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الجزء الأول 


التعریف بالمؤلف و الکتاب 


آ- التعریف بالمؤلف 


1- اسمه و نسبه:

هو محمد بن علی بن محمد بن عبد اللّه الشوکانی ثم الصنعانی «1».

و الشوکانی: نسبه إلی «عدنی شوکان» أو إلی «هجره شوکان» «2»، و هما اسمان لقریه واحده بینها و بین صنعاء دون مسافه یوم، و إلیها نسب والده، و هی نسبه علی غیر قیاس؛ لأن النسب إلی المضاف یکون إلی صدره، و نسبه غیر حقیقیه «3»؛ کما صرّح به أحد تلامیذه.

و الصنعانی: نسبه إلی صنعاء، إذ فیها نشأ، و فیها توفی و دفن، رحمه اللّه تعالی.



2- مولده و نشأته:

ولد بهجره شوکان «4» فی وسط نهار الإثنین 28 من شهر ذی القعده سنه 1173 ه. و لا التفات إلی غیر هذا التاریخ الذی وصلنا موثقا بخطه و خط ولده.

و نشأ فی حجر والده بصنعاء، و کان أبوه قاضیا و عالما، و معروفا بالطیبه و الصلاح، فتربّی الابن علی العفاف و الطهاره، و التفرّغ لطلب العلم، مکفیّا فی بیت أبیه من جمیع أسباب الحیاه و وسائل الرزق.

______________________________

(1). الإمام الشوکانی من أعلام المسلمین الکبار، و کتابه «فتح القدیر» أشهر من أن یعرّف، و لکننا أردنا أن نضع بین یدی القارئ حقائق تاریخیه و دقائق علمیه تزیده معرفه و تبصره، و تملؤه حماسه و نشاطا.

(2). قال عنها فی البدر الطالع (1/ 481): «و هذه الهجره معموره بأهل الفضل و الصلاح و الدین من قدیم الأزمان ..».

(3). یقول العلّامه حسین بن محسن السبعی الأنصاری، و هو تلمیذ الإمام الشوکانی و نسبه صاحب الترجمه إلی شوکان لیست حقیقیه، لأن وطنه و وطن سلفه و قرابته، بمکان عدنی شوکان، بینه و بینها جبل کبیر مستطیل، یقال له «هجره شوکان» فمن هذه الحیثیه کان انتساب أهله إلی شوکان. و اللّه أعلم.

(4). کانت ولادته أثناء








رحله قام بها الأبوان إلی موطنهما الأصلی، و کانا قد استوطنا صنعاء من قبل.
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و قد ابتدأ تحصیله العلمیّ الواسع بقراءه القرآن و حفظه علی جماعه من المعلمین، و ختمه علی الفقیه حسن ابن عبد اللّه الهبل، و جوّده علی جماعه من مشایخ القرآن بصنعاء، ثم انتقل إلی حفظ کثیر من المتون، «کالأزهار» للإمام مهدی فی الفقه، و «مختصر الفرائض» للعصیفری، و «الملحه» للحریری، و «الکافیه» و «الشافیه» لابن الحاجب، و «التهذیب» للتفتازانی، و «التخلیص» فی علوم البلاغه للقزوینی ... و غیرها.

و قرأ عده کتب فی التاریخ و الأدب، ثم شرع بالسّماع و الطلب علی العلماء البارزین فی الیمن؛ حتی استوفی کلّ ما عندهم من کتب، تشمل العلوم الدینیه و اللسانیه و العقلیه و الریاضیه و الفلکیه، و کان فی هذه المرحله یجمع بین التحصیل العلمیّ و التدریس، فهو یلقی علی تلامیذه ما تلقّاه بدوره عن مشایخه، حتی إذا استوفی کل ما عرفه أو سمع عنه من کتب؛ تفرّغ لإفاده طلّاب العلم، فکانت دروسه الیومیه تزید علی عشره دروس فی الیوم فی فنون متعدّده؛ مثل التفسیر، و الحدیث، و الأصول، و المعانی، و البیان، و المنطق، و تقدّم للإفتاء و هو فی نحو العشرین من عمره، و لم یعترض علیه شیوخه فی ذلک.


3- حیاته العلمیه و مناصبه:

تمتاز حیاه الشوکانی العلمیه بالجد و المثابره، و الحیویه و النشاط، و الذکاء الفطریّ، و قد ظهر هذا فی اتّساع ثقافته، و عمق تفکیره، و تصدّیه للإصلاح و الاجتهاد، و قد لمسنا هذا من خلال نشأته حیث جمع بین الدراسه و التدریس، کما وفّق بین إلقاء الدروس الیومیه العدیده و التألیف.

و من الثابت أنه لم یرحل فی طلب العلم،






و کان تحصیله مقتصرا علی علماء صنعاء؛ لعدم إذن أبویه له فی السفر منها، و قد عوّض عن ذلک بالسّماع و الإجازه و القراءه لکل ما وقعت علیه یده من الکتب، و فی مختلف العلوم، کما استوفی کلّ ما عند علماء الیمن من کتب و معارف، و زاد فی قراءته الخاصه علی ما لیس عندهم.

و لم یقتصر الشوکانی رحمه اللّه تعالی فی حیاته العلمیه منذ شبابه و حتی وفاته علی الجمع و المحاکاه، مثل الکثیر من علماء عصره، بل دعا إلی ثوره عارمه فی نبذ التعصب و التقلید، و النظر فی الأدله، و العوده إلی هدی الکتاب و السّنه. و هذا الموقف العلمی المتمیّز؛ أکسبه تحفزا زائدا و استحضارا دائما؛ فی مواجهه تحدّی الشانئین له من المقلدین و الحاسدین، و جعله فی طلیعه المجدّدین المجتهدین، الذین أسهموا فی إیقاظ الأمّه الإسلامیه من سباتها العمیق، فی العصر الحدیث.

و رغم زهده فی المناصب، و انعزاله عن طلّاب الدنیا و رجال الحکم و السیاسه، و تفرغه للعلم، فإن الدنیا جاءته صاغره، و اختیر للقضاء العام فی صنعاء، و هو فی السادسه و الثلاثین من عمره، ثم جمع بین القضاء و الوزاره، فأصبح متولیا شؤون الیمن الداخلیه و الخارجیه، و سار فی الناس بأحسن سیره، ممتعا بشخصیه قویه، و سمعه طیبه، مضیفا إلی أمجاد أمته المسلمه تجربه فریده فذه، تجمع بین العلم و العمل، و الحکم و العداله.
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4- مذهبه و عقیدته:

کان مذهب الشوکانی فی مطلع حیاته العلمیه المذهب الزیدیّ، و قد حفظ أشهر کتب المذهب، و ألّف فیه کتبا، و برع فی مسائله و أحکامه حتی أصبح قدوه، ثم طلب الحدیث و فاق فیه أهل زمانه من






الزیدیه و غیرهم، مما جعله یخلع ربقه التقلید، و یدعو إلی الاجتهاد و معرفه الأدله من الکتاب و السّنّه.

و یظهر هذا الموقف الاجتهادیّ المتمیز فی رساله سمّاها: «القول المفید فی حکم التقلید» و فی کتاب فقهیّ کبیر سمّاه: «السیل الجرّار المتدفق علی حدائق الأزهار» تکلّم فیه عن عیون المسائل الفقهیه عند الزیدیه، و صحّح ما هو مقیّد بالأدله، و زیّف ما لم یکن علیه دلیل. فقام علیه المقلدون و المتعصبون، یجادلونه و یصاولونه، و یتهمونه بهدم مذهب أهل البیت. و لکنه بقی ثابتا علی موقفه لا یتزحزح عنه، و ألّف کتابا جمع فیه محاسن أهل البیت سمّاه «درّ السّحابه فی مناقب القرابه و الصحابه» و أظهر فیه وجوب محبّه أهل البیت، و لزوم موالاتهم و مودّتهم؛ مما دفع عنه تهمه التعصب حیال مذهب بعینه، و أنّ دعوته إلی الاجتهاد تشمل أهل المذاهب جمیعا.

أما عقیده الشوکانیّ- رحمه اللّه تعالی- فکانت عقیده السّلف، من حمل صفات اللّه تعالی الوارده فی القرآن و السّنه الصحیحه علی ظاهرها من غیر تأویل و لا تحریف، و له رساله فی بیان ذلک اسمها: «التحف بمذهب السّلف».

و قد دعا إلی جانب ذلک إلی نبذ کلام المتکلمین، و تطهیر عقیده التوحید من مظاهر الشرک، و تخلیص ما دخل علی حیاه الناس و تدینهم من البدع و الخرافات. و یظهر هذا جلیا فی کثیر من کتبه، و بخاصه کتابه:

«قطر الولیّ «1» علی حدیث الولیّ».


5- مشایخه و تلامیذه:


اشاره

لقد کفانا الشوکانی رحمه اللّه تعالی مؤونه هذا البحث، و ألّف کتابا فی مشایخه و تلامیذه سمّاه: «الإعلام بالمشایخ الأعلام و التلامیذ الکرام»، و ترجم لبعضهم فی کتابه: «البدر الطالع» و من أبرز مشایخه.

1- والده علی بن محمد الشوکانی، المتوفی







سنه 1211 ه.

2- السید عبد الرحمن بن قاسم المدانی، المتوفی سنه 1211 ه.

3- العلامه أحمد بن عامر الحدائی، المتوفی سنه 1197 ه.

4- السید العلامه إسماعیل بن الحسن بن أحمد ابن الإمام القاسم بن محمد، المتوفی سنه 1206 ه.

5- العلامه القاسم بن یحیی الخولانی، المتوفی سنه 1209 ه.

6- العلامه عبد بن إسماعیل النهمی، المتوفی سنه 1208 ه.

______________________________

(1). الولیّ: قال فی القاموس: الولی: المطر بعد المطر، و الولیّ: اسم منه.
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7- العلامه الحسن بن إسماعیل المغربی، المتوفی سنه 1208 ه.

8- السید الإمام عبد القادر بن أحمد الکوکبائی، المتوفی سنه 1207 ه.

9- السید العلامه علی بن إبراهیم بن علی بن إبراهیم بن أحمد بن عامر، المتوفی سنه 1207 ه.

10- السید العارف یحیی بن محمد الحوتی، المتوفی سنه 1247 ه.

11- القاضی عبد الرحمن بن حسن الأکوع، المتوفی سنه 1206 ه.


و من أبرز تلامیذه:

1- السید محمد بن محمد بن زباره الحسنی الیمنی الصنعانی، المتوفی سنه 1281 ه.

2- محمد بن أحمد السودی، المتوفی سنه 1226 ه.

3- محمد بن أحمد مشحم الصعدی الصنعانی، المتوفی سنه 1223 ه.

4- السید أحمد بن علی بن محسن بن الإمام المتوکل علی اللّه إسماعیل بن القاسم، المتوفی سنه 1223 ه.

5- السید محمد بن محمد بن هاشم بن یحیی الشامی ثم الصنعانی، المتوفی سنه 1251 ه.

6- عبد الرحمن بن أحمد البهکلی الضمدی الصبیانی، المتوفی سنه 1227 ه.

7- أحمد بن عبد اللّه الضمدی، المتوفی سنه 1222 ه.

8- علی بن أحمد هاجر الصنعانی، المتوفی سنه 1235 ه.

9- عبد اللّه بن محسن الحیمی ثم الصنعانی، المتوفی سنه 1240 ه.

10- القاضی محمد بن حسن الشجنی الذماری، المتوفی سنه 1286 ه.

11- ابنه القاضی أحمد بن محمد الشوکانی، المتوفی سنه 1281 ه.


6- کتبه و مؤلفاته:

جمع الإمام الشوکانی رحمه اللّه تعالی فی شخصیته العلمیه الفذّه ثلاثه أمور «1»، رشحته إلی أن یعدّ من أعلام المسلمین، و من المجددین، الذین یبعث اللّه علی رأس کل قرن واحدا منهم، یحفظ للأمه دینها، و یجدد روح العزه و المجد فیها، و هذه الأمور الثلاثه هی:

سعه التبحر فی العلوم علی اختلاف أجناسها.

کثره التلامیذ المحققین الذین یحیطون به، و یسجلون کلامه، و یتناقلون کتبه و أفکاره.

سعه التألیف فی مختلف العلوم و الفنون.

و یهمنا فی هذه الفقره أن نتعرف علی الکتب المطبوعه، التی ترکها الشوکانی تراثا خالدا للأمه الإسلامیه، تنهل منها العلم و المعرفه، و تجد فیها الفکر الصائب المستنیر وسط ظلام الجمود و التعصب و التقلید، مما یؤکد

______________________________

(1). انظر کتاب «أبجد العلوم» (3/ 201)
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أن اللّه تعالی یحفظ دینه و یعلی کلمته، فی کل الأمصار و فی







جمیع العصور؛ علی ألسنه العلماء العاملین، و بأقلام المؤلفین النابهین.

و هذه الکتب هی:

1- «إرشاد الثقات إلی اتفاق الشرائع علی التوحید و المعاد و النبوات» تحقیق إبراهیم إبراهیم هلال- دار النهضه العربیه- القاهره، سنه 1395 ه.

2- «أمناء الشریعه»- مع مجموعه رسائل، تحقیق إبراهیم هلال- دار النهضه العربیه- القاهره- سنه 1395 ه.

3- «القول المفید فی أدله الاجتهاد و التقلید»- تصحیح إبراهیم حسن- طبعه مصطفی البابی الحلبی- القاهره 1347 ه.

4- «السیل الجرار المتدفق علی حدائق الأزهار»- تحقیق قاسم غالب أحمد و آخرون- طبعه مصطفی البابی الحلبی- القاهره 1390 ه.

5- «إرشاد الفحول إلی تحقیق الحق من علم الأصول»- المطبعه المنیریه- القاهره سنه 1347 ه.

6- «البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع» القاهره- مطبعه السعاده- سنه 1348 ه.

7- «تحفه الذاکرین فی شرح عده الحصن الحصین؛ للإمام الجزری» طبعه مصطفی الحلبی- سنه 1350 ه.

8- «الدراری المضیئه فی شرح الدرر البهیه»- القاهره- مطبعه المعاهد سنه 1340 ه.

9- «الدر النضید فی إخلاص کلمه التوحید»- المطبعه المنیریه- القاهره سنه 1343 ه. و طبعه المنار- سنه 1340 ه.

10- «شرح الصدور بتحریم رفع القبور» و «رفع الریبه فیما یجوز و ما لا یجوز من الغیبه» و «الدواء العاجل فی دفع العدو الصائل» القاهره- المطبعه المنیریه- سنه 1343 ه. و مطبعه السنه المحمدیه- القاهره- 1366 ه.

11- «الفوائد المجموعه فی الأحادیث الموضوعه»- القاهره- مطبعه السنه المحمدیه- سنه 1380 ه.

12- «فتح القدیر الجامع بین فنی الروایه و الدرایه من التفسیر» مطبعه مصطفی البابی الحلبی- القاهره- سنه 1349 ه.

13- «نیل الأوطار شرح منتقی الأخبار» مطبعه مصطفی البابی الحلبی- القاهره سنه 1347 ه.

14- «قطر الولی علی حدیث الولی» القاهره- دار الکتب العربیه- سنه 1979 م.

15- «درّ السحابه فی مناقب القرابه و





الصحابه» مطبوع بتحقیق د. حسین العمری. دار الفکر- دمشق- 1984.

و هذا ما رأیناه مطبوعا و اطلعنا علیه، و هو غیض من فیض، فهناک کتب لا تزال مخطوطه، و رسائل 
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و فتاوی، و أبحاث و أجزاء، ذکرها تلامیذ الشوکانی، و العلماء و المؤلفون ممن ترجم له، و بعضها أشار إلیها المؤلف نفسه فی بعض کتبه، و قد أوصلها السید محمد صدیق حسن خان فی «أبجد العلوم» إلی عدد سور القرآن (114).


7- وفاته:

توفی الشوکانیّ فی 26 جمادی الآخره من سنه 1250 ه- و دفن بصنعاء، و قد کان توفی قبله بشهر واحد ابنه: علیّ بن محمد، و هو فی العشرین من عمره، و کان نابغه، و عبقریا فذا کأبیه، فاحتسب الأب و تصبّر، و لم یظهر جزعا و لا حزنا. رحمهما اللّه تعالی، و أسکنهما فسیح جنّاته، و جمعنا بهما تحت لواء سیدنا رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم.

إنه سبحانه و تعالی أکرم مسؤول.
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ب- التعریف بالکتاب 


1- الکتاب 

هو «فتح القدیر الجامع بین فنی الروایه و الدرایه من علم التفسیر».



2- معنی فنی الروایه و الدرایه عند المفسرین:

التفسیر بالروایه: هو التفسیر بالمأثور، و هو ما جاء فی القرآن، أو السنه، أو کلام الصحابه؛ بیانا لمراد اللّه تعالی من کتابه.

و التفسیر بالدرایه: هو التفسیر بالرأی و الاجتهاد، و یکون جائزا و موفقا و محمودا إذا استند إلی أربعه أمور:

أ- النقل عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم.

ب- الأخذ بقول الصحابی.

ج- الأخذ بمطلق اللغه.

د- الأخذ بما یقتضیه الکلام، و یدل علیه قانون الشرع.

و هذا یکشف لنا بسهوله و یسر منهج الشوکانی رحمه اللّه تعالی فی تفسیره، و کیف جاءت تسمیته نتیجه حتمیه لخطته و طریقته، و هذا واضح فی المقدمه، حیث قسّم المفسرین الذین سبقوه فی التألیف إلی فریقین:

فریق اقتصروا علی الروایه. و فریق اعتمدوا علی مقتضیات اللغه و ما تفیده العلوم الآلیه، و لم یرفعوا للروایه رأسا البته. و قال: لا بد من الجمع بین الأمرین، و عدم الاقتصار علی أحد الفریقین.



3- ممیزات فتح القدیر:

1- الشخصیه العلمیه الفذه للمؤلف؛ فقد توافرت للشوکانی أنواع العلوم التی اشترطها العلماء فی المفسر لکتاب اللّه تعالی، لتحقیق أعلی مراتب التفسیر، و هی اللغه و النحو و الصرف، و علوم البلاغه، و علم أصول الفقه، و علم التوحید، و معرفه أسباب النزول، و القصص، و الناسخ و المنسوخ، و الأحادیث المبینه للمجمل و المبهم، و علم الموهبه الشرعیه، و هو علم یورثه اللّه تعالی لمن عمل بما علم، و لا یناله من فی قلبه بدعه، أو کبر، أو حبّ دنیا، أو میل إلی المعاصی، قال اللّه تعالی: سَأَصْرِفُ عَنْ آیاتِیَ الَّذِینَ یَتَکَبَّرُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِ [الأعراف: 146].

و قد سبق فی التعریف بالشوکانی رحمه اللّه أنه جمع هذه العلوم و زاد علیها، حتی وصل مرتبه الاجتهاد.

2- الجمع بین فنی








الروایه و الدرایه من علم التفسیر، و قد ذکر السید محمد صدیق حسن خان فی کتابه «أبجد العلوم» أن هذا الجمع بین الروایه و الدرایه سبقه إلیه العلّامه محمد بن یحیی بن بهران، و قال:
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«لکن تفسیر الشوکانی أبسط و أجمع و أحسن ترتیبا و ترصیفا» «1».

3- حجمه الوسط بین کتب التفسیر المطوله و المختصره، فهو خمسه أجزاء مجلده من الحجم المتوسط، و قد أشار رحمه اللّه تعالی فی مواطن کثیره من تفسیره إلی ترک الإطاله و الاستقصاء، و الإحاله إلی کتب الحدیث أو کتب الفقه و غیرها، مما جعل هذا التفسیر حقّا «لبّ اللّباب، و ذخرا من الذخائر التی لیس لها انقطاع» «2» و مرجعا مقررا فی المراکز العلمیه و الجامعات، و مصدرا وافیا لطلاب العلم فی الجوانب الحدیثیه و الفقهیه و اللغویه.


4- موارده:

استفاد الشوکانی من کتب التفسیر المتقدمه، و انتقد اقتصار بعضها علی الروایه، و بعضها الآخر علی الدرایه، کما شنّع علی أصحاب الآراء المذمومه، و أتباع الأهواء الضالّه، و کان من أبرز العلماء الذین ورد کتبهم و نهل منها، و أورد عنهم نصوصا و أقوالا فی تفسیره تدل علی حسن الاختیار وجوده الانتقاء، هم:

1- النّحاس: أحمد بن محمد بن إسماعیل المرادی المصری، مفسّر، کان من نظراء نفطویه و ابن الأنباری، زار العراق و اجتمع بعلمائه، و صنّف فی تفسیر القرآن الکریم و إعرابه و معانیه. توفی سنه 338 ه.

2- ابن عطیه (المتقدّم): عبد اللّه بن عطیه بن عبد اللّه بن حبیب، أبو محمد، عالم بالتفسیر، مقرئ، من أهل دمشق، کان یحفظ خمسین ألف بیت للاستشهاد علی معانی القرآن، له «تفسیر ابن عطیه» مخطوط- توفی سنه 383 ه.

3- ابن عطیه






(المتأخّر): عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن بن عطیه المحاربی، من محارب قیس، الغرناطی، أبو محمد: مفسر، فقیه، أندلسی، من أهل غرناطه. له کتاب «المحرّر الوجیز فی تفسیر الکتاب العزیز» فی عشره مجلدات، مخطوط. توفی سنه 542 ه.

4- القرطبی: محمد بن أحمد بن أبی بکر بن فرج الأنصاری القرطبی المالکی، أبو عبد اللّه، مفسّر، صاحب تصانیف، من أشهر کتبه «تفسیر القرطبی» مطبوع فی عشرین مجلدا و هو التفسیر المشهور، قال الذهبی عنه: عمل التفسیر الکبیر، و تعب علیه، و حشّاه بکل فریده. توفی سنه 673 ه.

5- السیوطی: عبد الرحمن بن أبی بکر بن محمد بن سابق الدین الخضیری السیوطی، جلال الدین، إمام حافظ مؤرخ أدیب، صاحب التصانیف الکثیره، من أشهر کتبه «الدر المنثور فی التفسیر بالمأثور» مطبوع فی ثمانی مجلدات. توفی سنه 911 ه.

______________________________

(1). أبجد العلوم (3/ 202)

(2). مقدمه فتح القدیر (1/ 15)
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بسم اللّه الرّحمن الرّحیم 


مقدّمه المؤلف 


اشاره

کِتابٌ فُصِّلَتْ آیاتُهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ [فصلت: 3].

یروی المفتقر إلی رحمه اللّه سبحانه و تعالی محمد بن محمد بن یحیی زباره الحسنی الیمنی- غفر اللّه له و للمؤمنین- للقاضی الحافظ الشهیر محمد بن علی بن محمد الشوکانی الصنعانی، المتوفی سنه 1250 هجریه، عن المولی الجهبذ الکبیر سیف الإسلام أحمد بن قاسم بن عبد اللّه حمید الدین أبقاه اللّه تعالی، عن السید الحافظ عبد الکریم بن عبد اللّه أبی طالب الحسنی الیمنی، المتوفی سنه 1309 ه، عن القاضی الحافظ أحمد بن محمد بن علی الشوکانی، المتوفی سنه 1281 ه، عن أبیه المؤلف. قال رحمه اللّه تعالی:

بسم اللّه الرحمن الرحیم الحمد للّه الذی جعل کتابه المبین کافلا ببیان الأحکام، شاملا لما شرعه لعباده من الحلال







و الحرام، مرجعا للأعلام عند تفاوت الأفهام و تباین الأقدام و تخالف الکلام، قاطعا للخصام شافیا للسقام مرهما للأوهام. فهو العروه الوثقی التی من تمسک بها فاز بدرک الحق القویم، و الجادّه الواضحه التی من سلکها فقد هدی إلی الصراط المستقیم. فأیّ عباره تبلغ أدنی ما یستحقه کلام الحکیم من التعظیم؟، و أیّ لفظ یقوم ببعض ما یلیق به من التکریم و التفخیم؟. کلا و اللّه إن بلاغات البلغاء المصاقع، و فصاحات الفصحاء البواقع، و إن طالت ذیولها، و سالت سیولها، و استنت بمیادینها خیولها، تتقاصر عن الوفاء بأوصافه، و تتصاغر عن التشبث بأدنی أطرافه، فیعود جیدها عنه عاطلا، و صفات ضوء الشمس تذهب باطلا، فهو کلام من لا تحیط به العقول علما، و لا تدرک کنهه الطباع البشریه فهما، فالاعتراف بالعجز عن القیام بما یستحقه من الأوصاف العظام أولی بالمقام، و أوفق بما تقتضیه الحال من الإجلال و الإعظام. و الصلاه و السلام علی من نزل إلیه الروح الأمین، بکلام ربّ العالمین، محمد سید المرسلین، و خاتم النبیین، و علی آله المطهرین، و صحبه المکرّمین.

و بعد: فإن أشرف العلوم علی الإطلاق، و أولاها بالتفضیل علی الاستحقاق، و أرفعها قدرا بالاتفاق، هو علم التفسیر لکلام القویّ القدیر، إذا کان علی الوجه المعتبر فی الورود و الصدر، غیر مشوب بشی ء من التفسیر بالرأی الذی هو من أعظم الخطر، و هذه الأشرفیه لهذا العلم غنیه عن البرهان، قریبه إلی الأفهام و الأذهان، یعرفها من یعرف الفرق بین کلام الخلق و الحق، و یدری بها من یمیز بین کلام البشر، و کلام 
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خالق القوی و القدر، فمن فهم هذا استغنی عن التطویل، و من





لم یفهمه فلیس بمتأهل للتحصیل، و لقد صدق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم حیث یقول فیما أخرجه عنه الترمذی و حسّنه من حدیث أبی سعید قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «فضل کلام اللّه علی سائر الکلام کفضل اللّه علی خلقه».

و لما کان هذا العلم بهذه المنزله الشامخه الأرکان، العالیه البنیان، المرتفعه المکان، رغبت إلی الدخول من أبوابه، و نشطت إلی القعود فی محرابه، و الکون من أحزابه، و وطنت النفس علی سلوک طریقه، هی بالقبول عند الفحول حقیقه، و ها أنا أوضح لک منارها، و أبیّن لک إیرادها و إصدارها فأقول:

إن غالب المفسرین تفرّقوا فریقین، و سلکوا طریقین: الفریق الأول اقتصروا فی تفاسیرهم علی مجرّد الروایه، و قنعوا برفع هذه الرایه. و الفریق الآخر جرّدوا أنظارهم إلی ما تقتضیه اللغه العربیه، و ما تفیده العلوم الآلیه، و لم یرفعوا إلی الروایه رأسا، و إن جاءوا بها لم یصحّحوا لها أساسا، و کلا الفریقین قد أصاب، و أطال و أطاب، و إن رفع عماد بیت تصنیفه علی بعض الأطناب، و ترک منها ما لا یتمّ بدونه کمال الانتصاب، فإن ما کان من التفسیر ثابتا عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، کان المصیر إلیه متعینا، و تقدیمه متحتما، غیر أن الذی صحّ عنه من ذلک إنما هو تفسیر آیات قلیله بالنسبه إلی جمیع القرآن، و لا یختلف فی مثل ذلک من أئمه هذا الشأن اثنان. و أما ما کان منها ثابتا عن الصحابه رضی اللّه عنهم، فإن کان من الألفاظ التی قد نقلها الشرع إلی معنی مغایر للمعنی اللغوی بوجه من الوجوه فهو مقدّم علی غیره، و إن کان





من الألفاظ التی لم ینقلها الشرع فهو کواحد من أهل اللغه الموثوق بعربیتهم. فإذا خالف المشهور المستفیض لم تقم الحجه علینا بتفسیره الذی قاله علی مقتضی لغه العرب، فبالأولی تفاسیر من بعدهم من التابعین و تابعیهم و سائر الأئمه. و أیضا کثیرا ما یقتصر الصحابی و من بعده من السلف علی وجه واحد مما یقتضیه النظم القرآنی باعتبار المعنی اللغوی، و معلوم أن ذلک لا یستلزم إهمال سائر المعانی التی تفیدها اللغه العربیه، و لا إهمال ما یستفاد من العلوم التی تتبیّن بها دقائق العربیه و أسرارها کعلم المعانی و البیان، فإن التفسیر بذلک هو تفسیر باللغه، لا تفسیر بمحض الرأی المنهیّ عنه. و قد أخرج سعید بن منصور فی سننه، و ابن المنذر و البیهقی فی کتاب الرؤیه، عن سفیان قال: لیس فی تفسیر القرآن اختلاف، إنما هو کلام جامع یراد منه هذا و هذا. و أخرج ابن سعد فی الطبقات، و أبو نعیم فی الحلیه، عن أبی قلابه قال: قال أبو الدرداء: لا تفقه کل الفقه حتی تری للقرآن وجوها.

و أخرج ابن سعد أن علیا قال لابن عباس: اذهب إلیهم- یعنی الخوارج- و لا تخاصمهم بالقرآن فإنه ذو وجوه، و لکن خاصمهم بالسنه؛ فقال له: أنا أعلم بکتاب اللّه منهم، فقال: صدقت، و لکن القرآن حمّال ذو وجوه. و أیضا لا یتیسر فی کل ترکیب من التراکیب القرآنیه تفسیر ثابت عن السلف، بل قد یخلو عن ذلک کثیر من القرآن، و لا اعتبار بما لم یصح کالتفسیر بإسناد ضعیف، و لا بتفسیر من لیس بثقه منهم و إن صحّ إسناده إلیه. و بهذا تعرف أنه لا بد من الجمع بین الأمرین، و عدم





الاقتصار علی مسلک أحد الفریقین، و هذا هو المقصد الذی وطنت نفسی علیه، و المسلک الذی عزمت علی سلوکه إن شاء اللّه مع تعرّضی للترجیح بین التفاسیر المتعارضه مهما أمکن و اتضح لی وجهه، و أخذی من بیان المعنی العربی 
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و الإعرابی و البیانی بأوفر نصیب، و الحرص علی إیراد ما ثبت من التفسیر عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، أو الصحابه أو التابعین أو تابعیهم، أو الأئمه المعتبرین. و قد أذکر ما فی إسناده ضعف، إما لکونه فی المقام ما یقوّیه، أو لموافقته للمعنی العربی، و قد أذکر الحدیث معزوّا إلی راویه من غیر بیان حال الإسناد، لأنی أجده فی الأصول التی نقلت عنها کذلک کما یقع فی تفسیر ابن جریر و القرطبی و ابن کثیر و السیوطی و غیرهم، و یبعد کل البعد أن یعلموا فی الحدیث ضعفا و لا یبیّنونه، و لا ینبغی أن یقال فیما أطلقوه إنهم قد علموا ثبوته، فإن من الجائز أن ینقلوه من دون کشف عن حال الإسناد، بل هذا هو الذی یغلب به الظن، لأنهم لو کشفوا عنه فثبتت عندهم صحته لم یترکوا بیان ذلک، کما یقع منهم کثیرا التصریح بالصحه أو الحسن، فمن وجد الأصول التی یروون عنها و یعزون ما فی تفاسیرهم إلیها فلینظر فی أسانیدها موفقا إن شاء اللّه.

و اعلم أن تفسیر السیوطی المسمی ب «الدرّ المنثور» قد اشتمل علی غالب ما فی تفاسیر السلف من التفاسیر المرفوعه إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و تفاسیر الصحابه و من بعدهم، و ما فاته إلا القلیل النادر. و قد اشتمل هذا التفسیر علی جمیع ما تدعو إلیه الحاجه





منه مما یتعلق بالتفسیر، مع اختصار لما تکرّر لفظا و اتحد معنی بقولی: و مثله أو نحوه، و ضممت إلی ذلک فوائد لم یشتمل علیها وجدتها فی غیره من تفاسیر علماء الروایه، أو من الفوائد التی لاحت لی من تصحیح أو تحسین أو تضعیف، أو تعقب أو جمع أو ترجیح.

فهذا التفسیر و إن کبر حجمه، فقد کثر علمه، و توفر من التحقیق قسمه، و أصاب غرض الحق سهمه، و اشتمل علی ما فی کتب التفاسیر من بدائع الفوائد، مع زوائد فوائد و قواعد شوارد، فإن أحببت أن تعتبر صحه هذا فهذه کتب التفسیر علی ظهر البسیطه، انظر تفاسیر المعتمدین علی الروایه، ثم ارجع إلی تفاسیر المعتمدین علی الدرایه، ثم انظر فی هذا التفسیر بعد النظرین، فعند ذلک یسفر الصبح لذی عینین، و یتبیّن لک أن هذا الکتاب هو لبّ اللباب، و عجب العجاب، و ذخیره الطلاب، و نهایه مأرب الألباب. و قد سمیته:


«فتح القدیر» «الجامع بین فنّی الروایه و الدرایه من علم التفسیر»

مستمدا من اللّه سبحانه بلوغ الغایه، و الوصول بعد هذه البدایه إلی النهایه، راجیا منه جلّ جلاله أن یدیم به الانتفاع و یجعله من الذخائر التی لیس لها انقطاع.

و اعلم أن الأحادیث فی فضائل القرآن کثیره جدا، و لا یتم لصاحب القرآن ما یطلبه من الأجر الموعود به فی الأحادیث الصحیحه حتی یفهم معانیه، فإن ذلک هو الثمره من قراءته.

قال القرطبی: ینبغی له أن یتعلّم أحکام القرآن فیفهم عن اللّه مراده و ما فرض علیه، فینتفع بما یقرأ و یعمل بما یتلو؛ فما أقبح بحامل القرآن أن یتلو فرائضه و أحکامه عن ظهر قلب و هو لا یفهم معنی ما یتلوه، فکیف یعمل بما لا یفهم معناه، و ما أقبح أن یسأل






عن فقه ما یتلوه و لا یدریه! فما مثل من هذه حالته إلا کمثل الحمار یحمل أسفارا. و ینبغی له أن یعرف المکّی من المدنیّ، لیفرّق بین ما خاطب اللّه به عباده فی أوّل الإسلام،
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و ما ندبهم إلیه فی آخر الإسلام، و ما فرض فی أوّل الإسلام و ما زاد علیهم من الفرائض فی آخره، فالمدنیّ هو الناسخ للمکّی فی أکثر القرآن:

و قال أیضا: قال علماؤنا: و أما ما جاء فی فضل التفسیر عن الصحابه و التابعین. فمن ذلک أن علیّ بن أبی طالب ذکر جابر بن عبد اللّه و وصفه بالعلم، فقال له رجل: جعلت فداک، تصف جابرا بالعلم و أنت أنت؟ فقال: إنه کان یعرف تفسیر قوله تعالی: إِنَّ الَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لَرادُّکَ إِلی مَعادٍ [القصص: 85]. و قال مجاهد: أحبّ الخلق إلی اللّه أعلمهم بما أنزل اللّه. و قال الحسن: و اللّه ما أنزل اللّه آیه إلا أحبّ أن یعلم فیمن نزلت و ما یعنی بها. و قال الشعبی: رحل مسروق فی تفسیر آیه إلی البصره، فقیل له إن الذی یفسرها رحل إلی الشام، فتجهّز و رحل إلی الشام حتی علم تفسیرها. و قال عکرمه فی قوله عزّ و جلّ: وَ مَنْ یَخْرُجْ مِنْ بَیْتِهِ مُهاجِراً إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ [النساء: 100] طلبت اسم هذا الرجل أربع عشره سنه حتی وجدته. قال ابن عبد البرّ: هو ضمیره بن حبیب. و قال ابن عباس: مکثت سنتین أرید أن أسأل عمر عن المرأتین اللتین تظاهرتا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ما یمنعنی إلا مهابته، فسألته فقال: هی حفصه و عائشه. و قال إیاس بن معاویه: مثل





الذین یقرءون القرآن و هم لا یعلمون تفسیره کمثل قوم جاءهم کتاب من عند ملیکهم لیلا و لیس عندهم مصباح، فتداخلتهم روعه و لا یدرون ما فی الکتاب. و مثل الذی یعرف التفسیر کمثل رجل جاءهم بمصباح فقرؤوا ما فی الکتاب. و ذکر ابن أبی الحواری أن فضیل بن عیاض قال لقوم قصدوه لیأخذوا عنه العلم: لو طلبتم کتاب اللّه لوجدتم فیه شفاء لما تریدون، فقالوا: قد تعلّمنا القرآن، فقال: إن فی تعلّمکم القرآن شغلا لأعمارکم و أعمار أولادکم، فقالوا: کیف یا أبا علیّ؟ قال: لن تعلموا القرآن حتی تعرفوا إعرابه و محکمه و متشابهه و ناسخه من منسوخه، فإذا عرفتم استغنیتم عن کلام فضیل و ابن عیینه. و للسلف رحمهم اللّه من هذا الجنس ما لا یأتی علیه الحصر.

فتح القدیر، ج 1، ص: 17


سوره الفاتحه


اشاره

معنی الفاتحه فی الأصل أوّل ما من شأنه أن یفتتح به، ثم أطلقت علی أوّل کل شی ء کالکلام، و التاء للنقل من الوصفیه إلی الاسمیه، فسمیت هذه السوره «فاتحه الکتاب» لکونه افتتح بها، إذ هی أول ما یکتبه الکاتب من المصحف، و أول ما یتلوه التالی من الکتاب العزیز، و إن لم تکن أول ما نزل من القرآن. و قد اشتهرت هذه السوره الشریفه بهذا الاسم فی أیام النبوّه. قیل: هی مکیه، و قیل: مدنیه.

و قد أخرج الواحدیّ فی أسباب النزول، و الثعلبیّ فی تفسیره عن علیّ رضی اللّه عنه قال: نزلت فاتحه الکتاب بمکه من کنز تحت العرش. و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف، و أبو نعیم و البیهقی کلاهما فی دلائل النبوّه، و الثعلبیّ و الواحدیّ من حدیث عمرو بن شرحبیل: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و







سلّم لما شکا إلی خدیجه ما یجده عند أوائل الوحی، فذهبت به إلی ورقه فأخبره فقال له: «إذا خلوت وحدی سمعت نداء خلفی: یا محمد یا محمد یا محمد! فأنطلق هاربا فی الأرض، فقال: لا تفعل، إذا أتاک فاثبت حتّی تسمع ما یقول ثم ائتنی فأخبرنی؛ فلمّا خلا ناداه یا محمّد قل: بسم اللّه الرحمن الرحیم، حتّی بلغ و لا الضّالّین» الحدیث. و أخرج أبو نعیم فی الدلائل عن رجل من بنی سلمه قال: لما أسلم فتیان بنی سلمه و أسلم ولد عمرو بن الجموح قالت امرأه عمرو له: هل لک أن تسمع من ابنک ما روی عنه؟ فسأله فقرأ علیه: الحمد للّه رب العالمین، و کان ذلک قبل الهجره. و أخرج أبو بکر بن الأنباری فی المصاحف عن عباده قال: فاتحه الکتاب نزلت بمکه.

فهذا جمله ما استدل به من قال إنها نزلت بمکه.

و استدلّ من قال إنها نزلت بالمدینه بما أخرجه ابن أبی شیبه فی المصنف، و أبو سعید بن الأعرابی فی معجمه، و الطبرانی فی الأوسط من طریق مجاهد عن أبی هریره: رنّ «1» إبلیس حین أنزلت فاتحه الکتاب. و أنزلت بالمدینه.

و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف، و عبد بن حمید، و ابن المنذر، و أبو نعیم فی الحلیه و غیرهم من طرق عن مجاهد قال: نزلت فاتحه الکتاب بالمدینه، و قیل إنها نزلت مرتین مره بمکه و مره بالمدینه جمعا بین هذه الروایات.

و تسمّی «أمّ الکتاب» قال البخاری فی أول التفسیر: و سمیت أمّ الکتاب لأنه یبدأ بکتابتها فی المصاحف، و یبدأ بقراءتها فی الصلاه. و أخرج ابن الضریس فی فضائل القرآن عن أیوب عن محمد بن سیرین کان یکره أن





یقول أمّ الکتاب و یقول: قال اللّه تعالی: وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ «2» و لکن یقول: فاتحه الکتاب. و یقال لها الفاتحه لأنها یفتتح بها القراءه، و افتتحت الصحابه بها کتابه المصحف الإمام. قال ابن کثیر فی تفسیره:

______________________________

(1). رنّ: صاح.

(2). الرعد: 39.
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و صحّ تسمیتها بالسبع المثانی، قالوا: لأنها تثنی فی الصلاه فتقرأ فی کل رکعه. و أخرج أحمد من حدیث أبی هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال فی أمّ القرآن، و هی السّبع المثانی، و هی القرآن العظیم».

و أخرج ابن جریر فی تفسیره عن أبی هریره أیضا عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «هی أمّ القرآن، و هی فاتحه الکتاب، و هی السّبع المثانی». و أخرج نحوه ابن مردویه فی تفسیره و الدارقطنی من حدیثه، و قال کلهم ثقات. و روی البیهقیّ عن علیّ و ابن عباس و أبی هریره أنهم فسروا قوله تعالی: سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی «1» بالفاتحه.

و من جمله أسمائها کما حکاه فی الکشاف سوره الکنز، و الوافیه، و سوره الحمد، و سوره الصلاه. و قد أخرج الثعلبیّ أن سفیان بن عیینه کان یسمی فاتحه الکتاب: الوافیه. و أخرج الثعلبیّ أیضا عن عبد اللّه بن یحیی بن أبی کثیر أنه سأله سائل عن قراءه الفاتحه خلف الإمام، فقال: عن الکافیه تسأل؟ قال السائل: و ما الکافیه؟ قال: الفاتحه، أما علمت أنها تکفی عن سواها و لا یکفی سواها عنها. و أخرج أیضا عن الشّعبیّ أن رجلا اشتکی إلیه وجع الخاصره، فقال: علیک بأساس القرآن، قال: و ما أساس القرآن؟ قال: فاتحه الکتاب. و أخرج البیهقی فی الشعب عن أنس عن النبیّ صلّی اللّه





علیه و سلّم قال: «إنّ اللّه أعطانی فیما منّ به علیّ فاتحه الکتاب، و قال: هی من کنوز عرشی» و أخرج إسحاق بن راهویه فی مسنده عن علیّ نحوه مرفوعا. و قد ذکر القرطبی فی تفسیره للفاتحه اثنی عشر اسما.

و هی سبع آیات بلا خلاف کما حکاه ابن کثیر فی تفسیره. و قال القرطبیّ: أجمعت الأمه علی أن فاتحه الکتاب سبع آیات إلّا ما روی عن حسین الجعفی أنها ستّ، و هو شاذ. و إلّا ما روی عن عمرو بن عبید أنه جعل إِیَّاکَ نَعْبُدُ آیه، فهی عنده ثمان، و هو شاذ. انتهی. و إنما اختلفوا فی البسمله کما سیأتی إن شاء اللّه.

و قد أخرج عبد بن حمید، و محمد بن نصر فی کتاب الصلاه، و ابن الأنباری فی المصاحف عن محمد بن سیرین أن أبیّ بن کعب و عثمان بن عفان کانا یکتبان فاتحه الکتاب و المعوّذتین، و لم یکتب ابن مسعود شیئا منهنّ.

و أخرج عبد بن حمید عن إبراهیم قال: کان عبد اللّه بن مسعود لا یکتب فاتحه الکتاب فی المصحف، و قال:

لو کتبتها لکتبت فی أول کل شی ء.

و قد ورد فی فضل هذه السوره أحادیث، منها: ما أخرجه البخاری و أحمد و أبو داود و النسائیّ من حدیث أبی سعید بن المعلی أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال له: «لأعلّمنّک أعظم سوره فی القرآن قبل أن تخرج من المسجد، قال: فأخذ بیدی، فلما أراد أن یخرج من المسجد قلت: یا رسول اللّه! إنّک قلت: لأعلّمنّک أعظم سوره فی القرآن، قال: نعم- الحمد للّه ربّ العالمین- هی السّبع المثانی و القرآن العظیم الذی أوتیته». و أخرج أحمد و الترمذی و





صححه، من حدیث أبیّ بن کعب أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال له: «أ تحبّ أن أعلّمک سوره لم ینزل فی التوراه و لا فی الإنجیل و لا فی الزّبور و لا فی الفرقان مثلها؟ ثم أخبره أنّها الفاتحه».

و أخرجه النسائی و أخرج أحمد فی المسند من حدیث عبد اللّه بن جابر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال له: «أ لا أخبرک بأخیر سوره فی القرآن؟ قلت: بلی یا رسول اللّه! قال: اقرأ الحمد للّه رب العالمین حتی تختمها» و فی إسناده ابن عقیل، و قد احتج به کبار الأئمه، و بقیه رجاله ثقات. و عبد اللّه بن جابر هذا هو العبدی کما

______________________________

(1). الحجر: 87.
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قال ابن الجوزی، و قیل الأنصاری البیاضی کما قال ابن عساکر. و فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی سعید «أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال لمّا أخبروه بأن رجلا رقی سلیما بفاتحه الکتاب: و ما کان یدریه أنها رقیه؟» الحدیث.

و أخرج مسلم فی صحیحه، و النسائی فی سننه من حدیث ابن عباس قال: «بینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و عنده جبریل إذ سمع نقیضا فوقه، فرفع جبریل بصره إلی السماء فقال: هذا باب قد فتح من السماء ما فتح قطّ، قال:

فنزل منه ملک فأتی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: أبشر بنورین قد أوتیتهما لم یؤتهما نبیّ قبلک: فاتحه الکتاب، و خواتیم سوره البقره، لن تقرأ حرفا منهما إلّا أوتیته» و أخرج مسلم و النسائی و الترمذی، و صحّحه من حدیث أبی هریره «من صلّی صلاه لم یقرأ فیها بأمّ القرآن فهی خداج- ثلاثا- غیر





تامه». و أخرج البزار فی مسنده بسند ضعیف عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إذا وضعت جنبک علی الفراش و قرأت فاتحه الکتاب و قل هو اللّه أحد فقد أمنت من کل شی ء إلّا الموت» و أخرج الطبرانی فی الأوسط بسند ضعیف عن أبی زید- و کان له صحبه- قال: کنت مع النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی بعض فجاج المدینه، فسمع رجلا یتهجد و یقرأ بأمّ القرآن، فقام النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فاستمع حتی ختمها ثم قال: «ما فی القرآن مثلها». و أخرج سعید بن منصور فی سننه، و البیهقیّ فی شعب الإیمان عن أبی سعید الخدریّ أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «فاتحه الکتاب شفاء من کل سقم». و أخرج أبو الشیخ نحوه من حدیثه، و حدیث أبی هریره مرفوعا. و أخرج الدارمی، و البیهقی فی شعب الإیمان بسند رجاله ثقات عن عبد الملک بن عمیر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی فاتحه الکتاب «شفاء من کل داء». و أخرج أحمد و أبو داود و النسائی و ابن السنی فی عمل الیوم و اللیله، و ابن جریر و الحاکم، و صححه عن خارجه بن الصلت التمیمی عن عمه: أنه أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ثم أقبل راجعا من عنده، فمرّ علی قوم و عندهم رجل مجنون موثق بالحدید، فقال أهله: أ عندک ما تداوی به هذا؟ فإن صاحبکم قد جاء بخیر، قال: فقرأت علیه فاتحه الکتاب ثلاثه أیام فی کل یوم مرتین غدوه و عشیه، أجمع بزاقی ثم أتفل فبرأ، فأعطانی مائه شاه، فأتیت النبیّ





صلّی اللّه علیه و سلّم فذکرت ذلک له فقال: «کل، فلعمری من أکل برقیه باطل فقد أکلت برقیه حق». و أخرج الفریابی فی تفسیره عن ابن عباس قال: «فاتحه الکتاب ثلث القرآن». و أخرج الطبرانی فی الأوسط بسند ضعیف عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من قرأ أمّ القرآن و قل هو اللّه أحد، فکأنّما قرأ ثلث القرآن». و أخرج عبد بن حمید فی مسنده بسند ضعیف عن ابن عباس یرفعه إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: «فاتحه الکتاب تعدل بثلثی القرآن». و أخرج الحاکم و صححه، و أبو ذرّ الهروی فی فضائله، و البیهقی فی الشعب عن أنس قال: «کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی مسیر له، فنزل فمشی رجل من أصحابه إلی جنبه، فالتفت إلیه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «أ لا أخبرک بأفضل القرآن؟، فتلا علیه الحمد للّه رب العالمین». و أخرج أبو نعیم و الدیلمی عن أبی الدرداء قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم «فاتحه الکتاب تجزی ما لا یجزی شی ء من القرآن، و لو أن فاتحه الکتاب جعلت فی کفه المیزان، و جعل القرآن فی الکفه الأخری لفضلت فاتحه الکتاب علی القرآن سبع مرات». و أخرج أبو عبید فی فضائله عن الحسن مرسلا قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم «من قرأ فاتحه الکتاب فکأنما قرأ التوراه و الإنجیل و الزبور و الفرقان».
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[سوره الفاتحه (1): آیه 1]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (1)

اختلف أهل العلم هل هی آیه مستقله فی أول کل سوره کتبت فی أولها؟ أو هی بعض آیه من أول کل سوره، أو






هی کذلک فی الفاتحه فقط دون غیرها، أو أنها لیست بآیه فی الجمیع و إنما کتبت للفصل؟ و الأقوال و أدلتها مبسوطه فی موضع الکلام علی ذلک. و قد اتفقوا علی أنها بعض آیه فی سوره النمل. و قد جزم قرّاء مکه و الکوفه بأنها آیه من الفاتحه و من کل سوره. و خالفهم قرّاء المدینه و البصره و الشام فلم یجعلوها آیه لا من الفاتحه و لا من غیرها من السور، قالوا: و إنما کتبت للفصل و التبرّک. و قد أخرج أبو داود بإسناد صحیح، عن ابن عباس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان لا یعرف فصل السوره حتی ینزل علیه بسم اللّه الرّحمن الرّحیم. و أخرجه الحاکم فی المستدرک. و أخرج ابن خزیمه فی صحیحه، عن أم سلمه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ البسمله فی أول الفاتحه فی الصلاه و غیرها آیه. و فی إسناده عمرو بن هارون البلخی و فیه ضعف، و روی نحوه الدارقطنی مرفوعا عن أبی هریره.

و کما وقع الخلاف فی إثباتها وقع الخلاف فی الجهر بها فی الصلاه. و قد أخرج النسائی فی سننه، و ابن خزیمه و ابن حبان فی صحیحیهما، و الحاکم فی المستدرک عن أبی هریره أنه صلّی فجهر فی قراءته بالبسمله، و قال بعد أن فرغ: إنی لأشبهکم صلاه برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم. و صحّحه الدارقطنی و الخطیب و البیهقی و غیرهم.

و روی أبو داود و الترمذی عن ابن عباس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یفتتح الصلاه ببسم اللّه الرّحمن الرّحیم.

قال الترمذی: و لیس إسناده بذاک. و قد أخرجه الحاکم فی





المستدرک عن ابن عباس بلفظ: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یجهر ب: بسم اللّه الرحمن الرحیم. ثم قال: صحیح. و أخرج البخاری فی صحیحه، عن أنس أنه سئل عن قراءه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: کانت قراءته مدّا، ثم قرأ بسم اللّه الرحمن الرحیم، یمدّ بسم اللّه، و یمدّ الرحمن، و یمدّ الرحیم. و أخرج أحمد فی المسند و أبو داود فی السنن و ابن خزیمه فی صحیحه، و الحاکم فی مستدرکه، عن أمّ سلمه أنها قالت: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقطع قراءته: بسم اللّه الرحمن الرحیم. الحمد للّه رب العالمین.

الرحمن الرحیم. مالک یوم الدین. و قال الدارقطنی: إسناده صحیح.

و احتجّ من قال بأنه لا یجهر بالبسمله فی الصلاه بما فی صحیح مسلم، عن عائشه، قالت: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یفتتح الصلاه بالتکبیر، و القراءه ب: الحمد للّه رب العالمین. و فی الصحیحین عن أنس قال: صلیت خلف النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و أبی بکر و عمر و عثمان، فکانوا یستفتحون ب: الحمد للّه ربّ العالمین. و لمسلم: لا یذکرون بسم اللّه الرحمن الرحیم فی أول قراءه و لا فی آخرها. و أخرج أهل السنن نحوه عن عبد اللّه بن مغفّل.

و إلی هذا ذهب الخلفاء الأربعه و جماعه من الصحابه. و أحادیث الترک و إن کانت أصحّ و لکن الإثبات أرجح، مع کونه خارجا من مخرج صحیح، فالأخذ به أولی و لا سیما مع إمکان تأویل الترک، و هذا یقتضی الإثبات 
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الذاتی، أعنی: کونها قرآنا؛ و الوصفی أعنی: الجهر بها عند الجهر بقراءه ما یفتتح





بها من السور فی الصلاه.

و لتنقیح البحث و الکلام علی أطرافه استدلالا و ردّا و تعقبا و دفعا و روایه و درایه، موضع غیر هذا. و متعلّق الباء محذوف و هو أقرأ أو أتلو لأنه المناسب لما جعلت البسمله مبدأ له؛ فمن قدّره متقدما کان غرضه الدلاله بتقدیمه علی الاهتمام بشأن الفعل، و من قدّره متأخرا کان غرضه الدلاله بتأخیره علی الاختصاص مع ما یحصل فی ضمن ذلک من العنایه بشأن الاسم، و الإشاره إلی أن البدایه به أهمّ لکون التبرک حصل به، و بهذا یظهر رجحان تقدیر الفعل متأخرا فی مثل هذا المقام، و لا یعارضه قوله تعالی اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ «1» لأن ذلک المقام مقام القراءه، فکان الأمر بها أهمّ، و أما الخلاف بین أئمه النحو فی کون المقدر اسما أو فعلا فلا یتعلق بذلک کثیر فائده. و الباء للاستعانه أو المصاحبه، و رجّح الثانی الزمخشری. و اسم أصله سمو حذفت لامه، و لما کان من الأسماء التی بنوا أوائلها علی السکون زادوا فی أوّله الهمزه إذا نطقوا به لئلا یقع الابتداء بالساکن، و هو اللفظ الدالّ علی المسمی؛ و من زعم أن الاسم هو المسمی کما قاله أبو عبیده و سیبویه و الباقلانی و ابن فورک، و حکاه الرازی عن الحشویه و الکرامیه و الأشعریه فقد غلط غلطا بینا، و جاء بما لا یعقل، مع عدم ورود ما یوجب المخالفه للعقل لا من الکتاب و لا من السنه و لا من لغه العرب، بل العلم الضروری حاصل بأن الاسم الذی هو أصوات مقطعه و حروف مؤلفه غیر المسمی الذی هو مدلوله، و البحث مبسوط فی علم الکلام. و قد ثبت





فی الصحیحین من حدیث أبی هریره: «إن للّه تسعه و تسعین اسما من أحصاها دخل الجنه».

و قال اللّه عزّ و جلّ: وَ لِلَّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی فَادْعُوهُ بِها «2» و قال تعالی قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی و اللّه علم لذات الواجب الوجود لم یطلق علی غیره، و أصله إله حذفت الهمزه و عوّضت عنها أداه التعریف فلزمت. و کان قبل الحذف من أسماء الأجناس یقع علی کل معبود بحق أو باطل، ثم غلب علی المعبود بحق، کالنجم و الصعق، فهو قبل الحذف من الأعلام الغالبه، و بعده من الأعلام المختصه. و الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ اسمان مشتقان من الرحمه علی طریق المبالغه، و رحمن أشد مبالغه من رحیم. و فی کلام ابن جریر ما یفهم حکایه الاتفاق علی هذا، و لذلک قالوا: رحمن الدنیا و الآخره، و رحیم الدنیا. و قد تقرّر أن زیاده البناء تدل علی زیاده المعنی. و قال ابن الأنباری و الزجاج: إن الرحمن عبرانی و الرحیم عربی و خالفهما غیرهما. و الرحمن من الصفات الغالبه لم یستعمل فی غیر اللّه عزّ و جلّ. و أما قول بنی حنیفه فی مسیلمه: رحمان الیمامه، فقال فی الکشاف: إنه باب من تعنتهم فی کفرهم. قال أبو علیّ الفارسیّ: الرحمن اسم عام فی جمیع أنواع الرحمه یختص به اللّه تعالی، و الرحیم إنما هو فی جهه المؤمنین، قال اللّه تعالی وَ کانَ بِالْمُؤْمِنِینَ رَحِیماً «3» و قد ورد فی فضلها أحادیث. منها ما أخرجه سعید بن منصور فی سننه و ابن خزیمه فی کتاب البسمله و البیهقی عن ابن عباس قال: استرق الشیطان من الناس أعظم آیه من القرآن: بسم





اللّه الرحمن الرحیم. و أخرج نحوه أبو عبید و ابن مردویه و البیهقی فی شعب الإیمان عنه أیضا. و أخرج الدارقطنی بسند ضعیف عن ابن عمر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «کان جبریل إذا جاءنی بالوحی أوّل ما یلقی علیّ بسم اللّه الرحمن الرحیم». و أخرج ابن أبی حاتم فی تفسیره و الحاکم فی المستدرک، و صحّحه البیهقی فی شعب الإیمان 

______________________________

(1). العلق: 1.

(2). الأعراف: 180.

(3). الإسراء: 110.
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عن ابن عباس: أن عثمان بن عفان سأل النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم عن بسم اللّه الرحمن الرحیم فقال: «هو اسم من أسماء اللّه، و ما بینه و بین اسم اللّه الأکبر إلّا کما بین سواد العین و بیاضها من القرب». و أخرج ابن جریر و ابن عدیّ فی الکامل و ابن مردویه و أبو نعیم فی الحلیه و ابن عساکر فی تاریخ دمشق، و الثعلبی بسند ضعیف جدا، عن أبی سعید الخدری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إن عیسی ابن مریم أسلمته أمه إلی الکتاب لتعلّمه، فقال له المعلم: اکتب بسم اللّه الرحمن الرحیم، فقال له عیسی: و ما بسم اللّه الرحمن الرحیم؟ قال المعلم:

لا أدری، فقال له عیسی: الباء بهاء اللّه، و السین سناه، و المیم مملکته، و اللّه إله الآلهه، و الرحمن رحمن الدنیا و الآخره، و الرحیم رحیم الآخره» و فی إسناده إسماعیل بن یحیی و هو کذّاب. و قد أورد هذا الحدیث ابن الجوزی فی الموضوعات. و أخرج ابن مردویه و الثعلبی عن جابر قال: لما نزلت بسم اللّه الرحمن الرحیم:

هرب الغیم إلی المشرق، و سکنت الریح، و هاج البحر،





و أصغت البهائم بآذانها، و رجمت الشیاطین من السماء، و حلف اللّه بعزّته و جلاله أن لا تسمّی علی شی ء إلّا بارک فیه. و أخرج أبو نعیم و الدیلمی عن عائشه قالت: لما نزلت بسم اللّه الرحمن الرحیم، ضجّت الجبال حتی سمع أهل مکه دویها، فقالوا: سحر محمد الجبال، فبعث اللّه دخانا حتی أظلّ علی أهل مکه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من قرأ بسم اللّه الرحمن الرحیم موقنا سبحت معه الجبال إلّا أنه لا یسمع ذلک منها». و أخرج الدیلمی عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

«من قرأ بسم اللّه الرحمن الرحیم کتب اللّه له بکل حرف أربعه آلاف حسنه، و محا عنه أربعه آلاف سیئه، و رفع له أربعه آلاف درجه». و أخرج الخطیب فی الجامع عن أبی جعفر محمد بن علیّ قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «بسم اللّه الرحمن الرحیم مفتاح کل کتاب». و هذه الأحادیث ینبغی البحث عن أسانیدها و الکلام علیها بما یتبیّن بعد البحث إن شاء اللّه. و قد شرعت التسمیه فی مواطن کثیره قد بیّنها الشارع منها: عند الوضوء، و عند الذبیحه، و عند الأکل، و عند الجماع، و غیر ذلک.
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[سوره الفاتحه (1): الآیات 2 الی 7]

الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (2) الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (3) مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ (4) إِیَّاکَ نَعْبُدُ وَ إِیَّاکَ نَسْتَعِینُ (5) اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ (6)

صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ وَ لا الضَّالِّینَ (7)

الْحَمْدُ لِلَّهِ الحمد: هو الثناء باللسان علی الجمیل الاختیاری، و بقید الاختیاری فارق المدح، فإنه یکون علی الجمیل و إن لم یکن الممدوح مختارا، کمدح الرجل علی جماله و قوّته






و شجاعته. و قال صاحب الکشاف: إنهما أخوان. و الحمد أخصّ من الشکر موردا و أعمّ منه متعلقا. فمورد الحمد اللسان فقط، و متعلقه النعمه و غیرها. و مورد الشکر اللسان و الجنان و الأرکان، و متعلقه النعمه. و قیل إن مورد الحمد کمورد الشکر، لأن کل ثناء باللسان لا یکون من صمیم القلب مع موافقه الجوارح لیس بحمد بل سخریه و استهزاء. و أجیب بأن اعتبار موافقه القلب و الجوارح فی الحمد لا یستلزم أن یکون موردا له بل شرطا- و فرق بین الشرط و الشطر- و تعریفه: لاستغراق أفراد الحمد و أنها مختصه بالرّبّ سبحانه علی معنی أن حمد غیره لا اعتداد به، لأن المنعم هو اللّه عزّ و جلّ، أو علی أن حمده هو الفرد الکامل فیکون الحصر ادّعائیا.

و رجّح صاحب الکشاف أن التعریف هنا هو تعریف الجنس لا الاستغراق، و الصواب ما ذکرناه. و قد جاء فی الحدیث «اللهمّ لک الحمد کله» و هو مرتفع بالابتداء و خبره الظرف و هو للّه. و أصله النصب علی المصدریه بإضمار فعله کسائر المصادر التی تنصبها العرب، فعدل عنه إلی الرفع لقصد الدلاله علی الدوام و الثبات المستفاد من الجمل الاسمیه دون الحدوث و التجدد اللذین تفیدهما الجمل الفعلیه، و اللام الداخله علی الاسم الشریف هی لام الاختصاص. قال ابن جریر: الحمد ثناء أثنی به علی نفسه، و فی ضمنه أمر عباده أن یثنوا علیه، فکأنه قال: قولوا الحمد للّه؛ ثم رجّح اتحاد الحمد و الشکر مستدلا علی ذلک بما حاصله: إن جمیع أهل المعرفه بلسان العرب یوقعون کلا من الحمد و الشکر مکان الآخر. قال ابن کثیر: و فیه نظر لأنه اشتهر عند





کثیر من العلماء المتأخرین أن الحمد هو الثناء بالقول علی المحمود بصفاته اللازمه و المتعدیه. و الشکر لا یکون إلا علی المتعدیه، و یکون بالجنان و اللسان و الأرکان انتهی. و لا یخفی أن المرجع فی مثل هذا إلی معنی الحمد فی لغه العرب لا إلی ما قاله جماعه من العلماء المتأخرین، فإن ذلک لا یرد علی ابن جریر، و لا تقوم به الحجه؛ هذا إذا لم یثبت للحمد حقیقه شرعیه، فإن ثبتت وجب تقدیمها. و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: قال عمر: قد علمنا سبحان اللّه و لا إله إلّا اللّه، فما الحمد للّه؟ فقال علیّ: کلمه رضیها لنفسه. و روی ابن أبی حاتم أیضا عن ابن عباس أنه قال: الحمد للّه کلمه الشکر، و إذا قال العبد: الحمد للّه قال: شکرنی عبدی. و روی هو و ابن جریر عن ابن عباس أیضا أنه قال: الحمد للّه هو الشکر للّه و الاستخذاء له و الإقرار له بنعمه و هدایته و ابتدائه و غیر ذلک. و روی ابن جریر عن الحکم بن عمیر، و کانت له صحبه قال: قال النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «إذا قلت: الحمد للّه ربّ العالمین؛ فقد شکرت اللّه فزادک». و أخرج عبد الرزاق فی المصنف، و الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول، و الخطابی فی الغریب، و البیهقیّ فی الأدب، و الدیلمیّ فی 
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مسند الفردوس، عن عبد اللّه بن عمرو بن العاص، عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أنه قال: «الحمد رأس الشکر، ما شکر اللّه عبد لا یحمده». و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی عبد





الرحمن الحلبی قال: الصلاه شکر و الصیام شکر، و کل خیر تفعله شکر، و أفضل الشکر الحمد. و أخرج الطبرانی فی الأوسط بسند ضعیف عن النّواس بن سمعان قال: سرقت ناقه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقال: «لئن ردّها اللّه علیّ لأشکرنّ ربی فرجعت، فلما رآها قال: الحمد للّه. فانتظروا هل یحدث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم صوما أو صلاه، فظنوا أنه نسی فقالوا:

یا رسول اللّه! قد کنت قلت: لئن ردّها اللّه علیّ لأشکرنّ ربی، قال: ألم أقل الحمد للّه؟».

و قد ورد فی فضل الحمد أحادیث. منها ما أخرجه أحمد و النسائی و الحاکم و صحّحه، و البخاری فی الأدب المفرد عن الأسود بن سریع قال: «قلت یا رسول اللّه! ألا أنشدک محامد حمدت بها ربی تبارک و تعالی؟

فقال: أما إن ربک یحبّ الحمد». و أخرج الترمذی و حسنه و النسائی و ابن ماجه و ابن حبان و البیهقی عن جابر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أفضل الذکر لا إله إلّا اللّه، و أفضل الدعاء الحمد للّه». و أخرج ابن ماجه و البیهقی بسند حسن عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «ما أنعم اللّه علی عبد نعمه فقال: الحمد للّه إلا کان الذی أعطی أفضل مما أخذ». و أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول، و القرطبی فی تفسیره، عن أنس عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم قال: «لو أن الدنیا کلها بحذافیرها فی ید رجل من أمتی ثم قال الحمد للّه، لکان الحمد أفضل من ذلک» قال القرطبی: معناه لکان إلهامه الحمد أکبر نعمه علیه من نعم الدنیا، لأن ثواب الحمد





لا یفنی، و نعیم الدنیا لا یبقی. و أخرج البیهقی فی شعب الإیمان عن جابر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «ما من عبد ینعم علیه بنعمه إلا کان الحمد أفضل منها». و أخرج عبد الرزاق فی المصنف نحوه عن الحسن مرفوعا. و أخرج مسلم و النسائی و أحمد عن أبی مالک الأشعری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

«الطهور شطر الإیمان، و الحمد للّه تملأ المیزان» الحدیث. و أخرج سعید بن منصور و أحمد و الترمذی و حسّنه و ابن مردویه، عن رجل من بنی سلیم؛ أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «سبحان اللّه نصف المیزان، و الحمد للّه تملأ المیزان، و اللّه أکبر تملأ ما بین السماء و الأرض، و الطهور نصف الإیمان، و الصوم نصف الصبر».

و أخرج الحکیم الترمذی عن عبد اللّه بن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «التسبیح نصف المیزان، و الحمد للّه تملؤه، و لا إله إلا اللّه لیس لها دون اللّه حجاب حتی تخلص إلیه». و أخرج البیهقی عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «التأنی من اللّه، و العجله من الشیطان، و ما شی ء أکثر معاذیر من اللّه، و ما شی ء أحب إلی اللّه من الحمد». و أخرج ابن شاهین فی السنه و الدیلمی عن أبان عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

«التوحید ثمن الجنه، و الحمد ثمن کل نعمه، و یتقاسمون الجنه بأعمالهم». و أخرج أهل السنن و ابن حبان و البیهقی عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «کل أمر





ذی بال لا یبدأ فیه بحمد اللّه فهو أقطع».

و أخرج ابن ماجه فی سننه عن ابن عمر «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم حدّثهم أن عبدا من عباد اللّه قال: یا ربّ! لک الحمد کما ینبغی لجلال وجهک و عظیم سلطانک، فلم یدر الملکان کیف یکتبانها، فصعدا إلی السماء فقالا:

یا ربنا إن عبدا قد قال مقاله لا ندری کیف نکتبها، قال اللّه- و هو أعلم بما قال عبده-: ما ذا قال عبدی؟
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قالا یا ربّ إنه قال: لک الحمد کما ینبغی لجلال وجهک و عظیم سلطانک، فقال اللّه لهما: اکتباها کما قال عبدی حتی یلقانی و أجزیه بها». و أخرج مسلم عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إن اللّه لیرضی عن العبد أن یأکل الأکله فیحمده علیها، أو یشرب الشربه فیحمده علیها».

رَبِّ الْعالَمِینَ قال فی الصحاح: الربّ اسم من أسماء اللّه تعالی، و لا یقال فی غیره إلا بالإضافه، و قد قالوه فی الجاهلیه للملک. و قال فی الکشاف: الربّ المالک. و منه قول صفوان لأبی سفیان: لأن یربّنی رجل من قریش أحبّ إلیّ من أن یربّنی رجل من هوازن. ثم ذکر نحو کلام الصحاح. قال القرطبی فی تفسیره:

و الربّ السید، و منه قوله تعالی: اذْکُرْنِی عِنْدَ رَبِّکَ و فی الحدیث «أن تلد الأمه ربّها»، و الربّ:

المصلح و الجابر و القائم قال: و الربّ: المعبود. و منه قول الشاعر:

أ ربّ یبول الثّعلبان برأسه لقد هان «1» من بالت علیه الثّعالب 

و العالمین: جمع العالم، و هو کل موجود سوی اللّه تعالی؛ قاله قتاده. و قیل أهل کل زمان عالم، قاله الحسین بن الفضل. و قال ابن





عباس: العالمون الجنّ و الإنس. و قال الفرّاء و أبو عبید: العالم عباره عمن یعقل و هم أربعه أمم: الإنس، و الجن، و الملائکه، و الشیاطین. و لا یقال للبهائم عالم، لأن هذا الجمع إنما هو جمع ما یعقل. حکی هذه الأقوال القرطبی فی تفسیره و ذکر أدلتها و قال: إن القول الأول أصحّ هذه الأقوال لأنه شامل لکل مخلوق و موجود، دلیله قوله تعالی: قالَ فِرْعَوْنُ وَ ما رَبُّ الْعالَمِینَ؟ قالَ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُمَا «2» و هو مأخوذ من العلم و العلامه لأنه یدل علی موجده، کذا قال الزجّاج. و قال: العالم: کل ما خلقه اللّه فی الدنیا و الآخره، انتهی. و علی هذا یکون جمعه علی هذه الصیغه المختصه بالعقلاء تغلیبا للعقلاء علی غیرهم. و قال فی الکشاف: ساغ ذلک لمعنی الوصفیه فیه، و هی الدلاله علی معنی العلم. و قد أخرج ما تقدم من قول ابن عباس عنه الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صحّحه.

و أخرجه عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد. و أخرجه ابن جریر عن سعید بن جبیر. و أخرج ابن جبیر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله تعالی: رَبِّ الْعالَمِینَ قال: إله الخلق کله، السموات کلهنّ و من فیهنّ.

و الأرضون کلهنّ و من فیهنّ، و من بینهنّ مما یعلم و مما لا یعلم.

الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ قد تقدم تفسیرهما. قال القرطبی: وصف نفسه تعالی بعد ربّ العالمین بأنه الرحمن الرحیم، لأنه لما کان فی اتصافه بربّ العالمین ترهیب؛ قرنه بالرحمن الرحیم لما تضمن من الترغیب، لیجمع فی صفاته بین الرهبه





منه و الرغبه إلیه، فیکون أعون علی طاعته و أمنع، کما قال تعالی:

______________________________

(1). فی القرطبی «ذلّ».

(2). الشعراء: 23- 24.
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نَبِّئْ عِبادِی أَنِّی أَنَا الْغَفُورُ الرَّحِیمُ، وَ أَنَّ عَذابِی هُوَ الْعَذابُ الْأَلِیمُ «1». و قال: غافِرِ الذَّنْبِ وَ قابِلِ التَّوْبِ شَدِیدِ الْعِقابِ «2». و فی صحیح مسلم عن أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «لو یعلم المؤمن ما عند اللّه من العقوبه ما طمع فی جنته أحد، و لو یعلم الکافر ما عند اللّه من الرحمه ما قنط من جنته أحد» انتهی. و قد أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی قوله: الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ قال: ما وصف من خلقه، و فی قوله:

الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ قال: مدح نفسه.

ثم ذکر بقیه الفاتحه مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ قرئ ملک و مالک و ملک بسکون اللام، و ملک بصیغه الفعل.

و قد اختلف العلماء أیّهما أبلغ ملک أو مالک؟ فقیل إن ملک أعمّ و أبلغ من مالک، إذ کل ملک مالک، و لیس کل مالک ملکا، و لأن أمر الملک نافذ علی المالک فی ملکه حتی لا یتصرف إلا بتدبیر الملک، قاله أبو عبید و المبرّد و رجّحه الزمخشری. و قیل مالک أبلغ لأنه یکون مالکا للناس و غیرهم، فالمالک أبلغ تصرفا و أعظم.

و قال أبو حاتم: إن مالکا أبلغ فی مدح الخالق من ملک. و ملک أبلغ فی مدح المخلوقین من مالک، لأن المالک من المخلوقین قد یکون غیر ملک، و إذا کان اللّه تعالی مالکا کان ملکا. و اختار هذا القاضی أبو بکر بن العربی.

و الحق أن لکل واحد من الوصفین نوع أخصیه لا یوجد فی الآخر؛ فالمالک یقدر علی ما





یقدر علیه الملک من التصرفات بما هو مالک له بالبیع و الهبه و العتق و نحوها، و الملک یقدر علی ما لا یقدر علیه المالک من التصرفات العائده إلی تدبیر الملک و حیاطته و رعایه مصالح الرعیه؛ فالمالک أقوی من الملک فی بعض الأمور، و الملک أقوی من المالک فی بعض الأمور. و الفرق بین الوصفین بالنسبه إلی الربّ سبحانه أن الملک صفه لذاته، و المالک صفه لفعله. و یوم الدین: یوم الجزاء من الرب سبحانه لعباده کما قال: وَ ما أَدْراکَ ما یَوْمُ الدِّینِ- ثُمَّ ما أَدْراکَ ما یَوْمُ الدِّینِ- یَوْمَ لا تَمْلِکُ نَفْسٌ لِنَفْسٍ شَیْئاً وَ الْأَمْرُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ «3» و هذه الإضافه إلی الظرف علی طریق الاتساع، کقولهم: یا سارق اللیله أهل الدار؛ و یوم الدین و إن کان متأخرا فقد یضاف اسم الفاعل و ما فی معناه إلی المستقبل، کقولک: هذا ضارب زیدا غدا. و قد أخرج الترمذی عن أمّ سلمه أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم کان یقرأ ملک بغیر ألف. و أخرج نحوه ابن الأنباری عن أنس. و أخرج أحمد و الترمذی عن أنس أیضا أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم و أبا بکر و عمر و عثمان کانوا یقرءون مالک بالألف. و أخرج نحوه سعید بن منصور عن ابن عمر مرفوعا. و أخرج نحوه أیضا وکیع فی تفسیره و عبد بن حمید و أبو داود عن الزهری یرفعه مرسلا. و أخرجه أیضا عبد الرزاق فی تفسیره و عبد بن حمید و أبو داود عن ابن المسیب مرفوعا مرسلا. و قد روی هذا من طرق کثیره، فهو أرجح من الأول. و أخرج الحاکم و صحّحه عن أبی





هریره: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کان یقرأ مالک یوم الدین، و کذا رواه الطبرانی فی الکبیر عن ابن مسعود مرفوعا. و أخرج ابن جریر و الحاکم و صحّحه عن ابن مسعود و ناس من الصحابه أنهم فسروا یوم الدین بیوم الحساب. و کذا رواه ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده قال: یوم الدین: یوم یدین اللّه العباد بأعمالهم.

______________________________

(1). الحجر: 49- 50.

(2). غافر: 3.

(3). الانفطار: 17- 19.
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إِیَّاکَ نَعْبُدُ وَ إِیَّاکَ نَسْتَعِینُ قراءه السبعه و غیرهم بتشدید الیاء، و قرأ عمرو بن فائد بتخفیفها مع الکسر؛ و قرأ الفضل و الرقاشی بفتح الهمزه؛ و قرأ أبو السوار الغنوی «هیاک» فی الموضعین و هی لغه مشهوره.

و الضمیر المنفصل هو «إیا» و ما یلحقه من الکاف و الهاء و الیاء هی حروف لبیان الخطاب و الغیبه و التکلم، و لا محل لها من الإعراب کما ذهب إلیه الجمهور، و تقدیمه علی الفعل لقصد الاختصاص، و قیل للاهتمام، و الصواب أنه لهما و لا تزاحم بین المقتضیات. و المعنی: نخصّک بالعباده و نخصّک بالاستعانه، لا نعبد غیرک و لا نستعینه، و العباده أقصی غایات الخضوع و التذلّل. قال ابن کثیر: و فی الشرع عباره عما یجمع کمال المحبه و الخضوع و الخوف، و عدل عن الغیبه إلی الخطاب لقصد الالتفات، لأن الکلام إذا نقل من أسلوب إلی آخر کان أحسن تطریه لنشاط السامع، و أکثر إیقاظا له کما تقرر فی علم المعانی. و المجی ء بالنون فی الفعلین لقصد الإخبار من الداعی عن نفسه و عن جنسه





من العباد، و قیل: إن المقام لمّا کان عظیما لم یستقلّ به الواحد استقصارا لنفسه و استصغارا لها، فالمجی ء بالنون لقصد التواضع لا لتعظیم النفس؛ و قدمت العباده علی الاستعانه لکون الأولی وسیله إلی الثانیه، و تقدیم الوسائل سبب لتحصیل المطالب، و إطلاق الاستعانه لقصد التعمیم.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إیاک نعبد: یعنی إیاک نوحد و نخاف یا ربنا لا غیرک، و إیاک نستعین علی طاعتک و علی أمورنا کلها. و حکی ابن کثیر عن قتاده أنه قال فی: إِیَّاکَ نَعْبُدُ وَ إِیَّاکَ نَسْتَعِینُ یأمرکم أن تخلصوا له العباده و أن تستعینوه علی أمرکم. و فی صحیح مسلم من حدیث المعلّی ابن عبد الرحمن، عن أبیه، عن أبی هریره، عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «یقول اللّه تعالی: قسمت الصّلاه بینی و بین عبدی نصفین، فنصفها لی و نصفها لعبدی و لعبدی ما سأل، إذا قال العبد: الحمد للّه رب العالمین قال: حمدنی عبدی، و إذا قال: الرحمن الرحیم، قال: أثنی علیّ عبدی، فإذا قال: مالک یوم الدین، قال: مجّدنی عبدی، فإذا قال: إیاک نعبد و إیاک نستعین، قال: هذا بینی و بین عبدی و لعبدی ما سأل، فإذا قال اهدنا الصراط المستقیم صراط الذین أنعمت علیهم غیر المغضوب علیهم و لا الضّالّین، قال: هذا لعبدی، و لعبدی ما سأل». و أخرج أبو القاسم البغوی و الماوردی معا فی معرفه الصحابه و الطبرانی فی الأوسط و أبو نعیم فی الدلائل عن أنس بن مالک عن أبی طلحه قال: کنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی غزاه فلقی العدوّ فسمعته یقول: «یا





مالک یوم الدین إیاک نعبد و إیاک نستعین» قال: فلقد رأیت الرجال تصرع فتضربها الملائکه من بین یدیها و من خلفها.

اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ قرأه الجمهور بالصاد، و قرئ «السراط» بالسین، و «الزراط» بالزای، و الهدایه قد یتعدی فعلها بنفسه کما هنا، و کقوله: وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ «1»، و قد یتعدی بإلی کقوله: اجْتَباهُ وَ هَداهُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ «2» فَاهْدُوهُمْ إِلی صِراطِ الْجَحِیمِ «3» وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ «4» و قد یتعدّی باللام کقوله: الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا «5» إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ «6»، قال الزمخشری: أصله أن یتعدّی باللام أو بإلی انتهی. و هی الإرشاد أو التوفیق أو الإلهام أو الدلاله. و فرّق کثیر من المتأخرین بین معنی المتعدی بنفسه و غیر المتعدی فقالوا: معنی الأوّل الدلاله، و الثانی 
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الإیصال. و طلب الهدایه من المهتدی معناه طلب الزیاده کقوله تعالی: وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً «1» وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا «2». و الصراط: قال ابن جریر: أجمعت الأمه من أهل التأویل جمیعا علی أن الصراط المستقیم: هو الطریق الواضح الذی لا اعوجاج فیه، و هو کذلک فی لغه جمیع العرب. قال:

ثم تستعیر العرب الصراط فتستعمله فتصف المستقیم باستقامته و المعوجّ باعوجاجه. و قد أخرج الحاکم و صحّحه و تعقبه الذهبی، عن أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قرأ اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ بالصاد. و أخرج سعید ابن منصور و عبد بن حمید و البخاری فی تاریخه، عن ابن عباس أنه قرأ الصراط بالسین. و أخرج ابن الأنباری





عن ابن کثیر أنه کان یقرأ السراط بالسین. و أخرج أیضا عن حمزه أنه کان یقرأ الزراط بالزای. قال الفرّاء:

و هی لغه لعذره و کلب و بنی القین. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس أنه قال: اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ یقول: ألهمنا دینک الحق. و أخرج ابن جریر عنه و ابن المنذر نحوه. و أخرج وکیع و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و الحاکم و صحّحه عن جابر بن عبد اللّه أنه قال: هو دین الإسلام و هو أوسع مما بین السماء و الأرض.

و أخرج نحوه ابن جریر عن ابن عباس. و أخرج نحوه أیضا عن ابن مسعود و ناس من الصحابه. و أخرج أحمد و الترمذی و حسّنه، و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی فی شعب الإیمان، عن النّواس بن سمعان، عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «ضرب اللّه مثلا صراطا مستقیما، و علی جنبتی الصراط سوران فیهما أبواب مفتحه، و علی الأبواب ستور مرخاه، و علی باب الصراط داع یقول:

یا أیها الناس ادخلوا الصراط جمیعا و لا تفرّقوا، و داع یدعو من فوق الصراط، فإذا أراد الإنسان أن یفتح شیئا من تلک الأبواب قال: و یحک لا تفتحه فإنک إن تفتحه تلجه فالصراط: الإسلام، و السوران: حدود اللّه، و الأبواب المفتحه: محارم اللّه، و ذلک الداعی علی رأس الصراط: کتاب اللّه، و الداعی من فوق:

واعظ اللّه تعالی فی قلب کل مسلم». قال ابن کثیر بعد إخراجه: و هو إسناد حسن صحیح. و أخرج وکیع و عبد بن حمید و ابن المنذر





و أبو بکر الأنباری و الحاکم و صحّحه و البیهقی فی شعب الإیمان عن ابن مسعود أنه قال «هو کتاب اللّه». و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن عدی و ابن عساکر عن أبی العالیه قال: هو رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و صاحباه من بعده. و أخرج الحاکم و صححه عن أبی العالیه عن ابن عباس مثله. و روی القرطبی عن الفضیل بن عیاض أنه قال: الصراط المستقیم طریق الحج، قال: و هذا خاص و العموم أولی انتهی. و جمیع ما روی فی تفسیر هذه الآیه ما عدا هذا المروی عن الفضیل یصدق بعضه علی بعض، فإن من اتبع الإسلام أو القرآن أو النبیّ قد اتبع الحق. و قد ذکر ابن جریر نحو هذا فقال و الذی هو أولی بتأویل هذه الآیه عندی أن یکون معنیا به: وفقنا للثبات علی ما ارتضیته، و وفقت له من أنعمت علیه من عبادک من قول و عمل، و ذلک هو الصراط المستقیم، لأن من وفق إلیه ممن أنعم اللّه علیه من النبیین و الصدیقین و الشهداء و الصالحین فقد وفق للإسلام و تصدیق الرسل، و التمسک بالکتاب، و العمل بما أمره اللّه به و الانزجار عما زجره عنه، و اتباع منهاج النبی صلّی اللّه علیه و سلم و منهاج الخلفاء الأربعه و کل عبد صالح، و کل ذلک من الصراط المستقیم. انتهی.
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صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ وَ لَا الضَّالِّینَ انتصب صراط علی أنه بدل من الأوّل، و فائدته التوکید لما فیه من التثنیه و التکریر،





و یجوز أن یکون عطف بیان، و فائدته الإیضاح، و الذین أنعم اللّه علیهم هم المذکورون فی سوره النساء حیث قال: وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ الرَّسُولَ فَأُولئِکَ مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ وَ الشُّهَداءِ وَ الصَّالِحِینَ وَ حَسُنَ أُولئِکَ رَفِیقاً ذلِکَ الْفَضْلُ مِنَ اللَّهِ وَ کَفی بِاللَّهِ عَلِیماً «1» و أطلق الإنعام لیشمل کل إنعام؛ و غیر المغضوب علیهم بدل من الذین أنعمت علیهم، علی معنی:

أن المنعم علیهم هم الذین سلموا من غضب اللّه و الضلال، أو صفه له علی معنی: أنهم جمعوا بین النعمتین نعمه الإیمان و السلامه من ذلک، و صحّ جعله صفه للمعرفه مع کون غیر لا تتعرف بالإضافه إلی المعارف لما فیها من الإبهام، لأنها هنا غیر مبهمه لاشتهار المغایره بین الجنسین. و الغضب فی اللغه قال القرطبی: الشده، و رجل غضوب: أی شدید الخلق، و الغضوب: الحیّه الخبیثه لشدتها. قال: و معنی الغضب فی صفه اللّه:

إراده العقوبه فهو صفه ذاته، أو نفس العقوبه، و منه الحدیث «إن الصدقه لتطفئ غضب الربّ» فهو صفه فعله. قال فی الکشاف: هو إراده الانتقام من العصاه و إنزال العقوبه بهم، و أن یفعل بهم ما یفعله الملک إذا غضب علی من تحت یده؛ و الفرق بین علیهم الأولی و علیهم الثانیه، أن الأولی فی محل نصب علی المفعولیه، و الثانیه فی محل رفع علی النیابه عن الفاعل. و «لا» فی قوله و لا الضّالّین تأکید النفی المفهوم من غیر؛ و الضّلال فی لسان العرب قال القرطبی: هو الذهاب عن سنن القصد و طریق الحق، و منه ضلّ اللبن فی الماء: أی غاب، و منه أَ إِذا ضَلَلْنا فِی الْأَرْضِ





«2» أی غبنا بالموت و صرنا ترابا. و أخرج وکیع و أبو عبید و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر عن عمر بن الخطاب أنه کان یقرأ «صراط من أنعمت علیهم غیر المغضوب علیهم و غیر الضّالّین» و أخرج أبو عبید و عبد بن حمید أن عبد اللّه بن الزبیر قرأ کذلک. و أخرج ابن الأنباری، عن الحسن أنه کان یقرأ «علیهمی» بکسر الهاء و المیم و إثبات الیاء. و أخرج ابن الأنباری عن الأعرج أنه کان یقرأ «علیهمو» بضم الهاء و المیم و إلحاق الواو. و أخرج أیضا عن ابن کثیر أنه کان یقرأ «علیهمو» بکسر الهاء و ضم المیم مع إلحاق الواو. و أخرج أیضا عن أبی إسحاق أنه قرأ «علیهم» بضم الهاء و المیم من غیر إلحاق واو. و أخرج ابن أبی داود عن عکرمه و الأسود أنهما کانا یقرءان کقراءه عمر السابقه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ یقول: طریق من أنعمت علیهم من الملائکه و النبیین و الصدیقین و الشهداء و الصالحین الذین أطاعوک و عبدوک. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس أنهم المؤمنون. و أخرج عبد بن حمید عن الربیع بن أنس فی قوله صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ قال: النبیون.

غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ قال: الیهود. وَ لَا الضَّالِّینَ قال: النصاری. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد مثله. و أخرج أیضا عن سعید بن جبیر مثله. و أخرج عبد الرزاق و أحمد فی مسنده و عبد بن حمید و ابن جریر و البغوی و ابن المنذر و أبو الشیخ عن عبد اللّه بن شقیق





قال: «أخبرنی من سمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و هو بوادی القری علی فرس له، و سأله رجل من بنی القین فقال: من المغضوب علیهم یا رسول اللّه؟ قال:

الیهود، قال: فمن الضّالون؟ قال: النصاری». و أخرجه ابن مردویه عن عبد اللّه بن شقیق عن أبی ذرّ
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قال: سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فذکره. و أخرجه وکیع و عبد بن حمید و ابن جریر عن عبد اللّه بن شقیق قال:

کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یحاصر أهل وادی القری فقال له رجل .. إلی آخره، و لم یذکر فیه أخبرنی من سمع النبی صلّی اللّه علیه و سلم کالأوّل. و أخرجه البیهقی فی الشعب عن عبد اللّه بن شقیق عن رجل من بنی القین عن ابن عم له أنه قال: أتیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فذکره. و أخرجه سفیان بن عیینه فی تفسیره، و سعید بن المنصور عن إسماعیل بن أبی خالد أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: «المغضوب علیهم: الیهود، و الضّالون: النصاری». و أخرجه أحمد و عبد بن حمید و الترمذی و حسّنه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبان فی صحیحه عن عدی ابن حاتم قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إن المغضوب علیهم هم الیهود، و إن الضالین: النصاری». و أخرج أحمد و أبو داود و ابن حبان و الحاکم و صحّحه و الطبرانی عن الشرید قال: «مرّ بی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و أنا جالس هکذا، و قد





وضعت یدی الیسری خلف ظهری و اتکأت علی ألیه یدی فقال: أ تقعد قعده المغضوب علیهم؟!» قال ابن کثیر بعد ذکره لحدیث عدیّ بن حاتم: و قد روی حدیث عدیّ هذا من طرق، و له ألفاظ کثیره یطول ذکرها. انتهی. و المصیر إلی هذا التفسیر النبویّ متعین، و هو الذی أطبق علیه أئمه التفسیر من السلف. قال ابن أبی حاتم: لا أعلم خلافا بین المفسرین فی تفسیر المغضوب علیهم بالیهود، و الضّالین بالنصاری. و یشهد لهذا التفسیر النبویّ آیات من القرآن، قال اللّه تعالی فی خطابه لبنی إسرائیل فی سوره البقره بِئْسَمَا اشْتَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ أَنْ یَکْفُرُوا بِما أَنْزَلَ اللَّهُ بَغْیاً أَنْ یُنَزِّلَ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ فَباؤُ بِغَضَبٍ عَلی غَضَبٍ وَ لِلْکافِرِینَ عَذابٌ مُهِینٌ «1» و قال فی المائده قُلْ هَلْ أُنَبِّئُکُمْ بِشَرٍّ مِنْ ذلِکَ مَثُوبَهً عِنْدَ اللَّهِ مَنْ لَعَنَهُ اللَّهُ وَ غَضِبَ عَلَیْهِ وَ جَعَلَ مِنْهُمُ الْقِرَدَهَ وَ الْخَنازِیرَ وَ عَبَدَ الطَّاغُوتَ أُولئِکَ شَرٌّ مَکاناً وَ أَضَلُّ عَنْ سَواءِ السَّبِیلِ «2» و فی السیره عن زید بن عمرو بن نفیل؛ أنه لما خرج هو و جماعه من أصحابه إلی الشام یطلبون الدین الحنیف، قال الیهود: إنک لن تستطیع الدخول معنا حتی تأخذ بنصیبک من غضب اللّه، فقال:

أنا من غضب اللّه أفرّ، و قالت له النصاری: إنک لن تستطیع الدخول معنا حتی تأخذ بنصیبک من سخط اللّه، فقال: لا أستطیعه، فاستمرّ علی فطرته و جانب عباده الأوثان.

[فائده فی مشروعیه التأمین بعد قراءه الفاتحه] اعلم أن السنه الصحیحه الصریحه الثابته تواترا، قد دلت علی ذلک، فمن ذلک ما أخرجه أحمد و أبو داود و الترمذی عن وائل بن حجر قال: «سمعت





رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قرأ: غیر المغضوب علیهم و لا الضّالّین. فقال: آمین. مدّ بها صوته» و لأبی داود «رفع بها صوته» و قد حسّنه الترمذی. و أخرجه أیضا النسائی و ابن أبی شیبه و ابن ماجه و الحاکم و صحّحه، و فی لفظ من حدیثه أنه صلّی اللّه علیه و سلم قال «ربّ اغفر لی آمین» أخرجه الطبرانی و البیهقی. و فی لفظ أنه قال: «آمین ثلاث مرات» أخرجه الطبرانی. و أخرج وکیع و ابن أبی شیبه عن أبی میسره قال: «لما أقرأ جبریل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فاتحه الکتاب فبلغ و لا الضّالّین قال: قل آمین، فقال آمین». و أخرج ابن ماجه عن علیّ قال: «سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إذا قال و لا الضّالّین قال آمین». و أخرج مسلم و أبو داود و النسائیّ و ابن ماجه عن أبی موسی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إذا قرأ» یعنی الإمام «غیر المغضوب علیهم و لا الضّالّین، فقولوا: آمین یحبّکم اللّه».

______________________________
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و أخرج البخاری و مسلم و أهل السنن و أحمد و ابن أبی شیبه و غیرهم عن أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «إذا أمّن الإمام فأمّنوا فإنّه من وافق تأمینه تأمین الملائکه غفر له ما تقدّم من ذنبه». و أخرج أحمد و ابن ماجه و البیهقی بسند قال السیوطی: صحیح عن عائشه أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم قال: «ما حسدتکم الیهود علی شی ء ما حسدتکم علی السّلام و التأمین». و أخرج ابن عدیّ من حدیث





أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

«إنّ الیهود قوم حسد، حسدوکم علی ثلاثه: إفشاء السّلام، و إقامه الصّف، و آمین». و أخرج الطبرانی فی الأوسط من حدیث معاذ مثله. و أخرج ابن ماجه بسند ضعیف عن ابن عباس قال: «ما حسدتکم الیهود علی شی ء ما حسدتکم علی آمین، فأکثروا من قول آمین». و وجه ضعفه: أن فی إسناده طلحه بن عمرو و هو ضعیف. و أخرج الدیلمی عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من قرأ بسم اللّه الرحمن الرحیم، ثم قرأ فاتحه الکتاب، ثم قال آمین، لم یبق ملک فی السّماء مقرّب إلّا استغفر له». و أخرج أبو داود عن بلال أنه قال: «یا رسول اللّه! لا تسبقنی بآمین» و معنی آمین: استجب. قال القرطبی فی تفسیره: معنی آمین عند أکثر أهل العلم: اللّهم استجب لنا، وضع موضع الدعاء. و قال فی الصحاح معنی آمین: کذلک فلیکن. و أخرج جویبر فی تفسیره عن الضّحاک عن ابن عباس قال: «قلت یا رسول اللّه! ما معنی آمین؟

قال: ربّ افعل». و أخرج الکلبی عن أبی صالح عن أبی عباس مثله. و أخرج وکیع و ابن أبی شیبه فی المصنف عن هلال بن یساف و مجاهد قالا: آمین اسم من أسماء اللّه. و أخرج ابن أبی شیبه عن حکیم بن جبیر مثله.

و قال الترمذی: معناه لا تخیّب رجاءنا. و فیه لغتان، المد علی وزن فاعیل کیاسین. و القصر علی وزن یمین، قال الشاعر فی المدّ:

یا ربّ لا تسلبنّی حبّها أبداو یرحم اللّه عبدا قال آمینا 

و قال آخر:

آمین آمین لا أرضی بواحدهحتّی أبلّغها ألفین آمینا 

قال الجوهری: و تشدید المیم





خطأ. و روی عن الحسن و جعفر الصادق و الحسین بن فضل التشدید، من أمّ إذا قصد: أی نحن قاصدون نحوک، حکی ذلک القرطبی. قال الجوهری: و هو مبنی علی الفتح مثل أین و کیف لاجتماع الساکنین، و تقول منه: أمّن فلان تأمینا. و قد اختلف أهل العلم فی الجهر بها، و فی أن الإمام یقولها أم لا؟ و ذلک مبیّن فی مواطنه.
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سوره البقره


اشاره

ترتیبها 2 آیاتها 286 قال القرطبی فی تفسیر سوره البقره: مدنیه نزلت فی مدد شتی. و قیل هی أوّل سوره نزلت بالمدینه إلا قوله تعالی وَ اتَّقُوا یَوْماً تُرْجَعُونَ فِیهِ إِلَی اللَّهِ «1» فإنها آخر آیه نزلت من السماء، و نزلت یوم النحر فی حجه الوداع بمنی، و آیات الربا أیضا من أواخر ما نزل من القرآن انتهی. و أخرج أبو الضریس فی فضائله، و أبو جعفر النّحاس فی الناسخ و المنسوخ، و ابن مردویه و البیهقی فی دلائل النبوه، من طرق عن ابن عباس قال:

نزلت بالمدینه سوره البقره. و أخرج ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزبیر مثله. و أخرج أبو داود فی الناسخ و المنسوخ، عن عکرمه قال: أوّل سوره أنزلت بالمدینه سوره البقره.

و قد ورد فی فضلها أحادیث، منها: ما أخرجه مسلم و الترمذی و أحمد و البخاری فی تاریخه، و محمد بن نصر، عن النّواس بن سمعان قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقول: «یؤتی بالقرآن و أهله الذین کانوا یعملون به فی الدنیا تقدمهم سوره البقره و آل عمران» قال: و ضرب لهما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم ثلاثه أمثال ما نسیتهن بعد قال: «کأنهما غمامتان، أو کأنهما







غیایتان، أو کأنهما ظلتان سوداوان، أو کأنهما فرقان من طیر صوافّ، تحاجّان عن صاحبهما». و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و الدارمی و محمد بن نصر و الحاکم و صحّحه عن بریده قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «تعلّموا سوره البقره فإن أخذها برکه و ترکها حسره و لا یستطیعها البطله»، ثم سکت ساعه ثم قال: «تعلّموا سوره البقره و آل عمران فإنهما الزهراوان تظلّان صاحبهما یوم القیامه، کأنهما غمامتان، أو غیایتان، أو فرقان من طیر صوافّ». قال ابن کثیر: و إسناده حسن علی شرط مسلم. و أخرج نحوه أبو عبید و أحمد و حمید بن زنجویه و مسلم و ابن حبان و الطبرانی و الحاکم و البیهقی من حدیث أبی أمامه مرفوعا. و أخرج نحوه أیضا الطبرانی و أبو ذرّ الهروی بسند ضعیف عن ابن عباس مرفوعا.

و أخرج نحوه أیضا البزار فی سننه بسند صحیح عن أبی هریره مرفوعا. و أخرج مسلم و الترمذی و أحمد عن أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «لا تجعلوا بیوتکم مقابر، إن الشیطان ینفر من البیت الذی یقرأ فیه سوره البقره». و أخرج أبو عبید عن أنس نحوه مرفوعا. و أخرج ابن عدیّ فی الکامل، و ابن عساکر فی تاریخه، عن أبی الدرداء مرفوعا نحوه. و أخرج الطبرانی بسند ضعیف عن عبد اللّه بن مغفّل مرفوعا نحوه.

و أخرج النسائیّ و الطبرانی و البیهقی عن ابن مسعود مرفوعا نحوه، و سنده ضعیف. و أخرجه الدارمی و البیهقی و الحاکم و صحّحه من حدیثه بنحوه. و أخرج أبو یعلی و ابن حبان و الطبرانی و البیهقی عن سهل بن سعد الساعدی





قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إن لکل شی ء سناما، و سنام القرآن سوره البقره، من قرأها فی بیته نهارا لم یدخله الشیطان ثلاثه أیام، و من قرأها فی بیته لیلا لم یدخله الشیطان ثلاث لیال». و أخرج أحمد و محمد ابن نصر و الطبرانی بسند صحیح عن معقل بن یسار أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «البقره سنام القرآن و ذروته، نزل مع کل آیه منها ثمانون ملکا و استخرجت- اللّه لا إله إلّا هو الحی القیوم- من تحت العرش فوصلت 

______________________________

(1). البقره: 281.
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بها». و أخرج البغوی فی معجم الصحابه و ابن عساکر فی تاریخه عن ربیعه الجرشی قال: سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أیّ القرآن أفضل؟ قال: «السوره التی یذکر فیها البقره، قیل فأیّ البقره أفضل؟ قال: آیه الکرسی و خواتیم سوره البقره نزلت من تحت العرش». و أخرج أبو عبید و أحمد و البخاری فی صحیحه تعلیقا و مسلم و النسائی عن أسید بن حضیر قال: «بینما هو یقرأ من اللیل سوره البقره و فرسه مربوطه عنده إذ جالت الفرس فسکت فسکنت، ثم قرأ فجالت الفرس فسکت فسکنت، ثم قرأ فجالت الفرس فسکت فسکنت فانصرف إلی ابنه یحیی و کان قریبا منها فأشفق أن تصیبه، فلما أخذه رفع رأسه إلی السماء فإذا هو بمثل الظله فیها أمثال المصابیح عرجت إلی السماء حتی ما یراها، فلما أصبح حدّث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بذلک، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أ تدری ما ذاک؟ قال: لا یا رسول اللّه، قال: تلک الملائکه دنت لصوتک، و لو





قرأت لأصبحت تنظر إلیها الناس لا تتواری منهم» و لهذا الحدیث ألفاظ. و أخرج الترمذی و حسّنه النسائی و ابن ماجه و ابن حبان و الحاکم و صحّحه عن أبی هریره قال: «بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بعثا فاستقرأ کل رجل منهم» یعنی ما معه من القرآن «فأتی علی رجل من أحدثهم سنا فقال: ما معک یا فلان؟ قال: معی کذا و کذا و سوره البقره، قال: أ معک سوره البقره؟ قال: نعم، قال: اذهب فأنت أمیرهم». و أخرج البیهقی فی الدلائل عن عثمان بن أبی العاص قال: «استعملنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و أنا أصغر القوم الذین و فدوا علیه من ثقیف، و ذلک أنی کنت قرأت سوره البقره». و أخرج البیهقی فی الشعب بسند صحیح، عن الصلصال بن الدلهمس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «اقرءوا سوره البقره فی بیوتکم و لا تجعلوها قبورا» قال:

«و من قرأ سوره البقره فی لیله توّج بتاج فی الجنه». و أخرج أبو عبید عن عبّاد بن عبّاد عن جریر بن حازم، عن عمه جریر بن یزید؛ أن أشیاخ أهل المدینه حدثوا عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم «قیل له: ألم تر إلی ثابت بن قیس بن شمّاس لم تزل داره البارحه تزهر مصابیح، قال: فلعلّه قرأ سوره البقره، قال: فسئل ثابت فقال:

قرأت سوره البقره». قال ابن کثیر: و هذا إسناد جید، إلّا أن فیه إبهاما ثم هو مرسل.

و قد روی أئمه الحدیث فی فضائلها أحادیث کثیره و آثارا عن الصحابه واسعه، و من فضائلها ما هو خاص بآیه الکرسی، و ما هو خاص بخواتم هذه السوره،





و قد سبق بعض ذلک، و ما هو فی فضلها و فضل آل عمران، و قد سبق أیضا بعض من ذلک و ما هو فی فضل السبع الطوال، کما أخرج أبو عبید عن واثله ابن الأسقع عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: «أعطیت السبع مکان التوراه، و أعطیت المئین مکان الإنجیل، و أعطیت المثانی مکان الزبور، و فضلت بالمفصل» و فی إسناده سعید بن بشیر و فیه لین، و قد رواه بسند آخر عن سعید بن أبی هلال.

و أخرج أیضا عن عائشه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: «من أخذ السبع فهو خیر». و قد رواه عنها أحمد فی المسند باللفظ أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «من أخذ السبع الأول من القرآن فهو خیر». و أخرج أبو عبید عن سعید ابن جبیر فی قوله تعالی وَ لَقَدْ آتَیْناکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی «1» قال: هی السبع الطوال البقره و آل عمران و النساء و المائده و الأنعام و الأعراف و یونس، و بذلک قال مجاهد و مکحول و عطیه بن قیس و أبو محمد القاری شدّاد ابن عبد اللّه و یحیی بن الحارث الذماری.

______________________________

(1). الحجر: 87.
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و قد ورد ما یدل علی کراهه أن یقول القائل سوره البقره و لا سوره آل عمران و لا سوره النساء و کذا القرآن کله. فأخرج ابن الضریس، و الطبرانی فی الأوسط، و ابن مردویه و البیهقی فی الشعب، بسند ضعیف عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لا تقولوا سوره البقره و لا سوره آل عمران و لا سوره النساء و کذا القرآن کله،





و لکن قولوا السوره التی تذکر فیها البقره، و السوره التی یذکر فیها آل عمران، و کذا القرآن کله» قال ابن کثیر: هذا حدیث غریب لا یصح رفعه، و فی إسناده یحیی بن میمون الخوّاص و هو ضعیف الروایه لا یحتج به. و أخرج البیهقی فی الشعب بسند صحیح عن ابن عمر قال: «لا تقولوا سوره البقره، و لکن قولوا السوره التی تذکر فیها البقره». و قد روی عن جماعه من الصحابه خلاف هذا. فثبت فی الصحیحین عن ابن مسعود أنه رمی الجمره من بطن الوادی، فجعل البیت عن یساره و منی عن یمینه ثم قال:

هذا مقام الذی أنزلت علیه سوره البقره. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و مسلم و أهل السنن و الحاکم و صحّحه عن حذیفه، قال: صلّیت مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لیله من رمضان فافتتح البقره، فقلت یصلی بها فی رکعه، ثم افتتح النساء فقرأها، ثم افتتح آل عمران فقرأها مترسلا. الحدیث. و أخرج أحمد و ابن الضریس و البیهقی عن عائشه قالت: «کنت أقوم مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی اللیل فیقرأ بالبقره و آل عمران و النساء». و أخرج أبو داود و الترمذی فی الشمائل و النسائی و البیهقی عن عوف بن مالک الأشجعی قال: «قمت مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لیله، فقام فقرأ سوره البقره لا یمر بآیه رحمه إلّا وقف» الحدیث.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره البقره (2): آیه 1]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الم (1)

الم قال القرطبی فی تفسیره: اختلف أهل التأویل فی الحروف التی فی أوائل السور، فقال الشعبی و سفیان الثوری و جماعه من المحدثین: هی سرّ اللّه فی






القرآن، و للّه فی کل کتاب من کتبه سرّ، فهی من المتشابه الذی انفرد اللّه بعلمه و لا نحبّ أن نتکلم فیها و لکن نؤمن بها، و تمدّ کما جاءت. و روی هذا القول عن أبی بکر الصدیق و علیّ بن أبی طالب. قال: و ذکر أبو اللیث السمرقندی عن عمر و عثمان و ابن مسعود أنهم قالوا:

الحروف المقطعه من المکتوم الذی لا یفسّر. و قال أبو حاتم: لم نجد الحروف فی القرآن إلا فی أوائل السور، و لا ندری ما أراد اللّه عزّ و جلّ. قال: و قال جمع من العلماء کثیر: بل نحبّ أن نتکلم فیها و نلتمس الفوائد التی تحتها، و المعانی التی تتخرج علیها. و اختلفوا فی ذلک علی أقوال عدیده، فروی عن ابن عباس و علیّ أیضا عن الحروف المقطعه فی القرآن: اسم اللّه الأعظم إلا أنا لا نعرف تألیفه منها. و قال قطرب و الفرّاء و غیرهما:

هی إشاره إلی حروف الهجاء أعلم اللّه بها العرب حین تحدّاهم بالقرآن أنه مؤتلف من حروف هی التی بناء کلامهم علیها لیکون عجزهم عنه أبلغ فی الحجه علیهم إذ لم یخرج عن کلامهم. قال قطرب: کانوا ینفرون عند استماع القرآن، فلما نزل الم و المص استنکروا هذا اللفظ، فلما أنصتوا له صلّی اللّه علیه و سلم أقبل علیهم بالقرآن المؤتلف لیثبته فی أسماعهم و آذانهم و یقیم الحجه علیهم. و قال قوم: روی أن المشرکین لما أعرضوا عن القرآن بمکه و قالوا لا تَسْمَعُوا لِهذَا الْقُرْآنِ وَ الْغَوْا فِیهِ «1» فأنزلها استغربوها، فیفتحون أسماعهم،

______________________________
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فیسمعون بالقرآن بعدها، فتجب علیهم الحجه. و قال جماعه: هی حروف داله علی أسماء





أخذت منها و حذفت بقیتها، کقول ابن عباس و غیره: الألف من اللّه و اللام من جبریل و المیم من محمد. و ذهب إلی هذا الزجّاج فقال: أذهب إلی أن کل حرف منها یؤدی عن معنی. و قد تکلمت العرب بالحروف المقطعه کقوله:

فقلت لها قفی، فقالت قاف أی: وقفت. و فی الحدیث: «من أعان علی قتل مسلم بشطر کلمه» قال شقیق: هو أن یقول فی اقتل اق کما قال صلّی اللّه علیه و سلم: «کفی بالسّیف شا» أی شافیا، و فی نسخه شاهدا. و قال زید بن أسلم: هی أسماء للسور. و قال الکلبی: هی أقسام أقسم اللّه بها لشرفها و فضلها و هی من أسمائه.

و من أدقّ ما أبرزه المتکلمون فی معانی هذه الحروف ما ذکره الزمخشری فی الکشاف فإنه قال: و اعلم أنک إذا تأملت ما أورده اللّه عزّ سلطانه فی الفواتح من هذه الأسماء، وجدتها نصف أسامی حروف المعجم أربعه عشر سواء: و هی الألف و اللام و المیم و الصاد و الراء و الکاف و الهاء و الیاء و العین و الطاء و السین و الحاء و القاف و النون فی تسع و عشرین سوره علی عدد حروف المعجم، ثم إذا نظرت فی هذه الأربعه عشر وجدتها مشتمله علی أنصاف أجناس الحروف. بیان ذلک أن فیها من المهموسه نصفها الصاد و الکاف و الهاء و السین و الحاء، و من الجهوره نصفها الألف و اللام و المیم و الراء و العین و الطاء و القاف و الیاء و النون، و من الشدیده نصفها الألف و الکاف و الطاء و القاف، و من الرخوه نصفها اللام و المیم و الراء و الصاد





و الهاء و العین و السین و الحاء و الیاء و النون، و من المطبقه نصفها الصاد و الطاء، و من المنفتحه نصفها الألف و اللام و المیم و الراء و الکاف و الهاء و العین و السین و الحاء و القاف و الیاء و النون، و من المستعلیه نصفها القاف و الصاد و الطاء، و من المنخفضه نصفها الألف و اللام و المیم و الراء و الکاف و الهاء و التاء و العین و السین و الحاء و النون، و من حروف القلقله نصفها القاف و الطاء. ثم إذا استقریت الکلم و تراکیبها رأیت الحروف التی ألغی اللّه ذکرها من هذه الأجناس المعدوده مکنوزه بالمذکوره منها، فسبحان الذی دقّت فی کل شی ء حکمته، و قد علمت أن معظم الشی ء و جلّه ینزل منزله کله، و هو المطابق للطائف التنزیل و اختصاراته، فکأن اللّه عزّ اسمه عدّد علی العرب الألفاظ التی منها تراکیب کلامهم إشاره إلی ما ذکرت من التبکیت لهم و إلزام الحجه إیاهم، و ما یدل علی أنه تعمّد بالذکر من حروف المعجم أکثرها وقوعا فی تراکیب الکلم، أن الألف و اللام لما تکاثر وقوعهما فیها جاءتا فی معظم هذه الفواتح مکررتین، و هی فواتح سوره البقره و آل عمران و الروم و العنکبوت و لقمان و السجده و الأعراف و الرعد و یونس و إبراهیم و هود و یوسف و الحجر انتهی. و أقول: هذا التدقیق لا یأتی بفائده یعتدّ بها، و بیانه أنه إذا کان المراد منه إلزام الحجه و التبکیت کما قال، فهذا متیسر بأن یقال لهم: هذا القرآن هو من الحروف التی تتکلمون بها لیس هو من حروف مغایره





لها، فیکون هذا تبکیتا و إلزاما یفهمه کل سامع منهم من دون إلغاز و تعمیه و تفریق لهذه الحروف فی فواتح تسع و عشرین سوره، فإن هذا مع ما فیه من التطویل الذی لا یستوفیه سامعه إلا بسماع جمیع هذه الفواتح، هو أیضا مما لا یفهمه أحد من السامعین و لا یتعقل شیئا منه، فضلا عن أن یکون تبکیتا له و إلزاما للحجه أیا کان، فإن ذلک هو أمر وراء الفهم، مترتب علیه و لم یفهم السامع هذا، و لا ذکر أهل العلم عن فرد من أفراد الجاهلیه الذین وقع التحدی لهم بالقرآن أنه بلغ 
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فهمه إلی بعض هذا فضلا عن کله. ثم کون هذه الحروف مشتمله علی النصف من جمیع الحروف التی ترکبت لغه العرب منها، و ذلک النصف مشتمل علی أنصاف تلک الأنواع من الحروف المتصفه بتلک الأوصاف هو أمر لا یتعلق به فائده لجاهلیّ و لا إسلامیّ و لا مقرّ و لا منکر و لا مسلم و لا معارض، و لا یصح أن یکون مقصدا من مقاصد الربّ سبحانه، الذی أنزل کتابه للإرشاد إلی شرائعه و الهدایه به. و هب أن هذه صناعه عجیبه و نکته غریبه، فلیس ذلک مما یتصف بفصاحه و لا بلاغه حتی یکون مفیدا أنه کلام بلیغ أو فصیح، و ذلک لأن هذه الحروف الواقعه فی الفواتح لیست من جنس کلام العرب حتی یتصف بهذین الوصفین، و غایه ما هناک أنها من جنس حروف کلامهم و لا مدخل لذلک فیما ذکر. و أیضا لو فرض أنها کلمات مترکبه بتقدیر شی ء قبلها أو بعدها لم یصح وصفها بذلک، لأنها تعمیه غیر مفهومه للسامع إلا بأن





یأتی من یرید بیانها بمثل ما یأتی به من أراد بیان الألغاز و التعمیه، و لیس ذلک من الفصاحه و البلاغه فی ورد و لا صدر، بل من عکسهما و ضد رسمهما، و إذا عرفت هذا فاعلم أن من تکلّم فی بیان معانی هذه الحروف جازما بأن ذلک هو ما أراده اللّه عزّ و جلّ، فقد غلط أقبح الغلط، و رکب فی فهمه و دعواه أعظم الشطط، فإنه إن کان تفسیره لها بما فسّرها به راجعا إلی لغه العرب و علومها فهو کذب بحت، فإن العرب لم یتکلموا بشی ء من ذلک، و إذا سمعه السامع منهم کان معدودا عنده من الرطانه، و لا ینافی ذلک أنهم قد یقتصرون علی أحرف أو حروف من الکلمه التی یریدون النطق بها، فإنهم لم یفعلوا ذلک إلا بعد أن تقدّمه ما یدل علیه و یفید معناه، بحیث لا یلتبس علی سامعه کمثل ما تقدّم ذکره. و من هذا القبیل ما یقع منهم من الترخیم، و أین هذه الفواتح الواقعه فی أوائل السور من هذا؟ و إذا تقرر لک أنه لا یمکن استفاده ما ادّعوه من لغه العرب و علومها لم یبق حینئذ إلا أحد أمرین: الأوّل التفسیر بمحض الرأی الذی ورد النهی عنه و الوعید علیه، و أهل العلم أحق الناس بتجنبه و الصدّ عنه و التنکّب عن طریقه، و هم أتقی للّه سبحانه من أن یجعلوا کتاب اللّه سبحانه ملعبه لهم یتلاعبون به و یضعون حماقات أنظارهم و خزعبلات أفکارهم علیه. الثانی التفسیر بتوقیف عن صاحب الشرع، و هذا هو المهیع «1» الواضح و السبیل القویم، بل الجاده التی ما سواها مردوم، و الطریقه العامره التی ما عداها





معدوم، فمن وجد شیئا من هذا فغیر ملوم أن یقول بمل ء فیه و یتکلم بما وصل إلیه علمه، و من لم یبلغه شی ء من ذلک فلیقل لا أدری، أو اللّه أعلم بمراده، فقد ثبت النهی عن طلب فهم المتشابه و محاوله الوقوف علی علمه مع کونه ألفاظا عربیه و تراکیب مفهومه، و قد جعل اللّه تتبع ذلک صنیع الذین فی قلوبهم زیغ، فکیف بما نحن بصدده؟ فإنه ینبغی أن یقال فیه إنه متشابه المتشابه علی فرض أن للفهم إلیه سبیلا، و لکلام العرب فیه مدخلا، فکیف و هو خارج عن ذلک علی کل تقدیر. و انظر کیف فهم الیهود عند سماع الم فإنهم لما لم یجدوها علی نمط لغه العرب فهموا أن الحروف المذکوره رمز إلی ما یصطلحون علیه من العدد الذی یجعلونه لها، کما أخرج ابن إسحاق و البخاری فی تاریخه، و ابن جریر بسند ضعیف، عن ابن عباس، عن جابر بن عبد اللّه قال: «مرّ أبو یاسر ابن أخطب فی رجال من یهود برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هو یتلو فاتحه سوره البقره: الم- ذلِکَ الْکِتابُ لا

______________________________

(1). المهیع: الطریق الواسع البیّن.
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فأتی أخاه حیی بن أخطب فی رجال من الیهود فقال: تعلمون و اللّه لقد سمعت محمدا یتلوا فیما أنزل علیه الم ذلک الکتاب، فقال: أنت سمعته؟ فقال نعم، فمشی حیی فی أولئک النفر إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقالوا:

یا محمد! ألم تذکر أنک تتلوا فیما أنزل علیک الم- ذلِکَ الْکِتابُ قال: بلی، قالوا: أ جاءک بهذا جبریل من عند اللّه؟ قال: نعم. قالوا: لقد بعث اللّه قبلک الأنبیاء ما نعلمه بین لنبیّ منهم





ما مدّه ملکه و ما أجل أمته غیرک، فقال حیی بن أخطب: و أقبل علی من کان معه: الألف واحد و اللام ثلاثون و المیم أربعون، فهذه إحدی و سبعون سنه، أ فتدخلون فی دین نبیّ إنما مدّه ملکه و أجل أمته إحدی و سبعون سنه؟

ثم أقبل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا محمد هل مع هذا غیره؟ قال: نعم، قال: و ما ذاک؟ قال: المص، قال: هذه أثقل و أطول الألف واحده و اللام ثلاثون و المیم أربعون و الصاد تسعون، فهذا إحدی و ستون و مائه سنه، هل مع هذا یا محمد غیره؟ قال: نعم، قال: و ما ذلک؟ قال- الر- قال: هذه أثقل و أطول الألف واحده و اللام ثلاثون و الراء مائتان، هذه إحدی و ثلاثون سنه و مائتان، فهل مع هذا غیره؟ قال نعم- المر- قال: فهذه أثقل و أطول الألف واحده و ثلاثون و المیم أربعون و الراء مائتان، فهذه إحدی و سبعون سنه و مائتان، ثم قال: فقد لبس علینا أمرک یا محمد حتی ما ندری قلیلا أعطیت أم کثیرا ثم قاموا، فقال أبو یاسر لأخیه حیی و من معه من الأحبار: ما یدریکم لعله قد جمع هذا لمحمد کله: إحدی و سبعون، و إحدی و ستون و مائه، و إحدی و ثلاثون و مائتان، و إحدی و سبعون و مائتان، فذلک سبعمائه و أربع و ثلاثون سنه، فقالوا: لقد تشابه علینا أمره، فیزعمون أن هذه الآیات نزلت فیهم هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ «1»» فانظر ما بلغت إلیه أفهامهم من هذا الأمر المختص بهم





من عدد الحروف مع کونه لیس من لغه العرب فی شی ء، و تأمل أیّ موضع أحق بالبیان من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من هذا الموضع، فإن هؤلاء الملاعین قد جعلوا ما فهموه عند سماع الم- ذلِکَ الْکِتابُ من ذلک العدد موجبا للتثبیط عن الإجابه له و الدخول فی شریعته، فلو کان لذلک معنی یعقل و مدلول یفهم، لدفع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ما ظنوه بادئ بدء حتی لا یتأثر عنه ما جاءوا به من التشکیک علی من معهم.

فإن قلت: هل ثبت عن رسول اللّه فی هذه الفواتح شی ء یصلح للتمسک به؟ قلت: لا أعلم أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تکلم فی شی ء من معانیها، بل غایه ما ثبت عنه هو مجرد عدد حروفها، فأخرج البخاری فی تاریخه، و الترمذی و صحّحه، و الحاکم و صحّحه، عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من قرأ حرفا من کتاب اللّه فله به حسنه، و الحسنه بعشر أمثالها، لا أقول: الم حرف، و لکن ألف حرف و لام حرف و میم حرف» و له طرق عن ابن مسعود. و أخرج ابن أبی شیبه و البزار بسند ضعیف عن عوف بن مالک الأشجعی نحوه مرفوعا. فإن قلت: هل روی عن الصحابه شی ء من ذلک بإسناد متصل بقائله أم لیس إلا ما تقدم من حکایه القرطبی عن ابن عباس و علی؟ قلت: قد روی ابن جریر و البیهقی فی کتاب الأسماء و الصفات عن ابن مسعود أنه قال: الم أحرف اشتقت من حروف اسم اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه







______________________________
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عن ابن عباس فی قوله الم و حم و ن قال: اسم مقطّع. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی فی کتاب الأسماء عن ابن عباس أیضا فی قوله، الم، و المص، و الر، و المر، و کهیعص، و طه، و طسم، و طس، و یس، و ص، و حم، و ق، و ن، قال: هو قسم أقسمه اللّه، و هو من أسماء اللّه. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود فی قوله الم قال: هی اسم اللّه الأعظم. و أخرج عبد بن حمید عن الربیع بن أنس فی قوله الم قال: ألف مفتاح اسمه اللّه، و لام مفتاح اسمه لطیف، و میم مفتاح اسمه مجید. و قد روی نحو هذه التفاسیر عن جماعه من التابعین فیهم عکرمه و الشعبی و السدی و قتاده و مجاهد و الحسن. فإن قلت: هل یجوز الاقتداء بأحد من الصحابه قال فی تفسیر شی ء من هذه الفواتح قولا صحّ إسناده إلیه؟ قلت: لا، لما قدّمنا، إلا أن یعلم أنه قال ذلک عن علم أخذه عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم. فإن قلت: هذا مما لا مجال للاجتهاد فیه و لا مدخل للغه العرب، فلم لا یکون له حکم الرفع؟ قلت: تنزیل هذا منزله المرفوع، و إن قال به طائفه من أهل الأصول و غیرهم، فلیس مما ینشرح له صدور المنصفین، و لا سیما إذا کان فی مثل هذا المقام و هو التفسیر لکلام اللّه سبحانه، فإنه دخول فی أعظم الخطر بما لا برهان علیه صحیح إلا مجرد قولهم إنه یبعد من





الصحابی کل البعد أن یقول بمحض رأیه فیما لا مجال فیه للاجتهاد، و لیس مجرد هذا الاستبعاد مسوّغا للوقوع فی خطر الوعید الشدید. علی أنه یمکن أن یذهب بعض الصحابه إلی تفسیر بعض المتشابه کما تجده کثیرا فی تفاسیرهم المنقوله عنهم، و یجعل هذه الفواتح من جمله المتشابه، ثم هاهنا مانع آخر، و هو أن المرویّ عن الصحابه فی هذا مختلف متناقض، فإن عملنا بما قاله أحدهم دون الآخر کان تحکّما لا وجه له، و إن عملنا بالجمیع کان عملا بما هو مختلف متناقض و لا یجوز. ثم هاهنا مانع غیر هذا المانع، و هو: أنه لو کان شی ء مما قالوه مأخوذا عن النّبی صلّی اللّه علیه و سلّم لاتفقوا علیه و لم یختلفوا کسائر ما هو مأخوذ عنه، فلما اختلفوا فی هذا علمنا أنه لم یکن مأخوذا عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، ثم لو کان عندهم شی ء عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی هذا لما ترکوا حکایته عنه و رفعه إلیه، لا سیما عند اختلافهم و اضطراب أقوالهم فی مثل هذا الکلام الذی لا مجال للغه العرب فیه و لا مدخل لها. و الذی أراه لنفسی و لکل من أحبّ السلامه و اقتدی بسلف الأمّه أن لا یتکلّم بشی ء من ذلک، مع الاعتراف بأن فی إنزالها حکمه للّه عزّ و جلّ لا تبلغها عقولنا و لا تهتدی إلیها أفهامنا، و إذا انتهیت إلی السلامه فی مداک فلا تجاوزه، و سیأتی لنا عند تفسیر قوله تعالی: مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ «1» کلام طویل الذیول، و تحقیق تقبله صحیحات الأفهام و سلیمات العقول.


[سوره البقره (2): آیه 2]

ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ






فِیهِ هُدیً لِلْمُتَّقِینَ (2)

الإشاره بقوله ذلک إلی الکتاب المذکور بعده. قال ابن جریر: قال ابن عباس ذلِکَ الْکِتابُ هذا الکتاب و به قال مجاهد و عکرمه و سعید بن جبیر و السدی و مقاتل و زید بن أسلم و ابن جریج، و حکاه البخاری عن أبی عبیده. و العرب قد تستعمل الإشاره إلی البعید الغائب مکان الإشاره إلی القریب الحاضر کما قال خفاف:

أقول له و الرمح یأطر متنه تأمّل خفافا أنّنی أنا ذلکا 

______________________________

(1). آل عمران: 7.
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أی أنا هذا، و منه قوله تعالی: ذلِکَ عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ «1»- وَ تِلْکَ حُجَّتُنا آتَیْناها إِبْراهِیمَ «2»- تِلْکَ آیاتُ اللَّهِ نَتْلُوها عَلَیْکَ* «3»- ذلِکُمْ حُکْمُ اللَّهِ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ «4» و قیل إن الإشاره إلی غائب؛ و اختلف فی ذلک الغائب، فقیل: هو الکتاب الذی کتب علی الخلائق بالسعاده و الشقاوه و الأجل و الرزق لا رَیْبَ فِیهِ أی لا مبدل له، و قیل ذلک الکتاب الذی کتبه اللّه علی نفسه فی الأزل أن رحمته سبقت غضبه، کما فی صحیح مسلم عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لمّا قضی اللّه الخلق کتب فی کتاب علی نفسه فهو موضوع عنده: إنّ رحمتی تغلب غضبی». و فی روایه «سبقت».

و قیل الإشاره إلی ما قد نزل بمکه، و قیل إلی ما فی التوراه و الإنجیل، و قیل إشاره إلی قوله قبله الم، و رجّحه الزمخشری، و قد وقع الاختلاف فی ذلک إلی تمام عشره أقوال حسبما حکاه القرطبی و أرجحها ما صدّرناه، و اسم الإشاره مبتدأ، و الکتاب صفته، و الخبر لا ریب فیه، و من جوّز الابتداء بالم جعل





ذلک مبتدأ ثانیا، و خبره الکتاب أو هو صفته، و الخبر لا ریب فیه، و الجمله خبر المبتدأ. و یجوز أن یکون المبتدأ مقدّرا و خبره الم و ما بعده. و الریب مصدر، و هو قلق النفس و اضطرابها، و قیل إن الریب: الشک. قال ابن أبی حاتم:

لا أعلم فی هذا خلافا. و قد یستعمل الریب فی التهمه و الحاجه، حکی ذلک القرطبی. و معنی هذا النفی العام أن الکتاب لیس بمظنه للریب؛ لوضوح دلالته وضوحا یقوم مقام البرهان المقتضی، لکونه لا ینبغی الارتیاب فیه بوجه من الوجوه، و الوقف علی فِیهِ هو المشهور. و قد روی عن نافع و عاصم الوقف علی لا رَیْبَ قال فی الکشاف: و لا بدّ للواقف من أن ینوی خبرا و نظیره قوله تعالی: قالُوا لا ضَیْرَ «5» و قول العرب: لا بأس، و هی کثیره فی لسان أهل الحجاز، و التقدیر: لا ریب فیه، فیه هدی. و الهدی مصدر.

قال الزمخشری: و هو الدلاله الموصله إلی البغیه بدلیل وقوع الضلال فی مقابلته انتهی. و محله الرفع علی الابتداء و خبره الظرف المذکور قبله علی ما سبق. قال القرطبی: الهدی هدیان: هدی دلاله و هو الذی یقدر علیه الرسل و أتباعهم؛ قال اللّه تعالی: وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ «6» و قال: وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ «7» فأثبت لهم الهدی الذی معناه الدلاله و الدعوه و التنبیه، و تفرّد سبحانه بالهدی الذی معناه التأیید و التوفیق، فقال لنبیه صلّی اللّه علیه و سلم: إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ «8» فالهدی علی هذا یجی ء بمعنی خلق الإیمان فی القلب، و منه قوله تعالی: أُولئِکَ عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ «9» و





قوله وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ* «10» انتهی. و المتقین من ثبتت لهم التقوی. قال ابن فارس: و أصلها فی اللغه قله الکلام. و قال فی الکشاف: المتقی فی اللغه: اسم فاعل من قولهم وقاه فاتقی، و الوقایه: الصیانه، و منه: فرس واق، و هذه الدابه تقی من وجاها: إذا أصابها ضلع من غلظ الأرض و رقه الحافر، فهو یقی حافره أن یصیبه أدنی شی ء یؤلمه. و هو فی الشریعه: الذی یقی نفسه تعاطی ما یستحق به العقوبه من فعل أو ترک انتهی. و أخرج ابن جریر و الحاکم و صحّحه عن ابن مسعود أن الکتاب: القرآن، لا ریب فیه: لا شک فیه. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لا رَیْبَ فِیهِ قال: لا شک فیه. و أخرج أحمد فی الزهد و ابن أبی حاتم عن أبی الدرداء قال:

الریب: الشک. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده مثله، و کذا ابن جریر عن مجاهد. و أخرج ابن جریر عن 

______________________________

(1). السجده: 6.

(2). الأنعام: 83.

(3). البقره: 252.

(4). الممتحنه: 10.

(5). الشعراء: 50.

(6). الرعد: 7.

(7). الشوری: 52.

(8). القصص: 56.

(9). البقره: 5.

(10). القصص: 56.
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ابن مسعود فی قوله: هُدیً لِلْمُتَّقِینَ قال: نور للمتقین و هم المؤمنون. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: هُدیً لِلْمُتَّقِینَ أی الذین یحذرون من اللّه عقوبته فی ترک ما یعرفون من الهدی و یرجون رحمته فی التصدیق مما جاء منه. و أخرج ابن أبی حاتم عن معاذ بن جبل أنه قیل له: من المتقون؟ فقال: قوم اتقوا الشرک و عباده الأوثان





و أخلصوا للّه العباده. و أخرج ابن أبی الدنیا عن أبی هریره أن رجلا قال له: ما التقوی؟ قال: هل وجدت طریقا ذا شوک؟ قال: نعم، قال: فکیف صنعت؟ قال:

إذا رأیت الشوک عدلت عنه أو جاوزته أو قصّرت عنه، قال: ذاک التقوی. و أخرج أحمد فی الزهد، عن أبی الدرداء قال: تمام التقوی أن یتقی اللّه العبد حتی یتقیه من مثقال ذره حین یترک بعض ما یری أنه حلال خشیه أن یکون حراما یکون حجابا بینه و بین الحرام. و قد روی نحو ما قاله أبو الدرداء عن جماعه من التابعین.

و أخرج أحمد و عبد بن حمید و البخاری فی تاریخه، و الترمذی و حسّنه، و ابن ماجه، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب، عن عطیه السعدی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لا یبلغ العبد أن یکون من المتقین حتّی یدع ما لا بأس به حذرا لما به البأس» فالمصیر إلی ما أفاده هذا الحدیث واجب، و یکون هذا معنی شرعیا للمتقی أخصّ من المعنی الذی قدمنا عن صاحب الکشاف زاعما أنه المعنی الشرعی.

الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ و هو وصف للمتقین کاشف. و الإیمان فی اللغه: التصدیق، و فی الشرع ما سیأتی. و الغیب فی کلام العرب: کل ما غاب عنک. قال القرطبی: و اختلف المفسرون فی تأویل الغیب هنا، فقالت فرقه: الغیب فی هذه الآیه هو اللّه سبحانه، و ضعّفه ابن العربی. و قال آخرون: القضاء و القدر. و قال آخرون: القرآن و ما فیه من الغیوب. و قال آخرون: الغیب کل ما أخبر به الرسول مما لا تهتدی إلیه العقول من أشراط الساعه و





عذاب القبر و الحشر و النشر و الصراط و المیزان و الجنه و النار. قال ابن عطیه: و هذه الأقوال لا تتعارض بل یقع الغیب علی جمیعها، قال: و هذا هو الإیمان الشرعی المشار إلیه فی حدیث جبریل حین قال النبی صلّی اللّه علیه و سلم:

«فأخبرنی عن الإیمان؟ قال: أن تؤمن باللّه و ملائکته و کتبه و رسله و الیوم الآخر، و تؤمن بالقدر خیره و شرّه، قال: صدقت» انتهی. و هذا الحدیث هو ثابت فی الصحیح بلفظ «أن تؤمن باللّه و ملائکته و کتبه و رسله، و القدر خیره و شرّه». و قد أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن منده و أبو نعیم کلاهما فی معرفه الصحابه، عن تویله بنت أسلم قالت: «صلّیت الظهر أو العصر فی مسجد بنی حارثه، فاستقبلنا مسجد إیلیا فصلّینا سجدتین، ثم جاءنا من یخبرنا بأنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قد استقبل البیت، فتحوّل الرجال مکان النساء و النساء مکان الرجال، فصلّینا السجدتین الباقیتین و نحن مستقبلون البیت الحرام، فبلغ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: أولئک قوم آمنوا بالغیب». و أخرج البزار و أبو یعلی و الحاکم و صحّحه عن عمر بن الخطاب قال:

«کنت جالسا مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: أنبئونی بأفضل أهل الإیمان إیمانا؟ فقالوا: یا رسول اللّه! الملائکه، قال: هم کذلک و یحقّ لهم، و ما یمنعهم و قد أنزلهم اللّه المنزله التی أنزلهم بها؟ قالوا: یا رسول اللّه!
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الأنبیاء الذین أکرمهم اللّه برسالته و النبوّه، قال: هم کذلک و یحقّ لهم، و ما یمنعهم و قد أنزلهم اللّه المنزله التی أنزلهم بها؟ قالوا:





یا رسول اللّه! الشهداء الذین استشهدوا مع الأنبیاء، قال: هم کذلک، و ما یمنعهم و قد أکرمهم اللّه بالشهاده؟ قالوا: فمن یا رسول اللّه؟! قال: أقوام فی أصلاب الرّجال یأتون من بعدی یؤمنون بی و لم یرونی و یصدّقونی و لم یرونی، یجدون الورق المعلّق فیعملون بما فیه، فهؤلاء أفضل أهل الإیمان إیمانا» فی إسناده محمد بن أبی حمید و فیه ضعف، و أخرج الحسن بن عرفه فی جزئه المشهور، و البیهقی فی الدلائل، عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدّه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فذکر نحو الحدیث الأول، و فی إسناده المغیره بن قیس البصری و هو منکر الحدیث. و أخرج نحوه الطبرانی عن ابن عباس مرفوعا، و الإسماعیلی عن أبی هریره مرفوعا أیضا، و البزّار عن أنس مرفوعا. و أخرج ابن أبی شیبه فی مسنده عن عوف ابن مالک قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «یا لیتنی قد لقیت إخوانی. قالوا: یا رسول اللّه! ألسنا إخوانک؟

قال: بلی، و لکن قوم یجیئون من بعدکم یؤمنون بی إیمانکم و یصدّقونی تصدیقکم و ینصرونی نصرکم، فیا لیتنی قد لقیت إخوانی» و أخرج نحوه ابن عساکر فی الأربعین السباعیه من حدیث أنس، و فی إسناده أبو هدبه و هو کذاب، و زاد فیه «ثم قرأ النبی صلّی اللّه علیه و سلم الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ وَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ «1» الآیه».

و أخرج أحمد و الدارمی و الباوردی و ابن قانع معا فی معجم الصحابه، و البخاری فی تاریخه، و الطبرانی، و الحاکم، عن أبی جمعه الأنصاری قال: «قلت: یا رسول اللّه! هل من قوم أعظم منا أجرا، آمنّا بک و





اتّبعناک؟ قال: ما یمنعکم من ذلک و رسول اللّه بین أظهرکم یأتیکم بالوحی من السماء؟ بل قوم یأتون من بعدکم یأتیهم کتاب اللّه بین لوحین، فیؤمنون بی و یعملون بما فیه، أولئک أعظم منکم أجرا». و أخرج أحمد و ابن أبی شیبه و الحاکم عن أبی عبد الرحمن الجهنی قال: «بینما نحن عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذ طلع راکبان، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: کندیّان أو مذحجیّان. حتی أتیا، فإذا رجلان من مذحج، فدنا أحدهما لیبایعه، فلمّا أخذ بیده قال: یا رسول اللّه أ رأیت من جاءک فآمن بک و اتّبعک و صدّقک، فماذا له؟ قال: طوبی له. فمسح علی زنده و انصرف، ثم جاء الآخر حتی أخذ بیده لیبایعه فقال: یا رسول اللّه أ رأیت من آمن بک و صدّقک و اتّبعک و لم یرک؟ قال: طوبی له ثم طوبی له، ثم مسح علی زنده و انصرف». و أخرج الطیالسی و أحمد و البخاری فی تاریخه و الطبرانی و الحاکم عن أبی أمامه الباهلی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «طوبی لمن رآنی و آمن بی، و طوبی لمن آمن بی و لم یرنی، سبع مرات». و أخرج أحمد و ابن حبان عن أبی سعید «أن رجلا قال: یا رسول اللّه! طوبی لمن رآک و آمن بک؟ قال: طوبی لمن رآنی و آمن بی، و طوبی ثم طوبی ثم طوبی لمن آمن بی و لم یرنی» و أخرج الطیالسی و عبد بن حمید عن ابن عمر نحوه. و أخرج أحمد و أبو یعلی و الطبرانی من حدیث أنس نحو حدیث أبی أمامه الباهلی المتقدّم.





و أخرج سفیان بن عیینه و سعید بن منصور و أحمد بن منیع فی مسنده، و ابن أبی حاتم و ابن الضباری و الحاکم و صحّحه عن ابن مسعود أنه قال: و الذی لا إله غیره ما آمن أحد أفضل من إیمان بغیب، ثم قرأ الم- ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ إلی قوله:

الْمُفْلِحُونَ «2». و للتابعین أقوال، و الراجح ما تقدّم من أن الإیمان الشرعی یصدق علی جمیع ما ذکر هنا.

______________________________

(1). البقره: 3.

(2). البقره: 1- 5.
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قال ابن جریر: و الأولی أن تکونوا موصوفین بالإیمان بالغیب قولا و اعتقادا و عملا. قال: و تدخل الخشیه للّه فی معنی الإیمان الذی هو تصدیق القول بالعمل. و الإیمان کلمه جامعه للإقرار باللّه و کتبه و رسله و تصدیق الإقرار بالفعل. و قال ابن کثیر: إن الإیمان الشرعی المطلوب لا یکون إلا اعتقادا و قولا و عملا، هکذا ذهب إلیه أکثر الأئمه. بل قد حکاه الشافعی و أحمد بن حنبل و أبو عبید و غیر واحد إجماعا أن الإیمان قول و عمل و یزید و ینقص. و قد ورد فیه آیات کثیره، انتهی.


[سوره البقره (2): آیه 3]

الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ وَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ (3)

هو معطوف علی «یؤمنون» و الإقامه فی الأصل: الدوام و الثبات. یقال قام الشی ء: أی دام و ثبت.

و لیس من القیام علی الرجل، و إنما هو من قولک قام الحق: أی ظهر و ثبت، قال الشاعر:

و قامت الحرب بنا علی ساق و قال آخر:

و إذا یقال أتیتم لم یبرحواحتّی تقیم الخیل سوق طعان 

و إقامه الصلاه أداؤها بأرکانها و سننها و هیئاتها فی أوقاتها. و الصلاه أصلها فی اللغه: الدعاء من صلّی






یصلّی إذا دعا. و قد ذکر هذا الجوهری و غیره. و قال قوم: هی مأخوذه من الصّلا، و هو عرق فی وسط الظهر و یفترق عند العجب. و منه أخذ المصلّی فی سبق الخیل، لأنه یأتی فی الحلبه و رأسه عند صلا السابق، فاشتقت منه الصلاه لأنها ثانیه للإیمان فشبهت بالمصلی من الخیل. و إما لأن الراکع یثنی صلویه، و الصلا مغرز الذنب من الفرس و الاثنان صلوان، و المصلی تالی السابق لأن رأسه عند صلوه. ذکر هذا القرطبی فی تفسیره.

و قد ذکر المعنی الثانی فی الکشاف، هذا المعنی اللغوی. و أما المعنی الشرعی: فهو هذه الصلاه التی هی ذات الأرکان و الأذکار. و قد اختلف أهل العلم هل هی مبقاه علی أصلها اللغوی أو موضوعه وضعا شرعیا ابتدائیا.

فقیل بالأوّل، و إنما جاء الشرع بزیادات هی الشروط و الفروض الثابته فیها. و قال قوم بالثانی. و الرزق عند الجمهور: ما صلح للانتفاع به حلالا کان أو حراما خلافا للمعتزله. فقالوا: إن الحرام لیس برزق، و للبحث فی هذه المسأله موضع غیر هذا. و الإنفاق: إخراج المال من الید، و فی المجی ء بمن التبعیضیه هاهنا نکته سریه هی الإرشاد إلی ترک الإسراف. و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن إسحاق عن ابن عباس فی قوله:

یُقِیمُونَ الصَّلاهَ قال: الصلوات الخمس وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ قال: زکاه أموالهم. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده أن إقامه الصلاه المحافظه علی مواقیتها و وضوئها و رکوعها و سجودها وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ قال: أنفقوا فی فرائض اللّه التی افترض علیهم فی طاعته و سبیله. و أخرج ابن المنذر عن سعید بن جبیر نحوه. و أخرج





ابن جریر عن ابن مسعود فی قوله: وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ قال: هی نفقه الرجل علی أهله. و أخرج ابن جریر عن الضحاک قال: کانت النفقات قربات یتقربون بها إلی اللّه عزّ و جل علی قدر

فتح القدیر، ج 1، ص: 43

میسورهم و جهدهم حتی نزلت فرائض الصدقات فی سوره براءه هنّ الناسخات المبیّنات. و اختار ابن جریر أن الآیه عامه فی الزکاه و النفقات، و هو الحق من غیر فرق بین النفقه علی الأقارب و غیرهم، و صدقه الفرض و النفل، و عدم التصریح بنوع من الأنواع التی یصدق علیها مسمّی الإنفاق یشعر أتمّ إشعار بالتعمیم.


[سوره البقره (2): آیه 4]

وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ وَ بِالْآخِرَهِ هُمْ یُوقِنُونَ (4)

قیل هم مؤمنو أهل الکتاب، فإنهم جمعوا بین الإیمان بما أنزل اللّه علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و ما أنزله علی من قبله و فیهم نزلت. و قد رجّح هذا ابن جریر، و نقله السدی فی تفسیره عن ابن عباس و ابن مسعود و أناس من الصحابه، و استشهد له ابن جریر بقوله تعالی: وَ إِنَّ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ لَمَنْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِمْ «1» و بقوله تعالی: الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِهِ هُمْ بِهِ یُؤْمِنُونَ. وَ إِذا یُتْلی عَلَیْهِمْ قالُوا آمَنَّا بِهِ إِنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّنا إِنَّا کُنَّا مِنْ قَبْلِهِ مُسْلِمِینَ. أُولئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ «2» الآیه. و الآیه الأولی نزلت فی مؤمنی العرب. و قیل الآیتان جمیعا فی المؤمنین علی العموم. و علی هذا فهذه الجمله معطوفه علی الجمله الأولی صفه للمتقین بعد صفه، و یجوز أن تکون مرفوعه علی الاستئناف، و یجوز أن تکون






معطوفه علی المتقین، فیکون التقدیر: هدی للمتقین و الذین یؤمنون بما أنزل إلیک. و المراد بما أنزل إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم: هو القرآن، و ما أنزل من قبله: هو الکتب السالفه. و الإیقان: إیقان العلم بانتفاء الشک و الشبهه عنه، قاله فی الکشاف.

و المراد أنهم یوقنون بالبعث و النشور و سائر أمور الآخره من دون شک. و الآخره تأنیث الآخر الذی هو نقیض الأول، و هی صفه الدار کما فی قوله تعالی: تِلْکَ الدَّارُ الْآخِرَهُ نَجْعَلُها لِلَّذِینَ لا یُرِیدُونَ عُلُوًّا فِی الْأَرْضِ وَ لا فَساداً «3» و فی تقدیم الظرف مع بناء الفعل علی الضمیر المذکور إشعار بالحصر، و أن ما عدا هذا الأمر الذی هو أساس الإیمان و رأسه لیس بمستأهل للإیقان به و القطع بوقوعه. و إنما عبر بالماضی مع أنه لم ینزل إذ ذاک إلا البعض لا الکل تغلیبا للموجود علی ما لم یوجد، أو تنبیها علی تحقق الوقوع کأنه بمنزله النازل قبل نزوله. و قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله تعالی: وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ أی یصدقونک بما جئت به من اللّه و ما جاء به من قبلک من المرسلین، لا یفرّقون بینهم، و لا یجحدون ما جاءوهم به من ربهم، وَ بِالْآخِرَهِ هُمْ یُوقِنُونَ إیمانا بالبعث و القیامه و الجنه و النار و الحساب و المیزان: أی لا هؤلاء الذین یزعمون أنهم آمنوا بما کان قبلک و یکفرون بما جاء من ربک. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده نحوه.

و الحق أن هذه الآیه فی المؤمنین کالتی قبلها، و لیس





مجرد ذکر الإیمان بما أنزل إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و ما أنزل إلی من قبله بمقتض لجعل ذلک وصفا لمؤمنی أهل الکتاب، و لم یأت ما یوجب المخالفه لهذا، و لا فی النظم القرآنی ما یقتضی ذلک. و قد ثبت الثناء علی من جمع بین الأمرین من المؤمنین فی غیر آیه. فمن ذلک قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا آمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ الْکِتابِ الَّذِی نَزَّلَ عَلی رَسُولِهِ وَ الْکِتابِ الَّذِی أَنْزَلَ مِنْ قَبْلُ «4» و کقوله: وَ قُولُوا آمَنَّا بِالَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْنا وَ أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ «5» و قوله: آمَنَ الرَّسُولُ بِما أُنْزِلَ إِلَیْهِ 
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مِنْ رَبِّهِ وَ الْمُؤْمِنُونَ کُلٌّ آمَنَ بِاللَّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ کُتُبِهِ وَ رُسُلِهِ لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْ رُسُلِهِ «1» و قال: وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ وَ لَمْ یُفَرِّقُوا بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ «2».


[سوره البقره (2): آیه 5]

أُولئِکَ عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (5)

هذا کلام مستأنف استئنافا بیانیا، کأنه قیل: کیف حال هؤلاء الجامعین بین التقوی و الإیمان بالغیب و الإتیان بالفرائض و الإیمان بما أنزل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و علی من قبله من الأنبیاء علیه الصلاه و السلام فقیل:

أُولئِکَ عَلی هُدیً و یمکن أن یکون هذا خبرا عن الذین یؤمنون بالغیب إلخ، فیکون متصلا بما قبله.

قال فی الکشاف: و معنی الاستعلاء فی قوله: عَلی هُدیً مثل لتمکنهم من الهدی و استقرارهم علیه و تمسکهم به، شبهت حالهم بحال من اعتلی الشی ء و رکبه، و نحوه: هو علی الحق و علی الباطل. و قد صرّحوا






بذلک فی قوله: جعل الغوایه مرکبا، و امتطی الجهل، و اقتعد غارب الهوی، انتهی. و قد أطال المحققون الکلام علی هذا بما لا یتسع له المقام، و اشتهر الخلاف فی ذلک بین المحقق السعد و المحقق الشریف. و اختلف من بعدهم فی ترجیح الراجح من القولین، و قد جمعت فی ذلک رساله سمیتها «الطود المنیف فی ترجیح ما قاله السعد علی ما قاله الشریف» فلیرجع إلیها من أراد أن یتضح له المقام، و یجمع بین أطراف الکلام علی التمام. قال ابن جریر:

إن معنی أُولئِکَ عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ علی نور من ربهم و برهان و استقامه و سداد بتسدید اللّه إیاهم و توفیقه لهم، و الْمُفْلِحُونَ أی المنجحون المدرکون ما طلبوا عند اللّه بأعمالهم و إیمانهم باللّه و کتبه و رسله. هذا معنی کلامه. و الفلاح أصله فی اللغه: الشقّ و القطع، قاله أبو عبید: و یقال للذی شقت شفته: أفلح، و منه سمی الأکّار فلّاحا لأنه شقّ الأرض بالحرث، فکأن المفلح قد قطع المصاعب حتی نال مطلوبه. قال القرطبی: و قد یستعمل فی الفوز و البقاء و هو أصله أیضا فی اللغه، فمعنی أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ الفائزون بالجنه و الباقون. و قال فی الکشاف: المفلح الفائز بالبغیه، کأنه الذی انفتحت له وجوه الظفر و لم تستغلق علیه، انتهی. و قد استعمل الفلاح فی السحور، و منه الحدیث الذی أخرجه أبو داود: «حتی کاد یفوتنا الفلاح مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم. قلت: و ما الفلاح؟ قال: السحور». فکأن معنی الحدیث: أن السحور به بقاء الصوم، فلهذا سمی فلاحا. و فی تکریر اسم الإشاره دلاله علی أن کلا من الهدی و الفلاح مستقلّ





بتمیزهم به عن غیرهم، بحیث لو انفرد أحدهما لکفی تمیزا علی حیاله. و فائده ضمیر الفصل الدلاله علی اختصاص المسند إلیه بالمسند دون غیره. و قد روی السدی عن أبی مالک و أبی صالح عن ابن عباس، و عن مرّه الهمدانی عن ابن مسعود، و عن أناس من الصحابه: أن الذین یؤمنون بالغیب: هم المؤمنون من العرب، الذین یؤمنون بما أنزل إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و ما أنزل إلی من قبله: هم، و المؤمنون من أهل الکتاب، ثم جمع الفریقین فقال: أُولئِکَ عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ و قد قدّمنا الإشاره إلی هذا و إلی ما هو أرجح منه، کما هو منقول عن مجاهد و أبی العالیه و الربیع بن أنس و قتاده. و أخرج ابن أبی حاتم من حدیث عبد اللّه بن عمرو عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: قیل یا رسول اللّه! إنا نقرأ من القرآن فنرجو، و نقرأ فنکاد أن 
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نیأس، أو کما قال، فقال: «ألا أخبرکم عن أهل الجنه و أهل النار؟ قالوا: بلی یا رسول اللّه! قال:

الم ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ هُدیً لِلْمُتَّقِینَ إلی قوله: الْمُفْلِحُونَ هؤلاء أهل الجنه، قالوا:

إنا نرجو أن نکون هؤلاء، ثم قال: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا سَواءٌ عَلَیْهِمْ إلی قوله: عَظِیمٌ هؤلاء أهل النار، قالوا: ألسنا هم یا رسول اللّه؟! قال: أجل» «1».

و قد ورد فی فضل هذه الآیات الشریفه أحادیث، منها: ما أخرجه عبد اللّه بن أحمد فی زوائد المسند و الحاکم و البیهقی عن أبیّ بن کعب قال: «کنت عند النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فجاء





أعرابیّ فقال: یا نبیّ اللّه! إن لی أخا و به وجع فقال: و ما وجعه؟ قال: به لمم، قال: فائتنی به. فوضعه بین یدیه، فعوّذه النبیّ بفاتحه الکتاب و أربع آیات من أوّل سوره البقره، و هاتین الآیتین: وَ إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ و آیه الکرسی، و ثلاث آیات من آخر سوره البقره، و آیه من آل عمران شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ، و آیه من الأعراف إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ*، و آخر سوره المؤمنین فَتَعالَی اللَّهُ الْمَلِکُ الْحَقُّ*، و آیه من سوره الجنّ وَ أَنَّهُ تَعالی جَدُّ رَبِّنا، و عشر آیات من أوّل الصافّات، و ثلاث آیات من آخر سوره الحشر، و قل هو اللّه أحد، و المعوّذتین، فقام الرجل کأنه لم یشتک قطّ». و أخرج نحوه ابن السنی فی عمل الیوم و اللیله من طریق عبد الرحمن بن أبی یعلی عن رجل عن أبیّ مثله. و أخرج الدارمی و ابن الضریس عن ابن مسعود قال: من قرأ أربع آیات من أوّل سوره البقره، و آیه الکرسی، و آیتین بعد آیه الکرسی، و ثلاثا من آخر سوره البقره، لم یقربه و لا أهله یومئذ شیطان، و لا شی ء یکرهه فی أهله و لا ماله، و لا تقرأ علی مجنون إلا أفاق. و أخرج الدارمیّ و ابن المنذر و الطبرانی عنه قال: من قرأ عشر آیات من سوره البقره فی لیله لم یدخل ذلک البیت شیطان تلک اللیله حتی یصبح: أربع من أوّلها، و آیه الکرسی، و آیتان بعدها، و ثلاث خواتمها و أوّلها لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ*. و أخرج سعید ابن منصور و الدارمی و البیهقی عن المغیره بن سبیع، و کان من أصحاب





عبد اللّه ابن مسعود بنحوه. و أخرج الطبرانی و البیهقی عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: إذا مات أحدکم فلا تحبسوه، و أسرعوا به إلی قبره، و لیقرأ عند رأسه بفاتحه البقره، و عند رجلیه بخاتمه سوره البقره».

و قد ورد فی ذلک غیر هذا.


[سوره البقره (2): الآیات 6 الی 7]

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (6) خَتَمَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ عَلی سَمْعِهِمْ وَ عَلی أَبْصارِهِمْ غِشاوَهٌ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ (7)

ذکر سبحانه فریق الشرّ بعد الفراغ من ذکر فریق الخیر قاطعا لهذا الکلام عن الکلام الأوّل، معنونا له بما یفید أن شأن جنس الکفره عدم إجداء الإنذار لهم، و أنه لا یترتب علیهم ما هو المطلوب منهم من الإیمان، و أن وجود ذلک کعدمه. و سَواءٌ اسم بمعنی الاستواء وصف به کما یوصف بالمصادر، و الهمزه و أم مجرّدتان لمعنی الاستواء غیر مراد بهما ما هو أصلهما من الاستفهام، و صحّ الابتداء بالفعل و الإخبار عنه بقوله: سواء،

______________________________

(1). الإجابه ب «أجل» تثبت النفی، فیکون المعنی: لستم هم.
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هجرا لجانب اللفظ إلی جانب المعنی، کأنه قال: الإنذار و عدمه سواء، کقولهم: تسمع بالمعیدیّ خیر من أن تراه: أی سماعک. و أصل الکفر فی اللغه: الستر و التغطیه، قال الشاعر:

فی لیله کفر النجوم غمامها أی سترها، و منه سمی الکافر کافرا لأنه یغطی بکفره ما یجب أن یکون علیه من الإیمان. و الإنذار: الإبلاغ و الإعلام.

قال القرطبی: و اختلف العلماء فی تأویل هذه الآیه، فقیل: هی عامه و معناها الخصوص فیمن سبقت علیه کلمه العذاب، و سبق فی علم اللّه أنه یموت علی کفره. أراد اللّه






تعالی أن یعلم الناس أن فیهم من هذا حاله دون أن یعین أحدا. و قال ابن عباس و الکلبی: نزلت فی رؤساء الیهود حییّ بن أخطب و کعب بن الأشرف و نظرائهما. و قال الربیع بن أنس: نزلت فیمن قتل یوم بدر من قاده الأحزاب، و الأول أصحّ، فإنّ من عیّن أحدا فإنما مثّل بمن کشف الغیب بموته علی الکفر، انتهی. و قوله: لا یُؤْمِنُونَ خبر مبتدأ محذوف:

أی هم لا یؤمنون، و هی جمله مستأنفه لأنها جواب سؤال مقدر، کأنه قیل: هؤلاء الذین استوی حالهم مع الإنذار و عدمه ماذا یکون منهم؟ فقیل لا یؤمنون: أی هم لا یؤمنون. و قال فی الکشاف: إنها جمله مؤکده للجمله الأولی، أو خبر لأن و الجمله قبلها اعتراض. انتهی. و الأولی ما ذکرناه، لأن المقصود الإخبار عن عدم الاعتداد بإنذارهم، و أنه لا یجدی شیئا بل بمنزله العدم، فهذه الجمله هی التی وقعت خبرا ل (إن)، و ما بعدها من عدم الإیمان متسبب عنها لا أنه المقصود. و قد قال بمثل قول الزمخشری القرطبی. و قال ابن کیسان: إن خبر إن: سواء، و ما بعده یقوم مقام الصله. و قال محمد بن یزید المبرد: سواء رفع بالابتداء، و خبره أ أنذرتهم أم لم تنذرهم، و الجمله خبر إن. و الختم: مصدر ختمت الشی ء، و معناه: التغطیه علی الشی ء و الاستیثاق منه حتی لا یدخله شی ء، و منه ختم الکتاب و الباب و ما یشبه ذلک حتی لا یوصل إلی ما فیه و لا یوضع فیه غیره. و الغشاوه: الغطاء، و منه غاشیه السرج، و المراد بالختم و الغشاوه هنا هما المعنویان لا الحسیّان؛ أی لما کانت قلوبهم غیر





واعیه لما وصل إلیها، و الأسماع غیر مؤدیه لما یطرقها من الآیات البینات إلی العقل علی وجه مفهوم، و الأبصار غیر مهدیه للنظر فی مخلوقاته و عجائب مصنوعاته جعلت بمنزله الأشیاء المختوم علیها ختما حسیّا، و المستوثق منها استیثاقا حقیقیا، و المغطاه بغطاء مدرک استعاره أو تمثیلا، و إسناد الختم إلی اللّه قد احتجّ به أهل السنه علی المعتزله، و حاولوا دفع هذه الحجه بمثل ما ذکره صاحب الکشاف، و الکلام علی مثل هذا متقرّر فی مواطنه.

و قد اختلف فی قوله تعالی: وَ عَلی سَمْعِهِمْ هل هو داخل فی حکم الختم فیکون معطوفا علی القلوب أو فی حکم التغشیه، فقیل: إن الوقف علی قوله: وَ عَلی سَمْعِهِمْ تام، و ما بعده کلام مستقلّ، فیکون الطبع علی القلوب و الأسماع، و الغشاوه علی الأبصار کما قاله جماعه، و قد قرئ «غشاوه» بالنصب. قال ابن جریر: یحتمل أنه نصبها بإضمار فعل تقدیره: و جعل علی أبصارهم غشاوه، و یحتمل أن یکون نصبها
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علی الإتباع علی محلّ و علی سمعهم، کقوله تعالی: وَ حُورٌ عِینٌ «1» و قول الشاعر:

علفتها تبنا و ماء باردا و إنما وحّد السمع مع جمع القلوب و الأبصار، لأنه مصدر یقع علی القلیل و الکثیر. و العذاب: هو ما یؤلم، و هو مأخوذ من الحبس و المنع، یقال فی اللغه أعذبه عن کذا: حبسه و منعه، و منه عذوبه الماء لأنها حبست فی الإناء حتی صفت. و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی فی الکبیر و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و





سلّم یحرص أن یؤمن جمیع الناس و یتابعوه علی الهدی، فأخبره اللّه أنه لا یؤمن إلا من سبق له من اللّه السعاده فی الذکر الأول، و لا یضلّ إلا من سبق له من اللّه الشقاوه فی الذکر الأوّل. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس أیضا فی تفسیر الآیه: أنهم قد کفروا بما عندهم من ذکرک، و جحدوا ما أخذ علیهم من المیثاق، فکیف یسمعون منک إنذارا و تحذیرا، و قد کفروا بما عندهم من علمک خَتَمَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ عَلی سَمْعِهِمْ وَ عَلی أَبْصارِهِمْ غِشاوَهٌ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا قال:

نزلت هاتان الآیتان فی قاده الأحزاب، و هم الذین ذکرهم اللّه فی هذه الآیه أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللَّهِ کُفْراً «2» قال: فهم الذین قتلوا یوم بدر، و لم یدخل القاده فی الإسلام إلا رجلان: أبو سفیان، و الحکم ابن العاص. و أخرج ابن المنذر عن السدی فی قوله: أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ قال: أ وعظتهم أم لم تعظهم. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی هذه الآیه قال: أطاعوا الشیطان فاستحوذ علیهم، فختم اللّه علی قلوبهم و علی سمعهم و علی أبصارهم غشاوه فهم لا یبصرون هدی، و لا یسمعون و لا یفقهون و لا یعقلون.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم، عن ابن عباس، قال: الختم علی قلوبهم و علی سمعهم و الغشاوه علی أبصارهم.

و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود قال: ختم اللّه علی قلوبهم و علی سمعهم فلا یعقلون و لا یسمعون.





و جعل علی أبصارهم: یعنی أعینهم غشاوه فهم لا یبصرون. و روی ذلک السدی عن جماعه من الصحابه، و أخرج ابن جریر عن ابن جریج قال: الختم علی القلب و السمع، و الغشاوه علی البصر، قال اللّه تعالی: فَإِنْ یَشَإِ اللَّهُ یَخْتِمْ عَلی قَلْبِکَ «3» و قال: وَ خَتَمَ عَلی سَمْعِهِ وَ قَلْبِهِ وَ جَعَلَ عَلی بَصَرِهِ غِشاوَهً «4». قال ابن جریر فی معنی الختم: و الحق عندی فی ذلک ما صحّ نظیره عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، ثم ذکر إسنادا متصلا بأبی هریره، قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ المؤمن إذا أذنب ذنبا کان نکته سوداء فی قلبه، فإن تاب و نزع و استعتب صقل قلبه، و إن زاد زادت حتی تغلق قلبه» فذلک الران الذی قال اللّه تعالی: کَلَّا بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ «5». و قد رواه من هذا الوجه الترمذی و صحّحه و النسائی. ثم قال ابن جریر: فأخبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أن الذنوب إذا تتابعت علی القلوب أغلقتها، و إذا أغلقتها أتاها حینئذ الختم من قبل اللّه سبحانه و الطبع، فلا یکون إلیها مسلک و لا للکفر منها مخلص، فذلک هو الختم الذی ذکره اللّه فی قوله: خَتَمَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ عَلی سَمْعِهِمْ نظیر الطبع و الختم علی ما تدرکه الأبصار من الأوعیه و الظروف التی لا یوصل إلی ما فیها إلا بفضّ ذلک عنها ثم حلّها، فلذلک لا یصل الإیمان إلی قلوب من وصف اللّه أنه ختم علی قلوبهم إلا بعد فضّ 

______________________________

(1). الواقعه: 22.

(2). إبراهیم: 28.

(3). الشوری: 24.

(4). الجاثیه: 23.

(5). المطففین: 14.
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خاتمه، و حلّ رباطه عنها.


[سوره البقره (2): الآیات 8 الی 9]

وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ (8) یُخادِعُونَ اللَّهَ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ ما یَخْدَعُونَ إِلاَّ أَنْفُسَهُمْ وَ ما یَشْعُرُونَ (9)

ذکر سبحانه فی أول هذه السوره المؤمنین الخلّص، ثم ذکر بعدهم الکفره الخلّص، ثم ذکر ثالثا المنافقین، و هم الذین لم یکونوا من إحدی الطائفتین، بل صاروا فرقه ثالثه لأنهم وافقوا فی الظاهر الطائفه الأولی و فی الباطن الطائفه الثانیه، و مع ذلک فهم أهل الدرک الأسفل من النار. و أصل ناس أناس حذفت همزته تخفیفا، و هو من النوس و هو الحرکه، یقال: ناس ینوس: أی تحرّک، و هو من أسماء الجموع جمع إنسان و إنسانه علی غیر لفظه، و اللام الداخله علیه للجنس، و من تبعیضیه: أی بعض الناس، و من موصوفه: أی و من الناس ناس یقول. و المراد بالیوم الآخر: الوقت الذی لا ینقطع، بل هو دائم أبدا. و الخداع فی أصل اللغه: الفساد، حکاه ثعلب عن ابن الأعرابی، و أنشد:

أبیض اللّون رقیق «1» طعمه طیّب الرّیق إذا الرّیق خدع 

و قیل: أصله الإخفاء، و منه مخدع البیت الذی یحرز فیه الشی ء، حکاه ابن فارس و غیره.

و المراد من مخادعتهم للّه أنهم صنعوا معه صنع المخادعین، و إن کان العالم الذی لا یخفی علیه شی ء لا یخدع.

و صیغه فاعل تفید الاشتراک فی أصل الفعل، فکونهم یخادعون اللّه و الذین آمنوا یفید أن اللّه سبحانه و الذین آمنوا یخادعونهم. و المراد بالمخادعه من اللّه؛ أنه لما أجری علیهم أحکام الإسلام مع أنهم لیسوا منه فی شی ء، فکأنّه خادعهم بذلک کما خادعوه بإظهار الإسلام و إبطان الکفر مشاکله لما وقع منهم






بما وقع منه. و المراد بمخادعه المؤمنین لهم: هو أنهم أجروا علیهم ما أمرهم اللّه به من أحکام الإسلام ظاهرا و إن کانوا یعلمون فساد بواطنهم، کما أن المنافقین خادعوهم بإظهار الإسلام و إبطان الکفر. و المراد بقوله تعالی: وَ ما یَخْدَعُونَ إِلَّا أَنْفُسَهُمْ الإشعار بأنهم لما خادعوا من لا یخدع کانوا مخادعین أنفسهم، لأن الخداع إنما یکون مع من لا یعرف البواطن. و أما من عرف البواطن فمن دخل معه فی الخداع فإنما یخدع نفسه و ما یشعر بذلک، و من هذا قول من قال: من خادعته فانخدع لک فقد خدعک. و قد قرأ نافع و ابن کثیر و أبو عمرو یُخادِعُونَ فی الموضعین، و قرأ حمزه و عاصم و الکسائی و ابن عامر فی الثانی یَخْدَعُونَ و المراد بمخادعتهم أنفسهم:

أنهم یمنونها الأمانیّ الباطله و هی کذلک تمنیهم. وَ ما یَشْعُرُونَ قال أهل اللغه: شعرت بالشی ء فطنت.

قال فی الکشاف: و الشعور علم الشی ء علم حس، من الشعار. و مشاعر الإنسان: حواسه. و المعنی: أن لحوق ضرر ذلک لهم کالمحسوس، و هم لتمادی غفلتهم کالذی لا حسّ له. و المراد بالأنفس هنا ذواتهم، لا

______________________________

(1). فی القرطبی «لذیذ» و البیت قاله سوید بن أبی کاهل یصف ثغر امرأه.
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سائر المعانی التی تدخل فی مسمّی النفس، کالروح و الدم و القلب.

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس: أنهم المنافقون من الأوس و الخزرج و من کان علی أمرهم. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود أنه قال: و المراد بهذه الآیه المنافقون. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن قتاده مثله. و أخرج ابن المنذر





عن ابن سیرین قال: لم یکن عندهم شی ء أخوف من هذه الآیه:

وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ و أخرج ابن سعد عن حذیفه أنه قیل له: ما النفاق؟ قال: أن یتکلّم بالإسلام و لا یعمل به. و أخرج أحمد بن منیع فی مسنده بسند ضعیف عن رجل من الصحابه: أن قائلا من المسلمین قال: یا رسول اللّه! ما النجاه غدا؟ قال: لا تخادع اللّه.

قال: و کیف نخادع اللّه؟ قال: أن تعمل بما أمرک اللّه به ترید به غیره، فاتّقوا الریاء فإنه الشرک باللّه، فإن المرائی ینادی یوم القیامه علی رؤوس الخلائق بأربعه أسماء: یا کافر، یا فاجر، یا خاسر، یا غادر، ضلّ عملک و بطل أجرک، فلا خلاق لک الیوم عند اللّه، فالتمس أجرک ممن کنت تعمل له یا مخادع، و قرأ آیات من القرآن فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ فَلْیَعْمَلْ عَمَلًا صالِحاً «1» الآیه، و إِنَّ الْمُنافِقِینَ یُخادِعُونَ اللَّهَ «2» الآیه، و أخرج ابن جریر عن ابن وهب قال: سألت ابن زید عن قوله: یُخادِعُونَ اللَّهَ وَ الَّذِینَ آمَنُوا قال: هؤلاء المنافقون یخادعون اللّه و رسوله، و الذین آمنوا: أنهم مؤمنون بما أظهروه. و عن قوله: وَ ما یَخْدَعُونَ إِلَّا أَنْفُسَهُمْ وَ ما یَشْعُرُونَ أنهم ضرّوا أنفسهم بما أضمروا من الکفر و النفاق. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن جریج فی قوله: یُخادِعُونَ اللَّهَ قال: یظهرون لا إله إلّا اللّه یریدون أن یحرزوا بذلک دماءهم و أموالهم و فی أنفسهم غیر ذلک.


[سوره البقره (2): آیه 10]

فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ فَزادَهُمُ اللَّهُ مَرَضاً وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ (10)

المرض: کل ما یخرج به الإنسان عن حدّ الصّحه من






عله أو نفاق أو تقصیر فی أمر، قاله ابن فارس.

و قیل: هو الألم، فیکون علی هذا مستعارا للفساد الذی فی عقائدهم إما شکا و نفاقا، أو جحدا و تکذیبا؛ و تقدیم الخبر للإشعار بأن المرض مختص بها، مبالغه فی تعلّق هذا الداء بتلک القلوب لما کانوا علیه من شدّه الحسد و فرط العداوه. و المراد بقوله: فَزادَهُمُ اللَّهُ مَرَضاً الإخبار بأنهم کذلک بما یتجدد لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من النعم، و یتکرّر له من منن اللّه الدنیویه و الدینیه. و یحتمل أن یکون دعاء علیهم بزیاده الشک و ترادف الحسره و فرط النفاق. و الألیم المؤلم: أی الموجع، و «ما» فی قوله: بِما کانُوا یَکْذِبُونَ مصدریه:

أی بتکذیبهم و هو قولهم: آمَنَّا بِاللَّهِ وَ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ و القرّاء مجمعون علی فتح الراء فی قوله: مرض، إلا ما رواه الأصمعیّ عن أبی عمرو أنه قرأ بإسکان الراء، و قرأ حمزه و عاصم و الکسائی یَکْذِبُونَ بالتخفیف، و الباقون بالتشدید.

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله تعالی: فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ قال: شکّ فَزادَهُمُ اللَّهُ مَرَضاً قال: شکّا. و أخرج عنه ابن جریر و ابن أبی حاتم فی قوله: فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ 

______________________________

(1). الکهف: 110.

(2). النساء: 142.
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قال: النفاق وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ قال: نکال موجع بِما کانُوا یَکْذِبُونَ قال: یبدّلون و یحرّفون. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود مثل ما قاله ابن عباس أوّلا. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کل شی ء فی القرآن ألیم فهو الموجع. و أخرج





أیضا عن أبی العالیه مثله. و أخرج ابن جریر عن الضحّاک مثله أیضا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ أی ریبه و شکّ فی أمر اللّه فَزادَهُمُ اللَّهُ مَرَضاً ریبه و شکّا وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ قال: إیّاکم و الکذب فإنه باب النفاق. و أخرج ابن جریر عن ابن زید قال: هذا مرض فی الدین و لیس مرضا فی الأجساد و هم المنافقون، و المرض: الشک الذی دخلهم فی الإسلام. و روی عن عکرمه و طاوس أن المرض: الریاء.


[سوره البقره (2): الآیات 11 الی 12]

وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ قالُوا إِنَّما نَحْنُ مُصْلِحُونَ (11) أَلا إِنَّهُمْ هُمُ الْمُفْسِدُونَ وَ لکِنْ لا یَشْعُرُونَ (12)

وَ إِذا فی موضع نصب علی الظرف و العامل فیه قالوا المذکور بعده. و فیه معنی الشرط. و الفساد ضد الصلاح، و حقیقته العدول عن الاستقامه إلی ضدها. فسد الشی ء یفسد فسادا و فسودا فهو فاسد و فسید.

و المراد فی الآیه: لا تفسدوا فی الأرض بالنفاق و موالاه الکفره و تفریق الناس عن الإیمان بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم و القرآن، فإنکم إذا فعلتم ذلک فسد ما فی الأرض بهلاک الأبدان و خراب الدیار و بطلان الذرائع، کما هو مشاهد عند ثوران الفتن و التنازع. و إِنَّما من أدوات القصر کما هو مبیّن فی علم المعانی. و الصّلاح ضد الفساد.

لما نهاهم اللّه عن الفساد الذی هو دأبهم أجابوا بهذه الدعوی العریضه، و نقلوا أنفسهم من الاتصاف بما هی علیه حقیقه و هو الفساد، إلی الاتصاف بما هو ضدّ لذلک و هو الصلاح، و لم یقفوا عند هذا الکذب البحت و الزور المحض، حتی جعلوا






صفه الصلاح مختصه بهم خالصه لهم، فردّ اللّه علیهم ذلک أبلغ ردّ لما یفیده حرف التنبیه من تحقق ما بعده، و لما فی إن من التأکید، و ما فی تعریف الخبر مع توسیط ضمیر الفصل من الحصر المبالغ فیه بالجمع بین أمرین من الأمور المفیده له، و ردّهم إلی صفه الفساد التی هم متصفون بها فی الحقیقه ردّا مؤکدا مبالغا فیه بزیاده علی ما تضمنته دعواهم الکاذبه من مجرد الحصر المستفاد من إنما. و أما نفی الشعور عنهم فیحتمل أنهم لمّا کانوا یظهرون الصلاح مع علمهم أنهم علی الفساد الخالص، ظنوا أن ذلک ینفق علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و ینکتم عنه بطلان ما أضمروه، و لم یشعروا بأنه عالم به، و أن الخبر یأتیه بذلک من السماء، فکان نفی الشعور عنهم من هذه الحیثیه لا من جهه أنهم لا یشعرون بأنهم علی الفساد. و یحتمل أن فسادهم کان عندهم صلاحا لما استقرّ فی عقولهم من محبه الکفر و عداوه الإسلام.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن مسعود أنه قال: الفساد هنا: هو الکفر و العمل بالمعصیه. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّما نَحْنُ مُصْلِحُونَ أی إنما نرید الإصلاح بین الفریقین من المؤمنین و أهل الکتاب. و أخرج ابن جریر عن مجاهد فی تفسیر هذه الآیه قال: إذا رکبوا معصیه فقیل لهم لا تفعلوا کذا، قالوا: إنما نحن علی الهدی. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم 
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عن سلمان أنه قرأ هذه الآیه فقال: لم یجی ء أهل هذه الآیه بعد. قال ابن جریر: یحتمل





أن سلمان أراد بهذا أن الذین یأتون بهذه الصفه أعظم فسادا من الذین کانوا فی زمن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، لا أنه عنی أنه لم یمض ممن تلک صفته أحد. انتهی. و یحتمل أن سلمان یری أن هذه الآیه لیست فی المنافقین، بل یحملها علی مثل أهل الفتن التی یدین أهلها بوضع السیف فی المسلمین؛ کالخوارج و سائر من یعتقد فی فساده أنه صلاح لما یطرأ علیه من الشبه الباطله.


[سوره البقره (2): آیه 13]

وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ آمِنُوا کَما آمَنَ النَّاسُ قالُوا أَ نُؤْمِنُ کَما آمَنَ السُّفَهاءُ أَلا إِنَّهُمْ هُمُ السُّفَهاءُ وَ لکِنْ لا یَعْلَمُونَ (13)

أی: و إذا قیل للمنافقین آمنوا کما آمن أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم من المهاجرین و الأنصار أجابوا بأحمق جواب و أبعده عن الحقّ و الصواب، فنسبوا إلی المؤمنین السفه استهزاء و استخفافا، فتسبّبوا بذلک إلی تسجیل اللّه علیهم بالسفه بأبلغ عباره و آکد قول. و حصر السفاهه و هی رقّه الحلوم و فساد البصائر و سخافه العقول فیهم، مع کونهم لا یعملون أنهم کذلک إما حقیقه أو مجازا، تنزیلا لإصرارهم علی السفه منزله عدم العلم بکونهم علیه، و أنهم متصفون به؛ و لما ذکر اللّه هنا السفه ناسبه نفی العلم عنهم لأنه لا یتسافه إلّا جاهل. و الکاف فی موضع نصب لأنها نعت لمصدر محذوف: أی إیمانا کإیمان الناس.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ آمِنُوا کَما آمَنَ النَّاسُ أی صدّقوا کما صدّق أصحاب محمد أنّه نبیّ و رسول، و أن ما أنزل علیه حق، قالُوا: أَ نُؤْمِنُ کَما آمَنَ السُّفَهاءُ یعنون أصحاب محمد أَلا إِنَّهُمْ هُمُ السُّفَهاءُ یقول: الجهّال






وَ لکِنْ لا یَعْلَمُونَ یقول: لا یعقلون.

و روی عن ابن عساکر فی تاریخه بسند واه أنه قال: آمنوا کما آمن النّاس أبو بکر و عمر و عثمان و علیّ. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود فی قوله: کَما آمَنَ السُّفَهاءُ قال: یعنون أصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرج عن الربیع و ابن زید مثله. و روی الکلبیّ عن أبی صالح عن ابن عباس أنها نزلت فی شأن الیهود: أی إذا قیل لهم- یعنی الیهود-: آمِنُوا کَما آمَنَ النَّاسُ عبد اللّه بن سلام و أصحابه قالُوا أَ نُؤْمِنُ کَما آمَنَ السُّفَهاءُ.


[سوره البقره (2): الآیات 14 الی 15]

وَ إِذا لَقُوا الَّذِینَ آمَنُوا قالُوا آمَنَّا وَ إِذا خَلَوْا إِلی شَیاطِینِهِمْ قالُوا إِنَّا مَعَکُمْ إِنَّما نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ (14) اللَّهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ وَ یَمُدُّهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ (15)

لَقُوا أصله لقیوا، نقلت الضمه إلی القاف و حذفت الیاء لالتقاء الساکنین. و معنی لقیته و لاقیته:

استقبلته قریبا. و قرأ محمد بن السّمیقع الیمانی و أبو حنیفه: لاقوا: و أصله لاقیوا تحرّکت الیاء و انفتح ما قبلها فانقلبت ألفا، ثم حذفت الألف لالتقاء الساکنین. و خلوت بفلان و إلیه: إذا انفردت به. و إنما عدّی بإلی 
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و هو یتعدّی بالباء فیقال: خلوت به لا خلوت إلیه، لتضمنه معنی ذهبوا و انصرفوا. و الشیاطین جمع شیطان علی التکسیر. و قد اختلف کلام سیبویه فی نون الشیطان فجعلها فی موضع من کتابه أصلیه و فی آخر زائده، فعلی الأوّل هو من شطن أی بعد عن الحق، و علی الثانی من شطّ: أی بعد. أو شاط: أی بطل، و شاط:

أی احترق، و أشاط: إذا هلک قال:

و قد یشیط علی أرماحنا البطل أی یهلک.






و قال آخر:

و أبیض ذی تاج أشاطت رماحنالمعترک بین الفوارس أقتما 

أی أهلکت. و حکی سیبویه أن العرب تقول: تشیطن فلان: إذا فعل أفعال الشیاطین. و لو کان من شاط لقالوا: تشیّط، و منه قول أمیه بن أبی الصلت:

أیّما شاطن عصاه عکاه ثم یلقی فی السّجن و الأغلال 

و قوله: إِنَّا مَعَکُمْ معناه مصاحبوکم فی دینکم و موافقوکم علیه. و الهزء: السخریه و اللعب. قال الراجز:

قد هزئت منّی أمّ طیسله قالت أراه معدما لا مال له 

قال فی الکشاف: و أصل الباب الخفه من الهزء و هو القتل السریع، و هزأ یهزأ: مات علی المکان. عن بعض العرب: مشیت فلغبت فظننت لأهزأنّ علی مکانی، و ناقته تهزأ به: أی تسرع و تخفّ. انتهی. و قیل:

أصله الانتقام، قال الشاعر:

قد استهزءوا منهم بألفی مدجّج سراتهم وسط الصّحاصح جثّم 

فأفاد قولهم: إِنَّا مَعَکُمْ أنهم ثابتون علی الکفر، و أفاد قولهم: إِنَّما نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ ردّهم للإسلام و دفعهم للحق، و کأنه جواب سؤال مقدّر ناشئ من قولهم إنا معکم: أی إذا کنتم معنا فما بالکم إذا لقیتم المسلمین وافقتموهم؟ فقالوا: إنما نحن مستهزئون بهم فی تلک الموافقه، و لم تکن بواطننا موافقه لهم و لا مائله إلیهم، فردّ اللّه ذلک علیهم بقوله: اللَّهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ أی ینزل بهم الهوان و الحقاره و ینتقم منهم و یستخفّ بهم انتصافا منهم لعباده المؤمنین، و إنما جعل سبحانه ما وقع منه استهزاء مع کونه عقوبه و مکافأه مشاکله. و قد کانت العرب إذا وضعت لفظا بإزاء لفظ جوابا و جزاء ذکرته بمثل ذلک اللفظ و إن کان مخالفا له فی معناه. و ورد ذلک فی القرآن کثیرا، و منه: وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها «1»





فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «2» و الجزاء لا یکون سیئه. و القصاص لا یکون اعتداء لأنه حق، و منه:

وَ مَکَرُوا وَ مَکَرَ اللَّهُ «3» و إِنَّهُمْ یَکِیدُونَ کَیْداً وَ أَکِیدُ کَیْداً «4» یُخادِعُونَ اللَّهَ وَ الَّذِینَ آمَنُوا «5» یُخادِعُونَ اللَّهَ وَ هُوَ خادِعُهُمْ «6» تَعْلَمُ ما فِی نَفْسِی وَ لا أَعْلَمُ ما فِی نَفْسِکَ «7». و هو فی السنه کثیر کقوله 

______________________________

(1). الشوری: 40.

(2). البقره: 194.

(3). آل عمران: 54.
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(6). النساء:
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صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ اللّه لا یملّ حتی تملّوا».

و إنما قال: اللَّهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ لأنه یفید التجدّد وقتا بعد وقت، و هو أشدّ علیهم، و أنکأ لقلوبهم، و أوجع لهم من الاستهزاء الدائم الثابت المستفاد من الجمله الاسمیه، لما هو محسوس من أن العقوبه الحادثه وقتا بعد وقت، و المتجدده حینا بعد حین، أشدّ علی من وقعت علیه من العذاب الدائم المستمرّ لأنه یألفه و یوطّن نفسه علیه. و المدّ: الزیاده قال یونس بن حبیب: یقال مدّ فی الشرّ و أمدّ فی الخیر، و منه: وَ أَمْدَدْناکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ «1» وَ أَمْدَدْناهُمْ بِفاکِهَهٍ وَ لَحْمٍ «2». و قال الأخفش: مددت له: إذا ترکته، و أمددته: إذا أعطیته. و قال الفرّاء و اللحیانی: مددت فیما کانت زیادته من مثله، یقال: مدّ النهر، و منه: وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَهُ أَبْحُرٍ «3» و أمددت فیما کانت زیادته من غیره، و منه: یُمْدِدْکُمْ رَبُّکُمْ بِخَمْسَهِ آلافٍ مِنَ الْمَلائِکَهِ «4» و الطغیان مجاوزه الحدّ و الغلوّ فی الکفر و منه: إِنَّا لَمَّا طَغَی الْماءُ «5» أی تجاوز المقدار الذی قدّرته





الخزان. و قوله فی فرعون: إِنَّهُ طَغی «6» أی أسرف فی الدعوی حیث قال: أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلی «7».

و العمه و العامه: الحائر المتردد، و ذهبت إبله العمّهی: إذا لم یدر أین ذهبت، و العمه فی القلب کالعمی فی العین. قال فی الکشاف: العمه مثل العمی. إلا أن العمی فی البصر و الرأی، و العمه فی الرأی خاصه.

انتهی. و المراد أن اللّه سبحانه یطیل لهم المدّه و یمهلهم کما قال: إِنَّما نُمْلِی لَهُمْ لِیَزْدادُوا إِثْماً «8». قال ابن جریر: فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ فی ضلالهم و کفرهم الذی قد غمرهم یترددون حیاری ضلّالا لا یجدون إلی المخرج منه سبیلا، لأن اللّه قد طبع علی قلوبهم و ختم علیها، و أعمی أبصارهم عن الهدی و أغشاها، فلا یبصرون رشدا و لا یهتدون سبیلا.

و قد أخرج الواحدی و الثعلبی بسند واه- لأن فیه محمد بن مروان، و هو متروک- عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآیه فی عبد اللّه بن أبیّ و أصحابه، و ذکر قصه وقعت لهم مع أبی بکر و عمر و علیّ رضی اللّه عنهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه قال: کان رجال من الیهود إذا لقوا أصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أو بعضهم قالوا: إنا علی دینکم: وَ إِذا خَلَوْا إِلی شَیاطِینِهِمْ و هم إخوانهم قالوا: إِنَّا مَعَکُمْ علی مثل ما أنتم علیه: إِنَّما نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ بأصحاب محمد: اللَّهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ قال: یسخر بهم للنقمه منهم: وَ یَمُدُّهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ قال: فی کفرهم، یَعْمَهُونَ قال: یتردّدون. و أخرج البیهقی فی الأسماء و الصفات عنه بمعناه و أطول منه. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم





عنه بنحو الأوّل.

و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود فی قوله: وَ إِذا خَلَوْا إِلی شَیاطِینِهِمْ قال: رؤسائهم فی الکفر. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک قال: وَ إِذا خَلَوْا أی مضوا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده نحو ما قاله ابن مسعود. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود فی قوله: وَ یَمُدُّهُمْ قال: یملی لهم. فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ قال: فی کفرهم یتمادون. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس نحو ما قاله ابن مسعود فی تفسیر یعمهون. و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن 

______________________________

(1). الإسراء: 6.

(2). الطور: 22.

(3). لقمان: 27.

(4). آل عمران: 125.

(5). الحاقه: 11.

(6). النازعات: 17.

(7). النازعات: 24.

(8). آل عمران: 178.
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المنذر عن مجاهد یَمُدُّهُمْ یزیدهم. فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ قال یلعبون و یتردّدون فی الضّلاله.

و أخرج أحمد فی المسند عن أبی ذرّ قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «نعوذ باللّه من شیاطین الإنس و الجنّ، فقلت: یا رسول اللّه! و للإنس شیاطین؟ قال: نعم».


[سوره البقره (2): آیه 16]

أُولئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ بِالْهُدی فَما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ (16)

قال سیبویه: ضمّت الواو فی: اشْتَرَوُا فرقا بینها و بین الواو الأصلیه فی نحو: وَ أَنْ لَوِ اسْتَقامُوا «1». و قال الزجّاج: حرّکت بالضم کما یفعل فی نحن. و قرأ یحیی بن یعمر بکسر الواو علی أصل التقاء الساکنین. و قرأ أبو السّمّال العدوی بفتحها لخفه الفتحه. و أجاز الکسائیّ همز الواو. و الشراء هنا مستعار للاستبدال: أی استبدلوا الضلاله بالهدی کقوله تعالی: فَاسْتَحَبُّوا الْعَمی عَلَی الْهُدی






«2» فأما أن یکون معنی الشراء المعاوضه کما هو أصله حقیقه فلا، لأن المنافقین لم یکونوا مؤمنین فیبیعوا إیمانهم، و العرب قد تستعمل ذلک فی کل من استبدل شیئا بشی ء. قال أبو ذؤیب:

فإن تزعمینی کنت أجهل فیکم فإنّی شریت «3» الحلم بعدک بالجهل 

و أصل الضلاله الحیره و الجور عن القصد و فقد الاهتداء، و تطلق علی النسیان، و منه قوله تعالی: قالَ فَعَلْتُها إِذاً وَ أَنَا مِنَ الضَّالِّینَ «4»، و علی الهلاک کقوله: وَ قالُوا أَ إِذا ضَلَلْنا فِی الْأَرْضِ «5» و أصل الربح الفضل. و التجاره: صناعه التاجر، و أسند الربح إلیها علی عاده العرب فی قولهم: ربح بیعک و خسرت صفقتک، و هو من الإسناد المجازی، و هو إسناد الفعل إلی ملابس للفاعل کما هو مقرّر فی علم المعانی. و المراد:

ربحوا و خسروا. و الاهتداء قد سبق تحقیقه: أی و ما کانوا مهتدین فی شرائهم الضلاله؛ و قیل فی سابق علم اللّه. و قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ بِالْهُدی أی الکفر بالإیمان. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود قال: أخذوا الضلاله و ترکوا الهدی. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: آمنوا ثم کفروا. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: استحبّوا الضلاله علی الهدی، قد و اللّه رأیتموهم خرجوا من الهدی إلی الضلاله، و من الجماعه إلی الفرقه، و من الأمن إلی الخوف، و من السّنّه إلی البدعه.


[سوره البقره (2): الآیات 18 الی 17]

مَثَلُهُمْ مرتفع بالابتداء، و خبره إما الکاف فی قوله: کَمَثَلِ لأنها اسم:






أی مثل مثل کما فی 

______________________________

(1). الجن: 16.

(2). فصلت: 17.

(3). و یروی «اشتریت» کما فی دیوان أبی ذؤیب.

(4). الشعراء: 20.

(5). السجده: 10.
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قول الأعشی:

أ تنتهون و لن ینهی ذوی شططکالطّعن یذهب فیه الزیت و الفتل 

و قول امرئ القیس:

و رحنا بکابن الماء یجنب وسطناتصوّب فیه العین طورا و ترتقی 

أراد مثل الطعن، و بمثل ابن الماء، و یجوز أن یکون الخبر محذوفا: أی مثلهم مستنیر کمثل، فالکاف علی هذا حرف. و المثل: الشبه، و المثلان: المتشابهان و الَّذِی موضوع موضع الذین: أی کمثل الذین، أی کمثل الذین استوقدوا، و ذلک موجود فی کلام العرب کقول الشاعر:

و إنّ الذی حانت بفلج دماؤهم هم القوم کلّ القوم یا أمّ خالد 

و منه: وَ خُضْتُمْ کَالَّذِی خاضُوا «1» و منه: وَ الَّذِی جاءَ بِالصِّدْقِ وَ صَدَّقَ بِهِ أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ «2».

و وقود النار: سطوعها و ارتفاع لهبها، و اسْتَوْقَدَ بمعنی أوقد مثل استجاب بمعنی أجاب، فالسین و التاء زائدتان، قاله الأخفش. و منه قول الشاعر:

و داع دعا یا من یجیب إلی النّدی فلم یستجبه عند ذاک مجیب 

أی یجبه. و الإضاءه فرط الإناره، و فعلها یکون لازما و متعدیا. و ما حَوْلَهُ قیل ما زائده، و قیل هی موصوله فی محل نصب علی أنها مفعول أضاءت، و حوله منصوب علی الظرفیه، و ذَهَبَ من الذهاب، و هو زوال الشی ء. و وَ تَرَکَهُمْ أی أبقاهم فِی ظُلُماتٍ جمع ظلمه. و قرأ الأعمش بإسکان اللام علی الأصل. و قرأ أشهب العقیلی بفتح اللام، و هی عدم النور. و صُمٌ و ما بعده خبر مبتدأ محذوف: أی هم. و قرأ ابن مسعود: صما بکما عمیا بالنصب علی الذم، و یجوز





أن ینتصب بقوله ترکهم. و الصمم: الانسداد، یقال قناه صماء: إذا لم تکن مجوّفه، و صممت القاروره: إذا سددتها، و فلان أصمّ: إذا انسدت خروق مسامعه. و الأبکم: الذی لا ینطق و لا یفهم، فإذا فهم فهو الأخرس.

و قیل الأخرس و الأبکم واحد. و العمی: ذهاب البصر. و المراد بقوله: فَهُمْ لا یَرْجِعُونَ أی إلی الحق، و جواب لما فی قوله فلما أضاءت، قیل هو: ذَهَبَ اللَّهُ بِنُورِهِمْ و قیل: محذوف تقدیره: طفئت فبقوا حائرین. و علی الثانی فیکون قوله: ذَهَبَ اللَّهُ بِنُورِهِمْ کلاما مستأنفا أو بدلا من المقدر.

ضرب اللّه هذا المثل للمنافقین لبیان أن ما یظهرونه من الإیمان مع ما یبطنونه من النّفاق لا یثبت لهم به أحکام الإسلام، کمثل المستوقد الذی أضاءت ناره ثم طفئت، فإنه یعود إلی الظلمه و لا تنفعه تلک الإضاءه الیسیره، فکان بقاء المستوقد فی ظلمات لا یبصر کبقاء المنافق فی حیرته و تردده. و إنما وصفت هذه النار بالإضاءه مع کونها نار باطل لأن الباطل کذلک تسطع ذوائب لهب ناره لحظه ثم تخفت. و منه قولهم: «للباطل صوله ثم یضمحل» و قد تقرر عند علماء البلاغه أن لضرب الأمثال شأنا عظیما فی إبراز خفیات المعانی،

______________________________

(1). التوبه: 69.

(2). الزمر: 33.
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و رفع أستار محجبات الدقائق، و لهذا استکثر اللّه من ذلک فی کتابه العزیز، و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یکثر من ذلک فی مخاطباته و مواعظه.

قال ابن جریر: إن هؤلاء المضروب لهم المثل هاهنا لم یؤمنوا فی وقت من الأوقات، و احتج بقوله تعالی:

وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ «1». و قال ابن کثیر:





إن الصواب أن هذا إخبار عنهم فی حال نفاقهم و کفرهم، و هذا لا ینفی أنه کان حصل لهم إیمان قبل ذلک، ثم سلبوه و طبع علی قلوبهم کما یفیده قوله: ذلِکَ بِأَنَّهُمْ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا فَطُبِعَ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَفْقَهُونَ «2». قال ابن جریر:

و صحّ ضرب مثل الجماعه بالواحد کما قال: رَأَیْتَهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ تَدُورُ أَعْیُنُهُمْ کَالَّذِی یُغْشی عَلَیْهِ مِنَ الْمَوْتِ «3» أی کدوران عینی الذی یغشی علیه من الموت، و قال تعالی: مَثَلُ الَّذِینَ حُمِّلُوا التَّوْراهَ ثُمَّ لَمْ یَحْمِلُوها کَمَثَلِ الْحِمارِ یَحْمِلُ أَسْفاراً «4».

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله تعالی: مَثَلُهُمْ کَمَثَلِ الَّذِی اسْتَوْقَدَ ناراً قال: هذا مثل ضربه اللّه للمنافقین، کانوا یعتزّون بالإسلام، فیناکحهم المسلمون و یوارثونهم و یقاسمونهم الفی ء، فلما ماتوا سلبهم اللّه العزّ کما سلب صاحب النار ضوءه: وَ تَرَکَهُمْ فِی ظُلُماتٍ لا یُبْصِرُونَ یقول: فی عذاب: صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ فهم لا یسمعون الهدی و لا یبصرونه و لا یعقلونه.

و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود و ناس من الصحابه فی قوله: مَثَلُهُمْ کَمَثَلِ الَّذِی اسْتَوْقَدَ ناراً قالوا:

إن ناسا دخلوا فی الإسلام عند مقدم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم المدینه ثم نافقوا، فکان مثلهم کمثل رجل کان فی ظلمه فأوقد نارا فأضاءت ما حوله من قذی و أذی، فأبصره حتی عرف ما یتقی، فبینما هو کذلک إذ طفئت ناره فأقبل لا یدری ما یتقی من أذی. فکذلک المنافق کان فی ظلمه الشرک فأسلم فعرف الحلال من الحرام و الخیر من الشرّ، فبینما هو کذلک إذ کفر فصار لا یعرف الحلال من الحرام و لا الخیر من الشرّ.





فهم صُمٌّ بُکْمٌ هم الخرس، فَهُمْ لا یَرْجِعُونَ إلی الإسلام. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: کَمَثَلِ الَّذِی اسْتَوْقَدَ ناراً قال: ضربه اللّه مثلا للمنافق، و قوله: ذَهَبَ اللَّهُ بِنُورِهِمْ قال: أما النور فهو إیمانهم الذی یتکلمون به، و أما الظلمه فهو ضلالهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس مثله. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد نحوه. و أخرجا أیضا عن قتاده نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه و الحسن و السدی و الربیع بن أنس نحو ما تقدم.


[سوره البقره (2): الآیات 19 الی 20]

أَوْ کَصَیِّبٍ مِنَ السَّماءِ فِیهِ ظُلُماتٌ وَ رَعْدٌ وَ بَرْقٌ یَجْعَلُونَ أَصابِعَهُمْ فِی آذانِهِمْ مِنَ الصَّواعِقِ حَذَرَ الْمَوْتِ وَ اللَّهُ مُحِیطٌ بِالْکافِرِینَ (19) یَکادُ الْبَرْقُ یَخْطَفُ أَبْصارَهُمْ کُلَّما أَضاءَ لَهُمْ مَشَوْا فِیهِ وَ إِذا أَظْلَمَ عَلَیْهِمْ قامُوا وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَذَهَبَ بِسَمْعِهِمْ وَ أَبْصارِهِمْ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (20)

عطف هذا المثل علی المثل الأول بحرف الشک لقصد التخییر بین المثلین: أی مثلوهم بهذا أو هذا، و هی 

______________________________

(1). البقره: 8.

(2). المنافقون: 3.

(3). الأحزاب: 19.

(4). الجمعه: 5.
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و إن کانت فی الأصل للشک فقد توسع فیها حتی صارت لمجرّد التساوی من غیر شک، و قیل إنها بمعنی الواو، قاله الفراء و غیره، و أنشد:

و قد زعمت لیلی بأنّی فاجرلنفسی تقاها أو علیها فجورها 

و قال آخر:

نال الخلافه أو کانت له قدراکما أتی ربّه موسی علی قدر 

و المراد بالصیب: المطر، و اشتقاقه من صاب یصوب: إذا نزل. قال علقمه:

فلا تعدلی بینی و بین مغمّرسقتک روایا المزن حیث تصوب 

و أصله صیوب، اجتمعت الیاء و الواو و سبقت






إحداهما بالسکون فقلبت الواو یاء و أدغمت، کما فعلوا فی میت و سید. و السماء فی الأصل: کل ما علاک فأظلک. و منه قیل لسقف البیت سماء. و السماء أیضا:

المطر سمی بها لنزوله منها، و فائده ذکر نزوله من السماء مع کونه لا یکون إلا منها أنه لا یختص نزوله بجانب منها دون جانب، و إطلاق السماء علی المطر واقع کثیر فی کلام العرب، فمنه قول حسان:

دیار من بنی الحسحاس قفرتعفّیها الرّوامس و السّماء 

و قال آخر:

إذا نزل السماء بأرض قوم .....

و الظلمات قد تقدّم تفسیرها، و إنما جمعها إشاره إلی أنه انضمّ إلی ظلمه اللیل ظلمه الغیم. و الرعد: اسم لصوت الملک الذی یزجر السّحاب.

و قد أخرج الترمذی من حدیث ابن عباس قال: «سألت الیهود النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عن الرعد ما هو؟ قال:

ملک من الملائکه بیده مخاریق من نار یسوق بها السحاب حیث شاء اللّه، قالوا: فما هذا الصوت الذی نسمع؟ قال: زجره بالسّحاب إذا زجره حتی ینتهی إلی حیث أمر. قالت: صدقت» الحدیث بطوله، و فی إسناده مقال. قال القرطبی: و علی هذا التفسیر أکثر العلماء. و قیل: هو اضطراب أجرام السحاب عند نزول المطر منها، و إلی هذا ذهب جمع من المفسرین تبعا للفلاسفه و جهله المتکلمین، و قیل غیر ذلک، و البرق؛ مخراق حدید بید الملک الذی یسوق السحاب، و إلیه ذهب کثیر من الصحابه و جمهور علماء الشریعه للحدیث السابق. و قال بعض المفسرین تبعا للفلاسفه: إن البرق ما ینقدح من اصطکاک أجرام السحاب المتراکمه من الأبخره المتصعده المشتمله علی جزء ناری یتلهب عند الاصطکاک.

و قوله: یَجْعَلُونَ أَصابِعَهُمْ فِی آذانِهِمْ جمله مستأنفه لا محل لها کأنّ قائلا





قال: فکیف حالهم عند ذلک الرعد؟ فقیل: یجعلون أصابعهم فی آذانهم. و إطلاق الأصبع علی بعضها مجاز مشهور، و العلاقه الجزئیه و الکلیه لأن الذی یجعل فی الأذن إنما هو رأس الأصبع لا کلها. و الصواعق و یقال الصواقع: هی قطعه نار
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تنفصل من مخراق الملک الذی یزجر السحاب عند غضبه و شده ضربه لها، و یدلّ علی ذلک ما فی حدیث ابن عباس الذی ذکرنا بعضه قریبا، و به قال کثیر من علماء الشریعه. و منهم من قال: إنها نار تخرج من فم الملک.

و قال الخلیل: هی الواقعه الشدیده من صوت الرعد، یکون معها أحیانا قطعه نار تحرق ما أتت علیه. و قال أبو زید: الصاعقه: نار تسقط من السماء فی رعد شدید. و قال بعض المفسرین تبعا للفلاسفه و من قال بقولهم:

إنها نار لطیفه تنقدح من السحاب إذا اصطکت أجرامها. و سیأتی فی سوره الرعد إن شاء اللّه فی تفسیر الرعد و البرق و الصواعق ما له مزید فائده و إیضاح. و نصب: حَذَرَ الْمَوْتِ علی أنه مفعول لأجله. و قال الفرّاء: منصوب علی التمییز. و الموت: ضدّ الحیاه. و الإحاطه: الأخذ من جمیع الجهات حتی لا تفوت المحاط به بوجه من الوجوه. و قوله: یَکادُ الْبَرْقُ یَخْطَفُ أَبْصارَهُمْ جمله مستأنفه کأنه قیل: فکیف حالهم مع ذلک البرق؟ و یکاد: یقارب. و الخطف: الأخذ بسرعه، و منه سمی الطیر خطّافا لسرعته. و قرأ مجاهد:

یَخْطَفُ بکسر الطاء و الفتح أفصح.

و قوله: کُلَّما أَضاءَ لَهُمْ مَشَوْا فِیهِ کلام مستأنف کأنه قیل: کیف تصنعون فی تارتی خفوق البرق و سکونه، و هو تمثیل لشدّه الأمر علی المنافقین بشدّته علی أهل الصیب: وَ لَوْ





شاءَ اللَّهُ لَذَهَبَ بِسَمْعِهِمْ وَ أَبْصارِهِمْ بالزیاده فی الرعد و البرق: إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ و هذا من جمله مقدوراته سبحانه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: أَوْ کَصَیِّبٍ هو المطر ضرب مثله فی القرآن: فِیهِ ظُلُماتٌ یقول ابتلاء: وَ رَعْدٌ وَ بَرْقٌ تخویف یَکادُ الْبَرْقُ یَخْطَفُ أَبْصارَهُمْ یقول: یکاد محکم القرآن یدل علی عورات المنافقین: کُلَّما أَضاءَ لَهُمْ مَشَوْا فِیهِ یقول:

کلما أصاب المنافقون من الإسلام عزّا اطمأنوا، فإن أصاب الإسلام نکبه قالوا ارجعوا إلی الکفر [یقول وَ إِذا أَظْلَمَ عَلَیْهِمْ قامُوا] «1» کقوله: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ «2» الآیه.

و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود و ناس من الصحابه قالوا: کان رجلان من المنافقین من أهل المدینه هربا من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی المشرکین، فأصابهما هذا المطر الذی ذکر اللّه فیه رعد شدید و صواعق و برق، فجعلا کلما أصابتهما الصواعق یجعلان أصابعهما فی آذانهما من الفرق أن تدخل الصواعق فی مسامعهما فتقتلهما، و إذا لمع البرق مشیا فی ضوئه و إذا لم یلمع لم یبصرا قاما مکانهما لا یمشیان، فجعلا یقولان: لیتنا قد أصبحنا فنأتی محمدا فنضع أیدینا فی یده، فأصبحا فأتیاه فأسلما و وضعا أیدیهما فی یده و حسن إسلامهما، فضرب اللّه شأن هذین المنافقین الخارجین مثلا للمنافقین الذین بالمدینه، و کان المنافقون إذا حضروا مجلس النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم جعلوا أصابعهم فی آذانهم فرقا من کلام النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أن ینزل فیهم شی ء أو یذکروا بشی ء فیقتلوا، کما کان ذلک المنافقان الخارجان یجعلان أصابعهما فی آذانهما، و





إذا أضاء لهم مشوا فیه: أی فإذا کثرت أموالهم و أولادهم و أصابوا غنیمه و فتحا مشوا فیه و قالوا: إن دین محمد صلّی اللّه علیه و سلّم دین صدق و استقاموا علیه، کما کان ذانک المنافقان 

______________________________

(1). مستدرک من تفسیر الطبری (1/ 120)

(2). الحج: 11.
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یمشیان إذا أضاء لهم البرق، و إذا أظلم علیهم قاموا فکانوا إذا هلکت أموالهم و أولادهم و أصابهم البلاء قالوا:

هذا من أجل دین محمد صلّی اللّه علیه و سلم، و ارتدوا کفارا کما قام المنافقان حین أظلم البرق علیهما.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: أَوْ کَصَیِّبٍ قال: هو المطر و هو مثل للمنافق فی ضوئه یتکلم بما معه من کتاب اللّه مراءاه الناس، فإذا خلا وحده عمل بغیره فهو فی ظلمه ما أقام علی ذلک. و أما الظلمات:

فالضلالات. و أما البرق: فالإیمان، و هم أهل الکتاب، و إذا أظلم علیهم: فهو رجل یأخذ بطرف الحق لا یستطیع أن یجاوزه. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس أیضا نحو ما سلف. و قد روی تفسیره بنحو ذلک عن جماعه من التابعین.

و اعلم أن المنافقین أصناف، فمنهم من یظهر الإسلام و یبطن الکفر، و منهم من قال فیه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم کما ثبت فی الصحیحین و غیرهما: «ثلاث من کنّ فیه کان منافقا خالصا، و من کانت فیه واحده منهنّ کان فیه خصله من النّفاق حتی یدعها: من إذا حدّث کذب، و إذا وعد أخلف، و إذا اؤتمن خان» و ورد بلفظ أربع و زاد «و إذا خاصم فجر». و ورد بلفظ «و إذا عاهد غدر».





و قد ذکر ابن جریر و من تبعه من المفسرین أن هذین المثلین لصنف واحد من المنافقین.


[سوره البقره (2): الآیات 22 الی 21]

لما فرغ سبحانه من ذکر المؤمنین و الکافرین و المنافقین أقبل علیهم بالخطاب التفاتا للنکته السابقه فی الفاتحه، و یا: حرف نداء، و المنادی أیّ، و هو اسم مفرد مبنی علی الضم؛ و ها حرف تنبیه مقحم بین المنادی و صفته.

قال سیبویه: کأنک کرّرت: «یا» مرتین، و صار الاسم بینهما کما قالوا: ها هو ذا. و قد تقدّم الکلام فی تفسیر الناس و العباده. و إنما خصّ نعمه الخلق و امتنّ بها علیهم، لأن جمیع النعم مترتبه علیها. و هی أصلها الذی لا یوجد شی ء منها بدونها. و أیضا فالکفار مقرّون بأن اللّه هو الخالق وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَهُمْ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ «1» فامتنّ علیهم بما یعترفون به و لا ینکرونه. و فی أصل معنی الخلق و جهان: أحدهما التقدیر. یقال خلقت الأدیم للسقاء: إذا قدّرته قبل القطع. قال زهیر:

و لأنت تفری ما خلقت و بعض القوم یخلق ثمّ لا یفری 

الثانی: الإنشاء و الاختراع و الإبداع. و لعل: أصلها الترجّی و الطمع و التوقع و الإشفاق، و ذلک مستحیل علی اللّه سبحانه، و لکنه لما کانت المخاطبه منه سبحانه للبشر کانت بمنزله قوله لهم: افعلوا ذلک علی الرجاء منکم و الطمع، و بهذا قال جماعه من أئمه العربیه منهم سیبویه. و قیل: إن العرب استعملت لعل مجرده من الشک بمعنی لام کی. و المعنی هنا: لتتقوا، و کذلک ما وقع هذا الموقع، و منه قول الشاعر:

______________________________
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فلمّا کففنا الحرب کانت






عهودکم کشبه «1» سراب فی الملا متألّق 

أی کفّوا عن الحرب لنکفّ، و لو کانت لعل للشک لم یوثقوا لهم کل موثق، و بهذا قال جماعه منهم قطرب.

و قیل إنها بمعنی التعرّض للشی ء، کأنه قال: متعرّضین للتقوی. و جعل هنا بمعنی صیّر لتعدّیه إلی المفعولین، و منه قول الشاعر:

و قد جعلت أری الاثنین أربعهو الواحد اثنین لمّا هدّنی الکبر 

و فِراشاً أی و طاء یستقرون علیها. لما قدّم نعمه خلقهم أتبعه بنعمه خلق الأرض فراشا لهم، لما کانت الأرض التی هی مسکنهم و محل استقرارهم من أعظم ما تدعو إلیه حاجتهم، ثم أتبع ذلک بنعمه جعل السماء کالقبه المضروبه علیهم، و السقف للبیت الذی یسکنونه کما قال: وَ جَعَلْنَا السَّماءَ سَقْفاً مَحْفُوظاً «2». و أصل البناء: وضع لبنه علی أخری، ثم امتنّ علیهم بإنزال الماء من السماء. و أصل ماء موه، قلبت الواو لتحرکها و انفتاح ما قبلها ألفا فصار ماه، فاجتمع حرفان خفیفان فقلبت الهاء همزه. و الثمرات جمع ثمره. أخرجنا لکم ألوانا من الثمرات و أنواعا من النبات لیکون ذلک متاعا لکم إلی حین. و الأنداد جمع ندّ، و هو المثل و النظیر. و قوله: وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ جمله حالیه و الخطاب للکفار و المنافقین. فإن قیل:

کیف وصفهم بالعلم و قد نعتهم بخلاف ذلک حیث قال: وَ لکِنْ لا یَعْلَمُونَ وَ لکِنْ لا یَشْعُرُونَ 

وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ فیقال: إن المراد أن جهلهم و عدم شعورهم لا یتناول هذا: أی کونهم یعلمون أنه المنعم دون غیره من الأنداد، فإنهم کانوا یعلمون هذا و لا ینکرونه کما حکاه اللّه عنهم فی غیر آیه. و قد یقال: المراد و أنتم تعلمون وحدانیته بالقوّه





و الإمکان لو تدبرتم و نظرتم. و فیه دلیل علی وجوب استعمال الحجج و ترک التقلید. قال ابن فورک: المراد و تجعلون للّه أندادا بعد علمکم الذی هو نفی الجهل بأن اللّه واحد انتهی. و حذف مفعول تعلمون للدلاله علی عدم اختصاص ما هم علیه من العلم بنوع واحد من الأنواع الموجبه للتوحید.

و قد أخرج البزّار و الحاکم و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل عن ابن مسعود قال: ما کان یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا فهو أنزل بالمدینه، و ما کان: یا أَیُّهَا النَّاسُ فهو أنزل بمکه. و روی نحو ذلک عن ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و الطبرانی فی الأوسط و الحاکم و صحّحه، و روی نحوه أبو عبید و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر من قول علقمه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن مردویه و ابن المنذر عن الضحّاک مثله.

و کذا أخرج أبو عبید عن میمون بن مهران. و أخرج نحوه أیضا ابن أبی شیبه و ابن مردویه عن عروه و عکرمه.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: یا أَیُّهَا النَّاسُ قال: هی للفریقین جمیعا من الکفار و المؤمنین. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی قوله: لَعَلَّکُمْ یعنی کی. و أخرج ابن أبی 

______________________________
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حاتم و أبو الشیخ عن عون بن عبد اللّه بن عتبه قال: لعلّ، من اللّه واجب. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود و ناس من الصحابه فی قوله: الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ فِراشاً أی تمشون





علیها و هی المهاد و القرار: وَ السَّماءَ بِناءً قال کهیئه القبه و هی سقف الأرض. و أخرج أبو الشیخ فی العظمه عن الحسن أنه سئل: المطر من السماء أم من السحاب؟ قال: من السماء. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن کعب قال: السحاب غربال المطر، و لو لا السحاب حین ینزل الماء من السماء لأفسد ما یقع علیه من الأرض و البذر. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن خالد بن معدان قال: المطر ماء یخرج من تحت العرش فینزل من سماء إلی سماء حتی یجتمع فی سماء الدنیا، فیجتمع فی موضع یقال له الأبزم، فتجی ء السحاب السود فتدخله فتشربه مثل شرب الإسفنجه فیسوقها اللّه حیث یشاء. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه قال: ینزل الماء من السماء السابعه، فتقع القطره منه علی السحاب مثل البعیر. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن خالد بن یزید قال: المطر منه من السماء، و منه ما یستقیه الغیم من البحر فیعذبه الرعد و البرق.

و أخرج ابن أبی الدنیا فی کتاب المطر عن ابن عباس قال: إذا جاء القطر من السماء تفتحت له الأصداف فکان لؤلؤا. و أخرج الشافعی فی الأم، و ابن أبی الدنیا فی کتاب المطر و أبو الشیخ فی العظمه عن المطلب بن حنطب أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «ما من ساعه من لیل و لا نهار إلا و السّماء تمطر فیها یصرفه اللّه حیث یشاء». و أخرج ابن أبی الدنیا و أبو الشیخ عن ابن عبّاس قال: ما نزل مطر من السماء إلا و معه البذر، أما لو أنکم





بسطتم نطعا لرأیتموه. و أخرج ابن أبی الدنیا و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: المطر مزاجه من الجنه، فإذا کثر المزاج عظمت البرکه و إن قلّ المطر، و إذا قلّ المزاج قلت البرکه و إن کثر المطر. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن قال:

ما من عام بأمطر من عام، و لکن اللّه یصرفه حیث یشاء، و ینزل مع المطر کذا و کذا من الملائکه، یکتبون حیث یقع ذلک المطر، و من یرزقه و من یخرج منه مع کل قطره «1». و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَلا تَجْعَلُوا لِلَّهِ أَنْداداً أی لا تشرکوا به غیره من الأنداد التی لا تضرّ و لا تنفع: وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ أنه لا ربّ لکم یرزقکم غیره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس أَنْداداً قال: أشباها. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود: أَنْداداً قال: أکفاء من الرجال یطیعونهم فی معصیه اللّه. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده أَنْداداً قال: شرکاء. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و البخاری فی الأدب المفرد و النسائی و ابن ماجه و أبو نعیم فی الحلیه عن ابن عباس قال: «قال رجل للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: ما شاء اللّه و شئت، قال: جعلتنی للّه ندّا ما شاء اللّه وحده». و أخرج ابن سعد عن قتیله بنت صیفی قالت: «جاء حبر من الأحبار إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا محمّد نعم القوم أنتم، لو لا أنکم تشرکون، قال: و کیف؟ قال: یقول أحدکم لا و الکعبه، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و





سلم: من حلف فلیحلف بربّ الکعبه. فقال: یا محمّد نعم القوم أنتم لو لا أنکم تجعلون للّه ندّا، قال: و کیف ذلک؟ قال: یقول أحدکم 

______________________________

(1). ما ورد من أقوال بعضهم حول تشکل المطر لا یستند إلی دلیل شرعی، فما خالف منه الحقائق العلمیه لا یعتد به.
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ما شاء اللّه و شئت، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: فمن قال منکم ما شاء اللّه قال ثم شئت». و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و أبو داود و النسائی و ابن ماجه و البیهقی عن حذیفه بن الیمان قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لا تقولوا ما شاء اللّه و شاء فلان، قولوا ما شاء اللّه ثم شاء فلان». و أخرج أحمد و ابن ماجه و البیهقی و ابن مردویه عن طفیل بن سخبره: أنه رأی فیما یری النائم کأنّه مرّ برهط من الیهود فقال: أنتم نعم القوم لو لا أنکم تزعمون أنّ عزیزا ابن اللّه، فقالوا: و أنتم نعم القوم لو لا أنکم تقولون ما شاء اللّه و شاء محمّد. ثم مرّ برهط من النصاری فقال: أنتم نعم القوم لو لا أنّکم تقولون المسیح ابن اللّه، قالوا: و أنتم نعم القوم لو لا أنّکم تقولون ما شاء اللّه و شاء محمد. فلما أصبح أخبر النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فخطب فقال: «إن طفیلا رأی رؤیا، و إنکم تقولون کلمه کان یمنعنی الحیاء منکم فلا تقولوها، و لکن قولوا ما شاء اللّه وحده لا شریک له». و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الأنداد هو الشرک أخفی من دبیب النمل علی صفا سوداء فی ظلمه





اللیل، و هو أن تقول: و اللّه و حیاتک یا فلان و حیاتی، و تقول: لو لا کلبه هذا لأتانا اللصوص، و لو لا القط فی الدار لأتی اللصوص، و قول الرجل، ما شاء اللّه و شئت، و قول الرجل لو لا اللّه و فلان، هذا کله شرک. و أخرج البخاری و مسلم عن ابن مسعود قال: «قلت: یا رسول اللّه! أیّ الذنب أعظم؟ قال: أن تجعل للّه ندّا و هو خلقک» الحدیث.


[سوره البقره (2): الآیات 24 الی 23]

فِی رَیْبٍ أی شک مما نزلنا علی عبدنا؛ أی القرآن أنزله علی محمد صلّی اللّه علیه و سلم. و العبد: مأخوذ من التعبد و هو التذلل. و التنزیل: التدریج و التنجیم. و قوله: فَأْتُوا الفاء جواب الشرط و هو أمر معناه التعجیز.

لما احتجّ علیهم بما یثبت الوحدانیه و یبطل الشرک عقبه بما هو الحجه علی إثبات نبوّه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و ما یدفع الشبهه فی کون القرآن معجزه، فتحدّاهم بأن یأتوا بسوره من سوره. و السوره: الطائفه من القرآن المسماه باسم خاص، سمیت بذلک لأنها مشتمله علی کلماتها کاشتمال سور البلد علیها. و «من» فی قوله: مِنْ مِثْلِهِ زائده لقوله: فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِثْلِهِ و الضمیر فی مثله عائد علی القرآن عند جمهور أهل العلم. و قیل عائد علی التوراه و الإنجیل، لأن المعنی: فأتوا بسوره من کتاب مثله فإنها تصدّق ما فیه. و قیل یعود علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، و المعنی: من بشر مثل محمد: أی لا یکتب و لا یقرأ. و الشهداء: جمع شهید بمعنی الحاضر أو القائم بالشهاده أو المعاون، و المراد هنا الآلهه. و معنی دُونِ أدنی مکان من الشی ء و اتسع فیه






حتی استعمل فی تخطّی الشی ء إلی شی ء آخر، و منه ما فی هذه الآیه، و کذلک قوله تعالی: لا یَتَّخِذِ الْمُؤْمِنُونَ الْکافِرِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ «1» و له معان أخر، منها التقصیر عن الغایه و الحقاره، یقال: هذا الشی ء دون، أی حقیر، و منه:

إذا ما علا المرء رام العلاءو یقنع بالدّون من کان دونا 

______________________________

(1). آل عمران: 28.
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و القرب، یقال: هذا دون ذاک، أی أقرب منه، و یکون إغراء، تقول: دونک زیدا: أی خذه من أدنی مکان مِنْ دُونِ اللَّهِ متعلق بادعوا: أی ادعوا الذین یشهدون لکم من دون اللّه إن کنتم صادقین فیما قلتم من أنکم تقدرون علی المعارضه، و هذا تعجیز لهم و بیان لانقطاعهم. و الصدق: خلاف الکذب، و هو مطابقه الخبر للواقع أو للاعتقاد أو لهما، علی الخلاف المعروف فی علم المعانی. فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا یعنی فیما مضی وَ لَنْ تَفْعَلُوا أی تطیقوا ذلک فیما یأتی و تبیّن لکم عجزکم عن المعارضه فَاتَّقُوا النَّارَ بالإیمان باللّه و کتبه و رسله و القیام بفرائضه و اجتناب مناهیه، و عبر عن الإتیان بالفعل لأن الإتیان فعل من الأفعال لقصد الاختصار، و جمله لن تفعلوا: لا محل لها من الإعراب لأنها اعتراضیه، و لن للنفی المؤکد لما دخلت علیه، و هذا من الغیوب التی أخبر بها القرآن قبل وقوعها، لأنها لم تقع المعارضه من أحد من الکفره فی أیام النبوّه و فیما بعدها و إلی الآن. و الوقود بالفتح: الحطب، و بالضم: التوقّد، أی المصدر، و قد جاء فیه الفتح.

و المراد بالحجاره: الأصنام التی کانوا یعبدونها لأنهم قرنوا أنفسهم بها فی الدنیا فجعلت وقودا للنار معهم.

و یدلّ علی هذا





قوله تعالی: إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ «1» أی: حطب جهنم. و قیل المراد بها حجاره الکبریت، و فی هذا من التهویل ما لا یقدّر قدره من کون هذه النار تتقد بالناس و الحجاره، فأوقدت بنفس ما یراد إحراقه بها، و المراد بقوله: أُعِدَّتْ جعلت عدّه لعذابهم و هیئت لذلک. و قد کرّر اللّه سبحانه تحدّی الکفار بهذا فی مواضع فی القرآن، منها هذا، و منها قوله تعالی فی سوره القصص:

قُلْ فَأْتُوا بِکِتابٍ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ هُوَ أَهْدی مِنْهُما أَتَّبِعْهُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ «2» و قال فی سوره سبحان: قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً «3» و قال فی سوره هود: أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ مُفْتَرَیاتٍ وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ «4» و قال فی سوره یونس: وَ ما کانَ هذَا الْقُرْآنُ أَنْ یُفْتَری مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلَ الْکِتابِ لا رَیْبَ فِیهِ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ. أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِثْلِهِ وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ «5».

و قد وقع الخلاف بین أهل العلم هل وجه الإعجاز فی القرآن هو کونه فی الرتبه العلیه من البلاغه الخارجه عن طوق البشر، أو کان العجز عن المعارضه للصرفه من اللّه سبحانه لهم عن أن یعارضوه، و الحقّ الأول، و الکلام فی هذا مبسوط فی مواطنه.

و قد أخرج أحمد و البخاری و مسلم و النسائی و البیهقی فی الدلائل، عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه





علیه و سلم: «ما من نبیّ من الأنبیاء إلا أعطی ما مثله آمن علیه البشر، و إنّما کان الذی أوتیته وحیا أوحاه اللّه إلیّ، فأرجو أن أکون أکثرهم تابعا یوم القیامه» و قد أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: وَ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ قال: هذا قول اللّه لمن شکّ من الکفار فیما جاء به محمد صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرج عبد الرزاق و عبد ابن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ قال: فی شک مِمَّا نَزَّلْنا عَلی عَبْدِنا فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِنْ مِثْلِهِ قال: من مثل القرآن حقا و صدقا لا باطل فیه و لا کذب. و أخرج ابن 

______________________________

(1). الأنبیاء: 98.

(2). القصص: 49.

(3). الإسراء: 88.

(4). هود: 13.

(5). یونس: 37- 38.
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جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِنْ مِثْلِهِ قال: مثل القرآن وَ ادْعُوا شُهَداءَکُمْ قال:

ناس یشهدون لکم إذا أتیتم بها أنها مثله. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

شُهَداءَکُمْ قال: أعوانکم علی ما أنتم علیه فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا وَ لَنْ تَفْعَلُوا فقد بین لکم الحق. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا وَ لَنْ تَفْعَلُوا یقول: لن تقدروا علی ذلک و لن تطیقوه.

و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد أنه کان یقرأ کل شی ء فی القرآن وقودها برفع الواو الأولی، إلا التی فی السماء ذات البروج النَّارِ ذاتِ الْوَقُودِ «1» بنصب الواو. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و





ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی فی الکبیر و الحاکم و صححه عن ابن مسعود قال: إن الحجاره التی ذکرها اللّه فی القرآن فی قوله: وَقُودُهَا النَّاسُ وَ الْحِجارَهُ حجاره من کبریت خلقها اللّه عنده کیف شاء. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس مثله. و أخرج ابن جریر أیضا عن عمرو بن میمون مثله أیضا. و أخرج ابن مردویه و البیهقی فی شعب الإیمان عن أنس قال: تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هذه الآیه وَقُودُهَا النَّاسُ وَ الْحِجارَهُ و قال: أوقد علیها ألف عام حتّی احمرّت، و ألف عام حتّی ابیضّت، و ألف عام حتّی اسودّت، فهی سوداء مظلمه لا یطفأ لهبها». و أخرج ابن أبی شیبه و الترمذی و ابن مردویه و البیهقی عن أبی هریره مرفوعا مثله. و أخرج أحمد و مالک و البخاری و مسلم عن أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «نار بنی آدم التی توقدون جزء من سبعین جزءا من نار جهنّم، قالوا: یا رسول اللّه! إن کانت لکافیه؟ قال فإنّها قد فضلت علیها بتسعه و ستین جزءا کلّهنّ مثل حرّها». و أخرج الترمذی و حسّنه، عن أبی سعید مرفوعا نحوه. و أخرج ابن ماجه و الحاکم و صحّحه عن أنس مرفوعا نحوه أیضا. و أخرج مالک فی الموطأ، و البیهقی فی البعث، عن أبی هریره قال: أ ترونها حمراء مثل نارکم هذه التی توقدون، إنها لأشد سوادا من القار. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أُعِدَّتْ لِلْکافِرِینَ قال:

أی لمن کان مثل ما أنتم علیه من الکفر.


[سوره البقره (2): آیه 25]

وَ بَشِّرِ






الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أَنَّ لَهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ کُلَّما رُزِقُوا مِنْها مِنْ ثَمَرَهٍ رِزْقاً قالُوا هذَا الَّذِی رُزِقْنا مِنْ قَبْلُ وَ أُتُوا بِهِ مُتَشابِهاً وَ لَهُمْ فِیها أَزْواجٌ مُطَهَّرَهٌ وَ هُمْ فِیها خالِدُونَ (25)

لما ذکر تعالی جزاء الکافرین عقّب بجزاء المؤمنین، لیجمع بین الترغیب و الترهیب و الوعد و الوعید، کما هی عادته سبحانه فی کتابه العزیز، لما فی ذلک من تنشیط عباده المؤمنین لطاعاته، و تثبیط عباده الکافرین عن معاصیه. و التبشیر: الإخبار بما یظهر أثره علی البشره، و هی الجلده الظاهره، من البشر و السرور. قال القرطبی: أجمع العلماء علی أن المکلف إذا قال: من بشّرنی من عبیدی فهو حرّ فبشّره واحد من عبیده فأکثر، فإن أوّلهم یکون حرّا دون الثانی، و اختلفوا إذا قال: من أخبرنی من عبیدی بکذا فهو حرّ، فقال أصحاب الشافعی: یعمّ؛ لأن کل واحد منهم مخبر، و قال علماؤنا: لا، لأن المکلف إنما قصد خبرا یکون بشاره،

______________________________

(1). البروج: 5.
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و ذلک مختص بالأول. انتهی. و الحق أنه إن أراد مدلول الخبر عتقوا جمیعا، و إن أراد الخبر المقید بکونه بشاره عتق الأول، فالخلاف لفظی. و المأمور بالتبشیر قیل هو النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و قیل هو کل أحد کما فی قوله صلّی اللّه علیه و سلم «بشر المشائین» و هذه الجمل و إن کانت مصدره بالإنشاء فلا یقدح ذلک فی عطفها علی ما قبلها، لأن المراد عطف جمله وصف ثواب المطیعین علی جمله وصف عقاب العاصین من دون نظر إلی ما اشتمل علیه الوصفان من الأفراد المتخالفه خبرا و إنشاء. و قیل: إن قوله وَ بَشِّرِ معطوف علی قوله:





فَاتَّقُوا النَّارَ، و لیس هذا بجید. و الصَّالِحاتِ الأعمال المستقیمه. و المراد هنا: الأعمال المطلوبه منهم المفترضه علیهم- و فیه ردّ علی من یقول إن الإیمان بمجرده یکفی، فالجنّه تنال بالإیمان و العمل الصالح. و الجنات: البساتین، و إنما سمیت جنات لأنها تجنّ من فیها: أی تستره بشجرها، و هو اسم لدار الثواب کلها و هی مشتمله علی جنات کثیره. و الأنهار: جمع نهر، و هو المجری الواسع فوق الجدول و دون البحر، و المراد: الماء الذی یجری فیها، و أسند الجری إلیها مجازا، و الجاری حقیقه هو الماء کما فی قوله تعالی: وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ أی أهلها و کما قال الشاعر:

نبّئت أنّ النّار بعدک أوقدت و استبّ بعدک یا کلیب المجلس 

و الضمیر فی قوله: مِنْ تَحْتِهَا عائد إلی الجنات لاشتمالها علی الأشجار: أی من تحت أشجارها.

و قوله: کُلَّما رُزِقُوا وصف آخر للجنات، أو هو جمله مستأنفه کأن سائلا قال: کیف ثمارها؟

و مِنْ ثَمَرَهٍ فی معنی: من أی ثمره، أی نوع من أنواع الثمرات. و المراد بقوله: هذَا الَّذِی رُزِقْنا مِنْ قَبْلُ أنه شبیهه و نظیره، لا أنه هو، لأن ذات الحاضر لا تکون عین ذات الغائب لاختلافهما، و ذلک أن اللون یشبه اللون و إن کان الحجم و الطعم و الرائحه و الماویه متخالفه. و الضمیر فی به عائد إلی الرزق، و قیل:

المراد أنهم أتوا بما یرزقونه فی الجنه متشابها فما یأتیهم فی أول النهار یشابه الذی یأتیهم فی آخره، فیقولون:

هذا الذی رزقنا من قبل، فإذا أکلوا وجدوا له طعما غیر طعم الأول. و مُتَشابِهاً منصوب علی الحال.

و المراد بتطهیر الأزواج أنه لا یصیبهنّ ما یصیب النساء من قذر الحیض و النفاس و سائر





الأدناس التی لا یمتنع تعلقها بنساء الدنیا. و الخلود: البقاء الدائم الذی لا ینقطع، و قد یستعمل مجازا فیما یطول، و المراد هنا الأوّل.

و قد أخرج ابن ماجه، و ابن أبی الدنیا فی صفه الجنه، و البزار و ابن أبی حاتم و ابن حبان و البیهقی و ابن مردویه، عن أسامه بن زید قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «ألا هل مشمّر للجنّه فإن الجنّه لا خطر لها، هی و ربّ الکعبه نور یتلألأ، و ریحانه تهتزّ، و قصر مشید، و نهر مطرّد، و ثمره نضیجه، و زوجه حسناء جمیله، و حلل کثیره، و مقام فی أبد، فی دار سلیمه، و فاکهه خضراء» الحدیث. و الأحادیث فی وصف الجنه کثیره جدا ثابته فی الصحیحین و غیرهما. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن حبان و الطبرانی و الحاکم و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أنهار الجنّه تفجّر من تحت جبال مسک».

و أخرج ابن أبی شیبه و أبو حاتم و أبو الشیخ و ابن حبان، و البیهقی فی البعث و صحّحه، عن ابن مسعود نحوه موقوفا. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی قوله: تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ قال: یعنی المساکن 
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تجری أسفلها أنهارها. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود و ناس من الصحابه فی قوله: کُلَّما رُزِقُوا مِنْها مِنْ ثَمَرَهٍ رِزْقاً قال: أتوا بالثمره فی الجنه فنظروا إلیها قالُوا هذَا الَّذِی رُزِقْنا مِنْ قَبْلُ فی الدنیا وَ أُتُوا بِهِ مُتَشابِهاً فی اللون و المرأی، و لیس یشبه الطعم. و أخرج عبد بن





حمید عن علیّ بن زید و قتاده نحوه.

و أخرج مسدّد فی مسنده و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: لیس فی الدنیا مما فی الجنه شی ء إلا الأسماء. و أخرج عبد بن حمید عن عکرمه قال: قولهم: (من قبل) معناه: هذا مثل الذی کان بالأمس. و أخرج ابن جریر عن یحیی بن أبی کثیر نحوه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد قال مُتَشابِهاً فی اللون مختلفا فی الطعم. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن الحسن فی قوله:

مُتَشابِهاً قال: خیار کلّه، یشبه بعضه بعضا لا رذل فیه، ألم تروا إلی ثمار الدنیا کیف ترذلون بعضه.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده مثله. و أخرج الحاکم و صحّحه و ابن مردویه، عن أبی سعید، عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ لَهُمْ فِیها أَزْواجٌ مُطَهَّرَهٌ قال: من الحیض و الغائط و البزاق و النخامه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: من القذر و الأذی. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود قال: لا یحضن و لا یحدثن و لا یتنخّمن. و قد روی نحو هذا عن جماعه من التابعین. و قد ثبت عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فی صفات أهل الجنه فی الصحیحین و غیرهما من طریق جماعه من الصحابه أن أهل الجنه لا یبصقون و لا یتمخطون و لا یتغوّطون. و ثبت أیضا عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی أحادیث کثیره فی الصحیحین و غیرهما من صفات نساء أهل الجنه





ما لا یتسع المقام لبسطه، فلینظر فی دواوین الإسلام و غیرها. و أخرج ابن جریر و ابن إسحاق و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ هُمْ فِیها خالِدُونَ أی خالدون أبدا، یخبرهم أن الثواب بالخیر و الشرّ مقیم علی أهله أبدا لا انقطاع له. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ هُمْ فِیها خالِدُونَ یعنی لا یموتون. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما، عن ابن عمر، عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یدخل أهل الجنّه الجنّه و أهل النّار النّار، ثم یقوم مؤذّن بینهم: یا أهل النّار لا موت، و یا أهل الجنّه لا موت، کلّ هو خالد فیما هو فیه». و أخرج البخاری من حدیث أبی هریره نحوه. و أخرج الطبرانی و الحاکم و صحّحه من حدیث معاذ نحوه. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه و أبو نعیم من حدیث ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لو قیل لأهل النّار إنّکم ماکثون فی النّار عدد کلّ حصاه فی الدنیا لفرحوا بها، و لو قیل لأهل الجنّه إنّکم ماکثون عدد کلّ حصاه لحزنوا، و لکن جعل لهم الأبد».


[سوره البقره (2): الآیات 26 الی 27]

إِنَّ اللَّهَ لا یَسْتَحْیِی أَنْ یَضْرِبَ مَثَلاً ما بَعُوضَهً فَما فَوْقَها فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَیَعْلَمُونَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ وَ أَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا فَیَقُولُونَ ما ذا أَرادَ اللَّهُ بِهذا مَثَلاً یُضِلُّ بِهِ کَثِیراً وَ یَهْدِی بِهِ کَثِیراً وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلاَّ الْفاسِقِینَ (26) الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ (27)

أنزل اللّه هذه الآیه ردّا






علی الکفار لما أنکروا ما ضربه سبحانه من الأمثال کقوله: مَثَلُهُمْ کَمَثَلِ الَّذِی 
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اسْتَوْقَدَ ناراً «1» و قوله أَوْ کَصَیِّبٍ مِنَ السَّماءِ «2» فقالوا: اللّه أجلّ و أعلی من أن یضرب الأمثال. و قال الرازی: إنه تعالی لما بین بالدلیل کون القرآن معجزا أورد هاهنا شبهه أوردها الکفار قدحا فی ذلک و أجاب عنها، و تقریر الشبهه: أنه جاء فی القرآن ذکر النحل و العنکبوت و النمل، و هذه الأشیاء لا یلیق ذکرها بکلام الفصحاء، فاشتمال القرآن علیها یقدح فی فصاحته فضلا عن کونه معجزا. و أجاب اللّه عنها بأن أصغر هذه الأشیاء لا تقدح فی الفصاحه إذا کان ذکرها مشتملا علی حکمه بالغه. انتهی. و لا یخفاک أن تقریر هذه الشبهه علی هذا الوجه و إرجاع الإنکار إلی مجرد الفصاحه لا مستند له و لا دلیل علیه، و قد تقدّمه إلی شی ء من هذا صاحب الکشاف، و الظاهر ما ذکرناه أوّلا؛ لکون هذه الآیه جاءت بعقب المثلین اللذین هما مذکوران قبلها، و لا یستلزم استنکارهم لضرب الأمثال بالأشیاء المحقره أن یکون ذلک لکونه قادحا فی الفصاحه و الإعجاز.

و الحیاء: تغیر و انکسار یعتری الإنسان من تخوّف ما یعاب به و یذم، کذا فی الکشاف، و تبعه الرازی فی مفاتیح الغیب. و قال القرطبی: أصل الاستحیاء الانقباض عن الشی ء و الامتناع منه خوفا من مواقعه القبیح، و هذا محال علی اللّه. انتهی، و قد اختلفوا فی تأویل ما فی هذه الآیه من ذکر الحیاء فقیل: ساغ ذلک لکونه واقعا فی الکلام المحکی عن الکفار، و قیل: هو من باب المشاکله کما تقدم، و قیل هو جار علی سبیل التمثیل.

قال فی الکشاف:





مثل ترکه تخییب العبد و أنه لا یردّ یدیه صفرا من عطائه لکرمه بترک من یترک ردّ المحتاج إلیه حیاء منه. انتهی. و قد قرأ ابن محیصن و ابن کثیر فی روایه عنه یَسْتَحْیِی بیاء واحده و هی لغه تمیم و بکر بن وائل، نقلت فیها حرکه الیاء الأولی إلی الحاء فسکنت، ثم استثقلت الضمه علی الثانیه فسکنت، فحذفت إحداهما لالتقاء الساکنین. و ضرب المثل: اعتماده و صنعه. و «ما» فی قوله: ما بَعُوضَهً إبهامیه، أی موجبه لإبهام ما دخلت علیه حتی یصیر أعمّ مما کان علیه و أکثر شیوعا فی أفراده، و هی فی موضع نصب علی البدل من قوله: مَثَلًا و بَعُوضَهً نعت لها لإبهامها، قاله الفراء و الزجاج و ثعلب، و قیل: إنها زائده، و بعوضه بدل من مثل. و نصب بعوضه فی هذین الوجهین ظاهر، و قیل: إنها منصوبه بنزع الخافض، و التقدیر: أن یضرب مثلا ما بین بعوضه، فحذف لفظ بین. و قد روی هذا عن الکسائی، و قیل: إنّ یضرب بمعنی یجعل، فتکون بعوضه المفعول الثانی. و قرأ الضحاک و إبراهیم بن أبی عبله و رؤبه بن العجاج «بعوضه» بالرفع و هی لغه تمیم. قال أبو الفتح: وجه ذلک أن «ما» اسم بمنزله الذی، و بعوضه رفع علی إضمار المبتدأ، و یحتمل أن تکون «ما» استفهامیه کأنه قال تعالی: ما بَعُوضَهً فَما فَوْقَها حتی لا یضرب المثل به، بل یدان لمثل بما هو أقلّ من ذلک بکثیر، و البعوضه فعوله من بعض: إذا قطع، یقال:

بعض و بضع بمعنی، و البعوض: البق، الواحده بعوضه، سمیت بذلک لصغرها قاله الجوهری و غیره. و قوله:

فَما فَوْقَها قال الکسائی و أبو عبیده و





غیرهما: فما فوقها و اللّه أعلم ما دونها: أی أنها فوقها فی الصغر کجناحها. قال الکسائی و هذا کقولک فی الکلام أ تراه قصیرا فیقول القائل أو فوق ذلک أی أقصر مما تری.

و یمکن أن یراد فما زاد علیها فی الکبر. و قد قال بذلک جماعه. قوله: فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا أما حرف فیه معنی الشرط، و قدّره سیبویه بمهما یکن من شی ء فکذا. و ذکر صاحب الکشاف أن فائدته فی الکلام أنه 

______________________________

(1). البقره: 17.

(2). البقره: 19.
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یعطیه فضل توکید و جعل تقدیر سیبویه دلیلا علی ذلک. و الضمیر فی أَنَّهُ راجع إلی المثل. و الْحَقُ الثابت، و هو المقابل للباطل، و الحق واحد الحقوق، و المراد هنا الأوّل. و قد اختلف النحاه فی ما ذا فقیل: هی بمنزله اسم واحد بمعنی: أی شی ء أراد اللّه، فتکون فی موضع نصب بأراد. قال ابن کیسان:

و هو الجید. و قیل «ما» اسم تام فی موضع رفع بالابتداء، و «ذا» بمعنی الذی، و هو خبر المبتدأ مع صلته، و جوابه یکون علی الأوّل منصوبا و علی الثانی مرفوعا. و الإراده: نقیض الکراهه، و قد اتفق المسلمون علی أنه یجوز إطلاق هذا اللفظ علی اللّه سبحانه، و (مثلا) قال ثعلب: منصوب علی القطع، و التقدیر: أراد مثلا. و قال ابن کیسان: هو منصوب علی التمییز الذی وقع موقع الحال، و هذا أقوی من الأوّل. و قوله:

یُضِلُّ بِهِ کَثِیراً وَ یَهْدِی بِهِ کَثِیراً هو کالتفسیر للجملتین السابقتین المصدّرتین بأما، فهو خبر من اللّه سبحانه. و قیل: هو حکایه لقول الکافرین کأنهم قالوا: ما مراد اللّه بهذا المثل الذی یفرّق به الناس إلی ضلاله و إلی هدی؟ و





لیس هذا بصحیح، فإن الکافرین لا یقرّون بأن فی القرآن شیئا من الهدایه، و لا یعترفون علی أنفسهم بشی ء من الضلاله. قال القرطبی: و لا خلاف أن قوله: وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ من کلام اللّه سبحانه. و قد أطال المتکلمون الخصام فی تفسیر الضلال المذکور هنا و فی نسبته إلی اللّه سبحانه. و قد نقّح البحث الرازی فی تفسیره «مفاتیح الغیب» فی هذا الموضع تنقیحا نفیسا، و جوّده و طوّله و أوضح فروعه و أصوله، فلیرجع إلیه فإنه مفید جدا. و أما صاحب الکشاف فقد اعتمد هاهنا علی عصاه التی یتوکأ علیها فی تفسیره، فجعل إسناد الإضلال إلی اللّه سبحانه بکونه سببا، فهو من الإسناد المجازی إلی ملابس للفاعل الحقیقی. و حکی القرطبی عن أهل الحقّ من المفسرین أن المراد بقوله: یُضِلُ یخذل. و الفسق: الخروج عن الشی ء، یقال فسقت الرطبه: إذا خرجت عن قشرها، و الفأره من جحرها، ذکر معنی هذا الفرّاء.

و قد استشهد أبو بکر بن الأنباری فی کتاب «الزاهر» له علی معنی الفسق بقول رؤبه بن العجّاج:

یهوین «1» فی نجد و غورا غائرافواسقا عن قصدها جوائرا 

و قد زعم ابن الأعرابی أنه لم یسمع قط فی کلام الجاهلیه و لا فی شعرهم فاسق، و هذا مردود علیه، فقد حکی ذلک عن العرب و أنه من کلامهم جماعه من أئمه اللغه، کابن فارس و الجوهری و ابن الأنباری و غیرهم.

و قد ثبت فی الصحیح عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «خمس فواسق». الحدیث. و قال فی الکشاف: الفسق الخروج عن القصد، ثم ذکر عجز بیت رؤبه المذکور، ثم قال: و الفاسق فی الشریعه: الخارج عن أمر اللّه بارتکاب





الکبیره. انتهی. و قال القرطبی: و الفسق فی عرف الاستعمال الشرعی: الخروج من طاعه اللّه عز و جل، فقد یقع علی من خرج بکفر و علی من خرج بعصیان. انتهی. و هذا هو أنسب بالمعنی اللغوی، و لا وجه لقصره علی بعض الخارجین دون بعض. قال الرازی فی تفسیره: و اختلف أهل القبله هل هو مؤمن أو کافر؟ فعند أصحابنا أنه مؤمن، و عند الخوارج أنه کافر، و عند المعتزله لا مؤمن و لا کافر، و احتج المخالف 

______________________________

(1). فی القرطبی «یذهبن».
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بقوله تعالی: بِئْسَ الِاسْمُ الْفُسُوقُ بَعْدَ الْإِیمانِ «1» و قوله: إِنَّ الْمُنافِقِینَ هُمُ الْفاسِقُونَ «2» و قوله:

حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الْإِیمانَ وَ زَیَّنَهُ فِی قُلُوبِکُمْ وَ کَرَّهَ إِلَیْکُمُ الْکُفْرَ وَ الْفُسُوقَ وَ الْعِصْیانَ «3» و هذه المسأله طویله مذکوره فی علم الکلام. انتهی. و قوله: الَّذِینَ یَنْقُضُونَ فی محل نصب وصفا للفاسقین. و النقض:

إفساد ما أبرم من بناء أو حبل أو عهد، و النقاضه: ما نقض من حبل الشعر. و العهد: قیل هو الذی أخذه اللّه علی بنی آدم حین استخرجهم من ظهره، و قیل: هو وصیه اللّه إلی خلقه، و أمره إیاهم بما أمرهم به من طاعته، و نهیه إیاهم عما نهاهم عنه من معصیته فی کتبه علی ألسن رسله، و نقضهم ذلک: ترک العمل به؛ و قیل: بل هو نصب الأدله علی وحدانیته بالسموات و الأرض و سائر مخلوقاته، و نقضه: ترک النظر فیه؛ و قیل: هو ما عهده إلی الذین أوتوا الکتاب لیبیننه للناس. و المیثاق: العهد المؤکد بالیمین، مفعال من الوثاقه و هی الشدّه فی العقد و الربط، و الجمع المواثیق و المیاثیق؛ و أنشد ابن الأعرابی:

حمی لا





یحلّ الدهر إلا بإذنناو لا نسأل الأقوام عهد المیاثق 

و استعمال النقض فی إبطال العهد علی سبیل الاستعاره. و القطع معروف، و المصدر فی الرحم القطیعه، و قطعت الحبل قطعا، و قطعت النهر قطعا. «و ما» فی قوله: ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ فی موضع نصب بیقطعون و أَنْ یُوصَلَ فی محل نصب بأمر. و یحتمل أن یکون بدلا من ما، أو من الهاء فی به. و اختلفوا ما هو الشی ء الذی أمر اللّه بوصله فقیل: الأرحام؛ و قیل: أمر أن یوصل القول بالعمل؛ و قیل: أمر أن یوصل التصدیق بجمیع أنبیائه فقطعوه بتصدیق بعضهم و تکذیب البعض الآخر؛ و قیل: المراد به حفظ شرائعه و حدوده التی أمر فی کتبه المنزله و علی ألسن رسله بالمحافظه علیها فهی عامه، و به قال الجمهور، و هو الحق. و المراد بالفساد فی الأرض الأفعال و الأقوال المخالفه لما أمر اللّه به، کعباده غیره و الإضرار بعباده و تغییر ما أمر بحفظه؛ و بالجمله فکل ما خالف الصلاح شرعا أو عقلا فهو فساد. و الخسران: النقصان، و الخاسر، هو الذی نقص نفسه من الفلاح و الفوز، و هؤلاء لما استبدلوا النقض بالوفاء و القطع بالوصل کان عملهم فسادا لما نقصوا أنفسهم من الفلاح و الربح. و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود و ناس من الصحابه قال:

لما ضرب اللّه هذین المثلین للمنافقین قوله: مَثَلُهُمْ کَمَثَلِ الَّذِی اسْتَوْقَدَ ناراً و قوله: أَوْ کَصَیِّبٍ مِنَ السَّماءِ قال المنافقون: اللّه أعلی و أجلّ من أن یضرب هذه الأمثال؛ فأنزل اللّه إِنَّ اللَّهَ لا یَسْتَحْیِی أَنْ یَضْرِبَ مَثَلًا الآیه. و أخرج الواحدی فی تفسیره، عن ابن عباس





قال: إن اللّه ذکر آلهه المشرکین فقال:

وَ إِنْ یَسْلُبْهُمُ الذُّبابُ شَیْئاً «4» و ذکر کید الآلهه فجعله کبیت العنکبوت، فقالوا: أ رأیت حیث ذکر اللّه الذباب و العنکبوت فیما أنزل من القرآن علی محمد أیّ شی ء کان یصنع بهذا؟ فأنزل اللّه: إِنَّ اللَّهَ لا یَسْتَحْیِی و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده نحو قول ابن عباس. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: لما نزلت: یا أَیُّهَا النَّاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ «5» قال المشرکون:

ما هذا من الأمثال فیضرب؟ فأنزل اللّه هذه الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله تعالی: فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَیَعْلَمُونَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ قال: یؤمن به المؤمن، و یعلمون أنه الحق من 

______________________________

(1). الحجرات: 11.

(2). التوبه: 67.

(3). الحجرات: 7.

(4). الحج: 73.

(5). الحج: 73.
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ربهم و یهدیهم اللّه به، و یعرفه الفاسقون فیکفرون به. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود و ناس من الصحابه فی قوله: یُضِلُّ بِهِ کَثِیراً یعنی المنافقین وَ یَهْدِی بِهِ کَثِیراً یعنی المؤمنین وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ قال: هم المنافقون. و فی قوله: یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ قال: هو ما عهد إلیهم فی القرآن فأقرّوا به ثم کفروا فنقضوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ یقول: یعرفه الکافرون فیکفرون به. و أخرج ابن جریر عن قتاده قال: فسقوا فأضلّهم اللّه بفسقهم. و أخرج البخاری و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعد بن أبی وقاص قال:





الحروریه «1» هم الذین ینقضون عهد اللّه من بعد میثاقه، و کان یسمیهم الفاسقین. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده قال: ما نعلم اللّه أوعد فی ذنب ما أوعد فی نقض هذا المیثاق، فمن أعطی عهد اللّه و میثاقه من ثمره قلبه فلیوف به اللّه. و قد ثبت عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی أحادیث ثابته فی الصحیح و غیره من طریق جماعه من الصحابه النهی عن نقض العهد و الوعید الشدید علیه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده فی قوله: وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ قال: الرحم و القرابه. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ قال: یعملون فیها بالمعصیه. و أخرج ابن المنذر عن مقاتل فی قوله: أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ یقول: هم أهل النار. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کل شی ء نسبه اللّه إلی غیر أهل الإسلام، مثل: خاسر، و مسرف، و ظالم، و مجرم، و فاسق، فإنما یعنی به الکفر، و ما نسبه إلی أهل الإسلام فإنما یعنی به الذمّ.


[سوره البقره (2): آیه 28]

کَیْفَ تَکْفُرُونَ بِاللَّهِ وَ کُنْتُمْ أَمْواتاً فَأَحْیاکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (28)

کیف مبنیه علی الفتح لخفته و هی فی موضع نصب بتکفرون، و یسأل بها عن الحال، و هذا الاستفهام هو للإنکار علیهم و التعجیب من حالهم و هی متضمنه لهمزه الاستفهام، و الواو فی وَ کُنْتُمْ للحال و قد مقدّره کما قال الزجاج و الفراء، و إنما صح جعل هذا الماضی حالا لأن الحال






لیس هو مجرد قوله: کُنْتُمْ أَمْواتاً بل هو و ما بعده إلی قوله: تُرْجَعُونَ کما جزم به صاحب الکشاف کأنه قال: کیف تکفرون؟

و قصتکم هذه: أی و أنتم عالمون بهذه القصه و بأوّلها و آخرها. و الأموات جمع میت؛ و اختلف المفسرون فی ترتیب هاتین الموتتین و الحیاتین؛ فقیل: إن المراد کُنْتُمْ أَمْواتاً قبل أن تخلقوا؛ أی معدومین، لأنه یجوز إطلاق اسم الموت علی المعدوم لاجتماعهما فی عدم الإحساس فَأَحْیاکُمْ أی خلقکم ثُمَّ یُمِیتُکُمْ عند انقضاء آجالکم ثُمَّ یُحْیِیکُمْ یوم القیامه. و قد ذهب إلی هذا جماعه من الصحابه فمن بعدهم. قال ابن عطیه: و هذا القول هو المراد بالآیه، و هو الذی لا محید للکفار عنه، و إذا أذعنت نفوس الکفار بکونهم 

______________________________

(1). الحروریه: فرقه من الخوارج نسبت إلی حروراء و هی قریه بضاحیه الکوفه.
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کانوا معدومین ثم أحیاء فی الدنیا ثم أمواتا فیها لزمهم الإقرار بالحیاه الأخری. قال غیره: و الحیاه التی تکون فی القبر علی هذا التأویل فی حکم حیاه الدنیا. و قیل: إن المراد کنتم أمواتا فی ظهر آدم ثم أخرجکم من ظهره کالذرّ، ثم یمیتکم موت الدنیا ثم یبعثکم. و قیل کُنْتُمْ أَمْواتاً أی نطفا فی أصلاب الرجال ثُمَّ یُحْیِیکُمْ حیاه الدنیا. ثُمَّ یُمِیتُکُمْ بعد هذه الحیاه ثُمَّ یُحْیِیکُمْ فی القبور ثُمَّ یُمِیتُکُمْ فی القبر ثُمَّ یُحْیِیکُمْ الحیاه التی لیس بعدها موت. قال القرطبی: فعلی هذا التأویل هی ثلاث موتات و ثلاث إحیاءات، و کونهم موتی فی ظهر آدم و إخراجهم من ظهره و الشهاده علیهم غیر کونهم نطفا فی أصلاب الرجال، فعلی هذا یجی ء أربع موتات و أربع إحیاءات. و قد قیل: إن اللّه أوجدهم قبل





خلق آدم کالبهائم و أماتهم، فیکون علی هذا خمس موتات و خمس إحیاءات، و موته سادسه للعصاه من أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم کما ورد فی الحدیث: «و لکن ناس أصابتهم النّار بذنوبهم فأماتهم اللّه إماته، حتّی إذا کانوا فحما أذن فی الشفاعه فجی ء بهم، إلی أن قال: فینبتون نبات الحبّه فی حمیل السّیل» و هو فی الصحیح من حدیث أبی سعید. و قوله: ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ أی إلی اللّه سبحانه فیجازیکم بأعمالکم. و قد قرأ یحیی بن یعمر و ابن أبی إسحاق و مجاهد و سلام ابن یعقوب بفتح حرف المضارعه، و قرأ الجماعه بضمه. قال فی الکشاف: عطف الأوّل بالفاء و ما بعده بثم، لأن الإحیاء الأوّل قد تعقّب الموت بغیر تراخ، و أما الموت فقد تراخی عن الإحیاء؛ و الإحیاء الثانی کذلک متراخ عن الموت إن أرید به النشور تراخیا ظاهرا، و إن أرید به إحیاء القبر فمنه یکتسب العلم بتراخیه، و الرجوع إلی الجزاء أیضا متراخ عن النشور. انتهی. و لا یخفاک أنه إن أراد بقوله إن الإحیاء الأوّل قد تعقّب الموت أنه وقع علی ما هو متصف بالموت، فالموت الآخر وقع علی ما هو متصف بالحیاه، و إن أراد أنه وقع الإحیاء الأوّل عند أوّل اتصافه بالموت بخلاف الثانی فغیر مسلّم، فإنه وقع عند آخر أوقات موته کما وقع الثانی عند آخر أوقات حیاته، فتأمل هذا.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن مسعود و ناس من الصحابه فی قوله تعالی: وَ کُنْتُمْ أَمْواتاً الآیه، قال:

لم تکونوا شیئا فخلقکم ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ یوم القیامه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس





نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده نحوه أیضا. و أخرج ابن جریر عن أبی صالح قال: یمیتکم ثم یحییکم فی القبر ثم یمیتکم. و أخرج ابن جریر عن أبی العالیه فی قوله: وَ کُنْتُمْ أَمْواتاً قال: حین لم یکونوا شیئا، ثم أماتهم ثم أحیاهم یوم القیامه، ثم یرجعون إلیه بعد الحیاه. و أخرج ابن جریر عن عبد الرحمن بن زید بن أسلم قال: خلقهم من ظهر آدم فأخذ علیهم المیثاق ثم أماتهم، ثم خلقهم فی الأرحام، ثم أماتهم، ثم أحیاهم یوم القیامه. و الصحیح الأوّل.


[سوره البقره (2): آیه 29]

هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ فَسَوَّاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (29)

قال ابن کیسان: خَلَقَ لَکُمْ أی من أجلکم، و فیه دلیل علی أن الأصل فی الأشیاء المخلوقه الإباحه
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حتی یقوم دلیل یدل علی النقل عن هذا الأصل، و لا فرق بین الحیوانات و غیرها مما ینتفع به من غیر ضرر، و فی التأکید بقوله: جَمِیعاً أقوی دلاله علی هذا. و قد استدل بهذه الآیه علی تحریم أکل الطین، لأنه تعالی خلق لنا ما فی الأرض دون نفس الأرض. و قال الرازی فی تفسیره: إن لقائل أن یقول: إن فی جمله الأرض ما یطلق علیه أنه فی الأرض فیکون جامعا للوصفین، و لا شک أن المعادن داخله فی تلک، و کذلک عروق الأرض و ما یجری مجری البعض لها و لأن تخصیص الشی ء بالذکر لا یدل علی نفی الحکم عما عداه.

انتهی. و قد ذکر صاحب الکشاف ما هو أوضح من هذا فقال: فإن قلت: هل لقول من زعم أن المعنی خلق لکم الأرض






و ما فیها وجه صحه؟ قلت: إن أراد بالأرض الجهات السفلیه دون الغبراء کما تذکر السماء و یراد الجهات العلویه جاز ذلک، فإن الغبراء و ما فیها واقعه فی الجهات السفلیه. انتهی. و أما التراب فقد ورد فی السنه تحریمه، و هو أیضا ضارّ فلیس مما ینتفع به أکلا، و لکنه ینتفع به فی منافع أخری؛ و لیس المراد منفعه خاصه کمنفعه الأکل، بل کل ما یصدق علیه أنه ینتفع به بوجه من الوجوه، و جمیعا منصوب علی الحال.

و الاستواء فی اللغه: الاعتدال و الاستقامه، قاله فی الکشاف، و یطلق علی الارتفاع و العلوّ علی الشی ء، قال تعالی: فَإِذَا اسْتَوَیْتَ أَنْتَ وَ مَنْ مَعَکَ عَلَی الْفُلْکِ «1» و قال: لِتَسْتَوُوا عَلی ظُهُورِهِ «2» و هذا المعنی هو المناسب لهذه الآیه. و قد قیل: إن هذه الآیه من المشکلات. و قد ذهب کثیر من الأئمه إلی الإیمان بها و ترک التعرض لتفسیرها، و خالفهم آخرون. و الضمیر فی قوله: فَسَوَّاهُنَ مبهم یفسره ما بعده کقولهم:

زید رجلا؛ و قیل: إنه راجع إلی السماء لأنها فی معنی الجنس، و المعنی: أنه عدل خلقهنّ فلا اعوجاج فیه.

و قد استدل بقوله: ثُمَّ اسْتَوی علی أن خلق الأرض متقدم علی خلق السماء. و کذلک الآیه التی فی حم السجده. و قال فی النازعات: أَ أَنْتُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمِ السَّماءُ بَناها «3» فوصف خلقها ثم قال: وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها «4» فکأنّ السماء علی هذا خلقت قبل الأرض، و کذلک قوله تعالی: الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ «5» و قد قیل: إن خلق جرم الأرض متقدم علی السماء و دحوها متأخر. و قد ذکر نحو هذا جماعه من أهل





العلم، و هذا جمع جید لا بدّ من المصیر إلیه، و لکن خلق ما فی الأرض لا یکون إلا بعد الدحو، و الآیه المذکوره هنا دلت علی أنه خلق ما فی الأرض قبل خلق السماء، و هذا یقتضی بقاء الإشکال و عدم التخلص عنه بمثل هذا الجمع. و قوله: سَبْعَ سَماواتٍ فیه التصریح بأن السماوات سبع، و أما الأرض فلم یأت فی ذکر عددها إلا قوله تعالی: وَ مِنَ الْأَرْضِ مِثْلَهُنَ فقیل: أی فی العدد، و قیل:

أی فی غلظهنّ و ما بینهنّ. و قال الداودی: إن الأرض سبع، و لکن لم یفتق بعضها من بعض. و الصحیح أنها سبع کالسماوات. و قد ثبت فی الصحیح قوله صلّی اللّه علیه و سلم: «من أخذ شبرا من الأرض ظلما طوّقه اللّه من سبع أرضین» و هو ثابت من حدیث عائشه و سعید بن زید. و معنی قوله تعالی: فَسَوَّاهُنَ سوّی سطوحهن بالإملاس؛ و قیل: جعلهنّ سواء. قال الرازی فی تفسیره: فإن قیل: فهل یدل التنصیص علی سبع سماوات. أی: فقط؟ قلنا: الحق أن تخصیص العدد بالذکر لا یدل علی نفی الزائد و اللّه أعلم. انتهی.

و فی هذا إشاره إلی ما ذکره الحکماء من الزیاده علی السبع. و نحن نقول: إنه لم یأتنا عن اللّه و لا عن رسوله 

______________________________

(1). المؤمنون: 28.

(2). الزخرف: 13.

(3). النازعات: 27.

(4). النازعات: 30.

(5). الأنعام: 1.
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إلا السبع فنقتصر علی ذلک، و لا نعمل بالزیاده إلا إذا جاءت من طریق الشرع و لم یأت شی ء من ذلک، و إنما أثبت لنفسه سبحانه أنه بکل شی ء علیم، لأنه یجب أن یکون عالما بجمیع ما ثبت أنه خالقه. و قد أخرج عبد بن





حمید و ابن جریر عن قتاده فی قوله تعالی: هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً قال: سخّر لکم ما فی الأرض جمیعا کرامه من اللّه و نعمه لابن آدم و بلغه و منفعه إلی أجل. و أخرج عبد الرزاق و عبد ابن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ فی العظمه، عن مجاهد فی قوله: هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً قال: سخر لکم ما فی الأرض جمیعا ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ قال: خلق الأرض قبل السماء، فلما خلق الأرض ثار منها دخان فذلک قوله: ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ فَسَوَّاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ یقول: خلق سبع سماوات بعضهنّ فوق بعض، و سبع أرضین بعضهنّ فوق بعض و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس و ابن مسعود و ناس من الصحابه فی قوله:

هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ الآیه، قالوا: إن اللّه کان عرشه علی الماء و لم یخلق شیئا قبل الماء، فلما أراد أن یخلق الخلق أخرج من الماء دخانا فارتفع فوق الماء فسما علیه، فسمّاه سماء ثم انبسّ الماء فجعله أرضا واحده، ثم فتقها سبع أرضین فی یومین: الأحد و الإثنین، فخلق الأرض علی حوت و هو الذی ذکره فی قوله: ن وَ الْقَلَمِ و الحوت فی الماء، و الماء علی ظهر صفاه، و الصفاه علی ظهر ملک، و الملک علی صخره و الصخره فی الریح، و هی الصخره التی ذکر لقمان لیست فی السماء و لا فی الأرض، فتحرّک الحوت فاضطرب فتزلزلت الأرض، فأرسی علیها الجبال فقرّت، فذلک قوله تعالی: وَ أَلْقی





فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ* «1» و خلق الجبال فیها و أقوات أهلها، و سخرها و ما ینبغی لها فی یومین، فی الثلاثاء و الأربعاء و ذلک قوله: أَ إِنَّکُمْ لَتَکْفُرُونَ بِالَّذِی خَلَقَ الْأَرْضَ «2» إلی قوله: وَ بارَکَ فِیها یقول: أنبت شجرها وَ قَدَّرَ فِیها أَقْواتَها «3» یقول: أقوات أهلها فِی أَرْبَعَهِ أَیَّامٍ سَواءً لِلسَّائِلِینَ «4» یقول: من سأل فهکذا الأمر، ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ وَ هِیَ دُخانٌ «5» و کان ذلک الدخان من تنفس الماء حین تنفس فجعلها سماء واحده، ثم فتقها فجعلها سبع سماوات فی یومین فی الخمیس و الجمعه؛ و إنما سمی یوم الجمعه لأنه جمع فیه خلق السماوات و الأرض وَ أَوْحی فِی کُلِّ سَماءٍ أَمْرَها «6» قال: خلق فی کل سماء خلقها من الملائکه و الخلق الذی فیها من البحار و جبال البرد و ما لا یعلم، ثم زین السماء الدنیا بالکواکب فجعلها زینه و حفظا من الشیاطین، فلما فرغ من خلق ما أحبّ استوی علی العرش. و أخرج البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس فی قوله:

ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ یعنی صعد أمره إلی السماء فسواهنّ: یعنی خلق سبع سماوات، قال: أجری النار علی الماء فبخر البحر فصعد فی الهواء فجعل السماوات منه. و قد ثبت عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من حدیث أبی هریره فی الصحیح قال: «أخذ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بیدی فقال: خلق اللّه التربه یوم السبت، و خلق فیها الجبال یوم الأحد، و خلق الشّجر یوم الإثنین، و خلق المکروه یوم الثلاثاء، و خلق النّور یوم الأربعاء، و بثّ فیها الدواب یوم الخمیس، و خلق آدم یوم الجمعه





بعد العصر». و قد ثبت عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من طرق عند أهل السنن و غیرهم عن جماعه من الصحابه أحادیث فی وصف السماوات، و أن غلظ کل سماء مسیره خمسمائه

______________________________

(1). النحل: 15.

(2). فصلت: 9.

(3). فصلت: 10.

(4). فصلت: 10.

(5). فصلت: 11.

(6). فصلت: 12.
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عام، و ما بین کل سماء إلی سماء خمسمائه عام، و أنها سبع سماوات، و أن الأرض سبع أرضین، و کذلک ثبت فی وصف السماء آثار عن جماعه من الصحابه. و قد ذکر السیوطی فی الدرّ المنثور بعض ذلک فی تفسیر هذه الآیه، و إنما ترکنا ذکره هاهنا لکونه غیر متعلق بهذه الآیه علی الخصوص، بل هو متعلق بما هو أعمّ منها.


[سوره البقره (2): آیه 30]

وَ إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَهِ إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً قالُوا أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها وَ یَسْفِکُ الدِّماءَ وَ نَحْنُ نُسَبِّحُ بِحَمْدِکَ وَ نُقَدِّسُ لَکَ قالَ إِنِّی أَعْلَمُ ما لا تَعْلَمُونَ (30)

إِذْ من الظروف الموضوعه للتوقیت و هی للماضی، و إذا للمستقبل، و قد توضع إحداهما موضع الأخری. و قال المبرّد: هی مع المستقبل للمضیّ و إذا مع الماضی للاستقبال. و قال أبو عبیده: إنها هنا زائده.

و حکاه الزجاج و ابن النحاس و قالا: هی ظرف زمان لیست مما یزاد، و هی هنا فی موضع نصب بتقدیر اذکر أو بقالوا؛ و قیل هو متعلق بخلق لکم، و لیس بظاهر، و الملائکه جمع ملک بوزن فعل، قاله ابن کیسان، و قیل: جمع ملأک، بوزن مفعل قاله أبو عبیده، من لأک: إذا أرسل، و الألوکه: الرساله. قال لبید:

و غلام أرسلته أمّه بألوک فبذلنا ما سأل 

و قال عدیّ بن زید:

أبلغ النّعمان عنّی مالکاأنه «1» قد






طال حبسی و انتظاری 

و یقال ألکنی: أی أرسلنی. و قال النضر بن شمیل: لا اشتقاق لملک عند العرب، و الهاء فی الملائکه تأکید لتأنیث الجمع، و مثله الصلادمه، و الصلادم: الخیل الشداد واحدها صلدم. و قیل: هی للمبالغه کعلامه و نسابه و جاعِلٌ هنا من جعل المتعدی إلی مفعولین. و ذکر المطرزی أنه بمعنی خالق، و ذلک یقتضی أنه متعدّ إلی مفعول واحد، و الْأَرْضِ هنا: هی هذه الغبراء، و لا یختص ذلک بمکان دون مکان.

و قیل إنها مکه. و الخلیفه هنا معناه الخالف لمن کان قبله من الملائکه، و یجوز أن یکون بمعنی المخلوف: أی یخلفه غیره؛ قیل هو آدم؛ و قیل کل من له خلافه فی الأرض، و یقوی الأوّل قوله خلیفه دون خلائف، و استغنی بآدم عن ذکر من بعده، قیل: خاطب اللّه الملائکه بهذا الخطاب لا للمشوره، و لکن لاستخراج ما عندهم؛ و قیل: خاطبهم بذلک لأجل أن یصدر منهم ذلک السؤال فیجابون بذلک الجواب؛ و قیل: لأجل تعلیم عباده مشروعیه المشاوره لهم. و أما قولهم: أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها فظاهره أنهم استنکروا استخلاف بنی آدم فی الأرض؛ لکونهم مظنه للإفساد فی الأرض؛ و إنما قالوا هذه المقاله قبل أن یتقدم لهم معرفه ببنی آدم، بل قبل وجود آدم فضلا عن ذریته، لعلم قد علموه من اللّه سبحانه بوجه من الوجوه لأنهم لا یعلمون الغیب؛ قال بهذا جماعه من المفسرین. و قال بعض المفسرین: إن فی الکلام حذفا، و التقدیر: إنی جاعل فی الأرض 

______________________________

(1). یروی «إننی».
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خلیفه یفعل کذا و کذا، فقالوا: أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها و قوله: یُفْسِدُ قائم مقام المفعول





الثانی.

و الفساد: ضد الصّلاح، و سفک الدم: صبّه، قاله ابن فارس و الجوهری. و لا یستعمل السفک إلا فی الدم، و واحد الدماء دم، و أصله دمی حذف لامه، و جمله وَ نَحْنُ نُسَبِّحُ بِحَمْدِکَ حالیه. و التسبیح فی کلام العرب: التنزیه و التبعید من السوء علی وجه التعظیم. قال الأعشی:

أقول لمّا جاءنی فخره سبحان من علقمه الفاخر 

و بِحَمْدِکَ فی موضع الحال: أی حامدین لک، و قد تقدم معنی الحمد. و التقدیس: التطهیر؛ أی و نطهرک عما لا یلیق بک مما نسبه إلیک الملحدون و افتراه الجاحدون. و ذکر فی الکشاف أن معنی التسبیح و التقدیس واحد و هو تبعید اللّه من السوء، و أنهما من سبح فی الأرض و الماء، و قدّس فی الأرض: إذا ذهب فیها و أبعد. و فی القاموس و غیره من کتب اللغه ما یرشد إلی ما ذکرناه، و التأسیس خیر من التأکید خصوصا فی کلام اللّه سبحانه. و لما کان سؤالهم واقعا علی صفه تستلزم إثبات شی ء من العلم لأنفسهم. أجاب اللّه سبحانه علیهم بقوله: إِنِّی أَعْلَمُ ما لا تَعْلَمُونَ و فی هذا الإجمال ما یغنی عن التفصیل، لأن من علم ما لا یعلم المخاطب له کان حقیقا بأن یسلم له ما یصدر عنه، و علی من لا یعلم أن یعترف لمن یعلم بأن أفعاله صادره علی ما یوجبه العلم و تقتضیه المصلحه الراجحه و الحکمه البالغه. و لم یذکر متعلق قوله تَعْلَمُونَ لیفید التعمیم، و یذهب السامع عند ذلک کل مذهب و یعترف بالعجز و یقر بالقصور. و قد أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر عن ابن عباس قال: إن اللّه أخرج آدم من





الجنه قبل أن یخلقه ثم قرأ: إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً و أخرج الحاکم و صحّحه عنه أیضا نحوه و زاد: و قد کان فیها قبل أن یخلق بألفی عام الجن بنو الجان، فأفسدوا فی الأرض و سفکوا الدماء، فلما أفسدوا فی الأرض بعث اللّه علیهم جنودا من الملائکه فضربوهم حتی ألحقوهم بجزائر البحور، فلما قال اللّه: إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً قالُوا أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها وَ یَسْفِکُ الدِّماءَ کما فعل أولئک الجانّ فقال اللّه: إِنِّی أَعْلَمُ ما لا تَعْلَمُونَ و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عمرو مثله. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس أطول منه. و أخرج ابن جریر و ابن عساکر عن ابن مسعود و ناس من الصحابه قال: لما فرغ اللّه من خلق ما أحبّ استوی علی العرش، فجعل إبلیس علی ملک سماء الدنیا، و کان من قبیله من الملائکه یقال لهم الجنّ، و إنما سمّوا الجنّ لأنهم خزّان الجنه، و کان إبلیس مع ملکه خازنا، فوقع فی صدره کبر و قال: ما أعطانی اللّه هذا إلا لمزیه لی، فاطلع اللّه علی ذلک منه فقال للملائکه إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً قالوا: ربنا! و ما یکون ذلک الخلیفه؟ قال: یکون له ذریه یفسدون فی الأرض، و یتحاسدون، و یقتل بعضهم بعضا، قالوا: ربنا أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها وَ یَسْفِکُ الدِّماءَ؟ قالَ إِنِّی أَعْلَمُ ما لا تَعْلَمُونَ و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن ابن عباس نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده فی الآیه قال: قد علمت الملائکه و علم اللّه أنه لا شی ء أکره عند اللّه من





سفک الدماء و الفساد فی الأرض. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس قال: إیّاکم و الرأی، فإن اللّه ردّ الرأی علی الملائکه، و ذلک أن اللّه قال: إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً قالت الملائکه: أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ
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فِیها قال: إِنِّی أَعْلَمُ ما لا تَعْلَمُونَ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن عساکر عن أبی سابط أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «دحیت الأرض من مکّه و کانت الملائکه تطوف بالبیت» فهی أول من طاف به و هی الأرض التی قال اللّه: إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً قال ابن کثیر: و هذا مرسل فی سنده ضعف، و فیه مدرج، و هو أن المراد بالأرض مکه، و الظاهر أن المراد بالأرض أعمّ من ذلک. انتهی. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده قال: التسبیح و التقدیس فی الآیه هو الصلاه، و أخرج ابن أبی الدنیا فی کتاب التوبه عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ أوّل من لبّی الملائکه، قال اللّه تعالی: إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً قالُوا أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها وَ یَسْفِکُ الدِّماءَ قال: فرادّوه فأعرض عنهم، فطافوا بالعرش ستّ سنین یقولون: لبّیک لبّیک اعتذارا إلیک، لبّیک لبّیک لبیک نستغفرک و نتوب إلیک».

و ثبت فی الصحیح من حدیث أبی ذرّ أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أحبّ الکلام إلی اللّه ما اصطفاه لملائکته: سبحان ربّی و بحمده». و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود و ناس من الصحابه فی قوله: وَ نُقَدِّسُ لَکَ قال:

نصلّی لک. و أخرج ابن أبی





حاتم عن ابن عباس قال: التقدیس: التطهیر. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد فی قوله: وَ نُقَدِّسُ لَکَ قال: نعظمک و نکبرک. و أخرجا عن أبی صالح قال: نعظمک و نمجدک. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد فی قوله أَعْلَمُ ما لا تَعْلَمُونَ قال: علم من إبلیس المعصیه و خلقه لها. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده فی تفسیرها قال: کان فی علم اللّه أنه سیکون من الخلیفه أنبیاء و رسل و قوم صالحون و ساکنو الجنه. و أخرج أحمد و عبد ابن حمید، و ابن حبان فی صحیحه، و البیهقی فی الشعب، عن عبد اللّه بن عمر أنه سمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول:

«إنّ آدم لمّا أهبطه اللّه إلی الأرض قالت الملائکه: أی ربّ! أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها وَ یَسْفِکُ الدِّماءَ الآیه، قالوا ربنا نحن أطوع لک من بنی آدم. قال اللّه لملائکته: هلمّوا ملکین من الملائکه حتّی یهبطا إلی الأرض فننظر کیف یعملان؟ فقالوا: ربنا! هاروت و ماروت، قال فأهبطا إلی الأرض، فتمثلت لهما الزهره امرأه من أحسن البشر ...» و ذکر القصه. و قد ثبت فی کتب الحدیث المعتبره أحادیث من طریق جماعه من الصحابه فی صفه خلقه سبحانه لآدم و هی موجوده فلا نطوّل بذکرها.


[سوره البقره (2): الآیات 31 الی 33]

وَ عَلَّمَ آدَمَ الْأَسْماءَ کُلَّها ثُمَّ عَرَضَهُمْ عَلَی الْمَلائِکَهِ فَقالَ أَنْبِئُونِی بِأَسْماءِ هؤُلاءِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (31) قالُوا سُبْحانَکَ لا عِلْمَ لَنا إِلاَّ ما عَلَّمْتَنا إِنَّکَ أَنْتَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ (32) قالَ یا آدَمُ أَنْبِئْهُمْ بِأَسْمائِهِمْ فَلَمَّا أَنْبَأَهُمْ بِأَسْمائِهِمْ قالَ أَ لَمْ أَقُلْ






لَکُمْ إِنِّی أَعْلَمُ غَیْبَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ أَعْلَمُ ما تُبْدُونَ وَ ما کُنْتُمْ تَکْتُمُونَ (33)

آدَمَ أصله أأدم بهمزتین إلّا أنهم لینوا الثانیه و إذا حرکت قلبت واو، کما قالوا فی الجمع أوادم، قاله الأخفش. و اختلف فی اشتقاقه؛ فقیل: من أدیم الأرض و هو وجهها- و قیل من الأدمه و هی السمره. قال فی الکشاف: و ما آدم إلا اسم عجمیّ، و أقرب أمره أن یکون علی فاعل کآزر و عازر و عابر و شالخ و فالغ، و أشباه ذلک. و الْأَسْماءَ هی العبارات و المراد: أسماء المسمیّات، قال بذلک أکثر العلماء، و هو المعنی 
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الحقیقی للاسم. و التأکید بقوله کُلَّها یفید أنه علّمه جمیع الأسماء و لم یخرج عن هذا شی ء منها کائنا ما کان. و قال ابن جریر: إنها أسماء الملائکه و أسماء ذریه آدم، ثم رجع عن هذا و هو غیر راجح. و قال عبد الرحمن بن زید بن أسلم: أسماء الملائکه. و اختلف أهل العلم هل عرض علی الملائکه المسمیات أو الأسماء، و الظاهر الأوّل لأن عرض نفس الأسماء غیر واضح. و عرض الشی ء: إظهاره، و منه عرض الشی ء للبیع.

و إنما ذکر ضمیر المعروضین تغلیبا للعقلاء علی غیرهم. و قرأ ابن مسعود عرضهنّ و قرأ أبیّ عرضها و إنما رجع ضمیر عرضهم إلی مسمیات مع عدم تقدم ذکرها، لأنه قد تقدّم ما یدل علیها و هو أسماؤها. قال ابن عطیه: و الذی یظهر أن اللّه علم آدم الأسماء و عرض علیه مع ذلک الأجناس أشخاصا، ثم عرض تلک علی الملائکه و سألهم عن أسماء مسمیاتها التی قد تعلمها آدم، فقال لهم آدم: هذا اسمه کذا و





هذا اسمه کذا.

قال الماوردی: فکان الأصح توجه العرض إلی المسمّین. ثم فی زمن عرضهم قولان: أحدهما أنه عرضهم بعد أن خلقهم. الثانی أنه صوّرهم لقلوب الملائکه ثم عرضهم. و أما أمره سبحانه للملائکه بقوله: أَنْبِئُونِی بِأَسْماءِ هؤُلاءِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ فهذا منه تعالی لقصد التبکیت لهم مع علمه بأنهم یعجزون عن ذلک. و المراد إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ أن بنی آدم یفسدون فی الأرض فأنبئونی، کذا قال المبرد، و قال أبو عبید و ابن جریر:

إن بعض المفسرین قال: معنی إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ إذ کنتم، قالا: و هذا خطأ. و معنی أَنْبِئُونِی أخبرونی. فلما قال لهم ذلک اعترفوا بالعجز و القصور ف قالُوا سُبْحانَکَ لا عِلْمَ لَنا إِلَّا ما عَلَّمْتَنا و سبحان: منصوب علی المصدریه عند الخلیل و سیبویه و قال الکسائی: هو منصوب علی أنه منادی مضاف و هذا ضعیف جدا. و العلیم: للمبالغه و الدلاله علی کثره المعلومات. و الحکیم: صیغه مبالغه فی إثبات الحکمه له. ثم أمر اللّه سبحانه آدم أن یعلمهم بأسمائهم بعد أن عرضهم علی الملائکه فعجزوا و اعترفوا بالقصور، و لهذا قال سبحانه أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ الآیه. قال فیما تقدم: أَعْلَمُ ما لا تَعْلَمُونَ ثم قال هنا: أَعْلَمُ غَیْبَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ تدرّجا من المجمل إلی ما هو مبیّن بعض بیان، و مبسوط بعض بسط. و فی اختصاصه بعلم غیب السموات و الأرض ردّ لما یتکلفه کثیر من العباد من الاطلاع علی شی ء من علم الغیب، کالمنجمین و الکهّان و أهل الرمل و السحر و الشعوذه. و المراد بما یبدون و ما یکتمون: ما یظهرون و یسرّون کما یفیده معنی ذلک عند العرب؛ و من فسّره بشی ء خاص فلا یقبل





منه ذلک إلا بدلیل. و قد أخرج الفریابی و ابن سعد و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الحاکم، و صحّحه عن ابن عباس قال: إنما سمی آدم لأنه خلق من أدیم الأرض. و أخرج نحوه عبد بن حمید و ابن جریر عن سعید بن جبیر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ عَلَّمَ آدَمَ الْأَسْماءَ کُلَّها قال: علّمه اسم الصحفه و القدر و کل شی ء. و أخرج ابن جریر عنه نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عنه فی تفسیر الآیه قال: عرض علیه أسماء ولده إنسانا إنسانا و الدواب، فقیل هذا الجمل، هذا الحمار، هذا الفرس. و أخرج الحاکم فی تاریخه، و ابن عساکر و الدیلمی، عن عطیه بن بشر مرفوعا فی قوله وَ عَلَّمَ آدَمَ الْأَسْماءَ کُلَّها قال: علّم اللّه آدم فی تلک الأسماء ألف حرفه من الحرف و قال له: قل لأولادک و لذریتک إن لم تصبروا عن الدنیا فاطلبوها بهذه الحرف و لا تطلبوها بالدین،
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فإن الدین لی وحدی خالصا، ویل لمن طلب الدنیا بالدین ویل له. و أخرج الدیلمی عن أبی رافع قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «مثّلت لی أمتی فی الماء و الطین، و علّمت الأسماء کلّها کما علّم آدم الأسماء کلّها».

و أخرج ابن جریر عن ابن زید فی تفسیر الآیه قال: أسماء ذریته أجمعین ثُمَّ عَرَضَهُمْ قال: أخذهم من ظهره. و أخرج عن الربیع بن أنس قال: أسماء الملائکه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه قال: هی هذه الأسماء التی یتعارف بها الناس





ثُمَّ عَرَضَهُمْ یعنی عرض أسماء جمیع الأشیاء التی علّمها آدم من أصناف الخلق. فَقالَ: أَنْبِئُونِی یقول: أخبرونی بِأَسْماءِ هؤُلاءِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ إن کنتم تعلمون أنی لم أجعل فی الأرض خلیفه قالُوا: سُبْحانَکَ تنزیها للّه من أن یکون یعلم الغیب أحد غیره، تبنا إلیک لا عِلْمَ لَنا تبرؤوا من علم الغیب إِلَّا ما عَلَّمْتَنا کما علّمت آدم. و أخرج ابن جریر عن مجاهد قال: عرض أصحاب الأسماء علی الملائکه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: إِنَّکَ أَنْتَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ قال:

العلیم: الذی قد کمل فی علمه، و الحکیم الذی قد کمل فی حکمه. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود و ناس من الصحابه فی قوله: إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ أن بنی آدم یفسدون فی الأرض و یسفکون الدماء وَ أَعْلَمُ ما تُبْدُونَ قال: قولهم: أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها و ما کُنْتُمْ تَکْتُمُونَ یعنی: ما أسرّ إبلیس فی نفسه من الکبر. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال ما تُبْدُونَ ما تظهرون وَ ما کُنْتُمْ تَکْتُمُونَ یقول: أعلم السّرّ کما أعلم العلانیه.


[سوره البقره (2): آیه 34]

وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاَّ إِبْلِیسَ أَبی وَ اسْتَکْبَرَ وَ کانَ مِنَ الْکافِرِینَ (34)

إِذْ متعلق بمحذوف تقدیره: و اذکر إذ قلنا. و قال أبو عبیده: إذ زائده و هو ضعیف. و قد تقدّم الکلام فی الملائکه و آدم. السجود معناه فی کلام العرب: التذلّل و الخضوع. و غایته وضع الوجه علی الأرض.

قال ابن فارس: سجد إذا تطامن، و کل ما سجد فقد ذلّ، و الإسجاد: إدامه النظر. و قال أبو عمر: و سجد إذا طأطأ رأسه، و فی هذه الآیه فضیله لآدم علیه السلام عظیمه حیث






أسجد اللّه له ملائکته. و قیل: إن السجود کان للّه و لم یکن لآدم، و إنما کانوا مستقبلین له عند السجود، و لا ملجئ لهذا فإن السجود للبشر قد یکون جائزا فی بعض الشرائع بحسب ما تقتضیه المصالح. و قد دلّت هذه الآیه علی أن السجود لآدم و کذلک الآیه الأخری أعنی قوله: فَإِذا سَوَّیْتُهُ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی فَقَعُوا لَهُ ساجِدِینَ «1» و قال تعالی: وَ رَفَعَ أَبَوَیْهِ عَلَی الْعَرْشِ وَ خَرُّوا لَهُ سُجَّداً «2» فلا یستلزم تحریمه لغیر اللّه فی شریعه نبینا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم أن یکون کذلک فی سائر الشرائع. و معنی السجود هنا: هو وضع الجبهه علی الأرض، و إلیه ذهب الجمهور. و قال قوم:

هو مجرد التذلل و الانقیاد. و قد وقع الخلاف هل کان السجود من الملائکه لآدم قبل تعلیمه الأسماء أم بعده؟

و قد أطال البحث فی ذلک البقاعیّ فی تفسیره. و ظاهر السیاق أنه وقع التعلیم و تعقبه الأمر بالسجود، و تعقبه إسکانه الجنه ثم إخراجه منها و إسکانه الأرض. و قوله: إِلَّا إِبْلِیسَ استثناء متصل لأنه کان من الملائکه علی ما قاله الجمهور. و قال شهر بن حوشب و بعض الأصولیین: کانَ مِنَ الْجِنِ الذین کانوا فی الأرض.

______________________________

(1). الحجر: 29.

(2). یوسف: 100.
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فیکون الاستثناء علی هذا منقطعا. و استدلوا علی هذا بقوله تعالی: لا یَعْصُونَ اللَّهَ ما أَمَرَهُمْ وَ یَفْعَلُونَ ما یُؤْمَرُونَ «1» و بقوله تعالی: إِلَّا إِبْلِیسَ کانَ مِنَ الْجِنِ «2» و الجن غیر الملائکه، و أجاب الأوّلون بأنه لا یمتنع أن یخرج إبلیس عن جمله الملائکه، لما سبق فی علم اللّه من شقائه عدلا منه لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ





«3» و لیس فی خلقه من نار و لا ترکیب الشهوه فیه حین غضب علیه ما یدفع أنه من الملائکه، و أیضا علی تسلیم ذلک لا یمتنع أن یکون الاستثناء متصلا تغلیبا للملائکه الذین هم ألوف مؤلفه علی إبلیس الذی هو فرد واحد بین أظهرهم. و معنی أَبی امتنع من فعل ما أمر به. و الاستکبار: الاستعظام للنفس، و قد ثبت فی الصحیح عنه صلّی اللّه علیه و سلم «أنّ الکبر بطر الحقّ و غمط الناس» و فی روایه «غمص» بالصاد المهمله وَ کانَ مِنَ الْکافِرِینَ أی من جنسهم. قیل إنّ «کان» هنا بمعنی صار. و قال ابن فورک: إنه خطأ ترده الأصول. و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کانت السجده لآدم و الطاعه للّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال:

سجدوا کرامه من اللّه أکرم بها آدم. و أخرج ابن عساکر عن إبراهیم المزنی قال: إن اللّه جعل آدم کالکعبه.

و أخرج ابن أبی الدنیا و ابن أبی حاتم و ابن الأنباری عن ابن عباس قال: کان إبلیس اسمه عزازیل، و کان من أشراف الملائکه من ذوی الأجنحه الأربعه، ثم أبلس بعد. و روی ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: إنما سمی إبلیس لأنّ اللّه أبلسه من الخیر کله. أی آیسه منه. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن الأنباری عنه قال: کان إبلیس قبل أن یرتکب المعصیه من الملائکه اسمه عزازیل، و کان من سکان الأرض، و کان من أشدّ الملائکه اجتهادا و أکثرهم علما، فذلک دعاه إلی الکبر، و کان من حیّ یسمون جنا. و أخرج ابن المنذر، و البیهقی فی





الشعب، عنه قال: کان إبلیس من خزّان الجنه، و کان یدبر أمر سماء الدنیا. و أخرج محمد بن نصر عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ اللّه أمر آدم بالسّجود فسجد، فقال: لک الجنّه و لمن سجد من ولدک؛ و أمر إبلیس بالسّجود فأبی أن یسجد، فقال: لک النّار و لمن أبی من ولدک أن یسجد». و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله وَ کانَ مِنَ الْکافِرِینَ قال: جعله اللّه کافرا لا یستطیع أن یؤمن. و أخرج ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب القرظیّ قال: ابتدأ اللّه خلق إبلیس علی الکفر و الضلاله، و عمل بعمل الملائکه فصیّره إلی ما ابتدئ إلیه خلقه من الکفر، قال اللّه: وَ کانَ مِنَ الْکافِرِینَ 


[سوره البقره (2): الآیات 35 الی 39]

وَ قُلْنا یا آدَمُ اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّهَ وَ کُلا مِنْها رَغَداً حَیْثُ شِئْتُما وَ لا تَقْرَبا هذِهِ الشَّجَرَهَ فَتَکُونا مِنَ الظَّالِمِینَ (35) فَأَزَلَّهُمَا الشَّیْطانُ عَنْها فَأَخْرَجَهُما مِمَّا کانا فِیهِ وَ قُلْنَا اهْبِطُوا بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ (36) فَتَلَقَّی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِماتٍ فَتابَ عَلَیْهِ إِنَّهُ هُوَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ (37) قُلْنَا اهْبِطُوا مِنْها جَمِیعاً فَإِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً فَمَنْ تَبِعَ هُدایَ فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (38) وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (39)

اسْکُنْ أی اتخذ الجنه مسکنا و هو محل السکون، و أما ما قاله بعض المفسرین من أن فی قوله:

______________________________

(1). التحریم: 6.

(2). الکهف: 50.

(3). الأنبیاء: 23.
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اسْکُنْ تنبیها علی الخروج لأن السکنی لا تکون ملکا و أخذ ذلک من قول جماعه من العلماء






أن من أسکن رجلا منزلا له فإنه لا یملکه بذلک، و إن له أن یخرجه منه، فهو معنی عرفی، و الواجب الأخذ بالمعنی العرفی إذا لم تثبت فی اللفظ حقیقه شرعیه. أَنْتَ تأکید للضمیر المستکن فی الفعل لیصح العطف علیه کما تقرّر فی علم النحو أنه لا یجوز العطف علی الضمیر المرفوع المستکنّ إلا بعد تأکیده بمنفصل. و قد یجی ء العطف نادر بغیر تأکید کقول الشاعر:

قلت إذا أقبلت و زهر تهادی کنعاج الملا تعسّفن رملا 

و قوله: وَ زَوْجُکَ أی حوّاء و هذه هی اللغه الفصیحه زوج بغیر هاء، و قد جاء بهاء قلیلا، کما فی صحیح مسلم من حدیث أنس أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان مع إحدی نسائه، فمرّ به رجل فدعاه و قال: «یا فلان هذه زوجتی فلانه» الحدیث، و منه قول الشاعر:

و إنّ الذی یسعی لیفسد زوجتی کساع إلی أسد الشّری یستمیلها 

و رَغَداً بفتح المعجمه، و قرأ النخعی و ابن وثاب بسکونها، و الرغد: العیش الهنی ء الذی لا عناء فیه، و هو منصوب علی الصفه لمصدر محذوف. و حَیْثُ مبنیه علی الضم، و فیها لغات کثیره مذکوره فی کتب العربیه. و القرب: الدنوّ. قال فی الصحاح: قرب الشی ء بالضم یقرب قربا: أی دنا، و قربته بالکسر أقربه قربانا: أی دنوت منه، و قربت أقرب قرابه مثل أکتب کتابه: إذا سرت إلی الماء و بینک و بینه لیله، و الاسم القرب، قال الأصمعی: قلت لأعرابی ما القرب؟ قال: سیر اللیل لورود الغد. و النهی عن القرب فیه سدّ للذریعه و قطع للوسیله، و لهذا جاء به عوضا عن الأکل، و لا یخفی أن النهی عن القرب لا یستلزم النهی عن الأکل،





لأنه قد یأکل من ثمر الشجره من هو بعید عنها إذا یحمل إلیه، فالأولی أن یقال:

المنع من الأکل مستفاد من المقام. و الشجر: ما کان له ساق من نبات الأرض و واحده شجره، و قرئ بکسر الشین و الیاء المثناه من تحت مکان الجیم. و قرأ ابن محیصن «هذی» بالیاء بدل الهاء و هو الأصل. و اختلف أهل العلم فی تفسیر هذه الشجره، فقیل: هی الکرم، و قیل: السنبله؛ و قیل: التین، و قیل: الحنطه، و سیأتی ما روی عن الصحابه فمن بعدهم فی تعیینها. و قوله: فَتَکُونا معطوف علی تَقْرَبا فی الکشاف، أو نصب فی جواب النهی و هو الأظهر. و الظلم أصله: وضع الشی ء فی غیر موضعه، و الأرض المظلومه: التی لم تحفر قط ثم حفرت، و رجل ظلیم: شدید الظلم. و المراد هنا فَتَکُونا مِنَ الظَّالِمِینَ لأنفسهم بالمعصیه، و کلام أهل العلم فی عصمه الأنبیاء و اختلاف مذاهبهم فی ذلک مدوّن فی مواطنه، و قد أطال البحث فی ذلک الرازی فی تفسیره فی هذا الموضع فلیرجع إلیه فإنه مفید. فَأَزَلَّهُمَا من الزله و هی الخطیئه أی استزلهما و أوقعهما فیها، و قرأ حمزه: فأزالهما بإثبات الألف، من الإزاله و هی التنحیه:

أی نحاهما، و قرأ الباقون بحذف الألف. قال ابن کیسان: هو من الزوال: أی صرفهما عما کانا علیه من الطاعه إلی المعصیه. قال القرطبی: و علی هذا تکون القراءتان بمعنی، إلا أن قراءه الجماعه أمکن فی المعنی؛ یقال منه: أزللته فزلّ و عَنْها متعلق بقوله أزلّهما علی تضمینه معنی أصدر: أی أصدر الشیطان زلتهما
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عنها، أی بسببها، یعنی الشجره. و قیل الضمیر للجنه، و علی هذا فالفعل مضمن معنی





أبعدهما: أی أبعدهما عن الجنه. و قوله: فَأَخْرَجَهُما تأکید لمضمون الجمله الأولی: أی أزلهما إن کان معناه زال عن المکان، و إن لم یکن معناه کذلک فهو تأسیس، لأن الإخراج فیه زیاده علی مجرد الصرف و الإبعاد و نحوهما، لأن الصرف عن الشجره و الإبعاد عنها قد یکون مع البقاء فی الجنه بخلاف الإخراج لهما عما کانا فیه من النعیم و الکرامه أو من الجنه، و إنما نسب ذلک إلی الشیطان لأنه الذی تولّی إغواء آدم حتی أکل من الشجره. و قد اختلف أهل العلم فی الکیفیه التی فعلها الشیطان فی إزلالهما، فقیل: إنه کان ذلک بمشافهه منه لهما، و إلیه ذهب الجمهور و استدلوا علی ذلک بقوله تعالی: وَ قاسَمَهُما إِنِّی لَکُما لَمِنَ النَّاصِحِینَ «1» و المقاسمه ظاهرها المشافهه. و قیل لم یصدر منه إلا مجرد الوسوسه؛ و قیل غیر ذلک مما سیأتی فی المروی عن السلف، و قوله:

اهْبِطُوا خطاب لآدم و حواء، و خوطبا بما یخاطب به الجمع لأن الاثنین أقلّ الجمع عند البعض من أئمه العربیه؛ و قیل إنه خطاب لهما و لذریتهما، لأنهما لما کانا أصل هذا النوع الإنسانی جعلا بمنزلته، و یدل علی ذلک قوله بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ فإن هذه الجمله الواقعه حالا مبینا للهیئه الثابته للمأمورین بالهبوط تفید ذلک. و العدوّ خلاف الصدیق، و هو من عدا إذا ظلم؛ و یقال ذئب عدوان: أی یعدو علی الناس، و العدوان:

الظلم الصراح و قیل إنه مأخوذ من المجاوزه، یقال عداه: و المعنیان متقاربان، فإن من ظلم فقد تجاوز. و إنما أخبر عن قوله بَعْضُکُمْ بقوله: عَدُوٌّ مع کونه مفردا، لأن لفظ بعض و إن کان معناه محتملا للتعدد فهو مفرد، فروعی





جانب اللفظ و أخبر عنه بالمفرد، و قد یراعی المعنی فیخبر عنه بالمتعدد. و قد یجاب بأن عَدُوٌّ و إن کان مفردا فقد یقع موقع المتعدد کقوله تعالی: وَ هُمْ لَکُمْ عَدُوٌّ «2» و قوله: یَحْسَبُونَ کُلَّ صَیْحَهٍ عَلَیْهِمْ هُمُ الْعَدُوُّ «3» قال ابن فارس: العدوّ اسم جامع للواحد و الاثنین و الثلاثه. و المراد بالمستقرّ:

موضع الاستقرار، و منه أَصْحابُ الْجَنَّهِ یَوْمَئِذٍ خَیْرٌ مُسْتَقَرًّا «4» و قد یکون بمعنی الاستقرار، و منه: إِلی رَبِّکَ یَوْمَئِذٍ الْمُسْتَقَرُّ «5» فالآیه محتمله للمعنیین، و مثلها قوله: جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ قَراراً «6» و المتاع: ما یستمتع به من المأکول و المشروب و الملبوس و نحوها. و اختلف المفسرون فی قوله: إِلی حِینٍ فقیل:

إلی الموت؛ و قیل: إلی قیام الساعه. و أصل معنی الحین فی اللغه: الوقت البعید، و منه: هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ «7» و الحین الساعه، و منه: أَوْ تَقُولَ حِینَ تَرَی الْعَذابَ «8» و القطعه من الدهر، و منه: فَذَرْهُمْ فِی غَمْرَتِهِمْ حَتَّی حِینٍ «9» أی حتی تفنی آجالهم، و یطلق علی السنه؛ و قیل علی سته أشهر، و منه: تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ «10» و یطلق علی المساء و الصباح، و منه: حِینَ تُمْسُونَ وَ حِینَ تُصْبِحُونَ «11» و قال الفراء: الحین حینان: حین لا یوقف علی حده، ثم ذکر الحین الآخر و اختلافه بحسب اختلاف المقامات کما ذکرنا. و قال ابن العربی: الحین المجهول لا یتعلق به حکم، و الحین المعلوم سنه. و معنی تلقی آدم للکلمات:

أخذه لها و قبوله لما فیها و عمله بها؛ و قبل فهمه لها و فطانته لما تضمنته. و أصل معنی التلقی الاستقبال: أی استقبل الکلمات الموحاه





إلیه و من قرأ بنصب آدَمُ جعل معناه استقبلته الکلمات. و قیل إن معنی تلقّی:

______________________________

(1). الأعراف: 21.

(2). الکهف: 50.

(3). المنافقون: 4.

(4). الفرقان: 24.

(5). القیامه: 12.

(6). غافر: 64.

(7). الإنسان: 1.

(8). الزمر: 58.

(9). المؤمنون: 54.

(10). إبراهیم: 25.

(11) الروم: 17.
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تلقّن، و لا وجه له فی العربیه. و اختلف السلف فی تعیین هذه الکلمات و سیأتی. و التوبه: الرجوع، یقال تاب العبد: إذا رجع إلی طاعه مولاه، و عبد توّاب: کثیر الرجوع، فمعنی تاب علیه: رجع علیه بالرحمه، فقبل توبته، أو وفقه للتوبه. و اقتصر علی ذکر التوبه علی آدم دون حواء مع اشتراکهما فی الذنب، لأن الکلام من أوّل القصه معه استمر علی ذلک، و استغنی بالتوبه علیه عن ذکر التوبه علیها لکونها تابعه له، کما استغنی بنسبه الذنب إلیه عن نسبته إلیها فی قوله: وَ عَصی آدَمُ رَبَّهُ فَغَوی «1». و أما قوله: قُلْنَا اهْبِطُوا بعد قوله: قُلْنَا اهْبِطُوا فکرره للتوکید و التغلیظ. و قیل: إنه لما تعلّق به حکم غیر الحکم الأوّل کرّره و لا تزاحم بین المقتضیات. فقد یکون التکریر للأمرین معا. و جواب الشرط فی قوله فَإِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً هو الشرط الثانی مع جوابه قاله سیبویه. و قال الکسائی: إن جواب الشرط الأوّل و الثانی قوله:

فَلا خَوْفٌ و اختلفوا فی معنی الهدی المذکور فقیل: هو کتاب اللّه؛ و قیل التوفیق للهدایه. و الخوف:

هو الذعر، و لا یکون إلا فی المستقبل. و قرأ الزهری و الحسن و عیسی بن عمار و ابن أبی إسحاق و یعقوب:

فَلا خَوْفٌ بفتح الفاء، و الحزن: ضد السرور. قال الیزیدی: حزنه: لغه قریش، و أحزنه لغه تمیم.

و قد قرئ بهما. و صحبه أهل النار لها





بمعنی الاقتران و الملازمه. و قد تقدّم ذکر تفسیر الخلود.

و قد أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی ذر قال: قلت: یا رسول اللّه! أ رأیت آدم نبیا کان؟ قال:

«نعم، کان نبیا رسولا، کلّمه اللّه قال له: یا آدَمُ اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّهَ. و أخرج ابن أبی شیبه و الطبرانی عن أبی ذر قال: قلت: یا رسول اللّه! من أوّل الأنبیاء؟ قال: «آدم. قلت: نبیّ؟ قال:

نعم، قلت: ثم من؟ قال: نوح، و بینهما عشره آباء». و أخرج أحمد و البخاری فی تاریخه، و البیهقی فی الشعب، نحوه من حدیث أبی ذر مرفوعا و زاد «کم کان المرسلون؟ قال: ثلاثمائه و خمسه عشر جمّا غفیرا». و أخرج ابن أبی حاتم و ابن حبان و الطبرانی و الحاکم و صحّحه و البیهقی، عن أبی أمامه الباهلی، أن رجلا قال: «یا رسول اللّه! أ نبیّ کان آدم؟ قال: نعم، قال: کم بینه و بین نوح؟ قال: عشره قرون.

قال: کم بین نوح و بین إبراهیم؟ قال: عشره قرون، قال: یا رسول اللّه! کم الأنبیاء؟ قال: مائه ألف و أربعه و عشرون ألفا، قال: یا رسول اللّه کم کانت الرسل من ذلک؟ قال: ثلاثمائه و خمسه عشر جمّا غفیرا». و أخرج أحمد و ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه من حدیث أبی أمامه نحوه، و صرّح: بأن السائل أبو ذرّ. و أخرج عبد بن حمید و الحاکم و صحّحه عن ابن عباس قال: ما سکن آدم الجنّه إلّا ما بین صلاه العصر إلی غروب الشمس. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن مردویه و البیهقی عنه قال: ما غابت الشمس من ذلک الیوم حتّی أهبط





من الجنه. و أخرج الفریابی، و أحمد فی الزهد، و عبد بن حمید و ابن المنذر عن الحسن قال: لبث آدم فی الجنه ساعه من نهار، تلک الساعه مائه و ثلاثون سنه من أیام الدنیا. و قد روی تقدیر اللبث فی الجنه عن سعید بن جبیر بمثل ما تقدّم عن ابن عباس، کما رواه أحمد فی الزهد. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و البیهقی و ابن عساکر عن ابن عباس و ابن مسعود و ناس من الصحابه قالوا: لما سکن آدم الجنه کان یمشی فیها وحشا لیس له زوج یسکن إلیها، فنام نومه فاستیقظ و إذا عند رأسه امرأه قاعده خلقها
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اللّه من ضلعه. و أخرج البخاری و مسلم عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «استوصوا بالنساء خیرا، فإنّ المرأه خلقت من ضلع، و إنّ أعوج شی ء من الضّلع رأسه، فإن ذهبت تقیمه کسرته، و إن ترکته ترکته و فیه عوج» و روی أبو الشیخ و ابن عساکر عن ابن عباس قال: إنما سمیت حواء لأنها أمّ کل حیّ.

و أخرج ابن عدی و ابن عساکر عن النخعی قال: لمّا خلق اللّه آدم و خلق له زوجه بعث إلیه ملکا و أمره بالجماع ففعل، فلما فرغ قالت له حواء: یا آدم هذا طیّب زدنا منه. و أخرج ابن جریر و ابن عساکر عن ابن مسعود و ناس من الصحابه قال: الرغد: الهنی ء. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال:

الرغد: سعه المعیشه. و أخرجا عنه فی قوله وَ کُلا مِنْها رَغَداً حَیْثُ شِئْتُما قال: لا حساب علیکم.

و أخرج





ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن عساکر من طرق عن ابن عباس قال: الشجره التی نهی اللّه عنها آدم: السنبله، و فی لفظ: البرّ. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: هی الکرم. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود مثله. و أخرج أبو الشیخ عنه قال: هی اللّوز.

و أخرج ابن جریر عن بعض الصحابه قال: هی التینه. و روی مثله أبو الشیخ عن مجاهد و ابن أبی حاتم عن قتاده. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن وهب بن منبه قال: هی البرّ. و أخرج أبو الشیخ عن أبی مالک قال: هی النخله. و أخرج أبو الشیخ عن یزید بن عبد اللّه بن قسیط قال: هی الأترج. و أخرج أحمد فی الزهد عن شعیب الجبائی قال: هی تشبه البر و تسمی الدعه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله فَأَزَلَّهُمَا قال: فأغواهما. و أخرج ابن أبی حاتم عن عاصم بن بهدله قال:

فَأَزَلَّهُمَا فنحّاهما. و أخرج أبو داود فی المصاحف، عن الأعمش قال: قراءتنا فی البقره مکان فأزلهما:

فوسوس. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود و ناس من الصحابه قالوا: أراد إبلیس أن یدخل علیهما الجنه فمنعته الخزنه، فأتی الحیه و هی دابه لها أربع قوائم کأنها البعیر و هی کأحسن الدواب، فکلّمها أن تدخله فی فمها حتی تدخل به إلی آدم، فأدخلته فی فمها، فمرّت الحیه علی الخزنه فدخلت و لا یعلمون لما أراد اللّه من الأمر، فکلّمه من فمها فلم





یبال بکلامه، فخرج إلیه فقال: یا آدم! هَلْ أَدُلُّکَ عَلی شَجَرَهِ الْخُلْدِ وَ مُلْکٍ لا یَبْلی «1» و حلف لهما باللّه إِنِّی لَکُما لَمِنَ النَّاصِحِینَ «2» فأبی آدم أن یأکل منها، فتقدّمت حواء فأکلت، ثم قالت: یا آدم کل، فإنّی قد أکلت فلم یضرّنی، فلما أکلا- بَدَتْ لَهُما سَوْآتُهُما وَ طَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّهِ* «3» و قد أخرج قصه الحیه و دخول إبلیس معها عبد الرزاق و ابن جریر عن ابن عباس. و أخرج ابن سعد و أحمد فی الزهد و عبد بن حمید و ابن المنذر و الحاکم و صحّحه و ابن مردویه و البیهقی عن أبیّ بن کعب عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إنّ آدم کان رجلا طوالا کأنّه نخله سحوق، طوله ستون ذراعا کثیر شعر الرأس، فلما رکب الخطیئه بدت له عورته» الحدیث. و أخرج ابن منیع و ابن المنذر و أبو الشیخ و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس. قال: قال اللّه لآدم ما حملک علی أن أکلت من الشجره التی نهیتک عنها؟ قال: یا رب! زیّنته لی حوّاء، قال: فإنی عاقبتها بأن لا تحمل إلا کرها و لا
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تضع إلا کرها، و أدمیتها فی کل شهر مرتین «1». و أخرج البخاری و الحاکم عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«لو لا بنو إسرائیل لم یحنز اللحم، و لو لا حوّاء لم تخن أنثی زوجها» «2». و قد ثبتت أحادیث کثیره عن جماعه من الصحابه فی الصحیحین و غیرهما فی محاجّه آدم و موسی، و حجّ آدم موسی بقوله:





أ تلومنی علی أمر قدّره اللّه علیّ قبل أن أخلق؟. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله قُلْنَا اهْبِطُوا بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ قال: آدم و حواء و إبلیس و الحیه وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ قال: القبور وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ قال: الحیاه. و روی نحو ذلک عن مجاهد و أبی صالح و قتاده، کما أخرجه عن الأول و الثانی أبو الشیخ، و عن الثالث عبد بن حمید. و أخرج أبو الشیخ عن ابن مسعود فی قوله: وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ قال: القبور وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ قال: إلی یوم القیامه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عمر قال: أهبط آدم بالصفا و حوّاء بالمروه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس، قال: «أوّل ما أهبط اللّه آدم إلی أرض الهند» و فی لفظ: «بدجناء أرض بالهند». و أخرج ابن أبی حاتم عنه أنه: أهبط إلی أرض بین مکه و الطائف. و أخرج ابن جریر و الحاکم و صحّحه و البیهقی عنه قال: قال علیّ ابن أبی طالب: أطیب ریح الأرض الهند، هبط بها آدم فعلق شجرها من ریح الجنه. و أخرج ابن سعد و ابن عساکر عن ابن عباس قال: أهبط آدم بالهند و حواء بجده، فجاء فی طلبها حتی أتی جمعا، فازدلفت إلیه حواء، فلذلک سمیت المزدلفه، و اجتمعا بجمع. و أخرج الطبرانی و أبو نعیم فی الحلیه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أنزل آدم علیه السلام بالهند فاستوحش، فنزل جبریل فنادی بالأذان،





فلما سمع ذکر محمّد قال له: و من محمّد هذا؟ قال: هذا آخر ولدک من الأنبیاء». و قد روی عن جماعه من الصحابه أن آدم أهبط إلی أرض الهند، منهم جابر أخرجه ابن أبی الدنیا و ابن المنذر و ابن عساکر، و منهم ابن عمر أخرجه الطبرانی.

و أخرج ابن عساکر عن علیّ قال: قال النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «إن اللّه لمّا خلق الدنیا لم یخلق فیها ذهبا و لا فضه، فلما أهبط آدم و حواء أنزل معهما ذهبا و فضه، فسلکه ینابیع فی الأرض منفعه لأولادهما من بعدهما، و جعل ذلک صداق آدم لحواء، فلا ینبغی لأحد أن یتزوّج إلّا بصداق». و أخرج ابن عساکر بسند ضعیف عن أنس قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «هبط آدم و حواء عریانین جمیعا، علیهم ورق الجنه، فأصابه الحرّ حتی قعد یبکی و یقول لها: یا حوّاء! قد آذانی الحر، فجاءه جبریل بقطن و أمرها أن تغزل و علّمها، و أمر آدم بالحیاکه و علّمه». و أخرج الدیلمی فی مسند الفردوس عن أنس مرفوعا «أوّل من حاک آدم علیه السّلام». و قد روی عن جماعه من الصحابه و التابعین و من بعدهم حکایات فی صفه هبوط آدم من الجنه و ما أهبط معه و ما صنع عند وصوله إلی الأرض، و لا حاجه لنا یبسط جمیع ذلک. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن أبی الدنیا و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله فَتَلَقَّی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِماتٍ 

______________________________
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الخنز: التغیر و النتن. قیل: أصله أن بنی إسرائیل ادخروا لحم السلوی فأنتن. و قوله: (لم تخن أنثی زوجها) لیس المراد بالخیانه هنا ارتکاب الفاحشه بل المقصود إغراء الزوج بالمخالفه بوجه من الوجوه (فتح الباری 6/ 367- 368)
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قال: أی ربّ! ألم تخلقنی بیدک؟ قال: بلی، قال: أی ربّ! ألم تنفخ فی من روحک؟ قال:

بلی، قال: أی ربّ! ألم تسبق إلیّ رحمتک قبل غضبک؟ قال: بلی، قال: أی ربّ! أ لم تسکنی جنتک؟

قال: بلی، قال أی ربّ! أ رأیت إن تبت و أصلحت أ راجعی أنت إلی الجنه؟ قال: نعم. و أخرج الطبرانی فی الأوسط و ابن عساکر بسند ضعیف عن عائشه، عن النبی صلی اللّه علیه و سلّم قال: «لمّا أهبط اللّه آدم إلی الأرض قام و جاء الکعبه فصلّی رکعتین» الحدیث. و قد روی نحوه بإسناد لا بأس به أخرجه الأزرقی فی تاریخ مکه، و الطبرانی فی الأوسط، و البیهقی فی الدعوات، و ابن عساکر من حدیث بریده مرفوعا. و أخرج الثعلبی عن ابن عباس فی قوله فَتَلَقَّی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِماتٍ قال: قوله رَبَّنا ظَلَمْنا أَنْفُسَنا وَ إِنْ لَمْ تَغْفِرْ لَنا وَ تَرْحَمْنا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ «1» و أخرج ابن المنذر من طریق ابن جریر عنه مثله. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی شعب الإیمان، عن محمد بن کعب القرظی، فی قوله: فَتَلَقَّی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِماتٍ مثله. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن مجاهد مثله. و أخرج عبد بن حمید عن الحسن و الضحّاک مثله. و أخرج عبد بن حمید و ابن





المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قیل له: ما الکلمات التی تلقّی آدم من ربّه؟ قال: علّم شأن الحج فهی الکلمات. و أخرج عبد بن حمید عن عبد اللّه بن زید فی قوله: فَتَلَقَّی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِماتٍ قال: لا إله إلا أنت سبحانک و بحمدک عملت سوءا و ظلمت نفسی، فاغفر لی إنک أنت خیر الغافرین، لا إله إلا أنت سبحانک رب عملت سوءا و ظلمت نفسی، فتب علیّ إنک أنت التوّاب الرحیم. و أخرج نحوه البیهقی فی شعب الإیمان، و ابن عساکر عن أنس. و أخرج نحوه هنا و فی الزهد عن سعید بن جبیر. و أخرج نحوه ابن عساکر من طریق جویبر عن الضحاک عن ابن عباس. و أخرج نحوه الدیلمی فی مسند الفردوس بسند ضعیف عن علیّ مرفوعا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله: فَإِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً قال الهدی: الأنبیاء و الرسل و البیان. و أخرج ابن الأنباری فی المصاحف عن أبی الطفیل قال: قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فمن تبع هدی بتثقیل الیاء و فتحها. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ یعنی فی الآخره وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ یعنی لا یحزنون للموت.


[سوره البقره (2): الآیات 40 الی 42]

یا بَنِی إِسْرائِیلَ اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ وَ أَوْفُوا بِعَهْدِی أُوفِ بِعَهْدِکُمْ وَ إِیَّایَ فَارْهَبُونِ (40) وَ آمِنُوا بِما أَنْزَلْتُ مُصَدِّقاً لِما مَعَکُمْ وَ لا تَکُونُوا أَوَّلَ کافِرٍ بِهِ وَ لا تَشْتَرُوا بِآیاتِی ثَمَناً قَلِیلاً وَ إِیَّایَ فَاتَّقُونِ (41) وَ لا تَلْبِسُوا الْحَقَّ بِالْباطِلِ وَ تَکْتُمُوا الْحَقَّ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ (42)

اعلم أن کثیرا من المفسرین جاءوا






بعلم متکلف، و خاضوا فی بحر لم یکلفوا سباحته، و استغرقوا أوقاتهم فی فنّ لا یعود علیهم بفائده، بل أوقعوا أنفسهم فی التکلم بمحض الرأی المنهی عنه فی الأمور المتعلقه بکتاب اللّه سبحانه، و ذلک أنهم أرادوا أن یذکروا المناسبه بین الآیات القرآنیه المسروده علی هذا الترتیب الموجود فی المصاحف، فجاؤوا بتکلفات و تعسفات یتبرأ منها الإنصاف، و یتنزه عنها کلام البلغاء فضلا عن کلام الرب 
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سبحانه، حتی أفردوا ذلک بالتصنیف، و جعلوه المقصد الأهمّ من التألیف، کما فعله البقاعی فی تفسیره و من تقدّمه حسبما ذکر فی خطبته، و إن هذا لمن أعجب ما یسمعه من یعرف أن هذا القرآن ما زال ینزل مفرّقا علی حسب الحوادث المقتضیه لنزوله منذ نزول الوحی علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی أن قبضه اللّه عزّ و جلّ إلیه، و کل عاقل فضلا عن عالم لا یشک أن هذه الحوادث المقتضیه نزول القرآن متخالفه باعتبار نفسها، بل قد تکون متناقضه کتحریم أمر کان حلالا، و تحلیل أمر کان حراما، و إثبات أمر لشخص یناقض ما کان قد ثبت لهم قبله، و تاره یکون الکلام مع المسلمین، و تاره مع الکافرین، و تاره مع من مضی، و تاره مع من حضر، و حینا فی عباده، و حینا فی معامله، و وقتا فی ترغیب، و وقتا فی ترهیب، و آونه فی بشاره، و آونه فی نذاره، و طورا فی أمر دنیا، و طورا فی أمر آخره، و مره فی تکالیف آتیه، و مره فی أقاصیص ماضیه؛ و إذا کانت أسباب النزول مختلفه هذا الاختلاف، و متباینه هذا التباین الذی لا یتیسر





معه الائتلاف، فالقرآن النازل فیها هو باعتباره نفسه مختلف کاختلافها، فکیف یطلب العاقل المناسبه بین الضب و النون و الماء و النار و الملّاح و الحادی، و هل هذا إلا من فتح أبواب الشک و توسیع دائره الریب علی من فی قلبه مرض، أو کان مرضه مجرد الجهل و القصور، فإنه إذا وجد أهل العلم یتکلمون فی التناسب بین جمیع آی القرآن و یفردون ذلک بالتصنیف، تقرّر عنده أن هذا أمر لا بد منه، و أن لا یکون القرآن بلیغا معجزا إلا إذا ظهر الوجه المقتضی للمناسبه، و تبین الأمر الموجب للارتباط، فإن وجد الاختلاف بین الآیات فرجع إلی ما قاله المتکلمون فی ذلک، فوجده تکلفا محضا، و تعسفا بیّنا انقدح فی قلبه ما کان عنه فی عافیه و سلامه، هذا علی فرض أن نزول القرآن کان مترتبا علی هذا الترتیب الکائن فی المصحف؛ فکیف و کل من له أدنی علم بالکتاب، و أیسر حظ من معرفته یعلم علما یقینا أنه لم یکن کذلک، و من شک فی هذا و إن لم یکن مما یشک فیه أهل العلم رجع إلی کلام أهل العلم العارفین بأسباب النزول، المطلعین علی حوادث النبوّه، فإنه ینثلج صدره، و یزول عنه الریب، بالنظر فی سوره من السور المتوسطه، فضلا عن المطوّله لأنه لا محاله یجدها مشتمله علی آیات نزلت فی حوادث مختلفه، و أوقات متباینه لا مطابقه بین أسبابها و ما نزل فیها فی الترتیب، بل یکفی المقصر أن یعلم أن أوّل ما نزل اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ و بعده یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ یا أَیُّهَا الْمُزَّمِّلُ و ینظر أین موضع هذه الآیات و السور فی ترتیب المصحف؟ و إذا





کان الأمر هکذا، فأیّ معنی لطلب المناسب بین آیات نعلم قطعا أنه قد تقدّم فی ترتیب المصحف ما أنزله اللّه متأخرا، و تأخر ما أنزله اللّه متقدما، فإن هذا عمل لا یرجع إلی ترتیب نزول القرآن، بل إلی ما وقع من الترتیب عند جمعه ممن تصدّی لذلک من الصحابه، و ما أقل نفع مثل هذا و أنزر ثمرته، و أحقر فائدته، بل هو عند من یفهم ما یقول و ما یقال له من تضییع الأوقات، و إنفاق الساعات فی أمر لا یعود بنفع علی فاعله و لا علی من یقف علیه من الناس، و أنت تعلم أنه لو تصدّی رجل من أهل العلم للمناسبه بین ما قاله رجل من البلغاء من خطبه و رسائله و إنشاءاته، أو إلی ما قاله شاعر من الشعراء من القصائد التی تکون تاره مدحا و أخری هجاء، و حینا نسیبا و حینا رثاء، و غیر ذلک من الأنواع المتخالفه، فعمد هذا المتصدی إلی ذلک المجموع فناسب بین فقره و مقاطعه، ثم تکلف تکلفا آخر فناسب بین الخطبه التی خطبها فی الجهاد
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و الخطبه التی خطبها فی الحج و الخطبه التی خطبها فی النکاح و نحو ذلک، و ناسب بین الإنشاء الکائن فی العزاء و الإنشاء الکائن فی الهناء و ما یشابه ذلک، لعدّ هذا المتصدی لمثل هذا مصابا فی عقله، متلاعبا بأوقاته، عابثا بعمره الذی هو رأس ماله؛ و إذا کان مثل هذا بهذه المنزله، و هو رکوب الأحموقه فی کلام البشر، فکیف نراه یکون فی کلام اللّه سبحانه الذی أعجزت بلاغته بلغاء العرب، و أبکمت فصاحته فصحاء عدنان و قحطان. و قد علم کل مقصر و





کامل أن اللّه سبحانه وصف هذا القرآن بأنه عربیّ، و أنزله بلغه العرب، و سلک فیه مسالکهم فی الکلام، و جری به مجاریهم فی الخطاب. و قد علمنا أن خطیبهم کان یقوم المقام الواحد فیأتی بفنون متخالفه، و طرائق متباینه فضلا عن المقامین، فضلا عن المقامات، فضلا عن جمیع ما قاله ما دام حیا، و کذلک شاعرهم. و لنکتف بهذا التنبیه علی هذه المفسده التی تعثر فی ساحاتها کثیر من المحققین، و إنما ذکرنا هذا البحث فی هذا الموطن لأن الکلام هنا قد انتقل مع بنی إسرائیل بعد أن کان قبله مع أبی البشر آدم علیه السلام، فإذا قال متکلف: کیف ناسب هذا ما قبله؟ قلنا: لا کیف.

فدع عنک نهبا صیح فی حجراته و هات حدیثا ما حدیث الرواحل 

قوله یا بَنِی إِسْرائِیلَ اتفق المفسرون علی أن إسرائیل هو یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم علیهم السلام و معناه عبد اللّه، لأن إسرا فی لغتهم: هو العبد و إیل هو اللّه، قیل: إن له اسمین، و قیل: إسرائیل لقب له، و هو اسم عجمی غیر منصرف، و فیه سبع لغات: إسرائیل بزنه إبراهیم، و إسرائیل بمدّه مهموزه مختلسه رواها ابن شنبوذ عن ورش، و إسرائیل بمدّه بعد الیاء من غیر همز، و هی قراءه الأعمش و عیسی بن عمر، و قرأ الحسن من غیر همز و لا مدّ و إسرائیل بهمزه مکسوره. و إسراءل بهمزه مفتوحه، و تمیم یقولون إسرائین. و الذکر هو ضد الإنصات، و جعله بعض أهل اللغه مشترکا بین ذکر القلب و اللسان. و قال الکسائی: ما کان بالقلب فهو مضموم الذال، و ما کان باللسان فهو مکسور الذال. قال ابن الأنباری: و المعنی





فی الآیه: اذکروا شکر نعمتی، فحذف الشکر اکتفاء بذکر النعمه، و هی اسم جنس، و من جملتها أنه جعل منهم أنبیاء و أنزل علیهم الکتب و المنّ و السلوی، و أخرج لهم الماء من الحجر، و نجّاهم من آل فرعون و غیر ذلک. و العهد قد تقدم تفسیره. و اختلف أهل العلم فی العهد المذکور فی هذه الآیه ما هو؟ فقیل هو المذکور فی قوله تعالی:

خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ* «1» و قیل: هو ما فی قوله: وَ لَقَدْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ وَ بَعَثْنا مِنْهُمُ اثْنَیْ عَشَرَ نَقِیباً «2» و قیل هو قوله: وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ «3» و قال الزجّاج: هو ما أخذ علیهم فی التوراه من اتباع محمد صلّی اللّه علیه و سلم؛ و قیل: هو أداء الفرائض، و لا مانع من حمله علی جمیع ذلک. و معنی قوله: أُوفِ بِعَهْدِکُمْ أی بما ضمنت لکم من الجزاء. و الرهب و الرهبه: الخوف، و یتضمن الأمر به معنی التهدید، و تقدیم معمول الفعل یفید الاختصاص کما تقدّم فی إِیَّاکَ نَعْبُدُ «4» و إذا کان التقدیم علی طریقه الإضمار و التفسیر مثل زیدا ضربته وَ إِیَّایَ فَارْهَبُونِ کان أوکد فی إفاده الاختصاص، و لهذا قال صاحب الکشاف: و هو أوکد فی إفاده الاختصاص من إیاک نعبد، و سقطت الیاء من قوله فَارْهَبُونِ لأنها رأس آیه و مُصَدِّقاً حال من ما فی قوله: بِما أَنْزَلْتُ أو من ضمیرها المقدر بعد الفعل أی أنزلته.

______________________________

(1). البقره: 63.

(2). المائده: 12.

(3). آل عمران: 187.

(4). انظر ص: 27.
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و قوله أَوَّلَ کافِرٍ بِهِ إنما جاء به مفردا، لم یقل کافرین حتی یطابق ما





قبله لأنه وصف لموصوف محذوف مفرد اللفظ، متعدد المعنی نحو فریق أو فوج. و قال الأخفش و الفرّاء: إنه محمول علی معنی الفعل، لأن المعنی أوّل من کفر. و قد یکون من باب قولهم: هو أظرف الفتیان و أجمله، کما حکی ذلک سیبویه، فیکون هذا المفرد قائما مقام الجمع؛ و إنما قال أوّل مع أنه تقدّمهم إلی الکفر به کفار قریش، لأن المراد أوّل کافر به من أهل الکتاب، لأنهم العارفون بما یجب للأنبیاء، و ما یلزم من التصدیق، و الضمیر فی به عائد إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم:

أی لا تکونوا أوّل کافر بهذا النبی مع کونکم قد وجدتموه مکتوبا عندکم فی التوراه و الإنجیل، مبشرا به فی الکتب المنزله علیکم. و قد حکی الرازی فی تفسیره فی هذا الموضع ما وقف علیه من البشارات برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی الکتب السالفه، و قیل إنه عائد إلی القرآن المدلول علیه بقوله: بِما أَنْزَلْتُ و قیل عائد إلی التوراه المدلول علیها بقوله: لِما مَعَکُمْ و قوله: وَ لا تَشْتَرُوا بِآیاتِی أی بأوامری و نواهی ثَمَناً قَلِیلًا أی عیشا نزرا و رئاسه لا خطر لها. جعل ما اعتاضوه ثمنا، و أوقع الاشتراء علیه و إن کان الثمن هو المشتری به، لأن الاشتراء هنا مستعار للاستبدال: أی لا تستبدلوا بآیاتی ثمنا قلیلا، و کثیرا ما یقع مثل هذا فی کلامهم.

و قد قدّمنا الکلام علیه فی تفسیر قوله تعالی: اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ بِالْهُدی و من إطلاق اسم الثمن علی نیل عرض من أعراض الدنیا قول الشاعر:

إن کنت حاولت ذنبا أو ظفرت به فما أصبت بترک الحجّ من ثمن 

و هذه الآیه و إن کانت خطابا لبنی





إسرائیل و نهیا لهم، فهی متناوله لهذه الأمه بفحوی الخطاب أو بلحنه، فمن أخذ من المسلمین رشوه علی إبطال حق أمر اللّه به، أو إثبات باطل نهی اللّه عنه، أو امتنع من تعلیم ما علّمه اللّه، و کتم البیان الذی أخذ اللّه علیه میثاقه به، فقد اشتری بآیات اللّه ثمنا قلیلا. و قوله: وَ إِیَّایَ فَاتَّقُونِ الکلام فیه کالکلام فی قوله تعالی: وَ إِیَّایَ فَارْهَبُونِ و قد تقدم قریبا. و اللبس: الخلط، یقال لبست علیه الأمر ألبسه: إذا خلطت حقه بباطله و واضحه بمشکله، قال اللّه تعالی: وَ لَلَبَسْنا عَلَیْهِمْ ما یَلْبِسُونَ قالت الخنساء:

تری الجلیس یقول الحقّ تحسبه رشدا و هیهات فانظر ما به التبسا 

صدّق مقالته و احذر عداوته و البس علیه أمورا مثل ما لبسا 

و قال العجّاج:

لمّا لبسن الحقّ بالتجنّی غنین فاستبدلن زیدا منّی 

و منه قول عنتره:

و کتیبه لبّستها بکتیبهحتّی إذا التبست نفضت لها یدی 

و قیل: هو مأخوذ من التغطیه: أی لا تغطّوا الحق بالباطل، و منه قول الجعدی:
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و قول الأخطل:

و قد لبست لهذا الأمر أعصره حتی تجلّل رأسی الشیب فاشتعلا 

و الأوّل أولی. و الباطل فی کلام العرب: الزائل، و منه قول لبید:

ألا کلّ شی ء ما خلا اللّه باطل «1» و بطل الشی ء یبطل بطولا و بطلانا، و أبطله غیره. و یقال ذهب دمه بطلا: أی هدرا، و الباطل:

الشیطان؛ و سمی الشجاع بطلا لأنه یبطل شجاعه صاحبه، و المراد به هنا خلاف الحق. و الباء فی قوله بالباطل یحتمل أن تکون صله و أن تکون للاستعانه ذکر معناه فی الکشاف، و رجّح الرازی فی تفسیره الثانی. و قوله:

وَ تَکْتُمُوا یجوز





أن یکون داخلا تحت حکم النهی أو منصوبا بإضمار أن، و علی الأوّل یکون کل واحد من اللبس و الکتم منهیا عنه، و علی الثانی یکون المنهی عنه هو الجمع بین الأمرین، و من هذا یلوح رجحان دخوله تحت حکم النهی، و أن کل واحد منهما لا یجوز فعله علی انفراده، و المراد النهی عن کتم حجج اللّه التی أوجب علیهم تبلیغها و أخذ علیهم بیانها، و من فسرّ اللبس أو الکتمان بشی ء معین، و معنی خاص فلم یصب إن أراد أن ذلک هو المراد دون غیره، لا إن أراد أنه مما یصدق علیه. و قوله: وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ جمله حالیه، و فیه أن کفرهم کفر عناد لا کفر جهل، و ذلک أغلظ للذنب و أوجب للعقوبه، و هذا التقیید لا یفید جواز اللبس و الکتمان مع الجهل، لأن الجاهل یجب علیه أن لا یقدم علی شی ء حتی یعلم بحکمه، خصوصا فی أمور الدین، فإن التکلم فیها و التصدّی للإصدار و الإیراد فی أبوابها إنما أذن اللّه به لمن کان رأسا فی العلم فردا فی الفهم، و ما للجهال و الدخول فیما لیس من شأنهم و القعود فی غیر مقاعدهم؟! و قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: یا بَنِی إِسْرائِیلَ قال للأحبار من الیهود: اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ أی بلائی عندکم و عند آبائکم، لما کان نجّاهم به من فرعون و قومه وَ أَوْفُوا بِعَهْدِی الذی أخذت فی أعناقکم للنّبی صلّی اللّه علیه و سلّم إذا جاءکم أُوفِ بِعَهْدِکُمْ أنجز لکم ما وعدتکم علیه بتصدیقه و اتباعه بوضع ما کان علیکم من الإصر و





الأغلال وَ إِیَّایَ فَارْهَبُونِ أن أنزل بکم ما أنزلت بمن کان قبلکم من آبائکم من النقمات وَ آمِنُوا بِما أَنْزَلْتُ مُصَدِّقاً لِما مَعَکُمْ وَ لا تَکُونُوا أَوَّلَ کافِرٍ بِهِ و عندکم فیه من العلم ما لیس عند غیرکم وَ تَکْتُمُوا الْحَقَّ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ أی لا تکتموا ما عندکم من المعرفه برسولی و بما جاءکم به و أنتم تجدونه عندکم فیما تعلمون من الکتب التی بأیدیکم، و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله أَوْفُوا بِعَهْدِی یقول: ما أمرتکم به من طاعتی و نهیتکم عنه من معصیتی فی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و غیره أُوفِ بِعَهْدِکُمْ یقول: أرض عنکم و أدخلکم الجنه. و أخرج ابن المنذر عن ابن مسعود مثله. و أخرج ابن المنذر

______________________________

(1). و تمامه: و کل نعیم لا محاله زائل.
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عن مجاهد فی قوله: أَوْفُوا بِعَهْدِی قال: هو المیثاق الذی أخذه علیهم فی سوره المائده لَقَدْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ «1» لآیه و أخرج عبد بن حمید عن قتاده نحوه. و أخرج عبد بن حمید عن الحسن قال:

أوفوا لی بما افترضت علیکم أوف لکم بما وعدتکم. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن الضحاک نحوه.

و أخرج ابن جریر عن أبی العالیه قوله: إِیَّایَ فَارْهَبُونِ قال: فاخشون. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریج عن مجاهد فی قوله: وَ آمِنُوا بِما أَنْزَلْتُ قال: القرآن مُصَدِّقاً لِما مَعَکُمْ قال: التوراه و الإنجیل.

و أخرج ابن جریج عن ابن جریر فی قوله: أَوَّلَ کافِرٍ بِهِ قال: بالقرآن. و أخرج ابن جریر عن أبی العالیه فی الآیه قال: یقول یا معشر أهل الکتاب آمنوا بما أنزلت





علی محمد مصدقا لما معکم، لأنهم یجدونه مکتوبا عندهم فی التوراه و الإنجیل وَ لا تَکُونُوا أَوَّلَ کافِرٍ بِهِ أی أوّل من کفر بمحمد وَ لا تَشْتَرُوا بِآیاتِی یقول: لا تأخذوا علیه أجرا، قال: و هو مکتوب عندهم فی الکتاب الأوّل: یا ابن آدم علّم مجانا کما علّمت مجانا. و أخرج أبو الشیخ عنه قال: لا تأخذ علی ما علّمت أجرا، إنما أجر العلماء و الحکماء و الحلماء علی اللّه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله وَ لا تَلْبِسُوا الْحَقَّ بِالْباطِلِ قال: لا تخلطوا الصدق بالکذب وَ تَکْتُمُوا الْحَقَ قال: لا تکتموا الحق و أنتم قد علمتم أن محمدا رسول اللّه. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی قوله: وَ لا تَلْبِسُوا الآیه، قال: لا تلبسوا الیهودیه و النصرانیه بالإسلام وَ تَکْتُمُوا الْحَقَ قال: کتموا محمدا و هم یعلمون أنه رسول اللّه یجدونه مکتوبا عندهم فی التوراه و الإنجیل. و أخرج ابن جریر عن عبد الرحمن بن زید بن أسلم قال: الحق: التوراه، و الباطل: الذی کتبوه بأیدیهم.


[سوره البقره (2): الآیات 43 الی 46]

وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ وَ ارْکَعُوا مَعَ الرَّاکِعِینَ (43) أَ تَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبِرِّ وَ تَنْسَوْنَ أَنْفُسَکُمْ وَ أَنْتُمْ تَتْلُونَ الْکِتابَ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (44) وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاهِ وَ إِنَّها لَکَبِیرَهٌ إِلاَّ عَلَی الْخاشِعِینَ (45) الَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ وَ أَنَّهُمْ إِلَیْهِ راجِعُونَ (46)

قد تقدم الکلام فی تفسیر إقامه الصلاه و اشتقاقها، و المراد هنا الصلاه المعهوده، و هی صلاه المسلمین، علی أن التعریف للعهد، و یجوز أن تکون للجنس، و مثلها الزکاه. و الإیتاء: الإعطاء، یقال آتیته: أی أعطیته. و الزکاه مأخوذه من الزکاء، و هو النماء، زکا






الشی ء: إذا نما و زاد، و رجل زکی: أی زائد الخیر؛ و سمی إخراج جزء من المال زکاه: أی زیاده مع أنه نقص منه، لأنها تکثر برکته بذلک، أو تکثر أجر صاحبه؛ و قیل: الزکاه مأخوذه من التطهیر، کما یقال: زکا فلان: أی طهر.

و الظاهر أن الصلاه و الزکاه و الحج و الصوم و نحوها قد نقلها الشرع إلی معان شرعیه هی المراده بما هو مذکور فی الکتاب و السنه منها. و قد تکلّم أهل العلم علی ذلک بما لا یتسع المقام لبسطه. و قد اختلف أهل العلم فی المراد بالزکاه هنا، فقیل: المراد المفروضه لاقترانها بالصلاه، و قیل صدقه الفطر، و الظاهر أن المراد ما هو أعمّ من ذلک. و الرکوع فی اللغه: الانحناء، و کل منحن راکع، قال لبید:

أخبّر أخبار القرون التی مضت أدبّ کأنّی کلّما قمت راکع 

______________________________

(1). المائده: 12.

فتح القدیر، ج 1، ص: 91

و قیل الانحناء یعم الرکوع و السجود، و یستعار الرکوع أیضا للانحطاط فی المنزله، قال الشاعر:

لا تهین الفقیر «1» علّک أن ترکع یوما و الدّهر قد رفعه 

و إنما خص الرکوع بالذکر هنا، لأن الیهود لا رکوع فی صلاتهم؛ و قیل: لکونه کان ثقیلا علی أهل الجاهلیه، و قیل: إنه أراد بالرکوع جمیع أرکان الصلاه. و الرکوع الشرعی: هو أن ینحنی الرجل و یمد ظهره و عنقه و یفتح أصابع یدیه و یقبض علی رکبتیه ثم یطمئن راکعا ذاکرا بالذکر المشروع. و قوله: مَعَ الرَّاکِعِینَ فیه الإرشاد إلی شهود الجماعه و الخروج إلی المساجد. و قد ورد فی ذلک من الأحادیث الصحیحه الثابته فی الصحیحین و غیرهما ما هو معروف. و قد أوجب حضور الجماعه بعض أهل العلم علی خلاف بینهم





فی کون ذلک عینا أو کفایه؛ و ذهب الجمهور إلی أنه سنه مؤکده مرغب فیها و لیس بواجب، و هو الحق للأحادیث الصحیحه الثابته عن جماعه من الصحابه، من أن صلاه الجماعه تفضل صلاه الفرد بخمس و عشرین درجه أو بسبع و عشرین درجه. و ثبت فی الصحیح عنه صلّی اللّه علیه و سلم: الذی یصلّی مع الإمام أفضل من الذی یصلّی وحده ثم ینام. و البحث طویل الذیول، کثیر النقول. و الهمزه فی قوله أَ تَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبِرِّ للاستفهام مع التوبیخ للمخاطبین، و لیس المراد توبیخهم علی نفس الأمر بالبر فانه فعل حسن مندوب الیه، بل بسبب ترک فعل البر المستفاد من قوله: وَ تَنْسَوْنَ أَنْفُسَکُمْ مع التطهر بتزکیه النفس و القیام فی مقام دعاه الخلق إلی الحق إیهاما للناس و تلبیسا علیهم، کما قال أبو العتاهیه:

و صفت التّقی حتّی کأنّک ذو تقی و ریح الخطایا من ثیابک تسطع 

و البرّ: الطاعه و العمل الصالح، و البر: سعه الخیر و المعروف، و البر: الصدق، و البر: ولد الثعلب، و البر: سوق الغنم، و من إطلاقه علی الطاعه قول الشاعر:

لا همّ ربّ إن یکونوا «2» دونکایبرّک النّاس و یفجرونکا 

أی یطیعونک و یعصونک. و النسیان بکسر النون هو هنا بمعنی الترک: أی و تترکون أنفسکم، و فی الأصل خلاف الذکر و الحفظ: أی زوال الصوره التی کانت محفوظه عن المدرکه و الحافظه. و النفس: الروح، و منه قوله تعالی اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها «3» یرید الأرواح. و قال أبو خراش:

نجا سالم و النفس منه بشدقه و لم ینج إلا جفن سیف و مئزرا 

و النفس أیضا: الدم، و منه قولهم: سالت نفسه، قال الشاعر:

تسیل علی حدّ





السّیوف نفوسناو لیست علی غیر الظّبات تسیل 

______________________________

(1). فی القرطبی «و لا تعاد الضعیف».

(2). فی البحر المحیط؛ لأبی حیان «إن بکرا».

(3). الزمر: 42.
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و النفس: الجسد، و منه:

نبّئت أنّ بنی سحیم أدخلواأبیاتهم تامور نفس المنذر 

و التامور: البدن.

و قوله وَ أَنْتُمْ تَتْلُونَ الْکِتابَ جمله حالیه مشتمله علی أعظم تقریع و أشد توبیخ و أبلغ تبکیت: أی کیف تترکون البر الذی تأمرون الناس به و أنتم من أهل العلم العارفین بقبح هذا الفعل و شدّه الوعید علیه، کما ترونه فی الکتاب الذی تتلونه و الآیات التی تقرؤونها من التوراه. و التلاوه: القراءه، و هی المراد هنا و أصلها الاتباع، یقال: تلوته: إذا تبعته؛ و سمی القارئ تالیا و القراءه تلاوه لأنه یتبع بعض الکلام ببعض، علی النسق الذی هو علیه. قوله أَ فَلا تَعْقِلُونَ استفهام للإنکار علیهم و التقریع لهم، و هو أشدّ من الأوّل و أشدّ، و أشد ما قرّع اللّه فی هذا الموضع من یأمر بالخیر و لا یفعله من العلماء الذین هم غیر عاملین بالعلم، فاستنکر علیهم أوّلا أمرهم للناس بالبرّ مع نسیان أنفسهم فی ذلک الأمر الذی قاموا به فی المجامع و نادوا به فی المجالس إیهاما للناس بأنهم مبلّغون عن اللّه ما تحملوه من حججه، و مبینون لعباده ما أمرهم ببیانه، و موصلون إلی خلقه ما استودعهم و ائتمنهم علیه، و هم أترک الناس لذلک و أبعدهم من نفعه و أزهدهم فیه، ثم ربط هذه الجمله بجمله أخری جعلها مبیّنه لحالهم و کاشفه لعوارهم و هاتکه لأستارهم، و هی أنهم فعلوا هذه الفعله الشنیعه و الخصله الفظیعه علی علم منهم و معرفه بالکتاب الذی أنزل علیهم و ملازمه





لتلاوته، و هم فی ذلک کما قال المعرّی:

و إنّما حمل التوراه قارئهاکسب الفوائد لا حبّ التّلاوات 

ثم انتقل معهم من تقریع إلی تقریع، و من توبیخ إلی توبیخ فقال: إنکم لو لم تکونوا من أهل العلم و حمله الحجه و أهل الدراسه لکتب اللّه، لکان مجرد کونکم ممن یعقل حائلا بینکم و بین ذلک ذائدا لکم عنه زاجرا لکم منه، فکیف أهملتم ما یقتضیه العقل بعد إهمالکم لما یوجبه العلم. و العقل فی أصل اللغه: المنع، و منه عقال البعیر، لأنه یمنعه عن الحرکه، و منه العقل فی الدیه لأنّه یمنع و لی المقتول عن قتل الجانی. و العقل نقیض الجهل و یصح تفسیر ما فی الآیه هنا بما هو أصل معنی العقل عند أهل اللغه: أی أفلا تمنعون أنفسکم من مواقعه هذه الحال المزریه، و یصحّ أن یکون معنی الآیه: أفلا تنظرون بعقولکم التی رزقکم اللّه إیاها حیث لم تنتفعوا بما لدیکم من العلم. و قوله: وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ الصبر فی اللغه: الحبس، و صبرت نفسی علی الشی ء:

حبستها. و منه قول عنتره:

فصبرت عارفه لذلک حرّهترسو إذا نفس الجبان تطلّع 

و المراد هنا: استعینوا بحبس أنفسکم عن الشهوات و قصرها علی الطاعات علی دفع ما یرد علیکم من المکروهات، و قیل: الصبر هنا هو خاص بالصبر علی تکالیف الصلاه. و استدل هذا القائل بقوله تعالی:

وَ أْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاهِ وَ اصْطَبِرْ عَلَیْها «1» و لیس فی هذا الصبر الخاص بهذه الآیه ما ینفی ما تفیده الألف و اللام 

______________________________

(1). طه: 132.
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الداخله علی الصبر من الشمول، کما أن المراد بالصلاه هنا جمیع ما تصدق علیه الصلاه الشرعیه من غیر فرق بین فریضه و





نافله. و اختلف المفسرون فی رجوع الضمیر فی قوله: وَ إِنَّها لَکَبِیرَهٌ فقیل إنه راجع إلی الصلاه و إن کان المتقدم هو الصبر و الصلاه فقد یجوز إرجاع الضمیر إلی أحد الأمرین المتقدم ذکرهما. کما قال تعالی: وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ «1» إذا کان أحدهما داخلا تحت الآخر بوجه من الوجوه، و منه قول الشاعر:

إن شرخ الشباب و الشعر الأسود ما لم یعاص کان جنونا 

و لم یقل ما لم یعاصا بل جعل الضمیر راجعا إلی الشباب، لأن الشعر الأسود داخل فیه؛ و قیل إنه عائد إلی الصلاه من دون اعتبار دخول الصبر تحتها لأن الصبر هو علیها، کما قیل سابقا؛ و قیل إن الضمیر راجع إلی الصلاه و إن کان الصبر مرادا معها، لکن لما کانت آکد و أعم تکلیفا و أکثر ثوابا کانت الکنایه بالضمیر عنها، و منه قوله: وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ وَ لا یُنْفِقُونَها فِی سَبِیلِ اللَّهِ «2» کذا قیل: و قیل إن الضمیر راجع إلی الأشیاء المکنوزه، و مثل ذلک قوله تعالی: وَ إِذا رَأَوْا تِجارَهً أَوْ لَهْواً انْفَضُّوا إِلَیْها «3» فأرجع الضمیر هنا إلی الفضه و التجاره لمّا کانت الفضه أعم نفعا و أکثر وجودا، و التجاره هی الحامله علی الانقضاض، و الفرق بین هذا الوجه و بین الوجه الأوّل أن الصبر هناک جعل داخلا تحت الصلاه، و هنا لم یکن داخلا و إن کان مرادا؛ و قیل إن المراد الصبر و الصلاه، و لکن أرجع الضمیر إلی أحدهما استغناء به عن الآخر، و منه قوله تعالی:

وَ جَعَلْنَا ابْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ آیَهً «4» أی ابن مریم آیه و أمه آیه. و منه قول





الشاعر:

و من یک أمسی بالمدینه رحله فإنّی و قیّار بها لغریب 

و قال آخر:

لکلّ همّ من الهموم سعهو الصّبح و المسی لا فلاح معه 

و قیل رجع الضمیر إلیهما بعد تأویلهما بالعباده؛ و قیل رجع إلی المصدر المفهوم من قوله: وَ اسْتَعِینُوا و هو الاستعانه؛ و قیل رجع إلی جمیع الأمور التی نهی عنها بنو إسرائیل. و الکبیره: التی نهی عنها بنو إسرائیل. و الکبیره: التی یکبر أمرها و یتعاظم شأنها علی حاملها لما یجده عند تحملها و القیام بها من المشقه، و منه کَبُرَ عَلَی الْمُشْرِکِینَ ما تَدْعُوهُمْ إِلَیْهِ «5» و الخاشع: هو المتواضع، و الخشوع: التواضع. قال فی الکشاف: و الخشوع: الإخبات و التطامن، و منه الخشعه للرمله المتطامنه و أما الخضوع: فاللین و الانقیاد، و منه خضعت بقولها: إذا لینته. انتهی. و قال الزجاج: الخاشع الذی یری أثر الذل و الخشوع علیه کخشوع الدار بعد الإقواء «6»، و مکان خاشع: لا یهتدی إلیه؛ و خشعت الأصوات: أی سکنت، و خشع ببصره: إذا غضه، و الخشعه: قطعه من الأرض رخوه. و قال سفیان الثوری: سألت الأعمش عن الخشوع فقال: یا ثوریّ أنت ترید أن تکون إماما للناس 

______________________________

(1). التوبه: 62.

(2). التوبه: 34.

(3). الجمعه: 11.

(4). المؤمنون: 150.

(5). الشوری: 13.

(6). أقوت الدار: خلت من ساکنیها.
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و لا تعرف الخشوع؟ لیس الخشوع بأکل الخشن و لبس الخشن و تطأطئ الرأس، لکن الخشوع أن تری الشریف و الدنی ء فی الحق سواء، و تخشع للّه فی کل فرض افترض علیک. انتهی. و ما أحسن ما قاله بعض المحققین فی بیان ماهیته: إنه هیئه فی النفس یظهر منها فی الجوارح سکون و تواضع، و استثنی سبحانه الخاشعین-





مع کونهم باعتبار استعمال جوارحهم فی الصلاه، و ملازمتهم لوظائف الخشوع الذی هو روح الصلاه، و إتعابهم إتعابا عظیما فی الأسباب الموجبه للحضور و الخضوع- لأنهم لما یعلمونه من تضاعف الأجر و توفر الجزاء و الظفر بما وعد اللّه به من عظیم الثواب، تسهل علیهم تلک المتاعب، و یتذلل لهم ما یرتکبونه من المصاعب، بل یصیر ذلک لذه لهم خالصه و راحه عندهم محضه، و لأمر ما هان علی قوم ما یلاقونه من حرّ السیوف عند تصادم الصفوف، و کانت الأمنیه عندهم طعم المنیه حتی قال قائلهم:

و لست أبالی حین أقتل مسلماعلی أیّ جنب کان فی اللّه مصرعی 

و الظن هنا عند الجمهور بمعنی الیقین، و منه قوله تعالی: إِنِّی ظَنَنْتُ أَنِّی مُلاقٍ حِسابِیَهْ و قوله:

فَظَنُّوا أَنَّهُمْ مُواقِعُوها و منه قول درید بن الصمه:

فقلت لهم ظنّوا بألفی مدجّج سراتهم فی الفارسیّ المسرّد 

و قیل: إن الظن فی الآیه علی بابه، و یضمر فی الکلام بذنوبهم، فکأنهم توقعوا لقاءه مذنبین، ذکره المهدوی و الماوردی، و الأوّل أولی. و أصل الظن: الشک مع المیل إلی أحد الطرفین، و قد یقع موقع الیقین فی مواضع، منها هذه الآیه. و معنی قوله: مُلاقُوا رَبِّهِمْ ملاقو جزائه، و المفاعله هنا لیست علی بابها، و لا أری فی حمله علی أصل معناه من دون تقدیر المضاف بأسا. و فی هذا مع ما بعده من قوله: وَ أَنَّهُمْ إِلَیْهِ راجِعُونَ إقرار بالبعث و ما وعد اللّه به فی الیوم الآخر. و قد أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله:

وَ ارْکَعُوا قال: صلوا. و أخرج ابن أبی حاتم أیضا عن مقاتل فی قوله وَ ارْکَعُوا مَعَ الرَّاکِعِینَ قال:

أمرهم أن یرکعوا مع أمه محمد





یقول: کونوا منهم و معهم. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی قوله تعالی:

أَ تَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبِرِّ الآیه، قال: أولئک أهل الکتاب کانوا یأمرون الناس بالبرّ و ینسون أنفسهم و هم یتلون الکتاب و لا ینتفعون بما فیه. و أخرج الثعلبی و الواحدی عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآیه فی یهود أهل المدینه، کان الرجل منهم یقول لصهره و لذی قرابته و لمن بینه و بینه رضاع من المسلمین: اثبت علی الدین الذی أنت علیه و ما یأمرک به هذا الرجل، یعنون محمدا صلّی اللّه علیه و سلم، فإن أمره حق، و کانوا یأمرون الناس بذلک و لا یفعلونه. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: أَ تَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبِرِّ قال: بالدخول فی دین محمد.

و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: تنهون الناس عن الکفر بما عندکم من النبوّه و العهد من التوراه، و أنتم تکفرون بما فیها من عهدی إلیکم فی تصدیق رسلی؟ و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و ابن جریر و البیهقی عن أبی الدرداء فی الآیه قال: لا یفقه الرجل کل الفقه حتی یمقت الناس فی ذات اللّه، ثم یرجع إلی نفسه فیکون لها أشد مقتا. و أخرج أحمد و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و البزار و ابن المنذر
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و ابن أبی حاتم و أبو نعیم فی الحلیه و ابن حبان و ابن مردویه و البیهقی عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «رأیت لیله أسری بی رجالا تقرض شفاههم بمقاریض من نار، کلّما قرضت رجعت، فقلت لجبریل: من





هؤلاء؟

قال: هؤلاء خطباء من أمتک کانوا یأمرون النّاس بالبرّ و ینسون أنفسهم و هم یتلون الکتاب أفلا یعقلون».

و ثبت فی الصحیحین من حدیث أسامه بن زید قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «یجاء بالرجل یوم القیامه فیلقی فی النّار، فتندلق به أقتابه فیدور بها کما یدور الحمار برحاه، فیطیف به أهل النّار فیقولون:

یا فلان ما لک ما أصابک؟ ألم تکن تأمرنا بالمعروف و تنهانا عن المنکر؟ فیقول: کنت آمرکم بالمعروف و لا آتیه، و أنهاکم عن المنکر و آتیه» و فی الباب أحادیث منها عن جابر مرفوعا عن الخطیب و ابن النجار، و عن الولید بن عقبه مرفوعا عند الطبرانی و الخطیب بسند ضعیف و عند عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد عنه موقوفا، و معناها جمیعا: أنه یطلع قوم من أهل الجنه علی قوم من أهل النار فیقولون لهم: بم دخلتم النار و إنما دخلنا الجنه بتعلیمکم؟ قالوا: إنا کنا نأمرکم و لا نفعل. و أخرج الطبرانی، و الخطیب فی الاقتضاء، و الأصبهانی فی الترغیب بسند جید عن جندب بن عبد اللّه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «مثل العالم الذی یعلّم النّاس الخیر و لا یعمل به کمثل السّراج یضی ء للنّاس و یحرق نفسه». و أخرج ابن أبی شیبه و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد عنه نحوه. و أخرج الطبرانی، و الخطیب فی الاقتضاء، عن أبی برزه مرفوعا نحوه. و أخرج ابن قانع فی معجمه، و الخطیب فی الاقتضاء، عن سلیک مرفوعا نحوه. و أخرج ابن سعد و ابن أبی شیبه و أحمد فی الزهد عن أبی الدرداء قال: «ویل للذی لا یعلم





مره و لو شاء اللّه لعلّمه، و ویل للذی یعلم و لا یعمل سبع مرات». و أخرج أحمد فی الزهد عن عبد اللّه بن مسعود مثله، و ما أحسن ما أخرجه ابن مردویه، و البیهقی فی شعب الإیمان، و ابن عساکر، عن ابن عباس أنه جاءه رجل فقال: یا ابن عباس إنی أرید أن آمر بالمعروف و أنهی عن المنکر، قال: أو بلغت ذلک؟ قال: أرجو، قال: فإن لم تخش أن تفتضح بثلاثه أحرف فی کتاب اللّه فافعل، قال: و ما هنّ؟ قال: قوله عزّ و جلّ: أَ تَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبِرِّ وَ تَنْسَوْنَ أَنْفُسَکُمْ «1» أحکمت هذه الآیه؟ قال: لا، قال: فالحرف الثانی، قال: قوله تعالی لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ- کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللَّهِ أَنْ تَقُولُوا ما لا تَفْعَلُونَ «2» أحکمت هذه الآیه؟ قال: لا، قال: فالحرف الثالث، قال: قول العبد الصالح شعیب: ما أُرِیدُ أَنْ أُخالِفَکُمْ إِلی ما أَنْهاکُمْ عَنْهُ «3» أحکمت هذه الآیه؟ قال: لا، قال:

فابدأ بنفسک. و أخرج عبد بن حمید، عن قتاده فی قوله تعالی: وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاهِ قال: إنهما معونتان من اللّه فاستعینوا بهما. و قد أخرج ابن أبی الدنیا فی کتاب الصبر، و أبو الشیخ فی الثواب، و الدیلمی فی مسند الفردوس، عن علیّ قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «الصبر ثلاثه: فصبر علی المصیبه، و صبر علی الطاعه، و صبر عن المعصیه». و قد وردت أحادیث کثیره فی مدح الصبر و الترغیب فیه و الجزاء للصابرین، و لم نذکرها هنا، لأنها لیست بخاصه بهذه الآیه، بل هی وارده فی مطلق الصبر. و قد ذکر السیوطی فی الدر المنثور هاهنا منها شطرا صالحا،





و فی الکتاب العزیز من الثناء علی ذلک و الترغیب فیه الکثیر الطیب. و أخرج أحمد و أبو داود و ابن جریر عن حذیفه قال: کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم إذا حزبه أمر فزع إلی الصلاه. و أخرج 

______________________________

(1). البقره: 44.

(2). الصف: 2- 3.

(3). هود: 88.
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أحمد و النسائی و ابن حبان، عن صهیب، عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «و کانوا: یعنی الأنبیاء، یفزعون إذا فزعوا إلی الصّلاه». و أخرج ابن أبی الدنیا و ابن عساکر عن أبی الدرداء مرفوعا نحو حدیث حذیفه. و أخرج سعید ابن منصور و ابن المنذر و الحاکم، و البیهقی فی شعب الإیمان، عن ابن عباس أنه کان فی مسیر له، فنعی إلیه ابن له، فنزل فصلّی رکعتین، ثم استرجع فقال: فعلنا کما أمرنا اللّه فقال وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاهِ و قد روی عنه نحو ذلک سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و البیهقی لما نعی إلیه أخوه قثم. و قد روی نحو ذلک عن جماعه من الصحابه و التابعین. و أخرج ابن جریر عن الضحاک فی قوله: وَ إِنَّها لَکَبِیرَهٌ قال: لثقیله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا عَلَی الْخاشِعِینَ قال: المؤمنین حقا. و أخرج ابن جریر عن أبی العالیه فی قوله: إِلَّا عَلَی الْخاشِعِینَ قال: الخائفین. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: کل ظنّ فی القرآن فهو یقین. و لا یتم هذا فی مثل قوله ب إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً* و قوله: إِنَّ بَعْضَ الظَّنِّ إِثْمٌ و





لعله یرید الظن المتعلق بأمور الآخره کما رواه ابن جریر عن قتاده قال: ما کان من ظن الآخره فهو علم. و أخرج ابن جریر عن أبی العالیه فی قوله وَ أَنَّهُمْ إِلَیْهِ راجِعُونَ قال: یستیقنون أنهم یرجعون إلیه یوم القیامه.


[سوره البقره (2): الآیات 47 الی 50]

یا بَنِی إِسْرائِیلَ اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ وَ أَنِّی فَضَّلْتُکُمْ عَلَی الْعالَمِینَ (47) وَ اتَّقُوا یَوْماً لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً وَ لا یُقْبَلُ مِنْها شَفاعَهٌ وَ لا یُؤْخَذُ مِنْها عَدْلٌ وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ (48) وَ إِذْ نَجَّیْناکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ یُذَبِّحُونَ أَبْناءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ وَ فِی ذلِکُمْ بَلاءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ (49) وَ إِذْ فَرَقْنا بِکُمُ الْبَحْرَ فَأَنْجَیْناکُمْ وَ أَغْرَقْنا آلَ فِرْعَوْنَ وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ (50)

قوله: یا بَنِی إِسْرائِیلَ اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ قد تقدم تفسیره، و إنما کرر ذلک سبحانه توکیدا للحجه علیهم و تحذیرا لهم من ترک اتباع محمد صلّی اللّه علیه و سلم، ثم قرنه بالوعید و هو قوله: وَ اتَّقُوا یَوْماً و قوله: وَ أَنِّی فَضَّلْتُکُمْ معطوف علی مفعول اذکروا: أی اذکروا نعمتی و تفضیلی لکم علی العالمین، قیل: المراد بالعالمین عالم زمانهم، و قیل: علی جمیع العالمین بما جعل فیهم من الأنبیاء. و قال فی الکشاف:

علی الجمّ الغفیر من الناس کقوله: بارَکْنا فِیها لِلْعالَمِینَ «1» یقال: رأیت عالما من الناس؛ یراد الکثره انتهی.

قال الرازی فی تفسیره: و هذا ضعیف، لأن لفظ العالم مشتق من العلم و هو الدلیل، و کل ما کان دلیلا علی اللّه کان علما و کان من العالم. و هذا تحقیق قول المتکلمین: العالم کل موجود سوی اللّه. و علی هذا لا یمکن تخصیص لفظ العالم ببعض المحدثات.






انتهی. و أقول: هذا الاعتراض ساقط، أما أوّلا فدعوی اشتقاقه من العلم لا برهان علیه، و أما ثانیا: فلو سلّمنا صحه هذا الاشتقاق کان المعنی موجودا بما یتحصل معه مفهوم الدلیل علی اللّه الذی یصح إطلاق اسم العلم علیه، و هو کائن فی کل فرد من أفراد المخلوقات التی یستدلّ بها علی الخالق، و غایته أن جمع العالم یستلزم أن یکونوا مفضلین علی أفراد کثیره من المحدثات؛ و أما أنهم مفضلون 

______________________________
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علی کل المحدثات فی کل زمان فلیس فی اللفظ ما یفید هذا، و لا فی اشتقاقه ما یدل علیه؛ و أما من جعل العالم أهل العصر، فغایته أن یکونوا مفضلین علی أهل عصور لا علی أهل کل عصر، فلا یستلزم ذلک تفضیلهم علی أهل العصر الذین فیهم نبینا صلّی اللّه علیه و سلم، و لا علی ما بعده من العصور، و مثل هذا الکلام ینبغی استحضاره عند تفسیر قوله تعالی: إِذْ جَعَلَ فِیکُمْ أَنْبِیاءَ وَ جَعَلَکُمْ مُلُوکاً وَ آتاکُمْ ما لَمْ یُؤْتِ أَحَداً مِنَ الْعالَمِینَ «1» و عند قوله تعالی: وَ لَقَدِ اخْتَرْناهُمْ عَلی عِلْمٍ عَلَی الْعالَمِینَ «2» و عند قوله: إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ «3» فإن قیل: إن التعریف فی العالمین یدل علی شموله لکل عالم. قلت: لو کان الأمر هکذا لم یکن ذلک مستلزما لکونهم أفضل من أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم لقوله تعالی: کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ أُخْرِجَتْ لِلنَّاسِ «4» فإن هذه الآیه و نحوها تکون مخصصه لتلک الآیات. و قوله: وَ اتَّقُوا یَوْماً أمر معناه الوعید، و قد تقدم معنی التقوی. و المراد





بالیوم: یوم القیامه؛ أی عذابه. و قوله: لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً فی محل نصب صفه لیوم، و العائد محذوف. قال البصریون فی هذا و أمثاله تقدیره فیه. و قال الکسائی: هذا خطأ، بل التقدیر: لا تجزیه. لأن حذف الظرف لا یجوز، و یجوز حذف الضمیر وحده. و قد روی عن سیبویه و الأخفش و الزّجّاج جواز الأمرین. و معنی لا تجزی: لا تکفی و تقضی، یقال: جزی عنی هذا الأمر یجزی: أی قضی، و اجتزأت بالشی ء اجتزاء: أی اکتفیت، و منه قول الشاعر:

فإنّ الغدر فی الأقوام عارو أنّ الحرّ یجزی «5» بالکراع 

و المراد أن هذا الیوم لا تقضی نفس عن نفس شیئا و لا تکفی عنها، و معنی التنکیر التحقیر: أی شیئا یسیرا حقیرا، و هو منصوب علی المفعولیه أو علی أنه صفه مصدر محذوف؛ أی جزاء حقیرا، و الشفاعه مأخوذه من الشفع و هو الاثنان، تقول استشفعته: أی سألته أن یشفع لی: أی یضمّ جاهه إلی جاهک عند المشفوع إلیه لیصل النفع إلی المشفوع له، و سمیت الشفعه شفعه: لأنک تضم ملک شریکک إلی ملکک. و قد قرأ ابن کثیر و أبو عمرو: تقبل بالمثناه الفوقیه لأن الشفاعه مؤنثه، و قرأ الباقون: بالیاء التحتیه لأنها بمعنی الشفیع.

قال الأخفش: الأحسن التذکیر. و ضمیر منها یرجع إلی النفس المذکوره ثانیا؛ أی إن جاءت بشفاعه شفیع، و یجوز أن یرجع إلی النفس المذکوره أولا: أی إذا شفعت لم یقبل منها. و العدل بفتح العین: الفداء، و بکسرها: المثل. یقال عدل و عدیل، للذی ماثل فی الوزن و القدر. و حکی ابن جریر: أن فی العرب من یکسر العین فی معنی الفدیه. و النصر: العون،





و الأنصار: الأعوان، و انتصر الرجل: انتقم، و الضمیر: أی هم یرجع إلی النفوس المدلول علیها بالنکره فی سیاق النفی، و النفس تذکر و تؤنث. و قوله: إِذْ نَجَّیْناکُمْ متعلق بقوله: اذْکُرُوا و النجاه: النجوه من الأرض، و هی ما ارتفع منها، ثم سمّی کل فائز ناجیا.

و آل فرعون: قومه، و أصل آل: أهل بدلیل تصغیره علی أهیل، و قیل: غیر ذلک، و هو یضاف إلی ذوی الخطر. قال الأخفش: إنما یقال فی الرئیس الأعظم، نحو آل محمد. و لا یضاف إلی البلدان فلا یقال من آل 

______________________________

(1). المائده: 20.

(2). الدخان: 32.

(3). آل عمران: 33.

(4). آل عمران: 110.

(5). فی القرطبی «یجزأ».
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المدینه. و قال الأخفش: قد سمعناه فی البلدان، قالوا: آل المدینه. و اختلفوا هل یضاف إلی المضمر أم لا، فمنعه قوم و سوّغه آخرون و هو الحق، و منه قول عبد المطلب:

و انصر علی آل الصّلیب و عابدیه الیوم آلک 

و فرعون: قیل هو اسم ذلک الملک بعینه، و قیل إنه اسم لکل ملک من ملوک العمالقه، کما یسمی من ملک الفرس: کسری، و من ملک الروم: قیصر، و من ملک الحبشه النجاشیّ. و اسم فرعون موسی المذکور هنا: قابوس فی قول أهل الکتاب. و قال وهب: اسمه الولید بن مصعب بن الریان. قال المسعودی: لا یعرف لفرعون تفسیر بالعربیه. و قال الجوهری: إن کل عات یقال له فرعون، و قد تفرعن و هو ذو فرعنه: أی دهاء و مکر. و قال فی الکشاف: تفرعن فلان: إذا عتا و تجبر. و معنی قوله: یَسُومُونَکُمْ یولونکم، قاله أبو عبیده؛ و قیل یذیقونکم و یلزمونکم إیاه، و أصل السوم: الدوام، و منه سائمه





الغنم لمداومتها الرعی، و یقال: سامه خطه خسف: إذا أولاه إیاها. و قال فی الکشاف: أصله من سام السلعه إذا طلبها، کأنه بمعنی:

یبغونکم سوء العذاب و یریدونکم علیه. انتهی. و سوء العذاب: أشدّه، و هو صفه مصدر محذوف؛ أی یسومونکم سوما سوء العذاب، و یجوز أن یکون مفعولا ثانیا، و هذه الجمله فی محل رفع علی أنها خبر لمبتدأ مقدّر، و یجوز أن یکون فی محل نصب علی الحال: أی سائمین لکم. و قوله یُذَبِّحُونَ و ما بعده بدل من قوله: یَسُومُونَکُمْ و قال الفراء: إنه تفسیر لما قبله، و قرأه الجماعه بالتشدید، و قرأ ابن محیصن بالتخفیف. و الذبح فی الأصل: الشقّ، و هو فری أوداج المذبوح، و المراد بقوله تعالی: وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ یترکونهن أحیاء لیستخدموهنّ و یمتهنوهنّ؛ و إنما أمر بذبح الأبناء و استحیاء البنات لأن الکهنه أخبروه بأنه مولود یکون هلاکه علی یده، و عبر عن البنات باسم النساء لأنه جنس یصدق علی البنات. و قالت طائفه:

أنه أمر بذبح الرجال و استدلوا بقوله: نِساءَکُمْ و الأوّل أصح بشهاده السبب، و لا یخفی ما فی قتل الأبناء و استحیاء البنات للخدمه و نحوها من إنزال الذلّ بهم و إلصاق الإهانه الشدیده بجمیعهم لما فی ذلک من العار.

و الإشاره بقوله: وَ فِی ذلِکُمْ إلی جمله الأمر. و البلاء یطلق تاره علی الخیر، و تاره علی الشرّ، فإن أرید به هنا الشر کانت الإشاره بقوله: وَ فِی ذلِکُمْ بَلاءٌ إلی ما حلّ بهم من النقمه بالذبح و نحوه، و إن أرید به الخیر کانت الإشاره إلی النعمه التی أنعم اللّه علیهم بالإنجاء و ما هو مذکور قبله من تفضیلهم علی العالمین.

و قد اختلف السلف





و من بعدهم فی مرجع الإشاره، فرجّح الجمهور الأوّل، و رجح الآخرون الآخر. قال ابن جریر: و أکثر ما یقال فی الشرّ بلوته أبلوه بلاء، و فی الخیر أبلیه إبلاء و بلاء، قال زهیر:

جزی اللّه بالإحسان ما فعلا بکم و أبلاهما خیر البلاء الذی یبلو 

قال: فجمع بین اللغتین، لأنه أراد فأنعم علیهما خیر النعم التی یختبر بها عباده. و قوله: وَ إِذْ فَرَقْنا متعلق بما تقدم من قوله: اذْکُرُوا و فرقنا: فلقنا؛ و أصل الفرق الفصل، و منه فرق الشعر، و قرأ الزهری: فرقنا بالتشدید. و الباء فی قوله: بِکُمُ قیل: هی بمعنی اللام: أی لکم، و قیل: هی 
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الباء السببیه: أی فرقناه بسببکم، و قیل: إن الجار و المجرور فی محل الحال: أی فرقناه متلبسا بکم، و المراد هاهنا: أن فرق البحر کان بهم؛ أی بسبب دخولهم فیه، أی لما صاروا بین الماءین صار الفرق بهم. و أصل البحر فی اللغه: الاتساع، أطلق علی البحر الذی هو مقابل البرّ لما فیه من الاتساع بالنسبه إلی النهر و الخلیج، و یطلق علی الماء المالح، و منه أبحر الماء: إذا ملح، قال نصیب:

و قد عاد ماء الأرض بحرا فزادنی إلی مرضی أن أبحر المشرب العذب 

و قوله: فَأَنْجَیْناکُمْ أی أخرجناکم منه: وَ أَغْرَقْنا آلَ فِرْعَوْنَ فیه. و قوله وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ فی محل نصب علی الحال: أی حال کونکم ناظرین إلیهم بأبصارکم؛ و قیل معناه: وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ أی ینظر بعضکم إلی البعض الآخر من السالکین فی البحر؛ و قیل: نظروا إلی أنفسهم ینجون و إلی آل فرعون یغرقون. و المراد بآل فرعون هنا هو و قومه و أتباعه. و قد أخرج ابن





المنذر و ابن أبی حاتم عن عمر بن الخطاب أنه کان إذا تلا: اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ قال: مضی القوم، و إنما یعنی به أنتم. و أخرج ابن جریر عن سفیان بن عیینه قال فی قوله: اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ هی أیادی اللّه و أیامه. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد قال: نعمه اللّه التی أنعم بها علی بنی إسرائیل فیما سمی و فیما سوی ذلک، فجّر لهم الحجر، و أنزل علیهم المنّ و السلوی، و أنجاهم من عبودیه آل فرعون. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عن قتاده فی قوله: وَ أَنِّی فَضَّلْتُکُمْ عَلَی الْعالَمِینَ قال: فضلوا علی العالم الذی کانوا فیه، و لکل زمان عالم. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن جریر عن أبی العالیه فی قوله: فَضَّلْتُکُمْ عَلَی الْعالَمِینَ قال: بما أعطوا من الملک و الرسل و الکتب علی من کان فی ذلک الزمان، فإن لکل زمان عالما.

و أخرج ابن أبی حاتم عن السدی فی قوله: لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً قال: لا تغنی نفس مؤمنه عن نفس کافره من المنفعه شیئا. و أخرج ابن جریر عن عمرو بن قیس الملائی، عن رجل من بنی أمیه من أهل الشام أحسن الثناء علیه قال: «قیل: یا رسول اللّه! ما العدل؟ قال: العدل الفدیه». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس نحوه. قال ابن أبی حاتم: و روی عن أبی مالک و الحسن و سعید بن جبیر و قتاده و الربیع بن أنس نحو ذلک. و أخرج عبد الرزاق عن علیّ فی تفسیر الصرف و العدل قال: التطوّع و





الفریضه.

قال ابن کثیر: و هذا القول غریب هاهنا، و القول الأوّل أظهر فی تفسیر هذه الآیه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: قالت الکهنه لفرعون إنه یولد فی هذا العام مولود یذهب بملکه، فجعل فرعون علی کل ألف امرأه مائه رجل، و علی کل مائه عشره، و علی کل عشره رجلا، فقال: انظروا کل امرأه حامل فی المدینه، فإذا وضعت حملها فإن کان ذکرا فاذبحوه، و إن کان أنثی فخلّوا عنها، و ذلک قوله: یُذَبِّحُونَ أَبْناءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله: یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ قال:

إن فرعون ملکهم أربعمائه سنه. فقالت له الکهنه: إنه سیولد العام بمصر غلام هلاکک علی یدیه، فبعث فی أهل مصر نساء قوابل، فإذا ولدت امرأه غلاما أتی به فرعون فقتله، و یستحیی الجواری. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بَلاءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ یقول: نقمه. و أخرج وکیع عن 
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مجاهد نحوه. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی قوله: وَ إِذْ فَرَقْنا بِکُمُ الْبَحْرَ فقال: إی و اللّه لفرق البحر بینهم حتی صار طریقا یبسا یمشون فیه، فأنجاهم اللّه و أغرق آل فرعون عدوّهم. و قد ثبت فی الصحیحین و غیرهما من حدیث ابن عباس قال: «قدم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم المدینه، فرأی الیهود یصومون یوم عاشوراء فقال: ما هذا الیوم؟ قالوا: هذا یوم صالح نجّی اللّه فیه بنی إسرائیل من عدوّهم فصامه موسی، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: نحن أحقّ بموسی منکم، فصامه و أمر بصومه». و





قد أخرج الطبرانی و أبو نعیم فی الحلیه، عن سعید بن جبیر أن هرقل کتب إلی معاویه یسأله عن أمور، منها عن البقعه التی لم تصبها الشمس إلا ساعه، فکتب معاویه إلی ابن عباس، فأجابه عن تلک الأمور و قال: و أما البقعه التی لم تصبها الشمس إلا ساعه من نهار: فالبحر الذی أفرج عن بنی إسرائیل. و لعله سیأتی إن شاء اللّه تعالی زیاده علی ما هنا عند تفسیر قوله تعالی: أَنِ اضْرِبْ بِعَصاکَ الْبَحْرَ فَانْفَلَقَ فَکانَ کُلُّ فِرْقٍ کَالطَّوْدِ الْعَظِیمِ «1».


[سوره البقره (2): الآیات 51 الی 54]

وَ إِذْ واعَدْنا مُوسی أَرْبَعِینَ لَیْلَهً ثُمَّ اتَّخَذْتُمُ الْعِجْلَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَنْتُمْ ظالِمُونَ (51) ثُمَّ عَفَوْنا عَنْکُمْ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (52) وَ إِذْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ وَ الْفُرْقانَ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (53) وَ إِذْ قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ یا قَوْمِ إِنَّکُمْ ظَلَمْتُمْ أَنْفُسَکُمْ بِاتِّخاذِکُمُ الْعِجْلَ فَتُوبُوا إِلی بارِئِکُمْ فَاقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ عِنْدَ بارِئِکُمْ فَتابَ عَلَیْکُمْ إِنَّهُ هُوَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ (54)

قرأ أبو عمرو: وعدنا بغیر ألف، و رجّحه أبو عبیده و أنکر واعَدْنا قال: لأن المواعده إنما تکون من البشر، فأما من اللّه فإنما هو التفرّد بالوعد، علی هذا ما وجدنا القرآن کقوله: وَعَدَکُمْ وَعْدَ الْحَقِ «2» و قوله: وَ إِذْ یَعِدُکُمُ اللَّهُ إِحْدَی الطَّائِفَتَیْنِ «3» و مثله، قال أبو حاتم و مکی: و إنما قالوا هکذا نظرا إلی أصل المفاعله أنها تفید الاشتراک فی أصل الفعل، و تکون من کل واحد من المتواعدین و نحوهما، لکنها قد تأتی للواحد فی کلام العرب کما فی قولهم: داویت العلیل، و عاقبت اللص، و طارقت النعل، و ذلک کثیر فی کلامهم. و قرأه الجمهور: واعَدْنا قال النحاس: و هی أجود و أحسن






و لیس قوله: وَعَدَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا* «4» من هذا فی شی ء، لأن واعدنا موسی إنما هو من باب الموافاه، و لیس هو من الوعد و الوعید فی شی ء، و إنما هو من قولک: موعدک یوم الجمعه، و موعدک موضع کذا؛ و الفصیح فی هذا أن یقال واعدته.

قال الزجاج: واعدنا بالألف هاهنا جید، لأن الطاعه فی القبول بمنزله المواعده، فمن اللّه سبحانه وعد، و من موسی قبول. قوله: أَرْبَعِینَ لَیْلَهً قال الزجاج: التقدیر تمام أربعین لیله، و هی عند أکثر المفسرین ذو القعده و عشر من ذی الحجه، و إنما خصّ اللیالی بالذکر دون الأیام لأن اللیله أسبق من الیوم فهی قبله فی الرتبه. و معنی قوله: ثُمَّ اتَّخَذْتُمُ الْعِجْلَ أی جعلتم العجل إلها من بعده: أی من بعد مضی موسی إلی الطور. و قد ذکر بعض المفسرین أنهم عدوّا عشرین یوما و عشرین لیله. و قالوا: قد اختلف موعده فاتخذوا العجل، و هذا غیر بعید منهم، فقد کانوا یسلکون طرائق من التعنت خارجه عن قوانین العقل مخالفه لما یخاطبون به بل و یشاهدونه بأبصارهم، فلا یقال کیف تعدّون الأیام و اللیالی علی تلک الصفه، و قد صرّح لهم فی الوعد

______________________________

(1). الشعراء: 63.

(2). إبراهیم: 22.

(3). الأنفال: 7.

(4). المائده: 9.
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بأنها أربعون لیله، و إنما سمّاهم ظالمین لأنهم أشرکوا باللّه و خالفوا موعد نبیهم علیه السلام، و الجمله فی موضع نصب علی الحال. و قوله: مِنْ بَعْدِ ذلِکَ أی من بعد عبادتکم العجل، و سمّی العجل عجلا لاستعجالهم عبادته کذا قیل، و لیس بشی ء لأن العرب تطلق هذا الاسم علی ولد البقر. و قد کان جعله لهم السامریّ علی صوره العجل. و قوله:





لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ أی لکی تشکروا ما أنعم اللّه به علیکم من العفو عن ذنبکم العظیم الذی وقعتم فیه. و أصل الشکر فی اللغه: الظهور من قولهم: دابه شکور إذا ظهر علیها من السمن فوق ما تعطی من العلف. قال الجوهری: الشکر: الثناء علی المحسن بما أولاک من المعروف، یقال شکرته و شکرت له، و باللام أفصح، و قد تقدّم معناه، و الشکران خلاف الکفران. و الکتاب: التوراه بالإجماع من المفسرین. و اختلفوا فی الفرقان؛ و قال الفراء و قطرب: المعنی آتینا موسی التوراه و محمدا الفرقان. و قد قیل إن هذا غلط أوقعهما فیه أن الفرقان مختص بالقرآن و لیس کذلک، فقد قال تعالی: وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسی وَ هارُونَ الْفُرْقانَ «1» و قال الزجّاج: إن الفرقان هو الکتاب أعید ذکره تأکیدا. و حکی نحوه عن الفرّاء، و منه قول عنتره:

حیّیت من طلل تقادم عهده أقوی و أقفر بعد أمّ الهیثم 

و قیل: إن الواو صله، و المعنی آتینا موسی الکتاب الفرقان، و الواو قد تزاد فی النعوت کقول الشاعر:

إلی الملک القرم و ابن الهمام و لیث الکتیبه فی المزدحم 

و قیل المعنی: أن ذلک المنزل جامع بین کونه کتابا و فارقا بین الحق و الباطل، و هو کقوله: ثُمَّ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ تَماماً عَلَی الَّذِی أَحْسَنَ وَ تَفْصِیلًا لِکُلِّ شَیْ ءٍ «2» و قیل: الفرقان: الفرق بینهم و بین قوم فرعون، أنجی هؤلاء و أغرق هؤلاء. و قال ابن زید: الفرقان: انفراق البحر؛ و قیل: الفرقان: الفرج من الکرب؛ و قیل: إنه الحجه و البیان بالآیات التی أعطاه اللّه من العصا و الید و غیرهما، و هذا أولی و أرجح، و یکون العطف علی بابه کأنه قال:





آتینا موسی التوراه و الآیات التی أرسلناه بها معجزه له. قوله: یا قَوْمِ القوم یطلق تاره علی الرجال دون النساء، و منه قول زهیر:

و ما أدری و سوف إخال أدری أقوم آل حصن أم نساء 

و منه قوله تعالی: لا یَسْخَرْ قَوْمٌ مِنْ قَوْمٍ «3»، ثم قال: وَ لا نِساءٌ مِنْ نِساءٍ «4»، و منه: وَ لُوطاً إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ* «5» أراد الرجال، و قد یطلق علی الجمیع کقوله تعالی: إِنَّا أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ «6» و المراد هنا بالقوم عبده العجل. و البارئ: الخالق، و قیل إن البارئ هو المبدع المحدث، و الخالق هو المقدّر الناقل من حال إلی حال، و فی ذکر البارئ هنا إشاره إلی عظیم جرمهم: أی فتوبوا إلی الذی خلقکم و قد عبدتم معه غیره. و الفاء فی قوله: فَتُوبُوا للسببیه: أی لتسبب التوبه عن الظلم، و فی قوله: فَاقْتُلُوا للتعقیب: أی اجعلوا القتل متعقبا للتوبه. قال القرطبی: و أجمعوا علی أنه لم یؤمر کل واحد من عبده العجل بأن یقتل نفسه بیده؛ قیل: قاموا صفین و قتل بعضهم بعضا؛ و قیل: وقف الذین عبدوا العجل و دخل الذین 

______________________________

(1). الأنبیاء: 48.

(2). الأنعام: 154.

(3). الحجر: 11.

(4). الحجر: 11.

(5). الأعراف: 80.

(6). نوح: 1.
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لم یعبدوه علیهم بالسلاح فقتلوهم. و قوله: فَتابَ عَلَیْکُمْ قیل: فی الکلام حذف؛ أی فقتلتم أنفسکم فتاب علیکم: أی علی الباقین منکم. و قیل هو جواب شرط محذوف کأنه قال: فإن فعلتم فقد تاب علیکم.

و أما ما قاله صاحب الکشاف من أنه یجوز أن یکون خطابا من اللّه لهم علی طریقه الالتفات فیکون التقدیر:

ففعلتم ما أمرکم به موسی فتاب علیکم بارئکم، فهو بعید جدا کما لا





یخفی. و قد أخرج ابن جریر عن أبی العالیه فی قوله: أَرْبَعِینَ لَیْلَهً قال: ذا القعده و عشرا من ذی الحجه. و قد أخرج ابن جریر عنه فی قوله: مِنْ بَعْدِ ذلِکَ قال: من بعد ما اتخذتم العجل. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد فی قوله: وَ إِذْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ وَ الْفُرْقانَ قال: الکتاب هو الفرقان، فرق بین الحق و الباطل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس قال: الفرقان جماع اسم التوراه و الإنجیل و الزبور و القرآن. و أخرج ابن جریر عنه قال:

أمر موسی قومه عن أمر ربه أن یقتلوا أنفسهم، و اختبأ الذین عکفوا علی العجل فجلسوا، و قام الذین لم یعکفوا علی العجل فأخذوا الخناجر بأیدیهم و أصابتهم ظلمه شدیده، فجعل یقتل بعضهم بعضا، فانجلت الظلمه عنهم عن سبعین ألف قتیل، کل من قتل منهم کانت له توبه، و کل من بقی کانت له توبه. و أخرج ابن أبی حاتم عن علیّ قال: قالوا لموسی ما توبتنا؟ قال: یقتل بعضکم بعضا، فأخذوا السکاکین فجعل الرجل یقتل أخاه و أباه و ابنه لا یبالی من قتل، حتی قتل منهم سبعون ألفا، فأوحی اللّه إلی موسی: مرهم فلیرفعوا أیدیهم، و قد غفر لمن قتل و تیب علی من بقی. و قد أخرج عبد بن حمید عن قتاده، و أخرج أحمد فی الزهد، و ابن جریر، عن الزهری نحوا مما سبق. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله: إِلی بارِئِکُمْ قال: خالقکم.


[سوره البقره (2): الآیات 55 الی 57]

وَ إِذْ قُلْتُمْ یا مُوسی لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی نَرَی اللَّهَ جَهْرَهً فَأَخَذَتْکُمُ الصَّاعِقَهُ وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ (55) ثُمَّ بَعَثْناکُمْ مِنْ






بَعْدِ مَوْتِکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (56) وَ ظَلَّلْنا عَلَیْکُمُ الْغَمامَ وَ أَنْزَلْنا عَلَیْکُمُ الْمَنَّ وَ السَّلْوی کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ وَ ما ظَلَمُونا وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (57)

قوله: وَ إِذْ قُلْتُمْ هذه الجمله معطوفه علی التی قبلها، و ظاهر السیاق أن القائلین هذه المقاله هم قوم موسی، و قیل: هم السبعون الذین اختارهم، و ذلک أنهم لما سمعوا کلام اللّه قالوا له بعد ذلک هذه المقاله، فأرسل اللّه علیهم نارا فأحرقتهم، ثم دعا موسی ربّه فأحیاهم، کما قال تعالی هنا: ثُمَّ بَعَثْناکُمْ مِنْ بَعْدِ مَوْتِکُمْ و سیأتی ذلک فی الأعراف إن شاء اللّه. و الجهره: المعاینه، و أصلها الظهور، و منه الجهر بالقراءه و المجاهره بالمعاصی؛ و رأیت الأمر جهره و جهارا، أی غیر مستتر بشی ء، و هی مصدر واقع موقع الحال.

و قرأ ابن عباس جهره بفتح الهاء و هی لغتان مثل زهره و زهره، و یحتمل أن یکون علی هذه القراءه جمع جاهر. و الصاعقه: قد تقدم تفسیرها، و قرأ عمر و عثمان و علیّ: الصّعقه و هی قراءه ابن محیصن، و المراد بأخذ الصاعقه إصابتها إیاهم وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ فی محل نصب علی الحال، و المراد من هذا النظر الکائن منهم أنهم نظروا أوائل الصاعقه النازله بهم الواقعه علیهم لا آخرها الذی ماتوا عنده؛ و قیل: المراد بالصاعقه
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الموت، و استدل علیه بقوله: ثُمَّ بَعَثْناکُمْ مِنْ بَعْدِ مَوْتِکُمْ و لا موجب للمصیر إلی هذا التفسیر، لأن المصعوق قد یموت کما فی هذه الآیه، و قد یغشی علیه ثم یفیق کما فی قوله تعالی: وَ خَرَّ مُوسی صَعِقاً فَلَمَّا أَفاقَ «1» و مما یوجب بعد ذلک قوله: وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ





فإنها لو کانت الصاعقه عباره عن الموت لم یکن لهذه الجمله کبیر معنی، بل قد یقال: إنه لا یصح أن ینظروا الموت النازل بهم إلا أن یکون المراد نظر الأسباب المؤثره للموت. و المراد بقوله: ثُمَّ بَعَثْناکُمْ الإحیاء لهم لوقوعه بعد الموت، و أصل البعث: الإثاره للشی ء من محله، یقال: بعثت الناقه: أی أثرتها، و منه قول امرئ القیس:

و فتیان صدق قد بعثت بسحرهفقاموا جمیعا بین عاث و نشوان «2» 

و قول عنتره:

و صحابه شمّ الأنوف بعثتهم لیلا و قد مال الکری بطلاها 

و إنما عوقبوا بأخذ الصاعقه لهم لأنهم طلبوا ما لم یأذن اللّه به من رؤیته فی الدنیا. و قد ذهبت المعتزله و من تابعهم إلی إنکار الرؤیه فی الدنیا و الآخره، و ذهب من عداهم إلی جوازها فی الدنیا و الآخره و وقوعها فی الآخره. و قد تواترت الأحادیث الصحیحه بأن العباد یرون ربّهم فی الآخره، و هی قطعیه الدلاله لا ینبغی لمنصف أن یتمسک فی مقابلها بتلک القواعد الکلامیه التی جاء بها قدماء المعتزله، و زعموا: أن العقل قد حکم بها دعوی مبنیه علی شفا جرف هار، و قواعد لا یغترّ بها إلا من لم یحظ من العلم النافع بنصیب، و سیأتیک إن شاء اللّه بیان ما تمسکوا به من الأدله القرآنیه، و کلها خارج عن محل النزاع بعید من موضع الحجه، و لیس هذا موضع المقال فی هذه المسأله. قوله: وَ ظَلَّلْنا عَلَیْکُمُ الْغَمامَ أی جعلناه کالظله. و الغمام: جمع غمامه کسحابه و سحاب، قاله الأخفش. و قال الفرّاء: و یجوز غمائم. و قد ذکر المفسرون أن هذا جری فی التیه بین مصر و الشام لما امتنعوا من دخول مدینه الجبّارین.





و المنّ: قیل: هو الترنجبین. قال النحاس:

هو بتشدید الراء و إسکان النون، و یقال: الطرنجبین بالطاء، و علی هذا أکثر المفسرین، و هو طلّ ینزل من السماء علی شجر أو حجر، و یحلو و ینعقد عسلا، و یجفّ جفاف الصمغ، ذکر معناه فی القاموس؛ و قیل:

إن المنّ العسل؛ و قیل: شراب حلو؛ و قیل: خبز الرقاق؛ و قیل: إنه مصدر یعمّ جمیع ما منّ اللّه به علی عباده من غیر تعب و لا زرع؛ و منه ما ثبت فی صحیح البخاری و مسلم من حدیث أبی سعید بن زید عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: «أنّ الکمأه من المنّ الذی أنزل علی موسی». و قد ثبت مثله من حدیث أبی هریره عند أحمد و الترمذی، و من حدیث جابر و أبی سعید و ابن عباس عند النسائی. و السلوی: قیل هو السّمانی، کحباری طائر یذبحونه فیأکلونه. قال ابن عطیه: السلوی طیر بإجماع المفسرین، و قد غلط الهذلی فقال:

و قاسمهما باللّه جهدا لأنتماألذّ من السّلوی إذا ما نشورها 

______________________________

(1). الأعراف: 143.

(2). بسحره: السّحره: وقت السّحر. العاثی: المتناول للشی ء و کثر فی استعمال العرب فی الفساد.
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ظنّ أن السلوی العسل. قال القرطبی: ما ادعاه من الإجماع لا یصح. و قد قال المؤرج أحد علماء اللغه و التفسیر: إنه العسل. و استدل ببیت الهذلی، و ذکر أنه کذلک بلغه کنانه، و أنشد:

لو شربت «1» السّلوی ما سلوت ما بی غنی عنک و إن غنیت 

و قال الجوهری: و السلوی العسل. قال الأخفش: السلوی لا واحد له من لفظه مثل الخیر و الشرّ، و هو یشبه أن یکون واحده سلوی. و قال الخلیل: واحده سلواه، و





أنشد:

و إنی لتعرونی لذکراک سلوهکما انتفض السّلواه من سلکه القطر «2» 

و قال الکسائی: السلوی واحده و جمعه سلاوی. و قوله: کُلُوا أی قلنا لهم کلوا، و فی الکلام حذف، و التقدیر: قلنا: کلوا فعصوا و لم یقابلوا النعم بالشکر فظلموا أنفسهم و ما ظلمونا، فحذف هذا لدلاله: وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ علیه، و تقدیم الأنفس هنا یفید الاختصاص. و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: حَتَّی نَرَی اللَّهَ جَهْرَهً قال: علانیه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن أنس قال: هم السبعون الذین اختارهم موسی فَأَخَذَتْکُمُ الصَّاعِقَهُ قال:

ماتوا ثُمَّ بَعَثْناکُمْ مِنْ بَعْدِ مَوْتِکُمْ قال: فبعثوا من بعد الموت لیستوفوا آجالهم. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده فی قوله: ثُمَّ بَعَثْناکُمْ نحوه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ ظَلَّلْنا عَلَیْکُمُ الْغَمامَ قال: غمام أبرد من هذا و أطیب، و هو الذی یأتی اللّه فیه یوم القیامه، و هو الذی جاءت فیه الملائکه یوم بدر و کان معهم فی التیه. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ ظَلَّلْنا عَلَیْکُمُ الْغَمامَ قال: کان هذا الغمام فی البریه، ظلّل علیهم الغمام من الشمس، و أطعمهم المنّ و السلوی حین برزوا إلی البریه، فکان المنّ یسقط علیهم فی محلتهم سقوط الثلج أشدّ بیاضا من اللبن و أحلی من العسل، یسقط علیهم من طلوع الفجر إلی طلوع الشمس، فیأخذ الرجل قدر ما یکفیه لیومه ذلک، فإن تعدّی ذلک فسد ما یبقی عنده، حتی إذا کان یوم سادسه یوم جمعته أخذ ما یکفیه





لیوم سادسه و یوم سابعه فبقی عنده، لأنه کان یوم عید لا یشخص فیه لأمر المعیشه و لا لطلبه شی ء، و هذا کله فی البریه. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: المنّ شی ء أنزل اللّه علیهم مثل الطّل، و السلوی طیر أکبر من العصفور. و أخرج وکیع و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: المنّ صمغه، و السلوی طائر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدی قال: قالوا یا موسی! کیف لنا بما هاهنا، أین الطعام؟ فأنزل اللّه علیهم المنّ فکان یسقط علی الشجره الترنجبین. و أخرجوا عن وهب أنه سئل ما المنّ؟ قال: خبز الرقاق مثل الذره أو مثل النقی.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن الربیع بن أنس قال: المنّ شراب کان ینزل علیهم مثل العسل، فیمزجونه 

______________________________

(1). فی القرطبی: «لو أشرب السّلوان ما سلیت» و البیت لرؤبه.

(2). فی معجم العین 7/ 298: و إنی لتعرونی لذکراک هزهکما انتفض السّلواه بلله القطر فتح القدیر، ج 1، ص: 105

بالماء ثم یشربونه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کان المنّ ینزل علیهم باللیل علی الأشجار فیغدون إلیه فیأکلون منه ما شاؤوا- و السلوی طائر یشبه السمّانی کانوا یأکلون منه ما شاؤوا. و أخرج ابن جریر عنه نحوه. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود و ناس من الصحابه فی السلوی مثله. و قد روی نحو ذلک عن جماعه من التابعین و من بعدهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ ما ظَلَمُونا قال نحن أعزّ من أن نظلم. و أخرج ابن





جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ قال: یضرّون.


[سوره البقره (2): الآیات 58 الی 59]

وَ إِذْ قُلْنَا ادْخُلُوا هذِهِ الْقَرْیَهَ فَکُلُوا مِنْها حَیْثُ شِئْتُمْ رَغَداً وَ ادْخُلُوا الْبابَ سُجَّداً وَ قُولُوا حِطَّهٌ نَغْفِرْ لَکُمْ خَطایاکُمْ وَ سَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ (58) فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُوا قَوْلاً غَیْرَ الَّذِی قِیلَ لَهُمْ فَأَنْزَلْنا عَلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا رِجْزاً مِنَ السَّماءِ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ (59)

قال جمهور المفسرین: القریه: هی بیت المقدس؛ و قیل: إنها أریحاء قریه من قری بیت المقدس؛ و قیل:

من قری الشام. و قوله: فَکُلُوا أمر إباحه- و رَغَداً کثیرا واسعا، و هو نعت لمصدر محذوف: أی أکلا رغدا، و یجوز أن یکون فی موضع الحال، و قد تقدم تفسیره. و الباب الذی أمروا بدخوله:

هو باب فی بیت المقدس یعرف الیوم بباب حطّه؛ و قیل هو باب القبه التی کان یصلّی إلیها موسی و بنو إسرائیل.

و السجود: قد تقدم تفسیره و قیل: هو هنا الانحناء؛ و قیل: التواضع و الخضوع، و استدلوا علی ذلک بأنه لو کان المراد السجود الحقیقی الذی هو وضع الجبهه علی الأرض لامتنع الدخول المأمور به، لأنه لا یمکن الدخول حال السجود الحقیقی. و قال فی الکشاف: إنهم أمروا بالسجود عند الانتهاء إلی الباب شکرا للّه و تواضعا.

و اعترضه أبو حیان فی النهر المادّ فقال: لم یؤمروا بالسجود، بل هو قید فی وقوع المأمور به و هو الدخول، و الأحوال نسب تقییدیه، و الأوامر نسب إسنادیه. انتهی. و یجاب عنه بأن الأمر بالمقید أمر بالقید، فمن قال اخرج مسرعا فهو آمر بالخروج علی هذه الهیئه، فلو خرج غیر مسرع کان عند أهل اللسان مخالفا للأمر.

و لا ینافی هذا کون الأحوال نسبا تقییدیه، فإن






اتصافها بکونها قیودا مأمورا بها هو شی ء زائد علی مجرد التقیید.

و قوله: حِطَّهٌ بالرفع فی قراءه الجمهور علی إضمار مبتدأ، قال الأخفش: و قرئت حِطَّهٌ نصبا علی معنی احطط عنا ذنوبنا حطه؛ و قیل: معناها الاستغفار، و منه قول الشاعر:

فاز بالحطّه التی جعل اللّه بها ذنب عبده مغفورا 

و قال ابن فارس فی المجمل: حِطَّهٌ کلمه أمروا بها و لو قالوها لحطّت أوزارهم. قال الرازی فی تفسیره: أمرهم بأن یقولوا ما یدل علی التوبه، و ذلک لأن التوبه صفه القلب فلا یطلع الغیر علیها، و إذا اشتهر و أخذ بالذنب ثم تاب بعده لزمه أن یحکی توبته لمن شاهد منه الذنب، لأن التوبه لا تتمّ إلا به. انتهی، و کون التوبه لا تتم إلا بذلک لا دلیل علیه، بل مجرد عقد القلب علیها یکفی سواء اطلع الناس علی ذنبه أم لا، و ربما
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کان التکتم بالتوبه علی وجه لا یطلع علیها إلا اللّه عزّ و جلّ أحبّ إلی اللّه و أقرب إلی مغفرته. و أما رفع ما عند الناس من اعتقادهم بقاءه علی المعصیه فذلک باب آخر. و قوله: یغفر لکم قرأه نافع بالیاء التحتیه المضمومه، و قرأه ابن عامر بالتاء الفوقیه المضمومه و قرأه الباقون بالنون و هی أولی. و الخطایا جمع خطیئه بالهمز، و قد تکلّم علماء العربیه فی ذلک بما هو معروف فی کتب الصرف. و قوله: وَ سَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ أی نزیدهم إحسانا علی إحسانهم المتقدم، و هو اسم فاعل من أحسن. و قد ثبت فی الصحیح «أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم سئل عن الإحسان فقال: أن تعبد اللّه کأنّک تراه، فإن لم تکن تراه فإنّه یراک»





و قوله: فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُوا قَوْلًا غَیْرَ الَّذِی قِیلَ لَهُمْ قیل: إنهم قالوا: حنطه؛ و قیل غیر ذلک. و الصواب أنهم قالوا:

حبه فی شعره، کما سیأتی مرفوعا إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم. و قوله: فَأَنْزَلْنا عَلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا هو من وضع الظاهر موضع المضمر لنکته کما تقرّر فی علم البیان، و هی هنا تعظیم الأمر علیهم و تقبیح فعلهم، و منه قول عدیّ بن زید:

لا أری الموت یسبق الموت شی ءنغّص الموت ذا الغنی و الفقیرا 

فکرّر الموت فی البیت ثلاثا تهویلا لأمره و تعظیما لشأنه. و قوله: رِجْزاً بکسر الراء فی قراءه الجمیع إلا ابن محیصن فإنه قرأ بضم الراء. و الرجز: العذاب. و الفسق: قد تقدم تفسیره. و قد أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: ادْخُلُوا هذِهِ الْقَرْیَهَ قال: بیت المقدس. و أخرج ابن جریر عن ابن زید قال: هی أریحاء قریه من بیت المقدس. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس فی قوله: ادْخُلُوا الْبابَ قال: باب ضیق سُجَّداً قال:

رکعا. و قوله: حِطَّهٌ قال: مغفره، فدخلوا من قبل أستاههم و قالوا حنطه استهزاء، قال: فذلک قوله تعالی: فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُوا قَوْلًا غَیْرَ الَّذِی قِیلَ لَهُمْ و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: الباب هو أحد أبواب بیت المقدس، و هو یدعی باب حطه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الکبیر، و أبو الشیخ، عن ابن مسعود قال: قیل لهم: ادْخُلُوا الْبابَ سُجَّداً فدخلوا مقنعی رؤوسهم





و قالوا حنطه: حبه حمراء فیها شعیره. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله: ادْخُلُوا الْبابَ سُجَّداً قال: طأطئوا رؤوسکم وَ قُولُوا حِطَّهٌ قال: قولوا: لا إله إلا اللّه. و أخرج البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس فی قوله: قُولُوا: حِطَّهٌ قال: لا إله إلا اللّه.

و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: کان الباب قبل القبله. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما من حدیث أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «قیل لبنی إسرائیل: ادخلوا الباب سجّدا و قولوا حطّه، فبدّلوا؛ فدخلوا یزحفون علی أستاههم و قالوا حبّه فی شعره». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس و أبی هریره قالا: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «دخلوا الباب الذی أمروا أن یدخلوا فیه سجّدا یزحفون علی أستاههم، و هم یقولون حنطه فی شعیره»، و الأول أرجح لکونه فی الصحیحین. و قد أخرجه معهما من أخرج هذا الحدیث الآخر:

أعنی ابن جریر و ابن المنذر. و أخرج ابن أبی شیبه عن علیّ قال: إنما مثلنا فی هذه الأمه کسفینه نوح و کباب 
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حطه فی بنی إسرائیل. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کل شی ء فی کتاب اللّه من الرجز یعنی به العذاب. و أخرج مسلم و غیره من حدیث أسامه بن زید و سعد بن مالک و خزیمه بن ثابت قالوا:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ هذا الطاعون رجز و بقیّه عذاب عذّب به أناس من قبلکم، فإذا کان بأرض و أنتم بها





فلا تخرجوا منها، و إذا بلغکم أنه بأرض فلا تدخلوها».


[سوره البقره (2): الآیات 60 الی 61]

وَ إِذِ اسْتَسْقی مُوسی لِقَوْمِهِ فَقُلْنَا اضْرِبْ بِعَصاکَ الْحَجَرَ فَانْفَجَرَتْ مِنْهُ اثْنَتا عَشْرَهَ عَیْناً قَدْ عَلِمَ کُلُّ أُناسٍ مَشْرَبَهُمْ کُلُوا وَ اشْرَبُوا مِنْ رِزْقِ اللَّهِ وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (60) وَ إِذْ قُلْتُمْ یا مُوسی لَنْ نَصْبِرَ عَلی طَعامٍ واحِدٍ فَادْعُ لَنا رَبَّکَ یُخْرِجْ لَنا مِمَّا تُنْبِتُ الْأَرْضُ مِنْ بَقْلِها وَ قِثَّائِها وَ فُومِها وَ عَدَسِها وَ بَصَلِها قالَ أَ تَسْتَبْدِلُونَ الَّذِی هُوَ أَدْنی بِالَّذِی هُوَ خَیْرٌ اهْبِطُوا مِصْراً فَإِنَّ لَکُمْ ما سَأَلْتُمْ وَ ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّهُ وَ الْمَسْکَنَهُ وَ باؤُ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کانُوا یَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ یَقْتُلُونَ النَّبِیِّینَ بِغَیْرِ الْحَقِّ ذلِکَ بِما عَصَوْا وَ کانُوا یَعْتَدُونَ (61)

الاستسقاء إنما یکون عند عدم الماء و حبس المطر. و معناه فی اللغه: طلب السقیا. و فی الشرع ما ثبت عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی صفته من الصلاه و الدعاء. و الحجر یحتمل أن یکون حجرا معینا فتکون اللام للعهد، و یحتمل أن لا یکون معینا فتکون للجنس، و هو أظهر فی المعجزه و أقوی للحجه. و قوله: فَانْفَجَرَتْ الفاء مترتبه علی محذوف تقدیره فضرب فانفجرت، و الانفجار: الانشقاق، و انفجر الماء انفجارا: تفتح، و الفجره:

موضع تفتح الماء. قال ابن عطیه: و لا خلاف أنه کان حجرا مربعا یخرج من کل جهه ثلاث عیون إذا ضربه موسی سالت العیون، و إذا استغنوا عن الماء جفّت. و المشرب: موضع الشرب؛ و قیل هو المشروب نفسه.

و فیه دلیل علی أنه یشرب من کل عین قوم منهم لا یشارکهم غیرهم. قیل کان لکل سبط عین من تلک العیون لا یتعداها إلی غیرها،






و الأسباط ذریه الاثنی عشر من أولاد یعقوب. و قوله: کُلُوا أی قلنا لهم: کلوا المنّ و السلوی و اشربوا الماء المتفجر من الحجر. و عثا یعثی عثیا، و عثی یعثو عثوا، و عاث یعیث عیثا، لغات:

بمعنی أفسد. و قوله: مُفْسِدِینَ حال مؤکده. قال فی القاموس: عثی کرمی، و سعی و رضی، عثیّا و عثیّا و عثیانا، و عثا یعثو عثوا: أفسد. و قال فی الکشاف: العثی أشدّ الفساد. فقیل لهم: لا تمادوا فی الفساد فی حال فسادکم، لأنهم کانوا متمادین فیه. انتهی. و قوله: لَنْ نَصْبِرَ عَلی طَعامٍ واحِدٍ تضجّر منهم بما صاروا فیه من النعمه و الرزق الطیب و العیش المستلذ، و نزوع إلی ما ألفوه قبل ذلک من خشونه العیش:

إنّ الشقیّ بالشّقاء مولع لا یملک الرّدّ له إذا أتی 

و یحتمل أن لا یکون هذا منهم تشوقا إلی ما کانوا فیه، و نظرا لما صاروا إلیه من العیشه الرافهه، بل هو باب من تعنتهم، و شعبه من شعب تعجرفهم کما هو دأبهم، و هجّیراهم «1» فی غالب ما قصّ علینا من أخبارهم 

______________________________

(1). الهجّیری: الدأب و العاده، یقال: هذا هجّیراه: أی: دأبه و عادته.
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و قال الحسن البصری: إنهم کانوا أهل کرّات و أبصال و أعداس، فنزعوا إلی عکرهم: أی أصلهم عکر السوء، و اشتاقت طباعهم إلی ما جرت علیه عادتهم فقالوا: لَنْ نَصْبِرَ عَلی طَعامٍ واحِدٍ و المراد بالطعام الواحد هو: المنّ و السلوی، و هما و إن کانا طعامین لکن لما کانوا یأکلون أحدهما بالآخر جعلوهما طعاما واحدا.

و قیل: لتکررهما فی کل یوم و عدم وجود غیرهما معهما و لا تبدله بهما. و من فی قوله: مِمَّا تُنْبِتُ





تخرج.

قال الأخفش: زائده، و خالفه سیبویه لکونها لا تزاد فی الکلام الموجب. قال النحاس: و إنما دعا الأخفش إلی هذا لأنه لم یجد مفعولا لیخرج فأراد أن یجعل ما مفعولا؛ و الأولی أن یکون المفعول محذوفا دل علیه سیاق الکلام، أی: تخرج لنا مأکولا. و قوله: مِنْ بَقْلِها بدل من ما بإعاده الحرف، و البقل: کل نبات لیس له ساق، و الشجر: ما له ساق. قال فی الکشاف: البقل ما أنبتته الأرض من الخضر، و المراد به أطایب البقول التی یأکلها الناس کالنعناع و الکرفس و الکرّاث و أشباهها. انتهی. و القثاء بکسر القاف و فتحها.

و الأولی قراءه الجمهور. و الثانیه قراءه یحیی بن وثاب و طلحه بن مصرف و هو معروف. و الفوم: قیل هو الثوم، و قد قرأه ابن مسعود بالثاء. و روی نحو ذلک عن ابن عباس، و قیل: الفوم: الحنطه، و إلیه ذهب أکثر المفسرین، کما قال القرطبی. و قد رجّح هذا ابن النحاس. و قال الجوهری: الفوم الحنطه، و ممن قال بهذا الزجاج و الأخفش، و أنشد:

قد کنت أحسبنی کأغنی واجدنزل المدینه عن زراعه فوم 

و قال بالقول الأوّل الکسائی و النضر بن شمیل، و منه قول أمیه بن أبی الصلت:

کانت منازلهم إذ ذاک ظاهرهفیها الفرادیس و الفومان و البصل 

أی الثوم، و قال حسان:

و أنتم أناس لئام الأصول طعامکم الفوم و الحوقل 

یعنی الثوم و البصل؛ و قیل الفوم: السنبله؛ و قیل الحمص، و قیل الفوم کل حبّ یخبز. و العدس و البصل معروفان. و الاستبدال: وضع الشی ء موضع الآخر و أَدْنی قال الزجاج: إنه مأخوذ من الدنوّ: أی القرب و المراد: أ تضعون هذه الأشیاء التی هی دون موضع





المنّ و السلوی اللذین هما خیر منها من جهه الاستلذاذ و الوصول من عند اللّه بغیر واسطه أحد من خلقه، و الحلّ الذی لا تطرقه الشبهه و عدم الکلفه بالسعی له و التعب فی تحصیله، و قوله: اهْبِطُوا مِصْراً أی انزلوا، و قد تقدّم معنی الهبوط. و ظاهر هذا أن اللّه أذن لهم بدخول مصر؛ و قیل: إن الأمر للتعجیز لأنهم کانوا فی التیه، فهو مثل قوله تعالی: کُونُوا حِجارَهً أَوْ حَدِیداً «1»، و صرف مصر هنا مع اجتمع العلمیه و التأنیث لأنه ثلاثی ساکن فی الوسط، و هو یجوز صرفه مع حصول السببین، و به قال الأخفش و الکسائی. و قال الخلیل و سیبویه: إن ذلک لا یجوز، و قالا: إنه لا علمیه هنا لأنه أراد مصرا من الأمصار، و لم یرد المدینه المعروفه؛ و هو خلاف الظاهر. و قرأ الحسن و أبان ابن تغلب و طلحه بن مصرف بترک التنوین، و هو کذلک فی مصحف أبیّ و ابن مسعود. و معنی ضرب الذله

______________________________

(1). الإسراء: 50.
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و المسکنه إلزامهم بذلک و القضاء به علیهم قضاء مستمرا لا یفارقهم و لا ینفصل عنهم، مع دلالته علی أن ذلک مشتمل علیهم اشتمال القباب علی من فیها، و منه قول الفرزدق یهجو جریرا:

ضربت علیک العنکبوت بنسجهاو قضی علیک به الکتاب المنزل 

و هو ضرب من الهجاء بلیغ، کما أنه إذا استعمل فی المدیح کان فی منزله رفیعه، و منه قول الشاعر:

إنّ المروءه و الشّجاعه و النّدی فی قبّه ضربت علی ابن الحشرج 

و هذا الخبر الذی أخبرنا اللّه به هو معلوم فی جمیع الأزمنه، فإن الیهود أقمأهم اللّه أذلّ الفرق و أشدّهم مسکنه و أکثرهم





تصاغرا، لم ینتظم لهم جمع و لا خفقت علی رؤوسهم رایه، و لا ثبتت لهم ولایه، بل ما زالوا عبید العصیّ فی کل زمن، و طروقه کل فحل فی کل عصر، و من تمسّک منهم بنصیب من المال و إن بلغ فی الکثره أیّ مبلغ، فهو متظاهر بالفقر متردّ بأثواب المسکنه، لیدفع عن نفسه أطماع الطامعین فی ماله، إما بحق کتوفیر ما علیه من الجزیه، أو بباطل کما یفعله کثیر من الظلمه من التجری علی اللّه بظلم من لا یستطیع الدفع عن نفسه. و معنی: باؤُ رجعوا، یقال باء بکذا، أی رجع به، و باء إلی المباءه: أی رجع إلی المنزل، و البواء: الرجوع، و یقال: هم فی هذا الأمر بواء: أی سواء: یرجعون فیه إلی معنی واحد، و باء فلان بفلان: إذا کان حقیقا بأن یقبل به لمساواته له، و منه قول الشاعر:

ألا تنتهی عنّا ملوک و تتّقی محارمنا لا یبوؤ الدّم بالدّم 

و المراد فی الآیه أنهم رجعوا بغضب من اللّه، أو صاروا أحقاء بغضبه؛ و قد تقدم تفسیر الغضب. و الإشاره بقوله ذلِکَ إلی ما تقدم من حدیث الذله و ما بعده بسبب کفرهم باللّه و قتلهم لأنبیائه بغیر حق یحق علیهم اتباعه و العمل به، و لم یخرج هذا مخرج التقیید حتی یقال: إنه لا یکون قتل الأنبیاء بحق فی حال من الأحوال لمکان العصمه، بل المراد نعی هذا الأمر علیهم و تعظیمه، و أنه ظلم بحت فی نفس الأمر. و یمکن أن یقال:

أنه لیس بحق فی اعتقادهم الباطل، لأن الأنبیاء صلوات اللّه علیهم و سلامه لم یعارضوهم فی مال و لا جاه، بل أرشدوهم إلی مصالح الدین و الدنیا، کما کان





من شعیا و زکریا و یحیی، فإنهم قتلوهم و هم یعملون و یعتقدون أنهم ظالمون. و تکریر الإشاره لقصد التأکید و تعظیم الأمر علیهم و تهویله، و مجموع ما بعد الإشاره الأولی و الإشاره الثانیه هو السبب لضرب الذله و ما بعده، و قیل یجوز أن تکون الإشاره الثانیه إلی الکفر و القتل، فیکون ما بعدها سببا للسبب و هو بعید جدا. و الاعتداء: تجاوز الحدّ فی کل شی ء.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذِ اسْتَسْقی مُوسی لِقَوْمِهِ قال ذلک فی التیه، ضرب لهم موسی الحجر فصار فیها اثنتا عشره عینا من ماء، لکل سبط منهم عین یشربون منها. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده و مجاهد و ابن أبی حاتم عن جویبر نحو ذلک. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ قال: لا تسعوا فی الأرض فسادا. و أخرج ابن جریر عن أبی العالیه مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک قال: یعنی و لا تمشوا بالمعاصی. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عن قتاده قال:
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لا تسیروا فی الأرض مفسدین. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد فی قوله: لَنْ نَصْبِرَ عَلی طَعامٍ واحِدٍ قال: المنّ و السلوی استبدلوا به البقل و ما حکی معه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ فُومِها قال: الخبز، و فی لفظ: البرّ، و فی لفظ: الحنطه.

و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: الفوم: الثوم. و أخرج





ابن جریر عن الربیع بن أنس مثله. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن ابن مسعود أنه قرأ و ثومها و روی ابن أبی الدنیا عن ابن عباس أنه قال: قراءتی قراءه زید، و أنا آخذ ببضعه عشر حرفا من قراءه ابن مسعود هذا أحدها من بقلها و قثّائها و ثومها.

و أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله: الَّذِی هُوَ أَدْنی قال: أردأ. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی قوله: اهْبِطُوا مِصْراً قال مصرا من الأمصار. و أخرج ابن جریر عن أبی العالیه: أنه مصر فرعون.

و أخرج نحوه ابن أبی داود و ابن الأنباری عن الأعمش. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّهُ قال: هم أصحاب الجزیه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن قتاده و الحسن قال: ضربت علیهم الذله و المسکنه، أی یعطون الجزیه عن ید و هم صاغرون. و أخرج ابن جریر عن أبی العالیه قال:

المسکنه: الفاقه. و أخرج ابن جریر عن الضحّاک فی قوله: وَ باؤُ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ قال: استحقوا الغضب من اللّه. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی قوله: وَ باؤُ قال: انقلبوا. و أخرج أبو داود و الطیالسی و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود قال: کانت بنو إسرائیل فی الیوم تقتل ثلاثمائه نبیّ ثم یقیمون سوق بقلهم فی آخر النهار.


[سوره البقره (2): آیه 62]

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هادُوا وَ النَّصاری وَ الصَّابِئِینَ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ عَمِلَ صالِحاً فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (62)

قیل: إن المراد بالذین آمنوا: المنافقون، بدلاله جعلهم مقترنین بالیهود و النصاری






و الصابئین، أی آمنوا فی الظاهر. و الأولی أن یقال: إن المراد الذین صدّقوا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و صاروا من جمله أتباعه، و کأنه سبحانه أراد أن یبیّن أن حال هذه المله الإسلامیه و حال من قبلها من سائر الملل یرجع إلی شی ء واحد، و هو أن من آمن منهم باللّه و الیوم الآخر و عمل صالحا استحقّ ما ذکره اللّه من الأجر، و من فاته ذلک فاته الخیر کله و الأجر دقّه و جلّه. و المراد بالإیمان هاهنا هو ما بیّنه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من قوله لما سأله جبریل عن الإیمان فقال: «أن تؤمن باللّه و ملائکته و کتبه و رسله و القدر خیره و شرّه» و لا یتصف بهذا الإیمان إلا من دخل فی المله الإسلامیه، فمن لم یؤمن بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم و لا بالقرآن فلیس بمؤمن، و من آمن بهما صار مسلما مؤمنا و لم یبق یهودیا و لا نصرانیا و لا مجوسیا. و قوله: هادُوا معناه صاروا یهودا، قیل هو نسبه لهم إلی یهوذا بن یعقوب، بالذال المعجمه فقلبتها العرب دالا مهمله؛ و قیل: معنی هادوا: تابوا لتوبتهم عن عباده العجل، و منه قوله تعالی:

إِنَّا هُدْنا إِلَیْکَ «1» أی تبنا- و قیل: إن معناه السکون و الموادعه. و قال فی الکشاف: إن معناه دخل فی الیهودیه. و النصاری: قال سیبویه: مفرده نصران و نصرانه کندمان و ندمانه، و أنشد شاهدا علی ذلک قول 

______________________________

(1). الأعراف: 156.
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الشاعر:

تراه إذا دار العشا متحنّفاو یضحی لدیه و هو نصران شامس 

و قال الآخر:

فکلتاهما خرّت و أسجد رأسهاکما أسجدت نصرانه لم تحنّف







قال: و لکن لا یستعمل إلا بیاء النسب فیقال: رجل نصرانیّ و امرأه نصرانیه. و قال الخلیل: واحد النصاری نصریّ. و قال الجوهری: و نصران قریه بالشام تنسب إلیها النصاری، و یقال ناصره، و علی هذا فالیاء للنسب. و قال فی الکشاف: إن الیاء للمبالغه کالتی فی أحمریّ، سموا بذلک لأنهم نصروا المسیح.

و الصابئین: جمع صابئ، و قیل: صاب. و قد اختلف فیه القراء فهمزوه جمیعا إلا نافعا، فمن همزه جعله من صبأت النجوم: إذا طلعت، و صبأت ثنیه الغلام: إذا خرجت. و من لم یهمزه جعله من صبا یصبو:

إذا مال؛ و الصابئ فی اللغه: من خرج و مال من دین إلی دین، و لهذا کانت العرب تقول لمن أسلم قد صبأ، و سموا هذه الفرقه صابئه، لأنها خرجت من دین الیهود و النصاری و عبدوا الملائکه. و قوله: مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ فی موضع نصب بدلا من الذین آمنوا و ما بعده، و قد تقدم معنی الإیمان، و یکون خبر إن قوله: فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ و یجوز أن یکون قوله: مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ فی محل رفع علی أنه مبتدأ خبره قوله: فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ و هما جمیعا خبر إن، و العائد مقدّر فی الجمله الأولی: أی من آمن منهم، و دخلت الفاء فی الخبر لتضمن المبتدأ معنی الشرط. و قد تقدّم تفسیر قوله تعالی: فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ و قد أخرج ابن أبی حاتم عن سلمان قال: سألت النبیّ عن أهل دین کنت معهم فذکرت من صلاتهم و عبادتهم، فنزلت: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هادُوا الآیه. و أخرج الواحدیّ عن مجاهد نحو ذلک. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدی





فی ذکر السبب بنحو ما سبق، و حکی قصه طویله. و أخرج أبو داود فی الناسخ و المنسوخ، و ابن جریر و ابن أبی حاتم، عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هادُوا قال: فأنزل اللّه بعد هذا: وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ دِیناً فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُ وَ هُوَ فِی الْآخِرَهِ مِنَ الْخاسِرِینَ «1». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن علیّ قال: إنما سمیت الیهود لأنهم قالوا: إِنَّا هُدْنا إِلَیْکَ و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن مسعود قال: نحن أعلم من أین سمیت الیهودیه؟ من کلمه موسی علیه السلام: إِنَّا هُدْنا إِلَیْکَ و لم تسمت النصاری بالنصرانیه؟ من کلمه عیسی علیه السلام: کُونُوا أَنْصارَ اللَّهِ و أخرج أبو الشیخ نحوه عنه. و أخرج ابن جریر عن قتاده: إنما تسموا نصاری بقریه یقال لها ناصره. و أخرج ابن سعد فی طبقاته و ابن جریر عن ابن عباس قال: إنما سمیت النصاری لأن قریه عیسی کانت تسمی ناصره. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: الصابئون: فرقه بین الیهود و النصاری، و المجوس لیس لهم دین. و أخرج عبد الرزاق عنه قال: قال ابن عباس فذکر نحوه. و قد روی فی تفسیر الصابئین غیر هذا.

______________________________

(1). آل عمران: 85.
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[سوره البقره (2): الآیات 63 الی 66]

وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَکُمْ وَ رَفَعْنا فَوْقَکُمُ الطُّورَ خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ وَ اذْکُرُوا ما فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ (63) ثُمَّ تَوَلَّیْتُمْ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ فَلَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ لَکُنْتُمْ مِنَ الْخاسِرِینَ (64) وَ لَقَدْ عَلِمْتُمُ الَّذِینَ اعْتَدَوْا مِنْکُمْ فِی السَّبْتِ فَقُلْنا لَهُمْ کُونُوا قِرَدَهً






خاسِئِینَ (65) فَجَعَلْناها نَکالاً لِما بَیْنَ یَدَیْها وَ ما خَلْفَها وَ مَوْعِظَهً لِلْمُتَّقِینَ (66)

قوله: وَ إِذْ أَخَذْنا هو فی محل نصب بعامل مقدر هو اذکروا، کما تقدم غیر مره. و قد تقدّم تفسیر المیثاق، و المراد أنه أخذ سبحانه علیهم المیثاق، بأن یعملوا بما شرعه لهم فی التوراه و بما هو أعمّ من ذلک أو أخصّ. و الطور اسم الجبل الذی کلم اللّه علیه موسی علیه السلام و أنزل علیه التوراه فیه؛ و قیل: هو اسم لکل جبل بالسریانیه. و قد ذکر کثیر من المفسرین: أن موسی لما جاء بنی إسرائیل من عند اللّه بالألواح قال لهم: خذوها و التزموها، فقالوا: لا إلا أن یکلمنا اللّه بها کما کلمک، فصعقوا ثم أحیوا، فقال لهم: خذوها و التزموها، فقالوا: لا، فأمر اللّه الملائکه فاقتلعت جبلا من جبال فلسطین طوله فرسخ فی مثله. و کذلک کان عسکرهم، فجعل علیهم مثل الظله، و أتوا ببحر من خلفهم، و نار من قبل وجوههم، و قیل: لهم خذوها و علیکم المیثاق أن لا تضیّعوها، و إلا سقط علیکم الجبل، فسجدوا توبه للّه و أخذوا التوراه بالمیثاق. قال ابن جریر عن بعض العلماء: لو أخذوها أوّل مره لم یکن علیهم میثاق. قال ابن عطیه: و الذی لا یصح سواه أن اللّه سبحانه اخترع وقت سجودهم الإیمان «1»، لا أنهم آمنوا کرها و قلوبهم غیر مطمئنه. انتهی. و هذا تکلف ساقط حمله علیه المحافظه علی ما قد ارتسم لدیه من قواعد مذهبیه قد سکن قلبه إلیها کغیره، و کل عاقل یعلم أنه لا سبب من أسباب الإکراه أقوی من هذا أو أشد منه. و نحن نقول: أکرههم اللّه علی الإیمان فآمنوا مکرهین،





و رفع عنهم العذاب بهذا الإیمان. و هو نظیر ما ثبت فی شرعنا من رفع السیف عن من تکلّم بکلمه الإسلام و السیف مصلت قد هزّه حامله علی رأسه. و قد ثبت فی الصحیح أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال لمن قتل من تکلم بکلمه الإسلام معتذرا عن قتله بأنه قالها تقیه و لم تکن عن قصد صحیح: «أ أنت فتشت عن قلبه؟». و قال:

«لم أومر أن أنقب عن قلوب الناس» و قوله: خُذُوا أی و قلنا لکم: خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ و القوّه: الجدّ و الاجتهاد. و المراد: ب (ذکر ما فیه): من أن یکون محفوظا عندهم لیعملوا به. قوله:

ثُمَّ تَوَلَّیْتُمْ أصل التولی الإدبار عن الشی ء و الإعراض بالجسم، ثم استعمل فی الإعراض عن الأمور و الأدیان و المعتقدات اتساعا و مجازا، و المراد هنا: إعراضهم عن المیثاق المأخوذ علیهم، و قوله: مِنْ بَعْدِ ذلِکَ أی من بعد البرهان لهم، و الترهیب بأشد ما یکون و أعظم ما تجوزه العقول و تقدره الأفهام، و هو رفع الجبل فوق رؤوسهم کأنه ظله علیهم. و قوله: فَلَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ بأن تدارککم بلطفه و رحمته حتی أظهرتم التوبه لخسرتم. و الفضل: الزیاده. قال ابن فارس فی المجمل: الفضل: الزیاده و الخیر، و الإفضال:

______________________________

(1). فی تفسیر ابن عطیه زیاده هنا هی: (فی قلوبهم)
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الإحسان. انتهی. و الخسران: النقصان، و قد تقدم تفسیره. و السبت فی أصل اللغه: القطع، لأن الأشیاء تمت فیه و انقطع العمل؛ و قیل: هو مأخوذ من السبوت، و هو الراحه و الدعه. و قال فی الکشاف: السبت:

مصدر سبتت الیهود، إذا عظمت یوم السبت. انتهی. و قد ذکر





جماعه من المفسرین أن الیهود افترقت فرقتین:

ففرقه اعتدت فی السبت: أی جاوزت ما أمرها اللّه به من العمل فیه فصادوا السمک الذی نهاهم اللّه عن صیده فیه؛ و الفرقه الأخری انقسمت إلی فرقتین: ففرقه جاهرت بالنهی و اعتزلت؛ و فرقه لم توافق المعتدین و لا صادوا معهم لکنهم جالسوهم و لم یجاهروهم بالنهی و لا اعتزلوا عنهم فمسخهم اللّه جمیعا و لم تنج إلا الفرقه الأولی فقط، و هذه من جمله المحن التی امتحن اللّه بها هؤلاء الذین بالغوا فی العجرفه و عاندوا أنبیاءهم، و ما زالوا فی کل موطن یظهرون من حماقاتهم و سخف عقولهم و تعنتهم نوعا من أنواع التعسف، و شعبه من شعب التکلف؛ فإن الحیتان کانت فی یوم السبت کما وصف اللّه سبحانه بقوله: إِذْ تَأْتِیهِمْ حِیتانُهُمْ یَوْمَ سَبْتِهِمْ شُرَّعاً وَ یَوْمَ لا یَسْبِتُونَ لا تَأْتِیهِمْ کَذلِکَ نَبْلُوهُمْ «1» فاحتالوا لصیدها، و حفروا الحفائر و شقوا الجداول، فکانت الحیتان تدخلها یوم السبت فیصیدونها یوم الأحد، فلم ینتفعوا بهذه الحیله الباطله. و الخاسئ: المبعد، یقال:

خسأته فخسأ و خسئ و انخسأ: أبعدته فبعد. و منه قوله تعالی: یَنْقَلِبْ إِلَیْکَ الْبَصَرُ خاسِئاً «2» أی مبعدا.

و قوله: اخْسَؤُا فِیها «3» أی تباعدوا تباعد سخط، و یکون الخاسئ بمعنی الصاغر. و المراد هنا. کونوا [جامعین «4» بین المصیر إلی أشکال القرده مع کونکم مطرودین صاغرین، فقرده خبر الکون. و خاسئین خبر آخر؛ و قیل: إنه صفه لقرده و الأوّل أظهر. و اختلف فی مرجع الضمیر فی قوله: فَجَعَلْناها و فی قوله: لِما بَیْنَ یَدَیْها وَ ما خَلْفَها فقیل: العقوبه، و قیل: الأمه، و قیل: القریه، و قیل: القرده، و قیل: الحیتان، و الأول أظهر. و النکال:





الزجر و العقاب، و النکل: القید لأنه یمنع صاحبه؛ و یقال للجام الدابه: نکل لأنه یمنعها، و الموعظه: مأخوذه من الاتعاظ و الانزجار، و الوعظ: التخویف. و قال الخلیل:

الوعظ التذکیر بالخیر. و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: الطور: الجبل الذی أنزلت علیه التوراه، و کان بنو إسرائیل أسفل منه. و أخرج نحوه عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: الطور ما أنبت من الجبال، و ما لم ینبت فلیس بطور. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ قال: أی بجد. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله: وَ اذْکُرُوا ما فِیهِ قال: اقرءوا ما فی التوراه و اعملوا به. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ قال: لعلکم تنزعون عما أنتم علیه. و أخرج ابن جریر عنه قال:

وَ لَقَدْ عَلِمْتُمُ أی عرفتم الَّذِینَ اعْتَدَوْا یقول: اجترءوا فی السبت بصید السمک، فمسخهم اللّه قرده بمعصیتهم، و لم یعش مسیخ قط فوق ثلاثه أیام، و لم یأکل و لم یشرب و لم ینسل. و أخرج ابن المنذر عنه قال: القرده و الخنازیر من نسل الذین مسخوا. و أخرج ابن المنذر عن الحسن قال: انقطع ذلک النسل.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: مسخت قلوبهم و لم یمسخوا قرده، و إنما هو مثل ضربه اللّه 

______________________________

(1). الأعراف: 163.

(2). الملک: 4.

(3). المؤمنون: 108.

(4). من الکشاف 1/ 286.
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لهم کقوله: کَمَثَلِ الْحِمارِ یَحْمِلُ أَسْفاراً و أخرج عبد





بن حمید و ابن جریر عن قتاده فی الآیه قال:

أحلت لهم الحیتان و حرّمت علیهم یوم السبت لیعلم من یطیعه ممن یعصیه فکان فیهم ثلاثه أصناف، و ذکر نحو ما قدّمناه عن المفسرین. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: صار شباب القوم قرده، و المشیخه صاروا خنازیر. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: خاسِئِینَ قال: ذلیلین. و أخرج ابن المنذر عنه فی قوله: خاسِئِینَ قال: صاغرین. و أخرج ابن جریر عن مجاهد مثله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فَجَعَلْناها نَکالًا لِما بَیْنَ یَدَیْها من القری وَ ما خَلْفَها من القری وَ مَوْعِظَهً لِلْمُتَّقِینَ الذین من بعدهم إلی یوم القیامه. و أخرج ابن جریر عنه فَجَعَلْناها یعنی الحیتان نَکالًا لِما بَیْنَ یَدَیْها وَ ما خَلْفَها من الذنوب التی عملوا قبل و بعد. و أخرج ابن جریر عنه فَجَعَلْناها قال:

جعلنا تلک العقوبه و هی المسخه نَکالًا عقوبه لِما بَیْنَ یَدَیْها یقول: لیحذر من بعدهم عقوبتی وَ ما خَلْفَها یقول: للذین کانوا معهم وَ مَوْعِظَهً قال: تذکره و عبره للمتقین.


[سوره البقره (2): الآیات 67 الی 71]

وَ إِذْ قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تَذْبَحُوا بَقَرَهً قالُوا أَ تَتَّخِذُنا هُزُواً قالَ أَعُوذُ بِاللَّهِ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْجاهِلِینَ (67) قالُوا ادْعُ لَنا رَبَّکَ یُبَیِّنْ لَنا ما هِیَ قالَ إِنَّهُ یَقُولُ إِنَّها بَقَرَهٌ لا فارِضٌ وَ لا بِکْرٌ عَوانٌ بَیْنَ ذلِکَ فَافْعَلُوا ما تُؤْمَرُونَ (68) قالُوا ادْعُ لَنا رَبَّکَ یُبَیِّنْ لَنا ما لَوْنُها قالَ إِنَّهُ یَقُولُ إِنَّها بَقَرَهٌ صَفْراءُ فاقِعٌ لَوْنُها تَسُرُّ النَّاظِرِینَ (69) قالُوا ادْعُ لَنا رَبَّکَ یُبَیِّنْ لَنا ما هِیَ إِنَّ الْبَقَرَ تَشابَهَ عَلَیْنا وَ إِنَّا إِنْ شاءَ اللَّهُ لَمُهْتَدُونَ






(70) قالَ إِنَّهُ یَقُولُ إِنَّها بَقَرَهٌ لا ذَلُولٌ تُثِیرُ الْأَرْضَ وَ لا تَسْقِی الْحَرْثَ مُسَلَّمَهٌ لا شِیَهَ فِیها قالُوا الْآنَ جِئْتَ بِالْحَقِّ فَذَبَحُوها وَ ما کادُوا یَفْعَلُونَ (71)

قیل: إن قصه ذبح البقره المذکوره هنا مقدّم فی التلاوه و مؤخر فی المعنی علی قوله تعالی: وَ إِذْ قَتَلْتُمْ نَفْساً و یجوز أن یکون قوله: قتلتم مقدّما فی النزول، و یکون الأمر بالذبح مؤخرا، و یجوز أن یکون ترتیب نزولها علی حسب تلاوتها، فکأن اللّه أمرهم بذبح البقره حتی ذبحوها، ثم وقع ما وقع من أمر القتل فأمروا أن یضربوه ببعضها هذا علی فرض أن الواو تقتضی الترتیب؛ و قد تقرر فی علم العربیه أنها لمجرد الجمع من دون ترتیب و لا معیه، و سیأتی فی قصه القتل تمام الکلام، و البقره: اسم للأنثی، و یقال للذکر: ثور؛ و قیل إنها تطلق علیهما، و أصله من البقر و هو الشقّ لأنها تشقّ الأرض بالحرث، قال الأزهری: البقر اسم جنس، و جمعه باقر. و قد قرأ عکرمه و یحیی بن یعمر: إنّ الباقر تشابه علینا و قوله: هُزُواً الهزو هنا:

اللعب و السخریه، و قد تقدم تفسیره. و إنما یفعل ذلک أهل الجهل لأنه نوع من العبث الذی لا یفعله العقلاء، و لهذا أجابهم موسی بالاستعاذه باللّه سبحانه من الجهل. و قوله: قالُوا ادْعُ لَنا رَبَّکَ هذا نوع من أنواع تعنتهم المألوفه، فقد کانوا یسلکون هذه المسالک فی غالب ما أمرهم اللّه به و لو ترکوا التعنت و الأسئله المتکلفه لأجزأهم ذبح بقره من عرض البقر، و لکنهم شدّدوا فشدّد اللّه علیهم کما سیأتی بیانه. و الفارض: المسنه،
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و معناه فی اللغه الواسع. قال فی الکشاف:





و کأنها سمیت فارضا لأنها فرضت سنها: أی قطعتها و بلغت آخرها.

انتهی. و یقال للشی ء القدیم: فارض، و منه قول الراجز:

یا ربّ ذی ضغن علیّ فارض له قروء کقروء الحائض 

أی قدیم؛ و قیل الفارض: التی قد ولدت بطونا کثیره فیتسع جوفها. و البکر: الصغیره التی لم تحمل، و تطلق فی إناث البهائم و بنی آدم علی ما لم یفتحله الفحل، و تطلق أیضا علی الأوّل من الأولاد، و منه قول الراجز:

یا بکر بکرین و یا خلب الکبدأصبحت منّی کذراع من عضد 

و العوان: المتوسطه بین سنی الفارض و البکر، و هی التی قد ولدت بطنا أو بطنین؛ و یقال هی التی قد ولدت مره بعد مره، و الإشاره بقوله: بَیْنَ ذلِکَ إلی الفارض و البکر، و هما و إن کانتا مؤنثتین فقد أشیر إلیهما بما هو للمذکر علی تأویل المذکور، کأنه قال: بین ذلک المذکور و جاز دخول بین المقتضیه لشیئین [علی المفرد] «1» لأن المذکور متعدد. و قوله: فَافْعَلُوا تجدید للأمر، و تأکید له، و زجر لهم عن التعنت، فلم ینفعهم ذلک و لا نجع فیهم، بل رجعوا إلی طبیعتهم، و عادوا إلی مکرهم و استمرّوا علی عادتهم المألوفه، ف قالُوا ادْعُ لَنا رَبَّکَ و اللون: واحد الألوان، و جمهور المفسرین علی أنها کانت جمیعها صفراء. قال بعضهم: حتی قرنها و ظلفها. و قال الحسن و سعید بن جبیر: إنها کانت صفراء القرن و الظلف فقط، و هو خلاف الظاهر. و المراد بالصفره هنا الصفره المعروفه. و روی عن الحسن أن صفراء معناه سوداء، و هذا من بدع التفاسیر و منکراتها، و لیت شعری کیف یصدق علی اللون الأسود الذی هو أقبح الألوان أنه





یسرّ الناظرین، و کیف یصح وصفه بالفقوع الذی یعلم کل من یعرف لغه العرب أنه لا یجری علی الأسود بوجه من الوجوه، فإنهم یقولون فی وصف الأسود: حالک و حلکوک و دجوجی و غربیب. قال الکسائی:

یقال فقع لونها یفقع فقوعا: إذا خلصت صفرته. و قال فی الکشاف: الفقوع أشدّ ما یکون من الصفره و أنصعه. و معنی تَسُرُّ النَّاظِرِینَ تدخل علیهم السرور إذا نظروا إلیها إعجابا بها و استحسانا للونها. قال وهب: کانت کأن شعاع الشمس یخرج من جلدها، ثم لم ینزعوا عن غوایتهم و لا ارعووا من سفههم و جهلهم، بل عادوا إلی تعنتهم فقال: ادْعُ لَنا رَبَّکَ یُبَیِّنْ لَنا ما هِیَ إِنَّ الْبَقَرَ تَشابَهَ عَلَیْنا أی أن جنس البقر یتشابه علیهم لکثره ما یتصف منها بالعوان الصفراء الفاقعه، و وعدوا من أنفسهم بالاهتداء إلی ما دلّهم علیه، و الامتثال لما أمروا به. لا ذَلُولٌ التی لم یذللها العمل: أی هی غیر مذلله بالعمل و لا ریّضه به.

و قوله: تُثِیرُ فی موضع رفع علی الصفه لبقره: أی هی بقره لا ذلول مثیره، و کذلک قوله: وَ لا تَسْقِی الْحَرْثَ فی محل رفع لأنه وصف لها: أی لیست من النواضح التی یسنی علیها لسقی الزروع، و حرف النفی الآخر توکید للأوّل: أی هی بقره غیر مذلله بالحرث و لا بالنضح، و لهذا قال الحسن: کانت البقره

______________________________

(1). ما بین حاصرتین: زیاده یقتضیها السیاق.
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وحشیه. و قال قوم: إنّ قوله: تُثِیرُ فعل مستأنف. و المعنی: إیجاب الحرث لها و النضح بها. و الأوّل أرجح، لأنها لو کانت مثیره ساقیه لکانت مذلله ریضه، و قد نفی اللّه ذلک عنها. و قوله: مُسَلَّمَهٌ مرتفع علی أنه





من أوصاف البقره، و یجوز أن یکون مرتفع علی أنه خبر لمبتدأ محذوف: أی هی مسلمه. و الجمله فی محل رفع علی أنها صفه، و المسلمه: هی التی لا عیب فیها؛ و قیل مسلمه من العمل، و هو ضعیف لأن اللّه سبحانه قد نفی ذلک عنها، و التأسیس خیر من التأکید، و الإفاده أولی من الإعاده. و الشیه أصلها و شیه، حذفت الواو کما حذفت من یشی، و أصله یوشی، و نظیره الزنه و العده و الصله، و هی مأخوذه من وشی الثوب: إذا نسج علی لونین مختلفین، و ثور موشی: فی وجهه و قوائمه سواد. و المراد أن هذه البقره خالصه الصفره لیس فی جسمها لمعه من لون آخر. فلما سمعوا هذه الأوصاف التی لا یبقی بعدها ریب و لا یخالج سامعها شک، و لا تحتمل الشرکه بوجه من الوجوه، أقصروا من غوایتهم، و انتبهوا من رقدتهم و عرفوا بمقدار ما أوقعهم فیه تعنتهم من التضییق علیهم قالُوا الْآنَ جِئْتَ بِالْحَقِ أی أوضحت لنا الوصف، و بیّنت لنا الحقیقه التی یجب الوقوف عندها، فحصلوا علی تلک البقره الموصوفه بتلک الصفات فَذَبَحُوها و امتثلوا الأمر الذی کان یسرا فعسّروه، و کان واسعا فضیّقوه وَ ما کادُوا یَفْعَلُونَ ما أمروا به لما وقع منهم من التثبط و التعنت و عدم المبادره، فکان ذلک مظنه للاستبعاد، و محلا للمجی ء بعباره مشعره بالتثبط الکائن منهم، و قیل إنهم ما کادوا یفعلون لعدم وجدان البقره المتصفه بهذه الأوصاف، و قیل لارتفاع ثمنها، و قیل لخوف انکشاف أمر المقتول، و الأوّل أرجح. و قد استدل جماعه من المفسرین و الأصولیین بهذه الآیه علی جواز النسخ قبل إمکان الفعل.

و لیس ذلک





عندی بصحیح لوجهین: الأوّل: أن هذه الأوصاف المزیده بسبب تکرر السؤال هی من باب التقیید للمأمور به لا من باب النسخ، و بین البابین بون بعید کما هو مقرر فی علم الأصول. الثانی: أنا لو سلّمنا أن هذا من باب النسخ لا من باب التقیید لم یکن فیه دلیل علی ما قالوه، فإنه قد کان یمکنهم بعد الأمر الأوّل أن یعمدوا إلی بقره من عرض البقر فیذبحوها، ثم کذلک بعد الوصف بکونها جامعه بین الوصف بالعوان و الصفراء، و لا دلیل یدل علی هذه المحاوره بینهم و بین موسی علیه السلام واقعه فی لحظه واحده، بل الظاهر أن هذه الأسئله المتعنته کانوا یتواطؤون علیها، و یدیرون الرأی بینهم فی أمرها ثم یوردونها، و أقلّ الأحوال الاحتمال القادح فی الاستدلال.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه، عن عبیده السلمانی قال: کان رجل من بنی إسرائیل عقیما لا یولد له و کان له مال کثیر، و کان ابن أخیه وارثه، فقتله ثم احتمله لیلا فوضعه علی باب رجل منهم، ثم أصبح یدّعیه علیهم حتی تسلّحوا، و رکب بعضهم إلی بعض، فقال ذو الرأی منهم: علام یقتل بعضکم بعضا، و هذا رسول اللّه فیکم؟ فأتوا موسی فذکروا ذلک له، فقال:

إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تَذْبَحُوا بَقَرَهً الآیه، قال: فلو لم یعترضوا لأجزأت عنهم أدنی بقره، و لکنهم شدّدوا فشدّد علیهم حتی انتهوا إلی البقره التی أمروا بذبحها، فوجدوها عند رجل لیس له بقره غیرها، فقال: و اللّه 
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لا أنقصها من مل ء جلدها ذهبا، فأخذوها بمل ء جلدها ذهبا، فذبحوها فضربوه ببعضها، فقام، فقالوا:

من





قتلک؟ فقال: هذا، لابن أخیه، ثم مال میتا، فلم یعط من ماله شیئا، و لم یورّث قاتل بعده. و أخرج ابن أبی الدنیا فی کتاب «من عاش بعد الموت» عن ابن عباس: أن القتیل وجد بین قریتین؛ و أن البقره کانت لرجل کان یبرّ أباه فاشتروها بوزنها ذهبا. و أخرج ابن جریر عنه نحوا من ذلک، و لم یذکر ما تقدم فی البقره.

و قد روی فی هذا قصص مختلفه لا یتعلق بها کثیر فائده. و أخرج البزار عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«إنّ بنی إسرائیل لو أخذوا أدنی بقره لأجزأهم أو لأجزأت عنهم» و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لو لا أن بنی إسرائیل قالوا وَ إِنَّا إِنْ شاءَ اللَّهُ لَمُهْتَدُونَ ما أعطوا أبدا، و لو أنهم اعترضوا بقره من البقر فذبحوها لأجزأت عنهم، و لکنّهم شدّدوا فشدّد اللّه علیهم» و أخرج نحوه الفریابی و سعید بن منصور و ابن المنذر عن عکرمه یبلغ به النبی صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرجه ابن جریر عن ابن جریج یرفعه. و أخرجه ابن جریر عن قتاده یرفعه أیضا، و هذه الثلاثه مرسله. و أخرج نحوه ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس قال: الفارض: الهرمه، و البکر: الصغیره، و العوان: النصف. و أخرج نحوه عن مجاهد. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: عَوانٌ بَیْنَ ذلِکَ قال: بین الصغیره و الکبیره، و هی





أقوی ما یکون و أحسنه. و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: صَفْراءُ فاقِعٌ لَوْنُها قال: شدیده الصفره تکاد من صفرتها تبیض. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عمر فی قوله: صَفْراءُ قال: صفراء الظلف فاقِعٌ لَوْنُها قال: صافی. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده قال: فاقِعٌ لَوْنُها أی صاف تَسُرُّ النَّاظِرِینَ أی تعجب. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر عن الحسن فی قوله: صَفْراءُ فاقِعٌ لَوْنُها قال: سوداء شدیده السواد. و أخرج ابن جریر عن أبی العالیه فی قوله:

لا ذَلُولٌ أی لم یذلها العمل تُثِیرُ الْأَرْضَ یعنی لیس بذلول فتثیر الأرض وَ لا تَسْقِی الْحَرْثَ یقول: و لا تعمل فی الحرث مُسَلَّمَهٌ قال: من العیوب. و أخرج نحوه عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد. و قال: لا شِیَهَ فِیها لا بیاض فیها و لا سواد. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس مُسَلَّمَهٌ لا عوار فیها. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده: قالُوا: الْآنَ جِئْتَ بِالْحَقِ قالوا: الآن بینت لنا: فَذَبَحُوها وَ ما کادُوا یَفْعَلُونَ و أخرج ابن جریر عن محمد بن کعب فی قوله: وَ ما کادُوا یَفْعَلُونَ لغلاء ثمنها.


[سوره البقره (2): الآیات 72 الی 74]

وَ إِذْ قَتَلْتُمْ نَفْساً فَادَّارَأْتُمْ فِیها وَ اللَّهُ مُخْرِجٌ ما کُنْتُمْ تَکْتُمُونَ (72) فَقُلْنا اضْرِبُوهُ بِبَعْضِها کَذلِکَ یُحْیِ اللَّهُ الْمَوْتی وَ یُرِیکُمْ آیاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (73) ثُمَّ قَسَتْ قُلُوبُکُمْ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ فَهِیَ کَالْحِجارَهِ أَوْ أَشَدُّ قَسْوَهً وَ إِنَّ مِنَ الْحِجارَهِ لَما یَتَفَجَّرُ مِنْهُ الْأَنْهارُ وَ إِنَّ مِنْها لَما یَشَّقَّقُ فَیَخْرُجُ مِنْهُ الْماءُ وَ إِنَّ مِنْها لَما






یَهْبِطُ مِنْ خَشْیَهِ اللَّهِ وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ (74)
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قد تقدم ما ذکرناه فی قصه ذبح البقره، فیکون تقدیر الکلام: وَ إِذْ قَتَلْتُمْ نَفْساً فَادَّارَأْتُمْ فِیها وَ اللَّهُ مُخْرِجٌ ما کُنْتُمْ تَکْتُمُونَ فقال موسی لقومه: إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تَذْبَحُوا بَقَرَهً إلی آخر القصه، و بعدها: فَقُلْنا اضْرِبُوهُ بِبَعْضِها الآیه. و قال الرازی فی تفسیره: اعلم أن وقوع القتل لا بد أن یکون متقدما لأمره تعالی بالذبح، فأما الإخبار عن وقوع ذلک القتل، و عن أنه لا بدّ أن یضرب القتیل ببعض تلک البقره فلا یجب أن یکون متقدما علی الإخبار عن قصه البقره، فقول من یقول هذه القصه یجب أن تکون متقدمه فی التلاوه علی الأولی خطأ، لأن هذه القصه فی نفسها یجب أن تکون متقدمه علی الأولی فی الوجود، فأما التقدم فی الذکر فغیر واجب لأنه تاره یقدم ذکر السبب علی ذکر الحکم، و أخری علی العکس من ذلک، فکأنهم لما وقعت لهم تلک الواقعه أمرهم اللّه بذبح البقره، فلما ذبحوها قال: و إذ قتلتم نفسا من قبل، و نسب القتل إلیهم بکون القاتل منهم، و أصل ادّارأتم تدارأتم، ثم أدغمت التاء فی الدال، و لما کان الابتداء بالمدغم الساکن لا یجوز زادوا ألف الوصل؛ و معنی ادّارأتم: اختلفتم و تنازعتم، لأن المتنازعین یدرأ بعضهم بعضا:

أی یدفعه، و معنی مُخْرِجٌ مظهر: أی ما کتمتم بینکم من أمر القتل فاللّه مظهره لعباده و مبینه لهم، و هذه الجمله معترضه بین أجزاء الکلام: أی فادّارأتم فیها فقلنا. و اختلف فی تعیین البعض الذی أمروا بأن یضربوا القتیل به، و لا حاجه إلی ذلک مع ما فیه من القول بغیر علم،





و یکفینا أن نقول: أمرهم اللّه بأن یضربوه ببعضها، فأیّ بعض ضربوا به فقد فعلوا ما أمروا به، و ما زاد علی هذا فهو من فضول العلم إذا لم یرد به برهان. قوله: کَذلِکَ یُحْیِ اللَّهُ الْمَوْتی فی الکلام حذف، و التقدیر: فَقُلْنا اضْرِبُوهُ بِبَعْضِها فأحیاه اللّه کَذلِکَ یُحْیِ اللَّهُ الْمَوْتی أی إحیاء کمثل هذا الإحیاء. وَ یُرِیکُمْ آیاتِهِ أی علاماته و دلائله الداله علی کمال قدرته، و هذا یحتمل أن یکون خطابا لمن حضر القصه، و یحتمل أن یکون خطابا للموجودین عند نزول القرآن. و القسوه: الصلابه و الیبس، و هی عباره عن خلوّها من الإنابه و الإذعان لآیات اللّه مع وجود ما یقتضی خلاف هذه القسوه من إحیاء القتیل و تکلمه و تعیینه لقاتله، و الإشاره بقوله: مِنْ بَعْدِ ذلِکَ إلی ما تقدم من الآیات الموجبه للین القلوب و رقتها. قیل: أَوْ فی قوله: أَوْ أَشَدُّ قَسْوَهً بمعنی الواو کما فی قوله تعالی: آثِماً أَوْ کَفُوراً «1» و قیل هی بمعنی بل، و علی أن «أو» علی أصلها أو بمعنی الواو، فالعطف علی قوله: کَالْحِجارَهِ أی هذه القلوب هی کالحجاره أو هی أشدّ قسوه منها، فشبهوها بأیّ الأمرین شئتم فإنکم مصیبون فی هذا التشبیه. و قد أجاب الرازی فی تفسیره عن وقوع «أو» هاهنا مع کونها للتردید- و هو لا یلیق لعلام الغیوب- بثمانیه أوجه. و إنما توصل إلی أفعل التفضیل بأشدّ مع کونه یصح أن یقال و أقسی من الحجاره، لکونه أبین و أدلّ علی فرط القسوه، کما قاله فی الکشاف. و قرأ الأعمش «أو أشد» بنصب الدال، و کأنه عطفه علی الحجاره، فیکون أشدّ مجرورا بالفتحه. و قوله: وَ إِنَّ مِنَ





الْحِجارَهِ إلی آخره، قال فی الکشاف: إنه بیان لفضل قلوبهم علی الحجاره فی شدّه القسوه و تقریر لقوله:

أَوْ أَشَدُّ قَسْوَهً انتهی. و فیه أن مجی ء البیان بالواو غیر معروف و لا مألوف، و الأولی جعل ما بعد الواو تذییلا أو حالا. التفجر: التفتح، و قد سبق تفسیره. و أصل یَشَّقَّقُ یتشقق، أدغمت التاء فی الشین،

______________________________

(1). الإنسان: 24.
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و قد قرأ الأعمش یتشقّق علی الأصل. و قرأ ابن مصرف ینشقّ بالنون، و الشق: واحد الشقوق، و هو یکون بالطول أو بالعرض، بخلاف الانفجار، فهو الانفتاح من موضع واحد مع اتساع الخرق. و المراد:

أن الماء یخرج من الحجاره من مواضع الانفجار و الانشقاق، و من الحجاره ما یهبط: أی ینحطّ من المکان الذی هو فیه إلی أسفل منه من الخشیه للّه التی تداخله و تحل به؛ و قیل: إن الهبوط مجاز عن الخشوع منها، و التواضع الکائن فیها انقیادا للّه عزّ و جل، فهو مثل قوله تعالی: لَوْ أَنْزَلْنا هذَا الْقُرْآنَ عَلی جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ خاشِعاً مُتَصَدِّعاً مِنْ خَشْیَهِ اللَّهِ «1» و قد حکی ابن جریر عن فرقه: أن الخشیه للحجاره مستعاره کما استعیرت الإراده للجدار «2»، و کما قال الشاعر:

لما أتی خبر الزبیر تواضعت سور المدینه و الجبال الخشّع 

و ذکر الجاحظ أن الضمیر فی قوله: وَ إِنَّ مِنْها راجع إلی القلوب لا إلی الحجاره، و هو فاسد، فإن الغرض من سیاق هذا الکلام هو التصریح بأن قلوب هؤلاء بلغت فی القسوه و فرط الیبس الموجبین لعدم قبول الحق و التأثر للمواعظ إلی مکان لم تبلغ إلیه الحجاره، التی هی أشدّ الأجسام صلابه و أعظمها صلاده، فإنها ترجع إلی نوع من اللین، و هی تفجرها





بالماء و تشققها عنه و قبولها لما توجبه الخشیه للّه من الخشوع و الانقیاد بخلاف تلک القلوب. و فی قوله: وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ من التهدید و تشدید الوعید ما لا یخفی، فإن اللّه عز و جل إذا کان عالما بما یعملونه مطلعا علیه غیر غافل عنه کان لمجازاتهم بالمرصاد.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد فی قوله: وَ إِذْ قَتَلْتُمْ نَفْساً فَادَّارَأْتُمْ قال: اختلفتم فیها وَ اللَّهُ مُخْرِجٌ ما کُنْتُمْ تَکْتُمُونَ قال: ما تغیبون. و أخرج ابن أبی حاتم و البیهقی فی شعب الإیمان، عن المسیب بن رافع قال: ما عمل رجل حسنه فی سبعه أبیات إلا أظهرها اللّه، و ما عمل رجل سیئه فی سبعه أبیات إلا أظهرها، و تصدیق ذلک فی کتاب اللّه: وَ اللَّهُ مُخْرِجٌ ما کُنْتُمْ تَکْتُمُونَ و أخرج أحمد و الحاکم و صحّحه، عن أبی سعید، قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لو أنّ رجلا عمل عملا فی صخره صمّاء لا باب لها و لا کوّه خرج عمله إلی النّاس کائنا ما کان» و أخرج البیهقی من حدیث عثمان قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من کانت له سریره صالحه أو سیّئه أظهر اللّه علیه منها رداء یعرف به» و رواه البیهقی أیضا بنحوه من قول عثمان قال: و الموقوف أصحّ. و أخرج أبو الشیخ و البیهقی عن أنس مرفوعا حدیثا طویلا فی هذا المعنی، و معناه: أن اللّه یلبس کل عامل عمله حتی یتحدّث به الناس و یزیدون، و لو عمله فی جوف بیت إلی سبعین بیتا علی کل بیت باب من حدید، و فی إسناده





ضعف. و أخرج ابن عدیّ من حدیث أنس أیضا مرفوعا:

«إنّ اللّه مرد کل امرئ رداء عمله». و لجماعه من الصحابه و التابعین کلمات تفید هذا المعنی. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَقُلْنا اضْرِبُوهُ بِبَعْضِها قال: ضرب 

______________________________

(1). الحشر: 21.

(2). فی هذا إشاره إلی قوله تعالی فی سوره الکهف [الآیه: 77]: فَوَجَدا فِیها جِداراً یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَّ ....
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بالعظم الذی یلی الغضروف. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده: أنهم ضربوه بفخذها. و أخرج مثله ابن جریر عن عکرمه. و أخرج نحوه عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد. و أخرج ابن جریر عن السدی قال: ضرب بالبضعه التی بین الکتفین. و أخرج عبد بن حمید، و أبو الشیخ فی العظمه، عن وهب بن منبّه قصه طویله فی ذکر البقره و صاحبها لا حاجه إلی التطویل بذکرها، و قد استوفاها فی الدرّ المنثور. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده فی قوله: ثُمَّ قَسَتْ قُلُوبُکُمْ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ قال: من بعد ما أراهم اللّه من إحیاء الموتی و من بعد ما أراهم من أمر القتیل فَهِیَ کَالْحِجارَهِ أَوْ أَشَدُّ قَسْوَهً ثم عذر اللّه الحجاره و لم یعذر شقّی بنی آدم فقال: وَ إِنَّ مِنَ الْحِجارَهِ لَما یَتَفَجَّرُ مِنْهُ الْأَنْهارُ إلی آخر الآیه. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: أی من الحجاره لألین من قلوبکم عما تدعون إلیه من الحق. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: إنّ الحجر لیقع





علی الأرض و لو اجتمع علیه فئام من النّاس ما استطاعوه، و إنّه لیهبط من خشیه اللّه.


[سوره البقره (2): الآیات 75 الی 77]

أَ فَتَطْمَعُونَ أَنْ یُؤْمِنُوا لَکُمْ وَ قَدْ کانَ فَرِیقٌ مِنْهُمْ یَسْمَعُونَ کَلامَ اللَّهِ ثُمَّ یُحَرِّفُونَهُ مِنْ بَعْدِ ما عَقَلُوهُ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (75) وَ إِذا لَقُوا الَّذِینَ آمَنُوا قالُوا آمَنَّا وَ إِذا خَلا بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ قالُوا أَ تُحَدِّثُونَهُمْ بِما فَتَحَ اللَّهُ عَلَیْکُمْ لِیُحَاجُّوکُمْ بِهِ عِنْدَ رَبِّکُمْ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (76) أَ وَ لا یَعْلَمُونَ أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ (77)

و قوله: أَ فَتَطْمَعُونَ هذا الاستفهام فیه معنی الإنکار، کأنه آیسهم من إیمان هذه الفرقه من الیهود.

و الخطاب لأصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أوله و لهم. و یُؤْمِنُوا لَکُمْ أی لأجلکم، أو علی تضمین آمن معنی استجاب: أی أ تطمعون أن یستجیبوا لکم. و الفریق اسم جمع لا واحد له من لفظه. و کَلامَ اللَّهِ أی التوراه، و قیل: إنهم سمعوا خطاب اللّه لموسی حین کلمه، و علی هذا فیکون الفریق هم السبعون الذین اختارهم موسی، و قرأ الأعمش: «کلم اللّه». و المراد من التحریف أنهم عمدوا إلی ما سمعوه من التوراه، فجعلوا حلاله حراما أو نحو ذلک مما فیه موافقه لأهوائهم، کتحریفهم صفه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و إسقاط الحدود عن أشرافهم، أو سمعوا کلام اللّه لموسی فزادوا فیه و نقصوا، و هذا إخبار عن إصرارهم علی الکفر و إنکار علی من طمع فی إیمانهم و حالهم هذه الحال: أی و لهم سلف حرّفوا کلام اللّه و غیّروا شرائعه و هم مقتدون بهم متبعون سبیلهم. و معنی قوله: مِنْ بَعْدِ ما عَقَلُوهُ أی من بعد ما فهموه بعقولهم مع






کونهم یعلمون أن ذلک الذی فعلوه تحریف مخالف لما أمرهم اللّه به من تبلیغ شرائعه کما هی، فهم وقعوا فی المعصیه عالمین بها، و ذلک أشد لعقوبتهم و أبین لضلالهم. وَ إِذا لَقُوا الَّذِینَ آمَنُوا یعنی أن المنافقین إذا لقوا الذین آمنوا قالُوا آمَنَّا وَ إِذا خَلا بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ أی إذا خلا الذین لم ینافقوا بالمنافقین قالوا لهم عاتبین علیهم أَ تُحَدِّثُونَهُمْ بِما فَتَحَ اللَّهُ عَلَیْکُمْ أی حکم علیکم من العذاب، و ذلک أن ناسا من الیهود أسلموا ثم نافقوا، فکانوا یحدثون المؤمنین من العرب بما عذّب به آباؤهم، و قیل: إن المراد ما فتح اللّه علیهم فی التوراه من صفه محمد،
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و قد تقدم معنی خلا. و الفتح عند العرب: القضاء و الحکم، و الفتّاح: القاضی بلغه الیمن، و الفتح: النصر، و من ذلک قوله تعالی: یَسْتَفْتِحُونَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا «1» و قوله: إِنْ تَسْتَفْتِحُوا فَقَدْ جاءَکُمُ الْفَتْحُ «2» و من الأوّل ثُمَّ یَفْتَحُ بَیْنَنا بِالْحَقِ «3» وَ أَنْتَ خَیْرُ الْفاتِحِینَ «4» أی الحاکمین، و یکون الفتح بمعنی الفرق بین الشیئین، و المحاجّه: إبراز الحجه، أی لا تخبروهم بما حکم اللّه به علیکم من العذاب فیکون ذلک حجه لهم علیکم فیقولون: نحن أکرم علی اللّه منکم و أحقّ بالخیر منه. و الحجّه، الکلام المستقیم، و حاججت فلانا فحججته أی غلبته بالحجه. أَ فَلا تَعْقِلُونَ ما فیه الضرر علیکم من هذا التحدث الواقع منکم لهم. ثم وبّخهم اللّه سبحانه: أَ وَ لا یَعْلَمُونَ أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ من جمیع أنواع الإسرار و أنواع الإعلان، و من ذلک إسرارهم الکفر و إعلانهم الإیمان.

و قد أخرج ابن إسحاق و





ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: ثم قال اللّه لنبیه و من معه من المؤمنین یؤیسهم منهم أَ فَتَطْمَعُونَ أَنْ یُؤْمِنُوا لَکُمْ وَ قَدْ کانَ فَرِیقٌ مِنْهُمْ یَسْمَعُونَ کَلامَ اللَّهِ و لیس قوله: یسمعون التوراه کلهم قد سمعها، و لکنهم الذین سألوا موسی رؤیه ربهم، فأخذتهم الصاعقه فیها. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده فی قوله: أَ فَتَطْمَعُونَ أَنْ یُؤْمِنُوا لَکُمْ الآیه. قال: هم الیهود کانوا یسمعون کلام اللّه یحرّفونه من بعد ما سمعوه و وعوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد فی قوله: أَ فَتَطْمَعُونَ أَنْ یُؤْمِنُوا لَکُمْ الآیه، قال: الذین یحرّفونه و الذین یکتبونه هم العلماء منهم، و الذین نبذوا کتاب اللّه وراء ظهورهم هؤلاء کلهم یهود. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: یَسْمَعُونَ کَلامَ اللَّهِ قال: هی التوراه حرفوها. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذا لَقُوا الَّذِینَ آمَنُوا قالُوا: آمَنَّا أی: بصاحبکم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لکنه إلیکم خاصه وَ إِذا خَلا بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ قالوا: لا تحدثوا العرب بهذا فقد کنتم تستفتحون به علیهم، و کان منهم لِیُحَاجُّوکُمْ بِهِ عِنْدَ رَبِّکُمْ أی تقرّون بأنه نبیّ و قد علمتم أنه قد أخذ علیکم المیثاق باتباعه، و هو یخبرهم أنه النبیّ الذی کان ینتظر، و نجد فی کتابنا: اجحدوه و لا تقرّوا به. و أخرج ابن جریر عنه أن هذه الآیه فی المنافقین من الیهود و قوله: بِما فَتَحَ اللَّهُ عَلَیْکُمْ یعنی بما أکرمکم به. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدی قال: نزلت هذه الآیه فی





ناس من الیهود آمنوا ثم نافقوا، و کانوا یحدثون المؤمنین من العرب بما عذبوا به فقال بعضهم لبعض: أ تحدثونهم بما فتح اللّه علیکم من العذاب لتقولوا نحن أحبّ إلی اللّه منکم و أکرم علی اللّه منکم. و قد أخرج ابن جریر عن ابن زید أن سبب نزول الآیه: أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لا یدخلنّ علینا قصبه المدینه إلا مؤمن، فکان الیهود یظهرون الإیمان فیدخلون و یرجعون إلی قومهم بالأخبار، و کان المؤمنون یقولون لهم: ألیس قد قال اللّه فی التوراه کذا و کذا؟» فیقولون: نعم، فإذا رجعوا إلی قومهم قالُوا: أَ تُحَدِّثُونَهُمْ بِما فَتَحَ اللَّهُ عَلَیْکُمْ الآیه، و روی عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد أن سبب نزول الآیه «أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم قام لقوم قریظه تحت حصونهم فقال: یا إخوان القرده و الخنازیر و یا عبده الطّاغوت، فقالوا: من أخبر هذا الأمر محمدا؟ ما خرج هذا الأمر إلا منکم أَ تُحَدِّثُونَهُمْ بِما فَتَحَ اللَّهُ عَلَیْکُمْ أی بما حکم اللّه لیکون 

______________________________

(1). البقره: 89.

(2). الأنفال: 19.

(3). سبأ: 26.

(4). الأعراف: 89.
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لهم حجّه علیکم. و روی ابن أبی حاتم عن عکرمه أن السبب فی نزول الآیه: «أنّ امرأه من الیهود أصابت فاحشه، فجاؤوا إلی النّبی صلّی اللّه علیه و سلم یبتغون منه الحکم رجاء الرخصه، فدعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عالمهم و هو ابن صوریا فقال له: احکم ... قال: فجبّوه، و التجبیه: یحملونه علی حمار و یجعلون وجهه إلی ذنب الحمار، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: أ بحکم اللّه





حکمت؟ قال: لا، و لکن نساءنا کنّ حسانا فأسرع فیهنّ رجالنا فغیّرنا الحکم، و فیه نزل: وَ إِذا خَلا بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ الآیه» و أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی قوله: وَ إِذا لَقُوا الَّذِینَ آمَنُوا قالُوا: آمَنَّا فصانعوهم بذلک لیرضوا عنهم وَ إِذا خَلا بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ نهی بعضهم بعضا أن یحدثوا بما فتح اللّه علیهم و بیّن لهم فی کتابه من أمر محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و نعته و نبوّته و قالوا: إنکم إذا فعلتم ذلک احتجوا بذلک علیکم عند ربکم أَ فَلا تَعْقِلُونَ أَ وَ لا یَعْلَمُونَ أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ قال: ما یعلنون من أمرهم و کلامهم إذا لقوا الذین آمنوا، و ما یسرّون إذا خلا بعضهم إلی بعض من کفرهم بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم و تکذیبهم به و هم یجدونه مکتوبا عندهم. و أخرج ابن جریر عن أبی العالیه فی قوله: أَ وَ لا یَعْلَمُونَ أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ یعنی من کفرهم بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم و لکذبهم، و ما یعلنون حین قالوا للمؤمنین آمنا، و قد قال بمثل هذا جماعه من السلف.


[سوره البقره (2): الآیات 78 الی 82]

وَ مِنْهُمْ أُمِّیُّونَ لا یَعْلَمُونَ الْکِتابَ إِلاَّ أَمانِیَّ وَ إِنْ هُمْ إِلاَّ یَظُنُّونَ (78) فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ یَکْتُبُونَ الْکِتابَ بِأَیْدِیهِمْ ثُمَّ یَقُولُونَ هذا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ لِیَشْتَرُوا بِهِ ثَمَناً قَلِیلاً فَوَیْلٌ لَهُمْ مِمَّا کَتَبَتْ أَیْدِیهِمْ وَ وَیْلٌ لَهُمْ مِمَّا یَکْسِبُونَ (79) وَ قالُوا لَنْ تَمَسَّنَا النَّارُ إِلاَّ أَیَّاماً مَعْدُودَهً قُلْ أَتَّخَذْتُمْ عِنْدَ اللَّهِ عَهْداً فَلَنْ یُخْلِفَ اللَّهُ عَهْدَهُ أَمْ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (80) بَلی مَنْ کَسَبَ سَیِّئَهً وَ أَحاطَتْ بِهِ






خَطِیئَتُهُ فَأُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (81) وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (82)

قوله: وَ مِنْهُمْ أی من الیهود. و الأمیّ منسوب إلی الأمه الأمیه التی هی علی أصل ولادتها من أمهاتها لم تتعلم الکتابه و لا تحسن القراءه للمکتوب، و منه حدیث «إنا أمه أمیه لا تکتب و لا تحسب» و قال أبو عبیده: إنما قیل لهم أمیون لنزول الکتاب علیهم کأنهم نسبوا إلی أم الکتاب، فکأنه قال: و منهم أهل الکتاب، و قیل: هم نصاری العرب؛ و قیل: هم قوم کانوا أهل کتاب فرفع کتابهم لذنوب ارتکبوها؛ و قیل: هم المجوس؛ و قیل غیر ذلک و الراجح الأوّل. و معنی لا یَعْلَمُونَ الْکِتابَ إِلَّا أَمانِیَ أنه لا علم لهم به إلا ما هم علیه من الأمانیّ التی یتمنونها و یعلّلون بها أنفسهم. و الأمانی: جمع أمنیه و هی ما یتمناه الإنسان لنفسه، فهؤلاء لا علم لهم بالکتاب الذی هو التوراه لما هم علیه من کونهم لا یکتبون و لا یقرءون المکتوب، و الاستثناء منقطع: أی لکن الأمانیّ ثابته لهم من کونهم مغفورا لهم بما یدّعونه لأنفسهم من الأعمال الصالحه، أو بما لهم من السلف الصالح فی اعتقادهم؛ و قیل الأمانیّ الأکاذیب کما سیأتی عن ابن عباس. و منه قول عثمان بن 
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عفان: ما تمنیت منذ أسلمت: أی ما کذبت، حکاه عنه القرطبی فی تفسیره، و قیل: الأمانیّ: التلاوه، و منه قوله تعالی: إِلَّا إِذا تَمَنَّی أَلْقَی الشَّیْطانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ «1» أی إذا تلا ألقی الشیطان فی تلاوته، أی لا علم لهم إلا مجرد التلاوه من دون تفهم و تدبر، و منه قول





کعب بن مالک:

تمنّی کتاب اللّه أوّل لیله و آخره لاقی حمام المقادر 

و قال آخر:

تمنّی کتاب اللّه آخر لیله تمنّی داود الزّبور علی رسل 

و قیل: الأمانی: التقدیر. قال الجوهری: یقال: منّی له: أی قدّر، و منه قول الشاعر:

لا تأمننّ و إن أمسیت فی حرم حتّی تلاقی ما یمنی لک المانی 

أی یقدر لک المقدر. قال فی الکشاف: و الاشتقاق من منی إذا قدّر، لأن المتمنی یقدر فی نفسه و یجوّز ما یتمناه، و کذلک المختلق و القارئ یقدران کلمه کذا بعد کذا. انتهی. وَ إِنْ فی قوله: وَ إِنْ هُمْ إِلَّا یَظُنُّونَ نافیه: أی ما هم، و الظنّ: هو التردد الراجح بین طرفی الاعتقاد الغیر الجازم، کذا فی القاموس، أی ما هم إلا یترددون بغیر جزم و لا یقین؛ و قیل: الظن هنا بمعنی الکذب؛ و قیل: هو مجرد الحدس. لما ذکر اللّه سبحانه أهل العلم منهم بأنهم غیر عاملین بل یحرّفون کلام اللّه من بعد ما عقلوه و هم یعلمون، ذکر أهل الجهل منهم بأنهم یتکلمون علی الأمانیّ و یعتمدون علی الظن الذی لا یقفون من تقلیدهم علی غیره و لا یظفرون بسواه. و الویل: الهلاک. و قال الفرّاء: الأصل فی الویل وی: أی حزن، کما تقول: وی لفلان:

أی حزن له، فوصلته العرب باللام، قال الخلیل: و لم نسمع علی بنائه إلا ویح، و ویس، و ویه، و ویک، و ویب، و کله متقارب فی المعنی، و قد فرّق بینها قوم و هی مصادر لم ینطق العرب بأفعالها، و جاز الابتداء به و إن کان نکره لأن فیه معنی الدعاء. و الکتابه معروفه، و المراد: أنهم یکتبون الکتاب المحرّف و لا یبینون و لا ینکرونه علی





فاعله. و قوله: بِأَیْدِیهِمْ تأکید لأن الکتابه لا تکون إلا بالید فهو مثل قوله: وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ «2» قوله: یَقُولُونَ بِأَفْواهِهِمْ و قال ابن السراج: هو کنایه عن أنه من تلقائهم دون أن ینزل علیهم. و فیه أنه قد دلّ علی أنه من تلقائهم قوله: یَکْتُبُونَ الْکِتابَ فإسناد الکتابه إلیهم یفید ذلک. و الاشتراء: الاستبدال، و قد تقدّم الکلام علیه، و وصفه بالقله لکونه فانیا لا ثواب فیه، أو لکونه حراما لا تحلّ به البرکه، فهؤلاء الکتبه لم یکتفوا بالتحریف و لا بالکتابه لذلک المحرّف حتی نادوا فی المحافل بأنه من عند اللّه، لینالوا بهذه المعاصی المتکرّره هذا الغرض النزیر و العوض الحقیر. و قوله: مِمَّا یَکْسِبُونَ قیل: من الرشا و نحوها؛ و قیل: من المعاصی، و کرر الویل تغلیظا علیهم و تعظیما لفعلهم و هتکا لأستارهم وَ قالُوا أی الیهود لَنْ تَمَسَّنَا النَّارُ الآیه. و قد اختلف فی سبب نزول الآیه کما سیأتی بیانه. و المراد بقوله: قُلْ أَتَّخَذْتُمْ عِنْدَ اللَّهِ عَهْداً الإنکار علیهم لما صدر منهم من هذه الدعوی الباطله أنها لن تمسهم النار إلا أیاما معدوده: أی لم یتقدّم لکم مع اللّه عهد بهذا، و لا أسلفتم من الأعمال الصالحه ما یصدق هذه 

______________________________

(1). الحج: 52.

(2). الأنعام: 38.
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الدعوی حتی یتعین الوفاء بذلک و عدم إخلاف العهد: أی إن اتخذتم عند اللّه عهدا فلن یخلف اللّه عهده أم تقولون علی اللّه ما لا تعلمون. قال فی الکشاف: و «أم» إما أن تکون معادله بمعنی أیّ الأمرین کائن علی سبیل التقریر، لأن العلم واقع بکون أحدهما، و یجوز أن تکون منقطعه. انتهی، و هذا توبیخ لهم شدید.

قال الرازی





فی تفسیره: العهد فی هذا الموضع یجری مجری الوعد، و إنما سمّی خبره سبحانه عهدا لأن خبره أوکد من العهود المؤکده. و قوله: بَلی إثبات بعد النفی: أی بلی تمسکم لا علی الوجه الذی ذکرتم من کونه أیاما معدوده. و السیئه: المراد بها الجنس هنا، و مثله قوله تعالی: وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً یُجْزَ بِهِ ثم أوضح سبحانه أن مجرد کسب السیئه لا یوجب الخلود فی النار، بل لا بد أن تکون سیئته محیطه به؛ قیل هی الشرک و قیل الکبیره. و تفسیرها بالشرک أولی لما ثبت فی السنه تواترا من خروج عصاه الموحدین من النار، و یؤید ذلک کونها نازله فی الیهود و إن کان الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب.

و قد قرأ نافع (خطیئاته) بالجمع، و قرأ الباقون بالإفراد، و قد تقدم تفسیر الخلود.

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ مِنْهُمْ أُمِّیُّونَ لا یَعْلَمُونَ الْکِتابَ قال:

لا یدرون ما فیه وَ إِنْ هُمْ إِلَّا یَظُنُّونَ قال: و هم یجحدون نبوّتک بالظن. و أخرج ابن جریر عنه قال:

الأمیون قوم لم یصدقوا رسولا أرسله اللّه، و لا کتابا أنزله اللّه فکتبوا کتابا بأیدیهم، ثم قالوا لقوم سفله جهّال هذا من عند اللّه. و قد أخبر أنهم یکتبون بأیدیهم، ثم سماهم أمیین لجحودهم کتب اللّه و رسله. و أخرج ابن جریر عن النخعی قال: منهم من لا یحسن أن یکتب. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا أَمانِیَ قال: الأحادیث. و أخرج ابن جریر عنه أنها الکذب. و کذا روی مثله عبد ابن حمید عن مجاهد،





و زاد وَ إِنْ هُمْ إِلَّا یَظُنُّونَ قال: إلا یکذبون. و أخرج النسائی و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ یَکْتُبُونَ الْکِتابَ قال: نزلت فی أهل الکتاب. و أخرج أحمد و الترمذی و ابن حبان فی صحیحه و الحاکم فی مستدرکه، و صحّحه عن أبی سعید، عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «ویل:

واد فی جهنّم یهوی فیه الکافر أربعین خریفا قبل أن یبلغ قعره» و أخرج ابن جریر من حدیث عثمان مرفوعا قال: «الویل: جبل فی النار» و أخرج البزار و ابن مردویه من حدیث سعد بن أبی وقاص مرفوعا أنه حجر فی النار. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ یَکْتُبُونَ الْکِتابَ قال: هم أحبار الیهود، وجدوا صفه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مکتوبه فی التوراه أکحل أعین ربعه جعد الشعر حسن الوجه، فلما وجدوه فی التوراه محوه حسدا و بغیا، فأتاهم نفر من قریش فقالوا: تجدون فی التوراه نبیا أمیا؟ فقالوا: نعم نجده طویلا أزرق سبط الشعر، فأنکرت قریش و قالوا: لیس هذا منا. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: ثَمَناً قَلِیلًا قال: عرضا من عرض الدنیا فَوَیْلٌ لَهُمْ قال: فالعذاب علیهم من الذی کتبوا بأیدیهم من ذلک الکذب وَ وَیْلٌ لَهُمْ مِمَّا یَکْسِبُونَ یقول: مما یأکلون به، الناس السفله و غیرهم. و قد ذکر صاحب الدرّ المنثور آثارا عن جماعه من السلف أنهم کرهوا بیع المصاحف مستدلین بهذه الآیه، و لا دلاله فیها علی ذلک، ثم ذکر آثارا عن جماعه منهم أنهم جوّزوا ذلک و لم یکرهوه. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن







فتح القدیر، ج 1، ص: 125

أبی حاتم و الطبرانی و الواحدی عن ابن عباس: أن الیهود کانوا یقولون مده الدنیا سبعه آلاف سنه، و إنما نعذب بکل ألف سنه من أیام الدنیا یوما واحدا فی النار، و إنما هی سبعه أیام معدوده، ثم ینقطع العذاب، فأنزل اللّه فی ذلک: وَ قالُوا: لَنْ تَمَسَّنَا النَّارُ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: وجد أهل الکتاب مسیره ما بین طرفی جهنم مسیره أربعین فقالوا: لن یعذب أهل النار إلا قدر أربعین، فإذا کان یوم القیامه ألجموا فی النار فساروا فیها حتی انتهوا إلی سقر، و فیها شجره الزقوم إلی آخر یوم من الأیام المعدوده، فقال لهم خزنه النار: یا أعداء اللّه! زعمتم أنکم لن تعذبوا فی النار إلا أیاما معدوده، فقد انقضی العدد و بقی الأبد، فیؤخذون فی الصعود یرهقون علی وجوههم. و أخرج ابن جریر عنه أن الیهود قالوا: لن تمسنا النار إلا أربعین لیله مده عباده العجل. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه قال:

اجتمعت یهود یوما فخاصموا النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقالوا: لن تمسنا النار إلا أیاما معدودات أربعین یوما. ثم یخلفنا فیها ناس، و أشاروا إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه. فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و ردّ یدیه علی رأسه: «کذبتم بل أنتم خالدون مخلّدون فیها، لا نخلفکم فیها إن شاء اللّه أبدا. ففیهم نزلت هذه الآیه وَ قالُوا لَنْ تَمَسَّنَا النَّارُ» و أخرج ابن جریر عن زید بن أسلم مرفوعا نحوه. و أخرج أحمد و البخاری و الدارمی





و النسائی من حدیث أبی هریره «أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم سأل الیهود فی خیبر: من أهل النار؟ فقالوا: نکون فیها یسیرا، ثم تخلفونا فیها، فقال لهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: اخسئوا، و اللّه لا نخلقکم فیها أبدا». و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد فی قوله: قُلْ أَتَّخَذْتُمْ عِنْدَ اللَّهِ عَهْداً أی موثقا من اللّه بذلک أنه کما تقولون. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس أنه فسّر العهد هنا بأنهم قالوا: لا إله إلا اللّه، لم یشرکوا به و لم یکفروا. و أخرج عبد ابن حمید عن قتاده فی قوله: أَمْ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ قال: قال القوم: الکذب و الباطل.

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بَلی مَنْ کَسَبَ سَیِّئَهً قال: الشرک. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد و عکرمه و قتاده مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی هریره فی قوله: وَ أَحاطَتْ بِهِ خَطِیئَتُهُ قال: أحاط به شرکه. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم فی قوله: بَلی مَنْ کَسَبَ سَیِّئَهً أی من عمل مثل أعمالکم و کفر بمثل ما کفرتم حتی یحیط کفره بما له من حسنه فَأُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أی من آمن بما کفرتم به و عمل بما ترکتم من دینه فلهم الجنه خالدین فیها. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی قوله: (و أحاطت به خطیئته) قال:

هی الکبیره الموجبه لأهلها النار. و أخرج وکیع و ابن جریر عن الحسن أنه قال: کل ما وعد اللّه





علیه النار فهو الخطیئه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر عن الربیع بن خثیم قال: هو الذی یموت علی خطیئته قبل أن یتوب. و أخرج مثله ابن جریر عن الأعمش.
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[سوره البقره (2): الآیات 83 الی 86]

وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ لا تَعْبُدُونَ إِلاَّ اللَّهَ وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً وَ ذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ قُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ ثُمَّ تَوَلَّیْتُمْ إِلاَّ قَلِیلاً مِنْکُمْ وَ أَنْتُمْ مُعْرِضُونَ (83) وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَکُمْ لا تَسْفِکُونَ دِماءَکُمْ وَ لا تُخْرِجُونَ أَنْفُسَکُمْ مِنْ دِیارِکُمْ ثُمَّ أَقْرَرْتُمْ وَ أَنْتُمْ تَشْهَدُونَ (84) ثُمَّ أَنْتُمْ هؤُلاءِ تَقْتُلُونَ أَنْفُسَکُمْ وَ تُخْرِجُونَ فَرِیقاً مِنْکُمْ مِنْ دِیارِهِمْ تَظاهَرُونَ عَلَیْهِمْ بِالْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ وَ إِنْ یَأْتُوکُمْ أُساری تُفادُوهُمْ وَ هُوَ مُحَرَّمٌ عَلَیْکُمْ إِخْراجُهُمْ أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ فَما جَزاءُ مَنْ یَفْعَلُ ذلِکَ مِنْکُمْ إِلاَّ خِزْیٌ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ یُرَدُّونَ إِلی أَشَدِّ الْعَذابِ وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ (85) أُولئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الْحَیاهَ الدُّنْیا بِالْآخِرَهِ فَلا یُخَفَّفُ عَنْهُمُ الْعَذابُ وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ (86)

قد تقدّم تفسیر المیثاق المأخوذ علی بنی إسرائیل. و قال مکّی: إن المیثاق الذی أخذه اللّه علیهم هنا هو:

ما أخذه اللّه علیهم فی حیاتهم علی ألسن أنبیائهم، و هو قوله: لا تَعْبُدُونَ إِلَّا اللَّهَ و عباده اللّه: إثبات توحیده، و تصدیق رسله، و العمل بما أنزل فی کتبه. قال سیبویه: إن قوله: لا تَعْبُدُونَ إِلَّا اللَّهَ هو جواب قسم، و المعنی، استحلفناهم: و اللّه لا تعبدون إلا اللّه، و قیل: هو إخبار فی معنی الأمر، و یدل علیه قراءه أبیّ و ابن مسعود: لا تعبدوا






علی النهی و یدل علیه أیضا ما عطف علیه من قوله: وَ قُولُوا وَ أَقِیمُوا وَ آتُوا و قال قطرب و المبرّد: إن قوله: لا تَعْبُدُونَ جمله حالیه: أی أخذنا میثاقهم موحدین أو غیر معاندین. قال القرطبی: و هذا إنما یتجه علی قراءه ابن کثیر و حمزه و الکسائی یعبدون بالیاء التحتیه. و قال الفراء و الزجاج و جماعه: إن معناه أخذنا میثاقکم بأن لا تعبدوا إلا اللّه و بأن تحسنوا بالوالدین، و بأن لا تسفکوا الدماء: ثم حذف أن فارتفع الفعل لزوالها. قال المبرّد: هذا خطأ، لأن کل ما أضمر فی العربیه فهو یعمل عمله مظهرا. و قال القرطبی: لیس بخطإ بل هما وجهان صحیحان و علیهما أنشد:

ألا أیّهذا الزّاجریّ أحضر الوغی و أن أشهد اللّذات هل أنت مخلدی 

بالنصب لقوله أحضر و بالرفع. و الإحسان إلی الوالدین: معاشرتهما بالمعروف و التواضع لهما و امتثال أمرهما، و سائر ما أوجبه اللّه علی الولد لوالدیه من الحقوق. و القربی: مصدر کالرجعی و العقبی، هم القرابه- و الإحسان بهم: صلتهم و القیام بما یحتاجون إلیه بحسب الطاقه و بقدر ما تبلغ إلیه القدره.

و الیتامی: جمع یتیم، و الیتیم فی بنی آدم: من فقد أبوه. و فی سائر الحیوانات: من فقدت أمه. و أصله الانفراد- یقال: صبیّ یتیم: أی منفرد من أبیه. و المساکین: جمع مسکین، و هو من أسکنته الحاجه و ذللته، و هو أشد فقرا من الفقیر عند أکثر أهل اللغه و کثیر من أهل الفقه. و روی عن الشافعی أن الفقیر أسوأ حالا من المسکین. و قد ذکر أهل العلم لهذا البحث أدله مستوفاه فی مواطنها. و معنی قوله: وَ قُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً أی قولوا





لهم قولا حسنا، فهو صفه مصدر محذوف، و هو مصدر کبشری. و قرأ حمزه و الکسائی: حُسْناً بفتح الحاء و السین. و کذلک قرأ زید بن ثابت و ابن مسعود. قال الأخفش: هما بمعنی واحد، مثل البخل و البخل، و الرّشد و الرّشد و حکی الأخفش أیضا حسنی بغیر تنوین علی فعلی.

قال النحاس: و هذا لا یجوز فی العربیه، لا یقال من هذا شی ء إلا بالألف و اللام، نحو الفضلی و الکبری و الحسنی 
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و هذا قول سیبویه. و قرأ عیسی بن عمر حسنا بضمتین. و الظاهر أن هذا القول الذی أمرهم اللّه به لا یختص بنوع معین، بل کل ما صدق علیه أنه حسن شرعا کان من جمله ما یصدق علیه هذا الأمر. و قد قیل: إن ذلک هو کلمه التوحید، و قیل: الصدق، و قیل: الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، و قیل: غیر ذلک. و قوله: وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ قد تقدّم تفسیره، و هو خطاب لبنی إسرائیل، فالمراد الصلاه التی کانوا یصلّونها، و الزکاه التی کانوا یخرجونها. قال ابن عطیه: و زکاتهم هی التی کانوا یضعونها فتنزل النار علی ما یقبل، و لا تنزل علی ما لا یقبل. و قوله: ثُمَّ تَوَلَّیْتُمْ قیل: الخطاب للحاضرین منهم فی عصر النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم لأنهم مثل سلفهم فی ذلک، و فیه التفات من الغیبه إلی الخطاب. و قوله: إِلَّا قَلِیلًا منصوب علی الاستثناء، و منهم عبد اللّه بن سلام و أصحابه. و قوله: وَ أَنْتُمْ مُعْرِضُونَ فی موضع النصب علی الحال، و الإعراض و التولّی بمعنی واحد، و قیل: التولّی بالجسم، و الإعراض بالقلب. و





قوله: لا تَسْفِکُونَ الکلام فیه کالکلام فی: لا تعبدون، و قد سبق. و قرأ طلحه بن مصرف و شعیب بن أبی حمزه بضم الفاء، و هی لغه. و قرأ أبو نهیک بضم التاء و تشدید الفاء و فتح السین. و السفک: الصبّ، و قد تقدّم؛ و المراد أنه لا یفعل ذلک بعضهم ببعض. و الدار: المنزل الذی فیه أبنیه المقام، بخلاف منزل الارتحال. و قال الخلیل: کل موضع حلّه قوم فهو دار لهم و إن لم یکن فیه أبنیه؛ و قیل سمیت دارا لدورها علی سکانها، کما یسمّی الحائط حائطا لإحاطته علی ما یحویه. و قوله: ثُمَّ أَقْرَرْتُمْ من الإقرار: أی حصل منکم الاعتراف بهذا المیثاق المأخوذ علیکم فی حال شهادتکم علی أنفسکم بذلک؛ قیل: الشهاده هنا بالقلوب و قیل: هی بمعنی الحضور. أی أنکم الآن تشهدون علی أسلافکم بذلک، و کان اللّه سبحانه قد أخذ فی التوراه علی بنی إسرائیل أن لا یقتل بعضهم بعضا و لا ینفیه و لا یسترقه. و قوله: ثُمَّ أَنْتُمْ هؤُلاءِ أی أنتم هؤلاء المشاهدون الحاضرون تخالفون ما أخذه اللّه علیکم فی التوراه فتقتلون أنفسکم إلی آخر الآیه؛ و قیل: إن هؤلاء منصوب بإضمار أعنی؛ و یمکن أن یقال: منصوب بالذم أو الاختصاص: أذمّ أو أخص. و قال القتبی: إن التقدیر یا هؤلاء. قال النحاس: هذا خطأ علی قول سیبویه لا یجوز. و قال الزجّاج: هؤلاء بمعنی الذین، أی ثم أنتم الذین تقتلون. و قیل: هؤلاء مبتدأ و أنتم: خبر مقدّم، و قرأ الزهری: (تقتلون) مشدّدا، فمن جعل قوله: أَنْتُمْ هؤُلاءِ مبتدأ و خبرا جعل قوله: تَقْتُلُونَ بیانا لأن معنی قوله: أَنْتُمْ هؤُلاءِ أنهم علی حاله کحاله أسلافهم من





نقض المیثاق. و من جعل هؤلاء منادی أو منصوبا بما ذکرنا جعل الخبر تقتلون و ما بعده. و قوله: تظّاهرون بالتشدید، و أصله تتظاهرون أدغمت التاء فی الظاء لقربها منها فی المخرج، و هی قراءه أهل مکه. و قرأ أهل الکوفه: تَظاهَرُونَ مخففا بحذف التاء الثانیه، لدلاله الأولی علیها.

و أصل المظاهره: المعاونه، مشتقه من الظهر لأن بعضهم یقوی بعضا فیکون له کالظهر، و منه قول الشاعر:

تظاهرتم من کلّ أوب و وجههعلی واحد لا زلتم قرن واحد 

و منه قوله تعالی: وَ کانَ الْکافِرُ عَلی رَبِّهِ ظَهِیراً «1» و قوله: وَ الْمَلائِکَهُ بَعْدَ ذلِکَ ظَهِیرٌ «2».

و أُساری حال. قال أبو عبید و کان أبو عمرو یقول: ما صار فی أیدیهم فهو أساری، و ما جاء مستأسرا

______________________________

(1). الفرقان: 55.

(2). التحریم: 4.
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فهو الأسری. و لا یعرف أهل اللغه ما قال أبو عمرو. و إنما هذا کما تقول سکاری و سکری. و قد قرأ حمزه أسری. و قرأ الباقون أُساری و الأسری جمع أسیر کالقتلی جمع قتیل و الجرحی جمع جریح. قال أبو حاتم: و لا یجوز أساری. و قال الزجاج: یقال: أساری کما یقال: سکاری. و قال ابن فارس: یقال فی جمع أسیر أسری و أساری انتهی. فالعجب من أبی حاتم حیث ینکر ما ثبت فی التنزیل. و قرأ به الجمهور، و الأسیر مشتق من السیر، و هو القید الذی یشدّ به المحمل، فسمّی أسیرا لأنه یشدّ وثاقه، و العرب تقول:

قد أسر قتبه: أی شدّه، ثم سمی کل أخیذ أسیرا و إن لم یؤخذ. و قوله: تُفادُوهُمْ جواب الشرط، و هی قراءه حمزه و نافع و الکسائی، و قرأ الباقون تفدوهم. و الفداء: هو





ما یؤخذ من الأسیر لیفکّ به أسره، یقال فداه و فاداه: إذا أعطاه فداءه. قال الشاعر:

قفی فادی أسیرک إنّ قومی و قومک ما أری لهم اجتماعا 

و قوله: وَ هُوَ مُحَرَّمٌ عَلَیْکُمْ إِخْراجُهُمْ الضمیر للشأن، و قیل: مبهم تفسیره الجمله التی بعده، و زعم الفرّاء أن هذا الضمیر عماد، و اعترض علیه بأن العماد لا یکون فی أوّل الکلام. و إِخْراجُهُمْ مرتفع بقوله: مُحَرَّمٌ سادّ مسدّ الخبر، و قیل بل مرتفع بالابتداء و محرّم خبره. قال المفسرون: کان اللّه سبحانه قد أخذ علی بنی إسرائیل أربعه عهود: ترک القتل، و ترک الإخراج، و ترک المظاهره، و فداء أسراهم؛ فأعرضوا عن کل ما أمروا به إلا الفداء، فوبّخهم اللّه علی ذلک بقوله: أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ و الخزی: الهوان. قال الجوهری: و خزی بالکسر یخزی خزیا: إذا ذل و هان، و قد وقع هذا الجزاء الذی وعد اللّه به الملاعین الیهود موفرا، فصاروا فی خزی عظیم بما ألصق بهم من الذلّ و المهانه بالقتل و الأسر و ضرب الجزیه و الجلاء، و إنما ردّهم اللّه یوم القیامه إلی أشدّ العذاب لأنهم جاءوا بذنب شدید و معصیه فظیعه. و قد قرأ الجمهور یرودن بالیاء التحتیه. و قرأ الحسن بالفوقیه علی الخطاب. و قد تقدّم تفسیر قوله: وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ و کذلک تفسیر أُولئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا و قوله: فَلا یُخَفَّفُ إخبار من اللّه سبحانه بأن الیهود لا یزالون فی عذاب موفر لازم لهم بالجزیه و الصغار و الذله و المهانه، فلا یخفف عنهم ذلک أبدا ما داموا، و لا یوجد لهم ناصر یدفع عنهم، و لا یثبت لهم نصر فی أنفسهم علی عدوّهم.

و





قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ قال: یؤنبهم، أی میثاقکم. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ قُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً قال: الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر. و روی البیهقی فی الشعب عن علیّ فی قوله: وَ قُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً قال: یعنی الناس کلهم، و مثله روی عبد بن حمید و ابن جریر عن عطاء. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ثُمَّ تَوَلَّیْتُمْ قال: أی ترکتم ذلک کله. و أخرج ابن جریر عنه أنه قال: معناه أعرضتم عن طاعتی إلا قلیلا منکم و هم الذی اخترتهم لطاعتی. و أخرج ابن جریر عن أبی العالیه فی قوله: لا تَسْفِکُونَ دِماءَکُمْ لا یقتل بعضکم بعضا وَ لا تُخْرِجُونَ أَنْفُسَکُمْ مِنْ دِیارِکُمْ لا یخرج بعضکم بعضا من الدیار ثُمَّ أَقْرَرْتُمْ بهذا المیثاق وَ أَنْتُمْ تَشْهَدُونَ و أنتم شهود.
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و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ثُمَّ أَقْرَرْتُمْ أن هذا حق من میثاقی علیکم ثُمَّ أَنْتُمْ هؤُلاءِ تَقْتُلُونَ أَنْفُسَکُمْ أی أهل الشرک حتی تسفکوا دماءکم معهم وَ تُخْرِجُونَ فَرِیقاً مِنْکُمْ مِنْ دِیارِهِمْ قال: تخرجونهم من دیارکم معهم تَظاهَرُونَ عَلَیْهِمْ بِالْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ فکانوا إذا کان بین الأوس و الخزرج حرب خرجت معهم بنو قینقاع مع الخزرج، و النضیر و قریظه مع الأوس و ظاهر کل واحد من الفریقین حلفاءه علی إخوانه حتی یسافکوا دماءهم، فإذا وضعت الحرب أوزارها افتدوا أسراهم تصدیقا لما فی التوراه وَ إِنْ یَأْتُوکُمْ أُساری تُفادُوهُمْ و قد





عرفتم أن ذلک علیکم فی دینکم «1» وَ هُوَ مُحَرَّمٌ عَلَیْکُمْ فی کتابکم إِخْراجُهُمْ، أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ أ تفادونهم مؤمنین بذلک، و تخرجونهم کفرا بذلک. و أخرج ابن جریر عن قتاده فی قوله: أُولئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الْحَیاهَ الدُّنْیا بِالْآخِرَهِ قال: استحبّوا قلیل الدنیا علی کثیر الآخره.


[سوره البقره (2): الآیات 87 الی 88]

وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ وَ قَفَّیْنا مِنْ بَعْدِهِ بِالرُّسُلِ وَ آتَیْنا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ الْبَیِّناتِ وَ أَیَّدْناهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ أَ فَکُلَّما جاءَکُمْ رَسُولٌ بِما لا تَهْوی أَنْفُسُکُمُ اسْتَکْبَرْتُمْ فَفَرِیقاً کَذَّبْتُمْ وَ فَرِیقاً تَقْتُلُونَ (87) وَ قالُوا قُلُوبُنا غُلْفٌ بَلْ لَعَنَهُمُ اللَّهُ بِکُفْرِهِمْ فَقَلِیلاً ما یُؤْمِنُونَ (88)

الکتاب: التوراه، و التقفیه: الإتباع و الإرداف، مأخوذه من القفا و هو مؤخر العنق، تقول: استقفیته:

إذا جئت من خلفه، و منه سمیت قافیه الشعر لأنها تتلو سائر الکلام. و المراد أن اللّه سبحانه أرسل علی أثره رسلا جعلهم تابعین له و هم أنبیاء بنی إسرائیل المبعوثون من بعده. و الْبَیِّناتِ الأدله التی ذکرها اللّه فی آل عمران و المائده. و التأیید: التقویه. و قرأ مجاهد و ابن محیصن آیّدناه بالمدّ و هما لغتان. و روح القدس من إضافه الموصوف إلی الصفه: أی الروح المقدّسه. و القدس: الطهاره، و المقدّس: المطهر، و قیل:

هو جبریل أیّد اللّه به عیسی، و منه قول حسان:

و جبریل أمین اللّه «2» فیناو روح القدس لیس به خفاء «3» 

قال النحاس: و سمّی جبریل روحا و أضیف إلی القدس لأنه کان بتکوین اللّه له من غیر ولاده، و قیل:

القدس هو اللّه عز و جل، و روحه جبریل. و قیل: المراد بروح القدس: الاسم الذی کان عیسی یحیی به الموتی، و قیل: المراد به الإنجیل؛ و قیل:






المراد به الروح المنفوخ فیه، أیده اللّه به لما فیه من القوّه. و قوله: بِما لا تَهْوی أَنْفُسُکُمُ أی بما لا یوافقها و یلائمها، و أصل الهوی: المیل إلی الشی ء. قال الجوهری: و سمی الهوی هوی لأنه یهوی بصاحبه إلی النار. وبّخهم اللّه سبحانه بهذا الکلام المعنون بهمزه التوبیخ فقال:

______________________________

(1). المعنی: فداء الأسری واجب علیکم.

(2). فی القرطبی «رسول اللّه».

(3). فی الدیوان: لیس له کفاء.
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أَ فَکُلَّما جاءَکُمْ رَسُولٌ منکم بِما لا یوافق ما تهوونه استکبرتم عن إجابته احتقارا للرسل و استبعادا للرساله، و الفاء فی قوله: أَ فَکُلَّما للعطف علی مقدّر أی آتیناکم یا بنی إسرائیل من الأنبیاء ما آتیناکم أ فکلما جاءکم رسول. و فریقا منصوب بالفعل الذی بعده و الفاء للتفصیل، و من الفریق المکذّبین: عیسی و محمد، و من الفریق المقتولین: یحیی و زکریا. و الغلف: جمع أغلف، المراد به هنا: الذی علیه غشاوه تمنع من وصول الکلام إلیه، و منه غلّفت السیف: أی جعلت له غلافا. قال فی الکشاف: هو مستعار من الأغلف الذی لم یختن کقوله: قُلُوبُنا فِی أَکِنَّهٍ مِمَّا تَدْعُونا إِلَیْهِ «1» و قیل: إن الغلف جمع غلاف مثل حمار و حمر: أی قلوبنا أوعیه للعلم فما بالها لا تفهم عنک، و قد وعینا علما کثیرا، فرد اللّه علیهم ما قالوه فقال: بَلْ لَعَنَهُمُ اللَّهُ بِکُفْرِهِمْ و أصل اللعن فی کلام العرب: الطرد و الإبعاد، و منه قول الشمّاخ:

ذعرت به القطا و نفیت عنه مقام الذّئب کالرّجل اللّعین 

أی کالرجل المطرود. و المعنی: أبعدهم اللّه من رحمته. و (قلیلا) نعت لمصدر محذوف: أی إیمانا قلیلا ما یُؤْمِنُونَ و ما زائده، وصف إیمانهم بالقله لأنهم الذین قصّ اللّه





علینا من عنادهم و عجرفتهم و شدّه لجاجهم، و بعدهم عن إجابه الرسل ما قصه، و من جمله ذلک أنهم یؤمنون ببعض الکتاب و یکفرون ببعض. و قال معمر: المعنی لا یؤمنون إلا قلیلا مما فی أیدیهم و یکفرون بأکثره، و علی هذا یکون قلیلا منصوبا بنزع الخافض. و قال الواقدی: معناه لا یؤمنون قلیلا و لا کثیرا. قال الکسائی: تقول العرب مررنا بأرض قلّ ما تنبت الکراث و البصل أی لا تنبت شیئا.

و قد أخرج ابن عساکر عن ابن عباس فی قوله: وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ یعنی به التوراه جمله واحده مفصله محکمه وَ قَفَّیْنا مِنْ بَعْدِهِ بِالرُّسُلِ یعنی رسولا یدعی أشمویل بن بابل، و رسولا یدعی منشابیل، و رسولا یدعی شعیاء، و رسولا یدعی حزقیل، و رسولا یدعی أرمیاء و هو الخضر، و رسولا یدعی داود و هو أبو سلیمان، و رسولا یدعی المسیح عیسی ابن مریم، فهؤلاء الرسل ابتعثهم اللّه و انتخبهم من الأمه بعد موسی فأخذنا علیهم میثاقا غلیظا، أن یؤدوا إلی أمتهم صفه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و صفه أمته. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ آتَیْنا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ الْبَیِّناتِ قال: هی الآیات التی وضع علی یدیه من إحیاء الموتی و خلقه من الطین کهیئه الطیر، و إبراء الأسقام. و الخبر بکثیر من الغیوب، و ما رد علیهم من التوراه مع الإنجیل الذی أحدث اللّه إلیه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ أَیَّدْناهُ قال:

قوّیناه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: روح من القدس الاسم الذی کان عیسی





یحیی به الموتی. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: القدس: اللّه تعالی. و أخرج عن الربیع بن أنس مثله. و أخرج عن ابن عباس قال: القدس: الطهر. و أخرج عن السدّی قال: القدس: البرکه. و أخرج عن إسماعیل بن أبی خالد أن روح القدس: جبریل. و أخرج عن ابن مسعود مثله. و أخرج أبو الشیخ فی العظمه عن جابر عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: روح القدس جبریل. و قد ثبت فی الصحیح أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «اللّهمّ أیّد حسان بروح 

______________________________

(1). فصلت: 5.
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القدس». و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: فَرِیقاً قال: طائفه. و أخرج عن ابن عباس قال: إنما سمی القلب لتقلبه. و أخرج الطبرانی فی الأوسط عنه أنه کان یقرأ: قُلُوبُنا غُلْفٌ مثقله، أی کیف نتعلم و قلوبنا غلف للحکمه: أی أوعیه للحکمه؟ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله:

وَ قالُوا قُلُوبُنا غُلْفٌ مملوءه علما لا تحتاج إلی علم محمد و لا غیره. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: قُلُوبُنا غُلْفٌ قال: فی غطاء. و روی ابن إسحاق و ابن جریر عنه أنه قال: فی أکنه. و أخرج ابن جریر عنه أنه قال: هی القلوب المطبوع علیها. و أخرج وکیع عن عکرمه و ابن جریر عن مجاهد نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده هی التی لا تفقه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی الدنیا فی کتاب الإخلاص و ابن جریر عن حذیفه قال: القلوب أربعه: قلب أغلف،





فذلک قلب الکافر، و قلب مصفّح، فذلک قلب المنافق، و قلب أجرد فیه مثل السراج، فذلک قلب المؤمن؛ و قلب فیه إیمان و نفاق، فمثل الإیمان؛ کمثل شجره یمدّها ماء طیّب؛ و مثل المنافق کمثل قرحه یمدّها القیح و الدم. و أخرج أحمد بسند جید عن أبی سعید قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «القلوب أربعه: قلب أجرد فیه مثل السراج یزهی؛ و قلب أغلف مربوط علی غلافه؛ و قلب منکوس؛ و قلب مصفّح. فأمّا القلب الأجرد فقلب المؤمن سراجه فیه نوره؛ و أما القلب الأغلف فقلب الکافر؛ و أما القلب المنکوس فقلب المنافق عرف ثم أنکر، و أما القلب المصفّح فقلب فیه إیمان و نفاق، فمثل الإیمان فیه کمثل البقله یمدّها الماء الطیب، و مثل النفاق فیه کمثل القرحه یمدّها القیح، فأیّ المادتین غلبت علی الأخری غلبت علیه». و أخرج ابن أبی حاتم عن سلمان الفارسی مثله سواء، موقوفا. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن قتاده فی قوله: فَقَلِیلًا ما یُؤْمِنُونَ قال: لا یؤمن منهم إلا قلیل.


[سوره البقره (2): الآیات 89 الی 92]

وَ لَمَّا جاءَهُمْ کِتابٌ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ مُصَدِّقٌ لِما مَعَهُمْ وَ کانُوا مِنْ قَبْلُ یَسْتَفْتِحُونَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا فَلَمَّا جاءَهُمْ ما عَرَفُوا کَفَرُوا بِهِ فَلَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الْکافِرِینَ (89) بِئْسَمَا اشْتَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ أَنْ یَکْفُرُوا بِما أَنْزَلَ اللَّهُ بَغْیاً أَنْ یُنَزِّلَ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ فَباؤُ بِغَضَبٍ عَلی غَضَبٍ وَ لِلْکافِرِینَ عَذابٌ مُهِینٌ (90) وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ آمِنُوا بِما أَنْزَلَ اللَّهُ قالُوا نُؤْمِنُ بِما أُنْزِلَ عَلَیْنا وَ یَکْفُرُونَ بِما وَراءَهُ وَ هُوَ الْحَقُّ مُصَدِّقاً لِما مَعَهُمْ قُلْ فَلِمَ تَقْتُلُونَ أَنْبِیاءَ اللَّهِ مِنْ قَبْلُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (91)






وَ لَقَدْ جاءَکُمْ مُوسی بِالْبَیِّناتِ ثُمَّ اتَّخَذْتُمُ الْعِجْلَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَنْتُمْ ظالِمُونَ (92)

وَ لَمَّا جاءَهُمْ یعنی الیهود کِتابٌ یعنی القرآن، و مُصَدِّقٌ وصف له، و هو فی مصحف أبیّ منصوب، و نصبه علی الحال و إن کان صاحبها نکره فقد تخصصت بوصفها بقوله: مِنْ عِنْدِ اللَّهِ و تصدیقه لما معهم من التوراه و الإنجیل أنه یخبرهم بما فیهما و یصدقه و لا یخالفه. و الاستفتاح الاستنصار: أی 
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کانوا من قبل یطلبون من اللّه النصر علی أعدائهم بالنبیّ المنعوت فی آخر الزمان الذی یجدون صفته عندهم فی التوراه؛ و قیل الاستفتاح هنا بمعنی الفتح: أی یخبرونهم بأنه سیبعث و یعرّفونهم بذلک، و جواب لَمَّا فی قوله: وَ لَمَّا جاءَهُمْ کِتابٌ قیل: هو قوله: فَلَمَّا جاءَهُمْ ما عَرَفُوا و ما بعده؛ و قیل: هو محذوف: أی کذبوا أو نحوه، کذا قال الأخفش و الزجّاج. و قال المبرّد: إن جواب لَمَّا الأولی هو قوله کَفَرُوا و أعیدت فَلَمَّا الثانیه لطول الکلام، و اللام فی الکافرین للجنس. و یجوز أن تکون للعهد و یکون هذا من وضع الظاهر موضع المضمر، و الأوّل أظهر و ما فی قوله بِئْسَمَا موصوله أو موصوفه؛ أی بئس الشی ء أو شیئا اشْتَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ قاله سیبویه، و قال الأخفش: ما فی موضع نصب علی التمییز کقولک: بئس رجلا زید. و قال الفرّاء: بئسما بجملته: شی ء واحد رکب کحبذا.

و قال الکسائی ما و اشْتَرَوْا بمنزله اسم واحد قائم بنفسه، و التقدیر: بئس اشتراؤهم أن یکفروا.

و قوله: أَنْ یَکْفُرُوا فی موضع رفع علی الابتداء عند سیبویه و خبره ما قبله. و قال الفرّاء و الکسائی:

إن شئت کان فی موضع خفض بدلا





من الهاء فی به: أی اشتروا أنفسهم بأن یکفروا. و قال فی الکشاف:

إن ما نکره منصوبه مفسره لفاعل بئس، بمعنی شیئا اشتروا به أنفسهم، و المخصوص بالذم أن یکفروا، و اشتروا بمعنی باعوا. و قوله: بَغْیاً أی حسدا. قال الأصمعی: البغی مأخوذ من قولهم قد بغی الجرح:

إذا فسد، و قیل: أصله الطلب و لذلک سمیت الزانیه بغیا. و هو عله لقوله: اشْتَرَوْا و قوله: أَنْ یُنَزِّلَ عله لقوله بَغْیاً أی لأن ینزل. و المعنی: أنهم باعوا أنفسهم بهذا الثمن البخس حسدا و منافسه أَنْ یُنَزِّلَ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و یعقوب و ابن محیصن أن ینزل بالتخفیف. فَباؤُ أی رجعوا و صاروا أحقاء بِغَضَبٍ عَلی غَضَبٍ و قد تقدّم معنی باؤوا و معنی الغضب؛ قیل: الغضب الأول لعبادتهم العجل، و الثانی لکفرهم بمحمد، و قیل کفرهم بعیسی ثم کفرهم بمحمد؛ و قیل کفرهم بمحمد ثم البغی علیه، و قیل غیر ذلک. و المهین مأخوذ من الهوان؛ قیل:

و هو ما اقتضی الخلود فی النار. و قوله: بِما أَنْزَلَ اللَّهُ هو القرآن؛ و قیل: کل کتاب: أی صدّقوا بالقرآن، أو صدّقوا بما أنزل اللّه من الکتب قالُوا نُؤْمِنُ أی نصدّق بِما أُنْزِلَ عَلَیْنا أی التوراه.

و قوله: وَ یَکْفُرُونَ بِما وَراءَهُ قال الفرّاء: بما سواه. و قال أبو عبیده: بما بعده. قال الجوهری: وراء بمعنی خلف، و قد یکون بمعنی قدّام و هی من الأضداد. و منه قوله تعالی: وَ کانَ وَراءَهُمْ مَلِکٌ أی قدّامهم، و هذه الجمله أعنی و یکفرون: فی محل النصب علی الحال: أی قالوا نؤمن بما أنزل علینا حال کونهم کافرین بما وراءه





مع کون هذا الذی هو وراء ما یؤمنون به هو الحق. و قوله: مُصَدِّقاً حال مؤکده و هذه أحوال متداخله أعنی قوله: وَ یَکْفُرُونَ و قوله: وَ هُوَ الْحَقُ و قوله: مُصَدِّقاً ثم اعترض اللّه سبحانه علیهم لما قالوا: نُؤْمِنُ بِما أُنْزِلَ عَلَیْنا بهذه الجمله المشتمله علی الاستفهام المفید للتوبیخ: أی إن کنتم تؤمنون بما أنزل علیکم فکیف تقتلون الأنبیاء و قد نهیتم عن قتلهم فیما أنزل علیکم؟

و هذا الخطاب و إن کان مع الحاضرین من الیهود فالمراد به أسلافهم، و لکنهم لما کانوا یرضون بأفعال سلفهم 
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کانوا مثلهم. و اللام فی قوله: وَ لَقَدْ جواب لقسم مقدّر. و البینات یجوز أن یراد بها التوراه أو التسع الآیات المشار إلیها بقوله تعالی: وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسی تِسْعَ آیاتٍ بَیِّناتٍ «1» و یجوز أن یراد الجمیع. ثم عبدتم العجل بعد النظر فی تلک البینات حال کونکم ظالمین بهذه العباده الصادره منکم عنادا بعد قیام الحجه علیکم.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ لَمَّا جاءَهُمْ کِتابٌ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ مُصَدِّقٌ قال: هو القرآن مُصَدِّقٌ لِما مَعَهُمْ من التوراه و الإنجیل. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر، و أبو نعیم و البیهقی کلاهما فی الدلائل، من طریق عاصم بن عمر بن قتاده الأنصاری، قال: حدّثنی أشیاخ منا قالوا: لم یکن أحد من العرب أعلم بشأن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم منا، لأن معنا یهود و کانوا أهل کتاب و کنا أصحاب وثن، و کانوا إذا بلغهم منا ما یکرهون قالوا: إن نبیّا لیبعث الآن قد أظلّ زمانه نتبعه فنقتلکم معه قتل





عاد و إرم، فلما بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم اتّبعناه و کفروا به ففینا و اللّه و فیهم أنزل اللّه: وَ کانُوا مِنْ قَبْلُ یَسْتَفْتِحُونَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا و أخرج البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس و ابن مسعود و ناس من الصحابه قالوا: کانت العرب تمرّ بالیهود فیؤذونهم و کانوا یجدون محمدا فی التوراه فیسألون اللّه أن یبعثه نبیا فیقاتلون معه العرب، فلما جاء محمد کفروا به حین لم یکن من بنی إسرائیل. و قد روی نحو هذا عن ابن عباس من غیر وجه بألفاظ مختلفه و معانیها متقاربه. و روی عن غیره من السلف نحو ذلک. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده فی قوله: بِئْسَمَا اشْتَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ قال: هم الیهود کفروا بما أنزل اللّه و بمحمد صلّی اللّه علیه و سلم بغیا و حسدا للعرب فَباؤُ بِغَضَبٍ عَلی غَضَبٍ قال: غضب اللّه علیهم مرتین بکفرهم بالإنجیل و بعیسی و بکفرهم بالقرآن و بمحمد. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بَغْیاً أَنْ یُنَزِّلَ اللَّهُ أی أن اللّه جعله من غیرهم فَباؤُ بِغَضَبٍ بکفرهم بهذا النبی عَلی غَضَبٍ کان علیهم بما ضیعوه من التوراه. و أخرج ابن جریر عن عکرمه نحوه، و أخرج أیضا عن مجاهد معناه. و أخرج ابن جریر عن أبی العالیه فی قوله: وَ یَکْفُرُونَ بِما وَراءَهُ بما بعده. و أخرج ابن جریر عن السدی قال:

بما وراءه: أی القرآن.


[سوره البقره (2): الآیات 93 الی 96]

وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَکُمْ وَ رَفَعْنا فَوْقَکُمُ الطُّورَ خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ وَ اسْمَعُوا قالُوا سَمِعْنا وَ عَصَیْنا وَ أُشْرِبُوا فِی قُلُوبِهِمُ الْعِجْلَ بِکُفْرِهِمْ قُلْ






بِئْسَما یَأْمُرُکُمْ بِهِ إِیمانُکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (93) قُلْ إِنْ کانَتْ لَکُمُ الدَّارُ الْآخِرَهُ عِنْدَ اللَّهِ خالِصَهً مِنْ دُونِ النَّاسِ فَتَمَنَّوُا الْمَوْتَ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (94) وَ لَنْ یَتَمَنَّوْهُ أَبَداً بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالظَّالِمِینَ (95) وَ لَتَجِدَنَّهُمْ أَحْرَصَ النَّاسِ عَلی حَیاهٍ وَ مِنَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا یَوَدُّ أَحَدُهُمْ لَوْ یُعَمَّرُ أَلْفَ سَنَهٍ وَ ما هُوَ بِمُزَحْزِحِهِ مِنَ الْعَذابِ أَنْ یُعَمَّرَ وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِما یَعْمَلُونَ (96)

قد تقدّم تفسیر أخذ المیثاق و رفع الطور. و الأمر بالسماع معناه: الطاعه و القبول، و لیس المراد: الإدراک بحاسه السمع، و منه قولهم: «سمع اللّه لمن حمده» أی: قبل و أجاب، و منه قول الشاعر:

______________________________

(1). الإسراء: 101.
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أی: یقبل، و قولهم فی الجواب: سَمِعْنا هو علی بابه و فیه معناه؛ أی: سمعنا قولک بحاسه السمع و عصیناک؛ أی: لا نقبل ما تأمرنا به، و یجوز أن یکونوا أرادوا بقولهم: سَمِعْنا ما هو معهود من تلاعبهم و استعمالهم المغالطه فی مخاطبه أنبیائهم، و ذلک بأن یحملوا قوله تعالی: اسْمَعُوا علی معناه الحقیقی، أی:

السماع بالحاسه. ثم أجابوا بقولهم: سَمِعْنا أی: أدرکنا ذلک بأسماعنا عملا بموجب ما تأمر به، و لکنهم لما کانوا یعلمون أن هذا غیر مراد اللّه عزّ و جلّ، بل مراده بالأمر بالسماع: الأمر بالطاعه و القبول، لم یقتصروا علی هذه المغالطه، بل ضموا إلی ذلک ما هو الجواب عندهم، فقالوا: وَ عَصَیْنا و فی قوله:

وَ أُشْرِبُوا تشبیه بلیغ؛ أی: جعلت قلوبهم لتمکن حب العجل منها کأنها تشربه، و مثله قول زهیر:

فصحوت عنها بعد حبّ داخل و الحبّ تشربه فؤادک داء 

و إنما عبر عن





حبّ العجل بالشرب دون الأکل، لأن شرب الماء یتغلغل فی الأعضاء حتی یصل إلی باطنها، و الطعام یجاورها و لا یتغلغل فیها، و الباء فی قوله: بِکُفْرِهِمْ سببیه؛ أی: کان ذلک بسبب کفرهم عقوبه لهم و خذلانا. و قوله: قُلْ بِئْسَما یَأْمُرُکُمْ بِهِ إِیمانُکُمْ أی: إیمانکم الذی زعمتم: أنکم تؤمنون بما أنزل علیکم، و تکفرون بما وراءه، فإن هذا الصنع و هو قولکم: سَمِعْنا وَ عَصَیْنا فی جواب ما أمرتم به فی کتابکم، و أخذ علیکم المیثاق به، مناد علیکم بأبلغ نداء، بخلاف ما زعمتم، و کذلک ما وقع منکم من عباده العجل و نزول حبه من قلوبکم منزله الشراب، هو من أعظم ما یدل علی أنکم کاذبون فی قولکم:

نُؤْمِنُ بِما أُنْزِلَ عَلَیْنا لا صادقون، فإن زعمتم: أن کتابکم الذی آمنتم به أمرکم بهذا، فبئسما یأمرکم به إیمانکم بکتابکم، و فی هذا من التهکم بهم ما لا یخفی. و قوله: قُلْ إِنْ کانَتْ لَکُمُ الدَّارُ الْآخِرَهُ هو ردّ علیهم لما ادّعوا أنهم یدخلون الجنه، و لا یشارکهم فی دخولها غیرهم، و إلزام لهم بما یتبین به أنهم کاذبون فی تلک الدعوی، و أنها صادره منهم لا عن برهان، و خالِصَهً منصوب علی الحال، و یکون خبر کان هو: عند اللّه، أو یکون خبر کان هو: خالصه، و معنی الخلوص: أنه لا یشارکهم فیها غیرهم إذا کانت اللام فی قوله: مِنْ دُونِ النَّاسِ للجنس، أو لا یشارکهم فیها المسلمون، إن کانت اللام للعهد. و هذا أرجح لقولهم فی الآیه الأخری: وَ قالُوا لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّهَ إِلَّا مَنْ کانَ هُوداً أَوْ نَصاری «1» و إنما أمرهم بتمنی الموت، لأن من اعتقد أنه من أهل الجنه، کان الموت





أحبّ إلیه من الحیاه، و لما کان ذلک منهم مجرد دعوی أحجموا، و لهذا قال سبحانه: وَ لَنْ یَتَمَنَّوْهُ أَبَداً و «ما» فی قوله: بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ موصوله، و العائد محذوف، أی: بما قدّمته من الذنوب التی یکون فاعلها غیر آمن من العذاب، بل غیر طامع فی دخول الجنه، فضلا عن کونه قاطعا بها، فضلا عن کونها خالصه له مختصه به،- و قیل إن اللّه سبحانه صرفهم عن التمنی لیجعل ذلک آیه لنبیه صلّی اللّه علیه و سلم. و المراد بالتمنی هنا: هو التلفظ بما یدل علیه، لا مجرد خطوره بالقلب و میل النفس إلیه، فإن ذلک لا یراد فی مقام المحاجه، و مواطن الخصومه، و مواقف التحدی، و فی ترکهم للتمنی أو صرفهم عنه معجزه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فإنهم قد کانوا یسلکون من التعجرف و التجرؤ علی اللّه 

______________________________
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و علی أنبیائه بالدعاوی الباطله فی غیر موطن ما قد حکاه عنهم التنزیل، فلم یترکوا عادتهم هنا؛ إلا لما قد تقرّر عندهم؛ من أنهم إذا فعلوا ذلک التمنی نزل بهم الموت، إما لأمر قد علموه، أو للصرفه من اللّه عز و جل.

و قد یقال: ثبت النهی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن تمنی الموت، فکیف أمره اللّه أن یأمرهم بما هو منهی عنه فی شریعته.

و یجاب بأن المراد هنا إلزامهم الحجه، و إقامه البرهان علی بطلان دعواهم. و قوله: وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالظَّالِمِینَ تهدید لهم، و تسجیل علیهم بأنهم کذلک. و اللام فی قوله: وَ لَتَجِدَنَّهُمْ جواب قسم محذوف، و تنکیر حیاه: للتحقیر، أی: أنهم أحرص الناس علی أحقر حیاه، و أقل لبث فی





الدنیا، فکیف بحیاه کثیره و لبث متطاول؟ و قال فی الکشاف: إنه أراد بالتنکیر حیاه مخصوصه، و هی الحیاه المتطاوله، و تبعه فی ذلک الرازی فی تفسیره. و قوله: وَ مِنَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا قیل: هو کلام مستأنف، و التقدیر: و من الذین أشرکوا ناس یَوَدُّ أَحَدُهُمْ و قیل: إنه معطوف علی الناس؛ أی: أحرص الناس، و أحرص من الذین أشرکوا، و علی هذا یکون قوله: یَوَدُّ أَحَدُهُمْ راجعا إلی الیهود، بیانا لزیاده حرصهم علی الحیاه، و وجه ذکر الذین أشرکوا بعد ذکر الناس مع کونهم داخلین فیهم، الدلاله علی مزید حرص المشرکین من العرب و من شابههم من غیرهم. فمن کان أحرص منهم و هم الیهود، کان بالغا فی الحرص إلی غایه لا یقادر قدرها. و إنما بلغوا فی الحرص إلی هذا الحدّ الفاضل علی حرص المشرکین، لأنهم یعلمون بما یحلّ بهم من العذاب فی الآخره، بخلاف المشرکین من العرب و نحوهم فإنهم لا یقرّون بذلک، و کان حرصهم علی الحیاه دون حرص الیهود.

و الأول و إن کان فیه خروج من الکلام فی الیهود إلی غیرهم من مشرکی العرب؛ لکنه أرجح لعدم استلزامه للتکلیف، و لا ضیر فی استطراد ذکر حرص المشرکین بعد ذکر حرص الیهود. و قال الرازی: إن الثانی أرجح، لیکون ذلک أبلغ فی إبطال دعواهم، و فی إظهار کذبهم فی قولهم إن الدار الآخره لنا لا لغیرنا، انتهی. و یجاب عنه بأن هذا الذی جعله مرجحا قد أفاده قوله تعالی: وَ لَتَجِدَنَّهُمْ أَحْرَصَ النَّاسِ و لا یستلزم استئناف الکلام فی المشرکین أن لا یکونوا من جمله الناس، و خص الألف بالذکر لأن العرب کانت تذکر ذلک عند إراده المبالغه. و أصل سنه:





سنهه، و قیل سنوه. و اختلف فی الضمیر فی قوله: وَ ما هُوَ بِمُزَحْزِحِهِ فقیل هو راجع إلی أحدهم، و التقدیر: و ما أحدهم بمزحزحه من العذاب أن یعمر، و علی هذا یکون قوله: أَنْ یُعَمَّرَ فاعلا لمزحزحه، و قیل: هو لما دل علیه یعمر من مصدره؛ أی: و ما التعمیر بمزحزحه، و یکون قوله: أَنْ یُعَمَّرَ بدلا منه. و حکی الطبری عن فرقه أنها قالت: هو عماد؛ و قیل: هو ضمیر الشأن؛ و قیل: «ما» هی الحجازیه، و الضمیر: اسمها، و ما بعده خبرها، و الأوّل أرجح، و کذلک الثانی و الثالث ضعیف جدا لأن العماد لا یکون إلا بین شیئین، و لهذا یسمونه ضمیر الفصل، و الرابع فیه: أن ضمیر الشأن یفسر بجمله سالمه عن حرف جرّ کما حکاه ابن عطیه عن النحاه. و الزحزحه: التنحیه؛ یقال: زحزحته فتزحزح، أی: نحیته فتنحی و تباعد، و منه قول ذی الرمه:

یا قابض الرّوح عن جسم عصی زمناو غافر الذّنب زحزحنی عن النّار 

و البصیر: العالم بالشی ء، الخبیر به؛ و منه قولهم: فلان بصیر بکذا: أی: خبیر به، و منه قول الشاعر:

فتح القدیر، ج 1، ص: 136 فإن تسألونی بالنّساء فإنّنی بصیر بأدواء النّساء طبیب 

و قد أخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن قتاده فی قوله: وَ أُشْرِبُوا فِی قُلُوبِهِمُ قال: أشربوا حبّه حتی خلص ذلک إلی قلوبهم. و أخرج ابن جریر عن أبی العالیه أن الیهود لما قالوا: لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّهَ إِلَّا مَنْ کانَ هُوداً أَوْ نَصاری الآیه، نزل قوله تعالی: قُلْ إِنْ کانَتْ لَکُمُ الدَّارُ الْآخِرَهُ الآیه. و أخرج ابن جریر مثله عن قتاده. و أخرج البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس أن قوله: خالِصَهً





مِنْ دُونِ النَّاسِ یعنی المؤمنین فَتَمَنَّوُا الْمَوْتَ فقال لهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إن کنتم فی مقالتکم صادقین فقولوا: اللهم أمتنا، فو الذی نفسی بیده؛ لا یقولها رجل منکم؛ إلا غصّ بریقه؛ فمات مکانه». و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَتَمَنَّوُا الْمَوْتَ أی: ادعوا بالموت علی أیّ الفریقین أکذب، فأبوا ذلک، و لو تمنوه یوم قال ذلک؛ ما بقی علی الأرض یهودیّ إلا مات. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و أبو نعیم عنه قال: «لو تمنّی الیهود الموت لماتوا». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه نحوهن.

و أخرج البخاری و غیره من حدیثه مرفوعا: «لو أن الیهود تمنّوا الموت لماتوا و لرأوا مقاعدهم من النار».

و أخرج ابن أبی حاتم و الحاکم و صحّحه عنه فی قوله: وَ لَتَجِدَنَّهُمْ أَحْرَصَ النَّاسِ عَلی حَیاهٍ قال: الیهود مِنَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا قال: و ذلک أن المشرکین لا یرجون بعثا بعد الموت، فهو یحبّ طول الحیاه، و أن الیهودی قد عرف ما له من الخزی بما ضیّع ما عنده من العلم. وَ ما هُوَ بِمُزَحْزِحِهِ قال: بمنحیه. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و الحاکم عنه فی قوله: یَوَدُّ أَحَدُهُمْ لَوْ یُعَمَّرُ أَلْفَ سَنَهٍ قال: هو قول الأعاجم إذا عطس أحدهم: «زه هزار سال» یعنی: عش ألف سنه.
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قُلْ مَنْ کانَ عَدُوًّا لِجِبْرِیلَ فَإِنَّهُ نَزَّلَهُ عَلی قَلْبِکَ بِإِذْنِ اللَّهِ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ وَ هُدیً وَ بُشْری لِلْمُؤْمِنِینَ (97) مَنْ کانَ عَدُوًّا لِلَّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ رُسُلِهِ وَ جِبْرِیلَ وَ مِیکالَ






فَإِنَّ اللَّهَ عَدُوٌّ لِلْکافِرِینَ (98)

هذه الآیه قد أجمع المفسرون علی أنها نزلت فی الیهود. قال ابن جریر الطبری: و أجمع أهل التأویل جمیعا أن هذه الآیه نزلت جوابا علی الیهود إذ زعموا أن جبریل عدو لهم، و أن میکائیل ولیّ لهم. ثم اختلفوا ما کان سبب قولهم ذلک؟ فقال بعضهم: إنما کان سبب قیلهم ذلک، من أجل مناظره جرت بینهم و بین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من أمر نبوّته، ثم ذکر روایات فی ذلک ستأتی آخر البحث إن شاء اللّه. و الضمیر فی قوله: فَإِنَّهُ یحتمل وجهین: الأول أن یکون للّه، و یکون الضمیر فی قوله: نَزَّلَهُ لجبریل، أی: فإن اللّه سبحانه نزل جبریل علی قلبک، و فیه ضعف کما یفیده قوله: مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ الثانی أنه لجبریل، و الضمیر فی «نزّله» للقرآن، أی: فإن جبریل نزّل القرآن علی قلبک، و خصّ القلب بالذکر لأنه موضع العقل و العلم.

و قوله: بِإِذْنِ اللَّهِ أی: بعلمه و إرادته و تیسیره و تسهیله. و لِما بَیْنَ یَدَیْهِ هو التوراه کما سلف، أو جمیع الکتب المنزله، و فی هذا دلیل علی شرف جبریل و ارتفاع منزلته، و أنه لا وجه لمعاداه الیهود له، حیث 
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کان منه ما ذکر من تنزیل الکتاب علی قلبک، أو من تنزیل اللّه له علی قلبک، و هذا هو وجه الربط بین الشرط و الجواب، أی: من کان معادیا لجبریل منهم فلا وجه لمعاداته له، فإنه لم یصدر منه إلا ما یوجب المحبّه دون العداوه، أو من کان معادیا له، فإن سبب معاداته أنه وقع منه ما یکرهونه من التنزیل، و لیس ذلک بذنب له و إن





نزهوه، فإن هذه الکراهه منهم له بهذا السبب ظلم و عدوان، لأن هذا الکتاب الذی نزل به هو مصدق لکتابهم، و هدی و بشری للمؤمنین، ثم أتبع سبحانه هذا الکلام بجمله مشتمله علی شرط و جزاء، یتضمن الذمّ لمن عادی جبریل بذلک السبب و الوعید الشدید له، فقال: مَنْ کانَ عَدُوًّا لِلَّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ رُسُلِهِ وَ جِبْرِیلَ وَ مِیکالَ فَإِنَّ اللَّهَ عَدُوٌّ لِلْکافِرِینَ و العداوه من العبد: هی صدور المعاصی منه للّه و البغض لأولیائه، و العداوه من اللّه للعبد: هی تعذیبه بذنبه و عدم التجاوز عنه و المغفره له- و إنما خصّ جبریل و میکائیل بالذکر بعد ذکر الملائکه لقصد التشریف لهما، و الدلاله علی فضلهما، و أنهما و إن کانا من الملائکه فقد صارا باعتبار ما لهما من المزیه بمنزله جنس آخر أشرف من جنس الملائکه، تنزیلا للتغایر الوصفی منزله التغایر الذاتی، کما ذکره صاحب الکشاف، و قرّره علماء البیان. و فی جبریل عشر لغات ذکرها ابن جریر الطبری و غیره، و قد قدّمنا الإشاره إلی ذلک. و فی میکائیل ست لغات، و هما اسمان عجمیان، و العرب إذا نطقت بالعجمی تساهلت فیه. و حکی الزمخشری عن ابن جنی أنه قال: العرب إذا نطقت بالأعجمی خلطت فیه. و قوله:

لِلْکافِرِینَ من وضع الظاهر موضع المضمر؛ أی: فإن اللّه عدوّ لهم، لقصد الدلاله علی أن هذه العداوه موجبه لکفر من وقعت منه. و قد أخرج أحمد و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو نعیم و البیهقی عن ابن عباس: «حضرت عصابه من الیهود النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقالوا: یا أبا القاسم! حدثنا عن خلال





نسألک عنهنّ لا یعلمهنّ إلا نبیّ، قال: سلونی عمّا شئتم، فسألوه و أجابهم؛ ثم قالوا: فحدثنا من ولیّک من الملائکه، فعندها نجامعک أو نفارقک، فقال: ولیّی جبریل، و لم یبعث اللّه نبیا قط إلا و هو ولیّه؛ قالوا: فعندها نفارقک، لو کان ولیّک سواه من الملائکه لاتّبعناک و صدّقناک، قال: فما یمنعکم أن تصدقوه؟ قالوا: هذا عدوّنا، فعند ذلک أنزل اللّه الآیه». و أخرج نحو ذلک ابن أبی شیبه، فی المصنف و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن الشعبی عن عمر بن الخطاب فی قصه جرت له معهم و إسنادهم صحیح، و لکن الشعبی لم یدرک عمر، و قد رواها عکرمه و قتاده و السدّی و عبد الرحمن ابن أبی لیلی عن عمر. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و عبد بن حمید و البخاری و النسائی و غیرهم عن أنس قال: سمع عبد اللّه بن سلام بمقدم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و هو فی أرض یخترف «1»، فأتی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: إنی سائلک عن ثلاث لا یعلمهنّ إلا نبیّ: ما أوّل أشراط الساعه؟ و ما أوّل طعام أهل الجنه؟ و ما ینزع الولد إلی أبیه أو إلی أمه؟ فقال: أخبرنی بهنّ جبریل آنفا، فقال: جبریل؟ قال نعم، قال: ذاک عدوّ الیهود من الملائکه، فقرأ هذه الآیه مَنْ کانَ عَدُوًّا لِجِبْرِیلَ فَإِنَّهُ نَزَّلَهُ عَلی قَلْبِکَ قال: أمّا أوّل أشراط الساعه فنار تخرج من المشرق فتحشر الناس إلی المغرب؛ و أما أوّل ما یأکل أهل الجنه فزیاده کبد حوت؛ و أما ما ینزع الولد إلی أبیه أو أمه، فإذا سبق ماء الرجل 

______________________________

(1). «یخترف»: یجنی الثمار.
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ماء المرأه نزع إلیه الولد، و إذا سبق ماء المرأه ماء الرجل نزع إلیها؛ قال: أشهد أن لا إله إلّا اللّه و أنک رسول اللّه» و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَإِنَّهُ نَزَّلَهُ عَلی قَلْبِکَ بِإِذْنِ اللَّهِ یقول: فإن جبریل نزل القرآن بأمر اللّه یشدد به فؤادک و یربط به علی قلبک مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ یقول:

لما قبله من الکتب التی أنزلها، و الآیات و الرسل الذین بعثهم اللّه. و قد ذکر السیوطی فی هذا الموضع من تفسیره «الدرّ المنثور» أحادیث کثیره وارده فی جبریل و میکائیل، و لیست مما یتعلق بالتفسیر حتی نذکرها.


[سوره البقره (2): الآیات 99 الی 103]

وَ لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ آیاتٍ بَیِّناتٍ وَ ما یَکْفُرُ بِها إِلاَّ الْفاسِقُونَ (99) أَ وَ کُلَّما عاهَدُوا عَهْداً نَبَذَهُ فَرِیقٌ مِنْهُمْ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (100) وَ لَمَّا جاءَهُمْ رَسُولٌ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ مُصَدِّقٌ لِما مَعَهُمْ نَبَذَ فَرِیقٌ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ کِتابَ اللَّهِ وَراءَ ظُهُورِهِمْ کَأَنَّهُمْ لا یَعْلَمُونَ (101) وَ اتَّبَعُوا ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ عَلی مُلْکِ سُلَیْمانَ وَ ما کَفَرَ سُلَیْمانُ وَ لکِنَّ الشَّیاطِینَ کَفَرُوا یُعَلِّمُونَ النَّاسَ السِّحْرَ وَ ما أُنْزِلَ عَلَی الْمَلَکَیْنِ بِبابِلَ هارُوتَ وَ مارُوتَ وَ ما یُعَلِّمانِ مِنْ أَحَدٍ حَتَّی یَقُولا إِنَّما نَحْنُ فِتْنَهٌ فَلا تَکْفُرْ فَیَتَعَلَّمُونَ مِنْهُما ما یُفَرِّقُونَ بِهِ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ زَوْجِهِ وَ ما هُمْ بِضارِّینَ بِهِ مِنْ أَحَدٍ إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ یَتَعَلَّمُونَ ما یَضُرُّهُمْ وَ لا یَنْفَعُهُمْ وَ لَقَدْ عَلِمُوا لَمَنِ اشْتَراهُ ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ خَلاقٍ وَ لَبِئْسَ ما شَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ (102) وَ لَوْ أَنَّهُمْ آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَمَثُوبَهٌ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ خَیْرٌ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ (103)

الضمیر فی






قوله: إِلَیْکَ للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، أی: أنزلنا إلیک علامات واضحات داله علی نبوتک. و قوله:

إِلَّا الْفاسِقُونَ قد تقدم تفسیره. و الظاهر أن المراد جنس الفاسقین، و یحتمل أن یراد الیهود لأن الکلام معهم، و الواو فی قوله: أَ وَ کُلَّما للعطف، دخلت علیها همزه الاستفهام کما تدخل علی الفاء، و من ذلک قوله تعالی: أَ فَحُکْمَ الْجاهِلِیَّهِ یَبْغُونَ «1» أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ الصُّمَّ* «2» أَ فَتَتَّخِذُونَهُ وَ ذُرِّیَّتَهُ «3» و کما تدخل علی ثم، و من ذلک قوله تعالی: أَ ثُمَّ إِذا ما وَقَعَ و هذا قول سیبویه. و قال الأخفش: الواو زائده.

و قال الکسائی: إنها أو حرکت الواو تسهیلا. قال ابن عطیه: و هذا کله متکلف، و الصحیح قول سیبویه.

و المعطوف علیه محذوف، و التقدیر: اکفروا بالآیات البینات و کلما عاهدوا. و قوله: نَبَذَ فَرِیقٌ قال ابن جریر: أصل النبذ: الطرح و الإلقاء، و منه سمی اللقیط: منبوذا، و منه سمی النبیذ، و هو التمر و الزبیب إذا طرحا فی الماء، قال أبو الأسود:

نظرت إلی عنوانه فنبذته کنبذک نعلا أخلقت من نعالکا 

و قال آخر:

إنّ الذین أمرتهم أن یعدلوانبذوا کتابک و استحلّ «4» المحرم 

______________________________

(1). یونس: 42 و الزخرف: 40.

(2). الکهف: 50.

(3). یونس: 51.

(4). فی القرطبی «و استحلّوا المحرما».
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و قوله: وَراءَ ظُهُورِهِمْ أی: خلف ظهورهم، و هو مثل یضرب لمن یستخفّ بالشی ء فلا یعمل به، تقول العرب: اجعل هذا خلف ظهرک، و دبر أذنک، و تحت قدمک؛ أی: اترکه و أعرض عنه، و منه ما أنشده الفرّاء:

تمیم بن زید لا تکوننّ حاجتی بظهر فلا یعیا علیّ جوابها 

و قوله: کِتابَ اللَّهِ أی: التوراه، لأنهم لما کفروا بالنبیّ صلّی اللّه





علیه و سلّم و بما أنزل علیه بعد أن أخذ اللّه علیهم فی التوراه الإیمان به، و تصدیقه، و اتباعه، و بیّن لهم صفته، کان ذلک منهم نبذا للتوراه، و نقضا لها، و رفضا لما فیها؛ و یجوز أن یراد بالکتاب هنا القرآن، أی: لما جاءهم رسول من عند اللّه مصدق لما معهم من التوراه نبذوا کتاب اللّه الذی جاء به هذا الرسول، و هذا أظهر من الوجه الأول. و قوله: کَأَنَّهُمْ لا یَعْلَمُونَ تشبیه لهم بمن لا یعلم شیئا، مع کونهم یعلمون علما یقینا من التوراه بما یجب علیهم من الإیمان بهذا النبیّ، و لکنّهم لما لم یعملوا بالعلم، بل عملوا عمل من لا یعلم من نبذ کتاب اللّه وراء ظهورهم، کانوا بمنزله من لا یعلم. قوله: وَ اتَّبَعُوا ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ معطوف علی. قوله: نَبَذَ أی: نبذوا کتاب اللّه و اتبعوا ما تتلو الشیاطین من السحر و نحوه. قال الطبری: اتبعوا بمعنی: فعلوا. و معنی تَتْلُوا: تتقوّله و تقرؤه و عَلی مُلْکِ سُلَیْمانَ علی عهد ملک سلیمان، قال الزجاج؛ و قیل المعنی فی ملک سلیمان:

یعنی فی قصصه و صفاته و أخباره. قال الفراء: تصلح «علی و فی» فی هذا الموضع، و الأوّل أظهر. و قد کانوا یظنون أن هذا هو علم سلیمان، و أنه یستجیزه و یقول به، فردّ اللّه ذلک علیهم و قال: وَ ما کَفَرَ سُلَیْمانُ وَ لکِنَّ الشَّیاطِینَ کَفَرُوا و لم یتقدم أن أحدا نسب سلیمان إلی الکفر، و لکن لما نسبته الیهود إلی السحر صاروا بمنزله من نسبه إلی الکفر، لأن السحر یوجب ذلک، و لهذا أثبت اللّه سبحانه کفر الشیاطین فقال:

وَ لکِنَّ الشَّیاطِینَ کَفَرُوا أی: بتعلیمهم. و قوله:





یُعَلِّمُونَ النَّاسَ السِّحْرَ فی محل نصب علی الحال، و یجوز أن یکون فی محل رفع أنه خبر بعد خبر. و قرأ ابن عامر و الکوفیون سوی عاصم: وَ لکِنَّ الشَّیاطِینَ بتخفیف لکن و رفع الشیاطین، و الباقون بالتشدید و النصب. و السحر: هو ما یفعله الساحر من الحیل و التخییلات التی تحصل بسببها للمسحور ما یحصل من الخواطر الفاسده الشبیهه بما یقع لمن یری السراب فیظنه ماء، و ما یظنه راکب السفینه أو الدابه من أن الجبال تسیر، و هو مشتق من سحرت الصبیّ إذا خدعته؛ و قیل: أصله الخفاء، فإن الساحر یفعله خفیه؛ و قیل أصله الصرف، لأن السحر مصروف عن جهته؛ و قیل:

أصله الاستماله، لأن من سحرک فقد استمالک. و قال الجوهری: السحر: الأخذه، و کل ما لطف مأخذه و دقّ فهو سحر. و قد سحره یسحره سحرا، و الساحر: العالم، و سحره أیضا بمعنی: خدعه. و قد اختلف هل له حقیقه أم لا؟ فذهبت المعتزله و أبو حنیفه إلی أنه خدع، لا أصل له، و لا حقیقه. و ذهب من عداهم إلی أن له حقیقه مؤثّره. و قد صحّ أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم سحر، سحره لبید بن الأعصم الیهودی، حتی کان یخیل إلیه أنه یأتی الشی ء و لم یکن قد أتاه، ثم شفاه اللّه سبحانه، و الکلام فی ذلک یطول. و قوله: وَ ما أُنْزِلَ عَلَی الْمَلَکَیْنِ أی: و یعلمون الناس ما أنزل علی الملکین، فهو معطوف علی السحر؛ و قیل: هو معطوف 
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علی قوله: ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ أی: و اتبعوا ما أنزل علی الملکین. و قیل إن «ما» فی قوله: وَ ما أُنْزِلَ عَلَی





الْمَلَکَیْنِ نافیه، و الواو عاطفه علی قوله: وَ ما کَفَرَ سُلَیْمانُ و فی الکلام تقدیم و تأخیر، و التقدیر: و ما کفر سلیمان، و ما أنزل علی الملکین، و لکن الشیاطین کفروا، یعلّمون الناس السحر ببابل هاروت و ماروت، فهاروت و ماروت بدل من الشیاطین فی قوله: وَ لکِنَّ الشَّیاطِینَ کَفَرُوا ذکر هذا ابن جریر و قال: فإن قال لنا قائل: و کیف وجه تقدیم ذلک؟ قیل: وجه تقدیمه أن یقال: و اتبعوا ما تتلو الشیاطین علی ملک سلیمان و ما کفر سلیمان و ما أنزل اللّه علی الملکین، و لکنّ الشیاطین کفروا، یعلّمون الناس السحر ببابل هاروت و ماروت، فیکون معنیا بالملکین جبریل و میکائیل، لأن سحره الیهود فیما ذکر کانت تزعم أن اللّه أنزل السحر علی لسان جبریل و میکائیل إلی سلیمان بن داود، فأکذبهم اللّه بذلک و أخبر نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن جبریل و میکائیل لم ینزلا بسحر، و برأ سلیمان مما نحلوه من السحر، و أخبرهم أن السحر من عمل الشیاطین، و أنها تعلّم الناس ذلک ببابل، و أن الذین یعلّمونهم ذلک رجلان أحدهما هاروت و الآخر ماروت، فیکون هاروت و ماروت علی هذا التأویل ترجمه عن الناس و ردّا علیهم. انتهی. و قال القرطبی فی تفسیره بعد أن حکی معنی هذا الکلام، و رجّح أن هاروت و ماروت بدل من الشیاطین، ما لفظه: هذا أولی ما حملت علیه الآیه و أصحّ ما قیل فیها، و لا یلتفت إلی سواه، فالسحر من استخراج الشیاطین للطافه جوهرهم، و دقه أفهامهم، و أکثر ما یتعاطاه من الإنس النساء، و خاصه فی حال طمثهن، قال اللّه وَ مِنْ شَرِّ النَّفَّاثاتِ فِی





الْعُقَدِ «1»، ثم قال: إن قیل کیف یکون اثنان بدلا من جمع و البدل إنما یکون علی حدّ المبدل؟ ثم أجاب عن ذلک بأن الاثنین قد یطلق علیهما الجمع، أو أنهما خصّا بالذکر دون غیرهما لتمردهما، و یؤید هذا أنه قرأ ابن عباس و الضحّاک و الحسن «الملکین» بکسر اللام، و لعل وجه الجزم بهذا التأویل مع بعده و ظهور تکلفه تنزیه اللّه سبحانه أن ینزل السحر إلی أرضه فتنه لعباده علی ألسن ملائکته. و عندی أنه لا موجب لهذا التعسف المخالف لما هو الظاهر، فإن للّه سبحانه أن یمتحن عباده بما شاء کما امتحن بنهر طالوت، و لهذا یقول الملکان:

إِنَّما نَحْنُ فِتْنَهٌ قال ابن جریر: و ذهب کثیر من السلف إلی أنهما کانا ملکین من السماء، و أنهما أنزلا إلی الأرض، فکان من أمرهما ما کان- و بابل قیل: هی العراق؛ و قیل: نهاوند؛ و قیل: نصیبین؛ و قیل:

المغرب. و هاروت و ماروت اسمان أعجمیان لا ینصرفان. و قوله: وَ ما یُعَلِّمانِ مِنْ أَحَدٍ حَتَّی یَقُولا قال الزجاج: تعلیم إنذار من السحر لا تعلیم دعاء إلیه؛ قال: و هو الذی علیه أکثر أهل اللغه و النظر، و معناه:

أنهما یعلّمان علی النهی، فیقولان لهم: لا تفعلوا کذا، و «من» فی قوله: مِنْ أَحَدٍ زائده للتوکید؛ و قد قیل: إن قوله: یُعَلِّمانِ من الإعلام لا من التعلیم، و قد جاء فی کلام العرب: تعلّم بمعنی اعلم، کما حکاه ابن الأنباری و ابن الأعرابی، و هو کثیر فی أشعارهم کقول کعب بن مالک:

تعلّم رسول اللّه أنّک مدرکی و أنّ وعیدا منک کالأخذ بالید 

و قال القطامی:

تعلّم أنّ بعد الغیّ رشداو أنّ لذلک الغیّ انقشاعا 

______________________________

(1). الفلق: 4.
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و قوله: إِنَّما نَحْنُ فِتْنَهٌ هو علی ظاهره، أی: إنما نحن ابتلاء و اختبار من اللّه لعباده؛ و قیل: إنه استهزاء منهما، لأنهما إنما یقولانه لمن قد تحققا ضلاله، و فی قولهما: فَلا تَکْفُرْ أبلغ إنذار و أعظم تحذیر، أی: أن هذا ذنب یکون من فعله کافرا فلا تکفر، و فیه دلیل علی أن تعلّم السحر کفر، و ظاهره عدم الفرق بین المعتقد و غیر المعتقد، و بین من تعلّمه لیکون ساحرا و من تعلّمه لیقدر علی دفعه. و قوله: فَیَتَعَلَّمُونَ فیه ضمیر یرجع إلی قوله: مِنْ أَحَدٍ قال سیبویه: التقدیر فهم یتعلمون، قال: و مثله کُنْ فَیَکُونُ و قیل: هو معطوف علی موضع ما یعلمان، لأنه و إن کان منفیا فهو یتضمن الإیجاب. و قال الفرّاء: هی مردوده علی قوله: یُعَلِّمُونَ النَّاسَ السِّحْرَ أی: یعلمون الناس فیتعلمون، و قوله: ما یُفَرِّقُونَ بِهِ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ زَوْجِهِ فی إسناد التفریق إلی السحره و جعل السحر سببا لذلک دلیل علی أن للسحر تأثیرا فی القلوب بالحبّ و البغض، و الجمع و الفرقه، و القرب و البعد. و قد ذهبت طائفه من العلماء إلی أن الساحر لا یقدر علی أکثر مما أخبر اللّه به من التفرقه، لأن اللّه ذکر ذلک فی معرض الذمّ للسحر و بیّن ما هو الغایه فی تعلیمه، فلو کان یقدر علی أکثر من ذلک لذکره. و قالت طائفه أخری: إن ذلک خرج مخرج الأغلب، و أن الساحر یقدر علی غیر ذلک المنصوص علیه؛ و قیل: لیس للسحر تأثیر فی نفسه أصلا، لقوله تعالی:

وَ ما هُمْ بِضارِّینَ بِهِ مِنْ أَحَدٍ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ و الحق أنه لا تنافی بین قوله: فَیَتَعَلَّمُونَ مِنْهُما





ما یُفَرِّقُونَ بِهِ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ زَوْجِهِ و بین قوله: وَ ما هُمْ بِضارِّینَ بِهِ مِنْ أَحَدٍ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ فإن المستفاد من جمیع ذلک أن للسحر تأثیرا فی نفسه، و لکنه لا یؤثر ضررا إلا فیمن أذن اللّه بتأثیره فیه. و قد أجمع أهل العلم علی أن له تأثیرا فی نفسه و حقیقه ثابته، و لم یخالف فی ذلک إلا المعتزله و أبو حنیفه کما تقدم، و قوله: وَ یَتَعَلَّمُونَ ما یَضُرُّهُمْ وَ لا یَنْفَعُهُمْ فیه تصریح بأن السحر لا یعود علی صاحبه بفائده، و لا یجلب إلیه منفعه، بل هو ضرر محض، و خسران بحت، و اللام فی قوله: وَ لَقَدْ جواب قسم محذوف، و فی قوله: لَمَنِ اشْتَراهُ للتأکید و «من» موصوله، و هی فی محل رفع علی الابتداء، و الخبر قوله: ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ خَلاقٍ و قال الفرّاء: إنها شرطیه للمجازاه. و قال الزجّاج: لیس هذا بموضع شرط، و رجّح أنها موصوله کما ذکرنا. و المراد بالشراء هنا: الاستبدال، أی: من استبدل ما تتلو الشیاطین علی کتاب اللّه. و الخلاق:

النصیب عند أهل اللغه، کذا قال الزجّاج. و المراد بقوله ما شَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ أی: باعوها. و قد أثبت لهم العلم فی قوله: وَ لَقَدْ عَلِمُوا و نفاه عنهم فی قوله: لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ و اختلفوا فی توجیه ذلک، فقال قطرب و الأخفش: إن المراد بقوله: وَ لَقَدْ عَلِمُوا الشیاطین، و المراد بقوله: لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ الإنس. و قال الزجّاج: إن الأول للملکین، و إن کان بصیغه الجمع فهو مثل قولهم: الزیدان قاموا.

و الثانی المراد به علماء الیهود، و إنما قال: لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ لأنهم ترکوا العمل بعلمهم. و قوله:





وَ لَوْ أَنَّهُمْ آمَنُوا أی: بالنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، و ما جاء به من القرآن وَ اتَّقَوْا ما وقعوا فیه من السحر و الکفر، و اللام فی قوله: لَمَثُوبَهٌ جواب لو، و المثوبه: الثواب. و قال الأخفش: إن الجواب محذوف، و التقدیر:

و لو أنهم آمنوا و اتقوا لأثیبوا، فحذف لدلاله قوله: لَمَثُوبَهٌ علیه، و قوله: لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ 
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هو إما للدلاله علی أنه لا علم لهم، أو لتنزیل علمهم مع عدم العمل منزله العدم.

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس «قال ابن صوریا للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: یا محمد! ما جئتنا بشی ء یعرف، و ما أنزل اللّه علیک من آیه بینه، فأنزل اللّه تعالی فی ذلک وَ لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ آیاتٍ بَیِّناتٍ وَ ما یَکْفُرُ بِها إِلَّا الْفاسِقُونَ و قال مالک بن الصیف، حین بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و ذکّرهم ما أخذ علیهم من المیثاق، و ما عهد إلیهم فی محمد: و اللّه ما عهد إلینا فی محمد، و لا أخذ علینا شیئا، فأنزل اللّه: أَ وَ کُلَّما عاهَدُوا الآیه. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: آیاتٍ بَیِّناتٍ یقول: فأنت تتلوه علیهم و تخبرهم به غدوه و عشیه و بین ذلک، و أنت عندهم أمّی لم تقرأ الکتاب، و أنت تخبرهم بما فی أیدیهم علی وجهه، ففی ذلک عبره لهم و حجه علیهم لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ و أخرج ابن جریر عن قتاده فی قوله:

نَبَذَهُ قال: نقضه. و أخرج أیضا عن السدی فی قوله: مُصَدِّقٌ لِما مَعَهُمْ قال: لما جاءهم محمد عارضوه بالتوراه، و اتفقت





التوراه و القرآن فنبذوا التوراه و أخذوا بکتاب آصف و سحر هاروت و ماروت، کأنهم لا یعلمون بما فی التوراه من الأمر باتباع محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و تصدیقه. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صحّحه عن ابن عباس قال: إن الشیاطین کانوا یسترقون السمع من السماء، فإذا سمع أحدهم بکلمه حقّ کذب معها ألف کذبه، فأشربتها قلوب الناس، و اتخذوها دواوین، فأطلع اللّه علی ذلک سلیمان بن داود، فأخذها فدفنها تحت الکرسی، فلما مات سلیمان قام شیطان بالطریق فقال:

ألا أدلکم علی کنز سلیمان الذی لا کنز لأحد مثل کنزه الممنع؟ قالوا: نعم، فأخرجوه فإذا هو سحر، فتناسختها الأمم. و أنزل اللّه عذر سلیمان فیما قالوا من السحر فقال: وَ اتَّبَعُوا ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ عَلی مُلْکِ سُلَیْمانَ الآیه. و أخرج النسائی و ابن أبی حاتم عنه قال: کان آصف کاتب سلیمان، و کان یعلم الاسم الأعظم، و کان یکتب کل شی ء بأمر سلیمان و یدفنه تحت کرسیه؛ فلما مات سلیمان أخرجته الشیاطین، فکتبوا بین کل سطرین سحرا و کفرا، و قالوا: هذا الذی کان سلیمان یعمل به، فأکفره جهال الناس، و سبّوه، و وقف علماؤهم، فلم یزل جهالهم یسبّونه حتی أنزل اللّه علی محمد: وَ اتَّبَعُوا ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ الآیه، و أخرج ابن جریر عنه قال: کان سلیمان إذا أراد أن یدخل الخلاء أو یأتی شیئا من شأنه أعطی الجراده- و هی امرأته- خاتمه، فلما أراد اللّه أن یبتلی سلیمان بالذی ابتلاه به أعطی الجراده ذات یوم خاتمه، فجاء الشیطان فی صوره سلیمان فقال لها: هاتی خاتمی، فأخذه فلبسه، فلما لبسه





دانت له الشیاطین و الجنّ و الإنس، فجاء سلیمان فقال: هاتی خاتمی، فقالت: کذبت لست سلیمان، فعرف أنه بلاء ابتلی به، فانطلقت الشیاطین، فکتبت فی تلک الأیام کتبا فیها سحر و کفر، ثم دفنوها تحت کرسی سلیمان، ثم أخرجوها فقرؤوها علی الناس و قالوا: إنما کان سلیمان یغلب الناس بهذه الکتب، فبرئ الناس من سلیمان و أکفروه، حتی بعث اللّه محمدا و أنزل علیه: وَ ما کَفَرَ سُلَیْمانُ وَ لکِنَّ الشَّیاطِینَ کَفَرُوا. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: ما تَتْلُوا قال: ما تتبع. و أخرج أیضا عن عطاء فی قوله: ما تَتْلُوا قال:

نراه ما تحدث. و أخرج أیضا عن ابن جریج فی قوله: عَلی مُلْکِ سُلَیْمانَ یقول: فی ملک سلیمان.
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و أخرج أیضا عن السدی فی قوله: وَ ما أُنْزِلَ عَلَی الْمَلَکَیْنِ قال: سحر آخر خاصموه به، فإن کلام الملائکه فیما بینهم إذا علمته الإنس فصنع و عمل به کان سحرا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ ما أُنْزِلَ عَلَی الْمَلَکَیْنِ قال: لم ینزل اللّه السحر. و أخرج ابن أبی حاتم عن علی قال: هما ملکان من ملائکه السماء. و أخرج نحوه ابن مردویه من وجه آخر عنه مرفوعا. و أخرج البخاری فی تاریخه، و ابن المنذر عن ابن عباس وَ ما أُنْزِلَ عَلَی الْمَلَکَیْنِ یعنی: جبریل و میکائیل بِبابِلَ هارُوتَ وَ مارُوتَ یعلمان الناس السحر. و أخرج ابن أبی حاتم عن عبد الرحمن بن أبزی أنه کان یقرؤها: و ما أنزل علی الملکین داود و سلیمان و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحّاک قال: هما علجان من أهل بابل.

و





أخرج البیهقی فی شعب الإیمان من حدیث ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أشرفت الملائکه علی الدنیا، فرأت بنی آدم یعصون، فقالت یا ربّ! ما أجهل هؤلاء، ما أقلّ معرفه هؤلاء بعظمتک، فقال اللّه: لو کنتم فی محلّاتهم لعصیتمونی، قالوا: کیف یکون هذا و نحن نسبّح بحمدک و نقدّس لک؟ قال:

فاختاروا منکم ملکین، فاختاروا هاروت و ماروت، ثم أهبطا إلی الأرض و رکّبت فیهما شهوات بنی آدم، و مثّلت لهما امرأه فما عصما حتّی واقعا المعصیه، فقال اللّه: اختارا عذاب الدنیا أو عذاب الآخره، فنظر أحدهما لصاحبه قال ما تقول؟ قال: أقول إنّ عذاب الدنیا ینقطع و إن عذاب الآخره لا ینقطع، فاختارا عذاب الدنیا، فهما اللذان ذکر اللّه فی کتابه وَ ما أُنْزِلَ عَلَی الْمَلَکَیْنِ الآیه. و أخرج الحاکم و صحّحه عن ابن عمر أنه کان یقول: أطلعت الحمراء بعد؟ فإذا رآها قال: لا مرحبا، ثم قال: إن ملکین من الملائکه هاروت و ماروت سألا اللّه أن یهبطهما إلی الأرض، فأهبطا إلی الأرض فکانا یقضیان بین الناس، فإذا أمسیا تکلما بکلمات فعرجا بها إلی السماء، فقیّض لهما امرأه من أحسن النساء و ألقیت علیهما الشهوه فجعلا یؤخرانها و ألقیت فی أنفسهما، فلم یزالا یفعلان حتی وعدتهما میعادا، فأتتهما للمیعاد فقالت: علّمانی الکلمه التی تعرجان بها، فعلّماها الکلمه فتکلمت بها فعرجت إلی السماء فمسخت فجعلت کما ترون، فلما أمسیا تکلما بالکلمه فلم یعرجا، فبعث إلیهما: إن شئتما فعذاب الآخره و إن شئتما فعذاب الدنیا إلی أن تقوم الساعه علی أن تلقیا اللّه، فإن شاء عذّبکما و إن شاء رحمکما، فنظر أحدهما إلی صاحبه فقال: بل نختار عذاب الدنیا ألف ألف





ضعف، فهما یعذّبان إلی یوم القیامه. و قد رویت هذه القصه عن ابن عمر بألفاظ، و فی بعضها أنه یروی ذلک ابن عمر عن کعب الأحبار.

کما أخرجه عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشعب من طریق الثوری، عن موسی بن عقبه، عن سالم، عن ابن عمر، عن کعب، قال: ذکرت الملائکه أعمال بنی آدم و ما یأتون من الذنوب، فقیل: لو کنتم مکانهم لأتیتم مثل ما یأتون، فاختاروا منکم اثنین، فاختاروا هاروت و ماروت، فقال لهما: إنی أرسل إلی بنی آدم رسلا فلیس بینی و بینکم رسول، انزلا، لا تشرکا بی شیئا، و لا تزنیا، و لا تشربا الخمر، قال کعب: فو اللّه ما أمسیا من یومهما الذی أهبطا فیه حتّی استعملا جمیع ما نهیا عنه. قال ابن کثیر: و هذا أصحّ، یعنی من الإسنادین اللذین ذکرهما قبله. و أخرج 
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عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ فی العظمه و الحاکم و صحّحه عن علیّ بن أبی طالب قال: إن هذه الزهره تسمیها العرب الزهره، و العجم ناهید، و ذکر نحو الروایه السابقه عن ابن عمر عند الحاکم. قال ابن کثیر:

و هذا الإسناد رجاله ثقات و هو غریب جدا. و قد أخرج عبد بن حمید و الحاکم و صحّحه عن ابن عباس قال:

کانت الزهره امرأه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عنه: أن المرأه التی فتن بها الملکان مسخت، فهی هذه الکوکبه الحمراء: یعنی الزهره. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صحّحه و البیهقی فی





الشعب عنه فذکر قصه طویله، و فیها التصریح بأن الملکین شربا الخمر و زنیا بالمرأه و قتلاها. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود و ابن عباس هذه القصه و قالا: إنها أنزلت إلیهما الزهره فی صوره امرأه و أنهما وقعا فی الخطیئه.

و قد روی فی هذا الباب قصص طویله و روایات مختلفه استوفاها السیوطی فی الدرّ المنثور.

و ذکر ابن کثیر فی تفسیره بعضها ثم قال: و قد روی فی قصه هاروت و ماروت عن جماعه من التابعین کمجاهد و السدّی و الحسن البصری و قتاده و أبی العالیه و الزهری و الربیع بن أنس و مقاتل بن حیّان و غیرهم و قصّها خلق من المفسرین من المتقدمین و المتأخرین. و حاصلها راجع فی تفصیلها إلی أخبار بنی إسرائیل، إذ لیس فیها حدیث مرفوع صحیح متصل الإسناد إلی الصادق المصدوق المعصوم الذی لا ینطق عن الهوی، و ظاهر سیاق القرآن إجمال القصه من غیر بسط و لا إطناب فیها، فنحن نؤمن بما ورد فی القرآن علی ما أراده اللّه تعالی، و اللّه أعلم بحقیقه الحال. انتهی.

و قال القرطبی بعد سیاق بعض ذلک: قلنا هذا کله ضعیف و بعید عن ابن عمر و غیره، لا یصحّ منه شی ء، فإنه قول تدفعه الأصول فی الملائکه الذین هم أمناء اللّه علی وحیه، و سفراؤه إلی رسله، لا یعصون اللّه ما أمرهم، و یفعلون ما یؤمرون، ثم ذکر ما معناه: أن العقل یجوّز وقوع ذلک منهم، لکن وقوع هذا الجائز لا یدری إلا بالسمع، و لم یصحّ. انتهی.

و أقول: هذا مجرد استبعاد. و قد ورد الکتاب العزیز فی هذا الموضع بما تراه، و لا وجه لإخراجه عن ظاهره بهذه





التکلفات، و ما ذکره من أن الأصول تدفع ذلک، فعلی فرض وجود هذه الأصول فهی مخصصه بما وقع فی هذه القصه و لا وجه لمنع التخصیص، و قد کان إبلیس یملک المنزله العظیمه و صار شرّ البریه و أکفر العالمین.

و أخرج ابن جریر عن قتاده فی قوله: إِنَّما نَحْنُ فِتْنَهٌ قال: بلاء. و أخرج البزار بإسناد صحیح و الحاکم و صحّحه عن ابن مسعود قال: «من أتی کاهنا أو ساحرا و صدقه بما یقول فقد کفر بما أنزل علی محمد».

و أخرج البزار عن عمران بن حصین قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من تطیّر أو تطیّر له، أو تکهن أو تکهن له، أو سحر أو سحر له، و من عقد عقده، و من أتی کاهنا فصدّقه بما یقول فقد کفر بما أنزل علی محمد».

و أخرج عبد الرزاق عن صفوان بن سلیم قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من تعلّم من السحر قلیلا أو کثیرا کان آخر عهده من اللّه». و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: مِنْ خَلاقٍ قال: قوام. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: مِنْ خَلاقٍ من نصیب، و کذا روی ابن جریر عن مجاهد. و أخرج عبد الرزاق 
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و ابن جریر عن الحسن ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ خَلاقٍ قال: لیس له دین. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدی فی قوله: وَ لَبِئْسَ ما شَرَوْا بِهِ قال: باعوا. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن قتاده فی قوله: لَمَثُوبَهٌ قال: ثواب.


[سوره البقره (2): الآیات 104 الی 105]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَقُولُوا راعِنا وَ قُولُوا انْظُرْنا وَ اسْمَعُوا وَ






لِلْکافِرِینَ عَذابٌ أَلِیمٌ (104) ما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ وَ لا الْمُشْرِکِینَ أَنْ یُنَزَّلَ عَلَیْکُمْ مِنْ خَیْرٍ مِنْ رَبِّکُمْ وَ اللَّهُ یَخْتَصُّ بِرَحْمَتِهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ (105)

قوله: راعِنا راقبنا، و احفظنا، و صیغه المفاعله تدل علی أن معنی راعِنا: ارعنا و نرعاک، و احفظنا و نحفظک، و ارقبنا و نرقبک؛ و یجوز أن یکون من أرعنا سمعک، أی: فرغه لکلامنا، وجه النهی عن ذلک أن هذا اللفظ کان بلسان الیهود سبّا؛ قیل: إنه فی لغتهم بمعنی اسمع لا سمعت؛ و قیل: غیر ذلک، فلما سمعوا المسلمین یقولون للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم راعنا طلبا منه أن یراعیهم من المراعاه اغتنموا الفرصه، و کانوا یقولون للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم کذلک مظهرین أنهم یریدون المعنی العربی، مبطنین أنهم یقصدون السبّ الذی معنی هذا اللفظ فی لغتهم، و فی ذلک دلیل علی أنه ینبغی تجنب الألفاظ المحتمله للسبّ و النقص، و إن لم یقصد المتکلم بها ذلک المعنی المفید للشتم، سدّا للذریعه و دفعا للوسیله، و قطعا لماده المفسده و التطرق إلیه، ثم أمرهم اللّه بأن یخاطبوا النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بما لا یحتمل النقص و لا یصلح للتعریض فقال: وَ قُولُوا انْظُرْنا أی: أقبل علینا و انظر إلینا، فهو من باب الحذف و الإیصال، کما قال الشاعر:

ظاهرات الجمال و الحسن ینظرن کما ینظر الأراک الظّباء 

أی: إلی الأراک، و قیل: معناه انتظرنا و تأنّ بنا، و منه قول الشاعر:

فإنّکما إن تنظرانی ساعهمن الدّهر ینفعنی لدی أمّ جندب 

و قرأ الأعمش (أنظرنا) بقطع الهمزه و کسر الظاء بمعنی: أخّرنا و أمهلنا حتی نفهم عنک، و منه قول





الشاعر:

أبا هند فلا تعجل علیناو أنظرنا نخبّرک الیقینا 

و قرأ الحسن راعِنا بالتنوین، و قال: الراعن من القول: السخریّ منه. انتهی. و أمرهم بعد هذا النهی و الأمر بأمر آخر و هو قوله: وَ اسْمَعُوا أی: اسمعوا ما أمرتم به و نهیتم عنه، و معناه: أطیعوا اللّه فی ترک خطاب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بذلک اللفظ، و خاطبوه بما أمرتم به، و یحتمل أن یکون معناه: اسمعوا ما یخاطبکم به الرسول من الشرع، حتی یحصل لکم المطلوب بدون طلب للمراعاه، ثم توعّد الیهود بقوله: وَ لِلْکافِرِینَ عَذابٌ أَلِیمٌ و یحتمل أن یکون وعیدا شاملا لجنس الکفره. قال ابن جریر: و الصواب من القول عندنا
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فی ذلک أن اللّه نهی المؤمنین أن یقولوا لنبیه صلّی اللّه علیه و سلم: راعِنا لأنها کلمه کرهها اللّه أن یقولوا لنبیه صلّی اللّه علیه و سلم، نظیر الذی ذکر عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «لا تقولوا للعنب: الکرم و لکن قولوا: الحبله، و لا تقولوا:

عبدی، و لکن قولوا: فتای» و ما أشبه ذلک. و قوله: ما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ الآیه، فیه بیان شده عداوه الکفار للمسلمین، حیث لا یودّون إنزال الخیر علیهم من اللّه سبحانه، ثم ردّ اللّه سبحانه ذلک علیهم فقال: وَ اللَّهُ یَخْتَصُّ بِرَحْمَتِهِ مَنْ یَشاءُ الآیه. و قوله: أَنْ یُنَزَّلَ فی محل نصب علی المفعولیه، و «من» فی قوله: مِنْ خَیْرٍ زائده، قاله النحاس، و فی الکشاف أن «من» فی قوله: مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ بیانیه، و فی قوله: مِنْ خَیْرٍ مزیده لاستغراق الخیر، و فی قوله: مِنْ رَبِّکُمْ لابتداء الغایه، و قد قیل: بأن الخیر:





الوحی؛ و قیل: غیر ذلک، و الظاهر أنهم لا یودّون أن ینزل علی المسلمین أیّ خیر کان، فهو لا یختص بنوع معین، کما یفیده وقوع هذه النکره فی سیاق النفی، و تأکید العموم بدخول «من» المزیده علیها، و إن کان بعض أنواع الخیر أعظم من بعض فذلک لا یوجب التخصیص. و الرحمه قیل:

هی القرآن؛ و قیل: النبوّه؛ و قیل: جنس الرحمه من غیر تعیین، کما یفید ذلک الإضافه إلی ضمیره تعالی وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ أی: صاحب الفضل العظیم، فکیف لا تودون أن یختص برحمته من یشاء من عباده.

و قد أخرج سعید بن منصور فی سننه، و أحمد فی الزهد، و ابن أبی حاتم و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن مسعود: أن رجلا أتاه فقال: اعهد إلیّ فقال: إذا سمعت اللّه یقول: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا فأرعها سمعک، فإنه خیر یأمر به، أو شرّ ینهی عنه. و أخرج أبو نعیم فی الدلائل عن ابن عباس قال:

راعِنا بلسان الیهود: السبّ القبیح، و کان الیهود یقولون ذلک لرسول اللّه سرا، فلما سمعوا أصحابه یقولون ذلک أعلنوا بها، فکانوا یقولون ذلک و یضحکون فیما بینهم، فأنزل اللّه الآیه. و أخرج أبو نعیم فی الدلائل عنه، أنه قال المؤمنون بعد هذه الآیه: من سمعتموه یقولها فاضربوا عنقه، فانتهت الیهود بعد ذلک.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن السدی قال: کان رجلان من الیهود: مالک بن الصیف، و رفاعه بن زید، إذا لقیا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قالا له و هما یکلمانه: راعنا سمعک و اسمع غیر مسمع، فظنّ المسلمون أن هذا شی ء کان أهل الکتاب یعظمون به أنبیاءهم، فقالوا للنبیّ:





فأنزل اللّه الآیه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی صخر قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا أدبر ناداه من کانت له حاجه من المؤمنین فقالوا: ارعنا سمعک، فأعظم اللّه رسوله أن یقال له ذلک، و أمرهم أن یقولوا: انْظُرْنا لیعزّروا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و یوقّروه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و أبو نعیم عن قتاده: أن الیهود کانت تقول ذلک استهزاء، فکره اللّه للمؤمنین أن یقولوا کقولهم، و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: الرحمه: القرآن و الإسلام.


[سوره البقره (2): الآیات 106 الی 107]

ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها أَوْ مِثْلِها أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (106) أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ (107)
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النسخ فی کلام العرب علی وجهین: أحدهما: النقل، کنقل کتاب من آخر، و علی هذا یکون القرآن کله منسوخا، أعنی: من اللوح المحفوظ، فلا مدخل لهذا المعنی فی هذه الآیه، و منه إِنَّا کُنَّا نَسْتَنْسِخُ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ «1» أی: نأمر بنسخه. الوجه الثانی: الإبطال و الإزاله، و هو المقصود هنا. و هذا الوجه الثانی ینقسم إلی قسمین عند أهل اللغه: أحدهما: إبطال الشی ء و زواله و إقامه آخر مقامه، و منه: نسخت الشمس الظل: إذا أذهبته و حلت محله، و هو معنی قوله: ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ و فی صحیح مسلم: «لم تکن نبوّه قط إلا تناسخت» أی: تحوّلت من حال إلی حال. و الثانی: إزاله الشی ء دون أن یقوم مقامه آخر کقولهم: نسخت






الریح الأثر، و من هذا المعنی فَیَنْسَخُ اللَّهُ ما یُلْقِی الشَّیْطانُ أی: یزیله. و روی عن أبی عبید أن هذا قد کان یقع فی زمن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فکانت تنزل علیه السوره فترفع، فلا تتلی و لا تکتب.

و منه ما روی عن أبیّ و عائشه أن سوره الأحزاب کانت تعدل سوره البقره فی الطول. قال ابن فارس: النسخ نسخ الکتاب، و النسخ أن تزیل أمرا کان من قبل یعمل به ثم تنسخه بحادث غیره، کالآیه تنزل بأمر ثم تنسخ بأخری، و کل شی ء خلف شیئا فقد انتسخه، یقال: نسخت الشمس الظل، و الشیب الشباب، و تناسخ الورثه: أن یموت ورثه بعد ورثه، و أصل المیراث قائم، و کذا تناسخ الأزمنه و القرون. و قال ابن جریر:

ما نَنْسَخْ ما ننقل من حکم آیه إلی غیره فنبدله و نغیره، و ذلک أن نحوّل الحلال حراما، و الحرام حلالا، و المباح محظورا، و المحظور مباحا، و لا یکون ذلک إلا فی الأمر و النهی و الحظر و الإطلاق و المنع و الإباحه؛ فأما الأخبار فلا یکون فیها ناسخ و لا منسوخ، و أصل النسخ من نسخ الکتاب، و هو نقله من نسخه أخری، فکذلک معنی نسخ الحکم إلی غیره إنما هو تحویله إلی غیره، و سواء نسخ حکمها أو خطها، إذ هی فی کلتی حالتیها منسوخه. انتهی. و قد جعل علماء الأصول مباحث النسخ من جمله مقاصد ذلک الفن فلا نطول بذکره، بل نحیل من أراد الاستقصاء علیه. و قد اتفق أهل الإسلام علی ثبوته سلفا و خلفا، و لم یخالف فی ذلک أحد إلا من لا یعتدّ بخلافه و لا یؤبه لقوله. و





قد اشتهر عن الیهود- أقمأهم اللّه- إنکاره، و هم محجوجون بما فی التوراه أن اللّه قال لنوح علیه السلام عند خروجه من السفینه: إنی قد جعلت کل دابه مأکلا لک و لذریتک، و أطلقت ذلک لکم کنبات العشب ما خلا الدم فلا تأکلوه، ثم قد حرّم علی موسی و علی بنی إسرائیل کثیرا من الحیوان. و ثبت فی التوراه أن آدم کان یزوّج الأخ من الأخت، و قد حرّم اللّه ذلک علی موسی علیه السلام و علی غیره. و ثبت فیها أن إبراهیم علیه السلام أمر بذبح ابنه، ثم قال اللّه له لا تذبحه، و بأن موسی أمر بنی إسرائیل أن یقتلوا من عبد منهم العجل، ثم أمرهم برفع السیف عنهم، و نحو هذا کثیرا فی التوراه الموجوده بأیدیهم. و قوله: أو ننسأها قرأ أبو عمرو و ابن کثیر بفتح النون و السین و الهمز، و به قرأ عمر، و ابن عباس، و عطاء، و مجاهد، و أبی بن کعب، و عبید بن عمیر، و النخعی، و ابن محیصن، و معنی هذه القراءه: نؤخرها عن النسخ من قولهم: نسأت هذا الأمر إذا أخرته. قال ابن فارس: و یقولون:

نسأ اللّه فی أجلک، و أنسأ اللّه أجلک. و قد انتسأ القوم: إذا تأخروا و تباعدوا، و نسأتهم إذا أخرتهم؛ و قیل:

معناه نؤخر نسخ لفظها، أی: نترکه فی أم الکتاب فلا یکون. و قیل: نذهبها عنکم حتی لا تقرأ و لا تذکر.

______________________________
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و قرأ الباقون نُنْسِها بضم النون، من النسیان الذی بمعنی الترک، أی: نترکها فلا نبدلها و لا ننسخها، و منه قوله تعالی نَسُوا اللَّهَ فَنَسِیَهُمْ «1» أی: ترکوا عبادته فترکهم فی





العذاب. و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم. و حکی الأزهری أن معناه: نأمر بترکها، یقال: أنسیته الشی ء، أی: أمرته بترکه، و نسیته ترکته، و منه قول الشاعر:

إنّ علیّ عقبه أقضیهالست بناسیها و لا منسیها 

أی: و لا آمر بترکها. و قال الزجّاج: إن القراءه بضم النون لا یتوجه فیها معنی الترک، لا یقال: أنسی، بمعنی: ترک؛ قال: و ما روی علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس أَوْ نُنْسِها قال: نترکها لا نبدلها فلا یصح. و الذی علیه أکثر أهل اللغه و النظر أن معنی أَوْ نُنْسِها نبح لکم ترکها، من نسی، إذا ترک، ثم تعدیه. و معنی نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها أَوْ مِثْلِها نأت بما أنفع للناس منها فی العاجل و الآجل، أو فی أحدهما، أو بما هو مماثل لها من غیر زیاده، و مرجع ذلک إلی إعمال فی المنسوخ و الناسخ، فقد یکون الناسخ أخفّ، فیکون أنفع لهم فی العاجل، و قد یکون أثقل و ثوابه أکثر، فیکون أنفع لهم فی الآجل، و قد یستویان فتحصل المماثله. و قوله: أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ یفید أن النسخ من مقدوراته، و إن إنکاره إنکار للقدره الإلهیه، و هکذا قوله: أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی له التصرف فی السموات و الأرض بالإیجاد و الاختراع و نفوذ الأمر فی جمیع مخلوقاته، فهو أعلم بمصالح عباده و ما فیه النفع لهم من أحکامه التی تعبدهم بها، و شرعها لهم. و قد یختلف ذلک باختلاف الأحوال و الأزمنه و الأشخاص، و هذا صنع من لا ولیّ لهم غیره و لا نصیر سواه، فعلیهم أن یتلقوه بالقبول





و الامتثال و التعظیم و الإجلال.

و قد أخرج ابن أبی حاتم، و الحاکم فی الکنی، و ابن عدیّ، و ابن عساکر عن ابن عباس قال: کان مما ینزل علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم الوحی باللیل و ینساه بالنهار، فأنزل اللّه: ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها أَوْ مِثْلِها و فی إسناده الحجاج الجزری ینظر فیه. و أخرج الطبرانی عن ابن عمر قال: قرأ رجلان من الأنصار سوره أقرأهما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و کانا یقرآن ذات لیله یصلّیان فلم یقدرا منها علی حرف فأصبحا غادیین علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «إنها مما نسخ أو نسی فالهوا عنها» و فی إسناده سلیمان بن أرقم و هو ضعیف. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس فی قوله: ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها یقول: ما نبدل من آیه أو نترکها لا نبدلها نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها أَوْ مِثْلِها یقول: خیر لکم فی المنفعه، و أرفق بکم. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أنه قال:

نُنْسِها نؤخرها. و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن مسعود فی قوله: ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ قال: نثبت خطها، و نبدل حکمها أَوْ نُنْسِها قال نؤخرها. و أخرج عبد بن حمید و أبو داود فی ناسخه و ابن جریر عن قتاده فی قوله: نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها أَوْ مِثْلِها یقول: فیها تخفیف، فیها رخصه، فیها أمر، فیها نهی. و أخرج أبو داود فی ناسخه،
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و ابن المنذر، و ابن الأنباری فی المصاحف، و أبو ذرّ الهروی فی فضائله، عن أبی أمامه بن سهل بن حنیف:

أن رجلا کانت معه سوره، فقام من اللیل، فقام بها، فلم یقدر علیها، و قام آخر یقرأ بها، فلم یقدر علیها، و قام آخر، فلم یقدر علیها، فأصبحوا فأتوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فاجتمعوا عنده فأخبروه، فقال:

«إنها نسخت البارحه» و قد روی نحوه عنه من وجه آخر. و قد ثبت فی البخاری و غیره عن أنس: أن اللّه أنزل فی الذین قتلوا فی بئر معونه «أن بلّغوا قومنا أن قد لقینا ربّنا فرضی عنّا و أرضانا» ثم نسخ، و هکذا ثبت فی مسلم و غیره عن أبی موسی: کنا نقرأ سوره نشبهها فی الطول و الشدّه ببراءه فأنسیتها، غیر أنی حفظت منها: «لو کان لابن آدم وادیان من مال لابتغی وادیا ثالثا و لا یملأ جوفه إلا التراب» و کنا نقرأ سوره نشبهها بإحدی المسبحات، أوّلها: «سَبَّحَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ»* فأنسیناها، غیر أنی حفظت منها: «یا أیّها الذین آمنوا لم تقولون ما لا تفعلون فتکتب شهاده فی أعناقکم فتسألوا عنها یوم القیامه» و قد روی مثل هذا من طریق جماعه من الصحابه، و منه آیه الرجم کما رواه عبد الرزاق، و أحمد، و ابن حبان عن عمر.


[سوره البقره (2): الآیات 108 الی 110]

أَمْ تُرِیدُونَ أَنْ تَسْئَلُوا رَسُولَکُمْ کَما سُئِلَ مُوسی مِنْ قَبْلُ وَ مَنْ یَتَبَدَّلِ الْکُفْرَ بِالْإِیمانِ فَقَدْ ضَلَّ سَواءَ السَّبِیلِ (108) وَدَّ کَثِیرٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ لَوْ یَرُدُّونَکُمْ مِنْ بَعْدِ إِیمانِکُمْ کُفَّاراً حَسَداً مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِهِمْ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمُ الْحَقُّ فَاعْفُوا وَ اصْفَحُوا حَتَّی یَأْتِیَ اللَّهُ بِأَمْرِهِ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ






شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (109) وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ وَ ما تُقَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ مِنْ خَیْرٍ تَجِدُوهُ عِنْدَ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (110)

أَمْ هذه هی المنقطعه التی بمعنی بل، أی، بل تریدون، و فی هذا توبیخ و تقریع، و الکاف فی قوله:

کَما سُئِلَ فی موضع نصب نعت لمصدر محذوف، أی: سؤالا مثل ما سئل موسی من قبل، حیث سألوه أن یریهم اللّه جهره، و سألوا محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم أن یأتی باللّه و الملائکه قبیلا. و قوله: سَواءَ هو الوسط من کل شی ء، قاله أبو عبیده، و منه قوله تعالی: فِی سَواءِ الْجَحِیمِ «1» و منه قول حسان یرثی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم:

یا ویح أصحاب النّبیّ و رهطه بعد المغیّب فی سواء الملحد 

و قال الفرّاء: السواء القصد، أی: ذهب عن قصد الطریق و سمته، أی: طریق طاعه اللّه. و قوله تعالی:

وَدَّ کَثِیرٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ فیه إخبار المسلمین بحرص الیهود علی فتنتهم و ردّهم عن الإسلام، و التشکیک علیهم فی دینهم. و قوله: لَوْ یَرُدُّونَکُمْ فی محل نصب علی أنه مفعول للفعل المذکور. و قوله: مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِهِمْ یحتمل أن یتعلق بقوله: وَدَّ أی: ودّوا ذلک من عند أنفسهم، و یحتمل أن یتعلق بقوله:

حَسَداً أی حسدا ناشئا من عند أنفسهم، و هو عله لقوله: وَدَّ. و العفو: ترک المؤاخذه بالذنب.

و الصفح: إزاله أثره من النفس، صفحت عن فلان: إذا أعرضت عن ذنبه، و قد ضربت عنه صفحا:

إذا أعرضت عنه، و فیه الترغیب فی ذلک و الإرشاد إلیه، و قد نسخ ذلک بالأمر بالقتال، قاله أبو عبیده.

______________________________
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و قوله: حَتَّی یَأْتِیَ





اللَّهُ بِأَمْرِهِ هو غایه ما أمر اللّه سبحانه به من العفو و الصفح، أی: افعلوا ذلک إلی أن یأتی إلیکم الأمر من اللّه سبحانه فی شأنهم، بما یختاره و یشاؤه، و ما قد قضی به فی سابق علمه، و هو قتل من قتل منهم، و إجلاء من أجلی، و ضرب الجزیه علی من ضربت علیه، و إسلام من أسلم. و قوله:

وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ حثّ من اللّه سبحانه لهم فی الاشتغال بما ینفعهم، و یعود علیهم بالمصلحه، من إقامه الصلاه و إیتاء الزکاه. و تقدیم الخیر الذی یثابون علیه حتی یمکن اللّه لهم، و ینصرهم علی المخالفین لهم.

و قد أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، عن ابن عباس أنه قال: قال رافع بن حریمله و وهب ابن زید لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: یا محمد! ائتنا بکتاب ینزل علینا من السماء نقرؤه، أو فجر لنا أنهارا نتبعک و نصدقک، فأنزل اللّه فی ذلک: أَمْ تُرِیدُونَ أَنْ تَسْئَلُوا رَسُولَکُمْ إلی قوله سَواءَ السَّبِیلِ و کان حیی بن أخطب (و أبو یاسر بن أخطب) «1» من أشدّ الیهود حسدا للعرب إذ خصّهم اللّه برسوله، و کانا جاهدین فی ردّ الناس عن الإسلام ما استطاعا، فأنزل اللّه فیهما: وَدَّ کَثِیرٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ الآیه.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، عن السدی: قال: سألت العرب محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم أن یأتیهم باللّه، فیروه جهره، فنزلت هذه الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، عن أبی العالیه قال: قال رجل:

لو کانت کفاراتنا کفارات بنی إسرائیل، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: «ما أعطاکم اللّه خیر،





کانت بنو إسرائیل إذا أصاب أحدهم الخطیئه وجدها مکتوبه علی بابه و کفّارتها، فإن کفرها کانت له خزایا فی الدنیا، و إن لم یکفرها کانت له خزایا فی الآخره. و قد أعطاکم اللّه خیرا من ذلک، قال: وَ مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً أَوْ یَظْلِمْ نَفْسَهُ «2» الآیه، و الصلوات الخمس، و الجمعه إلی الجمعه کفارات لما بینهن، فأنزل اللّه: أَمْ تُرِیدُونَ أَنْ تَسْئَلُوا رَسُولَکُمْ الآیه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، عن مجاهد قال: سألت قریش محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم أن یجعل لهم الصفا ذهبا، فقال: نعم، و هو لکم کالمائده لبنی إسرائیل إن کفرتم، فأبوا و رجعوا، فأنزل اللّه: أَمْ تُرِیدُونَ أَنْ تَسْئَلُوا رَسُولَکُمْ کَما سُئِلَ مُوسی مِنْ قَبْلُ أن یریهم اللّه جهره. و أخرج ابن جریر عن أبی العالیه فی قوله: وَ مَنْ یَتَبَدَّلِ الْکُفْرَ بِالْإِیمانِ قال: یتبدل الشدّه بالرخاء. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدی فی قوله: فَقَدْ ضَلَّ سَواءَ السَّبِیلِ قال: عدل عن السبیل.

و أخرج أبو داود، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الدلائل عن کعب بن مالک قال: کان الیهود و المشرکون من أهل المدینه یؤذون رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه أشدّ الأذی، فأمر اللّه بالصبر علی ذلک، و العفو عنهم، و أنزل اللّه وَدَّ کَثِیرٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ و فی الصحیحین و غیرهما عن أسامه بن زید قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه یعفون عن المشرکین و أهل الکتاب کما أمرهم اللّه، و یصبرون علی الأذی، قال اللّه تعالی: وَ لَتَسْمَعُنَّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ





مِنْ قَبْلِکُمْ وَ مِنَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا أَذیً کَثِیراً «3» و قال: وَدَّ کَثِیرٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ لَوْ یَرُدُّونَکُمْ «4» الآیه، و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یتأوّل فی العفو ما أمره اللّه به، حتی 
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أذن اللّه فیهم بقتل، فقتل اللّه به من قتل من صنادید قریش. و أخرج ابن جریر عن الربیع بن أنس فی قوله:

مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِهِمْ قال: من قبل أنفسهم مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمُ الْحَقُ یقول: إن محمدا رسول اللّه.

و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس فی قوله: فَاعْفُوا وَ اصْفَحُوا و قوله: وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ و نحو هذا فی العفو عن المشرکین قال: نسخ ذلک کله بقوله: قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ «1» الآیه، و قوله فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ «2» و أخرج ابن جریر عن السدی نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ ما تُقَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ مِنْ خَیْرٍ یعنی: من الأعمال، من الخیر فی الدنیا. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله: تَجِدُوهُ عِنْدَ اللَّهِ قال تجدوا ثوابه.


[سوره البقره (2): الآیات 111 الی 113]

وَ قالُوا لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّهَ إِلاَّ مَنْ کانَ هُوداً أَوْ نَصاری تِلْکَ أَمانِیُّهُمْ قُلْ هاتُوا بُرْهانَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (111) بَلی مَنْ أَسْلَمَ وَجْهَهُ لِلَّهِ وَ هُوَ مُحْسِنٌ فَلَهُ أَجْرُهُ عِنْدَ رَبِّهِ وَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ






(112) وَ قالَتِ الْیَهُودُ لَیْسَتِ النَّصاری عَلی شَیْ ءٍ وَ قالَتِ النَّصاری لَیْسَتِ الْیَهُودُ عَلی شَیْ ءٍ وَ هُمْ یَتْلُونَ الْکِتابَ کَذلِکَ قالَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ مِثْلَ قَوْلِهِمْ فَاللَّهُ یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (113)

قوله: هُوداً قال الفراء: یجوز أن یکون هودا بمعنی: یهودیا، و أن یکون جمع هائد. و قال الأخفش: إن الضمیر المفرد فی کان هو باعتبار لفظ من، و الجمع فی قوله: هُوداً باعتبار معنی من؛ قیل:

فی هذا الکلام حذف، و أصله: و قالت الیهود لن یدخل الجنه إلا من کان یهودیا، و قالت النصاری: لن یدخل الجنه إلّا من کان نصرانیا. هکذا قال کثیر من المفسرین، و سبقهم إلی ذلک بعض السلف. و ظاهر النظم القرآنی أن طائفتی الیهود و النصاری وقع منهم هذا القول، و أنهم یختصون بذلک دون غیرهم؛ و وجه القول:

بأن فی الکلام حذفا، ما هو معلوم من أن کل طائفه من هاتین الطائفتین تضلّل الأخری، و تنفی عنها أنها علی شی ء من الدین، فضلا عن دخول الجنه، کما فی هذا الموضع، فإنه قد حکی اللّه عن الیهود أنها قالت:

لیست النصاری علی شی ء، و قالت النصاری لیست الیهود علی شی ء، و الأمانی قد تقدّم تفسیرها، و الإشاره بقوله: تلک، إلی ما تقدّم لهم من الأمانی، التی آخرها أنه لا یدخل الجنه غیرهم. و قیل: إن الإشاره إلی هذه الأمنیه الآخره، و التقدیر: أمثال تلک الأمنیه أمانیهم، علی حذف المضاف لیطابق أمانیهم، قوله:

هاتُوا أصله: هاتیوا، حذفت الضمه لثقلها، ثم حذفت الیاء لالتقاء الساکنین، و یقال للمفرد المذکر:

هات، و للمؤنث: هاتی، و هو صوت بمعنی أحضر. و البرهان: الدلیل الذی یحصل عنده الیقین. قال ابن جریر: طلب الدلیل هنا





یقتضی إثبات النظر، و یردّ علی من ینفیه. و قوله: إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ أی:

فی تلک الأمانیّ المجرده و الدعاوی الباطله، ثم ردّ علیهم فقال: بَلی مَنْ أَسْلَمَ و هو إثبات لما نفوه من دخول غیرهم الجنه، أی: لیس کما یقولون، بل یدخلها من أسلم وجهه للّه. و معنی أسلم: استسلم؛ و قیل:

أخلص. و خصّ الوجه بالذکر لکونه أشرف ما یری من الإنسان، و لأنه موضع الحواس الظاهره، و فیه یظهر
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العزّ و الذل، و قیل: إن العرب تخبر بالوجه عن جمله الشی ء، و أن المعنی هنا: الوجه و غیره؛ و قیل: المراد بالوجه هنا: المقصد، أی: من أخلص مقصده و قوله وَ هُوَ مُحْسِنٌ فی محل نصب علی الحال، و الضمیر فی قوله: وَجْهَهُ و فَلَهُ باعتبار لفظ من، و فی قوله: عَلَیْهِمْ باعتبار معناها. و قوله:

مَنْ إن کانت الموصوله فهی فاعل لفعل محذوف، أی: بلی یدخلها من أسلم. و قوله: فَلَهُ معطوف علی مَنْ أَسْلَمَ و إن کانت من شرطیه، فقوله: فَلَهُ هو الجزاء، و مجموع الشرط و الجزاء ردّ علی أهل الکتاب و إبطال لتلک الدعوی. و قوله: وَ قالَتِ الْیَهُودُ و ما بعده، فیه أن کل طائفه تنفی الخیر عن الأخری، و یتضمن ذلک إثباته لنفسها، تحجرا لرحمه اللّه سبحانه. قال فی الکشاف: إن الشی ء هو الذی یصح و یعتدّ به، قال: و هذه مبالغه عظیمه، لأن المحال و المعدوم یقع علیهما اسم الشی ء، و إذا نفی إطلاق اسم الشی ء علیه فقد بولغ فی ترک الاعتداد به إلی ما لیس بعده، و هکذا قولهم: أقلّ من لا شی ء.

و قوله: وَ هُمْ یَتْلُونَ الْکِتابَ أی: التوراه





و الإنجیل، و الجمله حالیه؛ و قیل: المراد جنس الکتاب، و فی هذا أعظم توبیخ و أشدّ تقریع، لأن الوقوع فی الدعاوی الباطله، و التکلم بما لیس علیه برهان، و هو و إن کان قبیحا علی الإطلاق، لکنه من أهل العلم و الدراسه لکتب اللّه أشدّ قبحا، و أفظع جرما، و أعظم ذنبا.

و قوله: کَذلِکَ قالَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ المراد بهم: کفار العرب الذین لا کتاب لهم، قالوا: مثل مقاله الیهود، اقتداء بهم، لأنهم جهله، لا یقدرون علی غیر التقلید لمن یعتقدون أنه من أهل العلم، و قیل: المراد بهم: طائفه من الیهود و النصاری، و هم الذین لا علم عندهم، ثم أخبرنا سبحانه، بأنه المتولی لفصل هذه الخصومه التی وقع فیها الخلاف عند الرجوع إلیه، فیعذب من یستحق التعذیب، و ینجی من یستحق النجاه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله: وَ قالُوا لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّهَ الآیه، قال: قالت الیهود:

لن یدخل الجنه إلا من کان یهودیا، و قالت النصاری لن یدخل الجنه إلا من کان نصرانیا، تِلْکَ أَمانِیُّهُمْ قال: أمانیّ یتمنونها علی اللّه بغیر الحق قُلْ: هاتُوا بُرْهانَکُمْ قال: حجتکم إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ بما تقولونه أنه کما تقولون بَلی مَنْ أَسْلَمَ وَجْهَهُ لِلَّهِ یقول: أخلص للّه. و أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله: قُلْ هاتُوا بُرْهانَکُمْ قال: حجتکم. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: بَلی مَنْ أَسْلَمَ وَجْهَهُ قال: أخلص دینه. و أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال:

لما قدم وفد نجران من النصاری علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أتتهم أحبار الیهود، فتنازعوا عند رسول





اللّه، فقال رافع ابن حریمله: ما أنتم علی شی ء، و کفر بعیسی و الإنجیل، فقال له رجل من أهل نجران: ما أنتم علی شی ء، و جحد نبوّه موسی و کفر بالتوراه، قال: فأنزل اللّه فی ذلک: وَ قالَتِ الْیَهُودُ لَیْسَتِ النَّصاری عَلی شَیْ ءٍ وَ قالَتِ النَّصاری لَیْسَتِ الْیَهُودُ عَلی شَیْ ءٍ وَ هُمْ یَتْلُونَ الْکِتابَ أی کلّ یتلو فی کتابه تصدیق من کفر به.

و أخرج ابن جریر عن ابن جریج قال: قلت لعطاء: من هؤلاء الذین لا یعلمون؟ قال: هم أمم کانت قبل الیهود و النصاری. و أخرج ابن جریر عن السدی قال: هم العرب، قالوا: لیس محمد علی شی ء.
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[سوره البقره (2): الآیات 114 الی 115]

وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ مَنَعَ مَساجِدَ اللَّهِ أَنْ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ وَ سَعی فِی خَرابِها أُولئِکَ ما کانَ لَهُمْ أَنْ یَدْخُلُوها إِلاَّ خائِفِینَ لَهُمْ فِی الدُّنْیا خِزْیٌ وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ عَذابٌ عَظِیمٌ (114) وَ لِلَّهِ الْمَشْرِقُ وَ الْمَغْرِبُ فَأَیْنَما تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ واسِعٌ عَلِیمٌ (115)

هذا الاستفهام فیه أبلغ دلاله علی أن هذا الظلم متناه، و انه بمنزله لا ینبغی أن یلحقه سائر أنواع الظلم، أی: لا أحد أظلم ممن منع مساجد اللّه، و اسم الاستفهام فی محل رفع علی الابتداء، و أظلم خبره. و قوله:

أَنْ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ قیل: هو بدل من مساجد، و قیل إنه مفعول له؛ بتقدیر کراهیه أن یذکر؛ و قیل:

إن التقدیر: من أن یذکر، ثم حذف حرف الجر لطول الکلام؛ و قیل: إنه مفعول ثان لقوله مَنَعَ و المراد بمنع المساجد أن یذکر فیها اسم اللّه منع من یأتی إلیها للصلاه، و التلاوه، و الذکر، و تعلیمه. و المراد بالسعی فی خرابها: هو السعی






فی هدمها، و رفع بنیانها، و یجوز أن یراد بالخراب: تعطیلها عن الطاعات التی وضعت لها، فیکون أعم من قوله: أَنْ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ فیشمل جمیع ما یمنع من الأمور التی بنیت لها المساجد، کتعلم العلم و تعلیمه، و القعود للاعتکاف، و انتظار الصلاه؛ و یجوز أن یراد ما هو أعم من الأمرین، من باب عموم المجاز، کما قیل فی قوله تعالی: إِنَّما یَعْمُرُ مَساجِدَ اللَّهِ «1» و قوله: ما کانَ لَهُمْ أَنْ یَدْخُلُوها إِلَّا خائِفِینَ أی: ما کان ینبغی لهم دخولها إلا حال خوفهم، و فیه إرشاد للعباد من اللّه عزّ و جل؛ أنه ینبغی لهم أن یمنعوا مساجد اللّه من أهل الکفر، من غیر فرق بین مسجد و مسجد، و بین کافر و کافر، کما یفید عموم اللفظ، و لا ینافیه خصوص السبب، و أن یجعلوهم بحاله إذا أرادوا الدخول کانوا علی و جل و خوف من أن یفطن لهم أحد من المسلمین؛ فینزلون بهم ما یوجب الإهانه و الإذلال، و لیس فیه الإذن لنا بتمکینهم من ذلک حال خوفهم، بل هو کنایه عن المنع لهم منا عن دخول مساجدنا. و الخزی: قیل: هو ضرب الجزیه علیهم و إذلالهم، و قیل غیر ذلک، و قد تقدّم تفسیره. و المشرق: موضع الشروق. و المغرب: موضع الغروب، أی: هما ملک للّه، و ما بینهما من الجهات و المخلوقات، فیشمل الأرض کلها. و قوله: فَأَیْنَما تُوَلُّوا أی: أیّ جهه تستقبلونها فهناک وجه اللّه، أی: المکان الذی یرتضی لکم استقباله، و ذلک یکون عند التباس جهه القبله التی أمرنا بالتوجه إلیها بقوله سبحانه: فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ حَیْثُ ما کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ* «2» قال





فی الکشاف: و المعنی: أنکم إذا منعتم أن تصلوا فی المسجد الحرام، أی:

فی بیت المقدس، فقد جعلت لکم الأرض مسجدا، فصلّوا فی أیّ بقعه شئتم من بقاعها، و افعلوا التولیه فیها، فإن التولیه ممکنه فی کل مکان، لا تختص أماکنها فی مسجد دون مسجد، و لا فی مکان دون مکان انتهی.

و هذا التخصیص لا وجه له؛ فإن اللفظ أوسع منه. و إن کان المقصود به بیان السبب فلا بأس. و قوله:

إِنَّ اللَّهَ واسِعٌ عَلِیمٌ فیه إرشاد إلی سعه رحمته. و أنه یوسع علی عباده فی دینهم، و لا یکلّفهم ما لیس فی وسعهم، و قیل: واسع، بمعنی: أنه یسع علمه کل شی ء، کما قال: وَسِعَ کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً «3» و قال الفرّاء: الواسع: الجواد الذی یسع عطاؤه کل شی ء.

و قد أخرج ابن إسحاق، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس؛ أن قریشا منعوا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم الصلاه عند الکعبه

______________________________

(1). التوبه: 18.

(2). البقره: 144.

(3). طه: 98.
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فی المسجد الحرام فأنزل اللّه: وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ مَنَعَ مَساجِدَ اللَّهِ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه قال: هم النصاری، و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن جریر عن السدی قال:

هم الروم، کانوا ظاهروا بختنصر علی خراب بیت المقدس. و فی قوله أُولئِکَ ما کانَ لَهُمْ أَنْ یَدْخُلُوها إِلَّا خائِفِینَ قال: فلیس فی الأرض رومی یدخله الیوم إلا و هو خائف أن یضرب عنقه، و قد أخیف بأداء الجزیه فهو یؤدیها. و فی قوله: لَهُمْ فِی الدُّنْیا خِزْیٌ قال: أما خزیهم فی الدنیا؛ فإنه إذا قام المهدی؛ و فتحت القسطنطینیه؛ قتلهم، فذلک الخزی.





و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده: أنهم الروم. و أخرج ابن أبی حاتم عن کعب: أنهم النصاری؛ لما أظهروا علی بیت المقدس حرقوه. و أخرج ابن جریر عن عبد الرحمن ابن زید بن أسلم قال: هم المشرکون حین صدّوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن البیت یوم الحدیبیه. و أخرج ابن أبی شیبه عن أبی صالح قال: لیس للمشرکین أن یدخلوا المسجد إلا خائفین. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر عن قتاده فی قوله: لَهُمْ فِی الدُّنْیا خِزْیٌ قال: یعطون الجزیه عن ید و هم صاغرون. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی سننه، عن ابن عباس قال: أوّل ما نسخ من القرآن فیما ذکر لنا و اللّه أعلم شأن القبله، قال اللّه تعالی: وَ لِلَّهِ الْمَشْرِقُ وَ الْمَغْرِبُ الآیه، فاستقبل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فصلّی نحو بیت المقدس، و ترک البیت العتیق، ثم صرفه اللّه إلی البیت العتیق، و نسخها، فقال وَ مِنْ حَیْثُ خَرَجْتَ فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ* «1» و أخرج ابن المنذر عن ابن مسعود نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و مسلم، و الترمذی، و النسائی، و غیرهم عن ابن عمر قال: کان النبی صلّی اللّه علیه و سلم یصلی علی راحلته تطوّعا أینما توجهت به، ثم قرأ ابن عمر هذه الآیه فَأَیْنَما تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللَّهِ و قال فی هذا أنزلت هذه الآیه. و أخرج نحوه عن ابن جریر، و الدارقطنی، و الحاکم و صحّحه. و قد ثبت فی صحیح البخاری من حدیث جابر عن رسول اللّه





صلّی اللّه علیه و سلّم أنه کان یصلّی علی راحلته قبل المشرق، فإذا أراد أن یصلّی المکتوبه نزل و استقبل القبله و صلّی. و روی نحوه من حدیث أنس مرفوعا، أخرجه ابن أبی شیبه و أبو داود.

و أخرج عبد بن حمید، و الترمذی، و ضعّفه، و ابن ماجه، و ابن جریر، و غیرهم، عن عامر بن ربیعه، قال:

کنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی لیله سوداء مظلمه، فنزلنا منزلا، فجعل الرجل یأخذ الأحجار فیعمل مسجدا فیصلی فیه، فلما أن أصبحنا إذا نحن قد صلّینا علی غیر القبله؛ فقلنا: یا رسول اللّه! لقد صلّینا لیلتنا هذه لغیر القبله، فأنزل اللّه وَ لِلَّهِ الْمَشْرِقُ وَ الْمَغْرِبُ الآیه، فقال: مضت صلاتکم. و أخرج الدارقطنی، و ابن مردویه، و البیهقی عن جابر مرفوعا نحوه، إلّا أنه ذکر أنهم خطّوا خطوطا. و أخرج نحوه و ابن مردویه بسند ضعیف عن ابن عباس مرفوعا. و أخرج نحوه أیضا سعید بن منصور، و ابن المنذر عن عطاء یرفعه، و هو مرسل. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فَثَمَّ وَجْهُ اللَّهِ قال: قبله للّه أینما توجهت شرقا أو غربا.

و أخرج ابن أبی شیبه، و الترمذی، و صحّحه، و ابن ماجه، عن أبی هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «ما بین المشرق و المغرب قبله». و أخرج ابن أبی شیبه، و الدارقطنی، و البیهقی عن ابن عمر مثله. و أخرج ابن أبی شیبه و البیهقی عن عمر نحوه.

______________________________

(1). البقره: 150.
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[سوره البقره (2): الآیات 116 الی 118]

وَ قالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً سُبْحانَهُ بَلْ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ کُلٌّ لَهُ قانِتُونَ (116) بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ






إِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (117) وَ قالَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ لَوْ لا یُکَلِّمُنَا اللَّهُ أَوْ تَأْتِینا آیَهٌ کَذلِکَ قالَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ مِثْلَ قَوْلِهِمْ تَشابَهَتْ قُلُوبُهُمْ قَدْ بَیَّنَّا الْآیاتِ لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ (118)

قوله: وَ قالُوا هم الیهود و النصاری- و قیل الیهود، أی: قالوا- عزیر ابن اللّه- و قیل:

النصاری، أی: قالوا: المسیح ابن اللّه- و قیل: هم کفار العرب، أی: قالوا: الملائکه بنات اللّه.

و قوله: سُبْحانَهُ قد تقدم تفسیره، و المراد هنا: تبرؤ اللّه تعالی عما نسبوه إلیه من اتخاذ الولد. و قوله:

بَلْ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ ردّ علی القائلین بأنه اتخذ ولدا، أی: بل هو مالک لما فی السموات و الأرض، و هؤلاء القائلون داخلون تحت ملکه، و الولد من جنسهم لا من جنسه، و لا یکون الولد إلا من جنس الوالد. و القانت: المطیع الخاضع، أی: کل من فی السموات و الأرض مطیعون له، خاضعون لعظمته، خاشعون لجلاله، و القنوت فی أصل اللغه أصله: القیام. قال الزجّاج: فالخلق قانتون، أی: قائمون بالعبودیه، إما إقرارا و إما أن یکونوا علی خلاف ذلک، فأثر الصنعه بیّن علیهم؛ و قیل: أصله الطاعه، و منه وَ الْقانِتِینَ وَ الْقانِتاتِ «1» و قیل: السکون، و منه قوله: وَ قُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ «2» و لهذا قال زید بن أرقم:

کنا نتکلم فی الصلاه حتی نزلت وَ قُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ فأمرنا بالسکوت، و نهینا عن الکلام؛ و قیل القنوت:

الصلاه، و منه قول الشاعر:

قانتا للّه یتلو کتبه و علی عمد من النّاس اعتزل 

و الأولی: أن القنوت لفظ مشترک بین معان کثیره؛ قیل هی ثلاثه عشر معنی، و هی مبینه. و قد نظمها بعض أهل العلم، کما أوضحت





ذلک فی شرحی علی المنتقی. و بدیع: فعیل للمبالغه، و هو خبر مبتدأ محذوف، أی: هو بدیع سماواته و أرضه، أبدع الشی ء: أنشأه لا عن مثال، و کل من أنشأ ما لم یسبق إلیه قیل له:

مبدع. و قوله: وَ إِذا قَضی أَمْراً أی: أحکمه و أتقنه. قال الأزهری: قضی فی اللغه علی وجوه مرجعها إلی انقطاع الشی ء و تمامه، قیل: هو مشترک بین معان، یقال: قضی، بمعنی: خلق، و منه: فَقَضاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ «3» و بمعنی أعلم، و منه: وَ قَضَیْنا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ فِی الْکِتابِ «4» و بمعنی: أمر، و منه:

وَ قَضی رَبُّکَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ «5» و بمعنی: ألزم، و منه: قضی علیه القاضی، و بمعنی: أوفاه، و منه فَلَمَّا قَضی مُوسَی الْأَجَلَ «6» و بمعنی: أراد، و منه فَإِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ «7» و الأمر: واحد الأمور. و قد ورد فی القرآن علی أربعه عشر معنی: الأوّل: الدین، و منه: حَتَّی جاءَ الْحَقُّ وَ ظَهَرَ أَمْرُ اللَّهِ «8» الثانی: بمعنی القول، و منه: فَإِذا جاءَ أَمْرُنا «9». الثالث: العذاب، و منه:

لَمَّا قُضِیَ الْأَمْرُ «10» الرابع: عیسی، و منه: فَإِذا قَضی أَمْراً «11» أی: أوجد عیسی علیه 

______________________________

(1). الأحزاب: 35.

(2). البقره: 238.

(3). فصلت: 12.

(4). الإسراء: 4.

(5). الإسراء: 23.

(6). القصص: 29.

(7). غافر: 68.

(8). التوبه: 48.

(9). المؤمنون: 27.

(10). إبراهیم: 22.

(11) غافر: 68.
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السلام. الخامس: القتل، و منه: فَإِذا جاءَ أَمْرُ اللَّهِ «1» السادس: فتح مکه، و منه: فَتَرَبَّصُوا حَتَّی یَأْتِیَ اللَّهُ بِأَمْرِهِ «2». السابع: قتل بنی قریظه و إجلاء بنی النضیر، و منه: فَاعْفُوا وَ اصْفَحُوا حَتَّی یَأْتِیَ اللَّهُ بِأَمْرِهِ «3». الثامن: القیامه، و منه: أَتی أَمْرُ





اللَّهِ «4» و التاسع: القضاء، و منه: یُدَبِّرُ الْأَمْرَ* «5» العاشر: الوحی، و منه: یَتَنَزَّلُ الْأَمْرُ بَیْنَهُنَ «6» الحادی عشر: أمر الخلائق، و منه: أَلا إِلَی اللَّهِ تَصِیرُ الْأُمُورُ «7» الثانی عشر: النصر؛ و منه: هَلْ لَنا مِنَ الْأَمْرِ مِنْ شَیْ ءٍ «8». الثالث عشر:

الذنب، و منه فَذاقَتْ وَبالَ أَمْرِها «9» الرابع عشر: الشأن، و منه: وَ ما أَمْرُ فِرْعَوْنَ بِرَشِیدٍ «10» هکذا أورد هذه المعانی بأطول من هذا بعض المفسرین، و لیس تحت ذلک کثیر فائده، و إطلاقه علی الأمور المختلفه لصدق اسم الأمر علیها. و قوله: فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ الظاهر فی هذا: المعنی الحقیقی، و أنه یقول سبحانه هذا اللفظ، و لیس فی ذلک مانع و لا جاء ما یوجب تأویله، و منه قوله تعالی: إِنَّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ: کُنْ فَیَکُونُ «11» و قال تعالی: إِنَّما قَوْلُنا لِشَیْ ءٍ إِذا أَرَدْناهُ أَنْ نَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ «12» و قال: وَ ما أَمْرُنا إِلَّا واحِدَهٌ کَلَمْحٍ بِالْبَصَرِ «13» و منه قول الشاعر:

إذا ما أراد اللّه أمرا فإنّمایقول له کن قوله فیکون 

و قد قیل: إن ذلک مجاز، و أنه لا قول و إنما هو قضاء یقضیه، فعبر عنه بالقول، و منه قول الشاعر، و هو عمرو بن حممه الدوسیّ:

فأصبحت مثل النّسر طارت فراخه إذا رام تطیارا یقال له قع 

و قال آخر:

قالت جناحاه لساقیه الحقاو نجّیا لحمکما أن یمزّقا 

و المراد بقوله: وَ قالَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ الیهود، و قیل: النصاری، و رجّحه ابن جریر، لأنهم المذکورون فی الآیه، و قیل: مشرکو العرب، و لَوْ لا حرف تحضیض، أی: هلّا یُکَلِّمُنَا اللَّهُ بنبوّه محمد فنعلم أنه نبیّ أَوْ تَأْتِینا بذلک علامه





علی نبوّته: و المراد بقوله: قالَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ قیل: هم الیهود و النصاری؛ فی قول من جعل الذین لا یعلمون: کفار العرب، أو الأمم السالفه، فی قول من جعل: الذین لا یعلمون: الیهود و النصاری، أو الیهود، فی قول من جعل: الذین لا یعلمون: النصاری تَشابَهَتْ أی فی التعنت و الاقتراح، و قال الفرّاء: تَشابَهَتْ فی اتفاقهم علی الکفر قَدْ بَیَّنَّا الْآیاتِ لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ أی: یعترفون بالحق، و ینصفون فی القول، و یذعنون لأوامر اللّه سبحانه، لکونهم مصدقین له سبحانه، مؤمنین بآیاته، متبعین لما شرعه لهم.

و قد أخرج البخاری من حدیث ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «قال اللّه تعالی: کذّبنی ابن آدم و شتمنی، فأمّا تکذیبه إیّای: فیزعم: أنی لا أقدر أن أعیده کما کان، و أما شتمه إیّای: فقوله: لی ولد، فسبحانی أن أتّخذ صاحبه أو ولدا». و أخرج نحوه أیضا من حدیث أبی هریره، و فی الباب أحادیث. و أخرج عبد

______________________________

(1). غافر: 78.

(2). التوبه: 24.

(3). البقره: 109.

(4). النحل: 1.

(5). یونس: 3 و 31.

(6). الطلاق: 12.

(7). الشوری: 53.

(8). آل عمران: 154.

(9). الطلاق: 9.

(10). هود: 97.

(11) یس: 82.

(12) النحل: 40.

(13) القمر: 50.
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ابن حمید، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: سُبْحانَ اللَّهِ* قال: تنزیه اللّه نفسه عن السوء. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن موسی بن طلحه، عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم، أنه سئل عن التسبیح، أن یقول الإنسان: سبحان اللّه، قال: برأه اللّه من السوء. و أخرجه الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی





من طریق طلحه بن یحیی بن طلحه عن أبیه عن جدّه طلحه بن عبد اللّه قال: سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن تفسیر سبحان اللّه، فقال: هو تنزیه اللّه من کل سوء. و أخرجه ابن مردویه عنه من طریق أخری مرفوعا. و أخرج أحمد، و عبد بن حمید، و أبو یعلی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن حبان، و الطبرانی فی الأوسط، و أبو نعیم فی الحلیه، و الضیاء فی المختاره، عن أبی سعید عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «کل حرف فی القرآن یذکر فیه القنوت فهو الطاعه». و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: کُلٌّ لَهُ قانِتُونَ قال: مطیعون. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله: بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یقول: ابتدع خلقهما و لم یشرکه فی خلقهما أحد.

و أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: قال رافع بن حریمله لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

یا محمد! إن کنت رسولا من اللّه کما تقول فقل للّه: فلیکلمنا حتی نسمع کلامه، فأنزل اللّه فی ذلک: وَ قالَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده، أنهم کفار العرب. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد قال: هم النصاری و الذین من قبلهم یهود.


[سوره البقره (2): الآیات 119 الی 121]

إِنَّا أَرْسَلْناکَ بِالْحَقِّ بَشِیراً وَ نَذِیراً وَ لا تُسْئَلُ عَنْ أَصْحابِ الْجَحِیمِ (119) وَ لَنْ تَرْضی عَنْکَ الْیَهُودُ وَ لا النَّصاری حَتَّی تَتَّبِعَ مِلَّتَهُمْ قُلْ إِنَّ هُدَی اللَّهِ هُوَ الْهُدی وَ لَئِنِ






اتَّبَعْتَ أَهْواءَهُمْ بَعْدَ الَّذِی جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ ما لَکَ مِنَ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ (120) الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَتْلُونَهُ حَقَّ تِلاوَتِهِ أُولئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ (121)

قوله: بَشِیراً وَ نَذِیراً یحتمل أن یکون منصوبا علی الحال، و یحتمل أن یکون مفعولا له، أی:

أرسلناک لأجل التبشیر و الإنذار. و قوله: وَ لا تُسْئَلُ قرأه الجمهور بالرفع مبنیا للمجهول، أی: حال کونک غیر مسؤول، و قرئ بالرفع مبنیا للمعلوم. قال الأخفش: و یکون فی موضع الحال عطفا علی بَشِیراً وَ نَذِیراً أی: حال کونک غیر سائل عنهم، لأن علم اللّه بکفرهم بعد إنذارهم یغنی عن سؤاله عنهم، و قرأ نافع: وَ لا تُسْئَلُ بالجزم: أی لا یصدر منک السؤال عن هؤلاء، أو لا یصدر منک السؤال عمن مات منهم علی کفره و معصیته تعظیما لحاله و تغلیظا لشأنه، أی: أن هذا أمر فظیع و خطب شنیع، یتعاظم المتکلم أن یجریه علی لسانه، أو یتعاظم السامع أن یسمعه. و قوله: وَ لَنْ تَرْضی عَنْکَ الْیَهُودُ الآیه، أی: لیس غرضهم و مبلغ الرضا منهم ما یقترحونه علیک من الآیات، و یوردونه من التعنتات، فإنک لو جئتهم بکل ما یقترحون؛ و أجبتهم عن کل تعنت؛ لم یرضوا عنک، ثم أخبره؛ بأنهم لن یرضوا عنه؛ حتی یدخل فی دینهم، و یتبع ملتهم. و الملّه: اسم لما شرعه اللّه لعباده فی کتبه علی ألسن أنبیائه، و هکذا الشریعه، ثم ردّ علیهم 
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سبحانه، فأمره بأن یقول لهم: إِنَّ هُدَی اللَّهِ هُوَ الْهُدی الحقیقی، لا ما أنتم علیه من الشریعه المنسوخه، و الکتب المحرّفه، ثم أتبع ذلک بوعید شدید لرسول اللّه صلّی اللّه





علیه و سلم إن اتبع أهواءهم، و حاول رضاهم، و أتعب نفسه فی طلب ما یوافقهم، و یحتمل أن یکون تعریضا لأمته، و تحذیرا لهم أن یواقعوا شیئا من ذلک، أو یدخلوا فی أهویه أهل الملل، و یطلبوا رضا أهل البدع. و فی هذه الآیه من الوعید الشدید الذی ترجف له القلوب و تتصدع منه الأفئده، ما یوجب علی أهل العلم الحاملین لحجج اللّه سبحانه، و القائمین ببیان شرائعه، ترک الدهان لأهل البدع المتمذهبین بمذاهب السوء، التارکین للعمل بالکتاب و السنه، المؤثرین لمحض الرأی علیهما؛ فإن غالب هؤلاء و إن أظهر قبولا و أبان من أخلاقه لینا؛ لا یرضیه إلا اتباع بدعته، و الدخول فی مداخله، و الوقوع فی حبائله، فإن فعل العالم ذلک؛ بعد أن علمه اللّه من العلم ما یستفید به أن هدی اللّه هو ما فی کتابه و سنه رسوله، لا ما هم علیه من تلک البدع التی هی ضلاله محضه، و جهاله بیّنه و رأی منها، و تقلید علی شفا جرف هار، فهو إذ ذاک ماله من اللّه من ولیّ و لا نصیر، و من کان کذلک فهو مخذول لا محاله، و هالک بلا شک و لا شبهه. و قوله: الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ قیل: هم المسلمون، و الکتاب: هو القرآن، و قیل: من أسلم من أهل الکتاب، و المراد بقوله: یَتْلُونَهُ أنهم یعملون بما فیه، فیحلّلون حلاله، و یحرمون حرامه، فیکون: من تلاه، یتلوه: إذا اتبعه، و منه قوله تعالی: وَ الْقَمَرِ إِذا تَلاها «1» أی: اتبعها، کذا قیل، و یحتمل أن یکون من التلاوه، أی: یقرءونه حقّ قراءته، لا یحرفونه و لا یبدّلونه. و قوله: الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ مبتدأ، و





خبره: یَتْلُونَهُ أو الخبر قوله: فَأُولئِکَ مع ما بعده.

و قد أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن محمد بن کعب القرظی قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لیت شعری ما فعل أبوای» فنزل إِنَّا أَرْسَلْناکَ بِالْحَقِّ بَشِیراً وَ نَذِیراً وَ لا تُسْئَلُ عَنْ أَصْحابِ الْجَحِیمِ فما ذکرهما حتی توفاه اللّه. قال السیوطی: هذا مرسل ضعیف الإسناد. ثم رواه من طریق ابن جریر عن داود بن أبی عاصم مرفوعا و قال: هو معضل الإسناد، ضعیف، لا تقوم به و لا بالذی قبله حجه. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک قال: الْجَحِیمِ ما عظم من النار. و أخرج الثعلبی عن ابن عباس قال: إن یهود المدینه و نصاری نجران کانوا یرجون أن یصلّی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم إلی قبلتهم، فلما صرف اللّه القبله إلی الکعبه شقّ ذلک علیهم، و أیسوا منه أن یوافقهم علی دینهم. فأنزل اللّه: وَ لَنْ تَرْضی عَنْکَ الْیَهُودُ وَ لَا النَّصاری الآیه. و أخرج عبد الرزاق عن قتاده قوله: الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ قال: هم الیهود و النصاری. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صحّحه عن ابن عباس فی قوله: یَتْلُونَهُ حَقَّ تِلاوَتِهِ قال: یحلون حلاله، و یحرّمون حرامه، و لا یحرّفونه عن مواضعه. و أخرجوا عنه أیضا قال:

یتبعونه حق اتباعه، ثم قرءوا وَ الْقَمَرِ إِذا تَلاها یقول: اتبعها. و أخرج ابن أبی حاتم عن عمر بن الخطاب فی قوله: یَتْلُونَهُ حَقَّ تِلاوَتِهِ إذا مرّ بذکر الجنه سأل اللّه الجنه، و إذا مرّ بذکر الناس تعوذ باللّه من النار.

و أخرج الخطیب فی کتاب





الرواه بسند فیه مجاهیل عن ابن عمر عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: یَتْلُونَهُ حَقَّ تِلاوَتِهِ «یتبعونه حق اتباعه»، و کذا قال القرطبی فی تفسیره أن فی إسناده مجاهیل؛ قال: لکن معناه صحیح.

______________________________

(1). الشمس: 2.
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و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر من طرق عن ابن مسعود فی تفسیره هذه الآیه مثل ما سبق عن ابن عباس فی قوله: یحلّون حلاله إلی آخره. و أخرج ابن أبی حاتم عن زید بن أسلم قال: یتکلمون به کما أنزل و لا یکتمونه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده فی هذه الآیه قال: هم أصحاب محمد، ثم حکی نحو ذلک عن عمر بن الخطاب. و أخرج وکیع و ابن جریر عن الحسن فی قوله: یَتْلُونَهُ حَقَّ تِلاوَتِهِ قال:

یعملون بمحکمه، و یؤمنون بمتشابهه، و یکلون ما أشکل علیهم إلی عالمه.


[سوره البقره (2): الآیات 122 الی 124]

یا بَنِی إِسْرائِیلَ اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ وَ أَنِّی فَضَّلْتُکُمْ عَلَی الْعالَمِینَ (122) وَ اتَّقُوا یَوْماً لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً وَ لا یُقْبَلُ مِنْها عَدْلٌ وَ لا تَنْفَعُها شَفاعَهٌ وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ (123) وَ إِذِ ابْتَلی إِبْراهِیمَ رَبُّهُ بِکَلِماتٍ فَأَتَمَّهُنَّ قالَ إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً قالَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی قالَ لا یَنالُ عَهْدِی الظَّالِمِینَ (124)

قوله: یا بَنِی إِسْرائِیلَ- إلی قوله- وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ قد سبق مثل هذا فی صدر السوره، و تقدم تفسیره، و وجه التکرار الحثّ علی اتباع الرسول النبی الأمّی، ذکر معناه ابن کثیر فی تفسیره. و قال البقاعی فی تفسیره: إنه لما طال المدی فی استقصاء تذکیرهم بالنعم؛ ثم فی بیان عوارهم؛ و هتک أستارهم؛ و ختم ذلک بالترهیب لتضییع أدیانهم






بأعمالهم و أحوالهم و أقوالهم؛ أعاد ما صدّر به قصتهم من التذکیر بالنعم، و التحذیر من حلول النقم یوم تجمع الأمم، و یدوم فیه الندم لمن زلّت به القدم، لیعلم أن ذلک فذلکه القصه، و المقصود بالذات الحثّ علی انتهاز الفرصه. انتهی. و أقول: لیس هذا بشی ء، فإنه لو کان سبب التکرار ما ذکره من طول المدی؛ و أنه أعاد ما صدر به قصتهم لذلک؛ لکان الأولی بالتکرار؛ و الأحق بإعاده الذکر؛ هو قوله سبحانه: یا بَنِی إِسْرائِیلَ اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ وَ أَوْفُوا بِعَهْدِی أُوفِ بِعَهْدِکُمْ وَ إِیَّایَ فَارْهَبُونِ «1» فإن هذه الآیه مع کونها أوّل الکلام معهم؛ و الخطاب لهم فی هذه السوره؛ هی أیضا أولی بأن تعاد و تکرر؛ لما فیها من الأمر بذکر النعم، و الوفاء بالعهد، و الرهبه للّه سبحانه، و بهذا تعرف صحه ما قدّمناه لک عند أن شرع اللّه سبحانه فی خطاب بنی إسرائیل من هذه السوره فراجعه. ثم حکی البقاعی بعد کلامه السابق عن الحوالی أنه قال: کرّره تعالی إظهارا لمقصد التئام آخر الخطاب بأوّله، و لیتخذ هذا الإفصاح و التعلیم أصلا لما یمکن بأن یرد من نحوه فی سائر القرآن، حتی کان الخطاب إذا انتهی إلی غایه خاتمه یجب أن یلحظ القلب بذاته تلک الغایه فیتلوها، لیکون فی تلاوته جامعا لطرفی الثناء، و فی تفهیمه جامعا لمعانی طرفی المعنی.

انتهی. و أقول: لو کان هذا هو سبب التکرار لکان الأولی به ما عرفناک. و أما قوله و لیتخذ ذلک أصلا لما یرد من التکرار فی سائر القرآن؛ فمعلوم أن حصول هذا الأمر فی الأذهان؛ و تقرره فی الأفهام؛ لا یختص بتکریر آیه معینه یکون افتتاح هذا





المقصد بها، فلم تتم حینئذ النکته فی تکریر هاتین الآیتین بخصوصهما، و للّه الحکمه البالغه التی لا تبلغها الأفهام و لا تدرکها العقول، فلیس فی تکلیف هذه المناسبات المتعسفه إلا ما عرفناک به هنالک فتذکر. قوله: وَ إِذِ ابْتَلی الابتلاء: الامتحان و الاختبار، أی: ابتلاه بما أمره به،

______________________________

(1). البقره: 122.

فتح القدیر، ج 1، ص: 160

و إِبْراهِیمَ معناه فی السریانیه: أب رحیم، کذا قال الماوردی. قال ابن عطیه: و معناه فی العربیه ذلک.

قال السهیلی: و کثیرا ما یقع الاتفاق بین السریانی و العربی. و قد أورد صاحب الکشاف هنا سؤالا فی رجوع الضمیر إلی إبراهیم مع کون رتبته التأخیر، و أجاب عنه بأنه قد تقدّم لفظا فرجع إلیه، و الأمر فی هذا أوضح من أن یشتغل بذکره، أو ترد فی مثله الأسئله، أو یسوّد وجه القرطاس بإیضاحه. و قوله: بِکَلِماتٍ قد اختلف العلماء فی تعیینها، فقیل: هی شرائع الإسلام، و قیل: ذبح ابنه، و قیل: أداء الرساله، و قیل:

هی خصال الفطره، و قیل: هی قوله: إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً و قیل: بالطهاره، کما سیأتی بیانه.

قال الزجّاج: و هذه الأقوال لیست بمتناقضه، لأن هذا کله مما ابتلی به إبراهیم. انتهی. و ظاهر النظم القرآنی أن الکلمات هی قوله: قالَ إِنِّی جاعِلُکَ و ما بعده، و یکون ذلک بیانا للکلمات، و سیأتی عن بعض السلف ما یوافق ذلک، و عن آخرین ما یخالفه. و علی هذا فیکون قوله: قالَ إِنِّی جاعِلُکَ مستأنفا، کأنه: ماذا قال له؟ و قال ابن جریر ما حاصله: إنه یجوز أن یکون المراد بالکلمات جمیع ذلک، و جائز أن یکون بعض ذلک، و لا یجوز الجزم بشی ء منها أنه المراد علی التعیین إلا بحدیث أو





إجماع، و لم یصح فی ذلک خبر بنقل الواحد؛ و لا بنقل الجماعه الذی یجب التسلیم له، ثم قال: فلو قال قائل: إن الذی قاله مجاهد و أبو صالح الربیع بن أنس أولی بالصواب، یعنی: أن الکلمات هی قوله: إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً و قوله:

وَ عَهِدْنا إِلی إِبْراهِیمَ و ما بعده. و رجّح ابن کثیر أنها تشمل جمیع ما ذکر، و سیأتی التصریح بما هو الحق بعد إیراد ما ورد عن السلف الصالح. و قوله: فَأَتَمَّهُنَ أی: قام بهنّ أتم قیام، و امتثل أکمل امتثال.

و الإمام: هو ما یؤتم به، و منه قیل للطریق: إمام، و للبناء: إمام، لأنه یؤتم بذلک، أی: یهتدی به السالک، و الإمام لما کان هو القدوه للناس لکونهم یأتمون به و یهتدون بهدیه أطلق علیه هذا اللفظ. و قوله: وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی یحتمل أن یکون ذلک دعاء من إبراهیم، أی: و اجعل من ذریتی أئمه، و یحتمل أن یکون هذا من إبراهیم بقصد الاستفهام و إن لم یکن بصیغته، أی: و من ذریتی ماذا یکون یا ربّ؟ فأخبره أن فیهم عصاه و ظلمه، و أنهم لا یصلحون لذلک، و لا یقومون به، و لا ینالهم عهد اللّه سبحانه. و الذریه: مأخوذه من الذرّ، لأن اللّه أخرج الخلق من ظهر آدم حین أشهدهم علی أنفسهم کالذرّ، و قیل مأخوذه من: ذرأ اللّه الخلق یذرؤهم: إذا خلقهم. و فی الکتاب العزیز: فَأَصْبَحَ هَشِیماً تَذْرُوهُ الرِّیاحُ «1» قال فی الصحاح: ذرت الریح السحاب و غیره تذروه و تذریه ذروا و ذریا، أی: نسفته؛ و قال الخلیل، إنما سمّوا ذریه لأن اللّه تعالی ذرأها علی الأرض کما ذرأ الزراع البذر. و اختلف فی المراد





بالعهد فقیل: الإمامه؛ و قیل: النبوّه؛ و قیل:

عهد اللّه: أمره. و قیل: الأمان من عذاب الآخره، و رجّحه الزجّاج، و الأوّل أظهر کما یفیده السیاق. و قد استدل بهذه الآیه جماعه من أهل العلم علی أن الإمام لا بد أن یکون من أهل العدل و العمل بالشرع کما ورد، لأنه إذا زاغ عن ذلک کان ظالما. و یمکن أن ینظر إلی ما یصدق علیه اسم العهد، و ما تفیده الإضافه من العموم، فیشمل جمیع ذلک اعتبارا بعموم اللفظ من غیر نظر إلی السبب و لا إلی السیاق، فیستدل به علی اشتراط السلامه من وصف الظلم فی کل من تعلق بالأمور الدینیه. و قد اختار ابن جریر: أن هذه الآیه و إن 

______________________________
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کانت ظاهره فی الخبر أنه لا ینال عهد اللّه بالإمامه ظالما، ففیها إعلام من اللّه لإبراهیم الخلیل أنه سیوجد من ذریته من هو ظالم لنفسه. انتهی. و لا یخفاک أنه لا جدوی لکلامه هذا. فالأولی أن یقال: إن هذا الخبر فی معنی الأمر لعباده أن لا یولّوا أمور الشرع ظالما، و إنما قلنا إنه فی معنی الأمر لأن أخباره تعالی لا یجوز أن تتخلف. و قد علمنا أنه قد نال عهده من الإمامه و غیرها کثیرا من الظالمین. قوله: وَ إِذْ جَعَلْنَا الْبَیْتَ 

هو الکعبه، غلب علیه کما غلب النجم علی الثریا، و مَثابَهً: مصدر من: ثاب، یثوب، مثابا، و مثابه، أی: مرجعا یرجع الحجاج إلیه بعد تفرقهم عنه، و منه قول ورقه بن نوفل فی الکعبه:

مثابا لأفناء القبائل کلّهاتخبّ إلیها الیعملات الذّوامل 

و قرأ الأعمش: «مثابات» و قیل: المثابه: من الثواب، أی: یثابون هنالک، و قال مجاهد:





المراد:

أنهم لا یقضون منه أوطارهم، قال الشاعر:

جعل البیت مثابا لهم لیس منه الدهر یقضون الوطر 

قال الأخفش: و دخلت الهاء لکثره من یثوب إلیه، فهی کعلامه و نسابه. و قال غیره: هی للتأنیث؛ و لیست للمبالغه. و قوله: وَ أَمْناً هو اسم مکان، أی: موضع أمن. و قد استدل بذلک جماعه من أهل العلم؛ علی أنه لا یقام الحدّ علی من لجأ إلیه، و یؤید ذلک قوله تعالی: وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً و قیل:

إن ذلک منسوخ. و قوله: وَ اتَّخِذُوا مِنْ مَقامِ إِبْراهِیمَ مُصَلًّی قرأ نافع و ابن عامر: بفتح الخاء علی أنه فعل ماض، أی: جعلنا البیت مثابه للناس، و أمنا، و اتخذوه مصلی. و قرأ الباقون: علی صیغه الأمر؛ عطفا علی اذکروا؛ المذکور أوّل الآیات، أو علی اذکروا المقدّر عاملا فی قوله: وَ إِذْ و یجوز أن یکون علی تقدیر القول، أی: و قلنا اتخذوا: و المقام فی اللغه: موضع القیام. قال النحاس: هو من: قام، یقوم، یکون مصدرا و اسما للموضع، و مقام: من: أقام، و لیس من هذا قول الشاعر:

و فیهم مقامات حسان وجوههم و أندیه ینتابها القول و الفعل 

لأن معناه أهل مقامات. و اختلف فی تعیین المقام علی أقوال أصحها أنه الحجر الذی یعرفه الناس، و یصلّون عنده رکعتی الطواف؛ و قیل: المقام: الحج کله، روی ذلک عن عطاء و مجاهد؛ و قیل: عرفه و المزدلفه، روی عن عطاء أیضا. و قال الشعبی: الحرم کله مقام إبراهیم. و روی عن مجاهد.

و قد أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی سننه، عن ابن عباس





فی قوله: وَ إِذِ ابْتَلی إِبْراهِیمَ رَبُّهُ قال: ابتلاه اللّه بالطهاره: خمس فی الرأس، و خمس فی الجسد. فی الرأس: قص الشارب، و المضمضه، و الاستنشاق و السّواک، و فرق الشعر، و فی الجسد: تقلیم الأظافر، و حلق العانه، و الختان و نتف الإبط، و غسل مکان الغائط و البول بالماء. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن المنذر عنه نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم،
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و ابن مردویه، و ابن عساکر عنه قال: ما ابتلی أحد بهذا الدین فقام به کله إلا إبراهیم. و قرأ هذه الآیه، فقیل له: ما الکلمات؟ قال: سهام الإسلام ثلاثون سهما: عشره فی براءه التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ «1» إلی آخر الآیه، و عشره فی أوّل سوره قَدْ أَفْلَحَ* «2» و سَأَلَ سائِلٌ «3» وَ الَّذِینَ یُصَدِّقُونَ بِیَوْمِ الدِّینِ «4» لآیات، و عشره فی الأحزاب إِنَّ الْمُسْلِمِینَ «5» إلی آخر الآیه، فَأَتَمَّهُنَ کلهنّ، فکتب له براءه، قال تعالی:

وَ إِبْراهِیمَ الَّذِی وَفَّی «6» و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الحاکم عنه، قال: منهنّ مناسک الحج. و أخرج ابن جریر عنه قال: الکلمات: إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً وَ إِذْ یَرْفَعُ إِبْراهِیمُ الْقَواعِدَ «7» و الآیات فی شأن المناسک، و المقام الذی جعل لإبراهیم، و الرزق الذی رزق ساکنو البیت، و بعث محمد فی ذریتهما. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر عن مجاهد فی قوله: وَ إِذِ ابْتَلی إِبْراهِیمَ رَبُّهُ بِکَلِماتٍ قال: ابتلی بالآیات التی بعدها. و أخرجا أیضا عن الشعبی مثله. و أخرج ابن إسحاق، و ابن





أبی حاتم، عن ابن عباس قال: الکلمات التی ابتلی بهنّ إبراهیم فاتمهنّ: فراق قومه فی اللّه حین أمر بمفارقتهم، و محاجّته نمرود فی اللّه حین وقفه علی ما وقفه علیه من خطر الأمر الذی فیه خلافهم، و صبره علی قذفهم إیاه فی النار لیحرقوه فی اللّه، و الهجره بعد ذلک من وطنه و بلاده حین أمره بالخروج عنهم، و ما أمره به من الضیافه و الصبر علیهما، و ما ابتلی به من ذبح ولده، فلما مضی علی ذلک کله قالَ اللّه لَهُ رَبُّهُ أَسْلِمْ قالَ أَسْلَمْتُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ «8». و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن الحسن قال:

ابتلاه بالکوکب فرضی عنه، و ابتلاه بالقمر فرضی عنه، و ابتلاه بالشمس فرضی عنه، و ابتلاه بالهجره فرضی عنه، و ابتلاه بالختان فرضی عنه، و ابتلاه بابنه فرضی عنه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله:

فَأَتَمَّهُنَ قال: فأداهنّ. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من فطره إبراهیم السّواک». قلت: و هذا علی تقدیر أن إسناده إلی عطاء صحیح فهو مرسل لا تقوم به الحجه، و لا یحلّ الاعتماد علی مثله فی تفسیره کلام اللّه سبحانه، و هکذا لا یحل الاعتماد علی مثل ما أخرجه ابن أبی حاتم عن مجاهد قال:

من فطره إبراهیم غسل الذکر و البراجم. و مثل ما أخرجه ابن أبی شیبه فی مصنفه عنه قال: ست من فطره إبراهیم: قص الشارب، و السواک، و الفرق، و قص الأظفار، و الاستنجاء، و حلق العانه، قال: ثلاثه فی الرأس، و ثلاثه فی الجسد. و قد ثبت عن رسول اللّه صلّی





اللّه علیه و سلّم فی الصحیح و غیره من طریق جماعه من الصحابه مشروعیه تلک العشر لهذه الأمه، و لم یصح عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنها الکلمات التی ابتلی بها إبراهیم. و أحسن ما روی عنه ما أخرجه الترمذی و حسّنه عن ابن عباس قال: کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یقصّ أو یأخذ من شاربه. قال:

و کان خلیل الرحمن إبراهیم یفعله. و لا یخفاک أن فعل الخلیل له لا یستلزم أنه من الکلمات التی ابتلی بها، و إذا لم یصح شی ء عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و لا جاءنا من طریق تقوم بها الحجه تعیین تلک الکلمات؛ لم یبق لنا إلا أن نقول: إنها ما ذکره اللّه سبحانه فی کتابه بقوله: قالَ إِنِّی جاعِلُکَ إلی آخر الآیات، و یکون ذلک بیانا للکلمات، أو السکوت و إحاله العلم فی ذلک علی اللّه سبحانه. و أما ما روی عن ابن عباس و نحوه من الصحابه من بعدهم فی تعیینها، فهو أوّلا أقوال صحابه لا تقوم بها الحجه فضلا عن أقوال من بعدهم،

______________________________
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و علی تقدیر أنه لا مجال للاجتهاد فی ذلک؛ و أن له حکم الرفع؛ فقد اختلفوا فی التعیین اختلافا یمتنع معه العمل ببعض ما روی عنهم دون البعض الآخر، بل اختلفت الروایات عن الواحد منهم کما قدمنا عن ابن عباس، فکیف یجوز العمل بذلک؟- و بهذا تعرف ضعف قول من قال: إنه یصار إلی العموم، و یقال: تلک الکلمات هی جمیع ما ذکر هنا، فإن هذا یستلزم تفسیر





کلام اللّه بالضعیف، و المتناقض، و ما لا تقوم به الحجه. و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس قالَ: إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً یقتدی بدینک، و هدیک، و سنتک قالَ: وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی إماما لغیر ذریتی قالَ: لا یَنالُ عَهْدِی الظَّالِمِینَ أن یقتدی بدینهم، و هدیهم، و سنتهم-. و أخرج الفریابی، و ابن أبی حاتم عنه قال: قال اللّه لإبراهیم: إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً قالَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی فأبی أن یفعل، ثم قال: لا یَنالُ عَهْدِی الظَّالِمِینَ و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده قال: هذا عند اللّه یوم القیامه؛ لا ینال عهده ظالما، فأما فی الدنیا فقد نالوا عهده، فوارثوا به المسلمین و غازوهم و ناکحوهم، فلمّا کان یوم القیامه قصر اللّه عهده و کرامته علی أولیائه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد فی تفسیر الآیه أنه قال: لا أجعل إماما ظالما یقتدی به. و أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال: یخبره أنه إن کان فی ذریته ظالم لا ینال عهده، و لا ینبغی له أن یولیه شیئا من أمره. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عنه أنه قال: لیس لظالم علیک عهد فی معصیه اللّه. و قد أخرج وکیع، و ابن مردویه من حدیث علی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: لا یَنالُ عَهْدِی الظَّالِمِینَ قال: لا طاعه إلا فی المعروف. و إسناده عند ابن مردویه هکذا:

قال: حدثنا عبد الرحمن بن محمد بن حامد، حدثنا أحمد بن عبد اللّه بن سعد الأسدی، حدثنا سلیم





بن سعید الدامغانی، حدثنا وکیع عن الأعمش عن سعد بن عبیده عن أبی عبد الرحمن السلمی عن علیّ، عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فذکره. و أخرج عبد بن حمید من حدیث عمران بن حصین، سمعت النبیّ یقول: «لا طاعه لمخلوق فی معصیه اللّه» و أخرج ابن جریر عن ابن عباس أنه قال فی تفسیر الآیه: لیس للظالم عهد، و إن عاهدته فانقضه.

قال ابن کثیر: و روی عن مجاهد و عطاء و مقاتل و ابن حبان نحو ذلک. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: مَثابَهً لِلنَّاسِ وَ أَمْناً قال: یثوبون إلیه ثم یرجعون. و أخرج ابن جریر عنه أنه قال: لا یقضون منه وطرا یأتونه ثم یرجعون إلی أهلیهم ثم یعودون إلیه. و أخرج عبد الرزاق، و عبد ابن حمید، و ابن جریر، و البیهقی عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، عن ابن عباس فی قوله: وَ أَمْناً قال: أمنا للناس. و أخرج البخاری و غیره من حدیث أنس عن عمر بن الخطاب قال:

وافقت ربی فی ثلاث، أو وافقنی ربی فی ثلاث، قلت: یا رسول اللّه! لو اتخذت من مقام إبراهیم مصلی، فنزلت: وَ اتَّخِذُوا مِنْ مَقامِ إِبْراهِیمَ مُصَلًّی «1» و قلت: یا رسول اللّه! إن نساءک یدخل علیهنّ البرّ و الفاجر، فلو أمرتهن أن یحتجبن، فنزلت آیه الحجاب- و اجتمع علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم نساؤه فی الغیره، فقلت لهنّ: عَسی رَبُّهُ إِنْ طَلَّقَکُنَّ أَنْ یُبْدِلَهُ أَزْواجاً خَیْراً مِنْکُنَ «2» فنزلت کذلک. و أخرجه مسلم و غیره مختصرا من حدیث ابن عمر عنه. و أخرج





مسلم و غیره من حدیث جابر «أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم رمل ثلاثه أشواط
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و مشی أربعا، حتّی إذا فرغ عمد إلی مقام إبراهیم فصلّی خلفه رکعتین، ثم قرأ: وَ اتَّخِذُوا مِنْ مَقامِ إِبْراهِیمَ مُصَلًّی و فی مقام إبراهیم علیه السلام أحادیث کثیره مستوفاه فی الأمهات و غیرها، و الأحادیث الصحیحه تدل علی: أن مقام إبراهیم هو الحجر الذی کان إبراهیم یقوم علیه لبناء الکعبه لما ارتفع الجدار، أتاه إسماعیل به لیقوم فوقه، کما فی البخاری من حدیث ابن عباس، و هو الذی کان ملصقا بجدار الکعبه.

و أوّل من نقله عمر بن الخطاب، کما أخرجه عبد الرزاق، و البیهقی بإسناد صحیح، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، من طرق مختلفه. و أخرج ابن أبی حاتم من حدیث جابر فی وصف حجّ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لمّا طاف النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال له عمر: هذا مقام إبراهیم؟ قال: نعم». و أخرج نحوه ابن مردویه.


[سوره البقره (2): الآیات 125 الی 128]

وَ إِذْ جَعَلْنَا الْبَیْتَ مَثابَهً لِلنَّاسِ وَ أَمْناً وَ اتَّخِذُوا مِنْ مَقامِ إِبْراهِیمَ مُصَلًّی وَ عَهِدْنا إِلی إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ أَنْ طَهِّرا بَیْتِیَ لِلطَّائِفِینَ وَ الْعاکِفِینَ وَ الرُّکَّعِ السُّجُودِ (125) وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّ اجْعَلْ هذا بَلَداً آمِناً وَ ارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمَراتِ مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ قالَ وَ مَنْ کَفَرَ فَأُمَتِّعُهُ قَلِیلاً ثُمَّ أَضْطَرُّهُ إِلی عَذابِ النَّارِ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (126) وَ إِذْ یَرْفَعُ إِبْراهِیمُ الْقَواعِدَ مِنَ الْبَیْتِ وَ إِسْماعِیلُ رَبَّنا تَقَبَّلْ مِنَّا إِنَّکَ أَنْتَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (127) رَبَّنا وَ اجْعَلْنا مُسْلِمَیْنِ لَکَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِنا أُمَّهً مُسْلِمَهً لَکَ وَ أَرِنا






مَناسِکَنا وَ تُبْ عَلَیْنا إِنَّکَ أَنْتَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ (128)

قوله: عَهِدْنا معناه هنا: أمرنا أو أوجبنا. و قوله: أَنْ طَهِّرا فی موضع نصب بنزع الخافض، أی: بأن طهرا، قاله الکوفیون؛ و قال سیبویه: هو بتقدیر أی المفسره، أی: أن طهرا، فلا موضع لها من الإعراب، و المراد بالتطهیر: قیل: من الأوثان؛ و قیل: من الآفات و الریب؛ و قیل: من الکفار؛ و قیل:

من النجاسات، و طواف الجنب، و الحائض، و کل خبیث. و الظاهر أنه لا یختص بنوع من هذه الأنواع، و أن کل ما یصدق علیه مسمّی التطهیر فهو یتناوله إما تناولا شمولیا أو بدلیا، و الإضافه فی قوله: بَیْتِیَ للتشریف و التکریم. و قرأ الحسن، و ابن أبی إسحاق، و أهل المدینه، و هشام، و حفص: بَیْتِیَ بفتح الیاء، و قرأ الآخرون بإسکانها. و الطائف: الذی یطوف به؛ و قیل: الغریب الطارئ علی مکه. و العاکف:

المقیم، و أصل العکوف فی اللغه: اللزوم و الإقبال علی الشی ء؛ و قیل: هو المجاور دون المقیم من أهلها. و المراد بقوله: الرُّکَّعِ السُّجُودِ المصلّون، و خص هذین الرکنین بالذکر لأنهما أشرف أرکان الصلاه. و قوله: وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ ستأتی الأحادیث الداله علی أن إبراهیم هو الذی حرّم مکه، و الأحادیث الداله علی أن اللّه حرّمها یوم خلق السموات و الأرض، و الجمع بین هذه الأحادیث فی هذا البحث. و قوله: بَلَداً آمِناً أی: مکه؛ و المراد: الدعاء لأهله من ذریته و غیرهم کقوله: عِیشَهٍ راضِیَهٍ* «1» أی: راض صاحبها.

و قوله: مَنْ آمَنَ بدل من قول أهله، أی: ارزق من آمن من أهله دون من کفر. و قوله: وَ مَنْ کَفَرَ الظاهر أن هذا من کلام اللّه سبحانه





ردّ علی إبراهیم حیث طلب الرزق للمؤمنین دون غیرهم، أی:

و أرزق من کفر، فأمتّعه بالرزق قلیلا، ثم أضطره إلی عذاب النار؛ و یحتمل أن یکون کلاما مستقلا بیانا لحال من کفر، و یکون فی حکم الإخبار عن حال الکافرین بهذه الجمله الشرطیه؛ أی: من کفر فإنی أمتعه 

______________________________

(1). الحاقه: 21.
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فی هذه الدنیا بما یحتاجه من الرزق ثُمَّ أَضْطَرُّهُ بعد هذا التمتیع إِلی عَذابِ النَّارِ فأخبر سبحانه أنه لا ینال الکفره من الخیر إلا تمتیعهم فی هذه الدنیا، و لیس لهم بعد ذلک إلا ما هو شرّ محض، و هو عذاب النار؛ و أما علی قراءه من قرأ: فَأُمَتِّعُهُ بصیغه الأمر و کذلک له: ثُمَّ أَضْطَرُّهُ بصیغه الأمر، فهی مبنیه علی أن ذلک من جمله کلام إبراهیم، و أنه لما فرغ من الدعاء للمؤمنین دعا للکافرین بالإمتاع قلیلا، ثم دعا علیهم بأن یضطرهم إلی عذاب النار. و معنی: أَضْطَرُّهُ ألزمه حتی صیّره مضطرا لذلک لا یجد عنه مخلصا، و لا منه متحوّلا. و قوله: وَ إِذْ یَرْفَعُ هو حکایه لحال ماضیه استحضارا لصورتها العجیبه.

و القواعد: الأساس، قاله أبو عبیده و الفرّاء. و قال الکسائی: هی الجدر. و المراد برفعها: رفع ما هو مبنیّ فوقها، لا رفعها فی نفسها، فإنها لم ترتفع، لکنها لما کانت متصله بالبناء المرتفع فوقها صارت کأنها مرتفعه بارتفاعه، کما یقال: ارتفع البناء، و لا یقال: ارتفع أعالی البناء، و لا أسافله. و قوله: رَبَّنا تَقَبَّلْ مِنَّا فی محل الحال بتقدیر القول، أی: قائلین: ربنا. و قرأ أبیّ و ابن مسعود: «و إذ یرفع إبراهیم القواعد من البیت و إسماعیل و یقولان ربنا تقبل». و قوله: وَ اجْعَلْنا مُسْلِمَیْنِ





لَکَ أی: اجعلنا ثابتین علیه، أو زدنا منه. قیل المراد بالإسلام هنا: مجموع الإیمان و الأعمال. و قوله: وَ مِنْ ذُرِّیَّتِنا أی: و اجعل من ذریتنا، و «من» للتبعیض أو للتبیین. و قال ابن جریر: إنه أراد بالذریه: العرب خاصه، و کذا قال السهیلی.

قال ابن عطیه: و هذا ضعیف؛ لأن دعوته ظهرت فی العرب و غیرهم من الذین آمنوا به. و الأمه: الجماعه فی هذا الموضع؛ و قد تطلق علی الواحد، و منه قوله تعالی: إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّهً قانِتاً «1» و تطلق علی الدین و منه: إِنَّا وَجَدْنا آباءَنا عَلی أُمَّهٍ* «2» و تطلق علی الزمان، و منه: وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّهٍ «3» و قوله: وَ أَرِنا مَناسِکَنا هی من الرؤیه البصریه. و قرأ عمر بن عبد العزیز، و قتاده، و ابن کثیر، و ابن محیصن، و غیرهم:

«أرنا» بسکون الراء، و منه قول الشاعر:

أرنا إداوه عبد اللّه نملؤهامن ماء زمزم إنّ القوم قد ظمئوا 

و المناسک: جمع نسک، و أصله فی اللغه: الغسل، یقال نسک ثوبه: إذا غسله. و هو فی الشرع: اسم للعباده؛ و المراد هنا مناسک الحج؛ و قیل: مواضع الذبح، و قیل: جمیع المتعبدات. و قوله: وَ تُبْ عَلَیْنا قیل المراد بطلبهما للتوبه: التثبیت. لأنهما معصومان لا ذنب لهما؛ و قیل المراد: تب علی الظلمه منا.

و قد أخرج ابن جریر عن عطاء قال: وَ عَهِدْنا إِلی إِبْراهِیمَ أی: أمرناه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَنْ طَهِّرا بَیْتِیَ قال: من الأوثان. و أخرج أیضا عن مجاهد، و سعید بن جبیر مثله، و زادوا: الریب، و قول الزور، و الرجس. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر





عن قتاده نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: إذا کان قائما فهو من الطائفین، و إذا کان جالسا فهو من العاکفین، و إذا کان مصلیا فهو من الرکع السجود. و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم عن عمر بن الخطاب أنه سئل عن الذین ینامون فی المسجد فقال: هم العاکفون. و قد ثبت عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «إن إبراهیم حرّم مکه، و إنی حرّمت المدینه ما بین لابتیها، فلا یصاد صیدها و لا یقطع عضاهها» کما أخرجه أحمد، و مسلم، و النسائی،

______________________________
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و غیرهم من حدیث جابر. و قد روی هذا المعنی عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم من طریق جماعه من الصحابه، منهم: رافع ابن خدیج عند مسلم و غیره، و منهم: أبو قتاده عند أحمد، و منهم: أنس عند الشیخین، و منهم: أبو هریره عند مسلم، و منهم: علیّ بن أبی طالب عند الطبرانی فی الأوسط، و منهم: أسامه عن زید عند أحمد و البخاری، و منهم: عائشه عند البخاری، و ثبت عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «إنّ اللّه حرّم مکّه یوم خلق السّموات و الأرض و هی حرام إلی یوم القیامه» و أخرجه البخاری تعلیقا، و ابن ماجه من حدیث صفیه بنت شیبه. و أخرجه الشیخان و غیرهما من حدیث ابن عباس. و أخرجه الشیخان و أهل السنن من حدیث أبی هریره، و فی الباب أحادیث غیر ما ذکرنا، و لا تعارض بین هذه الأحادیث، فإن إبراهیم علیه السلام لما بلغ الناس أن اللّه حرّمها، و أنها





لم تزل حرما آمنا، نسب إلیه أنه حرّمها، أی: أظهر للناس حکم اللّه فیها، و إلی هذا الجمع ذهب ابن عطیه و ابن کثیر. و قال ابن جریر: إنها کانت حراما؛ و لم یتعبد اللّه الخلق بذلک حتی سأله إبراهیم؛ فحرّمها و تعبدهم بذلک. انتهی. و کلا الجمعین حسن. و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن محمد بن مسلم الطائفی قال: بلغنی أنه لما دعا إبراهیم للحرم فقال: وَ ارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمَراتِ نقل اللّه الطائف من فلسطین. و أخرج نحوه ابن أبی حاتم و الأزرقی عن الزهری. و أخرج نحوه أیضا الأزرقی عن بعض ولد نافع ابن جبیر بن مطعم. و قد أخرج الأزرقی نحوه مرفوعا من طریق محمد بن المنکدر. و أخرج أیضا عن محمد بن کعب القرظی قال: دعا إبراهیم للمؤمنین و ترک الکفار و لم یدع لهم بشی ء، قال اللّه: وَ مَنْ کَفَرَ فَأُمَتِّعُهُ الآیه. و أخرج نحوه سفیان بن عیینه عن مجاهد. و أخرج ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ بِاللَّهِ قال: کأنّ إبراهیم احتجرها علی المؤمنین دون الناس، فأنزل اللّه:

وَ مَنْ کَفَرَ أیضا فأنا أرزقهم کما أرزق المؤمنین؛ أخلق خلقا لا أرزقهم! أمتعهم قلیلا ثم اضطرهم إلی عذاب النار، ثم قرأ ابن عباس: کُلًّا نُمِدُّ هؤُلاءِ وَ هَؤُلاءِ «1» الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه قال: قال أبیّ بن کعب فی قوله: وَ مَنْ کَفَرَ أن هذا من قول الربّ. و قال ابن عباس:

هذا من قول إبراهیم یسأل ربه أن من کفر فأمتعه قلیلا. و أخرج ابن أبی حاتم عن





ابن عباس قال: القواعد:

أساس البیت، و أخرج أحمد، و عبد بن حمید، و البخاری، و ابن جریر، و غیرهم عن سعید بن جبیر قصه مطوّله و آخرها فی بناء البیت: قال: فعند ذلک رفع إبراهیم القواعد من البیت، فجعل إسماعیل یأتی بالحجاره؛ و إبراهیم بینی؛ حتی إذا ارتفع البناء جاء بهذا الحجر فوضعه له، فقام علیه و هو یبنی و إسماعیل یناوله الحجاره، و هما یقولان: رَبَّنا تَقَبَّلْ مِنَّا إِنَّکَ أَنْتَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذْ یَرْفَعُ إِبْراهِیمُ الْقَواعِدَ قال: القواعد التی کانت قواعد البیت قبل ذلک. و قد أکثر المفسرون فی تفسیر هذه الآیه من نقل أقوال السلف فی کیفیه بناء البیت، و من أی أحجار الأرض بنی؟ و فی أی زمان عرف؟ و من حجّه؟ و ما ورد فیه من الأدله علی فضله، أو فضل بعضه بالحجر الأسود. و فی الدرّ المنثور من ذلک ما لم یکن فی غیره فلیرجع إلیه، و فی تفسیر ابن کثیر بعض من ذلک، و لما لم یکن ما ذکروه متعلقا بالتفسیر لم نذکره. و أخرج ابن أبی حاتم عن سلام بن أبی مطیع فی هذه الآیه:

______________________________

(1). الإسراء: 20.
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رَبَّنا وَ اجْعَلْنا مُسْلِمَیْنِ لَکَ قال: کانا مسلمین و لکن سألاه الثبات. و أخرج ابن أبی حاتم عن عبد الکریم، قال: مخلصین. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدی فی قوله: وَ مِنْ ذُرِّیَّتِنا قال: یعنیان العرب. و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: قال إبراهیم ربّ أرنا مناسکنا، فأتاه





جبریل فأتی به البیت فقال: ارفع القواعد، فرفع القواعد، و أتمّ البنیان، ثم أخذ بیده فأخرجه فانطلق به نحو منی، فلما کان عند العقبه فإذا إبلیس قائم عند الشجره، فقال: کبّر؛ و ارمه، فکبّر؛ و رماه، فذهب إبلیس، حتی أتی الجمره الوسطی ففعل به إبراهیم کما فعل فی الأولی، ثم کذلک فی الجمره الثالثه، ثم أخذ جبریل بید إبراهیم حتی أتی به المشعر الحرام فقال: هذا المشعر الحرام، ثم ذهب حتی أتی به عرفات، قال: و قد عرفت ما أریتک؟ قالها ثلاثا، قال: نعم، قال: فأذّن فی الناس بالحج، قال: کیف أؤذن؟ قال: قل یا أیها الناس أجیبوا ربکم ثلاث مرات، فأجاب العباد: لبیک اللهم لبیک، فمن أجاب إبراهیم یومئذ من الخلق فهو حاجّ.

و أخرج ابن جریر من طریق ابن المسیب عن علیّ قال: فرغ إبراهیم من بناء البیت قال: قد فعلت أی ربّ! ف أَرِنا مَناسِکَنا أبرزها لنا، علمناها، فبعث اللّه جبریل فحجّ به. و فی الباب آثار کثیره عن السلف من الصحابه و من بعدهم تتضمن أن جبریل أری إبراهیم المناسک، و فی أکثرها أن الشیطان تعرّض له کما تقدّم عن مجاهد. و قد أخرج ابن خزیمه، و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس نحو ذلک، و کذلک أخرج عنه أحمد، و ابن أبی حاتم، و البیهقی.


[سوره البقره (2): الآیات 129 الی 132]

رَبَّنا وَ ابْعَثْ فِیهِمْ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِکَ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ یُزَکِّیهِمْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (129) وَ مَنْ یَرْغَبُ عَنْ مِلَّهِ إِبْراهِیمَ إِلاَّ مَنْ سَفِهَ نَفْسَهُ وَ لَقَدِ اصْطَفَیْناهُ فِی الدُّنْیا وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَّالِحِینَ (130) إِذْ قالَ لَهُ رَبُّهُ أَسْلِمْ قالَ أَسْلَمْتُ






لِرَبِّ الْعالَمِینَ (131) وَ وَصَّی بِها إِبْراهِیمُ بَنِیهِ وَ یَعْقُوبُ یا بَنِیَّ إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی لَکُمُ الدِّینَ فَلا تَمُوتُنَّ إِلاَّ وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ (132)

الضمیر فی قوله: وَ ابْعَثْ فِیهِمْ راجع إلی الأمه المسلمه المذکوره سابقا. و قرأ أبیّ و ابعث فی آخرهم و یحتمل أن یکون الضمیر راجعا إلی الذریه. و قد أجاب اللّه لإبراهیم علیه السلام هذه الدعوه، فبعث فی ذریته رَسُولًا مِنْهُمْ و هو محمد صلّی اللّه علیه و سلم. و قد أخبر عن نفسه بأنه دعوه إبراهیم کما سیأتی تخریج ذلک إن شاء اللّه، و مراده هذه الدعوه. و الرسول: هو المرسل. قال ابن الأنباری: یشبه أن یکون أصله:

ناقه مرسال و رسله: إذا کانت سهله السیر ماضیه أمام النوق. و یقال: جاء القوم أرسالا، أی: بعضهم فی أثر بعض، و المراد بالکتاب: القرآن. و المراد بالحکمه: المعرفه بالدین، و الفقه فی التأویل، و الفهم للشریعه. و قوله: یُزَکِّیهِمْ أی: یطهرهم من الشرک و سائر المعاصی. و قیل: إن المراد بالآیات: ظاهر الألفاظ، و الکتاب: معانیها، و الحکمه: الحکم، و هو مراد اللّه بالخطاب. و العزیز: الذی لا یعجزه شی ء، قاله ابن کیسان. و قال الکسائیّ: الْعَزِیزُ: الغالب وَ مَنْ یَرْغَبُ فی موضع رفع علی الابتداء، و الاستفهام للإنکار. و قوله: إِلَّا مَنْ سَفِهَ نَفْسَهُ فی موضع الخبر، و قیل: هو بدل من فاعل یرغب،
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و التقدیر: و ما یرغب عن مله إبراهیم أحد إلا من سفه نفسه. قال الزجّاج: سفه بمعنی: جهل، أی: جهل أمر نفسه فلم یفکر فیها. و قال أبو عبیده: المعنی: أهلک نفسه. و حکی ثعلب و المبرد: أن سفه بکسر الفاء یتعدّی کسفه بفتح الفاء





مشدّده. قال الأخفش: سَفِهَ نَفْسَهُ أی: فعل بها من السفه ما صار به سفیها؛ و قیل: إن نفسه منتصب بنزع الخافض؛ و قیل: هو تمییز، و هذان ضعیفان جدا. و أما سفه بضم الفاء:

فلا یتعدّی، قاله المبرد و ثعلب. و الاصطفاء: الاختیار، أی: اخترناه فی الدنیا و جعلناه فی الآخره من الصالحین، فکیف یرغب عن ملته راغب؟. و قوله: إِذْ قالَ لَهُ یحتمل أن یکون متعلقا بقوله:

اصْطَفَیْناهُ أی: اخترناه وقت أمرنا له بالإسلام، و یحتمل أن یتعلق بمحذوف هو: اذکر. قال فی الکشاف: کأنه قیل: اذکر ذلک الوقت، لیعلم أنه المصطفی الصالح الذی لا یرغب عن مله مثله، و الضمیر فی قوله: وَ وَصَّی بِها راجع إلی المله، أو إلی الکلمه، أی: أسلمت لرب العالمین. قال القرطبی:

و هو أصوب، لأنه أقرب مذکور، أی: قولوا أسلمنا. انتهی. و الأوّل أرجح؛ لأن المطلوب ممن بعده هو اتباع ملته لا مجرد التکلم لکلمه الإسلام، فالتوصیه بذلک ألیق بإبراهیم و أولی بهم. و وصّی و أوصی: بمعنی، و قرئ بهما، و فی مصحف عثمان: و أوصی و هی قراءه أهل الشام و المدینه، و فی مصحف عبد اللّه ابن مسعود: وَ وَصَّی و هی قراءه الباقین وَ یَعْقُوبُ معطوف علی إبراهیم، أی: و أوصی یعقوب بنیه کما أوصی إبراهیم بنیه. و قرأ عمرو بن فائد الأسواری، و إسماعیل بن عبد اللّه المکی بنصب یعقوب، فیکون داخلا فیمن أوصاه إبراهیم، قال القشیری: و هو بعید لأن یعقوب لم یدرک جدّه إبراهیم؛ و إنما ولد بعد موته.

و قوله: یا بَنِیَ هو بتقدیر: أن. و قد قرأ أبیّ، و ابن مسعود، و الضحّاک بإثباتها. قال الفراء: ألغیت أن لأن التوصیه کالقول، و





کل کلام رجع إلی القول جاز فیه دخول أن و جاز فیه إلغاؤها؛ و قیل: إنه علی تقدیر القول، أی: قائلا یا بنیّ. روی ذلک عن البصریین. و قوله: اصْطَفی لَکُمُ الدِّینَ أی: اختاره لکم، و المراد: ملته التی لا یرغب عنها إلا من سفه نفسه، و هی المله التی جاء بها محمد صلّی اللّه علیه و سلم. و قوله: فَلا تَمُوتُنَّ إِلَّا وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ فیه إیجاز بلیغ. و المراد الزموا الإسلام و لا تفارقوه حتی تموتوا.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله: وَ مَنْ یَرْغَبُ عَنْ مِلَّهِ إِبْراهِیمَ قال: رغبت الیهود و النصاری عن ملته، و اتخذوا الیهودیه و النصرانیه بدعه لیست من اللّه، ترکوا مله إبراهیم الإسلام، و بذلک بعث اللّه نبیه محمدا بمله إبراهیم، و أخرج عبد بن حمید عن قتاده مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی قوله: وَ لَقَدِ اصْطَفَیْناهُ قال: اخترناه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

وَ وَصَّی بِها إِبْراهِیمُ بَنِیهِ قال: وصّاهم بالإسلام، و وصّی یعقوب بنیه بمثل ذلک. و أخرج الثعلبی عن فضیل بن عیاض فی قوله: فَلا تَمُوتُنَّ إِلَّا وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ أی: محسنون بربکم الظنّ.


[سوره البقره (2): الآیات 133 الی 141]

أَمْ کُنْتُمْ شُهَداءَ إِذْ حَضَرَ یَعْقُوبَ الْمَوْتُ إِذْ قالَ لِبَنِیهِ ما تَعْبُدُونَ مِنْ بَعْدِی قالُوا نَعْبُدُ إِلهَکَ وَ إِلهَ آبائِکَ إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ إِلهاً واحِداً وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ (133) تِلْکَ أُمَّهٌ قَدْ خَلَتْ لَها ما کَسَبَتْ وَ لَکُمْ ما کَسَبْتُمْ وَ لا تُسْئَلُونَ عَمَّا کانُوا یَعْمَلُونَ (134) وَ قالُوا کُونُوا هُوداً أَوْ نَصاری تَهْتَدُوا قُلْ بَلْ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً وَ ما کانَ






مِنَ الْمُشْرِکِینَ (135) قُولُوا آمَنَّا بِاللَّهِ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْنا وَ ما أُنْزِلَ إِلی إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ الْأَسْباطِ وَ ما أُوتِیَ مُوسی وَ عِیسی وَ ما أُوتِیَ النَّبِیُّونَ مِنْ رَبِّهِمْ لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ (136) فَإِنْ آمَنُوا بِمِثْلِ ما آمَنْتُمْ بِهِ فَقَدِ اهْتَدَوْا وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّما هُمْ فِی شِقاقٍ فَسَیَکْفِیکَهُمُ اللَّهُ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (137)

صِبْغَهَ اللَّهِ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ صِبْغَهً وَ نَحْنُ لَهُ عابِدُونَ (138) قُلْ أَ تُحَاجُّونَنا فِی اللَّهِ وَ هُوَ رَبُّنا وَ رَبُّکُمْ وَ لَنا أَعْمالُنا وَ لَکُمْ أَعْمالُکُمْ وَ نَحْنُ لَهُ مُخْلِصُونَ (139) أَمْ تَقُولُونَ إِنَّ إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ الْأَسْباطَ کانُوا هُوداً أَوْ نَصاری قُلْ أَ أَنْتُمْ أَعْلَمُ أَمِ اللَّهُ وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَتَمَ شَهادَهً عِنْدَهُ مِنَ اللَّهِ وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ (140) تِلْکَ أُمَّهٌ قَدْ خَلَتْ لَها ما کَسَبَتْ وَ لَکُمْ ما کَسَبْتُمْ وَ لا تُسْئَلُونَ عَمَّا کانُوا یَعْمَلُونَ (141)
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قوله: أَمْ کُنْتُمْ شُهَداءَ أم هذا قیل: هی المنقطعه؛ و قیل: هی المتصله، و فی الهمزه الإنکار المفید للتقریع و التوبیخ، و الخطاب للیهود و النصاری الذین ینسبون إلی إبراهیم و إلی بنیه أنهم علی الیهودیه و النصرانیه.

فردّ اللّه ذلک علیهم و قال لهم: أشهدتم یعقوب و علمتم بما أوصی به بنیه فتدّعون ذلک عن علم، أم لم تشهدوا بل أنتم مفترون. و الشهداء: جمع شاهد، و لم ینصرف لأن فیه ألف التأنیث التی لتأنیث الجماعه، و العامل فی إِذْ الأولی: معنی الشهاده، و إذ الثانیه: بدل من الأولی، و المراد بحضور الموت: حضور مقدماته، و





إنما جاء ب: ما دون من فی قوله: ما تَعْبُدُونَ لأن المعبودات من دون اللّه غالبها جمادات کالأوثان و النار و الشمس و الکواکب. و معنی مِنْ بَعْدِی أی: من بعد موتی. و قوله: إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ عطف بیان لقوله آبائِکَ و إسماعیل و إن کان عمّا لیعقوب؛ لأن العرب تسمی العمّ أبا و قوله: إِلهاً بدل من إلهک؛ و إن کان نکره؛ فذلک جائز، و لا سیما بعد تخصیصه بالصفه التی هی قوله: واحِداً فإنه قد حصل المطلوب من الإبدال بهذه الصفه. و قیل: إن إلها: منصوب علی الاختصاص؛ و قیل: إنه حال. قال ابن عطیه: و هو قول حسن، لأن الغرض الإثبات حال الوحدانیه.

و قرأ الحسن، و یحیی بن یعمر، و أبو رجاء العطاردی: و إله أبیک فقیل: أراد إبراهیم وحده. و یکون قوله: وَ إِسْماعِیلَ عطفا علی أبیک، و کذلک: إِسْحاقَ و إن کان هو أباه حقیقه و إبراهیم جدّه، و لکن لإبراهیم مزید خصوصیه؛ و قیل إن قوله أبیک: جمع، کما روی عن سیبویه أن: أبین، جمع سلامه، و مثله: أبون، و منه قول الشاعر:

فلمّا تبیّن أصواتنابکین و فدّیننا بالأبینا 

و قوله: وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ جمله حالیه، أی: نعبده حال إسلامنا له، و جوز الزمخشری أن تکون اعتراضیه علی ما یذهب إلیه من جواز وقوع الجمل الاعتراضیه آخر الکلام. و الإشاره بقوله: تِلْکَ 

فتح القدیر، ج 1، ص: 170

إلی إبراهیم و بنیه؛ و یعقوب و بنیه و أُمَّهٌ بدل منه، و خبره قَدْ خَلَتْ أو أمه: خبره، و قد خلت:

نعت لأمه، و قوله: لَها ما کَسَبَتْ وَ لَکُمْ ما کَسَبْتُمْ وَ لا تُسْئَلُونَ عَمَّا کانُوا یَعْمَلُونَ بیان لحال تلک





الأمه؛ و حال المخاطبین؛ بأن لکل من الفریقین کسبه، لا ینفعه کسب غیره و لا یناله منه شی ء، و لا یضرّه ذنب غیره، و فیه الردّ علی من یتکل علی عمل سلفه، و یروّح نفسه بالأمانی الباطله، و منه ما ورد فی الحدیث «من بطّأ به عمله لم یسرع به نسبه» و المراد: أنکم لا تنتفعون بحسناتهم، و لا تؤاخذون بسیئاتهم، و لا تسألون عن أعمالهم، کما لا یسألون عن أعمالکم، و مثله: وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری «1» وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلَّا ما سَعی «2». و لما ادّعت الیهود و النصاری أن الهدایه بیدها؛ و الخیر مقصور علیها؛ ردّ ذلک علیهم بقوله: بَلْ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ أی: قل یا محمد هذه المقاله، و نصب مله بفعل مقدر، أی: نتبع؛ و قیل التقدیر:

نکون مله إبراهیم، أی: أهل ملته؛ و قیل: بل نهتدی بمله إبراهیم، فلما حذف حرف الجر صار منصوبا.

و قرأ الأعرج، و ابن أبی عبله: «مله» بالرفع: أی: بل الهدی مله إبراهیم. و الحنیف: المائل عن الأدیان الباطله إلی دین الحق، و هو فی أصل اللغه: الذی تمیل قدماه کل واحده إلی أختها. قال الزجّاج: و هو منصوب علی الحال، أی: نتبع مله إبراهیم حال کونه حنیفا. و قال علیّ بن سلیمان: هو منصوب بتقدیر أعنی، و الحال خطأ؛ کما لا یجوز: جاءنی غلام هند مسرعه. و قال فی الکشاف: هو حال من المضاف إلیه، کقولک: رأیت وجه هند قائمه، و قال قوم: الحنف: الاستقامه، فسمّی دین إبراهیم حنیفا لاستقامته، و سمّی معوج الرجلین: أحنف، تفاؤلا بالاستقامه، کما قیل للدیغ: سلیم، و للمهلکه: مفازه. و قد استدل من قال بأن الحنیف فی اللغه





المائل لا المستقیم بقول الشاعر:

إذا حوّل الظّل العشیّ رأیته حنیفا و فی قرن الضّحی یتنصّر 

أی: أن الحرباء تستقبل القبله بالعشیّ، و تستقبل المشرق بالغداه، و هی قبله النصاری، و منه قول الشاعر:

و اللّه لو لا حنف فی رجله ما کان فی رجالکم من مثله 

و قوله: وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ فیه تعریض بالیهود لقولهم- عزیر ابن اللّه- و بالنصاری لقولهم- المسیح ابن اللّه- أی: أن إبراهیم ما کان علی هذه الحاله التی أنتم علیها من الشرک باللّه، فکیف تدّعون علیه أنه کان علی الیهودیه أو النصرانیه؟ و قوله: قُولُوا آمَنَّا بِاللَّهِ خطاب للمسلمین، و أمر لهم بأن یقولوا هذه المقاله؛ و قیل: إنه خطاب للکفار؛ بأن یقولوا ذلک حتی یکونوا علی الحق، و الأول أظهر.

و الأسباط: أولاد یعقوب، و هم اثنا عشر ولدا، و لکل واحد منهم من الأولاد جماعه، و السّبط فی بنی إسرائیل بمنزله القبیله فی العرب، و سمّوا الأسباط من السبط؛ و هو التتابع، فهم جماعه متتابعون؛ و قیل: أصله من السبط بالتحریک و هو الشجر، أی: هم فی الکثره بمنزله الشجر؛ و قیل: الأسباط: حفده یعقوب، أی:

أولاد أولاده لا أولاده، لأن الکثره إنما کانت فیهم دون أولاد یعقوب فی نفسه، فهم أفراد لا أسباط. و قوله:

______________________________

(1). الأنعام: 164.

(2). النجم: 39.
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لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ قال الفرّاء: معناه: لا نؤمن ببعضهم و نکفر ببعضهم کما فعلت الیهود و النصاری. قال فی الکشاف: و أحد: فی معنی الجماعه، و لذلک صحّ دخول بین علیه. و قوله: فَإِنْ آمَنُوا بِمِثْلِ ما آمَنْتُمْ بِهِ هذا الخطاب للمسلمین أیضا، أی: فإن آمن أهل الکتاب و غیرهم بمثل ما آمنتم به من جمیع





کتب اللّه و رسله؛ و لم یفرّقوا بین أحد منهم؛ فقد اهتدوا، و علی هذا: فمثل زائده، کقوله:

لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ «1» و قول الشاعر:

فصیّروا مثل کعصف مأکول و قیل: إن المماثله وقعت بین الإیمانین، أی: فإن آمنوا بمثل إیمانکم. و قال فی الکشاف: إنه من باب التبکیت، لأن دین الحقّ واحد لا مثل له؛ و هو دین الإسلام، قال: أی: فإن حصلوا دینا آخر مثل دینکم مساویا له فی الصحه و السّداد فقد اهتدوا؛ و قیل: إن الباء زائده مؤکده؛ و قیل: إنها للاستعانه. و الشقاق أصله من الشق و هو الجانب، کأنّ کل واحد من الفریقین فی جانب غیر الجانب الذی فیه الآخر؛ و قیل:

إنه مأخوذ من فعل ما یشقّ و یصعب، فکل واحد من الفریقین یحرص علی فعل ما یشق علی صاحبه، و یصح حمل الآیه علی کل واحد من المعنیین، و کذلک قول الشاعر:

و إلّا فاعلموا أنّا و أنتم بغاه ما بقینا فی شقاق 

و قول الآخر:

إلی کم تقتل العلماء قسراو تفجر بالشّقاق و بالنّفاق 

و قوله: فَسَیَکْفِیکَهُمُ اللَّهُ وعد من اللّه تعالی لنبیه أنه سیکفیه من عانده و خالفه من المتولین، و قد أنجز له وعده بما أنزله من بأسه بقریظه و النضیر و بنی قینقاع. و قوله: صِبْغَهَ اللَّهِ قال الأخفش و غیره:

أی: دین اللّه، قال: و هی منتصبه علی البدل من مله. و قال الکسائی: هی منصوبه علی تقدیر اتبعوا، أو علی الإغراء، أی: الزموا، و رجّح الزجاج الانتصاب علی البدل من مله، کما قاله الفراء. و قال فی الکشاف:

إنها مصدر مؤکد منتصب عن قوله: آمَنَّا بِاللَّهِ کما انتصب- وعد اللّه- عما تقدّمه؛ و هی فعله من صبغ، کالجلسه من





جلس، و هی الحاله التی یقع علیها الصبغ، و المعنی: تطهیر اللّه، لأن الإیمان تطهیر النفوس. انتهی، و به قال سیبویه، أی: کونه مصدرا مؤکدا. و قد ذکر المفسرون: أن أصل ذلک أن النصاری کانوا یصبغون أولادهم فی الماء، و هو الذی یسمّونه: المعمودیه، و یجعلون ذلک تطهیرا لهم، فإذا فعلوا ذلک قالوا الآن صار نصرانیا حقا، فردّ اللّه علیهم بقوله: صِبْغَهَ اللَّهِ أی: الإسلام، و سمّاه صبغه:

استعاره، و منه قول بعض شعراء همدان:

و کلّ أناس لهم صبغهو صبغه همدان خیر الصّبغ 

صبغنا علی ذاک أولادنافأکرم بصبغتنا فی الصّبغ 

______________________________
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و قیل: إن الصبغه: الاغتسال لمن أراد الدخول فی الإسلام بدلا من معمودیه النصاری، ذکره الماوردی.

و قال الجوهری: صبغه اللّه: دینه، و هو یؤید ما تقدم عن الفرّاء؛ و قیل: الصبغه: الختان. و قوله: قُلْ أَ تُحَاجُّونَنا فِی اللَّهِ أی: أ تجادلوننا فی اللّه، أی: فی دینه و القرب منه و الحظوه عنده، و ذلک کقولهم: نَحْنُ أَبْناءُ اللَّهِ وَ أَحِبَّاؤُهُ «1» و قرأ ابن محیصن: أ تحاجّونّا بالإدغام لاجتماع المثلین. و قوله: وَ هُوَ رَبُّنا وَ رَبُّکُمْ أی: نشترک نحن و أنتم فی ربوبیته لنا و عبودیتنا له، فکیف تدّعون أنکم أولی به منا و تحاجوننا فی ذلک. و قوله: لَنا أَعْمالُنا وَ لَکُمْ أَعْمالُکُمْ أی: لنا أعمال و لکم أعمال، فلستم بأولی باللّه منا، و هو مثل قوله تعالی: فَقُلْ لِی عَمَلِی وَ لَکُمْ عَمَلُکُمْ أَنْتُمْ بَرِیئُونَ مِمَّا أَعْمَلُ وَ أَنَا بَرِی ءٌ مِمَّا تَعْمَلُونَ «2».

و قوله: وَ نَحْنُ لَهُ مُخْلِصُونَ أی: نحن أهل الإخلاص للعباده دونکم، و هو المعیار الذی یکون به التفاضل و الخصله التی یکون صاحبها





أولی باللّه سبحانه من غیره، فکیف تدّعون لأنفسکم ما نحن أولی به منکم و أحق؟

و فیه توبیخ لهم و قطع لما جاءوا به من المجادله و المناظره. و قوله: أَمْ یَقُولُونَ* قرأ حمزه و الکسائی و عاصم فی روایه حفص تَقُولُونَ بالتاء الفوقیه، و علی هذه القراءه تکون أم هاهنا معادله للهمزه فی قوله:

أَ تُحَاجُّونَنا أی: أ تحاجوننا فی اللّه أم تقولون إن هؤلاء الأنبیاء علی دینکم؛ و علی قراءه الیاء التحتیه تکون أم: منقطعه، أی: بل یقولون: و قوله: قُلْ أَ أَنْتُمْ أَعْلَمُ أَمِ اللَّهُ فیه تقریع و توبیخ، أی: أن اللّه أخبرنا بأنهم لم یکونوا هودا و لا نصاری، و أنتم تدّعون أنهم کانوا هودا و نصاری، فهل أنتم أعلم أم اللّه سبحانه؟

و قوله: وَ مَنْ أَظْلَمُ استفهام، أی: لا أحد أظلم مِمَّنْ کَتَمَ شَهادَهً عِنْدَهُ مِنَ اللَّهِ یحتمل أن یرید بذلک الذّم لأهل الکتاب بأنهم یعلمون أن هؤلاء الأنبیاء ما کانوا هودا و لا نصاری، بل کانوا علی المله الإسلامیه، فظلموا أنفسهم بکتمهم لهذه الشهاده، بل بادّعائهم لما هو مخالف لها، و هو أشدّ فی الذنب ممن اقتصر علی مجرد الکتم الذی لا أحد أظلم منه؛ و یحتمل أن المراد أن المسلمین لو کتموا هذه الشهاده لم یکن أحد أظلم منهم، و یکون المراد بذلک التعریض بأهل الکتاب؛ و قیل: المراد هنا ما کتموه من صفه محمد صلّی اللّه علیه و سلم.

و فی قوله: وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ و عید شدید، و تهدید لیس علیه مزید، و إعلام بأن اللّه سبحانه لا یترک عقوبتهم علی هذا الظلم القبیح و الذنب الفظیع، و کرّر قوله سبحانه: تِلْکَ أُمَّهٌ قَدْ خَلَتْ إلی





آخر الآیه لتضمنها معنی التهدید و التخویف الذی هو المقصود فی هذا المقام.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله: أَمْ کُنْتُمْ شُهَداءَ یعنی: أهل الکتاب. و أخرج أیضا عن الحسن فی قوله: أَمْ کُنْتُمْ شُهَداءَ قال: یقول: لم یشهد الیهود و لا النصاری و لا أحد من الناس یعقوب إذ أخذ علی بنیه المیثاق إذ حضره الموت أن لا تعبدوا إلا اللّه، فأقرّوا بذلک و شهد علیهم أن قد أقرّوا بعبادتهم أنهم مسلمون. و أخرج عن ابن عباس أنه کان یقول: الجدّ: أب و یتلو الآیه. و أخرج أیضا عن أبی العالیه فی الآیه قال: سمّی العمّ أبا. و أخرج أیضا نحوه عن محمد بن کعب. و أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: قال عبد اللّه بن صوریا الأعور للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم:

ما الهدی إلا ما نحن علیه فاتبعنا یا محمد تهتد، و قالت النصاری مثل هذا، فأنزل اللّه فیهم: وَ قالُوا کُونُوا هُوداً

______________________________
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الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: حَنِیفاً قال: متبعا. و أخرجا أیضا عن ابن عباس فی قوله: حَنِیفاً قال: حاجّا. و أخرج ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب قال:

الحنیف: المستقیم. و أخرج أیضا خصیف قال: الحنیف: المخلص. و أخرج أیضا عن أبی قلابه قال: الحنیف:

الذی یؤمن بالرسل کلهم من أوّلهم إلی آخرهم. و أخرج أحمد عن أبی أمامه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

«بعثت بالحنیفیّه السّمحه». و أخرج أحمد أیضا، و البخاری فی الأدب المفرد، و





ابن المنذر عن ابن عباس قال: «قیل: یا رسول اللّه! أیّ الأدیان أحب إلی اللّه؟ قال: الحنیفیه السمحه». و أخرج الحاکم فی تاریخه، و ابن عساکر من حدیث أسعد بن عبد اللّه بن مالک الخزاعی مرفوعا مثله. و أخرج أحمد، و مسلم، و أبو داود، و النسائی عن ابن عباس قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقرأ فی رکعتی الفجر فی الأولی منهما الآیه التی فی البقره: قُولُوا آمَنَّا بِاللَّهِ «1» کلها و فی الآخره آمَنَّا بِاللَّهِ وَ اشْهَدْ بِأَنَّا مُسْلِمُونَ «2». و أخرج البخاری من حدیث أبی هریره قال: کان أهل الکتاب یقرءون التوراه بالعبرانیه و یفسرونها بالعربیه لأهل الإسلام، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم «لا تصدّقوا أهل الکتاب و لا تکذّبوهم و قولوا آمنّا باللّه» الآیه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: الأسباط: بنو یعقوب کانوا اثنی عشر رجلا کل واحد منهم ولد أمه من الناس. و روی نحوه ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدّی، و حکاه ابن کثیر فی تفسیره عن أبی العالیه و الربیع و قتاده. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس قال: لا تقولوا: فإن آمنوا بمثل ما آمنتم به، فإن اللّه لا مثل له، و لکن قولوا: فإن آمنوا بالذی آمنتم به. و أخرج ابن أبی داود فی المصاحف، و الخطیب فی تاریخه عن أبی حمزه قال: کان ابن عباس یقرأ: فإن آمنوا بالذی آمنتم به و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله: فَإِنَّما هُمْ فِی شِقاقٍ قال: فراق. و أخرج ابن جریر، و ابن





أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: صِبْغَهَ اللَّهِ قال: دین اللّه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد قال:

فطره اللّه التی فطر الناس علیها. و أخرج ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«إنّ بنی إسرائیل قالوا: یا موسی! هل یصبغ ربّک؟ فقال: اتّقوا اللّه، فناداه ربّه: یا موسی! سألوک هل یصبغ ربّک؟ فقل: نعم، أنا أصبغ الألوان الأحمر و الأبیض و الأسود، و الألوان کلّها فی صبغتی».

و أنزل اللّه علی نبیه: صِبْغَهَ اللَّهِ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ صِبْغَهً. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه عن ابن عباس موقوفا. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده قال: إن الیهود تصبغ أبناءها یهودا، و النصاری تصبغ أبناءها نصاری، و إن صبغه اللّه الإسلام، و لا صبغه أحسن من صبغه الإسلام و لا أطهر، و هو دین اللّه الذی بعث به نوحا و من کان بعده من الأنبیاء. و أخرج ابن النجار فی ذیل تاریخ بغداد عن ابن عباس فی قوله: صِبْغَهَ اللَّهِ قال: البیاض. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

أَ تُحَاجُّونَنا قال: أ تخاصموننا. و أخرج ابن جریر عنه قال: أ تجادلوننا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده فی قوله: وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَتَمَ شَهادَهً الآیه، قال: أولئک أهل الکتاب کتموا الإسلام و هم یعلمون أنه دین اللّه، و اتخذوا الیهودیه و النصرانیه، و کتموا محمدا و هم یعلمون أنه رسول اللّه. و أخرج عبد
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ابن حمید، و ابن جریر عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن جریر عن الحسن نحوه. و أخرج ابن جریر عن قتاده و الربیع فی قوله: تِلْکَ أُمَّهٌ قَدْ خَلَتْ قال: یعنی: إبراهیم و إسماعیل و إسحاق و یعقوب و الأسباط.


[سوره البقره (2): الآیات 142 الی 143]

سَیَقُولُ السُّفَهاءُ مِنَ النَّاسِ ما وَلاَّهُمْ عَنْ قِبْلَتِهِمُ الَّتِی کانُوا عَلَیْها قُلْ لِلَّهِ الْمَشْرِقُ وَ الْمَغْرِبُ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (142) وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ وَ یَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً وَ ما جَعَلْنَا الْقِبْلَهَ الَّتِی کُنْتَ عَلَیْها إِلاَّ لِنَعْلَمَ مَنْ یَتَّبِعُ الرَّسُولَ مِمَّنْ یَنْقَلِبُ عَلی عَقِبَیْهِ وَ إِنْ کانَتْ لَکَبِیرَهً إِلاَّ عَلَی الَّذِینَ هَدَی اللَّهُ وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ إِنَّ اللَّهَ بِالنَّاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ (143)

قوله: سَیَقُولُ هذا إخبار من اللّه سبحانه لنبیه صلّی اللّه علیه و سلّم و للمؤمنین؛ بأن السفهاء من الیهود و المنافقین سیقولون هذه المقاله عند أن تتحول القبله من بیت المقدس إلی الکعبه. و قیل: إن سَیَقُولُ بمعنی قال، و إنما عبر عن الماضی بلفظ المستقبل للدلاله علی استدامته و استمراره علیه، و قیل: إن الإخبار بهذا الخبر کان قبل التحول إلی الکعبه، و أن فائده ذلک أن الإخبار بالمکروه إذا وقع قبل وقوعه کان فیه تهوینا لصدمته، و تخفیفا لروعته، و کسرا لسورته. و السفهاء: جمع سفیه. و هو الکذّاب البهّات المعتمد خلاف ما یعلم، کذا قال بعض أهل اللغه. و قال فی الکشاف: هم خفاف الأحلام، و مثله فی القاموس. و قد تقدم فی تفسیر قوله:

إِلَّا مَنْ سَفِهَ نَفْسَهُ «1» ما ینبغی الرجوع إلیه؛ و معنی: ما وَلَّاهُمْ ما صرفهم عَنْ قِبْلَتِهِمُ الَّتِی کانُوا عَلَیْها و هی بیت المقدس، فردّ






اللّه علیهم بقوله: قُلْ لِلَّهِ الْمَشْرِقُ وَ الْمَغْرِبُ فله أن یأمر بالتوجه إلی أی جهه شاء. و فی قوله: یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إشعار بأن تحویل القبله إلی الکعبه من الهدایه للنبی صلّی اللّه علیه و سلم لأهل ملته إلی الصراط المستقیم. و قوله: وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أی: مثل ذلک الجعل جعلناکم؛ قیل معناه:

و کما أن الکعبه وسط الأرض کذلک جعلناکم أمه وسطا. و الوسط: الخیار أو العدل، و الآیه محتمله للأمرین، و ما یحتملهما قول زهیر:

هم وسط یرضی الأنام بحکمهم إذا نزلت إحدی اللّیالی بمعظم 

و مثله قول الآخر:

أنتم أوسط حیّ علموابصغیر الأمر أو إحدی الکبر 

و قد ثبت عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم تفسیر الوسط هنا بالعدل کما سیأتی، فوجب الرجوع إلی ذلک، و منه قول الراجز:

لا تذهبنّ فی الأمور فرطالا تسألنّ إن سألت شططا 

و کن من النّاس جمیعا وسطا و لما کان الوسط مجانبا للغلو و التقصیر کان محمودا؛ أی: هذه الأمه لم تغل غلوّ النصاری فی عیسی،

______________________________

(1). البقره: 130.
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و لا قصّروا تقصیر الیهود فی أنبیائهم. و یقال: فلان أوسط قومه و واسطتهم، أی: خیارهم. و قوله:

لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ أی: یوم القیامه تشهدون للأنبیاء علی أممهم أنهم قد بلغوهم ما أمرهم اللّه بتبلیغه إلیهم، و یکون الرسول شهیدا علی أمته بأنهم قد فعلوا ما أمره بتبلیغه إلیهم، و مثله قوله تعالی: فَکَیْفَ إِذا جِئْنا مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ بِشَهِیدٍ وَ جِئْنا بِکَ عَلی هؤُلاءِ شَهِیداً «1»؛ قیل: إن قوله: عَلَیْکُمْ یعنی: لکم، أی: یشهد لهم بالإیمان؛ و قیل: معناه: یشهد علیکم بالتبلیغ لکم. قال فی الکشاف: لما کان الشهید کالرقیب و المهیمن علی المشهود له جی ء بکلمه





الاستعلاء، و منه قوله تعالی: وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ* «2» کُنْتَ أَنْتَ الرَّقِیبَ عَلَیْهِمْ وَ أَنْتَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ «3» انتهی. و قالت طائفه: معنی الآیه: یشهد بعضکم علی بعض بعد الموت؛ و قیل: المراد: لتکونوا شهداء علی الناس فی الدنیا فیما لا یصح إلا بشهاده العدول.

و سیأتی من المرفوع ما یبین معنی الآیه إن شاء اللّه؛ و إنما أخر لفظ عَلَی فی شهاده الأمه علی الناس، و قدّمها فی شهاده الرسول علیهم، لأن الغرض کما قال صاحب الکشاف فی الأوّل: إثبات شهادتهم علی الأمم، و فی الآخر: اختصاصهم بکون الرسول شهیدا علیهم. و قوله: وَ ما جَعَلْنَا الْقِبْلَهَ الَّتِی کُنْتَ عَلَیْها قیل:

المراد بهذه القبله هی بیت المقدس؛ أی: ما جعلناها إلا لنعلم المتبع و المنقلب، و یؤیده هذا قوله: کُنْتَ عَلَیْها إذا کان نزول هذه الآیه بعد صرف القبله إلی الکعبه؛ و قیل: المراد: الکعبه، أی: ما جعلنا القبله التی أنت علیها الآن بعد أن کانت إلی بیت المقدس إلا لذلک الغرض، و یکون کُنْتَ بمعنی الحال؛ و قیل:

المراد بذلک: القبله التی کان علیها قبل استقبال بیت المقدس، فإنه کان یستقبل فی مکه الکعبه، ثم لما هاجر توجه إلی بیت المقدس تألفا للیهود ثم صرف إلی الکعبه. و قوله: إِلَّا لِنَعْلَمَ قیل: المراد بالعلم هنا:

الرؤیه؛ و قیل: المراد: إلّا لتعلموا أنا نعلم بأن المنافقین کانوا فی شک؛ و قیل: لیعلم النبیّ، و قیل: المراد:

لنعلم ذلک موجودا حاصلا، و هکذا ما ورد معللا بعلم اللّه سبحانه لا بدّ أن یؤول بمثل هذا، کقوله:

وَ لِیَعْلَمَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ یَتَّخِذَ مِنْکُمْ شُهَداءَ «4» و قوله: وَ إِنْ کانَتْ لَکَبِیرَهً أی: ما کانت إلا





کبیره، کما قال الفراء فی أن و إن: أنهما بمعنی ما و إلا. و قال البصریون: هی الثقیله خففت، و الضمیر فی کانت:

راجع إلی ما یدل علیه قوله: وَ ما جَعَلْنَا الْقِبْلَهَ الَّتِی کُنْتَ عَلَیْها من التحویله، أو التولیه، أو الجعله، أو الردّه، ذکر معنی ذلک الأخفش، و لا مانع من أن یرجع الضمیر إلی القبله المذکوره، أی: و إن کانت القبله المتصفه بأنک کنت علیها لکبیره إلا علی الذین هداهم اللّه للإیمان، فانشرحت صدورهم لتصدیقک، و قبلت ما جئت به عقولهم، و هذا الاستثناء مفرغ؛ لأن ما قبله فی قوّه النفی، أی: أنها لا تخفّ و لا تسهل إلا علی الذین هدی اللّه. و قوله: وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ قال القرطبی: اتفق العلماء علی أنها نزلت فیمن مات و هو یصلی إلی بیت المقدس، ثم قال: فسمّی الصلاه إیمانا لاجتماعها علی نیه و قول و عمل؛ و قیل: المراد: المؤمنین علی الإیمان عند تحویل القبله، و عدم ارتیابهم کما ارتاب غیرهم. و الأول یتعین القول به، و المصیر إلیه؛ لما سیأتی من تفسیره صلّی اللّه علیه و سلّم للآیه بذلک. و الرؤوف: کثیر الرأفه، و هی أشدّ من الرحمه.

قال أبو عمرو بن العلاء: الرأفه أکبر من الرحمه و المعنی متقارب. و قرأ أبو جعفر بن القعقاع «لروف» بغیر

______________________________
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(4). آل عمران: 140.
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همز، و هی لغه بنی أسد، و منه قول الولید بن عتبه:

و شرّ الغالبین «1» فلا تکنه یقاتل عمّه الرّوف الرّحیما 

و قد أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن البراء أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم کان أوّل ما نزل المدینه





نزل علی أخواله من الأنصار. و أنه صلّی إلی بیت المقدس سته عشر أو سبعه عشر شهرا، و کان یعجبه أن تکون قبلته قبل البیت، و أن أوّل صلاه صلّاها العصر، و صلّی معه قوم، فخرج رجل ممن کان صلّی معه فمرّ علی أهل المسجد و هم راکعون فقال: أشهد باللّه لقد صلّیت مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قبل الکعبه، فداروا کما هم قبل البیت، و کانت الیهود قد أعجبهم إذ کان یصلّی قبل بیت المقدس و أهل الکتاب، فلما ولّی وجهه قبل البیت أنکروا ذلک، و کان الذی مات علی القبله قبل أن تحوّل قبل البیت رجال، و قتلوا فلم ندر ما یقول فیهم، فأنزل اللّه: وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ إِنَّ اللَّهَ بِالنَّاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ و له طرق أخر و ألفاظ متقاربه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن ابن عباس قال: إن أوّل ما نسخ فی القرآن القبله. و أخرج ابن أبی شیبه، و أبو داود فی ناسخه، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان یصلی بمکه نحو بیت المقدس و الکعبه بین یدیه، و بعد ما تحوّل إلی المدینه سته عشر شهرا، ثم صرفه إلی الکعبه. و فی الباب أحادیث کثیره بمضمون ما تقدّم، و کذلک وردت أحادیث فی الوقت الذی نزل فیه استقبال القبله، و فی کیفیه استداره المصلین لمّا بلغهم ذلک، و قد کانوا فی الصلاه فلا نطوّل بذکرها. و أخرج سعید بن منصور، و أحمد، و النسائی، و الترمذی، و صحّحه، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن





حبان، و الإسماعیلی فی صحیحه، و الحاکم و صحّحه، عن أبی سعید عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً قال: عدلا. و أخرج ابن جریر عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مثله. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس مثله. و أخرج أحمد، و البخاری، و الترمذی، و النسائی، و غیرهم عن أبی سعید قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «یدعی نوح یوم القیامه، فیقال له: هل بلّغت؟ فیقول نعم، فیدعی قومه فیقال لهم: هل بلغکم؟ فیقولون: ما أتانا من نذیر، و ما أتانا من أحد، فیقال لنوح: من یشهد لک؟ فیقول: محمد و أمته» فذلک قوله وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً قال: الوسط العدل، فتدعون؛ فتشهدون له بالبلاغ؛ و أشهد علیکم». و أخرج سعید بن منصور و أحمد و النسائی و ابن ماجه عن أبی سعید نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن جابر عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أنا و أمتی یوم القیامه علی کوم مشرفین علی الخلائق، ما من الناس أحد إلا ودّ أنه منّا، و ما من نبیّ کذّبه قومه إلا و نحن نشهد أنه بلّغ رساله ربه». و أخرج ابن جریر عن أبی سعید فی قوله: وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ بأن الرسل قد بلغوا وَ یَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً بما عملتم. و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن أنس قال: مرّوا بجنازه فأثنی 

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی 1/ 158: «و شرّ الطّالبین».

فتح القدیر، ج 1، ص: 177

علیها خیرا، فقال النبی صلّی اللّه





علیه و سلم: «وجبت، وجبت، وجبت، و مروا بجنازه فأثنی علیها شرا، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلم: وجبت، وجبت، وجبت؛ فسأله عمر فقال: من أثنیتم علیه خیرا وجبت له الجنه، و من أثنیتم علیه شرّا وجبت له النار؛ أنتم شهداء اللّه فی الأرض، أنتم شهداء اللّه فی الأرض، أنتم شهداء اللّه فی الأرض» زاد الحکیم الترمذی ثم تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً الآیه. و فی الباب أحادیث منها: عن جابر مرفوعا عند ابن المنذر و الحاکم و صحّحه، و منها عن عمر مرفوعا عند ابن أبی شیبه و أحمد و البخاری و الترمذی و النسائی، و منها عن أبی زهیر الثقفی مرفوعا عند أحمد و ابن ماجه و الطبرانی و الدارقطنی فی الأفراد، و الحاکم فی المستدرک، و البیهقی فی السنن؛ و منها عن أبی هریره مرفوعا عند ابن جریر و ابن أبی حاتم، و منها عن سلمه بن الأکوع مرفوعا عند ابن أبی شیبه و ابن جریر و الطبرانی. و أخرج ابن جریر عن عطاء فی قوله تعالی: وَ ما جَعَلْنَا الْقِبْلَهَ الَّتِی کُنْتَ عَلَیْها قال: یعنی بیت المقدس إِلَّا لِنَعْلَمَ قال: نبتلیهم لنعلم من یسلم لأمره. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله:

إِلَّا لِنَعْلَمَ قال: لنمیز أهل الیقین من أهل الشک وَ إِنْ کانَتْ لَکَبِیرَهً یعنی: تحویلها، علی أهل الشرک و الریب. و أخرج ابن جریر عن ابن جریج قال: بلغنی أن ناسا ممن أسلم رجعوا، فقالوا: مره هاهنا، و مره هاهنا. و أخرج أحمد، و عبد بن حمید، و





الترمذی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن حبان، و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه عن ابن عباس قال: لما وجّه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی القبله، قالوا: یا رسول اللّه! فکیف بالذین ماتوا و هم یصلّون إلی بیت المقدس فأنزل اللّه وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ و قد تقدّم حدیث البراء. و فی الباب أحادیث کثیره، و آثار عن السلف.


[سوره البقره (2): الآیات 144 الی 147]

قَدْ نَری تَقَلُّبَ وَجْهِکَ فِی السَّماءِ فَلَنُوَلِّیَنَّکَ قِبْلَهً تَرْضاها فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ حَیْثُ ما کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ وَ إِنَّ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ لَیَعْلَمُونَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا یَعْمَلُونَ (144) وَ لَئِنْ أَتَیْتَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ بِکُلِّ آیَهٍ ما تَبِعُوا قِبْلَتَکَ وَ ما أَنْتَ بِتابِعٍ قِبْلَتَهُمْ وَ ما بَعْضُهُمْ بِتابِعٍ قِبْلَهَ بَعْضٍ وَ لَئِنِ اتَّبَعْتَ أَهْواءَهُمْ مِنْ بَعْدِ ما جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ إِنَّکَ إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ (145) الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْرِفُونَهُ کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمْ وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنْهُمْ لَیَکْتُمُونَ الْحَقَّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (146) الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَرِینَ (147)

قوله: قَدْ نَری تَقَلُّبَ وَجْهِکَ قال القرطبی فی تفسیره: قال العلماء: هذه الآیه مقدّمه فی النزول علی قوله: سَیَقُولُ السُّفَهاءُ، و معنی قَدْ: تکثیر الرؤیه، کما قاله صاحب الکشاف، و معنی تَقَلُّبَ وَجْهِکَ تحوّل وجهک إلی السماء، قاله قطرب. و قال الزجّاج: تقلب عینیک فی النظر إلی السماء، و المعنی متقارب. و قوله: فَلَنُوَلِّیَنَّکَ هو إما من الولایه: أی فلنعطینک ذلک. أو من التولّی:

أی فلنجعلنک متولیا إلی جهتها، و هذا أولی لقوله: فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ و المراد بالشطر هنا: الناحیه و الجهه، و هو منتصب علی الظرفیه، و






منه قول الشاعر:
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و منه أیضا قول الآخر:

ألا من مبلغ عمرا رسولاو ما تغنی الرّساله شطر عمرو 

و قد یراد بالشطر النصف، و منه «الطّهور شطر الإیمان»، و منه قول عنتره:

إنّی امرؤ من خیر عبس منصباشطری و أحمی سائری بالمنصل 

قال ذلک؛ لأن أباه من سادات عبس و أمّه أمه، و یرد بمعنی البعض مطلقا. و لا خلاف أن المراد بشطر المسجد هنا: الکعبه. و قد حکی القرطبی الإجماع علی أن استقبال عین الکعبه فرض علی المعاین، و علی أن غیر المعاین یستقبل الناحیه، و یستدلّ علی ذلک بما یمکنه الاستدلال به، و الضمیر فی قوله: أَنَّهُ الْحَقُ راجع إلی ما یدل علیه الکلام من التحوّل إلی جهه الکعبه، أو لکونهم قد علموا من کتبهم أو أنبیائهم أن النسخ سیکون فی هذه الشریعه فیکون ذلک موجبا علیهم الدخول فی الإسلام و متابعه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قوله: وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا یَعْمَلُونَ قد تقدّم معناه. و قرأ ابن عامر، و حمزه، و الکسائی تعملون: بالمثناه الفوقیه؛ علی مخاطبه أهل الکتاب، أو أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلم، و قرأ الباقون: بالیاء التحتیه. و قوله: وَ لَئِنْ أَتَیْتَ هذه اللام هی موطئه للقسم، و التقدیر: و اللّه لئن أتیت؛ و قوله: ما تَبِعُوا جواب القسم المقدّر، قال الأخفش و الفرّاء: أجیب لئن: بجواب لو، لأن المعنی: و لو أتیت، و مثله قوله تعالی: وَ لَئِنْ أَرْسَلْنا رِیحاً فَرَأَوْهُ مُصْفَرًّا لَظَلُّوا «1» أی: و لو أرسلنا، و إنما قالا هکذا؛ لأن لئن هی ضد لو، و ذلک أن الأولی تطلب فی





جوابها المضیّ و الوقوع، و لئن تطلب فی جوابها الاستقبال. و قال سیبویه: إن معنی لئن یخالف معنی لو فلا تدخل إحداهما علی الأخری، فالمعنی: و لئن أتیت الذین أوتوا الکتاب بکل آیه لا یتبعون قبلتک. قال سیبویه: و معنی وَ لَئِنْ أَرْسَلْنا رِیحاً فَرَأَوْهُ مُصْفَرًّا: لیظللن، انتهی. و فی هذه الآیه مبالغه عظیمه و هی متضمنه التسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و ترویح خاطره، لأن هؤلاء لا تؤثر فیهم کل آیه، و لا یرجعون إلی الحقّ و إن جاءهم بکل برهان فضلا عن برهان واحد و ذلک أنهم لم یترکوا اتباع الحق لدلیل عندهم أو لشبهه طرأت علیهم، حتی یوازنوا بین ما عندهم و ما جاء به الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم و یقلعوا عن غوایتهم عند وضوح الحقّ، بل کان ترکهم للحقّ تمرّدا و عنادا، مع علمهم بأنهم لیسوا علی شی ء، و من کان هکذا فهو لا ینتفع بالبرهان أبدا. و قوله: وَ ما أَنْتَ بِتابِعٍ قِبْلَتَهُمْ هذا الإخبار ممکن أن یکون بمعنی النهی من اللّه سبحانه لنبیه صلّی اللّه علیه و سلم، أی: لا تتبع یا محمد قبلتهم، و یمکن أن یکون علی ظاهره دفعا لأطماع أهل الکتاب، و قطعا لما یرجونه من رجوعه صلّی اللّه علیه و سلم إلی القبله التی کان علیها. و قوله: وَ ما بَعْضُهُمْ بِتابِعٍ قِبْلَهَ بَعْضٍ فیه إخبار بأن الیهود و النصاری مع حرصهم علی متابعه الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم لما عندهم مختلفون فی دینهم حتی فی هذا الحکم الخاص الذی قصّه اللّه سبحانه علی رسوله، فإن بعضهم لا یتابع الآخر فی استقبال قبلته. قال فی الکشاف: و ذلک أن





الیهود تستقبل بیت المقدس و النصاری تستقبل مطلع الشمس. انتهی. و قوله: وَ لَئِنِ اتَّبَعْتَ أَهْواءَهُمْ إلی آخر الآیه، فیه 

______________________________

(1). الروم: 51.
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من التهدید العظیم و الزجر البلیغ ما تقشعرّ له الجلود و ترجف منه الأفئده، و إذا کان المیل إلی أهویه المخالفین لهذه الشریعه الغرّاء و المله الشریفه من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم الذی هو سید ولد آدم یوجب علیه أن یکون و حاشاه من الظالمین، فما ظنک بغیره من أمته، و قد صان اللّه هذه الفرقه الإسلامیه بعد ثبوت قدم الإسلام و ارتفاع مناره عن أن یمیلوا إلی شی ء من هوی أهل الکتاب، و لم تبق إلا دسیسه شیطانیه و وسیله طاغوتیه، و هی میل بعض من تحمل حجج اللّه إلی هوی بعض طوائف المبتدعه، لما یرجوه من الحطام العاجل من أیدیهم أو الجاه لدیهم إن کان لهم فی الناس دوله، أو کانوا من ذوی الصوله، و هذا المیل لیس بدون ذلک المیل، بل اتباع أهویه المبتدعه تشبه اتباع أهویه أهل الکتاب، کما یشبه الماء الماء، و البیضه البیضه، و التمره التمره؛ و قد تکون مفسده اتباع أهویه المبتدعه أشدّ علی هذه المله من مفسده اتباع أهویه أهل الملل، فإن المبتدعه ینتمون إلی الإسلام، و یظهرون للناس أنهم ینصرون الدین و یتبعون أحسنه، و هم علی العکس من ذلک الضدّ لما هنالک، فلا یزالون ینقلون من یمیل إلی أهویتهم من بدعه إلی بدعه و یدفعونه من شنعه إلی شنعه، حتی یسلخوه من الدین و یخرجونه منه، و هو یظنّ أنه منه فی الصمیم، و أن الصراط الذی هو علیه هو الصراط المستقیم، هذا إن کان فی





عداد المقصرین، و من جمله الجاهلین؛ و إن کان من أهل العلم و الفهم الممیزین بین الحق و الباطل کان فی اتباعه لأهویتهم ممن أضله اللّه علی علم و ختم علی قلبه، و صار نقمه علی عباد اللّه و مصیبه صبها اللّه علی المقصرین، لأنهم یعتقدون أنه فی علمه و فهمه لا یمیل إلا إلی حق، و لا یتبع إلا الصواب، فیضلون بضلاله، فیکون علیه إثمه و إثم من اقتدی به إلی یوم القیامه، نسأل اللّه اللطف و السلامه و الهدایه و قوله: الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْرِفُونَهُ قیل: الضمیر لمحمد صلّی اللّه علیه و سلم، أی: یعرفون نبوّته. روی ذلک عن مجاهد و قتاده و طائفه من أهل العلم؛ و قیل: یعرفون تحویل القبله عن بیت المقدس إلی الکعبه بالطریق التی قدّمنا ذکرها، و به قال جماعه من المفسرین، و رجح صاحب الکشاف الأوّل. و عندی أن الراجح الآخر، یدل علیه السیاق الذی سیقت له هذه الآیات. و قوله: لَیَکْتُمُونَ الْحَقَ هو عند أهل القول الأوّل: نبوّه محمد صلّی اللّه علیه و سلم، و عند أهل القول الثانی: استقبال الکعبه. و قوله: الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ یحتمل أن یکون المراد به الحق الأول، و یحتمل أن یراد به جنس الحق؛ علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أو مبتدأ و خبره قوله: مِنْ رَبِّکَ أی: الحقّ: هو الذی من ربک لا من غیره. و قرأ علیّ بن أبی طالب: الحقّ، بالنصب علی أنه بدل من الأول، أو منصوب علی الإغراء، أی: الزم الحق. و قوله: فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَرِینَ خطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلم، و الامتراء:

الشک، نهاه اللّه سبحانه عن الشک فی کونه من ربه، أو





فی کون کتمانهم الحق مع علمهم، و علی الأول هو تعریض للأمه، أی: لا یکن أحد من أمته من الممترین، لأنه صلّی اللّه علیه و سلّم لا یشک فی کون ذلک هو الحق من اللّه سبحانه.

و قد أخرج ابن ماجه عن البراء قال: صلّینا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم نحو بیت المقدس ثمانیه عشر شهرا، و صرفت القبله إلی الکعبه بعد دخوله إلی المدینه بشهرین، و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا صلّی إلی بیت المقدس أکثر تقلیب وجهه فی السماء، و علم اللّه من قلب نبیه أنه یهوی الکعبه، فصعد جبریل فجعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم 
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یتبعه بصره و هو یصعد بین السماء و الأرض ینظر ما یأتیه به، فأنزل اللّه: قَدْ نَری تَقَلُّبَ وَجْهِکَ فِی السَّماءِ الآیه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: یا جبریل! کیف حالنا فی صلاتنا إلی بیت المقدس؟ فأنزل اللّه:

وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ و أخرجه الطبرانی من حدیث معاذ مختصرا لکنه قال: سبعه عشر شهرا.

و أخرج عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الکبیر، و الحاکم و صحّحه عن عبد اللّه بن عمرو فی قوله تعالی: فَلَنُوَلِّیَنَّکَ قِبْلَهً تَرْضاها قال: قبله إبراهیم نحو المیزاب.

و أخرج عبد بن حمید، و أبو داود فی ناسخه، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن البراء فی قوله: فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ قال: قبله. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه،





و البیهقی فی سننه عن علیّ مثله. و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن جریر و البیهقی عن ابن عباس قال: شَطْرَهُ نحوه. و أخرج البیهقی عن مجاهد مثله. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر عن أبی العالیه قال: شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ تلقاءه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: البیت کله قبله، و قبله البیت الباب. و أخرج البیهقی فی سننه عنه مرفوعا قال: البیت قبله لأهل المسجد، و المسجد قبله لأهل الحرم، و الحرم قبله لأهل الأرض فی مشارقها و مغاربها من أمتی. و أخرج ابن جریر عن السدّی فی قوله: وَ إِنَّ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ قال: أنزل ذلک فی الیهود. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لَیَعْلَمُونَ أَنَّهُ الْحَقُ قال: یعنی بذلک القبله. و أخرج أبو داود فی ناسخه و ابن جریر عن أبی العالیه نحوه. و أخرج ابن جریر عن السدّی فی قوله: وَ ما بَعْضُهُمْ بِتابِعٍ قِبْلَهَ بَعْضٍ یقول: ما الیهود بتابعی قبله النصاری، و لا النصاری بتابعی قبله الیهود. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ قال: الیهود و النصاری یَعْرِفُونَهُ قال: یعرفون رسول اللّه فی کتابهم کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمْ و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عنه فی قوله: یَعْرِفُونَهُ أی: یعرفون أن البیت الحرام هو القبله. و أخرج ابن جریر عن الربیع مثله. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد فی قوله: وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنْهُمْ لَیَکْتُمُونَ الْحَقَّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ قال: یکتمون محمدا و هم





یجدونه مکتوبا عندهم فی التوراه و الإنجیل. و أخرج أبو داود فی ناسخه و ابن جریر عن أبی العالیه قال: قال اللّه لنبیّه صلّی اللّه علیه و سلم الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَرِینَ یقول:

لا تکوننّ فی شک یا محمد أن الکعبه هی قبلتک، و کانت قبله الأنبیاء من قبلک.
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[سوره البقره (2): الآیات 148 الی 152]

وَ لِکُلٍّ وِجْهَهٌ هُوَ مُوَلِّیها فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ أَیْنَ ما تَکُونُوا یَأْتِ بِکُمُ اللَّهُ جَمِیعاً إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (148) وَ مِنْ حَیْثُ خَرَجْتَ فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ إِنَّهُ لَلْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ (149) وَ مِنْ حَیْثُ خَرَجْتَ فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ حَیْثُ ما کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ لِئَلاَّ یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَیْکُمْ حُجَّهٌ إِلاَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ فَلا تَخْشَوْهُمْ وَ اخْشَوْنِی وَ لِأُتِمَّ نِعْمَتِی عَلَیْکُمْ وَ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (150) کَما أَرْسَلْنا فِیکُمْ رَسُولاً مِنْکُمْ یَتْلُوا عَلَیْکُمْ آیاتِنا وَ یُزَکِّیکُمْ وَ یُعَلِّمُکُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ یُعَلِّمُکُمْ ما لَمْ تَکُونُوا تَعْلَمُونَ (151) فَاذْکُرُونِی أَذْکُرْکُمْ وَ اشْکُرُوا لِی وَ لا تَکْفُرُونِ (152)

قوله: وَ لِکُلٍ بحذف المضاف إلیه لدلاله التنوین علیه، أی: لکل أهل دین وجهه، و الوجهه فعله من المواجهه و فی معناها: الجهه و الوجه، و المراد: القبله، أی: أنهم لا یتبعون قبلتک و أنت لا تتبع قبلتهم وَ لِکُلٍّ وِجْهَهٌ إما بحق و إما بباطل، و الضمیر فی قوله: هُوَ مُوَلِّیها راجع إلی لفظ کل. و الهاء فی قوله: مُوَلِّیها هی المفعول الأوّل، و المفعول الثانی: محذوف، أی: مولیها وجهه. و المعنی: أن لکل صاحب مله قبله صاحب القبله مولیها وجهه، أو لکل منکم یا أمه محمد! قبله یصلّی إلیها






من شرق أو غرب أو جنوب أو شمال إذا کان الخطاب للمسلمین، و یحتمل أن یکون الضمیر للّه سبحانه و إن لم یجر له ذکر، إذ هو معلوم أن اللّه فاعل ذلک، و المعنی: أن لکل صاحب مله قبله اللّه مولیها إیاه. و حکی الطبری أن قوما قرءوا: وَ لِکُلٍّ وِجْهَهٌ بالإضافه، و نسب هذه القراءه أبو عمرو الدانی إلی ابن عباس. قال فی الکشاف: و المعنی: و کلّ وجهه اللّه مولیها فزیدت اللام لتقدم المفعول، کقولک: لزید ضربت، و لزید أبوه ضاربه. انتهی. و قرأ ابن عباس و ابن عامر: مولّاها علی ما لم یسمّ فاعله. قال الزجاج: و الضمیر علی هذه القراءه لواحد، أی: و لکل واحد من الناس قبله الواحد مولاها، أی: مصروف إلیها. و قوله:

فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ أی: إلی الخیرات؛ علی الحذف و الإیصال، أی: بادروا إلی ما أمرکم اللّه من استقبال البیت الحرام کما یفیده السیاق، و إن کان ظاهره الأمر بالاستباق إلی کل ما یصدق علیه أنه خیر، کما یفیده العموم المستفاد من تعریف الخیرات؛ و المراد من الاستباق إلی الاستقبال: الاستباق إلی الصلاه فی أول وقتها.

و معنی قوله: أَیْنَ ما تَکُونُوا یَأْتِ بِکُمُ اللَّهُ أی: فی أیّ جهه من الجهات المختلفه تکونوا یأت بکم اللّه للجزاء یوم القیامه، أو یجعلکم جمیعا، و یجعل صلاتکم فی الجهات المختلفه کأنها إلی جهه واحده، و قوله: وَ مِنْ حَیْثُ خَرَجْتَ کرّر سبحانه هذا لتأکید الأمر باستقبال الکعبه، و للاهتمام به، لأن موضع التحویل کان معتنی به فی نفوسهم؛ و قیل: وجه التکریر: أن النسخ من مظانّ الفتنه و مواطن الشبهه، فإذا سمعوه مرّه بعد أخری ثبتوا و اندفع ما یختلج فی صدورهم؛





و قیل: إنه کرّر هذا الحکم لتعدد علله، فإنه سبحانه ذکر للتحویل ثلاث علل: الأولی: ابتغاء مرضاته، و الثانیه: جری العاده الإلهیه أن یولی کل أهل مله و صاحب دعوه جهه یستقلّ بها، و الثالثه: دفع حجج المخالفین فقرن بکل عله معلولها؛ و قیل: أراد بالأول: ولّ وجهک شطر الکعبه إذا صلیت تلقاءها، ثم قال: و حیثما کنتم معاشر المسلمین فی سائر المساجد بالمدینه و غیرها؛ فولوا وجوهکم شطره؛ ثم قال: وَ مِنْ حَیْثُ خَرَجْتَ یعنی وجوب الاستقبال فی الأسفار، فکان هذا أمرا بالتوجه إلی الکعبه فی جمیع المواطن من نواحی الأرض. و قوله: لِئَلَّا یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَیْکُمْ حُجَّهٌ قیل:

معناه: لئلا یکون للیهود علیکم حجه؛ إلا للمعاندین منهم القائلین ما ترک قبلتنا إلی الکعبه إلا میلا إلی دین قومه، فعلی هذا: المراد بالذین ظلموا: المعاندون من أهل الکتاب؛ و قیل: هم مشرکو العرب، و حجتهم:

قولهم: راجعت قبلتنا؛ و قیل معناه: لئلا یکون للناس علیکم حجه لئلا یقولوا لکم: قد أمرتم باستقبال الکعبه و لستم ترونها. و قال أبو عبیده: إنّ إلا هاهنا بمعنی الواو: أی و الذین ظلموا فهو استثناء بمعنی الواو، و منه 
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قول الشاعر:

ما بالمدینه دار غیر واحدهدار الخلیفه إلّا دار مروانا 

کأنه قال: إلا دار الخلیفه و دار مروان؛ و أبطل الزجاج هذا القول و قال: إنه استثناء منقطع، أی: لکن الذین ظلموا منهم فإنهم یحتجون، و معناه: إلا من ظلم باحتجاجه فیما قد وضح له کما تقول: مالک علیّ حجه إلا أن تظلمنی، أی: مالک علیّ حجه البته و لکنک تظلمنی؛ و سمّی ظلمه: حجه لأن المحتجّ بها سماه حجه و إن کانت داحضه. و قال قطرب:





یجوز أن یکون المعنی: لئلا یکون للناس علیکم حجه إلا علی الذین ظلموا، فالذین: بدل من الکاف و المیم فی علیکم. و رجّح ابن جریر الطبری أن الاستثناء متصل، و قال:

نفی اللّه أن یکون لأحد حجه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه فی استقبالهم الکعبه؛ و المعنی: لا حجه لأحد علیکم؛ إلا الحجه الداحضه حیث قالوا: ما ولاهم، و قالوا: إن محمدا تحیّر فی دینه. و ما توجّه إلی قبلتنا إلا أنا أهدی منه. و غیر ذلک من الأقوال التی لم تنبعث إلا من عابد وثن أو من یهودی أو منافق. قال: و الحجه: بمعنی:

المحاجه التی هی المخاصمه و المجادله، و سمّاها تعالی: حجه، و حکم بفسادها حیث کانت من ظالم. و رجّح ابن عطیه أن الاستثناء منقطع کما قال الزجّاج. قال القرطبی: و هذا علی أن یکون المراد بالناس: الیهود، ثم استثنی کفار العرب کأنه قال: لکن الذین ظلموا فی قولهم: رجع محمد إلی قبلتنا و سیرجع إلی دیننا کله.

و قوله: فَلا تَخْشَوْهُمْ یرید الناس، أی: لا تخافوا مطاعنهم؛ فإنها داحضه باطله لا تضرکم. و قوله:

وَ لِأُتِمَّ نِعْمَتِی عَلَیْکُمْ معطوف علی لِئَلَّا یَکُونَ أی: و لأن أتمّ، قاله الأخفش؛ و قیل: هو مقطوع عما قبله فی موضع رفع بالابتداء، و الخبر مضمر، و التقدیر: و لأتمّ نعمتی علیکم عرّفتکم قبلتی، قاله الزجّاج؛ و قیل: معطوف علی عله مقدره، کأنه قیل: و اخشونی لأوفقکم، و لأتمّ نعمتی علیکم. و إتمام النعمه: الهدایه إلی القبله؛ و قیل: دخول الجنه. و قوله: کَما أَرْسَلْنا الکاف فی موضع نصب علی النعت لمصدر محذوف. و المعنی: و لأتم نعمتی علیکم إتماما مثل ما أرسلنا، قاله الفرّاء،





و رجّحه ابن عطیه.

و قیل: الکاف فی موضع نصب علی الحال؛ و المعنی: و لأتم نعمتی علیکم فی هذه الحال، و التشبیه واقع علی أن النعمه فی القبله کالنعمه فی الرساله. و قیل: معنی الکلام علی التقدیم و التأخیر، أی: فاذکرونی کما أرسلنا، قاله الزجّاج. و قوله: فَاذْکُرُونِی أَذْکُرْکُمْ أمر و جوابه، و فیه معنی المجازاه. قال سعید بن جبیر:

و معنی الآیه: اذکرونی بالطاعه أذکرکم بالثواب و المغفره، حکاه عنه القرطبی فی تفسیره، و أخرجه عنه عبد ابن حمید، و ابن جریر، و قد روی نحوه مرفوعا کما سیأتی. و قوله: وَ اشْکُرُوا لِی قال الفرّاء: شکر لک و شکرت لک. و الشکر: معرفه الإحسان و التحدّث به، و أصله فی اللغه: الطهور. و قد تقدّم الکلام فیه. و قوله: وَ لا تَکْفُرُونِ نهی؛ و لذلک حذفت نون الجماعه، و هذه الموجوده فی الفعل هی نون المتکلم، و حذفت الیاء لأنها رأس آیه، و إثباتها حسن فی غیر القرآن. و الکفر هنا: ستر النعمه لا التکذیب، و قد تقدّم الکلام فیه.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لِکُلٍّ وِجْهَهٌ هُوَ مُوَلِّیها قال: یعنی 
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بذلک: أهل الأدیان، یقول: لکل قبله یرضونها. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أنه قال فی تفسیر هذه الآیه:

صلّوا نحو بیت المقدس مره، و نحو الکعبه مره أخری. و أخرج أبو داود فی ناسخه عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر عن قتاده فی قوله: فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ یقول: لا تغلبنّ علی قبلتکم. و أخرج ابن جریر عن ابن زید فی قوله: فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ قال: الأعمال الصالحه. و أخرج ابن أبی





حاتم عن أبی العالیه فی قوله: فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ یقول: فسارعوا فی الخیرات أَیْنَ ما تَکُونُوا یَأْتِ بِکُمُ اللَّهُ جَمِیعاً قال:

یوم القیامه. و أخرج ابن جریر من طریق السدّی عن ابن عباس و ابن مسعود و ناس من الصحابه قال: لما صرف النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم نحو الکعبه بعد صلاته إلی بیت المقدس قال المشرکون من أهل مکه: تحیر علی محمد دینه، فتوجه بقبلته إلیکم؛ و علم أنکم أهدی منه سبیلا؛ و یوشک أن یدخل فی دینکم، فأنزل اللّه: لِئَلَّا یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَیْکُمْ حُجَّهٌ إِلَّا الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ فَلا تَخْشَوْهُمْ وَ اخْشَوْنِی و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده فی قوله: لِئَلَّا یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَیْکُمْ حُجَّهٌ قال: یعنی بذلک أهل الکتاب؛ حین صرف نبی اللّه إلی الکعبه، قالوا: اشتاق الرجل إلی بیت أبیه و دین قومه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد قال:

حجتهم: قولهم: قد أحبّ قبلتنا. و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده و مجاهد فی قوله: إِلَّا الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ قال: الذین ظلموا منهم: مشرکو قریش؛ أنهم سیحتجون بذلک علیهم، و احتجّوا علی نبیّ اللّه بانصرافه إلی البیت الحرام و قالوا: سیرجع إلی دیننا کما رجع إلی قبلتنا، فأنزل اللّه فی ذلک کله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاهِ إِنَّ اللَّهَ مَعَ الصَّابِرِینَ و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله: کَما أَرْسَلْنا فِیکُمْ رَسُولًا مِنْکُمْ یعنی محمدا صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: کَما أَرْسَلْنا فِیکُمْ رَسُولًا مِنْکُمْ یقول:





کما فعلت فاذکرونی. و أخرج أبو الشیخ و الدیلمی من طریق جویبر عن الضحاک عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فَاذْکُرُونِی أَذْکُرْکُمْ یقول: اذکرونی یا معشر العباد بطاعتی؛ أذکرکم بمغفرتی. و أخرج الدیلمی و ابن عساکر مثله مرفوعا من حدیث أبی هند الداری و زاد: فمن ذکرنی و هو مطیع فحق علی أن أذکره بمغفرتی، و من ذکرنی و هو لی عاص فحق علیّ أن أذکره بمقت. و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس: یقول اللّه: ذکری لکم خیر من ذکرکم لی. و قد ورد فی فضل ذکر اللّه علی الإطلاق و فضل الشکر أحادیث کثیره.


[سوره البقره (2): الآیات 153 الی 157]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاهِ إِنَّ اللَّهَ مَعَ الصَّابِرِینَ (153) وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ یُقْتَلُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَمْواتٌ بَلْ أَحْیاءٌ وَ لکِنْ لا تَشْعُرُونَ (154) وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ بِشَیْ ءٍ مِنَ الْخَوْفِ وَ الْجُوعِ وَ نَقْصٍ مِنَ الْأَمْوالِ وَ الْأَنْفُسِ وَ الثَّمَراتِ وَ بَشِّرِ الصَّابِرِینَ (155) الَّذِینَ إِذا أَصابَتْهُمْ مُصِیبَهٌ قالُوا إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ (156) أُولئِکَ عَلَیْهِمْ صَلَواتٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ رَحْمَهٌ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُهْتَدُونَ (157)

لما فرغ سبحانه من إرشاد عباده إلی ذکره و شکره، عقب ذلک بإرشادهم إلی الاستعانه بالصبر و الصلاه، فإنّ من جمع بین ذکر اللّه و شکره، و استعان بالصبر و الصلاه علی تأدیه ما أمر اللّه به، و دفع ما یرد علیه من 
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المحن فقد هدی إلی الصواب و وفق إلی الخیر، و إن هذه المعیه التی أوضحها اللّه بقوله: إِنَّ اللَّهَ مَعَ الصَّابِرِینَ فیها أعظم ترغیب لعباده سبحانه إلی لزوم الصبر علی ما ینوب من الخطوب.






فمن کان اللّه معه لم یخش من الأهوال و إن کانت کالجبال. و أموات و أحیاء مرتفعان علی أنهما خبران لمحذوفین، أی: لا تقولوا لمن یقتل فی سبیل اللّه هم أموات بل هم أحیاء، و لکن لا تشعرون بهذه الحیاه عند مشاهدتکم لأبدانهم بعد سلب أرواحهم، لأنکم تحکمون علیها بالموت فی ظاهر الأمر، بحسب ما یبلغ إلیه علمکم الذی هو بالنسبه إلی علم اللّه کما یأخذ الطائر فی منقاره من ماء البحر، و لیسوا کذلک فی الواقع، بل هم أحیاء فی البرزخ. و فی الآیه دلیل علی ثبوت عذاب القبر، و لا اعتداد بخلاف من خالف فی ذلک، فقد تواترت به الأحادیث الصحیحه و دلت علیه الآیات القرآنیه، و مثل هذه الآیه قوله تعالی: وَ لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَمْواتاً بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ «1». و البلاء أصله: المحنه، و معنی نبلوکم: نمتحنکم لنختبرکم هل تصبرون علی القضاء أم لا؟ و تنکیر شی ء: للتقلیل، أی: بشی ء قلیل من هذه الأمور. و قرأ الضحّاک بأشیاء. و المراد بالخوف: ما یحصل لمن یخشی من نزول ضرر به من عدوّ أو غیره. و بالجوع: المجاعه التی تحصل عند الجذب و القحط. و بنقص الأموال: ما یحدث فیها بسبب الجوائح و ما أوجبه اللّه فیها من الزکاه و نحوها. و بنقص الأنفس: الموت و القتل فی الجهاد. و بنقص الثمرات: ما یصیبها من الآفات، و هو من عطف الخاص علی العام لشمول الأموال للثمرات و غیرها- و قیل: المراد بنقص الثمرات: موت الأولاد. و قوله: وَ بَشِّرِ الصَّابِرِینَ أمر لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أو لکل من یقدر علی التبشیر. و قد تقدّم





معنی البشاره. و الصبر أصله الحبس، و وصفهم بأنهم المسترجعون عند المصیبه، لأن ذلک تسلیم و رضا. و المصیبه: واحده المصائب، و هی: النکبه التی یتأذّی بها الإنسان و إن صغرت. و قوله: إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ فیه بیان أن هذه الکلمات ملجأ للمصابین و عصمه للممتحنین، فإنها جامعه بین الإقرار بالعبودیه للّه، و الاعتراف بالبعث و النشور. و معنی الصلوات هنا: المغفره و الثناء الحسن، قاله الزجّاج. و علی هذا فذکر الرحمه لقصد التأکید.

و قال فی الکشاف: الصلاه: الرحمه و التعطف، فوضعت موضع الرأفه، و جمع بینها و بین الرحمه کقوله:

رأفه و رحمه لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ و المعنی: علیهم رأفه بعد رأفه و رحمه بعد رحمه. انتهی. و قیل المراد بالرحمه:

کشف الکربه و قضاء الحاجه. و الْمُهْتَدُونَ قد تقدّم معناه، و إنما وصفوا هنا بذلک لکونهم فعلوا ما فیه الوصول إلی طریق الصواب من الاسترجاع و التسلیم.

و أخرج الحاکم و البیهقی فی الدلائل عن إبراهیم بن عبد الرحمن بن عوف قال: غشی علی عبد الرحمن بن عوف فی وجعه غشیه ظنوا أنه قد فاضت نفسه فیها، حتی قاموا من عنده و جلّلوه ثوبا، و خرجت أم کلثوم بنت عقبه امرأته إلی المسجد تستعین بما أمرت به من الصبر و الصلاه، فلبثوا ساعه و هو فی غشیته ثم أفاق.

و أخرج ابن منده فی المعرفه عن ابن عباس قال: قتل عمیر بن الحمام ببدر، و فیه و فی غیره نزلت: وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ یُقْتَلُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَمْواتٌ الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: فِی سَبِیلِ اللَّهِ 

فی طاعه اللّه، فی قتال المشرکین. و قد وردت أحادیث أن أرواح





الشهداء فی أجواف طیور خضر تأکل من 

______________________________

(1). آل عمران: 169.
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ثمار الجنه. فمنها عن کعب بن مالک مرفوعا عند أحمد و الترمذی و صحّحه و النسائی و ابن ماجه. و روی أن أرواح الشهداء تکون علی صور طیور بیض، کما أخرجه عبد الرزاق عن قتاده قال: بلغنا، فذکر ذلک.

و أخرجه عبد بن حمید، و ابن جریر عنه أیضا بنحوه، و روی أنها علی صور طیور خضر، کما أخرجه ابن أبی حاتم و البیهقی فی شعب الإیمان عن أبی العالیه. و أخرجه ابن أبی شیبه فی البعث و النشور عن کعب. و أخرجه هناد بن السری عن هذیل. و أخرجه عنه عبد الرزاق فی المصنف عن عبد اللّه بن کعب بن مالک مرفوعا.

و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن عطاء فی قوله: وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ بِشَیْ ءٍ مِنَ الْخَوْفِ وَ الْجُوعِ قال:

هم أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و البیهقی فی شعب الإیمان، عن ابن عباس فی قوله: وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ الآیه، قال: أخبر اللّه المؤمنین أن الدنیا دار بلاء و أنه مبتلیهم فیها، و أمرهم بالصبر و بشرهم فقال: وَ بَشِّرِ الصَّابِرِینَ و أخبر أن المؤمن إذا سلّم لأمر اللّه و رجع و استرجع عند المصیبه کتب اللّه له ثلاث خصال من الخیر: الصلاه من اللّه، و الرحمه، و تحقیق سبیل الهدی. و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم «من استرجع عند المصیبه جبر اللّه مصیبته، و أحسن عقباه، و جعل له خلفا صالحا یرضاه». و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر،





و ابن أبی حاتم عن رجاء بن حیوه فی قوله:

وَ نَقْصٍ مِنَ الثَّمَراتِ قال: یأتی علی الناس زمان لا تحمل النخله فیه إلا تمره. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم «أعطیت أمّتی شیئا لم یعطه أحد من الأمم أن یقولوا عند المصیبه:

إنّا للّه و إنّا إلیه راجعون» و قد ورد فی فضل الاسترجاع عند المصیبه أحادیث کثیره.


[سوره البقره (2): آیه 158]

إِنَّ الصَّفا وَ الْمَرْوَهَ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ فَمَنْ حَجَّ الْبَیْتَ أَوِ اعْتَمَرَ فَلا جُناحَ عَلَیْهِ أَنْ یَطَّوَّفَ بِهِما وَ مَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً فَإِنَّ اللَّهَ شاکِرٌ عَلِیمٌ (158)

أصل الصَّفا فی اللغه: الحجر الأملس، و هو هنا علم لجبل من جبال مکه معروف، و کذلک الْمَرْوَهَ علم لجبل بمکه معروف، و أصلها فی اللغه: واحده المرو، و هی الحجاره الصغار التی فیها لین. و قیل: التی فیها صلابه، و قیل: تعم الجمیع. قال أبو ذؤیب:

حتّی کأنّی للحوادث مروهبصفا المشقّر کلّ یوم تقرع 

و قیل: إنها الحجاره البیض البراقه، و قیل: إنها الحجاره السود. و الشعائر جمع شعیره، و هی العلامه، أی: من أعلام مناسکه. و المراد بها مواضع العباده التی أشعرها اللّه إعلاما للناس من الموقف و السعی و المنحر، و منه: إشعار الهدی، أی: إعلامه بغرز حدیده فی سنامه، و منه قول الکمیت:

نقتّلهم جیلا فجیلا تراهم شعائر قربان بهم یتقرّب 

و حجّ البیت فی اللغه: قصده، و منه قول الشاعر:

فأشهد من عوف حلولا کثیرهیحجّون سبّ الزّبرقان المزعفرا 
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و السب: العمامه. و فی الشرع: الإتیان بمناسک الحج التی شرعها اللّه سبحانه. و العمره فی اللغه:

الزیاره. و فی الشرع: الإتیان بالنسک المعروف علی الصفه الثابته. و الجناح:






أصله من الجنوح، و هو المیل، و منه الجوانح لاعوجاجها. و قوله: یَطَّوَّفَ أصله یتطوف؛ فأدغم. و قرئ: أَنْ یَطَّوَّفَ و رفع الجناح یدل علی عدم الوجوب، و به قال أبو حنیفه و أصحابه و الثوری. و حکی الزمخشری فی الکشاف عن أبی حنیفه أنه یقول: إنه واجب و لیس برکن و علی تارکه دم. و قد ذهب إلی عدم الوجوب ابن عباس و ابن الزبیر و أنس بن مالک و ابن سیرین. و مما یقوّی دلاله هذه الآیه علی عدم الوجوب قوله تعالی فی آخر الآیه: وَ مَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً فَإِنَّ اللَّهَ شاکِرٌ عَلِیمٌ و ذهب الجمهور إلی أن السعی واجب و نسک من جمله المناسک، و استدلوا بما أخرجه الشیخان و غیرهما عن عائشه: أن عروه قال لها: أ رأیت قول اللّه: إِنَّ الصَّفا وَ الْمَرْوَهَ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ فَمَنْ حَجَّ الْبَیْتَ أَوِ اعْتَمَرَ فَلا جُناحَ عَلَیْهِ أَنْ یَطَّوَّفَ بِهِما فما أری علی أحد جناحا أن لا یطوّف بهما؟ فقالت عائشه: بئس ما قلت یا ابن أختی، إنها لو کانت علی ما أولتها کانت فلا جناح علیه أن لا یطوّف بهما، و لکنها إنما أنزلت أن الأنصار قبل أن یسلموا کانوا یهلون لمناه الطاغیه التی کانوا یعبدونها، و کان من أهلّ لها یتحرّج أن یطوّف بالصفا و المروه فی الجاهلیه، فأنزل اللّه: إِنَّ الصَّفا وَ الْمَرْوَهَ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ الآیه، قالت عائشه: ثم قد بین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم الطواف بهما، فلیس لأحد أن یدع الطواف بهما. و أخرج مسلم و غیره عنها أنها قالت: لعمری ما أتمّ اللّه حج من لم یسع بین الصفا و المروه و لا عمرته،





لأن اللّه قال: إِنَّ الصَّفا وَ الْمَرْوَهَ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ و أخرج الطبرانی عن ابن عباس قال: سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «إنّ اللّه کتب علیکم السّعی فاسعوا». و أخرج أحمد فی مسنده، و الشافعی، و ابن المنذر، و ابن قانع، و البیهقی عن حبیبه بنت أبی تجراه قالت: «رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یطوف بین الصفا و المروه و الناس بین یدیه، و هو وراءهم یسعی، حتی أری رکبتیه من شده السعی، یدور به إزاره و هو یقول: «اسعوا فإنّ اللّه عزّ و جلّ کتب علیکم السّعی» و هو فی مسند أحمد من طریق شیخه عبد اللّه بن المؤمل عن عطاء ابن أبی رباح عن صفیه بنت شیبه عنها، و رواه من طریق أخری عن عبد الرزاق، أخبرنا معمر عن واصل مولی أبی عیینه عن موسی بن عبیده عن صفیه بنت شیبه أن امرأه أخبرتها فذکرته. و یؤید ذلک حدیث: «خذوا عنّی مناسککم».


[سوره البقره (2): الآیات 159 الی 163]

إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ ما أَنْزَلْنا مِنَ الْبَیِّناتِ وَ الْهُدی مِنْ بَعْدِ ما بَیَّنَّاهُ لِلنَّاسِ فِی الْکِتابِ أُولئِکَ یَلْعَنُهُمُ اللَّهُ وَ یَلْعَنُهُمُ اللاَّعِنُونَ (159) إِلاَّ الَّذِینَ تابُوا وَ أَصْلَحُوا وَ بَیَّنُوا فَأُولئِکَ أَتُوبُ عَلَیْهِمْ وَ أَنَا التَّوَّابُ الرَّحِیمُ (160) إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ماتُوا وَ هُمْ کُفَّارٌ أُولئِکَ عَلَیْهِمْ لَعْنَهُ اللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ (161) خالِدِینَ فِیها لا یُخَفَّفُ عَنْهُمُ الْعَذابُ وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ (162) وَ إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ (163)

و قوله: إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ إلی آخر الآیه، فیه الإخبار بأن الذی یکتم ذلک ملعون، و اختلفوا

فتح القدیر، ج 1، ص: 187

من المراد بذلک؟ فقیل: أحبار الیهود و






رهبان النصاری الذین کتموا أمر محمد صلّی اللّه علیه و سلم؛ و قیل: کل من کتم الحق و ترک بیان ما أوجب اللّه بیانه، و هو الراجح، لأن الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب کما تقرر فی الأصول، فعلی فرض أن سبب النزول ما وقع من الیهود و النصاری من الکتم فلا ینافی ذلک تناول هذه الآیه کل من کتم الحق. و فی هذه الآیه من الوعید الشدید ما لا یقادر قدره، فإن من لعنه اللّه، و لعنه کل من یتأتی منه اللعن من عباده، قد بلغ من الشقاوه و الخسران إلی الغایه التی لا تلحق، و لا یدرک کنهها. و فی قوله:

مِنَ الْبَیِّناتِ وَ الْهُدی دلیل علی أنه یجوز کتم غیر ذلک، کما قال أبو هریره: «حفظت عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم وعاءین: أما أحدهما فبثثته، و أما الآخر فلو بثثته قطع هذا البلعوم» أخرجه البخاری. و الضمیر فی قوله: مِنْ بَعْدِ ما بَیَّنَّاهُ راجع إلی ما أنزلنا. و الکتاب: اسم جنس، و تعریفه یفید شموله لجمیع الکتب؛ و قیل: المراد به: التوراه. و اللعن: الإبعاد و الطرد. و المراد بقوله: اللَّاعِنُونَ الملائکه و المؤمنون، قاله الزجاج و غیره، و رجّحه ابن عطیه؛ و قیل: کل من یتأتی منه اللعن، فیدخل فی ذلک الجن؛ و قیل:

هم الحشرات و البهائم. و قوله: إِلَّا الَّذِینَ تابُوا إلخ، فیه استثناء التائبین و المصلحین لما فسد من أعمالهم، و المبینین للناس ما بینه اللّه فی کتبه و علی ألسن رسله. و قوله: وَ ماتُوا وَ هُمْ کُفَّارٌ هذه الجمله حالیه، و قد استدل بذلک علی أنه لا یجوز لعن کافر معین، لأن حاله عند الوفاه





لا یعلم، و لا ینافی ذلک ما ثبت عنه صلّی اللّه علیه و سلّم من لعنه لقوم من الکفار بأعیانهم، لأنه یعلم بالوحی ما لا نعلم؛ و قیل: یجوز لعنه عملا بظاهر الحال کما یجوز قتاله. و قوله: أُولئِکَ عَلَیْهِمْ لَعْنَهُ اللَّهِ إلخ، استدل به علی جواز لعن الکفار علی العموم. قال القرطبی: و لا خلاف فی ذلک. قال: و لیس لعن الکافر بطریق الزجر له عن الکفر، بل هو جزاء علی الکفر و إظهار قبح کفره سواء کان الکافر عاقلا أو مجنونا. و قال قوم من السلف: لا فائده فی لعن من جنّ أو مات منهم لا بطریق الجزاء و لا بطریق الزجر. قال: و یدل علی هذا القول: أن الآیه داله علی الإخبار عن اللّه و الملائکه و الناس بلعنهم لا علی الأمر به. قال ابن العربی: إن لعن العاصی المعین لا یجوز باتفاق، لما روی «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أتی بشارب خمر مرارا، فقال بعض من حضر: لعنه اللّه ما أکثر ما یشربه، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلم: لا تکونوا عونا للشیطان علی أخیکم» و الحدیث فی الصحیحین. و قوله: وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ قیل: هذا یوم القیامه، و أما فی الدنیا ففی الناس المسلم و الکافر، و من یعلم بالعاصی و معصیته و من لا یعلم، فلا یتأتی اللعن له من جمیع الناس؛ و قیل: فی الدنیا، و المراد أنه یلعنه غالب الناس، أو کل من علم بمعصیته منهم.

و قوله: خالِدِینَ فِیها أی: فی النار؛ و قیل: فی اللعنه. و الإنظار: الإمهال، و قیل: معنی لا ینظرون:

لا ینظر اللّه إلیهم، فهو من النظر؛ و قیل: هو من





الانتظار، أی: لا ینتظرون لیعتذروا، و قد تقدّم تفسیر:

الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ و قوله: وَ إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ فیه الإرشاد إلی التوحید و قطع علائق الشرک، و الإشاره إلی أنّ أوّل ما یجب بیانه و یحرم کتمانه هو أمر التوحید.

و قد أخرج ابن إسحاق، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: سأل معاذ بن جبل أخو بنی سلمه، و سعد بن معاذ أخو بنی الأشهل، و خارجه بن زید أخو بنی الحارث بن الخزرج نفرا من أحبار الیهود
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عن بعض ما فی التوراه، فکتموهم إیاه و أبوا أن یخبروهم، فأنزل اللّه فیهم: إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ ما أَنْزَلْنا الآیه. و قد روی عن جماعه من السلف أن الآیه نزلت فی أهل الکتاب لکتمهم نبوّه نبینا صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرج ابن ماجه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن البراء بن عازب قال: کنا فی جنازه مع النبی صلّی اللّه علیه و سلم، فقال: إنّ الکافر یضرب ضربه بین عینیه فتسمعه کلّ دابه غیر الثقلین، فتلعنه کلّ دابّه سمعت صوته، فذلک قول اللّه تعالی:

وَ یَلْعَنُهُمُ اللَّاعِنُونَ یعنی دوابّ الأرض. و أخرج عبد بن حمید عن عطاء قال: الجنّ و الإنس و کل دابه. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید عن مجاهد قال: إذا أجدبت البهائم دعت علی فجار بنی آدم.

و أخرج عنه عبد بن حمید، و ابن جریر، و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی فی شعب الإیمان، قال فی تفسیر الآیه:

إن دوابّ الأرض و العقارب و الخنافس یقولون: إنما منعنا القطر بذنوبهم، فیلعنونهم. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن عکرمه نحوه. و





أخرج عبد بن حمید عن أبی جعفر قال: یلعنهم کل شی ء حتی الخنفساء.

و قد وردت أحادیث کثیره فی النهی عن کتم العلم و الوعید لفاعله. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده فی قوله: إِلَّا الَّذِینَ تابُوا وَ أَصْلَحُوا قال: أصلحوا ما بینهم و بین اللّه، و بیّنوا الذی جاءهم من اللّه، و لم یکتموه و لم یجحدوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: أَتُوبُ عَلَیْهِمْ یعنی: أتجاوز عنهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه قال: إن الکافر یوقف یوم القیامه فیلعنه اللّه، ثم تلعنه الملائکه، ثم یلعنه الناس أجمعون. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده قال: یعنی بالناس أجمعین:

المؤمنین. و أخرج ابن جریر عن أبی العالیه فی قوله: خالِدِینَ فِیها یقول: خالدین فی جهنم فی اللعنه.

و قال فی قوله: وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ یقول: لا ینظرون فیعتذرون. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ قال: لا یؤخرون. و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد، و الدارمی، و أبو داود، و الترمذی و صحّحه، و ابن ماجه، عن أسماء بنت یزید بن السکن عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «اسم اللّه الأعظم فی هاتین الآیتین وَ إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ و الم- اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ «1». و أخرج الدیلمی عن أنس أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لیس شی ء أشدّ علی مرده الجنّ من هؤلاء الآیات التی فی سوره البقره وَ إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ الآیتین».


[سوره البقره (2): آیه 164]

إِنَّ






فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ الْفُلْکِ الَّتِی تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِما یَنْفَعُ النَّاسَ وَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنَ السَّماءِ مِنْ ماءٍ فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها وَ بَثَّ فِیها مِنْ کُلِّ دَابَّهٍ وَ تَصْرِیفِ الرِّیاحِ وَ السَّحابِ الْمُسَخَّرِ بَیْنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (164)

لما ذکر سبحانه التوحید بقوله: وَ إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ عقب ذلک بالدلیل الدالّ علیه، و هو: هذه الأمور التی هی من أعظم صنعه الصانع الحکیم، مع علم کل عاقل بأنه لا یتهیأ من أحد من الآلهه التی أثبتها الکفار أن یأتی بشی ء منها، أو یقتدر علیه، أو علی بعضه، و هی خلق السموات، و خلق الأرض، و تعاقب اللیل و النهار، و جری الفلک فی البحر، و إنزال المطر من السماء، و إحیاء الأرض به، و بثّ الدوابّ منها بسببه،

______________________________

(1). آل عمران: 1- 2.
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و تصریف الریاح؛ فإن من أمعن نظره؛ و أعمل فکره فی واحد منها؛ انبهر له، و ضاق ذهنه عن تصوّر حقیقته.

و تحتم علیه التصدیق بأن صانعه هو اللّه سبحانه؛ و إنما جمع السموات لأنها أجناس مختلفه، کل سماء من جنس غیر جنس الأخری، و وحد الأرض لأنها کلها من جنس واحد و هو التراب. و المراد باختلاف اللیل و النهار تعاقبهما بإقبال أحدهما و إدبار الآخر، و إضاءه أحدهما و إظلام الآخر. و النهار: ما بین طلوع الفجر إلی غروب الشمس. و قال النضر بن شمیل: أوّل النهار طلوع الشمس، و لا یعدّ ما قبل ذلک من النهار. و کذا قال ثعلب، و استشهد بقول أمیه بن أبی الصلت:

و الشّمس تطلع کلّ آخر لیلهحمراء یصبح لونها یتورّد







و کذا قال الزجاج. و قسم ابن الأنباری الزمان إلی ثلاثه أقسام: قسما جعله لیلا محضا، و هو من غروب الشمس إلی طلوع الفجر. و قسما جعله نهارا محضا، و هو من طلوع الشمس إلی غروبها. و قسما جعله مشترکا بین النهار و اللیل، و هو ما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس لبقایا ظلمه اللیل و مبادئ ضوء النهار.

هذا باعتبار مصطلح أهل اللغه. و أما فی الشرع: فالکلام فی ذلک معروف. و الفلک: السفن، و إفراده و جمعه بلفظ واحد، و هو هذا، و یذکر و یؤنث. قال اللّه تعالی: فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ* «1» وَ الْفُلْکِ الَّتِی تَجْرِی فِی الْبَحْرِ و قال: حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ «2» و قیل: واحده فلک بالتحریک، مثل أسد و أسد. و قوله: بِما یَنْفَعُ النَّاسَ یحتمل أن تکون ما: موصوله أی: بالذی ینفعهم، أو مصدریه:

أی بنفعهم، و المراد بما أنزل من السماء: المطر الذی به حیاه العالم و إخراج النبات و الأرزاق. و البثّ: النشر، و الظاهر أن قوله: بَثَ معطوف علی قوله فَأَحْیا لأنهما أمران متسببان عن إنزال المطر. و قال فی الکشاف: إن الظاهر عطفه علی أنزل. و المراد بتصریف الریاح: إرسالهما عقیما، و ملقحه، و صرّا، و نصرا، و هلاکا، و حاره، و بارده، و لینه، و عاصفه، و قیل: تصریفها: إرسالها جنوبا، و شمالا، و دبورا، و صبا، و نکباء، و هی التی تأتی بین مهبی ریحین؛ و قیل: تصریفها: أن تأتی السفن الکبار بقدر ما تحملها و الصغار کذلک، و لا مانع من حمل التصریف علی جمیع ما ذکر. و السحاب سمی سحابا: لانسحابه فی الهواء، و سحبت ذیلی





سحبا، و تسحب فلان علی فلان: اجترأ. و المسخر: المذلل، و سخره: بعثه من مکان إلی آخر؛ و قیل: تسخیره: ثبوته بین السماء و الأرض من غیر عمد و لا علائق. و الأوّل أظهر.

و الآیات: الدلالات علی وحدانیته سبحانه لمن ینظر ببصره و یتفکر بعقله.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: قالت قریش للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم ادع اللّه أن یجعل لنا الصّفا ذهبا نتقوّی به علی عدوّنا، فأوحی اللّه إلیه: إنی معطیهم فأجعل لهم الصّفا ذهبا، و لکن إن کفروا بعد ذلک عذّبتهم عذابا لا أعذبه أحدا من العالمین، فقال: ربّ دعنی و قومی فأدعوهم یوما بیوم، فأنزل اللّه هذه الآیه. و أخرج نحوه عبد بن حمید، و ابن جریر عن سعید بن جبیر. و أخرج وکیع، و الفریابی، و آدم بن أبی إیاس، و سعید بن منصور، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، و البیهقی فی 

______________________________

(1). الشعراء: 119 و یس: 41.

(2). یونس: 22.
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شعب الإیمان، عن أبی الضحی قال: لما نزلت: وَ إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ عجب المشرکون و قالوا: إن محمدا یقول وَ إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ فلیأتنا بآیه إن کان من الصادقین، فأنزل اللّه: إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن عطاء نحوه. و أخرج أبو الشیخ فی العظمه عن سلمان، قال: اللیل موکل به ملک یقال له شراهیل، فإذا حان وقت اللیل أخذ خرزه سوداء فدلّاها من قبل المغرب، فإذا نظرت إلیها الشمس وجبت فی أسرع من طرفه عین،





و قد أمرت الشمس أن لا تغرب حتی تری الخرزه، فإذا غربت جاء اللیل، فلا تزال الخرزه معلقه حتی یجی ء ملک آخر یقال له هراهیل بخرزه بیضاء، فیعلقها من قبل المطلع، فإذا رآها شراهیل مدّ إلیه خرزته، و تری الشمس الخزره البیضاء، فتطلع، و قد أمرت أن لا تطلع حتی تراها، فإذا طلعت جاء النهار «1». و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی قوله: وَ الْفُلْکِ قال: السفینه. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: بَثَ خلق. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ تَصْرِیفِ الرِّیاحِ قال:

إذا شاء جعلها رحمه لواقح للسحاب، و بشرا بین یدی رحمته، و إذا شاء جعلها عذابا ریحا عقیما لا تلقح.

و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی بن کعب قال: کل شی ء فی القرآن من الریاح فهی رحمه، و کل شی ء فی القرآن من الریح فهی عذاب. و قد ورد فی النهی عن سبّ الریح و أوصافها أحادیث کثیره لا تعلق لها بالآیه.


[سوره البقره (2): الآیات 165 الی 167]

وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَتَّخِذُ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَنْداداً یُحِبُّونَهُمْ کَحُبِّ اللَّهِ وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَشَدُّ حُبًّا لِلَّهِ وَ لَوْ یَرَی الَّذِینَ ظَلَمُوا إِذْ یَرَوْنَ الْعَذابَ أَنَّ الْقُوَّهَ لِلَّهِ جَمِیعاً وَ أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعَذابِ (165) إِذْ تَبَرَّأَ الَّذِینَ اتُّبِعُوا مِنَ الَّذِینَ اتَّبَعُوا وَ رَأَوُا الْعَذابَ وَ تَقَطَّعَتْ بِهِمُ الْأَسْبابُ (166) وَ قالَ الَّذِینَ اتَّبَعُوا لَوْ أَنَّ لَنا کَرَّهً فَنَتَبَرَّأَ مِنْهُمْ کَما تَبَرَّؤُا مِنَّا کَذلِکَ یُرِیهِمُ اللَّهُ أَعْمالَهُمْ حَسَراتٍ عَلَیْهِمْ وَ ما هُمْ بِخارِجِینَ مِنَ النَّارِ (167)

لما فرغ سبحانه من الدلیل علی وحدانیته، أخبر أن مع هذا الدلیل الظاهر المفید لعظیم سلطانه، و جلیل






قدرته و تفرّده بالخلق، قد وجد فی الناس من یتخذ معه سبحانه ندا یعبده من الأصنام. و قد تقدّم تفسیر الأنداد، مع أن هؤلاء الکفار لم یقتصروا علی مجرد الأنداد؛ بل أحبوها حبا عظیما، و أفرطوا فی ذلک إفراطا بالغا، حتی صار حبهم لهذه الأوثان و نحوها متمکنا فی صدورهم؛ کتمکن حبّ المؤمنین للّه سبحانه، فالمصدر فی قوله: کَحُبِّ اللَّهِ مضاف إلی المفعول، و الفاعل محذوف و هو المؤمنون. و یجوز أن یکون المراد کحبهم للّه، أی: عبده الأوثان قاله ابن کیسان و الزجّاج. و یجوز أن یکون هذا المصدر من المبنی للمجهول، أی:

کما یحب اللّه. و الأول أولی لقوله: وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَشَدُّ حُبًّا لِلَّهِ فإنه استدراک لما یفیده التشبیه من التساوی.

أی: أن حبّ المؤمنین للّه أشد من حبّ الکفار الأنداد، و لأن المؤمنین یخصون اللّه سبحانه بالعباده و الدعاء، و الکفار لا یخصون أصنامهم بذلک، بل یشرکون اللّه معهم، و یعترفون بأنهم إنما یعبدون أصنامهم لیقربوهم 

______________________________

(1). هذا الأثر و أمثاله لا یعتمد علی کتاب أو سنه و إنما هو رأی لصاحبه لا یعتد به لمخالفته الحقائق العلمیه.
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إلی اللّه، و یمکن أن یجعل هذا، أعنی قوله: وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَشَدُّ حُبًّا لِلَّهِ دلیلا علی الثانی، لأن المؤمنین إذا کانوا أشدّ حبا لم یکن حبّ الکفار للأنداد کحبّ المؤمنین للّه؛ و قیل: المراد بالأنداد هنا: الرؤساء، أی: یطیعونهم فی معاصی اللّه، و یقوی هذا: الضمیر فی قولهم: یُحِبُّونَهُمْ فإنه لمن یعقل، و یقوّیه أیضا: قوله سبحانه عقب ذلک: إِذْ تَبَرَّأَ الَّذِینَ اتُّبِعُوا الآیه. و قوله: وَ لَوْ یَرَی الَّذِینَ ظَلَمُوا قراءه أهل مکه و الکوفه و أبو عمرو بالیاء التحتیه،





و هو اختیار أبی عبید. و قراءه أهل المدینه و أهل الشام بالفوقیه، و المعنی علی القراءه الأولی: لو یری الذین ظلموا فی الدنیا عذاب الآخره؛ لعلموا حین یرونه أن القوّه للّه جمیعا، قاله أبو عبید. قال النحاس: و هذا القول هو الذی علیه أهل التفسیر. انتهی. و علی هذا:

فالرؤیه هی البصریه لا القلبیه. و روی عن محمد بن یزید المبرد أنه قال: هذا التفسیر الذی جاء به أبو عبید بعید، و لیست عبارته فیه بالجیده، لأنه یقدّر: و لو یری الذین ظلموا العذاب، فکأنه یجعله مشکوکا فیه.

و قد أوجبه اللّه تعالی، و لکن التقدیر هو الأحسن: و لو یری الذین ظلموا أن القوه للّه- و یری بمعنی:

یعلم، أی: لو یعلمون حقیقه قوّه اللّه و شدّه عذابه. قال: و جواب لو محذوف، أی: لتبینوا ضرر اتخاذهم الآلهه کما حذف فی قوله: وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ «1» وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلی رَبِّهِمْ «2» و من قرأ بالفوقیه فالتقدیر: و لو تری یا محمد الذین ظلموا فی حال رؤیتهم العذاب و فزعهم منه لعلمت أن القوّه للّه جمیعا.

و قد کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم علم ذلک و لکن خوطب بهذا الخطاب، و المراد به أمته؛ و قیل: أَنَ فی موضع نصب مفعول لأجله، أی: لأن القوه للّه، کما قال الشاعر:

و أغفر عوراء الکریم ادّخاره و أعرض عن شتم اللّئیم تکرّم 

أی: لادّخاره؛ و المعنی: و لو تری یا محمد! الذین ظلموا فی حال رؤیتهم للعذاب- لأن القوّه للّه- لعلمت مبلغهم من النکال، و دخلت (إذا) و هی لما مضی فی إثبات هذه المستقبلات تقریبا للأمر و تصحیحا لوقوعه. و قرأ ابن





عامر إِذْ یَرَوْنَ بضم الیاء، و الباقون بفتحها. و قرأ الحسن و یعقوب و أبو جعفر أَنَّ الْقُوَّهَ، وَ أَنَّ اللَّهَ بکسر الهمزه فیهما علی الاستئناف، و علی تقدیر القول. و قوله: إِذْ تَبَرَّأَ الَّذِینَ اتُّبِعُوا بدل من قوله: إِذْ یَرَوْنَ الْعَذابَ و معناه: أن الساده و الرؤساء تبرؤوا ممن اتبعهم علی الکفر. و قوله:

وَ رَأَوُا الْعَذابَ فی محل نصب علی الحال: یعنی التابعین و المتبوعین؛ قیل: عند المعاینه فی الدنیا؛ و قیل:

عند العرض و المساءله فی الآخره. و یمکن أن یقال: فیهما جمیعا، إذ لا مانع من ذلک. و قوله: وَ تَقَطَّعَتْ بِهِمُ الْأَسْبابُ هی جمع سبب، و أصله فی اللغه: الحبل الذی یشدّ به الشی ء و یجذب به، ثم جعل کل ما جرّ شیئا سببا، و المراد بها: الوصل التی کانوا یتواصلون بها فی الدنیا من الرحم و غیره، و قیل: هی الأعمال.

و الکرّه: الرجعه و العوده إلی حال قد کانت، و لو هنا فی معنی التمنی، کأنه قیل: لیت لنا کرّه؛ و لهذا وقعت الفاء فی الجواب. و المعنی: أن الأتباع قالوا: لو رددنا إلی الدنیا حتی نعمل صالحا و نتبرأ منهم کما تبرّؤوا منا.

و الکاف فی قوله: کَما تَبَرَّؤُا مِنَّا فی محل نصب علی النعت لمصدر محذوف؛ و قیل: فی محل نصب علی الحال، و لا أراه صحیحا. و قوله: کَذلِکَ یُرِیهِمُ اللَّهُ فی موضع رفع، أی: الأمر کذلک، أی:

______________________________

(1). الأنعام: 27.

(2). الأنعام: 30.
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کما أراهم اللّه العذاب یریهم أَعْمالَهُمْ و هذه الرؤیه إن کانت البصریه فقوله: حَسَراتٍ منتصب علی الحال، و إن کانت القلبیه فهو المفعول الثالث؛ و المعنی: أن أعمالهم الفاسده یریهم اللّه إیاها فتکون علیهم





حسرات، أو یریهم الأعمال الصالحه التی أوجبها علیهم فترکوها، فیکون ذلک حسره علیهم. و قوله: وَ ما هُمْ بِخارِجِینَ مِنَ النَّارِ فیه دلیل علی خلود الکفار فی النار، و ظاهر هذا الترکیب یفید الاختصاص، و جعله الزمخشری للتقویه لغرض له یرجع إلی المذهب، و البحث فی هذا یطول.

و قد أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد فی قوله: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَتَّخِذُ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَنْداداً قال: مباهاه و مضارره للحق بالأنداد وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَشَدُّ حُبًّا لِلَّهِ قال: من الکفار لآلهتهم. و أخرج ابن جریر عن أبی زید فی هذه الآیه قال: هؤلاء المشرکون؛ أندادهم: آلهتهم التی عبدوا مع اللّه؛ یحبّونهم کما یحبّ الذین آمنوا اللّه وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَشَدُّ حُبًّا لِلَّهِ من حبهم لآلهتهم. و أخرج ابن جریر عن السدّی فی الآیه قال: الأنداد من الرجال یطیعونهم کما یطیعون اللّه، إذا أمروهم أطاعوهم و عصوا اللّه. و أخرج عبد ابن حمید عن عکرمه نحو ما قال ابن زید. و أخرج ابن جریر عن الزبیری فی قوله: وَ لَوْ یَرَی الَّذِینَ ظَلَمُوا قال: و لو تری یا محمد! الذین ظلموا أنفسهم؛ فاتخذوا من دونی أندادا؛ یحبونهم کحبکم إیای حین یعاینون عذابی یوم القیامه الذی أعددت لهم، لعلمتم أن القوّه کلها لی دون الأنداد، و الآلهه لا تغنی عنهم هنالک شیئا، و لا تدفع عنهم عذابا أحللت بهم، و أیقنتهم أنی شدید عذابی لمن کفر بی و ادّعی معی إلها غیری. و أخرج عبد ابن حمید و ابن جریر عن قتاده قوله: إِذْ تَبَرَّأَ الَّذِینَ اتُّبِعُوا قال: هم الجبابره و القاده و الرؤوس فی الشرک مِنَ الَّذِینَ اتَّبَعُوا قال: هم الشیاطین تبرّؤوا





من الإنس. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه عن ابن عباس فی قوله: وَ تَقَطَّعَتْ بِهِمُ الْأَسْبابُ قال: الموده.

و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه قال: هی المنازل. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عنه قال: هی الأرحام. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و أبو نعیم فی الحلیه عن مجاهد قال: هی الأوصال التی کانت بینهم فی الدنیا و الموده. و أخرج عبد بن حمید عن أبی صالح قال: هی الأعمال. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن الربیع قال: هی المنازل. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده فی قوله: لَوْ أَنَّ لَنا کَرَّهً قال: رجعه إلی الدنیا. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله: حَسَراتٍ قال: صارت أعمالهم الخبیثه حسره علیهم یوم القیامه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله: وَ ما هُمْ بِخارِجِینَ مِنَ النَّارِ قال: أولئک أهلها الذین هم أهلها. و أخرج ابن أبی حاتم عن ثابت بن معبد قال: ما زال أهل النار یأملون الخروج منها حتی نزلت: وَ ما هُمْ بِخارِجِینَ مِنَ النَّارِ.
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[سوره البقره (2): الآیات 168 الی 171]

یا أَیُّهَا النَّاسُ کُلُوا مِمَّا فِی الْأَرْضِ حَلالاً طَیِّباً وَ لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ (168) إِنَّما یَأْمُرُکُمْ بِالسُّوءِ وَ الْفَحْشاءِ وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (169) وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اتَّبِعُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ قالُوا بَلْ نَتَّبِعُ ما أَلْفَیْنا عَلَیْهِ آباءَنا أَ وَ لَوْ کانَ آباؤُهُمْ لا یَعْقِلُونَ شَیْئاً وَ لا یَهْتَدُونَ (170) وَ مَثَلُ الَّذِینَ






کَفَرُوا کَمَثَلِ الَّذِی یَنْعِقُ بِما لا یَسْمَعُ إِلاَّ دُعاءً وَ نِداءً صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ فَهُمْ لا یَعْقِلُونَ (171)

قوله: یا أَیُّهَا النَّاسُ قیل: إنها نزلت فی ثقیف؛ و خزاعه؛ و بنی مدلج؛ فیما حرّموه علی أنفسهم من الأنعام. حکاه القرطبی فی تفسیره. و لکن الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. و قوله:

حَلالًا مفعول أو حال، و سمی الحلال حلالا: لانحلال عقده الحظر عنه. و الطیب هنا: هو المستلذّ، کما قاله الشافعی و غیره. و قال مالک و غیره: هو الحلال، فیکون تأکیدا لقوله: حَلالًا. و من فی قوله:

مِمَّا فِی الْأَرْضِ للتبعیض؛ للقطع بأن فی الأرض ما هو حرام و خُطُواتِ جمع خطوه بالفتح و الضم، و هی بالفتح للمره، و بالضم لما بین القدمین. و قرأ الفراء خطوات بفتح الخاء، و قرأ أبو السّمّال بفتح الخاء و الطاء؛ و قرأ علیّ و قتاده و الأعرج و عمر بن میمون و الأعمش «خطؤات» بضم الخاء و الطاء و الهمز علی الواو. قال الأخفش: و ذهبوا بهذه القراءه إلی أنها جمع خطیه من الخطأ لا من الخطو. قال الجوهری:

و الخطوه بالفتح: المره الواحده، و الجمع خطوات و خطأ. انتهی. و المعنی علی قراءه الجمهور: لا تقفوا أثر الشیطان و عمله، و کل ما لم یرد به الشرع فهو منسوب إلی الشیطان؛ و قیل: هی النذور و المعاصی، و الأولی التعمیم؛ و عدم التخصیص بفرد أو نوع. و قوله: إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ أی: ظاهر العداوه، و مثله قوله تعالی: إِنَّهُ عَدُوٌّ مُضِلٌّ مُبِینٌ «1» و قوله: إِنَّ الشَّیْطانَ لَکُمْ عَدُوٌّ فَاتَّخِذُوهُ عَدُوًّا «2» و قوله: بِالسُّوءِ سمی السوء سوءا: لأنه یسوء صاحبه بسوء عاقبته، و هو مصدر ساءه





یسوؤه سوءا و مساءه إذا أحزنه. وَ الْفَحْشاءِ: أصله سوء المنظر، و منه قول الشاعر:

و جید کجید الرّیم لیس بفاحش ثم استعمل فیما قبح من المعانی، و قیل: السوء: القبیح، و الفحشاء: التجاوز للحدّ فی القبح؛ و قیل:

السوء: ما لا حدّ فیه، و الفحشاء: ما فیه الحدّ؛ و قیل: الفحشاء: الزنا؛ و قیل: إن کل ما نهت عنه الشریعه فهو من الفحشاء. و قوله: وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ قال ابن جریر الطبری: یرید ما حرّموه من البحیره و السائبه و نحوهما مما جعلوه شرعا؛ و قیل: هو قولهم: هذا حلال و هذا حرام بغیر علم. و الظاهر أنه یصدق علی کل ما قیل فی الشرع بغیر علم. و فی هذه الآیه دلیل علی أن کل ما لم یرد فیه نص أو ظاهر من الأعیان الموجوده فی الأرض فأصله الحلّ حتی یرد دلیل یقتضی تحریمه، و أوضح دلاله علی ذلک من هذه الآیه قوله تعالی: هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ «3». و الضمیر فی قوله: وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ راجع إلی الناس، لأن الکفار منهم و هم المقصودون هنا؛ و قیل: کفار العرب خاصه، و أَلْفَیْنا معناه:

وجدنا، و الألف فی قوله: أَ وَ لَوْ کانَ آباؤُهُمْ للاستفهام، و فتحت الواو لأنها واو العطف. و فی هذه الآیه من الذم للمقلدین و النداء بجهلهم الفاحش و اعتقادهم الفاسد ما لا یقادر قدره، و مثل هذه الآیه قوله تعالی: وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا إِلی ما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ إِلَی الرَّسُولِ قالُوا حَسْبُنا ما وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا «4» الآیه، و فی ذلک دلیل علی قبح التقلید، و المنع منه، و البحث فی





ذلک یطول. و قد أفردته بمؤلف مستقلّ سمّیته «القول 

______________________________

(1). القصص: 15.

(2). فاطر: 6.

(3). البقره: 29.

(4). المائده: 104.
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المفید فی حکم التقلید» و استوفیت الکلام فیه فی «أدب الطلب و منتهی الأرب». و قوله: وَ مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا کَمَثَلِ الَّذِی یَنْعِقُ فیه تشبیه واعظ الکافرین و داعیهم- و هو محمد صلّی اللّه علیه و سلم- بالراعی الذی ینعق بالغنم أو الإبل؛ فلا تسمع إلّا دعاء و نداء، و لا تفهم ما یقول، هکذا فسّره الزجّاج و الفرّاء و سیبویه، و به قال جماعه من السلف. قال سیبویه: لم یشبهوا بالناعق، و إنما شبهوا بالمنعوق به، و المعنی: مثلک یا محمد! و مثل الذین کفروا کمثل الناعق و المنعوق به من البهائم التی لا تفهم، فحذف لدلاله المعنی علیه. و قال قطرب:

المعنی مثل الذین کفروا فی دعائهم ما لا یفهم- یعنی الأصنام- کمثل الراعی إذا نعق بغنمه و هو لا یدری أین هی. و به قال ابن جریر الطبری. و قال ابن زید: المعنی: مثل الذین کفروا فی دعائهم الآلهه الجماد کمثل الصائح فی جوف اللیل؛ فیجیبه الصدی؛ فهو یصیح بما لا یسمع، و یجیبه ما لا حقیقه فیه. و النعق: زجر الغنم و الصیاح بها، یقال: نعق الراعی بغنمه ینعق نعیقا و نعاقا و نعقانا، أی: صاح بها و زجرها، و العرب تضرب المثل براعی الغنم فی الجهل؛ و یقولون: أجهل من راعی ضأن. و قوله: صُمٌ و ما بعده أخبار لمبتدأ محذوف، أی: هم صمّ بکم عمی. و قد تقدّم تفسیر ذلک.

و قد أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: تلیت هذه الآیه عند النبی صلّی اللّه علیه و سلم، یعنی:





یا أَیُّهَا النَّاسُ کُلُوا مِمَّا فِی الْأَرْضِ حَلالًا طَیِّباً فقام سعد بن أبی وقاص فقال: یا رسول اللّه! ادع اللّه أن یجعلنی مستجاب الدعوه، فقال: «یا سعد أطب مطعمک تکن مستجاب الدّعوه، و الذی نفس محمّد بیده إنّ الرجل لیقذف اللقمه الحرام فی جوفه فما یتقبّل منه أربعین یوما، و أیّما عبد نبت لحمه من السّحت و الرّبا فالنّار أولی به». و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ قال:

عمله. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أنه قال: «ما خالف القرآن فهو من خطوات الشیطان» و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن مجاهد أنه قال: خطاه. و أخرجا أیضا عن عکرمه قال: هی نزغات الشیطان. و أخرج أبو الشیخ عن سعید بن جبیر قال: هی تزیین الشیطان. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده قال:

کل معصیه للّه فهی من خطوات الشیطان. و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس قال: ما کان من یمین أو نذر فی غضب فهو من خطوات الشیطان. و کفارته کفاره یمین. و أخرج عبد الرزاق، و سعید بن منصور، و عبد ابن حمید، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه عن ابن مسعود: أنه أتی بضرع و ملح فجعل یأکل، فاعتزل رجل من القوم، فقال ابن مسعود: ناولوا صاحبکم: فقال: لا أرید، فقال: أ صائم أنت؟ قال:

لا. قال: فما شأنک؟ قال: حرّمت علی نفسی أن آکل ضرعا، فقال ابن مسعود: هذا من خطوات الشیطان، فاطعم و کفّر عن یمینک. و أخرج عبد بن حمید عن عثمان بن غیاث قال: سألت جابر بن زید





عن رجل نذر أن یجعل فی أنفه حلقه من ذهب، فقال: هی من خطوات الشیطان؛ و لا یزال عاصیا للّه؛ فلیکفر عن یمینه. و أخرج عبد بن حمید عن الحسن أنه جعل یمین من حلف أن یحجّ حبوا من خطوات الشیطان.

و أخرج عبد بن حمید، و أبو الشیخ عن أبی مجلز قال: هی النذور فی المعاصی. و أخرج ابن جریر عن السدی فی قوله: إِنَّما یَأْمُرُکُمْ بِالسُّوءِ قال: المعصیه وَ الْفَحْشاءِ قال: الزنا. و أخرج ابن إسحاق، و ابن 
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جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم الیهود إلی الإسلام و رغبهم فیه، و حذّرهم عذاب اللّه و نقمته، فقال له رافع بن خارجه و مالک بن عوف: بل نتبع یا محمد! ما وجدنا علیه آباءنا؛ فهم کانوا أعلم و خیرا منا، فأنزل اللّه فی ذلک: وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اتَّبِعُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ قالُوا بَلْ نَتَّبِعُ ما أَلْفَیْنا عَلَیْهِ آباءَنا و أخرج ابن جریر عن الربیع، و قتاده فی قوله: أَلْفَیْنا قالا: وجدنا. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا الآیه، قال: کمثل البقر و الحمار و الشاه إن قلت لبعضهم کلاما لم یعلم ما تقول؛ غیر أنه سمع صوتک؛ و کذلک الکافر؛ إن أمرته بخیر أو نهیته عن شرّ أو وعظته لم یعقل ما تقول؛ غیر أنه یسمع صوتک. و روی نحو ذلک عن مجاهد أخرجه عبد بن حمید، و عن عکرمه أخرجه وکیع. و أخرج ابن جریر عن ابن جریج قال: قال لی عطاء فی هذه الآیه: هم الیهود





الذین أنزل اللّه فیهم: إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنَ الْکِتابِ «1» إلی قوله: فَما أَصْبَرَهُمْ عَلَی النَّارِ «2».


[سوره البقره (2): الآیات 172 الی 173]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ وَ اشْکُرُوا لِلَّهِ إِنْ کُنْتُمْ إِیَّاهُ تَعْبُدُونَ (172) إِنَّما حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهَ وَ الدَّمَ وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ وَ ما أُهِلَّ بِهِ لِغَیْرِ اللَّهِ فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (173)

قوله: کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ هذا تأکید للأمر الأول، أعنی قوله: یا أَیُّهَا النَّاسُ کُلُوا مِمَّا فِی الْأَرْضِ حَلالًا طَیِّباً و إنما خص المؤمنین هنا لکونهم أفضل أنواع الناس، قیل: و المراد بالأکل:

الانتفاع؛ و قیل: المراد به: الأکل المعتاد، و هو الظاهر. قوله: وَ اشْکُرُوا لِلَّهِ قد تقدّم أنه یقال شکره و شکر له یتعدی بنفسه و بالحرف. و قوله: إِنْ کُنْتُمْ إِیَّاهُ تَعْبُدُونَ أی: تخصونه بالعباده، کما یفیده تقدّم المفعول. قوله: إِنَّما حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهَ قرأ أبو جعفر: حرم علی البناء للمفعول و إِنَّما کلمه موضوعه للحصر؛ تثبت ما تناوله الخطاب؛ و تنفی ما عداه. و قد حصرت هاهنا التحریم فی الأمور المذکوره بعدها. و قوله: الْمَیْتَهَ قرأ ابن أبی عبله بالرفع، و وجه ذلک أنه یجعل ما فی إِنَّما موصوله منفصله فی الخط، و المیته و ما بعدها خبر الموصول، و قراءه الجمیع بالنصب. و قرأ أبو جعفر بن القعقاع المیته: بتشدید الیاء، و قد ذکر أهل اللغه أنه یجوز فی میت التخفیف و التشدید. و المیته: ما فارقها الروح من غیر ذکاه. و قد خصّص هذا العموم بمثل حدیث: «أحلّ لنا میتتان و دمان» أخرجه أحمد، و ابن ماجه، و الدارقطنی، و الحاکم، و ابن






مردویه عن ابن عمر مرفوعا. و مثل حدیث جابر فی العنبر الثابت فی الصحیحین مع قوله تعالی: أُحِلَّ لَکُمْ صَیْدُ الْبَحْرِ «3» فالمراد بالمیته هنا: میته البرّ لا میته البحر. و قد ذهب أکثر أهل العلم إلی جواز أکل جمیع حیوانات البحر حیّها و میتها. و قال بعض أهل العلم: إنه یحرم من حیوانات البحر ما یحرم شبهه فی البر، و توقف ابن حبیب فی خنزیر الماء. و قال ابن القاسم: و أنا أتقیه و لا أراه حراما. و قوله:

وَ الدَّمَ قد اتفق العلماء علی أن الدم حرام، و فی الآیه الأخری أَوْ دَماً مَسْفُوحاً «4» فیحمل المطلق 
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علی المقید، لأن ما خلط باللحم غیر محرم، قال القرطبی: بالإجماع. و قد روت عائشه أنها کانت تطبخ اللحم فتعلو الصفره علی البرمه من الدم، فیأکل ذلک النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و لا ینکره. و قوله: وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ ظاهر هذه الآیه و الآیه الأخری أعنی قوله تعالی: قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً عَلی طاعِمٍ یَطْعَمُهُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ مَیْتَهً أَوْ دَماً مَسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ «1» أن المحرّم إنما هو اللحم فقط. و قد أجمعت الأمه علی تحریم شحمه کما حکاه القرطبی فی تفسیره. و قد ذکر جماعه من أهل العلم أن اللحم یدخل تحته الشحم. و حکی القرطبی الإجماع أیضا علی أن جمله الخنزیر محرّمه إلا الشعر فإنه تجوز الخرازه به. و قوله: وَ ما أُهِلَّ بِهِ لِغَیْرِ اللَّهِ الإهلال: رفع الصوت، یقال: أهلّ بکذا، أی: رفع صوته قال الشاعر یصف فلاه:

یهلّ بالفرقد رکبانهاکما یهلّ الرّاکب المعتمر 

و





قال النّابغه:

أو درّه صدفیّه غوّاصهابهج متی یرها یهلّ و یسجد 

و منه: إهلال الصبیّ، و استهلاله، و هو: صیاحه عند ولادته. و المراد هنا: ما ذکر علیه اسم غیر اللّه کاللات و العزّی إذا کان الذباح و ثنیا، و النار إذا کان الذابح مجوسیا. و لا خلاف فی تحریم هذا و أمثاله، و مثله ما یقع من المعتقدین للأموات من الذبح علی قبورهم، فإنه مما أهلّ به لغیر اللّه، و لا فرق بینه و بین الذبح للوثن.

قوله: فَمَنِ اضْطُرَّ قری ء بضم النون للإتباع، و بکسرها علی الأصل فی التقاء الساکنین، و فیه إضمار، أی: فمن اضطرّ إلی شی ء من هذه المحرمات. و قرأ ابن محیصن بإدغام الضاد فی الطاء. و قرأ أبو السمال بکسر الطاء. و المراد من صیّره الجوع و العدم إلی الاضطرار إلی المیته. و قوله: غَیْرَ باغٍ نصب علی الحال.

قیل: المراد بالباغی: من یأکل فوق حاجته، و العادی: من یأکل هذه المحرمات و هو یجد عنها مندوحه؛ و قیل: غیر باغ علی المسلمین؛ و عاد علیهم، فیدخل فی الباغی و العادی: قطاع الطریق، و الخارج علی السلطان، و قاطع الرحم، و نحوهم؛ و قیل: المراد: غیر باغ علی مضطرّ آخر و لا عاد سدّ الجوعه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ قال: من الحلال.

و أخرج ابن سعد عن عمر بن عبد العزیز أن المراد بما فی الآیه: طیب الکسب لا طیب الطعام. و أخرج ابن جریر عن الضحّاک: إنها حلال الرزق. و أخرج أحمد، و مسلم، و الترمذی، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه





صلّی اللّه علیه و سلم: «إن اللّه طیب لا یقبل إلا طیبا، و إن اللّه أمر المؤمنین بما أمر به المرسلین فقال: یا أَیُّهَا الرُّسُلُ کُلُوا مِنَ الطَّیِّباتِ وَ اعْمَلُوا صالِحاً إِنِّی بِما تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ «2» و قال: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ «3» ثم ذکر الرجل یطیل السفر أشعث أغبر یمدّ یدیه إلی السّماء:

یا ربّ یا ربّ و مطعمه حرام و مشربه حرام و ملبسه حرام و غذی بالحرام، فإنّی یستجاب له». و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ ما أُهِلَ قال: ذبح. و أخرج ابن جریر عنه قال: وَ ما أُهِلَ للطواغیت. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: ذبح لغیر اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه
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قال: ما ذکر علیه اسم غیر اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ یقول: من أکل شیئا من هذه و هو مضطرّ فلا حرج، و من أکله و هو غیر مضطرّ فقد بغی و اعتدی. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: غَیْرَ باغٍ قال: فی المیته وَ لا عادٍ قال: فی الأکل. و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ قال: غیر باغ علی المسلمین و لا معتد علیهم، فمن خرج یقطع الرحم، أو یقطع السبیل، أو یفسد فی الأرض، أو مفارقا للجماعه و الأئمه، أو خرج فی معصیه اللّه؛ فاضطرّ





إلی المیته لم تحلّ له. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر قال: العادی: الذی یقطع الطریق. و قوله: فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ یعنی فی أکله: إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ لمن أکل من الحرام رحیم به إذ أحلّ له الحرام فی الاضطرار. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده: فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ غیر باغ فی أکله، و لا عاد یتعدّی الحلال إلی الحرام و هو یجد عنه بلغه و مندوحه.


[سوره البقره (2): الآیات 174 الی 176]

إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنَ الْکِتابِ وَ یَشْتَرُونَ بِهِ ثَمَناً قَلِیلاً أُولئِکَ ما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ إِلاَّ النَّارَ وَ لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ لا یُزَکِّیهِمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (174) أُولئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ بِالْهُدی وَ الْعَذابَ بِالْمَغْفِرَهِ فَما أَصْبَرَهُمْ عَلَی النَّارِ (175) ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ نَزَّلَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ وَ إِنَّ الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِی الْکِتابِ لَفِی شِقاقٍ بَعِیدٍ (176)

قوله: إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ قیل: المراد بهذه الآیه علماء الیهود، لأنهم کتموا ما أنزل اللّه فی التوراه من صفه محمد صلّی اللّه علیه و سلم. و الاشتراء هنا: الاستبدال، و قد تقدّم تحقیقه، و سماه: قلیلا، لانقطاع مدّته و سوء عاقبته، و هذا السبب و إن کان خاصا فالاعتبار بعموم اللفظ، و هو یشمل کل من کتم ما شرعه اللّه، و أخذ علیه الرشا، و ذکر البطون دلاله و تأکیدا أن هذا الأکل حقیقه، إذ قد یستعمل مجازا فی مثل: أکل فلان أرضی، و نحوه. و قال فی الکشاف: إن معنی: فِی بُطُونِهِمْ مل ء بطونهم قال: یقول أکل فلان فی بطنه، و أکل فی بعض بطنه. انتهی. و قوله: إِلَّا النَّارَ أی: أنه یوجب علیهم






عذاب النار، فسمی ما أکلوه:

نارا، لأنه یؤول بهم إلیها، هکذا قال أکثر المفسرین، و قیل: إنهم یعاقبون علی کتمانهم بأکل النار فی جهنم حقیقه، و مثله قوله سبحانه: إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ ناراً «1» و قوله:

وَ لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ فیه کنایه عن حلول غضب اللّه علیهم، و عدم الرضا عنهم، یقال: فلان لا یکلّم فلانا؛ إذا غضب علیه. و قال ابن جریر الطبری: المعنی: و لا یکلمهم بما یحبونه و لا بما یکرهونه. کقوله تعالی:

اخْسَؤُا فِیها وَ لا تُکَلِّمُونِ «2». و قوله: لا یُزَکِّیهِمْ معناه: لا یثنی علیهم خیرا. قاله الزجاج؛ و قیل:

معناه: لا یصلح أعمالهم الخبیثه فیطهرهم. و قوله: اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ بِالْهُدی قد تقدّم تحقیق معناه.

و قوله: فَما أَصْبَرَهُمْ عَلَی النَّارِ ذهب الجمهور و منهم الحسن، و مجاهد إلی أن معناه التعجب. و المراد تعجیب المخلوقین من حال هؤلاء الذین باشروا الأسباب الموجبه لعذاب النار، فکأنهم بهذه المباشره للأسباب 
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صبروا علی العقوبه فی نار جهنم. و حکی الزجّاج أن المعنی: ما أبقاهم علی النار، من قولهم: ما أصبر فلانا علی الحبس، أی: ما أبقاه فیه؛ و قیل: المعنی: ما أقلّ جزعهم من النار، فجعل قله الجزع صبرا. و قال الکسائی و قطرب: أی: ما أدومهم علی عمل أهل النار؛ و قیل: «ما» استفهامیه، و معناه التوبیخ، أی: أی شی ء أصبرهم علی عمل النار؟ قاله ابن عباس، و السدی، و عطاء، و أبو عبیده. ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ نَزَّلَ الْکِتابَ بِالْحَقِ الإشاره باسم الإشاره إلی الأمر، أی: ذلک الأمر و هو العذاب. قاله الزجّاج. و قال الأخفش:

إن خبر اسم الإشاره محذوف و





التقدیر: ذلک معلوم. و المراد بالکتاب هنا القرآن بِالْحَقِ أی: بالصدق؛ و قیل: بالحجه. و قوله: وَ إِنَّ الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِی الْکِتابِ قیل: المراد بالکتاب هنا: التوراه، فادّعی النّصاری أن فیها صفه عیسی و أنکرهم الیهود؛ و قیل: خالفوا ما فی التوراه من صفه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و اختلفوا فیها؛ و قیل: المراد: القرآن، و الذین اختلفوا: کفار قریش، یقول بعضهم: هو سحر، و بعضهم یقول:

هو أساطیر الأوّلین، و بعضهم یقول غیر ذلک. لَفِی شِقاقٍ أی: خلاف بَعِیدٍ عن الحق، و قد تقدم معنی الشقاق.

و قد أخرج ابن جریر عن عکرمه فی قوله: إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ قال: نزلت فی یهود.

و أخرج ابن جریر عن السدی قال: کتموا اسم محمد صلّی اللّه علیه و سلم، و أخذوا علیه طمعا قلیلا. و أخرج ابن جریر أیضا عن أبی العالیه نحوه. و أخرج الثعلبی عن ابن عباس بسندین ضعیفین أنها نزلت فی الیهود. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله: أُولئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ بِالْهُدی قال: اختاروا الضلاله علی الهدی و العذاب علی المغفره. فَما أَصْبَرَهُمْ عَلَی النَّارِ قال: ما أجرأهم علی عمل النار. و أخرج سعید ابن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: فَما أَصْبَرَهُمْ عَلَی النَّارِ قال: ما أعملهم بأعمال أهل النار. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر فی قوله: فَما أَصْبَرَهُمْ عَلَی النَّارِ قال: و اللّه ما لهم علیها من صبر؛ و لکن یقول: ما أجرأهم علی النار. و أخرج ابن جریر عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر أیضا عن السدی





فی الآیه قال: هذا علی وجه الاستفهام یقول: ما الذی أصبرهم علی النار؟ و قوله: وَ إِنَّ الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِی الْکِتابِ قال: هم الیهود و النصاری لَفِی شِقاقٍ بَعِیدٍ قال: فی عداوه بعیده.


[سوره البقره (2): آیه 177]

لَیْسَ الْبِرَّ أَنْ تُوَلُّوا وُجُوهَکُمْ قِبَلَ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ الْمَلائِکَهِ وَ الْکِتابِ وَ النَّبِیِّینَ وَ آتَی الْمالَ عَلی حُبِّهِ ذَوِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینَ وَ ابْنَ السَّبِیلِ وَ السَّائِلِینَ وَ فِی الرِّقابِ وَ أَقامَ الصَّلاهَ وَ آتَی الزَّکاهَ وَ الْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إِذا عاهَدُوا وَ الصَّابِرِینَ فِی الْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ وَ حِینَ الْبَأْسِ أُولئِکَ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ (177)

قوله: لَیْسَ الْبِرَّ قرأ حمزه و حفص بالنصب علی أنه خبر لیس و الاسم أَنْ تُوَلُّوا و قرأ الباقون بالرفع علی أنه الاسم، قیل: إن هذه الآیه نزلت للردّ علی الیهود و النصاری، لما أکثروا الکلام فی شأن القبله
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عند تحویل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی الکعبه؛ و قیل: إن سبب نزولها أنه سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم سائل، و سیأتی ذلک آخر البحث إن شاء اللّه. و قوله: قِبَلَ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ قیل: أشار سبحانه بذکر المشرق إلی قبله النصاری؛ لأنهم یستقبلون مطلع الشمس، و أشار بذکر المغرب إلی قبله الیهود؛ لأنهم یستقبلون بیت المقدس؛ و هو فی جهه الغرب منهم إذ ذاک. و قوله: وَ لکِنَّ الْبِرَّ: هو اسم جامع للخیر، و خبره محذوف تقدیره: برّ من آمن. قاله الفراء، و قطرب، و الزجاج؛ و قیل: إن التقدیر: و لکن ذو البر من آمن، و وجه هذا التقدیر: الفرار عن الإخبار






باسم العین عن اسم المعنی، و یجوز أن یکون البرّ بمعنی البار، و هو یطلق المصدر علی اسم الفاعل کثیرا، و منه فی التنزیل: إِنْ أَصْبَحَ ماؤُکُمْ غَوْراً «1» أی: غائرا، و هذا اختیار أبی عبیده. و المراد بالکتاب هنا: الجنس، أو القرآن، و الضمیر فی قوله: عَلی حُبِّهِ راجع إلی المال؛ و قیل: راجع إلی الإیتاء المدلول علیه بقوله: وَ آتَی الْمالَ و قیل: إنه راجع إلی اللّه سبحانه، أی: علی حبّ اللّه، و المعنی علی الأوّل: أنه أعطی المال و هو یحبه و یشح به، و منه قوله تعالی: لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ «2» و المعنی علی الثانی: أنه یحب إیتاء المال و تطیب به نفسه، و المعنی علی الثالث: أنه أعطی من تضمنته الآیه فی حبّ اللّه عزّ و جلّ لا لغرض آخر، و هو مثل قوله: وَ یُطْعِمُونَ الطَّعامَ عَلی حُبِّهِ «3» و مثله قول زهیر:

إنّ الکریم علی علّاته هرم و قدّم ذوی القربی لکون دفع المال إلیهم صدقه و صله إذا کانوا فقراء، هکذا الیتامی الفقراء أولی بالصدقه من الفقراء الذین لیسوا بیتامی، لعدم قدرتهم علی الکسب. و المسکین: الساکن إلی ما فی أیدی الناس لکونه لا یجد شیئا. وَ ابْنَ السَّبِیلِ المسافر المنقطع، و جعل ابنا للسبیل لملازمته له. و قوله: وَ فِی الرِّقابِ أی: فی معاونه الأرقاء الذین کاتبهم المالکون لهم؛ و قیل: المراد شراء الرقاب و إعتاقها؛ و قیل:

المراد فک الأساری. و قوله: وَ آتَی الزَّکاهَ فیه دلیل علی أن الإیتاء المتقدم هو صدقه الفریضه. و قوله:

وَ الْمُوفُونَ قیل: هو معطوف علی «من آمن»، کأنه قیل: و لکن البرّ المؤمنون و الموفون. قاله الفراء





و الأخفش؛ و قیل: هو مرفوع علی الابتداء، و الخبر محذوف؛ و قیل: هو خبر لمبتدأ محذوف، أی: هم الموفون؛ و قیل: إنه معطوف علی الضمیر فی آمن، و أنکره أبو علیّ و قال: لیس المعنی علیه. و قوله:

وَ الصَّابِرِینَ منصوب علی المدح کقوله تعالی: وَ الْمُقِیمِینَ الصَّلاهَ، و منه ما أنشده أبو عبیده:

لا یبعدن قومی الذین هم سمّ العداه و آفه الجزر 

النّازلین بکلّ معترک و الطّیّبون معاقد الأزر 

و قال الکسائی: هو معطوف علی ذوی القربی کأنه قال: و آتی الصابرین: و قال النحاس: إنه خطأ.

قال الکسائی: و فی قراءه عبد اللّه و الموفین وَ الصَّابِرِینَ قال النحاس: یکونان علی هذه القراءه منسوقین علی ذوی القربی أو علی المدح. و قرأ یعقوب و الأعمش: وَ الْمُوفُونَ و الصّابرون بالرفع فیهما. فِی الْبَأْساءِ الشده و الفقر. وَ الضَّرَّاءِ: المرض و الزمانه وَ حِینَ الْبَأْسِ قیل: المراد:

______________________________

(1). الملک: 30.

(2). آل عمران: 92.

(3). الإنسان: 8.
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وقت الحرب، و البأساء و الضراء اسمان بنیا علی فعلاء و لا فعل لهما لأنهما اسمان و لیسا بنعت. و قوله:

صَدَقُوا وصفهم بالصدق و التقوی فی أمورهم و الوفاء بها و أنهم کانوا جادّین؛ و قیل: المراد صدقوهم القتال، و الأول أولی.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و صححه عن أبی ذرّ أنه سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن الإیمان فتلا: لَیْسَ الْبِرَّ أَنْ تُوَلُّوا وُجُوهَکُمْ حتی فرغ منها، ثم سأله أیضا فتلاها، ثم سأله فتلاها. قال: و إذا عملت بحسنه أحبها قلبک، و إذا عملت بسیئه أبغضها قلبک. و أخرج عبد بن حمید، و ابن مردویه عن القاسم بن عبد الرحمن





قال: جاء رجل إلی أبی ذر فقال: ما الإیمان؟ فتلا علیه هذه الآیه، ثم ذکر له نحو الحدیث السابق. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی هذه الآیه قال: یقول لیس البرّ أن تصلوا و لا تعملوا، هذا حین تحوّل من مکه إلی المدینه و أنزلت الفرائض. و أخرج عنه ابن جریر أنه قال: هذه الآیه نزلت بالمدینه، یقول:

لیس البرّ أن تصلوا، و لکن البرّ ما ثبت فی القلب من طاعه اللّه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده قال: ذکر لنا أنّ رجلا سأل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن البرّ، فأنزل اللّه: لَیْسَ الْبِرَّ الآیه. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر عن قتاده قال: کانت الیهود تصلی قبل المغرب، و النصاری قبل المشرق، فنزلت:

لَیْسَ الْبِرَّ الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه مثله. و أخرج عبد الرزاق، و سعید ابن منصور، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن ابن مسعود فی قوله: وَ آتَی الْمالَ عَلی حُبِّهِ قال:

یعطی و هو صحیح شحیح؛ یأمل العیش؛ و یخاف الفقر. و أخرج عنه مرفوعا مثله. و أخرج البیهقی فی الشعب عن المطلب: أنه قیل: یا رسول اللّه! ما آتی المال علی حبه؟ فکلنا نحبه. قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «تؤتیه حین تؤتیه و نفسک تحدثک بطول العمر و الفقر». و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله:





وَ آتَی الْمالَ عَلی حُبِّهِ یعنی: علی حب المال. و أخرج عنه أیضا فی قوله: ذَوِی الْقُرْبی یعنی: قرابته.

و قد ثبت عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «الصدقه علی المسکین صدقه، و علی ذی الرحم ثنتان صدقه و صله» أخرجه ابن أبی شیبه، و أحمد، و الترمذی و حسنه، و النسائی، و ابن ماجه، و الحاکم، و البیهقی فی سننه من حدیث سلمان بن عامر الضبی، و فی الصحیحین و غیرهما من حدیث زینب امرأه ابن مسعود: أنّها سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هل تجزی عنها من الصّدقه النّفقه علی زوجها و أیتام فی حجرها؟ فقال: «لک أجران:

أجر الصّدقه، و أجر القرابه». و أخرج الطبرانی و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی سننه، من حدیث أم کلثوم بنت عقبه أنها سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «أفضل الصّدقه علی ذی الرّحم الکاشح». و أخرج أحمد، و الدارمی، و الطبرانی من حدیث حکیم بن حزام عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: ابن السبیل: هو الضعیف الذی ینزل بالمسلمین. و أخرج ابن جریر عن مجاهد قال: هو الذی یمرّ بک و هو مسافر. و أخرج ابن جریر عن عکرمه فی قوله: وَ السَّائِلِینَ قال: السائل الذی یسألک. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ فِی الرِّقابِ قال: یعنی فکّ الرقاب. و أخرج أیضا عنه فی 
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قوله: وَ أَقامَ الصَّلاهَ یعنی و أتمّ الصّلاه المکتوبه وَ آتَی الزَّکاهَ یعنی الزکاه المفروضه. و أخرج الترمذی، و ابن ماجه، و ابن





جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن عدیّ، و الدارقطنی، و ابن مردویه عن فاطمه بنت قیس قالت: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «فی المال حقّ سوی الزکاه، ثم قرأ: لَیْسَ الْبِرَّ أَنْ تُوَلُّوا وُجُوهَکُمْ الآیه». و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله: وَ الْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ قال: فمن أعطی عهد اللّه ثم نقضه فاللّه ینتقم منه، و من أعطی ذمه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم ثم غدر بها فالنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم خصمه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ الْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إِذا عاهَدُوا یعنی: فیما بینهم و بین الناس. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ و الحاکم و صححه عن ابن مسعود فی الآیه قال: الْبَأْساءِ: الفقر وَ الضَّرَّاءِ: السقم وَ حِینَ الْبَأْسِ حین القتال. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: أُولئِکَ الَّذِینَ صَدَقُوا قال: فعلوا ما ذکر اللّه فی هذه الآیه. و أخرج ابن جریر عن الربیع فی قوله: أُولئِکَ الَّذِینَ صَدَقُوا قال: تکلموا بکلام الإیمان، فکانت حقیقه العمل صدقوا اللّه. قال: و کان الحسن یقول: هذا کلام الإیمان و حقیقته العمل، فإن لم یکن مع القول عمل فلا شی ء.


[سوره البقره (2): الآیات 178 الی 179]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِصاصُ فِی الْقَتْلی الْحُرُّ بِالْحُرِّ وَ الْعَبْدُ بِالْعَبْدِ وَ الْأُنْثی بِالْأُنْثی فَمَنْ عُفِیَ لَهُ مِنْ أَخِیهِ شَیْ ءٌ فَاتِّباعٌ بِالْمَعْرُوفِ وَ أَداءٌ إِلَیْهِ بِإِحْسانٍ ذلِکَ تَخْفِیفٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ






رَحْمَهٌ فَمَنِ اعْتَدی بَعْدَ ذلِکَ فَلَهُ عَذابٌ أَلِیمٌ (178) وَ لَکُمْ فِی الْقِصاصِ حَیاهٌ یا أُولِی الْأَلْبابِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ (179)

قوله: کُتِبَ معناه: فرض، و أثبت، و منه قول عمر بن أبی ربیعه:

کتب القتل و القتال علیناو علی الغانیات جرّ الذّیول 

و هذا إخبار من اللّه سبحانه لعباده بأنه شرع لهم ذلک، و قیل: إن کُتِبَ هنا إشاره إلی ما جری به القلم فی اللوح المحفوظ. و الْقِصاصُ أصله: قصّ الأثر: أی: اتباعه، و منه: القاصّ، لأنه یتتبع الآثار، و قصّ الشعر: اتباع أثره، فکأن القاتل یسلک طریقا من القتل، یقصّ أثره فیها، و منه قوله تعالی:

فَارْتَدَّا عَلی آثارِهِما قَصَصاً «1» و قیل: إن القصاص مأخوذ من القص و هو القطع، یقال: قصصت ما بینهما: أی: قطعته. و قد استدلّ بهذه الآیه القائلون بأن الحرّ لا یقتل بالعبد، و هم الجمهور. و ذهب أبو حنیفه، و أصحابه، و الثوری، و ابن أبی لیلی، و داود إلی أنه یقتل به. قال القرطبی: و روی ذلک عن علیّ، و ابن مسعود. و به قال سعید بن المسیب، و إبراهیم النخعی، و قتاده، و الحکم بن عتیبه، و استدلوا بقوله تعالی:

وَ کَتَبْنا عَلَیْهِمْ فِیها أَنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْسِ «2» و أجاب الأولون عن هذا الاستدلال بأن قوله تعالی: الْحُرُّ بِالْحُرِّ وَ الْعَبْدُ بِالْعَبْدِ مفسر لقوله تعالی: النَّفْسَ بِالنَّفْسِ و قالوا أیضا: إن قوله: وَ کَتَبْنا عَلَیْهِمْ فِیها یفید: أن ذلک حکایه عما شرعه لبنی إسرائیل فی التوراه. و من جمله ما استدل به الآخرون قوله 

______________________________

(1). الکهف: 64.

(2). المائده: 45.
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صلّی اللّه علیه و سلم: «المسلمون تتکافأ دماؤهم» و یجاب عنه بأنه مجمل و الآیه مبینه، و





لکنه یقال: إن قوله تعالی:

الْحُرُّ بِالْحُرِّ وَ الْعَبْدُ بِالْعَبْدِ إنما أفاد بمنطوقه أن الحرّ یقتل بالحرّ، و العبد یقتل بالعبد، و لیس فیه ما یدل علی أن الحرّ لا یقتل بالعبد إلا باعتبار المفهوم، فمن أخذ بمثل هذا المفهوم لزمه القول به هنا، و من لم یأخذ بمثل هذا المفهوم لم یلزمه القول به هنا، و البحث فی هذا محرر فی علم الأصول. و قد استدل بهذه الآیه القائلون بأن المسلم یقتل بالکافر، و هم الکوفیون و الثوری، لأن الحرّ یتناول الکافر کما یتناول المسلم، و کذا العبد و الأنثی یتناولان الکافر کما یتناولان المسلم. و استدلوا أیضا بقوله تعالی: أَنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْسِ لأن النفس تصدق علی النفس الکافره، کما تصدق علی النفس المسلمه. و ذهب الجمهور إلی أنه لا یقتل المسلم بالکافر، و استدلوا بما ورد من السنه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه لا یقتل مسلم بکافر، و هو مبین لما یراد فی الآیتین، و البحث فی هذا یطول. و استدل بهذه الآیه القائلون: بأن الذکر لا یقتل بالأنثی، و قرروا الدلاله علی ذلک بمثل ما سبق؛ إلا إذا سلّم أولیاء المرأه الزیاده علی دیتها من دیه الرجل. و به قال مالک، و الشافعی، و أحمد، و إسحاق، و الثوری، و أبو ثور. و ذهب الجمهور إلی أنه یقتل الرجل بالمرأه و لا زیاده، و هو الحق. و قد بسطنا البحث فی شرح المنتقی فلیرجع إلیه. قوله: فَمَنْ عُفِیَ لَهُ مِنْ أَخِیهِ شَیْ ءٌ «من» هنا عباره عن القاتل. و المراد بالأخ: المقتول، أو الولیّ، و الشی ء: عباره عن الدم، و المعنی: أن القاتل أو الجانی إذا عفی له من جهه المجنی





علیه، أو الولیّ، دم أصابه منه علی أن یأخذ منه شیئا من الدیه أو الأرش، فلیتبع المجنی علیه أو الولی من علیه الدم؛ فیما یأخذه منه من ذلک اتباعا بالمعروف، و لیؤد الجانی ما لزمه من الدّیه أو الأرش إلی المجنی علیه، أو إلی الولیّ أداء بإحسان؛ و قیل: إن «من» عباره عن الولیّ، و الأخ: یراد به القاتل، و الشی ء:

الدیه؛ و المعنی: أن الولیّ إذا جنح إلی العفو عن القصاص إلی مقابل الدیه، فإن القاتل مخیر بین أن یعطیها أو یسلم نفسه للقصاص، کما روی عن مالک أنه یثبت الخیار للقاتل فی ذلک؛ و ذهب من عداه إلی أنه لا یخیر، بل إذا رضی الأولیاء بالدیه؛ فلا خیار للقاتل، بل یلزمه تسلیمها؛ و قیل: معنی: عُفِیَ بذل. أی:

من بذل له شی ء من الدیه، فلیقبل و لیتبع بالمعروف؛ و قیل: إن المراد بذلک: أن من فضل له من الطائفتین علی الأخری شی ء من الدیات، فیکون عفی بمعنی: فضل، و علی جمیع التقادیر فتنکیر شی ء للتقلیل، فیتناول العفو عن الشی ء الیسیر من الدیه، و العفو الصادر عن فرد من أفراد الورثه. و قوله: فَاتِّباعٌ مرتفع بفعل محذوف؛ أی: فلیکن منه اتباع، أو علی أنه: خبر مبتدأ محذوف، أی: فالأمر اتباع، و کذا قوله: وَ أَداءٌ إِلَیْهِ بِإِحْسانٍ قوله: ذلِکَ تَخْفِیفٌ إشاره إلی العفو و الدیه، أی: أن اللّه شرع لهذه الأمه العفو من غیر عوض أو بعوض، و لم یضیق علیهم کما ضیق علی الیهود، فإنه أوجب علیهم القصاص، و لا عفو؛ و کما ضیق علی النصاری؛ فإنه أوجب علیهم العفو و لا دیه. قوله: فَمَنِ اعْتَدی بَعْدَ ذلِکَ أی: بعد التخفیف، نحو: أن یأخذ الدیه





ثم یقتل القاتل، أو یعفو ثم یستقص. و قد اختلف أهل العلم فیمن قتل القاتل بعد أخذ الدیه. فقال جماعه منهم مالک و الشافعی: إنه کمن قتل ابتداء، إن شاء الولیّ قتله و إن شاء عفا عنه. و قال قتاده و عکرمه و السدی و غیرهم؛ عذابه أن یقتل ألبته، و لا یمکن الحاکم الولیّ من العفو. و قال 
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الحسن: عذابه أن یرد الدیه فقط، و یبقی إثمه إلی عذاب الآخره. و قال عمر بن عبد العزیز: أمره إلی الإمام یصنع فیه ما رأی. قوله: وَ لَکُمْ فِی الْقِصاصِ حَیاهٌ أی: لکم فی هذا الحکم الذی شرعه اللّه لکم حیاه، لأن الرجل إذا علم أنه یقتل قصاصا إذا قتل آخر؛ کفّ عن القتل، و انزجر عن التسرع إلیه و الوقوع فیه، فیکون ذلک بمنزله الحیاه للنفوس الإنسانیه. و هذا نوع من البلاغه بلیغ، و جنس من الفصاحه رفیع، فإنه جعل القصاص الذی هو مات حیاه باعتبار ما یؤول إلیه من ارتداع الناس عن قتل بعضهم بعضا، إبقاء علی أنفسهم و استدامه لحیاتهم؛ و جعل هذا الخطاب موجها إلی أولی الألباب. لأنهم هم الذین ینظرون فی العواقب و یتحامون ما فیه الضرر الآجل؛ و أما من کان مصابا بالحمق و الطیش و الخفه فإنه لا ینظر عند سوره غضبه و غلیان مراجل طیشه إلی عاقبه و لا یفکر فی أمر مستقبل، کما قال بعض فتاکهم:

سأغسل عنی العار بالسّیف جالباعلیّ قضاء اللّه ما کان جالبا 

ثم علّل سبحانه هذا الحکم الذی شرعه لعباده بقوله: لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ أی: تتحامون القتل بالمحافظه علی القصاص؛ فیکون ذلک سببا للتقوی. و قرأ أبو الجوزاء: و لکم فی





القصص حیاه قیل: أراد بالقصص القرآن، أی: لکم فی کتاب اللّه الذی شرع فیه القصاص حیاه، أی: نجاه، و قیل: أراد حیاه القلوب؛ و قیل: هو مصدر بمعنی القصاص، و الکل ضعیف، و القراءه به منکره.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: إن حیین من العرب اقتتلوا فی الجاهلیه قبل الإسلام بقلیل، فکان بینهم قتل و جراحات حتی قتلوا العبید و النساء؛ و لم یأخذ بعضهم من بعض حتی أسلموا، فکان أحد الحیین یتطاول علی الآخر فی العده و الأموال، فحلفوا ألّا یرضوا حتی یقتل بالعبد منا الحرّ منهم، و بالمرأه منا الرجل منهم، فنزلت هذه الآیه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، عن الشعبی نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال: کانوا لا یقتلون الرجل بالمرأه، و لکن یقتلون الرجل بالرجل، و المرأه بالمرأه، فأنزل اللّه: النَّفْسَ بِالنَّفْسِ فجعل الأحرار فی القصاص سواء فیما بینهم فی العمد رجالهم و نساءهم فی النفس و فیما دون النفس، و جعل العبید مستوین فی العمد فی النفس و فیما دون النفس رجالهم و نساءهم. و أخرج ابن جریر، و ابن مردویه عن أبی مالک قال: کان بین حیین من الأنصار قتال کان لأحدهما علی الآخر الطول فکأنهم طلبوا الفضل، فجاء النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم لیصلح بینهم، فنزلت هذه الآیه: الْحُرُّ بِالْحُرِّ وَ الْعَبْدُ بِالْعَبْدِ وَ الْأُنْثی بِالْأُنْثی قال ابن عباس: فنسختها النَّفْسَ بِالنَّفْسِ و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و الحاکم و صحّحه و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فَمَنْ عُفِیَ لَهُ قال:

هو





العمد رضی أهله بالعفو. فَاتِّباعٌ بِالْمَعْرُوفِ أمر به الطالب وَ أَداءٌ إِلَیْهِ بِإِحْسانٍ من القابل، قال: یؤدی المطلوب بإحسان. ذلِکَ تَخْفِیفٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ رَحْمَهٌ مما کان علی بنی إسرائیل. و أخرج نحوه ابن أبی حاتم عنه من وجه آخر. و أخرج البخاری و غیره عن ابن عباس قال: کان فی بنی إسرائیل القصاص و لم تکن الدیه فیهم، فقال اللّه لهذه الأمه: کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِصاصُ فِی الْقَتْلی إلی قوله: فَمَنْ عُفِیَ لَهُ مِنْ أَخِیهِ شَیْ ءٌ فالعفو: أن تقبل الدیه فی العمد فَاتِّباعٌ بِالْمَعْرُوفِ وَ أَداءٌ إِلَیْهِ بِإِحْسانٍ ذلِکَ تَخْفِیفٌ 
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مِنْ رَبِّکُمْ وَ رَحْمَهٌ مما کتب علی من کان قبلکم فَمَنِ اعْتَدی بَعْدَ ذلِکَ قیل: بعد قبول الدیه فَلَهُ عَذابٌ أَلِیمٌ و أخرج ابن جریر عن قتاده قال: کان فی أهل التوراه إنما هو القصاص أو العفو لیس بینهما أرش، و کان أهل الإنجیل إنما هو العفو أمروا به، و جعل اللّه لهذه الأمه القتل و العفو و الدیه إن شاؤوا، أحلّها لهم و لم تکن لأمه قبلهم. و أخرج عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و أحمد و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن أبی شریح الخزاعی، أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «من أصیب بقتل أو خبل فإنه یختار إحدی ثلاث: إمّا أن یقتصّ، و إمّا أن یعفو، و إمّا أن یأخذ الدّیه؛ فإن أراد الرابعه فخذوا علی یدیه، و من اعتدی بعد ذلک فله نار جهنّم خالدا فیها أبدا». و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده: أنه إذا قتل بعد أخذ الدیه فله عذاب عظیم قال: فعلیه القتل لا تقبل منه الدیه. قال و





ذکر لنا أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لا أعافی رجلا قتل بعد أخذ الدیه» و أخرج سمویه فی فوائده، عن سمره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فذکر مثله. و أخرج ابن أبی شیبه عن عکرمه أنه قال: یقتل. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر عن قتاده فی قوله: وَ لَکُمْ فِی الْقِصاصِ حَیاهٌ قال: جعل اللّه فی القصاص حیاه، و نکالا، و عظه؛ إذا ذکره الظالم المعتدی کفّ عن القتل. و أخرج ابن جریر عن ابن زید فی قوله: لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ قال: لعلک تتقی أن تقتله فتقتل به. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: یا أُولِی الْأَلْبابِ قال: من کان له لبّ یذکر القصاص؛ فیحجزه خوف القصاص عن القتل لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ قال: لکی تتقوا الدماء مخافه القصاص.


[سوره البقره (2): الآیات 180 الی 182]

کُتِبَ عَلَیْکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ إِنْ تَرَکَ خَیْراً الْوَصِیَّهُ لِلْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُتَّقِینَ (180) فَمَنْ بَدَّلَهُ بَعْدَ ما سَمِعَهُ فَإِنَّما إِثْمُهُ عَلَی الَّذِینَ یُبَدِّلُونَهُ إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (181) فَمَنْ خافَ مِنْ مُوصٍ جَنَفاً أَوْ إِثْماً فَأَصْلَحَ بَیْنَهُمْ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (182)

قد تقدّم معنی: کُتِبَ قریبا، و حضور الموت: حضور أسبابه، و ظهور علاماته، و منه قول عنتره:

و إنّ الموت طوع یدی إذا ماوصلت بنانها بالهندوان 

و قال جریر:

أنا الموت الذی حدّثت عنه فلیس لهارب منّی نجاء 

و إنما لم یؤنث الفعل المسند إلی الوصیه، و هو کُتِبَ لوجود الفاصل بینهما- و قیل: لأنها بمعنی الإیصاء، و قد روی جواز إسناد ما لا تأنیث فیه إلی المؤنث مع عدم الفصل. و قد حکی سیبویه: قام امرأه، و






هو خلاف ما أطبق علیه أئمه العربیه، و شرط سبحانه ما کتبه من الوصیه بأن یترک الموصی خیرا. و اختلف فی جواب هذا الشرط ما هو؟ فروی عن الأخفش و جهان:

أحدهما أن التقدیر: إن ترک خیرا فالوصیه، ثم حذفت الفاء کما قال الشاعر:
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و الثانی: أن جوابه مقدّر قبله. أی: کتب الوصیه للوالدین و الأقربین إن ترک خیرا. و اختلف أهل العلم فی مقدار الخیر، فقیل: ما زاد علی سبعمائه دینار، و قیل: ألف دینار؛ و قیل: ما زاد علی خمسمائه دینار. و الوصیه فی الأصل: عباره عن الأمر بالشی ء، و العهد به فی الحیاه و بعد الموت، و هی هنا: عباره عن الأمر بالشی ء لبعد الموت. و قد اتفق أهل العلم علی وجوب الوصیه علی من علیه دین أو عنده ودیعه أو نحوها. و أما من لم یکن کذلک فذهب أکثرهم إلی أنها غیر واجبه علیه سواء کان فقیرا أو غنیا؛ و قال طائفه: إنها واجبه. و لم یبین اللّه سبحانه هاهنا القدر الذی کتب الوصیه به للوالدین و الأقربین؛ فقیل: الخمس؛ و قیل: الربع؛ و قیل: الثلث. و قد اختلف أهل العلم فی هذه الآیه هل هی محکمه أو منسوخه؟ فذهب جماعه إلی أنها محکمه، قالوا: و هی و إن کانت عامه فمعناها الخصوص.

و المراد بها من الوالدین من لا یرث کالأبوین الکافرین و من هو فی الرقّ، و من الأقربین من عدا الورثه منهم.

قال ابن المنذر: أجمع کل من نحفظ عنه من أهل العلم علی أن الوصیه للوالدین الذین لا یرثان، و الأقرباء الذین لا یرثون جائزه. و





قال کثیر من أهل العلم: إنها منسوخه بآیه المواریث مع قوله صلّی اللّه علیه و سلم «لا وصیّه لوارث» و هو حدیث صححه بعض أهل الحدیث، و روی من غیر وجه. و قال بعض أهل العلم: إنه نسخ الوجوب و نفی الندب، و روی عن الشعبی و النخعی و مالک. قوله: بِالْمَعْرُوفِ أی: العدل، لا وکس فیه و لا شطط. و قد أذن اللّه للمیت بالثلث دون ما زاد علیه. قوله: حَقًّا مصدر معناه: الثبوت و الوجوب.

قوله: فَمَنْ بَدَّلَهُ هذا الضمیر عائد إلی الإیصاء المفهوم من الوصیه، و کذلک الضمیر فی قوله:

سَمِعَهُ و التبدیل: التغییر، و الضمیر فی قوله: فَإِنَّما إِثْمُهُ راجع إلی التبدیل المفهوم من قوله:

بَدَّلَهُ و هذا وعید لمن غیر الوصیه المطابقه للحقّ التی لا جنف فیها و لا مضاره، و أنه یبوء بالإثم، و لیس علی الموصی من ذلک شی ء، فقد تخلص مما کان علیه بالوصیه به. قال القرطبی: و لا خلاف أنه إذا أوصی بما لا یجوز، مثل أن یوصی بخمر؛ أو خنزیر؛ أو شی ء من المعاصی؛ أنه یجوز تبدیله، و لا یجوز إمضاؤه کما لا یجوز إمضاء ما زاد علی الثلث. قاله أبو عمر. انتهی. و الجنف: المجاوزه، من جنف یجنف: إذا جاوز، قاله النحاس؛ و قیل: الجنف: المیل، و منه قول الأعشی:

تجانف عن حجر «1» الیمامه ناقتی و ما قصدت من أهلها لسوائکا 

قال فی الصّحاح: الجنف: المیل، و کذا فی الکشاف. و قال لبید:

إنّی امرؤ منعت أرومه عامرضیمی و قد جنفت علیّ خصومی 

و قوله: فَأَصْلَحَ بَیْنَهُمْ أی: أصلح ما وقع بین الورثه من الشقاق و الاضطراب بسبب الوصیه؛

______________________________
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بإبطال ما





فیه ضرار و مخالفه لما شرعه اللّه؛ و إثبات ما هو حق کالوصیه فی قربه لغیر وارث، و الضمیر فی قوله:

بَیْنَهُمْ راجع إلی الورثه، و إن لم یتقدّم لهم ذکر، لأنه قد عرف أنهم المرادون من السیاق؛ و قیل: راجع إلی الموصی لهم، و هم الأبوان و القرابه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنْ تَرَکَ خَیْراً قال: مالا. و أخرج ابن جریر عن مجاهد نحوه. و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس قال: من لم یترک ستین دینارا لم یترک خیرا.

و أخرج عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الحاکم، و البیهقی فی سننه عن عروه، أن علی بن أبی طالب دخل علی مولی لهم فی الموت و له سبعمائه درهم أو ستّمائه درهم فقال: ألا أوصی؟ قال لا؟ إنما قال اللّه: إِنْ تَرَکَ خَیْراً و لیس لک کثیر مال؛ فدع مالک لورثتک. و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و البیهقی عن عائشه، أن رجلا قال لها: أرید أو أوصی قالت: کم مالک؟ قال: ثلاثه آلاف، قالت: کم عیالک؟ قال: أربعه، قالت: قال اللّه: إِنْ تَرَکَ خَیْراً و إن هذا شی ء یسیر فاترکه لعیالک فهو أفضل. و أخرج عبد الرزاق، و سعید بن منصور، و البیهقی عن ابن عباس قال: إذا ترک المیت سبعمائه درهم فلا یوصی. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، عن الزهری، قال: جعل اللّه الوصیه حقا مما قل منه و مما کثر. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید عن قتاده قال: قال





رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و ذکر حدیثا و فیه: «انظر قرابتک الذین یحتاجون و لا یرثون، فأوص لهم من مالک بالمعروف» و أخرجا أیضا عن طاوس قال: من أوصی لقوم و سمّاهم و ترک ذوی قرابته محتاجین انتزعت منهم وردت علی قرابته. و أخرج سعید بن منصور، و أحمد، و عبد بن حمید، و أبو داود فی الناسخ، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی سننه، عن محمد بن بشیر عن ابن عباس قال: نسخت هذه الآیه. و أخرج عنه من وجه آخر أبو داود فی ناسخه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، أن هذه الآیه نسخها قوله تعالی: لِلرِّجالِ نَصِیبٌ مِمَّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ «1» الآیه. و أخرج عنه من وجه آخر ابن جریر، و ابن أبی حاتم؛ أنها منسوخه بآیه المیراث. و أخرج عنه أبو داود فی سننه، و البیهقی مثله. و أخرج ابن جریر عنه أنه قال: فی الآیه نسخ من یرث، و لم ینسخ الأقربین الذین لا یرثون. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و البیهقی عن ابن عمر أنه قال: هذه الآیه نسختها آیه المیراث. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، عن ابن عباس فی قوله: فَمَنْ بَدَّلَهُ الآیه، قال: و قد وقع أجر الموصی علی اللّه و بری ء من إثمه، و قال فی قوله: جَنَفاً یعنی: إثما فَأَصْلَحَ بَیْنَهُمْ قال: إذا أخطأ المیت فی وصیته أو حاف فیها فلیس علی الأولیاء حرج أن یردوا خطأه إلی الصواب. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید





بن جبیر نحوه لکنه فسر الجنف بالمیل. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

جَنَفاً أَوْ إِثْماً قال: خطأ أو عمدا. و أخرج سعید بن منصور و البیهقی فی سننه عنه قال: الجنف فی الوصیه و الإضرار فیها من الکبائر.

______________________________
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[سوره البقره (2): الآیات 183 الی 184]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُتِبَ عَلَیْکُمُ الصِّیامُ کَما کُتِبَ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ (183) أَیَّاماً مَعْدُوداتٍ فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ عَلی سَفَرٍ فَعِدَّهٌ مِنْ أَیَّامٍ أُخَرَ وَ عَلَی الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ فِدْیَهٌ طَعامُ مِسْکِینٍ فَمَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ وَ أَنْ تَصُومُوا خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (184)

قد تقدّم معنی کُتِبَ و لا خلاف بین المسلمین أجمعین أن صوم رمضان فریضه افترضها اللّه سبحانه علی هذه الأمه. و الصیام أصله فی اللغه: الإمساک، و ترک التنقل من حال إلی حال، و یقال للصمت: صوم، لأنه إمساک عن الکلام، و منه: إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمنِ صَوْماً «1» أی: إمساکا عن الکلام، و منه قول النابغه:

خیل صیام و خیل غیر صائمهتحت العجاج و خیل تعلک اللجما 

أی: خیل ممسکه عن الجری و الحرکه. و هو فی الشرع: الإمساک عن المفطرات مع اقتران النیه به من طلوع الفجر إلی غروب الشمس. و قوله: کَما کُتِبَ أی: صوما کما کتب، علی أن الکاف فی موضع نصب علی النعت، أو: کتب علیکم الصیام مشبها ما کتب، علی أنه فی محل نصب علی الحال. و قال بعض النحاه: إن الکاف فی موضع رفع نعتا للصیام، و هو ضعیف؛ لأن الصیام معرّف باللام، و الضمیر المستتر فی قوله: کَما کُتِبَ راجع إلی ما. و اختلف المفسرون فی وجه التشبیه






ما هو؟ فقیل: هو قدر الصوم و وقته، فإن اللّه کتب علی الیهود و النصاری صوم رمضان فغیّروا؛ و قیل: هو الوجوب، فإن اللّه أوجب علی الأمم الصیام؛ و قیل: هو الصفه، أی: ترک الأکل و الشرب و نحوهما فی وقت؛ فعلی الأوّل معناه: أن اللّه کتب علی هذه الأمه صوم رمضان کما کتبه علی الذین من قبلهم؛ و علی الثانی: أن اللّه أوجب علی هذه الأمه الصیام کما أوجبه علی الذین من قبلهم؛ و علی الثالث: أن اللّه سبحانه أوجب علی هذه الأمه الإمساک عن المفطرات کما أوجبه علی الذین من قبلهم. و قوله تعالی: لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ بالمحافظه علیها؛ و قیل: تتقون المعاصی بسبب هذه العباده، لأنها تکسر الشهوه؛ و تضعف دواعی المعاصی، کما ورد فی الحدیث أنه جنّه و أنه و جاء. و قوله: أَیَّاماً منتصب علی أنه مفعول ثان لقوله: کُتِبَ قاله الفراء: و قیل: إنه منتصب علی أنه ظرف، أی: کتب علیکم الصیام فی أیام. و قوله: مَعْدُوداتٍ أی: معینات بعدد معلوم، و یحتمل أن یکون فی هذا الجمع- لکونه من جموع القله- إشاره إلی تقلیل الأیام. و قوله:

فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً قیل: للمریض حالتان: إن کان لا یطیق الصوم کان الإفطار عزیمه، و إن کان یطیقه مع تضرّر و مشقه کان رخصه، و بهذا قال الجمهور، و قوله: عَلی سَفَرٍ اختلف أهل العلم فی السفر المبیح للإفطار؛ فقیل: مسافه قصر الصلاه، و الخلاف فی قدرها معروف، و به قال الجمهور، و قال غیرهم بمقادیر لا دلیل علیها. و الحقّ أن ما صدق علیه مسمّی السفر؛ فهو الذی یباح عنده الفطر، و هکذا ما صدق علیه مسمّی المرض؛ فهو الذی یباح





عنده الفطر. و قد وقع الإجماع علی الفطر فی سفر الطاعه.

و اختلفوا فی الأسفار المباحه، و الحق أن الرخصه ثابته فیه، و کذا اختلفوا فی سفر المعصیه. و قوله: فَعِدَّهٌ أی: فعلیه عدّه، أو فالحکم عدّه، أو فالواجب عدّه؛ و العدّه: فعله من العدد، و هو بمعنی المعدود. و قوله:

مِنْ أَیَّامٍ أُخَرَ قال سیبویه: و لم ینصرف لأنه معدول به عن الآخر، لأن سبیل هذا الباب أن یأتی بالألف 
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و اللام. و قال الکسائی: هو معدول به عن آخر؛ و قیل: إنه جمع أخری، و لیس فی الآیه ما یدل علی وجوب التتابع فی القضاء. و قوله: وَ عَلَی الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ قراءه الجمهور بکسر الطاء و سکون الیاء، و أصله یطوقونه نقلت الکسره إلی الطاء، و انقلبت الواو یاء لانکسار ما قبلها. و قرأ حمید علی الأصل من غیر إعلال.

و قرأ ابن عباس بفتح الطاء مخففه و تشدید الواو، أی: یکلّفونه. و روی ابن الأنباری عن ابن عباس:

یُطِیقُونَهُ بفتح الیاء و تشدید الطاء و الیاء مفتوحتین، بمعنی: یطیقونه. و روی عن عائشه و ابن عباس و عمرو بن دینار و طاوس أنهم قرءوا «یطّیّقونه» بفتح الیاء و تشدید الطاء مفتوحه. و قرأ أهل المدینه و الشام فِدْیَهٌ طَعامُ مضافا. و قرءوا أیضا مساکین و قرأ ابن عباس: طَعامُ مِسْکِینٍ و هی قراءه أبی عمرو و عاصم و حمزه و الکسائی. و قد اختلف أهل العلم فی هذه الآیه، هل هی محکمه أو منسوخه؛ فقیل: إنها منسوخه، و إنما کانت رخصه عند ابتداء فرض الصیام لأنه شقّ علیهم، فکان من أطعم کلّ یوم مسکینا ترک الصوم و هو یطیقه، ثم





نسخ ذلک، و هذا قول الجمهور. و روی عن بعض أهل العلم أنها لم تنسخ، و أنها رخصه للشیوخ و العجائز خاصه إذا کانوا لا یطیقون الصیام إلا بمشقه، و هذا یناسب قراءه التشدید، أی: یکلفونه کما مرّ. و الناسخ لهذه الآیه عند الجمهور قوله تعالی: فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ «1». و قد اختلفوا فی مقدار الفدیه؛ فقیل: کل یوم صاع من غیر البرّ، و نصف صاع منه؛ و قیل:

مدّ فقط. و قوله: فَمَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ قال ابن شهاب: معناه: من أراد الإطعام مع الصوم.

و قال مجاهد: معناه: من زاد فی الإطعام علی المدّ؛ و قیل: من أطعم مع المسکین مسکینا آخر. و قرأ عیسی ابن عمرو، و یحیی بن وثاب، و حمزه، و الکسائی «یطوّع» مشدّدا مع جزم الفعل علی معنی یتطوّع، و قرأ الباقون بتخفیف الطاء علی أنه فعل ماض. و قوله: وَ أَنْ تَصُومُوا خَیْرٌ لَکُمْ معناه: أن الصیام خیر لهم من الإفطار مع الفدیه، و کان هذا قبل النسخ؛ و قیل: معناه: و أن تصوموا فی السفر و المرض غیر الشاق.

و قد أخرج أحمد، و أبو داود، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن حبان، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی سننه، عن معاذ بن جبل قال: أحیلت الصلاه ثلاثه أحوال، و أحیل الصیام ثلاثه أحوال، فذکر أحوال الصلاه ثم قال: و أما أحوال الصیام، فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قدم المدینه، فجعل یصوم من کل شهر ثلاثه أیام، و صام عاشوراء، ثم إن اللّه سبحانه فرض علیه الصیام و أنزل علیه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُتِبَ عَلَیْکُمُ الصِّیامُ إلی قوله وَ





عَلَی الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ فِدْیَهٌ طَعامُ مِسْکِینٍ فکان من شاء صام، و من شاء أطعم مسکینا فأجزأ ذلک عنه، ثم إن اللّه أنزل الآیه الأخری فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ فأثبت اللّه صیامه علی الصحیح المقیم، و رخّص فیه للمریض و المسافر، و ثبت الإطعام للکبیر الذی لا یستطیع الصیام، ثم ذکر تمام الحدیث.

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: کَما کُتِبَ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ قال: یعنی بذلک أهل الکتاب. و أخرج البخاری فی تاریخه، و الطبرانی عن دغفل بن حنظله، عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «کان علی النّصاری صوم شهر رمضان، فمرض ملکهم فقالوا: لئن شفاه اللّه لنزیدنّ عشرا، ثم کان آخر فأکل لحما فأوجع فاه فقال: لئن شفاه اللّه لیزیدنّ سبعه، ثم کان علیهم ملک آخر فقال: ما ندع من هذه الثلاثه
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الأیام شیئا أن نتمّها و نجعل صومنا فی الربیع، ففعل فصارت خمسین یوما». و أخرج ابن جریر عن السدّی فی قوله: لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ قال: تتقون من الطعام و الشراب و النساء مثل ما اتقوا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس نحو ما سبق عن معاذ. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عمر، قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

«صیام رمضان کتبه اللّه علی الأمم قبلکم». و أخرج البخاری و مسلم عن عائشه قالت: کان عاشوراء صیاما، فلما أنزل رمضان؛ کان من شاء صام و من شاء أفطر. و أخرج عبد بن حمید أن ابن عباس قال:

إن قوله تعالی: وَ عَلَی الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ قد نسخت. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه





نحو ذلک، و زاد أن الناسخ لها قوله تعالی: فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ الآیه. و أخرج نحو ذلک عنه أبو داود فی ناسخه.

و أخرج نحوه عنه أیضا سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و أبو داود، و ابن جریر، و ابن المنذر و غیرهم.

و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما من حدیث سلمه بن الأکوع قال: لما نزلت هذه الآیه وَ عَلَی الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ فِدْیَهٌ طَعامُ مِسْکِینٍ کان من شاء صام، و من شاء أن یفطر و یفتدی فعل، حتی نزلت هذه الآیه بعدها فنسختها فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ. و أخرج البخاری عن ابن أبی لیلی قال: حدّثنا أصحاب محمد، فذکر نحوه. و أخرج ابن جریر عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: وَ عَلَی الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ قال: الشیخ الکبیر الذی لا یستطیع الصوم فیفطر و یطعم مکان کل یوم مسکینا. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و الدارقطنی، و البیهقی، أن أنس بن مالک ضعف عن الصوم عاما قبل موته، فصنع جفنه من ثرید و دعا ثلاثین مسکینا فأطعمهم. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و الدارقطنی و صحّحه عن ابن عباس؛ أنه قال لأم ولد له حامل أو مرضعه: أنت بمنزله الذین لا یطیقون الصیام، علیک الطعام، لا قضاء علیک. و أخرج عبد ابن حمید، و ابن أبی حاتم، و الدارقطنی عن ابن عمر، أن إحدی بناته أرسلت تسأله عن صوم رمضان و هی حامل، قال: تفطر و تطعم کلّ یوم مسکینا. و قد روی نحو هذا عن جماعه من التابعین. و أخرج عبد بن حمید عن عکرمه فی قوله: فَمَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً قال: أطعم مسکینین. و





أخرج عبد بن حمید عن طاوس فی قوله: فَمَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً قال: إطعام مساکین. و أخرج ابن جریر عن ابن شهاب فی قوله: وَ أَنْ تَصُومُوا خَیْرٌ لَکُمْ أی: أن الصوم خیر لکم من الفدیه. و قد ورد فی فضل الصوم أحادیث کثیره جدا.


[سوره البقره (2): آیه 185]

شَهْرُ رَمَضانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ هُدیً لِلنَّاسِ وَ بَیِّناتٍ مِنَ الْهُدی وَ الْفُرْقانِ فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ وَ مَنْ کانَ مَرِیضاً أَوْ عَلی سَفَرٍ فَعِدَّهٌ مِنْ أَیَّامٍ أُخَرَ یُرِیدُ اللَّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ وَ لا یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ وَ لِتُکْمِلُوا الْعِدَّهَ وَ لِتُکَبِّرُوا اللَّهَ عَلی ما هَداکُمْ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (185)

رَمَضانَ مأخوذ من: رمض الصائم یرمض: إذا احترق جوفه من شده العطش، و الرمضاء ممدود:

شدّه الحرّ، و منه: الحدیث الثابت فی الصحیح: «صلاه الأوّابین إذا رمضت الفصال» أی أحرقت الرمضاء أجوافها. قال الجوهری: و شهر رمضان یجمع علی رمضانات و أرمضاء- یقال: إنهم لما نقلوا أسماء الشهور
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عن اللغه القدیمه سموها بالأزمنه التی وقعت فیها، فوافق هذا الشهر أیام الحرّ فسمی بذلک، و قیل: إنما سمی رمضان لأنه یرمض الذنوب، أی: یحرقها بالأعمال الصالحه. و قال الماوردی: إن اسمه فی الجاهلیه ناتق، و أنشد للمفضّل:

و فی ناتق أجلت لدی حومه الوغی و ولّت علی الأدبار فرسان خثعما 

و إنما سمّوه بذلک؛ لأنه کان ینتقهم لشدّته علیهم، و شهر: مرتفع فی قراءه الجماعه علی أنه مبتدأ خبره الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ أو علی أنه خبر لمبتدأ محذوف، أی: المفروض علیکم صومه شهر رمضان، و یجوز أن یکون بدلا من الصیام المذکور فی قوله تعالی: کُتِبَ عَلَیْکُمُ الصِّیامُ و قرأ مجاهد، و شهر ابن حوشب: بنصب الشهر، و رواها هارون






الأعور عن أبی عمرو، و هو منتصب بتقدیر: الزموا، أو صوموا. قال الکسائی و الفرّاء: إنه منصوب بتقدیر فعل: کتب علیکم الصیام، و أن تصوموا. و أنکر ذلک النحاس و قال: إنه منصوب علی الإغراء. و قال الأخفش: إنه نصب علی الظرف، و منع الصرف: للألف و النون الزائدتین. قوله:

أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ قیل: أنزل من اللوح المحفوظ إلی سماء الدنیا، ثم کان جبریل ینزل به نجما نجما. و قیل: أنزل فیه أوّله؛ و قیل: أنزل فی شأنه القرآن، و هذه الآیه أعمّ من قوله تعالی:

إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ «1» و قوله: إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهٍ مُبارَکَهٍ «2» یعنی لیله القدر. و القرآن: اسم لکلام اللّه تعالی، و هو بمعنی: المقروء، کالمشروب سمی: شرابا، و المکتوب سمی: کتابا؛ و قیل: هو مصدر قرأ یقرأ، و منه قول الشاعر:

ضحّوا بأشمط عنوان السّجود به یقطّع اللّیل تسبیحا و قرآنا 

أی: قراءه، و منه قوله تعالی: وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ «3» أی: قراءه الفجر. و قوله: هُدیً لِلنَّاسِ منتصب علی الحال، أی: هادیا لهم. و قوله: وَ بَیِّناتٍ مِنَ الْهُدی من عطف الخاص علی العام؛ إظهارا لشرف المعطوف بإفراده بالذکر، لأن القرآن یشمل محکمه و متشابهه، و البینات تختصّ بالمحکم منه.

و الفرقان: ما فرق بین الحق و الباطل، أی: فصل، قوله: فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ أی: حضر و لم یکن فی سفر بل کان مقیما، و الشهر منتصب علی أنه ظرف، و لا یصح أن یکون مفعولا به. قال جماعه من السلف و الخلف: إن من أدرکه شهر رمضان مقیما غیر مسافر لزمه صیامه، سافر بعد ذلک أو أقام استدلالا بهذه الآیه. و قال الجمهور: إنه إذا سافر أفطر، لأن





معنی الآیه: إن حضر الشهر من أوّله إلی آخره، لا إذا حضر بعضه و سافر، فإنه لا یتحتم علیه إلا صوم ما حضره، و هذا هو الحقّ، و علیه دلت الأدله الصحیحه من السنه. و قد کان یخرج صلّی اللّه علیه و سلّم فی رمضان فیفطر. و قوله: فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ عَلی سَفَرٍ فَعِدَّهٌ مِنْ أَیَّامٍ أُخَرَ قد تقدّم تفسیره. و قوله: یُرِیدُ اللَّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ وَ لا یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ فیه أن هذا مقصد من مقاصد الربّ سبحانه، و مراد من مراداته فی جمیع أمور الدین، و مثله قوله تعالی: وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ «4» و قد ثبت عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أنه کان یرشد إلی التیسیر، و ینهی عن التعسیر، کقوله 

______________________________

(1). القدر: 1.

(2). الدخان: 3.

(3). الإسراء: 78.

(4). الحج: 78.
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صلّی اللّه علیه و سلم: «یسّروا و لا تعسّروا و بشّروا و لا تنفّروا» و هو فی الصحیح. و الیسر السهل الذی لا عسر فیه.

و قوله: وَ لِتُکْمِلُوا الْعِدَّهَ الظاهر أنه معطوف علی قوله: یُرِیدُ اللَّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ أی: یرید بکم الیسر، و یرید إکمالکم للعدّه، و تکبیرکم؛ و قیل: إنه متعلق بمحذوف تقدیره: رخّص لکم هذه الرخصه لتکملوا العده، و شرع لکم الصوم لمن شهد الشهر لتکملوا العده. و قد ذهب إلی الأوّل البصریون قالوا:

و التقدیر: یرید لأن تکملوا العدّه، و مثله: قول کثیّر أبو صخر:

أرید لأنسی ذکرها فکأنّماتمثّل لی لیلی بکلّ سبیل 

و ذهب الکوفیون إلی الثانی؛ و قیل: الواو مقحمه، و قیل: إن هذه اللام لام الأمر، و الواو لعطف الجمله التی بعدها علی الجمله التی قبلها.





و قال فی الکشاف: إن قوله: لِتُکْمِلُوا الْعِدَّهَ عله للأمر بمراعاه العدّه وَ لِتُکَبِّرُوا عله ما علم من کیفیه القضاء و الخروج عن عهده الفطر وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ عله الترخیص و التیسیر، و المراد بالتکبیر هنا: هو قول القائل: اللّه أکبر. قال الجمهور: و معناه الحضّ علی التکبیر فی آخر رمضان. و قد وقع الخلاف فی وقته، فروی عن بعض السلف أنهم کانوا یکبرون لیله الفطر، و قیل: إذا رأوا هلال شوال کبروا إلی انقضاء الخطبه، و قیل: إلی خروج الإمام؛ و قیل: هو التکبیر یوم الفطر. قال مالک:

هو من حین یخرج من داره إلی أن یخرج الإمام، و به قال الشافعی. و قال أبو حنیفه: یکبّر فی الأضحی؛ و لا یکبّر فی الفطر. و قوله: وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ قد تقدّم تفسیره.

و قد أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن عدیّ، و البیهقی فی سننه عن أبی هریره مرفوعا و موقوفا:

«لا تقولوا: رمضان، فإنّ رمضان اسم من أسماء اللّه تعالی، و لکن قولوا شهر رمضان». و قد ثبت عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «من صام رمضان إیمانا و احتسابا؛ غفر له ما تقدّم من ذنبه». و ثبت عنه أنه قال:

«من قام رمضان إیمانا و احتسابا، غفر له ما تقدّم من ذنبه». و ثبت عنه أنه قال: «شهرا عید لا ینقصان:

رمضان و ذو الحجّه». و قال: «إذا دخل رمضان فتحت أبواب الجنه» و هذا کله فی الصحیح. و ثبت عنه فی أحادیث کثیره غیر هذه أنه کان یقول: رمضان، بدون ذکر الشهر. و أخرج ابن مردویه، و الأصبهانی فی الترغیب عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و





سلم: «إنّما سمّی رمضان؛ لأنّ رمضان یرمض الذنوب».

و أخرجا أیضا عن عائشه مرفوعا نحوه. و أخرج ابن عساکر فی تاریخه عن ابن عمر نحوه. و قد ورد فی فضل رمضان أحادیث کثیره، و أخرج أحمد، و ابن جریر، و محمد بن نصر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و البیهقی فی الشعب عن واثله بن الأسقع أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال «أنزلت صحف إبراهیم فی أوّل لیله من رمضان، و أنزل الزّبور لثمانی عشره خلت من رمضان، و أنزل اللّه القرآن لأربع و عشرین خلت من رمضان».

و أخرج أبو یعلی، و ابن مردویه عن جابر مثله، لکنه قال: «و أنزل الزّبور لاثنی عشر» و زاد: «و أنزلت التوراه لست خلون من رمضان، و أنزل الإنجیل لثمانی عشره خلت من رمضان». و أخرج محمد بن نصر عن عائشه نحو قول جابر، إلا أنها لم تذکر نزول القرآن. و أخرج ابن جریر، و محمد بن نصر، و ابن أبی 
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حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن مقسم قال: سأل عطیه بن الأسود ابن عباس فقال: إنه قد وقع فی قلبی الشکّ فی قول اللّه: شَهْرُ رَمَضانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ و قوله:

إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ «1» و قوله: إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهٍ مُبارَکَهٍ «2» فقال ابن عباس: إنه أنزل فی لیله القدر و فی رمضان و فی لیله مبارکه جمله واحده، ثم أنزل بعد ذلک علی مواقع النجوم فی الشهور و الأیام. و أخرج محمد بن نصر، و الطبرانی، و ابن مردویه، و الحاکم و صححه، و البیهقی، و الضیاء فی المختاره





عن ابن عباس قال: نزل القرآن جمله لأربعه و عشرین من رمضان، فوضع فی بیت العزّه فی السماء الدنیا، فجعل جبریل ینزله علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ترتیلا. و أخرج ابن جریر عنه أنه قال: «لیله القدر: هی اللّیله المبارکه، و هی فی رمضان، أنزل القرآن جمله واحده من الذکر إلی البیت المعمور». و أخرج ابن المنذر عن ابن جریر فی قوله: هُدیً لِلنَّاسِ قال: یهتدون به وَ بَیِّناتٍ مِنَ الْهُدی قال: فیه الحلال و الحرام و الحدود.

و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ قال:

هو إهلاله بالدار. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن علیّ قال: من أدرک رمضان و هو مقیم ثم سافر فقد لزمه الصوم لأن اللّه یقول: فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ و أخرج سعید بن منصور عن ابن عمر نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: یُرِیدُ اللَّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ قال: الیسر: الإفطار فی السفر، و العسر: الصوم فی السفر. و أخرج ابن جریر عن الضحاک، أنه قال: عده ما أفطر المریض فی السفر. و قد صحّ عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال «صوموا لرؤیته و أفطروا لرؤیته، فإن غمّ علیکم فأکملوا العدّه ثلاثین یوما». و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: حقّ علی الصائمین إذا نظروا إلی شهر شوّال أن یکبّروا اللّه حتی یفرغوا من عیدهم، لأن اللّه یقول: وَ لِتُکْمِلُوا الْعِدَّهَ وَ لِتُکَبِّرُوا اللَّهَ عَلی ما هَداکُمْ و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی





شیبه عن ابن مسعود أنه کان یکبّر:

اللّه أکبر، اللّه أکبر، لا إله إلا اللّه، و اللّه أکبر، اللّه أکبر، و للّه الحمد. و أخرج ابن أبی شیبه، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس أنه کان یکبّر: اللّه أکبر کبیرا، اللّه أکبر کبیرا، اللّه أکبر و أجلّ و للّه الحمد، اللّه أکبر علی ما هدانا.


[سوره البقره (2): آیه 186]

وَ إِذا سَأَلَکَ عِبادِی عَنِّی فَإِنِّی قَرِیبٌ أُجِیبُ دَعْوَهَ الدَّاعِ إِذا دَعانِ فَلْیَسْتَجِیبُوا لِی وَ لْیُؤْمِنُوا بِی لَعَلَّهُمْ یَرْشُدُونَ (186)

قوله: وَ إِذا سَأَلَکَ عِبادِی عَنِّی یحتمل أن السؤال عن: القرب و البعد، کما یدل علیه قوله: فَإِنِّی قَرِیبٌ و یحتمل أن السؤال عن: إجابه الدعاء، کما یدلّ علی ذلک قوله: أُجِیبُ دَعْوَهَ الدَّاعِ و یحتمل أن السؤال عما هو أعمّ من ذلک، و هذا هو الظاهر مع قطع النظر عن السبب الذی سیأتی بیانه. و قوله:

فَإِنِّی قَرِیبٌ قیل: بالإجابه، و قیل: بالعلم؛ و قیل: بالإنعام. و قال فی الکشاف: إنه تمثیل لحاله فی سهوله إجابته لمن دعاه، و سرعه إنجاحه حاجه من سأله؛ بمن قرب مکانه، فإذا دعی أسرعت تلبیته. و معنی 

______________________________

(1). القدر: 1.

(2). الدخان: 3.
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الإجابه: هو معنی ما فی قوله تعالی: ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ «1» و قیل: معناه: أقبل عباده من عبدنی بالدعاء، لما ثبت عنه صلّی اللّه علیه و سلّم من أن الدعاء هو العباده، کما أخرجه أبو داود و غیره من حدیث النعمان بن بشیر، و الظاهر أن الإجابه هی باقیه علی معناها اللغوی؛ و کون الدعاء من العباده لا یستلزم أن الإجابه هی القبول للدّعاء، أی: جعله عباده متقبله؛ فالإجابه أمر آخر غیر قبول هذه العباده. و المراد: أنه سبحانه یجیب






بما شاء و کیف شاء، فقد یحصل المطلوب قریبا، و قد یحصل بعیدا، و قد یدفع عن الداعی من البلاء ما لا یعلمه بسبب دعائه، و هذا مقید بعدم اعتداء الداعی فی دعائه، کما فی قوله سبحانه: ادْعُوا رَبَّکُمْ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ «2» و من الاعتداء: أن یطلب ما لا یستحقه و لا یصلح له، کمن یطلب منزله فی الجنه مساویه لمنزله الأنبیاء أو فوقها. و قوله: فَلْیَسْتَجِیبُوا لِی أی: کما أجبتهم إذا دعونی؛ فلیستجیبوا لی فیما دعوتهم إلیه من الإیمان و الطاعات، و قیل: معناه: أنهم یطلبون إجابه اللّه سبحانه لدعائهم باستجابتهم له، أی: القیام بما أمرهم به، و الترک لما نهاهم عنه. و الرشد: خلاف الغیّ، رشد یرشد رشدا، و رشدا. قال الهروی:

الرشد و الرشد و الرّشاد، الهدی و الاستقامه. قال: و منه هذه الآیه.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن مردویه من طریق الصلت بن حکیم عن رجل من الأنصار عن أبیه عن جدّه، قال: جاء رجل إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا رسول اللّه! أ قریب ربنا فنناجیه أم بعید فننادیه؟ فسکت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، فنزلت هذه الآیه. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر عن الحسن قال:

سأل أصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أین ربّنا؟ فأنزل اللّه هذه الآیه. و أخرج ابن مردویه عن أنس أنه سأل أعرابیّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أین ربّنا؟ فنزلت. و أخرج ابن عساکر فی تاریخه عن علی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لا تعجزوا عن الدعاء، فإن اللّه أنزل علیّ:





ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ فقال رجل: یا رسول اللّه! ربنا یسمع الدعاء أم کیف ذلک؟ فأنزل اللّه هذه الآیه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن عطاء أنه بلغه لما نزلت: ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ قالوا: لو نعلم أیّ ساعه ندعو، فنزلت.

و قد ثبت فی الصحیح من حدیث أبی سعید أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال «ما من مسلم یدعو اللّه بدعوه لیس فیها إثم و لا قطیعه رحم إلا أعطاه اللّه بها إحدی ثلاث خصال: إما أن یعجّل له دعوته، و إمّا أن یدّخرها له فی الآخره، و إما أن یصرف عنه من السّوء مثلها». و ثبت فی الصحیح أیضا من حدیث أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یستجاب لأحدکم ما لم یعجّل، یقول: دعوت فلم یستجب لی». و أخرج ابن أبی حاتم عن أنس فی قوله: فَلْیَسْتَجِیبُوا لِی قال: لیدعونی وَ لْیُؤْمِنُوا بِی أی: أنهم إذا دعونی استجبت لهم.

و أخرج ابن جریر عن مجاهد قال: فَلْیَسْتَجِیبُوا لِی أی: فلیطیعونی. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن الربیع بن أنس فی قوله: لَعَلَّهُمْ یَرْشُدُونَ قال: یهتدون.

______________________________
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[سوره البقره (2): آیه 187]

أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَهَ الصِّیامِ الرَّفَثُ إِلی نِسائِکُمْ هُنَّ لِباسٌ لَکُمْ وَ أَنْتُمْ لِباسٌ لَهُنَّ عَلِمَ اللَّهُ أَنَّکُمْ کُنْتُمْ تَخْتانُونَ أَنْفُسَکُمْ فَتابَ عَلَیْکُمْ وَ عَفا عَنْکُمْ فَالْآنَ بَاشِرُوهُنَّ وَ ابْتَغُوا ما کَتَبَ اللَّهُ لَکُمْ وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ ثُمَّ أَتِمُّوا الصِّیامَ إِلَی اللَّیْلِ وَ لا تُبَاشِرُوهُنَّ وَ أَنْتُمْ عاکِفُونَ فِی الْمَساجِدِ تِلْکَ






حُدُودُ اللَّهِ فَلا تَقْرَبُوها کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ آیاتِهِ لِلنَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ (187)

قوله: أُحِلَّ لَکُمْ فیه دلاله علی أن هذا الذی أحلّه اللّه کان حراما علیهم، و هکذا کان کما یفیده السبب لنزول الآیه و سیأتی. و الرفث: کنایه عن الجماع. قال الزجّاج: الرّفث: کلمه جامعه لکل ما یرید الرجل من امرأته، و کذا قال الأزهری، و منه قول الشاعر:

و یرین من أنس الحدیث زوانیاو بهنّ عن رفث الرّجال نفار 

و قیل: الرفث: أصله قول الفحش، رفث و أرفث: إذا تکلم بالقبیح، و لیس هو المراد هنا، و عدّی الرفث بإلی لتضمینه معنی الإمضاء، و جعل النساء لباسا للرجال، و الرجال لباسا لهنّ لامتزاج کل واحد منهما بالآخر عند الجماع، کالامتزاج الذی یکون بین الثوب و لابسه. قال أبو عبیده و غیره: یقال للمرأه: لباس و فراش و إزار. و قیل: إنما جعل کلّ واحد منهما لباسا للآخر؛ لأنه یستره عند الجماع عن أعین الناس.

و قوله: تَخْتانُونَ أَنْفُسَکُمْ أی: تخونونها بالمباشره فی لیالی الصوم، یقال خان و اختان بمعنی، و هما من الخیانه. قال القتبی: أصل الخیانه: أن یؤتمن الرجل علی شی ء فلا یؤدی الأمانه فیه. انتهی. و إنما سمّاهم:

خائنین لأنفسهم، لأن ضرر ذلک عائد علیهم و قوله: فَتابَ عَلَیْکُمْ یحتمل معنیین: أحدهما قبول التوبه من خیانتهم لأنفسهم، و الآخر التخفیف عنهم بالرخصه و الإباحه کقوله: عَلِمَ أَنْ لَنْ تُحْصُوهُ فَتابَ عَلَیْکُمْ «1» یعنی: خفف عنکم، و کقوله: فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ تَوْبَهً مِنَ اللَّهِ «2» یعنی:

تخفیفا، و هکذا قوله: وَ عَفا عَنْکُمْ یحتمل: العفو من الذنب، و یحتمل: التوسعه و التسهیل. و قوله:

وَ ابْتَغُوا قیل: هو الولد، أی: ابتغوا بمباشره نسائکم حصول ما





هو معظم المقصود من النکاح و هو حصول النسل، و قیل: المراد: ابتغوا القرآن بما أبیح لکم فیه، قاله الزجاج و غیره؛ و قیل: ابتغوا الرخصه و التوسعه؛ و قیل: المراد: ابتغوا ما کتب لکم من الإماء و الزوجات؛ و قیل غیر ذلک مما لا یفیده النظم القرآنی، و لا دلّ علیه دلیل آخر، و قرأ الحسن البصری: و اتبعوا بالعین المهمله من الإتباع، و قوله: حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ هو تشبیه بلیغ، و المراد هنا بالخیط الأبیض: هو المعترض فی الأفق، لا الذی هو کذنب السرحان، فإنه الفجر الکذاب الذی لا یحلّ شیئا و لا یحرمه.

و المراد بالخیط الأسود: سواد اللیل، و التبین: أن یمتاز أحدهما عن الآخر، و ذلک لا یکون إلا عند دخول وقت الفجر. و قوله: ثُمَّ أَتِمُّوا الصِّیامَ إِلَی اللَّیْلِ فیه التصریح بأن للصوم غایه هی اللیل، فعند إقبال اللیل من المشرق، و إدبار النهار من المغرب، یفطر الصائم و یحلّ له الأکل و الشرب و غیرهما. و قوله: وَ لا تُبَاشِرُوهُنَّ وَ أَنْتُمْ عاکِفُونَ فِی الْمَساجِدِ قیل: المراد بالمباشره هنا الجماع؛ و قیل تشمل التقبیل و اللمس إذا کان لشهوه، لا إذا کانا لغیر شهوه، فهما جائزان کما قاله عطاء و الشافعی و ابن المنذر و غیرهم، و علی 

______________________________
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هذا یحتمل ما حکاه ابن عبد البر من الإجماع علی أن المعتکف لا یباشر و لا یقبّل، فتکون هذا الحکایه للإجماع مقیده بأن یکونا لشهوه، و الاعتکاف فی اللغه: الملازمه، یقال: عکف علی الشی ء: إذا لازمه، و منه قول الشاعر:

و ظلّ بنات اللّیل حولی عکّفاعکوف البواکی





حولهنّ «1» صریع 

و لما کان المعتکف یلازم المسجد قیل له: عاکف فی المسجد، و معتکف فیه، لأنه یحبس نفسه لهذه العباده فی المسجد، و الاعتکاف فی الشرع: ملازمه طاعه مخصوصه علی شرط مخصوص. و قد وقع الإجماع علی أنه لیس بواجب، و علی أنه لا یکون إلا فی مسجد، و للاعتکاف أحکام مستوفاه فی کتب الفقه و شروح الحدیث. و قوله: تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ أی: هذه الأحکام حدود اللّه، و أصل الحدّ: المنع، و منه سمی البوّاب و السجّان: حدادا، و سمیت الأوامر و النواهی: حدود اللّه، لأنها تمنع أن یدخل فیها ما لیس منها، و أن یخرج عنها ما هو منها، و من ذلک سمیت الحدود: حدودا؛ لأنها تمنع أصحابها من العود. و معنی النهی عن قربانها: النهی عن تعدّیها بالمخالفه لها؛ و قیل: إن حدود اللّه هی محارمه فقط، و منها المباشره من المعتکف، و الإفطار فی رمضان لغیر عذر، و غیر ذلک مما سبق النهی عنه، و معنی النهی عن قربانها علی هذا واضح. و قوله کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ آیاتِهِ أی: کما بین لکم هذه الحدود یبین لکم العلامات الهادیه إلی الحق. و قد أخرج البخاری، و أبو داود، و النسائی، و غیرهم، عن البراء بن عازب قال: کان أصحاب الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم إذا کان الرجل صائما فحضر الإفطار فنام قبل أن یفطر لم یأکل لیلته و لا یومه حتی یمسی، و إنّ قیس بن صرمه الأنصاری کان صائما، فکان یومه ذلک یعمل فی أرضه، فلما حضر الإفطار أتی امرأته فقال: هل عندک طعام؟ قالت:

لا، و لکن أنطلق فأطلب لک، فغلبته عینه فنام و جاءت امرأته، فلما رأته





نائما قالت: خیبه لک أ نمت؟ فلما انتصف النهار غشی علیه، فذکر ذلک للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، فنزلت هذه الآیه أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَهَ الصِّیامِ إلی قوله مِنَ الْفَجْرِ ففرحوا بها فرحا شدیدا. و أخرج البخاری أیضا من حدیثه قال: لما نزل صوم شهر رمضان کانوا لا یقربون النساء رمضان کلّه، فکان رجال یخونون أنفسهم، فأنزل اللّه: عَلِمَ اللَّهُ أَنَّکُمْ کُنْتُمْ تَخْتانُونَ أَنْفُسَکُمْ الآیه. و قد روی فی بیان سبب نزول هذه الآیه أحادیث عن جماعه من الصحابه نحو ما قاله البراء. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کان الناس أوّل ما أسلموا إذا صام أحدهم یصوم یومه حتی إذا أمسی طعم من الطعام، ثم قال: و إن عمر بن الخطاب أتی امرأته، ثم أتی رسول اللّه فقال:

یا رسول اللّه! إنی أعتذر إلی اللّه و إلیک من نفسی، و ذکر ما وقع منه، فنزل قوله تعالی: أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَهَ الصِّیامِ الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عنه قال: إن المسلمین کانوا فی شهر رمضان، إذا صلّوا العشاء حرم علیهم النساء و الطعام و الشراب إلی مثلها من القابله، ثم إن ناسا من المسلمین أصابوا النساء و الطعام 

______________________________

(1). فی القرطبی 2/ 332: «بینهنّ».
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فی رمضان بعد العشاء، منهم عمر بن الخطاب، فشکوا ذلک إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فأنزل اللّه: أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَهَ الصِّیامِ الآیه. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس قال: الرفث: الجماع. و أخرج ابن المنذر عن ابن عمر مثله. و أخرج عبد الرزاق





و عبد بن حمید، و ابن المنذر، و البیهقی فی سننه، عن ابن عباس قال: الدخول و التغشی و الإفضاء و المباشره و الرّفث و اللّمس و المسّ هذا الجماع، غیر أن اللّه حیی کریم یکنّی بما شاء عما شاء. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه عن ابن عباس فی قوله: هُنَّ لِباسٌ لَکُمْ وَ أَنْتُمْ لِباسٌ لَهُنَ قال: هنّ سکن لکم، و أنتم سکن لهنّ. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: تَخْتانُونَ أَنْفُسَکُمْ قال: تظلمون أنفسکم.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: فَالْآنَ بَاشِرُوهُنَ قال: انکحوهنّ. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ ابْتَغُوا ما کَتَبَ اللَّهُ لَکُمْ قال: الولد. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد و قتاده و الضحاک مثله. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله تعالی: وَ ابْتَغُوا ما کَتَبَ اللَّهُ لَکُمْ قال: لیله القدر. و أخرج البخاری فی تاریخه عن أنس مثله. و أخرج عبد الرزاق عن قتاده قال: وَ ابْتَغُوا الرخصه التی کتب اللّه لکم. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن سهل بن سعد.

قال: أنزلت وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ و لم ینزل مِنَ الْفَجْرِ فکان رجال إذا أرادوا الصوم ربط أحدهم فی رجلیه الخیط الأبیض و الخیط الأسود، فلا یزال یأکل و یشرب حتی یتبیّن له رؤیتهما، فأنزل اللّه مِنَ الْفَجْرِ فعلموا أنه یعنی اللیل و النهار. و فی الصحیحین و غیرهما عن عدیّ بن حاتم، أنه جعل تحت و ساده خیطین أبیض





و أسود، و جعل ینظر إلیهما فلا یتبین له الأبیض من الأسود؛ فغدا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأخبره، فقال: «إنّ وسادک إذا لعریض، إنّما ذلک بیاض النّهار من سواد اللّیل». و فی روایه فی البخاری و غیره. أنه قال له: «إنک لعریض القفا». و فی روایه عند ابن جریر و ابن أبی حاتم: أنه ضحک منه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن الضحّاک قال: کانوا یجامعون و هم معتکفون حتی نزلت: وَ لا تُبَاشِرُوهُنَّ وَ أَنْتُمْ عاکِفُونَ فِی الْمَساجِدِ. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر عن الربیع نحوه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن المنذر عن ابن عباس قال: «إذا جامع المعتکف بطل اعتکافه و یستأنف». و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ قال: یعنی طاعه اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحّاک قال حُدُودُ اللَّهِ معصیه اللّه: یعنی المباشره فی الاعتکاف.

و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل أنها الجماع. و أخرج أیضا عن سعید بن جبیر فی قوله: کَذلِکَ یعنی:

هکذا یبین اللّه.


[سوره البقره (2): آیه 188]

وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ وَ تُدْلُوا بِها إِلَی الْحُکَّامِ لِتَأْکُلُوا فَرِیقاً مِنْ أَمْوالِ النَّاسِ بِالْإِثْمِ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ (188)
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هذا یعمّ جمیع الأمه و جمیع الأموال، لا یخرج عن ذلک إلا ما ورد دلیل الشرع بأنه یجوز أخذه، فإنه مأخوذ بالحق لا بالباطل، و مأکول بالحلّ لا بالإثم، و إن کان صاحبه کارها کقضاء الدین






إذا امتنع منه من هو علیه، و تسلیم ما أوجبه اللّه من الزکاه و نحوها، و نفقه من أوجب الشرع نفقته. و الحاصل: أن ما لم یبح الشرع أخذه من مالکه؛ فهو مأکول بالباطل، و إن طابت به نفس مالکه، کمهر البغیّ، و حلوان الکاهن، و ثمن الخمر. و الباطل فی اللغه: الذاهب الزائل. و قوله: وَ تُدْلُوا مجزوم عطفا علی تأکلوا، فهو من جمله المنهی عنه، یقال: أدلی الرجل بحجته؛ أو بالأمر الذی یرجو النجاح به؛ تشبیها بالذی یرسل الدلو فی البئر، یقال: أدلی دلوه: أرسلها، و المعنی: أنکم لا تجمعوا بین أکل الأموال بالباطل و بین الإدلاء بها إلی الحکام بالحجج الباطله، و فی هذه الآیه دلیل أن حکم الحاکم لا یحلل الحرام، و لا یحرم الحلال، من غیر فرق بین الأموال و الفروج، فمن حکم له القاضی بشی ء؛ مستندا فی حکمه إلی شهاده زور؛ أو یمین فجور؛ فلا یحلّ له أکله، فإن ذلک من أکل أموال الناس بالباطل، و هکذا إذا رشی الحاکم فحکم له بغیر الحق؛ فإنه من أکل أموال الناس بالباطل. و لا خلاف بین أهل العلم أن حکم الحاکم لا یحلّل الحرام و لا یحرّم الحلال.

و قد روی عن أبی حنیفه ما یخالف ذلک، و هو مردود، لکتاب اللّه تعالی و لسنه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، کما فی حدیث أم سلمه قالت: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّکم تختصمون إلیّ و لعلّ بعضکم أن یکون ألحن بحجّته من بعض فأقضی له علی نحو ما أسمع، فمن قضیت له من حقّ أخیه بشی ء فلا یأخذه فإنّما أقطع له قطعه من النار» و هو فی





الصحیحین و غیرهما. و قوله: فَرِیقاً أی: قطعه أو جزءا أو طائفه، فعبّر بالفریق عن ذلک، و أصل الفریق: القطعه من الغنم تشذ عن معظمها. و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و التقدیر: لتأکلوا أموال فریق من الناس بالإثم، و سمی الظلم و العدوان: إثما، باعتبار تعلقه بفاعله. و قوله: وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ أی:

حال کونکم عالمین أن ذلک باطل لیس من الحق فی شی ء، و هذا أشدّ لعقابهم و أعظم لجرمهم.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ الآیه، قال: هذا فی الرجل یکون علیه مال و لیس علیه بینه، فیجحد المال، و یخاصم إلی الحکام، و هو یعرف أن الحق علیه. و روی سعید بن منصور، و عبد بن حمید عن مجاهد قال: معناها: لا تخاصم و أنت تعلم أنک ظالم. و أخرج ابن المنذر عن قتاده نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر أن امرأ القیس بن عابس و عبدان بن أشوع الحضرمی اختصما فی أرض، و أراد امرؤ القیس أن یحلف، فنزلت: وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ الآیه.


[سوره البقره (2): آیه 189]

یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَهِلَّهِ قُلْ هِیَ مَواقِیتُ لِلنَّاسِ وَ الْحَجِّ وَ لَیْسَ الْبِرُّ بِأَنْ تَأْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ ظُهُورِها وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتَّقی وَ أْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ أَبْوابِها وَ اتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (189)

قوله: یَسْئَلُونَکَ سیأتی بیان من هم السائلون له صلّی اللّه علیه و سلم، و الأهله: جمع هلال، و جمعها: باعتبار هلال کل شهر، أو کل شهر، قال الأصمعی: هو هلال حتی یستدیر- و قیل: هو هلال حتی ینیر
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بضوئه السماء و ذلک لیله






السابع. و إنما قیل له: هلال، لأن الناس یرفعون أصواتهم بالإخبار عنه عند رؤیته، و منه استهلّ الصبی: إذا صاح، و استهلّ وجهه و تهلّل: إذا ظهر فیه السرور. قوله: قُلْ هِیَ مَواقِیتُ لِلنَّاسِ وَ الْحَجِ فیه بیان وجه الحکمه فی زیاده الهلال و نقصانه، و أن ذلک لأجل بیان المواقیت التی یوقت الناس عباداتهم؛ و معاملاتهم بها، کالصوم، و الفطر، و الحج، و مدّه الحمل، و العدّه و الإجارات، و الأیمان و غیر ذلک، و مثله قوله تعالی: لِتَعْلَمُوا عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسابَ* «1» و المواقیت: جمع المیقات، و هو الوقت. و قراءه الجمهور: وَ الْحَجِ بفتح الحاء. و قرأ ابن أبی إسحاق بکسرها فی جمیع القرآن. قال سیبویه: الحج بالفتح کالردّ و الشدّ، و بالکسر کالذکر: مصدران بمعنی؛ و قیل: بالفتح مصدر، و بالکسر الاسم. و إنما أفرد سبحانه الحج بالذکر لأنه مما یحتاج فیه إلی معرفه الوقت، و لا یجوز فیه النسی ء عن وقته، و لعظم المشقه علی من التبس علیه وقت مناسکه أو أخطأ وقتها أو وقت بعضها. و قد جعل بعض علماء المعانی هذا الجواب، أعنی قوله: قُلْ هِیَ مَواقِیتُ من الأسلوب الحکیم، و هو تلقی المخاطب بغیر ما یترقب، تنبیها علی أنه الأولی بالقصد، و وجه ذلک: أنهم سألوا عن أجرام الأهله باعتبار زیادتها و نقصانها، فأجیبوا بالحکمه التی کانت تلک الزیاده و النقصان لأجلها، لکون ذلک أولی بأن یقصد السائل، و أحق بأن یتطلع لعلمه. و قوله: وَ لَیْسَ الْبِرُّ بِأَنْ تَأْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ ظُهُورِها وجه اتصال هذا بالسؤال عن الأهله و الجواب بأنها مواقیت للناس و الحج: أن الأنصار کانوا إذا حجّوا لا یدخلون من أبواب بیوتهم





إذا رجع أحدهم إلی بیته بعد إحرامه قبل تمام حجه، لأنهم یعتقدون أن المحرم لا یجوز أن یحول بینه و بین السماء حائل، و کانوا یتسنمون ظهور بیوتهم. و قال أبو عبیده: إن هذا من ضرب المثل، و المعنی: لیس البرّ أن تسألوا الجهال، و لکن البرّ التقوی، و اسألوا العلماء، کما تقول: أتیت هذا الأمر من بابه؛ و قیل: هو مثل فی جماع النساء، و أنهم أمروا بإتیانهنّ فی القبل لا فی الدبر؛ و قیل غیر ذلک. و البیوت: جمع بیت؛ و قرئ بضم الباء و کسرها.

و قد تقدّم تفسیر التقوی و الفلاح، و سبق أیضا أن التقدیر فی مثل قوله: وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتَّقی و لکن البرّ برّ من اتقی.

و قد أخرج ابن عساکر بسند ضعیف عن ابن عباس فی قوله تعالی: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَهِلَّهِ قال:

نزلت فی معاذ بن جبل و ثعلبه بن غنمه. و هما رجلان من الأنصار قالا: یا رسول اللّه! ما بال الهلال یبدو و یطلع دقیقا مثل الخیط، ثم یزید حتی یعظم و یستوی و یستدیر، ثم لا یزال ینقص و یدقّ حتی یعود کما کان؛ لا یکون علی حال واحد؟ فنزلت: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَهِلَّهِ قُلْ هِیَ مَواقِیتُ لِلنَّاسِ فی حلّ دینهم، و لصومهم، و لفطرهم، و عدد نسائهم، و الشروط التی إلی أجل. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده قال:

سألوا النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عن الأهله لم جعلت؟ فأنزل اللّه یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَهِلَّهِ الآیه، فجعلها لصوم المسلمین، و لإفطارهم، و لمناسکهم، و حجهم، و عدد نسائهم، و محل دینهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه نحوه.

و أخرج ابن جریر





عن الربیع بن أنس نحوه، و قد روی ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس نحوه. و أخرج الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی سننه، عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «جعل اللّه الأهلّه مواقیت 

______________________________

(1). الإسراء: 12.
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للنّاس فصوموا لرؤیته و أفطروا لرؤیته، فإن غمّ علیکم فعدّوا ثلاثین یوما». فذکر نحو حدیث ابن عمر.

و أخرج البخاری و غیره عن البراء قال: کانوا إذا أحرموا فی الجاهلیه أتوا البیوت من ظهورها فنزلت: وَ لَیْسَ الْبِرُّ الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم و الحاکم و صحّحه عن جابر قال: کانت قریش تدعی الحمس، و کانوا یدخلون من الأبواب فی الإحرام، و کانت الأنصار و سائر العرب لا یدخلون من باب فی الإحرام، فبینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی بستان إذ خرج من بابه و خرج معه قطبه بن عامر الأنصاری، فقالوا: یا رسول اللّه! إن قطبه بن عامر رجل فاجر، و إنه خرج معک من الباب، فقال له: ما حملک علی ما صنعت؟ قال: رأیتک فعلته ففعلت کما فعلت، فقال: إنی رجل أحمسی، قال: فإن دینی دینک، فأنزل اللّه الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس نحوه. و قد ورد هذا المعنی عن جماعه من الصحابه و التابعین.


[سوره البقره (2): الآیات 190 الی 193]

وَ قاتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ الَّذِینَ یُقاتِلُونَکُمْ وَ لا تَعْتَدُوا إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ (190) وَ اقْتُلُوهُمْ حَیْثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ وَ أَخْرِجُوهُمْ مِنْ حَیْثُ أَخْرَجُوکُمْ وَ الْفِتْنَهُ أَشَدُّ مِنَ الْقَتْلِ وَ لا تُقاتِلُوهُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ حَتَّی یُقاتِلُوکُمْ فِیهِ فَإِنْ قاتَلُوکُمْ فَاقْتُلُوهُمْ کَذلِکَ جَزاءُ الْکافِرِینَ (191) فَإِنِ انْتَهَوْا فَإِنَّ






اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (192) وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ وَ یَکُونَ الدِّینُ لِلَّهِ فَإِنِ انْتَهَوْا فَلا عُدْوانَ إِلاَّ عَلَی الظَّالِمِینَ (193)

لا خلاف بین أهل العلم أن القتال کان ممنوعا قبل الهجره لقوله تعالی: فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اصْفَحْ «1» و قوله: وَ اهْجُرْهُمْ هَجْراً جَمِیلًا «2» و قوله: لَسْتَ عَلَیْهِمْ بِمُصَیْطِرٍ «3» و قوله: ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ* «4» و نحو ذلک مما نزل بمکه؛ فلما هاجر إلی المدینه أمره اللّه سبحانه بالقتال، و نزلت هذه الآیه؛ و قیل إن أوّل ما نزل قوله تعالی: أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا «5» فلما نزلت الآیه کان صلّی اللّه علیه و سلم یقاتل من قاتله، و یکفّ عمن کفّ عنه حتی نزل قوله تعالی: فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ «6» و قوله تعالی:

وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّهً «7». و قال جماعه من السلف: إن المراد بقوله: الَّذِینَ یُقاتِلُونَکُمْ من عدا النساء و الصبیان و الرهبان و نحوهم، و جعلوا هذه الآیه محکمه غیر منسوخه، و المراد بالاعتداء عند أهل القول الأوّل: هو مقاتله من یقاتل من الطوائف الکفریه. و المراد به علی القول الثانی: مجاوزه قتل من یستحق القتل إلی قتل من لا یستحقه ممن تقدّم ذکره. قوله: حَیْثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ یقال: ثقف یثقف ثقفا، و رجل ثقیف: إذا کان محکما لما یتناوله من الأمور. قال فی الکشّاف: و الثقف وجود علی وجه الأخذ و الغلبه، و منه رجل ثقف: سریع الأخذ لأقرانه. انتهی. و منه قول حسان:

فإمّا یثقفنّ بنی لؤیّ جذیمه إنّ قتلهم دواء 

قوله: وَ أَخْرِجُوهُمْ مِنْ حَیْثُ أَخْرَجُوکُمْ أی: مکه. قال ابن جریر: الخطاب للمهاجرین، و الضمیر لکفار قریش. انتهی. و قد امتثل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم





أمر ربه، فأخرج من مکه من لم یسلم عند أن فتحها اللّه علیه. قوله: وَ الْفِتْنَهُ أَشَدُّ مِنَ الْقَتْلِ أی: الفتنه التی أرادوا أن یفتنوکم، و هی رجوعکم 
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إلی الکفر أشدّ من القتل؛ و قیل: المراد بالفتنه: المحنه التی تنزل بالإنسان فی نفسه أو أهله أو ماله أو عرضه؛ و قیل: إن المراد بالفتنه: الشرک الذی علیه المشرکون، لأنهم کانوا یستعظمون القتل فی الحرم، فأخبرهم اللّه أن الشرک الذی هم علیه أشدّ مما یستعظمونه؛ و قیل: المراد: فتنتهم إیاکم بصدّکم عن المسجد الحرام أشدّ من قتلکم إیاهم فی الحرم، أو من قتلهم إیاکم إن قتلوکم. و الظاهر أن المراد: الفتنه فی الدین بأیّ سبب کان، و علی أیّ صوره اتفقت، فإنها أشدّ من القتل. قوله: وَ لا تُقاتِلُوهُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ الآیه، اختلف أهل العلم فی ذلک، فذهبت طائفه إلی أنها محکمه، و أنه لا یجوز القتال فی الحرم إلّا بعد أن یتعدّی بالقتال فیه، فإنه یجوز دفعه بالمقاتله له، و هذا هو الحق. و قالت طائفه: إن هذه الآیه منسوخه بقوله تعالی:

فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ «1» و یجاب عن هذا الاستدلال: بأن الجمع ممکن ببناء العام علی الخاص، فیقتل المشرک حیث وجد إلا بالحرم، و مما یؤید ذلک قوله صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّها لم تحلّ لأحد قبلی، و إنّما أحلّت لی ساعه من نهار» و هو فی الصحیح. و قد احتج القائلون بالنسخ: بقتله صلّی اللّه علیه و سلّم لابن خطل، و هو متعلّق بأستار الکعبه، و یجاب عنه بأنه وقع فی تلک الساعه





التی أحلّ اللّه لرسوله صلّی اللّه علیه و سلّم قوله: فَإِنِ انْتَهَوْا أی: عن قتالکم و دخلوا فی الإسلام. قوله: وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ فیه الأمر بمقاتله المشرکین إلی غایه، هی: أن لا تکون فتنه و أن یکون الدین للّه، و هو الدخول فی الإسلام، و الخروج عن سائر الأدیان المخالفه له، فمن دخل فی الإسلام و أقلع عن الشرک لم یحلّ قتاله، قیل: المراد بالفتنه هنا: الشرک، و الظاهر أنها الفتنه فی الدین علی عمومها کما سلف. قوله: فَلا عُدْوانَ إِلَّا عَلَی الظَّالِمِینَ أی: لا تعتدوا إلّا علی من ظلم و هو من لم ینته عن الفتنه، و لم یدخل فی الإسلام، و إنما سمی جزاء الظالمین: عدوانا مشاکله کقوله تعالی: وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها «2» و قوله: فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ «3».

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله تعالی: وَ قاتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ الآیه، أنها أوّل آیه نزلت فی القتال بالمدینه، فلما نزلت کان رسول اللّه یقاتل من قاتله، و یکفّ عمن کفّ عنه، حتی نزلت سوره براءه. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد فی هذه الآیه قال: إن أصحاب محمد أمروا بقتال الکفار.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَعْتَدُوا یقول: لا تقتلوا النساء و الصبیان و الشیخ الکبیر و لا من ألقی السلام و کفّ یده، فإن فعلتم فقد اعتدیتم. و أخرج ابن أبی شیبه عن عمر بن عبد العزیز أنه قال: إن هذه الآیه فی النساء و الذریه. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله:

وَ الْفِتْنَهُ





أَشَدُّ مِنَ الْقَتْلِ یقول: الشرک أشدّ من القتل. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد فی الآیه قال: ارتداد المؤمن إلی الوثن أشدّ علیه من أن یقتل محقّا. و أخرج ابن أبی شیبه، و أبو داود فی ناسخه، و ابن جریر عن قتاده فی قوله: وَ لا تُقاتِلُوهُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ حَتَّی یُقاتِلُوکُمْ فِیهِ قال: حتی یبدؤوا بالقتال، ثم نسخ بعد ذلک، فقال: وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و أبو داود فی ناسخه، عن قتاده أن قوله: وَ لا تُقاتِلُوهُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ و قوله:

یَسْئَلُونَکَ عَنِ الشَّهْرِ الْحَرامِ قِتالٍ فِیهِ قُلْ قِتالٌ فِیهِ کَبِیرٌ «4» فکان کذلک حتی نسخ هاتین الآیتین 
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جمیعا فی براءه قوله: فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ «1» وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّهً کَما یُقاتِلُونَکُمْ کَافَّهً «2». و أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله: فَإِنِ انْتَهَوْا قال: فإن تابوا. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الدلائل، من طرق عن ابن عباس فی قوله: وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ یقول: شرک باللّه وَ یَکُونَ الدِّینُ و یخلص التوحید اللّه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد فی الآیه، قال: الشرک. و قوله: فَإِنِ انْتَهَوْا فَلا عُدْوانَ إِلَّا عَلَی الظَّالِمِینَ قال: لا تقاتلوا إلا من قاتلکم. و أخرج ابن جریر عن الربیع فی قوله: وَ یَکُونَ الدِّینُ لِلَّهِ یقول: حتی لا تعبدوا إلا اللّه.

و أخرج أیضا عن عکرمه فی قوله: فَلا عُدْوانَ إِلَّا عَلَی الظَّالِمِینَ قال: هم من أبی أن یقول





لا إله إلا اللّه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن قتاده نحوه.


[سوره البقره (2): آیه 194]

الشَّهْرُ الْحَرامُ بِالشَّهْرِ الْحَرامِ وَ الْحُرُماتُ قِصاصٌ فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ (194)

قوله: الشَّهْرُ الْحَرامُ بِالشَّهْرِ الْحَرامِ أی: إذا قاتلوکم فی الشهر الحرام و هتکوا حرمته قاتلتموهم فی الشهر الحرام مکافأه لهم و مجازاه علی فعلهم. وَ الْحُرُماتُ جمع حرمه، کالظلمات: جمع ظلمه؛ و إنما جمع الحرمات لأنه أراد الشهر الحرام، و البلد الحرام، و حرمه الإحرام، و الحرمه: ما منع الشرع من انتهاکه. و القصاص: المساواه، و المعنی: أن کل حرمه یجری فیها القصاص، فمن هتک حرمه علیکم فلکم أن تهتکوا حرمه علیه قصاصا، قیل: و هذا کان فی أوّل الإسلام ثم نسخ بالقتال؛ و قیل: إنه ثابت بین أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم لم ینسخ، و یجوز لمن تعدّی علیه فی مال أو بدن أن یتعدّی بمثل ما تعدّی علیه، و بهذا قال الشافعی و غیره. و قال آخرون: إن أمور القصاص مقصوره علی الحکام، و هکذا الأموال، لقوله صلّی اللّه علیه و سلم: «أدّ الأمانه إلی من ائتمنک، و لا تخن من خانک» أخرجه الدارقطنی و غیره، و به قال أبو حنیفه، و جمهور المالکیه، و عطاء الخراسانی، و القول الأوّل أرجح، و به قال ابن المنذر، و اختاره ابن العربی، و القرطبی، و حکاه الداودی عن مالک، و یؤیده: إذنه صلّی اللّه علیه و سلّم لامرأه أبی سفیان، أن تأخذ من ماله ما یکفیها و ولدها، و هو فی الصحیح، و لا أصرح و أوضح من قوله






تعالی فی هذه الآیه: فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «3» و هذه الجمله فی حکم التأکید للجمله الأولی، أعنی: قوله: وَ الْحُرُماتُ قِصاصٌ و إنما المکافأه اعتداء مشاکله، کما تقدّم.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: لما سار رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم معتمرا فی سنه ستّ من الهجره، و حبسه المشرکون عن الدخول و الوصول إلی البیت، و صدّوه بمن معه من المسلمین فی ذی القعده، و هو شهر حرام، قاضاهم علی الدخول من قابل، فدخلها فی السنه الآتیه هو و من کان معه من المسلمین، و أقصّه اللّه منهم، نزلت فی ذلک هذه الآیه: الشَّهْرُ الْحَرامُ بِالشَّهْرِ الْحَرامِ وَ الْحُرُماتُ قِصاصٌ و أخرج ابن جریر،
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و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه نحوه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد نحوه أیضا. و أخرجا أیضا عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر عن ابن جریج نحوه. و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه، عن ابن عباس فی قوله: فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ الآیه، و قوله:

وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ «1» الآیه، و قوله: وَ لَمَنِ انْتَصَرَ بَعْدَ ظُلْمِهِ «2» الآیه، و قوله: وَ إِنْ عاقَبْتُمْ «3» الآیه، قال: هذا و نحوه نزل بمکه، و المسلمون یومئذ قلیل، لیس لهم سلطان یقهر المشرکین، فکان المشرکون یتعاطونهم بالشتم و الأذی، فأمر اللّه المسلمین من یتجازی منهم أن یتجازی بمثل ما أوتی إلیه، أو یصبروا و یعفوا، فلما هاجر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم





إلی المدینه و أعزّ اللّه سلطانه، أمر اللّه المسلمین أن ینتهوا فی مظالمهم إلی سلطانهم، و لا یعدوا بعضهم علی بعض کأهل الجاهلیه، فقال: وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً «4» الآیه.

یقول: ینصره السلطان حتی ینصفه علی من ظلمه، و من انتصر لنفسه دون السلطان فهو عاص مسرف، قد عمل بحمیّه الجاهلیه و لم یرض بحکم اللّه تعالی. انتهی. و أقول: هذه الآیه- التی جعلها ابن عباس رضی اللّه عنه ناسخه- مؤیده لما تدل علیه الآیات- التی جعلها منسوخه- و مؤکده له، فإن الظاهر من قوله:

فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً «5» أنه جعل السلطان له، أی: جعل له تسلطا یتسلط به علی القاتل، و لهذا قال:

فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ «6» ثم لو سلّمنا أن معنی الآیه کما قاله؛ لکان ذلک مخصصا للقتل من عموم الآیات المذکوره؛ لا ناسخا لها، فإنه لم ینص فی هذه الآیه إلا علی القتل وحده. و تلک الآیات شامله له و لغیره، و هذا معلوم من لغه العرب التی هی المرجع فی تفسیر کلام اللّه سبحانه.


[سوره البقره (2): آیه 195]

وَ أَنْفِقُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَهِ وَ أَحْسِنُوا إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ (195)

و فی هذه الآیه الأمر بالإنفاق فی سبیل اللّه، و هو الجهاد، و اللفظ یتناول غیره مما یصدق علیه أنه من سبیل اللّه، و الباء فی قوله: بِأَیْدِیکُمْ زائده، و التقدیر: و لا تلقوا أیدیکم، و مثله: أَ لَمْ یَعْلَمْ بِأَنَّ اللَّهَ یَری و قال المبرد: بِأَیْدِیکُمْ أی: بأنفسکم، تعبیرا بالبعض عن الکل، کقوله: فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ و قیل: هذا مثل مضروب، یقال: فلان ألقی بیده فی أمر کذا: إذا استسلم، لأن المستسلم فی القتال یلقی سلاحه






بیدیه، فکذلک فعل کل عاجز فی أیّ فعل کان، و قال قوم: التقدیر: و لا تلقوا أنفسکم بأیدیکم. و التهلکه: مصدر من هلک یهلک هلاکا و هلکا و تهلکه؛ أی: لا تأخذوا فیما یهلککم. و للسلف فی معنی الآیه أقوال سیأتی بیانها، و بیان سبب نزول الآیه. و الحق أن الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، فکل ما صدق علیه أنه تهلکه فی الدین أو الدنیا فهو داخل فی هذا، و به قال ابن جریر الطبری. و من جمله ما یدخل تحت الآیه؛ أن یقتحم الرجل فی الحرب فیحمل علی الجیش مع عدم قدرته علی التخلص و عدم تأثیره لأثر ینفع المجاهدین، و لا یمنع من دخول هذا تحت الآیه إنکار من أنکره من الذین رأوا السبب، فإنهم ظنوا أن الآیه لا تجاوز سببها، و هو ظنّ تدفعه لغه العرب. و قوله: وَ أَحْسِنُوا أی: فی الإنفاق فی الطاعه، أو أحسنوا الظن باللّه فی إخلافه علیکم.
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و قد أخرج عبد بن حمید، و البخاری، و البیهقی فی سننه، عن حذیفه فی قوله: وَ أَنْفِقُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَهِ قال: نزلت فی النفقه. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: هو ترک النفقه فی سبیل اللّه مخافه العیله. و أخرج عبد بن حمید، و البیهقی عن ابن عباس نحوه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن عکرمه نحوه أیضا.

و أخرج ابن جریر عن الحسن نحوه. و أخرج عبد





بن حمید، و البیهقی فی الشعب، عنه قال: هو البخل.

و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن زید بن أسلم فی الآیه قال: کان رجال یخرجون فی بعوث یبعثها الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم بغیر نفقه، فإما یقطع لهم، و إما کانوا عیالا، فأمرهم اللّه أن یستنفقوا مما رزقهم اللّه و لا یلقوا بأیدیهم إلی التهلکه. و التهلکه: أن تهلک رجال من الجوع و العطش و من المشی. و قال لمن بیده فضل: وَ أَحْسِنُوا إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ و أخرج عبد بن حمید، و أبو یعلی، و ابن جریر، و البغوی فی معجمه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن حبان، و ابن قانع، و الطبرانی عن الضحّاک بن أبی جبیر: أن الأنصار کانوا ینفقون فی سبیل اللّه، و یتصدّقون، فأصابتهم سنه، فساء ظنهم، و أمسکوا عن ذلک، فأنزل اللّه الآیه.

و أخرج عبد بن حمید، و أبو داود، و الترمذی و صحّحه، و النسائی، و أبو یعلی، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و الطبرانی، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن أسلم بن عمران قال: کنا بالقسطنطینیه، و علی أهل مصر عقبه بن عامر، و علی أهل الشام فضاله بن عبید، فخرج صفّ عظیم من الروم فصففنا لهم، فحمل رجل من المسلمین علی صفّ الروم حتی دخل فیهم، فصاح الناس و قالوا: سبحان اللّه یلقی بیده إلی التهلکه! فقام أبو أیوب صاحب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: أیّها الناس إنکم تؤوّلون الآیه هذا التأویل. و إنما أنزلت فینا هذه الآیه معشر الأنصار، إنا لما أعزّ اللّه دینه و کثر ناصروه،





قال بعضنا لبعض سرّا دون رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: إن أموال الناس قد ضاعت، و إن اللّه قد أعزّ الإسلام و کثر ناصروه، فلو أقمنا فی أموالنا فأصلحنا ما ضاع منها؟ فأنزل اللّه علی نبیه یردّ علینا: وَ أَنْفِقُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَهِ، فکانت التهلکه: الإقامه فی الأموال و إصلاحها و ترک الغزو. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم و صحّحه، و البیهقی عن البراء بن عازب، قال فی تفسیر الآیه: هو الرجل یذنب الذنب فیلقی بیدیه، فیقول: لا یغفر اللّه لی أبدا. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن مردویه، و الطبرانی، و البیهقی فی الشعب، عن النعمان بن بشیر نحوه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر قال فی تفسیر الآیه: إنه القنوط. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: التهلکه: عذاب اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عبد الرحمن بن الأسود بن عبد یغوث أنهم حاصروا دمشق، فأسرع رجل إلی العدوّ وحده، فعاب ذلک علیه المسلمون، و رفع حدیثه إلی عمرو بن العاص فأرسل إلیه فردّده، و قال:

قال اللّه: وَ لا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَهِ. و أخرج ابن جریر عن رجل من الصحابه فی قوله:

وَ أَحْسِنُوا قال: أدّوا الفرائض. و أخرج عبد بن حمید عن أبی إسحاق مثله. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن عکرمه قال: أحسنوا الظنّ باللّه.
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[سوره البقره (2): آیه 196]

وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ لِلَّهِ فَإِنْ أُحْصِرْتُمْ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ وَ لا تَحْلِقُوا رُؤُسَکُمْ






حَتَّی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ بِهِ أَذیً مِنْ رَأْسِهِ فَفِدْیَهٌ مِنْ صِیامٍ أَوْ صَدَقَهٍ أَوْ نُسُکٍ فَإِذا أَمِنْتُمْ فَمَنْ تَمَتَّعَ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیَّامٍ فِی الْحَجِّ وَ سَبْعَهٍ إِذا رَجَعْتُمْ تِلْکَ عَشَرَهٌ کامِلَهٌ ذلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ (196)

قوله: وَ أَتِمُّوا الْحَجَ اختلف العلماء فی المعنی المراد بإتمام الحج و العمره للّه، فقیل: أداؤهما، و الإتیان بهما من دون أن یشوبهما شی ء مما هو محظور، و لا یخل بشرط، و لا فرض لقوله تعالی: فَأَتَمَّهُنَ «1» و قوله: ثُمَّ أَتِمُّوا الصِّیامَ إِلَی اللَّیْلِ «2». و قال سفیان الثوری: إتمامهما: أن تخرج لهما، لا لغیرهما؛ و قیل:

إتمامهما: أن تفرد کل واحد منهما من غیر تمتع، و لا قران، و به قال ابن حبیب. و قال مقاتل: إتمامهما:

أن لا یستحلوا فیهما ما لا ینبغی لهم، و قیل: إتمامهما: أن یحرم لهما من دویره أهله؛ و قیل: أن ینفق فی سفرهما الحلال الطیب، و سیأتی بیان سبب نزول الآیه، و ما هو مرویّ عن السلف فی معنی إتمامهما. و قد استدل بهذه الآیه علی وجوب العمره؛ لأن الأمر بإتمامهما أمر بها، و بذلک قال علیّ، و ابن عمر، و ابن عباس، و عطاء، و طاوس، و مجاهد، و الحسن، و ابن سیرین، و الشعبی، و سعید بن جبیر، و مسروق، و عبد اللّه بن شدّاد، و الشافعی، و أحمد، و إسحاق، و أبو عبید، و ابن الجهم من المالکیه. و قال مالک و النخعی و أصحاب الرأی- کما حکاه ابن المنذر عنهم-: أنها





سنه. و حکی عن أبی حنیفه أنه یقول بالوجوب.

و من القائلین بأنها سنه: ابن مسعود، و جابر بن عبد اللّه. و من جمله ما استدلّ به الأوّلون: ما ثبت عنه صلّی اللّه علیه و سلّم فی الصحیح أنه قال لأصحابه: «من کان معه هدی فلیهلّ بحجّ و عمره». و ثبت عنه أیضا فی الصحیح أنه قال: «دخلت العمره فی الحجّ إلی یوم القیامه». و أخرج الدارقطنی، و الحاکم من حدیث زید بن ثابت قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ الحجّ و العمره فریضتان لا یضرّک بأیّهما بدأت». و استدل الآخرون بما أخرجه الشافعی فی الآیه، و عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید عن أبی صالح الحنفی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «الحجّ جهاد و العمره تطوّع». و أخرج ابن ماجه عن طلحه بن عبید اللّه مرفوعا مثله. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و الترمذی و صححه عن جابر: «أنّ رجلا سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن العمره أ واجبه هی؟ قال: لا و أن تعتمروا خیر لکم» و أجابوا عن الآیه، و عن الأحادیث المصرحه بأنها فریضه: بحمل ذلک علی أنه قد وقع الدخول فیها، و هی بعد الشروع فیها واجبه بلا خلاف، و هذا و إن کان فیه بعد؛ لکنه یجب المصیر إلیه، جمعا بین الأدله، و لا سیما بعد تصریحه صلّی اللّه علیه و سلّم بما تقدم فی حدیث جابر من عدم الوجوب، و علی هذا یحمل ما ورد مما فیه دلاله علی وجوبها، کما أخرجه الشافعی فی الأم أن فی الکتاب الذی کتبه





النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لعمرو بن حزم: «إنّ العمره هی الحجّ الأصغر». و کحدیث ابن عمر عند البیهقی فی الشعب، قال: جاء رجل إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: أوصنی، فقال: «تعبد اللّه و لا تشرک به شیئا، و تقیم الصّلاه، و تؤتی الزّکاه، و تصوم شهر رمضان، و تحجّ و تعتمر، و تسمع و تطیع، و علیک 
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بالعلانیه، و إیّاک و السّرّ». و هکذا ینبغی حمل ما ورد من الأحادیث التی قرن فیها بین الحجّ و العمره فی أنهما من أفضل الأعمال، و أنهما کفّاره لما بینهما، و أنهما یهدمان ما کان قبلهما، و نحو ذلک. قوله: فَإِنْ أُحْصِرْتُمْ الحصر: الحبس. قال أبو عبیده و الکسائی و الخلیل: إنه یقال: أحصر بالمرض، و حصر بالعدو.

و فی المجمل لابن فارس العکس، یقال: أحصر بالعدوّ، و حصر بالمرض. و رجح الأوّل ابن العربی و قال:

هو رأی أکثر أهل اللغه. و قال الزجّاج: إنه کذلک عند جمیع أهل اللغه. و قال الفرّاء: هما بمعنی واحد فی المرض و العدوّ. و وافقه علی ذلک أبو عمرو الشیبانی، فقال: حصرنی الشی ء و أحصرنی: أی: حبسنی.

و بسبب هذا الاختلاف بین أهل اللغه اختلف أئمه الفقه فی معنی الآیه، فقالت الحنفیه: المحصر من یصیر ممنوعا من مکه بعد الإحرام بمرض أو عدوّ أو غیره. و قال الشافعیه و أهل المدینه: المراد بالآیه: حصر العدوّ.

و قد ذهب جمهور العلماء إلی أن المحصر بعدوّ یحلّ حیث أحصر، و ینحر هدیه إن کان ثمّ هدی، و یحلق رأسه، کما فعل النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم هو و أصحابه فی الحدیبیه. و





قوله: فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ «ما» فی موضع رفع علی الابتداء أو الخبر، أی: فالواجب أو فعلیکم، و یحتمل أن یکون فی موضع نصب، أی: فانحروا، أو فاهدوا ما استیسر، أی: ما تیسّر، یقال: یسر الأمر و استیسر، کما یقال: صعب و استصعب، و الهدیّ و الهدی لغتان، و هما جمع هدیه، و هی: ما یهدی إلی البیت من بدنه أو غیرها. قال الفراء: أهل الحجاز و بنو أسد یخففون الهدی، و تمیم و سفلی قیس یثقلون. قال الشاعر:

حلفت بربّ مکّه و المصلّی و أعناق الهدیّ مقلّدات 

قال: و واحد الهدی هدیه، و یقال فی جمع الهدیّ أهداء. و اختلف أهل العلم فی المراد بقوله: فَمَا اسْتَیْسَرَ فذهب الجمهور إلی أنه شاه. و قال ابن عمر، و عائشه، و ابن الزبیر: جمل أو بقره. و قال الحسن:

أعلی الهدی بدنه، و أوسطه بقره، و أدناه شاه، و قوله: وَ لا تَحْلِقُوا رُؤُسَکُمْ حَتَّی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ هو خطاب لجمیع الأمه من غیر فرق بین محصر و غیر محصر، و إلیه ذهب جمع من أهل العلم- و ذهبت طائفه إلی أنه خطاب للمحصرین خاصه، أی: لا تحلّوا من الإحرام حتی تعلموا أن الهدی الذی بعثتموه إلی الحرم قد بلغ محلّه، و هو الموضع الذی یحلّ فیه ذبحه. و اختلفوا فی تعیینه، فقال مالک و الشافعی: هو موضع الحصر، اقتداء برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حیث أحصر فی عام الحدیبیه. و قال أبو حنیفه: هو الحرم، لقوله تعالی: ثُمَّ مَحِلُّها إِلَی الْبَیْتِ الْعَتِیقِ «1» و أجیب عن ذلک بأن المخاطب به هو الآمن الذی یمکنه الوصول إلی البیت. و أجاب الحنفیه عن نحره صلّی اللّه علیه و





سلّم فی الحدیبیه بأن طرف الحدیبیه الذی إلی أسفل مکه هو من الحرم، و ردّ بأن المکان الذی وقع فیه النحر لیس هو من الحرم. قوله: فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً الآیه، المراد بالمرض هنا: ما یصدق علیه مسمی المرض لغه. و المراد بالأذی من الرأس: ما فیه من قمل أو جراح و نحو ذلک، و معنی الآیه: أن من کان مریضا أو به أذی من رأسه فحلق فعلیه فدیه. و قد بیّنت السّنه ما أطلق هنا من الصیام و الصدقه و النسک، فثبت فی الصحیح: أنّ رسول اللّه رأی کعب بن عجره و هو محرم و قمله یتساقط علی وجهه، فقال: «أ یؤذیک هوامّ رأسک؟ قال: نعم، فأمره أن یحلق و یطعم ستّه مساکین، أو یهدی 
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شاه، أو یصوم ثلاثه أیّام». و قد ذکر ابن عبد البرّ: أنه لا خلاف بین العلماء أن النسک هنا شاه. و حکی عن الجمهور: أن الصوم المذکور فی الآیه ثلاثه أیام، و الإطعام لسته مساکین. و روی عن الحسن و عکرمه و نافع أنهم قالوا: الصوم فی فدیه الأذی عشره أیام، و الإطعام عشره مساکین. و الحدیث الصحیح المتقدم یردّ علیهم و یبطل قولهم. و قد ذهب مالک، و الشافعی، و أبو حنیفه، و أصحابهم، و داود: إلی أن الإطعام فی ذلک مدان بمد النبی صلّی اللّه علیه و سلم، أی: لکل مسکین. و قال الثوری: نصف صاع من بر، أو صاع من غیره. و روی ذلک عن أبی حنیفه. قال ابن المنذر: و هذا غلط لأن فی بعض أخبار کعب أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال له: تصدّق بثلاثه أصوع





من تمر علی سته مساکین. و اختلفت الروایه عن أحمد بن حنبل، فروی عنه مثل قول مالک و الشافعی، و روی عنه: أنه إن أطعم برّا فمدّ لکل مسکین، و إن أطعم تمرا فنصف صاع. و اختلفوا فی مکان هذه الفدیه فقال عطاء: ما کان من دم فبمکه، و ما کان من طعام أو صیام فحیث شاء. و به قال أصحاب الرأی. و قال طاوس، و الشافعی: الإطعام و الدم لا یکونان إلا بمکه، و الصوم حیث شاء. و قال مالک و مجاهد: حیث شاء فی الجمیع، و هو الحق لعدم الدلیل علی تعیین المکان. قوله: فَإِذا أَمِنْتُمْ فَمَنْ تَمَتَّعَ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ أی: برأتم من المرض- و قیل: من خوفکم من العدوّ؛ علی الخلاف السابق، و لکن الأمن من العدوّ أظهر من استعمال أمنتم فی ذهاب المرض، فیکون مقوّیا لقول من قال: إن قوله: فَإِنْ أُحْصِرْتُمْ المراد به: الإحصار من العدوّ، کما أن قوله: فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً یقوّی قول من قال بذلک، لإفراد عذر المرض بالذکر. و قد وقع الخلاف: هل المخاطب بهذا هم المحصرون خاصه أم جمیع الأمه؟ علی حسب ما سلف، و المراد بالتمتع المذکور فی الآیه: أن یحرم الرجل بعمره، ثم یقیم حلالا بمکه إلی أن یحرم بالحج. فقد استباح بذلک ما لا یحلّ للمحرم استباحته، و هو معنی: تمتع و استمتع. و لا خلاف بین أهل العلم فی جواز التمتع، بل هو عندی أفضل أنواع الحج، کما حررته فی شرحی علی المنتقی. و قد تقدّم الخلاف فی معنی قوله: فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ قوله: فَمَنْ لَمْ یَجِدْ الآیه، أی: فمن لم یجد الهدی، إما لعدم





المال؛ أو لعدم الحیوان، صام ثلاثه أیام فی الحج، أی: فی أیام الحج، و هی من عند شروعه فی الإحرام إلی یوم النحر؛ و قیل: یصوم قبل یوم الترویه یوما، و یوم الترویه، و یوم عرفه؛ و قیل: ما بین أن یحرم بالحج إلی یوم عرفه؛ و قیل: یصومهنّ من أوّل عشر ذی الحجه، و قیل:

ما دام بمکه، و قیل: إنه یجوز أن یصوم الثلاث قبل أن یحرم. و قد جوّز بعض أهل العلم صیام أیام التشریق لمن لم یجد الهدی، و منعه آخرون. قوله: وَ سَبْعَهٍ إِذا رَجَعْتُمْ قرأه الجمهور بخفض سبعه، و قرأ زید ابن علیّ، و ابن أبی عبله بالنصب علی أنه معمول بفعل مقدّر، أی: و صوموا سبعه، و قیل: علی أنه معطوف علی ثلاثه، لأنها و إن کانت مجروره لفظا فهی فی محل نصب، کأنه قیل: فصیام ثلاثه. و المراد بالرجوع هنا:

الرجوع إلی الأوطان. قال أحمد، و إسحاق: یجزیه الصوم فی الطریق، و لا یتضیق علیه الوجوب إلا إذا وصل وطنه، و به قال الشافعی، و قتاده، و الربیع، و مجاهد، و عطاء، و عکرمه، و الحسن و غیرهم. و قال مالک:

إذ رجع من منی فلا بأس أن یصوم، و الأوّل أرجح. و قد ثبت فی الصحیح من حدیث ابن عمر أنه قال صلّی اللّه علیه و سلم:
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«فمن لم یجد فلیصم ثلاثه أیّام فی الحجّ، و سبعه إذا رجع إلی أهله» فبیّن صلّی اللّه علیه و سلم: أن الرجوع المذکور فی الآیه هو الرجوع إلی الأهل. و ثبت أیضا فی الصحیح من حدیث ابن عباس بلفظ «و سبعه إذا رجعتم إلی أمصارکم» و إنما قال سبحانه:





تِلْکَ عَشَرَهٌ کامِلَهٌ مع أن کل أحد یعلم أن الثلاثه و السبعه عشره، لدفع أن یتوهم متوهم التخییر بین الثلاثه الأیام فی الحج و السبعه إذا رجع. قال الزجّاج. و قال المبرد: ذکر ذلک: لیدل علی انقضاء العدد، لئلا یتوهم متوهم أنه قد بقی منه شی ء بعد ذکر السبعه، و قیل: هو توکید، کما تقول: کتبت بیدی. و قد کانت العرب تأتی بمثل هذه الفذلکه «1» فیما دون هذا العدد، کقول الشاعر:

ثلاث و اثنان فهنّ خمس و سادسه تمیل إلی شمامی 

و کذا قول الآخر:

ثلاث بالغداه و ذاک حسبی و ستّ حین یدرکنی العشاء 

فذلک تسعه فی الیوم ریّی و شرب المرء فوق الریّ داء 

و قوله: کامِلَهٌ توکید آخر بعد الفذلکه لزیاده التوصیه بصیامها، و أن لا ینقص من عددها. و قوله:

ذلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرامِ الإشاره بقوله: ذلِکَ قیل: هی راجعه إلی التمتع، فتدل علی أنه لا متعه لحاضری المسجد الحرام، کما یقوله أبو حنفیه و أصحابه، قالوا: و من تمتع منهم کان علیه دم، و هو دم جنایه لا یأکل منه؛ و قیل: إنها راجعه إلی الحکم، و هو وجوب الهدی و الصیام، فلا یجب ذلک علی من کان من حاضری المسجد الحرام، کما یقوله الشافعی و من وافقه. و المراد بمن لم یکن أهله حاضری المسجد الحرام: من لم یکن ساکنا فی الحرم، أو من لم یکن ساکنا فی المواقیت فما دونها علی الخلاف فی ذلک بین الأئمه. و قوله: وَ اتَّقُوا اللَّهَ أی: فیما فرضه علیکم من هذه الأحکام؛ و قیل:

هو أمر بالتقوی علی العموم، و تحذیر من شدّه عقاب اللّه سبحانه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم، و أبو نعیم





فی الدلائل، و ابن عبد البر فی التمهید، عن یعلی بن أمیه قال: جاء إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و هو بالجعرانه و علیه جبّه و علیه أثر خلوق، فقال: کیف تأمرنی یا رسول اللّه أن أصنع فی عمرتی؟ فأنزل اللّه وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ لِلَّهِ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أین السّائل عن العمره؟

فقال: ها أنذا، قال: اخلع الجبّه و اغسل عنک أثر الخلوق، ثم ما کنت صانعا فی حجّک فاصنعه فی عمرتک». و قد أخرجه البخاری، و مسلم، و غیرهما من حدیثه، و لکن فیهما: أنه نزل علیه صلّی اللّه علیه و سلّم الوحی بعد السؤال، و لم یذکر ما هو الذی أنزل علیه. و أخرج ابن أبی شیبه عن علیّ فی قوله: وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ لِلَّهِ قال: أن تحرم من دویره أهلک. و أخرج ابن عدیّ و البیهقی مثله من حدیث أبی هریره مرفوعا.

و أخرج عبد الرزاق، و ابن أبی حاتم عن ابن عمر قال: من تمامهما أن یفرد کل واحد منهما عن الآخر، و أن 

______________________________

(1). الفذلکه: مجمل ما فصل و خلاصته.
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یعتمر فی غیر أشهر الحجّ. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس قال: تمام الحجّ یوم النحر إذا رمی جمره العقبه و زار البیت فقد حلّ، و تمام العمره إذا طاف بالبیت و بالصفا و المروه حلّ. و قد ورد فی فضل الحج و العمره أحادیث کثیره لیس هذا موطن ذکرها. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله:

فَإِنْ أُحْصِرْتُمْ یقول: من أحرم بحج أو عمره ثم حبس عن البیت بمرض





یجهده أو عدوّ یحبسه؛ فعلیه ذبح ما استیسر من الهدی شاه فما فوقها، و إن کانت حجه الإسلام فعلیه قضاؤها، و إن کانت بعد حجه الفریضه فلا قضاء علیه. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود فی قوله: فَإِنْ أُحْصِرْتُمْ یقول: الرجل إذا أهلّ بالحج فأحصر بعث بما استیسر من الهدی، فإن کان عجل قبل أن یبلغ الهدی محله فحلق رأسه، أو مسّ طیبا، أو تداوی بدواء، کان علیه فدیه من صیام، أو صدقه، أو نسک- فالصیام: ثلاثه أیام، و الصدقه: ثلاثه آصع علی سته مساکین لکل مسکین نصف صاع، و النسک شاه- فَإِذا أَمِنْتُمْ یقول: فإذا بری ء فمضی من وجهه ذلک إلی البیت أحلّ من حجته بعمره، و کان علیه الحجّ من قابل، فإن هو رجع و لم یتمّ من وجهه ذلک إلی البیت کان علیه حجه و عمره، فإن هو رجع متمتعا فی أشهر الحج کان علیه ما استیسر من الهدی شاه، فإن هو لم یجد فصیام ثلاثه أیام فی الحج و سبعه إذا رجع. قال إبراهیم: فذکرت هذا الحدیث لسعید بن جبیر فقال: هکذا قال ابن عباس فی هذا الحدیث کله. و أخرج مالک، و سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن علیّ فی قوله: فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ قال: شاه.

و أخرج الشافعی فی الأم، و سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و البیهقی:

فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ قال: بقره أو جزور، قیل أو





ما یکفیه شاه؟ قال: لا. و أخرج عبد الرزاق، و سعید بن منصور، و عبد بن حمید عن ابن عباس قال فی تفسیر فَمَا اسْتَیْسَرَ: ما یجد. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه قال: إن کان موسرا فمن الإبل، و إلّا فمن البقر، و إلّا فمن الغنم. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم من طریق القاسم عن عائشه و ابن عمر: أنهما کانا لا یریان فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ إلا من الإبل و البقر. و کان ابن عباس یقول: ما استیسر من الهدی:

شاه. و أخرج الشافعی فی الأم، و عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: لا حصر إلا حصر العدوّ، فأما من أصابه مرض أو وجع أو ضلال فلیس علیه شی ء، إنما قال اللّه: فَإِذا أَمِنْتُمْ فلا یکون الأمن إلا من الخوف. و أخرج ابن أبی شیبه عن ابن عمر قال: لا إحصار إلا من عدوّ. و أخرج أیضا عن الزهری نحوه. و أخرج أیضا عن عطاء قال: لا إحصار إلا من مرض أو عدوّ أو أمر حادث. و أخرج أیضا عروه قال: کل شی ء حبس المحرم فهو إحصار. و أخرج البخاری عن المسور: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم نحر قبل أن یحلق و أمر أصحابه بذلک. و أخرج أبو داود فی ناسخه عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَحْلِقُوا رُؤُسَکُمْ حَتَّی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ ثم استثنی فقال: فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً الآیه. و أخرج الترمذی، و ابن جریر عن





کعب بن عجره قال: لفیّ نزلت و إیای عنی بها:
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فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ بِهِ أَذیً مِنْ رَأْسِهِ و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً یعنی: من اشتد مرضه. و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن المنذر عنه. قال: یعنی بالمرض: أن یکون برأسه أذی أو قروح أَوْ بِهِ أَذیً مِنْ رَأْسِهِ قال: الأذی: هو القمل، و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: النسک المذکور فی الآیه: شاه. و روی أیضا عن علی مثله. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَمَنْ تَمَتَّعَ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِ یقول: من أحرم بالعمره فی أشهر الحج.

و أخرج عبد بن حمید عن الضحاک نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم أن ابن الزبیر کان یقول: إنما المتعه لمن أحصر، و لیست لمن خلّی سبیله. و قال ابن عباس: هی لمن أحصر و من خلّی سبیله.

و أخرج ابن جریر عن علیّ فی قوله: فَإِذا أَمِنْتُمْ فَمَنْ تَمَتَّعَ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِ قال: فإن أخر العمره حتی یجمعها مع الحجّ فعلیه الهدی. و أخرج عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیَّامٍ قال: قبل الترویه یوم، و یوم الترویه، و یوم عرفه، فإن فاتته صامهنّ أیام التشریق. و أخرج هؤلاء إلا ابن أبی حاتم، و البیهقی عن ابن عمر مثله إلا أنه قال: و إذا فاته صام أیام منی فإنهنّ من الحج. و أخرج ابن جریر، و





الدارقطنی، و البیهقی عن ابن عمر نحوه مرفوعا. و أخرج ابن أبی شیبه عن علقمه و مجاهد و سعید بن جبیر مثله. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: الصیام للمتمتع ما بین إحرامه إلی یوم عرفه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه قال: إذا لم یجد المتمتع بالعمره هدیا فعلیه صیام ثلاثه أیام فی الحج قبل یوم عرفه، و إن کان یوم عرفه الثالث فقد تمّ صومه، و سبعه إذا رجع إلی أهله. و أخرج الدارقطنی عن عائشه سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «من لم یکن معه هدی فلیصم ثلاثه أیّام قبل یوم النّحر، و من لم یکن صام تلک الثلاثه الأیام فلیصم أیّام التشریق». و أخرج أیضا عن عبد اللّه بن حذافه: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أمره فی رهط أن یطوفوا فی منی فی حجه الوداع، فینادوا: «إنّ هذه أیّام أکل و شرب و ذکر اللّه، فلا نصوم فیهنّ إلا صوما فی هدی».

و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید عن عطاء فی قوله تعالی: ذلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرامِ قال: ست قریات: عرفه، و عرنه، و الرجیع، و النخلتان، و مرّ الظهران، و ضجنان، و قال مجاهد: هم أهل الحرم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس قال: هم أهل الحرم. و أخرج ابن المنذر عن ابن عمر مثله.


[سوره البقره (2): الآیات 197 الی 198]

الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَّ فَلا رَفَثَ وَ لا فُسُوقَ وَ لا جِدالَ فِی الْحَجِّ وَ ما تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ یَعْلَمْهُ اللَّهُ وَ تَزَوَّدُوا فَإِنَّ خَیْرَ الزَّادِ التَّقْوی وَ اتَّقُونِ یا أُولِی






الْأَلْبابِ (197) لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَبْتَغُوا فَضْلاً مِنْ رَبِّکُمْ فَإِذا أَفَضْتُمْ مِنْ عَرَفاتٍ فَاذْکُرُوا اللَّهَ عِنْدَ الْمَشْعَرِ الْحَرامِ وَ اذْکُرُوهُ کَما هَداکُمْ وَ إِنْ کُنْتُمْ مِنْ قَبْلِهِ لَمِنَ الضَّالِّینَ (198)

قوله: الْحَجُّ أَشْهُرٌ فیه حذف، و التقدیر: وقت الحج أشهر، أی: وقت عمل الحج؛ و قیل 
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التقدیر: الحج فی أشهر؛ و فیه أنه یلزم النصب مع حذف حرف الجر لا الرفع. قال الفرّاء: الأشهر رفع لأن معناه: وقت الحج أشهر معلومات؛ و قیل التقدیر: الحج حج أشهر معلومات. و قد اختلف فی الأشهر المعلومات، فقال ابن مسعود، و ابن عمر، و عطاء، و الربیع، و مجاهد، و الزهری: هی شوّال و ذو القعده و ذو الحجه کله؛ و به قال مالک. و قال ابن عباس، و السدی، و الشعبی، و النخعی: هی شوّال و ذو القعده و عشر من ذی الحجه؛ و به قال أبو حنیفه و الشافعی و أحمد و غیرهم. و قد روی أیضا عن مالک. و یظهر فائده الخلاف فی ما وقع من أعمال الحج بعد یوم النحر، فمن قال: إن ذا الحجه کله من الوقت؛ لم یلزمه دم التأخیر، و من قال: لیس إلا العشر منه؛ قال: یلزمه دم التأخیر. و قد استدلّ بهذه الآیه من قال: إنه لا یجوز الإحرام بالحج قبل أشهر الحج، و هو عطاء، و طاوس، و مجاهد، و الأوزاعی، و الشافعی، و أبو ثور، قالوا: فمن أحرم بالحج قبلها أحلّ بعمره، و لا یجزیه عن إحرام الحج، کمن دخل فی صلاه قبل وقتها فإنها لا تجزیه. و قال أحمد و أبو حنیفه: إنه مکروه فقط. و روی نحوه عن مالک. و المشهور





عنه جواز الإحرام بالحج فی جمیع السنه من غیر کراهه. و روی مثله عن أبی حنیفه. و علی هذا القول ینبغی أن ینظر فی فائده توقیت الحج بالأشهر المذکوره فی الآیه. و قد قیل: إن النص علیها لزیاده فضلها. و قد روی القول بجواز الإحرام فی جمیع السنه عن إسحاق بن راهویه، و إبراهیم النخعی، و الثوری، و اللیث بن سعد، و احتج لهم بقوله تعالی: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَهِلَّهِ قُلْ هِیَ مَواقِیتُ لِلنَّاسِ وَ الْحَجِ «1» فجعل الأهله کلها مواقیت للحج، و لم یخص الثلاثه أشهر، و یجاب بأن هذه الآیه عامه، و تلک خاصه، و الخاص مقدّم علی العام. و من جمله ما احتجوا به القیاس للحج علی العمره، فکما یجوز الإحرام للعمره فی جمیع السنه، کذلک یجوز للحج، و لا یخفی أن هذا القیاس مصادم للنصّ القرآنی فهو باطل، فالحق ما ذهب إلیه الأوّلون؛ إن کانت الأشهر المذکوره فی قوله: الْحَجُّ أَشْهُرٌ مختصه بالثلاثه المذکوره بنص أو إجماع، فإن لم یکن کذلک فالأشهر جمع شهر، و هو من جموع القله یتردد ما بین الثلاثه إلی العشره، و الثلاثه هی المتیقنه فیجب الوقوف عندها، و معنی قوله: مَعْلُوماتٌ أن الحج فی السنه مره واحده فی أشهر معلومات من شهورها، لیس کالعمره، أو المراد: معلومات ببیان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، أو معلومات عند المخاطبین، لا یجوز التقدّم علیها و لا التأخر عنها.

قوله: فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَ أصل الفرض فی اللغه: الحزّ و القطع، و منه فرضه القوس و النهر و الجبل، ففریضه الحج لازمه للعبد الحر کلزوم الحزّ للقوس؛ و قیل معنی فرض: أبان، و هو أیضا یرجع إلی القطع، لأن من قطع





شیئا فقد أبانه عن غیره. و المعنی فی الآیه: فمن ألزم نفسه فیهنّ الحج بالشروع فیه بالنیه قصدا باطنا، و بالإحرام فعلا ظاهرا، و بالتلبیه نطقا مسموعا. و قال أبو حنیفه: إن إلزامه نفسه یکون بالتلبیه، أو بتقلید الهدی و سوقه. و قال الشافعی: تکفی النیه فی الإحرام بالحج. و الرّفث قال ابن عباس، و ابن جبیر، و السدی، و قتاده، و الحسن، و عکرمه، و الزهری، و مجاهد، و مالک: هو الجماع. و قال ابن عمر، و طاوس، و عطاء، و غیرهم: الرّفث: الإفحاش بالکلام. قال أبو عبیده: الرّفث: اللغا من الکلام، و أنشد:

______________________________

(1). البقره: 189.
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یقال: رفث یرفث بکسر الفاء و ضمها. و الفسوق: الخروج عن حدود الشرع؛ و قیل: هو الذبح للأصنام؛ و قیل: التنابز بالألقاب؛ و قیل: السباب. و الظاهر أنه لا یختص بمعصیه معینه، و إنما خصّصه من خصّصه بما ذکر باعتبار أنه قد أطلق علی ذلک الفرد اسم الفسوق، کما قال سبحانه فی الذبح للأصنام: أَوْ فِسْقاً أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ «1». و قال فی التنابز بِئْسَ الِاسْمُ الْفُسُوقُ «2». و قال صلّی اللّه علیه و سلّم فی السّباب «سباب المسلم فسوق». و لا یخفی علی عارف أن إطلاق اسم الفسوق علی فرد من أفراد المعاصی لا یوجب اختصاصه به. و الجدال: مشتق من الجدل، و هو: الفتل، و المراد به هنا المماراه؛ و قیل: السّباب؛ و قیل: الفخر بالآباء. و الظاهر الأوّل. و قد قرئ بنصب الثلاثه و رفعها، و رفع الأوّلین، و نصب الثالث؛ و عکس ذلک، و معنی النفی لهذه الأمور النهی عنها.





و قوله: وَ ما تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ یَعْلَمْهُ اللَّهُ حثّ علی الخیر بعد ذکر الشرّ، و علی الطاعه بعد ذکر المعصیه، و فیه أن کل ما یفعلونه من ذلک فهو معلوم عند اللّه لا یفوت منه شی ء. و قوله: وَ تَزَوَّدُوا فیه الأمر باتخاذ الزاد، لأن بعض العرب کانوا یقولون کیف نحجّ بیت ربنا و لا یطعمنا؟ فکانوا یحجون بلا زاد و یقولون: نحن متوکلون علی اللّه سبحانه؛ و قیل: المعنی: تزوّدوا لمعادکم من الأعمال الصالحه: فَإِنَّ خَیْرَ الزَّادِ التَّقْوی و الأوّل أرجح، کما یدل علی ذلک سبب نزول الآیه، و سیأتی. و قوله: فَإِنَّ خَیْرَ الزَّادِ التَّقْوی إخبار بأن خیر الزاد اتقاء المنهیات، فکأنه قال: اتقوا اللّه فی إتیان ما أمرکم به من الخروج بالزاد فإن خیر الزاد التقوی؛ و قیل: المعنی: فإن خیر الزاد ما اتقی به المسافر من الهلکه و الحاجه إلی السؤال و التکفف. و قوله: وَ اتَّقُونِ یا أُولِی الْأَلْبابِ فیه التخصیص لأولی الألباب بالخطاب بعد حث جمیع العباد علی التقوی، لأن أرباب الألباب هم القابلون لأوامر اللّه، الناهضون بها، و لبّ کل شی ء: خالصه. قوله: لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَبْتَغُوا فَضْلًا مِنْ رَبِّکُمْ فیه الترخیص لمن حجّ فی التجاره و نحوها من الأعمال التی یحصل بها شی ء من الرزق، و هو المراد بالفضل هنا، و منه قوله تعالی:

فَانْتَشِرُوا فِی الْأَرْضِ وَ ابْتَغُوا مِنْ فَضْلِ اللَّهِ «3» أی: لا إثم علیکم فی أن تبتغوا فضلا من ربکم مع سفرکم لتأدیه ما افترضه علیکم من الحج. قوله: فَإِذا أَفَضْتُمْ أی: دفعتم، یقال: فاض الإناء: إذا امتلأ ماء حتی ینصبّ من نواحیه؛ و رجل فیّاض: أی: متدفقه یداه بالعطاء، و معناه: أفضتم





أنفسکم، فترک ذکر المفعول، کما ترک فی قولهم دفعوا من موضع کذا. و عَرَفاتٍ اسم لتلک البقعه، أی: موضع الوقوف، و قرأه الجماعه بالتنوین، و لیس التنوین هنا للفرق بین ما ینصرف و ما لا ینصرف، و إنما هو بمنزله النون فی مسلمین. قال النحّاس: هذا الجید. و حکی سیبویه عن العرب حذف التنوین من عرفات، قال:

لما جعلوها معرفه حذفوا التنوین. و حکی الأخفش و الکوفیون فتح التاء تشبیها بتاء فاطمه، و أنشدوا:

تنوّرتها من أذرعات و أهلهابیثرب أدنی دارها نظر عال 

و قال فی الکشّاف: فإن قلت هلّا منعت الصرف، و فیها السببان التعریف و التأنیث، قلت: لا یخلو التأنیث، إما أن یکون بالتاء التی فی لفظها، و إما بتاء مقدّره کما فی سعاد، فالتی فی لفظها لیست للتأنیث 

______________________________

(1). الحجرات: 11.

(2). الأنعام: 145.

(3). الجمعه: 10.
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و إنما هی مع الألف التی قبلها علامه جمع المؤنث، و لا یصح تقدیر التاء فیها لأن هذه التاء لاختصاصها بجمع المؤنث مانعه من تقدیرها، کما لا تقدّر تاء التأنیث فی بنت لأن التاء التی هی بدل من الواو لاختصاصها بالمؤنث کتاء التأنیث فأبت تقدیرها. انتهی. و سمیت: عرفات، لأن الناس یتعارفون فیها؛ و قیل: إن آدم التقی هو و حواء فیها فتعارفا؛ و قیل غیر ذلک. قال ابن عطیه: و الظاهر أنه اسم مرتجل کسائر أسماء البقاع، و استدل بالآیه علی وجوب الوقوف بعرفه، لأن الإفاضه لا تکون إلا بعده، و المراد بذکر اللّه عند المشعر الحرام دعاؤه، و منه التلبیه و التکبیر؛ و سمّی المشعر مشعرا من الشعار، و هو العلامه، و الدعاء عنده من شعائر الحج، و وصف بالحرام لحرمته؛ و قیل: المراد





بالذکر: صلاه المغرب و العشاء بالمزدلفه جمعا. و قد أجمع أهل العلم علی أن السنه أن یجمع الحاجّ بینهما فیها. و المشعر: هو جبل قزح الذی یقف علیه الإمام، و قیل: هو ما بین جبلی المزدلفه من مأزمی عرفه إلی وادی محسر. قوله: وَ اذْکُرُوهُ کَما هَداکُمْ الکاف نعت مصدر محذوف، و ما: مصدریه، أو کافه، أی: اذکروه ذکرا حسنا، کما هداکم هدایه حسنه، و کرّر الأمر بالذکر تأکیدا- و قیل: الأول: أمر بالذکر عند المشعر الحرام؛ و الثانی: أمر بالذکر علی حکم الإخلاص- و قیل المراد بالثانی: تعدید النعمه علیهم، و «إن» فی قوله: وَ إِنْ کُنْتُمْ مِنْ قَبْلِهِ مخففه، کما یفیده دخول اللام فی الخبر- و قیل: هی بمعنی قد، أی: قد کنتم، و الضمیر فی قوله: مِنْ قَبْلِهِ عائد إلی الهدی؛ و قیل: إلی القرآن.

و قد أخرج الطبرانی فی الأوسط، و ابن مردویه عن أبی أمامه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله تعالی:

«الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ شوّال و ذو القعده و ذو الحجه. و أخرج الطبرانی فی الأوسط أیضا عن ابن عمر مرفوعا مثله. و أخرج الخطیب عن ابن عباس مرفوعا مثله أیضا. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن عمر بن الخطاب موقوفا مثله. و أخرج الشافعی فی الأم، و سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عمر موقوفا مثله. و أخرج ابن أبی شیبه عن ابن عباس و عطاء و الضحاک مثله. و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر،





و ابن المنذر، و الحاکم و صححه، و البیهقی فی سننه من طرق عن ابن عمر فی قوله: الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ قال شوّال و ذو القعده و عشر لیال من ذی الحجه. و أخرجوا إلا الحاکم عن ابن مسعود مثله. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الطبرانی، و البیهقی عن ابن عباس من طرق مثله. و أخرج ابن المنذر، و الدارقطنی، و الطبرانی عن عبد اللّه بن الزبیر مثله أیضا. و أخرج ابن أبی شیبه عن الحسن و محمد و إبراهیم مثله. و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن ابن عمر فی قوله: فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَ قال: من أهل فیهن بحج. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، و البیهقی عن ابن مسعود قال: الفرض:

الإحرام. و أخرج ابن أبی شیبه عن ابن الزبیر قال: الإهلال. و أخرج عنه ابن المنذر، و الدارقطنی، و البیهقی قال: فرض الحج الإحرام. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس قال: الفرض: الإهلال. و روی نحو ذلک عن جماعه من التابعین. و أخرج الشافعی فی الأم، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: لا ینبغی 
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لأحد أن یحرم بالحج إلا فی أشهر الحج من أجل قول اللّه تعالی: الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن خزیمه، و الحاکم و صححه، و البیهقی عنه نحوه. و أخرج الشافعی فی الأم، و ابن أبی شیبه، و ابن مردویه، و البیهقی عن جابر عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لا ینبغی لأحد أن یحرم أن یحرم بالحجّ





إلا فی أشهر الحجّ».

و أخرج الطبرانی عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: فَلا رَفَثَ وَ لا فُسُوقَ وَ لا جِدالَ فِی الْحَجِ قال: الرّفث: التعریض للنساء بالجماع، و الفسوق: المعاصی کلها، و الجدال: جدال الرجل صاحبه». و أخرج ابن مردویه، و الأصبهانی فی الترغیب عن أبی أمامه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «فلا رفث: لا جماع، و لا فسوق: المعاصی و الکذب». و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و عبد ابن حمید، و أبو یعلی، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه من طرق عن ابن عباس فی الآیه قال:

الرّفث الجماع، و الفسوق: المعاصی، و الجدال: المراء. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عنه نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه، و الطبرانی فی الأوسط عن ابن عمر قال: الرّفث: غشیان النساء، و الفسوق: السباب، و الجدال: المراء. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، و البیهقی عنه نحوه. و روی نحو ما تقدّم عن جماعه من التابعین بعبارات مختلفه. و أخرج عبد بن حمید، و البخاری، و أبو داود، و النسائی و غیرهم عن ابن عباس قال: کان أهل الیمن یحجون و لا یتزوّدون، و یقولون: نحن متوکلون، ثم یقدمون فیسألون الناس، فأنزل اللّه: وَ تَزَوَّدُوا فَإِنَّ خَیْرَ الزَّادِ التَّقْوی و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه قال: کان ناس یخرجون من أهلیهم لیست معهم أزوده، یقولون: نحجّ بیت اللّه و لا یطعمنا؟ فنزلت الآیه. و أخرج ابن جریر، و





ابن مردویه عن ابن عمر قال: کانوا إذا أحرموا و معهم أزوادهم رموا بها و استأنفوا زادا آخر، فأنزل اللّه: وَ تَزَوَّدُوا فَإِنَّ خَیْرَ الزَّادِ التَّقْوی فنهوا عن ذلک و أمروا أن یتزوّدوا الکعک و الدقیق و السویق. و أخرج الطبرانی عن ابن الزبیر قال: کان الناس یتوکل بعضهم علی بعض فی الزاد، فأمرهم اللّه أن یتزوّدوا. و قد روی عن جماعه من التابعین مثل ما تقدّم عن الصحابه. و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و أبو داود، و ابن جریر عن ابن عباس قال: کانوا یتقون البیوع و التجاره فی الموسم و الحج، و یقولون أیام ذکر اللّه، فنزلت: لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ الآیه. و قد أخرج نحوه عنه البخاری و غیره. و أخرج عبد بن حمید، و عبد الرزاق، و سعید ابن منصور، و ابن أبی شیبه، و أبو داود، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی عن أبی أمامه التمیمی قال: قلت لابن عمر: إنا أناس نکری فهل لنا من حجّ؟ قال: ألیس تطوفون بالبیت، و بین الصفا و المروه، و تأتون المعرّف، و ترمون الجمار، و تحلقون رؤوسکم؟ قلت بلی، فقال ابن عمر: جاء رجل إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فسأله عن الذی سألتنی عنه فلم یجبه حتی نزل علیه جبریل بهذه الآیه: لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَبْتَغُوا فَضْلًا مِنْ رَبِّکُمْ فدعاه النبی صلّی اللّه علیه و سلم؛ فقرأ علیه الآیه و قال: أنتم حجاج. و أخرج البخاری و غیره عن ابن عباس أنه کان یقرأ: لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَبْتَغُوا فَضْلًا مِنْ رَبِّکُمْ





فی مواسم الحج. و أخرج عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن الزبیر أنه 
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قرأها کما قرأها ابن عباس. و أخرج ابن أبی داود فی المصاحف أن ابن مسعود قرأها کذلک. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس قال: إنما سمی: عرفات، لأن جبریل کان یقول لإبراهیم علیه السلام حین رأی المناسک عرفت. و أخرج مثله ابن أبی حاتم عن ابن عمر. و أخرج مثله عبد الرزاق، و ابن جریر عن علیّ.

و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن ابن عمر أنه سئل عن المشعر الحرام فسکت، حتی إذا هبطت أیدی الرواحل بالمزدلفه قال: هذا المشعر الحرام. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه عنه أنه قال: المشعر الحرام: المزدلفه کلها. و أخرج سعید بن منصور، و ابن جریر، و ابن المنذر، و البیهقی فی سننه، عنه قال: هو الجبل و ما حوله. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس مثله. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عنه قال:

ما بین الجبلین الذی بجمع مشعر. و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی عن ابن الزبیر فی قوله: وَ اذْکُرُوهُ کَما هَداکُمْ قال: لیس هذا بعام، هذا لأهل البلد؛ کانوا یفیضون من جمع؛ و یفیض سائر الناس من عرفات، فأبی اللّه لهم ذلک، فأنزل: ثُمَّ أَفِیضُوا مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النَّاسُ و أخرج عبد حمید عن سفیان فی قوله:

وَ إِنْ





کُنْتُمْ مِنْ قَبْلِهِ قال: من قبل القرآن. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ إِنْ کُنْتُمْ مِنْ قَبْلِهِ لَمِنَ الضَّالِّینَ قال: لمن الجاهلین.


[سوره البقره (2): الآیات 199 الی 203]

ثُمَّ أَفِیضُوا مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النَّاسُ وَ اسْتَغْفِرُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (199) فَإِذا قَضَیْتُمْ مَناسِکَکُمْ فَاذْکُرُوا اللَّهَ کَذِکْرِکُمْ آباءَکُمْ أَوْ أَشَدَّ ذِکْراً فَمِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ رَبَّنا آتِنا فِی الدُّنْیا وَ ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ خَلاقٍ (200) وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ رَبَّنا آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنا عَذابَ النَّارِ (201) أُولئِکَ لَهُمْ نَصِیبٌ مِمَّا کَسَبُوا وَ اللَّهُ سَرِیعُ الْحِسابِ (202) وَ اذْکُرُوا اللَّهَ فِی أَیَّامٍ مَعْدُوداتٍ فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ لِمَنِ اتَّقی وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (203)

قیل: الخطاب فی قوله: ثُمَّ أَفِیضُوا للحمس من قریش، لأنهم کانوا لا یقفون مع الناس بعرفات، بل کانوا یقفون بالمزدلفه، و هی من الحرم، فأمروا بذلک- و علی هذا تکون ثم لعطف جمله علی جمله لا للترتیب- و قیل: الخطاب لجمیع الأمه، و المراد بالناس: إبراهیم، أی: ثم أفیضوا من حیث أفاض إبراهیم، فیحتمل أن یکون أمرا لهم بالإفاضه من عرفه، و یحتمل أن یکون إفاضه أخری و هی التی من المزدلفه، و علی هذا تکون ثم علی بابها، أی: للترتیب. و قد رجّح هذا الاحتمال الأخیر ابن جریر الطبری، و إنّما أمروا بالاستغفار لأنهم فی مساقط الرحمه، و مواطن القبول، و مظنات الإجابه- و قیل: إن المعنی: استغفروا للذی کان مخالفا لسنه إبراهیم، و هو وقوفکم بالمزدلفه دون عرفه. و المراد بالمناسک: أعمال الحج، و منه قوله صلّی اللّه علیه و






سلم: «خذوا عنّی مناسککم» أی: فإذا فرغتم من أعمال الحجّ فاذکروا اللّه؛ و قیل: المراد بالمناسک:

الذبائح، و إنما قال سبحانه کَذِکْرِکُمْ آباءَکُمْ لأن العرب کانوا إذا فرغوا من حجهم یقفون عند الجمره
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فیذکرون مفاخر آبائهم و مناقب أسلافهم، فأمرهم اللّه بذکره مکان ذلک الذکر، و یجعلونه ذکرا مثل ذکرهم لآبائهم، أو أشدّ من ذکرهم لآبائهم. قال الزجاج: إن قوله: أَوْ أَشَدَّ: فی موضع خفض عطفا علی ذکرکم، و المعنی: أو کأشدّ ذکرا؛ و یجوز أن یکون فی موضع نصب، أی: اذکروه أشدّ ذکرا. و قال فی الکشاف: إنه عطف علی ما أضیف إلیه الذکر فی قوله: کَذِکْرِکُمْ کما تقول: کذکر قریش آباءهم، أو قوم أشدّ منهم ذکرا. قوله: فَمِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ الآیه، لما أرشد سبحانه عباده إلی ذکره، و کان الدعاء نوعا من أنواع الذکر؛ جعل من یدعوه منقسما إلی قسمین: أحدهما یطلب حظ الدنیا و لا یلتفت إلی حظ الآخره، و القسم الآخر یطلب الأمرین جمیعا؛ و مفعول الفعل، أعنی قوله: آتِنا محذوف، أی: ما نرید أو ما نطلب، و الواو فی قوله: وَ ما لَهُ واو الحال، و الجمله بعدها حالیه. و الخلاق:

النصیب، أی: و ما لهذا الداعی فی الآخره من نصیب، لأن همه مقصور علی الدنیا، لا یرید غیرها، و لا یطلب سواها. و فی هذا الخبر معنی النهی عن الاقتصار علی طلب الدنیا، و الذمّ لمن جعلها غایه رغبته، و معظم مقصوده. و قد اختلف فی تفسیر الحسنتین المذکورتین فی الآیه، فقیل: هما ما یطلبه الصالحون فی الدنیا من العافیه، و ما لا بدّ منه من الرزق، و ما یطلبونه فی الآخره من نعیم الجنه و الرضا؛





و قیل: المراد بحسنه الدنیا:

الزوجه الحسناء، و حسنه الآخره: الحور العین؛ و قیل: حسنه الدنیا: العلم و العباده؛ و قیل: غیر ذلک.

قال القرطبی: و الذی علیه أکثر أهل العلم؛ أن المراد بالحسنتین نعیم الدنیا و الآخره. قال: و هذا هو الصحیح، فإن اللفظ یقتضی هذا کله، فإن حسنه نکره فی سیاق الدعاء؛ فهو محتمل لکل حسنه من الحسنات علی البدل، و حسنه الآخره: الجنه، بإجماع. انتهی. قوله: وَ قِنا أصله: أوقنا، حذفت الواو کما حذفت فی یقی لأنها بین یاء و کسره مثل یعد، هذا قول البصریین. و قال الکوفیون: حذفت فرقا بین اللازم و المتعدّی.

و قوله: أُولئِکَ إشاره إلی الفریق الثانی لَهُمْ نَصِیبٌ من جنس ما کَسَبُوا من الأعمال، أی: من ثوابها، و من جمله أعمالهم الدعاء، فما أعطاهم اللّه بسببه من الخیر فهو مما کسبوا؛ و قیل: إن معنی قوله: مِمَّا کَسَبُوا التعلیل، أی: من أجل ما کسبوا، و هو بعید؛ و قیل: إن قوله: أُولئِکَ إشاره إلی الفریقین جمیعا، أی: للأوّلین نصیب من الدنیا و لا نصیب لهم فی الآخره، و للآخرین نصیب مما کسبوا فی الدنیا و فی الآخره، و سریع: من سرع یسرع، کعظم یعظم، سرعا و سرعه، و الحساب: مصدر کالمحاسبه، و أصله العدد، یقال: حسب یحسب حسابا، و حسابه و حسبانا و حسبا. و المراد هنا: المحسوب، سمی: حسابا، تسمیه للمفعول بالمصدر؛ و المعنی: أن حسابه لعباده فی یوم القیامه سریع مجیئه، فبادروا ذلک بأعمال الخیر، أو أنه وصف نفسه بسرعه حساب الخلائق علی کثره عددهم، و أنه لا یشغله شأن عن شأن فیحاسبهم فی حاله واحده کما قال تعالی: ما خَلْقُکُمْ وَ لا بَعْثُکُمْ إِلَّا کَنَفْسٍ واحِدَهٍ





«1». قوله: فِی أَیَّامٍ مَعْدُوداتٍ قال القرطبی: لا خلاف بین العلماء أن الأیام المعدودات فی هذه الآیه: هی أیام منی، و هی أیام التشریق، و هی أیام رمی الجمار. و قال الثعلبی: قال إبراهیم: الأیام المعدودات أیام العشر، و الأیام المعلومات أیام النحر. و کذا روی عن مکی و المهدوی. قال القرطبی: و لا یصح، لما ذکرناه من 

______________________________

(1). لقمان: 28.
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الإجماع علی ما نقله أبو عمر بن عبد البرّ و غیره. و روی الطحاوی عن أبی یوسف: أن الأیام المعلومات:

أیام النحر، قال: لقوله تعالی: وَ یَذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ فِی أَیَّامٍ مَعْلُوماتٍ عَلی ما رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِیمَهِ الْأَنْعامِ «1» و حکی الکرخی عن محمد بن الحسن أن الأیام المعلومات: أیام النحر الثلاثه، یوم الأضحی، و یومان بعده. قال الکیا الطبری: فعلی قول أبی یوسف و محمد لا فرق بین المعلومات و المعدودات، لأن المعدودات المذکوره فی القرآن أیام التشریق بلا خلاف. و روی عن مالک أن الأیام المعدودات و الأیام المعلومات یجمعها أربعه أیام:

یوم النحر، و ثلاثه أیام بعده، فیوم النحر: معلوم غیر معدود، و الیومان بعده: معلومان معدودان، و الیوم الرابع: معدود لا معلوم، و هو مرویّ عن ابن عمر. و قال ابن زید: الأیام المعلومات: عشر ذی الحجه، و أیام التشریق. و المخاطب بهذا الخطاب المذکور فی الآیه، أعنی: قوله تعالی: وَ اذْکُرُوا اللَّهَ فِی أَیَّامٍ مَعْدُوداتٍ هو الحاجّ و غیره، کما ذهب إلیه الجمهور؛ و قیل: هو خاص بالحاجّ. و قد اختلف أهل العلم فی وقته، فقیل: من صلاه الصبح یوم عرفه إلی العصر من آخر أیام التشریق؛ و قیل: من غداه عرفه إلی صلاه العصر من آخر النحر،





و به قال أبو حنیفه؛ و قیل: من صلاه الظهر یوم النحر إلی صلاه الصبح من آخر أیام التشریق، و به قال مالک و الشافعی. قوله: فَمَنْ تَعَجَّلَ الآیه، الیومان هما: یوم ثانی النحر؛ و یوم ثالثه. و قال ابن عباس، و الحسن، و عکرمه، و مجاهد، و قتاده، و النخعی: من رمی فی الیوم الثانی من الأیام المعدودات فلا حرج، و من تأخر إلی الثالث فلا حرج؛ فمعنی الآیه کل ذلک مباح، و عبر عنه بهذا التقسیم اهتماما و تأکیدا، لأن من العرب من کان یذمّ التأخر، فنزلت الآیه رافعه للجناح فی کل ذلک. و قال علی، و ابن مسعود: معنی الآیه: من تعجل فقد غفر له، و من تأخر فقد غفر له، و الآیه قد دلت علی أن التعجل و التأخر مباحان. و قوله: لِمَنِ اتَّقی معناه أن التخییر و رفع الإثم ثابت لمن اتقی، لأن صاحب التقوی یتحرّز عن کل ما یریبه، فکان أحق بتخصیصه بهذا الحکم. قال الأخفش: التقدیر ذلک لمن اتقی؛ و قیل: لمن اتقی بعد انصرافه من الحج عن جمیع المعاصی؛ و قیل: لمن اتقی قتل الصید، و قیل:

معناه: السلامه لمن اتقی؛ و قیل هو متعلق بالذکر، أی: الذکر لمن اتقی.

لأن صاحب التقوی یتحرّز عن کل ما یریبه، فکان أحق بتخصیصه بهذا الحکم. قال الأخفش: التقدیر ذلک لمن اتقی؛ و قیل: لمن اتقی بعد انصرافه من الحج عن جمیع المعاصی؛ و قیل: لمن اتقی قتل الصید، و قیل:

معناه: السلامه لمن اتقی؛ و قیل هو متعلق بالذکر، أی: الذکر لمن اتقی.

و قد أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن عائشه قالت: کانت قریش و من دان بدینها یقفون بالمزدلفه، و





کانوا یسمون: الحمس، و کانت سائر العرب یقفون بعرفات، فلما جاء الإسلام أمر اللّه نبیه أن یأتی عرفات؛ ثم یقف بها؛ ثم یفیض منها، فذلک قوله تعالی: ثُمَّ أَفِیضُوا مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النَّاسُ و أخرجا أیضا عنها موقوفا نحوه. و قد ورد فی هذا المعنی روایات عن الصحابه و التابعین. و أخرج ابن جریر عن مجاهد قال: إذا کان یوم عرفه هبط اللّه إلی سماء الدنیا فی الملائکه، فیقول لهم: عبادی آمنوا بوعدی، و صدّقوا برسلی ما جزاؤهم؟ فیقال: أن تغفر لهم، فذلک قوله: ثُمَّ أَفِیضُوا مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النَّاسُ وَ اسْتَغْفِرُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ و قد وردت أحادیث کثیره فی المغفره لأهل عرفه، و نزول الرحمه علیهم، و إجابه دعائهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء فی قوله تعالی: فَإِذا قَضَیْتُمْ مَناسِکَکُمْ قال: حجکم. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد فی قوله: فَإِذا قَضَیْتُمْ مَناسِکَکُمْ قال: إهراق الدماء

______________________________

(1). الحج: 28.
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فَاذْکُرُوا اللَّهَ کَذِکْرِکُمْ آباءَکُمْ قال: تفاخر العرب بینها بفعال آبائها یوم النحر حین یفرغون، فأمروا بذکر اللّه مکان ذلک. و أخرج البیهقی فی الشعب عن ابن عباس قال: کان المشرکون یجلسون فی الحج فیذکرون أیام آبائهم، و ما یعدّون من أنسابهم یومهم أجمع، فأنزل اللّه علی رسوله: فَاذْکُرُوا اللَّهَ کَذِکْرِکُمْ آباءَکُمْ أَوْ أَشَدَّ ذِکْراً. و أخرج ابن أبی حاتم، و الطبرانی عن عبد اللّه بن الزبیر نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن جریر عن سعید بن جبیر و عکرمه نحوه أیضا. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: کَذِکْرِکُمْ آباءَکُمْ یقول: کما یذکر الأبناء





الآباء. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس أیضا أنه قیل له فی قوله: کَذِکْرِکُمْ آباءَکُمْ إن الرجل لیأتی علیه الیوم و ما یذکر أباه، فقال:

إنه لیس بذاک، و لکن یقول: تغضب للّه إذا عصی أشدّ من غضبک إذا ذکر و الدک بسوء. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کان قوم من الأعراب یجیئون إلی الموقف فیقولون: اللهم اجعله عام غیث، و عام خصب، و عام ولاد حسن، و لا یذکرون من أمر الآخره شیئا، فأنزل اللّه فیهم: فَمِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ رَبَّنا آتِنا فِی الدُّنْیا وَ ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ خَلاقٍ و یجی ء بعدهم آخرون من المؤمنین فیقولون: رَبَّنا آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنا عَذابَ النَّارِ فأنزل اللّه فیهم: أُولئِکَ لَهُمْ نَصِیبٌ مِمَّا کَسَبُوا وَ اللَّهُ سَرِیعُ الْحِسابِ و أخرج الطبرانی عن عبد اللّه بن الزبیر قال: کان الناس فی الجاهلیه إذا وقفوا عند المشعر الحرام دعوا فقال أحدهم: اللهم ارزقنی إبلا، و قال الآخر: اللهمّ ارزقنی غنما، فأنزل اللّه الآیه.

و أخرج ابن جریر عن أنس أنهم کانوا یطوفون بالبیت عراه فیدعون: اللهم اسقنا المطر، و أعطنا علی عدوّنا الظفر، و ردّنا صالحین إلی صالحین، فنزلت الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء فی قوله: أُولئِکَ لَهُمْ نَصِیبٌ مِمَّا کَسَبُوا قال: مما عملوا من الخیر. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: سَرِیعُ الْحِسابِ قال: سریع الإحصاء. و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی الدنیا، و ابن أبی حاتم عن علیّ قال:

الأیام المعدودات: ثلاثه أیام: یوم الأضحی، و یومان بعده، اذبح فی أیها شئت، و أفضلها أوّلها.





و أخرج الفریابی، و ابن أبی الدنیا، و ابن المنذر عن ابن عمر أنها: أیام التشریق الثلاثه. و فی لفظ: هذه الأیام الثلاثه بعد یوم النحر. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، و الضیاء فی المختاره عن ابن عباس قال: الأیام المعلومات: أیام العشر، و الأیام المعدودات: أیام التشریق. و أخرج الطبرانی عن ابن الزبیر قال فی قوله: وَ اذْکُرُوا اللَّهَ فِی أَیَّامٍ مَعْدُوداتٍ قال: هنّ أیام التشریق، یذکر فیهنّ بتسبیح و تهلیل و تکبیر و تحمید. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الأیام المعدودات: أربعه أیام:

یوم النحر و الثلاثه أیام بعده. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عمر أنه کان یکبر تلک الأیام بمنی؛ و یقول: التکبیر واجب، و یتأوّل هذه الآیه: وَ اذْکُرُوا اللَّهَ فِی أَیَّامٍ مَعْدُوداتٍ و أخرج ابن جریر، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس أنه کان یکبر یوم النحر و یتلو هذه الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله: وَ اذْکُرُوا اللَّهَ فِی أَیَّامٍ مَعْدُوداتٍ قال: التکبیر أیام التشریق، یقول فی دبر کل صلاه: اللّه أکبر، اللّه أکبر، اللّه أکبر. و أخرج ابن المنذر عن ابن عمر أنه کان یکبر ثلاثا ثلاثا وراء الصلوات و یقول: لا إله إلا اللّه وحده 
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لا شریک له، له الملک، و له الحمد، و هو علی کل شی ء قدیر. و أخرج المروزی عن الزهری قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یکبّر أیام التشریق کلّها. و أخرج مالک عن یحیی بن سعید أنه بلغه أن عمر بن الخطاب





خرج الغد من یوم النحر بمنی؛ حین ارتفع النهار شیئا، فکبر؛ و کبر الناس بتکبیره- ثم خرج الثانیه فی یومه ذلک بعد ارتفاع النهار، فکبّر، و کبّر الناس بتکبیره؛ حتی بلغ تکبیرهم البیت؛ ثم خرج الثالثه من یومه ذلک حین زاغت الشمس، فکبّر، و کبّر الناس بتکبیره. و قد ثبت فی الصحیح من حدیث ابن عمر؛ أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم کان یرمی الجمار، و یکبر مع کل حصاه. و قد روی نحو ذلک من حدیث عائشه عند الحاکم و صححه.

و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ قال: فی تعجیله وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ قال: فی تأخیره. و أخرج ابن جریر عن ابن عمر قال: النفر فی یومین لمن اتقی. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم عنه قال:

من غابت له الشمس فی الیوم الذی قال اللّه فیه: فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ و هو بمنی فلا ینفرنّ حتی یرمی الجمار من الغد، و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لِمَنِ اتَّقی قال: لمن اتقی الصید و هو محرم. و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد، و أهل السنن، و الحاکم و صحّحه عن عبد الرحمن بن یعمر الدیلی: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول و هو واقف بعرفه، و أتاه الناس من أهل مکه فقالوا: یا رسول اللّه کیف الحج؟ قال: الحج عرفات، فمن أدرک لیله جمع قبل أن یطلع الفجر فقد أدرک أیام منی ثلاثه أیام،





فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ قال: مغفورا له، وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ قال مغفورا له. و أخرج ابن جریر عن قتاده فی قوله: لِمَنِ اتَّقی قال: لمن اتقی فی حجه. قال قتاده: و ذکر لنا أن ابن مسعود کان یقول: من اتقی فی حجه غفر له ما تقدم من ذنبه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن أبی العالیه فی قوله: فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ لِمَنِ اتَّقی قال: ذهب إثمه کله إن اتقی فیما بقی من عمره.


[سوره البقره (2): الآیات 204 الی 207]

وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُعْجِبُکَ قَوْلُهُ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ یُشْهِدُ اللَّهَ عَلی ما فِی قَلْبِهِ وَ هُوَ أَلَدُّ الْخِصامِ (204) وَ إِذا تَوَلَّی سَعی فِی الْأَرْضِ لِیُفْسِدَ فِیها وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الْفَسادَ (205) وَ إِذا قِیلَ لَهُ اتَّقِ اللَّهَ أَخَذَتْهُ الْعِزَّهُ بِالْإِثْمِ فَحَسْبُهُ جَهَنَّمُ وَ لَبِئْسَ الْمِهادُ (206) وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْرِی نَفْسَهُ ابْتِغاءَ مَرْضاتِ اللَّهِ وَ اللَّهُ رَؤُفٌ بِالْعِبادِ (207)

لما ذکر سبحانه طائفتی المسلمین بقوله: فَمِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ «1» عقب ذلک بذکر طائفه المنافقین، و هم الذین یظهرون الإیمان و یبطنون الکفر. و سبب النزول: الأخنس بن شریق کما یأتی بیانه. قال ابن عطیه:

ما ثبت قط أن الأخنس أسلم. و قیل: إنها نزلت فی قوم من المنافقین؛ و قیل: إنها نزلت فی کل من أضمر کفرا أو نفاقا أو کذبا، و أظهر بلسانه خلافه. و معنی قوله: یُعْجِبُکَ واضح. و معنی قوله: وَ یُشْهِدُ اللَّهَ عَلی ما فِی قَلْبِهِ أنه یحلف علی ذلک فیقول: یشهد اللّه علی ما فی قلبی من محبتک أو من الإسلام، أو یقول: اللّه یعلم أنی أقول حقا، و






أنی صادق فی قولی لک. و قرأ ابن محیصن وَ یُشْهِدُ اللَّهَ بفتح حرف 

______________________________

(1). البقره: 200.

فتح القدیر، ج 1، ص: 239

المضارعه و رفع الاسم الشریف علی أنه فاعل؛ و المعنی: و یعلم اللّه منه خلاف ما قال، و مثله قوله تعالی:

وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّ الْمُنافِقِینَ لَکاذِبُونَ «1» و قراءه الجماعه أبلغ فی الذمّ. و قرأ ابن عباس: و اللّه یشهد علی ما فی قلبه و قرأ أبیّ و ابن مسعود: و یستشهد اللّه علی ما فی قلبه. و قوله: فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا متعلق بالقول، أو بیعجبک؛ فعلی الأوّل: القول صادر فی الحیاه، و علی الثانی: الإعجاب صادر فیها. و الألدّ:

الشدید الخصومه. یقال: رجل ألدّ، و امرأه لداء، و لددته ألدّه: إذا جادلته فغلبته، و منه قول الشاعر:

و ألدّ ذی حنق علیّ کأنّماتغلی عداوه صدره فی مرجل 

و الخصام: مصدر خاصم، قاله الخلیل؛ و قیل: جمع خصم، قاله الزجاج؛ ککلب و کلاب، و صعب و صعاب، و ضخم و ضخام. و المعنی: أنه أشدّ المخاصمین خصومه، لکثره جداله و قوّه مراجعته، و إضافه الألدّ إلی الخصام بمعنی فی، أی: ألدّ فی الخصام، أو جعل الخصام ألدّ علی المبالغه. و قوله: وَ إِذا تَوَلَّی أی: أدبر، و ذهب عنک یا محمد! و قیل: إنه بمعنی: ضلّ و غضب؛ و قیل: إنه بمعنی: الولایه، أی:

إذا کان والیا فعل ما یفعله ولاه السوء من الفساد فی الأرض. و السعی المذکور یحتمل أن یکون المراد به:

السعی بالقدمین إلی ما هو فساد فی الأرض، کقطع الطریق، و حرب المسلمین، و یحتمل أن یکون المراد به:

العمل فی الفساد، و إن لم یکن فیه سعی بالقدمین، کالتدبیر علی المسلمین بما یضرّهم، و إعمال





الحیل علیهم، و کل عمل یعمله الإنسان بجوارحه أو حواسه یقال له: سعی، و هذا هو الظاهر من هذه الآیه. و قوله:

وَ یُهْلِکَ عطف علی قوله: لِیُفْسِدَ و فی قراءه أبیّ: و لیهلک. و قراءه قتاده بالرفع. و روی عن ابن کثیر: وَ یُهْلِکَ بفتح الیاء؛ و ضم الکاف؛ و رفع الحرث و النسل، و هی قراءه الحسن؛ و ابن محیصن. و المراد بالحرث: الزرع، و النسل: الأولاد؛ و قیل الحرث: النساء. قال الزجّاج: و ذلک لأن النفاق یؤدی إلی تفریق الکلمه و وقوع القتال، و فیه هلاک الخلق؛ و قیل معناه: أن الظالم یفسد فی الأرض فیمسک اللّه المطر فیهلک الحرث و النسل. و أصل الحرث فی اللغه: الشق، و منه المحراث لما یشق به الأرض، و الحرث: کسب المال و جمعه. و أصل النسل فی اللغه: الخروج و السقوط و منه نسل الشعر، و منه أیضا:

إِلی رَبِّهِمْ یَنْسِلُونَ «2» وَ هُمْ مِنْ کُلِّ حَدَبٍ یَنْسِلُونَ «3» و یقال لما خرج من کل أنثی: نسل، لخروجه منها. و قوله: وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الْفَسادَ یشمل کل نوع من أنواعه من غیر فرق بین ما فیه فساد الدین، و ما فیه فساد الدنیا. و العزه: القوّه و الغلبه، من عزّه یعزّه: إذا غلبه، و منه وَ عَزَّنِی فِی الْخِطابِ «4»؛ و قیل العزه هنا: الحمیه، و منه قول الشاعر:

أخذته عزّه من جهله فتولّی مغضبا فعل الضّجر 

و قیل: العزه هنا: المنعه و شدّه النفس. و معنی: أَخَذَتْهُ الْعِزَّهُ بِالْإِثْمِ حملته العزه علی الإثم، من قولک: أخذته بکذا: إذا حملته علیه، و ألزمته إیاه؛ و قیل: أخذته العزه بما یؤثمه، أی: ارتکب الکفر للعزه، و منه: بَلِ





الَّذِینَ کَفَرُوا فِی عِزَّهٍ وَ شِقاقٍ «5» و قیل: الباء فی قوله: بِالْإِثْمِ بمعنی اللام، أی: أخذته 

______________________________

(1). المنافقون: 1.

(2). یس: 51.

(3). الأنبیاء: 96.

(4). ص: 23.

(5). ص: 2.
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العزّه و الحمیه عن قبول الوعظ للإثم الذی فی قلبه، و هو النفاق؛ و قیل: الباء بمعنی مع، أی: أخذته العزّه مع الإثم. و قوله: فَحَسْبُهُ جَهَنَّمُ أی: کافیه معاقبه و جزاء، کما تقول للرجل: کفاک ما حلّ بک، و أنت تستعظم علیه ما حلّ به. و المهاد: جمع المهد، و هو الموضع المهیأ للنوم، و منه مهد الصبی؛ و سمیت جهنم: مهادا، لأنها مستقرّ الکفار؛ و قیل: المعنی: أنها بدل لهم من المهاد کقوله: فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ* و قول الشاعر:

تحیّه بینهم ضرب وجیع «1» و یشری بمعنی: یبیع، أی: یبیع نفسه فی مرضاه اللّه، کالجهاد، و الأمر بالمعروف، و النهی عن المنکر، و مثله قوله تعالی: وَ شَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ «2» و أصله: الاستبدال، و منه قوله: إِنَّ اللَّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّهَ «3»، و منه قول الشاعر:

و شریت بردا لیتنی من بعد برد کنت هامه 

و منه قول الآخر:

یعطی بها ثمنا فیمنعهاو یقول صاحبها ألا تشری «4» 

و المرضاه: الرضا، تقول: رضی یرضی، رضا و مرضاه. و وجه ذکر الرأفه هنا: أنه أوجب علیهم ما أوجبه لیجازیهم و یثیبهم، فکان ذلک رأفه بهم و لطفا لهم.

و قد أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: لما أصیبت السریه التی فیها عاصم و مرثد قال رجال من المنافقین: یا ویح هؤلاء المقتولین الذین هلکوا هکذا، لا هم قعدوا فی أهلهم،





و لا هم أدّوا رساله صاحبهم؟ فأنزل اللّه: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُعْجِبُکَ قَوْلُهُ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا أی:

ما یظهر من الإسلام بلسانه، وَ یُشْهِدُ اللَّهَ عَلی ما فِی قَلْبِهِ أنه مخالف لما یقوله بلسانه، وَ هُوَ أَلَدُّ الْخِصامِ أی: ذو جدال إذا کلمک و راجعک وَ إِذا تَوَلَّی خرج من عندک سَعی فِی الْأَرْضِ لِیُفْسِدَ فِیها، وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ، وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الْفَسادَ أی: لا یحبّ عمله و لا یرضی به. وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْرِی نَفْسَهُ الذین یشرون أنفسهم من اللّه بالجهاد فی سبیله، و القیام بحقه، حتی هلکوا علی ذلک: یعنی هذه السریه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن السدی فی قوله: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُعْجِبُکَ الآیه، قال: نزلت فی الأخنس بن شریق الثقفی حلیف بنی زهره، أقبل إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم المدینه و قال: جئت أرید الإسلام، و یعلم اللّه أنی لصادق، فأعجب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم ذلک منه، فذلک قوله:

وَ یُشْهِدُ اللَّهَ عَلی ما فِی قَلْبِهِ ثم خرج من عند النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فمرّ بزرع لقوم من المسلمین و حمر، فأحرق 

______________________________

(1). هذا عجز بیت لمعدی کرب، و صدره: و خیل قد دلفت لها بخیل.

(2). یوسف: 20.

(3). التوبه: 111.

(4). فی القرطبی 3/ 21: ألا فأشر.
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الزرع، و عقر الحمر، فأنزل اللّه: وَ إِذا تَوَلَّی سَعی فِی الْأَرْضِ الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ هُوَ أَلَدُّ الْخِصامِ قال هو شدید الخصومه. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد فی قوله:

وَ إِذا تَوَلَّی سَعی فِی الْأَرْضِ





قال عمل فی الأرض، وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ قال: نبات الأرض.

وَ النَّسْلَ نسل کل شی ء من الحیوان و الناس و الدواب. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد أیضا أنه سئل عن قوله: وَ إِذا تَوَلَّی سَعی فِی الْأَرْضِ قال: یلی فی الأرض فیعمل فیها بالعدوان و الظلم، فیحبس اللّه بذلک القطر من السماء، فتهلک بحبس القطر الحرث و النسل و اللّه لا یحبّ الفساد. ثم قرأ مجاهد ظَهَرَ الْفَسادُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ بِما کَسَبَتْ أَیْدِی النَّاسِ «1» الآیه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس أنه سئل عن قوله: وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ قال: الحرث: الزرع، و النسل: نسل کل دابه. و أخرج ابن المنذر، و الطبرانی، و البیهقی فی الشعب عن ابن مسعود قال: «إن من أکبر الذنوب عند اللّه أن یقول الرجل لأخیه: اتق اللّه، فیقول: علیک بنفسک أنت تأمرنی؟». و أخرج ابن المنذر، و البیهقی فی الشعب، عن سفیان قال: قال رجل لمالک بن مغول: اتق اللّه، فسقط فوضع خدّه علی الأرض تواضعا للّه. و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ لَبِئْسَ الْمِهادُ قال: بئس المنزل. و أخرجا عن مجاهد قال: بئس ما شهدوا لأنفسهم. و أخرج ابن مردویه عن صهیب قال:

لما أردت الهجره من مکه إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قالت لی قریش: یا صهیب قدمت إلینا و لا مال لک، و تخرج أنت و مالک، و اللّه لا یکون ذلک أبدا، فقلت لهم: أرأیتم إن دفعت إلیکم ما لی تخلّون عنی؟ قالوا: نعم، فدفعت إلیهم





مالی؛ فخلوا عنی، فخرجت حتی قدمت المدینه، فبلغ ذلک النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «ربح البیع صهیب» مرتین. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو نعیم فی الحلیه، و ابن عساکر عن سعید بن المسیب نحوه.

و أخرج الطبرانی و الحاکم، و البیهقی فی الدلائل، عن صهیب نحوه. و أخرج ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه عن أنس قال: نزلت فی خروج صهیب إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرج ابن جریر عن قتاده قال: هم المهاجرون و الأنصار.


[سوره البقره (2): الآیات 208 الی 210]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ادْخُلُوا فِی السِّلْمِ کَافَّهً وَ لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ (208) فَإِنْ زَلَلْتُمْ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْکُمُ الْبَیِّناتُ فَاعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (209) هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ أَنْ یَأْتِیَهُمُ اللَّهُ فِی ظُلَلٍ مِنَ الْغَمامِ وَ الْمَلائِکَهُ وَ قُضِیَ الْأَمْرُ وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ (210)

لما ذکر اللّه سبحانه أن الناس ینقسمون إلی ثلاث طوائف: مؤمنین، و کافرین، و منافقین، أمرهم بعد ذلک بالکون علی ملّه واحده. و إنما أطلق علی الثلاث الطوائف لفظ الإیمان، لأن أهل الکتاب مؤمنون بنبیهم و کتابهم، و المنافق مؤمن بلسانه و إن کان غیر مؤمن بقلبه. و السلم بفتح السین و کسرها قال الکسائی: و معناهما واحد، و کذا عند البصریین، و هما جمیعا یقعان للإسلام و المسالمه. و قال أبو عمرو بن العلاء: إنه بالفتح 

______________________________

(1). الروم: 41.

فتح القدیر، ج 1، ص: 242

للمسالمه، و بالکسر للإسلام. و أنکر المبرد هذه التفرقه. و قال الجوهری: السّلم بفتح السین: الصلح، و تکسر و یذکر و یؤنث، و أصله من الاستسلام و الانقیاد. و رجّح الطبری أنه هنا بمعنی الإسلام، و






منه قول الشاعر الکندی:

دعوت عشیرتی للسّلم لمّارأیتهم تولّوا مدبرینا 

أی: إلی الإسلام، و قرأ الأعمش: «السّلم» بفتح السین و اللام. و قد حکی البصریون فی سلّم و سلم و سلّم أنها بمعنی واحد و کَافَّهً حال من السلم أو من ضمیر المؤمنین، فمعناه علی الأوّل: لا یخرج منکم أحد، و علی الثانی: لا یخرج من أنواع السلم شی ء، بل ادخلوا فیها جمیعا، أی: فی خصال الإسلام، و هو مشتق من قولهم: کففت، أی: منعت، أی: لا یمتنع منکم أحد من الدخول فی الإسلام، و الکفّ: المنع، و المراد هنا: الجمیع ادْخُلُوا فِی السِّلْمِ کَافَّهً أی: جمیعا. و قوله: وَ لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ أی: لا تسلکوا الطریق التی یدعوکم إلیها الشیطان، و قد تقدّم الکلام علی خطوات. قوله: زَلَلْتُمْ أی:

تنحیتم عن طریق الاستقامه، و أصل الزلل فی القدم، ثم استعمل فی الاعتقادات و الآراء و غیر ذلک، یقال:

زلّ یزلّ زللا و زلولا، أی: دحضت قدمه. و قرئ: زَلَلْتُمْ بکسر اللام، و هما لغتان، و المعنی:

فإن ضللتم و عرّجتم عن الحق مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْکُمُ الْبَیِّناتُ أی: الحجج الواضحه، و البراهین الصحیحه، أن الدخول فی الإسلام هو الحق فَاعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ غالب لا یعجزه الانتقام منکم حَکِیمٌ لا ینتقم إلا بحق. قوله: هَلْ یَنْظُرُونَ أی: ینتظرون، یقال: نظرته و انتظرته بمعنی، و المراد: هل ینتظر التارکون للدخول فی السلم، و الظلل: جمع ظله، و هی ما یظلک، و قرأ قتاده، و یزید بن القعقاع: فِی ظِلالٍ* و قرأ یزید أیضا و الملائکه بالجرّ عطفا علی الغمام أو علی ظلل. قال الأخفش و الملائکه بالخفض بمعنی: و فی الملائکه، قال: و الرفع أجود. و قال الزجاج:





التقدیر: فی ظلل من الغمام و من الملائکه.

و المعنی: هل ینتظرون إلا أن یأتیهم اللّه بما وعدهم من الحساب و العذاب فی ظلل من الغمام و الملائکه. قال الأخفش: و قد یحتمل أن یکون معنی الإتیان راجعا إلی الجزاء، فسمی الجزاء: إتیانا، کما سمی التخویف و التعذیب فی قصه ثمود: إتیانا، فقال: فَأَتَی اللَّهُ بُنْیانَهُمْ مِنَ الْقَواعِدِ «1» و قال فی قصه بنی النضیر: فَأَتاهُمُ اللَّهُ مِنْ حَیْثُ لَمْ یَحْتَسِبُوا «2» و إنما احتمل الإتیان هذا، لأن أصله عند أهل اللغه: القصد إلی الشی ء؛ فمعنی الآیه: هل ینظرون إلا أن یظهر اللّه فعلا من الأفعال مع خلق من خلقه یقصد إلی محاربتهم، و قیل: إن المعنی:

یأتیهم أمر اللّه و حکمه؛ و قیل: إن قوله: فِی ظُلَلٍ بمعنی بظلل، و قیل: المعنی: یأتیهم ببأسه فی ظلل.

و الغمام: السحاب الرقیق الأبیض، سمّی بذلک لأنه یغمّ، أی: یستر. و وجه إتیان العذاب فی الغمام- علی تقدیر أن ذلک هو المراد- ما فی مجی ء الخوف من محل الأمن من الفظاعه و عظم الموقع، لأن الغمام مظنه الرحمه، لا مظنه العذاب. و قوله: وَ قُضِیَ الْأَمْرُ عطف علی یأتیهم، داخل فی حیز الانتظار، و إنما عدل إلی صیغه الماضی دلاله علی تحققه، فکأنه قد کان، أو جمله مستأنفه جی ء بها للدلاله علی أن مضمونها واقع لا محاله، أی: و فرغ من الأمر الذی هو إهلاکهم. و قرأ معاذ بن جبل و قضاء الأمر بالمصدر

______________________________

(1). النحل: 26.

(2). الحشر: 2.
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عطفا علی الملائکه. و قرأ یحیی بن یعمر: و قضی الأمور بالجمع. و قرأ ابن عامر، و حمزه، و الکسائی:

تُرْجَعُ الْأُمُورُ علی بناء الفعل للفاعل، و قرأ الباقون علی





البناء للمفعول.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ادْخُلُوا فِی السِّلْمِ کَافَّهً قال: یعنی مؤمنی أهل الکتاب، فإنهم کانوا مع الإیمان باللّه مستمسکین ببعض أمر التوراه و الشرائع التی أنزلت فیهم، یقول: ادخلوا فی شرائع دین محمد، و لا تدعوا منه شیئا، و حسبکم الإیمان بالتوراه و ما فیها. و أخرج ابن جریر عن عکرمه: أن هذه الآیه نزلت فی ثعلبه، و عبد اللّه بن سلام، و ابن یامین، و أسد و أسید؛ ابنی کعب، و سعید بن عمرو، و قیس بن زید، کلهم من یهود قالوا: یا رسول اللّه! یوم السبت یوم کنا نعظمه فدعنا فلنسبت فیه، و إن التوراه کتاب اللّه فلنقم بها اللیل، فنزلت: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ادْخُلُوا فِی السِّلْمِ کَافَّهً. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: السلم الطاعه للّه، و کافه؛ یقول: جمیعا. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه قال: السلم: الإسلام، و الزلل: ترک الإسلام. و أخرج ابن جریر عن السدی قال: فَإِنْ زَلَلْتُمْ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْکُمُ الْبَیِّناتُ قال: فإن ضللتم من بعد ما جاءکم محمد صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یجمع اللّه الأوّلین و الآخرین لمیقات یوم معلوم قیاما شاخصه أبصارهم إلی السّماء ینتظرون فصل القضاء و ینزل اللّه فی ظلل من الغمام من العرش إلی الکرسیّ». و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه عن ابن عمر فی هذه الآیه قال: یهبط حین یهبط و بینه و بین





خلقه سبعون ألف حجاب، منها: النور و الظلمه و الماء، فیصوت الماء فی تلک الظلمه صوتا تنخلع له القلوب. و أخرج أبو یعلی، و عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی هذه الآیه قال: یأتی اللّه یوم القیامه فی ظلل من السحاب؛ قد قطعت طاقات. و أخرج ابن جریر، و الدیلمی عنه أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إن من الغمام طاقات یأتی اللّه فیها محفوفات بالملائکه» و ذلک قوله: هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ یَأْتِیَهُمُ اللَّهُ فِی ظُلَلٍ مِنَ الْغَمامِ و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن عکرمه: فِی ظُلَلٍ مِنَ الْغَمامِ قال: طاقات و الملائکه حوله. و أخرج ابن حاتم عن قتاده فی الآیه قال: یأتیهم اللّه فی ظلل من الغمام، و تأتیهم الملائکه عند الموت. و أخرج عن عکرمه فی قوله: وَ قُضِیَ الْأَمْرُ یقول: قامت الساعه.


[سوره البقره (2): الآیات 211 الی 213]

سَلْ بَنِی إِسْرائِیلَ کَمْ آتَیْناهُمْ مِنْ آیَهٍ بَیِّنَهٍ وَ مَنْ یُبَدِّلْ نِعْمَهَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُ فَإِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ (211) زُیِّنَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا الْحَیاهُ الدُّنْیا وَ یَسْخَرُونَ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ اتَّقَوْا فَوْقَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ اللَّهُ یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ بِغَیْرِ حِسابٍ (212) کانَ النَّاسُ أُمَّهً واحِدَهً فَبَعَثَ اللَّهُ النَّبِیِّینَ مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ وَ أَنْزَلَ مَعَهُمُ الْکِتابَ بِالْحَقِّ لِیَحْکُمَ بَیْنَ النَّاسِ فِیمَا اخْتَلَفُوا فِیهِ وَ مَا اخْتَلَفَ فِیهِ إِلاَّ الَّذِینَ أُوتُوهُ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُمُ الْبَیِّناتُ بَغْیاً بَیْنَهُمْ فَهَدَی اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا لِمَا اخْتَلَفُوا فِیهِ مِنَ الْحَقِّ بِإِذْنِهِ وَ اللَّهُ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (213)

المأمور بالسؤال لبنی إسرائیل هو النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و یجوز أن یکون هو






کل فرد من السائلین، و هو سؤال 
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تقریع و توبیخ. و کَمْ فی محل نصب بالفعل المذکور بعدها علی أنها مفعول بآتی، و یجوز أن ینتصب بفعل مقدّر دلّ علیه المذکور، أی: کم آتینا آتیناهم، و قدّر متأخرا لأن لها صدر الکلام، و هی: إما استفهامیه للتقریر، أو خبریه للتکثیر. و مِنْ آیَهٍ فی موضع نصب علی التمییز، و هی: البراهین التی جاء بها أنبیاؤهم فی أمر محمد صلّی اللّه علیه و سلم- و قیل: المراد بذلک: الآیات التی جاء بها موسی، و هی التسع. و المراد بالنعمه هنا:

ما جاءهم من الآیات. و قال ابن جریر الطبری: النعمه هنا: الإسلام، و الظاهر دخول کل نعمه أنعم اللّه بها علی عبد من عباده کائنا من کان، فوقع منه التبدیل لها، و عدم القیام بشکرها- و لا ینافی ذلک کون السیاق فی بنی إسرائیل، أو کونهم السبب فی النزول، لما تقرر: من أن الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، و فی قوله: فَإِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ من الترهیب و التخویف ما لا یقادر قدره. قوله:

زُیِّنَ مبنی للمجهول، و المزیّن: هو الشیطان، أو الأنفس المجبوله علی حبّ العاجله. و المراد بالذین کفروا: رؤساء قریش، أو کل کافر. و قرأ مجاهد، و حمید بن قیس: زُیِّنَ علی البناء للمعلوم. قال النحاس: و هی قراءه شاذه لأنه لم یتقدّم للفاعل ذکر. و قرأ ابن أبی عبله: زینت، و إنما خص الذین کفروا بالذکر- مع کون الدنیا مزینه للمسلم و الکافر کما وصف سبحانه بأنه جعل ما علی الأرض زینه لها لیبلو الخلق أیهم أحسن عملا- لأن الکافر افتتن بهذا التزیین، و أعرض عن الآخره، و المسلم





لم یفتتن به، بل أقبل علی الآخره. قوله: وَ یَسْخَرُونَ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا هذه الجمله فی محل نصب علی الحال، أی: و الحال أن أولئک الکفار یسخرون من الذین آمنوا؛ لکونهم فقراء؛ لا حظّ لهم من الدنیا کحظ رؤساء الکفر و أساطین الضلال، و ذلک لأن عرض الدنیا عندهم هو الأمر الذی یکون من ناله سعیدا رابحا. و من حرمه شقیا خاسرا.

و قد کان غالب المؤمنین إذ ذاک فقراء لاشتغالهم بالعباده و أمر الآخره، و عدم التفاتهم إلی الدنیا و زینتها. و حکی الأخفش أنه یقال: سخرت منه و سخرت به، و ضحکت منه و ضحکت به، و هزأت منه و هزأت به، و الاسم: السخریه و السخری. و لما وقع من الکفار ما وقع من السخریه بالمؤمنین؛ ردّ اللّه علیهم بقوله:

وَ الَّذِینَ اتَّقَوْا فَوْقَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ و المراد بالفوقیه هنا: العلو فی الدرجه، لأنهم فی الجنه، و الکفار فی النار- و یحتمل أن یراد بالفوق: المکان، لأن الجنه فی السماء، و النار فی أسفل سافلین، أو أن المؤمنین هم الغالبون فی الدنیا، کما وقع ذلک من ظهور الإسلام و سقوط الکفر، و قتل أهله، و أسرهم و تشریدهم، و ضرب الجزیه علیهم؛ و لا مانع من حمل الآیه علی جمیع ذلک لو لا التقیید بکونه فی یوم القیامه. قوله: وَ اللَّهُ یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ بِغَیْرِ حِسابٍ یحتمل أن یکون فیها إشاره إلی أن اللّه سبحانه سیرزق المستضعفین من المؤمنین، و یوسّع علیهم، و یجعل ما یعطیهم من الرزق بغیر حساب، أی: بغیر تقدیر؛ و یحتمل أن المعنی: أن اللّه یوسّع علی بعض عباده فی الرزق، کما وسّع علی أولئک الرؤساء من الکفار استدراجا لهم،





و لیس فی التوسعه دلیل علی أن من وسّع علیه فقد رضی عنه؛ و یحتمل أن یراد بغیر حساب من المرزوقین، کما قال سبحانه: وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ «1». قوله: کانَ النَّاسُ أُمَّهً واحِدَهً أی: کانوا علی دین واحد فاختلفوا فَبَعَثَ اللَّهُ النَّبِیِّینَ و یدل علی هذا المحذوف؛ أعنی: قوله: فاختلفوا، قراءه ابن مسعود، فإنه قرأ:

______________________________

(1). الطلاق: 3.
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کان النّاس أمّه واحده فاختلفوا فبعث اللّه النبیین. و اختلف فی: الناس، المذکورین فی هذه الآیه من هم؟ فقیل:

هم بنو آدم حین أخرجهم اللّه نسما من ظهر آدم؛ و قیل: آدم وحده، و سمّی: ناسا، لأنه أصل النسل؛ و قیل: آدم و حواء؛ و قیل: المراد القرون الأولی؛ التی کانت بین آدم و نوح؛ و قیل: المراد نوح و من فی سفینته؛ و قیل: معنی الآیه: کان الناس أمه واحده کلهم کفار فبعث اللّه النبیین؛ و قیل: المراد: الإخبار عن الناس الذین هم الجنس کله، أنهم کانوا أمه واحده فی خلوهم عن الشرائع، و جهلهم بالحقائق، لو لا أن اللّه منّ علیهم بإرسال الرسل. و الأمه: مأخوذه من قولهم أممت الشی ء، أی: قصدته، أی: مقصدهم واحد غیر مختلف. قوله: فَبَعَثَ اللَّهُ النَّبِیِّینَ قیل: جملتهم مائه ألف و أربعه و عشرون ألفا، و الرسل منهم ثلاثمائه و ثلاثه عشر. و قوله: مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ بالنصب علی الحال. قوله: وَ أَنْزَلَ مَعَهُمُ الْکِتابَ أی:

الجنس. و قال ابن جریر الطبری: إن الألف و اللام للعهد، و المراد: التوراه. و قوله: لِیَحْکُمَ مسند إلی الکتاب فی قول الجمهور، و هو مجاز، مثل قوله تعالی: هذا کِتابُنا یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِ «1» و قیل: إن المعنی لیحکم کل





نبیّ بکتابه؛ و قیل: لیحکم اللّه؛ و الضمیر فی قوله: فِیهِ الأولی، راجع إلی ما فی قوله: فِیمَا اخْتَلَفُوا فِیهِ و الضمیر فی قوله: وَ مَا اخْتَلَفَ فِیهِ یحتمل أن یعود إلی الکتاب، و یحتمل أن یعود إلی المنزل علیه، و هو محمد صلّی اللّه علیه و سلم، قاله الزجّاج؛ و یحتمل أن یعود إلی الحقّ. و قوله: إِلَّا الَّذِینَ أُوتُوهُ أی: أوتوا الکتاب، أو أوتوا الحق، أو أوتوا النبیّ: أی: أعطوا علمه. و قوله: بَغْیاً بَیْنَهُمْ منتصب علی أنه مفعول به؛ أی: لم یختلفوا إلا للبغی، أی: الحسد و الحرص علی الدنیا، و فی هذا تنبیه علی السفه فی فعلهم، و القبیح الذی وقعوا فیه، لأنهم جعلوا نزول الکتاب سببا فی شدّه الخلاف. و قوله:

فَهَدَی اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا لِمَا اخْتَلَفُوا فِیهِ مِنَ الْحَقِ أی: فهدی اللّه أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم إلی الحق، و ذلک بما بیّنه لهم فی القرآن من اختلاف من کان قبلهم، و قیل: معناه فهدی اللّه أمه محمد للتصدیق، بجمیع الکتب بخلاف من قبلهم، فإن بعضهم کذّب کتاب بعض؛ و قیل: إن اللّه هداهم إلی الحق من القبله؛ و قیل:

هداهم لیوم الجمعه؛ و قیل: هداهم لاعتقاد الحق فی عیسی بعد أن کذّبته الیهود و جعلته النصاری ربّا؛ و قیل:

المراد بالحق: الإسلام. و قال الفرّاء: إن فی الآیه قلبا، و تقدیره: فهدی اللّه الذین آمنوا بالحقّ لما اختلفوا فیه. و اختاره ابن جریر، و ضعّفه ابن عطیه. و قوله: بِإِذْنِهِ قال الزجّاج: معناه: بعلمه. قال النحاس: و هذا غلط، و المعنی: بأمره.

و قد أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد فی قوله: سَلْ بَنِی إِسْرائِیلَ قال: هم





الیهود کَمْ آتَیْناهُمْ مِنْ آیَهٍ بَیِّنَهٍ ما ذکر اللّه فی القرآن و ما لم یذکر وَ مَنْ یُبَدِّلْ نِعْمَهَ اللَّهِ قال: یکفرها. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه قال: آتاهم اللّه آیات بیّنات: عصا موسی، و یده، و أقطعهم البحر، و أغرق عدوّهم و هم ینظرون، و ظلّل علیهم الغمام، و أنزل علیهم المنّ و السلوی وَ مَنْ یُبَدِّلْ نِعْمَهَ اللَّهِ یقول:

من یکفر بنعمه اللّه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن جریج فی قوله: زُیِّنَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا الْحَیاهُ الدُّنْیا قال: الکفار یبتغون الدنیا و یطلبونها وَ یَسْخَرُونَ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا فی طلبهم 

______________________________

(1). الجاثیه: 29.
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الآخره. قال ابن جریج: لا أحسبه إلا عن عکرمه. قال: قالوا لو کان محمد نبیا لا تبعه ساداتنا و أشرافنا، و اللّه ما اتبعه إلا أهل الحاجه، مثل ابن مسعود و أصحابه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ یَسْخَرُونَ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا یقولون: ما هؤلاء علی شی ء، استهزاء و سخریا وَ الَّذِینَ اتَّقَوْا فَوْقَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ هناکم التفاضل. و أخرج عبد الرزاق عن قتاده قال: فوقهم فی الجنه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء، قال: سألت ابن عباس عن هذه الآیه وَ اللَّهُ یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ بِغَیْرِ حِسابٍ قال: تفسیرها: لیس علی اللّه رقیب و لا من یحاسبه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: لا یحاسب الربّ. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو یعلی، و الطبرانی بسند صحیح عن ابن عباس قال: کان الناس أمه واحده، قال: علی الإسلام کلهم. و أخرج البزار، و ابن





جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم عنه قال: کان بین آدم و نوح عشره قرون، کلهم علی شریعه من الحق، فاختلفوا، فبعث اللّه النبیین. قال: و کذلک فی قراءه عبد اللّه کان النّاس أمه واحده فاختلفوا. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن أبی بن کعب قال: کانوا أمه واحده حیث عرضوا علی آدم، ففطرهم اللّه علی الإسلام و أقرّوا بالعبودیه، و کانوا أمه واحده مسلمین، ثم اختلفوا من بعد آدم. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن أبیّ أنه کان یقرؤها: کان الناس أمّه واحده فاختلفوا فبعث اللّه النبیّین و إن اللّه إنما بعث الرسل؛ و أنزل الکتب بعد الاختلاف، و ما اختلف الذین أوتوه: یعنی: بنی إسرائیل أوتوا الکتاب و العلم بغیا بینهم، یقول: بغیا علی الدنیا و طلب ملکها و زخرفها؛ أیهم یکون له الملک و المهابه فی الناس. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس کانَ النَّاسُ أُمَّهً واحِدَهً قال: کفارا. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن أبی هریره فی قوله: فَهَدَی اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا قال: قال النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «نحن الأولون و الآخرون، الأوّلون یوم القیامه، و أوّل الناس دخولا، بید أنهم أوتوا الکتاب من قبلنا و أوتیناه من بعدهم، فهدانا اللّه لما اختلفوا فیه من الحقّ، فهذا الیوم الذی اختلفوا فیه فهدانا اللّه له، فالنّاس لنا فیه تبع، فغدا للیهود، و بعد غد للنصاری» و هو فی الصحیح بدون ذکر الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن زید بن أسلم فی قوله: فَهَدَی اللَّهُ الَّذِینَ





آمَنُوا لِمَا اخْتَلَفُوا فِیهِ مِنَ الْحَقِ قال: اختلفوا فی یوم الجمعه: فأخذ الیهود یوم السبت، و النصاری یوم الأحد، فهدی اللّه أمه محمد لیوم الجمعه؛ و اختلفوا فی القبله: فاستقبلت النصاری المشرق، و الیهود بیت المقدس، و هدی أمه محمد للقبله؛ و اختلفوا فی الصلاه: فمنهم: من یرکع و لا یسجد، و منهم: من یسجد و لا یرکع، و منهم: من یصلی و هو یتکلم، و منهم: من یصلی و هو یمشی، فهدی اللّه أمه محمد للحق من ذلک؛ و اختلفوا فی الصیام، فمنهم: من یصوم النهار، و منهم: من یصوم من بعد الطعام، فهدی اللّه أمه محمد للحق من ذلک؛ و اختلفوا فی إبراهیم: فقالت الیهود: کان یهودیا، و قالت النصاری: کان نصرانیا، و جعله اللّه حنیفا مسلما، فهدی اللّه أمه محمد للحقّ من ذلک؛ و اختلفوا فی عیسی؛ فکذّبت به الیهود، و قالوا لأمّه بهتانا عظیما، و جعلته النصاری إلها و ولدا، و جعله اللّه روحه و کلمته، فهدی اللّه أمه محمد للحق من ذلک.
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[سوره البقره (2): آیه 214]

أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّهَ وَ لَمَّا یَأْتِکُمْ مَثَلُ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِکُمْ مَسَّتْهُمُ الْبَأْساءُ وَ الضَّرَّاءُ وَ زُلْزِلُوا حَتَّی یَقُولَ الرَّسُولُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ مَتی نَصْرُ اللَّهِ أَلا إِنَّ نَصْرَ اللَّهِ قَرِیبٌ (214)

أَمْ هنا منقطعه بمعنی: بل. و حکی بعض اللغویین أنها قد تجی ء بمثابه همزه الاستفهام؛ یبتدأ بها الکلام، فعلی هذا معنی الاستفهام هنا: التقریر و الإنکار، أی: أ حسبتم دخولکم الجنه واقعا، و لم تمتحنوا بمثل ما امتحن به من کان قبلکم، فتصبروا کما صبروا، ذکر اللّه سبحانه هذه التسلیه بعد أن ذکر اختلاف الأمم علی أنبیائهم، تثبیتا للمؤمنین، و






تقویه لقلوبهم، و مثل هذه الآیه قوله تعالی: أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّهَ وَ لَمَّا یَعْلَمِ اللَّهُ الَّذِینَ جاهَدُوا مِنْکُمْ «1» و قوله تعالی: الم- أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا وَ هُمْ لا یُفْتَنُونَ «2» و قوله: مَسَّتْهُمُ بیان لقوله: مَثَلُ الَّذِینَ خَلَوْا و الْبَأْساءُ وَ الضَّرَّاءُ قد تقدّم تفسیرهما، و الزلزله: شدّه التحریک یکون فی الأشخاص و فی الأحوال، یقال: زلزل اللّه الأرض زلزله و زلزالا بالکسر، فتزلزلت: إذا تحرکت و اضطربت؛ فمعنی زلزلوا: خوّفوا و أزعجوا إزعاجا شدیدا. و قال الزجاج: أصل الزلزله: نقل الشی ء من مکانه، فإذا قلت: زلزلته، فمعناه: کررت زلله من مکانه. و قوله:

حَتَّی یَقُولَ أی: استمرّ ذلک إلی غایه، هی: قول الرسول و من معه: مَتی نَصْرُ اللَّهِ و الرسول هنا: قیل: هو محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و قیل: هو شعیاء؛ و قیل: هو کل رسول بعث إلی أمته. و قرأ مجاهد، و الأعرج، و نافع، و ابن محیصن: بالرفع فی قوله: حتی یقول و قرأ غیرهم: بالنصب، فالرفع علی أنه حکایه لحال ماضیه، و النصب بإضمار أن علی أنه غایه لما قبله. و قرأ الأعمش: و زلزلوا و یقول الرّسول بالواو بدل حتی، و معنی ذلک: أن الرسول و من معه بلغ بهم الضجر إلی أن قالوا هذه المقاله المقتضیه، لطلب النصر، و استبطاء حصوله، و استطاله تأخره، فبشرهم اللّه سبحانه بقوله: أَلا إِنَّ نَصْرَ اللَّهِ قَرِیبٌ 

و قالت طائفه: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و التقدیر: حتی یقول الذین آمنوا: متی نصر اللّه، و یقول الرسول صلّی اللّه علیه و سلم: ألا إن نصر اللّه قریب، و لا ملجئ لهذا التکلف، لأن





قول الرسول و من معه: مَتی نَصْرُ اللَّهِ لیس فیها إلّا استعجال النصر من اللّه سبحانه، و لیس فیه ما زعموه من الشکّ و الارتیاب؛ حتی یحتاج إلی ذلک التأویل المتعسف.

و قد أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده: أن هذه الآیه نزلت فی یوم الأحزاب، أصاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یومئذ و أصحابه بلاء و حصر. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: أخبر اللّه المؤمنین: أن الدنیا دار بلاء، و أنه مبتلیهم فیها، و أخبرهم: أنه هکذا فعل بأنبیائه و صفوته لتطیب أنفسهم فقال: مَسَّتْهُمُ الْبَأْساءُ وَ الضَّرَّاءُ فالبأساء: الفتن؛ و الضرّاء: السقم، و زلزلوا بالفتن و أذی الناس إیاهم. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدی فی قوله: وَ لَمَّا یَأْتِکُمْ مَثَلُ الَّذِینَ خَلَوْا قال:

أصابهم هذا یوم الأحزاب حتی قال قائلهم: ما وَعَدَنَا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ إِلَّا غُرُوراً «3» و لعله یعنی بقوله حتی قال قائلهم: یعنی قائل المنافقین کما یفید ذلک قوله تعالی: إِذْ جاؤُکُمْ مِنْ فَوْقِکُمْ وَ مِنْ أَسْفَلَ مِنْکُمْ وَ إِذْ زاغَتِ الْأَبْصارُ وَ بَلَغَتِ الْقُلُوبُ الْحَناجِرَ وَ تَظُنُّونَ بِاللَّهِ الظُّنُونَا. هُنالِکَ ابْتُلِیَ الْمُؤْمِنُونَ وَ زُلْزِلُوا زِلْزالًا شَدِیداً.

______________________________

(1). آل عمران: 142.

(2). العنکبوت: 1- 2.
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وَ إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ ما وَعَدَنَا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ إِلَّا غُرُوراً «1».


[سوره البقره (2): الآیات 215 الی 216]

یَسْئَلُونَکَ ما ذا یُنْفِقُونَ قُلْ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ خَیْرٍ فَلِلْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ وَ ما تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ فَإِنَّ اللَّهَ بِهِ عَلِیمٌ (215) کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتالُ وَ هُوَ کُرْهٌ لَکُمْ وَ عَسی أَنْ






تَکْرَهُوا شَیْئاً وَ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ عَسی أَنْ تُحِبُّوا شَیْئاً وَ هُوَ شَرٌّ لَکُمْ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ (216)

السائلون هنا: هم المؤمنون، سألوا عن الشی ء الذین ینفقونه ما هو؟ فأجیبوا ببیان المصرف الذی یصرفون فیه، تنبیها علی أنه الأولی بالقصد، لأن الشی ء لا یعتدّ به إذا وضع فی موضعه و صادف مصرفه؛ و قیل: إنه قد تضمن قوله: ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ خَیْرٍ بیان ما ینفقونه و هو کل خیر؛ و قیل: إنهم إنما سألوا عن وجوه البرّ التی ینفقون فیها، و هو خلاف الظاهر. و قد تقدّم الکلام فی الأقربین، و الیتامی، و المساکین، و ابن السبیل. و قوله: کُتِبَ أی: فرض، و قد تقدّم بیان معناه. بین سبحانه أن هذا: أی: فرض القتال علیهم، من جمله ما امتحنوا به. و المراد بالقتال: قتال الکفار. و الکره بالضم: المشقه، و بالفتح:

ما أکرهت علیه، و یجوز الضم فی معنی الفتح، فیکونان لغتین، یقال: کرهت الشی ء کرها، و کرها، و کراهه، و کراهیه، و أکرهته علیه إکراها، و إنما کان الجهاد کرها: لأن فیه إخراج المال، و مفارقه الأهل و الوطن، و التعرّض لذهاب النفس، و فی التعبیر بالمصدر و هو قوله: کُرْهٌ مبالغه؛ و یحتمل أن یکون بمعنی المکروه، کما فی قولهم: الدرهم ضرب الأمیر. و قوله: وَ عَسی أَنْ تَکْرَهُوا شَیْئاً قیل: عسی هنا: بمعنی قد، و روی ذلک عن الأصم. و قال أبو عبیده: عسی من اللّه إیجاب، و المعنی: عسی أن تکرهوا الجهاد لما فیه من المشقه و هو خیر لکم، فربما تغلبون، و تظفرون، و تغنمون، و تؤجرون، و من مات مات شهیدا، و عسی أن تحبّوا الدعه





و ترک القتال و هو شرّ لکم، فربما یتقوّی علیکم العدوّ فیغلبکم، و یقصدکم إلی عقر دیارکم، فیحلّ بکم أشدّ مما تخافونه من الجهاد الذی کرهتم، مع ما یفوتکم فی ذلک من الفوائد العاجله و الآجله، وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما فیه صلاحکم و فلاحکم وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ 

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، عن السدی فی قوله: یَسْئَلُونَکَ ما ذا یُنْفِقُونَ قال: یوم نزلت هذه الآیه لم تکن زکاه، و هی النفقه ینفقها الرجل علی أهله، و الصدقه یتصدق بها فنسختها الزکاه.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن جریج قال: سأل المؤمنون رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: أین یضعون أموالهم؟

فنزلت: یَسْئَلُونَکَ ما ذا یُنْفِقُونَ الآیه، فذلک النفقه فی التطوّع و الزکاه سواء ذلک کله. و أخرج ابن المنذر: أن عمرو بن الجموح سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: ماذا ننفق من أموالنا، و أین نضعها؟ فنزلت. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتالُ قال: إن اللّه أمر النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و المؤمنین بمکه بالتوحید، و إقام الصلاه، و إیتاء الزکاه، و أن یکفوا أیدیهم عن القتال، فلما هاجر إلی المدینه نزلت سائر الفرائض، و أذن لهم فی القتال، فنزلت: کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتالُ یعنی: فرض علیکم، و أذن لهم بعد ما نهاهم عنه وَ هُوَ کُرْهٌ لَکُمْ یعنی: القتال: و هو مشقه علیکم وَ عَسی أَنْ تَکْرَهُوا شَیْئاً یعنی:

______________________________

(1). الأحزاب: 10- 12.
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الجهاد: قتال المشرکین، و هو خیر لکم، و یجعل اللّه عاقبته فتحا، و غنیمه، و شهاده وَ عَسی أَنْ تُحِبُّوا شَیْئاً





یعنی: القعود عن الجهاد وَ هُوَ شَرٌّ لَکُمْ فیجعل اللّه عاقبته شرّا، فلا تصیبوا ظفرا و لا غنیمه.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن جریج قال: قلت لعطاء ما یقول فی قوله: کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتالُ أوجب الغزو علی الناس من أجلها؟ قال: لا، کتب علی أولئک حینئذ. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن شهاب فی الآیه قال: الجهاد مکتوب علی کل أحد غزا أو قعد، فالقاعد إن استعین به أعان، و إن استغیث به أغاث، و إن استنفر نفر، و إن استغنی عنه قعد. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله: وَ هُوَ کُرْهٌ لَکُمْ قال: نسختها هذه الآیه وَ قالُوا سَمِعْنا وَ أَطَعْنا «1». و أخرجه ابن جریر موصولا عن عکرمه عن ابن عباس. و أخرج ابن المنذر، و البیهقی فی سننه، من طریق علیّ قال:

عسی من اللّه: واجب. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدی نحوه أیضا.

و قد ورد فی فضل الجهاد و وجوبه أحادیث کثیره لا یتسع المقام لبسطها.


[سوره البقره (2): الآیات 217 الی 218]

یَسْئَلُونَکَ عَنِ الشَّهْرِ الْحَرامِ قِتالٍ فِیهِ قُلْ قِتالٌ فِیهِ کَبِیرٌ وَ صَدٌّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ کُفْرٌ بِهِ وَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ إِخْراجُ أَهْلِهِ مِنْهُ أَکْبَرُ عِنْدَ اللَّهِ وَ الْفِتْنَهُ أَکْبَرُ مِنَ الْقَتْلِ وَ لا یَزالُونَ یُقاتِلُونَکُمْ حَتَّی یَرُدُّوکُمْ عَنْ دِینِکُمْ إِنِ اسْتَطاعُوا وَ مَنْ یَرْتَدِدْ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَیَمُتْ وَ هُوَ کافِرٌ فَأُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (217) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ أُولئِکَ یَرْجُونَ






رَحْمَتَ اللَّهِ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (218)

قوله: قِتالٍ فِیهِ هو بدل اشتمال، قاله سیبویه. و وجه أن السؤال عن الشهر لم یکن إلّا باعتبار ما وقع فیه من القتال. قال الزجّاج: المعنی: یسألونک عن القتال فی الشهر الحرام، و أنشد سیبویه قول الشاعر:

فما کان قیس هلکه هلک واحدو لکنّه بنیان قوم تهدّما 

فقوله: هلکه، بدل اشتمال من قیس. و قال الفرّاء: هو مخفوض، یعنی قوله: قِتالٍ فِیهِ علی نیه عن، و قال أبو عبیده: هو مخفوض علی الجوار. قال النحاس: لا یجوز أن یعرب الشی ء علی الجوار فی کتاب اللّه و لا فی شی ء من الکلام، و إنما وقع فی شی ء شاذّ، و هو قولهم: هذا جحر ضب خرب. و تابع النّحاس ابن عطیه فی تخطئه أبی عبیده. قال النحّاس: و لا یجوز إضمار عن، و القول فیه: أنه بدل. و قرأ ابن مسعود و عکرمه: و یسئلونک عن الشّهر الحرام و عن قتال فیه. و قرأ الأعرج: قتال فیه بالرفع.

قال النحاس: و هو غامض فی العربیه، و المعنی: یسألونک عن الشهر الحرام جائز قتال فیه. و قوله: قُلْ قِتالٌ فِیهِ کَبِیرٌ مبتدأ و خبر، أی: القتال فیه أمر کبیر مستنکر، و الشهر الحرام: المراد به الجنس. و قد کانت العرب لا تسفک فیه دما و لا تغیر علی عدوّ، و الأشهر الحرم هی: ذو القعده، و ذو الحجه، و محرم،

______________________________

(1). البقره: 285.
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و رجب، ثلاثه سرد و واحد فرد. و قوله: وَ صَدٌّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ مبتدأ. و قوله: وَ کُفْرٌ بِهِ معطوف علی صدّ. و قوله: وَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ عطف علی سبیل اللّه. و قوله:





وَ إِخْراجُ أَهْلِهِ مِنْهُ معطوف أیضا علی صدّ. و قوله: أَکْبَرُ عِنْدَ اللَّهِ خبر صدّ و ما عطف علیه، أی: الصدّ عن سبیل اللّه، و الکفر به، و الصدّ عن المسجد الحرام، و إخراج أهل الحرم منه: أَکْبَرُ عِنْدَ اللَّهِ أی: أعظم إثما، و أشدّ ذنبا من القتال فی الشهر الحرام، کذا قال المبرد و غیره، و الضمیر فی قوله: وَ کُفْرٌ بِهِ یعود إلی اللّه، و قیل: یعود إلی الحج. و قال الفراء: إن قوله: وَ صَدٌّ عطف علی کبیر، و المسجد: عطف علی الضمیر فی قوله: وَ کُفْرٌ بِهِ فیکون الکلام منتسقا، متصلا غیر منفصل. قال ابن عطیه: و ذلک خطأ، لأن المعنی یسوق إلی أن قوله: وَ کُفْرٌ بِهِ أی: باللّه، عطف أیضا علی کبیر، و یجی ء من ذلک: أن إخراج أهل المسجد منه أکبر من الکفر باللّه، و هذا بین فساده. و معنی الآیه علی القول الأوّل الذی ذهب إلیه الجمهور: أنکم یا کفار قریش تستعظمون علینا القتال فی الشهر الحرام، و ما تفعلون أنتم من الصدّ عن سبیل اللّه لمن أراد الإسلام، و من الکفر باللّه، و من الصدّ عن المسجد الحرام، و من إخراج أهل الحرم منه، أکبر جرما عند اللّه. و السبب یشهد لهذا؟؟؟، و یفید أنه المراد، کما سیأتی بیانه، فإن السؤال منهم المذکور فی هذه الآیه هو سؤال إنکار لما وقع من السریه التی بعثها النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم. و المراد بالفتنه هنا: الکفر، أی: کفرکم أکبر من القتل الواقع من السریه التی بعثها النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و قیل: المراد بالفتنه: الإخراج لأهل الحرم منه؛ و قیل:

المراد بالفتنه هنا: فتنتهم عن





دینهم حتی یهلکوا، أی: فتنه المستضعفین من المؤمنین، أو نفس الفتنه التی الکفار علیها. و هذا أرجح من الوجهین الأوّلین، لأن الکفر و الإخراج قد سبق ذکرهما، و أنهما مع الصدّ أکبر عند اللّه من القتال فی الشهر الحرام. و قوله: وَ لا یَزالُونَ ابتداء کلام؛ یتضمن الإخبار من اللّه عزّ و جل للمؤمنین؛ بأن هؤلاء الکفار لا یزالون مستمرین علی قتالکم؛ و عداوتکم حتی یردوکم عن الإسلام إلی الکفر إن استطاعوا ذلک؛ و تهیّأ لهم منکم، و التقید بهذا الشرط مشعر باستبعاد تمکنهم من ذلک، و قدرتهم علیه، ثم حذّر اللّه سبحانه المؤمنین من الاغترار بالکفار، و الدخول فیما یریدونه من ردّهم عن دینهم الذی هو الغایه لما یریدونه من المقاتله للمؤمنین فقال: وَ مَنْ یَرْتَدِدْ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَیَمُتْ وَ هُوَ کافِرٌ فَأُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ إلی آخر الآیه، و الرده: الرجوع عن الإسلام إلی الکفر، و التقیید بقوله: فَیَمُتْ وَ هُوَ کافِرٌ یفید أن عمل من ارتد إنما یبطل إذا مات علی الکفر. و حبط: معناه بطل و فسد، و منه: الحبط، و هو فساد یلحق المواشی فی بطونها من کثره أکلها للکلأ؛ فتنتفخ أجوافها، و ربما تموت من ذلک؛ و فی هذه الآیه تهدید للمسلمین لیثبتوا علی دین الإسلام. و معنی قوله: فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ أنه لا یبقی له حکم المسلمین فی الدنیا، فلا یأخذ شیئا مما یستحقه المسلمون، و لا یظفر بحظ من حظوظ الإسلام، و لا ینال شیئا من ثواب الآخره الذی یوجبه الإسلام و یستحقه أهله. و قد اختلف أهل العلم فی الردّه: هل تحبط العمل بمجردها؟

أم لا تحبط إلا بالموت علی الکفر، و الواجب حمل ما أطلقته





الآیات فی غیر هذا الموضع علی ما فی هذه الآیه من التقیید. و قد تقدم الکلام فی معنی الخلود. قوله: هاجَرُوا الهجره معناها الانتقال من موضع إلی 
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موضع، و ترک الأوّل لإیثار الثانی، و الهجر: ضدّ الوصل، و التهاجر: التقاطع، و المراد بها هنا: الهجره من دار الکفر إلی دار الإسلام. و المجاهده: استخراج الجهد، جهد مجاهده و جهادا، و الجهاد و التجاهد: بذل الوسع. و قوله: یَرْجُونَ معناه: یطمعون، و إنما قال: یرجون بعد تلک الأوصاف المادحه التی وصفهم بها؛ لأنه لا یعلم أحد فی هذه الدنیا أنه صائر إلی الجنه؛ و لو بلغ فی طاعه اللّه کل مبلغ. و الرجاء: الأمل، یقال: رجوت فلانا، أرجو رجاء و رجاوه. و قد یکون الرجاء بمعنی الخوف کما فی قوله تعالی: ما لَکُمْ لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً «1» أی: لا تخافون عظمه اللّه.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و البیهقی فی سننه، بسند صحیح عن جندب بن عبد اللّه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم: أنه بعث رهطا، و بعث علیهم أبا عبیده بن الجراح، أو عبیده بن الحارث، فلما ذهب لینطلق؛ بکی شوقا و صبابه إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم، فجلس فبعث مکانه عبد اللّه بن جحش، و کتب له کتابا و أمره أن لا یقرأ الکتاب حتی یبلغ مکان کذا و کذا، و قال: لا تکرهنّ أحدا من أصحابک علی المسیر معک، فلما قرأ الکتاب استرجع و قال: سمعا و طاعه للّه و لرسوله، فخبّرهم الخبر، و قرأ علیهم الکتاب، فرجع رجلان، و مضی بقیتهم، فلقوا ابن الحضرمی فقتلوه، و لم یدروا





أن ذلک الیوم من رجب أو جمادی، فقال المشرکون للمسلمین: قتلتم فی الشهر الحرام، فأنزل اللّه: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الشَّهْرِ الْحَرامِ الآیه، فقال بعضهم:

إن لم یکونوا أصابوا وزرا فلیس لهم أجر، فأنزل اللّه: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هاجَرُوا إلی آخر الآیه.

و أخرج ابن البزار عن ابن عباس أن سبب نزول الآیه هو ذلک. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه قال:

إن المشرکین صدوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و ردّوه عن المسجد الحرام فی شهر حرام، ففتح اللّه علی نبیه فی شهر حرام من العام المقبل، فعاب المشرکون علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم القتال فی شهر حرام. فقال اللّه: قُلْ قِتالٌ فِیهِ کَبِیرٌ وَ صَدٌّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ کُفْرٌ بِهِ وَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ إِخْراجُ أَهْلِهِ مِنْهُ أَکْبَرُ عِنْدَ اللَّهِ من القتال فیه، و أن محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم بعث سریه، فلقوا عمرو بن الحضرمی و هو مقبل من الطائف فی آخر لیله من جمادی و أوّل لیله من رجب، و إن أصحاب محمد کانوا یظنون أن تلک اللیله من جمادی، و کانت أوّل رجب و لم یشعروا، فقتله رجل منهم، و أخذوا ما کان معه، و أن المشرکین أرسلوا یعیرونه بذلک، فنزلت الآیه. و أخرج ابن إسحاق عنه: أن سبب نزول الآیه مصاب عمرو بن الحضرمی. و قد ورد من طرق کثیره فی تعیین السبب مثل ما تقدّم. و أخرج ابن أبی داود عن عطاء بن میسره قال: أحلّ القتال فی الشهر الحرام فی براءه فی قوله:

فَلا تَظْلِمُوا فِیهِنَّ أَنْفُسَکُمْ وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّهً «2». و أخرج ابن أبی حاتم عن سفیان الثوری: أنه





سئل عن هذه الآیه فقال: هذا شی ء منسوخ، و لا بأس بالقتال فی الشهر الحرام. و أخرج النحاس فی ناسخه عن ابن عباس أن هذه الآیه منسوخه بآیه السیف فی براءه فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ «3». و أخرج ابن المنذر عن ابن عمر وَ الْفِتْنَهُ أَکْبَرُ مِنَ الْقَتْلِ قال: الشرک. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد: وَ لا یَزالُونَ یُقاتِلُونَکُمْ قال: کفار قریش، و أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع بن أنس فی قوله:

أُولئِکَ یَرْجُونَ رَحْمَتَ اللَّهِ قال: هؤلاء خیار هذه الأمه، جعلهم اللّه أهل رجاء، إنه من رجا طلب،

______________________________

(1). نوح: 13.

(2). التوبه: 36.

(3). التوبه: 5.
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و من خاف هرب. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده نحوه.


[سوره البقره (2): الآیات 219 الی 220]

یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْخَمْرِ وَ الْمَیْسِرِ قُلْ فِیهِما إِثْمٌ کَبِیرٌ وَ مَنافِعُ لِلنَّاسِ وَ إِثْمُهُما أَکْبَرُ مِنْ نَفْعِهِما وَ یَسْئَلُونَکَ ما ذا یُنْفِقُونَ قُلِ الْعَفْوَ کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمُ الْآیاتِ لَعَلَّکُمْ تَتَفَکَّرُونَ (219) فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْیَتامی قُلْ إِصْلاحٌ لَهُمْ خَیْرٌ وَ إِنْ تُخالِطُوهُمْ فَإِخْوانُکُمْ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ الْمُفْسِدَ مِنَ الْمُصْلِحِ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَأَعْنَتَکُمْ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (220)

السائلون فی قوله: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْخَمْرِ هم المؤمنون، کما سیأتی بیانه عند ذکر سبب نزول الآیه، و الخمر: مأخوذه من خمر إذا ستر، و منه: خمار المرأه، و کل شی ء غطی شیئا فقد خمره، و منه «خمّروا آنیتکم» و سمی خمرا: لأنه یخمر العقل، أی: یغطیه و یستره، و من ذلک الشجر الملتف یقال له: الخمر بفتح المیم، لأنه یغطی ما تحته و یستره، یقال منه: أخمرت الأرض: کثر خمرها، قال الشاعر:

ألا یا زید و الضّحاک سیرافقد






جاوزتما خمر الطّریق 

أی: جاوزتما الوهد؛ و قیل: إنما سمیت الخمر خمرا: لأنها ترکت حتی أدرکت، کما یقال: قد اختمر العجین، أی: بلغ إدراکه، و خمر الرأی: أی: ترک حتی تبین فیه الوجه؛ و قیل: إنما سمیت الخمر خمرا:

لأنها تخالط العقل، من المخامره و هی المخالطه. و هذه المعانی الثلاثه متقاربه موجوده فی الخمر، لأنها ترکت حتی أدرکت ثم خالطت العقل فخمرته، أی: سترته، و الخمر: ماء العنب الذی غلا و اشتدّ و قذف بالزبد، و ما خامر العقل من غیره فهو فی حکمه کما ذهب إلیه الجمهور. و قال أبو حنیفه، و الثوری، و ابن أبی لیلی، و ابن عکرمه، و جماعه من فقهاء الکوفه: ما أسکر کثیره من غیر خمر العنب فهو حلال، أی: ما دون المسکر فیه، و ذهب أبو حنیفه إلی حل ما ذهب ثلثاه بالطبخ، و الخلاف فی ذلک مشهور. و قد أطلت الکلام علی الخمر فی شرحی للمنتقی فلیرجع إلیه. و المیسر مأخوذ من الیسر، و هو وجوب الشی ء لصاحبه، یقال یسر لی کذا: إذا وجب فهو ییسر یسرا و میسرا، و الیاسر اللاعب بالقداح. و قد یسر ییسر. قال الشاعر:

فأعنهم و أیسر کما یسروا به و إذا هم نزلوا بضنک فانزل 

و قال الأزهری: المیسر: الجزور التی کانوا یتقامرون علیه، سمی میسرا: لأنه یجزأ أجزاء، فکأنه موضع التجزئه، و کل شی ء جزأته فقد یسرته، و الیاسر: الجازر. قال: و هذا الأصل فی الیاسر، ثم یقال للضاربین بالقداح و المتقامرین علی الجزور: یأسرون، لأنهم جازرون، إذ کانوا سببا لذلک. و قال فی الصحاح: و یسر القوم الجزور: إذا اجتزروها، و اقتسموا أعضاءها؛ ثم قال: و یقال یسر القوم: إذا قامروا،





و رجل میسر و یاسر بمعنی، و الجمع أیسار. قال النابغه:

إنی أتمّم أیساری و أمنحهم مثنی الأیادی و أکسو الجفنه الأدما 

و المراد بالمیسر فی الآیه: قمار العرب بالأزلام. قال جماعه من السلف من الصحابه و التابعین و من بعدهم:
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کل شی ء فیه قمار من نرد أو شطرنج أو غیرهما فهو المیسر، حتی لعب الصبیان بالجوز و الکعاب، إلا ما أبیح من الرهان فی الخیل و القرعه فی إفراز الحقوق. و قال مالک: المیسر میسران: میسر اللهو، و میسر القمار، فمن میسر اللهو: النرد و الشطرنج و الملاهی کلها، و میسر القمار: ما یتخاطر الناس علیه، و کل ما قومر به فهو میسر، و سیأتی البحث مطوّلا فی هذا فی سوره المائده عند و قوله: إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ. قوله:

قُلْ فِیهِما إِثْمٌ کَبِیرٌ یعنی: الخمر و المیسر، فإثم الخمر: أی: إثم تعاطیها، ینشأ من فساد عقل مستعملها، فیصدر عنه ما یصدر عن فاسد العقل من المخاصمه و المشاتمه، و قول الفحش و الزور، و تعطیل الصلوات، و سائر ما یجب علیه. و أما إثم المیسر: أی: إثم تعاطیه، فما ینشأ عن ذلک من الفقر و ذهاب المال فی غیر طائل، و العداوه و إیحاش الصدور. و أما منافع الخمر: فربح التجاره فیها؛ و قیل: ما یصدر عنها من الطرب و النشاط و قوّه القلب و ثبات الجنان، و إصلاح المعده، و قوّه الباءه و قد أشار شعراء العرب إلی شی ء من ذلک قال:

فإذا شربت فإنّنی ربّ الخورنق و السّدیر 

و إذا صحوت فإنّنی ربّ الشّویهه و البعیر 

و قال آخر:

و نشربها فتترکنا ملوکاو أسدا ما ینهنهنا اللّقاء 

و قال من أشار إلی ما فیها من





المفاسد و المصالح:

رأیت الخمر صالحه و فیهاخصال تفسد الرّجل الحلیما 

فلا- و اللّه- أشربها صحیحاو لا أشفی بها أبدا سقیما 

و لا أعطی بها ثمنا حیاتی و لا أدعو لها أبدا ندیما 

و منافع المیسر: مصیر الشی ء إلی الإنسان بغیر تعب و لا کدّ، و ما یحصل من السرور و الأریحیه عند أن یصیر له منها سهم صالح. و سهام المیسر أحد عشر، منها سبعه لها فروض علی عدد ما فیها من الحظوظ. الأول:

الفذّ، بفتح الفاء بعدها معجمه، و فیه علامه واحده، و له نصیب، و علیه نصیب. الثانی: التّوأم، بفتح المثناه الفوقیه و سکون الواو و فتح الهمزه، و فیه علامتان، و له و علیه نصیبان. الثالث: الرقیب، و فیه ثلاث علامات، و له و علیه ثلاثه أنصباء. الرابع: الحلس بمهملتین، الأولی مکسوره و اللام ساکنه، و فیه أربع علامات، و له و علیه أربعه أنصباء. الخامس: النّافر، بالنون و الفاء و المهمله، و یقال: النّافس، بالسین المهمله مکان الراء، و فیه خمس علامات، و له و علیه خمسه أنصباء. السادس: المسبل، بضم المیم، و سکون المهمله، و فتح الباء الموحده، و فیه ست علامات، و له و علیه سته أنصباء. السابع. المعلّی، بضم المیم، و فتح المهمله، و تشدید اللام المفتوحه، و فیه سبع علامات، و له و علیه سبعه أنصباء، و هو أکثر السهام حظا، و أعلاها قدرا، فجمله ذلک ثمانیه و عشرون فردا. و الجزور تجعل ثمانیه و عشرین جزءا، هکذا قال الأصمعی،
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و بقی من السهام أربعه أغفالا لا فروض لها، و هی: المنیح، بفتح المیم، و کسر النون، و سکون الیاء التحتیه، و بعدها مهمله. و السّفیح،





بفتح المهمله، و کسر الفاء، و سکون الیاء التحتیه، بعدها مهمله. و الوغد، بفتح الواو، و سکون المعجمه، بعدها مهمله، و الضّعف بالمعجمه بعدها مهمله ثم فاء، و إنما ادخلوا هذه الأربعه التی لا فروض لها بین ذوات الفروض لتکثر السهام علی الذی یجیلها و یضرب بها فلا یجد إلی المیل مع أحد سبیلا.

و قد کان المجیل للسهام یلتحف بثوب، و یحثو علی رکبتیه، و یخرج رأسه من الثوب، ثم یدخل یده فی الرّبابه، بکسر المهمله، و بعدها باء موحده، و بعد الألف باء موحده أیضا، و هی الخریطه التی یجعل فیها السهام، فیخرج منها باسم کل رجل سهما، فمن خرج له سهم له فرض أخذ فرضه، و من خرج له سهم لا فرض له، لم یأخذ شیئا و غرم قیمه الجزور، و کانوا یدفعون تلک الأنصباء إلی الفقراء. و قد قال ابن عطیه: إن الأصمعی أخطأ فی قوله إن الجزور تقسم علی ثمانیه و عشرین جزءا، و قال: إنما تقسم علی عشره أجزاء. قوله تعالی: وَ إِثْمُهُما أَکْبَرُ مِنْ نَفْعِهِما أخبر سبحانه: بأن الخمر و المیسر و إن کان فیهما نفع فالإثم الذی یلحق متعاطیهما أکثر من هذا النفع، لأنه لا خیر یساوی فساد العقل الحاصل بالخمر، فإنه ینشأ عنه من الشرور ما لا یأتی علیه الحصر؛ و کذلک لا خیر فی المیسر یساوی ما فیها من المخاطره بالمال و التعرض للفقر، و استجلاب العداوات المفضیه إلی سفک الدماء و هتک الحرم. و قرأ حمزه و الکسائی: کثیر بالمثلثه. و قرأ الباقون بالباء الموحده. و قرأ أبی: و إثمهما أقرب من نفعهما. قوله: قُلِ الْعَفْوَ قرأه الجمهور:

بالنصب. و قرأ أبو عمره وحده: بالرفع. و





اختلف فیه عن ابن کثیر، و بالرفع قرأه الحسن و قتاده، قال النحاس: إن جعلت ذا بمعنی: الذی، کان الاختیار الرفع علی معنی الذی ینفقون هو العفو، و إن جعلت ما و ذا شیئا واحدا کان الاختیار النصب علی المعنی: قل ینفقون العفو، و العفو: ما سهل و تیسر و لم یشق علی القلب؛ و المعنی: أنفقوا ما فضل عن حوائجکم و لم تجهدوا فیه أنفسکم؛ و قیل: هو ما فضل عن نفقه العیال. و قال جمهور العلماء: هو نفقات التطوّع؛ و قیل: إن هذه الآیه منسوخه بآیه الزکاه المفروضه؛ و قیل: هی محکمه، و فی المال حق سوی الزکاه. قوله: کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمُ الْآیاتِ أی: فی أمر النفقه. و قوله: فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ متعلق بقوله: تَتَفَکَّرُونَ أی: تتفکرون فی أمرهما، فتحسبون من أموالکم ما تصلحون به معایش دنیاکم، و تنفقون الباقی فی الوجوه المقرّبه إلی الآخره؛ و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، أی: کذلک یبین اللّه لکم الآیات فی الدنیا و الآخره؛ لعلکم تتفکرون فی الدنیا و زوالها، و فی الآخره و بقائها، فترغبون عن العاجله إلی الآجله؛ و قیل: یجوز أن یکون إشاره إلی قوله: وَ إِثْمُهُما أَکْبَرُ مِنْ نَفْعِهِما أی: لتتفکروا فی أمر الدنیا و الآخره، و لیس هذا بجید. قوله: وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْیَتامی هذه الآیه نزلت بعد نزول قوله تعالی: وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ* «1» و قوله: إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی «2» و قد کان ضاق علی الأولیاء الأمر کما سیأتی بیانه إن شاء اللّه، فنزلت هذه الآیه. و المراد بالإصلاح هنا: مخالطتهم علی وجه الإصلاح لأموالهم، فإن ذلک أصلح من مجانبتهم. و فی ذلک





دلیل علی جواز التصرف فی أموال الأیتام من الأولیاء و الأوصیاء بالبیع، و المضاربه، و الإجاره، و نحو ذلک. قوله:

______________________________

(1). الأنعام: 152.

(2). النساء: 10.
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وَ إِنْ تُخالِطُوهُمْ فَإِخْوانُکُمْ اختلف فی تفسیر المخالطه لهم، فقال أبو عبیده: مخالطه الیتامی: أن یکون لأحدهم المال و یشقّ علی کافله أن یفرد طعامه عنه، و لا یجد بدّا من خلطه بعیاله، فیأخذ من مال الیتیم ما یری أنه کافیه بالتحری، فیجعله مع نفقه أهله، و هذا قد تقع فیه الزیاده و النقصان، فدلت هذه الآیه علی الرخصه، و هی ناسخه لما قبلها؛ و قیل: المراد بالمخالطه: المعاشره للأیتام، و قیل: المراد بها: المصاهره لهم.

و الأولی: عدم قصر المخالطه علی نوع خاص، بل تشمل کل مخالطه، کما یستفاد من الجمله الشرطیه. و قوله:

فَإِخْوانُکُمْ خبر لمبتدأ محذوف، أی: فهم إخوانکم فی الدین. و فی قوله: وَ اللَّهُ یَعْلَمُ الْمُفْسِدَ مِنَ الْمُصْلِحِ تحذیر للأولیاء، أی: لا یخفی علی اللّه من ذلک شی ء، فهو یجازی کل أحد بعلمه، و من أصلح فلنفسه، و من أفسد فعلی نفسه. و قوله: لَأَعْنَتَکُمْ أی: و لو شاء لجعل ذلک شاقا علیکم، و متعبا لکم، و أوقعکم فیما فیه الحرج و المشقه، و قیل: العنت هنا: معناه الهلاک. قاله أبو عبیده، و أصل العنت:

المشقه. و قال ابن الأنباری: أصل العنت: التشدید، ثم نقل إلی معنی الهلاک. و قوله: عَزِیزٌ أی:

لا یمتنع علیه شی ء، لأنه غالب لا یغالب حَکِیمٌ یتصرف فی ملکه بما تقتضیه مشیئته و حکمته، و لیس لکم أن تختاروا لأنفسکم.

و قد أخرج أحمد، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و أبو داود، و الترمذی و صححه، و النسائی، و ابن





جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، و الضیاء فی المختاره عن عمر أنه قال: اللهم بین لنا فی الخمر بیانا شافیا؛ فإنها تذهب بالمال و العقل، فنزلت: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْخَمْرِ وَ الْمَیْسِرِ یعنی هذه الآیه، فدعی عمر فقرئت علیه، فقال: اللهمّ بین لنا فی الخمر بیانا شافیا، فنزلت التی فی سوره النساء:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَقْرَبُوا الصَّلاهَ وَ أَنْتُمْ سُکاری «1» فکان ینادی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا قام إلی الصلاه:

أن لا یقربن الصلاه سکران، فدعی عمر فقرئت علیه فقال: اللهمّ بین لنا فی الخمر بیانا شافیا، فنزلت الآیه التی فی المائده، فدعی عمر فقرئت علیه، فلما بلغ: فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ «2» قال عمر: انتهینا انتهینا. و أخرج ابن أبی حاتم عن أنس قال: کنا نشرب الخمر فأنزلت: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْخَمْرِ وَ الْمَیْسِرِ الآیه، فقلنا نشرب منها ما ینفعنا، فنزلت فی المائده: إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ «3» الآیه، فقالوا: اللهم انتهینا. و أخرج أبو عبید، و البخاری فی الأدب المفرد، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عمر قال: المیسر: القمار.

و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد مثله. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن المنذر عن ابن عباس قال: کان الرجل فی الجاهلیه یخاطر عن أهله و ماله، فأیهما قمر صاحبه ذهب بأهله و ماله. و قوله:

قُلْ فِیهِما إِثْمٌ کَبِیرٌ یعنی: ما ینقص من الدین عند شربها وَ مَنافِعُ لِلنَّاسِ یقول: فیما یصیبون من لذتها، و فرحها إذا شربوا وَ إِثْمُهُما أَکْبَرُ مِنْ نَفْعِهِما یقول: ما یذهب من الدین، فالإثم فیه أکبر مما





یصیبون من لذتها و فرحها إذا شربوها، فأنزل اللّه بعد ذلک: لا تَقْرَبُوا الصَّلاهَ وَ أَنْتُمْ سُکاری الآیه، فکانوا لا یشربونها عند الصلاه، فإذا صلوا العشاء شربوها، ثم إن ناسا من المسلمین شربوها فقاتل بعضهم بعضا، و تکلموا بما لم یرض اللّه من القول، فأنزل اللّه: إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ وَ الْأَنْصابُ «4» الآیه، فحرّم 

______________________________

(1). النساء: 43.

(2). المائده: 91- 92.

(3). المائده: 90.

(4). المائده: 90.
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الخمر و نهی عنها. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه قال: منافعهما قبل التحریم، و إثمهما بعد ما حرّمهما.

و أخرج ابن إسحاق، و ابن أبی حاتم عنه: أن نفرا من الصحابه حین أمروا بالنفقه فی سبیل اللّه أتوا النبی صلّی اللّه علیه و سلم فقالوا: إنا لا ندری ما هذه النفقه التی أمرنا بها فی أموالنا، فما ننفق منها؟ فأنزل اللّه: وَ یَسْئَلُونَکَ ما ذا یُنْفِقُونَ قُلِ الْعَفْوَ و کان قبل ذلک ینفق ماله حتی ما یجد ما یتصدق به، و لا ما یأکل حتی یتصدّق علیه.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه قال: العفو: هو ما لا یتبین فی أموالکم، و کان هذا قبل أن تفرض الصدقه. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و البیهقی فی الشعب عنه فی الآیه قال: الْعَفْوَ ما یفضل عن أهلک، و فی لفظ قال:

الفضل عن العیال. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: قُلِ الْعَفْوَ قال: لم تفرض فیه فریضه معلومه ثم قال: خُذِ الْعَفْوَ وَ أْمُرْ بِالْعُرْفِ ثم نزلت فی الفرائض بعد ذلک مسماه. و قد





ثبت فی الصحیح من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «خیر الصدقه ما کان عن ظهر غنی، و ابدأ بمن تعول». و ثبت نحوه فی الصحیح مرفوعا من حدیث حکیم بن حزام. و فی الباب أحادیث کثیره. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لَعَلَّکُمْ تَتَفَکَّرُونَ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ قال: یعنی فی زوال الدنیا، و فنائها، و إقبال الآخره، و بقائها. و أخرج أبو داود و النسائی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و الحاکم، و صححه، و البیهقی فی سننه عنه قال: لما أنزل اللّه: وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ* و إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی الآیه، انطلق من کن عنده یتیم یعزل طعامه عن طعامه، و شرابه عن شرابه، فجعل یفصل له الشی ء من طعامه، فیحبس له حتی یأکله، أو یفسد فیرمی به، فاشتد ذلک علیهم، فذکروا ذلک لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فأنزل اللّه: وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْیَتامی الآیه. فخلطوا طعامهم بطعامهم و شرابهم بشرابهم. و قد روی نحو ذلک عن جماعه من التابعین. و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنْ تُخالِطُوهُمْ قال: المخالطه: أن یشرب من لبنک، و تشرب من لبنه، و یأکل من قصعتک، و تأکل من قصعته، و یأکل من ثمرتک، و تأکل من ثمرته وَ اللَّهُ یَعْلَمُ الْمُفْسِدَ مِنَ الْمُصْلِحِ قال: یعلم من یتعمد أکل مال الیتیم، و من یتحرج منه، و لا یألو عن إصلاحه وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ





لَأَعْنَتَکُمْ یقول: لو شاء ما أحلّ لکم ما أعنتکم مما لا تتعمدون. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: لَأَعْنَتَکُمْ یقول: لأحرجکم و ضیق علیکم، و لکنه وسع و یسر. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَأَعْنَتَکُمْ قال: و لو شاء لجعل ما أصبتم من أموال الیتامی موبقا.


[سوره البقره (2): آیه 221]

وَ لا تَنْکِحُوا الْمُشْرِکاتِ حَتَّی یُؤْمِنَّ وَ لَأَمَهٌ مُؤْمِنَهٌ خَیْرٌ مِنْ مُشْرِکَهٍ وَ لَوْ أَعْجَبَتْکُمْ وَ لا تُنْکِحُوا الْمُشْرِکِینَ حَتَّی یُؤْمِنُوا وَ لَعَبْدٌ مُؤْمِنٌ خَیْرٌ مِنْ مُشْرِکٍ وَ لَوْ أَعْجَبَکُمْ أُولئِکَ یَدْعُونَ إِلَی النَّارِ وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلَی الْجَنَّهِ وَ الْمَغْفِرَهِ بِإِذْنِهِ وَ یُبَیِّنُ آیاتِهِ لِلنَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (221)
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قوله: وَ لا تَنْکِحُوا قرأه الجمهور بفتح التاء، و قرئ فی الشواذ بضمها؛ قیل و المعنی: کأن المتزوج لها أنکحها من نفسها. و فی هذه الآیه النهی عن نکاح المشرکات، فقیل: المراد بالمشرکات الوثنیات؛ و قیل:

إنها تعم الکتابیات؛ لأن أهل الکتاب مشرکون: وَ قالَتِ الْیَهُودُ عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّهِ وَ قالَتِ النَّصاری الْمَسِیحُ ابْنُ اللَّهِ «1» و قد اختلف أهل العلم فی هذه الآیه، فقالت طائفه: إن اللّه حرم نکاح المشرکات فیها و الکتابیات من الجمله، ثم جاءت آیه المائده فخصصت الکتابیات من هذا العموم. و هذا محکی عن ابن عباس، و مالک، و سفیان بن سعید، و عبد الرحمن بن عمر، و الأوزاعی. و ذهبت طائفه إلی أن هذه الآیه ناسخه لآیه المائده، و أنه یحرم نکاح الکتابیات و المشرکات، و هذا أحد قولی الشافعی، و به قال جماعه من أهل العلم.






و یجاب عن قولهم: أن هذه الآیه ناسخه لآیه المائده: بأن سوره البقره من أوّل من نزل و سوره المائده من آخر ما نزل. و القول الأوّل هو الراجح. و قد قال به- مع من تقدم- عثمان بن عفان، و طلحه، و جابر، و حذیفه، و سعید بن المسیب، و سعید بن جبیر، و الحسن، و طاوس، و عکرمه، و الشعبی، و الضحاک، کما حکاه النحاس، و القرطبی. و قد حکاه ابن المنذر عن المذکورین، و زاد عمر بن الخطاب و قال: لا یصح عن أحد من الأوائل أنه حرّم ذلک. و قال بعض أهل العلم: إن لفظ المشرک لا یتناول أهل الکتاب لقوله تعالی:

ما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ وَ لَا الْمُشْرِکِینَ أَنْ یُنَزَّلَ عَلَیْکُمْ مِنْ خَیْرٍ مِنْ رَبِّکُمْ «2». و قال: لَمْ یَکُنِ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ وَ الْمُشْرِکِینَ «3» و علی فرض أن لفظ المشرکین یعمّ، فهذا العموم مخصوص بآیه المائده کما قدمنا. قوله: وَ لَأَمَهٌ مُؤْمِنَهٌ أی: و لرقیقه مؤمنه، و قیل: المراد بالأمه: الحره، لأن الناس کلهم عبید اللّه و إماؤه، و الأول أولی لما سیأتی، لأنه الظاهر من اللفظ، و لأنه أبلغ، فإنّ تفضیل الأمه الرقیقه المؤمنه علی الحرّه المشرکه یستفاد منه تفضیل الحرّه المؤمنه علی الحرّه المشرکه بالأولی. و قوله:

وَ لَوْ أَعْجَبَتْکُمْ أی: و لو أعجبتکم المشرکه، من جهه کونها ذات جمال، أو مال، أو شرف، و هذه الجمله حالیه. قوله: وَ لا تُنْکِحُوا الْمُشْرِکِینَ أی: لا تزوجوهم بالمؤمنات حَتَّی یُؤْمِنُوا قال القرطبی: و أجمعت الأمه علی أن المشرک لا یطأ المؤمنه بوجه، لما فی ذلک من الغضاضه علی الإسلام، و أجمع القراء علی ضم التاء





من: تنکحوا. و قوله: وَ لَعَبْدٌ الکلام فیه کالکلام فی قوله: وَ لَأَمَهٌ و الترجیح کالترجیح. قوله: أُولئِکَ إشاره إلی المشرکین و المشرکات یَدْعُونَ إِلَی النَّارِ أی: إلی الأعمال الموجبه للنار، فکان فی مصاهرتهم و معاشرتهم و مصاحبتهم من الخطر العظیم ما لا یجوز للمؤمنین أن یتعرضوا له، و یدخلوا فیه وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلَی الْجَنَّهِ أی: إلی الأعمال الموجبه للجنه، و قیل: المراد: أن أولیاء اللّه هم المؤمنون یدعون إلی الجنه. و قوله: بِإِذْنِهِ أی: بأمره، قاله الزجاج؛ و قیل: بتیسیره و توفیقه، قاله صاحب الکشاف.

و قد أخرج ابن أبی حاتم، و ابن المنذر عن مقاتل بن حیان قال: نزلت هذه الآیه فی أبی مرثد الغنوی، استأذن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی عناق أن یتزوجها، و کانت ذات حظ من جمال، و هی مشرکه و أبو مرثد یومئذ مسلم، فقال: یا رسول اللّه! إنها تعجبنی، فأنزل اللّه: وَ لا تَنْکِحُوا الْمُشْرِکاتِ و أخرج ابن جریر، و ابن 

______________________________

(1). التوبه: 30.

(2). البقره: 105.

(3). البینه: 1.

فتح القدیر، ج 1، ص: 258

المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَنْکِحُوا الْمُشْرِکاتِ قال: استثنی اللّه من ذلک نساء أهل الکتاب، فقال: وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ «1». و قد روی هذا المعنی عنه من طرق. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ لا تَنْکِحُوا الْمُشْرِکاتِ یعنی: أهل الأوثان. و أخرج عبد بن حمید، و البیهقی عن مجاهد نحوه، و کذلک أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید عن قتاده نحوه أیضا. و أخرج عبد بن حمید





عن النخعی نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن أبی حاتم عن ابن عمر: أنه کره نکاح نساء أهل الکتاب، و تأوّل وَ لا تَنْکِحُوا الْمُشْرِکاتِ حَتَّی یُؤْمِنَ و أخرج البخاری عنه قال: حرّم اللّه نکاح المشرکات علی المسلمین، و لا أعرف شیئا من الإشراک أعظم من أن تقول المرأه: ربها عیسی، أو عبد من عباد اللّه. و أخرج الواحدی، و ابن عساکر من طریق السدّیّ عن أبی مالک عن ابن عباس فی قوله تعالی: وَ لَأَمَهٌ مُؤْمِنَهٌ خَیْرٌ مِنْ مُشْرِکَهٍ قال: نزلت فی عبد اللّه بن رواحه، و کانت له أمه سوداء، و أنه غضب علیها، فلطمها، ثم إنه فزع فأتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فأخبره خبرها، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم له: ما هی یا عبد اللّه؟ قال: تصوم، و تصلی، و تحسن الوضوء، و تشهد أن لا إله إلا اللّه، و أنک رسول اللّه، فقال: یا عبد اللّه! هذه مؤمنه، فقال عبد اللّه: فوالذی بعثک بالحق لأعتقنها، و لأتزوجنها، ففعل، فطعن علیه ناس من المسلمین، و قالوا: نکح أمه، و کانوا یریدون أن ینکحوا إلی المشرکین، و ینکحوهم رغبه فی أحسابهم، فأنزل اللّه فیهم: وَ لَأَمَهٌ مُؤْمِنَهٌ خَیْرٌ مِنْ مُشْرِکَهٍ و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن السدی مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل بن حیان فی قوله:

وَ لَأَمَهٌ مُؤْمِنَهٌ قال: بلغنا أنها کانت أمه لحذیفه سوداء، فأعتقها و تزوجها حذیفه. و أخرج ابن جریر عن أبی جعفر محمد بن علیّ قال: النکاح بولی فی کتاب اللّه، ثم قرأ: وَ لا تُنْکِحُوا الْمُشْرِکِینَ حَتَّی یُؤْمِنُوا.


[سوره البقره (2): الآیات 222 الی 223]

وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْمَحِیضِ قُلْ






هُوَ أَذیً فَاعْتَزِلُوا النِّساءَ فِی الْمَحِیضِ وَ لا تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّی یَطْهُرْنَ فَإِذا تَطَهَّرْنَ فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ أَمَرَکُمُ اللَّهُ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ التَّوَّابِینَ وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ (222) نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنَّی شِئْتُمْ وَ قَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ مُلاقُوهُ وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ (223)

قوله: الْمَحِیضِ هو الحیض، و هو مصدر، یقال: حاضت المرأه حیضا و محیضا فهی حائض و حائضه، کذا قال الفراء و أنشد:

کحائضه یزنی بها غیر طاهر و نساء حیّض و حوائض، و الحیضه بالکسر: المره الواحده، و قیل: الاسم؛ و قیل: المحیض: عباره عن الزمان و المکان، و هو مجاز فیهما. و قال ابن جریر الطبری: المحیض: اسم الحیض، و مثله قول رؤبه:

إلیک أشکو شدّه المعیش «2»

______________________________
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و أصل هذه الکلمه من السیلان و الانفجار یقال: حاض السیل و فاض، و حاضت الشجره: أی: سالت رطوبتها، و منه الحیض: أی: الحوض، لأن الماء یحوض إلیه: أی: یسیل. و قوله: قُلْ هُوَ أَذیً أی: قل هو شی ء یتأذی به، أی: برائحته، و الأذی: کنایه عن القذر، و یطلق علی القول المکروه، و منه قوله تعالی: لا تُبْطِلُوا صَدَقاتِکُمْ بِالْمَنِّ وَ الْأَذی «1». و منه قوله تعالی: وَ دَعْ أَذاهُمْ «2» و قوله:

فَاعْتَزِلُوا النِّساءَ فِی الْمَحِیضِ أی: فاجتنبوهنّ فی زمان الحیض؛ إن حمل المحیض علی المصدر، أو فی محل الحیض؛ إن حمل علی الاسم. و المراد من هذا الاعتزال: ترک المجامعه، لا ترک المجالسه أو الملامسه فإن ذلک جائز، بل یجوز الاستمتاع منها بما عدا الفرج، أو بما دون الإزار، علی خلاف فی ذلک؛ و أما ما یروی عن





ابن عباس، و عبیده السلمانی: أنه یجب علی الرجل أن یعتزل فراش زوجته إذا حاضت فلیس ذلک بشی ء، و لا خلاف بین أهل العلم فی تحریم وطء الحائض، و هو معلوم من ضروره الدین. قوله: وَ لا تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّی یَطْهُرْنَ قرأ نافع، و أبو عمرو، و ابن کثیر، و ابن عامر، و عاصم فی روایه حفص عنه: بسکون الطاء و ضم الهاء. و قرأ حمزه، و الکسائی، و عاصم فی روایه أبی بکر: یَطْهُرْنَ بتشدید الطاء و فتحها و فتح الهاء و تشدیدها. و فی مصحف أبیّ و ابن مسعود و یتطهّرن و الطهر: انقطاع الحیض، و التطهر:

الاغتسال. و بسبب اختلاف القراء اختلف أهل العلم، فذهب الجمهور: إلی أن الحائض لا یحلّ وطؤها لزوجها حتی تتطهر بالماء. و قال محمد بن کعب القرظی و یحیی بن بکیر: إذا طهرت الحائض و تیممت حیث لا ماء حلت لزوجها و إن لم تغتسل. و قال مجاهد و عکرمه: إن انقطاع الدم یحلها لزوجها، و لکن تتوضأ و قال أبو حنیفه و أبو یوسف و محمد: إن انقطع دمها بعد مضی عشره أیام جاز له أن یطأها قبل الغسل، و إن کان انقطاعه قبل العشر؛ لم یجز حتی تغتسل أو یدخل علیها وقت الصلاه. و قد رجح ابن جریر الطبری قراءه التشدید. و الأولی أن یقال: إن اللّه سبحانه جعل للحلّ غایتین کما تقتضیه القراءتان: إحداهما انقطاع الدم، و الأخری التطهر منه، و الغایه الأخری مشتمله علی زیاده علی الغایه الأولی، فیجب المصیر إلیها. و قد دلّ أن الغایه الأخری هی المعتبره. قوله تعالی بعد ذلک: فَإِذا تَطَهَّرْنَ فإن ذلک یفید أن المعتبر التطهر، لا مجرد انقطاع الدم.





و قد تقرر أن القراءتین بمنزله الآیتین، فکما أنه یجب الجمع بین الآیتین المشتمله إحداهما علی زیاده بالعمل بتلک الزیاده، کذلک یجب الجمع بین القراءتین. قوله: فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ أَمَرَکُمُ اللَّهُ أی: فجامعوهن، و کنی عنه بالإتیان. و المراد: أنهم یجامعونهنّ فی المأتی الذی أباحه اللّه، و هو القبل، قیل:

و مِنْ حَیْثُ بمعنی: فی حیث، کما فی قوله تعالی: إِذا نُودِیَ لِلصَّلاهِ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَهِ «3» أی: فی یوم الجمعه، و قوله: ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ* «4» أی: فی الأرض؛ و قیل: إن المعنی: من الوجه الذی أذن اللّه لکم فیه: أی: من غیر صوم و إحرام و اعتکاف؛ و قیل: إن المعنی: من قبل الطهر، لا من قبل الحیض؛ و قیل: من قبل الحلال، لا من قبل الزنا. قوله: إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ التَّوَّابِینَ وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ قیل: المراد: التوابون من الذنوب، و المتطهرون من الجنابه و الأحداث، و قیل: التوابون من إتیان النساء فی أدبارهنّ؛ و قیل: من إتیانهن فی الحیض، و الأول أظهر. قوله: نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنَّی شِئْتُمْ 
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لفظ الحرث یفید أن الإباحه لم تقع إلا فی الفرج الذی هو القبل خاصه، إذ هو مزدرع الذریه، کما أن الحرث مزدرع النبات. فقد شبه ما یلقی فی أرحامهن من النطف التی منها النسل؛ بما یلقی فی الأرض من البذور التی منها النبات؛ بجامع أن کل واحد منهما ماده لما یحصل منه، و هذه الجمله بیان للجمله الأولی، أعنی:

قوله: فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ أَمَرَکُمُ اللَّهُ و قوله: أَنَّی شِئْتُمْ أی: من أی جهه شئتم: من خلف، و قدّام، و بارکه،





و مستلقیه و مضطجعه، إذا کان فی موضع الحرث، و أنشد ثعلب:

إنّما الأرحام أرضون لنا محترثات 

فعلینا الزّرع فیهاو علی اللّه النّبات 

و إنما عبّر سبحانه بقوله: أَنَّی لکونها أعم فی اللغه من کیف، و أین، و متی. و أما سیبویه ففسرها هنا بکیف. و قد ذهب السلف، و الخلف من الصحابه، و التابعین، و الأئمه إلی ما ذکرناه من تفسیر الآیه، و أن إتیان الزوجه فی دبرها حرام. و روی عن سعید بن المسیب و نافع و ابن عمرو و محمد بن کعب القرظی و عبد الملک بن الماجشون أنه یجوز ذلک، حکاه عنهم القرطبی فی تفسیره قال: و حکی ذلک عن مالک فی کتاب له یسمی «کتاب السر» و حذاق أصحاب مالک و مشایخهم ینکرون ذلک الکتاب، و مالک أجل من أن یکون له کتاب سرّ، و وقع هذا القول فی العتبیّه. و ذکر ابن العربی: أن ابن شعبان أسند جواز ذلک إلی زمره کبیره من الصحابه و التابعین، و إلی مالک من روایات کثیره فی کتاب: «جماع النسوان و أحکام القرآن» و قال الطحاوی: روی أصبغ بن الفرج عن عبد الرحمن بن القاسم قال: ما أدرکت أحدا أقتدی به فی دینی شک فی أنه حلال، یعنی: وطء المرأه فی دبرها، ثم قرأ: نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ ثم قال: فأی شی ء أبین من هذا. و قد روی الحاکم، و الدارقطنی، و الخطیب البغدادی عن مالک من طرق: ما یقتضی إباحه ذلک. و فی أسانیدها ضعف. و قد روی الطحاوی عن محمد بن عبد اللّه بن عبد الحکم أنه سمع الشافعی یقول:

ما صح عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی تحلیله و لا تحریمه





شی ء، و القیاس أنه حلال. و قد روی ذلک أبو بکر الخطیب.

قال ابن الصباغ: کان الربیع یحلف باللّه الذی لا إله إلا هو لقد کذب ابن عبد الحکم علی الشافعی فی ذلک، فإن الشافعی نص علی تحریمه فی سته کتب من کتبه. قوله: وَ قَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ أی: خیرا، کما فی قوله تعالی: وَ ما تُقَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ مِنْ خَیْرٍ تَجِدُوهُ عِنْدَ اللَّهِ* «1» و قیل: ابتغاء الولد؛ و قیل: التزویج بالعفائف، و قیل غیر ذلک. و قوله: وَ اتَّقُوا اللَّهَ فیه تحذیر عن الوقوع فی شی ء من المحرّمات. و فی قوله: وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ مُلاقُوهُ مبالغه فی التحذیر. و فی قوله: وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ تأنیس لمن یفعل الخیر و یجتنب الشر.

و قد أخرج مسلم، و أهل السنن، و غیرهم عن أنس: أن الیهود کانوا إذا حاضت المرأه منهم أخرجوها من البیت، و لم یؤاکلوها، و لم یشاربوها، و لم یجامعوها فی البیوت، فسئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن ذلک، فأنزل اللّه: وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْمَحِیضِ الآیه فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «جامعوهنّ فی البیوت و اصنعوا کلّ شی ء إلا النکاح» و أخرج النسائی، و البزار عن جابر قال: إن الیهود قالوا: من أتی المرأه فی دبرها کان ولده 

______________________________
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أحول، فجاؤوا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فسألوه عن ذلک، و عن إتیان الحائض، فنزلت. و أخرج ابن جریر عن مجاهد قال الأذی: الدم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: فَاعْتَزِلُوا النِّساءَ یقول: اعتزلوا نکاح فروجهن. و فی قوله:





وَ لا تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّی یَطْهُرْنَ قال: من الدم. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن مجاهد قال: حتی ینقطع الدم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: فَإِذا تَطَهَّرْنَ قال: بالماء. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن جریر عن عکرمه نحوه أیضا.

و أخرج ابن المنذر عن مجاهد و عطاء أنهما قالا: إذا رأت الطهر فلا بأس أن تستطیب بالماء و یأتیها قبل أن تغتسل.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ أَمَرَکُمُ اللَّهُ قال: یعنی: أن یأتیها طاهرا غیر حائض. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله:

فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ أَمَرَکُمُ اللَّهُ قال من حیث أمرکم أن تعتزلوهنّ. و أخرج ابن أبی شیبه عن عکرمه مثله.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و البیهقی عن ابن عباس قال: من حیث نهاکم أن تأتوهنّ و هنّ حیض، یعنی:

من قبل الفرج. و أخرج ابن أبی شیبه عن ابن الحنفیه قال: فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ أَمَرَکُمُ اللَّهُ من قبل التزویج.

و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم عن عطاء فی قوله: یُحِبُّ التَّوَّابِینَ قال: من الذنوب وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ قال: بالماء. و أخرج ابن أبی حاتم عن الأعمش قال: التوبه: من الذنوب، و التطهیر: من الشرک. و أخرج البخاری، و أهل السنن و غیرهم عن جابر قال: کانت الیهود تقول: إذا أتی الرجل امرأته من خلفها فی قبلها جاء الولد أحول، فنزلت: نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ





فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنَّی شِئْتُمْ إن شاء مجبّیه، و إن شاء غیر مجبّیه، غیر أن ذلک فی صمام واحد. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر عن مرّه الهمدانی نحوه. و قد روی هذا عن جماعه من السلف و صرحوا أنه السبب، و من الراوین لذلک عبد اللّه ابن عمر عند ابن عساکر، و أم سلمه عند عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و البیهقی فی الشعب. و أخرجه أیضا عنها ابن أبی شیبه، و أحمد، و الدارمی، و عبد بن حمید، و الترمذی و حسنه: «أنها سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بعض نساء الأنصار عن التّجبیه، فتلا علیها الآیه و قال: صماما واحدا» و الصّمام: السبیل. و أخرج أحمد و عبد ابن حمید و الترمذی و حسنه و النسائی و الضیاء فی المختاره و غیرهم عن ابن عباس قال: جاء عمر إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا رسول اللّه هلکت قال: و ما أهلکک؟ قال: حوّلت رحلی اللیله. فلم یردّ علیه شیئا، فأوحی اللّه إلی رسوله هذه الآیه نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ یقول: أقبل و أدبر و اتّق الدّبر و الحیضه. و أخرج أحمد عن ابن عباس مرفوعا أن هذه الآیه نزلت فی أناس من الأنصار أتوا النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فسألوه فقال: ائتها علی کلّ حال إذا کان فی الفرج. و أخرج الدارمی، و أبو داود، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الطبرانی، و الحاکم، و صححه، و البیهقی فی سننه عنه قال ابن عمر: و اللّه یغفر له أوهم، إنما کان هذا الحی من الأنصار و هم أهل وثن





مع هذا الحیّ من الیهود و هم أهل الکتاب، کانوا یرون لهم فضلا علیهم فی العلم، فکانوا یقتدون بکثیر من فعلهم، فکان من أمر أهل الکتاب لا یأتون النساء إلا علی حرف، و ذلک أستر ما تکون المرأه،
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و کان هذا الحیّ من الأنصار قد أخذوا بفعلهم، و کان هذا الحیّ من قریش یشرحون النساء شرحا، و یتلذذون منهن مقبلات، و مدبرات، و مستلقیات، فلما قدم المهاجرون المدینه؛ تزوج رجل منهم امرأه من الأنصار.

فذهب یفعل بها ذلک فأنکرته علیه، و قالت: إنما کنا نؤتی علی حرف فاصنع ذلک و إلا فاجتنبنی، فسری أمرهما، فبلغ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فأنزل اللّه الآیه: نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ یقول: مقبلات و مدبرات بعد أن یکون فی الفرج، و إن کان من قبل دبرها فی قبلها، زاد الطبرانی: قال ابن عباس، قال ابن عمر: فی دبرها فأوهم، و اللّه یغفر له، و إنما کان هذا الحدیث علی هذا. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و الدارمی، و البیهقی عن ابن مسعود أنه قال: محاشّ النساء علیکم حرام. و أخرج الشافعی فی الأم، و ابن أبی شیبه، و أحمد، و النسائی، و ابن ماجه، و ابن المنذر، و البیهقی فی سننه من طریق خزیمه بن ثابت: «أنّ سائلا سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن إتیان النساء فی أدبارهنّ، فقال: حلال أو لا بأس، فلما ولّی دعاه فقال:

کیف قلت؟ أمن دبرها فی قبلها فنعم، أما من دبرها فی دبرها فلا، إن اللّه لا یستحیی من الحقّ، لا تأتوا النساء فی أدبارهنّ». و أخرج ابن عدی، و الدارقطنی عن جابر بن





عبد اللّه نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه، و الترمذی، و حسنه، و النسائی، و ابن حبان عن ابن عباس، قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لا ینظر اللّه إلی رجل أتی امرأه فی الدّبر». و أخرج أحمد، و البیهقی فی سننه عن ابن عمرو. أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الذی یأتی امرأته فی دبرها هی اللّوطیّه الصغری». و أخرج أحمد، و أبو داود، و النسائی عن أبی هریره قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «ملعون من أتی امرأته فی دبرها». و أخرج عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و عبد ابن حمید، و النسائی، و البیهقی عنه قال: إتیان الرجال و النساء فی أدبارهن کفر. و قد رواه ابن عدی عن أبی هریره مرفوعا قال ابن کثیر: و الموقوف أصح. و قد ورد النهی عن ذلک من طرق منها عند البزار عن عمر مرفوعا، و عند النسائی موقوفا، و هو أصح. و عند ابن عدی فی الکامل عن ابن مسعود مرفوعا، و عند ابن عدی أیضا عن عقبه بن عامر مرفوعا، و عند أحمد عن طلق بن یزید أو یزید بن طلق مرفوعا، و عند ابن أبی شیبه و أحمد و الترمذی و حسنه عند علی بن طلق مرفوعا، و قد ثبت نحو ذلک عن جماعه من الصحابه و التابعین مرفوعا، و موقوفا، و أخرج البخاری و غیره عن نافع قال: قرأت ذات یوم نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ فقال ابن عمر: أ تدری فیم أنزلت هذه الآیه؟ قلت لا، قال نزلت فی إتیان النساء فی أدبارهنّ. و أخرج البخاری عن ابن عمر أنه قال: فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنَّی





شِئْتُمْ قال: فی الدبر. و قد روی هذا عن ابن عمر من طرق کثیره. و فی روایه عند الدارقطنی أنه قال له نافع: من دبرها فی قبلها؟ فقال: لا إلا فی دبرها. و أخرج ابن راهویه، و أبو یعلی، و ابن جریر و الطحاوی، و ابن مردویه بإسناد حسن عن أبی سعید الخدری: أن رجلا أصاب امرأته فی دبرها، فأنکر الناس علیه ذلک، فنزلت الآیه. و أخرج البیهقی فی سننه، عن محمد بن علی قال: کنت عند محمد بن کعب القرظی فجاءه رجل فقال: ما تقول فی إتیان المرأه فی دبرها؟ فقال: هذا شیخ من قریش فسله، یعنی عبد اللّه بن علی بن السائب: فقال: قذر و لو کان حلالا. و قد روی القول بحلّ ذلک عن محمد بن المنکدر عند ابن جریر، و عن ابن أبی ملیکه عند ابن جریر أیضا، و عن مالک بن أنس،
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و عند ابن جریر و الخطیب و غیرهما، و عن الشافعی عند الطحاوی و الحاکم و الخطیب. و قد قدّمنا مثل هذا، و لیس فی أقوال هؤلاء حجه ألبته، و لا یجوز لأحد أن یعمل علی أقوالهم، فإنهم لم یأتوا بدلیل یدلّ علی الجواز، فمن زعم منهم أنه فهم ذلک من الآیه فقد أخطأ فی فهمه. و قد فسّرها لنا رسول اللّه «1» صلّی اللّه علیه و سلّم و أکابر أصحابه بخلاف ما قاله هذا المخطئ فی فهمه کائنا من کان، و من زعم منهم أن سبب نزول الآیه أن رجلا أتی امرأته فی دبرها، فلیس فی هذا ما یدل علی أن الآیه أحلت ذلک، و من زعم ذلک فقد أخطأ، بل الذی تدل علیه





الآیه أن ذلک حرام، فکون ذلک هو السبب لا یستلزم أن تکون الآیه نازله فی تحلیله، فإن الآیات النازله علی أسباب تأتی تاره بتحلیل هذا، و تاره بتحریمه. و قد روی عن ابن عباس: أنه فسر هذه الآیه بغیر ما تقدّم، فقال: معناها: إن شئتم فاعزلوا و إن شئتم فلا تعزلوا. روی ذلک عنه ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الضیاء فی المختاره، و روی نحو ذلک عن ابن عمر، أخرجه ابن أبی شیبه. و عن سعید ابن المسیب، أخرجه ابن أبی شیبه و ابن جریر.


[سوره البقره (2): الآیات 224 الی 225]

وَ لا تَجْعَلُوا اللَّهَ عُرْضَهً لِأَیْمانِکُمْ أَنْ تَبَرُّوا وَ تَتَّقُوا وَ تُصْلِحُوا بَیْنَ النَّاسِ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (224) لا یُؤاخِذُکُمُ اللَّهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمانِکُمْ وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما کَسَبَتْ قُلُوبُکُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ حَلِیمٌ (225)

العرضه: النصبه، قاله الجوهری. یقال جعلت فلانا عرضه لکذا، أی: نصبه. و قیل: العرضه من الشده و القوّه، و منه قولهم للمرأه: عرضه للنکاح، إذا صلحت له و قویت علیه، و لفلان عرضه، أی:

قوّه، و منه قول کعب بن زهیر:

من کلّ نضّاخه الذّفری إذا عرقت عرضتها طامس الأعلام مجهول 

و مثله قول أوس بن حجر:

و أدماء مثل الفحل یوما عرضتهالرحلی و فیها هزّه و تقاذف 

و یطلق العرضه علی الهمه، و منه قول الشاعر:

هم الأنصار عرضتها اللّقاء أی: همتها، و یقال: فلان عرضه للناس لا یزالون یقعون فیه فعلی المعنی الذی ذکره الجوهری: أن العرضه النصبه کالقبضه و الغرفه؛ یکون ذلک اسما لما تعرضه دون الشی ء، أی: تجعله حاجزا له، و مانعا منه، أی:

لا تجعلوا اللّه حاجزا و مانعا لما حلفتم علیه، و ذلک لأن الرجل کان






یحلف علی بعض الخیر من صله رحم، أو إحسان إلی الغیر، أو إصلاح بین الناس: بأن لا یفعل ذلک، ثم یمتنع من فعله، معللا لذلک الامتناع: بأنه قد حلف أن لا یفعله، و هذا المعنی هو الذی ذکره الجمهور فی تفسیر الآیه، ینهاهم اللّه أن یجعلونه عرضه لأیمانهم، أی: حاجزا لما حلفوا علیه و مانعا منه، و سمی المحلوف علیه: یمینا، لتلبسه بالیمین، و علی هذا یکون قوله: أَنْ تَبَرُّوا عطف بیان لأیمانکم، أی: لا تجعلوا اللّه مانعا للأیمان التی هی برکم، و تقواکم،

______________________________

(1). رحم اللّه الشوکانی لو اکتفی بعرض هذا التفسیر الصادر عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و الذی یتفق مع الفطره السویه، و النظافه الإسلامیه من الأقذار و الأدواء.
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و إصلاحکم بین الناس، و یتعلق قوله: لِأَیْمانِکُمْ بقوله: لا تَجْعَلُوا أی: لا تجعلوا اللّه لأیمانکم مانعا و حاجزا، و یجوز أن یتعلق بعرضه، أی: لا تجعلوه شیئا معترضا بینکم و بین البرّ، و ما بعده. و علی المعنی الثانی: و هو أن العرضه: الشده و القوّه، یکون معنی الآیه: لا تجعلوا الیمین باللّه قوه لأنفسکم، و عدّه فی الامتناع من الخیر. و لا یصح تفسیر الآیه علی المعنی الثالث، و هو تفسیر العرضه بالهمه- و أما علی المعنی الرابع: و هو من قولهم: فلان لا یزال عرضه للناس، أی: یقعون فیه، فیکون معنی الآیه علیه: و لا تجعلوا اللّه معرضا لأیمانکم، فتبتذلونه بکثره الحلف به، و منه: وَ احْفَظُوا أَیْمانَکُمْ «1». و قد ذمّ اللّه المکثرین للحلف فقال: وَ لا تُطِعْ کُلَّ حَلَّافٍ مَهِینٍ «2». و قد کانت العرب تتمادح بقله الأیمان حتی قال قائلهم:

قلیل الألایا حافظ





لیمینه و إن بدرت «3» منه الألیّه برّت 

و علی هذا فیکون قوله: أَنْ تَبَرُّوا عله للنهی، أی: لا تجعلوا اللّه معرضا لأیمانکم إراده أن تبروا، و تتقوا، و تصلحوا، لأن من یکثر الحلف باللّه یجترئ علی الحنث و یفجر فی یمینه. و قد قیل فی تفسیر الآیه:

أقوال هی راجعه إلی هذه الوجوه التی ذکرناها، فمن ذلک قول الزجاج: معنی الآیه: أن یکون الرجل إذا طلب منه الفعل الذی فیه خیر اعتل باللّه، فقال: علی یمین، و هو لم یحلف؛ و قیل: معناها: لا تحلفوا باللّه کاذبین إذا أردتم البرّ و التقوی و الإصلاح، و قیل: معناها إذا حلفتم علی أن لا تصلوا أرحامکم و لا تتصدقوا و لا تصلحوا و علی أشباه ذلک من أبواب البر فکفروا عن الیمین. و قد قیل: إن قوله: أَنْ تَبَرُّوا مبتدأ خبره محذوف، أی: البرّ و التقوی، و الإصلاح أولی. قاله الزجاج. و قیل: إنه منصوب، أی: لا تمنعکم الیمین باللّه البرّ و التقوی و الإصلاح، و روی ذلک عن الزجاج أیضا؛ و قیل: معناه: أن لا تبروا، فحذف لا، کقوله: یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا «4» أی: لا تضلوا. قاله ابن جریر الطبری؛ و قیل: هو فی موضع جرّ علی قول الخلیل و الکسائی، و التقدیر: فی أَنْ تَبَرُّوا و قوله: سَمِیعٌ أی: لأقوال العباد عَلِیمٌ بما یصدر منهم. و اللغو: مصدر لغا یلغو لغوا، و لغی یلغی لغیا: إذا أتی بما لا یحتاج إلیه فی الکلام، أو بما لا خیر فیه، و هو الساقط الذی لا یعتدّ به، فاللغو من الیمین: هو الساقط الذی لا یعتدّ به، و منه:

اللغو فی الدیه، و هو الساقط الذی لا یعتد





به من أولاد الإبل، قال جریر:

و یذهب بینها «5» المرئیّ لغواکما ألغیت فی الدّیه الحوارا 

و قال آخر:

و ربّ أسراب حجیج کظّم عن اللّغا و رفث التّکلّم 

______________________________

(1). المائده: 89.

(2). القلم: 10.

(3). فی القرطبی (3/ 97): صدرت. و فی اللسان، و دیوان کثیّر ص 325: سبقت.

(4). النساء: 176.

(5). فی لسان العرب، ماده «لغا»: و یهلک وسطها. و البیت قاله ذو الرّمّه یهجو هشام بن قیس المرئیّ، أحد بنی امرئ القیس بن زید مناه.
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أی: لا یتکلمن بالساقط و الرفث، و معنی الآیه: لا یعاقبکم اللّه بالساقط من أیمانکم، و لکن یعاقبکم بما کسبت قلوبکم، أی: اقترفته بالقصد إلیه: و هی الیمین المعقوده، و مثله قوله تعالی: وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما عَقَّدْتُمُ الْأَیْمانَ «1» و مثله قول الشاعر:

و لست بمأخوذ بلغو تقوله إذا لم تعمّد عاقدات العزائم 

و قد اختلف أهل العلم فی تفسیر اللغو، فذهب ابن عباس، و عائشه، و جمهور العلماء أیضا: أنه: قول الرجل: لا و اللّه، و بلی و اللّه فی حدیثه و کلامه، غیر معتقد للیمین، و لا مرید لها. قال المروزی: هذه معنی لغو الیمین الذی اتفق علیه عامه العلماء. و قال أبو هریره و جماعه من السلف: هو أن یحلف الرجل علی الشی ء لا یظن إلا أنه إیاه فإذا لیس هو ما ظنه، و إلی هذا ذهبت الحنفیه، و الزیدیه، و به قال مالک فی الموطأ. و روی عن ابن عباس أنه قال: لغو الیمین: أن تحلف و أنت غضبان، و به قال طاوس و مکحول. و روی عن مالک؛ و قیل: إن اللغو هو یمین المعصیه، قاله سعید بن المسیب، و أبو بکر بن عبد الرحمن، و





عبد اللّه بن الزبیر، و أخوه عروه، کالذی یقسم لیشر بن الخمر، أو لیقطعن الرحم؛ و قیل: لغو الیمین: هو دعاء الرجل علی نفسه:

کأن یقول: أعمی اللّه بصره، أذهب اللّه ماله، هو یهودی، هو مشرک. قاله زید بن أسلم. و قال مجاهد:

لغو الیمین: أن یتبایع الرجلان فیقول أحدهما: و اللّه لا أبیعک بکذا، و یقول الآخر: و اللّه لا أشتریه بکذا.

و قال الضحاک: لغو الیمین: هی المکفره، أی: إذا کفرت سقطت و صارت لغوا. و الراجح القول الأول لمطابقته للمعنی اللغوی، و لدلاله الأدله علیه کما سیأتی. و قوله: وَ اللَّهُ غَفُورٌ حَلِیمٌ أی: حیث لم یؤاخذکم بما تقولونه بألسنتکم من دون عمد و قصد. و آخذکم بما تعمدته قلوبکم، و تکلمت به ألسنتکم، و تلک هی الیمین المعقوده المقصوده.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَجْعَلُوا اللَّهَ عُرْضَهً لِأَیْمانِکُمْ یقول: لا تجعلنی عرضه لیمینک أن لا تصنع الخیر، و لکن کفّر عن یمینک و اصنع الخیر. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عنه: هو أن یحلف الرجل أن لا یکلم قرابته، أو لا یتصدق، و یکون بین رجلین مغاضبه فیحلف لا یصلح بینهما، و یقول: قد حلفت، قال: یکفر عن یمینه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء قال: جاء رجل إلی عائشه فقال: إنی نذرت إن کلمت فلانا فإن کل مملوک لی عتیق، و کل مال لی ستر للبیت، فقالت: لا تجعل مملوکیک عتقاء و لا تجعل مالک سترا للبیت فإن اللّه یقول: وَ لا تَجْعَلُوا اللَّهَ عُرْضَهً لِأَیْمانِکُمْ فکفر عن یمینک. و قد ورد





أن هذه الآیه نزلت فی أبی بکر فی شأن مسطح.

رواه ابن جریر عن ابن جریج، و القصه مشهوره. و قد ثبت فی الأحادیث الصحیحه فی الصحیحین و غیرهما أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «من حلف علی یمین فرأی غیرها خیرا منها فلیأت الذی هو خیر و لیکفّر عن یمینه».

و ثبت أیضا فی الصحیحین و غیرهما: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «و اللّه إن شاء اللّه لا أحلف علی یمین فأری غیرها خیرا منها إلا أتیت الذی هو خیر و کفّرت عن یمینی». و أخرج ابن ماجه، و ابن جریر عن عائشه قالت:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من حلف علی یمین قطیعه رحم أو معصیه فبرّه أن یحنث فیها و یرجع عن یمینه».

______________________________

(1). المائده: 89.
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و أخرج أحمد، و أبو داود، و ابن ماجه عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جده قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

«لا نذر و لا یمین فیما لا یملک ابن آدم، و لا فی معصیه اللّه، و لا فی قطیعه رحم». و أخرج أبو داود، و الحاکم، و صححه عن عمر مرفوعا مثله. و أخرج النسائی، و ابن ماجه عن مالک الجشمی قال: قلت یا رسول اللّه! یأتینی ابن عمّی فأحلف أن لا أعطیه و لا أصله، فقال: کفّر عن یمینک. و أخرج مالک فی الموطأ، و عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و البخاری، و غیرهم عن عائشه قالت: أنزلت هذه الآیه: لا یُؤاخِذُکُمُ اللَّهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمانِکُمْ فی قول الرجل: لا و اللّه، و بلی و اللّه، و کلا و اللّه. و أخرج





أبو داود، و ابن جریر، و ابن حبان، و ابن مردویه، و البیهقی من طریق عطاء بن أبی رباح أنه سئل عن اللغو فی الیمین فقال: قالت عائشه: إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «هو کلام الرجل فی بیته: کلّا و اللّه، و بلی و اللّه». و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن عائشه أنها قالت فی تفسیر الآیه: إن اللغو هو القوم یتدارون فی الأمر، یقول هذا: لا و اللّه، و یقول هذا: کلا و اللّه، یتدارون فی الأمر، لا تعقد علیه قلوبهم. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن عائشه أنها قالت: هو اللغو فی المزاحه و الهزل، و هو قول الرجل: لا و اللّه، و بلی و اللّه. فذاک لا کفاره فیه، و إنما الکفاره فیما عقد علیه قلبه أن یفعله ثم لا یفعله.

و أخرج ابن جریر عن الحسن: قال: «مر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بقوم ینتضلون و مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم رجل من أصحابه، فرمی رجل من القوم، فقال: أصبت و اللّه، و أخطأت و اللّه، فقال الذی مع النبی صلّی اللّه علیه و سلم: حنث الرجل یا رسول اللّه!؟ فقال: کلا، أیمان الرماه لغو، لا کفاره فیها، و لا عقوبه. و قد روی أبو الشیخ عن عائشه، و ابن عباس، و ابن عمر، و ابن عمرو: أن اللغو: لا و اللّه، و بلی و اللّه. أخرجه سعید بن منصور، و ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید عن ابن عباس أنه





قال: لغو الیمین أن تحلف و أنت غضبان. و أخرج ابن جریر عن أبی هریره قال: لغو الیمین: حلف الإنسان علی الشی ء یظن أنه الذی حلف علیه فإذا هو غیر ذلک. و أخرج ابن أبی حاتم، و البیهقی عن عائشه نحوه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس: أنها: أن یحلف الرجل علی تحریم ما أحلّ اللّه له. و أخرج عبد الرزاق، و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: هو الرجل یحلف علی المعصیه. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید عن النخعی: هو أن یحلف الرجل علی الشی ء ثم ینسی. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ اللَّهُ غَفُورٌ یعنی: إذ تجاوز عن الیمین التی حلف علیها حَلِیمٌ إذ لم یجعل فیها الکفاره.


[سوره البقره (2): الآیات 226 الی 227]

لِلَّذِینَ یُؤْلُونَ مِنْ نِسائِهِمْ تَرَبُّصُ أَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ فَإِنْ فاؤُ فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (226) وَ إِنْ عَزَمُوا الطَّلاقَ فَإِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (227)

قوله: یُؤْلُونَ أی: یحلفون: و المصدر إیلاء و ألیّه و ألوه، و قرأ ابن عباس: الذین آلوا یقال آلی یؤالی إیلاء و یأتلی بالتاء ائتلاء، أی: حلف، و منه: وَ لا یَأْتَلِ أُولُوا الْفَضْلِ مِنْکُمْ «1»، و منه:

______________________________

(1). النور: 22.

فتح القدیر، ج 1، ص: 267 قلیل الألایا حافظ لیمینه البیت «1» و قد اختلف أهل العلم فی الإیلاء، فقال الجمهور: إن الإیلاء هو أن یحلف أن لا یطأ امرأته أکثر من أربعه أشهر، فإن حلف علی أربعه أشهر فما دونها لم یکن مولیا و کانت عندهم یمینا محضا، و بهذا قال مالک، و الشافعی، و أحمد، و أبو ثور. و قال الثوری و






الکوفیون: الإیلاء أن یحلف علی أربعه أشهر فصاعدا، و هو قول عطاء. و روی عن ابن عباس: أنه لا یکون مولیا حتی یحلف أن لا یمسها أبدا. و قالت طائفه: إذا حلف أن لا یقرب امرأته یوما؛ أو أقل؛ أو أکثر؛ ثم لم یطأ أربعه أشهر؛ بانت منه بالإیلاء. و به قال ابن مسعود، و النخعی، و ابن أبی لیلی، و الحکم، و حماد بن أبی سلیمان، و قتاده، و إسحاق. قال ابن المنذر: و أنکر هذا القول کثیر من أهل العلم. قوله: مِنْ نِسائِهِمْ یشمل الحرائر و الإماء إذا کنّ زوجات، و کذلک یدخل تحت قوله: لِلَّذِینَ یُؤْلُونَ العبد إذا حلف من زوجته، و به قال الشافعی، و أحمد، و أبو ثور، قالوا:

و إیلاؤه کالحر. و قال مالک و الزهری و عطاء و أبو حنیفه و إسحاق: إن أجله شهران. و قال الشعبی: إیلاء الأمه نصف إیلاء الحره. و التربص: التأنی، و التأخر، قال الشاعر:

تربّص بها ریب المنون لعلّهاتطلّق یوما أو یموت حلیلها 

وقت اللّه سبحانه بهذه المده دفعا للضرار عن الزوجه. و قد کان أهل الجاهلیه یؤلون السنه، و السنتین، و أکثر من ذلک، یقصدون بذلک ضرار النساء. و قد قیل: إن الأربعه الأشهر هی التی لا تطیق المرأه الصبر عن زوجها زیاده علیها. قوله: فَإِنْ فاؤُ أی: رجعوا و منه: حَتَّی تَفِی ءَ إِلی أَمْرِ اللَّهِ «2» أی:

ترجع، و منه قیل للظل بعد الزوال: فی ء، لأنه رجع عن جانب المشرق إلی جانب المغرب، یقال: فاء یفی ء فیئه و فیوءا، و إنه لسریع الفیئه، أی: الرجعه، و منه قول الشاعر:

ففاءت و لم تقض الذی أقبلت له و من حاجه الإنسان ما لیس قاضیا 

قال ابن





المنذر: و أجمع کل من یحفظ عنه العلم: علی أن الفی ء: الجماع لمن لا عذر له، فإن کان له عذر مرض أو سجن فهی امرأته، فإذا زال العذر فأبی الوطء فرّق بینهما إن کانت المده قد انقضت، قاله مالک؛ و قالت طائفه: إذا أشهد علی فیئته بقلبه فی حال العذر أجزأه. و به قال الحسن و عکرمه و النخعی و الأوزاعی و أحمد بن حنبل. و قد أوجب الجمهور علی المولی إذا فاء بجماع امرأته الکفاره. و قال الحسن و النخعی: لا کفاره علیه. قوله: وَ إِنْ عَزَمُوا الطَّلاقَ العزم: العقد علی الشی ء، و یقال: عزم یعزم عزما و عزیمه و عزمانا، و اعتزم اعتزاما، فمعنی عزموا الطلاق: عقدوا علیه قلوبهم. و الطلاق: من طلقت المرأه تطلق، کنصر ینصر، طلاقا فهی طالق و طالقه أیضا، و یجوز طلقت بضم اللام، مثل عظم یعظم، و أنکره الأخفش. و الطلاق: حلّ عقد النکاح، و فی ذلک دلیل علی أنها لا تطلق بمضیّ أربعه أشهر کما قال مالک؛ ما لم یقع إنشاء تطلیق بعد المده، و أیضا فإنه قال: سَمِیعٌ و سمیع یقتضی مسموعا بعد المضیّ.

و قال أبو حنیفه: سَمِیعٌ لإیلائه عَلِیمٌ بعزمه الذی دل علیه مضیّ أربعه أشهر. و اعلم: أن أهل کل 

______________________________

(1). و عجز البیت: و إن سبقت منه الألیّه برّت.

(2). الحجرات: 9.
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مذهب قد فسروا هذه الآیه بما یطابق مذهبهم و تکلفوا بما لم یدل علیه اللفظ، و لا دلیل آخر، و معناها ظاهر واضح، و هو أن اللّه جعل الأجل لمن یولی- أی: یحلف من امرأته- أربعه أشهر. ثم قال مخبرا لعباده بحکم هذا المولی بعد هذه المدّه: فَإِنْ فاؤُ





رجعوا إلی بقاء الزوجیه و استدامه النکاح فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ أی: لا یؤاخذهم بتلک الیمین بل یغفر لهم و یرحمهم وَ إِنْ عَزَمُوا الطَّلاقَ أی: وقع العزم منهم علیه، و القصد له فَإِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ لذلک منهم عَلِیمٌ به، فهذا معنی الآیه الذی لا شک فیه و لا شبهه، فمن حلف أن لا یطأ امرأته و لم یقید بمدّه أو قید بزیاده علی أربعه أشهر کان علینا إمهاله أربعه أشهر، فإذا مضت فهو بالخیار إما رجع إلی نکاح امرأته، و کانت زوجته بعد مضیّ المده کما کانت زوجته قبلها، أو طلقها؛ و کان له حکم المطلق لامرأته ابتداء، و أما إذا وقت بدون أربعه أشهر فإن أراد أن یبرّ فی یمینه؛ اعتزل امرأته التی حلف منها حتی تنقضی المده، کما فعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حین آلی من نسائه شهرا، فإنه اعتزلهنّ حتی مضی الشهر، و إن أراد أن یطأ امرأته قبل مضی تلک المده التی هی دون أربعه أشهر حنث فی یمینه و لزمته الکفاره، و کان ممتثلا لما صح عنه صلّی اللّه علیه و سلّم من قوله: «من حلف علی شی ء فرأی غیره خیرا منه فلیأت الذی هو خیر منه و لیکفر عن یمینه».

و قد أخرج الشافعی، و عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن المنذر، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال:

الإیلاء: أن یحلف أنه لا یجامعها أبدا. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عنه فی قوله: لِلَّذِینَ یُؤْلُونَ مِنْ نِسائِهِمْ قال: هو الرجل یحلف لامرأته باللّه لا ینکحها، فتتربص أربعه أشهر فإن هو نکحها کفر عن





یمینه، فإن مضت أربعه أشهر قبل أن ینکحها خیره السلطان، إما: أن یفی ء، و إما: أن یعزم فیطلق، کما قال اللّه سبحانه. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و الطبرانی، و البیهقی عنه قال: کان إیلاء الجاهلیه السنه و السنتین من ذلک، فوقت اللّه لهم أربعه أشهر، فإن کان إیلاؤه أقلّ من أربعه أشهر فلیس بإیلاء. و أخرج عبد بن حمید عن علی قال: الإیلاء إیلاءان: إیلاء فی الغضب، و إیلاء فی الرضا؛ فأما الإیلاء فی الغضب: فإذا مضت أربعه أشهر فقد بانت منه، و أما ما کان فی الرضا فلا یؤاخذ به. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: لا إیلاء إلا بغضب. و أخرج أبو عبید فی فضائله، و ابن المنذر عن أبیّ بن کعب أنه قرأ: «فإن فاءوا فیهنّ فإنّ اللّه غفور رحیم». و أخرج عبد بن حمید عن علی قال: الفی ء: الجماع. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه من طرق عن ابن عباس مثله. و أخرج ابن المنذر عن ابن مسعود مثله. و أخرج ابن المنذر عن علیّ قال: الفی ء: الرضا. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن مسعود مثله. و أخرج عبد بن حمید عن الحسن، قال: الفی ء: الإشهاد، و أخرج عبد الرزاق عنه قال: الفی ء: الجماع، فإن کان له عذر أجزأه أن یفی ء بلسانه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن مسعود قال: إذا حال بینه و بینها مرض، أو سفر، أو حبس، أو شی ء یعذر به فإشهاده فی ء. و للسلف فی الفی ء أقوال مختلفه، فینبغی الرجوع إلی





معنی الفی ء لغه، و قد بیناه. و أخرج ابن جریر عن عمر بن الخطاب أنه قال فی الإیلاء: إذا مضت أربعه أشهر لا شی ء علیه حتی 
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یوقف فیطلق أو یمسک. و أخرج الشافعی، و ابن جریر، و البیهقی عن عثمان بن عفان نحوه. و أخرج مالک، و الشافعی، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و البیهقی عن علیّ نحوه. و أخرج البخاری، و عبد بن حمید، عن ابن عمر نحوه أیضا. و أخرج ابن جریر، و البیهقی عن عائشه نحوه. و أخرج ابن جریر، و الدارقطنی، و البیهقی من طریق سهیل بن أبی صالح عن أبیه قال: سألت اثنی عشر رجلا من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن الرجل یولی من امرأته فکلهم یقول: لیس علیه شی ء حتی تمضی الأربعه الأشهر فیوقف؛ فإن فاء؛ و إلا طلق. و أخرج البیهقی عن ثابت بن عبیده مولی زید بن ثابت عن اثنی عشر رجلا من الصحابه نحوه. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن عمر، و عثمان، و علیّ، و زید بن ثابت، و ابن مسعود، و ابن عمر، و ابن عباس قالوا: الإیلاء: تطلیقه بائنه إذا مرت أربعه أشهر قبل أن یفی ء، فهی أملک بنفسها، و للصحابه و التابعین فی هذا أقوال مختلفه متناقضه، و المتعین الرجوع إلی ما فی الآیه الکریمه، و هو ما عرفناک فاشدد علیه یدیک. و أخرج عبد الرزاق عن عمر قال: إیلاء العبد شهران. و أخرج مالک عن ابن شهاب قال: إیلاء العبد نحو إیلاء الحرّ.


[سوره البقره (2): آیه 228]

وَ الْمُطَلَّقاتُ یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ ثَلاثَهَ قُرُوءٍ وَ لا یَحِلُّ لَهُنَّ أَنْ






یَکْتُمْنَ ما خَلَقَ اللَّهُ فِی أَرْحامِهِنَّ إِنْ کُنَّ یُؤْمِنَّ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ بُعُولَتُهُنَّ أَحَقُّ بِرَدِّهِنَّ فِی ذلِکَ إِنْ أَرادُوا إِصْلاحاً وَ لَهُنَّ مِثْلُ الَّذِی عَلَیْهِنَّ بِالْمَعْرُوفِ وَ لِلرِّجالِ عَلَیْهِنَّ دَرَجَهٌ وَ اللَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (228)

قوله: وَ الْمُطَلَّقاتُ یدخل تحت عمومه المطلقه قبل الدخول، ثم خصص بقوله تعالی: فَما لَکُمْ عَلَیْهِنَّ مِنْ عِدَّهٍ تَعْتَدُّونَها «1» فوجب بناء العام علی الخاص، و خرجت من هذا العموم المطلقه قبل الدخول، و کذلک خرجت الحامل بقوله تعالی: وَ أُولاتُ الْأَحْمالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَ «2» و کذلک خرجت الآیسه بقوله تعالی: فَعِدَّتُهُنَّ ثَلاثَهُ أَشْهُرٍ «3» و التربص: الانتظار، قیل: هو خبرا فی معنی الأمر: أی:

لیتربصن، قصد بإخراجه مخرج الخبر تأکید وقوعه، و زاده تأکیدا وقوعه خبر للمبتدأ. قال ابن العربی:

و هذا باطل، و إنما هو خبر عن حکم الشرع، فإن وجدت مطلقه لا تتربص فلیس ذلک من الشرع، و لا یلزم من ذلک وقوع خبر اللّه سبحانه علی خلاف مخبره. و القروء: جمع قرء. و روی عن نافع أنه قرأ: «قرو» بتشدید الواو. و قرأه الجمهور: بالهمز. و قرأ الحسن: بفتح القاف و سکون الراء و التنوین. قال الأصمعی:

الواحد قرء بضم القاف. و قال: أبو زید بالفتح، و کلاهما قال: أقرأت المرأه: حاضت، و أقرأت: طهرت.

و قال الأخفش: أقرأت المرأه: إذا صارت صاحبه حیض، فإذا حاضت قلت: قرأت، بلا ألف. و قال أبو عمرو بن العلاء: من العرب من یسمی الحیض: قرءا، و منهم من یسمی الطهر: قرءا. و منهم من یجمعهما جمیعا، فیسمی الحیض مع الطهر: قرءا. و ینبغی أن یعلم أن القرء فی الأصل: الوقت؛ یقال: هبت الریاح لقرئها و لقارئها، أی: لوقتها، و منه





قول الشاعر:

کرهت العقر عقر بنی شلیل إذا هبّت لقارئها الرّیاح 

______________________________

(1). الأحزاب: 49.

(2). الطلاق: 4.

(3). الطلاق: 4.
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فیقال للحیض: قرء، و للطهر: قرء، لأن کل واحد منهما له وقت معلوم. و قد أطلقته العرب تاره:

علی الأطهار، و تاره: علی الحیض، فمن إطلاقه علی الأطهار قول الأعشی:

أفی کلّ عام أنت جاشم غزوهتشدّ لأقصاها عزیم عزائکا 

مورّثه مالا و فی الحیّ رفعهلما ضاع فیها من قروء نسائکا 

أی: أطهارهن، و من إطلاقه علی الحیض قول الشاعر:

یا رب ذی حنق علیّ قارض له قروّ کقروّ الحائض «1» 

یعنی أنه طعنه فکان له دم کدم الحائض. و قال قوم: هو مأخوذ من قرء الماء فی الحوض و هو جمعه، و منه: القرآن، لاجتماع المعانی فیه. قال عمرو بن کلثوم:

ذراعی عیطل عیطل أدماء بکرهجان اللّون لم تقرأ جنینا 

أی: لم تجمعه فی بطنها. و الحاصل أن القرء فی لغه العرب مشترک بین الحیض و الطهر، و لأجل هذا الاشتراک، اختلف أهل العلم فی تعیین ما هو المراد بالقروء المذکوره فی الآیه، فقال أهل الکوفه: هی الحیض، و هو قول عمر، و علیّ، و ابن مسعود، و أبی موسی، و مجاهد، و قتاده، و الضحاک، و عکرمه، و السدی، و أحمد بن حنبل. و قال أهل الحجاز: هی الأطهار، و هو قول عائشه، و ابن عمر، و زید بن ثابت، و الزهری، و أبان بن عثمان، و الشافعی، و اعلم أنه قد وقع الاتفاق بینهم علی أن القرء الوقت، فصار معنی الآیه عند الجمیع: و المطلقات یتربصن بأنفسهنّ ثلاثه أوقات فهی علی هذا مفسره فی العدد، مجمله فی المعدود، فوجب طلب البیان للمعدود من غیرها فأهل القول الأول استدلوا علی





أن المراد فی هذه الآیه: الحیض، بقوله صلّی اللّه علیه و سلم: «دعی الصّلاه أیام أقرائک» و بقوله صلّی اللّه علیه و سلم: «طلاق الأمه تطلیقتان و عدّتها حیضتان» و بأن المقصود من العدّه استبراء الرحم، و هو یحصل بالحیض لا بالطهر. و استدل أهل القول الثانی بقوله تعالی:

فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَ «2» و لا خلاف أنه یؤمر بالطلاق وقت الطهر. و لقوله صلّی اللّه علیه و سلّم لعمر: «مره فلیراجعها ثم لیمسکها حتی تطهر ثم تحیض ثم تطهر، فتلک العده التی أمر اللّه أن تطلق لها النساء» و ذلک لأن زمن الطهر هو الذی تطلق فیه النساء. قال أبو بکر بن عبد الرحمن: ما أدرکنا أحدا من فقهائنا إلا یقول: بأن الأقراء هی الأطهار، فإذا طلق الرجل فی طهر لم یطأ فیه اعتدت بما بقی منه و لو ساعه و لو لحظه، ثم استقبلت طهرا ثانیا بعد حیضه، فإذا رأت الدم من الحیضه الثالثه خرجت من العدّه. انتهی. و عندی أن لا حجه فی بعض ما احتج به أهل القولین جمیعا. أما قول الأولین: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «دعی الصّلاه أیام أقرائک» فغایه ما فی هذا أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أطلق الأقراء علی الحیض، و لا نزاع فی جواز ذلک کما هو شأن اللفظ المشترک فإنه یطلق تاره علی هذا، و تاره علی هذا، و إنما النزاع فی الأقراء المذکوره فی هذه الآیه، و أما قوله صلّی اللّه علیه و سلّم فی 

______________________________

(1). فی القرطبی (3/ 114): یا رب ذی ضغن علیّ فارض له قروء کقروء الحائض 

(2). الطلاق: 1.
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الأمه: «و عدّتها حیضتان» فهو حدیث أخرجه





أبو داود، و الترمذی، و ابن ماجه، و الدارقطنی، و الحاکم و صححه من حدیث عائشه مرفوعا. و أخرجه ابن ماجه، و البیهقی من حدیث ابن عمر مرفوعا أیضا، و دلالته علی ما قاله الأولون قویه. و أما قولهم: إن المقصود من العدّه استبراء الرحم، و هو یحصل بالحیض لا بالطهر.

فیجاب عنه بأنه إنما یتم لو لم یکن فی هذه العدّه شی ء من الحیض، علی فرض تفسیر الأقراء بالأطهار، و لیس کذلک، بل هی مشتمله علی الحیض، کما هی مشتمله علی الأطهار، و أما استدلال أهل القول الثانی بقوله تعالی: فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَ فیجاب عنه بأن التنازع فی اللام فی قوله: لِعِدَّتِهِنَ یصیر ذلک محتملا، و لا تقوم الحجه بمحتمل. و أما استدلالهم بقوله صلّی اللّه علیه و سلّم لعمر: «مره فلیراجعها» الحدیث، فهو فی الصحیح، و دلالته قویه علی ما ذهبوا إلیه، و یمکن أن یقال: إنها تنقضی العدّه بثلاثه أطهار أو بثلاث حیض، و لا مانع من ذلک فقد جوز جمع من أهل العلم حمل المشترک علی معنییه، و بذلک یجمع بین الأدله، و یرتفع الخلاف، و یندفع النزاع. و قد استشکل الزمخشری تمییز الثلاثه بقوله: قروء، و هی جمع کثره دون أقراء التی هی من جموع القله. و أجاب بأنهم یتسعون فی ذلک فیستعملون کل واحد من الجمعین مکان الآخر لاشتراکهما فی الجمعیه. قوله: وَ لا یَحِلُّ لَهُنَّ أَنْ یَکْتُمْنَ ما خَلَقَ اللَّهُ فِی أَرْحامِهِنَ قیل: المراد به: الحیض؛ و قیل:

کلاهما، و وجه النهی عن الکتمان: ما فیه فی بعض الأحوال من الإضرار بالزوج و إذهاب حقه؛ فإذا قالت المرأه: حضت، و هی لم تحض، ذهبت بحقه من الارتجاع؛ و إذا قالت: لم





تحض، و هی قد حاضت، ألزمته من النفقه ما لم یلزمه، فأضرّت به، و کذلک الحمل، ربما تکتمه لتقطع حقه من الارتجاع، و ربما تدّعیه لتوجب علیه النفقه، و نحو ذلک من المقاصد المستلزمه للإضرار بالزوج. و قد اختلفت الأقوال فی المدّه التی تصدّق فیها المرأه إذا ادعت انقضاء عدّتها. و قوله: إِنْ کُنَّ یُؤْمِنَّ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فیه وعید شدید للکاتمات، و بیان أن من کتمت ذلک منهنّ لم تستحق اسم الإیمان. و البعوله: جمع بعل و هو الزوج، سمی: بعلا، لعلوّه علی الزوجه لأنهم یطلقونه علی الرب، و منه قوله تعالی: أَ تَدْعُونَ بَعْلًا «1» أی: ربا؛ و یقال: بعول، و بعوله، کما یقال فی جمع الذکر: ذکور، و ذکوره، و هذه التاء لتأنیث الجمع، و هو شاذ لا یقاس علیه، بل یعتبر فیه السماع؛ و البعوله أیضا تکون مصدرا من: بعل الرجل یبعل، مثل: منع یمنع، أی: صار بعلا.

و قوله: أَحَقُّ بِرَدِّهِنَ أی: برجعتهنّ، و ذلک یختص بمن کان یجوز للزوج مراجعتها، فیکون فی حکم التخصیص لعموم قوله: وَ الْمُطَلَّقاتُ یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَ لأنه یعم المثلثات و غیرهنّ. و قوله: فِی ذلِکَ یعنی: فی مده التربص، فإن انقضت مدّه التربص فهی أحق بنفسها، و لا تحلّ له إلا بنکاح مستأنف بولیّ و شهود و مهر جدید، و لا خلاف فی ذلک؛ و الرجعه تکون باللفظ، و تکون بالوطء، و لا یلزم المراجع شی ء من أحکام النکاح بلا خلاف. و قوله: إِنْ أَرادُوا إِصْلاحاً أی: بالمراجعه: أی: إصلاح حاله معها و حالها معه، فإن قصد الإضرار بها فهی محرّمه، لقوله تعالی: وَ لا تُمْسِکُوهُنَّ ضِراراً لِتَعْتَدُوا «2» قیل: و إذا قصد بالرجعه الضرار





فهی صحیحه، و إن ارتکب بذلک محرّما و ظلم نفسه، و علی هذا: فیکون الشرط المذکور فی الآیه للحث للأزواج علی قصد الصلاح، و الزجر لهم عن قصد الضرار، و لیس المراد به:

______________________________

(1). الصافات: 125.

(2). البقره: 231.
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جعل قصد الإصلاح شرطا لصحه الرجعه. قوله: وَ لَهُنَّ مِثْلُ الَّذِی عَلَیْهِنَّ بِالْمَعْرُوفِ أی: لهنّ من حقوق الزوجیه علی الرجال بمثل ما للرجال علیهنّ، فیحسن عشرتها بما هو معروف من عاده الناس أنهم یفعلونه لنسائهم، و هی کذلک، تحسن عشره زوجها بما هو معروف من عاده النساء أنهنّ یفعلنه لأزواجهنّ من طاعه، و تزین، و تحبب و نحو ذلک. قوله: وَ لِلرِّجالِ عَلَیْهِنَّ دَرَجَهٌ أی: منزله لیست لهنّ، و هو قیامه علیها فی الإنفاق، و کونه من أهل الجهاد و العقل و القوّه، و له من المیراث أکثر مما لها، و کونه یجب علیها امتثال أمره، و الوقوف عند رضاه، و لو لم یکن من فضیله الرجال علی النساء إلا کونهنّ خلقن من الرجال لما ثبت أن حوّاء خلقت من ضلع آدم.

و قد أخرج أبو داود، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن أسماء بنت یزید بن السکن الأنصاریه قالت:

طلقت علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لم یکن للمطلقه عدّه، فأنزل اللّه حین طلقت العدّه للطلاق، فقال:

وَ الْمُطَلَّقاتُ یَتَرَبَّصْنَ الآیه. و أخرج أبو داود، و النسائی، و ابن المنذر عن ابن عباس وَ الْمُطَلَّقاتُ یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ ثَلاثَهَ قُرُوءٍ ثم قال: وَ اللَّائِی یَئِسْنَ مِنَ الْمَحِیضِ مِنْ نِسائِکُمْ إِنِ ارْتَبْتُمْ فَعِدَّتُهُنَّ ثَلاثَهُ أَشْهُرٍ «1» فنسخ و قال: ثُمَّ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ فَما لَکُمْ عَلَیْهِنَّ مِنْ عِدَّهٍ تَعْتَدُّونَها «2».





و أخرج مالک، و الشافعی، و عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الدارقطنی، و البیهقی، من طرق عن عائشه أنها قالت: الأقراء: الأطهار. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و البیهقی عن ابن عمر و زید بن ثابت مثله. و أخرج المذکورون عن عمرو بن دینار قال: الأقراء: الحیض؛ عن أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرج البیهقی، و ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: ثَلاثَهَ قُرُوءٍ قال: ثلاث حیض. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده فی قوله تعالی: وَ لا یَحِلُّ لَهُنَّ أَنْ یَکْتُمْنَ ما خَلَقَ اللَّهُ فِی أَرْحامِهِنَ قال: کانت المرأه تکتم حملها حتی تجعله لرجل آخر، فنهاهنّ اللّه عن ذلک. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عمر فی الآیه قال: الحمل و الحیض. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم و البیهقی عن ابن عباس فی قوله تعالی: وَ بُعُولَتُهُنَّ أَحَقُّ بِرَدِّهِنَ یقول: إذا طلق الرجل امرأته تطلیقه أو تطلیقتین و هی حامل فهو أحقّ برجعتها ما لم تضع حملها، و هو قوله: وَ لا یَحِلُّ لَهُنَّ أَنْ یَکْتُمْنَ ما خَلَقَ اللَّهُ فِی أَرْحامِهِنَ 

و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و البیهقی عن مجاهد فی قوله: وَ بُعُولَتُهُنَّ أَحَقُّ بِرَدِّهِنَّ فِی ذلِکَ قال: فی العدّه. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده مثله، و زاد ما لم یطلقها





ثلاثا.

و أخرج ابن جریر عن الضحاک فی قوله: وَ لَهُنَّ مِثْلُ الَّذِی عَلَیْهِنَ قال: إذا أطعن اللّه، و أطعن أزواجهن، فعلیه أن یحسن صحبتها، و یکف عنها أذاه، و ینفق علیها من سعته. و قد أخرج أهل السنن عن عمرو بن الأحوص أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «ألا إنّ لکم علی نسائکم حقّا و لنسائکم علیکم حقّا، أما حقّکم علی نسائکم أن لا یوطئن فرشکم من تکرهون و لا یأذنّ فی بیوتکم لمن تکرهون، ألا و حقّهنّ علیکم أن تحسنوا إلیهن فی کسوتهنّ و طعامهنّ» و صحّحه الترمذی. و أخرج أحمد، و أبو داود، و النسائی، و ابن ماجه، و ابن 

______________________________

(1). الطلاق: 4.

(2). الأحزاب: 49.
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جریر، و الحاکم، و صححه، و البیهقی عن معاویه بن حیده القشیری «أنه سأل النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم ما حقّ المرأه علی الزوج؟ قال: أن تطعمها إذا طعمت، و تکسوها إذا اکتسیت، و لا تضرب الوجه، و لا تهجر إلّا فی البیت». و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد فی قوله: وَ لِلرِّجالِ عَلَیْهِنَّ دَرَجَهٌ قال: فضل ما فضله اللّه به علیها من الجهاد، و فضل میراثه علی میراثها، و کل ما فضل به علیها. و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی الآیه قال: یطلقها و لیس لها من الأمر شی ء. و أخرج عن زید بن أسلم قال:

الإماره.


[سوره البقره (2): الآیات 229 الی 230]

الطَّلاقُ مَرَّتانِ فَإِمْساکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ وَ لا یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَأْخُذُوا مِمَّا آتَیْتُمُوهُنَّ شَیْئاً إِلاَّ أَنْ یَخافا أَلاَّ یُقِیما حُدُودَ اللَّهِ فَإِنْ خِفْتُمْ أَلاَّ یُقِیما حُدُودَ اللَّهِ فَلا جُناحَ عَلَیْهِما فِیمَا






افْتَدَتْ بِهِ تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ فَلا تَعْتَدُوها وَ مَنْ یَتَعَدَّ حُدُودَ اللَّهِ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ (229) فَإِنْ طَلَّقَها فَلا تَحِلُّ لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ فَإِنْ طَلَّقَها فَلا جُناحَ عَلَیْهِما أَنْ یَتَراجَعا إِنْ ظَنَّا أَنْ یُقِیما حُدُودَ اللَّهِ وَ تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ یُبَیِّنُها لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (230)

المراد بالطلاق المذکور: هو الرجعی، بدلیل ما تقدّم فی الآیه الأولی، أی: الطلاق الذی تثبت فیه الرجعه للأزواج هو مرتان، أی: الطلقه الأولی و الثانیه، إذ لا رجعه بعد الثالثه، و إنما قال سبحانه: مَرَّتانِ و لم یقل طلقتان إشاره إلی أن ینبغی أن یکون الطلاق مره بعد مره، لا طلقتان دفعه واحده، کذا قال جماعه من المفسرین، و لما لم یکن بعد الطلقه الثانیه إلا أحد أمرین، إما إیقاع الثالثه التی بها تبین الزوجه، أو الإمساک و استدامه نکاحها، و عدم إیقاع الثالثه علیها قال سبحانه: فَإِمْساکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ أی:

فإمساک بعد الرجعه لمن طلقها زوجها طلقتین بمعروف، أی: بما هو معروف عند الناس من حسن العشره، أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ أی: بإیقاع طلقه ثالثه علیها من دون ضرار لها، و قیل: المراد: فَإِمْساکٌ بِمَعْرُوفٍ أی: برجعه بعد الطلقه الثانیه أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ أی: بترک الرجعه بعد الثانیه حتی تنقضی عدّتها. و الأول أظهر. و قوله: الطَّلاقُ مبتدأ بتقدیر مضاف، أی: عدد الطلاق الذی تثبت فیه الرجعه مرتان. و قد اختلف أهل العلم فی إرسال الثلاث دفعه واحده: هل یقع ثلاثا، أو واحده فقط. فذهب إلی الأوّل الجمهور، و ذهب إلی الثانی من عداهم و هو الحق. و قد قررته فی مؤلفاتی تقریرا بالغا، و أفردته برساله مستقله. قوله: وَ لا یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَأْخُذُوا مِمَّا آتَیْتُمُوهُنَّ





شَیْئاً الخطاب للأزواج، أی: لا یحلّ للأزواج أن یأخذوا مما دفعوه إلی نسائهم من المهر شیئا علی وجه المضاره لهنّ، و تنکیر «شیئا» للتحقیر، أی: شیئا نزرا فضلا عن الکثیر، و خص ما دفعوه إلیهنّ بعدم حلّ الأخذ منه؛ مع کونه لا یحلّ للأزواج أن یأخذوا شیئا من أموالهنّ التی یملکنها من غیر المهر؛ لکون ذلک هو الذی تتعلق به نفس الزوج، و تتطلع لأخذه دون ما عداه مما هو فی ملکها، علی أنه إذا کان أخذ ما دفعه إلیها لا یحلّ له؛ کان ما عداه ممنوعا منه بالأولی، و قیل: الخطاب فی قوله: وَ لا یَحِلُّ لَکُمْ للأئمه و الحکام لیطابق قوله: فَإِنْ خِفْتُمْ فإن الخطاب فیه للأئمه و الحکام، و علی هذا: یکون إسناد الأخذ إلیهم، لکونهم الآمرین بذلک. و الأول أولی لقوله:
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مِمَّا آتَیْتُمُوهُنَ فإن إسناده إلی غیر الأزواج بعید جدا، لأن إیتاء الأزواج لم یکن عن أمرهم، و قیل:

إن الثانی أولی لئلا یتشوّش النظم. قوله: إِلَّا أَنْ یَخافا أی: لا یجوز لکم أن تأخذوا مما آتیتموهن شیئا إلا أن یخافا أَلَّا یُقِیما حُدُودَ اللَّهِ أی: عدم إقامه حدود اللّه التی حدّها للزوجین، و أوجب علیهما الوفاء بها، من حسن العشره و الطاعه، فإن خافا ذلک فَلا جُناحَ عَلَیْهِما فِیمَا افْتَدَتْ بِهِ أی: لا جناح علی الرجل فی الأخذ، و علی المرأه فی الإعطاء، بأن تفتدی نفسها من ذلک النکاح ببذل شی ء من المال یرضی به الزوج، فیطلقها لأجله، و هذا هو الخلع، و قد ذهب الجمهور إلی جواز ذلک للزوج، و أنه یحلّ له الأخذ مع ذلک الخوف، و هو الذی صرّح به القرآن. و حکی ابن المنذر





عن بعض أهل العلم: أنه لا یحلّ له ما أخذ، و لا یجبر علی ردّه، و هذا فی غایه السقوط. و قرأ حمزه: إِلَّا أَنْ یَخافا علی البناء للمجهول، و الفاعل محذوف، و هو الأئمه الحکام و اختاره أبو عبید قال لقوله: فَإِنْ خِفْتُمْ فجعل الخوف لغیر الزوجین. و قد احتج بذلک من جعل الخلع إلی السلطان، و هو سعید بن جبیر، و الحسن، و ابن سیرین.

و قد ضعف النحاس اختیار أبی عبید المذکور. و قوله: فَإِنْ خِفْتُمْ أَلَّا یُقِیما حُدُودَ اللَّهِ أی: إذا خاف الأئمه و الحکام، أو المتوسطون بین الزوجین- و إن لم یکونوا أئمه و حکاما- عدم إقامه حدود اللّه من الزوجین، و هی ما أوجبه علیهما کما سلف. و قد حکی عن بکر بن عبد اللّه المدنی: أن هذه الآیه منسوخه بقوله تعالی فی سوره النساء: وَ إِنْ أَرَدْتُمُ اسْتِبْدالَ زَوْجٍ مَکانَ زَوْجٍ وَ آتَیْتُمْ إِحْداهُنَّ قِنْطاراً فَلا تَأْخُذُوا مِنْهُ شَیْئاً أَ تَأْخُذُونَهُ بُهْتاناً وَ إِثْماً مُبِیناً «1» و هو قول خارج عن الإجماع و لا تنافی بین الاثنین. و قد اختلف أهل العلم إذا طلب الزوج من المرأه زیاده علی ما دفعه إلیها من المهر و ما یتبعه، و رضیت بذلک المرأه، هل یجوز أم لا؟! و ظاهر القرآن الجواز لعدم تقییده بمقدار معین، و بهذا قال مالک، و الشافعی، و أبو ثور؛ و روی مثل ذلک عن جماعه من الصحابه و التابعین، و قال طاوس، و عطاء، و الأوزاعی، و أحمد، و إسحاق: إنه لا یجوز. و سیأتی ما ورد فی ذلک عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم. و قوله تعالی: تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ أی: أحکام النکاح و





الفراق المذکوره هی حدود اللّه التی أمرتم بامتثالها، فلا تعتدوها بالمخالفه لها، فتستحقوا ما ذکره اللّه من التسجیل علی فاعل ذلک بأنه ظالم. قوله تعالی: فَإِنْ طَلَّقَها أی: الطلقه الثالثه التی ذکرها سبحانه بقوله: تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ أی: فإن وقع منه ذلک فقد حرمت علیه بالتثلیث فَلا تَحِلُّ لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ أی: حتی تتزوج بزوج آخر. و قد أخذ بظاهر الآیه سعید بن المسیب، و من وافقه قالوا: یکفی مجرد العقد لأنه المراد بقوله: حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ و ذهب الجمهور من السلف و الخلف: إلی أنه لا بدّ مع العقد من الوطء، لما ثبت عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من اعتبار ذلک، و هو زیاده یتعین قبولها، و لعله لم یبلغ سعید بن المسیب و من تابعه، و فی الآیه دلیل علی أنه لا بد من أن یکون ذلک نکاحا شرعیا مقصودا لذاته، لا نکاحا غیر مقصود لذاته، بل حیله للتحلیل، و ذریعه إلی ردها إلی الزوج الأوّل، فإن ذلک حرام للأدله الوارده فی ذمه و ذمّ فاعله، و أنه التیس المستعار الذی لعنه الشارع، و لعن من اتخذه لذلک. قوله:

فَإِنْ طَلَّقَها أی: الزوج الثانی فَلا جُناحَ عَلَیْهِما أی: الزوج الأول و المرأه أَنْ یَتَراجَعا أی:

______________________________

(1). النساء: 20.
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یرجع کل واحد منهما لصاحبه. قال ابن المنذر: أجمع أهل العلم علی أن الحرّ إذا طلق زوجته ثلاثا؛ ثم انقضت عدّتها؛ و نکحت زوجا؛ و دخل بها؛ ثم فارقها؛ و انقضت عدّتها؛ ثم نکحها الزوج الأوّل؛ أنها تکون عنده علی ثلاث تطلیقات. قوله: إِنْ ظَنَّا أَنْ یُقِیما حُدُودَ اللَّهِ أی: حقوق الزوجیه الواجبه لکل منهما علی الآخر. و





أما إذا لم یحصل ظن ذلک، بأن یعلما أو أحدهما عدم الإقامه لحدود اللّه، أو ترددا أو أحدهما و لم یحصل لهما الظنّ، فلا یجوز الدخول فی هذا النکاح لأنه مظنه للمعصیه للّه و الوقوع فیما حرّمه علی الزوجین.

و قوله: وَ تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ إشاره إلی الأحکام المذکوره کما سلف، و خص الذین یعلمون مع عموم الدعوه للعالم و غیره، و وجوب التبلیغ لکل فرد، لأنهم المنتفعون بالبیان المذکور.

و قد أخرج مالک، و الشافعی، و عبد بن حمید، و الترمذی، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن هشام بن عروه عن أبیه قال: کان الرجل إذا طلق امرأته؛ ثم ارتجعها قبل أن تنقضی عدّتها؛ کان ذلک له؛ و إن طلقها ألف مره، فعمد رجل إلی امرأته فطلقها، حتی إذا ما دنا وقت انقضاء عدتها ارتجعها، ثم طلقها، ثم قال: و اللّه لا آویک إلی و لا تحلین أبدا، فأنزل اللّه: الطَّلاقُ مَرَّتانِ فَإِمْساکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ فاستقبل الناس الطلاق جدیدا من یومئذ من کان منهم طلق و من لم یطلق. و أخرج نحوه الترمذی، و ابن مردویه، و الحاکم، و صححه عن هشام بن عروه عن أبیه عن عائشه. و أخرج البخاری عنها:

أنها أتتها امرأه فسألتها عن شی ء من الطلاق، قالت: فذکرت ذلک لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فنزلت: الطَّلاقُ مَرَّتانِ و أخرج عبد الرزاق، و سعید بن منصور، و أحمد، و عبد بن حمید، و أبو داود فی ناسخه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی عن أبی رزین الأسدی قال: قال رجل «یا رسول اللّه! أ رأیت





قول اللّه: الطّلاق مرّتان، فأین الثالثه؟ قال: التسریح بإحسان الثالثه». و أخرج نحوه ابن مردویه، و البیهقی عن ابن عباس مرفوعا. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد أنه قال: قال اللّه للثالثه:

فَإِمْساکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ و أخرج ابن أبی حاتم عن یزید بن أبی حبیب قال: التسریح فی کتاب اللّه الطلاق. و أخرج البیهقی من طریق السدی عن ابن عباس و ابن مسعود و ناس من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی قوله: الطَّلاقُ مَرَّتانِ قالوا: و هو المیقات الذی تکون فیه الرجعه، فإذا طلق واحده أو اثنتین، فإما أن یمسک و یراجع بمعروف، و إما أن یسکت عنها حتی تنقضی عدتها فتکون أحق بنفسها. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه نحوه. و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کان الرجل یأکل من مال امرأته الذی نحلها و غیره، لا یری أن علیه جناحا، فأنزل اللّه:

وَ لا یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَأْخُذُوا مِمَّا آتَیْتُمُوهُنَّ شَیْئاً فلم یصح لهم بعد هذه الآیه أخذ شی ء من أموالهنّ إلا بحقها، ثم قال: إِلَّا أَنْ یَخافا أَلَّا یُقِیما حُدُودَ اللَّهِ فَإِنْ خِفْتُمْ أَلَّا یُقِیما حُدُودَ اللَّهِ و قال: فَإِنْ طِبْنَ لَکُمْ عَنْ شَیْ ءٍ مِنْهُ نَفْساً فَکُلُوهُ هَنِیئاً مَرِیئاً «1». و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا أَنْ یَخافا أَلَّا یُقِیما حُدُودَ اللَّهِ قال: إلّا أن یکون النشوز و سوء الخلق من قبلها، فتدعوک إلی أن تفتدی منک فلا جناح علیک فیما افتدت به. و أخرج مالک، و الشافعی، و





أحمد،

______________________________

(1). النساء: 4.
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و أبو داود، و النسائی، و البیهقی من طریق عمره بنت عبد الرحمن بن أسعد بن زراره عن حبیبه بنت سهل الأنصاری أنها کانت تحت ثابت بن قیس، و أن رسول اللّه خرج إلی الصبح فوجدها عند بابه فی الغلس فقال:

من هذه؟ قالت: أنا حبیبه بنت سهل، فقال: ما شأنک؟ قالت: لا أنا و لا ثابت؛ فلما جاء ثابت بن قیس قال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: هذه حبیبه بنت سهل، قد ذکرت ما شاء اللّه أن تذکر، فقالت حبیبه:

یا رسول اللّه! کل ما أعطانی عندی، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «خذ منها، فأخذ منها» و جلست فی أهلها.

و أخرج ابن جریر عن ابن جریج قال: نزلت هذه الآیه فی ثابت بن قیس و فی حبیبه، و کانت اشتکته إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «تردّین علیه حدیقته؟ قالت: نعم، فدعاه فذکر ذلک له، فقال:

و یطیب لی ذلک، قال: نعم، قال ثابت: قد فعلت، فنزلت: وَ لا یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَأْخُذُوا الآیه».

و أخرج عبد الرزاق، و أبو داود، و ابن جریر، و البیهقی من طریق عمره عن عائشه نحوه. و أخرج البخاری، و النسائی، و ابن ماجه، و ابن مردویه، و البیهقی عن ابن عباس أن جمیله بنت عبد اللّه بن سلول امرأه ثابت ابن قیس بن شماس «أتت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقالت: یا رسول اللّه! ثابت بن قیس ما أعتب علیه فی خلق و لا دین، و لکن لا أطیقه بغضا، و أکره الکفر فی الإسلام، قال: أ تردّین





علیه حدیقته؟ قالت: نعم، قال:

اقبل الحدیقه و طلّقها تطلیقه». و لفظ ابن ماجه: «فأمره رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یأخذ منها حدیقته و لا یزداد». و أخرج البیهقی من طریق عطاء قال: «أتت امرأه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و قالت: إنی أبغض زوجی و أحبّ فراقه، قال: أ تردّین علیه حدیقته التی أصدقک؟ قالت: نعم و زیاده، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أما الزیاده من مالک فلا». و أخرج البیهقی عن أبی الزبیر: أن ثابت بن قیس فذکر القصه، و فیه «أما الزیاده فلا».

و أخرج ابن مردویه بإسناد جید عن ابن عباس، و فیه: أنه أمر النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم ثابتا أن یأخذ ما ساق و لا یزداد.

و أخرج البیهقی عن أبی سعید و ذکر القصه، و فیها «فردت علیه حدیقته و زادت». و أخرج ابن جریر عن عمر أنه قال فی بعض المختلعات «اخلعها و لو من قرطها». و فی لفظ أخرجه عبد الرزاق عنه أنه قال للزوج:

«خذ و لو عقاصها». قال البخاری: أجاز عثمان الخلع دون عقاصها. و أخرج عبد بن حمید، و البیهقی عن عطاء أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم کره أن یأخذ من المختلعه أکثر مما أعطاها. و قد ورد فی ذم المختلعات أحادیث منها: عن ثوبان عند أحمد، و أبی داود، و الترمذی، و حسنه، و ابن ماجه، و ابن جریر، و الحاکم و صححه، و البیهقی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أیّما امرأه سألت زوجها الطّلاق من غیر ما بأس فحرام علیها رائحه الجنه و قال: المختلعات هنّ المنافقات». و منها: عن ابن عباس





عند ابن ماجه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لا تسأل المرأه زوجها الطّلاق فی غیر کنهه فتجد ریح الجنه. و إن ریحها لیوجد مسیره أربعین عاما». و منها: عن أبی هریره عند أحمد، و النسائی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «المختلعات و المنتزعات هنّ المنافقات» و منها: عن عقبه عند ابن جریر مرفوعا مثل حدیث أبی هریره.

و قد اختلف أهل العلم فی عده المختلعه، و الراجح أنها تعتدّ بحیضه، لما أخرجه أبو داود، و الترمذی، و حسنه، و النسائی، و الحاکم، و صححه عن ابن عباس: «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أمر امرأه ثابت بن قیس أن تعتدّ
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بحیضه» و لما أخرجه الترمذی عن الربیع بنت معوذ بن عفراء: «أنها اختلعت علی عهد رسول اللّه؛ فأمرها النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أن تعتدّ بحیضه، أو أمرت أن تعتد بحیضه». قال الترمذی: الصحیح أنها أمرت أن تعتدّ بحیضه.

و أخرج النسائی، و ابن ماجه عنها أنها قالت: اختلعت من زوجی، فجئت عثمان فسألته ماذا علیّ من العدّه؟

فقال: لا عده علیک إلا أن یکون حدیث عهد بک فتمکثین حتی تحیضی حیضه، قالت: إنما أتبع فی ذلک قضاء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی مریم المغالیه، و کانت تحت ثابت بن قیس؛ فاختلعت منه. و أخرج النسائی عن الربیع بنت معوذ: «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أمر امرأه ثابت بن قیس أن تتربص حیضه واحده فتلحق بأهلها» و لم یرد ما یعارض هذا من المرفوع، بل ورد عن جماعه من الصحابه و التابعین: أن عده المختلعه کعدّه الطلاق، و به قال الجمهور.





قال الترمذی: و هو قول أکثر أهل العلم من الصحابه و غیرهم، و استدلوا علی ذلک بأن المختلعه من جمله المطلقات، فهی داخله تحت عموم القرآن. و الحق ما ذکرناه، لأن ما ورد عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم یخصص عموم القرآن. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن ابن عباس فی قوله:

فَإِنْ طَلَّقَها فَلا تَحِلُّ لَهُ یقول: فإن طلّقها ثلاثا فلا تحلّ له حتّی تنکح زوجا غیره. و أخرج ابن المنذر عن علیّ نحوه. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده نحوه. و أخرج الشافعی، و عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و أحمد، و البخاری، و مسلم، و الترمذی، و النسائی، و ابن ماجه، و البیهقی عن عائشه قالت: «جاءت امرأه رفاعه القرظی إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقالت: إنّی کنت عند رفاعه فطلّقنی فبتّ طلاقی. فتزوّجنی عبد الرحمن بن الزبیر و ما معه إلا مثل هدبه الثوب، فتبسّم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: أ تریدین أن ترجعی إلی رفاعه؟

لا، حتّی تذوقی عسیلته و یذوق عسیلتک». و قد روی نحو هذا عنها من طرق. و أخرج عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و أحمد، و النسائی، و ابن ماجه، و ابن جریر، و البیهقی عن عمر مرفوعا نحوه. و أخرج أحمد، و ابن جریر، و البیهقی عن أنس مرفوعا نحوه أیضا. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر عن أبی هریره مرفوعا نحوه، و لم یسمّ هؤلاء الثلاثه الصحابه صاحبه القصه. و أخرج أحمد، و النسائی عن ابن عباس: «أن العمیصاء أو الرمیصاء أتت النبی صلّی اللّه علیه و





سلم» و فی آخره: «فقال صلّی اللّه علیه و سلم: لیس ذلک لک حتّی یذوق عسیلتک رجل غیره». و قد ثبت لعن المحلل فی أحادیث منها: عن ابن مسعود عند أحمد، و الترمذی، و صححه، و النسائی، و البیهقی فی سننه قال «لعن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم المحلّل و المحلّل له» و منها: عن علی عند أحمد، و أبی داود، و الترمذی، و ابن ماجه، و البیهقی مرفوعا مثل حدیث ابن مسعود، و منها: عن جابر مرفوعا عند الترمذی مثله، و منها: عن ابن عباس مرفوعا عند ابن ماجه مثله، و منها: عن عقبه بن عامر عند ابن ماجه، و الحاکم، و صححه، و البیهقی مرفوعا مثله، و منها: عن أبی هریره مرفوعا عند أحمد، و ابن أبی شیبه، و البیهقی مثله، و فی الباب أحادیث فی ذم التحلیل و فاعله. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: فَإِنْ طَلَّقَها فَلا جُناحَ عَلَیْهِما أَنْ یَتَراجَعا یقول: إذا تزوجت بعد الأوّل؛ فدخل بها الآخر؛ فلا حرج علی الأوّل أن یتزوجها؛ إذا طلقها الآخر؛ أو مات عنها؛ فقد حلت له. و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل فی قوله: أَنْ یُقِیما حُدُودَ اللَّهِ قال: أمر اللّه و طاعته.
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[سوره البقره (2): آیه 231]

وَ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ فَبَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَأَمْسِکُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ أَوْ سَرِّحُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ وَ لا تُمْسِکُوهُنَّ ضِراراً لِتَعْتَدُوا وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ وَ لا تَتَّخِذُوا آیاتِ اللَّهِ هُزُواً وَ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ ما أَنْزَلَ عَلَیْکُمْ مِنَ الْکِتابِ وَ الْحِکْمَهِ یَعِظُکُمْ بِهِ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ بِکُلِّ






شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (231)

البلوغ إلی الشی ء: معناه الحقیقی: الوصول إلیه، و لا یستعمل البلوغ بمعنی المقاربه إلا مجازا لعلاقه مع قرینه کما هنا، فإنه لا یصح إراده المعنی الحقیقی، لأن المرأه إذا قد بلغت آخر جزء من مدّه العدّه؛ و جاوزته إلی الجزء الذی هو الأجل للانقضاء؛ فقد خرجت من العدّه، و لم یبق للزوج علیها سبیل. قال القرطبی فی تفسیره: إن معنی فَبَلَغْنَ هنا: قاربن، بإجماع العلماء، قال: و لأن المعنی یضطر إلی ذلک، لأنه بعد بلوغ الأجل لا خیار له فی الإمساک، و الإمساک بمعروف: هو القیام بحقوق الزوجیه، أی: إذا طلقتم النساء؛ فقاربن آخر العدّه؛ فلا تضاروهنّ بالمراجعه من غیر قصد لاستمرار الزوجیه و استدامتها بل اختاروا أحد أمرین:

إما الإمساک بمعروف من غیر قصد لضرار، أو التسریح بإحسان، أی: ترکها حتی تنقضی عدّتها من غیر مراجعه ضرار، وَ لا تُمْسِکُوهُنَّ ضِراراً کما کانت تفعل الجاهلیه من طلاق المرأه حتی یقرب انقضاء عدّتها، ثم مراجعتها لا عن حاجه و لا لمحبه، و لکن لقصد تطویل العدّه و توسیع مدّه الانتظار ضِراراً لقصد الاعتداء منکم علیهن و الظلم لهنّ، وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ لأنه عرضها لعقاب اللّه و سخطه. قال الزجاج: یعنی عرّض نفسه للعذاب، لأن إتیان ما نهی اللّه عنه تعرض لعذاب اللّه وَ لا تَتَّخِذُوا آیاتِ اللَّهِ هُزُواً أی: لا تأخذوا أحکام اللّه علی طریقه الهزء، فإنها جدّ کلها، فمن هزل فیها فقد لزمته، نهاهم سبحانه أن یفعلوا کما کانت الجاهلیه تفعل، فإنه کان یطلق الرجل منهم أو یعتق أو یتزوج و یقول: کنت لاعبا. قال القرطبی و لا خلاف بین العلماء أن من طلق هازلا أن الطلاق یلزمه. قوله:





وَ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ أی: النعمه التی صرتم فیها بالإسلام و شرائعه بعد أن کنتم فی جاهلیه جهلاء، و ظلمات بعضها فوق بعض، و الکتاب: هو القرآن. و الحکمه: قال المفسرون: هی السنه التی سنها لهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

یَعِظُکُمْ بِهِ أی: یخوفکم بما أنزل علیکم، و أفرد الکتاب و الحکمه بالذکر مع دخولهما فی النعمه دخولا أولیا، تنبیها علی خطرهما و عظم شأنهما.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کان الرجل یطلق امرأته ثم یراجعها قبل انقضاء عدّتها، ثم یطلقها، فیفعل بها ذلک یضارّها و یعطلها، فأنزل اللّه: وَ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ الآیه. و أخرج نحوه مالک، و ابن جریر، و ابن المنذر عن ثور بن یزید. و أخرج نحوه مالک، و ابن جریر، و ابن المنذر عن ثور بن یزید. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و البیهقی، عن الحسن فی قوله: وَ لا تُمْسِکُوهُنَّ ضِراراً لِتَعْتَدُوا قال: هو الرجل یطلق امرأته؛ فإذا أرادت أن تنقضی عدّتها؛ أشهد علی رجعتها، یرید أن یطول علیها. و أخرج ابن ماجه، و ابن جریر، و البیهقی عن أبی موسی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «ما بال أقوام یلعبون بحدود اللّه؟ یقول: قد طلّقتک، قد راجعتک، قد طلّقتک، قد راجعتک، لیس هذا طلاق 
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المسلمین، طلّقوا المرأه فی قبل عدّتها «1»». و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عباده بن الصامت قال:

کان الرجل علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول للرجل: زوّجتک ابنتی، ثم یقول کنت لاعبا، و یقول: قد أعتقت، و





یقول: کنت لاعبا، فأنزل اللّه سبحانه: وَ لا تَتَّخِذُوا آیاتِ اللَّهِ هُزُواً فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «ثلاث من قالهنّ لاعبا أو غیر لاعب فهنّ جائزات علیه: الطّلاق؛ و النّکاح، و العتاق».

و أخرج ابن مردویه عن أبی الدرداء قال: کان الرجل یطلق ثم یقول: لعبت؛ و یعتق ثم یقول: لعبت؛ فأنزل اللّه: وَ لا تَتَّخِذُوا آیاتِ اللَّهِ هُزُواً فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من طلق أو أعتق فقال لعبت فلیس قوله بشی ء، یقع علیه فیلزمه». و أخرج ابن مردویه أیضا عن ابن عباس قال: طلق رجل امرأته و هو یلعب، لا یرید الطلاق، فأنزل اللّه: وَ لا تَتَّخِذُوا آیاتِ اللَّهِ هُزُواً فألزمه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم الطلاق. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن الحسن مرفوعا نحو حدیث عباده. و أخرج أبو داود، و الترمذی، و حسنه، و ابن ماجه، و الحاکم، و صححه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «ثلاث جدّهنّ جدّ و هزلهنّ جدّ: النّکاح، و الطّلاق، و الرّجعه».
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وَ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ فَبَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَلا تَعْضُلُوهُنَّ أَنْ یَنْکِحْنَ أَزْواجَهُنَّ إِذا تَراضَوْا بَیْنَهُمْ بِالْمَعْرُوفِ ذلِکَ یُوعَظُ بِهِ مَنْ کانَ مِنْکُمْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ ذلِکُمْ أَزْکی لَکُمْ وَ أَطْهَرُ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ (232)

الخطاب فی هذه الآیه بقوله: وَ إِذا طَلَّقْتُمُ و بقوله: فَلا تَعْضُلُوهُنَ إما أن یکون للأزواج، و یکون معنی العضل منهم: أن یمنعوهن من أن یتزوجن من أردن من الأزواج بعد انقضاء عدّتهنّ لحمیه الجاهلیه، کما یقع کثیرا من الخلفاء و السلاطین غیره علی من






کنّ تحتهم من النساء أن یصرن تحت غیرهم، لأنهم لما نالوه من رئاسه الدنیا؛ و ما صاروا فیه من النخوه و الکبریاء؛ یتخیلون أنهم قد خرجوا من جنس بنی آدم، إلا من عصمه اللّه منهم بالورع و التواضع؛ و إما أن یکون الخطاب للأولیاء، و یکون معنی إسناد الطلاق إلیهم:

أنهم سبب له لکونهم المزوّجین للنساء المطلقات من الأزواج المطلقین لهنّ. و بلوغ الأجل المذکور هنا، المراد به: المعنی الحقیقی، أی: نهایته لا کما سبق فی الآیه الأولی. و العضل: الحبس. و حکی الخلیل: دجاجه معضله: قد احتبس بیضها؛ و قیل: العضل: التضییق و المنع، و هو راجع إلی معنی الحبس، یقال: أردت أمرا فعضلتنی عنه، أی: منعتنی و ضیقت علیّ، و أعضل الأمر: إذا ضاقت علیک فیه الحیل. و قال الأزهری:

أصل العضل: من قولهم عضلت الناقه: إذا نشب ولدها فلم یسهل خروجه، و عضلت الدجاجه: نشب بیضها، و کل مشکل عند العرب معضل، و منه قول الشافعی رحمه اللّه:

إذا المعضلات تصدّین لی کشفت خفاء لها بالنّظر 

______________________________

(1). و فی روایه: فی قبل طهرهنّ، أی: فی إقباله و أوله و حین یمکنها الدخول فی العده و الشروع فیها، فتکون لها محسوبه، و ذلک فی حاله الطهر، النهایه (4/ 9)
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و یقال: أعضل الأمر: إذا اشتد، و داء عضال: أی: شدید عسیر البرء أعیا الأطباء، و عضل فلان أیّمه:

أی: منعها، یعضلها بالضم و الکسر لغتان. قوله: أَنْ یَنْکِحْنَ أی: من أن ینکحن، فمحله الجر عند الخلیل، و النصب عند سیبویه و الفراء؛ و قیل: هو بدل اشتمال من الضمیر المنصوب فی قوله: فَلا تَعْضُلُوهُنَ و قوله: أَزْواجَهُنَ إن أرید به المطلقون لهنّ؛ فهو مجاز باعتبار





ما کان، و إن أرید به من یردن أن یتزوّجنه؛ فهو مجاز باعتبار ما سیکون، و قوله: ذلِکَ إشاره إلی ما فصل من الأحکام، و إنما أفرد مع کون المذکور قبله جمعا حملا علی معنی الجمع بتأویله بالفریق و نحوه. و قوله: ذلِکُمْ محمول علی لفظ الجمع، خالف سبحانه ما بین الإشارتین افتنانا. و قوله: أَزْکی أی: أنمی و أنفع وَ أَطْهَرُ من الأدناس وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما لکم فیه الصلاح وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ ذلک.

و قد أخرج البخاری، و أهل السنن، و غیرهم عن معقل بن یسار قال: کانت لی أخت فأتانی ابن عم فأنکحتها إیاه، فکانت عنده ما کانت، ثم طلقها تطلیقه لم یراجعها حتی انقضت العده، فهویها و هویته، ثم خطبها مع الخطاب، فقلت له: یا لکع أکرمتک بها و زوّجتکها فطلقتها ثم جئت تخطبها، و اللّه لا ترجع إلیک أبدا؛ و کان رجلا لا بأس به، و کانت المرأه ترید أن ترجع إلیه، فعلم اللّه حاجته إلیها، و حاجتها إلی بعلها، فأنزل اللّه قوله: وَ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ الآیه، قال: ففیّ نزلت الآیه، فکفرت عن یمینی، و أنکحتها إیاه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآیه فی الرجل یطلق امرأته طلقه أو طلقتین، فتنقضی عدّتها، ثم یبدو له تزویجها، و أن یراجعها و ترید المرأه ذلک، فمنعها ولیها من ذلک، فنهی اللّه أن یمنعوها. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن السدّی قال: نزلت هذه الآیه فی جابر بن عبد اللّه الأنصاری، کانت له ابنه عم فطلقها زوجها تطلیقه، و انقضت عدّتها، فأراد مراجعتها، فأتی جابر، فقال:

طلقت بنت عمنا ثم ترید أن تنکحها





الثانیه، و کانت المرأه ترید زوجها، فأنزل اللّه: وَ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ. و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل: إِذا تَراضَوْا بَیْنَهُمْ بِالْمَعْرُوفِ یعنی: بمهر و بینه و نکاح مؤتنف «1». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

«أنکحوا الأیامی، فقال رجل: یا رسول اللّه! ما العلائق بینهم؟ قال: ما تراضی علیه أهلهنّ». و أخرج ابن المنذر عن الضحاک قال: وَ اللَّهُ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ قال: اللّه یعلم من حبّ کل واحد منهما لصاحبه ما لا تعلم أنت أیها الولیّ.

______________________________

(1). أی: نکاح مستأنف جدید.
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وَ الْوالِداتُ یُرْضِعْنَ أَوْلادَهُنَّ حَوْلَیْنِ کامِلَیْنِ لِمَنْ أَرادَ أَنْ یُتِمَّ الرَّضاعَهَ وَ عَلَی الْمَوْلُودِ لَهُ رِزْقُهُنَّ وَ کِسْوَتُهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ لا تُکَلَّفُ نَفْسٌ إِلاَّ وُسْعَها لا تُضَارَّ والِدَهٌ بِوَلَدِها وَ لا مَوْلُودٌ لَهُ بِوَلَدِهِ وَ عَلَی الْوارِثِ مِثْلُ ذلِکَ فَإِنْ أَرادا فِصالاً عَنْ تَراضٍ مِنْهُما وَ تَشاوُرٍ فَلا جُناحَ عَلَیْهِما وَ إِنْ أَرَدْتُمْ أَنْ تَسْتَرْضِعُوا أَوْلادَکُمْ فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ إِذا سَلَّمْتُمْ ما آتَیْتُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (233)

لما ذکر اللّه سبحانه النکاح و الطلاق، ذکر الرضاع، لأن الزوجین قد یفترقان و بینهما ولد، و لهذا قیل:

إن هذا خاصّ بالمطلقات؛ و قیل: هو عام. و قوله: یُرْضِعْنَ قیل: هو خبر فی معنی الأمر للدلاله علی تحقق مضمونه؛ و قیل: هو خبر علی بابه لیس هو فی معنی الأمر علی حسب ما سلف فی قوله: یَتَرَبَّصْنَ و قوله: کامِلَیْنِ تأکید للدلاله علی أن هذا التقدیر تحقیقی لا تقریبی. و قوله: لِمَنْ أَرادَ أَنْ یُتِمَّ الرَّضاعَهَ أی:






ذلک لمن أراد أن یتم الرضاعه، و فیه دلیل علی أن إرضاع الحولین لیس حتما، بل هو التمام، و یجوز الاقتصار علی ما دونه. و قرأ مجاهد، و ابن محیصن: «لمن أراد أن تتم» بفتح التاء، و رفع الرضاعه، علی إسناد الفعل إلیها. و قرأ أبو حیوه، و ابن أبی عبله، و الجارود بن أبی سبره: بکسر الراء من الرضاعه و هی لغه. و روی عن مجاهد أنه قرأ: الرضعه، و قرأ ابن عباس: «لمن أراد أن یکمل الرضاعه». قال النحاس:

لا یعرف البصریون الرضاعه إلا بفتح الراء. و حکی الکوفیون جواز الکسر. و الآیه تدل علی وجوب الرضاع علی الأم لولدها، و قد حمل ذلک علی ما إذا لم یقبل الرضیع غیرها. قوله: وَ عَلَی الْمَوْلُودِ لَهُ رِزْقُهُنَّ وَ کِسْوَتُهُنَ أی: علی الأب الذی یولد له، و آثر هذا اللفظ دون قوله: و علی الوالد، للدلاله علی أن الأولاد للآباء، لا للأمهات، و لهذا ینسبون إلیهم دونهنّ، کأنهنّ إنما ولدن لهم فقط، ذکر معناه فی الکشاف، و المراد بالرزق هنا: الطعام الکافی المتعارف به بین الناس، و المراد بالکسوه: ما یتعارفون به أیضا؛ و فی ذلک دلیل علی وجوب ذلک علی الآباء للأمهات المرضعات. و هذا فی المطلقات، و أما غیر المطلقات فنفقتهنّ و کسوتهنّ واجبه علی الأزواج من غیر إرضاعهنّ لأولادهنّ. و قوله: لا تُکَلَّفُ نَفْسٌ إِلَّا وُسْعَها هو تقیید لقوله:

بِالْمَعْرُوفِ أی: هذه النفقه و الکسوه الواجبتان علی الأب بما یتعارفه الناس لا یکلف منها إلا ما یدخل تحت وسعه، و طاقته، لا ما یشق علیه و یعجز عنه؛ و قیل: المراد: لا تکلف المرأه الصبر علی التقتیر فی الأجره، و لا یکلف الزوج





ما هو إسراف؛ بل یراعی القصد. قوله: لا تُضَارَّ قرأ أبو عمرو، و ابن کثیر، و جماعه، و رواه أبان عن عاصم: بالرفع علی الخبر؛ و قرأ نافع، و ابن عامر، و حمزه، و الکسائی، و عاصم فی المشهور عنه: «تضارّ» بفتح الراء المشدّده علی النهی، و أصله: لا تضارر، علی البناء للفاعل أو المفعول، أی: لا تضارر الأب بسبب الولد، بأن تطلب منه ما لا یقدر علیه من الرزق و الکسوه، أو: بأن تفرط فی حفظ الولد، و القیام بما یحتاج إلیه؛ أو: لا تضارر من زوجها، بأن یقصر علیها فی شی ء مما یجب علیه أو ینتزع ولدها منها بلا سبب، و هکذا قراءه الرفع تحتمل الوجهین؛ و قرأ عمر بن الخطاب: «لا تضارر» علی الأصل بفتح الراء الأولی؛ و قرأ أبو جعفر بن القعقاع: «لا تضار» بإسکان الراء و تخفیفها، و روی عنه الإسکان و التشدید؛ و قرأ الحسن و ابن عباس «لا تضارر» بکسر الراء الأولی؛ و یجوز أن تکون الباء فی قوله: بولده، صله لقوله تضارّ، علی أنه بمعنی تضر، أی: لا تضرّ والده بولدها، فتسیئ تربیته، أو تقصر فی غذائه؛ و أضیف الولد تاره إلی الأب و تاره إلی الأم، لأن کل واحد منهما یستحق أن ینسب إلیه مع ما فی ذلک من الاستعطاف، و هذا الجمله تفصیل للجمله التی قبلها و تقریر لها، أی: لا یکلف کل واحد
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منهما الآخر ما لا یطیقه، فلا تضاره بسبب ولده. قوله: وَ عَلَی الْوارِثِ هو معطوف علی قوله:

وَ عَلَی الْمَوْلُودِ لَهُ و ما بینهما تفسیر للمعروف، أو تعلیل له معترض بین المعطوف و المعطوف علیه.

و اختلف أهل العلم فی





معنی قوله: وَ عَلَی الْوارِثِ مِثْلُ ذلِکَ فقیل: هو وارث الصبی، أی: إذا مات المولود له؛ کان علی وارث هذا الصبی المولود إرضاعه، کما کان یلزم أباه ذلک، قاله عمر بن الخطاب، و قتاده، و السدّی، و الحسن، و مجاهد، و عطاء، و أحمد، و إسحاق، و أبو حنیفه، و ابن أبی لیلی علی خلاف بینهم:

هل یکون الوجوب علی من یأخذ نصیبا من المیراث؟ أو علی الذکور فقط؟ أو علی کل ذی رحم له و إن لم یکن وارثا منه؟ و قیل: المراد بالوارث: وارث الأب علیه نفقه المرضعه، و کسوتها بالمعروف، قاله مالک فی تفسیر هذه الآیه بمثل ما قاله الضحاک، و لکنه قال: إنها منسوخه، و إنها لا تلزم الرجل نفقه أخ، و لا ذی قرابه، و لا ذی رحم منه؛ و شرطه الضحاک بأن لا یکون للصبیّ مال، فإن کان له مال أخذت أجره رضاعه من ماله. و قیل: المراد بالوارث المذکور فی الآیه: هو الصبی نفسه: أی: علیه من ماله إرضاع نفسه إذا مات أبوه و ورث من ماله، قاله قبیصه بن ذؤیب، و بشیر بن نصر قاضی عمر بن عبد العزیز. و روی عن الشافعی؛ و قیل: هو الباقی من والدی المولود بعد موت الآخر منهما، فإذا مات الأب کان علی الأم کفایه الطفل إذا لم یکن له مال، قاله سفیان الثوری؛ و قیل: إن معنی قوله تعالی: وَ عَلَی الْوارِثِ مِثْلُ ذلِکَ أی: وارث المرضعه یجب علیه أن یصنع بالمولود کما کانت الأم تصنعه به من الرضاع و الخدمه و التربیه. و قیل:

إن معنی قوله تعالی: وَ عَلَی الْوارِثِ مِثْلُ ذلِکَ أنه یحرم علیه الإضرار بالأم کما یحرم علی





الأب، و به قالت طائفه من أهل العلم، قالوا: و هذا هو الأصل، فمن ادّعی أنه یرجع فیه العطف إلی جمیع ما تقدم فعلیه الدلیل. قال القرطبی: و هو الصحیح، إذ لو أراد الجمیع الذی هو الرضاع و الإنفاق و عدم الضرر لقال:

و علی الوارث مثل هؤلاء، فدل علی أنه معطوف علی المنع من المضارّه، و علی ذلک تأوّله کافه المفسرین فیما حکی القاضی عبد الوهاب. قال ابن عطیه، و قال مالک، و جمیع أصحابه، و الشعبی، و الزهری، و الضحاک، و جماعه من العلماء: المراد بقوله مثل ذلک: أن لا تضارّ. و أما الرزق، و الکسوه، فلا یجب شی ء منه. و حکی ابن القاسم عن مالک: مثل ما قدمنا عنه فی تفسیر هذه الآیه و دعوی النسخ. و لا یخفی علیک ضعف ما ذهبت إلیه هذه الطائفه، فإن ما خصصوا به معنی قوله: وَ عَلَی الْوارِثِ مِثْلُ ذلِکَ من ذلک المعنی: أی: عدم الإضرار بالمرضعه قد أفاده قوله: لا تُضَارَّ والِدَهٌ بِوَلَدِها لصدق ذلک علی کل مضارّه ترد علیها من المولود له أو غیره. و أما قول القرطبی: لو أراد الجمیع لقال: مثل هؤلاء، فلا یخفی ما فیه من الضعف البین، فإن اسم الإشاره یصلح للمتعدد کما یصلح للواحد بتأویل: المذکور أو نحوه. و أما ما ذهب إلیه أهل القول الأوّل: من أن المراد بالوارث: وارث الصبیّ، فیقال علیه: إن لم یکن وارثا حقیقه مع وجود الصبیّ حیا، بل هو وارث مجازا باعتبار ما یؤول إلیه. و أما ما ذهب إلیه أهل القول الثانی: فهو و إن کان فیه حمل الوارث علی معناه الحقیقی، لکن فی إیجاب النفقه علیه مع غنی الصبیّ ما فیه،





و لهذا قیده القائل به بأن یکون الصبی فقیرا، و وجه الاختلاف فی تفسیر الوارث ما تقدّم من ذکر الوالدات و المولود له 
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و الولد، فاحتمل أن یضاف الوارث إلی کل منهم. قوله: فَإِنْ أَرادا فِصالًا الضمیر للوالدین.

و الفصال: الفطام عن الرضاع، أی: التفریق بین الصبیّ و الثدی، و منه سمی الفصیل لأنه مفصول عن أمه.

و قوله: عَنْ تَراضٍ مِنْهُما أی: صادرا عن تراض من الأبوین إذا کان الفصال قبل الحولین فَلا جُناحَ عَلَیْهِما فی ذلک الفصال. سبحانه لما بین أن مدّه الرضاع حولین کاملین قید ذلک بقوله: لِمَنْ أَرادَ أَنْ یُتِمَّ الرَّضاعَهَ و ظاهره أن الأب وحده إذا أراد أن یفصل الصبیّ قبل الحولین کان ذلک جائزا له، و هنا اعتبر سبحانه تراضی الأبوین و تشاورهما، فلا بدّ من الجمع بین الأمرین بأن یقال: إن الإراده المذکوره فی قوله: لِمَنْ أَرادَ أَنْ یُتِمَّ الرَّضاعَهَ لا بدّ أن تکون منهما، أو یقال: إن تلک الإراده إذا لم یکن الأبوان للصبیّ حیین بأن کان الموجود أحدهما، أو کانت المرضعه للصبی ظئرا غیر أمه. و التشاور: استخراج الرأی، یقال: شرت العسل: استخرجته، و شرت الدابه: أجریتها لاستخراج جریها، فلا بدّ لأحد الأبوین إذا أراد فصال الرضیع أن یراضی الآخر، و یشاوره، حتی یحصل الاتفاق بینهما علی ذلک. قوله: وَ إِنْ أَرَدْتُمْ أَنْ تَسْتَرْضِعُوا أَوْلادَکُمْ قال الزجاج: التقدیر أن تسترضعوا لأولادکم غیر الوالده. و عن سیبویه أنه حذف اللام لأنه یتعدّی إلی مفعولین، و المفعول الأول محذوف، و المعنی: أن تسترضعوا المراضع أولادکم إِذا سَلَّمْتُمْ ما آتَیْتُمْ بالمدّ، أی: أعطیتم، و هی قراءه الجماعه إلا ابن کثیر، فإنه قرأ بالقصر، أی: فعلتم، و منه





قول زهیر:

و ما کان من خیر أتوه فإنّماتوارثه آباء آبائهم قبل 

و المعنی: أنه لا بأس علیکم أن تسترضعوا أولادکم غیر أمهاتهم؛ إذا سلمتم إلی الأمهات أجرهنّ بحساب ما قد أرضعن لکم إلی وقت إراده الاسترضاع، قاله سفیان الثوری و مجاهد. و قال قتاده، و الزهری: إن معنی الآیه: إذا سلمتم ما آتیتم من إراده الاسترضاع، أی: سلم کل واحد من الأبوین، و رضی، و کان ذلک عن اتفاق منهما، و قصد خیر، و إراده معروف من الأمر، و علی هذا فیکون قوله: سَلَّمْتُمْ عاما للرجال و النساء تغلیبا، و علی القول الأول الخطاب للرجال فقط؛ و قیل: المعنی: إذا سلمتم لمن أردتم استرضاعها أجرها، فیکون المعنی إذا سلمتم ما أردتم إیتاءه، أی: إعطاءه إلی المرضعات بالمعروف: أی: بما یتعارفه الناس من أجر المرضعات، من دون مماطله لهنّ، أو حط بعض ما هو لهنّ من ذلک، فإن عدم توفیر أجرهنّ یبعثهن علی التساهل بأمر الصبیّ و التفریط فی شأنه.

و قد أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و أبو داود فی ناسخه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن مجاهد فی قوله: وَ الْوالِداتُ یُرْضِعْنَ أَوْلادَهُنَ قال: المطلقات.

حَوْلَیْنِ قال: سنتین. لا تُضَارَّ والِدَهٌ بِوَلَدِها یقول: لا تأبی أن ترضعه لتشق علی أبیه. وَ لا مَوْلُودٌ لَهُ بِوَلَدِهِ یقول: و لا یضارّ الولد بولده، فیمنع أمه أن ترضعه لیحزنها لذلک. وَ عَلَی الْوارِثِ قال: یعنی: الولیّ من کان. مِثْلُ ذلِکَ قال: النفقه بالمعروف، و کفالته، و رضاعه، إن لم یکن 
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للمولود مال، و أن لا تضارّ أمه. فَإِنْ أَرادا فِصالًا عَنْ تَراضٍ مِنْهُما وَ





تَشاوُرٍ قال: غیر مسیئین فی ظلم أنفسهما و لا إلی صبیهما فلا جناح علیهما. وَ إِنْ أَرَدْتُمْ أَنْ تَسْتَرْضِعُوا أَوْلادَکُمْ قال: خیفه الضیعه علی الصبیّ. فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ إِذا سَلَّمْتُمْ ما آتَیْتُمْ بِالْمَعْرُوفِ قال: حساب ما أرضع به الصبیّ. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی تفسیره هذه الآیه أنه قال: المراد بقوله: وَ الْوالِداتُ یُرْضِعْنَ أَوْلادَهُنَ هی فی الرجل یطلق امرأته و له منها ولد. و قال فی قوله: إِذا سَلَّمْتُمْ ما آتَیْتُمْ قال: ما أعطیتم الظئر من فضل علی أجرها. و أخرج أبو داود فی ناسخه عن زید بن أسلم فی قوله: وَ الْوالِداتُ یُرْضِعْنَ أَوْلادَهُنَ قال: إنها المرأه تطلق أو یموت عنها زوجها. و أخرج سعید بن منصور، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الحاکم، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی التی تضع لسته أشهر: أنها ترضع حولین کاملین، و إذا وضعت لسبعه أشهر أرضعت ثلاثه و عشرین شهرا، لتمام ثلاثین شهرا، و إذا وضعت لتسعه أشهر أرضعت إحدی و عشرین شهرا، ثم تلا: وَ حَمْلُهُ وَ فِصالُهُ ثَلاثُونَ شَهْراً «1» و أخرج ابن جریر عن الضحاک فی قوله: وَ عَلَی الْمَوْلُودِ لَهُ رِزْقُهُنَّ وَ کِسْوَتُهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ قال: علی قدر المیسره. و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن أبی حاتم عن زید بن أسلم فی قوله: لا تُضَارَّ والِدَهٌ بِوَلَدِها وَ لا مَوْلُودٌ لَهُ بِوَلَدِهِ لیس لها أن تلقی ولدها علیه و لا یجد من یرضعه، و لیس له أن یضارها فینتزع منها ولدها و هی تحب أن ترضعه وَ عَلَی الْوارِثِ قال:

هو ولیّ المیت. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء، و إبراهیم، و





الشعبی فی قوله: وَ عَلَی الْوارِثِ قال:

هو وارث الصبی ینفق علیه. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید عن قتاده نحوه، و زاد: إذا کان المولود لا مال له مثل الذی علی والده من أجر الرضاع. و أخرج عبد بن حمید عن الحسن نحوه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عن ابن سیرین نحوه أیضا. و أخرج ابن جریر عن قبیصه بن ذؤیب فی قوله: وَ عَلَی الْوارِثِ مِثْلُ ذلِکَ قال: هو الصبیّ. و أخرج وکیع عن عبد اللّه بن مغفل نحوه. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: وَ عَلَی الْوارِثِ مِثْلُ ذلِکَ قال: لا یضارّ. و أخرج ابن جریر عن الضحاک فَإِنْ أَرادا فِصالًا قال: الفطام. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد. قال: التشاور فیما دون الحولین، لیس لها أن تفطمه إلا أن یرضی، و لیس له أن یفطمه إلا أن ترضی.

و أخرجوا أیضا عن عطاء فی قوله تعالی: وَ إِنْ أَرَدْتُمْ أَنْ تَسْتَرْضِعُوا أَوْلادَکُمْ قال: أمه أو غیرها. فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ إِذا سَلَّمْتُمْ قال: إذا سلّمت لها أجرها. ما آتَیْتُمْ ما أعطیتم.


[سوره البقره (2): آیه 234]

وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْواجاً یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً فَإِذا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِیما فَعَلْنَ فِی أَنْفُسِهِنَّ بِالْمَعْرُوفِ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (234)

لما ذکر سبحانه عدّه الطلاق؛ و اتصل بذکرها ذکر الإرضاع؛ عقب ذلک بذکر عدّه الوفاه، لئلا یتوهم أن عدّه الوفاه مثل عدّه الطلاق. قال الزجاج: و معنی الآیه: و الرجال الذین یتوفون منکم و یذرون أزواجا، أی: و لهم زوجات، فالزوجات یتربصن. و






قال أبو علی الفارسی: تقدیره: و الذین یتوفون منکم و یذرون 

______________________________

(1). الأحقاف: 15.
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أزواجا یتربصن بعدهم، و هو کقولک: السمن منوان بدرهم، أی: منه. و حکی المهدوی عن سیبویه أن المعنی: و فیما یتلی علیکم الذین یتوفون؛ و قیل التقدیر: و أزواج الذین یتوفون منکم یتربصن؛ ذکره صاحب الکشاف، و فیه أن قوله: وَ یَذَرُونَ أَزْواجاً لا یلائم ذلک التقدیر، لأن الظاهر من النکره المعاده المغایره.

و قال بعض النحاه من الکوفیین: إن الخبر عن: الذین، متروک، و القصد الإخبار عن أزواجهم بأنهنّ یتربصن.

و وجه الحکمه فی جعل العدّه للوفاه هذا المقدار أن الجنین الذکر یتحرک فی الغالب لثلاثه أشهر، و الأنثی لأربعه، فزاد اللّه سبحانه علی ذلک عشرا، لأن الجنین ربما یضعف عن الحرکه فتتأخر حرکته قلیلا و لا تتأخر عن هذا الأجل. و ظاهر هذه الآیه العموم، و أن کل من مات عنها زوجها تکون عدّتها هذه العدّه، و لکنه قد خصص هذا العموم قوله تعالی: وَ أُولاتُ الْأَحْمالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَ «1» و إلی هذا ذهب الجمهور. و روی عن بعض الصحابه و جماعه من أهل العلم: أن الحامل تعتدّ بآخر الأجلین، جمعا بین العام و الخاص، و إعمالا لهما، و الحق ما قاله الجمهور، و الجمع بین العام و الخاص علی هذه الصفه لا یناسب قوانین اللغه و لا قواعد الشرع، و لا معنی لإخراج الخاص من بین أفراد العام إلا بیان أن حکمه مغایر لحکم العام و مخالف له. و قد صح عنه صلّی اللّه علیه و سلّم أنه أذن لسبیعه الأسلمیه أن تتزوّج بعد الوضع و التربص الثانی و التصبر عن النکاح. و ظاهر الآیه





عدم الفرق بین الصغیره و الکبیره و الحرّه و الأمه و ذات الحیض و الآیسه، و أن عدتهنّ جمیعا للوفاه أربعه أشهر و عشر، و قیل إنّ عده الأمه نصف عدّه الحره شهران و خمسه أیام. قال ابن العربی: إجماعا إلا ما یحکی عن الأصم فإنه سوّی بین الحره و الأمه، و قال الباجی: و لا نعلم فی ذلک خلافا إلا ما یروی عن ابن سیرین أنه قال عدّتها عدّه الحرّه، و لیس بالثابت عنه، و وجه ما ذهب إلیه الأصمّ و ابن سیرین ما فی هذه الآیه من العموم، و وجه ما ذهب إلیه من عداهما قیاس عدّه الوفاه علی الحد فإنه ینصف للأمه بقوله تعالی: فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ ما عَلَی الْمُحْصَناتِ مِنَ الْعَذابِ «2». و قد تقدم حدیث: «طلاق الأمه تطلیقتان و عدّتها حیضتان» و هو صالح للاحتجاج به، و لیس المراد منه: إلا جعل طلاقها علی النصف من طلاق الحره، و عدّتها علی النصف من عدّتها، و لکنه لما لم یمکن أن یقال طلاقها تطلیقه و نصف، و عدّتها حیضه و نصف، لکون ذلک لا یعقل، کانت عدّتها و طلاقها ذلک القدر المذکور فی الحدیث جبرا للکسر، و لکن هاهنا أمر یمنع من هذا القیاس الذی عمل به الجمهور، و هو أن الحکمه فی جعل عدّه الوفاه أربعه أشهر و عشرا هو ما قدّمنا من معرفه خلوّها من الحمل، و لا یعرف إلا بتلک المدّه، و لا فرق بین الحره و الأمه فی مثل ذلک، بخلاف کون عدتها فی غیر الوفاه حیضتین، فإن ذلک یعرف به خلو الرحم، و یؤید عدم الفرق ما سیأتی فی عدّه أم الولد. و اختلف أهل العلم فی





عدّه أم الولد لموت سیدها. فقال سعید بن المسیب، و مجاهد، و سعید بن جبیر، و الحسن، و ابن سیرین، و الزهری، و عمر بن عبد العزیز، و الأوزاعی، و إسحاق ابن راهویه، و أحمد بن حنبل فی روایه عنه: أنها تعتدّ بأربعه أشهر و عشر لحدیث عمرو بن العاص قال: لا تلبسوا علینا سنه نبینا صلّی اللّه علیه و سلم «عدّه أمّ الولد إذا توفی عنها سیدها أربعه أشهر و عشر». أخرجه أحمد، و أبو داود، و ابن ماجه، و الحاکم، و صححه، و ضعفه أحمد، و أبو عبید. قال الدارقطنی: الصواب أنه موقوف. و قال طاوس و قتاده: عدّتها

______________________________

(1). الطلاق: 4.

(2). النساء: 25.

فتح القدیر، ج 1، ص: 286

شهران و خمس لیال. و قال أبو حنیفه و أصحابه و الثوری و الحسن بن صالح: تعتدّ بثلاث حیض، و هو قول علیّ، و ابن مسعود، و عطاء، و إبراهیم النخعی. و قال مالک، و الشافعی، و أحمد فی المشهور عنه: عدّتها حیضه، و غیر الحائض شهر، و به یقول ابن عمر، و الشعبی، و مکحول، و اللیث، و أبو عبید، و أبو ثور، و الجمهور. قوله: فَإِذا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَ المراد بالبلوغ هنا: انقضاء العدّه فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِیما فَعَلْنَ فِی أَنْفُسِهِنَ من التزین، و التعرّض للخطاب بِالْمَعْرُوفِ الذی لا یخالف شرعا و لا عاده مستحسنه.

و قد استدل بذلک: علی وجوب الإحداد علی المعتده عده الوفاه. و قد ثبت ذلک فی الصحیحین و غیرهما من غیر وجه أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لا یحلّ لامرأه تؤمن باللّه و الیوم الآخر أن تحدّ علی میّت فوق ثلاث إلا علی زوج أربعه أشهر و عشرا» و





کذلک ثبت عنه صلّی اللّه علیه و سلّم فی الصحیحین و غیرهما: النهی عن الکحل لمن هی فی عدّه الوفاه. و الإحداد: ترک الزینه من الطیب، و لبس الثیاب الجیده، و الحلیّ، و غیر ذلک، و لا خلاف فی وجوب ذلک فی عدّه الوفاه، و لا خلاف فی عدم وجوبه فی عدّه الرجعیه، و اختلفوا فی عدّه البائنه علی قولین، و محل ذلک کتب الفروع.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ قال: کان الرجل إذا مات و ترک امرأته اعتدت سنه فی بیته ینفق علیها من ماله. ثم أنزل اللّه وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ الآیه، فهذه عده المتوفی عنها إلا أن تکون حاملا، فعدتها أن تضع ما فی بطنها. و قال فی میراثها: وَ لَهُنَّ الرُّبُعُ مِمَّا تَرَکْتُمْ .. «1» فبین میراث المرأه، و ترک الوصیه و النفقه فَإِذا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ یقول: إذا طلقت المرأه أو مات عنها زوجها، فإذا انقضت عدتها فلا جناح علیها أن تتزین و تتصنع و تتعرّض للتزویج، فذلک المعروف. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن أبی العالیه قال: ضمت هذه الأیام العشر إلی الأربعه أشهر، لأن فی العشر ینفخ فیه الروح. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحاک فی قوله: فَإِذا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَ یقول: إذا انقضت عدتها. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن شهاب فی قوله: فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ یعنی: أولیاءها. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم عن ابن عباس: أنه





کره للمتوفی عنها زوجها الطیب و الزینه. و أخرج مالک، و عبد الرزاق، و أهل السنن، و صححه الترمذی، و الحاکم عن الفریعه بنت مالک بن سنان، و هی أخت أبی سعید الخدری: أنها جاءت إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تسأل أن ترجع إلی أهلها فی بنی خدره، و أن زوجها خرج فی طلب أعبد لها أبقوا حتی إذا تطرّف القدوم «2» لحقهم فقتلوه، قالت: فسألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن أرجع إلی أهلی فإن زوجی لم یترکنی فی منزل یملکه و لا نفقه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم نعم، فانصرفت حتی إذا کنت فی الحجره أو فی المسجد فدعانی أو أمر بی فدعیت، فقال: کیف قلت؟ قالت: فرددت إلیه القصه التی ذکرت له من شأن زوجی، فقال: امکثی فی بیتک حتی یبلغ الکتاب أجله. قالت: فاعتددت فیه أربعه أشهر و عشرا، قالت: فلما کان عثمان بن عفان أرسل إلیّ فسألنی عن ذلک فأخبرته، فاتبعه و قضی به.

______________________________

(1). النساء: 12.

(2). القدوم: بالتخفیف و التشدید، موضع إلی سته أمیال من المدینه، و تطرّف: وصل إلی أطرافه.
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[سوره البقره (2): آیه 235]

وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِیما عَرَّضْتُمْ بِهِ مِنْ خِطْبَهِ النِّساءِ أَوْ أَکْنَنْتُمْ فِی أَنْفُسِکُمْ عَلِمَ اللَّهُ أَنَّکُمْ سَتَذْکُرُونَهُنَّ وَ لکِنْ لا تُواعِدُوهُنَّ سِرًّا إِلاَّ أَنْ تَقُولُوا قَوْلاً مَعْرُوفاً وَ لا تَعْزِمُوا عُقْدَهَ النِّکاحِ حَتَّی یَبْلُغَ الْکِتابُ أَجَلَهُ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی أَنْفُسِکُمْ فَاحْذَرُوهُ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ غَفُورٌ حَلِیمٌ (235)

الجناح: الإثم، أی: لا إثم علیکم؛ و التعریض: ضد التصریح، و هو من عرض الشی ء، أی: جانبه، کأنه یحوم به حول الشی ء و لا یظهره؛






و قیل: هو من قولک: عرضت الرجل، أی: أهدیت له. و منه:

أن رکبا من المسلمین عرضوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أبا بکر ثیابا بیضا، أی: أهدوا لهما، فالمعرض بالکلام یوصل إلی صاحبه کلاما یفهم معناه. و قال فی الکشاف: الفرق بین الکنایه و التعریض، أن الکنایه: أن یذکر الشی ء بغیر لفظه الموضوع له. و التعریض: أن یذکر شیئا یدل به علی شی ء لم یذکره، کما یقول المحتاج للمحتاج إلیه: جئتک لأسلم علیک، و لأنظر إلی وجهک الکریم، و لذلک قالوا:

و حسبک بالتسلیم منّی تقاضیا کأنه إماله الکلام إلی عرض یدل علی الغرض، و یسمی: التلویح، لأنه یلوح منه ما یریده. انتهی. و الخطبه بالکسر: ما یفعله الطالب من الطلب، و الاستلطاف بالقول و الفعل، یقال: خطبها یخطبها خطبه و خطبا.

و أما الخطبه بضم الخاء: فهی الکلام الذی یقوم به الرجل خاطبا. و قوله: أَکْنَنْتُمْ معناه: سترتم، و أضمرتم من التزویج بعد انقضاء العده. و الإکنان: التستر و الإخفاء، یقال: أکننته و کننته بمعنی واحد.

و منه: بیض مکنون، و در مکنون. و منه أیضا: أکنّ البیت صاحبه، أی: ستره. و قوله: عَلِمَ اللَّهُ أَنَّکُمْ سَتَذْکُرُونَهُنَ أی: علم اللّه أنکم لا تصبرون عن النطق لهنّ برغبتکم فیهن، فرخص لکم فی التعریض دون التصریح. و قال فی الکشاف: إن فیه طرفا من التوبیخ کقوله: عَلِمَ اللَّهُ أَنَّکُمْ کُنْتُمْ تَخْتانُونَ أَنْفُسَکُمْ «1». و قوله: وَ لکِنْ لا تُواعِدُوهُنَّ سِرًّا معناه: علی سرّ، فحذف الحرف لأن الفعل لا یتعدّی إلی المفعولین. و قد اختلف العلماء فی معنی السر، فقیل: معناه: نکاحا، أی: لا یقل الرجل لهذه المعتدّه تزوّجینی، بل یعرض تعریضا. و قد ذهب إلی أن





معنی الآیه هذا جمهور العلماء، و قیل السرّ: الزنا، أی:

لا یکن منکم مواعده علی الزنا فی العدّه ثم التزویج بعدها. قاله جابر بن زید، و أبو مجلز، و الحسن، و قتاده، و الضحاک، و النخعی، و اختاره ابن جریر الطبری، و منه قول الحطیئه:

و یحرم سرّ جارتهم علیهم و یأکل جارهم أنف القصاع 

و قیل: السرّ: الجماع، أی: لا تصفوا أنفسکم لهنّ بکثره الجماع ترغیبا لهنّ فی النکاح، و إلی هذا ذهب الشافعی فی معنی الآیه، و منه قول امرئ القیس:

ألا زعمت بسباسه الیوم أنّنی کبرت و أن لا یحسن السرّ أمثالی 

و مثله قول الأعشی:

فلن یطلبوا سرّها للغنی و لن یسلموها لإزهادها 

______________________________

(1). البقره: 187.
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أراد: تطلبون نکاحها لکثره مالها، و لن تسلموها لقله مالها، و الاستدراک بقوله: وَ لکِنْ من مقدّر محذوف دلّ علیه سَتَذْکُرُونَهُنَ أی: فاذکروهنّ وَ لکِنْ لا تُواعِدُوهُنَّ سِرًّا. قال ابن عطیه:

أجمعت الأمه علی أن الکلام مع المعتده بما هو رفث: من ذکر جماع، أو تحریض علیه، لا یجوز. و قال أیضا:

أجمعت الأمه علی کراهه المواعده فی العدّه للمرأه فی نفسها، و للأب فی ابنته البکر و للسید فی أمته. قوله:

إِلَّا أَنْ تَقُولُوا قَوْلًا مَعْرُوفاً قیل: هو استثناء منقطع بمعنی: لکن، و القول المعروف: هو ما أبیح من التعریض. و منه صاحب الکشاف أن یکون منقطعا و قال: هو مستثنی من قوله: لا تُواعِدُوهُنَ أی:

لا تواعدوهن مواعده قط؛ إلا مواعده معروفه غیر منکره، فجعله علی هذا استثناء مفرغا، و وجه منع کونه منقطعا: أنه یؤدی إلی جعل التعریض موعودا و لیس کذلک، لأن التعریض طریق المواعده، لا أنه الموعود فی نفسه. قوله: وَ لا تَعْزِمُوا عُقْدَهَ النِّکاحِ قد تقدّم الکلام





فی معنی العزم، یقال: عزم الشی ء، و عزم علیه، و المعنی هنا: لا تعزموا علی عقده النکاح ثم حذف علی. قال سیبویه: و الحذف فی هذه الآیه لا یقاس علیه. و قال النحاس: یجوز أن یکون المعنی و لا تعقدوا عقده النکاح، لأن معنی تعزموا و تعقدوا واحد؛ و قیل: إن العزم علی الفعل یتقدّمه فیکون فی هذا النهی مبالغه، لأنه إذا نهی عن المتقدم علی الشی ء، کان النهی عن ذلک الشی ء بالأولی. قوله: حَتَّی یَبْلُغَ الْکِتابُ أَجَلَهُ یرید حتی تنقضی العدّه، و الکتاب هنا:

هو الحدّ، و القدر الذی رسم من المدّه، سماه: کتابا، لکونه محدودا، و مفروضا، کقوله تعالی: إِنَّ الصَّلاهَ کانَتْ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ کِتاباً مَوْقُوتاً «1» و هذا الحکم أعنی: تحریم عقد النکاح فی العدّه مجمع علیه.

و قد أخرج عبد الرزاق، و سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و البخاری و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِیما عَرَّضْتُمْ بِهِ مِنْ خِطْبَهِ النِّساءِ قال: التعریض أن تقول: إنی أرید التزویج، و إنی لأحب المرأه من أمرها و أمرها، و إن من شأنی النساء، و لوددت أن اللّه یسر لی امرأه صالحه. و أخرج ابن جریر عنه أنه یقول لها: إن رأیت أن لا تسبقینی بنفسک، و لوددت أن اللّه قد هیأ بینی و بینک، و نحو هذا من الکلام. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه قال: یقول إنی فیک لراغب، و لوددت أنی تزوجتک. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن الحسن فی قوله: أَوْ





أَکْنَنْتُمْ قال: أسررتم. و أخرج عبد الرزاق عن الضحاک مثله. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر عن الحسن فی قوله: عَلِمَ اللَّهُ أَنَّکُمْ سَتَذْکُرُونَهُنَ قال: بالخطیئه.

و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر عن مجاهد قال: ذکره إیاها فی نفسه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لکِنْ لا تُواعِدُوهُنَّ سِرًّا قال: یقول لها إنی عاشق، و عاهدینی أن لا تتزوّجی غیری، و نحو هذا إِلَّا أَنْ تَقُولُوا قَوْلًا مَعْرُوفاً و هو قوله: إن رأیت أن لا تسبقینی بنفسک.

و أخرج ابن جریر عنه فی السرّ: أنه الزنا، کان الرجل یدخل من أجل الزنا و هو یعرض بالنکاح. و أخرج عبد الرزاق، و ابن المنذر فی قوله: إِلَّا أَنْ تَقُولُوا قَوْلًا مَعْرُوفاً قال: یقول إنک لجمیله، و إنک إلیّ خیر، و إن النساء من حاجتی. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ لا تَعْزِمُوا عُقْدَهَ النِّکاحِ 

______________________________

(1). النساء: 103.
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قال: لا تنکحوا حَتَّی یَبْلُغَ الْکِتابُ أَجَلَهُ قال: حتی تنقضی العدّه.


[سوره البقره (2): الآیات 236 الی 237]

لا جُناحَ عَلَیْکُمْ إِنْ طَلَّقْتُمُ النِّساءَ ما لَمْ تَمَسُّوهُنَّ أَوْ تَفْرِضُوا لَهُنَّ فَرِیضَهً وَ مَتِّعُوهُنَّ عَلَی الْمُوسِعِ قَدَرُهُ وَ عَلَی الْمُقْتِرِ قَدَرُهُ مَتاعاً بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُحْسِنِینَ (236) وَ إِنْ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ وَ قَدْ فَرَضْتُمْ لَهُنَّ فَرِیضَهً فَنِصْفُ ما فَرَضْتُمْ إِلاَّ أَنْ یَعْفُونَ أَوْ یَعْفُوَا الَّذِی بِیَدِهِ عُقْدَهُ النِّکاحِ وَ أَنْ تَعْفُوا أَقْرَبُ لِلتَّقْوی وَ لا تَنْسَوُا الْفَضْلَ بَیْنَکُمْ إِنَّ اللَّهَ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (237)

المراد بالجناح هنا: التبعه من المهر و نحوه، فرفعه رفع لذلک، أی:






لا تبعه علیکم بالمهر و نحوه؛ إن طلقتم النساء علی الصفه المذکوره، و «ما» فی قوله: ما لَمْ تَمَسُّوهُنَ هی مصدریه ظرفیه بتقدیر المضاف:

أی مدّه عدم مسیسکم. و نقل أبو البقاء: أنها شرطیه؛ من باب اعتراض الشرط علی الشرط؛ لیکون الثانی قیدا للأوّل کما فی قولک: إن تأتنی إن تحسن إلیّ أکرمک، أی: إن تأتنی محسنا إلیّ؛ و المعنی: إن طلقتموهن غیر ماسین لهنّ. و قیل: إنها موصوله، أی: إن طلقتم النساء اللاتی لم تمسوهن، و هکذا اختلفوا فی قوله:

أَوْ تَفْرِضُوا فقیل: أو: بمعنی إلا، أی: إلا أن تفرضوا؛ و قیل: بمعنی: حتی، أی: حتی تفرضوا؛ و قیل: بمعنی: الواو، أی: و تفرضوا. و لست أری لهذا التطویل وجها، و معنی الآیه أوضح من أن یلتبس، فإن اللّه سبحانه رفع الجناح عن المطلقین ما لم یقع أحد الأمرین: أی مدّه انتفاء ذلک الأحد، و لا ینتفی الأحد المبهم إلا بانتفاء الأمرین معا، فإن وجد المسیس وجب المسمی أو مهر المثل، و إن وجد الفرض وجب نصفه مع عدم المسیس، و کل واحد منها جناح، أی: المسمی، أو نصفه، أو مهر المثل. و اعلم أن المطلقات أربع:

مطلقه مدخول بها مفروض لها، و هی التی تقدّم ذکرها قبل هذه الآیه، و فیها نهی الأزواج عن أن یأخذوا مما آتوهنّ شیئا، و أن عدّتهن ثلاثه قروء. و مطلقه غیر مفروض لها و لا مدخول بها، و هی المذکوره هنا فلا مهر لها، بل المتعه، و بین فی سوره الأحزاب أن غیر المدخول بها إذا طلقت فلا عدّه علیها. و مطلقه مفروض لها غیر مدخول بها، و هی المذکوره بقوله تعالی هنا: وَ إِنْ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ





وَ قَدْ فَرَضْتُمْ لَهُنَّ فَرِیضَهً، و مطلقه مدخول بها غیر مفروض لها، و هی المذکوره فی قوله تعالی: فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَ و المراد بقوله: ما لَمْ تَمَسُّوهُنَ ما لم تجامعوهنّ، و قرأ ابن مسعود: «من قبل أن تجامعوهنّ» أخرجه عنه ابن جریر؛ و قرأه نافع، و ابن کثیر، و أبو عمرو، و ابن عامر، و عاصم:

«ما لم تمسوهنّ» و قرأه حمزه، و الکسائی: «تماسّوهنّ» من المفاعله، و المراد بالفریضه هنا: تسمیه المهر.

قوله: وَ مَتِّعُوهُنَ أی: أعطوهن شیئا یکون متاعا لهنّ، و ظاهر الأمر الوجوب، و به قال علی، و ابن عمر، و الحسن البصری، و سعید بن جبیر، و أبو قلابه، و الزهری، و قتاده، و الضحاک. و من أدله الوجوب قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا نَکَحْتُمُ الْمُؤْمِناتِ ثُمَّ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ فَما لَکُمْ عَلَیْهِنَّ مِنْ عِدَّهٍ تَعْتَدُّونَها فَمَتِّعُوهُنَّ وَ سَرِّحُوهُنَّ سَراحاً جَمِیلًا «1» و قال مالک، و أبو عبید، و القاضی شریح، و غیرهم:

إن المتعه للمطلقه المذکوره مندوبه لا واجبه لقوله تعالی: حَقًّا عَلَی الْمُحْسِنِینَ و لو کانت واجبه لأطلقها

______________________________

(1). الأحزاب: 49.
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علی الخلق أجمعین، و یجاب عنه: بأن ذلک لا ینافی الوجوب، بل هو تأکید له، کما فی قوله فی الآیه الأخری:

حَقًّا عَلَی الْمُتَّقِینَ* أی: أن الوفاء بذلک و القیام به شأن أهل التقوی، کل مسلم یجب علیه أن یتقی اللّه سبحانه، و قد وقع الخلاف أیضا: هل المتعه مشروعه لغیر هذه المطلقه قبل المسیس و الفرض أم لیست بمشروعه إلا لها فقط؟ فقیل: إنها مشروعه لکل مطلقه، و إلیه ذهب ابن عباس، و ابن عمر، و عطاء و جابر بن زید، و





سعید بن جبیر، و أبو العالیه، و الحسن البصری، و الشافعی فی أحد قولیه، و أحمد، و إسحاق، و لکنهم اختلفوا هل هی واجبه فی غیر المطلقه قبل البناء و الفرض أم مندوبه فقط؟ و استدلوا بقوله تعالی: وَ لِلْمُطَلَّقاتِ مَتاعٌ بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُتَّقِینَ «1» و بقوله تعالی: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها فَتَعالَیْنَ أُمَتِّعْکُنَّ وَ أُسَرِّحْکُنَّ سَراحاً جَمِیلًا «2» و الآیه الأولی عامه لکل مطلقه، و الثانیه فی أزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و قد کنّ مفروضا لهنّ مدخولا بهنّ. و قال سعید بن المسیب: إنها تجب للمطلقه إذا طلقت قبل المسیس و إن کانت مفروضا لها لقوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا نَکَحْتُمُ الْمُؤْمِناتِ ثُمَّ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ فَما لَکُمْ عَلَیْهِنَّ مِنْ عِدَّهٍ تَعْتَدُّونَها فَمَتِّعُوهُنَ «3» قال: هذه الآیه التی فی الأحزاب نسخت التی فی البقره. و ذهب جماعه من أهل العلم إلی: أن المتعه مختصه بالمطلقه قبل البناء و التسمیه، لأن المدخول بها تستحق جمیع المسمی، أو مهر المثل، و غیر المدخوله التی قد فرض لها زوجها فریضه، أی: سمی لها مهرا، و طلقها قبل الدخول، تستحق نصف المسمی، و من القائلین بهذا ابن عمر، و مجاهد. و قد وقع الإجماع علی أن المطلقه قبل الدخول و الفرض لا تستحق إلا المتعه إذا کانت حره. و أما إذا کانت أمه فذهب الجمهور إلی أن لها المتعه، و قال الأوزاعی و الثوری: لا متعه لها لأنها تکون لسیدها، و هو لا یستحق ما لا فی مقابل تأذی مملوکته، لأن اللّه سبحانه إنما شرع المتعه للمطلقه قبل الدخول و الفرض، لکونها





تتأذی بالطلاق قبل ذلک. و قد اختلفوا فی المتعه المشروعه هل هی مقدّره بقدر أم لا؟ فقال مالک، و الشافعی فی الجدید: لا حدّ لها معروف، بل ما یقع علیه اسم المتعه. و قال أبو حنیفه: إنه إذا تنازع الزوجان فی قدر المتعه وجب لها نصف مهر مثلها، و لا ینقص عن خمسه دراهم، لأن أقل المهر عشره دراهم. و للسلف فیها أقوال سیأتی ذکرها إن شاء اللّه.

و قوله: عَلَی الْمُوسِعِ قَدَرُهُ وَ عَلَی الْمُقْتِرِ قَدَرُهُ یدل علی أن الاعتبار فی ذلک بحال الزوج، فالمتعه من الغنی فوق المتعه من الفقیر. و قرأ الجمهور: علی الموسع بسکون الواو و کسر السین، و هو الذی اتسعت حاله. و قرأ أبو حیوه: بفتح الواو و تشدید السین و فتحها. و قرأ نافع، و ابن کثیر، و أبو عمرو، و عاصم فی روایه أبی بکر: قدره بسکون الدال فیهما. و قرأ ابن عامر، و حمزه، و الکسائی، و عاصم فی روایه حفص بفتح الدال فیهما. قال الأخفش و غیره: هما لغتان فصیحتان، و هکذا یقرأ فی قوله تعالی: فَسالَتْ أَوْدِیَهٌ بِقَدَرِها «4». و قوله: وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ* «5» و المقتر: المقلّ، و متاعا: مصدر مؤکد لقوله:

وَ مَتِّعُوهُنَ و المعروف: ما عرف فی الشرع، و العاده الموافقه له. و قوله: حَقًّا وصف لقوله:

مَتاعاً أو: مصدر لفعل محذوف، أی: حق ذلک حقا، یقال: حققت علیه القضاء و أحققت، أی:

أوجبت. قوله: وَ إِنْ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَ الآیه، فیه دلیل علی أن المتعه لا تجب لهذه المطلقه

______________________________

(1). البقره: 241.

(2). الأحزاب: 28.

(3). الأحزاب: 29.

(4). الرعد: 17.

(5). الأنعام: 91.
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لوقوعها فی مقابله المطلقه قبل البناء و





الفرض التی تستحق المتعه. و قوله: فَنِصْفُ ما فَرَضْتُمْ أی:

فالواجب علیکم نصف ما سمیتم لهنّ من المهر، و هذا مجمع علیه. و قرأ الجمهور: فَنِصْفُ بالرفع. و قرأ من عدا الجمهور: بالنصب، أی: فادفعوا نصف ما فرضتم، و قرئ أیضا: بضم النون و کسرها، و هما لغتان. و قد وقع الاتفاق أیضا علی: أن المرأه التی لم یدخل بها زوجها و مات؛ و قد فرض لها مهرا؛ تستحقه کاملا بالموت، و لها المیراث و علیها العده. و اختلفوا فی الخلوه: هل تقوم مقام الدخول و تستحق المرأه بها کمال المهر کما تستحقه بالدخول أم لا؟ فذهب إلی الأول مالک، و الشافعی فی القدیم، و الکوفیون، و الخلفاء الراشدون، و جمهور أهل العلم، و تجب عندهم أیضا العدّه. و قال الشافعی فی الجدید: لا یجب إلا نصف المهر، و هو ظاهر الآیه، لما تقدّم من أن المسیس هو الجماع، و لا تجب عنده العده، و إلیه ذهب جماعه من السلف. قوله: إِلَّا أَنْ یَعْفُونَ أی: المطلقات، و معناه: یترکن و یصفحن، و وزنه یفعلن، و هو استثناء مفرغ من أعمّ العام، و قیل: منقطع، و معناه: یترکن النصف الذی یجب لهنّ علی الأزواج. و لم تسقط النون مع أن، لأن جمع المؤنث فی المضارع علی حاله واحده فی الرفع، و النصب، و الجزم لکون النون ضمیرا، و لیست بعلامه إعراب کما فی المذکر فی قولک: الرجال یعفون، و هذا علیه جمهور المفسرین. و روی عن محمد بن کعب القرظی أنه قال: إِلَّا أَنْ یَعْفُونَ یعنی: الرجال و هو ضعیف لفظا. و معنی قوله:

أَوْ یَعْفُوَا الَّذِی بِیَدِهِ عُقْدَهُ النِّکاحِ معطوف علی محل قوله: «إلا أن یعفون» لأن





الأول مبنی و هذا معرب؛ قیل هو الزوج، و به قال جبیر بن مطعم، و سعید بن المسیب، و شریح، و سعید بن جبیر، و مجاهد، و الشعبی، و عکرمه، و نافع، و ابن سیرین، و الضحاک، و محمد بن کعب القرظی، و جابر بن زید، و أبو مجلز، و الربیع بن أنس، و إیاس بن معاویه، و مکحول، و مقاتل بن حیان، و هو الجدید من قولی الشافعی، و به قال أبو حنیفه و أصحابه، و الثوری، و ابن شبرمه، و الأوزاعی، و رجحه ابن جریر. و فی هذا القول قوّه و ضعف؛ أما قوته: فلکون الذی بیده عقده النکاح حقیقه هو الزوج، لأنه هو الذی إلیه رفعه بالطلاق، و أما ضعفه فلکون العفو منه غیر معقول، و ما قالوا به من أن المراد بعفوه أن یعطیها المهر کاملا غیر ظاهر.

لأن العفو لا یطلق علی الزیاده. و قیل: المراد بقوله: أَوْ یَعْفُوَا الَّذِی بِیَدِهِ عُقْدَهُ النِّکاحِ هو الولی، و به قال النخعی، و علقمه، و الحسن، و طاوس، و عطاء، و أبو الزناد، و زید بن أسلم، و ربیعه، و الزهری، و الأسود بن یزید، و الشعبی، و قتاده، و مالک، و الشافعی فی قوله القدیم، و فیه قوّه و ضعف؛ أما قوّته فلکون معنی العفو فیه معقولا؛ و أما ضعفه فلکون عقده النکاح بید الزوج لا بیده، و مما یزید هذا القول ضعفا:

أنه لیس للولی أن یعفو عن الزوج مما لا یملکه. و قد حکی القرطبی الإجماع علی أن الولیّ لا یملک شیئا من مالها، و المهر مالها. فالراجح ما قاله الأوّلون لوجهین، الأوّل: أن الزوج هو الذی بیده عقده النکاح حقیقه.

الثانی: أن





عفوه بإکمال المهر هو صادر عن المالک مطلق التصرف بخلاف الولی، و تسمیه الزیاده عفوا و إن کان خلاف الظاهر، لکن لما کان الغالب أنهم یسوقون المهر کاملا عند العقد کان العفو معقولا، لأنه ترکه لها و لم یسترجع النصف منه، و لا یحتاج فی هذا إلی أن یقال: إنه من باب المشاکله کما فی الکشاف، لأنه 
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عفو حقیقی، أی: ترک لما یستحق المطالبه به، إلا أن یقال: إنه مشاکله، أو یطیب فی توفیه المهر قبل أن یسوقه الزوج. قوله: وَ أَنْ تَعْفُوا أَقْرَبُ لِلتَّقْوی قیل: هو خطاب للرجال و النساء تغلیبا؛ و قرأه الجمهور: بالتاء الفوقیه؛ و قرأ أبو نهیک، و الشعبی: بالیاء التحتیه، فیکون الخطاب مع الرجال. و فی هذا دلیل علی ما رجحناه من أن الذی بیده عقده النکاح هو الزوج، لأن عفو الولیّ عن شی ء لا یملکه لیس هو أقرب إلی التقوی، بل أقرب إلی الظلم و الجور. قوله: وَ لا تَنْسَوُا الْفَضْلَ بَیْنَکُمْ قرأه الجمهور: بضم الواو؛ و قرأ یحیی بن یعمر: بکسرها، و قرأ علی، و مجاهد، و أبو حیوه، و ابن أبی عبله: و لا تناسوا و المعنی: أن الزوجین لا ینسیان التفضل من کل واحد منهما علی الآخر، و من جمله ذلک: أن تتفضل المرأه بالعفو عن النصف، و یتفضل الرجل علیها بإکمال المهر، و هو إرشاد للرجال و النساء من الأزواج إلی ترک التقصی علی بعضهم بعضا، و المسامحه فیما یستغرقه أحدهما علی الآخر للوصله التی قد وقعت بینهما من إفضاء البعض إلی البعض، و هی وصله لا یشبهها وصله، فمن رعایه حقها و معرفتها حق معرفتها الحرص منهما علی التسامح.

و قوله:





إِنَّ اللَّهَ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ فیه من ترغیب المحسن؛ و ترهیب غیره ما لا یخفی.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: ما لَمْ تَمَسُّوهُنَّ أَوْ تَفْرِضُوا لَهُنَّ فَرِیضَهً قال: المس: النکاح، و الفریضه: الصداق وَ مَتِّعُوهُنَ قال:

هو علی الرجل یتزوج المرأه و لم یسم لها صداقا، ثم یطلقها قبل أن یدخل بها، فأمره اللّه أن یمتعها علی قدر عسره و یسره، فإن کان موسرا متعها بخادم، و إن کان معسرا متعها بثلاثه أثواب أو نحو ذلک. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه أنه قال: متعه الطلاق: أعلاها الخادم و دون ذلک الورق، و دون ذلک الکسوه. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن عمر قال: أدنی ما یکون من المتعه ثلاثون درهما.

و روی القرطبی فی تفسیره عن الحسن بن علی: أنه متع بعشرین ألفا و رقاق من عسل. و عن شریح: أنه متع بخمسمائه درهم. و أخرج الدارقطنی عن الحسن بن علی: أنه متع بعشره آلاف. و أخرج عبد الرزاق عن ابن سیرین: أنه کان یمتع بالخادم و النفقه أو بالکسوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَ قال المسّ: الجماع، فلها نصف صداقها، و لیس لها أکثر من ذلک إلا أن یعفون. و هی المرأه الثیب و البکر یزوجها غیر أبیها، فجعل اللّه العفو لهنّ إن شئن عفون بترکهن، و إن شئن أخذن نصف الصداق أَوْ یَعْفُوَا الَّذِی بِیَدِهِ عُقْدَهُ النِّکاحِ و هو أبو





الجاریه البکر، جعل العفو إلیه لیس لها معه أمر إذا طلقت ما کانت فی حجره. و أخرج الشافعی، و سعید بن منصور، و البیهقی عن ابن عباس قال فی الرجل یتزوج المرأه فیخلو بها و لا یمسها ثم یطلقها: لیس لها إلا نصف الصداق، لأن اللّه یقول: وَ إِنْ طَلَّقْتُمُوهُنَ الآیه. و أخرج البیهقی عن ابن مسعود قال: لها نصف الصداق و إن جلس بین رجلیها. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الأوسط، و البیهقی بسند حسن عن ابن عمر عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الذی بیده عقده النّکاح: الزوج». و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الدارقطنی، و البیهقی عن علیّ مثله من قوله. و أخرج عبد بن حمید، و ابن 

فتح القدیر، ج 1، ص: 293

أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر و البیهقی عن ابن عباس مثله. و أخرج ابن أبی حاتم، و البیهقی عنه قال:

هو أبوها و أخوها و من لا تنکح إلا بإذنه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و عن مجاهد فی قوله: وَ لا تَنْسَوُا الْفَضْلَ بَیْنَکُمْ قال: فی هذا أو غیره، و أخرج عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و أحمد، و أبو داود، و الترمذی، و صححه، و النسائی، و ابن ماجه، و الحاکم، و صححه البیهقی: أن قوما أتوا ابن مسعود فقالوا:

إن رجلا تزوج منا امرأه و لم یفرض لها صداقا؛ و لم یجمعها إلیه حتی مات. فقال: أری أن أجعل لها صداقا کصداق نسائها لا و کس و لا شطط، و لها المیراث و





علیها العده أربعه أشهر و عشر، فسمع بذلک ناس من أشجع، منهم: مغفل بن سنان، فقالوا: نشهد أنک قضیت مثل الذی قضی به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی امرأه منا یقال لها بروع بنت واشق. و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و البیهقی عن علی أنه قال فی المتوفی عنها زوجها و لم یفرض لها صداقا: لها المیراث، و علیها العدّه، و لا صداق لها. و قال: لا یقبل قول أعرابی من أشجع علی کتاب اللّه. و أخرج الشافعی، و البیهقی عن ابن عباس قال فی المرأه التی یموت عنها زوجها و قد فرض لها صداقا: لها الصداق و المیراث. و أخرج مالک، و الشافعی، و ابن أبی شیبه، و البیهقی عن عمر ابن الخطاب: أنه قضی فی المرأه یتزوجها الرجل: أنه إذا أرخیت الستور فقد وجب الصداق. و أخرج ابن أبی شیبه، و البیهقی، عن عمر و علی قال: إذا أرخی سترا، و أغلق بابا، فلها الصداق کاملا، و علیها العدّه.

و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و البیهقی عن زراره بن أوفی قال: قضی الخلفاء الراشدون: أنه من أغلق بابا، أو أرخی سترا، فقد وجب الصداق و العدّه، و أخرج مالک، و البیهقی عن زید بن ثابت نحوه.

و أخرج البیهقی عن محمد بن ثوبان أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: من کشف امرأه فنظر إلی عورتها فقد وجب الصداق.


[سوره البقره (2): الآیات 238 الی 239]

حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی وَ قُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ (238) فَإِنْ خِفْتُمْ فَرِجالاً أَوْ رُکْباناً فَإِذا أَمِنْتُمْ فَاذْکُرُوا اللَّهَ کَما عَلَّمَکُمْ ما لَمْ تَکُونُوا تَعْلَمُونَ (239)

المحافظه علی الشی ء: المداومه و المواظبه علیه،






و الوسطی: تأنیث الأوسط، و أوسط الشی ء و وسطه:

خیاره. و منه قوله تعالی: وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً، و منه قول بعض العرب یمدح النبی صلّی اللّه علیه و سلم:

یا أوسط النّاس طرّا فی مفاخرهم و أکرم النّاس أمّا برّه و أبا 

و وسط فلان القوم یسطهم، أی: صار فی وسطهم: و أفرد الصلاه الوسطی بالذکر بعد دخولها فی عموم الصلوات تشریفا لها. و قرأ أبو جعفر: وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی بالنصب علی الإغراء؛ و کذلک قرأ الحلوانی؛ و قرأ قالون عن نافع: الوصطی، بالصاد لمجاوره الطاء، و هما لغتان: کالسراط و الصراط. و قد اختلف أهل العلم فی تعیینها علی ثمانیه عشر قولا أوردتها فی شرحی للمنتقی، و ذکرت ما تمسکت به کل طائفه، و أرجح الأقوال و أصحها ما ذهب إلیه الجمهور من أنها العصر، لما ثبت عند البخاری، و مسلم، و أهل السنن، و غیرهم من حدیث علی قال: کنا نراها الفجر حتی سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول یوم الأحزاب: «شغلونا عن الصّلاه
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الوسطی صلاه العصر، ملأ اللّه قبورهم و أجوافهم نارا». و أخرج مسلم، و الترمذی، و ابن ماجه، و غیرهم من حدیث ابن مسعود مرفوعا مثله. و أخرجه أیضا ابن جریر، و ابن المنذر، و الطبرانی من حدیث ابن عباس مرفوعا. و أخرجه البزار بإسناد صحیح من حدیث جابر مرفوعا، و أخرجه أیضا البزار بإسناد صحیح من حدیث حذیفه مرفوعا. و أخرجه الطبرانی بإسناد ضعیف من حدیث أم سلمه مرفوعا. و ورد فی تعیین أنها العصر من غیر ذکر یوم الأحزاب أحادیث مرفوعه إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم، منها: عن ابن عمر عند





ابن منده، و منها: عن سمره عند أحمد، و ابن جریر، و الطبرانی، و منها: عنه أیضا عند ابن أبی شیبه، و أحمد، و عبد بن حمید، و الترمذی، و صححه ابن جریر، و الطبرانی، و البیهقی. و عن أبی هریره عند ابن جریر، و البیهقی، و الطحاوی. و أخرجه عنه أیضا ابن سعید، و البزار، و ابن جریر، و الطبرانی، و عن ابن عباس عند البزار بأسانید صحیحه، و عن أبی مالک الأشعری عند ابن جریر، و الطبرانی، فهذه أحادیث مرفوعه إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مصرحه بأنها العصر. و قد روی عن الصحابه فی تعیین أنها العصر آثار کثیره، و فی الثابت عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم ما لا یحتاج معه إلی غیره. و أما ما روی عن علی و ابن عباس أنهما قالا: إنها صلاه الصبح، کما أخرجه مالک فی الموطأ عنهما، و أخرجه ابن جریر عن ابن عباس، و کذلک أخرجه عنه عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن المنذر، و کذلک أخرجه ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عمر، و کذلک أخرجه ابن جریر عن جابر، و کذلک أخرجه ابن أبی حاتم عن أبی أمامه، و کل ذلک من أقوالهم، و لیس فیها شی ء من المرفوع إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و لا تقوم بمثل ذلک حجه، لا سیما إذا عارض ما قد ثبت عنه صلّی اللّه علیه و سلّم ثبوتا یمکن أن یدعی فیه التواتر، و إذا لم تقم الحجه بأقوال الصحابه؛ لم تقم بأقوال من بعدهم من التابعین، و تابعیهم بالأولی، و هکذا لا تقوم





الحجه بما أخرجه ابن أبی حاتم بإسناد حسن عن ابن عباس أنه قال: صلاه الوسطی المغرب، و هکذا لا اعتبار بما ورد من قول جماعه من الصحابه: أنها الظهر، أو غیرها من الصلوات، و لکن المحتاج إلی إمعان نظر و فکر ما ورد مرفوعا إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مما فیه دلاله علی أنها الظهر، کما أخرجه ابن جریر عن زید بن ثابت مرفوعا «إنّ الصّلاه الوسطی صلاه الظهر». و لا یصح رفعه، بل المرویّ عن زید بن ثابت ذلک من قوله، و استدل علی ذلک بأن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان یصلی بالهاجره، و کانت أثقل الصلاه علی أصحابه؛ و أین یقع هذا الاستدلال من تلک الأحادیث الصحیحه الثابته عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و هکذا الاعتبار بما روی عن ابن عمر من قوله: إنها الظهر. و کذلک ما روی عن عائشه، و أبی سعید الخدری و غیرهم. فلا حجه فی قول أحد مع قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم. و أما ما رواه عبد الرزاق، و ابن جریر، و غیرهما أن حفصه قالت لأبی رافع مولاها- و قد أمرته أن یکتب لها مصحفا: إذا أتیت علی هذا الآیه: حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی فتعال حتی أملیها علیک، فلما بلغ ذلک أمرته أن یکتب: حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی و صلاه العصر. و أخرجه أیضا عنها مالک، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و البیهقی فی سننه و زادوا: و قالت أشهد أنی سمعتها من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج مالک، و أحمد، و عبد بن حمید، و مسلم،





و أبو داود، و الترمذی، و النسائی و غیرهم عن أبی یونس مولی عائشه: أنها أمرته أن یکتب لها مصحفا
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و قالت: إذا بلغت هذه الآیه فآذنی حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی قال: فلما بلغتها آذنتها فأملت علیّ: حافظوا علی الصّلوات و الصّلاه الوسطی و صلاه العصر قالت عائشه: سمعتها من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج وکیع، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن أم سلمه: أنها أمرت من یکتب لها مصحفا، و قالت له کما قالت حفصه و عائشه. فغایه ما فی هذه الروایات عن أمهات المؤمنین الثلاث رضی اللّه عنهنّ أنهنّ یروین هذا الحرف هکذا عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و لیس فیه ما یدل علی تعیین الصلاه الوسطی أنها الظهر أو غیرها، بل غایه ما یدل علیه عطف صلاه العصر علی صلاه الوسطی أنها غیرها، لأن المعطوف غیر المعطوف علیه، و هذا الاستدلال لا یعارض ما ثبت عنه صلّی اللّه علیه و سلّم ثبوتا لا یدفع أنها العصر کما قدمنا بیانه. فالحاصل أن هذه القراءه التی نقلتها أمهات المؤمنین بإثبات قوله: «و صلاه العصر» معارضه بما أخرجه ابن جریر عن عروه قال: کان فی مصحف عائشه: حافظوا علی الصّلوات و الصّلاه الوسطی و هی صلاه العصر. و أخرج وکیع عن حمیده قالت: قرأت فی مصحف عائشه: حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی صلاه العصر. و أخرج ابن أبی داود عن قبیصه بن ذؤیب مثله. و أخرج سعید بن منصور و أبو عبید عن زیاد بن أبی مریم أن عائشه أمرت بمصحف لها أن





یکتب و قالت: إذا بلغتم حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ فلا تکتبوها حتی تؤذنونی، فلما أخبروها أنهم قد بلغوا قالت: اکتبوها صلاه الوسطی صلاه العصر. و أخرج ابن جریر، و الطحاوی، و البیهقی عن عمرو بن رافع: قال کان مکتوبا فی مصحف حفصه: حافظوا علی الصّلوات و الصّلاه الوسطی و هی صلاه العصر. و أخرج أبو عبید فی فضائله، و ابن المنذر عن أبی ابن کعب أنه کان یقرؤها: حافظوا علی الصّلوات و الصّلاه الوسطی صلاه العصر. و أخرج أبو عبید و عبد بن حمید و البخاری فی تاریخه، و ابن جریر، و الطحاوی عن ابن عباس أنه کان لیقرؤها: حافظوا علی الصّلوات و الصّلاه الوسطی صلاه العصر. و أخرج المحاملی عن السائب بن یزید: أنه تلاها کذلک فهذه الروایات تعارض تلک الروایات باعتبار التلاوه و نقل القراءه، و یبقی ما صح عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من التعیین صافیا عن شوب کدر المعارضه. علی أنه قد ورد ما یدل علی نسخ القراءه التی نقلتها حفصه و عائشه و أم سلمه.

و أخرج عبد بن حمید، و مسلم، و أبو داود فی ناسخه، و ابن جریر، و البیهقی عن البراء بن عازب قال:

نزلت حافظوا علی الصّلوات و صلاه العصر فقرأناها علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ما شاء اللّه ثم نسخها اللّه، فأنزل: حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی فقیل له: هی إذن صلاه العصر؟ قال: قد حدثتک کیف نزلت و کیف نسخها اللّه، و اللّه أعلم. و أخرج البیهقی عنه من وجه آخر نحوه. و إذا تقرر لک هذا و عرفت ما سقناه تبین لک: أنه لم یرد ما یعارض أن الصلاه





الوسطی صلاه العصر. و أما حجج بقیه الأقوال فلیس فیها شی ء مما ینبغی الاشتغال به، لأنه لم یثبت عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی ذلک شی ء، و بعض القائلین عوّل علی أمر لا یعوّل علیه فقال: إنها صلاه کذا، لأنها وسطی بالنسبه إلی أن قبلها کذا من الصلوات و بعدها کذا من الصلوات، و هذا الرأی المحض و التخمین البحت لا ینبغی أن تسند إلیه الأحکام الشرعیه علی فرض عدم وجود ما یعارضه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم، فکیف مع وجود ما هو فی أعلی درجات الصحه و القوّه و الثبوت عن 
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رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم؟ و یا للّه العجب من قوم لم یکتفوا بتقصیرهم فی علم السنه و إعراضهم عن خیر العلوم و أنفعها، حتی کلفوا أنفسهم التکلم علی أحکام اللّه، و التجرؤ علی تفسیر کتاب اللّه بغیر علم و لا هدی، فجاؤوا بما یضحک منه تاره و یبکی منه أخری. قوله: وَ قُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ القنوت: قیل: هو الطاعه، أی: قوموا للّه فی صلاتکم طائعین، قاله جابر بن زید، و عطاء، و سعید بن جبیر، و الضحاک، و الشافعی. و قیل:

هو الخشوع، قاله ابن عمر و مجاهد. و منه قول الشاعر:

قانتا للّه یدعو ربّه و علی عمد من النّاس اعتزل 

و قیل: هو الدعاء، و به قال ابن عباس. و فی الحدیث: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قنت شهرا یدعو علی رعل و ذکوان. و قال قوم: إن القنوت طول القیام؛ و قیل: معناه: ساکتین، قاله السدی، و یدل علیه حدیث زید بن أرقم فی الصحیحین و غیرهما قال: کان





الرجل یکلم صاحبه فی عهد النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی الحاجه فی الصلاه، حتی نزلت هذه الآیه وَ قُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ فأمرنا بالسکوت. و قیل: أصل القنوت فی اللغه: الدوام علی الشی ء، فکل معنی یناسب الدوام یصح إطلاق القنوت علیه. و قد ذکر أهل العلم: أن للقنوت ثلاثه عشر معنی، و قد ذکرنا ذلک فی شرح المنتقی، و المتعین هاهنا حمل القنوت علی السکوت للحدیث المذکور.

قوله: فَإِنْ خِفْتُمْ فَرِجالًا أَوْ رُکْباناً الخوف: هو الفزع، و الرجال: جمع رجل أو راجل، من قولهم رجل الإنسان یرجل راجلا: إذا عدم المرکوب و مشی علی قدمیه فهو رجل و راجل. یقول أهل الحجاز:

مشی فلان إلی بیت اللّه حافیا رجلا. حکاه ابن جریر الطبری و غیره. لما ذکر اللّه سبحانه الأمر بالمحافظه علی الصلوات، ذکر حاله الخوف أنهم یضیعون فیها ما یمکنهم و یدخل تحت طوقهم من المحافظه علی الصلاه بفعلها حال الترجل و حال الرکوب، و أبان لهم أن هذه العباده لازمه فی کل الأحوال بحسب الإمکان. و قد اختلف أهل العلم فی حدّ الخوف المبیح لذلک، و البحث مستوفی فی کتب الفروع. قوله: فَإِذا أَمِنْتُمْ أی:

إذا زال خوفکم فارجعوا إلی ما أمرتم به من إتمام الصلاه، مستقبلین القبله، قائمین بجمیع شروطها و أرکانها، و هو قوله: فَاذْکُرُوا اللَّهَ کَما عَلَّمَکُمْ و قیل: معنی الآیه: خرجتم من دار السفر إلی دار الإقامه، و هو خلاف معنی الآیه. و قوله: کَما عَلَّمَکُمْ أی: مثل ما علمکم من الشرائع ما لَمْ تَکُونُوا تَعْلَمُونَ و الکاف صفه لمصدر محذوف، أی: ذکرا کائنا کتعلیمه إیاکم، أو: مثل تعلیمه إیاکم.

و قد أخرج ابن جریر عن سعید بن المسیب قال: کان أصحاب





رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مختلفین فی الصلاه الوسطی هکذا، و شبّک بین أصابعه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عمر: أنه سئل عن الصلاه الوسطی؟

فقال: هی فیهن فحافظوا علیهن. و أخرج عبد بن حمید عن زید بن ثابت: أنه سأله رجل عن الصلاه الوسطی فقال: حافظ علی الصلوات تدرکها. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید عن الربیع بن خیثم: أن سائلا سأله عن الصلاه الوسطی، قال: حافظ علیهنّ فإنک إن فعلت أصبتها، إنما هی واحده منهنّ. و أخرج ابن أبی شیبه عن ابن سیرین قال: سئل شریح عن الصلاه الوسطی، فقال: حافظوا علیها تصیبوها. و قد قدمنا

فتح القدیر، ج 1، ص: 297

ما روی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و عن أصحابه رضی اللّه عنهم فی تعیینها. و أخرج الطبرانی عن ابن عباس فی قوله تعالی:

وَ قُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ مثل ما قدمنا عن زید بن أرقم. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود نحوه. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید عن محمد بن کعب نحوه أیضا. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن عکرمه نحوه. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ قُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ قال: مصلین. و أخرج ابن جریر عنه فی الآیه قال: کل أهل دین یقومون فیها عاصین، و قوموا أنتم مطیعین. و أخرج ابن أبی شیبه عن الضحاک مثله. و أخرج سعید بن منصور، و عبد ابن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: وَ





قُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ قال: من القنوت: الرکوع و الخشوع، و طول الرکوع: یعنی طول القیام، و غض البصر، و خفض الجناح و الرهبه للّه. و قد ثبت فی الصحیحین و غیرهما عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «إنّ فی الصّلاه لشغلا» و فی صحیح مسلم و غیره أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: «إنّ هذه الصّلاه لا یصلح فیها شی ء من کلام الناس، إنّما هو التسبیح، و التکبیر، و قراءه القرآن».

و قد اختلفت الأحادیث فی القنوت المصطلح علیه، هل هو قبل الرکوع أو بعده، و هل هو فی جمیع الصلوات أو بعضها، و هل هو مختص بالنوازل أم لا؟ و الراجح اختصاصه بالنوازل. و قد أوضحنا ذلک فی شرحنا للمنتقی، فلیرجع إلیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله تعالی: فَإِنْ خِفْتُمْ فَرِجالًا أَوْ رُکْباناً قال: یصلی الراکب علی دابته، و الراجل علی رجلیه فَاذْکُرُوا اللَّهَ کَما عَلَّمَکُمْ ما لَمْ تَکُونُوا تَعْلَمُونَ یعنی: کما علمکم أن یصلی الراکب علی دابته، و الراجل علی رجلیه. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن جابر بن عبد اللّه قال: إذا کانت المسایفه فلیومئ برأسه حیث کان وجهه فذلک قوله: فَرِجالًا أَوْ رُکْباناً. و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس قال: فَإِنْ خِفْتُمْ فَرِجالًا أَوْ رُکْباناً قال: رکعه رکعه.

و أخرج وکیع، و ابن جریر عن مجاهد فَإِذا أَمِنْتُمْ قال: خرجتم من دار السفر إلی دار الإقامه.


[سوره البقره (2): الآیات 240 الی 242]

وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْواجاً وَصِیَّهً لِأَزْواجِهِمْ مَتاعاً إِلَی الْحَوْلِ غَیْرَ إِخْراجٍ فَإِنْ خَرَجْنَ فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِی ما فَعَلْنَ فِی أَنْفُسِهِنَّ مِنْ مَعْرُوفٍ وَ اللَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (240) وَ






لِلْمُطَلَّقاتِ مَتاعٌ بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُتَّقِینَ (241) کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ آیاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (242)

هذا عود إلی بقیه الأحکام المفصله فیما سلف. و قد اختلف السلف و من تبعهم من المفسرین فی هذه الآیه هل محکمه أو منسوخه؟ فذهب الجمهور: إلی أنها منسوخه بالأربعه الأشهر و العشر کما تقدم، و أن الوصیه المذکوره فیها منسوخه بما فرض اللّه لهنّ من المیراث. و حکی ابن جریر عن مجاهد أن هذه الآیه لا نسخ فیها، و أن العده أربعه أشهر و عشر، ثم جعل اللّه لهنّ وصیه منه: سکنی سبعه أشهر و عشرین لیله، فإن شاءت المرأه سکنت فی وصیتها، و إن شاءت خرجت. و قد حکی ابن عطیه، و القاضی عیاض: أن الإجماع منعقد علی أن الحول منسوخ، و أن عدتها أربعه أشهر و عشر. و قد أخرج عن مجاهد ما أخرجه ابن جریر عنه البخاری 
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فی صحیحه. و قوله: وَصِیَّهً قرأها نافع، و ابن کثیر، و عاصم فی روایه أبی بکر، و الکسائی: بالرفع، علی أن ذلک مبتدأ لخبر محذوف یقدر مقدما، أی: علیهم وصیه؛ و قیل: إن الخبر قوله: لِأَزْواجِهِمْ و قیل: إنه خبر مبتدأ محذوف، أی: وصیه الذین یتوفون وصیه أو حکم الذین یتوفون وصیه. و قرأ أبو عمرو و حمزه و ابن عامر: بالنصب، علی تقدیر فعل محذوف، أی: فلیوصوا وصیه، أو: أوصی اللّه وصیه، أو:

کتب اللّه علیهم وصیه. و قوله: مَتاعاً منصوب بوصیه، أو بفعل محذوف، أی: متعوهن متاعا، أو جعل اللّه لهنّ ذلک متاعا، و یجوز أن یکون منتصبا علی الحال. و المتاع هنا: نفقه السنه. و قوله: غَیْرَ إِخْراجٍ صفه لقوله: مَتاعاً و قال الأخفش:





إنه مصدر، کأنه قال لا إخراجا؛ و قیل: إنه حال، أی: متعوهن غیر مخرجات، و قیل: منصوب بنزع الخافض، أی: من غیر إخراج، و المعنی: أنه یجب علی الذین یتوفّون أن یوصوا قبل نزول الموت بهم لأزواجهم أن یمتعن بعدهم حولا کاملا بالنفقه و السکنی من ترکتهم، و لا یخرجن من مساکنهنّ. و قوله: فَإِنْ خَرَجْنَ یعنی باختیارهنّ قبل الحول فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ أی: لا حرج علی الولیّ و الحاکم و غیرهما فِی ما فَعَلْنَ فِی أَنْفُسِهِنَ من التعرّض للخطاب و التزین لهم. و قوله: مِنْ مَعْرُوفٍ أی: بما هو معروف فی الشرع غیر منکر. و فیه دلیل: علی أن النساء کنّ مخیرات فی الحول و لیس ذلک بحتم علیهنّ؛ و قیل: المعنی لا جناح علیکم فی قطع النفقه عنهنّ، و هو ضعیف، لأن متعلق الجناح هو مذکور فی الآیه بقوله: فِیما فَعَلْنَ و قوله: وَ لِلْمُطَلَّقاتِ مَتاعٌ قد اختلف المفسرون فی هذه الآیه، فقیل: هی المتعه، و أنها واجبه لکل مطلقه؛ و قیل: إن هذه الآیه خاصه بالثیبات اللواتی قد جومعن، لأنه قد تقدّم قبل هذه الآیه ذکر المتعه للّواتی لم یدخل بهنّ الأزواج. و قد قدّمنا الکلام علی هذه المتعه و الخلاف فی کونها خاصه بمن طلقت قبل البناء و الفرض؛ أو عامه للمطلقات؛ و قیل: إن هذه الآیه شامله للمتعه الواجبه، و هی متعه المطلقه قبل البناء و الفرض، و غیر الواجبه و هی متعه سائر المطلقات فإنها مستحبه فقط؛ و قیل: المراد بالمتعه هنا: النفقه.

و قد أخرج البخاری و غیره عن ابن الزبیر قال: قلت لعثمان بن عفان: وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْواجاً قد نسختها الآیه الأخری، فلم تکتبها





أو تدعها؟ قال: یا بن أخی لا أغیر شیئا منه من مکانه.

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال: کان للمتوفی عنها زوجها نفقتها و سکناها فی الدار سنه، فنسختها آیه المواریث، فجعل لهنّ الربع و الثمن مما ترک الزوج. و أخرج ابن جریر نحوه عن عطاء. و أخرج نحوه أیضا أبو داود، و النسائی عن ابن عباس من وجه آخر. و أخرج الشافعی، و عبد الرزاق عن جابر بن عبد اللّه قال: لیس للمتوفی عنها زوجها نفقه؛ حسبها المیراث. و أخرج أبو داود فی ناسخه و النسائی عن عکرمه قال: نسختها- وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْواجاً یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً «1» و أخرج ابن الأنباری فی المصاحف عن زید بن أسلم نحوه. و أخرج أیضا عن قتاده نحوه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِی ما فَعَلْنَ فِی أَنْفُسِهِنَّ مِنْ مَعْرُوفٍ قال:

النکاح الحلال الطیب. و أخرج ابن جریر عن ابن زید قال: لما نزل قوله: مَتاعاً بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُحْسِنِینَ 

______________________________

(1). البقره: 234.
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قال رجل: إن أحسنت فعلت، و إن لم أرد ذلک لم أفعل، فأنزل اللّه: وَ لِلْمُطَلَّقاتِ مَتاعٌ بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُتَّقِینَ و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن المسیب قال: نسخت هذه الآیه بقوله:

وَ إِنْ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ وَ قَدْ فَرَضْتُمْ لَهُنَّ فَرِیضَهً فَنِصْفُ ما فَرَضْتُمْ «1». و أخرج أیضا عن عتاب بن خصیف فی قوله: وَ لِلْمُطَلَّقاتِ مَتاعٌ قال: کان ذلک قبل الفرائض. و أخرج مالک، و عبد الرزاق، و الشافعی، و عبد بن حمید، و ابن





المنذر، و البیهقی عن ابن عمر قال: لکل مطلقه متعه إلا التی تطلقها و لم تدخل بها فقد فرض لها، کفی بالنصف متاعا، و أخرج ابن المنذر عن علیّ بن أبی طالب قال:

لکل مؤمنه طلقت حره أو أمه متعه؛ و قرأ: وَ لِلْمُطَلَّقاتِ مَتاعٌ بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُتَّقِینَ و أخرج البیهقی عن جابر بن عبد اللّه قال: «لما طلّق حفص بن المغیره امرأته فاطمه أتت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، فقال لزوجها:

«متّعها، قال: لا أجد ما أمتعها، قال: فإنه لا بدّ من المتاع، متّعها و لو نصف صاع من تمر».

و أخرج عبد بن حمید عن أبی العالیه فی الآیه، قال: لکلّ مطلقه متعه.


[سوره البقره (2): الآیات 243 الی 245]

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَ هُمْ أُلُوفٌ حَذَرَ الْمَوْتِ فَقالَ لَهُمُ اللَّهُ مُوتُوا ثُمَّ أَحْیاهُمْ إِنَّ اللَّهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَشْکُرُونَ (243) وَ قاتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (244) مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً فَیُضاعِفَهُ لَهُ أَضْعافاً کَثِیرَهً وَ اللَّهُ یَقْبِضُ وَ یَبْصُطُ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (245)

الاستفهام هنا للتقریر، و الرؤیه المذکوره هی رؤیه القلب لا رؤیه البصر. و المعنی عند سیبویه: تنبه إلی أمر الذین خرجوا، و لا تحتاج هذه الرؤیه إلی مفعولین کذا قیل. و حاصله: أن الرؤیه هنا التی بمعنی الإدراک مضمنه معنی التنبیه، و یجوز أن تکون مضمنه معنی الانتهاء، أی: أ لم ینته علمک إلیهم؛ أو معنی الوصول، أی: ألم یصل علمک إلیهم؛ و یجوز أن تکون بمعنی الرؤیه البصریه، أی: ألم تنظر إلی الذین خرجوا. جعل اللّه سبحانه قصه هؤلاء لما کانت بمکان من الشیوع و الشهره یحمل






کل أحد علی الإقرار بها بمنزله المعلومه لکل فرد، أو المبصره لکل مبصر، لأن أهل الکتاب قد أخبروا بها و دوّنوها و أشهروا أمرها، و الخطاب هنا لکل من یصلح له. و الکلام جار مجری المثل فی مقام التعجیب، ادّعاء لظهوره و جلائه بحیث یستوی فی إدراکه الشاهد و الغائب. و قوله: وَ هُمْ أُلُوفٌ فی محل نصب علی الحال من ضمیر خرجوا، و ألوف: من جموع الکثره، فدل علی أنها ألوف کثیره. و قوله: حَذَرَ الْمَوْتِ مفعول له. و قوله: فَقالَ لَهُمُ اللَّهُ مُوتُوا هو أمر تکوین، عباره عن تعلق إرادته بموتهم دفعه، أو: تمثیل، لإماتته سبحانه إیاهم میته نفس واحده، کأنهم أمروا فأطاعوا. قوله: ثُمَّ أَحْیاهُمْ هو معطوف علی مقدّر یقتضیه المقام، أی: قال اللّه لهم:

موتوا فماتوا ثم أحیاهم، أو: علی قال، لما کان عباره عن الإماته، و قوله: إِنَّ اللَّهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ التنکیر فی قوله: فضل، للتعظیم، أی: لذو فضل عظیم علی الناس جمیعا، و أما هؤلاء الذین خرجوا؛ فلکونه أحیاهم، لیعتبروا، و أما المخاطبون: فلکونه قد أرشدهم إلی الاعتبار و الاستبصار بقصه هؤلاء. قوله 

______________________________
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وَ قاتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ هو معطوف علی مقدّر، کأنه قیل: اشکروا فضله بالاعتبار بما قصّ علیکم و قاتلوا، هذا إذا کان الخطاب بقوله: وَ قاتِلُوا راجعا إلی المخاطبین بقوله: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ خَرَجُوا کما قاله جمهور المفسرین، و علی هذا یکون إیراد هذه القصه لتشجیع المسلمین علی الجهاد؛ و قیل إن الخطاب للذین أحیوا من بنی إسرائیل فیکون عطفا علی قوله: مُوتُوا و فی الکلام محذوف تقدیره: و قال لهم: قاتلوا.

و





قال ابن جریر: لا وجه لقول من قال: إن الأمر بالقتال للذین أحیوا. و قوله: مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ لما أمر سبحانه بالقتال و الجهاد أمر بالإنفاق فی ذلک، و «من» استفهامیه مرفوعه المحل بالابتداء، و «ذا» خبره، و «الذی» وصلته وصف له، أو بدل منه، و إقراض اللّه: مثل لتقدیم العمل الصالح الذی یستحق به فاعله الثواب، و أصل القرض: اسم لکل ما یلتمس علیه الجزاء، یقال: أقرض فلان فلانا، أی: أعطاه ما یتجازاه. قال الشاعر:

و إذا جوزیت قرضا فاجزه .......

و قال الزجاج: القرض فی اللغه: البلاء الحسن، و البلاء السیئ.

قال أمیه:

کلّ امرئ سوف یجزی قرضه حسناأو سیّئا و مدینا مثل ما دانا 

و قال آخر:

تجازی القروض بأمثالهافبالخیر خیرا و بالشرّ شرّا 

و قال الکسائی: القرض: ما أسلفت من عمل صالح أو سیئ، و أصل الکلمه: القطع، و منه المقراض، و استدعاء القرض فی الآیه إنما هو تأنیس و تقریب للناس بما یفهمونه. و اللّه هو الغنی الحمید: شبه عطاء المؤمن ما یرجو ثوابه فی الآخره بالقرض، کما شبه إعطاء النفوس و الأموال فی أخذ الجنه بالبیع و الشراء. و قوله:

حَسَناً أی: طیبه به نفسه من دون منّ و لا أذی. و قوله: فَیُضاعِفَهُ قرأ عاصم و غیره: بالألف و نصب الفاء. و قرأ نافع و أبو عمره و حمزه و الکسائی: بإثبات الألف و رفع الفاء، و قرأ ابن عامر و یعقوب:

فیضعّفه بإسقاط الألف مع تشدید العین و نصب الفاء. و قرأ ابن کثیر و أبو جعفر: بالتشدید و رفع الفاء. فمن نصب فعلی أنه جواب الاستفهام، و من رفع فعلی تقدیر مبتدأ، أی: هو یضاعفه. و قد اختلف فی تقدیر هذا





التضعیف علی أقوال. و قیل: لا یعلمه إلا اللّه وحده. و قوله: وَ اللَّهُ یَقْبِضُ وَ یَبْصُطُ هذا عام فی کل شی ء، فهو القابض الباسط، و القبض: التقتیر، و البسط: التوسیع؛ و فیه وعید بأن من بخل من البسط یوشک أن یبدل بالقبض، و لهذا قال: وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ أی: هو یجازیکم بما قدمتم عند الرجوع إلیه، و إذا أنفقتم مما وسع به علیکم أحسن إلیکم، و إن بخلتم عاقبکم.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و الحاکم عن ابن عباس فی قوله: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ قال: کانوا أربعه آلاف خرجوا فرارا من الطاعون، و قالوا: نأتی أرضا لیس بها موت، حتی 
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إذا کانوا بموضع کذا و کذا قال لهم اللّه موتوا فماتوا، فمر علیهم نبیّ من الأنبیاء، فدعا ربه أن یحییهم حتی یعبدوه، فأحیاهم. و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم عنه: أن القریه التی خرجوا منها داوردان. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم هذه القصه مطوّله عن أبی مالک، و فیها: أنهم بضعه و ثلاثون ألفا.

و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن عبد العزیز: أن دیارهم هی أذرعات. و أخرج أیضا عن أبی صالح قال:

کانوا تسعه آلاف. و أخرج جماعه من محدثی المفسرین هذه القصه علی أنحاء، و لا یأتی الاستکثار من طرقها بفائده. و قد ورد فی الصحیحین و غیرهما عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم النهی عن الفرار من الطاعون، و عن دخول الأرض التی هو بها من حدیث عبد الرحمن بن عوف. و أخرج سعید بن منصور، و ابن سعد، و





البزار، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و البیهقی فی الشعب عن ابن مسعود قال: «لما نزلت مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً قال أبو الدحداح الأنصاری: یا رسول اللّه! إن اللّه لیرید منا القرض؟

قال: نعم یا أبا الدحداح، قال: أرنی یدک یا رسول اللّه! فناوله یده، قال: فإنی قد أقرضت ربی حائطی، و له فیه ستّمائه نخله». و قد أخرج هذه القصه عبد الرزاق، و ابن جریر من طریق زید بن أسلم، زاد الطبرانی عن أبیه عن عمر بن الخطاب، و ابن مردویه عن أبی هریره و ابن إسحاق، و ابن المنذر عن ابن عباس. و أخرج ابن جریر عن السدی فی قوله: أَضْعافاً کَثِیرَهً قال: هذا التضعیف لا یعلم أحد ما هو. و أخرج أحمد، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن أبی عثمان النهدی قال: بلغنی عن أبی هریره حدیث أنه قال: «إن اللّه لیکتب لعبده المؤمن بالحسنه الواحده ألف ألف حسنه» فحججت ذلک العام و لم أکن أرید أن أحج إلا لألقاه فی هذا الحدیث، فلقیت أبا هریره فقلت له، فقال: لیس هذا قلت، و لم یحفظ الذی حدثک، إنما قلت: «إن اللّه لیعطی العبد المؤمن بالحسنه الواحده ألفی ألف حسنه» ثم قال أبو هریره:

أو لیس تجدون هذا فی کتاب اللّه؟ مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً فَیُضاعِفَهُ لَهُ أَضْعافاً کَثِیرَهً فالکثیره عند اللّه أکثر من ألف ألف و ألفی ألف، و الذی نفسی بیده لقد سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إن اللّه یضاعف الحسنه ألفی ألف حسنه». و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن





حبان فی صحیحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی شعب الإیمان عن ابن عمر قال: «لما نزلت: مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ کَمَثَلِ حَبَّهٍ أَنْبَتَتْ سَبْعَ سَنابِلَ «1» إلی آخره، قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: رب زد أمتی فنزلت: مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً فَیُضاعِفَهُ لَهُ أَضْعافاً کَثِیرَهً قال: ربّ زد أمتی فنزلت إِنَّما یُوَفَّی الصَّابِرُونَ أَجْرَهُمْ بِغَیْرِ حِسابٍ «2». و أخرج ابن المنذر عن سفیان قال: «لما نزلت مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها «3» قال: ربّ زد أمتی، فنزلت: مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قال: ربّ زد أمتی، فنزلت:

مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ* قال: رب زد أمتی، فنزلت: إِنَّما یُوَفَّی الصَّابِرُونَ . و فی الباب أحادیث هذه أحسنها و ستأتی عند تفسیر قوله تعالی: کَمَثَلِ حَبَّهٍ أَنْبَتَتْ سَبْعَ سَنابِلَ فابحثها. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ اللَّهُ یَقْبِضُ وَ یَبْصُطُ قال: یقبض: الصدقه، و یبسط: قال یخلف وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ قال: من التراب و إلی التراب تعودون. و أخرج ابن جریر عن ابن زید فی الآیه قال:

______________________________
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علم اللّه أن فیمن یقاتل فی سبیل اللّه من لا یجد قوّه، و فیمن لا یقاتل فی سبیل اللّه من یجد غنی، فندب هؤلاء إلی القرض فقال: مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قال: یبسط علیک و أنت ثقیل عن الخروج لا تریده، و یقبض عن هذا و هو یطیب نفسا بالخروج و یخفّ له، فقوّه مما بیدک یکن لک الحظ.


[سوره البقره (2): الآیات 246 الی 252]

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الْمَلَإِ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ مِنْ بَعْدِ مُوسی إِذْ قالُوا لِنَبِیٍّ لَهُمُ ابْعَثْ لَنا






مَلِکاً نُقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ قالَ هَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتالُ أَلاَّ تُقاتِلُوا قالُوا وَ ما لَنا أَلاَّ نُقاتِلَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ قَدْ أُخْرِجْنا مِنْ دِیارِنا وَ أَبْنائِنا فَلَمَّا کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقِتالُ تَوَلَّوْا إِلاَّ قَلِیلاً مِنْهُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالظَّالِمِینَ (246) وَ قالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ إِنَّ اللَّهَ قَدْ بَعَثَ لَکُمْ طالُوتَ مَلِکاً قالُوا أَنَّی یَکُونُ لَهُ الْمُلْکُ عَلَیْنا وَ نَحْنُ أَحَقُّ بِالْمُلْکِ مِنْهُ وَ لَمْ یُؤْتَ سَعَهً مِنَ الْمالِ قالَ إِنَّ اللَّهَ اصْطَفاهُ عَلَیْکُمْ وَ زادَهُ بَسْطَهً فِی الْعِلْمِ وَ الْجِسْمِ وَ اللَّهُ یُؤْتِی مُلْکَهُ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ (247) وَ قالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ إِنَّ آیَهَ مُلْکِهِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ التَّابُوتُ فِیهِ سَکِینَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ بَقِیَّهٌ مِمَّا تَرَکَ آلُ مُوسی وَ آلُ هارُونَ تَحْمِلُهُ الْمَلائِکَهُ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (248) فَلَمَّا فَصَلَ طالُوتُ بِالْجُنُودِ قالَ إِنَّ اللَّهَ مُبْتَلِیکُمْ بِنَهَرٍ فَمَنْ شَرِبَ مِنْهُ فَلَیْسَ مِنِّی وَ مَنْ لَمْ یَطْعَمْهُ فَإِنَّهُ مِنِّی إِلاَّ مَنِ اغْتَرَفَ غُرْفَهً بِیَدِهِ فَشَرِبُوا مِنْهُ إِلاَّ قَلِیلاً مِنْهُمْ فَلَمَّا جاوَزَهُ هُوَ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ قالُوا لا طاقَهَ لَنَا الْیَوْمَ بِجالُوتَ وَ جُنُودِهِ قالَ الَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا اللَّهِ کَمْ مِنْ فِئَهٍ قَلِیلَهٍ غَلَبَتْ فِئَهً کَثِیرَهً بِإِذْنِ اللَّهِ وَ اللَّهُ مَعَ الصَّابِرِینَ (249) وَ لَمَّا بَرَزُوا لِجالُوتَ وَ جُنُودِهِ قالُوا رَبَّنا أَفْرِغْ عَلَیْنا صَبْراً وَ ثَبِّتْ أَقْدامَنا وَ انْصُرْنا عَلَی الْقَوْمِ الْکافِرِینَ (250)

فَهَزَمُوهُمْ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ قَتَلَ داوُدُ جالُوتَ وَ آتاهُ اللَّهُ الْمُلْکَ وَ الْحِکْمَهَ وَ عَلَّمَهُ مِمَّا یَشاءُ وَ لَوْ لا دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لَفَسَدَتِ الْأَرْضُ وَ لکِنَّ اللَّهَ ذُو فَضْلٍ عَلَی الْعالَمِینَ (251) تِلْکَ آیاتُ اللَّهِ نَتْلُوها عَلَیْکَ بِالْحَقِّ وَ إِنَّکَ





لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ (252)

قوله: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الْمَلَإِ الکلام فیه کالکلام فی قوله: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ و قد قدمناه، و الملأ: الأشراف من الناس، کأنهم ملئوا شرفا. و قال الزجاج: سموا بذلک: لأنهم ملئون بما یحتاج إلیه منهم، و هو اسم جمع کالقوم و الرهط. ذکر اللّه سبحانه فی التحریض علی القتال قصه أخری جرت فی بنی إسرائیل بعد القصه المتقدمه و قوله: مِنْ بَعْدِ مُوسی من ابتدائیه و عاملها مقدر، أی:

کائنین من بعد موسی: أی: بعد وفاته. و قوله: لِنَبِیٍّ لَهُمُ قیل: هو شمویل بن یار بن علقمه و یعرف بابن العجوز، و یقال فیه: شمعون، و هو من ولد یعقوب؛ و قیل: من نسل هارون؛ و قیل: هو یوشع بن نون، و هذا ضعیف جدا لأن یوشع هو فتی موسی، و لم یوجد داود إلا بعد ذلک بدهر طویل؛ و قیل: اسمه 
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إسماعیل. و قوله: ابْعَثْ لَنا مَلِکاً أی: أمیرا نرجع إلیه و نعمل علی رأیه. و قوله: نُقاتِلْ بالنون و الجزم علی جواب الأمر، و به قرأ الجمهور. و قرأ الضحاک، و ابن أبی عبله: بالیاء و رفع الفعل، علی أنه صفه للملک. و قرئ: بالنون و الرفع، علی أنه حال أو کلام مستأنف. و قوله: هَلْ عَسَیْتُمْ بالفتح للسین و بالکسر لغتان، و بالثانیه قرأ نافع، و بالأولی قرأ الباقون. قال فی الکشاف: و قراءه الکسر ضعیفه.

و قال أبو حاتم: لیس للکسر وجه. انتهی. و قال أبو علی: وجه الکسر قول العرب، هو عس بذلک، مثل حر و شج، و قد جاء فعل و فعل فی نحو نقم و نقم، فکذلک عسیت





و عسیت، و کذا قال مکی. و قد قرأ بالکسر أیضا الحسن و طلحه، فلا وجه لتضعیف ذلک، و هو من أفعال المقاربه، أی: هل قاربتم ألا تقاتلوا، و إدخال حرف الاستفهام علی فعل المقاربه لتقریر ما هو متوقع عنده، و الإشعار بأنه کائن، و فصل بین عسی و خبرها بالشرط للدلاله علی الاعتناء به. قال الزجاج: أن لا تقاتلوا فی موضع نصب: أی: هل عسیتم مقاتله.

قال الأخفش: «أن» فی قوله: وَ ما لَنا أَلَّا نُقاتِلَ زائده. و قال الفراء: هو محمول علی المعنی، أی:

و ما منعنا؟ کما تقول: ا لک ألا تصلی؟ و قیل: المعنی، و أی شی ء لنا فی أن لا نقاتل. قال النحاس: و هذا أجودها. و قوله: وَ قَدْ أُخْرِجْنا تعلیل، و الجمله حالیه، و إفراد الأولاد بالذکر لأنهم الذین وقع علیهم السبی، أو لأنهم بمکان فوق مکان سائر القرابه فَلَمَّا کُتِبَ أی: فرض، أخبر سبحانه أنهم تولوا لاضطراب نیاتهم و فتور عزائمهم. و اختلف فی عدد القلیل الذین استثناهم اللّه سبحانه، و هم الذین اکتفوا بالغرفه. و قوله: وَ قالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ شروع فی تفصیل ما جری بینهم و بین نبیهم من الأقوال و الأفعال.

و طالوت: اسم أعجمی، و کان سقاء؛ و قیل: مکاریا، و لم یکن من سبط النبوه، و هم بنو لاوی، و لا من سبط الملک، و هم بنو یهوذا، فلذلک: قالُوا أَنَّی یَکُونُ لَهُ الْمُلْکُ عَلَیْنا أی: کیف ذلک؟ و لم یکن من بیت الملک، و لا هو ممن أوتی سعه من المال حتی نتبعه لشرفه أو لماله، و هذه الجمله، أعنی قوله:

وَ نَحْنُ أَحَقُ حالیه، و کذلک الجمله المعطوفه علیها. و قوله: اصْطَفاهُ عَلَیْکُمْ أی:





اختاره اللّه هو الحجه القاطعه. ثم بین لهم مع ذلک وجه الاصطفاء: بأن اللّه زاده بسطه فی العلم، الذی هو ملاک الإنسان، و رأس الفضائل، و أعظم وجوه الترجیح، و زاده بسطه فی الجسم الذی یظهر به الأثر فی الحروب و نحوها، فکان قویا فی دینه و بدنه، و ذلک هو المعتبر، لا شرف النسب. فإن فضائل النفس مقدّمه علیه: وَ اللَّهُ یُؤْتِی مُلْکَهُ مَنْ یَشاءُ فالملک ملکه، و العبید عبیده، فما لکم و الاعتراض علی شی ء لیس هو لکم و لا أمره إلیکم؟ و قد ذهب بعض المفسرین إلی أن قوله: وَ اللَّهُ یُؤْتِی مُلْکَهُ مَنْ یَشاءُ من قول نبینا محمد صلّی اللّه علیه و سلم؛ و قیل: هو من قول نبیهم و هو الظاهر. و قوله: واسِعٌ أی: واسع الفضل، یوسع علی من یشاء من عباده عَلِیمٌ بمن یستحق الملک، و یصلح له. و التابوت: فعلوت من التوب و هو الرجوع لأنهم یرجعون إلیه، أی: علامه ملکه إتیان التابوت الذی أخذ منهم، أی: رجوعه إلیکم و هو صندوق التوراه. و السکینه فعیله، مأخوذه من السکون و الوقار و الطمأنینه، أی: فیه سبب سکون قلوبکم فیما اختلفتم فیه من أمر طالوت. قال ابن عطیه: الصحیح أن التابوت کانت فیه أشیاء فاضله من بقایا الأنبیاء و آثارهم، فکانت النفوس 
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تسکن إلی ذلک و تأنس به و تتقوی. و قد اختلف فی السکینه علی أقوال سیأتی بیان بعضها، و کذلک اختلف فی البقیه. فقیل: هی عصا موسی و رضاض الألواح؛ و قیل: غیر ذلک. قیل: المراد بآل موسی و هارون:

هما أنفسهما، أی: مما ترک هارون و موسی، و لفظ آل: مقحمه لتفخیم





شأنهما؛ و قیل: المراد: الأنبیاء من بنی یعقوب، لأنهما من ذریه یعقوب، فسائر قرابته و من تناسل منه آل لهما. و فصل: معناه: خرج بهم، فصلت الشی ء فانفصل، أی: قطعته فانقطع، و أصله متعد، یقال فصل نفسه ثم استعمل استعمال اللازم کانفصل؛ و قیل: إن فصل یستعمل لازما و متعدیا، یقال: فصل عن البلد فصولا، و فصل نفسه فصلا. و الابتلاء: الاختبار. و النهر: قیل هو بین الأردن و فلسطین، و قرأه الجمهور: بنهر بفتح الهاء. و قرأ حمید، و مجاهد و الأعرج بسکون الهاء. و المراد بهذا الابتلاء اختبار طاعتهم، فمن أطاع فی ذلک الماء أطاع فیما عداه، و من عصی فی هذا و غلبته نفسه فهو بالعصیان فی سائر الشدائد أحری، و رخص لهم فی الغرفه لیرتفع عنهم أذی العطش بعض الارتفاع، و لیکسروا نزاع النفس فی هذه الحال، و فیه أن الغرفه تکف سوره العطش عند الصابرین علی شظف العیش، الدافعین أنفسهم عن الرفاهیه. فالمراد بقوله: فَمَنْ شَرِبَ مِنْهُ أی: کرع و لم یقتصر علی الغرفه، «و من» ابتدائیه. و معنی قوله: فَلَیْسَ مِنِّی أی: لیس من أصحابی، من قولهم: فلان من فلان، کأنه بعضه لاختلاطهما و طول صحبتهما، و هذا مهیع فی کلام العرب معروف، و منه قول الشاعر:

إذا حاولت فی أسد فجورافإنّی لست منک و لست منّی 

و قوله: وَ مَنْ لَمْ یَطْعَمْهُ یقال: طعمت الشی ء، أی: ذقته، و أطعمته الماء، أی: أذقته، و فیه دلیل علی أن الماء یقال له: طعام، و الاغتراف: الأخذ من الشی ء بالید أو بآله، و الغرف: مثل الاغتراف، و الغرفه: المره الواحده. و قد قرئ بفتح الغین و ضمها، فالفتح للمره، و الضم اسم





للشی ء المغترف؛ و قیل:

بالفتح: الغرفه بالکف الواحده، و بالضم: الغرفه بالکفین؛ و قیل: هما لغتان بمعنی واحد، و منه قول الشاعر:

لا یدلفون إلی ماء بآنیهإلا اغترافا من الغدران بالرّاح 

قوله: إِلَّا قَلِیلًا سیأتی بیان عددهم، و قرئ: إلا قلیل و لا وجه له إلا ما قیل من أنه من هجر اللفظ إلی جانب المعنی، أی: لم یطعه إلا قلیل، و هو تعسف. قوله: فَلَمَّا جاوَزَهُ أی: جاوز النهر طالوت وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ و هم القلیل الذین أطاعوه، و لکنهم اختلفوا فی قوّه الیقین، فبعضهم قال قوله:

لا طاقَهَ لَنَا و قالَ الَّذِینَ یَظُنُّونَ أی: یتیقنون أَنَّهُمْ مُلاقُوا اللَّهِ و الفئه: الجماعه، و القطعه منهم، من فأوت رأسه بالسیف، أی: قطعته، و قوله: بَرَزُوا أی: صاروا فی البراز، و هو المتسع من الأرض. و جالوت: أمیر العمالقه. قالوا: أی: جمیع من معه من المؤمنین، و الإفراغ: یفید معنی الکثره. و قوله: وَ ثَبِّتْ أَقْدامَنا هذا عباره عن القوّه و عدم الفشل، یقال: ثبت قدم فلان علی کذا؛
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إذا استقرّ له و لم یزل عنه، و ثبت قدمه فی الحرب: إذا کان الغلب له و النصر معه قوله: وَ انْصُرْنا عَلَی الْقَوْمِ الْکافِرِینَ هم جالوت و جنوده. و وضع الظاهر موضع المضمر إظهارا لما هو العله الموجبه للنصر علیهم، و هی کفرهم، و ذکر النصر بعد سؤال تثبیت الأقدام: لکون الثانی هو غایه الأوّل. قوله: فَهَزَمُوهُمْ بِإِذْنِ اللَّهِ الهزم: الکسر، و منه سقاء منهزم، أی: انثنی بعضه علی بعض مع الجفاف؛ و منه ما قیل فی زمزم: إنها هزمه جبریل، أی: هزمها برجله فخرج الماء، و الهزم: ما یکسر من یابس الحطب؛ و تقدیر





الکلام: فأنزل اللّه علیهم النصر: فَهَزَمُوهُمْ بِإِذْنِ اللَّهِ أی: بأمره و إرادته. قوله: وَ قَتَلَ داوُدُ جالُوتَ هو داود بن إیشا، بکسر الهمزه ثم تحتیه ساکنه بعدها معجمه؛ و یقال: داود بن زکریا ابن بشوی، من سبط یهوذا بن یعقوب، جمع اللّه له بین النبوه و الملک بعد أن کان راعیا، و کان أصغر إخوته، اختاره طالوت لمقاتله جالوت فقتله. و المراد بالحکمه هنا: النبوّه، و قیل: هی تعلیمه صنعه الدروع و منطق الطیر؛ و قیل: هی إعطاؤه السلسله التی کانوا یتحاکمون إلیها. قوله: وَ عَلَّمَهُ مِمَّا یَشاءُ قیل: إن المضارع هنا موضوع موضع الماضی، و فاعل هذا الفعل هو اللّه تعالی؛ و قیل: داود، و ظاهر هذا الترکیب أن اللّه سبحانه علمه مما قضت به مشیئته، و تعلقت به إرادته؛ و قد قیل: إن من ذلک ما قدّمنا من تعلیمه صنعه الدروع و ما بعده. قوله: وَ لَوْ لا دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ قرأه الجماعه: وَ لَوْ لا دَفْعُ اللَّهِ و قرأ نافع: دفاع و هما مصدران لدفع، کذا قال سیبویه. و قال أبو حاتم: دافع و دفع واحد مثل:

طرقت نعلی و طارقته. و اختار أبو عبیده قراءه الجمهور و أنکر قراءه دفاع، قال: لأن اللّه عزّ و جلّ لا یغالبه أحد، قال مکی: یوهم أبو عبیده أن هذا من باب المفاعله و لیس به، و علی القراءتین فالمصدر مضاف إلی الفاعل: أی: وَ لَوْ لا دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ و بعضهم: بدل من الناس، و هم الذین یباشرون أسباب الشرّ و الفساد ببعض آخر منهم، و هم الذین یکفونهم عن ذلک، و یردونهم عنه لَفَسَدَتِ الْأَرْضُ لتغلب أهل الفساد علیها و إحداثهم للشرور





التی تهلک الحرث و النسل، و تنکیر فضل للتعظیم. و آیات اللّه: هی ما اشتملت علیه هذه القصه من الأمور المذکوره. و المراد بِالْحَقِ هنا: الخبر الصحیح الذی لا ریب فیه عند أهل الکتاب و المطلعین علی أخبار العالم. و قوله: إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ إخبار من اللّه سبحانه بأنه من جمله رسل اللّه سبحانه، تقویه لقلبه، و تثبیتا لجنانه، و تشییدا لأمره.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الْمَلَإِ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ قال:

هذا حین رفعت النبوّه و استخرج أهل الإیمان، و کانت الجبابره قد أخرجتهم من دیارهم و أبنائهم فَلَمَّا کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقِتالُ و ذلک حین أتاهم التابوت، قال: و کان من إسرائیل سبطان: سبط نبوّه، و سبط خلافه، فلا تکون الخلافه إلا فی سبط الخلافه، و لا تکون النبوّه إلا فی سبط النبوّه؛ وَ قالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ إِنَّ اللَّهَ قَدْ بَعَثَ لَکُمْ طالُوتَ مَلِکاً، قالُوا أَنَّی یَکُونُ لَهُ الْمُلْکُ عَلَیْنا وَ نَحْنُ أَحَقُّ بِالْمُلْکِ مِنْهُ و لیس من أحد السبطین لا من سبط النبوّه و لا من سبط الخلافه قالَ إِنَّ اللَّهَ اصْطَفاهُ عَلَیْکُمْ فأبوا أن یسلموا له الریاسه حتی قال لهم: إِنَّ آیَهَ مُلْکِهِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ التَّابُوتُ فِیهِ سَکِینَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ بَقِیَّهٌ و کان موسی حین ألقی الألواح 
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تکسرت و رفع منها و جمع ما بقی فجعله فی التابوت، و کانت العمالقه قد سبت ذلک التابوت، و العمالقه:

فرقه من عاد کانوا بأریحاء، فجاءت الملائکه بالتابوت تحمله بین السماء و الأرض؛ و هم ینظرون إلیه؛ حتی وضعته عند طالوت؛ فلما رأوا ذلک قالوا: نعم، فسلموا له و ملکوه، و





کانت الأنبیاء إذا حضروا قتالا قدّموا التابوت بین أیدیهم و یقولون: إن آدم نزل بذلک التابوت: و بالرکن، و بعصا موسی من الجنه. و بلغنی:

أن التابوت و عصا موسی فی بحیره طبریه، و أنهما یخرجان قبل یوم القیامه. و قد ورد هذا المعنی مختصرا و مطولا عن جماعه من السلف فلا یأتی التطویل بذکر ذلک بفائده یعتد بها. و أخرج ابن أبی حاتم من طریق السدی عن أبی مالک عن ابن عباس: وَ زادَهُ بَسْطَهً یقول: فضیله فِی الْعِلْمِ وَ الْجِسْمِ یقول: کان عظیما جسیما یفضل بنی إسرائیل بعنقه. و أخرج أیضا عن وهب بن منبه وَ زادَهُ بَسْطَهً فِی الْعِلْمِ قال: العلم بالحرب. و أخرج ابن المنذر عنه: أنه سئل أ نبیا کان طالوت؟ قال: لا، لم یأته وحی. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر عنه: أنه سئل عن تابوت موسی ما سعته؟ قال: نحو من ثلاثه أذرع فی ذراعین. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: السکینه: الرحمه. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عنه قال: السکینه: الطمأنینه. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه قال: السکینه دابه قدر الهرّ لها عینان لهما شعاع، و کان إذا التقی الجمعان أخرجت یدیها و نظرت إلیهم فیهزم الجیش من الرعب. و أخرج الطبرانی بسند ضعیف عن علی قال: السکینه: ریح خجوج و لها رأسان. و أخرج عبد الرزاق، و أبو عبید، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه عن علیّ قال: السکینه لها وجه کوجه الإنسان، ثم هی بعد ریح هفافه. و أخرج





عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الدلائل عن مجاهد قال: السکینه من اللّه کهیئه الریح، لها وجه کوجه الهرّ، و جناحان، و ذنب مثل ذنب الهرّ. و أخرج سعید ابن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر عن ابن عباس قال: فِیهِ سَکِینَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ قال: طست من ذهب من الجنه کان یغسل بها قلوب الأنبیاء ألقی الألواح فیها. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن وهب بن منبه أنه قال: هی روح من اللّه یتکلم، إذا اختلفوا فی شی ء؛ تکلم فأخبرهم ببیان ما یریدون. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: هی شی ء تسکن إلیه قلوبهم. و أخرج عبد الرزاق عن قتاده قال فیه سکینه، أی: وقار.

و أقول: هذه التفاسیر المتناقضه لعلها وصلت إلی هؤلاء الأعلام من جهه الیهود أقمأهم اللّه، فجاؤوا بهذه الأمور لقصد التلاعب بالمسلمین رضی اللّه عنهم و التشکیک علیهم، و انظر إلی جعلهم لها تاره حیوانا و تاره جمادا و تاره شیئا لا یعقل، کقول مجاهد: کهیئه الریح لها وجه کوجه الهرّ، و جناحان و ذنب مثل ذنب الهرّ.

و هکذا کل منقول عن بنی إسرائیل یتناقض و یشتمل علی ما لا یعقل فی الغالب، و لا یصح أن یکون مثل هذه التفاسیر المتناقضه مرویا عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و لا رأیا رآه قائله، فهم أجلّ قدرا من التفسیر بالرأی و بما لا مجال للاجتهاد فیه. إذا تقرّر لک هذا عرفت أن الواجب الرجوع فی مثل ذلک إلی معنی السکینه لغه و هو معروف و لا حاجه إلی رکوب هذه الأمور المتعسفه المتناقضه،





فقد جعل اللّه عنها سعه، و لو ثبت لنا فی السکینه تفسیر عن النبی 
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صلّی اللّه علیه و سلّم لوجب علینا المصیر إلیه و القول به، و لکنه لم یثبت من وجه صحیح بل ثبت أنها تنزلت علی بعض الصحابه عند تلاوته للقرآن کما فی صحیح مسلم عن البراء قال: کان رجل یقرأ سوره الکهف و عنده فرس مربوط، فتغشّته سحابه فجعلت تدور و تدنو، و جعل فرسه ینفر منها: فلما أصبح أتی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فذکر ذلک له، فقال: «تلک السکینه نزلت للقرآن». و لیس فی هذا إلا أن هذه التی سمّاها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم سکینه سحابه دارت علی ذلک القارئ فاللّه أعلم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ بَقِیَّهٌ مِمَّا تَرَکَ آلُ مُوسی قال: عصاه و رضاض الألواح. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن أبی صالح قال: کان فی التابوت عصا موسی، و عصا هارون، و ثیاب موسی، و ثیاب هارون، و لوحان من التوراه و المنّ، و کلمه الفرج: «لا إله إلا اللّه الحلیم الکریم و سبحان اللّه ربّ السموات السبع و رب العرش العظیم و الحمد للّه رب العالمین». و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید عن قتاده فی قوله: تَحْمِلُهُ الْمَلائِکَهُ قال: أقبلت به الملائکه تحمله حتی وضعته فی بیت طالوت فأصبح فی داره. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس: إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً قال: علامه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس: إِنَّ اللَّهَ مُبْتَلِیکُمْ بِنَهَرٍ یقول: بالعطش،





فلما انتهی إلی النهر- و هو نهر الأردن- کرع فیها عامه الناس فشربوا منه، فلم یزد من شرب منه إلا عطشا، و أجزأ من اغترف غرفه بیده و انقطع الظمأ عنه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فَشَرِبُوا مِنْهُ إِلَّا قَلِیلًا مِنْهُمْ قال: القلیل ثلاثمائه و بضعه عشر، عده أهل بدر. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و البخاری، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن البراء قال: کنا أصحاب محمد نتحدّث أن أصحاب بدر علی عدّه أصحاب طالوت الذین جاوزوا معه النهر، و لم یجاوز معه إلا مؤمن، بضعه عشر و ثلاثمائه. و قد أخرج ابن جریر عن قتاده قال: ذکر لنا أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال لأصحابه یوم بدر: «أنتم بعدّه أصحاب طالوت یوم لقی جالوت». و أخرج ابن عساکر من طریق جویبر عن الضحاک عن ابن عباس قال: کانوا ثلاثمائه ألف و ثلاثه آلاف و ثلاثمائه و ثلاثه عشر، فشربوا منه کلهم إلا ثلاثمائه و ثلاثه عشر رجلا عدّه أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یوم بدر، فردّهم طالوت و مضی فی ثلاثمائه و ثلاثه عشر.

و أخرج ابن أبی حاتم عن السدی فی قوله: الَّذِینَ یَظُنُّونَ قال: الذین یستیقنون. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: کان طالوت أمیرا علی الجیش، فبعث أبو داود مع داود بشی ء إلی إخوته، فقال داود لطالوت: ماذا لی و أقتل جالوت؟ فقال: لک ثلث ملکی و أنکحت ابنتی، فأخذ مخلاه فجعل فیها ثلاث مروات، ثم سمی إبراهیم و





إسحاق و یعقوب، ثم أدخل یده فقال: بسم اللّه إلهی و إله آبائی إبراهیم و إسحاق و یعقوب، فخرج علی إبراهیم فجعله فی مرجمته، فرمی بها جالوت فخرق ثلاثه و ثلاثین بیضه عن رأسه و قتلت ما وراءه ثلاثین ألفا. و قد ذکر المفسرون أقاصیص کثیره من هذا الجنس و اللّه أعلم. و أخرج ابن أبی حاتم، و البیهقی فی شعب الإیمان عن ابن عباس فی قوله: وَ لَوْ لا دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ قال: یدفع اللّه بمن یصلی عمن لا یصلی، و بمن یحج عمن لا یحج، و بمن یزکی عمن لا یزکی. و أخرج ابن عدی، و ابن جریر بسند ضعیف عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ اللّه لیدفع بالمسلم الصّالح 
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عن مائه أهل بیت من جیرانه البلاء» ثم قرأ ابن عمر: وَ لَوْ لا دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ الآیه، و فی إسناده یحیی ابن سعید العطار الحمصی و هو ضعیف جدا.


[سوره البقره (2): آیه 253]

تِلْکَ الرُّسُلُ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ مِنْهُمْ مَنْ کَلَّمَ اللَّهُ وَ رَفَعَ بَعْضَهُمْ دَرَجاتٍ وَ آتَیْنا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ الْبَیِّناتِ وَ أَیَّدْناهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُمُ الْبَیِّناتُ وَ لکِنِ اخْتَلَفُوا فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ وَ مِنْهُمْ مَنْ کَفَرَ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلُوا وَ لکِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یُرِیدُ (253)

قوله: تِلْکَ الرُّسُلُ قیل: هو إشاره إلی جمیع الرسل، فتکون الألف و اللام للاستغراق، و قیل:

هو إشاره إلی الأنبیاء المذکورین فی هذه السوره؛ و قیل: إلی الأنبیاء الذین بلغ علمهم إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم. و المراد بتفضیل






بعضهم علی بعض: أن اللّه سبحانه جعل لبعضهم من مزایا الکمال فوق ما جعله للآخر، فکان الأکثر مزایا فاضلا و الآخر مفضولا. و کما دلت هذه الآیه علی: أن بعض الأنبیاء أفضل من بعض، کذلک دلت الآیه الأخری، و هی قوله تعالی: وَ لَقَدْ فَضَّلْنا بَعْضَ النَّبِیِّینَ عَلی بَعْضٍ وَ آتَیْنا داوُدَ زَبُوراً «1» و قد استشکل جماعه من أهل العلم الجمع بین هذه الآیه و بین ما ثبت فی الصحیحین من حدیث أبی هریره مرفوعا بلفظ:

«لا تفضّلونی علی الأنبیاء» و فی لفظ آخر: «لا تفضّلوا بین الأنبیاء» و فی لفظ: «لا تخیّروا بین الأنبیاء» فقال قوم: إن هذا القول منه صلّی اللّه علیه و سلّم کان قبل أن یوحی إلیه بالتفضیل، و أن القرآن ناسخ للمنع من التفضیل؛ و قیل: إنه قال صلّی اللّه علیه و سلّم ذلک علی سبیل التواضع کما قال: «لا یقل أحدکم أنا خیر من یونس بن متّی» تواضعا، معه علمه أنه أفضل الأنبیاء، کما یدلّ علیه قوله: «أنا سید ولد آدم»؛ و قیل: إنما نهی عن ذلک قطعا للجدال و الخصام فی الأنبیاء، فیکون مخصوصا بمثل ذلک، إلا إذا کان صدور ذلک مأمونا؛ و قیل: إن النهی إنما هو من جهه النبوه فقط، لأنها خصله واحده لا تفاضل فیها، و لا نهی عن التفاضل بزیاده الخصوصیات و الکرامات؛ و قیل: إن المراد: النهی عن التفضیل لمجرد الأهواء و العصبیه. و فی جمیع هذه الأقوال ضعف.

و عندی أنه لا تعارض بین القرآن و السنه، فإن القرآن دلّ علی أن اللّه فضل بعض أنبیائه علی بعض، و ذلک لا یستلزم أنه یجوز لنا أن نفضل بعضهم علی بعض، فإن المزایا التی





هی مناط التفضیل معلومه عند اللّه لا تخفی علیه منها خافیه؛ و لیست بمعلومه عند البشر، فقد یجهل أتباع نبیّ من الأنبیاء بعض مزایاه و خصوصیاته فضلا عن مزایا غیره، و التفضیل لا یجوز إلا بعد العلم بجمیع الأسباب التی یکون بها هذا فاضلا و هذا مفضولا، لا قبل العلم ببعضها أو بأکثرها أو بأقلها، فإن ذلک تفضیل بالجهل، و إقدام علی أمر لا یعلمه الفاعل له و هو ممنوع منه، فلو فرضنا أنه لم یرد إلا القرآن فی الإخبار لنا بأن اللّه فضل بعض أنبیائه علی بعض لم یکن فیه دلیل علی أنه یجوز للبشر أن یفضلوا بین الأنبیاء، فکیف و قد وردت السنه الصحیحه بالنهی عن ذلک؟ و إذا عرفت هذا علمت أنه لا تعارض بین القرآن و السنه بوجه من الوجوه، فالقرآن فیه الإخبار من اللّه بأنه فضل بعض أنبیائه علی بعض، و السنه فیها النهی لعباده أن یفضلوا بین أنبیائه، فمن تعرّض للجمع بینهما زاعما أنهما

______________________________

(1). الإسراء: 55.
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متعارضان فقد غلط غلطا بینا. قوله: مِنْهُمْ مَنْ کَلَّمَ اللَّهُ و هو موسی، و نبینا سلام اللّه علیهما. و قد روی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال فی آدم: «إنه نبی مکلم». و قد ثبت ما یفید ذلک فی صحیح ابن حبان من حدیث أبی ذر. قوله: وَ رَفَعَ بَعْضَهُمْ دَرَجاتٍ هذا البعض یحتمل أن یراد به من عظمت منزلته عند اللّه سبحانه من الأنبیاء، و یحتمل أن یراد به نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم لکثره مزایاه المقتضیه لتفضیله، و یحتمل أن یراد به إدریس؛ لأن اللّه سبحانه أخبرنا بأنه رفعه مکانا علیا؛ و قیل: إنهم





أولو العزم؛ و قیل: إبراهیم، و لا یخفاک أن اللّه سبحانه أبهم هذا البعض المرفوع، فلا یجوز لنا التعرّض للبیان له إلا ببرهان من اللّه سبحانه، أو من أنبیائه علیهم الصلاه و السلام، و لم یرد ما یرشد إلی ذلک، فالتعرّض لبیانه هو من تفسیر القرآن الکریم بمحض الرأی، و قد عرفت ما فیه من الوعید الشدید مع کون ذلک ذریعه إلی التفضیل بین الأنبیاء و قد نهینا عنه؛ و قد جزم کثیر من أئمه التفسیر أنه نبینا صلّی اللّه علیه و سلم، و أطالوا فی ذلک، و استدلوا لما خصه اللّه به من المعجزات، و مزایا الکمال، و خصال الفضل، و هم- بهذا الجزم بدلیل لا یدل علی المطلوب- قد وقعوا فی خطرین، و ارتکبوا نهیین، و هما: تفسیر القرآن بالرأی، و الدخول فی ذرائع التفضیل بین الأنبیاء، و إن لم یکن ذلک تفضیلا صریحا؛ فهو ذریعه إلیه بلا شک و لا شبهه،، لأن من جزم بأن هذا البعض المرفوع درجات هو النبیّ الفلانی انتقل من ذلک إلی التفضیل المنهیّ عنه، و قد أغنی اللّه نبینا المصطفی صلّی اللّه علیه و سلّم عن ذلک بما لا یحتاج معه إلی غیره من الفضائل و الفواضل، فإیاک أن تتقرّب إلیه صلّی اللّه علیه و سلّم بالدخول فی أبواب نهاک عن دخولها فتعصیه، و تسی ء، و أنت تظن أنک مطیع محسن. قوله: وَ آتَیْنا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ الْبَیِّناتِ أی: الآیات الباهره و المعجزات الظاهره من إحیاء الأموات و إبراء المرضی و غیر ذلک. قوله: وَ أَیَّدْناهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ هو جبریل، و قد تقدّم الکلام علی هذا. قوله: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ أی:





من بعد الرسل؛ و قیل: من بعد موسی و عیسی و محمد، لأن الثانی مذکور صریحا، و الأول و الثالث وقعت الإشاره إلیهما بقوله: مِنْهُمْ مَنْ کَلَّمَ اللَّهُ أی: لو شاء اللّه عدم اقتتالهم ما اقتتلوا، فمفعول المشیئه محذوف علی القاعده وَ لکِنِ اخْتَلَفُوا استثناء من الجمله الشرطیه، أی: و لکن الاقتتال ناشئ عن اختلافهم اختلافا عظیما، حتی صاروا مللا مختلفه فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ وَ مِنْهُمْ مَنْ کَفَرَ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ عدم اقتتالهم بعد هذا الاختلاف مَا اقْتَتَلُوا وَ لکِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یُرِیدُ لا رادّ لحکمه، و لا مبدّل لقضائه، فهو یفعل ما یشاء، و یحکم ما یرید.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله تعالی: فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ قال: اتخذ اللّه إبراهیم خلیلا، و کلم موسی تکلیما، و جعل عیسی کمثل آدم خلقه من تراب ثم قال له کن فیکون، و هو عبد اللّه و کلمته و روحه، و آتی داود زبورا، و آتی سلیمان ملکا لا ینبغی لأحد من بعده، و غفر لمحمد ما تقدم من ذنبه و ما تأخر. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن مجاهد فی قوله: مِنْهُمْ مَنْ کَلَّمَ اللَّهُ قال: کلم اللّه موسی، و أرسل محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم إلی الناس کافه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عامر الشعبی فی قوله: وَ رَفَعَ بَعْضَهُمْ دَرَجاتٍ قال: محمدا صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ یقول: من بعد موسی و عیسی. و أخرج ابن عساکر عن
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ابن عباس قال: کنت عند النبی صلّی اللّه علیه و سلم؛ و عنده أبو بکر، و عمر، و عثمان، و معاویه، إذ أقبل علیّ، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم لمعاویه: «أ تحبّ علیا؟ قال: نعم قال: إنها ستکون بینکم فتنه هنیهه، قال معاویه: فما بعد ذلک یا رسول اللّه؟ قال: عفو اللّه و رضوانه، قال: رضینا بقضاء اللّه، فعند ذلک نزلت هذه الآیه: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلُوا وَ لکِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یُرِیدُ» قال السیوطی: و سنده واه.


[سوره البقره (2): آیه 254]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَنْفِقُوا مِمَّا رَزَقْناکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا بَیْعٌ فِیهِ وَ لا خُلَّهٌ وَ لا شَفاعَهٌ وَ الْکافِرُونَ هُمُ الظَّالِمُونَ (254)

ظاهر الأمر فی قوله: أَنْفِقُوا الوجوب، و قد حمله جماعه علی صدقه الفرض لذلک و لما فی آخر الآیه من الوعید الشدید. و قیل: إن هذه الآیه تجمع زکاه الفرض و التطوّع. قال ابن عطیه: و هذا صحیح، و لکن ما تقدّم من الآیات فی ذکر القتال؛ و أن اللّه یدفع بالمؤمنین فی صدور الکافرین؛ یترجح منه أن هذا الندب إنما هو فی سبیل اللّه. قال القرطبی: و علی هذا التأویل یکون إنفاق المال مره واجبا، و مره ندبا، بحسب تعین الجهاد و عدم تعینه. قوله: مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا بَیْعٌ فِیهِ أی: أنفقوا ما دمتم قادرین مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ ما لا یمکنکم الإنفاق فیه و هو یَوْمٌ لا بَیْعٌ فِیهِ أی: لا یتبایع الناس فیه. و الخله: خالص المودّه، مأخوذه من تخلل الأسرار بین الصدیقین. أخبر سبحانه أنه لا خله فی یوم القیامه نافعه و لا شفاعه مؤثره إلّا لمن






أذن اللّه له. و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو بنصب لا بیع و لا خله و لا شفاعه، من غیر تنوین. و قرأ الباقون برفعها منوّنه، و هما لغتان مشهورتان للعرب، و وجهان معروفان عند النحاه، فمن الأوّل قول حسان:

ألا طعان و لا فرسان عادیهإلا تجشّؤکم حول التنانیر «1» 

و من الثانی قول الراعی:

و ما صرمتک حتّی قلت معلنهلا ناقه لی فی هذا و لا جمل 

و یجوز فی غیر القرآن: التغایر برفع البعض، و نصب البعض، کما هو مقرر فی علم الإعراب. قوله:

وَ الْکافِرُونَ هُمُ الظَّالِمُونَ فیه دلیل علی أن کل کافر ظالم لنفسه، و من جمله من یدخل تحت هذا العموم مانع الزکاه منعا یوجب کفره، لوقوع ذلک فی سیاق الأمر بالإنفاق.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَنْفِقُوا مِمَّا رَزَقْناکُمْ قال: من الزکاه و التطوّع. و أخرج ابن المنذر عن سفیان قال: یقال نسخت الزکاه کل صدقه فی القرآن، و نسخ شهر رمضان کل صوم. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: قد علم اللّه أن ناسا یتخاللون فی الدنیا و یشفع بعضهم لبعض؛ فأما یوم القیامه فلا خله إلا

______________________________

(1). ورد فی دیوان حسان: (ألا طعان ألا فرسان عادیه)
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خله المتقین. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن عطاء قال: الحمد للّه الذی قال: وَ الْکافِرُونَ هُمُ الظَّالِمُونَ و لم یقل و الظالمون هم الکافرون.


[سوره البقره (2): آیه 255]

اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ لا تَأْخُذُهُ سِنَهٌ وَ لا نَوْمٌ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی






الْأَرْضِ مَنْ ذَا الَّذِی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلاَّ بِإِذْنِهِ یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ لا یُحِیطُونَ بِشَیْ ءٍ مِنْ عِلْمِهِ إِلاَّ بِما شاءَ وَسِعَ کُرْسِیُّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ لا یَؤُدُهُ حِفْظُهُما وَ هُوَ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ (255)

قوله: لا إِلهَ إِلَّا هُوَ أی: لا معبود بحق إلا هو، و هذه الجمله خبر المبتدأ. و الحیّ: الباقی؛ و قیل:

الذی لا یزول و لا یحول؛ و قیل: المصرّف للأمور، و المقدّر للأشیاء. قال الطبری عن قوم: إنه یقال: حیّ، کما وصف نفسه، و یسلم ذلک دون أن ینظر فیه، و هو خبر ثان أو مبتدأ خبره محذوف. و القیوم: القائم علی کل نفس بما کسبت، و قیل: القائم بذاته المقیم لغیره؛ و قیل: القائم بتدبیر الخلق و حفظه؛ و قیل: هو الذی لا ینام؛ و قیل: الذی لا بدیل له. و أصل قیوم: قیووم اجتمعت الیاء و الواو و سبقت إحداهما بالسکون فأدغمت الأولی فی الثانیه بعد قلب الواو یاء. و قرأ ابن مسعود، و علقمه، و النخعی، و الأعمش: «الحی القیام» بالألف، و روی ذلک عن عمر، و لا خلاف بین أهل اللغه أن: القیوم، أعرف عند العرب و أصح بناء، و أثبت عله. و السّنه: النعاس فی قول الجمهور، و النعاس: ما یتقدّم النوم من الفتور و انطباق العینین، فإذا صار فی القلب صار نوما. و فرّق المفضل بین السنه و النعاس و النوم فقال: السنه من الرأس، و النعاس فی العین، و النوم فی القلب. انتهی. و الذی ینبغی التعویل علیه فی الفرق بین السنه و النوم أن السنه لا یفقد معها العقل، بخلاف النوم فإنه استرخاء أعضاء الدماغ من رطوبات الأبخره حتی یفقد





معه العقل، بل و جمیع الإدراکات بسائر المشاعر؛ و المراد: أنه لا یعتریه سبحانه شی ء منهما، و قدّم السنه علی النوم، لکونها تتقدّمه فی الوجود. قال الرازی فی تفسیره: إن السنه ما تتقدم النوم، فإذا کانت عباره عن مقدّمه النوم، فإذا قیل لا تأخذه سنه دلّ علی أنه لا یأخذه نوم بطریق الأولی، فکان ذکر النوم تکرارا، قلنا: تقدیر الآیه لا تأخذه سنه فضلا عن أن یأخذه نوم، و اللّه أعلم بمراده. انتهی. و أقول: إن هذه الأولویه التی ذکرها غیر مسلمه، فإن النوم قد یرد ابتداء من دون ما ذکر من النعاس. و إذا ورد علی القلب و العین دفعه واحده فإنه یقال له:

نوم، و لا یقال له: سنه، فلا یستلزم نفی السنه نفی النوم. و قد ورد عن العرب نفیهما جمیعا، و منه قول زهیر:

و لا سنه طوال الدّهر تأخذه و لا ینام و ما فی أمره فند 

فلم یکتف بنفی السنه، و أیضا فإن الإنسان یقدر علی أن یدفع عن نفسه السنه، و لا یقدر علی أن یدفع عن نفسه النوم، فقد یأخذه النوم و لا تأخذه السنه؛ فلو وقع الاقتصار فی النظم القرآنی علی نفی السنه لم یفد ذلک نفی النوم، و هکذا لو وقع الاقتصار علی نفی النوم لم یفد نفی السنه، فکم من ذی سنه غیر نائم؛ و کرّر حرف النفی للتنصیص علی شمول النفی لکل واحد منهما. قوله: مَنْ ذَا الَّذِی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلَّا بِإِذْنِهِ فی هذا الاستفهام من الإنکار علی من یزعم أن أحدا من عباده یقدر علی أن ینفع أحدا منهم بشفاعه
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أو غیرها، و التقریع و التوبیخ له ما لا مزید علیه، و





فیه من الدفع فی صدور عبّاد القبور، و الصدّ فی وجوههم، و الفت فی أعضادهم، ما لا یقادر قدره، و لا یبلغ مداه، و الذی یستفاد منه فوق ما یستفاد من قوله تعالی:

وَ لا یَشْفَعُونَ إِلَّا لِمَنِ ارْتَضی «1» و قوله تعالی: وَ کَمْ مِنْ مَلَکٍ فِی السَّماواتِ لا تُغْنِی شَفاعَتُهُمْ شَیْئاً إِلَّا مِنْ بَعْدِ أَنْ یَأْذَنَ اللَّهُ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَرْضی «2» و قوله تعالی: لا یَتَکَلَّمُونَ إِلَّا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ «3» بدرجات کثیره. و قد بینت الأحادیث الصحیحه الثابته فی دواوین الإسلام صفه الشفاعه، و لمن هی؟ و من یقوم بها؟.

قوله: یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ الضمیران لما فی السموات و الأرض بتغلیب العقلاء علی غیرهم، و ما بین أیدیهم و ما خلفهم: عباره عن المتقدّم علیهم و المتأخر عنهم، أو عن الدنیا و الآخره و ما فیهما. قوله:

وَ لا یُحِیطُونَ بِشَیْ ءٍ مِنْ عِلْمِهِ قد تقدّم معنی الإحاطه، و العلم هنا: بمعنی المعلوم، أی: لا یحیطون بشی ء من معلوماته. قوله: وَسِعَ کُرْسِیُّهُ الکرسی: الظاهر أنه الجسم الذی وردت الآثار بصفته، کما سیأتی بیان ذلک. و قد نفی وجوده جماعه من المعتزله؛ و أخطئوا فی ذلک خطأ بینا، و غلطوا غلطا فاحشا.

و قال بعض السلف: إن الکرسی هنا: عباره عن العلم. قالوا: و منه قیل للعلماء: الکراسی، و منه: الکراسه التی یجمع فیها العلم، و منه قول الشاعر:

یحفّ بهم بیض الوجوه و عصبهکراسیّ بالأحداث حین تنوب 

و رجّح هذا القول ابن جریر الطبری؛ و قیل: کرسیه: قدرته التی یمسک بها السموات و الأرض، کما یقال: اجعل لهذا الحائط کرسیا، أی: ما یعمده؛ و قیل: إن الکرسیّ هو العرش، و قیل: هو





تصویر لعظمته و لا حقیقه له، و قیل: هو عباره عن الملک. و الحق القول الأوّل، و لا وجه للعدول عن المعنی الحقیقی إلّا مجرد خیالات تسببت عن جهالات و ضلالات، و المراد بکونه وسع السموات و الأرض أنها صارت فیه، و أنه وسعها، و لم یضق عنها؛ لکونه بسیطا واسعا. و قوله: وَ لا یَؤُدُهُ حِفْظُهُما معناه: لا یثقله، یقال:

آدنی الشی ء، بمعنی: أثقلنی و تحملت منه مشقه. و قال الزجاج: یجوز أن یکون الضمیر فی قوله: یَؤُدُهُ للّه سبحانه، و یجوز أن یکون للکرسی لأنه من أمر اللّه و الْعَلِیُ یراد به: علوّ القدره و المنزله. و حکی الطبری عن قوم أنهم قالوا: هو العلیّ عن خلقه بارتفاع مکانه عن أماکن خلقه. قال ابن عطیه: و هذه أقوال جهله مجسمین، و کان الواجب أن لا تحکی. انتهی. و الخلاف فی إثبات الجهه معروف فی السلف و الخلف، و النزاع فیه کائن بینهم، و الأدله من الکتاب و السنه معروفه، و لکن الناشئ علی مذهب یری غیره خارجا عن الشرع و لا ینظر فی أدلته و لا یلتفت إلیها، و الکتاب و السنه هما المعیار الذی یعرف به الحق من الباطل، و یتبین به الصحیح من الفاسد: وَ لَوِ اتَّبَعَ الْحَقُّ أَهْواءَهُمْ لَفَسَدَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ «4» و لا شک أن هذا اللفظ یطلق علی الظاهر الغالب کما فی قوله: إِنَّ فِرْعَوْنَ عَلا فِی الْأَرْضِ «5» و قال الشاعر:

فلمّا علونا و استوینا علیهم ترکناهم صرعی لنسر و کاسر 

و العظیم: بمعنی: عظم شأنه و خطره. قال فی الکشاف: إن الجمله الأولی: بیان لقیامه بتدبیر الخلق 

______________________________

(1). الأنبیاء: 28.

(2). النجم: 26.

(3). النبأ: 28.

(4). المؤمنون: 71.

(5). القصص: 4.

فتح
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و کونه مهیمنا علیه غیر ساه عنه. و الثانیه: بیان لکونه مالکا لما یدبره. و الجمله الثالثه: بیان لکبریاء شأنه.

و الجمله الرابعه: بیان لإحاطته بأحوال الخلق و علمه بالمرتضی منهم المستوجب للشفاعه و غیر المرتضی. و الجمله الخامسه: بیان لسعه علمه و تعلقه بالمعلومات کلها، أو لجلاله و عظم قدره.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم فی قوله: الْحَیُ أی: حیّ لا یموت و الْقَیُّومُ القائم الذی لا بدیل له. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و البیهقی عن مجاهد فی قوله: الْقَیُّومُ قال: القائم علی کل شی ء. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: القیوم الذی لا زوال له. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: لا تَأْخُذُهُ سِنَهٌ وَ لا نَوْمٌ قال: السنّه:

النعاس، و النوم: هو النوم. و أخرجوا إلا البیهقی عن السدّی قال: السنه: ریح النوم الذی تأخذه فی الوجه فینعس الإنسان. و أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله: یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ قال: ما مضی من الدنیا وَ ما خَلْفَهُمْ من الآخره. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس: ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ ما قدّموا من أعمالهم وَ ما خَلْفَهُمْ ما أضاعوا من أعمالهم. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس فی قوله: وَسِعَ کُرْسِیُّهُ قال: علمه، ألا تری إلی قوله: وَ لا یَؤُدُهُ حِفْظُهُما. و أخرج الدارقطنی فی الصفات، و الخطیب فی تاریخه عنه قال: «سئل رسول اللّه صلّی اللّه





علیه و سلّم عن قول اللّه وَسِعَ کُرْسِیُّهُ قال: کرسیه موضع قدمه، و العرش لا یقدّر قدره إلا اللّه عزّ و جلّ». و أخرجه الحاکم و صححه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: لو أن السموات السبع و الأرضین السبع بسطن ثم وصلن بعضهنّ إلی بعض ما کنّ فی سعته: یعنی: الکرسی، إلا بمنزله الحلقه فی المفازه. و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ فی العظمه، و ابن مردویه، و البیهقی عن أبی ذرّ الغفاری: أنه سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن الکرسی، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «و الذی نفسی بیده ما السّموات السبع عند الکرسیّ إلا کحلقه ملقاه بأرض فلاه، و إنّ فضل العرش علی الکرسیّ کفضل الفلاه علی تلک الحلقه». و أخرج عبد بن حمید، و البزار، و أبو یعلی، و ابن جریر، و أبو الشیخ، و الطبرانی و الضیاء المقدسی فی المختاره عن عمر قال: «أتت امرأه إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و قالت: ادع اللّه أن یدخلنی الجنّه، فعظّم الرّبّ سبحانه و قال: إنّ کرسیّه وسع السموات و الأرض، و إنّ له أطیطا کأطیط «1» الرحل الجدید من ثقله» و فی إسناده عبد اللّه بن خلیفه، و لیس بالمشهور. و فی سماعه من عمر نظر، و منهم من یرویه عن عمر موقوفا. و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره مرفوعا: أنه موضع القدمین. و فی إسناده الحکم بن ظهیر الفزاری الکوفی و هو متروک.

و قد ورد عن جماعه من السلف من الصحابه و غیرهم فی وصف الکرسی آثار لا حاجه فی بسطها. و





قد روی أبو داود فی کتاب السنه من سننه من حدیث جبیر بن مطعم حدیثا فی صفته، و کذلک أورد ابن مردویه عن 

______________________________

(1). الأطیط: صوت الأقتاب التی توضع علی ظهر البعیر.
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بریده و جابر و غیرهما. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا یَؤُدُهُ حِفْظُهُما قال: لا یثقل علیه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه: وَ لا یَؤُدُهُ قال: و لا یکثره: و أخرج ابن جریر عنه قال: العظیم الذی قد کمل فی عظمته.

و اعلم أنه قد ورد فی فضل هذه الآیه أحادیث. و أخرج أحمد، و مسلم و اللفظ عن أبیّ بن کعب: «أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم سأله: أی آیه من کتاب اللّه أعظم؟ قال: آیه الکرسی، قال: لیهنک العلم أبا المنذر».

و أخرج النسائی، و أبو یعلی، و ابن حبان، و أبو الشیخ فی العظمه، و الطبرانی، و الحاکم و صححه عن أبیّ بن کعب: أنه کان له جرن فیه تمر، فکان یتعاهده، فوجده ینقص، فحرسه ذات لیله فإذا هو بدابه شبه الغلام المحتلم، قال: فسلمت فردّ السلام، فقلت: ما أنت، جنّی أم إنسی؟ قال: جنّی، قلت: ناولنی یدک، فناولنی فإذا یده ید کلب و شعره شعر کلب، فقلت: هکذا خلق الجنّ؟ قال: لقد علمت الجن أن ما فیهم من هو أشدّ منی، قلت: ما حملک علی ما صنعت؟ قال: بلغنی أنک رجل تحبّ الصدقه فأحببنا أن نصیب من طعامک، فقال له أبیّ: فما الذی یجیرنا منکم؟ قال: هذه الآیه، آیه الکرسی التی فی سوره البقره، من قالها حین یمسی أجیر منّا حتی یصبح، و من





قالها حین یصبح أجیر منّا حتی یمسی، فلما أصبح أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأخبره فقال: «صدق الخبیث». و أخرج البخاری فی تاریخه، و الطبرانی، و أبو نعیم فی المعرفه بسند رجاله ثقات عن ابن الأسقع البکری «أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم جاءهم فی صفه المهاجرین، فسأله إنسان أیّ آیه فی القرآن أعظم؟ فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ لا تَأْخُذُهُ سِنَهٌ وَ لا نَوْمٌ حتی انقضت الآیه». و أخرج أحمد من حدیث أبی ذرّ مرفوعا نحوه. و أخرج الخطیب البغدادی فی تاریخه عن أنس مرفوعا نحوه أیضا. و أخرج الدارمی عن أیفع بن عبد اللّه الکلاعی نحوه. و أخرج البخاری فی صحیحه من حدیث أبی هریره قال: «وکلنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بحفظ زکاه رمضان، فأتانی آت فجعل یحثو و ذکر قصه، و فی آخرها أنه قال له: دعنی أعلمک کلمات ینفعک اللّه بها، قلت: ما هی؟ قال: إذا أویت إلی فراشک فاقرأ آیه الکرسی، فإنک لن یزال علیک من اللّه حافظ، و لا یقربک شیطان حتی تصبح. فأخبر أبو هریره بذلک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «أما إنه صدقک و هو کذوب، تعلم من تخاطب یا أبا هریره؟ قال: لا، قال:

«ذلک شیطان کذا». و أخرج نحو ذلک أحمد عن أبی أیوب. و أخرج الطبرانی، و الحاکم، و أبو نعیم و البیهقی عن معاذ بن جبل مرفوعا نحوه. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أعظم آیه فی کتاب اللّه: اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ





و أخرج نحوه أحمد، و الحاکم، و صححه، و البیهقی فی الشعب عن أبی ذرّ مرفوعا. و أخرج نحوه أیضا أحمد، و الطبرانی من حدیث أبی أمامه مرفوعا. و أخرج سعید بن منصور، و الحاکم، و البیهقی فی الشعب عن أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «سوره البقره فیها آیه سیده آی القرآن، لا تقرأ فی بیت فیه شیطان إلا خرج منه: آیه الکرسی». قال الحاکم: صحیح الإسناد و لم یخرجاه. و أخرج الحاکم من حدیث زائده مرفوعا: «لکل شی ء سنام، و سنام القرآن البقره، و فیها آیه هی سیده آی القرآن: آیه الکرسی»، و قال: غریب لا نعرفه إلا من حدیث حکیم بن جبیر. و قد تکلم فیه شعبه

فتح القدیر، ج 1، ص: 315

و ضعفه، و کذا ضعفه أحمد، و یحیی بن معین، و غیر واحد، و ترکه ابن مهدی، و کذبه السعدی. و أخرج أبو داود و الترمذی و صححه من حدیث أسماء بنت یزید بن السکن قالت: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول فی هاتین الآیتین: اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ و الم اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ «إن فیهما اسم اللّه الأعظم».

و قد وردت أحادیث فی فضلها غیر هذه، و ورد أیضا فی فضل قراءتها دبر الصلوات و فی غیر ذلک، و ورد أیضا فی فضلها مع مشارکه غیرها لها أحادیث، و ورد عن السلف فی ذلک شی ء کثیر.


[سوره البقره (2): الآیات 256 الی 257]

لا إِکْراهَ فِی الدِّینِ قَدْ تَبَیَّنَ الرُّشْدُ مِنَ الْغَیِّ فَمَنْ یَکْفُرْ بِالطَّاغُوتِ وَ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَهِ الْوُثْقی لا انْفِصامَ لَها وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (256) اللَّهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا یُخْرِجُهُمْ مِنَ






الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَوْلِیاؤُهُمُ الطَّاغُوتُ یُخْرِجُونَهُمْ مِنَ النُّورِ إِلَی الظُّلُماتِ أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (257)

قد اختلف أهل العلم فی قوله: لا إِکْراهَ فِی الدِّینِ علی أقوال: الأوّل: أنها منسوخه لأن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قد أکره العرب علی دین الإسلام، و قاتلهم و لم یرض منهم إلا بالإسلام، و الناسخ لها: قوله تعالی:

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ جاهِدِ الْکُفَّارَ وَ الْمُنافِقِینَ* «1» و قال تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قاتِلُوا الَّذِینَ یَلُونَکُمْ مِنَ الْکُفَّارِ وَ لْیَجِدُوا فِیکُمْ غِلْظَهً وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ «2» و قال: سَتُدْعَوْنَ إِلی قَوْمٍ أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ تُقاتِلُونَهُمْ أَوْ یُسْلِمُونَ «3»، و قد ذهب إلی هذا کثیر من المفسرین. القول الثانی: أنها لیست بمنسوخه و إنما نزلت فی أهل الکتاب خاصه، و أنهم لا یکرهون علی الإسلام إذا أدّوا الجزیه، بل الذین یکرهون هم أهل الأوثان، فلا یقبل منهم إلا الإسلام أو السیف، و إلی هذا ذهب الشعبی، و الحسن، و قتاده، و الضحاک. القول الثالث:

أن هذه الآیه فی الأنصار خاصه، و سیأتی بیان ما ورد فی ذلک. القول الرابع: أن معناها: لا تقولوا لمن أسلم تحت السیف: إنه مکره، فلا إکراه فی الدین. القول الخامس: أنها وردت فی السبی متی کانوا من أهل الکتاب لم یجبروا علی الإسلام. و قال ابن کثیر فی تفسیره: أی: لا تکرهوا أحدا علی الدخول فی دین الإسلام، فإنه بیّن واضح، جلّی دلائله، و براهینه لا تحتاج إلی أن یکره أحد علی الدخول فیه، بل من هداه اللّه للإسلام؛ و شرح صدره؛ و نوّر بصیرته؛ دخل فیه علی بینه، و من أعمی اللّه قلبه؛ و ختم علی





سمعه و بصره؛ فإنه لا یفیده الدخول فی الدین مکرها مقسورا، و هذا یصلح أن یکون قولا سادسا. و قال فی الکشاف فی تفسیره هذه الآیه: أی: لم یجر اللّه أمر الإیمان علی الإجبار و القسر، و لکن علی التمکین و الاختیار، و نحوه قوله: وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَآمَنَ مَنْ فِی الْأَرْضِ کُلُّهُمْ جَمِیعاً أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ النَّاسَ حَتَّی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ «4» أی:

لو شاء لقسرهم علی الإیمان، و لکن لم یفعل، و بنی الأمر علی الاختیار، و هذا یصلح أن یکون قولا سابعا.

و الذی ینبغی اعتماده و یتعین الوقوف عنده: أنها فی السبب الذی نزلت لأجله محکمه غیر منسوخه، و هو:

أن المرأه من الأنصار تکون مقلاه لا یکاد یعیش لها ولد، فتجعل علی نفسها إن عاش لها ولد أن تهوّده، فلما أجلیت یهود بنی النضیر کان فیهم من أبناء الأنصار فقالوا: لا ندع أبناءنا. فنزلت. أخرجه أبو داود، و النسائی،

______________________________

(1). التوبه: 73.

(2). التوبه: 123.

(3). الفتح: 16.

(4). یونس: 99.
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و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن حبان، و ابن مردویه، و البیهقی فی السنن، و الضیاء فی المختاره عن ابن عباس. و قد وردت هذه القصه من وجوه، حاصلها ما ذکره ابن عباس مع زیادات تتضمن أن الأنصار قالوا إنما جعلناهم علی دینهم، أی: دین الیهود، و نحن نری أن دینهم أفضل من دیننا، و أن اللّه جاء بالإسلام فلنکرهنهم؛ فلما نزلت خیّر الأبناء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لم یکرههم علی الإسلام. و هذا یقتضی أن أهل الکتاب لا یکرهون علی الإسلام إذا اختاروا البقاء علی دینهم و أدّوا الجزیه. و أما أهل





الحرب فالآیه و إن کانت تعمهم، لأن النکره فی سیاق النفی و تعریف الدین یفیدان ذلک، و الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، لکن قد خص هذا العموم بما ورد من آیات فی إکراه أهل الحرب من الکفار علی الإسلام. قوله: قَدْ تَبَیَّنَ الرُّشْدُ مِنَ الْغَیِ الرشد هنا: الإیمان، و الغیّ: الکفر، أی: قد تمیز أحدهما من الآخر. و هذا استئناف یتضمن التعلیل لما قبله. و الطاغوت فعلوت من طغی یطغی و یطغو: إذا جاوز الحدّ. قال سیبویه: هو اسم مذکر مفرد، أی: اسم جنس یشمل القلیل و الکثیر؛ و قال أبو علی الفارسی: إنه مصدر، کرهبوت، و جبروت، یوصف به الواحد و الجمع، و قلبت لامه إلی موضع العین و عینه إلی موضع اللام کجبذ و جذب، ثم تقلب الواو ألفا لتحرکها و تحرک ما قبلها، فقیل: طاغوت، و اختار هذا القول النحاس؛ و قیل: أصل الطاغوت فی اللغه مأخوذ من الطغیان یؤدی معناه من غیر اشتقاق، کما قیل: لآلئ من اللؤلؤ. و قال المبرد: هو جمع.

قال ابن عطیه: و ذلک مردود. قال الجوهری: و الطاغوت: الکاهن، و الشیطان، و کل رأس فی الضلال، و قد یکون واحدا. قال اللّه تعالی: یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحاکَمُوا إِلَی الطَّاغُوتِ وَ قَدْ أُمِرُوا أَنْ یَکْفُرُوا بِهِ «1» و قد یکون جمعا. قال اللّه تعالی: أَوْلِیاؤُهُمُ الطَّاغُوتُ و الجمع الطواغیت، أی: فمن یکفر بالشیطان؛ أو الأصنام؛ أو أهل الکهانه؛ و رؤوس الضلاله، أو الجمیع وَ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ عز و جل بعد ما تمیز له الرشد من الغیّ، فقد فاز و تمسک بالحبل الوثیق، أی: المحکم. و الوثقی: فعلی من الوثاقه، و جمعها وثق مثل الفضلی و الفضل. و قد





اختلف المفسرون فی تفسیر العروه الوثقی بعد اتفاقهم علی أن ذلک من باب التشبیه و التمثیل لما هو معلوم بالدلیل، بما هو مدرک بالحاسه؛ فقیل: المراد بالعروه: الإیمان، و قیل: الإسلام، و قیل: لا إله إلا اللّه، و لا مانع من الحمل علی الجمیع. و الانفصام: الانکسار من غیر بینونه. قال الجوهری: فصم الشی ء: کسره من غیر أن یبین. و أما القصم بالقاف فهو الکسر مع البینونه، و فسر صاحب الکشاف الانفصام بالانقطاع. قوله: اللَّهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا الولی: فعیل بمعنی فاعل، و هو الناصر. و قوله:

یُخْرِجُهُمْ تفسیر للولایه، أو حال من الضمیر فی ولیّ، و هذا یدل علی أن المراد بقوله: الَّذِینَ آمَنُوا الذین أرادوا الإیمان، لأن من قد وقع منه الإیمان قد خرج من الظلمات إلی النور إلا أن یراد بالإخراج:

إخراجهم من الشبه التی تعرض للمؤمنین فلا یحتاج إلی تقدیر الإراده، و المراد بالنور فی قوله: یُخْرِجُونَهُمْ مِنَ النُّورِ إِلَی الظُّلُماتِ ما جاء به أنبیاء اللّه من الدعوه إلی الدین، فإن ذلک نور للکفار أخرجهم أولیاؤهم عنه إلی ظلمه الکفر، أی: قررهم أولیاؤهم علی ما هم علیه من الکفر بسبب صرفهم عن إجابه الداعی إلی اللّه من الأنبیاء. و قیل: المراد بالذین کفروا هنا: الذین ثبت فی علمه تعالی کفرهم؛ یخرجهم أولیاؤهم من 

______________________________

(1). النساء: 60.
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الشیاطین و رؤوس الضلال من النور الذی هو فطره اللّه التی فطر الناس علیها إلی ظلمات الکفر التی وقعوا فیها بسبب ذلک الإخراج.

و قد أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر و البیهقی عن سعید بن جبیر نحو ما تقدّم عن ابن عباس من ذکر سبب نزول





قوله تعالی: لا إِکْراهَ فِی الدِّینِ و زاد أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم خیر الأبناء. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن الشعبی نحوه أیضا، و قال: فلحق بهم:

أی: ببنی الأبناء. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن الشعبی نحوه أیضا، و قال: فلحق بهم، أی: ببنی النضیر من لم یسلم و بقی من أسلم. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: کان ناس من الأنصار مسترضعین فی بنی قریظه فثبتوا علی دینهم، فلما جاء الإسلام أراد أهلوهم أن یکرهوهم علی الإسلام فنزلت. و أخرج ابن جریر عن الحسن نحوه. و أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: لا إِکْراهَ فِی الدِّینِ قال: نزلت فی رجل من الأنصار من بنی سالم بن عوف یقال له الحصین، کان له ابنان نصرانیان، و کان هو رجلا مسلما، فقال للنبی صلّی اللّه علیه و سلم:

ألا أستکرههما فإنهما قد أبیا إلا النصرانیه؟ فنزلت. و أخرج عبد بن حمید عن عبد اللّه بن عبیده نحوه. و کذلک أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن جریر، و ابن المنذر عن السدی نحوه. و أخرج عبد بن حمید، و أبو داود فی ناسخه، و ابن جریر عن قتاده قال: کانت العرب لیس لها دین، فأکرهوا علی الدین بالسیف. قال:

و لا تکرهوا الیهود و لا النصاری و المجوس إذا أعطوا الجزیه. و أخرج سعید بن منصور عن الحسن نحوه. و أخرج البخاری عن أسلم: سمعت عمر بن الخطاب یقول لعجوز نصرانیه: أسلمی





تسلمی، فأبت، فقال: اللهم اشهد، ثم تلا: لا إِکْراهَ فِی الدِّینِ و روی عنه سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم أنه قال لزنبق الرومی غلامه: لو أسلمت استعنت بک علی أمانه المسلمین، فأبی، فقال: لا إِکْراهَ فِی الدِّینِ و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن سلیمان بن موسی فی قوله: لا إِکْراهَ فِی الدِّینِ قال: نسختها جاهِدِ الْکُفَّارَ وَ الْمُنافِقِینَ* «1». و أخرج سعید بن منصور، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن عمر بن الخطاب قال: الطاغوت: الشیطان. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: الطاغوت: الکاهن.

و أخرج ابن جریر عن أبی العالیه قال: الطاغوت: الساحر. و أخرج ابن أبی حاتم عن مالک بن أنس قال:

الطاغوت: ما یعبد من دون اللّه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: العروه الوثقی: لا إله إلا اللّه. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن أبی حاتم عن أنس بن مالک: أنها القرآن. و أخرج عبد ابن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد: أنها الإیمان. و عن سفیان: أنها کلمه الإخلاص.

و قد ثبت فی الصحیحین تفسیر العروه الوثقی فی غیر هذه الآیه بالإسلام مرفوعا فی تعبیره صلّی اللّه علیه و سلّم لرؤیا عبد اللّه ابن سلام. و أخرج ابن عساکر عن أبی الدرداء قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «اقتدوا باللّذین من بعدی أبی بکر و عمر فإنّهما حبل اللّه الممدود، فمن تمسّک بهما فقد تمسّک بعروه اللّه الوثقی التی لا انفصام لها».

و أخرج ابن المنذر عن ابن





عباس قال: إذا وحد اللّه و آمن بالقدر فهی العروه الوثقی. و أخرج ابن المنذر،

______________________________

(1). التوبه: 73.
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و ابن أبی حاتم عن معاذ أنه سئل عن قوله: لَا انْفِصامَ لَها قال: لا انقطاع لها دون دخول الجنه. و أخرج ابن المنذر، و الطبرانی عن ابن عباس فی قوله: اللَّهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا الآیه، قال: هم قوم کانوا کفروا بعیسی فآمنوا بمحمد صلّی اللّه علیه و سلم الَّذِینَ کَفَرُوا أَوْلِیاؤُهُمُ الطَّاغُوتُ الآیه، قال: هم قوم آمنوا بعیسی فلما بعث محمد کفروا به. و أخرج ابن جریر عن الضحاک قال: الظلمات الکفر. و النور: الإیمان. و أخرج أبو الشیخ عن السدی مثله.


[سوره البقره (2): آیه 258]

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِی حَاجَّ إِبْراهِیمَ فِی رَبِّهِ أَنْ آتاهُ اللَّهُ الْمُلْکَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّیَ الَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ قالَ أَنَا أُحْیِی وَ أُمِیتُ قالَ إِبْراهِیمُ فَإِنَّ اللَّهَ یَأْتِی بِالشَّمْسِ مِنَ الْمَشْرِقِ فَأْتِ بِها مِنَ الْمَغْرِبِ فَبُهِتَ الَّذِی کَفَرَ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (258)

فی هذه الآیه استشهاد علی ما تقدم ذکره من أن الکفره أولیاؤهم الطاغوت، و همزه الاستفهام لإنکار النفی و التقریر المنفی، أی: أ لم ینته علمک أو نظرک إلی هذا الذی صدرت منه هذه المحاجه؟ قال الفراء:

ألم تر بمعنی: هل رأیت، أی: هل رأیت الذی حاجّ إبراهیم؟ و هو: النمروذ بن کوس بن کنعان بن سلم ابن نوح، و قیل: إنه النمروذ بن فالخ بن عامر بن شالخ بن أرفخشذ بن سام. و قوله: أَنْ آتاهُ اللَّهُ الْمُلْکَ أی: لأن آتاه اللّه، أو من أجل أن آتاه اللّه، علی معنی: أن إیتاء الملک أبطره و أورثه الکبر و العتو، فحاج لذلک، أو علی أنه وضع






المحاجه التی هی أقبح وجوه الکفر موضع ما یجب علیه من الشکر، کما یقال: عادیتنی لأنی أحسنت إلیک، أو وقت أن آتاه اللّه الملک. و قوله: إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ هو ظرف لحاج؛ و قیل:

بدل من قوله: أَنْ آتاهُ اللَّهُ الْمُلْکَ علی الوجه الأخیر و هو بعید. قوله: رَبِّیَ الَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ بفتح یاء ربی، و قرئ بحذفها. قوله: أَنَا أُحْیِی قرأ جمهور القراء: أنا أحیی بطرح الألف التی بعد النون من أنا فی الوصل و أثبتها نافع و ابن أبی أویس کما فی قول الشاعر:

أنا شیخ العشیره فاعرفونی حمیدا قد تذرّیت السّناما 

أراد إبراهیم علیه السلام: أن اللّه هو الذی یخلق الحیاه و الموت فی الأجساد، و أراد الکافر: أنه یقدر أن یعفو عن القتل فیکون ذلک إحیاء، و علی أن یقتل فیکون ذلک إماته، فکان هذا جوابا أحمق، لا یصح نصبه فی مقابله حجّه إبراهیم، لأنه أراد غیر ما أراد الکافر، فلو قال له: ربه الذی یخلق الحیاه و الموت فی الأجساد فهل تقدر علی ذلک؟ لبهت الذی کفر بادئ بدء و فی أوّل وهله، و لکنه انتقل معه إلی حجه أخری تنفیسا لخناقه، و إرسالا لعنان المناظره فقال: فَإِنَّ اللَّهَ یَأْتِی بِالشَّمْسِ مِنَ الْمَشْرِقِ فَأْتِ بِها مِنَ الْمَغْرِبِ لکون هذه الحجه لا تجری فیها المغالطه، و لا یتیسر للکافر أن یخرج عنها بمخرج مکابره و مشاغبه. قوله: فَبُهِتَ الَّذِی کَفَرَ بهت الرجل و بهت و بهت: إذا انقطع و سکت متحیرا. قال ابن جریر: و حکی عن بعض العرب فی هذا المعنی: بهت بفتح الباء و الهاء. قال ابن جنی: قرأ أبو حیوه: فبهت بفتح الباء و ضم الهاء، و هی لغه فی





بهت بکسر الهاء؛ قال: و قرأ ابن السمیقع: فبهت بفتح الباء و الهاء، علی معنی: فبهت إبراهیم الذی 
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کفر، فالذی فی موضع نصب؛ قال: و قد یجوز أن یکون بهت بفتحهما لغه فی بهت. و حکی أبو الحسن الأخفش قراءه: فَبُهِتَ بکسر الهاء، قال: و الأکثر بالفتح فی الهاء. قال ابن عطیه: و قد تأول قوم فی قراءه من قرأ فبهت بفتحهما أنه بمعنی: سب و قذف، و أن النمروذ هو الذی سبّ حین انقطع و لم یکن له حیله. انتهی. و قال سبحانه: فَبُهِتَ الَّذِی کَفَرَ و لم یقل فبهت الذی حاجّ، إشعارا بأن تلک المحاجه کفر. و قوله: وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ تذییل مقرر لمضمون الجمله التی قبله.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن علی بن أبی طالب أن الذی حاج إبراهیم فی ربه هو: نمروذ بن کنعان. و أخرجه ابن جریر عن مجاهد، و قتاده و الربیع و السدی. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه عن زید بن أسلم: أن أول جبار کان فی الأرض نمروذ، و کان الناس یخرجون یمتارون من عنده الطعام، فخرج إبراهیم علیه السلام یمتار مع من یمتار، فإذا مرّ به ناس قال: من ربکم؟

قالوا: أنت؛ حتی مرّ به إبراهیم، فقال: من ربک؟ قال: الذی یحیی و یمیت، قال: أنا أحیی و أمیت، قال: فإن اللّه یأتی بالشمس من المشرق فأت بها من المغرب، فبهت الذی کفر، فردّه بغیر طعام. فرجع إبراهیم إلی أهله فمرّ علی کثیب من رمل أصفر فقال: ألا آخذ من هذا فآتی به أهلی، فتطیب





أنفسهم حین أدخل علیهم، فأخذ منه فأتی أهله فوضع متاعه ثم نام، فقامت امرأته إلی متاعه ففتحته فإذا هی بأجود طعام رآه آخذ. فصنعت له منه فقربته إلیه، و کان عهده بأهله أنه لیس عندهم طعام، فقال: من أین هذا؟ قالت:

من الطعام الذی جئت به، فعرف أن اللّه رزقه فحمد اللّه. ثم بعث اللّه إلی الجبار ملکا أن آمن و أترکک علی ملکک. قال: فهل ربّ غیری؟ فجاءه الثانیه فقال له ذلک، فأبی علیه، ثم أتاه الثالثه فأبی علیه، ثم أتاه الثالثه فأبی علیه، فقال له الملک: فاجمع جموعک إلی ثلاثه أیام، فجمع الجبار جموعه فأمر اللّه الملک ففتح علیه بابا من البعوض و طلعت الشمس فلم یروها من کثرتها، فبعثها اللّه علیهم، فأکلت شحومهم، و شربت دماءهم، فلم یبق إلا العظام، و الملک کما هو لا یصیبه من ذلک شی ء، فبعث اللّه علیه بعوضه فدخلت فی منخره، فمکث أربعمائه سنه یضرب رأسه بالمطارق، و أرحم الناس به من جمع یدیه ثم ضرب بهما رأسه، و کان جبارا أربعمائه سنه، فعذبه اللّه أربعمائه سنه کملکه، ثم أماته اللّه، و هو الذی کان بنی صرحا إلی السماء فأتی اللّه بنیانه من القواعد. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی الآیه، قال: هو نمروذ بن کنعان، یزعمون أنه أوّل من ملک فی الأرض، أتی برجلین، قتل أحدهما و ترک الآخر، فقال: أَنَا أُحْیِی وَ أُمِیتُ و أخرج أبو الشیخ عن السدی: وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ قال: إلی الإیمان.


[سوره البقره (2): آیه 259]

أَوْ کَالَّذِی مَرَّ عَلی قَرْیَهٍ وَ هِیَ خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها قالَ أَنَّی یُحْیِی هذِهِ اللَّهُ بَعْدَ مَوْتِها فَأَماتَهُ اللَّهُ مِائَهَ عامٍ ثُمَّ بَعَثَهُ قالَ کَمْ لَبِثْتَ






قالَ لَبِثْتُ یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ قالَ بَلْ لَبِثْتَ مِائَهَ عامٍ فَانْظُرْ إِلی طَعامِکَ وَ شَرابِکَ لَمْ یَتَسَنَّهْ وَ انْظُرْ إِلی حِمارِکَ وَ لِنَجْعَلَکَ آیَهً لِلنَّاسِ وَ انْظُرْ إِلَی الْعِظامِ کَیْفَ نُنْشِزُها ثُمَّ نَکْسُوها لَحْماً فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ قالَ أَعْلَمُ أَنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (259)
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قوله: أَوْ کَالَّذِی أو: للعطف حملا علی المعنی، و التقدیر: هل رأیت کالذی حاجّ، أو کالذی مرّ علی قریه، قاله الکسائی و الفراء. و قال المبرد: إن المعنی: ألم تر إلی الذی حاجّ إبراهیم فی ربه؟ أ لم تر من هو کالذی مرّ علی قریه؟ فحذف قوله: من هو. و قد اختار جماعه أن الکاف زائده، و اختار آخرون أنها اسمیه. و المشهور أن القریه هی: بیت المقدس بعد تخریب بختنصر لها؛ و قیل: المراد بالقریه: أهلها. و قوله:

خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها أی: ساقطه علی عروشها، أی: سقط السقف، ثم سقطت الحیطان علیه، قاله السدی و اختاره ابن جریر؛ و قیل: معناه: خالیه من الناس و البیوت قائمه؛ و أصل الخواء: الخلوّ، یقال:

خوت الدار، و خویت، تخوی خواء ممدود، و خیّا و خویّا: أقفرت، و الخواء أیضا: الجوع لخلوّ البطن عن الغذاء. و الظاهر: القول الأوّل بدلاله قوله: عَلی عُرُوشِها من خوی البیت: إذا سقط، أو من خوت الأرض: إذا تهدمت، و هذه الجمله حالیه، أی: من حال کونها کذلک. و قوله: أَنَّی یُحْیِی هذِهِ اللَّهُ أی: متی یحیی؟ أو کیف یحیی؟ و هو استبعاد لإحیائها و هی علی تلک الحاله المشابهه لحاله الأموات المباینه لحاله الأحیاء، و تقدیم المفعول: لکون الاستبعاد ناشئا من جهته، لا من جهه الفاعل. فلمّا قال المارّ هذه المقاله مستبعدا لإحیاء





القریه المذکوره بالعماره لها، و السکون فیها، ضرب اللّه له المثل فی نفسه بما هو أعظم مما سأل عنه فَأَماتَهُ اللَّهُ مِائَهَ عامٍ ثُمَّ بَعَثَهُ و حکی الطبری عن بعضهم أنه قال: کان هذا القول شکا فی قدره اللّه علی الإحیاء، فلذلک ضرب له المثل فی نفسه. قال ابن عطیه: لیس یدخل شکّ فی قدره اللّه سبحانه علی إحیاء قریه بجلب العماره إلیها، و إنما یتصور الشک إذا کان سؤاله عن إحیاء موتاها. و قوله:

مِائَهَ عامٍ منصوب علی الظرفیه. و العام: السنه، أصله مصدر کالعوم، سمی به هذا القدر من الزمان.

و قوله: بَعَثَهُ معناه أحیاه. قوله: قالَ کَمْ لَبِثْتَ هو استئناف کأنّ سائلا سأله ماذا قال له بعد بعثه؟ و اختلف فی فاعل قال؛ فقیل: هو اللّه عزّ و جلّ؛ و قیل: ناداه بذلک ملک من السماء؛ قیل: هو جبریل؛ و قیل: غیره؛ و قیل: إنه نبیّ من الأنبیاء؛ قیل: رجل من المؤمنین من قومه شاهده عند أن أماته اللّه و عمر إلی عند بعثه. و الأولی أولی لقوله فیما بعد: وَ انْظُرْ إِلَی الْعِظامِ کَیْفَ نُنْشِزُها و قرأ ابن عامر و أهل الکوفه إلّا عاصما: کم لبتّ بإدغام الثاء فی التاء لتقاربهما فی المخرج. و قرأ غیرهم: بالإظهار، و هو أحسن، لبعد مخرج الثاء من مخرج التاء. و کَمْ فی موضع نصب علی الظرفیه، و إنما قال: یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ بناء علی ما عنده، و فی ظنه، فلا یکون کاذبا، و مثله: قول أصحاب الکهف: قالُوا لَبِثْنا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ و مثله: قوله صلّی اللّه علیه و سلّم فی قصه ذی الیدین: «لم تقصر و لم أنس» و هذا مما یؤید قول





من قال: إن الصدق: ما طابق الاعتقاد، و الکذب: ما خالفه. و قوله: قالَ بَلْ لَبِثْتَ مِائَهَ عامٍ هو استئناف أیضا کما سلف، أی: ما لبثت یوما أو بعض یوم بل لبثت مائه عام. و قوله: فَانْظُرْ إِلی طَعامِکَ وَ شَرابِکَ لَمْ یَتَسَنَّهْ أمره سبحانه أن ینظر إلی هذا الأثر العظیم من آثار القدره، و هو عدم تغیر طعامه و شرابه مع طول تلک المده. و قرأ ابن مسعود: «و هذا طعامک و شرابک لم یتسنّه» و قرأ طلحه بن مصرف: «و انظر لطعامک و شرابک لمائه سنه». و روی عن طلحه أیضا أنه قرأ: «لم یسن» بإدغام التاء فی السین و حذف 
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الهاء. و قرأه الجمهور: بإثبات الهاء فی الوصل، و التسنه: مأخوذ من السنه، أی: لم تغیره السنون، و أصلها: سنهه، أو سنوه، من سنهت النخله و تسنهت: إذا أتت علیها السنون، و نخله سنّاء: أی تحمل سنه و لا تحمل أخری، و أسنهت عند بنی فلان: أقمت عندهم، و أصله: یتسنا سقطت الألف للجزم و الهاء للسکت، و قیل: هو من أسن الماء: إذا تغیر، و کان یجب علی هذا أن یقال یتأسن من قوله: حَمَإٍ مَسْنُونٍ* «1» قاله أبو عمرو الشیبانی. و قال الزجاج: لیس کذلک، لأن قوله: مَسْنُونٍ* لیس معناه متغیر، و إنما معناه مصبوب علی سنه الأرض. و قوله: وَ انْظُرْ إِلی حِمارِکَ اختلف المفسرون فی معناه؛ فذهب الأکثر إلی أن معناه انظر إلیه کیف تفرّقت أجزاؤه، و نخرت عظامه؟ ثم أحیاه اللّه، و عاد کما کان. و قال الضحاک و وهب ابن منبه: انظر إلی حمارک قائما فی مربطه، لم یصبه شی ء بعد أن





مضت علیه مائه عام، و یؤید القول الأول: قوله تعالی: وَ انْظُرْ إِلَی الْعِظامِ کَیْفَ نُنْشِزُها و یؤید القول الثانی: مناسبته لقوله: فَانْظُرْ إِلی طَعامِکَ وَ شَرابِکَ لَمْ یَتَسَنَّهْ و إنما ذکر سبحانه عدم تغیر طعامه و شرابه بعد إخباره أنه لبث مائه عام، مع أن عدم تغیر ذلک الطعام و الشراب لا یصلح أن یکون دلیلا علی تلک المده الطویله، بل علی ما قاله من لبثه یوما أو بعض یوم، لزیاده استعظام ذلک الذی أماته اللّه تلک المده، فإنه إذا رأی طعامه و شرابه لم یتغیر مع کونه قد ظنّ أنه لم یلبث إلّا یوما أو بعض یوم زادت الحیره و قویت علیه الشبهه، فإذا نظر إلی حماره عظاما نخره تقرّر لدیه أن ذلک صنع من تأتی قدرته بما لا تحیط به العقول، فإن الطعام و الشراب سریع التغیر. و قد بقی هذه المدّه الطویله غیر متغیر، و الحمار یعیش المده الطویله. و قد صار کذلک: فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ 

قوله: وَ لِنَجْعَلَکَ آیَهً لِلنَّاسِ قال الفراء: إنه أدخل الواو فی قوله: وَ لِنَجْعَلَکَ دلاله علی أنها شرط لفعل بعدها؛ معناه: و لنجعلک آیه للناس، و دلاله علی البعث بعد الموت جعلنا ذلک. و إن شئت جعلت الواو مقحمه زائده. قال الأعمش: موضع کونه آیه: هو أنه جاء شابا علی حاله یوم مات، فوجد الأبناء و الحفده شیوخا. قوله: وَ انْظُرْ إِلَی الْعِظامِ کَیْفَ نُنْشِزُها قرأ الکوفیون، و ابن عامر: بالزای، و الباقون: بالراء. و روی أبان عن عاصم: «ننشرها» بفتح النون الأولی و سکون الثانیه و ضم الشین و الراء.

و قد أخرج الحاکم و صحّحه عن زید بن ثابت: أن رسول اللّه صلّی





اللّه علیه و سلّم قرأ «کیف ننشزها» بالزای، فمعنی القراءه بالزای: نرفعها، و منه النشز: و هو المرتفع من الأرض، أی: یرفع بعضها إلی بعض. و أما معنی القراءه بالراء المهمله فواضحه من أنشر اللّه الموتی، أی: أحیاهم و قوله: ثُمَّ نَکْسُوها لَحْماً أی: نسترها به کما نستر الجسد باللباس، فاستعار اللباس لذلک، کما استعاره النابغه للإسلام فقال:

الحمد للّه إذ لم یأتنی أجلی حتّی اکتسیت من الإسلام سربالا 

قوله: فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ أی: ما تقدّم ذکره من الآیات، التی أراه اللّه سبحانه، و أمره بالنظر إلیها و التفکیر فیها قال: أَعْلَمُ أَنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ لا یستعصی علیه شی ء من الأشیاء. قال ابن جریر:

المعنی فی قوله: فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ أی: لما اتضح له عیانا ما کان مستنکرا فی قدره اللّه عنده قبل عیانه قالَ أَعْلَمُ و قال أبو علی الفارسی: معناه: أعلم أن هذا الضرب من العلم الذی لم أکن علمته. و قرأ حمزه

______________________________

(1). الحجر: 26.
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و الکسائی: قالَ أَعْلَمُ علی لفظ الأمر خطابا لنفسه علی طریق التجرید.

و قد أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم، و صحّحه، عن علی فی قوله: أَوْ کَالَّذِی مَرَّ عَلی قَرْیَهٍ قال: خرج عزیر نبیّ اللّه من مدینته و هو شاب، فمرّ علی قریه خربه و هی خاویه علی عروشها، فقال: أَنَّی یُحْیِی هذِهِ اللَّهُ بَعْدَ مَوْتِها فَأَماتَهُ اللَّهُ مِائَهَ عامٍ ثُمَّ بَعَثَهُ فأوّل ما خلق اللّه عیناه، فجعل ینظر إلی عظامه ینضم بعضها إلی بعض، ثم کسیت لحما، ثم نفخ فیه الروح، فقیل له: کَمْ لَبِثْتَ قالَ لَبِثْتُ یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ قالَ بَلْ لَبِثْتَ مِائَهَ عامٍ فأتی





مدینته. و قد ترک جارا له إسکافا شابا فجاء و هو شیخ کبیر. و قد ورد عن جماعه من السلف أن الذی أماته اللّه عزیر، منهم: ابن عباس عند ابن جریر و ابن عساکر، و منهم: عبد اللّه بن سلام، عند الخطیب و ابن عساکر، و منهم: عکرمه، و قتاده، و بریده، و الضحاک، و السدّیّ عند ابن جریر، و ورد عن جماعه آخرین: أن الذی أماته اللّه هو نبیّ اسمه:

أرمیاء، فمنهم: عبد اللّه بن عبید بن عمیر عند عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و منهم: وهب ابن منبه، عند عبد الرزاق، و ابن جریر، و أبی الشیخ. و أخرج ابن إسحاق عنه أیضا: أنه الخضر. و أخرج ابن أبی حاتم عن رجل من أهل الشام: أنه حزقیل. و روی ابن کثیر عن مجاهد: أنه رجل من بنی إسرائیل.

و المشهور القول الأوّل. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: خاوِیَهٌ قال: خراب.

و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده قال: خاوِیَهٌ لیس فیها أحد. و أخرج أیضا عن الضحاک قال: عَلی عُرُوشِها سقوفها. و أخرج ابن جریر عن السدّیّ قال: ساقطه علی سقوفها. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده قال: لَبِثْتُ یَوْماً ثم التفت فرأی الشمس فقال: أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ و أخرج عنه أیضا قال:

کان طعامه الذی معه سله من تین، و شرابه زقّ من عصیر. و أخرج أیضا عن مجاهد نحوه. و أخرج أبو یعلی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لَمْ یَتَسَنَّهْ قال: لم یتغیر. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر قال:





لَمْ یَتَسَنَّهْ لم ینتن. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن مسعود فی قوله:

وَ لِنَجْعَلَکَ آیَهً لِلنَّاسِ مثل ما تقدّم عن الأعمش، و کذلک أخرج مثله أیضا عن عکرمه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: کَیْفَ نُنْشِزُها قال: نخرجها. و أخرج ابن جریر عن زید ابن ثابت قال: نحییها.


[سوره البقره (2): آیه 260]

وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی قالَ أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قالَ بَلی وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی قالَ فَخُذْ أَرْبَعَهً مِنَ الطَّیْرِ فَصُرْهُنَّ إِلَیْکَ ثُمَّ اجْعَلْ عَلی کُلِّ جَبَلٍ مِنْهُنَّ جُزْءاً ثُمَّ ادْعُهُنَّ یَأْتِینَکَ سَعْیاً وَ اعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (260)

قوله: وَ إِذْ ظرف منصوب بفعل محذوف، أی: اذکر وقت قول إبراهیم، و إنما کان الأمر بالذکر موجها إلی الوقت دون ما وقع فیه مع کونه المقصود لقصد المبالغه، لأن طلب وقت الشی ء یستلزم طلبه بالأولی، و هکذا یقال فی سائر المواضع الوارده فی الکتاب العزیز بمثل هذا الظرف. و قوله: رَبِ آثره 
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علی غیره لما فیه من الاستعطاف الموجب لقبول ما یرد بعده من الدعاء. و قوله: أَرِنِی قال الأخفش:

لم یرد رؤیه القلب، و إنما أراد رؤیه العین و کذا قال غیره، و لا یصح أن یراد الرؤیه القلبیه هنا، لأن مقصود إبراهیم: أن یشاهد الإحیاء، لتحصل له الطمأنینه، و الهمزه الداخله علی الفعل لقصد تعدیته إلی المفعول الثانی و هو الجمله، أعنی قوله: کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی و کیف فی محل نصب علی التشبیه بالظرف، أو بالحال، و العامل فیها الفعل الذی بعدها. و قوله: أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ عطف علی مقدر، أی: ألم تعلم، و لم تؤمن بأنی قادر علی






الإحیاء حتی تسألنی إراءته قالَ: بَلی علمت و آمنت بأنک قادر علی ذلک، و لکن سألت لیطمئن قلبی باجتماع دلیل العیان إلی دلائل الإیمان. و قد ذهب الجمهور إلی أن إبراهیم لم یکن شاکا فی إحیاء الموتی قط، و إنما طلب المعاینه لما جبلت علیه النفوس البشریه من رؤیه ما أخبرت عنه، و لهذا قال النبی صلّی اللّه علیه و سلم:

«لیس الخبر کالمعاینه». و حکی ابن جریر عن طائفه من أهل العلم أنه سأل ذلک لأنه شک فی قدره اللّه.

و استدلوا بما صح عنه صلّی اللّه علیه و سلّم فی الصحیحین و غیرهما من قوله: «نحن أحقّ بالشّکّ من إبراهیم» و بما روی عن ابن عباس أنه قال: «ما فی القرآن عندی آیه أرجی منها». و أخرجه عنه عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الحاکم، و صححه، و رجح هذا ابن جریر بعد حکایته له. قال ابن عطیه: و هو عندی مردود، یعنی: قول هذه الطائفه، ثم قال: و أما قول النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «نحن أحقّ بالشکّ من إبراهیم» فمعناه: أنه لو کان شاکا لکنا نحن أحق به، و نحن لا نشک، فإبراهیم أحری أن لا یشک. فالحدیث مبنی علی نفی الشک عن إبراهیم. و أما قول ابن عباس: هی أرجی آیه، فمن حیث أن فیها الإدلال علی اللّه و سؤال الإحیاء فی الدنیا، و لیست مظنه ذلک. و یجوز أن نقول: هی أرجی آیه لقوله: أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ أی:

أن الإیمان کاف لا یحتاج معه إلی تنقیر و بحث، قال: فالشک یبعد علی من ثبت قدمه فی الإیمان فقط، فکیف بمرتبه النبوه و الخله؟





و الأنبیاء معصومون من الکبائر و من الصغائر التی فیها رذیله إجماعا، و إذا تأملت سؤاله علیه السلام و سائر الألفاظ للآیه لم تعط شکا، و ذلک أن الاستفهام بکیف إنما هو سؤال عن حاله شی ء موجود متقرر الوجود عند السائل و المسؤول، نحو قولک: کیف علم زید؟ و کیف نسج الثوب؟ و نحو هذا، و متی قلت: کیف ثوبک؟ و کیف زید؟ فإنما السؤال عن حال من أحواله. و قد تکون کیف خبرا عن شی ء شأنه أن یستفهم عنه بکیف نحو قولک: کیف شئت فکن، و نحو قول البخاری: کیف کان بدء الوحی؟ و هی فی هذه الآیه استفهام عن هیئه الإحیاء، و الإحیاء متقرّر، و لکن لما وجدنا بعض المنکرین لوجود شی ء قد یعبرون عن إنکاره بالاستفهام عن حاله لذلک الشی ء یعلم أنها لا تصح، فیلزم من ذلک أن الشی ء فی نفسه لا یصح، مثال ذلک أن یقول مدع: أنا أرفع هذا الجبل، فیقول المکذب له: أرنی کیف ترفعه. فهذه طریقه مجاز فی العباره و معناها تسلیم جدل، کأنه یقول: افرض أنک ترفعه. فلمّا کان فی عباره الخلیل هذا الاشتراک المجازی خلص اللّه له ذلک و حمله علی أن بین له الحقیقه فقال له: أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ؟ قالَ: بَلی فکمل الأمر و تخلص من کل شی ء، ثم علّل علیه السلام سؤاله بالطمأنینه. قال القرطبی: هذا ما ذکره ابن عطیه و هو بالغ، و لا یجوز علی الأنبیاء صلوات اللّه علیهم مثل هذا الشک فإنه کفر، و الأنبیاء متفقون علی الإیمان بالبعث.
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و قد أخبر اللّه سبحانه أن أنبیاءه و أولیاءه لیس للشیطان علیهم سبیل، فقال: إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ





عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ* «1». و قال اللعین: إِلَّا عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ* «2» و إذا لم یکن له علیهم سلطنه فکیف یشککهم، و إنما سأل أن یشاهد کیفیه جمع أجزاء الموتی بعد تفریقها، و اتصال الأعصاب و الجلود بعد تمزیقها، فأراد أن یرقی من علم الیقین إلی عین الیقین، فقوله: أَرِنِی کَیْفَ طلب مشاهده الکیفیه. قال الماوردی:

و لیست الألف فی قوله: أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ ألف الاستفهام، و إنما هی ألف إیجاب و تقریر کما قال جریر:

ألستم خیر من رکب المطایاو أندی العالمین بطون راح 

و الواو واو الحال، و «تؤمن»: معناه: إیمانا مطلقا دخل فیه فضل إحیاء الموتی، و الطمأنینه: اعتدال و سکون، و قال ابن جریر: معنی لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی لیوقن. قوله: فَخُذْ أَرْبَعَهً مِنَ الطَّیْرِ الفاء جواب شرط محذوف، أی: إن أردت ذلک فخذ، و الطیر: اسم جمع لطائر، کرکب: لراکب، أو جمع، أو مصدر، و خص الطیر بذلک، قیل: لأنه أقرب أنواع الحیوان إلی الإنسان؛ و قیل: إن الطیر همته الطیران فی السماء، و الخلیل کانت همته العلوّ؛ و قیل: غیر ذلک من الأسباب الموجبه لتخصیص الطیر. و کل هذه لا تسمن و لا تغنی من جوع، و لیست إلّا خواطر أفهام و بوادر أذهان لا ینبغی أن تجعل وجوها لکلام اللّه، و عللا لما یرد فی کلامه، و هکذا قیل: ما وجه تخصیص هذا العدد فإن الطمأنینه تحصل بإحیاء واحد؟ فقیل:

إن الخلیل إنما سأل واحدا علی عدد العبودیه، فأعطی أربعا علی قدر الربوبیه؛ و قیل: إن الطیور الأربعه إشاره إلی الأرکان الأربعه التی منها تترکب أرکان الحیوان، و نحو ذلک من الهذیان. قوله: فَصُرْهُنَّ إِلَیْکَ قرئ بضم الصاد و کسرها، أی: اضممهنّ إلیک،





و أملهن، و اجمعهن؛ یقال رجل أصور: إذا کان مائل العنق؛ و یقال صار الشی ء یصوره: أماله. قال الشاعر:

اللّه یعلم أنّا فی تلفّتنایوم الفراق إلی جیراننا صور 

و قیل: معناه: قطعهنّ، یقال: صار الشی ء یصوره: أی: قطعه، و منه قول توبه بن الحمیّر:

فأدنت لی الأسباب حتّی بلغتهابنهضی و قد کان ارتقائی یصورها 

أی: یقطعها، و علی هذا یکون قوله: إِلَیْکَ متعلقا بقوله: فَخُذْ. و قوله: ثُمَّ اجْعَلْ عَلی کُلِّ جَبَلٍ مِنْهُنَّ جُزْءاً فیه الأمر بالتجزئه، لأن جعل کل جزء علی جبل تستلزم تقدّم التجزئه. قال الزجاج: المعنی: ثم اجعل علی کل جبل من کل واحد منهن جزءا، و الجزء النصیب. و قوله: یَأْتِینَکَ فی محل جزم علی أنه جواب الأمر، و لکنه بنی لأجل نون الجمع المؤنث. و قوله: سَعْیاً المراد به: الإسراع فی الطیران أو المشی.

و قد أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه عن ابن عباس قال: إن إبراهیم مرّ برجل میت زعموا أنه حبشی علی ساحل البحر، فرأی دواب البحر تخرج فتأکل منه، و سباع الأرض تأتیه فتأکل منه، و الطیر یقع علیه فیأکل منه، فقال إبراهیم عند ذلک: ربّ، هذه دواب البحر تأکل من هذا، و سباع الأرض و الطیر،

______________________________

(1). الإسراء: 65.

(2). ص: 83.
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ثم تمیت هذه فتبلی ثم تحییها، فأرنی کیف تحیی الموتی: قالَ أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ یا إبراهیم أنی أحیی الموتی؟

قالَ: بَلی یا ربّ، وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی یقول: لأری من آیاتک و أعلم أنک قد أجبتنی فقال اللّه:

فَخُذْ أَرْبَعَهً مِنَ الطَّیْرِ الآیه. فصنع ما صنع، و الطیر الذی أخذ: وز، و رأل «1»، و دیک، و طاوس، و أخذ نصفین مختلفین: ثم





أتی أربعه أجبل، فجعل علی کل جبل نصفین مختلفین و هو قوله: ثُمَّ اجْعَلْ عَلی کُلِّ جَبَلٍ مِنْهُنَّ جُزْءاً ثم تنحی و رؤوسها تحت قدمیه، فدعا باسم اللّه الأعظم، فرجع کل نصف إلی نصفه، و کل ریش إلی طائره، ثم أقبلت تطیر بغیر رؤوس إلی قدمیه، ترید رؤوسها بأعناقها، فرفع قدمیه، فوضع کل طائر منها عنقه فی رأسه، فعادت کما کانت. و قد أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده نحوه. و أخرج أیضا عبد بن حمید، و ابن المنذر عن الحسن نحوه. و أخرج ابن جریر عن ابن جریج أنها کانت جیفه حمار. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی یقول:

أعلم أنک تجیبنی إذا دعوتک، و تعطینی إذا سألتک. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَخُذْ أَرْبَعَهً مِنَ الطَّیْرِ قال: الغرنوق «2»، و الطاوس، و الدیک، و الحمامه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد، قال الأربعه من الطیر: الدیک، و الطاوس، و الغراب، و الحمام.

و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و البیهقی عن ابن عباس فَصُرْهُنَ قال: قطعهنّ. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه قال: هی بالنبطیه: شققهن. و أخرجا عنه أنه قال:

فَصُرْهُنَ أوثقهنّ، و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: وضعهن علی سبعه أجبل، و أخذ الرؤوس بیده، فجعل ینظر إلی القطره تلقی القطره، و الریشه تلقی الریشه، حتی صرن أحیاء لیس لهنّ رؤوس، فجئن إلی رؤوسهن فدخلن فیها.






[سوره البقره (2): الآیات 261 الی 265]

مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ کَمَثَلِ حَبَّهٍ أَنْبَتَتْ سَبْعَ سَنابِلَ فِی کُلِّ سُنْبُلَهٍ مِائَهُ حَبَّهٍ وَ اللَّهُ یُضاعِفُ لِمَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ (261) الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ ثُمَّ لا یُتْبِعُونَ ما أَنْفَقُوا مَنًّا وَ لا أَذیً لَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (262) قَوْلٌ مَعْرُوفٌ وَ مَغْفِرَهٌ خَیْرٌ مِنْ صَدَقَهٍ یَتْبَعُها أَذیً وَ اللَّهُ غَنِیٌّ حَلِیمٌ (263) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُبْطِلُوا صَدَقاتِکُمْ بِالْمَنِّ وَ الْأَذی کَالَّذِی یُنْفِقُ مالَهُ رِئاءَ النَّاسِ وَ لا یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ صَفْوانٍ عَلَیْهِ تُرابٌ فَأَصابَهُ وابِلٌ فَتَرَکَهُ صَلْداً لا یَقْدِرُونَ عَلی شَیْ ءٍ مِمَّا کَسَبُوا وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ (264) وَ مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمُ ابْتِغاءَ مَرْضاتِ اللَّهِ وَ تَثْبِیتاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ کَمَثَلِ جَنَّهٍ بِرَبْوَهٍ أَصابَها وابِلٌ فَآتَتْ أُکُلَها ضِعْفَیْنِ فَإِنْ لَمْ یُصِبْها وابِلٌ فَطَلٌّ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (265)

______________________________

(1). الرأل: فرخ النّعام.

(2). الغرنوق: طائر مائی و هو الکرکی أو طائر یشبهه.
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قوله: کَمَثَلِ حَبَّهٍ لا یصح جعل هذا خبرا عن قوله: مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ لاختلافهما، فلا بدّ من تقدیر محذوف إما فی الأول، أی: مثل نفقه الذین ینفقون، أو فی الثانی، أی: کمثل زارع حبه، و المراد بالسبع السنابل: هی التی تخرج فی ساق واحد، یتشعب منه سبع شعب، فی کل شعبه سنبله، و الحبه:

اسم لکل ما یزدرعه ابن آدم، و منه قول المتلمّس:

آلیت حبّ العراق الدّهر أطعمه و الحبّ یأکله فی القریه السّوس 

قیل: المراد بالسنابل هنا: سنابل الدخن، فهو الذی یکون فی السنبله منه هذا العدد. و قال القرطبی:

إن سنبل الدخن یجی ء فی السنبله منه أکثر






من هذا العدد بضعفین و أکثر علی ما شاهدنا. قال ابن عطیه: و قد یوجد فی سنبل القمح ما فیه مائه حبه، و أما فی سائر الحبوب فأکثر، و لکن المثال وقع بهذا القدر. و قال الطبری: إن قوله: فِی کُلِّ سُنْبُلَهٍ مِائَهُ حَبَّهٍ معناه إن وجد ذلک و إلّا فعلی أن تفرضه. قوله: وَ اللَّهُ یُضاعِفُ لِمَنْ یَشاءُ یحتمل أن یکون المراد: یضاعف هذه المضاعفه لمن یشاء، أو یضاعف هذا العدد، فیزید علیه أضعافه لمن یشاء، و هذا هو الراجح لما سیأتی. و قد ورد القرآن: بأن الحسنه بعشر أمثالها، و اقتضت هذه الآیه: بأن نفقه الجهاد حسنتها بسبعمائه ضعف، فیبنی العام علی الخاص، و هذا بناء علی أن سبیل اللّه هو الجهاد فقط، و أما إذا کان المراد به: وجوه الخیر، فیخص هذا التضعیف إلی سبعمائه بثواب النفقات و تکون العشره الأمثال فیما عدا ذلک. قوله: الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ هذه الجمله متضمنه لبیان کیفیه الإنفاق الذی تقدّم، أی: هو إنفاق الذین ینفقون ثُمَّ لا یُتْبِعُونَ ما أَنْفَقُوا مَنًّا وَ لا أَذیً و المنّ:

هو ذکر النعمه علی معنی التعدید لها و التقریع بها؛ و قیل: المنّ: التحدث بما أعطی، حتی یبلغ ذلک المعطی فیؤذیه، و المن من الکبائر، کما ثبت فی صحیح مسلم و غیره: أنه أحد الثلاثه الذین لا ینظر اللّه إلیهم و لا یزکیهم و لهم عذاب عظیم. و الأذی: السب و التطاول و التشکی. قال فی الکشاف: و معنی «ثم» إظهار التفاوت بین الإنفاق و ترک المنّ و الأذی، و إنّ ترکهما خیر من نفس الإنفاق، کما جعل الاستقامه علی الإیمان خیرا من الدخول فیه بقوله: ثُمَّ اسْتَقامُوا*





انتهی. و قدم المنّ علی الأذی لکثره وقوعه، و وسط کلمه لا للدلاله علی شمول النفی. و قوله: عِنْدَ رَبِّهِمْ فیه تأکید و تشریف. و قوله: وَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ ظاهره نفی الخوف عنهم فی الدارین، لما تفیده النکره الواقعه فی سیاق النفی من الشمول، و کذلک وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ یفید دوام انتفاء الحزن عنهم. قوله: قَوْلٌ مَعْرُوفٌ وَ مَغْفِرَهٌ قیل: الخبر محذوف، أی:

أولی و أمثل، ذکره النحاس. قال: و یجوز أن یکون خبرا عن مبتدأ محذوف، أی: الذی أمرتم به قول معروف. و قوله: وَ مَغْفِرَهٌ مبتدأ أیضا و خبره قوله: خَیْرٌ مِنْ صَدَقَهٍ و قیل: إن قوله: خَیْرٌ خبر عن قوله: قَوْلٌ مَعْرُوفٌ و عن قوله: وَ مَغْفِرَهٌ و جاز الابتداء بالنکرتین لأن الأولی تخصصت بالوصف، و الثانیه بالعطف، و المعنی: أن القول المعروف من المسؤول للسائل و هو التأنیس و الترجیه بما عند اللّه، و الرد الجمیل خیر من الصدقه التی یتبعها أذی. و قد ثبت فی صحیح مسلم عنه صلّی اللّه علیه و سلم: «الکلمه الطیبه صدقه، و إن من المعروف أن تلقی أخاک بوجه طلق» و ما أحسن ما قاله ابن درید:
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لا تجبهنّ بالرّدّ وجه مؤمّل فبقاء عزّک أن تری مأمولا 

و المراد بالمغفره: الستر للخله، و سوء حاله المحتاج، و العفو عن السائل إذا صدر منه من الإلحاح ما یکدر صدر المسؤول؛ و قیل: المراد: أن العفو من جهه السائل، لأنه إذا رده ردا جمیلا عذره؛ و قیل: المراد:

فعل یؤدّی إلی المغفره خیر من صدقه، أی: غفران اللّه خیر من صدقتکم. و هذه الجمله مستأنفه





مقرره لترک اتباع المنّ و الأذی للصدقه. قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُبْطِلُوا صَدَقاتِکُمْ بِالْمَنِّ وَ الْأَذی الإبطال للصدقات: إذهاب أثرها و إفساد منفعتها، أی: لا تبطلوها بالمنّ و الأذی أو بأحدهما. قوله: کَالَّذِی أی: إبطالا کالإبطال الذی، علی أنه نعت لمصدر محذوف، و یجوز أن یکون حالا، أی: لا تبطلوا مشابهین للذی ینفق ماله رئاء الناس، و انتصاب رئاء: علی أنه عله لقوله: یُنْفِقُ أی: لأجل الریاء، أو حال، أی: ینفق مرائیا لا یقصد بذلک وجه اللّه و ثواب الآخره، بل یفعل ذلک ریاء للناس، استجلابا لثنائهم علیه، و مدحهم له؛ قیل: و المراد به المنافق بدلیل قوله: وَ لا یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ. قوله: فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ صَفْوانٍ الصفوان: الحجر الکبیر الأملس. و قال الأخفش: صفوان جمع صفوانه. و قال الکسائی:

صفوان: واحد، و جمعه: صفی، و صفی، و أنکره المبرد. و قال النحاس: یجوز أن یکون جمعا، و یجوز أن یکون واحدا، و هو أولی لقوله: عَلَیْهِ تُرابٌ فَأَصابَهُ وابِلٌ و الوابل: المطر الشدید، مثل اللّه سبحانه هذا المنفق بصفوان علیه التراب یظنه الظانّ أرضا منبته طیبه، فإذا أصابه وابل من المطر أذهب عنه التراب و بقی صلدا، أی: أجرد نقیا من التراب الذی کان علیه، فکذلک هذا المرائی، فإن نفقته لا تنفعه، کما لا ینفع المطر الواقع علی الصفوان الذی علیه تراب، قوله: لا یَقْدِرُونَ عَلی شَیْ ءٍ مِمَّا کَسَبُوا أی: لا ینتفعون بما فعلوه ریاء، و لا یجدون له ثوابا، و الجمله مستأنفه، کأنه قیل: ماذا یکون حالهم حینئذ؟ فقیل:

لا یقدرون، إلخ، و الضمیران للموصول، أی: کالذی، باعتبار المعنی، کما فی قوله تعالی: وَ خُضْتُمْ کَالَّذِی خاضُوا «1» أی: الجنس، أو





الجمع، أو الفریق. قوله: وَ مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمُ ابْتِغاءَ مَرْضاتِ اللَّهِ وَ تَثْبِیتاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ قیل: إن قوله: ابْتِغاءَ مَرْضاتِ اللَّهِ مفعول له، و تثبیتا: معطوف علیه، و هو أیضا مفعول له، أی: الإنفاق لأجل الابتغاء، و التثبیت، کذا قال مکی فی المشکل. قال ابن عطیه: و هو مردود، لا یصح فی تثبیتا أنه مفعول من أجله، لأن الإنفاق لیس من أجل التثبیت. قال: و ابتغاء، نصب علی المصدر فی موضع الحال، و کان یتوجه فیه النصب علی المفعول من أجله، لکن النصب علی المصدر هو الصواب من جهه عطف المصدر الذی هو تثبیتا علیه، و ابتغاء معناه: طلب، و مرضاه: مصدر رضی، یرضی، و تثبیتا: معناه: أنهم یثبتون من أنفسهم ببذل أموالهم علی الإیمان و سائر العبادات ریاضه لها و تدریبا و تمرینا، أو یکون التثبیت بمعنی التصدیق، أی: تصدیقا للإسلام ناشئا من جهه أنفسهم. و قد اختلف السلف فی معنی هذا الحرف، فقال الحسن و مجاهد: معناه أنهم یتثبتون أن یضعوا صدقاتهم، و قیل: معناه: تصدیقا و یقینا، روی ذلک عن ابن عباس؛ و قیل: معناه: احتسابا من أنفسهم، قاله قتاده؛ و قیل: معناه: أن 
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أنفسهم لها بصائر، فهی تثبتهم علی الإنفاق فی طاعه اللّه تثبیتا. قاله الشعبی، و السدیّ، و ابن زید، و أبو صالح، و هذا أرجح مما قبله. یقال: ثبت فلانا فی هذا الأمر أثبته تثبیتا، أی: صححت عزمه، قوله:

کَمَثَلِ جَنَّهٍ بِرَبْوَهٍ أَصابَها وابِلٌ الجنه: البستان، و هی: أرض تنبت فیها الأشجار حتی تغطیها، مأخوذه من لفظ الجن و الجنین لاستتارها. و الربوه: المکان المرتفع ارتفاعا یسیرا، و هی: مثلثه الراء، و بها





قرئ؛ و إنما خصّ الربوه: لأن نباتها یکون أحسن من غیره، مع کونه لا یصطلمه البرد فی الغالب للطافه هوائه بهبوب الریاح الملطفه له، قال الطبری: و هی: ریاض الحزن التی تستکثر العرب من ذکرها، و اعترضه ابن عطیه فقال: إن ریاض الحزن منسوبه إلی نجد، لأنها خیر من ریاض تهامه، و نبات نجد أعطر، و نسیمه أبرد و أرق، و نجد یقال لها: حزن، و لیست هذه المذکوره هنا من ذاک، و لفظ الربوه مأخوذ من: ربا، یربو، إذا زاد.

و قال الخلیل: الربوه: أرض مرتفعه طیبه. و الوابل: المطر الشدید کما تقدم، یقال: و بلت السماء، تبل، و الأرض موبوله. قال الأخفش: و منه قوله تعالی: أَخْذاً وَبِیلًا «1» أی: شدیدا، و ضرب وبیل، و عذاب وبیل فَآتَتْ أُکُلَها بضم الهمزه: الثمر الذی یؤکل، کقوله تعالی: تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ «2» و إضافته إلی الجنه إضافه اختصاص، کسرج الفرس، و باب الدار، قرأ نافع، و ابن کثیر، و أبو عمرو: أکلها، بضم الهمزه و سکون الکاف تخفیفا. و قرأ عاصم، و ابن عامر، و حمزه، و الکسائی: بتحریک الکاف بالضم.

و قوله: ضِعْفَیْنِ أی: مثلی ما کانت تثمر بسبب الوابل. فالمراد بالضعف: المثل؛ و قیل أربعه أمثال، و نصبه علی الحال من أکلها، أی: مضاعفا. قوله: فَإِنْ لَمْ یُصِبْها وابِلٌ فَطَلٌ أی: فإن الطلّ یکفیها:

و هو المطر الضعیف المستدقّ القطر. قال المبرد و غیره: و تقدیره: فطل یکفیها. و قال الزجاج: تقدیره:

فالذی یصیبها طلّ، و المراد: أن الطل ینوب مناب الوابل فی إخراج الثمره ضعفین. و قال قوم: الطل: الندی.

و فی الصحاح الطل: أضعف المطر، و الجمع أطلال. قال الماوردی: و زرع الطل أضعف من





زرع المطر.

و المعنی: أن نفقات هؤلاء زاکیه عند اللّه لا تضیع بحال و إن کانت متفاوته، و یجوز أن یعتبر التمثیل ما بین حالهم باعتبار ما صدر عنهم من النفقه الکثیره و القلیله، و بین الجنه المعهوده باعتبار ما أصابها من المطر الکثیر و القلیل، فکما أن کل واحد من المطرین یضعف أکلها، فکذلک نفقتهم جلت أو قلت بعد أن یطلب بها وجه اللّه زاکیه زائده فی أجورهم. و قوله: وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ. قرأ الزهری: بالتاء التحتیه، و قرأ الجمهور:

بالفوقیه، و فی هذا ترغیب لهم فی الإخلاص مع ترهیب من الریاء و نحوه، فهو: وعد، و وعید.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم فی قوله: کَمَثَلِ حَبَّهٍ أَنْبَتَتْ سَبْعَ سَنابِلَ عن الربیع قال:

«کان من بایع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم علی الهجره و رابط معه بالمدینه و لم یذهب وجها إلّا بإذنه کانت له الحسنه بسبعمائه ضعف، و من بایع علی الإسلام کانت الحسنه له عشر أمثالها». و أخرج مسلم، و أحمد، و النسائی، و الحاکم، و البیهقی عن ابن مسعود أن رجلا تصدّق بناقه مخطومه فی سبیل اللّه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لک بها یوم القیامه سبعمائه ناقه کلّها مخطومه». و أخرج أحمد، و الترمذی، و حسنه، و النسائی، و ابن حبان، و الحاکم، و صححه، و البیهقی فی الشعب عن خریم بن فاتک قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من أنفق نفقه
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فی سبیل اللّه کتب له سبعمائه ضعف». و أخرجه البخاری فی تاریخه من حدیث أنس. و أخرجه أحمد من حدیث أبی عبیده





و زاد «و من أنفق علی نفسه و أهله أو عاد مریضا فالحسنه بعشر أمثالها». و أخرج نحوه النسائی فی الصوم. و أخرج ابن ماجه، و ابن أبی حاتم من حدیث عمران بن حصین، و علی، و أبی الدرداء، و أبی هریره، و أبی أمامه، و عبد اللّه بن عمرو، و جابر، کلهم یحدث عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «من أرسل بنفقه فی سبیل اللّه و أقام فی بیته فله بکلّ درهم یوم القیامه سبعمائه درهم، و من غزا بنفسه فی سبیل اللّه و أنفق فی وجهه ذلک فله بکلّ درهم یوم القیامه سبعمائه ألف درهم، ثم تلا هذه الآیه: وَ اللَّهُ یُضاعِفُ لِمَنْ یَشاءُ. و أخرجه أیضا ابن ماجه من حدیث الحسن بن علی، و أخرج أحمد من حدیث أبی هریره قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «کلّ عمل ابن آدم یضاعف، الحسنه بعشر أمثالها إلی سبعمائه ضعف، إلی ما شاء اللّه، یقول اللّه: إلّا الصّوم فإنّه لی و أنا أجزی به» و أخرجه أیضا مسلم. و أخرج الطبرانی من حدیث معاذ ابن جبل أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «طوبی لمن أکثر فی الجهاد فی سبیل اللّه من ذکر اللّه، فإنّ له بکلّ کلمه سبعین ألف حسنه، کلّ حسنه منها عشره أضعاف» و قد تقدّم ذکر طرف من أحادیث التضعیف للحسنات عند قوله تعالی: مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً فَیُضاعِفَهُ لَهُ أَضْعافاً کَثِیرَهً «1». و قد وردت الأحادیث الصحیحه فی أجر من جهز غازیا. و أخرج أبو داود، و الحاکم، و صححه، عن سهل بن معاذ عن أبیه قال:

قال رسول اللّه صلّی





اللّه علیه و سلم: «إنّ الصّلاه و الصّوم و الذّکر تضاعف علی النفقه فی سبیل اللّه سبعمائه ضعف».

و أخرج أحمد، و الطبرانی فی الأوسط، و البیهقی فی سننه عن بریده قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «النفقه فی الحجّ کالنفقه فی سبیل اللّه بسبعمائه ضعف». و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال فی تفسیر قوله تعالی:

ثُمَّ لا یُتْبِعُونَ ما أَنْفَقُوا مَنًّا وَ لا أَذیً إن أقواما یبعثون الرجل منهم فی سبیل اللّه، أو ینفق علی الرجل، أو یعطیه النفقه، ثم یمنّ علیه و یؤذیه، یعنی: أن هذا سبب النزول. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده نحوه. و قد وردت الأحادیث الصحیحه: فی النهی عن المنّ و الأذی، و فی فضل الإنفاق فی سبیل اللّه، و علی الأقارب، و فی وجوه الخیر، و لا حاجه إلی التطویل بذکرها، فهی معروفه فی مواطنها. و أخرج ابن أبی حاتم عن عمرو بن دینار قال: بلغنا أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «ما من صدقه أحبّ إلی اللّه من قول الحقّ، ألم تسمع قول اللّه تعالی: قَوْلٌ مَعْرُوفٌ وَ مَغْفِرَهٌ خَیْرٌ مِنْ صَدَقَهٍ یَتْبَعُها أَذیً . و أخرج ابن المنذر عن الضحاک فی قوله: قَوْلٌ مَعْرُوفٌ قال: ردّ جمیل، تقول: یرحمک اللّه، یرزقک اللّه، و لا تنهره، و لا تغلظ له القول. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: «لا یدخل الجنه منّان، و ذلک فی کتاب اللّه:

لا تُبْطِلُوا صَدَقاتِکُمْ بِالْمَنِّ وَ الْأَذی . و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: صَفْوانٍ یقول: الحجر فَتَرَکَهُ صَلْداً یقول: لیس





علیه شی ء. و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: الوابل: المطر. و أخرجا عن قتاده قال: الوابل: المطر الشدید؛ قال: و هذا مثل ضربه اللّه لأعمال الکفار یوم القیامه، لا یَقْدِرُونَ عَلی شَیْ ءٍ مِمَّا کَسَبُوا یومئذ، کما ترک هذا المطر هذا الحجر لیس علیه شی ء، أنقی مما کان. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فَتَرَکَهُ صَلْداً قال:

______________________________
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یابسا، جافا، لا ینبت شیئا. و أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع فی قوله: وَ مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمُ ابْتِغاءَ مَرْضاتِ اللَّهِ قال: هذا مثل ضربه اللّه لعمل المؤمن. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن الشعبی فی قوله: وَ تَثْبِیتاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ قال: تصدیقا و یقینا. و أخرج ابن جریر عن أبی صالح نحوه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر قال: یتثبتون أین یضعون أموالهم. و أخرجا عن الحسن قال: کان الرجل إذا همّ بصدقه تثبت، فإن کان للّه أمضاه، و إن خالطه شی ء من الریاء أمسک. و أخرج ابن المنذر عن قتاده فی قوله: تَثْبِیتاً قال: النیه. و أخرج الحاکم و صححه عن ابن عباس قال: الربوه: النشز من الأرض.

و أخرج ابن جریر عن مجاهد قال: الربوه: الأرض المستویه المرتفعه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس قال: هی المکان المرتفع الذی لا تجری فیه الأنهار. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله تعالی: فَطَلٌ قال: الندی. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن الضحاک. قال: الطل: الرذاذ من المطر. یعنی اللین منه. و أخرجا عن قتاده قال: هذا مثل ضربه اللّه لعمل المؤمن یقول:





لیس لخیره خلف، کما لیس لخیر هذه الجنه خلف، علی أیّ حال کان، إن أصابها وابل و إن أصابها طل.


[سوره البقره (2): آیه 266]

أَ یَوَدُّ أَحَدُکُمْ أَنْ تَکُونَ لَهُ جَنَّهٌ مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنابٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ لَهُ فِیها مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ وَ أَصابَهُ الْکِبَرُ وَ لَهُ ذُرِّیَّهٌ ضُعَفاءُ فَأَصابَها إِعْصارٌ فِیهِ نارٌ فَاحْتَرَقَتْ کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمُ الْآیاتِ لَعَلَّکُمْ تَتَفَکَّرُونَ (266)

الودّ: الحب للشی ء مع تمنیه، و الهمزه الداخله علی الفعل لإنکار الوقوع، و الجنه: تطلق علی الشجر الملتف، و علی الأرض التی فیها الشجر. و الأول أولی هنا لقوله: تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ بإرجاع الضمیر إلی الشجر من دون حاجه إلی مضاف محذوف و أما علی الوجه الثانی فلا بدّ من تقدیره، أی: من تحت أشجارها و هکذا قوله: فَاحْتَرَقَتْ لا یحتاج إلی تقدیر مضاف علی الوجه الأول، و أما علی الثانی فیحتاج إلی تقدیره، أی: فاحترقت أشجارها، و خص النخیل و الأعناب بالذکر مع قوله: لَهُ فِیها مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ لکونهما أکرم الشجر، و هذه الجمل صفات للجنه، و الواو فی قوله: وَ أَصابَهُ الْکِبَرُ قیل: عاطفه علی قوله: تَکُونَ ماض علی مستقبل؛ و قیل: علی قوله: یَوَدُّ و قیل: إنه محمول علی المعنی إذ تکون فی معنی: کانت، و قیل: إنها واو الحال، أی: و قد أصابه الکبر و هذا أرجح. و کبر السنّ: هو مظنه شدّه الحاجه، لما یلحق صاحبه من العجز عن تعاطی الأسباب. و قوله: وَ لَهُ ذُرِّیَّهٌ ضُعَفاءُ حال من الضمیر فی أصابه، أی: و الحال أن له ذریه ضعفاء، فإن من جمع بین کبر السنّ و ضعف الذریه کان تحسره علی تلک الجنه فی غایه الشده. و الإعصار: الریح






الشدیده التی تهب من الأرض إلی السماء کالعمود، و هی التی یقال لها: الزوبعه، قاله الزجاج. قال الجوهری: الزوبعه: رئیس من رؤساء الجنّ، و منه سمی الإعصار زوبعه، و یقال: أمّ زوبعه: و هی ریح تثیر الغبار و یرتفع إلی السماء کأنه عمود؛ و قیل: هی ریح تثیر سحابا ذات رعد و برق. و قوله: فَاحْتَرَقَتْ عطف علی قوله: فَأَصابَها، و هذه الآیه تمثیل من یعمل 

فتح القدیر، ج 1، ص: 331

خیرا و یضم إلیه ما یحبطه؛ فیجده یوم القیامه عند شدّه حاجته إلیه لا یسمن و لا یغنی من جوع؛ بحال من له هذه الجنه الموصوفه و هو متصف بتلک الصفه.

و قد أخرج البخاری و غیره عن ابن عباس قال: قال عمر یوما لأصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فیم ترون هذه الآیه نزلت؟ أَ یَوَدُّ أَحَدُکُمْ أَنْ تَکُونَ لَهُ جَنَّهٌ قالوا: اللّه أعلم، قال: قولوا نعلم أو لا نعلم، فقال ابن عباس:

فی نفسی منها شی ء یا أمیر المؤمنین! فقال عمر: یا ابن أخی قل و لا تحقر نفسک، قال ابن عباس: ضربت مثلا لعمل، قال عمر: أی عمل؟ قال ابن عباس: لرجل عنی «1» یعمل لطاعه اللّه، ثم بعث اللّه له الشیطان فعمل فی المعاصی حتی أغرق عمله. و أخرج ابن جریر عن عمر قال: هذا مثل ضرب لإنسان یعمل عملا صالحا حتی إذا کان عند آخر عمره أحوج ما یکون إلیه؛ عمل عمل السوء. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه من طرق عن ابن عباس فی قوله: إِعْصارٌ فِیهِ نارٌ قال: ریح فیها سموم شدیده.


[سوره البقره (2): الآیات 267 الی 271]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَنْفِقُوا مِنْ طَیِّباتِ






ما کَسَبْتُمْ وَ مِمَّا أَخْرَجْنا لَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ وَ لا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ وَ لَسْتُمْ بِآخِذِیهِ إِلاَّ أَنْ تُغْمِضُوا فِیهِ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ حَمِیدٌ (267) الشَّیْطانُ یَعِدُکُمُ الْفَقْرَ وَ یَأْمُرُکُمْ بِالْفَحْشاءِ وَ اللَّهُ یَعِدُکُمْ مَغْفِرَهً مِنْهُ وَ فَضْلاً وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ (268) یُؤْتِی الْحِکْمَهَ مَنْ یَشاءُ وَ مَنْ یُؤْتَ الْحِکْمَهَ فَقَدْ أُوتِیَ خَیْراً کَثِیراً وَ ما یَذَّکَّرُ إِلاَّ أُولُوا الْأَلْبابِ (269) وَ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ نَفَقَهٍ أَوْ نَذَرْتُمْ مِنْ نَذْرٍ فَإِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُهُ وَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ أَنْصارٍ (270) إِنْ تُبْدُوا الصَّدَقاتِ فَنِعِمَّا هِیَ وَ إِنْ تُخْفُوها وَ تُؤْتُوهَا الْفُقَراءَ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ یُکَفِّرُ عَنْکُمْ مِنْ سَیِّئاتِکُمْ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (271)

قوله: مِنْ طَیِّباتِ ما کَسَبْتُمْ أی: من جید ما کسبتم، و مختاره، کذا قال الجمهور. و قال جماعه:

إن معنی الطیبات هنا: الحلال، و لا مانع من اعتبار الأمرین جمیعا، لأن جید الکسب و مختاره إنما یطلق علی الحلال عند أهل الشرع، و إن أطلقه أهل اللغه علی ما هو جید فی نفسه حلالا کان أو حراما، فالحقیقه الشرعیه مقدّمه علی اللغویه. و قوله: وَ مِمَّا أَخْرَجْنا لَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ أی: و من طیبات ما أخرجنا لکم من الأرض، و حذف لدلاله ما قبله علیه، و هی النباتات و المعادن و الرکاز. قوله: وَ لا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ أی: لا تقصدوا المال الردی ء، و قرأه الجمهور: بفتح حرف المضارعه و تخفیف الیاء، و قرأ ابن کثیر:

بتشدیدها. و قرأ ابن مسعود: «و لا تأمّموا» و هی لغه. و قرأ أبو مسلم بن خباب: بضم الفوقیه و کسر المیم. و حکی أبو عمرو: أن ابن مسعود قرأ: «تؤمّموا» بهمزه بعد المضمومه، و





فی الآیه الأمر بإنفاق الطیب، و النهی عن إنفاق الخبیث. و قد ذهب جماعه من السلف: إلی أن الآیه فی الصدقه المفروضه، و ذهب آخرون إلی أنها تعم صدقه الفرض و التطوّع، و هو الظاهر، و سیأتی من الأدله ما یؤید هذا، و تقدیم الظرف 

______________________________

(1). عنی: ت: عب و نصب، و فی البخاری «لرجل غنیّ».
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فی قوله: مِنْهُ تُنْفِقُونَ یفید التخصیص، أی: لا تخصوا الخبیث بالإنفاق، و الجمله فی محل نصب علی الحال، أی: لا تقصدوا المال الخبیث مخصصین الإنفاق به، قاصرین له علیه. قوله: وَ لَسْتُمْ بِآخِذِیهِ أی: و الحال أنکم لا تأخذونه فی معاملاتکم فی وقت من الأوقات، هکذا بین معناه الجمهور، و قیل: معناه:

و لستم بآخذیه لو وجدتموه فی السوق یباع. و قوله: إِلَّا أَنْ تُغْمِضُوا فِیهِ هو من أغمض الرجل فی أمر کذا: إذا تساهل و رضی ببعض حقه و تجاوز و غض بصره عنه، و منه قول الشاعر:

إلی کم و کم أشیاء منک تریبنی أغمّض عنها لست عنها بذی عمی 

و قرأ الزهری: بفتح التاء و کسر المیم مخففا. و روی عنه: أنه قرأ بضم التاء و فتح الغین و کسر المیم مشدّده، و کذلک قرأ قتاده، و المعنی علی القراءه الأولی من هاتین القراءتین: إلا أن تهضموا سومها من البائع منکم، و علی الثانیه: إلا أن تأخذوا بنقصان. قال ابن عطیه: و قراءه الجمهور تخرّج علی التجاوز أو علی تغمیض العین، لأن أغمض بمنزله غمّض، و علی أنها بمعنی حتی، أی: حتی تأتوا غامضا من التأویل و النظر فی أخذ ذلک. قوله: الشَّیْطانُ یَعِدُکُمُ الْفَقْرَ قد تقدّم معنی الشیطان و اشتقاقه. و یعدکم: معناه یخوّفکم الفقر،





أی: بالفقر لئلا تنفقوا، فهذه الآیه متصله بما قبلها. و قرئ «الفقر»: بضم الفاء و هی لغه. قال الجوهری:

و الفقر: لغه فی الفقر، مثل الضعف، و الضعف. و الفحشاء: الخصله الفحشاء، و هی المعاصی، و الإنفاق فیها، و البخل عن الإنفاق فی الطاعات. قال فی الکشاف: و الفاحش عند العرب: البخیل. انتهی. و منه قول طرفه بن العبد:

أری الموت یعتام الکرام و یصطفی عقیله مال الفاحش المتشدّد 

و لکن العرب و إن أطلقته علی البخیل فذلک لا ینافی إطلاقهم له علی غیره من المعاصی، و قد وقع کثیرا فی کلامهم. و قوله: وَ اللَّهُ یَعِدُکُمْ مَغْفِرَهً مِنْهُ وَ فَضْلًا الوعد فی کلام العرب: إذا أطلق فهو فی الخیر، و إذا قید: فقد یقید تاره بالخیر و تاره بالشرّ. و منه قوله تعالی: النَّارُ وَعَدَهَا اللَّهُ الَّذِینَ کَفَرُوا «1» و منه أیضا ما فی هذه الآیه من تقیید وعد الشیطان بالفقر، و تقیید وعد اللّه سبحانه بالمغفره، و الفضل. و المغفره:

الستر علی عباده فی الدنیا و الآخره لذنوبهم و کفارتها، و الفضل: أن یخلف علیهم أفضل مما أنفقوا، فیوسع لهم فی أرزاقهم، و ینعم علیهم فی الآخره بما هو أفضل و أکثر و أجل و أجمل. قوله: یُؤْتِی الْحِکْمَهَ هی العلم؛ و قیل: الفهم، و قیل: الإصابه فی القول، و لا مانع من الحمل علی الجمیع شمولا أو بدلا؛ و قیل:

إنها النبوه؛ و قیل: العقل؛ و قیل: الخشیه؛ و قیل: الورع، و أصل الحکمه: ما یمنع من السفه، و هو کل قبیح. و المعنی: أن من أعطاه اللّه الحکمه فقد أعطاه خیرا کثیرا، أی: عظیما قدره، جلیلا خطره. و قرأ الزهری و یعقوب: «و من یؤت الحکمه»





علی البناء للفاعل، و قرأه الجمهور: علی البناء للمفعول، و الألباب: العقول، واحدها لبّ، و قد تقدّم الکلام فیه، قوله: وَ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ نَفَقَهٍ ما: شرطیه، و یجوز أن تکون موصوله، و العائد محذوف، أی: الذی أنفقتموه، و هذا بیان لحکم عام یشمل کل صدقه

______________________________

(1). الحج: 72.
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مقبوله و غیر مقبوله، و کل نذر مقبول أو غیر مقبول. و قوله: فَإِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُهُ فیه معنی الوعد لمن أنفق و نذر علی الوجه المقبول، و الوعید لمن جاء بعکس ذلک. و وحد الضمیر مع کون مرجعه شیئین، هما: النفقه و النذر، لأن التقدیر: و ما أنفقتم من نفقه فإن اللّه یعلمها، أو نذرتم من نذر فإن اللّه یعلمه، ثم حذف أحدهما استغناء بالآخر، قاله النحاس؛ و قیل: إن ما کان العطف فیه بکلمه «أو» کما فی قولک: زید أو عمرو، فإنه یقال: أکرمته و لا یقال أکرمتها، و الأولی أن یقال إن العطف بأو یجوز فیه الأمران: توحید الضمیر کما فی هذه الآیه، و فی قوله تعالی: وَ إِذا رَأَوْا تِجارَهً أَوْ لَهْواً انْفَضُّوا إِلَیْها «1». و قوله: وَ مَنْ یَکْسِبْ خَطِیئَهً أَوْ إِثْماً ثُمَّ یَرْمِ بِهِ بَرِیئاً «2»، و تثنیته، کما فی قوله تعالی: إِنْ یَکُنْ غَنِیًّا أَوْ فَقِیراً فَاللَّهُ أَوْلی بِهِما «3» و من الأوّل فی العطف بالواو قول امرئ القیس:

فتوضح فالمقراه لم یعف رسمهالما نسجتها من جنوب و شمأل 

و منه قول الشاعر:

نحن بما عندنا و أنت بماعندک راض و الرأی مختلف 

و منه: وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ وَ لا یُنْفِقُونَها «4» و قیل: إنه إذا وحد الضمیر بعد ذکر شیئین أو أشیاء فهو بتأویل المذکور، أی:





فإن اللّه یعلم المذکور، و به جزم ابن عطیه و رجحه القرطبی، و ذکر معناه کثیر من النحاه فی مؤلفاتهم. قوله: وَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ أَنْصارٍ أی: ما للظالمین أنفسهم- بما وقعوا فیه من الإثم لمخالفه ما أمر اللّه به من الإنفاق فی وجوه الخیر- من أنصار ینصرونهم و یمنعونهم من عقاب اللّه، بما ظلموا به أنفسهم، و الأولی الحمل علی العموم من غیر تخصیص لما یفیده السیاق: أی: ما للظالمین بأیّ مظلمه کانت من أنصار. قوله: إِنْ تُبْدُوا الصَّدَقاتِ فَنِعِمَّا هِیَ قرئ: بفتح النون و کسر العین، و بکسرهما و بکسر النون و سکون العین، و بکسر النون و إخفاء حرکه العین. و قد حکی النحویون فی «نعمّ»: أربع لغات، و هی هذه التی قرئ بها، و فی هذا نوع تفصیل لما أجمل فی الشرطیه المتقدمه، أی:

إن تظهروا الصدقات فنعم شیئا إظهارها، و إن تخفوها و تصیبوا بها مصارفها من الفقراء فالإخفاء خیر لکم.

و قد ذهب جمهور المفسرین: إلی أن هذه الآیه فی صدقه التطوّع، لا فی صدقه الفرض، فلا فضیله للإخفاء فیها، بل قد قیل: إن الإظهار فیها أفضل، و قالت طائفه: إن الإخفاء أفضل فی الفرض و التطوّع. قوله:

وَ یُکَفِّرُ عَنْکُمْ مِنْ سَیِّئاتِکُمْ قرأ أبو عمرو، و ابن کثیر، و عاصم فی روایه أبی بکر، و قتاده، و ابن إسحاق: نکفر بالنون و الرفع. و قرأ ابن عامر، و عاصم فی روایه حفص: بالیاء و الرفع. و قرأ الأعمش، و نافع، و حمزه، و الکسائی: بالنون و الجزم. و قرأ ابن عباس: بالتاء الفوقیه و فتح الفاء و الجزم. و قرأ الحسین ابن علی الجعفی بالنون و نصب الراء. فمن قرأ بالرفع





فهو معطوف علی محل الجمله الواقعه جوابا بعد الفاء، أو علی أنه خبر مبتدأ محذوف. و من یقرأ بالجزم فهو معطوف علی الفاء و ما بعدها. و من قرأ بالنصب فعلی تقدیر: أن. قال سیبویه: و الرفع هاهنا الوجه الجید، و أجاز الجزم بتأویل: و إن تخفوها یکن الإخفاء خیرا

______________________________

(1). الجمعه: 11.

(2). النساء: 112.

(3). النساء: 135.

(4). التوبه: 34.
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لکم و یکفر، و بمثل قول سیبویه قال الخلیل. و من فی قوله: مِنْ سَیِّئاتِکُمْ للتبعیض، أی: شیئا من سیئاتکم. و حکی الطبری عن فرقه أنها زائده، و ذلک علی رأی الأخفش. قال ابن عطیه: و ذلک منهم خطأ.

و قد أخرج ابن جریر عن علی بن أبی طالب فی قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَنْفِقُوا مِنْ طَیِّباتِ ما کَسَبْتُمْ قال: من الذهب و الفضه وَ مِمَّا أَخْرَجْنا لَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ یعنی: من الحبّ و الثمر و کل شی ء علیه زکاه. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن مجاهد فی قوله: أَنْفِقُوا مِنْ طَیِّباتِ ما کَسَبْتُمْ قال: من التجاره وَ مِمَّا أَخْرَجْنا لَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ قال: من الثمار. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و الترمذی، و صححه، و ابن ماجه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و الحاکم، و صححه، و البیهقی فی سننه عن البراء ابن عازب فی قوله: وَ لا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ قال: نزلت فینا معشر الأنصار، کنا أصحاب نخل و کان الرجل یأتی من نخله علی قدر کثرته و قلته، و





کان الرجل یأتی بالقنو و القنوین فیعلقه فی المسجد، و کان أهل الصفه لیس لهم طعام، فکان أحدهم إذا جاع أتی القنو فضربه بعصاه فیسقط البسر و التمر فیأکل، و کان ناس ممن لا یرغب فی الخیر یأتی الرجل بالقنو فیه الشیص و الحشف و بالقنو قد انکسر فیعلقه، فأنزل اللّه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَنْفِقُوا مِنْ طَیِّباتِ ما کَسَبْتُمْ وَ مِمَّا أَخْرَجْنا لَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ وَ لا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ وَ لَسْتُمْ بِآخِذِیهِ إِلَّا أَنْ تُغْمِضُوا فِیهِ قال: لو أن أحدکم أهدی إلیه مثل ما أعطی لم یأخذه إلا علی إغماض و حیاء، قال: فکنا بعد ذلک یأتی أحدنا بصالح ما عنده. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده قال:

ذکر لنا أن الرجل کان یکون له الحائطان فینظر إلی أردئهما تمرا فیتصدق به و یخلط به الحشف فنزلت الآیه، فعاب اللّه ذلک علیهم و نهاهم عنه. و أخرج عبد بن حمید عن جعفر بن محمد عن أبیه قال: لما أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بصدقه الفطر فجاء رجل بتمر ردی ء فأمر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم الذی یخرص النخل أن لا یجیز. فأنزل اللّه تعالی الآیه هذه. و أخرج عبد بن حمید، و أبو داود، و النسائی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و الدارقطنی، و الحاکم، و البیهقی فی سننه عن سهل بن حنیف قال: أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالصدقه، فجاء رجل بکبائس من هذه السخل: یعنی: الشیص، فوضعه، فخرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: من جاء بهذا؟ و کان کل من جاء بشی ء نسب





إلیه، فنزلت وَ لا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ الآیه. و نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن لونین من التمر أن یوجدا فی الصدقه: الجعرور و لون الحبیق «1». و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، عن ابن عباس قال: کان أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یشترون الطعام الرخیص و یتصدقون، فأنزل اللّه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا الآیه. و أخرج ابن جریر عن عبیده السلمانی قال: سألت علی بن أبی طالب عن قول اللّه تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَنْفِقُوا الآیه، فقال: نزلت هذه الآیه فی الزکاه المفروضه، کان الرجل یعمد إلی التمر فیصرمه فیعزل الجید ناحیه، فإذا جاء صاحب الصدقه أعطاه من الردی ء. و أخرج ابن جریر،

______________________________

(1). الجعرور: ضرب ردی ء من التمر یحمل رطبا صغارا لا خیر فیه، و الحبیق: نوع من التمر منسوب إلی ابن حبیق 
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و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: یُؤْتِی الْحِکْمَهَ مَنْ یَشاءُ قال: المعرفه بالقرآن ناسخه و منسوخه، محکمه و متشابهه، و مقدّمه و مؤخره، و حلاله و حرامه، و أمثاله. و أخرج ابن مردویه عنه: أنها القرآن، یعنی: تفسیره. و أخرج ابن المنذر عنه: أنها النبوّه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عنه قال: إنها الفقه فی القرآن. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی الدرداء: یُؤْتِی الْحِکْمَهَ قال: قراءه القرآن و الفکره فیه.

و أخرج ابن جریر عن أبی العالیه قال: هی: الکتاب و الفهم به. و أخرج أیضا عن النخعی نحوه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد قال: هی: الکتاب، یؤتی إصابته من یشاء.





و أخرج عبد بن حمید عنه قال: هی الإصابه فی القول. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه قال: هی الخشیه للّه. و أخرج أیضا عن مطر الوراق مثله. و أخرج ابن المنذر عن سعید بن جبیر مثله. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: فَإِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُهُ قال: یحصیه. و قد ثبت عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی نذر الطاعه و المعصیه فی الصحیح و غیره ما هو معروف کقوله صلّی اللّه علیه و سلم: «لا نذر فی معصیه اللّه» و قوله: «من نذر أن یطیع اللّه فلیطعه، و من نذر أن یعصیه فلا یعصه» و قوله: «النذر ما ابتغی به وجه اللّه» و ثبت عنه فی کفاره النذر ما هو معروف. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنْ تُبْدُوا الصَّدَقاتِ فَنِعِمَّا هِیَ الآیه، قال: فجعل السرّ فی التطوّع یفضل علانیتها سبعین ضعفا، و جعل صدقه الفریضه علانیتها أفضل من سرها بخمسه و عشرین ضعفا. و کذلک جمیع الفرائض و النوافل فی الأشیاء کلها.

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنْ تُبْدُوا الصَّدَقاتِ الآیه، قال: کان هذا یعمل قبل أن تنزل براءه، فلما نزلت براءه بفرائض الصدقات و تفصیلها انتهت الصدقات إلیها. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: إِنْ تُبْدُوا الصَّدَقاتِ الآیه، قال: هذا منسوخ. و قوله: فِی أَمْوالِهِمْ حَقٌّ مَعْلُومٌ لِلسَّائِلِ وَ الْمَحْرُومِ «1» قال: منسوخ، نسخ کل صدقه فی القرآن الآیه التی فی سوره التوبه: إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ و قد ورد فی فضل صدقه





السرّ أحادیث صحیحه مرفوعه.


[سوره البقره (2): الآیات 272 الی 274]

لَیْسَ عَلَیْکَ هُداهُمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ خَیْرٍ فَلِأَنْفُسِکُمْ وَ ما تُنْفِقُونَ إِلاَّ ابْتِغاءَ وَجْهِ اللَّهِ وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ خَیْرٍ یُوَفَّ إِلَیْکُمْ وَ أَنْتُمْ لا تُظْلَمُونَ (272) لِلْفُقَراءِ الَّذِینَ أُحْصِرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ لا یَسْتَطِیعُونَ ضَرْباً فِی الْأَرْضِ یَحْسَبُهُمُ الْجاهِلُ أَغْنِیاءَ مِنَ التَّعَفُّفِ تَعْرِفُهُمْ بِسِیماهُمْ لا یَسْئَلُونَ النَّاسَ إِلْحافاً وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ خَیْرٍ فَإِنَّ اللَّهَ بِهِ عَلِیمٌ (273) الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ سِرًّا وَ عَلانِیَهً فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (274)

قوله: لَیْسَ عَلَیْکَ هُداهُمْ أی: لیس بواجب علیک أن تجعلهم مهدیین، قابلین لما أمروا به و نهوا عنه وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ هدایه توصله إلی المطلوب، و هذه الجمله معترضه، و فیها الالتفات، و سیأتی بیان السبب الذی نزلت لأجله، و المراد بقوله: مِنْ خَیْرٍ کل ما یصدق علیه اسم الخیر کائنا

______________________________

(1). الذاریات: 19.
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ما کان، و هو متعلق بمحذوف، أی: أیّ شی ء تنفقون کائنا من خیر، ثم بین أن النفقه المعتدّ بها المقبوله إنما هی ما کان ابتغاء وجه اللّه سبحانه: أی: لابتغاء وجه اللّه. و قوله: یُوَفَّ إِلَیْکُمْ أی: أجره و ثوابه علی الوجه الذی تقدّم ذکره من التضعیف. قوله: لِلْفُقَراءِ متعلق بقوله: وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ خَیْرٍ أو بمحذوف: أی: اجعلوا ذلک للفقراء، أو خبر مبتدأ محذوف، أی: إنفاقکم للفقراء الذین أحصروا فی سبیل اللّه بالغزو أو الجهاد؛ و قیل: منعوا عن التکسب لما هم فیه من الضعف: الذین لا یَسْتَطِیعُونَ ضَرْباً فِی الْأَرْضِ للتکسب بالتجاره و الزراعه، و نحو ذلک بسبب ضعفهم، قیل: هم فقراء






الصفه؛ و قیل:

کل من یتصف بالفقر و ما ذکر معه. ثم ذکر سبحانه من أحوال أولئک الفقراء ما یوجب الحنوّ علیهم و الشفقه بهم، و هو کونهم متعففین عن المسأله و إظهار المسکنه بحیث یظنهم الجاهل بهم أغنیاء. و التعفف: تفعل، و هو بناء مبالغه، من عف عن الشی ء: إذا أمسک عنه و تنزّه عن طلبه، و فی «یحسبهم» لغتان: فتح السین، و کسرها. قال أبو علیّ الفارسیّ: و الفتح أقیس. لأن العین من الماضی مکسوره، فبابها أن تأتی فی المضارع مفتوحه. فالقراءه بالکسر علی هذا حسنه و إن کانت شاذه. و «من» فی قوله: مِنَ التَّعَفُّفِ لابتداء الغایه؛ و قیل لبیان الجنس. قوله: تَعْرِفُهُمْ بِسِیماهُمْ أی: برثاثه ثیابهم، و ضعف أبدانهم، و کل ما یشعر بالفقر و الحاجه. و الخطاب إما لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، أو لکل من یصلح للمخاطبه، و السیما مقصوره:

العلامه، و قد تمد. و الإلحاف: الإلحاح فی المسأله، و هو مشتق من اللحاف، سمی بذلک: لاشتماله علی وجوه الطلب فی المسأله کاشتمال اللحاف علی التغطیه. و معنی قوله: لا یَسْئَلُونَ النَّاسَ إِلْحافاً أنهم لا یسألونهم البته، لا سؤال إلحاح، و لا سؤال غیر إلحاح. و به قال الطبری و الزجاج، و إلیه ذهب جمهور المفسرین، و وجهه: أن التعفف صفه ثابته لهم لا تفارقهم، و مجرد السؤال ینافیها؛ و قیل: المراد أنهم إذا سألوا بتلطف و لا یلحفون فی سؤالهم، و هذا و إن کان هو الظاهر من توجه النفی إلی القید دون المقید، لکن صفه التعفف تنافیه، و أیضا کون الجاهل بهم یحسبهم أغنیاء لا یکون إلا مع عدم السؤال البته. و قوله: بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ یفید





زیاده رغبتهم فی الإنفاق و شدّه حرصهم علیه، حتی أنهم لا یترکون ذلک لیلا و لا نهارا، و یفعلونه سرّا و جهرا عند أن تنزل بهم حاجه المحتاجین، و یظهر لدیهم فاقه المفتاقین فی جمیع الأزمنه علی جمیع الأحوال.

و دخول الفاء فی خبر الموصول أعنی قوله: فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ للدلاله علی سببیه ما قبلها لما بعدها؛ و قیل:

هی للعطف، و الخبر للموصول محذوف، أی: و منهم الذین ینفقون.

و قد أخرج عبد بن حمید، و النسائی، و البزار، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و الحاکم، و صححه، و البیهقی فی سننه، و الضیاء فی المختاره عن ابن عباس، قال: کانوا یکرهون أن یرضخوا لأنسابهم من المشرکین فنزلت هذه الآیه: لَیْسَ عَلَیْکَ هُداهُمْ إلی قوله: وَ أَنْتُمْ لا تُظْلَمُونَ فرخص لهم. و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و الضیاء عنه قال إن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان یأمرنا أن لا نتصدّق إلا علی أهل الإسلام، حتی نزلت هذه الآیه، فأمر بالصدقه بعدها علی کل من سألک من کل دین. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن سعید بن جبیر نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه عن ابن الحنفیه نحوه. و أخرج ابن جریر
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عن ابن عباس قال: کان أناس من الأنصار لهم نسب و قرابه من قریظه و النضیر، و کان یتقون أن لا یتصدّقوا علیهم و یریدوهم أن یسلموا، فنزلت: لَیْسَ عَلَیْکَ هُداهُمْ الآیه. و أخرج ابن المنذر عن عمرو الهلالی قال: سئل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أ نتصدّق علی فقراء أهل الکتاب؟ فأنزل اللّه: لَیْسَ عَلَیْکَ هُداهُمْ الآیه. و





أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء الخراسانی قال فی قوله: وَ ما تُنْفِقُونَ إِلَّا ابْتِغاءَ وَجْهِ اللَّهِ قال: إذا أعطیت لوجه اللّه فلا علیک ما کان عمله. و أخرج ابن المنذر من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس فی قوله: لِلْفُقَراءِ الَّذِینَ أُحْصِرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ قال: هم أصحاب الصفه. و أخرج ابن سعد عن محمد بن کعب القرظی نحوه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: هم مهاجرو قریش بالمدینه مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أمروا بالصدقه علیهم، و أخرج ابن جریر عن الربیع فی قوله: الَّذِینَ أُحْصِرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ قال: حصروا أنفسهم فی سبیل اللّه للغزو فلا یستطیعون تجاره. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: هم قوم أصابتهم الجراحات فی سبیل اللّه فصاروا زمنی. فجعل لهم فی أموال المسلمین حقا. و أخرج ابن أبی حاتم عن رجاء بن حیوه فی قوله: لا یَسْتَطِیعُونَ ضَرْباً فِی الْأَرْضِ قال: لا یستطیعون تجاره. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدّی نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: یَحْسَبُهُمُ الْجاهِلُ أَغْنِیاءَ قال: دلّ اللّه المؤمنین علیهم، و جعل نفقاتهم لهم، و أمرهم أن یضعوا نفقاتهم فیهم، و رضی عنهم. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: تَعْرِفُهُمْ بِسِیماهُمْ قال: التخشع. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن الربیع أن معناه: تعرف فی وجوههم الجهد من الحاجه. و أخرج ابن جریر





عن ابن زید تَعْرِفُهُمْ بِسِیماهُمْ قال: رثاثه ثیابهم. و ثبت فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لیس المسکین الذی تردّه التمره و التمرتان، و اللّقمه و اللّقمتان، إنما المسکین الذی یتعفّف، و اقرءوا إن شئتم: لا یسألون النّاس إلحافا» و قد ورد فی تحریم المسأله أحادیث کثیره إلا لذی سلطان أو فی أمر لا یجد منه بدّا. و أخرج ابن سعد، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن عدیّ، و الطبرانی، و أبو الشیخ عن یزید بن عبد اللّه بن غریب الملیکی عن أبیه عن جدّه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أنزلت هذه الآیه الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ فی أصحاب الخیل». و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن عساکر عن أبی أمامه الباهلی نحوه قال: فیمن لا یربطها خیلاء و لا ریاء و لا سمعه. و أخرج ابن جریر عن أبی الدرداء نحوه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن حنش الصنعانی: أنه سمع ابن عباس یقول فی هذه الآیه: هم الذین یعلفون الخیل فی سبیل اللّه. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن عساکر من طریق عبد الوهاب بن مجاهد عن أبیه عن ابن عباس فی هذه الآیه؛ قال: نزلت فی علیّ بن أبی طالب، کانت له أربعه دراهم، فأنفق باللیل درهما، و بالنهار درهما، و درهما سرّا، و درهما علانیه. و عبد الوهاب ضعیف، و لکن قد رواه ابن مردویه من





وجه آخر عن ابن عباس.

و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده فی هذه الآیه قال: هؤلاء قوم أنفقوا فی سبیل اللّه 
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الذی افترض علیهم فی غیر سرف و لا إملاق، و لا تبذیر و لا فساد. و أخرج ابن المنذر عن سعید بن المسیب قال: نزلت فی عبد الرحمن بن عوف، و عثمان بن عفان، فی نفقتهم فی جیش العسره.


[سوره البقره (2): الآیات 275 الی 277]

الَّذِینَ یَأْکُلُونَ الرِّبا لا یَقُومُونَ إِلاَّ کَما یَقُومُ الَّذِی یَتَخَبَّطُهُ الشَّیْطانُ مِنَ الْمَسِّ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قالُوا إِنَّمَا الْبَیْعُ مِثْلُ الرِّبا وَ أَحَلَّ اللَّهُ الْبَیْعَ وَ حَرَّمَ الرِّبا فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ فَانْتَهی فَلَهُ ما سَلَفَ وَ أَمْرُهُ إِلَی اللَّهِ وَ مَنْ عادَ فَأُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (275) یَمْحَقُ اللَّهُ الرِّبا وَ یُرْبِی الصَّدَقاتِ وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ کُلَّ کَفَّارٍ أَثِیمٍ (276) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ لَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (277)

الربا فی اللغه: الزیاده مطلقا، یقال: ربا الشی ء یربو: إذا زاد، و فی الشرع یطلق علی شیئین، علی ربا الفضل، و ربا النسیئه حسبما هو مفصل فی کتب الفروع، و غالب ما کانت تفعله الجاهلیه أنه إذا حلّ أجل الدین قال من هو له لمن هو علیه: أ تقضی أم تربی؟ فإذا لم یقض زاد مقدارا فی المال الذی علیه و أخر له الأجل إلی حین. و هذا حرام بالاتفاق، و قیاس کتابه الربا بالیاء للکسره فی أوّله. و قد کتبوه فی المصحف بالواو.

قال فی الکشاف: علی لغه من یفخم کما کتبت الصلاه و الزکاه، و زیدت






الألف بعدها تشبیها بواو الجمع.

انتهی. قلت: و هذا مجرد اصطلاح لا یلزم المشی علیه، فإن هذه النقوش الکتابیه أمور اصطلاحیه لا یشاحح فی مثلها إلا فیما کان یدل به منها علی الحرف الذی کان فی أصل الکلمه و نحوه کما هو مقرر فی مباحث الخط من علم الصرف، و علی کل حال فرسم الکلمه و جعل نقشها الکتابی علی ما یقتضیه اللفظ بها هو الأولی، فما کان فی النطق ألفا کالصلاه و الزکاه و نحوهما کان الأولی فی رسمه أن یکون کذلک، و کون أصل الألف واوا أو یاء لا یخفی علی من یعرف علم الصرف، و هذه النقوش لیست إلا لفهم اللفظ الذی یدل بها علیه کیف هو فی نطق من ینطق به لا لتفهیم أن أصل الکلمه کذا مما لا یجری به النطق، فاعرف هذا و لا تشتغل بما یعتبره کثیر من أهل العلم فی هذه النقوش، و یلزمون به أنفسهم، و یعیبون من خالفه، فإن ذلک من المشاحّه فی الأمور الاصطلاحیه التی لا تلزم أحدا أن یتقید بها، فعلیک بأن ترسم هذه النقوش علی ما یلفظ به اللافظ عند قراءتها، فإنه الأمر المطلوب من وضعها و التواضع علیها، و لیس الأمر المطلوب منها أن تکون داله علی ما هو أصل الکلمه التی یتلفظ بها المتلفظ مما لا یجری فی لفظه الآن، فلا تغترّ بما یروی عن سیبویه و نحاه البصره أن یکتب الربا بالواو، لأنه یقول فی تثنیته ربوان. و قال الکوفیون: یکتب بالیاء، و تثنیته ربیان. قال الزجاج:

ما رأیت خطأ أقبح من هذا و لا أشنع، لا یکفیهم الخطأ فی الخط حتی یخطئوا فی التثنیه و هم یقرءون: وَ ما آتَیْتُمْ





مِنْ رِباً لِیَرْبُوَا فِی أَمْوالِ النَّاسِ فَلا یَرْبُوا «1» و لیس المراد بقوله هنا: الَّذِینَ یَأْکُلُونَ الرِّبا اختصاص هذا الوعید بمن یأکله، بل هو عام لکل من یعامل بالربا فیأخذه و یعطیه، و إنما خص الآکل لزیاده التشنیع علی فاعله، و لکونه هو الغرض الأهمّ فإن آخذ الربا إنما أخذه للأکل، قوله: لا یَقُومُونَ أی: یوم القیامه، کما یدل علیه قراءه ابن مسعود: لا یقومون إلا کما یقوم الذی یتخبّطه الشّیطان من المسّ یوم القیامه.

______________________________

(1). الروم: 39.
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و أخرجه عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم، و بهذا فسره جمهور المفسرین قالوا: إنه یبعث کالمجنون عقوبه له و تمقیتا عند أهل المحشر؛ و قیل: إن المراد تشبیه من یحرص فی تجارته فیجمع ماله من الربا بقیام المجنون، لأن الحرص و الطمع و الرغبه فی الجمع قد استفزته حتی صار شبیها فی حرکته بالمجنون، کما یقال لمن یسرع فی مشیه و یضطرب فی حرکاته: إنه قد جنّ، و منه قول الأعشی فی ناقته:

و تصبح من غبّ السّری و کأنّماألمّ بها من طائف الجنّ أولق 

فجعلها بسرعه مشیها و نشاطها کالمجنون. قوله: إِلَّا کَما یَقُومُ الَّذِی یَتَخَبَّطُهُ الشَّیْطانُ مِنَ الْمَسِ أی: إلا قیاما کقیام الذی یتخبطه، و الخبط: الضرب بغیر استواء کخبط العشواء و هو المصروع. و المسّ:

الجنون، و الأمس: المجنون، و کذلک الأولق و هو متعلق بقوله: یَقُومُونَ أی لا یقومون من المسّ الذی بهم إِلَّا کَما یَقُومُ الَّذِی یَتَخَبَّطُهُ الشَّیْطانُ أو متعلق بیقوم. و فی الآیه دلیل علی فساد قول من قال:

إن الصرع لا یکون من جهه الجنّ، و زعم أنه من فعل الطبائع، و قال: إن الآیه خارجه علی ما کانت





العرب تزعمه من أن الشیطان یصرع الإنسان، و لیس بصحیح، و إن الشیطان لا یسلک فی الإنسان و لا یکون منه مسّ. و قد استعاذ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من أن یتخبطه الشیطان، کما أخرجه النسائی و غیره. قوله: ذلِکَ إشاره إلی ما ذکر من حالهم و عقوبتهم بسبب قولهم: إِنَّمَا الْبَیْعُ مِثْلُ الرِّبا أی: أنهم جعلوا البیع و الربا شیئا واحدا، و إنما شبهوا البیع بالربا مبالغه بجعلهم الربا أصلا و البیع فرعا، أی: إنما البیع بلا زیاده عند حلول الأجل کالبیع بزیاده عند حلوله، فإن العرب کانت لا تعرف ربا إلا ذلک، فردّ اللّه سبحانه علیهم بقوله: وَ أَحَلَّ اللَّهُ الْبَیْعَ وَ حَرَّمَ الرِّبا أی أن اللّه أحلّ البیع و حرّم نوعا من أنواعه، و هو البیع المشتمل علی الربا. و البیع مصدر باع یبیع: أی دفع عوضا و أخذ معوّضا، و الجمله بیانیه لا محل لها من الإعراب. قوله: فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ أی: من بلغته موعظه من اللّه من المواعظ التی تشتمل علیها الأوامر و النواهی، و منها ما وقع هنا من النهی عن الربا فَانْتَهی أی: فامتثل النهی الذی جاءه و انزجر عن المنهی عنه، و هو معطوف:

أی قوله: فَانْتَهی علی قوله: جاءَهُ و قوله: مِنْ رَبِّهِ متعلق بقوله: جاءَهُ أو بمحذوف وقع صفه لموعظه، أی: کائنه مِنْ رَبِّهِ فَلَهُ ما سَلَفَ أی: ما تقدّم منه من الربا لا یؤاخذ به، لأنه فعله قبل أن یبلغه تحریم الربا، أو قبل أن تنزل آیه تحریم الربا. و قوله: وَ أَمْرُهُ إِلَی اللَّهِ قیل:

الضمیر عائد إلی الربا: أی: و أمر الربا إلی اللّه فی تحریمه علی عباده و استمرار





ذلک التحریم؛ و قیل الضمیر عائد إلی ما سلف، أی: أمره إلی اللّه فی العفو عنه و إسقاط التبعه فیه؛ و قیل: الضمیر یرجع إلی المربی، أی: أمر من عامل بالربا إلی اللّه فی تثبیته علی الانتهاء أو الرجوع إلی المعصیه وَ مَنْ عادَ إلی أکل الربا و المعامله به فَأُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ و الإشاره إلی من عاد، و جمع أصحاب باعتبار معنی من؛ و قیل: إن معنی: من عاد: هو أن یعود إلی القول ب إِنَّمَا الْبَیْعُ مِثْلُ الرِّبا، و أنه یکفر بذلک، فیستحق الخلود؛ و علی التقدیر الأوّل یکون الخلود مستعارا علی معنی المبالغه، کما تقول العرب: ملک خالد:

أی: طویل البقاء، و المصیر إلی هذا التأویل واجب للأحادیث المتواتره القاضیه بخروج الموحدین من النار.
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قوله: یَمْحَقُ اللَّهُ الرِّبا أی: یذهب برکته فی الدنیا و إن کان کثیرا فلا یبقی بید صاحبه؛ و قیل: یمحق برکته فی الآخره. قوله: وَ یُرْبِی الصَّدَقاتِ أی: یزید فی المال الذی أخرجت صدقته؛ و قیل: یبارک فی ثواب الصدقه و یضاعفه و یزید فی أجر المتصدّق، و لا مانع من حمل ذلک علی الأمرین جمیعا. قوله: وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ کُلَّ کَفَّارٍ أَثِیمٍ أی: لا یرضی، لأن الحبّ مختص بالتّوابین، و فیه تشدید و تغلیظ عظیم علی من أربی حیث حکم علیه بالکفر، و وصفه بأثیم للمبالغه؛ و قیل: لإزاله الاشتراک، إذ قد یقع علی الزراع، و یحتمل أن المراد بقوله: کُلَّ کَفَّارٍ من صدرت منه خصله توجب الکفر، و وجه التصاقه بالمقام أن الذین قالوا:

إنما البیع مثل الرّبا کفار. و قد تقدم تفسیر قوله: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ إلی





آخر الآیه.

و قد أخرج أبو یعلی من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس فی قوله: الَّذِینَ یَأْکُلُونَ الرِّبا لا یَقُومُونَ إِلَّا کَما یَقُومُ الَّذِی یَتَخَبَّطُهُ الشَّیْطانُ مِنَ الْمَسِ قال: یعرفون یوم القیامه بذلک لا یستطیعون القیام إلا کما یقوم المتخبط المنخنق ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قالُوا إِنَّمَا الْبَیْعُ مِثْلُ الرِّبا و کذبوا علی اللّه وَ أَحَلَّ اللَّهُ الْبَیْعَ وَ حَرَّمَ الرِّبا وَ مَنْ عادَ فأکل الربا فَأُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: آکل الربا یبعث یوم القیامه مجنونا یخنق. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر من وجه آخر عنه أیضا فی قوله: لا یَقُومُونَ قال: ذلک حین یبعث من قبره.

و أخرج الأصبهانی فی ترغیبه عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «یأتی آکل الرّبا یوم القیامه مختبلا یجرّ شفتیه، ثم قرأ: لا یَقُومُونَ إِلَّا کَما یَقُومُ الَّذِی یَتَخَبَّطُهُ الشَّیْطانُ مِنَ الْمَسِ و قد وردت أحادیث کثیره فی تعظیم ذنب الربا، منها: من حدیث عبد اللّه بن مسعود عند الحاکم، و صححه، و البیهقی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: «الرّبا ثلاثه و سبعون بابا، أیسرها مثل أن ینکح الرّجل أمّه، و إنّ أربی الرّبا عرض الرّجل المسلم «1»» و من حدیث أبی هریره مرفوعا عند ابن ماجه و البیهقی بلفظ «سبعون بابا» و ورد هذا المعنی مع اختلاف العدد عن عبد اللّه بن سلام و کعب و ابن عباس و أنس. و أخرج ابن جریر عن الربیع فی الآیه قال: یبعثون یوم القیامه و بهم خبل من الشیطان و





هی فی بعض القراءات: «لا یقومون یوم القیامه». یعنی قراءه ابن مسعود المتقدم ذکرها. و فی الصحیحین و غیرهما من حدیث عائشه قالت: لما نزلت الآیات من آخر سوره البقره فی الربا: «خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی المسجد فقرأهنّ علی النّاس، ثم حرّم التجاره فی الخمر».

و أخرج ابن جریر، و ابن مردویه عن عمر بن الخطاب أنه خطب فقال: إن من آخر القرآن نزولا آیه الربا، و إنه قد مات رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لم یبینه لنا فدعوا ما یریبکم إلی ما لا یریبکم. و أخرج البخاری و غیره عن ابن عباس أنه قال: آخر آیه أنزلها علی رسوله آیه الربا. و أخرج البیهقی فی الدلائل عن عمر مثله. و أخرج ابن جریر عن مجاهد فی الربا الذی نهی اللّه عنه قال: کان أهل الجاهلیه یکون للرجل علی الرجل الدین فیقول:

لک کذا و کذا و تؤخر عنی فیؤخر عنه. و أخرج أیضا عن قتاده نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن 

______________________________

(1). إن أربی الربا عرض الرجل المسلم: أی استحقاره و الترفع علیه و الوقیعه فیه [فیض القدیر 4/ 50].
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جبیر نحوه أیضا و زاد فی قوله: فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ قال: یعنی البیان الذی فی القرآن فی تحریم الربا فانتهی عنه: فَلَهُ ما سَلَفَ یعنی: فله ما کان أکل من الربا قبل التحریم وَ أَمْرُهُ إِلَی اللَّهِ یعنی:

بعد التحریم، و بعد ترکه، إن شاء عصمه منه، و إن شاء لم یفعل وَ مَنْ عادَ یعنی: فی الربا بعد التحریم فاستحله بقولهم: إِنَّمَا الْبَیْعُ مِثْلُ الرِّبا فَأُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها





خالِدُونَ یعنی: لا یموتون.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر من طریق ابن جریج عن ابن عباس فی قوله: یَمْحَقُ اللَّهُ الرِّبا قال:

ینقص الربا وَ یُرْبِی الصَّدَقاتِ قال: یزید فیها، و قد ثبت فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی هریره مرفوعا «من تصدّق بعدل تمره من کسب طیّب و لا یقبل اللّه إلا طیّبا، فإنّ اللّه یقبلها بیمینه ثم یربیها لصاحبها کما یربی أحدکم فلوّه حتی تکون مثل الجبل». و أخرج البزار و ابن جریر و ابن حبان و الطبرانی من حدیث عائشه نحوه. و أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول عن ابن عمر مرفوعا نحوه أیضا. و فی حدیث عائشه و ابن عمر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ بعد أن ساق الحدیث: یَمْحَقُ اللَّهُ الرِّبا وَ یُرْبِی الصَّدَقاتِ و أخرج الطبرانی عن أبی برزه الأسلمی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ العبد لیتصدّق بالکسره تربو عند اللّه حتّی تکون مثل أحد» و هذه الأحادیث تبین معنی الآیه.


[سوره البقره (2): الآیات 278 الی 281]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ ذَرُوا ما بَقِیَ مِنَ الرِّبا إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (278) فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ إِنْ تُبْتُمْ فَلَکُمْ رُؤُسُ أَمْوالِکُمْ لا تَظْلِمُونَ وَ لا تُظْلَمُونَ (279) وَ إِنْ کانَ ذُو عُسْرَهٍ فَنَظِرَهٌ إِلی مَیْسَرَهٍ وَ أَنْ تَصَدَّقُوا خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (280) وَ اتَّقُوا یَوْماً تُرْجَعُونَ فِیهِ إِلَی اللَّهِ ثُمَّ تُوَفَّی کُلُّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (281)

قوله: اتَّقُوا اللَّهَ أی: قوا أنفسکم من عقابه، و اترکوا البقایا التی بقیت لکم من الربا، و ظاهره أنه أبطل من الربا ما لم یکن مقبوضا. قوله:






إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ قیل: هو شرط مجازی علی جهه المبالغه؛ و قیل: إنّ «إن» فی هذه الآیه بمعنی إذ. قال ابن عطیه: و هو مردود لا یعرف فی اللغه، و الظاهر أن المعنی:

إن کنتم مؤمنین علی الحقیقه، فإن ذلک یستلزم امتثال أوامر اللّه و نواهیه. قوله: فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا یعنی:

ما أمرتم به من الاتقاء و ترک ما بقی من الربا فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ أی: فاعلموا بها، من أذن بالشی ء: إذا علم به؛ قیل: هو من الإذن بالشی ء: و هو الاستماع، لأنه من طرق العلم. و قرأ أبو بکر عن عاصم، و حمزه: «فأذنوا» علی معنی: فأعلموا غیرکم أنکم علی حربهم، و قد دلت هذه: علی أن أکل الربا و العمل به من الکبائر، و لا خلاف فی ذلک، و تنکیر الحرب: للتعظیم، و زادها تعظیما نسبتها إلی اسم اللّه الأعظم، و إلی رسوله الذی هو أشرف خلیقته. قوله: وَ إِنْ تُبْتُمْ أی: من الربا فَلَکُمْ رُؤُسُ أَمْوالِکُمْ تأخذونها لا تَظْلِمُونَ غرماءکم بأخذ الزیاده وَ لا تُظْلَمُونَ أنتم من قبلهم بالمطل و النقص، و الجمله حالیه أو استئنافیه. و فی هذا دلیل علی أن أموالهم مع عدم التوبه حلال لمن أخذها من الأئمه و نحوهم ممن ینوب عنهم. قوله: وَ إِنْ کانَ ذُو عُسْرَهٍ لمّا حکم سبحانه لأهل الربا برءوس أموالهم عند
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الواجدین للمال؛ حکم فی ذوی العسره بالنّظره إلی یسار، و العسره: ضیق الحال من جهه عدم المال، و منه جیش العسره. و النظره: التأخیر، و المیسره: مصدر بمعنی الیسر، و ارتفع ذو بکان التامه التی بمعنی وجد، و هذا قول سیبویه و أبی علیّ الفارسی و غیرهما. و





أنشد سیبویه:

فدی لبنی ذهل بن شیبان ناقتی إذا کان یوم ذو کواکب أشهب 

و فی مصحف أبیّ و إن کان ذا عسره علی معنی: و إن کان المطلوب ذا عسره. و قرأ الأعمش «و إن کان معسرا». قال أبو عمرو الدانی عن أحمد بن موسی و کذلک فی مصحف أبیّ بن کعب. و روی المعتمر عن حجاج الوراق قال فی مصحف عثمان: و إن کان ذا عسره قال النحاس و مکی و النقاش: و علی هذا یختص لفظ الآیه بأهل الربا، و علی من قرأ: ذو، فهی عامه فی جمیع من علیه دین، و إلیه ذهب الجمهور.

و قرأ الجماعه فَنَظِرَهٌ بکسر الظاء. و قرأ مجاهد و أبو رجاء و الحسن بسکونها و هی لغه تمیم. و قرأ نافع وحده: میسره بضم السین، و الجمهور بفتحها، و هی الیسار. قوله: وَ أَنْ تَصَدَّقُوا بحذف إحدی التاءین، و قرئ بتشدید الصاد: أی: و أن تصدقوا علی معسری غرمائکم بالإبراء خیر لکم، و فیه الترغیب لهم بأن یتصدقوا برءوس أموالهم علی من أعسر و جعل ذلک خیرا من إنظاره، قاله السدی و ابن زید و الضحاک. قال الطبری: و قال آخرون: معنی الآیه: و أن تصدقوا علی الغنیّ و الفقیر خیر لکم. و الصحیح الأوّل، و لیس فی الآیه مدخل للغنیّ. قوله: إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ جوابه محذوف، أی: إن کنتم تعلمون أنه خیر لکم عملتم به. قوله: وَ اتَّقُوا یَوْماً هو یوم القیامه، و تنکیره للتهویل، و هو منصوب علی أنه مفعول به لا ظرف. و قوله: تُرْجَعُونَ فِیهِ إِلَی اللَّهِ وصف له. و قرأ أبو عمرو: بفتح التاء و کسر الجیم، و الباقون: بضم التاء و فتح الجیم،





و ذهب قوم: إلی أن هذا الیوم المذکور هو یوم الموت. و ذهب الجمهور:

إلی أنه یوم القیامه کما تقدّم. و قوله: إِلَی اللَّهِ فیه مضاف محذوف، تقدیره: إلی حکم اللّه ثُمَّ تُوَفَّی کُلُّ نَفْسٍ من النفوس المکلفه ما کَسَبَتْ أی: جزاء ما عملت من خیر أو شر، و جمله: وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ حالیه، و جمع الضمیر لأنه أنسب بحال الجزاء، کما أن الإفراد أنسب بحال الکسب، و هذه الآیه فیها الموعظه الحسنه لجمیع الناس.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن السدی فی قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ ذَرُوا ما بَقِیَ مِنَ الرِّبا قال: نزلت فی العباس بن عبد المطلب، و رجل من بنی المغیره، کانا شریکین فی الجاهلیه یسلفان الربا إلی ناس من ثقیف، فجاء الإسلام و لهما أموال عظیمه فی الربا، فأنزل اللّه هذه الآیه.

و أخرج ابن جریر عن ابن جریج قال: کانت ثقیف قد صالحت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم علی أن ما لهم من ربا علی الناس، و ما کان للناس علیهم من ربا فهو موضوع؛ فلما کان الفتح استعمل عتاب بن أسید علی مکه، و کانت بنو عمرو بن عوف یأخذون الربا من بنی المغیره، و کان بنو المغیره یربون لهم فی الجاهلیه، فجاء الإسلام و لهم علیهم مال کثیر، فأتاهم بنو عمرو یطلبون رباهم، فأبی بنو المغیره أن یعطوهم فی الإسلام، و رفعوا ذلک إلی عتاب بن أسید، فکتب عتاب إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فنزلت: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ ذَرُوا
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ما بَقِیَ مِنَ الرِّبا فکتب بها رسول اللّه صلّی





اللّه علیه و سلّم إلی عتاب و قال: إن رضوا و إلا فأذنهم بحرب. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ قال: من کان مقیما علی الربا لا ینزع منه فحق علی إمام المسلمین أن یستتیبه، فإن نزع و إلا ضرب عنقه. و أخرجوا أیضا عنه فی قوله:

فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ قال: استیقنوا بحرب. و أخرج أهل السنن و غیرهم عن عمر بن الأحوص أنه شهد حجه الوداع مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «ألا إنّ کلّ ربا فی الجاهلیه موضوع، لکم رؤوس أموالکم لا تظلمون و لا تظلمون، و أوّل ربا موضوع ربا العبّاس». و أخرج ابن منده عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآیه فی ربیعه بن عمرو و أصحابه وَ إِنْ تُبْتُمْ فَلَکُمْ رُؤُسُ أَمْوالِکُمْ و أخرج سعید بن منصور، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنْ کانَ ذُو عُسْرَهٍ قال: نزلت فی الربا. و أخرج عبد الرزاق، و سعید بن منصور، و عبد بن حمید عن شریح نحوه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن الضحاک فی الآیه قال: و کذلک کل دین علی مسلم. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر نحوه. و قد وردت أحادیث صحیحه فی الصحیحین و غیرهما فی الترغیب لمن له دین علی معسر أن ینظره. و أخرج أبو عبید، و عبد بن حمید، و النسائی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الطبرانی، و ابن مردویه، و البیهقی عن ابن عباس قال: آخر آیه نزلت من القرآن علی النبی صلّی اللّه علیه





و سلم: وَ اتَّقُوا یَوْماً تُرْجَعُونَ فِیهِ إِلَی اللَّهِ و أخرج ابن أبی شیبه عن السدی، و عطیه العوفی مثله. و أخرج ابن الأنباری عن أبی صالح، و سعید بن جبیر مثله أیضا. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، و البیهقی من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس أنها آخر آیه نزلت، و کان بین نزولها و بین موت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إحدی و ثمانون یوما. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر أنه عاش النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بعد نزولها تسع لیال ثم مات.


[سوره البقره (2): الآیات 282 الی 283]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا تَدایَنْتُمْ بِدَیْنٍ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی فَاکْتُبُوهُ وَ لْیَکْتُبْ بَیْنَکُمْ کاتِبٌ بِالْعَدْلِ وَ لا یَأْبَ کاتِبٌ أَنْ یَکْتُبَ کَما عَلَّمَهُ اللَّهُ فَلْیَکْتُبْ وَ لْیُمْلِلِ الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُّ وَ لْیَتَّقِ اللَّهَ رَبَّهُ وَ لا یَبْخَسْ مِنْهُ شَیْئاً فَإِنْ کانَ الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُّ سَفِیهاً أَوْ ضَعِیفاً أَوْ لا یَسْتَطِیعُ أَنْ یُمِلَّ هُوَ فَلْیُمْلِلْ وَلِیُّهُ بِالْعَدْلِ وَ اسْتَشْهِدُوا شَهِیدَیْنِ مِنْ رِجالِکُمْ فَإِنْ لَمْ یَکُونا رَجُلَیْنِ فَرَجُلٌ وَ امْرَأَتانِ مِمَّنْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّهَداءِ أَنْ تَضِلَّ إِحْداهُما فَتُذَکِّرَ إِحْداهُمَا الْأُخْری وَ لا یَأْبَ الشُّهَداءُ إِذا ما دُعُوا وَ لا تَسْئَمُوا أَنْ تَکْتُبُوهُ صَغِیراً أَوْ کَبِیراً إِلی أَجَلِهِ ذلِکُمْ أَقْسَطُ عِنْدَ اللَّهِ وَ أَقْوَمُ لِلشَّهادَهِ وَ أَدْنی أَلاَّ تَرْتابُوا إِلاَّ أَنْ تَکُونَ تِجارَهً حاضِرَهً تُدِیرُونَها بَیْنَکُمْ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَلاَّ تَکْتُبُوها وَ أَشْهِدُوا إِذا تَبایَعْتُمْ وَ لا یُضَارَّ کاتِبٌ وَ لا شَهِیدٌ وَ إِنْ تَفْعَلُوا فَإِنَّهُ فُسُوقٌ بِکُمْ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ یُعَلِّمُکُمُ اللَّهُ وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (282) وَ إِنْ کُنْتُمْ عَلی سَفَرٍ وَ لَمْ تَجِدُوا کاتِباً فَرِهانٌ مَقْبُوضَهٌ






فَإِنْ أَمِنَ بَعْضُکُمْ بَعْضاً فَلْیُؤَدِّ الَّذِی اؤْتُمِنَ أَمانَتَهُ وَ لْیَتَّقِ اللَّهَ رَبَّهُ وَ لا تَکْتُمُوا الشَّهادَهَ وَ مَنْ یَکْتُمْها فَإِنَّهُ آثِمٌ قَلْبُهُ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ (283)
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هذا شروع فی بیان حال المداینه الواقعه بین الناس بعد بیان حال الربا، أی: إذا داین بعضکم بعضا و عامله بذلک، و ذکر الدین بعد ذکر ما یغنی عنه من المداینه لقصد التأکید مثل قوله: وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ «1» و قیل: إنه ذکر لیرجع إلیه الضمیر من قوله: فَاکْتُبُوهُ و لو قال: فاکتبوا الدین لم یکن فیه من الحسن ما فی قوله: إِذا تَدایَنْتُمْ بِدَیْنٍ و الدین: عباره عن کل معامله کان أحد العوضین فیها نقدا، و الآخر فی الذمه نسیئه، فإن العین عند العرب ما کان حاضرا، و الدین ما کان غائبا، قال الشاعر:

و عدتنا بدرهمینا طلاءو شواء معجّلا غیر دین 

و قال الآخر:

إذا ما أوقدوا حطبا و نارافذاک الموت نقدا غیر دین 

و قد بین اللّه سبحانه هذا المعنی بقوله: إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی و قد استدل به علی أن الأجل المجهول لا یجوز و خصوصا أجل السّلم. و قد ثبت فی الصحیح عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «من أسلف فی تمر فلیسلف فی کیل معلوم إلی أجل معلوم» و قد قال بذلک الجمهور، و اشترطوا توقیته بالأیام أو الأشهر أو السنین، قالوا: و لا یجوز إلی الحصاد، أو الدیاس، أو رجوع القافله، أو نحو ذلک و جوّزه مالک. قوله: فَاکْتُبُوهُ أی:

الدین بأجله، لأنه أدفع للنزاع، و أقطع للخلاف. قوله: وَ لْیَکْتُبْ بَیْنَکُمْ کاتِبٌ هو بیان لکیفیه الکتابه المأمور بها، و ظاهر الأمر الوجوب، و به قال عطاء و





الشعبی و غیرهما، فأوجبوا علی الکاتب أن یکتب إذا طلب منه ذلک، و لم یوجد کاتب سواه؛ و قیل الأمر للندب. و قوله: بِالْعَدْلِ متعلق بمحذوف صفه لکاتب، أی: کاتب کائن بالعدل، أی: یکتب بالسویه، لا یزید و لا ینقص، و لا یمیل إلی أحد الجانبین، و هو أمر للمتداینین باختیار کاتب متصف بهذه الصفه، لا یکون فی قلبه و لا قلمه هواده لأحدهما علی الآخر، بل یتحرّی الحق بینهم و المعدله فیهم. قوله: وَ لا یَأْبَ کاتِبٌ النکره فی سیاق النفی مشعره بالعموم، أی: لا یمتنع أحد من الکتاب أن یکتب کتاب التداین کما علمه اللّه، أی: علی الطریقه التی علمه اللّه من الکتابه، أو کما علمه اللّه بقوله: بِالْعَدْلِ قوله: وَ لْیُمْلِلِ الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُ الإملال و الإملاء لغتان: الأولی: لغه أهل الحجاز، و بنی أسد. و الثانیه: لغه بنی تمیم. فهذه الآیه جاءت علی اللغه الأولی، و جاء علی اللغه الثانیه قوله تعالی: فَهِیَ تُمْلی عَلَیْهِ بُکْرَهً وَ أَصِیلًا «2» و الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُ هو من علیه الدین، أمره اللّه تعالی بالإملاء، لأن الشهاده إنما تکون علی إقراره بثبوت الدین فی ذمته، و أمره اللّه بالتقوی فیما یملیه علی الکاتب، بالغ فی ذلک بالجمع بین الاسم و الوصف فی قوله: وَ لْیَتَّقِ اللَّهَ رَبَّهُ و نهاه عن البخس و هو: النقص؛ و قیل: إنه نهی للکاتب. و الأول أولی لأن من علیه الحق هو الذی یتوقع منه النقص، و لو کان نهیا للکاتب لم یقتصره فی نهیه علی النقص، لأنه یتوقع منه الزیاده کما یتوقع منه النقص. و السفیه:

هو الذی لا رأی له فی حسن التصرف فلا یحسن الأخذ و لا الإعطاء،





شبه بالثوب السفیه، و هو: الخفیف النسج، و العرب تطلق السفه علی ضعف العقل تاره، و علی ضعف البدن أخری، فمن الأوّل قول الشاعر:

______________________________

(1). الأنعام: 38.

(2). الفرقان: 5.
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و من الثانی قول ذی الرمه:

مشین کما اهتزّت رماح تسفّهت أعالیها مرّ الرّیاح النّواسم 

أی: استضعفها و استلانها بحرکتها، و بالجمله فالسفیه: هو المبذر إما لجهله بالصرف، أو لتلاعبه بالمال عبثا، مع کونه لا یجهل الصواب. و الضعیف: هو الشیخ الکبیر، أو الصبی. قال أهل اللغه: الضعف بضم الضاد فی البدن، و بفتحها فی الرأی. و الذی لا یستطیع أن یملّ هو: الأخرس، أو العییّ الذی لا یقدر علی التعبیر کما ینبغی؛ و قیل: إن الضعیف هو المذهول العقل، الناقص الفطنه، العاجز عن الإملاء، و الذی لا یستطیع أن یملّ هو الصغیر. قوله: فَلْیُمْلِلْ وَلِیُّهُ بِالْعَدْلِ الضمیر عائد إلی الذی علیه الحق فیملّ عن السفیه ولیه المنصوب عنه بعد حجره عن التصرف فی ماله، و یملّ عن الصبی وصیه أو ولیه، و کذلک یملّ عن العاجز الذی لا یستطیع الإملال لضعف ولیه، لأنه فی حکم الصبیّ أو المنصوب عنه من الإمام أو القاضی، و یملّ عن الذی لا یستطیع وکیله، إذا کان صحیح العقل، و عرضت له آفه فی لسانه أو لم تعرض، و لکنه جاهل لا یقدر علی التعبیر کما ینبغی. و قال الطبری: إن الضمیر فی قوله: وَلِیُّهُ یعود إلی الحق، و هو ضعیف جدا. قال القرطبی فی تفسیره: و تصرّف السفیه المحجور علیه دون ولیه فاسد إجماعا، مفسوخ أبدا، لا یوجب حکما، و لا یؤثر شیئا، فإن تصرف سفیه و لا حجر علیه





ففیه خلاف. انتهی. قوله:

وَ اسْتَشْهِدُوا شَهِیدَیْنِ مِنْ رِجالِکُمْ الاستشهاد: طلب الشهاده، و سماهما شهیدین قبل الشهاده من مجاز الأول، أی: باعتبار ما یؤول إلیه أمرهما من الشهاده، و مِنْ رِجالِکُمْ متعلق بقوله: وَ اسْتَشْهِدُوا أو بمحذوف هو: صفه لشهیدین، أی: کائنین من رجالکم، أی: من المسلمین، فیخرج الکفار، و لا وجه لخروج العبید من هذه الآیه؛ فهم إذا کانوا مسلمین من رجال المسلمین، و به قال شریح، و عثمان البتی، و أحمد بن حنبل، و إسحاق بن راهویه، و أبو ثور. و قال ابو حنیفه، و مالک، و الشافعی، و جمهور العلماء:

لا تجوز شهاده العبد لما یلحقه من نقص الرق. و قال الشعبی و النخعی: یصح فی الشی ء الیسیر دون الکثیر.

و استدل الجمهور علی عدم جواز شهاده العبد: بأن الخطاب فی هذه الآیه مع الذین یتعاملون بالمداینه، و العبید لا یملکون شیئا تجری فیه المعامله. و یجاب عن هذا: بأن الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، و أیضا:

العبد تصح منه المداینه، و سائر المعاملات؛ إذا أذن له مالکه بذلک. و قد اختلف الناس هل الإشهاد واجب أو مندوب؟ فقال أبو موسی الأشعری، و ابن عمر، و الضحاک، و سعید بن المسیب، و جابر بن زید، و مجاهد، و داود بن علی الظاهری و ابنه: إنه واجب، و رجحه ابن جریر الطبری؛ و ذهب الشعبی، و الحسن، و مالک، و الشافعی، و أبو حنیفه، و أصحابه: إلی أنه مندوب، و هذا الخلاف بین هؤلاء هو فی وجوب الإشهاد علی البیع. و استدل الموجبون بقوله تعالی: وَ أَشْهِدُوا إِذا تَبایَعْتُمْ و لا فرق بین هذا الأمر و بین قوله: وَ اسْتَشْهِدُوا فیلزم القائلین بوجوب الإشهاد فی البیع





أن یقولوا بوجوبه فی المداینه. قوله: فَإِنْ لَمْ یَکُونا أی: الشهیدان رَجُلَیْنِ فَرَجُلٌ وَ امْرَأَتانِ أی: فلیشهد رجل و امرأتان، أو فرجل و امرأتان 
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یکفون. و قوله: مِمَّنْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّهَداءِ متعلق بمحذوف وقع صفه لرجل و امرأتان، أی: کائنون ممن ترضون، حال کونهم من الشهداء. و المراد: ممن ترضون دینهم و عدالتهم، و فیه: أن المرأتین فی الشهاده برجل، و أنها لا تجوز شهاده النساء إلا مع الرجل لا وحدهنّ، إلا فیما لا یطلع علیه غیرهنّ للضروره. و اختلفوا هل یجوز الحکم بشهاده امرأتین مع یمین المدّعی کما جاز الحکم برجل مع یمین المدّعی؟ فذهب مالک و الشافعی إلی أنه یجوز ذلک، لأن اللّه سبحانه قد جعل المرأتین کالرجل فی هذه الآیه. و ذهب أبو حنیفه و أصحابه إلی أنه لا یجوز ذلک، و هذا یرجع إلی الخلاف فی الحکم بشاهد مع یمین المدّعی، و الحق أنه جائز لورود الدلیل علیه، و هو زیاده لم تخالف ما فی الکتاب العزیز فیتعین قبولها. و قد أوضحنا ذلک فی شرحنا للمنتقی و غیره من مؤلفاتنا، و معلوم عند کل من یفهم: أنه لیس فی هذه الآیه ما یردّ به قضاء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالشاهد و الیمین، و لم یدفعوا هذا إلا بقاعده مبنیه علی شفا جرف هار هی قولهم: إن الزیاده علی النص نسخ، و هذه دعوی باطله، بل الزیاده علی النص شریعه ثابته جاءنا بها من جاءنا بالنص المتقدم علیها، و أیضا کان یلزمهم أن لا یحکموا بنکول المطلوب و لا بیمین الرد علی الطالب. و قد حکموا بهما. و الجواب الجواب. قوله: أَنْ تَضِلَّ إِحْداهُما فَتُذَکِّرَ





إِحْداهُمَا الْأُخْری قال أبو عبید: معنی تضل: تنسی. و الضلال عن الشهاده:

إنما هو نسیان جزء منها و ذکر جزء. و قرأ حمزه: «إن تضلّ» بکسر الهمزه. و قوله: فَتُذَکِّرَ جوابه علی هذه القراءه، و علی قراءه الجمهور هو منصوب بالعطف علی تضلّ، و من رفعه فعلی الاستئناف. و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو «فتذکر» بتخفیف الذال و الکاف، و معناه: تزیدها ذکرا. و قراءه الجماعه:

بالتشدید، أی: تنبهها إذا غفلت و نسیت، و هذه الآیه تعلیل لاعتبار العدد فی النساء، أی: فلیشهد رجل و تشهد امرأتان عوضا عن الرجل الآخر، لأجل تذکیر إحداهما للأخری إذا ضلت، و علی هذا فیکون فی الکلام حذف، و هو سؤال سائل عن وجه اعتبار امرأتین عوضا عن الرجل الواحد، فقیل: وجهه أن تضلّ إحداهما فتذکر إحداهما الأخری، و العله فی الحقیقه هی التذکیر، و لکن الضلال لما کان سببا له نزل منزلته، و أبهم الفاعل فی تضلّ و تذکر، لأن کلا منهما یجوز علیه الوصفان؛ فالمعنی: إن ضلت هذه ذکرتها هذه، و إن ضلت هذه ذکرتها هذه، لا علی التعیین، أی: إن ضلت إحدی المرأتین ذکرتها المرأه الأخری، و إنما اعتبر فیهما هذا التذکیر لما یلحقهما من ضعف النساء بخلاف الرجال. و قد یکون الوجه فی الإبهام: أن ذلک، یعنی: الضلال و التذکر یقع بینهما متناوبا حتی ربما ضلت هذه عن وجه و ضلت تلک عن وجه آخر، فذکرت کل واحده منهما صاحبتها. و قال سفیان بن عیینه: معنی قوله: فَتُذَکِّرَ إِحْداهُمَا الْأُخْری تصیرها ذکرا، یعنی أن مجموع شهاده المرأتین مثل شهاده الرجل الواحد. و روی نحوه عن أبی عمرو بن العلاء، و لا شک أن هذا باطل لا





یدل علیه شرع و لا لغه و لا عقل. قوله: وَ لا یَأْبَ الشُّهَداءُ إِذا ما دُعُوا أی: لأداء الشهاده التی قد تحملوها من قبل؛ و قیل: إذا ما دعوا لتحمل الشهاده، و تسمیتهم شهداء مجاز کما تقدم، و حملها الحسن علی المعنیین. و ظاهر هذا النهی أن الامتناع من أداء الشهاده حرام. قوله: وَ لا تَسْئَمُوا أَنْ تَکْتُبُوهُ معنی تسأموا: تملوا. قال الأخفش: یقال سئمت أسأم سآمه و سآما، و منه قول الشاعر:
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أی: لا تملوا أن تکتبوه، أی: الدین الذی تداینتم به؛ و قیل: الحق؛ و قیل: الشاهد؛ و قیل: الکتاب، نهاهم اللّه سبحانه عن ذلک لأنهم ربما ملوا من کثره المداینه أن یکتبوا، ثم بالغ فی ذلک فقال: صَغِیراً أَوْ کَبِیراً أی: حال کون ذلک المکتوب صغیرا أو کبیرا، أی: لا تملوا فی حال من الأحوال سواء کان الدین کثیرا أو قلیلا؛ و قیل: إنه کنی بالسآمه عن الکسل. و الأول أولی. و قدّم الصغیر هنا علی الکبیر للاهتمام به لدفع ما عساه أن یقال إن هذا مال صغیر، أی: قلیل لا احتیاج إلی کتبه، و الإشاره فی قوله: ذلِکُمْ إلی المکتوب المذکور فی ضمیر قوله: أَنْ تَکْتُبُوهُ و أَقْسَطُ معناه: أعدل، أی: أصح و أحفظ وَ أَقْوَمُ لِلشَّهادَهِ أی: أعون علی إقامه الشهاده، و أثبت لها، و هو مبنی من: أقام، و کذلک أقسط مبنی من فعله، أی: أقسط. و قد صرح سیبویه بأنه قیاسی، أی: بنی أفعل التفضیل. و معنی قوله: وَ أَدْنی أَلَّا تَرْتابُوا أقرب لنفی الریب فی معاملاتکم، أی: الشک، و لذلک إن





الکتاب الذی یکتبونه یدفع ما یعرض لهم من الریب کائنا ما کان. قوله: إِلَّا أَنْ تَکُونَ تِجارَهً حاضِرَهً تُدِیرُونَها بَیْنَکُمْ أن فی موضع نصب علی الاستثناء قاله الأخفش، و کان تامه: أی إلا أن تقع أو توجد تجاره، و الاستثناء منقطع، أی:

لکن وقت تبایعکم و تجارتکم حاضره بحضور البدلین، تُدِیرُونَها بَیْنَکُمْ تتعاطونها یدا بید، فالإداره:

التعاطی و التقابض، فالمراد: التبایع الناجز یدا بید، فلا حرج علیکم إن ترکتم کتابته. و قرئ: بنصب تجاره، علی أن کل ناقصه، أی: إلا أن تکون التجاره تجاره حاضره. قوله: وَ أَشْهِدُوا إِذا تَبایَعْتُمْ قیل معناه: و أشهدوا إذا تبایعتم هذا التبایع المذکور هنا، و هو التجاره الحاضره علی أن الإشهاد فیها یکفی؛ و قیل: معناه: إذا تبایعتم أیّ تبایع کان حاضرا أو کالئا «1»، لأن ذلک أدفع لماده الخلاف و أقطع لمنشأ الشجار. و قد تقدّم قریبا ذکر الخلاف فی کون هذا الإشهاد واجبا أو مندوبا. قوله: وَ لا یُضَارَّ کاتِبٌ وَ لا شَهِیدٌ یحتمل أن یکون مبنیا للفاعل، أو للمفعول؛ فعلی الأوّل معناه: لا یضارر کاتب و لا شهید من طلب ذلک منهما، إما بعدم الإجابه، أو بالتحریف، و التبدیل، و الزیاده و النقصان فی کتابته؛ و یدل علی هذا قراءه عمر بن الخطاب، و ابن عباس، و ابن أبی إسحاق: «و لا یضارر» بکسر الراء الأولی؛ و علی الثانی: لا یضارر کاتب و لا شهید، بأن یدعیا إلی ذلک و هما مشغولان بمهمّ لهما، و یضیق علیهما فی الإجابه، و یؤذیا إن حصل منهما التراخی، أو یطلب منهما الحضور من مکان بعید، و یدل علی ذلک قراءه ابن مسعود:

«و لا یضارر» بفتح الراء الأولی، و صیغه المفاعله تدل





علی اعتبار الأمرین جمیعا. و قد تقدّم فی تفسیر قوله تعالی: لا تُضَارَّ والِدَهٌ بِوَلَدِها «2» ما إذا راجعته زادک بصیره إن شاء اللّه. قوله: وَ إِنْ تَفْعَلُوا أی:

ما نهیتم عنه من المضاره فَإِنَّهُ أی: فعلکم هذا فُسُوقٌ بِکُمْ أی: خروج عن الطاعه إلی المعصیه،

______________________________

(1). ورد فی الحدیث أنه صلّی اللّه علیه و سلم: نهی عن الکالئ بالکالئ. أی: النسیئه بالنسیئه، و ذلک أن یشتری الرجل شیئا إلی أجل، فإذا حل الأجل لم یجد ما یقضی به، فیقول: بعنیه إلی أجل آخر بزیاده شی ء، فیبیعه منه، و لا یجری بینهما تقابض.

[النهایه 4/ 194].

(2). البقره: 233.
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ملتبس بکم وَ اتَّقُوا اللَّهَ فی فعل ما أمرکم به، و ترک ما نهاکم عنه، وَ یُعَلِّمُکُمُ اللَّهُ ما تحتاجون إلیه من العلم، و فیه الوعد لمن اتقاه أن یعلمه، و منه قوله تعالی: إِنْ تَتَّقُوا اللَّهَ یَجْعَلْ لَکُمْ فُرْقاناً «1». قوله: وَ إِنْ کُنْتُمْ عَلی سَفَرٍ لما ذکر سبحانه مشروعیه الکتابه و الإشهاد لحفظ الأموال و دفع الریب، عقب ذلک بذکر حاله العذر عن وجود الکاتب، و نص علی حاله السفر، فإنها من جمله أحوال العذر، و یلحق بذلک کل عذر یقوم مقام السفر، و جعل الرهان المقبوضه قائمه مقام الکتابه، أی: فإن کنتم مسافرین وَ لَمْ تَجِدُوا کاتِباً فی سفرکم فَرِهانٌ مَقْبُوضَهٌ قال أهل العلم: الرهن فی السفر ثابت بنص التنزیل، و فی الحضر بفعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، کما ثبت فی الصحیحین «أنه صلّی اللّه علیه و سلّم رهن درعا له من یهودیّ». و قرأ الجمهور «کاتبا» أی رجلا یکتب لکم. و قرأ ابن عباس، و أبیّ، و مجاهد، و الضحاک،





و عکرمه و أبو العالیه:

«کتابا» قال ابن الأنباری: فسره مجاهد فقال: معناه فإن لم تجدوا مدادا: یعنی فی الأسفار. و قرأ أبو عمرو، و ابن کثیر «فرهن» بضم الراء و الهاء. و روی عنهما تخفیف الهاء جمع رهان، قاله الفراء، و الزجاج، و ابن جریر الطبری. و قرأ عاصم بن أبی النجود «فرهن» بفتح الراء و إسکان الهاء. و قراءه الجمهور: «رهان».

قال الزجاج: یقال فی الرهن: رهنت و أرهنت، و کذا قال ابن الأعرابی و الأخفش. و قال أبو علی الفارسی:

یقال: أرهنت فی المعاملات، و أما فی القرض و البیع: فرهنت، و قال ثعلب: الرواه کلهم فی قول الشاعر:

فلمّا خشیت أظافیرهم نجوت و أرهنتهم مالکا 

علی أرهنتهم، علی أنه یجوز: رهنته و أرهنته، إلا الأصمعی فإنه رواه و أرهنهم علی أنه عطف لفعل مستقبل علی فعل ماض، و شبهه بقوله: قمت و أصک وجهه. و قال ابن السکیت: أرهنت فیهما: بمعنی أسلفت، و المرتهن الذی یأخذ الرهن، و الشی ء مرهون و رهین، و راهنت فلانا علی کذا مراهنه: خاطرته. و قد ذهب الجمهور إلی اعتبار القبض کما صرح به القرآن، و ذهب مالک إلی أنه یصح الارتهان بالإیجاب و القبول من دون قبض. قوله: فَإِنْ أَمِنَ بَعْضُکُمْ بَعْضاً فَلْیُؤَدِّ الَّذِی اؤْتُمِنَ أَمانَتَهُ أی: إن کان الذی علیه الحق أمینا عند صاحب الحق، لحسن ظنه به، و أمانته لدیه، و استغنی بأمانته عن الارتهان فَلْیُؤَدِّ الَّذِی اؤْتُمِنَ و هو المدیون أَمانَتَهُ أی: الدین الذی علیه، و الأمانه: مصدر سمی به الذی فی الذمه، و أضافها إلی الذی علیه الدین من حیث أن لها إلیه نسبه، و قرئ «أیتمن» بقلب الهمزه یاء، و قرئ بإدغام الیاء فی التاء





و هو خطأ، لأن المنقلبه من الهمزه لا تدغم لأنها فی حکمها وَ لْیَتَّقِ اللَّهَ رَبَّهُ فی أن لا یکتم من الحق شیئا.

قوله: وَ لا تَکْتُمُوا الشَّهادَهَ نهی للشهود أن یکتموا ما تحملوه من الشهاده، و هو فی حکم التفسیر لقوله:

وَ لا یُضَارَّ کاتِبٌ أی: لا یضارر بکسر الراء الأولی علی أحد التفسیرین المتقدّمین. قوله: وَ مَنْ یَکْتُمْها فَإِنَّهُ آثِمٌ قَلْبُهُ خص القلب بالذکر لأن الکتم من أفعاله، و لکونه رئیس الأعضاء، و هو المضغه التی إن صلحت صلح الجسد کله، و إن فسدت فسد کله، و ارتفاع القلب: علی أنه فاعل أو مبتدأ، و آثم: خبره علی ما تقرر فی علم النحو؛ و یجوز أن یکون قلبه: بدلا من آثم، بدل البعض من الکل، و یجوز أن یکون 
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أیضا: بدلا من الضمیر الذی فی آثم الراجع إلی من، و قرئ «قلبه» بالنصب کما فی قوله: إِلَّا مَنْ سَفِهَ نَفْسَهُ «1».

و قد أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا تَدایَنْتُمْ بِدَیْنٍ قال: نزلت فی السّلم فی کیل معلوم إلی أجل معلوم. و أخرج الشافعی، و عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و البخاری، و غیرهم عنه قال: أشهد: أن السلف المضمون إلی أجل مسمی أن اللّه أحلّه، و قرأ هذه الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه. قال: أمر بالشهاده عند المداینه لکیلا یدخل فی ذلک جحود و لا نسیان، فمن لم یشهد علی ذلک فقد عصی وَ لا یَأْبَ الشُّهَداءُ یعنی: من احتیج إلیه





من المسلمین لیشهد علی شهاده، أو کانت عنده شهاده، فلا یحلّ له أن یأبی إذا ما دعی، ثم قال بعد هذا: وَ لا یُضَارَّ کاتِبٌ وَ لا شَهِیدٌ و الضرار: أن یقول الرجل للرجل و هو عنه غنیّ إن اللّه قد أمرک أن لا تأبی إذا دعیت، فیضاره بذلک و هو مکتف بغیره، فنهاه اللّه عن ذلک. و قال:

وَ إِنْ تَفْعَلُوا فَإِنَّهُ فُسُوقٌ بِکُمْ یعنی: معصیه. قال: و من الکبائر کتمان الشهاده، لأن اللّه تعالی یقول:

وَ مَنْ یَکْتُمْها فَإِنَّهُ آثِمٌ قَلْبُهُ و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم فی قوله:

وَ لا یَأْبَ کاتِبٌ قال: واجب علی الکاتب أن یکتب. و أخرج ابن جریر عن الضحاک قال: کانت الکتابه عزیمه فنسخها وَ لا یُضَارَّ کاتِبٌ وَ لا شَهِیدٌ. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد.

قال: فَإِنْ کانَ الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُّ سَفِیهاً قال: هو الجاهل أَوْ ضَعِیفاً قال: هو الأحمق. و أخرج ابن جریر عن الضحاک و السدی فی قوله: سَفِیهاً قالا: هو الصبیّ الصغیر. و أخرج ابن جریر من طریق عطیه العوفی عن ابن عباس: فَلْیُمْلِلْ وَلِیُّهُ قال: صاحب الدین. و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم عن الحسن قال: ولی الیتیم. و أخرج ابن جریر عن الضحاک قال: ولیّ السفیه أو الضعیف. و أخرج سعید ابن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن المنذر، و البیهقی عن مجاهد فی قوله: مِنْ رِجالِکُمْ قال: من الأحرار. و أخرج ابن جریر عن الربیع فی قوله: مِمَّنْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّهَداءِ قال:

عدول. و أخرج الشافعی، و البیهقی عن مجاهد





قال: عدلان حران مسلمان. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید ابن جبیر فی قوله: أَنْ تَضِلَّ إِحْداهُما یقول: أن تنسی إحدی المرأتین الشهاده فَتُذَکِّرَ إِحْداهُمَا الْأُخْری یعنی: تذکرها التی حبطت شهادتها. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا یَأْبَ الشُّهَداءُ قال: إذا کانت عندهم شهاده. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن الربیع قال: کان الرجل یطوف فی القوم الکثیر یدعوهم یشهدون فلا یتبعه أحد منهم، فأنزل اللّه: وَ لا یَأْبَ الشُّهَداءُ. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده نحوه. و أخرج ابن المنذر عن عائشه فی قوله: أَقْسَطُ عِنْدَ اللَّهِ قالت:

أعدل. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: وَ لا یُضَارَّ کاتِبٌ وَ لا شَهِیدٌ قال: یأتی الرجل الرجلین فیدعوهما إلی الکتابه و الشهاده فیقولان إنا علی حاجه، فیقول إنکما قد أمرتما أن تحبیبا، فلیس له أن یضارّهما. و أخرج ابن جریر عن طاوس لا یُضَارَّ کاتِبٌ فیکتب ما
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لم یملّ علیه وَ لا شَهِیدٌ فیشهد بما لم یستشهد. و أخرج ابن جریر عن الضحاک فی قوله: وَ إِنْ کُنْتُمْ عَلی سَفَرٍ الآیه، قال: من کان علی سفر فبایع بیعا إلی أجل فلم یجد کاتبا فرخص له فی الرهان المقبوضه، و لیس له إن وجد کاتبا أن یرتهن. و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: لا یکون الرهن إلا فی السفر. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال:





لا یکون الرهن إلا مقبوضا. و أخرج البخاری فی تاریخه، و أبو داود، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن ماجه، و أبو نعیم، و البیهقی عن أبی سعید الخدری أنه قرأ هذه الآیه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا تَدایَنْتُمْ بِدَیْنٍ حتی بلغ فَإِنْ أَمِنَ بَعْضُکُمْ بَعْضاً قال: هذه نسخت ما قبلها. و أقول: رضی اللّه عن هذا الصحابی الجلیل، لیس هذا من باب النسخ، فهذا مقید بالائتمان، و ما قبله ثابت محکم لم ینسخ و هو مع عدم الائتمان.

و أخرج ابن جریر عن السدیّ فی قوله: آثِمٌ قَلْبُهُ قال: فاجر قلبه. و أخرج ابن جریر بإسناد صحیح عن سعید بن المسیب: أنه بلغه أن أحدث القرآن بالعرش آیه الدین. و أخرج أبو عبید فی فضائله عن ابن شهاب قال: آخر القرآن عهدا بالعرش آیه الربا و آیه الدین.


[سوره البقره (2): آیه 284]

لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ إِنْ تُبْدُوا ما فِی أَنْفُسِکُمْ أَوْ تُخْفُوهُ یُحاسِبْکُمْ بِهِ اللَّهُ فَیَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (284)

قوله: لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ قد تقدّم تفسیره. قوله: وَ إِنْ تُبْدُوا ما فِی أَنْفُسِکُمْ إلی آخر الآیه، ظاهره: أن اللّه یحاسب العباد علی ما أضمرته أنفسهم أو أظهرته من الأمور التی یحاسب علیها، فیغفر لمن یشاء منهم ما یغفره منها، و یعذب من یشاء منهم بما أسرّ أو أظهر منها، هذا معنی الآیه علی مقتضی اللغه العربیه. و قد اختلف أهل العلم فی هذه الآیه علی أقوال: الأول: أنها و إن کانت عامه، فهی مخصوصه بکتمان الشهاده، و أن الکاتم للشهاده یحاسب علی کتمه






سواء أظهر للناس أنه کاتم للشهاده أو لم یظهر. و قد روی هذا عن ابن عباس، و عکرمه، و الشعبی و مجاهد، و هو مردود بما فی الآیه من عموم اللفظ، و لا یصلح ما تقدم قبل هذه الآیه من النهی عن کتم الشهاده أن تکون مختصه به. و القول الثانی: أن ما فی الآیه مختص بما یطرأ علی النفوس من الأمور التی هی بین الشک و الیقین، قاله مجاهد، و هو أیضا تخصیص بلا مخصص.

و القول الثالث: أنها محکمه عامه، و لکن العذاب علی ما فی النفس یختص بالکفار و المنافقین. حکاه الطبری عن قوم، و هو أیضا تخصیص بلا مخصص، فإن قوله: فَیَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ لا یختص ببعض معین إلا بدلیل. و القول الرابع: أن هذه الآیه منسوخه، قاله ابن مسعود، و عائشه، و أبو هریره، و الشعبی، و عطاء، و محمد بن سیرین، و محمد بن کعب، و موسی بن عبیده، و هو مرویّ عن ابن عباس و جماعه من الصحابه و التابعین، و هذا هو الحق لما سیأتی من التصریح بنسخها، و لما ثبت عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم:

«إنّ اللّه غفر لهذه الأمّه ما حدّثت به أنفسها». قوله: یُحاسِبْکُمْ بِهِ اللَّهُ قدم الجار و المجرور علی الفاعل لإظهار العنایه به، و قدم الإبداء علی الإخفاء، لأن الأصل فی الأمور التی یحاسب علیها هو الأعمال البادیه،
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و أما تقدیم الإخفاء فی قوله سبحانه: قُلْ إِنْ تُخْفُوا ما فِی صُدُورِکُمْ أَوْ تُبْدُوهُ یَعْلَمْهُ اللَّهُ «1» فلکون العلم یتعلق بالأعمال الخافیه و البادیه علی السویه، و قدم المغفره علی التعذیب لکون رحمته سبقت غضبه، و





جمله قوله: فَیَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ مستأنفه: أی فهو یغفر، و هی متضمنه لتفصیل ما أجمل فی قوله: یُحاسِبْکُمْ بِهِ اللَّهُ و هذا علی قراءه ابن عامر و عاصم. و أما علی قراءه ابن کثیر، و نافع، و أبی عمرو، و حمزه، و الکسائی: بجزم الراء و الباء، فالفاء عاطفه لما بعدها علی المجزوم قبلها، و هو جواب الشرط:

أعنی قوله: یُحاسِبْکُمْ بِهِ اللَّهُ و قرأ ابن عباس، و الأعرج، و أبو العالیه، و عاصم الجحدری: بنصب الراء و الباء فی قوله: فَیَغْفِرُ وَ یُعَذِّبُ علی إضمار أن عطفا علی المعنی. و قرأ طلحه بن مصرف:

یغفر بغیر فاء علی البدل، و به قرأ الجعفی، و خلاد.

و قد أخرج أحمد و مسلم، و أبو داود فی ناسخه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن أبی هریره قال: لما نزلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ إِنْ تُبْدُوا ما فِی أَنْفُسِکُمْ الآیه، اشتد ذلک علی أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأتوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ثم جثوا علی الرکب، فقالوا: یا رسول اللّه! کلفنا من الأعمال ما نطیق الصلاه و الصیام و الجهاد و الصدقه، و قد أنزل اللّه علیک هذه الآیه و لا نطیقها، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: أ تریدون أن تقولوا کما قال أهل الکتابین من قبلکم: سمعنا و عصینا، بل قولوا: سَمِعْنا وَ أَطَعْنا غُفْرانَکَ رَبَّنا وَ إِلَیْکَ الْمَصِیرُ «2» فلما اقترأها القوم و ذلت بها ألسنتهم أنزل اللّه فی أثرها: آمَنَ الرَّسُولُ بِما أُنْزِلَ إِلَیْهِ مِنْ





رَبِّهِ «3» الآیه، فلما فعلوا ذلک نسخها اللّه فأنزل: لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها إلی آخرها. و أخرج أحمد، و مسلم، و الترمذی، و النسائی، و ابن ماجه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الحاکم، و البیهقی عن ابن عباس مرفوعا نحوه، و زاد فأنزل اللّه: رَبَّنا لا تُؤاخِذْنا إِنْ نَسِینا أَوْ أَخْطَأْنا «4» قال: قد فعلت رَبَّنا وَ لا تَحْمِلْ عَلَیْنا إِصْراً کَما حَمَلْتَهُ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِنا «5» قال: قد فعلت رَبَّنا وَ لا تُحَمِّلْنا ما لا طاقَهَ لَنا بِهِ «6» قال: قد فعلت وَ اعْفُ عَنَّا وَ اغْفِرْ لَنا وَ ارْحَمْنا «7» الآیه، قال: قد فعلت. و قد رویت هذه القصه عن ابن عباس من طرق. و أخرج البخاری، و البیهقی، عن مروان الأصفر عن رجل من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أحسبه ابن عمر إِنْ تُبْدُوا ما فِی أَنْفُسِکُمْ أَوْ تُخْفُوهُ قال:

نسختها الآیه التی بعدها. و أخرج عبد بن حمید، و الترمذی عن علی نحوه، و أخرج سعید بن منصور، و ابن جریر، و الطبرانی عن ابن مسعود نحوه. و أخرج ابن جریر عن عائشه نحوه أیضا.

و بمجموع ما تقدم یظهر لک ضعف ما أخرجه سعید بن منصور، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی هذه الآیه أنه قال: نزلت فی کتمان الشهاده فإنها لو کانت کذلک لم یشتد الأمر علی الصحابه. و علی کل حال فبعد هذه الأحادیث المصرّحه بالنسخ و الناسخ لم یبق مجال لمخالفتها، و مما یؤید ذلک ما ثبت فی الصحیحین و السنن الأربع من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و





سلم: «إنّ اللّه تجاوز لی عن أمّتی ما حدّثت به أنفسها ما لم تتکلّم أو تعمل به». و أخرج ابن جریر عن عائشه قالت: کل عبد همّ بسوء و معصیه و حدّث نفسه به حاسبه اللّه فی الدنیا، یخاف و یحزن، و یشتدّ همه، لا یناله من ذلک شی ء کما
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هم بالسوء و لم یعمل منه بشی ء. و أخرج سعید بن منصور، و ابن جریر عنها نحوه، و الأحادیث المتقدمه المصرحه بالنسخ تدفعه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: إن اللّه یقول یوم القیامه: إن کتّابی لم یکتبوا من أعمالکم إلا ما ظهر منها، فأما ما أسررتم فی أنفسکم فأنا أحاسبکم به الیوم، فأغفر لمن شئت، و أعذب من شئت، و هو مدفوع بما تقدم.


[سوره البقره (2): الآیات 285 الی 286]

آمَنَ الرَّسُولُ بِما أُنْزِلَ إِلَیْهِ مِنْ رَبِّهِ وَ الْمُؤْمِنُونَ کُلٌّ آمَنَ بِاللَّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ کُتُبِهِ وَ رُسُلِهِ لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْ رُسُلِهِ وَ قالُوا سَمِعْنا وَ أَطَعْنا غُفْرانَکَ رَبَّنا وَ إِلَیْکَ الْمَصِیرُ (285) لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلاَّ وُسْعَها لَها ما کَسَبَتْ وَ عَلَیْها مَا اکْتَسَبَتْ رَبَّنا لا تُؤاخِذْنا إِنْ نَسِینا أَوْ أَخْطَأْنا رَبَّنا وَ لا تَحْمِلْ عَلَیْنا إِصْراً کَما حَمَلْتَهُ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِنا رَبَّنا وَ لا تُحَمِّلْنا ما لا طاقَهَ لَنا بِهِ وَ اعْفُ عَنَّا وَ اغْفِرْ لَنا وَ ارْحَمْنا أَنْتَ مَوْلانا فَانْصُرْنا عَلَی الْقَوْمِ الْکافِرِینَ (286)

قوله: بِما أُنْزِلَ إِلَیْهِ مِنْ رَبِّهِ أی: بجمیع ما أنزل اللّه. وَ الْمُؤْمِنُونَ عطف علی الرسول، و قوله: کُلٌ أی من الرسول و المؤمنین آمَنَ بِاللَّهِ و یجوز أن یکون






قوله: وَ الْمُؤْمِنُونَ مبتدأ.

و قوله: کُلٌ مبتدأ ثان. و قوله: آمَنَ بِاللَّهِ خبر المبتدأ الثانی، و هو و خبره خبر المبتدأ الأوّل، و أفرد الضمیر فی قوله: آمَنَ بِاللَّهِ مع رجوعه إلی کل المؤمنین، لما أن المراد بیان إیمان کل فرد منهم، من غیر الاجتماع کما اعتبر ذلک فی قوله تعالی: وَ کُلٌّ أَتَوْهُ داخِرِینَ «1». قال الزجاج لمّا ذکر اللّه سبحانه فی هذه السوره فرض الصلاه، و الزکاه، و بین أحکام الحج، و حکم الحیض، و الطلاق و الإیلاء، و أقاصیص الأنبیاء، و بین حکم الربا، ذکر تعظیمه سبحانه بقوله: لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ ثم ذکر تصدیق نبیه صلّی اللّه علیه و سلم، ثم ذکر تصدیق المؤمنین بجمیع ذلک فقال: آمَنَ الرَّسُولُ بِما أُنْزِلَ إِلَیْهِ مِنْ رَبِّهِ أی:

صدّق الرسول بجمیع هذه الأشیاء التی جری ذکرها، و کذلک المؤمنون، کلهم صدّقوا باللّه و ملائکته و کتبه و رسله؛ و قیل سبب نزولها: الآیه التی قبلها. و قد تقدّم بیان ذلک. قوله: وَ مَلائِکَتِهِ أی: من حیث کونهم عباده المکرّمین، المتوسطین بینه و بین أنبیائه فی إنزال کتبه، و قوله: وَ کُتُبِهِ لأنها المشتمله علی الشرائع التی تعبد بها عباده. و قوله: وَ رُسُلِهِ لأنهم المبلغون لعباده ما نزل إلیهم. و قرأ نافع، و ابن کثیر، و عاصم فی روایه أبی بکر و ابن عامر: و کتبه، بالجمع. و قرءوا فی التحریم: و کتابه. و قرأ ابن عباس هنا:

و کتابه، و کذلک قرأ حمزه و الکسائی، و روی عنه أنه قال: الکتاب أکثر من الکتب. و بینه صاحب الکشاف فقال: لأنه إذا أرید بالواحد الجنس و الجنسیه قائمه فی وحدان الجنس کلها





لم یخرج منه شی ء، و أما الجمع فلا یدخل تحته إلا ما فیه الجنسیه من الجموع. انتهی. و من أراد تحقیق المقام فلیرجع إلی شرح التلخیص المطوّل عند قول صاحب التلخیص «و استغراق المفرد أشمل». و قرأ الجمهور: و رسله، بضم السین. و قرأ أبو عمرو: بتخفیف السین. و قرأ الجمهور: «لا نفرّق» بالنون. و المعنی: یقولون: لا نفرق. و قرأ سعید ابن جبیر، و یحیی بن یعمر، و أبو زرعه، و ابن عمر، و ابن جریر، و یعقوب: «لا یفرق» بالیاء التحتیه.

______________________________
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و قوله: بَیْنَ أَحَدٍ و لم یقل بین آحاد، لأن الأحد یتناول الواحد، و الجمع، کما فی قوله تعالی: فَما مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ حاجِزِینَ «1» فوصفه بقوله: حاجِزِینَ لکونه فی معنی الجمع، و هذه الجمله یجوز أن تکون فی محل نصب علی الحال، و أن تکون خبرا آخر لقوله: کُلٌ و قوله: مِنْ رُسُلِهِ أظهر فی محل الإضمار للاحتراز عن توهم اندراج الملائکه فی الحکم، أو الإشعار بعله عدم التفریق بینهم. و قوله:

وَ قالُوا سَمِعْنا وَ أَطَعْنا هو معطوف علی قوله: آمَنَ و هو و إن کان للمفرد و هذا للجماعه فهو جائز نظرا إلی جانب المعنی، أی: أدرکناه بأسماعنا، و فهمناه، و أطعنا ما فیه؛ و قیل: معنی سمعنا: أجبنا دعوتک.

قوله: غُفْرانَکَ مصدر منصوب بفعل مقدّر، أی: اغفر غفرانک. قاله الزجاج و غیره، و قدّم السمع و الطاعه علی طلب المغفره لکون الوسیله تتقدّم علی المتوسل إلیه. قوله: لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها التکلیف: هو الأمر بما فیه مشقه و کلفه، و الوسع: الطاقه، و الوسع: ما یسع الإنسان و لا یضیق علیه، و





هذه جمله مستقله جاءت عقب قوله سبحانه: وَ إِنْ تُبْدُوا ما فِی أَنْفُسِکُمْ الآیه، لکشف کربه المسلمین، و دفع المشقه علیهم فی التکلیف بما فی الأنفس، و هی کقوله: سبحانه: یُرِیدُ اللَّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ وَ لا یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ «2». قوله: لَها ما کَسَبَتْ وَ عَلَیْها مَا اکْتَسَبَتْ فیه ترغیب و ترهیب، أی: لها ثواب ما کسبت من الخیر، و علیها وزر ما اکتسبت من الشرّ، و تقدّم «لها و علیها» علی الفعلین لیفید أن ذلک لها لا لغیرها، و علیها لا علی غیرها، و هذا مبنیّ علی أن: کسب، للخیر فقط، و اکتسب: للشرّ فقط، کما قاله صاحب الکشاف و غیره؛ و قیل: کل واحد من الفعلین یصدق علی الأمرین، و إنما کرّر الفعل و خالف بین التصریفین تحسینا للنظم کما فی قوله تعالی: فَمَهِّلِ الْکافِرِینَ أَمْهِلْهُمْ رُوَیْداً «3». قوله: رَبَّنا لا تُؤاخِذْنا إِنْ نَسِینا أَوْ أَخْطَأْنا أی: لا تؤاخذنا بإثم ما یصدر منا من هذین الأمرین. و قد استشکل هذا الدعاء جماعه من المفسرین و غیرهم قائلین: إن الخطأ و النسیان مغفوران غیر مؤاخذ بهما، فما معنی الدعاء بذلک، فإنه من تحصیل الحاصل. و أجیب عن ذلک: بأن المراد: طلب عدم المؤاخذه بما صدر عنهم من الأسباب المؤدیه إلی النسیان و الخطأ من التفریط و عدم المبالاه، لا من نفس النسیان و الخطأ، فإنه لا مؤاخذه بهما کما یفید ذلک قوله صلّی اللّه علیه و سلم: «رفع عن أمتی الخطأ و النسیان» و سیأتی مخرّجه؛ و قیل: إنه یجوز للإنسان أن یدعو بحصول ما هو حاصل له قبل الدعاء لقصد استدامته؛ و قیل: إنه و إن ثبت شرعا أنه لا مؤاخذه بهما، فلا





امتناع فی المؤاخذه بهما عقلا؛ و قیل: لأنهم کانوا علی جانب عظیم من التقوی بحیث لا یصدر عنهم الذنب تعمدا، و إنما یصدر عنهم خطأ أو نسیانا، فکأنه وصفهم بالدعاء بذلک إیذانا بنزاهه ساحتهم عما یؤاخذون به، کأنه قیل: إن کان النسیان و الخطأ مما یؤاخذ به، فما منهم سبب مؤاخذه إلا الخطأ و النسیان. قال القرطبی: و هذا لم یختلف فیه أن الإثم مرفوع، و إنما اختلف فیما یتعلق علی ذلک من الأحکام هل ذلک مرفوع و لا یلزم منه شی ء، أو یلزم أحکام ذلک کله؟ اختلف فیه، و الصحیح: أن ذلک یختلف بحسب الوقائع، فقسم لا یسقط باتفاق کالغرامات و الدّیات و الصلوات المفروضات، و قسم یسقط باتفاق کالقصاص و النطق بکلمه الکفر، و قسم ثالث مختلف فیه: کمن أکل ناسیا فی رمضان أو حنث ساهیا، و ما کان مثله مما یقع 
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خطأ و نسیانا، و یعرف ذلک فی الفروع. انتهی. قوله: رَبَّنا وَ لا تَحْمِلْ عَلَیْنا إِصْراً کَما حَمَلْتَهُ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِنا عطف علی الجمله التی قبله، و تکریر النداء للإیذان بمزید التضرّع و اللجأ إلی اللّه سبحانه. و الإصر:

العب ء الثقیل الذی یأصر صاحبه، أی: یحبسه مکانه لا یستقل به لثقله. و المراد به هنا التکلیف الشاق، و الأمر الغلیظ الصعب؛ و قیل الإصر: شدّه العمل و ما غلظ علی بنی إسرائیل من قتل الأنفس و قطع موضع النجاسه، و منه قول النابغه:

یا مانع الضّیم أن تغشی سراتهم و الحامل الإصر عنهم بعد ما غرقوا 

و قیل: الإصر: المسخ قرده و خنازیر؛ و قیل: العهد، و منه قوله تعالی: وَ أَخَذْتُمْ عَلی





ذلِکُمْ إِصْرِی و هذا الخلاف یرجع إلی بیان ما هو الإصر الذی کان علی من قبلنا، لا إلی معنی الإصر فی لغه العرب، فإنه ما تقدّم ذکره بلا نزاع، و الإصار: الحبل الذی تربط به الأحمال و نحوها، یقال: أصر یأصر إصرا:

حبس، و الإصر بکسر الهمزه من ذلک. قال الجوهری: و الموضع: مأصر، و الجمع: مأصر، و العامه تقول معاصر. و معنی الآیه: أنهم طلبوا من اللّه سبحانه أن لا یحملهم من ثقل التکالیف ما حمل الأمم قبلهم. و قوله:

کَما حَمَلْتَهُ صفه مصدر محذوف: أی حملا مثل حملک إیاه علی من قبلنا، أو صفه لإصرا، أی: إصرا مثل الإصر الذی حملته علی من قبلنا. قوله: رَبَّنا وَ لا تُحَمِّلْنا ما لا طاقَهَ لَنا بِهِ هو أیضا عطف علی ما قبله، و تکریر النداء للنکته المذکوره قبل هذا. و المعنی: لا تحملنا من الأعمال ما لا نطیق؛ و قیل: عباره عن إنزال العقوبات، کأنه قال: لا تنزل علینا العقوبات بتفریطنا فی المحافظه علی تلک التکالیف الشاقه التی کلفت بها من قبلنا؛ و قیل: المراد به الشاق الذی لا یکاد یستطاع من التکالیف. قال فی الکشاف: و هذا تقریر لقوله: وَ لا تَحْمِلْ عَلَیْنا إِصْراً. قوله: وَ اعْفُ عَنَّا أی: عن ذنوبنا، یقال: عفوت عن ذنبه: إذا ترکته و لم تعاقبه علیه وَ اغْفِرْ لَنا أی: استر علی ذنوبنا، و الغفر: الستر وَ ارْحَمْنا أی:

تفضل برحمه منک علینا أَنْتَ مَوْلانا أی: ولینا و ناصرنا، و خرج هذا مخرج التعلیم کیف یدعون؛ و قیل معناه: أنت سیدنا و نحن عبیدک فَانْصُرْنا عَلَی الْقَوْمِ الْکافِرِینَ فإن من حق المولی أن ینصر عبیده، و المراد: عامه الکفره، و فیه إشاره





إلی إعلاء کلمه اللّه فی الجهاد فی سبیله. و قد قدّمنا فی شرح الآیه التی قبل هذه أعنی قوله: إِنْ تُبْدُوا ما فِی أَنْفُسِکُمْ إلخ، أنه ثبت فی الصحیح عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أن اللّه تعالی قال عقب کل دعوه من هذه الدعوات قد فعلت، فکان ذلک دلیلا علی أنه سبحانه لم یؤاخذهم بشی ء من الخطأ و النسیان، و لا حمل علیهم شیئا من الإصر الذی حمله علی من قبلهم، و لا حملهم ما لا طاقه لهم به، و عفا عنهم، و غفر لهم، و رحمهم، و نصرهم علی القوم الکافرین، و الحمد للّه رب العالمین.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل بن حبان لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْ رُسُلِهِ لا نکفر بما جاءت به الرسل، و لا نفرّق بین أحد منهم، و لا نکذب به وَ قالُوا سَمِعْنا للقرآن الذی جاء من اللّه وَ أَطَعْنا، أقرّوا للّه أن یطیعوه فی أمره و نهیه. و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: غُفْرانَکَ رَبَّنا قال: قد غفرت لکم وَ إِلَیْکَ الْمَصِیرُ قال: إلیک المرجع و المآب یوم یقوم الحساب. و أخرج سعید
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ابن منصور، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن حکیم بن جابر قال: لما نزلت آمَنَ الرَّسُولُ الآیه، قال جبریل للنبی صلّی اللّه علیه و سلم: إن اللّه قد أحسن الثناء علیک و علی أمتک فسل تعطه، فقال: لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها حتی ختم السوره. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها قال:





هم المؤمنون وسع اللّه علیهم أمر دینهم فقال: ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ «1». و قال: یُرِیدُ اللَّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ وَ لا یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ «2». و قال: فَاتَّقُوا اللَّهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ «3». و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: لَها ما کَسَبَتْ وَ عَلَیْها مَا اکْتَسَبَتْ قال: من العمل.

و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: إِلَّا وُسْعَها قال: إلا طاقتها. و أخرج ابن المنذر عن الضحاک نحوه. و قد أخرج ابن ماجه، و ابن المنذر، و ابن حبان فی صحیحه، و الطبرانی، و الدارقطنی، و الحاکم، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إنّ اللّه تجاوز عن أمتی الخطأ و النسیان و ما استکرهوا علیه» و أخرجه ابن ماجه من حدیث أبی ذرّ مرفوعا، و الطبرانی من حدیث ثوبان، و من حدیث ابن عمر، و من حدیث عقبه بن عامر، و أخرجه البیهقی أیضا من حدیثه. و أخرجه ابن عدیّ فی الکامل، و أبو نعیم من حدیث أبی بکره، و أخرجه ابن أبی حاتم من حدیث أمّ الدرداء. و أخرجه سعید بن منصور، و عبد بن حمید من حدیث الحسن مرسلا، و أخرجه عبد بن حمید من حدیث الشعبی مرسلا. و فی أسانید هذه الأحادیث مقال و لکنها یقوّی بعضها بعضا فلا تقصر عن رتبه الحسن لغیره. و قد تقدّم حدیث: «إنّ اللّه قال قد فعلت» و هو فی الصحیح و هو یشهد لهذه الأحادیث. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِصْراً قال: عهدا. و أخرج عبد بن





حمید عن مجاهد مثله. و أخرج ابن جریر عن ابن جریج مثله. و أخرج أیضا عن عطاء بن أبی رباح فی قوله: وَ لا تَحْمِلْ عَلَیْنا إِصْراً قال: لا تمسخنا قرده و خنازیر. و أخرج ابن جریر عن ابن زید فی الآیه أن الإصر: الذنب الذی لیس فیه توبه و لا کفاره. و أخرج ابن أبی حاتم عن الفضیل فی الآیه قال: کان الرجل من بنی إسرائیل إذا أذنب قیل له توبتک أن تقتل نفسک فیقتل نفسه، فوضعت الآصار عن هذه الأمه. و أخرج عبد بن حمید عن عطاء قال: لما نزلت هذه الآیات: رَبَّنا لا تُؤاخِذْنا إلخ، کما قالها جبریل للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال النبیّ آمین رب العالمین. و أخرج أبو عبید عن میسره أن جبریل لقن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم خاتمه البقره آمین. و أخرج أبو عبید، و ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر عن معاذ بن جبل أنه کان إذا فرغ من قراءه هذه السوره قال: آمین.

و أخرج أبو عبید عن جبیر بن نفیر أنه کان یقول: آمین آمین. و أخرج عبد بن حمید عن أبی ذرّ قال: هی للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم خاصه. و أخرج ابن جریر عن الضحاک فی هذه الآیه قال: سألها نبیّ اللّه ربه فأعطاه إیاها، فکانت للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم خاصه. و قد ثبت عند الشیخین، و أهل السنن، و غیرهم عن ابن مسعود عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«من قرأ الآیتین من آخر سوره البقره فی لیله کفتاه». و أخرج أبو عبید، و الدارمی، و الترمذی، و النسائی، و ابن حبان، و





الحاکم و صححه، و البیهقی عن النعمان بن بشیر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إنّ اللّه کتب کتابا قبل أن یخلق السّموات و الأرض بألفی عام، فأنزل منه آیتین ختم بهما سوره البقره، و لا

______________________________

(1). الحج: 78.

(2). البقره: 185.

(3). التغابن: 16.
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یقرآن فی دار ثلاث لیال فیقربها شیطان». و أخرج أحمد، و النسائی، و الطبرانی، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب بسند صحیح عن حذیفه أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقول: «أعطیت هذه الآیات من آخر سوره البقره من کنز تحت العرش لم یعطها نبیّ قبلی». و أخرج أحمد، و البیهقی عن أبی ذرّ مرفوعا نحوه. و أخرج أبو عبید، و أحمد، و محمد بن نصر عن عقبه بن عامر سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «اقرءوا هاتین الآیتین من آخر سوره البقره آمَنَ الرَّسُولُ إلی خاتمتها، فإنّ اللّه اصطفی بها محمّدا» و إسناده حسن. و أخرج مسلم عن ابن مسعود قال: لما أسری برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم انتهی إلی سدره المنتهی و أعطی ثلاثا: أعطی الصلوات الخمس، و أعطی خواتیم سوره البقره، و غفر لمن لا یشرک باللّه من أمته شیئا المقحمات «1». و أخرج الحاکم، و صححه، و البیهقی فی الشعب عن أبی ذرّ أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إنّ اللّه ختم سوره البقره بآیتین أعطانیهما من کنزه الذی تحت العرش، فتعلموهما و علّموهما نساءکم و أبناءکم فإنّهما صلاه و قرآن و دعاء». و أخرج الدیلمی عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «اثنان هما قرآن و





هما یشفیان، و هما ممّا یحبّهما اللّه الآیتان من آخر البقره». و أخرج الطبرانی بسند جید عن شدّاد بن أوس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ اللّه کتب کتابا قبل أن یخلق السموات و الأرض بألفی عام، فأنزل منه آیتین ختم بهما سوره البقره لا یقرآن فی دار ثلاث لیال فیقربها شیطان». و أخرج ابن عدی عن ابن مسعود الأنصاری أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«أنزل اللّه آیتین من کنوز الجنه، کتبهما الرحمن بیده قبل أن یخلق الخلق بألفی سنه، من قرأهما بعد العشاء الآخره أجزأتاه عن قیام اللّیل». و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا قرأ آخر سوره البقره، أو آیه الکرسی، ضحک و قال: إنهما من کنز تحت العرش. و أخرج ابن مردویه عن معقل بن یسار قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أعطیت فاتحه الکتاب، و خواتیم سوره البقره من تحت العرش». و أخرج مسلم، و النسائی و اللفظ له عن ابن عباس قال: بینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم «و عنده جبریل إذ سمع نقیضا فرفع جبریل بصره فقال: هذا باب قد فتح من السّماء ما فتح قط، قال: فنزل منه ملک فأتی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال:

أبشر بنورین قد أوتیتهما لم یؤتهما نبیّ قبلک: فاتحه الکتاب، و خواتیم سوره البقره، لن تقرأ حرفا منهما إلا أوتیته». فهذه ثلاثه عشر حدیثا فی فضل هاتین الآیتین مرفوعه إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم. و قد روی فی فضلهما من غیر المرفوع عن عمر، و علیّ، و ابن





مسعود، و أبی مسعود و کعب الأحبار و الحسن و أبی قلابه، و فی قول النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم ما یغنی عن غیره.

______________________________

(1). «المقحمات»: الذنوب العظام الکبائر التی تورد أصحابها النار.
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سوره آل عمران 


اشاره

هی مدنیه، قال القرطبی: بالإجماع، و مما یدل علی ذلک أن صدرها إلی ثلاث و ثمانین آیه نزل فی وفد نجران، و کان قدومهم فی سنه تسع من الهجره. و قد أخرج البیهقی فی الدلائل من طرق عن ابن عباس قال:

نزلت سوره آل عمران بالمدینه. و قد تقدم فی أوائل سوره البقره ما هو مشترک بینها و بین هذه السوره من الأحادیث الداله علی فضلهما، و کذلک تقدّم ما ورد فی السبع الطوال. و أخرج الطبرانی بسند ضعیف عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من قرأ السوره التی یذکر فیها آل عمران یوم الجمعه صلّی اللّه علیه و ملائکته حتی تغیب الشمس». و أخرج سعید بن منصور و البیهقی فی الشعب عن عمر بن الخطاب قال: من قرأ البقره و آل عمران و النساء کتب عند اللّه من الحکماء. و أخرج الدیلمی، و محمد بن نصر، و البیهقی فی الشعب عن ابن مسعود: من قرأ آل عمران فهو غنیّ. و أخرج الدارمی، و عبد بن حمید، و البیهقی عنه قال: نعم کنز الصعلوک آل عمران، یقوم بها الرجل من آخر اللیل. و أخرج سعید بن منصور عن أبی عطاف قال: اسم آل عمران فی التوراه طیبه. و أخرج ابن أبی شیبه عن عبد الملک بن عمیر قال: قرأ رجل البقره و آل عمران، فقال کعب: قد قرأ السورتین إن فیهما الاسم الذی







إذا دعی به أجاب.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره آل عمران (3): الآیات 1 الی 6]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الم (1) اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ (2) نَزَّلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ وَ أَنْزَلَ التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ (3) مِنْ قَبْلُ هُدیً لِلنَّاسِ وَ أَنْزَلَ الْفُرْقانَ إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ وَ اللَّهُ عَزِیزٌ ذُو انْتِقامٍ (4)

إِنَّ اللَّهَ لا یَخْفی عَلَیْهِ شَیْ ءٌ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ (5) هُوَ الَّذِی یُصَوِّرُکُمْ فِی الْأَرْحامِ کَیْفَ یَشاءُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (6)

قرأ الحسن، و عمرو بن عبید، و عاصم بن أبی النجود، و أبو جعفر الرواسی: الم اللَّهُ بقطع ألف الوصل علی تقدیر الوقف علی الم کما یقدرون الوقف علی أسماء الأعداد نحو واحد اثنان ثلاثه أربعه مع وصلهم. قال الأخفش: و یجوز الم اللَّهُ بکسر الهمزه لالتقاء الساکنین. قال الزجاج: هذا خطأ، و لا تقوله العرب لثقله. و قد ذکر سیبویه فی الکتاب: أن فواتح السور التی لم تکن موازنه لمفرد طریق التلفظ بها الحکایه فقط ساکنه الأعجاز علی الوقف، سواء جعلت أسماء أو مسروده علی نمط التعدید و إن لزمها التقاء الساکنین لما أنه مغتفر فی باب الوقف، فحق هذه الفاتحه أن یوقف علیها، ثم یبدأ بما بعدها، کما فعله الحسن و من معه فی قراءتهم المحکیه سابقا. و أما فتح المیم علی القراءه المشهوره، فوجهه: ما روی عن سیبویه: أن المیم فتحت لالتقاء الساکنین. و قال الکسائی: حروف التهجی إذا لقیتها ألف وصل، فحذفت الألف و حرکت 
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المیم بحرکه الألف، و کذا قال الفراء. و هذه الفواتح إن جعلت مسروده علی نمط التعدید، فلا محل لها من الإعراب،






و إن جعلت أسماء للسوره فمحلها إما الرفع علی أنها أخبار لمبتدآت مقدره قبلها، أو النصب علی تقدیر أفعال یقتضیها المقام کاذکر، أو اقرأ، أو نحوهما، و قد تقدم فی أوائل سوره البقره ما یغنی عن الإعاده.

و قوله: اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ مبتدأ و خبر، و الجمله مستأنفه، أی: هو المستحق للعبودیه. و الحیّ القیوم:

خبران آخران للاسم الشریف، أو خبران لمبتدأ محذوف، أی: هو الحی القیوم، و قیل: إنهما صفتان للمبتدأ الأول، أو بدلان منه، أو من الخبر، و قد تقدّم تفسیر الحیّ و القیوم. و قرأ جماعه من الصحابه: القیام؛ عمر، و أبی بن کعب، و ابن مسعود. قوله: نَزَّلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ أی: القرآن، و قدم الظرف علی المفعول به للاعتناء بالمنزل علیه صلّی اللّه علیه و سلم، و هی: إما جمله مستأنفه، أو خبر آخر للمبتدأ الأوّل. قوله: بِالْحَقِ أی:

بالصدق، و قیل: بالحجه الغالبه البالغه، و هو فی محل نصب علی الحال. و قوله: مُصَدِّقاً حال آخر من الکتاب مؤکده، لأنه لا یکون إلّا مصدقا، فلا تکون الحال منتقله أصلا، و بهذا قال الجمهور، و جوّز بعضهم الانتقال علی معنی أنه مصدق لنفسه و لغیره. و قوله: لِما بَیْنَ یَدَیْهِ أی: من الکتب المنزله، و هو متعلق بقوله: مصدقا، و اللام للتقویه. قوله: وَ أَنْزَلَ التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ هذه الجمله فی حکم البیان لقوله: لما بین یدیه. و إنما قال هنا أنزل و فیما تقدّم نزّل: لأن القرآن نزل منجما، و الکتابان نزلا دفعه واحده، و لم یذکر فی الکتابین من أنزلا علیه، و ذکر فیما تقدّم: أن الکتاب نزل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لأن القصد هنا لیس





إلّا إلی ذکر الکتابین لا ذکر من نزلا علیه. و قوله: مِنْ قَبْلُ أی: أنزل التوراه و الإنجیل من قبل تنزیل الکتاب. و قوله: هُدیً لِلنَّاسِ إما: حال من الکتابین، أو عله للإنزال. و المراد بالناس:

أهل الکتابین، أو ما هو أعمّ، لأن هذه الأمه متعبده بما لم ینسخ من الشرائع. قال ابن فورک: هدی للناس المتقین، کما قال فی البقره هدی للمتقین، قوله: وَ أَنْزَلَ الْفُرْقانَ أی: الفارق بین الحق و الباطل و هو القرآن، و کرر ذکره تشریفا له مع ما یشتمل علیه هذا الذکر الآخر من الوصف له بأنه یفرق بین الحق و الباطل، و ذکر التنزیل أولا و الإنزال ثانیا لکونه جامعا بین الوصفین، فإنه أنزل إلی سماء الدنیا جمله، ثم نزل منها إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم مفرّقا منجما علی حسب الحوادث کما سبق، و قیل: أراد بالفرقان جمیع الکتب المنزله من اللّه تعالی علی رسله؛ و قیل: أراد الزبور لاشتماله علی المواعظ الحسنه، و قوله: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ أی:

بما یصدق علیه أنه آیه من الکتب المنزله و غیرها، أو بما فی الکتب المنزله المذکوره، علی وضع آیات اللّه موضع الضمیر العائد إلیها، و فیه بیان الأمر الذی استحقوا به الکفر لَهُمْ بسبب هذا الکفر عَذابٌ شَدِیدٌ أی: عظیم وَ اللَّهُ عَزِیزٌ لا یغالبه مغالب ذُو انْتِقامٍ عظیم، و النقمه: السطوه، یقال انتقم منه:

إذا عاقبه بسبب ذنب قد تقدّم منه. قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَخْفی عَلَیْهِ شَیْ ءٌ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ هذه الجمله استئنافیه لبیان سعه علمه و إحاطته بالمعلومات، و عبر عن معلوماته بما فی الأرض و السماء مع کونها أوسع من ذلک: لقصور





عباده عن العلم بما سواهما من أمکنه مخلوقاته و سائر معلوماته، و من جمله ما لا یخفی علیه: إیمان من آمن من خلقه و کفر من کفر. قوله: هُوَ الَّذِی یُصَوِّرُکُمْ فِی الْأَرْحامِ کَیْفَ یَشاءُ
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أصل اشتقاق الصوره من: صاره إلی کذا، أی: أماله إلیه، فالصوره مائله إلی شبه و هیئه، و أصل الرحم من: الرحمه لأنه مما یتراحم به، و هذه الجمله مستأنفه، مشتمله علی بیان إحاطه علمه، و أن من جمله معلوماته ما لا یدخل تحت الوجود، و هو: تصویر عباده فی أرحام أمهاتهم من نطف آبائهم کیف یشاء، من حسن، و قبیح، و أسود، و أبیض، و طویل، و قصیر. و کیف: معمول یشاء، و الجمله: حالیه.

و قد أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و ابن المنذر عن جعفر بن محمد بن الزبیر قال: «قدم علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم وفد نجران ستون راکبا، فیهم أربعه عشر رجلا من أشرافهم، فکلم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم منهم أبو حارثه ابن علقمه، و العاقب، و عبد المسیح، و السید، و هو: الأیهم، ثم ذکروا القصه فی الکلام الذی دار بینهم و بین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و أن اللّه أنزل فی ذلک صدر سوره آل عمران إلی بضع و ثمانین آیه منها. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن الربیع، فذکر وفد نجران و مخاصمتهم للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی عیسی علیه السلام، و أن اللّه أنزل: الم اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد فی قوله:

مُصَدِّقاً لِما





بَیْنَ یَدَیْهِ قال: لما قبله من کتاب أو رسول. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن نحوه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده نحوه، و قال فی قوله: وَ أَنْزَلَ الْفُرْقانَ هو القرآن، فرق بین الحق و الباطل، فأحل فیه حلاله، و حرّم فیه حرامه، و شرع فیه شرائعه، و حدّ فیه حدوده، و فرض فیه فرائضه، و بین فیه بیانه، و أمر بطاعته، و نهی عن معصیته. و أخرج ابن جریر عن محمد بن جعفر بن الزبیر فی قوله:

وَ أَنْزَلَ الْفُرْقانَ أی: الفصل بین الحق و الباطل فیما اختلف فیه الأحزاب من أمر عیسی و غیره، و فی قوله: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ وَ اللَّهُ عَزِیزٌ ذُو انْتِقامٍ أی: إن اللّه ینتقم ممن کفر بآیاته بعد علمه بها و معرفته بما جاء منه فیها. و فی قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَخْفی عَلَیْهِ شَیْ ءٌ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ أی: قد علم ما یریدون و ما یکیدون و ما یضاهون بقولهم فی عیسی إذ جعلوه ربا و إلها، و عندهم من علمه غیر ذلک غرّه باللّه و کفرا به هُوَ الَّذِی یُصَوِّرُکُمْ فِی الْأَرْحامِ کَیْفَ یَشاءُ قد کان عیسی ممن صور فی الأرحام، لا یدفعون ذلک و لا ینکرونه کما صوّر غیره من بنی آدم، فکیف یکون إلها و قد کان بذلک المنزل. و أخرج ابن المنذر عن ابن مسعود فی قوله: یُصَوِّرُکُمْ فِی الْأَرْحامِ کَیْفَ یَشاءُ قال: ذکورا و إناثا. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس، و ابن مسعود، و ناس من الصحابه فی قوله: یُصَوِّرُکُمْ فِی الْأَرْحامِ کَیْفَ یَشاءُ قال: إذا وقعت النطفه





فی الأرحام طارت فی الجسد أربعین یوما، ثم تکون علقه أربعین یوما، ثم تکون مضغه أربعین یوما، فإذا بلغ أن یخلق؛ بعث اللّه ملکا یصوّرها، فیأتی الملک بتراب بین إصبعیه فیخلط منه المضغه، ثم یعجنه بها ثم یصوّر کما یؤمر فیقول: أذکر أم أنثی، أ شقیّ أم سعید، و ما رزقه، و ما عمره، و ما أثره، و ما مصائبه؟ فیقول اللّه و یکتب الملک، فإذا مات ذلک الجسد دفن حیث أخذ ذلک التراب. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده فی قوله: یُصَوِّرُکُمْ فِی الْأَرْحامِ کَیْفَ یَشاءُ قال: من ذکر و أنثی، و أحمر و أسود، و تامّ الخلق و غیر تام الخلق.
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[سوره آل عمران (3): الآیات 7 الی 9]

هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ الْفِتْنَهِ وَ ابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللَّهُ وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنَّا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا وَ ما یَذَّکَّرُ إِلاَّ أُولُوا الْأَلْبابِ (7) رَبَّنا لا تُزِغْ قُلُوبَنا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنا وَ هَبْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَهً إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهَّابُ (8) رَبَّنا إِنَّکَ جامِعُ النَّاسِ لِیَوْمٍ لا رَیْبَ فِیهِ إِنَّ اللَّهَ لا یُخْلِفُ الْمِیعادَ (9)

الکتاب: هو القرآن، فاللام للعهد، و قدم الظرف و هو «علیک» لما یفیده من الاختصاص. و قوله:

مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ الموافق لقواعد العربیه أن یکون الظرف خبرا مقدّما، و الأولی بالمعنی: أن یکون مبتدأ تقدیره من الکتاب آیات بینات علی نحو ما تقدم فی قوله: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ* و إنما کان أولی، لأن المقصود انقسام الکتاب إلی القسمین المذکورین، لا مجرّد






الإخبار عنهما بأنهما من الکتاب، و الجمله:

حالیه فی محل نصب، أو مستأنفه لا محل لها. و قد اختلف العلماء فی تفسیر المحکمات و المتشابهات علی أقوال، فقیل: إن المحکم: ما عرف تأویله، و فهم معناه، و تفسیره. و المتشابه: ما لم یکن لأحد إلی علمه سبیل.

و من القائلین بهذا جابر بن عبد اللّه، و الشعبی، و سفیان الثوری، قالوا: و ذلک نحو الحروف المقطعه فی أوائل السور؛ و قیل: المحکم: ما لا یحتمل إلّا وجها واحدا، و المتشابه: ما یحتمل وجوها، فإذا ردّت إلی وجه واحد و أبطل الباقی صار المتشابه محکما؛ و قیل: إن المحکم: ناسخه، و حرامه، و حلاله، و فرائضه، و ما نؤمن به و نعمل علیه، و المتشابه: منسوخه، و أمثاله، و أقسامه، و ما نؤمن به و لا نعمل به. روی هذا عن ابن عباس، و قیل: المحکم: الذی لیس فیه تصریف و لا تحریف عما وضع له، و المتشابه: ما فیه تصریف، و تحریف، و تأویل. قاله مجاهد و ابن إسحاق. قال ابن عطیه: و هذا أحسن الأقوال؛ و قیل: المحکم: ما کان قائما بنفسه لا یحتاج إلی أن یرجع فیه إلی غیره، و المتشابه: ما یرجع فیه إلی غیره. قال النحاس: و هذا أحسن ما قیل فی المحکمات و المتشابهات. قال القرطبی: ما قاله النحاس یبین ما اختاره ابن عطیه و هو الجاری علی وضع اللسان، ذلک أن المحکم اسم مفعول من أحکم، و الإحکام، الإتقان، و لا شک فی أن ما کان واضح المعنی لا إشکال فیه و لا تردّد، إنما یکون کذلک لوضوح مفردات کلماته و إتقان ترکیبها، و متی اختلّ أحد الأمرین جاء التشابه و





الإشکال. و قال ابن خویز منداد: للمتشابه وجوه، ما اختلف فیه العلماء ای الآیتین نسخت الأخری؟ کما فی الحامل المتوفی عنها زوجها، فإن من الصحابه من قال: إن آیه وضع الحمل نسخت آیه الأربعه الأشهر و العشر، و منهم من قال بالعکس. و کاختلافهم فی الوصیه للوارث، و کتعارض الآیتین أیهما أولی أن یقدّم إذا لم یعرف النسخ و لم توجد شرائطه، و کتعارض الأخبار، و تعارض الأقیسه، هذا معنی کلامه.

و الأولی أن یقال: إن المحکم: هو الواضح المعنی الظاهر الدلاله، إما باعتبار نفسه أو باعتبار غیره؛ و المتشابه: ما لا یتضح معناه، أو لا تظهر دلالته لا باعتبار نفسه و لا باعتبار غیره. و إذا عرفت هذا؛ عرفت أن هذا الاختلاف الذی قدّمناه لیس کما ینبغی، و ذلک لأن أهل کل قوم عرفوا المحکم ببعض صفاته، و عرفوا
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المتشابه بما یقابلها. و بیان ذلک: أن أهل القول الأول جعلوا المحکم ما وجد إلی علمه سبیل، و المتشابه ما لا سبیل إلی علمه، و لا شک أن مفهوم المحکم و المتشابه أوسع دائره مما ذکروه، فإن مجرد الخفاء، أو عدم الظهور، أو الاحتمال، أو التردّد یوجب التشابه؛ و أهل القول الثانی: خضوا المحکم بما لیس فیه احتمال، و المتشابه بما فیه احتمال، و لا شک أن هذا بعض أوصاف المحکم و المتشابه، لا کلها؛ و هکذا أهل القول الثالث:

فإنهم خصوا کل واحد من القسمین بتلک الأوصاف المعیّنه دون غیرها؛ و أهل القول الرابع: خصوا کل واحد منهما ببعض الأوصاف التی ذکرها أهل القول الثالث، و الأمر أوسع مما قالوه جمیعا؛ و أهل القول الخامس:

خصوا المحکم بوصف عدم التصریف و التحریف، و جعلوا





المتشابه مقابله، و أهملوا ما هو أهمّ من ذلک مما لا سبیل إلی علمه من دون تصریف و تحریف کفواتح السور المقطعه، و أهل القول السادس: خصوا المحکم:

بما یقوم بنفسه، و المتشابه: بما لا یقوم بها، و أن هذا هو بعض أوصافهما، و صاحب القول السابع و هو ابن خویز منداد، عمد إلی صوره الوفاق فجعلها محکما، و إلی صوره الخلاف و التعارض فجعلها متشابها، فأهمل ما هو أخص أوصاف کل واحد منهما من کونه باعتبار نفسه مفهوم المعنی أو غیر مفهوم. قوله: هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ أی: أصله الذی یعتمد علیه، و یردّ ما خالفه إلیه، و هذه الجمله صفه لما قبلها. قوله: وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ وصف لمحذوف مقدر، أی: و آیات أخر متشابهات و هی جمع أخری، و إنما لم ینصرف لأنه عدل بها عن الآخر، لأن أصلها أن یکون کذلک. و قال أبو عبید: لم ینصرف لأن واحدها لا ینصرف فی معرفه و لا نکره، و أنکر ذلک المبرّد. و قال الکسائی: لم تنصرف لأنها صفه، و أنکره أیضا المبرّد. و قال سیبویه: لا یجوز أن یکون أخر: معدوله عن الألف و اللام، لأنها لو کانت معدوله عنها لکان معرفه، ألا تری أن سحر معرفه فی جمیع الأقاویل لما کانت معدوله. قوله: فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ الزیغ: المیل، و منه: زاغت الشمس، و زاغت الأبصار؛ و یقال: زاغ یزیغ زیغا، إذا ترک القصد، و منه قوله تعالی:

فَلَمَّا زاغُوا أَزاغَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ «1» و هذه الآیه تعمّ کل طائفه من الطوائف الخارجه عن الحق. و سبب النزول:

نصاری نجران کما تقدّم، و سیأتی. قوله: فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ أی: یتعلقون بالمتشابه من الکتاب، فیشککون





به علی المؤمنین، و یجعلونه دلیلا علی ما هم فیه من البدعه المائله عن الحق، کما تجده فی کل طائفه من طوائف البدعه، فإنهم یتلاعبون بکتاب اللّه تلاعبا شدیدا، و یوردون منه لتنفیق جهلهم ما لیس من الدلاله فی شی ء. قوله: ابْتِغاءَ الْفِتْنَهِ أی: طلبا منهم لفتنه الناس فی دینهم و التلبیس علیهم و إفساد ذات بینهم وَ ابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ أی: طلبا لتأویله علی الوجه الذی یریدونه و یوافق مذاهبهم الفاسده. قال الزجاج:

معنی ابتغائهم تأویله: أنهم طلبوا تأویل بعثهم و إحیائهم، فأعلم اللّه عزّ و جلّ أن تأویل ذلک و وقته لا یعلمه إلا اللّه. قال: و الدلیل علی ذلک قوله: هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا تَأْوِیلَهُ یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ «2» أی: یوم یرون ما یوعدون من البعث و النشور و العذاب یَقُولُ الَّذِینَ نَسُوهُ أی: ترکوه قَدْ جاءَتْ رُسُلُ رَبِّنا بِالْحَقِّ* «3» أی:

قد رأینا تأویل ما أنبأتنا به الرسل. قوله: وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلَّا اللَّهُ التأویل یکون بمعنی التفسیر، کقولهم:

تأویل هذه الکلمه علی کذا، أی: تفسیرها، و یکون بمعنی ما یؤول الأمر إلیه، و اشتقاقه من: آل الأمر

______________________________

(1). الصف: 5.

(2). الأعراف: 53.

(3). الأعراف: 53.
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إلی کذا، یؤول إلیه، أی: صار، و أوّلته تأویلا، أی: صیرته، و هذه الجمله حالیه، أی: یتبعون المتشابه لابتغاء تأویله، و الحال أن ما یعلم تأویله إلّا اللّه. و قد اختلف أهل العلم فی قوله: وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ هل هو کلام مقطوع عما قبله أو معطوف علی ما قبله؟ فتکون الواو للجمع، فالذی علیه الأکثر أنه مقطوع عما قبله، و أن الکلام تمّ عند قوله: إِلَّا اللَّهُ هذا قول ابن عمر، و ابن عباس، و عائشه، و





عروه بن الزبیر، و عمر بن عبد العزیز، و أبی الشعثاء، و أبی نهیک، و غیرهم، و هو مذهب الکسائی، و الفراء، و الأخفش، و أبی عبید، و حکاه ابن جریر الطبری عن مالک، و اختاره، و حکاه الخطابی عن ابن مسعود، و أبیّ بن کعب، قال: و إنّما روی عن مجاهد أنه نسق الراسخین علی ما قبله، و زعم أنهم یعلمونه، قال:

و احتج له بعض أهل اللغه، فقال: معناه و الراسخون فی العلم یعلمونه قائلین: آمَنَّا بِهِ و زعم أن موضع یَقُولُونَ نصب علی الحال، و عامه أهل اللغه ینکرونه و یستبعدونه، لأن العرب لا تضمر الفعل و المفعول معا، و لا تذکر حالا إلّا مع ظهور الفعل، فإذا لم یظهر فعل لم یکن حالا، و لو جاز ذلک لجاز أن یقال عبد اللّه راکبا، یعنی أقبل عبد اللّه راکبا، و إنما یجوز ذلک مع ذکر الفعل کقوله: عبد اللّه یتکلم یصلح بین الناس، فکان یصلح حالا کقول الشاعر: أنشدنیه أبو عمرو. قال: أنشدنا أبو العباس ثعلب:

أرسلت فیها رجلا «1» لکالکایقصر یمشی و یطول بارکا 

فکان قول عامه العلماء مع مساعده مذاهب النحویین له أولی من قول مجاهد وحده. و أیضا فإنه لا یجوز أن ینفی اللّه سبحانه شیئا عن الخلق و یثبته لنفسه، فیکون له فی ذلک شریک، ألا تری قوله عزّ و جلّ: قُلْ لا یَعْلَمُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ الْغَیْبَ إِلَّا اللَّهُ «2»، و قوله: لا یُجَلِّیها لِوَقْتِها إِلَّا هُوَ «3»، و قوله: کُلُّ شَیْ ءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ «4» فکان هذا کله مما استأثر اللّه سبحانه به لا یشرکه فیه غیره، و کذلک قوله تعالی:

وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلَّا اللَّهُ





و لو کانت الواو فی قوله: وَ الرَّاسِخُونَ للنسق لم یکن لقوله: کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا فائده. انتهی. قال القرطبی: ما حکاه الخطابی من أنه لم یقل بقول مجاهد غیره. فقد روی عن ابن عباس: أن الراسخین معطوف علی اسم اللّه عزّ و جلّ، و أنهم داخلون فی علم المتشابه، و أنهم مع علمهم به یقولون آمنا به. و قاله الربیع، و محمد بن جعفر بن الزبیر، و القاسم بن محمد، و غیرهم.

و یَقُولُونَ علی هذا التأویل نصب علی الحال من الراسخون کما قال:

الرّیح تبکی شجوهاو البرق یلمع فی الغمامه 

و هذا البیت یحتمل المعنیین، فیجوز أن یکون: و البرق: مبتدأ، و الخبر: یلمع، علی التأویل الأوّل فیکون مقطوعا مما قبله، و یجوز أن یکون معطوفا علی الریح، و یلمع: فی موضع الحال علی التأویل الثانی، أی:

لامعا. انتهی. و لا یخفاک أن ما قاله الخطابی فی وجه امتناع کون قوله: یَقُولُونَ آمَنَّا بِهِ حالا: من 
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(1). فی اللسان و شرح القاموس «قطما» و هو الغضبان، و الفحل الصئول. و «اللّکالک» الجمل الضخم المرمی باللحم.
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(3). الأعراف: 187.
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أن العرب لا تذکر حالا إلّا مع ظهور الفعل، إلی آخر کلامه، لا یتم إلّا علی فرض أنه لا فعل هنا، و لیس الأمر کذلک، فالفعل مذکور، و هو قوله: وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ و لکنه جاء الحال من المعطوف، و هو قوله: وَ الرَّاسِخُونَ دون المعطوف علیه، و هو قوله: إِلَّا اللَّهُ و ذلک جائز فی اللغه العربیه. و قد جاء مثله فی الکتاب العزیز. و منه قوله تعالی: لِلْفُقَراءِ الْمُهاجِرِینَ الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ «1» إلی قوله:

وَ الَّذِینَ جاؤُ مِنْ





بَعْدِهِمْ یَقُولُونَ رَبَّنَا اغْفِرْ لَنا «2» الآیه، و کقوله: وَ جاءَ رَبُّکَ وَ الْمَلَکُ صَفًّا صَفًّا «3» أی: و جاءت الملائکه صفا صفا، و لکن هاهنا مانع آخر من جعل ذلک حالا، و هو: أن تقیید علمهم بتأویله بحال کونهم قائلین آمنا به لیس بصحیح، فإن الراسخین فی العلم علی القول بصحه العطف علی الاسم الشریف یعلمونه فی کل حال من الأحوال لا فی هذه الحاله الخاصه، فاقتضی هذا أن جعل قوله: یَقُولُونَ آمَنَّا بِهِ حالا، غیر صحیح، فتعین المصیر إلی الاستئناف و الجزم بأن قوله: وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ مبتدأ، خبره:

یَقُولُونَ و من جمله ما استدل به القائلون بالعطف: أن اللّه سبحانه مدحهم بالرسوخ مدحهم بالرسوخ فی العلم، فکیف یمدحهم و هم لا یعلمون ذلک؟ و یجاب عن هذا بأن ترکهم لطلب علم ما لم یأذن اللّه به، و لا جعل لخلقه إلی علمه سبیلا هو من رسوخهم، لأنهم علموا أن ذلک مما استأثر اللّه بعلمه، و أن الذین یتبعونه هم الذین فی قلوبهم زیغ، و ناهیک بهذا من رسوخ. و أصل الرسوخ فی لغه العرب: الثبوت فی الشی ء، و کل ثابت راسخ، و أصله فی الأجرام: أن ترسخ الخیل، أو الشجر فی الأرض، و منه قول الشاعر:

لقد رسخت فی الصّدر منّی موّدهللیلی أبت آیاتها أن تغیّرا 

فهؤلاء ثبتوا فی امتثال ما جاءهم عن اللّه من ترک اتباع المتشابه، و إرجاع علمه إلی اللّه سبحانه. و من أهل العلم من توسط بین المقامین فقال: التأویل یطلق و یراد به فی القرآن شیئان: أحدهما: التأویل بمعنی:

حقیقه الشی ء و ما یؤول أمره إلیه، و منه قوله: هذا تَأْوِیلُ رُءْیایَ «4»، و قوله: هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا تَأْوِیلَهُ





یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ «5» أی: حقیقه ما أخبروا به من أمر المعاد، فإن أرید بالتأویل هذا فالوقف علی الجلاله، لأن حقائق الأمور و کنهها لا یعلمه إلّا اللّه عزّ و جلّ، و یکون قوله: وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ مبتدأ، و یَقُولُونَ آمَنَّا بِهِ خبره. و أما إن أرید بالتأویل المعنی الآخر و هو التفسیر و البیان و التعبیر عن الشی ء کقوله: نَبِّئْنا بِتَأْوِیلِهِ أی: بتفسیره، فالوقف علی: وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ لأنهم یعلمون و یفهمون ما خوطبوا به بهذا الاعتبار، و إن لم یحیطوا علما بحقائق الأشیاء علی کنه ما هی علیه، و علی هذا فیکون: یَقُولُونَ آمَنَّا بِهِ حالا منهم، و رجح ابن فورک: أن الراسخین یعلمون تأویله، و أطنب فی ذلک، و هکذا جماعه من محققی المفسرین رجحوا ذلک. قال القرطبی: قال شیخنا أبو العباس أحمد بن عمر:

و هو الصحیح، فإن تسمیتهم: راسخین، تقضی بأنهم یعلمون أکثر من المحکم الذی یستوی فی علمه جمیع من یفهم کلام العرب، و فی أی شی ء هو رسوخهم إذا لم یعلموا إلّا ما یعلم الجمیع، لکن المتشابه یتنوع؛ فمنه ما لا یعلم ألبته، کأمر الروح و الساعه مما استأثر اللّه بعلمه، و هذا لا یتعاطی علمه أحد؛ فمن قال من العلماء الحذاق بأن الراسخین لا یعلمون علم المتشابه فإنما أراد هذا النوع. و أما ما یمکن حمله علی وجوه فی 
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اللغه، فیتأول و یعلم تأویله المستقیم، و یزال ما فیه من تأویل غیر مستقیم. انتهی.

و اعلم أن هذا الاضطراب الواقع فی مقالات أهل العلم أعظم أسبابه اختلاف أقوالهم فی تحقیق معنی المحکم و





المتشابه، و قد قدّمنا لک ما هو الصواب فی تحقیقهما، و نزیدک هاهنا إیضاحا و بیانا، فنقول: إن من جمله ما یصدق علیه تفسیر المتشابه الذی قدّمناه فواتح السور، فإنها غیر متضحه المعنی، و لا ظاهره الدلاله، لا بالنسبه إلی أنفسها لأنه لا یدری من یعلم بلغه العرب، و یعرف عرف الشرع ما معنی الم، المر، حم، طس، طسم و نحوها، لأنه لا یجد بیانها فی شی ء من کلام العرب و لا من کلام الشرع، فهی غیر متضحه المعنی، لا باعتبارها نفسها، و لا باعتبار أمر آخر یفسرها و یوضحها، و مثل ذلک الألفاظ المنقوله عن لغه العجم، و الألفاظ الغریبه التی لا یوجد فی لغه العرب و لا فی عرف الشرع ما یوضحها، و هکذا ما استأثر اللّه بعلمه کالروح و ما فی قوله: إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ «1» إلی الآخر الآیه، و نحو ذلک و هکذا ما کانت دلالته غیر ظاهره لا باعتبار نفسه و لا باعتبار غیره، کورود الشی ء محتملا لأمرین احتمالا لا یترجح أحدهما علی الآخر باعتبار ذلک فی نفسه، و ذلک کالألفاظ المشترکه مع عدم ورود ما یبین المراد من معنی ذلک المشترک من الأمور الخارجه، و کذلک ورود دلیلین متعارضین تعارضا کلیا بحیث لا یمکن ترجیح أحدهما علی الآخر، لا باعتبار نفسه و لا باعتبار أمر آخر یرجحه. و أما ما کان واضح المعنی باعتبار نفسه، بأن یکون معروفا فی لغه العرب، أو فی عرف الشرع، أو باعتبار غیره، و ذلک کالأمور المجمله التی ورد بیانها فی موضع آخر من الکتاب العزیز، أو فی السنه المطهره، أو الأمور التی تعارضت دلالتها، ثم ورد ما یبین راجحها من مرجوحها





فی موضع آخر من الکتاب أو السنه، أو سائر المرجحات المعروفه عند أهل الأصول المقبوله، عند أهل الإنصاف، فلا شک و لا ریب أن هذه من المحکم لا من المتشابه و من زعم أنها من المتشابه فقد اشتبه علیه الصواب، فاشدد یدیک علی هذا فإنک تنجو به من مضایق و مزالق وقعت للناس فی هذا المقام، حتی صارت کل طائفه تسمی ما دل لما ذهب إلیه: محکما و ما دل علی ما یذهب إلیه من یخالفها: متشابها: سیما أهل علم الکلام، و من أنکر هذا فعلیه بمؤلفاتهم.

و اعلم أنه قد ورد فی الکتاب العزیز ما یدل علی أنه جمیعه محکم، و لکن لا بهذا المعنی الوارد فی هذه الآیه، بل بمعنی آخر، و من ذلک قوله تعالی: کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ «2» و قوله: تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْحَکِیمِ* «3» و المراد بالمحکم بهذا المعنی: أنه صحیح الألفاظ، قویم المعانی، فائق فی البلاغه، و الفصاحه علی کل کلام. و ورد أیضا ما یدل علی أنه جمیعه متشابه لکن لا بهذا المعنی الوارد فی هذه الآیه التی نحن بصدد تفسیرها، بل بمعنی آخر، و منه قوله تعالی: کِتاباً مُتَشابِهاً «4» و المراد بالتشابه بهذا المعنی: أنه یشبه بعضه بعضا فی الصحه، و الفصاحه، و الحسن، و البلاغه. و قد ذکر أهل العلم لورود المتشابه فی القرآن فوائد، منها: أنه یکون فی الوصول إلی الحق مع وجودها فیه مزید صعوبه و مشقه، و ذلک یوجب مزید الثواب للمستخرجین للحق و هم الأئمه المجتهدون، و قد ذکر الزمخشری و الرازی و غیرهما وجوها هذا أحسنها، و بقیتها لا تستحق الذکر هاهنا.

قوله: کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا فیه ضمیر مقدر عائد علی





قسمی المحکم و المتشابه، أی: کله، أو المحذوف 

______________________________

(1). لقمان: 34.

(2). هود: 1.

(3). یونس: 1.

(4). الزمر: 23.
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غیر ضمیر، أی: کل واحد منهما، و هذا من تمام المقول المذکور قبله. و قوله: وَ ما یَذَّکَّرُ إِلَّا أُولُوا الْأَلْبابِ أی: العقول الخالصه، و هم الراسخون فی العلم، الواقفون عند متشابهه، العالمون بمحکمه، العاملون بما أرشدهم اللّه إلیه فی هذه الآیه. و قوله: رَبَّنا لا تُزِغْ إلخ، من تمام ما یقوله الراسخون، أی: یقولون: آمنا به کل من عند ربنا، و یقولون: رَبَّنا لا تُزِغْ قُلُوبَنا قال ابن کیسان: سألوا ألا یزیغوا فتزیغ قلوبهم، نحو قوله تعالی: فَلَمَّا زاغُوا أَزاغَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ «1» کأنهم لما سمعوا قوله سبحانه: فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ قالوا: رَبَّنا لا تُزِغْ قُلُوبَنا باتباع المتشابه بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنا إلی الحق، بما أذنت لنا من العمل بالآیات المحکمات، و الظرف: و هو قوله: بَعْدَ منتصب بقوله: لا تُزِغْ قوله: وَ هَبْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَهً أی: کائنه من عندک، و من: لابتداء الغایه ولدن: بفتح اللام و ضم الدال و سکون النون؛ و فیه لغات أخر، هذه أفصحها، و هو ظرف مکان، و قد یضاف إلی الزمان، و تنکیر: رحمه، للتعظیم، أی: رحمه عظیمه واسعه. و قوله: إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهَّابُ تعلیل للسؤال، أو لإعطاء المسؤول. و قوله: رَبَّنا إِنَّکَ جامِعُ النَّاسِ أی: باعثهم و محییهم بعد تفرّقهم لِیَوْمٍ هو یوم القیامه، أی: لحساب یوم، أو لجزاء یوم، علی تقدیر حذف المضاف، و إقامه المضاف إلیه مقامه. قوله: لا رَیْبَ فِیهِ أی: فی وقوعه، و وقوع ما فیه من الحساب و الجزاء، و قد تقدم تفسیر الریب،





و جمله قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یُخْلِفُ الْمِیعادَ للتعلیل لمضمون ما قبلها، أی: أن الوفاء بالوعد شأن الإله سبحانه و خلفه یخالف الألوهیه، کما أنها تنافیه، و تباینه.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: المحکمات: ناسخه، و حلاله، و حرامه، و حدوده، و فرائضه، و ما نؤمن به و نعمل به، و المتشابهات: منسوخه، و مقدّمه، و مؤخره، و أمثاله، و أقسامه، و ما نؤمن به و لا نعمل به. و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی حاتم، و الحاکم، و صححه، و ابن مردویه عن ابن عباس قال فی قوله: مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ قال: الثلاث آیات من آخر سوره الأنعام محکمات قُلْ تَعالَوْا «2» و الآیتان بعدها. و فی روایه عنه أخرجها عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم فی قوله: آیاتٌ مُحْکَماتٌ قال: من هنا قُلْ تَعالَوْا إلی ثلاث آیات، و من هنا وَ قَضی رَبُّکَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ «3» إلی ثلاث آیات بعدها. و أقول: رحم اللّه ابن عباس ما أقل جدوی هذا الکلام المنقول عنه. فإن تعیین ثلاث آیات أو عشر أو مائه من جمیع آیات القرآن و وصفها بأنها محکمه لیس تحته من الفائده شی ء، فالمحکمات: هی أکثر القرآن علی جمیع الأقوال، حتی علی قوله المنقول عنه قریبا من أن المحکمات ناسخه و حلاله إلخ، فما معنی تعیین تلک الآیات من آخر سوره الأنعام؟ و أخرج عبد بن حمید عنه قال: المحکمات: الحلال و الحرام، و للسلف أقوال کثیره هی راجعه إلی ما قدّمناه فی أوّل هذا البحث. و أخرج ابن جریر، و





ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ یعنی: أهل الشک، فیحملون المحکم علی المتشابه، و المتشابه علی المحکم، و یلبسون فلبس اللّه علیهم وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلَّا اللَّهُ قال: تأویله یوم القیامه لا یعلمه إلّا اللّه. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود

______________________________

(1). الصف: 5.

(2). الأنعام: 151.

(3). الإسراء: 23.
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زَیْغٌ قال: شک. و فی الصحیحین و غیرهما عن عائشه قالت: «تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ إلی قوله: فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ إلی قوله: أُولُوا الْأَلْبابِ قالت:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: إذا رأیتم الذین یجادلون فیه فهم الذین عنی اللّه فاحذروهم». و فی لفظ: «فإذا رأیت الذین یتّبعون ما تشابه منه فأولئک الذین سمّی اللّه فاحذروهم» هذا لفظ البخاری. و لفظ ابن جریر و غیره: «فإذا رأیتم الذین یتبعون ما تشابه منه، و الذین یجادلون فیه، فهم الذین عنی اللّه فلا تجالسوهم» و أخرج عبد بن حمید، و عبد الرزاق، و أحمد، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه عن أبی أمامه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ قال:

هم الخوارج. و أخرج ابن جریر، و الحاکم، و صححه عن ابن مسعود عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «کان الکتاب الأوّل ینزل من باب واحد علی حرف واحد و نزل القرآن علی سبعه أحرف: زاجر، و آمر، و حلال، و حرام، و محکم، و متشابه، و أمثال؛ فأحلّوا حلاله و





حرّموا حرامه، و افعلوا ما أمرتم به، و انتهوا عمّا نهیتم عنه، و اعتبروا بأمثاله، و اعملوا بمحکمه، و آمنوا بمتشابهه، و قولوا آمنّا به کل من عند ربنا» و أخرجه ابن أبی حاتم عن ابن مسعود موقوفا. و أخرج الطبرانی عن عمر بن أبی سلمه: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال لعبد اللّه ابن مسعود، فذکر نحوه. و أخرج البخاری فی التاریخ عن علی مرفوعا بإسناد ضعیف نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی داود فی المصاحف عن ابن مسعود نحوه. و أخرج ابن جریر، و أبو یعلی عن أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «نزل القرآن علی سبعه أحرف، و المراء فی القرآن کفر، ما عرفتم فاعملوا به، و ما جهلتم منه فردّوه إلی عالمه» و إسناده صحیح. و أخرج البیهقی فی الشعب عن أبی هریره مرفوعا، و فیه: «و اتبعوا المحکم و آمنوا بالمتشابه». و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الحاکم، و صححه، عن طاوس قال: کان ابن عباس یقرؤها و ما یعلم تأویله إلّا اللّه، و یقول الراسخون فی العلم آمنّا به و أخرج ابن أبی داود فی المصاحف عن الأعمش قال فی قراءه عبد اللّه: و إن حقیقه تأویله إلّا عند اللّه و الراسخون فی العلم یقولون آمنا به. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن أبی الشعثاء و أبی نهیک قال: إنکم تصلون هذه الآیه و هی مقطوعه وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلَّا اللَّهُ وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنَّا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا فانتهی علمهم





إلی قولهم الذی قالوا. و أخرج ابن جریر عن عروه. قال: الراسخون فی العلم لا یعلمون تأویله، و لکنهم یقولون آمنا به کلّ من عند ربنا. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن عمر بن عبد العزیز نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف عن أبیّ قال: کتاب اللّه ما استبان فاعمل به، و ما اشتبه علیک فآمن به و کله إلی عالمه. و أخرج أیضا عن ابن مسعود قال: إن للقرآن منارا کمنار الطریق، فما عرفتم فتمسکوا به، و ما اشتبه علیکم فذروه. و أخرج أیضا عن معاذ نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس قال: تفسیر القرآن علی أربعه وجوه: تفسیر یعلمه العلماء، و تفسیر لا یعذر الناس بجهالته من حلال أو حرام، و تفسیر تعرفه العرب بلغتها، و تفسیر لا یعلم تأویله إلّا اللّه، من ادعی علمه فهو کذاب.
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و أخرج ابن جریر عنه قال: أنزل القرآن علی أربعه أحرف: حلال و حرام، لا یعذر أحد بالجهاله به، و تفسیر تفسره العرب، و تفسیر تفسره العلماء، و متشابه لا یعلمه إلّا اللّه، و من ادّعی علمه سوی اللّه فهو کاذب. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عنه قال: أنا ممن یعلم تأویله. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم من طریق عطیه العوفی عنه فی قوله: یَقُولُونَ آمَنَّا بِهِ نؤمن بالمحکم، و ندین به، و نؤمن بالمتشابه، و لا ندین به و هو من عند اللّه کله. و أخرج الدارمی فی مسنده و نصر المقدسی فی الحجه عن سلیمان بن یسار:

أن رجلا یقال له: ضبیع، قدم المدینه فجعل یسأل عن





متشابه القرآن. فأرسل إلیه عمر و قد أعدّ له عراجین النخل، فقال: من أنت؟ فقال: أنا عبد اللّه ضبیع، فقال: و أنا عبد اللّه عمر، فأخذ عمر عرجونا من تلک العراجین فضربه حتی دمی رأسه، فقال: یا أمیر المؤمنین! حسبک، قد ذهب الذی کنت أجد فی رأسی.

و أخرجه الدارمی أیضا من وجه آخر، و فیه: أنه ضربه ثلاث مرات، یترکه فی کل مره حتی یبرأ، ثم یضربه.

و أخرج أصل القصه ابن عساکر فی تاریخه عن أنس. و أخرج الدارمی، و ابن عساکر: أن عمر کتب إلی أهل البصره أن لا یجالسوا ضبیعا، و قد أخرج هذه القصه جماعه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی عن أنس و أبی أمامه، و واثله بن الأسقع، و أبی الدرداء: «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم سئل عن الرّاسخین فی العلم؟ فقال: من برّت یمینه، و صدق لسانه، و استقام قلبه، و من عفّ بطنه و فرجه، فذلک من الراسخین فی العلم» و أخرج ابن عساکر من طریق عبد اللّه بن یزید الأزدی عن أنس مرفوعا نحوه. و أخرج أبو داود، و الحاکم عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «الجدال فی القرآن کفر». و أخرج نصر المقدسی فی الحجه عن ابن عمر قال: «خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و من وراء حجرته قوم یتجادلون بالقرآن، فخرج محمرّه و جنتاه کأنّما یقطران دما فقال: یا قوم! لا تجادلوا بالقرآن فإنّما ضلّ من کان قبلکم بجدالهم، إنّ القرآن لم ینزل لیکذب بعضه بعضا، و لکن نزل لیصدق بعضه بعضا، فما کان من محکمه فاعملوا به، و





ما کان من متشابهه فآمنوا به».

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن أم سلمه: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقول: «یا مقلّب القلوب ثبّت قلبی علی دینک، ثم قرأ: رَبَّنا لا تُزِغْ قُلُوبَنا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنا الآیه». و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد، و الترمذی، و ابن جریر، و الطبرانی و ابن مردویه عنه مرفوعا نحوه بأطول منه. و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد، و ابن مردویه عن عائشه مرفوعا نحوه. و قد ورد نحوه من طرق أخر. و أخرج ابن النجار فی تاریخه فی قوله:

رَبَّنا إِنَّکَ جامِعُ النَّاسِ لِیَوْمٍ الآیه. عن جعفر بن محمد الخلدی قال: روی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم «أن من قرأ هذه الآیه علی شی ء ضاع منه ردّه اللّه علیه، و یقول بعد قراءتها: یا جامع الناس لیوم لا ریب فیه؛ اجمع بینی و بین مالی، إنک علی کل شی ء قدیر».
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[سوره آل عمران (3): الآیات 10 الی 13]

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً وَ أُولئِکَ هُمْ وَقُودُ النَّارِ (10) کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا فَأَخَذَهُمُ اللَّهُ بِذُنُوبِهِمْ وَ اللَّهُ شَدِیدُ الْعِقابِ (11) قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا سَتُغْلَبُونَ وَ تُحْشَرُونَ إِلی جَهَنَّمَ وَ بِئْسَ الْمِهادُ (12) قَدْ کانَ لَکُمْ آیَهٌ فِی فِئَتَیْنِ الْتَقَتا فِئَهٌ تُقاتِلُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ أُخْری کافِرَهٌ یَرَوْنَهُمْ مِثْلَیْهِمْ رَأْیَ الْعَیْنِ وَ اللَّهُ یُؤَیِّدُ بِنَصْرِهِ مَنْ یَشاءُ إِنَّ فِی ذلِکَ لَعِبْرَهً لِأُولِی الْأَبْصارِ (13)

المراد بالذین کفروا: جنس الکفره، و قیل: وفد نجران، و قیل: قریظه؛ و قیل: النضیر؛ و قیل:

مشرکو العرب. و قرأ السلمی: لن یغنی بالتحتیه، و قرأ الحسن:






بسکون الیاء الآخره تخفیفا. قوله:

مِنَ اللَّهِ شَیْئاً أی: من عذابه شیئا من الإغناء؛ و قیل: إن کلمه: من، بمعنی عند، أی: لا تغنی عند اللّه شیئا، قاله أبو عبید؛ و قیل: هی بمعنی بدل. و المعنی: بدل رحمه اللّه، و هو بعید. قوله: وَ أُولئِکَ هُمْ وَقُودُ النَّارِ الوقود: اسم للحطب و قد تقدم الکلام علیه فی سوره البقره. أی: هم حطب جهنم الذی تسعر به، و هم: مبتدأ، و وقود: خبره، و الجمله: خبر أولئک، أو هم: ضمیر فصل، و علی التقدیرین:

فالجمله مستأنفه، مقرّره لقوله: لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ أَمْوالُهُمْ الآیه. و قرأ الحسن، و مجاهد، و طلحه بن مصرف وقود بضم الواو و هو مصدر، و کذلک الوقود بفتح الواو فی قراءه الجمهور یحتمل أن یکون اسما للحطب کما تقدم، فلا یحتاج إلی تقدیر، و یحتمل أن یکون مصدرا، لأنه من المصادر التی تأتی علی وزن الفعول فتحتاج إلی تقدیر: أی هم أهل وقود النار. قوله: کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ الدأب: الاجتهاد، یقال: دأب الرجل فی عمله، یدأب، دأبا، و دؤوبا: إذا جدّ و اجتهد، و الدائبان: اللیل و النهار، و الدأب:

العاده و الشأن، و منه قول امرئ القیس:

کدأبک من أمّ الحویرث قبلهاو جارتها أمّ الرّباب بمأسل 

و المراد هنا: کعاده آل فرعون و شأنهم و حالهم، و اختلفوا فی الکاف، فقیل: هی فی موضع رفع، تقدیره: دأبهم کدأب آل فرعون مع موسی. و قال الفراء: إن المعنی: کفرت العرب ککفر آل فرعون.

قال النحاس: لا یجوز أن تکون الکاف متعلقه بکفروا، لأن کفروا داخله فی الصله؛ و قیل: هی متعلقه بأخذهم اللّه، أی: أخذهم أخذه کما أخذ آل فرعون؛ و قیل: هی متعلقه بلن تغنی،





أی: لم تغن عنهم غناء، کما لم تغن عن آل فرعون، و قیل: إن العامل فعل مقدر من لفظ الوقود، و یکون التشبیه فی نفس الإحراق.

قالوا: و یؤیده قوله تعالی: النَّارُ یُعْرَضُونَ عَلَیْها غُدُوًّا وَ عَشِیًّا «1». أَدْخِلُوا آلَ فِرْعَوْنَ أَشَدَّ الْعَذابِ و القول الأوّل: هو الذی قاله جمهور المحققین، و منهم الأزهری. قوله: وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ أی: من قبل آل فرعون من الأمم الکافره، أی: و کدأب الذین من قبلهم. قوله: کَذَّبُوا بِآیاتِنا فَأَخَذَهُمُ اللَّهُ یحتمل: أن یرید الآیات المتلوّه، و یحتمل: أن یرید الآیات المنصوبه للدلاله علی الوحدانیه، و یصح إراده الجمیع. و الجمله: بیان تفسیر لدأبهم، و یجوز أن تکون فی محل نصب علی الحال من آل فرعون و الذین من قبلهم، علی إضمار قد، أی: دأب هؤلاء کدأب أولئک قد کذبوا إلخ. و قوله: بِذُنُوبِهِمْ أی: بسائر ذنوبهم التی من جملتها تکذیبهم. قوله: قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا قیل: هم الیهود؛ و قیل: هم مشرکو مکه،

______________________________

(1). غافر: 46، و تمامها النَّارُ یُعْرَضُونَ عَلَیْها غُدُوًّا وَ عَشِیًّا وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ أَدْخِلُوا آلَ فِرْعَوْنَ أَشَدَّ الْعَذابِ 
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و سیأتی بیان سبب نزول الآیه. و قوله: سَتُغْلَبُونَ قرئ: بالفوقیه، و التحتیه، و کذلک:

تُحْشَرُونَ و قد صدق اللّه وعده بقتل بنی قریظه، و إجلاء بنی النضیر، و فتح خیبر، و ضرب الجزیه علی سائر الیهود، و للّه الحمد. قوله: وَ بِئْسَ الْمِهادُ یحتمل: أن یکون من تمام القول الذی أمر اللّه سبحانه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقوله لهم، و یحتمل: أن تکون الجمله مستأنفه تهویلا و تفظیعا. قوله: قَدْ کانَ لَکُمْ آیَهٌ أی: علامه عظیمه داله علی صدق ما





أقول لکم، و هذه الجمله: جواب قسم محذوف، و هی من تمام القول المأمور به لتقریر مضمون ما قبله، و لم یقل: کانت، لأن التأنیث غیر حقیقی. و قال الفراء: إنه ذکر الفعل لأجل الفصل بینه و بین الاسم بقوله: لَکُمْ و المراد بالفئتین: المسلمون، و المشرکون لما التقوا یوم بدر. قوله: فِئَهٌ تُقاتِلُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ قراءه الجمهور: برفع فئه. و قرأ الحسن، و مجاهد: «فئه» و «کافره» بالخفض، فالرفع علی الخبریه لمبتدأ محذوف، أی: إحداهما فئه. و قوله: تُقاتِلُ فی محل رفع علی الصفه، و الجرّ علی البدل من قوله: فِئَتَیْنِ و قوله: وَ أُخْری أی: و فئه أخری کافره.

و قرأ ابن أبی عبله بالنصب فیهما. قال ثعلب: هو علی الحال، أی: التقتا مختلفتین، مؤمنه و کافره. و قال الزجاج: النصب بتقدیر أعنی؛ و سمیت الجماعه من الناس: فئه، لأنه یفاء إلیها؛ أی: یرجع فی وقت الشده.

و قال الزجاج: الفئه: الفرقه، مأخوذه من فأوت رأسه بالسیف، إذا قطعته، و لا خلاف أن المراد بالفئتین هما المقتتلتان فی یوم بدر، و إنما وقع الخلاف فی المخاطب بهذا الخطاب؛ فقیل: المخاطب بها المؤمنون؛ و قیل:

الیهود. و فائده الخطاب للمؤمنین تثبیت نفوسهم و تشجیعها، و فائدته إذا کان مع الیهود عکس الفائده المقصوده بخطاب المسلمین. قوله: یَرَوْنَهُمْ مِثْلَیْهِمْ قال أبو علی الفارسی: الرؤیه فی هذه الآیه رؤیه العین، و لذلک تعدت إلی مفعول واحد، و یدل علیه قوله: رَأْیَ الْعَیْنِ و المراد: أنه یری المشرکون المسلمین مثلی عدد المشرکین، أو مثلی عدد المسلمین، و هذا علی قراءه الجمهور: بالیاء التحتیه، و قرأ نافع: بالفوقیه. و قوله:

مِثْلَیْهِمْ منتصب علی الحال. و قد ذهب الجمهور إلی أن فاعل





ترون هم: المؤمنون، و المفعول هم:

الکفار. و الضمیر فی مثلیهم یحتمل أن یکون للمشرکین، أی: ترون أیها المسلمون المشرکین مثلی ما هم علیه من العدد، و فیه بعد أن یکثر اللّه المشرکین فی أعین المؤمنین. و قد أخبرنا: أنه قللهم فی أعین المؤمنین، فیکون المعنی: ترون أیها المسلمون المشرکین مثلیکم فی العدد و قد کانوا ثلاثه أمثالهم، فقلل اللّه المشرکین فی أعین المسلمین فأراهم إیاهم مثلی عدتهم لتقوی أنفسهم. و قد کانوا أعلموا أن المائه منهم تغلب المائتین من الکفار، و یحتمل أن یکون الضمیر فی مثلیهم للمسلمین، أی: ترون أیها المسلمون أنفسکم مثلی ما أنتم علیه من العدد لتقوی بذلک أنفسکم، و قد قال من ذهب إلی التفسیر الأوّل: أعنی: أن فاعل الرؤیه المشرکون، و أنهم رأوا المسلمین مثلی عددهم؛ أنه لا یناقض هذا ما فی سوره الأنفال من قوله تعالی: وَ یُقَلِّلُکُمْ فِی أَعْیُنِهِمْ «1» بل قللوا أوّلا فی أعینهم لیلاقوهم و یجترئوا علیهم، فلمّا لاقوهم کثروا فی أعینهم حتی غلبوا. قوله: رَأْیَ الْعَیْنِ مصدر مؤکد لقوله: تَرَوْنَهُمْ أی: رؤیه ظاهره مکشوفه، لا لبس فیها وَ اللَّهُ یُؤَیِّدُ بِنَصْرِهِ مَنْ یَشاءُ أی: یقوّی من یشاء أن یقویه، و من جمله ذلک تأیید أهل بدر بتلک الرؤیه، إِنَّ فِی ذلِکَ أی: فی 

______________________________

(1). الأنفال: 4.
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رؤیه القلیل کثیرا لَعِبْرَهً فعله من العبور، کالجلسه من الجلوس. و المراد الاتعاظ، و التنکیر للتعظیم، أی: عبره عظیمه، و موعظه جسیمه.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ قال: کصنیع آل فرعون. و أخرج ابن المنذر، و أبو الشیخ عنه قال: کفعل. و أخرج مثله أبو





الشیخ عن مجاهد. و أخرج ابن جریر عن الربیع قال: کسنتهم. و أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس:

أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لما أصاب من أهل بدر ما أصاب و رجع إلی المدینه جمع الیهود فی سوق بنی قینقاع قال:

یا معشر یهود! أسلموا قبل أن یصیبکم اللّه بما أصاب قریشا، قالوا: یا محمد! لا یغرنّک من نفسک أن قتلت نفرا کانوا غمارا لا یعرفون القتال، إنک و اللّه لو قاتلتنا لعرفت أنا نحن الناس و أنک لم تلق مثلنا، فأنزل اللّه:

قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا سَتُغْلَبُونَ إلی قوله: لِأُولِی الْأَبْصارِ «1». و أخرج ابن جریر، و ابن إسحاق، و ابن أبی حاتم، عن عاصم بن عمر عن قتاده مثله. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن عکرمه قال: قال فنحاص الیهودی، و ذکر نحوه. و أخرج ابن جریر عن قتاده فی قوله: قَدْ کانَ لَکُمْ آیَهٌ: عبره و تفکر. و أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: قَدْ کانَ لَکُمْ آیَهٌ فِی فِئَتَیْنِ الْتَقَتا فِئَهٌ تُقاتِلُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ببدر وَ أُخْری کافِرَهٌ فئه قریش الکفار. و أخرج عبد الرزاق أن هذه الآیه نزلت فی أهل بدر. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن الربیع فی قوله: قَدْ کانَ لَکُمْ آیَهٌ یقول: قد کان لکم فی هؤلاء عبره و تفکر، أیدهم اللّه، و نصرهم علی عدوهم یوم بدر، کان المشرکون تسعمائه و خمسین رجلا، و کان أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم ثلاثمائه و ثلاثه عشر رجلا.





و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود فی الآیه قال: هذا یوم بدر نظرنا إلی المشرکین فرأیناهم یضعفون علینا، ثم نظرنا إلیهم فما رأیناهم یزیدون علینا رجلا واحدا. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه: قال: أنزلت فی التخفیف یوم بدر علی المؤمنین کانوا یومئذ ثلاثمائه و ثلاثه عشر رجلا، و کان المشرکون مثلیهم ستّمائه و سته و عشرین فأیّد اللّه المؤمنین.


[سوره آل عمران (3): الآیات 14 الی 17]

زُیِّنَ لِلنَّاسِ حُبُّ الشَّهَواتِ مِنَ النِّساءِ وَ الْبَنِینَ وَ الْقَناطِیرِ الْمُقَنْطَرَهِ مِنَ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ وَ الْخَیْلِ الْمُسَوَّمَهِ وَ الْأَنْعامِ وَ الْحَرْثِ ذلِکَ مَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ اللَّهُ عِنْدَهُ حُسْنُ الْمَآبِ (14) قُلْ أَ أُنَبِّئُکُمْ بِخَیْرٍ مِنْ ذلِکُمْ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا عِنْدَ رَبِّهِمْ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ أَزْواجٌ مُطَهَّرَهٌ وَ رِضْوانٌ مِنَ اللَّهِ وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِالْعِبادِ (15) الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنا إِنَّنا آمَنَّا فَاغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا وَ قِنا عَذابَ النَّارِ (16) الصَّابِرِینَ وَ الصَّادِقِینَ وَ الْقانِتِینَ وَ الْمُنْفِقِینَ وَ الْمُسْتَغْفِرِینَ بِالْأَسْحارِ (17)

قوله: زُیِّنَ لِلنَّاسِ إلخ: کلام مستأنف لبیان حقاره ما تستلذه الأنفس فی هذه الدار، و المزین:

قیل: هو اللّه سبحانه، و به قال عمر، کما حکاه عنه البخاری و غیره، و یؤیده قوله تعالی:

______________________________

(1). آل عمران: 12- 13.
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إِنَّا جَعَلْنا ما عَلَی الْأَرْضِ زِینَهً لَها لِنَبْلُوَهُمْ «1». و قیل: المزین: هو الشیطان، و به قال الحسن، حکاه عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه. و قرأ الضحاک زُیِّنَ علی البناء للفاعل. و قرأه الجمهور علی البناء للمفعول. و المراد بالناس: الجنس. و الشهوات: جمع شهوه؛ و هی: نزوع النفس إلی ما تریده. و المراد هنا المشتهیات، عبر






عنها بالشهوات مبالغه فی کونها مرغوبا فیها، أو تحقیرا لها لکونها مسترذله عند العقلاء من صفات الطبائع البهیمیه، و وجه تزیین اللّه سبحانه لها ابتلاء عباده کما صرح به فی الآیه الأخری. و قوله:

مِنَ النِّساءِ وَ الْبَنِینَ فی محل الحال، أی: زین للناس حب الشهوات حال کونها من النساء و البنین إلخ.

و بدأ بالنساء لکثره تشوق النفوس إلیهنّ لأنهن حبائل الشیطان، و خص البنین دون البنات لعدم الاطراد فی محبتهن. و القناطیر: جمع قنطار، و هو: اسم للکثیر من المال. قال الزجاج: القنطار مأخوذ من عقد الشی ء و إحکامه: تقول العرب: قنطرت الشی ء: إذا أحکمته، و منه سمیت: القنطره، لإحکامها. و قد اختلف فی تقدیره علی أقوال للسلف، ستأتی إن شاء اللّه. و اختلفوا فی معنی: المقنطره، فقال ابن جریر الطبری:

معناها المضعفه، و قال القناطیر: ثلاثه، و المقنطره تسعه. و قال الفراء: القناطیر: جمع القنطار، و المقنطره:

جمع الجمع، فتکون تسع قناطیر و قیل: المقنطره: المضروبه؛ و قیل: المکمله، کما یقال: بدره مبدره، و ألوف مؤلفه، و به قال مکی و حکاه الهروی. و قال ابن کیسان: لا تکون المقنطره أقلّ من سبع قناطیر.

و قوله: مِنَ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ بیان للقناطیر، أو حال وَ الْخَیْلِ الْمُسَوَّمَهِ قیل هی المرعیه فی المروج و المسارح، یقال سامت الدابه و الشاه: إذا سرحت؛ و قیل هی المعدّه للجهاد و قیل: هی الحسان؛ و قیل:

المعلمه، من السومه، و هی: العلامه، أی: التی یجعل علیها علامه لتتمیز عن غیرها. و قال ابن فارس فی المجمل: المسومه: المرسله و علیها رکبانها. و قال ابن کیسان: البلق. و الأنعام: هی الإبل و البقر و الغنم، فإذا قلت نعم فهی الإبل خاصه قاله الفراء





و ابن کیسان، و منه قول حسان:

و کانت لا یزال بها أنیس خلال مروجها نعم و شاء 

و الحرث: اسم لکل ما یحرث، و هو مصدر سمی به المحروث، یقول: حرث الرجل حرثا: إذا أثار الأرض، فیقع علی الأرض و الزرع. قال ابن الأعرابی الحرث: التفتیش. قوله: ذلِکَ مَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا أی: ذلک المذکور ما یتمتع به ثم یذهب و لا یبقی، و فیه تزهید فی الدنیا و ترغیب فی الآخره. و المآب: المرجع آب یؤوب إیابا: إذا رجع، و منه قول امرئ القیس:

و قد طوّفت فی الآفاق حتّی رضیت من الغنیمه بالإیاب 

قوله: قُلْ أَ أُنَبِّئُکُمْ بِخَیْرٍ مِنْ ذلِکُمْ أی: هل أخبرکم بما هو خیر لکم من تلک المستلذات، و إبهام الخیر للتفخیم، ثم بینه بقوله: لِلَّذِینَ اتَّقَوْا عِنْدَ رَبِّهِمْ جَنَّاتٌ و عند: فی محل نصب علی الحال من جنات، و هی مبتدأ، و خبرها: للذین اتقوا، و یجوز أن تتعلق اللام بخیر. و جنات: خبر مبتدأ مقدّر، أی: هو جنات، و خص المتقین لأنهم المنتفعون بذلک. و قد تقدّم تفسیر قوله: تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ و ما بعده. قوله:

______________________________

(1). الکهف: 7.
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الَّذِینَ یَقُولُونَ بدل من قوله: لِلَّذِینَ اتَّقَوْا أو خبر مبتدأ محذوف، أی: هم الذین، أو منصوب علی المدح، و الصابرین و ما بعده: نعت للموصول علی تقدیر کونه بدلا، أو منصوبا علی المدح، و علی تقدیر کونه خبرا یکون الصابرین و ما بعده: منصوبه علی المدح، و قد تقدّم تفسیر الصبر و الصدق و القنوت. قوله: وَ الْمُسْتَغْفِرِینَ بِالْأَسْحارِ هم السائلون للمغفره بالأسحار، و قیل: المصلون. و الأسحار: جمع سحر بفتح الحاء و سکونها. قال الزجاج: هو من حین یدبر اللیل





إلی أن یطلع الفجر، و خص الأسحار لأنها من أوقات الإجابه.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن عمر بن الخطاب، لما نزلت: زُیِّنَ لِلنَّاسِ حُبُّ الشَّهَواتِ قال: الآن یا ربّ حین زینتها لنا، فنزلت: قُلْ أَ أُنَبِّئُکُمْ و أخرجه ابن المنذر عنه بلفظ خیر. انتهی إلی قوله: قُلْ أَ أُنَبِّئُکُمْ بِخَیْرٍ فبکی و قال: بعد ماذا، بعد ماذا، بعد ما زینتها؟. و أخرج أحمد، و ابن ماجه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «القنطار اثنا عشر ألف أوقیّه». رواه أحمد من حدیث عبد الصمد بن عبد الوراث عن حماد عن عاصم عن أبی صالح عنه. و رواه ابن ماجه عن أبی بکر بن أبی بکر ابن أبی شیبه عن عبد الصمد به. و قد رواه ابن جریر موقوفا علی أبی هریره. قال ابن کثیر: و هذا أصح.

و أخرج الحاکم و صححه عن أنس قال: سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن القناطیر المقنطره فقال: «القنطار ألف أوقیّه». و رواه ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه مرفوعا بلفظ ألف دینار. و أخرج ابن جریر عن أبی بن کعب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، «القنطار ألف أوقیّه و مائتا أوقیّه». و أخرجه عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی من قول معاذ بن جبل، و أخرجه ابن جریر من قول معاذ بن جبل، و أخرجه ابن جریر من قول ابن عمر، و أخرجه عبد بن حمید، و ابن جریر و البیهقی من قول أبی هریره، و أخرجه ابن جریر و البیهقی من قول ابن عباس. و





أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن أبی سعید الخدری قال: القنطار مل ء مسک (جلد) الثور ذهبا. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عمر أنه قال: القنطار سبعون ألفا، و أخرجه عبد بن حمید عن مجاهد.

و أخرج أیضا عن سعید بن المسیب قال: القنطار ثمانون ألفا. و أخرج أیضا عن أبی صالح قال: القنطار مائه رطل. و أخرجه أیضا عن قتاده، و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی جعفر قال: القنطار خمسه عشر ألف مثقال، و المثال أربعه و عشرون قیراطا. و أخرج ابن جریر عن الضحاک قال: هو المال الکثیر من الذهب و الفضه.

و أخرجه أیضا عن الربیع. و أخرج عن السدی أن المقنطره: المضروبه. و أخرج ابن جریر من طریق العوفی عن ابن عباس وَ الْخَیْلِ الْمُسَوَّمَهِ قال: الراعیه. و أخرج ابن المنذر عنه من طریق مجاهد. و أخرج ابن جریر عنه قال: هی الراعیه و المطهمه الحسان. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد قال: هی المطهمه الحسان. و أخرجا عن عکرمه قال: تسویمها: حسنها. و أخرج ابن أبی حاتم قال: الْخَیْلِ الْمُسَوَّمَهِ الغرّه و التحجیل. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی قوله: الصَّابِرِینَ قال: قوم صبروا علی طاعه اللّه و صبروا عن محارمه، وَ الصَّادِقِینَ قوم صدقت نیاتهم، و استقامت قلوبهم و ألسنتهم، و صدقوا فی السرّ و العلانیه، وَ الْقانِتِینَ هم المطیعون وَ الْمُسْتَغْفِرِینَ بِالْأَسْحارِ أهل الصلاه. و أخرج ابن أبی حاتم 

فتح القدیر، ج 1، ص: 373

عن سعید بن جبیر نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه قال: هم الذین یشهدون صلاه الصبح. و أخرج ابن جریر، و





ابن مردویه عن أنس قال: أمرنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن نستغفر بالأسحار سبعین مره. و أخرج ابن جریر، و أحمد فی الزهد عن سعید الجریری قال: بلغنا أن داود علیه السلام سأل جبریل فقال: یا جبریل! أی اللیل أفضل؟ قال: یا داود! ما أدری إلا أن العرش یهتز فی السحر. و قد ثبت فی الصحیحین و غیرهما عن جماعه من الصحابه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «ینزل اللّه تبارک و تعالی فی کلّ لیله إلی سماء الدنیا حتّی یبقی ثلث اللیل الآخر، فیقول: هل من سائل فأعطیه؟ هل من داع فأستجیب له؟ هل من مستغفر فأغفر له؟».


[سوره آل عمران (3): الآیات 18 الی 20]

شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ وَ الْمَلائِکَهُ وَ أُولُوا الْعِلْمِ قائِماً بِالْقِسْطِ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (18) إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلامُ وَ مَا اخْتَلَفَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ إِلاَّ مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْعِلْمُ بَغْیاً بَیْنَهُمْ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِآیاتِ اللَّهِ فَإِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ (19) فَإِنْ حَاجُّوکَ فَقُلْ أَسْلَمْتُ وَجْهِیَ لِلَّهِ وَ مَنِ اتَّبَعَنِ وَ قُلْ لِلَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ وَ الْأُمِّیِّینَ أَ أَسْلَمْتُمْ فَإِنْ أَسْلَمُوا فَقَدِ اهْتَدَوْا وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّما عَلَیْکَ الْبَلاغُ وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِالْعِبادِ (20)

قوله: شَهِدَ اللَّهُ أی: بین و أعلم. قال الزجاج: الشاهد: هو الذین یعلم الشی ء و یبینه، فقد دلنا اللّه علی وحدانیته بما خلق و بین؛ و قال أبو عبیده: شهد اللّه بمعنی: قضی، أی: أعلم. قال ابن عطیه:

و هذا مردود من جهات، و قیل: إنها شبهت دلالته علی وحدانیته بأفعاله، و وحیه بشهاده الشاهد فی کونها مبینه. و قوله: أنه، بفتح الهمزه. قال المبرد: أی: بأنه، ثم حذفت






الباء، کما فی: أمرتک الخیر، أی:

بالخیر. و قرأ ابن عباس: «إنه» بکسر الهمزه، بتضمین شهد معنی قال. و قرأ أبو المهلب: شُهَداءَ لِلَّهِ بالنصب علی أنه حال من الصابرین و ما بعده، أو علی المدح وَ الْمَلائِکَهُ عطف علی الاسم الشریف، و شهادتهم: إقرارهم بأنه لا إله إلا اللّه. و قوله: وَ أُولُوا الْعِلْمِ معطوف أیضا علی ما قبله، و شهادتهم:

بمعنی الإیمان منهم، و ما یقع من البیان للناس علی ألسنتهم، و علی هذا لا بدّ من حمل الشهاده علی معنی یشمل شهاده اللّه، و شهاده الملائکه، و أولی العلم. و قد اختلف فی: أولی العلم هؤلاء، من هم؟ فقیل: هم الأنبیاء؛ و قیل: المهاجرون و الأنصار، قاله ابن کیسان؛ و قیل: مؤمنو أهل الکتاب، قاله مقاتل؛ و قیل:

المؤمنون کلهم، قاله السدی و الکلبی، و هو الحق، إذ لا وجه للتخصیص. و فی ذلک فضیله لأهل العلم جلیله، و منقبه نبیله لقرنهم باسمه و اسم ملائکته، و المراد بأولی العلم هنا: علماء الکتاب و السنه، و ما یتوصل به إلی معرفتهما، إذ لا اعتداد بعلم لا مدخل له فی العلم الذی اشتمل علیه الکتاب العزیز و السنه المطهره.

و قوله: قائِماً بِالْقِسْطِ: أی العدل، أی: قائما بالعدل فی جمیع أموره أو مقیما له، و انتصاب قائما:

علی الحال من الاسم الشریف. قال فی الکشاف: إنها حال مؤکده کقوله: وَ هُوَ الْحَقُّ مُصَدِّقاً «1» و جاز إفراده سبحانه بذلک دون ما هو معطوف علیه من الملائکه و أولی العلم لعدم اللبس؛ و قیل: إنه منصوب علی 

______________________________

(1). البقره: 91.
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المدح؛ و قیل: إنه صفه لقوله: إِلهَ أی: لا إله قائما بالقسط إلا هو، أو هو





حال من قوله: إِلَّا هُوَ و العامل فیه معنی الجمله. و قال الفراء: هو منصوب علی القطع، لأن أصله الألف و اللام، فلما قطعت نصب کقوله: وَ لَهُ الدِّینُ واصِباً «1» و یدل علیه قراءه عبد اللّه بن مسعود: القائم بالقسط. و قوله: لا إِلهَ إِلَّا هُوَ تکریر لقصد التأکید؛ و قیل: إن قوله: أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ کالدعوی، و الأخیره کالحکم.

و قال جعفر الصادق: الأولی: وصف و توحید، و الثانیه: رسم و تعلیم. و قوله: الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ مرتفعان علی البدلیه من الضمیر، أو الوصفیه لفاعل شهد، لتقریر معنی الوحدانیه. قوله: إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلامُ قرأه الجمهور: بکسر إن، علی أن الجمله مستأنفه مؤکده للجمله الأولی، و قرئ: بفتح أن، قال الکسائی: أنصبهما جمیعا یعنی قوله: شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ و قوله: إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلامُ بمعنی شهد اللّه أنه کذا و أن الدین عند اللّه الإسلام. قال ابن کیسان: إن الثانیه بدل من الأولی. و قد ذهب الجمهور: إلی أن الإسلام هنا بمعنی الإیمان و إن کانا فی الأصل متغایرین، کما فی حدیث جبریل الذی بین فیه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم معنی الإسلام، و معنی الإیمان، و صدقه جبریل، و هو فی الصحیحین و غیرهما، و لکنه قد یسمی کل واحد منهما باسم الآخر، و قد ورد ذلک فی الکتاب و السنه. قوله: وَ مَا اخْتَلَفَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ إِلَّا مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْعِلْمُ بَغْیاً بَیْنَهُمْ فیه الإخبار بأن اختلاف الیهود و النصاری کان لمجرد البغی؛ بعد أن علموا بأنه یجب علیهم الدخول فی دین الإسلام؛ بما تضمنته کتبهم المنزله إلیهم. قال الأخفش: و فی الکلام تقدیم و تأخیر،





و المعنی: ما اختلف الذین أوتوا الکتاب بغیا بینهم إلّا من بعد ما جاءهم العلم. و المراد بهذا الخلاف الواقع بینهم: هو خلافهم فی کون نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم نبیا أم لا؟ و قیل: اختلافهم فی نبوّه عیسی؛ و قیل:

اختلافهم فی ذات بینهم، حتی قالت الیهود: لیس النصاری علی شی ء، و قالت النصاری: لیس الیهود علی شی ء. قوله: وَ مَنْ یَکْفُرْ بِآیاتِ اللَّهِ أی: بالآیات الداله علی أن الدین عند اللّه الإسلام فَإِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ فیجازیه، و یعاقبه علی کفره بآیاته، و الإظهار فی قوله: فإن اللّه، مع کونه مقام الإضمار:

للتهویل علیهم و التهدید لهم. قوله: فَإِنْ حَاجُّوکَ أی: جادلوک بالشبه الباطله و الأقوال المحرّفه، فَقُلْ أَسْلَمْتُ وَجْهِیَ لِلَّهِ أی: أخلصت ذاتی للّه، و عبر بالوجه عن سائر الذات لکونه أشرف أعضاء الإنسان، و أجمعها للحواس، و قیل: الوجه هنا: بمعنی القصد. و قوله: وَ مَنِ اتَّبَعَنِ عطف علی فاعل أسلمت، و جاز للفصل، و أثبت نافع، و أبو عمرو، و یعقوب الیاء فی: اتبعن، علی الأصل و حذفها الآخرون اتباعا لرسم المصحف، و یجوز أن تکون الواو بمعنی: مع، و المراد بالأمیین هنا: مشرکو العرب. و قوله:

أَ أَسْلَمْتُمْ استفهام تقریر یتضمن الأمر، أی: أسلموا، کذا قاله ابن جریر و غیره. و قال الزجاج:

أَ أَسْلَمْتُمْ تهدید، و المعنی: أنه قد أتاکم من البراهین ما یوجب الإسلام، فهل عملتم بموجب ذلک أم لا؟ تبکیتا لهم و تصغیرا لشأنهم فی الإنصاف و قبول الحق. و قوله: فَقَدِ اهْتَدَوْا أی: ظفروا بالهدایه التی هی الحظ الأکبر، و فازوا بخیر الدنیا و الآخره وَ إِنْ تَوَلَّوْا أی: أعرضوا عن قبول الحجه و لم یعملوا بموجبها: فَإِنَّما





عَلَیْکَ الْبَلاغُ أی: فإنما علیک أن تبلغهم ما أنزل إلیک، و لست علیهم بمسیطر، فلا

______________________________
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تذهب نفسک علیهم حسرات، و البلاغ: مصدر. و قوله: وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِالْعِبادِ فیه وعد و وعید، لتضمنه أنه عالم بجمیع أحوالهم.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: قائِماً بِالْقِسْطِ قال: بالعدل. و أخرج أیضا عن ابن عباس مثله. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده فی قوله: إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلامُ قال:

الإسلام: شهاده أن لا إله إلا اللّه، و الإقرار بما جاء به من عند اللّه، و هو دین اللّه الذی شرع لنفسه، و بعث به رسله، و دلّ علیه أولیاءه، لا یقبل غیره. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحاک قال: لم یبعث اللّه رسولا إلا بالإسلام. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر عن سعید بن جبیر قال: کان حول البیت ستون و ثلاثمائه صنم، لکل قبیله من قبائل العرب صنم أو صنمان، فأنزل اللّه: شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الآیه، فأصبحت الأصنام کلها قد خرّت سجدا للکعبه. و أخرج ابن السنی فی عمل الیوم و اللیله، و أبو منصور الشحامی فی الأربعین عن علی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إن فاتحه الکتاب، و آیه الکرسی، و الآیتین من آل عمران: شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ وَ الْمَلائِکَهُ وَ أُولُوا الْعِلْمِ قائِماً بِالْقِسْطِ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ- إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلامُ و قُلِ اللَّهُمَّ مالِکَ الْمُلْکِ تُؤْتِی الْمُلْکَ مَنْ تَشاءُ وَ تَنْزِعُ الْمُلْکَ مِمَّنْ تَشاءُ وَ تُعِزُّ مَنْ تَشاءُ وَ تُذِلُّ مَنْ تَشاءُ





«1» إلی قوله: بِغَیْرِ حِسابٍ «2» هن معلقات بالعرش ما بینهن و بین اللّه حجاب، یقلن یا ربّ تهبطنا إلی أرضک و إلی من یعصیک؟ قال اللّه: إنی حلفت لا یقرؤکن أحد من عبادی دبر کلّ صلاه إلا جعلت الجنّه مأواه علی ما کان منه، و إلا أسکنته حظیره القدس، و إلا نظرت إلیه بعینی المکنونه کلّ یوم سبعین نظره، و إلا قضیت له کلّ یوم سبعین حاجه أدناها المغفره، و إلا أعذته من کلّ عدوّ و نصرته منه». و أخرج الدیلمی فی مسند الفردوس عن أبی أیوب الأنصاری مرفوعا نحوه، و فیه: «لا یتلو کنّ عبد دبر کل صلاه مکتوبه إلا غفرت له ما کان منه، و أسکنته جنه الفردوس، و نظرت إلیه کلّ یوم سبعین مره، و قضیت له سبعین حاجه أدناها المغفره». و أخرج أحمد، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن السنی عن الزبیر بن العوام قال: «سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هو بعرفه یقرأ هذه الآیه:

شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ وَ الْمَلائِکَهُ وَ أُولُوا الْعِلْمِ قائِماً بِالْقِسْطِ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ فقال:

و أنا علی ذلک من الشاهدین» و لفظ الطبرانی: «و أنا أشهد أن لا إله إلا أنت العزیز الحکیم». و أخرج ابن عدی، و الطبرانی فی الأوسط، و البیهقی فی شعب الإیمان، و ضعفه، و الخطیب فی تاریخه، و ابن النجار عن غالب القطان قال: أتیت الکوفه فی تجاره فنزلت قریبا من الأعمش، فلما کان لیله أردت أن أنحدر قام فتهجد من اللیل فمرّ بهذه الآیه «3» شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ إلی قوله: إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ





الْإِسْلامُ فقال: و أنا أشهد بما شهد به اللّه، و أستودع اللّه هذه الشهاده؛ و هی لی ودیعه عند اللّه، قالها مرارا، فقلت: لقد سمع فیها شیئا فسألته فقال: حدثنی أبو وائل عن عبد اللّه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

______________________________

(1). آل عمران: 26.

(2). آل عمران: 27.

(3). الصواب: الآیتین.
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«یجاء بصاحبها یوم القیامه فیقول اللّه: عبدی عهد إلیّ و أنا أحقّ من وفّی بالعهد أدخلوا عبدی الجنّه».

و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ مَا اخْتَلَفَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ قال: بنو إسرائیل. و أخرج ابن جریر عن أبی العالیه فی قوله: بَغْیاً بَیْنَهُمْ یقول: بغیا علی الدنیا و طلب ملکها و سلطانها، فقتل بعضهم بعضا علی الدنیا من بعد ما کانوا علماء الناس. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: فَإِنْ حَاجُّوکَ قال: إن حاجک الیهود و النصاری. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج نحوه.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس: وَ قُلْ لِلَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ قال: الیهود و النصاری وَ الْأُمِّیِّینَ قال: هم الذین لا یکتبون.


[سوره آل عمران (3): الآیات 21 الی 25]

إِنَّ الَّذِینَ یَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ یَقْتُلُونَ النَّبِیِّینَ بِغَیْرِ حَقٍّ وَ یَقْتُلُونَ الَّذِینَ یَأْمُرُونَ بِالْقِسْطِ مِنَ النَّاسِ فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ (21) أُولئِکَ الَّذِینَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ (22) أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ یُدْعَوْنَ إِلی کِتابِ اللَّهِ لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ یَتَوَلَّی فَرِیقٌ مِنْهُمْ وَ هُمْ مُعْرِضُونَ (23) ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قالُوا لَنْ تَمَسَّنَا النَّارُ إِلاَّ أَیَّاماً مَعْدُوداتٍ وَ غَرَّهُمْ فِی دِینِهِمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (24) فَکَیْفَ إِذا جَمَعْناهُمْ






لِیَوْمٍ لا رَیْبَ فِیهِ وَ وُفِّیَتْ کُلُّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (25)

قوله: بِآیاتِ اللَّهِ ظاهره: عدم الفرق بین آیه و آیه وَ یَقْتُلُونَ النَّبِیِّینَ بِغَیْرِ حَقٍ یعنی: الیهود قتلوا الأنبیاء وَ یَقْتُلُونَ الَّذِینَ یَأْمُرُونَ بِالْقِسْطِ مِنَ النَّاسِ أی: بالعدل. و هم الذین یأمرون بالمعروف و ینهون عن المنکر. قال المبرد: کان ناس من بنی إسرائیل جاءهم النبیون، فدعوهم إلی اللّه، فقتلوهم، فقام أناس من بعدهم من المؤمنین فأمروهم بالإسلام، فقتلوهم. ففیهم نزلت الآیه. و قوله: فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ خبر إِنَّ الَّذِینَ یَکْفُرُونَ إلخ، و دخلته الفاء لتضمن الموصول معنی الشرط، و ذهب بعض أهل النحو: إلی أن الخبر قوله: أُولئِکَ الَّذِینَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ و قالوا إن الفاء لا تدخل فی خبر إن و إن تضمن اسمها معنی الشرط، لأنه قد نسخ بدخول إن علیه، و منهم سیبویه، و الأخفش و ذهب غیرهما: إلی أن ما یتضمنه المبتدأ من معنی الشرط لا ینسخ بدخول إن علیه، و مثل المکسوره المفتوحه، و منه قوله تعالی:

وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ «1». و قوله: حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ قد تقدم تفسیر الإحباط، و معنی کونها حبطت فی الدنیا و الآخره: أنه لم یبق لحسناتهم أثر فی الدنیا، حتی یعاملوا فیها معامله أهل الحسنات، بل عوملوا معامله أهل السیئات، فلعنوا، و حل بهم الخزی و الصغار، و لهم فی الآخره عذاب النار.

قوله: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ فیه تعجیب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لکل من تصح منه الرؤیه من حال هؤلاء، و هم: أحبار الیهود. و الکتاب: التوراه، و تنکیر النصیب للتعظیم، أی: نصیبا عظیما، کما یفیده





مقام المبالغه، و من قال: إن التنکیر للتحقیر فلم یصب. فلم ینتفعوا بذلک، و ذلک بأنهم 

______________________________

(1). الأنفال: 41.
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یُدْعَوْنَ إِلی کِتابِ اللَّهِ الذی أوتوا نصیبا منه و هو التوراه لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ یَتَوَلَّی فَرِیقٌ مِنْهُمْ و الحال معرضون عن الإجابه إلی ما دعوا إلیه مع علمهم به و اعترافهم بوجوب الإجابه إلیه، و ذلِکَ إشاره إلی ما مر من التولّی و الإعراض بسبب بِأَنَّهُمْ قالُوا لَنْ تَمَسَّنَا النَّارُ إِلَّا أَیَّاماً مَعْدُوداتٍ و هی مقدار عبادتهم العجل.

و قد تقدم تفسیر ذلک: وَ غَرَّهُمْ فِی دِینِهِمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ من الأکاذیب التی من جملتها هذا القول.

قوله: فَکَیْفَ إِذا جَمَعْناهُمْ لِیَوْمٍ لا رَیْبَ فِیهِ هو رد علیهم و إبطال لما غرهم من الأکاذیب، أی: فکیف یکون حالهم إذا جمعناهم لیوم لا ریب فیه و هو یوم الجزاء الذی لا یرتاب مرتاب فی وقوعه؟، فإنهم یقعون لا محاله، و یعجزون عن دفعه بالحیل و الأکاذیب وَ وُفِّیَتْ کُلُّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ أی: جزاء ما کسبت، علی حذف المضاف وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ بزیاده و لا نقص. و المراد: کل الناس المدلول علیهم بکل نفس قال الکسائی: اللام فی قوله: لِیَوْمٍ بمعنی: فی، و قال البصریون: المعنی: لحساب یوم، و قال ابن جریر الطبری: المعنی: لما یحدث فی یوم.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن أبی عبیده بن الجراح «قلت: یا رسول اللّه! أیّ الناس أشدّ عذابا یوم القیامه؟ قال: رجل قتل نبیا، أو رجلا أمر بالمعروف و نهی عن المنکر، ثم قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم الَّذِینَ یَقْتُلُونَ النَّبِیِّینَ بِغَیْرِ حَقٍّ وَ یَقْتُلُونَ الَّذِینَ یَأْمُرُونَ بِالْقِسْطِ مِنَ النَّاسِ إلی





قوله: وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ ثم قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: یا أبا عبیده! قتلت بنو إسرائیل ثلاثه و أربعین نبیا أوّل النهار فی ساعه واحده، فقام مائه رجل و سبعون رجلا من عبّاد بنی إسرائیل فأمروا من قتلهم بالمعروف و نهوهم عن المنکر، فقتلوا جمیعا من آخر النهار من ذلک الیوم، فهم الذین ذکر اللّه». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و الحاکم و صحّحه عن ابن عباس: قال: بعث عیسی یحیی بن زکریا فی اثنی عشر رجلا من الحواریین یعلمون الناس، فکان ینهی عن نکاح بنت الأخ، و کان ملک له بنت أخ تعجبه فأرادها و جعل یقضی لها کل یوم حاجه، فقالت لها أمها: إذا سألک عن حاجه فقولی حاجتی أن تقتل یحیی بن زکریا، فقال: سلی غیر هذا، فقالت:

لا أسألک غیر هذا، فلما أبت أمر به فذبح فی طست، فبدرت قطره من دمه فلم تزل تغلی حتی بعث اللّه بختنصر، فدلت عجوز علیه، فألقی فی نفسه أن لا یزال یقتل حتی یسکن هذا الدم، فقتل فی یوم واحد من ضرب واحد و سن واحد سبعین ألفا فسکن. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن معقل ابن أبی مسکین فی الآیه قال: کان الوحی یأتی بنی إسرائیل فیذکرون قومهم و لم یکن یأتیهم کتاب، فیقوم رجال ممن اتبعهم و صدقهم فیذکرون قومهم، فیقتلون، فهم الذین یأمرون بالقسط من الناس. و أخرج ابن جریر عن قتاده نحوه، و أخرج ابن عساکر عن ابن عباس قال: الذین یأمرون بالقسط من الناس: ولاه العدل.

و أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن





أبی حاتم عن ابن عباس قال: دخل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بیت المدراس علی جماعه من یهود، فدعاهم إلی اللّه، فقال له النعمان بن عمرو و الحارث بن زید: علی أی دین أتیت یا محمد؟ قال: «علی ملّه إبراهیم و دینه» قال: فإن إبراهیم کان یهودیا. قال لهما النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: «فهلمّا إلی التوراه فهی بیننا و بینکم» فأبیا علیه، فأنزل اللّه أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً
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مِنَ الْکِتابِ یُدْعَوْنَ إِلی کِتابِ اللَّهِ الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی قوله: نَصِیباً قال:

حظا مِنَ الْکِتابِ قال: التوراه. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد فی قوله: قالُوا لَنْ تَمَسَّنَا النَّارُ إِلَّا أَیَّاماً مَعْدُوداتٍ قال: یعنون الأیام التی خلق اللّه فیها آدم. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ غَرَّهُمْ فِی دِینِهِمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ حین قالوا نحن أبناء اللّه و أحباؤه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ وُفِّیَتْ کُلُّ نَفْسٍ یعنی توفّی کل نفس برّ أو فاجر ما کَسَبَتْ ما عملت من خیر أو شرّ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ یعنی: من أعمالهم.


[سوره آل عمران (3): الآیات 26 الی 27]

قُلِ اللَّهُمَّ مالِکَ الْمُلْکِ تُؤْتِی الْمُلْکَ مَنْ تَشاءُ وَ تَنْزِعُ الْمُلْکَ مِمَّنْ تَشاءُ وَ تُعِزُّ مَنْ تَشاءُ وَ تُذِلُّ مَنْ تَشاءُ بِیَدِکَ الْخَیْرُ إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (26) تُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ تُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ وَ تُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ تُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِّ وَ تَرْزُقُ مَنْ تَشاءُ بِغَیْرِ حِسابٍ (27)

قوله: قُلِ اللَّهُمَ قال الخلیل و سیبویه و جمیع البصریین: إن أصل اللهم






یا اللّه، فلما استعملت الکلمه دون حرف النداء الذی هو «یا»؛ جعلوا بدله هذه المیم المشدده، فجاؤوا بحرفین و هما المیمان عوضا من حرفین و هما الیاء و الألف؛ و الضمه فی الهاء: هی ضمه الاسم المنادی المفرد. و ذهب الفراء و الکوفیون:

إلی أن الأصل فی اللهم یا اللّه أمنا بخیر، فحذف و خلط الکلمتین؛ و الضمه التی فی الهاء: هی الضمه التی کانت فی أمنا، لما حذفت الهمزه انتقلت الحرکه. قال النحاس: هذا عند الکوفیین من الخطأ العظیم، و القول فی هذا: ما قاله الخلیل و سیبویه. و قال الکوفیون: و قد یدخل حرف النداء علی اللهمّ، و أنشدوا فی ذلک قول الراجز:

غفرت أو عذّبت یا اللّهمّا و قول الآخر:

و ما علیک أن تقولی کلّماسبّحت أو هلّلت یا اللّهمّ ما 

و قول الآخر:

إنّی إذا ما حدث ألمّاأقول یا اللّهمّ یا اللّهمّا 

قالوا: و لو کان المیم عوضا من حرف النداء لما اجتمعا. قال الزجاج: هذا شاذ لا یعرف قائله. قال النضر بن شمیل: من قال: اللهم، فقد دعا اللّه بجمیع أسمائه. قوله: مالِکَ الْمُلْکِ أی: مالک جنس الملک علی الإطلاق، و مالک: منصوب عند سیبویه علی أنه نداء ثان، أی: یا مالک الملک، و لا یجوز عنده أن یکون وصفا لقوله: اللَّهُمَ لأن المیم عنده تمنع الوصفیه. و قال محمد بن یزید المبرد، و إبراهیم بن السری الزجاج: إنه صفه لاسم اللّه تعالی، و کذلک قوله تعالی: قُلِ اللَّهُمَّ فاطِرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ «1».

قال أبو علی الفارسی: و هو مذهب المبرد، و ما قاله سیبویه أصوب و أبین، و ذلک لأنه اسم مفرد ضم إلیه 

______________________________

(1). الزمر: 46.
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صوت، و الأصوات





لا توصف، نحو: غاق و ما أشبهه. قال الزجاج: و المعنی مالک العباد و ما ملکوا؛ و قیل:

المعنی مالک الدنیا و الآخره؛ و قیل: الملک هنا: النبوه؛ و قیل: الغلبه؛ و قیل: المال و العبید. و الظاهر شموله لما یصدق علیه اسم الملک من غیر تخصیص: تُؤْتِی الْمُلْکَ مَنْ تَشاءُ أی: من تشاء إیتاءه إیاه وَ تَنْزِعُ الْمُلْکَ مِمَّنْ تَشاءُ نزعه منه. و المراد بما یؤتیه من الملک و ینزعه: هو نوع من أنواع ذلک الملک العام. قوله:

وَ تُعِزُّ مَنْ تَشاءُ أی: فی الدنیا، أو فی الآخره، أو فیهما، یقال: عزّ، إذا غلب، و منه: وَ عَزَّنِی فِی الْخِطابِ «1» و قوله: وَ تُذِلُّ مَنْ تَشاءُ أی: فی الدنیا، أو فی الآخره، أو فیهما، یقال: ذلّ ذلا، إذا غلب و قهر. قوله: بِیَدِکَ الْخَیْرُ تقدیم الخبر للتخصیص، أی: بیدک الخیر لا بید غیرک، و ذکر الخیر دون الشرّ: لأن الخیر بفضل محض، بخلاف الشرّ فإنه یکون جزاء لعمل وصل إلیه. و قیل: لأن کل شرّ من حیث کونه من قضائه سبحانه هو متضمن للخیر، فأفعاله کلها خیر، و قیل: إنّه حذف کما حذف فی قوله: سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ «2» و أصله: بیدک الخیر و الشرّ؛ و قیل: خص الخیر لأن المقام مقام دعاء.

قوله: إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ: تعلیل لما سبق و تحقیق له. قوله: تُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ تُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ أی: تدخل ما نقص من أحدهما فی الآخر؛ و قیل: المعنی: تعاقب بینهما، و یکون زوال أحدهما ولوجا فی الآخر. قوله: وَ تُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ تُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِ قیل: المراد إخراج الحیوان و هو حیّ من النطفه و





هی میته، و إخراج النطفه و هی میته من الحیوان و هو حیّ؛ و قیل: المراد إخراج الطائر و هو حی من البیضه و هی میته، و إخراج البیضه و هی میته من الدجاجه و هی حیه؛ و قیل: المراد إخراج المؤمن من الکافر و الکافر من المؤمن. قوله: بِغَیْرِ حِسابٍ أی: بغیر تضییق و لا تقتیر، کما تقول:

فلان یعطی بغیر حساب، و الباء: متعلقه بمحذوف وقع حالا.

و قد أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: ذکر لنا أن نبیّ اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم سأل ربه أن یجعل ملک فارس و الروم فی أمته، فنزلت الآیه. و أخرج الطبرانی، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال:

اسم اللّه الأعظم: قُلِ اللَّهُمَّ مالِکَ الْمُلْکِ إلی قوله: بِغَیْرِ حِسابٍ و أخرج ابن أبی الدنیا و الطبرانی عن معاذ: «أنه شکا إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم دینا علیه، فعلمه أن یتلو هذه الآیه، ثم یقول: رحمن الدنیا و الآخره و رحیمهما، تعطی من تشاء منهما و تمنع من تشاء، ارحمنی رحمه تغنینی بها عن رحمه من سواک، اللهمّ أغننی من الفقر و اقض عنی الدّین». و أخرجه الطبرانی فی الصغیر من حدیث أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لمعاذ: «أ لا أعلمک دعاء تدعو به لو کان علیک مثل جبل أحد دینا لأداه اللّه عنک» فذکره، و إسناده جید و قد تقدم عند تفسیر قوله تعالی: شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ «3» بعض فضائل هذه الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: تُؤْتِی الْمُلْکَ مَنْ تَشاءُ قال:





النبوه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن مسعود فی قوله: تُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ الآیه، قال:

تأخذ الصیف من الشتاء، و تأخذ الشتاء من الصیف وَ تُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ تخرج الرجل الحیّ من النطفه المیته وَ تُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِ تخرج النطفه المیته من الرجل الحیّ. و أخرج عبد بن حمید، و ابن 
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جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس: تُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ قال: ما نقص من النهار تجعله فی اللیل، و ما نقص من اللیل تجعله فی النهار. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدی نحوه. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد نحوه. و أخرج عبد بن حمید عن الضحاک نحوه أیضا. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس: تُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ قال: تخرج النطفه المیته من الحی، ثم تخرج من النطفه بشرا حیا. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن عکرمه: تُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ قال: هی البیضه تخرج من الحیّ و هی میته، ثم یخرج منها الحیّ. و أخرج ابن جریر عنه قال: النخله من النواه، و النواه من النخله، و الحبه من السنبله، و السنبله من الحبه. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن أبی مالک مثله. و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن الحسن قال:





المؤمن من الکافر، و الکافر من المؤمن. و المؤمن عبد حیّ الفؤاد، و الکافر عبد میت الفؤاد. و أخرج سعید بن منصور، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن سلمان الفارسی نحوه. و أخرج ابن مردویه عنه مرفوعا نحوه. و أخرجه أیضا عنه، أو عن ابن مسعود مرفوعا. و أخرج عبد الرزاق، و ابن سعد، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن عبید اللّه بن عبد اللّه: «أن خالده بنت الأسود بن عبد یغوث دخلت علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: من هذه؟ قیل: خالده بنت الأسود، قال: سبحان الذی یخرج الحیّ من المیت» و کانت امرأه صالحه، و کان أبوها کافرا. و أخرج ابن سعد عن عائشه مثله.


[سوره آل عمران (3): الآیات 28 الی 30]

لا یَتَّخِذِ الْمُؤْمِنُونَ الْکافِرِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ فَلَیْسَ مِنَ اللَّهِ فِی شَیْ ءٍ إِلاَّ أَنْ تَتَّقُوا مِنْهُمْ تُقاهً وَ یُحَذِّرُکُمُ اللَّهُ نَفْسَهُ وَ إِلَی اللَّهِ الْمَصِیرُ (28) قُلْ إِنْ تُخْفُوا ما فِی صُدُورِکُمْ أَوْ تُبْدُوهُ یَعْلَمْهُ اللَّهُ وَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (29) یَوْمَ تَجِدُ کُلُّ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ مِنْ خَیْرٍ مُحْضَراً وَ ما عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ تَوَدُّ لَوْ أَنَّ بَیْنَها وَ بَیْنَهُ أَمَداً بَعِیداً وَ یُحَذِّرُکُمُ اللَّهُ نَفْسَهُ وَ اللَّهُ رَؤُفٌ بِالْعِبادِ (30)

قوله: لا یَتَّخِذِ فیه النهی للمؤمنین عن موالاه الکفار لسبب من الأسباب، و مثله قوله تعالی: لا تَتَّخِذُوا بِطانَهً مِنْ دُونِکُمْ «1» الآیه، و قوله: وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ مِنْکُمْ فَإِنَّهُ مِنْهُمْ «2» و قوله: لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ «3» الآیه، و قوله: لا تَتَّخِذُوا الْیَهُودَ وَ






النَّصاری أَوْلِیاءَ «4»، و قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا عَدُوِّی وَ عَدُوَّکُمْ أَوْلِیاءَ «5». و قوله: مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ فی محل الحال، أی: متجاوزین المؤمنین إلی الکافرین استقلالا أو اشتراکا، و الإشاره بقوله: وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ إلی الاتخاذ المدلول علیه بقوله: لا یَتَّخِذِ و معنی قوله: فَلَیْسَ مِنَ اللَّهِ فِی شَیْ ءٍ أی: من ولایته فی شی ء من الأشیاء، بل هو منسلخ عنه بکل حال. قوله: إِلَّا أَنْ تَتَّقُوا مِنْهُمْ تُقاهً علی صیغه الخطاب بطریق الالتفات، أی:

إلا أن تخافوا منهم أمرا یجب اتقاؤه، و هو استثناء مفرغ من أعم الأحوال. و تقاه: مصدر واقع موقع المفعول، و أصلها: وقیه، علی وزن فعله، قلبت الواو تاء و الیاء ألفا، و قرأ رجاء، و قتاده تقیه. و فی ذلک دلیل علی 
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جواز الموالاه لهم مع الخوف منهم، و لکنها تکون ظاهرا لا باطنا. و خالف فی ذلک قوم من السلف، فقالوا:

لا تقیه بعد أن أعز اللّه الإسلام. قوله: وَ یُحَذِّرُکُمُ اللَّهُ نَفْسَهُ أی: ذاته المقدسه، و إطلاق ذلک علیه سبحانه جائز فی المشاکله کقوله: تَعْلَمُ ما فِی نَفْسِی وَ لا أَعْلَمُ ما فِی نَفْسِکَ «1» و فی غیرها. و ذهب بعض المتأخرین. إلی منع ذلک إلا مشاکله. و قال الزجاج: معناه: و یحذرکم اللّه إیاه، ثم استغنوا عن ذلک بهذا و صار المستعمل. قال: و أما قوله: تَعْلَمُ ما فِی نَفْسِی وَ لا أَعْلَمُ ما فِی نَفْسِکَ فمعناه: تعلم ما عندی و ما فی حقیقتی و لا أعلم ما عندک و لا ما فی حقیقتک. و قال بعض أهل العلم:





معناه: و یحذرکم اللّه عقابه مثل: وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ «2» فجعلت النفس فی موضع الإضمار، و فی هذه الآیه تهدید شدید، و تخویف عظیم لعباده أن یتعرضوا لعقابه بموالاه أعدائه. قوله: قُلْ إِنْ تُخْفُوا ما فِی صُدُورِکُمْ الآیه، فیه أن کل ما یضمره العبد و یخفیه، أو یظهره و یبدیه، فهو معلوم للّه سبحانه، لا یخفی علیه منه شی ء و لا یعزب عنه مثقال ذره وَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ مما هو أعم من الأمور التی یخفونها أو یبدونها، فلا یخفی علیه ما هو أخص من ذلک. قوله: یَوْمَ تَجِدُ منصوب بقوله: وَ یُحَذِّرُکُمُ اللَّهُ نَفْسَهُ و قیل:

بمحذوف، أی: اذکر، و مُحْضَراً حال، و قوله: وَ ما عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ معطوف علی ما الأولی، أی: و تجد ما عملت من سوء محضرا تود لو أن بینها و بینه أمدا بعیدا. فحذف محضرا لدلاله الأول علیه، و هذا إذا کان تَجِدُ من وجدان الضاله، و أما إذا کان من: وجد، بمعنی: علم، کان محضرا هو المفعول الثانی، و یجوز أن یکون قوله: وَ ما عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ تَوَدُّ لَوْ أَنَّ بَیْنَها وَ بَیْنَهُ أَمَداً بَعِیداً جمله مستأنفه، و یکون ما فی: ما عملت، مبتدأ، و یودّ خبره. و الأمد: الغایه، و جمعه آماد، أی: تودّ لو أن بینها و بین ما عملت من السوء أمدا بعیدا؛ و قیل: إن قوله: یَوْمَ تَجِدُ منصوب بقوله: تَوَدُّ و الضمیر فی قوله: وَ بَیْنَهُ للیوم، و فیه بعد، و کرر قوله: وَ یُحَذِّرُکُمُ اللَّهُ نَفْسَهُ للتأکید و للاستحضار لیکون هذا التهدید العظیم علی ذکر منهم، و فی قوله: وَ اللَّهُ رَؤُفٌ بِالْعِبادِ دلیل علی أن





هذا التحذیر الشدید مقترن بالرأفه منه سبحانه بعباده لطفا بهم. و ما أحسن ما یحکی عن بعض العرب أنه قیل له: إنک تموت و تبعث و ترجع إلی اللّه فقال: أ تهددوننی بمن لم أر الخیر قط إلا منه.

و قد أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کان الحجاج بن عمرو حلیف کعب بن الأشرف، و ابن أبی الحقیق، و قیس بن زید قد بطنوا بنفر من الأنصار لیفتنوهم عن دینهم، فقال رفاعه بن المنذر، و عبد اللّه بن جبیر، و سعد بن خثمه لأولئک النفر: اجتنبوا هؤلاء النفر من یهود، و احذروا مباطنتهم لا یفتنوکم عن دینکم، فأبی أولئک النفر، فأنزل اللّه فیهم: لا یَتَّخِذِ الْمُؤْمِنُونَ الْکافِرِینَ إلی قوله: وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم من طرق عنه قال:

نهی اللّه المؤمنین أن یلاطفوا الکفار و یتخذوهم ولیجه من دون المؤمنین؛ إلا أن یکون الکفار علیهم ظاهرین فیظهرون لهم اللطف و یخالفونهم فی الدین، و ذلک قوله تعالی: إِلَّا أَنْ تَتَّقُوا مِنْهُمْ تُقاهً. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدی: وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ فَلَیْسَ مِنَ اللَّهِ فِی شَیْ ءٍ فقد بری ء اللّه منه. و أخرج 
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ابن جریر و ابن أبی حاتم من طریق العوفی عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا أَنْ تَتَّقُوا مِنْهُمْ تُقاهً قال: التقیه باللسان: من حمل علی أمر یتکلم به، و هو معصیه للّه فیتکلم به مخافه الناس و قلبه مطمئن بالإیمان فإن ذلک لا یضره، إنما التقیه باللسان. و أخرج عبد بن





حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الحاکم، و صححه، و البیهقی فی سننه عنه فی الآیه قال: التقاه: التکلم باللسان، و القلب مطمئن بالإیمان، و لا یبسط یده فیقتل و لا إلی إثم فإنه لا عذر له. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی الآیه قال: التقیه باللسان، و لیس بالعمل.

و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن قتاده: إِلَّا أَنْ تَتَّقُوا مِنْهُمْ تُقاهً قال إلا أن یکون بینک و بینه قرابه فتصله لذلک. و أخرج عبد بن حمید، و البخاری عن الحسن قال: التقیه جائزه إلی یوم القیامه. و حکی البخاری عن أبی الدرداء أنه قال: إنا نبش فی وجوه أقوام و قلوبنا تلعنهم.

و یدل علی جواز التقیه. قوله تعالی: إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ وَ لکِنْ مَنْ شَرَحَ بِالْکُفْرِ صَدْراً فَعَلَیْهِمْ غَضَبٌ مِنَ اللَّهِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ «1» و من القائلین بجواز التقیه باللسان: أبو الشعثاء، و الضحاک، و الربیع بن أنس. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدی فی قوله: قُلْ إِنْ تُخْفُوا الآیه قال:

أخبرهم: أنه یعلم ما أسروا و ما أعلنوا. و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: محضرا:

یقول: موفرا. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن الحسن فی الآیه قال: یسر أحدکم أن لا یلقی عمله ذلک أبدا، یکون ذلک مناه، و أما فی الدنیا فقد کانت خطیئته یستلذها. و أخرجا أیضا عن السدی: أَمَداً بَعِیداً قال: مکانا بعیدا. و أخرج ابن جریر عن ابن جریج أمدا قال: أجلا. و أخرج





ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: وَ یُحَذِّرُکُمُ اللَّهُ نَفْسَهُ وَ اللَّهُ رَؤُفٌ بِالْعِبادِ قال: من رأفته بهم حذرهم نفسه.


[سوره آل عمران (3): الآیات 31 الی 34]

قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللَّهَ فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اللَّهُ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (31) قُلْ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ الرَّسُولَ فَإِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْکافِرِینَ (32) إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ (33) ذُرِّیَّهً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (34)

الحب و المحبه: میل النفس إلی الشی ء، یقال: أحبّه فهو محبّ، و حبّه یحبّه بالکسر، فهو محبوب. قال الجوهری: و هذا شاذ، لأنه لا یأتی فی المضاعف یفعل بالکسر. قال ابن الدهان: فی حبّ لغتان: حبّ، و أحبّ، و أصل حبّ فی هذه الباب: حبب، کطرق، و قد فسرت المحبه للّه سبحانه بإراده طاعته. قال الأزهری: محبه العبد للّه و رسوله: طاعته لهما و اتباعه أمرهما، و محبه اللّه للعباد: إنعامه علیهم بالغفران. و قرأ أبو رجاء العطاردی: فَاتَّبِعُونِی بفتح الباء، و روی عن أبی عمره بن العلاء أنه أدغم الراء من یغفر فی اللام. قال النحاس: لا یجیز الخلیل و سیبویه إدغام الراء فی اللام، و أبو عمره أجلّ من أن یغلط فی هذا، و لعله کان یخفی الحرکه کما یفعل فی أشیاء کثیره. قوله: قُلْ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ الرَّسُولَ حذف المتعلق مشعر بالتعمیم، أی: فی جمیع الأوامر و النواهی. قوله: فَإِنْ تَوَلَّوْا یحتمل أن یکون من تمام مقول القول،

______________________________

(1). النحل: 106.
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فیکون مضارعا حذفت فیه إحدی التاءین: أی تتولوا، و یحتمل أن یکون من کلام اللّه تعالی، فیکون ماضیا.

و قوله:






فَإِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْکافِرِینَ نفی المحبه کنایه عن البغض و السخط. و وجه الإظهار فی قوله:

فَإِنَّ اللَّهَ مع کون المقام مقام إضمار لقصد التعظیم أو التعمیم. قوله: إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی آدَمَ إلخ.

لما فرغ سبحانه من بیان أن الدین المرضی هو الإسلام، و أن محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم هو الرسول الذی لا یصح لأحد أن یحب اللّه إلا باتباعه، و أن اختلاف أهل الکتابین فیه إنما هو لمجرد البغی علیه و الحسد له، شرع فی تقریر رساله النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و بین أنه من أهل بیت النبوه و معدن الرساله. و الاصطفاء: الاختیار. قال الزجاج: اختارهم بالنبوه علی عالمی زمانهم؛ و قیل: إن الکلام علی تقدیر مضاف، أی: اصطفی دین آدم، إلخ، و قد تقدم الکلام علی تفسیر العالمین، و تخصیص آدم بالذکر لأنه أبو البشر، و کذلک نوح، فإنه آدم الثانی، و أما آل إبراهیم، فلکون النبی صلّی اللّه علیه و سلّم منهم مع کثره الأنبیاء منهم. و أما آل عمران، فهم و إن کانوا من آل إبراهیم، فلما کان عیسی علیه السلام منهم کان لتخصیصهم بالذکر وجه. و قیل: المراد بآل إبراهیم: إبراهیم نفسه، و بآل عمران: عمران نفسه. قوله: ذُرِّیَّهً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ نصب ذریه علی البدلیه مما قبله، قاله الزجاج: أو علی الحالیه، قاله الأخفش، و قد تقدم تفسیر الذریه، و بعضها من بعض فی محل نصب علی صفه الذریه، و معناه: متناسله متشعبه، أو متناصره متعاضده فی الدین.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن الحسن من طرق قال: قال أقوام علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:





و اللّه یا محمد! إنا لنحب ربنا. فأنزل اللّه: قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللَّهَ الآیه. و أخرج الحکیم الترمذی عن یحیی بن کثیر نحوه. و أخرج أیضا ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن جریج نحوه. و أخرج ابن جریر عن محمد بن جعفر بن الزبیر فی قوله: قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللَّهَ أی: إن کان هذا من قولکم فی عیسی حبا للّه و تعظیما له فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اللَّهُ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ أی: ما مضی من کفرکم وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی الدرداء فی قوله: وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ قال: هم المؤمنون من آل إبراهیم، و آل عمران، و آل یاسین، و آل محمد. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: ذُرِّیَّهً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ قال فی النیه و العمل، و الإخلاص و التوحید.


[سوره آل عمران (3): الآیات 35 الی 37]

إِذْ قالَتِ امْرَأَتُ عِمْرانَ رَبِّ إِنِّی نَذَرْتُ لَکَ ما فِی بَطْنِی مُحَرَّراً فَتَقَبَّلْ مِنِّی إِنَّکَ أَنْتَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (35) فَلَمَّا وَضَعَتْها قالَتْ رَبِّ إِنِّی وَضَعْتُها أُنْثی وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما وَضَعَتْ وَ لَیْسَ الذَّکَرُ کَالْأُنْثی وَ إِنِّی سَمَّیْتُها مَرْیَمَ وَ إِنِّی أُعِیذُها بِکَ وَ ذُرِّیَّتَها مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ (36) فَتَقَبَّلَها رَبُّها بِقَبُولٍ حَسَنٍ وَ أَنْبَتَها نَباتاً حَسَناً وَ کَفَّلَها زَکَرِیَّا کُلَّما دَخَلَ عَلَیْها زَکَرِیَّا الْمِحْرابَ وَجَدَ عِنْدَها رِزْقاً قالَ یا مَرْیَمُ أَنَّی لَکِ هذا قالَتْ هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ بِغَیْرِ حِسابٍ (37)

قوله: إِذْ قالَتِ قال أبو عمرو: إِذْ زائده. و قال محمد بن یزید: إنه متعلق بمحذوف، تقدیره: اذکر إذ قالت. و قال الزجاج: هو متعلق بقوله: اصْطَفی






و قیل: متعلق بقوله: سَمِیعٌ عَلِیمٌ 
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و امرأه عمران اسمها: حنه، بالحاء المهمله و النون، بنت فاقود بن قبیل أم مریم، فهی جده عیسی.

و عمران: هو ابن ماثان جد عیسی. قوله: رَبِّ إِنِّی نَذَرْتُ لَکَ ما فِی بَطْنِی تقدیم الجار و المجرور لکمال العنایه، و هذا النذر کان جائزا فی شریعتهم. و معنی: لَکَ أی: لعبادتک. و محررا: منصوب علی الحال، أی: عتیقا خالصا للّه خادما للکنیسه. و المراد هنا: الحریه التی هی ضد العبودیه. و قیل: المراد بالمحرر هنا: الخالص للّه سبحانه، الذی لا یشوبه شی ء من أمر الدنیا. و رجح هذا بأنه لا خلاف أن عمران و امرأته حران. قوله: فَتَقَبَّلْ مِنِّی التقبل: أخذ الشی ء علی وجه الرضا، أی: تقبل منی نذری بما فی بطنی. قوله: فَلَمَّا وَضَعَتْها التأنیث باعتبار ما علم من المقام أن الذی فی بطنها أنثی، أو لکونه أنثی فی علم اللّه، أو بتأویل ما فی بطنها بالنفس أو النسمه أو نحو ذلک. قوله: قالَتْ رَبِّ إِنِّی وَضَعْتُها أُنْثی إنما قالت هذه المقاله لأنه لم یکن یقبل فی النذر إلا الذکر دون الأنثی، فکأنها تحسرت و تحزنت لما فاتها من ذلک الذی کانت ترجوه و تقدره، و أنثی: حال مؤکده من الضمیر أو بدل منه. قوله: وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما وَضَعَتْ قرأ أبو بکر، و ابن عامر، بضم التاء فیکون من جمله کلامها و یکون متصلا بما قبله، و فیه معنی:

التسلیم للّه و الخضوع و التنزیه له أن یخفی علیه شی ء. و قرأ الجمهور: وضعت، فیکون من کلام اللّه سبحانه علی جهه التعظیم لما وضعته، و التفخیم لشأنه، و التجلیل لها، حیث وقع منها التحسر و





التحزن، مع أن هذه الأنثی التی وضعتها سیجعلها اللّه و ابنها آیه للعالمین و عبره للمعتبرین، و یختصها بما لم یختص به أحدا. و قرأ ابن عباس بِما وَضَعَتْ بکسر التاء علی أنه خطاب من اللّه سبحانه لها، أی: إنک لا تعلمین قدر هذا الموهوب، و ما علم اللّه فیه من الأمور التی تتقاصر عنها الأفهام، و تتضافر عندها العقول. قوله: وَ لَیْسَ الذَّکَرُ کَالْأُنْثی أی: و لیس الذکر الذی طلبت کالأنثی التی وضعت، فإن غایه ما أرادت من کونه ذکرا أن یکون نذرا خادما للکنیسه، و أمر هذه الأنثی عظیم و شأنها فخیم. و هذه الجمله اعتراضیه مبینه لما فی الجمله الأولی من تعظیم الموضوع و رفع شأنه و علوّ منزلته، و اللام فی: الذکر و الأنثی للعهد، هذا علی قراءه الجمهور، و علی قراءه ابن عباس، و أما علی قراءه أبی بکر، و ابن عامر، فیکون قوله: وَ لَیْسَ الذَّکَرُ کَالْأُنْثی من جمله کلامها و من تمام تحسرها و تحزنها، أی: لیس الذکر الذی أردت أن یکون خادما، و یصلح للنذر، کالأنثی التی لا تصلح لذلک، و کأنها أعذرت إلی ربها من وجودها لها علی خلاف ما قصدت. قوله: وَ إِنِّی سَمَّیْتُها مَرْیَمَ عطف علی إِنِّی وَضَعْتُها أُنْثی و مقصودها من هذا الإخبار بالتسمیه: التقرّب إلی اللّه سبحانه، و أن یکون فعلها مطابقا لمعنی اسمها، فإن معنی مریم خادم الربّ بلغتهم، فهی و إن لم تکن صالحه لخدمه الکنیسه فذلک لا یمنع أن تکون من العابدات. قوله: وَ إِنِّی أُعِیذُها بِکَ وَ ذُرِّیَّتَها مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ عطف علی قوله: إِنِّی سَمَّیْتُها مَرْیَمَ و الرجیم المطرود، و أصله المرمی بالحجاره، طلبت الإعاذه لها و





لولدها من الشیطان و أعوانه. قوله: فَتَقَبَّلَها رَبُّها بِقَبُولٍ حَسَنٍ أی: رضی بها فی النذر، و سلک بها مسلک السعداء. و قال قوم: معنی التقبل التکفل و التربیه و القیام بشأنها، و القبول: مصدر مؤکد للفعل السابق، و الباء زائده، و الأصل: تقبلا، و کذلک قوله: وَ أَنْبَتَها نَباتاً حَسَناً و أصله: إنباتا،
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فحذف الحرف الزائد، و قیل: هو مصدر لفعل محذوف، أی: فنبتت نباتا حسنا. و المعنی: أنه سوّی خلقها من غیر زیاده و لا نقصان؛ قیل، إنها کانت تنبت فی الیوم ما ینبت المولود فی عام؛ و قیل هو مجاز عن التربیه الحسنه العائده علیها بما یصلحها فی جمیع أحوالها، قوله: وَ کَفَّلَها زَکَرِیَّا أی: ضمها إلیه. و قال أبو عبیده ضمن القیام بها. و قرأ الکوفیون وَ کَفَّلَها بالتشدید، أی: جعله اللّه کافلا لها و ملتزما بمصالحها، و فی معناه: ما فی مصحف أبیّ و أکفلها، و قرأ الباقون: بالتخفیف علی إسناد الفعل إلی زکریا، و معناه:

ما تقدّم من کونه ضمها إلیه و ضمن القیام بها. و روی عمرو بن موسی عن عبد اللّه بن کثیر، و أبی عبد اللّه الزمنی: و کفلها بکسر الفاء. قال الأخفش: لم أسمع کفل. و قرأ مجاهد فتقبلها بإسکان اللام، علی المسأله و الطلب، و نصب ربها علی أنه منادی مضاف. و قرأ أیضا و أنبتها بإسکان التاء و کفلها بتشدید الفاء المکسوره و إسکان اللام و نصب زکریاء مع المدّ. و قرأ حفص و حمزه و الکسائی:

زَکَرِیَّا بغیر مد، و مده الباقون. و قال الفراء: أهل الحجاز یمدون زکریا و یقصرونه. قال الأخفش:

فیه لغات: المد و القصر، و زکریّا: بتشدید الیاء، و





هو ممتنع علی جمیع التقادیر للعجمه و التعریف مع ألف التأنیث. قوله: کُلَّما دَخَلَ عَلَیْها زَکَرِیَّا الْمِحْرابَ قدّم الظرف للاهتمام به، و کلمه: کل: ظرف، و الزمان محذوف، و ما: مصدریه، أو نکره موصوفه، و العامل فی ذلک قوله: وَجَدَ أی: کل زمان دخوله علیها وجد عندها رزقا، أی: نوعا من أنواع الرزق. و المحراب فی اللغه: أکرم موضع فی المجلس، قاله القرطبی، و هو منصوب علی التوسع؛ قیل: إن زکریا جعل لها محرابا: لا یرتقی إلیه إلا بسلم، و کان یغلق علیها حتی کبرت، و کان إذا دخل علیها وجد عندها فاکهه الشتاء فی الصیف و فاکهه الصیف فی الشتاء، فقال: یا مَرْیَمُ أَنَّی لَکِ هذا أی: من أین یجی ء لک هذا الرزق الذی لا یشبه أرزاق الدنیا؟ قالَتْ هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ فلیس ذلک بعجیب و لا مستنکر، و جمله قوله: إِنَّ اللَّهَ یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ بِغَیْرِ حِسابٍ تعلیلیه لما قبلها، و هو من تمام کلامها، و من قال إنه کلام زکریا فتکون الجمله مستأنفه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنِّی نَذَرْتُ لَکَ ما فِی بَطْنِی مُحَرَّراً قال: کانت نذرت أن تجعله فی الکنیسه یتعبد بها، و کانت ترجو أن یکون ذکرا. و أخرج ابن المنذر عنه قال: نذرت أن تجعله محررا للعباده. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: مُحَرَّراً قال: خادما للبیعه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه قال: محررا خالصا لا یخالطه شی ء من أمر الدنیا.

و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و





سلم: «ما من مولود یولد إلا و الشیطان یمسّه حین یولد فیستهلّ صارخا من مسّ الشیطان إیّاه إلا مریم و ابنها. ثم یقول أبو هریره: اقرءوا إن شئتم وَ إِنِّی أُعِیذُها بِکَ وَ ذُرِّیَّتَها مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ . و للحدیث ألفاظ عن أبی هریره هذا أحدها، و روی من حدیث غیره. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه عن ابن عباس قال: کفلها زکریا، فدخل علیها المحراب، فوجد عندها عنبا فی مکتل فی غیر حینه، فقال: أنی لک هذا؟ قالت: هو من عند اللّه، قال: إن الذی یرزقک العنب فی غیر حینه لقادر أن یرزقنی من العاقر الکبیر العقیم ولدا هُنالِکَ 
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دَعا زَکَرِیَّا رَبَّهُ و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده قال: کانت مریم ابنه سیدهم و إمامهم، فتشاحّ علیها أحبارهم فاقترعوا فیها بسهامهم أیهم یکفلها، و کان زکریا زوج أختها، فکفلها، و کانت عنده و حضنها. و أخرج البیهقی فی سننه عن ابن مسعود، و ابن عباس، و ناس من الصحابه نحوه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس: وَ کَفَّلَها زَکَرِیَّا قال: جعلها معه فی محرابه.


[سوره آل عمران (3): الآیات 38 الی 44]

هُنالِکَ دَعا زَکَرِیَّا رَبَّهُ قالَ رَبِّ هَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ ذُرِّیَّهً طَیِّبَهً إِنَّکَ سَمِیعُ الدُّعاءِ (38) فَنادَتْهُ الْمَلائِکَهُ وَ هُوَ قائِمٌ یُصَلِّی فِی الْمِحْرابِ أَنَّ اللَّهَ یُبَشِّرُکَ بِیَحْیی مُصَدِّقاً بِکَلِمَهٍ مِنَ اللَّهِ وَ سَیِّداً وَ حَصُوراً وَ نَبِیًّا مِنَ الصَّالِحِینَ (39) قالَ رَبِّ أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ وَ قَدْ بَلَغَنِیَ الْکِبَرُ وَ امْرَأَتِی عاقِرٌ قالَ کَذلِکَ اللَّهُ یَفْعَلُ ما یَشاءُ (40) قالَ رَبِّ اجْعَلْ لِی آیَهً قالَ آیَتُکَ أَلاَّ تُکَلِّمَ النَّاسَ ثَلاثَهَ






أَیَّامٍ إِلاَّ رَمْزاً وَ اذْکُرْ رَبَّکَ کَثِیراً وَ سَبِّحْ بِالْعَشِیِّ وَ الْإِبْکارِ (41) وَ إِذْ قالَتِ الْمَلائِکَهُ یا مَرْیَمُ إِنَّ اللَّهَ اصْطَفاکِ وَ طَهَّرَکِ وَ اصْطَفاکِ عَلی نِساءِ الْعالَمِینَ (42)

یا مَرْیَمُ اقْنُتِی لِرَبِّکِ وَ اسْجُدِی وَ ارْکَعِی مَعَ الرَّاکِعِینَ (43) ذلِکَ مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ نُوحِیهِ إِلَیْکَ وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ یُلْقُونَ أَقْلامَهُمْ أَیُّهُمْ یَکْفُلُ مَرْیَمَ وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ یَخْتَصِمُونَ (44)

قوله: هُنالِکَ ظرف یستعمل للزمان و المکان، و أصله للمکان؛ و قیل: إنه للزمان خاصه، و هناک للمکان، و قیل: یجوز استعمال کل واحد منهما مکان الآخر، و اللام للدلاله علی البعد، و الکاف للخطاب.

و المعنی: أنه دعا فی ذلک المکان الذی هو قائم فیه عند مریم، أو فی ذلک الزمان: أن یهب اللّه له ذریه طیبه، و الذی بعثه علی ذلک: ما رآه من ولاده حنه لمریم و قد کانت عاقرا، فحصل له رجاء الولد، و إن کان کبیرا، و امرأته عاقرا، أو بعثه علی ذلک: ما رآه من فاکهه الشتاء فی الصیف و الصیف فی الشتاء عند مریم، لأن من أوجد ذلک فی غیر وقته یقدر علی إیجاد الولد من العاقر، و علی هذا یکون هذا الکلام قصه مستأنفه سیقت فی غضون قصه مریم لما بینهما من الارتباط. و الذریه: النسل، یکون للواحد و یکون للجمع، و یدل علی أنها هنا للواحد، قوله: فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا و لم یقل أولیاء، و تأنیث طیبه: لکون لفظ الذریه مؤنثا. قوله: فَنادَتْهُ الْمَلائِکَهُ؛ قرأ حمزه و الکسائی: فناده، و بذلک قرأ ابن عباس، و ابن مسعود. و قرأ الباقون: فَنادَتْهُ الْمَلائِکَهُ؛ قیل المراد هنا جبریل، و التعبیر بلفظ الجمع عن الواحد جائز





فی العربیه، و منه: الَّذِینَ قالَ لَهُمُ النَّاسُ و قیل: ناداه جمیع الملائکه، و هو الظاهر من إسناد الفعل إلی الجمع و المعنی الحقیقی مقدّم، فلا یصار إلی المجاز إلا لقرینه. قوله: وَ هُوَ قائِمٌ جمله حالیه، و یُصَلِّی فِی الْمِحْرابِ صفه لقوله: قائِمٌ أو خبر ثان لقوله: وَ هُوَ. قوله: أَنَّ اللَّهَ یُبَشِّرُکَ قرئ: بفتح أنّ، و التقدیر بأن اللّه، و قرئ: بکسرها، علی تقدیر القول. و قرأ أهل المدینه:

یبشرک بالتشدید. و قرأ حمزه: بالتخفیف. و قرأ حمید بن قیس المکی بکسر الشین و ضم حرف المضارعه.

قال الأخفش: هی ثلاث لغات بمعنی واحد، و القراءه الأولی هی التی وردت کثیرا فی القرآن، و منه: فَبَشِّرْ عِبادِ «1» فَبَشِّرْهُ بِمَغْفِرَهٍ «2» فَبَشَّرْناها بِإِسْحاقَ «3» قالُوا بَشَّرْناکَ بِالْحَقِ «4» و هی قراءه الجمهور.

______________________________

(1). الزمر: 17.

(2). یس: 11.

(3). هود: 71.

(4). الفجر: 55.
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و الثانیه: لغه أهل تهامه، و بها قرأ أیضا عبد اللّه بن مسعود. و الثالثه: من أبشر یبشر إبشارا. و یحیی: ممتنع، إما لکونه أعجمیا، أو لکون فیه وزن الفعل، کیعمر مع العلمیه. قال القرطبی حاکیا عن النقاش: کان اسمه فی الکتاب الأول حنا. انتهی. و الذی رأیناه فی مواضع من الإنجیل أنه: یوحنا؛ قیل سمی بذلک: لأن اللّه أحیاه بالإیمان و النبوّه، و قیل: لأن اللّه أحیا به الناس بالهدی. و المراد هنا: التبشیر بولادته، أی: یبشرک بولاده یحیی. و قوله: مُصَدِّقاً بِکَلِمَهٍ مِنَ اللَّهِ أی: بعیسی علیه السلام، و سمی: کلمه اللّه، لأنه کان بقوله سبحانه: کن؛ و قیل: سمی کلمه اللّه: لأن الناس یهتدون به کما یهتدون بکلام اللّه. و قال أبو عبید:

معنی بِکَلِمَهٍ مِنَ اللَّهِ بکتاب من اللّه،





قال: و العرب تقول: أنشدنی کلمته، أی: قصیدته، کما روی: أن الحویدره ذکر لحسان فقال: لعن اللّه کلمته، یعنی: قصیدته. انتهی. و یحیی أوّل من آمن بعیسی و صدّق، و کان أکبر من عیسی بثلاث سنین، و قیل: بسته أشهر. و السید: الذی یسود قومه قال الزجاج:

السید: الذی یفوق أقرانه فی کل شی ء من الخیر. و الحصور: أصله من الحصر، و هو الحبس، یقال: حصرنی الشی ء و أحصرنی، إذا حبسنی، و منه قول الشاعر:

و ما هجر لیلی أن تکون تباعدت علیک و لا أن أحصرتک شغول 

و الحصور: الذی لا یأتی النساء، کأنه یحجم عنهن، کما یقال: رجل حصور، و حصیر: إذا حبس رفده و لم یخرجه، فیحیی علیه السلام کان حصورا عن إتیان النساء: أی: محصورا لا یأتیهنّ کغیره من الرجال؛ إما لعدم القدره علی ذلک، أو لکونه یکف عنهنّ منعا لنفسه عن الشهوه مع القدره. و قد رجح الثانی بأن المقام مقام مدح، و هو لا یکون إلا علی أمر مکتسب یقدر فاعله علی خلافه، لا علی ما کان من أصل الخلقه و فی نفس الجبله. و قوله: مِنَ الصَّالِحِینَ أی: ناشئا من الصالحین، لکونه من نسل الأنبیاء، أو کائنا من جمله الصالحین، کما فی قوله: وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَّالِحِینَ* قال الزجاج: الصالح: الذی یؤدی للّه ما افترض علیه، و إلی الناس حقوقهم. قوله: قالَ رَبِّ أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ ظاهر هذا أن الخطاب منه للّه سبحانه، و إن کان الخطاب الواصل إلیه هو بواسطه الملائکه، و ذلک لمزید التضرّع و الجدّ فی طلب الجواب عن سؤاله؛ و قیل: إنه أراد بالربّ جبریل، أی: یا سیدی؛ قیل: و فی معنی هذا الاستفهام





و جهان، أحدهما: أنه سأل هل یرزق هذا الولد من امرأته العاقر أو من غیرها؟ و قیل: معناه بأیّ سبب استوجب هذا، و أنا و امرأتی علی هذه الحال؟. و الحاصل: أنه استبعد حدوث الولد منهما مع کون العاده قاضیه بأنه لا یحدث من مثلهما؛ لأنه کان یوم التبشیر کبیرا؛ قیل: فی تسعین سنه، و قیل: ابن عشرین و مائه سنه، و کانت امرأته فی ثمان و تسعین سنه، و لذلک قال: وَ قَدْ بَلَغَنِیَ الْکِبَرُ أی: و الحال ذلک، جعل الکبر کالطالب له لکونه طلیعه من طلائع الموت فأسند الفعل إلیه. و العاقر: التی لا تلد؛ أی ذات عقر علی النسب و لو کان علی الفعل لقال عقیره؛ أی: بها عقر یمنعها من الولد، و إنما وقع منه هذا الاستفهام بعد دعائه بأن یهب اللّه له ذریه طیبه، و مشاهدته لتلک الآیه الکبری فی مریم استعظاما لقدره اللّه سبحانه لا لمحض الاستبعاد، و قیل: إنه قد مرّ بعد دعائه إلی وقت یشاء ربه أربعون سنه؛ و قیل: عشرون سنه فکان 
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الاستبعاد من هذه الحیثیه. قوله: کَذلِکَ اللَّهُ یَفْعَلُ ما یَشاءُ أی: یفعل اللّه ما یشاء من الأفعال العجیبه مثل ذلک الفعل، و هو إیجاد الولد من الشیخ الکبیر و المرأه العاقر، و الکاف: فی محل نصب نعتا لمصدر محذوف، و الإشاره إلی مصدر یفعل أو الکاف: فی محل رفع علی أنها خبر، أی: علی هذا الشأن العجیب شأن اللّه، و یکون قوله: یَفْعَلُ ما یَشاءُ بیانا له، أو الکاف: فی محل نصب علی الحال، أی: یفعل اللّه الفعل کائنا مثل ذلک. قوله: قالَ رَبِّ اجْعَلْ لِی آیَهً أی: علامه أعرف





بها صحه الحبل، فأتلقی هذه النعمه بالشکر قالَ آیَتُکَ أَلَّا تُکَلِّمَ النَّاسَ ثَلاثَهَ أَیَّامٍ إِلَّا رَمْزاً أی: علامتک أن تحبس لسانک عن تکلیم الناس ثلاثه أیام، لا عن غیره من الأذکار، و وجه جعل الآیه هذا: لتخلص تلک الأیام لذکر اللّه سبحانه شکرا علی ما أنعم به علیه؛ و قیل: بأن ذلک عقوبه من اللّه سبحانه له بسبب سؤاله الآیه بعد مشافهه الملائکه إیاه، حکاه القرطبی عن أکثر المفسرین. و الرمز فی اللغه: الإیماء بالشفتین، أو العینین، أو الحاجبین، أو الیدین، و أصله: الحرکه، و هو استثناء منقطع، لکون الرمز من غیر جنس الکلام، و قیل: هو متصل علی معنی أن الکلام ما حصل به الإفهام من لفظ أو إشاره أو کتابه، و هو بعید. و الصواب الأوّل، و به قال الأخفش و الکسائی. قوله: وَ سَبِّحْ أی: سبحه بِالْعَشِیِ و هو جمع عشیه؛ و قیل: هو واحد، و هو من حین تزول الشمس إلی أن تغیب؛ و قیل: من العصر إلی ذهاب صدر اللیل، و هو ضعیف جدا وَ الْإِبْکارِ من طلوع الفجر إلی وقت الضحی، و قیل: المراد بالتسبیح: الصلاه. قوله: إِذْ قالَتِ الْمَلائِکَهُ یا مَرْیَمُ الظرف متعلق بمحذوف، کالظرف الأول إِنَّ اللَّهَ اصْطَفاکِ اختارک وَ طَهَّرَکِ من الکفر أو من الأدناس علی عمومها وَ اصْطَفاکِ عَلی نِساءِ الْعالَمِینَ قیل: هذا الاصطفاء الآخر غیر الاصطفاء الأوّل، فالأوّل هو حیث تقبلها بقبول حسن، و الآخر لولاده عیسی. و المراد بالعالمین هنا: قیل:

نساء عالم زمانها و هو الحق؛ و قیل: نساء جمیع العالم إلی یوم القیامه، و اختاره الزجاج؛ و قیل الاصطفاء الآخر تأکید للاصطفاء الأول، و المراد بهما جمیعا: واحد. قوله: یا مَرْیَمُ اقْنُتِی





لِرَبِّکِ أی: أطیلی القیام فی الصلاه، أو أدیمیها، و قد تقدّم الکلام علی معانی القنوت، و قدّم السجود علی الرکوع لکونه أفضل، أو لکون صلاتهم لا ترتیب فیها، مع کون الواو لمجرد الجمع بلا ترتیب، و قوله: وَ ارْکَعِی مَعَ الرَّاکِعِینَ ظاهره: أن رکوعها یکون مع رکوعهم، فیدل علی مشروعیه صلاه الجماعه؛ و قیل: المعنی أنها تفعل مثل فعلهم و إن لم تصلّ معهم، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما سبق من الأمور التی أخبره اللّه بها. و الوحی فی اللغه: الإعلام فی خفاء، یقال: وحی و أوحی بمعنی: قال ابن فارس: الوحی: الإشاره، و الکتابه، و الرساله، و کل ما ألقیته إلی غیرک حتی یعلمه. قوله: وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ أی: تحضرنهم، یعنی:

المتنازعین فی تربیه مریم، و إنما نفی حضوره عندهم مع کونه معلوما لأنهم أنکروا الوحی، کان ذلک الإنکار صحیحا لم یبق طریق للعلم له إلا المشاهده و الحضور، و هم لا یدّعون ذلک فثبت کونه و حیا تسلیمهم أنه لیس ممن یقرأ التوراه و لا ممن یلابس أهلها. و الأقلام: جمع قلم، من قلمه: إذا قطعه، أی: أقلامهم یکتبون بها؛ و قیل: قداحهم أَیُّهُمْ یَکْفُلُ مَرْیَمَ أی: یحضنها، أی: یلقون أقلامهم لیعلموا أیهم یکفلها، و ذلک 
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عند اختصامهم فی کفالتها، فقال زکریا: هو أحق بها، لکون خالتها عنده، و هی: أشیع أخت حنه أمّ مریم، و قال بنو إسرائیل: نحن أحق بها، لکونها بنت عالمنا، فاقترعوا، و جعلوا أقلامهم فی الماء الجاری، علی أن من وقف قلمه و لم یجر مع الماء فهو صاحبها، فجرت أقلامهم و وقف قلم زکریا، و قد استدل بهذا من أثبت القرعه، و





الخلاف فی ذلک معروف، و قد ثبتت أحادیث صحیحه فی اعتبارها.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: لما رأی زکریا ذلک، یعنی: فاکهه الصیف فی الشتاء و فاکهه الشتاء فی الصیف عند مریم قال: إن الذی أتی بهذا مریم فی غیر زمانه قادر أن یرزقنی ولدا، فذلک حین دعا ربه. و أخرج ابن عساکر عن الحسن نحوه، و أخرج ابن أبی حاتم عن السدی ذُرِّیَّهً طَیِّبَهً یقول: مبارکه.

و أخرج ابن جریر عن عبد الرحمن بن أبی حماد قال: فی قراءه ابن مسعود: فناداه جبریل و هو قائم یصلی فی المحراب. و روی ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدی أنه قال: فَنادَتْهُ الْمَلائِکَهُ أی: جبریل. و أخرج ابن المنذر عن السدی قال: المحراب: المصلی. و قد أخرج الطبرانی، و البیهقی عن ابن عمر أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: «اتّقوا هذه المذابح» یعنی المحاریب. و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف عن موسی الجهنی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لا تزال أمتی بخیر ما لم یتّخذوا فی مساجدهم مذابح کمذابح النّصاری» و قد رویت کراهه ذلک عن جماعه من الصحابه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: إنما سمی: یحیی، لأن اللّه أحیاه بالإیمان. و أخرجوا عن ابن عباس قال: مُصَدِّقاً بِکَلِمَهٍ مِنَ اللَّهِ قال: عیسی ابن مریم، هو الکلمه. و أخرج ابن جریر من طریق ابن جریج عنه قال: کان یحیی و عیسی ابنی الخاله، و کانت أم یحیی تقول لمریم: إنی أجد الذی فی بطنی یسجد للذی فی بطنک، فذلک تصدیقه بعیسی سجوده





فی بطن أمه، و هو أوّل من صدق بعیسی. و أخرج أحمد فی الزهد و ابن جریر عن مجاهد نحوه.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس: وَ سَیِّداً قال: حلیما تقیا. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد قال: السید: الکریم علی اللّه. و أخرج ابن جریر عن ابن المسیب قال: السید: الفقیه العالم. و أخرج عبد الرزاق، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ سَیِّداً وَ حَصُوراً قال: السید: الحلیم، و الحصور: الذی لا یأتی النساء. و أخرج أحمد فی الزهد عن سعید بن جبیر فی الحصور مثله. و أخرج أحمد فی الزهد، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الحصور: الذی لا ینزل الماء. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن عبد اللّه بن عمرو عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«کان ذکره مثل هدبه الثوب» و أخرجه ابن أبی شیبه، و أحمد فی الزهد من وجه آخر عن ابن عمرو موقوفا، و هو أقوی. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن شعیب الجبائی قال: اسم أم یحیی: أشیع. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: اجْعَلْ لِی آیَهً قال: بالحمل به. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: آیَتُکَ أَلَّا تُکَلِّمَ النَّاسَ ثَلاثَهَ أَیَّامٍ قال:

إنما عوقب بذلک لأن الملائکه شافهته بذلک مشافهه فبشرته بیحیی، فسأل الآیه بعد کلام الملائکه إیاه، فأخذ علیه بلسانه. و أخرج ابن أبی





حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا رَمْزاً قال: الرمز: بالشفتین. و أخرج 
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عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: الرمز: الإشاره.

و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ سَبِّحْ بِالْعَشِیِّ وَ الْإِبْکارِ قال: العشی: میل الشمس إلی أن تغیب، و الإبکار: أوّل الفجر. و قد ثبت فی الصحیحین و غیرهما من حدیث علی قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «خیر نسائها مریم بنت عمران، و خیر نسائها خدیجه بنت خویلد «1»». و أخرج ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أفضل نساء العالمین خدیجه و فاطمه و مریم و آسیه امرأه فرعون» و أخرج ابن مردویه عن أنس مرفوعا نحوه. و أخرج نحوه أحمد، و الترمذی، و صححه، و ابن المنذر، و ابن حبان، و الحاکم من حدیثه مرفوعا، و فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی موسی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «کمل من الرّجال کثیر و لم یکمل من النّساء إلا مریم بنت عمران و آسیه امرأه فرعون، و فضل عائشه علی النساء کفضل الثرید علی الطّعام» و فی المعنی أحادیث کثیره، و کلها تفید أن مریم علیها السلام سیده نساء عالمها، لا نساء جمیع العالم. و یؤیده ما أخرجه ابن عساکر عن مقاتل عن الضحاک عن ابن عباس عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أربع نسوه سادات نساء عالمهن: مریم بنت عمران، و آسیه بنت مزاحم، و خدیجه بنت





خویلد، و فاطمه بنت محمد، و أفضلهنّ عالما فاطمه». و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد فی قوله: یا مَرْیَمُ اقْنُتِی لِرَبِّکِ قال: أطیلی الرکوع یعنی القیام.

و أخرج ابن جریر عن سعید بن جبیر: اقْنُتِی لِرَبِّکِ قال: أخلصی. و أخرج عن قتاده قال: أطیعی ربک. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم من طریق العوفی عن ابن عباس فی قوله: وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ یُلْقُونَ أَقْلامَهُمْ قال: إن مریم لما وضعت فی المسجد اقترع علیها أهل المصلی، و هم یکتبون الوحی، فاقترعوا بأقلامهم أیهم یکفلها. قال اللّه لمحمد: وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: ألقوا أقلامهم فی الماء فذهبت مع الجریه، و صعد قلم زکریا، فکفلها زکریا. و أخرج ابن جریر عن الربیع نحوه. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد، و کذلک أخرج ابن أبی حاتم عن ابن جریج أن الأقلام هی التی یکتبون بها التوراه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم عن عطاء أنها القداح.


[سوره آل عمران (3): الآیات 45 الی 51]

إِذْ قالَتِ الْمَلائِکَهُ یا مَرْیَمُ إِنَّ اللَّهَ یُبَشِّرُکِ بِکَلِمَهٍ مِنْهُ اسْمُهُ الْمَسِیحُ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ وَجِیهاً فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ (45) وَ یُکَلِّمُ النَّاسَ فِی الْمَهْدِ وَ کَهْلاً وَ مِنَ الصَّالِحِینَ (46) قالَتْ رَبِّ أَنَّی یَکُونُ لِی وَلَدٌ وَ لَمْ یَمْسَسْنِی بَشَرٌ قالَ کَذلِکِ اللَّهُ یَخْلُقُ ما یَشاءُ إِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (47) وَ یُعَلِّمُهُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ (48) وَ رَسُولاً إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ أَنِّی قَدْ جِئْتُکُمْ بِآیَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ أَنِّی أَخْلُقُ لَکُمْ مِنَ الطِّینِ کَهَیْئَهِ الطَّیْرِ فَأَنْفُخُ فِیهِ






فَیَکُونُ طَیْراً بِإِذْنِ اللَّهِ وَ أُبْرِئُ الْأَکْمَهَ وَ الْأَبْرَصَ وَ أُحْیِ الْمَوْتی بِإِذْنِ اللَّهِ وَ أُنَبِّئُکُمْ بِما تَأْکُلُونَ وَ ما تَدَّخِرُونَ فِی بُیُوتِکُمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (49)

وَ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیَّ مِنَ التَّوْراهِ وَ لِأُحِلَّ لَکُمْ بَعْضَ الَّذِی حُرِّمَ عَلَیْکُمْ وَ جِئْتُکُمْ بِآیَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (50) إِنَّ اللَّهَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ (51)

______________________________

(1). المعنی: أن کلا منهما خیر نساء الأرض فی عصرها.
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قوله: إِذْ قالَتِ بدل من قوله: وَ إِذْ قالَتِ المذکور قبله، و ما بینهما اعتراض، و قیل: بدل من إِذْ یَخْتَصِمُونَ و قیل: منصوب بفعل مقدر؛ و قیل: بقوله: یَخْتَصِمُونَ و قیل: بقوله:

وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ 

و المسیح اختلف فیه ممّا ذا أخذ؟ فقیل: من المسح، لأنه: مسح الأرض، أی: ذهب فیها فلم یستکن بکن؛ و قیل: إنه کان لا یمسح ذا عاهه إلا بری ء، فسمی مسیحا، فهو علی هذین: فعیل، بمعنی: فاعل؛ و قیل: لأنه کان یمسح بالدهن الذی کانت الأنبیاء تمسح به؛ و قیل: لأنه کان ممسوح الأخمصین؛ و قیل:

لأن الجمال مسحه؛ و قیل: لأنه مسح بالتطهیر من الذنوب، و هو علی هذه الأربعه الأقوال: فعیل، بمعنی:

مفعول. و قال أبو الهیثم: المسیح ضد المسیخ بالخاء المعجمه. و قال ابن الأعرابی: المسیح: الصدیق. و قال أبو عبید: أصله بالعبرانیه: مشیخا، بالمعجمتین، فعرّب کما عرّب موشی بموسی. و أما الدجال فسمی مسیحا: لأنه ممسوح إحدی العینین؛ و قیل: لأنه یمسح الأرض، أی: یطوف بلدانها إلا مکه و المدینه و بیت المقدس. و قوله: عِیسَی عطف بیان، أو بدل، و هو اسم أعجمی؛ و قیل: هو عربی مشتق من





عاسه یعوسه إذا ساسه. قال فی الکشاف: هو معرّب من أیشوع. انتهی. و الذی رأیناه فی الإنجیل فی مواضع أن اسمه یشوع بدون همزه، و إنما قیل: ابن مریم، مع کون الخطاب معها، تنبیها علی أنه یولد من غیر أب فنسب إلی أمه. و الوجیه: ذو الوجاهه، و هی: القوّه و المنعه، و وجاهته فی الدنیا النبوّه، و فی الآخره الشفاعه و علو الدرجه، و هو منتصب علی الحال من: کلمه، و إن کانت نکره فهی موصوفه، و کذلک قوله: وَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ فی محل نصب علی الحال. قال الأخفش: هو معطوف علی وجیها. و المهد: مضجع الصبی فی رضاعه، و مهدت الأمر: هیأته و وطأته. و الکهل: هو من کان بین سن الشباب و الشیخوخه، أی:

یکلم الناس حال کونه رضیعا فی المهد و حال کونه کهلا بالوحی و الرساله، قاله الزجاج. و قال الأخفش و الفراء: إن کهلا معطوف علی وجیها. قال الأخفش: وَ مِنَ الصَّالِحِینَ عطف علی وجیها، أی:

هو من العباد الصالحین. قوله: أَنَّی یَکُونُ لِی وَلَدٌ أی: کیف یکون؟ علی طریقه الاستبعاد العادی وَ لَمْ یَمْسَسْنِی بَشَرٌ جمله حالیه، أی: و الحال أنه علی حاله منافیه للحاله المعتاده من کون له أب قالَ کَذلِکِ اللَّهُ یَخْلُقُ ما یَشاءُ هو من کلام اللّه سبحانه. و أصل القضاء: الإحکام، و قد تقدّم، و هو هنا الإراده: أی إذا أراد أمرا من الأمور فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ من غیر عمل و لا مزاوله، و هو تمثیل لکمال قدرته. قوله: وَ یُعَلِّمُهُ الْکِتابَ قیل: هو معطوف علی یُبَشِّرُکَ أی: إن اللّه یبشرک؛ و إنّ اللّه یعلمه؛ و قیل: علی یَخْلُقُ أی: و کذلک یعلمه اللّه،





أو کلام مبتدأ سیق تطییبا لقلبها.

و الکتاب: الکتابه. و الحکمه: العلم؛ و قیل: تهذیب الأخلاق، و انتصاب: رسولا، علی تقدیر: و یجعله 
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رسولا، أو و یکلمهم رسولا، أو و أرسلت رسولا؛ و قیل: هو معطوف علی قوله: وَجِیهاً فیکون حالا، لأن فیه معنی النطق، أی: و ناطقا، قال الأخفش: و إن شئت جعلت الواو فی قوله: و رسولا، مقحمه، و الرسول: حالا. و قوله: أَنِّی قَدْ جِئْتُکُمْ معمول لرسول، لأن فیه معنی النطق کما مر؛ و قیل: أصله: بأنی قد جئتکم، فحذف الجار، و قیل: منصوب بمضمر، أی: تقول: أنی قد جئتکم؛ و قیل: معطوف علی الأحوال السابقه. و قوله: بِآیَهٍ فی محل نصب علی الحال، أی: متلبسا بعلامه کائنه مِنْ رَبِّکُمْ و قوله: أَنِّی أَخْلُقُ أی: أصوّر، و أقدّر لَکُمْ مِنَ الطِّینِ کَهَیْئَهِ الطَّیْرِ و هذه الجمله بدل من الجمله الأولی، و هی: أَنِّی قَدْ جِئْتُکُمْ أو بدل من آیه، أو خبر مبتدأ محذوف، أی: هی أنی، و قرئ: بکسر الهمزه علی الاستئناف. و قرأ الأعرج، و أبو جعفر: کهیئه الطیر بالتشدید، و الکاف فی قوله: کَهَیْئَهِ الطَّیْرِ: نعت مصدر محذوف، أی: أخلق لکم خلقا أو شیئا مثل هیئه الطیر.

و قوله: فَأَنْفُخُ فِیهِ أی: فی ذلک الخلق، أو ذلک الشی ء، فالضمیر راجع إلی الکاف فی قوله کهیئه الطیر؛ و قیل: الضمیر راجع إلی الطیر، أی: الواحد منه؛ و قیل: إلی الطین، و قرئ: فیکون طائرا و طیرا، مثل تاجر و تجر. و قیل: إنه لم یخلق غیر الخفاش لما فیه من عجائب الصنعه، فإن له ثدیا و أسنانا و أذنا و یحیض و یطهر؛ و قیل: إنهم طلبوا خلق الخفاش





لما فیه من العجائب المذکوره، و لکونه یطیر بغیر ریش، و یلد کما یلد سائر الحیوانات مع کونه من الطیر، و لا یبیض کما یبیض سائر الطیور، و لا یبصر فی ضوء النهار، و لا فی ظلمه اللیل، و إنما یری فی ساعتین: بعد غروب الشمس ساعه، و بعد طلوع الفجر ساعه، و هو یضحک کما یضحک الإنسان؛ و قیل: إن سؤالهم له کان علی وجه التعنت، قیل: کان یطیر ما دام الناس ینظرونه، فإذا غاب عن أعینهم سقط میتا، لیتمیز فعل اللّه من فعل غیره و قوله: بِإِذْنِ اللَّهِ فیه دلیل: علی أنه لو لا الإذن من اللّه عزّ و جلّ لم یقدر علی ذلک، و أن خلق ذلک کان بفعل اللّه سبحانه، أجراه علی ید عیسی علیه السلام؛ قیل: کانت تسویه الطین و النفخ من عیسی، و الخلق من اللّه عزّ و جلّ. قوله: وَ أُبْرِئُ الْأَکْمَهَ الأکمه: الذی یولد أعمی، کذا قال أبو عبیده. و قال ابن فارس: الکمه: العمی یولد به الإنسان و قد یعرض، یقال: کمه، یکمه، کمها: إذا عمی، و کمهت عینه: إذا أعمیتها؛ و قیل: الأکمه: الذی یبصر بالنهار و لا یبصر باللیل؛ و قیل: هو الممسوح العین. و البرص معروف، و هو: بیاض یظهر فی الجلد.

و قد کان عیسی علیه السلام یبرئ من أمراض عدّه کما اشتمل علیه الإنجیل، و إنما خص اللّه سبحانه هذین المرضین بالذکر لأنهما لا یبرءان فی الغالب بالمداواه، و کذلک إحیاء الموتی، قد اشتمل الإنجیل علی قصص من ذلک. قوله: وَ أُنَبِّئُکُمْ بِما تَأْکُلُونَ أی: أخبرکم بالذی تأکلونه، و بالذی تدّخرونه. قوله: وَ مُصَدِّقاً عطف علی قوله: وَ رَسُولًا و قیل: المعنی





و جئتکم مصدّقا. قوله: وَ لِأُحِلَ أی:

و لأجل أن أحلّ، أی: جئتکم بآیه من ربکم، و جئتکم لأحلّ لکم بعض الذی حرّم علیکم من الأطعمه فی التوراه، کالشحوم، و کل ذی ظفر، و قیل: إنما أحلّ لهم ما حرّمته علیهم الأحبار و لم تحرّمه التوراه.

و قال أبو عبیده: یجوز أن یکون بعض، بمعنی: کلّ، و أنشد:
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قال القرطبی: و هذا القول غلط عند أهل النظر من أهل اللغه، لأن البعض و الجزء لا یکونان بمعنی الکل، و لأن عیسی لم یحلل لهم جمیع ما حرّمته علیهم التوراه، فإنه لم یحلل القتل و لا السرقه و لا الفاحشه و غیر ذلک من المحرّمات الثابته فی الإنجیل، مع کونها ثابته فی التوراه، و هی کثیره یعرف ذلک من یعرف الکتابین، و لکنه قد یقع البعض موضع الکل مع القرینه کقول الشاعر:

أبا منذر أفنیت فاستبق بعضناحنانیک بعض الشّرّ أهون من بعض 

أی: بعض الشرّ أهون من کله. قوله: بِآیَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ هی قوله: إِنَّ اللَّهَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ و إنما کان ذلک آیه، لأن من قبله من الرسل کانوا یقولون ذلک، فمجیئه بما جاءت به الرسل یکون علامه علی نبوته. و یحتمل أن تکون هذه الآیه هی الآیه المتقدّمه فتکون تکریرا لقوله: أَنِّی قَدْ جِئْتُکُمْ بِآیَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ أَنِّی أَخْلُقُ لَکُمْ مِنَ الطِّینِ الآیه.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بِکَلِمَهٍ قال: عیسی هو الکلمه من اللّه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: المهد: مضجع الصبیّ





فی رضاعه. و قد ثبت فی الصحیح أنه لم یتکلم فی المهد إلا ثلاثه: عیسی، و کان فی بنی إسرائیل رجل یقال له جریج کان یصلی، فجاءته أمه فدعته فقال: أجیبها أو أصلی؟ فقالت: اللهم لا تمته حتی تریه وجوه المومسات، و کان جریج فی صومعه فتعرضت له امرأه و کلمته فأبی، فأتت راعیا فأمکنته من نفسها فولدت غلاما فقالت: من جریج، فأتوه فکسروا صومعته و أنزلوه و سبوه، فتوضأ و صلّی ثم أتی الغلام فقال: من أبوک یا غلام؟ قال: الراعی، قالوا: نبنی صومعتک من ذهب؟ قال: لا إلا من طین، و کانت امرأه من بنی إسرائیل ترضع ابنا لها، فمرّ بها رجل راکب ذو شاره، فقالت: اللهم اجعل ابنی مثله، فترک ثدیها و أقبل علی الراکب فقال: اللهم لا تجعلنی مثله، ثم أقبل علی ثدیها یمصه، ثم مرّ بأمه تجرر و یلعب بها فقالت: اللهم لا تجعل ابنی مثل هذه، فترک ثدیها فقال: اللهمّ اجعلنی مثلها، فقالت: لم ذاک؟ فقال: الراکب جبار من الجبابره، و هذه الأمه یقولون لها: زنیت، و تقول: حسبی اللّه و نعم الوکیل. و یقولون: سرقت، و تقول: حسبی اللّه. و أخرج أبو الشیخ، و الحاکم، و صححه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

«لم یتکلّم فی المهد إلا عیسی، و شاهد یوسف، و صاحب جریج، و ابن ماشطه فرعون». و أخرج عبد ابن حمید، و ابن جریر عن قتاده فی قوله: وَ یُکَلِّمُ النَّاسَ فِی الْمَهْدِ وَ کَهْلًا قال: یکلمهم صغیرا و کبیرا.

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الکهل: هو من فی سن الکهوله. و أخرج عبد بن حمید، و





ابن جریر و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: الکهل: الحلیم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

وَ یُعَلِّمُهُ الْکِتابَ قال: الخط بالقلم. و أخرج ابن جریر عن ابن جریج نحوه. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس قال: إنما خلق عیسی طائرا واحدا و هو الخفاش. و أخرج ابن جریج، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم من طریق 
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الضحاک عن ابن عباس قال: الأکمه: الذی یولد أعمی. و أخرج ابن جریج، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم من طریق الضحاک عن ابن عباس قال: الأکمه: الذی یولد أعمی. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: الأکمه: الأعمی الممسوح العینین. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: الأکمه:

الذی یبصر بالنهار و لا یبصر باللیل. و أخرجوا عن عکرمه قالوا: الأکمه: الأعمش. و أخرج أحمد فی الزهد عن خالد الحذاء قال: کان عیسی ابن مریم إذا سرح رسله یحیون الموتی یقول لهم قولوا: کذا، فإذا وجدتم قشعریره و دمعه فادعوا عند ذلک. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله:

وَ أُنَبِّئُکُمْ بِما تَأْکُلُونَ قال: بما أکلتم البارحه من طعام و ما خبأتم منه. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن عمار بن یاسر قال: أُنَبِّئُکُمْ بِما تَأْکُلُونَ من المائده وَ ما تَدَّخِرُونَ منها، و کان أخذ علیهم فی المائده حین نزلت أن یأکلوا و لا یدخروا، فأکلوا، و ادّخروا، و خانوا، فجعلوا قرده و خنازیر. و أخرج





ابن جریر عن وهب: أن عیسی کان علی شریعه موسی، و کان یسبت و یستقبل بیت المقدس، و قال لبنی إسرائیل: إنی لم أدعکم إلی خلاف حرف مما فی التوراه إلا لأحلّ لکم بعض الذی حرّم علیکم و أضع عنکم من الآصار. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن الربیع فی الآیه: قال کان الذی جاء به عیسی ألین مما جاء به موسی، و کان قد حرم علیهم فیما جاء به موسی لحوم الإبل و الثروب «1»، فأحلها لهم علی لسان عیسی، و حرّم علیهم الشحوم فأحلت لهم فیما جاء به عیسی، و فی أشیاء من السمک، و فی أشیاء من الطیر، و فی أشیاء أخر حرّمها علیهم و شدّد علیهم فیها، فجاءهم عیسی بالتخفیف منه فی الإنجیل. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده مثله. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ جِئْتُکُمْ بِآیَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ قال: ما بین لهم من الأشیاء کلها و ما أعطاه ربه.


[سوره آل عمران (3): الآیات 52 الی 58]

فَلَمَّا أَحَسَّ عِیسی مِنْهُمُ الْکُفْرَ قالَ مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللَّهِ قالَ الْحَوارِیُّونَ نَحْنُ أَنْصارُ اللَّهِ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ اشْهَدْ بِأَنَّا مُسْلِمُونَ (52) رَبَّنا آمَنَّا بِما أَنْزَلْتَ وَ اتَّبَعْنَا الرَّسُولَ فَاکْتُبْنا مَعَ الشَّاهِدِینَ (53) وَ مَکَرُوا وَ مَکَرَ اللَّهُ وَ اللَّهُ خَیْرُ الْماکِرِینَ (54) إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسی إِنِّی مُتَوَفِّیکَ وَ رافِعُکَ إِلَیَّ وَ مُطَهِّرُکَ مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ جاعِلُ الَّذِینَ اتَّبَعُوکَ فَوْقَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ ثُمَّ إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ فَأَحْکُمُ بَیْنَکُمْ فِیما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ (55) فَأَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا فَأُعَذِّبُهُمْ عَذاباً شَدِیداً فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ






ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ (56)

وَ أَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَیُوَفِّیهِمْ أُجُورَهُمْ وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الظَّالِمِینَ (57) ذلِکَ نَتْلُوهُ عَلَیْکَ مِنَ الْآیاتِ وَ الذِّکْرِ الْحَکِیمِ (58)

قوله: فَلَمَّا أَحَسَ أی: علم و وجد: قاله الزجاج. و قال أبو عبیده: معنی: أحسّ: عرف، و أصل ذلک: وجود الشی ء بالحاسه، و الإحساس: قال اللّه تعالی: هَلْ تُحِسُّ مِنْهُمْ مِنْ أَحَدٍ «2». و المراد بالإحساس هنا: الإدراک القویّ الجاری مجری المشاهده. و بالکفر: إصرارهم علیه؛ و قیل: سمع منهم کلمه الکفر. و قال الفراء: أرادوا قتله. و علی هذا فمعنی الآیه: فلما أدرک منهم عیسی إراده قتله التی هی کفر

______________________________

(1). الثروب: جمع ثرب، و هو شحم رقیق علی الکرش و الأمعاء.

(2). مریم: 98.
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قال: من أنصاری إلی اللّه. الأنصار: جمع نصیر. و قوله: إِلَی اللَّهِ متعلق بمحذوف وقع حالا، أی:

متوجها إلی اللّه، أو ملتجئا إلیه، أو ذاهبا إلیه، و قیل: إلی: بمعنی مع، کقوله تعالی: وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَهُمْ إِلی أَمْوالِکُمْ «1» و قیل المعنی: من أنصاری فی السبیل إلی اللّه؛ و قیل المعنی: من یضم نصرته إلی نصره اللّه.

و الحواریون: جمع حواری، و حواریّ الرجل: صفوته و خلاصته، و هو مأخوذ من الحور و هو البیاض عند أهل اللغه، حوّرت الثیاب بیضتها. و الحواری من الطعام: ما حوّر: أی بیض، و الحواری أیضا: الناصر، و منه قوله صلّی اللّه علیه و سلم: «لکل نبیّ حواریّ و حواریی الزبیر» و هو فی البخاری و غیره. و قد اختلف فی سبب تسمیتهم بذلک، فقیل: لبیاض ثیابهم؛ و قیل: لخلوص نیاتهم؛ و قیل: لأنهم خاصه الأنبیاء، و کانوا اثنی عشر رجلا، و معنی أنصار اللّه: أنصار





دینه و رسله. و قوله: آمَنَّا بِاللَّهِ استئناف جار مجری العله لما قبله، فإن الإیمان یبعث علی النصره، قوله: وَ اشْهَدْ بِأَنَّا مُسْلِمُونَ أی: اشهد لنا یوم القیامه بأنا مخلصون لإیماننا منقادون لما ترید منا. و معنی بِما أَنْزَلْتَ ما أنزله اللّه سبحانه فی کتبه. و الرسول: عیسی، و حذف المتعلق مشعر بالتعمیم، أی: اتبعناه فی کل ما یأتی به، فاکتبنا مع الشاهدین لک بالوحدانیه، و لرسولک بالرساله. أو: اکتبنا مع الأنبیاء الذین یشهدون لأممهم، و قیل مع أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلم. قوله: وَ مَکَرُوا أی: الذین أحسّ عیسی منهم الکفر، و هم کفار بنی إسرائیل. و مکر اللّه: استدراجه للعباد من حیث لا یعلمون. قاله الفراء و غیره. و قال الزجاج: مکر اللّه: مجازاتهم علی مکرهم، فسمی الجزاء باسم الابتداء، کقوله تعالی: اللَّهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ «2» وَ هُوَ خادِعُهُمْ «3» و أصل المکر فی اللغه: الاغتیال و الخدع: حکاه ابن فارس، و علی هذا فلا یسند إلی اللّه سبحانه إلا علی طریق المشاکله؛ و قیل: مکر اللّه هنا: إلقاء شبه عیسی علی غیره، و رفع عیسی إلیه وَ اللَّهُ خَیْرُ الْماکِرِینَ أی: أقواهم مکرا، و أنفذهم کیدا، و أقواهم علی إیصال الضرر بمن یرید إیصاله به من حیث لا یحتسب، قوله: إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسی العامل فی إذ:

مکروا، أو: قوله: خَیْرُ الْماکِرِینَ أو: فعل مضمر تقدیره: وقع ذلک. و قال الفراء: إن فی الکلام تقدیما و تأخیرا تقدیره: إنی رافعک و مطهرک من الذین کفروا و متوفیک بعد إنزالک من السماء. و قال أبو زید: متوفیک: قابضک. و قال فی الکشاف: مستوفی أجلک، و معناه: إنی عاصمک من أن یقتلک





الکفار، و مؤخر أجلک إلی أجل کتبته لک، و ممیتک حتف أنفک لا قتلا بأیدیهم. و إنما احتاج المفسرون إلی تأویل الوفاه بما ذکر، لأن الصحیح أن اللّه رفعه إلی السماء من غیر وفاه، کما رجحه کثیر من المفسرین، و اختاره ابن جریر الطبری، و وجه ذلک أنه قد صحّ فی الأخبار عن النّبی صلّی اللّه علیه و سلّم نزوله و قتله الدجال، و قیل: إن اللّه سبحانه توفاه ثلاث ساعات من نهار ثم رفعه إلی السماء، و فیه ضعف، و قیل: المراد بالوفاه هنا: النوم، و مثله:

وَ هُوَ الَّذِی یَتَوَفَّاکُمْ بِاللَّیْلِ «4» أی: ینیمکم، و به قال کثیرون. قوله: وَ مُطَهِّرُکَ مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا أی: من خبث جوارهم برفعه إلی السماء و بعده عنهم. قوله: وَ جاعِلُ الَّذِینَ اتَّبَعُوکَ فَوْقَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ أی: الذی اتبعوا ما جئت به و هم خلص أصحابه الذین لم یبلغوا فی الغلوّ فیه إلی ما بلغ من جعله إلها، و منهم المسلمون، فإنهم اتبعوا ما جاء به عیسی علیه السلام، و وصفوه بما یستحقه من دون 

______________________________

(1). النساء: 2.

(2). البقره: 15.

(3). النساء: 142.

(4). الأنعام: 60.
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غلوّ، فلم یفرّطوا فی وصفه، کما فرطت الیهود، و لا أفرطوا کما أفرطت النصاری. و قد ذهب إلی هذا کثیر من أهل العلم. و قیل: المراد بالآیه: أن النصاری الذین هم أتباع عیسی لا یزالون ظاهرین علی الیهود، غالبین لهم، قاهرین لمن وجد منهم، فیکون المراد بالذین کفروا: هم الیهود خاصه، و قیل: هم الروم لا یزالون ظاهرین علی من خالفهم من الکافرین؛ و قیل: هم الحواریون لا یزالون ظاهرین علی من کفر بالمسیح، و علی کل حال





فغلبه النصاری لطائفه من الکفار أو لکل طوائف الکفار لا ینافی کونهم مقهورین مغلوبین بطوائف المسلمین کما تفیده الآیات الکثیره، بأن هذه المله الإسلامیه ظاهره علی کل الملل، قاهره لها مستعلیه علیها.

و قد أفردت هذه الآیه بمؤلف سمیته: [و بل الغمامه فی تفسیر- و جاعل الذین اتبعوک فوق الذین کفروا إلی یوم القیامه] فمن رام استیفاء ما فی المقام فلیرجع إلی ذلک. و الفوقیه هنا: هی أعم من أن تکون بالسیف أو بالحجه. و قد ثبت فی الأحادیث الصحیحه: أن عیسی علیه السلام ینزل فی آخر الزمان فیکسر الصلیب، و یقتل الخنزیر، و یضع الجزیه، و یحکم بین العباد بالشریعه المحمدیه، و یکون المسلمون أنصاره و أتباعه إذ ذاک، فلا یبعد أن یکون فی هذه الآیه إشاره إلی هذه الحال. قوله: ثُمَّ إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ أی: رجوعکم، و تقدیم الظرف للقصر فَأَحْکُمُ بَیْنَکُمْ یومئذ فِیما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ من أمور الدین. و قوله: فَأَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا إلی قوله: وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الظَّالِمِینَ تفسیر للحکم. قوله: فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ متعلق بقوله: فأعذبهم، أما تعذیبهم فی الدنیا: فبالقتل و السبی و الجزیه و الصغار، و أما فی الآخره: فبعذاب النار. قوله: فَیُوَفِّیهِمْ أُجُورَهُمْ أی: نعطیهم إیاها کامله موفره، قرئ: بالتحتیه و بالنون. و قوله:

لا یُحِبُّ الظَّالِمِینَ کنایه عن بغضهم، و هی جمله تذییلیه مقرره لما قبلها. قوله: ذلِکَ إشاره إلی ما سلف من نبأ عیسی و غیره، و هو مبتدأ، خبره ما بعده، و مِنَ الْآیاتِ حال، أو خبر بعد خبر.

و الحکیم: المشتمل علی الحکم، أو المحکم الذی لا خلل فیه.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن جریج فی





قوله: فَلَمَّا أَحَسَّ عِیسی مِنْهُمُ الْکُفْرَ قال: کفروا و أرادوا قتله، فذلک حین استنصر قومه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَاکْتُبْنا مَعَ الشَّاهِدِینَ قال: مع محمد و أمته أنهم شهدوا له أنه قد بلغ، و شهدوا للرسل أنهم قد بلغوا. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر من طریق الکلبی عن أبی صالح عنه قال: مَعَ الشَّاهِدِینَ مع أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرج ابن جریر عن السدی قال: إن بنی إسرائیل حصروا عیسی و تسعه عشر رجلا من الحواریین فی بیت؛ فقال عیسی لأصحابه: من یأخذ صورتی فیقتل و له الجنه، فأخذها رجل منهم، و صعد بعیسی إلی السماء، فذلک قوله: وَ مَکَرُوا وَ مَکَرَ اللَّهُ وَ اللَّهُ خَیْرُ الْماکِرِینَ و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنِّی مُتَوَفِّیکَ یقول: ممیتک. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن الحسن قال: متوفیک من الأرض.

و أخرج الآخران عنه قال: وفاه المنام. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده قال: هذا من المقدّم و المؤخر: أی:

رافعک إلیّ و متوفیک. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مطر الوراق قال: متوفیک من الدنیا و لیس 
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بوفاه موت. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن وهب قال: توفّی اللّه عیسی ثلاث ساعات من النهار حتی رفعه إلیه، و أخرج ابن عساکر عنه قال: أماته ثلاثه أیام ثم بعثه و رفعه. و أخرج الحاکم عنه قال: توفی اللّه عیسی





سبع ساعات. و أخرج ابن سعد، و أحمد فی الزهد و الحاکم عن سعید بن المسیب قال: رفع عیسی و هو ابن ثلاث و ثلاثین سنه. و أخرج ابن عساکر عن وهب مثله. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله تعالی: وَ مُطَهِّرُکَ مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا قال: طهره من الیهود و النصاری و المجوس و من کفار قومه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده فی قوله: وَ جاعِلُ الَّذِینَ اتَّبَعُوکَ فَوْقَ الَّذِینَ کَفَرُوا قال: هم أهل الإسلام الذین اتّبعوه علی فطرته و ملته و سنته. و أخرج ابن جریر عن ابن جریج نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن نحوه أیضا. و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن عساکر عن النعمان بن بشیر سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «لا تزال طائفه من أمتی علی الحق ظاهرین لا یبالون بمن خالفهم حتّی یأتی أمر اللّه» قال النعمان: من قال إنی أقول علی رسول اللّه ما لم یقل فإن تصدیق ذلک فی کتاب اللّه، قال اللّه: وَ جاعِلُ الَّذِینَ اتَّبَعُوکَ الآیه. و أخرج ابن عساکر عن معاویه مرفوعا نحوه، ثم قرأ معاویه الآیه. و أخرج ابن جریر عن ابن زید قال: النصاری فوق الیهود إلی یوم القیامه، و لیس بلد فیه أحد من النصاری إلا و هم فوق الیهود فی شرق و لا غرب، هم فی البلدان کلّها مستذلّون.


[سوره آل عمران (3): الآیات 59 الی 63]

إِنَّ مَثَلَ عِیسی عِنْدَ اللَّهِ کَمَثَلِ آدَمَ خَلَقَهُ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ قالَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (59) الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَلا تَکُنْ مِنَ الْمُمْتَرِینَ (60) فَمَنْ حَاجَّکَ فِیهِ مِنْ بَعْدِ ما جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ فَقُلْ






تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءَکُمْ وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ فَنَجْعَلْ لَعْنَتَ اللَّهِ عَلَی الْکاذِبِینَ (61) إِنَّ هذا لَهُوَ الْقَصَصُ الْحَقُّ وَ ما مِنْ إِلهٍ إِلاَّ اللَّهُ وَ إِنَّ اللَّهَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (62) فَإِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِالْمُفْسِدِینَ (63)

تشبیه عیسی بآدم فی کونه مخلوقا من غیر أب کآدم، و لا یقدح فی التشبیه اشتمال المشبه به علی زیاده و هو کونه لا أمّ له: کما أنه لا أب له، فذلک أمر خارج عن الأمر المراد بالتشبیه، و إن کان المشبه به أشد غرابه من المشبه، و أعظم عجبا، و أغرب أسلوبا. و قوله: خَلَقَهُ مِنْ تُرابٍ جمله مفسره لما أبهم فی المثل، أی: أن آدم لم یکن له أب و لا أم، بل خلقه اللّه من تراب. و فی ذلک دفع لإنکار من أنکر خلق عیسی من غیر أب مع اعترافه بأن آدم خلق من غیر أب و أم. قوله: ثُمَّ قالَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ أی: کن بشرا فکان بشرا. و قوله: فَیَکُونُ حکایه حال ماضیه، و قد تقدّم تفسیر هذا. و قوله: الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ قال الفرّاء: هو مرفوع بإضمار هو. و قال أبو عبیده: هو استئناف کلام، و خبره قوله: مِنْ رَبِّکَ و قیل: هو فاعل فعل محذوف: أی: جاءک الحقّ من ربک. قوله: فَلا تَکُنْ مِنَ الْمُمْتَرِینَ الخطاب إما لکل من یصلح له من الناس، أی: لا یکن أحد منکم ممتریا، أو للرسول صلّی اللّه علیه و سلم، و یکون النهی له لزیاده التثبیت، لأنه لا یکون منه شک فی ذلک، قوله: فَمَنْ حَاجَّکَ فِیهِ هذا و إن کان عاما فالمراد به: الخاص، و هم





النصاری الذین وفدوا إلیه صلّی اللّه علیه و سلّم من نجران کما سیأتی بیانه، و یمکن أن یقال: هو علی عمومه 
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و إن کان السبب خاصا، فیدل علی جواز المباهله منه صلّی اللّه علیه و سلّم لکل من حاجه فی عیسی علیه السلام، و أمته أسوته، و ضمیر فیه: لعیسی، و المراد بمجی ء العلم هنا: مجی ء سببه، و هو الآیات البینات، و المحاجه: المخاصمه و المجادله. و قوله: تَعالَوْا أی: هلمّوا، و أقبلوا، و أصله: الطلب لإقبال الذوات، و یستعمل فی الرأی إذا کان المخاطب حاضرا، کما تقول لمن هو حاضر عندک: تعال ننظر فی هذا الأمر. قوله: نَدْعُ أَبْناءَنا إلخ، اکتفی بذکر البنین عن البنات، إما لدخولهن فی النساء، أو لکونهم الذین یحضرون مواقف الخصام دونهن؛ و معنی الآیه: لیدع کل منا و منکم أبناءه و نساءه و نفسه إلی المباهله، و فیه دلیل: علی أن أبناء البنات یسمون: أبناء، لکونه صلّی اللّه علیه و سلّم أراد بالأبناء الحسنین کما سیأتی. قوله: نَبْتَهِلْ أصل الابتهال: الاجتهاد فی الدعاء باللعن و غیره، یقال: بهله اللّه: أی لعنه، و البهل: اللعن. قال أبو عبید، و الکسائی: نبتهل:

نلتعن، و یطلق علی الاجتهاد فی الهلاک، و منه قول لبید:

فی کهول ساده من قومه نظر الدّهر إلیهم فابتهل 

أی: فاجتهد فی هلاکهم. قال فی الکشاف: ثم استعمل فی کل دعاء یجتهد فیه و إن لم یکن التعانا.

قوله: فَنَجْعَلْ لَعْنَتَ اللَّهِ عَلَی الْکاذِبِینَ عطف علی نبتهل مبین لمعناه. قوله: إِنَّ هذا أی: الذی قصه اللّه علی رسوله من نبأ عیسی لَهُوَ الْقَصَصُ الْحَقُ القصص: التتابع، یقال: فلان یقص أثر فلان:

أی یتبعه، فأطلق علی الکلام الذی یتبع بعضه





بعضا، و ضمیر الفصل للحصر، و دخول اللام علیه لزیاده تأکیده، و یجوز أن یکون مبتدأ و ما بعده خبره، و زیاده: من، فی قوله: مِنْ إِلهٍ لتأکید العموم، و هو ردّ علی من قال بالتثلیث من النصاری.

و قد أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما من حدیث حذیفه: أن العاقب و السید أتیا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فأراد أن یلاعنهما، فقال أحدهما لصاحبه: لا نلاعنه، فو اللّه لئن کان نبیا فلاعننا لا نفلح أبدا نحن و لا عقبنا من بعدنا، فقالوا له: نعطیک ما سألت، فابعث معنا رجلا أمینا، فقال: قم یا أبا عبیده، فلما قام قال:

هذا أمین هذه الأمه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم من طریق العوفی عن ابن عباس: أن رهطا من أهل نجران قدموا علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و کان فیهم السید و العاقب، فقالوا: ما شأنک تذکر صاحبنا؟ قال: من هو؟

قالوا: عیسی، تزعم: أنه عبد اللّه، قالوا: فهل رأیت مثل عیسی و أنبئت به، ثم خرجوا من عنده، فجاء جبریل فقال: قل لهم إذا أتوک: إِنَّ مَثَلَ عِیسی عِنْدَ اللَّهِ کَمَثَلِ آدَمَ إلی آخر الآیه. و قد رویت هذه القصه علی وجوه عن جماعه من التابعین. و أخرج الحاکم، و صحّحه، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الدلائل عن جابر قال: قدم علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم العاقب و السید، فدعاهما إلی الإسلام، فقالا: أسلمنا یا محمد، فقال:

کذبتما إن شئتما أخبرتکم ما یمنعکما من الإسلام، قالا: فهات. قال: حبّ الصلیب، و شرب الخمر، و أکل لحم الخنزیر. قال جابر: فدعاهما إلی الملاعنه فواعداه علی الغد، فغدا رسول اللّه صلّی





اللّه علیه و سلم و أخذ بید علیّ و فاطمه و الحسن و الحسین، ثم أرسل إلیهما فأبیا أن یجیباه و أقرّا له، فقال: و الذی بعثنی بالحق لو فعلا لأمطر الوادی علیهما نارا. قال جابر: فیهم نزلت: تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا الآیه. قال جابر: أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ 
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رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و علیّ، و أبناءنا الحسن و الحسین، و نساءنا فاطمه. و رواه أیضا الحاکم من وجه آخر عن جابر و صححه، و فیه: أنهم قالوا للنبی صلّی اللّه علیه و سلم: هل لک أن نلاعنک؟. و أخرج مسلم، و الترمذی. و ابن المنذر، و الحاکم، و البیهقی عن سعد بن أبی وقاص: قال لما نزلت هذه الآیه: فَقُلْ تَعالَوْا دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم علیا و فاطمه و حسنا و حسینا، فقال: اللهم هؤلاء أهلی. و أخرج ابن عساکر عن جعفر بن محمد عن أبیه تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا الآیه، قال: فجاء بأبی بکر و ولده، و بعمر و ولده، و بعثمان و ولده، و بعلیّ و ولده.

و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم من طریق ابن جریج عن ابن عباس: ثُمَّ نَبْتَهِلْ نجتهد. و أخرج الحاکم، و صححه، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: هذا الإخلاص، یشیر بإصبعه التی تلی الإبهام، و هذا الدعاء، فرفع یدیه حذو منکبیه، و هذا الابتهال فرفع یدیه مدّا.


[سوره آل عمران (3): آیه 64]

قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ تَعالَوْا إِلی کَلِمَهٍ سَواءٍ بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمْ أَلاَّ نَعْبُدَ إِلاَّ اللَّهَ وَ لا نُشْرِکَ بِهِ شَیْئاً وَ لا یَتَّخِذَ بَعْضُنا بَعْضاً أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ






فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُولُوا اشْهَدُوا بِأَنَّا مُسْلِمُونَ (64)

قیل: الخطاب لأهل نجران، بدلیل ما تقدم قبل هذه الآیه؛ و قیل: لیهود المدینه؛ و قیل: للیهود و النصاری جمیعا، و هو ظاهر النظم القرآنی، و لا وجه لتخصیصه بالبعض، لأن هذه دعوه عامه لا تختص بأولئک الذین حاجوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم. و السواء: العدل. قال الفراء: یقال فی معنی العدل سوی و سوی، فإذا فتحت السین مددت، و إذا ضممت أو کسرت قصرت. قال زهیر:

أرونی خطّه لا ضیم فیهایسوّی بیننا فیها السّواء 

و فی قراءه ابن مسعود: «إلی کلمه عدل بیننا و بینکم» فالمعنی: أقبلوا إلی ما دعیتم إلیه، و هی: الکلمه العادله المستقیمه التی لیس فیها میل عن الحق، و قد فسرها بقوله: أَلَّا نَعْبُدَ إِلَّا اللَّهَ و هو فی موضع خفض علی البدل من: کلمه، أو رفع إلی إضمار مبتدأ، أی: هی أن لا نعبد، و یجوز أن تکون: أن، مفسره لا موضع للجمله التی دخلت علیها، و فی قوله: وَ لا یَتَّخِذَ بَعْضُنا بَعْضاً أَرْباباً تبکیت لمن اعتقد ربوبیه المسیح و عزیر، و إشاره إلی أن هؤلاء من جنس البشر و بعض منهم، و إزراء علی من قلد الرجال فی دین اللّه فحلل ما حللوه له، و حرم ما حرموه علیه، فإن من فعل ذلک فقد اتخذ من قلده ربا، و منه: اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ «1» و قد جوّز الکسائی و الفراء الجزم فی: وَ لا نُشْرِکَ وَ لا یَتَّخِذَ علی التوهم. قوله: فَإِنْ تَوَلَّوْا أی: أعرضوا عما دعوا إلیه فَقُولُوا اشْهَدُوا بِأَنَّا مُسْلِمُونَ أی: منقادون لأحکامه، مرتضون به، معترفون بما أنعم اللّه به علینا من





هذا الدین القویم.

و قد أخرج البخاری، و مسلم، و النسائی عن ابن عباس قال: حدّثنی أبو سفیان أن هرقل دعا بکتاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقرأه فإذا فیه: «بسم اللّه الرحمن الرحیم، من محمد رسول اللّه إلی هرقل عظیم الروم:

سلام علی من اتّبع الهدی، أما بعد: فإنی أدعوک بدعایه الإسلام، أسلم تسلم، یؤتک اللّه أجرک مرتین، فإن تولّیت فإنّ علیک إثم الأریسیین، و یا أهل الکتاب تعالوا إلی کلمه سواء بیننا و بینکم، إلی قوله:

______________________________

(1). التوبه: 34.
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بأنّا مسلمون». و أخرج الطبرانی عن ابن عباس أن کتاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی الکفار تَعالَوْا إِلی کَلِمَهٍ الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن جریج قال: بلغنی أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم دعا یهود المدینه إلی ما فی هذه الآیه فأبوا علیه، فجاهدهم حتی أقرّوا بالجزیه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده قال:

ذکر لنا أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم دعا یهود أهل المدینه إلی الکلمه السواء. و أخرج ابن جریر عن الربیع نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده: إِلی کَلِمَهٍ سَواءٍ قال: عدل. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن الربیع مثله. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: وَ لا یَتَّخِذَ بَعْضُنا بَعْضاً أَرْباباً قال: لا یطیع بعضنا بعضا فی معصیه اللّه، و یقال: إن تلک الربوبیه أن یطیع الناس سادتهم و قادتهم فی غیر عباده و إن لم یصلوا لهم. و أخرج ابن جریر، و ابن





أبی حاتم عن عکرمه فی قوله: وَ لا یَتَّخِذَ بَعْضُنا بَعْضاً أَرْباباً قال: سجود بعضهم لبعض.


[سوره آل عمران (3): الآیات 65 الی 68]

یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تُحَاجُّونَ فِی إِبْراهِیمَ وَ ما أُنْزِلَتِ التَّوْراهُ وَ الْإِنْجِیلُ إِلاَّ مِنْ بَعْدِهِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (65) ها أَنْتُمْ هؤُلاءِ حاجَجْتُمْ فِیما لَکُمْ بِهِ عِلْمٌ فَلِمَ تُحَاجُّونَ فِیما لَیْسَ لَکُمْ بِهِ عِلْمٌ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ (66) ما کانَ إِبْراهِیمُ یَهُودِیًّا وَ لا نَصْرانِیًّا وَ لکِنْ کانَ حَنِیفاً مُسْلِماً وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (67) إِنَّ أَوْلَی النَّاسِ بِإِبْراهِیمَ لَلَّذِینَ اتَّبَعُوهُ وَ هذَا النَّبِیُّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ اللَّهُ وَلِیُّ الْمُؤْمِنِینَ (68)

لما ادّعت کل واحده من طائفتی الیهود و النصاری أن إبراهیم علیه السلام کان علی دینهم؛ ردّ اللّه سبحانه ذلک علیهم، و أبان بأنّ المله الیهودیه و المله النصرانیه إنما کانتا من بعده. قال الزجاج: هذه الآیه أبین حجه علی الیهود و النصاری أن التوراه و الإنجیل نزلا من بعده، و لیس فیهما اسم لواحد من الأدیان و اسم الإسلام فی کل کتاب. انتهی، و فیه نظر، فإن الإنجیل مشحون بالآیات من التوراه، و ذکر شریعه موسی و الاحتجاج بها علی الیهود، و کذلک الزبور فیه فی مواضع ذکر شریعه موسی، و فی أوائله التبشیر بعیسی، ثم فی التوراه ذکر کثیر من الشرائع المتقدّمه، یعرف هذا کل من عرف هذه الکتب المنزله. و قد اختلف فی قدر المدّه التی بین إبراهیم و موسی، و المدّه التی بین موسی و عیسی. قال القرطبی: یقال: کان بین إبراهیم و موسی ألف سنه، و بین موسی و عیسی ألفا سنه. و کذا فی الکشاف. قوله: أَ فَلا تَعْقِلُونَ أی: تتفکرون فی دحوض حجتکم و بطلان






قولکم. قوله: ها أَنْتُمْ هؤُلاءِ حاجَجْتُمْ فِیما لَکُمْ بِهِ عِلْمٌ الأصل فی ها أنتم: أ أنتم، أبدلت الهمزه الأولی هاء، لأنها أختها، کذا قال أبو عمرو بن العلاء، و الأخفش. قال النحاس: و هذا قول حسن. و قرأ قنبل: هأنتم و قیل: الهاء للتنبیه دخلت علی الجمله التی بعدها، أی: ها أنتم هؤلاء الرجال الحمقی حاججتم، و فی هؤلاء لغتان: المدّ و القصر. و المراد بما لهم به علم: هو ما کان فی التوراه و إن خالفوا مقتضاه و جادلوا فیه بالباطل، و الذی لا علم لهم به هو زعمهم أن إبراهیم کان علی دینهم لجهلهم بالزمن الذی کان فیه. و فی الآیه دلیل علی منع الجدال بالباطل، بل ورد الترغیب فی ترک الجدال من المحقّ کما فی حدیث «من ترک المراء و لو محقّا فأنا ضمینه علی اللّه ببیت فی ربض الجنّه». و قد ورد تسویغ الجدال بالتی هی 
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أحسن لقوله تعالی: وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ وَ لا تُجادِلُوا أَهْلَ الْکِتابِ إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ و نحو ذلک، فینبغی أن یقصر جوازه علی المواطن التی تکون المصلحه فی فعله أکثر من المفسده، أو علی المواطن التی المجادله فیها بالمحاسنه لا بالمخاشنه. قوله: وَ اللَّهُ یَعْلَمُ أی: کل شی ء فیدخل فی ذلک ما حاججوا به. و قد تقدّم تفسیر الحنیف. قوله: إِنَّ أَوْلَی النَّاسِ أی: أحقهم به و أخصهم للذین اتبعوا ملته و اقتدوا بدینه وَ هذَا النَّبِیُ یعنی محمدا صلّی اللّه علیه و سلم، أفرده بالذکر تعظیما و تشریفا، و أولویته صلّی اللّه علیه و سلّم بإبراهیم من جهه کونه من ذریته، و من جهه موافقته لدینه فی کثیر





من الشریعه المحمدیه وَ الَّذِینَ آمَنُوا من أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلم.

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: اجتمعت نصاری نجران، و أحبار یهود عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فتنازعوا عنده، فقالت الأحبار: ما کان إبراهیم إلا یهودیا، و قالت النصاری: ما کان إبراهیم إلا نصرانیا، فنزل فیهم: یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تُحَاجُّونَ الآیه. و قد روی نحو هذا عن جماعه من السلف. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه: ها أَنْتُمْ هؤُلاءِ حاجَجْتُمْ فِیما لَکُمْ بِهِ عِلْمٌ یقول: فیما شهدتم و رأیتم و عاینتم فَلِمَ تُحَاجُّونَ فِیما لَیْسَ لَکُمْ بِهِ عِلْمٌ یقول: فیما لم تشهدوا و لم تروا و لم تعاینوا. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدیّ فی الآیه قال: أما الذی لهم به علم فما حرّم علیهم و ما أمروا به، و أما الذی لیس لهم به علم فشأن إبراهیم. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: یعذر من حاجّ بعلم و لا یعذر من حاجّ بالجهل. و أخرج ابن جریر عنه عن الشعبی فی قوله: ما کانَ إِبْراهِیمُ قال: أکذبهم اللّه و أدحض حجتهم. و أخرج أیضا عن الربیع مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل بن حبان نحوه. و أخرج عبد بن حمید من طریق شهر بن حوشب: حدّثنی ابن غنم أنه لما خرج أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی النجاشی، فذکر قصتهم معه، و ما قالوه له لما قال له عمرو بن العاص: إنهم یشتمون





عیسی، و هی قصه مشهوره؛ ثم قال: فأنزلت ذلک الیوم خصومتهم علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هو بالمدینه إِنَّ أَوْلَی النَّاسِ بِإِبْراهِیمَ الآیه. و أخرج سعید ابن منصور، و عبد بن حمید، و الترمذی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم، و صححه عن ابن مسعود أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إن لکل نبی ولاه من النبیین، و إن ولیّی منهم أبی خلیل ربی ثم قرأ: إِنَّ أَوْلَی النَّاسِ الآیه». و أخرج ابن أبی حاتم عن الحکم بن میناء أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«یا معشر قریش إنّ أولی النّاس بالنبیّ المتقون، فکونوا أنتم سبیل ذلک، فانظروا أن لا یلقانی النّاس یحملون الأعمال، و تلقونی بالدنیا تحملونها، فأصدّ عنکم بوجهی، ثم قرأ علیهم: إِنَّ أَوْلَی النَّاسِ بِإِبْراهِیمَ الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی الآیه قال: کل مؤمن ولیّ إبراهیم؛ ممن مضی، و ممن بقی.
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[سوره آل عمران (3): الآیات 69 الی 74]

وَدَّتْ طائِفَهٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ لَوْ یُضِلُّونَکُمْ وَ ما یُضِلُّونَ إِلاَّ أَنْفُسَهُمْ وَ ما یَشْعُرُونَ (69) یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ أَنْتُمْ تَشْهَدُونَ (70) یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تَلْبِسُونَ الْحَقَّ بِالْباطِلِ وَ تَکْتُمُونَ الْحَقَّ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ (71) وَ قالَتْ طائِفَهٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ آمِنُوا بِالَّذِی أُنْزِلَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَجْهَ النَّهارِ وَ اکْفُرُوا آخِرَهُ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (72) وَ لا تُؤْمِنُوا إِلاَّ لِمَنْ تَبِعَ دِینَکُمْ قُلْ إِنَّ الْهُدی هُدَی اللَّهِ أَنْ یُؤْتی أَحَدٌ مِثْلَ ما أُوتِیتُمْ أَوْ یُحاجُّوکُمْ عِنْدَ رَبِّکُمْ قُلْ إِنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ (73)

یَخْتَصُّ بِرَحْمَتِهِ مَنْ






یَشاءُ وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ (74)

الطائفه من أهل الکتاب هم: یهود بنی النضیر، و قریظه، و بنی قینقاع، حین دعوا جماعه من المسلمین إلی دینهم و سیأتی، و قیل: هم جمیع أهل الکتاب، فتکون: من، لبیان الجنس. و قوله: وَ ما یُضِلُّونَ إِلَّا أَنْفُسَهُمْ جمله حالیه، للدلاله علی ثبوت قدم المؤمنین فی الإیمان، فلا یعود وبال من أراد فتنتهم إلا علیه.

و المراد بآیات اللّه: ما فی کتبهم من دلائل نبوّه محمد صلّی اللّه علیه و سلم وَ أَنْتُمْ تَشْهَدُونَ ما فی کتبکم من ذلک، أو تشهدون بمثلها من آیات الأنبیاء الذین تقرّون بنبوّتهم، أو المراد، کتم کل الآیات عنادا و أنتم تعلمون أنها حق. و لبّس الحق بالباطل: خلطه بما یعتمدونه من التحریف وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ جمله حالیه. قوله: وَ قالَتْ طائِفَهٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ هم رؤساؤهم و أشرافهم، قالوا للسفله من قومهم هذه المقاله. و وجه النهار: أوّله، و سمی: وجها، لأنه أحسنه، قال:

و تضی ء فی وجه النّهار منیرهکجمانه البحریّ سلّ نظامها 

و هو منصوب علی الظرف، أمروهم بذلک لإدخال الشک علی المؤمنین، لکونهم یعتقدون أن أهل الکتاب لدیهم علم، فإذا کفروا بعد الإیمان وقع الریب لغیرهم، و اعتراه الشک، و هم لا یعلمون أن اللّه قد ثبت قلوب المؤمنین، و مکن أقدامهم، فلا تزلزلهم أراجیف أعداء اللّه، و لا تحرکهم ریح المعاندین. قوله: وَ لا تُؤْمِنُوا إِلَّا لِمَنْ تَبِعَ دِینَکُمْ هذا من کلام الیهود بعضهم لبعض، أی: قال ذلک الرؤساء للسفله: لا تصدقوا تصدیقا صحیحا إلا لمن تبع دینکم من أهل المله التی أنتم علیها، و أما غیرهم ممن قد أسلم فأظهروا لهم ذلک خداعا وَجْهَ النَّهارِ وَ اکْفُرُوا آخِرَهُ لیفتتنوا، و





یکون قوله: أَنْ یُؤْتی أَحَدٌ مِثْلَ ما أُوتِیتُمْ علی هذا: متعلقا بمحذوف، أی: فعلتم ذلک لأن یؤتی أحد مثل ما أوتیتم، یعنی: أن ما بکم من الحسد و البغی؛ أن یؤتی أحد مثل ما أوتیتم من فضل العلم و الکتاب؛ دعاکم إلی أن قلتم ما قلتم. و قوله: أَوْ یُحاجُّوکُمْ معطوف علی: أن یؤتی، أی: لا تؤمنوا إیمانا صحیحا، و تقروا بما فی صدورکم إقرارا صادقا لغیر من تبع دینکم، إن فعلتم ذلک و دبرتموه فإن المسلمین یحاجوکم یوم القیامه عند اللّه بالحق. و قوله: إِنَّ الْهُدی هُدَی اللَّهِ جمله اعتراضیه.

و قال الأخفش: المعنی: و لا تؤمنوا إلا لمن تبع دینکم، و لا تؤمنوا أن یؤتی أحد مثل ما أوتیتم، و لا تصدقوا أن یحاجوکم، فذهب إلی أنه معطوف؛ و قیل: المراد: لا تؤمنوا وجه النهار و تکفروا آخره إلا لمن تبع دینکم، أی: لمن دخل فی الإسلام و کان من أهل دینکم قبل إسلامه، لأن إسلام من کان منهم هو الذی قتلهم غیظا و أماتهم حسره و أسفا، و یکون قوله: أَنْ یُؤْتی علی هذا: متعلقا بمحذوف کالأوّل؛ و قیل: إن قوله:

أَنْ یُؤْتی متعلق بقوله: لا تُؤْمِنُوا أی: لا تظهروا إیمانکم ب أَنْ یُؤْتی أَحَدٌ مِثْلَ ما أُوتِیتُمْ أی: أسرّوا تصدیقکم بأن المسلمین قد أوتوا من کتب اللّه مثل ما أوتیتم، و لا تفشوه إلا لأتباع دینکم؛
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و قیل: المعنی: و لا تؤمنوا إلا لمن تبع دینکم، آن یؤتی أحد مثل ما أوتیتم، بالمدّ علی الاستفهام، تأکیدا للإنکار الذی قالوه أنه لا یؤتی أحد مثل ما أوتوه، فتکون علی هذا: أن و ما بعدها: فی محل رفع علی الابتداء، و الخبر





محذوف تقدیره تصدّقون بذلک، و یجوز أن تکون: فی محل نصب علی إضمار فعل تقدیره: تقرون أن یؤتی، و قد قرأ «آن یؤتی» بالمدّ ابن کثیر و ابن محیصن، و حمید. و قال الخلیل: أن فی موضع خفض، و الخافض محذوف. و قال ابن جریج: المعنی: و لا تؤمنوا إلا لمن تبع دینکم کراهیه أن یؤتی؛ و قیل: المعنی: لا تخبروا بما فی کتابکم من صفه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم إلا من تبع دینکم، لئلا یکون ذلک سببا لإیمان غیرهم بمحمد صلّی اللّه علیه و سلم. و قال الفراء: یجوز أن یکون قد انقطع کلام الیهود عند قوله: إِلَّا لِمَنْ تَبِعَ دِینَکُمْ ثم قال اللّه لمحمد صلّی اللّه علیه و سلم:

قُلْ إِنَّ الْهُدی هُدَی اللَّهِ أی: إن البیان الحق بیان اللّه، بین أن لا یؤتی أحد مثل ما أوتیتم، علی تقدیر:

لا، کقوله تعالی: یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا «1» أی: لئلا تضلوا، و «أو» فی قوله: أَوْ یُحاجُّوکُمْ بمعنی: حتی، و کذلک قال الکسائی، و هی عند الأخفش: عاطفه، کما تقدم. و قیل: إن هدی اللّه بدل من الهدی، و أن یؤتی خبر إن، علی معنی: قل: إن هدی اللّه أن یؤتی أحد مثل ما أوتیتم. و قد قیل: إن هذه الآیه أعظم آی هذه السوره إشکالا و ذلک صحیح. و قرأ الحسن: یؤتی، بکسر التاء الفوقیه. و قرأ سعید بن جبیر: إن یؤتی، بکسر الهمزه علی أنها النافیه. و قوله: یَخْتَصُّ بِرَحْمَتِهِ مَنْ یَشاءُ قیل: هی النبوّه؛ و قیل: أعم منها، و هو ردّ علیهم و دفع لما قالوه و دبروه.

و قد أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن سفیان قال:





کل شی ء فی آل عمران من ذکر أهل الکتاب فهو فی النصاری، و یدفع هذا: أن کثیرا من خطابات أهل الکتاب المذکوره فی هذه السوره لا یصحّ حملها علی النصاری ألبته، و من ذلک هذه الآیات التی نحن بصدد تفسیرها، فإن الطائفه التی ودّت إضلال المسلمین و کذلک الطائفه القائله: آمِنُوا بِالَّذِی أُنْزِلَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَجْهَ النَّهارِ و هی من الیهود خاصه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ أَنْتُمْ تَشْهَدُونَ قال: تشهدون أن نعت نبیّ اللّه محمد فی کتابکم، ثم تکفرون به، و تنکرونه، و لا تؤمنون به، و أنتم تجدونه مکتوبا عندکم فی التوراه و الإنجیل: النبیّ الأمّی. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن الربیع مثله. و أخرجا أیضا عن السدی نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن جریج: وَ أَنْتُمْ تَشْهَدُونَ علی أن الدین عند اللّه الإسلام لیس للّه دین غیره. و أخرجا عن الربیع فی قوله: لِمَ تَلْبِسُونَ الْحَقَّ بِالْباطِلِ یقول: لم تخلطون الیهودیه و النصرانیه بالإسلام، و قد علمتم أن دین اللّه الذی لا یقبل من أحد غیره: الإسلام وَ تَکْتُمُونَ الْحَقَ یقول: تکتمون شأن محمد، و أنتم تجدونه مکتوبا عندکم فی التوراه و الإنجیل. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده مثله. و أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: قال عبد اللّه بن الصیف، و عدیّ ابن زید، و الحارث بن عوف بعضهم





لبعض: تعالوا نؤمن بما أنزل علی محمد و أصحابه غدوه، و نکفر به عشیه، حتی نلبس علیهم دینهم لعلهم یصنعون کما نصنع، فیرجعون عن دینهم، فأنزل اللّه فیهم:

______________________________

(1). النساء: 176.
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یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تَلْبِسُونَ الْحَقَّ بِالْباطِلِ إلی قوله: وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ و قد روی نحو هذا عن جماعه من السلف.

و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره من طریق أبی ظبیان عن ابن عباس فی قوله: وَ قالَتْ طائِفَهٌ الآیه، قال: کانوا یکونون معهم أول النهار، و یجالسونهم، و یکلمونهم، فإذا أمسوا و حضرت الصلاه کفروا به و ترکوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ لا تُؤْمِنُوا إِلَّا لِمَنْ تَبِعَ دِینَکُمْ قال: هذا قول بعضهم لبعض. و أخرج ابن جریر عن الربیع مثله. و أخرج أیضا عن السدی نحوه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد: أَنْ یُؤْتی أَحَدٌ مِثْلَ ما أُوتِیتُمْ حسدا من یهود أن تکون النبوه فی غیرهم، و إراده أن یتابعوا علی دینهم. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن أبی مالک و سعید بن جبیر: أَنْ یُؤْتی أَحَدٌ مِثْلَ ما أُوتِیتُمْ قال:

أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدی قال اللّه لمحمد صلّی اللّه علیه و سلم: إِنَّ الْهُدی هُدَی اللَّهِ أَنْ یُؤْتی أَحَدٌ مِثْلَ ما أُوتِیتُمْ یا أمه محمد أَوْ یُحاجُّوکُمْ عِنْدَ رَبِّکُمْ یقول الیهود: فعل اللّه بنا کذا و کذا من الکرامه، حتی أنزل علینا المنّ و السلوی، فإن





الذی أعطیتکم أفضل فقولوا: قُلْ إِنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده: قُلْ إِنَّ الْهُدی هُدَی اللَّهِ أَنْ یُؤْتی أَحَدٌ مِثْلَ ما أُوتِیتُمْ یقول: لما أنزل اللّه کتابا مثل کتابکم، و بعث نبیا کنبیکم حسدتموه علی ذلک قُلْ إِنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ. و أخرج ابن جریر عن الربیع مثله. و أخرج ابن جریر عن ابن جریج قُلْ إِنَّ الْهُدی هُدَی اللَّهِ أَنْ یُؤْتی أَحَدٌ مِثْلَ ما أُوتِیتُمْ یقول: هذا الأمر الذی أنتم علیه مِثْلَ ما أُوتِیتُمْ أَوْ یُحاجُّوکُمْ عِنْدَ رَبِّکُمْ قال: قال بعضهم لبعض: لا تخبروهم بما بین اللّه لکم فی کتابه لِیُحَاجُّوکُمْ قال: لیخاصموکم بِهِ عِنْدَ رَبِّکُمْ فتکون لهم حجه علیکم قُلْ إِنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّهِ قال: الإسلام یَخْتَصُّ بِرَحْمَتِهِ مَنْ یَشاءُ قال: القرآن و الإسلام. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد: یَخْتَصُّ بِرَحْمَتِهِ مَنْ یَشاءُ قال: النبوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: رحمته الإسلام یختص بها من یشاء.


[سوره آل عمران (3): الآیات 75 الی 77]

وَ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ مَنْ إِنْ تَأْمَنْهُ بِقِنْطارٍ یُؤَدِّهِ إِلَیْکَ وَ مِنْهُمْ مَنْ إِنْ تَأْمَنْهُ بِدِینارٍ لا یُؤَدِّهِ إِلَیْکَ إِلاَّ ما دُمْتَ عَلَیْهِ قائِماً ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قالُوا لَیْسَ عَلَیْنا فِی الْأُمِّیِّینَ سَبِیلٌ وَ یَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (75) بَلی مَنْ أَوْفی بِعَهْدِهِ وَ اتَّقی فَإِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ (76) إِنَّ الَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ وَ أَیْمانِهِمْ ثَمَناً قَلِیلاً أُولئِکَ لا خَلاقَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ وَ لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ وَ لا یَنْظُرُ إِلَیْهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ لا یُزَکِّیهِمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (77)

هذا






شروع فی بیان خیانه الیهود فی المال بعد بیان خیانتهم فی الدین، و الجار و المجرور فی قوله: وَ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ فی محل رفع علی الابتداء، علی ما مرّ فی قوله: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ «1» و قد تقدم تفسیر القنطار. و قوله: تَأْمَنْهُ هذه قراءه الجمهور. و قرأ ابن وثاب، و الأشهب العقیلی: تیمنه بکسر

______________________________

(1). البقره: 8.
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التاء الفوقیه علی لغه بکر و تمیم، و مثله: قراءه من قرأ: نستعین بکسر النون. و قرأ نافع و الکسائی:

یُؤَدِّهِ بکسر الهاء فی الدرج. قال أبو عبید: و اتفق أبو عمرو، و الأعمش، و حمزه، و عاصم فی روایه أبی بکر: علی إسکان الهاء. قال النحاس: إسکان الهاء لا یجوز إلا فی الشعر عند بعض النحویین، و بعضهم لا یجیزه ألبته، و یری أنه غلط من قرأ به، و یوهم أن الجزم یقع علی الهاء و أبو عمرو أجلّ من أن یجوز علیه شی ء من هذا، و الصحیح عنه: أنه کان یکسر الهاء. و قال الفراء: مذهب بعض العرب یسکنون الهاء إذا تحرک ما قبلها، فیقولون: ضربته ضربا شدیدا، کما یسکنون میم أنتم و قمتم، و أنشد:

لمّا رأی أن لا دعه و لا شبع مال إلی أرطاه «1» حقف فاضطجع 

و قرأ أبو المنذر سلام، و الزهری: یؤده بضم الهاء بغیر واو. و قرأ قتاده و حمزه و مجاهد: یؤدّ هو بواو فی الإدراج، و معنی الآیه: أن أهل الکتاب فیهم الأمین الذی یؤدی أمانته و إن کانت کثیره، و فیهم الخائن الذی لا یؤدی أمانته و إن کانت حقیره، و من کان أمینا فی الکثیر فهو فی القلیل أمین بالأولی، و من





کان خائنا فی القلیل فهو فی الکثیر خائن بالأولی. و قوله: إِلَّا ما دُمْتَ عَلَیْهِ قائِماً استثناء مفرغ، أی: لا یؤده إلیک فی حال من الأحوال إلا ما دمت علیه قائما مطالبا له، مضیقا علیه، متقاضیا لردّه، و الإشاره بقوله: ذلک، إلی ترک الأداء المدلول علیه بقوله: لا یُؤَدِّهِ و الأمیون: هم العرب الذین لیسوا أهل کتاب، أی: لیس علینا فی ظلمهم حرج لمخالفتهم لنا فی دیننا، و ادّعوا- لعنهم اللّه- أن ذلک فی کتابهم، فردّ اللّه سبحانه علیهم بقوله: وَ یَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ- بَلی أی: بلی علیهم سبیل لکذبهم، و استحلالهم أموال العرب، فقوله: بَلی إثبات لما نفوه من السبیل. قال الزجاج: تمّ الکلام بقوله: بَلی ثم قال: مَنْ أَوْفی بِعَهْدِهِ وَ اتَّقی و هذه جمله مستأنفه: أی: من أوفی بعهده و اتقی فلیس من الکاذبین. أو فإن اللّه یحبه، و الضمیر فی قوله: بِعَهْدِهِ راجع إلی: من، أو إلی: اللّه تعالی، و عموم المتقین قائم مقام العائد إلی: من، أی: فإن اللّه یحبه. قوله: إِنَّ الَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ أی:

یستبدلون، کما تقدّم تحقیقه غیر مره. و عهد اللّه: هو ما عاهدوه علیه من الإیمان بالنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، و الأیمان:

هی التی کانوا یحلفون أنهم یؤمنون به و ینصرونه، و سیأتی بیان سبب نزول الآیه: أُولئِکَ أی:

الموصوفون بهذه الصفه لا خَلاقَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ أی: لا نصیب وَ لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ بشی ء أصلا، کما یفیده حذف المتعلق من التعمیم، أو لا یکلمهم بما یسرهم وَ لا یَنْظُرُ إِلَیْهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ نظر رحمه، بل یسخط علیهم، و یعذبهم بذنوبهم، کما یفیده قوله: وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ 

و قد أخرج





عبد بن حمید، و ابن المنذر عن عکرمه فی قوله: وَ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ مَنْ إِنْ تَأْمَنْهُ بِقِنْطارٍ یُؤَدِّهِ إِلَیْکَ قال: هذا من النصاری وَ مِنْهُمْ مَنْ إِنْ تَأْمَنْهُ بِدِینارٍ قال: هذا من الیهود إِلَّا ما دُمْتَ عَلَیْهِ قائِماً قال: إلا ما طلبته و اتبعته. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده فی قوله:

______________________________

(1). الأرطاه: واحده الأرط، و هو شجر من شجر الرمل، و الحقف: بالکسر، ما اعوجّ من الرمل.
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ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قالُوا لَیْسَ عَلَیْنا فِی الْأُمِّیِّینَ سَبِیلٌ قال: قالت الیهود: لیس علینا فیما أصبنا من مال العرب سبیل.

و أخرج ابن جریر عن السدّی نحوه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قالُوا لَیْسَ عَلَیْنا فِی الْأُمِّیِّینَ سَبِیلٌ قال النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «کذب أعداء اللّه، ما من شی ء کان فی الجاهلیه إلا و هو تحت قدمیّ هاتین، إلا الأمانه فإنها مؤدّاه إلی البرّ و الفاجر».

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن صعصعه: أنه سأل ابن عباس فقال: إنا نصیب فی الغزو من أموال أهل الذمه الدجاجه و الشاه، قال ابن عباس: فتقولون ماذا؟ قال: نقول لیس علینا فی ذلک من بأس، قال: هذا کما قال أهل الکتاب: لَیْسَ عَلَیْنا فِی الْأُمِّیِّینَ سَبِیلٌ إنهم إذا أدّوا الجزیه لم تحلّ لکم إلا بطیب نفوسهم. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس بَلی مَنْ أَوْفی بِعَهْدِهِ وَ اتَّقی یقول: اتقی الشرک فَإِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ یقول: الذین یتقون الشرک. و أخرج البخاری، و مسلم، و أهل السنن، و





غیرهم عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من حلف علی یمین هو فیها فاجر لیقتطع بها مال امرئ مسلم لقی اللّه و هو علیه غضبان». فقال الأشعث بن قیس: فیّ و اللّه کان ذلک، کان بینی و بین رجل من الیهود أرض فجحدنی، فقدّمته إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم، فقال لی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «ألک بینه؟ قلت لا، قال للیهودی: احلف، فقلت: یا رسول اللّه! إذن یحلف فیذهب مالی، فأنزل اللّه: إِنَّ الَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ وَ أَیْمانِهِمْ ثَمَناً قَلِیلًا إلی آخر الآیه». و قد روی: أن سبب نزول الآیه: أن رجلا کان یحلف بالسوق: لقد أعطی بسلعته ما لم یعط بها. و أخرجه البخاری و غیره. و روی أن سبب نزولها: مخاصمه کانت بین الأشعث و امرئ القیس و رجل من حضرموت. و أخرجه النسائی و غیره.


[سوره آل عمران (3): آیه 78]

وَ إِنَّ مِنْهُمْ لَفَرِیقاً یَلْوُونَ أَلْسِنَتَهُمْ بِالْکِتابِ لِتَحْسَبُوهُ مِنَ الْکِتابِ وَ ما هُوَ مِنَ الْکِتابِ وَ یَقُولُونَ هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ ما هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ یَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (78)

أی: طائفه من الیهود یلوون، أی: یحرّفون و یعدلون به عن القصد، و أصل اللیّ: المیل، یقول لوی برأسه: إذا أماله. و قرئ: یلوّون بالتشدید، و یلون بقلب الواو همزه، ثم تخفیفها بالحذف، و الضمیر فی قوله: لِتَحْسَبُوهُ یعود إلی ما دل علیه یَلْوُونَ و هو المحرف الذی جاءوا به. قوله:

وَ ما هُوَ مِنَ الْکِتابِ جمله حالیه، و کذلک قوله: وَ ما هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ و کذلک قوله: وَ هُمْ یَعْلَمُونَ أی: أنهم کاذبون مفترون.

و قد أخرج ابن جریر،






و ابن أبی حاتم من طریق العوفی عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنَّ مِنْهُمْ لَفَرِیقاً یَلْوُونَ أَلْسِنَتَهُمْ قال: هم الیهود، کانوا یزیدون فی الکتاب ما لم ینزل اللّه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: یحرّفونه.
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[سوره آل عمران (3): الآیات 79 الی 80]

ما کانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُؤْتِیَهُ اللَّهُ الْکِتابَ وَ الْحُکْمَ وَ النُّبُوَّهَ ثُمَّ یَقُولَ لِلنَّاسِ کُونُوا عِباداً لِی مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لکِنْ کُونُوا رَبَّانِیِّینَ بِما کُنْتُمْ تُعَلِّمُونَ الْکِتابَ وَ بِما کُنْتُمْ تَدْرُسُونَ (79) وَ لا یَأْمُرَکُمْ أَنْ تَتَّخِذُوا الْمَلائِکَهَ وَ النَّبِیِّینَ أَرْباباً أَ یَأْمُرُکُمْ بِالْکُفْرِ بَعْدَ إِذْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ (80)

أی: ما کان ینبغی و لا یستقیم لبشر أن یقول هذه المقاله و هو متصف بتلک الصفه. و فیه بیان من اللّه سبحانه لعباده: أن النصاری افتروا علی عیسی علیه السلام ما لم یصح عنه، و لا ینبغی أن یقوله. و الحکم:

الفهم و العلم. قوله: وَ لکِنْ کُونُوا أی: و لکن یقول النبی: کونوا ربانیین، و الربانی: منسوب إلی الرب، بزیاده الألف و النون للمبالغه، کما یقال لعظیم اللحیه: لحیانی، و لعظیم الجمه: جمانی، و لغلیظ الرقبه:

رقبانی. قیل: الربانی: الذی یربی الناس بصغار العلم قبل کباره، فکأنه یقتدی بالربّ سبحانه فی تیسیر الأمور. و قال المبرد: الربانیون: أرباب العلم، واحدهم ربانی، من قوله: ربه، یربه، فهو ربان: إذا دبره و أصلحه، و الیاء للنسب، فمعنی الربانی: العالم بدین الربّ، القویّ التمسک بطاعه اللّه؛ و قیل: العالم الحکیم. قوله: بِما کُنْتُمْ تُعَلِّمُونَ أی: بسبب کونکم عالمین، أی: کونوا ربانیین بهذا السبب، فإن حصول العلم للإنسان و الدراسه له یتسبب عنهما الربانیه التی هی التعلیم للعلم،






و قوه التمسک بطاعه اللّه.

و قرأ ابن عباس و أهل الکوفه: «بما کنتم تعلّمون» بالتشدید. و قرأ أبو عمرو و أهل المدینه بالتخفیف، و اختار القراءه بالتخفیف، و اختار القراءه الأولی أبو عبید. قال: لأنها لجمع المعنیین. قال مکی: التشدید أبلغ لأن العالم قد یکون عالما غیر معلم، فالتشدید یدل علی العلم و التعلیم، و التخفیف إنما یدل علی العلم فقط. و اختار القراءه الثانیه أبو حاتم. قال أبو عمرو: و تصدیقها: تدرسون بالتخفیف دون التشدید. انتهی. و الحاصل:

أن من قرأ بالتشدید لزمه أن یحمل الربانی علی أمر زائد علی العلم و التعلیم، و هو أن یکون مع ذلک مخلصا أو حکیما أو حلیما حتی تظهر السببیه؛ و من قرأ بالتخفیف جاز له أن یحمل الربانی علی العالم الذی یعلم الناس، فیکون المعنی: کونوا معلمین بسبب کونکم علماء، و بسبب کونکم تدرسون العلم. و فی هذه الآیه أعظم باعث لمن علم أن یعمل، و إن من أعظم العمل بالعلم تعلیمه، و الإخلاص للّه سبحانه. قوله: وَ لا یَأْمُرَکُمْ أَنْ تَتَّخِذُوا الْمَلائِکَهَ وَ النَّبِیِّینَ أَرْباباً بالنصب عطفا علی ثُمَّ یَقُولَ وَ لا مزیده لتأکید النفی، أی: لیس له أن یأمر بعباده نفسه، و لا یأمر باتخاذ الملائکه و النبیین أربابا، بل ینتهی عنه، و یجوز عطفه علی أن یؤتیه، أی: ما کان لبشر أن یأمرکم بأن تتخذوا الملائکه و النبیین أربابا؛ و بالنصب قرأ ابن عامر، و عاصم، و حمزه، و قرأ الباقون: بالرفع علی الاستئناف و القطع من الکلام الأوّل، أی: و لا یأمرکم اللّه أن تتخذوا الملائکه و النبیین أربابا، و یؤیده أن فی مصحف ابن مسعود: و لن یأمرکم. و الهمز فی قوله:





أَ یَأْمُرُکُمْ لإنکار ما نفی عن البشر. و قوله: بَعْدَ إِذْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ استدل به من قال إن سبب نزول الآیه استئذان من استأذن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من المسلمین فی أن یسجدوا له.

و قد أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: قال أبو رافع القرظی حین اجتمعت الأحبار من الیهود و النصاری من أهل نجران عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و دعاهم إلی الإسلام: أ ترید یا محمد! أن نعبدک کما تعبد النصاری عیسی؟ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

«معاذ اللّه أن نعبد غیر اللّه، أو نأمر بعباده غیره، ما بذلک بعثنی و لا بذلک أمرنی، فأنزل اللّه فی ذلک:
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ما کانَ لِبَشَرٍ الآیه». و أخرج عبد بن حمید عن الحسن قال: بلغنی أن رجلا قال: یا رسول اللّه! نسلم علیک کما یسلم بعضنا علی بعض أفلا نسجد لک؟ قال: «لا، و لکن أکرموا نبیّکم، و اعرفوا الحقّ لأهله، فإنّه لا ینبغی أن یسجد لأحد من دون اللّه، فأنزل اللّه: ما کانَ لِبَشَرٍ الآیه». و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: رَبَّانِیِّینَ قال: فقهاء، علماء. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: حکماء، علماء، حلماء. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه قال: علماء، فقهاء.

و أخرج ابن المنذر عن ابن مسعود قال: حکماء، علماء. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی رزین فی قوله: وَ بِما کُنْتُمْ تَدْرُسُونَ قال: مذاکره الفقه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن





ابن جریج فی قوله: وَ لا یَأْمُرَکُمْ أَنْ تَتَّخِذُوا قال: و لا یأمرهم النبیّ.


[سوره آل عمران (3): الآیات 81 الی 82]

وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ النَّبِیِّینَ لَما آتَیْتُکُمْ مِنْ کِتابٍ وَ حِکْمَهٍ ثُمَّ جاءَکُمْ رَسُولٌ مُصَدِّقٌ لِما مَعَکُمْ لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَ لَتَنْصُرُنَّهُ قالَ أَ أَقْرَرْتُمْ وَ أَخَذْتُمْ عَلی ذلِکُمْ إِصْرِی قالُوا أَقْرَرْنا قالَ فَاشْهَدُوا وَ أَنَا مَعَکُمْ مِنَ الشَّاهِدِینَ (81) فَمَنْ تَوَلَّی بَعْدَ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ (82)

قد اختلف فی تفسیر قوله تعالی: وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ النَّبِیِّینَ فقال سعید بن جبیر، و قتاده، و طاوس، و الحسن، و السدّی: إنه أخذ اللّه میثاق الأنبیاء أن یصدّق بعضهم بعضا بالإیمان، و یأمر بعضهم بعضا بذلک، فهذا معنی النصره له و الإیمان به، و هو ظاهر الآیه، فحاصله: أن اللّه أخذ میثاق الأول من الأنبیاء أن یؤمن بما جاء به الآخر و ینصره، و قال الکسائی: یجوز أن یکون معنی: وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ النَّبِیِّینَ بمعنی: و إذ أخذ اللّه میثاق الذین مع النبیین، و یؤیده قراءه ابن مسعود: وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ و قیل: فی الکلام حذف. و المعنی: و إذ أخذ اللّه میثاق النبیین لتعلمن الناس لما جاءکم من کتاب و حکمه، و لتأخذن علی الناس أن یؤمنوا، و دلّ علی هذا الحذف قوله: وَ أَخَذْتُمْ عَلی ذلِکُمْ إِصْرِی و ما فی قوله: لَما آتَیْتُکُمْ بمعنی الذی. قال سیبویه: سألت الخلیل عن قوله: وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ النَّبِیِّینَ لَما آتَیْتُکُمْ فقال ما بمعنی الذی. قال النحاس: التقدیر فی قول الخلیل: الذی آتیتکموه، ثم حذفت الهاء لطول الاسم، و اللام لام الابتداء، بهذا قال الأخفش، و تکون: ما، فی محل رفع علی الابتداء، و






خبرها: من کتاب و حکمه. و قوله: ثُمَّ جاءَکُمْ و ما بعده جمله معطوفه علی الصله، و العائد محذوف، أی: مصدّق به. و قال المبرد و الزجاج و الکسائی: ما شرطیه دخلت علیها لام التحقیق، کما تدخل علی إن، و لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ جواب القسم الذی هو أخذ المیثاق، إذ هو بمنزله الاستحلاف کما تقول: أخذت میثاقک لتفعلنّ کذا، و هو سادّ مسدّ الجزاء. و قال الکسائی: إن الجزاء قوله:

فَمَنْ تَوَلَّی و قال فی الکشاف: إن اللام فی قوله: لَما آتَیْتُکُمْ لام التوطئه و اللام فی قوله:

لَتُؤْمِنُنَ جواب القسم، و ما: یحتمل أن تکون المتضمنه لمعنی الشرط، و لتؤمنن سادّ جواب القسم و الشرط جمیعا، و أن تکون موصوله بمعنی: للذی آتیتکموه لتؤمنن به. انتهی و قرأ حمزه: لَما آتَیْتُکُمْ 
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بکسر اللام، و ما بمعنی الذی، و هی معلقه بأخذ. و قرأ أهل المدینه: آتیناکم علی التعظیم. و قرأ الباقون: آتَیْتُکُمْ علی التوحید؛ و قیل: إن ما فی قراءه من قرأ بکسر اللام: مصدریه. و معناه:

لأجل إیتائی إیاکم بعض الکتاب و الحکمه، ثم لمجی ء رسول اللّه مصدق لما معکم، و اللام لام التعلیل: أی لأجل ذلک أخذ اللّه میثاق الذین أوتوا الکتاب لتؤمنن به. قوله: أَقْرَرْتُمْ هو من الإقرار. و الإصر فی اللغه:

الثقل، سمّی العهد إصرا لما فیه من التشدید. و المعنی: و أخذتم علی ذلک عهدی. قوله: قالُوا أَقْرَرْنا جمله استئنافیه کأنه قیل: ماذا قالوا عند ذلک؟ فقیل: قالوا: أقررنا، و إنما لم یذکر أحدهم الإصر اکتفاء بذلک. قوله: قالَ فَاشْهَدُوا أی: قال اللّه سبحانه فاشهدوا، أی: لیشهد بعضهم علی بعض وَ أَنَا مَعَکُمْ مِنَ الشَّاهِدِینَ أی: و أنا علی إقرارکم





و شهاده بعضکم علی بعض من الشاهدین. قوله: فَمَنْ تَوَلَّی أی: أعرض عما ذکر بعد ذلک المیثاق فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ أی: الخارجون عن الطاعه.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: قلت لابن عباس: إن أصحاب عبد اللّه یقرءون: و إذ أخذ اللّه میثاق الذین أوتوا الکتاب لما آتیتکم من کتاب و حکمه و نحن نقرأ:

میثاق النبیین، فقال ابن عباس: إنما أخذ اللّه میثاق النبیین علی قومهم. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن طاوس فی الآیه، قال: أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ النَّبِیِّینَ أن یصدق بعضهم بعضا.

و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ النَّبِیِّینَ قال:

هی خطأ من الکتّاب، و هی فی قراءه ابن مسعود مِیثاقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ و أخرج ابن جریر عن علیّ قال: لم یبعث اللّه نبیا آدم فمن بعده إلا أخذ علیه العهد فی محمد: لئن بعث و هو حیّ لیؤمنن به و لینصرنه، و یأمره فیأخذ العهد علی قومه، ثم تلا: وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ النَّبِیِّینَ الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدی فی الآیه نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن جریر من طریق العوفی عنه فی قوله: إِصْرِی قال: عهدی. و أخرج ابن جریر عن علیّ فی قوله: قالَ فَاشْهَدُوا یقول: فاشهدوا علی أممکم بذلک وَ أَنَا مَعَکُمْ مِنَ الشَّاهِدِینَ علیکم و علیهم فَمَنْ تَوَلَّی عنک یا محمد بعد هذا العهد من جمیع الأمم فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ





هم العاصون فی الکفر.


[سوره آل عمران (3): الآیات 83 الی 85]

أَ فَغَیْرَ دِینِ اللَّهِ یَبْغُونَ وَ لَهُ أَسْلَمَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ طَوْعاً وَ کَرْهاً وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُونَ (83) قُلْ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ ما أُنْزِلَ عَلَیْنا وَ ما أُنْزِلَ عَلی إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ الْأَسْباطِ وَ ما أُوتِیَ مُوسی وَ عِیسی وَ النَّبِیُّونَ مِنْ رَبِّهِمْ لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ (84) وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ دِیناً فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُ وَ هُوَ فِی الْآخِرَهِ مِنَ الْخاسِرِینَ (85)

قوله: أَ فَغَیْرَ عطف علی مقدّر، أی: أ تتولون فتبغون غیر دین اللّه، و تقدیم المفعول: لأنه المقصود بالإنکار. و قرأ أبو عمرو وحده یَبْغُونَ بالتحتیه و ترجعون بالفوقیه، قال: لأن الأوّل خاص و الثانی عام، ففرّق بینهما لافتراقهما فی المعنی. و قرأ حفص بالتحتیه فی الموضعین. و قرأ الباقون: بالفوقیه
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فیهما، و انتصب: طوعا و کرها، علی الحال، أی: طائعین و مکرهین. و الطوع: الانقیاد و الاتباع بسهوله، و الکره: ما فیه مشقه، و هو من أسلم مخافه القتل، و إسلامه استسلام منه. قوله: آمَنَّا إخبار منه صلّی اللّه علیه و سلم عن نفسه و عن أمته لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ کما فرّقت الیهود و النصاری، فآمنوا ببعض، و کفروا ببعض.

و قد تقدّم تفسیر هذه الآیه. وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ أی: منقادون مخلصون. قوله: دِیناً مفعول للفعل، أی: یبتغ دینا حال کونه غیر الإسلام، و یجوز أن ینتصب: غیر الإسلام، علی أنه مفعول الفعل، و دینا: إما تمییز، أو حال، إذا أوّل بالمشتق، أو بدل من: غیر. قوله: وَ هُوَ فِی الْآخِرَهِ مِنَ الْخاسِرِینَ إما فی محل نصب علی الحال، أو






جمله مستأنفه، أی: من الواقعین فی الخسران یوم القیامه.

و قد أخرج الطبرانی بسند ضعیف عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ لَهُ أَسْلَمَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قال: أما من فی السموات: فالملائکه، و أما من فی الأرض: فمن ولد علی الإسلام، و أما کرها: فمن أتی به من سبایا الأمم فی السلاسل و الأغلال یقادون إلی الجنه و هم کارهون. و أخرج الدیلمی عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی الآیه: «الملائکه أطاعوه فی السّماء، و الأنصار، و عبد القیس أطاعوه فی الأرض».

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه: أَسْلَمَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ حین أخذ علیهم المیثاق.

و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ لَهُ أَسْلَمَ قال: المعرفه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: أما المؤمن: فأسلم طائعا، فنفعه ذلک و قبل منه، و أما الکافر: فأسلم حین رأی بأس اللّه، فلم ینفعه ذلک، و لم یقبل منه فَلَمْ یَکُ یَنْفَعُهُمْ إِیمانُهُمْ لَمَّا رَأَوْا بَأْسَنا. و أخرج الطبرانی فی الأوسط عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من ساء خلقه من الرقیق و الدوابّ و الصبیان فاقرؤوا فی أذنه: أَ فَغَیْرَ دِینِ اللَّهِ یَبْغُونَ . و أخرج ابن السنی فی عمل الیوم و اللیله عن یونس بن عبید قال:

لیس رجل یکون علی دابه صعبه فیقرأ فی أذنها: أَ فَغَیْرَ دِینِ اللَّهِ یَبْغُونَ الآیه، إلا ذلت بإذن اللّه عزّ و جلّ. و أخرج أحمد، و الطبرانی فی الأوسط عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی





اللّه علیه و سلم: «تجی ء الأعمال یوم القیامه فتجی ء الصّلاه فتقول: یا ربّ! أنا الصّلاه، فیقول: إنک علی خیر، و تجی ء الصّدقه فتقول:

یا ربّ! أنا الصدقه، فیقول: إنک علی خیر، و یجی ء الصّیام فیقول: أنا الصیام، فیقول: إنّک علی خیر، ثم تجی ء الأعمال، کل ذلک یقول اللّه: إنک علی خیر، ثم یجی ء الإسلام فیقول: یا ربّ! أنت السّلام و أنا الإسلام، فیقول: إنک علی خیر، بک الیوم آخذ و بک أعطی، قال اللّه تعالی فی کتابه: وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ دِیناً فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُ وَ هُوَ فِی الْآخِرَهِ مِنَ الْخاسِرِینَ .
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[سوره آل عمران (3): الآیات 86 الی 91]

کَیْفَ یَهْدِی اللَّهُ قَوْماً کَفَرُوا بَعْدَ إِیمانِهِمْ وَ شَهِدُوا أَنَّ الرَّسُولَ حَقٌّ وَ جاءَهُمُ الْبَیِّناتُ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (86) أُولئِکَ جَزاؤُهُمْ أَنَّ عَلَیْهِمْ لَعْنَهَ اللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ (87) خالِدِینَ فِیها لا یُخَفَّفُ عَنْهُمُ الْعَذابُ وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ (88) إِلاَّ الَّذِینَ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلِکَ وَ أَصْلَحُوا فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (89) إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بَعْدَ إِیمانِهِمْ ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً لَنْ تُقْبَلَ تَوْبَتُهُمْ وَ أُولئِکَ هُمُ الضَّالُّونَ (90)

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ماتُوا وَ هُمْ کُفَّارٌ فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْ أَحَدِهِمْ مِلْ ءُ الْأَرْضِ ذَهَباً وَ لَوِ افْتَدی بِهِ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ (91)

قوله: کَیْفَ یَهْدِی اللَّهُ قَوْماً هذا الاستفهام معناه: الجحد، أی: لا یهدی اللّه، و نظیره: قوله تعالی: کَیْفَ یَکُونُ لِلْمُشْرِکِینَ عَهْدٌ عِنْدَ اللَّهِ أی: لا عهد لهم، و مثله قول الشاعر:

کیف نومی علی الفراش و لمّاتشمل الشّام «1» غاره شعواء 

أی: لا نوم لی. و معنی الآیه: لا یهدی اللّه قوما إلی الحق کفروا بعد إیمانهم، و بعد






ما شهدوا أن الرسول حق، و بعد ما جاءتهم البینات من کتاب اللّه سبحانه و معجزات رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و قوله: وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ جمله حالیه، أی: کیف یهدی المرتدّین، و الحال أنه لا یهدی من حصل منهم مجرد الظلم لأنفسهم، و منهم الباقون علی الکفر؟ و لا ریب أن ذنب المرتدّ أشدّ من ذنب من هو باق علی الکفر، لأن المرتدّ قد عرف الحق ثم أعرض عنادا و تمرّدا. قوله: أُولئِکَ إشاره إلی القوم المتصفین بتلک الصفات السابقه، و هو: مبتدأ، خبره: الجمله التی بعده. و قد تقدّم تفسیر اللعن. و قوله: وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ معناه: یؤخرون و یمهلون. ثم استثنی التائبین، فقال: إِلَّا الَّذِینَ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلِکَ أی: من بعد الارتداد وَ أَصْلَحُوا بالإسلام ما کان قد أفسدوه من دینهم بالردّه. و فیه دلیل: علی قبول توبه المرتد إذا رجع إلی الإسلام، مخلصا، و لا خلاف فی ذلک فیما أحفظ. قوله: ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً.

قال قتاده و عطاء الخراسانی و الحسن: نزلت فی الیهود و النصاری، کفروا بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم بعد إیمانهم بنعته و صفته ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً بإقامتهم علی کفرهم؛ و قیل: ازدادوا کفرا بالذنوب التی اکتسبوها، و رجحه ابن جریر الطبری، و جعلها فی الیهود خاصه. و قد استشکل جماعه من المفسرین قوله تعالی: لَنْ تُقْبَلَ تَوْبَتُهُمْ «2» مع کون التوبه مقبوله فی الآیه الأولی و کما فی قوله تعالی: وَ هُوَ الَّذِی یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبادِهِ «3» غیر ذلک؛ فقیل: المعنی: لن تقبل توبتهم عند الموت. قال النحاس: و هذا قول حسن، کما قال تعالی: وَ لَیْسَتِ التَّوْبَهُ لِلَّذِینَ





یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ حَتَّی إِذا حَضَرَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قالَ إِنِّی تُبْتُ الْآنَ «4» و به قال الحسن، و قتاده، و عطاء، و منه الحدیث: «إن اللّه یقبل توبه العبد ما لم یغرغر»؛ و قیل: المعنی: لن تقبل توبتهم التی کانوا علیها قبل أن یکفروا، لأن الکفر أحبطها، و قیل: لن تقبل توبتهم إذا تابوا من کفرهم إلی کفر آخر، و الأولی: أن یحمل عدم قبول توبتهم فی هذه الآیه علی من مات کافرا غیر تائب، فکأنه عبر عن الموت علی الکفر بعدم قبول التوبه، و تکون الآیه المذکوره بعد هذه الآیه، و هی قوله: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ماتُوا وَ هُمْ کُفَّارٌ فی حکم البیان لها. قوله: مِلْ ءُ الْأَرْضِ ذَهَباً المل ء بالکسر: مقدار ما یملأ الشی ء، و المل ء بالفتح: مصدر ملأت الشی ء، و ذهبا: تمییز، قاله الفراء و غیره. و قال الکسائی: نصب 

______________________________

(1). فی القرطبی (4/ 129): یشمل القوم.

(2). آل عمران: 90.

(3). الشوری: 25.

(4). النساء: 18.
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علی إضمار: من ذهب. کقوله: أَوْ عَدْلُ ذلِکَ صِیاماً «1» أی: من صیام. و قرأ الأعمش: ذهب بالرفع علی أنه بدل من: مل ء، و الواو فی قوله: وَ لَوِ افْتَدی بِهِ قیل: هی مقحمه زائده، و المعنی:

لو افتدی به؛ و قیل: فیه حمل علی الغنی کأنه قیل فلن یقبل من أحدهم فدیه و لو افتدی بمل ء الأرض ذهبا؛ و قیل: هو عطف علی مقدر؛ أی: لن یقبل من أحدهم مل ء الأرض ذهبا لو تصدق به فی الدنیا، و لو افتدی به من العذاب، أی: بمثله.

و قد أخرج النسائی، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن حبان، و الحاکم، و صححه، و البیهقی فی سننه





عن ابن عباس قال: کان رجل من الأنصار أسلم ثم ارتد و لحق بالمشرکین، ثم ندم فأرسل إلی قومه: أرسلوا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هل لی من توبه؟ فنزلت: کَیْفَ یَهْدِی اللَّهُ قَوْماً کَفَرُوا بَعْدَ إِیمانِهِمْ إلی قوله:

غَفُورٌ رَحِیمٌ فأرسل إلیه قومه فأسلم. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر عن مجاهد نحوه، و قال: هو الحارث بن سوید. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن السدی نحوه، و أخرج ابن إسحاق، و ابن المنذر عن ابن عباس نحوه أیضا. و قد روی عن جماعه نحوه أیضا. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم من طریق العوفی عن ابن عباس فی قوله: کَیْفَ یَهْدِی اللَّهُ قَوْماً کَفَرُوا بَعْدَ إِیمانِهِمْ قال: هم أهل الکتاب من الیهود، عرفوا محمدا، ثم کفروا به. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن الحسن قال:

هم أهل الکتاب من الیهود و النصاری، و ذکر نحو ما تقدّم عنه. و أخرج البزار عن ابن عباس: أن قوما أسلموا، ثم ارتدوا، فأرسلوا إلی قومهم یسألون لهم، فذکروا ذلک لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فنزلت هذه الآیه: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بَعْدَ إِیمانِهِمْ ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً قال السیوطی: هذا خطأ من البزار. و أخرج ابن جریر عن الحسن فی الآیه قال: الیهود و النصاری لن تقبل توبتهم عند الموت. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: هم الیهود کفروا بالإنجیل و عیسی، ثم ازدادوا کفرا بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم و القرآن. و أخرج ابن جریر، و ابن





المنذر، و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی الآیه قال: إنما نزلت فی الیهود و النصاری، کفروا بعد إیمانهم، ثم ازدادوا کفرا بذنوب أذنبوها، ثم ذهبوا یتوبون من تلک الذنوب فی کفرهم، و لو کانوا علی الهدی قبلت توبتهم، و لکنهم علی الضلاله. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد فی قوله: ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً قال: نموا علی کفرهم. و أخرج ابن جریر عن السدی فی قوله: ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً قال: ماتوا و هم کفار لَنْ تُقْبَلَ تَوْبَتُهُمْ قال: إذا تاب عند موته لم تقبل توبته. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله: لَنْ تُقْبَلَ تَوْبَتُهُمْ قال: تابوا من الذنوب؛ و لم یتوبوا من الأصل. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: وَ ماتُوا وَ هُمْ کُفَّارٌ قال: هو کل کافر.

و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن أنس، عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یجاء بالکافر یوم القیامه فیقال له أ رأیت لو کان مل ء الأرض ذهبا، أ کنت مفتدیا به؟ فیقول: نعم، فیقال له: لقد سئلت ما هو أیسر من ذلک، فذلک قوله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ماتُوا وَ هُمْ کُفَّارٌ الآیه.

______________________________

(1). المائده: 95.
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[سوره آل عمران (3): آیه 92]

لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ شَیْ ءٍ فَإِنَّ اللَّهَ بِهِ عَلِیمٌ (92)

هذا کلام مستأنف، خطاب للمؤمنین عقب ذکر ما لا ینفع الکفار. قوله: لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ یقال:

نالنی من فلان معروف ینالنی، أی: وصل إلیّ، و النوال: العطاء، من قولک: نولته تنویلا، أعطیته.

و البرّ: العمل الصالح،






و قال ابن مسعود، و ابن عباس، و عطاء، و مجاهد، و عمر بن میمون، و السدّی:

هو الجنه، فمعنی الآیه: لن تنالوا العمل الصالح أو الجنه، أی: تصلوا إلی ذلک، و تبلغوا إلیه حتی تنفقوا مما تحبون، أی: حتی تکون نفقتکم من أموالکم التی تحبونها، و من تبعیضیه، و یؤیده قراءه ابن مسعود: حتّی تنفقوا بعض ما تحبّون و قیل: بیانیه و ما موصوله، أو موصوفه، و المراد: النفقه فی سبیل الخیر، من صدقه، أو غیرها من الطاعات؛ و قیل المراد: الزکاه المفروضه. و قوله: مِنْ شَیْ ءٍ بیان لقوله: ما تُنْفِقُوا أی: ما تنفقوا من أی شی ء سواء کان طیبا أو خبیثا فَإِنَّ اللَّهَ بِهِ عَلِیمٌ و ما:

شرطیه جازمه. و قوله: فَإِنَّ اللَّهَ بِهِ عَلِیمٌ تعلیل لجواب الشرط واقع موقعه.

و قد أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن أنس «أنّ أبا طلحه لما نزلت هذه الآیه أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقال: یا رسول اللّه! إن أحبّ أموالی إلیّ بیرحاء، و إنها صدقه» الحدیث. و قد روی بألفاظ. و أخرج عبد بن حمید، و البزار عن ابن عمر قال: حضرتنی هذه الآیه: لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ فذکرت ما أعطانی اللّه، فلم أجد شیئا أحبّ إلی من مرجانه، جاریه لی رومیه، فقلت: هی حرّه لوجه اللّه، فلو أنی أعود فی شی ء جعلته للّه لنکحتها، فأنکحتها نافعا. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن عمر بن الخطاب أنه کتب إلی أبی موسی الأشعری: أن یبتاع له جاریه من سبی جلولاء، فدعا بها عمر فقال: إن اللّه یقول: لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ فأعتقها عمر. و أخرج سعید





بن منصور، و عبد ابن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم: إنها لما نزلت الآیه، جاء زید بن حارثه بفرس له یقال لها: سبل، لم یکن له مال أحبّ إلیه منها، فقال: هی صدقه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود فی قوله تعالی: لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ قال: الجنه. و أخرج ابن جریر عن عمرو بن میمون و السدی مثله. و أخرج ابن المنذر عن مسروق مثله.


[سوره آل عمران (3): الآیات 93 الی 95]

کُلُّ الطَّعامِ کانَ حِلاًّ لِبَنِی إِسْرائِیلَ إِلاَّ ما حَرَّمَ إِسْرائِیلُ عَلی نَفْسِهِ مِنْ قَبْلِ أَنْ تُنَزَّلَ التَّوْراهُ قُلْ فَأْتُوا بِالتَّوْراهِ فَاتْلُوها إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (93) فَمَنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ (94) قُلْ صَدَقَ اللَّهُ فَاتَّبِعُوا مِلَّهَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (95)

قوله: کُلُّ الطَّعامِ أی: المطعوم، و الحلّ: مصدر یستوی فیه المفرد و الجمع و المذکر و المؤنث، و هو الحلال، و إسرائیل: هو یعقوب، کما تقدم تحقیقه. و معنی الآیه: أن کل المطعومات کانت حلالا لبنی یعقوب، لم یحرّم علیهم شی ء منها إلا ما حرم إسرائیل علی نفسه. و سیأتی بیان ما هو الذی حرمه علی نفسه،
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و هذا الاستثناء متصل من اسم کان. و قوله: مِنْ قَبْلِ أَنْ تُنَزَّلَ التَّوْراهُ متعلق بقوله: کانَ حِلًّا أی: أن کل المطعومات کانت حلالا مِنْ قَبْلِ أَنْ تُنَزَّلَ التَّوْراهُ أی: کان ما عدا المستثنی حلالا لهم مِنْ قَبْلِ أَنْ تُنَزَّلَ التَّوْراهُ مشتمله علی تحریم ما حرمه علیهم لظلمهم، و فیه ردّ علی الیهود لما أنکروا ما قصه اللّه سبحانه علی رسوله صلّی اللّه علیه و سلم، من أن سبب ما حرمه اللّه علیهم






هو ظلمهم و بغیهم، کما فی قوله:

فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ طَیِّباتٍ أُحِلَّتْ لَهُمْ «1». الآیه. و قوله: وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا کُلَّ ذِی ظُفُرٍ وَ مِنَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ شُحُومَهُما «2» إلی قوله: ذلِکَ جَزَیْناهُمْ بِبَغْیِهِمْ «3» و قالوا:

إنها محرّمه علی من قبلهم من الأنبیاء، یریدون بذلک تکذیب ما قصه اللّه علی نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم فی کتابه العزیز، ثم أمره سبحانه بأن یحاجهم بکتابهم، و یجعل بینه و بینهم حکما ما أنزله علیهم، لا ما أنزل علیه فقال: قُلْ فَأْتُوا بِالتَّوْراهِ فَاتْلُوها إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ حتی تعلموا صدق ما قصه اللّه فی القرآن، من أنه لم یحرّم علی بنی إسرائیل شی ء من قبل نزول التوراه إلا ما حرمه یعقوب علی نفسه. و فی هذا من الإنصاف للخصوم ما لا یقادر قدره، و لا یبلغ مداه، ثم قال: فَمَنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ أی: من بعد إحضار التوراه و تلاوتها فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ أی: المفرطون فی الظلم المتبالغون فیه، فإنه لا أظلم ممن حوکم إلی کتابه و ما یعتقده شرعا صحیحا، ثم جادل من بعد ذلک مفتریا علی اللّه الکذب؛ ثم لما کان ما یفترونه من الکذب بعد قیام الحجه علیهم بکتابهم باطلا مدفوعا، و کان ما قصه اللّه سبحانه فی القرآن و صدقته التوراه صحیحا صادقا، و کان ثبوت هذا الصدق بالبرهان الذی لا یستطیع الخصم دفعه، أمر اللّه سبحانه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم بأن ینادی بصدق اللّه بعد أن سجل علیهم الکذب، فقال: قُلْ صَدَقَ اللَّهُ فَاتَّبِعُوا مِلَّهَ إِبْراهِیمَ أی: مله الإسلام التی أنا علیها، و قد تقدم بیان معنی الحنیف،





و کأنه قال لهم: إذا تبین لکم صدقی، و صدق ما جئت به، فادخلوا فی دینی، فإن من جمله ما أنزله اللّه علیّ: وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ دِیناً فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُ «4».

و قد أخرج الترمذی و حسنه عن ابن عباس «أنّ الیهود قالوا للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: فأخبرنا ما حرّم إسرائیل علی نفسه؟ قال: کان یسکن البدو، فاشتکی عرق النّسا، فلم یجد شیئا یلائمه إلا تحریم الإبل و ألبانها، فلذلک حرّمها، قالوا: صدقت» و ذکر الحدیث. و أخرجه أیضا أحمد، و النسائی. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم، و صححه عن ابن عباس فی الآیه قال: العرق أجده عرق النساء، فکان یبیت له زق، یعنی: صیاح، فجعل للّه علیه إن شفاه أن لا یأکل لحما فیه عرق، فحرمته الیهود. و أخرج البخاری فی تاریخه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس من قوله: ما أخرجه الترمذی سابقا عنه مرفوعا. و أخرج ابن إسحاق، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم من طریق عکرمه عن ابن عباس أنه کان یقول: الذی حرم إسرائیل علی نفسه زائدتا الکبد، و الکلیتان، و الشحم، إلا ما کان علی الظهر.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه قال: قالت الیهود للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم نزلت التوراه بتحریم الذی حرّم إسرائیل، فقال اللّه لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم قُلْ فَأْتُوا بِالتَّوْراهِ فَاتْلُوها إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ و کذبوا لیس فی التوراه.

______________________________

(1). النساء: 160.

(2). الأنعام: 146.

(3). الأنعام: 146.

(4). آل عمران: 85.
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[سوره آل عمران (3): الآیات 96 الی 97]

إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ وُضِعَ






لِلنَّاسِ لَلَّذِی بِبَکَّهَ مُبارَکاً وَ هُدیً لِلْعالَمِینَ (96) فِیهِ آیاتٌ بَیِّناتٌ مَقامُ إِبْراهِیمَ وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ (97)

هذا شروع فی بیان شی ء آخر مما جادلت فیه الیهود بالباطل، و ذلک أنهم قالوا: إن بیت المقدس أفضل و أعظم من الکعبه، لکونه: مهاجر الأنبیاء، و فی الأرض المقدسه. فرد اللّه ذلک علیهم بقوله: إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ وُضِعَ لِلنَّاسِ الآیه، فقوله: وُضِعَ صفه لبیت، و خبر إن: قوله: لَلَّذِی بِبَکَّهَ فنبه تعالی بکونه: أول متعبد علی أنه أفضل من غیره، و قد اختلف فی البانی فی الابتداء: فقیل: الملائکه، و قیل: آدم، و قیل: إبراهیم، و یجمع بین ذلک: بأول من بناه الملائکه، جدده آدم، ثم إبراهیم. و بکه: علم للبلد الحرام، و کذا مکه، و هما لغتان، و قیل: إن بکه: اسم لموضع البیت، و مکه: اسم للبلد الحرام؛ و قیل: بکه:

للمسجد، و مکه: للحرم کله؛ قیل: سمیت بکه لازدحام الناس فی الطواف، یقال: بک القوم: ازدحموا؛ و قیل: البک: دق العنق، سمیت بذلک لأنها کانت تدق أعناق الجبابره. و أما تسمیتها: بمکه، فقیل: سمیت بذلک: لقله ما بها؛ و قیل: لأنها تمک المخ من العظم، بما ینال ساکنها من المشقه، و منه مککت العظم:

إذا أخرجت ما فیه، و أمکته: إذا امتصه، و قیل: سمیت بذلک: لأنها تمک من ظلم فیها، أی: تهلکه. قوله:

مُبارَکاً حال من الضمیر فی وضع، أو من متعلق الظرف، لأن التقدیر: للذی استقر ببکه مبارکا، و البرکه: کثره الخیر الحاصل لمن یستقر فیه أو یقصده، أی: الثواب المتضاعف. و الآیات البینات:

الواضحات، منها: الصفا





و المروه، و منها: أثر القدم فی الصخره الصماء، و منها: أن الغیث إذا کان بناحیه الرکن الیمانی کان الخصب فی الیمن، و إن کان بناحیه الشامی کان الخصب بالشام، و إذا عمّ البیت کان الخصب فی جمیع البلدان، و منها: انحراف الطیور عن أن تمر علی هوائه فی جمیع الأزمان، و منها: هلاک من یقصده من الجبابره و غیر ذلک. و قوله: مَقامُ إِبْراهِیمَ بدل من آیات، قاله محمد بن یزید المبرد. و قال فی الکشاف: إنه عطف بیان. و قال الأخفش: إنه مبتدأ، و خبره: محذوف، و التقدیر: منها مقام إبراهیم؛ و قیل: هو خبر مبتدأ محذوف، أی: هی مقام إبراهیم، و قد استشکل صاحب الکشاف بیان الآیات- و هی جمع-: بالمقام- و هو فرد- و أجاب: بأن المقام جعل وحده بمنزله آیات، لقوّه شأنه، أو: بأنه مشتمل علی آیات. قال: و یجوز أن یراد فِیهِ آیاتٌ بَیِّناتٌ مقام إبراهیم، و أمن من دخله، لأن الاثنین نوع من الجمع. قوله: وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً جمله مستأنفه، لبیان حکم من أحکام الحرم، و هو: أن من دخله کان آمنا. و به استدل من قال: إن من لجأ إلی الحرم و قد وجب علیه حدّ من الحدود فإنه لا یقام علیه الحدّ حتی یخرج منه، و هو قول أبی حنیفه و من تابعه، و خالفه الجمهور، فقالوا: تقام علیه الحدود فی الحرم. و قد قال جماعه: إن الآیه خبر فی معنی الأمر، أی: و من دخله فأمنوه کقوله: فَلا رَفَثَ وَ لا فُسُوقَ وَ لا جِدالَ «1» أی: لا ترفثوا، و لا تفسقوا، و لا تجادلوا. قوله: وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ اللام





فی قوله: لِلَّهِ هی التی یقال لها: لام الإیجاب و الإلزام، ثم زاد هذا المعنی تأکیدا حرف عَلَی فإنه من أوضح الدلالات علی الوجوب 

______________________________

(1). البقره: 197.
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عند العرب، کما إذا قال القائل: لفلان علیّ کذا، فذکر اللّه سبحانه الحج بأبلغ ما یدل علی الوجوب، تأکیدا لحقه و تعظیما لحرمته، و هذا الخطاب شامل لجمیع الناس لا یخرج عنه إلا من خصصه الدلیل، کالصبی و العبد.

و قوله: مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا فی محل جرّ علی أنه بدل بعض من الناس. و به قال أکثر النحویین.

و أجاز الکسائی: أن یکون فی موضع رفع بحج. و التقدیر: أن یحج البیت من استطاع إلیه سبیلا؛ و قیل:

إن: من، حرف شرط، و الجزاء محذوف، أی: من استطاع إلیه سبیلا فعلیه الحج، و قد اختلف أهل العلم فی الاستطاعه ماذا هی؟ فقیل: الزاد و الراحله، و إلیه ذهب جماعه من الصحابه، و حکاه الترمذی عن أکثر أهل العلم، و هو الحق. قال مالک: إن الرجل إذا وثق بقوّته لزمه الحج، و إن لم یکن له زاد و راحله، إذا کان یقدر علی التکسب، و به قال عبد اللّه بن الزبیر، و الشعبی، و عکرمه. و قال الضحاک: إن کان شابا قویا صحیحا و لیس له مال فعلیه أن یؤاجر نفسه حتی یقضی حجه، و من جمله ما یدخل فی الاستطاعه دخولا أولیا: أن تکون الطریق إلی الحج آمنه، بحیث یأمن الحاج علی نفسه و ماله الذی لا یجد زادا غیره، أما لو کانت غیر آمنه فلا استطاعه، لأن اللّه سبحانه یقول: مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا و هذا الخائف علی نفسه أو ماله لم یستطع إلیه سبیلا بلا





شک و لا شبهه. و قد اختلف أهل العلم إذا کان فی الطریق من الظلمه من یأخذ بعض الأموال علی وجه لا یجحف بزاد الحاج؛ فقال الشافعی: لا یعطی حبه، و یسقط عنه فرض الحج، و وافقه جماعه، و خالفه آخرون. و الظاهر: أن من تمکن من الزاد و الراحله، و کانت الطریق آمنه، بحیث یتمکن من مرورها، و لو بمصانعه بعض الظلمه لدفع شی ء من المال، یتمکن منه الحاج، و لا ینقص من زاده و لا یجحف به، فالحج غیر ساقط عنه، بل واجب علیه، لأنه قد استطاع السبیل بدفع شی ء من المال، و لکنه یکون هذا المال المدفوع فی الطریق من جمله ما تتوقف علیه الاستطاعه، فلو وجد الرجل زادا و راحله و لم یجد ما یدفعه لمن یأخذ المکس فی الطریق لم یجب علیه الحج لأنه لم یستطع إلیه سبیلا، و هذا لا بد منه، و لا ینافی تفسیر الاستطاعه بالزاد و الراحله فإنه قد تعذر المرور فی طریق الحج لمن وجد الزاد و الراحله إلا بذلک القدر الذی یأخذه المکاسون، و لعل وجه قول الشافعی إنه سقط الحج: أن أخذ هذا المکس منکر، فلا یجب علی الحاج أن یدخل فی منکر، و أنه بذلک غیر مستطیع. و من جمله ما یدخل فی الاستطاعه: أن یکون الحاج صحیح البدن علی وجه یمکنه الرکوب، فلو کان زمنا بحیث لا یقدر علی المشی، و لا علی الرکوب، فهذا و إن وجد الزاد و الراحله فهو لم یستطیع السبیل. قوله: وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ قیل: إنه عبر بلفظ الکفر عن ترک الحج، تأکیدا لوجوبه، و تشدیدا علی تارکه؛ و قیل: المعنی:





و من کفر بفرض الحج و لم یره واجبا، و قیل: إن من ترک الحج و هو قادر علیه فهو کافر، و فی قوله: فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ من الدلاله علی مقت تارک الحج مع الاستطاعه، و خذلانه، و بعده من اللّه سبحانه، ما یتعاظمه سامعه، و یرجف له قلبه، فإن اللّه سبحانه إنما شرع لعباده هذه الشرائع لنفعهم و مصلحتهم، و هو تعالی شأنه، و تقدس سلطانه، غنی لا تعود إلیه طاعات عباده بأسرها بنفع.

و قد أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ الآیه، قال:
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کانت البیوت قبله، و لکنه کان أوّل بیت وضع لعباده اللّه. و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن أبی ذر قال: «قلت یا رسول اللّه! أیّ مسجد وضع أوّل؟ قال: المسجد الحرام، قلت: ثم أیّ؟ قال:

المسجد الأقصی، قلت: کم بینهما؟ قال: أربعون سنه». و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و الطبرانی، و البیهقی فی الشعب عن ابن عمر، قال: «خلق اللّه البیت قبل الأرض بألفی سنه، و کان إذ کان عرشه علی الماء زبده بیضاء، و کانت الأرض تحته کأنّها حشفه دحیت الأرض من تحته». و أخرج نحوه ابن المنذر عن أبی هریره. و أخرج ابن المنذر، و الأزرقی عن ابن جریج قال: بلغنا أن الیهود قالت: بیت المقدس أعظم من الکعبه لأنه مهاجر الأنبیاء، و لأنه فی الأرض المقدسه، فقال المسلمون: بل الکعبه أعظم، فبلغ ذلک النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فنزلت: إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ الآیه إلی قوله: فِیهِ آیاتٌ بَیِّناتٌ مَقامُ إِبْراهِیمَ و لیس ذلک فی بیت المقدس وَ مَنْ





دَخَلَهُ کانَ آمِناً و لیس ذلک فی بیت المقدس وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ و لیس ذلک فی بیت المقدس. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر عن عبد اللّه بن الزبیر قال:

إنما سمیت: بکه، لأن الناس یجیئون إلیها من کل جانب حجاجا. و روی سعید بن منصور، و ابن جریر، و البیهقی عن مجاهد: إنما سمیت: بکه، لأن الناس یتباکون فیها، أی: یزدحمون. و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل بن حیان فی قوله: مُبارَکاً قال: جعل فیه الخیر و البرکه: وَ هُدیً لِلْعالَمِینَ یعنی: بالهدی قبلتهم. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم من طریق العوفی عن ابن عباس: فِیهِ آیاتٌ بَیِّناتٌ فمنهن:

مقام إبراهیم و المشعر. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن الحسن فی قوله: فِیهِ آیاتٌ بَیِّناتٌ قال:

مقام إبراهیم وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ و أخرج الأزرقی عن زید بن أسلم نحوه.

و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً قال: کان هذا فی الجاهلیه، کان الرجل لو جر کل جریره علی نفسه، ثم لجأ إلی الحرم لم یتناول و لم یطلب، فأما فی الإسلام فإنه لا یمنع من حدود اللّه، من سرق فیه قطع، و من زنی فیه أقیم علیه الحدّ، و من قتل فیه قتل. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، و الأزرقی عن عمر بن الخطاب قال: لو وجدت فیه قاتل الخطاب ما مسسته حتی یخرج منه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن





عباس فی قوله: وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً قال: من عاذ بالبیت أعاذه البیت، و لکن لا یؤوی، و لا یطعم، و لا یسقی، فإذا خرج أخذ بذنبه.

و قد روی عنه هذا المعنی من طرق. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عنه قال: لو وجدت قاتل أبی فی الحرم لم أعرض له. و أخرج ابن جریر عن ابن عمر قال: لو وجدت قاتل أبی فی الحرم ما هجته. و أخرج الشیخان، و غیرهما عن أبی شریح العدوی قال: قام النبی صلّی اللّه علیه و سلّم الغد من یوم الفتح فقال: «إن مکه حرّمها اللّه و لم یحرّمها الناس، فلا یحلّ لامرئ یؤمن باللّه و الیوم الآخر أن یسفک بها دما و لا یعضد بها شجره، فإن أحد ترخّص لقتال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقولوا: إنّ اللّه قد أذن لرسوله و لم یأذن لکم، و إنّما أذن لی ساعه من نهار ثم عادت حرمتها کحرمتها أمس». و أخرج الدارقطنی، و الحاکم، و صححه عن أنس «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم سئل عن قوله: مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا فقیل: ما السبیل؟ قال: الزّاد و الرّاحله».
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و أخرج الشافعی، و عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و الترمذی، و ابن ماجه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن عدی، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه عن ابن عمر مرفوعا: أنه قام رجل فقال: ما السبیل؟ فقال: الزاد و الراحله. و أخرج الدارقطنی، و البیهقی فی سننهما من طریق الحسن عن أمه عن عائشه قالت: «سئل رسول اللّه





صلّی اللّه علیه و سلّم ما السّبیل إلی الحجّ؟ قال: الزّاد و الرّاحله». و أخرج الدارقطنی فی سننه عن ابن مسعود مرفوعا مثله. و أخرج الدارقطنی عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدّه مرفوعا مثله.

و أخرج الدارقطنی عن جابر مرفوعا مثله. و قد روی هذا الحدیث من طرق أقلّ أحواله أن یکون حسنا لغیره، فلا یضره ما وقع من الکلام علی بعض طرقه کما هو معروف. و أخرج الدارقطنی عن علی مرفوعا فی الآیه:

«أنه سئل النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: تجد ظهر بعیر». و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر عن عمر بن الخطاب فی قوله: مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا قال: الزاد و الراحله. و أخرجا عن ابن عباس مثله. و أخرجه عنه مرفوعا ابن ماجه، و الطبرانی، و ابن مردویه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و البیهقی عنه قال: السبیل: أن یصح بدن العبد، و یکون له ثمن زاد و راحله من غیر أن یجحف به. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید عنه قال:

سَبِیلًا من وجد إلیه سعه، و لم یحل بینه و بینه. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن عبد اللّه بن الزبیر قال: الاستطاعه: القوّه. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن أبی حاتم عن النخعی قال: إن المحرم للمرأه من السبیل الذی قال اللّه. و قد ثبت عنه صلّی اللّه علیه و سلّم: النهی للمرأه أن تسافر بغیر ذی محرم.

و اختلفت الأحادیث فی قدر المده؛ ففی لفظ ثلاثه أیام، و فی لفظ یوم و لیله، و فی لفظ برید.

و قد وردت أحادیث





فی تشدید الوعید علی من ملک زادا و راحله و لم یحج. فأخرج الترمذی، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب عن علی بن أبی طالب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من ملک زادا و راحله تبلّغه إلی بیت اللّه و لم یحجّ بیت اللّه فلا علیه بأن یموت یهودیا أو نصرانیا» و ذلک بأن اللّه یقول: وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا، وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ 

و فی إسناده هلال الخراسانی، أو هاشم. قال البخاری: منکر الحدیث. و قیل مجهول. و قال ابن عدی:

هذا الحدیث لیس بمحفوظ، و فی إسناده أیضا الحارث الأعور و فیه ضعف. و أخرج سعید بن منصور، و أحمد فی کتاب الإیمان، و أبو یعلی، و البیهقی عن أبی أمامه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من مات و لم یحجّ حجه الإسلام لم یمنعه مرض حابس أو سلطان جائر أو حاجه ظاهره فلیمت علی أیّ حال شاء یهودیا أو نصرانیا».

و أخرج ابن أبی شیبه عن عبد الرحمن بن سابط مرفوعا مرسلا مثله. و أخرج سعید بن منصور، قال السیوطی:

بسند صحیح عن عمر بن الخطاب قال: لقد هممت أن أبعث رجالا إلی هذه الأمصار، فلینظروا کل من کان له جده و لم یحج فیضربوا علیهم الجزیه ما هم بمسلمین ما هم بمسلمین. و أخرج الإسماعیلی عنه یقول:

«من أطاق الحجّ، فسواء علیه یهودیا مات أو نصرانیا» قال ابن کثیر بعد أن ساق إسناده: و هذا إسناد صحیح. و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه عنه نحوه. و





أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم عن ابن عمر: «من مات و هو موسر، و لم یحجّ، جاء یوم القیامه و بین عینیه مکتوب کافر».
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و أخرج سعید بن منصور عنه «من وجد إلی الحجّ سبیلا سنه ثم سنه ثم سنه، ثم مات و لم یحجّ، لم یصلّ علیه و لا یدری مات یهودیا أو نصرانیا». و أخرج سعید بن منصور عن عمر بن الخطاب قال: لو ترک النّاس الحج لقاتلتهم علیه کما نقاتلهم علی الصّلاه و الزکاه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌ قال: من زعم أنه لیس بفرض علیه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی الآیه قال: من کفر بالحج فلم یر حجه برا و لا ترکه مأثما.

و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و البیهقی فی سننه عن عکرمه قال:

لما نزلت وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ دِیناً قالت الیهود: فنحن مسلمون، فقال لهم النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ اللّه فرض علی المسلمین حجّ البیت، فقالوا: لم یکتب علینا، و أبوا أن یحجّوا، قال اللّه وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن عکرمه نحوه. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن الضحاک قال: «لمّا نزلت آیه الحج وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ الآیه، جمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه





و سلّم أهل الملل مشرکی العرب و النصاری و الیهود و المجوس و الصابئین فقال:

إن اللّه فرض علیکم الحج فحجوا البیت، فلم یقبله إلا المسلمون، و کفرت به خمس ملل، قالوا: لا نؤمن به، و لا نصلّی إلیه، و لا نستقبله، فأنزل اللّه: وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ و أخرج عبد ابن حمید، و البیهقی فی سننه عن مجاهد نحوه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن أبی داود نفیع قال:

«قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ الآیه فقام رجل من هذیل فقال: یا رسول اللّه! من ترکه کفر؟ فقال: من ترکه لا یخاف عقوبته، و من حجّ لا یرجو ثوابه فهو ذاک». و أخرج ابن جریر عن عطاء بن أبی رباح فی الآیه قال: من کفر بالبیت. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشعب عن ابن عمر عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قول اللّه: مَنْ کَفَرَ قال: من کفر باللّه و الیوم الآخر. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد مثله من قوله. و أخرج ابن جریر عن ابن زید أنه سئل عن ذلک، فقرأ:

إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ وُضِعَ لِلنَّاسِ إلی قوله: سَبِیلًا ثم قال: وَ مَنْ کَفَرَ بهذه الآیات. و أخرج ابن المنذر عن ابن مسعود فی الآیه قال: وَ مَنْ کَفَرَ فلم یؤمن به: فهو الکافر.


[سوره آل عمران (3): الآیات 98 الی 103]

قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ اللَّهُ شَهِیدٌ عَلی ما تَعْمَلُونَ (98) قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ مَنْ آمَنَ تَبْغُونَها عِوَجاً وَ أَنْتُمْ شُهَداءُ وَ مَا اللَّهُ






بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ (99) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تُطِیعُوا فَرِیقاً مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ یَرُدُّوکُمْ بَعْدَ إِیمانِکُمْ کافِرِینَ (100) وَ کَیْفَ تَکْفُرُونَ وَ أَنْتُمْ تُتْلی عَلَیْکُمْ آیاتُ اللَّهِ وَ فِیکُمْ رَسُولُهُ وَ مَنْ یَعْتَصِمْ بِاللَّهِ فَقَدْ هُدِیَ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (101) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ حَقَّ تُقاتِهِ وَ لا تَمُوتُنَّ إِلاَّ وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ (102)

وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللَّهِ جَمِیعاً وَ لا تَفَرَّقُوا وَ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ کُنْتُمْ أَعْداءً فَأَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِکُمْ فَأَصْبَحْتُمْ بِنِعْمَتِهِ إِخْواناً وَ کُنْتُمْ عَلی شَفا حُفْرَهٍ مِنَ النَّارِ فَأَنْقَذَکُمْ مِنْها کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ آیاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (103)
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قوله: قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ خطاب للیهود و النصاری، و الاستفهام فی قوله: لِمَ تَکْفُرُونَ 

للإنکار و التوبیخ. و قوله: وَ اللَّهُ شَهِیدٌ عَلی ما تَعْمَلُونَ جمله حالیه، مؤکده للتوبیخ و الإنکار، و هکذا المجی ء بصیغه المبالغه فی: شهید، یفید مزید التشدید و التهویل، و الاستفهام فی قوله: لِمَ تَصُدُّونَ یفید ما أفاده الاستفهام الأول. و قرأ الحسن: تصدون من أصد، و هما لغتان: مثل: صد اللحم، و أصد:

إذا تغیر و أنتن، و سبیل اللّه: دینه الذی ارتضاه لعباده، و هو دین الإسلام، و العوج: المیل و الزیغ، یقال:

عوج بالکسر: إذا کان فی الدین و القول و العمل، و بالفتح: فی الأجسام کالجدار و نحوه، روی ذلک عن أبی عبیده، و غیره، و محل قوله: تَبْغُونَها عِوَجاً النصب علی الحال. و المعنی: تطلبون لها اعوجاجا، و میلا عن القصد و الاستقامه، بإبهامکم علی الناس بأنها کذلک، تثقیفا لتحریفکم، و تقویما لدعاویکم الباطله: و قوله: وَ أَنْتُمْ شُهَداءُ جمله حالیه، أی: کیف تطلبون ذلک بمله الإسلام و





الحال أنکم تشهدون أنها دین اللّه الذی لا یقبل غیره کما عرفتم ذلک من کتبکم المنزله علی أنبیائکم؟ قیل: إن فی التوراه: أن دین اللّه الذی لا یقبل غیره الإسلام، و أن فیه نعت محمد صلّی اللّه علیه و سلم؛ و قیل: المراد وَ أَنْتُمْ شُهَداءُ أی: عقلاء؛ و قیل: المعنی و أنتم شهداء بین أهل دینکم، مقبولون عندهم، فکیف تأتون بالباطل الذی یخالف ما أنتم علیه بین أهل دینکم؟ ثم توعدهم سبحانه بقوله: وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ ثم خاطب سبحانه المؤمنین محذرا لهم عن طاعه الیهود و النصاری، مبینا لهم أن تلک الطاعه تفضی إلی أن یردونهم بعد إیمانهم کافرین، و سیأتی بیان سبب نزول الآیه. و الاستفهام فی قوله: وَ کَیْفَ تَکْفُرُونَ للإنکار، أی: من أین یأتیکم ذلک و لدیکم ما یمنع منه و یقطع أثره، و هو تلاوه آیات اللّه علیکم و کون رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بین أظهرکم؟ و محل قوله: وَ أَنْتُمْ و ما بعده: النصب علی الحال. ثم أرشدهم إلی الاعتصام باللّه، لیحصل لهم بذلک الهدایه إلی الصراط المستقیم، الذی هو الإسلام، و فی وصف الصراط بالاستقامه ردّ علی ما ادعوه من العوج. قال الزجاج: یجوز أن یکون هذا الخطاب لأصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم خاصه، لأن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان فیهم و هم یشاهدونه، و یجوز أن یکون هذا الخطاب لجمیع الأمه، لأن آثاره و علامته و القرآن الذی أوتیه فینا، فکأن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فینا و إن لم نشاهد. انتهی. و معنی الاعتصام باللّه: التمسک بدینه و طاعته، و قیل: بالقرآن، یقال:





اعتصم به و استعصم و تمسک و استمسک: إذا امتنع به من غیره، و عصمه الطعام: منع الجوع منه.

قوله: اتَّقُوا اللَّهَ حَقَّ تُقاتِهِ أی: التقوی التی تحق له، و هی: أن لا یترک العبد شیئا مما یلزمه فعله، و لا یفعل شیئا مما یلزمه ترکه، و یبذل فی ذلک جهده و مستطاعه. قال القرطبی: ذکر المفسرون: أنها لما نزلت هذه الآیه قالوا: یا رسول اللّه! من یقوی علی هذا؟ و شق علیهم ذلک، فأنزل اللّه: فَاتَّقُوا اللَّهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ فنسخت هذه الآیه. روی ذلک عن قتاده، و الربیع، و ابن زید. قال مقاتل: و لیس فی آل عمران من المنسوخ شی ء إلا هذا. و قیل: إنّ قوله: اتَّقُوا اللَّهَ حَقَّ تُقاتِهِ مبین بقوله: فَاتَّقُوا اللَّهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ «1» و المعنی: اتقوا اللّه حق تقاته ما استطعتم. قال: و هذا أصوب، لأن النسخ إنما یکون عند عدم الجمع، و الجمع ممکن، فهو أولی. قوله: وَ لا تَمُوتُنَّ إِلَّا وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ أی: لا تکونن علی حال 

______________________________

(1). التغابن: 16.
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سوی حال الإسلام، فالاستثناء مفرغ، و محل الجمله: أعنی قوله: وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ النصب علی الحال، و قد تقدم تفسیر مثل هذه الآیه. قوله: وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللَّهِ جَمِیعاً الحبل لفظ مشترک، و أصله فی اللغه: السبب الذی یتوصل به إلی البغیه، و هو إما تمثیل، أو استعاره. أمرهم سبحانه بأن یجتمعوا علی التمسک بدین الإسلام أو بالقرآن، و نهاهم عن التفرق الناشئ عن الاختلاف فی الدین، ثم أمرهم بأن یذکروا نعمه اللّه علیهم، و بین لهم من هذه النعمه ما یناسب المقام، و هو أنهم کانوا أعداء مختلفین یقتل بعضهم بعضا و ینهب





بعضهم بعضا، فأصبحوا بسبب هذه النعمه إخوانا، و کانوا علی شفا حفره من النار بما کانوا علیه من الکفر، فأنقذهم اللّه من هذه الحفره بالإسلام. و معنی قوله: فَأَصْبَحْتُمْ صرتم، و لیس المراد به:

معناه الأصلی، و هو: الدخول فی وقت الصباح، و شفا کل شی ء: حرفه، و کذلک شفیره، و أشفی علی الشی ء: أشرف علیه، و هو تمثیل للحاله التی کانوا علیها فی الجاهلیه. و قوله: کَذلِکَ إشاره إلی مصدر الفعل الذی بعده، أی: مثل ذلک البیان البلیغ یبین اللّه لکم. و قوله: لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ إرشاد لهم إلی الثبات علی الهدی و الازدیاد منه.

و قد أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن زید بن أسلم قال:

مر شاس بن قیس- و کان شیخا قد عسا «1» فی الجاهلیه، عظیم الکفر، شدید الطعن علی المسلمین، شدید الحسد لهم- علی نفر من أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من الأوس و الخزرج فی مجلس، قد جمعهم یتحدثون فیه. فغاظه ما رأی من ألفتهم، و جماعتهم، و صلاح ذات بینهم علی الإسلام، بعد الذی کان بینهم من العداوه فی الجاهلیه فقال: قد اجتمع ملأ بنی قیله «2» بهذه البلاد، و اللّه ما لنا معهم إذا اجتمع ملؤهم بها من قرار، فأمر فتی شابا معه من یهود، فقال: اعمد إلیهم فاجلس معهم، ثم ذکرهم یوم بعاث، و ما کان قبله، و أنشدهم بعض ما کانوا یتقاولون فیه من الأشعار، و کان یوم بعاث یوما اقتتلت فیه الأوس و الخزرج، و کان الظفر فیه للأوس علی الخزرج، ففعل، فتکلم القوم عند ذلک، و تنازعوا، و تفاخروا، حتی تواثب رجلان





من الحیین علی الرکب: أوس بن قیظی أحد بنی حارثه من الأوس، و جبار بن صخر أحد بنی سلمه من الخزرج، فتقاولا، ثم قال أحدهما لصاحبه: إن شئتم و اللّه رددناها الآن جذعه، و غضب الفریقان جمیعا و قالوا: قد فعلنا، السلاح السلاح، موعدکم الظاهره، و الظاهره: الحره، فخرجوا إلیها و انضمت الأوس بعضها إلی بعض، و الخزرج بعضها إلی بعض، علی دعواهم التی کانوا علیها فی الجاهلیه، فبلغ ذلک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فخرج إلیهم فیمن معه من المهاجرین من أصحابه حتی جاءهم فقال: یا معشر المسلمین! اللّه اللّه، أ بدعوی الجاهلیه و أنا بین أظهرکم بعد إذ هداکم اللّه إلی الإسلام، و أکرمکم به، و قطع به عنکم أمر الجاهلیه، و استقذکم به من الکفر، و ألّف به بینکم، ترجعون إلی ما کنتم علیه کفارا، فعرف القوم أنها نزغه من 

______________________________

(1). عسا الشیخ عسیّا: کبر و ولّی.

(2). قیله: بطن من الأزد، من کهلان، من القحطانیه، و هم أبناء الأوس و الخزرج.
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الشیطان، و کید من عدوّهم لهم، فألقوا السلاح من أیدیهم و بکوا، و عانق الرجال بعضهم بعضا، ثم انصرفوا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم سامعین مطیعین، قد أطفأ اللّه عنهم کید عدو اللّه شاس، و أنزل اللّه فی شأن شاس بن قیس و ما صنع: قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ اللَّهُ شَهِیدٌ عَلی ما تَعْمَلُونَ إلی قوله: وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ و أنزل فی أوس بن قیظی، و جبار بن صخر، و من کان معهما من قومهما الذین صنعوا ما صنعوا یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تُطِیعُوا





فَرِیقاً مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ إلی قوله:

وَ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ و قد رویت هذه القصه مختصره و مطوله من طرق. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدی فی قوله: لِمَ تَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ قال: کانوا إذا سألهم أحد تجدون محمدا؟

قالوا: لا، قال: فصدوا الناس عنه، و بغوا محمدا، عوجا: هلاکا. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده: لم تصدون عن الإسلام و عن نبی اللّه من آمن باللّه و أنتم شهداء فیما تقرؤون من کتاب اللّه أن محمدا رسول اللّه، و أن الإسلام دین اللّه الذی لا یقبل غیره و لا یجزی إلا به یجدونه مکتوبا عندهم فی التوراه و الإنجیل؟

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن جریج فی قوله: وَ مَنْ یَعْتَصِمْ بِاللَّهِ قال: یؤمن به. و أخرجوا عن أبی العالیه قال: الاعتصام: الثقه باللّه. و أخرج عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و الحاکم، و صححه، و ابن مردویه عن ابن مسعود فی قوله: اتَّقُوا اللَّهَ حَقَّ تُقاتِهِ قال: أن یطاع فلا یعصی، و یذکر فلا ینسی، و یشکر فلا یکفر.

و قد رواه الحاکم، و صححه، و ابن مردویه من وجه آخر عنه مرفوعا بدون قوله: و یشکر فلا یکفر. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: اتَّقُوا اللَّهَ حَقَّ تُقاتِهِ أن یطاع فلا یعصی، فلم یستطیعوا، فأنزل اللّه بعد ذلک: فَاتَّقُوا اللَّهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ «1» و أخرج عبد بن حمید عنه نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر





نحوه. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: حَقَّ تُقاتِهِ قال: لم تنسخ و لکن حق تقاته: أن یجاهدوا فی اللّه حق جهاده، و لا یأخذهم فی اللّه لومه لائم، و یقوموا للّه بالقسط و لو علی أنفسهم و آبائهم و أبنائهم. و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الطبرانی، قال السیوطی بسند صحیح عن ابن مسعود فی قوله: وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللَّهِ قال: حبل اللّه: القرآن. و قد وردت أحادیث أن کتاب اللّه هو حبل اللّه الممدود. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه قال: و اعتصموا بحبل اللّه: بالإخلاص للّه وحده. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: بطاعته. و أخرج أیضا عن قتاده قال: بعهده و أمره. و أخرج ابن جریر عن ابن زید قال:

بالإسلام. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن جریج فی قوله: إِذْ کُنْتُمْ أَعْداءً قال: ما کان بین الأوس و الخزرج فی شأن عائشه. و أخرج ابن إسحاق قال: کانت الحرب بین الأوس و الخزرج عشرین و مائه سنه، حتی قام الإسلام فأطفأ اللّه ذلک و ألف بینهم. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدی فی قوله: وَ کُنْتُمْ عَلی شَفا حُفْرَهٍ مِنَ النَّارِ یقول: کنتم علی طرف النار، من مات منکم وقع فی النار، فبعث اللّه محمدا صلّی اللّه علیه و سلم و استنقذکم به من تلک الحفره.

______________________________

(1). التغابن: 16.
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[سوره آل عمران (3): الآیات 104 الی 109]

وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّهٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ






بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (104) وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ تَفَرَّقُوا وَ اخْتَلَفُوا مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْبَیِّناتُ وَ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ (105) یَوْمَ تَبْیَضُّ وُجُوهٌ وَ تَسْوَدُّ وُجُوهٌ فَأَمَّا الَّذِینَ اسْوَدَّتْ وُجُوهُهُمْ أَ کَفَرْتُمْ بَعْدَ إِیمانِکُمْ فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ (106) وَ أَمَّا الَّذِینَ ابْیَضَّتْ وُجُوهُهُمْ فَفِی رَحْمَتِ اللَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (107) تِلْکَ آیاتُ اللَّهِ نَتْلُوها عَلَیْکَ بِالْحَقِّ وَ مَا اللَّهُ یُرِیدُ ظُلْماً لِلْعالَمِینَ (108)

وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ (109)

قوله: وَ لْتَکُنْ قرأه الجمهور: بإسکان اللام، و قرئ: بکسر اللام، علی الأصل، و من فی قوله:

مِنْکُمْ للتبعیض، و قیل: لبیان الجنس. و رجح الأوّل: بأن الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر من فروض الکفایات، یختص بأهل العلم الذین یعرفون کون ما یأمرون به: معروفا، و ینهون عنه: منکرا. قال القرطبی: الأوّل أصح، فإنه یدل علی أن الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فرض علی الکفایه، و قد عینهم اللّه سبحانه بقوله: الَّذِینَ إِنْ مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ «1» الآیه. و قرأ ابن الزبیر: وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّهٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ و یستعینون باللّه علی ما أصابهم. قال أبو بکر بن الأنباری:

و هذه الزیاده تفسیر من ابن الزبیر، و کلام من کلامه، غلط فیه بعض الناقلین، فألحقه بألفاظ القرآن. و قد روی: أن عثمان قرأها کذلک، و لکن لم یکتبها فی مصحفه، فدل علی أنها لیست بقرآن. و فی الآیه دلیل علی وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، و وجوبه ثابت بالکتاب و السنه، و هو من أعظم واجبات الشریعه المطهره، و





أصل عظیم من أصولها، و رکن مشید من أرکانها، و به یکمل نظامها و یرتفع سنامها.

و قوله: یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ من باب عطف الخاص علی العام، إظهارا لشرفهما، و أنهما الفردان الکاملان من الخیر الذی أمر اللّه عباده بالدعاء إلیه، کما قیل فی عطف جبریل و میکائیل علی الملائکه، و حذف متعلق الأفعال الثلاثه: أی: یدعون، و یأمرون، و ینهون: لقصد التعمیم، أی: کل من وقع منه سبب یقتضی ذلک، و الإشاره فی قوله: وَ أُولئِکَ ترجع إلی الأمه باعتبار اتصافها بما ذکر بعدها هُمُ الْمُفْلِحُونَ أی: المختصون بالفلاح، و تعریف المفلحین: للعهد، أو: للحقیقه التی یعرفها کل أحد. قوله: وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ تَفَرَّقُوا هم الیهود و النصاری عند جمهور المفسرین؛ و قیل: هم المبتدعه من هذه الأمه، و قیل: الحروریه، و الظاهر الأول. و البینات: الآیات الواضحه، المبینه للحق، الموجبه لعدم الاختلاف. قیل: و هذا النهی عن التفرق و الاختلاف یختص بالمسائل الأصولیه؛ و أما المسائل الفروعیه الاجتهادیه فالاختلاف فیها جائز، و ما زال الصحابه فمن بعدهم من التابعین و تابعیهم مختلفین فی أحکام الحوادث، و فیه نظر، فإنه ما زال فی تلک العصور المنکر للاختلاف موجودا، و تخصیص بعض مسائل الدین بجواز الاختلاف فیها دون البعض الآخر لیس بصواب، فالمسائل الشرعیه متساویه الأقدام فی انتسابها إلی الشرع. و قوله: یَوْمَ تَبْیَضُّ وُجُوهٌ منتصب بفعل مضمر، أی: اذکر؛ و قیل: بما یدل علیه قوله:

لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ فإن تقدیره: استقر لهم عذاب عظیم یوم تبیض وجوه، أی: یوم القیامه، حین یبعثون 

______________________________
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من قبورهم، تکون وجوه المؤمنین مبیضه و وجوه الکافرین مسوده. و یقال: إن ذلک





عند قراءه الکتاب، إذا قرأ المؤمن کتابه رأی حسناته فاستبشر و ابیضّ وجهه، و إذا قرأ الکافر کتابه رأی سیئاته فحزن و اسودّ وجهه، و التنکیر فی وجوه: للتکثیر، أی: وجوه کثیره. و قرأ یحیی بن وثّاب: تبیض و تسود: بکسر التاءین. و قرأ الزهری: تبیاض و تسواد. قوله: أَ کَفَرْتُمْ أی: فیقال لهم: أکفرتم، و الهمزه للتوبیخ و التعجب من حالهم، و هذا تفصیل لأحوال الفریقین بعد الإجمال، و قدم بیان حال الکافرین لکون المقام مقام تحذیر و ترهیب؛ قیل: هم أهل الکتاب؛ و قیل: المرتدون؛ و قیل: المنافقون؛ و قیل: المبتدعون. قوله: فَفِی رَحْمَتِ اللَّهِ أی: فی جنته و دار کرامته، عبر عن ذلک بالرحمه إشاره إلی أن العمل لا یستقل بدخول صاحبه الجنه، بل لا بد من الرحمه، و منه حدیث: «لن یدخل أحد الجنه بعمله» و هو فی الصحیح. و قوله:

هُمْ فِیها خالِدُونَ جمله استئنافیه، جواب سؤال مقدر. و تلک: إشاره إلی ما تقدم من تعذیب الکافرین، و تنعیم المؤمنین. و قوله: نَتْلُوها عَلَیْکَ بِالْحَقِ جمله حالیه، و بالحق متعلق بمحذوف، أی: متلبسه بالحق و هو العدل. و قوله: وَ مَا اللَّهُ یُرِیدُ ظُلْماً لِلْعالَمِینَ جمله تذییلیه مقرره لمضمون ما قبلها، و فی توجه النفی إلی الإراده الواقعه علی النکره دلیل علی أنه سبحانه لا یرید فردا من أفراد الظلم الواقعه علی فرد من أفراد العالم.

و المراد بما فی السموات و ما فی الأرض: مخلوقاته سبحانه، أی: له ذلک، یتصرف فیه کیف یشاء، و علی ما یرید، و عبر بما تغلیبا لغیر العقلاء لکثرتهم، أو لتنزیل العقلاء منزله غیرهم. قال المهدوی: وجه اتصال هذا بما قبله: أنه لما ذکر أحوال المؤمنین





و الکافرین، و أنه لا یرید ظلما للعالمین، وصله بذکر اتساع قدرته و غناه عن الظلم، لکون ما فی السموات و ما فی الأرض فی قبضته و قیل: هو ابتداء کلام یتضمن البیان بأن جمیع ما فی السموات و ما فی الأرض له حتی یسألوه و یعبدوه، و لا یعبدوا غیره. و قوله: وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ أی: لا إلی غیره، لا شرکه و لا استقلالا.

و قد أخرج ابن مردویه عن أبی جعفر الباقر قال: «قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّهٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ قال: الخیر: اتّباع القرآن و سنّتی». و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه قال: کل آیه ذکرها اللّه فی القرآن فی الأمر بالمعروف: فهو الإسلام، و النهی عن المنکر: فهو عباده الأوثان و الشیطان. انتهی.

و هو تخصیص بغیر مخصص، فلیس فی لغه العرب و لا فی عرف الشرع ما یدل علی ذلک. و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل بن حیان قال: یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ أی: الإسلام وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ بطاعه ربهم وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ: عن معصیه ربهم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن الضحاک فی الآیه قال:

هم أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم خاصه و هم الرواه. انتهی. و لا أدری ما وجه هذا التخصیص، فالخطاب فی هذه الآیه کالخطاب بسائر الأمور التی شرعها اللّه لعباده و کلفهم بها. و أخرج أبو داود، و الترمذی، و ابن ماجه، و الحاکم، و صححه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «افترقت الیهود علی إحدی و سبعین فرقه، و تفرّقت النّصاری علی ثنتین و سبعین





فرقه، و تفترق أمتی علی ثلاث و سبعین فرقه». و أخرج أحمد، و أبو داود، و الحاکم عن معاویه مرفوعا نحوه، و زاد: «کلّها فی النار إلا واحده و هی الجماعه». و أخرج الحاکم 
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عن عبد اللّه بن عمر مرفوعا نحوه أیضا، و زاد «کلّها فی النار إلا ملّه واحده، فقیل له: ما الواحده؟

قال: ما أنا علیه الیوم و أصحابی». و أخرج ابن ماجه عن عوف بن مالک مرفوعا نحوه، فیه: «فواحده فی الجنه و ثنتان و سبعون فی النار، قیل: یا رسول اللّه! من هم؟ قال: الجماعه» و أخرجه أحمد من حدیث أنس، و فیه: «قیل یا رسول اللّه! من تلک الفرقه؟ قال: الجماعه». و قد وردت آیات و أحادیث کثیره فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، و فی الأمر بالکون فی الجماعه و النهی عن الفرقه. و أخرج ابن أبی حاتم، و الخطیب عن ابن عباس فی قوله: یَوْمَ تَبْیَضُّ وُجُوهٌ قال: تبیض وجوه أهل السنه و الجماعه، و تسود وجوه أهل البدع و الضلاله. و أخرجه الخطیب، و الدیلمی عن ابن عمر مرفوعا، و أخرجه أیضا مرفوعا أبو نصر السجزی فی الإبانه عن أبی سعید. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن أبی کعب فی الآیه قال: صاروا فرقتین یوم القیامه، یقال لمن اسود وجهه: أکفرتم بعد إیمانکم؟ فهو الإیمان الذی کان فی صلب آدم حیث کانوا أمه واحده، و أما الذین ابیضت وجوههم: فهم الذین استقاموا علی إیمانهم، و أخلصوا له الدین، فبیض اللّه وجوههم، و أدخلهم فی رضوانه و جنته. و قد روی غیر ذلک.


[سوره آل عمران (3): الآیات 110 الی 112]

کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ أُخْرِجَتْ لِلنَّاسِ






تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ تَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ لَوْ آمَنَ أَهْلُ الْکِتابِ لَکانَ خَیْراً لَهُمْ مِنْهُمُ الْمُؤْمِنُونَ وَ أَکْثَرُهُمُ الْفاسِقُونَ (110) لَنْ یَضُرُّوکُمْ إِلاَّ أَذیً وَ إِنْ یُقاتِلُوکُمْ یُوَلُّوکُمُ الْأَدْبارَ ثُمَّ لا یُنْصَرُونَ (111) ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّهُ أَیْنَ ما ثُقِفُوا إِلاَّ بِحَبْلٍ مِنَ اللَّهِ وَ حَبْلٍ مِنَ النَّاسِ وَ باؤُ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ وَ ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الْمَسْکَنَهُ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کانُوا یَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ یَقْتُلُونَ الْأَنْبِیاءَ بِغَیْرِ حَقٍّ ذلِکَ بِما عَصَوْا وَ کانُوا یَعْتَدُونَ (112)

قوله: کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ هذا کلام مستأنف، یتضمن بیان حال هذه الأمه فی الفضل علی غیرها من الأمم، و کان، قیل: هی التامه، أی: وجدتم و خلقتم خیر أمه، و مثله ما أنشده سیبویه:

و جیران لنا کانوا کرام و منه قوله تعالی: کَیْفَ نُکَلِّمُ مَنْ کانَ فِی الْمَهْدِ صَبِیًّا «1» و قوله: وَ اذْکُرُوا إِذْ کُنْتُمْ قَلِیلًا فَکَثَّرَکُمْ «2».

و قال الأخفش: یرید: أهل أمه، أی: خیر أهل دین، و أنشد:

حلفت فلم أترک لنفسک ریبهو هل یأثمن ذو أمّه و هو طائع 

و قیل: معناه: کنتم فی اللوح المحفوظ، و قیل: کنتم منذ آمنتم، و فیه دلیل علی أن هذه الأمه الإسلامیه خیر الأمم علی الإطلاق، و أن هذه الخیریه مشترکه ما بین أول هذه الأمه و آخرها بالنسبه إلی غیرها من الأمم، و إن کانت متفاضله فی ذات بینها. کما ورد فی فضل الصحابه علی غیرهم. قوله: أُخْرِجَتْ لِلنَّاسِ أی:

أظهرت لهم، و قوله: تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ إلخ، کلام مستأنف، یتضمن بیان کونهم خیر أمه؛ مع ما یشتمل علیه؛ من أنهم خیر أمه ما أقاموا علی ذلک و اتصفوا به، فإذا ترکوا الأمر بالمعروف، و النهی عن المنکر،

______________________________

(1). مریم: 29.

(2). الأعراف:





86.
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زال عنهم ذلک، و لهذا قال مجاهد: إنهم خیر أمه علی الشرائط المذکوره فی الآیه، و هذا یقتضی، أن یکون:

تأمرون و ما بعده، فی محل نصب علی الحال، أی: کنتم خیر أمه حال کونکم آمرین، ناهین، مؤمنین باللّه، و بما یجب علیکم الإیمان به من کتابه و رسوله و ما شرعه لعباده، فإنه لا یتم الإیمان باللّه سبحانه إلا بالإیمان بهذه الأمور. قوله: وَ لَوْ آمَنَ أَهْلُ الْکِتابِ أی: الیهود، إیمانا کإیمان المسلمین باللّه و رسله و کتبه لَکانَ خَیْراً لَهُمْ و لکنهم لم یفعلوا ذلک، بل قالوا: نؤمن ببعض الکتاب و نکفر ببعض، ثم بین حال أهل الکتاب بقوله: مِنْهُمُ الْمُؤْمِنُونَ و هم الذین آمنوا برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم منهم، فإنهم آمنوا بما أنزل علیه و ما أنزل من قبله وَ أَکْثَرُهُمُ الْفاسِقُونَ أی: الخارجون عن طریق الحق، المتمردون فی باطلهم، المکذبون لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و لما جاء به، فیکون هذا التفصیل علی هذا کلاما مستأنفا، جوابا عن سؤال مقدر، کأنه قیل: هل منهم من آمن فاستحق ما وعده اللّه؟ قوله: لَنْ یَضُرُّوکُمْ إِلَّا أَذیً أی:

لن یضروکم بنوع من أنواع الضرر إلا بنوع الأذی، و هو الکذب، و التحریف، و البهت، لا یقدرون علی الضرر الذی هو الضرر فی الحقیقه بالحرب و النهب و نحوهما، فالاستثناء مفرغ، و هذا وعد من اللّه لرسوله و للمؤمنین أن أهل الکتاب لا یغلبونهم و أنهم منصورون علیهم؛ و قیل: الاستثناء منقطع. و المعنی: لن یضروکم ألبته، لکن یؤذونکم، ثم بین سبحانه ما نفاه من الضرر بقوله: وَ إِنْ یُقاتِلُوکُمْ یُوَلُّوکُمُ الْأَدْبارَ أی:

ینهزمون و لا یقدرون علی





مقاومتکم فضلا عن أن یضروکم. و قوله: ثُمَّ لا یُنْصَرُونَ عطف علی الجمله الشرطیه، أی: ثم لا یوجد لهم نصر و لا یثبت لهم غلب فی حال من الأحوال، بل شأنهم الخذلان ما داموا.

و قد وجدنا ما وعدنا سبحانه حقا، فإن الیهود لم تخفق لهم رایه نصر، و لا اجتمع لهم جیش غلب بعد نزول هذه الآیه، فهی من معجزات النبوه «1». قوله: ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّهُ قد تقدم فی البقره معنی هذا الترکیب.

و المعنی: صارت الذله محیطه بهم فی کل حال، و علی کل تقدیر أَیْنَما ثُقِفُوا فی أی مکان وجدوا إِلَّا بِحَبْلٍ مِنَ اللَّهِ أی: إلا أن یعتصموا بحبل من اللّه، قاله الفراء: أی: بذمه اللّه أو بکتابه وَ حَبْلٍ مِنَ النَّاسِ أی: بذمه من الناس، و هم المسلمون؛ و قیل: المراد بالناس: النبی صلّی اللّه علیه و سلم وَ باؤُ أی: رجعوا بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ و قیل: احتملوا، و أصل معناه فی اللغه: اللزوم و الاستحقاق، أی: لزمهم غضب من اللّه هم مستحقون له. و معنی ضرب المسکنه: إحاطتها بهم من جمیع الجوانب، و هکذا حال الیهود، فإنهم تحت الفقر المدقع، و المسکنه الشدیده إلا النادر الشاذ منهم. و الإشاره بقوله: ذلک، إلی ما تقدم من ضرب الذله و المسکنه و الغضب، أی: وقع علیهم ذلک بسبب أنهم کانوا یکفرون بآیات اللّه، و یقتلون الأنبیاء بغیر حق، و الإشاره بقوله: ذلک، إلی الکفر و قتل الأنبیاء، بسبب عصیانهم للّه و اعتدائهم لحدوده. و معنی الآیه: أن اللّه ضرب علیهم الذله و المسکنه و البواء بالغضب منه لکونهم کفروا بآیاته، و قتلوا أنبیاءه، بسبب عصیانهم و اعتدائهم.

______________________________

(1). إن ما حصل من قیام دوله للیهود





علی أرض فلسطین العربیه المسلمه هو بسبب ما آل إلیه حال المسلمین من الفرقه و البعد عن دین اللّه و عدم تحقیق شروط الخیریه فیهم المشار إلیها بقوله تعالی: کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ ....
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و قد أخرج عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و أحمد، و النسائی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و الحاکم، و صححه عن ابن عباس فی قوله: کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ قال: هم الذین هاجروا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدی فی الآیه قال: قال عمر بن الخطاب: لو شاء اللّه لقال: أنتم، فکنا کلنا، و لکن قال: کنتم، فی خاصه أصحاب محمد و من صنع مثل صنعهم، کانوا خیر أمه أخرجت للناس، و فی لفظ عنه أنه قال: یکون لأولنا، و لا یکون لآخرنا. و أخرج ابن جریر عن قتاده قال: ذکر لنا أن عمر بن الخطاب قرأ هذه الآیه، ثم قال: یا أیها الناس من سره أن یکون من تلک الأمه فلیؤد شرط اللّه منها. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن عکرمه فی الآیه قال: نزلت فی ابن مسعود، و عمار بن یاسر، و سالم مولی أبی حذیفه، و أبی بن کعب، و معاذ بن جبل. و أخرج البخاری و غیره عن أبی هریره فی الآیه قال: خیر الناس للناس یأتون بهم فی السلاسل فی أعناقهم حتی یدخلوا فی الإسلام.

و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و أحمد، و الترمذی، و حسنه، و ابن ماجه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و





ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و الحاکم، و صححه عن معاویه بن حیده أنه سمع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یقول فی الآیه: إنکم تتمون سبعین أمه أنتم خیرها و أکرمها. و روی من حدیث معاذ، و أبی سعید نحوه. و قد وردت أحادیث کثیره فی الصحیحین و غیرهما أنه یدخل من هذه الأمه الجنه سبعون ألفا بغیر حساب و لا عذاب، و هذا من فوائد کونها خیر الأمم. و أخرج ابن جریر عن الحسن: لَنْ یَضُرُّوکُمْ إِلَّا أَذیً قال: تسمعون منهم کذبا علی اللّه، یدعونکم إلی الضلاله. و أخرج أیضا عن ابن جریج قال: إشراکهم فی عزیر و عیسی و الصلیب.

و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن و قتاده: ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّهُ قالا: یعطون الجزیه عن ید و هم صاغرون.

و روی ابن المنذر عن الضحاک نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس: إِلَّا بِحَبْلٍ مِنَ اللَّهِ وَ حَبْلٍ مِنَ النَّاسِ قال: بعهد من اللّه و عهد من الناس.


[سوره آل عمران (3): الآیات 113 الی 117]

لَیْسُوا سَواءً مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ أُمَّهٌ قائِمَهٌ یَتْلُونَ آیاتِ اللَّهِ آناءَ اللَّیْلِ وَ هُمْ یَسْجُدُونَ (113) یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ وَ أُولئِکَ مِنَ الصَّالِحِینَ (114) وَ ما یَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ فَلَنْ یُکْفَرُوهُ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالْمُتَّقِینَ (115) إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً وَ أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (116) مَثَلُ ما یُنْفِقُونَ فِی هذِهِ الْحَیاهِ الدُّنْیا کَمَثَلِ رِیحٍ فِیها صِرٌّ أَصابَتْ حَرْثَ قَوْمٍ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ فَأَهْلَکَتْهُ وَ ما ظَلَمَهُمُ اللَّهُ وَ لکِنْ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (117)

قوله: لَیْسُوا






سَواءً أی: أهل الکتاب غیر مستوین، بل مختلفین، و الجمله مستأنفه، سیقت لبیان التفاوت بین أهل الکتاب. و قوله: أُمَّهٌ قائِمَهٌ هو استئناف أیضا، یتضمن بیان الجهه التی تفاوتوا فیها، من کون بعضهم أمه قائمه إلی قوله: مِنَ الصَّالِحِینَ قال الأخفش: التقدیر: من أهل الکتاب ذو أمه،
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أی: ذو طریقه حسنه، و أنشد:

و هل یأثمن ذو أمّه و هو طائع و قیل: فی الکلام حذف، و التقدیر: من أهل الکتاب أمه قائمه و أخری غیر قائمه، فترک الأخری اکتفاء بالأولی، کقول أبی ذؤیب:

عصیت «1» إلیها القلب إنّی لأمرهامطیع فما أدری أرشد طلابها؟ 

أراد أرشد أم غیّ؟ قال الفراء: أمه: رفع بسواء، و التقدیر: لیس یستوی أمه من أهل الکتاب قائمه یتلون آیات اللّه و أمه کافره. قال النحاس: و هذا القول خطأ من جهات: أحدها: أنه یرفع أمه بسواء فلا یعود علی اسم لیس شی ء، و یرفع بما لیس جاریا علی الفعل، و یضمر ما لا یحتاج إلیه لأنه قد تقدم ذکر الکافره، فلیس لإضمار هذا وجه. و قال أبو عبیده: هذا مثل قولهم أکلونی البراغیث، و ذهبوا أصحابک. قال النحاس: و هذا غلط، لأنه قد تقدم ذکرهم، و أکلونی البراغیث لم یتقدم لهم ذکر. انتهی.

و عندی: أن ما قاله الفراء قویّ قویم، و حاصله: أن معنی الآیه: لا یستوی أمه من أهل الکتاب شأنها کذا؛ و أمه أخری شأنها کذا، و لیس تقدیر هذا المحذوف من باب تقدیر ما لا حاجه إلیه کما قال النحاس، فإن تقدّم ذکر الکافره لا یفید مفاد تقدیر ذکرها هنا، و أما قوله: إنه لا یعود علی اسم لیس شی ء، فیردّه:

أن تقدیر العائد شائع مشتهر عند





أهل الفن، و أما قوله: و یرفع بما لیس جاریا علی الفعل، فغیر مسلم.

و القائمه: المستقیمه العادله، من قولهم: أقمت العود فقام، أی: استقام. و قوله: یَتْلُونَ فی محل رفع أنه صفه ثانیه لأمه، و یجوز أن یکون فی محل نصب علی الحال آناءَ اللَّیْلِ ساعاته، و هو منصوب علی الظرفیه. و قوله: وَ هُمْ یَسْجُدُونَ ظاهره: أن التلاوه کائنه منهم فی حال السجود، و لا یصح ذلک إذا کان المراد بهذه الأمه الموصوفه فی الآیه: هم من قد أسلم من أهل الکتاب، لأنه قد صح عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم النهی عن قراءه القرآن فی السجود، فلا بدّ من تأویل هذا الظاهر بأن المراد بقوله: وَ هُمْ یَسْجُدُونَ 

و هم یصلون، کما قاله الفراء و الزجاج، و إنما عبر بالسجود عن مجموع الصلاه، لما فیه من الخضوع و التذلل.

و ظاهر هذا: أنهم یتلون آیات اللّه فی صلاتهم من غیر تخصیص لتلک الصلاه بصلاه معینه؛ و قیل: المراد بها:

الصلاه بین العشاءین؛ و قیل: صلاه اللیل مطلقا. و قوله: وَ تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ صفه أخری لأمه، أی:

یؤمنون باللّه و کتبه و رسله، و رأس ذلک الإیمان بما جاء به محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و قوله: تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ تَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ صفتان أیضا لأمه، أی: أن هذا من شأنهم و صفتهم. و ظاهره یفید: أنهم یأمرون بالمعروف و ینهون عن المنکر علی العموم؛ و قیل: المراد بالأمر بالمعروف هنا: أمرهم باتباع النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و بالنهی عن المنکر: نهیهم عن مخالفته. و قوله: وَ یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ من جمله الصفات أیضا، أی: یبادرون 

______________________________

(1). فی دیوان أبی ذؤیب، و القرطبی





(4/ 176):

عصانی إلیها القلب إنّی لأمره 
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بها غیر متثاقلین عن تأدیتها لمعرفتهم بقدر ثوابها. و قوله: وَ أُولئِکَ مِنَ الصَّالِحِینَ أی: من جملتهم؛ و قیل:

من: بمعنی: مع، أی: مع الصالحین، و هم الصحابه رضی اللّه عنهم، و الظاهر أن المراد کل صالح، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی الأمه الموصوفه بتلک الصفات. قوله: وَ ما یَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ أی خیر کان فَلَنْ یُکْفَرُوهُ أی: لن تعدموا ثوابه، و عداه إلی المفعولین و هو لا یتعدّی إلا إلی واحد لأنه ضمنه معنی الحرمان، کأنه قیل: فلن تحرموه، کما قاله صاحب الکشاف. قرأ الأعمش، و ابن وثاب، و حفص، و حمزه، و الکسائی، و خلف: بالیاء التحتیه فی الفعلین، و هی قراءه ابن عباس، و اختارها أبو عبید. و قرأ الباقون:

بالمثناه من فوق، فیهما، و کان أبو عمره یری القراءتین جمیعا. و المراد بالمتقین: کل من ثبتت له صفه التقوی؛ و قیل: المراد: من تقدّم ذکره، و هم الأمه الموصوفه بتلک الصفه، و وضع الظاهر موضع المضمر مدحا لهم، و رفعا من شأنهم. و قوله: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا قیل: هم بنو قریظه و النضیر. قال مقاتل: لما ذکر تعالی مؤمنی أهل الکتاب ذکر کفارهم فی هذه الآیه. و الظاهر أن المراد بذلک: کل من کفر بما یجب الإیمان به.

و معنی: لَنْ تُغْنِیَ لن تدفع، و خص الأولاد أنهم أحبّ القرابه و أرجاهم لدفع ما ینوبه. و قوله: مَثَلُ ما یُنْفِقُونَ بیان لعدم إغناء أموالهم التی کانوا یعوّلون علیها. و الصرّ: البرد الشدید، أصله: من الصریر الذی هو: الصوت، فهو صوت الریح الشدید، و قال الزجاج: صوت لهب النار التی فی تلک الریح.

و معنی الآیه:





مثل نفقه الکافرین فی بطلانها، و ذهابها، و عدم منفعتها، کمثل زرع أصابه ریح بارده، أو نار، فأحرقته، أو أهلکته، فلم ینتفع أصحابه بشی ء منه بعد أن کانوا علی طمع من نفعه و فائدته. و علی هذا فلا بدّ من تقدیر فی جانب المشبه به، فیقال: کمثل زرع أصابته ریح فیها صرّ، أو: مثل إهلاک ما ینفقون؛ کمثل إهلاک ریح فیها صرّ؛ أصابت حرث قوم ظلموا أنفسهم وَ ما ظَلَمَهُمُ اللَّهُ أی: المنفقین من الکافرین وَ لکِنْ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ بالکفر المانع من قبول النفقه التی أنفقوها، و تقدیم المفعول: لرعایه الفواصل لا للتخصیص، لأن الکلام فی الفعل باعتبار تعلقه بالفاعل، لا بالمفعول.

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن منده، و أبو نعیم فی المعرفه، و البیهقی فی الدلائل، و ابن عساکر عن ابن عباس قال: لما أسلم عبد اللّه بن سلام، و ثعلبه، و أسید ابن سعید، و من أسلم من یهود معهم، فآمنوا، و صدقوا، و رغبوا فی الإسلام. قالت أحبار یهود، و أهل الکفر منهم: ما آمن بمحمد و تبعه إلا شرارنا، و لو کانوا خیارنا ما ترکوا دین آبائهم و ذهبوا إلی غیره، فأنزل اللّه: لَیْسُوا سَواءً الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه أُمَّهٌ قائِمَهٌ یقول: مهتدیه، قائمه علی أمر اللّه، لم تنزع عنه، و لم تترکه کما ترکه الآخرون و ضیعوه. و خرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم قال: أُمَّهٌ قائِمَهٌ عادله. و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی





قوله: آناءَ اللَّیْلِ قال: جوف اللیل. و أخرج ابن جریر عن الربیع قال: ساعات اللیل. و أخرج عبد بن حمید، و البخاری فی تاریخه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود فی قوله: لَیْسُوا سَواءً قال: لا یستوی أهل الکتاب و أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلم یَتْلُونَ آیاتِ اللَّهِ آناءَ اللَّیْلِ 

فتح القدیر، ج 1، ص: 430

قال: صلاه العتمه هم یصلونها، و من سواهم من أهل الکتاب لا یصلونها. و أخرج أحمد، و النسائی، و البزار، و أبو یعلی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی. قال السیوطی بسند حسن عن ابن مسعود قال: «أخّر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم صلاه العشاء لیله، ثمّ خرج إلی المسجد فإذا النّاس ینتظرون الصّلاه، فقال: أما إنّه لیس من أهل هذه الأدیان أحد یذکر اللّه هذه السّاعه غیرکم» و لفظ ابن جریر و الطبرانی فقال: إنه لا یصلی هذه الصلاه أحد من أهل الکتاب. قال: و أنزلت هذه الآیه: لَیْسُوا سَواءً و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن منصور. قال: بلغنی أنها نزلت هذه الآیه: یَتْلُونَ آیاتِ اللَّهِ آناءَ اللَّیْلِ وَ هُمْ یَسْجُدُونَ فیما بین المغرب و العشاء. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده: فَلَنْ یُکْفَرُوهُ قال: لن یضل عنکم. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن: فَلَنْ یُکْفَرُوهُ قال: لن تظلموه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدی فی الآیه یقول: مَثَلُ ما یُنْفِقُونَ أی: المشرکون، و لا یتقبل منهم، کمثل هذا الزرع إذا زرعه القوم





الظالمون فأصابه ریح فیها صرّ فأهلکته، فکذلک أنفقوا فأهلکهم شرکهم. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس: فِیها صِرٌّ قال: برد شدید.


[سوره آل عمران (3): الآیات 118 الی 120]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا بِطانَهً مِنْ دُونِکُمْ لا یَأْلُونَکُمْ خَبالاً وَدُّوا ما عَنِتُّمْ قَدْ بَدَتِ الْبَغْضاءُ مِنْ أَفْواهِهِمْ وَ ما تُخْفِی صُدُورُهُمْ أَکْبَرُ قَدْ بَیَّنَّا لَکُمُ الْآیاتِ إِنْ کُنْتُمْ تَعْقِلُونَ (118) ها أَنْتُمْ أُولاءِ تُحِبُّونَهُمْ وَ لا یُحِبُّونَکُمْ وَ تُؤْمِنُونَ بِالْکِتابِ کُلِّهِ وَ إِذا لَقُوکُمْ قالُوا آمَنَّا وَ إِذا خَلَوْا عَضُّوا عَلَیْکُمُ الْأَنامِلَ مِنَ الْغَیْظِ قُلْ مُوتُوا بِغَیْظِکُمْ إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (119) إِنْ تَمْسَسْکُمْ حَسَنَهٌ تَسُؤْهُمْ وَ إِنْ تُصِبْکُمْ سَیِّئَهٌ یَفْرَحُوا بِها وَ إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتَّقُوا لا یَضُرُّکُمْ کَیْدُهُمْ شَیْئاً إِنَّ اللَّهَ بِما یَعْمَلُونَ مُحِیطٌ (120)

البطانه: مصدر، یسمی به الواحد و الجمع، و بطانه الرجل: خاصته الذین یستبطنون أمره، و أصله:

البطن الذی هو خلاف الظهر، و بطن فلان بفلان، یبطن بطونا و بطانه: إذا کان خاصا به، و منه قول الشاعر:

و هم خلصائی «1» کلّهم و بطانتی و هم عیبتی من دون کلّ قریب 

قوله: مِنْ دُونِکُمْ أی: من سواکم، قاله الفراء، أی: من دون المسلمین، و هم الکفار، أی:

بطانه کائنه من دونکم، و یجوز أن یتعلق بقوله: لا تَتَّخِذُوا و قوله: لا یَأْلُونَکُمْ خَبالًا: فی محل نصب صفه لبطانه، یقال: لا آلوک جهدا: أی لا أقصر. قال امرؤ القیس:

و ما المرء ما دامت حشاشه نفسه بمدرک أطراف الخطوب و لا آل 

______________________________

(1). فی القرطبی (4/ 178): أولئک خلصائی نعم و بطانتی ...
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و المراد: لا یقصرون فیما فیه الفساد علیکم، و






إنما عدّی إلی مفعولین: لکونه مضمنا معنی المنع، أی:

لا یمنعونکم خبالا، و الخبال و الخبل: الفساد فی الأفعال و الأبدان و العقول. قال أوس:

أبنی لبینی لستم بیدإلا یدا مخبوله العضد 

أی: فاسده العضد. قوله: وَدُّوا ما عَنِتُّمْ ما: مصدریه، أی: ودّوا عنتکم، و العنت: المشقه و شده الضرر، و الجمله مستأنفه، مؤکده للنهی. قوله: قَدْ بَدَتِ الْبَغْضاءُ هی شده البغض، کالضراء: لشده الضر. و الأفواه: جمع فم. و المعنی: أنها قد ظهرت البغضاء فی کلامهم، لأنهم لما خامرهم من شده البغض و الحسد أظهرت ألسنتهم ما فی صدورهم، فترکوا التقیه، و صرحوا بالتکذیب. أما الیهود:

فالأمر فی ذلک واضح. و أما المنافقون: فکان یظهر من فلتات ألسنتهم ما یکشف عن خبث طویتهم. و هذه الجمله لبیان حالهم: وَ ما تُخْفِی صُدُورُهُمْ أَکْبَرُ لأن فلتات اللسان أقل مما تکنه الصدور، بل تلک الفلتات بالنسبه إلی ما فی الصدور قلیله جدا. ثم إنه سبحانه امتن علیهم ببیان الآیات الداله علی وجوب الإخلاص، إن کانوا من أهل العقول المدرکه لذلک البیان. قوله: ها أَنْتُمْ أُولاءِ جمله مصدره بحرف التنبیه، أی:

أنتم أولاء الخاطئون فی موالاتهم، ثم بین خطأهم بتلک الموالاه بهذه الجمله التذییلیه. فقال: تُحِبُّونَهُمْ وَ لا یُحِبُّونَکُمْ و قیل: إن قوله: تُحِبُّونَهُمْ خبر ثان لقوله: أنتم؛ و قیل: إن أولاء: موصول، و تحبونهم: صلته، أی: تحبونهم لما أظهروا لکم الإیمان، أو لما بینکم و بینهم من القرابه وَ لا یُحِبُّونَکُمْ لما قد استحکم فی صدورهم من الغیظ و الحسد. قوله: وَ تُؤْمِنُونَ بِالْکِتابِ کُلِّهِ أی: بجنس الکتاب جمیعا، و محل الجمله: النصب علی الحال، أی: لا یحبونکم، و الحال أنکم مؤمنون بکتب اللّه سبحانه التی من جملتها کتابهم، فما





بالکم تحبونهم و هم لا یؤمنون بکتابکم. و فیه توبیخ لهم شدید، لأن من بیده الحق أحق بالصلابه و الشده ممن هو علی الباطل وَ إِذا لَقُوکُمْ قالُوا آمَنَّا نفاقا و تقیه. وَ إِذا خَلَوْا عَضُّوا عَلَیْکُمُ الْأَنامِلَ مِنَ الْغَیْظِ تأسفا و تحسرا، حیث عجزوا عن الانتقام منکم، و العرب تصف المغتاظ و النادم بعضّ الأنامل و البنان، ثم أمره اللّه سبحانه بأن یدعو علیهم، فقال: قُلْ مُوتُوا بِغَیْظِکُمْ و هو یتضمن استمرار غیظهم ماداموا فی الحیاه حتی یأتیهم الموت و هم علیه، ثم قال: إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ فهو یعلم ما فی صدورکم و صدورهم، و المراد بذات الصدور: الخواطر القائمه بها، و هو کلام داخل تحت قوله:

قُلْ فهو من جمله المقول. قوله: إِنْ تَمْسَسْکُمْ حَسَنَهٌ تَسُؤْهُمْ هذه الجمله مستأنفه لبیان تناهی عداوتهم، و حسنه و سیئه: یعمان کل ما یحسن و ما یسوء. و عبر بالمس فی الحسنه، و بالإصابه فی السیئه، للدلاله: علی أن مجرد مس الحسنه یحصل به المساءه، و لا یفرحون إلا بإصابه السیئه؛ و قیل: إن المسّ مستعار لمعنی الإصابه. و معنی الآیه: أن من کانت هذه حالته لم یکن أهلا لأن یتخذ بطانه وَ إِنْ تَصْبِرُوا علی عداوتهم أو علی التکالیف الشاقه وَ تَتَّقُوا موالاتهم، أو ما حرّمه اللّه علیکم و لا یَضُرُّکُمْ کَیْدُهُمْ شَیْئاً، یقال: ضارّه یضوره و یضیره ضیرا و ضیورا، بمعنی: ضرّه یضره، و به قرأ نافع، و ابن کثیر، و أبو عمرو. و قرأ الکوفیون، و ابن عامر: لا یضرکم بضم الراء و تشدیدها من ضرّ یضر، فهو علی القراءه
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الأولی: مجزوم علی أنه جواب الشرط، و علی القراءه الثانیه:





مرفوع علی تقدیر إضمار الفاء کما فی قول الشاعر:

من یفعل الحسنات اللّه یشکرها قاله الکسائی و الفراء؛ و قال سیبویه: إنه مرفوع علی نیه التقدیم، أی: لا یضرکم أن تصبروا. و حکی أبو زید عن المفضل عن عاصم: لا یَضُرُّکُمْ بفتح الراء، و شیئا: صفه مصدر محذوف.

و قد أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کان رجال من المسلمین یواصلون رجالا من یهود لما کان بینهم من الجوار و الحلف فی الجاهلیه، فأنزل اللّه فیهم ینهاهم عن مباطنتهم لخوف الفتنه علیهم منهم: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا بِطانَهً الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه قال: هم المنافقون. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم، و الطبرانی عن أبی أمامه عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: هم الخوارج. قال السیوطی: و سنده جید. و أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ تُؤْمِنُونَ بِالْکِتابِ کُلِّهِ أی: بکتابکم و بکتابهم و بما مضی من الکتب قبل ذلک، و هم یکفرون بکتابکم، فأنتم أحق بالبغضاء لهم منهم لکم. و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل: إِنْ تَمْسَسْکُمْ حَسَنَهٌ یعنی: النصر علی العدوّ، و الرزق، و الخیر تَسُؤْهُمْ وَ إِنْ تُصِبْکُمْ سَیِّئَهٌ یعنی: القتل، و الهزیمه، و الجهد.


[سوره آل عمران (3): الآیات 121 الی 129]

وَ إِذْ غَدَوْتَ مِنْ أَهْلِکَ تُبَوِّئُ الْمُؤْمِنِینَ مَقاعِدَ لِلْقِتالِ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (121) إِذْ هَمَّتْ طائِفَتانِ مِنْکُمْ أَنْ تَفْشَلا وَ اللَّهُ وَلِیُّهُما وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ (122) وَ لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللَّهُ بِبَدْرٍ وَ أَنْتُمْ أَذِلَّهٌ فَاتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ






تَشْکُرُونَ (123) إِذْ تَقُولُ لِلْمُؤْمِنِینَ أَ لَنْ یَکْفِیَکُمْ أَنْ یُمِدَّکُمْ رَبُّکُمْ بِثَلاثَهِ آلافٍ مِنَ الْمَلائِکَهِ مُنْزَلِینَ (124) بَلی إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتَّقُوا وَ یَأْتُوکُمْ مِنْ فَوْرِهِمْ هذا یُمْدِدْکُمْ رَبُّکُمْ بِخَمْسَهِ آلافٍ مِنَ الْمَلائِکَهِ مُسَوِّمِینَ (125)

وَ ما جَعَلَهُ اللَّهُ إِلاَّ بُشْری لَکُمْ وَ لِتَطْمَئِنَّ قُلُوبُکُمْ بِهِ وَ مَا النَّصْرُ إِلاَّ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ (126) لِیَقْطَعَ طَرَفاً مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَوْ یَکْبِتَهُمْ فَیَنْقَلِبُوا خائِبِینَ (127) لَیْسَ لَکَ مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ أَوْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ أَوْ یُعَذِّبَهُمْ فَإِنَّهُمْ ظالِمُونَ (128) وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ یَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (129)

العامل فی «إذ» فعل محذوف، أی: و اذکر إذ غدوت من منزل أهلک، أی: من المنزل الذی فیه أهلک. و قد ذهب الجمهور إلی أن هذه الآیه نزلت فی غزوه أحد. و قال الحسن: فی یوم بدر. و قال مجاهد، و مقاتل، و الکلبی: فی غزوه الخندق. قوله: تُبَوِّئُ أی: تتخذ لهم مقاعد للقتال، و أصل التبوّء:

اتخاذ المنزل، یقال: بوّأته منزلا: إذا أسکنته إیاه، و الفعل: فی محل نصب علی الحال، و معنی الآیه: و اذکر إذ خرجت من منزل أهلک تتخذ للمؤمنین مقاعد للقتال، أی: أماکن یقعدون فیها، و عبر عن الخروج بالغدوّ الذی هو الخروج غدوه، مع کونه صلّی اللّه علیه و سلّم خرج بعد صلاه الجمعه کما سیأتی، لأنه قد یعبر بالغدوّ و الرواح عن الخروج و الدخول من غیر اعتبار أصل معناهما، کما یقال: أضحی، و إن لم یکن فی وقت الضحی. قوله:
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إِذْ هَمَّتْ طائِفَتانِ مِنْکُمْ أَنْ تَفْشَلا هو بدل من إذ غدوت، أو متعلق بقوله: تبوّئ، أو بقوله:





سمیع علیم؛ و الطائفتان: بنو سلمه من الخزرج، و بنو حارثه من الأوس، و کانا جناحی العسکر یوم أحد؛ و الفشل: الجبن؛ و الهمّ من الطائفتین کان بعد الخروج، لما رجع عبد اللّه بن أبیّ بمن معه من المنافقین، فحفظ اللّه قلوب المؤمنین، فلم یرجعوا، و ذلک قوله: وَ اللَّهُ وَلِیُّهُما. قوله: وَ لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللَّهُ بِبَدْرٍ جمله مستأنفه، سیقت لتصبیرهم، بتذکیر ما یترتب علی الصبر من النصر. و بدر: اسم لماء کان فی موضع الوقعه؛ و قیل: هو اسم الموضع نفسه، و سیأتی سیاق قصه بدر فی الأنفال إن شاء اللّه. و أذله: جمع قله، و معناه: أنهم کانوا بسبب قلتهم أذله، و هو: جمع ذلیل، استعیر للقله، إذ لم یکونوا فی أنفسهم أذله، بل کانوا أعزه، و النصر: العون. و قد شرح أهل التواریخ و السیر غزوه بدر و أحد بأتم شرح فلا حاجه لنا فی سیاق ذلک هاهنا. قوله: إِذْ تَقُولُ متعلق بقوله: نَصَرَکُمُ و الهمزه فی قوله: أَ لَنْ یَکْفِیَکُمْ للإنکار منه صلّی اللّه علیه و سلّم علیهم عدم اکتفائهم بذلک المدد من الملائکه، و معنی الکفایه: سدّ الخله و القیام بالأمر؛ و الإمداد فی الأصل: إعطاء الشی ء حالا بعد حال، و المجی ء بلن: لتأکید النفی، و أصل الفور: القصد إلی الشی ء و الأخذ فیه بجدّ، و هو من قولهم: فارت القدر، تفور فورا و فورانا، إذا غلت، و الفور: الغلیان، و فار غضبه: إذا جاش، و فعله من فوره: أی قبل أن یسکن، و الفوّاره ما یفور من القدر، استعیر للسرعه، أی: إن یأتوکم من ساعتهم هذه یمددکم ربکم بالملائکه فی حال إتیانهم، لا یتأخر عن ذلک. قوله: مُسَوِّمِینَ بفتح





الواو اسم مفعول، و هی قراءه ابن عامر و حمزه و الکسائی و نافع، أی: معلمین بعلامات، و قرأ أبو عمرو، و ابن کثیر، و عاصم: مُسَوِّمِینَ بکسر الواو اسم فاعل، أی: معلمین أنفسهم بعلامه. و رجح ابن جریر هذه القراءه، و التسویم: إظهار سیما الشی ء. قال کثیر من المفسرین:

مُسَوِّمِینَ أی: مرسلین خیلهم فی الغاره؛ و قیل: إن الملائکه اعتمت بعمائم بیض؛ و قیل: حمر، و قیل: خضر؛ و قیل: صفر، فهذه العلامه التی علموا بها أنفسهم، حکی ذلک عن الزجاج؛ و قیل: کانوا علی خیل بلق؛ و قیل: غیر ذلک. قوله: وَ ما جَعَلَهُ اللَّهُ إِلَّا بُشْری لَکُمْ کلام مبتدأ غیر داخل فی مقول القول، و الضمیر فی قوله: جَعَلَهُ للإمداد المدلول علیه بالفعل، أو للتسویم، أو للإنزال، و رجح الأوّل الزجاج، و صاحب الکشاف. و قوله: إِلَّا بُشْری استثناء مفرّغ من أعم العام، و البشری: اسم من البشاره، أی: إلا لتبشروا بأنکم تنصرون، و لتطمئن قلوبکم به، أی: بالإمداد، و اللام لام کی، جعل اللّه ذلک الإمداد بشری بالنصر و طمأنینه للقلوب، و فی قصر الإمداد علیهما إشاره إلی عدم مباشره الملائکه للقتال یومئذ وَ مَا النَّصْرُ إِلَّا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ لا من عند غیره، فلا تنفع کثره المقاتله و وجود العده. قوله: لِیَقْطَعَ طَرَفاً مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا متعلق بقوله: وَ لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللَّهُ بِبَدْرٍ و قیل: متعلق بقوله: وَ مَا النَّصْرُ إِلَّا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ و قیل: متعلق بقوله: یُمْدِدْکُمْ و الطرف: الطائفه، و المعنی: نصرکم اللّه ببدر لیقطع طائفه من الکفار، و هم الذین قتلوا یوم بدر؛ أو: و ما النصر إلا من عند اللّه لیقطع تلک الطائفه، أو یمددکم لیقطع.





و معنی یکبتهم: یحزنهم، و المکبوت: المحزون. و قال بعض أهل اللغه: معناه: یکبدهم،
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أی: یصیبهم بالحزن و الغیظ فی أکبادهم، و هو غیر صحیح، فإن معنی کبت: أحزن و أغاظ و أذل، و معنی کبد أصاب الکبد فَیَنْقَلِبُوا خائِبِینَ أی: غیر ظافرین بمطلبهم. قوله: لَیْسَ لَکَ مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ جمله اعتراضیه بین المعطوف و المعطوف علیه، أی: أن اللّه مالک أمرهم یصنع بهم ما یشاء من الإهلاک، أو الهزیمه، أو التوبه إن أسلموا، أو العذاب، فقوله: أَوْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ أَوْ یُعَذِّبَهُمْ عطف علی قوله أو یکبتهم، و قال الفراء: إنّ: أو: بمعنی: إلا أن، بمعنی: لیس لک من الأمر شی ء إلا أن یتوب علیهم، فتفرح بذلک، أو یعذبهم، فتشفی بهم. قوله: وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ کلام مستأنف لبیان سعه ملکه یَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ أن یغفر له وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ أن یعذبه، یفعل فی ملکه ما یشاء، و یحکم ما یرید لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ «1» و فی قوله: وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ إشاره إلی أن رحمته سبقت غضبه، و تبشیر لعباده بأنه المتصف بالمغفره و الرحمه علی وجه المبالغه، و ما أوقع هذا التذییل الجلیل و أحبه إلی قلوب العارفین بأسرار التنزیل!.

و قد أخرج ابن إسحاق، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن شهاب و عاصم بن عمر بن قتاده، و محمد بن یحیی بن حبان، و الحصین بن عبد الرحمن بن أسعد بن معاذ قالوا: کان یوم أحد یوم بلاء و تمحیص، اختبر اللّه به المؤمنین و محق به المنافقین ممن کان یظهر الإسلام بلسانه و هو مستخف بالکفر، و یوم أکرم





اللّه فیه من أراد کرامته بالشهاده من أهل ولایته. و کان مما نزل من القرآن فی یوم أحد ستون آیه من آل عمران، فیها صفه ما کان فی یومه ذلک، و معاتبه من عاتب منهم؛ یقول اللّه لنبیه: وَ إِذْ غَدَوْتَ مِنْ أَهْلِکَ الآیه.

و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم من طریق العوفی عن ابن عباس وَ إِذْ غَدَوْتَ مِنْ أَهْلِکَ الآیه قال:

یوم أحد. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: تُبَوِّئُ الْمُؤْمِنِینَ قال: توطن. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن الحسن أن الآیه فی یوم الأحزاب. و قد ورد فی کتب السیر و التاریخ کیفیه الاختلاف فی المشوره علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی یوم أحد، فمن قائل نخرج إلیهم، و من قائل نبقی فی المدینه، فخرج و کان من جمله المشیرین عبد اللّه بن أبیّ ابن سلول رأس المنافقین، کان رأیه البقاء فی المدینه و المقاتله فیها، ثم لما خولف فی رأیه انخزل بمن معه من المنافقین، و هم الثلث من القوم الذین خرج بهم النبی صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن جابر قال: فینا نزلت فی بنی حارثه و بنی سلمه: إِذْ هَمَّتْ طائِفَتانِ مِنْکُمْ أَنْ تَفْشَلا و ما یسرنی أنها لم تنزل لقوله: وَ اللَّهُ وَلِیُّهُما. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده فی قوله: إِذْ هَمَّتْ طائِفَتانِ قال: ذلک یوم أحد. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: هم بنو حارثه، و بنو سلمه. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد وَ لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللَّهُ بِبَدْرٍ إلی بِثَلاثَهِ آلافٍ





مِنَ الْمَلائِکَهِ مُنْزَلِینَ فی قصه بدر. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: وَ أَنْتُمْ أَذِلَّهٌ یقول: و أنتم قلیل، و هم یومئذ بضعه عشر و ثلاثمائه. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن الشعبی: أن المسلمین بلغهم یوم بدر: أن کرز بن جابر المحاربی یمدّ المشرکین، فشقّ ذلک علیهم، فأنزل اللّه: أَ لَنْ یَکْفِیَکُمْ أَنْ یُمِدَّکُمْ رَبُّکُمْ بِثَلاثَهِ آلافٍ إلی قوله: مُسَوِّمِینَ قال: فبلغت کرزا

______________________________

(1). الأنبیاء: 23.
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فلم یمد المشرکین، و لم یمدّ المسلمین بالخمسه. و أخرج ابن جریر عن الشعبی: لما کان یوم بدر بلغ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ثم ذکر نحوه، إلا أنه قال: وَ یَأْتُوکُمْ مِنْ فَوْرِهِمْ هذا یعنی: کرزا و أصحابه: یُمْدِدْکُمْ رَبُّکُمْ بِخَمْسَهِ آلافٍ مِنَ الْمَلائِکَهِ مُسَوِّمِینَ فبلغ کرزا و أصحابه الهزیمه، فلم یمدهم، و لم ینزل الخمسه، و أمدّوا بعد ذلک بألف فهم أربعه آلاف. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده فی الآیه قال: أمدّوا بألف، ثم صاروا ثلاثه آلاف، ثم صاروا خمسه آلاف، و ذلک یوم بدر. و أخرج ابن جریر عن عکرمه فی قوله: بَلی إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتَّقُوا الآیه، قال: هذا یوم أحد، فلم یصبروا، و لم یتقوا، فلم یمدّوا یوم أحد، و لو أمدّوا لم ینهزموا یومئذ. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن الضحاک نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم. عن ابن عباس فی قوله: وَ یَأْتُوکُمْ مِنْ فَوْرِهِمْ هذا یقول:

من سفرهم هذا. و أخرج عبد بن حمید،





و ابن جریر عن عکرمه من فورهم قال: من وجههم. و أخرج ابن جریر عن الحسن و الربیع و قتاده و السدّی مثله، و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد من فورهم قال: من غضبهم. و أخرجا عن أبی صالح مولی أم هانئ مثله. و أخرج الطبرانی، و ابن مردویه بسند ضعیف عن ابن عباس. قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: مُسَوِّمِینَ قال: معلمین، و کانت سیما الملائکه یوم بدر عمائم سوداء، و یوم أحد عمائم حمراء. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزبیر: أن الزبیر کان علیه یوم بدر عمامه صفراء معتجرا بها، فنزلت الملائکه علیهم عمائم صفر. و أخرج ابن إسحاق، و الطبرانی عن ابن عباس قال: کانت سیما الملائکه یوم بدر: عمائم بیضاء، قد أرسلوها فی ظهورهم، و یوم حنین: عمائم حمراء، و لم تضرب الملائکه فی یوم سوی یوم بدر، و کانوا یکونون عددا و مددا لا یضربون. و فی بیان التسویم عن السلف اختلاف کثیر لا یتعلق به کثیر فائده. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: لِیَقْطَعَ طَرَفاً مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا قال: قطع اللّه یوم بدر طرفا من الکفار، و قتل صنادیدهم و رؤوسهم و قادتهم فی الشرّ. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم فی قوله: لِیَقْطَعَ طَرَفاً قال: هذا یوم بدر، قطع اللّه طائفه منهم، و بقیت طائفه. و أخرج ابن جریر عن السدّی قال: ذکر اللّه قتلی المشرکین بأحد،





و کانوا ثمانیه عشر رجلا فقال: لِیَقْطَعَ طَرَفاً مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا ثم ذکر اللّه الشهداء فقال: وَ لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَمْواتاً «1». و أخرج ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: أَوْ یَکْبِتَهُمْ قال: یحزنهم. و أخرج ابن جریر عن قتاده و الربیع مثله. و أخرج البخاری، و مسلم و غیرهما عن أنس: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کسرت رباعیته یوم أحد، و شج فی وجهه حتی سال الدم، فقال: کیف یفلح قوم فعلوا هذا بنبیّهم و هو یدعوهم إلی ربّهم؟

فأنزل اللّه: لَیْسَ لَکَ مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ الآیه. و قد روی هذا المعنی فی روایات کثیره. و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوم أحد: «اللهمّ العن أبا سفیان، اللهمّ العن الحارث بن هشام، اللهمّ العن سهیل بن عمرو، اللهمّ العن صفوان بن أمیه، فنزلت هذه الآیه: لَیْسَ لَکَ مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ». و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما أیضا من حدیث أبی هریره: أن رسول اللّه 

______________________________

(1). آل عمران: 169.
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صلّی اللّه علیه و سلّم کان إذا أراد أن یدعو علی أحد، أو یدعو لأحد، قنت بعد الرکوع: اللهمّ أنج الولید بن الولید، و سلمه بن هشام، و عیّاش بن أبی ربیعه، و المستضعفین من المؤمنین، اللهمّ اشدد وطأتک علی مضر و اجعلها علیهم سنین کسنیّ یوسف. یجهر بذلک. و کان یقول فی بعض صلاته فی صلاه الفجر: «اللهمّ العن فلانا و فلانا» لأحیاء من أحیاء العرب حتی أنزل اللّه: لَیْسَ لَکَ مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ و فی لفظ: «اللهمّ العن لحیان و رعلا و





ذکوان و عصیّه، عصت اللّه و رسوله» ثم بلغنا أنه ترک ذلک لمّا نزل قوله: لَیْسَ لَکَ مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ الآیه.


[سوره آل عمران (3): الآیات 130 الی 136]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَأْکُلُوا الرِّبَوا أَضْعافاً مُضاعَفَهً وَ اتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (130) وَ اتَّقُوا النَّارَ الَّتِی أُعِدَّتْ لِلْکافِرِینَ (131) وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ الرَّسُولَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (132) وَ سارِعُوا إِلی مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ وَ جَنَّهٍ عَرْضُهَا السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ أُعِدَّتْ لِلْمُتَّقِینَ (133) الَّذِینَ یُنْفِقُونَ فِی السَّرَّاءِ وَ الضَّرَّاءِ وَ الْکاظِمِینَ الْغَیْظَ وَ الْعافِینَ عَنِ النَّاسِ وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ (134)

وَ الَّذِینَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَهً أَوْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ ذَکَرُوا اللَّهَ فَاسْتَغْفَرُوا لِذُنُوبِهِمْ وَ مَنْ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ إِلاَّ اللَّهُ وَ لَمْ یُصِرُّوا عَلی ما فَعَلُوا وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (135) أُولئِکَ جَزاؤُهُمْ مَغْفِرَهٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ نِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ (136)

قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قیل: هو کلام مبتدأ للترهیب و الترغیب فیما ذکر؛ و قیل: هو اعتراض بین أثناء قصه أحد. و قوله: أضعافا مضاعفه لیس لتقیید النهی لما هو معلوم من تحریم الربا علی کل حال، و لکنه جی ء به باعتبار ما کانوا علیه من العاده التی یعتادونها فی الربا، فإنهم کانوا یربون إلی أجل، فإذا حل الأجل زادوا فی المال مقدارا یتراضون علیه، ثم یزیدون فی أجل الدّین، فکانوا یفعلون ذلک مرّه بعد مرّه حتی یأخذ المربی أضعاف دینه الذی کان له فی الابتداء و أضعافا: حال، و مضاعفه: نعت له، و فیه إشاره إلی تکرار التضعیف عاما بعد عام، و المبالغه فی هذه العباره تفید تأکید التوبیخ. قوله: وَ اتَّقُوا النَّارَ الَّتِی أُعِدَّتْ لِلْکافِرِینَ فیه الإرشاد إلی تجنب ما یفعله الکفار فی معاملاتهم.






قال کثیر من المفسرین: و فیه أنه یکفر من استحلّ الربا؛ و قیل: معناه: اتقوا الربا الذی ینزع منکم الإیمان، فتستوجبون النار. و إنما خصّ الربا فی هذه الآیه: لأنه الذی توعد اللّه علیه بالحرب منه لفاعله. و قوله: وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ الرَّسُولَ حذف المتعلق مشعر بالتعمیم، أی: فی کل أمر و نهی لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ أی: راجین الرحمه من اللّه عز و جلّ. و قوله: وَ سارِعُوا عطف علی أطیعوا، و قرأ نافع، و ابن عامر: سارِعُوا بغیر واو، و کذلک فی مصاحف أهل المدینه و أهل الشام، و قرأ الباقون: بالواو، قال أبو علی: کلا الأمرین سائغ مستقیم، و المسارعه:

المبادره، و فی الآیه حذف، أی: سارعوا إلی ما یوجب المغفره من الطاعات. و قوله: عَرْضُهَا السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ أی: عرضها کعرض السموات و الأرض، و مثله الآیه الأخری: عَرْضُها کَعَرْضِ السَّماءِ
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وَ الْأَرْضِ «1» و قد اختلف فی معنی ذلک؛ فذهب الجمهور: إلی أنها تقرن السموات و الأرض بعضها إلی بعض کما تبسط الثیاب و یوصل بعضها ببعض فذلک عرض الجنه، و نبه بالعرض علی الطول لأن الغالب أن الطول یکون أکثر من العرض، و قیل: إن هذا الکلام جاء علی نهج کلام العرب من الاستعاره دون الحقیقه، و ذلک أنها لمّا کانت الجنه من الاتساع و الانفساح فی غایه قصوی، حسن التعبیر عنها بعرض السموات و الأرض مبالغه، لأنهما أوسع مخلوقات اللّه سبحانه فیما یعلمه عباده، و لم یقصد بذلک التحدید. و السراء: الیسر، و الضراء: العسر. و قد تقدّم تفسیرهما. و قیل: السراء: الرخاء، و الضراء: الشدّه، و هو مثل الأول؛ و قیل: السراء فی الحیاه، و الضراء





بعد الموت. قوله: وَ الْکاظِمِینَ الْغَیْظَ یقال: کظم غیظه: أی:

سکت علیه و لم یظهره، و منه کظمت السقاء: أی: ملأته. و الکظامه: ما یسد به مجری الماء، و کظم البعیر جرّته «2»: إذا ردّها فی جوفه. و هو عطف علی الموصول الذی قبله. قوله: وَ الْعافِینَ عَنِ النَّاسِ أی: التارکین عقوبه من أذنب إلیهم و استحق المؤاخذه، و ذلک من أجلّ ضروب الخیر. و ظاهره العفو عن الناس سواء کانوا من الممالیک أم لا. و قال الزجاج و غیره: المراد بهم: الممالیک. و اللام فی المحسنین یجوز أن تکون للجنس، فیدخل فیه کل محسن من هؤلاء و غیرهم، و یجوز أن تکون للعهد، فیختص بهؤلاء. و الأول أولی اعتبارا بعموم اللفظ لا بخصوص السیاق، فیدخل تحته کل من صدر منه مسمی الإحسان، أیّ إحسان کان. قوله: وَ الَّذِینَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَهً هذا مبتدأ، و خبره: أُولئِکَ و قیل: معطوف علی المتقین.

و الأوّل أولی، و هؤلاء هم صنف دون الصنف الأوّل ملحقین بهم، و هم التوّابون، و سیأتی ذکر سبب نزولها، و الفاحشه: وصف لموصوف محذوف، أی: فعله فاحشه، و هی تطلق علی کل معصیه، و قد کثر اختصاصها بالزنا. و قوله: أَوْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ أی: باقتراف ذنب من الذنوب؛ و قیل: أو: بمعنی الواو. و المراد ما ذکر، و قیل: الفاحشه: الکبیره، و ظلم النفس: الصغیره؛ و قیل غیر ذلک. قوله: ذَکَرُوا اللَّهَ أی:

بألسنتهم، أو أخطروه فی قلوبهم، أو ذکروا وعده و وعیده فَاسْتَغْفَرُوا لِذُنُوبِهِمْ أی: طلبوا المغفره لها من اللّه سبحانه، و تفسیره: بالتوبه، خلاف معناه لغه، و فی الاستفهام بقوله: وَ مَنْ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ إِلَّا اللَّهُ من الإنکار- مع ما یتضمنه من الدلاله-





علی أنه المختص بذلک سبحانه دون غیره، أی: لا یغفر جنس الذنوب أحد إلا اللّه، و فیه ترغیب لطلب المغفره منه سبحانه، و تنشیط للمذنبین أن یقفوا فی مواقف الخضوع و التذلل، و هذه الجمله اعتراضیه بین المعطوف و المعطوف علیه. و قوله: وَ لَمْ یُصِرُّوا عَلی ما فَعَلُوا عطف علی: فاستغفروا، أی: لم یقیموا علی قبیح فعلهم، و قد تقدّم تفسیر الإصرار. و المراد به هنا: العزم علی معاوده الذنب، و عدم الإقلاع عنه بالتوبه منه. و قوله: وَ هُمْ یَعْلَمُونَ جمله حالیه، أی: لم یصروا علی فعلهم عالمین بقبحه. قوله: أُولئِکَ جَزاؤُهُمْ الإشاره إلی المذکورین بقوله: وَ الَّذِینَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَهً. و قوله: جَزاؤُهُمْ بدل اشتمال من اسم الإشاره. و قوله: مَغْفِرَهٌ خبر و مِنْ رَبِّهِمْ متعلق بمحذوف وقع صفه لمغفره، أی: کائنه من ربهم. و قوله: وَ نِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ المخصوص 

______________________________

(1). الجرّه: ما یخرجه البعیر و نحوه من بطنه لیمضغه ثم یبلعه.

(2). الحدید: 21.
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بالمدح محذوف، أی: أجرهم، أو ذلک المذکور. و قد تقدّم تفسیر الجنات و کیفیه جری الأنهار من تحتها.

و قد أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد: قال: کانوا یتبایعون إلی الأجل، فإذا جاء الأجل زادوا علیهم و زادوا فی الأجل، فنزلت: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَأْکُلُوا الرِّبَوا أَضْعافاً مُضاعَفَهً.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن عطاء قال: کانت ثقیف تدین بنی المغیره لأجل فی الجاهلیه و ذکر نحوه.

و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن معاویه بن قرّه قال: کان الناس یتأوّلون هذه الآیه وَ اتَّقُوا النَّارَ الَّتِی أُعِدَّتْ لِلْکافِرِینَ اتقوا لا أعذبکم بذنوبکم فی





النار التی أعددتها للکافرین. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن عطاء بن أبی رباح قال: قال المسلمون: یا رسول اللّه! أ بنو إسرائیل کانوا أکرم علی اللّه منا؟ کانوا إذا أذنب أحدهم ذنبا أصبح کفاره ذنبه مکتوبه فی عتبه بابه اجدع أنفک اجدع أذنک افعل کذا و کذا، فسکت النبی صلّی اللّه علیه و سلم، فنزلت: وَ سارِعُوا الآیه. و أخرج ابن المنذر عن أنس بن مالک فی تفسیر وَ سارِعُوا قال: التکبیره الأولی. و أخرج ابن جریر من طریق السدّی عن ابن عباس فی قوله:

عَرْضُهَا السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ مثل ما ذکرناه سابقا عن الجمهور. و أخرج نحوه عنه سعید بن منصور، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم من طریق کریب. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

الَّذِینَ یُنْفِقُونَ فِی السَّرَّاءِ وَ الضَّرَّاءِ یقول: فی الیسر و العسر وَ الْکاظِمِینَ الْغَیْظَ یقول: کاظمین علی الغیظ. و قد وردت أحادیث کثیره: فی ثواب من کظم الغیظ. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن النخعی فی الآیه قال: الظلم من الفاحشه، و الفاحشه من الظلم. و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و الطبرانی، و ابن أبی الدنیا، و ابن المنذر، و البیهقی عن ابن مسعود قال:

إن فی کتاب اللّه لآیتین ما أذنب عبد ذنبا فقرأهما فاستغفر اللّه إلا غفر له: وَ الَّذِینَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَهً الآیه. و قوله: وَ مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً أَوْ یَظْلِمْ نَفْسَهُ «1» الآیه. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر عن ثابت البنانی قال:





بلغنی أن إبلیس حین نزلت هذه الآیه بکی وَ الَّذِینَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَهً الآیه.

و أخرج الحکیم الترمذی عن عطاف بن خالد قال: بلغنی أنه لما نزل قوله تعالی: وَ مَنْ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ إِلَّا اللَّهُ وَ لَمْ یُصِرُّوا عَلی ما فَعَلُوا صاح إبلیس بجنوده، و حثا علی رأسه التراب، و دعا بالویل و الثبور، حتی جاءته جنوده من کل برّ و بحر، فقالوا: مالک یا سیدنا؟ قال: آیه نزلت فی کتاب اللّه لا یضرّ بعدها أحدا من بنی آدم ذنب، قالوا: و ما هی؟ فأخبرهم، قالوا: نفتح لهم باب الأهواء فلا یتوبون، و لا یستغفرون، و لا یرون إلا أنهم علی الحق، فرضی منهم بذلک. و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد، و الحمیدی، و عبد بن حمید و أهل السنن الأربع، و حسنه النسائی، و ابن حبان، و الدارقطنی فی الأفراد، و البزار، و أبو یعلی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن السنی، و البیهقی فی الشعب، و الضیاء فی المختاره عن أبی بکر الصدیق سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «ما من رجل یذنب ذنبا، ثم یقوم عند ذکر ذنبه فیتطهّر، ثم یصلّی رکعتین، ثم یستغفر اللّه من ذنبه ذلک، إلا غفر اللّه له، ثم قرأ هذه الآیه: وَ الَّذِینَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَهً الآیه».

و أخرج البیهقی فی الشعب عن الحسن مرفوعا نحوه، و لکنه قال: ثم خرج إلی براز من الأرض فصلی. و أخرج 

______________________________

(1). النساء: 110.
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عبد بن حمید، و أبو داود، و الترمذی، و أبو یعلی، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشعب عن أبی بکر





الصدیق قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «ما أصرّ من استغفر و إن عاد فی الیوم سبعین مرّه». و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: وَ لَمْ یُصِرُّوا فیسکتون و لا یستغفرون.

و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل وَ نِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ قال: أجر العاملین بطاعه اللّه الجنه.


[سوره آل عمران (3): الآیات 137 الی 148]

قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِکُمْ سُنَنٌ فَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُروا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُکَذِّبِینَ (137) هذا بَیانٌ لِلنَّاسِ وَ هُدیً وَ مَوْعِظَهٌ لِلْمُتَّقِینَ (138) وَ لا تَهِنُوا وَ لا تَحْزَنُوا وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (139) إِنْ یَمْسَسْکُمْ قَرْحٌ فَقَدْ مَسَّ الْقَوْمَ قَرْحٌ مِثْلُهُ وَ تِلْکَ الْأَیَّامُ نُداوِلُها بَیْنَ النَّاسِ وَ لِیَعْلَمَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ یَتَّخِذَ مِنْکُمْ شُهَداءَ وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الظَّالِمِینَ (140) وَ لِیُمَحِّصَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ یَمْحَقَ الْکافِرِینَ (141)

أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّهَ وَ لَمَّا یَعْلَمِ اللَّهُ الَّذِینَ جاهَدُوا مِنْکُمْ وَ یَعْلَمَ الصَّابِرِینَ (142) وَ لَقَدْ کُنْتُمْ تَمَنَّوْنَ الْمَوْتَ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَلْقَوْهُ فَقَدْ رَأَیْتُمُوهُ وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ (143) وَ ما مُحَمَّدٌ إِلاَّ رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ وَ مَنْ یَنْقَلِبْ عَلی عَقِبَیْهِ فَلَنْ یَضُرَّ اللَّهَ شَیْئاً وَ سَیَجْزِی اللَّهُ الشَّاکِرِینَ (144) وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تَمُوتَ إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّهِ کِتاباً مُؤَجَّلاً وَ مَنْ یُرِدْ ثَوابَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها وَ مَنْ یُرِدْ ثَوابَ الْآخِرَهِ نُؤْتِهِ مِنْها وَ سَنَجْزِی الشَّاکِرِینَ (145) وَ کَأَیِّنْ مِنْ نَبِیٍّ قاتَلَ مَعَهُ رِبِّیُّونَ کَثِیرٌ فَما وَهَنُوا لِما أَصابَهُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ ما ضَعُفُوا وَ مَا اسْتَکانُوا وَ اللَّهُ یُحِبُّ الصَّابِرِینَ (146)

وَ ما کانَ قَوْلَهُمْ إِلاَّ






أَنْ قالُوا رَبَّنَا اغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا وَ إِسْرافَنا فِی أَمْرِنا وَ ثَبِّتْ أَقْدامَنا وَ انْصُرْنا عَلَی الْقَوْمِ الْکافِرِینَ (147) فَآتاهُمُ اللَّهُ ثَوابَ الدُّنْیا وَ حُسْنَ ثَوابِ الْآخِرَهِ وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ (148)

قوله: قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِکُمْ سُنَنٌ هذا رجوع إلی وصف باقی القصه. و المراد بالسنن: ما سنّه اللّه فی الأمم من وقائعه، أی: قد خلت من قبل زمانکم وقائع سنّها اللّه فی الأمم المکذبه، و أصل السنن: جمع سنه، و هی: الطریقه المستقیمه، و منه قول الهذلی:

فلا تجزعن من سنّه أنت سرتهافأوّل راض سنّه من یسیرها 

و السنه: الإمام المتبع المؤتمّ به، و منه قول لبید:

من معشر سنّت لهم آباؤهم و لکلّ قوم سنّه و إمامها 

و السنه: الأمه، و السنن: الأمم، قاله المفضل الضبی. و قال الزجاج: المعنی فی الآیه: أهل سنن، فحذف المضاف، و الفاء فی قوله: فَسِیرُوا سببیه؛ و قیل: شرطیه، أی: إن شککتم فسیروا.

و العاقبه: آخر الأمر. و المعنی: سیروا فانظروا کیف کان عاقبه المکذبین، فإنهم خالفوا رسلهم بالحرص علی الدنیا، ثم انقرضوا فلم یبق من دنیاهم التی آثروها أثر. هذا قول أکثر المفسرین. و المطلوب من هذا السیر
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المأمور به: هو حصول المعرفه بذلک، فإن حصلت بدونه فقد حصل المقصود، و إن کان لمشاهده الآثار زیاده غیر حاصله لمن لم یشاهدها، و الإشاره بقوله: هذا إلی قوله: قَدْ خَلَتْ و قال الحسن:

إلی القرآن بَیانٌ لِلنَّاسِ أی: تبیین لهم، و تعریف الناس للعهد، و هم: المکذبون، أو للجنس، أی:

للمکذبین و غیرهم. و فیه حث علی النظر فی سوء عاقبه المکذبین و ما انتهی إلیه أمرهم. قوله: وَ هُدیً وَ مَوْعِظَهٌ أی: هذا النظر مع کونه بیانا فیه هدی





و موعظه للمتقین من المؤمنین، فعطف الهدی و الموعظه علی البیان یدل علی التغایر و لو باعتبار المتعلق، و بیانه: أن اللام فی الناس إن کانت للعهد: فالبیان للمکذبین و الهدی و الموعظه للمؤمنین، و إن کانت للجنس: فالبیان لجمیع الناس مؤمنهم و کافرهم و الهدی و الموعظه للمتقین وحدهم. قوله: وَ لا تَهِنُوا وَ لا تَحْزَنُوا عزاهم و سلاهم بما نالهم یوم أحد من القتل و الجراح، و حثهم علی قتال عدوهم، و نهاهم عن العجز و الفشل، ثم بین لهم أنهم الأعلون علی عدوّهم بالنصر و الظفر، و هی جمله حالیه، أی: و الحال أنکم الأعلون علیهم و علی غیرهم بعد هذه الوقعه. و قد صدق اللّه وعده فإن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بعد وقعه أحد ظفر بعدوّه فی جمیع وقعاته؛ و قیل: المعنی: و أنتم الأعلون علیهم بما أصبتم منهم فی یوم بدر فإنه أکثر مما أصابوا منکم الیوم. و قوله: إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ متعلق بقوله: وَ لا تَهِنُوا و ما بعده، أو بقوله: وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ أی: إن کنتم مؤمنین فلا تهنوا و لا تحزنوا، أو: إن کنتم مؤمنین فأنتم الأعلون. و القرح: بالضم و الفتح: الجرح، و هما لغتان فیه، قاله الکسائی و الأخفش. و قال الفراء:

هو بالفتح: الجرح، و بالضم: ألمه. و قرأ محمد بن السمیقع «قرح» بفتح القاف و الراء: علی المصدر.

و المعنی فی الآیه: إن نالوا منکم یوم أحد فقد نلتم منهم یوم بدر، فلا تهنوا لما أصابکم فی هذا الیوم، فإنهم لم یهنوا لما أصابهم فی ذلک الیوم، و أنتم أولی بالصبر منهم؛ و قیل: إن المراد بما أصاب المؤمنین و الکافرین فی هذا





الیوم، فإن المسلمین انتصروا علیهم فی الابتداء فأصابوا منهم جماعه، ثم انتصر الکفار علیهم فأصابوا منهم.

و الأوّل أولی، لأن ما أصابه المسلمون من الکفار فی هذا الیوم لم یکن مثل ما أصابوه منهم فیه. و قوله: وَ تِلْکَ الْأَیَّامُ أی: الکائنه بین الأمم فی حروبها، و الآتیه فیما بعد، کالأیام الکائنه فی زمن النبوّه؛ تاره تغلب هذه الطائفه، و تاره تغلب الأخری، کما وقع لکم أیها المسلمون فی یوم بدر و أحد، و هو معنی قوله: نُداوِلُها بَیْنَ النَّاسِ فقوله: تِلْکَ مبتدأ، و الأیام: صفته، و الخبر: نداولها، و أصل المداوله: المعاوره، داولته بینهم: عاورته. و الدوله: الکره، و یجوز أن تکون: الأیام: خبرا و نداولها: حالا، و الأوّل أولی. و قوله:

وَ لِیَعْلَمَ اللَّهُ معطوف علی عله مقدّره کأنه قال: نداولها بین الناس لیظهر أمرکم و لیعلم، أو یکون المعلل محذوفا، أی: لیعلم اللّه الذین اتقوا، فعلنا ذلک، و هو من باب التمثیل: أی: فعلنا فعل من یرید أن یعلم لأنه سبحانه لم یزل عالما، أو: لیعلم اللّه الذین آمنوا بصبره علما یقع علیه الجزاء، کما علمه أزلیا وَ یَتَّخِذَ مِنْکُمْ شُهَداءَ أی: یکرمهم بالشهاده. و الشهداء: جمع شهید، سمی بذلک: لکونه مشهودا له بالجنه، أو جمع شاهد: لکونه کالمشاهد للجنه، و من: للتبعیض، و هم شهداء أحد. و قوله: وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الظَّالِمِینَ جمله معترضه بین المعطوف و المعطوف علیه، لتقریر مضمون ما قبله. و قوله: وَ لِیُمَحِّصَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا
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من جمله العلل، معطوف علی ما قبله. و التمحیص: الاختبار؛ و قیل: التطهیر، علی حذف مضاف، أی: لیمحص ذنوب الذین آمنوا، قاله الفراء؛ و قیل: یمحص: یخلص، قاله الخلیل





و الزجاج، أی: لیخلص المؤمنین من ذنوبهم. و قوله: وَ یَمْحَقَ الْکافِرِینَ أی: یستأصلهم بالهلاک، و أصل التمحیق: محو الآثار، و المحق: نقصها. قوله: أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّهَ کلام مستأنف لبیان ما ذکر من التمییز، و أم هی المنقطعه، و الهمزه للإنکار، أی: بل أ حسبتم، و الواو فی قوله: وَ لَمَّا یَعْلَمِ اللَّهُ واو الحال. و الجمله حالیه، و فیه تمثیل کالأوّل، أو علم یقع علیه الجزاء. و قوله: وَ یَعْلَمَ الصَّابِرِینَ منصوب بإضمار أن، کما قال الخلیل و غیره علی أن الواو للجمع. و قال الزجاج: الواو بمعنی: حتی، و قرأ الحسن، و یحیی بن یعمر: «و یعلم الصّابرین» بالجزم، عطفا علی: وَ لَمَّا یَعْلَمِ و قرئ بالرفع، علی القطع؛ و قیل: إن قوله: وَ لَمَّا یَعْلَمِ کنایه عن نفی المعلوم، و هو الجهاد. و المعنی: أم حسبتم أن تدخلوا الجنه، و الحال أنه لم یتحقق منکم الجهاد و الصبر، أی: الجمع بینهما، و معنی: لَمَّا معنی: «لم» عند الجمهور، و فرّق سیبویه بینهما فجعل لم: لنفی الماضی، و لما: لنفی الماضی و المتوقع. قوله: وَ لَقَدْ کُنْتُمْ تَمَنَّوْنَ الْمَوْتَ هو خطاب لمن کان یتمنی القتال و الشهاده فی سبیل اللّه ممن لم یحضر یوم بدر، فإنهم کانوا یتمنون یوما یکون فیه قتال، فلما کان یوم أحد انهزموا مع أنهم الذین ألحوا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالخروج، و لم یصبر منهم إلا نفر یسیر، مثل أنس بن النضر عمّ أنس بن مالک. و قوله: مِنْ قَبْلِ أَنْ تَلْقَوْهُ أی: القتال أو الشهاده التی هی سبب الموت. و قرأ الأعمش «من قبل أن تلاقوه» و قد ورد النهی عن





تمنی الموت، فلا بد من حمله هنا علی الشهاده. قال القرطبی: و تمنی الموت من المسلمین یرجع إلی تمنی الشهاده المبنیه علی الثبات و الصبر علی الجهاد لا إلی قتل الکفار لهم، لأنه معصیه و کفر، و لا یجوز إراده المعصیه، و علی هذا یحمل سؤال المسلمین من اللّه أن یرزقهم الشهاده، فیسألون الصبر علی الجهاد و إن أدّی إلی القتل. قوله: فَقَدْ رَأَیْتُمُوهُ أی:

القتال أو ما هو سبب للموت، و محل قوله: وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ النصب علی الحال، و قید الرؤیه بالنظر مع اتحاد معناهما: للمبالغه، أی: قد رأیتموه معاینین له حین قتل من قتل منکم. قال الأخفش: إن التکریر بمعنی التأکید، مثل قوله: وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ «1» و قیل: معناه: بصراء لیس فی أعینکم علل؛ و قیل:

معناه: و أنتم تنظرون إلی محمد صلّی اللّه علیه و سلم. و قوله: وَ ما مُحَمَّدٌ إِلَّا رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ سبب نزول هذه ما سیأتی: من أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لما أصیب فی یوم أحد صاح الشیطان قائلا: قد قتل محمد، ففشل بعض المسلمین حتی قال قائل: قد أصیب محمد فأعطوا بأیدیکم فإنما هم إخوانکم، و قال آخر: لو کان رسولا ما قتل، فردّ اللّه علیهم ذلک و أخبرهم: بأنه رسول قد خلت من قبله الرسل و سیخلو کما خلوا، فجمله قوله: قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ صفه لرسول. و القصر قصر إفراد، کأنهم استبعدوا هلاکه فأثبتوا له صفتین: الرساله، و کونه لا یهلک؛ فردّ اللّه علیهم ذلک بأنه رسول لا یتجاوز ذلک إلی صفه عدم الهلاک؛ و قیل: هو قصر قلب. و قرأ ابن عباس: «قد خلت من





قبل رسل» ثم أنکر اللّه علیهم بقوله: أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ أی: کیف ترتدّون و تترکون دینه إذا مات أو قتل مع علمکم أن الرسل تخلو،

______________________________

(1). الأنعام: 38.
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و یتمسک أتباعهم بدینهم، و إن فقدوا بموت أو قتل. و قیل: الإنکار لجعلهم خلوّ الرسل قبله سببا لانقلابهم بموته أو قتله. و إنما ذکر القتل مع علمه سبحانه أنه لا یقتل: لکونه مجوّزا عند المخاطبین. قوله: وَ مَنْ یَنْقَلِبْ عَلی عَقِبَیْهِ أی: بإدباره عن القتال، أو بارتداده عن الإسلام فَلَنْ یَضُرَّ اللَّهَ شَیْئاً من الضرر، و إنما یضرّ نفسه وَ سَیَجْزِی اللَّهُ الشَّاکِرِینَ أی: الذین صبروا و قاتلوا و استشهدوا، لأنهم بذلک شکروا نعمه اللّه علیهم بالإسلام. و من امتثل ما أمر به فقد شکر النعمه التی أنعم اللّه بها علیه. قوله: وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تَمُوتَ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ هذا کلام مستأنف، یتضمّن الحثّ علی الجهاد، و الإعلام بأن الموت لا بدّ منه.

و معنی: بِإِذْنِ اللَّهِ بقضاء اللّه و قدره، و قیل: إن هذه الجمله متضمنه للإنکار علی من فشل بسبب ذلک الإرجاف بقتله صلّی اللّه علیه و سلم، فبین لهم: أن الموت بالقتل أو بغیره منوط بإذن اللّه، و إسناده إلی النفس مع کونها غیر مختاره له: للإیذان بأنه لا ینبغی لأحد أن یقدم علیه إلّا بإذن اللّه. و قوله: کِتاباً مصدر مؤکد لما قبله، لأن معناه: کتب اللّه الموت کتابا، و المؤجل: المؤقت الذی لا یتقدم علی أجله و لا یتأخر. قوله:

وَ مَنْ یُرِدْ أی: بعمله ثَوابَ الدُّنْیا کالغنیمه و نحوها، و اللفظ یعمّ کل ما یسمی ثواب الدنیا، و إن کان السبب خاصا نُؤْتِهِ





مِنْها أی: من ثوابها، علی حذف المضاف وَ مَنْ یُرِدْ بعمله ثَوابَ الْآخِرَهِ و هو الجنه، نؤته من ثوابها، و نضاعف له الحسنات أضعافا کثیره وَ سَنَجْزِی الشَّاکِرِینَ بامتثال ما أمرناهم به کالقتال، و نهیناهم عنه کالفرار و قبول الإرجاف. و قوله: وَ کَأَیِّنْ قال الخلیل و سیبویه: هی: أی، دخلت علیها کاف التشبیه، و ثبتت معها، فصارت بعد الترکیب بمعنی: کم، و صوّرت فی المصحف نونا، لأنها کلمه نقلت عن أصلها فغیر لفظها لتغییر معناها، ثم کثر استعمالها فتصرّفت فیها العرب بالقلب و الحذف، فصار فیها أربع لغات قرئ بها: أحدها: کائن، مثل: کاعن، و بها قرأ ابن کثیر، و مثله قول الشاعر:

و کائن بالأباطح من صدیق یرانی لو أصبت هو المصابا 

و قال آخر:

و کائن رددنا عنکم من مدجّج یجی ء أمام الرّکب یردی مقنّعا «1» 

و قال زهیر:

و کائن تری من معجب لک شخصه زیادته أو نقصه فی التّکلّم 

و کأین: بالتشدید، مثل: کعین، و به قرأ الباقون، و هو الأصل. و الثالثه: کأین، مثل: کعین مخففا.

و الرابعه: کیئن، بیاء بعدها همزه مکسوره، و وقف أبو عمرو بغیر نون، فقال: کأی، لأنه تنوین، و وقف 

______________________________

(1). یردی: یمشی الرّدیان، و هو ضرب من المشی فیه تبختر.

و المقنّع: الذی تقنّع بالسّلاح؛ کالبیضه و المغفر.
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الباقون بالنون. و المعنی: کثیر من الأنبیاء قتل معه ربیون. قرأ نافع، و ابن کثیر و أبو عمرو، و یعقوب، قتل علی البناء للمجهول و هی قراءه ابن عباس، و اختارها أبو حاتم، و فیه وجهان: أحدهما: أن یکون فی قتل ضمیر یعود إلی النبیّ، و حینئذ یکون قوله: مَعَهُ رِبِّیُّونَ جمله حالیه، کما یقال: قتل الأمیر معه جیش، أی:





و معه جیش، و الوجه الثانی: أن یکون القتل واقعا علی ربیون، فلا یکون فی قتل ضمیر، و المعنی: قتل بعض أصحابه، و هم الربیون. و قرأ الکوفیون و ابن عامر: «قاتل»، و هی قراءه ابن مسعود، و اختارها أبو عبید، و قال: إن اللّه إذا حمد من قاتل کان من قتل داخلا فیه، و إذا حمد من قتل لم یدخل فیه من قاتل و لم یقتل، فقاتل أعمّ و أمدح، و یرجح هذه القراءه الأخری. و الوجه الثانی من القراءه الأولی: ما قتل نبیّ فی حرب قط، و کذا قال سعید بن جبیر. و الربیون: بکسر الراء، قراءه الجمهور، و قرأ علیّ:

بضمها، و ابن عباس: بفتحها، و واحده: ربی بالفتح منسوب إلی الرب، و الربی: بضم الراء و کسرها، منسوب إلی الربه، بکسر الراء و ضمها و هی الجماعه، و لهذا فسرهم جماعه من السلف بالجماعات الکثیره؛ و قیل هم الأتباع؛ و قیل: هم العلماء. قال الخلیل: الربی الواحد من العباد الذین صبروا مع الأنبیاء و هم الربانیون نسبوا إلی التأله و العباده و معرفه الربوبیه. و قال الزجاج: الربیون بالضم الجماعات. قوله: فَما وَهَنُوا عطف علی قاتل، أو قتل. و الوهن انکسار الجدّ بالخوف. و قرأ الحسن: «وهنوا» بکسر الهاء و ضمها. قال أبو زید: لغتان، وهن الشی ء یهن وهنا: ضعف، أی: ما وهنوا لقتل نبیهم أو لقتل من قتل منهم وَ ما ضَعُفُوا أی: عن عدوّهم وَ مَا اسْتَکانُوا لما أصابهم فی الجهاد. و الاستکانه: الذله و الخضوع و قرئ: «و ما وهنوا و ما ضعفوا» بإسکان الهاء و العین. و حکی الکسائی: ضعفوا، بفتح العین، و فی هذا توبیخ لمن انهزم





یوم أحد، و ذلّ و استکان و ضعف بسبب ذلک الإرجاف الواقع من الشیطان، و لم یصنع کما صنع أصحاب من خلا من قبلهم من الرسل. قوله: وَ ما کانَ قَوْلَهُمْ أی: قول أولئک الذین کانوا مع الأنبیاء إلا هذا القول، و قولهم: منصوب علی أنه خبر کان. و قرأ ابن کثیر، و عاصم فی روایه عنهما: برفع قولهم. و قوله: إِلَّا أَنْ قالُوا استثناء مفرغ، أی: ما کان قولهم عند أن قتل منهم ربانیون، أو قتل نبیهم إِلَّا أَنْ قالُوا رَبَّنَا اغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا قیل: هی الصغائر. و قوله: وَ إِسْرافَنا فِی أَمْرِنا قیل: هی الکبائر، و الظاهر: أن الذنوب تعم کل ما یسمی ذنبا من صغیره أو کبیره. و الإسراف: ما فیه مجاوزه للحدّ، فهو من عطف الخاص علی العام، قالوا ذلک مع کونهم ربانیین: هضما لأنفسهم وَ ثَبِّتْ أَقْدامَنا فی مواطن القتال فَآتاهُمُ اللَّهُ بسبب ذلک ثَوابَ الدُّنْیا من النصر و الغنیمه و العزه و نحوها وَ حُسْنَ ثَوابِ الْآخِرَهِ من إضافه الصفه إلی الموصوف، أی: ثواب الآخره الحسن، و هو نعیم الجنه، جعلنا اللّه من أهلها.

و قد أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِکُمْ سُنَنٌ قال: تداول من الکفار و المؤمنین فی الخیر و الشرّ. و أخرج ابن أبی شیبه فی کتاب المصاحف عن سعید بن جبیر قال: أوّل ما نزل من آل عمران: هذا بَیانٌ لِلنَّاسِ ثم أنزل بقیتها یوم أحد. و أخرج 
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ابن جریر عن الحسن فی قوله: هذا بَیانٌ یعنی القرآن. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر





عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر من طریق العوفی عن ابن عباس قال: أقبل خالد بن الولید یرید أن یعلو علیهم الجبل فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «اللّهمّ لا یعلون علینا» فأنزل اللّه: وَ لا تَهِنُوا وَ لا تَحْزَنُوا الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن جریج قال: انهزم أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی الشعب یوم أحد، فسألوا: ما فعل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و ما فعل فلان؟ فنعی بعضهم لبعض، و تحدّثوا أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قد قتل، فکانوا فی همّ و حزن، فبینما هم کذلک، علا خالد بن الولید بخیل المشرکین فوقهم علی الجبل. و کانوا علی أحد مجنبتی المشرکین، و هم أسفل من الشعب، فلما رأوا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فرحوا، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «اللّهم لا قوّه لنا إلّا بک، و لیس أحد یعبدک بهذا البلد غیر هؤلاء النّفر فلا تهلکهم» و ثاب نفر من المسلمین رماه فصعدوا فرموا خیل المشرکین حتی هزمهم اللّه، و علا المسلمون الجبل، فذلک قوله: وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحاک وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ قال: و أنتم الغالبون. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد: إِنْ یَمْسَسْکُمْ قَرْحٌ قال: جراح و قتل.

و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: إِنْ یَمْسَسْکُمْ قَرْحٌ فَقَدْ مَسَّ الْقَوْمَ قَرْحٌ مِثْلُهُ قال: إن یقتل منکم یوم أحد فقد قتل منهم یوم بدر. و أخرج ابن





جریر، و ابن أبی حاتم من طریق العوفی عن ابن عباس فی قوله: وَ تِلْکَ الْأَیَّامُ نُداوِلُها بَیْنَ النَّاسِ قال: کان یوم أحد بیوم بدر. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر من طریق ابن جریج عن ابن عباس فی قوله: وَ تِلْکَ الْأَیَّامُ الآیه، قال: أدال المشرکین علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یوم أحد، و بلغنی أن المشرکین قتلوا من المسلمین یوم أحد بضعه و سبعین رجلا عدد الأساری الذین أسروا یوم بدر من المشرکین، و کان عدد الأساری یوم بدر ثلاثه و سبعین رجلا. و أخرج ابن جریج، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ یَتَّخِذَ مِنْکُمْ شُهَداءَ قال: إن المسلمین کانوا یسألون ربهم: اللهمّ ربنا أرنا یوما کیوم بدر نقاتل فیه المشرکین و نبلیک فیه خیرا، و نلتمس فیه الشهاده، فلقوا المشرکین یوم أحد فاتخذ منهم شهداء. و أخرجا عنه فی قوله: وَ لِیُمَحِّصَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا قال: یبتلیهم وَ یَمْحَقَ الْکافِرِینَ قال: ینقصهم. و أخرج ابن أبی حاتم من طریق العوفی عنه: أن رجالا من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلم کانوا یقولون: لیتنا نقتل کما قتل أصحاب بدر و نستشهد، أو لیت لنا یوما کیوم بدر نقاتل فیه المشرکین، و نبلی فیه خیرا، و نلتمس الشهاده و الجنه و الحیاه و الرزق، فأشهدهم اللّه أحدا، فلم یثبتوا إلا من شاء اللّه منهم.

فقال اللّه: وَ لَقَدْ کُنْتُمْ تَمَنَّوْنَ الْمَوْتَ الآیه. و أخرج ابن المنذر عن کلیب قال: خطبنا عمر بن الخطاب، فکان یقرأ علی المنبر: آل عمران، و یقول: إنها أحدیه، ثم قال: تفرقنا عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوم أحد، فصعدت الجبل





فسمعت یهودیا یقول: قتل محمد، فقلت: لا أسمع أحدا یقول قتل محمد إلا ضربت عنقه، فنظرت فإذا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و الناس یتراجعون إلیه، فنزلت هذه الآیه: وَ ما مُحَمَّدٌ إِلَّا رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ و أخرج ابن جریر عن الضحاک قال: نادی مناد یوم أحد: ألا إن محمدا قد قتل، فارجعوا إلی دینکم الأوّل، فأنزل اللّه: وَ ما مُحَمَّدٌ إِلَّا رَسُولٌ أخرج أیضا عن مجاهد نحوه. و أخرج أیضا عن 
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علیّ فی قوله: وَ سَیَجْزِی اللَّهُ الشَّاکِرِینَ قال: الثابتین علی دینهم أبا بکر و أصحابه، فکان علیّ یقول:

کان أبو بکر أمیر الشاکرین. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و الحاکم عنه: أنه کان یقول فی حیاه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إن اللّه یقول: أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ و اللّه لا ننقلب علی أعقابنا بعد إذ هدانا اللّه، و اللّه لئن مات، أو قتل، لأقاتلنّ علی ما قتل علیه حتی أموت. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی عن ابن مسعود فی قوله: رِبِّیُّونَ قال: ألوف.

و أخرج سعید بن منصور عن الضحاک قال: الربه الواحده ألف. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس: رِبِّیُّونَ قال: جموع. و أخرج ابن جریر عنه قال: علماء کثیر. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ مَا اسْتَکانُوا قال: تخشعوا. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ إِسْرافَنا فِی





أَمْرِنا قال: خطایانا.


[سوره آل عمران (3): الآیات 149 الی 153]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تُطِیعُوا الَّذِینَ کَفَرُوا یَرُدُّوکُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ فَتَنْقَلِبُوا خاسِرِینَ (149) بَلِ اللَّهُ مَوْلاکُمْ وَ هُوَ خَیْرُ النَّاصِرِینَ (150) سَنُلْقِی فِی قُلُوبِ الَّذِینَ کَفَرُوا الرُّعْبَ بِما أَشْرَکُوا بِاللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطاناً وَ مَأْواهُمُ النَّارُ وَ بِئْسَ مَثْوَی الظَّالِمِینَ (151) وَ لَقَدْ صَدَقَکُمُ اللَّهُ وَعْدَهُ إِذْ تَحُسُّونَهُمْ بِإِذْنِهِ حَتَّی إِذا فَشِلْتُمْ وَ تَنازَعْتُمْ فِی الْأَمْرِ وَ عَصَیْتُمْ مِنْ بَعْدِ ما أَراکُمْ ما تُحِبُّونَ مِنْکُمْ مَنْ یُرِیدُ الدُّنْیا وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرِیدُ الْآخِرَهَ ثُمَّ صَرَفَکُمْ عَنْهُمْ لِیَبْتَلِیَکُمْ وَ لَقَدْ عَفا عَنْکُمْ وَ اللَّهُ ذُو فَضْلٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ (152) إِذْ تُصْعِدُونَ وَ لا تَلْوُونَ عَلی أَحَدٍ وَ الرَّسُولُ یَدْعُوکُمْ فِی أُخْراکُمْ فَأَثابَکُمْ غَمًّا بِغَمٍّ لِکَیْلا تَحْزَنُوا عَلی ما فاتَکُمْ وَ لا ما أَصابَکُمْ وَ اللَّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ (153)

لما أمر اللّه سبحانه بالاقتداء بمن تقدّم من أنصار الأنبیاء حذر عن طاعه الکفار، و هم مشرکوا العرب؛ و قیل: الیهود و النصاری؛ و قیل: المنافقون فی قولهم للمؤمنین عند الهزیمه ارجعوا إلی دین آبائکم. و قوله:

یَرُدُّوکُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ أی: یخرجونکم من دین الإسلام إلی الکفر فَتَنْقَلِبُوا خاسِرِینَ أی: ترجعوا مغبونین. و قوله: بَلِ اللَّهُ مَوْلاکُمْ إضراب عن مفهوم الجمله الأولی، أی: إن تطیعوا الکافرین یخذلوکم، و لا ینصروکم، بل اللّه ناصرکم، لا غیره؛ و قرئ: «بل اللّه» بالنصب، علی تقدیر: بل أطیعوا اللّه. قوله: سَنُلْقِی قرأ السختیانی: بالیاء التحتیه، و قرأ الباقون: بالنون. و قرأ ابن عامر و الکسائی:

الرُّعْبَ بضم العین. و قرأ الباقون بالسکون و هما لغتان، یقال: رعبته رعبا و رعبا فهو مرعوب، و یجوز أن یکون مصدرا، و الرعب بالضم: الاسم، و أصله: المل ء، یقال: سیل راعب، أی:






یملأ الوادی، و رعبت الحوض: ملأته، فالمعنی: سنملأ قلوب الکافرین رعبا، أی: خوفا و فزعا، و الإلقاء یستعمل حقیقه فی الأجسام، و مجازا فی غیرها کهذه الآیه، و ذلک أن المشرکین بعد وقعه أحد ندموا أن لا یکونوا استأصلوا المسلمین، و قالوا: بئسما صنعنا قتلناهم حتی إذا لم یبق منهم إلا الشرید ترکناهم، ارجعوا فاستأصلوهم،
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فلما عزموا علی ذلک ألقی اللّه فی قلوبهم الرعب، حتی رجعوا عما هموا به بِما أَشْرَکُوا بِاللَّهِ متعلق بقوله:

سَنُلْقِی و ما: مصدریه، أی: بسبب إشراکهم ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطاناً أی: ما لم ینزل اللّه بجعله شریکا له حجه و بیانا و برهانا، و النفی یتوجه إلی القید و المقید، أی: لا حجه و لا إنزال، و المعنی: أن الإشراک باللّه لم یثبت فی شی ء من الملل. و المثوی: المکان الذی یقام فیه، یقال: ثوی، یثوی، ثواء. قوله: وَ لَقَدْ صَدَقَکُمُ اللَّهُ وَعْدَهُ نزلت لما قال بعض المسلمین: من أین أصابنا هذا و قد وعدنا اللّه النصر؟ و ذلک أنه کان الظفر لهم فی الابتداء، حتی قتلوا صاحب لواء المشرکین و تسعه نفر بعده؛ فلما اشتغلوا بالغنیمه؛ و ترک الرماه مرکزهم طلبا للغنیمه؛ کان ذلک سبب الهزیمه. و الحسّ: الاستئصال بالقتل، قاله أبو عبید. یقال:

جراد محسوس: إذا قتله البرد، و سنه حسوس، أی: جدبه تأکل کل شی ء. قیل: و أصله من الحسّ الذی هو الإدراک بالحاسه، فمعنی حسه: أذهب حسه بالقتل، و تحسونهم: تقتلونهم و تستأصلونهم، قال الشاعر:

حسسناهم بالسیف حسّا فأصبحت بقیّتهم قد شرّدوا و تبدّدوا 

و قال جریر:

تحسّهم السّیوف کما تسامی حریق النّار فی الأجم الحصید 

بِإِذْنِهِ أی: بعلمه، أو بقضائه حَتَّی إِذا فَشِلْتُمْ أی: جبنتم و ضعفتم،





قیل: جواب حتی محذوف، تقدیره: امتحنتم، و قال الفراء: جواب حتی: قوله: وَ تَنازَعْتُمْ و الواو مقحمه زائده، کقوله: فَلَمَّا أَسْلَما وَ تَلَّهُ لِلْجَبِینِ «1» و قال أبو علی: یجوز أن یکون الجواب صرفکم عنهم؛ و قیل: فیه تقدیم و تأخیر، أی: حتی إذا تنازعتم و عصیتم فشلتم؛ و قیل: إن الجواب: عصیتم، و الواو مقحمه. و قد جوّز الأخفش مثله فی قوله تعالی: حَتَّی إِذا ضاقَتْ عَلَیْهِمُ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ وَ ضاقَتْ عَلَیْهِمْ «2»؛ و قیل:

حتی: بمعنی إلی، و حینئذ لا جواب لها، و التنازع المذکور هو ما وقع من الرماه حین قال بعضهم: نلحق الغنائم، و قال بعضهم: نثبت فی مکاننا کما أمرنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم. و معنی قوله: مِنْ بَعْدِ ما أَراکُمْ ما تُحِبُّونَ ما وقع لهم من النصر فی الابتداء فی یوم أحد، کما تقدّم، مِنْکُمْ مَنْ یُرِیدُ الدُّنْیا یعنی: الغنیمه وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرِیدُ الْآخِرَهَ أی: الأجر بالبقاء فی مراکزهم امتثالا لأمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم ثُمَّ صَرَفَکُمْ عَنْهُمْ لِیَبْتَلِیَکُمْ أی: ردّکم اللّه عنهم بالانهزام بعد أن استولیتم علیهم لیمتحنکم وَ لَقَدْ عَفا عَنْکُمْ لما علم من ندمکم، فلم یستأصلکم بعد المعصیه و المخالفه، و الخطاب لجمیع المنهزمین، و قیل: للرماه فقط. قوله: إِذْ تُصْعِدُونَ متعلق بقوله: صَرَفَکُمْ أو بقوله: وَ لَقَدْ عَفا عَنْکُمْ أو بقوله: لِیَبْتَلِیَکُمْ و قرأه الجمهور: بضمّ التاء و کسر العین، و قرأ أبو رجاء العطاردی، و أبو عبد الرحمن السلمی، و الحسن، و قتاده: بفتح التاء و العین. و قرأ ابن محیصن و قنبل: «یصعدون» بالتحتیه. قال أبو حاتم: أصعدت: إذا مضیت حیال وجهک، و صعدت: إذا ارتقیت





فی جبل، فالإصعاد: السیر فی مستوی الأرض و بطون الأودیه، و الصعود: الارتفاع علی الجبال و السطوح و السلالم و الدرج، فیحتمل أن یکون صعودهم فی الجبل 

______________________________

(1). الصافات: 103.

(2). التوبه: 118.
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بعد إصعادهم فی الوادی، فیصح المعنی علی القراءتین. و قال القتبی: أصعد: إذا أبعد فی الذهاب و أمعن فیه، و منه قول الشاعر:

ألا أیّهذا السّائلی أین أصعدت فإنّ لها من بطن یثرب موعدا 

و قال الفراء: الإصعاد: الابتداء فی السفر، و الانحدار: الرجوع منه، یقال: أصعدنا من بغداد إلی مکه، و إلی خراسان، و أشباه ذلک: إذا خرجنا إلیها و أخذنا فی السفر، و انحدرنا: إذا رجعنا. و قال المفضل: صعد و أصعد بمعنی واحد. و معنی: تَلْوُونَ تعرجون و تقیمون، أی: لا یلتفت بعضکم إلی بعض هربا، فإن المعرج إلی الشی ء یلوی إلیه عنقه أو عنق دابته عَلی أَحَدٍ أی: علی أحد ممن معکم؛ و قیل: علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم. و قرأ الحسن: «تلون» بواو واحده، و قرأ عاصم فی روایه عنه: بضم التاء، و هی لغه.

قوله: وَ الرَّسُولُ یَدْعُوکُمْ فِی أُخْراکُمْ أی: فی الطائفه المتأخره منکم، یقال: جاء فلان فی آخر الناس، و آخره الناس، و أخری الناس، و أخریات الناس. و کان دعاء النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «أی عباد اللّه ارجعوا». قوله:

فَأَثابَکُمْ عطف علی صرفکم، أی: فجازاکم اللّه غما حین صرفکم عنه بسبب غمّ أذقتموه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بعصیانکم، أو غما موصولا بغمّ بسبب ذلک الإرجاف و الجرح و القتل و ظفر المشرکین، و الغمّ فی الأصل: التغطیه، غمیت الشی ء: غطیته، و یوم غمّ، و لیله غمه: إذا





کانا مظلمین، و منه: غمّ الهلال؛ و قیل: الغمّ الأول: الهزیمه، و الثانی: إشراف أبی سفیان و خالد بن الولید علیهم فی الجبل. قوله: لِکَیْلا تَحْزَنُوا اللام متعلقه بقوله: فَأَثابَکُمْ أی: هذا الغمّ بعد الغمّ، لکیلا تحزنوا علی ما فات من الغنیمه، و لا ما أصابکم من الهزیمه، تمرینا لکم علی المصائب، و تدریبا لاحتمال الشدائد. و قال المفضل: معنی لِکَیْلا تَحْزَنُوا لکی تحزنوا، و لا زائده کقوله تعالی: ما مَنَعَکَ أَلَّا تَسْجُدَ أی: أن تسجد، و قوله:

لِئَلَّا یَعْلَمَ أَهْلُ الْکِتابِ أی: لیعلم.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن جریج فی قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تُطِیعُوا الَّذِینَ کَفَرُوا قال: لا تنتصحوا الیهود و النصاری علی دینکم، و لا تصدقوهم بشی ء فی دینکم.

و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی یقول: إن تطیعوا أبا سفیان بن حرب یردّکم کفارا. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: سَنُلْقِی فِی قُلُوبِ الَّذِینَ کَفَرُوا الرُّعْبَ نحو ما قدّمناه فی سبب نزول الآیه. و أخرج البیهقی فی الدلائل عن عروه فی قوله: وَ لَقَدْ صَدَقَکُمُ اللَّهُ وَعْدَهُ قال: کان اللّه وعدهم علی الصبر و التقوی:

أن یمدّهم بخمسه آلاف من الملائکه مسوّمین، و کان قد فعل، فلما عصوا أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و ترکوا مصافهم، و ترکت الرماه عهد الرسول إلیهم أن لا یبرحوا منازلهم، و أرادوا الدنیا رفع عنهم مدد الملائکه.

و قصه أحد مستوفاه فی السیر و التواریخ فلا حاجه إلی إطاله الشرح هنا. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن عبد الرحمن بن عوف فی قوله: إِذْ تَحُسُّونَهُمْ قال: الحسّ: القتل. و أخرج عبد بن حمید





عن ابن عباس مثله. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عنه. قال: الفشل: الجبن. و أخرج ابن المنذر عن البراء بن عازب فی قوله: مِنْ بَعْدِ ما أَراکُمْ ما تُحِبُّونَ قال: الغنائم و هزیمه القوم. و أخرج ابن جریر عن الحسن فی قوله:
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وَ لَقَدْ عَفا عَنْکُمْ قال: یقول اللّه قد عفوت عنکم أن لا أکون استأصلتکم. و أخرج أیضا عن ابن جریج نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس إِذْ تُصْعِدُونَ قال: أصعدوا فی أحد فرارا و الرسول یدعوهم فی أخراهم: «إلیّ عباد اللّه ارجعوا، إلیّ عباد اللّه ارجعوا». و أخرج ابن مردویه عن عبد الرحمن ابن عوف: فَأَثابَکُمْ غَمًّا بِغَمٍ قال: الغمّ الأوّل: بسبب الهزیمه، و الثانی: حین قیل: قتل محمد، و کان ذلک عندهم أعظم من الهزیمه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: غَمًّا بِغَمٍ قال: فرّه بعد الفرّه، الأولی: حین سمعوا الصوت أن محمدا قد قتل. [و الثانیه حین رجع الکفار فضربوهم مدبرین حتی قتلوا منهم سبعین رجلا] «1». و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم قال: الغم الأوّل: الجراح و القتل، و الغم الآخر: حین سمعوا أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قد قتل. و أخرج ابن جریر عن الربیع مثله.


[سوره آل عمران (3): الآیات 154 الی 155]

ثُمَّ أَنْزَلَ عَلَیْکُمْ مِنْ بَعْدِ الْغَمِّ أَمَنَهً نُعاساً یَغْشی طائِفَهً مِنْکُمْ وَ طائِفَهٌ قَدْ أَهَمَّتْهُمْ أَنْفُسُهُمْ یَظُنُّونَ بِاللَّهِ غَیْرَ الْحَقِّ ظَنَّ الْجاهِلِیَّهِ یَقُولُونَ هَلْ لَنا مِنَ الْأَمْرِ مِنْ شَیْ ءٍ قُلْ إِنَّ الْأَمْرَ کُلَّهُ لِلَّهِ یُخْفُونَ فِی أَنْفُسِهِمْ ما لا یُبْدُونَ لَکَ یَقُولُونَ لَوْ






کانَ لَنا مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ ما قُتِلْنا هاهُنا قُلْ لَوْ کُنْتُمْ فِی بُیُوتِکُمْ لَبَرَزَ الَّذِینَ کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقَتْلُ إِلی مَضاجِعِهِمْ وَ لِیَبْتَلِیَ اللَّهُ ما فِی صُدُورِکُمْ وَ لِیُمَحِّصَ ما فِی قُلُوبِکُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (154) إِنَّ الَّذِینَ تَوَلَّوْا مِنْکُمْ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ إِنَّمَا اسْتَزَلَّهُمُ الشَّیْطانُ بِبَعْضِ ما کَسَبُوا وَ لَقَدْ عَفَا اللَّهُ عَنْهُمْ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ حَلِیمٌ (155)

الأمنه و الأمن سواء، و قیل: الأمنه إنما تکون مع أسباب الخوف، و الأمن مع عدمه، و هی: منصوبه بأنزل. و نعاسا: بدل منها، أو عطف بیان، أو مفعول له؛ و أما ما قیل من أن أمنه: حال من نعاسا مقدّمه علیه، أو حال من المخاطبین، أو مفعول له، فبعید. و قرأ ابن محیصن: «أمنه» بسکون المیم. قوله:

یَغْشی قرئ: بالتحتیه، علی أن الضمیر للنعاس، و بالفوقیه، علی أن الضمیر لأمنه، و الطائفه: تطلق علی الواحد و الجماعه، و الطائفه الأولی: هم المؤمنون الذین خرجوا للقتال طلبا للأجر، و الطائفه الأخری:

هم معتب بن قشیر و أصحابه، و کانوا خرجوا طمعا فی الغنیمه، و جعلوا یناشدون علی الحضور، و یقولون الأقاویل. و معنی: أَهَمَّتْهُمْ أَنْفُسُهُمْ حملتهم علی الهمّ، أهمنی الأمر: اقلقنی، و الواو فی قوله:

وَ طائِفَهٌ للحال، و جاز الابتداء بالنکره لاعتمادها علی واو الحال، و قیل: إن معنی أَهَمَّتْهُمْ أَنْفُسُهُمْ صارت همهم، لا همّ لهم غیرها یَظُنُّونَ بِاللَّهِ غَیْرَ الْحَقِ هذه الجمله فی محل نصب علی الحال، أی:

یظنون باللّه غیر الحق الذی یجب أن یظن به، و ظنّ الجاهلیه: بدل منه. و هو الظنّ المختص بمله الجاهلیه، أو ظن أهل الجاهلیه، و هو ظنهم: أن أمر النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم باطل، و أنه لا ینصر





و لا یتمّ ما دعا إلیه من دین الحق.

______________________________

(1). ما بین حاصرتین من تفسیر ابن جریر الطبری [4/ 88].
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و قوله: یَقُولُونَ بدل من «یظنون»، أی: یقولون لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: هَلْ لَنا مِنَ الْأَمْرِ مِنْ شَیْ ءٍ أی: هل لنا من أمر اللّه نصیب، و هذا الاستفهام معناه: الجحد، أی: ما لنا شی ء من الأمر. و هو النصر و الاستظهار علی العدوّ؛ و قیل: هو الخروج، أی: إنما خرجنا مکرهین، فردّ اللّه سبحانه ذلک علیهم بقوله:

قُلْ إِنَّ الْأَمْرَ کُلَّهُ لِلَّهِ و لیس لکم و لا لعدوّکم منه شی ء، فالنصر بیده و الظفر منه. و قوله: یُخْفُونَ فِی أَنْفُسِهِمْ أی: یضمرون فی أنفسهم النفاق و لا یبدون لک ذلک، بل یسألونک سؤال المسترشدین.

و قوله: یَقُولُونَ لَوْ کانَ لَنا مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ ما قُتِلْنا هاهُنا استئناف، کأنه قیل: ما هو الأمر الذی یخفون فی أنفسهم؟ فقیل: یقولون فیما بینهم، أو فی أنفسهم لَوْ کانَ لَنا مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ ما قُتِلْنا هاهُنا أی:

ما قتل من قتل منا فی هذه المعرکه، فردّ اللّه سبحانه ذلک علیهم بقوله: قُلْ لَوْ کُنْتُمْ فِی بُیُوتِکُمْ لَبَرَزَ الَّذِینَ کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقَتْلُ إِلی مَضاجِعِهِمْ أی: لو کنتم قاعدین فی بیوتکم لم یکن بدّ من خروج من کتب علیه القتل إلی هذه المصارع الی صرعوا فیها، فإن قضاء اللّه لا یردّ. و قوله: وَ لِیَبْتَلِیَ اللَّهُ ما فِی صُدُورِکُمْ عله لفعل مقدّر قبلها، معطوفه علی علل له أخری مطویه للإیذان بکثرتها، کأنه قیل: فعل ما فعل لمصالح جمه وَ لِیَبْتَلِیَ إلخ؛ و قیل: إنه معطوف علی عله مطویه لبرز، و المعنی: لیمتحن ما فی صدورکم من الإخلاص، و لیمحص





ما فی قلوبکم من وساوس الشیطان. قوله: إِنَّ الَّذِینَ تَوَلَّوْا مِنْکُمْ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ أی: انهزموا یوم أحد، و قیل المعنی: إن الذین تولوا المشرکین یوم أحد إِنَّمَا اسْتَزَلَّهُمُ الشَّیْطانُ استدعی زللهم بسبب بعض ما کسبوا من الذنوب التی منها مخالفه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، وَ لَقَدْ عَفَا اللَّهُ عَنْهُمْ لتوبتهم و اعتذارهم.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه قال: أمنهم اللّه یومئذ بنعاس غشاهم، و إنما ینعس من یأمن.

و قد ثبت فی صحیح البخاری و غیره أن أبا طلحه قال: غشینا و نحن فی مصافنا یوم أحد، فجعل سیفی یسقط من یدی، و آخذه و یسقط، و آخذه فذلک قوله: ثُمَّ أَنْزَلَ عَلَیْکُمْ مِنْ بَعْدِ الْغَمِّ أَمَنَهً نُعاساً الآیه.

و أخرج الترمذی، و صححه، و ابن جریر، و أبو الشیخ، و البیهقی فی الدلائل عن الزبیر بن العوّام قال: رفعت رأسی یوم أحد، فجعلت أنظر، و ما منهم من أحد إلا و هو یمیل تحت حجفته من النعاس، و تلا هذه الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن جریج قال: إن المنافقین قالوا لعبد اللّه بن أبیّ، و کان سید المنافقین: قتل الیوم بنو الخزرج، فقال: و هل لنا من الأمر شی ء، أما و اللّه لئن رجعنا إلی المدینه لیخرجنّ الأعزّ منها الأذلّ. و أخرج ابن جریر عن قتاده و الربیع فی قوله: ظَنَّ الْجاهِلِیَّهِ قال: ظنّ أهل الشرک. و أخرج ابن إسحاق، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: معتب هو الذی قال یوم أحد: لو کان لنا من الأمر شی ء. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن أن الذی قال ذلک: عبد اللّه





بن أبیّ. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن عبد الرحمن بن عوف فی قوله: إِنَّ الَّذِینَ تَوَلَّوْا مِنْکُمْ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ قال: هم ثلاثه واحد من المهاجرین، و اثنان من الأنصار. و أخرج ابن منده، و ابن عساکر عن ابن عباس فی الآیه قال: نزلت فی عثمان و رافع بن المعلی و خارجه ابن زید. و قد روی فی تعیین «من» فی الآیه روایات کثیره.
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[سوره آل عمران (3): الآیات 156 الی 164]

فتح القدیر ج 1 499 

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ کَفَرُوا وَ قالُوا لِإِخْوانِهِمْ إِذا ضَرَبُوا فِی الْأَرْضِ أَوْ کانُوا غُزًّی لَوْ کانُوا عِنْدَنا ما ماتُوا وَ ما قُتِلُوا لِیَجْعَلَ اللَّهُ ذلِکَ حَسْرَهً فِی قُلُوبِهِمْ وَ اللَّهُ یُحْیِی وَ یُمِیتُ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (156) وَ لَئِنْ قُتِلْتُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَوْ مُتُّمْ لَمَغْفِرَهٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَحْمَهٌ خَیْرٌ مِمَّا یَجْمَعُونَ (157) وَ لَئِنْ مُتُّمْ أَوْ قُتِلْتُمْ لَإِلَی اللَّهِ تُحْشَرُونَ (158) فَبِما رَحْمَهٍ مِنَ اللَّهِ لِنْتَ لَهُمْ وَ لَوْ کُنْتَ فَظًّا غَلِیظَ الْقَلْبِ لانْفَضُّوا مِنْ حَوْلِکَ فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اسْتَغْفِرْ لَهُمْ وَ شاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ فَإِذا عَزَمْتَ فَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَوَکِّلِینَ (159) إِنْ یَنْصُرْکُمُ اللَّهُ فَلا غالِبَ لَکُمْ وَ إِنْ یَخْذُلْکُمْ فَمَنْ ذَا الَّذِی یَنْصُرُکُمْ مِنْ بَعْدِهِ وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ (160)

وَ ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَغُلَّ وَ مَنْ یَغْلُلْ یَأْتِ بِما غَلَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ ثُمَّ تُوَفَّی کُلُّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (161) أَ فَمَنِ اتَّبَعَ رِضْوانَ اللَّهِ کَمَنْ باءَ بِسَخَطٍ مِنَ اللَّهِ وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (162) هُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ اللَّهِ وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِما یَعْمَلُونَ (163) لَقَدْ مَنَّ اللَّهُ عَلَی






الْمُؤْمِنِینَ إِذْ بَعَثَ فِیهِمْ رَسُولاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ إِنْ کانُوا مِنْ قَبْلُ لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ (164)

قوله: لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ کَفَرُوا هم المنافقون الذین قالوا: لو کان لنا من الأمر شی ء ما قتلنا هاهنا.

قوله: وَ قالُوا لِإِخْوانِهِمْ فی النفاق أو فی النسب، أی: قالوا لأجلهم إِذا ضَرَبُوا فِی الْأَرْضِ إذا ساروا فیها للتجاره أو نحوها؛ قیل: إن إذا هنا المفیده لمعنی الاستقبال: بمعنی إذ المفیده لمعنی المضیّ؛ و قیل:

هی علی معناها، و المراد هنا حکایه الحال الماضیه. و قال الزجاج: إذا هنا تنوب عن ما مضی من الزمان و ما یستقبل أَوْ کانُوا غُزًّی جمع غاز، کراکع و رکع، و غائب و غیب، قال الشاعر:

قل للقوافل و الغزیّ إذا غزوا «1» .......

لِیَجْعَلَ اللَّهُ ذلِکَ حَسْرَهً فِی قُلُوبِهِمْ اللام متعلقه بقوله: قالُوا أی: قالوا ذلک و اعتقدوه لیکون حسره فی قلوبهم. و المراد: أنه صار ظنهم أنهم لو لم یخرجوا ما قتلوا حسره، أو متعلقه بقوله: لا تَکُونُوا أی: لا تکونوا مثلهم فی اعتقاد ذلک، لیجعله اللّه حسره فی قلوبهم فقط دون قلوبکم؛ و قیل: المعنی: لا تلتفتوا إلیهم لیجعل اللّه عدم التفاتکم إلیهم حسره فی قلوبهم؛ و قیل: المراد: حسره فی قلوبهم یوم القیامه لما فیه من الخزی و الندامه وَ اللَّهُ یُحْیِی وَ یُمِیتُ فیه ردّ علی قولهم، أی: ذلک بید اللّه سبحانه یصنع ما یشاء و یحکم ما یرید، فیحیی من یرید، و یمیت من یرید من غیر أن یکون للسفر أو الغزو أثر فی ذلک، و اللام فی قوله: وَ لَئِنْ قُتِلْتُمْ موطئه. و قوله: لَمَغْفِرَهٌ جواب القسم سادّ مسدّ جواب الشرط، و





المعنی:

أن السفر و الغزو لیسا مما یجلب الموت، و لئن وقع ذلک فبأمر اللّه سبحانه لَمَغْفِرَهٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَحْمَهٌ خَیْرٌ مِمَّا یَجْمَعُونَ أی: الکفره من منافع الدنیا و طیباتها مدّه أعمارهم، علی قراءه من قرأ: بالیاء التحتیه، أو خیر

______________________________

(1). هو صدر بیت لزیاد الأعجم، و عجزه: و الباکرین و للمجدّ الرّامح.
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مما تجمعون أیها المسلمون من الدنیا و منافعها، علی قراءه من قرأ: بالفوقیه. و المقصود فی الآیه: بیان مزیه القتل أو الموت فی سبیل اللّه، و زیاده تأثیرهما فی استجلاب المغفره و الرحمه. قوله: وَ لَئِنْ مُتُّمْ أَوْ قُتِلْتُمْ علی أیّ وجه، حسب تعلق الإراده الإلهیه لَإِلَی اللَّهِ تُحْشَرُونَ هو جواب القسم المدلول علیه باللام الموطئه، سادّ مسدّ جواب الشرط، کما تقدم فی الجمله الأولی: أی: إلی الربّ الواسع المغفره تحشرون، لا إلی غیره، کما یفیده تقدیم الظرف علی الفعل، مع ما فی تخصیص اسم اللّه سبحانه بالذکر من الدلاله علی کمال اللطف و القهر. و ما فی قوله: فَبِما رَحْمَهٍ مِنَ اللَّهِ مزیده للتأکید، قال سیبویه و غیره؛ و قال ابن کیسان: إنها نکره فی موضع جرّ بالباء، و رحمه: بدل منها، و الأوّل أولی بقواعد العربیه، و مثله:

قوله تعالی: فَبِما نَقْضِهِمْ مِیثاقَهُمْ* و الجار و المجرور متعلق بقوله: لِنْتَ لَهُمْ و قدّم علیه لإفاده القصر، و تنوین رحمه للتعظیم؛ و المعنی: أنّ لینه لهم ما کان إلا بسبب الرحمه العظیمه منه؛ و قیل: إن: ما، استفهامیه، و المعنی: فبأیّ رحمه من اللّه لنت لهم؟ و فیه معنی التعجیب و هو بعید، و لو کان کذلک لحذف الألف من ما؛ و قیل: فبم رحمه من اللّه. و الفظّ: الغلیظ





الجافی. و قال الراغب: الفظّ هو الکریه الخلق، و أصله: فظظ، کحذر. و غلظ القلب: قساوته، و قله إشفاقه، و عدم انفعاله للخیر. و الانفضاض:

التفرّق، یقال: فضضتهم فانفضوا، أی: فرّقتهم فتفرّقوا، و المعنی: لو کنت فظا غلیظ القلب لا ترفق بهم لتفرّقوا من حولک، هیبه لک، و احتشاما منک، بسبب ما کان من تولیهم، و إذا کان الأمر کما ذکر فَاعْفُ عَنْهُمْ فیما یتعلق بک من الحقوق وَ اسْتَغْفِرْ لَهُمْ اللّه سبحانه فیما هو إلی اللّه سبحانه وَ شاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ أی: الذی یرد علیک، أیّ أمر کان مما یشاور فی مثله، أو فی أمر الحرب خاصه، کما یفیده السیاق، لما فی ذلک من تطییب خواطرهم و استجلاب مودّتهم، و لتعریف الأمه بمشروعیه ذلک، حتی لا یأنف منه أحد بعدک. و المراد هنا: المشاوره فی غیر الأمور التی یرد الشرع بها. قال أهل اللغه: الاستشاره مأخوذه من قول العرب: شرت الدابه و شورتها: إذا علمت خبرها؛ و قیل: من قولهم: شرت العسل: إذا أخذته من موضعه. قال ابن خویز منداد: واجب علی الولاه مشاوره العلماء فیما لا یعلمون، و فیما أشکل علیهم من أمور الدنیا، و مشاوره وجوه الجیش، فیما یتعلق بالحرب، و وجوه الناس فیما یتعلق بالمصالح، و وجوه الکتاب و العمال و الوزراء فیما یتعلق بمصالح البلاد و عمارتها. و حکی القرطبی عن ابن عطیه: أنه لا خلاف فی وجوب عزل من لا یستشیر أهل العلم و الدین. قوله: فَإِذا عَزَمْتَ فَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ أی: إذا عزمت عقب المشاوره علی شی ء، و اطمأنت به نفسک، فتوکل علی اللّه فی فعل ذلک، أی: اعتمد علیه و فوّض إلیه؛ و قیل: إن المعنی: فإذا عزمت





علی أمر أن تمضی فیه، فتوکل علی اللّه لا علی المشاوره. و العزم فی الأصل:

قصد الإمضاء أی: فإذا قصدت إمضاء أمر فتوکل علی اللّه. و قرأ جعفر الصادق، و جابر بن زید: «فإذا عزمت»: بضم التاء، بنسبه العزم إلی اللّه تعالی، أی: فإذا عزمت لک علی شی ء، و أرشدتک إلیه، فتوکل علی اللّه. و قوله: إِنْ یَنْصُرْکُمُ اللَّهُ فَلا غالِبَ لَکُمْ جمله مستأنفه، لتأکید التوکل، و الحثّ علیه.

و الخذلان: ترک العون، أی: و إن یترک اللّه عونکم فَمَنْ ذَا الَّذِی یَنْصُرُکُمْ مِنْ بَعْدِهِ و هذا الاستفهام:
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إنکاری. و الضمیر فی قوله: مِنْ بَعْدِهِ راجع إلی الخذلان المدلول علیه بقوله: وَ إِنْ یَخْذُلْکُمْ أو إلی اللّه، و من علم أنه لا ناصر له إلا اللّه سبحانه، و أن من نصره اللّه لا غالب له، و من خذله لا ناصر له، فوّض أموره إلیه، و توکل علیه، و لم یشتغل بغیره، و تقدیم الجار و المجرور علی الفعل فی قوله: وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ لإفاده قصره علیه. قوله: وَ ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَغُلَ أی ما صح له ذلک لتنافی الغلول و النبوّه. قال أبو عبید: الغلول: من المغنم خاصه، و لا نراه من الخیانه و لا من الحقد، و مما یبین ذلک أنه یقال من الخیانه: أغلّ یغلّ، و من الحقد: غلّ یغلّ بالکسر، و من الغلول: غلّ یغلّ بالضم؛ یقال: غلّ المغنم غلولا، أی: خان بأن یأخذ لنفسه شیئا یستره علی أصحابه؛ فمعنی الآیه علی القراءه بالبناء للفاعل: ما صح لنبیّ أن یخون شیئا من المغنم، فیأخذه لنفسه من غیر اطلاع أصحابه. و فیه تنزیه الأنبیاء عن الغلول. و معناها علی





القراءه بالبناء للمفعول: ما صحّ لنبیّ أن یغله أحد من أصحابه، أی:

یخونه فی الغنیمه، و هو علی هذه القراءه الأخری: نهی للناس عن الغلول فی المغانم؛ و إنما خص خیانه الأنبیاء مع کون خیانه غیرهم من الأئمه و السلاطین و الأمراء حراما، لأن خیانه الأنبیاء أشدّ ذنبا و أعظم وزرا وَ مَنْ یَغْلُلْ یَأْتِ بِما غَلَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ أی: یأت به حاملا له علی ظهره، کما صح ذلک عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم، فیفضحه بین الخلائق، و هذه الجمله تتضمن تأکید تحریم الغلول، و التنفیر منه، بأنه ذنب یختص فاعله بعقوبه علی رؤوس الأشهاد، یطلع علیها أهل المحشر، و هی مجیئه یوم القیامه بما غله حاملا له، قبل أن یحاسب علیه یعاقب علیه. قوله: ثُمَّ تُوَفَّی کُلُّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ أی: تعطی جزاء ما کسبت وافیا من خیر و شرّ، و هذه الآیه تعمّ کل من کسب خیرا أو شرا، و یدخل تحتها الغالّ دخولا أولیا، لکون السیاق فیه. قوله: أَ فَمَنِ اتَّبَعَ رِضْوانَ اللَّهِ کَمَنْ باءَ بِسَخَطٍ مِنَ اللَّهِ الاستفهام للإنکار، أی: لیس من اتبع رضوان اللّه فی أوامره و نواهیه فعمل بأمره و اجتنب نهیه کمن باء، أی: رجع بسخط عظیم کائن من اللّه، بسبب مخالفته لما أمر به و نهی عنه، و یدخل تحت ذلک، من اتبع رضوان اللّه بترک الغلول و اجتنابه، و من باء بسخط من اللّه بسبب إقدامه علی الغلول. ثم أوضح ما بین الطائفتین من التفاوت فقال: هُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ اللَّهِ أی: متفاوتون فی الدرجات؛ و المعنی: هم ذوو درجات، أو: لهم درجات، فدرجات من اتبع رضوان اللّه لیست کدرجات من باء بسخط من اللّه، فإن





الأوّلین فی أرفع الدرجات. و الآخرین فی أسفلها. قوله: لَقَدْ مَنَّ اللَّهُ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ جواب قسم محذوف، و خص المؤمنین لکونهم المنتفعین ببعثته. و معنی: مِنْ أَنْفُسِهِمْ أنه عربیّ مثلهم؛ و قیل: بشر مثلهم، و وجه المنه علی الأوّل: أنهم یفقهون عنه، و یفهمون کلامه، و لا یحتاجون إلی ترجمان. و معناها علی الثانی: أنهم یأنسون به بجامع البشریه، و لو کان ملکا لم یحصل کمال الأنس به لاختلاف الجنسیه، و قرئ: مِنْ أَنْفُسِهِمْ بفتح الفاء، أی: من أشرفهم لأنه من بنی هاشم، و بنو هاشم أفضل قریش، و قریش أفضل العرب، و العرب أفضل من غیرهم، و لعلّ وجه الامتنان علی هذه القراءه: أنه لما کان من أشرفهم کانوا أطوع له و أقرب إلی تصدیقه، و لا بد من تخصیص المؤمنین فی هذه الآیه بالعرب علی الوجه الأوّل، و أما علی الوجه الثانی: فلا حاجه إلی هذا التخصیص،
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و کذا علی قراءه من قرأ: بفتح الفاء، لا حاجه إلی التخصیص، لأن بنی هاشم هم أنفس العرب و العجم فی شرف الأصل و کرم النجاد و رفاعه المحتد. و یدل علی الوجه الأوّل قوله تعالی: هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولًا مِنْهُمْ و قوله: وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ قوله: یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ هذه منه ثانیه، أی: یتلو علیهم القرآن بعد أن کانوا أهل جاهلیه، لا یعرفون شیئا من الشرائع وَ یُزَکِّیهِمْ أی: یطهرهم من نجاسه الکفر، و هذه الجمله معطوفه علی الجمله الأولی، و هما: فی محل نصب علی الحال، أو صفه لرسول، و هکذا قوله: وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ و المراد بالکتاب هنا: القرآن. و الحکمه: السنه. و قد تقدّم





فی البقره تفسیر ذلک: وَ إِنْ کانُوا مِنْ قَبْلُ أی: من قبل محمد، أو: من قبل بعثته لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ أی:

واضح لا ریب فیه، و اللام للفرق بین إن المخففه من الثقیله، و بین النافیه، فهی تدخل فی خبر المخففه لا النافیه، و اسمها ضمیر الشأن، أی: و إن الشأن و الحدیث؛ و قیل: إنها النافیه، و اللام بمعنی: إلا، أی: و ما کانوا من قبل إلا فی ضلال مبین، و به قال الکوفیون، و الجمله علی التقدیرین: فی محل نصب علی الحال.

و قد أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ قالُوا لِإِخْوانِهِمْ إِذا ضَرَبُوا فِی الْأَرْضِ الآیه، قال: هذا قول عبد اللّه بن أبیّ ابن سلول و المنافقین. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدّی نحوه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: لِیَجْعَلَ اللَّهُ ذلِکَ حَسْرَهً فِی قُلُوبِهِمْ قال: یحزنهم قولهم و لا ینفعهم شیئا. و أخرجوا عن قتاده فی قوله: فَبِما رَحْمَهٍ مِنَ اللَّهِ یقول: فبرحمه من اللّه لِنْتَ لَهُمْ و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: لَانْفَضُّوا مِنْ حَوْلِکَ قال: لانصرفوا عنک. و أخرج ابن عدیّ، و البیهقی فی الشعب، قال السیوطی بسند حسن عن ابن عباس قال: لما نزلت: وَ شاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أما إنّ اللّه و رسوله لغنیّان عنها، و لکنّ اللّه جعلها رحمه لأمّتی، فمن استشار منهم لم یعدم رشدا، و من ترکها لم یعدم غیّا». و أخرج





الحاکم، و صححه، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس: وَ شاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ. قال: أبو بکر و عمر. و أخرج ابن مردویه عن علیّ قال: سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن العزم، فقال: «مشاوره أهل الرأی ثم اتّباعهم». و أخرج عبد بن حمید، و أبو داود، و الترمذی، و حسنه، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآیه وَ ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَغُلَ فی قطیفه حمراء افتقدت یوم بدر، فقال بعض الناس: لعلّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أخذها فنزلت. و أخرج البزار، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی عن ابن عباس: وَ ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَغُلَ قال: ما کان لنبیّ أن یتهمه أصحابه. و قد ورد فی تحریم الغلول أحادیث کثیره. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم من طریق العوفی عن ابن عباس: هُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ اللَّهِ یقول: بأعمالهم. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی شعب الإیمان عن عائشه فی قوله:

لَقَدْ مَنَّ اللَّهُ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ الآیه، قالت: هذه للعرب خاصه.
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[سوره آل عمران (3): الآیات 165 الی 168]

أَ وَ لَمَّا أَصابَتْکُمْ مُصِیبَهٌ قَدْ أَصَبْتُمْ مِثْلَیْها قُلْتُمْ أَنَّی هذا قُلْ هُوَ مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِکُمْ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (165) وَ ما أَصابَکُمْ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ فَبِإِذْنِ اللَّهِ وَ لِیَعْلَمَ الْمُؤْمِنِینَ (166) وَ لِیَعْلَمَ الَّذِینَ نافَقُوا وَ قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا قاتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَوِ ادْفَعُوا قالُوا لَوْ نَعْلَمُ قِتالاً لاتَّبَعْناکُمْ هُمْ لِلْکُفْرِ یَوْمَئِذٍ أَقْرَبُ مِنْهُمْ لِلْإِیمانِ یَقُولُونَ بِأَفْواهِهِمْ ما لَیْسَ فِی قُلُوبِهِمْ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما یَکْتُمُونَ (167) الَّذِینَ قالُوا لِإِخْوانِهِمْ وَ قَعَدُوا لَوْ أَطاعُونا






ما قُتِلُوا قُلْ فَادْرَؤُا عَنْ أَنْفُسِکُمُ الْمَوْتَ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (168)

قوله: أَ وَ لَمَّا أَصابَتْکُمْ مُصِیبَهٌ الألف للاستفهام بقصد التقریع، و الواو للعطف. و المصیبه: الغلبه و القتل الذی أصیبوا به یوم أحد، قَدْ أَصَبْتُمْ مِثْلَیْها یوم بدر، و ذلک أن الذین قتلوا من المسلمین یوم أحد سبعون. و قد کانوا قتلوا من المشرکین یوم بدر سبعین و أسروا سبعین، فکان مجموع القتلی و الأسری یوم بدر مثلی القتلی من المسلمین یوم أحد؛ و المعنی: أحین أصابکم من المشرکین نصف ما أصابهم منکم قبل ذلک جزعتم و قلتم من أین أصابنا هذا؟ و قد وعدنا بالنصر. و قوله: أَنَّی هذا أی: من أین أصابنا هذا الانهزام و القتل و نحن نقاتل فی سبیل اللّه و معنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم؟ و قد وعدنا اللّه بالنصر علیهم و قوله: قُلْ هُوَ مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِکُمْ أمر لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یجیب عن سؤالهم بهذا الجواب، أی: هذا الذی سألتم عنه، و هو من عند أنفسکم، بسبب مخالفه الرماه لما أمرهم به النبی صلّی اللّه علیه و سلم، من لزوم المکان الذی عینه لهم، و عدم مفارقتهم له علی کل حال و قیل: إن المراد بقوله: هُوَ مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِکُمْ خروجهم من المدینه. و یردّه أن الوعد بالنصر إنما کان بعد ذلک؛ و قیل: هو اختیارهم الفداء یوم بدر علی القتل، و یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ یوم أحد؛ أی: ما أصابکم یوم أحد من القتل و الجرح و الهزیمه فَبِإِذْنِ اللَّهِ فبعلمه، و قیل: بقضائه و قدره؛ و قیل بتخلیته بینکم و بینهم، و الفاء: دخلت فی جواب الموصول لکونه یشبه الشرط





کما قال سیبویه. و قوله: وَ لِیَعْلَمَ الْمُؤْمِنِینَ عطف علی قوله: فَبِإِذْنِ اللَّهِ عطف سبب علی سبب.

و قوله: وَ لِیَعْلَمَ الَّذِینَ نافَقُوا عطف علی ما قبله، قیل: أعاد الفعل لقصد تشریف المؤمنین عن أن یکون الفعل المسند إلیهم و إلی المنافقین واحدا، و المراد بالعلم هنا: التمییز و الإظهار، لأن علمه تعالی ثابت قبل ذلک؛ و المراد بالمنافقین هنا: عبد اللّه بن أبیّ و أصحابه. قوله: وَ قِیلَ لَهُمْ هو معطوف علی قوله: نافَقُوا أی: لیعلم اللّه الذین نافقوا و الذین قیل لهم؛ و قیل: هو کلام مبتدأ، أی: قیل لعبد اللّه بن أبیّ و أصحابه: تَعالَوْا قاتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ إن کنتم ممن یؤمن باللّه و الیوم الآخر أَوِ ادْفَعُوا عن أنفسکم إن کنتم لا تؤمنون باللّه و الیوم الآخر، فأبوا جمیع ذلک و قالوا: لو نعلم أنه سیکون قتالا لاتبعناکم و قاتلنا معکم، و لکنه لا قتال هنالک؛ و قیل المعنی: لو کنا نقدر علی القتال و نحسنه لاتبعناکم، و لکنا لا نقدر علی ذلک و لا نحسنه. و عبر عن نفی القدر علی القتال: بنفی العلم به، لکونها مستلزمه له، و فیه بعد لا ملجئ إلیه، و قیل: معناه: لو نعلم ما یصح أن یسمی قتالا لاتبعناکم، و لکن ما أنتم بصدده لیس بقتال، و لکنه إلقاء بالنفس إلی التهلکه، لعدم القدره منا و منکم علی دفع ما ورد من الجیش بالبروز إلیهم، و الخروج من المدینه، و هذا أیضا فیه بعد دون ما قبله؛ و قیل: معنی الدفع هنا:
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تکثیر سواد المسلمین؛ و قیل: معناه: رابطوا، و القائل للمنافقین هذه المقاله التی حکاها اللّه سبحانه هو:

عبد اللّه بن





عمرو بن حرام الأنصاری والد جابر بن عبد اللّه. قوله: هُمْ لِلْکُفْرِ یَوْمَئِذٍ أَقْرَبُ مِنْهُمْ لِلْإِیمانِ أی: هم فی هذا الیوم الذی انخذلوا فیه عن المؤمنین إلی الکفر أقرب منهم إلی الإیمان عند من کان یظن أنهم مسلمون، لأنهم قد بینوا حالهم، و هتکوا أستارهم، و کشفوا عن نفاقهم إذ ذاک؛ و قیل: المعنی: أنهم لأهل الکفر یومئذ أقرب نصره منهم لأهل الإیمان. قوله: یَقُولُونَ بِأَفْواهِهِمْ ما لَیْسَ فِی قُلُوبِهِمْ جمله مستأنفه، مقرره لمضمون ما تقدّمها، أی: أنهم أظهروا الإیمان و أبطنوا الکفر، و ذکر الأفواه للتأکید، مثل قوله:

یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ «1». قوله: الَّذِینَ قالُوا لِإِخْوانِهِمْ إلخ، أی: هم الذین قالوا لإخوانهم، علی أنه خبر مبتدأ محذوف، و یجوز أن یکون بدلا من: واو یکتمون، أو منصوبا علی الذمّ، أو وصف للذین نافقوا. و قد تقدم معنی قالُوا لِإِخْوانِهِمْ أی: قالوا لهم ذلک، و الحال أن هؤلاء القائلین قد قعدوا عن القتال لَوْ أَطاعُونا بترک الخروج من المدینه ما قتلوا، فردّ اللّه ذلک علیهم بقوله: قُلْ فَادْرَؤُا عَنْ أَنْفُسِکُمُ الْمَوْتَ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ و الدرء: الدفع، أی: لا ینفع الحذر من القدر، فإن المقتول یقتل بأجله.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَ وَ لَمَّا أَصابَتْکُمْ مُصِیبَهٌ الآیه. یقول:

إنکم قد أصبتم من المشرکین یوم بدر مثلی ما أصابوا منکم یوم أحد، و قد بین هذا عکرمه. فأخرج ابن جریر عنه قال: قتل المسلمون من المشرکین یوم بدر سبعین و أسروا سبعین، و قتل المشرکون یوم أحد من المسلمین سبعین. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی الآیه قال: لما رأوا من قتل منهم یوم أحد قالوا من أین





هذا؟

ما کان للکفار أن یقتلوا منا، فلما رأی اللّه ما قالوا من ذلک، قال اللّه: هم بالأسری الذین أخذتم یوم بدر.

فردّهم اللّه بذلک، و عجل لهم عقوبه ذلک فی الدنیا لیسلموا منها فی الآخره، و یؤید هذا ما أخرجه ابن أبی شیبه، و الترمذی، و حسنه، و النسائی، و ابن جریر، و ابن مردویه عن علیّ قال: جاء جبریل إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فقال: یا محمد! إن اللّه قد کره ما صنع قومک فی أخذهم الأساری، و قد أمرک أن تخیرهم بین أمرین: إما أن یقدموا فتضرب أعناقهم، و بین أن یأخذوا الفداء علی أن یقتل منهم عدتهم، فدعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم الناس فذکر ذلک لهم، فقالوا: یا رسول اللّه! عشائرنا و إخواننا، لا، بل نأخذ فداءهم فنقوی به علی قتال عدوّنا و یستشهد منا عدتهم، فلیس فی ذلک ما نکره، فقتل منهم یوم أحد سبعون رجلا عده أساری أهل بدر.

و هذا الحدیث فی سنن الترمذی، و النسائی هو من طریق أبی داود الحفری عن یحیی بن زکریا بن أبی زائده، عن سفیان بن سعید، عن هشام بن حسان، عن محمد بن سیرین، عن عبیده عن علیّ: قال الترمذی بعد إخراجه: حسن غریب لا نعرفه إلا من حدیث ابن أبی زائده. و روی أبو أسامه عن هشام نحوه. و روی عن ابن سیرین، عن عبیده، عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مرسلا، و إسناد ابن جریر لهذا الحدیث هکذا: حدثنا القاسم، حدثنا الحسین، حدثنا إسماعیل بن علیه عن ابن عون قال سنید: و هو حسین، و حدثنی حجاج عن جریر، عن محمد، عن عبیده، عن علی فذکره.





و أخرج ابن أبی حاتم من طریق أبی بکر بن أبی شیبه، حدثنا قراد ابن نوح، حدثنا عکرمه بن عمار، حدثنا سماک الحنفی أبو زمیل، حدثنی ابن عباس عن عمر بن الخطاب 

______________________________

(1). الأنعام: 38.
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قال: لما کان یوم أحد من العام المقبل عوقبوا بما صنعوا یوم بدر من أخذهم الفداء، فقتل منهم سبعون و فرّ أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم عنه، و کسرت رباعیته و هشمت البیضه علی رأسه، و سال الدم علی وجهه، فأنزل اللّه عزّ و جلّ: أَ وَ لَمَّا أَصابَتْکُمْ مُصِیبَهٌ الآیه. و أخرج الإمام أحمد من طریق عبد الرحمن بن غزوان و هو قراد بن نوح، به، و لکن بأطول منه، و لکنه یشکل علی حدیث التخییر السابق: ما نزل من المعاتبه منه سبحانه و تعالی لمن أخذ الفداء بقوله: ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْری حَتَّی یُثْخِنَ فِی الْأَرْضِ «1» و ما روی من بکائه صلّی اللّه علیه و سلّم هو و أبو بکر ندما علی أخذ الفداء، و لو کان أخذ ذلک بعد التخییر لهم من اللّه سبحانه لم یعاتبهم علیه، و لا حصل ما حصل من النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و من معه من الندم و الحزن، و لا صوب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم رأی عمر رضی اللّه عنه، حیث أشار بقتل الأسری و قال ما معناه: لو نزلت عقوبه لم ینج منها إلا عمر، و الجمیع فی کتب الحدیث و السیر. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس: قُلْتُمْ أَنَّی هذا و نحن مسلمون نقاتل غضبا للّه و هؤلاء مشرکون. فقال: قُلْ هُوَ مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِکُمْ





عقوبه لکم بمعصیتکم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم حین قال: لا تتبعوهم. و أخرج ابن المنذر عنه فی قوله: أَوِ ادْفَعُوا قال: کثروا بأنفسکم و إن لم تقاتلوا، و أخرج أیضا عن الضحاک نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن أبی عون الأنصاری فی قوله: أَوِ ادْفَعُوا قال: رابطوا. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن شهاب و غیره قال: خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی أحد فی ألف رجل من أصحابه، حتی إذا کانوا بالشوط بین أحد و المدینه انخزل عنهم عبد اللّه بن أبیّ بثلث الناس، و قال: أطاعهم و عصانی، و اللّه ما ندری علی ما نقتل أنفسنا هاهنا؟

فرجع بمن اتبعه من أهل النفاق و أهل الریب، و اتبعهم عبد اللّه بن عمرو بن حرام من بنی سلمه یقول: یا قوم! أذکرکم اللّه أن تخذلوا نبیکم و قومکم عند ما حضرهم عدوهم، قالوا: لو نعلم أنکم تقاتلون ما أسلمناکم، و لا نری أن یکون قتال. و أخرجه ابن إسحاق قال: حدثنی محمد بن مسلم بن شهاب الزهری، و محمد بن یحیی بن حبان، و عاصم بن عمر بن قتاده، و الحسن بن عبد الرحمن بن عمر بن سعد بن معاذ، و غیرهم من علمائنا، فذکره، و زاد: أنهم لما استعصوا علیه و أبو إلا الانصراف قال: أبعدکم اللّه أعداء اللّه فسیغنی اللّه عنکم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: لَوْ نَعْلَمُ قِتالًا لَاتَّبَعْناکُمْ قال: لو نعلم أنا واجدون معکم مکان قتال لاتبعناکم.

______________________________

(1). الأنفال: 67.
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[سوره آل عمران (3): الآیات 169 الی 175]

وَ لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی






سَبِیلِ اللَّهِ أَمْواتاً بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ (169) فَرِحِینَ بِما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ یَسْتَبْشِرُونَ بِالَّذِینَ لَمْ یَلْحَقُوا بِهِمْ مِنْ خَلْفِهِمْ أَلاَّ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (170) یَسْتَبْشِرُونَ بِنِعْمَهٍ مِنَ اللَّهِ وَ فَضْلٍ وَ أَنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُؤْمِنِینَ (171) الَّذِینَ اسْتَجابُوا لِلَّهِ وَ الرَّسُولِ مِنْ بَعْدِ ما أَصابَهُمُ الْقَرْحُ لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا مِنْهُمْ وَ اتَّقَوْا أَجْرٌ عَظِیمٌ (172) الَّذِینَ قالَ لَهُمُ النَّاسُ إِنَّ النَّاسَ قَدْ جَمَعُوا لَکُمْ فَاخْشَوْهُمْ فَزادَهُمْ إِیماناً وَ قالُوا حَسْبُنَا اللَّهُ وَ نِعْمَ الْوَکِیلُ (173)

فَانْقَلَبُوا بِنِعْمَهٍ مِنَ اللَّهِ وَ فَضْلٍ لَمْ یَمْسَسْهُمْ سُوءٌ وَ اتَّبَعُوا رِضْوانَ اللَّهِ وَ اللَّهُ ذُو فَضْلٍ عَظِیمٍ (174) إِنَّما ذلِکُمُ الشَّیْطانُ یُخَوِّفُ أَوْلِیاءَهُ فَلا تَخافُوهُمْ وَ خافُونِ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (175)

لما بیّن اللّه سبحانه: أن ما جری علی المؤمنین یوم أحد کان امتحانا لیتمیز المؤمن من المنافق، و الکاذب من الصادق، بین هاهنا أن من لم ینهزم و قتل فله هذه الکرامه و النعمه، و أن مثل هذا مما یتنافس فیه المتنافسون، لا مما یخاف و یحذر، کما قالوا من حکی اللّه عنهم: لَوْ کانُوا عِنْدَنا ما ماتُوا وَ ما قُتِلُوا و قالوا: لَوْ أَطاعُونا ما قُتِلُوا فهذه الجمله مستأنفه لبیان هذا المعنی، و الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، أو لکل أحد، و قرئ: بالیاء التحتیه؛ أی: لا یحسبن حاسب.

و قد اختلف أهل العلم فی الشهداء المذکورین فی هذه الآیه من هم؟ فقیل: فی شهداء أحد، و قیل:

فی شهداء بدر، و قیل: فی شهداء بئر معونه. و علی فرض أنها نزلت فی سبب خاص فالاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. و معنی الآیه عند الجمهور: أنهم أحیاء حیاه محققه.





ثم اختلفوا؛ فمنهم من یقول أنها تردّ إلیهم أرواحهم فی قبورهم فیتنعمون. و قال مجاهد: یرزقون من ثمر الجنه، أی: یجدون ریحها و لیسوا فیها، و ذهب من عدا الجمهور: إلی أنها حیاه مجازیه، و المعنی: أنهم فی حکم اللّه مستحقون للتنعم فی الجنه، و الصحیح الأوّل، و لا موجب للمصیر إلی المجاز. و قد وردت السنه المطهره بأن أرواحهم فی أجواف طیور خضر، و أنهم فی الجنه یرزقون، و یأکلون، و یتمتعون، و قوله: الَّذِینَ قُتِلُوا هو المفعول الأوّل.

و الحاسب هو النبی صلّی اللّه علیه و سلم، أو کل أحد کما سبق؛ و قیل: یجوز أن یکون الموصول هو فاعل الفعل، و المفعول الأوّل محذوف، أی: لا تحسبن الذین قتلوا أنفسهم أمواتا، و هذا تکلف لا حاجه إلیه، و معنی النظم القرآنی فی غایه الوضوح و الجلاء. و قوله: بَلْ أَحْیاءٌ خبر مبتدأ محذوف، أی: بل هم أحیاء. و قرئ بالنصب علی تقدیر الفعل، أی: بل احسبهم أحیاء. و قوله: عِنْدَ رَبِّهِمْ إما خبر ثان، أو صفه لأحیاء، أو فی محل نصب علی الحال؛ و قیل: فی الکلام حذف، و التقدیر: عند کرامه ربهم. قال سیبویه: هذه عندیه الکرامه، لا عندیه القرب. و قوله: یُرْزَقُونَ یحتمل فی إعرابه الوجوه التی ذکرناها فی قوله: عِنْدَ رَبِّهِمْ و المراد بالرزق هنا: هو الرزق المعروف فی العادات علی ما ذهب إلیه الجمهور کما سلف، و عند من عدا الجمهور المراد: الثناء الجمیل، و لا وجه یقتضی تحریف الکلمات العربیه فی کتاب اللّه تعالی و حملها علی مجازات بعیده، لا لسبب یقتضی ذلک. و قوله: فَرِحِینَ حال من الضمیر فی یرزقون، و بما آتاهم اللّه من فضله: متعلق





به. و قرأ ابن السمیقع: «فارحین» و هما لغتان، کالفره و الفاره، و الحذر و الحاذر.

و المراد: بِما آتاهُمُ اللَّهُ ما ساقه اللّه إلیهم من الکرامه بالشهاده، و ما صاروا فیه من الحیاه، و ما یصل إلیهم من رزق اللّه سبحانه. وَ یَسْتَبْشِرُونَ بِالَّذِینَ لَمْ یَلْحَقُوا بِهِمْ من إخوانهم المجاهدین الذین لم یقتلوا إذ ذاک. فالمراد باللحوق هنا: أنهم لم یلحقوا بهم فی القتل و الشهاده، بل سیلحقون بهم من بعد، و قیل:

المراد: یلحقوا بهم فی الفضل و إن کانوا أهل فضل فی الجمله، و الواو: فی وَ یَسْتَبْشِرُونَ عاطفه علی یُرْزَقُونَ أی: یرزقون و یستبشرون؛ و قیل: المراد بإخوانهم هنا: جمیع المسلمین الشهداء و غیرهم، لأنهم عاینوا ثواب اللّه؛ و حصل لهم الیقین بحقیه دین الإسلام؛ استبشروا بذلک لجمیع أهل الإسلام الذین 
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هم أحیاء لم یموتوا، و هذا أقوی، لأن معناه أوسع، و فائدته أکثر، و اللفظ یحتمله، بل هو الظاهر، و به قال الزجاج و ابن فورک. و قوله: أَلَّا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ بدل من: الّذین، أی یستبشرون بهذه الحاله الحاصله لإخوانهم من أنه لا خوف علیهم و لا حزن، و أن: هی المخففه من الثقیله، و اسمها: ضمیر الشأن المحذوف، و کرر قوله: یَسْتَبْشِرُونَ لتأکید الأوّل و لبیان أن الاستبشار لیس لمجرد عدم الخوف و الحزن، بل به و بنعمه اللّه و فضله. و النعمه: ما ینعم اللّه به علی عباده. و الفضل: ما یتفضل به علیهم، و قیل: النعمه: الثواب. و الفضل: الزائد؛ و قیل: النعمه: الجنه، و الفضل داخل فی النعمه، ذکر بعدها لتأکیدها؛ و قیل: إن الاستبشار الأوّل: متعلق بحال إخوانهم، و





الاستبشار الثانی: بحال أنفسهم. قوله: وَ أَنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُؤْمِنِینَ قرأ الکسائی: بکسر الهمزه من: أن، و قرأ الباقون: بفتحها، فعلی القراءه الأولی: هو مستأنف اعتراض. و فیه دلاله: علی أن اللّه لا یضیع أجر شی ء من أعمال المؤمنین، و یؤیده قراءه ابن مسعود: و اللّه لا یضیع أجر المؤمنین. و علی القراءه الثانیه: الجمله عطف علی فضل، داخله فی جمله ما یستبشرون به. و قوله: الَّذِینَ اسْتَجابُوا صفه للمؤمنین، أو بدل منهم، أو: من الذین لم یلحقوا بهم، أو: هو مبتدأ، خبره: لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا مِنْهُمْ وَ اتَّقَوْا أَجْرٌ عَظِیمٌ بجملته، أو: منصوب علی المدح، و قد تقدم تفسیر القرح. قوله: الَّذِینَ قالَ لَهُمُ النَّاسُ المراد بالناس هنا: نعیم بن مسعود کما سیأتی بیانه، و جاز إطلاق لفظ الناس علیه: لکونه من جنسهم؛ و قیل: المراد بالناس: رکب عبد القیس الذین مروا بأبی سفیان؛ و قیل: هم المنافقون. و المراد بقوله: إِنَّ النَّاسَ قَدْ جَمَعُوا لَکُمْ أبو سفیان و أصحابه، و الضمیر فی قوله: فَزادَهُمْ راجع إلی القول المدلول علیه، بقال، أو إلی المقول، و هو إِنَّ النَّاسَ قَدْ جَمَعُوا لَکُمْ فَاخْشَوْهُمْ أو إلی القائل؛ و المعنی: أنهم لم یفشلوا لما سمعوا ذلک و لا التفتوا إلیه، بل أخلصوا للّه، و ازدادوا طمأنینه و یقینا. و فیه دلیل: علی أن الإیمان یزید و ینقص. قوله: وَ قالُوا حَسْبُنَا اللَّهُ وَ نِعْمَ الْوَکِیلُ حسب: مصدر حسبه، أی: کفاه، و هو بمعنی الفاعل، أی: محسب: بمعنی کافی.

قال فی الکشاف: و الدلیل علی أنه بمعنی المحسب: أنک تقول: هذا رجل حسبک، فتصف به النکره، لأن إضافته لکونه بمعنی اسم الفاعل غیر حقیقیه. انتهی. و الوکیل: هو





من توکل إلیه الأمور، أی: نعم الموکول إلیه أمرنا، أو الکافی، أو الکافل و المخصوص بالمدح محذوف، أی: نعم الوکیل اللّه سبحانه. قوله: فَانْقَلَبُوا هو معطوف علی محذوف، أی: فخرجوا إلیهم فانقلبوا بنعمه، هو متعلق بمحذوف وقع حالا.

و التنوین للتعظیم، أی: رجعوا متلبسین بِنِعْمَهٍ عظیمه و هی السلامه من عدوهم و عافیه وَ فَضْلٍ أی: أجر تفضل اللّه به علیهم؛ و قیل: ربح فی التجاره؛ و قیل: النعمه خاصه بمنافع الدنیا، و الفضل بمنافع الآخره، و قد تقدّم تفسیرهما قریبا بما یناسب ذلک المقام، لکون الکلام فیه مع الشهداء الذین قد صاروا فی الدار الآخره، و الکلام هنا مع الأحیاء. قوله: لَمْ یَمْسَسْهُمْ سُوءٌ فی محل نصب علی الحال، أی:

سالمین عن سوء، لم یصبهم قتل، و لا جرح، و لا ما یخافونه وَ اتَّبَعُوا رِضْوانَ اللَّهِ فی ما یأتون و یذرون، و من ذلک: خروجهم لهذه الغزوه وَ اللَّهُ ذُو فَضْلٍ عَظِیمٍ لا یقادر قدره و لا یبلغ مداه، و من تفضله علیهم:
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تثبیتهم، و خروجهم للقاء عدوهم، و إرشادهم إلی أن یقولوا هذه المقاله التی هی جالبه لکل خیر، و دافعه لکل شرّ. قوله: إِنَّما ذلِکُمُ أی: المثبط لکم أیها المؤمنون الشَّیْطانُ هو خبر اسم الإشاره، و یجوز أن یکون الشیطان صفه لاسم الإشاره، و الخبر قوله: یُخَوِّفُ أَوْلِیاءَهُ فعلی الأول یکون قوله:

یُخَوِّفُ أَوْلِیاءَهُ جمله مستأنفه، أو حالیه، و الظاهر أن المراد هنا: الشیطان نفسه، باعتبار ما یصدر منه من الوسوسه المقتضیه للتثبیط؛ و قیل: المراد به: نعیم بن مسعود لما قال لهم تلک المقاله؛ و قیل: أبو سفیان لما صدر منه الوعید لهم؛ و المعنی: أن الشیطان یخوف المؤمنین أولیاءه،





و هم الکافرون؛ و قیل: إن قوله:

أَوْلِیاءَهُ منصوب بنزع الخافض، أی: یخوفکم بأولیائه أو من أولیائه، قاله الفراء، و الزجاج، و أبو علی الفارسی. ورده ابن الأنباری: بأن التخویف قد یتعدی بنفسه إلی مفعولین فلا ضروره إلی إضمار حرف الجر. و علی قول الفراء و من معه: یکون مفعول یخوف محذوفا، أی: یخوفکم. و علی الأول: یکون المفعول الأوّل محذوفا، و الثانی مذکورا، و یجوز أن یکون المراد: أن الشیطان یخوف أولیاءه، و هم القاعدون من المنافقین، فلا حذف. قوله: فَلا تَخافُوهُمْ أی: أولیاءه الذین یخوفکم بهم الشیطان، أو: فلا تخافوا الناس المذکورین فی قوله: إِنَّ النَّاسَ قَدْ جَمَعُوا لَکُمْ نهاهم سبحانه عن أن یخافوهم، فیجبنوا عن اللقاء، و یفشلوا عن الخروج، و أمرهم بأن یخافوه سبحانه فقال: وَ خافُونِ فافعلوا ما آمرکم به، و اترکوا ما أنهاکم عنه، لأنی الحقیق بالخوف منی، و المراقبه لأمری و نهیی، لکون الخیر و الشرّ بیدی، و قیده بقوله: إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ لأن الإیمان یقتضی ذلک.

و قد أخرج الحاکم، و صححه عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآیه: وَ لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ فی حمزه و أصحابه. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید عن أبی الضحی: أنها نزلت فی قتلی أحد و حمزه منهم. و أخرج عبد بن حمید، و أبو داود، و ابن جریر، و الحاکم و صححه، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لمّا أصیب إخوانکم بأحد جعل اللّه أرواحهم فی أجواف طیر خضر، ترد أنهار الجنّه، و تأکل من ثمارها، و تأوی إلی قنادیل من ذهب معلّقه فی ظلّ





العرش، فلمّا وجدوا طیب مأکلهم و مشربهم و حسن مقیلهم قالوا: یا لیت إخواننا یعلمون ما صنع اللّه لنا»، و فی لفظ: «قالوا من یبلّغ إخواننا أنّا أحیاء فی الجنّه نرزق لئلا یزهدوا فی الجهاد و لا ینکلوا عن الحرب، فقال اللّه: أنا أبلّغهم عنکم، فأنزل اللّه هؤلاء الآیات وَ لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا الآیه و ما بعدها». و أخرج الترمذی، و حسنه، و ابن ماجه، و ابن خزیمه، و الطبرانی، و الحاکم، و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل عن جابر بن عبد اللّه: أن أباه سأل اللّه سبحانه أن یبلغ من وراءه ما هو فیه، فنزلت هذه الآیه، و هو من قتلی أحد. و قد روی من وجوه کثیره: أن سبب نزول الآیه قتلی أحد. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن أنس: أن سبب نزول هذه الآیه قتلی بئر معونه، و علی کل حال فالآیه باعتبار عموم لفظها یدخل تحتها کل شهید، و قد ثبت فی أحادیث کثیره فی الصحیح و غیره: أن أرواح الشهداء فی أجواف طیور خضر، و ثبت فی فضل الشهداء ما یطول تعداده، و یکثر إیراده، مما هو معروف فی کتب الحدیث. و أخرج النسائی، و ابن 
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ماجه، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی بسند صحیح عن ابن عباس قال: لما رجع المشرکون عن أحد قالوا: لا محمدا قتلتم، و لا الکواعب أردفتم، بئس ما صنعتم، ارجعوا، فسمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بذلک، فندب المسلمین، فانتدبوا حتی بلغ حمراء الأسد، أو بئر أبی عتبه، شکّ سفیان، فقال المشرکون: یرجع من قابل، فرجع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و





سلم، فکانت تعدّ غزوه، فأنزل اللّه سبحانه: الَّذِینَ اسْتَجابُوا لِلَّهِ وَ الرَّسُولِ الآیه.

و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما، عن عائشه فی قوله تعالی: الَّذِینَ اسْتَجابُوا لِلَّهِ وَ الرَّسُولِ الآیه، أنها قالت لعروه بن الزبیر: یا ابن أختی! کان أبواک منهم، الزبیر و أبو بکر، لما أصاب نبی اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ما أصاب یوم أحد؛ انصرف عنه المشرکون؛ خاف أن یرجعوا، فقال: من یرجع فی أثرهم؟ فانتدب منهم سبعون فیهم أبو بکر و الزبیر. و أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و البیهقی فی الدلائل عن عبد اللّه بن أبی بکر بن محمد بن عمرو بن حزم قال: خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لحمراء الأسد، و قد أجمع أبو سفیان بالرجعه إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه و قالوا: رجعنا قبل أن نستأصلهم، لنکرّن علی بقیتهم، فبلغه أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم خرج فی أصحابه یطلبهم، فثنی ذلک أبا سفیان و أصحابه، و مر رکب من عبد القیس، فقال لهم أبو سفیان: بلغوا محمدا أنا قد أجمعنا الرجعه علی أصحابه لنستأصلهم؛ فلما مرّ الرکب برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بحمراء الأسد؛ أخبروه بالذی قال أبو سفیان، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و المسلمون معه: «حسبنا اللّه و نعم الوکیل»، فأنزل اللّه فی ذلک:

الَّذِینَ اسْتَجابُوا لِلَّهِ وَ الرَّسُولِ الآیات. و أخرج موسی بن عقبه فی مغازیه، و البیهقی فی الدلائل عن ابن شهاب قال: إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم استنفر المسلمین لموعد أبی سفیان بدرا. فاحتمل الشیطان أولیاءه من الناس، فمشوا فی الناس یخوفونهم، و قالوا:





إنا قد أخبرنا: أن قد جمعوا لکم من الناس مثل اللیل، یرجون أن یواقعوکم. و الروایات فی هذا الباب کثیره، قد اشتملت علیها کتب الحدیث و السیر. و أخرج ابن المنذر عن سعید بن جبیر قال: القرح: الجراحات. و أخرج ابن جریر عن السدی: أن أبا سفیان و أصحابه لقوا أعرابیا، فجعلوا له جعلا علی أن یخبر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه أنهم قد جمعوا لهم، فأخبر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بذلک، فقال هو و الصحابه: حَسْبُنَا اللَّهُ وَ نِعْمَ الْوَکِیلُ ثم رجعوا من حمراء الأسد، فأنزل اللّه فیهم و فی الأعرابی الَّذِینَ قالَ لَهُمُ النَّاسُ الآیه. و أخرج ابن مردویه عن أبی رافع: أن هذا الأعرابی من خزاعه.

و قد ورد فی فضل هذه الکلمه أعنی: حَسْبُنَا اللَّهُ وَ نِعْمَ الْوَکِیلُ أحادیث منها: ما أخرجه ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إذا وقعتم فی الأمر العظیم فقولوا: حسبنا اللّه و نعم الوکیل» قال ابن کثیر بعد إخراجه: هذا حدیث غریب من هذا الوجه. و أخرج أبو نعیم عن شداد بن أوس قال: قال النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «حسبی اللّه و نعم الوکیل، أمان کلّ خائف». و أخرج ابن أبی الدنیا فی الذکر عن عائشه: «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان إذا اشتدّ غمّه مسح بیده علی رأسه و لحیته، ثم تنفّس الصعداء، و قال:

حسبی اللّه و نعم الوکیل». و أخرج البخاری و غیره عن ابن عباس قال: حسبنا اللّه و نعم الوکیل، قالها إبراهیم حین ألقی فی النار، و قالها محمد حین قالوا: إِنَّ النَّاسَ قَدْ جَمَعُوا لَکُمْ





و أخرج أحمد، و أبو داود، و النسائی عن عوف بن مالک أنه حدثهم «أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قضی بین رجلین، فقال المقضیّ علیه لما أدبر:
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حسبی اللّه و نعم الوکیل. فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: ردوا علیّ الرجل، فقال: ما قلت؟ قال: قلت:

حسبی اللّه و نعم الوکیل، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: إن اللّه یلوم علی العجز، و لکن علیک بالکیس، فإذا غلبک أمر فقل حسبی اللّه و نعم الوکیل». و أخرج أحمد عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «کیف أنعم و صاحب القرن قد التقم القرن و حنی جبهته یسمع متی یؤمر فینفخ؟ ثم أمر الصحابه أن یقولوا:

حسبنا اللّه و نعم الوکیل، علی اللّه توکلنا» و هو حدیث جید. و أخرج البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس فی قوله: فَانْقَلَبُوا بِنِعْمَهٍ مِنَ اللَّهِ وَ فَضْلٍ قال: النعمه: أنهم سلموا، و الفضل: أن عیرا مرّت، و کان فی أیام الموسم، فاشتراها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فربح مالا، فقسمه بین أصحابه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: الفضل: ما أصابوا من التجاره و الأجر. و أخرج ابن جریر عن السدی قال: أما النعمه: فهی العافیه، و أما الفضل: فالتجاره، و السوء: القتل. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم من طریق العوفی عن ابن عباس فی قوله: لَمْ یَمْسَسْهُمْ سُوءٌ قال: لم یؤذهم أحد وَ اتَّبَعُوا رِضْوانَ اللَّهِ قال: أطاعوا اللّه و رسوله. و أخرج ابن جریر من طریق العوفی عنه فی قوله:





إِنَّما ذلِکُمُ الشَّیْطانُ یُخَوِّفُ أَوْلِیاءَهُ قال: یقول: الشیطان یخوّف بأولیائه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم عن أبی مالک قال: یعظم أولیاءه فی أعینکم. و أخرج ابن المنذر عن عکرمه مثل قول ابن عباس. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن: إنما کان ذلک تخویف الشیطان، و لا یخاف الشیطان إلا ولیّ الشیطان.


[سوره آل عمران (3): الآیات 176 الی 180]

وَ لا یَحْزُنْکَ الَّذِینَ یُسارِعُونَ فِی الْکُفْرِ إِنَّهُمْ لَنْ یَضُرُّوا اللَّهَ شَیْئاً یُرِیدُ اللَّهُ أَلاَّ یَجْعَلَ لَهُمْ حَظًّا فِی الْآخِرَهِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ (176) إِنَّ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الْکُفْرَ بِالْإِیْمانِ لَنْ یَضُرُّوا اللَّهَ شَیْئاً وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (177) وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّما نُمْلِی لَهُمْ خَیْرٌ لِأَنْفُسِهِمْ إِنَّما نُمْلِی لَهُمْ لِیَزْدادُوا إِثْماً وَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ (178) ما کانَ اللَّهُ لِیَذَرَ الْمُؤْمِنِینَ عَلی ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ حَتَّی یَمِیزَ الْخَبِیثَ مِنَ الطَّیِّبِ وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُطْلِعَکُمْ عَلَی الْغَیْبِ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَجْتَبِی مِنْ رُسُلِهِ مَنْ یَشاءُ فَآمِنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ وَ إِنْ تُؤْمِنُوا وَ تَتَّقُوا فَلَکُمْ أَجْرٌ عَظِیمٌ (179) وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَبْخَلُونَ بِما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ هُوَ خَیْراً لَهُمْ بَلْ هُوَ شَرٌّ لَهُمْ سَیُطَوَّقُونَ ما بَخِلُوا بِهِ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ لِلَّهِ مِیراثُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (180)

قوله: وَ لا یَحْزُنْکَ قرأ نافع: بضم الیاء و کسر الزای، و قرأ ابن محیصن بضم الیاء و الزای «1»، و قرأ الباقون: بفتح الیاء و ضم الزای، و هما لغتان، یقال: حزننی الأمر و أحزننی، و الأول أفصح. و قرأ طلحه: یُسارِعُونَ قیل: هم قوم ارتدّوا، فاغتم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لذلک، فسلاه اللّه سبحانه، و نهاه عن الحزن، و علل






ذلک: بأنهم لن یضروا اللّه شیئا، و إنما ضروا أنفسهم، بأن لاحظ لهم فی الآخره، و لهم عذاب عظیم؛ و قیل: هم کفار قریش، و قیل: هم المنافقون؛ و قیل: هو عام فی جمیع الکفار. قال 

______________________________

(1). قال محقق تفسیر القرطبی [4/ 284]: الصواب بضم الیاء و کسر الزای. قلنا: و هذا یوافق قراءه نافع.
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القشیری: و الحزن علی کفر الکافر طاعه، و لکن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان یفرط فی الحزن، فنهی عن ذلک، کما قال اللّه تعالی: فَلا تَذْهَبْ نَفْسُکَ عَلَیْهِمْ حَسَراتٍ «1» فَلَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ عَلی آثارِهِمْ إِنْ لَمْ یُؤْمِنُوا بِهذَا الْحَدِیثِ أَسَفاً «2» و عدی یسارعون بفی دون إلی، للدلاله: علی أنهم مستقرون فیه مدیمون لملابسته، و مثله: یسارعون فی الخیرات. و قوله: إِنَّهُمْ لَنْ یَضُرُّوا اللَّهَ شَیْئاً تعلیل للنهی؛ و المعنی: أن کفرهم لا ینقص من ملک اللّه سبحانه شیئا؛ و قیل: المراد لن یضروا أولیاءه، و یحتمل أن یراد: لن یضروا دینه الذی شرعه لعباده، و شیئا: منصوب علی المصدریه، أی: شیئا من الضرر؛ و قیل: منصوب بنزع الخافض، أی: بشی ء. و الحظ: النصیب. قال أبو زید: یقال: رجل حظیظ، إذا کان ذا حظّ من الرزق؛ و المعنی: أن اللّه یرید أن لا یجعل لهم نصیبا فی الجنه، أو نصیبا من الثواب، و صیغه الاستقبال: للداله علی دوام الإراده و استمرارها وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ بسبب مسارعتهم فی الکفر، فکان ضرر کفرهم عائدا علیهم، جالبا لهم عدم الحظ فی الآخره، و مصیرهم فی العذاب العظیم. قوله: إِنَّ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الْکُفْرَ بِالْإِیْمانِ أی: استبدلوا الکفر بالإیمان، و قد تقدم تحقیق هذه الاستعاره لَنْ یَضُرُّوا اللَّهَ





شَیْئاً معناه:

کالأول، و هو للتأکید لما تقدمه؛ و قیل: إن الأول: خاص بالمنافقین، و الثانی یعم جمیع الکفار، و الأول أولی. قوله: وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّما نُمْلِی لَهُمْ خَیْرٌ لِأَنْفُسِهِمْ قرأ ابن عامر، و عاصم، و غیرهما:

یَحْسَبَنَ بالیاء التحتیه، و قرأ حمزه: بالفوقیه، و المعنی علی الأولی: لا یحسبن الکافرون أنما نملی لهم بطول العمر و رغد العیش، أو بما أصابوا من الظفر یوم أحد خَیْرٌ لِأَنْفُسِهِمْ فلیس الأمر کذلک، بل:

إِنَّما نُمْلِی لَهُمْ لِیَزْدادُوا إِثْماً وَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ و علی القراءه الثانیه: لا تحسبن یا محمد! أن الإملاء للذین کفروا بما ذکر خیر لأنفسهم، بل هو شرّ واقع علیهم، و نازل بهم، و هو أن الإملاء الذی نملیه لهم لیزدادوا إثما. فالموصول علی القراءه الأولی: فاعل الفعل، و أنما نملی و ما بعده: ساد مسد مفعولی الحسبان عند سیبویه، أو سادّ مسد أحدهما، و الآخر محذوف عند الأخفش. و أما علی القراءه الثانیه: فقال الزجاج:

إن الموصول هو المفعول الأول، و أنما و ما بعدها: بدل من الموصول، ساد مسد المفعولین، و لا یصح أن یکون أنما و ما بعده هو المفعول الثانی، لأن المفعول الثانی فی هذا الباب هو الأوّل فی المعنی. و قال أبو علی الفارسی: لو صح هذا لکان: خیرا، بالنصب، لأنه یصیر بدلا من الذین کفروا، فکأنه قال: لا تحسبن إملاء الذین کفروا خیرا. و قال الکسائی و الفراء: إنه یقدر تکریر الفعل، کأنه قال: و لا تحسبنّ الذین کفروا، و لا تحسبن أنما نملی لهم، فسدّت مسدّ المفعولین. و قال فی الکشاف: فإن قلت کیف صح مجی ء البدل و لم یذکر إلا أحد المفعولین، و لا یجوز الاقتصار





بفعل الحسبان علی مفعول واحد؟ قلت: صح ذلک من حیث أن التعویل علی البدل و المبدل منه فی حکم المنحی، ألا تراک تقول جعلت متاعک بعضه فوق بعض مع امتناع سکوتک علی متاعک. انتهی. و قرأ یحیی بن وثاب: أَنَّما نُمْلِی بکسر إن فیهما، و هی قراءه ضعیفه باعتبار العربیه. و قوله: إِنَّما نُمْلِی لَهُمْ لِیَزْدادُوا إِثْماً جمله مستأنفه، مبینه لوجه الإملاء للکافرین. و قد احتج الجمهور بهذه الآیه علی بطلان ما تقوله المعتزله: لأنه سبحانه أخبر بأنه یطیل أعمار
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الکفار، و یجعل عیشهم رغدا لیزدادوا إثما. قال أبو حاتم: و سمعت الأخفش یذکر کسر أَنَّما نُمْلِی الأولی و فتح الثانیه، و یحتج بذلک لأهل القدر لأنه منهم، و یجعله علی هذا التقدیر: و لا یحسبنّ الذین کفروا أنما نملی لهم لیزدادوا إثما إنما نملی لهم خیر لأنفسهم. و قال فی الکشاف: إن ازدیاد الإثم عله، و ما کل عله بعرض، ألا ترک تقول: قعدت عن الغزو للعجز و الفاقه، و خرجت من البلد لمخافه الشرّ، و لیس شی ء یعرض لک، و إنما هی علل و أسباب. قوله: ما کانَ اللَّهُ لِیَذَرَ الْمُؤْمِنِینَ عَلی ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ کلام مستأنف.

و الخطاب عند جمهور المفسرین للکفار و المنافقین، أی: ما کان اللّه لیذر المؤمنین علی ما أنتم علیه من الکفر و النفاق حَتَّی یَمِیزَ الْخَبِیثَ مِنَ الطَّیِّبِ و قیل: الخطاب للمؤمنین و المنافقین، أی: ما کان اللّه لیترککم علی الحال التی أنتم علیه من الاختلاط حتی یمیز بعضکم من بعض؛ و قیل: الخطاب للمشرکین. و المراد بالمؤمنین: من فی الأصلاب و الأرحام، أی: ما کان اللّه لیذر أولادکم علی ما





أنتم علیه حتی یفرق بینکم و بینهم، و قیل: الخطاب للمؤمنین، أی: ما کان اللّه لیذرکم یا معشر المؤمنین! علی ما أنتم علیه من الاختلاط بالمنافقین حتی یمیز بینکم، و علی هذا الوجه، و الوجه الثانی یکون فی الکلام التفات. و قرئ یمیز بالتشدید للمخفف، من: ماز الشی ء، یمیزه، میزا «1»: إذا فرق بین شیئین، فإن کانت أشیاء قیل: میزه تمییزا وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُطْلِعَکُمْ عَلَی الْغَیْبِ حتی تمیزوا بین الطیب و الخبیث، فإنه المستأثر بعلم الغیب، لا یظهر علی غیبه أحدا إلا من ارتضی من رسول من رسله، یجتبیه فیطلعه علی شی ء من غیبه، فیمیز بینکم، کما وقع من نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم من تعیین کثیر من المنافقین، فإن ذلک کان بتعلیم اللّه له، لا بکونه یعلم الغیب، و قیل: المعنی:

و ما کان اللّه لیطلعکم علی الغیب فی من یستحق النبوه، حتی یکون الوحی باختیارکم وَ لکِنَّ اللَّهَ یَجْتَبِی أی: یختار مِنْ رُسُلِهِ مَنْ یَشاءُ. قوله: فَآمِنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ أی: افعلوا الإیمان المطلوب منکم، و دعوا الاشتغال بما لیس من شأنکم من التطلع لعلم اللّه سبحانه، وَ إِنْ تُؤْمِنُوا بما ذکر وَ تَتَّقُوا فَلَکُمْ عوضا عن ذلک أَجْرٌ عَظِیمٌ لا یعرف قدره، و لا یبلغ کنهه. قوله: وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَبْخَلُونَ بِما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ هُوَ خَیْراً لَهُمْ الموصول: فی محل رفع علی أنه فاعل الفعل، علی قراءه من قرأ بالیاء التحتیه، و المفعول الأول محذوف، أی: لا یحسبنّ الباخلون البخل خیرا لهم. قاله الخلیل و سیبویه و الفراء. قالوا:

و إنما حذف لدلاله یبخلون علیه، و من ذلک قول الشاعر:

إذا نهی السّفیه جری إلیه و خالف و السّفیه إلی





خلاف 

أی: جری إلی السفه، فالسفیه دلّ علی السفه. و أما علی قراءه من قرأ بالفوقیه: فالفعل مسند إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و المفعول الأول محذوف، أی: لا تحسبنّ یا محمد! بخل الذین یبخلون خیرا لهم. قال الزجاج: هو مثل: وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ، و الضمیر المذکور: هو ضمیر الفصل. قال المبرد: و السین فی قوله:

سَیُطَوَّقُونَ ما بَخِلُوا بِهِ سین الوعید، و هذه الجمله مبینه لمعنی قوله: بَلْ هُوَ شَرٌّ لَهُمْ قیل: و معنی 
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التطویق هنا: أنه یکون ما بخلوا به من المال طوقا من نار فی أعناقهم؛ و قیل: معناه: أنه سیحملون عقاب ما بخلوا به فهو من الطاقه و لیس من التطویق؛ و قیل: المعنی: أنهم یلزمون أعمالهم کما یلزم الطوق العنق، یقال: طوق فلان عمله طوق الحمامه، أی: ألزم جزاء عمله؛ و قیل: إن ما لم تؤدّ زکاته من المال یمثل له شجاعا أقرع، حتی یطوّق به فی عنقه. کما ورد ذلک مرفوعا إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم. قال القرطبی: و البخل فی اللغه: أن یمنع الإنسان الحقّ الواجب، فأما من منع ما لا یجب علیه فلیس ببخیل. قوله: وَ لِلَّهِ مِیراثُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: له وحده لا لغیره، کما یفیده التقدیم. و المعنی: أن له ما فیهما مما یتوارثه أهلها فما بالهم یبخلون بذلک و لا ینفقونه و هو للّه سبحانه لا لهم و إنما کان عندهم عاریه مسترده و مثل هذه الآیه:

قوله تعالی: إِنَّا نَحْنُ نَرِثُ الْأَرْضَ وَ مَنْ عَلَیْها «1» و قوله: وَ أَنْفِقُوا مِمَّا جَعَلَکُمْ مُسْتَخْلَفِینَ فِیهِ «2»، و المیراث فی الأصل: هو





ما یخرج من مالک إلی آخر، و لم یکن مملوکا لذلک الآخر قبل انتقاله إلیه بالمیراث، و معلوم: أن اللّه سبحانه هو المالک بالحقیقه لجمیع مخلوقاته.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد: إِنَّ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الْکُفْرَ بِالْإِیْمانِ قال: هم المنافقون. و أخرج عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و الحاکم و صححه عن ابن مسعود قال: ما من نفس برّه و لا فاجره إلا و الموت خیر لها من الحیاه إن کان برا، فقد قال اللّه: وَ ما عِنْدَ اللَّهِ خَیْرٌ لِلْأَبْرارِ «3» و إن کان فاجرا، فقد قال: وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا الآیه.

و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن أبی الدرداء نحوه. و أخرج سعید ابن منصور، و ابن المنذر عن محمد بن کعب نحوه. و أخرج عبد بن حمید عن أبی برزه أیضا نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدی قال: قالوا: إن کان محمد صادقا فلیخبرنا بمن یؤمن به منا و من یکفر، فأنزل اللّه: ما کانَ اللَّهُ لِیَذَرَ الْمُؤْمِنِینَ الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: یمیز أهل السعاده من أهل الشقاوه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: یمیز بینهم فی الجهاد و الهجره. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُطْلِعَکُمْ عَلَی الْغَیْبِ قال:

و لا یطلع علی الغیب إلا رسول. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و





ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد:

وَ لکِنَّ اللَّهَ یَجْتَبِی قال: یختص. و أخرج ابن أبی حاتم عن مالک قال: یستخلص. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَبْخَلُونَ قال: هم أهل الکتاب بخلوا أن یبینوه للناس. و أخرج ابن جریر عن مجاهد قال: هم یهود. و أخرج ابن جریر عن السدی قال: بخلوا أن ینفقوها فی سبیل اللّه: لم یؤدوا زکاتها. و أخرج البخاری عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه: «من آتاه اللّه مالا فلم یؤدّ زکاته، مثل له یوم القیامه شجاعا أقرع له زبیبتان یطوّقه یوم القیامه ثم یأخذ بلهزمتیه- یعنی:

شدقیه- فیقول: أنا مالک، أنا کنزک، ثم تلا هذه الآیه» و قد ورد هذا المعنی فی أحادیث کثیره عن جماعه من الصحابه یرفعونها.
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[سوره آل عمران (3): الآیات 181 الی 184]

لَقَدْ سَمِعَ اللَّهُ قَوْلَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ فَقِیرٌ وَ نَحْنُ أَغْنِیاءُ سَنَکْتُبُ ما قالُوا وَ قَتْلَهُمُ الْأَنْبِیاءَ بِغَیْرِ حَقٍّ وَ نَقُولُ ذُوقُوا عَذابَ الْحَرِیقِ (181) ذلِکَ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلاَّمٍ لِلْعَبِیدِ (182) الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ عَهِدَ إِلَیْنا أَلاَّ نُؤْمِنَ لِرَسُولٍ حَتَّی یَأْتِیَنا بِقُرْبانٍ تَأْکُلُهُ النَّارُ قُلْ قَدْ جاءَکُمْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِی بِالْبَیِّناتِ وَ بِالَّذِی قُلْتُمْ فَلِمَ قَتَلْتُمُوهُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (183) فَإِنْ کَذَّبُوکَ فَقَدْ کُذِّبَ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ جاؤُ بِالْبَیِّناتِ وَ الزُّبُرِ وَ الْکِتابِ الْمُنِیرِ (184)

قال أهل التفسیر: لما أنزل اللّه: مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً* «1» قال قوم من الیهود: [إن اللّه فقیر و نحن أغنیاء یقترض منا، و إنما قالوا] «2» هذه المقاله تمویها علی ضعفائهم لا






أنهم یعتقدون ذلک، لأنهم أهل الکتاب، بل أرادوا: أنه تعالی إن صح ما طلبه منا من القرض علی لسان محمد فهو فقیر، لیشککوا علی إخوانهم فی دین الإسلام. و قوله: سَنَکْتُبُ ما قالُوا سنکتبه فی صحف الملائکه، أو سنحفظه، أو سنجازیهم علیه. و المراد: الوعید لهم، و أن ذلک لا یفوت علی اللّه، بل هو معدّ لهم لیوم الجزاء. و جمله سنکتب علی هذا: مستأنفه، جوابا لسؤال مقدّر، کأنه قیل: ماذا صنع اللّه بهؤلاء الذین سمع منهم هذا القول الشنیع؟ فقال: قال لهم: سَنَکْتُبُ ما قالُوا. و قرأ الأعمش، و حمزه: «سیکتب» بالمثناه التحتیه، مبنی للمفعول. و قرأ: برفع اللام من «قتلهم»، «و یقول»:

بالیاء المثناه تحت. قوله: وَ قَتْلَهُمُ الْأَنْبِیاءَ عطف علی ما قالوا، أی: و نکتب قتلهم الأنبیاء: أی: قتل أسلافهم للأنبیاء، و إنما نسب ذلک إلیهم لکونهم رضوا به، جعل ذلک القول قرینا لقتل الأنبیاء، تنبیها: علی أنه من العظم و الشناعه بمکان یعدل قتل الأنبیاء. قوله: وَ نَقُولُ معطوف علی سَنَکْتُبُ أی: ننتقم منهم بعد الکتابه بهذا القول الذی نقوله لهم فی النار، أو عند الموت، أو عند الحساب. و الحریق: اسم للنار الملتهبه، و إطلاق الذوق علی إحساس العذاب فیه مبالغه بلیغه. و قرأ ابن مسعود: و یقال ذوقوا و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی العذاب المذکور قبله، و أشار إلی القریب بالصیغه التی یشار بها إلی البعید للدلاله علی بعد منزلته فی الفظاعه، و ذکر الأیدی لکونها المباشره لغالب المعاصی. و قوله: وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ معطوف علی بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ و وجه: أنه سبحانه عذبهم بما أصابوا من الذنب، و جازاهم علی فعلهم، فلم یکن ذلک ظلما، أو





بمعنی: أنه مالک الملک یتصرف فی ملکه کیف یشاء، و لیس بظالم لمن عذبه بذنبه، و قیل: إن وجهه: أن نفی الظلم مستلزم للعدل المقتضی لإثابه المحسن و معاقبه المسی ء، و رد:

بأن ترک التعذیب مع وجود سببه، لیس بظلم عقلا و لا شرعا؛ و قیل: إن جمله قوله: وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ فی محل رفع علی أنها خبر مبتدأ محذوف، أی: و الأمر أن اللّه لیس بظلام للعبید، و التعبیر بذلک عن نفی الظلم مع أن تعذیبهم بغیر ذنب لیس بظلم عند أهل السنه فضلا عن کونه ظلما بالغا: لبیان تنزهه عن ذلک، و نفی ظلام المشعر بالکثره: یفید ثبوت أصل الظلم. و أجیب عن ذلک: بأن الذی توعد بأن 

______________________________

(1). البقره: 245.

(2). ما بین الحاصرتین مستدرک من القرطبی [4/ 294].
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یفعله بهم لو کان ظلما لکان عظیما، فنفاه علی حدّ عظمه لو کان ثابتا. قوله: الَّذِینَ قالُوا هو خبر مبتدأ محذوف، أی: هم الذین قالوا: و قیل: نعت للعبید، و قیل: منصوب علی الذم؛ و قیل: هو فی محل جر بدل من لَقَدْ سَمِعَ اللَّهُ قَوْلَ الَّذِینَ قالُوا، و هو ضعیف، لأن البدل هو المقصود دون المبدل منه، و لیس الأمر کذلک هنا، و القائلون هؤلاء: هم جماعه من الیهود کما سیأتی، و هذا المقول: و هو أن اللّه عهد إلیهم أن لا یؤمنوا لرسول حتی یأتیهم بالقربان، هو من جمله دعاویهم الباطله. و قد کان دأب بنی إسرائیل أنهم کانوا یقربون القربان، فیقوم النبی فیدعو، فتنزل نار من السماء فتحرقه، و لم یتعبد اللّه بذلک کل أنبیائه، و لا جعله دلیلا علی صدق دعوی النبوه، و لهذا رد





اللّه علیهم فقال: قُلْ قَدْ جاءَکُمْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِی بِالْبَیِّناتِ وَ بِالَّذِی قُلْتُمْ من القربان فَلِمَ قَتَلْتُمُوهُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ کیحیی بن زکریا، و شعیاء، و سائر من قتلوا من الأنبیاء. و القربان: ما یتقرب به إلی اللّه من نسیکه و صدقه و عمل صالح، و هو فعلان من القربه.

ثم سلی اللّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بقوله: فَإِنْ کَذَّبُوکَ فَقَدْ کُذِّبَ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ جاؤُ بمثل ما جئت به من البینات. و الزبر: جمع زبور، و هو الکتاب، و قد تقدم تفسیره وَ الْکِتابِ الْمُنِیرِ: الواضح الجلی المضی ء، یقال: نار الشی ء، و أنار، و نوره، و استناره، بمعنی.

و قد أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: دخل أبو بکر بیت المدارس فوجد یهود قد اجتمعوا إلی رجل منهم یقال له: فنحاص، و کان من علمائهم و أحبارهم، فقال أبو بکر: ویحک یا فنحاص! اتق اللّه و أسلم، فو اللّه إنک لتعلم أن محمدا رسول اللّه تجدونه مکتوبا عندکم فی التوراه، فقال فنحاص: و اللّه یا أبا بکر! ما بنا إلی اللّه من فقر و إنه إلینا لفقیر، و ما نتضرع إلیه کما یتضرع إلینا و إنا عنه لأغنیاء، و لو کان غنیا عنا ما استقرض منا کما یزعم صاحبکم، ینهاکم عن الربا و یعطینا، و لو کان غنیا عنا ما أعطانا الربا؛ فغضب أبو بکر، فضرب وجه فنحاص ضربه شدیده، و قال: و الذی نفسی بیده:

لو لا العهد الذی بیننا و بینکم، لضربت عنقک یا عدو اللّه! فذهب فنحاص إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا محمد! انظر ما صنع





صاحبک بی، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لأبی بکر: ما حملک علی ما صنعت؟ فقال: یا رسول اللّه! قال قولا عظیما، یزعم: أن اللّه فقیر، و أنهم عنه أغنیاء، فلما قال ذلک، غضبت للّه مما قال، فضربت وجهه، فجحد فنحاص فقال: ما قلت ذلک، فأنزل اللّه فیما قال فنحاص تصدیقا لأبی بکر: لَقَدْ سَمِعَ اللَّهُ قَوْلَ الَّذِینَ قالُوا الآیه، و نزل فی أبی بکر و ما بلغه فی ذلک من الغضب: وَ لَتَسْمَعُنَّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ مِنَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا أَذیً کَثِیراً «1» الآیه. و قد أخرج هذه القصه ابن جریر، و ابن المنذر عن عکرمه، و أخرجها ابن جریر عن السدی بأخصر من ذلک. و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس قال: أتت الیهود محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم حین أنزل اللّه: مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً* «2» فقالوا: یا محمد! أ فقیر ربک یسأل عباده القرض؟ فأنزل اللّه الآیه.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده: أن القائل لهذه المقاله حیی بن أخطب و أنها نزلت فیه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن العلاء بن بدر أنه سئل عن قوله: وَ قَتْلَهُمُ الْأَنْبِیاءَ بِغَیْرِ حَقٍ و هم لم یدرکوا

______________________________

(1). آل عمران: 186.

(2). البقره: 245.

فتح القدیر، ج 1، ص: 467

ذلک، قال: بموالاتهم من قتل الأنبیاء. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ قال: ما أنا بمعذب من لم یجترم. و أخرج ابن أبی حاتم من طریق العوفی عن ابن عباس





فی قوله:

حَتَّی یَأْتِیَنا بِقُرْبانٍ تَأْکُلُهُ النَّارُ قال: یتصدّق الرجل منا، فإذا تقبل منه أنزلت علیه النار من السماء فأکلته. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ عَهِدَ إِلَیْنا قال: کذبوا علی اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: بِالْبَیِّناتِ قال الحلال و الحرام وَ الزُّبُرِ قال: کتب الأنبیاء وَ الْکِتابِ الْمُنِیرِ قال: هو القرآن.


[سوره آل عمران (3): الآیات 185 الی 189]

کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ وَ إِنَّما تُوَفَّوْنَ أُجُورَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النَّارِ وَ أُدْخِلَ الْجَنَّهَ فَقَدْ فازَ وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلاَّ مَتاعُ الْغُرُورِ (185) لَتُبْلَوُنَّ فِی أَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ وَ لَتَسْمَعُنَّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ مِنَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا أَذیً کَثِیراً وَ إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتَّقُوا فَإِنَّ ذلِکَ مِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ (186) وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ لَتُبَیِّنُنَّهُ لِلنَّاسِ وَ لا تَکْتُمُونَهُ فَنَبَذُوهُ وَراءَ ظُهُورِهِمْ وَ اشْتَرَوْا بِهِ ثَمَناً قَلِیلاً فَبِئْسَ ما یَشْتَرُونَ (187) لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَفْرَحُونَ بِما أَتَوْا وَ یُحِبُّونَ أَنْ یُحْمَدُوا بِما لَمْ یَفْعَلُوا فَلا تَحْسَبَنَّهُمْ بِمَفازَهٍ مِنَ الْعَذابِ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (188) وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (189)

قوله: ذائِقَهُ من الذوق، و منه قول أمیه بن أبی الصلت:

من لم یمت عبطه «1» یمت هرماالموت کأس و المرء ذائقها 

و هذه الآیه تتضمن الوعد و الوعید للمصدق و المکذب بعد إخباره عن الباخلین القائلین: إِنَّ اللَّهَ فَقِیرٌ وَ نَحْنُ أَغْنِیاءُ. و قرأ الأعمش، و یحیی بن وثاب، و ابن أبی إسحاق: ذائِقَهُ الْمَوْتِ بالتنوین و نصب الموت. و قرأ الجهور بالإضافه. قوله: إِنَّما تُوَفَّوْنَ أُجُورَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ أجر المؤمن: الثواب، و أجر الکافر:






العقاب، أی: أن توفیه الأجور و تکمیلها إنما تکون فی ذلک الیوم، و ما یقع من الأجور فی الدنیا أو فی البرزخ فإنما هو بعض الأجور. و الزحزحه: التنحیه، و الإبعاد: تکریر الزح و هو الجذب بعجله، قاله فی الکشاف، و قد سبق الکلام علیه، أی: فمن بعد عن النار یومئذ و نحی فقد فاز، أی ظفر بما یرید و نجا مما یخاف، و هذا هو الفوز الحقیقی الذی لا فوز یقاربه، فإن کل فوز و إن کان بجمیع المطالب دون الجنه لیس بشی ء بالنسبه إلیها. اللهم لا فوز إلا فوز الآخره، و لا عیش إلا عیشها، و لا نعیم إلا نعیمها، فاغفر ذنوبنا، و استر عیوبنا، و ارض عنا رضا لا سخط بعده، و اجمع لنا بین الرضا منک علینا و الجنه. و المتاع: ما یتمتع به الإنسان و ینتفع به ثم یزول و لا یبقی، کذا قال أکثر المفسرین. الغرور: الشیطان یغرّ الناس بالأمانی الباطله

______________________________

(1). «مات عبطه»: أی شابا صحیحا.
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و المواعید الکاذبه، شبه سبحانه الدنیا بالمتاع الذی یدلس به علی من یریده، و له ظاهر محبوب و باطن مکروه.

قوله: لَتُبْلَوُنَّ فِی أَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ هذا الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم و أمته تسلیه لهم عما سیلقونه من الکفره و الفسقه، لیوطنوا أنفسهم علی الثبات و الصبر علی المکاره. و الابتلاء: الامتحان و الاختبار، و المعنی:

لتمتحننّ، و لتختبرنّ فی أموالکم بالمصائب، و الإنفاقات الواجبه، و سائر التکالیف الشرعیه المتعلقه بالأموال.

و الابتلاء فی الأنفس: بالموت و الأمراض، و فقد الأحباب، و القتل فی سبیل اللّه و هذه الجمله جواب قسم محذوف، دلت علیه اللام الموطئه وَ لَتَسْمَعُنَّ مِنَ الَّذِینَ





أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ و هم الیهود و النصاری وَ مِنَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا و هم سائر الطوائف الکفریه من غیر أهل الکتاب أَذیً کَثِیراً من الطعن فی دینکم و أعراضکم، و الإشاره بقوله: فَإِنَّ ذلِکَ إلی الصبر و التقوی المدلول علیها بالفعلین. و عزم الأمور: معزوماتها، أی: مما یجب علیکم أن تعزموا علیه، لکونه عزمه من عزمات اللّه التی أوجب علیهم القیام بها، یقال: عزم الأمر: أی شدّه و أصلحه. قوله: وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ هذه الآیه توبیخ لأهل الکتاب و هم الیهود و النصاری، أو الیهود فقط، علی الخلاف فی ذلک- و الظاهر:

أن المراد بأهل الکتاب: کل من آتاه اللّه علم شی ء من الکتاب، أیّ کتاب کان، کما یفیده التعریف الجنسی فی الکتاب. قال الحسن و قتاده: إن الآیه عامه لکل عالم، و کذا قال محمد بن کعب، و یدل علی ذلک قول أبی هریره: لو لا ما أخذ اللّه علی أهل الکتاب ما حدثتکم بشی ء، ثم تلا هذه الآیه، و الضمیر فی قوله: لَتُبَیِّنُنَّهُ راجع إلی الکتاب؛ و قیل: راجع إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و إن لم یتقدّم له ذکر، لأن اللّه أخذ علی الیهود و النصاری أن یبینوا نبوته للناس و لا یکتموها فَنَبَذُوهُ وَراءَ ظُهُورِهِمْ و قرأ أبو عمرو و عاصم فی روایه أبی بکر و أهل المدینه: «لیبیننه» بالیاء التحتیه، و قرأ الباقون: بالمثناه الفوقیه. و قرأ ابن عباس:

و إذ أخذ اللّه میثاق النبیّین لیبیّننّه و یشکل علی هذه القراءه قوله: فَنَبَذُوهُ فلا بد من أن یکون فاعله الناس. و فی قراءه ابن مسعود: «لتبینونه». و النبذ: الطرح، و قد تقدّم فی البقره.





و قوله: وَراءَ ظُهُورِهِمْ مبالغه فی النبذ و الطرح، و قد تقدّم أیضا معنی قوله: وَ اشْتَرَوْا بِهِ ثَمَناً قَلِیلًا و الضمیر عائد إلی الکتاب الذی أمروا ببیانه و نهوا عن کتمانه. و قوله: ثَمَناً قَلِیلًا أی: حقیرا یسیرا من حطام الدنیا و أعراضها، قوله: فَبِئْسَ ما یَشْتَرُونَ ما: نکره منصوبه مفسره لفاعل بئس، و یشترون: صفه، و المخصوص بالذم: محذوف، أی: بئس شیئا یشترونه بذلک الثمن. قوله: لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَفْرَحُونَ قرأ الکوفیون: بالتاء الفوقیه، و الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، أو لکل من یصلح له. و قوله: بِما أَتَوْا أی: بما فعلوا. و قد اختلف فی سبب نزول الآیه کما سیأتی، و الظاهر شمولها لکل من حصل منه ما تضمنته عملا بعموم اللفظ، و هو المعتبر دون خصوص السبب، فمن فرح بما فعل، و أحب أن یحمده الناس بما لم یفعل، فلا تحسبنه بمفازه من العذاب. و قرأ نافع، و ابن عامر، و ابن کثیر، و أبو عمرو: «لا یحسبن» بالیاء التحتیه، أی: لا یحسبن الفارحون فرحهم منجیا لهم من العذاب، فالمفعول الأوّل محذوف، و هو فرحهم، و المفعول الثانی: بمفازه من العذاب، و قوله: فَلا تَحْسَبَنَّهُمْ تأکید للفعل الأوّل علی القراءتین،
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و المفازه: المنجاه، مفعله، من: فاز، یفوز، إذا نجا، أی: لیسوا بفائزین، سمی موضع الخوف مفازه علی جهه التفاؤل، قاله الأصمعی. و قیل: لأنها موضع تفویز و مظنه هلاک، تقول العرب: فوز الرجل: إذا مات. قال ثعلب: حکیت لابن الأعرابی قول الأصمعی فقال: أخطأ. قال لی أبو المکارم: إنما سمیت مفازه لأن من قطعها فاز. و قال ابن الأعرابی: بل لأنه مستسلم لما أصابه. و





قیل: المعنی: لا تحسبنهم بمکان بعید من العذاب، لأن الفوز التباعد عن المکروه. و قرأ مروان بن الحکم، و الأعمش، و إبراهیم النخعی: «آتوا» بالمد، أی: یفرحون بما أعطوا. و قرأ جمهور القراء السبعه و غیرهم: «أتوا» بالقصر.

و قد أخرج ابن أبی شیبه، و هناد، و عبد بن حمید، و الترمذی، و صححه، و ابن حبان، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم و الحاکم، و صححه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ موضع سوط فی الجنّه خیر من الدنیا و ما فیها، اقرءوا إن شئتم: فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النَّارِ وَ أُدْخِلَ الْجَنَّهَ فَقَدْ فازَ وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلَّا مَتاعُ الْغُرُورِ». و أخرج ابن مردویه عن سهل بن سعد مرفوعا نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن الزهری فی قوله: وَ لَتَسْمَعُنَّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ قال: هو کعب بن الأشرف، و کان یحرّض المشرکین علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه فی شعره. و أخرج ابن المنذر من طریق الزهری عن عبد الرحمن بن کعب بن مالک مثله. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن جریج فی الآیه قال: یعنی: الیهود و النصاری، فکان المسلمون یسمعون من الیهود قولهم: عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّهِ «1»، و من النصاری قولهم: الْمَسِیحُ ابْنُ اللَّهِ «2» وَ إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتَّقُوا فَإِنَّ ذلِکَ مِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ قال: من القوه مما عزم اللّه علیه و أمرکم به. و أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ لَتُبَیِّنُنَّهُ





لِلنَّاسِ قال: فنحاص، و أشیع، و أشباههما من الأحبار. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم من طریق العوفی عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ لَتُبَیِّنُنَّهُ لِلنَّاسِ قال: کان اللّه أمرهم أن یتبعوا النبی الأمیّ. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: فی التوراه و الإنجیل أن الإسلام دین اللّه الذی افترضه علی عباده. و أن محمدا رسول اللّه یجدونه مکتوبا عندهم فی التوراه و الإنجیل فنبذوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی الآیه قال: هم الیهود لَتُبَیِّنُنَّهُ لِلنَّاسِ قال: محمدا صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرج ابن جریر عن السدّی مثله. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: هذا میثاق أخذه اللّه علی أهل العلم، فمن علم علما فلیعلمه الناس، و إیاکم و کتمان العلم، فإن کتمان العلم هلکه. و أخرج ابن سعد عن الحسن قال: لو لا المیثاق الذی أخذه اللّه علی أهل العلم ما حدثتکم بکثیر مما تسألون عنه. و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما: أن مروان قال لبوابه اذهب یا رافع إلی ابن عباس فقل: لئن کان کل امرئ منا فرح بما أوتی، و أحب أن یحمد بما لم یفعل معذبا، لنعذبنّ أجمعون، فقال ابن عباس: ما لکم و لهذه الآیه، إنما أنزلت فی أهل الکتاب، ثم تلا وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ الآیه، قال ابن عباس:

سألهم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن شی ء فکتموه إیاه و أخبروه بغیره،





فخرجوا و قد أروه أن قد أخبروه بما سألهم عنه 

______________________________

(1). التوبه: 30.

(2). التوبه: 30.
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و استحمدوا بذلک إلیه، و فرحوا بما أتوا من کتمان ما سألهم عنه. و فی البخاری، و مسلم و غیرهما عن أبی سعید الخدری: أن رجالا من المنافقین کانوا إذا خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی الغزو، و تخلفوا عنه؛ و فرحوا بمقعدهم خلاف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم؛ فإذا قدم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من الغزو اعتذروا إلیه، و حلفوا، و أحبوا أن یحمدوا بما لم یفعلوا، فنزلت. و قد روی: أنها نزلت فی فنحاص و أشیع و أشباههما. و روی: أنها نزلت فی الیهود.

و أخرج مالک، و ابن سعد، و الطبرانی، و البیهقی فی الدلائل عن محمد بن ثابت أن ثابت بن قیس قال:

«یا رسول اللّه لقد خشیت أن أکون قد هلکت قال: لم؟ قال: قد نهانا اللّه أن نحبّ أن نحمد بما لم نفعل، و أجدنی أحبّ الحمد، و نهانا عن الخیلاء، و أجدنی أحبّ الجمال، و نهانا أن نرفع أصواتنا فوق صوتک، و أنا رجل جهیر الصوت، فقال: یا ثابت ألا ترضی أن تعیش حمیدا و تقتل شهیدا و تدخل الجنه؟» فعاش حمیدا، و قتل شهیدا یوم مسیلمه الکذاب. و أخرج ابن المنذر عن الضحّاک فی قوله: بِمَفازَهٍ قال:

بمنجاه. و أخرج ابن جریر عن ابن زید مثله.


[سوره آل عمران (3): الآیات 190 الی 194]

إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ لَآیاتٍ لِأُولِی الْأَلْبابِ (190) الَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللَّهَ قِیاماً وَ قُعُوداً وَ عَلی جُنُوبِهِمْ وَ یَتَفَکَّرُونَ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ رَبَّنا ما خَلَقْتَ هذا باطِلاً سُبْحانَکَ فَقِنا






عَذابَ النَّارِ (191) رَبَّنا إِنَّکَ مَنْ تُدْخِلِ النَّارَ فَقَدْ أَخْزَیْتَهُ وَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ أَنْصارٍ (192) رَبَّنا إِنَّنا سَمِعْنا مُنادِیاً یُنادِی لِلْإِیمانِ أَنْ آمِنُوا بِرَبِّکُمْ فَآمَنَّا رَبَّنا فَاغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا وَ کَفِّرْ عَنَّا سَیِّئاتِنا وَ تَوَفَّنا مَعَ الْأَبْرارِ (193) رَبَّنا وَ آتِنا ما وَعَدْتَنا عَلی رُسُلِکَ وَ لا تُخْزِنا یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّکَ لا تُخْلِفُ الْمِیعادَ (194)

قوله: إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ هذه جمله مستأنفه لتقریر اختصاصه سبحانه بما ذکره فیها. و المراد:

ذات السموات و الأرض و صفاتهما وَ اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ أی: تعاقبهما، و کون کل واحد منهما یخلف الآخر، و کون زیاده أحدهما فی نقصان الآخر، و تفاوتهما طولا و قصرا، و حرا و بردا، و غیر ذلک لَآیاتٍ أی: دلالات واضحه، و براهین بینه، تدل علی الخالق سبحانه. و قد تقدم تفسیر بعض ما هنا فی سوره البقره. و المراد باولی الألباب: أهل العقول الصحیحه الخالصه عن شوائب النقص، فإن مجرد التفکر فیما قصه اللّه فی هذه الآیه یکفی العاقل، و یوصله إلی الإیمان الذی لا تزلزله الشبه، و لا تدفعه التشکیکات. قوله: الَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللَّهَ قِیاماً وَ قُعُوداً وَ عَلی جُنُوبِهِمْ الموصول: نعت لأولی الألباب- و قیل: هو مفصول عنه، خبر مبتدأ محذوف، أو منصوب علی المدح، و المراد بالذکر هنا: ذکره سبحانه فی هذه الأحوال، من غیر فرق بین حال الصلاه و غیرها، و ذهب جماعه من المفسرین: إلی أن الذکر هنا عباره عن الصلاه، أی: لا یضیعونها فی حال من الأحوال، فیصلونها قیاما مع عدم العذر، و قعودا و علی جنوبهم مع العذر. قوله: وَ یَتَفَکَّرُونَ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ معطوف علی قوله: یَذْکُرُونَ و قیل: إنه معطوف علی





الحال، أعنی: قِیاماً وَ قُعُوداً و قیل: إنه منقطع عن الأوّل، و المعنی: أنهم یتفکرون فی بدیع صنعهما، و اتقانهما، مع عظم أجرامهما، فإن هذا الفکر إذا کان صادقا أوصلهم إلی الإیمان 
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باللّه سبحانه. قوله: رَبَّنا ما خَلَقْتَ هذا باطِلًا هو علی تقدیر القول، أی: یقولون ما خلقت هذا عبثا و لهوا، بل خلقته دلیلا علی حکمتک و قدرتک. و الباطل: الزائل الذاهب، و منه قول لبید:

ألا کلّ شی ء ما خلا اللّه باطل «1» .......

و هو منصوب علی أنه صفه لمصدر محذوف، أی: خلقا باطلا؛ و قیل: منصوب بنزع الخافض؛ و قیل:

هو مفعول ثان، و خلق: بمعنی جعل، أو: منصوب علی الحال، و الإشاره بقوله: هذا إلی السموات و الأرض، أو إلی الخلق علی أنه بمعنی المخلوق. قوله: سُبْحانَکَ أی: تنزیها لک عما لا یلیق بک من الأمور التی من جملتها أن یکون خلقک لهذه المخلوقات باطلا. و قوله: فَقِنا عَذابَ النَّارِ الفاء لترتیب هذا الدعاء علی ما قبله. و قوله: رَبَّنا إِنَّکَ مَنْ تُدْخِلِ النَّارَ فَقَدْ أَخْزَیْتَهُ تأکید لما تقدمه من استدعاء الوقایه من النار منه سبحانه، و بیان للسبب الذی لأجله دعاه عباده بأن یقیهم عذاب النار، و هو أن من أدخله النار فقد أخزاه، أی: أذله و أهانه. و قال المفضل: معنی أخزیته: أهلکته، و أنشد:

أخزی الإله بنی الصّلیب عنیزه «2»و اللّابسین ملابس الرّهبان 

و قیل: معناه: فضحته و أبعدته، یقال: أخزاه اللّه: أبعده و مقته، و الاسم: الخزی. قال ابن السکیت:

خزی، یخزی، خزیا: إذا وقع فی بلیه. قوله: رَبَّنا إِنَّنا سَمِعْنا مُنادِیاً یُنادِی لِلْإِیمانِ المنادی عند أکثر المفسرین: هو النبی صلّی اللّه علیه و سلم؛ و قیل:





هو القرآن، و أوقع السماع علی المنادی مع کون المسموع هو النداء:

لأنه قد وصف المنادی بما یسمع، و هو قوله: یُنادِی لِلْإِیمانِ أَنْ آمِنُوا. و قال أبو علی الفارسی: إن «ینادی» هو المفعول الثانی، و ذکر ینادی مع أنه قد فهم من قوله: مُنادِیاً لقصد التأکید و التفخیم لشأن هذا المنادی به، و اللام فی قوله: لِلْإِیمانِ بمعنی إلی؛ و قیل: إن ینادی یتعدّی باللام و بإلی، یقال ینادی لکذا و ینادی إلی کذا، و قیل: اللام للعله، أی: لأجل الإیمان. قوله: أَنْ آمِنُوا هی:

إما تفسیریه، أو مصدریه، و أصلها: بأن آمنوا، فحذف حرف الجرّ. قوله: فَآمَنَّا أی: امتثلنا ما یأمر به هذا المنادی من الإیمان فآمنا، و تکریر النداء فی قوله: رَبَّنا لإظهار التضرع و الخضوع؛ قیل:

المراد بالذنوب هنا: الکبائر، و بالسیئات: الصغائر. و الظاهر: عدم اختصاص أحد اللفظین بأحد الأمرین، و الآخر بالآخر، بل یکون المعنی فی الذنوب و السیئات واحدا، و التکریر للمبالغه و التأکید، کما أن معنی الغفر و الکفر: الستر. و الأبرار: جمع بارّ أو برّ، و أصله من الاتساع، فکأن البار متسع فی طاعه اللّه و متسعه له رحمته، قیل: هم الأنبیاء، و معنی اللفظ أوسع من ذلک. قوله: رَبَّنا وَ آتِنا ما وَعَدْتَنا عَلی رُسُلِکَ هذا دعاء آخر و النکته فی تکریر النداء ما تقدّم، و الموعود به علی ألسن الرسل هو الثواب الذی وعد اللّه به 

______________________________

(1). و عجزه: و کلّ نعیم لا محاله زائل.

(2). فی القرطبی (4/ 316): أخری الإله من الصّلیب عبیده ...
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أهل طاعته، ففی الکلام حذف، و هو لفظ الألسن، کقوله: وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ «1» و قیل: المحذوف التصدیق، أی:





ما وعدتنا علی تصدیق رسلک؛ و قیل: ما وعدتنا منزلا علی رسلک، أو محمولا علی رسلک، و الأول أولی. و صدور هذا الدعاء منهم- مع علمهم أن ما وعدهم اللّه به علی ألسن رسله کائن لا محاله-، إما لقصد التعجیل، أو: للخضوع بالدعاء، لکونه مخ العباده، و فی قولهم: إِنَّکَ لا تُخْلِفُ الْمِیعادَ دلیل علی أنهم لم یخافوا خلف الوعد، و أن الحامل لهم علی الدعاء هو ما ذکرنا.

و قد أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: أتت قریش الیهود فقالوا: ما جاءکم به موسی من الآیات؟ قالوا عصاه و یده بیضاء للناظرین، و أتوا النصاری فقالوا: کیف کان عیسی فیکم؟ قالوا: کان یبرئ الأکمه، و الأبرص، و یحیی الموتی، فأتوا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقالوا: ادع لنا ربک یجعل لنا الصفا ذهبا، فدعا ربه، فنزلت: إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ الآیه. و قد ثبت فی الصحیحین و غیرهما من حدیث ابن عباس قال: بتّ عند خالتی میمونه، فنام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حتی انتصف اللیل، أو قبله بقلیل، أو بعده بقلیل، ثم استیقظ، فجعل یمسح النوم عن وجهه بیده، ثم قرأ العشر الآیات الأواخر من سوره آل عمران حتی ختم. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد المسند، و الطبرانی، و الحاکم فی الکنی، و البغوی فی معجم الصحابه عن صفوان بن المعطل قال: کنت مع النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی سفر فذکر نحوه.

و أخرج ابن أبی حاتم، و الطبرانی من طریق جویبر عن الضحاک عن ابن مسعود فی قوله: الَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللَّهَ قِیاماً وَ قُعُوداً





وَ عَلی جُنُوبِهِمْ الآیه، قال: إنما هذه فی الصلاه، إذا لم یستطع قائما فقاعدا، و إن لم یستطع قاعدا فعلی جنبه. و قد ثبت فی البخاری من حدیث عمران بن حصین قال: «کانت بی بواسیر، فسألت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن الصلاه فقال: صلّ قائما فإن لم تستطع فقاعدا فإن لم تستطع فعلی جنب». و ثبت فیه عنه قال: «سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن صلاه الرجل و هو قاعد قال: من صلّی قائما فهو أفضل، و من صلّی قاعدا فله نصف أجر القائم، و من صلّی نائما فله نصف أجر القاعد». و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: هذه حالاتک کلها یا ابن آدم، اذکر اللّه و أنت قائم، فإن لم تستطع فاذکره جالسا، فإن لم تستطع فاذکره و أنت علی جنبک، یسر من اللّه و تخفیف.

و أقول: هذا التقیید الذی ذکره بعدم الاستطاعه مع تعمیم الذکر لا وجه له، لا من الآیه و لا من غیرها، فإنه لم یرد فی شی ء من الکتاب و السنه ما یدل علی أنه لا یجوز الذکر من قعود إلا مع عدم استطاعه الذکر من قیام، و لا یجوز علی جنب إلا مع عدم استطاعته من قعود. و إنما یصلح هذا التقیید لمن جعل المراد بالذکر هنا الصلاه، کما سبق عن ابن مسعود. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن حبان فی صحیحه، و ابن مردویه عن عائشه مرفوعا: ویل لمن قرأ هذه الآیه و لم یتفکر فیها. و أخرج ابن أبی الدنیا فی التفکر عن سفیان





رفعه: «من قرأ آخر سوره آل عمران فلم یتفکر فیها ویله، فعدّ أصابعه عشرا». قیل للأوزاعی: ما غایه التفکر فیهنّ؟ قال: یقرؤهنّ و هو یعقلهنّ. و قد وردت أحادیث و آثار عن السلف فی استحباب التفکر مطلقا. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن أنس فی قوله: مَنْ تُدْخِلِ النَّارَ فَقَدْ أَخْزَیْتَهُ قال: من 

______________________________

(1). یوسف: 82.
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تخلد. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن سعید بن المسیب فی الآیه قال:

هذه خاصه بمن لا یخرج منها. و أخرج ابن جریر، و الحاکم عن عمرو بن دینار قال: قدم علینا جابر بن عبد اللّه فی عمره، فانتهیت إلیه أنا و عطاء فقلت: وَ ما هُمْ بِخارِجِینَ مِنَ النَّارِ قال: أخبرنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أنهم الکفار، قلت لجابر: فقوله: إِنَّکَ مَنْ تُدْخِلِ النَّارَ فَقَدْ أَخْزَیْتَهُ قال: و ما أخزاه حین أحرقه بالنار، و إن دون ذلک خزیا. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن جریج فی قوله: مُنادِیاً یُنادِی لِلْإِیمانِ قال: هو محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و أخرج ابن جریر عن ابن زید مثله. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب القرظی قال: هو القرآن، لیس کل أحد سمع النبی صلّی اللّه علیه و سلم.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن جریج فی قوله: رَبَّنا وَ آتِنا ما وَعَدْتَنا عَلی رُسُلِکَ قال: یستجزون موعد اللّه علی رسله. و أخرج عبد بن حمید، و ابن





المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تُخْزِنا یَوْمَ الْقِیامَهِ قال: لا تفضحنا.


[سوره آل عمران (3): آیه 195]

فَاسْتَجابَ لَهُمْ رَبُّهُمْ أَنِّی لا أُضِیعُ عَمَلَ عامِلٍ مِنْکُمْ مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی بَعْضُکُمْ مِنْ بَعْضٍ فَالَّذِینَ هاجَرُوا وَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَ أُوذُوا فِی سَبِیلِی وَ قاتَلُوا وَ قُتِلُوا لَأُکَفِّرَنَّ عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ وَ لَأُدْخِلَنَّهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ ثَواباً مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ اللَّهُ عِنْدَهُ حُسْنُ الثَّوابِ (195)

قوله: فَاسْتَجابَ الاستجابه بمعنی الإجابه؛ و قیل: الإجابه عامه، و الاستجابه خاصه بإعطاء المسؤول، و هذا الفعل یتعدی بنفسه و باللام، یقال: استجابه، و استجاب له، و الفاء للعطف؛ و قیل: علی مقدّر، أی: دعوا بهذه الأدعیه فاستجاب لهم؛ و قیل: علی قوله: وَ یَتَفَکَّرُونَ و إنما ذکر سبحانه الاستجابه و ما بعدها فی جمله ما لهم من الأوصاف الحسنه: لأنها منه، إذ من أجیبت دعوته فقد رفعت درجته.

قوله: أَنِّی لا أُضِیعُ عَمَلَ عامِلٍ مِنْکُمْ أی: بأنی، و قرأ عیسی بن عمرو: بکسر الهمزه، علی تقدیر القول، و قرأ أبیّ: بثبوت الباء، و هی للسببیه، أی: فاستجاب لهم ربهم بسبب أنه لا یضیع عمل عامل منهم. و المراد بالإضاعه: ترک الإثابه. قوله: مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی من: بیانیه، و مؤکده لما تقتضیه النکره الواقعه فی سیاق النفی من العموم. قوله: بَعْضُکُمْ مِنْ بَعْضٍ أی: رجالکم مثل نسائکم فی الطاعه، و نساؤکم مثل رجالکم فیها، و الجمله معترضه، لبیان کون کل منهما من الآخر باعتبار تشعبهما من أصل واحد.

قوله: فَالَّذِینَ هاجَرُوا الآیه، هذه الجمله تتضمن تفصیل ما أجمل فی قوله: أَنِّی لا أُضِیعُ عَمَلَ عامِلٍ أی: فالذین هاجروا من أوطانهم إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم؛ وَ






أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ فی طاعه اللّه عزّ و جل؛ وَ قاتَلُوا أعداء اللّه؛ وَ قُتِلُوا فی سبیل اللّه. و قرأ ابن کثیر و ابن عامر: وَ قُتِلُوا علی التکثیر، و قرأ الأعمش و حمزه و الکسائی: و قتلوا و قاتلوا و هو مثل قول الشاعر:

تصابی و أمسی علاه الکبر أی: قد علاه الکبر، و أصل الواو: لمطلق الجمع بلا ترتیب، کما قال به الجمهور. و المراد هنا: أنهم 
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قاتلوا و قتل بعضهم، کما قال امرؤ القیس:

فإن تقتلونا نقتّلکم و قرأ عمر بن عبد العزیز: و قتلوا و قتلوا. و معنی قوله: وَ أُوذُوا فِی سَبِیلِی أی: بسببه، و السبیل: الدین الحق. و المراد هنا: ما نالهم من الأذیه من المشرکین بسبب إیمانهم باللّه، و عملهم بما شرعه اللّه لعباده. و قوله: لَأُکَفِّرَنَ جواب قسم محذوف. و قوله: ثَواباً مِنْ عِنْدِ اللَّهِ مصدر مؤکد عند البصریین، لأن معنی قوله: لَأُدْخِلَنَّهُمْ جَنَّاتٍ لأثیبنّهم ثوابا، أی: إثابه أو تثویبا کائنا من عند اللّه. و قال الکسائی: إنه منتصب علی الحال. و قال الفراء علی التفسیر: وَ اللَّهُ عِنْدَهُ حُسْنُ الثَّوابِ أی:

حسن الجزاء، و هو ما یرجع علی العامل من جزاء عمله، من: ثاب، یثوب: إذا رجع.

و قد أخرج سعید بن منصور، و عبد الرزاق، و الترمذی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی و الحاکم، و صححه عن أم سلمه قالت: یا رسول اللّه! لا أسمع اللّه ذکر النساء فی الهجره بشی ء، فأنزل اللّه: فَاسْتَجابَ لَهُمْ إلی آخر الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء قال: «ما من عبد یقول یا ربّ! یا ربّ! یا ربّ! ثلاث مرات،





إلّا نظر اللّه إلیه» فذکر للحسن فقال: أما تقرأ القرآن؟ رَبَّنا إِنَّنا سَمِعْنا مُنادِیاً إلی قوله: فَاسْتَجابَ لَهُمْ رَبُّهُمْ و أخرج ابن مردویه عن أم سلمه قالت: آخر آیه نزلت هذه الآیه: فَاسْتَجابَ لَهُمْ رَبُّهُمْ إلی آخرها. و قد ورد فی فضل الهجره أحادیث کثیره.


[سوره آل عمران (3): الآیات 196 الی 200]

لا یَغُرَّنَّکَ تَقَلُّبُ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی الْبِلادِ (196) مَتاعٌ قَلِیلٌ ثُمَّ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمِهادُ (197) لکِنِ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ لَهُمْ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها نُزُلاً مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ ما عِنْدَ اللَّهِ خَیْرٌ لِلْأَبْرارِ (198) وَ إِنَّ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ لَمَنْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِمْ خاشِعِینَ لِلَّهِ لا یَشْتَرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلاً أُولئِکَ لَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ إِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ (199) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اصْبِرُوا وَ صابِرُوا وَ رابِطُوا وَ اتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (200)

قوله: لا یَغُرَّنَّکَ خطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلم. و المراد: تثبیته علی ما هو علیه، [و المراد الأمه] «1» کقوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا* أو: خطاب لکل أحد، و هذه الآیه متضمنه لقبح حال الکفار بعد ذکر حسن حال المؤمنین؛ و المعنی: لا یغرنک ما هم فیه من تقلبهم فی البلاد بالأسفار للتجاره التی یتوسعون بها فی معاشهم، فهو متاع قلیل یتمتعون به فی هذه الدار ثم مصیرهم إلی جهنم، فقوله: مَتاعٌ خبر مبتدأ محذوف، أی: هو متاع قلیل لا اعتداد به بالنسبه إلی ثواب اللّه سبحانه: ثُمَّ مَأْواهُمْ أی: ما یأوون إلیه. و التقلب فی البلاد:

الاضطراب فی الأسفار إلی الأمکنه، و مثله قوله تعالی: فَلا یَغْرُرْکَ تَقَلُّبُهُمْ فِی الْبِلادِ «2» و المتاع: ما یعجل 

______________________________

(1). ما بین الحاصرتین
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الانتفاع به، و سماه: قلیلا، لأنه فان، و کل فان و إن کان کثیرا فهو قلیل. و قوله: وَ بِئْسَ الْمِهادُ ما مهدوا لأنفسهم فی جهنم بکفرهم، أو: ما مهد اللّه لهم من النار، فالمخصوص بالذم محذوف: و هو هذا المقدّر. قوله: لکِنِ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ هو استدراک مما تقدّمه، لأن معناه النفی، کأنه قال: لیس لهم فی تقلبهم فی البلاد کثیر انتفاع: لکِنِ الَّذِینَ اتَّقَوْا لهم الانتفاع الکثیر، و الخلد الدائم. و قرأ یزید ابن القعقاع: لکنّ، بتشدید النون. قوله: نُزُلًا مصدر مؤکد عن البصریین کما تقدّم فی ثَواباً و عند الکسائی و الفراء مثل ما قالا فی: ثوابا، و النزل: ما یهیأ للنزیل، و الجمع أنزال، قال الهروی: نُزُلًا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ أی: ثوابا من عند اللّه وَ ما عِنْدَ اللَّهِ مما أعدّه لمن أطاعه خَیْرٌ لِلْأَبْرارِ مما یحصل للکفار من الربح فی الأسفار، فإنه متاع قلیل، عن قریب یزول. قوله: وَ إِنَّ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ لَمَنْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ هذه الجمله سیقت لبیان أن بعض أهل الکتاب لهم حظّ من الدین، و لیسوا کسائرهم فی فضائحهم التی حکاها اللّه عنهم فیما سبق، و فیما سیأتی، فإن هذا البعض یجمعون بین الإیمان باللّه و بما أنزل اللّه علی نبینا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و ما أنزله علی أنبیائهم حال کونهم: خاشِعِینَ لِلَّهِ لا یَشْتَرُونَ أی: یستبدلون بِآیاتِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلًا بالتحریف و التبدیل، کما یفعله سائرهم، بل یحکون کتب اللّه سبحانه کما هی، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی هذه الطائفه الصالحه من أهل الکتاب، من حیث اتصافهم بهذه الصفات الحمیده لَهُمْ





أَجْرُهُمْ الذی وعد اللّه سبحانه به بقوله: أُولئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ و تقدیم الخبر یفید اختصاص ذلک الأجر بهم. و قوله: عِنْدَ رَبِّهِمْ فی محل نصب علی الحال. قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اصْبِرُوا إلخ. هذه الآیه العاشره من قوله سبحانه: إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ ختم بها هذه السوره لما اشتملت علیه من الوصایا التی جمعت خیر الدنیا و الآخره، فحض علی الصبر علی الطاعات و الشهوات، و الصبر: الحبس، و قد تقدم تحقیق معناه. و المصابره مصابره الأعداء، قاله الجمهور، أی: غالبوهم فی الصبر علی شدائد الحرب، و خص المصابره بالذکر بعد أن ذکر الصبر: لکونها أشدّ منه و أشقّ. و قیل: المعنی صابروا علی الصلوات، و قیل: صابروا الأنفس عن شهواتها؛ و قیل: صابروا الوعد الذی وعدتم و لا تیأسوا، و القول الأول هو المعنی العربی، و منه قول عنتره:

فلم أر حیّا صابروا مثل صبرناو لا کافحوا مثل الذین نکافح 

أی: صابروا العدوّ فی الحرب. قوله: وَ رابِطُوا أی: أقیموا فی الثغور رابطین خیلکم فیها، کما یربطها أعداؤکم، هذا قول جمهور المفسرین. و قال أبو سلمه بن عبد الرحمن: هذه الآیه فی انتظار الصلاه بعد الصلاه، و لم یکن فی زمن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم غزو یرابط فیه، و سیأتی ذکر من خرج عنه هذا، و الرباط اللغوی هو الأوّل، و لا ینافیه تسمیته صلّی اللّه علیه و سلّم لغیره رباطا کما سیأتی. و یمکن إطلاق الرباط علی المعنی الأول، و علی انتظار الصلاه. قال الخلیل: الرباط ملازمه الثغور و مواظبه الصلاه، هکذا قال: و هو من أئمه اللغه.

و حکی ابن فارس عن الشیبانی أنه قال: یقال: ماء مترابط: دائم





لا یبرح، و هو یقتضی تعدیه الرباط إلی غیر ارتباط الخیل فی الثغور. قوله: وَ اتَّقُوا اللَّهَ فلا تخالفوا ما شرعه لکم لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ أی:
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تکونون من جمله الفائزین بکل مطلوب، و هم المفلحون.

و قد أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر عن عکرمه فی قوله: لا یَغُرَّنَّکَ تَقَلُّبُ الَّذِینَ کَفَرُوا تقلب لیلهم و نهارهم و ما یجری علیهم من النعم، قال عکرمه: قال ابن عباس: و بئس المهاد: أی: بئس المنزل.

و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدی فی قوله: تَقَلُّبُ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی الْبِلادِ قال: ضربهم فی البلاد. و أخرج عبد بن حمید، و البخاری فی الأدب المفرد، و ابن أبی حاتم عن ابن عمر فی قوله: وَ ما عِنْدَ اللَّهِ خَیْرٌ لِلْأَبْرارِ قال: إنما سماهم اللّه أبرارا: لأنهم بروا الآباء و الأبناء، کما أن لوالدک علیک حقا، کذلک لولدک علیک حقا. و أخرج ابن مردویه عنه مرفوعا و الأول أصح قاله السیوطی. و أخرج ابن جریر عن ابن زید: خَیْرٌ لِلْأَبْرارِ لمن یطیع اللّه. و أخرج النسائی، و البزار، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أنس قال: لما مات النجاشی قال صلّی اللّه علیه و سلم: صلوا علیه، قالوا یا رسول اللّه! نصلی علی عبد حبشی؟

فأنزل اللّه وَ إِنَّ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ الآیه. و أخرج ابن جریر عن جابر مرفوعا: أن المنافقین قالوا: انظروا إلی هذا، یعنی: النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یصلی علی علج نصرانی، فنزلت. و أخرج الحاکم، و صححه عن عبد اللّه بن الزبیر: أنها نزلت فی النجاشی. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد





قال: هم مسلمه أهل الکتاب من الیهود و النصاری. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: هم أهل الکتاب الذین کانوا قبل محمد و الذین اتبعوا محمدا صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرج ابن المبارک، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الحاکم، و صححه، و البیهقی فی الشعب عن أبی سلمه بن عبد الرحمن ما قدّمنا ذکره. و أخرج ابن مردویه عنه عن أبی هریره قال: أما إنه لم یکن فی زمن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم غزو یرابطون فیه، و لکنها نزلت فی قوم یعمرون المساجد، یصلون الصلوات فی مواقیتها، ثم یذکرون اللّه فیها. و قد ثبت فی الصحیح و غیره من قول النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «أ لا أخبرکم بما یمحو اللّه به الخطایا و یرفع به الدرجات: إسباغ الوضوء علی المکاره، و کثره الخطا إلی المساجد، و انتظار الصّلاه بعد الصّلاه، فذلکم الرّباط، فذلکم الرّباط، فذلکم الرباط». و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب القرظی قال: اصبروا علی دینکم، و صابروا الوعد الذی وعدتکم، و رابطوا عدوی و عدوکم. و قد روی من تفاسیر السلف غیر هذا فی سر الصبر علی نوع من أنواع الطاعات، و المصابره علی نوع آخر، و لا تقوم بذلک حجه، فالواجب الرجوع إلی المدلول اللغوی، و قد قدّمناه. و قد وردت أحادیث کثیره فی فضل الرباط، و فیها التصریح بأنه الرباط فی سبیل اللّه، و هو یرد ما قاله أبو سلمه بن عبد الرحمن، فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قد ندب إلی الرباط فی سبیل اللّه و هو الجهاد فیحمل





ما فی الآیه علیه، و قد ورد عنه صلّی اللّه علیه و سلم أنه سمی حراسه جیش المسلمین رباطا، و أخرج الطبرانی فی الأوسط بسند جید عن أنس قال: سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن أجر المرابط فقال: «من رابط لیله حارسا من وراء المسلمین کان له أجر من خلفه ممّن صام و صلّی».

و قد ورد فی فضل هذه العشر الآیات التی فی آخر السوره مرفوعا إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم ما أخرجه ابن السنی، و ابن مردویه، و ابن عساکر عن أبی هریره: «أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقرأ عشر آیات من آخر سوره آل 
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عمران کلّ لیله». و فی إسناده مظاهر بن أسلم، و هو ضعیف. و قد تقدم من حدیث ابن عباس فی الصحیحین: أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ هذه العشر الآیات لمّا استیقظ. و کذلک تقدم فی غیر الصحیحین من روایه صفوان بن المعطل عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرج الدارمی عن عثمان بن عفان قال: «من قرأ آخر آل عمران فی لیله کتب له قیام لیله».
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سوره النّساء


اشاره

هی مدنیه کلها. قال القرطبی: إلا آیه واحده نزلت بمکه عام الفتح: فی عثمان بن طلحه الحجبیّ، و هی قوله تعالی: إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها علی ما سیأتی إن شاء اللّه، قال النقاش: و قیل:

نزلت عند هجره رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من مکه إلی المدینه، و علی ما تقدّم عن بعض أهل العلم أن قوله تعالی:

یا أَیُّهَا النَّاسُ حیثما وقع، فإنه مکی یلزم أن







یکون صدر هذه السوره مکیا، و به قال علقمه و غیره.

و قال النحاس: هذه الآیه مکیه. قال القرطبی: و الصحیح الأوّل، فإن فی صحیح البخاری عن عائشه أنها قالت: ما نزلت سوره النساء إلا و أنا عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، یعنی: قد بنی بها. و لا خلاف بین العلماء أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إنما بنی بعائشه بالمدینه، و من تبین أحکامها علم أنها مدنیه لا شک فیها. قال. و أما من قال:

یا أَیُّهَا النَّاسُ مکی حیث وقع فلیس بصحیح، فإن البقره مدنیه و فیها یا أَیُّهَا النَّاسُ فی موضعین.

و قد أخرج ابن الضریس فی فضائله و النحاس فی ناسخه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: نزلت سوره النساء بالمدینه، و فی إسناده العوفی و هو ضعیف، و کذا أخرجه ابن مردویه عن عبد اللّه ابن الزبیر، و زید بن ثابت، و أخرجه ابن المنذر عن قتاده.

و قد ورد فی فضل هذه السوره: ما أخرجه الحاکم فی مستدرکه عن عبد اللّه بن مسعود قال: إن فی سوره النساء لخمس آیات ما یسرنی أن لی بها الدنیا و ما فیها: إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ مِثْقالَ ذَرَّهٍ الآیه، و إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ الآیه، إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ الآیه، وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ الآیه. ثم قال: هذا إسناد صحیح؛ إن کان عبد الرحمن بن عبد اللّه بن مسعود سمع من أبیه، و قد اختلف فی ذلک. و أخرجه عبد الرزاق عن معمر عن رجل عن ابن مسعود قال: خمس آیات من النساء هن أحب إلیّ من الدنیا جمیعا: إِنْ





تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ الآیه، وَ إِنْ تَکُ حَسَنَهً یُضاعِفْها الآیه، إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ الآیه، مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً أَوْ یَظْلِمْ نَفْسَهُ الآیه، وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ وَ لَمْ یُفَرِّقُوا بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ الآیه. و رواه ابن جریر. ثم روی من طریق صالح المری عن قتاده عن ابن عباس قال: ثمان آیات نزلت فی سوره النساء هنّ خیر لهذه الأمه مما طلعت علیه الشمس و غربت، و ذکر ما ذکره ابن مسعود، و زاد: یُرِیدُ اللَّهُ لِیُبَیِّنَ لَکُمْ الآیه، وَ اللَّهُ یُرِیدُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْکُمْ الآیه، یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُخَفِّفَ عَنْکُمْ الآیه. و أخرج أحمد و ابن الضریس، و محمد بن نصر، و الحاکم، و صححه، و البیهقی عن عائشه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «من أخذ السّبع فهو حبر». و أخرج البیهقی فی الشعب عن واثله بن الأسقع قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أعطیت مکان التوراه السبع، و أعطیت مکان الزبور المئین، و أعطیت مکان الإنجیل المثانی، و فضلت بالمفصل» «1». و أخرج أبو یعلی، و ابن خزیمه، و ابن حبان، و الحاکم،

______________________________

(1). فی المطبوع: «أعطیت مکان التوراه السبع الطوال، و المئین: کل سوره بلغت مائه فصاعدا، و المثانی: کل سوره دون المئین، و فوق المفصل».
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و صححه، و البیهقی فی الشعب عن أنس قال: «وجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ذات لیله شیئا فلمّا أصبح قیل:

یا رسول اللّه! إنّ أثر الوجع علیک لبیّن، قال: أما إنّی علی ما ترون بحمد اللّه قد قرأت السّبع الطّوال».

و أخرج أحمد عن حذیفه قال: «قمت مع رسول اللّه صلّی





اللّه علیه و سلم، فقرأ السّبع الطّوال فی سبع رکعات». و أخرج عبد الرزاق عن بعض أهل النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ بالسبع الطّوال فی رکعه واحده». و أخرج الحاکم عن ابن عباس أنه قال: «سلونی عن سوره النساء؛ فإنّی قرأت القرآن و أنا صغیر» قال الحاکم:

صحیح علی شرط الشیخین و لم یخرجاه. و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف عنه قال: «من قرأ سوره النّساء؛ فعلم ما یحجب ممّا لا یحجب؛ علم الفرائض».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره النساء (4): الآیات 1 الی 4]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمُ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ وَ خَلَقَ مِنْها زَوْجَها وَ بَثَّ مِنْهُما رِجالاً کَثِیراً وَ نِساءً وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی تَسائَلُونَ بِهِ وَ الْأَرْحامَ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلَیْکُمْ رَقِیباً (1) وَ آتُوا الْیَتامی أَمْوالَهُمْ وَ لا تَتَبَدَّلُوا الْخَبِیثَ بِالطَّیِّبِ وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَهُمْ إِلی أَمْوالِکُمْ إِنَّهُ کانَ حُوباً کَبِیراً (2) وَ إِنْ خِفْتُمْ أَلاَّ تُقْسِطُوا فِی الْیَتامی فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ فَإِنْ خِفْتُمْ أَلاَّ تَعْدِلُوا فَواحِدَهً أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ ذلِکَ أَدْنی أَلاَّ تَعُولُوا (3) وَ آتُوا النِّساءَ صَدُقاتِهِنَّ نِحْلَهً فَإِنْ طِبْنَ لَکُمْ عَنْ شَیْ ءٍ مِنْهُ نَفْساً فَکُلُوهُ هَنِیئاً مَرِیئاً (4)

المراد بالناس: الموجودون عند الخطاب من بنی آدم، و یدخل من سیوجد، بدلیل خارجی، و هو الإجماع علی أنهم مکلفون بما کلف به الموجودون، أو تغلیب الموجودین علی من لم یوجد، کما غلب الذکور علی الإناث فی قوله: اتَّقُوا رَبَّکُمُ لاختصاص ذلک بجمع المذکر. و المراد بالنفس الواحده هنا: آدم. و قرأ ابن أبی عبله: واحد، بغیر هاء، علی مراعاه المعنی، فالتأنیث: باعتبار






اللفظ، و التذکیر: باعتبار المعنی. قوله:

وَ خَلَقَ مِنْها زَوْجَها قیل: هو معطوف علی مقدر یدل علیه الکلام، أی: خلقکم من نفس واحده خلقها أولا، و خلق منها زوجها؛ و قیل: علی: خلقکم، فیکون الفعل الثانی داخلا مع الأوّل فی حیز الصله.

و المعنی: و خلق من تلک النفس التی هی عباره عن آدم زوجها، و هی حواء. و قد تقدم فی البقره معنی:

التقوی، و الربّ، و الزوج، و البث، و الضمیر فی قوله: مِنْها راجع إلی آدم و حواء المعبر عنهما بالنفس و الزوج. و قوله: کَثِیراً وصف مؤکد، تفیده صیغه الجمع، لکونها من جموع الکثره، و قیل: هو نعت لمصدر محذوف، أی: بثا کثیرا. و قوله: وَ نِساءً أی: کثیره، و ترک التصریح به استغناء بالوصف الأوّل. قوله: وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی تَسائَلُونَ بِهِ وَ الْأَرْحامَ قرأ أهل الکوفه بحذف التاء الثانیه، و أصله تتساءلون، تخفیفا لاجتماع المثلین. و قرأ أهل المدینه، و ابن کثیر، و أبو عمرو، و ابن عامر، بإدغام التاء فی 
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السین؛ و المعنی: یسأل بعضکم بعضا باللّه و الرحم، فإنهم کانوا یقرنون بینهما فی السؤال و المناشده، فیقولون: أسألک باللّه و الرحم، و أنشدک اللّه و الرحم، و قرأ النخعی، و قتاده، و الأعمش، و حمزه:

وَ الْأَرْحامَ بالجر. و قرأ الباقون بالنصب.

و قد اختلف أئمه النحو فی توجیه قراءه الجر، فأما البصریون فقالوا: هی لحن لا تجوز القراءه بها. و أما الکوفیون فقالوا: هی قراءه قبیحه. قال سیبویه فی توجیه هذا القبح: إن المضمر المجرور بمنزله التنوین، و التنوین لا یعطف علیه. و قال الزجاج و جماعه: بقبح عطف الاسم الظاهر علی المضمر فی الخفض إلا بإعاده





الخافض کقوله تعالی: فَخَسَفْنا بِهِ وَ بِدارِهِ الْأَرْضَ و جوز سیبویه ذلک فی ضروره الشعر، و أنشد:

فالیوم قرّبت تهجونا و تمدحنا «1»فاذهب فما بک و الأیّام من عجب 

و مثله قول الآخر:

نعلّق فی مثل السّواری سیوفناو ما بینها و الکعب مهوی «2» نفانف 

بعطف الکعب علی الضمیر فی بینها. و حکی أبو علی الفارسی أن المبرد قال: لو صلیت خلف إمام یقرأ وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی تَسائَلُونَ بِهِ وَ الْأَرْحامَ بالجر، لأخذت نعلی و مضیت. و قد ردّ الإمام أبو نصر القشیری ما قاله القادحون فی قراءه الجرّ فقال: و مثل هذا الکلام مردود عند أئمه الدین، لأن القراءات التی قرأ بها أئمه القراء ثبتت عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم تواترا، و لا یخفی علیک أن دعوی التواتر باطله یعرف ذلک من یعرف الأسانید التی رووها بها، و لکن ینبغی أن یحتج للجواز بورود ذلک فی أشعار العرب کما تقدم، و کما فی قول بعضهم:

فحسبک و الضّحّاک سیف مهنّد و قول الآخر:

و قد رام آفاق السّماء فلم یجدله مصعدا فیها و لا الأرض مقعدا 

و قول الآخر:

ما إن بها و الأمور من تلف «3» ...............

و قول الآخر:

أکرّ علی الکتیبه لست أدری أحتفی کان فیها أم سواها 

فسواها: فی موضع جرّ عطفا علی الضمیر فی فیها، و منه قوله تعالی: وَ جَعَلْنا لَکُمْ فِیها مَعایِشَ وَ مَنْ 

______________________________

(1). فی القرطبی (5/ 3): و تشتمنا.

(2). المهوی و المهواه: ما بین الجبلین و نحو ذلک. و النفانف: الهواء، و قیل: الهواء بین الشیئین، و کل شی ء بینه و بین الأرض مهوی فهو نفنف.

(3). و عجزه: ما حمّ من أمر غیبه وقعا.
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لَسْتُمْ لَهُ بِرازِقِینَ





«1». و أما قراءه النصب فمعناها واضح جلیّ، لأنه عطف الرحم علی الاسم الشریف، أی:

اتقوا اللّه و اتقوا الأرحام فلا تقطعوها، فإنهما مما أمر اللّه به أن یوصل؛ و قیل: إنه عطف علی محل الجار و المجرور فی قوله: بِهِ کقولک مررت بزید و عمرا، أی: اتقوا اللّه الذی تساءلون به و تتساءلون بالأرحام. و الأوّل أولی. و قرأ عبد اللّه بن یزید: و الأرحام بالرفع علی الابتداء، و الخبر مقدّر، أی: و الأرحام صلوها، أو:

و الأرحام أهل أن توصل، و قیل: إن الرفع علی الإغراء عند من یرفع به، و منه قول الشاعر:

إنّ قوما منهم عمیر و أشباه عمیر و منهم السّفّاح 

لجدیرون باللّقاء إذا قال أخو النّجده: السّلاح السّلاح 

و الأرحام: اسم لجمیع الأقارب من غیر فرق بین المحرم و غیره، لا خلاف فی هذا بین أهل الشرع، و لا بین أهل اللغه. و قد خصص أبو حنیفه و بعض الزیدیه الرحم بالمحرم فی منع الرجوع فی الهبه؛ مع موافقتهم علی أن معناها أعم، و لا وجه لهذا التخصیص. قال القرطبی: اتفقت المله علی أن صله الرحم واجبه، و أن قطیعتها محرّمه. انتهی. و قد وردت بذلک الأحادیث الکثیره الصحیحه. و الرقیب: المراقب، و هی صیغه مبالغه، یقال: رقبت، أرقب، رقبه و رقبانا: إذا انتظرت. قوله: وَ آتُوا الْیَتامی أَمْوالَهُمْ خطاب للأولیاء و الأوصیاء. و الإیتاء: الإعطاء. و الیتیم: من لا أب له. و قد خصصه الشرع بمن لم یبلغ الحلم.

و قد تقدم تفسیر معناه فی البقره مستوفی، و أطلق اسم الیتیم علیهم عند إعطائهم أموالهم- مع أنهم لا یعطونها إلا بعد ارتفاع اسم الیتیم بالبلوغ- مجازا؛ باعتبار ما کانوا علیه؛ و یجوز





أن یراد: بالیتامی؛ المعنی الحقیقی، و بالإیتاء: ما یدفعه الأولیاء و الأوصیاء إلیهم من النفقه و الکسوه، لا دفعها جمیعا، و هذا الآیه مقیده بالآیه الأخری و هی قوله تعالی: فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوالَهُمْ «2» فلا یکون مجرد ارتفاع الیتم بالبلوغ مسوغا لدفع أموالهم إلیهم، حتی یؤنس منهم الرشد. قوله: وَ لا تَتَبَدَّلُوا الْخَبِیثَ بِالطَّیِّبِ نهی لهم عن أن یصنعوا صنع الجاهلیه فی أموال الیتامی، فإنهم کانوا یأخذون الطیب من أموال الیتامی و یعوضونه بالردی ء من أموالهم، و لا یرون بذلک بأسا، و قیل: المعنی: لا تأکلوا أموال الیتامی- و هی محرّمه خبیثه- و تدعوا الطیب من أموالکم، و قیل: المراد: لا تتعجلوا أکل الخبیث من أموالهم، و تدعوا انتظار الرزق الحلال من عند اللّه. و الأوّل أولی؛ فإن تبدل الشی ء بالشی ء فی اللغه: أخذه مکانه، و کذلک استبداله، و منه قوله تعالی: وَ مَنْ یَتَبَدَّلِ الْکُفْرَ بِالْإِیمانِ فَقَدْ ضَلَّ سَواءَ السَّبِیلِ «3» و قوله: أَ تَسْتَبْدِلُونَ الَّذِی هُوَ أَدْنی بِالَّذِی هُوَ خَیْرٌ «4». و أما التبدیل: فقد یستعمل کذلک، کما فی قوله: وَ بَدَّلْناهُمْ بِجَنَّتَیْهِمْ جَنَّتَیْنِ «5»، و اخری بالعکس، کما فی قولک: بدّلت الحلقه بالخاتم: إذا أذبتها و جعلتها خاتما، نص علیه الأزهری. قوله:

وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَهُمْ إِلی أَمْوالِکُمْ ذهب جماعه من المفسرین: إلی أن المنهی عنه فی هذه الآیه: هو الخلط، فیکون الفعل مضمنا معنی الضم، أی: لا تأکلوا أموالهم مضمومه إلی أموالکم، ثم نسخ هذا بقوله تعالی:

وَ إِنْ تُخالِطُوهُمْ فَإِخْوانُکُمْ «6» و قیل: إن: إلی، بمعنی: مع، کقوله تعالی: مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللَّهِ* «7».

و الأوّل أولی. و الحوب: الإثم، یقال: حاب الرجل، یحوب، حوبا: إذا أثم، و أصله:





الزجر للإبل،

______________________________

(1). الحجر: 20.

(2). النساء: 6.

(3). البقره: 108.

(4). البقره: 61.

(5). سبأ: 16.

(6). البقره: 220.

(7). آل عمران: 52.
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فسمی الإثم: حوبا، لأنه یزجر عنه. و الحوبه: الحاجه. و الحوب أیضا: الوحشه، و فیه ثلاث لغات:

ضم الحاء، و هی قراءه الجمهور. و فتح الحاء، و هی قراءه الحسن، قال الأخفش: و هی لغه تمیم. و الثالثه:

الحاب، و قرأ أبیّ بن کعب: حابا، علی المصدر، کقال قالا. و التحوب: التحزن، و منه قول طفیل:

فذوقوا کما ذقنا غداه محجّرمن الغیظ فی أکبادنا و التّحوّب «1» 

و قوله: وَ إِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تُقْسِطُوا فِی الْیَتامی فَانْکِحُوا وجه ارتباط الجزاء بالشرط: أن الرجل کان یکفل الیتیمه لکونه ولیا لها و یرید أن یتزوجها فلا یقسط لها فی مهرها، أی: یعدل فیه، و یعطیها ما یعطیها غیره من الأزواج، فنهاهم اللّه أن ینکحوهنّ إلّا أن یقسطوا لهنّ، و یبلغوا بهنّ أعلی ما هو لهنّ من الصداق، و أمروا أن ینکحوا ما طاب لهنّ من النّساء سواهنّ، فهذا سبب نزول الآیه کما سیأتی، فهو نهی یخص هذه الصوره. و قال جماعه من السلف: إن هذه الآیه ناسخه لما کان فی الجاهلیه و فی أوّل الإسلام، من أن للرجل أن یتزوج من الحرائر ما شاء، فقصرهم بهذه الآیه علی أربع، فیکون وجه ارتباط الجزاء بالشرط أنهم إذا خافوا ألا یقسطوا فی الیتامی فکذلک یخافون ألا یقسطوا فی النساء، لأنهم کانوا یتحرجون فی الیتامی و لا یتحرجون فی النساء، و الخوف من الأضداد، فإن المخوف قد یکون معلوما، و قد یکون مظنونا، و لهذا اختلف الأئمه فی معناه فی الآیه، فقال أبو عبیده خِفْتُمْ بمعنی: أیقنتم. و قال آخرون: خِفْتُمْ بمعنی: ظننتم.

قال





ابن عطیه: و هو الذی اختاره الحذاق، و أنه علی بابه من الظن، لا من الیقین؛ و المعنی: من غلب علی ظنه التقصیر فی العدل للیتیمه فلیترکها و ینکح غیرها. و قرأ النخعی، و ابن وثاب: تقسطوا بفتح التاء، من: قسط: إذا جار، فتکون هذه القراءه علی تقدیر زیاده لا، کأنه قال: و إن خفتم أن لا تقسطوا. و حکی الزجاج: أن أقسط، یستعمل استعمال قسط، و المعروف عند أهل اللغه: أن أقسط بمعنی: عدل، و قسط:

بمعنی جار، و «ما» فی قوله: ما طابَ موصوله، و جاء بها مکان من لأنهما قد یتعاقبان فیقع کل واحد منهما مکان الآخر کما فی قوله: وَ السَّماءِ وَ ما بَناها «2» فَمِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی بَطْنِهِ، وَ مِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی أَرْبَعٍ «3». و قال البصریون: إن «ما» تقع للنعوت کما تقع لما لا یعقل، یقال ما عندک، فیقال:

ظریف و کریم، فالمعنی: فانکحوا الطیب من النساء، أی: الحلال، و ما حرّمه اللّه فلیس بطیب، و قیل:

إن «ما» هنا: مدّیه، أی: ما دمتم مستحسنین للنکاح، و ضعفه ابن عطیه. و قال الفراء: إن «ما» ها هنا: مصدریه. قال النحاس: و هذا بعید جدا. و قرأ ابن أبی عبله فانکحوا من طاب. و قد اتفق أهل العلم علی أن هذا الشرط المذکور فی الآیه لا مفهوم له، و أنه یجوز لمن لم یخف أن یقسط فی الیتامی أن ینکح أکثر من واحده، و «من» فی قوله: مِنَ النِّساءِ إما: بیانیه، أو: تبعیضیه، لأن المراد غیر الیتائم. قوله: مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ فی محل نصب علی البدل من «ما» کما قاله أبو علی الفارسی؛ و قیل:

علی الحال، و هذه الألفاظ





لا تنصرف للعدل و الوصفیه کما هو مبین فی علم النحو و الأصل: انکحوا ما طاب 

______________________________

(1). محجّر: اسم موضع. و فی الدیوان: «أجوافنا» بدل: أکبادنا.

(2). الشمس: 2.

(3). النور: 45.
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لکم من النساء اثنتین اثنتین، و ثلاثا ثلاثا، و أربعا أربعا.

و قد استدل بالآیه: علی تحریم ما زاد علی الأربع، و بینوا ذلک: بأنه خطاب لجمیع الأمه، و أن کل ناکح له أن یختار ما أراد من هذا العدد، کما یقال للجماعه: اقتسموا هذا المال و هو ألف درهم، أو: هذا المال الذی فی البدره: درهمین درهمین، و ثلاثه ثلاثه، و أربعه أربعه. و هذا مسلم إذا کان المقسوم قد ذکرت جملته أو عین مکانه، أما: لو کان مطلقا، کما یقال: اقتسموا الدراهم، و یراد به: ما کسبوه، فلیس المعنی هکذا.

و الآیه من الباب الآخر لا من الباب الأوّل. علی أن من قال لقوم یقتسمون مالا معینا کثیرا: اقتسموه مثنی، و ثلاث، و رباع، فقسموا بعضه بینهم: درهمین درهمین، و بعضه: ثلاثه ثلاثه، و بعضه: أربعه أربعه کان هذا هو المعنی العربیّ، و معلوم أنه إذا قال القائل: جاءنی القوم مثنی و هم مائه ألف، کان المعنی: أنهم جاءوه اثنین اثنین، و هکذا جاءنی القوم ثلاث و رباع، و الخطاب للجمیع بمنزله الخطاب لکل فرد فرد، کما فی قوله تعالی: فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ «1» أَقِیمُوا الصَّلاهَ* آتُوا الزَّکاهَ* و نحوها؛ فقوله: فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ معناه لینکح کل فرد منکم ما طاب له من النساء اثنتین اثنتین، و ثلاثا و ثلاثا، و أربعا أربعا، هذا ما تقتضیه لغه العرب. فالآیه تدلّ علی خلاف ما استدلوا بها





علیه، و یؤید هذا قوله تعالی فی آخر الآیه فَإِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تَعْدِلُوا فَواحِدَهً فإنه و إن کان خطابا للجمیع فهو بمنزله الخطاب لکل فرد فرد. فالأولی أن یستدل علی تحریم الزیاده علی الأربع بالسنه لا بالقرآن.

و أما استدلال من استدلّ بالآیه علی جواز نکاح التسع باعتبار الواو الجامعه، فکأنه قال: انکحوا مجموع هذا العدد المذکور، فهذا جهل بالمعنی العربی، و لو قال: انکحوا ثنتین و ثلاثا و أربعا کان هذا القول له وجه و أما مع المجی ء بصیغه العدل فلا، و إنما جاء سبحانه بالواو الجامعه دون أو: لأن التخییر یشعر بأنه لا یجوز إلّا أحد الأعداد المذکوره دون غیره، و ذلک لیس بمراد من النظم القرآنی. و قرأ النخعی، و یحیی بن وثاب:

ثلث و ربع بغیر ألف. قوله: فَإِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تَعْدِلُوا فَواحِدَهً: فانکحوا واحده، کما یدل علی ذلک قوله: فَانْکِحُوا ما طابَ و قیل: التقدیر: فألزموا أو فاختاروا واحده. و الأول أولی؛ و المعنی: فإن خفتم ألّا تعدلوا بین الزوجات فی القسم و نحوه فانکحوا واحده، و فیه المنع من الزیاده علی الواحده لمن خاف ذلک. و قری ء: بالرفع، علی أنه مبتدأ، و الخبر محذوف. قال الکسائی: أی: فواحده تقنع؛ و قیل:

التقدیر: فواحده فیها کفایه، و یجوز أن تکون واحده علی قراءه الرفع خبر مبتدأ محذوف، أی: فالمقنع واحده.

قوله: أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ معطوف علی واحده، أی: فانکحوا واحده أو انکحوا ما ملکت أیمانکم من السراری؛ و إن کثر عددهنّ کما یفیده الموصول. و المراد: نکاحهن بطریق الملک، لا بطریق النکاح، و فیه دلیل، علی أنه لا حق للمملوکات فی القسم، کما یدل علی ذلک جعله قسیما للواحده فی الأمن من عدم





العدل. و إسناد الملک إلی الیمین: لکونها المباشره لقبض الأموال و إقباضها، و لسائر الأمور التی تنسب إلی الشخص فی الغالب، و منه:

إذا ما رایه نصبت لمجدتلقّاها عرابه بالیمین 

______________________________

(1). التوبه: 5.
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قوله: ذلِکَ أَدْنی أَلَّا تَعُولُوا أی: ذلک أقرب إلی ألا تعولوا، أی: تجوروا، من: عال الرجل، یعول: إذا مال و جار، و منه قولهم: عال السهم عن الهدف: مال عنه، و عال المیزان: إذا مال، و منه:

قالوا اتّبعنا رسول اللّه و اطّرحواقول الرّسول و عالوا فی الموازین 

و منه قول أبی طالب:

بمیزان صدق لا یغلّ شعیرهله شاهد من نفسه غیر عائل 

و منه أیضا:

فنحن ثلاثه و ثلاث ذود «1»لقد عال الزّمان علی عیال 

و المعنی: إن خفتم عدم العدل بین الزوجات؛ فهذه التی أمرتم بها أقرب إلی عدم الجور، و یقال: عال الرجل، یعیل: إذا افتقر و صار عاله، و منه قوله تعالی: وَ إِنْ خِفْتُمْ عَیْلَهً «2»، و منه قول الشاعر:

و ما یدری الفقیر متی غناه و ما یدری الغنیّ متی یعیل 

و قال الشافعی: أَلَّا تَعُولُوا ألا تکثر عیالکم. قال الثعلبی: و ما قال هذا غیره، و إنما یقال: أعال یعیل: إذا کثر عیاله. و ذکر ابن العربی: أن: عال؛ تأتی لسبعه معان: الأوّل: عال: مال. الثانی: زاد.

الثالث: جار. الرابع: افتقر. الخامس: أثقل. السادس: قام بمئونه العیال، و منه: قوله صلّی اللّه علیه و سلم: «و ابدأ بمن تعول». السابع: عال: غلب، و منه: عیل صبری، قال: و یقال: أعال الرجل: کثر عیاله. و أما:

عال، بمعنی کثر عیاله، فلا یصح، و یجاب عن إنکار الثعلبی لما قاله الشافعی، و کذلک إنکار ابن العربی لذلک: بأنه قد سبق الشافعی إلی





القول به زید بن أسلم، و جابر بن زید، و هم إمامان من أئمه المسلمین، لا یفسران القرآن هما و الإمام الشافعی بما لا وجه له فی العربیه. و قد أخرج ذلک عنهما الدارقطنی فی سننه.

و قد حکاه القرطبی عن الکسائی، و أبی عمر الدوری، و ابن الأعرابی، و قال أبو حاتم: کان الشافعی أعلم بلغه العرب منا، و لعله لغه. و قال الثعلبی: قال أستاذنا أبو القاسم بن حبیب: سألت أبا عمر الدوری عن هذا و کان إماما فی اللغه غیر مدافع، فقال: هی لغه حمیر، و أنشد:

و إنّ الموت یأخذ کلّ حیّ بلا شکّ و إن أمشی و عالا 

أی: و إن کثرت ماشیته و عیاله. و قرأ طلحه بن مصرف: أن لا تعیلوا قال ابن عطیه: و قدح الزجاج فی تأویل عال من العیال بأن اللّه سبحانه قد أباح کثره السراری، و فی ذلک تکثیر العیال، فکیف یکون أقرب إلی أن لا یکثروا. و هذا القدح غیر صحیح، لأن السراری إنما هی مال یتصرف فیه بالبیع، و إنما

______________________________

(1). فی القرطبی (5/ 21):

ثلاثه أنفس و ثلاث ذود ....

(2). التوبه: 28.
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العیال الحرائر ذوات الحقوق الواجبه. و قد حکی ابن الأعرابی: أن العرب تقول: عال الرجل: إذا کثر عیاله، و کفی بهذا.

و قد ورد عال لمعان غیر السبعه التی ذکرها ابن العربی، منها: عال: اشتدّ و تفاقم، حکاه الجوهری، و عال الرجل فی الأرض: إذا ضرب فیها، حکاه الهروی، و عال: إذا أعجز، حکاه الأحمر، فهذه ثلاثه معان غیر السبعه؛ و الرابع: عال: کثر عیاله، فجمله معانی عال: أحد عشر معنی. قوله: وَ آتُوا النِّساءَ صَدُقاتِهِنَّ نِحْلَهً الخطاب للأزواج، و قیل: للأولیاء.





و الصدقات: بضم الدال، جمع صدقه، کثمره، قال الأخفش: و بنو تمیم یقولون: صدقه، و الجمع صدقات، و إن شئت فتحت، و إن شئت أسکنت. و النّحله بکسر النون؛ و ضمها؛ لغتان، و أصلها: العطاء، نحلت فلانا: أعطیته، و علی هذا فهی منصوبه علی المصدریه، لأن الإیتاء بمعنی الإعطاء؛ و قیل: النحله: التدین، فمعنی: نحله: تدینا، قاله الزجاج، و علی هذا فهی منصوبه علی المفعول له. و قال قتاده: النحله: الفریضه، و علی هذا فهی منصوبه علی الحال؛ و قیل:

النحله: طیبه النفس، قال أبو عبید: و لا تکون النحله إلّا عن طیبه نفس. و معنی الآیه- علی کون الخطاب للأزواج-: أعطوا النساء اللاتی نکحتموهنّ مهورهنّ التی لهن علیکم عطیه، أو دیانه منکم، أو فریضه علیکم، أو طیبه من أنفسکم. و معناها- علی کون الخطاب للأولیاء-: أعطوا النساء- من قراباتکم التی قبضتم مهورهنّ من أزواجهنّ- تلک المهور. و قد کان الولی یأخذ مهر قریبته فی الجاهلیه و لا یعطیها شیئا، حکی ذلک عن أبی صالح و الکلبی. و الأوّل أولی، لأن الضمائر من أوّل السیاق للأزواج.

و فی الآیه دلیل: علی أن الصداق واجب علی الأزواج للنساء، و هو مجمع علیه کما قال القرطبی، قال: و أجمع العلماء أنه لا حدّ لکثیره، و اختلفوا فی قلیله. و قرأ قتاده: «صدقاتهنّ» بضم الصاد و سکون الدال. و قرأ النخعی و ابن وثاب: بضمهما. و قرأ الجمهور: بفتح الصاد و ضم الدال. قوله: فَإِنْ طِبْنَ لَکُمْ عَنْ شَیْ ءٍ مِنْهُ نَفْساً فَکُلُوهُ هَنِیئاً مَرِیئاً الضمیر فی: منه، راجع إلی الصداق الذی هو واحد الصدقات، أو إلی المذکور، و هو الصدقات، أو هو بمنزله اسم الإشاره، کأنه قال من ذلک. و





نفسا: تمییز. و قال أصحاب سیبویه: منصوب بإضمار فعل، لا تمییز، أی: أعنی نفسا. و الأوّل أولی، و به قال الجمهور. و المعنی:

فإن طبن، أی: النساء لکم أیها الأزواج أو الأولیاء عن شی ء من المهر فَکُلُوهُ هَنِیئاً مَرِیئاً و فی قوله:

طِبْنَ دلیل: علی أن المعتبر فی تحلیل ذلک منهن لهم إنما هو طیبه النفس، لا مجرد ما یصدر منها من الألفاظ التی لا یتحقق معها طیبه النفس، فإذا ظهر منها ما یدل علی عدم طیبه نفسها لم یحلّ للزوج و لا للولیّ، و إن کانت قد تلفظت بالهبه أو النذر أو نحوهما. و ما أقوی دلاله هذه الآیه علی عدم اعتبار ما یصدر من النساء من الألفاظ المفیده للتملیک بمجردها، لنقصان عقولهنّ، و ضعف إدراکهنّ، و سرعه انخذاعهن، و انجذابهنّ إلی ما یراد منهن بأیسر ترغیب أو ترهیب، و قوله: هَنِیئاً مَرِیئاً منصوبان علی أنهما صفتان لمصدر محذوف، أی: أکلا هنیئا مریئا، أو قائمان مقام المصدر، أو علی الحال، یقال: هناه الطعام و الشراب، یهنئه، و مرأه، و أمرأه، من الهنی ء و المری ء، و الفعل: هنأ و مرأ، أی: أتی من غیر مشقه و لا غیظ؛ و قیل:
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هو الطیب الذی لا تنغیص فیه؛ و قیل: المحمود العاقبه، الطیب الهضم؛ و قیل: ما لا إثم فیه، و المقصود هنا: أنه حلال لهم خالص عن الشوائب، و خص الأکل لأنه معظم ما یراد بالمال و إن کان سائر الانتفاعات به جائزه کالأکل.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ قال آدم: وَ خَلَقَ





مِنْها زَوْجَها قال: حواء من قصیری آدم، أی: قصیری أضلاعه.

و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس مثله. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر: خلقت حواء من خلف آدم الأیسر. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحاک قال: من ضلع الخلف و هو من أسفل الأضلاع. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس: وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی تَسائَلُونَ بِهِ قال: تعاطون به. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن الربیع قال: تعاقدون و تعاهدون. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: یقول: أسألک باللّه و الرحم. و أخرج ابن جریر عن الحسن و نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: اتقوا اللّه الذی تساءلون به و اتقوا الأرحام وصلوها. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد: إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلَیْکُمْ رَقِیباً قال: حفیظا. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال:

إن رجلا من غطفان کان معه مال کثیر لابن أخ له؛ فلمّا بلغ الیتیم؛ طلب ماله، فمنعه عمه، فخاصمه إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم، فنزلت: وَ آتُوا الْیَتامی أَمْوالَهُمْ یعنی الأوصیاء، یقول: أعطوا الیتامی أموالهم وَ لا تَتَبَدَّلُوا الْخَبِیثَ بِالطَّیِّبِ یقول: لا تستبدلوا الحرام من أموال الناس بالحلال من أموالکم، یقول: لا تذروا أموالکم الحلال، و تأکلوا أموالهم الحرام. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی شعب الإیمان عن مجاهد قال: لا تعجل بالرزق الحرام قبل أن یأتیک الحلال الذی قدّر لک وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَهُمْ إِلی





أَمْوالِکُمْ قال: مع أموالکم، تخلطونها، فتأکلونها جمیعا إِنَّهُ کانَ حُوباً إثما.

و أخرج ابن جریر عن ابن زید فی الآیه قال: کان أهل الجاهلیه لا یورثون النساء، و لا یورثون الصغار، یأخذه الأکبر، فنصیبه من المیراث طیب، و هذا الذی یأخذه خبیث. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر عن قتاده قال: مع أموالکم. و أخرج ابن جریر عن الحسن قال: لما نزلت هذه الآیه فی أموال الیتامی کرهوا أن یخالطوهم، و جعل ولیّ الیتیم یعزل مال الیتیم عن ماله، فشکوا ذلک إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فأنزل اللّه: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْیَتامی قُلْ إِصْلاحٌ لَهُمْ خَیْرٌ وَ إِنْ تُخالِطُوهُمْ فَإِخْوانُکُمْ «1» قال: فخالطوهم. و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما: أن عروه سأل عائشه عن قول اللّه عزّ و جلّ: وَ إِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تُقْسِطُوا فِی الْیَتامی قالت: یا ابن أختی! هذه الیتیمه تکون فی حجر ولیها تشرکه فی ماله و یعجبه مالها و جمالها، فیرید ولیها أن یتزوجها بغیر أن یقسط فی صداقها؛ فیعطیها مثل ما یعطیها غیره، فنهوا عن أن ینکحوهنّ إلا أن یقسطوا لهنّ، و یبلغوا بهنّ أعلی سننهنّ فی الصداق، و أمروا أن ینکحوا ما طاب لهم من النساء سواهنّ، و أن الناس قد استفتوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بعد هذه الآیه، فأنزل اللّه: وَ یَسْتَفْتُونَکَ فِی النِّساءِ «2» قالت عائشه: و قول اللّه فی الآیه الأخری: وَ تَرْغَبُونَ أَنْ تَنْکِحُوهُنَ «3» رغبه أحدکم عن یتیمته حین تکون قلیله المال و الجمال، فنهوا أن 

______________________________

(1). البقره: 220.

(2). النساء: 127.

(3). النساء: 127.
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ینکحوا من رغبوا فی ماله و جماله من باقی النساء إلّا بالقسط





من أجل رغبتهم عنهنّ إذا کن قلیلات المال و الجمال.

و أخرج البخاری عن عائشه: أن رجلا کانت له یتیمه فنکحها، و کان لها عذق فکان یمسکها علیه، و لم یکن لها من نفسه شی ء، فنزلت: وَ إِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تُقْسِطُوا فِی الْیَتامی أحسبه قال: کانت شریکته فی ذلک العذق و فی ماله. و قد روی هذا المعنی من طرق. و أخرج ابن جریر من طریق العوفی عن ابن عباس فی الآیه قال: کان الرجل یتزوج بمال الیتیم ما شاء اللّه تعالی، فنهی اللّه عن ذلک. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: قصر الرجال علی أربع نسوه من أجل أموال الیتامی. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر و ابن أبی حاتم، عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ إِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تُقْسِطُوا فِی الْیَتامی قال: کان الرجل یتزوج ما شاء فقال: کما تخافون ألا تعدلوا فی الیتامی فخافوا ألا تعدلوا فیهن، فقصرهم علی الأربع. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال: کانوا فی الجاهلیه ینکحون عشرا من النساء الأیامی، و کانوا یعظمون شأن الیتیم، فتفقدوا من دینهم شأن الیتامی و ترکوا ما کانوا ینکحون فی الجاهلیه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: کما خفتم ألا تعدلوا فی الیتامی فخافوا ألا تعدلوا فی النساء إذا جمعتموهنّ عندکم. و أخرج ابن أبی حاتم من طریق محمد بن أبی موسی الأشعری عنه قال: فإن خفتم الزنا فانکحوهنّ، یقول: کما خفتم فی أموال الیتامی ألا تقسطوا فیها فکذلک فخافوا علی أنفسکم ما لم تنکحوا.





و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن أبی مالک: ما طابَ لَکُمْ قال:

ما أحلّ لکم. و أخرج ابن جریر عن الحسن و سعید بن جبیر مثله. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر عن عائشه نحوه. و أخرج الشافعی، و ابن أبی شیبه، و أحمد، و الترمذی، و ابن ماجه، و النحاس فی ناسخه، و الدارقطنی، و البیهقی عن ابن عمر: «أنّ غیلان بن سلمه الثّقفیّ أسلم و تحته عشر نسوه، فقال له النبی صلّی اللّه علیه و سلم: اختر منهنّ» و فی لفظ: «أمسک منهنّ أربعا و فارق سائرهنّ» هذا الحدیث أخرجه هؤلاء- المذکورین- من طرق عن إسماعیل بن علیه، و غندر، و زید بن زریع، و سعید بن أبی عروبه، و سفیان الثوری، و عیسی بن یونس، و عبد الرحمن بن محمد المحاربی، و الفضل بن موسی، و غیرهم من الحفاظ عن معمر، عن الزهری، عن سالم عن أبیه، فذکره. و قد علل البخاری هذا الحدیث، فحکی عنه الترمذی أنه قال: هذا حدیث غیر محفوظ. و الصحیح ما روی عن شعیب و غیره عن الزهری: حدثت عن محمد بن سوید الثقفی أن غیلان بن سلمه، فذکره، و أما حدیث الزهری عن أبیه: أن رجلا من ثقیف طلق نساءه فقال له عمر: لأرجمنّ قبرک کما رجم قبر أبی رغال. و قد رواه معمر عن الزهری مرسلا، و هکذا رواه مالک عن الزهری مرسلا. قال أبو زرعه: و هو أصح. و رواه عقیل





عن الزهری: بلغنا عن عثمان بن محمد بن أبی سوید قال أبو حاتم: و هذا وهم، إنما هو الزهری عن عثمان بن أبی سوید. و قد سامه أحمد برجال الصحیح فقال: حدثنا إسماعیل و محمد بن جعفر قالا: حدثنا معمر عن الزهری قال أبو جعفر فی حدیثه:

أخبرنا ابن شهاب عن سالم عن أبیه: أن غیلان، فذکره، و قد روی من غیر طریق معمر و الزهری، فأخرجه 
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البیهقی عن أیوب عن نافع و سالم عن ابن عمر أن غیلان، فذکره. و أخرج أبو داود، و ابن ماجه فی سننهما عن عمیر الأسدی قال: أسلمت و عندی ثمان نسوه، فذکرت للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: اختر منهنّ أربعا. قال ابن کثیر: إن إسناده حسن. و أخرج الشافعی فی مسنده عن نوفل بن معاویه الدیلمی قال: أسلمت و عندی خمس نسوه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أمسک أربعا و فارق الأخری». و أخرج ابن ماجه، و النحاس فی ناسخه عن قیس بن الحارث الأسدی قال: «أسلمت و کان تحتی ثمان نسوه، فأتیت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فأخبرته، فقال: «اختر منهنّ أربعا و خلّ سائرهنّ، ففعلت» و هذه شواهد للحدیث الأوّل کما قال البیهقی. و أخرج ابن أبی شیبه، و البیهقی فی سننه عن الحکم قال: أجمع أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: علی أن المملوک لا یجمع من النساء فوق اثنتین. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه یقول: إن خفت ألا تعدل فی أربع فثلاث، و إلّا فثنتین، و إلّا فواحده، فإن خفت ألا تعدل





فی واحده فما ملکت یمینک.

و أخرج ابن جریر عن الربیع مثله. و أخرج أیضا عن الضحاک: فَإِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تَعْدِلُوا قال: فی المجامعه و الحبّ. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدی: أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ قال: السراری. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن حبان فی صحیحه عن عائشه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم: ذلِکَ أَدْنی أَلَّا تَعُولُوا قال: ألا تجوروا. قال ابن أبی حاتم قال أبی: هذا حدیث خطأ، و الصحیح عن عائشه موقوف. و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه فی المصنف، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس فی قوله: أَلَّا تَعُولُوا قال: ألا تمیلوا. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: ألا تمیلوا، ثم قال: أما سمعت قول أبی طالب:

بمیزان قسط لا یخیس شعیرهو وازن صدق وزنه غیر عائل «1» 

و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن مجاهد: قال: ألا تمیلوا. و أخرج ابن أبی شیبه عن أبی رزین، و أبی مالک، و الضحاک مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن زید بن أسلم فی الآیه، قال: ذلک أدنی ألا یکثر من تعولوا. و أخرج ابن أبی حاتم عن سفیان بن عیینه: قال: ألا تفتقروا. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن أبی صالح قال: کان الرجل إذا زوّج أیمه أخذ





صداقها دونها، فنهاهم اللّه عن ذلک و نزلت: وَ آتُوا النِّساءَ صَدُقاتِهِنَّ نِحْلَهً. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: نِحْلَهً قال: یعنی بالنحله: المهر. و أخرج ابن أبی حاتم عن عائشه: نِحْلَهً قالت: واجبه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن جریج وَ آتُوا النِّساءَ صَدُقاتِهِنَّ نِحْلَهً قال: فریضه مسماه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده مثله.

و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فَإِنْ طِبْنَ لَکُمْ قال:

______________________________
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هی للأزواج. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن عکرمه: فَإِنْ طِبْنَ لَکُمْ عَنْ شَیْ ءٍ مِنْهُ قال: من الصداق. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ عن ابن عباس:

فَإِنْ طِبْنَ لَکُمْ عَنْ شَیْ ءٍ مِنْهُ نَفْساً یقول: إذا کان من غیر ضرار و لا خدیعه فهو هنی ء مری ء، کما قال اللّه:


[سوره النساء (4): الآیات 5 الی 6]

وَ لا تُؤْتُوا السُّفَهاءَ أَمْوالَکُمُ الَّتِی جَعَلَ اللَّهُ لَکُمْ قِیاماً وَ ارْزُقُوهُمْ فِیها وَ اکْسُوهُمْ وَ قُولُوا لَهُمْ قَوْلاً مَعْرُوفاً (5) وَ ابْتَلُوا الْیَتامی حَتَّی إِذا بَلَغُوا النِّکاحَ فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوالَهُمْ وَ لا تَأْکُلُوها إِسْرافاً وَ بِداراً أَنْ یَکْبَرُوا وَ مَنْ کانَ غَنِیًّا فَلْیَسْتَعْفِفْ وَ مَنْ کانَ فَقِیراً فَلْیَأْکُلْ بِالْمَعْرُوفِ فَإِذا دَفَعْتُمْ إِلَیْهِمْ أَمْوالَهُمْ فَأَشْهِدُوا عَلَیْهِمْ وَ کَفی بِاللَّهِ حَسِیباً (6)

هذا رجوع إلی بقیه الأحکام المتعلقه بأموال الیتامی. و قد تقدّم الأمر بدفع






أموالهم إلیهم فی قوله تعالی:

وَ آتُوا الْیَتامی أَمْوالَهُمْ فبین سبحانه هاهنا أن السفیه و غیر البالغ لا یجوز دفع ماله إلیه. و قد تقدّم فی البقره: معنی السفیه لغه.

و اختلف أهل العلم فی هؤلاء السفهاء من هم؟ فقال سعید بن جبیر: هم الیتامی، لا تؤتوهم أموالکم.

قال النحاس: و هذا من أحسن ما قیل فی الآیه. و قال مالک: هم الأولاد الصغار، لا تعطوهم أموالکم فیفسدوها، و تبقوا بلا شی ء. و قال مجاهد: هم النساء. قال النحاس و غیره: و هذا القول لا یصح، إنما تقول العرب: سفائه أو سفیهات. و اختلفوا فی وجه إضافه الأموال إلی المخاطبین و هی للسفهاء، فقیل: أضافها إلیهم: لأنها بأیدیهم و هم الناظرون فیها، کقوله: فَسَلِّمُوا عَلی أَنْفُسِکُمْ «1»، و قوله: فَاقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ «2» أی: لیسلم بعضکم علی بعض، و لیقتل بعضکم بعضا؛ و قیل: أضافها إلیهم: لأنها من جنس أموالهم، فإن الأموال جعلت مشترکه بین الخلق فی الأصل؛ و قیل: المراد: أموال المخاطبین حقیقه، و به قال أبو موسی الأشعری، و ابن عباس، و الحسن، و قتاده. و المراد: النهی عن دفعها إلی من لا یحسن تدبیرها، کالنساء و الصبیان، و من هو ضعیف الإدراک لا یهتدی إلی وجوه النفع التی تصلح المال، و لا یتجنب وجوه الضرر التی تهلکه و تذهب به. قوله: الَّتِی جَعَلَ اللَّهُ لَکُمْ قِیاماً المفعول الأوّل محذوف، و التقدیر:

التی جعلها اللّه لکم، و «قیما»: قراءه أهل المدینه و أبی عامر، و قرأ غیرهم: «قیاما»، و قرأ عبد اللّه ابن عمر: «قواما» و القیام، و القوام: ما یقیمک، یقال: فلان قیام أهله، و قوام بیته، و هو الذی یقیم شأنه، أی: یصلحه، و لما انکسرت





القاف فی قوام؛ أبدلوا الواو یاء. قال الکسائی و الفراء: قیما، و قواما:

بمعنی قیاما، و هو منصوب علی المصدر، أی: لا تؤتوا السفهاء أموالکم التی تصلح بها أمورکم فتقومون بها قیاما، و قال الأخفش: المعنی: قائمه بأمورکم، فذهب إلی أنها جمع. و قال البصریون: قیما: جمع قیمه، کدیمه و دیم، أی: جعلها اللّه قیمه للأشیاء. و خطأ أبو علی الفارسی هذا القول و قال: هی مصدر، کقیام و قوام. و المعنی: أنها صلاح للحال و ثبات له، فأما علی قول من قال: إن المراد: أموالهم علی ما یقتضیه 

______________________________

(1). النور: 61.

(2). البقره: 54.
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ظاهر الإضافه، فالمعنی واضح. و أما علی قول من قال: إنها أموال الیتامی، فالمعنی: أنها من جنس ما تقوم به معایشکم، و یصلح به حالکم من الأموال. و قرأ الحسن و النخعی: «اللاتی جعل» قال الفراء: الأکثر فی کلام العرب النساء اللواتی، و الأموال التی، و کذلک غیر الأموال، ذکره النحاس. قوله: وَ ارْزُقُوهُمْ فِیها وَ اکْسُوهُمْ أی: اجعلوا لهم فیها رزقا أو افرضوا لهم، و هذا فیمن تلزم نفقته و کسوته من الزوجات و الأولاد و نحوهم. و أما علی قول من قال: إن الأموال هی أموال الیتامی، فالمعنی: اتجروا فیها حتی تربحوا و تنفقوا علیهم من الأرباح، أو اجعلوا لهم من أموالهم رزقا ینفقونه علی أنفسهم و یکتسون به. و قد استدل بهذه الآیه: علی جواز الحجر علی السفهاء، و به قال الجمهور. و قال أبو حنیفه: لا یحجر علی من بلغ عاقلا، و استدل بها أیضا: علی وجوب نفقه القرابه. و الخلاف فی ذلک معروف فی مواطنه. قوله: وَ قُولُوا لَهُمْ قَوْلًا مَعْرُوفاً قیل: ادعوا لهم:





بارک اللّه فیکم، و ح، و صنع لکم؛ و قیل: معناه: عدوهم وعدا حسنا، قولوا لهم: إن رشدتم دفعنا إلیکم أموالکم؛ و یقول الأب لابنه: مالی سیصیر إلیک، و أنت إن شاء اللّه صاحبه، و نحو ذلک. و الظاهر من الآیه من یصدق علیه مسمی القول الجمیل، ففیه إرشاد إلی حسن الخلق مع الأهل و الأولاد، أو مع الأیتام المکفولین. و قد قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فیما صحّ عنه: «خیرکم خیرکم لأهله، و أنا خیرکم لأهلی». قوله: وَ ابْتَلُوا الْیَتامی الابتلاء: الاختبار. و قد تقدّم تحقیقه. و قد اختلفوا فی معنی الاختبار، فقیل: هو أن یتأمل الوصی أخلاق یتیمه؛ لیعلم بنجابته و حسن تصرفه؛ فیدفع إلیه ماله إذا بلغ النکاح و آنس منه الرشد؛ و قیل: معنی الاختبار: أن یدفع إلیه شیئا من ماله؛ و یأمره بالتصرف فیه حتی یعلم حقیقه حاله. و قیل: معنی الاختبار: أن یرد النظر إلیه فی نفقه الدار لیعرف کیف تدبیره، و إن کانت جاریه ردّ إلیها ما یردّ إلی ربه البیت من تدبیر بیتها. و المراد ببلوغ النکاح: بلوغ الحلم، لقوله تعالی:

وَ إِذا بَلَغَ الْأَطْفالُ مِنْکُمُ الْحُلُمَ «1» و من علامات البلوغ: الإنبات، و بلوغ خمس عشره سنه. و قال مالک و أبو حنیفه و غیرهما: لا یحکم لمن لم یحتلم بالبلوغ إلّا بعد مضی سبع عشره سنه، و هذه العلامات تعم الذکر و الأنثی، و تختص الأنثی: بالحبل و الحیض. قوله: فَإِنْ آنَسْتُمْ أی: أبصرتم و رأیتم، و منه قوله:

آنَسَ مِنْ جانِبِ الطُّورِ ناراً «2». قال الأزهری: تقول العرب اذهب فاستأنس هل تری أحدا، معناه:

تبصر؛ و قیل: هو هنا بمعنی: وجد و علم، أی: فإن





وجدتم و علمتم منهم رشدا. و قراءه الجمهور:

«رشدا» بضم الراء و سکون الشین. و قرأ ابن مسعود، و السلمی، و عیسی الثقفی: بفتح الراء و الشین، قیل: هما لغتان؛ و قیل: هو بالضم مصدر رشد، و بالفتح مصدر رشد.

و اختلف أهل العلم فی معنی الرشد هاهنا، فقیل: الصلاح فی العقل و الدین؛ و قیل: فی العقل خاصه.

قال سعید بن جبیر و الشعبی: إنه لا یدفع إلی الیتیم ماله إذا لم یؤنس رشده و إن کان شیخا. قال الضحاک:

و إن بلغ مائه سنه. و جمهور العلماء علی أن الرشد لا یکون إلّا بعد البلوغ، و علی أنه إن لم یرشد بعد بلوغ الحلم لا یزول عنه الحجر. و قال أبو حنیفه: لا یحجر علی الحرّ البالغ و إن کان أفسق الناس و أشدهم تبذیرا، و به قال النخعی، و زفر، و ظاهر النظم القرآنی: أنه لا تدفع إلیهم أموالهم إلّا بعد بلوغ غایه، هی: بلوغ 

______________________________
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النکاح، مقیده هذه الغایه بإیناس الرشد، فلا بد من مجموع الأمرین، فلا تدفع إلی الیتامی أموالهم قبل البلوغ، و إن کانوا معروفین بالرشد، و لا بعد البلوغ إلّا بعد إیناس الرشد منهم. و المراد بالرشد: نوعه، و هو المتعلق بحسن التصرف فی أمواله، و عدم التبذیر بها، و وضعها فی مواضعها. قوله: وَ لا تَأْکُلُوها إِسْرافاً وَ بِداراً أَنْ یَکْبَرُوا الإسراف فی اللغه: الإفراط و مجاوزه الحدّ. و قال النضر بن شمیل: السرف و التبذیر، و البدار:

المبادره و أَنْ یَکْبَرُوا فی موضع نصب بقوله: بِداراً أی: لا تأکلوا أموال الیتامی أکل إسراف و أکل مبادره لکبرهم، أو: لا تأکلوا لأجل السرف، و لأجل





المبادره، أو: لا تأکلوها مسرفین و مبادرین لکبرهم، و تقولوا: ننفق أموال الیتامی فیما نشتهی قبل أن یبلغوا فینتزعوها من أیدینا. قوله: وَ مَنْ کانَ غَنِیًّا فَلْیَسْتَعْفِفْ وَ مَنْ کانَ فَقِیراً فَلْیَأْکُلْ بِالْمَعْرُوفِ بین سبحانه ما یحل لهم من أموال الیتامی، فأمر الغنیّ بالاستعفاف و توفیر مال الصبی علیه، و عدم تناوله منه، و سوّغ للفقیر أن یأکل بالمعروف.

و اختلف أهل العلم فی الأکل بالمعروف ما هو؟ فقال قوم: هو القرض إذا احتاج إلیه و یقضی متی أیسر اللّه علیه، و به قال عمر بن الخطاب، و ابن عباس، و عبیده السلمانی، و ابن جبیر، و الشعبی، و مجاهد، و أبو العالیه، و الأوزاعی، و قال النخعی، و عطاء و الحسن و قتاده: لا قضاء علی الفقیر فیما یأکل بالمعروف، و به قال جمهور الفقهاء. و هذا بالنظم القرآنی ألصق فإن إباحه الأکل للفقیر مشعره بجواز ذلک له من غیر قرض.

و المراد بالمعروف: المتعارف به بین الناس، فلا یترفه بأموال الیتامی، و یبالغ فی التنعم بالمأکول، و المشروب، و الملبوس، و لا یدع نفسه عن سدّ الفاقه و ستر العوره. و الخطاب فی هذه الآیه لأولیاء الأیتام القائمین بما یصلحهم، کالأب و الجدّ و وصیهما. و قال بعض أهل العلم: المراد بالآیه: الیتیم إن کان غنیا: وسع علیه و عفّ من ماله، و إن کان فقیرا: کان الإنفاق علیه بقدر ما یحصل له، و هذا القول فی غایه السقوط. قوله:

فَإِذا دَفَعْتُمْ إِلَیْهِمْ أَمْوالَهُمْ فَأَشْهِدُوا عَلَیْهِمْ أی: إذا حصل مقتضی الدفع فدفعتم إلیهم أموالهم، فأشهدوا علیهم أنهم قد قبضوها منکم، لتندفع عنکم التهم، و تأمنوا عاقبه الدعاوی الصادره منهم. و قیل: إن الإشهاد المشروع: هو ما





أنفقه علیهم الأولیاء قبل رشدهم؛ و قیل: هو علی ردّ ما استقرضه إلی أموالهم، و ظاهر النظم القرآنی: مشروعیه الإشهاد علی ما دفع إلیهم من أموالهم، و هو یعمّ الإنفاق قبل الرشد، و الدفع للجمیع إلیهم بعد الرشد وَ کَفی بِاللَّهِ حَسِیباً أی: حاسبا لأعمالکم، شاهدا علیکم فی کل شی ء تعملونه، و من جمله ذلک: معاملتکم للیتامی فی أموالهم، و فیه وعید عظیم، و الباء: زائده، أی: کفی اللّه.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تُؤْتُوا السُّفَهاءَ أَمْوالَکُمُ یقول: لا تعمد إلی مالک و ما خولک اللّه و جعله لک معیشه، فتعطیه امرأتک أو بنتک، ثم تضطر إلی ما فی أیدیهم، و لکن أمسک مالک، و أصلحه، و کن أنت الذی تنفق علیهم فی کسوتهم و رزقهم و مؤونتهم.

قال: و قوله: قِیاماً یعنی: قوامکم من معایشکم. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه من طریق العوفی فی الآیه یقول: لا تسلط السفیه من ولدک علی مالک، و أمره أن یرزقه منه و یکسوه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: هم بنوک و النساء. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی أمامه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ 
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النّساء السّفهاء إلّا التی أطاعت قیّمها». و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی هریره قال: هم الخدم، و هم شیاطین الإنس. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن مسعود قال: هم النساء و الصبیان. و أخرج ابن جریر عن حضرمی: أن رجلا عمد فدفع ماله إلی امرأته فوضعته فی غیر الحق، فقال اللّه:





وَ لا تُؤْتُوا السُّفَهاءَ أَمْوالَکُمُ و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن سعید بن جبیر قال: هم الیتامی و النساء. و أخرج عبد ابن حمید، و ابن المنذر عن عکرمه قال: هو مال الیتیم یکون عندک، یقول: لا تؤته إیاه، و أنفق علیه حتی یبلغ. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ ارْزُقُوهُمْ یقول: أنفقوا علیهم. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد: وَ قُولُوا لَهُمْ قَوْلًا مَعْرُوفاً قال: أمروا أن یقولوا لهم قولا معروفا فی البرّ و الصله. و أخرج ابن جریر عن ابن جریج: وَ قُولُوا لَهُمْ قَوْلًا مَعْرُوفاً قال: عده تعدونهم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: وَ ابْتَلُوا الْیَتامی یعنی: اختبروا الیتامی عند الحلم فَإِنْ آنَسْتُمْ عرفتم مِنْهُمْ رُشْداً فی حالهم، و الإصلاح فی أموالهم فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوالَهُمْ وَ لا تَأْکُلُوها إِسْرافاً وَ بِداراً یعنی: تأکل مال الیتیم ببادره قبل أن یبلغ فتحول بینه و بین ماله. و أخرج البخاری و غیره عن عائشه قالت: أنزلت هذه الآیه فی ولیّ الیتیم وَ مَنْ کانَ غَنِیًّا فَلْیَسْتَعْفِفْ وَ مَنْ کانَ فَقِیراً فَلْیَأْکُلْ بِالْمَعْرُوفِ بقدر قیامه علیه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم، و صححه، عن ابن عباس: وَ مَنْ کانَ غَنِیًّا فَلْیَسْتَعْفِفْ قال: بغناه وَ مَنْ کانَ فَقِیراً فَلْیَأْکُلْ بِالْمَعْرُوفِ قال: یأکل من ماله یقوت علی نفسه حتی لا یحتاج إلی مال الیتیم. و أخرج ابن جریر عنه قال: هو القرض. و أخرج عبد بن حمید، و البیهقی عن





ابن عباس قال: إن کان فقیرا أخذ من فضل اللبن، و أخذ من فضل القوت، و لا یجاوزه، و ما یستر عورته من الثیاب، فإن أیسر قضاه، و إن أعسر فهو فی حل. و أخرج عبد الرزاق، و ابن سعد، و سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و البیهقی فی سننه من طرق عن عمر بن الخطاب قال: إنی أنزلت نفسی من مال اللّه منزله ولیّ الیتیم، إن استغنیت استعففت، و إن احتجت أخذت منه بالمعروف، فإذا أیسرت قضیت. و أخرج أحمد، و أبو داود، و النسائی، و ابن ماجه، و ابن أبی حاتم عن ابن عمر: «أنّ رجلا سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال:

لیس لی مال ولی یتیم فقال: کل من مال یتیمک غیر مسرف و لا مبذّر و لا متأثّل «1» مالا و من غیر أن تقی مالک بماله». و أخرج أبو داود، و النحاس کلاهما فی الناسخ، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ مَنْ کانَ فَقِیراً فَلْیَأْکُلْ بِالْمَعْرُوفِ «2» قال: نسختها: إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی الآیه.

______________________________

(1). قال فی النهایه [1/ 23]: غیر متأثل: غیر جامع، یقال: مال مؤثّل، و مجد مؤثل: أی مجموع ذو أصل، و أثله الشی ء: أصله.

(2). النساء: 10.
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[سوره النساء (4): الآیات 7 الی 10]

لِلرِّجالِ نَصِیبٌ مِمَّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ وَ لِلنِّساءِ نَصِیبٌ مِمَّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ مِمَّا قَلَّ مِنْهُ أَوْ کَثُرَ نَصِیباً مَفْرُوضاً (7) وَ إِذا حَضَرَ الْقِسْمَهَ أُولُوا الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینُ فَارْزُقُوهُمْ مِنْهُ وَ قُولُوا لَهُمْ قَوْلاً مَعْرُوفاً (8) وَ لْیَخْشَ الَّذِینَ لَوْ تَرَکُوا مِنْ خَلْفِهِمْ ذُرِّیَّهً






ضِعافاً خافُوا عَلَیْهِمْ فَلْیَتَّقُوا اللَّهَ وَ لْیَقُولُوا قَوْلاً سَدِیداً (9) إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ ناراً وَ سَیَصْلَوْنَ سَعِیراً (10)

لما ذکر سبحانه حکم أموال الیتامی وصله بأحکام المواریث، و کیفیه قسمتها بین الورثه. و أفرد سبحانه ذکر النساء بعد ذکر الرجال، و لم یقل: للرجال و النساء نصیب، للإیذان بأصالتهنّ فی هذا الحکم، و دفع ما کانت علیه الجاهلیه من عدم توریث النساء، و فی ذکر القرابه بیان لعله المیراث، مع التعمیم لما یصدق علیه مسمی القرابه من دون تخصیص. و قوله: مِمَّا قَلَّ مِنْهُ أَوْ کَثُرَ بدل من قوله: مِمَّا تَرَکَ بإعاده الجار، و الضمیر فی قوله: مِنْهُ راجع إلی المبدل منه. و قوله: نَصِیباً منتصب علی الحال، أو علی المصدریه، أو علی الاختصاص، و سیأتی ذکر السبب فی نزول هذه الآیه إن شاء اللّه، و قد أجمل اللّه سبحانه فی هذه المواضع قدر النصیب المفروض، ثم أنزل قوله: یُوصِیکُمُ اللَّهُ فِی أَوْلادِکُمْ فبین میراث کل فرد.

قوله: وَ إِذا حَضَرَ الْقِسْمَهَ أُولُوا الْقُرْبی المراد بالقرابه هنا: غیر الوارثین، و کذا الیتامی و المساکین، شرع اللّه سبحانه: أنهم إذا حضروا قسمه الترکه کان لهم رزق، فیرضخ «1» لهم المتقاسمون شیئا منها. و قد ذهب قوم إلی أن الآیه محکمه، و أن الأمر للندب. و ذهب آخرون إلی أنها منسوخه بقوله تعالی: یُوصِیکُمُ اللَّهُ فِی أَوْلادِکُمْ و الأول أرجح، لأن المذکور فی الآیه للقرابه غیر الوارثین، لیس هو من جمله المیراث، حتی یقال: إنها منسوخه بآیه المواریث، إلّا أن یقولوا: إن أولی القربی المذکورین هنا هم الوارثون؛ کان للنسخ وجه. و قالت طائفه: إن هذا الرضخ لغیر الوارث من القرابه واجب





بمقدار ما تطیب به أنفس الورثه، و هو معنی الأمر الحقیقی، فلا یصار إلی الندب إلّا لقرینه، و الضمیر فی قوله: مِنْهُ راجع إلی المال المقسوم المدلول علیه بالقسمه، و قیل: راجع إلی ما ترک. و القول المعروف: هو القول الجمیل الذی لیس فیه منّ بما صار إلیهم من الرضخ، و لا أذی. قوله: وَ لْیَخْشَ الَّذِینَ لَوْ تَرَکُوا هم الأوصیاء، کما ذهب إلیه طائفه من المفسرین، و فیه وعظ لهم بأن یفعلوا بالیتامی الذین فی حجورهم ما یحبون أن یفعل بأولادهم من بعدهم؛ و قالت طائفه: المراد: جمیع الناس أمروا باتقاء اللّه فی الأیتام، و أولاد الناس، و إن لم یکونوا فی حجورهم؛ و قال آخرون: إن المراد بهم: من یحضر المیت عند موته، أمروا بتقوی اللّه، و بأن یقولوا للمحتضر قولا سدیدا، من إرشاده إلی التخلص عن حقوق اللّه، و حقوق بنی آدم، و إلی الوصیه بالقرب المقرّبه إلی اللّه سبحانه، و إلی ترک التبذیر بماله، و إحرام «2» ورثته، کما یخشون علی ورثتهم من بعدهم لو ترکوهم فقراء عاله یتکففون الناس؛ و قال ابن عطیه: الناس صنفان، یصلح لأحدهما أن یقال له عند موته ما لا یصلح للآخر،

______________________________

(1). قال فی النهایه [1/ 228]: الرّضخ: العطیه القلیله.

(2). قال فی اللسان: أحرمه: منعه العطیه، و هی لغه لیست بالعالیه.
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و ذلک أن الرجل إذا ترک ورثته مستقلین بأنفسهم أغنیاء، حسن أن یندب إلی الوصیه، و یحمل علی أن یقدّم لنفسه، و إذا ترک ورثته ضعفاء مفلسین، حسن أن یندب إلی الترک لهم و الاحتیاط، فإن أجره فی قصد ذلک کأجره فی المساکین. قال القرطبی: و هذا التفصیل صحیح. قوله: لَوْ تَرَکُوا





صله الموصول، و الفاء فی قوله: فَلْیَتَّقُوا لترتیب ما بعدها علی ما قبلها؛ و المعنی: و لیخش الذین صفتهم و حالهم أنهم لو شارفوا أن یترکوا خلفهم ذریه ضعافا، و ذلک عند احتضارهم، خافوا علیهم الضیاع بعدهم لذهاب کافلهم و کاسبهم، ثم أمرهم بتقوی اللّه، و القول السدید للمحتضرین، أو لأولادهم من بعدهم علی ما سبق. قوله: إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی استئناف یتضمن النهی عن ظلم الأیتام من الأولیاء و الأوصیاء. و انتصاب قوله:

ظُلْماً علی المصدریه، أی: أکل ظلم، أو علی الحالیه، أی: ظالمین لهم. و قوله: إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ ناراً أی: ما یکون سببا للنار، تعبیرا بالمسبب عن السبب، و قد تقدّم تفسیر مثل هذه الآیه.

و قوله: وَ سَیَصْلَوْنَ قراءه عاصم و ابن عامر: بضم الیاء، علی ما لم یسم فاعله. و قرأ أبو حیوه: بضم الیاء و فتح الصاد و تشدید اللام، من التصلیه، بکثره الفعل مره بعد أخری. و قرأ الباقون: بفتح الیاء، من:

صلی النار، یصلاها، و الصلی: هو التسخن بقرب النار أو مباشرتها، و منه قول الحارث بن عباد:

لم أکن من جناتها علم اللّه و إنّی لحرّها الیوم صالی 

و السعیر: الجمر المشتعل.

و قد أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس قال: کان أهل الجاهلیه لا یورثون البنات و لا الصغار حتی یدرکوا، فمات رجل من الأنصار یقال له: أوس بن ثابت، و ترک ابنتین و ابنا صغیرا، فجاء ابنا عمه و هما عصبته إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأخذا میراثه کله، فجاءت امرأته إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فنزلت الآیه، فأرسل إلیهما رسول اللّه فقال: لا تحرکا من المیراث شیئا، فإنه قد أنزل





علیّ شی ء احترت فیه، إن للذکر و الأنثی نصیبا، ثم نزل بعد ذلک: وَ یَسْتَفْتُونَکَ فِی النِّساءِ، ثم نزل: یُوصِیکُمُ اللَّهُ فِی أَوْلادِکُمْ فدعا بالمیراث، فأعطی المرأه الثمن، و قسّم ما بقی: للذکر مثل حظ الأنثیین. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن عکرمه فی الآیه قال: نزلت فی أم کلثوم و ابنه أم کحله، أو أم کجّه، و ثعلبه بن أوس، و سوید، و هم من الأنصار، کان أحدهم زوجا و الآخر عم ولدها، فقالت: یا رسول اللّه! توفی زوجی و ترکنی و ابنته فلم نورث من ماله، فقال عمّ ولدها: یا رسول اللّه! لا ترکب فرسا، و لا تنکی عدوا، و یکسب علیها و لا تکتسب، فنزلت. و أخرج البخاری و غیره عن ابن عباس فی قوله تعالی: وَ إِذا حَضَرَ الْقِسْمَهَ قال:

هی محکمه و لیست بمنسوخه. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن خطاب بن عبد اللّه فی هذه الآیه قال: قضی بها أبو موسی. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و أبو داود فی ناسخه، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: هی واجبه علی أهل المیراث ما طابت به أنفسهم. و أخرج عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه عن الحسن و الزهری، قالا: هی محکمه ما طابت 
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به أنفسهم. و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن جریر، و الحاکم، و صححه عن ابن عباس قال: یرضخ لهم، فإن کان فی ماله تقصیر، اعتذر إلیهم، فهو: قولا معروفا. و أخرج





ابن المنذر عن عائشه أنها لم تنسخ. و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم: أن هذه الآیه منسوخه بآیه المیراث. و أخرج أبو داود فی ناسخه، و عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، عن سعید بن المسیب قال: هی منسوخه.

و أخرج ابن جریر عن سعید بن جبیر قال: إن کانوا کبارا یرضخوا، و إن کانوا صغارا اعتذروا إلیهم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه فی قوله: وَ لْیَخْشَ الَّذِینَ لَوْ تَرَکُوا قال:

هذا فی الرجل یحضر الرجل عند موته، فیسمعه یوصی وصیه تضرّ بورثته، فأمر اللّه الذی یسمعه أن یتقی اللّه و یوفقه و یسدده للصواب، و لینظر لورثته کما یحب أن یصنع لورثته إذا خشی علیهم الضیعه. و قد روی نحو هذا من طرق. و أخرج ابن أبی شیبه، و أبو یعلی، و الطبرانی، و ابن حبان فی صحیحه، و ابن أبی حاتم عن أبی برزه عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یبعث یوم القیامه قوم من قبورهم، تأجّج أفواههم نارا، فقیل:

یا رسول اللّه! من هم؟ قال: ألم تر أن اللّه یقول: إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ ناراً». و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، عن أبی سعید الخدری قال: حدثنا النبی صلّی اللّه علیه و سلم عن لیله أسری به قال: «نظرت فإذا أنا بقوم لهم مشافر کمشافر الإبل، و قد و کلّ بهم من یأخذ بمشافرهم ثم یجعل فی أفواههم صخرا من نار، فیقذف فی فیّ أحدهم حتی یخرج من أسافلهم، و لهم





جؤار و صراخ، فقلت: یا جبریل! من هؤلاء؟ قال: هؤلاء الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ ناراً وَ سَیَصْلَوْنَ سَعِیراً». و أخرج ابن جریر عن زید بن أسلم قال: هذه الآیه لأهل الشرک حین کانوا لا یورثونهم و یأکلون أموالهم.
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[سوره النساء (4): الآیات 11 الی 14]

یُوصِیکُمُ اللَّهُ فِی أَوْلادِکُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ فَإِنْ کُنَّ نِساءً فَوْقَ اثْنَتَیْنِ فَلَهُنَّ ثُلُثا ما تَرَکَ وَ إِنْ کانَتْ واحِدَهً فَلَهَا النِّصْفُ وَ لِأَبَوَیْهِ لِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ مِمَّا تَرَکَ إِنْ کانَ لَهُ وَلَدٌ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلَدٌ وَ وَرِثَهُ أَبَواهُ فَلِأُمِّهِ الثُّلُثُ فَإِنْ کانَ لَهُ إِخْوَهٌ فَلِأُمِّهِ السُّدُسُ مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ یُوصِی بِها أَوْ دَیْنٍ آباؤُکُمْ وَ أَبْناؤُکُمْ لا تَدْرُونَ أَیُّهُمْ أَقْرَبُ لَکُمْ نَفْعاً فَرِیضَهً مِنَ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً حَکِیماً (11) وَ لَکُمْ نِصْفُ ما تَرَکَ أَزْواجُکُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُنَّ وَلَدٌ فَإِنْ کانَ لَهُنَّ وَلَدٌ فَلَکُمُ الرُّبُعُ مِمَّا تَرَکْنَ مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ یُوصِینَ بِها أَوْ دَیْنٍ وَ لَهُنَّ الرُّبُعُ مِمَّا تَرَکْتُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَکُمْ وَلَدٌ فَإِنْ کانَ لَکُمْ وَلَدٌ فَلَهُنَّ الثُّمُنُ مِمَّا تَرَکْتُمْ مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ تُوصُونَ بِها أَوْ دَیْنٍ وَ إِنْ کانَ رَجُلٌ یُورَثُ کَلالَهً أَوِ امْرَأَهٌ وَ لَهُ أَخٌ أَوْ أُخْتٌ فَلِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ فَإِنْ کانُوا أَکْثَرَ مِنْ ذلِکَ فَهُمْ شُرَکاءُ فِی الثُّلُثِ مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ یُوصی بِها أَوْ دَیْنٍ غَیْرَ مُضَارٍّ وَصِیَّهً مِنَ اللَّهِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَلِیمٌ (12) تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ یُدْخِلْهُ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (13) وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَتَعَدَّ حُدُودَهُ یُدْخِلْهُ ناراً خالِداً فِیها وَ لَهُ عَذابٌ






مُهِینٌ (14)

و هذا تفصیل لما أجمل فی قوله تعالی: لِلرِّجالِ نَصِیبٌ مِمَّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ الآیه، و قد استدل لذلک علی جواز تأخیر البیان عن وقت الحاجه، و هذه الآیه رکن من أرکان الدین، و عمده من عمد الأحکام، و أم من أمهات الآیات، لاشتمالها علی ما یهم من علم الفرائض، و قد کان هذا العلم من أجلّ علوم الصحابه، و أکثر مناظراتهم فیه، و سیأتی بعد کمال تفسیر ما اشتمل علیه کلام اللّه من الفرائض ذکر بعض فضائل هذا العلم إن شاء اللّه. قوله: یُوصِیکُمُ اللَّهُ فِی أَوْلادِکُمْ أی: فی بیان میراثهم. و قد اختلفوا:

هل یدخل أولاد الأولاد أم لا، فقالت الشافعیه: إنهم یدخلون مجازا لا حقیقه، و قالت الحنفیه: إنه یتناولهم لفظ الأولاد حقیقه إذا لم یوجد أولاد الصلب، و لا خلاف أن بنی البنین کالبنین فی المیراث مع عدمهم، و إنما هذا الخلاف فی دلاله لفظ الأولاد علی أولادهم مع عدمهم، و یدخل فی لفظ الأولاد من کان منهم کافرا، و یخرج بالسنه، و کذلک یدخل القاتل عمدا، و یخرج أیضا بالسنه و الإجماع، و یدخل فیه الخنثی. قال القرطبی: و أجمع العلماء: أنه یورث من حیث یبول، فإن بال منهما: فمن حیث سبق، فإن خرج البول منهما من غیر سبق أحدهما: فله نصف نصیب الذکر و نصف نصیب الأنثی، و قیل: یعطی أقلّ النصیبین، و هو نصیب الأنثی، قاله یحیی بن آدم، و هو قول الشافعی. و هذه الآیه ناسخه لما کان فی صدر الإسلام من الموارثه بالحلف و الهجره و المعاقده، و قد أجمع العلماء: علی أنه إذا کان مع الأولاد من له فرض مسمی أعطیه، و کان ما





بقی من المال للذکر مثل حظ الأنثیین، للحدیث الثابت فی الصحیحین و غیرهما بلفظ:

«ألحقوا الفرائض بأهلها، فما أبقت الفرائض فلأولی رجل ذکر» إلّا إذا کان ساقطا معهم، کالأخوه لأم. و قوله: لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ جمله مستأنفه، لبیان الوصیه فی الأولاد، فلا بدّ من تقدیر ضمیر یرجع إلیهم: و یوصیکم اللّه فی أولادکم للذکر منهم حظ الأنثیین. و المراد: حال اجتماع الذکور و الإناث، و أما حال الانفراد: فللذکر جمیع المیراث، و للأنثی النصف، و للاثنتین فصاعدا الثلثان. قوله: فَإِنْ کُنَّ نِساءً فَوْقَ اثْنَتَیْنِ فَلَهُنَّ ثُلُثا ما تَرَکَ أی: فإن کنّ الأولاد، و التأنیث باعتبار الخبر، أو البنات، أو المولودات نساء لیس معهن ذکر فوق اثنتین. أی: زائدات علی اثنتین، علی أن: فوق، صفه لنساء، أو یکون خبرا ثانیا لکان فَلَهُنَّ ثُلُثا ما تَرَکَ المیت، المدلول علیه بقرینه المقام. و ظاهر النظم القرآنی: أن الثلثین فریضه الثلاث من البنات فصاعدا، و لم یسم للاثنتین فریضه، و لهذا اختلف أهل العلم فی فریضتهما، فذهب الجمهور: إلی أن لهما إذا انفردتا عن البنین الثلثین، و ذهب ابن عباس: إلی أن فریضتهما النصف، احتج الجمهور بالقیاس علی الأختین، فإن اللّه سبحانه قال فی شأنهما فَإِنْ کانَتَا اثْنَتَیْنِ فَلَهُمَا الثُّلُثانِ فألحقوا البنتین بالأختین فی استحقاقهما الثلثین، کما ألحقوا الأخوات إذا زدن علی اثنتین بالبنات فی الاشتراک فی الثلثین؛ و قیل: فی الآیه ما یدل علی أن للبنتین الثلثین، و ذلک أنه لما کان للواحده مع أخیها الثلث کانا للابنتین إذا انفردتا
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الثلثان، هکذا احتج بهذه الحجه إسماعیل بن عیاش و المبرد. قال النحاس: و هذا الاحتجاج عند أهل النظر غلط، لأن الاختلاف فی البنتین إذا انفردتا





عن البنین، و أیضا للمخالف أن یقول إذا ترک بنتین و ابنا فللبنتین النصف، فهذا دلیل علی أن هذا فرضهما، و یمکن تأیید ما احتج به الجمهور: بأن اللّه سبحانه لما فرض للبنت الواحده إذا انفردت النصف بقوله تعالی: وَ إِنْ کانَتْ واحِدَهً فَلَهَا النِّصْفُ کان فرض البنتین إذا انفردتا فوق فرض الواحده، و أوجب القیاس علی الأختین الاقتصار للبنتین علی الثلثین. و قیل: إن: فوق، زائده، و المعنی: و إن کنّ نساء اثنتین کقوله تعالی: فَاضْرِبُوا فَوْقَ الْأَعْناقِ «1» أی: الأعناق، و رد هذا النحاس، و ابن عطیه فقالا: هو خطأ، لأن الظروف و جمیع الأسماء لا تجوز فی کلام العرب أن تزاد لغیر معنی. قال ابن عطیه: و لأن قوله: فَوْقَ الْأَعْناقِ هو الفصیح، و لیست فوق زائده، بل هی محکمه المعنی، لأن ضربه العنق إنما یجب أن تکون فوق العظام فی المفصل دون الدماغ، کما قال درید بن الصمه: اخفض عن الدماغ، و ارفع عن العظم، فهکذا کنت أضرب أعناق الأبطال. انتهی. و أیضا: لو کان لفظ فوق زائدا کما قالوا: لقال: فلهما ثلثا ما ترک، و لم یقل: فلهن ثلثا ما ترک، و أوضح ما یحتج به للجمهور: ما أخرجه ابن أبی شیبه، و أحمد و أبو داود، و الترمذی، و ابن ماجه، و أبو یعلی، و ابن أبی حاتم، و ابن حبان، و الحاکم، و البیهقی فی سننه عن جابر قال: جاءت امرأه سعد بن الربیع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقالت: یا رسول اللّه! هاتان ابنتا سعد بن الربیع، قتل أبوهما معک فی أحد شهیدا، و إن عمهما أخذ مالهما، فلم یدع لهما مالا، و لا تنکحان





إلّا و لهما مال، فقال: یقضی اللّه فی ذلک، فنزلت آیه المیراث: یُوصِیکُمُ اللَّهُ فِی أَوْلادِکُمْ الآیه، فأرسل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی عمهما فقال: أعط ابنتی سعد الثلثین و أمهما الثمن و ما بقی فهو لک، أخرجوه من طرق عن عبد اللّه بن محمد بن عقیل عن جابر قال الترمذی: و لا یعرف إلّا من حدیثه. قوله:

وَ إِنْ کانَتْ واحِدَهً فَلَهَا النِّصْفُ قرأ نافع، و أهل المدینه: «واحده» بالرفع، علی أن: کان، تامه بمعنی: فإن وجدت واحده أو حدثت واحده. و قرأ الباقون: بالنصب، قال النحاس: و هذه قراءه حسنه، أی: و إن کانت المتروکه أو المولوده واحده. قوله: وَ لِأَبَوَیْهِ لِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ أی: لأبوی المیت، و هو کنایه عن غیر مذکور، و جاز ذلک لدلاله الکلام علیه و فَلِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ بدل من قوله: وَ لِأَبَوَیْهِ بتکریر العامل للتأکید و التفصیل. و قرأ الحسن، و نعیم بن میسره «السدس» بسکون الدال، و کذلک قرءا: الثلث، و الربع إلی العشر: بالسکون، و هی لغه بنی تمیم و ربیعه، و قرأ الجمهور: بالتحریک ضما، و هی لغه أهل الحجاز و بنی أسد فی جمیعها. و المراد بالأبوین: الأب و الأم، و التثنیه علی لفظ الأب: للتغلیب.

و قد اختلف العلماء فی الجد: هل هو بمنزله الأب فتسقط به الأخوه أم لا؟ فذهب أبو بکر الصدیق إلی أنه بمنزله الأب، و لم یخالفه أحد من الصحابه أیام خلافته، و اختلفوا فی ذلک بعد وفاته، فقال بقول أبی بکر ابن عباس، و عبد اللّه بن الزبیر، و عائشه، و معاذ بن جبل، و أبیّ بن کعب، و أبو الدرداء، و أبو هریره،





و عطاء، و طاوس، و الحسن و قتاده، و أبو حنیفه، و أبو ثور، و إسحاق، و احتجوا بمثل قوله تعالی:

______________________________

(1). الأنفال: 12.
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مِلَّهَ أَبِیکُمْ إِبْراهِیمَ «1» و قوله: یا بَنِی آدَمَ* «2» و قوله صلّی اللّه علیه و سلم: «ارموا یا بنی إسماعیل». و ذهب علی بن أبی طالب، و زید بن ثابت، و ابن مسعود: إلی توریث الجدّ مع الإخوه لأبوین أو لأب، و لا ینقص معهم من الثلث، و لا ینقص مع ذوی الفروض من السدس فی قول زید، و مالک، و الأوزاعی، و أبو یوسف، و محمد، و الشافعی. و قیل: یشرک بین الإخوه و الجد إلی السدس، و لا ینقصه من السدس شیئا مع ذوی الفروض و غیرهم، و هو قول ابن أبی لیلی و طائفه، و ذهب الجمهور: إلی أن الجد یسقط بنی الإخوه، و روی الشعبی عن علی: أنه أجری بنی الإخوه فی القاسمه مجری الإخوه. و أجمع العلماء: علی أن الجد لا یرث مع الأب شیئا، و أجمع العلماء: علی أن للجده السدس إذا لم یکن للمیت أم، و أجمعوا: علی أنها ساقطه مع وجود الأم، و أجمعوا: علی أن الأب لا یسقط الجدّه أم الأمّ.

و اختلفوا فی توریث الجده و ابنها حیّ، فروی عن زید بن ثابت، و عثمان، و علی: أنها لا ترث و ابنها حیّ، و به قال مالک، و الثوری، و الأوزاعی، و أبو ثور، و أصحاب الرأی. و روی عن عمر، و ابن مسعود، و أبی موسی: أنها ترث معه، و روی أیضا: عن علیّ، و عثمان، و به قال شریح، و جابر بن زید، و عبید اللّه ابن





الحسن، و شریک، و أحمد، و إسحاق، و ابن المنذر. قوله: إِنْ کانَ لَهُ وَلَدٌ الولد: یقع علی الذکر و الأنثی، لکنه إذا کان الموجود من الذکر من الأولاد وحده أو مع الأنثی منهم: فلیس للجد إلّا السدس، و إن کان الموجود أنثی: کان للجد السدس بالفرض، و هو عصبه فیما عدا السدس، و أولاد ابن المیت کأولاد المیت. قوله: فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلَدٌ أی: و لا ولد ابن، لما تقدّم من الإجماع وَ وَرِثَهُ أَبَواهُ منفردین عن سائر الورثه، کما ذهب إلیه الجمهور من أن الأم لا تأخذ ثلث الترکه إلّا إذا لم یکن للمیت وارث غیر الأبوین، أما لو کان معهما أحد الزوجین: فلیس للأم إلّا ثلث الباقی بعد الموجودین من الزوجین. و روی عن ابن عباس: أن للأم ثلث الأصل مع أحد الزوجین، و هو یستلزم تفضیل الأمّ علی الأب فی مسأله زوج و أبوین مع الاتفاق علی أنه أفضل منها عند انفرادهما عن أحد الزوجین. قوله: فَإِنْ کانَ لَهُ إِخْوَهٌ فَلِأُمِّهِ السُّدُسُ إطلاق الإخوه یدل: علی أنه لا فرق بین الإخوه لأبوین أو لأحدهما.

و قد أجمع أهل العلم: علی أن الاثنین من الإخوه یقومان مقام الثلاثه فصاعدا فی حجب الأم إلی السدس، إلّا ما یروی عن ابن عباس: أنه جعل الاثنین کالواحد فی عدم الحجب. و أجمعوا أیضا: علی أن الأختین فصاعدا کالأخوین فی حجب الأم. قوله: مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ یُوصِی بِها أَوْ دَیْنٍ قرأ ابن کثیر، و ابن عامر، و عاصم:

«یوصی» بفتح الصاد. و قرأ الباقون: بکسرها، و اختار الکسر أبو عبید، و أبو حاتم لأنه جری ذکر المیت قبل هذا. قال الأخفش: و تصدیق ذلک قوله: یُوصِینَ و





تُوصُونَ 

و اختلف فی وجه تقدیم الوصیه علی الدین مع کونه مقدما علیها بالإجماع، فقیل: المقصود تقدیم الأمرین علی المیراث من غیر قصد إلی الترتیب بینهما- و قیل: لما کانت الوصیه أقل لزوما من الدین قدّمت اهتماما بها؛ و قیل: قدّمت لکثره وقوعها، فصارت کالأمر اللازم لکل میت؛ و قیل: قدمت لکونها حظ المساکین و الفقراء، و أخر الدین لکونه حظ غریم یطلبه بقوه و سلطان؛ و قیل: لما کانت الوصیه ناشئه من جهه المیت 

______________________________

(1). الحج: 78.

(2). الأعراف: 26 و 27 و 31 و 35.
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قدمت، بخلاف الدین فإنه ثابت مؤدی ذکر أو لم یذکر؛ و قیل: قدّمت لکونها تشبه المیراث فی کونها مأخوذه من غیر عوض، فربما یشق علی الورثه إخراجها، بخلاف الدین؛ فإن نفوسهم مطمئنه بأدائه، و هذه الوصیه مقیده بقوله تعالی: غَیْرَ مُضَارٍّ کما سیأتی إن شاء اللّه. قوله: آباؤُکُمْ وَ أَبْناؤُکُمْ لا تَدْرُونَ أَیُّهُمْ أَقْرَبُ لَکُمْ نَفْعاً قیل: خبر قوله: آباؤُکُمْ وَ أَبْناؤُکُمْ مقدر، أی: هم المقسوم علیهم، و قیل: إن الخبر قوله:

لا تَدْرُونَ و ما بعده، أَقْرَبُ خبر قوله: أَیُّهُمْ و نَفْعاً تمییز، أی: لا تدرون أیهم قریب لکم نفعه فی الدعاء لکم، و الصدقه عنکم، کما فی الحدیث الصحیح «أو ولد صالح یدعو له».

و قال ابن عباس و الحسن: قد یکون الابن أفضل فیشفع فی أبیه. و قال بعض المفسرین: إن الابن إذا کان أرفع درجه من أبیه فی الآخره سأل اللّه أن یرفع إلیه أباه، و إذا کان الأب أرفع درجه من ابنه سأل اللّه أن یرفع ابنه إلیه. و قیل: المراد النفع فی الدنیا و الآخره، قاله ابن زید. و قیل: المعنی: إنکم





لا تدرون من أنفع لکم من آبائکم و أبنائکم، أمن أوصی منهم، فعرضکم لثواب الآخره بإمضاء وصیته، فهو أقرب لکم نفعا، أو من ترک الوصیه و وفر علیکم عرض الدنیا؟ و قوی هذا صاحب الکشاف، قال: لأن الجمله اعتراضیه، و من حق الاعتراض أن یؤکد ما اعترض بینه، و یناسبه قوله: فَرِیضَهً مِنَ اللَّهِ نصب علی المصدر المؤکد، إذ معنی: یُوصِیکُمُ یفرض علیکم. و قال مکی و غیره: هی حال مؤکده، و العالم یوصیکم. و الأوّل أولی. إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً بقسمه المواریث حَکِیماً حکم بقسمتها و بینها لأهلها. و قال الزجاج:

عَلِیماً بالأشیاء قبل خلقها حَکِیماً فیما یقدّره و یمضیه منها. قوله: وَ لَکُمْ نِصْفُ ما تَرَکَ أَزْواجُکُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُنَّ وَلَدٌ الخطاب هنا للرجال. و المراد بالولد: ولد الصلب، أو ولد الولد، لما قدمنا من الإجماع. فَإِنْ کانَ لَهُنَّ وَلَدٌ فَلَکُمُ الرُّبُعُ مِمَّا تَرَکْنَ و هذا مجمع علیه، لم یختلف أهل العلم فی أن للزوج مع عدم الولد النصف، و مع وجوده و إن سفل الربع. و قوله: مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ إلخ، الکلام فیه کما تقدم. قوله: وَ لَهُنَّ الرُّبُعُ مِمَّا تَرَکْتُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَکُمْ وَلَدٌ فَإِنْ کانَ لَکُمْ وَلَدٌ فَلَهُنَّ الثُّمُنُ مِمَّا تَرَکْتُمْ هذا النصیب مع الولد، و النصیب مع عدمه تنفرد به الواحده من الزوجات، و یشترک فیه الأکثر من واحده لا خلاف فی ذلک، و الکلام فی الوصیه و الدین کما تقدّم. قوله: وَ إِنْ کانَ رَجُلٌ یُورَثُ کَلالَهً المراد بالرجل: المیت و یُورَثُ علی البناء للمفعول، من ورث لا من لا من أورث، و هو خبر کان و کَلالَهً حال من ضمیر یُورَثُ أی: یورث حال کونه ذا





کلاله، أو علی أن الخبر کلاله و یورث صفه لرجل؛ أی: إن کان رجل یورث ذا کلاله لیس له ولد و لا والد، و قرئ: یُورَثُ مخففا و مشددا، فیکون کلاله: مفعولا، أو: حالا و المفعول محذوف، أی: یورث و أرید حال کونه ذا کلاله، أو یکون مفعولا له: أی لأجل الکلاله. و الکلاله: مصدر من تکلله النسب، أی: أحاط به، و به سمی الإکلیل لإحاطته بالرأس. و هو المیت الذی لا ولد له و لا والد. هذا قول أبی بکر الصدیق، و عمر، و علیّ، و جمهور أهل العلم؛ و به قال صاحب کتاب العین، و أبی منصور اللغوی، و ابن عرفه و القتبی، و أبو عبید، و ابن الأنباری.

و قد قیل: إنه إجماع. قال ابن کثیر: و به یقول أهل المدینه و الکوفه و البصره، و هو قول الفقهاء السبعه،
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و الأئمه الأربعه، و جمهور الخلف و السلف، بل جمیعهم. و قد حکی الإجماع غیر واحد، و ورد فی حدیث مرفوع. انتهی. و روی أبو حاتم، و الأثرم عن أبی عبیده أنه قال: الکلاله: کل من لم یرثه أب أو ابن أو أخ فهو عند العرب کلاله. قال أبو عمرو بن عبد البر: ذکر أبی عبیده الأخ هنا مع الأب و الابن فی شرط الکلاله غلط، لا وجه له، و لم یذکره فی شرط الکلاله غیره، و ما یروی عن أبی بکر و عمر: من أن الکلاله من لا ولد له خاصه فقد رجعا عنه. و قال ابن زید: الکلاله: الحیّ و المیت جمیعا، و إنما سموا القرابه: کلاله، لأنهم أطافوا بالمیت من جوانبه و





لیسوا منه و لا هو منهم، بخلاف الابن و الأب فإنهما طرفان له، فإذا ذهبا تکلله النسب؛ و قیل: إن الکلاله مأخوذه من الکلال، و هو الإعیاء، فکأنه یصیر المیراث إلی الوارث عن بعد و إعیاء. و قال ابن الأعرابی: إن الکلاله بنو العم الأباعد. و بالجمله فمن قرأ یورّث کلاله بکسر الراء مشدده، و هو بعض الکوفیین، أو مخففه، و هو الحسن و أیوب، و جعل الکلاله: القرابه، و من قرأ:

یُورَثُ بفتح الراء، و هم الجمهور، احتمل أن یکون الکلاله المیت، و احتمل أن یکون القرابه. و قد روی عن علی، و ابن مسعود، و زید بن ثابت، و ابن عباس، و الشعبی: أن الکلاله ما کان سوی الولد و الوالد من الورثه. قال الطبری: الصواب: أن الکلاله: هم الذین یرثون المیت من عدا ولده و والده، لصحه خبر جابر: «فقلت: یا رسول اللّه! إنما یرثنی کلاله، أ فأوصی بمالی کله؟ قال: لا». انتهی. و روی عن عطاء أنه قال: الکلاله: المال. قال ابن العربی: و هذا قول ضعیف لا وجه له. و قال صاحب الکشاف: إن الکلاله تطلق علی ثلاثه: علی من لم یخلف ولدا و لا والدا، و علی من لیس بولد و لا والد من المخلفین، و علی القرابه من غیر جهه الولد و الوالد: انتهی. قوله: أَوِ امْرَأَهٌ معطوف علی رجل، مقید بما قید به، أی: أو امرأه تورث کلاله. قوله: وَ لَهُ أَخٌ أَوْ أُخْتٌ قرأ سعد بن أبی وقاص: من أمّ، و سیأتی ذکر من أخرج ذلک عنه، قال القرطبی: أجمع العلماء: أن الإخوه هاهنا هم الإخوه لأم قال: و لا خلاف بین أهل العلم أن الإخوه للأب





و الأم أو للأب لیس میراثهم هکذا، فدل إجماعهم علی أن الإخوه المذکورین فی قوله تعالی: وَ إِنْ کانُوا إِخْوَهً رِجالًا وَ نِساءً فَلِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ هم الإخوه لأبوین أو لأب، و أفرد الضمیر فی قوله: وَ لَهُ أَخٌ أَوْ أُخْتٌ لأن المراد: کل واحد منهما، کما جرت بذلک عاده العرب؛ إذا ذکروا اسمین مستویین فی الحکم؛ فإنه قد یذکرون الضمیر الراجع إلیهما مفردا، کما فی قوله تعالی:

وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاهِ وَ إِنَّها لَکَبِیرَهٌ «1» و قوله: یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ وَ لا یُنْفِقُونَها فِی سَبِیلِ اللَّهِ «2». و قد یذکرونه مثنی، کما فی قوله: إِنْ یَکُنْ غَنِیًّا أَوْ فَقِیراً فَاللَّهُ أَوْلی بِهِما. و قد قدمنا فی هذا کلاما أطول من المذکور هنا. قوله: فَإِنْ کانُوا أَکْثَرَ مِنْ ذلِکَ فَهُمْ شُرَکاءُ فِی الثُّلُثِ الإشاره بقوله:

«مِنْ ذلِکَ» إلی قوله: وَ لَهُ أَخٌ أَوْ أُخْتٌ أی: أکثر من الأخ المنفرد أو الأخت المنفرده بواحد، و ذلک بأن یکون الموجود اثنین فصاعدا، ذکرین أو انثیین، أو ذکرا و أنثی. و قد استدل بذلک: علی أن الذکر کالأنثی من الإخوه لأم، لأن اللّه شرّک بینهم فی الثلث، و لم یذکر فضل الذکر علی الأنثی کما ذکره فی البنین و الإخوه لأبوین أو لأب. قال القرطبی: و هذا إجماع. و دلت الآیه: علی أن الإخوه لأمّ إذا استکملت بهم 

______________________________

(1). البقره: 45.

(2). التوبه: 34.
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المسأله کانوا أقدم من الإخوه لأبوین أو لأب، و ذلک فی المسأله المسماه بالحماریه، و هی: إذا ترکت المیته زوجا و أما و أخوین لأمّ و إخوه لأبوین، فإن للزوج النصف و للأم السدس و للأخوین لأم الثلث و لا شی ء





للإخوه لأبوین. و وجه ذلک أنه قد وجد الشرط الذی یرث عنده الإخوه من الأم و هو کون المیت کلاله، و یؤید هذا حدیث «ألحقوا الفرائض بأهلها، فما بقی فلأولی رجل ذکر» و هو فی الصحیحین و غیرهما، و قد قررنا دلاله الآیه و الحدیث علی ذلک فی الرساله التی سمیناها «المباحث الدریه فی المسأله الحماریه». و فی هذه المسأله خلاف بین الصحابه فمن بعدهم معروف. قوله: مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ یُوصی بِها أَوْ دَیْنٍ الکلام فیه کما تقدم. قوله: غَیْرَ مُضَارٍّ أی: یوصی حال کونه غیر مضار لورثته بوجه من وجوه الضرار، کأن یقرّ بشی ء لیس علیه، أو یوصی بوصیه لا مقصد له فیها إلا الإضرار بالورثه. أو یوصی لوارث مطلقا، أو لغیره بزیاده علی الثلث و لم تجزه الورثه، و هذا القید، أی قوله: غَیْرَ مُضَارٍّ راجع إلی الوصیه و الدین المذکورین فهو قید لهما، فما صدر من الإقرارات بالدیون عنه أو الوصایا المنهی عنها، أو التی لا مقصد لصاحبها إلّا المضاره لورثته؛ فهو باطل مردود لا ینفذ منه شی ء، لا الثلث و لا دونه. قال القرطبی: و أجمع العلماء:

علی أن الوصیه للوارث لا تجوز. انتهی. و هذا القید، أعنی: عدم الضرار، هو قید لجمیع ما تقدّم من الوصیه و الدین. قال أبو السعود فی تفسیره: و تخصیص القید بهذا المقام: لما أن الورثه مظنه لتفریط المیت فی حقهم.

قوله: وَصِیَّهً مِنَ اللَّهِ نصب علی المصدر، أی: یوصیکم بذلک وصیه من اللّه کقوله: فَرِیضَهً مِنَ اللَّهِ قال ابن عطیه: و یصح أن یعمل فیها: مضار. و المعنی: أن یقع الضرر بها أو بسببها فأوقع علیها تجوزا، فتکون: وصیه، علی هذا مفعولا بها، لأن الاسم الفاعل





قد اعتمد علی ذی الحال، أو لکونه منفیا معنی، و قرأ الحسن: وَصِیَّهً مِنَ اللَّهِ بالجرّ، علی إضافه اسم الفاعل إلیها، کقوله: یا سارق اللیله أهل الدار.

و فی کون هذه الوصیه من اللّه سبحانه دلیل: علی أنه قد وصی عباده بهذه التفاصیل المذکوره فی الفرائض، و أن کل وصیه من عباده تخالفها؛ فهی مسبوقه بوصیه اللّه، و ذلک کالوصایا المتضمنه لتفضیل بعض الورثه علی بعض، أو المشتمله علی الضرار بوجه من الوجوه، و الإشاره بقوله: تِلْکَ إلی الأحکام المتقدمه، و سماها حدودا: لکونها لا تجوز مجاوزتها، و لا یحلّ تعدیها وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فی قسمه المواریث و غیرها من الأحکام الشرعیه، کما یفیده عموم اللفظ یُدْخِلْهُ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ و هکذا قوله: وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ قرأ نافع، و ابن عامر: ندخله بالنون. و قرأ الباقون: بالیاء التحتیه. قوله: وَ لَهُ عَذابٌ مُهِینٌ أی: و له بعد إدخاله النار عذاب لا یعرف کنهه.

و قد أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن جابر قال: عادنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقلت: ما تأمرنی أن أصنع فی مالی یا رسول اللّه! فنزلت [یُوصِیکُمُ اللَّهُ فِی أَوْلادِکُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ «1».

و قد قدّمنا أن سبب النزول: سؤال امرأه سعد بن الربیع. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدی 

______________________________

(1). ما بین حاصرتین استدرک من الدر المنثور [2/ 444].
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قال: کان أهل الجاهلیه لا یورثون الجواری و لا الضعفاء من الغلمان، لا یرث الرجل من ولده إلّا من أطاق القتال. فمات عبد الرحمن أخو حسان الشاعر، و ترک امرأه یقال لها: أم کجّه،





و ترک خمس جوار، فأخذ الورثه ماله، فشکت ذلک أمّ کجّه إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم، فأنزل اللّه هذه الآیه: فَإِنْ کُنَّ نِساءً فَوْقَ اثْنَتَیْنِ ثم قال فی أمّ کجّه: وَ لَهُنَّ الرُّبُعُ مِمَّا تَرَکْتُمْ و أخرج سعید بن منصور، و الحاکم، و البیهقی عن ابن مسعود قال: کان عمر بن الخطاب إذا سلک بنا طریقا فاتبعناه وجدناه سهلا، و أنه سئل عن امرأه و أبوین فقال للمرأه الربع، و للأم ثلث ما بقی، و ما بقی فللأب. و أخرج عبد الرزاق، و البیهقی عن زید بن ثابت نحوه. و أخرج ابن جریر، و الحاکم، و صححه، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس:

أنه دخل علی عثمان فقال: إن الأخوین لا یردان الأمّ عن الثلث. قال اللّه: فَإِنْ کانَ لَهُ إِخْوَهٌ و الأخوان لیسا بلسان قومک إخوه، فقال عثمان: لا أستطیع أن أرد ما کان قبلی و مضی فی الأمصار، و توارث به الناس.

و أخرج الحاکم، و البیهقی فی سننه عن زید بن ثابت أنه قال: إن العرب تسمی الأخوین: إخوه. و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد، و عبد بن حمید، و الترمذی، و ابن ماجه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم، و ابن الجارود، و الدارقطنی، و البیهقی فی سننه عن علی قال: إنکم تقرؤون هذه الآیه: مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ یُوصِی بِها أَوْ دَیْنٍ و إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قضی بالدین قبل الوصیه، و أن أعیان بنی الأمّ یتوارثون دون بنی العلات. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: آباؤُکُمْ وَ أَبْناؤُکُمْ





لا تَدْرُونَ أَیُّهُمْ أَقْرَبُ لَکُمْ نَفْعاً یقول: أطوعکم للّه من الآباء و الأبناء أرفعکم درجه عند اللّه یوم القیامه، لأن اللّه سبحانه شفع المؤمنین بعضهم فی بعض. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: أَقْرَبُ لَکُمْ نَفْعاً قال: فی الدنیا. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و الدارمی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن سعد بن أبی وقاص أنه کان یقرأ: و له أخ أو أخت من أمّ. و أخرج البیهقی عن الشعبی قال: ما ورث أحد من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم الإخوه من الأمّ مع الجدّ شیئا قط. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن شهاب قال: قضی عمر أن میراث الإخوه لأمّ بینهم للذکر مثل الأنثی، قال: و لا أری عمر قضی بذلک حتی علمه من رسول اللّه، و لهذه الآیه التی قال اللّه:

فَإِنْ کانُوا أَکْثَرَ مِنْ ذلِکَ فَهُمْ شُرَکاءُ فِی الثُّلُثِ و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و النسائی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن ابن عباس قال: الإضرار فی الوصیه من الکبائر، ثم قرأ: غَیْرَ مُضَارٍّ. و قد رواه ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عنه مرفوعا. و فی إسناده عمر بن المغیره أبو حفص المصیصی. قال أبو القاسم بن عساکر: و یعرف بمفتی المساکین، و روی عنه غیر واحد من الأئمه، قال فیه أبو حاتم الرازی: هو شیخ. قال: و علی بن المدینی هو مجهول لا أعرفه. قال ابن جریر: و الصحیح





الموقوف. انتهی. و رجال إسناد هذا الموقوف رجال الصحیح، فإن النسائی رواه فی سننه عن علی بن حجر، عن علی بن مسهر، عن داود بن أبی هند، عن عکرمه، عنه. و أخرج أحمد، و عبد ابن حمید، و أبو داود، و الترمذی، و حسنه، و ابن ماجه، و اللفظ له، و البیهقی عن أبی هریره قال: قال 
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رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ الرجل لیعمل بعمل أهل الخیر سبعین سنه، فإذا أوصی حاف فی وصیّته فیختم له بشرّ عمله فیدخل النّار، و إنّ الرجل لیعمل بعمل أهل الشرّ سبعین سنه، فیعدل فی وصیّته، فیختم له بخیر عمله، فیدخل الجنّه» ثم یقول أبو هریره: اقرءوا إن شئتم: تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ إلی قوله: عَذابٌ مُهِینٌ و فی إسناده شهر ابن حوشب، و فیه مقال معروف. و أخرج ابن ماجه عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من قطع میراث وارثه قطع اللّه میراثه من الجنّه یوم القیامه». و أخرجه البیهقی فی الشعب من حدیث أبی هریره مرفوعا. و أخرجه ابن أبی شیبه، و سعید بن منصور، عن سلیمان بن موسی قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فذکره نحوه. و قد ثبت فی الصحیحین و غیرهما من حدیث سعد بن أبی وقاص «أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أتاه یعوده فی مرضه فقال: إنّ لی مالا کثیرا و لیس یرثنی إلّا ابنه لی أ فأتصدق بالثلثین؟ فقال:

لا، قال: فالشّطر؟ قال: لا، قال: فالثلث؟ قال: الثلث، و الثلث کثیر، إنّک إن تذر ورثتک أغنیاء خیر من أن تذرهم عاله یتکفّفون النّاس». و أخرج ابن أبی شیبه





عن معاذ بن جبل قال: إن اللّه تصدق علیکم بثلث أموالکم زیاده فی حسناتکم، یعنی: الوصیه. و فی الصحیحین عن ابن عباس قال: وددت أن الناس غضوا من الثلث إلی الربع، لأن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الثّلث کثیر». و أخرج ابن أبی شیبه عن ابن عمر قال: ذکر عند عمر الثلث فی الوصیه فقال: الثلث وسط لا بخس و لا شطط. و أخرج ابن أبی شیبه عن علی قال: لأن أوصی بالخمس أحبّ إلیّ من أن أوصی بالربع، و لأن أوصی بالربع أحبّ إلیّ من أن أوصی بالثلث، و من أوصی بالثلث لم یترک.

[فائده] ورد فی الترغیب فی تعلم الفرائض و تعلیمها: ما أخرجه الحاکم، و البیهقی فی سننه عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «تعلّموا الفرائض و علّموه الناس، فإنی امرؤ مقبوض، و إنّ العلم سیقبض، و تظهر الفتن، حتی یختلف الاثنان فی الفریضه، لا یجدان من یقضی بها». و أخرجاه عن أبی هریره قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «تعلّموا الفرائض و علّموه، فإنّه نصف العلم، و إنّه ینسی، و هو أوّل ما ینزع من أمتی». و قد روی عن عمر، و ابن مسعود، و أنس آثار فی الترغیب فی الفرائض، و کذلک روی عن جماعه من التابعین و من بعدهم.


[سوره النساء (4): الآیات 15 الی 18]

وَ اللاَّتِی یَأْتِینَ الْفاحِشَهَ مِنْ نِسائِکُمْ فَاسْتَشْهِدُوا عَلَیْهِنَّ أَرْبَعَهً مِنْکُمْ فَإِنْ شَهِدُوا فَأَمْسِکُوهُنَّ فِی الْبُیُوتِ حَتَّی یَتَوَفَّاهُنَّ الْمَوْتُ أَوْ یَجْعَلَ اللَّهُ لَهُنَّ سَبِیلاً (15) وَ الَّذانِ یَأْتِیانِها مِنْکُمْ فَآذُوهُما فَإِنْ تابا وَ أَصْلَحا فَأَعْرِضُوا عَنْهُما إِنَّ اللَّهَ کانَ تَوَّاباً رَحِیماً (16) إِنَّمَا التَّوْبَهُ عَلَی اللَّهِ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السُّوءَ بِجَهالَهٍ ثُمَّ






یَتُوبُونَ مِنْ قَرِیبٍ فَأُولئِکَ یَتُوبُ اللَّهُ عَلَیْهِمْ وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً حَکِیماً (17) وَ لَیْسَتِ التَّوْبَهُ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ حَتَّی إِذا حَضَرَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قالَ إِنِّی تُبْتُ الْآنَ وَ لا الَّذِینَ یَمُوتُونَ وَ هُمْ کُفَّارٌ أُولئِکَ أَعْتَدْنا لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً (18)

لما ذکر سبحانه فی هذه السوره الإحسان إلی النساء، و إیصال صدقاتهنّ إلیهنّ، و میراثهنّ مع الرجال،
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ذکر التغلیظ علیهنّ فیما یأتین به من الفاحشه، لئلا یتوهمن أنه یسوغ لهنّ ترک التعفف وَ اللَّاتِی جمع التی بحسب المعنی دون اللفظ، و فیه لغات: اللاتی بإثبات التاء و الیاء، و اللات بحذف الیاء و إبقاء الکسره لتدل علیها، و اللائی بالهمزه و الیاء، و اللاء بکسر الهمزه و حذف الیاء، و یقال فی جمع الجمع: اللواتی، و اللوائی، و اللوات، و اللواء. و الفاحشه: الفعله القبیحه، و هی مصدر، کالعافیه، و العاقبه، و قرأ ابن مسعود: (بالفاحشه). و المراد بها هنا: الزنا خاصه، و إتیانها: فعلها، و مباشرتها. و المراد بقوله: مِنْ نِسائِکُمْ المسلمات، و کذا مِنْکُمْ المراد به المسلمون. قوله: فَأَمْسِکُوهُنَّ فِی الْبُیُوتِ کان هذا فی أول الإسلام، ثم نسخ بقوله تعالی: الزَّانِیَهُ وَ الزَّانِی فَاجْلِدُوا «1»، و ذهب بعض أهل العلم إلی أن الحبس المذکور و کذلک الأذی باقیان مع الجلد، لأنه لا تعارض بینها بل الجمع ممکن. قوله: أَوْ یَجْعَلَ اللَّهُ لَهُنَّ سَبِیلًا هو ما فی حدیث عباده الصحیح من قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «خذوا عنی قد جعل اللّه لهنّ سبیلا، البکر بالبکر جلد مائه و تغریب عام» الحدیث. قوله: وَ الَّذانِ یَأْتِیانِها مِنْکُمْ اللذان: تثنیه الذی، و کان القیاس أن یقال: اللذیان، کرحیان. قال سیبویه: حذفت الیاء





لیفرق بین الأسماء الممکنه و بین الأسماء المبهمه. و قال أبو علی: حذفت الیاء تخفیفا. و قرأ ابن کثیر: (اللّذانّ) بتشدید النون و هی لغه قریش، و فیه لغه أخری و هی: (اللّذا) بحذف النون. و قرأ الباقون: بتخفیف النون. قال سیبویه: المعنی و فیما یتلی علیکم اللذان یأتیانها، أی: الفاحشه منکم، و دخلت الفاء فی الجواب: لأن فی الکلام معنی الشرط.

و المراد باللذان هنا: الزانی و الزانیه تغلیبا؛ و قیل: الآیه الأولی: فی النساء خاصه محصنات و غیر محصنات، و الثانیه، فی الرجال خاصه، و جاء بلفظ التثنیه لبیان صنفی الرجال، من أحصن و من لم یحصن، فعقوبه النساء الحبس، و عقوبه الرجال الأذی، و اختار هذا النحاس، و رواه عن ابن عباس، و رواه القرطبی عن مجاهد و غیره، و استحسنه. و قال السدی، و قتاده، و غیرهما: الآیه الأولی فی النساء المحصنات، و یدخل معهنّ الرجال المحصنون، و الآیه الثانیه: فی الرجل و المرأه البکرین، و رجحه الطبری، و ضعفه النحاس، و قال: تغلیب المؤنث علی المذکر بعید. و قال ابن عطیه: إن معنی هذا القول تام إلّا أن لفظ الآیه یقلق عنه، و قیل: کان الإمساک للمرأه الزانیه دون الرجل، فخصت المرأه بالذکر فی الإمساک، ثم جمعا فی الإیذاء، قال قتاده: کانت المرأه تحبس و یؤذیان جمیعا. و اختلف المفسرون فی تفسیر الأذی، فقیل: التوبیخ و التعبیر؛ و قیل:

السبّ و الجفاء من دون تعییر؛ و قیل: النیل باللسان و الضرب بالنعال، و قد ذهب قوم إلی أن الأذی منسوخ کالحبس؛ و قیل: لیس بمنسوخ کما تقدّم فی الحبس. قوله: فَإِنْ تابا أی: من الفاحشه وَ أَصْلَحا العمل فیما بعد فَأَعْرِضُوا عَنْهُما





أی: اترکوهما، و کفوا عنهما الأذی، و هذا کان قبل نزول الحدود علی ما تقدّم من الخلاف. قوله: إِنَّمَا التَّوْبَهُ عَلَی اللَّهِ استئناف لبیان: أن التوبه لیست بمقبوله علی الإطلاق، کما ینبئ عنه قوله: تَوَّاباً رَحِیماً بل إنما تقبل من البعض دون البعض، کما بینه النظم القرآنی هاهنا، فقوله: إِنَّمَا التَّوْبَهُ مبتدأ خبره قوله: لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السُّوءَ بِجَهالَهٍ. و قوله: عَلَی اللَّهِ متعلق بما تعلق به الخبر من الاستقرار، أو متعلق بمحذوف وقع حالا عند من یجوز تقدیم الحال التی 

______________________________

(1). النور: 2.
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هی ظرف علی عاملها المعنوی؛ و قیل: المعنی: إنما التوبه علی فضل اللّه و رحمته بعباده؛ و قیل: المعنی: إنما التوبه واجبه علی اللّه، و هذا علی مذهب المعتزله لأنهم یوجبون علی اللّه عز و جل واجبات من جملتها قبول توبه التائبین؛ و قیل: علی، هنا: بمعنی عند؛ و قیل: بمعنی من.

و قد اتفقت الأمه: علی أن التوبه فرض علی المؤمنین، لقوله تعالی: وَ تُوبُوا إِلَی اللَّهِ جَمِیعاً أَیُّهَا الْمُؤْمِنُونَ «1» و ذهب الجمهور؛ إلی أنها تصح من ذنب دون ذنب خلافا للمعتزله؛ و قیل: إن قوله: عَلَی اللَّهِ هو الخبر. و قوله: لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ متعلق بما تعلق به الخبر، أو بمحذوف وقع حالا. و السوء هنا: العمل السیئ. و قوله: بِجَهالَهٍ متعلق بمحذوف وقع صفه أو حالا. أی: یعملونها متصفین بالجهاله، أو جاهلین. و قد حکی القرطبی عن قتاده أنه قال: أجمع أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: علی أن کل معصیه فهی بجهاله عمدا کانت أو جهلا. و حکی عن الضحاک و مجاهد: أن الجهاله هنا العمد، و قال عکرمه:

أمور الدنیا کلها جهاله، و منه





قوله تعالی: إِنَّمَا الْحَیاهُ الدُّنْیا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ* «2» و قال الزجاج: معناه: بجهاله اختیارهم اللذه الفانیه علی اللذه الباقیه؛ و قیل: معناه: أنهم لا یعلمون کنه العقوبه، ذکره ابن فورک، و ضعفه ابن عطیه. قوله: ثُمَّ یَتُوبُونَ مِنْ قَرِیبٍ معناه: قبل أن یحضرهم الموت، کما یدل علیه قوله: حَتَّی إِذا حَضَرَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ و به قال أبو مجلز، و الضحاک، و عکرمه، و غیرهم، و المراد: قبل المعاینه للملائکه و غلبه المرء علی نفسه، و «من» فی قوله: مِنْ قَرِیبٍ للتبعیض، أی: یتوبون بعد زمان قریب، و هو ما عدا وقت حضور الموت؛ و قیل: معناه: قبل المرض، و هو ضعیف، بل باطل لما قدمنا، و لما أخرجه أحمد، و الترمذی، و حسنه، و ابن ماجه، و الحاکم، و صححه، و البیهقی فی الشعب عن ابن عمر عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إن اللّه یقبل توبه العبد ما لم یغرغر» و قیل: معناه: یتوبون علی قرب عهد من الذنب من غیر إصرار. قوله: فَأُولئِکَ یَتُوبُ اللَّهُ عَلَیْهِمْ هو وعد منه سبحانه بأنه یتوب علیهم، بعد بیانه:

أن التوبه لهم مقصوره علیهم. و قوله: وَ لَیْسَتِ التَّوْبَهُ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ تصریح بما فهم من حصر التوبه فیما سبق علی من عمل السوء بجهاله ثم تاب من قریب قوله: حَتَّی إِذا حَضَرَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ حتی:

حرف ابتداء، و الجمله المذکوره بعدها: غایه لما قبلها، و حضور الموت: حضور علاماته، و بلوغ المریض إلی حاله السیاق، و مصیره مغلوبا علی نفسه، مشغولا بخروجها من بدنه، و هو وقت الغرغره المذکوره فی الحدیث السابق، و هی بلوغ روحه حلقومه، قاله الهروی. و قوله: قالَ إِنِّی تُبْتُ الْآنَ





أی: وقت حضور الموت. قوله: وَ لَا الَّذِینَ یَمُوتُونَ وَ هُمْ کُفَّارٌ معطوف علی الموصول فی قوله: لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ أی: لیست التوبه لأولئک و لا للذین یموتون و هم کفار، مع أنه لا توبه لهم رأسا «3»، و إنما ذکروا مبالغه فی بیان عدم قبول توبه من حضرهم الموت، و أن وجودها کعدمها.

و قد أخرج البزار، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی عن ابن عباس فی قوله: وَ اللَّاتِی یَأْتِینَ الْفاحِشَهَ

______________________________

(1). النور: 31.

(2). محمد: 36.

(3). أی: أصلا، أو: أساسا.
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قال کانت المرأه إذا فجرت حبست فی البیوت، فإن ماتت ماتت، و إن عاشت عاشت، حتی نزلت الآیه فی سوره النور الزَّانِیَهُ وَ الزَّانِی فَاجْلِدُوا «1» فجعل اللّه لهنّ سبیلا. فمن عمل شیئا جلد و أرسل، و قد روی هذا عنه من وجوه. و أخرج أبو داود فی سننه عنه و البیهقی فی قوله: وَ اللَّاتِی یَأْتِینَ الْفاحِشَهَ مِنْ نِسائِکُمْ إلی قوله: سَبِیلًا ثم جمعهما جمیعا، فقال: وَ الَّذانِ یَأْتِیانِها مِنْکُمْ فَآذُوهُما ثم نسخ ذلک بآیه الجلد، و قد قال بالنسخ جماعه من التابعین، أخرجه أبو داود، و البیهقی عن مجاهد. و أخرجه عبد بن حمید، و أبو داود فی ناسخه، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده، و أخرجه البیهقی فی سننه عن الحسن، و أخرجه ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر، و أخرجه ابن جریر عن السدی. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: وَ الَّذانِ یَأْتِیانِها مِنْکُمْ قال: کان الرجل إذا زنا أوذی بالتعییر و ضرب بالنعال، فأنزل اللّه بعد هذه





الآیه: الزَّانِیَهُ وَ الزَّانِی فَاجْلِدُوا کُلَّ واحِدٍ مِنْهُما مِائَهَ جَلْدَهٍ «2» فإن کانا محصنین رجما فی سنه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ الَّذانِ یَأْتِیانِها مِنْکُمْ قال: الرجلان الفاعلان. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر وَ الَّذانِ یَأْتِیانِها مِنْکُمْ یعنی: البکرین. و أخرج ابن جریر عن عطاء قال: الرجل و المرأه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله: إِنَّمَا التَّوْبَهُ عَلَی اللَّهِ 

الآیه. قال: هذه للمؤمنین و فی قوله: وَ لَیْسَتِ التَّوْبَهُ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ قال: هذه لأهل النفاق وَ لَا الَّذِینَ یَمُوتُونَ وَ هُمْ کُفَّارٌ قال: هذه لأهل الشرک. و أخرج ابن جریر عن الربیع مثله. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر عن قتاده قال: اجتمع أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فرأوا أن کل شی ء عصی به فهو جهاله عمدا کان أو غیره. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، عن أبی العالیه أن أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلم کانوا یقولون: کل ذنب أصابه عبد فهو جهاله. و أخرج ابن جریر من طریق الکلبی عن صالح، عن ابن عباس فی قوله: إِنَّمَا التَّوْبَهُ عَلَی اللَّهِ الآیه، قال: من عمل السوء فهو جاهل، من جهالته عمل السوء.

ثُمَّ یَتُوبُونَ مِنْ قَرِیبٍ قال: فی الحیاه و الصحه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه قال: القریب ما بینه و بین أن ینظر إلی ملک الموت. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و





البیهقی فی الشعب عن الضحاک قال: کل شی ء قبل الموت فهو قریب، له التوبه ما بینه و بین أن یعاین ملک الموت، فإذا تاب حین ینظر إلی ملک الموت فلیس له ذلک. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: القریب: ما لم یغرغر. و قد وردت أحادیث کثیره فی قبول توبه العبد ما لم یغرغر، ذکرها ابن کثیر فی تفسیره، و منها الحدیث الذی قدّمنا ذکره.

______________________________

(1). النور: 2.

(2). النور: 2.
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[سوره النساء (4): الآیات 19 الی 22]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَرِثُوا النِّساءَ کَرْهاً وَ لا تَعْضُلُوهُنَّ لِتَذْهَبُوا بِبَعْضِ ما آتَیْتُمُوهُنَّ إِلاَّ أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ وَ عاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ فَإِنْ کَرِهْتُمُوهُنَّ فَعَسی أَنْ تَکْرَهُوا شَیْئاً وَ یَجْعَلَ اللَّهُ فِیهِ خَیْراً کَثِیراً (19) وَ إِنْ أَرَدْتُمُ اسْتِبْدالَ زَوْجٍ مَکانَ زَوْجٍ وَ آتَیْتُمْ إِحْداهُنَّ قِنْطاراً فَلا تَأْخُذُوا مِنْهُ شَیْئاً أَ تَأْخُذُونَهُ بُهْتاناً وَ إِثْماً مُبِیناً (20) وَ کَیْفَ تَأْخُذُونَهُ وَ قَدْ أَفْضی بَعْضُکُمْ إِلی بَعْضٍ وَ أَخَذْنَ مِنْکُمْ مِیثاقاً غَلِیظاً (21) وَ لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ إِلاَّ ما قَدْ سَلَفَ إِنَّهُ کانَ فاحِشَهً وَ مَقْتاً وَ ساءَ سَبِیلاً (22)

هذا متصل بما تقدّم من ذکر الزوجات، و المقصود نفی الظلم عنهن، و الخطاب للأولیاء، و معنی الآیه یتضح بمعرفه سبب نزولها، و هو ما أخرجه البخاری و غیره عن ابن عباس فی قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَرِثُوا النِّساءَ کَرْهاً قال: کانوا إذا مات الرجل کان أولیاؤه أحقّ بامرأته، إن شاء بعضهم تزوجها، و إن شاؤوا زوجوها، و إن شاؤوا لم یزوجوها، فهم أحق بها من أهلها، فنزلت. و فی لفظ لأبی داود عنه فی هذه الآیه: کان الرجل






یرث امرأه ذی قرابته، فیعضلها حتی تموت، أو تردّ إلیه صداقها. و فی لفظ لابن جریر و ابن أبی حاتم عنه: فإن کانت جمیله تزوجها، و إن کانت دمیمه حبسها حتی تموت فیرثها.

و قد روی هذا السبب بألفاظ، فمعنی قوله: لا یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَرِثُوا النِّساءَ کَرْهاً أی: لا یحل لکم أن تأخذوهن بطریق الإرث، فتزعمون أنکم أحق بهن من غیرکم، و تحبسونهن لأنفسکم وَ لا یحل لکم أن تَعْضُلُوهُنَ عن أن یتزوجن غیرکم، لتأخذوا میراثهن إذا متن، أو لیدفعن إلیکم صداقهن إذا أذنتم لهن بالنکاح. قال الزهری و أبو مجلز: کان من عاداتهم إذا مات الرجل و له زوجه ألقی ابنه من غیرها أو أقرب عصبته ثوبه علی المرأه، فیصیر أحق بها من نفسها و من أولیائها، فإن شاء تزوجها بغیر صداق إلا الصداق الذی أصدقها المیت، و إن شاء زوجها من غیره و أخذ صداقها و لم یعطها شیئا، و إن شاء عضلها لتفتدی منه بما ورثت من المیت أو تموت فیرثها، فنزلت الآیه. و قیل: الخطاب لأزواج النساء إذا حبسوهنّ مع سوء العشره طمعا فی إرثهنّ، أو یفتدین ببعض مهورهنّ، و اختاره ابن عطیه. قال: و دلیل ذلک قوله: إِلَّا أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ إذا أتت بفاحشه فلیس للولیّ حبسها حتی تذهب بمالها، إجماعا من الأمه، و إنما ذلک للزوج. قال الحسن: إذا زنت البکر فإنها تجلد مائه، و تنفی، و تردّ إلی زوجها ما أخذت منه. و قال أبو قلابه: إذا زنت امرأه الرجل فلا بأس أن یضارّها و یشقّ علیها حتی تفتدی منه. و قال السدی: إذا فعلن ذلک فخذوا مهورهن. و قال قوم: الفاحشه: البذاءه باللسان، و سوء العشره قولا





و فعلا. و قال مالک و جماعه من أهل العلم: للزوج أن یأخذ من الناشز جمیع ما تملک. هذا کله علی أن الخطاب فی قوله: وَ لا تَعْضُلُوهُنَ للأزواج، و قد عرفت مما قدمنا فی سبب النزول أن الخطاب فی قوله: وَ لا تَعْضُلُوهُنَ لمن خوطب بقوله: لا یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَرِثُوا النِّساءَ کَرْهاً فیکون المعنی: و لا یحلّ لکم أن تمنعوهنّ من الزواج لِتَذْهَبُوا بِبَعْضِ ما آتَیْتُمُوهُنَ أی: ما آتاهنّ من ترثونه إِلَّا أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ جاز لکم حبسهنّ عن الأزواج، و لا یخفی ما فی هذا من التعسف مع عدم جواز حبس من أتت بفاحشه عن أن تتزوج و تستعفّ من الزنا، و کما أن جعل قوله: وَ لا تَعْضُلُوهُنَ خطابا للأولیاء فیه هذا التعسف، کذلک جعل قوله: لا یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَرِثُوا النِّساءَ کَرْهاً خطابا للأولیاء فیه هذا التعسف، کذلک جعل قوله: لا یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَرِثُوا النِّساءَ کَرْهاً خطابا للأزواج فیه تعسف ظاهر، مع مخالفته لسبب نزول الآیه الذی ذکرناه، و الأولی أن یقال: إن الخطاب فی قوله: لا یَحِلُّ لَکُمْ للمسلمین، أی:

لا یحل لکم معاشر المسلمین أن ترثوا النساء کرها کما کانت تفعله الجاهلیه، و لا یحلّ لکم معاشر المسلمین 
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أن تعضلوا أزواجکم: أی تحبسوهن عندکم مع عدم رغوبکم «1» فیهنّ، بل لقصد أن تذهبوا ببعض ما آتیتموهنّ من المهر، یفتدین به من الحبس و البقاء تحتکم، و فی عقدتکم مع کراهتکم لهنّ إِلَّا أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ جاز لکم مخالعتهن ببعض ما آتیتموهنّ. قوله: مُبَیِّنَهٍ قرأ نافع، و أبو عمرو، و ابن عامر، و حفص و حمزه، و الکسائی: بکسر الیاء. و قرأ الباقون:





بفتحها. و قرأ ابن عباس: مُبَیِّنَهٍ بکسر الباء و سکون الیاء، من أبان الشی ء فهو مبین. قوله: وَ عاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ أی: بما هو معروف فی هذه الشریعه و بین أهلها من حسن المعاشره، و هو خطاب للأزواج أو لما هو أعم، و ذلک یختلف باختلاف الأزواج فی الغنی، و الفقر، و الرفاعه، و الوضاعه فَإِنْ کَرِهْتُمُوهُنَ لسبب من الأسباب من غیر ارتکاب فاحشه و لا نشوز فَعَسی أن یؤول الأمر إلی ما تحبونه من ذهاب الکراهه و تبدلها بالمحبه، فیکون فی ذلک خیر کثیر من استدامه الصحبه و حصول الأولاد، فیکون الجزاء علی هذا محذوفا مدلولا علیه بعلته، أی: فإن کرهتموهنّ فاصبروا فَعَسی أَنْ تَکْرَهُوا شَیْئاً وَ یَجْعَلَ اللَّهُ فِیهِ خَیْراً کَثِیراً «2». قوله: وَ آتَیْتُمْ إِحْداهُنَّ قِنْطاراً قد تقدم بیانه فی آل عمران، و المراد به هنا: المال الکثیر، فلا تأخذوا منه شیئا. قیل: هی محکمه؛ و قیل: هی منسوخه بقوله تعالی فی سوره البقره: وَ لا یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَأْخُذُوا مِمَّا آتَیْتُمُوهُنَّ شَیْئاً إِلَّا أَنْ یَخافا أَلَّا یُقِیما حُدُودَ اللَّهِ «3» و الأولی: أن الکل محکم، و المراد هنا: غیر المختلعه لا یحل لزوجها أن یأخذ مما آتاها شیئا. قوله: أَ تَأْخُذُونَهُ بُهْتاناً وَ إِثْماً مُبِیناً الاستفهام للإنکار و التقریع. و الجمله مقرره للجمله الأولی المشتمله علی النهی. و قوله: وَ کَیْفَ تَأْخُذُونَهُ إنکار بعد إنکار مشتمل علی العله التی تقتضی منع الأخذ: و هی الإفضاء. قال الهروی: و هو إذا کانا فی لحاف واحد، جامع أو لم یجامع، و قال الفراء:

الإفضاء: أن یخلو الرجل و المرأه و إن لم یجامعها. و قال ابن عباس و مجاهد و السدی: الإفضاء فی هذه الآیه:

الجماع،





و أصل الإفضاء فی اللغه المخالطه، یقال للشی ء المختلط: فضاء، و یقال: القوم فوضی و فضاء، أی:

مختلطون لا أمیر علیهم. قوله: وَ أَخَذْنَ مِنْکُمْ مِیثاقاً غَلِیظاً معطوف علی الجمله التی قبله، أی: و الحال أن قد أفضی بعضکم إلی بعض، و قد أخذن منکم میثاقا غلیظا و هو عقد النکاح، و منه قوله صلّی اللّه علیه و سلم: «فإنّکم أخذتموهنّ بأمانه اللّه و استحللتم فروجهنّ بکلمه اللّه» و قیل: هو قوله تعالی: فَإِمْساکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ «4» و قیل: هو الأولاد. قوله: وَ لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ نهی عما کانت علیه الجاهلیه من نکاح نساء آبائهم إذا ماتوا، و هو شروع فی بیان من یحرم نکاحه من النساء و من لا یحرم. ثم بین سبحانه وجه النهی عنه فقال: إِنَّهُ کانَ فاحِشَهً وَ مَقْتاً وَ ساءَ سَبِیلًا هذه الصفات الثلاث تدل: علی أنه من أشدّ المحرمات و أقبحها، و قد کانت الجاهلیه تسمیه نکاح المقت. قال ثعلب: سألت ابن الأعرابی عن نکاح المقت فقال: هو أن یتزوج الرجل امرأه أبیه إذا طلقها، أو مات عنها، و یقال لهذا: الضیزن، و أصل 

______________________________

(1). الأولی أن یقول: عدم رغبتکم فیهن، حیث لم نجد هذا المصدر «رغوب» فیما راجعناه من معاجم اللغه، انظر مصادر فعل «رغب» فی لسان العرب و تاج العروس و غیرهما.

(2). البقره: 229.

(3). البقره: 229.

(4). البقره: 229.
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المقت: البغض، من: مقته، یمقته، مقتا، فهو: ممقوت، و مقیت. قوله: إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ هو استثناء منقطع، أی: لکن ما قد سلف فاجتنبوه و دعوه؛ و قیل: إلا: بمعنی بعد، أی: بعد ما سلف؛ و قیل: المعنی: و لا ما





سلف؛ و قیل: هو استثناء متصل من قوله: ما نَکَحَ آباؤُکُمْ یفید المبالغه فی التحریم، بإخراج الکلام مخرج التعلق بالمحال، یعنی: إن أمکنکم أن تنکحوا ما قد سلف فانکحوا، فلا یحلّ لکم غیره. قوله: وَ ساءَ سَبِیلًا هی جاریه مجری بئس فی الذم و العمل، و المخصوص بالذم محذوف، أی: ساء سبیلا سبیل ذلک النکاح؛ و قیل: إنها جاریه مجری سائر الأفعال، و فیها ضمیر یعود إلی ما قبلها.

و قد أخرج النسائی، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن أبی أمامه بن حنیف قال: لما توفی أبو قیس بن الأسلت أراد ابنه أن یتزوج امرأته، و قد کان لهم ذلک فی الجاهلیه، فأنزل اللّه: لا یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَرِثُوا النِّساءَ کَرْهاً.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن عکرمه قال: نزلت هذه الآیه: فی کبیشه بنت معمر بن عاصم من الأوس، کانت عند أبی قیس بن الأسلت، فتوفی عنها، فجنح علیها ابنه، فجاءت إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقالت: لا أنا ورثت زوجی، و لا أنا ترکت فأنکح، فنزلت هذه الآیه. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، عن عبد الرحمن بن البیلمانی فی قوله: لا یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَرِثُوا النِّساءَ کَرْهاً وَ لا تَعْضُلُوهُنَ قال: نزلت هاتان الآیتان إحداهما فی أمر الجاهلیه، و الأخری فی أمر الإسلام. قال ابن المبارک: أَنْ تَرِثُوا النِّساءَ کَرْهاً فی الجاهلیه، وَ لا تَعْضُلُوهُنَ فی الإسلام. و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی قوله:

وَ لا تَعْضُلُوهُنَ قال: لا تضر بامرأتک لتفتدی منک. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد:

وَ لا تَعْضُلُوهُنَ یعنی: أن ینکحن





أزواجهن، کالعضل فی سوره البقره. و أخرج ابن جریر عن ابن زید قال: کان العضل فی قریش بمکه: ینکح الرجل المرأه الشریفه فلعلها لا توافقه فیفارقها علی أن تتزوج إلا بإذنه، فیأتی بالشهود فیکتب ذلک علیها و یشهد، فإذا خطبها خاطب فإن أعطته و أرضته أذن لها و إلا عضلها، و قد قدمنا عن ابن عباس فی بیان السبب ما عرفت. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ قال: البغض و النشوز، فإذا فعلت ذلک فقد حل له منها الفدیه. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر عن الضحاک نحوه أیضا. و أخرج ابن جریر عن الحسن قال: الفاحشه هنا:

الزنا. و أخرج ابن جریر عن الضحاک نحوه أیضا. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدی فی قوله: وَ عاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ قال: خالطوهنّ. قال ابن جریر: صحفه بعض الرواه و إنما هو خالقوهنّ. و أخرج ابن المنذر عن عکرمه قال. حقها علیک الصحبه الحسنه، و الکسوه، و الرزق المعروف.

و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل: وَ عاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ یعنی: صحبتهن بالمعروف فَإِنْ کَرِهْتُمُوهُنَّ فَعَسی أَنْ تَکْرَهُوا شَیْئاً فیطلقها، فتتزوج من بعده رجلا، فیجعل اللّه له منها ولدا، و یجعل اللّه فی تزویجها خیرا کثیرا. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الخیر الکثیر: أن یعطف علیها، فترزق ولدها، و یجعل اللّه فی ولدها خیرا کثیرا. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدی نحوه. و أخرج عبد ابن حمید عن الحسن نحو ما قال مقاتل. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی





قوله: وَ إِنْ أَرَدْتُمُ اسْتِبْدالَ 
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زَوْجٍ الآیه، قال: إن کرهت امرأتک و أعجبک غیرها؛ فطلقت هذه و تزوجت تلک؛ فأعط هذه مهرها؛ و إن کان قنطارا. و أخرج سعید بن منصور، و أبو یعلی. قال السیوطی بسند جید: أن عمر نهی الناس أن یزیدوا النساء فی صدقاتهن علی أربعمائه درهم، فاعترضت له امرأه من قریش فقالت: أما سمعت ما أنزل اللّه یقول: وَ آتَیْتُمْ إِحْداهُنَّ قِنْطاراً فقال: اللهم غفرا کل الناس أفقه من عمر، فرکب المنبر فقال: یا أیها الناس! إنی کنت نهیتکم أن تزیدوا النساء فی صدقاتهنّ علی أربعمائه درهم، فمن شاء أن یعطی من ماله ما أحبّ. قال أبو یعلی: فمن طابت نفسه فلیفعل. قال ابن کثیر: إسناده جید قوی، و قد رویت هذه القصه بألفاظ مختلفه، هذا أحدها. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الإفضاء:

هو الجماع، و لکن اللّه یکنی. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ أَخَذْنَ مِنْکُمْ مِیثاقاً غَلِیظاً قال: الغلیظ: إمساک بمعروف؛ أو تسریح بإحسان. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده نحوه و قال: و قد کان ذلک یؤخذ عند عقد النکاح: آللّه علیک لتمسکن بمعروف أو لتسرحنّ بإحسان. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر عن ابن أبی ملیکه أن ابن عمر کان إذا نکح قال: أنکحتک علی ما أمر اللّه به، إمساک بمعروف أو تسریح بإحسان.

و أخرج ابن أبی شیبه عن أنس بن مالک نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه عن





ابن عباس نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه عن عکرمه و مجاهد فی قوله: وَ أَخَذْنَ مِنْکُمْ مِیثاقاً غَلِیظاً قال: أخذتموهنّ بأمانه اللّه و استحللتم فروجهن بکلمه اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: هو قول الرجل: ملکت. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: کلمه النکاح التی تستحلّ بها فروجهنّ. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و البیهقی فی سننه فی قوله تعالی: وَ لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ أنها نزلت لما أراد ابن أبی قیس بن الأسلت أن یتزوج امرأه أبیه بعد موته. و أخرج ابن المنذر عن الضحاک: إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ إلا ما کان فی الجاهلیه. و أخرج عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و أحمد، و الحاکم، و صححه، و البیهقی فی سننه عن البراء قال: لقیت خالی و معه الرایه قلت: أین ترید؟ قال: بعثنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی رجل تزوج امرأه أبیه من بعده، فأمرنی أن أضرب عنقه و آخذ ماله.
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[سوره النساء (4): الآیات 23 الی 28]

حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ وَ بَناتُکُمْ وَ أَخَواتُکُمْ وَ عَمَّاتُکُمْ وَ خالاتُکُمْ وَ بَناتُ الْأَخِ وَ بَناتُ الْأُخْتِ وَ أُمَّهاتُکُمُ اللاَّتِی أَرْضَعْنَکُمْ وَ أَخَواتُکُمْ مِنَ الرَّضاعَهِ وَ أُمَّهاتُ نِسائِکُمْ وَ رَبائِبُکُمُ اللاَّتِی فِی حُجُورِکُمْ مِنْ نِسائِکُمُ اللاَّتِی دَخَلْتُمْ بِهِنَّ فَإِنْ لَمْ تَکُونُوا دَخَلْتُمْ بِهِنَّ فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ وَ حَلائِلُ أَبْنائِکُمُ الَّذِینَ مِنْ أَصْلابِکُمْ وَ أَنْ تَجْمَعُوا بَیْنَ الْأُخْتَیْنِ إِلاَّ ما قَدْ سَلَفَ إِنَّ اللَّهَ کانَ غَفُوراً رَحِیماً (23) وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ النِّساءِ إِلاَّ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ کِتابَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ أُحِلَّ لَکُمْ ما






وَراءَ ذلِکُمْ أَنْ تَبْتَغُوا بِأَمْوالِکُمْ مُحْصِنِینَ غَیْرَ مُسافِحِینَ فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ فَرِیضَهً وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِیما تَراضَیْتُمْ بِهِ مِنْ بَعْدِ الْفَرِیضَهِ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً حَکِیماً (24) وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلاً أَنْ یَنْکِحَ الْمُحْصَناتِ الْمُؤْمِناتِ فَمِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ مِنْ فَتَیاتِکُمُ الْمُؤْمِناتِ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِإِیمانِکُمْ بَعْضُکُمْ مِنْ بَعْضٍ فَانْکِحُوهُنَّ بِإِذْنِ أَهْلِهِنَّ وَ آتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ مُحْصَناتٍ غَیْرَ مُسافِحاتٍ وَ لا مُتَّخِذاتِ أَخْدانٍ فَإِذا أُحْصِنَّ فَإِنْ أَتَیْنَ بِفاحِشَهٍ فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ ما عَلَی الْمُحْصَناتِ مِنَ الْعَذابِ ذلِکَ لِمَنْ خَشِیَ الْعَنَتَ مِنْکُمْ وَ أَنْ تَصْبِرُوا خَیْرٌ لَکُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (25) یُرِیدُ اللَّهُ لِیُبَیِّنَ لَکُمْ وَ یَهْدِیَکُمْ سُنَنَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ یَتُوبَ عَلَیْکُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (26) وَ اللَّهُ یُرِیدُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْکُمْ وَ یُرِیدُ الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الشَّهَواتِ أَنْ تَمِیلُوا مَیْلاً عَظِیماً (27)

یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُخَفِّفَ عَنْکُمْ وَ خُلِقَ الْإِنْسانُ ضَعِیفاً (28)

قوله: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ أی: نکاحهنّ، و قد بیّن اللّه سبحانه فی هذه الآیه ما یحلّ و ما یحرم من النساء فحرّم سبعا من النسب، و ستا من الرضاع و الصهر، و ألحقت السنه المتواتره تحریم الجمع بین المرأه و عمتها، و بین المرأه و خالتها، و وقع علیه الإجماع. فالسبع المحرمات من النسب: الأمهات، و البنات، و الأخوات، و العمات، و الخالات، و بنات الأخ، و بنات الأخت. و المحرمات بالصهر و الرضاع: الأمهات من الرضاعه، و الأخوات من الرضاعه، و أمهات النساء، و الربائب، و حلائل الأبناء، و الجمع بین الأختین، فهؤلاء ست، و السابعه: منکوحات الآباء، و الثامنه: الجمع بین المرأه و عمتها. قال الطحاوی: و کل هذا من المحکم المتفق علیه، و غیر





جائز نکاح واحده منهنّ بالإجماع إلا أمهات النساء اللواتی لم یدخل بهنّ أزواجهنّ، فإن جمهور السلف ذهبوا إلی أن الأم تحرم بالعقد علی الابنه، و لا تحرم الابنه إلا بالدخول بالأم. و قال بعض السلف: الأم و الربیبه سواء لا تحرم منهما واحده إلا بالدخول بالأخری. قالوا: و معنی قوله: وَ أُمَّهاتُ نِسائِکُمْ أی: اللاتی دخلتم بهن، و زعموا: أن قید الدخول راجع إلی الأمهات و الربائب جمیعا، رواه خلاس عن علیّ بن أبی طالب. و روی عن ابن عباس، و جابر، و زید بن ثابت، و ابن الزبیر، و مجاهد. قال القرطبی: و روایه خلاس عن علیّ لا تقوم بها حجه، و لا تصح روایته عند أهل الحدیث، و الصحیح عنه مثل قول الجماعه. و قد أجیب عن قولهم: إن قید الدخول راجع إلی الأمهات و الربائب: بأن ذلک لا یجوز من جهه الإعراب، و بیانه: أن الخبرین إذا اختلفا فی العامل لم یکن نعتهما واحدا، فلا یجوز عند النحویین مررت بنسائک و هویت نساء زید الظریفات، علی أن یکون الظریفات نعتا للجمیع، فکذلک فی الآیه لا یجوز أن یکون اللاتی دخلتم بهنّ نعتا لهما جمیعا، لأن الخبرین مختلفان. قال ابن المنذر: و الصحیح: قول الجمهور: لدخول جمیع أمهات النساء فی قوله: وَ أُمَّهاتُ نِسائِکُمْ و مما یدل علی ما ذهب إلیه الجمهور: ما أخرجه عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و البیهقی فی سننه من طریقین:

عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدّه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إذا نکح الرجل المرأه فلا یحلّ له أن یتزوّج أمّها دخل بالابنه أو لم یدخل، و





إذا تزوّج الأمّ فلم یدخل بها ثم طلّقها، فإن شاء تزوّج الابنه» قال ابن 
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کثیر فی تفسیره مستدلا للجمهور: و قد روی فی ذلک خبر غیر أن فی إسناده نظرا، فذکر هذا الحدیث ثم قال: و هذا الخبر و إن کان فی إسناده ما فیه، فإن إجماع الحجه علی صحه القول به یغنی عن الاستشهاد علی صحته بغیره، قال فی الکشاف: و قد اتفقوا علی أن تحریم أمهات النساء مبهم دون تحریم الربائب علی ما علیه ظاهر کلام اللّه تعالی. انتهی. و دعوی الإجماع مدفوعه بخلاف من تقدم. و اعلم: أنه یدخل فی لفظ الأمهات: أمهاتهنّ، و جداتهنّ، و أمّ الأب، و جدّاته، و إن علون، لأن کلهن أمهات لمن ولده من ولدته و إن سفل. و یدخل فی لفظ البنات: بنات الأولاد و إن سفلن، و الأخوات؛ تصدق علی الأخت لأبوین، أو لأحدهما، و العمه: اسم لکل أنثی شارکت أباک أو جدّک فی أصلیه أو أحدهما. و قد تکون العمه من جهه الأم و هی أخت أب الأمّ. و الخاله: اسم لکل أنثی شارکت أمک فی أصلیها أو فی أحدهما، و قد تکون الخاله من جهه الأب و هی أخت أم أبیک، و بنت الأخ: اسم لکل أنثی لأخیک علیها ولاده بواسطه و مباشره و إن بعدت، و کذلک بنت الأخت. قوله: وَ أُمَّهاتُکُمُ اللَّاتِی أَرْضَعْنَکُمْ هذا مطلق مقید بما ورد فی السنه: من کون الرضاع فی الحولین إلا فی مثل قصه إرضاع سالم مولی أبی حذیفه، و ظاهر النظم القرآنی:

أنه یثبت حکم الرضاع بما یصدق علیه مسمی الرضاع لغه و شرعا، و لکنه قد ورد تقییده بخمس رضعات فی





أحادیث صحیحه، و البحث عن تقریر ذلک و تحقیقه یطول، و قد استوفیناه فی مصنفاتنا، و قررنا ما هو الحق فی کثیر من مباحث الرضاع. قوله: وَ أَخَواتُکُمْ مِنَ الرَّضاعَهِ الأخت من الرضاع: هی التی أرضعتها أمک بلبان أبیک سواء أرضعتها معک أو مع من قبلک أو بعدک من الإخوه و الأخوات، و الأخت من الأم: هی التی أرضعتها أمک بلبان رجل آخر. قوله: وَ أُمَّهاتُ نِسائِکُمْ قد تقدم الکلام علی اعتبار الدخول و عدمه. و المحرمات بالمصاهره أربع: أمّ المرأه، و ابنتها، و زوجه الأب، و زوجه الابن. قوله:

وَ رَبائِبُکُمُ الربیبه: بنت امرأه الرجل من غیره؛ سمیت بذلک لأنه یربیها فی حجره، فهی مربوبه، فعیله:

بمعنی مفعوله. قال القرطبی: و اتفق الفقهاء علی أن الربیبه تحرم علی زوج أمها إذا دخل بالأم، و إن لم تکن الربیبه فی حجره، و شذ بعض المتقدمین و أهل الظاهر، فقالوا: لا تحرم الربیبه إلا أن تکون فی حجر المتزوج، فلو کانت فی بلد آخر و فارق الأم فله أن یتزوج بها، و قد روی ذلک عن علیّ. قال ابن المنذر، و الطحاوی:

لم یثبت ذلک عن علیّ، لأن راویه إبراهیم بن عبید عن مالک بن أوس بن الحدثان عن علیّ، و إبراهیم هذا لا یعرف. و قال ابن کثیر فی تفسیره بعد إخراج هذا عن علی: و هذا إسناد قوی ثابت إلی علی بن أبی طالب علی شرط مسلم. و الحجور: جمع حجر: و المراد: أنهنّ فی حضانه أمهاتهنّ تحت حمایه أزواجهن کما هو الغالب- و قیل: المراد بالحجور: البیوت، أی: فی بیوتکم، حکاه الأثرم عن أبی عبیده. قوله: فَإِنْ لَمْ تَکُونُوا دَخَلْتُمْ بِهِنَّ فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ أی: فی





نکاح الربائب، و هو تصریح بما دلّ علیه مفهوم ما قبله.

و قد اختلف أهل العلم فی معنی الدخول الموجب لتحریم الربائب: فروی عن ابن عباس أنه قال: الدخول:

الجماع، و هو قول طاوس، و عمرو بن دینار، و غیرهما. و قال مالک، و الثوری، و أبو حنیفه، و الأوزاعی، و اللیث، و الزیدیه: إن الزوج إذا لمس الأمّ لشهوه حرّمت علیه ابنتها، و هو أحد قولی الشافعی. قال ابن 
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جریر الطبری: و فی إجماع الجمیع: أن خلوه الرجل بامرأته لا تحرّم ابنتها علیه إذا طلقها قبل مسیسها و مباشرتها، أو قبل النظر إلی فرجها؛ لشهوه: ما یدل علی أن معنی ذلک هو الوصول إلیها بالجماع. انتهی. و هکذا حکی الإجماع القرطبی فقال: و أجمع العلماء علی أن الرجل إذا تزوج المرأه ثم طلقها أو ماتت قبل أن یدخل بها حلّ له نکاح ابنتها. و اختلفوا فی النظر، فقال مالک: إذا نظر إلی شعرها أو صدرها أو شی ء من محاسنها للذه حرمت علیه أمها و ابنتها. و قال الکوفیون: إذا نظر إلی فرجها للشهوه کان بمنزله اللمس للشهوه، و کذا قال الثوری و لم یذکر الشهوه. و قال ابن أبی لیلی: لا تحرم بالنظر حتی یلمس، و هو قول الشافعی. و الذی ینبغی التعویل علیه فی مثل هذا الخلاف: هو النظر فی معنی: الدخول، شرعا أو لغه، فإن کان خاصا بالجماع؛ فلا وجه لإلحاق غیره به من لمس أو نظر أو غیرهما، و إن کان معناه أوسع من الجماع؛ بحیث یصدق علی ما حصل فیه نوع استمتاع؛ کان مناط التحریم هو ذلک. و أما الربیبه فی ملک الیمین: فقد روی عن عمر بن





الخطاب: أنه کره ذلک. و قال ابن عباس: أحلتهما آیه، و حرمتهما آیه، و لم أکن لأفعله. و قال ابن عبد البر: لا خلاف بین العلماء أنه لا یحل لأحد أن یطأ امرأه و ابنتها من ملک الیمین، لأن اللّه حرّم ذلک فی النکاح قال: وَ أُمَّهاتُ نِسائِکُمْ وَ رَبائِبُکُمُ اللَّاتِی فِی حُجُورِکُمْ مِنْ نِسائِکُمُ و ملک الیمین عندهم تبع للنکاح إلا ما روی عن عمر و ابن عباس، و لیس علی ذلک أحد من أئمه الفتوی و لا من تبعهم. انتهی. قوله:

وَ حَلائِلُ أَبْنائِکُمُ الحلائل: جمع حلیله و هی الزوجه؛ سمیت بذلک: لأنها تحلّ مع الزوج حیث حلّ، فهی: فعیله بمعنی فاعله. و ذهب الزجاج و قوم: إلی أنها من لفظه الحلال، فهی حلیله بمعنی محلله. و قیل:

لأن کل واحد منهما یحلّ إزار صاحبه. و قد أجمع العلماء علی تحریم ما عقد علیه الآباء علی الأبناء، و ما عقد علیه الأبناء علی الآباء، سواء کان مع العقد وطء أو لم یکن، لقوله تعالی: وَ لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ و قوله: وَ حَلائِلُ أَبْنائِکُمُ 

و اختلف الفقهاء فی العقد إذا کان فاسدا: هل یقتضی التحریم أم لا؟ کما هو مبین فی کتب الفروع.

قال ابن المنذر: أجمع کل من یحفظ عنه العلم من علماء الأمصار: أن الرجل إذا وطئ امرأه بنکاح فاسد أنها تحرم علی أبیه و ابنه و علی أجداده. و أجمع العلماء: علی أن عقد الشراء علی الجاریه لا یحرّمها علی أبیه و ابنه، فإذا اشتری جاریه فلمس، أو قبل، حرمت علی أبیه و ابنه، لا أعلمهم یختلفون فیه، فوجب تحریم ذلک تسلیما لهم. و لما اختلفوا فی تحریمها بالنظر دون





اللمس لم یجز ذلک لاختلافهم قال: و لا یصح عن أحد من أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم خلاف ما قلناه. قوله: الَّذِینَ مِنْ أَصْلابِکُمْ وصف للأبناء، أی: دون من تبنیتم من أولاد غیرکم کما کانوا یفعلونه فی الجاهلیه، و منه قوله تعالی: فَلَمَّا قَضی زَیْدٌ مِنْها وَطَراً زَوَّجْناکَها لِکَیْ لا یَکُونَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ حَرَجٌ فِی أَزْواجِ أَدْعِیائِهِمْ إِذا قَضَوْا مِنْهُنَّ وَطَراً «1» و منه قوله تعالی: وَ ما جَعَلَ أَدْعِیاءَکُمْ أَبْناءَکُمْ «2» و منه: ما کانَ مُحَمَّدٌ أَبا أَحَدٍ مِنْ رِجالِکُمْ «3» و أما زوجه الابن من الرضاع، فقد ذهب الجمهور: إلی أنها تحرم علی أبیه، و قد قیل: إنه إجماع، مع أن الابن من الرضاع لیس من أولاد الصلب.

و وجهه ما صح عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من قوله: «یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب» و لا خلاف أن أولاد
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الأولاد و إن سفلوا بمنزله أولاد الصلب فی تحریم نکاح نسائهم علی آبائهم.

و قد اختلف أهل العلم فی وطء الزنا: هل یقتضی التحریم أو لا؟ فقال أکثر أهل العلم: إذا أصاب رجل امرأه بزنا لم یحرم علیه نکاحها بذلک، و کذلک لا تحرم علیه امرأته إذا زنا بأمها أو بابنتها، و حسبه أن یقام علیه الحدّ، و کذلک یجوز له عندهم أن یتزوّج بأم من زنی بها و بابنتها. و قالت طائفه من أهل العلم: إن الزنا یقتضی التحریم. حکی ذلک عن عمران بن حصین، و الشعبی، و عطاء، و الحسن، و سفیان الثوری، و أحمد، و إسحاق، و أصحاب الرأی، و حکی ذلک عن مالک، و الصحیح عنه:





کقول الجمهور. احتج الجمهور بقوله تعالی: وَ أُمَّهاتُ نِسائِکُمْ و بقوله: وَ حَلائِلُ أَبْنائِکُمُ و الموطوءه بالزنا لا یصدق علیها أنها من نسائهم، و لا من حلائل أبنائهم.

و قد أخرج الدارقطنی عن عائشه قالت: سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن رجل زنی بامرأه فأراد أن یتزوّجها أو ابنتها، فقال: «لا یحرّم الحرام الحلال». و احتج المحرّمون: بما روی فی قصه جریج الثابته فی الصحیح أنه قال: یا غلام من أبوک؟ فقال: فلان الراعی، فنسب الابن نفسه إلی أبیه من الزنا، و هذا احتجاج ساقط، و احتجوا أیضا بقوله صلّی اللّه علیه و سلم: «لا ینظر اللّه إلی رجل نظر إلی فرج امرأه و ابنتها» و لم یفصل بین الحلال و الحرام. و یجاب عنه بأن هذا مطلق؛ مقید بما ورد من الأدله الداله: علی أن الحرام لا یحرّم الحلال.

و اختلفوا فی اللواط هل یقتضی التحریم أم لا؟ فقال الثوری: إذا لاط بالصبیّ حرمت علیه أمه، و هو قول أحمد بن حنبل قال: إذا تلوّط بابن امرأته أو أبیها أو أخیها حرمت علیه امرأته. و قال الأوزاعی: إذا لاط بغلام و ولد للمفجور به بنت؛ لم یجز للفاجر أن یتزوجها؛ لأنها بنت من قد دخل به. و لا یخفی ما فی قول هؤلاء من الضعف و السقوط النازل عن قول القائلین: بأن وطء الحرام یقتضی التحریم بدرجات، لعدم صلاحیه ما تمسک به أولئک من الشبه، علی ما زعمه هؤلاء من اقتضاء اللواط للتحریم. قوله: وَ أَنْ تَجْمَعُوا بَیْنَ الْأُخْتَیْنِ أی: و حرّم علیکم أن تجمعوا بین الأختین، فهو فی محل رفع عطفا علی المحرمات السابقه، و هو یشمل الجمع بینهما بالنکاح و الوطء





بملک الیمین. و قیل: إن الآیه خاصه بالجمع فی النکاح، لا فی ملک الیمین، و أما فی الوطء بالملک فلا حق بالنکاح، و قد أجمعت الأمه علی منع جمعهما فی عقد نکاح.

و اختلفوا فی الأختین بملک الیمین: فذهب کافه العلماء: إلی أنه لا یجوز الجمع بینهما فی الوطء بالملک، و أجمعوا علی أنه یجوز الجمع بینهما فی الملک فقط. و قد توقف بعض السلف فی الجمع بین الأختین فی الوطء بالملک، و سیأتی بیان ذلک. و اختلفوا فی جواز عقد النکاح علی أخت الجاریه التی توطأ بالملک: فقال الأوزاعی: إذا وطئ جاریه له بملک الیمین لم یجز له أن یتزوّج أختها. و قال الشافعی: ملک الیمین لا یمنع نکاح الأخت. و قد ذهبت الظاهریه: إلی جواز الجمع بین الأختین بملک الیمین فی الوطء، کما یجوز الجمع بینهما فی الملک. قال ابن عبد البرّ بعد أن ذکر ما روی عن عثمان بن عفان من جواز الجمع بین الأختین فی الوطء بالملک: و قد روی مثل قول عثمان عن طائفه من السلف منهم ابن عباس، و لکنهم اختلف علیهم، و لم یلتفت 
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إلی ذلک أحد من فقهاء الأمصار بالحجاز، و لا بالعراق، و لا ما وراءها من المشرق، و لا بالشام، و لا المغرب، إلا من شذّ عن جماعتهم باتباع الظاهر، و نفی القیاس. و قد ترک من تعمد ذلک. و جماعه الفقهاء متفقون:

علی أنه لا یحلّ الجمع بین الأختین بملک الیمین فی الوطء، کما لا یحلّ ذلک فی النکاح. و قد أجمع المسلمون علی أن معنی قوله: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ وَ بَناتُکُمْ وَ أَخَواتُکُمْ إلی آخر الآیه، أن النکاح بملک الیمین فی





هؤلاء کلهنّ سواء، فکذلک یجب أن یکون قیاسا و نظرا الجمع بین الأختین، و أمهات النساء، و الربائب، و کذا هو عند جمهورهم، و هی الحجه المحجوج بها من خالفها و شذ عنها، و اللّه المحمود. انتهی.

و أقول: هاهنا إشکال، و هو: أنه قد تقرّر أن النکاح یقال علی العقد فقط، و علی الوطء فقط، و الخلاف فی کون أحدهما حقیقه و الآخر مجازا، أو کونهما حقیقتین معروف، فإن حملنا هذا التحریم المذکور فی هذه الآیه و هی قوله: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ إلی آخرها، علی أن المراد تحریم العقد علیهنّ لم یکن فی قوله تعالی: وَ أَنْ تَجْمَعُوا بَیْنَ الْأُخْتَیْنِ دلاله علی تحریم الجمع بین المملوکتین فی الوطء بالملک، و ما وقع من إجماع المسلمین علی أن قوله: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ وَ بَناتُکُمْ وَ أَخَواتُکُمْ إلی آخره، یستوی فیه الحرائر و الإماء، و العقد و الملک لا یستلزم أن یکون محل الخلاف، و هو الجمع بین الأختین فی الوطء بملک الیمین مثل محل الإجماع، و مجرد القیاس فی مثل هذا الموطن لا تقوم به الحجه لما یرد علیه من النقوض، و إن حملنا التحریم المذکور فی الآیه علی الوطء فقط؛ لم یصح ذلک للإجماع علی تحریم عقد النکاح علی جمیع المذکورات من أوّل الآیه إلی آخرها، فلم یبق إلا حمل التحریم فی الآیه علی تحریم عقد النکاح، فیحتاج القائل بتحریم الجمع بین الأختین فی الوطء بالملک إلی دلیل و لا ینفعه أن ذلک قول الجمهور، فالحق لا یعرف بالرجال، فإن جاء به خالصا عن شوب الکدر فبها و نعمت، و إلا کان الأصل الحل، و لا یصح حمل النکاح فی الآیه علی معنییه جمیعا أعنی





العقد و الوطء، لأنه من باب الجمع بین الحقیقه و المجاز و هو ممنوع، أو من باب الجمع بین معنیی المشترک، و فیه الخلاف المعروف فی الأصول، فتدبر هذا.

و قد اختلف أهل العلم إذا کان الرجل یطأ مملوکته بالملک ثم أراد أن یطأ أختها بالملک، فقال علیّ و ابن عمر و الحسن البصری و الأوزاعی و الشافعی و أحمد و إسحاق: لا یجوز له وطء الثانیه حتی یحرّم فرج الأخری بإخراجها من ملکه ببیع أو عتق، أو بأن یزوّجها. قال ابن المنذر: و فیه قول ثان لقتاده: و هو أن ینوی تحریم الأولی علی نفسه و أن لا یقربها، ثم یمسک عنهما حتی تستبرئ المحرمه ثم یغشی الثانیه. و فیه قول ثالث:

و هو أنه لا یقرب واحده منهما، هکذا قال الحکم و حماد. و روی معنی ذلک عن النخعی. و قال مالک:

إذا کان عنده أختان بملک فله أن یطأ أیتهما شاء، و الکفّ عن الأخری موکول إلی أمانته، فإن أراد وطء الأخری؛ فیلزمه أن یحرّم علی نفسه فرج الأولی بفعل یفعله، من إخراج عن الملک، أو تزویج، أو بیع، أو عتق، أو کتابه، أو إخدام طویل، فإن کان یطأ إحداهما ثم وثب علی الأخری دون أن یحرّم الأولی؛ وقف عنهما، و لم یجز له قرب إحداهما؛ حتی یحرّم الأخری، و لم یوکل ذلک إلی أمانته، لأنه متهم. قال القرطبی:

و قد أجمع العلماء: علی أن الرجل إذا طلق زوجته طلاقا یملک رجعتها أنه لیس له أن ینکح أختها حتی تنقضی 
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عدّه المطلقه. و اختلفوا إذا طلقها طلاقا لا یملک رجعتها؛ فقالت طائفه: لیس له أن ینکح أختها و لا رابعه حتی تنقضی





عدّه التی طلق. روی ذلک عن علیّ، و زید بن ثابت، و مجاهد، و عطاء، و النخعی، و الثوری، و أحمد بن حنبل، و أصحاب الرأی. و قالت طائفه: له أن ینکح أختها؛ و ینکح الرابعه؛ لمن کان تحته أربع و طلق واحده منهنّ طلاقا بائنا. روی ذلک عن سعید بن المسیب، و الحسن، و القاسم، و عروه بن الزبیر، و ابن أبی لیلی، و الشافعی، و أبی ثور، و أبی عبید. قال ابن المنذر: و لا أحسبه إلا قول مالک. و هو أیضا إحدی الروایتین عن زید بن ثابت و عطاء. قوله: إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ یحتمل أن یکون معناه معنی ما تقدّم من قوله تعالی: وَ لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ و یحتمل معنی آخر، و هو جواز ما سلف، و أنه إذا جری الجمع فی الجاهلیه کان النکاح صحیحا، و إذا جری فی الإسلام خیر بین الأختین.

و الصواب الاحتمال الأوّل. قوله: وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ النِّساءِ «1» عطف علی المحرّمات المذکورات. و أصل التحصن: التمنع، و منه قوله تعالی: لِتُحْصِنَکُمْ مِنْ بَأْسِکُمْ أی: لتمنعکم، و منه: الحصان، بکسر الحاء للفرس، لأنه یمنع صاحبه من الهلاک. و الحصان بفتح الحاء: المرأه العفیفه لمنعها نفسها، و منه قول حسان:

حصان رزان ما تزنّ بریبهو تصبح غرثی من لحوم الغوافل «2» 

و المصدر: الحصانه بفتح الحاء. و المراد بالمحصنات هنا: ذوات الأزواج. و قد ورد الإحصان فی القرآن لمعان، هذا أحدها. و الثانی: یراد به الحرّه، و منه قوله تعالی: وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلًا أَنْ یَنْکِحَ الْمُحْصَناتِ «3» و قوله: وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الْمُؤْمِناتِ وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا





الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ «4».

و الثالث: یراد به العفیفه، و منه قوله تعالی: مُحْصَناتٍ غَیْرَ مُسافِحاتٍ «5»، مُحْصِنِینَ غَیْرَ مُسافِحِینَ «6». و الرابع: المسلمه، و منه قوله تعالی: فَإِذا أُحْصِنَ «7».

و قد اختلف أهل العلم فی تفسیر هذه الآیه، أعنی قوله: وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ النِّساءِ إِلَّا ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ فقال ابن عباس، و أبو سعید الخدری، و أبو قلابه، و مکحول، و الزهری: المراد بالمحصنات هنا:

المسبیات ذوات الأزواج خاصه، أی: هنّ محرّمات علیکم إلا ما ملکت أیمانکم بالسبی من أرض الحرب، فإن تلک حلال و إن کان لها زوج، و هو قول الشافعی، أی: أن السباء یقطع العصمه، و به قال ابن وهب، و ابن عبد الحکم، و رویاه عن مالک، و به قال أبو حنیفه، و أصحابه، و أحمد، و إسحاق، و أبو ثور. و اختلفوا فی استبرائها بما ذا یکون؟ کما هو مدوّن فی کتب الفروع. و قالت طائفه: المحصنات فی هذه الآیه: العفائف، و به قال أبو العالیه، و عبیده السلمانی، و طاوس، و سعید بن جبیر، و عطاء، و رواه عبیده عن عمر. و معنی الآیه عندهم: کل النساء حرام إلا ما ملکت أیمانکم، أی: تملکون عصمتهنّ بالنکاح، و تملکون الرقبه

______________________________

(1). الأنبیاء: 80.

(2). تزن: تتّهم. و غرثی: جائعه. و المراد أنها لا تغتاب غیرها.

(3). النساء: 25.

(4). المائده: 5.

(5). النساء: 25.

(6). النساء: 24.

(7). النساء: 27.
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بالشراء. و حکی ابن جریر الطبری: أن رجلا قال لسعید بن جبیر: أما رأیت ابن عباس حین سئل عن هذه الآیه فلم یقل فیها شیئا؟ فقال: کان ابن عباس لا یعلمها. و روی ابن جریر أیضا عن مجاهد أنه قال: لو أعلم من یفسر لی





هذه الآیه لضربت إلیه أکباد الإبل. انتهی. و معنی الآیه و اللّه أعلم واضح لا ستره به، أی: و حرّمت علیکم المحصنات من النساء، أی: المزوجات، أعمّ من أن یکنّ مسلمات أو کافرات، إلا ما ملکت أیمانکم منهنّ، إما بسبی: فإنها تحلّ و لو کانت ذات زوج، أو بشراء: فإنها تحلّ و لو کانت مزوّجه، و ینفسخ النکاح الذی کان علیها بخروجها عن ملک سیدها الذی زوّجها، و سیأتی ذکر سبب نزول الآیه إن شاء اللّه، و الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. و قد قرئ: «المحصنات» بفتح الصاد و کسرها، فالفتح: علی أن الأزواج أحصنوهنّ؛ و الکسر: علی أنهنّ أحصنّ فروجهن عن غیر أزواجهنّ، أو أحصنّ أزواجهنّ. قوله: کِتابَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ منصوب علی المصدریه، أی: کتب اللّه ذلک علیکم کتابا. و قال الزجاج و الکوفیون: إنه منصوب علی الإغراء، أی: الزموا کتاب اللّه، أو علیکم کتاب اللّه، و اعترضه أبو علیّ الفارسی: بأن الإغراء لا یجوز فیه تقدیم المنصوب، و هذا الاعتراض إنما یتوجه علی قول من قال:

إنه منصوب بعلیکم المذکور فی الآیه، و روی عن عبیده السلمانی أنه قال: إن قوله: کِتابَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إشاره إلی قوله تعالی: مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ «1» و هو بعید، بل هو إشاره إلی التحریم المذکور فی قوله:

حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ إلی آخر الآیه. قوله: وَ أُحِلَّ لَکُمْ ما وَراءَ ذلِکُمْ قرأ حمزه، و الکسائی، و عاصم فی روایه حفص: و أحلّ، علی البناء للمجهول، و قرأ الباقون: علی البناء للمعلوم، عطفا علی الفعل المقدّر فی قوله: کِتابَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ و قیل: علی قوله: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ و لا یقدح فی ذلک اختلاف الفعلین، و فیه دلاله: علی أنه





یحل لهم نکاح ما سوی المذکورات، و هذا عام مخصوص بما صح عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم من تحریم الجمع بین المرأه و عمتها، و بین المرأه و خالتها. و قد أبعد من قال: إن تحریم الجمع بین المذکورات مأخوذ من الآیه هذه، لأنه حرّم الجمع بین الأختین، فیکون ما فی معناه فی حکمه، و هو الجمع بین المرأه و عمتها، و بین المرأه و خالتها، و کذلک تحریم نکاح الأمه لمن یستطیع نکاح حرّه کما سیأتی، فإنه یخصص هذا العموم. قوله: أَنْ تَبْتَغُوا بِأَمْوالِکُمْ فی محل نصب علی العله؛ أی: حرّم علیکم ما حرّم، و أحلّ لکم ما أحلّ لأجل أن تبتغوا بأموالکم النساء اللاتی أحلهنّ اللّه لکم، و لا تبتغوا بها الحرام، فتذهب حال کونکم مُحْصِنِینَ أی: متعففین عن الزنا غَیْرَ مُسافِحِینَ أی: غیر زانین. و السفاح: الزنا، و هو مأخوذ من: سفح الماء: أی: صبه و سیلانه، فکأنه سبحانه أمرهم بأن یطلبوا بأموالهم النساء علی وجه النکاح، لا علی وجه السفاح؛ و قیل: إن قوله: أَنْ تَبْتَغُوا بِأَمْوالِکُمْ بدل من «ما» فی قوله: ما وَراءَ ذلِکُمْ أی: و أحلّ لکم الابتغاء بأموالکم. و الأوّل أولی، و أراد سبحانه بالأموال المذکوره: ما یدفعونه فی مهور الحرائر و أثمان الإماء. قوله: فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَ «ما» موصوله فیها معنی الشرط، و الفاء فی قوله: فَآتُوهُنَ لتضمن الموصول معنی الشرط، و العائد محذوف، أی:

فآتوهنّ أجورهنّ علیه.

______________________________

(1). النساء: 3.
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و قد اختلف أهل العلم فی معنی الآیه: فقال الحسن و مجاهد و غیرهما: المعنی: فما انتفعتم و تلذذتم بالجماع من النساء بالنکاح الشرعی فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَ أی: مهورهنّ. و قال





الجمهور: إن المراد بهذه الآیه:

نکاح المتعه الذی کان فی صدر الإسلام، و یؤید ذلک قراءه أبیّ بن کعب، و ابن عباس، و سعید بن جبیر:

فما استمتعتم به منهنّ إلی أجل مسمّی فآتوهنّ أجورهنّ ثم نهی عنها النبی صلّی اللّه علیه و سلم، کما صح ذلک من حدیث علیّ قال: نهی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن نکاح المتعه و عن لحوم الحمر الأهلیه یوم خیبر، و هو فی الصحیحین و غیرهما. و فی صحیح مسلم من حدیث سبره بن معبد الجهنی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال یوم فتح مکه: «یا أیّها النّاس إنی کنت أذنت لکم فی الاستمتاع من النساء، و اللّه قد حرّم ذلک إلی یوم القیامه، فمن کان عنده منهنّ شی ء فلیخلّ سبیلها، و لا تأخذوا مما آتیتموهنّ شیئا». و فی لفظ لمسلم: أن ذلک کان فی حجه الوداع، فهذا هو الناسخ. و قال سعید بن جبیر: نسخها آیات المیراث، إذ المتعه لا میراث فیها. و قالت عائشه، و القاسم بن محمد: تحریمها و نسخها فی القرآن، و ذلک قوله تعالی: وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حافِظُونَ- إِلَّا عَلی أَزْواجِهِمْ أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ* «1» و لیست المنکوحه بالمتعه من أزواجهم، و لا مما ملکت أیمانهم، فإن من شأن الزوجه أن ترث و تورث، و لیست المستمتع بها کذلک. و قد روی عن ابن عباس أنه قال: بجواز المتعه و أنها باقیه لم تنسخ. و روی عنه: أنه رجع عن ذلک عند أن بلغه الناسخ. و قد قال بجوازها جماعه من الروافض، و لا اعتبار بأقوالهم. و قد أتعب نفسه بعض المتأخرین بتکثیر الکلام علی هذه





المسأله، و تقویه ما قاله المجوّزون لها، و لیس هذا المقام مقام بیان بطلان کلامه.

و قد طوّلنا البحث؛ و دفعنا الشبه الباطله التی تمسک بها المجوّزون لها؛ فی شرحنا للمنتقی فلیرجع إلیه.

قوله: فَرِیضَهً منتصب علی المصدریه المؤکده أو علی الحال، أی: مفروضه. قوله: وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِیما تَراضَیْتُمْ بِهِ مِنْ بَعْدِ الْفَرِیضَهِ أی: من زیاده أو نقصان فی المهر، فإن ذلک سائغ عند التراضی، هذا عند من قال: بأن الآیه فی النکاح الشرعی؛ و أما عند الجمهور القائلین: بأنها فی المتعه، فالمعنی: التراضی فی زیاده المتعه أو نقصانها، أو فی زیاده ما دفعه إلیها إلی مقابل الاستمتاع بها أو نقصانه. قوله: وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلًا أَنْ یَنْکِحَ الْمُحْصَناتِ الْمُؤْمِناتِ الطول: الغنی و السعه، قاله ابن عباس، و مجاهد، و سعید بن جبیر، و السدّی، و ابن زید، و مالک، و الشافعی، و أحمد، و إسحاق، و أبو ثور، و جمهور أهل العلم. و معنی الآیه: فمن لم یستطع منکم غنی و سعه فی ماله یقدر بها علی نکاح المحصنات المؤمنات فلینکح من فتیاتکم المؤمنات، یقال: طال، یطول، طولا: فی الإفضال و القدره، و فلان ذو طول: أی: ذو قدره فی ماله. و الطول بالضم: ضدّ القصر. و قال قتاده، و النخعی، و عطاء، و الثوری: إن الطول: الصبر.

و معنی الآیه عندهم: أن من کان یهوی أمه حتی صار لذلک لا یستطیع أن یتزوج غیرها، فإن له أن یتزوجها؛ إذا لم یملک نفسه؛ و خاف أن یبغی بها، و إن کان یجد سعه فی المال لنکاح حره. و قال أبو حنیفه و هو مرویّ عن مالک: إن الطول المرأه الحرّه، فمن کان تحته





حره لم یحل له أن ینکح الأمه، و من لم یکن تحته حره جاز له أن یتزوج أمه و لو کان غنیا، و به قال أبو یوسف، و اختاره ابن جریر و احتج له. و القول الأوّل هو المطابق 

______________________________

(1). المعارج: 29.
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لمعنی الآیه، و لا یخلو ما عداه عن تکلف، فلا یجوز للرجل أن یتزوج بالأمه إلا إذا کان لا یقدر علی أن یتزوج بالحره، لعدم وجود ما یحتاج إلیه فی نکاحها من مهر و غیره. و قد استدل بقوله: مِنْ فَتَیاتِکُمُ الْمُؤْمِناتِ 

علی أنه لا یجوز نکاح الأمه الکتابیه، و به قال أهل الحجاز و جوّزه أهل العراق، و دخلت الفاء فی قوله: فَمِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ لتضمن المبتدأ معنی الشرط. و قوله: مِنْ فَتَیاتِکُمُ الْمُؤْمِناتِ فی محل نصب علی الحال، فقد عرفت أنه لا یجوز للرجل الحرّ أن یتزوج بالمملوکه إلا بشرط عدم القدره علی الحرّه. و الشرط الثانی:

ما سیذکره اللّه سبحانه آخر الآیه من قوله: ذلِکَ لِمَنْ خَشِیَ الْعَنَتَ مِنْکُمْ فلا یحلّ للفقیر أن یتزوج بالمملوکه إلا إذا کان یخشی علی نفسه العنت. و المراد هنا: الأمه المملوکه للغیر، و أما أمه الإنسان نفسه فقد وقع الإجماع علی أنه لا یجوز أن یتزوجها، و هی تحت ملکه لتعارض الحقوق و اختلافها. و الفتیات: جمع فتاه، و العرب تقول للمملوک: فتی، و للمملوکه: فتاه. و فی الحدیث الصحیح: «لا یقولنّ أحدکم عبدی و أمتی، و لکن لیقل فتای و فتاتی» قوله: وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِإِیمانِکُمْ فیه تسلیه لمن ینکح الأمه إذا اجتمع فیه الشرطان المذکوران، أی: کلکم بنو آدم، و أکرمکم عند اللّه أتقاکم، فلا تستنکفوا من الزواج بالإماء





عند الضروره، فربما کان إیمان بعض الإماء أفضل من إیمان بعض الحرائر. و الجمله اعتراضیه. و قوله:

بَعْضُکُمْ مِنْ بَعْضٍ مبتدأ و خبر و معناه: أنهم متصلون فی الأنساب لأنهم جمیعا بنو آدم، أو متصلون فی الدین لأنهم جمیعا أهل مله واحده، و کتابهم واحد، و نبیهم واحد. و المراد بهذا: توطئه نفوس العرب، لأنهم کانوا یستهجنون أولاد الإماء، و یستصغرونهم، و یغضون منهم فَانْکِحُوهُنَّ بِإِذْنِ أَهْلِهِنَ أی:

بإذن المالکین لهنّ، و لأن منافعهنّ لهم لا یجوز لغیرهم أن ینتفع بشی ء منها إلا بإذن من هی له. قوله: وَ آتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ أی: أدّوا مهورهنّ بما هو بالمعروف فی الشرع، و قد استدل بهذا من قال: إن الأمه أحق بمهرها من سیدها، و إلیه ذهب مالک، و ذهب الجمهور: إلی أن المهر للسید، و إنما أضافها إلیهنّ: لأن التأدیه إلیهنّ تأدیه إلی سیدهن لکونهنّ ماله. قوله: مُحْصَناتٍ أی: عفائف. و قرأ الکسائی: محصنات بکسر الصاد فی جمیع القرآن إلا فی قوله: وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ النِّساءِ و قرأ الباقون: بالفتح فی جمیع القرآن.

قوله: غَیْرَ مُسافِحاتٍ أی: غیر معلنات بالزنا. و الأخدان: الأخلاء، و الخدن، و الخدین: المخادن، أی: المصاحب- و قیل: ذات الخدن: هی التی تزنی سرّا، فهو مقابل للمسافحه، و هی التی تجاهر بالزنا، و قیل: المسافحه: المبذوله، و ذات الخدن: التی تزنی بواحد. و کانت العرب تعیب الإعلان بالزنا، و لا تعیب اتخاذ الأخدان، ثم رفع الإسلام جمیع ذلک، قال اللّه: وَ لا تَقْرَبُوا الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ «1» قوله: فَإِذا أُحْصِنَ قرأ عاصم، و حمزه، و الکسائی: بفتح الهمزه. و قرأ الباقون: بضمها، و المراد بالإحصان هنا: الإسلام. روی ذلک عن ابن





مسعود، و ابن عمرو، و أنس، و الأسود بن یزید، و زرّ بن حبیش، و سعید بن جبیر، و عطاء، و إبراهیم النخعی، و الشعبی، و السدّی، و روی عن عمر بن الخطاب بإسناد منقطع، و هو الذی نص علیه الشافعی، و به قال الجمهور. و قال ابن عباس، و أبو الدرداء، و مجاهد، و عکرمه، و طاوس، و سعید بن جبیر، و الحسن، و قتاده، و غیرهم: إنه التزویج. و روی عن 

______________________________
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الشافعی. فعلی القول الأوّل: لا حدّ علی الأمه الکافره. و علی القول الثانی: لا حدّ علی الأمه التی لم تتزوج.

و قال القاسم و سالم: إحصانها: إسلامها و عفافها. و قال ابن جریر: إن معنی القراءتین مختلف، فمن قرأ:

أحصنّ، بضم الهمزه، فمعناه: التزویج. و من قرأ: بفتح الهمزه، فمعناه: الإسلام. و قال قوم: إن الإحصان المذکور فی الآیه هو التزوج، و لکن الحدّ واجب علی الأمه المسلمه إذا زنت قبل أن تتزوّج بالسنه، و به قال الزهری. قال ابن عبد البر: ظاهر قول اللّه عزّ و جل یقتضی أنه لا حدّ علی الأمه و إن کانت مسلمه إلا بعد التزویج، ثم جاءت السنه بجلدها و إن لم تحصن، و کان ذلک زیاده بیان. قال القرطبی: ظهر المسلم حمی لا یستباح إلا بیقین، و لا یقین مع الاختلاف لو لا ما جاء فی صحیح السنه من الجلد. قال ابن کثیر فی تفسیره: و الأظهر و اللّه أعلم أن المراد بالإحصان هنا: التزویج، لأن سیاق الآیه یدل علیه حیث یقول سبحانه: وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلًا إلی قوله: فَإِذا أُحْصِنَّ فَإِنْ أَتَیْنَ بِفاحِشَهٍ فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ ما عَلَی الْمُحْصَناتِ





مِنَ الْعَذابِ فالسیاق کله فی الفتیات المؤمنات، فتعین أن المراد بقوله: فَإِذا أُحْصِنَ أی: تزوجنّ، کما فسره به ابن عباس و من تبعه، قال: و علی کلّ من القولین إشکال علی مذهب الجمهور، لأنهم یقولون: إن الأمه إذا زنت فعلیها خمسون جلده، سواء کانت مسلمه، أو کافره، مزوجه، أو بکرا، مع أن مفهوم الآیه یقتضی: أنه لا حد علی غیر المحصنه من الإماء. و قد اختلف أجوبتهم عن ذلک، ثم ذکر أن منهم من أجاب و هم الجمهور: بتقدیم منطوق الأحادیث علی هذا المفهوم، و منهم من عمل علی مفهوم الآیه، و قال: إذا زنت و لم تحصن فلا حدّ علیها و إنما تضرب تأدیبا. قال: و هو المحکی عن ابن عباس، و إلیه ذهب طاوس، و سعید بن جبیر، و أبو عبید، و داود الظاهری فی روایه عنه، فهؤلاء قدموا مفهوم الآیه علی العموم، و أجابوا عن مثل حدیث أبی هریره، و زید بن خالد فی الصحیحین و غیرهما: «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم سئل عن الأمه إذا زنت و لم تحصن؟ قال: إن زنت فاجلدوها، ثم إن زنت فاجلدوها، ثم إن زنت فاجلدوها، ثم بیعوها و لو بضفیر» بأن المراد بالجلد هنا: التأدیب، و هو تعسف، و أیضا قد ثبت فی الصحیحین من حدیث أبی هریره قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إذا زنت أمه أحدکم فلیجلدها الحدّ و لا یثرّب علیها. ثم إن زنت فلیجلدها الحدّ». و لمسلم من حدیث علی قال: «یا أیّها الناس أقیموا علی أرقائکم الحدّ من أحصن و من لم یحصن، فإنّ أمه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم زنت





فأمرنی أن أجلدها». و أما ما أخرجه سعید بن منصور، و ابن خزیمه، و البیهقی عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لیس علی الأمه حدّ حتّی تحصن بزوج، فإذا أحصنت بزوج فعلیها نصف ما علی المحصنات من العذاب» فقد قال ابن خزیمه و البیهقی:

إن رفعه خطأ، و الصواب وقفه. قوله: فَإِنْ أَتَیْنَ بِفاحِشَهٍ الفاحشه هنا: الزنا فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ ما عَلَی الْمُحْصَناتِ أی: الحرائر الأبکار، لأن الثیب علیها الرجم، و هو لا یتبعض؛ و قیل: المراد بالمحصنات هنا: المزوّجات، لأن علیهنّ الجلد و الرجم، و الرجم لا یتبعض، فصار علیهنّ نصف ما علیهنّ من الجلد.

و المراد بالعذاب هنا: الجلد، و إنما نقص حدّ الإماء عن حدّ الحرائر لأنهنّ أضعف؛ و قیل: لأنهنّ لا یصلن إلی مرادهنّ کما تصل الحرائر؛ و قیل: لأن العقوبه تجب علی قدر النعمه، کما فی قوله تعالی: یُضاعَفْ لَهَا
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الْعَذابُ ضِعْفَیْنِ «1» و لم یذکر اللّه سبحانه فی هذا الآیه العبید، و هم لاحقون بالإماء بطریق القیاس، و کما یکون علی الإماء و العبید الحدّ فی الزنا، کذلک یکون علیهم نصف الحدّ فی القذف و الشرب، و الإشاره بقوله:

ذلِکَ لِمَنْ خَشِیَ الْعَنَتَ مِنْکُمْ إلی نکاح الإماء. و العنت: الوقوع فی الإثم، و أصله فی اللغه: انکسار العظم بعد الجبر، ثم استعیر لکل مشقه وَ أَنْ تَصْبِرُوا عن نکاح الإماء خَیْرٌ لَکُمْ من نکاحهنّ، أی: صبرکم خیر لکم، لأن نکاحهنّ یفضی إلی إرقاق الولد و الغض من النفس. قوله: یُرِیدُ اللَّهُ لِیُبَیِّنَ لَکُمْ اللام هنا هی لام کی التی تعاقب «أن». قال الفراء: العرب تعاقب بین لام کی و أن، فتأتی باللام التی علی





معنی کی فی موضع أن فی أردت و أمرت، فیقولون: أردت أن تفعل و أردت لتفعل، و منه:

یُرِیدُونَ لِیُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ «2» وَ أُمِرْتُ لِأَعْدِلَ بَیْنَکُمُ «3» وَ أُمِرْنا لِنُسْلِمَ لِرَبِّ الْعالَمِینَ «4» و منه:

أرید لأنسی ذکرها فکأنّماتمثّل لی لیلی بکلّ سبیل 

و حکی الزجّاج هذا القول و قال: لو کانت اللام بمعنی أن لدخلت علیها لأم أخری کما تقول: جئت کی تکرمنی، ثم تقول: جئت لکی تکرمنی، و أنشد:

أردت لکیما یعلم النّاس أنّهاسراویل قیس و الوفود شهود 

و قیل: اللام زائده لتأکید معنی الاستقبال، أو لتأکید إراده التبیین، و مفعول یبین: محذوف، أی:

لیبین لکم ما خفی علیکم من الخیر؛ و قیل: مفعول یرید: محذوف، أی: یرید اللّه هذا لیبین لکم، و به قال البصریون و هو مرویّ عن سیبویه؛ و قیل: اللام بنفسها ناصبه للفعل من غیر إضمار أن، و هی و ما بعدها مفعول للفعل المتقدّم، و هو مثل قول الفراء السابق، و قال بعض البصریین: إن قوله: یُرِیدُ مؤول بالمصدر، مرفوع بالابتداء، مثل: تسمع بالمعیدی خیر من أن تراه. و معنی الآیه: یرید اللّه لیبین لکم مصالح دینکم، و ما یحلّ لکم، و ما یحرم علیکم وَ یَهْدِیَکُمْ سُنَنَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ أی: طرقهم، و هم الأنبیاء و أتباعهم، لتقتدوا بهم وَ یَتُوبَ عَلَیْکُمْ أی: و یرید أن یتوب علیکم، فتوبوا إلیه، و تلاقوا ما فرط منکم بالتوبه، یغفر لکم ذنوبکم وَ اللَّهُ یُرِیدُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْکُمْ هذا تأکید لما قد فهم من قوله: وَ یَتُوبَ عَلَیْکُمْ المتقدّم؛ و قیل: الأوّل: معناه للإرشاد إلی الطاعات. و الثانی: فعل أسبابها؛ و قیل: إن الثانی لبیان کمال منفعه إرادته سبحانه، و کمال ضرر





ما یریده الذین یتبعون الشهوات، و لیس المراد به مجرد إراده التوبه حتی یکون من باب التکریر للتأکید. قیل: هذه الإراده منه سبحانه فی جمیع أحکام الشرع؛ و قیل: فی نکاح الأمه فقط.

و اختلف فی تعیین المتبعین للشهوات، فقیل: هم الزناه، و قیل: الیهود و النصاری، و قیل: الیهود خاصه، و قیل: هم المجوس لأنهم أرادوا أن یتبعهم المسلمون فی نکاح الأخوات من الأب. و الأوّل أولی.

و المیل: العدول عن طریق الاستواء. و المراد بالشهوات هنا ما حرّمه الشرع دون ما أحله، و وصف المیل بالعظم 

______________________________
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بالنسبه إلی میل من اقترف خطیئه نادرا. قوله: یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُخَفِّفَ عَنْکُمْ بما مرّ من الترخیص لکم، أو بکل ما فیه تخفیف علیکم وَ خُلِقَ الْإِنْسانُ ضَعِیفاً عاجزا غیر قادر علی ملک نفسه و دفعها عن شهواتها وفاء بحق التکلیف فهو محتاج من هذه الحیثیه إلی التخفیف، فلهذا أراد اللّه سبحانه التخفیف عنه.

و قد أخرج البخاری و غیره عن ابن عباس قال: حرم من النسب سبع و من الصهر سبع، ثم قرأ: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ إلی قوله: وَ بَناتُ الْأُخْتِ هذا من النسب، و باقی الآیه من الصهر، و السابعه:

وَ لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن المنذر، و البیهقی عن عمران بن حصین فی قوله: وَ أُمَّهاتُ نِسائِکُمْ قال: هی مبهمه. و أخرج هؤلاء عن ابن عباس قال:

هی مبهمه؛ إذا طلق الرجل امرأته قبل أن یدخل بها أو ماتت لم تحلّ له أمها. و أخرج هؤلاء إلا البیهقی عن علی: فی الرجل یتزوج المرأه





ثم یطلقها، أو ماتت قبل أن یدخل بها هل تحل له أمها؟ قال: هی بمنزله الربیبه.

و أخرج هؤلاء عن زید بن ثابت أنه کان یقول: إذا ماتت عنده فأخذ میراثها کره أن یخلف علی أمها، و إذا طلقها قبل أن یدخل بها فلا بأس أن یتزوج أمها. و أخرج عبد الرزاق، و ابن شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر عن مجاهد قال: فی قوله: وَ أُمَّهاتُ نِسائِکُمْ وَ رَبائِبُکُمُ اللَّاتِی فِی حُجُورِکُمْ أرید بهما الدخول جمیعا.

و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم عن عبد اللّه بن الزبیر قال: الربیبه و الأم سواء لا بأس بهما إذا لم یدخل بالمرأه. و أخرج عبد الرزاق، و ابن أبی حاتم بسند صحیح عن مالک بن أوس بن الحدثان قال: کانت عندی امرأه فتوفیت، و قد ولدت لی فوجدت علیها، فلقینی علیّ بن أبی طالب فقال: مالک؟

فقلت: توفیت المرأه، فقال علیّ: لها ابنه؟ قلت: نعم و هی بالطائف، قال: کانت فی حجرک؟ قلت لا: قال: فانکحها، قلت: فأین قول اللّه: وَ رَبائِبُکُمُ اللَّاتِی فِی حُجُورِکُمْ قال: إنها لم تکن فی حجرک.

و قد قدّمنا قول من قال: إنه إسناد ثابت علی شرط مسلم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال: الدخول: الجماع. و أخرج عبد الرزاق فی المصنف، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن عطاء قال: کنا نتحدث: أن محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم لما نکح امرأه زید قال المشرکون بمکه فی ذلک، فأنزل اللّه: وَ حَلائِلُ أَبْنائِکُمُ الَّذِینَ مِنْ أَصْلابِکُمْ و نزلت: وَ ما جَعَلَ





أَدْعِیاءَکُمْ أَبْناءَکُمْ «1» و نزلت: ما کانَ مُحَمَّدٌ أَبا أَحَدٍ مِنْ رِجالِکُمْ «2». و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله:

وَ أَنْ تَجْمَعُوا بَیْنَ الْأُخْتَیْنِ قال یعنی فی النکاح. و أخرج عبد بن حمید عنه فی الآیه قال: ذلک فی الحرائر، فأما الممالیک فلا بأس. و أخرج ابن المنذر عنه نحوه من طریق أخری. و أخرج مالک، و الشافعی، و عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن عثمان بن عفان: أن رجلا سأله عن الأختین فی ملک الیمین هل یجمع بینهما؟ قال: أحلتهما آیه و حرمتهما آیه، و ما کنت لأصنع ذلک، فخرج من عنده، فلقی رجلا من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أراه علی بن أبی طالب، فسأله عن ذلک، فقال:

______________________________

(1). الأحزاب: 4.

(2). الأحزاب: 40.
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لو کان لی من الأمر شی ء ثم وجدت أحدا فعل ذلک لجعلته نکالا. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و البیهقی عن علی: أنه سئل عن رجل له أمتان أختان، وطأ إحداهما و أراد أن یطأ الأخری، فقال: لا حتی یخرجها من ملکه؛ و قیل: فإن زوجها عبده؟ قال: لا حتی یخرجها من ملکه. و أخرج عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی عن ابن مسعود: أنه سئل عن الرجل یجمع بین الأختین الأمتین، فکرهه، فقیل: یقول اللّه: إِلَّا ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ فقال: و بعیرک أیضا مما ملکت یمینک. و أخرج ابن أبی شیبه، و البیهقی من طریق أبی صالح عن علیّ بن أبی طالب: قال فی الأختین المملوکتین: أحلتهما





آیه و حرمتهما آیه، و لا آمر و لا أنهی، و لا أحلّ و لا أحرّم، و لا أفعل أنا و أهل بیتی. و أخرج أحمد عن قیس قال:

قلت لابن عباس: أیقع الرجل علی المرأه و ابنتها مملوکتین له؟ فقال: أحلتهما آیه و حرّمتهما آیه، و لم أکن لأفعله. و أخرج عبد الرزاق، و البیهقی عنه: فی الأختین من ملک الیمین: أحلتهما آیه و حرّمتهما آیه. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و البیهقی عن ابن عمر قال: إذا کان للرجل جاریتان أختان؛ فغشی إحداهما؛ فلا یقرب الأخری؛ حتی یخرج التی غشی من ملکه. و أخرج البیهقی عن مقاتل بن سلیمان قال: إنما قال اللّه فی نساء الآباء: إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ لأن العرب کانوا ینکحون نساء الآباء، ثم حرم النسب و الصهر فلم یقل إلا ما قد سلف، لأن العرب کانت لا تنکح النسب و الصهر. و قال فی الأختین: إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ لأنهم کانوا یجمعون بینهما فحرم جمعهما جمیعا، إلا ما قد سلف قبل التحریم إِنَّ اللَّهَ کانَ غَفُوراً رَحِیماً لما کان من جماع الأختین قبل التحریم. و أخرج أحمد، و مسلم، و أبو داود، و الترمذی، و النسائی، و غیرهم عن أبی سعید الخدری: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بعث یوم حنین جیشا إلی أوطاس، فلقوا عدوا فقاتلوهم، فظهروا علیهم و أصابوا لهم سبایا، فکأن ناسا من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم تحرجوا من غشیانهن من أجل أزواجهنّ من المشرکین، فأنزل اللّه فی ذلک: وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ النِّساءِ إِلَّا ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ یقول: إلا ما أفاء اللّه علیکم. و أخرج الطبرانی عن ابن





عباس أن ذلک سبب نزول الآیه. و أخرج ابن أبی شیبه عن سعید بن جبیر مثله. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الحاکم، و صححه، و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ النِّساءِ قال: کل ذات زوج إتیانها زنا إلا ما سبیت. و أخرج الفریابی، و ابن أبی شیبه، و الطبرانی عن علیّ و ابن مسعود فی قوله: وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ النِّساءِ إِلَّا ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ قال: علی المشرکات إذا سبین حلت له. و قال ابن مسعود: المشرکات و المسلمات. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود قال: إذا بیعت الأمه و لها زوج فسیدها أحق ببضعها. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ النِّساءِ قال: ذوات الأزواج. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر عن أنس بن مالک مثله. و أخرج ابن أبی شیبه عن ابن مسعود مثله. و أخرج سعید بن منصور، و ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ الْمُحْصَناتُ قال: العفیفه العاقله من مسلمه أو من أهل الکتاب.

و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر عنه فی الآیه قال: لا یحل له أن یتزوج فوق الأربع، فما زاد فهو علیه حرام کأمه و أخته. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن أبی العالیه فی قوله: وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ النِّساءِ
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قال: یقول انکحوا ما طاب لکم من النساء مثنی و ثلاث و رباع، ثم حرّم ما حرّم من النسب و الصهر، ثم قال: وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ النِّساءِ فرجع إلی أول السوره فقال: هنّ





حرام أیضا، إلا لمن نکح بصداق و سنه و شهود. و أخرج عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و ابن جریر عن عبیده قال: أحلّ اللّه لک أربعا فی أوّل السوره، و حرّم نکاح کل محصنه بعد الأربع إلا ما ملکت یمینک. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی هریره قال: قال النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «الإحصان إحصانان: إحصان نکاح، و إحصان عفاف» فمن قرأها: و المحصنات بکسر الصاد، فهن العفائف، و من قرأها: و المحصنات بالفتح، فهنّ المتزوجات. قال ابن أبی حاتم: قال أبی: هذا حدیث منکر. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ أُحِلَّ لَکُمْ ما وَراءَ ذلِکُمْ قال: ما وراء هذا النسب. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدّیّ قال: ما دون الأربع. و أخرج ابن جریر عن عطاء قال: ما وراء ذات القرابه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، عن قتاده فی قوله: وَ أُحِلَّ لَکُمْ ما وَراءَ ذلِکُمْ قال: ما ملکت أیمانکم. و أخرج ابن أبی حاتم عن عبیده السلمانی نحوه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، عن مجاهد فی قوله: مُحْصِنِینَ غَیْرَ مُسافِحِینَ قال: غیر زانین.

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس مثله. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَ یقول: إذا تزوج الرجل منکم المرأه ثم نکحها مره واحده فقد وجب صداقها کله، و الاستمتاع: هو النکاح، و هو قوله: وَ آتُوا النِّساءَ صَدُقاتِهِنَ و أخرج الطبرانی، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال: کانت المتعه





فی أوّل الإسلام، و کانوا یقرءون هذه الآیه فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَ إلی أجل مسمّی الآیه، فکان الرجل یقدم البلده لیس له بها معرفه فیتزوج بقدر ما یری أنه یفرغ من حاجته، لیحفظ متاعه و یصلح شأنه. حتی نزلت هذه الآیه: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ فنسخت الأولی، فحرّمت المتعه، و تصدیقها من القرآن: إِلَّا عَلی أَزْواجِهِمْ أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ* «1» و ما سوی هذا الفرج فهو حرام.

و قد أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن الأنباری فی المصاحف، و الحاکم، و صححه. أنّ ابن عباس قرأ: فما استمتعتم به منهنّ إلی أجل مسمّی و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن أبی بن کعب أنه قرأها کذلک. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد، أن هذه الآیه فی نکاح المتعه، و کذلک أخرج ابن جریر عن السدی. و الأحادیث فی تحلیل المتعه ثم تحریمها، و هل کان نسخها مره أو مرتین؟ مذکوره فی کتب الحدیث. و قد أخرج ابن جریر فی تهذیبه، و ابن المنذر، و الطبرانی، و البیهقی عن سعید بن جبیر قال: قلت لابن عباس: ماذا صنعت؟ ذهبت الرکاب بفتیاک، و قالت فیها الشعراء، قال: و ما قالوا؟ قلت:

قالوا:

أقول للشیخ لمّا طال مجلسه یا صاح هل لک فی فتیا ابن عبّاس 

هل لک فی رخصه الأعطاف آنسهتکون مثواک حتّی مصدر النّاس «2» 

______________________________

(1). المؤمنون: 6.

(2). البیتان فی القرطبی (5/ 133): أقول للرّکب إذ طال الثّواء بنایا صاح هل لک فی فتیا ابن عبّاس 
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فقال: إنا للّه و إنا إلیه راجعون، لا و اللّه ما بهذا





أفتیت، و لا هذا أردت، و لا أحللتها إلا للمضطر، و فی لفظ: و لا أحللت منها إلا ما أحل اللّه من المیته و الدم و لحم الخنزیر. و أخرج ابن جریر عن حضرمی: أن رجالا کانوا یفرضون المهر ثم عسی أن تدرک أحدهم العسره، فقال اللّه: وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِیما تَراضَیْتُمْ بِهِ مِنْ بَعْدِ الْفَرِیضَهِ. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِیما تَراضَیْتُمْ بِهِ مِنْ بَعْدِ الْفَرِیضَهِ. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِیما تَراضَیْتُمْ بِهِ قال: التراضی أن یوفی لها صداقها ثم یخیرها. و أخرج ابن جریر عن ابن زید فی الآیه قال: إن وضعت لک منه شیئا فهو سائغ، و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس: وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلًا یقول: من لم یکن له سعه أَنْ یَنْکِحَ الْمُحْصَناتِ یقول: الحرائر فَمِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ مِنْ فَتَیاتِکُمُ الْمُؤْمِناتِ فلینکح من إماء المؤمنین مُحْصَناتٍ غَیْرَ مُسافِحاتٍ یعنی: عفائف، غیر زوان فی سرّ و لا علانیه وَ لا مُتَّخِذاتِ أَخْدانٍ یعنی: أخلاء فَإِذا أُحْصِنَ ثم إذا تزوجت حرا ثم زنت فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ ما عَلَی الْمُحْصَناتِ مِنَ الْعَذابِ قال: من الجلد ذلِکَ لِمَنْ خَشِیَ الْعَنَتَ مِنْکُمْ هو الزنا، فلیس لأحد من الأحرار أن ینکح أمه إلا أن لا یقدر علی حره و هو یخشی العنت وَ أَنْ تَصْبِرُوا عن نکاح الإماء خَیْرٌ لَکُمْ 

و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن





المنذر، و البیهقی عن مجاهد: وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلًا یعنی: من لا یجد منکم غنی أَنْ یَنْکِحَ الْمُحْصَناتِ یعنی: الحرائر، فلینکح الأمه المؤمنه وَ أَنْ تَصْبِرُوا عن نکاح الإماء خَیْرٌ لَکُمْ و هو حلال. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر عنه قال: مما وسع اللّه به علی هذه الأمه نکاح الأمه النصرانیه و الیهودیه و إن کان موسرا. و أخرج عبد الرزاق، و سعید ابن منصور، و ابن أبی شیبه، و البیهقی عنه قال: لا یصلح نکاح إماء أهل الکتاب، لأن اللّه یقول: مِنْ فَتَیاتِکُمُ الْمُؤْمِناتِ و أخرج عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه عن الحسن «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم نهی أن تنکح الأمه علی الحرّه و الحرّه علی الأمه، و من وجد طولا لحرّه فلا ینکح أمه». و أخرج ابن أبی شیبه، و البیهقی عن ابن عباس قال: لا یتزوج الحرّ من الإماء إلا واحده. و أخرج ابن أبی شیبه عن قتاده نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل فی قوله: وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِإِیمانِکُمْ بَعْضُکُمْ مِنْ بَعْضٍ یقول: أنتم إخوه بعضکم من بعض.

و أخرج ابن المنذر عن السدّی: فَانْکِحُوهُنَّ بِإِذْنِ أَهْلِهِنَ قال: بإذن موالیهن وَ آتُوهُنَّ أُجُورَهُنَ قال: مهورهنّ. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: المسافحات: المعلنات بالزنا، و المتخذات أخدان:

ذات الخلیل الواحد. قال: کان أهل الجاهلیه یحرّمون ما ظهر من الزنا و یستحلون ما خفی، فأنزل اللّه:

وَ لا تَقْرَبُوا الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ «1». و أخرج ابن أبی حاتم عن علیّ قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

فَإِذا أُحْصِنَ قال: إحصانها إسلامها. و قال علیّ: اجلدوهنّ.





قال ابن أبی حاتم: حدیث منکر.

______________________________

(1). الأنعام: 151.
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و قال ابن کثیر: فی إسناده ضعیف و مبهم لم یسم، و مثله لا تقوم به حجه. و أخرج عبد الرزاق، و ابن المنذر عن ابن عباس قال: حدّ العبد یفتری علی الحرّ أربعون. و أخرج ابن جریر عنه قال: العنت: الزنا. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدّی: وَ یُرِیدُ الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الشَّهَواتِ قال: هم الیهود و النصاری.

و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس: وَ یُرِیدُ الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الشَّهَواتِ قال: الزنا. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد: یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُخَفِّفَ عَنْکُمْ یقول: فی نکاح الأمه و فی کل شی ء فیه یسر. و أخرج ابن جریر عن ابن زید: یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُخَفِّفَ عَنْکُمْ قال: رخص لکم فی نکاح الإماء وَ خُلِقَ الْإِنْسانُ ضَعِیفاً قال: لو لم یرخص له فیها. و أخرج ابن جریر، و البیهقی فی الشعب عن ابن عباس قال: ثمانی آیات نزلت فی سوره النساء هنّ خیر لهذه الأمه مما طلعت علیه الشمس و غربت، أوّلهنّ: یُرِیدُ اللَّهُ لِیُبَیِّنَ لَکُمْ وَ یَهْدِیَکُمْ سُنَنَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ یَتُوبَ عَلَیْکُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ و الثانیه: وَ اللَّهُ یُرِیدُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْکُمْ وَ یُرِیدُ الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الشَّهَواتِ أَنْ تَمِیلُوا مَیْلًا عَظِیماً و الثالثه:

یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُخَفِّفَ عَنْکُمْ وَ خُلِقَ الْإِنْسانُ ضَعِیفاً، و الرابعه: إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ نُدْخِلْکُمْ مُدْخَلًا کَرِیماً، و الخامسه: إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ مِثْقالَ ذَرَّهٍ الآیه، و السادسه:

وَ مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً أَوْ یَظْلِمْ نَفْسَهُ ثُمَّ یَسْتَغْفِرِ اللَّهَ الآیه،





و السابعه: إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ* الآیه، و الثامنه: وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ وَ لَمْ یُفَرِّقُوا بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ أُولئِکَ سَوْفَ یُؤْتِیهِمْ أُجُورَهُمْ وَ کانَ اللَّهُ للذین عملوا من الذنوب غَفُوراً رَحِیماً.


[سوره النساء (4): الآیات 29 الی 31]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ إِلاَّ أَنْ تَکُونَ تِجارَهً عَنْ تَراضٍ مِنْکُمْ وَ لا تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ إِنَّ اللَّهَ کانَ بِکُمْ رَحِیماً (29) وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ عُدْواناً وَ ظُلْماً فَسَوْفَ نُصْلِیهِ ناراً وَ کانَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیراً (30) إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ نُدْخِلْکُمْ مُدْخَلاً کَرِیماً (31)

الباطل: ما لیس بحق، و وجوه ذلک کثیره، و من الباطل: البیوعات التی نهی عنها الشرع. و التجاره فی اللغه: عباره عن المعاوضه، و هذا الاستثناء منقطع، أی: لکن تجاره عن تراض منکم جائزه بینکم، أو:

لکن کون تجاره عن تراض منکم حلالا لکم. و قوله: عَنْ تَراضٍ صفه لتجاره، أی: کائنه عن تراض، و إنما نص اللّه سبحانه علی التجاره دون سائر أنواع المعاوضات لکونها أکثرها و أغلبها، و تطلق التجاره علی جزاء الأعمال من اللّه علی وجه المجاز، و منه قوله تعالی: هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی تِجارَهٍ تُنْجِیکُمْ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ «1». و قوله: یَرْجُونَ تِجارَهً لَنْ تَبُورَ «2».

و اختلف العلماء فی التراضی، فقالت طائفه: تمامه وجوبه بافتراق الأبدان بعد عقد البیع؛ أو بأن یقول أحدهما لصاحبه: اختر، کما فی الحدیث الصحیح: «البیعان بالخیار ما لم یتفرّقا أو یقول أحدهما لصاحبه:

اختر». و إلیه ذهب جماعه من الصحابه و التابعین، و به قال الشافعی، و الثوری، و الأوزاعی، و اللیث،

______________________________

(1). الصف: 10.

(2). فاطر: 29.
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و ابن عیینه، و إسحاق، و






غیرهم. و قال مالک و أبو حنیفه: تمام البیع: هو أن یعقد البیع بالألسنه فیرتفع بذلک الخیار. و أجابوا عن الحدیث بما لا طائل تحته. و قد قرئ: تجاره بالرفع: علی أن کان تامه، و تجاره بالنصب:

علی أنها ناقصه قوله: وَ لا تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ أی: لا یقتل بعضکم أیها المسلمون بعضا إلا بسبب أثبته الشرع، أو: لا تقتلوا أنفسکم باقتراف المعاصی. أو المراد: النهی عن أن یقتل الإنسان نفسه حقیقه. و لا مانع من حمل الآیه علی جمیع هذه المعانی. و مما یدل علی ذلک: احتجاج عمرو بن العاص بها حین لم یغتسل بالماء حین أجنب فی غزاه ذات السلاسل، فقرّر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم احتجاجه، و هو فی مسند أحمد، و سنن أبی داود، و غیرهما. و قوله: وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ أی: القتل خاصه، أو أکل أموال الناس ظلما، و القتل عدوانا و ظلما؛ و قیل: هو إشاره إلی کل ما نهی عنه فی هذه السوره، و قال ابن جریر: إنه عائد علی ما نهی عنه من آخر وعید و هو قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَرِثُوا النِّساءَ کَرْهاً «1» لأن کل ما نهی عنه من أول السوره قرن به وعید، إلا من قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا یَحِلُّ لَکُمْ فإنه لا وعید بعده، إلا قوله: وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ عُدْواناً وَ ظُلْماً و العدوان: تجاوز الحدّ. و الظلم: وضع الشی ء فی غیر موضعه؛ و قیل: إن معنی العدوان و الظلم واحد، و تکریره لقصد التأکید کما فی قول الشاعر:

.............

و ألفی قولها کذبا و مینا «2» و خرج بقید العدوان و الظلم ما کان من





القتل بحق، کالقصاص، و قتل المرتد، و سائر الحدود الشرعیه، و کذلک قتل الخطأ. قوله: فَسَوْفَ نُصْلِیهِ جواب الشرط، أی: ندخله نارا عظیمه وَ کانَ ذلِکَ أی: إصلاؤه النار عَلَی اللَّهِ یَسِیراً لأنه لا یعجزه بشی ء. و قرئ: نُصْلِیهِ بفتح النون، روی ذلک عن الأعمش، و النخعی، و هو علی هذه القراءه منقول من: صلی، و منه: شاه مصلیه. قوله: إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ أی: إن تجتنبوا کبائر الذنوب التی نهاکم اللّه عنها نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ أی: ذنوبکم التی هی صغائر، و حمل السیئات علی الصغائر هنا متعین لذکر الکبائر قبلها، و جعل اجتنابها شرطا لتکفیر السیئات.

و قد اختلف أهل الأصول فی تحقیق معنی الکبائر ثم فی عددها، فأما فی تحقیقها فقیل: إن الذنوب کلها کبائر، و إنما یقال لبعضها: صغیره، بالإضافه إلی ما هو أکبر منها، یقال: الزنا صغیره، بالإضافه إلی الکفر، و القبله المحرّمه صغیره، بالإضافه إلی الزنا، و قد روی نحو هذا عن الإسفراینی و الجوینی، و القشیری، و غیرهم، قالوا: و المراد بالکبائر التی یکون اجتنابها سببا لتکفیر السیئات: هی الشرک، و استدلوا علی ذلک:

بقراءه من قرأ: إن تجتنبوا کبیر ما تنهون عنه و علی قراءه الجمع، فالمراد: أجناس الکفر، و استدلوا علی ما قالوه: بقوله تعالی: إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ* «3» قالوا: فهذه 

______________________________

(1). النساء: 19.

(2). هذا عجز بیت لعدیّ بن زید، و صدره: فقدّدت الأدیم لراهشیه.

(3). النساء: 48.
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الآیه مقیده لقوله: إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ و قال ابن عباس: الکبیره: کل ذنب ختمه اللّه بنار، أو غضب، أو لعنه،





أو عذاب. و قال ابن مسعود: الکبائر: ما نهی اللّه عنه فی هذه السوره إلی ثلاث و ثلاثین آیه. و قال سعید بن جبیر: کل ذنب نسبه اللّه إلی النار فهو کبیره. و قال جماعه من أهل الأصول: الکبائر:

کل ذنب رتب اللّه علیه الحدّ، أو صرح بالوعید فیه. و قیل غیر ذلک مما لا فائده فی التطویل بذکره. و أما الاختلاف فی عددها فقیل: إنها سبع، و قیل: سبعون، و قیل: سبعمائه، و قیل: غیر منحصره، و لکن بعضها أکبر من بعض، و سیأتی ما ورد فی ذلک إن شاء اللّه. قوله: وَ نُدْخِلْکُمْ مُدْخَلًا أی: مکان دخول، و هو الجنه کَرِیماً أی: حسنا مرضیا، و قد قرأ أبو عمرو، و ابن کثیر، و ابن عامر، و الکوفیون: مُدْخَلًا بضم المیم. و قرأ أهل المدینه: بفتح المیم، و کلاهما: اسم مکان، و یجوز أن یکون مصدرا.

و قد أخرج ابن أبی حاتم، و الطبرانی، قال السیوطی بسند صحیح عن ابن مسعود، فی قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ قال: إنها محکمه، ما نسخت، و لا تنسخ إلی یوم القیامه. و أخرج ابن جریر عن عکرمه و الحسن فی الآیه قال: کان الرجل یتحرج أن یأکل عند أحد من الناس بعد ما نزلت هذه الآیه، فنسخ ذلک الآیه التی فی النور: وَ لا عَلی أَنْفُسِکُمْ أَنْ تَأْکُلُوا مِنْ بُیُوتِکُمْ «1» الآیه. و أخرج ابن ماجه و ابن المنذر عن أبی سعید قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّما البیع عن تراض» و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن أبی صالح و عکرمه فی قوله تعالی: وَ لا





تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ قالا:

نهاهم عن قتل بعضهم بعضا. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن جریر عن عطاء بن أبی رباح نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن السدی: وَ لا تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ قال: أهل دینکم. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ عُدْواناً وَ ظُلْماً یعنی: متعمدا اعتداء بغیر حق وَ کانَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیراً یقول: کان عذابه علی اللّه هینا. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریح قال:

قلت لعطاء: أ رأیت قوله: تعالی: وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ عُدْواناً وَ ظُلْماً فَسَوْفَ نُصْلِیهِ ناراً فی کل ذلک أم فی قوله: وَ لا تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ قال: بل فی قوله: وَ لا تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ و أخرج عبد بن حمید عن أنس بن مالک قال: هان ما سألکم ربکم إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ و أخرج عبد بن جریر، و ابن المنذر، و الطبرانی، و البیهقی فی الشعب عن ابن عباس قال: کل ما نهی اللّه عنه فهو کبیره، و قد ذکرت الطرفه، یعنی: النظره. و أخرج ابن جریر عنه قال: کل شی ء عصی اللّه فیه فهو کبیره. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: کل ما وعد اللّه علیه النار کبیره. و أخرج ابن جریر، و البیهقی فی الشعب عنه قال: الکبائر: کل ذنب ختمه اللّه بنار، أو غضب، أو لعنه، أو عذاب. و أخرج ابن جریر عن سعید بن جبیر ما قدّمنا عنه. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشعب عن ابن عباس:





أنه سئل عن الکبائر أسبع هی؟ قال: هی إلی السبعین أقرب.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه: أن رجلا سأله کم الکبائر أسبع هی؟ قال: هی إلی 

______________________________

(1). النور: 61.
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سبعمائه أقرب منها إلی سبع، غیر أنه لا کبیره مع استغفار، و لا صغیره مع إصرار. و أخرج البیهقی فی الشعب عنه: کل ذنب أصر علیه العبد کبیره، و لیس بکبیره ما تاب عنه العبد. و قد ثبت فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «اجتنبوا السّبع الموبقات، قالوا: و ما هی یا رسول اللّه؟ قال: الشّرک باللّه، و قتل النفس التی حرّم اللّه إلا بالحق، و السّحر، و أکل الرّبا، و أکل مال الیتیم، و التّولی یوم الزّحف، و قذف المحصنات الغافلات المؤمنات». و ثبت فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی بکره قال: قال النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «ألا أنبئکم بأکبر الکبائر؟ قلنا: بلی یا رسول اللّه! قال: الإشراک باللّه، و عقوق الوالدین، و کان متّکئا فجلس فقال: ألا و قول الزّور، و شهاده الزور، فما زال یکرّرها حتی قلنا: لیته سکت». و أخرج البخاری و غیره عن ابن عمرو عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الکبائر: الإشراک باللّه، و عقوق الوالدین، أو قتل النّفس- شکّ شعبه- و الیمین الغموس». و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن ابن عمرو قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إن من أکبر الکبائر أن یلعن الرجل والدیه، قالوا:

و کیف یلعن الرجل والدیه؟ قال: یسبّ أبا الرجل فیسب أباه و یسبّ أمه





فیسبّ أمه». و الأحادیث فی تعداد الکبائر و تعیینها کثیره جدا، فمن رام الوقوف علی ما ورد فی ذلک، فعلیه بکتاب الزواجر فی الکبائر، فإنه قد جمع فأوعی.

و اعلم أنه لا بد من تقیید ما فی هذه الآیه من تکفیر السیئات بمجرد اجتناب الکبائر بما أخرجه النسائی، و ابن ماجه، و ابن جریر، و ابن خزیمه، و ابن حبان، و الحاکم، و صححه، و البیهقی فی سننه عن أبی هریره و أبی سعید: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم جلس علی المنبر ثم قال: «و الذی نفسی بیده ما من عبد یصلّی الصّلوات الخمس و یصوم رمضان و یؤدی الزکاه و یجتنب الکبائر السبع، إلّا فتحت له أبواب الجنه الثمانیه یوم القیامه حتّی إنّها لتصفّق، ثم تلا: إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ و أخرج أبو عبید فی فضائله، و سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الطبرانی، و الحاکم، و البیهقی فی الشعب عن ابن مسعود قال: إن فی سوره النساء خمس آیات ما یسرّنی أن لی بها الدنیا و ما فیها، و لقد علمت أن العلماء إذا مرّوا بها یعرفونها، قوله تعالی: إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ الآیه، و قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ مِثْقالَ ذَرَّهٍ «1» الآیه، و قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ* «2» الآیه، و قوله: وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جاؤُکَ «3» الآیه، و قوله: وَ مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً أَوْ یَظْلِمْ نَفْسَهُ «4» الآیه.

______________________________

(1). النساء: 40.

(2). النساء: 48 و 116.

(3). النساء: 64.

(4). النساء: 110.
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[سوره النساء (4): الآیات 32 الی 34]

وَ لا تَتَمَنَّوْا ما فَضَّلَ اللَّهُ






بِهِ بَعْضَکُمْ عَلی بَعْضٍ لِلرِّجالِ نَصِیبٌ مِمَّا اکْتَسَبُوا وَ لِلنِّساءِ نَصِیبٌ مِمَّا اکْتَسَبْنَ وَ سْئَلُوا اللَّهَ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّ اللَّهَ کانَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیماً (32) وَ لِکُلٍّ جَعَلْنا مَوالِیَ مِمَّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ وَ الَّذِینَ عَقَدَتْ أَیْمانُکُمْ فَآتُوهُمْ نَصِیبَهُمْ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیداً (33) الرِّجالُ قَوَّامُونَ عَلَی النِّساءِ بِما فَضَّلَ اللَّهُ بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ وَ بِما أَنْفَقُوا مِنْ أَمْوالِهِمْ فَالصَّالِحاتُ قانِتاتٌ حافِظاتٌ لِلْغَیْبِ بِما حَفِظَ اللَّهُ وَ اللاَّتِی تَخافُونَ نُشُوزَهُنَّ فَعِظُوهُنَّ وَ اهْجُرُوهُنَّ فِی الْمَضاجِعِ وَ اضْرِبُوهُنَّ فَإِنْ أَطَعْنَکُمْ فَلا تَبْغُوا عَلَیْهِنَّ سَبِیلاً إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیًّا کَبِیراً (34)

قوله: وَ لا تَتَمَنَّوْا التمنی: نوع من الإراده یتعلق بالمستقبل، کالتلهف: نوع منها یتعلق بالماضی، و فیه النهی عن أن یتمنی الإنسان ما فضل اللّه به غیره من الناس علیه، فإن ذلک نوع من عدم الرضا بالقسمه التی قسمها اللّه بین عباده علی مقتضی إرادته و حکمته البالغه، و فیه أیضا نوع من الحسد المنهی عنه إذا صحبه إراده زوال تلک النعمه عن الغیر.

و قد اختلف العلماء فی الغبطه هل تجوز أم لا؟ و هی: أن یتمنی أن یکون به حال مثل حال صاحبه، من دون أن یتمنی زوال ذلک الحال عن صاحبه. فذهب الجمهور: إلی جواز ذلک، و استدلوا بالحدیث الصحیح: «لا حسد إلّا فی اثنتین: رجل آتاه اللّه القرآن فهو یقوم به آناء اللّیل و آناء النّهار، و رجل آتاه اللّه مالا فهو ینفقه آناء اللیل و آناء النهار»، و قد بوّب علیه البخاری: «باب الاغتباط فی العلم و الحکم».

و عموم لفظ الآیه یقتضی: تحریم تمنی ما وقع به التفضیل؛ سواء کان مصحوبا بما یصیر به من جنس الحسد أم لا،





و ما ورد فی السنه من جواز ذلک فی أمور معینه یکون مخصصا لهذا العموم، و سیأتی ذکر سبب نزول الآیه، و لکن الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. و قوله: لِلرِّجالِ نَصِیبٌ إلخ، فیه تخصیص بعد التعمیم، و رجوع إلی ما یتضمنه سبب نزول الآیه: من أن أمّ سلمه قالت: یا رسول اللّه! یغزو الرجال و لا نغزو و لا نقاتل فنستشهد، و إنما لنا نصف المیراث، فنزلت. أخرجه عبد الرزاق، و سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و الترمذی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم، و البیهقی، و قد روی نحو هذا السبب من طرق بألفاظ مختلفه. و المعنی فی الآیه: أن اللّه جعل لکل من الفریقین نصیبا علی حسب ما تقتضیه إرادته و حکمته، و عبر عن ذلک المجعول لکل فریق من فریقی النساء و الرجال بالنصیب مما اکتسبوا علی طریق الاستعاره التبعیه، شبه اقتضاء حال کل فریق لنصیبه باکتسابه إیاه. قال قتاده: للرجال نصیب مما اکتسبوا من الثواب و العقاب، و للنساء کذلک. و قال ابن عباس: المراد بذلک: المیراث، و الاکتساب علی هذا القول بمعنی ما ذکرنا. قوله: وَ سْئَلُوا اللَّهَ مِنْ فَضْلِهِ عطف علی قوله: وَ لا تَتَمَنَّوْا و توسیط التعلیل بقوله: لِلرِّجالِ نَصِیبٌ إلخ. بین المعطوف و المعطوف علیه لتقریر ما تضمنه النهی، و هذا الأمر یدل: علی وجوب سؤال اللّه سبحانه من فضله، کما قاله جماعه من أهل العلم. قوله: وَ لِکُلٍّ جَعَلْنا مَوالِیَ مِمَّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ أی: جعلنا لکل إنسان ورثه موالی یلون میراثه، فلکل: مفعول ثان قدّم علی الفعل لتأکید الشمول، و هذه الجمله مقرره لمضمون





ما قبلها، أی: لیتبع کل أحد ما قسم اللّه له من المیراث، و لا یتمنّ ما فضل اللّه به غیره علیه. و قد قیل: إن هذه الآیه منسوخه بقوله بعدها: وَ الَّذِینَ عَقَدَتْ أَیْمانُکُمْ و قیل العکس، کما روی ذلک ابن جریر. و ذهب الجمهور: إلی أن الناسخ لقوله: وَ الَّذِینَ عَقَدَتْ أَیْمانُکُمْ قوله تعالی: وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ* «1» و الموالی: جمع مولی، و هو یطلق 

______________________________

(1). الأنفال: 75.
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علی المعتق، و الناصر، و ابن العم، و الجار. قیل: و المراد هنا العصبه، أی: و لکل جعلنا عصبه یرثون ما أبقت الفرائض. قوله: وَ الَّذِینَ عَقَدَتْ أَیْمانُکُمْ المراد بهم موالی الموالاه: کان الرجل من أهل الجاهلیه یعاقد الرجل: أی یحالفه فیستحق من میراثه نصیبا، ثم ثبت فی صدر الإسلام بهذه الآیه، ثم نسخ بقوله:

وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ* و قراءه الجمهور: و عاقدت و روی عن حمزه أنه قرأ:

«عقّدت» بتشدید القاف علی التکثیر «1»، أی: و الذین عقدت لهم أیمانکم الحلف، أو عقدت عهودهم أیمانکم، و التقدیر علی قراءه الجمهور: و الذین عاقدتهم أیمانکم فآتوهم نصیبهم: أی ما جعلتموه لهم بعقد الحلف. قوله: الرِّجالُ قَوَّامُونَ عَلَی النِّساءِ بِما فَضَّلَ اللَّهُ بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ هذه الجمله مستأنفه، مشتمله علی بیان العله التی استحق بها الرجال الزیاده، کأنه قیل: کیف استحق الرجال ما استحقوا مما لم تشارکهم فیه النساء؟ فقال: الرِّجالُ قَوَّامُونَ إلخ، و المراد: أنهم یقومون بالذبّ عنهنّ، کما تقوم الحکام و الأمراء بالذبّ عن الرعیه، و هم أیضا: یقومون بما یحتجن إلیه من النفقه، و الکسوه، و المسکن. و جاء بصیغه المبالغه فی قوله: قَوَّامُونَ لیدلّ: علی أصالتهم





فی هذا الأمر، و الباء فی قوله: بِما فَضَّلَ اللَّهُ للسببیه، و الضمیر فی قوله: بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ للرجال و النساء، أی: إنما استحقوا هذه المزیه لتفضیل اللّه للرجال علی النساء، بما فضلهم به من کون فیهم: الخلفاء، و السلاطین، و الحکام، و الأمراء، و الغزاه، و غیر ذلک من الأمور. قوله: وَ بِما أَنْفَقُوا أی: و بسبب ما أنفقوا من أموالهم، و ما: مصدریه، أو موصوله، و کذلک هی فی قوله: بِما فَضَّلَ اللَّهُ و من: تبعیضیه، و المراد ما أنفقوه: فی الإنفاق علی النساء، و بما دفعوه فی مهورهنّ من أموالهم، و کذلک ما ینفقونه فی الجهاد، و ما یلزمهم فی العقل «2».

و قد استدل جماعه من العلماء بهذه الآیه: علی جواز فسخ النکاح إذا عجز الزوج عن نفقه زوجته و کسوتها، و به قال مالک و الشافعی و غیرهما. فَالصَّالِحاتُ أی: من النساء قانِتاتٌ أی: مطیعات للّه، قائمات بما یجب علیهنّ من حقوق اللّه، و حقوق أزواجهنّ. حافِظاتٌ لِلْغَیْبِ أی: لما یجب حفظه عند غیبه أزواجهنّ عنهنّ: من حفظ نفوسهنّ، و حفظ أموالهم، «و ما»: فی قوله: بِما حَفِظَ اللَّهُ مصدریه، أی: بحفظ اللّه. و المعنی: أنهنّ حافظات لغیب أزواجهنّ بحفظ اللّه لهنّ، و معونته، و تسدیده، أو: حافظات له لما استحفظهنّ من أداء الأمانه إلی أزواجهن علی الوجه الذی أمر اللّه به، أو: حافظات له بحفظ اللّه لهنّ بما أوصی به الأزواج فی شأنهنّ من حسن العشره، و یجوز أن تکون «ما»: موصوله، و العائد محذوف. و قرأ أبو جعفر: بِما حَفِظَ اللَّهُ بنصب الاسم الشریف. و المعنی: بما حفظن اللّه، أی:

حفظن أمره، أو حفظن دینه، فحذف الضمیر الراجع إلیهنّ للعلم





به، و «ما» علی هذه القراءه: مصدریه، أو موصوله، کالقراءه الأولی، أی: بحفظهن اللّه، أو: بالذی حفظن اللّه به. قوله: وَ اللَّاتِی تَخافُونَ نُشُوزَهُنَ 

______________________________

(1). و المشهور عن حمزه: (عقدت) مخففه القاف و هی قراءه عاصم و الکسائی. [القرطبی 5/ 167].

(2). عقل القتیل: أعطی ولیه دیته.
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هذا خطاب للأزواج، قیل: الخوف هنا علی بابه، و هو: حاله تحدث فی القلب عند حدوث أمر مکروه، أو: عند ظنّ حدوثه؛ و قیل: المراد بالخوف هنا: العلم. و النشوز: العصیان. و قد تقدّم بیان أصل معناه فی اللغه. قال ابن فارس: یقال نشزت المرأه: استعصت علی بعلها، و نشز بعلها علیها: إذا ضربها و جفاها. فَعِظُوهُنَ أی: ذکروهن بما أوجبه اللّه علیهن من الطاعه و حسن العشره، و رغبوهنّ، و رهبوهنّ وَ اهْجُرُوهُنَّ فِی الْمَضاجِعِ یقال: هجره، أی: تباعد منه. و المضاجع: جمع مضجع، و هو محل الاضطجاع، أی: تباعدوا عن مضاجعتهنّ، و لا تدخلوهنّ تحت ما تجعلونه علیکم حال الاضطجاع من الثیاب؛ و قیل: هو: أن یولیها ظهره عند الاضطجاع؛ و قیل: هو کنایه عن ترک جماعها؛ و قیل: لا تبیت معه فی البیت الذی یضطجع فیه وَ اضْرِبُوهُنَ أی: ضربا غیر مبرح. و ظاهر النظم القرآنی أنه یجوز للزوج أن یفعل جمیع هذه الأمور عند مخافه النشوز، و قیل: إنه لا یهجرها إلا بعد عدم تأثیر الوعظ، فإن أثر الوعظ لم ینتقل إلی الهجر، و إن کفاه الهجر لم ینتقل إلی الضرب. فَإِنْ أَطَعْنَکُمْ کما یجب و ترکن النشوز فَلا تَبْغُوا عَلَیْهِنَّ سَبِیلًا أی: لا تتعرضوا لهنّ بشی ء مما یکرهن لا بقول و لا بفعل، و قیل: المعنی:

لا تکلفوهنّ الحبّ لکم فإنه لا





یدخل تحت اختیارهنّ. إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیًّا کَبِیراً إشاره إلی الأزواج بخفض الجناح و لین الجانب، أی: و إن کنتم تقدرون علیهنّ فاذکروا قدره اللّه علیکم، فإنها فوق کل قدره، و اللّه بالمرصاد لکم.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَتَمَنَّوْا ما فَضَّلَ اللَّهُ بِهِ بَعْضَکُمْ عَلی بَعْضٍ یقول: لا یتمنی الرجل؛ فیقول: لیت أن لی مال فلان و أهله، فنهی اللّه سبحانه عن ذلک، و لکن یسأل اللّه من فضله. لِلرِّجالِ نَصِیبٌ مِمَّا اکْتَسَبُوا یعنی: مما ترک الوالدان و الأقربون، للذکر مثل حظ الأنثیین. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده: أن سبب نزول الآیه: أن النساء قلن: لو جعل أنصباؤنا فی المیراث کأنصباء الرجال؟ و قال الرجال: إنا لنرجو أن نفضل علی النساء بحسناتنا فی الآخره کما فضلنا علیهنّ فی المیراث. و قد تقدم ذکر سبب النزول. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ سْئَلُوا اللَّهَ مِنْ فَضْلِهِ قال: لیس بعرض الدنیا. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر: وَ سْئَلُوا اللَّهَ مِنْ فَضْلِهِ قال: العباده لیس من أمر الدنیا. و أخرج الترمذی عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «سلوا اللّه من فضله، فإنّ اللّه یحبّ أن یسأل».

قال الترمذی: کذا رواه حماد بن واقد؛ و لیس بالحافظ، و رواه أبو نعیم عن إسرائیل عن حکیم بن جبیر عن رجل عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم. و حدیث أبی نعیم أشبه أن یکون أصح، و کذا رواه





ابن جریر، و ابن مردویه، و رواه أیضا ابن مردویه: من حدیث ابن عباس. و أخرج البخاری، و أبو داود، و النسائی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس: وَ لِکُلٍّ جَعَلْنا مَوالِیَ قال: ورثه وَ الَّذِینَ عَقَدَتْ أَیْمانُکُمْ قال: کان المهاجرون لما قدموا المدینه یرث المهاجری الأنصاری دون ذوی رحمه، للأخوّه التی آخی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بینهم، فلما نزلت: وَ لِکُلٍّ جَعَلْنا مَوالِیَ نسخت، ثم قال:
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وَ الَّذِینَ عَقَدَتْ أَیْمانُکُمْ فَآتُوهُمْ نَصِیبَهُمْ من النصر و الرفاده و النصیحه، و قد ذهب المیراث و یوصی له. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عنه وَ لِکُلٍّ جَعَلْنا مَوالِیَ قال: عصبه وَ الَّذِینَ عَقَدَتْ أَیْمانُکُمْ قال: کان الرجلان أیهما مات ورثه الآخر، فأنزل اللّه: وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُهاجِرِینَ إِلَّا أَنْ تَفْعَلُوا إِلی أَوْلِیائِکُمْ مَعْرُوفاً یقول: إلا أن یوصوا لأولیائهم الذین عاقدوا وصیه، فهو لهم جائز من ثلث مال المیت، و هو المعروف. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: کان الرجل قبل الإسلام یعاقد الرجل یقول: ترثنی و أرثک، و کان الأحیاء یتحالفون، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «کلّ حلف کان فی الجاهلیه أو عقد أدرکه الإسلام فلا یزیده الإسلام إلا شدّه، و لا عقد و لا حلف فی الإسلام» فنسختها هذه الآیه وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ* «1». و أخرج أبو داود، و ابن جریر، و ابن مردویه، و البیهقی عنه فی





الآیه قال: کان الرجل یحالف الرجل، لیس بینهما نسب، فیرث أحدهما الآخر، فنسخ ذلک فی الأنفال: وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ* «2». و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن الحسن: أن رجلا من الأنصار لطم امرأته فجاءت تلتمس القصاص، فجعل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بینهما القصاص، فنزل: وَ لا تَعْجَلْ بِالْقُرْآنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یُقْضی إِلَیْکَ وَحْیُهُ «3» فسکت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و نزل القرآن الرِّجالُ قَوَّامُونَ عَلَی النِّساءِ الآیه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أردنا أمرا و أراد اللّه غیره». و أخرج ابن مردویه عن علیّ نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس: الرِّجالُ قَوَّامُونَ عَلَی النِّساءِ یعنی أمراء علیهنّ أن تطیعه فیما أمرها اللّه به من طاعته، و طاعته: أن تکون محسنه إلی أهله، حافظه لماله بِما فَضَّلَ اللَّهُ فضله علیها نفقته و سعیه فَالصَّالِحاتُ قانِتاتٌ قال: مطیعات حافِظاتٌ لِلْغَیْبِ یعنی: إذا کن کذا فأحسنوا إلیهنّ.

و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده حافِظاتٌ لِلْغَیْبِ قال: حافظات للغیب بما استودعهنّ اللّه من حقه، و حافظات لغیب أزواجهنّ. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد قال: حافِظاتٌ لِلْغَیْبِ للأزواج. و أخرج ابن جریر عن السدی قال: تحفظ علی زوجها ماله و فرجها حتی یرجع کما أمرها اللّه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس: وَ اللَّاتِی تَخافُونَ نُشُوزَهُنَ قال: تلک المرأه تنشز و تستخفّ بحق زوجها و لا تطیع أمره، فأمره اللّه أن یعظها، و





یذکرها باللّه، و یعظم حقه علیها، فإن قبلت، و إلا هجرها فی المضجع و لا یکلمها من غیر أن یذر نکاحها، و ذلک علیها تشدید، فإن رجعت، و إلا ضربها ضربا غیر مبرح، و لا یکسر لها عظما، و لا یجرح بها جرحا فَإِنْ أَطَعْنَکُمْ فَلا تَبْغُوا عَلَیْهِنَّ سَبِیلًا یقول: إذا أطاعتک فلا تتجنی علیها العلل. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس:

وَ اهْجُرُوهُنَّ فِی الْمَضاجِعِ قال: لا یجامعها. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر عنه قال یهجرها بلسانه، و یلغظ لها بالقول، و لا یدع الجماع. و أخرج عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و ابن جریر عن عکرمه نحوه.

و أخرج ابن جریر عن عطاء: أنه سأل ابن عباس عن الضرب غیر المبرح، فقال: بالسواک و نحوه. و قد أخرج الترمذی، و صححه، و النسائی، و ابن ماجه عن عمرو بن الأحوص: أنه شهد خطبه الوداع مع رسول 

______________________________

(1). الأنفال: 75.

(2). الأنفال: 75.

(3). طه: 114.
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اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و فیها أنه قال النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «ألا و استوصوا بالنّساء خیرا، فإنّما هنّ عوان «1» عندکم، لیس تملکون منهنّ شیئا غیر ذلک، إلا أن یأتین بفاحشه مبینه، فإن فعلن، فاهجروهنّ فی المضاجع، و اضربوهنّ ضربا غیر مبرح فَإِنْ أَطَعْنَکُمْ فَلا تَبْغُوا عَلَیْهِنَّ سَبِیلًا». و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهم عن عبد اللّه ابن زمعه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أ یضرب أحدکم امرأته کما یضرب العبد؟ ثم یجامعها فی آخر الیوم».


[سوره النساء (4): آیه 35]

وَ إِنْ خِفْتُمْ شِقاقَ بَیْنِهِما فَابْعَثُوا حَکَماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حَکَماً مِنْ أَهْلِها إِنْ یُرِیدا إِصْلاحاً یُوَفِّقِ اللَّهُ بَیْنَهُما






إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً خَبِیراً (35)

قد تقدّم معنی الشقاق فی البقره، و أصله: أن کل واحد منهم یأخذ شقا غیر شق صاحبه، أی: ناحیه غیر ناحیته، و أضیف الشقاق إلی الظرف لإجرائه مجری المفعول به، کقوله تعالی: بَلْ مَکْرُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ و قوله:

یا سارق اللّیله أهل الدّار و الخطاب للأمراء و الحکام، و الضمیر فی قوله: بَیْنِهِما للزوجین، لأنه قد تقدم ذکر ما یدل علیهما، و هو ذکر الرجال و النساء فَابْعَثُوا إلی الزوجین حَکَماً یحکم بینهما ممن یصلح لذلک، عقلا، و دینا، و إنصافا، و إنما نص اللّه سبحانه: علی أن الحکمین یکونان من أهل الزوجین، لأنهما أقعد بمعرفه أحوالهما، و إذا لم یوجد من أهل الزوجین من یصلح للحکم بینهما؛ کان الحکمان من غیرهم، و هذا إذا أشکل أمرهما، و لم یتبین من هو المسی ء منهما؛ فأما إذا عرف المسی ء؛ فإنه یؤخذ لصاحبه الحق منه، و علی الحکمین أن یسعیا فی إصلاح ذات البین جهدهما، فإن قدرا علی ذلک عملا علیه، و إن أعیاهما إصلاح حالهما؛ و رأیا التفریق بینهما؛ جاز لهما ذلک من دون أمر من الحاکم فی البلد، و لا توکیل بالفرقه من الزوجین. و به قال مالک، و الأوزاعی، و إسحاق، و هو مرویّ عن عثمان، و علیّ، و ابن عباس، و الشعبی، و النخعی، و الشافعی، و حکاه ابن کثیر عن الجمهور، قالوا: لأن اللّه قال: فَابْعَثُوا حَکَماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حَکَماً مِنْ أَهْلِها و هذا نص من اللّه سبحانه أنهما قاضیان، لا وکیلان، و لا شاهدان. و قال الکوفیون، و عطاء، و ابن زید، و الحسن، و هو أحد قولی الشافعی: إن التفریق هو إلی الإمام أو





الحاکم فی البلد، لا إلیهما، ما لم یوکلهما الزوجان، أو یأمرهما الإمام و الحاکم، لأنهما رسولان شاهدان، فلیس إلیهما التفریق، و یرشد إلی هذا قوله: إِنْ یُرِیدا أی: الحکمان إِصْلاحاً بین الزوجین یُوَفِّقِ اللَّهُ بَیْنَهُما لاقتصاره علی ذکر الإصلاح دون التفریق. و معنی: إِنْ یُرِیدا إِصْلاحاً یُوَفِّقِ اللَّهُ بَیْنَهُما أی: یوقع الموافقه بین الزوجین حتی یعودا إلی الألفه و حسن العشره. و معنی الإراده: خلوص نیتهما لصلاح الحال بین الزوجین، و قیل: إن الضمیر فی قوله: یُوَفِّقِ اللَّهُ بَیْنَهُما للحکمین کما فی قوله: إِنْ یُرِیدا إِصْلاحاً أی:

______________________________

(1). عوان: أصلها: عوانی: جمع عانیه و هی الأسیره.
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یوفق بین الحکمین فی اتحاد کلمتهما و حصول مقصودهما؛ و قیل: کلا الضمیرین للزوجین، أی: إن یریدا إصلاح ما بینهما من الشقاق أوقع اللّه بینهما الألفه و الوفاق، و إذا اختلف الحکمان لم ینفذ حکمهما، و لا یلزم قبول قولهما، بلا خلاف.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه، عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنْ خِفْتُمْ شِقاقَ بَیْنِهِما قال: هذا الرجل و المرأه إذا تفاسد الذی بینهما؛ أمر اللّه أن تبعثوا رجلا صالحا من أهل الرجل؛ و رجلا مثله من أهل المرأه؛ فینظران أیهما المسیئ، فإن کان الرجل هو المسیئ حجبوا امرأته عنه و قسروه علی النفقه، و إن کانت المرأه هی المسیئه قسروها علی زوجها و منعوها النفقه، فإن اجتمع رأیهما علی أن یفرقا أو یجمعا فأمرهما جائز، فإن رأیا أن یجمعا فرضی أحد الزوجین و کره الآخر ذلک ثم مات أحدهما فإن الذی رضی یرث الذی کره، و لا یرث الکاره الراضی إِنْ یُرِیدا إِصْلاحاً قال:





هما الحکمان یُوَفِّقِ اللَّهُ بَیْنَهُما و کذلک کل مصلح یوفقه للحق و الصواب. و أخرج الشافعی فی الأم، و عبد الرزاق فی المصنف، و سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه، عن عبیده السلمانی فی هذه الآیه قال: جاء رجل و امرأه إلی علی و معهما فئام من الناس، فأمرهم علیّ فبعثوا حکما من أهله و حکما من أهلها، ثم قال للحکمین: تدریان ما علیکما؟ علیکما إن رأیتما أن تجمعا أن تجمعا، و إن رأیتما أن تفرقا أن تفرقا، قالت المرأه: رضیت بکتاب اللّه بما علیّ فیه ولی، و قال الرجل:

أما الفرقه فلا، فقال: کذبت و اللّه حتی تقرّ مثل الذی أقرّت به. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس قال: بعثت أنا و معاویه حکمین، فقیل لنا: إن رأیتما أن تجمعا جمعتما، و إن رأیتما أن تفرقا فرقتما، و الذی بعثهما عثمان. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن الحسن قال: إنما یبعث الحکمان لیصلحا و یشهدا علی الظالم بظلمه، فأما الفرقه فلیست بأیدیهما. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، عن قتاده نحوه. و أخرج البیهقی عن علیّ قال: إذا حکم أحد الحکمین و لم یحکم الآخر فلیس حکمه بشی ء حتی یجتمعا.


[سوره النساء (4): آیه 36]

وَ اعْبُدُوا اللَّهَ وَ لا تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً وَ بِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ الْجارِ ذِی الْقُرْبی وَ الْجارِ الْجُنُبِ وَ الصَّاحِبِ بِالْجَنْبِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ






وَ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ مَنْ کانَ مُخْتالاً فَخُوراً (36)

قد تقدّم بیان معنی العباده. و شیئا إما مفعول به، أی: لا تشرکوا به شیئا من الأشیاء، من غیر فرق بین حی و میت، و جماد و حیوان، و إما مصدر، أی: لا تشرکوا به شیئا من الإشراک من غیر فرق بین الشرک الأکبر و الأصغر، و الواضح و الخفی. و قوله: إِحْساناً مصدر لفعل محذوف، أی: أحسنوا بالوالدین إحسانا. و قرأ ابن أبی عبله: بالرفع، و قد دل ذکر الإحسان إلی الوالدین بعد الأمر بعباده اللّه و النهی عن الإشراک به علی عظم حقهما، و مثله: أَنِ اشْکُرْ لِی وَ لِوالِدَیْکَ «1» فأمر سبحانه بأن یشکرا معه. قوله: وَ بِذِی الْقُرْبی 

______________________________

(1). لقمان: 14.
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أی: صاحب القرابه، و هو من یصح إطلاق اسم القربی علیه، و إن کان بعیدا. وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ قد تقدّم تفسیرهم، و المعنی: و أحسنوا بذی القربی إلی آخر ما هو مذکور فی هذه الآیه وَ الْجارِ ذِی الْقُرْبی أی: القریب جواره؛ و قیل: هو من له مع الجوار فی الدار قرب فی النسب وَ الْجارِ الْجُنُبِ المجانب، و هو مقابل للجار ذی القربی، و المراد: من یصدق علیه مسمی الجوار مع کون داره بعیده، و فی ذلک دلیل علی تعمیم الجیران بالإحسان إلیهم، سواء کانت الدیار متقاربه أو متباعده، و علی أن الجوار حرمه مرعیه مأمور بها. و فیه ردّ علی من یظن أن الجار مختص بالملاصق دون من بینه و بینه حائل، أو مختص بالقریب دون البعید؛ و قیل: إن المراد بالجار الجنب هنا: هو الغریب؛ و قیل: هو الأجنبی الذی لا





قرابه بینه و بین المجاور له. و قرأ الأعمش، و المفضل: وَ الْجارِ الْجُنُبِ بفتح الجیم و سکون النون، أی: ذی الجنب، و هو الناحیه، و أنشد الأخفش:

النّاس جنب و الأمیر جنب «1» و قیل: المراد بالجار ذی القربی: المسلم، و بالجار الجنب: الیهودی و النصرانی.

و قد اختلف أهل العلم فی المقدار الذی یصدق علیه مسمی الجوار و یثبت لصاحبه الحق، فروی عن الأوزاعی و الحسن: أنه إلی حدّ أربعین دارا من کل ناحیه، و روی عن الزهری نحوه؛ و قیل: من سمع إقامه الصلاه؛ و قیل: إذا جمعتهما محله؛ و قیل: من سمع النداء. و الأولی أن یرجع فی معنی الجار إلی الشرع، فإن وجد فیه ما یقتضی بیانه و أنه یکون جارا إلی حد کذا من الدور، أو من مسافه الأرض، کان العمل علیه متعینا، و إن لم یوجد رجع إلی معناه لغه أو عرفا. و لم یأت فی الشرع ما یفید أن الجار هو الذی بینه و بین جاره مقدار کذا، و لا ورد فی لغه العرب أیضا ما یفید ذلک، بل المراد بالجار فی اللغه: المجاور، و یطلق علی معان. قال فی القاموس: و الجار: المجاور، و الذی أجرته من أن یظلم، و المجیر، و المستجیر، و الشریک فی التجاره، و زوج المرأه، و هی جارته، و فرج المرأه، و ما قرب من المنازل، و الاست، کالجاره، و القاسم، و الحلیف، و الناصر. انتهی. قال القرطبی فی تفسیره: و روی «أن رجلا جاء إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: إنّی نزلت محله قوم، و إن أقربهم إلیّ جوارا أشدّهم لی أذی، فبعث النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أبا





بکر، و عمر، و علیا یصیحون علی أبواب المساجد: ألا إن أربعین دارا جار، و لا یدخل الجنّه من لا یأمن جاره بوائقه». انتهی. و لو ثبت هذا لکان مغنیا عن غیره، و لکنه رواه کما تری من غیر عزو له إلی أحد کتب الحدیث المعروفه، و هو و إن کان إماما فی علم الروایه، فلا تقوم الحجه بما یرویه بغیر سند مذکور و لا نقل عن کتاب مشهور، و لا سیما و هو یذکر الواهیات کثیرا، کما یفعل فی تذکرته، و قد ورد فی القرآن: ما یدل علی أن المساکنه فی مدینه مجاوره، قال اللّه تعالی: لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ الْمُنافِقُونَ إلی قوله: ثُمَّ لا یُجاوِرُونَکَ فِیها إِلَّا قَلِیلًا «2» فجعل اجتماعهم 

______________________________

(1). کأن الأمیر عدل بجمیع الناس.

(2). الأحزاب: 60.
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فی المدینه جوارا. و أما الأعراف فی مسمی الجوار فهی تختلف باختلاف أهلها، و لا یصح حمل القرآن علی أعراف متعارفه و اصطلاحات متواضعه. قوله: وَ الصَّاحِبِ بِالْجَنْبِ قیل: هو الرفیق فی السفر، قاله ابن عباس، و سعید بن جبیر، و عکرمه، و مجاهد، و الضحاک. و قال علی بن أبی طالب، و ابن مسعود، و ابن أبی لیلی: هو الزوجه. و قال ابن جریج: هو الذی یصحبک و یلزمک رجاء نفعک. و لا یبعد أن تتناول الآیه جمیع ما فی هذه الأقوال مع زیاده علیها، و هو کل من صدق علیه أنه صاحب بالجنب، أی: بجنبک، کمن یقف بجنبک فی تحصیل علم أو تعلم صناعه أو مباشره تجاره أو نحو ذلک. قوله: وَ ابْنِ السَّبِیلِ قال مجاهد: هو الذی یجتاز بک مارا، و السبیل: الطریق، فنسب المسافر إلیه لمروره علیه و





لزومه إیاه، فالأولی تفسیره بمن هو علی سفر، فإن علی المقیم أن یحسن إلیه؛ و قیل: هو المنقطع به؛ و قیل: هو الضعیف. قوله:

وَ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ أی: و أحسنوا إلی ما ملکت أیمانکم إحسانا، و هم العبید و الإماء، و قد أمر النبی صلّی اللّه علیه و سلم: بأنهم یطعمون مما یطعم مالکهم، و یلبسون مما یلبس. و المختال: ذو الخیلاء، و هو الکبر و التیه، أی:

لا یحب من کان متکبرا تائها علی الناس مفتخرا علیهم. و الفخر: المدح للنفس، و التطاول، و تعدید المناقب، و خص هاتین الصفتین لأنهما یحملان صاحبهما علی الأنفه مما ندب اللّه إلیه فی هذه الآیه.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی شعب الإیمان من طرق عن ابن عباس فی قوله: وَ الْجارِ ذِی الْقُرْبی یعنی: الذی بینک و بینه قرابه وَ الْجارِ الْجُنُبِ یعنی: الذی لیس بینک و بینه قرابه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن نوف البکالی قال: الجار ذی القربی: المسلم، و الجار الجنب: الیهودی و النصرانی. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی شعب الإیمان عن ابن عباس فی قوله: وَ الصَّاحِبِ بِالْجَنْبِ قال: الرفیق فی السفر. و أخرج ابن جریر عن سعید بن جبیر و مجاهد مثله. و أخرج الحکیم، و الترمذی فی نوادر الأصول، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن زید بن أسلم وَ الصَّاحِبِ بِالْجَنْبِ قال: هو جلیسک فی الحضر، و رفیقک فی السفر، و امرأتک التی تضاجعک.

و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم





عن علیّ قال: هو المرأه. و أخرج هؤلاء، و الطبرانی عن ابن مسعود مثله. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس مثله. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ قال: مما خوّلک اللّه فأحسن صحبته؛ کل هذا أوصی به. و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل نحوه، و قد ورد مرفوعا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی برّ الوالدین، و فی صله القرابه، و فی الإحسان إلی الیتامی، و فی الإحسان إلی الجار، و فی القیام بما یحتاجه الممالیک، أحادیث کثیره قد اشتملت علیها کتب السنه لا حاجه بنا إلی بسطها هنا، و هکذا ورد فی ذم الکبر و الاختیال و الفخر ما هو معروف.
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[سوره النساء (4): الآیات 37 الی 42]

الَّذِینَ یَبْخَلُونَ وَ یَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبُخْلِ وَ یَکْتُمُونَ ما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ أَعْتَدْنا لِلْکافِرِینَ عَذاباً مُهِیناً (37) وَ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ رِئاءَ النَّاسِ وَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ مَنْ یَکُنِ الشَّیْطانُ لَهُ قَرِیناً فَساءَ قَرِیناً (38) وَ ما ذا عَلَیْهِمْ لَوْ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ أَنْفَقُوا مِمَّا رَزَقَهُمُ اللَّهُ وَ کانَ اللَّهُ بِهِمْ عَلِیماً (39) إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ مِثْقالَ ذَرَّهٍ وَ إِنْ تَکُ حَسَنَهً یُضاعِفْها وَ یُؤْتِ مِنْ لَدُنْهُ أَجْراً عَظِیماً (40) فَکَیْفَ إِذا جِئْنا مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ بِشَهِیدٍ وَ جِئْنا بِکَ عَلی هؤُلاءِ شَهِیداً (41)

یَوْمَئِذٍ یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ عَصَوُا الرَّسُولَ لَوْ تُسَوَّی بِهِمُ الْأَرْضُ وَ لا یَکْتُمُونَ اللَّهَ حَدِیثاً (42)

قوله: الَّذِینَ یَبْخَلُونَ هم فی محل نصب بدلا من قوله: مَنْ کانَ مُخْتالًا أو علی الذمّ، أو فی محل رفع علی






الابتداء، و الخبر مقدّر، أی: لهم کذا و کذا من العذاب، و یجوز أن یکون مرفوعا بدلا من الضمیر المستتر فی قوله: مُخْتالًا فَخُوراً و یجوز أن یکون منصوبا علی تقدیر: أعنی، أو مرفوعا علی الخبر، و المبتدأ مقدّر، أی: هم الذین یبخلون، و الجمله فی محل نصب علی البدل. و البخل المذموم فی الشرع: هو الامتناع من أداء ما أوجب اللّه، و هؤلاء المذکورون فی هذه الآیه، ضموا إلی ما وقعوا فیه من البخل الذی هو أشرّ خصال الشرّ ما هو أقبح منه و أدل علی سقوط نفس فاعله، و بلوغه فی الرذاله إلی غایتها، و هو أنهم مع بخلهم بأموالهم و کتمهم لما أنعم اللّه به علیهم من فضله یَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبُخْلِ کأنهم یجدون فی صدورهم من جود غیرهم بماله حرجا و مضاضه، فلا کثّر فی عباده من أمثالکم، هذه أموالکم قد بخلتم بها لکونکم تظنون انتقاصها بإخراج بعضها فی مواضعه، فما بالکم بخلتم بأموال غیرکم؟ مع أنه لا یلحقکم فی ذلک ضرر، و هل هذا إلا غایه اللؤم، و نهایه الحمق و الرقاعه، و قبح الطباع، و سوء الاختیار. و قد تقدم اختلاف القراءات فی البخل. و قد قیل: إن المراد بهذه الآیه: الیهود، فإنهم جمعوا بین الاختیال و الفخر و البخل بالمال و کتمان ما أنزل اللّه فی التوراه؛ و قیل: المراد بها: المنافقون، و لا یخفی أن اللفظ أوسع من ذلک، و أکثر شمولا، و أعمّ فائده، قوله: وَ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ رِئاءَ النَّاسِ عطف علی قوله: الَّذِینَ یَبْخَلُونَ و وجه ذلک: أن الأوّلین قد فرطوا بالبخل، و بأمر الناس به، و بکتم ما آتاهم اللّه من فضله، و هؤلاء





أفرطوا ببذل أموالهم فی غیر مواضعها، لمجرد الریاء و السمعه، کما یفعله من یرید أن یتسامع الناس بأنه کریم، و یتطاول علی غیره بذلک، و یشمخ بأنفه علیه، مع ما ضم إلی هذا الإنفاق الذی یعود علیه بالضرر من عدم الإیمان باللّه و الیوم الآخر. قوله: وَ مَنْ یَکُنِ الشَّیْطانُ لَهُ قَرِیناً فی الکلام إضمار، و التقدیر: و لا یؤمنون باللّه و لا بالیوم الآخر فقرینهم الشیطان وَ مَنْ یَکُنِ الشَّیْطانُ لَهُ قَرِیناً فَساءَ قَرِیناً و القرین: المقارن، و هو الصاحب و الخلیل. و المعنی: من قبل من الشیطان فی الدنیا فقد قارنه فیها، أو فهو قرینه فی النار، فساء الشیطان قرینا وَ ما ذا عَلَیْهِمْ أی: علی هذه الطوائف لَوْ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ أَنْفَقُوا مِمَّا رَزَقَهُمُ اللَّهُ ابتغاء لوجهه، و امتثالا لأمره، أی: و ماذا یکون علیهم من ضرر لو فعلوا ذلک. قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ مِثْقالَ ذَرَّهٍ المثقال: مفعال من الثقل، کالمقدار من القدر، و هو منتصب علی أنه نعت لمفعول محذوف، أی: لا یظلم شیئا مثقال ذره. و الذرّه: واحده الذرّ. و هی النمل الصغار؛ و قیل: رأس النمله، و قیل: الذرّه:

الخردله؛ و قیل: کل جزء من أجزاء الهباء الذی یظهر فیما یدخل من الشمس من کوه أو غیرها ذره. و الأوّل هو المعنی اللغوی الذی یجب حمل القرآن علیه. و المراد من الکلام أن اللّه لا یظلم کثیرا و لا قلیلا، أی: لا
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یبخسهم من ثواب أعمالهم، و لا یزید فی عقاب ذنوبهم وزن ذرّه فضلا عما فوقها. قوله: وَ إِنْ تَکُ حَسَنَهً یُضاعِفْها قرأ أهل الحجاز: حسنه بالرفع. و قرأ من عداهم: بالنصب؛





و المعنی علی القراءه الأولی:

إن توجد حسنه، علی أنّ کان هی التامه لا الناقصه؛ و علی القراءه الثانیه: إن تک فعلته حسنه یضاعفها؛ و قیل: إن التقدیر: إن تک مثقال الذرّه حسنه، و أنت ضمیر المثقال لکونه مضافا إلی المؤنث، و الأوّل أولی.

و قرأ الحسن: نضاعفها بالنون، و قرأ الباقون: بالیاء، و هی الأرجح لقوله: وَ یُؤْتِ مِنْ لَدُنْهُ أَجْراً عَظِیماً و قد تقدّم الکلام فی المضاعفه، و المراد: مضاعفه ثواب الحسنه، قوله: فَکَیْفَ إِذا جِئْنا مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ بِشَهِیدٍ کیف: منصوبه بفعل مضمر، کما هو رأی سیبویه، أو محلها: رفع علی الابتداء، کما هو رأی غیره، و الإشاره بقوله: هؤُلاءِ إلی الکفار، و قیل: إلی کفار قریش خاصه. و المعنی: فکیف یکون حال هؤلاء الکفار یوم القیامه إذا جئنا من کل أمه بشهید و جئنا بک علی هؤلاء شهیدا؟ و هذا الاستفهام معناه: التوبیخ و التقریع یَوْمَئِذٍ یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ عَصَوُا الرَّسُولَ لَوْ تُسَوَّی بِهِمُ الْأَرْضُ قرأ نافع و ابن عامر: تُسَوَّی بفتح التاء و تشدید السین، و قرأ حمزه و الکسائی: بفتح التاء و تخفیف السین، و قرأ الباقون: بضم التاء و تخفیف السین. و المعنی علی القراءه الأولی و الثانیه: أن الأرض هی التی تسوّی بهم، أی: أنهم تمنوا لو انفتحت لهم الأرض فساخوا فیها؛ و قیل: الباء فی قوله: بِهِمُ بمعنی علی، أی: تسوّی علیهم الأرض. و علی القراءه الثالثه: الفعل مبنیّ للمفعول، أی: لو سوّی اللّه بهم الأرض فیجعلهم و الأرض سواء حتی لا یبعثوا. قوله: وَ لا یَکْتُمُونَ اللَّهَ حَدِیثاً عطف علی یَوَدُّ أی: یومئذ یودّ الذین کفروا، و یومئذ لا یکتمون اللّه حدیثا، و لا یقدرون علی





ذلک. قال الزجاج: قال بعضهم لا یَکْتُمُونَ اللَّهَ حَدِیثاً مستأنف، لأن ما عملوه ظاهر عند اللّه لا یقدرون علی کتمانه. و قال بعضهم: هو معطوف.

و المعنی: یودّون أن الأرض سوّیت بهم و أنهم لم یکتموا اللّه حدیثا لأنه ظهر کذبهم.

و قد أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کان کردم بن یزید حلیف کعب بن الأشرف، و أسامه بن حبیب، و نافع بن أبی نافع، و بحری بن عمرو، و حیی بن أخطب، و رفاعه بن زید بن التابوت یأتون رجالا من الأنصار ینتصحون لهم فیقولون: لا تنفقوا أموالکم فإنا نخشی علیکم الفقر فی ذهابها، و لا تسارعوا النفقه فإنکم لا تدرون ما یکون؟ فأنزل اللّه فیهم: الَّذِینَ یَبْخَلُونَ وَ یَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبُخْلِ إلی قوله: وَ کانَ اللَّهُ بِهِمْ عَلِیماً. و قد أخرج ابن أبی حاتم عنه أنها نزلت فی الیهود. و أخرجه عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد. و أخرجه ابن جریر عن سعید بن جبیر. و أخرجه عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن ابن عباس: إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ مِثْقالَ ذَرَّهٍ قال: رأس نمله حمراء. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: إِنْ تَکُ حَسَنَهً وزن ذره، زادت علی سیئاته یُضاعِفْها فأما المشرک فیخفف به عنه العذاب و لا یخرج من النار أبدا.

و أخرج البخاری و غیره عن ابن مسعود قال لی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «اقرأ علیّ قلت: یا رسول اللّه!
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أقرأ علیک و علیک أنزل؟ قال: نعم، إنّی أحبّ أن أسمعه من غیری، فقرأت سوره النساء حتّی أتیت إلی هذه الآیه فَکَیْفَ إِذا جِئْنا مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ بِشَهِیدٍ وَ جِئْنا بِکَ عَلی هؤُلاءِ شَهِیداً قال: حسبک الآن فإذا عیناه تذرقان». و أخرجه الحاکم، و صححه من حدیث عمرو بن حریث. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم من طریق العوفی عن ابن عباس فی قوله: لَوْ تُسَوَّی بِهِمُ الْأَرْضُ یعنی: أن تسوّی الأرض بالجبال علیهم، و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه: یقول: ودّوا لو انخرقت بهم الأرض فساخوا فیها. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا یَکْتُمُونَ اللَّهَ حَدِیثاً قال: بجوارحهم.


[سوره النساء (4): آیه 43]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَقْرَبُوا الصَّلاهَ وَ أَنْتُمْ سُکاری حَتَّی تَعْلَمُوا ما تَقُولُونَ وَ لا جُنُباً إِلاَّ عابِرِی سَبِیلٍ حَتَّی تَغْتَسِلُوا وَ إِنْ کُنْتُمْ مَرْضی أَوْ عَلی سَفَرٍ أَوْ جاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغائِطِ أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ فَلَمْ تَجِدُوا ماءً فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ وَ أَیْدِیکُمْ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَفُوًّا غَفُوراً (43)

قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا جعل الخطاب خاصا بالمؤمنین، لأنهم کانوا یقربون الصلاه حال السکر، و أما الکفار: فهم لا یقربونها سکاری و لا غیر سکاری. قوله: لا تَقْرَبُوا قال أهل اللغه: إذا قیل لا تقرب بفتح الراء معناه: لا تدن منه. و المراد هنا: النهی عن التلبس بالصلاه و غشیانها. و به قال جماعه من المفسرین، و إلیه ذهب أبو حنیفه، و قال آخرون: المراد مواضع الصلاه، و به قال الشافعی. و علی هذا فلا بدّ من تقدیر مضاف،






و یقوی هذا قوله: وَ لا جُنُباً إِلَّا عابِرِی سَبِیلٍ و قالت طائفه: المراد: الصلاه و مواضعها معا، لأنهم کانوا حینئذ لا یأتون المسجد إلا للصلاه، و لا یصلون إلا مجتمعین، فکانا متلازمین.

قوله: وَ أَنْتُمْ سُکاری الجمله فی محل نصب علی الحال، و سکاری: جمع سکران، مثل: کسالی جمع کسلان. و قرأ النخعی: سکاری بفتح السین، و هو تکسیر سکران: و قرأ الأعمش: سُکاری کحبلی، صفه مفرده. و قد ذهب العلماء کافه إلی أن المراد بالسکر هنا: سکر الخمر، إلا الضحاک فإنه قال:

المراد: سکر النوم. و سیأتی بیان سبب نزول الآیه، و به یندفع ما یخالف الصواب من هذه الأقوال. قوله:

حَتَّی تَعْلَمُوا ما تَقُولُونَ هذا غایه النهی عن قربان الصلاه فی حال السکر، أی: حتی یزول عنکم أثر السکر و تعلموا ما تقولونه، فإن السکران لا یعلم ما یقوله، و قد تمسک بهذا من قال: إن طلاق السکران لا یقع، لأنه إذا لم یعلم ما یقوله انتفی القصد. و به قال عثمان بن عفان، و ابن عباس، و طاوس، و عطاء، و القاسم، و ربیعه، و هو قول اللیث بن سعد، و إسحاق، و أبی ثور، و المزنی. و اختاره الطحاوی و قال:

أجمع العلماء علی أن طلاق المعتوه لا یجوز، و السکران معتوه کالموسوس. و أجازت طائفه وقوع طلاقه، و هو محکی عن عمر بن الخطاب، و معاویه، و جماعه من التابعین، و هو قول أبی حنیفه، و الثوری، و الأوزاعی. و اختلف قول الشافعی فی ذلک. و قال مالک: یلزمه الطلاق، و القود فی الجراح، و القتل،
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و لا یلزمه النکاح، و البیع. قوله: وَ لا جُنُباً عطف علی محل الجمله





الحالیه، و هی قوله: وَ أَنْتُمْ سُکاری و الجنب: لا یؤنث، و لا یثنی، و لا یجمع، لأنه ملحق بالمصدر، کالبعد و القرب. قال الفراء:

یقال جنب الرجل و أجنب من الجنابه؛ و قیل: یجمع الجنب فی لغه علی أجناب، مثل: عنق و أعناق، و طنب و أطناب. و قوله: إِلَّا عابِرِی سَبِیلٍ استثناء مفرّغ، أی: لا تقربوها فی حال من الأحوال إلا فی حال عبور السبیل. و المراد به هنا السفر، و یکون محل هذا الاستثناء المفرّغ النصب علی الحال من ضمیر لا تقربوا بعد تقییده بالحال الثانیه، و هی قوله: وَ لا جُنُباً لا بالحال الأولی، و هی قوله: وَ أَنْتُمْ سُکاری فیصیر المعنی: لا تقربوا الصلاه حال کونکم جنبا إلا حال السفر، فإنه یجوز لکم أن تصلوا بالتیمم، و هذا قول علیّ، و ابن عباس، و ابن جبیر، و مجاهد، و الحکم، و غیرهم، قالوا: لا یصح لأحد أن یقرب الصلاه و هو جنب إلا بعد الاغتسال، إلا المسافر فإنه یتیمم، لأن الماء قد یعدم فی السفر لا فی الحضر، فإن الغالب أنه لا یعدم. و قال ابن مسعود، و عکرمه، و النخعی، و عمرو بن دینار، و مالک، و الشافعی: عابر السبیل:

هو المجتاز فی المسجد، و هو مرویّ عن ابن عباس، فیکون معنی الآیه علی هذا: لا تقربوا مواضع الصلاه:

و هی المساجد فی حال الجنابه إلا أن تکونوا مجتازین فیها من جانب إلی جانب، و فی القول الأول قوّه من جهه کون الصلاه فیه باقیه عند عدم الماء بالتیمم، فإن هذا الحکم یکون فی الحاضر إذا عدم الماء، کما یکون فی المسافر، و فی القول الثانی قوّه من جهه عدم التکلف فی





معنی قوله: إِلَّا عابِرِی سَبِیلٍ و ضعف من جهه حمل الصلاه علی مواضعها، و بالجمله فالحال الأولی، أعنی قوله: وَ أَنْتُمْ سُکاری تقوّی بقاء الصلاه علی معناها الحقیقی من دون تقدیر مضاف، و کذلک ما سیأتی من سبب نزول الآیه یقوّی ذلک. و قوله:

إِلَّا عابِرِی سَبِیلٍ یقوّی تقدیر المضاف: أی لا تقربوا مواضع الصلاه. و یمکن أن یقال: إن بعض قیود النهی أعنی: لا تَقْرَبُوا و هو قوله: وَ أَنْتُمْ سُکاری یدل علی أن المراد بالصلاه معناها الحقیقی، و بعض قیود النهی و هو قوله: إِلَّا عابِرِی سَبِیلٍ یدل علی أن المراد: مواضع الصلاه، و لا مانع من اعتبار کل واحد منهما مع قیده الدالّ علیه، و یکون ذلک علیه، و یکون ذلک بمنزله نهیین مقید کل واحد منهما بقید، و هما: لا تقربوا الصلاه التی هی ذات الأذکار و الأرکان و أنتم سکاری، و لا تقربوا مواضع الصلاه حال کونکم جنبا إلا حال عبورکم فی المسجد من جانب إلی جانب، و غایه ما یقال فی هذا: أنه من الجمع بین الحقیقه و المجاز، و هو جائز بتأویل مشهور. و قال ابن جریر بعد حکایته للقولین: و الأولی قول من قال: وَ لا جُنُباً إِلَّا عابِرِی سَبِیلٍ إلا مجتازی طریق فیه، و ذلک أنه قد بین حکم المسافر إذا عدم الماء، و هو جنب فی قوله: وَ إِنْ کُنْتُمْ مَرْضی أَوْ عَلی سَفَرٍ أَوْ جاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغائِطِ أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ فَلَمْ تَجِدُوا ماءً فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً «1» فکان معلوما بذلک، أی: أن قوله: وَ لا جُنُباً إِلَّا عابِرِی سَبِیلٍ حَتَّی تَغْتَسِلُوا لو کان معنیا به المسافر لم یکن لإعاده ذکره فی قوله: وَ





إِنْ کُنْتُمْ مَرْضی أَوْ عَلی سَفَرٍ معنی مفهوم.

و قد مضی ذکر حکمه قبل ذلک، فإذا کان ذلک کذلک فتأویل الآیه: یا أیها الذین آمنوا لا تقربوا المساجد للصلاه مصلین فیها و أنتم سکاری حتی تعلموا ما تقولون، و لا تقربوها أیضا جنبا حتی تغتسلوا إلا عابری 

______________________________

(1). المائده: 5.
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سبیل. قال: و العابر السبیل: المجتاز مرّا و قطعا، یقال منه: عبرت هذا الطریق فأنا أعبره عبرا و عبورا، و منه قیل: عبر فلان النهر إذا قطعه و جاوزه؛ و منه قیل للناقه القویه: هی عبر أسفار، لقوّتها علی قطع الأسفار.

قال ابن کثیر: و هذا الذی نصره، یعنی: ابن جریر، هو قول الجمهور، و هو الظاهر من الآیه. انتهی.

قوله: حَتَّی تَغْتَسِلُوا غایه للنهی عن قربان الصلاه أو مواضعها حال الجنابه. و المعنی: لا تقربوها حال الجنابه حتی تغتسلوا إلا حال عبورکم السبیل. قوله: وَ إِنْ کُنْتُمْ مَرْضی المرض: عباره عن خروج البدن عن حدّ الاعتدال و الاعتیاد إلی الاعوجاج و الشذوذ، و هو علی ضربین کثیر و یسیر. و المراد هنا: أن یخاف علی نفسه التلف أو الضرر باستعمال الماء، أو کان ضعیفا فی بدنه لا یقدر علی الوصول إلی موضع الماء. و روی عن الحسن أنه یتطهر و إن مات، و هذا باطل یدفعه قوله تعالی: وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ «1» و قوله: وَ لا تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ «2» و قوله: یُرِیدُ اللَّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ «3» قوله: أَوْ عَلی سَفَرٍ فیه جواز التیمم لمن صدق علیه اسم المسافر، و الخلاف مبسوط فی کتب الفقه، و قد ذهب الجمهور إلی أنه لا یشترط أن یکون سفر قصر، و قال قوم:





لا بد من ذلک، و قد أجمع العلماء علی جواز التیمم للمسافر. و اختلفوا فی الحاضر، فذهب مالک، و أصحابه، و أبو حنیفه، و محمد: إلی أنه یجوز فی الحضر و السفر. و قال الشافعی:

لا یجوز للحاضر الصحیح أن یتیمم إلا أن یخاف التلف. قوله: أَوْ جاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغائِطِ هو المکان المنخفض، و المجی ء منه: کنایه عن الحدث، و الجمع: الغیطان و الأغواط، و کانت العرب تقصد هذا الصنف من المواضع لقضاء الحاجه تسترا عن أعین الناس، ثم سمی الحدث الخارج من الإنسان غائطا توسعا، و یدخل فی الغائط جمیع الأحداث الناقضه للوضوء. قوله: أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ قرأ نافع و ابن کثیر، و أبو عمرو، و عاصم، و ابن عامر: لامَسْتُمُ و قرأ حمزه، و الکسائی: لمستم قیل: المراد بها بما فی القراءتین:

الجماع؛ و قیل: المراد به: مطلق المباشره؛ و قیل: إنه یجمع الأمرین جمیعا. و قال محمد بن یزید المبرد: الأولی فی اللغه أن یکون لامَسْتُمُ بمعنی قبلتم و نحوه، و لمستم بمعنی غشیتم.

و اختلف العلماء فی معنی ذلک علی أقوال، فقالت فرقه: الملامسه هنا مختصه بالید دون الجماع، قالوا:

و الجنب لا سبیل له إلی التیمم بل یغتسل أو یدع الصلاه حتی یجد الماء. و قد روی هذا عن عمر بن الخطاب، و ابن مسعود. قال ابن عبد البر: لم یقل بقولهما فی هذه المسأله أحد من فقهاء الأمصار من أهل الرأی، و حمله الآثار. انتهی. و أیضا: الأحادیث الصحیحه تدفعه و تبطله، کحدیث عمار، و عمران بن حصین، و أبی ذرّ فی تیمم الجنب. و قال طائفه: هو الجماع کما فی قوله: ثُمَّ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَ «4»، و قوله:

وَ





إِنْ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَ «5» و هو مرویّ عن علیّ، و أبیّ بن کعب، و ابن عباس، و مجاهد، و طاوس، و الحسن، و عبید بن عمیر، و سعید بن جبیر، و الشعبی، و قتاده، و مقاتل بن حبان، و أبی حنیفه.

و قال مالک: الملامس بالجماع یتیمم، و الملامس بالید یتیمم إذا التذّ، فإن لمسها بغیر شهوه فلا وضوء، و به قال أحمد و إسحاق. و قال الشافعی: إذا أفضی الرجل بشی ء من بدنه إلی بدن المرأه سواء کان بالید أو غیرها من أعضاء الجسد انتقضت به الطهاره و إلا فلا. و حکاه القرطبی عن ابن مسعود، و ابن عمر، و الزهری،

______________________________

(1). الحج: 78.

(2). النساء: 29.

(3). البقره: 185.

(4). الأحزاب: 49.

(5). البقره: 237.
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و ربیعه. و قال الأوزاعی: إذا کان اللمس بالید نقض الطهر، و إن کان بغیر الید لم ینقضه لقوله تعالی:

فَلَمَسُوهُ بِأَیْدِیهِمْ و قد احتجوا بحجج تزعم کل طائفه أن حجتها تدل علی أن الملامسه المذکوره فی الآیه هی ما ذهبت إلیه، و لیس الأمر کذلک. فقد اختلفت الصحابه و من بعدهم فی معنی الملامسه المذکوره فی الآیه، و علی فرض أنها ظاهره فی الجماع، فقد ثبتت القراءه المرویه عن حمزه و الکسائی بلفظ أو لمستم و هی محتمله بلا شک و لا شبهه، و مع الاحتمال فلا تقوم الحجه بالمحتمل. و هذا الحکم تعمّ به البلوی و یثبت به التکلیف العامّ، فلا یحل إثباته بمحتمل قط، و قد وقع النزاع فی مفهومه. و إذا عرفت هذا فقد ثبتت السنه الصحیحه بوجوب التیمم علی من اجتنب و لم یجد الماء، فکان الجنب داخلا فی الآیه بهذا الدلیل، و علی





فرض عدم دخوله فالسنه تکفی فی ذلک. و أما وجوب الوضوء أو التیمم علی من لمس المرأه بیده أو بشی ء من بدنه فلا یصح القول به استدلالا بهذه الآیه لما عرفت من الاحتمال. و أما ما استدلوا به: من أنه صلّی اللّه علیه و سلّم أتاه رجل فقال: یا رسول اللّه! ما تقول فی رجل لقی امرأه لا یعرفها؟ و لیس یأتی الرجل من امرأته شیئا إلا قد أتاه منها غیر أنه لم یجامعها، فأنزل اللّه أَقِمِ الصَّلاهَ طَرَفَیِ النَّهارِ وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ ذلِکَ ذِکْری لِلذَّاکِرِینَ و أخرجه أحمد، و الترمذی، و النسائی من حدیث معاذ، قالوا: فأمره بالوضوء لأنه لمس المرأه و لم یجامعها، و لا یخفاک أنه لا دلاله بهذا الحدیث علی محمل النزاع، فإن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إنما أمره بالوضوء لیأتی بالصلاه التی ذکرها اللّه سبحانه فی هذه الآیه، إذ لا صلاه إلا بوضوء. و أیضا فالحدیث منقطع لأنه من روایه ابن أبی لیلی عن معاذ و لم یلقه، و إذا عرفت هذا، فالأصل: البراءه عن هذا الحکم، فلا یثبت إلا بدلیل خالص عن الشوائب الموجبه لقصوره عن الحجه. و أیضا قد ثبت عن عائشه من طرق أنها قالت:

«کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یتوضأ ثم یقبّل، ثم یصلّی و لا یتوضأ». و قد روی هذه الحدیث بألفاظ مختلفه، و رواه أحمد، و ابن أبی شیبه، و أبو داود، و النسائی، و ابن ماجه، و ما قیل: من أنه من روایه حبیب بن أبی ثابت عن عروه، عن عائشه و لم یسمع من عروه، فقد رواه أحمد فی مسنده من حدیث هشام بن





عروه عن أبیه عن عائشه، و رواه ابن جریر من حدیث لیث عن عطاء عن عائشه، و رواه أحمد أیضا، و أبو داود، و النسائی من حدیث أبی روق الهمدانی عن إبراهیم التیمی، عن عائشه، و رواه أیضا ابن جریر من حدیث أم سلمه، و رواه أیضا من حدیث زینب السهمیه. و لفظ حدیث أم سلمه: «أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقبّل ثم یصلّی و لا یتوضأ». و رواه أحمد عن زینب السهمیه عن عائشه. قوله: فَلَمْ تَجِدُوا ماءً هذا القید إن کان راجعا إلی جمیع ما تقدم مما هو مذکور بعد الشرط، و هو المرض، و السفر، و المجی ء من الغائط، و ملامسه النساء، کان فیه دلیل علی أن المرض و السفر بمجردهما لا یسوّغان التیمم، بل لا بد مع وجود أحد السببین من عدم الماء فلا یجوز للمریض أن یتیمم إلا إذا لم یجد ماء، و لا یجوز للمسافر أن یتیمم إلا إذا لم یجد ماء، و لکنه یشکل علی هذا أن الصحیح کالمریض إذا لم یجد الماء تیمم، و کذلک المقیم کالمسافر إذا لم یجد الماء تیمم، فلا بد من فائده فی التنصیص علی المرض و السفر؛ فقیل: وجه التنصیص علیهما أن المرض مظنه للعجز عن الوصول إلی الماء، و کذلک المسافر عدم الماء فی حقه غالب، و إن کان راجعا إلی الصورتین الأخیرتین، أعنی: قوله:
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أَوْ جاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغائِطِ أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ کما قال بعض المفسرین کان فیه إشکال، و هو أن من صدق علیه اسم المریض أو المسافر جاز له التیمم، و إن کان واجدا للماء قادرا علی استعماله، و قد قیل:





إنه رجع هذا القید إلی الآخرین مع کونه معتبرا فی الأوّلین لندره وقوعه فیهما. و أنت خبیر بأن هذا کلام ساقط و توجیه بارد. و قال مالک و من تابعه: ذکر اللّه المرض و السفر فی شرط التیمم اعتبارا بالأغلب فی من لم یجد الماء بخلاف الحاضر، فإن الغالب وجوده، فلذلک لم ینص اللّه سبحانه علیه. انتهی. و الظاهر أن المرض بمجرّده مسوّغ للتیمم، و إن کان الماء موجودا إذا کان یتضرّر باستعماله فی الحال أو فی المآل، و لا تعتبر خشیه التلف، فاللّه سبحانه یقول: یُرِیدُ اللَّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ «1» و یقول: وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ «2»، و النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «الدین یسر» و یقول: «یسّروا و لا تعسّروا» و قال: «قتلوه قتلهم اللّه» و یقول:

«أمرت بالشریعه السّمحه» فإذا قلنا: إن قید عدم وجود الماء راجع إلی الجمیع، کان وجه التنصیص علی المرض: هو أنه یجوز له التیمم و الماء حاضر موجود إذا کان استعماله یضرّه، فیکون اعتبار ذلک القید فی حقه إذا کان استعماله لا یضرّه، فإن فی مجرّد المرض مع عدم الضرر باستعمال الماء ما یکون مظنه لعجزه عن الطلب، لأنه یلحقه بالمرض نوع ضعف. و أما وجه التنصیص علی المسافر فلا شک أن الضرب فی الأرض مظنه لإعواز الماء فی بعض البقاع دون بعض. قوله: فَتَیَمَّمُوا التیمم لغه: القصد، یقال: تیممت الشی ء: قصدته، و تیممت الصعید: تعمدته، و تیممته بسهمی و رمحی: قصدته دون من سواه، و أنشد الخلیل:

یمّمته الرّمح شزرا ثمّ قلت له هذی البساله لا لعب الزّحالیق 

و قال امرؤ القیس:

تیمّمتها من أذرعات و أهلهابیثرب أدنی دارها نظر عالی 

و قال:

تیمّمت العین





التی عند ضارج یفی ء علیها الظّلّ عرمضها طامی «3» 

قال ابن السکیت: قوله: فَتَیَمَّمُوا أی: اقصدوا، ثم کثر استعمال هذه الکلمه حتی صار التیمم مسح الوجه و الیدین بالتراب. و قال ابن الأنباری فی قولهم قد تیمم الرجل: معناه: قد مسح التراب علی وجهه، و هذا خلط منهما للمعنی اللغوی بالمعنی الشرعی، فإن العرب لا تعرف التیمم بمعنی مسح الوجه و الیدین، و إنما هو معنی شرعی فقط، و ظاهر الأمر الوجوب، و هو مجمع علی ذلک. و الأحادیث فی هذا الباب کثیره، و تفاصیل التیمم و صفاته مبینه فی السنه المطهره، و مقالات أهل العلم مدوّنه فی کتب الفقه، قوله: صَعِیداً الصعید: وجه الأرض سواء کان علیه تراب أو لم یکن، قاله الخلیل، و ابن الأعرابی، و الزجاج. قال الزجاج: لا أعلم فیه خلافا بین أهل اللغه، قال اللّه تعالی: وَ إِنَّا لَجاعِلُونَ ما عَلَیْها صَعِیداً

______________________________

(1). البقره: 185.

(2). الحج: 78.

(3). ضارج اسم موضع. و العرمض: الطحلب، و قیل: الخضره علی الماء. و طامی: مرتفع.
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جُرُزاً «1» أی: أرضا غلیظه لا تنبت شیئا، و قال تعالی: فَتُصْبِحَ صَعِیداً زَلَقاً «2» و قال ذو الرمه:

کأنّه بالضّحی تزمی الصّعید به دبّابه فی عظام الرّأس خرطوم «3» 

و إنما سمی صعیدا لأنه نهایه ما یصعد إلیه من الأرض، و جمع الصعید: صعدات.

و قد اختلف أهل العلم فیما یجزئ التیمم به، فقال مالک، و أبو حنیفه، و الثوری، و الطبری: إنه یجزئ بوجه الأرض کله ترابا کان أو رملا أو حجاره، و حملوا قوله: طَیِّباً علی الطاهر الذی لیس بنجس.

و قال الشافعی، و أحمد، و أصحابهما: إنه لا یجزئ التیمم إلا بالتراب فقط، و استدلوا بقوله تعالی: صَعِیداً





زَلَقاً أی: ترابا أملس طیبا، و کذلک استدلوا بقوله: طَیِّباً قالوا: و الطیب: التراب الذی ینبت.

و قد تنوزع فی معنی الطیب، فقیل: الطاهر کما تقدم؛ و قیل: المنبت کما هنا؛ و قیل: الحلال. و المحتمل لا تقوم به حجه و لو لم یوجد فی الشی ء الذی یتیمم به إلا ما فی الکتاب العزیز، لکان الحق ما قاله الأوّلون، لکن ثبت فی صحیح مسلم من حدیث حذیفه بن الیمان قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «فضلنا الناس بثلاث:

جعلت صفوفنا کصفوف الملائکه، و جعلت لنا الأرض کلّها مسجدا، و جعلت تربتها لنا طهورا إذا لم نجد الماء» و فی لفظ: «و جعل ترابها لنا طهورا» فهذا مبین لمعنی الصعید المذکور فی الآیه، أو مخصص لعمومه، أو مقید لإطلاقه، و یؤید هذا ما حکاه ابن فارس عن کتاب الخلیل: تیمم بالصعید، أی: أخذ من غباره. انتهی، و الحجر الصلد لا غبار له. قوله: فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ وَ أَیْدِیکُمْ هذا المسح مطلق، یتناول المسح بضربه أو ضربتین، و یتناول المسح إلی المرفقین، أو إلی الرسغین، و قد بینته السنه بیانا شافیا، و قد جمعنا بین ما ورد فی المسح بضربه و بضربتین، و ما ورد فی المسح إلی الرسغ و إلی المرفقین، فی شرحنا للمنتقی و غیره من مؤلفاتنا بما لا یحتاج الناظر فیه إلی غیره. قوله: إِنَّ اللَّهَ کانَ عَفُوًّا غَفُوراً أی: عفا عنکم و غفر لکم تقصیرکم، و رحمکم بالترخیص لکم و التوسعه علیکم.

و قد أخرج عبد بن حمید، و أبو داود، و الترمذی، و حسنه، و النسائی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم، و صححه، و الضیاء فی





المختاره عن علیّ بن أبی طالب قال: صنع لنا عبد الرحمن ابن عوف طعاما، فدعانا و سقانا من الخمر فأخذت الخمر منا، و حضرت الصلاه فقدمونی فقرأت:

قل یا أیها الکافرون لا أعبد ما تعبدون و نحن نعبد ما تعبدون، فأنزل اللّه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَقْرَبُوا الصَّلاهَ وَ أَنْتُمْ سُکاری حَتَّی تَعْلَمُوا ما تَقُولُونَ و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عنه: أن الذی صلّی به عبد الرحمن. و أخرج ابن المنذر عن عکرمه فی الآیه قال: نزلت فی أبی بکر، و عمر، و علیّ، و عبد الرحمن بن ابن عوف طعاما، فدعانا و سقانا من الخمر فأخذت الخمر منا، و حضرت الصلاه فقدمونی فقرأت:

______________________________

(1). الکهف: 8.

(2). الکهف: 40.

(3). الصّعید: التراب، و الدبّابه: الخمر. و الخرطوم: الخمر و صفوتها. یقول: ولد الظبیه لا یرفع رأسه، و کأنه رجل سکران من ثقل نومه فی وقت الضحی.
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الکافرون حتی ختمها فقال: لیس لی دین و لیس لکم دین، فنزلت. و أخرج عبد بن حمید، و أبو داود، و النسائی، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی هذه الآیه قال: نسختها إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ «1» الآیه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن الضحاک فی الآیه قال: لم یعن بها الخمر، إنما عنی بها سکر النوم. و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس: وَ أَنْتُمْ سُکاری قال: النعاس. و أخرج الفریابی، و ابن أبی شیبه فی المصنف، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن علیّ. قوله: وَ لا جُنُباً إِلَّا عابِرِی سَبِیلٍ





قال: نزلت فی المسافر تصیبه الجنابه فیتیمم و یصلی. و فی لفظ قال: لا یقرب الصلاه إلا أن یکون مسافرا تصیبه الجنابه فلا یجد الماء، فیتیمم، و یصلی حتی یجد الماء.

و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه یقول: لا تقربوا الصلاه و أنتم جنب إذا وجدتم الماء، فإن لم تجدوا الماء فقد أحللت أن تمسحوا بالأرض. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد قال: لا یمرّ الجنب و لا الحائض فی المسجد، إنما أنزلت: وَ لا جُنُباً إِلَّا عابِرِی سَبِیلٍ للمسافر یتیمم ثم یصلی. و أخرج الدارقطنی، و الطبرانی، و أبو نعیم فی المعرفه، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، و الضیاء فی المختاره عن الأسلع ابن شریک قال: کنت أرحل ناقه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فأصابتنی جنابه فی لیله بارده، و أراد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم الرحله، فکرهت أن أرحل ناقته و أنا جنب، و خشیت أن أغتسل بالماء البارد فأموت أو أمرض، فأمرت رجلا من الأنصار فرحلها، ثم رضفت أحجارا فأسخنت بها ماء فاغتسلت، ثم لحقت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه، فقال: یا أسلع! ما لی أری راحلتک تغیرت؟ قلت: یا رسول اللّه! لم أرحلها، رحلها رجل من الأنصار، قال: و لم؟ قلت: إنی أصابتنی جنابه فخشیت القرّ علی نفسی، فأمرته أن یرحلها و رضفت أحجارا فأسخنت بها ماء فاغتسلت به، فأنزل اللّه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إلی قوله: وَ لا جُنُباً إِلَّا عابِرِی سَبِیلٍ 

و أخرج ابن سعد، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و الطبرانی، و البیهقی من وجه آخر عن أسلع قال:





کنت أخدم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و أرحل له، فقال لی ذات لیله: یا أسلع! قم فأرحل لی» قلت: یا رسول اللّه! أصابتنی جنابه، فسکت عنّی ساعه، حتّی جاء جبریل بآیه الصّعید، فقال: «قم یا أسلع فتیمّم» الحدیث. و أخرج ابن أبی حاتم من طریق عطاء الخراسانی عن ابن عباس لا تَقْرَبُوا الصَّلاهَ قال: المساجد. و أخرج عبد ابن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی من طریق عطاء الخراسانی عنه: وَ لا جُنُباً إِلَّا عابِرِی سَبِیلٍ قال: لا تدخلوا المسجد و أنتم جنب إلا عابری سبیل، قال: تمر به مرّا و لا تجلس. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود نحوه. و أخرج عبد الرزاق، و البیهقی فی سننه عنه أنه کان یرخص للجنب أن یمرّ فی المسجد و لا یجلس فیه، ثم قرأ قوله: وَ لا جُنُباً إِلَّا عابِرِی سَبِیلٍ و أخرج البیهقی عن أنس نحوه.

و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و البیهقی عن جابر قال: کان أحدنا یمرّ فی المسجد و هو جنب مجتازا. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ إِنْ کُنْتُمْ مَرْضی قال:

نزلت فی رجل من الأنصار کان مریضا فلم یستطع أن یقوم فیتوضأ و لم یکن له خادم فیناوله، فأتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکر ذلک له فأنزل اللّه هذه الآیه. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن 

______________________________

(1). المائده: 90.
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أبی حاتم، و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنْ کُنْتُمْ مَرْضی قال: هو





الرجل المجدور، أو به الجراح، أو القرح، یجنب فیخاف إن اغتسل أن یموت فیتیمم. و أخرج ابن جریر عن إبراهیم النخعی قال: نال أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم جراح ففشت فیهم، ثم ابتلوا بالجنابه، فشکوا ذلک إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم، فنزلت: وَ إِنْ کُنْتُمْ مَرْضی الآیه. و أخرج عبد الرزاق، و سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و الحاکم، و البیهقی من طرق عن ابن مسعود فی قوله: أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ قال: اللمس: ما دون الجماع، و القبله منه، و فیه الوضوء. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر عن ابن عمر:

أنه کان یتوضأ من قبله المرأه، و یقول هی اللماس. و أخرج الدارقطنی، و البیهقی، و الحاکم عن عمر قال:

إن القبله من اللمس فتوضأ منها. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن علی قال: اللمس هو الجماع و لکن اللّه کنی عنه. و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن سعید بن جبیر قال: کنا فی حجره ابن عباس و معنا عطاء بن أبی رباح و نفر من الموالی و عبید بن عمیر و نفر من العرب فتذاکرنا اللمس، فقلت أنا و عطاء و الموالی: اللمس بالید، و قال عبید بن عمیر و العرب: هو الجماع، فدخلت علی ابن عباس فأخبرته فقال: غلبت الموالی و أصابت العرب، ثم قال: إن اللمس و المسّ و المباشره: الجماع «1»، و لکن اللّه یکنی ما شاء





بما شاء. و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه، عن ابن عباس قال: إن أطیب الصعید أرض الحرث.


[سوره النساء (4): الآیات 44 الی 48]

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ یَشْتَرُونَ الضَّلالَهَ وَ یُرِیدُونَ أَنْ تَضِلُّوا السَّبِیلَ (44) وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِأَعْدائِکُمْ وَ کَفی بِاللَّهِ وَلِیًّا وَ کَفی بِاللَّهِ نَصِیراً (45) مِنَ الَّذِینَ هادُوا یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ وَ یَقُولُونَ سَمِعْنا وَ عَصَیْنا وَ اسْمَعْ غَیْرَ مُسْمَعٍ وَ راعِنا لَیًّا بِأَلْسِنَتِهِمْ وَ طَعْناً فِی الدِّینِ وَ لَوْ أَنَّهُمْ قالُوا سَمِعْنا وَ أَطَعْنا وَ اسْمَعْ وَ انْظُرْنا لَکانَ خَیْراً لَهُمْ وَ أَقْوَمَ وَ لکِنْ لَعَنَهُمُ اللَّهُ بِکُفْرِهِمْ فَلا یُؤْمِنُونَ إِلاَّ قَلِیلاً (46) یا أَیُّهَا الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ آمِنُوا بِما نَزَّلْنا مُصَدِّقاً لِما مَعَکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَطْمِسَ وُجُوهاً فَنَرُدَّها عَلی أَدْبارِها أَوْ نَلْعَنَهُمْ کَما لَعَنَّا أَصْحابَ السَّبْتِ وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ مَفْعُولاً (47) إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ وَ مَنْ یُشْرِکْ بِاللَّهِ فَقَدِ افْتَری إِثْماً عَظِیماً (48)

قوله: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ کلام مستأنف، و الخطاب لکل من یتأتی منه الرؤیه من المسلمین. و النصیب: الحظّ، و المراد: الیهود أوتوا نصیبا من التوراه. و قوله: یَشْتَرُونَ جمله حالیه، و المراد بالاشتراء: الاستبدال، و قد تقدم تحقیق معناه. و المعنی: أن الیهود استبدلوا الضلاله، و هی البقاء علی الیهودیه بعد وضوح الحجه علی صحه نبوّه نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم قوله: وَ یُرِیدُونَ أَنْ تَضِلُّوا السَّبِیلَ 

______________________________

(1). فی المطبوع: و المباشره إلی الجماع ما هو. و المثبت من تفسیر






الطبری (ط دار الکتب العلمیه 4/ 105)
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عطف علی قوله: یَشْتَرُونَ مشارک له فی بیان سوء صنیعهم، و ضعف اختیارهم، أی: لم یکتفوا بما جنوه علی أنفسهم من استبدال الضلاله بالهدی، بل أرادوا مع ضلالهم: أن یتوصلوا بکتمهم و جحدهم إلی أن تضلوا أنتم أیها المؤمنون السبیل المستقیم الذی هو سبیل الحق، وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِأَعْدائِکُمْ أیها المؤمنون و ما یریدونه بکم من الإضلال، و الجمله اعتراضیه، وَ کَفی بِاللَّهِ وَلِیًّا لکم وَ کَفی بِاللَّهِ نَصِیراً ینصرکم فی مواطن الحرب، فاکتفوا بولایته و نصره، و لا تتولوا غیره؛ و لا تستنصروه، و الباء فی قوله:

بِاللَّهِ فی الموضعین: زائده. قوله: مِنَ الَّذِینَ هادُوا قال الزجاج: إن جعلت متعلقه بما قبل فلا یوقف علی قوله: نَصِیراً و إن جعلت منقطعه، فیجوز الوقف علی نصیرا، و التقدیر: من الذین هادوا قوم یحرّفون، ثم حذف، و هذا مذهب سیبویه، و مثله قول الشاعر:

لو قلت ما فی قومها لم أیثم یفضلها فی حسب و میسم 

قالوا: المعنی: لو قلت ما فی قومها أحد یفضلها، ثم حذف. و قال الفراء: المحذوف لفظ من، أی:

من الذین هادوا من یحرّفون الکلم کقوله: وَ ما مِنَّا إِلَّا لَهُ مَقامٌ مَعْلُومٌ «1» أی من له، و منه قول ذی الرمه:

فظلّوا و منهم دمعه سابق له و آخر یذری عبره العین بالهمل «2» 

أی: من دمعه، و أنکره المبرّد و الزجاج، لأن حذف الموصول کحذف بعض الکلمه؛ و قیل: إن قوله:

مِنَ الَّذِینَ هادُوا بیان لقوله: الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ و التحریف: الإماله و الإزاله، أی: یمیلونه، و یزیلونه عن مواضعه، و یجعلون مکانه غیره؛ أو المراد: أنهم یتأوّلونه علی غیر تأویله، و ذمهم اللّه





عزّ و جلّ بذلک، لأنهم یفعلونه عنادا و بغیا، و تأثیرا لغرض الدنیا. قوله: وَ یَقُولُونَ سَمِعْنا وَ عَصَیْنا أی: سمعنا قولک، و عصینا أمرک، وَ اسْمَعْ غَیْرَ مُسْمَعٍ أی: اسمع حال کونک غیر مسمع. و هو یحتمل أن یکون دعاء علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم؛ و المعنی: اسمع لا سمعت، و یحتمل أن یکون المعنی: اسمع غیر مسمع مکروها، أو اسمع غیر مسمع جوابا. و قد تقدم الکلام فی راعنا. و معنی: لَیًّا بِأَلْسِنَتِهِمْ أنهم یلوونها عن الحق، أی: یمیلونها إلی ما فی قلوبهم، و أصل اللّی: القتل، و هو منتصب علی المصدر، و یجوز أن یکون مفعولا لأجله. قوله: وَ طَعْناً فِی الدِّینِ معطوف علی لیا، أی: یطعنون فی الدین بقولهم: لو کان نبیا لعلم أنا نسبه، فأطلع اللّه سبحانه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم علی ذلک وَ لَوْ أَنَّهُمْ قالُوا سَمِعْنا قولک: وَ أَطَعْنا أمرک وَ اسْمَعْ ما نقول وَ انْظُرْنا أی: لو قالوا هذا مکان قولهم راعنا لَکانَ خَیْراً لَهُمْ مما قالوه، وَ أَقْوَمَ أی: أعدل و أولی من قولهم الأوّل، و هو قولهم: سَمِعْنا وَ عَصَیْنا وَ اسْمَعْ غَیْرَ مُسْمَعٍ وَ راعِنا لما فی هذا من المخالفه و سوء الأدب، و احتمال الذم فی راعنا، وَ لکِنْ لم یسلکوا المسلک الحسن، و یأتوا بما هو خیر لهم و أقوم، و لهذا: لَعَنَهُمُ اللَّهُ بِکُفْرِهِمْ فَلا یُؤْمِنُونَ إِلَّا قَلِیلًا أی: إلا إیمانا قلیلا، و هو الإیمان ببعض الکتب دون بعض، و ببعض الرسل دون بعض. قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ ذکر

______________________________

(1). الصافات: 164.

(2). بالهمل: هملان العین: فیضانها بالدمع. و یذری: یصیب.
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سبحانه أوّلا أنهم





أوتوا نصیبا من الکتاب، و هنا ذکر أنهم أوتوا الکتاب. و المراد: أنهم أوتوا نصیبا منه، لأنهم لم یعملوا بجمیع ما فیه، بل حرّفوا و بدّلوا. و قوله: مُصَدِّقاً «1» منتصب علی الحال. و الطمس:

استئصال أثر الشی ء، و منه فَإِذَا النُّجُومُ طُمِسَتْ یقال: نطمس بکسر المیم و ضمها: لغتان فی المستقبل، و یقال: طمس الأثر، أی: محاه کله، و منه رَبَّنَا اطْمِسْ عَلی أَمْوالِهِمْ «2» أی: أهلکها و یقال: هو مطموس البصر، و منه وَ لَوْ نَشاءُ لَطَمَسْنا عَلی أَعْیُنِهِمْ «3» أی: أعمیناهم.

و اختلف العلماء فی المعنی المراد بهذه الآیه هل هو حقیقه؟ فیجعل الوجه کالقفا، فیذهب بالأنف و الفم و الحاجب و العین؛ أو ذلک عباره عن الضلاله فی قلوبهم و سلبهم التوفیق؟ فذهب إلی الأوّل طائفه، و ذهب إلی الآخر آخرون، و علی الأوّل فالمراد بقوله: فَنَرُدَّها عَلی أَدْبارِها نجعلها قفا، أی: نذهب بآثار الوجه، و تخطیطه، حتی یصیر علی هیئه القفا؛ و قیل: إنه بعد الطمس یردّها إلی موضع القفا، و القفا إلی مواضعها، و هذا هو ألصق بالمعنی الذی یفیده قوله: فَنَرُدَّها عَلی أَدْبارِها فإن قیل: کیف جاز أن یهدّدهم بطمس الوجوه إن لم یؤمنوا و لم یفعل ذلک بهم؟ فقیل: إنه لما آمن هؤلاء و من اتبعهم رفع الوعید عن الباقین. و قال المبرد: الوعید باق منتظر، و قال: لا بدّ من طمس فی الیهود، و مسخ قبل یوم القیامه.

قوله: أَوْ نَلْعَنَهُمْ کَما لَعَنَّا أَصْحابَ السَّبْتِ الضمیر عائد إلی أصحاب الوجوه، قیل: المراد باللعن هنا المسخ لأجل تشبیهه بلعن أصحاب السبت، و کان لعن أصحاب السبت مسخهم قرده و خنازیر؛ و قیل: المراد نفس اللعنه و هم ملعونون بکل لسان.





و المراد وقوع أحد الأمرین: إما الطمس، أو اللعن. و قد وقع اللعن، و لکنه یقوّی الأوّل تشبیه هذا اللعن بلعن أهل السبت. قوله: وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ مَفْعُولًا أی: کائنا موجودا لا محاله، أو یراد بالأمر المأمور. و المعنی: أنه متی أراده کان، کقوله: إِنَّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ «4». قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ «5» هذا الحکم یشمل جمیع طوائف الکفار من أهل الکتاب و غیرهم، و لا یختص بکفار أهل الحرب، لأن الیهود قالوا: عزیر ابن اللّه، و قالت النصاری: المسیح ابن اللّه، و قالوا: ثالث ثلاثه. لا خلاف بین المسلمین أن المشرک إذا مات علی شرکه لم یکن من أهل المغفره التی تفضل اللّه بها علی غیر أهل الشرک حسبما تقتضیه مشیئته؛ و أما غیر أهل الشرک من عصاه المسلمین فداخلون تحت المشیئه، یغفر لمن یشاء و یعذب من یشاء. قال ابن جریر:

قد أبانت هذه الآیه أن کل صاحب کبیره فی مشیئه اللّه عزّ و جلّ، إن شاء عذبه و إن شاء عفا عنه، ما لم تکن کبیرته شرکا باللّه عزّ و جلّ. و ظاهره: أن المغفره منه سبحانه تکون لمن اقتضته مشیئته تفضلا منه و رحمه، و إن لم یقع من ذلک المذنب توبه، و قید ذلک المعتزله بالتوبه. و قد تقدّم قوله تعالی: إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ «6» و هی تدل: علی أن اللّه سبحانه یغفر سیئات من اجتنب الکبائر، فیکون مجتنب الکبائر ممن قد شاء اللّه غفران سیئاته.

و قد أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و ابن المنذر،





و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: کان رفاعه بن زید بن التابوت من عظماء الیهود، إذا کلم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لوی لسانه و قال: أرعنا

______________________________

(1). المرسلات: 8.

(2). یونس: 88.

(3). یس: 66.

(4). یس: 82.

(5). النساء: 48.

(6). النساء: 31.
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سمعک یا محمد حتی نفهمک، ثم طعن فی الإسلام و عابه، فأنزل اللّه فیه: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ یعنی: یحرفون حدود اللّه فی التوراه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ قال: تبدیل الیهود التوراه وَ یَقُولُونَ سَمِعْنا وَ عَصَیْنا قالوا: سمعنا ما تقول و لا نطیعک وَ اسْمَعْ غَیْرَ مُسْمَعٍ قال: غیر مقبول ما تقول لَیًّا بِأَلْسِنَتِهِمْ قال: خلافا یلوون به ألسنتهم وَ اسْمَعْ وَ انْظُرْنا قال: أفهمنا لا تعجل علینا. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی عن ابن عباس فی قوله: وَ اسْمَعْ غَیْرَ مُسْمَعٍ قال: یقولون اسمع لا سمعت. و أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: کلم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم رؤساء من أحبار الیهود، منهم:

عبد اللّه بن صوریا، و کعب بن أسد، فقال لهم: یا معشر الیهود! اتقوا اللّه و أسلموا، فو اللّه إنکم لتعلمون أن الذی جئتکم به لحق. فقالوا: ما نعرف ذلک یا محمد! و أنزل اللّه فیهم: یا أَیُّهَا الَّذِینَ أُوتُوا





الْکِتابَ الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، من طریق العوفی عن ابن عباس فی قوله: مِنْ قَبْلِ أَنْ نَطْمِسَ وُجُوهاً قال: طمسها أن تعمی فَنَرُدَّها عَلی أَدْبارِها یقول: نجعل وجوههم من قبل أقفیتهم فیمشون القهقری، و نجعل لأحدهم عینین فی قفاه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: مِنْ قَبْلِ أَنْ نَطْمِسَ وُجُوهاً یقول: عن صراط الحق فَنَرُدَّها عَلی أَدْبارِها قال: فی الضلاله. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن الحسن نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم، و الطبرانی عن أبی أیوب الأنصاری قال: جاء رجل إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: إن لی ابن أخ لا ینتهی عن الحرام، قال: و ما دینه؟ قال: یصلی و یوحد اللّه، قال: استوهب منه دینه فإن أبی فابتعه منه، فطلب الرجل منه ذلک فأبی علیه، فأتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فأخبره، فقال: وجدته شحیحا علی دینه، فنزلت: إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ الآیه. و أخرج ابن الضریس، و أبو المنذر، و ابن عدیّ بسند صحیح عن ابن عمر قال:

کنا نمسک عن الاستغفار لأهل الکبائر حتی سمعنا من نبینا صلّی اللّه علیه و سلم إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ و قال: «إنّی ادّخرت دعوتی و شفاعتی لأهل الکبائر من أمّتی، فأمسکنا عن کثیر ممّا کان فی أنفسنا». و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عرم قال: لما نزلت یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ «1» الآیه قام رجل فقال: و الشرک





یا نبیّ اللّه؟ فکره ذلک النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ الآیه. و أخرج ابن المنذر عن أبی مجلز أن سؤال هذا الرجل هو سبب نزول: إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال فی هذه الآیه: إن اللّه حرّم المغفره علی من مات و هو کافر، و أرجأ أهل التوحید إلی مشیئته، فلم یؤیسهم من المغفره. و أخرج الترمذی، و حسنه عن علی قال: أحبّ آیه إلیّ فی القرآن إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ الآیه.

______________________________

(1). الزمر: 53.
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[سوره النساء (4): الآیات 49 الی 55]

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ یُزَکُّونَ أَنْفُسَهُمْ بَلِ اللَّهُ یُزَکِّی مَنْ یَشاءُ وَ لا یُظْلَمُونَ فَتِیلاً (49) انْظُرْ کَیْفَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ وَ کَفی بِهِ إِثْماً مُبِیناً (50) أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ یُؤْمِنُونَ بِالْجِبْتِ وَ الطَّاغُوتِ وَ یَقُولُونَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا هؤُلاءِ أَهْدی مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا سَبِیلاً (51) أُولئِکَ الَّذِینَ لَعَنَهُمُ اللَّهُ وَ مَنْ یَلْعَنِ اللَّهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ نَصِیراً (52) أَمْ لَهُمْ نَصِیبٌ مِنَ الْمُلْکِ فَإِذاً لا یُؤْتُونَ النَّاسَ نَقِیراً (53)

أَمْ یَحْسُدُونَ النَّاسَ عَلی ما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً (54) فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ بِهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ صَدَّ عَنْهُ وَ کَفی بِجَهَنَّمَ سَعِیراً (55)

قوله: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ یُزَکُّونَ أَنْفُسَهُمْ تعجیب من حالهم. و قد اتفق المفسرون علی أن المراد:

الیهود. و اختلفوا فی المعنی الذی زکوا به أنفسهم، فقال الحسن و قتاده: هو قولهم: نَحْنُ أَبْناءُ اللَّهِ وَ أَحِبَّاؤُهُ «1» و قولهم:






لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّهَ إِلَّا مَنْ کانَ هُوداً أَوْ نَصاری «2» و قال الضحاک: هو قولهم: لا ذنوب لنا و نحن کالأطفال؛ و قیل: قولهم: إن آباءهم یشفعون لهم؛ و قیل: ثناء بعضهم علی بعض. و معنی التزکیه: التطهیر و التنزیه، فلا یبعد صدقها علی جمیع هذه التفاسیر و علی غیرها، و اللفظ یتناول کل من زکی نفسه بحق أو بباطل من الیهود و غیرهم، و یدخل فی هذا التلقب بالألقاب المتضمنه للتزکیه: کمحیی الدین، و عز الدین، و نحوهما. قوله: بَلِ اللَّهُ یُزَکِّی مَنْ یَشاءُ أی: ذلک إلیه سبحانه، فهو العالم بمن یستحق التزکیه من عباده و من لا یستحقها، فلیدع العباد تزکیه أنفسهم، و یفوضوا أمر ذلک إلی اللّه سبحانه، فإن تزکیتهم لأنفسهم مجرد دعاوی فاسده، تحمل علیها محبه النفس، و طلب العلوّ، و الترفع و التفاخر، و مثل هذه الآیه قوله تعالی: فَلا تُزَکُّوا أَنْفُسَکُمْ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنِ اتَّقی «3». قوله: وَ لا یُظْلَمُونَ أی: هؤلاء المزکون لأنفسهم فَتِیلًا و هو الخیط الذی فی نواه التمر، و قیل: القشره التی حول النواه؛ و قیل: هو ما یخرج بین إصبعیک أو کفیک من الوسخ إذا فتلتهما، فهو فتیل بمعنی مفتول، و المراد هنا: الکنایه عن الشی ء الحقیر، و مثله: وَ لا یُظْلَمُونَ نَقِیراً و هو النکته التی فی ظهر النواه. و المعنی: أن هؤلاء الذین یزکون أنفسهم یعاقبون علی تزکیتهم لأنفسهم بقدر هذا الذنب، و لا یظلمون بالزیاده علی ما یستحقون، و یجوز أن یعود الضمیر إلی مَنْ یَشاءُ أی: لا یظلم هؤلاء الذین یزکیهم اللّه فتیلا مما یستحقونه من الثواب، ثم عجب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من تزکیتهم لأنفسهم فقال: انْظُرْ





کَیْفَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ فی قولهم ذلک.

و الافتراء: الاختلاق، و منه: افتری فلان علی فلان، أی: رماه بما لیس فیه، و فریت الشی ء: قطعته، و فی قوله: وَ کَفی بِهِ إِثْماً مُبِیناً من تعظیم الذنب و تهویله ما لا یخفی. قوله: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ هذا تعجیب من حالهم بعد التعجیب الأوّل و هم الیهود.

و اختلف المفسرون فی معنی الجبت: فقال ابن عباس و ابن جبیر و أبو العالیه: الجبت: الساحر بلسان الحبشه. و الطاغوت: الکاهن. و روی عن عمر بن الخطاب: أن الجبت: السحر، و الطاغوت: الشیطان.

و روی عن ابن مسعود: أن الجبت و الطاغوت هاهنا: کعب بن الأشرف. و قال قتاده: الجبت: الشیطان، و الطاغوت الکاهن. و روی عن مالک: أن الطاغوت: ما عبد من دون اللّه، و الجبت: الشیطان؛ و قیل:

______________________________

(1). المائده: 18.

(2). البقره: 111.

(3). النجم: 32.
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هما کل معبود من دون اللّه أو مطاع فی معصیه اللّه. و أصل الجبت: الجبس «1»، و هو الذی لا خیر فیه، فأبدلت التاء من السین قاله قطرب؛ و قیل: الجبت: إبلیس، و الطاغوت: أولیاؤه. قوله: وَ یَقُولُونَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا هؤُلاءِ أَهْدی مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا سَبِیلًا قوله: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ هذا تعجیب من حالهم بعد التعجیب الأوّل، و هم الیهود، أی: یقول الیهود لکفار قریش: أنتم أهدی من الذین آمنوا بمحمد سبیلا، أی: أقوم دینا، و أرشد طریقا. و قوله: أُولئِکَ إشاره إلی القائلین الَّذِینَ لَعَنَهُمُ اللَّهُ أی: طردهم و أبعدهم من رحمته وَ مَنْ یَلْعَنِ اللَّهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ نَصِیراً یدفع عنه ما نزل به من عذاب اللّه و





سخطه. قوله: أَمْ لَهُمْ نَصِیبٌ مِنَ الْمُلْکِ أم: منقطعه، و الاستفهام للإنکار، یعنی:

لیس لهم نصیب من الملک فَإِذاً لا یُؤْتُونَ النَّاسَ نَقِیراً و الفاء: للسببیه الجزائیه لشرط محذوف، أی:

إن جعل لهم نصیب من الملک فإذن لا یعطون الناس نقیرا منه لشدّه بخلهم و قوّه حسدهم؛ و قیل: المعنی:

بل لهم نصیب من الملک، علی أن معنی أم: الإضراب عن الأوّل و الاستئناف للثانی؛ و قیل: هی عاطفه علی محذوف، و التقدیر: أهم أولی بالنبوه ممن أرسلته، أم لهم نصیب من الملک، فإذن لا یؤتون الناس نقیرا؟

و النقیر: النقره فی ظهر النواه؛ و قیل: ما نقر الرجل بإصبعه کما ینقر الأرض. و النقیر أیضا: خشبه تنقر و ینبذ فیها. و قد نهی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن النقیر، کما ثبت فی الصحیحین و غیرهما، و النقیر: الأصل، یقال: فلان کریم النقیر، أی: کریم الأصل. و المراد هنا: المعنی الأوّل، و المقصود به المبالغه فی الحقاره، کالقطمیر و الفتیل. و إذن هنا: ملغاه غیر عامله، لدخول فاء العطف علیها، و لو نصب لجاز. قال سیبویه: إذن:

فی عوامل الأفعال بمنزله أظن فی عوامل الأسماء التی تلغی إذا لم یکن الکلام معتمدا علیها، فإن کانت فی أوّل الکلام و کان الذی بعدها مستقبلا نصبت. قوله: أَمْ یَحْسُدُونَ النَّاسَ عَلی ما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ أم:

منقطعه مفیده للانتقال عن توبیخهم بأمر إلی توبیخهم بآخر: أی: بل یحسدون الناس، یعنی: الیهود یحسدون النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقط، أو یحسدونه هو و أصحابه علی ما آتاهم اللّه من فضله من النبوّه و النصر و قهر الأعداء. قوله:

فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ هذا إلزام للیهود بما یعترفون به و لا ینکرونه،





أی: لیس ما آتینا محمدا و أصحابه من فضلنا ببدع حتی یحسدهم الیهود علی ذلک، فهم یعلمون بما آتینا آل إبراهیم، و هم أسلاف محمد صلّی اللّه علیه و سلم.

و قد تقدّم تفسیر الکتاب و الحکمه. و الملک العظیم: قیل: هو ملک سلیمان، و اختاره ابن جریر فَمِنْهُمْ أی: الیهود مَنْ آمَنَ بِهِ أی: بالنبی صلّی اللّه علیه و سلم وَ مِنْهُمْ مَنْ صَدَّ عَنْهُ أی: أعرض عنه؛ و قیل: الضمیر فی به: راجع إلی ما ذکر من حدیث آل إبراهیم؛ و قیل: الضمیر راجع إلی إبراهیم. و المعنی: فمن آل إبراهیم من آمن بإبراهیم، و منهم من صدّ عنه؛ و قیل: الضمیر یرجع إلی الکتاب، و الأوّل أولی وَ کَفی بِجَهَنَّمَ سَعِیراً أی: نارا مسعره.

و قد أخرج ابن جریر من طریق العوفی عن ابن عباس قال: إن الیهود قالوا: إن آباءنا قد توفوا و هم لنا

______________________________

(1). قال فی لسان العرب: الجبس: الجبان الفدم، و قیل: الضعیف اللئیم، و قیل: الثقیل الذی لا یجیب إلی خیر.

فتح القدیر، ج 1، ص: 553

قربه عند اللّه، و سیشفعون لنا و یزکوننا، فقال اللّه لمحمد صلّی اللّه علیه و سلم: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ یُزَکُّونَ أَنْفُسَهُمْ 

و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: کانت الیهود یقدّمون صبیانهم یصلون بهم، و یقرّبون قربانهم، و یزعمون:

أنهم لا خطایا لهم و لا ذنوب، و کذبوا. قال اللّه: إنی لا أطهر ذا ذنب بآخر لا ذنب له، ثم أنزل اللّه: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ یُزَکُّونَ أَنْفُسَهُمْ و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن الحسن: أن التزکیه:

قولهم: نَحْنُ أَبْناءُ اللَّهِ وَ أَحِبَّاؤُهُ «1» وَ قالُوا لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّهَ





إِلَّا مَنْ کانَ هُوداً أَوْ نَصاری «2». و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا یُظْلَمُونَ فَتِیلًا قال:

الفتیل: ما خرج من بین الإصبعین. و فی لفظ آخر عنه: هو أن تدلک بین إصبعیک، فما خرج منهما فهو ذلک. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن المنذر عنه قال: النقیر: النقره تکون فی النواه التی نبتت منها النخله. و الفتیل: الذی یکون علی شق النواه. و القطمیر: القشر الذی یکون علی النواه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه: قال: الفتیل: الذی فی الشق الذی فی بطن النواه. و أخرج الطبرانی، و البیهقی فی الدلائل عنه قال: قدم حییّ بن أخطب، و کعب بن الأشرف مکه علی قریش فحالفوهم علی قتال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و قالوا لهم: أنتم أهل العلم القدیم و أهل الکتاب فأخبرونا عنا و عن محمد، قالوا: ما أنتم و ما محمد؟

قالوا: ننحر الکوماء، و نسقی اللبن علی الماء، و نفک العناه، و نسقی الحجیج، و نصل الأرحام، قالوا:

فما محمد؟ قالوا: صنبور، أی: فرد ضعیف، قطع أرحامنا، و اتبعه سراق الحجیج بنو غفار؛ فقالوا:

لا بل أنتم خیر منه و أهدی سبیلا، فأنزل اللّه: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ یُؤْمِنُونَ بِالْجِبْتِ وَ الطَّاغُوتِ الآیه. و أخرجه سعید بن منصور، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن عکرمه مرسلا. و قد روی عن ابن عباس، و عن عکرمه بلفظ آخر. و أخرج نحوه عبد بن حمید، و ابن جریر عن السدّی عن أبی مالک.

و أخرج نحوه





أیضا البیهقی فی الدلائل، و ابن عساکر فی تاریخه عن جابر بن عبد اللّه. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر عن عکرمه قال: الجبت و الطاغوت صنمان. و أخرج الفریابی، و سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن عمر فی تفسیر الجبت و الطاغوت ما قدّمناه عنه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الجبت حیی بن أخطب، و الطاغوت: کعب بن الأشرف.

و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الجبت: الأصنام، و الطاغوت: الذی یکون بین یدی الأصنام یعبرون عنها الکذب لیضلوا الناس. و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الجبت:

اسم الشیطان بالحبشیه، و الطاغوت: کهان العرب. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله:

أَمْ لَهُمْ نَصِیبٌ مِنَ الْمُلْکِ قال: فلیس لهم نصیب، و لو کان لهن نصیب لم یؤتوا الناس نقیرا. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس قال: النقیر: النقطه التی فی ظهر النواه.

و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم من طریق العوفی عن ابن عباس قال: قال أهل الکتاب: زعم محمد: أنه أوتی ما أوتی فی تواضع و له تسع نسوه و لیس له همه إلا النکاح، فأیّ ملک أفضل من هذا؟ فأنزل اللّه هذه الآیه أَمْ یَحْسُدُونَ النَّاسَ إلی قوله: مُلْکاً عَظِیماً یعنی: ملک سلیمان. و أخرج عبد بن حمید،

______________________________

(1). المائده: 18.

(2). البقره: 111.
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و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن عکرمه





قال: الناس فی هذا الموضع: النبی خاصه. و أخرج ابن جریر عن قتاده قال: هم هذا الحیّ من العرب.


[سوره النساء (4): الآیات 56 الی 57]

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِنا سَوْفَ نُصْلِیهِمْ ناراً کُلَّما نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ بَدَّلْناهُمْ جُلُوداً غَیْرَها لِیَذُوقُوا الْعَذابَ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَزِیزاً حَکِیماً (56) وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَنُدْخِلُهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً لَهُمْ فِیها أَزْواجٌ مُطَهَّرَهٌ وَ نُدْخِلُهُمْ ظِلاًّ ظَلِیلاً (57)

قوله: بِآیاتِنا الظاهر عدم تخصیص بعض الآیات دون بعض، و سَوْفَ کلمه تذکر للتهدید قال سیبویه: و ینوب عنها السین. و قد تقدّم معنی: نصلی، فی أوّل السوره. و المراد: سوف ندخلهم نارا عظیمه. و قرأ حمید بن قیس: نُصْلِیهِمْ بفتح النون. قوله: کُلَّما نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ یقال: نضج الشی ء نضجا و نضاجا، و نضج اللحم، و فلان نضج الرأی: أی: محکمه. و المعنی: أنها کلما احترقت جلودهم بدّلهم اللّه جلودا غیرها، أی: أعطاهم مکان کل جلد محترق جلدا آخر غیر محترق، فإن ذلک أبلغ فی العذاب للشخص، لأن إحساسه لعمل النار فی الجلد الذی لم یحترق أبلغ من إحساسه لعملها فی الجلد المحترق، و قیل: المراد بالجلود: السرابیل التی ذکرها فی قوله: سَرابِیلُهُمْ مِنْ قَطِرانٍ «1» و لا موجب لترک المعنی الحقیقی هاهنا، و إن جاز إطلاق الجلود علی السرابیل مجازا کما فی قول الشاعر:

کسا اللّوم تیما خضره فی جلودهافویل لتیم من سرابیلها الخضر 

و قیل المعنی: أعدنا الجلد الأوّل جدیدا، و یأبی ذلک معنی التبدیل. قوله: لِیَذُوقُوا الْعَذابَ أی:

لیحصل لهم الذوق الکامل بذلک التبدیل، و قیل: معناه: لیدوم لهم العذاب و لا ینقطع، ثم أتبع وصف حال الکفار بوصف حال المؤمنین. و قد تقدّم تفسیر الجنات التی تجری من تحتها الأنهار.






قوله: لَهُمْ فِیها أَزْواجٌ مُطَهَّرَهٌ أی: من الأدناس التی تکون فی نساء الدنیا. و الظل الظلیل: الکثیف الذی لا یدخله ما یدخل ظل الدنیا من الحرّ و السموم و نحو ذلک؛ و قیل: هو مجموع ظلّ الأشجار و القصور؛ و قیل: الظلّ الظلیل:

هو الدائم الذی لا یزول، و اشتقاق الصفه من لفظ الموصوف: للمبالغه، کما یقال: لیل ألیل.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عمر فی قوله: کُلَّما نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ قال: إذا احترقت جلودهم بدّلناهم جلودا بیضاء أمثال القراطیس. و أخرج ابن أبی حاتم، و الطبرانی عنه بسند ضعیف قال: قرئ عند عمر کُلَّما نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ الآیه، فقال معاذ: عندی تفسیرها: تبدّل فی ساعه مائه مره، فقال عمر: هکذا سمعت من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرجه أبو نعیم فی الحلیه، و ابن مردویه: أن القائل کعب، و أنه قال: تبدّل فی الساعه الواحده عشرین و مائه مره. و أخرج ابن أبی شیبه عن ابن مسعود:

أن غلظ جلد الکافر اثنان و أربعون ذراعا. و أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع بن أنس فی قوله: ظِلًّا ظَلِیلًا قال: هو ظل العرش الذی لا یزول.

______________________________

(1). إبراهیم: 50.
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[سوره النساء (4): آیه 58]

إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها وَ إِذا حَکَمْتُمْ بَیْنَ النَّاسِ أَنْ تَحْکُمُوا بِالْعَدْلِ إِنَّ اللَّهَ نِعِمَّا یَعِظُکُمْ بِهِ إِنَّ اللَّهَ کانَ سَمِیعاً بَصِیراً (58)

هذه الآیه من أمهات الآیات المشتمله علی کثیر من أحکام الشرع، لأن الظاهر أن الخطاب یشمل جمیع الناس فی جمیع الأمانات، و قد روی عن علی، و زید بن أسلم، و شهر بن حوشب: أنها خطاب لولاه المسلمین، و الأوّل أظهر، و ورودها






علی سبب کما سیأتی لا ینافی ما فیها من العموم، فالاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، کما تقرر فی الأصول؛ و تدخل الولاه فی هذا الخطاب دخولا أوّلیا، فیجب علیهم تأدیه ما لدیهم من الأمانات، و ردّ الظلامات، و تحری العدل فی أحکامهم، و یدخل غیرهم من الناس فی الخطاب، فیجب علیهم ردّ ما لدیهم من الأمانات، و التحری فی الشهادات و الأخبار. و ممن قال بعموم هذا الخطاب:

البراء بن عازب، و ابن مسعود، و ابن عباس، و أبیّ بن کعب، و اختاره جمهور المفسرین، و منهم ابن جریر، و أجمعوا: علی أن الأمانات مردوده إلی أربابها: الأبرار منهم و الفجار، کما قال ابن المنذر. و الأمانات: جمع أمانه، و هی مصدر بمعنی المفعول. قوله: وَ إِذا حَکَمْتُمْ بَیْنَ النَّاسِ أَنْ تَحْکُمُوا بِالْعَدْلِ أی: و إن اللّه یأمرکم إذا حکمتم بین الناس أن تحکموا بالعدل. و العدل: هو فصل الحکومه علی ما فی کتاب اللّه سبحانه و سنه رسوله صلّی اللّه علیه و سلم، لا الحکم بالرأی المجرد، فإن ذلک لیس من الحق فی شی ء، إلا إذا لم یوجد دلیل تلک الحکومه فی کتاب اللّه و لا فی سنه رسوله، فلا بأس باجتهاد الرأی من الحاکم الذی یعلم بحکم اللّه سبحانه، و بما هو أقرب إلی الحق عند عدم وجود النص، و أما الحاکم الذی لا یدری بحکم اللّه و رسوله، و لا بما هو أقرب إلیهما، فهو لا یدری ما هو العدل، لأنه لا یعقل الحجه إذا جاءته، فضلا عن أن یحکم بها بین عباد اللّه. قوله: نِعِمَّا ما موصوفه أو موصوله، و قد قدّمنا البحث فی مثل ذلک.

و قد أخرج ابن مردویه عن





ابن عباس: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لما فتح مکه، و قبض مفتاح الکعبه من عثمان بن طلحه، نزل جبریل علیه السلام بردّ المفتاح، فدعا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عثمان بن طلحه و ردّه إلیه، و قرأ هذه الآیه.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن عساکر عن ابن جریج: أن هذه الآیه نزلت فی عثمان بن طلحه لما قبض منه صلّی اللّه علیه و سلّم مفتاح الکعبه فدعاه و دفعه إلیه. و أخرج سعید بن منصور، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن أبی شیبه عن علی قال: حق علی الإمام أن یحکم بما أنزل اللّه، و أن یؤدی الأمانه، فإذا فعل ذلک فحقّ علی الناس أن یسمعوا له، و أن یطیعوا، و أن یجیبوا إذا دعوا. و أخرج أبو داود، و الترمذی، و الحاکم، و البیهقی عن أبی هریره: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أدّ الأمانه لمن ائتمنک، و لا تخن من خانک». و قد ثبت فی الصحیح: أن من خان إذا اؤتمن ففیه خصله من خصال النفاق.


[سوره النساء (4): آیه 59]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ فَإِنْ تَنازَعْتُمْ فِی شَیْ ءٍ فَرُدُّوهُ إِلَی اللَّهِ وَ الرَّسُولِ إِنْ کُنْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ ذلِکَ خَیْرٌ وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلاً (59)
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لما أمر سبحانه القضاه و الولاه إذا حکموا بین الناس أن یحکموا بالحق، أمر الناس بطاعتهم هاهنا، و طاعه اللّه عزّ و جلّ هی: امتثال أوامره و نواهیه، و طاعه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم هی: فیما أمر به و نهی عنه. و






أولی الأمر:

هم الأئمه، و السلاطین، و القضاه، و کل من کانت له ولایه شرعیه لا ولایه طاغوتیه، و المراد طاعتهم فیما یأمرون به و ینهون عنه ما لم تکن معصیه، فلا طاعه لمخلوق فی معصیه اللّه، کما ثبت ذلک عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم.

و قال جابر بن عبد اللّه و مجاهد: إن أولی الأمر: هم أهل القرآن و العلم، و به قال مالک و الضحاک، و روی عن مجاهد: أنهم أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلم. و قال ابن کیسان: هم أهل العقل و الرأی، و الراجح: القول الأوّل.

قوله: فَإِنْ تَنازَعْتُمْ فِی شَیْ ءٍ فَرُدُّوهُ إِلَی اللَّهِ وَ الرَّسُولِ المنازعه: المجاذبه، و النزع: الجذب، کأن کل واحد ینتزع حجه الآخر و یجذبها، و المراد: الاختلاف و المجادله، و ظاهر قوله: فِی شَیْ ءٍ یتناول أمور الدین و الدنیا، و لکنه لما قال: فَرُدُّوهُ إِلَی اللَّهِ وَ الرَّسُولِ تبین به أن الشی ء المتنازع فیه یختص بأمور الدین دون أمور الدنیا، و الردّ إلی اللّه: هو الردّ إلی کتابه العزیز، و الردّ إلی الرسول: هو الردّ إلی سنته المطهره بعد موته، و أما فی حیاته فالردّ إلیه: سؤاله، هذا معنی الرد إلیهما؛ و قیل: معنی الردّ: أن یقولوا: اللّه أعلم، و هو قول ساقط، و تفسیر بارد، و لیس الردّ فی هذه الآیه إلا الرد المذکور فی قوله تعالی: وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَی الرَّسُولِ وَ إِلی أُولِی الْأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ «1» قوله: إِنْ کُنْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فیه دلیل: علی أن هذا الرد متحتم علی المتنازعین، و إنه شأن من یؤمن باللّه و الیوم الآخر، و الإشاره بقوله:

ذلِکَ إلی الردّ





المأمور به خَیْرٌ لکم وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلًا أی: مرجعا، من الأوّل: آل، یؤول إلی کذا، أی: صار إلیه؛ و المعنی: أن ذلک الردّ خیر لکم و أحسن مرجعا ترجعون إلیه. و یجوز أن یکون المعنی: أن الردّ أحسن تأویلا من تأویلکم الذی صرتم إلیه عند التنازع.

و قد أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن ابن عباس فی قوله: أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ قال: نزلت فی عبد اللّه بن حذافه بن قیس بن عدّی، إذ بعثه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی سریه، و قصته معروفه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن عطاء فی الآیه قال: طاعه اللّه و الرسول:

اتباع الکتاب و السنه وَ أُولِی الْأَمْرِ قال: أولی الفقه و العلم. و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن أبی هریره. قال: وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ هم الأمراء، و فی لفظ: هم أمراء السرایا. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و الحکیم الترمذی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم، و صححه عن جابر بن عبد اللّه فی قوله: وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ قال: أهل العلم. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر عن أبی العالیه نحوه أیضا. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد





فی قوله: فَإِنْ تَنازَعْتُمْ فِی شَیْ ءٍ فَرُدُّوهُ إِلَی اللَّهِ وَ الرَّسُولِ قال: إلی کتاب اللّه و سنه رسوله. ثم قرأ: وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَی الرَّسُولِ وَ إِلی أُولِی الْأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، عن میمون بن مهران فی الآیه قال: الردّ
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إلی اللّه: الردّ إلی کتابه، و الردّ إلی رسوله ما دام حیا، فإذا قبض فإلی سنته. و أخرج ابن جریر عن قتاده و السدی مثله. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: ذلِکَ خَیْرٌ وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلًا یقول:

ذلک أحسن ثوابا و خیر عاقبه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلًا قال: و أحسن جزاء. و قد وردت أحادیث کثیره فی طاعه الأمراء، ثابته فی الصحیحین و غیرهما، مقیده بأن یکون ذلک فی المعروف، و أنه لا طاعه فی معصیه اللّه.


[سوره النساء (4): الآیات 60 الی 65]

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ یَزْعُمُونَ أَنَّهُمْ آمَنُوا بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحاکَمُوا إِلَی الطَّاغُوتِ وَ قَدْ أُمِرُوا أَنْ یَکْفُرُوا بِهِ وَ یُرِیدُ الشَّیْطانُ أَنْ یُضِلَّهُمْ ضَلالاً بَعِیداً (60) وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا إِلی ما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ إِلَی الرَّسُولِ رَأَیْتَ الْمُنافِقِینَ یَصُدُّونَ عَنْکَ صُدُوداً (61) فَکَیْفَ إِذا أَصابَتْهُمْ مُصِیبَهٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ ثُمَّ جاؤُکَ یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ إِنْ أَرَدْنا إِلاَّ إِحْساناً وَ تَوْفِیقاً (62) أُولئِکَ الَّذِینَ یَعْلَمُ اللَّهُ ما فِی قُلُوبِهِمْ فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ وَ عِظْهُمْ وَ قُلْ لَهُمْ فِی أَنْفُسِهِمْ قَوْلاً بَلِیغاً (63) وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلاَّ لِیُطاعَ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ لَوْ أَنَّهُمْ






إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جاؤُکَ فَاسْتَغْفَرُوا اللَّهَ وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ لَوَجَدُوا اللَّهَ تَوَّاباً رَحِیماً (64)

فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمَّا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً (65)

قوله: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ یَزْعُمُونَ فیه تعجیب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من حال هؤلاء الذین ادعوا لأنفسهم أنهم قد جمعوا بین الإیمان بما أنزل علی رسول اللّه- و هو القرآن- و ما أنزل علی من قبله من الأنبیاء، فجاؤوا بما ینقض علیهم هذه الدعوی، و یبطلها من أصلها، و یوضح أنهم لیسوا علی شی ء من ذلک أصلا، و هو إرادتهم التحاکم إلی الطاغوت، و قد أمروا فیما أنزل علی رسول اللّه، و علی من قبله، أن یکفروا به، و سیأتی بیان سبب نزول الآیه، و به یتضح معناها. و قد تقدّم تفسیر الطاغوت، و الاختلاف فی معناه. قوله: وَ یُرِیدُ الشَّیْطانُ معطوف علی قوله: یُرِیدُونَ و الجملتان مسوقتان لبیان محل التعجب، کأنه قیل: ما ذا یفعلون؟ فقیل: یریدون کذا، و یرید الشیطان کذا. و قوله: ضَلالًا مصدر لفعل المذکور بحذف الزوائد کقوله: وَ اللَّهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَباتاً «1» أو مصدر لفعل محذوف دلّ علیه الفعل المذکور، و التقدیر: و یرید الشیطان أن یضلهم فیضلون ضلالا. و الصدود: اسم للمصدر، و هو الصدّ عند الخلیل، و عند الکوفیین: أنهما مصدران، أی: یعرضون عنک إعراضا. قوله: فَکَیْفَ إِذا أَصابَتْهُمْ مُصِیبَهٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ بیان لعاقبه أمرهم و ما صار إلیه حالهم، أی: کیف یکون حالهم إِذا أَصابَتْهُمْ مُصِیبَهٌ؟

أی: وقت إصابتهم، فإنهم یعجزون عند ذلک، و لا یقدرون علی الدفع. و المراد: بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ ما فعلوه





من المعاصی التی من جملتها: التحاکم إلی الطاغوت، ثُمَّ جاؤُکَ یعتذرون عن فعلهم، و هو عطف علی أَصابَتْهُمْ و قوله: یَحْلِفُونَ حال: أی: جاءوک حال کونهم حالفین إِنْ أَرَدْنا إِلَّا إِحْساناً وَ تَوْفِیقاً
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أی: ما أردنا بتحاکمنا إلی غیرک إلا الإحسان لا الإساءه، و التوفیق بین الخصمین لا المخالفه لک. و قال ابن کیسان: معناه: ما أردنا إلا عدلا و حقا، مثل قوله: وَ لَیَحْلِفُنَّ إِنْ أَرَدْنا إِلَّا الْحُسْنی «1» فکذبهم اللّه بقوله: أُولئِکَ الَّذِینَ یَعْلَمُ اللَّهُ ما فِی قُلُوبِهِمْ من النفاق و العداوه للحق. قال الزجاج:

معناه: قد علم اللّه أنهم منافقون فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ أی: عن عقابهم، و قیل: عن قبول اعتذارهم وَ عِظْهُمْ أی: خوفهم من النفاق وَ قُلْ لَهُمْ فِی أَنْفُسِهِمْ أی: فی حق أنفسهم. و قیل: معناه:

قل لهم خالیا بهم لیس معهم غیرهم قَوْلًا بَلِیغاً أی: بالغا فی وعظهم إلی المقصود، مؤثرا فیهم، و ذلک بأن توعدهم بسفک دمائهم، و سبی نسائهم، و سلب أموالهم. وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ مِنْ زائده للتوکید إِلَّا لِیُطاعَ فیما أمر به و نهی عنه بِإِذْنِ اللَّهِ بعلمه، و قیل: بتوفیقه، وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ بترک طاعتک و التحاکم إلی غیرک جاؤُکَ متوسلین إلیک، متنصلین عن جنایاتهم و مخالفتهم فَاسْتَغْفَرُوا اللَّهَ لذنوبهم، و تضرعوا إلیک حتی قمت شفیعا لهم فاستغفرت لهم، و إنما قال:

وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ علی طریقه الالتفات، لقصد التفخیم لشأن الرسول صلّی اللّه علیه و سلم لَوَجَدُوا اللَّهَ تَوَّاباً رَحِیماً أی: کثیر التوبه علیهم، و الرحمه لهم. قوله: فَلا وَ رَبِّکَ قال ابن جریر: فَلا رد علی ما تقدم ذکره، تقدیره: فلیس الأمر کما یزعمون أنهم





آمنوا بما أنزل إلیک و ما أنزل من قبلک، ثم استأنف القسم بقوله: وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ و قیل: إنه قدّم «لا» علی القسم اهتماما بالنفی، و إظهارا لقوته، ثم کرره بعد القسم تأکیدا؛ و قیل: لا: مزیده لتأکید معنی القسم لا لتأکید معنی النفی، و التقدیر: فوربک لا یؤمنون، کما فی قوله: فَلا أُقْسِمُ بِمَواقِعِ النُّجُومِ «2» حَتَّی یُحَکِّمُوکَ أی: یجعلوک حکما بینهم فی جمیع أمورهم، لا یحکمون أحدا غیرک؛ و قیل: معناه: یتحاکمون إلیک، و لا ملجئ لذلک فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ أی: اختلف بینهم و اختلط، و منه: الشجر لاختلاف أغصانه، و منه قول طرفه:

و هم الحکّام أرباب الهدی و سعاه النّاس فی الأمر الشّجر 

أی: المختلف، و منه: تشاجر الرماح، أی: اختلافها ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمَّا قَضَیْتَ قیل: هو معطوف علی مقدّر ینساق إلیه الکلام، أی: فتقضی بینهم ثم لا یجدوا. و الحرج: الضیق: و قیل:

الشک، و منه قیل للشجر الملتفّ: حرج، و حرجه، و جمعها: حراج؛ و قیل: الحرج: الإثم، أی: لا یجدون فی أنفسهم إثما بإنکارهم ما قضیت وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً أی: ینقادوا لأمرک و قضائک انقیادا لا یخالفونه فی شی ء. قال الزجاج: تَسْلِیماً مصدر مؤکد، أی: و یسلمون لحکمک تسلیما لا یدخلون علی أنفسهم شکا و لا شبهه فیه. و الظاهر: أن هذا شامل لکل فرد من کل حکم، کما یؤید ذلک قوله: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا لِیُطاعَ بِإِذْنِ اللَّهِ فلا یختص بالمقصودین بقوله: یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحاکَمُوا إِلَی الطَّاغُوتِ و هذا فی حیاته صلّی اللّه علیه و سلم، و أما بعد موته: فتحکیم الکتاب و السنه. و تحکیم الحاکم بما فیهما من الأئمه و القضاه





إذا کان لا یحکم بالرأی المجرد مع وجود الدلیل فی الکتاب و السنه، أو فی أحدهما، و کان یعقل ما یردّ علیه من حجج الکتاب و السنه، بأن یکون عالما باللغه العربیه، و ما یتعلق بها: من نحو، و تصریف،
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و معانی، و بیان، عارفا بما یحتاج إلیه من علم الأصول، بصیرا بالسنه المطهره، ممیزا بین الصحیح و ما یلحق به، و الضعیف و ما یلحق به، منصفا غیر متعصب لمذهب من المذاهب و لا لنحله من النحل. ورعا لا یحیف و لا یمیل فی حکمه، فمن کان هکذا فهو قائم فی مقام النبوّه، مترجم عنها، حاکم بأحکامها، و فی هذا الوعید الشدید: ما تقشعر له الجلود، و ترجف له الأفئده. فإنه أوّلا أقسم سبحانه بنفسه، مؤکدا لهذا القسم بحرف النفی بأنهم لا یؤمنون، فنفی عنهم الإیمان الذی هو رأس مال صالحی عباد اللّه، حتی تحصل لهم غایه، هی:

تحکیم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، ثم لم یکتف سبحانه بذلک حتی قال: ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمَّا قَضَیْتَ فضم إلی التحکیم أمرا آخر، هو عدم وجود حرج، أیّ حرج، فی صدورهم، فلا یکون مجرد التحکیم و الإذعان کافیا حتی یکون من صمیم القلب عن رضا، و اطمئنان، و انثلاج قلب، و طیب نفس، ثم لم یکتف بهذا کله، بل ضمّ إلیه قوله: وَ یُسَلِّمُوا أی: یذعنوا و ینقادوا ظاهرا و باطنا، ثم لم یکتف بذلک، بل ضم إلیه المصدر المؤکد فقال: تَسْلِیماً فلا یثبت الإیمان لعبد حتی یقع منه هذا التحکیم، و لا یجد الحرج فی صدره بما قضی علیه، و یسلم لحکم اللّه و





شرعه، تسلیما لا یخالطه ردّ و لا تشوبه مخالفه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم، و الطبرانی بسند، قال السیوطی: صحیح عن ابن عباس، قال: کان أبو برزه الأسلمی کاهنا یقضی بین الیهود فیما یتنافرون فیه، فتنافر إلیه ناس من المسلمین، فأنزل اللّه: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ یَزْعُمُونَ الآیه، و أخرج ابن إسحاق، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه قال: کان الجلاس بن الصامت قبل توبته، و معقب بن قشیر، و رافع بن زید، کانوا یدّعون الإسلام، فدعاهم رجال من قومهم من المسلمین فی خصومه کانت بینهم إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فدعوهم إلی الکهان، حکام الجاهلیه، فنزلت الآیه المذکوره. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم من طریق العوفی عن ابن عباس فی قوله: یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحاکَمُوا إِلَی الطَّاغُوتِ قال: الطاغوت: رجل من الیهود کان یقال له کعب بن الأشرف، و کانوا إذا ما دعوا إلی ما أنزل اللّه و إلی الرسول لیحکم بینهم قالوا: بل نحاکمکم إلی کعب، فنزلت الآیه. و أخرج ابن جریر عن الضحاک مثله. و أخرج البخاری، و مسلم، و أهل السنن، و غیرهم عن عبد اللّه بن الزبیر: أن الزبیر خاصم رجلا من الأنصار قد شهد بدرا مع النبی صلّی اللّه علیه و سلم، إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی شراج من الحرّه، و کانا یسقیان به کلاهما النخل. فقال الأنصاری سرح الماء یمرّ، فأبی علیه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: اسق یا زبیر، ثم أرسل الماء إلی جارک، فغضب الأنصاری و قال: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن کان ابن عمتک؟ فتلون وجه





رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ثم قال: اسق یا زبیر ثم احبس الماء حتی یرجع إلی الجدر، ثم أرسل الماء إلی جارک، و استوعی «1» رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم للزبیر حقه و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قبل ذلک أشار علی الزبیر برأی أراد فیه سعه له و للأنصاری، فلما أحفظ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، استوعی للزبیر حقه فی صریح الحکم، فقال الزبیر: ما أحسب هذه الآیه نزلت إلّا فی ذلک: فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن 

______________________________

(1). استوعی له حقه: أی استوفاه کله.
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مردویه من طریق ابن لهیعه عن الأسود: أن سبب نزول الآیه: أنه اختصم إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم رجلان فقضی بینهما، فقال المقضیّ علیه: ردنا إلی عمر، فردهما، فقتل عمر الذی قال ردّنا، و نزلت الآیه، فأهدر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم دم المقتول. و أخرجه الترمذی فی نوادر الأصول عن مکحول فذکر نحوه، و بین أن الذی قتله عمر کان منافقا، و هما مرسلان، و القصه غریبه، و ابن لهیعه فیه ضعف.


[سوره النساء (4): الآیات 66 الی 70]

وَ لَوْ أَنَّا کَتَبْنا عَلَیْهِمْ أَنِ اقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ أَوِ اخْرُجُوا مِنْ دِیارِکُمْ ما فَعَلُوهُ إِلاَّ قَلِیلٌ مِنْهُمْ وَ لَوْ أَنَّهُمْ فَعَلُوا ما یُوعَظُونَ بِهِ لَکانَ خَیْراً لَهُمْ وَ أَشَدَّ تَثْبِیتاً (66) وَ إِذاً لَآتَیْناهُمْ مِنْ لَدُنَّا أَجْراً عَظِیماً (67) وَ لَهَدَیْناهُمْ صِراطاً مُسْتَقِیماً (68) وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ الرَّسُولَ فَأُولئِکَ مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ وَ الشُّهَداءِ وَ الصَّالِحِینَ وَ حَسُنَ أُولئِکَ رَفِیقاً (69)






ذلِکَ الْفَضْلُ مِنَ اللَّهِ وَ کَفی بِاللَّهِ عَلِیماً (70)

لَوْ: حرف امتناع، و أن: مصدریه، أو تفسیریه، لأن کَتَبْنا فی معنی: أمرنا. و المعنی:

أن اللّه سبحانه لو کتب القتل و الخروج من الدیار علی هؤلاء الموجودین من الیهود ما فعله إلّا القلیل منهم، أو: لو کتب ذلک علی المسلمین ما فعله إلّا القلیل منهم، و الضمیر فی قوله: فَعَلُوهُ راجع إلی المکتوب الذی دلّ علیه کتبنا، أو إلی القتل و الخروج المدلول علیهما بالفعلین، و توحید الضمیر فی مثل هذا قد قدّمنا وجهه. قوله: إِلَّا قَلِیلٌ قرأه الجمهور: بالرفع علی البدل. و قرأ عبد اللّه بن عامر، و عیسی بن عمر:

إلا قلیلا: بالنصب علی الاستثناء، و کذا هو فی مصاحف أهل الشام، و الرفع أجود عند النحاه. قوله:

وَ لَوْ أَنَّهُمْ فَعَلُوا ما یُوعَظُونَ بِهِ من اتباع الشرع و الانقیاد لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لَکانَ ذلک خَیْراً لَهُمْ فی الدنیا و الآخره، وَ أَشَدَّ تَثْبِیتاً لأقدامهم علی الحق فلا یضطربون فی أمر دینهم وَ إِذاً أی:

وقت فعلهم لما یوعظون به لَآتَیْناهُمْ مِنْ لَدُنَّا أَجْراً عَظِیماً وَ لَهَدَیْناهُمْ صِراطاً مُسْتَقِیماً لا عوج فیه، لیصلوا إلی الخیر الذی یناله من امتثل ما أمر به، و انقاد لمن یدعوه إلی الحق. قوله: وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ الرَّسُولَ کلام مستأنف، لبیان فضل طاعه اللّه و الرسول، و الإشاره بقوله: فَأُولئِکَ إلی المطیعین، کما تفیده من مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ بدخول الجنه، و الوصول إلی ما أعدّ اللّه لهم. و الصدّیق: المبالغ فی الصدق، کما تفیده الصیغه؛ و قیل: هم فضلاء أتباع الأنبیاء. و الشهداء: من ثبتت لهم الشهاده، و الصالحین: أهل الأعمال الصالحه. و الرفیق: مأخوذ





من الرفق، و هو لین الجانب، و المراد به المصاحب، لارتفاقک بصحبته، و منه: الرفقه، لارتفاق بعضهم ببعض، و هو منتصب علی التمییز أو الحال، کما قال الأخفش.

و قد أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ لَوْ أَنَّا کَتَبْنا عَلَیْهِمْ أَنِ اقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ هم یهود، کما أمر أصحاب موسی أن یقتل بعضهم بعضا. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، عن سفیان: أنها نزلت فی ثابت بن قیس بن شماس. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدّی نحوه. و قد روی من طرق: أن جماعه من الصحابه قالوا لما نزلت الآیه: لو فعل ربنا لفعلنا. أخرجه ابن 
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المنذر، و ابن أبی حاتم عن الحسن. و أخرجه ابن أبی حاتم عن عامر بن عبد اللّه بن الزبیر. و أخرجه أیضا عن شریح بن عبید. و أخرج الطبرانی، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیه، و الضیاء المقدسی فی صفه الجنه، و حسنه، عن عائشه قالت: جاء رجل إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا رسول اللّه! إنک لأحب إلیّ من نفسی، و إنک لأحب إلیّ من ولدی، و إنی لأکون فی البیت فأذکرک فما أصبر حتی آتی فأنظر إلیک، و إذا ذکرت موتی و موتک عرفت أنک إذا دخلت الجنه رفعت مع النبیین، و إنی إذا دخلت الجنه خشیت أن لا أراک، فلم یردّ علیه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم حتی نزل جبریل بهذه الآیه وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ الرَّسُولَ فَأُولئِکَ مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ الآیه. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عن





ابن عباس نحوه.


[سوره النساء (4): الآیات 71 الی 76]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا خُذُوا حِذْرَکُمْ فَانْفِرُوا ثُباتٍ أَوِ انْفِرُوا جَمِیعاً (71) وَ إِنَّ مِنْکُمْ لَمَنْ لَیُبَطِّئَنَّ فَإِنْ أَصابَتْکُمْ مُصِیبَهٌ قالَ قَدْ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیَّ إِذْ لَمْ أَکُنْ مَعَهُمْ شَهِیداً (72) وَ لَئِنْ أَصابَکُمْ فَضْلٌ مِنَ اللَّهِ لَیَقُولَنَّ کَأَنْ لَمْ تَکُنْ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُ مَوَدَّهٌ یا لَیْتَنِی کُنْتُ مَعَهُمْ فَأَفُوزَ فَوْزاً عَظِیماً (73) فَلْیُقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ الَّذِینَ یَشْرُونَ الْحَیاهَ الدُّنْیا بِالْآخِرَهِ وَ مَنْ یُقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَیُقْتَلْ أَوْ یَغْلِبْ فَسَوْفَ نُؤْتِیهِ أَجْراً عَظِیماً (74) وَ ما لَکُمْ لا تُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنا أَخْرِجْنا مِنْ هذِهِ الْقَرْیَهِ الظَّالِمِ أَهْلُها وَ اجْعَلْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا وَ اجْعَلْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ نَصِیراً (75)

الَّذِینَ آمَنُوا یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ الطَّاغُوتِ فَقاتِلُوا أَوْلِیاءَ الشَّیْطانِ إِنَّ کَیْدَ الشَّیْطانِ کانَ ضَعِیفاً (76)

قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا هذا خطاب لخلص المؤمنین، و أمر لهم بجهاد الکفار، و الخروج فی سبیل اللّه، و الحذر و الحذر لغتان، کالمثل و المثل. قال الفراء: أکثر الکلام الحذر، و الحذر مسموع أیضا.

یقال: خذ حذرک، أی: احذر؛ و قیل: معنی الآیه: الأمر لهم بأخذ السلاح حذرا، لأن به الحذر. قوله:

فَانْفِرُوا نفر، ینفر، بکسر الفاء، نفیرا، و نفرت الدابه، تنفر، بضم الفاء، نفورا. و المعنی: انهضوا لقتال العدوّ. أو النفیر: اسم للقوم الذین ینفرون، و أصله: من النفار و النفور، و هو الفزع، و منه قوله تعالی:

وَلَّوْا عَلی أَدْبارِهِمْ نُفُوراً «1» أی: نافرین. قوله: ثُباتٍ جمع ثبه: أی جماعه، و المعنی: انفروا جماعات متفرقات. قوله: أَوِ انْفِرُوا جَمِیعاً أی: مجتمعین جیشا واحدا. و معنی الآیه: الأمر






لهم بأن ینفروا علی أحد الوصفین، لیکون ذلک أشدّ علی عدوّهم، و لیأمنوا من أن یتخطفهم الأعداء إذا نفر کل واحد منهم وحده، أو نحو ذلک؛ و قیل: إن هذه الآیه منسوخه بقوله تعالی: انْفِرُوا خِفافاً وَ ثِقالًا و بقوله: إِلَّا تَنْفِرُوا یُعَذِّبْکُمْ و الصّحیح: أن الآیتین جمیعا محکمتان: إحداهما: فی الوقت الذی یحتاج فیه إلی نفور الجمیع، و الأخری: عند الاکتفاء بنفور البعض دون البعض. قوله: وَ إِنَّ مِنْکُمْ لَمَنْ لَیُبَطِّئَنَ التبطئه و الإبطاء: التأخر، و المراد: المنافقون کانوا یقعدون عن الخروج و یقعدون غیرهم. و المعنی: أن من دخلائکم و جنسکم، و من أظهر إیمانه لکم نفاقا، من یبطئ المؤمنین و یثبطهم. و اللام فی قوله: لَمَنْ 

______________________________

(1). الإسراء: 46.
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لام توکید. و فی قوله: لَیُبَطِّئَنَ لام جواب القسم، و «من» فی موضع نصب، و صلتها: الجمله.

و قرأ مجاهد، و النخعی، و الکلبی لَیُبَطِّئَنَ بالتخفیف فَإِنْ أَصابَتْکُمْ مُصِیبَهٌ من قتل أو هزیمه أو ذهاب مال. قال هذا المنافق: قد أنعم اللّه علیّ إذ لم أکن معهم حتی یصیبنی ما أصابهم وَ لَئِنْ أَصابَکُمْ فَضْلٌ مِنَ اللَّهِ غنیمه أو فتح لَیَقُولَنَ هذا المنافق قول نادم حاسد: یا لَیْتَنِی کُنْتُ مَعَهُمْ فَأَفُوزَ فَوْزاً عَظِیماً. قوله: کَأَنْ لَمْ تَکُنْ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُ مَوَدَّهٌ جمله معترضه بین الفعل الذی هو لیقولن و بین مفعوله، و هو: یا لَیْتَنِی و قیل: إن فی الکلام تقدیما و تأخیرا- و قیل: المعنی: لیقولن کأن لم تکن بینکم و بینه مودّه، أی: کأن لم یعاقدکم علی الجهاد؛ و قیل: هو فی موضع نصب علی الحال. و قرأ الحسن:

لَیَقُولَنَ بضم اللام علی معنی من. و قرأ ابن کثیر و





حفص عن عاصم: کَأَنْ لَمْ تَکُنْ بالتاء، علی لفظ المودّه. قوله: فَأَفُوزَ بالنصب، علی جواب التمنی. و قرأ الحسن: فَأَفُوزَ بالرفع.

قوله: فَلْیُقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ هذا أمر للمؤمنین، و قدّم الظرف علی الفاعل للاهتمام به، و الَّذِینَ یَشْرُونَ معناه: یبیعون، و هم المؤمنون، و الفاء فی قوله: فَلْیُقاتِلْ جواب الشرط مقدّر، أی: إن لم یقاتل هؤلاء المذکورون سابقا الموصوفون بأن منهم لمن لیبطئن، فلیقاتل المخلصون الباذلون أنفسهم، البائعون للحیاه الدنیا بالآخره. ثم وعد المقاتلین فی سبیل اللّه بأنه سیؤتیهم أجرا عظیما لا یقادر قدره، و ذلک أنه:

إذا قتل فاز بالشهاده التی هی أعلی درجات الأجور، و إن غلب و ظفر کان له أجر من قاتل فی سبیل اللّه مع ما قد ناله من العلوّ فی الدنیا و الغنیمه، و ظاهر هذا: یقتضی التسویه بین من قتل شهیدا أو انقلب غانما، و ربما یقال: إن التسویه بینهما إنما هی فی إیتاء الأجر العظیم، و لا یلزم أن یکون أجرهما مستویا، فإن کون الشی ء عظیما هو من الأمور النسبیه التی یکون بعضها عظیما بالنسبه إلی ما هو دونه، و حقیرا بالنسبه إلی ما هو فوقه. قوله: وَ ما لَکُمْ لا تُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ خطاب للمؤمنین المأمورین بالقتال علی طریق الالتفات.

قوله: وَ الْمُسْتَضْعَفِینَ مجرور عطفا علی الاسم الشریف، أی: ما لکم لا تقاتلون فی سبیل اللّه و سبیل المستضعفین حتی تخلصوهم من الأسر، و تریحوهم مما هم فیه من الجهد. و یجوز أن یکون منصوبا علی الاختصاص، أی: و أخص المستضعفین فإنهم من أعظم ما یصدق علیه سبیل اللّه، و اختار الأوّل الزجاج و الأزهری. قال محمد بن یزید: أختار أن یکون المعنی: و فی المستضعفین، فیکون





عطفا علی السبیل، و المراد بالمستضعفین هنا: من کان بمکه من المؤمنین تحت إذلال الکفار، و هم الذین کان یدعو لهم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فیقول:

«اللّهمّ أنج الولید بن الولید و سلمه بن هشام و عیّاش بن أبی ربیعه و المستضعفین من المؤمنین» کما فی الصحیح. و لا یبعد أن یقال: إن لفظ الآیه أوسع، و الاعتبار بعموم اللفظ لو لا تقییده بقوله: الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنا أَخْرِجْنا مِنْ هذِهِ الْقَرْیَهِ الظَّالِمِ أَهْلُها فإنه یشعر: باختصاص ذلک بالمستضعفین الکائنین فی مکه، لأنه قد أجمع المفسرون: علی أن المراد بالقریه الظالم أهلها: مکه. و قوله: مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ بیان للمستضعفین قوله: الَّذِینَ آمَنُوا یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ هذا ترغیب للمؤمنین، و تنشیط لهم بأن قتالهم لهذا المقصد لا لغیره وَ الَّذِینَ کَفَرُوا یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ الطَّاغُوتِ أی: سبیل الشیطان، أو الکهان،
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أو الأصنام، و تفسیر الطاغوت هنا بالشیطان أولی، لقوله: فَقاتِلُوا أَوْلِیاءَ الشَّیْطانِ إِنَّ کَیْدَ الشَّیْطانِ کانَ ضَعِیفاً أی: مکره و مکر من اتبعه من الکفار.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَانْفِرُوا ثُباتٍ قال:

عصبا، یعنی سرایا متفرقین أَوِ انْفِرُوا جَمِیعاً یعنی: کلکم. و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عنه، قال فی سوره النساء: خُذُوا حِذْرَکُمْ فَانْفِرُوا ثُباتٍ أَوِ انْفِرُوا جَمِیعاً نسختها وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً «1». و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد فی قوله: ثُباتٍ أی: فرقا قلیلا. و أخرج عن قتاده فی قوله: أَوِ انْفِرُوا جَمِیعاً أی: إذا نفر نبیّ





اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فلیس لأحد أن یتخلف عنه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدی نحوه. و أخرج عبد ابن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ إِنَّ مِنْکُمْ لَمَنْ لَیُبَطِّئَنَ إلی قوله: فَسَوْفَ نُؤْتِیهِ أَجْراً عَظِیماً ما بین ذلک فی المنافقین. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مقاتل ابن حیان فی الآیه قال: هو فیما بلغنا عبد اللّه بن أبیّ ابن سلول رأس المنافقین. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید ابن جبیر: فَلْیُقاتِلْ یعنی: یقاتل المشرکین فِی سَبِیلِ اللَّهِ فی طاعه اللّه وَ مَنْ یُقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَیُقْتَلْ یعنی: یقتله العدوّ أَوْ یَغْلِبْ یعنی یغلب العدوّ من المشرکین فَسَوْفَ نُؤْتِیهِ أَجْراً عَظِیماً یعنی: جزاء وافرا فی الجنه، فجعل القاتل و المقتول من المسلمین فی جهاد المشرکین شریکین فی الأجر.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ الْمُسْتَضْعَفِینَ قال: و فی المستضعفین.

و أخرج ابن جریر عن الزهری قال: و سبیل المستضعفین و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه من طریق العوفی قال: المستضعفون: أناس مسلمون کانوا بمکه لا یستطیعون أن یخرجوا منها. و أخرج البخاری عنه قال:

«أنا و أمی من المستضعفین». و أخرج ابن جریر عنه قال: القریه الظالم أهلها: مکه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عائشه مثله. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: إذا رأیتم الشیطان فلا تخافوه و احملوا علیه إِنَّ کَیْدَ الشَّیْطانِ کانَ ضَعِیفاً. قال مجاهد: کان الشیطان یتراءی لی فی الصلاه، فکنت أذکر





قول ابن عباس، فأحمل علیه، فیذهب عنی.

______________________________

(1). التوبه: 122.
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[سوره النساء (4): الآیات 77 الی 81]

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ قِیلَ لَهُمْ کُفُّوا أَیْدِیَکُمْ وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ فَلَمَّا کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقِتالُ إِذا فَرِیقٌ مِنْهُمْ یَخْشَوْنَ النَّاسَ کَخَشْیَهِ اللَّهِ أَوْ أَشَدَّ خَشْیَهً وَ قالُوا رَبَّنا لِمَ کَتَبْتَ عَلَیْنَا الْقِتالَ لَوْ لا أَخَّرْتَنا إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ قُلْ مَتاعُ الدُّنْیا قَلِیلٌ وَ الْآخِرَهُ خَیْرٌ لِمَنِ اتَّقی وَ لا تُظْلَمُونَ فَتِیلاً (77) أَیْنَما تَکُونُوا یُدْرِکْکُمُ الْمَوْتُ وَ لَوْ کُنْتُمْ فِی بُرُوجٍ مُشَیَّدَهٍ وَ إِنْ تُصِبْهُمْ حَسَنَهٌ یَقُولُوا هذِهِ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ یَقُولُوا هذِهِ مِنْ عِنْدِکَ قُلْ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ فَما لِهؤُلاءِ الْقَوْمِ لا یَکادُونَ یَفْقَهُونَ حَدِیثاً (78) ما أَصابَکَ مِنْ حَسَنَهٍ فَمِنَ اللَّهِ وَ ما أَصابَکَ مِنْ سَیِّئَهٍ فَمِنْ نَفْسِکَ وَ أَرْسَلْناکَ لِلنَّاسِ رَسُولاً وَ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً (79) مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللَّهَ وَ مَنْ تَوَلَّی فَما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً (80) وَ یَقُولُونَ طاعَهٌ فَإِذا بَرَزُوا مِنْ عِنْدِکَ بَیَّتَ طائِفَهٌ مِنْهُمْ غَیْرَ الَّذِی تَقُولُ وَ اللَّهُ یَکْتُبُ ما یُبَیِّتُونَ فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلاً (81)

قوله: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ قِیلَ لَهُمْ کُفُّوا أَیْدِیَکُمْ الآیه، قیل: هم جماعه من الصحابه أمروا بترک القتال فی مکه بعد أن تسرعوا إلیه. فلما کتب علیهم بالمدینه تثبطوا عن القتال من غیر شک فی الدین، بل خوفا من الموت، و فرقا من هول القتل؛ و قیل: إنها نزلت فی الیهود؛ و قیل: فی المنافقین، أسلموا قبل فرض القتال، فلما فرض کرهوه، و هذا أشبه بالسیاق لقوله: وَ قالُوا رَبَّنا لِمَ کَتَبْتَ عَلَیْنَا الْقِتالَ لَوْ لا أَخَّرْتَنا إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ و






قوله: وَ إِنْ تُصِبْهُمْ حَسَنَهٌ الآیه، و یبعد صدور مثل هذا من الصحابه. قوله:

کَخَشْیَهِ اللَّهِ صفه مصدر محذوف، أی: خشیه کخشیه اللّه، أو حال، أی: تخشونهم مشبهین أهل خشیه اللّه، و المصدر مضاف إلی المفعول، أی: کخشیتهم اللّه. و قوله: أَوْ أَشَدَّ خَشْیَهً معطوف علی کخشیه اللّه، فی محل جر، أو معطوف علی الجار و المجرور جمیعا، فیکون: فی محل الحال، کالمعطوف علیه، و أو: للتنویع، علی معنی: أن خشیه بعضهم کخشیه اللّه، و خشیه بعضهم أشد منها. قوله: وَ قالُوا عطف علی ما یدل علیه قوله: إِذا فَرِیقٌ مِنْهُمْ أی: فلما کتب علیهم القتال فاجأ فریق منهم خشیه الناس وَ قالُوا رَبَّنا لِمَ کَتَبْتَ عَلَیْنَا الْقِتالَ لَوْ لا أَخَّرْتَنا أی: هلا أخرتنا، یریدون المهله إلی وقت آخر قریب من الوقت الذی فرض علیهم فیه القتال، فأمره اللّه سبحانه بأن یجیب علیهم فقال: قُلْ مَتاعُ الدُّنْیا قَلِیلٌ 

سریع الفناء لا یدوم لصاحبه، و ثواب الآخره خیر لکم من المتاع القلیل لِمَنِ اتَّقی منکم، و رغب فی الثواب الدائم وَ لا تُظْلَمُونَ فَتِیلًا أی: شیئا حقیرا یسیرا، و قد تقدّم تفسیر الفتیل قریبا، و إذا کنتم توفرون أجورکم و لا تنقصون شیئا منها، فکیف ترغبون عن ذلک و تشغلون بمتاع الدنیا مع قلته و انقطاعه؟

و قوله: أَیْنَما تَکُونُوا یُدْرِکْکُمُ الْمَوْتُ کلام مبتدأ، و فیه حثّ لمن قعد عن القتال خشیه الموت. و بیان لفساد ما خالطه من الجبن، و خامره من الخشیه، فإن الموت إذا کان کائنا لا محاله، و البروج: جمع برج:

و هو البناء المرتفع، و المشیده: المرفعه، من شاد القصر: إذا رفعه و طلاه بالشید و هو الجصّ. و جواب لو لا:

محذوف لدلاله ما





قبله علیه:

فمن لم یمت بالسّیف مات بغیره «1» .......

و قد اختلف فی هذه البروج ما هی؟ فقیل: الحصون التی فی الأرض. و قیل: هی القصور. قال الزجاج و القتبی: و معنی مشیده: مطوّله؛ و قیل: معناه: مطلیه بالشید و هو الجص؛ و قیل: المراد بالبروج: بروج فی سماء الدنیا مبنیه، حکاه مکّی عن مالک، و قال: ألا تری إلی قوله: وَ السَّماءِ ذاتِ الْبُرُوجِ «2»

______________________________

(1). و عجزه: تعددت الأسباب و الموت واحد.

(2). البروج: 1.
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جَعَلَ فِی السَّماءِ بُرُوجاً «1» وَ لَقَدْ جَعَلْنا فِی السَّماءِ بُرُوجاً «2» و قیل: إن المراد بالبروج المشیده هنا: قصور من حدید. و قرأ طلحه بن سلیمان: یُدْرِکْکُمُ الْمَوْتُ بالرفع علی تقدیر الفاء کما فی قوله:

و قال رائدهم أرسوا نزاولها قوله: وَ إِنْ تُصِبْهُمْ حَسَنَهٌ هذا و ما بعده مختص بالمنافقین، أی: إن تصبهم نعمه نسبوها إلی اللّه تعالی، و إن تصبهم بلیه و نقمه نسبوها إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فردّ اللّه ذلک علیهم بقوله: قُلْ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ لیس کما تزعمون، ثم نسبهم إلی الجهل و عدم الفهم فقال: فَما لِهؤُلاءِ الْقَوْمِ لا یَکادُونَ یَفْقَهُونَ حَدِیثاً أی: ما بالهم هکذا. قوله: ما أَصابَکَ مِنْ حَسَنَهٍ فَمِنَ اللَّهِ هذا الخطاب إما لکل من یصلح له من الناس، أو لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تعریضا لأمته، أی: ما أصابک من خصب و رخاء و صحه و سلامه فمن اللّه، بفضله و رحمته، و ما أصابک من جهد و بلاء و شدّه فمن نفسک، بذنب أتیته فعوقبت علیه؛ و قیل:

إن هذا من کلام الذین لا یفقهون حدیثا، أی: فیقولون ما أصابک من حسنه





فمن اللّه، و قیل: إن ألف الاستفهام مضمره، أی: أ فمن نفسک؟ و مثله قوله تعالی: وَ تِلْکَ نِعْمَهٌ تَمُنُّها عَلَیَ «3» و المعنی: أو تلک نعمه؟ و مثله قوله: فَلَمَّا رَأَی الْقَمَرَ بازِغاً قالَ هذا رَبِّی «4» أی: أ هذا ربی، و منه قول أبی خراش الهذلی:

رمونی و قالوا یا خویلد لم ترع فقلت و أنکرت الوجوه هم هم 

أی: أهم أهم؟ و هذا خلاف الظاهر، و قد ورد فی الکتاب العزیز ما یفید مفاد هذه الآیه، کقوله تعالی:

وَ ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ «5»، و قوله: أَ وَ لَمَّا أَصابَتْکُمْ مُصِیبَهٌ قَدْ أَصَبْتُمْ مِثْلَیْها قُلْتُمْ أَنَّی هذا قُلْ هُوَ مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِکُمْ «6». و قد یظن أن قوله: وَ ما أَصابَکَ مِنْ سَیِّئَهٍ فَمِنْ نَفْسِکَ مناف لقوله: قُلْ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ و لقوله: وَ ما أَصابَکُمْ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ فَبِإِذْنِ اللَّهِ «7»، و قوله: وَ نَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَ الْخَیْرِ فِتْنَهً و قوله: وَ إِذا أَرادَ اللَّهُ بِقَوْمٍ سُوْءاً فَلا مَرَدَّ لَهُ وَ ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ والٍ «8» و لیس الأمر کذلک، فالجمع ممکن کما هو مقرّر فی مواطنه. قوله: وَ أَرْسَلْناکَ لِلنَّاسِ رَسُولًا فیه البیان لعموم رسالته صلّی اللّه علیه و سلّم إلی الجمیع، کما یفیده التأکید بالمصدر، و العموم فی الناس، و مثله قوله: وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا کَافَّهً لِلنَّاسِ «9»، و قوله: یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنِّی رَسُولُ اللَّهِ إِلَیْکُمْ جَمِیعاً «10» وَ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً «11» علی ذلک. قوله: مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللَّهَ فیه: أن طاعه الرسول طاعه للّه، و فی هذا من النداء بشرف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و





سلّم و علوّ شأنه و ارتفاع مرتبته ما لا یقادر قدره، و لا یبلغ مداه، و وجهه: أن الرسول لا یأمر إلا بما أمر اللّه به، و لا ینهی إلا عما نهی اللّه عنه. وَ مَنْ تَوَلَّی أی:

أعرض فَما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً أی: حافظا لأعمالهم، إنما علیک البلاغ، و قد نسخ هذا بآیه السیف وَ یَقُولُونَ طاعَهٌ بالرفع، علی أنها خبر مبتدأ محذوف، أی: أمرنا طاعه، أو شأننا طاعه. و قرأ الحسن، و الجحدری، و نصر بن عاصم بالنصب علی المصدر: أی: نطیع طاعه، و هذه فی المنافقین فی قول أکثر المفسرین، أی: یقولون إذا کانوا عندک طاعه فَإِذا بَرَزُوا مِنْ عِنْدِکَ أی: خرجوا من عندک 

______________________________

(1). الفرقان: 61.

(2). الحجر: 16.

(3). الشعراء: 22.

(4). الأنعام: 77.

(5). الشوری: 30.

(6). آل عمران: 165.

(7). آل عمران: 166.

(8). الرعد: 11.

(9). سبأ: 28.

(10). الأعراف: 158.

(11) الفتح: 28.
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بَیَّتَ طائِفَهٌ مِنْهُمْ «1» أی: زوّرت طائفه من هؤلاء القائلین غیر الذی تقول لهم أنت و تأمرهم به، أو: غیر الذی تقول لک هی من الطاعه لک؛ و قیل: معناه: غیروا و بدّلوا و حرّفوا قولک فیما عهدت إلیهم، و التبییت:

التبدیل، و منه قول الشاعر:

أتونی فلم أرض ما بیّتواو کانوا أتونی بأمر نکر 

یقال: بیت الرجل الأمر: إذا دبره لیلا، و منه قوله تعالی: إِذْ یُبَیِّتُونَ ما لا یَرْضی مِنَ الْقَوْلِ وَ اللَّهُ یَکْتُبُ ما یُبَیِّتُونَ أی: یثبته فی صحائف أعمالهم لیجازیهم علیه. و قال الزجاج: المعنی: ینزله علیک فی الکتاب، قوله: فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ أی: دعهم و شأنهم، حتی یمکن الانتقام منهم؛ و قیل: معناه: لا تخبر بأسمائهم؛ و قیل: معناه: لا تعاقبهم. ثم أمره بالتوکل علیه، و الثقه به فی





النصر علی عدوه، قیل: و هذا منسوخ بآیه السیف.

و قد أخرج النسائی، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم، و صححه، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس:

أن عبد الرحمن بن عوف و أصحابا له أتوا النبی صلّی اللّه علیه و سلم، فقالوا: یا نبی اللّه! کنا فی عزه و نحن مشرکون فلما آمنا صرنا أذله؟ فقال: إنی أمرت بالعفو فلا تقاتلوا القوم، فلما حوّله اللّه إلی المدینه أمره بالقتال فکفوا، فأنزل اللّه: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ قِیلَ لَهُمْ کُفُّوا أَیْدِیَکُمْ الآیه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده فی تفسیر الآیه نحوه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد: أنها نزلت فی الیهود. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم من طریق العوفی عن ابن عباس فی قوله:

فَلَمَّا کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقِتالُ إِذا فَرِیقٌ الآیه، قال: نهی اللّه هذه الأمه أن یصنعوا صنیعهم. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ قال: هو الموت. و أخرجا نحوه عن ابن جریج. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده: فِی بُرُوجٍ مُشَیَّدَهٍ قال: فی قصور محصنه. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن عکرمه نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه قال: هی قصور فی السماء. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر عن سفیان نحوه، و أخرج عبد الرزاق، و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ إِنْ تُصِبْهُمْ حَسَنَهٌ یقول: نعمه وَ إِنْ تُصِبْهُمْ





سَیِّئَهٌ قال: مصیبه قُلْ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ قال: النعم و المصائب. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله:

وَ إِنْ تُصِبْهُمْ حَسَنَهٌ قال: هذه فی السّراء و الضرّاء، و فی قوله: ما أَصابَکَ مِنْ حَسَنَهٍ قال: هذه فی الحسنات و السیئات. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: قُلْ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ یقول: الحسنه و السیئه من عند اللّه، أما الحسنه: فأنعم بها علیک، و أما السیئه: فابتلاک بها، و فی قوله: وَ ما أَصابَکَ مِنْ سَیِّئَهٍ قال: ما أصابه یوم أحد: أن شجّ وجهه و کسرت رباعیته.

و أخرج ابن أبی حاتم من طریق العوفی عنه فی قوله: وَ ما أَصابَکَ مِنْ سَیِّئَهٍ فَمِنْ نَفْسِکَ قال: هذا یوم أحد، یقول: ما کانت من نکبه فبذنبک، و أنا قدّرت ذلک. و أخرج ابن المنذر من طریق مجاهد أن ابن عباس کان یقرأ: و ما أصابک من سیّئه فمن نفسک و أنا کتبتها علیک قال مجاهد: و کذلک قراءه أبیّ و ابن 

______________________________

(1). النساء: 108.
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مسعود. و أخرج نحو قول مجاهد هذا ابن الأنباری فی المصاحف. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم من طریق العوفی عن ابن عباس فی قوله: وَ یَقُولُونَ طاعَهٌ قال: هم أناس کانوا یقولون عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

آمنّا باللّه و رسوله، لیأمنوا علی دمائهم و أموالهم فَإِذا بَرَزُوا من عند رسول اللّه بَیَّتَ طائِفَهٌ مِنْهُمْ یقول: خالفوا إلی غیر ما قالوا عنده فعابهم اللّه. و أخرج ابن جریر عنه قال: غیّر أولئک ما قاله النبی صلّی اللّه علیه





و سلم.


[سوره النساء (4): الآیات 82 الی 83]

أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً کَثِیراً (82) وَ إِذا جاءَهُمْ أَمْرٌ مِنَ الْأَمْنِ أَوِ الْخَوْفِ أَذاعُوا بِهِ وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَی الرَّسُولِ وَ إِلی أُولِی الْأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ لاتَّبَعْتُمُ الشَّیْطانَ إِلاَّ قَلِیلاً (83)

الهمزه فی قوله: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ للإنکار، و الفاء: للعطف علی مقدّر، أی: أ یعرضون عن القرآن فلا یتدبرونه؟ یقال: تدبرت الشی ء. تفکرت فی عاقبته و تأملته، ثم استعمل فی کل تأمل، و التدبیر: أن یدبر الإنسان أمره، کأنه ینظر إلی ما تصیر إلیه عاقبته، و دلت هذه الآیه، و قوله تعالی: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها «1» علی وجوب التدبر للقرآن لیعرف معناه. و المعنی: أنهم لو تدبروه حق تدبره لوجدوه مؤتلفا غیر مختلف، صحیح المعانی، قوی المبانی، بالغا فی البلاغه إلی أعلی درجاتها وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً کَثِیراً أی: تفاوتا و تناقضا، و لا یدخل فی هذا اختلاف مقادیر الآیات و السور، لأن المراد: اختلاف التناقض، و التفاوت، و عدم المطابقه للواقع، و هذا شأن کلام البشر، لا سیما إذا طال و تعرّض قائله للإخبار بالغیب، فإنه لا یوجد منه صحیحا مطابقا للواقع إلّا القلیل النادر.

قوله: أذاع الشی ء و أذاع به: إذا أفشاه و أظهره، و هؤلاء هم جماعه من ضعفه المسلمین کانوا إذا سمعوا شیئا من أمر المسلمین فیه أمن- نحو ظفر المسلمین و قتل عدوّهم، أو فیه خوف نحو هزیمه المسلمین و قتلهم- أفشوه، و هم یظنون: أنه لا شی ء علیهم فی ذلک. قوله: وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَی






الرَّسُولِ وَ إِلی أُولِی الْأَمْرِ مِنْهُمْ و هم أهل العلم و العقول الراجحه الذین یرجعون إلیهم فی أمورهم، أو هم الولاه علیهم لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ أی: یستخرجونه بتدبیرهم و صحه عقولهم. و المعنی: أنهم لو ترکوا الإذاعه للأخبار حتی یکون النبی صلّی اللّه علیه و سلّم هو الذی یذیعها، أو یکون أولو الأمر منهم هم الذین یتولون ذلک، لأنهم یعلمون ما ینبغی أن یفشی و ما ینبغی أن یکتم. و الاستنباط: مأخوذ من استنبطت الماء: إذا استخرجته. و النبط: الماء المستنبط أوّل ما یخرج من ماء البئر عند حفرها؛ و قیل: إن هؤلاء الضعفه کانوا یسمعون إرجافات المنافقین علی المسلمین فیذیعونها فتحصل بذلک المفسده. قوله: وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ لَاتَّبَعْتُمُ الشَّیْطانَ إِلَّا قَلِیلًا أی: لو لا ما تفضل اللّه به علیکم من إرسال رسوله، و إنزال کتابه، لا تبعتم الشیطان فبقیتم علی کفرکم إلا قلیلا منکم، أو: إلا اتباعا قلیلا منکم؛ و قیل: المعنی: أذاعوا به إلا قلیلا منهم، فإنه لم یذع و لم یفش، قاله الکسائی، و الأخفش، و الفراء، و أبو عبیده، و أبو حاتم، و ابن جریر، و قیل: المعنی: لعلمه الذین یستنبطونه إلا قلیلا منهم، قاله الزجاج.

______________________________
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و قد أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده: وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً کَثِیراً یقول: إن قول اللّه لا یختلف، و هو حق لیس فیه باطل، و إن قول الناس یختلف. و أخرج عبد بن حمید، و مسلم، و ابن أبی حاتم من طریق ابن عباس عن عمر بن





الخطاب قال:

لما اعتزل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم نساءه دخلت المسجد، فوجدت الناس ینکتون بالحصی و یقولون: طلق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم نساءه، فقمت علی باب المسجد فنادیت بأعلی صوتی: لم یطلق نساءه، و نزلت هذه الآیه: وَ إِذا جاءَهُمْ أَمْرٌ مِنَ الْأَمْنِ أَوِ الْخَوْفِ أَذاعُوا بِهِ وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَی الرَّسُولِ وَ إِلی أُولِی الْأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ فکنت أنا استنبطت ذلک الأمر. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی الآیه، قال: هذا فی الإخبار؛ إذا غزت سریه من المسلمین أخبر الناس عنها، فقالوا: أصاب المسلمون من عدوهم کذا و کذا، و أصاب العدو من المسلمین کذا و کذا. فأفشوه بینهم من غیر أن یکون النبی صلّی اللّه علیه و سلّم هو یخبرهم به. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحاک: وَ إِذا جاءَهُمْ قال: هم أهل النفاق. و أخرج ابن جریر عن أبی معاذ مثله. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ لَاتَّبَعْتُمُ الشَّیْطانَ قال: فانقطع الکلام. و قوله: إِلَّا قَلِیلًا فهو فی أوّل الآیه یخبر عن المنافقین. قال: وَ إِذا جاءَهُمْ أَمْرٌ مِنَ الْأَمْنِ أَوِ الْخَوْفِ أَذاعُوا بِهِ و إِلَّا قَلِیلًا یعنی بالقلیل المؤمنین.
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فَقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ لا تُکَلَّفُ إِلاَّ نَفْسَکَ وَ حَرِّضِ الْمُؤْمِنِینَ عَسَی اللَّهُ أَنْ یَکُفَّ بَأْسَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ اللَّهُ أَشَدُّ بَأْساً وَ أَشَدُّ تَنْکِیلاً (84) مَنْ یَشْفَعْ شَفاعَهً حَسَنَهً یَکُنْ لَهُ نَصِیبٌ مِنْها وَ مَنْ یَشْفَعْ شَفاعَهً سَیِّئَهً یَکُنْ لَهُ کِفْلٌ مِنْها وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ مُقِیتاً (85)






وَ إِذا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّهٍ فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْها أَوْ رُدُّوها إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ حَسِیباً (86) اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ لَیَجْمَعَنَّکُمْ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ لا رَیْبَ فِیهِ وَ مَنْ أَصْدَقُ مِنَ اللَّهِ حَدِیثاً (87)

الفاء فی قوله: فَقاتِلْ قیل: هی متعلقه بقوله: وَ مَنْ یُقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ إلخ، أی: من أجل هذا فقاتل؛ و قیل: متعلقه بقوله: وَ ما لَکُمْ لا تُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فقاتل؛ و قیل: هی جواب شرط محذوف یدل علیه السیاق، تقدیره: إذا کان الأمر ما ذکر من عدم طاعه المنافقین فقاتل، أو إذا أفردوک و ترکوک فقاتل. قال الزجاج: أمر اللّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بالجهاد و إن قاتل وحده، لأنه قد ضمن له النصر. قال ابن عطیه:

هذا ظاهر اللفظ، إلا أنه لم یجی ء فی خبر قط أن القتال فرض علیه دون الأمه، فالمعنی و اللّه أعلم: أنه خطاب له فی اللفظ، و فی المعنی له و لأمته، أی: أنت یا محمد و کل واحد من أمتک یقال له: فَقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ لا تُکَلَّفُ إِلَّا نَفْسَکَ أی: لا تکلف غیر نفسک و لا تلزم فعل غیرک، و هو استئناف مقرّر لما قبله، لأن اختصاص تکلیفه بفعل نفسه من موجبات مباشرته للقتال وحده، و قرئ: لا تُکَلَّفُ بالجزم علی النهی، و قرئ: بالنون. قوله: وَ حَرِّضِ الْمُؤْمِنِینَ أی: حضهم علی القتال و الجهاد، یقال: حرّضت فلانا علی کذا: إذا أمرته به، و حارض فلان علی الأمر، و أکبّ علیه، و واظب علیه، بمعنی واحد. قوله:
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عَسَی اللَّهُ أَنْ یَکُفَّ بَأْسَ الَّذِینَ کَفَرُوا فیه إطماع للمؤمنین بکفّ بأس الذین کفروا عنهم، و الإطماع من





اللّه عزّ و جلّ واجب، فهو وعد منه سبحانه، و وعده کائن لا محاله وَ اللَّهُ أَشَدُّ بَأْساً أی: أشدّ صوله، و أعظم سلطانا وَ أَشَدُّ تَنْکِیلًا أی: عقوبه، یقال: نکلت بالرجل تنکیلا: من النکال، و هو العذاب.

و المنکل: الشی ء الذی ینکل بالإنسان مَنْ یَشْفَعْ شَفاعَهً حَسَنَهً یَکُنْ لَهُ نَصِیبٌ مِنْها أصل الشفاعه و الشفعه و نحوهما: من الشفع، و هو الزوج، و منه: الشفیع، لأنه یصیر مع صاحب الحاجه شفعا، و منه ناقه شفوع:

إذا جمعت بین محلبین فی حلبه واحده، و ناقه شفیع: إذا اجتمع لها حمل و ولد یتبعها. و الشفع: ضمّ واحد إلی واحد. و الشفعه: ضم ملک الشریک إلی ملکک، فالشفاعه: ضم غیرک إلی جاهک و وسیلتک، فهی علی التحقیق إظهار لمنزله الشفیع عند المشفع، و اتصال منفعه إلی المشفوع له. و الشفاعه الحسنه: هی فی البرّ و الطاعه. و الشفاعه السیئه: فی المعاصی، فمن شفع فی الخیر لینفع فله نصیب منها: أی من أجرها، و من شفع فی الشر- کمن یسعی بالنمیمه و الغیبه- کان له کفل منها، أی: نصیب من وزرها. و الکفل: الوزر و الإثم، و اشتقاقه من الکساء الذی یجعله الراکب علی سنام البعیر لئلا یسقط؛ یقال: اکتفلت البعیر: إذا أدرت علی سنامه کساء و رکبت علیه، لأنه لم یستعمل الظهر کله، بل استعمل نصیبا منه، و یستعمل فی النصیب من الخیر و الشرّ. و من استعماله فی الخیر قوله تعالی: یُؤْتِکُمْ کِفْلَیْنِ مِنْ رَحْمَتِهِ «1». وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ مُقِیتاً أی: مقتدرا، قاله الکسائی. و قال الفراء: المقیت: الذی یعطی کل إنسان قوته، یقال: قتّه، أقوته، قوتا، و أقتّه، أقیته، إقاته، فأنا قائت، و





مقیت، و حکی الکسائی: أقات یقیت. و قال أبو عبیده: المقیت: الحافظ. قال النحاس: و قول أبی عبیده أولی، لأنه مشتق من القوت، و القوت معناه:

مقدار ما یحفظ الإنسان. و قال ابن فارس فی المجمل: المقیت: المقتدر. و المقیت: الحافظ و الشاهد. و أما قول الشاعر:

ألی الفضل أم علیّ إذا حوسبت إنّی علی الحساب مقیت 

فقال ابن جریر الطبری: إنه من غیر هذا المعنی. قوله: وَ إِذا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّهٍ فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْها أَوْ رُدُّوها التحیه: تفعله من حییت، و الأصل تحییه، مثل: ترضیه و تسمیه، فأدغموا الیاء فی الیاء، و أصلها:

الدعاء بالحیاه. و التحیه: السلام، و هذا المعنی هو المراد هنا، و مثله قوله تعالی: وَ إِذا جاؤُکَ حَیَّوْکَ بِما لَمْ یُحَیِّکَ بِهِ اللَّهُ «2» و إلی هذا ذهب جماعه المفسرین، و روی عن مالک: أن المراد بالتحیه هنا: تشمیت العاطس. و قال أصحاب أبی حنیفه، التحیه هنا: الهدیه، لقوله: أَوْ رُدُّوها و لا یمکن ردّ السلام بعینه، و هذا فاسد لا ینبغی الالتفات إلیه. و المراد بقوله: فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْها: أن یزید فی الجواب علی ما قاله المبتدئ بالتحیه، فإذا قال المبتدئ: السلام علیکم، قال المجیب: و علیکم السلام و رحمه اللّه، و إذا زاد المبتدئ لفظا، زاد المجیب علی جمله ما جاء به المبتدئ لفظا أو ألفاظا نحو: و برکاته و مرضاته و تحیاته.

قال القرطبی: أجمع العلماء علی أن الابتداء بالسلام سنه مرغب فیها، و ردّه فریضه، لقوله: فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْها أَوْ رُدُّوها و اختلفوا إذا ردّ واحد من جماعه هل یجزئ أولا؟ فذهب مالک و الشافعی إلی 

______________________________

(1). الحدید: 28.

(2). المجادله: 8.
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الإجزاء، و ذهب الکوفیون إلی أنه لا





یجزئ عن غیره، و یردّ علیهم حدیث علیّ عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یجزئ عن الجماعه إذا مرّوا أن یسلّم أحدهم، و یجزئ عن الجلوس أن یردّ أحدهم» أخرجه أبو داود، و فی إسناده سعید بن خالد الخزاعی المدنی و لیس به بأس، و قد ضعفه بعضهم. و قد حسن الحدیث ابن عبد البرّ.

و معنی قوله: أَوْ رُدُّوها الاقتصار علی مثل اللفظ الذی جاء به المبتدئ، فإذا قال: السلام علیکم، قال المجیب: و علیک السلام. و قد ورد فی السنه المطهره فی تعیین من یبتدئ بالسلام، و من یستحق التحیه، و من لا یستحقها: ما یغنی عن البسط هاهنا. قوله: إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ حَسِیباً یحاسبکم علی کل شی ء؛ و قیل: معناه: حفیظا؛ و قیل: کافیا، من قولهم: أحسبنی کذا، أی: کفانی، و مثله:

«حسبک اللّه». قوله: اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ مبتدأ و خبر، و اللام فی قوله: لَیَجْمَعَنَّکُمْ جواب قسم محذوف، أی: و اللّه لیجمعنکم اللّه بالحشر إلی یوم القیامه، أی: إلی حساب یوم القیامه؛ و قیل: إلی:

بمعنی فی؛ و قیل: إنها زائده. و المعنی: لیجمعنکم یوم القیامه، و یَوْمِ الْقِیامَهِ: یوم القیام من القبور لا رَیْبَ فِیهِ أی: فی یوم القیامه، أو: فی الجمع، أی: جمعا لا ریب فیه وَ مَنْ أَصْدَقُ مِنَ اللَّهِ حَدِیثاً إنکار لأن یکون أحد أصدق منه سبحانه. و قرأ حمزه، و الکسائی: و من «أزدق» بالزای. و قرأ الباقون: بالصاد، و الصاد الأصل. و قد تبدّل زایا لقرب مخرجها منها.

و قد أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن أبی سنان فی قوله: وَ حَرِّضِ الْمُؤْمِنِینَ قال: عظهم.

و أخرج عبد بن حمید، و





ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: مَنْ یَشْفَعْ شَفاعَهً حَسَنَهً الآیه، قال: شفاعه الناس بعضهم لبعض. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: یَکُنْ لَهُ نَصِیبٌ مِنْها قال: حظ منها. و قوله: کِفْلٌ مِنْها قال: الکفل: هو الإثم.

و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدی قال: الکفل: الحظ. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ مُقِیتاً قال: حفیظا. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن عبد اللّه بن رواحه: أنه سأله رجل عن قول اللّه: وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ مُقِیتاً قال: یقیت کل إنسان بقدر عمله. و فی إسناده رجل مجهول. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: مُقِیتاً قال: شهیدا. و أخرج ابن جریر عنه: مُقِیتاً قال: شهیدا حسیبا حفیظا. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: مُقِیتاً قال: قادرا.

و أخرج ابن جریر عن السدّی قال: المقیت: القدیر. و أخرج أیضا عن ابن زید مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحاک قال: المقیت: الرزاق. و أخرج ابن أبی شیبه، و البخاری فی الأدب المفرد، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: من سلم علیک من خلق اللّه فاردد علیه، و إن کان یهودیا، أو نصرانیا، أو مجوسیا، ذلک بأن اللّه یقول: وَ إِذا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّهٍ الآیه. و أخرج أحمد فی الزهد،





و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه قال السیوطی بسند حسن عن سلمان الفارسی قال: «جاء رجل إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: السلام علیک یا رسول اللّه! فقال: و علیک و رحمه اللّه، ثم أتی 
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آخر فقال: السلام علیک یا رسول اللّه و رحمه اللّه، فقال: و علیک و رحمه اللّه و برکاته، ثم جاء آخر فقال:

السلام علیک و رحمه اللّه و برکاته، فقال له: و علیک، فقال له الرجل: یا نبی اللّه! بأبی أنت و أمی، أتاک فلان و فلان فسلما علیک فرددت علیهما أکثر مما رددت علی؟ فقال: إنک لم تدع لنا شیئا، قال اللّه: وَ إِذا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّهٍ فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْها أَوْ رُدُّوها فرددناها علیک». و أخرج البخاری فی الأدب المفرد عن أبی هریره: «أنّ رجلا مرّ علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هو فی مجلس فقال: سلام علیکم؛ فقال:

عشر حسنات، فمرّ رجل آخر فقال: السّلام علیکم و رحمه اللّه، فقال: عشرون حسنه، فمرّ رجل آخر فقال: السّلام علیکم و رحمه اللّه و برکاته، فقال: ثلاثون حسنه». و أخرج البیهقی فی شعب الإیمان عن ابن عمر مرفوعا نحوه. و أخرج البیهقی عن سهل بن حنیف مرفوعا نحوه أیضا. و أخرج أحمد، و الدارمی، و أبو داود، و الترمذی، و حسنه، و النسائی، و البیهقی عن عمران بن حصین مرفوعا نحوه أیضا، و زاد بعد کل مرّه أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم ردّ علیه، ثم قال: عشر إلی آخره. و أخرج أبو داود، و البیهقی عن معاذ بن أنس الجهنی مرفوعا نحوه، و





زاد بعد قوله: و برکاته: و مغفرته: فقال: أربعون، یعنی: حسنه.


[سوره النساء (4): الآیات 88 الی 91]

فَما لَکُمْ فِی الْمُنافِقِینَ فِئَتَیْنِ وَ اللَّهُ أَرْکَسَهُمْ بِما کَسَبُوا أَ تُرِیدُونَ أَنْ تَهْدُوا مَنْ أَضَلَّ اللَّهُ وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ سَبِیلاً (88) وَدُّوا لَوْ تَکْفُرُونَ کَما کَفَرُوا فَتَکُونُونَ سَواءً فَلا تَتَّخِذُوا مِنْهُمْ أَوْلِیاءَ حَتَّی یُهاجِرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَإِنْ تَوَلَّوْا فَخُذُوهُمْ وَ اقْتُلُوهُمْ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ وَ لا تَتَّخِذُوا مِنْهُمْ وَلِیًّا وَ لا نَصِیراً (89) إِلاَّ الَّذِینَ یَصِلُونَ إِلی قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ أَوْ جاؤُکُمْ حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ أَنْ یُقاتِلُوکُمْ أَوْ یُقاتِلُوا قَوْمَهُمْ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَسَلَّطَهُمْ عَلَیْکُمْ فَلَقاتَلُوکُمْ فَإِنِ اعْتَزَلُوکُمْ فَلَمْ یُقاتِلُوکُمْ وَ أَلْقَوْا إِلَیْکُمُ السَّلَمَ فَما جَعَلَ اللَّهُ لَکُمْ عَلَیْهِمْ سَبِیلاً (90) سَتَجِدُونَ آخَرِینَ یُرِیدُونَ أَنْ یَأْمَنُوکُمْ وَ یَأْمَنُوا قَوْمَهُمْ کُلَّما رُدُّوا إِلَی الْفِتْنَهِ أُرْکِسُوا فِیها فَإِنْ لَمْ یَعْتَزِلُوکُمْ وَ یُلْقُوا إِلَیْکُمُ السَّلَمَ وَ یَکُفُّوا أَیْدِیَهُمْ فَخُذُوهُمْ وَ اقْتُلُوهُمْ حَیْثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ وَ أُولئِکُمْ جَعَلْنا لَکُمْ عَلَیْهِمْ سُلْطاناً مُبِیناً (91)

الاستفهام فی قوله: فَما لَکُمْ للإنکار، و اسم الاستفهام: مبتدأ، و ما بعده: خبره. و المعنی: أی شی ء کائن لکم فِی الْمُنافِقِینَ أی: فی أمرهم، و شأنهم حال کونکم فِئَتَیْنِ فی ذلک. و حاصله:

الإنکار علی المخاطبین أن یکون لهم شی ء یوجب اختلافهم فی شأن المنافقین، و قد اختلف النحویون فی انتصاب فئتین، فقال الأخفش و البصریون: علی الحال کقولک: مالک قائما. و قال الکوفیون: انتصابه علی أنه خبر لکان، و هی مضمره، و التقدیر: فما لکم فی المنافقین کنتم فئتین. و سبب نزول الآیه ما سیأتی، و به یتضح المعنی. و قوله: وَ اللَّهُ أَرْکَسَهُمْ معناه: ردّهم إلی الکفر بِما کَسَبُوا و حکی الفراء، و النضر بن شمیل، و الکسائی:






أرکسهم و رکسهم، أی: ردّهم إلی الکفر و نکسهم، فالرکس و النکس: قلب الشی ء علی رأسه، أو ردّ أوله إلی آخره، و المنکوس: المرکوس، و فی قراءه عبد اللّه بن مسعود و أبیّ: و اللّه رکسهم 
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و منه قول عبد اللّه بن رواحه:

أرکسوا فی فتنه مظلمهکسواد اللّیل یتلوها فتن 

و الباء فی قوله: بِما کَسَبُوا: سببیه، أی: أرکسهم بسبب کسبهم، و هو لحوقهم بدار الکفر، و الاستفهام فی قوله: أَ تُرِیدُونَ أَنْ تَهْدُوا مَنْ أَضَلَّ اللَّهُ للتقریع و التوبیخ، و فیه دلیل: علی أن من أضله اللّه لا تنجع فیه هدایه البشر إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ «1». قوله: وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ سَبِیلًا أی: طریقا إلی الهدایه. قوله: وَدُّوا لَوْ تَکْفُرُونَ کَما کَفَرُوا فَتَکُونُونَ سَواءً هذا کلام مستأنف، یتضمن بیان حال هؤلاء المنافقین، و إیضاح أنهم یودّون أن یکفر المؤمنون کما کفروا، و یتمنوا ذلک عنادا و غلوّا فی الکفر، و تمادیا فی الضلال، فالکاف فی قوله: کَما: نعت مصدر محذوف، أی: کفرا مثل کفرهم. أو حال، کما روی عن سیبویه. قوله: فَتَکُونُونَ سَواءً عطف علی قوله: تَکْفُرُونَ داخل فی حکمه، أی: ودّوا کفرکم ککفرهم، و ودّوا مساواتکم لهم. قوله:

فَلا تَتَّخِذُوا مِنْهُمْ أَوْلِیاءَ جواب شرط محذوف، أی: إذا کان حالهم ما ذکر؛ فلا تتخذوا منهم أولیاء حتی یؤمنوا؛ و یحققوا إیمانهم بالهجره، فَإِنْ تَوَلَّوْا عن ذلک فَخُذُوهُمْ إذا قدرتم علیهم وَ اقْتُلُوهُمْ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ فی الحلّ و الحرم وَ لا تَتَّخِذُوا مِنْهُمْ وَلِیًّا توالونه وَ لا نَصِیراً تستنصرون به. قوله: إِلَّا الَّذِینَ یَصِلُونَ إِلی قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ هو مستثنی





من فَخُذُوهُمْ وَ اقْتُلُوهُمْ أی: إلا الذین یتصلون و یداخلون فی قوم بینکم و بینهم میثاق بالجوار و الحلف؛ فلا تقتلوهم لما بینهم و بین من بینکم و بینهم عهد و میثاق؛ فإن العهد یشملهم، هذا أصلح ما قیل فی الآیه. و قیل:

الاتصال هنا هو اتصال النسب، و المعنی: إلا الذین ینتسبون إلی قوم بینکم و بینهم میثاق. قاله أبو عبیده، و قد أنکر ذلک أهل العلم علیه، لأن النسب لا یمنع من القتال بالإجماع، فقد کان بین المسلمین و بین المشرکین أنساب و لم یمنع ذلک من القتال. و قد اختلف فی هؤلاء القوم الذین کان بینهم و بین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم میثاق، فقیل: هم قریش، کان بینهم و بین النبی صلّی اللّه علیه و سلّم میثاق الَّذِینَ یَصِلُونَ إلی قریش هم بنو مدلج؛ و قیل:

نزلت فی هلال بن عویمر، و سراقه بن جعشم، و خزیمه بن عامر بن عبد مناف، کان بینهم و بین النبی صلّی اللّه علیه و سلم عهد؛ و قیل: خزاعه؛ و قیل: بنو بکر بن زید. قوله: أَوْ جاؤُکُمْ حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ عطف علی قوله: یَصِلُونَ داخل فی حکم الاستثناء، أی: إلا الذین یصلون و الذین جاءوکم، و یجوز أن یکون عطفا علی صفه قوم، أی: إلا الذین یصلون إلی قوم بینکم و بینهم میثاق، و الذین یصلون إلی قوم جاءوکم حصرت صدورهم، أی: ضاقت صدورهم عن القتال فأمسکوا عنه، و الحصر: الضیق و الانقباض. قال الفراء: و هو أی: حصرت صدورهم، حال من المضمر المرفوع فی جاءوکم کما تقول: جاء فلان ذهب عقله، أی: قد ذهب عقله. و قال الزجاج: هو خبر بعد خبر، أی:





جاءوکم، ثم أخبر فقال: حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ فعلی هذا: یکون حصرت: بدلا من جاءوکم؛ و قیل: حصرت فی موضع خفض علی النعت لقوم؛ و قیل: التقدیر: أو جاءوکم أو قوم حصرت صدورهم. و قرأ الحسن: أَوْ جاؤُکُمْ حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ 

______________________________
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نصبا علی الحال. و قرئ: حصرات و حاصرات، و قال محمد بن یزید المبرّد: حصرت صدورهم: هو دعاء علیهم، کما تقول: لعن اللّه الکافر، و ضعفه بعض المفسرین؛ و قیل: أو: بمعنی الواو.

و قوله: أَنْ یُقاتِلُوکُمْ أَوْ یُقاتِلُوا قَوْمَهُمْ هو متعلق بقوله: حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ أی: حصرت صدورهم عن قتالکم و القتال معکم لقومهم، فضاقت صدورهم عن قتال الطائفتین، و کرهوا ذلک وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَسَلَّطَهُمْ عَلَیْکُمْ ابتلاء منه لکم، و اختبارا، کما قال سبحانه: وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ حَتَّی نَعْلَمَ الْمُجاهِدِینَ مِنْکُمْ وَ الصَّابِرِینَ وَ نَبْلُوَا أَخْبارَکُمْ «1». أو تمحیصا لکم، أو عقوبه بذنوبکم، و لکنه سبحانه لم یشأ ذلک، و اللام فی قوله: فَلَقاتَلُوکُمْ جواب لو، علی تکریر الجواب، أی: لو شاء اللّه لسلطهم و لقاتلوکم، و الفاء للتعقیب فَإِنِ اعْتَزَلُوکُمْ و لم یتعرضوا لقتالکم وَ أَلْقَوْا إِلَیْکُمُ السَّلَمَ أی: استسلموا لکم و انقادوا فَما جَعَلَ اللَّهُ لَکُمْ عَلَیْهِمْ سَبِیلًا أی: طریقا، فلا یحلّ لکم قتلهم، و لا أسرهم، و لا نهب أموالهم، فهذا الاستسلام یمنع من ذلک و یحرّمه سَتَجِدُونَ آخَرِینَ یُرِیدُونَ أَنْ یَأْمَنُوکُمْ وَ یَأْمَنُوا قَوْمَهُمْ فیظهرون لکم الإسلام، و یظهرون لقومهم الکفر، لیأمنوا من کلا الطائفتین، و هم قوم من أهل تهامه، طلبوا الأمان من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، لیأمنوا عنده و عند قومهم، و قیل: هی فی قوم من أهل مکه، و قیل: فی





نعیم بن مسعود فإنه کان یأمن المسلمین و المشرکین: و قیل فی قوم من المنافقین؛ و قیل: فی أسد و غطفان کُلَّما رُدُّوا إِلَی الْفِتْنَهِ أی: دعاهم قومهم إلیها و طلبوا منهم قتال المسلمین أُرْکِسُوا فِیها أی: قلبوا فیها، فرجعوا إلی قومهم، و قاتلوا المسلمین، و معنی الارتکاس: الانتکاس فَإِنْ لَمْ یَعْتَزِلُوکُمْ یعنی: هؤلاء الذین یریدون أن یأمنوکم و یأمنوا قومهم وَ یُلْقُوا إِلَیْکُمُ السَّلَمَ أی: یستسلمون لکم و یدخلون فی عهدکم و صلحکم و ینسلخون عن قومهم وَ یَکُفُّوا أَیْدِیَهُمْ عن قتالکم فَخُذُوهُمْ وَ اقْتُلُوهُمْ حَیْثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ أی: حیث وجدتموهم و تمکنتم منهم وَ أُولئِکُمْ الموصوفون بتلک الصفات جَعَلْنا لَکُمْ عَلَیْهِمْ سُلْطاناً مُبِیناً أی: حجه واضحه، تتسلطون بها علیهم، و تقهرونهم بها، بسبب ما فی قلوبهم من المرض، و ما فی صدورهم من الدغل، و ارتکاسهم فی الفتنه بأیسر عمل و أقلّ سعی.

و قد أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما من حدیث زید بن ثابت: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم خرج إلی أحد، فرجع ناس خرجوا معه، فکان أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فیهم فرقتین، فرقه تقول: نقتلهم، و فرقه تقول:

لا، فأنزل اللّه: فَما لَکُمْ فِی الْمُنافِقِینَ فِئَتَیْنِ الآیه کلها، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنها طیبه، و إنها تنفی الخبث کما تنفی النار خبث الفضه». هذا أصح ما روی فی سبب نزول الآیه، و قد رویت أسباب غیر ذلک.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس: وَ اللَّهُ أَرْکَسَهُمْ یقول: أوقعهم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عنه قال: ردهم. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی





حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا الَّذِینَ یَصِلُونَ إِلی قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ قال: نزلت فی هلال بن عویمر و سراقه بن مالک المدلجی، و فی خزیمه بن عامر بن عبد مناف. و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و النحاس، و البیهقی فی سننه عنه فی قوله: إِلَّا الَّذِینَ یَصِلُونَ الآیه، قال: نسختها براءه فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ

______________________________
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الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ «1». و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن السدی:

حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ یقول: ضاقت صدورهم. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن الربیع:

وَ أَلْقَوْا إِلَیْکُمُ السَّلَمَ قال: الصلح. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: فَإِنِ اعْتَزَلُوکُمْ الآیه، قال: نسختها فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ و أخرج ابن جریر عن الحسن و عکرمه فی هذه الآیه قال: نسختها براءه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: سَتَجِدُونَ آخَرِینَ الآیه، قال: ناس من أهل مکه کانوا یأتون النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فیسلمون ریاء، ثم یرجعون إلی قومهم فیرتکسون فی الأوثان، یبتغون بذلک أن یأمنوا هاهنا و هاهنا، فأمر بقتالهم إن لم یعتزلوا و یصالحوا. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده: أنهم ناس کانوا بتهامه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن السدّی: أنها نزلت فی نعیم بن مسعود.


[سوره النساء (4): الآیات 92 الی 93]

وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ أَنْ یَقْتُلَ مُؤْمِناً إِلاَّ خَطَأً وَ






مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطَأً فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ وَ دِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلی أَهْلِهِ إِلاَّ أَنْ یَصَّدَّقُوا فَإِنْ کانَ مِنْ قَوْمٍ عَدُوٍّ لَکُمْ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ وَ إِنْ کانَ مِنْ قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ فَدِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلی أَهْلِهِ وَ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ تَوْبَهً مِنَ اللَّهِ وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً حَکِیماً (92) وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً فَجَزاؤُهُ جَهَنَّمُ خالِداً فِیها وَ غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ لَعَنَهُ وَ أَعَدَّ لَهُ عَذاباً عَظِیماً (93)

قوله: وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ هذا النفی هو بمعنی النهی المقتضی للتحریم، کقوله: وَ ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللَّهِ «2» و لو کان هذا النفی علی معناه لکان خبرا، و هو یستلزم صدقه، فلا یوجد مؤمن قتل مؤمنا قط؛ و قیل: المعنی ما کان له ذلک فی عهد اللّه، و قیل: ما کان له ذلک فیما سلف، کما لیس له الآن ذلک بوجه، ثم استثنی منه استثناء منقطعا فقال: إلّا خطأ، أی: ما کان له أن یقتله ألبته، لکن إن قتله خطأ فعلیه کذا، هذا قول سیبویه و الزجاج؛ و قیل: هو استثناء متصل؛ و المعنی: و ما تبت، و لا وجد، و لا ساغ لمؤمن أن یقتل مؤمنا إلّا خطأ؛ إذ هو مغلوب حینئذ؛ و قیل المعنی: و لا خطأ. قال النحاس:

و لا یعرف ذلک فی کلام العرب، و لا یصح فی المعنی، لأن الخطأ لا یحظر؛ و قیل: إن المعنی: ما ینبغی أن یقتله لعله من العلل إلّا للخطأ وحده، فیکون قوله: خطأ، منتصبا بأنه مفعول له. و یجوز أن ینتصب علی الحال، و التقدیر: لا یقتله فی حال من الأحوال إلّا





فی حال الخطأ، و یجوز أن یکون صفه لمصدر محذوف، أی: إلّا قتلا خطأ، و وجوه الخطأ کثیره، و یضبطها عدم القصد، و الخطأ: الاسم من أخطأ خطأ: إذا لم یتعمد. قوله: فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ أی: فعلیه تحریر رقبه مؤمنه یعتقها کفاره عن قتل الخطأ، و عبر بالرقبه عن جمیع الذات.

______________________________
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و اختلف العلماء فی تفسیر الرقبه المؤمنه، فقیل: هی التی صلّت و عقلت الإیمان، فلا تجزئ الصغیره، و به قال ابن عباس، و الحسن، و الشعبی، و النخعی، و قتاده، و غیرهم. و قال عطاء بن أبی رباح: إنها تجزئ الصغیره المولوده بین مسلمین. و قال جماعه منهم مالک و الشافعی: یجزئ کل من حکم له بوجوب الصلاه علیه إن مات، و لا یجزئ فی قول جمهور العلماء أعمی، و لا مقعد، و لا أشلّ، و یجزئ عند الأکثر الأعرج و الأعور. قال مالک: إلّا أن یکون عرجا شدیدا. و لا یجزئ عند أکثرهم المجنون، و فی المقام تفاصیل طویله مذکوره فی علم الفروع. قوله: وَ دِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلی أَهْلِهِ الدیه: ما تعطی عوضا عن دم المقتول إلی ورثته، و المسلّمه: المدفوعه المؤداه، و الأهل: المراد بهم الورثه. و أجناس الدیه و تفاصیلها قد بینتها السنه المطهره.

قوله: إِلَّا أَنْ یَصَّدَّقُوا أی: إلّا أن یتصدّق أهل المقتول علی القاتل بالدیه، سمی العفو عنها: صدقه، ترغیبا فیه. و قرأ أبیّ: إلّا أن یتصدقوا، و هذه الجمله المستثناه متعلقه بقوله: فَدِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ أی: فعلیه دیه مسلمه إلّا أن یقع العفو من الورثه عنها. قوله: فَإِنْ کانَ مِنْ قَوْمٍ عَدُوٍّ لَکُمْ أی: فإن کان المقتول من قوم عدوّ لکم، و هم





الکفار الحربیون، و هذه مسأله المؤمن الذی یقتله المسلمون فی بلاد الکفار الذین کان منهم، ثم أسلم و لم یهاجر، و هم یظنون أنه لم یسلم، و أنه باق علی دین قومه، فلا دیه علی قاتله بل علیه تحریر رقبه مؤمنه. و اختلفوا فی وجه سقوط الدیه، فقیل: وجهه: أن أولیاء القتیل کفار لا حق لهم فی الدّیه؛ و قیل: وجهه: أن هذا الذی آمن و لم یهاجر حرمته قلیله، لقول اللّه تعالی: وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یُهاجِرُوا ما لَکُمْ مِنْ وَلایَتِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ و قال بعض أهل العلم: إن دیته واجبه لبیت المال. قوله: وَ إِنْ کانَ مِنْ قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ أی: مؤقت أو مؤبد. و قرأ الحسن: و هو مؤمن فدیه مسلّمه إلی أهله أی: فعلی قاتله دیه مؤداه إلی أهله من أهل الإسلام، و هم ورثته وَ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ کما تقدم فَمَنْ لَمْ یَجِدْ أی: الرقبه، و لا اتسع ماله لشرائها فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ أی: فعلیه صیام شهرین متتابعین، لم یفصل بین یومین من أیام صومهما إفطار فی نهار، فلو أفطر استأنف، هذا قول الجمهور، و أما الإفطار لعذر شرعی کالحیض و نحوه فلا یوجب الاستئناف. و اختلف فی الإفطار لعرض المرض. قوله: تَوْبَهً مِنَ اللَّهِ منصوب علی أنه مفعول له، أی: شرع ذلک لکم توبه، أی: قبولا لتوبتکم، أو منصوب علی المصدریه، أی: تاب علیکم توبه، و قیل: منصوب علی الحال، أی: حال کونه ذا توبه کائنه من اللّه.

قوله: وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً فَجَزاؤُهُ جَهَنَّمُ لما بیّن سبحانه حکم القاتل خطأ بین حکم القاتل عمدا.

و قد اختلف العلماء فی معنی العمد؛ فقال عطاء و النخعی و





غیرهما: هو القتل بحدیده، کالسیف، و الخنجر، و سنان الرمح، و نحو ذلک من المحدّد، أو بما یعلم أن فیه الموت، من ثقال الحجاره و نحوهما. و قال الجمهور: إنه کل قتل من قاتل قاصد للفعل، بحدیده، أو بحجر، أو بعصا، أو بغیر ذلک، و قیده بعض أهل العلم بأن یکون بما یقتل مثله فی العاده. و قد ذهب بعض أهل العلم: إلی أن القتل ینقسم إلی ثلاثه أقسام:

عمد، و شبه عمد، و خطأ. و استدلوا علی ذلک بأدله لیس هذا مقام بسطها. و ذهب آخرون: إلی أنه ینقسم إلی قسمین: عمد و خطأ و لا ثالث لهما. و استدلوا بأنه لیس فی القرآن إلّا القسمان. و یجاب عن ذلک:
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بأن اقتصار القرآن علی القسمین لا ینفی ثبوت قسم ثالث بالسنه و قد ثبت ذلک فی السنه. و قد جاءت هذه الآیه بتغلیظ عقوبه القاتل عمدا، فجمع اللّه له فیها بین کون جهنم جزاء له، أی: یستحقها بسبب هذا الذنب، و بین کونه خالدا فیها، و بین غضب اللّه علیه، و لعنته له، و إعداده له عذابا عظیما. و لیس وراء هذا التشدید تشدید، و لا مثل هذا الوعید وعید. و انتصاب خالدا: علی الحال. و قوله: وَ غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِ معطوف علی مقدّر، یدل علیه السیاق، أی: جعل جزاءه جهنم، أو حکم علیه، أو جازاه، و غضب علیه، و أعدّ له.

و قد اختلف العلماء هل لقاتل العمد من توبه أم لا توبه له؟ فروی البخاری عن سعید بن جبیر قال:

اختلف فیها علماء أهل الکوفه، فرحلت فیها إلی ابن عباس فسألته عنها فقال: نزلت هذه الآیه: وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً و





هی آخر ما نزل و ما نسخها شی ء، و قد روی النسائی عنه نحو هذا. و روی النسائی عن زید بن ثابت نحوه، و ممن ذهب: إلی أنه لا توبه له من السلف أبو هریره، و عبد اللّه بن عمرو، و أبو سلمه، و عبید بن عمیر، و الحسن، و قتاده، و الضحاک بن مزاحم، نقله ابن أبی حاتم عنهم. و ذهب الجمهور: إلی أن التوبه منه مقبوله، و استدلوا بمثل قوله تعالی: إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ «1» و قوله:

وَ هُوَ الَّذِی یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبادِهِ «2». و قوله: وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ «3»، قالوا أیضا: و الجمع ممکن بین آیه النساء هذه و آیه الفرقان، فیکون معناهما: فجزاؤه جهنم إلّا من تاب، لا سیما و قد اتحد السبب- و هو القتل- و الموجب، و هو التوعد بالعقاب. و استدلوا أیضا: بالحدیث المذکور فی الصحیحین عن عباده بن الصامت أنه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «بایعونی علی أن لا تشرکوا باللّه شیئا، و لا تزنوا، و لا تقتلوا النفس التی حرّم اللّه إلّا بالحقّ، ثم قال: فمن أصاب من ذلک شیئا فستره اللّه فهو إلی اللّه إن شاء عفا عنه و إن شاء عذّبه» و بحدیث أبی هریره الذی أخرجه مسلم فی صحیحه و غیره: فی الذی قتل مائه نفس، و ذهب جماعه منهم أبو حنیفه و أصحابه و الشافعی: إلی أن القاتل عمدا داخل تحت المشیئه تاب أو لم یتب.

و قد أوضحت فی شرحی علی المنتقی «4» متمسّک کلّ فریق.

و الحق: أن باب التوبه لم یغلق دون کل عاص، بل هو مفتوح لکل من قصده و رام الدخول منه، و





إذا کان الشرک و هو أعظم الذنوب و أشدّها تمحوه التوبه إلی اللّه، و یقبل من صاحبه الخروج منه، و الدخول فی باب التوبه، فکیف بما دونه من المعاصی التی من جملتها القتل عمدا؟ لکن لا بدّ فی توبه قاتل العمد من الاعتراف بالقتل، و تسلیم نفسه للقصاص إن کان واجبا، أو تسلیم الدیه إن لم یکن القصاص واجبا، و کان القاتل غنیا متمکنا من تسلیمها أو بعضها، و أما مجرد التوبه من القاتل عمدا، و عزمه علی أن لا یعود إلی قتل أحد، من دون اعتراف، و لا تسلیم نفس، فنحن لا نقطع بقبولها، و اللّه أرحم الراحمین، هو الذی یحکم بین عباده فیما کانوا فیه یختلفون.

______________________________

(1). هود: 114.

(2). الشوری: 25.

(3). النساء: 48.

(4). هو کتاب «نیل الأوطار».
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و قد أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ أَنْ یَقْتُلَ مُؤْمِناً إِلَّا خَطَأً یقول: ما کان له ذلک فیما أتاه من ربه من عهد اللّه الذی عهد إلیه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ الآیه، قال: إن عیاش ابن أبی ربیعه قتل رجلا مؤمنا کان یعذبه هو و أبو جهل- و هو أخوه لأمه- فی اتباع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و عیاش یحسب أن ذلک الرجل کافر. و أوضح من هذا السیاق ما أخرجه ابن جریر عن عکرمه قال: کان الحارث ابن یزید من بنی عامر بن لؤی یعذب عیاش بن أبی ربیعه مع أبی جهل، ثم خرج مهاجرا إلی النبی صلّی اللّه





علیه و سلم، یعنی: الحارث، فلقیه عیاش بالحرّه فعلاه بالسیف و هو یحسب أنه کافر، ثم جاء إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فأخبره، فنزلت وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ أَنْ یَقْتُلَ مُؤْمِناً إِلَّا خَطَأً الآیه، فقرأها النبی صلّی اللّه علیه و سلّم علیه ثم قال له: قم فحرّر.

و أخرجه ابن جریر، و ابن المنذر عن السدّیّ بأطول من هذا. و قد روی من طرق غیر هذه. و أخرج ابن جریر عن ابن زید قال: نزلت فی رجل قتله أبو الدرداء کان فی سریه، فعدل أبو الدرداء إلی شعب یرید حاجه له، فوجد رجلا من القوم فی غنم فحمل علیه بالسیف فقال: لا إله إلّا اللّه، فضربه. و أخرج ابن منده، و أبو نعیم نحو ذلک، و لکن فیه: أن الذی قتل المتعوّذ بکلمه الشهاده هو بکر بن حارثه الجهنی. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ قال: یعنی بالمؤمنه:

من قد عقل الإیمان و صلّی، و کل رقبه فی القرآن لم تسمّ مؤمنه، فإنه یجوز المولود فما فوقه ممن لیس به زمانه، و فی قوله: وَ دِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلی أَهْلِهِ إِلَّا أَنْ یَصَّدَّقُوا قال: علیه الدیه مسلمه إلّا أن یتصدّق بها علیه. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید عن قتاده قال: فی حرف أبیّ «فتحریر رقبه مؤمنه لا یجزئ فیها صبی».

و أخرج عبد بن حمید، و أبو داود، و البیهقی عن أبی هریره: «أنّ رجلا أتی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بجاریه سوداء فقال:

یا رسول اللّه! إن علیّ عتق رقبه مؤمنه، فقال لها: أین اللّه؟ فأشارت إلی السّماء بإصبعها، فقال





لها:

فمن أنا؟ فأشارت إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و إلی السّماء. أی: أنت رسول اللّه، فقال: أعتقها فإنّها مؤمنه». و قد روی من طرق، و هو فی صحیح مسلم من حدیث معاویه بن الحکم السلمی. و قد وردت أحادیث فی تقدیر الدیه، و فی الفرق بین دیه الخطأ و دیه شبه العمد، و دیه المسلم و دیه الکافر، و هی معروفه، فلا حاجه لنا فی ذکرها فی هذا الموضع. و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر عن إبراهیم النخعی فی قوله: وَ دِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلی أَهْلِهِ قال: هذا المسلم الذی ورثته مسلمون فَإِنْ کانَ مِنْ قَوْمٍ عَدُوٍّ لَکُمْ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ قال: هذا الرجل المسلم و قومه مشرکون، و لیس بینهم و بین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عقد وَ إِنْ کانَ مِنْ قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ قال: هذا الرجل المسلم و قومه المشرکون، و بینهم و بین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عقد، فیقتل، فیکون میراثه للمسلمین، و تکون دیته لقومه، لأنهم یعقلون عنه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: فَإِنْ کانَ مِنْ قَوْمٍ عَدُوٍّ لَکُمْ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ یقول: فإن کان فی أهل الحرب و هو مؤمن، فقتله خطأ، فعلی قاتله أن یکفر بتحریر رقبه مؤمنه، أو صیام شهرین متتابعین و لا دیه علیه، و فی قوله: وَ إِنْ کانَ مِنْ قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ یقول: إذا کان کافرا فی ذمتکم فقتل،
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فعلی قاتله الدیه مسلمه إلی أهله و تحریر رقبه. و أخرج عبد بن حمید، و





ابن جریر، و ابن جریر، و ابن المنذر من طریق عطاء ابن السائب عن أبی عیاض قال: کان الرجل یجی ء فیسلم، ثم یأتی قومه و هم مشرکون فیقیم فیهم، فتغزوهم جیوش النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، فیقتل الرجل فیمن یقتل، فأنزل اللّه هذه الآیه: فَإِنْ کانَ مِنْ قَوْمٍ عَدُوٍّ لَکُمْ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ و لیست له دیه. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و الحاکم، و صححه، و البیهقی فی سننه من طریق عطاء بن السائب عن أبی یحیی، عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: تَوْبَهً مِنَ اللَّهِ یعنی: تجاوزا من اللّه لهذه الأمه، حیث جعل فی قتل الخطأ الکفاره. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن عکرمه: أن رجلا من الأنصار قتل أخا مقیس ابن صبابه، فأعطاه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم الدیه، فقبلها، ثم وثب علی قاتل أخیه، و فیه نزلت الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر نحوه، و فیه: أن مقیس بن صبابه لحق بمکه بعد ذلک و ارتدّ عن الإسلام. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآیه: وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً بعد التی فی سوره الفرقان بثمان سنین و هی قوله: وَ الَّذِینَ لا یَدْعُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ إلی قوله: غَفُوراً رَحِیماً «1». و أخرج عبد الرزاق، و سعید بن منصور، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی عن زید بن ثابت أن قوله: وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً نزلت بعد قوله: وَ





الَّذِینَ لا یَدْعُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ بسته أشهر. و أخرج ابن المنذر عنه قال: نزلت هذه الآیه التی فی النساء بعد قوله: وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ* بأربعه أشهر، و الآثار عن الصحابه فی هذا کثیره جدّا، و الحق ما عرّفناک.


[سوره النساء (4): آیه 94]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ضَرَبْتُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَتَبَیَّنُوا وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ أَلْقی إِلَیْکُمُ السَّلامَ لَسْتَ مُؤْمِناً تَبْتَغُونَ عَرَضَ الْحَیاهِ الدُّنْیا فَعِنْدَ اللَّهِ مَغانِمُ کَثِیرَهٌ کَذلِکَ کُنْتُمْ مِنْ قَبْلُ فَمَنَّ اللَّهُ عَلَیْکُمْ فَتَبَیَّنُوا إِنَّ اللَّهَ کانَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً (94)

هذا متصل بذکر الجهاد و القتال، و الضرب: السیر فی الأرض، تقول العرب: ضربت فی الأرض:

إذا سرت لتجاره أو غزو أو غیرهما، و تقول: ضربت الأرض، بدون فی: إذا قصدت قضاء حاجه الإنسان، و منه قوله صلّی اللّه علیه و سلم: «لا یخرج رجلان یضربان الغائط». قوله: فَتَبَیَّنُوا من التبین، و هو التأمل، و هی قراءه الجماعه إلّا حمزه، فإنه قرأ: «فثبتوا» من التثبت. و اختار القراءه الأولی أبو عبیده، و أبو حاتم قالا:

لأن من أمر بالتبین فقد أمر بالتثبت، و إنما خصّ السفر بالأمر بالتبین، مع أن التبین و التثبت فی أمر القتل واجبان حضرا و سفرا بلا خلاف، لأن الحادثه التی هی سبب نزول الآیه کانت فی السفر کما سیأتی. قوله: و لا تقولوا لمن ألقی إلیکم السّلم و قری ء السَّلامَ و معناهما واحد. و اختار أبو عبیده السلام. و خالفه أهل النظر فقالوا: السلم هنا أشبه لأنه بمعنی الانقیاد و التسلیم. و المراد هنا: لا تقولوا لمن ألقی بیده إلیکم و استسلم:

لست مؤمنا، فالسلم و السلام کلاهما بمعنی الاستسلام؛ و قیل: هما بمعنی الإسلام، أی: لا تقولوا






لمن ألقی إلیکم السلام- أی: کلمته، و هی الشهاده-: لست مؤمنا؛ و قیل: هما بمعنی التسلیم، الذی هو تحیه

______________________________

(1). الفرقان: 68.
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أهل الإسلام، أی: لا تقولوا لمن ألقی إلیکم التسلیم- فقال: السلام علیکم-: لست مؤمنا. و المراد:

نهی المسلمین عن أن یهملوا ما جاء به الکافر مما یستدل به علی إسلامه، و یقولوا: إنه إنما جاء بذلک تعوذا و تقیه، و قرأ أبو جعفر: لَسْتَ مُؤْمِناً من آمنته: إذا أجرته فهو مؤمن.

و قد استدلّ بهذه الآیه: علی أن من قتل کافرا بعد أن قال: لا إله إلّا اللّه، قتل به، لأنه قد عصم بهذه الکلمه دمه و ماله و أهله، و إنما سقط القتل عمن وقع منه ذلک فی زمن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لأنهم تأوّلوا، و ظنوا أن من قالها خوفا من السلاح لا یکون مسلما، و لا یصیر بها دمه معصوما، و أنه لا بدّ من أن یقول هذه الکلمه و هو مطمئن غیر خائف، و فی حکم التکلم بکلمه الإسلام: إظهار الانقیاد، بأن یقول: أنا مسلم، أو:

أنا علی دینکم، لما عرفت من أن معنی الآیه: الاستسلام و الانقیاد، و هو یحصل بکل ما یشعر بالإسلام، من قول أو فعل، و من جمله ذلک: کلمه الشهاده، و کلمه التسلیم، فالقولان الآخران فی معنی الآیه داخلان تحت القول الأوّل. قوله: تَبْتَغُونَ عَرَضَ الْحَیاهِ الدُّنْیا الجمله فی محل نصب علی الحال، أی: لا تقولوا تلک المقاله طالبین الغنیمه، علی أن یکون النهی راجعا إلی القید و المقید، لا إلی القید فقط، و سمی متاع الدنیا عرضا: لأنه عارض زائل غیر ثابت. قال أبو عبیده: یقال جمیع متاع الدنیا: عرض، بفتح الراء،





و أما العرض بسکون الراء: فهو ما سوی الدنانیر و الدراهم، فکل عرض بالسکون عرض بالفتح، و لیس کل عرض بالفتح عرضا بالسکون. و فی کتاب العین: العرض ما نیل من الدنیا، و منه قوله تعالی: تُرِیدُونَ عَرَضَ الدُّنْیا و جمعه عروض. و فی المجمل لابن فارس: و العرض: ما یعترض للإنسان من مرض و نحوه، و عرض الدنیا: ما کان فیها من مال قلّ أو کثر، و العرض من الأثاث: ما کان غیر نقد. قوله: فَعِنْدَ اللَّهِ مَغانِمُ کَثِیرَهٌ هو تعلیل للنهی، أی: عند اللّه مما هو حلال لکم من دون ارتکاب محظور مغانم کثیره تغتنمونها، و تستغنون بها عن قتل من قد استسلم و انقاد، و اغتنام ماله. کَذلِکَ کُنْتُمْ مِنْ قَبْلُ أی: کنتم کفارا، فحقنت دماؤکم لما تکلمتم بکلمه الشهاده، أو کذلک کنتم من قبل، تخفون إیمانکم عن قومکم خوفا علی أنفسکم حتی منّ اللّه علیکم بإعزاز دینه فأظهرتم الإیمان و أعلنتم به، و کرّر الأمر بالتبین للتأکید علیهم، لکونه واجبا لا فسحه فیه و لا رخصه.

و قد أخرج البخاری و غیره عن ابن عباس قال: لحق ناس من المسلمین رجلا معه غنیمه له، فقال: السلام علیکم، فقتلوه و أخذوا غنیمته، فنزلت: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ضَرَبْتُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَتَبَیَّنُوا الآیه.

و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد، و عبد بن حمید، و الترمذی، و حسنه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الطبرانی، و الحاکم، و صححه، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال: مرّ رجل من بنی سلیم بنفر من أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و هو یسوق غنما له، فسلم علیهم، فقالوا: ما سلّم





علینا إلّا لیتعوّذ منا، فعمدوا إلیه، فقتلوه، و أتوا بغنمه إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم، فنزلت هذه الآیه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ضَرَبْتُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و أبو نعیم، و البیهقی عن عبد اللّه ابن أبی حدرد الأسلمی قال: بعثنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی إضم، فخرجت فی نفر من المسلمین فیهم أبو قتاده
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الحارث بن ربعی، و محلّم بن جثّامه بن قیس اللیثی، فخرجنا حتی إذا کنا ببطن إضم، مرّ بنا عامر بن الأضبط الأشجعی علی قعود له، معه متیع و وطب من لبن «1»، فلمّا مرّ بنا سلّم علینا بتحیه الإسلام، فأمسکنا عنه، و حمل علیه محلم بن جثامه لشی ء کان بینه و بینه، فقتله، و أخذ بعیره و متیعه، فلمّا قدمنا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و أخبرناه الخبر، نزل فینا القرآن: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ضَرَبْتُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَتَبَیَّنُوا الآیه. و فی لفظ عند ابن إسحاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم من حدیث أبی حدرد هذا:

أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال لمحلم: أ قتلته بعد ما قال آمنت باللّه؟ فنزل القرآن. و أخرج ابن جریر من حدیث ابن عمر:

أن محلما جلس بین یدی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لیستغفر له، فقال: لا غفر اللّه لک، فقام و هو یتلقی دموعه ببردیه، فما مضت به ساعه حتی مات و دفنوه فلفظته الأرض، فجاؤوا إلی النبی صلّی اللّه





علیه و سلّم فذکروا ذلک له، فقال: إن الأرض تقبل من هو شرّ من صاحبکم، و لکن اللّه أراد أن یعظکم، ثم طرحوه فی جبل و ألقوا علیه الحجاره، فنزلت: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ضَرَبْتُمْ الآیه. و أخرج البزار، و الدارقطنی فی الأفراد، و الطبرانی، و الضیاء فی المختاره عن ابن عباس: أن سبب نزول الآیه: أن المقداد بن الأسود قتل رجلا بعد ما قال: لا إله إلّا اللّه. و فی سبب النزول روایات کثیره، و هذا الذی ذکرناه أحسنها. و أخرج عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: کَذلِکَ کُنْتُمْ مِنْ قَبْلُ قال: تستخفون بإیمانکم کما استخفی هذا الراعی بإیمانه، یعنی: الذی قتلوه بعد أن ألقی إلیهم السلام. و فی لفظ: تکتمون إیمانکم من المشرکین فَمَنَّ اللَّهُ عَلَیْکُمْ فأظهر الإسلام فأعلنتم إیمانکم فَتَبَیَّنُوا قال: وعید من اللّه ثان. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی قوله: کَذلِکَ کُنْتُمْ مِنْ قَبْلُ قال: کنتم کفارا حتی منّ اللّه علیکم بالإسلام و هداکم له.


[سوره النساء (4): الآیات 95 الی 96]

لا یَسْتَوِی الْقاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ غَیْرُ أُولِی الضَّرَرِ وَ الْمُجاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فَضَّلَ اللَّهُ الْمُجاهِدِینَ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ عَلَی الْقاعِدِینَ دَرَجَهً وَ کُلاًّ وَعَدَ اللَّهُ الْحُسْنی وَ فَضَّلَ اللَّهُ الْمُجاهِدِینَ عَلَی الْقاعِدِینَ أَجْراً عَظِیماً (95) دَرَجاتٍ مِنْهُ وَ مَغْفِرَهً وَ رَحْمَهً وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (96)

التفاوت بین درجات من قعد عن الجهاد من غیر عذر، و درجات من جاهد فی سبیل اللّه بماله و نفسه و إن کان معلوما، لکن أراد سبحانه بهذا الإخبار: تنشیط المجاهدین لیرغبوا،






و تبکیت القاعدین لیأنفوا.

قوله: غَیْرُ أُولِی الضَّرَرِ قرأ أهل الکوفه، و أبو عمرو: بالرفع، علی أنه وصف للقاعدین کما قال الأخفش، لأنهم لا یقصد بهم قوم بأعیانهم، فصاروا کالنکره، فجاز وصفهم بغیر. و قرأ أبو حیوه: بکسر الراء، علی أنه وصف للمؤمنین. و قرأ أهل الحرمین: بفتح الراء، علی الاستثناء من القاعدین، أو من المؤمنین،

______________________________

(1). «متیّع»: تصغیر متاع، و هو السلعه و أثاث البیت و ما یستمتع به الإنسان من حوائجه أو ماله. و «الوطب»:

سقاء اللبن.
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أی: إلّا أولی الضرر، فإنهم یستوون مع المجاهدین. و یجوز أن یکون: منتصبا، علی الحال من القاعدین، أی: لا یستوی القاعدون الأصحاء فی حال صحتهم، و جازت الحال منهم: لأن لفظهم لفظ المعرفه. قال العلماء: أهل الضرر: هم أهل الأعذار، لأنها أضرّت بهم حتی منعتهم عن الجهاد، و ظاهر النظم القرآنی:

أن صاحب العذر یعطی مثل أجر المجاهد- و قیل: یعطی أجره من غیر تضعیف، فیفضله المجاهد بالتضعیف لأجل المباشره. قال القرطبی: و الأوّل أصحّ إن شاء اللّه للحدیث الصحیح فی ذلک: «إن بالمدینه رجالا ما قطعتم وادیا و لا سرتم مسیرا إلّا کانوا معکم أولئک قوم حبسهم العذر». قال: و فی هذا المعنی ما ورد فی الخبر: «إذا مرض العبد قال اللّه تعالی اکتبوا لعبدی ما کان یعمله فی الصحه إلی أن یبرأ أو أقبضه إلیّ».

قوله: فَضَّلَ اللَّهُ الْمُجاهِدِینَ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ عَلَی الْقاعِدِینَ دَرَجَهً هذا بیان لما بین الفریقین من التفاضل المفهوم من ذکر عدم الاستواء إجمالا، و المراد هنا: غیر أولی الضرر، حملا للمطلق علی المقید، و قال هنا:

دَرَجَهً، و قال فیما بعد: دَرَجاتٍ فقال قوم: التفضیل بالدرجه ثم بالدرجات إنما هو مبالغه و





بیان و تأکید. و قال آخرون: فضل اللّه المجاهدین علی القاعدین من أولی الضرر بدرجه واحده و فضل اللّه المجاهدین علی القاعدین من غیر أولی الضرر بدرجات، قاله ابن جریج، و السدیّ، و غیرهما؛ و قیل: إن معنی درجه:

علوّا، أی: أعلی ذکرهم، و رفعهم بالثناء و المدح. و درجه: منتصبه علی التمییز أو المصدریه، لوقوعها موقع المره من التفضیل، أی: فضل اللّه تفضیله، أو علی نزع الخافض، أو علی الحالیه من المجاهدین، أی: ذوی درجه. قوله: وَ کُلًّا مفعول أوّل لقوله: وَعَدَ اللَّهُ قدّم علیه لإفادته القصر، أی: کل واحد من المجاهدین و القاعدین وعده اللّه الحسنی، أی: المثوبه، و هی الجنه. قوله: أَجْراً هو منتصب علی التمییز؛ و قیل: علی المصدریه، لأن فضل، بمعنی: آجر، فالتقدیر: آجرهم أجرا؛ و قیل: مفعول ثان لفضل، لتضمنه معنی الإعطاء؛ و قیل: منصوب بنزع الخافض؛ و قیل: علی الحال من درجات مقدّم علیها، و أما انتصاب درجات و مغفره و رحمه: فهی بدل من أجرا؛ و قیل: إن مغفره و رحمه ناصبهما أفعال مقدّره، أی: غفر لهم مغفره، و رحمهم رحمه.

و قد أخرج البخاری، و أحمد، و أبو داود، و الترمذی، و النسائی، و غیرهم عن زید بن ثابت: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أملی علیه لا یَسْتَوِی الْقاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُجاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فجاء ابن أم مکتوم و هو یملیها علیّ فقال: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم! لو أستطیع الجهاد لجاهدت، و کان أعمی، فأنزل اللّه علی رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم و فخذه علی فخذی: غَیْرُ أُولِی الضَّرَرِ. و قد أخرج هذا المعنی عبد بن حمید، و





الترمذی، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم من حدیث البراء. و أخرجه أیضا سعید بن منصور، و أحمد، و أبو داود، و ابن المنذر، و الطبرانی، و الحاکم، و صححه من حدیث خارجه بن زید بن ثابت عن أبیه. و أخرج الترمذی، و حسنه، و النسائی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال: لا یَسْتَوِی الْقاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ غَیْرُ أُولِی الضَّرَرِ عن بدر و الخارجون إلی بدر. و أخرجه عنه أیضا عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و البخاری، و ابن جریر، و ابن المنذر. و أخرج عبد بن حمید، و الطبرانی، و البیهقی عنه قال: نزلت فی قوم کانت تشغلهم 
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أمراض و أوجاع، فأنزل اللّه عذرهم من السماء. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید عن أنس بن مالک قال: نزلت هذه الآیه فی ابن أم مکتوم، و لقد رأیته فی بعض مشاهد المسلمین معه اللواء. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن جریج فی قوله: فَضَّلَ اللَّهُ الْمُجاهِدِینَ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ عَلَی الْقاعِدِینَ دَرَجَهً قال: علی أهل الضرر. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ کُلًّا وَعَدَ اللَّهُ الْحُسْنی قال: الجنه. و أخرج ابن جریر عن ابن جریج قال: کان یقال: الإسلام درجه، و الهجره درجه فی الإسلام، و الجهاد فی الهجره درجه، و القتل فی الجهاد درجه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن محیریز فی قوله: دَرَجاتٍ قال: الدرجات سبعون درجه، ما بین الدرجتین عدو





الفرس الجواد المضمر سبعین سنه. و أخرج نحوه عبد الرزاق فی المصنف عن أبی مجلز. و أخرج البخاری، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إنّ فی الجنّه مائه درجه أعدّها اللّه للمجاهدین فی سبیل اللّه، ما بین الدرجتین کما بین السّماء و الأرض، فإذا سألتم اللّه فسلوه الفردوس، فإنّه أوسط الجنّه و أعلی الجنه، و فوقه عرش الرحمن، و منه تفجّر أنهار الجنه».


[سوره النساء (4): الآیات 97 الی 100]

إِنَّ الَّذِینَ تَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ قالُوا فِیمَ کُنْتُمْ قالُوا کُنَّا مُسْتَضْعَفِینَ فِی الْأَرْضِ قالُوا أَ لَمْ تَکُنْ أَرْضُ اللَّهِ واسِعَهً فَتُهاجِرُوا فِیها فَأُولئِکَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ ساءَتْ مَصِیراً (97) إِلاَّ الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ لا یَسْتَطِیعُونَ حِیلَهً وَ لا یَهْتَدُونَ سَبِیلاً (98) فَأُولئِکَ عَسَی اللَّهُ أَنْ یَعْفُوَ عَنْهُمْ وَ کانَ اللَّهُ عَفُوًّا غَفُوراً (99) وَ مَنْ یُهاجِرْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ یَجِدْ فِی الْأَرْضِ مُراغَماً کَثِیراً وَ سَعَهً وَ مَنْ یَخْرُجْ مِنْ بَیْتِهِ مُهاجِراً إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ یُدْرِکْهُ الْمَوْتُ فَقَدْ وَقَعَ أَجْرُهُ عَلَی اللَّهِ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (100)

قوله: تَوَفَّاهُمُ یحتمل أن یکون فعلا ماضیا و حذفت منه علامه التأنیث، لأن تأنیث الملائکه غیر حقیقی، و یحتمل أن یکون مستقبلا، و الأصل تتوفاهم، فحذفت إحدی التاءین. و حکی ابن فورک عن الحسن: أن المعنی: تحشرهم إلی النار، و قیل: تقبض أرواحهم، و هو الأظهر. و المراد بالملائکه: ملائکه الموت، لقوله تعالی: قُلْ یَتَوَفَّاکُمْ مَلَکُ الْمَوْتِ الَّذِی وُکِّلَ بِکُمْ «1». و قوله: ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ حال، أی: فی حال ظلمهم أنفسهم، و قول الملائکه: فِیمَ کُنْتُمْ سؤال توبیخ، أی: فی أیّ شی ء کنتم من أمور دینکم؟






و قیل: المعنی: أ کنتم فی أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أم کنتم مشرکین؛ و قیل: إن معنی السؤال: التقریع لهم بأنهم لم یکونوا فی شی ء من الدین. و قولهم: کُنَّا مُسْتَضْعَفِینَ فِی الْأَرْضِ یعنی مکه، لأن سبب النزول: من أسلم بها و لم یهاجر، کما سیأتی، ثم أوقفتهم الملائکه علی دینهم، و ألزمتهم الحجه، و قطعت معذرتهم، فقالوا: أَ لَمْ تَکُنْ أَرْضُ اللَّهِ واسِعَهً فَتُهاجِرُوا فِیها قیل: المراد بهذه الأرض: المدینه، و الأولی: العموم اعتبارا بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، کما هو الحق، فیراد بالأرض: کل بقعه من بقاع الأرض تصلح للهجره إلیها، و یراد بالأرض الأولی: کل أرض ینبغی الهجره منها. قوله: مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ هذه الجمله خبر لأولئک، و الجمله خبر إن فی قوله: إِنَّ الَّذِینَ تَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ و دخول الفاء لتضمن 

______________________________

(1). السجده: 11.
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اسم إن معنی الشرط وَ ساءَتْ أی: جهنم مَصِیراً أی: مکانا یصیرون إلیه. قوله: إِلَّا الْمُسْتَضْعَفِینَ هو استثناء من الضمیر فی مأواهم، و قیل: استثناء منقطع، لعدم دخول المستضعفین فی الموصول و ضمیره. و قوله: مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ متعلق بمحذوف، أی: کائنین منهم، و المراد بالمستضعفین من الرجال: الزمنی و نحوهم، و الولدان: کعیاش بن أبی ربیعه و سلمه بن هشام؛ و إنما ذکر الولدان مع عدم التکلیف لهم لقصد المبالغه فی أمر الهجره، و إیهام أنها تجب لو استطاعها غیر المکلف، فکیف من کان مکلفا؛ و قیل: أراد بالولدان: المراهقین و الممالیک. قوله: لا یَسْتَطِیعُونَ حِیلَهً صفه للمستضعفین، أو: للرجال و النساء و الولدان، أو: حال من الضمیر فی المستضعفین، و قیل: الحیله: لفظ عام لأنواع أسباب التخلص، أی:





لا یجدون حیله و لا طریقا إلی ذلک، و قیل: السبیل: سبیل المدینه فَأُولئِکَ إشاره إلی المستضعفین الموصوفین بما ذکر عَسَی اللَّهُ أَنْ یَعْفُوَ عَنْهُمْ و جی ء بکلمه الإطماع لتأکید أمر الهجره، حتی یظن أن ترکها ممن لا تجب علیه یکون ذنبا یجب طلب العفو عنه. قوله: وَ مَنْ یُهاجِرْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ یَجِدْ فِی الْأَرْضِ مُراغَماً کَثِیراً وَ سَعَهً هذه الجمله متضمنه للترغیب فی الهجره و التنشیط إلیها. و قوله: فِی سَبِیلِ اللَّهِ فیه دلیل: علی أن الهجره لا بدّ أن تکون بقصد صحیح، و نیه خالصه غیر مشوبه بشی ء من أمور الدنیا، و منه الحدیث الصحیح: «فمن کانت هجرته إلی اللّه و رسوله فهجرته إلی اللّه و رسوله، و من کانت هجرته إلی دنیا یصیبها أو امرأه یتزوّجها فهجرته إلی ما هاجر إلیه».

و قد اختلف فی معنی قوله سبحانه یَجِدْ فِی الْأَرْضِ مُراغَماً: فقال ابن عباس، و جماعه من التابعین، و من بعدهم: المراغم: التحوّل و المذهب. و قال مجاهد: المراغم: المتزحزح. و قال ابن زید: المراغم المهاجر، و به قال أبو عبیده. قال النحاس: فهذه الأقوال متفقه المعانی، فالمراغم: المذهب و المتحول، و هو الموضع الذی یراغم فیه، و هو مشتق من الرغام و هو التراب، و رغم أنف فلان، أی: لصق بالتراب، و راغمت فلانا: هجرته و عادیته و لم أبال أن رغم أنفه، و قیل: إنما سمی مهاجرا و مراغما: لأن الرجل کان إذا أسلم عادی قومه و هجرهم، فسمی خروجه مراغما، و سمی مسیره إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم هجره. و الحاصل فی معنی الآیه: أن المهاجر یجد فی الأرض مکانا یسکن فیه علی رغم أنف قومه





الذین جاورهم، أی: علی ذلهم و هوانهم. قوله: وَ سَعَهً أی: فی البلاد؛ و قیل: فی الرزق، و لا مانع من حمل السعه علی ما هو أعمّ من ذلک. قوله: وَ مَنْ یَخْرُجْ مِنْ بَیْتِهِ مُهاجِراً إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ یُدْرِکْهُ الْمَوْتُ فَقَدْ وَقَعَ أَجْرُهُ عَلَی اللَّهِ قرئ: یدرکه بالجزم، علی أنه معطوف علی فعل الشرط، و بالرفع، علی أنه خبر مبتدأ محذوف، و بالنصب علی إضمار أن. و المعنی: أن من أدرکه الموت قبل أن یصل إلی مطلوبه، و هو المکان الذی قصد الهجره إلیه، أو الأمر الذی قصد الهجره له فَقَدْ وَقَعَ أَجْرُهُ عَلَی اللَّهِ أی: ثبت ذلک عنده ثبوتا لا یتخلف وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً أی: کثیر المغفره رَحِیماً أی: کثیر الرحمه. و قد استدلّ بهذه الآیه: علی أن الهجره واجبه علی کل من کان بدار الشرک، أو بدار یعمل فیها بمعاصی اللّه جهارا، إذا کان قادرا علی الهجره و لم یکن من المستضعفین، لما فی هذه الآیه الکریمه من العموم، و إن کان السبب خاصا کما تقدّم. و ظاهرها: عدم الفرق 
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بین مکان و مکان و زمان و زمان. و قد ورد فی الهجره أحادیث، و ورد ما یدلّ علی أنه لا هجره بعد الفتح.

و قد أوضحنا ما هو الحقّ فی شرحنا علی المنتقی فلیرجع إلیه.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال:

کان قوم من أهل مکه أسلموا و کانوا یستخفون بالإسلام، فأخرجهم المشرکون معهم یوم بدر، فأصیب بعضهم و قتل البعض، فقال المسلمون: قد کان أصحابنا هؤلاء مسلمین و أکرهوا





فاستغفروا لهم، فنزلت بهم هذه الآیه: إِنَّ الَّذِینَ تَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ قال: فکتب إلی من بقی بمکه من المسلمین بهذه الآیه، و أنه لا عذر لهم، فخرجوا، فلحقهم المشرکون فأعطوهم الفتنه «1»، فنزلت فیهم هذه الآیه:

وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنَّا بِاللَّهِ فَإِذا أُوذِیَ فِی اللَّهِ «2» إلی آخر الآیه، فکتب المسلمون إلیهم بذلک فحزنوا و أیسوا من کل خیر، فنزلت فیهم: ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ هاجَرُوا مِنْ بَعْدِ ما فُتِنُوا ثُمَّ جاهَدُوا وَ صَبَرُوا إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِها لَغَفُورٌ رَحِیمٌ «3» فکتبوا إلیهم بذلک: أن اللّه قد جعل لکم مخرجا فاخرجوا، فخرجوا، فأدرکهم المشرکون فقاتلوهم حتی نجا من نجا، و قتل من قتل. و قد أخرجه البخاری و غیره عنه مقتصرا علی أوله.

و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله: إِنَّ الَّذِینَ تَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ إلی قوله: وَ ساءَتْ مَصِیراً قال: نزلت فی قیس بن الفاکه بن المغیره، و الحارث بن ربیعه بن الأسود، و قیس بن الولید بن المغیره، و أبی العاص بن منبه بن الحجاج، و علی بن أمیه بن خلف، قال: لما خرج المشرکون من قریش و أتباعهم لمنع أبی سفیان بن حرب و عیر قریش من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه، و أن یطلبوا ما نیل منهم یوم نخله، خرجوا معهم بشباب کارهین، کانوا قد أسلموا، و اجتمعوا ببدر علی غیر موعد، فقتلوا ببدر کفارا، و رجعوا عن الإسلام، و هم هؤلاء الذین سمیناهم. و قد أخرج نحوه عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن إسحاق. و قد روی نحو هذا من طرق.





و قد أخرج البخاری و غیره عن ابن عباس أنه تلا هذا الآیه: إِلَّا الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ فقال: کنت أنا و أمی من المستضعفین، أنا من الولدان و أمی من النساء. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: لا یَسْتَطِیعُونَ حِیلَهً قال:

قوّه. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله:

لا یَسْتَطِیعُونَ حِیلَهً قال: نهوضا إلی المدینه وَ لا یَهْتَدُونَ سَبِیلًا قال: طریقا إلی المدینه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: مُراغَماً کَثِیراً وَ سَعَهً قال: المراغم: المتحوّل من أرض إلی أرض. و السعه: الرزق. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد: مُراغَماً قال: متزحزحا عما یکره.

و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء فی قوله: وَ سَعَهً قال: و رخاء. و أخرج أیضا عن مالک قال: سعه البلاد. و أخرج أبو یعلی، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، قال السیوطی بسند رجاله ثقات: عن ابن عباس قال:

______________________________

(1). فی ابن کثیر، ط دار الأندلس [2/ 396]: التقیه.

(2). العنکبوت: 10.

(3). النحل: 110.
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خرج ضمره بن جندب من بیته مهاجرا، فقال لقومه: احملونی فأخرجونی من أرض الشرک إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فمات فی الطریق قبل أن یصل إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم، فنزل الوحی: وَ مَنْ یَخْرُجْ مِنْ بَیْتِهِ مُهاجِراً إِلَی اللَّهِ الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن





المنذر، و ابن أبی حاتم من وجه آخر عنه نحوه. و أخرج ابن سعد، و أحمد، و الحاکم، و صححه عن عبد اللّه بن عتیک قال: سمعت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «من خرج من بیته مجاهدا فی سبیل اللّه، و أین المجاهدون فی سبیل اللّه؟ فخرّ عن دابّته فمات فقد وقع أجره علی اللّه، أو لدغته دابّه فمات فقد وقع أجره علی اللّه، أو مات حتف أنفه فقد وقع أجره علی اللّه»- یعنی بحتف أنفه: علی فراشه، و اللّه إنها لکلمه ما سمعتها من أحد من العرب قبل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم- «و من قتل قعصا «1» فقد استوجب الجنّه». و أخرج أبو یعلی، و البیهقی فی شعب الإیمان عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

«من خرج حاجّا فمات کتب له أجر الحاجّ إلی یوم القیامه، و من خرج معتمرا فمات کتب له أجر المعتمر إلی یوم القیامه، و من خرج غازیا فی سبیل اللّه فمات کتب له أجر الغازی إلی یوم القیامه». قال ابن کثیر: و هذا حدیث غریب من هذا الوجه.


[سوره النساء (4): الآیات 101 الی 102]

وَ إِذا ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاهِ إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنَّ الْکافِرِینَ کانُوا لَکُمْ عَدُوًّا مُبِیناً (101) وَ إِذا کُنْتَ فِیهِمْ فَأَقَمْتَ لَهُمُ الصَّلاهَ فَلْتَقُمْ طائِفَهٌ مِنْهُمْ مَعَکَ وَ لْیَأْخُذُوا أَسْلِحَتَهُمْ فَإِذا سَجَدُوا فَلْیَکُونُوا مِنْ وَرائِکُمْ وَ لْتَأْتِ طائِفَهٌ أُخْری لَمْ یُصَلُّوا فَلْیُصَلُّوا مَعَکَ وَ لْیَأْخُذُوا حِذْرَهُمْ وَ أَسْلِحَتَهُمْ وَدَّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ تَغْفُلُونَ عَنْ أَسْلِحَتِکُمْ وَ أَمْتِعَتِکُمْ فَیَمِیلُونَ عَلَیْکُمْ مَیْلَهً واحِدَهً وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ إِنْ کانَ بِکُمْ أَذیً مِنْ مَطَرٍ أَوْ






کُنْتُمْ مَرْضی أَنْ تَضَعُوا أَسْلِحَتَکُمْ وَ خُذُوا حِذْرَکُمْ إِنَّ اللَّهَ أَعَدَّ لِلْکافِرِینَ عَذاباً مُهِیناً (102)

قوله: وَ إِذا ضَرَبْتُمْ قد تقدّم تفسیر الضرب فی الأرض قریبا. قوله: فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ فیه دلیل: علی أن القصر لیس بواجب، و إلیه ذهب الجمهور. و ذهب الأقلون: إلی أنه واجب، و منهم:

عمر بن عبد العزیز، و الکوفیون، و القاضی إسماعیل، و حماد بن أبی سلیمان، و هو مرویّ عن مالک.

و استدلوا بحدیث عائشه الثابت فی الصحیح: «فرضت الصّلاه رکعتین رکعتین فزیدت فی الحضر و أقرّت فی السّفر». و لا یقدح فی ذلک مخالفتها لما روت، فالعمل علی الروایه الثابته عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و مثله:

حدیث یعلی بن أمیه قال: سألت عمر بن الخطاب، قلت: فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاهِ إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا و قد أمن الناس، فقال لی عمر: عجبت مما عجبت منه، فسألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن ذلک فقال: «صدقه تصدّق اللّه بها علیکم فاقبلوا صدقته» أخرجه أحمد، و مسلم، و أهل السنن. و ظاهر قوله: «فاقبلوا صدقته»: أن القصر واجب. قوله: إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا ظاهر هذا الشرط أن القصر لا یجوز فی السفر إلّا مع خوف الفتنه من الکافرین لا مع الأمن، و لکنه قد تقرّر بالسنه أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قصر مع الأمن کما عرفت، فالقصر مع الخوف ثابت بالکتاب، و القصر مع الأمن ثابت 

______________________________

(1). قعصا: قعصه بالرمح قعصا: طعنه بالرمح طعنا سریعا، و قعصه: قتله مکانه.
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بالسنه، و مفهوم الشرط لا یقوی علی معارضه ما تواتر عنه صلّی اللّه علیه و سلّم





من القصر مع الأمن. و قد قیل: إن هذا الشرط خرّج مخرج الغالب، لأن الغالب علی المسلمین إذ ذاک القصر للخوف فی الأسفار، و لهذا قال یعلی ابن أمیه لعمر ما قال کما تقدّم. و فی قراءه أبیّ: أن تقصروا من الصّلاه أن یفتنکم الذین کفروا بسقوط إِنْ خِفْتُمْ و المعنی علی هذه القراءه: کراهه أن یفتنکم الذین کفروا. و ذهب جماعه من أهل العلم:

إلی أن هذه الآیه إنما هی مبیحه للقصر فی السفر للخائف من العدوّ، فمن کان آمنا فلا قصر له. و ذهب آخرون إلی أن قوله: إِنْ خِفْتُمْ لیس متصلا بما قبله و أن الکلام تمّ عند قوله: مِنَ الصَّلاهِ ثم افتتح فقال:

إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا فأقم لهم یا محمد صلاه الخوف. و قوله: إِنَّ الْکافِرِینَ کانُوا لَکُمْ عَدُوًّا مُبِیناً معترض، ذکر معنی هذا الجرجانی، و المهدوی، و غیرهما. و رده القشیری، و القاضی أبو بکر بن العربی. و قد حکی القرطبی عن ابن عباس معنی ما ذکره الجرجانی و من معه، و مما یرد هذا و یدفعه:

الواو فی قوله: وَ إِذا کُنْتَ فِیهِمْ و قد تکلف بعض المفسرین فقال: إن الواو زائده، و إن الجواب للشرط المذکور، أعنی قوله: إِنْ خِفْتُمْ هو قوله: فَلْتَقُمْ طائِفَهٌ و ذهب قوم إلی أن ذکر الخوف منسوخ بالسنه، و هی: حدیث عمر الذی قدّمنا ذکره، و ما ورد فی معناه. قوله: أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا قال الفراء: أهل الحجاز یقولون: فتنت الرجل، و ربیعه و قیس و أسد و جمیع أهل نجد یقولون: أفتنت الرجل، و فرق الخلیل و سیبویه بینهما فقالا: فتنته: جعلت فیه فتنه مثل کحلته، و أفتنته: جعلته مفتنا، و





زعم الأصمعی أنه لا یعرف أفتنته. و المراد بالفتنه: القتال و التعرّض بما یکره. قوله: عَدُوًّا أی أعداء. قوله: وَ إِذا کُنْتَ فِیهِمْ فَأَقَمْتَ لَهُمُ الصَّلاهَ هذا خطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لمن بعده من أهل الأمر، حکمه کما هو معروف فی الأصول، و مثله قوله تعالی: خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَهً «1» و نحوه، و إلی هذا ذهب جمهور العلماء، و شذ أبو یوسف، و إسماعیل بن علیه فقالا: لا تصلی صلاه الخوف بعد النبی صلّی اللّه علیه و سلم، لأن هذا الخطاب خاص برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، قالا: و لا یلحق غیره به لما له صلّی اللّه علیه و سلّم من المزیه العظمی، و هذا مدفوع، فقد أمرنا اللّه باتباع رسوله و التأسی به، و قد قال صلّی اللّه علیه و سلم «صلّوا کما رأیتمونی أصلّی» و الصحابه رضی اللّه عنهم أعرف بمعانی القرآن، و قد صلوها بعد موته فی غیر مرّه کما ذلک معروف. و معنی: فَأَقَمْتَ لَهُمُ الصَّلاهَ أردت الإقامه، کقوله:

إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ «2»، و قوله: فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ «3» قوله:

فَلْتَقُمْ طائِفَهٌ مِنْهُمْ مَعَکَ یعنی: بعد أن تجعلهم طائفتین؛ طائفه تقف بإزاء العدوّ، و طائفه تقوم منهم معک فی الصلاه وَ لْیَأْخُذُوا أَسْلِحَتَهُمْ أی: الطائفه التی تصلی معه؛ و قیل: الضمیر راجع إلی الطائفه التی بإزاء العدوّ، و الأوّل أظهر، لأن الطائفه القائمه بإزاء العدوّ لا بدّ أن تکون قائمه بأسلحتها، و إنما یحتاج إلی الأمر بذلک من کان فی الصلاه، لأنه یظن أن ذلک ممنوع منه حال الصلاه فأمره اللّه بأن یکون آخذا لسلاحه، أی: غیر واضع له. و





لیس المراد الأخذ بالید، بل المراد أن یکونوا حاملین لسلاحهم لیتناولوه من قرب إذا احتاجوا إلیه، و لیکون ذلک أقطع لرجاء عدوّهم من إمکان فرصته فیهم. و قد قال بإرجاع الضمیر من قوله: وَ لْیَأْخُذُوا أَسْلِحَتَهُمْ إلی الطائفه القائمه بإزاء العدوّ ابن عباس، قال: لأن المصلیه لا تحارب،

______________________________

(1). التوبه: 103.

(2). المائده: 6.

(3). النحل: 98.
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و قال غیره: إن الضمیر راجع إلی المصلیه، و جوّز الزجاج، و النحاس أن یکون ذلک أمرا للطائفتین جمیعا، لأنه أرهب للعدوّ. و قد أوجب أخذ السلاح فی هذه الصلاه أهل الظاهر حملا للأمر علی الوجوب. و ذهب أبو حنیفه: إلی أن المصلین لا یحملون السلاح و أن ذلک یبطل الصلاه، و هو مدفوع بما فی هذه الآیه و بما فی الأحادیث الصحیحه. قوله: فَإِذا سَجَدُوا أی: القائمون فی الصلاه فَلْیَکُونُوا أی: الطائفه القائمه بإزاء العدوّ مِنْ وَرائِکُمْ أی: من وراء المصلین. و یحتمل أن یکون المعنی: فإذا سجد المصلون معه، أی: أتموا الرکعه، تعبیرا بالسجود عن جمیع الرکعه، أو عن جمیع الصلاه فَلْیَکُونُوا مِنْ وَرائِکُمْ أی: فلینصرفوا بعد الفراغ إلی مقابله العدوّ للحراسه وَ لْتَأْتِ طائِفَهٌ أُخْری و هی القائمه فی مقابله العدو التی لم تصلّ فَلْیُصَلُّوا مَعَکَ علی الصفه التی کانت علیها الطائفه الأولی وَ لْیَأْخُذُوا أی: هذه الطائفه الأخری حِذْرَهُمْ وَ أَسْلِحَتَهُمْ زیاده التوصیه للطائفه الأخری بأخذ الحذر مع أخذ السلاح. قیل:

وجهه: أن هذه المره مظنه لوقوف الکفره علی کون الطائفه القائمه مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی شغل شاغل، و أما فی المره الأولی فربما یظنونهم قائمین للحرب، و قیل: لأن العدوّ لا یؤخر قصده عن هذا الوقت، لأنه آخر الصلاه، و





السلاح: ما یدفع به المرء عن نفسه فی الحرب، و لم یبین فی الآیه الکریمه کم تصلی کل طائفه من الطائفتین؟

و قد وردت صلاه الخوف فی السنه المطهره علی أنحاء مختلفه، و صفات متعدده، و کلها صحیحه مجزئه، من فعل واحده منها فقد فعل ما أمر به، و من ذهب من العلماء إلی اختیار صفه دون غیرها فقد أبعد عن الصواب، و قد أوضحنا هذا فی شرحنا للمنتقی، و فی سائر مؤلفاتنا. قوله: وَدَّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ تَغْفُلُونَ عَنْ أَسْلِحَتِکُمْ وَ أَمْتِعَتِکُمْ فَیَمِیلُونَ عَلَیْکُمْ مَیْلَهً واحِدَهً هذه الجمله متضمنه للعله التی لأجلها أمرهم اللّه بالحذر و أخذ السلاح، أی: ودّوا غفلتکم عن أخذ السلاح و عن الحذر لیصلوا إلی مقصودهم، و ینالوا فرصتهم، فیشدّون علیکم شدّه واحده، و الأمتعه: ما یتمتع به فی الحرب، و منه: الزاد و الراحله. قوله: وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ إِنْ کانَ بِکُمْ أَذیً مِنْ مَطَرٍ أَوْ کُنْتُمْ مَرْضی أَنْ تَضَعُوا أَسْلِحَتَکُمْ رخص لهم سبحانه فی وضع السلاح إذا نالهم أذی من المطر و فی حال المرض، لأنه یصعب مع هذین الأمرین حمل السلاح، ثم أمرهم بأخذ الحذر لئلا یأتیهم العدو علی غرّه و هم غافلون.

و قد أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید عن أبی حنظله قال: سألت ابن عمر عن صلاه السفر، فقال:

رکعتان، قلت: فأین قوله تعالی: إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا و نحن آمنون؟ قال: سنه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرج عبد بن حمید، و النسائی، و ابن ماجه، و ابن حبان، و البیهقی عن أمیه بن عبد اللّه بن خالد بن أسید أنه سأل ابن عمر: أ رأیت قصر الصلاه فی





السفر؟ إنا لا نجدها فی کتاب اللّه، إنما نجد ذکر صلاه الخوف، فقال ابن عمر: یا ابن أخی! إن اللّه أرسل محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم و لا نعلم شیئا، فإنما نفعل کما رأینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یفعل، و قصر الصلاه فی السفر سنه سنها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم. و فی الصحیحین و غیرهما عن حارثه بن وهب الخزاعی قال: صلیت مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم الظهر و العصر بمنی- أکثر ما کان الناس و آمنه- رکعتین. و أخرج ابن أبی شیبه، و الترمذی، و صححه، و النسائی عن ابن عباس قال: صلینا مع رسول 
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اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بین مکه و المدینه و نحن آمنون لا نخاف شیئا رکعتین. و أخرج ابن جریر عن علیّ قال: سأل قوم من التجار رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقالوا: یا رسول اللّه! إنا نضرب فی الأرض فکیف نصلی؟ فأنزل اللّه: وَ إِذا ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاهِ ثم انقطع الوحی، فلما کان بعد ذلک بحول غزا النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فصلی الظهر، فقال المشرکون: قد أمنکم محمد و أصحابه من ظهورهم هلا شددتم علیهم؟

فقال قائل منهم: إن لهم أخری مثلها فی أثرها. فأنزل اللّه بین الصلاتین: إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنَّ الْکافِرِینَ کانُوا لَکُمْ عَدُوًّا مُبِیناً. وَ إِذا کُنْتَ فِیهِمْ إلی قوله: إِنَّ اللَّهَ أَعَدَّ لِلْکافِرِینَ عَذاباً مُهِیناً فنزلت صلاه الخوف. و أخرج عبد الرزاق، و سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و أحمد، و عبد بن حمید، و





أبو داود، و النسائی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و الدارقطنی، و الحاکم عن أبی عیاش الزرقی قال: کنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بعسفان، فاستقبلنا المشرکون علیهم خالد بن الولید، و هم بیننا و بین القبله، فصلی بنا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم الظهر، فقالوا: قد کانوا علی حال لو أصبنا غرّتهم، ثم قالوا: تأتی علیهم الآن صلاه هی أحبّ إلیهم من أبنائهم و أنفسهم، فنزل جبریل بهذه الآیات: وَ إِذا کُنْتَ فِیهِمْ فَأَقَمْتَ لَهُمُ الصَّلاهَ ثم ذکر صفه الصلاه التی صلوها مع النبی صلّی اللّه علیه و سلم. و الأحادیث فی صفه صلاه الخوف کثیره، و هی مستوفاه فی مواطنها، فلا نطول بذکرها هاهنا. و أخرج البخاری و غیره عن ابن عباس فی قوله: إِنْ کانَ بِکُمْ أَذیً مِنْ مَطَرٍ أَوْ کُنْتُمْ مَرْضی قال: نزلت فی عبد الرحمن بن عوف، کان جریحا.


[سوره النساء (4): الآیات 103 الی 104]

فَإِذا قَضَیْتُمُ الصَّلاهَ فَاذْکُرُوا اللَّهَ قِیاماً وَ قُعُوداً وَ عَلی جُنُوبِکُمْ فَإِذَا اطْمَأْنَنْتُمْ فَأَقِیمُوا الصَّلاهَ إِنَّ الصَّلاهَ کانَتْ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ کِتاباً مَوْقُوتاً (103) وَ لا تَهِنُوا فِی ابْتِغاءِ الْقَوْمِ إِنْ تَکُونُوا تَأْلَمُونَ فَإِنَّهُمْ یَأْلَمُونَ کَما تَأْلَمُونَ وَ تَرْجُونَ مِنَ اللَّهِ ما لا یَرْجُونَ وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً حَکِیماً (104)

قَضَیْتُمُ بمعنی: فرغتم من صلاه الخوف، و هو أحد معانی القضاء، و مثله: فَإِذا قَضَیْتُمْ مَناسِکَکُمْ «1» فَإِذا قُضِیَتِ الصَّلاهُ فَانْتَشِرُوا فِی الْأَرْضِ «2» قوله: فَاذْکُرُوا اللَّهَ قِیاماً وَ قُعُوداً وَ عَلی جُنُوبِکُمْ «3» أی: فی جمیع الأحوال، حتی فی حال القتال. و قد ذهب جمهور العلماء: إلی أن هذا الذکر المأمور به إنما هو إثر صلاه الخوف، أی: إذا فرغتم من






الصلاه فاذکروا اللّه فی هذه الأحوال؛ و قیل: معنی قوله: فَإِذا قَضَیْتُمُ الصَّلاهَ: إذا صلیتم فصلوا قیاما و قعودا أو علی جنوبکم، حسبما یقتضیه الحال عند ملاحمه القتال، فهی مثل قوله: فَإِنْ خِفْتُمْ فَرِجالًا أَوْ رُکْباناً «4». قوله: فَإِذَا اطْمَأْنَنْتُمْ أی: أمنتم و سکنت قلوبکم، و الطمأنینه: سکون النفس من الخوف فَأَقِیمُوا الصَّلاهَ أی: فأتوا بالصلاه التی دخل وقتها علی الصفه المشروعه من الأذکار و الأرکان، و لا تغفلوا ما أمکن، فإن ذلک إنما هو فی حال الخوف.

و قیل: المعنی فی الآیه: أنهم یقضون ما صلوه فی حال المسایفه، لأنها حاله قلق و انزعاج و تقصیر فی الأذکار و الأرکان، و هو مرویّ عن الشافعیّ، و الأوّل أرجح. إِنَّ الصَّلاهَ کانَتْ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ کِتاباً مَوْقُوتاً أی: محدودا معینا، یقال: وقته فهو موقوت و وقّته فهو مؤقّت. و المعنی: إن اللّه افترض علی عباده الصلوات،

______________________________

(1). البقره: 200.

(2). الجمعه: 10.

(3). البقره: 239.

(4). البقره: 239.
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و کتبها علیهم فی أوقاتها المحدوده، لا یجوز لأحد أن یأتی بها فی غیر ذلک الوقت إلا لعذر شرعی، من نوم أو سهو أو نحوهما. قوله: وَ لا تَهِنُوا فِی ابْتِغاءِ الْقَوْمِ أی: لا تضعفوا فی طلبهم، و أظهروا القوّه و الجلد.

قوله: إِنْ تَکُونُوا تَأْلَمُونَ فَإِنَّهُمْ یَأْلَمُونَ کَما تَأْلَمُونَ تعلیل للنهی المذکور قبله، أی: لیس ما تجدونه من ألم الجراح و مزاوله القتال مختصا بکم، بل هو أمر مشترک بینکم و بینهم، فلیسوا بأولی منکم بالصبر علی حر القتال و مراره الحرب، و مع ذلک فلکم علیهم مزیه لا توجد فیهم، و هی: أنکم ترجون من اللّه من الأجر و عظیم الجزاء ما لا یرجونه لکفرهم و جحودهم، فأنتم أحقّ





بالصبر منهم، و أولی بعدم الضعف منهم، فإن أنفسکم قویه، لأنها تری الموت مغنما، و هم یرونه مغرما. و نظیر هذه الآیه قوله تعالی: إِنْ یَمْسَسْکُمْ قَرْحٌ فَقَدْ مَسَّ الْقَوْمَ قَرْحٌ مِثْلُهُ «1» و قیل: إن الرجاء هنا بمعنی الخوف، لأن من رجا شیئا فهو غیر قاطع بحصوله، فلا یخلو من خوف ما یرجو. و قال الفراء و الزجاج: لا یطلق الرجاء بمعنی الخوف إلّا مع النفی، کقوله تعالی: ما لَکُمْ لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً «2» أی: لا تخافون له عظمه. و قرأ عبد الرحمن الأعرج: إِنْ تَکُونُوا بفتح الهمزه، أی: لأن تکونوا، و قرأ منصور بن المعتمر: تئلمون، بکسر التاء، و لا یجوز عند البصریین کسر التاء لثقله.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَاذْکُرُوا اللَّهَ قِیاماً وَ قُعُوداً وَ عَلی جُنُوبِکُمْ قال: باللیل و النهار، فی البرّ و البحر، و فی السفر و الحضر، و الغنی و الفقر، و السقم و الصحه، و السرّ و العلانیه، و علی کل حال. و أخرج ابن أبی شیبه عن ابن مسعود: أنه بلغه أن قوما یذکرون اللّه قیاما و قعودا و علی جنوبهم، فقال: إنما هذه إذا لم یستطع الرجل أن یصلی قائما صلی قاعدا. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فَإِذَا اطْمَأْنَنْتُمْ قال: إذا خرجتم من دار السفر إلی دار الإقامه فَأَقِیمُوا الصَّلاهَ قال: أتموها. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده نحوه.

و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج نحوه أیضا. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ





الصَّلاهَ کانَتْ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ کِتاباً مَوْقُوتاً یعنی مفروضا. و أخرج ابن جریر عنه قال: الموقوت الواجب.

و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ لا تَهِنُوا قال: و لا تضعفوا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: تَأْلَمُونَ قال: توجعون وَ تَرْجُونَ مِنَ اللَّهِ ما لا یَرْجُونَ قال: ترجون الخیر.


[سوره النساء (4): الآیات 105 الی 109]

إِنَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ لِتَحْکُمَ بَیْنَ النَّاسِ بِما أَراکَ اللَّهُ وَ لا تَکُنْ لِلْخائِنِینَ خَصِیماً (105) وَ اسْتَغْفِرِ اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ کانَ غَفُوراً رَحِیماً (106) وَ لا تُجادِلْ عَنِ الَّذِینَ یَخْتانُونَ أَنْفُسَهُمْ إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ مَنْ کانَ خَوَّاناً أَثِیماً (107) یَسْتَخْفُونَ مِنَ النَّاسِ وَ لا یَسْتَخْفُونَ مِنَ اللَّهِ وَ هُوَ مَعَهُمْ إِذْ یُبَیِّتُونَ ما لا یَرْضی مِنَ الْقَوْلِ وَ کانَ اللَّهُ بِما یَعْمَلُونَ مُحِیطاً (108) ها أَنْتُمْ هؤُلاءِ جادَلْتُمْ عَنْهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا فَمَنْ یُجادِلُ اللَّهَ عَنْهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَمْ مَنْ یَکُونُ عَلَیْهِمْ وَکِیلاً (109)

قوله: بِما أَراکَ اللَّهُ إما بوحی، أو بما هو جار علی سنن ما قد أوحی اللّه به، و لیس المراد هنا

______________________________

(1). آل عمران: 140.

(2). نوح: 13.
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رؤیه العین، لأن الحکم لا یری، بل المراد: بما عرّفه اللّه به و أرشده إلیه. قوله: وَ لا تَکُنْ لِلْخائِنِینَ أی: لأجل الخائنین، خصیما: أی: مخاصما عنهم، مجادلا للمحقین بسببهم. و فیه دلیل، علی أنه لا یجوز لأحد أن یخاصم عن أحد إلا بعد أن یعلم أنه محق. قوله: وَ اسْتَغْفِرِ اللَّهَ أمر لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالاستغفار.

قال ابن جریر: إن المعنی: استغفر اللّه من ذنبک فی خصامک للخائنین. و سیأتی بیان السبب الذی نزلت لأجله الآیه، و به یتضح المراد. و قیل:






المعنی: و استغفر اللّه للمذنبین من أمتک، و المخاصمین بالباطل. قوله: وَ لا تُجادِلْ عَنِ الَّذِینَ یَخْتانُونَ أَنْفُسَهُمْ أی: لا تحاجج عن الذین یخونون أنفسهم، و المجادله: مأخوذه من الجدل، و هو الفتل؛ و قیل: مأخوذه من الجداله، و هی وجه الأرض، لأن کل واحد من الخصمین یرید أن یلقی صاحبه علیها، و سمی ذلک: خیانه لأنفسهم، لأن ضرر معصیتهم راجع إلیهم. و الخوّان: کثیر الخیانه، و الأثیم: کثیر الإثم، و عدم المحبه: کنایه عن البغض. قوله: یَسْتَخْفُونَ مِنَ النَّاسِ أی:

یستترون منهم، کقوله: وَ مَنْ هُوَ مُسْتَخْفٍ بِاللَّیْلِ أی: مستتر؛ و قیل: یستخفون من الناس و لا یستخفون من اللّه: أی لا یستترون منه، أو لا یستحیون منه و الحال أنه معهم فی جمیع أحوالهم، عالم بما هم فیه، فکیف یستخفون منه؟ إِذْ یُبَیِّتُونَ أی: یدیرون الرأی بینهم، و سماه: تبییتا؛ لأن الغالب أن تکون إداره الرأی باللیل ما لا یَرْضی مِنَ الْقَوْلِ أی: من الرأی الذی أداروه بینهم، و سماه: قولا، لأنه لا یحصل إلا بعد المقاوله بینهم. قوله: ها أَنْتُمْ هؤُلاءِ یعنی: القوم الذین جادلوا عن صاحبهم السارق کما سیأتی، و الجمله مبتدأ و خبر. قال الزجاج: أولاء بمعنی الذین و جادَلْتُمْ بمعنی حاججتم فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا فَمَنْ یُجادِلُ اللَّهَ عَنْهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ الاستفهام للإنکار و التوبیخ، أی: فمن یخاصم و یجادل اللّه عنهم یوم القیامه عند تعذیبهم بذنوبهم؟ أَمْ مَنْ یَکُونُ عَلَیْهِمْ وَکِیلًا أی: مجادلا و مخاصما، و الوکیل فی الأصل: القائم بتدبیر الأمور. و المعنی: من ذاک یقوم بأمرهم إذا أخذهم اللّه بعذابه.

و قد أخرج الترمذی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و الحاکم،





و صححه عن قتاده بن النعمان قال: کان أهل بیت منا یقال لهم: بنو أبیرق بشر و بشیر و مبشر، و کان بشر رجلا منافقا یقول الشعر، یهجو به أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، ثم ینحله بعض العرب، ثم یقول: قال فلان: کذا و کذا، قال فلان: کذا و کذا؛ فإذا سمع أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ذلک الشعر قالوا: و اللّه ما یقول هذا الشعر إلا هذا الخبیث، فقال:

أو کلّما قال الرّجال قصیدهأصمّوا فقالوا «1» ابن الأبیرق قالها 

قال: و کانوا أهل بیت حاجه و فاقه فی الجاهلیه و الإسلام، و کان الناس إنما طعامهم بالمدینه التمر و الشعیر، و کان الرجل إذا کان له یسار فقدمت ضافطه «2»، أی: حموله من الشام من الدرمک «3»؛ ابتاع الرجل منها

______________________________

(1). فی القرطبی (5/ 376): نحلت و قالوا ...

(2). الضافط: الذی یجلب المیره و المتاع إلی المدن.

(3). الدرمک: الدقیق الحوّاری.
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فخصّ بها نفسه، و أما العیال فإنما طعامهم التمر و الشعیر، فقدمت ضافطه من الشام، فابتاع عمی رفاعه بن رافع جملا من الدرمک، فجعله فی مشربه «1»، و فی المشربه سلاح له درعان و سیفاهما و ما یصلحهما، فعدی علیه من تحت اللیل، فنقبت المشربه، و أخذ الطعام و السلاح، فلما أصبح أتانی عمی رفاعه فقال: یا ابن أخی! تعلم أن قد عدی علینا فی لیلتنا هذه، فنقبت مشربتنا، فذهب بطعامنا و سلاحنا، قال: فتحسسنا فی الدار و سألنا، فقیل لنا: قد رأینا بنی أبیرق استوقدوا نارا فی هذه اللیله، و لا نری فیما نری إلا علی بعض طعامکم، و کان بنو أبیرق قالوا و نحن نسأل





فی الدار: و اللّه ما نری صاحبکم إلا لبید بن سهل رجلا منا له صلاح و إسلام، فلما سمع ذلک لبید اخترط سیفه ثم أتی بنی أبیرق و قال: أنا أسرق؟ فو اللّه لیخالطنکم هذا السیف أو لتبینن هذه السرقه، قالوا: إلیک عنا أیها الرجل! فو اللّه ما أنت بصاحبها، فسألنا فی الدار حتی لم نشک أنهم أصحابها، فقال لی عمی: یا ابن أخی أو أتیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکرت ذلک له؛ قال قتاده: فأتیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقلت: یا رسول اللّه! إن أهل بیت منا أهل جفاء عمدوا إلی عمی رفاعه بن زید فنقبوا مشربه له، و أخذوا سلاحه و طعامه، فلیردّوا علینا سلاحنا، و أما الطعام فلا حاجه لنا فیه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: سأنظر فی ذلک؛ فلما سمع ذلک بنو أبیرق أتوا رجلا منهم یقال له: أسیر بن عروه، فکلموه فی ذلک و اجتمع إلیه ناس من أهل الدار، فأتوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقالوا: یا رسول اللّه! إن قتاده بن النعمان و عمه عمدوا إلی أهل بیت منا أهل إسلام و صلاح یرمونهم بالسرقه من غیر بینه و لا ثبت، قال قتاده: فأتیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فکلمته فقال: عمدت إلی أهل بیت ذکر منهم إسلام و صلاح ترمیهم بالسرقه علی غیر بینه و لا ثبت؟ قال قتاده:

فرجعت و لوددت أنی خرجت من بعض مالی و لم أکلم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی ذلک، فأتانی عمی رفاعه فقال لی: یا بن أخی! ما صنعت؟ فأخبرته بما قال لی رسول اللّه





صلّی اللّه علیه و سلم، فقال: اللّه المستعان، فلم نلبث أن نزل القرآن: إِنَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ لِتَحْکُمَ بَیْنَ النَّاسِ بِما أَراکَ اللَّهُ وَ لا تَکُنْ لِلْخائِنِینَ خَصِیماً بنی أبیرق وَ اسْتَغْفِرِ اللَّهَ أی: مما قلت لقتاده إِنَّ اللَّهَ کانَ غَفُوراً رَحِیماً. وَ لا تُجادِلْ عَنِ الَّذِینَ یَخْتانُونَ أَنْفُسَهُمْ إلی قوله: ثُمَّ یَسْتَغْفِرِ اللَّهَ یَجِدِ اللَّهَ غَفُوراً رَحِیماً أی: لو استغفروا لهم وَ مَنْ یَکْسِبْ إِثْماً إلی قوله: فَقَدِ احْتَمَلَ بُهْتاناً وَ إِثْماً مُبِیناً قولهم للبید. وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکَ وَ رَحْمَتُهُ لَهَمَّتْ طائِفَهٌ مِنْهُمْ أَنْ یُضِلُّوکَ یعنی: أسیر بن عروه، فلما نزل القرآن أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالسلاح فرده إلی رفاعه؛ قال قتاده: فلما أتیت عمی بالسلاح و کان شیخا قد غشی فی الجاهلیه، أی: کبر، و کنت أری إسلامه مدخولا، فلما أتیته بالسلاح قال: یا ابن أخی! هو فی سبیل اللّه، فعرفت أن إسلامه کان صحیحا، فلما نزل القرآن لحق بشیر بالمشرکین، فنزل علی سلافه بنت سعد فأنزل اللّه: وَ مَنْ یُشاقِقِ الرَّسُولَ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُ الْهُدی وَ یَتَّبِعْ غَیْرَ سَبِیلِ الْمُؤْمِنِینَ نُوَلِّهِ ما تَوَلَّی إلی قوله: ضَلالًا بَعِیداً «2» فلما نزل علی سلافه رماها حسان بن ثابت بأبیات من شعر، فأخذت رحله فوضعته علی رأسها ثم خرجت فرمت به فی الأبطح، ثم قالت: أهدیت لی شعر حسان؟ ما کنت تأتینی بخیر. قال الترمذی: هذا حدیث غریب، لا

______________________________

(1). المشربه: بفتح الراء و ضمها: الغرفه.

(2). النساء: 115- 116.
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نعلم أحدا أسنده غیر محمد بن سلمه الحرانی. و رواه یونس بن بکیر و غیر واحد عن محمد بن إسحاق، عن عاصم بن عمر





بن قتاده مرسلا، لم یذکر فیه عن أبیه عن جدّه. و رواه ابن أبی حاتم عن هاشم بن القاسم الحرانی عن محمد بن سلمه به ببعضه. و رواه ابن المنذر فی تفسیره قال: حدثنا محمد بن إسماعیل، یعنی:

الصانع، حدّثنا أحمد بن أبی شعیب الحرانی، حدثنا محمد بن سلمه، فذکره بطوله. و رواه أبو الشیخ الأصبهانی فی تفسیره عن محمد بن العباس بن أیوب، و الحسن بن یعقوب، کلاهما عن الحسن بن أحمد بن أبی شعیب الحرانی عن محمد بن سلمه به، ثم قال فی آخره: قال محمد بن سلمه: سمع منی هذا الحدیث یحیی بن معین، و أحمد بن حنبل، و إسحاق بن أبی إسرائیل. و قد رواه الحاکم فی المستدرک عن أبی العباس الأصم، عن أحمد ابن عبد الجبار العطاردی، عن یونس بن بکیر، عن محمد بن إسحاق بمعناه أتم منه، ثم قال: هذا صحیح علی شرط مسلم. و قد أخرجه ابن سعد عن محمود بن لبید قال: غدا بشیر، فذکره مختصرا، و قد رویت هذه القصه مختصره و مطوّله عن جماعه من التابعین.


[سوره النساء (4): الآیات 110 الی 113]

وَ مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً أَوْ یَظْلِمْ نَفْسَهُ ثُمَّ یَسْتَغْفِرِ اللَّهَ یَجِدِ اللَّهَ غَفُوراً رَحِیماً (110) وَ مَنْ یَکْسِبْ إِثْماً فَإِنَّما یَکْسِبُهُ عَلی نَفْسِهِ وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً حَکِیماً (111) وَ مَنْ یَکْسِبْ خَطِیئَهً أَوْ إِثْماً ثُمَّ یَرْمِ بِهِ بَرِیئاً فَقَدِ احْتَمَلَ بُهْتاناً وَ إِثْماً مُبِیناً (112) وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکَ وَ رَحْمَتُهُ لَهَمَّتْ طائِفَهٌ مِنْهُمْ أَنْ یُضِلُّوکَ وَ ما یُضِلُّونَ إِلاَّ أَنْفُسَهُمْ وَ ما یَضُرُّونَکَ مِنْ شَیْ ءٍ وَ أَنْزَلَ اللَّهُ عَلَیْکَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ عَلَّمَکَ ما لَمْ تَکُنْ تَعْلَمُ وَ کانَ فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکَ عَظِیماً (113)

هذا من






تمام القصه السابقه، و المراد بالسوء: القبیح الذی یسوء به أَوْ یَظْلِمْ نَفْسَهُ بفعل معصیه من المعاصی، أو ذنب من الذنوب التی لا تتعدی إلی غیره ثُمَّ یَسْتَغْفِرِ اللَّهَ یطلب منه أن یغفر له ما قارفه من الذنب یَجِدِ اللَّهَ غَفُوراً لذنبه رَحِیماً به، و فیه ترغیب لمن وقع منه السرق من بنی أبیرق أن یتوب إلی اللّه و یستغفره، و أنه غفور لمن یستغفره رحیم به. و قال الضحاک: إن هذه الآیه نزلت فی شأن وحشی قاتل حمزه، أشرک باللّه و قتل حمزه، ثم جاء إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و قال: هل لی من توبه؟ فنزلت. و علی کل حال فالاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، فهی لکل عبد من عباد اللّه أذنب ذنبا ثم استغفره اللّه سبحانه. قوله: وَ مَنْ یَکْسِبْ إِثْماً من الآثام بذنب یذنبه فَإِنَّما یَکْسِبُهُ عَلی نَفْسِهِ أی: عاقبته عائده علیه، و الکسب: ما یجر به الإنسان إلی نفسه نفعا أو یدفع به ضررا، و لهذا لا یسمی فعل الربّ کسبا، قال القرطبی. وَ مَنْ یَکْسِبْ خَطِیئَهً أَوْ إِثْماً قیل: هما بمعنی واحد، کرر للتأکید. و قال الطبری:

إن الخطیئه تکون عن عمد و عن غیر عمد، و الإثم لا یکون إلا عن عمد، و قیل: الخطیئه: الصغیره، و الإثم:

الکبیره. قوله: ثُمَّ یَرْمِ بِهِ بَرِیئاً توحید الضمیر لکون العطف بأو، أو لتغلیب الإثم علی الخطیئه، و قیل: إنه یرجع إلی الکسب. قوله: فَقَدِ احْتَمَلَ بُهْتاناً وَ إِثْماً مُبِیناً لما کانت الذنوب لازمه لفاعلها کانت کالثقل الذی یحمل، و مثله: وَ لَیَحْمِلُنَّ أَثْقالَهُمْ وَ أَثْقالًا مَعَ أَثْقالِهِمْ «1». و البهتان: مأخوذ من 

______________________________

(1). العنکبوت: 13.
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البهت،





و هو الکذب علی البری ء بما ینبهت له و یتحیر منه، یقال: بهته بهتا و بهتانا: إذا قال علیه ما لم یقل، و یقال: بهت الرجل بالکسر: إذا دهش و تحیر، و بهت بالضم، و منه: فَبُهِتَ الَّذِی کَفَرَ «1»، و الإثم المبین: الواضح. قوله: وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکَ وَ رَحْمَتُهُ خطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و المراد بهذا الفضل و الرحمه لرسول اللّه: أنه نبهه علی الحق فی قصه بنی أبیرق. و قیل: المراد بهما: النبوّه و العصمه لَهَمَّتْ طائِفَهٌ مِنْهُمْ أی: من الجماعه الذین عضدوا بنی أبیرق کما تقدّم أَنْ یُضِلُّوکَ عن الحق وَ ما یُضِلُّونَ إِلَّا أَنْفُسَهُمْ لأن وبال ذلک عائد علیهم وَ ما یَضُرُّونَکَ مِنْ شَیْ ءٍ لأن اللّه سبحانه هو عاصمک من الناس، و لأنک عملت بالظاهر و لا ضرر علیک فی الحکم به قبل نزول الوحی، و الجار و المجرور: فی محل نصب علی المصدریه، أی: و ما یضرونک شیئا من الضرر. قوله: وَ أَنْزَلَ اللَّهُ عَلَیْکَ الْکِتابَ قیل: هذا ابتداء کلام، و قیل: الواو: للحال، أی: و ما یضرّونک من شی ء حال إنزال اللّه علیک الکتاب و الحکمه، أو مع إنزال اللّه ذلک علیک. قوله: وَ عَلَّمَکَ ما لَمْ تَکُنْ تَعْلَمُ معطوف علی أنزل، أی: علمک بالوحی ما لم تکن تعلم من قبل وَ کانَ فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکَ عَظِیماً إذ لا فضل أعظم من النبوّه و نزول الوحی.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً أَوْ یَظْلِمْ نَفْسَهُ الآیه.

قال: أخبر اللّه عباده بحلمه و عفوه و کرمه و سعه رحمته و مغفرته، فمن أذنب ذنبا





صغیرا کان أو کبیرا؛ ثم استغفر اللّه؛ یجد اللّه غفورا رحیما؛ و لو کانت ذنوبه أعظم من السموات و الأرض و الجبال. و أخرج عبد ابن حمید عن ابن مسعود قال: من قرأ هاتین الآیتین من سوره النساء؛ ثم استغفر اللّه؛ غفر له وَ مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً أَوْ یَظْلِمْ نَفْسَهُ ثُمَّ یَسْتَغْفِرِ اللَّهَ یَجِدِ اللَّهَ غَفُوراً رَحِیماً وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جاؤُکَ فَاسْتَغْفَرُوا اللَّهَ وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ «2» الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ عَلَّمَکَ ما لَمْ تَکُنْ تَعْلَمُ قال: علمه اللّه بیان الدنیا و الآخره، بین حلاله و حرامه لیحتج بذلک علی خلقه. و أخرج أیضا عن الضحاک قال: علمه الخیر و الشر، و قد ورد فی قبول الاستغفار، و أنه یمحو الذنب أحادیث کثیره مدوّنه فی کتب السنه.


[سوره النساء (4): الآیات 114 الی 115]

لا خَیْرَ فِی کَثِیرٍ مِنْ نَجْواهُمْ إِلاَّ مَنْ أَمَرَ بِصَدَقَهٍ أَوْ مَعْرُوفٍ أَوْ إِصْلاحٍ بَیْنَ النَّاسِ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ ابْتِغاءَ مَرْضاتِ اللَّهِ فَسَوْفَ نُؤْتِیهِ أَجْراً عَظِیماً (114) وَ مَنْ یُشاقِقِ الرَّسُولَ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُ الْهُدی وَ یَتَّبِعْ غَیْرَ سَبِیلِ الْمُؤْمِنِینَ نُوَلِّهِ ما تَوَلَّی وَ نُصْلِهِ جَهَنَّمَ وَ ساءَتْ مَصِیراً (115)

النجوی: السرّ بین الاثنین أو الجماعه، تقول: ناجیت فلانا مناجاه و نجاء و هم ینتجون و یتناجون، و نجوت فلانا أنجوه نجوی، أی: ناجیته، فنجوی: مشتقه من نجوت الشی ء أنجوه، أی: خلصته و أفردته.

و النجوه من الأرض: المرتفع، لانفراده بارتفاعه عما حوله، فالنجوی: المسارّه، مصدر. و قد تسمی به الجماعه کما یقال قوم عدل، قال اللّه تعالی: وَ إِذْ هُمْ نَجْوی «3» فعلی الأوّل یکون الاستثناء منقطعا، أی:

لکن من أمر بصدقه، أو متصلا، علی تقدیر:






إلا نجوی من أمر بصدقه، و علی الثانی یکون الاستثناء متصلا فی موضع خفض علی البدل من کثیر. أی: لا خیر فی کثیر إلا فیمن أمر بصدقه. و قد قال جماعه من المفسرین:

______________________________

(1). البقره: 258.

(2). النساء: 64.

(3). الإسراء: 47.
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إن النجوی کلام الجماعه المنفرده أو الاثنین سواء کان ذلک سرّا أو جهرا، و به قال الزجاج. قوله:

بِصَدَقَهٍ الظاهر أنها صدقه التطوّع، و قیل: إنها صدقه الفرض. و المعروف: صدقه التطوّع، و الأوّل أولی. و المعروف: لفظ عام یشمل جمیع أنواع البرّ. و قال مقاتل: المعروف هنا: القرض. و الأوّل أولی، و منه قول الحطیئه:

من یفعل الخیر لا یعدم جوازیه لا یذهب العرف بین اللّه و النّاس 

و منه الحدیث: «کلّ معروف صدقه، و إنّ من المعروف أن تلقی أخاک بوجه طلق»، و قیل:

المعروف: إغاثه الملهوف. و الإصلاح بین الناس عامّ فی الدماء و الأعراض و الأموال، و فی کل شی ء یقع التداعی فیه. قوله: وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ إشاره إلی الأمور المذکوره، جعل مجرّد الأمر بها خیرا، ثم رغب فی فعلها بقوله: وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ لأن فعلها أقرب إلی اللّه من مجرّد الأمر بها، إذ خیریه الأمر بها إنما هی لکونه وسیله إلی فعلها. قوله: ابْتِغاءَ مَرْضاتِ اللَّهِ عله للفعل، لأن من فعلها لغیر ذلک فهو غیر مستحق لهذا المدح و الجزاء، بل قد یکون غیر ناج من الوزر، و الأعمال بالنیات وَ مَنْ یُشاقِقِ الرَّسُولَ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُ الْهُدی المشاققه: المعاداه و المخالفه. و تبین الهدی: ظهوره، بأن یعلم صحه الرساله بالبراهین الداله علی ذلک ثم یفعل المشاققه وَ یَتَّبِعْ غَیْرَ سَبِیلِ الْمُؤْمِنِینَ أی: غیر طریقهم، و هو ما





هم علیه من دین الإسلام، و التمسک بأحکامه نُوَلِّهِ ما تَوَلَّی أی: نجعله والیا لما توالاه من الضلال وَ نُصْلِهِ جَهَنَّمَ قرأ عاصم، و حمزه، و أبو عمرو: نولّه و نصله بسکون الهاء فی الموضعین. و قرأ الباقون: بکسر هما، و هما لغتان، و قرئ: و نصله بفتح النون من صلاه، و قد تقدّم بیان ذلک. و قد استدل جماعه من أهل العلم بهذه الآیه علی حجیه الإجماع لقوله: وَ یَتَّبِعْ غَیْرَ سَبِیلِ الْمُؤْمِنِینَ و لا حجه فی ذلک عندی، لأن المراد بغیر سبیل المؤمنین هنا: هو الخروج من دین الإسلام إلی غیره، کما یفیده اللفظ، و یشهد به السبب، فلا تصدق علی عالم من علماء هذه المله الإسلامیه؛ اجتهد فی بعض مسائل دین الإسلام؛ فأدّاه اجتهاده إلی مخالفه من بعصره من المجتهدین، فإنه إنما رام السلوک فی سبیل المؤمنین، و هو الدین القویم و المله الحنیفیه و لم یتبع غیر سبیلهم.

و قد أخرج عبد بن حمید، و الترمذی، و ابن ماجه، و غیرهم عن أمّ حبیبه قالت: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

«کلام ابن آدم کلّه علیه لا له، إلا أمرا بمعروف، أو نهیا عن منکر، أو ذکرا للّه عزّ و جلّ». قال سفیان الثوری: هذا فی کتاب اللّه لا خَیْرَ فِی کَثِیرٍ مِنْ نَجْواهُمْ الآیه، و قوله: یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ وَ الْمَلائِکَهُ صَفًّا لا یَتَکَلَّمُونَ إِلَّا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ وَ قالَ صَواباً «1»، و قوله: وَ الْعَصْرِ- إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ- إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ تَواصَوْا بِالْحَقِّ وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ «2». و قد وردت أحادیث صحیحه فی الصمت و التحذیر من آفات اللسان و الترغیب فی حفظه،





و فی الحثّ علی الإصلاح بین الناس. و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل بن حیان فی قوله: وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ تصدق أو أقرض أو أصلح بین الناس. و أخرج أبو نصر السجزی فی الإبانه عن أنس قال: «جاء أعرابیّ إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: إن اللّه 

______________________________
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أنزل علیّ فی القرآن یا أعرابیّ لا خَیْرَ فِی کَثِیرٍ مِنْ نَجْواهُمْ إلی قوله: فَسَوْفَ نُؤْتِیهِ أَجْراً عَظِیماً یا أعرابیّ! الأجر العظیم: الجنه؛ قال الأعرابی: الحمد للّه الذی هدانا للإسلام». و أخرج الترمذی، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لا یجمع اللّه بین هذه الأمه علی الضّلاله أبدا، و ید اللّه علی الجماعه، فمن شذّ شذّ فی النّار». و أخرجه الترمذی، و البیهقی أیضا عن ابن عباس مرفوعا.


[سوره النساء (4): الآیات 116 الی 122]

إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ وَ مَنْ یُشْرِکْ بِاللَّهِ فَقَدْ ضَلَّ ضَلالاً بَعِیداً (116) إِنْ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ إِلاَّ إِناثاً وَ إِنْ یَدْعُونَ إِلاَّ شَیْطاناً مَرِیداً (117) لَعَنَهُ اللَّهُ وَ قالَ لَأَتَّخِذَنَّ مِنْ عِبادِکَ نَصِیباً مَفْرُوضاً (118) وَ لَأُضِلَّنَّهُمْ وَ لَأُمَنِّیَنَّهُمْ وَ لَآمُرَنَّهُمْ فَلَیُبَتِّکُنَّ آذانَ الْأَنْعامِ وَ لَآمُرَنَّهُمْ فَلَیُغَیِّرُنَّ خَلْقَ اللَّهِ وَ مَنْ یَتَّخِذِ الشَّیْطانَ وَلِیًّا مِنْ دُونِ اللَّهِ فَقَدْ خَسِرَ خُسْراناً مُبِیناً (119) یَعِدُهُمْ وَ یُمَنِّیهِمْ وَ ما یَعِدُهُمُ الشَّیْطانُ إِلاَّ غُرُوراً (120)

أُولئِکَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ لا یَجِدُونَ عَنْها مَحِیصاً (121) وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَنُدْخِلُهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً وَعْدَ






اللَّهِ حَقًّا وَ مَنْ أَصْدَقُ مِنَ اللَّهِ قِیلاً (122)

قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ قد تقدّم تفسیر هذه الآیه، و تکریرها بلفظ للتأکید؛ و قیل:

کررت هنا لأجل قصه بنی أبیرق؛ و قیل: إنها نزلت هنا لسبب غیر قصه بنی أبیرق. و هو ما رواه الثعلبی، و القرطبی فی تفسیریهما عن الضحاک: أن شیخا من الأعراب جاء إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا رسول اللّه! إنی شیخ منهمک فی الذنوب و الخطایا إلّا أنی لم أشرک باللّه شیئا مذ عرفته و آمنت به و لم أتخذ من دونه ولیا و لم أوقع المعاصی جرأه علی اللّه و لا مکابره له، و إنی لنادم و تائب و مستغفر، فما حالی عند اللّه؟ فأنزل اللّه تعالی: إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ الآیه وَ مَنْ یُشْرِکْ بِاللَّهِ فَقَدْ ضَلَ عن الحق ضَلالًا بَعِیداً لأن الشرک أعظم أنواع الضلال و أبعدها من الصواب إِنْ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ إِلَّا إِناثاً أی: ما یدعون من دون اللّه إلّا أصناما لها أسماء مؤنثه کاللات و العزی و مناه؛ و قیل: المراد بالإناث: الموات التی لا روح لها، کالخشبه و الحجر؛ و قیل: المراد بالإناث: الملائکه، لقولهم: الملائکه بنات اللّه. و قرئ «وثنا» بضم الواو و الثاء جمع وثن، روی هذه القراءه ابن الأنباری عن عائشه. و قرأ ابن عباس: «إلّا أثنا» جمع وثن أیضا، و أصله: وثن، فأبدلت الواو همزه، و قرأ الحسن: إلّا أنثا، بضم الهمزه و النون بعدها مثلثه، جمع أنیث، کغدیر و غدر. و حکی الطبری: أنه جمع إناث، کثمار و ثمر. و حکی هذه القراءه أبو عمرو الدانی عن النبی صلّی





اللّه علیه و سلّم قال: و قرأ بها ابن عباس، و الحسن و أبو حیوه. و علی جمیع هذه القراءات فهذا الکلام خارج مخرج التوبیخ للمشرکین، و الإزراء علیهم، و التضعیف لعقولهم، لکونهم عبدوا من دون اللّه نوعا ضعیفا وَ إِنْ یَدْعُونَ إِلَّا شَیْطاناً مَرِیداً أی: و ما یدعون من دون اللّه إلّا شیطانا مریدا، و هو إبلیس لعنه اللّه، لأنهم إذا أطاعوه فیما سوّل فقد عبدوه. و قد تقدّم اشتقاق لفظ الشیطان. و المرید: المتمرّد العاتی، من مرد:
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إذا عتا. قال الأزهری: المرید: الخارج عن الطاعه. و قد مرد الرجل مرودا: إذا عتا و خرج عن الطاعه، فهو مارد و مرید و متمرّد. و قال ابن عرفه: هو الذی ظهر شرّه، یقال: شجره مرداء: إذا تساقط ورقها و ظهرت عیدانها، و منه قیل للرجل: أمرد، أی: ظاهر مکان الشعر من عارضیه. قوله: لَعَنَهُ اللَّهُ أصل اللعن: الطرد و الإبعاد. و قد تقدّم و هو فی العرف: إبعاد مقترن بسخط. قوله: وَ قالَ لَأَتَّخِذَنَّ مِنْ عِبادِکَ نَصِیباً مَفْرُوضاً معطوف علی قوله: لَعَنَهُ اللَّهُ و الجملتان صفه لشیطان، أی: شیطانا مریدا جامعا بین لعنه اللّه له و بین هذا القول الشنیع. و النصیب المفروض: هو المقطوع المقدّر؛ أی: لأجعلنّ قطعه مقدّره من عباد اللّه تحت غوایتی، و فی جانب إضلالی، حتی أخرجهم من عباده اللّه إلی الکفر به. قوله: وَ لَأُضِلَّنَّهُمْ اللام: جواب قسم محذوف. و الإضلال: الصرف عن طریق الهدایه إلی طریق الغوایه، و هکذا اللام فی قوله: وَ لَأُمَنِّیَنَّهُمْ وَ لَآمُرَنَّهُمْ و المراد بالأمانی التی یمنیهم بها الشیطان: هی الأمانی الباطله الناشئه عن تسویله و وسوسته. قوله: وَ لَآمُرَنَّهُمْ فَلَیُبَتِّکُنَّ آذانَ





الْأَنْعامِ أی: و لآمرنهم ببتک آذان الأنعام، أی: تقطیعها فلیبتکنها بموجب أمری. و البتک: القطع، و منه سیف باتک، یقال: بتکه و بتکه مخففا و مشدّدا، و منه قول زهیر:

.......

طارت و فی کفّه من ریشها بتک «1» أی: قطع. و قد فعل الکفار ذلک امتثالا لأمر الشیطان و اتباعا لرسمه، فشقوا آذان البحائر و السوائب، کما ذلک معروف. قوله: وَ لَآمُرَنَّهُمْ فَلَیُغَیِّرُنَّ خَلْقَ اللَّهِ أی: و لآمرنهم بتغییر خلق اللّه، فلیغیرنه بموجب أمری لهم. و اختلف العلماء فی هذا التغییر ما هو؟ فقالت طائفه: هو الخصاء، و فق ء الأعین، و قطع الآذان.

و قال آخرون: إن المراد بهذا التغییر: هو أن اللّه سبحانه خلق الشمس و القمر و الأحجار و النار و نحوها من المخلوقات لما خلقها له، فغیرها الکفار بأن جعلوها آلهه معبوده، و به قال الزجاج. و قیل: المراد بهذا التغییر:

تغییر الفطره التی فطر اللّه الناس علیها، و لا مانع من حملی الآیه علی جمیع هذه الأمور حملا شمولیا أو بدلیا.

و قد رخص طائفه من العلماء فی خصاء البهائم إذا قصد بذلک زیاده الانتفاع به لسمن أو غیره، و کره ذلک آخرون، و أما خصاء بنی آدم فحرام، و قد کره قوم شراء الخصی. قال القرطبی: و لم یختلفوا أن خصاء بنی آدم لا یحل و لا یجوز، و أنه مثله، و تغییر لخلق اللّه، و کذلک قطع سائر أعضائهم فی غیر حد و لا قود، قاله أبو عمر ابن عبد البر. وَ مَنْ یَتَّخِذِ الشَّیْطانَ وَلِیًّا مِنْ دُونِ اللَّهِ باتباعه و امتثال ما یأمر به، من دون اتباع لما أمر اللّه به و لا امتثال له فَقَدْ خَسِرَ خُسْراناً مُبِیناً أی: واضحا ظاهرا





یَعِدُهُمْ المواعید الباطله وَ یُمَنِّیهِمْ الأمانی العاطله وَ ما یَعِدُهُمُ الشَّیْطانُ إِلَّا غُرُوراً أی: و ما یعدهم الشیطان بما یوقعه فی خواطرهم من الوساوس الفارغه إِلَّا غُرُوراً یغرّهم به، و یظهر لهم فیه النفع و هو ضرر محض،

______________________________

(1). هذا عجز بیت، و صدره: حتّی إذا ما هوت کفّ الغلام لها.
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و انتصاب غرورا: علی أنه نعت لمصدر محذوف، أی: وعدا غرورا، أو علی أنه مفعول ثان، أو مصدر علی غیر لفظه. قال ابن عرفه: الغرور: ما رأیت له ظاهرا تحبه و له باطن مکروه. و هذه الجمله اعتراضیه. قوله: أُولئِکَ إشاره إلی أولیاء الشیطان، و هذا مبتدأ، و خبره الجمله، و هی قوله: مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ 

قوله: مَحِیصاً أی: معدلا، من حاص یحیص؛ و قیل: ملجأ و مخلصا؛ و المحیص: اسم مکان، و قیل: مصدر. قوله: وَ الَّذِینَ آمَنُوا إلخ، جعل هذا الوعد للذین آمنوا مقترنا بالوعید المتقدّم للکافرین.

قوله: وَعْدَ اللَّهِ حَقًّا قال فی الکشاف مصدران: الأوّل مؤکد لنفسه، و الثانی مؤکد لغیره، و وجهه، أن الأوّل مؤکد لمضمون الجمله الاسمیه و مضمونها وعد، و الثانی مؤکد لغیره. أی: حق ذلک حقا. قوله:

وَ مَنْ أَصْدَقُ مِنَ اللَّهِ قِیلًا هذه الجمله مؤکده لما قبلها، و القیل: مصدر قال کالقول، أی: لا أجد أصدق قولا من اللّه عزّ و جلّ؛ و قیل: إن قیلا: اسم لا مصدر، و إنه منتصب علی التمییز.

و قد أخرج الترمذی من حدیث علیّ أنه قال: ما فی القرآن آیه أحبّ إلیّ من هذه الآیه إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ قال الترمذی: حسن غریب. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر،





و ابن المنذر عن أبی مالک فی قوله: إِنْ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ إِلَّا إِناثاً قال: اللات و العزی و مناه، کلها مؤنثه. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد المسند، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الضیاء فی المختاره عن أبیّ بن کعب فی الآیه قال: مع کل صنم جنیه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، عن ابن عباس: إِنْ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ إِلَّا إِناثاً قال: موتی. و أخرج مثله عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن الحسن. و أخرج مثله أیضا عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده. و أخرج سعید ابن منصور، و ابن جریر، و ابن المنذر عن الحسن. قال: کان لکل حیّ من أحیاء العرب صنم یعبدونها یسمونها: أنثی بنی فلان، فأنزل اللّه: إِنْ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ إِلَّا إِناثاً. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن الضحاک: قال المشرکون: إن الملائکه بنات اللّه، و إنما نعبدهم لیقربونا إلی اللّه زلفی، قال: اتخذوهنّ أربابا، و صوروهنّ صور الجواری، فحلوا و قلدوا، و قالوا: هؤلاء یشبهن بنات اللّه الذی نعبده: یعنون:

الملائکه. و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل بن حیان فی قوله: وَ قالَ لَأَتَّخِذَنَّ مِنْ عِبادِکَ إلخ، قال:

هذا إبلیس یقول: من کل ألف تسعمائه و تسعه و تسعون إلی النار و واحد إلی الجنه. و أخرج ابن المنذر عن الربیع بن أنس مثله. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده فی قوله:

فَلَیُبَتِّکُنَّ آذانَ الْأَنْعامِ قال: التبتیک فی البحیره و السائبه، یبتکون آذانها لطواغیتهم. و أخرج





عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن أنس: أنه کره الإخصاء و قال:

فیه نزلت: وَ لَآمُرَنَّهُمْ فَلَیُغَیِّرُنَّ خَلْقَ اللَّهِ و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس مثله. و أخرج ابن أبی شیبه، و البیهقی عن ابن عمر قال: نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن خصاء البهائم و الخیل.

و أخرج ابن المنذر، و البیهقی عن ابن عباس قال: نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن صبر الروح و إخصاء البهائم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس فی قوله: وَ لَآمُرَنَّهُمْ فَلَیُغَیِّرُنَّ خَلْقَ اللَّهِ 
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قال: دین اللّه. و أخرج ابن جریر عن الضحاک مثله. و أخرج سعید بن منصور، و ابن المنذر عن سعید بن جبیر مثله أیضا. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن الحسن قال: الوشم.


[سوره النساء (4): الآیات 123 الی 126]

لَیْسَ بِأَمانِیِّکُمْ وَ لا أَمانِیِّ أَهْلِ الْکِتابِ مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً یُجْزَ بِهِ وَ لا یَجِدْ لَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِیًّا وَ لا نَصِیراً (123) وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأُولئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ وَ لا یُظْلَمُونَ نَقِیراً (124) وَ مَنْ أَحْسَنُ دِیناً مِمَّنْ أَسْلَمَ وَجْهَهُ لِلَّهِ وَ هُوَ مُحْسِنٌ وَ اتَّبَعَ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً وَ اتَّخَذَ اللَّهُ إِبْراهِیمَ خَلِیلاً (125) وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ کانَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ مُحِیطاً (126)

قرأ أبو جعفر: بتخفیف الیاء من أمانی فی الموضعین، و اسم لیس محذوف،






أی: لیس دخول الجنه أو الفضل أو القرب من اللّه بأمانیکم و لا أمانیّ أهل الکتاب، کما یدل علی ذلک سبب نزول الآیه الآتی، و قیل:

ضمیر یعود إلی وعد اللّه، و هو بعید، و من أمانیّ أهل الکتاب قولهم: لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّهَ إِلَّا مَنْ کانَ هُوداً أَوْ نَصاری «1» و قولهم: نَحْنُ أَبْناءُ اللَّهِ وَ أَحِبَّاؤُهُ «2» و قولهم: لَنْ تَمَسَّنَا النَّارُ إِلَّا أَیَّاماً مَعْدُودَهً «3». قوله:

مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً یُجْزَ بِهِ قیل: المراد بالسوء: الشرک، و ظاهر الآیه أعمّ من ذلک، فکل من عمل سوءا أیّ سوء کان؛ فهو مجزیّ به، من غیر فرق بین المسلم و الکافر. و فی هذه الجمله ما ترجف له القلوب من الوعید الشدید، و قد کان لها فی صدور المسلمین عند نزولها موقع عظیم، کما ثبت فی صحیح مسلم و غیره من حدیث أبی هریره، قال: لما نزلت: مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً یُجْزَ بِهِ بلغت من المسلمین مبلغا شدیدا، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «قاربوا و سدّدوا، ففی کل ما یصاب به المسلم کفاره حتی النکبه ینکبها و الشوکه یشاکها».

قوله: وَ لا یَجِدْ لَهُ قرأه الجماعه: بالجزم، عطفا علی الجزاء، و روی ابن بکار عن ابن عامر: وَ لا یَجِدْ بالرفع استئنافا؛ أی: لیس لمن یعمل السوء من دون اللّه ولیا یوالیه، و لا نصیرا ینصره. وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ أی: بعضها حال کونه مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی و حال کونه مؤمنا، و الحال الأولی:

لبیان من یعمل، و الحال الأخری: لإفاده اشتراط الإیمان فی کل عمل صالح فَأُولئِکَ إشاره إلی العمل المتصف بالإیمان یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ قرأ أبو عمرو، و ابن کثیر: یَدْخُلُونَ بضم حرف المضارعه علی





البناء المجهول. و قرأ الباقون: بفتحها علی البناء للمعلوم وَ لا یُظْلَمُونَ نَقِیراً أی: لا ینقصون شیئا حقیرا، و قد تقدّم تفسیر النقیر: وَ مَنْ أَحْسَنُ دِیناً مِمَّنْ أَسْلَمَ وَجْهَهُ لِلَّهِ أی: أخلص نفسه له حال کونه محسنا، أی: عاملا للحسنات وَ اتَّبَعَ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ أی: دینه حال کون المتبع حَنِیفاً أی: مائلا عن الأدیان الباطله إلی دین الحق، و هو الإسلام وَ اتَّخَذَ اللَّهُ إِبْراهِیمَ خَلِیلًا أی: جعله صفوه له و خصه بکراماته، قال ثعلب: إنما سمی الخلیل خلیلا: لأن محبته تتخلل القلب فلا تدع فیه خللا إلّا ملأته، و أنشد قول بشار:

قد تخلّلت مسلک الرّوح منّی و به سمّی الخلیل خلیلا 

______________________________

(1). البقره: 111.

(2). المائده: 18.

(3). البقره: 80.
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و خلیل: فعیل بمعنی فاعل، کالعلیم بمعنی العالم، و قیل: هو بمعنی المفعول، کالحبیب بمعنی المحبوب، و قد کان إبراهیم علیه السلام محبوبا للّه و محبا له؛ و قیل: الخلیل من الاختصاص، فاللّه سبحانه اختص إبراهیم برسالته فی ذلک الوقت و اختاره لها، و اختار هذا النحاس. و قال الزجاج: معنی الخلیل: الذی لیس فی محبته خلل وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ فیه إشاره إلی أنه سبحانه اتخذ إبراهیم خلیلا لطاعته، لا لحاجته، و لا للتکثر به و الاعتضاد بمخاللته وَ کانَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ مُحِیطاً هذه الجمله مقرره لمعنی الجمله التی قبلها، أی: أحاط علمه بکل شی ء لا یُغادِرُ صَغِیرَهً وَ لا کَبِیرَهً إِلَّا أَحْصاها «1».

و قد أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال:

قالت العرب: لا نبعث و لا نحاسب، و قالت الیهود و





النصاری: لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّهَ إِلَّا مَنْ کانَ هُوداً أَوْ نَصاری «2» و قالوا: لَنْ تَمَسَّنَا النَّارُ إِلَّا أَیَّاماً مَعْدُودَهً «3» فأنزل اللّه: لَیْسَ بِأَمانِیِّکُمْ وَ لا أَمانِیِّ أَهْلِ الْکِتابِ مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً یُجْزَ بِهِ و أخرج سعید بن منصور، و ابن جریر، و ابن المنذر عن مسروق قال: احتج المسلمون و أهل الکتاب، فقال المسلمون: نحن أهدی منکم، و قال أهل الکتاب: نحن أهدی منکم، فنزلت، ففلج علیهم المسلمون بهذه الآیه: وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مسروق قال: تفاخر النصاری و أهل الإسلام، فقال هؤلاء:

نحن أفضل منکم، و قال هؤلاء: نحن أفضل منکم، فنزلت. و قد ورد معنی هذه الروایات من طرق کثیره مختصره و مطوّله. و أخرج عبد بن حمید، و الترمذی، و ابن المنذر عن أبی بکر الصدیق: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال له لما نزلت هذه الآیه: «أما أنت و أصحابک یا أبا بکر فتجزون بذلک فی الدّنیا حتی تلقوا اللّه لیس لکم ذنوب، و أما الآخرون فیجمع لهم ذلک حتی یجزوا به یوم القیامه». و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن أبی هریره و أبی سعید: أنهما سمعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «ما یصیب المؤمن من وصب و لا نصب و لا سقم و لا حزن حتّی الهمّ یهمّه إلّا کفّر اللّه به من سیئاته». و قد ورد فی هذا المعنی أحادیث کثیره. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس: أن ابن عمر لقیه فسأله عن هذه الآیه: وَ





مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ قال: الفرائض. و أخرج الحاکم، و صححه عن جندب: أنه سمع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یقول قبل أن یتوفی:

«إنّ اللّه اتّخذنی خلیلا کما اتّخذ إبراهیم خلیلا». و أخرج الحاکم أیضا و صححه عن ابن عباس قال:

أ تعجبون أن تکون الخله لإبراهیم و الکلام لموسی و الرؤیه لمحمد صلّی اللّه علیه و سلم؟


[سوره النساء (4): آیه 127]

وَ یَسْتَفْتُونَکَ فِی النِّساءِ قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِیهِنَّ وَ ما یُتْلی عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ فِی یَتامَی النِّساءِ اللاَّتِی لا تُؤْتُونَهُنَّ ما کُتِبَ لَهُنَّ وَ تَرْغَبُونَ أَنْ تَنْکِحُوهُنَّ وَ الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الْوِلْدانِ وَ أَنْ تَقُومُوا لِلْیَتامی بِالْقِسْطِ وَ ما تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِهِ عَلِیماً (127)

سبب نزول هذه الآیه: سؤال قوم من الصحابه عن أمر النساء و أحکامهن فی المیراث و غیره، فأمر اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقول لهم: اللَّهُ یُفْتِیکُمْ أی: یبین لکم حکم ما سألتم عنه، و هذه الآیه رجوع إلی ما

______________________________

(1). الکهف: 49.

(2). البقره: 111.

(3). البقره: 80.
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فتح القدیر ج 2 5 

افتتحت به السوره من أمر النساء، و کان قد بقیت لهم أحکام لم یعرفوها، فسألوا، فقیل لهم: اللَّهُ یُفْتِیکُمْ قوله: وَ ما یُتْلی عَلَیْکُمْ معطوف علی قوله: اللَّهُ یُفْتِیکُمْ و المعنی: و القرآن الذی یتلی علیکم یفتیکم فیهن. و المتلوّ فی الکتاب فی معنی الیتامی: قوله تعالی: وَ إِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تُقْسِطُوا فِی الْیَتامی «1» و یجوز أن یکون قوله: وَ ما یُتْلی معطوفا علی الضمیر فی قوله: یُفْتِیکُمْ الراجع إلی المبتدأ، لوقوع الفصل بین المعطوف و المعطوف علیه بالمفعول و الجار و المجرور، و یجوز أن یکون مبتدأ، و فی الکتاب: خبره، علی






أن المراد به: اللوح المحفوظ، و قد قیل فی إعرابه غیر ما ذکرنا، و لم نذکره لضعفه.

و قوله: فِی یَتامَی النِّساءِ علی الوجه الأوّل و الثانی: صله لقوله: یُتْلی و علی الوجه الثالث: بدل من قوله: فِیهِنَ اللَّاتِی لا تُؤْتُونَهُنَّ ما کُتِبَ لَهُنَ أی: ما فرض لهنّ من المیراث و غیره وَ تَرْغَبُونَ معطوف علی قوله: لا تُؤْتُونَهُنَ عطف جمله مثبته علی جمله منفیه. و قیل: حال من فاعل تُؤْتُونَهُنَ و قوله: أَنْ تَنْکِحُوهُنَ یحتمل أن یکون التقدیر: فی أن تنکحوهن، أی: ترغبون فی أن تنکحوهنّ لجمالهن، و یحتمل أن یکون التقدیر: و ترغبون عن أن تنکحوهنّ لعدم جمالهنّ. قوله:

وَ الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الْوِلْدانِ معطوف علی یتامی النساء، أی: و ما یتلی علیکم فی یتامی النساء، و فی المستضعفین من الولدان، و هو قوله تعالی: یُوصِیکُمُ اللَّهُ فِی أَوْلادِکُمْ «2» و قد کان أهل الجاهلیه لا یورثون النساء و من کان مستضعفا من الولدان کما سلف، و إنما یورثون الرجال القائمین بالقتال و سائر الأمور. قوله:

وَ أَنْ تَقُومُوا لِلْیَتامی بِالْقِسْطِ معطوف علی قوله: فِی یَتامَی النِّساءِ کالمستضعفین، أی: و ما یتلی علیکم فی یتامی النساء و فی المستضعفین و فی أن تقوموا للیتامی بالقسط، أی: العدل، و یجوز أن یکون فی محل نصب، أی: و یأمرکم أن تقوموا. وَ ما تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ فی حقوق المذکورین فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِهِ عَلِیماً یجازیکم بحسب فعلکم من خیر و شر.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و الحاکم، و صححه عن ابن عباس فی قوله: وَ یَسْتَفْتُونَکَ فِی النِّساءِ الآیه، قال: کان أهل الجاهلیه لا یورثون المولود حتی یکبر، و لا یورثون المرأه، فلما کان الإسلام قال:





وَ یَسْتَفْتُونَکَ فِی النِّساءِ قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِیهِنَّ وَ ما یُتْلی عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ فی أوّل السوره فی الفرائض.

و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن مجاهد فی الآیه قال: کان أهل الجاهلیه لا یورثون النساء و لا الصبیان شیئا، کانوا یقولون: لا یغزون، و لا یغنمون خیرا. ففرض اللّه لهنّ المیراث حقا واجبا. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن سعید بن جبیر نحوه بأطول منه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن إبراهیم فی الآیه قال: کانوا إذا کانت الجاریه یتیمه دمیمه لم یعطوها میراثها و حبسوها من التزویج حتی تموت فیرثونها، فأنزل اللّه هذا. و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن عائشه فی قوله: وَ یَسْتَفْتُونَکَ فِی النِّساءِ إلی قوله: وَ تَرْغَبُونَ أَنْ تَنْکِحُوهُنَ قالت: هو الرجل تکون عنده الیتیمه هو ولیها و وارثها قد شرکته فی ماله حتی فی العذق «3»، فیرغب أن ینکحها، و یکره أن یزوّجها رجلا فتشرکه فی ماله بما شرکته، فیعضلها،

______________________________

(1). النساء: 3.

(2). النساء: 11.

(3). قال فی القاموس: العذق بالفتح: النخله بحملها، و العذق بالکسر: القنو منها، و العنقود من العنب.

فتح القدیر، ج 1، ص: 601

فنزلت هذه الآیه. و أخرج ابن المنذر من طریق ابن عون عن الحسن و ابن سیرین فی هذه الآیه: قال أحدهما:

ترغبون فیهنّ، و قال الآخر: ترغبون عنهن.


[سوره النساء (4): الآیات 128 الی 130]

وَ إِنِ امْرَأَهٌ خافَتْ مِنْ بَعْلِها نُشُوزاً أَوْ إِعْراضاً فَلا جُناحَ عَلَیْهِما أَنْ یُصْلِحا بَیْنَهُما صُلْحاً وَ الصُّلْحُ خَیْرٌ وَ أُحْضِرَتِ الْأَنْفُسُ الشُّحَّ وَ إِنْ تُحْسِنُوا وَ تَتَّقُوا فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً (128) وَ لَنْ تَسْتَطِیعُوا أَنْ تَعْدِلُوا بَیْنَ النِّساءِ وَ لَوْ حَرَصْتُمْ فَلا تَمِیلُوا کُلَّ






الْمَیْلِ فَتَذَرُوها کَالْمُعَلَّقَهِ وَ إِنْ تُصْلِحُوا وَ تَتَّقُوا فَإِنَّ اللَّهَ کانَ غَفُوراً رَحِیماً (129) وَ إِنْ یَتَفَرَّقا یُغْنِ اللَّهُ کُلاًّ مِنْ سَعَتِهِ وَ کانَ اللَّهُ واسِعاً حَکِیماً (130)

امرأه: مرفوعه بفعل مقدّر یفسره ما بعده، أی: و إن خافت امرأه، و خافت: بمعنی: توقعت ما تخاف من زوجها، و قیل: معناه: تیقنت، و هو خطأ. قال الزجاج: المعنی: وَ إِنِ امْرَأَهٌ خافَتْ مِنْ بَعْلِها دوام النشوز. قال النحاس: الفرق بین النشوز و الإعراض: أن النشوز التباعد، و الإعراض أن لا یکلمها و لا یأنس بها، و ظاهر الآیه أنها تجوز المصالحه عند مخافه أیّ نشوز أو أیّ إعراض، و الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب الذی سیأتی، و ظاهرها: أنه یجوز التصالح بأیّ نوع من أنواعه، إما بإسقاط النوبه أو بعضها، أو بعض النفقه، أو بعض المهر. قوله: أن یصّالحا هکذا قرأه الجمهور، و قرأ الکوفیون:

أَنْ یُصْلِحا و قراءه الجمهور أولی، لأن قاعده العرب: أن الفعل إذا کان بین اثنین فصاعدا قیل: تصالح الرجلان أو القوم، لا أصلح. و قوله: صُلْحاً: منصوب علی أنه اسم مصدر، أو علی أنه مصدر محذوف الزوائد، أو منصوب بفعل محذوف، أی: فیصلح حالهما صلحا؛ و قیل: هو منصوب علی المفعولیه. و قوله:

بَیْنَهُما ظرف للفعل، أو فی محل نصب علی الحال. قوله: وَ الصُّلْحُ خَیْرٌ لفظ عام یقتضی: أن الصلح الذی تسکن إلیه النفوس و یزول به الخلاف خیر علی الإطلاق، أو خیر من الفرقه أو من الخصومه، و هذه جمله اعتراضیه. قوله: وَ أُحْضِرَتِ الْأَنْفُسُ الشُّحَ إخبار منه سبحانه: بأن الشح فی کل واحد منهما؛ بل فی کل الأنفس الإنسانیه کائن، و أنه جعل کأنه حاضر لها؛ لا یغیب عنها





بحال من الأحوال؛ و أن ذلک بحکم الجبله و الطبیعه، فالرجل یشحّ بما یلزمه للمرأه من حسن العشره و حسن النفقه و نحوها، و المرأه تشحّ علی الرجل بحقوقها اللازمه للزوج، فلا تترک له شیئا منها. و شحّ الأنفس: بخلها بما یلزمها أو یحسن فعله بوجه من الوجوه، و منه: وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ* «1». قوله: وَ إِنْ تُحْسِنُوا وَ تَتَّقُوا أی: تحسنوا عشره النساء و تتقوا ما لا یجوز من النشوز و الإعراض فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً فیجازیکم یا معشر الأزواج بما تستحقونه. قوله: وَ لَنْ تَسْتَطِیعُوا أَنْ تَعْدِلُوا بَیْنَ النِّساءِ أخبر سبحانه: بنفی استطاعتهم للعدل بین النساء علی الوجه الذی لا میل فیه ألبته؛ لما جبلت علیه الطباع البشریه من میل النفس إلی هذه دون هذه، و زیاده فی المحبه و نقصان هذه، و ذلک بحکم الخلقه، بحیث لا یملکون قلوبهم، و لا یستطیعون توقیف أنفسهم علی التسویه، و لهذا کان یقول الصادق المصدوق صلّی اللّه علیه و سلم: «اللهم 

______________________________

(1). الحشر: 9.
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هذا قسمی فیما أملک فلا تلمنی فیما لا أملک» و لما کانوا لا یستطیعون ذلک و لو حرصوا علیه و بالغوا فیه نهاهم عزّ و جلّ عن أن یمیلوا کل المیل، لأن ترک ذلک و تجنب الجور کل الجور فی وسعهم، و داخل تحت طاقتهم، فلا یجوز لهم أن یمیلوا عن إحداهنّ إلی الأخری کل المیل، حتی یذروا الأخری کالمعلقه التی لیست ذات زوج و لا مطلقه، تشبیها بالشی ء الذی هو معلق غیر مستقر علی شی ء، و فی قراءه أبیّ: «فتذروها کالمسجونه» قوله: وَ إِنْ تُصْلِحُوا أی: ما أفسدتم من الأمور





التی ترکتم ما یجب علیکم فیها من عشره النساء و العدل بینهنّ وَ تَتَّقُوا کل المیل الذی نهیتم عنه فَإِنَّ اللَّهَ کانَ غَفُوراً رَحِیماً لا یؤاخذکم بما فرط منکم.

قوله: وَ إِنْ یَتَفَرَّقا أی: لم یتصالحا بل فارق کل واحد منهما صاحبه یُغْنِ اللَّهُ کُلًّا منهما، أی:

یجعله مستغنیا عن الآخر، بأن یهی ء للرجل امرأه توافقه و تقرّ بها عینه، و للمرأه رجلا تغتبط بصحبته، و یرزقهما مِنْ سَعَتِهِ رزقا یغنیهما به عن الحاجه وَ کانَ اللَّهُ واسِعاً حَکِیماً واسع الفضل، صادره أفعاله علی جهه الإحکام و الإتقان.

و قد أخرج الترمذی، و حسنه، و ابن المنذر، و الطبرانی، و البیهقی عن ابن عباس قال: خشیت سوده أن یطلقها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقالت: یا رسول اللّه! لا تطلقنی، و اجعل یومی لعائشه، ففعل، و نزلت هذه الآیه: وَ إِنِ امْرَأَهٌ خافَتْ مِنْ بَعْلِها نُشُوزاً أَوْ إِعْراضاً الآیه، قال ابن عباس: فما اصطلحا علیه من شی ء فهو جائز. و أخرج أبو داود، و الحاکم، و صححه، و البیهقی عن عائشه: أن سبب نزول الآیه هو قصه سوده المذکوره. و أخرج البخاری و غیره عنها فی الآیه قالت: الرجل تکون عنده المرأه لیس بمستکثر منها یرید أن یفارقها فتقول: أجعلک من شأنی فی حلّ، فنزلت هذه الآیه. و أخرج الشافعی، و سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و البیهقی عن سعید بن المسیب: أن ابنه محمد بن سلمه کانت عند رافع بن خدیج، فکره منها أمرا، إما کبرا أو غیره، فأراد طلاقها فقالت: لا تطلقنی و اقسم لی ما بدا لک، فاصطلحا، و جرت السنه بذلک، و نزل القرآن: وَ إِنِ امْرَأَهٌ خافَتْ مِنْ بَعْلِها





نُشُوزاً الآیه. و أخرج أبو داود الطیالسی، و ابن أبی شیبه، و ابن راهویه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و البیهقی عن علیّ: أنه سئل عن هذه الآیه فقال: هو رجل عنده امرأتان، فتکون إحداهما قد عجزت، أو تکون دمیمه، فیرید فراقها، فتصالحه علی أن یکون عندها لیله، و عند الأخری لیالی و لا یفارقها، فما طابت به نفسها فلا بأس به، فإن رجعت سوّی بینهما. و قد ورد عن جماعه من الصحابه نحو هذا، و ثبت فی الصحیحین من حدیث عائشه قالت: «لمّا کبرت سوده بنت زمعه وهبت یومها لعائشه، فکان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقسم لها بیوم سوده».

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: وَ أُحْضِرَتِ الْأَنْفُسُ الشُّحَ قال: هواه فی الشی ء یحرص علیه، و فی قوله: وَ لَنْ تَسْتَطِیعُوا أَنْ تَعْدِلُوا بَیْنَ النِّساءِ قال:

فی الحبّ و الجماع، و فی قوله: فَلا تَمِیلُوا کُلَّ الْمَیْلِ فَتَذَرُوها کَالْمُعَلَّقَهِ قال: لا هی أیمه و لا ذات زوج. و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد، و أبو داود، و الترمذی، و النسائی، و ابن ماجه، و ابن المنذر عن عائشه قالت: «کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یقسم بین نسائه فیعدل ثم یقول: اللّهمّ هذا قسمی فیما أملک فلا تلمنی فیما
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تملک و لا أملک» و إسناده صحیح. و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد، و عبد بن حمید، و أهل السنن عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من کانت له امرأتان فمال إلی إحداهما جاء یوم





القیامه و أحد شقیه ساقط». قال الترمذی: إنما أسنده همام. و رواه هشام الدستوائی عن قتاده قال: کان یقال، و لا یعرف هذا الحدیث مرفوعا إلا من حدیث همام. و أخرج ابن المنذر عن ابن مسعود فی قوله: وَ لَنْ تَسْتَطِیعُوا أَنْ تَعْدِلُوا بَیْنَ النِّساءِ قال: الجماع. و أخرج ابن أبی شیبه عن الحسن قال: الحبّ.


[سوره النساء (4): الآیات 131 الی 134]

وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ لَقَدْ وَصَّیْنَا الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ إِیَّاکُمْ أَنِ اتَّقُوا اللَّهَ وَ إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ کانَ اللَّهُ غَنِیًّا حَمِیداً (131) وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلاً (132) إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ أَیُّهَا النَّاسُ وَ یَأْتِ بِآخَرِینَ وَ کانَ اللَّهُ عَلی ذلِکَ قَدِیراً (133) مَنْ کانَ یُرِیدُ ثَوابَ الدُّنْیا فَعِنْدَ اللَّهِ ثَوابُ الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ کانَ اللَّهُ سَمِیعاً بَصِیراً (134)

قوله: وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ هذه الجمله مستأنفه لتقریر کمال سعته سبحانه؛ و شمول قدرته وَ لَقَدْ وَصَّیْنَا الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ أمرناهم فیما أنزلناه علیهم من الکتب، و اللام فی الکتاب: للجنس وَ إِیَّاکُمْ عطف علی الموصول أَنِ اتَّقُوا اللَّهَ أی: أمرناهم و أمرناکم بالتقوی، و هو فی موضع نصب بقوله: وَصَّیْنَا أو منصوب بنزع الخافض. قال الأخفش: أی: بأن اتقوا اللّه، و یجوز أن تکون أن: مفسره، لأن التوصیه فی معنی القول. قوله: وَ إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ معطوف علی قوله: أَنِ اتَّقُوا أی: وصیناهم و إیاکم بالتقوی، و قلنا لهم و لکم:

إن تکفروا، و فائده هذا التکریر: لیتنبه






العباد علی سعه ملکه، و ینظروا فی ذلک، و یعلموا أنه غنیّ عن خلقه إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ أی: یفنکم وَ یَأْتِ بِآخَرِینَ أی: بقوم آخرین غیرکم، و هو کقوله تعالی:

وَ إِنْ تَتَوَلَّوْا یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ ثُمَّ لا یَکُونُوا أَمْثالَکُمْ «1». مَنْ کانَ یُرِیدُ ثَوابَ الدُّنْیا هو من یطلب بعمله شیئا من أمور الدنیا، کالمجاهد یطلب الغنیمه دون الأجر فَعِنْدَ اللَّهِ ثَوابُ الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ فما باله یقتصر علی أدنی الثوابین و أحقر الأجرین، و هلا طلب بعمله ما عند اللّه سبحانه، و هو ثواب الدنیا و الآخره، فیحرزهما جمیعا، و یفوز بهما، و ظاهر الآیه العموم. و قال ابن جریر الطبری: إنها خاصه بالمشرکین و المنافقین وَ کانَ اللَّهُ سَمِیعاً بَصِیراً یسمع ما یقولونه، و یبصر ما یفعلونه.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ کانَ اللَّهُ غَنِیًّا عن خلقه حَمِیداً قال: مستحمدا إلیهم. و أخرجا أیضا عن علی مثله. و أخرج ابن جریر عن قتاده فی قوله: وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلًا قال: حفیظا. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عنه فی قوله: إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ أَیُّهَا النَّاسُ وَ یَأْتِ بِآخَرِینَ قال: قادر و اللّه ربنا علی ذلک أن یهلک من خلقه ما شاء، و یأتی بآخرین من بعدهم.

______________________________

(1). محمد: 38.
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[سوره النساء (4): الآیات 135 الی 136]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوَّامِینَ بِالْقِسْطِ شُهَداءَ لِلَّهِ وَ لَوْ عَلی أَنْفُسِکُمْ أَوِ الْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ إِنْ یَکُنْ غَنِیًّا أَوْ فَقِیراً فَاللَّهُ أَوْلی بِهِما فَلا تَتَّبِعُوا الْهَوی أَنْ تَعْدِلُوا وَ إِنْ تَلْوُوا أَوْ تُعْرِضُوا فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً (135) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا آمِنُوا بِاللَّهِ






وَ رَسُولِهِ وَ الْکِتابِ الَّذِی نَزَّلَ عَلی رَسُولِهِ وَ الْکِتابِ الَّذِی أَنْزَلَ مِنْ قَبْلُ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِاللَّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ کُتُبِهِ وَ رُسُلِهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَقَدْ ضَلَّ ضَلالاً بَعِیداً (136)

قوله: قَوَّامِینَ صیغه مبالغه، أی: لیتکرر منکم القیام بالقسط، و هو العدل فی شهادتکم علی أنفسکم، و هو الإقرار بما علیکم من الحقوق، و أما شهادته علی والدیه: فبأن یشهد علیهما بحق للغیر، و کذلک الشهاده علی الأقربین، و ذکر الأبوین لوجوب برّهما و کونهما أحبّ الخلق إلیه، ثم ذکر الأقربین، لأنهم مظنه المودّه و التعصب، فإذا شهدوا علی هؤلاء بما علیهم فالأجنبی من الناس أحری أن یشهدوا علیه. و قد قیل:

إن معنی الشهاده علی النفس: أن یشهد بحق علی من یخشی لحوق ضرر منه علی نفسه و هو بعید. و قوله:

شُهَداءَ لِلَّهِ خبر بعد خبر لکان، أو حال، و لم ینصرف لأن فیه ألف التأنیث. و قال ابن عطیه: الحال فیه ضعیفه فی المعنی، لأنها تخصص القیام بالقسط إلی معنی الشهاده فقط. و قوله: لِلَّهِ أی: لمرضاته و ثوابه. و قوله: وَ لَوْ عَلی أَنْفُسِکُمْ متعلق بشهداء، هذا المعنی الظاهر من الآیه؛ و قیل: معنی شُهَداءَ لِلَّهِ بالوحدانیه، فیتعلق قوله: وَ لَوْ عَلی أَنْفُسِکُمْ بقوّامین، و الأوّل أولی. قوله: إِنْ یَکُنْ غَنِیًّا أَوْ فَقِیراً اسم کان مقدّر، أی: إن یکن المشهود علیه غنیا فلا یراعی لأجل غناه، استجلابا لنفعه، أو استدفاعا لضره، فیترک الشهاده علیه، أو فقیرا فلا یراعی لأجل فقره رحمه له، و إشفاقا علیه، فیترک الشهاده علیه، و إنما قال: فَاللَّهُ أَوْلی بِهِما و لم یقل: به، مع أن التخییر إنما یدل علی الحصول لواحد، لأن المعنی فاللّه أولی بکل واحد





منهما. و قال الأخفش: تکون أو بمعنی الواو؛ و قیل: إنه یجوز ذلک مع تقدّم ذکرهما کما فی قوله: وَ لَهُ أَخٌ أَوْ أُخْتٌ فَلِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ «1». و قد تقدّم فی مثل هذا ما هو أبسط مما هنا. و قرأ أبیّ: فاللّه أولی بهم. و قرأ ابن مسعود: إن یکن غنیّ أو فقیر علی أن: کان، تامه فَلا تَتَّبِعُوا الْهَوی نهاهم عن اتباع الهوی. و قوله: أَنْ تَعْدِلُوا فی موضع نصب، و هو إما من العدل، کأنه قال: فلا تتبعوا الهوی کراهه أن تعدلوا بین الناس؛ أو من العدول، کأنه قال:

فلا تتبعوا الهوی مخافه أن تعدلوا عن الحق، أو کراهه أن تعدلوا عن الحق. قوله: وَ إِنْ تَلْوُوا من اللیّ، یقال: لویت فلانا حقه: إذا دفعته عنه. و المراد لیّ الشهاده میلا إلی المشهود علیه. و قرأ ابن عامر و الکوفیون:

وَ إِنْ تَلْوُوا من الولایه، أی: و إن تلوا الشهاده و تترکوا ما یجب علیکم من تأدیتها علی وجه الحق. و قد قیل: إن هذه قراءه تفید معنیین: الولایه، و الإعراض. و القراءه الأولی تفید معنی واحدا و هو الإعراض.

و زعم بعض النحویین أن القراءه الثانیه غلط و لحن، لأنه لا معنی للولایه هاهنا، قال النحاس و غیره: و لیس یلزم هذا، و لکن یکون تلوا بمعنی تلووا، و ذلک أن أصله تلووا فاستثقلت الضمه علی الواو بعدها واو أخری فألقیت الحرکه علی اللام و حذفت إحدی الواوین لالتقاء الساکنین. و ذکر الزجاج نحوه. قوله:

______________________________

(1). النساء: 12.
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أَوْ تُعْرِضُوا أی: عن تأدیه الشهاده من الأصل فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً أی: لما تعملون من اللیّ و الإعراض أو من





کل عمل، و فی هذا وعید شدید لمن لم یأت بالشهاده کما تجب علیه، و قد روی أن هذه الآیه تعمّ القاضی و الشهود، أما الشهود فظاهر، و أما القاضی فذلک بأن یعرض عن أحد الخصمین أو یلوی عن الکلام معه؛ و قیل: هی خاصه بالشهود. قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا آمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ أی: اثبتوا علی إیمانکم و دوموا علیه، و الخطاب هنا للمؤمنین جمیعا وَ الْکِتابِ الَّذِی نَزَّلَ عَلی رَسُولِهِ هو القرآن، و اللام للعهد وَ الْکِتابِ الَّذِی أَنْزَلَ مِنْ قَبْلُ هو کل کتاب، و اللام للجنس. و قرأ ابن کثیر، و أبو عمرو و ابن عامر: نزل و أنزل بالضم. و قرأ الباقون: بالفتح فیهما. و قیل: إن الآیه نزلت فی المنافقین.

و المعنی: یا أیها الذین آمنوا فی الظاهر أخلصوا للّه. و قیل: نزلت فی المشرکین، و المعنی: یا أیها الذین آمنوا باللات و العزی آمنوا باللّه، و هما ضعیفان. قوله: وَ مَنْ یَکْفُرْ بِاللَّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ کُتُبِهِ وَ رُسُلِهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ أی: بشی ء من ذلک فَقَدْ ضَلَ عن القصد ضَلالًا بَعِیداً و ذکر الرسول فیما سبق لذکر الکتاب الذی أنزل علیه، و ذکر الرسل هنا لذکر الکتب جمله، فناسبه ذکر الرسل جمله، و تقدیم الملائکه علی الرسل: لأنهم الوسائط بین اللّه و بین رسله.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوَّامِینَ الآیه، قال: أمر اللّه المؤمنین أن یقولوا بالحق و لو علی أنفسهم، أو آبائهم، أو أبنائهم، لا یحابون غنیا لغناه، و لا یرحمون مسکینا لمسکنته، و فی قوله:





فَلا تَتَّبِعُوا الْهَوی فتذروا الحق فتجوروا وَ إِنْ تَلْوُوا یعنی: بألسنتکم بالشهاده أَوْ تُعْرِضُوا عنها. و أخرج أحمد، و ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو نعیم فی الحلیه عنه فی معنی الآیه قال: الرجلان یجلسان عند القاضی، فیکون لیّ القاضی و إعراضه لأحد الرجلین علی الآخر. و أخرج ابن المنذر عنه أیضا قال:

لما قدم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم المدینه؛ کانت البقره أوّل سوره نزلت؛ ثم أردفها سوره النساء، قال: فکان الرجل تکون عنده الشهاده قبل ابن عمه، أو ذوی رحمه، فیلوی بها لسانه، أو یکتمها مما یری من عسرته حتی یوسر، فیقضی حین یوسر، فنزلت: کُونُوا قَوَّامِینَ بِالْقِسْطِ الآیه. و أخرج ابن جریر عنه أیضا وَ إِنْ تَلْوُوا أَوْ تُعْرِضُوا یقول: تلوی لسانک بغیر الحق، و هی اللجلجه، فلا تقیم الشهاده علی وجهها. و الإعراض:

الترک. و أخرج الثعلبی عن ابن عباس: «أنّ عبد اللّه بن سلام و أسدا و أسیدا ابنی کعب و ثعلبه بن قیس و سلاما ابن أخت عبد اللّه بن سلام و سلمه ابن أخیه و یامین بن یامین أتوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقالوا: یا رسول اللّه! إنّا نؤمن بک و بکتابک و موسی و التوراه و عزیر و نکفر بما سواه من الکتب و الرسل، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: بل آمنوا باللّه و رسوله محمد و کتابه القرآن، و بکلّ کتاب کان قبله. فقالوا: لا نفعل، فنزلت:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا آمِنُوا بِاللَّهِ الآیه». و ینبغی النظر فی صحه هذا، فالثعلبی رحمه اللّه لیس من رجال الروایه، و لا یفرّق بین الصحیح و





الموضوع. و أخرج ابن المنذر عن الضحاک فی هذه الآیه قال: یعنی بذلک:

أهل الکتاب، کان اللّه قد أخذ میثاقهم فی التوراه و الإنجیل، و أقرّوا علی أنفسهم أن یؤمنوا بمحمد صلّی اللّه علیه و سلم،
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فلما بعث اللّه رسوله دعاهم إلی أن یؤمنوا بمحمد و القرآن، و ذکرهم الذی أخذ علیهم من المیثاق، فمنهم من صدّق النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و اتبعه، و منهم من کفر.


[سوره النساء (4): الآیات 137 الی 141]

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ سَبِیلاً (137) بَشِّرِ الْمُنافِقِینَ بِأَنَّ لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً (138) الَّذِینَ یَتَّخِذُونَ الْکافِرِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ أَ یَبْتَغُونَ عِنْدَهُمُ الْعِزَّهَ فَإِنَّ الْعِزَّهَ لِلَّهِ جَمِیعاً (139) وَ قَدْ نَزَّلَ عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ أَنْ إِذا سَمِعْتُمْ آیاتِ اللَّهِ یُکْفَرُ بِها وَ یُسْتَهْزَأُ بِها فَلا تَقْعُدُوا مَعَهُمْ حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ إِنَّکُمْ إِذاً مِثْلُهُمْ إِنَّ اللَّهَ جامِعُ الْمُنافِقِینَ وَ الْکافِرِینَ فِی جَهَنَّمَ جَمِیعاً (140) الَّذِینَ یَتَرَبَّصُونَ بِکُمْ فَإِنْ کانَ لَکُمْ فَتْحٌ مِنَ اللَّهِ قالُوا أَ لَمْ نَکُنْ مَعَکُمْ وَ إِنْ کانَ لِلْکافِرِینَ نَصِیبٌ قالُوا أَ لَمْ نَسْتَحْوِذْ عَلَیْکُمْ وَ نَمْنَعْکُمْ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ فَاللَّهُ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ لَنْ یَجْعَلَ اللَّهُ لِلْکافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلاً (141)

أخبر اللّه سبحانه عن هذه الطائفه التی آمنت ثم کفرت، ثم آمنت ثم کفرت، ثم ازدادت کفرا بعد ذلک کله: أنه لم یکن اللّه سبحانه لیغفر لهم ذنوبهم، و لا لیهدیهم سبیلا یتوصلون به إلی الحق، و یسلکونه إلی الخیر، لأنه یبعد منهم کل البعد أن یخلصوا للّه، و یؤمنوا إیمانا صحیحا، فإن هذا الاضطراب منهم- تاره یدّعون أنهم مؤمنون و






تاره یمرقون من الإیمان و یرجعون إلی ما هو دأبهم و شأنهم من الکفر المستمرّ و الجحود الدائم- یدلّ أبلغ دلاله علی أنهم متلاعبون بالدین، لیست لهم نیه صحیحه، و لا قصد خالص. قیل: المراد بهؤلاء:

الیهود، فإنهم آمنوا بموسی ثم کفروا بعزیر، ثم آمنوا بعزیر، ثم کفروا بعیسی، ثم ازدادوا کفرا بکفرهم بمحمد صلی اللّه علیه و سلم؛ و قیل: آمنوا بموسی، ثم کفروا به بعبادتهم العجل، ثم آمنوا به عند عوده إلیهم، ثم کفروا بعیسی، ثم ازدادوا کفرا بکفرهم بمحمد صلّی اللّه علیه و سلم، و المراد بالآیه: أنهم ازدادوا کفرا، و استمروا علی ذلک، کما هو الظاهر من حالهم، و إلا فالکافر إذا آمن و أخلص إیمانه و أقلع عن الکفر فقد هداه اللّه السبیل الموجب للمغفره، و الإسلام یجبّ ما قبله، و لکن لما کان هذا مستبعدا منهم جدا؛ کان غفران ذنوبهم و هدایتهم إلی سبیل الحق مستبعدا.

قوله: بَشِّرِ الْمُنافِقِینَ بِأَنَّ لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً إطلاق البشاره علی ما هو شرّ خالص لهم تهکم بهم، و قد مرّ تحقیقه. و قوله: الَّذِینَ یَتَّخِذُونَ الْکافِرِینَ أَوْلِیاءَ وصف للمنافقین، أو منصوب علی الذم، أی:

یجعلون الکفار أولیاء لهم، یوالونهم علی کفرهم، و یمالئونهم علی ضلالهم. و قوله: مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ فی محل نصب علی الحال، أی: یوالون الکافرین متجاوزین ولایه المؤمنین أَ یَبْتَغُونَ عِنْدَهُمُ الْعِزَّهَ هذا الاستفهام للتقریع و التوبیخ، و الجمله معترضه. قوله: فَإِنَّ الْعِزَّهَ لِلَّهِ جَمِیعاً هذه الجمله تعلیل لما تقدّم من توبیخهم بابتغاء العزّه عند الکافرین، و جمیع أنواع العزّه و أفرادها مختص باللّه سبحانه، و ما کان منها مع غیره فهو من فیضه و تفضله کما فی قوله: وَ لِلَّهِ الْعِزَّهُ وَ





لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ «1» و العزه: الغلبه، یقال: عزّه یعزّه عزّا: إذا غلبه وَ قَدْ نَزَّلَ عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ الخطاب لجمیع من أظهر الإیمان من مؤمن و منافق،

______________________________

(1). المنافقون: 8.
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لأن من أظهر الإیمان فقد لزمه أن یمتثل ما أنزله اللّه؛ و قیل: إنه خطاب للمنافقین فقط، کما یفیده التشدید و التوبیخ. و قرأ عاصم و یعقوب: نَزَّلَ بفتح النون و الزای و تشدیدها، و فاعله ضمیر راجع إلی اسم اللّه تعالی فی قوله: فَإِنَّ الْعِزَّهَ لِلَّهِ جَمِیعاً. و قرأ حمید: بتخفیف الزای مفتوحه مع فتح النون، و قرأ الباقون: بضم النون مع کسر الزای مشدّده علی البناء للمجهول. و قوله: أَنْ إِذا سَمِعْتُمْ آیاتِ اللَّهِ فی محل نصب علی القراءه الأولی علی أنه مفعول نزل، و فی محل رفع علی القراءه الثانیه علی أنه فاعل، و فی محل رفع علی أنه مفعول ما لم یسمّ فاعله علی القراءه الثالثه. و أن هی المخففه من الثقیله، و التقدیر أنه إذا سمعتم آیات اللّه. فِی الْکِتابِ هو القرآن. و قوله: یُکْفَرُ بِها وَ یُسْتَهْزَأُ بِها حالان، أی: إذا سمعتم الکفر و الاستهزاء بآیات اللّه، فأوقع السماع علی الآیات. و المراد: سماع الکفر و الاستهزاء. و قوله: فَلا تَقْعُدُوا مَعَهُمْ حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ أی: أنزل علیکم فی الکتاب أنکم عند هذا السماع و الاستهزاء بآیات اللّه لا تعقدوا معهم ما داموا کذلک، حتی یخوضوا فی حدیث غیر حدیث الکفر و الاستهزاء بها. و الذی أنزله اللّه علیهم فی الکتاب هو قوله تعالی: وَ إِذا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ «1» و قد کان جماعه من





الداخلین فی الإسلام یقعدون مع المشرکین و الیهود حال سخریتهم بالقرآن و استهزائهم به، فنهوا عن ذلک.

و فی هذه الآیه- باعتبار عموم لفظها الذی هو المعتبر دون خصوص السبب- دلیل علی اجتناب کل موقف یخوض فیه أهله بما یفید التنقص و الاستهزاء للأدله الشرعیه، کما یقع کثیرا من أسراء التقلید الذین استبدلوا آراء الرجال بالکتاب و السنه، و لم یبق فی أیدیهم سوی: قال إمام مذهبنا کذا، و قال فلان من أتباعه: بکذا، و إذا سمعوا من یستدلّ علی تلک المسأله بآیه قرآنیه أو بحدیث نبوی سخروا منه، و لم یرفعوا إلی ما قاله رأسا، و لا بالوا به باله، و ظنوا أنه قد جاء بأمر فظیع، و خطب شنیع، و خالف مذهب إمامهم الذی نزلوه منزله معلم الشرائع، بل بالغوا فی ذلک حتی جعلوا رأیه الفائل «2»، و اجتهاده الذی هو عن منهج الحق مائل، مقدّما علی اللّه و علی کتابه و علی رسوله، فإنا للّه و إنا إلیه راجعون، ما صنعت هذه المذاهب بأهلها، و الأئمه الذین انتسب هؤلاء المقلده إلیهم برآء من فعلهم، فإنهم قد صرّحوا فی مؤلفاتهم بالنهی عن تقلیدهم کما أوضحنا ذلک فی رسالتنا المسماه ب [القول المفید فی حکم التقلید] و فی مؤلفنا المسمی ب [أدب الطلب و منتهی الأرب اللهم انفعنا بما علمتنا، و اجعلنا من المقتدین بالکتاب و السنه، و باعد بیننا و بین آراء الرجال المبنیه علی شفا جرف هار، یا مجیب السائلین! قوله: إِنَّکُمْ إِذاً مِثْلُهُمْ تعلیل للنهی، أی: إنکم إن فعلتم ذلک و لم تنتهوا فأنتم مثلهم فی الکفر.

قیل: و هذه المماثله لیست فی جمیع الصفات، و لکنه إلزام شبه بحکم الظاهر کما فی





قول القائل:

................

و کلّ قرین بالمقارن یقتدی «3» ______________________________

(1). الأنعام: 68.

(2). الفائل: رجل فائل الرأی؛ أی: ضعیفه.

(3). و صدر البیت: عن المرء لا تسأل و سل عن قرینه.
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و هذه الآیه محکمه عند جمیع أهل العلم، إلا ما یروی عن الکلبی، فإنه قال: هی منسوخه بقوله تعالی:

وَ ما عَلَی الَّذِینَ یَتَّقُونَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ «1» و هو مردود، فإن من التقوی اجتناب مجالس هؤلاء الذین یکفرون بآیات اللّه و یستهزئون بها. قوله: إِنَّ اللَّهَ جامِعُ الْمُنافِقِینَ وَ الْکافِرِینَ فِی جَهَنَّمَ جَمِیعاً هذا تعلیل لکونهم مثلهم فی الکفر، قیل: و هم القاعدون و المقعود إلیهم عند من جعل الخطاب موجها إلی المنافقین.

قوله: الَّذِینَ یَتَرَبَّصُونَ بِکُمْ أی: ینتظرون بکم ما یتجدد و یحدث لکم من خیر أو شرّ، و الموصول:

فی محل نصب علی أنه صفه للمنافقین، أو بدل منهم فقط دون الکافرین لأن التربص المذکور هو من المنافقین دون الکافرین، و یجوز أن یکون فی محل نصب علی الذم، فَإِنْ کانَ لَکُمْ فَتْحٌ مِنَ اللَّهِ قالُوا أَ لَمْ نَکُنْ مَعَکُمْ هذه الجمله و الجمله التی بعدها حکایه لتربصهم، أی: إن حصل لکم فتح من اللّه بالنصر علی من یخالفکم من الکفار قالُوا لکم: أَ لَمْ نَکُنْ مَعَکُمْ فی الاتصاف بظاهر الإسلام، و التزام أحکامه، و المظاهره و التسوید و تکثیر العدد؟ وَ إِنْ کانَ لِلْکافِرِینَ نَصِیبٌ من الغلب لکم و الظفر بکم قالُوا للکافرین:

أَ لَمْ نَسْتَحْوِذْ عَلَیْکُمْ أی: أ لم نقهرکم و نغلبکم و نتمکن منکم و لکن أبقینا علیکم؟ و قیل المعنی: إنهم قالوا للکفار الذین ظفروا بالمسلمین: أ لم نستحوذ علیکم حتی هابکم المسلمون و خذلناهم عنکم؟ و الأوّل أولی، فإن معنی





الاستحواذ: الغلب، یقال: استحوذ علی کذا، أی: غلب علیه، و منه قوله تعالی: اسْتَحْوَذَ عَلَیْهِمُ الشَّیْطانُ «2» و لا یصح أن یقال: ألم نغلبکم حتی هابکم المسلمون؟ و لکن المعنی: أ لم نغلبکم یا معشر الکافرین، و نتمکن منکم، فترکناکم و أبقینا علیکم حتی حصل لکم هذا الظفر بالمسلمین؟ وَ نَمْنَعْکُمْ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ بتخذیلهم و تثبیطهم عنکم، حتی ضعفت قلوبهم عن الدفع لکم، و عجزوا عن الانتصاف منکم؛ و المراد: أنهم یمیلون مع من له الغلب و الظفر من الطائفتین، و یظهرون لهم أنهم کانوا معهم علی الطائفه المغلوبه، و هذا شأن المنافقین أبعدهم اللّه، و شأن من حذا حذوهم من أهل الإسلام من التظهر لکل طائفه بأنه معها علی الأخری، و المیل إلی من معه الحظ فی الدنیا فی مال أو جاه، فیلقاه بالتملق و التودد و الخضوع و الذله، و یلقی من لا حظ له من الدنیا بالشدّه و الغلظه و سوء الخلق، و یزدری به و یکافحه بکل مکروه، فقبح اللّه أخلاق أهل النفاق و أبعدها. قوله: فَاللَّهُ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ بما انطوت علیه ضمائرهم من النفاق و البغض للحق و أهله، ففی هذا الیوم تنکشف الحقائق، و تظهر الضمائر، و إن حقنوا فی الدنیا دماءهم، و حفظوا أموالهم بالتکلم بکلمه الإسلام نفاقا وَ لَنْ یَجْعَلَ اللَّهُ لِلْکافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلًا، هذا فی یوم القیامه إذا کان المراد بالسبیل النصر و الغلب، أو فی الدنیا إن کان المراد به الحجه. قال ابن عطیه: قال جمیع أهل التأویل: إن المراد بذلک: یوم القیامه. قال ابن العربی: و هذا ضعیف لعدم فائده الخبر فیه، و سببه توهم من توهم أن آخر الکلام یرجع





إلی أوّله، یعنی قوله: فَاللَّهُ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ و ذلک یسقط فائدته، إذ یکون تکرارا، هذا معنی کلامه، و قیل: المعنی: إن اللّه لا یجعل للکافرین سبیلا علی المؤمنین یمحو به دولتهم، و یذهب آثارهم، و یستبیح ببضتهم، کما یفیده الحدیث الثابت فی الصحیح: «و أن لا أسلّط علیهم عدوّا من سوی أنفسهم، فیستبیح بیضتهم و لو اجتمع علیهم من بأقطارها، حتّی یکون بعضهم یهلک بعضا و یسبی 

______________________________

(1). الأنعام: 69.

(2). المجادله: 19.
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بعضهم بعضا» و قیل: إنه سبحانه لا یجعل للکافرین سبیلا علی المؤمنین ما داموا عاملین بالحق غیر راضین بالباطل و لا تارکین للنهی عن المنکر کما قال تعالی: وَ ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ «1» قال ابن العربی: و هذا نفیس جدا؛ و قیل: إن اللّه لا یجعل للکافرین علی المؤمنین سبیلا شرعا، فإن وجد فبخلاف الشرع. هذا خلاصه ما قاله أهل العلم فی هذه الآیه، و هی صالحه للاحتجاج بها علی کثیر من المسائل.

و قد أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده فی قوله: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا الآیه، قال: هم الیهود و النصاری، آمنت الیهود بالتوراه ثم کفرت، و آمنت النصاری بالإنجیل ثم کفرت. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر عنه فی الآیه قال: هؤلاء الیهود آمنوا بالتوراه ثم کفروا، ثم ذکر النصاری فقال: ثُمَّ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا یقول: آمنوا بالإنجیل ثم کفروا، ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً بمحمد صلّی اللّه علیه و سلم.

و أخرج ابن جریر عن ابن زید فی الآیه قال: هؤلاء المنافقون آمنوا مرتین، ثم کفروا مرتین، ثم ازدادوا کفرا بعد ذلک. و أخرج ابن





أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً قال: تموا علی کفرهم حتی ماتوا. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن أبی وائل قال: إن الرجل لیتکلم فی المجلس بالکلمه من الکذب لیضحک بها جلساءه فیسخط اللّه علیهم جمیعا، فذکروا ذلک لإبراهیم النخعی، فقال: صدق أبو وائل، أو لیس ذلک فی کتاب اللّه؟ فَلا تَقْعُدُوا مَعَهُمْ حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ و أخرج ابن المنذر عن مجاهد قال: أنزل فی سوره الأنعام: حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ «2» ثم نزل التشدید فی سوره النساء: إِنَّکُمْ إِذاً مِثْلُهُمْ و أخرج ابن المنذر عن سعید بن جبیر: أن اللّه جامع المنافقین من أهل المدینه و الکافرین من أهل مکه الذین خاضوا و استهزءوا بالقرآن فی جهنم جمیعا. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن مجاهد:

الَّذِینَ یَتَرَبَّصُونَ بِکُمْ قال: هم المنافقون یتربصون بالمؤمنین فَإِنْ کانَ لَکُمْ فَتْحٌ مِنَ اللَّهِ إن أصاب المسلمین من عدوّهم غنیمه قال المنافقون: أَ لَمْ نَکُنْ قد کنا مَعَکُمْ فأعطونا من الغنیمه مثل ما تأخذون وَ إِنْ کانَ لِلْکافِرِینَ نَصِیبٌ یصیبونه من المسلمین قال المنافقون للکفار: أَ لَمْ نَسْتَحْوِذْ عَلَیْکُمْ أ لم نبین لکم أنا علی ما أنتم علیه، قد کنا نثبطهم عنکم. و أخرج ابن جریر عن السدّی: أَ لَمْ نَسْتَحْوِذْ عَلَیْکُمْ قال: نغلب علیکم. و أخرج عبد الرزاق، و الفریابی، و عبد بن حمید، و ابن جریر، ابن المنذر، و البیهقی فی الشعب، و الحاکم، و صححه عن علیّ أنه قیل له: أ رأیت هذه الآیه وَ لَنْ یَجْعَلَ اللَّهُ لِلْکافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلًا و هم یقاتلوننا فیظهرون و یقتلون، فقال: ادنه ادنه، ثم قال: فَاللَّهُ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ





یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ لَنْ یَجْعَلَ اللَّهُ لِلْکافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلًا. و أخرج ابن جریر عنه فی الآیه قال:

فی الآخره. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس نحوه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن أبی مالک نحوه أیضا- و أخرج ابن جریر عن السدّیّ سَبِیلًا قال: حجه.

______________________________

(1). الشوری: 30.

(2). الأنعام: 68.
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[سوره النساء (4): الآیات 142 الی 147]

إِنَّ الْمُنافِقِینَ یُخادِعُونَ اللَّهَ وَ هُوَ خادِعُهُمْ وَ إِذا قامُوا إِلَی الصَّلاهِ قامُوا کُسالی یُراؤُنَ النَّاسَ وَ لا یَذْکُرُونَ اللَّهَ إِلاَّ قَلِیلاً (142) مُذَبْذَبِینَ بَیْنَ ذلِکَ لا إِلی هؤُلاءِ وَ لا إِلی هؤُلاءِ وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ سَبِیلاً (143) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الْکافِرِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ أَ تُرِیدُونَ أَنْ تَجْعَلُوا لِلَّهِ عَلَیْکُمْ سُلْطاناً مُبِیناً (144) إِنَّ الْمُنافِقِینَ فِی الدَّرْکِ الْأَسْفَلِ مِنَ النَّارِ وَ لَنْ تَجِدَ لَهُمْ نَصِیراً (145) إِلاَّ الَّذِینَ تابُوا وَ أَصْلَحُوا وَ اعْتَصَمُوا بِاللَّهِ وَ أَخْلَصُوا دِینَهُمْ لِلَّهِ فَأُولئِکَ مَعَ الْمُؤْمِنِینَ وَ سَوْفَ یُؤْتِ اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ أَجْراً عَظِیماً (146)

ما یَفْعَلُ اللَّهُ بِعَذابِکُمْ إِنْ شَکَرْتُمْ وَ آمَنْتُمْ وَ کانَ اللَّهُ شاکِراً عَلِیماً (147)

قوله: إِنَّ الْمُنافِقِینَ یُخادِعُونَ اللَّهَ هذا کلام مبتدأ یتضمن بیان بعض قبائح المنافقین و فضائحهم، و قد تقدّم معنی الخدع فی البقره، و مخادعتهم للّه هی: أنهم یفعلون فعل المخادع من إظهار الإیمان و إبطال الکفر، و معنی کون اللّه خادعهم: أنه صنع بهم صنع من یخادع من خادعه، و ذلک أنه ترکهم علی ما هم علیه من التظهر بالإسلام فی الدنیا، فعصم به أموالهم و دماءهم، و أخر عقوبتهم إلی الدار الآخره، فجازاهم علی خداعهم بالدرک الأسفل من النار. قال فی






الکشاف: و الخادع اسم فاعل من: خادعته فخدعته، إذا غلبته و کنت أخدع منه. و الکسالی بضم الکاف: جمع کسلان، و قرئ بفتحها، و المراد: أنهم یصلون و هم متکاسلون متثاقلون، لا یرجون ثوابا، و لا یخافون عقابا. و الریاء: إظهار الجمیل لیراه الناس، لا لاتباع أمر اللّه، و قد تقدّم بیانه، و المراءاه المفاعله. قوله: وَ لا یَذْکُرُونَ اللَّهَ إِلَّا قَلِیلًا معطوف علی یراءون، أی: لا یذکرونه سبحانه إلا ذکرا قلیلا، أو لا یصلون إلا صلاه قلیله، و وصف الذکر بالقله لعدم الإخلاص، أو لکونه غیر مقبول، أو لکونه قلیلا فی نفسه، لأن الذی یفعل الطاعه لقصد الریاء، إنما یفعلها فی المجامع و لا یفعلها خالیا کالمخلص. قوله: مُذَبْذَبِینَ بَیْنَ ذلِکَ المذبذب: المتردد بین أمرین، و الذبذبه الاضطراب، یقال: ذبذبه فتذبذب، و منه قول النابغه:

ألم تر أنّ اللّه أعطاک سورهتری کلّ ملک دونها یتذبذب 

قال ابن جنی: المذبذب القلق الذی لا یثبت علی حال، فهؤلاء المنافقون متردّدون بین المؤمنین و المشرکین، لا مخلصین الإیمان و لا مصرّحین بالکفر. قال فی الکشاف: و حقیقه المذبذب: الذی یذبّ عن کلا الجانبین، أی: یذاد و یدفع فلا یقرّ فی جانب واحد، کما یقال: فلان یرمی به الرحوان، إلا أن الذبذبه فیها تکریر لیس فی الذبّ؛ کأن المعنی: کلما مال إلی جانب ذبّ عنه. انتهی. و قرأ الجمهور: بضم المیم و فتح الذالین.

و قرأ ابن عباس: بکسر الذال الثانیه، و فی حرف أبی: «متذبذبین»، و قرأ الحسن: بفتح المیم و الذالین، و انتصاب مذبذبین: إما علی الحال، أو علی الذمّ، و الإشاره بقوله: بین ذلک: إلی الإیمان و الکفر. قوله:

لا إِلی هؤُلاءِ وَ لا إِلی هؤُلاءِ أی: لا





منسوبین إلی المؤمنین و لا إلی الکافرین، و محل الجمله: النصب علی الحال، أو علی البدل من مذبذبین، أو علی التفسیر له وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ أی: یخذله، و یسلبه التوفیق فَلَنْ تَجِدَ لَهُ سَبِیلًا أی: طریقا یوصله إلی الحق. قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الْکافِرِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ أی: لا تجعلوهم خاصه لکم، و بطانه توالونهم من دون إخوانکم من المؤمنین، کما فعل المنافقون من موالاتهم للکافرین أَ تُرِیدُونَ أَنْ تَجْعَلُوا لِلَّهِ عَلَیْکُمْ سُلْطاناً مُبِیناً الاستفهام للتقریع و التوبیخ: أی: أ تریدون أن تجعلوا للّه علیکم حجه بینه یعذبکم بها بسبب ارتکابکم لما نهاکم عنه من موالاه
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الکافرین؟ إِنَّ الْمُنافِقِینَ فِی الدَّرْکِ الْأَسْفَلِ مِنَ النَّارِ قرأ الکوفیون: الدرک بسکون الراء، و قرأ غیرهم:

بتحریکها. قال أبو علی: هما لغتان، و الجمع: أدراک؛ و قیل: جمع المحرک: أدراک، مثل: جمل و أجمال، و جمع الساکن: أدرک، مثل: فلس و أفلس. قال النحاس: و التحریک أفصح. و الدرک: الطبقه. و النار درکات سبع، فالمنافق فی الدرک الأسفل منها، و هی الهاویه، لغلظ کفره و کثره غوائله، و أعلی الدرکات:

جهنم، ثم الحطمه، ثم السعیر، ثم سقر، ثم الجحیم، ثم الهاویه. و قد تسمی جمیعها باسم الطبقه العلیا، أعاذنا اللّه من عذابها وَ لَنْ تَجِدَ لَهُمْ نَصِیراً یخلصهم من ذلک الدرک، و الخطاب لکل من یصلح له، أو للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم إِلَّا الَّذِینَ تابُوا استثناء من المنافقین، أی: إلا الذین تابوا عن النفاق وَ أَصْلَحُوا ما أفسدوا من أحوالهم وَ أَخْلَصُوا دِینَهُمْ لِلَّهِ أی: جعلوه خالصا له غیر مشوب بطاعه غیره. و الاعتصام باللّه: التمسک به و الوثوق بوعده، و





الإشاره بقوله: فَأُولئِکَ إلی الذین تابوا و اتصفوا بالصفات السابقه.

قوله: مَعَ الْمُؤْمِنِینَ قال الفراء: أی من المؤمنین یعنی الذین لم یصدر منهم نفاق أصلا. قال القتبی:

حاد عن کلامهم غضبا علیهم فقال: فَأُولئِکَ مَعَ الْمُؤْمِنِینَ و لم یقل: هم المؤمنون. انتهی. و الظاهر أن معنی: مع، معتبر هنا، أی: فأولئک مصاحبون للمؤمنین فی أحکام الدنیا و الآخره. ثم بین ما أعدّ اللّه للمؤمنین الذین هؤلاء معهم فقال: وَ سَوْفَ یُؤْتِ اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ أَجْراً عَظِیماً و حذفت الیاء من یؤت فی الخط کما حذفت فی اللفظ: لسکونها و سکون اللام بعدها، و مثله: یَوْمَ یَدْعُ الدَّاعِ «1» و سَنَدْعُ الزَّبانِیَهَ «2» و یَوْمَ یُنادِ الْمُنادِ «3» و نحوها، فإن الحذف فی الجمیع لالتقاء الساکنین. قوله: ما یَفْعَلُ اللَّهُ بِعَذابِکُمْ إِنْ شَکَرْتُمْ وَ آمَنْتُمْ هذه الجمله متضمنه لبیان: أنه لا غرض له سبحانه فی التعذیب إلا مجرّد المجازاه للعصاه. و المعنی: أیّ منفعه له فی عذابکم إن شکرتم و آمنتم؟ فإن ذلک لا یزید فی ملکه، کما أن ترک عذابکم لا ینقص من سلطانه وَ کانَ اللَّهُ شاکِراً عَلِیماً أی: یشکر عباده علی طاعته، فیثیبهم علیها، و یتقبلها منهم. و الشکر فی اللغه: الظهور، یقال دابه شکور: إذا ظهر من سمنها فوق ما تعطی من العلف.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن الحسن فی قوله: إِنَّ الْمُنافِقِینَ یُخادِعُونَ اللَّهَ الآیه، قال:

یلقی علی مؤمن و منافق نور یمشون به یوم القیامه، حتی إذا انتهوا إلی الصراط طفئ نور المنافقین، و مضی المؤمنون بنورهم، فتلک خدیعه اللّه إیاهم. و أخرج ابن جریر عن السدّی نحوه. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد و سعید بن جبیر نحوه أیضا، و





لا أدری من أین جاء لهم هذا التفسیر، فإن مثله لا ینقل إلا عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم.

و أخرج ابن جریر عن ابن جریج فی الآیه قال: نزلت فی عبد اللّه بن أبیّ و أبی عامر بن النعمان. و قد ورد فی الأحادیث الصحیحه وصف صلاه المنافق، و أنه یرقب الشمس حتی إذا کانت بین قرنی شیطان قام فنقرها أربعا لا یذکر اللّه فیها إلا قلیلا. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: مُذَبْذَبِینَ بَیْنَ ذلِکَ قال: هم المنافقون لا إِلی هؤُلاءِ یقول: لا إلی أصحاب محمد وَ لا إِلی هؤُلاءِ الیهود، و ثبت فی الصحیح عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ مثل المنافق مثل الشاه العائره «4» بین الغنمین تعیر إلی هذه مره و إلی هذه مرّه، فلا تدری 

______________________________

(1). القمر: 6.

(2). العلق: 18.

(3). ق: 41.

(4). العائره: المتردده بین قطیعین.
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أیّهما تتبع؟». و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: أَ تُرِیدُونَ أَنْ تَجْعَلُوا لِلَّهِ عَلَیْکُمْ سُلْطاناً مُبِیناً قال: إن للّه السلطان علی خلقه و لکنه یقول: عذرا مبینا. و أخرج عبد الرزاق، و سعید بن منصور، و الفریابی، و عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: «کل سلطان فی القرآن فهو حجه» و اللّه سبحانه أعلم. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی عن ابن مسعود فی قوله: إِنَّ الْمُنافِقِینَ فِی الدَّرْکِ الْأَسْفَلِ مِنَ النَّارِ قال: فی توابیت





من حدید مقفله علیهم، و فی لفظ: مبهمه علیهم، أی: مغلقه لا یهتدی لمکان فتحها. و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم عن أبی هریره نحوه. و أخرج ابن أبی الدنیا عن ابن مسعود نحوه أیضا. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: ما یَفْعَلُ اللَّهُ بِعَذابِکُمْ إِنْ شَکَرْتُمْ الآیه، قال: إن اللّه لا یعذّب شاکرا و لا مؤمنا.


[سوره النساء (4): الآیات 148 الی 149]

لا یُحِبُّ اللَّهُ الْجَهْرَ بِالسُّوءِ مِنَ الْقَوْلِ إِلاَّ مَنْ ظُلِمَ وَ کانَ اللَّهُ سَمِیعاً عَلِیماً (148) إِنْ تُبْدُوا خَیْراً أَوْ تُخْفُوهُ أَوْ تَعْفُوا عَنْ سُوءٍ فَإِنَّ اللَّهَ کانَ عَفُوًّا قَدِیراً (149)

نفی الحبّ کنایه عن البغض، و قراءه الجمهور: إِلَّا مَنْ ظُلِمَ علی البناء للمجهول. و قرأ زید بن أسلم، و ابن أبی إسحاق، و الضحاک، و ابن عباس، و ابن جبیر، و عطاء بن السائب: إِلَّا مَنْ ظُلِمَ علی البناء للمعلوم، و هو علی القراءه الأولی: استثناء متصل، بتقدیر مضاف محذوف، أی: إلا جهر من ظلم؛ و قیل: إنه علی القراءه الأولی أیضا منقطع، أی: لکن من ظلم فله أن یقول ظلمنی فلان.

و اختلف أهل العلم: فی کیفیه الجهر بالسوء الذی یجوز لمن ظلم، فقیل: هو أن یدعو علی من ظلمه؛ و قیل: لا بأس أن یجهر بالسوء من القول علی من ظلمه بأن یقول: فلان ظلمنی، أو هو ظالم، أو نحو ذلک؛ و قیل: معناه: إلا من أکره علی أن یجهر بسوء من القول من کفر أو نحوه، فهو مباح له، و الآیه علی هذا فی الإکراه، و کذا قال قطرب، قال: و یجوز أن یکون علی البدل، کأنه قال لا یحبّ اللّه إلا من ظلم: أی لا






یحبّ الظالم بل یحبّ المظلوم. و الظاهر من الآیه: أنه یجوز لمن ظلم أن یتکلم بالکلام الذی هو من السوء فی جانب من ظلمه، و یؤیده الحدیث الثابت فی الصحیح بلفظ: «لیّ الواجد ظلم یحلّ عرضه و عقوبته»، و أما علی القراءه الثانیه: فالاستثناء منقطع، أی: إلا من ظلم فی فعل أو قول فاجهروا له بالسوء من القول فی معنی النهی عن فعله، و التوبیخ له. و قال قوم: معنی الکلام: لا یحبّ اللّه أن یجهر أحد بالسوء من القول، لکن من ظلم فإنه یجهر بالسوء ظلما و عدوانا و هو ظالم فی ذلک، و هذا شأن کثیر من الظلمه، فإنهم مع ظلمهم یستطیلون بألسنتهم علی من ظلموه و ینالون من عرضه. و قال الزجاج: یجوز أن یکون المعنی إلا من ظلم فقال سوءا، فإنه ینبغی أن یأخذوا علی یدیه، و یکون استثناء لیس من الأوّل. وَ کانَ اللَّهُ سَمِیعاً عَلِیماً هذا تحذیر للظالم بأن اللّه یسمع ما یصدر منه و یعلم به، ثم بعد أن أباح للمظلوم أن یجهر بالسوء ندب إلی ما هو الأولی و الأفضل فقال: إِنْ تُبْدُوا خَیْراً أَوْ تُخْفُوهُ أَوْ تَعْفُوا عَنْ سُوءٍ تصابون به فَإِنَّ اللَّهَ کانَ 
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عَفُوًّا عن عباده قَدِیراً علی الانتقام منهم بما کسبت أیدیهم، فاقتدوا به سبحانه، فإنه یعفو مع القدره.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لا یُحِبُّ اللَّهُ الْجَهْرَ بِالسُّوءِ مِنَ الْقَوْلِ قال: لا یحبّ اللّه أن یدعو أحد علی أحد إلا أن یکون مظلوما، فإنه رخص له أن یدعو علی من ظلمه، و إن یصبر فهو خیر له. و





أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد فی الآیه قال: نزلت فی رجل ضاف رجلا بفلاه من الأرض فلم یضفه، ثم ذکر أنه لم یضفه، لم یزد علی ذلک.

و أخرج ابن المنذر عن إسماعیل: لا یُحِبُّ اللَّهُ الْجَهْرَ بِالسُّوءِ مِنَ الْقَوْلِ إِلَّا مَنْ ظُلِمَ قال: کان الضحاک ابن مزاحم یقول: هذا علی التقدیم و التأخیر، یقول اللّه: ما یفعل اللّه بعذابکم إن شکرتم و آمنتم إلا من ظلم، و کان یقرؤها کذلک، ثم قال: لا یُحِبُّ اللَّهُ الْجَهْرَ بِالسُّوءِ مِنَ الْقَوْلِ أی: علی کل حال، هکذا قال، و هو قریب من التحریف لمعنی الآیه. و قد أخرج ابن أبی شیبه، و الترمذی عن عائشه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «من دعا علی من ظلمه فقد انتصر». و روی نحوه أبو داود عنها من وجه آخر. و قد أخرج أبو داود من حدیث أبی هریره أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «المستبّان ما قالا، فعلی البادئ منهما ما لم یعتد المظلوم».


[سوره النساء (4): الآیات 150 الی 152]

إِنَّ الَّذِینَ یَکْفُرُونَ بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ وَ یُرِیدُونَ أَنْ یُفَرِّقُوا بَیْنَ اللَّهِ وَ رُسُلِهِ وَ یَقُولُونَ نُؤْمِنُ بِبَعْضٍ وَ نَکْفُرُ بِبَعْضٍ وَ یُرِیدُونَ أَنْ یَتَّخِذُوا بَیْنَ ذلِکَ سَبِیلاً (150) أُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ حَقًّا وَ أَعْتَدْنا لِلْکافِرِینَ عَذاباً مُهِیناً (151) وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ وَ لَمْ یُفَرِّقُوا بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ أُولئِکَ سَوْفَ یُؤْتِیهِمْ أُجُورَهُمْ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (152)

لما فرغ من ذکر المشرکین و المنافقین ذکر الکفار من أهل الکتاب، و هم الیهود و النصاری، لأنهم کفروا بمحمد صلّی اللّه علیه و سلم، فکان ذلک کالکفر بجمیع الرسل و الکتب المنزله، و






الکفر بذلک کفر باللّه، و ینبغی حمل قوله:

إِنَّ الَّذِینَ یَکْفُرُونَ بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ علی أنه استلزم ذلک کفرهم ببعض الکتب و الرسل، لا أنهم کفروا باللّه و رسله جمیعا، فإن أهل الکتاب لم یکفروا باللّه و لا بجمیع رسله، لکنهم لما کفروا بالبعض کان ذلک کفر باللّه و بجمیع الرسل. و معنی: وَ یُرِیدُونَ أَنْ یُفَرِّقُوا بَیْنَ اللَّهِ وَ رُسُلِهِ أنهم کفروا بالرسل بسبب کفرهم ببعضهم و آمنوا باللّه، فکان ذلک تفریقا بین اللّه و بین رسله وَ یَقُولُونَ نُؤْمِنُ بِبَعْضٍ وَ نَکْفُرُ بِبَعْضٍ هم الیهود آمنوا بموسی و کفروا بعیسی و محمد، و کذلک النصاری آمنوا بعیسی و کفروا بمحمد وَ یُرِیدُونَ أَنْ یَتَّخِذُوا بَیْنَ ذلِکَ سَبِیلًا أی: یتخذوا بین الإیمان و الکفر دینا متوسطا بینهما، فالإشاره بقوله: ذلِکَ إلی قوله نؤمن و نکفر أُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ أی: الکاملون فی الکفر. و قوله: حَقًّا مصدر مؤکد لمضمون الجمله، أی: حق ذلک حقا، أو هو صفه الکافرین، أی: کفرا حقا. قوله: وَ لَمْ یُفَرِّقُوا بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ بأن یقولوا نؤمن ببعض و نکفر ببعض، و دخول بین علی أحد لکونه عاما فی المفرد مذکرا و مؤنثا و مثناهما و جمعهما. و قد تقدّم تحقیقه. و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی الذین آمنوا باللّه و رسله و لم یفرّقوا بین أحد منهم.
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و قد أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده فی الآیه، قال: أُولئِکَ أعداء اللّه الیهود و النصاری، آمنت الیهود بالتوراه و موسی و کفروا بالإنجیل و عیسی، و آمنت النصاری بالإنجیل و عیسی و کفروا بالقرآن و محمد، اتخذوا الیهودیه و النصرانیه و هما بدعتان لیستا من اللّه و





ترکوا الإسلام، و هو دین اللّه الذی بعث به رسله. و أخرج ابن جریر عن السدّی و ابن جریج نحوه.


[سوره النساء (4): الآیات 159 الی 153]

قوله: یَسْئَلُکَ أَهْلُ الْکِتابِ هم الیهود، سألوه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یرقی إلی السماء و هم یرونه، فینزل علیهم کتابا مکتوبا فیما یدّعیه، یدل علی صدقه دفعه واحده، کما أتی موسی التوراه، تعنتا منهم، أبعدهم اللّه، فأخبره اللّه عزّ و جلّ بأنهم قد سألوا موسی سؤالا أکبر من هذا السؤال، فقالوا: أَرِنَا اللَّهَ جَهْرَهً أی:

عیانا، و قد تقدّم معناه فی البقره، و جهره: نعت لمصدر محذوف، أی: رؤیه جهره. و قوله: فَقَدْ سَأَلُوا جواب شرط مقدر، أی: إن استکبرت هذا السؤال منهم لک فقد سألوا موسی أکبر من ذلک.

قوله: فَأَخَذَتْهُمُ الصَّاعِقَهُ هی: النار التی نزلت علیهم من السماء فأهلکتهم، و الباء فی قوله:

بِظُلْمِهِمْ للسببیه، أی: بسبب ظلمهم فی سؤالهم الباطل، لامتناع الرؤیه عیانا فی هذه الحاله، و ذلک لا یستلزم امتناعها یوم القیامه، فقد جاءت بذلک الأحادیث المتواتره. و من استدل بهذه الآیه علی امتناع الرؤیه یوم القیامه فقد غلط غلطا بینا؛ ثم لم یکتفوا بهذا السؤال الباطل الذی نشأ منهم بسبب ظلمهم بعد ما رأوا المعجزات، بل ضموا إلیه ما هو أقبح منه، و هو عباده العجل. و فی الکلام حذف و التقدیر: فأحییناهم فاتخذوا العجل. و البینات: البراهین و الدلائل، و المعجزات من الید و العصا و فلق البحر و غیرها فَعَفَوْنا عَنْ ذلِکَ أی: عما کان منهم من التعنت و عباده العجل وَ آتَیْنا مُوسی سُلْطاناً مُبِیناً أی: حجه بینه، و هی: الآیات التی جاء بها، و سمیت: سلطانا، لأن من جاء بها قهر خصمه، و من ذلک أمر اللّه






سبحانه له بأن یأمرهم بقتل أنفسهم توبه عن معصیتهم، فإنه من جمله السلطان الذی قهرهم به وَ رَفَعْنا فَوْقَهُمُ الطُّورَ بِمِیثاقِهِمْ أی: بسبب میثاقهم لیعطوه، لأنه روی أنهم امتنعوا من قبول شریعه موسی فرفع اللّه علیهم الطور فقبلوها؛
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و قیل: إن المعنی بسبب نقضهم میثاقهم الذی أخذ منهم، و هو العمل بما فی التوراه، و قد تقدّم رفع الجبل فی البقره، و کذلک تفسیر دخولهم الباب سجدا وَ قُلْنا لَهُمْ لا تَعْدُوا فِی السَّبْتِ فتأخذوا ما أمرتم بترکه فیه من الحیتان، و قد تقدّم تفسیر ذلک، و قرئ: لا تعتدوا، و تعدّوا، بفتح العین و تشدید الدال وَ أَخَذْنا مِنْهُمْ مِیثاقاً غَلِیظاً مؤکدا، و هو العهد الذی أخذه علیهم فی التوراه؛ و قیل: إنه عهد مؤکد بالیمین، فسمی غلیظا لذلک. قوله: فَبِما نَقْضِهِمْ مِیثاقَهُمْ ما: مزیده للتوکید، أو نکره، و نقضهم: بدل منها، و الباء: متعلقه بمحذوف، و التقدیر: فبنقضهم میثاقهم لعناهم. و قال الکسائی: هو متعلق بما قبله، و المعنی:

فأخذتهم الصاعقه بظلمهم إلی قوله: فَبِما نَقْضِهِمْ مِیثاقَهُمْ قال: ففسر ظلمهم الذی أخذتهم الصاعقه بسببه بما بعده من نقضهم میثاقهم و قتلهم الأنبیاء و ما بعده. و أنکر ذلک ابن جریر الطبری و غیره، لأن الذین أخذتهم الصاعقه کانوا علی عهد موسی، و الذین قتلوا الأنبیاء و رموا مریم بالبهتان کانوا بعد موسی بزمان، فلم تأخذ الصاعقه الذین أخذتهم برمتهم بالبهتان. قال المهدوی و غیره: و هذا لا یلزم لأنه یجوز أن یخبر عنهم، و المراد آباؤهم، و قال الزجاج: المعنی فبنقضهم میثاقهم حرمنا علیهم طیبات أحلت لهم، لأن هذه القصه ممتده إلی قوله: فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا و نقضهم المیثاق:





أنه أخذ علیهم أن یبینوا صفه النبی صلّی اللّه علیه و سلم؛ و قیل المعنی: فبنقضهم میثاقهم و فعلهم کذا طبع اللّه علی قلوبهم؛ و قیل المعنی: فبنقضهم لا یؤمنون إلا قلیلا، و الفاء فی قوله: فَلا یُؤْمِنُونَ مقحمه. قوله: وَ کُفْرِهِمْ بِآیاتِ اللَّهِ معطوف علی ما قبله، و کذا قوله: وَ قَتْلِهِمُ و المراد بآیات اللّه: کتبهم التی حرّفوها، و المراد بالأنبیاء الذین قتلوهم: یحیی و زکریاء. و غلف: جمع أغلف، و هو المغطی بالغلاف، أی: قلوبنا فی أغطیه فلا نفقه ما تقول.

و قیل: إن غلف: جمع غلاف، و المعنی: أن قلوبهم أوعیه للعلم، فلا حاجه لهم إلی علم غیر ما قد حوته قلوبهم، و هو کقولهم: قُلُوبُنا فِی أَکِنَّهٍ «1» و غرضهم بهذا ردّ حجه الرسل. قوله: بَلْ طَبَعَ اللَّهُ عَلَیْها بِکُفْرِهِمْ هذه الجمله اعتراضیه؛ أی: لیس عدم قبولهم للحق بسبب کونها غلفا بحسب مقصدهم الذی یریدونه، بل بحسب الطبع من اللّه علیها. و الطبع: الختم، و قد تقدم إیضاح معناه فی البقره، و قوله: فَلا یُؤْمِنُونَ إِلَّا قَلِیلًا أی: هی مطبوع علیها من اللّه بسبب کفرهم فلا یؤمنون إلا إیمانا قلیلا، أو إلا قلیلا منهم: کعبد اللّه بن سلام و من أسلم معه منهم، و قوله: وَ بِکُفْرِهِمْ معطوف علی قولهم، و إعاده الجار:

لوقوع الفصل بین المعطوف و المعطوف علیه، و هذا التکریر لإفاده أنهم کفروا کفرا بعد کفر؛ و قیل: إن المراد بهذا الکفر: کفرهم بالمسیح، فحذف لدلاله ما بعده علیه. قوله: وَ قَوْلِهِمْ عَلی مَرْیَمَ بُهْتاناً عَظِیماً هو رمیها بیوسف النجار، و کان من الصالحین. و البهتان: الکذب المفرط الذی یتعجب منه. قوله:

وَ قَوْلِهِمْ إِنَّا قَتَلْنَا الْمَسِیحَ عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ





رَسُولَ اللَّهِ معطوف علی ما قبله، و هو من جمله جنایاتهم و ذنوبهم، لأنهم کذبوا بأنهم قتلوه، و افتخروا بقتله، و ذکروه بالرساله استهزاء، لأنهم ینکرونها و لا یعترفون بأنه نبیّ، و ما ادّعوه من أنهم قتلوه قد اشتمل علی بیان صفته و إیضاح حقیقته الإنجیل، و ما فیه هو من تحریف النصاری، أبعدهم اللّه، فقد کذبوا، و صدق اللّه القائل فی کتابه العزیز: وَ ما قَتَلُوهُ وَ ما صَلَبُوهُ و الجمله

______________________________

(1). فصلت: 5.
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حالیه: أی: قالوا ذلک و الحال أنهم ما قتلوه و ما صلبوه وَ لکِنْ شُبِّهَ لَهُمْ أی: ألقی شبهه علی غیره؛ و قیل: لم یکونوا یعرفون شخصه و قتلوا الذی قتلوه و هم شاکون فیه وَ إِنَّ الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِیهِ أی:

فی شأن عیسی، فقال بعضهم: قتلناه، و قال من عاین رفعه إلی السماء: ما قتلناه؛ و قیل: إن الاختلاف بینهم هو: أن النسطوریه من النصاری قالوا: صلب عیسی من جهه ناسوته لا من جهه لاهوته، و قالت الملکانیه: وقع القتل و الصلب علی المسیح بکماله ناسوته و لا هوته، و لهم من جنس هذا الاختلاف کلام طویل لا أصل له، و لهذا قال اللّه: وَ إِنَّ الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِیهِ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ أی: فی تردّد لا یخرج إلی حیز الصحه، و لا إلی حیز البطلان فی اعتقادهم، بل هم مترددون مرتابون فی شکهم یعمهون، و فی جهلهم یتحیرون، و ما لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ إِلَّا اتِّباعَ الظَّنِ من: زائده لتوکید نفی العلم، و الاستثناء منقطع، أی: لکنهم یتبعون الظن؛ و قیل: هو بدل مما قبله. و الأوّل أولی. لا یقال: إن اتباع الظنّ ینافی الشکّ الذی أخبر اللّه





عنهم بأنهم فیه، لأن المراد هنا بالشک: التردد، کما قدمنا، و الظنّ نوع منه، و لیس المراد به هنا: ترجح أحد الجانبین. قوله: وَ ما قَتَلُوهُ یَقِیناً أی: قتلا یقینا، علی أنه صفه مصدر محذوف، أو متیقنین، علی أنه حال، و هذا علی أن الضمیر فی قتلوه لعیسی؛ و قیل: إنه یعود إلی الظن، و المعنی: ما قتلوا ظنهم یقینا، کقولک: قتلته علما، إذا علمته علما تاما. قال أبو عبیده: و لو کان المعنی: و ما قتلوا عیسی یقینا، لقال: و ما قتلوه فقط؛ و قیل: المعنی: و ما قتلوا الذی شبه لهم؛ و قیل: المعنی: بل رفعه إلیه یقینا، و هو خطأ، لأنه لا یعمل ما بعد بل فیما قبلها. و أجاز ابن الأنباری: نصب یقینا بفعل مضمر هو جواب قسم، و یکون بَلْ رَفَعَهُ اللَّهُ إِلَیْهِ کلاما مستأنفا، و لا وجه لهذه الأقوال، و الضمائر قبل قتلوه و بعده لعیسی، و ذکر الیقین هنا: لقصد التهکم بهم، لإشعاره بعلمهم فی الجمله. قوله: بَلْ رَفَعَهُ اللَّهُ إِلَیْهِ ردّ علیهم و إثبات لما هو الصحیح، و قد تقدم ذکر رفعه علیه السلام فی آل عمران. قوله: وَ إِنْ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ إِلَّا لَیُؤْمِنَنَّ بِهِ قَبْلَ مَوْتِهِ المراد بأهل الکتاب: الیهود و النصاری، و المعنی: و ما من أهل الکتاب أحد إلا و اللّه لیؤمننّ به قبل موته، و الضمیر فی به: راجع إلی عیسی، و الضمیر فی موته: راجع إلی ما دلّ علیه الکلام، و هو لفظ أحد المقدّر، أو الکتابی المدلول علیه بأهل الکتاب، و فیه دلیل: علی أنه لا یموت یهودیّ أو نصرانیّ إلا و قد آمن بالمسیح؛ و قیل: کلا الضمیرین لعیسی،





و المعنی: أنه لا یموت عیسی حتی یؤمن به کل کتابیّ فی عصره؛ و قیل: الضمیر الأوّل للّه؛ و قیل: إلی محمد، و قد اختار کون الضمیرین لعیسی ابن جریر، و قال به جماعه من السلف، و هو الظاهر، و المراد: الإیمان به عند نزوله فی آخر الزمان، کما وردت بذلک الأحادیث المتواتره وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ یَکُونُ عیسی علی أهل الکتاب شَهِیداً یشهد علی الیهود بالتکذیب له، و علی النصاری بالغلوّ فیه حتی قالوا هو ابن اللّه.

و قد أخرج ابن جریر عن محمد بن کعب القرظی قال: جاء ناس من الیهود إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقالوا:

إن موسی جاء بالألواح من عند اللّه، فأتنا بالألواح من عند اللّه حتی نصدقک، فأنزل اللّه: یَسْئَلُکَ أَهْلُ الْکِتابِ أَنْ تُنَزِّلَ عَلَیْهِمْ کِتاباً مِنَ السَّماءِ إلی وَ قَوْلِهِمْ عَلی مَرْیَمَ بُهْتاناً عَظِیماً. و أخرج ابن جریر،
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و ابن المنذر عن ابن جریج فی الآیه قال: إن الیهود و النصاری قالوا لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم: لن نبایعک علی ما تدعونا إلیه حتی تأتینا بکتاب من عند اللّه إلی فلان أنک رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلّم و إلی فلان أنک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فأنزل اللّه: یَسْئَلُکَ أَهْلُ الْکِتابِ الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: أَرِنَا اللَّهَ جَهْرَهً قال:

إنهم إذا رأوه فقد رأوه، و إنما قالوا: جهره أرنا اللّه قال: هو مقدم و مؤخر. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ رَفَعْنا فَوْقَهُمُ الطُّورَ قال: جبل کانوا فی أصله فرفعه اللّه، فجعله فوقهم کأنه ظله،





فقال: لتأخذن أمری أو لأرمینکم به، فقالوا: نأخذه، فأمسکه اللّه عنهم. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ قَوْلِهِمْ عَلی مَرْیَمَ بُهْتاناً عَظِیماً قال: رموها بالزنا. و أخرج سعید بن منصور و النسائی و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: لما أراد اللّه أن یرفع عیسی إلی السماء؛ خرج إلی أصحابه؛ و فی البیت اثنا عشر رجلا من الحواریین، فخرج علیهم من عین فی البیت و رأسه یقطر ماء، فقال: إن منکم من یکفر بی اثنتی عشره مره بعد أن آمن بی، ثم قال: أیکم یلقی علیه شبهی؛ فیقتل مکانی؛ و یکون معی فی درجتی؟ فقام شاب من أحدثهم سنا فقال له: اجلس، ثم أعاد علیهم، فقام الشاب؛ فقال:

أجلس، ثم أعاد علیهم، فقام الشاب؛ فقال: أنا، فقال: أنت ذاک، فألقی علیه شبه عیسی، و رفع عیسی من روزنه «1» فی البیت إلی السماء؛ قال: و جاء الطلب من الیهود، فأخذوا الشبه، فقتلوه، ثم صلبوه، فکفر به بعضهم اثنتی عشره مره بعد أن آمن به و افترقوا ثلاث فرق، فقالت طائفه: کان اللّه فینا ما شاء ثم صعد إلی السماء، فهؤلاء الیعقوبیه؛ و قالت فرقه: کان فینا ابن اللّه ما شاء ثم رفعه اللّه إلیه، و هؤلاء النسطوریه.

و قالت فرقه: کان فینا عبد اللّه و رسوله، و هؤلاء المسلمون، فتظاهرت الکافرتان علی المسلمه فقتلوها، فلم یزل الإسلام طامسا حتی بعث اللّه محمدا، فأنزل اللّه علیه: فَآمَنَتْ طائِفَهٌ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ یعنی:

الطائفه التی آمنت فی زمن عیسی وَ کَفَرَتْ طائِفَهٌ یعنی: التی کفرت فی زمن عیسی فَأَیَّدْنَا الَّذِینَ آمَنُوا «2» فی زمن عیسی بإظهار محمد دینهم





علی دین الکافرین. قال ابن کثیر بعد أن ساقه بهذا اللفظ عن ابن أبی حاتم قال: حدثنا أحمد بن سنان، حدثنا أبو معاویه عن الأعمش، عن المنهال بن عمرو، عن سعید بن جبیر، عن ابن عباس فذکره، و هذا إسناد صحیح إلی ابن عباس، و صدق ابن کثیر، فهؤلاء کلهم من رجال الصحیح. و أخرجه النسائی من حدیث أبی کریب عن أبی معاویه بنحوه. و قد رویت قصته علیه السلام من طرق بألفاظ مختلفه، و ساقها عبد بن حمید، و ابن جریر عن وهب بن منبه علی صفه قریبه مما فی الإنجیل، و کذلک ساقها ابن المنذر عنه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ ما قَتَلُوهُ یَقِیناً قال: لم یقتلوا ظنهم یقینا. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد مثله. و أخرج ابن جریر عن ابن جویبر و السدّی مثله أیضا. و أخرج الفریابی، و عبد بن حمید، و الحاکم، و صححه عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنْ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ إِلَّا لَیُؤْمِنَنَّ بِهِ قَبْلَ مَوْتِهِ قال: خروج عیسی ابن مریم. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم من طرق عنه فی الآیه قال: قبل موت عیسی. و أخرجا عنه أیضا قال: قبل موت الیهودی. و أخرج ابن جریر عنه قال: إنه سیدرک أناس من أهل الکتاب عیسی حین یبعث سیؤمنون به. و أخرج سعید بن منصور، و ابن 

______________________________

(1). روزنه: کوّه، أو خرق فی السقف.

(2). الصف: 14.
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جریر، و ابن المنذر عنه قال: «لیس یهودیّ یموت أبدا حتی یؤمن بعیسی؛ قیل لابن عباس: أ رأیت إن خرّ من فوق بیت؟ قال یتکلم به فی الهواء؛ فقیل





أ رأیت إن ضرب عنق أحدهم؟ قال: یتلجلج بها لسانه».

و قد روی نحو هذا عنه من طرق، و قال به جماعه من التابعین، و ذهب کثیر من التابعین فمن بعدهم إلی أن المراد: قبل موت عیسی کما روی عن ابن عباس قبل هذا، و قیده کثیر منهم: بأنه یؤمن به من أدرکه عند نزوله إلی الأرض. و قد تواترت الأحادیث بنزول عیسی حسبما أوضحنا ذلک فی مؤلف مستقل یتضمن ذکر ما ورد فی المنتظر و الدجال و المسیح.


[سوره النساء (4): الآیات 160 الی 165]

فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ طَیِّباتٍ أُحِلَّتْ لَهُمْ وَ بِصَدِّهِمْ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ کَثِیراً (160) وَ أَخْذِهِمُ الرِّبَوا وَ قَدْ نُهُوا عَنْهُ وَ أَکْلِهِمْ أَمْوالَ النَّاسِ بِالْباطِلِ وَ أَعْتَدْنا لِلْکافِرِینَ مِنْهُمْ عَذاباً أَلِیماً (161) لکِنِ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ مِنْهُمْ وَ الْمُؤْمِنُونَ یُؤْمِنُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ وَ الْمُقِیمِینَ الصَّلاهَ وَ الْمُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ الْمُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ أُولئِکَ سَنُؤْتِیهِمْ أَجْراً عَظِیماً (162) إِنَّا أَوْحَیْنا إِلَیْکَ کَما أَوْحَیْنا إِلی نُوحٍ وَ النَّبِیِّینَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَوْحَیْنا إِلی إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ الْأَسْباطِ وَ عِیسی وَ أَیُّوبَ وَ یُونُسَ وَ هارُونَ وَ سُلَیْمانَ وَ آتَیْنا داوُدَ زَبُوراً (163) وَ رُسُلاً قَدْ قَصَصْناهُمْ عَلَیْکَ مِنْ قَبْلُ وَ رُسُلاً لَمْ نَقْصُصْهُمْ عَلَیْکَ وَ کَلَّمَ اللَّهُ مُوسی تَکْلِیماً (164)

رُسُلاً مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ لِئَلاَّ یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَی اللَّهِ حُجَّهٌ بَعْدَ الرُّسُلِ وَ کانَ اللَّهُ عَزِیزاً حَکِیماً (165)

الباء فی قوله: فَبِظُلْمٍ للسببیه، و التنکیر و التنوین للتعظیم، أی: فبسبب ظلم عظیم حرّمنا علیهم طیبات أحلت لهم، لا بسبب شی آخر، کما زعموا أنها کانت محرّمه علی من قبلهم. و قال الزجاج: هذا بدل من






قوله: فَبِما نَقْضِهِمْ و الطیبات المذکوره: هی ما نصه اللّه سبحانه: وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا کُلَّ ذِی ظُفُرٍ «1» الآیه وَ بِصَدِّهِمْ أنفسهم و غیرهم عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ و هو اتباع محمد صلّی اللّه علیه و سلم، و تحریفهم، و قتلهم الأنبیاء، و ما صدر منهم من الذنوب المعروفه. و قوله: کَثِیراً مفعول للفعل المذکور، أی: بصدّهم ناسا کثیرا، أو صفه مصدر محذوف، أی: صدّا کثیرا وَ أَخْذِهِمُ الرِّبَوا وَ قَدْ نُهُوا عَنْهُ أی: معاملتهم فیما بینهم بالربا و أکلهم له و هو محرّم علیهم وَ أَکْلِهِمْ أَمْوالَ النَّاسِ بِالْباطِلِ کالرشوه و السحت الذی کانوا یأخذونه. قوله: لکِنِ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ مِنْهُمْ استدراک من قوله: وَ أَعْتَدْنا لِلْکافِرِینَ مِنْهُمْ عَذاباً أَلِیماً أو مِنَ الَّذِینَ هادُوا و ذلک أن الیهود أنکروا و قالوا: إن هذه الأشیاء کانت حراما فی الأصل و أنت تحلها، فنزل: لکِنِ الرَّاسِخُونَ و الراسخ: هو المبالغ فی علم الکتاب الثابت فیه، و الرسوخ: الثبوت. و قد تقدّم الکلام علیه فی آل عمران. و المراد: عبد اللّه بن سلام، و کعب الأحبار، و نحوهما. و الراسخون: مبتدأ، و یؤمنون: خبره، و المؤمنون: معطوف علی الراسخون. و المراد بالمؤمنین:

إما من آمن من أهل الکتاب، أو من المهاجرین و الأنصار، أو من الجمیع. قوله: وَ الْمُقِیمِینَ الصَّلاهَ
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قرأ الحسن، و مالک بن دینار، و جماعه: و المقیمون الصّلاه علی العطف علی ما قبله، و کذا هو فی مصحف ابن مسعود، و اختلف فی وجه نصبه علی قراءه الجمهور علی أقوال: الأوّل: قول سیبویه: أنه نصب علی المدح، أی: و أعنی المقیمین. قال سیبویه: هذا باب ما ینتصب علی التعظیم،





و من ذلک: وَ الْمُقِیمِینَ الصَّلاهَ و أنشد:

و کلّ قوم أطاعوا أمر سیّدهم إلا نمیرا أطاعت أمر غاویها 

الظّاعنین و لمّا یظعنوا أحداو القائلون لمن دار نخلّیها 

و أنشد:

لا یبعدنّ قومی الذین هم سمّ العداه و آفه الجزر 

النّازلین بکلّ معترک و الطّیّبون معاقد الأزر 

قال النحاس: و هذا أصح ما قیل فی المقیمین. و قال الکسائی و الخلیل: هو معطوف علی قوله: بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ قال الأخفش: و هذا بعید لأن المعنی یکون هکذا: و یؤمنون بالمقیمین. و وجهه محمد بن یزید المبرد: أن المقیمین هنا هم الملائکه، فیکون المعنی: یؤمنون بما أنزل إلیک و بما أنزل من قبلک و بالملائکه، و اختار هذا. و حکی: أن النصب علی المدح بعید، لأن المدح إنما یأتی بعد تمام الخبر، و خبر الرّاسخون هو قوله: أُولئِکَ سَنُؤْتِیهِمْ أَجْراً عَظِیماً و قیل: إن المقیمین معطوف علی الضمیر فی قوله: مِنْهُمْ و فیه أنه عطف علی مضمر بدون إعاده الخافض. و حکی عن عائشه: أنها سئلت عن المقیمین فی هذه الآیه و عن قوله تعالی: إِنْ هذانِ لَساحِرانِ «1» و عن قوله: وَ الصَّابِئُونَ «2» فی المائده؟ فقالت: یا ابن أخی! الکتاب أخطئوا. أخرجه عنها أبو عبید فی فضائله، و سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر.

و قال أبان بن عثمان: کان الکاتب یملی علیه فیکتب فکتب: لکِنِ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ مِنْهُمْ وَ الْمُؤْمِنُونَ ثم قال ما أکتب؟ فقیل له اکتب وَ الْمُقِیمِینَ الصَّلاهَ فمن ثم وقع هذا. و أخرج عنه عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر. قال القشیری: و هذا باطل لأن الذین جمعوا الکتاب کانوا قدوه فی اللغه فلا یظن





بهم ذلک. و یجاب عن القشیری: بأنه قد روی عن عثمان بن عفان أنه فرغ من المصحف و أتی به إلیه قال: أری فیه شیئا من لحن ستقیمه العرب بألسنها. أخرجه عنه ابن أبی داود من طرق. و قد رجح قول سیبویه کثیر من أئمه النحو و التفسیر، و رجح قول الخلیل و الکسائی ابن جریر الطبری و القفال، و علی قول سیبویه تکون الجمله معترضه بین المبتدأ و الخبر علی قول من قال: إن خبر «الرّاسخون» هو قوله: أُولئِکَ سَنُؤْتِیهِمْ أو بین المعطوف و المعطوف علیه إن جعلنا خبر «الرّاسخون» هو یؤمنون، و جعلنا قوله: وَ الْمُؤْتُونَ الزَّکاهَ عطفا علی المؤمنون، لا علی قول سیبویه: أن المؤتون الزکاه مرفوع علی الابتداء أو علی تقدیر مبتدأ محذوف، أی: هم المؤتون الزکاه. قوله: وَ الْمُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ هم مؤمنو أهل الکتاب، و صفوا أوّلا بالرسوخ فی العلم، ثم بالإیمان بکتب اللّه، و أنهم: یقیمون الصلاه، و یؤتون الزکاه، و یؤمنون باللّه و الیوم 
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الآخر، و قیل: المراد بهم: المؤمنون من المهاجرین و الأنصار کما سلف، و أنهم جامعون بین هذه الأوصاف، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ سَنُؤْتِیهِمْ أَجْراً عَظِیماً إلی الرّاسخون و ما عطف علیه. قوله: إِنَّا أَوْحَیْنا إِلَیْکَ کَما أَوْحَیْنا إِلی نُوحٍ وَ النَّبِیِّینَ مِنْ بَعْدِهِ هذا متصل بقوله: یَسْئَلُکَ أَهْلُ الْکِتابِ و المعنی: أن أمر محمد صلّی اللّه علیه و سلّم کأمر من تقدّمه من الأنبیاء، فما بالکم تطلبون منه ما لم یطلبه أحد من المعاصرین للرسل؟

و الوحی: إعلام فی خفاء، یقال: وحی إلیه بالکلام وحیا، و أوحی یوحی إیحاء، و خصّ نوحا لکونه أوّل





نبیّ شرعت علی لسانه الشرائع، و قیل: غیر ذلک، و الکافر فی قوله: کَما نعت مصدر محذوف، أی: إیحاء مثل إیحائنا إلی نوح، أو حال، أی: أوحینا إلیک هذا الإیحاء حال کونه مشبها بإیحائنا إلی نوح.

قوله: وَ أَوْحَیْنا إِلی إِبْراهِیمَ معطوف علی أَوْحَیْنا إِلی نُوحٍ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ الْأَسْباطِ و هم أولاد یعقوب کما تقدّم وَ عِیسی وَ أَیُّوبَ وَ یُونُسَ وَ هارُونَ وَ سُلَیْمانَ خص هؤلاء بالذکر بعد دخولهم فی لفظ النبیین تشریفا لهم کقوله: وَ مَلائِکَتِهِ وَ رُسُلِهِ وَ جِبْرِیلَ «1»، و قدّم عیسی علی أیوب و من بعده مع کونهم فی زمان قبل زمانه، ردا علی الیهود الذین کفروا به، و أیضا فالواو لیست إلا لمطلق الجمع.

قوله: وَ آتَیْنا داوُدَ زَبُوراً معطوف علی أوحینا. و الزبور: کتاب داود. قال القرطبی: و هو مائه و خمسون سوره، لیس فیها حکم و لا حلال و لا حرام، و إنما هی حکم و مواعظ. انتهی. قلت: هو مائه و خمسون مزمورا. و المزمور: فصل یشتمل علی کلام لداود یستغیث باللّه من خصومه و یدعو اللّه علیهم و یستنصره، و تاره یأتی بمواعظ، و کان یقول ذلک فی الغالب فی الکنیسه، و یستعمل مع تکلمه بذلک شیئا من الآلات التی لها نغمات حسنه، کما هو مصرّح بذلک فی کثیر من تلک المزمورات. و الزبر: الکتابه.

و الزبور بمعنی المزبور، و قرأ حمزه: زَبُوراً بضم الزای، جمع زبر کفلس و فلوس، و الزبر بمعنی المزبور، و الأصل فی الکلمه: التوثیق، یقال: بئر مزبوره، أی: مطویه بالحجاره، و الکتاب سمی زبورا: لقوّه الوثیقه به. قوله: وَ رُسُلًا منصوب بفعل مضمر یدل علیه أَوْحَیْنا أی: و





أرسلنا رسلا قَدْ قَصَصْناهُمْ عَلَیْکَ مِنْ قَبْلُ و قیل: هو منصوب بفعل دلّ علیه قَصَصْناهُمْ أی: و قصصنا رسلا، و مثله ما أنشده سیبویه:

أصبحت لا أحمل السّلاح و لاأملک رأس البعیر إن نفرا 

و الذّئب أخشاه إن مررت به وحدی و أخشی الرّیاح و المطرا 

أی: و أخشی الذئب. و قرأ أبیّ: رسل بالرفع علی تقدیر: و منهم رسل. و معنی: مِنْ قَبْلُ أنه قصهم علیه من قبل هذه السوره، أو من قبل هذا الیوم. قیل: إنه لما قصّ اللّه فی کتابه بعض أسماء أنبیائه و لم یذکر أسماء بعض قالت الیهود: ذکر محمد الأنبیاء و لم یذکر موسی، فنزل: وَ کَلَّمَ اللَّهُ مُوسی تَکْلِیماً و قراءه الجمهور: برفع الاسم الشریف، علی أن اللّه هو الذی کلم موسی. و قرأ النخعی، و یحیی بن وثاب:

بنصب الاسم الشریف، علی أن موسی هو الذی کلم اللّه سبحانه و تَکْلِیماً مصدر مؤکد. و فائده التأکید: دفع توهم کون التکلیم مجازا، کما قال الفراء: إن العرب تسمی ما وصل إلی الإنسان کلاما بأیّ 
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طریق؛ و قیل: ما لم یؤکد بالمصدر، فإذا أکد لم یکن إلا حقیقه الکلام. قال النحاس: و أجمع النحویون:

علی أنک إذا أکدت الفعل بالمصدر لم یکن مجازا. قوله: رُسُلًا مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ بدل من رسلا الأوّل، أو منصوب بفعل مقدّر، أی: و أرسلنا، أو علی الحال بأن یکون رسلا موطئا لما بعده، أو علی المدح: أی مبشرین لأهل الطاعات و منذرین لأهل المعاصی. قوله: لِئَلَّا یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَی اللَّهِ حُجَّهٌ بَعْدَ الرُّسُلِ أی: معذره یعتذرون بها، کما فی قوله تعالی: وَ لَوْ أَنَّا أَهْلَکْناهُمْ بِعَذابٍ مِنْ قَبْلِهِ لَقالُوا رَبَّنا لَوْ لا





أَرْسَلْتَ إِلَیْنا رَسُولًا فَنَتَّبِعَ آیاتِکَ «1» و سمیت المعذره حجه مع أنه لم یکن لأحد من العباد علی اللّه حجه: تنبیها علی أن هذه المعذره مقبوله لدیه تفضلا منه و رحمه. و معنی قوله: بَعْدَ الرُّسُلِ بعد إرسال الرسل وَ کانَ اللَّهُ عَزِیزاً لا یغالبه مغالب حَکِیماً فی أفعاله التی من جملتها إرسال الرسل.

و قد أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن مجاهد: وَ بِصَدِّهِمْ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ کَثِیراً قال: أنفسهم و غیرهم عن الحق. و أخرج ابن إسحاق فی الدلائل عن ابن عباس فی قوله: لکِنِ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ مِنْهُمْ قال: نزلت فی عبد اللّه بن سلام، و أسید بن شعبه، و ثعلبه بن شعبه، حین فارقوا الیهود و أسلموا. و أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و البیهقی فی الدلائل عنه أن بعض الیهود قال:

یا محمد! ما نعلم اللّه أنزل علی بشر من شی ء بعد موسی، فأنزل اللّه: إِنَّا أَوْحَیْنا إِلَیْکَ الآیه. و أخرج عبد بن حمید، و الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول، و ابن حبان فی صحیحه، و الحاکم، و ابن عساکر عن أبی ذر قال: «قلت: یا رسول اللّه! کم الأنبیاء؟ قال: مائه ألف و أربعه و عشرون ألفا. قلت: کم الرسل منهم؟ قال: ثلاثمائه و ثلاثه عشر، جمّ غفیر». و أخرج نحوه ابن أبی حاتم عن أبی أمامه مرفوعا إلا أنه قال:

«و الرّسل ثلاثمائه و خمسه عشر». و أخرج أبو یعلی و الحاکم بسند ضعیف عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

«کان فیمن خلا من إخوانی من الأنبیاء ثمانیه آلاف نبیّ، ثم کان عیسی، ثم کنت أنا بعده». و





أخرج الحاکم عن أنس بسند ضعیف نحوه. و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لا أحد أغیر من اللّه، من أجل ذلک حرّم الفواحش ما ظهر منها و ما بطن؛ و لا أحد أحبّ إلیه المدح من اللّه، من أجل ذلک مدح نفسه؛ و لا أحد أحبّ إلیه العذر من اللّه، من أجل ذلک بعث اللّه النبیّین مبشرین و منذرین».
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[سوره النساء (4): الآیات 166 الی 171]

لکِنِ اللَّهُ یَشْهَدُ بِما أَنْزَلَ إِلَیْکَ أَنْزَلَهُ بِعِلْمِهِ وَ الْمَلائِکَهُ یَشْهَدُونَ وَ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً (166) إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ قَدْ ضَلُّوا ضَلالاً بَعِیداً (167) إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ظَلَمُوا لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ طَرِیقاً (168) إِلاَّ طَرِیقَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها أَبَداً وَ کانَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیراً (169) یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمُ الرَّسُولُ بِالْحَقِّ مِنْ رَبِّکُمْ فَآمِنُوا خَیْراً لَکُمْ وَ إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً حَکِیماً (170)

یا أَهْلَ الْکِتابِ لا تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ وَ لا تَقُولُوا عَلَی اللَّهِ إِلاَّ الْحَقَّ إِنَّمَا الْمَسِیحُ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ رَسُولُ اللَّهِ وَ کَلِمَتُهُ أَلْقاها إِلی مَرْیَمَ وَ رُوحٌ مِنْهُ فَآمِنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ وَ لا تَقُولُوا ثَلاثَهٌ انْتَهُوا خَیْراً لَکُمْ إِنَّمَا اللَّهُ إِلهٌ واحِدٌ سُبْحانَهُ أَنْ یَکُونَ لَهُ وَلَدٌ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلاً (171)

قوله: لکِنِ اللَّهُ یَشْهَدُ الاسم الشریف مبتدأ و الفعل خبره، و مع تشدید النون هو منصوب علی أنه اسم لکنّ، و الاستدراک من محذوف مقدّر، کأنهم قالوا: ما نشهد لک یا محمد






بهذا، أی: الوحی و النبوّه، فنزل: لکِنِ اللَّهُ یَشْهَدُ. و قوله: وَ الْمَلائِکَهُ یَشْهَدُونَ جمله معطوفه علی الجمله الأولی أو جمله حالیه، و کذلک قوله: أَنْزَلَهُ بِعِلْمِهِ جمله حالیه، أی: متلبسا بعلمه الذی لا یعلمه غیره، من کونک أهلا لما اصطفاک اللّه له من النبوّه، و أنزله علیک من القرآن وَ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً أی: کفی اللّه شاهدا، و الباء زائده، و شهاده اللّه سبحانه: هی ما یصنعه من المعجزات الداله علی صحه النبوه، فإن وجود هذه المعجزات شهاده للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بصدق ما أخبر به من هذا و غیره إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بکل ما یجب الإیمان به، أو بهذا الأمر الخاص، و هو ما فی هذا المقام: وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ و هو دین الإسلام بإنکارهم نبوّه محمد صلّی اللّه علیه و سلم، و بقولهم: ما نجد صفته فی کتابنا، و إنما النبوّه فی ولد هارون و داود، و بقولهم: إن شرع موسی لا ینسخ قَدْ ضَلُّوا ضَلالًا بَعِیداً عن الحقّ بما فعلوا، لأنهم مع کفرهم منعوا غیرهم عن الحق إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بجحدهم وَ ظَلَمُوا غیرهم بصدهم عن السبیل أو ظلموا محمدا بکتمانهم نبوّته أو ظلموا أنفسهم بکفرهم، و یجوز الحمل علی جمیع هذه المعانی لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ إذا استمروا علی کفرهم و ماتوا کافرین وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ طَرِیقاً إِلَّا طَرِیقَ جَهَنَّمَ لکونهم اقترفوا ما یوجب لهم ذلک بسوء اختیارهم، و فرط شقائهم، و جحدوا الواضح، و عاندوا البین خالِدِینَ فِیها أَبَداً أی: یدخلهم جهنم خالدین فیها، و هی حال مقدّره. و قوله: أَبَداً منصوب علی الظرفیه، و هو لدفع احتمال أن الخلود هنا یراد به المکث





الطویل وَ کانَ ذلِکَ أی: تخلیدهم فی جهنم، أو ترک المغفره لهم و الهدایه مع الخلود فی جهنم عَلَی اللَّهِ یَسِیراً لأنه سبحانه لا یصعب علیه شی ء إِنَّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ «1» فَآمِنُوا خَیْراً لَکُمْ اختلف أئمه النحو فی انتصاب خیرا علی ماذا؟ فقال سیبویه و الخلیل: بفعل مقدر، أی:

و اقصدوا أو ائتوا خیرا لکم، و قال الفراء: هو نعت لمصدر محذوف، أی: فآمنوا إیمانا خیرا لکم، و ذهب أبو عبیده، و الکسائی: إلی أنه خبر لکان مقدّره، أی: فآمنوا یکن الإیمان خیرا لکم، و أقوی هذه الأقوال الثالث، ثم الأوّل، ثم الثانی علی ضعف فیه وَ إِنْ تَکْفُرُوا أی: و إن تستمروا علی کفرکم فَإِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ من مخلوقاته، و أنتم من جملتهم، و من کان خالقا لکم و لها فهو قادر علی مجازاتکم بقبیح أفعالکم، ففی هذه الجمله و عید لهم، مع إیضاح وجه البرهان، و إماطه الستر عن الدلیل بما یوجب علیهم القبول و الإذعان. لأنهم یعترفون بأن اللّه خالقهم وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَهُمْ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ «2» قوله:

یا أَهْلَ الْکِتابِ لا تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ الغلو: هو التجاوز فی الحدّ، و منه: غلا السعر یغلو غلاء، و غلا الرجل فی الأمر غلوا، و غلا بالجاریه لحمها و عظمها: إذا أسرعت الشباب فجاوزت لداتها. و المراد بالآیه:

النهی لهم عن الإفراط تاره و التفریط أخری، فمن الإفراط: غلو النصاری فی عیسی حتی جعلوه ربا، و من 

______________________________

(1). یس: 82.

(2). الزخرف: 87.

فتح القدیر، ج 1، ص: 623

التفریط: غلو الیهود فیه علیه السلام حتی جعلوه لغیر رشده «1»؛ و ما أحسن قول الشاعر:

و لا تغل فی شی ء





من الأمر و اقتصدکلا طرفی الأمور ذمیم 

وَ لا تَقُولُوا عَلَی اللَّهِ إِلَّا الْحَقَ و هو ما وصف به نفسه و وصفته به رسله، و لا تقولوا: الباطل، کقول الیهود: عزیر ابن اللّه، و قول النصاری: المسیح ابن اللّه إِنَّمَا الْمَسِیحُ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ رَسُولُ اللَّهِ المسیح: مبتدأ، و عیسی: بدل منه، و ابن مریم: صفه لعیسی، و رسول اللّه: الخبر، و یجوز أن یکون عیسی ابن مریم عطف بیان، و الجمله تعلیل للنهی، و قد تقدّم الکلام علی المسیح فی آل عمران. قوله: وَ کَلِمَتُهُ عطف علی رسول اللّه، و أَلْقاها إِلی مَرْیَمَ حال، أی: کوّنه بقوله: کن؛ فکان بشرا من غیر أب، و قیل: وَ کَلِمَتُهُ بشاره اللّه مریم و رسالته إلیها علی لسان جبریل بقوله: إِذْ قالَتِ الْمَلائِکَهُ یا مَرْیَمُ إِنَّ اللَّهَ یُبَشِّرُکِ بِکَلِمَهٍ مِنْهُ «2» و قیل: الکلمه هاهنا بمعنی الآیه، و منه: وَ صَدَّقَتْ بِکَلِماتِ رَبِّها «3»، و قوله: ما نَفِدَتْ کَلِماتُ اللَّهِ «4». قوله: وَ رُوحٌ مِنْهُ أی: أرسل جبریل؛ فنفخ فی درع مریم؛ فحملت بإذن اللّه؛ و هذه الإضافه للتفضیل، و إن کان جمیع الأرواح من خلقه تعالی؛ و قیل: قد یسمی من تظهر منه الأشیاء العجیبه: روحا و یضاف إلی اللّه فیقال: هذا روح من اللّه، أی: من خلقه، کما یقال فی النعمه: إنها من اللّه، و قیل: رُوحٌ مِنْهُ أی: من خلقه، کما قال تعالی: وَ سَخَّرَ لَکُمْ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً مِنْهُ «5». أی من خلقه، و قیل: رُوحٌ مِنْهُ أی: رحمه منه، و قیل: رُوحٌ مِنْهُ أی: برهان منه، و کان عیسی برهانا و حجه علی قومه. و قوله: مِنْهُ





متعلق بمحذوف وقع صفه لروح، أی: کائنه منه، و جعلت الروح منه سبحانه و إن کانت بنفخ جبریل: لکونه تعالی الآمر لجبریل بالنفخ فَآمِنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ أی: بأنه سبحانه إله واحد، لم یلد و لم یولد، و لم یکن له کفوا أحد، و بأن رسله صادقون مبلغون عن اللّه ما أمرهم بتبلیغه، و لا تکذبوهم و لا تغلوا فیهم، فتجعلوا بعضهم آلهه. قوله: وَ لا تَقُولُوا ثَلاثَهٌ ارتفاع ثلاثه: علی أنه خبر مبتدأ محذوف، قال الزجاج: أی: لا تقولوا: آلهتنا ثلاثه، و قال الفراء و أبو عبید: أی: لا تقولوا هم ثلاثه کقوله: سَیَقُولُونَ ثَلاثَهٌ «6» و قال أبو علی الفارسی: لا تقولوا هو ثالث ثلاثه، فحذف المبتدأ و المضاف، و النصاری مع تفرّق مذاهبهم متفقون علی التثلیث، و یعنون بالثلاثه: الثلاثه أقانیم فیجعلونه سبحانه جوهرا واحدا و له ثلاثه أقانیم، و یعنون بالأقانیم: أقنوم الوجود، و أقنوم الحیاه، و أقنوم العلم، و ربما یعبرون عن الأقانیم بالأب و الابن و روح القدس، فیعنون بالأب الوجود، و بالروح الحیاه، و بالابن المسیح. و قیل: المراد بالآلهه الثلاثه: اللّه سبحانه و تعالی، و مریم، و المسیح. و قد اختبط النصاری فی هذا اختباطا طویلا.

و وقفنا فی الأناجیل الأربعه التی یطلق علیها عندهم اسم الإنجیل علی اختلاف کثیر فی عیسی: فتاره یوصف بأنه ابن الإنسان، و تاره یوصف بأنه ابن اللّه، و تاره یوصف بأنه ابن الربّ، و هذا تناقض ظاهر و تلاعب 

______________________________

(1). یقال ولد فلان لغیر رشده: «لغیّه و زنیه» (لسان العرب)

(2). آل عمران: 45.

(3). التحریم: 12.

(4). لقمان: 27.

(5). الجاثیه: 13.

(6). الکهف: 22.
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بالدین. و الحق ما أخبرنا اللّه به فی





القرآن، و ما خالفه فی التوراه أو الإنجیل أو الزبور فهو من تحریف المحرّفین، و تلاعب المتلاعبین. و من أعجب ما رأیناه أن الأناجیل الأربعه کل واحد منها منسوب إلی واحد من أصحاب عیسی علیه السلام.

و حاصل ما فیها جمیعا: أن کل واحد من هؤلاء الأربعه ذکر سیره عیسی من عند أن بعثه اللّه إلی أن رفعه إلیه، و ذکر ما جری له من المعجزات و المراجعات للیهود و نحوهم، فاختلفت ألفاظهم، و اتفقت معانیها، و قد یزید بعضهم علی بعض بحسب ما یقتضیه الحفظ و الضبط، و ذکر ما قاله عیسی و ما قیل له، و لیس فیها من کلام اللّه سبحانه شی ء، و لا أنزل علی عیسی من عنده کتابا، بل کان عیسی علیه السلام یحتج علیهم بما فی التوراه و یذکر أنه لم یأت بما یخالفها، و هکذا الزبور فإنه من أوّله إلی آخره من کلام داود علیه السلام. و کلام اللّه أصدق، و کتابه أحق، و قد أخبرنا: أن الإنجیل کتابه أنزله علی عبده و رسوله عیسی ابن مریم، و أن الزبور کتابه آتاه داود و أنزله علیه.

قوله: انْتَهُوا خَیْراً لَکُمْ أی: انتهوا عن التثلیث، و انتصاب خَیْراً هنا فیه الوجوه الثلاثه التی تقدمت فی قوله: فَآمِنُوا خَیْراً لَکُمْ و إِنَّمَا اللَّهُ إِلهٌ واحِدٌ لا شریک له، صاحبه و لا ولدا سُبْحانَهُ أَنْ یَکُونَ لَهُ وَلَدٌ أی: أسبحه تسبیحا عن أن یکون له ولد لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ و ما جعلتموه له شریکا أو ولدا هو من جمله ذلک، و المملوک المخلوق لا یکون شریکا و لا ولدا وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلًا فکلّ الخلق أمورهم إلیه و





لا یملکون لأنفسهم ضرا و لا نفعا.

و قد أخرج إسحاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: دخل جماعه من الیهود علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال لهم: «إنّی و اللّه أعلم أنّکم تعلمون أنّی رسول اللّه، قالوا: ما نعلم ذلک.

فأنزل اللّه: لکِنِ اللَّهُ یَشْهَدُ الآیه». و أخرج عبد بن حمید، و الحاکم، و صححه، و البیهقی فی الدلائل، عن أبی موسی: أن النجاشی قال لجعفر: ما یقول صاحبک فی ابن مریم؟ قال: یقول فیه: قول اللّه، هو روح اللّه و کلمته، أخرجه من البتول العذراء، لم یقربها بشر. فتناول عودا من الأرض فرفعه فقال: یا معشر القسیسین و الرهبان! ما یزید هؤلاء علی ما تقولون فی ابن مریم ما یزن هذه. و أخرجه البیهقی فی الدلائل عن ابن مسعود بأطول من هذا. و أخرج البخاری عن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لا تطرونی کما أطرت النّصاری عیسی ابن مریم فإنّما أنا عبد، فقولوا: عبد اللّه و رسوله».


[سوره النساء (4): الآیات 172 الی 175]

لَنْ یَسْتَنْکِفَ الْمَسِیحُ أَنْ یَکُونَ عَبْداً لِلَّهِ وَ لا الْمَلائِکَهُ الْمُقَرَّبُونَ وَ مَنْ یَسْتَنْکِفْ عَنْ عِبادَتِهِ وَ یَسْتَکْبِرْ فَسَیَحْشُرُهُمْ إِلَیْهِ جَمِیعاً (172) فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَیُوَفِّیهِمْ أُجُورَهُمْ وَ یَزِیدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ وَ أَمَّا الَّذِینَ اسْتَنْکَفُوا وَ اسْتَکْبَرُوا فَیُعَذِّبُهُمْ عَذاباً أَلِیماً وَ لا یَجِدُونَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِیًّا وَ لا نَصِیراً (173) یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمْ بُرْهانٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ نُوراً مُبِیناً (174) فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ اعْتَصَمُوا بِهِ فَسَیُدْخِلُهُمْ فِی رَحْمَهٍ مِنْهُ وَ فَضْلٍ وَ یَهْدِیهِمْ إِلَیْهِ صِراطاً مُسْتَقِیماً (175)
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أصل






یستنکف: نکف، و باقی الحروف زائده، یقال: نکفت من الشی ء، و استنکفت منه، و أنکفته، أی: نزهته عما یستنکف منه. قال الزجاج: استنکف، أی: أنف، مأخوذ من نکفت الدمع: إذا نحیته بإصبعک عن خدیک؛ و قیل: هو من النکف، و هو العیب، یقال: ما علیه فی هذا الأمر نکف و لا و کف.

أی: عیب. و معنی الأوّل: لم یأنف عن العبودیه و لن یتنزه عنها. و معنی الثانی: لن یعیب العبودیه و لن ینقطع عنها. وَ لَا الْمَلائِکَهُ الْمُقَرَّبُونَ عطف علی المسیح، أی: و لن یستنکف الملائکه المقرّبون عن أن یکونوا عبادا اللّه.

و قد استدل بهذا: القائلون بتفضیل الملائکه علی الأنبیاء، و قرر صاحب الکشاف وجه الدلاله بما لا یسمن و لا یغنی من جوع، و ادعی أن الذوق قاض بذلک، و نعم، الذوق العربی إذا خالطه محبه المذهب، و شابه شوائب الجمود، کان هذا، و کل من یفهم لغه العرب یعلم أن من قال: لا یأنف من هذه المقاله إمام و لا مأموم، أو لا کبیر و لا صغیر، أو لا جلیل و لا حقیر، ثم یدل هذا: علی أن المعطوف أعظم شأنا من المعطوف علیه، و علی کل حال فما أردأ الاشتغال بهذه المسأله، و ما أقل فائدتها، و ما أبعدها عن أن تکون مرکزا من المراکز الشرعیه الدینیه و جسرا من الجسور وَ مَنْ یَسْتَنْکِفْ عَنْ عِبادَتِهِ وَ یَسْتَکْبِرْ أی: یأنف تکبرا و یعد نفسه کبیرا عن العباده فَسَیَحْشُرُهُمْ إِلَیْهِ جَمِیعاً المستنکف و غیره، فیجازی کلا بعمله. و ترک ذکر غیر المستنکف هنا لدلاله أول الکلام علیه، و لکون الحشر لکلا الطائفتین فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَیُوَفِّیهِمْ أُجُورَهُمْ من غیر





أن یفوتهم منها شی ء وَ أَمَّا الَّذِینَ اسْتَنْکَفُوا وَ اسْتَکْبَرُوا فَیُعَذِّبُهُمْ عَذاباً أَلِیماً بسبب استنکافهم و استکبارهم وَ لا یَجِدُونَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِیًّا یوالیهم وَ لا نَصِیراً ینصرهم. قوله: یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمْ بُرْهانٌ مِنْ رَبِّکُمْ بما أنزله علیکم من کتبه، و بمن أرسله إلیکم من رسله، و ما نصبه لهم من المعجزات. و البرهان: ما یبرهن به علی المطلوب وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ نُوراً مُبِیناً و هو القرآن، و سماه نورا: لأنه یهتدی به من ظلمه الضلال فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ اعْتَصَمُوا بِهِ أی:

باللّه، و قیل: بالنور المذکور فَسَیُدْخِلُهُمْ فِی رَحْمَهٍ مِنْهُ یرحمهم بها وَ فَضْلٍ یتفضل به علیهم وَ یَهْدِیهِمْ إِلَیْهِ أی: إلی امتثال ما أمر به، و اجتناب ما نهی عنه، أو إلیه سبحانه و تعالی باعتبار مصیرهم إلی جزائه و تفضله صِراطاً مُسْتَقِیماً أی: طریقا یسلکونه إلیه مستقیما لا عوج فیه، و هو التمسک بدین الإسلام و ترک غیره من الأدیان، قال أبو علی الفارسی: الهاء فی قوله: إِلَیْهِ راجعه إلی ما تقدم من اسم اللّه، و قیل: راجعه إلی القرآن؛ و قیل: إلی الفضل؛ و قیل: إلی الرحمه و الفضل، لأنهما بمعنی الثواب، و انتصاب صراطا: علی أنه مفعول ثان للفعل المذکور؛ و قیل: علی الحال.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: لَنْ یَسْتَنْکِفَ الْمَسِیحُ لن یستکبر. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیه، و الإسماعیلی فی معجمه بسند ضعیف عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: فَیُوَفِّیهِمْ أُجُورَهُمْ وَ یَزِیدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ قال: أجورهم:

یدخلهم الجنه،





و یزیدهم من فضله: الشفاعه فیمن وجبت له النار ممن صنع إلیهم المعروف فی الدنیا. و قد
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ساقه ابن کثیر فی تفسیره فقال: و قد روی ابن مردویه من طریق بقیه عن إسماعیل بن عبد اللّه الکندی، عن الأعمش، عن شقیق، عن ابن مسعود فذکره و قال: هذا إسناد لا یثبت، و إذا روی عن ابن مسعود موقوفا فهو جید. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده: قَدْ جاءَکُمْ بُرْهانٌ أی: بینه وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ نُوراً مُبِیناً قال: هذا القرآن. و أخرجا أیضا عن مجاهد قال: برهان: حجه. و أخرجا أیضا عن ابن جریج فی قوله: وَ اعْتَصَمُوا بِهِ قال: القرآن.


[سوره النساء (4): آیه 176]

یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ وَ لَهُ أُخْتٌ فَلَها نِصْفُ ما تَرَکَ وَ هُوَ یَرِثُها إِنْ لَمْ یَکُنْ لَها وَلَدٌ فَإِنْ کانَتَا اثْنَتَیْنِ فَلَهُمَا الثُّلُثانِ مِمَّا تَرَکَ وَ إِنْ کانُوا إِخْوَهً رِجالاً وَ نِساءً فَلِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (176)

قد تقدّم الکلام فی الکلاله فی أوّل هذه السوره، و سیأتی ذکر المستفتی المقصود بقوله:

یَسْتَفْتُونَکَ قوله: إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ أی: إن هلک امرؤ هلک کما تقدم فی قوله: وَ إِنِ امْرَأَهٌ خافَتْ «1». و قوله: لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ إما صفه ل: امرؤ، أو حال، و لا وجه للمنع من کونه حالا، و الولد:

یطلق علی الذکر و الأنثی، و اقتصر علی عدم الولد هنا مع أن عدم الوالد معتبر فی الکلاله: اتکالا علی ظهور ذلک؛ قیل: و المراد بالولد هنا الابن، و هو أحد معنی المشترک، لأن البنت لا تسقط الأخت. و قوله: وَ لَهُ






أُخْتٌ عطف علی قوله: لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ. و المراد بالأخت هنا: هی الأخت لأبوین، أو لأب، لا لأم، فإن فرضها السدس کما ذکر سابقا. و قد ذهب جمهور العلماء من الصحابه و التابعین و من بعدهم:

إلی أن الأخوات لأبوین أو لأب عصبه للبنات و إن لم یکن معهم أخ. و ذهب ابن عباس: إلی أن الأخوات لا یعصبن البنات، و إلیه ذهب داود الظاهری و طائفه، و قالوا: إنه لا میراث للأخت لأبوین أو لأب مع البنت، و احتجوا بظاهر هذه الآیه، فإنه جعل عدم الولد المتناول للذکر و الأنثی قیدا فی میراث الأخت، و هذا استدلال صحیح لو لم یرد فی السنه ما یدل علی ثبوت میراث الأخت مع البنت، و هو ما ثبت فی الصحیح: أن معاذا قضی علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی بنت و أخت فجعل للبنت النصف و للأخت النصف. و ثبت فی الصحیح أیضا: «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قضی فی بنت و بنت ابن و أخت: فجعل للبنت النصف، و لبنت الابن السدس، و للأخت الباقی» فکانت هذه السنه مقتضیه لتفسیر الولد بالابن دون البنت. قوله: وَ هُوَ یَرِثُها أی:

المرء یرثها، أی: یرث الأخت إِنْ لَمْ یَکُنْ لَها وَلَدٌ ذکر إن کان المراد بإرثه لها: حیازته لجمیع ما ترکته، و إن کان المراد: ثبوت میراثه لها فی الجمله أعمّ من أن یکون کلا أو بعضا، صح تفسیر الولد بما یتناول الذکر و الأنثی. و اقتصر سبحانه فی هذه الآیه علی نفی الولد- مع کون الأب یسقط الأخ کما یسقطه الولد الذکر-: لأن المراد بیان حقوق الأخ مع الولد فقط هنا، و أما





سقوطه مع الأب فقد تبین بالسنه، کما ثبت فی الصحیح من قوله صلّی اللّه علیه و سلم: «ألحقوا الفرائض بأهلها فما بقی فلأولی رجل ذکر» و الأب أولی من الأخ 

______________________________

(1). النساء: 128.
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فَإِنْ کانَتَا اثْنَتَیْنِ أی: فإن کان من یرث بالأخوه اثنتین، و العطف علی الشرطیه السابقه، و التأنیث و التثنیه؛ و کذلک الجمع فی قوله: وَ إِنْ کانُوا إِخْوَهً باعتبار الخبر فَلَهُمَا الثُّلُثانِ مِمَّا تَرَکَ المرء إن لم یکن له ولد کما سلف، و ما فوق الاثنتین من الأخوات یکون لهنّ الثلثان بالأولی وَ إِنْ کانُوا أی:

من یرث بالأخوّه إِخْوَهً رِجالًا وَ نِساءً أی: مختلطین ذکورا و إناثا فَلِلذَّکَرِ منهم مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ تعصیبا یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا أی: یبین لکم حکم الکلاله و سائر الأحکام کراهه أن تضلوا، هکذا حکاه القرطبی عن البصریین. و قال الکسائی: المعنی لئلا تضلوا، و وافقه الفراء و غیره من الکوفیین وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ من الأشیاء التی هذه الأحکام المذکوره منها عَلِیمٌ أی: کثیر العلم.

و قد أخرج البخاری، و مسلم، و أهل السنن، و غیرهم عن جابر بن عبد اللّه قال: «دخل علیّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أنا مریض لا أعقل، فتوضأ ثم صبّ علیّ فعقلت، فقلت: إنه لا یرثنی إلا کلاله فکیف المیراث؟

فنزلت آیه الفرائض» و أخرجه عنه ابن سعد، و ابن أبی حاتم بلفظ: أنزلت فی یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ. و أخرج ابن راهویه، و ابن مردویه عن عمر أنه سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: کیف تورث الکلاله:

فأنزل اللّه: یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ الآیه. و أخرج مالک، و مسلم





و ابن جریر و البیهقی عن عمر قال: ما سألت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن شی ء أکثر مما سألته فی الکلاله حتی طعن بإصبعه فی صدری و قال:

«ما تکفیک آیه الصیف «1» التی فی آخر سوره النساء». و أخرج أحمد، و أبو داود، و الترمذی، و البیهقی عن البراء بن عازب قال: جاء رجل إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فسأله عن الکلاله؟ فقال: «تکفیک آیه الصیف».

و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن عمر قال: ثلاث وددت أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان عهد إلینا فیهنّ عهدا ننتهی إلیه: الجدّ، و الکلاله، و أبواب من أبواب الربا. و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن البراء ابن عازب قال: آخر سوره نزلت کامله: براءه، و آخر آیه نزلت: خاتمه سوره النساء: یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن سیرین قال: کان عمر ابن الخطاب إذا قرأ: یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا قال: اللهمّ من بیّنت له الکلاله فلم تتبین لی.

و قد أوضحنا الکلام خلافا و استدلالا و ترجیحا فی شأن الکلاله فی أوائل هذه السوره فلا نعیده.

إلی هنا انتهی الجزء الأوّل من التفسیر المبارک: المسمی «فتح القدیر» الجامع بین فنی الروایه و الدرایه من علم التفسیر بقلم مؤلفه الراجی من ربه سبحانه أن یعینه علی تمامه، و ینفع به من شاء من عباده، و یجعله ذخیره له عند وفوده إلی دار الآخره «محمد بن علی بن محمد الشوکانی» غفر اللّه لهما.

و کان الانتهاء إلی هذا الموضع فی یوم العید الأکبر، یوم النحر المبارک من سنه أربع و





عشرین بعد مائتین 

______________________________

(1). جاء فی الموطأ لمالک [2/ 515]: الآیه التی أنزلت فی الصیف.

فتح القدیر، ج 1، ص: 628

و ألف من الهجره النبویه، حامدا للّه و مصلّیا و مسلّما علی رسوله و حبیبه محمد بن عبد اللّه و علی آله و صحبه.

الحمد له: کمل سماعا و الحمد للّه فی شهر ذی القعده من عام سنه 1232 ه.

یحیی بن علی الشوکانی 
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اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



تنبیه:

جری المفسّر- رحمه اللّه- فی ضبط ألفاظ القرآن الکریم فی تفسیره هذا علی روایه نافع مع تعرّضه للقراءات السّبع، و أثبتنا القرآن الکریم طبق رسم المصحف العثمانی.
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سوره المائده


اشاره

قال القرطبی: هی مدنیّه بالإجماع. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده قال: المائده مدنیّه. و أخرج أحمد و النسائی و ابن المنذر و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن جبیر بن نفیر، قال:

حججت فدخلت علی عائشه، فقالت لی: یا جبیر تقرأ المائده؟ فقلت: نعم، فقالت: أما إنّها آخر سوره نزلت، فما وجدتم فیها من حلال فاستحلّوه، و ما وجدتم من حرام فحرّموه. و أخرج أحمد و الترمذی و حسّنه، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه عن عبد اللّه بن عمرو قال: آخر سوره نزلت سوره المائده و الفتح. و أخرج أحمد عنه قال: أنزلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم سوره المائده و هو راکب علی راحلته فلم تستطع أن تحمله، فنزل عنها. قال ابن کثیر: تفرّد به أحمد. قلت: و فی إسناده ابن لهیعه.

و أخرج أحمد و عبد بن حمید و ابن جریر و محمد بن نصر فی کتاب الصلاه، و الطبرانی و أبو نعیم فی الدلائل، و البیهقی فی شعب الإیمان عن أسماء بنت یزید نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه فی مسنده، و البغوی فی معجمه، و ابن مردویه، و البیهقی فی دلائل النبوّه عن أم عمرو بنت عیسی عن عمّها نحوه أیضا. و أخرج أبو عبید عن محمد بن کعب القرظی نحوه. و زاد أنها نزلت فی حجه الوداع فیما بین مکه و المدینه. و







هکذا أخرج ابن جریر عن الربیع بن أنس بهذه الزیاده، و أخرج أبو عبید عن ضمره بن حبیب و عطیه بن قیس قالا: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «المائده من آخر القرآن تنزیلا، فأحلّوا حلالها و حرّموا حرامها». و أخرج أبو داود و النحاس کلاهما فی الناسخ عن أبی میسره عمرو بن شرحبیل قال: لم ینسخ من المائده شی ء. و کذا أخرجه سعید بن منصور و ابن المنذر عنه. و کذا أخرجه عبد بن حمید و أبو داود فی ناسخه و ابن جریر و ابن المنذر عن الشعبی.

و کذا أخرجه عبد بن حمید و أبو داود فی ناسخه و ابن المنذر عن الحسن البصری. و أخرج عبد بن حمید و أبو داود فی ناسخه و ابن جریر و ابن المنذر عن الشعبی قال: لم ینسخ من المائده إلا هذه الآیه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ وَ لَا الشَّهْرَ الْحَرامَ وَ لَا الْهَدْیَ وَ لَا الْقَلائِدَ «1». و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه عن ابن عباس قال: نسخ من هذه السوره آیتان، آیه القلائد. و قوله: فَإِنْ جاؤُکَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ أَوْ أَعْرِضْ عَنْهُمْ «2». و أخرج عبد بن حمید فی مسنده عن ابن عباس أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ فی خطبته سوره المائده و التوبه، و ذکر النقاش عن أبی سلمه أنه قال: «لما رجع صلّی اللّه علیه و سلّم من الحدیبیه قال:

«یا علی أشعرت أنها نزلت علیّ سوره المائده؟ و نعمت الفائده»، قال ابن العربی: هذا حدیث موضوع لا یحلّ لمسلم اعتقاده، و قال ابن عطیه: هذا عندی





لا یشبه کلام النبی صلّی اللّه علیه و سلّم.

______________________________

(1). المائده: 2.

(2). المائده: 42.
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره المائده (5): الآیات 1 الی 2]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَوْفُوا بِالْعُقُودِ أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ إِلاَّ ما یُتْلی عَلَیْکُمْ غَیْرَ مُحِلِّی الصَّیْدِ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ إِنَّ اللَّهَ یَحْکُمُ ما یُرِیدُ (1) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ وَ لا الشَّهْرَ الْحَرامَ وَ لا الْهَدْیَ وَ لا الْقَلائِدَ وَ لا آمِّینَ الْبَیْتَ الْحَرامَ یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنْ رَبِّهِمْ وَ رِضْواناً وَ إِذا حَلَلْتُمْ فَاصْطادُوا وَ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ أَنْ صَدُّوکُمْ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ أَنْ تَعْتَدُوا وَ تَعاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْوی وَ لا تَعاوَنُوا عَلَی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ (2)

هذه الآیه التی افتتح اللّه بها هذه السوره إلی قوله: إِنَّ اللَّهَ یَحْکُمُ ما یُرِیدُ فیها من البلاغه ما تتقاصر عنده القوی البشریه، مع شمولها لأحکام عدّه: منها الوفاء بالعقود، و منها تحلیل بهیمه الأنعام، و منها استثناء ما سیتلی مما لا یحلّ، و منها تحریم الصید علی المحرم، و منها إباحه الصّید لمن لیس بمحرم. و قد حکی النقاش أنّ أصحاب الفیلسوف الکندی قالوا له: أیها الحکیم اعمل لنا مثل هذا القرآن، فقال: نعم أعمل مثل بعضه، فاحتجب أیاما کثیره ثم خرج فقال: و اللّه ما أقدر و لا یطیق هذا أحد، إنی فتحت المصحف فخرجت سوره المائده، فنظرت فإذا هو قد نطق بالوفاء و نهی عن النکث، و حلّل تحلیلا عاما، ثم استثنی بعد استثناء، ثم أخبر عن قدرته و حکمته فی سطرین، و لا یقدر أحد أن یأتی بهذا. قوله: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ، یقال:

أوفی و وفی لغتان، و






قد جمع بینهما الشاعر فقال:

أمّا ابن طوق فقد أوفی بذمّته کما وفی بقلاص النّجم حادیها 

و العقود: العهود، و أصل العقود الربوط، واحدها عقد، یقال: عقدت الحبل و العهد، فهو یستعمل فی الأجسام و المعانی، و إذا استعمل فی المعانی کما هنا أفاد أنه شدید الإحکام، قویّ التوثیق؛ قیل: المراد بالعقود هی التی عقدها اللّه علی عباده، و ألزمهم بها من الأحکام؛ و قیل: هی العقود التی یعقدونها بینهم من عقود المعاملات، و الأولی شمول الآیه للأمرین جمیعا، و لا وجه لتخصیص بعضها دون بعض. قال الزجاج: المعنی أوفوا بعقد اللّه علیکم و بعقدکم بعضکم علی بعض، انتهی. و العقد الذی یجب الوفاء به ما وافق کتاب اللّه و سنه رسول اللّه، فإن خالفهما فهو ردّ لا یجب الوفاء به و لا یحلّ. قوله: أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ الخطاب للذین آمنوا. و البهیمه: اسم لکل ذی أربع، سمیت بذلک لإبهامها من جهه نقص نطقها و فهمها و عقلها، و منه باب مبهم: أی مغلق، و لیل بهیم، و بهمه للشجاع الذی لا یدری من أین یؤتی، و حلقه مبهمه:

لا یدری أین طرفاها. و الأنعام: اسم للإبل و البقر و الغنم، سمّیت بذلک لما فی مشیها من اللین؛ و قیل:

بهیمه الأنعام: وحشیها کالظباء و بقر الوحش و الحمر الوحشیه و غیر ذلک، حکاه ابن جریر الطبری عن قوم، و حکاه غیره عن السدّی و الربیع و قتاده و الضحاک. قال ابن عطیه: و هذا قول حسن، و ذلک أن الأنعام هی الثمانیه الأزواج، و ما انضاف إلیها من سائر الحیوانات یقال له: أنعام مجموعه معها، و کأن المفترس کالأسد،
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و کلّ ذی ناب خارج





عن حدّ الأنعام، فبهیمه الأنعام هی الراعی من ذوات الأربع؛ و قیل: بهیمه الأنعام:

ما لم تکن صیدا؛ لأنّ الصّید یسمّی وحشا لا بهیمه؛ و قیل بهیمه الأنعام: الأجنّه التی تخرج عند الذبح من بطون الأنعام فهی تؤکل من دون ذکاه. و علی القول الأوّل أعنی تخصیص الأنعام بالإبل و البقر و الغنم تکون الإضافه بیانیه، و یلحق بها ما یحلّ مما هو خارج عنها بالقیاس، بل و بالنصوص التی فی الکتاب و السنه کقوله تعالی: قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً عَلی طاعِمٍ یَطْعَمُهُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ مَیْتَهً «1» الآیه، و قوله صلّی اللّه علیه و سلّم:

«یحرم کلّ ذی ناب من السّبع و مخلب من الطیر» فإنه یدل بمفهومه علی أن ما عداه حلال، و کذلک سائر النصوص الخاصه بنوع کما فی کتب السنه المطهره. قوله: إِلَّا ما یُتْلی عَلَیْکُمْ استثناء من قوله: أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ أی إلا مدلول ما یتلی علیکم فإنه لیس بحلال. و المتلوّ: هو ما نصّ اللّه علی تحریمه، نحو قوله تعالی: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهُ «2» الآیه، و یلحق به ما صرّحت السّنّه بتحریمه، و هذا الاستثناء یحتمل أن یکون المراد به إلا ما یتلی علیکم الآن، و یحتمل أن یکون المراد به فی مستقبل الزمان، فیدل علی جواز تأخیر البیان عن وقت الحاجه، و یحتمل الأمرین جمیعا. قوله: غَیْرَ مُحِلِّی الصَّیْدِ ذهب البصریون إلی أن قوله: إِلَّا ما یُتْلی عَلَیْکُمْ استثناء من بهیمه الأنعام و قوله: غَیْرَ مُحِلِّی الصَّیْدِ استثناء آخر منه أیضا، فالاستثناءان جمیعا من بهیمه الأنعام، و التقدیر: أحلّت لکم بهیمه الأنعام إلا ما یتلی علیکم إلا الصید و أنتم محرمون؛ و قیل: الاستثناء الأوّل





من بهیمه الأنعام، و الاستثناء الثانی هو من الاستثناء الأوّل، و ردّ بأن هذا یستلزم إباحه الصید فی حال الإحرام، لأنه مستثنی من المحظور فیکون مباحا، و أجاز الفراء أن یکون إِلَّا ما یُتْلی فی موضع رفع علی البدل، و لا یجیزه البصریون. إلا فی النکره و ما قاربها من الأجناس. قال: و انتصاب غَیْرَ مُحِلِّی الصَّیْدِ علی الحال من قوله: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ و کذا قال الأخفش، و قال غیرهما: حال من الکاف و المیم فی لَکُمْ و التقدیر: أحلّت لکم بهیمه الأنعام غیر محلی الصید: أی الاصطیاد فی البرّ و أکل صیده. و معنی عدم إحلالهم له تقریر حرمته عملا و اعتقادا، و هم حرم:

أی محرمون، و جمله وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ فی محل نصب علی الحال من الضمیر فی مُحِلِّی و معنی هذا التقیید ظاهر عند من یخصّ بهیمه الأنعام بالحیوانات الوحشیه البریه التی یحلّ أکلها؛ کأنه قال: أحلّ لکم صید البرّ إلا فی حال الإحرام؛ و أما علی قول من یجعل الإضافه بیانیه فالمعنی: أحلّت لکم بهیمه هی الأنعام حال تحریم الصید علیکم بدخولکم فی الإحرام لکونکم محتاجین إلی ذلک، فیکون المراد بهذا التقیید الامتنان علیهم بتحلیل ما عدا ما هو محرّم علیهم فی تلک الحال. و المراد بالحرم من هو محرم بالحجّ أو العمره أو بهما، و سمّی محرما لکونه یحرم علیه الصید و الطّیب و النّساء، و هکذا وجه تسمیه الحرم حرما، و الإحرام إحراما. و قرأ الحسن و النخعی و یحیی بن وثّاب «حرم» بسکون الراء، و هی لغه تمیمیه، یقولون فی رسل: رسل، و فی کتب کتب، و نحو ذلک. قوله: إِنَّ اللَّهَ یَحْکُمُ ما یُرِیدُ من الأحکام المخالفه





لما کانت العرب تعتاده، فهو مالک الکلّ یفعل ما یشاء و یحکم ما یرید لا معقّب لحکمه. قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ الشعائر: جمع شعیره علی وزن فعیله. قال ابن فارس: و یقال للواحده شعاره؛ و هو أحسن، و منه الإشعار

______________________________
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للهدی. و المشاعر: المعالم، واحدها مشعر، و هی المواضع التی قد أشعرت بالعلامات؛ قیل: المراد بها هنا جمیع مناسک الحج: و قیل: الصفا و المروه، و الهدی و البدن. و المعنی علی هذین القولین: لا تحلّوا هذه الأمور بأن یقع منکم الإخلال بشی ء منها أو بأن تحولوا بینها و بین من أراد فعلها. ذکر سبحانه النهی عن أن یحلّوا شعائر اللّه عقب ذکره تحریم صید المحرم؛ و قیل: المراد بالشعائر هنا فرائض اللّه، و منه وَ مَنْ یُعَظِّمْ شَعائِرَ اللَّهِ و قیل: هی حرمات اللّه، و لا مانع من حمل ذلک علی الجمیع اعتبارا بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، و لا بما یدلّ علیه السیاق. قوله: وَ لَا الشَّهْرَ الْحَرامَ المراد به الجنس، فیدخل فی ذلک جمیع الأشهر الحرم و هی أربعه: ذو القعده، و ذو الحجه، و محرّم، و رجب؛ أی لا تحلّوها بالقتال فیها؛ و قیل: المراد به هنا شهر الحج فقط. قوله: وَ لَا الْهَدْیَ هو ما یهدی إلی بیت اللّه من ناقه أو بقره أو شاه، الواحده هدیه. نهاهم سبحانه عن أن یحلّوا حرمه الهدی بأن یأخذوه علی صاحبه، أو یحولوا بینه و بین المکان الذی یهدی إلیه، و عطف الهدی علی الشعائر مع دخوله تحتها لقصد التنبیه علی مزید خصوصیته و التشدید فی شأنه.

قوله: وَ لَا الْقَلائِدَ جمع





قلاده، و هی ما یقلد به الهدی من نعل أو نحوه. و إحلالها بأن تؤخذ غصبا، و فی النهی عن إحلال القلائد تأکید للنهی عن إحلال الهدی؛ و قیل: المراد بالقلائد المقلدات بها، و یکون عطفه علی الهدی لزیاده التوصیه بالهدی، و الأوّل أولی؛ و قیل: المراد بالقلائد ما کان الناس یتقلّدونه أمنه لهم، فهو علی حذف مضاف: أی و لا أصحاب القلائد. قوله: وَ لَا آمِّینَ الْبَیْتَ الْحَرامَ أی قاصدیه؛ من قولهم أممت کذا: أی قصدته. و قرأ الأعمش: «و لا امّی البیت الحرام» بالإضافه. و المعنی: لا تمنعوا من قصد البیت الحرام لحجّ أو عمره أو لیسکن فیه؛ و قیل: إنّ سبب نزول هذه الآیه أن المشرکین کانوا یحجّون و یعتمرون و یهدون فأراد المسلمون أن یغیروا علیهم، فنزل یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ إلی آخر الآیه، فیکون ذلک منسوخا بقوله: فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ «1»، و قوله: فَلا یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرامَ بَعْدَ عامِهِمْ هذا «2»، و قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا یحجنّ بعد العام مشرک». و قال قوم: الآیه محکمه و هی فی المسلمین. قوله: یَبْتَغُونَ فَضْلًا مِنْ رَبِّهِمْ وَ رِضْواناً جمله حالیه من الضمیر المستتر فی (آمین).

قال جمهور المفسرین: معناه یبتغون الفضل و الأرباح فی التجاره، و یبتغون مع ذلک رضوان اللّه؛ و قیل:

کان منهم من یطلب التجاره، و منهم من یبتغی بالحج رضوان اللّه، و یکون هذا الابتغاء للرضوان بحسب اعتقادهم و فی ظنهم عند من جعل الآیه فی المشرکین؛ و قیل: المراد بالفضل هنا الثواب لا الأرباح فی التجاره.

قوله: وَ إِذا حَلَلْتُمْ فَاصْطادُوا هذا تصریح بما أفاده مفهوم وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ أباح لهم الصید





بعد أن حظره علیهم لزوال السبب الذی حرّم لأجله، و هو الإحرام. قوله: وَ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ قال ابن فارس:

جرم و أجرم و لا جرم بمعنی قولک لا بدّ و لا محاله، و أصلها من جرم أی کسب، و قیل المعنی: لا یحملنکم، قاله الکسائی و ثعلب، و هو یتعدّی إلی مفعولین، یقال: جرمنی کذا علی بغضک: أی حملنی علیه، و منه قول الشاعر:

و لقد طعنت أبا عیینه طعنهجرمت فزاره بعدها أن یغضبوا 

______________________________
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أی حملتهم علی الغضب. و قال أبو عبیده و الفراء: معنی لا یَجْرِمَنَّکُمْ لا یکسبنّکم بغض قوم أن تعتدوا الحقّ إلی الباطل، و العدل إلی الجور و الجریمه. و الجارم بمعنی الکاسب، و منه قول الشاعر:

جریمه ناهض فی رأس نیق تری لعظام ما جمعت صلیبا 

معناه کاسب قوت. و الصلیب: الودک، و منه قول الآخر:

أیا أیّها المشتکی عکلا و ما جرمت إلی القبائل من قتل و إبآس 

أی کسبت، و المعنی فی الآیه: لا یحملنکم بغض قوم علی الاعتداء علیهم، أو لا یکسبنکم بغضهم اعتداءکم للحق إلی الباطل، و یقال: جرم یجرم جرما: إذا قطع. قال علیّ بن عیسی الرمانی: و هو الأصل، فجرم بمعنی حمل علی الشی ء لقطعه من غیره، و جرم بمعنی کسب لانقطاعه إلی الکسب، و لا جرم بمعنی حقّ لأنّ الحق یقطع علیه، قال الخلیل: معنی لا جَرَمَ أَنَّ لَهُمُ النَّارَ «1» لقد حقّ أن لهم النار. و قال الکسائی: جرم و أجرم لغتان بمعنی واحد: أی اکتسب. و قرأ ابن مسعود: «لا یجرمنکم» بضم الیاء، و المعنی: لا یکسبنکم و لا یعرف البصریون أجرم، و إنما یقولون: جرم لا غیر.





و الشنآن: البغض. و قرئ بفتح النون و إسکانها، یقال: شنئت أشنؤه شنأ و شنأه و شنآنا کل ذلک: إذا أبغضته. و شنآن هنا مضاف إلی المفعول: أی بغض قوم منکم لا بغض قوم لکم. قوله: أَنْ صَدُّوکُمْ بفتح الهمزه مفعول لأجله. أی لأن صدّوکم. و قرأ أبو عمرو و ابن کثیر بکسر الهمزه علی الشرطیه، و هو اختیار أبی عبید، و قرأ الأعمش: «إن یصدوکم» و المعنی علی قراءه الشرطیه: لا یحملنکم بغضهم إن وقع منهم الصدّ لکم عن المسجد الحرام علی الاعتداء علیهم.

قال النحاس: و أما إن صدّوکم بکسر إن، فالعلماء الجله بالنحو و الحدیث و النظر یمنعون القراءه بها لأشیاء:

منها أن الآیه نزلت عام الفتح سنه ثمان، و کان المشرکون صدّوا المؤمنین عام الحدیبیه سنه ست، فالصد کان قبل الآیه؛ و إذا قرئ بالکسر لم یجز أن یکون إلّا بعده کما تقول: لا تعط فلانا شیئا إن قاتلک، فهذا لا یکون إلّا للمستقبل و إن فتحت کان للماضی، و ما أحسن هذا الکلام. و قد أنکر أبو حاتم و أبو عبیده شنآن بسکون النون. لأنّ المصادر إنّما تأتی فی مثل هذا متحرکه و خالفهما غیرهما فقال: لیس هذا مصدرا، و لکنه اسم فاعل علی وزن کسلان و غضبان. و لما نهاهم عن الاعتداء أمرهم بالتعاون علی البرّ و التقوی: أی لیعن بعضکم بعضا علی ذلک، و هو یشمل کلّ أمر یصدق علیه أنه من البرّ و التقوی کائنا ما کان؛ قیل: إن البرّ و التقوی لفظان لمعنی واحد، و کرر للتأکید. و قال ابن عطیه: إن البرّ یتناول الواجب و المندوب، و التقوی تختصّ بالواجب، و قال الماوردی: إن فی البرّ رضا





الناس و فی التقوی رضا اللّه، فمن جمع بینهما فقد تمت سعادته ثم نهاهم سبحانه عن التعاون علی الإثم و العدوان، فالإثم: کل فعل أو قول یوجب إثم فاعله أو قائله، و العدوان: التعدّی علی الناس بما فیه ظلم، فلا یبقی نوع من أنواع الموجبات للإثم و لا نوع من أنواع الظلم للناس الذین من جملتهم النفس إلا و هو داخل تحت هذا النهی لصدق هذین النوعین علی کل ما یوجد فیه معناهما، ثم أمر عباده بالتقوی و توعّد من خالف ما أمر به فترکه أو خالف ما نهی عنه ففعله بقوله: إِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ 

______________________________
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و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی شعب الإیمان عن ابن عباس فی قوله: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ قال: ما أحل اللّه و ما حرّم و ما فرض و ما حدّ فی القرآن کله لا تغدروا و لا تنکثوا. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عن قتاده قال: هی عقود الجاهلیه الحلف. و روی عنه ابن جریر أنه قال: ذکر لنا أن نبیّ اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقول: «و أوفوا بعقد الجاهلیه، و لا تحدثوا عقدا فی الإسلام». و أخرج عبد ابن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن الحسن فی قوله: أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ قال: الإبل و البقر و الغنم. و أخرج ابن جریر عن ابن عمر فی قوله: أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ قال: الإبل و البقر و الغنم. و أخرج ابن جریر عن ابن عمر فی قوله: أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ قال: ما فی بطونها، قلت:

إن خرج میتا





آکله؟ قال: نعم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی شعب الإیمان عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا ما یُتْلی عَلَیْکُمْ قال: المیته و الدم و لحم الخنزیر و ما أهل لغیر اللّه به إلی آخر الآیه، فهذا ما حرّم اللّه من بهیمه الأنعام. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ قال: کان المشرکون یحجّون البیت الحرام، و یهدون الهدایا، و یعظّمون حرمه المشاعر، و ینحرون فی حجّهم، فأراد المسلمون أن یغیروا علیهم، فقال اللّه لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ و فی قوله: وَ لَا الشَّهْرَ الْحَرامَ یعنی: لا تستحلوا قتالا فیه وَ لَا آمِّینَ الْبَیْتَ الْحَرامَ یعنی من توجه قبل البیت الحرام، فکان المؤمنون و المشرکون یحجون جمیعا، فنهی اللّه المؤمنین أن یمنعوا أحدا حجّ البیت، أو یتعرضوا له من مؤمن أو کافر، ثم أنزل اللّه بعد هذه الآیه: إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ فَلا یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرامَ بَعْدَ عامِهِمْ هذا «1» و فی قوله: یَبْتَغُونَ فَضْلًا یعنی أنهم یرضون اللّه بحجّهم وَ لا یَجْرِمَنَّکُمْ یقول: لا یحملنکم شَنَآنُ قَوْمٍ یقول عداوه قوم وَ تَعاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْوی قال: البرّ ما أمرت به، و التقوی ما نهیت عنه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: شعائر اللّه ما نهی اللّه عنه أن تصیبه و أنت محرم، و الهدی: ما لم یقلد و القلائد مقلّدات الهدی وَ لَا آمِّینَ الْبَیْتَ الْحَرامَ یقول: من توجّه حاجا. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ قال: مناسک الحج. و أخرج ابن أبی حاتم عن زید





بن أسلم قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالحدیبیه و أصحابه حین صدّهم المشرکون عن البیت، و قد اشتدّ ذلک علیهم، فمر بهم أناس من المشرکین من أهل المشرق یریدون العمره، فقال أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: نصدّ هؤلاء کما صدّنا أصحابنا، فأنزل اللّه وَ لا یَجْرِمَنَّکُمْ الآیه. و أخرج أحمد و عبد ابن حمید و البخاری فی تاریخه عن وابصه أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال له: «البرّ ما اطمأنّ إلیه القلب و اطمأنت إلیه النفس، و الإثم ما حاک فی القلب و تردّد فی الصدر؛ و إن أفتاک الناس و أفتوک». و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و البخاری فی «الأدب» و مسلم و الترمذی و الحاکم و البیهقی أنّ النّواس بن سمعان قال: سألت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن البرّ و الإثم، قال: «البرّ حسن الخلق، و الإثم ما حاک فی نفسک و کرهت أن یطّلع علیه الناس».

و أخرج أحمد و عبد بن حمید و ابن حبان و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی عن أبی أمامه أن رجلا سأل النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عن الإثم، فقال: «ما حاک فی نفسک فدعه. قال: فما الإیمان؟ قال: من ساءته سیّئته و سرّته حسنته فهو مؤمن».

______________________________

(1). التوبه: 28.
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[سوره المائده (5): آیه 3]

حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهُ وَ الدَّمُ وَ لَحْمُ الْخِنْزِیرِ وَ ما أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ وَ الْمُنْخَنِقَهُ وَ الْمَوْقُوذَهُ وَ الْمُتَرَدِّیَهُ وَ النَّطِیحَهُ وَ ما أَکَلَ السَّبُعُ إِلاَّ ما ذَکَّیْتُمْ وَ ما ذُبِحَ عَلَی النُّصُبِ وَ أَنْ تَسْتَقْسِمُوا بِالْأَزْلامِ ذلِکُمْ فِسْقٌ الْیَوْمَ یَئِسَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ دِینِکُمْ فَلا تَخْشَوْهُمْ






وَ اخْشَوْنِ الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلامَ دِیناً فَمَنِ اضْطُرَّ فِی مَخْمَصَهٍ غَیْرَ مُتَجانِفٍ لِإِثْمٍ فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (3)

هذا شروع فی المحرّمات التی أشار إلیها سبحانه بقوله: إِلَّا ما یُتْلی عَلَیْکُمْ و المیته قد تقدّم ذکرها فی البقره، و کذلک الدم و لحم الخنزیر و ما أهلّ به لغیر اللّه، و ما هنا من تحریم مطلق الدم مقید بکونه مسفوحا کما تقدم حملا للمطلق علی المقید، و قد ورد فی السّنّه تخصیص المیته بقوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «أحلّ لنا میتتان و دمان، فأما المیتتان فالحوت و الجراد، و أما الدمان فالکبد و الطّحال» أخرجه الشافعی و أحمد و ابن ماجه و الدارقطنی و البیهقی، و فی إسناده مقال، و یقوّیه حدیث: «هو الطهور ماؤه، الحلّ میتته» و هو عند أحمد و أهل السنن و غیرهم، و صححه جماعه منهم ابن خزیمه و ابن حبان، و قد أطلنا الکلام علیه فی شرحنا للمنتقی. و الإهلال:

رفع الصوت لغیر اللّه کأن یقول: باسم اللات و العزی و نحو ذلک، و لا حاجه بنا هنا إلی تکریر ما قد أسلفناه ففیه ما لا یحتاج الناظر فیه إلی غیره. وَ الْمُنْخَنِقَهُ هی التی تموت بالخنق: و هو حبس النفس سواء کان ذلک بفعلها کأن تدخل رأسها فی حبل أو بین عودین، أو بفعل آدمیّ أو غیره، و قد کان أهل الجاهلیه یخنقون الشاه، فإذا ماتت أکلوها. وَ الْمَوْقُوذَهُ هی التی تضرب بحجر أو عصا حتی تموت من غیر تذکیه، یقال: وقذه یقذه وقذا فهو و قیذ، و الوقذ شدّه الضرب، و فلان و قیذ: أی مثخن ضربا، و قد کان





أهل الجاهلیه یفعلون ذلک فیضربون الأنعام بالخشب لآلهتهم حتی تموت ثم یأکلونها، و منه قول الفرزدق:

شغّاره تقذ الفصیل برجلهافطّاره لقوادم الأبکار «1» 

قال ابن عبد البرّ: و اختلف العلماء قدیما و حدیثا فی الصید بالبندق و الحجر و المعراض، و یعنی بالبندق قوس البندقه، و بالمعراض السهم الذی لا ریش له أو العصا التی رأسها محدّد، قال: فمن ذهب إلی أنه و قیذ لم یجزه إلا ما أدرک ذکاته علی ما روی عن ابن عمر، و هو قول مالک و أبی حنیفه و أصحابه و الثوری و الشافعی و خالفهم الشامیون فی ذلک. قال الأوزاعی فی المعراض: کله خزق أو لم یخزق، فقد کان أبو الدرداء و فضاله بن عبید و عبد اللّه بن عمر و مکحول لا یرون به بأسا. قال ابن عبد البرّ: هکذا ذکر الأوزاعی عن عبد اللّه بن عمر، و المعروف عن ابن عمر ما ذکر مالک عن نافع، قال: و الأصل فی هذا الباب و الذی علیه العمل و فیه الحجّه حدیث عدیّ بن حاتم، و فیه «ما أصاب بعرضه فلا تأکل فإنه و قیذ» انتهی.

قلت: و الحدیث فی الصحیحین و غیرهما عن عدیّ قال: «قلت: یا رسول اللّه إنی أرمی بالمعراض الصید

______________________________

(1). فی المطبوع: الأظفار، و المثبت من تفسیر القرطبی (6/ 48). «الشغاره»: الناقه ترفع قوائمها لتضرب. «الفطر»:

الحلب بالسبابه و الوسطی مع الاستعانه بطرف الإبهام.
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فأصیب، فقال: إذا رمیت بالمعراض فخزق فکله، و إن أصاب بعرضه فإنما هو و قیذ فلا تأکله» فقد اعتبر صلّی اللّه علیه و سلّم الخزق و عدمه، فالحق أنه لا یحلّ إلا ما خزق لا ما صدم، فلا بدّ من التذکیه





قبل الموت و إلا کان وقیذا. و أما البنادق المعروفه الآن: و هی بنادق الحدید التی یجعل فیها البارود و الرصاص و یرمی بها، فلم یتکلم علیها أهل العلم لتأخر حدوثها، فإنها لم تصل إلی الدیار الیمنیه إلا فی المائه العاشره من الهجره، و قد سألنی جماعه من أهل العلم عن الصید بها إذا مات و لم یتمکّن الصائد من تذکیته حیا. و الذی یظهر لی أنه حلال لأنها تخزق و تدخل فی الغالب من جانب منه و تخرج من الجانب الآخر، و قد قال صلّی اللّه علیه و سلّم فی الحدیث الصحیح السابق: «إذا رمیت بالمعراض فخزق فکله» فاعتبر الخزق فی تحلیل الصید. قوله: وَ الْمُتَرَدِّیَهُ هی التی تتردّی من علو إلی أسفل فتموت من غیر فرق بین أن تتردّی من جبل أو بئر أو مدفن أو غیرها، و التردّی مأخوذ من الردی و هو الهلاک و سواء تردّت بنفسها أو ردّاها غیرها. قوله: وَ النَّطِیحَهُ هی فعیله بمعنی مفعوله، و هی التی تنطحها أخری فتموت من دون تذکیه.

و قال قوم أیضا: فعیله بمعنی فاعله، لأنّ الدابتین تتناطحان فتموتان، و قال: نطیحه و لم یقل نطیح مع أنه قیاس فعیل، لأن لزوم الحذف مختصّ بما کان من هذا الباب صفه لموصوف مذکور فإن لم یذکر ثبتت التاء للنقل من الوصفیه إلی الاسمیه. و قرأ أبو میسره: و المنطوحه. قوله: وَ ما أَکَلَ السَّبُعُ أی ما افترسه ذو ناب کالأسد و النمر و الذئب و الضبع و نحوها، و المراد هنا ما أکل منه السبع، لأن ما أکله السبع کله قد فنی، و من العرب من یخصّ اسم السبع بالأسد، و کانت العرب إذا أکل





السبع شاه، ثم خلصوها منه أکلوها، و إن ماتت لم یذکوها. و قرأ الحسن و أبو حیوه: السَّبُعُ بسکون الباء، و هی لغه لأهل نجد، و منه قول حسان فی عتبه بن أبی لهب:

من یرجع العام إلی أهله فما أکیل السّبع بالرّاجع 

و قرأ ابن مسعود: «و أکیله السبع». و قرأ ابن عباس «و أکیل السبع». قوله: إِلَّا ما ذَکَّیْتُمْ فی محل نصب علی الاستثناء المتصل عند الجمهور، و هو راجع علی ما أدرکت ذکاته من المذکورات سابقا، و فیه حیاه، و قال المدنیون: و هو المشهور من مذهب مالک، و هو أحد قولی الشافعی أنه إذا بلغ السبع منها إلی ما لا حیاه معه فإنها لا تؤکل. و حکاه فی الموطأ عن زید بن ثابت، و إلیه ذهب إسماعیل القاضی، فیکون الاستثناء علی هذا القول منقطعا؛ أی حرمت علیکم هذه الأشیاء، لکن ما ذکّیتم فهو الذی یحلّ و لا یحرم، و الأوّل أولی. و الذکاه فی کلام العرب الذبح، قاله قطرب و غیره. و أصل الذّکاه فی اللغه: التمام؛ أی تمام استکمال القوّه، و الذکاء حده القلب، و الذکاء سرعه الفطنه، و الذّکوه ما تذکی منه النار، و منه أذکیت الحرب و النار: أوقدتهما، و ذکاء اسم الشمس، و المراد هنا: إلا ما أدرکتم ذکاته علی التمام، و التذکیه فی الشرع: عباره عن انهار الدم، و فری الأوداج فی المذبوح و النحر فی المنحور و العقر فی غیر المقدور مقرونا بالقصد للّه، و ذکر اسمه علیه. و أما الآله التی تقع بها الذکاه، فذهب الجمهور إلی أن کل ما أنهر الدم، و فری الأوداج، فهو آله للذکاه ما خلا السن و العظم، و بهذا جاءت





الأحادیث الصحیحه. قوله: وَ ما ذُبِحَ عَلَی النُّصُبِ قال ابن فارس: النصب حجر کان ینصب فیعبد و یصبّ علیه دماء الذبائح، و النصائب حجاره تنصب حوالی شفیر البئر فتجعل عضائد. و قیل النصب: جمع واحده نصاب، کحمار و حمر. و قرأ طلحه بضم النون و سکون الصاد. و روی عن أبی عمرو بفتح النون و سکون الصاد. و قرأ الجحدری 
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بفتح النون و الصاد، جعله اسما موحدا کالجبل و الجمل، و الجمع أنصاب کالأجبال و الإجمال، قال مجاهد: هی حجاره کانت حوالی مکه یذبحون علیها. قال ابن جریج: کانت العرب تذبح بمکه و تنضح بالدم ما أقبل من البیت و یشرّحون اللحم و یضعونه علی الحجاره، فلما جاء الإسلام قال المسلمون للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم: نحن أحقّ أن نعظّم هذا البیت بهذه الأفعال، فأنزل اللّه وَ ما ذُبِحَ عَلَی النُّصُبِ و المعنی: و النیه بذلک تعظیم النصب لا أن الذبح علیها غیر جائز، و لهذا قیل إن عَلَی بمعنی اللام: أی لأجلها. قاله قطرب، و هو علی هذا داخل فیما أهلّ به لغیر اللّه، و خصّ بالذکر لتأکید تحریمه و لدفع ما کانوا یظنونه من أن ذلک لتشریف البیت و تعظیمه. قوله: وَ أَنْ تَسْتَقْسِمُوا بِالْأَزْلامِ معطوف علی ما قبله: أی و حرّم علیکم الاستقسام بالأزلام. و الأزلام: قداح المیسر واحدها زلم، قال الشاعر:

بات یقاسیها غلام کالزّلم لیس براعی إبل و لا غنم و لا بجزّار علی لحم و ضم و قال آخر:

فلئن جذیمه قتّلت ساداتهافنساؤها یضربن بالأزلام 

و الأزلام للعرب ثلاثه أنواع: أحدها مکتوب فیه افعل، و الآخر مکتوب فیه لا تفعل، و الثالث مهمل لا شی ء علیه





فیجعلها فی خریطه معه، فإذا أراد فعل شی ء أدخل یده و هی متشابهه فأخرج واحدا منها، فإن خرج الأوّل فعل ما عزم علیه، و إن خرج الثانی ترکه، و إن خرج الثالث أعاد الضرب حتی یخرج واحد من الأوّلین. و إنما قیل لهذا الفعل استقسام لأنهم کانوا یستقسمون به الرزق و ما یریدون فعله کما یقال استسقی:

أی استدعی السّقی. فالاستقسام: طلب القسم و النصیب. و جمله قداح المیسر عشره، و قد قدّمنا بیانها، و کانوا یضربون بها فی المقامره، و قیل: إن الأزلام کعاب فارس و الروم التی یتقامرون بها، و قیل: هی الشطرنج، و إنما حرّم اللّه الاستقسام بالأزلام لأنه تعرّض لدعوی علم الغیب و ضرب من الکهانه. قوله:

ذلِکُمْ فِسْقٌ إشاره إلی الاستقسام بالأزلام أو إلی جمیع المحرمات المذکوره هنا. و الفسق: الخروج عن الحدّ، و قد تقدّم بیان معناه، و فی هذا وعید شدید، لأنّ الفسق هو أشدّ الکفر لا ما وقع علیه اصطلاح قوم من أنه منزله متوسطه بین الإیمان و الکفر. قوله: الْیَوْمَ یَئِسَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ دِینِکُمْ المراد الیوم الذی نزلت فیه الآیه، و هو یوم فتح مکه لثمان بقین من رمضان سنه تسع و قیل: سنه ثمان؛ و قیل المراد بالیوم الزمان الحاضر و ما یتصل به، و لم یرد یوما معینا. و یئس فیه لغتان ییئس بیاءین یأسا، و أیس یأیس إیاسا و إیاسه.

قاله النضر بن شمیل. أی حصل لهم الیأس من إبطال دینکم و أن یردوکم إلی دینهم کما کانوا یزعمون فَلا تَخْشَوْهُمْ أی لا تخافوا منهم أن یغلبوکم أو یبطلوا دینکم وَ اخْشَوْنِ فأنا القادر علی کل شی ء إن نصرتکم فلا غالب لکم، و إن خذلتکم





لم یستطع غیری أن ینصرکم. قوله: الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ جعلته 

فتح القدیر، ج 2، ص: 14

کاملا غیر محتاج إلی إکمال لظهوره علی الأدیان کلها و غلبته لها و لکمال أحکامه التی یحتاج المسلمون إلیها من الحلال و الحرام و المشتبه، و وفی ما تضمنه الکتاب و السنه من ذلک، و لا یخفی ما یستفاد من تقدیم قوله:

لَکُمْ قال الجمهور: المراد بالإکمال هنا: نزول معظم الفرائض و التحلیل و التحریم. قالوا: و قد نزل بعد ذلک قرآن کثیر کآیه الربا و آیه الکلاله و نحوهما. و المراد بالیوم المذکور هنا هو یوم الجمعه، و کان یوم عرفه بعد العصر فی حجه الوداع سنه عشر، هکذا ثبت فی الصحیح من حدیث عمر بن الخطاب؛ و قیل:

إنها نزلت فی یوم الحجّ الأکبر. قوله: وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی بإکمال الدین المشتمل علی الأحکام و بفتح مکه و قهر الکفار و إیاسهم عن الظهور علیکم کما وعدتکم بقولی: وَ لِأُتِمَّ نِعْمَتِی عَلَیْکُمْ «1». قوله:

وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلامَ دِیناً أی أخبرتکم برضای به لکم فإنه سبحانه لم یزل راضیا لأمه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم بالإسلام فلا یکون لاختصاص الرضا بهذا الیوم کثیر فائده إن حملناه علی ظاهره، و یحتمل أن یرید رضیت لکم الإسلام الذی أنتم علیه الیوم دینا باقیا إلی انقضاء أیام الدنیا. و دینا منتصب علی التمییز، و یجوز أن یکون مفعولا ثانیا. قوله: فَمَنِ اضْطُرَّ فِی مَخْمَصَهٍ هذا متصل بذکر المحرمات و ما بینهما اعتراض: أی من دعته الضروره فِی مَخْمَصَهٍ أی مجاعه إلی أکل المیته و ما بعدها من المحرّمات. و الخمص: ضمور البطن، و رجل خمیص و خمصان، و امرأه خمیصه و خمصانه، و





منه أخمص القدم، و یستعمل کثیرا فی الجوع، قال الأعشی:

تبیتون فی المشتی ملاء بطونکم و جاراتکم غرثی «2» یبتن خمائصا 

قوله: غَیْرَ مُتَجانِفٍ لِإِثْمٍ الجنف: المیل، و الإثم: الحرام؛ أی حال کون المضطرّ فی مخمصه غیر مائل لإثم، و هو بمعنی غیر باغ و لا عاد، و کل مائل فهو متجانف و جنف. و قرأ النخعی و یحیی بن وثّاب و السّلمی «متجنف»، فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ به لا یؤاخذه بما ألجأته إلیه الضروره فی الجوع مع عدم میله بأکل ما حرّم علیه إلی الإثم؛ بأن یکون باغیا علی غیره أو متعدّیا لما دعت إلیه الضروره حسبما تقدّم.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه، و الحاکم و صحّحه، عن أبی أمامه قال: بعثنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی قومی أدعوهم إلی اللّه و رسوله و أعرض علیهم شعائر الإسلام، فبینما نحن کذلک إذ جاءوا بقصعه دم و اجتمعوا علیها یأکلونها، قالوا: هلمّ یا صدی فکل قلت: و یحکم إنما أتیتکم من عند من یحرّم هذا علیکم لما أنزل اللّه علیه، قالوا: و ما ذاک؟ قال: فتلوت علیهم هذا الآیه حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهُ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: وَ ما أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ قال:

و ما أهلّ للطواغیت به وَ الْمُنْخَنِقَهُ قال: التی تخنق فتموت وَ الْمَوْقُوذَهُ قال: التی تضرب بالخشبه فتموت وَ الْمُتَرَدِّیَهُ قال: التی تتردّی من الجبل فتموت وَ النَّطِیحَهُ قال: الشاه التی تنطح الشاه

______________________________

(1). البقره: 150.

(2). غرثی: جوعی.
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وَ ما أَکَلَ السَّبُعُ یقول: ما أخذ السبع إِلَّا ما ذَکَّیْتُمْ





یقول: ذبحتم من ذلک و به روح فکلوه وَ ما ذُبِحَ عَلَی النُّصُبِ قال: النصب أنصاب کانوا یذبحون و یهلون علیها وَ أَنْ تَسْتَقْسِمُوا بِالْأَزْلامِ قال:

هی القداح کانوا یستقسمون بها فی الأمور. ذلِکُمْ فِسْقٌ یعنی من أکل ذلک کله فهو فسق. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: الرداه التی تتردّی فی البئر، و المتردیه التی تتردی من الجبل. و أخرج ابن جریر عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ أَنْ تَسْتَقْسِمُوا بِالْأَزْلامِ قال: حصی بیض کانوا یضربون بها. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن الحسن فی الآیه قال: کانوا إذا أرادوا أمرا أو سفرا یعمدون إلی قداح ثلاثه یکتبون علی واحد منها: أمرنی، و علی الآخر: نهانی، و یترکون الثالث مخللا بینهما لیس علیه شی ء ثم یجیلونها، فإن خرج الذی علیه أمرنی، مضوا لأمرهم، و إن خرج الذی علیه نهانی، کفوا، و إن خرج الذی لیس علیه شی ء، أعادوها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: الْیَوْمَ یَئِسَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ دِینِکُمْ قال: یئسوا أن یرجعوا إلی دینهم أبدا. و أخرج البیهقی عنه فی الآیه قال: یقول یئس أهل مکه أن یرجعوا إلی دینهم عباده الأوثان أبدا فَلا تَخْشَوْهُمْ فی اتباع محمد وَ اخْشَوْنِ فی عباده الأوثان و تکذیب محمد، فلما کان واقفا بعرفات نزل علیه جبریل و هو رافع یدیه و المسلمون یدعون اللّه الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ یقول: حلالکم و حرامکم فلم ینزل بعد هذا حلال و لا حرام وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی قال: منتی، فلم یحجّ معکم مشرک وَ رَضِیتُ یقول: اخترت لَکُمُ الْإِسْلامَ دِیناً فمکث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم





بعد نزول هذه الآیه أحدا و ثمانین یوما، ثم قبضه اللّه إلیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه قال:

أخبر اللّه نبیّه و المؤمنین أنه أکمل لهم الإیمان فلا یحتاجون إلی زیاده أبدا، و قد أتمّه فلا ینقص أبدا، و قد رضیه فلا یسخطه أبدا. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن طارق بن شهاب قال: قالت الیهود لعمر: إنکم تقرؤون آیه فی کتابکم لو علینا معشر الیهود نزلت لاتخذنا ذلک الیوم عیدا، قال: و أیّ آیه؟ قالوا: الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ قال عمر: و اللّه إنی لأعلم الیوم الذی نزلت فیه علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و الساعه التی نزلت فیها، نزلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عشیّه عرفه فی یوم جمعه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَمَنِ اضْطُرَّ یعنی إلی ما حرّم مما سمی فی صدر هذه السوره فِی مَخْمَصَهٍ یعنی فی مجاعه غَیْرَ مُتَجانِفٍ لِإِثْمٍ یقول: غیر متعمّد لإثم.


[سوره المائده (5): الآیات 4 الی 5]

یَسْئَلُونَکَ ما ذا أُحِلَّ لَهُمْ قُلْ أُحِلَّ لَکُمُ الطَّیِّباتُ وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مُکَلِّبِینَ تُعَلِّمُونَهُنَّ مِمَّا عَلَّمَکُمُ اللَّهُ فَکُلُوا مِمَّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ وَ اذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ (4) الْیَوْمَ أُحِلَّ لَکُمُ الطَّیِّباتُ وَ طَعامُ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حِلٌّ لَکُمْ وَ طَعامُکُمْ حِلٌّ لَهُمْ وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الْمُؤْمِناتِ وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ إِذا آتَیْتُمُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ مُحْصِنِینَ غَیْرَ مُسافِحِینَ وَ لا مُتَّخِذِی أَخْدانٍ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِالْإِیمانِ فَقَدْ حَبِطَ عَمَلُهُ وَ هُوَ فِی الْآخِرَهِ مِنَ الْخاسِرِینَ (5)
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هذا شروع فی بیان






ما أحله اللّه لهم بعد بیان ما حرمه اللّه علیهم، و سیأتی ذکر سبب نزول الآیه. قوله:

ما ذا أُحِلَّ لَهُمْ أی شی ء أحلّ لهم؟ أو ما الذی أحلّ لهم من المطاعم إجمالا و من الصید و من طعام أهل الکتاب و من نسائهم؟ قوله: قُلْ أُحِلَّ لَکُمُ الطَّیِّباتُ هی ما یستلذّه آکله و یستطیبه مما أحله اللّه لعباده؛ و قیل: هی الحلال، و قد سبق الکلام فی هذا؛ و قیل: الطّیبات: الذبائح لأنها طابت بالتّذکیه، و هو تخصیص للعام بغیر مخصص، و السبب و السّیاق لا یصلحان لذلک. قوله: وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ هو معطوف علی الطیبات بتقدیر مضاف لتصحیح المعنی: أی أحلّ لکم الطیبات و أحلّ لکم صید ما علمتم من الجوارح.

و قرأ ابن عباس و محمد بن الحنفیه عَلَّمْتُمْ بضم العین و کسر اللام: أی علمتم من أمر الجوارح و الصید بها. قال القرطبی: و قد ذکر بعض من صنف فی أحکام القرآن أن الآیه تدلّ علی أن الإباحه تناولت ما علمنا من الجوارح، و هو یتضمّن الکلب و سائر جوارح الطیر، و ذلک یوجب إباحه سائر وجوه الانتفاع، فدلّ علی جواز بیع الکلب و الجوارح و الانتفاع بها بسائر وجوه المنافع إلا ما خصّه الدلیل: و هو الأکل من الجوارح.

أی الکواسب من الکلاب و سباع الطیر. قال: أجمعت الأمه علی أنّ الکلب إذا لم یکن أسود، و علمه مسلم و لم یأکل من صیده الذی صاده، و أثر فیه بجرح أو تنییب، و صاد به مسلم و ذکر اسم اللّه عند إرساله أن صیده صحیح یؤکل بلا خلاف. فإن انخزم شرط من هذه الشروط دخل الخلاف، فإن کان الذی یصاد به





غیر کلب کالفهد و ما أشبه، و کالبازی و الصّقر و نحوهما من الطیر فجمهور الأمه علی أن کل ما صاد بعد التعلیم فهو جارح کاسب، یقال: جرح فلان و اجترح: إذا اکتسب، و منه الجارحه لأنه یکتسب بها، و منه اجتراح السیئات، و منه قوله تعالی: وَ یَعْلَمُ ما جَرَحْتُمْ بِالنَّهارِ «1». و قوله: أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ اجْتَرَحُوا السَّیِّئاتِ «2». قوله: مُکَلِّبِینَ حال، و المکلّب: معلم الکلاب لکیفیه الاصطیاد، و الأخصّ معلم الکلاب و إن کان معلم سائر الجوارح مثله، لأنّ الاصطیاد بالکلاب هو الغالب، و لم یکتف بقوله: وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مع أنّ التکلیب هو التعلیم، لقصد التأکید لما لا بدّ منه من التعلیم؛ و قیل: إن السبع یسمی کلبا فیدخل کل سبع یصاد به؛ و قیل: إن هذه الآیه خاصه بالکلاب. و قد حکی ابن المنذر عن ابن عمر أنه قال: ما یصاد بالبزاه و غیرها من الطّیر فما أدرکت ذکاته فهو لک حلال، و إلا فلا تطعمه. قال ابن المنذر: و سئل أبو جعفر عن البازی هل یحلّ صیده؟ قال: لا، إلا أن تدرک ذکاته. و قال الضحاک و السدیّ وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مُکَلِّبِینَ هی الکلاب خاصه، فإن کان الکلب الأسود بهیما فکره صیده الحسن و قتاده و النخعی. و قال أحمد: ما أعرف أحدا یرخص فیه إذا کان بهیما، و به قال ابن راهویه. فأما عامه أهل العلم بالمدینه و الکوفه فیرون جواز صید کلّ کلب معلم، و احتج من منع من صید الکلب الأسود بقوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «الکلب الأسود شیطان». أخرجه مسلم و غیره، و الحق أنه یحلّ صید کلّ ما یدخل





تحت عموم الجوارح من غیر فرق بین الکلب و غیره و بین الأسود من الکلاب و غیره و بین الطیر و غیره، و یؤید هذا أن سبب نزول الآیه سؤال عدیّ بن حاتم عن صید البازی کما سیأتی. قوله: تُعَلِّمُونَهُنَّ مِمَّا عَلَّمَکُمُ اللَّهُ الجمله فی محل نصب علی الحال: أی مما علّمکم اللّه مما أدرکتموه بما خلقه فیکم من العقل الذی تهتدون به 

______________________________

(1). الأنعام: 60.

(2). الجاثیه: 21.
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إلی تعلیمها و تدریبها حتی تصیر قابله لإمساک الصید عند إرسالکم لها. قوله: فَکُلُوا مِمَّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ الفاء للتفریع، و الجمله متفرّعه علی ما تقدّم من تحلیل صید ما علموه من الجوارح، و من فی قوله: مِمَّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ للتبعیض، لأنّ بعض الصید لا یؤکل کالجلد و العظم و ما أکله الکلب و نحوه، و فیه دلیل علی أنه لا بد أن یمسکه علی صاحبه فإن أکل منه فإنما أمسکه علی نفسه، کما فی الحدیث الثابت فی الصحیح. و قد ذهب الجمهور إلی أنه لا یحلّ أکل الصید الذی یقصده الجارح من تلقاء نفسه من غیر إرسال. و قال عطاء ابن أبی رباح و الأوزاعی: و هو مرویّ عن سلمان الفارسی و سعد بن أبی وقاص و أبی هریره و عبد اللّه بن عمر، و روی عن علیّ و ابن عباس و الحسن البصری و الزهری و ربیعه و مالک و الشافعی فی القدیم أنه یؤکل صیده، و یردّ علیهم قوله تعالی: مِمَّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ و قوله صلّی اللّه علیه و سلّم لعدی بن حاتم: «إذا أرسلت کلبک المعلم و ذکرت اسم اللّه علیه فکل ما أمسک علیک» و هو فی الصحیحین و غیرهما،





و فی لفظ لهما: «فإن أکل فلا تأکل فإنی أخاف أن یکون أمسک علی نفسه». و أما ما أخرجه أبو داود بإسناد جید من حدیث أبی ثعلبه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا أرسلت کلبک المعلم و ذکرت اسم اللّه فکل و إن أکل منه». و قد أخرجه أیضا بإسناد جید من حدیث عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدّه. و أخرجه أیضا النسائی، فقد جمع بعض الشافعیه بین هذه الأحادیث بأنه إن أکل عقب ما أمسکه فإنه یحرم لحدیث عدیّ بن حاتم، و إن أمسکه ثم انتظر صاحبه فطال علیه الانتظار و جاع فأکل من الصید لجوعه لا لکونه أمسکه علی نفسه فإنه لا یؤثر ذلک و لا یحرم به الصید، و حملوا علی ذلک حدیث أبی ثعلبه الخشنی، و حدیث عمرو بن شعیب، و هذا جمع حسن. و قال آخرون: إنه إذا أکل الکلب منه حرم لحدیث عدیّ، و إن أکل غیره لم یحرم للحدیثین الآخرین؛ و قیل: یحمل حدیث أبی ثعلبه علی ما إذا أمسکه و خلاه، ثم عاد فأکل منه.

و قد سلک کثیر من أهل العلم طریق الترجیح و لم یسلکوا طریق الجمع لما فیها من البعد، قالوا: و حدیث عدیّ بن حاتم أرجح لکونه فی الصحیحین. و قد قررت هذا المسلک فی شرحی للمنتقی بما یزید الناظر فیه بصیره. قوله: وَ اذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهِ الضمیر فی عَلَیْهِ یعود إلی ما عَلَّمْتُمْ أی سمّوا علیه عند إرساله، أو مما أمسکن علیکم. أی سمّوا علیه إذا أردتم ذکاته. و قد ذهب الجمهور إلی وجوب التسمیه عند إرسال الجارح، و استدلّوا بهذه الآیه، و یؤیده حدیث عدی بن





حاتم الثابت فی الصحیحین و غیرهما بلفظ:

«إذا أرسلت کلبک فاذکر اسم اللّه و إذا رمیت بسهمک فاذکر اسم اللّه». و قال بعض أهل العلم: إن المراد التسمیه عند الأکل. قال القرطبی: و هو الأظهر، و استدلّوا بالأحادیث التی فیها الإرشاد إلی التّسمیه و هذا خطأ، فإن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قد وقت التسمیه بإرسال الکلب و إرسال السهم، و مشروعیه التسمیه عند الأکل حکم آخر، و مسأله غیر هذه المسأله فلا وجه لحمل ما ورد فی الکتاب و السنه هنا علی ما ورد فی التسمیه عند الأکل، و لا ملجئ إلی ذلک، و فی لفظ فی الصحیحین من حدیث عدیّ: «إن أرسلت کلبک و سمّیت فأخذ فکل». و قد ذهب جماعه إلی أنّ التسمیه شرط و ذهب آخرون إلی أنها سنّه فقط، و ذهب جماعه إلی أنها شرط علی الذاکر لا الناسی، و هذا أقوی الأقوال و أرجحها. قوله: وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ 
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أی حسابه سبحانه سریع إتیانه و کل آت قریب. قوله: الْیَوْمَ أُحِلَّ لَکُمُ الطَّیِّباتُ هذه الجمله مؤکده للجمله الأولی، و هی قوله: أُحِلَّ لَکُمُ الطَّیِّباتُ و قد تقدّم بیان الطیبات. قوله: وَ طَعامُ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حِلٌّ لَکُمْ الطعام: اسم لما یؤکل، و منه الذبائح، و ذهب أکثر أهل العلم إلی تخصیصه هنا بالذبائح.

و فی هذه الآیه دلیل علی أنّ جمیع طعام أهل الکتب من غیر فرق بین اللحم و غیره حلال للمسلمین و إن کانوا لا یذکرون علی ذبائحهم اسم اللّه، و تکون هذه الآیه مخصصه لعموم قوله: وَ لا تَأْکُلُوا مِمَّا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ و ظاهر هذا أنّ ذبائح





أهل الکتاب حلال، و إن ذکر الیهودیّ علی ذبیحته اسم عزیر، و ذکر النصرانیّ علی ذبیحته اسم المسیح. و إلیه ذهب أبو الدرداء و عباده بن الصامت و ابن عباس و الزهری و ربیعه و الشعبی و مکحول. و قال علیّ و عائشه و ابن عمر: إذا سمعت الکتابیّ یسمی غیر اللّه فلا تأکل، و هو قول طاوس و الحسن و تمسکوا بقوله تعالی: وَ لا تَأْکُلُوا مِمَّا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ «1» و یدلّ علیه أیضا قوله:

وَ ما أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ و قال مالک: إنه یکره و لا یحرم. فهذا الخلاف إذا علمنا أن أهل الکتاب ذکروا علی ذبائحهم اسم غیر اللّه، و أما مع عدم العلم فقد حکی الکیا الطبری «2» و ابن کثیر الإجماع علی حلها لهذه الآیه، و لما ورد فی السّنّه من أکله صلّی اللّه علیه و سلّم من الشاه المصلیه التی أهدتها إلیه الیهودیه، و هو فی الصحیح، و کذلک الجراب الشّحم الذی أخذه بعض الصحابه من خیبر و علم بذلک النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و هو فی الصحیح أیضا و غیر ذلک.

و المراد بأهل الکتاب هنا الیهود و النصاری. و أما المجوس، فذهب الجمهور إلی أنها لا تؤکل ذبائحهم و لا تنکح نساؤهم لأنهم لیسوا بأهل کتاب علی المشهور عند أهل العلم، و خالف فی ذلک أبو ثور، و أنکر علیه الفقهاء ذلک حتی قال أحمد بن حنبل: أبو ثور کاسمه، یعنی فی هذه المسأله، و کأنه تمسک بما یروی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مرسلا أنه قال فی المجوس: «سنّوا بهم سنّه أهل الکتاب» و لم یثبت بهذا اللفظ، و علی





فرض أن له أصلا ففیه زیاده تدفع ما قاله، و هی قوله: «غیر آکلی ذبائحهم و لا ناکحی نسائهم». و قد رواه بهذه الزیاده جماعه ممن لا خبره له بفنّ الحدیث من المفسرین و الفقهاء، و لم یثبت الأصل و لا الزیاده، بل الذی ثبت فی الصحیح أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أخذ الجزیه من مجوس هجر، و أما بنو تغلب فکان علیّ بن أبی طالب ینهی عن ذبائحهم لأنهم عرب، و کان یقول: إنهم لم یتمسّکوا بشی ء من النصرانیه إلا بشرب الخمر، و هکذا سائر العرب المتنصّره کتنوخ و جذام و لخم و عامله و من أشبههم. قال ابن کثیر: و هو قول غیر واحد من السلف و الخلف.

و روی عن سعید بن المسیب و الحسن البصری أنهما کانا لا یریان بأسا بذبیحه نصاری بنی تغلب. و قال القرطبی: و قال جمهور الأمّه إنّ ذبیحه کلّ نصرانی حلال سواء کان من بنی تغلب أو من غیرهم، و کذلک الیهود. قال: و لا خلاف بین العلماء أن ما لا یحتاج إلی ذکاه کالطعام یجوز أکله. قوله: وَ طَعامُکُمْ حِلٌّ لَهُمْ أی و طعام المسلمین حلال لأهل الکتاب، و فیه دلیل علی أنه یجوز للمسلمین أن یطعموا أهل الکتاب من ذبائحهم، و هذا من باب المکافأه و المجازاه و إخبار المسلمین بأن ما یأخذونه منهم من أعراض الطعام حلال 

______________________________

(1). الأنعام: 121.

(2). هو علی بن محمد بن علی، أبو الحسن الطبری، المعروف بالکیا الهرّاسی، فقیه، مفسّر (ت 504 ه)

فتح القدیر، ج 2، ص: 19

لهم بطریق الدلاله الالتزامیه. قوله: وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الْمُؤْمِناتِ اختلف فی تفسیر المحصنات هنا، فقیل:

العفائف، و قیل: الحرائر. و قرأ الشّعبی بکسر





الصاد، و به قرأ الکسائی. و قد تقدّم الکلام فی هذا مستوفی فی البقره و النساء. و المحصنات مبتدأ، و من المؤمنات وصف له و الخبر محذوف أی حلّ لکم، و ذکرهنّ هنا توطئه و تمهیدا لقوله: وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ و المراد بهنّ الحرائر دون الإماء، هکذا قال الجمهور، و حکی ابن جریر عن طائفه من السلف أن هذه الآیه تعمّ کل کتابیه حرّه أو أمه؛ و قیل:

المراد بأهل الکتاب هنا الإسرائیلیات، و به قال الشافعی، و هو تخصیص بغیر مخصص. و قال عبد اللّه بن عمر:

لا تحلّ النصرانیه، قال: و لا أعلم شرکا أکبر من أن تقول: ربّها عیسی، و قد قال اللّه: وَ لا تَنْکِحُوا الْمُشْرِکاتِ حَتَّی یُؤْمِنَ الآیه، و یجاب عنه بأنّ هذه الآیه مخصّصه للکتابیات من عموم المشرکات فیبنی العام علی الخاص. و قد استدلّ من حرّم نکاح الإماء الکتابیات بهذه الآیه لأنه حملها علی الحرائر، و بقوله تعالی:

فَمِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ مِنْ فَتَیاتِکُمُ الْمُؤْمِناتِ و قد ذهب إلی هذا کثیر من أهل العلم و خالفهم من قال:

إن الآیه تعمّ أو تخصّ العفائف کما تقدّم. و الحاصل أنه یدخل تحت هذه الآیه الحرّه العفیفه من الکتابیات علی جمیع الأقوال إلا علی قول ابن عمر فی النصرانیه، و یدخل تحتها الحرّه التی لیست بعفیفه و الأمه العفیفه، علی قول من یقول: إنه یجوز استعمال المشترک فی کلا معنییه، و أما من لم یجوز ذلک فإن حمل المحصنات هنا علی الحرائر لم یقل بجواز نکاح الأمه عفیفه کانت أو غیر عفیفه إلا بدلیل آخر، و یقول: بجواز نکاح الحرّه العفیفه کانت أو غیر عفیفه، و إن حمل المحصنات





هنا علی العفائف قال: بجواز نکاح الحرّه العفیفه و الأمه العفیفه دون غیر العفیفه منهما. قوله: إِذا آتَیْتُمُوهُنَّ أُجُورَهُنَ أی مهورهنّ، و جواب إذا محذوف: أی فهنّ حلال، أو هی ظرف لخبر المحصنات المقدر: أی حلّ لکم. قوله: مُحْصِنِینَ منصوب علی الحال: أی حال کونکم أعفاء بالنکاح، و کذا قوله: غَیْرَ مُسافِحِینَ منصوب علی الحال من الضمیر فی محصنین أو صفه لمحصنین، و المعنی: غیر مجاهرین بالزنا. قوله: وَ لا مُتَّخِذِی أَخْدانٍ معطوف علی غَیْرَ مُسافِحِینَ أو علی مُسافِحِینَ وَ لا مزیده للتأکید، و الخدن یقع علی الذکر و الأنثی. أی لم یتخذوا معشوقات، فقد شرط اللّه فی الرجال العفّه و عدم المجاهره بالزنا و عدم اتخاذ أخدان، کما شرط فی النساء أن یکنّ محصنات.

وَ مَنْ یَکْفُرْ بِالْإِیمانِ أی بشرائع الإسلام فَقَدْ حَبِطَ عَمَلُهُ أی بطل وَ هُوَ فِی الْآخِرَهِ مِنَ الْخاسِرِینَ و قرأ ابن السّمیقع فقد حبط بفتح الباء اه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و الحاکم و صححه و البیهقی فی سننه عن أبی رافع، أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أمره بقتل الکلاب فی الناس، فقالوا: یا رسول اللّه ما ذا یحلّ لنا من هذه الأمه التی أمرت بقتلها؟ فسکت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فأنزل اللّه یَسْئَلُونَکَ ما ذا أُحِلَّ لَهُمْ الآیه. و أخرج ابن جریر عن عکرمه نحوه. و أخرج أیضا عن محمد بن کعب القرظی نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر أن عدیّ ابن حاتم و زید بن المهلهل الطائیین سألا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقالا: یا رسول اللّه إنّا قوم نصید





بالکلاب و البزاه، فنزلت. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن الشعبی: أن عدیّ بن حاتم الطائیّ أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فسأله،
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فذکر نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مُکَلِّبِینَ قال: هی الکلاب المعلّمه، و البازی و الجوارح یعنی الکلاب و الفهود و الصّقور و أشباهها. و أخرج ابن جریر عنه قال: آیه المعلّم أن یمسک صیده فلا یأکل منه حتی یأتی صاحبه.

و أخرج عنه أیضا قال: إذا أکل الکلب فلا تأکل، فإنما أمسک علی نفسه. و أخرج عبد بن حمید عنه نحوه، و زاد: و إذا أکل الصقر فکل؛ لأنّ الکلب تستطیع أن تضربه و الصقر لا تستطیع. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی سننه عنه فی قوله: وَ طَعامُ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ قال: ذبائحهم، و فی قوله: وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ قال: حلّ لکم إِذا آتَیْتُمُوهُنَّ أُجُورَهُنَ یعنی مهورهنّ مُحْصِنِینَ یعنی تنکحونهنّ بالمهر و البینه غَیْرَ مُسافِحِینَ غیر معالنین بالزنا وَ لا مُتَّخِذِی أَخْدانٍ یعنی یسرّون بالزنا. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی قوله: وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الْمُؤْمِناتِ وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ قال: أحلّ اللّه لنا محصنتین محصنه مؤمنه و محصنه من أهل الکتاب، نساؤنا علیهم حرام و نساؤهم لنا حلال. و أخرج ابن جریر عن جابر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«نتزوج نساء أهل الکتاب و لا یتزوّجون نساءنا». و أخرج عبد الرزاق و





ابن جریر عن عمر بن الخطاب قال: المسلم یتزوّج النصرانیه و لا یتزوج النصرانیّ المسلمه. و أخرج الطبرانی و الحاکم و صحّحه عن ابن عباس قال: إنما أحلّت ذبائح الیهود و النصاری من أجل أنهم آمنوا بالتوراه و الإنجیل. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد فی قوله: وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ قال: الحرائر. و أخرج عبد بن حمید عن الضحاک قال: العفائف.


[سوره المائده (5): آیه 6]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ وَ إِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا وَ إِنْ کُنْتُمْ مَرْضی أَوْ عَلی سَفَرٍ أَوْ جاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغائِطِ أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ فَلَمْ تَجِدُوا ماءً فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ وَ أَیْدِیکُمْ مِنْهُ ما یُرِیدُ اللَّهُ لِیَجْعَلَ عَلَیْکُمْ مِنْ حَرَجٍ وَ لکِنْ یُرِیدُ لِیُطَهِّرَکُمْ وَ لِیُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (6)

قوله: إِذا قُمْتُمْ إذا أردتم القیام، تعبیرا بالمسبب عن السبب، کما فی قوله: فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ «1».

و قد اختلف أهل العلم فی هذا الأمر عند إراده القیام إلی الصلاه، فقالت طائفه: هو عامّ فی کلّ قیام إلیها، سواء کان القائم متطهرا أو محدثا، فإنه ینبغی له إذا قام إلی الصلاه أن یتوضأ، و هو مرویّ عن علیّ و عکرمه. و قال ابن سیرین: کان الخلفاء یتوضؤون لکل صلاه. و قالت طائفه أخری: إن هذه الأمر خاصّ بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و هو ضعیف، فإنّ الخطاب للمؤمنین و الأمر لهم. و قالت طائفه: الأمر للندب طلبا للفضل.

و قال آخرون: إنّ الوضوء لکلّ صلاه کان فرضا علیهم بهذه الآیه، ثم نسخ فی فتح مکه. و






قال جماعه:

______________________________

(1). النحل: 98.
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هذا الأمر خاصّ بمن کان محدثا. و قال آخرون: المراد إذا قمتم من النوم إلی- الصلاه، فیعمّ الخطاب کل قائم من نوم. و قد أخرج مسلم و أحمد و أهل السنن عن بریده قال: کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یتوضّأ عند کلّ صلاه، فلما کان یوم الفتح توضأ، و مسح علی خفّیه، و صلّی الصّلوات بوضوء واحد، فقال له عمر: یا رسول اللّه إنک فعلت شیئا لم تکن تفعله، فقال: «عمدا فعلته یا عمر». و هو مرویّ من طرق کثیره بألفاظ متفقه فی المعنی. و أخرج البخاری و أحمد و أهل السنن عن عمرو بن عامر الأنصاری سمعت أنس بن مالک یقول: کان النّبی صلّی اللّه علیه و سلّم یتوضّأ عند کلّ صلاه، قال: قلت: فأنتم کیف کنتم تصنعون؟ قال: کنّا نصلّی الصّلوات بوضوء واحد ما لم نحدث. فتقرر بما ذکر أنّ الوضوء لا یجب إلا علی المحدث، و به قال جمهور أهل العلم و هو الحق. قوله: فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ الوجه فی اللغه مأخوذ من المواجهه، و هو عضو مشتمل علی أعضاء، و له طول و عرض، فحدّه فی الطول من مبتدأ سطح الجبهه إلی منتهی اللحیین، و فی العرض من الأذن إلی الأذن، و قد ورد الدلیل بتخلیل اللحیه. و اختلف العلماء فی غسل ما استرسل، و الکلام فی ذلک مبسوط فی مواطنه. و قد اختلف أهل العلم أیضا: هل یعتبر فی الغسل الدلک بالید أم یکفی إمرار الماء؟

و الخلاف فی ذلک معروف، و المرجع اللغه العربیه؛ فإن ثبت فیها أن الدّلک داخل فی مسمّی الغسل کان معتبرا و إلا فلا. قال فی شمس العلوم:





غسل الشی ء غسلا إذا أجری علیه الماء و دلکه، انتهی. و أما المضمضه و الاستنشاق، فإذا لم یکن لفظ الوجه یشمل باطن الفم و الأنف فقد ثبت غسلهما بالسّنه الصحیحه، و الخلاف فی الوجوب و عدمه معروف. و قد أوضحنا ما هو الحق فی مؤلفاتنا. قوله: وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ إلی الغایه، و أما کون ما بعدها یدخل فیما قبلها فمحلّ خلاف. و قد ذهب سیبویه و جماعه إلی أنّ ما بعدها إن کان من نوع ما قبلها دخل و إلا فلا؛ و قیل: إنها هنا بمعنی مع. و ذهب قوم إلی أنها تفید الغایه مطلقا، و أما الدخول و عدمه فأمر یدور مع الدّلیل. و قد ذهب الجمهور إلی أن المرافق تغسل؛ و استدلوا بما أخرجه الدارقطنی و البیهقی من طریق القاسم بن محمد بن عبد اللّه بن محمد بن عقیل عن جدّه عن جابر بن عبد اللّه قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا توضّأ أدار الماء علی مرفقیه». و لکن القاسم هذا متروک، و جدّه ضعیف. قوله:

وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ قیل: الباء زائده، و المعنی: امسحوا رؤوسکم، و ذلک یقتضی تعمیم المسح لجمیع الرأس، و قیل: هی للتبعیض، و ذلک یقتضی أنه یجزئ مسح بعضه. و استدل القائلون بالتعمیم بقوله تعالی فی التیمم: فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ و لا یجزئ مسح بعض الوجه اتّفاقا؛ و قیل: إنها للإلصاق؛ أی ألصقوا أیدیکم برءوسکم، و علی کلّ حال فقد ورد فی السّنه المطهره ما یفید أنه یکفی مسح بعض الرأس کما أوضحناه فی مؤلفاتنا، فکان هذا دلیلا علی المطلوب غیر محتمل کاحتمال الآیه علی فرض أنها محتمله، و لا شک أنّ من أمر غیره





بأن یمسح رأسه کان ممتثلا بفعل ما یصدق علیه مسمی المسح، و لیس فی لغه العرب ما یقتضی أنه لا بدّ فی مثل هذا الفعل من مسح جمیع الرأس، و هکذا سائر الأفعال المتعدیه نحو اضرب زیدا أو اطعنه أو ارجمه، فإنه یوجد المعنی العربی بوقوع الضرب أو الطعن أو الرجم علی عضو من أعضائه، و لا یقول قائل من أهل اللغه أو من هو عالم بها إنه لا یکون ضاربا إلا بإیقاع الضرب علی کل جزء من أجزاء زید، و کذلک 
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الطعن و الرجم و سائر الأفعال، فاعرف هذا حتی یتبین لک ما هو الصواب من الأقوال فی مسح الرأس. فإن قلت: یلزم مثل هذا فی غسل الوجه و الیدین و الرجلین. قلت: ملتزم لو لا البیان من السّنه فی الوجه و التحدید بالغایه فی الیدین و الرجلین بخلاف الرأس، فإنه ورد فی السّنه مسح الکل و مسح البعض. قوله: وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ قرأ نافع بنصب الأرجل، و هی قراءه الحسن البصری و الأعمش، و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و حمزه بالجرّ. و قراءه النصب تدلّ علی أنه یجب غسل الرجلین، لأنها معطوفه علی الوجه، و إلی هذا ذهب جمهور العلماء. و قراءه الجرّ تدل علی أنه یجوز الاقتصار علی مسح الرجلین لأنها معطوفه علی الرأس و إلیه ذهب ابن جریر الطبری و هو مرویّ عن ابن عباس. قال ابن العربی: اتفقت الأمه علی وجوب غسلهما، و ما علمت من ردّ ذلک إلا الطبری من فقهاء المسلمین و الرافضه من غیرهم، و تعلق الطبری بقراءه الجرّ، قال القرطبی:

قد روی عن ابن عباس أنه قال: الوضوء غسلتان و





مسحتان، قال: و کان عکرمه یمسح رجلیه؛ و قال:

لیس فی الرجلین غسل، إنما نزل فیهما المسح. و قال عامر الشعبی: نزل جبریل بالمسح. قال: و قال قتاده:

افترض اللّه مسحتین و غسلتین. قال: و ذهب ابن جریر الطبری إلی أنّ فرضهما التخییر بین الغسل و المسح، و جعل القراءتین کالروایتین، و قوّاه النحاس، و لکنه قد ثبت فی السّنه المطهره بالأحادیث الصحیحه من فعله صلّی اللّه علیه و سلّم و قوله غسل الرجلین فقط، و ثبت عنه أنه قال: «ویل للأعقاب من النار» و هو فی الصحیحین و غیرهما فأفاد وجوب غسل الرجلین، و أنه لا یجزئ مسحهما، لأن شأن المسح أن یصیب ما أصاب و یخطئ ما أخطأ، فلو کان مجزئا لما قال: «ویل للأعقاب من النار» و قد ثبت عنه أنه قال بعد أن توضأ و غسل رجلیه:

«هذا وضوء لا یقبل اللّه الصلاه إلا به». و قد ثبت فی صحیح مسلم و غیره أن رجلا توضأ فترک علی قدمه مثل موضع الظفر، فقال له: «ارجع فأحسن وضوءک». و أما المسح علی الخفین فهو ثابت بالأحادیث المتواتره. و قوله: إِلَی الْکَعْبَیْنِ الکلام فیه کالکلام فی قوله: إِلَی الْمَرافِقِ و قد قیل فی وجه جمع المرافق و تثنیه الکعاب: إنه لما کان فی کلّ رجل کعبان و لم یکن فی کلّ ید إلا مرفق واحد ثنیت الکعاب؛ تنبیها علی أن لکلّ رجل کعبین، بخلاف المرافق فإنها جمعت لأنه لما کان فی کل ید مرفق واحد لم یتوهم وجود غیره، ذکر معنی هذا ابن عطیه. و قال الکواشی: ثنی الکعبین و جمع المرافق لنفی توهم أن فی کلّ واحده من الرجلین کعبین، و إنما فی کل واحده





کعب واحد له طرفان من جانبی الرجل، بخلاف المرفق فهی أبعد عن الوهم، انتهی.

و بقی من فرائض الوضوء النیه و التسمیه و لم یذکرا فی هذه الآیه، بل وردت بهما السّنّه؛ و قیل: إن فی هذه الآیه ما یدلّ علی النیه، لأنه لما قال: إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ کان تقدیر الکلام:

فاغسلوا وجوهکم لها، و ذلک هو النیه المعتبره. قوله: وَ إِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا أی فاغتسلوا بالماء.

و قد ذهب عمر بن الخطاب و ابن مسعود إلی أنّ الجنب لا یتیمّم البته، بل یدع الصلاه حتی یجد الماء استدلالا بهذه الآیه، و ذهب الجمهور إلی وجوب التیمم للجنابه مع عدم الماء، و هذه الآیه هی للواجد، علی أن التطهر هو أعمّ من الحاصل بالماء أو بما هو عوض عنه مع عدمه، و هو التراب. و قد صحّ عن عمر و ابن مسعود الرجوع 
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إلی ما قاله الجمهور للأحادیث الصحیحه الوارده فی تیمّم الجنب مع عدم الماء. و قد تقدّم تفسیر الجنب فی النساء. قوله: وَ إِنْ کُنْتُمْ مَرْضی أَوْ عَلی سَفَرٍ أَوْ جاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغائِطِ «1» قد تقدّم تفسیر هذا فی سوره النساء مستوفی، و کذلک تقدّم الکلام علی ملامسه النساء و علی التیمم و علی الصعید، و من فی قوله:

مِنْهُ لابتداء الغایه، و قیل: للتبعیض. قیل: و وجه تکریر هذا هنا لاستیفاء الکلام فی أنواع الطهاره.

ما یُرِیدُ اللَّهُ لِیَجْعَلَ عَلَیْکُمْ مِنْ حَرَجٍ أی ما یرید بأمرکم بالطهاره بالماء أو بالتراب التضییق علیکم فی الدین، و منه قوله تعالی: وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ «2» ثم قال: وَ لکِنْ یُرِیدُ لِیُطَهِّرَکُمْ من الذنوب، و قیل:





من الحدث الأصغر و الأکبر وَ لِیُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ أی بالترخیص لکم فی التیمم عند عدم الماء أو بما شرعه لکم من الشرائع التی عرّضکم بها للثواب لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ نعمته علیکم فتستحقون بالشکر ثواب الشاکرین.

و قد أخرج مالک و الشافعی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن زید بن أسلم فی قوله: إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ قال: قمتم من المضاجع، یعنی النوم. و أخرج ابن جریر عن السدیّ مثله. و أخرج ابن جریر أیضا عنه یقول: إذا قمتم و أنتم علی غیر طهر. و أخرج ابن أبی شیبه عن الحسن فی قوله: فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ قال: ذلک الغسل الدّلک. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن جریر عن أنس أنه قیل له: إنّ الحجاج خطبنا فقال: اغسلوا وجوهکم و أیدیکم، و امسحوا برءوسکم و أرجلکم، و أنه لیس شی ء من ابن آدم أقرب إلی الخبث من قدمیه، فاغسلوا بطونهما و ظهورهما و عراقیبهما. قال أنس:

صدق اللّه و کذب الحجاج، قال اللّه: وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ و کان أنس إذا مسح قدمیه بلّهما. و أخرج سعید بن منصور عن عبد الرحمن بن أبی لیلی قال: اجتمع أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی غسل القدمین. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: مِنْ حَرَجٍ قال: من ضیق. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ لِیُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ قال: تمام النّعمه دخول الجنه، لم یتمّ نعمته علی عبد لم یدخل الجنّه.


[سوره المائده (5): الآیات 7 الی 11]

وَ اذْکُرُوا نِعْمَهَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ مِیثاقَهُ الَّذِی واثَقَکُمْ بِهِ






إِذْ قُلْتُمْ سَمِعْنا وَ أَطَعْنا وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (7) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوَّامِینَ لِلَّهِ شُهَداءَ بِالْقِسْطِ وَ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلی أَلاَّ تَعْدِلُوا اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْوی وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ (8) وَعَدَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أَجْرٌ عَظِیمٌ (9) وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَحِیمِ (10) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ هَمَّ قَوْمٌ أَنْ یَبْسُطُوا إِلَیْکُمْ أَیْدِیَهُمْ فَکَفَّ أَیْدِیَهُمْ عَنْکُمْ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ (11)

______________________________

(1). النساء: 43.

(2). الحج: 78.
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نِعْمَهَ اللَّهِ قیل: هی الإسلام. و المیثاق: العهد؛ قیل: المراد به هنا: ما أخذه علی بنی آدم کما قال: وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ «1» الآیه. قال مجاهد و غیره: نحن و إن لم نذکره فقد أخبرنا اللّه به؛ و قیل: هو خطاب للیهود، و العهد: ما أخذه علیهم فی التّوراه. و ذهب جمهور المفسرین من السلف و من بعدهم إلی أنه العهد الذی أخذه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لیله العقبه علیهم، و هو السّمع و الطّاعه فی المنشط و المکره، و أضافه تعالی إلی نفسه لأنه عن أمره و إذنه کما قال: إِنَّما یُبایِعُونَ اللَّهَ «2»، و بیعه العقبه مذکوره فی کتب السیر، و هذا متصل بقوله: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ «3». قوله: إِذْ قُلْتُمْ سَمِعْنا وَ أَطَعْنا أی وقت قولکم هذا القول، و هذا متعلّق ب واثَقَکُمْ أو بمحذوف وقع حالا: أی کائنا هذا الوقت، و بِذاتِ الصُّدُورِ: ما تخفیه الصّدور لکونها مختصّه بها لا یعلمها أحد، و لهذا أطلق





علیها ذات التی بمعنی الصاحب، و إذا کان سبحانه عالما بها فکیف بما کان ظاهرا جلیا. قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوَّامِینَ قد تقدّم تفسیرها فی النساء، و صیغه المبالغه فی قَوَّامِینَ تفید أنهم مأمورون بأن یقوموا بها أتمّ قیام لِلَّهِ أی لأجله تعظیما لأمره و طمعا فی ثوابه. و القسط: العدل. و قد تقدّم الکلام علی قوله: یَجْرِمَنَّکُمْ مستوفی؛ أی لا یحملنکم بغض قوم علی ترک العدل و کتم الشهاده اعْدِلُوا هُوَ أی العدل المدلول علیه بقوله اعدلوا أَقْرَبُ لِلتَّقْوی التی أمرتم بها غیر مره؛ أی أقرب لأن تتقوا اللّه، أو لأن تتقوا النار. قوله:

لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أَجْرٌ عَظِیمٌ هذه الجمله فی محل نصب علی أنها المفعول الثانی لقوله: وَعَدَ علی معنی وعدهم أن لهم مغفره، أو وعدهم مغفره فوقعت الجمله موقع المفرد فأغنت عنه، و مثله قول الشاعر «4»:

وجدنا الصّالحین لهم جزاءو جنّات و عینا سلسبیلا 

قوله: أَصْحابُ الْجَحِیمِ أی ملابسوها. قوله: إِذْ هَمَّ قَوْمٌ ظرف لقوله: اذْکُرُوا أو للنعمه أو لمحذوف وقع حالا منها أَنْ یَبْسُطُوا أی بأن یبسطوا. و قوله: فَکَفَ معطوف علی قوله: هَمَ و سیأتی بیان سبب نزول هذه الآیه، و به یتّضح المعنی.

و قد أخرج ابن جریر و الطبرانی فی الکبیر عن ابن عباس فی قوله: إِذْ قُلْتُمْ سَمِعْنا وَ أَطَعْنا یعنی حین بعث اللّه النّبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و أنزل علیه الکتاب قالوا: آمنا بالنبیّ و الکتاب و أقررنا بما فی التوراه، فذکّرهم اللّه میثاقه الذی أقرّوا به علی أنفسهم، و أمرهم بالوفاء به. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد قال: النّعم الآلاء، و میثاقه الذی واثقهم





به قال: الذی واثق به بنی آدم فی ظهر آدم علیه السلام.

و أخرج ابن جریر عن عبد اللّه بن کثیر فی قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوَّامِینَ بِالْقِسْطِ الآیه.

قال: نزلت فی یهود خیبر، ذهب إلیهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یستفتیهم فی دیه فهمّوا أن یقتلوه، فذلک قوله:

وَ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلی أَلَّا تَعْدِلُوا الآیه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و البیهقی فی الدلائل عن جابر بن عبد اللّه أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم نزل منزلا فتفرّق الناس فی العضاه یستظلّون 

______________________________
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تحتها، فعلّق النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم سلاحه بشجره، فجاء أعرابی إلی سیفه فأخذه فسلّه، ثم أقبل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: من یمنعک منی؟ قال: اللّه، قال الأعرابی مرتین أو ثلاثا: من یمنعک منی؟ و النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یقول:

اللّه، فشام الأعرابیّ السیف، فدعا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أصحابه فأخبرهم بصنیع الأعرابی و هو جالس إلی جنبه لم یعاقبه. قال معمر: و کان قتاده یذکر نحو هذا. و یذکر أن قوما من العرب أرادوا أن یفتکوا بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم فأرسلوا هذا الأعرابی، و یتأوّل: اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ هَمَّ قَوْمٌ أَنْ یَبْسُطُوا إِلَیْکُمْ أَیْدِیَهُمْ الآیه.

و أخرج الحاکم و صحّحه عنه بنحوه، و ذکر أن اسم الرجل غورث بن الحارث، و أنه لما قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم:

«اللّه» سقط السیف من یده، فأخذه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و





قال: «من یمنعک منی؟» قال: کن خیر آخذ، قال:

فشهد أن لا إله إلا اللّه. و أخرجه أیضا ابن إسحاق و أبو نعیم فی الدلائل عنه. و أخرج أبو نعیم فی الدلائل عن ابن عباس: أنّ بنی النضیر همّوا أن یطرحوا حجرا علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و من معه، فجاء جبریل فأخبره بما همّوا، فقام و من معه، فنزلت یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ هَمَّ قَوْمٌ الآیه، و روی نحو هذا من طرق عن غیره، و قصه الأعرابی و هو غورث المذکور ثابته فی الصحیح.
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وَ لَقَدْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ وَ بَعَثْنا مِنْهُمُ اثْنَیْ عَشَرَ نَقِیباً وَ قالَ اللَّهُ إِنِّی مَعَکُمْ لَئِنْ أَقَمْتُمُ الصَّلاهَ وَ آتَیْتُمُ الزَّکاهَ وَ آمَنْتُمْ بِرُسُلِی وَ عَزَّرْتُمُوهُمْ وَ أَقْرَضْتُمُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً لَأُکَفِّرَنَّ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ لَأُدْخِلَنَّکُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ فَمَنْ کَفَرَ بَعْدَ ذلِکَ مِنْکُمْ فَقَدْ ضَلَّ سَواءَ السَّبِیلِ (12) فَبِما نَقْضِهِمْ مِیثاقَهُمْ لَعَنَّاهُمْ وَ جَعَلْنا قُلُوبَهُمْ قاسِیَهً یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ وَ نَسُوا حَظًّا مِمَّا ذُکِّرُوا بِهِ وَ لا تَزالُ تَطَّلِعُ عَلی خائِنَهٍ مِنْهُمْ إِلاَّ قَلِیلاً مِنْهُمْ فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اصْفَحْ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ (13) وَ مِنَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّا نَصاری أَخَذْنا مِیثاقَهُمْ فَنَسُوا حَظًّا مِمَّا ذُکِّرُوا بِهِ فَأَغْرَیْنا بَیْنَهُمُ الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ وَ سَوْفَ یُنَبِّئُهُمُ اللَّهُ بِما کانُوا یَصْنَعُونَ (14)

قوله: وَ لَقَدْ أَخَذَ اللَّهُ کلام مستأنف یتضمّن ذکر بعض ما صدر من بنی إسرائیل من الخیانه.

و قد تقدّم بیان المیثاق الذی أخذه اللّه علیهم. و اختلف المفسرون فی کیفیه بعث هؤلاء النقباء بعد الإجماع منهم علی أن النقیب کبیر القوم العالم بأمورهم الذی ینقب






عنها و عن مصالحهم فیها. و النقاب: الرجل العظیم الذی هو فی الناس علی هذه الطریقه، و یقال نقیب القوم لشاهدهم و ضمینهم. و النقیب: الطریق فی الجبل هذا أصله، و سمّی به نقیب القوم لأنه طریق إلی معرفه أمورهم. و النقیب أعلی مکانا من العریف، فقیل: المراد یبعث هؤلاء النقباء أنهم بعثوا أمناء علی الاطلاع علی الجبارین و النظر فی قوّتهم و منعتهم فساروا لیختبروا حال من بها و یخبروا بذلک، فاطلعوا من الجبارین علی قوّه عظیمه و ظنوا أنهم لا قبل لهم بها، فتعاقدوا بینهم علی أن یخفوا ذلک عن بنی إسرائیل و أن یعلموا به موسی، فلما انصرفوا إلی بنی إسرائیل خان منهم عشره فأخبروا قراباتهم،
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ففشا الخبر حتی بطل أمر الغزو و قالوا: فَاذْهَبْ أَنْتَ وَ رَبُّکَ فَقاتِلا «1» و قیل: إن هؤلاء النقباء کفل کل واحد منهم علی سبطه بأن یؤمنوا و یتقوا اللّه، و هذا معنی بعثهم، و سیأتی ذکر بعض ما قاله جماعه من السلف فی ذلک. قوله: وَ قالَ اللَّهُ إِنِّی مَعَکُمْ أی قال ذلک لبنی إسرائیل، و قیل للنقباء؛ و المعنی: إنی معکم بالنصر و العون، و اللام فی قوله: لَئِنْ أَقَمْتُمُ الصَّلاهَ هی الموطئه للقسم المحذوف، و جوابه لَأُکَفِّرَنَ و هو سادّ مسدّ جواب الشرط. و التعزیر: التعظیم و التوقیر، و أنشد أبو عبیده:

و کم من ماجد لهم کریم و من لیث یعزّر فی النّدیّ 

أی یعظّم و یوقّر. و یطلق التعزیر علی الضرب و الردّ، یقال: عزّرت فلانا: إذا أدّبته و رددته عن القبیح، فقوله: وَ عَزَّرْتُمُوهُمْ أی عظمتموهم علی المعنی الأوّل، أو رددتم عنهم أعداءهم و منعتموهم علی الثانی.

قوله: وَ أَقْرَضْتُمُ





اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً أی أنفقتم فی وجوه الخیر، و قَرْضاً مصدر محذوف الزوائد کقوله تعالی: وَ أَنْبَتَها نَباتاً حَسَناً أو مفعول ثان لأقرضتم. و الحسن: قیل هو ما طابت به النفس؛ و قیل:

ما ابتغی به وجه اللّه؛ و قیل: الحلال. قوله: فَمَنْ کَفَرَ بَعْدَ ذلِکَ أی بعد المیثاق أو بعد الشرط المذکور فَقَدْ ضَلَّ سَواءَ السَّبِیلِ أی أخطأ وسط الطریق. قوله: فَبِما نَقْضِهِمْ مِیثاقَهُمْ الباء سببیه و ما زائده، أی فبسبب نقضهم میثاقهم لَعَنَّاهُمْ أی طردناهم و أبعدناهم وَ جَعَلْنا قُلُوبَهُمْ قاسِیَهً أی صلبه لا تعی خیرا و لا تعقله. و قرأ حمزه و الکسائی «قسیّه» بتشدید الیاء من غیر ألف، و هی قراءه ابن مسعود و النخعی و یحیی بن وثّاب؛ یقال: درهم قسیّ مخفف السین مشدّد الیاء: أی زائف، ذکر ذلک أبو عبید. و قال الأصمعی و أبو عبیده: درهم قسیّ کأنه معرب قاس. و قرأ الأعمش «قسیه» بتخفیف الیاء. و قرأ الباقون:

قاسِیَهً. یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ الجمله مستأنفه لبیان حالهم، أو حالیه: أی یبدّلونه بغیره أو یتأولونه علی غیر تأویله. و قرأ السلمی و النخعی الکلام. قوله: وَ لا تَزالُ تَطَّلِعُ عَلی خائِنَهٍ مِنْهُمْ أی لا تزال یا محمد تقف علی خائنه منهم، و الخائنه: الخیانه؛ و قیل: هو نعت لمحذوف، و التقدیر فرقه خائنه، و قد تقع للمبالغه نحو علامه و نسابه إذا أردت المبالغه فی وصفه بالخیانه؛ و قیل: خائنه، معصیه.

قوله: إِلَّا قَلِیلًا مِنْهُمْ استثناء من الضمیر فی منهم فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اصْفَحْ قیل: هذا منسوخ بآیه السیف؛ و قیل: خاص بالمعاهدین. قوله: وَ مِنَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّا نَصاری أَخَذْنا مِیثاقَهُمْ الجار و المجرور متعلق بقوله: أَخَذْنا و التقدیم للاهتمام،





و التقدیر: و أخذنا من الذین قالوا: إنا نصاری میثاقهم: أی فی التوحید و الإیمان بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم و بما جاء به. قال الأخفش: هو کقولک أخذت من زید ثوبه و درهمه، فرتبه الذین بعد أخذنا. و قال الکوفیون بخلافه؛ و قیل: إن الضمیر فی قوله: مِیثاقَهُمْ راجع إلی بنی إسرائیل:

أی أخذنا. و قال الکوفیون بخلافه؛ و قیل: إن الضمیر فی قوله: مِیثاقَهُمْ راجع إلی بنی إسرائیل:

أی أخذنا من النصاری مثل میثاق المذکورین قبلهم من بنی إسرائیل، و قال: مِنَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّا نَصاری و لم یقل و من النصاری للإیذان بأنهم کاذبون فی دعوی النصرانیه و أنهم أنصار اللّه. قوله: فَنَسُوا حَظًّا مِمَّا ذُکِّرُوا بِهِ أی نسوا من المیثاق المأخوذ علیهم نصیبا وافرا عقب أخذه علیهم فَأَغْرَیْنا بَیْنَهُمُ الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ أی ألصقنا ذلک بهم، مأخوذ من الغراء: و هو ما یلصق الشی ء بالشی ء کالصمغ و شبهه یقال:

______________________________
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غری بالشی ء یغری غریا بفتح الغین مقصورا، و غراء بکسرها ممدودا، أی أولع به حتی کأنه صار ملتصقا به، و مثل الإغراء التحرش، و أغریت الکلب: أی أولعته بالصید، و المراد بقوله: بَیْنَهُمُ الیهود و النصاری لتقدم ذکرهم جمیعا؛ و قیل: بین النصاری خاصه، لأنهم أقرب مذکور، و ذلک لأنهم افترقوا إلی الیعقوبیه و النسطوریه و الملکانیه، و کفر بعضهم بعضا، و تظاهروا بالعداوه فی ذات بینهم. قال النحاس:

و ما أحسن ما قیل فی معنی فَأَغْرَیْنا بَیْنَهُمُ الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ إن اللّه عز و جل أمر بعداوه الکفار و إبغاضهم، فکل فرقه مأموره بعداوه صاحبتها و إبغاضها. قوله: وَ سَوْفَ یُنَبِّئُهُمُ اللَّهُ بِما کانُوا یَصْنَعُونَ تهدید لهم:

أی سیلقون





جزاء نقض المیثاق.

و قد أخرج ابن جریر عن أبی العالیه فی قوله: وَ لَقَدْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ قال: أخذ مواثیقهم أن یخلصوا له و لا یعبدوا غیره وَ بَعَثْنا مِنْهُمُ اثْنَیْ عَشَرَ نَقِیباً أی کفیلا کفلوا علیهم بالوفاء للّه بما واثقوه علیه من العهود فیما أمرهم به و فیما نهاهم عنه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: اثْنَیْ عَشَرَ نَقِیباً قال: من کلّ سبط من بنی إسرائیل رجال أرسلهم موسی إلی الجبارین فوجدوهم یدخل فی کمّ أحدهم اثنان منهم، و لا یحمل عنقود عنبهم إلا خمسه أنفس منهم فی خشبه، و یدخل فی شطر الرمانه إذا نزع حبها خمسه أنفس أو أربعه، فرجع النقباء کلهم ینهی سبطه عن قتالهم إلا یوشع ابن نون و کالب بن یافنه، فإنهما أمرا الأسباط بقتال الجبارین و مجاهدتهم فعصوهما و أطاعوا الآخرین، فهما الرجلان اللذان أنعم اللّه علیهما، فتاهت بنو إسرائیل أربعین سنه یصبحون حیث أمسوا و یمسون حیث أصبحوا فی تیههم ذلک، فضرب موسی الحجر لکل سبط عینا حجرا لهم یحملونه معهم، فقال لهم موسی:

اشربوا یا حمیر، فنهاه اللّه عن سبهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: اثْنَیْ عَشَرَ نَقِیباً قال: هم من بنی إسرائیل بعثهم موسی لینظروا إلی المدینه فجاؤوا بحبه من فاکهتهم وقر رحل، فقال: اقدروا قوّه القوم و بأسهم و هذه فاکهتهم، فعند ذلک فتنوا فقالوا لا نستطیع القتال فَاذْهَبْ أَنْتَ وَ رَبُّکَ فَقاتِلا و قد ذکر ابن إسحاق أسماء هؤلاء الأسباط، و أسماؤهم مذکوره فی السفر الرابع من التوراه، و فیه مخالفه لما ذکره ابن إسحاق.





و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ عَزَّرْتُمُوهُمْ قال: أعنتموهم. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: وَ عَزَّرْتُمُوهُمْ قال:

نصرتموهم. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: فَبِما نَقْضِهِمْ مِیثاقَهُمْ قال: هو میثاق أخذه اللّه علی أهل التوراه فنقضوه. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ یعنی حدود اللّه، یقولون: إن أمرکم محمد بما أنتم علیه فاقبلوه، و إن خالفکم فاحذروا. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ نَسُوا حَظًّا مِمَّا ذُکِّرُوا بِهِ قال: نسوا الکتاب. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: وَ لا تَزالُ تَطَّلِعُ عَلی خائِنَهٍ مِنْهُمْ قال: هم یهود مثل الذی همّوا به من النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یوم دخل علیهم حائطهم. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ لا تَزالُ تَطَّلِعُ عَلی خائِنَهٍ مِنْهُمْ قال: کذب و فجور، و فی قوله: فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اصْفَحْ قال: لم یؤمر
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یومئذ بقتالهم، فأمره اللّه أن یعفو عنهم و یصفح ثم نسخ ذلک فی براءه فقال: قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ «1» الآیه. و أخرج أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر عن إبراهیم النخعی فی قوله: فَأَغْرَیْنا بَیْنَهُمُ الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ قال: أغری بعضهم ببعض بالخصومات و الجدال فی الدین.


[سوره المائده (5): الآیات 15 الی 16]

یا أَهْلَ الْکِتابِ قَدْ جاءَکُمْ رَسُولُنا یُبَیِّنُ لَکُمْ کَثِیراً مِمَّا کُنْتُمْ تُخْفُونَ مِنَ الْکِتابِ وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ






قَدْ جاءَکُمْ مِنَ اللَّهِ نُورٌ وَ کِتابٌ مُبِینٌ (15) یَهْدِی بِهِ اللَّهُ مَنِ اتَّبَعَ رِضْوانَهُ سُبُلَ السَّلامِ وَ یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ بِإِذْنِهِ وَ یَهْدِیهِمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (16)

الألف و اللام فی الکتاب للجنس و الخطاب للیهود و النصاری قَدْ جاءَکُمْ رَسُولُنا أی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم حال کونه یُبَیِّنُ لَکُمْ کَثِیراً مِمَّا کُنْتُمْ تُخْفُونَ مِنَ الْکِتابِ المنزل علیکم، و هو التوراه و الإنجیل؛ کآیه الرجم و قصه أصحاب السبت الممسوخین قرده وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ مما تخفونه، فیترک بیانه لعدم اشتماله علی ما یجب بیانه علیه من الأحکام الشرعیه، فإنّ ما لم یکن کذلک لا فائده تتعلق ببیانه إلا مجرّد افتضاحکم؛ و قیل المعنی: إنه یعفو عن کثیر فیتجاوزه و لا یخبرکم به؛ و قیل: یعفو عن کثیر منکم فلا یؤاخذهم بما یصدر منهم، و الجمله فی محل نصب عطفا علی الجمله الحالیه: أعنی قوله: یُبَیِّنُ لَکُمْ قوله: قَدْ جاءَکُمْ مِنَ اللَّهِ نُورٌ جمله مستأنفه مشتمله علی بیان أن محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم قد تضمنت بعثته فوائد غیر ما تقدم من مجرد البیان.

قال الزجاج: النور محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و قیل: الإسلام. و الکتاب المبین: القرآن، فإنه المبین، و الضمیر فی قوله:

یَهْدِی بِهِ راجع إلی الکتاب أو إلیه و إلی النور لکونهما کالشی ء الواحد مَنِ اتَّبَعَ رِضْوانَهُ أی ما رضیه اللّه، و سُبُلَ السَّلامِ طرق السلامه من العذاب، الموصله إلی دار السلام، المنزهه عن کل آفه؛ و قیل: المراد بالسلام: الإسلام وَ یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ الکفریه إِلَی النُّورِ الإسلامی وَ یَهْدِیهِمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ إلی طریق یتوصلون بها إلی الحق لا عوج فیها و لا مخافه.

و قد





أخرج ابن جریر عن قتاده فی قوله: رَسُولُنا قال: هو محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر أیضا عن عکرمه قال: إن نبیّ اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أتاه الیهود یسألونه عن الرجم فقال: أیکم أعلم؟ فأشاروا إلی ابن صوریا، فناشده بالذی أنزل التوراه علی موسی و الذی رفع الطور و ناشده بالمواثیق التی أخذت علیهم حتی أخذه أفکل «2»، فقال: إنه لما کثر فینا جلدنا مائه جلده و حلقنا الرؤوس. فحکم علیهم بالرّجم، فنزلت هذه الآیه. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج نحوه. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی قوله: وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ یقول عن کثیر من الذنوب. و أخرج ابن جریر عن السدی قال: سُبُلَ السَّلامِ هی سبیل اللّه الذی شرعه لعباده و دعاهم إلیه و ابتعث به رسله؛ و هو الإسلام.

______________________________

(1). التوبه: 29.

(2). الأفکل: الرّعده.
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[سوره المائده (5): الآیات 17 الی 18]

لَقَدْ کَفَرَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ هُوَ الْمَسِیحُ ابْنُ مَرْیَمَ قُلْ فَمَنْ یَمْلِکُ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً إِنْ أَرادَ أَنْ یُهْلِکَ الْمَسِیحَ ابْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما یَخْلُقُ ما یَشاءُ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (17) وَ قالَتِ الْیَهُودُ وَ النَّصاری نَحْنُ أَبْناءُ اللَّهِ وَ أَحِبَّاؤُهُ قُلْ فَلِمَ یُعَذِّبُکُمْ بِذُنُوبِکُمْ بَلْ أَنْتُمْ بَشَرٌ مِمَّنْ خَلَقَ یَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما وَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ (18)

ضمیر الفصل فی قوله: هُوَ الْمَسِیحُ یفید الحصر؛ قیل: و قد قال بذلک بعض طوائف النصاری؛ و قیل: لم یقل به أحد منهم، و لکن استلزم قولهم إِنَّ






اللَّهَ هُوَ الْمَسِیحُ لا غیره، و قد تقدّم فی آخر سوره النساء ما یکفی و یغنی عن التکرار. قوله: قُلْ فَمَنْ یَمْلِکُ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً الاستفهام للتوبیخ و التقریع.

و الملک؛ و الملک: الضبط و الحفظ و القدره، من قولهم: ملکت علی فلان أمره: أی قدرت علیه: أی فمن یقدر أن یمنع إِنْ أَرادَ أَنْ یُهْلِکَ الْمَسِیحَ ابْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً و إذا لم یقدر أحد أن یمنع من ذلک فلا إله إلا اللّه، و لا ربّ غیره، و لا معبود بحق سواه، و لو کان المسیح إلها کما تزعم النصاری لکان له من الأمر شی ء، و لقدر علی أن یدفع عن نفسه أقلّ حال و لم یقدر علی أن یدفع عن أمه الموت عند نزوله بها، و تخصیصها بالذکر مع دخولها فی عموم من فی الأرض لکون الدفع منه عنها أولی و أحق من غیرها، فهو إذا لم یقدر علی الدّفع عنها أعجز عن أن یدفع عن غیرها، و ذکر من فی الأرض للدلاله علی شمول قدرته، و أنه إذا أراد شیئا کان لا معارض له فی أمره و لا مشارک له فی قضائه وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما أی ما بین النوعین من المخلوقات. قوله: یَخْلُقُ ما یَشاءُ جمله مستأنفه مسوقه لبیان أنه سبحانه خالق الخلق بحسب مشیئته، و أنه یقدر علی کل شی ء لا یستصعب علیه شی ء. قوله: وَ قالَتِ الْیَهُودُ وَ النَّصاری نَحْنُ أَبْناءُ اللَّهِ وَ أَحِبَّاؤُهُ أثبتت الیهود لأنفسها ما أثبتته لعزیز حیث قالوا: عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّهِ و أثبتت النصاری لأنفسها ما أثبتته للمسیح حیث قالوا: الْمَسِیحُ ابْنُ اللَّهِ «1» و قیل:





هو علی حذف مضاف:

أی نحن أتباع أبناء اللّه، و هکذا أثبتوا لأنفسهم أنهم أحباء اللّه بمجرد الدعوی الباطله و الأمانی العاطله، فأمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یردّ علیهم، فقال: قُلْ فَلِمَ یُعَذِّبُکُمْ بِذُنُوبِکُمْ أی إن کنتم کما تزعمون، فما باله یعذبکم بما تقترفونه من الذنوب بالقتل و المسخ و بالنار فی یوم القیامه کما تعترفون بذلک لقولکم: لَنْ تَمَسَّنَا النَّارُ إِلَّا أَیَّاماً مَعْدُودَهً «2» فإن الابن من جنس أبیه لا یصدر عنه ما یستحیل علی الأب و أنتم تذنبون، و الحبیب لا یعذب حبیبه و أنتم تعذبون، فهذا یدلّ علی أنکم کاذبون فی هذه الدعوی. و هذا البرهان هو المسمی عند الجدلیین ببرهان الخلف. قوله: بَلْ أَنْتُمْ بَشَرٌ مِمَّنْ خَلَقَ عطف علی مقدّر یدلّ علیه الکلام: أی فلستم حینئذ کذلک بَلْ أَنْتُمْ بَشَرٌ مِمَّنْ خَلَقَ أی من جنس من خلقه اللّه تعالی یحاسبهم علی الخیر و الشرّ، و یجازی کل عامل بعمله یَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما من الموجودات وَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ أی تصیرون إلیه عند انتقالکم من دار الدنیا إلی دار الآخره.

______________________________

(1). التوبه: 30.

(2). البقره: 80.
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و قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال:

أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم نعمان بن أضاء و بحریّ بن عمرو و شأس بن عدیّ فکلّموه و کلّمهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و دعاهم إلی اللّه و حذرهم نقمته، فقالوا: ما تخوّفنا یا محمد نَحْنُ أَبْناءُ اللَّهِ وَ أَحِبَّاؤُهُ کقول





النصاری فأنزل اللّه فیهم وَ قالَتِ الْیَهُودُ وَ النَّصاری إلی آخر الآیه. و أخرج أحمد فی مسنده عن أنس قال: «مرّ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی نفر من أصحابه، و صبیّ فی الطریق، فلما رأت أمه القوم خشیت علی ولدها أن یوطأ، فأقبلت تسعی و تقول: ابنی ابنی، فسعت فأخذته، فقال القوم: یا رسول اللّه ما کانت هذه لتلقی ابنها فی النار! فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا، و اللّه لا یلقی حبیبه فی النار». و إسناده فی المسند هکذا: حدّثنا ابن أبی عدی عن حمید عن أنس فذکره. و معنی الآیه یشیر إلی معنی هذا الحدیث، و لهذا قال بعض مشایخ الصوفیه لبعض الفقهاء: أین تجد فی القرآن أن الحبیب لا یعذب حبیبه؟ فلم یردّ علیه، فتلا الصوفیّ هذه الآیه. و أخرج أحمد فی الزهد عن الحسن أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لا و اللّه لا یعذب اللّه حبیبه، و لکن قد یبتلیه فی الدنیا».

و أخرج ابن جریر عن السدیّ فی قوله: یَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ یقول: یهدی منکم من یشاء فی الدنیا فیغفر له، و یمیت من یشاء منکم علی کفره فیعذبه.


[سوره المائده (5): آیه 19]

یا أَهْلَ الْکِتابِ قَدْ جاءَکُمْ رَسُولُنا یُبَیِّنُ لَکُمْ عَلی فَتْرَهٍ مِنَ الرُّسُلِ أَنْ تَقُولُوا ما جاءَنا مِنْ بَشِیرٍ وَ لا نَذِیرٍ فَقَدْ جاءَکُمْ بَشِیرٌ وَ نَذِیرٌ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (19)

المراد بأهل الکتاب الیهود و النصاری. و الرسول هو محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و یُبَیِّنُ لَکُمْ حال. و المبین هو ما شرعه اللّه لعباده و حذف للعلم به، لأنّ بعثه الرسل إنما هی بذلک. و الفتره أصلها






السکون، یقال فتر الشی ء:

سکن؛ و قیل: هی الانقطاع. قاله أبو علی الفارسی و غیره؛ و منه فتر الماء: إذا انقطع عما کان علیه من البرد إلی السخونه؛ و فتر الرجل عن عمله: إذا انقطع عما کان علیه من الجدّ فیه، و امرأه فاتره الطرف: أی منقطعه عن حده النظر. و المعنی: أنه انقطع الرسل قبل بعثه صلّی اللّه علیه و سلّم مدّه من الزمان. و اختلف فی قدر مدّه تلک الفتره و سیأتی بیان ذلک. قوله: أَنْ تَقُولُوا ما جاءَنا مِنْ بَشِیرٍ وَ لا نَذِیرٍ تعلیل لمجی ء الرسول بالبیان علی حین فتره: أی کراهه أن تقولوا هذا القول معتذرین عن تفریطکم، و مِنَ فی قوله: مِنْ بَشِیرٍ زائده للمبالغه فی نفی المجی ء، و الفاء فی قوله: فَقَدْ جاءَکُمْ هی الفصیحه مثل قول الشاعر:

فقد جئنا خراسانا أی لا تعتذروا فقد جاءکم بشیر و نذیر، و هو محمد صلّی اللّه علیه و سلّم وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ، و من جمله مقدوراته إرسال رسوله علی فتره من الرسل.

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال:

دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یهود إلی الإسلام، فرغّبهم فیه و حذّرهم فأبوا علیه، فقال لهم معاذ بن جبل و سعد
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ابن عباده و عقبه بن وهب: یا معشر یهود اتقوا اللّه فو اللّه إنکم لتعلمون أنه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، لقد کنتم تذکرونه لنا قبل مبعثه و تصفونه لنا بصفته، فقال رافع بن حرمله و وهب بن یهوذا: ما قلنا لکم هذا و ما أنزل اللّه من





کتاب من بعد موسی و لا أرسل بشیرا و لا نذیرا بعده، فأنزل اللّه یا أَهْلَ الْکِتابِ قَدْ جاءَکُمْ رَسُولُنا یُبَیِّنُ لَکُمْ عَلی فَتْرَهٍ مِنَ الرُّسُلِ الآیه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی الآیه قال: هو محمد صلّی اللّه علیه و سلّم جاء بالحق الذی فرّق اللّه به بین الحق و الباطل، فیه بیان و موعظه و نور و هدی و عصمه لمن أخذ به. قال: و کانت الفتره بین عیسی و محمد ستّمائه سنه و ما شاء اللّه من ذلک. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر عنه قال: کانت خمسمائه سنه و ستین سنه. و قال الکلبی: خمسمائه سنه و أربعین سنه. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج قال: کانت خمسمائه سنه. و أخرج ابن جریر عن الضحاک قال: کانت أربعمائه سنه و بضعا و ثلاثین سنه. و أخرج ابن سعد فی کتاب الطبقات عن ابن عباس قال:

کان بین موسی و عیسی ألف سنه و تسعمائه سنه و لم یکن بینهما فتره، فإنه أرسل بینهما ألف نبیّ من بنی إسرائیل سوی من أرسل من غیرهم، و کان بین میلاد عیسی و محمد صلّی اللّه علیه و سلّم خمسمائه سنه و تسع و ستون سنه، بعث فی أوّلها ثلاثه أنبیاء کما قال اللّه تعالی: إِذْ أَرْسَلْنا إِلَیْهِمُ اثْنَیْنِ فَکَذَّبُوهُما فَعَزَّزْنا بِثالِثٍ «1» و الذی عزّز به شمعون و کان من الحواریین، و کانت الفتره التی لم یبعث اللّه فیها رسولا أربعمائه سنه و أربعه و ثلاثین سنه.

و قد قیل غیر ما ذکرناه.


[سوره المائده (5): الآیات 20 الی 26]

وَ إِذْ قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ یا قَوْمِ اذْکُرُوا نِعْمَتَ






اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ جَعَلَ فِیکُمْ أَنْبِیاءَ وَ جَعَلَکُمْ مُلُوکاً وَ آتاکُمْ ما لَمْ یُؤْتِ أَحَداً مِنَ الْعالَمِینَ (20) یا قَوْمِ ادْخُلُوا الْأَرْضَ الْمُقَدَّسَهَ الَّتِی کَتَبَ اللَّهُ لَکُمْ وَ لا تَرْتَدُّوا عَلی أَدْبارِکُمْ فَتَنْقَلِبُوا خاسِرِینَ (21) قالُوا یا مُوسی إِنَّ فِیها قَوْماً جَبَّارِینَ وَ إِنَّا لَنْ نَدْخُلَها حَتَّی یَخْرُجُوا مِنْها فَإِنْ یَخْرُجُوا مِنْها فَإِنَّا داخِلُونَ (22) قالَ رَجُلانِ مِنَ الَّذِینَ یَخافُونَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمَا ادْخُلُوا عَلَیْهِمُ الْبابَ فَإِذا دَخَلْتُمُوهُ فَإِنَّکُمْ غالِبُونَ وَ عَلَی اللَّهِ فَتَوَکَّلُوا إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (23) قالُوا یا مُوسی إِنَّا لَنْ نَدْخُلَها أَبَداً ما دامُوا فِیها فَاذْهَبْ أَنْتَ وَ رَبُّکَ فَقاتِلا إِنَّا هاهُنا قاعِدُونَ (24)

قالَ رَبِّ إِنِّی لا أَمْلِکُ إِلاَّ نَفْسِی وَ أَخِی فَافْرُقْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ الْقَوْمِ الْفاسِقِینَ (25) قالَ فَإِنَّها مُحَرَّمَهٌ عَلَیْهِمْ أَرْبَعِینَ سَنَهً یَتِیهُونَ فِی الْأَرْضِ فَلا تَأْسَ عَلَی الْقَوْمِ الْفاسِقِینَ (26)

هذه الآیات متضمنه للبیان من اللّه سبحانه بأنّ أسلاف الیهود الموجودین فی عصر محمد صلّی اللّه علیه و سلّم تمرّدوا علی موسی و عصوه کما تمرّد هؤلاء علی نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم و عصوه، و فی ذلک تسلیه له صلّی اللّه علیه و سلّم، و روی عن عبد اللّه بن کثیر أنه قرأ یا قَوْمِ اذْکُرُوا بضم المیم و کذا قرأ فیما أشبهه، و تقدیره: یا أیها القوم اذکروا نعمه اللّه علیکم إذ جعل فیکم أنبیاء: أی وقت هذا الجعل، و إیقاع الذّکر علی الوقت مع کون المقصود ما وقع فیه من الحوادث للمبالغه، لأنّ الأمر بذکر الوقت أمر بذکر ما وقع فیه بطریق الأولی، و امتنّ علیهم سبحانه بجعل الأنبیاء فیهم مع کونه قد جعل أنبیاء من غیرهم، لکثره من بعثه من الأنبیاء منهم قوله: وَ





جَعَلَکُمْ مُلُوکاً أی: و جعل 

______________________________

(1). یس: 14.
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منکم ملوکا، و إنما حذف حرف الجرّ لظهور أنّ معنی الکلام علی تقدیره، و یمکن أن یقال: إن منصب النبوّه لما کان لعظم قدره و جلاله خطره بحیث لا ینسب إلی غیر من هو له قال فیه: إِذْ جَعَلَ فِیکُمْ أَنْبِیاءَ و لما کان منصب الملک مما یجوز نسبته إلی غیر من قال به کما تقول قرابه الملک نحن الملوک، قال فیه: وَ جَعَلَکُمْ مُلُوکاً و قیل المراد بالملک: أنهم ملوکا أمرهم بعد أن کانوا مملوکین لفرعون، فهم جمیعا ملوک بهذا المعنی؛ و قیل معناه: أنه جعلهم ذوی منازل لا یدخل علیهم غیرهم إلا بإذن؛ و قیل: غیر ذلک. و الظاهر أنّ المراد من الآیه الملک الحقیقی، و لو کان بمعنی آخر لما کان للامتنان به کثیر معنی. فإن قلت: قد جعل غیرهم ملوکا کما جعلهم. قلت: قد کثر الملوک فیهم کما کثر الأنبیاء، فهذا وجه الامتنان. قوله: وَ آتاکُمْ ما لَمْ یُؤْتِ أَحَداً مِنَ الْعالَمِینَ أی من المنّ و السلوی و الحجر و الغمام و کثره الأنبیاء و کثره الملوک و غیر ذلک. و المراد عالمی زمانهم. و قیل: إن الخطاب هاهنا لأمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و هو عدول عن الظاهر لغیر موجب، و الصواب ما ذهب إلیه جمهور المفسرین من أنه من کلام موسی لقومه، و خاطبهم بهذا الخطاب توطئه و تمهیدا لما بعده من أمره لهم بدخول الأرض المقدّسه.

و قد اختلف فی تعیینها؛ فقال قتاده: هی الشام، و قال مجاهد: الطور و ما حوله، و قال ابن عباس و السدّی و غیرهما: أریحاء، و قال الزجاج: دمشق و





فلسطین و بعض الأردن. و قول قتاده یجمع هذه الأقوال المذکوره بعده. و المقدسه: المطهره، و قیل: المبارکه الَّتِی کَتَبَ اللَّهُ لَکُمْ أی قسّمها و قدّرها لهم فی سابق علمه و جعلها مسکنا لکم وَ لا تَرْتَدُّوا عَلی أَدْبارِکُمْ أی لا ترجعوا عن أمری و تترکوا طاعتی و ما أوجبته علیکم من قتال الجبارین جبنا و فشلا فَتَنْقَلِبُوا بسبب ذلک خاسِرِینَ لخیر الدنیا و الآخره قالُوا یا مُوسی إِنَّ فِیها قَوْماً جَبَّارِینَ قال الزجاج: الجبار من الآدمیین العاتی، و هو الذی یجبر الناس علی ما یرید، و أصله علی هذا من الإجبار و هو الإکراه، فإنه یجبر غیره علی ما یریده، یقال أجبره: إذا أکرهه؛ و قیل: هو مأخوذ من جبر العظم، فأصل الجبار علی هذا المصلح لأمر نفسه، ثم استعمل فی کلّ من جرّ إلی نفسه نفعا بحق أو باطل؛ و قیل: إن جبر العظم راجع إلی معنی الإکراه. قال الفراء: لم أسمع فعّالا من أفعل إلا فی حرفین، جبّار من أجبر، و درّاک من أدرک. و المراد هنا: أنهم قوم عظام الأجسام طوال متعاظمون؛ قیل: هم قوم من بقیه قوم عاد؛ و قیل: هم من ولد عیص بن إسحاق؛ و قیل: هم من الروم؛ و یقال: إن منهم عوج ابن عنق المشهور بالطوال المفرط، و عنق هی بنت آدم، قیل: کان طوله ثلاثه آلاف ذراع و ثلاثمائه و ثلاثه و ثلاثین ذراعا و ثلث ذراع. قال ابن کثیر: و هذا شی ء یستحیا من ذکره، ثم هو مخالف لما ثبت فی الصحیحین أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إن اللّه خلق آدم و طوله ستّون ذراعا ثم لم یزل الخلق ینقص».





ثم قد ذکروا أن هذا الرجل کان کافرا، و أنه کان ولد زنیه، و أنه امتنع من رکوب السفینه و أن الطوفان لم یصل إلی رکبته، و هذا کذب و افتراء، فإن اللّه ذکر أن نوحا دعا علی أهل الأرض من الکافرین فقال: رَبِّ لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیَّاراً «1»، و قال تعالی: فَأَنْجَیْناهُ وَ مَنْ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ- ثُمَّ أَغْرَقْنا بَعْدُ الْباقِینَ «2» و قال تعالی: لا عاصِمَ الْیَوْمَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ إِلَّا مَنْ رَحِمَ «3». و إذا کان ابن نوح الکافر غرق فکیف 

______________________________

(1). نوح: 26.

(2). الشعراء: 119- 120.

(3). هود: 43.
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یبقی عوج بن عنق و هو کافر ولد زنیه؟ هذا لا یسوغ فی عقل و لا شرع، ثم فی وجود رجل یقال له عوج ابن عنق نظر و اللّه أعلم، انتهی کلامه.

قلت: لم یأت فی أمر هذا الرجل ما یقتضی تطویل الکلام فی شأنه، و ما هذا بأوّل کذبه اشتهرت فی الناس، و لسنا بملزومین بدفع الأکاذیب التی وضعها القصاص و نفقت عند من لا یمیز بین الصحیح و السقیم، فکم فی بطون دفاتر التفاسیر من أکاذیب و بلایا و أقاصیص کلها حدیث خرافه، و ما أحقّ من لا تمییز عنده لفنّ الروایه و لا معرفه به أن یدع التعرّض لتفسیر کتاب اللّه، و یضع هذه الحماقات و الأضحوکات فی المواضع المناسبه لها من کتب القصاص. قوله: فَإِنْ یَخْرُجُوا مِنْها فَإِنَّا داخِلُونَ هذا تصریح بما هو مفهوم من الجمله التی قبل هذه الجمله لبیان أن امتناعهم من الدخول لیس إلا لهذا السبب. قوله: قالَ رَجُلانِ هما یوشع و کالب بن یوفنا أو ابن فانیا، و کانا





من الاثنی عشر نقیبا کما مرّ بیان ذلک. و قوله: مِنَ الَّذِینَ یَخافُونَ أی یخافون من اللّه عزّ و جلّ؛ و قیل من الجبارین أی هذان الرجلان من جمله القوم الذین یخافون من الجبارین؛ و قیل: من الذین یخافون ضعف بنی إسرائیل و جبنهم و قیل: إن الواو فی یَخافُونَ لبنی إسرائیل: أی من الذین یخافهم بنو إسرائیل. و قرأ مجاهد و سعید بن جبیر یَخافُونَ بضم الیاء: أی یخافهم غیرهم. قوله: أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمَا فی محل رفع علی أنه صفه ثانیه لرجلان، بالإیمان و الیقین بحصول ما و عدوا به من النصر و الظفر ادْخُلُوا عَلَیْهِمُ الْبابَ أی باب بلد الجبارین فَإِذا دَخَلْتُمُوهُ فَإِنَّکُمْ غالِبُونَ قالا: هذه المقاله لبنی إسرائیل. و الظاهر أنهما قد علما بذلک من خبر موسی، أو قالاه ثقه بوعد اللّه، أو کانا قد عرفا أن الجبارین قد ملئت قلوبهم خوفا و رعبا قالُوا أی بنو إسرائیل لموسی إِنَّا لَنْ نَدْخُلَها أَبَداً ما دامُوا فِیها و کان هذا القول منهم فشلا و جبنا أو عنادا و جرأه علی اللّه و علی رسوله فَاذْهَبْ أَنْتَ وَ رَبُّکَ فَقاتِلا قالوا: هذا جهلا باللّه عزّ و جلّ و بصفاته و کفرا بما یجب له، أو استهانه باللّه و رسوله؛ و قیل:

أرادوا بالذهاب الإراده و القصد؛ و قیل: أرادوا بالربّ هارون، و کان أکبر من موسی، و کان موسی یطیعه إِنَّا هاهُنا قاعِدُونَ أی لا نبرح هاهنا، لا نتقدّم معک و لا نتأخر عن هذا الموضع؛ و قیل: أرادوا بذلک عدم التقدم لا عدم التأخر قالَ موسی رَبِّ إِنِّی لا أَمْلِکُ إِلَّا نَفْسِی وَ أَخِی یحتمل أن یعطف و أخی علی نفسی، و أن یعطف





علی الضمیر فی إِنِّی أی إنی لا أملک إلا نفسی و إن أخی لا یملک إلا نفسه، قال هذا تحسرا و تحزنا و استجلابا للنصر من اللّه عزّ و جلّ فَافْرُقْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ الْقَوْمِ الْفاسِقِینَ أی افصل بیننا: یعنی نفسه و أخاه و بین القوم الفاسقین، و میزنا عن جملتهم، و لا تحلقنا بهم فی العقوبه؛ و قیل المعنی:

فاقض بیننا و بینهم، و قیل: إنما أراد فی الآخره. و قرأ عبید بن عمیر فَافْرُقْ بکسر الراء. قالَ فَإِنَّها أی الأرض المقدّسه. مُحَرَّمَهٌ عَلَیْهِمْ أی علی هؤلاء العصاه بسبب امتناعهم من قتال الجبارین أَرْبَعِینَ سَنَهً ظرف للتحریم: أی أنه محرّم علیهم دخولها هذه المدّه لا زیاده علیها، فلا یخالف هذا التحریم ما تقدّم من قوله: الَّتِی کَتَبَ اللَّهُ لَکُمْ فإنها مکتوبه لمن بقی منهم بعد هذه المدّه؛ و قیل: إنه لم یدخلها أحد من قال: إِنَّا لَنْ نَدْخُلَها فیکون توقیت التحریم بهذه المدّه باعتبار ذراریهم؛ و قیل: إن أَرْبَعِینَ سَنَهً
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ظرف لقوله: یَتِیهُونَ فِی الْأَرْضِ أی یتیهون هذا المقدار فیکون التحریم مطلقا. و الموقت: هو التیه، و هو فی اللغه الحیره، یقال منه: تاه یتیه تیها أو توها إذا تحیّر، فالمعنی: یتحیّرون فی الأرض؛ قیل: إن هذه الأرض التی تاهوا فیها کانت صغیره نحو سته فراسخ، کانوا یمسون حیث أصبحوا و یصبحون حیث أمسوا، و کانوا سیّاره مستمرّین علی ذلک لا قرار لهم.

و اختلف أهل العلم هل کان معهم موسی و هارون أم لا؟ فقیل: لم یکونا معهم، لأن التیه عقوبه؛ و قیل:

کانا معهم لکن سهل اللّه علیهما ذلک کما جعل النار بردا و سلاما علی إبراهیم. و قد قیل: کیف یقع





هذا الجماعه من العقلاء فی مثل هذه الأرض الیسیره فی هذه المدّه الطویله؟ قال أبو علی: یکون ذلک بأن یحوّل اللّه الأرض التی هم علیها إذا ناموا إلی المکان الذی ابتدءوا منه، و قد یکون بغیر ذلک من الأسباب المانعه من الخروج عنها علی طریق المعجزه الخارقه للعاده.

و قد أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ جَعَلَکُمْ مُلُوکاً قال: ملّکهم الخدم، و کانوا أوّل من ملک الخدم. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه قال: کان الرجل من بنی إسرائیل إذا کانت له الزوجه و الخادم و الدار سمّی ملکا. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید ابن جریر عنه فی الآیه قال: الزوجه و الخادم و البیت. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و الحاکم و صحّحه و البیهقی فی شعب الإیمان عنه أیضا فی قوله: وَ جَعَلَکُمْ مُلُوکاً قال: المرأه و الخدم وَ آتاکُمْ ما لَمْ یُؤْتِ أَحَداً مِنَ الْعالَمِینَ قال: الذین هم بین ظهرانیهم یومئذ. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی سعید الخدری عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «کانت بنو إسرائیل إذا کان لأحدهم خادم و دابه و امرأه کتب ملکا».

و أخرج ابن جریر و الزبیر بن بکار فی الموفقیات عن زید بن أسلم قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من کان له بیت و خادم فهو ملک». و أخرج أبو داود فی مراسیله عن زید بن أسلم فی الآیه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«زوجه و مسکن و خادم». و أخرج سعید بن





منصور و ابن جریر عن عبد اللّه بن عمرو بن العاص أنه سأله رجل: ألسنا من فقراء المهاجرین؟ قال: ألک امرأه تأوی إلیها؟ قال: نعم، قال: ألک مسکن تسکنه؟

قال: نعم، قال: فأنت من الأغنیاء، قال: إن لی خادما، قال: فأنت من الملوک. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: وَ جَعَلَکُمْ مُلُوکاً قال: جعل لهم أزواجا و خدما و بیوتا وَ آتاکُمْ ما لَمْ یُؤْتِ أَحَداً مِنَ الْعالَمِینَ قال: المنّ و السلوی و الحجر و الغمام. و أخرج ابن جریر من طریق مجاهد عن ابن عباس فی الآیه قال: المنّ و السلوی و الحجر و الغمام، و قد ثبت فی الحدیث الصحیح «من أصبح منکم معافی فی جسده، آمنا فی سربه، عنده قوت یومه، فکأنما حیزت له الدّنیا بحذافیرها». و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: ادْخُلُوا الْأَرْضَ الْمُقَدَّسَهَ قال: الطور و ما حوله. و أخرج عنه أیضا قال:

هی أریحاء. و أخرج ابن عساکر عن معاذ بن جبل قال: هی ما بین العریش إلی الفرات. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عن قتاده قال: هی الشام. و أخرج ابن جریر عن السدیّ فی قوله: الَّتِی کَتَبَ اللَّهُ لَکُمْ 
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قال: التی أمرکم اللّه بها. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی الآیه قال: أمر القوم بها کما أمرنا بالصلاه و الزکاه و الحجّ و العمره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس: أمر موسی أن یدخل مدینه الجبارین، فسار بمن معه حتی نزل قریبا من المدینه و هی أریحاء، فبعث إلیهم اثنی عشر عینا، من کل سبط





منهم عین، لیأتوه بخبر القوم، فدخلوا المدینه فرأوا أمرا عظیما من هیئتهم و جسمهم و عظمهم، فدخلوا حائطا لبعضهم فجاء صاحب الحائط لیجتنی الثمار من حائطه، فجعل یجتنی الثمار فنظر إلی آثارهم فتتبعهم، فکلما أصاب واحدا منهم أخذه فجعله فی کمّه مع الفاکهه حتی التقط الاثنی عشر کلهم فجعلهم فی کمّه مع الفاکهه، و ذهب إلی ملکهم فنثرهم بین یدیه فقال الملک: قد رأیتم شأننا و أمرنا اذهبوا فأخبروا صاحبکم، قال: فرجعوا إلی موسی فأخبروه بما عاینوا من أمرهم، فقال: اکتموا عنا، فجعل الرجل یخبر أباه و صدیقه و یقول: اکتم عنی، فأشیع ذلک فی عسکرهم و لم یکتم منهم إلا رجلان یوشع بن نون و کالب بن یوفنا، و هما اللذان أنزل اللّه فیهما:

قالَ رَجُلانِ مِنَ الَّذِینَ یَخافُونَ و قد روی نحو هذا مما یتضمن المبالغه فی وصف هؤلاء و عظم أجسامهم، و لا فائده فی بسط ذلک فغالبه من أکاذیب القصاص کما قدّمنا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَافْرُقْ یقول: اقض. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه یقول: افصل بیننا و بینهم. و أخرج ابن جریر عن قتاده فی قوله: فَإِنَّها مُحَرَّمَهٌ عَلَیْهِمْ قال: أبدا، و فی قوله: یَتِیهُونَ فِی الْأَرْضِ قال:

أربعین سنه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: تاهوا أربعین سنه، فهلک موسی و هارون فی التیه، و کل من جاوز الأربعین سنه، فلما مضت الأربعون سنه ناهضهم یوشع بن نون، و هو الذی قام بالأمر بعد موسی، و هو الذی افتتحها و هو الذی قیل له: الیوم یوم جمعه! فهموا بافتتاحها فدنت الشمس للغروب،





فخشی إن دخلت لیله السبت أن یسبتوا، فنادی الشمس: إنی مأمور و أنت مأموره فوقفت حتی افتتحها، فوجد فیها من الأموال ما لم یر مثله قط، فقرّبوه إلی النار فلم تأت، فقال: فیکم الغلول، فدعا رؤوس الأسباط و هم اثنا عشر رجلا فبایعهم و التصقت ید رجل منهم بیده، فقال: الغلول عندک فأخرجه، فأخرج رأس بقره من ذهب لها عینان من یاقوت و أسنان من لؤلؤ، فوضعه مع القربان فأتت النار فأکلتها.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: خلق لهم فی التیه ثیاب لا تخلق و لا تدرن.


[سوره المائده (5): الآیات 27 الی 31]

وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ ابْنَیْ آدَمَ بِالْحَقِّ إِذْ قَرَّبا قُرْباناً فَتُقُبِّلَ مِنْ أَحَدِهِما وَ لَمْ یُتَقَبَّلْ مِنَ الْآخَرِ قالَ لَأَقْتُلَنَّکَ قالَ إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللَّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ (27) لَئِنْ بَسَطْتَ إِلَیَّ یَدَکَ لِتَقْتُلَنِی ما أَنَا بِباسِطٍ یَدِیَ إِلَیْکَ لِأَقْتُلَکَ إِنِّی أَخافُ اللَّهَ رَبَّ الْعالَمِینَ (28) إِنِّی أُرِیدُ أَنْ تَبُوءَ بِإِثْمِی وَ إِثْمِکَ فَتَکُونَ مِنْ أَصْحابِ النَّارِ وَ ذلِکَ جَزاءُ الظَّالِمِینَ (29) فَطَوَّعَتْ لَهُ نَفْسُهُ قَتْلَ أَخِیهِ فَقَتَلَهُ فَأَصْبَحَ مِنَ الْخاسِرِینَ (30) فَبَعَثَ اللَّهُ غُراباً یَبْحَثُ فِی الْأَرْضِ لِیُرِیَهُ کَیْفَ یُوارِی سَوْأَهَ أَخِیهِ قالَ یا وَیْلَتی أَ عَجَزْتُ أَنْ أَکُونَ مِثْلَ هذَا الْغُرابِ فَأُوارِیَ سَوْأَهَ أَخِی فَأَصْبَحَ مِنَ النَّادِمِینَ (31)
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وجه اتصال هذا بما قبله التنبیه من اللّه علی أن ظلم الیهود و نقضهم المواثیق و العهود هو کظلم ابن آدم لأخیه، فالداء قدیم، و الشرّ أصیل.

و قد اختلف أهل العلم فی ابنی آدم المذکورین هل هما لصلبه أم لا؟ فذهب الجمهور إلی الأوّل. و ذهب الحسن و الضحّاک إلی الثانی، و قالا: إنهما کانا من بنی إسرائیل فضرب بهما المثل فی إبانه حسد الیهود،






و کانت بینهما خصومه فتقرّبا بقربانین و لم تکن القرابین إلا فی بنی إسرائیل. قال ابن عطیه: و هذا و هم کیف یجهل صوره الدفن أحد من بنی إسرائیل حتی یقتدی بالغراب؟ قال الجمهور من الصحابه فمن بعدهم: و اسمهما قابیل و هابیل، و کان قربان قابیل حزمه من سنبل، لأنه کان صاحب زرع و اختارها من أردأ زرعه، حتی إنه وجد فیها سنبله طیبه ففرکها و أکلها، و کان قربان هابیل کبشا لأنه کان صاحب غنم أخذه من أجود غنمه، فتقبل قربان هابیل فرفع إلی الجنه، فلم یزل یرعی فیها إلی أن فدی به الذّبیح علیه السلام، کذا قال جماعه من السلف، و لم یتقبل قربان قابیل، فحسده و قال: لأقتلنک. و قیل: سبب هذا القربان أن حواء کانت تلد فی کل بطن ذکرا و أنثی، إلا شیئا علیه السلام فإنها ولدته منفردا، و کان آدم علیه السلام یزوّج الذکر من هذا البطن بالأنثی من البطن الآخر، و لا تحلّ له أخته التی ولدت معه، فولدت مع قابیل أخت جمیله و اسمها إقلیما، و مع هابیل أخت لیست کذلک و اسمها لیوذا فلما أراد آدم تزویجهما قال قابیل: أنا أحق بأختی، فأمره آدم فلم یأتمر و زجره فلم ینزجر، فاتّفقوا علی القربان و أنه یتزوّجها من تقبل قربانه. قوله: بِالْحَقِ متعلق بمحذوف وقع صفه لمصدر وَ اتْلُ أی تلاوه متلبسه بالحق، أو صفه لنبأ: أی نبأ متلبسا بالحق، و المراد بأحدهما هابیل و بالآخر قابیل، و قالَ: لَأَقْتُلَنَّکَ استئناف بیانی کأنه فماذا قال الذی لم یتقبل قربانه؟ و قوله: قالَ إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللَّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ استئناف کالأوّل کأنه قیل: فماذا قال الذی تقبّل قربانه؟

و





إنما للحصر: أی إنما یتقبل اللّه القربان من المتقین لا من غیرهم، و کأنه یقول لأخیه: إنما أتیت من قبل نفسک لا من قبلی، فإن عدم تقبل قربانک بسبب عدم تقواک. قوله: لَئِنْ بَسَطْتَ إِلَیَّ یَدَکَ لِتَقْتُلَنِی أی لأن قصدت قتلی، و اللام هی الموطئه، و ما أَنَا بِباسِطٍ جواب القسم سادّ مسدّ جواب الشرط، و هذا استسلام للقتل من هابیل، کما ورد فی الحدیث: «إذا کانت الفتنه فکن کخیر ابنی آدم» و تلا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم هذه الآیه. قال مجاهد: کان الفرض علیهم حینئذ أن لا یسلّ أحد سیفا و أن لا یمتنع ممن یرید قتله، قال القرطبی: قال علماؤنا: و ذلک مما یجوز ورود التعبد به، إلا أن فی شرعنا یجوز دفعه إجماعا، و فی وجوب ذلک علیه خلاف. و الأصح وجوب ذلک لما فیه من النهی عن المنکر. و فی الحشویه قوم لا یجوّزون للمصول علیه الدفع، و احتجوا بحدیث أبی ذرّ، و حمله العلماء علی ترک القتال فی الفتنه و کفّ الید عند الشبهه علی ما بیناه فی کتاب التذکره، انتهی کلام القرطبی. و حدیث أبی ذرّ المشار إلیه هو عند مسلم و أهل السنن إلا النسائی، و فیه «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال له: یا أبا ذرّ أ رأیت إن قتل الناس بعضهم بعضا کیف تصنع؟ قلت:

اللّه و رسوله أعلم، قال: اقعد فی بیتک و أغلق علیک بابک، قال: فإن لم أترک، قال: فأت من أنت منهم فکن فیهم، قال: فآخذ سلاحی؟ قال: إذن تشارکهم فیما هم فیه، و لکن إن خشیت أن یردعک 
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شعاع السیف فألق طرف ردائک علی





وجهک کی یبوء بإثمه و إثمک». و فی معناه أحادیث عن جماعه من الصحابه سعد بن أبی وقاص و أبی هریره و خباب بن الأرتّ و أبی بکر و ابن مسعود و أبی واقد و أبی موسی.

قوله: إِنِّی أُرِیدُ أَنْ تَبُوءَ بِإِثْمِی وَ إِثْمِکَ فَتَکُونَ مِنْ أَصْحابِ النَّارِ هذا تعلیل لامتناعه من المقاتله بعد التعلیل الأوّل و هو إِنِّی أَخافُ اللَّهَ رَبَّ الْعالَمِینَ 

اختلف المفسرون فی المعنی فقیل: أراد هابیل إنّی أرید أن تبوء بالإثم الذی کان یلحقنی لو کنت حریصا علی قتلک، و بإثمک الذی تحملته بسبب قتلی؛ و قیل: المراد بإثمی الذی یختصّ بی بسبب سیأتی فیطرح علیک بسبب ظلمک لی و تبوء بإثمک فی قتلی. و هذا یوافق معناه معنی ما ثبت فی صحیح مسلم من قوله صلّی اللّه علیه و سلّم:

«یؤتی یوم القیامه بالظّالم و المظلوم، فیؤخذ من حسنات الظالم فتزاد فی حسنات المظلوم حتی ینتصف، فإن لم یکن له حسنات أخذ من سیئات المظلوم فتطرح علیه»، و مثله قوله تعالی: وَ لَیَحْمِلُنَّ أَثْقالَهُمْ وَ أَثْقالًا مَعَ أَثْقالِهِمْ «1» و قیل المعنی: إنی أرید أن لا تبوء بإثمی و إثمک، کما فی قوله تعالی: وَ أَلْقی فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ* «2» أی أن لا تمید بکم. و قوله: یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا «3» أی أن لا تضلوا. و قال أکثر العلماء: إن المعنی إِنِّی أُرِیدُ أَنْ تَبُوءَ بِإِثْمِی أی بإثم قتلک لی وَ إِثْمِکَ الذی قد صار علیک بذنوبک من قبل قتلی. قال الثعلبی: هذا قول عامه المفسرین و قیل: هو علی وجه الإنکار: أی أو إنی أرید، علی وجه الإنکار کقوله تعالی: وَ تِلْکَ نِعْمَهٌ «4» أی





أو تلک نعمه. قاله القشیری، و وجهه بأن إراده القتل معصیه. و سئل أبو الحسن بن کیسان: کیف یرید المؤمن أن یأثم أخوه و أن یدخل النار؟ فقال: وقعت الإراده بعد ما بسط یده إلیه بالقتل، و هذا بعید جدّا، و کذلک الذی قبله. و أصل باء: رجع إلی المباءه، و هی المنزل وَ باؤُ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ* «5» أی رجعوا. قوله: فَطَوَّعَتْ لَهُ نَفْسُهُ قَتْلَ أَخِیهِ أی سهلت نفسه علیه الأمر و شجعته و صوّرت له أن قتل أخیه طوع یده سهل علیه، یقال: تطوّع الشی ء: أی سهل و انقاد و طوعه فلان له: أی سهله. قال الهروی: طوّعت و طاوعت واحد، یقال: طاع له کذا: إذا أتاه طوعا، و فی ذکر تطویع نفسه له بعد ما تقدّم من قول قابیل لَأَقْتُلَنَّکَ و قول هابیل لِتَقْتُلَنِی دلیل علی أنّ التطویع لم یکن قد حصل له عند تلک المقاوله. قوله: فَقَتَلَهُ قال ابن جریر و مجاهد و غیرهما:

روی أنه جهل کیف یقتل أخاه فجاءه إبلیس بطائر أو حیوان غیره، فجعل یشدخ رأسه بین حجرین لیقتدی به قابیل ففعل؛ و قیل: غیر ذلک مما یحتاج إلی تصحیح الروایه. قوله: فَبَعَثَ اللَّهُ غُراباً یَبْحَثُ فِی الْأَرْضِ لِیُرِیَهُ کَیْفَ یُوارِی سَوْأَهَ أَخِیهِ قیل: إنه لما قتل أخاه لم یدر کیف یواریه؛ لکونه أوّل میت مات من بنی آدم، فبعث اللّه غرابین أخوین فاقتتلا، فقتل أحدهما صاحبه فحفر له، ثم حثا علیه، فلما رآه قابیل قالَ یا وَیْلَتی أَ عَجَزْتُ أَنْ أَکُونَ مِثْلَ هذَا الْغُرابِ فَأُوارِیَ سَوْأَهَ أَخِی فواراه، و الضمیر المستکن فی لِیُرِیَهُ للغراب؛ و قیل للّه سبحانه، و کَیْفَ فی محل نصب علی الحال من ضمیر یُوارِی





و الجمله ثانی مفعولی یریه. و المراد بالسوءه هنا ذاته کلها لکونها میته، و قالَ استئناف جواب سؤال مقدّر من سوق الکلام، کأنه قیل: فماذا قال عند أن شاهد الغراب یفعل ذلک؟ و یا وَیْلَتی کلمه تحسّر و تحزّن،

______________________________

(1). العنکبوت: 13.

(2). النحل: 15.

(3). النساء: 176.

(4). الشعراء: 22.

(5). آل عمران: 112.
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و الألف بدل من یاء المتکلم کأنه دعا ویلته بأن تحضر فی ذلک الوقت، و الویله: الهلکه، و الکلام خارج مخرج التعجب منه من عدم اهتدائه لمواراه أخیه کما اهتدی الغراب إلی ذلک فَأُوارِیَ بالنصب علی أنه جواب الاستفهام، و قرئ بالسکون علی تقدیر فأنا أواری فَأَصْبَحَ مِنَ النَّادِمِینَ علی قتله؛ و قیل: لم یکن ندمه ندم توبه بل ندم لفقده، لا علی قتله، و قیل: غیر ذلک.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن عساکر عن ابن عباس قال: نهی أن تنکح المرأه أخاها توأمها، و أن ینکحها غیره من إخوتها، و کان یولد له فی کل بطن رجل و امرأه، فبینما هم کذلک ولد له امرأه وضیئه و ولد له أخری قبیحه دمیمه، فقال أخو الدمیمه: أنکحنی أختک و أنکحک أختی، فقال: لا، أنا أحقّ بأختی، فقرّبا قربانا، فجاء صاحب الغنم بکبش أعین أقرن أبیض، و صاحب الحرث بصبره من طعام فتقبل من صاحب الکبش، و لم یتقبل من صاحب الزرع. قال ابن کثیر فی تفسیره: إسناده جید، و کذا قال السیوطی فی الدر المنثور. و أخرج ابن جریر عنه قال: کان من شأن بنی آدم أنه لم یکن مسکین یتصدّق علیه، و إنما کان القربان یقرّبه الرجل، فبینما ابنا





آدم قاعدان إذ قالا لو قربنا قربانا ثم ذکرا ما قرباه. و أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله: لَئِنْ بَسَطْتَ إِلَیَّ یَدَکَ قال:

کتب علیهم إذا أراد الرجل أن یقتل رجلا ترکه و لا یمتنع منه. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: إِنِّی أُرِیدُ أَنْ تَبُوءَ بِإِثْمِی وَ إِثْمِکَ یقول: إنّی أرید أن تکون علیک خطیئتک و دمی فتبوء بهما جمیعا. و أخرج ابن جریر عنه بِإِثْمِی قال: بقتلک إیای وَ إِثْمِکَ قال: بما کان منک قبل ذلک. و أخرج عن قتاده و الضحاک مثله. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: فَطَوَّعَتْ لَهُ نَفْسُهُ قَتْلَ أَخِیهِ قال: شجّعته علی قتل أخیه.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی الآیه قال: زیّنت له نفسه. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود و ناس من الصحابه فی قوله: فَطَوَّعَتْ لَهُ نَفْسُهُ قَتْلَ أَخِیهِ فطلبه لیقتله فراغ الغلام منه فی رؤوس الجبال، فأتاه یوما من الأیام و هو یرعی غنما له و هو نائم، فرفع صخره فشدخ بها رأسه فمات، فترکه بالعراء و لا یعلم کیف یدفن، فبعث اللّه غرابین أخوین فاقتتلا، فقتل أحدهما صاحبه، فحفر له ثم حثا علیه، فلما رآه قالَ یا وَیْلَتی أَ عَجَزْتُ أَنْ أَکُونَ مِثْلَ هذَا الْغُرابِ و قد ثبت فی الصحیحین و غیرهما من حدیث ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا تقتل نفس ظلما إلا کان علی ابن آدم الأوّل کفل من دمها؛ لأنه





أوّل من سنّ القتل». و قد روی فی صفه قتله لأخیه روایات اللّه أعلم بصحتها.


[سوره المائده (5): الآیات 32 الی 34]

مِنْ أَجْلِ ذلِکَ کَتَبْنا عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ أَنَّهُ مَنْ قَتَلَ نَفْساً بِغَیْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسادٍ فِی الْأَرْضِ فَکَأَنَّما قَتَلَ النَّاسَ جَمِیعاً وَ مَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما أَحْیَا النَّاسَ جَمِیعاً وَ لَقَدْ جاءَتْهُمْ رُسُلُنا بِالْبَیِّناتِ ثُمَّ إِنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ بَعْدَ ذلِکَ فِی الْأَرْضِ لَمُسْرِفُونَ (32) إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً أَنْ یُقَتَّلُوا أَوْ یُصَلَّبُوا أَوْ تُقَطَّعَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلافٍ أَوْ یُنْفَوْا مِنَ الْأَرْضِ ذلِکَ لَهُمْ خِزْیٌ فِی الدُّنْیا وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ عَذابٌ عَظِیمٌ (33) إِلاَّ الَّذِینَ تابُوا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَقْدِرُوا عَلَیْهِمْ فَاعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (34)
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قوله: مِنْ أَجْلِ ذلِکَ أی من أجل ذلک القاتل و جریرته و بسبب معصیته، و قال الزجاج: أی من جنایته، قال: یقال أجل الرجل علی أهله شرا یأجل أجلا إذا جنی؛ مثل أخذ یأخذ أخذا. و قرأ أبو جعفر «من أجل» بکسر النون و حذف الهمزه، و هی لغه. قال فی شرح الدره: قرأ أبو جعفر منفردا «من إجل ذلک» بکسر الهمزه مع نقل حرکتها إلی النون قبلها؛ و قیل: یجوز أن یکون قوله: مِنْ أَجْلِ ذلِکَ متعلّقا بقوله: مِنَ النَّادِمِینَ فیکون الوقف علی قوله: مِنْ أَجْلِ ذلِکَ و الأولی ما قدّمنا، و المعنی:

أن نبأ ابنی آدم هو الذی تسبب عنه الکتب المذکور علی بنی إسرائیل، و علی هذا جمهور المفسرین. و خصّ بنی إسرائیل بالذکر لأن السیاق فی تعداد جنایاتهم، و لأنهم أوّل أمه نزل الوعید علیهم فی قتل الأنفس، و وقع التغلیظ فیهم إذ ذاک لکثره سفکهم للدماء و






قتلهم للأنبیاء، و تقدیم الجار و المجرور علی الفعل الذی هو متعلق به أعنی کتبنا: یفید القصر؛ أی من أجل ذلک لا من غیره، و من لابتداء الغایه أَنَّهُ مَنْ قَتَلَ نَفْساً واحده من هذه النفوس بِغَیْرِ نَفْسٍ أی بغیر نفس توجب القصاص فیخرج عن هذا من قتل نفسا بنفس قصاصا.

قوله: أَوْ فَسادٍ فِی الْأَرْضِ قرأ الجمهور بالجرّ عطفا علی نفس. و قرأ الحسن بالنصب علی تقدیر فعل محذوف یدلّ علیه أوّل الکلام تقدیره: أو أحدث فسادا فی الأرض، و فی هذا ضعف. و معنی قراءه الجمهور:

أنّ من قتل نفسا بغیر سبب من قصاص أو فساد فی الأرض فکأنما قتل الناس جمیعا. و قد تقرر أنّ کلّ حکم مشروط بتحقّق أحد شیئین فنقیضه مشروط بانتفائهما معا، و کل حکم مشروط بتحققهما معا فنقیضه مشروط بانتفاء أحدهما ضروره أن نقیض کل شی ء مشروط بنقیض شرطه.

و قد اختلف فی هذا الفساد المذکور فی هذه الآیه ما ذا هو؟ فقیل: هو الشرک، و قیل: قطع الطریق.

و ظاهر النظم القرآنی أنه ما یصدق علیه أنه فساد فی الأرض، فالشرک فساد فی الأرض، و قطع الطریق فساد فی الأرض، و سفک الدماء و هتک الحرم و نهب الأموال فساد فی الأرض، و البغی علی عباد اللّه بغیر حق فساد فی الأرض، و هدم البنیان و قطع الأشجار و تغویر الأنهار فساد فی الأرض، فعرفت بهذا أنه یصدق علی هذه الأنواع أنها فساد فی الأرض، و هکذا الفساد الذی سیأتی فی قوله: وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً یصدق علی هذه الأنواع، و سیأتی تمام الکلام علی معنی الفساد قریبا. قوله: فَکَأَنَّما قَتَلَ النَّاسَ جَمِیعاً اختلف المفسرون فی تحقیق هذا التشبیه للقطع





بأن عقاب من قتل الناس جمیعا أشدّ من عقاب من قتل واحدا منهم.

فروی عن ابن عباس أنه قال: المعنی من قتل نبیا أو إمام عدل فکأنما قتل الناس جمیعا و من أحیاه بأن شدّ عضده و نصره فکأنما أحیا الناس جمیعا. أخرج هذا عنه ابن جریر. و روی عن مجاهد أنه قال: المعنی أن الذی یقتل النفس المؤمنه متعمّدا جعل اللّه جزاءه جهنم، و غضب علیه، و لعنه، و أعدّ له عذابا عظیما، فلو قتل الناس جمیعا لم یزد علی هذا قال: و من سلّم من قتل فلم یقتل أحدا فکأنما أحیا الناس جمیعا.
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و قد أخرج نحو هذا عنه عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر، و روی عن ابن عباس أیضا أنه قال فی تفسیر هذه الآیه: من أوبق نفسه کما لو قتل النّاس جمیعا، أخرجه عنه ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم. و روی عن الحسن أنه قال: فکأنما قتل الناس جمیعا فی الوزر، و کأنما أحیا الناس جمیعا فی الأجر. و قال ابن زید:

المعنی أن من قتل نفسا فیلزمه من القود و القصاص ما یلزم من قتل الناس جمیعا وَ مَنْ أَحْیاها أی من عفا عمّن وجب قتله، حکاه عنه القرطبی. و حکی عن الحسن أنه العفو بعد القدره: یعنی أحیاها. و روی عن مجاهد أنّ إحیاءها: إنجاؤها من غرق أو حرق أو هدم أو هلکه، حکاه عنه ابن جریر و ابن المنذر؛ و قیل المعنی: أن من قتل نفسا فالمؤمنون کلهم خصماؤه، لأنه قد وتر الجمیع وَ مَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما أَحْیَا النَّاسَ جَمِیعاً أی وجب علی الکلّ شکره؛ و قیل المعنی: أنه





من استحلّ واحدا فقد استحلّ الجمیع لأنه أنکر الشرع.

و علی کل حال فالإحیاء هنا عباره عن الترک و الإنقاذ من هلکه فهو مجاز، إذ المعنی الحقیقی مختصّ باللّه عزّ و جلّ. و المراد بهذا التشبیه فی جانب القتل تهویل أمر القتل و تعظیم أمره فی النفوس حتی ینزجر عنه أهل الجرأه و الجساره، و فی جانب الإحیاء الترغیب إلی العفو عن الجناه و استنقاذ المتورطین فی الهلکات. قوله: وَ لَقَدْ جاءَتْهُمْ رُسُلُنا بِالْبَیِّناتِ جمله مستقله مؤکده باللام الموطئه للقسم متضمنه للإخبار بأن الرسل علیهم الصلاه و السلام قد جاءوا العباد بما شرعه اللّه لهم من الأحکام التی من جملتها أمر القتل، و ثم فی قوله: ثُمَّ إِنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ للتراخی الرتبی و الاستبعاد العقلی، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما ذکر مما کتبه اللّه علی بنی إسرائیل؛ أی إن کثیرا منهم بعد ذلک الکتب فِی الْأَرْضِ لَمُسْرِفُونَ فی قوله: إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ قد اختلف الناس فی سبب نزول هذه الآیه؛ فذهب الجمهور إلی أنها نزلت فی العرنیین. و قال مالک و الشافعی و أبو ثور و أصحاب الرأی: إنها نزلت فیمن خرج من المسلمین یقطع الطریق و یسعی فی الأرض بالفساد. قال ابن المنذر: قول مالک صحیح. قال أبو ثور محتجا لهذا القول:

إن قوله فی هذه الآیه: إِلَّا الَّذِینَ تابُوا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَقْدِرُوا عَلَیْهِمْ یدلّ علی أنها نزلت فی غیر أهل الشرک، لأنهم قد أجمعوا علی أنّ أهل الشرک إذا وقعوا فی أیدینا فأسلموا أن دماءهم تحرم، فدلّ ذلک علی أن الآیه نزلت فی أهل الإسلام، انتهی. و هکذا یدلّ علی هذا قوله تعالی: قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ یَنْتَهُوا یُغْفَرْ





لَهُمْ ما قَدْ سَلَفَ «1»، و قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «الإسلام یهدم ما قبله» أخرجه مسلم و غیره، و حکی ابن جریر الطبری فی تفسیره عن بعض أهل العلم أن هذه الآیه: أعنی آیه المحاربه نسخت فعل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی العرنیین، و وقف الأمر علی هذه الحدود.

و روی عن محمد بن سیرین أنه قال: کان هذا قبل أن تنزل الحدود: یعنی فعله صلّی اللّه علیه و سلّم بالعرنیین و بهذا قال جماعه من أهل العلم. و ذهب جماعه آخرون إلی أن فعله صلّی اللّه علیه و سلّم بالعرنیین منسوخ بنهی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن المثله، و القائل بهذا مطالب ببیان تأخر الناسخ، و سیأتی سیاق الروایات الوارده فی سبب النزول. و الحقّ أن هذه الآیه تعمّ المشرک و غیره لمن ارتکب ما تضمنته، و لا اعتبار بخصوص السبب، بل الاعتبار بعموم اللفظ. قال القرطبی فی تفسیره: و لا خلاف بین أهل العلم فی أنّ حکم هذه الآیه مترتب فی المحاربین من أهل الإسلام و إن کانت نزلت فی المرتدین أو الیهود، انتهی. و معنی قوله مترتب: أی ثابت؛ قیل: المراد بمحاربه اللّه المذکوره فی 

______________________________

(1). الأنفال: 38.
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الآیه، هی محاربه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و محاربه المسلمین فی عصره و من بعد عصره بطریق العباره دون الدلاله و دون القیاس، لأن ورود النص لیس بطریق خطاب المشافهه حتی یختص حکمه بالمکلفین عند النزول فیحتاج فی تعمیم الخطاب لغیرهم إلی دلیل آخر؛ و قیل: إنها جعلت محاربه المسلمین محاربه للّه و لرسوله إکبارا لحربهم و تعظیما لأذیتهم، لأن اللّه سبحانه لا





یحارب و لا یغالب. و الأولی أن تفسّر محاربه اللّه سبحانه بمعاصیه و مخالفه شرائعه، و محاربه الرسول تحمل علی معناها الحقیقی، و حکم أمته حکمه، و هم أسوته. و السعی فی الأرض فسادا یطلق علی أنواع من الشرّ کما قدمنا قریبا. قال ابن کثیر فی تفسیره: قال کثیر من السلف منهم سعید ابن المسیب: إن قرض الدراهم و الدنانیر من الإفساد فی الأرض، و قد قال تعالی: وَ إِذا تَوَلَّی سَعی فِی الْأَرْضِ لِیُفْسِدَ فِیها وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الْفَسادَ انتهی.

إذا تقرّر لک ما قررناه من عموم الآیه و من معنی المحاربه و السعی فی الأرض فسادا، فاعلم أن ذلک یصدق علی کلّ من وقع منه ذلک، سواء کان مسلما أو کافرا، فی مصر و غیر مصر، فی کل قلیل و کثیر، و جلیل و حقیر، و أن حکم اللّه فی ذلک هو ما ورد فی هذه الآیه من القتل أو الصلب، أو قطع الأیدی و الأرجل من خلاف، أو النفی من الأرض، و لکن لا یکون هذا حکم من فعل أیّ ذنب من الذنوب، بل من کان ذنبه هو التعدّی علی دماء العباد و أموالهم فیما عدا ما قد ورد له حکم غیر هذا الحکم فی کتاب اللّه أو سنه رسوله کالسرقه و ما یجب فیه القصاص، لأنا نعلم أنه قد کان فی زمنه صلّی اللّه علیه و سلّم من تقع منه ذنوب و معاص غیر ذلک، و لا یجری علیه صلّی اللّه علیه و سلّم هذا الحکم المذکور فی هذه الآیه، و بهذا تعرف ضعف ما روی عن مجاهد فی تفسیر المحاربه المذکوره فی هذه الآیه: أنها





الزنا و السرقه، و وجه ذلک أن هذین الذنبین قد ورد فی کتاب اللّه و فی سنه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم لهما حکم غیر هذا الحکم.

و إذا عرفت ما هو الظاهر من معنی هذه الآیه علی مقتضی لغه العرب التی أمرنا بأن نفسّر کتاب اللّه و سنه رسوله بها، فإیاک أن تغترّ بشی ء من التفاصیل المرویه، و المذاهب المحکیه، إلا أن یأتیک الدلیل الموجب لتخصیص هذا العموم أو تقیید هذا المعنی المفهوم من لغه العرب فأنت و ذاک اعمل به وضعه فی موضعه، و أما ما عداه:

فدع عنک نهبا صیح فی حجراته و هات حدیثا ما حدیث الرّواحل 

علی أنا سنذکر من هذه المذاهب ما تسمعه: اعلم أنه قد اختلف العلماء فیمن یستحقّ اسم المحاربه؛ فقال ابن عباس و سعید بن المسیب و مجاهد و عطاء و الحسن البصری و إبراهیم النخعی و الضحاک و أبو ثور: إن من شهر السلاح فی قبه الإسلام و أخاف السبیل ثم ظفر به و قدر علیه فإمام المسلمین فیه بالخیار: إن شاء قتله، و إن شاء صلبه، و إن شاء قطع یده و رجله. و بهذا قال مالک و صرّح بأن المحارب عنده من حمل علی الناس فی مصر أو فی بریّه أو کابرهم علی أنفسهم و أموالهم دون نائره «1» و لا ذحل و لا عداوه. قال ابن المنذر:

______________________________

(1). «نائره»: فتنه حادثه و عداوه. و یقال: نار الحرب و نائرتها: شرّها و هیجها. و «الذّحل»: الثأر (النهایه 5/ 127)
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اختلف عن مالک فی هذه المسأله فأثبت المحاربه فی المصر مرّه و نفی ذلک مره. و روی عن ابن عباس غیر ما تقدّم فقال





فی قطاع الطریق: إذا قتلوا و أخذوا المال قتلوا و صلبوا، و إذا قتلوا و لم یأخذوا المال قتلوا و لم یصلبوا، و إذا أخذوا المال و لم یقتلوا قطعت أیدیهم و أرجلهم من خلاف، و إذا أخافوا السبیل و لم یأخذوا مالا نفوا من الأرض. و روی عن ابن مجلز و سعید بن جبیر و إبراهیم النخعی و الحسن و قتاده و السدیّ و عطاء علی اختلاف فی الروایه عن بعضهم، و حکاه ابن کثیر عن الجمهور. و قال أیضا: و هکذا عن غیر واحد من السلف و الأئمه. و قال أبو حنیفه: إذا قتل قتل و إذا أخذ المال و لم یقتل قطعت یده و رجله من خلاف، و إذا أخذ المال و قتل فالسلطان مخیّر فیه: إن شاء قطع یدیه و رجلیه، و إن شاء لم یقطع و قتله و صلبه. و قال أبو یوسف:

القتل یأتی علی کلّ شی ء، و نحوه قول الأوزاعی. و قال الشافعی: إذا أخذ المال قطعت یده الیمنی و حسمت، ثم قطعت رجله الیسری و حسمت و خلی، لأن هذه الجنایه زادت علی السرقه بالحرابه؛ و إذا قتل قتل و إذا أخذ المال و قتل قتل و صلب. و روی عنه أنه قال: یصلب ثلاثه أیام. و قال أحمد: إن قتل قتل، و إن أخذ المال قطعت یده و رجله کقول الشافعی، و لا أعلم لهذه التفاصیل دلیلا لا من کتاب اللّه و لا من سنه رسوله إلا ما رواه ابن جریر فی تفسیره و تفرّد بروایته فقال: حدثنا علیّ بن سهل، حدثنا الولید بن مسلم، عن یزید بن أبی حبیب: أن عبد الملک بن مروان کتب إلی





أنس بن مالک یسأله عن هذه الآیه، فکتب إلیه یخبره أن هذه الآیه نزلت فی أولئک النفر العرنیین و هم من بجیله، قال أنس: «فارتدّوا عن الإسلام، و قتلوا الراعی، و استاقوا الإبل، و أخافوا السبیل، و أصابوا الفرج الحرام؛ قال أنس: فسأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم جبریل عن القضاء فیمن حارب، فقال: من سرق و أخاف الطریق فاقطع یده لسرقته و رجله بإخافته، و من قتل فاقتله؛ و من قتل و أخاف السبیل و استحلّ الفرج الحرام فاصلبه». و هذا مع ما فیه من النکاره الشدیده لا یدری کیف صحته؟ قال ابن کثیر فی تفسیره بعد ذکره لشی ء من هذه التفاصیل التی ذکرناها ما لفظه: و یشهد لهذا التفصیل الحدیث الذی رواه ابن جریر فی تفسیره إن صحّ سنده ثم ذکره.

قوله: وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً هو إما منتصب علی المصدریه، أو علی أنه مفعول له، أو علی الحال بالتأویل: أی مفسدین. قوله: أَوْ یُصَلَّبُوا ظاهره أنهم یصلبون أحیاء حتی یموتوا، لأنه أحد الأنواع التی خیر اللّه بینها. و قال قوم: الصلب إنما یکون بعد القتل، و لا یجوز أن یصلب قبل القتل فیحال بینه و بین الصلاه و الأکل و الشرب. و یجاب بأن هذه عقوبه شرعها اللّه سبحانه فی کتابه لعباده. قوله: أَوْ تُقَطَّعَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلافٍ ظاهره قطع إحدی الیدین و إحدی الرجلین من خلاف سواء کانت المقطوعه من الیدین هی الیمنی أو الیسری، و کذلک الرجلان و لا یعتبر إلا أن یکون القطع من خلاف إما یمنی الیدین مع یسری الرجلین أو یسری الیدین مع یمنی الرجلین؛ و قیل: المراد بهذا قطع الید الیمنی و





الرجل الیسری فقط.

قوله: أَوْ یُنْفَوْا مِنَ الْأَرْضِ اختلف المفسرون فی معناه، فقال السدیّ: هو أن یطلب بالخیل و الرجل حتی یؤخذ فیقام علیه الحدّ أو یخرج من دار الإسلام هربا. و هو محکّی عن ابن عباس و أنس و مالک و الحسن البصری و السدی و الضحاک و قتاده و سعید بن جبیر و الربیع بن أنس و الزهری، حکاه الرمانی فی کتابه عنهم.
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و حکی عن الشافعی أنهم یخرجون من بلد إلی بلد و یطلبون لتقام علیهم الحدود، و به قال اللیث بن سعد.

و روی عن مالک أنه ینفی من البلد الذی أحدث فیه إلی غیره و یحبس فیه کالزانی، و رجحه ابن جریر و القرطبی.

و قال الکوفیون: نفیهم سجنهم، فینفی من سعه الدنیا إلی ضیقها. و الظاهر من الآیه أنه یطرد من الأرض التی وقع منه فیها ما وقع من غیر سجن و لا غیره. و النفی قد یقع بمعنی الإهلاک و لیس هو مرادا هنا. قوله:

ذلِکَ لَهُمْ خِزْیٌ فِی الدُّنْیا الإشاره إلی ما سبق ذکره من الأحکام، و الخزی: الذلّ و الفضیحه. قوله:

إِلَّا الَّذِینَ تابُوا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَقْدِرُوا عَلَیْهِمْ فَاعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ استثنی اللّه سبحانه التائبین قبل القدره علیهم من عموم المعاقبین بالعقوبات السابقه، و الظاهر عدم الفرق بین الدماء و الأموال و بین غیرها من الذنوب الموجبه للعقوبات المعینه المحدوده، فلا یطالب التائب قبل القدره بشی ء من ذلک، و علیه عمل الصحابه. و ذهب بعض أهل العلم إلی أنه لا یسقط القصاص و سائر حقوق الآدمیین بالتوبه قبل القدره، و الحق الأوّل. و أما التوبه بعد القدره فلا تسقط بها العقوبه المذکوره فی الآیه، کما





یدل علیه ذکر قید قَبْلِ أَنْ تَقْدِرُوا عَلَیْهِمْ قال القرطبی: و أجمع أهل العلم علی أن السلطان ولیّ من حارب فإن قتل محارب أخا امرئ و أتاه فی حال المحاربه، فلیس إلی طالب الدم من أمر المحاربه شی ء، و لا یجوز عفو ولیّ الدم.

و قد أخرج ابن جریر عن الضحاک فی قوله: مِنْ أَجْلِ ذلِکَ کَتَبْنا عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ یقول: من أجل ابن آدم الذی قتل أخاه ظلما. و أخرج ابن جریر عن الحسن أنه قیل له فی هذه الآیه یعنی قوله: فَکَأَنَّما قَتَلَ النَّاسَ جَمِیعاً أهی لنا کما کانت لبنی إسرائیل؟ فقال: إی و الذی لا إله غیره. و أخرج أبو داود و النسائی عن ابن عباس فی قوله: إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ قال: نزلت فی المشرکین، فمن تاب منهم قبل أن یقدر علیه لم یکن علیه سبیل، و لیست تحرز هذه الآیه الرجل المسلم من الحدّ إن قتل أو أفسد فی الأرض أو حارب اللّه و رسوله. و أخرج ابن جریر و الطبرانی فی الکبیر عنه فی هذه الآیه قال: کان قوم من أهل الکتاب بینهم و بین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عهد و میثاق، فنقضوا العهد و أفسدوا فی الأرض، فخیّر اللّه نبیه فیهم: إن شاء قتل، و إن شاء صلب، و إن شاء أن یقطع أیدیهم و أرجلهم من خلاف، و أما النفی فهو الضرب فی الأرض، فإن جاء تائبا فدخل فی الإسلام قبل منه، و لم یؤخذ بما سلف. و أخرج ابن مردویه عن سعد بن أبی وقاص أن هذه الآیه نزلت فی الحروریه. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أنس أن





نفرا من عکل قدموا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأسلموا و اجتووا «1» المدینه، فأمرهم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أن یأتوا إبل الصدقه، فیشربوا من أبوالها و ألبانها، فقتلوا راعیها و استاقوها، فبعث النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی طلبهم قافه «2»، فأتی بهم فقطع أیدیهم و أرجلهم، و سمل أعینهم، و لم یحسمهم، و ترکهم حتی ماتوا، فأنزل اللّه إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ الآیه. و فی مسلم عن أنس أنه قال: إنّما سمل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أعین أولئک لأنهم سملوا أعین 

______________________________

(1). اجتووا: أی أصابهم الجوی؛ و هو المرض و داء الجوف إذا تطاول.

(2). القافه: جمع قائف، الذی یتتبع الأثر.
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الرعاه. و أخرج الشافعی فی الأم و عبد الرزاق و الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن ابن عباس فی الآیه قال: إذا خرج المحارب فأخذ المال و لم یقتل قطع من خلاف، و إذا خرج فقتل و لم یأخذ المال قتل، و إذا خرج و أخذ المال و قتل قتل و صلب و إذا خرج فأخاف السبیل و لم یأخذ المال و لم یقتل نفی. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: من شهر السلاح فی قبه الإسلام و أفسد السبیل فظهر علیه و قدر، فإمام المسلمین مخیّر فیه: إن شاء قتله، و إن شاء صلبه، و إن شاء قطع یده و رجله، قال: أَوْ یُنْفَوْا مِنَ الْأَرْضِ یهربوا و یخرجوا من دار الإسلام إلی دار الحرب. و





أخرج ابن جریر عنه قال: نفیه أن یطلب. و أخرج أیضا عن أنس نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن أبی الدنیا و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن الشعبی قال: کان حارثه بن بدر التیمی من أهل البصره قد أفسد فی الأرض و حارب، فکلّم رجالا من قریش أن یستأمنوا له علیا فأبوا فأتی سعید بن قیس الهمدانی، فأتی علیا فقال: یا أمیر المؤمنین ما جزاء الذین یحاربون اللّه و رسوله و یسعون فی الأرض فسادا؟

قال: أَنْ یُقَتَّلُوا أَوْ یُصَلَّبُوا أَوْ تُقَطَّعَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلافٍ أَوْ یُنْفَوْا مِنَ الْأَرْضِ ثم قال: إِلَّا الَّذِینَ تابُوا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَقْدِرُوا عَلَیْهِمْ فقال سعید: و إن کان حارثه بن بدر، قال: و إن کان حارثه بن بدر، قال: هذا حارثه بن بدر، قد جاء تائبا فهو آمن، قال: نعم، فجاء به إلیه فبایعه، و قبل ذلک منه و کتب له أمانا.


[سوره المائده (5): الآیات 35 الی 37]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ ابْتَغُوا إِلَیْهِ الْوَسِیلَهَ وَ جاهِدُوا فِی سَبِیلِهِ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (35) إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ أَنَّ لَهُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ لِیَفْتَدُوا بِهِ مِنْ عَذابِ یَوْمِ الْقِیامَهِ ما تُقُبِّلَ مِنْهُمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (36) یُرِیدُونَ أَنْ یَخْرُجُوا مِنَ النَّارِ وَ ما هُمْ بِخارِجِینَ مِنْها وَ لَهُمْ عَذابٌ مُقِیمٌ (37)

ابْتَغُوا اطلبوا إِلَیْهِ لا إلی غیره، و الْوَسِیلَهَ فعیله من توسلت إلیه: إذا تقربت إلیه.

قال عنتره:

إنّ الرّجال لهم إلیک وسیلهأن یأخذوک تکحّلی و تخضّبی 

و قال آخر:

إذا غفل الواشون عدنا لوصلناو عاد التّصابی «1» بیننا و الوسائل 

فالوسیله: القربه التی ینبغی أن تطلب، و به قال أبو وائل و الحسن






و مجاهد و قتاده و السدی و ابن زید.

و روی عن ابن عباس و عطاء و عبد اللّه بن کثیر. قال ابن کثیر فی تفسیره: و هذا الذی قاله هؤلاء الأئمه لا

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی (6/ 159): التّصافی.
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خلاف بین المفسرین فیه. و الوسیله أیضا درجه فی الجنه مختصّه برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و قد ثبت فی صحیح البخاری من حدیث جابر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قال حین یسمع النداء: اللهم ربّ هذه الدعوه التامه و الصلاه القائمه آت محمدا الوسیله و الفضیله و ابعثه مقاما محمودا الذی وعدته، إلا حلّت له الشّفاعه یوم القیامه». و فی صحیح مسلم من حدیث عبد اللّه بن عمرو أنه سمع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما یقول، ثم صلّوا علیّ، فإنه من صلّی علیّ صلاه صلی اللّه علیه عشرا، ثم سلوا لی الوسیله فإنها منزله فی الجنه لا تنبغی إلا لعبد من عباد اللّه، و أرجو أن أکون أنا هو، فمن سأل لی الوسیله حلّت علیه الشّفاعه» و فی الباب أحادیث، و عطف وَ ابْتَغُوا إِلَیْهِ الْوَسِیلَهَ علی یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ یفید أن الوسیله غیر التقوی؛ و قیل: هی التقوی، لأنها ملاک الأمر و کلّ الخیر، فتکون الجمله الثانیه علی هذا مفسره للجمله الأولی. و الظاهر أنّ الوسیله التی هی القربه تصدق علی التقوی و علی غیرها من خصال الخیر التی یتقرب العباد بها إلی ربهم وَ جاهِدُوا فِی سَبِیلِهِ من لم یقبل دینه لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ قوله:

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا کلام مبتدأ مسوق لزجر الکفار و ترغیب





المسلمین فی امتثال أوامر اللّه سبحانه لَوْ أَنَّ لَهُمْ ما فِی الْأَرْضِ من أموالها و منافعها؛ و قیل: المراد لکلّ واحد منهم لیکون أشدّ تهویلا، و إن کان الظاهر من ضمیر الجمع خلاف ذلک، و جَمِیعاً تأکید. و قوله: وَ مِثْلَهُ عطف علی ما فی الأرض، و مَعَهُ فی محل نصب علی الحال لِیَفْتَدُوا بِهِ یجعلوه فدیه لأنفسهم، و أفرد الضمیر إما لکونه راجعا إلی المذکور أو لکونه بمنزله اسم الإشاره: أی لیفتدوا بذلک، و مِنْ عَذابِ یَوْمِ الْقِیامَهِ متعلق بالفعل المذکور ما تُقُبِّلَ مِنْهُمْ ذلک، و هذا هو جواب لو. قوله: یُرِیدُونَ أَنْ یَخْرُجُوا مِنَ النَّارِ هذا استئناف بیانی، کأنه قیل: کیف حالهم فیما هم فیه من هذا العذاب الألیم؟ فقیل: یریدون أن یخرجوا من النار. و قرئ: أَنْ یَخْرُجُوا من أخرج، و یضعف هذه القراءه وَ ما هُمْ بِخارِجِینَ مِنْها و محل هذه الجمله أعنی قوله: وَ ما هُمْ بِخارِجِینَ مِنْها النصب علی الحال؛ و قیل: إنّها جمله اعتراضیه.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ ابْتَغُوا إِلَیْهِ الْوَسِیلَهَ قال: الوسیله: القربه. و أخرج الحاکم و صحّحه عن حذیفه مثله. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ ابْتَغُوا إِلَیْهِ الْوَسِیلَهَ قال: تقرّبوا إلی اللّه بطاعته و العمل بما یرضیه.

و أخرج مسلم و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یخرج من النار قوم فیدخلون الجنه». قال: یرید الفقیر، فقلت لجابر یقول اللّه: یُرِیدُونَ أَنْ





یَخْرُجُوا مِنَ النَّارِ وَ ما هُمْ بِخارِجِینَ مِنْها قال: اتل أوّل الآیه إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ أَنَّ لَهُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ لِیَفْتَدُوا بِهِ ألا إنهم الذین کفروا. و أخرج ابن جریر عن عکرمه: أن نافع بن الأزرق قال لابن عباس:

تزعم أنّ قوما یخرجون من النار و قد قال اللّه تعالی: وَ ما هُمْ بِخارِجِینَ مِنْها فقال ابن عباس: ویحک، اقرأ ما فوقها، هذه للکفار. قال الزمخشری فی الکشاف بعد ذکره لهذا: إنه مما لفّقته المجبره، و یا للّه العجب من رجل لا یفرق بین أصحّ الصحیح و بین أکذب الکذب علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، یتعرّض للکلام علی ما لا
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یعرفه و لا یدری ما هو؟ و قد تواترت الأحادیث تواترا لا یخفی علی من له أدنی إلمام بعلم الروایه بأن عصاه الموحدین یخرجون من النار، فمن أنکر هذا فلیس بأهل للمناظره لأنه أنکر ما هو من ضروریات الشریعه، اللهم غفرا.


[سوره المائده (5): الآیات 38 الی 40]

وَ السَّارِقُ وَ السَّارِقَهُ فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُما جَزاءً بِما کَسَبا نَکالاً مِنَ اللَّهِ وَ اللَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (38) فَمَنْ تابَ مِنْ بَعْدِ ظُلْمِهِ وَ أَصْلَحَ فَإِنَّ اللَّهَ یَتُوبُ عَلَیْهِ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (39) أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ وَ یَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (40)

لما ذکر سبحانه حکم من یأخذ المال جهارا و هو المحارب، عقبه بذکر من یأخذ المال خفیه و هو السارق، و ذکر السارقه مع السارق لزیاده البیان لأن غالب القرآن الاقتصار علی الرجال فی تشریع الأحکام. و قد اختلف أئمه النحو فی خبر السارق و السارقه هل هو






مقدر أم هو فاقطعوا؟ فذهب إلی الأول سیبویه، و قال تقدیره:

فیما فرض علیکم أو فیما یتلی علیکم السارق و السارقه: أی حکمهما. و ذهب المبرد و الزجاج إلی الثانی، و دخول الفاء لتضمن المبتدأ معنی الشرط، إذ المعنی: الذی سرق و التی سرقت، و قرئ وَ السَّارِقُ وَ السَّارِقَهُ بالنصب علی تقدیر اقطعوا، و رجح هذه القراءه سیبویه، قال: الوجه فی کلام العرب النصب کما تقول زیدا اضربه، و لکن العامه أبت إلا الرفع، یعنی عامه القراء، و السرقه بکسر الراء اسم الشی ء المسروق و المصدر من سرق یسرق سرقا قاله الجوهری: و هو أخذ الشی ء فی خفیه من الأعین، و منه استرق السمع، و سارقه النظر. قوله: فَاقْطَعُوا القطع معناه الإبانه و الإزاله، و جمع الأیدی لکراهه الجمع بین تثنیتین، و قد بینت السّنّه المطهره أن موضع القطع الرسغ. و قال قوم: یقطع من المرفق. و قال الخوارج: من المنکب.

و السرقه لا بدّ أن تکون ربع دینار فصاعدا، و لا بد أن تکون من حرز کما وردت بذلک الأحادیث الصّحیحه.

و قد ذهب إلی اعتبار الربع الدینار الجمهور. و ذهب قوم إلی التقدیر بعشره دراهم. و ذهب الجمهور إلی اعتبار الحرز. و قال الحسن البصری: إذا جمع الثیاب فی البیت قطع. و قد أطال الکلام فی بحث السرقه أئمه الفقه و شرّاح الحدیث بما لا یأتی التطویل به هاهنا بکثیر فائده. قوله: جَزاءً بِما کَسَبا مفعول له: أی فاقطعوا للجزاء أو مصدر مؤکد لفعل محذوف: أی: فجاوزهما جزاء، و الباء سببیه، و ما مصدریه: أی بسبب کسبهما، أو موصوله: أی جزاء بالذی کسباه من السرقه. و قوله: نَکالًا بدل من جزاء؛ و قیل:

هو عله للجزاء،





و الجزاء عله للقطع، یقال: نکلت به: إذا فعلت به ما یجب أن ینکل به عن ذلک الفعل.

قوله: فَمَنْ تابَ مِنْ بَعْدِ ظُلْمِهِ وَ أَصْلَحَ السیاق یفید أن المراد بالظلم هنا السرقه؛ أی فمن تاب من بعد سرقته و أصلح أمره فَإِنَّ اللَّهَ یَتُوبُ عَلَیْهِ و لکن اللفظ عام فیشمل السارق و غیره من المذنبین، و الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. و قد استدلّ بهذا عطاء و جماعه علی أن القطع یسقط بالتوبه، و لیس هذا الاستدلال بصحیح، لأنّ هذه الجمله الشرطیه لا تفید إلا مجرد قبول التوبه، و إن اللّه یتوب علی من تاب، و لیس فیها ما یفید أنه لا قطع علی التائب. و قد کان فی زمن النبوّه یأتی إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم من وجب علیه حدّ
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تائبا عن الذنب الذی ارتکبه طالبا لتطهیره بالحدّ فیحدّه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و قد روی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال للسارق بعد قطعه: «تب إلی اللّه، ثم قال: تاب اللّه علیک». أخرجه الدار قطنی من حدیث أبی هریره.

و أخرج أحمد و غیره، أن هذه الآیه نزلت فی المرأه التی کانت تسرق المتاع، لما قالت للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم بعد قطعها:

هل لی من توبه؟ و قد ورد فی السّنّه ما یدلّ علی أن الحدود إذا رفعت إلی الأئمه وجبت و امتنع إسقاطها.

قوله: أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ هذا الاستفهام للإنکار مع تقریر العلم و هو کالعنوان لقوله: یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ وَ یَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ أی من کان له ملک السموات و الأرض، فهو قادر علی





هذا التعذیب الموکول إلی المشیئه و المغفره الموکوله إلیها.

و قد أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: جَزاءً بِما کَسَبا نَکالًا مِنَ اللَّهِ قال: لا ترثوا لهم فیه فإنه أمر اللّه الذی أمر به. قال: و ذکر لنا أنّ عمر بن الخطاب کان یقول: اشتدّوا علی الفساق و اجعلوهم یدا یدا و رجلا رجلا. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: فَمَنْ تابَ مِنْ بَعْدِ ظُلْمِهِ وَ أَصْلَحَ فَإِنَّ اللَّهَ یَتُوبُ عَلَیْهِ یقول: الحدّ کفارته. و الأحادیث فی قدر نصاب السرقه و فی سائر ما یتعلق بتفاصیل هذا الحدّ مذکوره فی کتب الحدیث فلا نطیل بذلک.


[سوره المائده (5): الآیات 41 الی 44]

یا أَیُّهَا الرَّسُولُ لا یَحْزُنْکَ الَّذِینَ یُسارِعُونَ فِی الْکُفْرِ مِنَ الَّذِینَ قالُوا آمَنَّا بِأَفْواهِهِمْ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قُلُوبُهُمْ وَ مِنَ الَّذِینَ هادُوا سَمَّاعُونَ لِلْکَذِبِ سَمَّاعُونَ لِقَوْمٍ آخَرِینَ لَمْ یَأْتُوکَ یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ مِنْ بَعْدِ مَواضِعِهِ یَقُولُونَ إِنْ أُوتِیتُمْ هذا فَخُذُوهُ وَ إِنْ لَمْ تُؤْتَوْهُ فَاحْذَرُوا وَ مَنْ یُرِدِ اللَّهُ فِتْنَتَهُ فَلَنْ تَمْلِکَ لَهُ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً أُولئِکَ الَّذِینَ لَمْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یُطَهِّرَ قُلُوبَهُمْ لَهُمْ فِی الدُّنْیا خِزْیٌ وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ عَذابٌ عَظِیمٌ (41) سَمَّاعُونَ لِلْکَذِبِ أَکَّالُونَ لِلسُّحْتِ فَإِنْ جاؤُکَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ أَوْ أَعْرِضْ عَنْهُمْ وَ إِنْ تُعْرِضْ عَنْهُمْ فَلَنْ یَضُرُّوکَ شَیْئاً وَ إِنْ حَکَمْتَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ (42) وَ کَیْفَ یُحَکِّمُونَکَ وَ عِنْدَهُمُ التَّوْراهُ فِیها حُکْمُ اللَّهِ ثُمَّ یَتَوَلَّوْنَ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ وَ ما أُولئِکَ بِالْمُؤْمِنِینَ (43) إِنَّا أَنْزَلْنَا التَّوْراهَ فِیها هُدیً وَ نُورٌ یَحْکُمُ بِهَا النَّبِیُّونَ الَّذِینَ أَسْلَمُوا لِلَّذِینَ هادُوا وَ الرَّبَّانِیُّونَ وَ الْأَحْبارُ بِمَا اسْتُحْفِظُوا مِنْ کِتابِ اللَّهِ وَ کانُوا عَلَیْهِ شُهَداءَ فَلا






تَخْشَوُا النَّاسَ وَ اخْشَوْنِ وَ لا تَشْتَرُوا بِآیاتِی ثَمَناً قَلِیلاً وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ (44)

قوله: لا یَحْزُنْکَ قرأ نافع بضم الیاء و کسر الزای و الباقون بفتح الیاء و ضم الزای، و الحزن و الحزن خلاف السرور، و حزن الرجل بالکسر فهو حزن و حزین؛ و أحزنه غیره و حزنه. قال الیزیدی: حزنه لغه قریش و أحزنه لغه تمیم، و قد قرئ بهما. و فی الآیه النهی له صلّی اللّه علیه و سلّم عن التأثر لمسارعه الکفره فی کفرهم تأثرا بلیغا، لأن اللّه سبحانه قد وعده فی غیر موطن بالنصر علیهم، و المسارعه إلی الشی ء: الوقوع فیه بسرعه.
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و المراد هنا وقوعهم فی الکفر بسرعه عند وجود فرصه، و آثر لفظ فِی علی لفظ إلی للدلاله علی استقرارهم فیه، و من فی قوله: مِنَ الَّذِینَ قالُوا بیانیه، و الجمله مبینه للمسارعین فی الکفر، و الباء فی بِأَفْواهِهِمْ متعلّقه بقالوا: لا بآمنا، و هؤلاء الذین قالوا: آمنا بأفواههم و لم تؤمن قلوبهم هم المنافقون.

وَ مِنَ الَّذِینَ هادُوا یعنی الیهود، و هو معطوف علی مِنَ الَّذِینَ قالُوا آمَنَّا و هو تمام الکلام.

و المعنی: أن المسارعین فی الکفر طائفه المنافقین و طائفه الیهود. و قوله: سَمَّاعُونَ لِلْکَذِبِ خبر مبتدأ محذوف: أی هم سماعون للکذب، فهو راجع إلی الفریقین أو إلی المسارعین، و اللام فی قوله: لِلْکَذِبِ للتقویه أو لتضمین السماع معنی القبول؛ و قیل: إن قوله: سَمَّاعُونَ مبتدأ خبره مِنَ الَّذِینَ هادُوا أی و من الذین هادوا قوم سَمَّاعُونَ لِلْکَذِبِ أی قابلون لکذب رؤسائهم المحرّفین للتوراه. قوله:

سَمَّاعُونَ لِقَوْمٍ آخَرِینَ خبر ثان، و اللام فیه کاللام فی لِلْکَذِبِ و قیل:





اللام للتعلیل فی الموضعین أی سماعون لکلام رسول اللّه لأجل الکذب علیه، و سماعون لأجل قوم آخرین وجهوهم عیونا لهم لأجل أن یبلغوهم ما سمعوا من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. قوله: لَمْ یَأْتُوکَ صفه لقوم: أی لم یحضروا مجلسک و هم طائفه من الیهود کانوا لا یحضرون مجلس رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تکبرا و تمرّدا؛ و قیل: هم جماعه من المنافقین کانوا یتجنبون مجالس رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. قال الفراء: و یجوز سماعین کما قال: مَلْعُونِینَ أَیْنَما ثُقِفُوا «1». قوله: یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ مِنْ بَعْدِ مَواضِعِهِ من جمله صفات القوم المذکورین: أی یمیلونه عن مواضعه التی وضعه اللّه فیها و یتأوّلونه علی غیر تأویله. و المحرّفون هم الیهود؛ و قیل: إن هذه الجمله خبر مبتدأ محذوف؛ و قیل: فی محل نصب علی الحال من لَمْ یَأْتُوکَ و قیل: مستأنفه لا محل لها من الإعراب لقصد تعداد معایبهم و مثالبهم.

و معنی: مِنْ بَعْدِ مَواضِعِهِ من بعد کونه موضوعا فی مواضعه، أو من بعد وضعه فی مواضعه التی وضعه اللّه فیها من حیث لفظه، أو من حیث معناه. قوله: یَقُولُونَ إِنْ أُوتِیتُمْ هذا فَخُذُوهُ جمله حالیه من ضمیر یحرفون، أو مستأنفه، أو صفه لقوم، أو خبر مبتدأ محذوف، و الإشاره بقوله: هذا إلی الکلام المحرّف: أی إن أوتیتم من جهه محمد هذا الکلام الذی حرّفناه فخذوه و اعلموا به و إن لم تؤتوه بل جاءکم بغیره فاحذروا من قبوله و العمل به. قوله: وَ مَنْ یُرِدِ اللَّهُ فِتْنَتَهُ أی ضلالته فَلَنْ تَمْلِکَ لَهُ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً أی فلا تستطیع دفع ذلک عنه و لا تقدر علی نفعه و هدایته،





و هذه الجمله مستأنفه مقرره لما قبلها، و ظاهرها العموم و یدخل فیها هؤلاء الذین سیاق الکلام معهم دخولا أوّلیا، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی من تقدم ذکرهم من الذین قالوا: آمنا بأفواههم و من الذین هادوا، و هو مبتدأ و خبره الذین لم یرد اللّه أن یطهر قلوبهم؛ أی لم یرد تطهیرها من أرجاس الکفر و النفاق کما طهر قلوب المؤمنین لَهُمْ فِی الدُّنْیا خِزْیٌ بظهور نفاق المنافقین و بضرب الجزیه علی الکافرین و ظهور تحریفهم و کتمهم لما أنزل اللّه فی التوراه. قوله:

سَمَّاعُونَ لِلْکَذِبِ کرّره تأکیدا لقبحه، و لیکون کالمقدّمه لما بعده، و هو أکالون للسحت، و هما من جمله أخبار ذلک المبتدأ المقدّر سابقا. و السحت بضم السین و سکون الحاء: المال الحرام، و أصله الهلاک و الشدّه، من سحته: إذا هلکه، و منه فَیُسْحِتَکُمْ بِعَذابٍ و منه قول الفرزدق:

______________________________

(1). الأحزاب: 61.
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و یقال للحالق أسحت: أی استأصل؛ و سمّی الحرام سحتا لأنه یسحت الطاعات: أی یذهبها و یستأصلها، و قال الفراء: أصله کلب الجوع؛ و قیل هو الرشوه، و الأوّل أولی، و الرشوه تدخل فی الحرام دخولا أوّلیا. و قد فسّره جماعه بنوع من أنواع الحرام خاص کالهدیه لمن یقضی له حاجه، و حلوان الکاهن، و التعمیم أولی بالصواب. قوله: فَإِنْ جاؤُکَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ أَوْ أَعْرِضْ عَنْهُمْ فیه تخییر لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بین الحکم بینهم و الإعراض عنهم.

و قد استدلّ به علی أنّ حکام المسلمین مخیّرون بین الأمرین. و قد أجمع العلماء علی أنه یجب علی حکام المسلمین أن





یحکموا بین المسلم و الذمی إذا ترافعا إلیهم. و اختلفوا فی أهل الذمه إذا ترافعوا فیما بینهم؛ فذهب قوم إلی التخییر، و ذهب آخرون إلی الوجوب، و قالوا: إن هذه الآیه منسوخه بقوله: وَ أَنِ احْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ «2» و به قال ابن عباس و مجاهد و عکرمه و الزهری و عمر بن عبد العزیز و السدیّ، و هو الصحیح من قولی الشافعی، و حکاه القرطبی عن أکثر العلماء. قوله: وَ إِنْ تُعْرِضْ عَنْهُمْ فَلَنْ یَضُرُّوکَ شَیْئاً أی إن اخترت الإعراض عن الحکم بینهم فلا سبیل لهم علیک، لأن اللّه حافظک و ناصرک علیهم، و إن اخترت الحکم بینهم فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ أی بالعدل الذی أمرک اللّه به و أنزله علیک. قوله: وَ کَیْفَ یُحَکِّمُونَکَ وَ عِنْدَهُمُ التَّوْراهُ فِیها حُکْمُ اللَّهِ فیه تعجیب له صلّی اللّه علیه و سلّم من تحکیمهم إیاه مع کونهم لا یؤمنون به و لا بما جاء به، مع أن ما یحکمونه فیه هو موجود عندهم فی التوراه کالرجم و نحوه، و إنما یأتون إلیه صلّی اللّه علیه و سلّم و یحکمونه طمعا منهم فی أن یوافق تحریفهم و ما صنعوه بالتوراه من التغییر. قوله: ثُمَّ یَتَوَلَّوْنَ عطف علی یحکمونک مِنْ بَعْدِ ذلِکَ أی من بعد تحکیمهم لک، و جمله قوله: وَ ما أُولئِکَ بِالْمُؤْمِنِینَ لتقریر مضمون ما قبلها. و قوله: إِنَّا أَنْزَلْنَا التَّوْراهَ فِیها هُدیً وَ نُورٌ استئناف یتضمّن تعظیم التوراه و تفخیم شأنها و أن فیها الهدی و النور، و هو بیان الشرائع و التبشیر بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم و إیجاب اتباعه. قوله: یَحْکُمُ بِهَا النَّبِیُّونَ هم أنبیاء بنی إسرائیل، و الجمله إما مستأنفه أو





حالیه، و الَّذِینَ أَسْلَمُوا صفه مادحه للنبیین، و فیه إرغام للیهود المعاصرین له صلّی اللّه علیه و سلّم بأن أنبیاءهم کانوا یدینون بدین الإسلام الذی دان به محمد صلّی اللّه علیه و سلّم؛ و قیل:

المراد بالنبیین محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و عبر عنه بلفظ الجمع تعظیما. قوله: لِلَّذِینَ هادُوا متعلّق بیحکم. و المعنی:

أنه یحکم بها النبیون للذین هادوا و علیهم. و الربانیون: العلماء الحکماء، و قد سبق تفسیره، و الأحبار:

العلماء، مأخوذ من التحبیر و هو التحسین فهم یحبرون العلم؛ أی یحسّنونه. قال الجوهری: الحبر واحد أحبار الیهود بالفتح و بالکسر و الکسر أفصح، و قال الفراء: هو بالکسر. و قال أبو عبیده: هو بالفتح. قوله:

بِمَا اسْتُحْفِظُوا مِنْ کِتابِ اللَّهِ الباء للسببیه، و استحفظوا أمروا بالحفظ؛ أی أمرهم الأنبیاء بحفظ التوراه

______________________________

(1). فی لسان العرب ماده «سحت»: مجلّف. الذی بقیت منه بقیه.

(2). المائده: 49.
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عن التغییر و التّبدیل، و الجار و المجرور متعلق بیحکم: أی یحکمون بها بسبب هذا الاستحفاظ. قوله:

وَ کانُوا عَلَیْهِ شُهَداءَ أی علی کتاب اللّه، و الشهداء: الرقباء، فهم یحمونه عن التغییر و التبدیل بهذه المراقبه، و الخطاب بقوله: فَلا تَخْشَوُا النَّاسَ لرؤساء الیهود، و کذا فی قوله: وَ لا تَشْتَرُوا بِآیاتِی ثَمَناً قَلِیلًا و الاشتراء الاستبدال، و قد تقدّم تحقیقه. قوله: وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ لفظ مِنْ من صیغ العموم فیفید أن هذا غیر مختصّ بطائفه معینه بل بکل من ولی الحکم؛ و قیل: إنها مختصّه بأهل الکتاب؛ و قیل: بالکفار مطلقا لأن المسلم لا یکفر بارتکاب الکبیره؛ و قیل: هو محمول علی أن الحکم بغیر ما





أنزل اللّه وقع استخفافا، أو استحلالا، و الإشاره بقوله: فَأُولئِکَ إلی من، و الجمع باعتبار معناها، و کذلک ضمیر الجماعه فی قوله: هُمُ الْکافِرُونَ 

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لا یَحْزُنْکَ الَّذِینَ یُسارِعُونَ فِی الْکُفْرِ قال: هم الیهود مِنَ الَّذِینَ قالُوا آمَنَّا بِأَفْواهِهِمْ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قُلُوبُهُمْ قال: هم المنافقون. و أخرج أحمد و أبو داود و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عنه قال: إن اللّه أنزل وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ الظَّالِمُونَ الْفاسِقُونَ أنزلها اللّه فی طائفتین من الیهود قهرت إحداهما الأخری فی الجاهلیه، حتی اصطلحوا علی أن کلّ قتیل قتلته العزیزه من الذلیله فدیته خمسون وسقا، و کل قتیل قتلته الذلیله من العزیزه فدیته مائه وسق، فکانوا علی ذلک حتی قدم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم المدینه، فذلت الطائفتان کلتاهما لمقدم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یومئذ لم یظهر علیهم، فقتلت الذلیله من العزیزه، فأرسلت العزیزه إلی الذلیله أن ابعثوا إلینا بمائه وسق، فقالت الذلیله: و هل کان هذا فی حیین قط دینهما واحد و نسبهما واحد و بلدهما واحد و دیه بعضهم نصف دیه بعض؟ إنما أعطیناکم هذا ضیما منکم لنا و فرقا منکم، فأما إذ قدم محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فلا نعطیکم ذلک، فکادت الحرب تهیج بینهما، ثم ارتضوا علی أن جعلوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بینهما، ففکّرت العزیزه فقالت: و اللّه ما محمد یعطیکم منهم ضعف ما نعطیهم منکم، و لقد





صدقوا، ما أعطونا هذا إلا ضیما و قهرا لهم، فدسّوا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من یخبر لکم رأیه، فإن أعطاکم ما تریدون حکّمتوه، و إن لم یعطکم حذرتموه و لم تحکّموه؛ فدسّوا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ناسا من المنافقین یختبرون لهم رأیه، فلما جاءوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أخبر اللّه رسوله بأمرهم کله و ما أرادوا، فأنزل اللّه یا أَیُّهَا الرَّسُولُ لا یَحْزُنْکَ إلی قوله: وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ ثم قال فیهم: «و اللّه فیهم أنزلت و إیاهم عنی». و أخرج عبد الرزاق و أحمد و عبد بن حمید و أبو داود و ابن جریر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الدلائل عن أبی هریره قال: «أوّل مرجوم رجمه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من الیهود، زنی رجل منهم و امرأه، فقال بعضهم لبعض: اذهبوا بنا إلی هذا النبیّ، فإنه نبیّ بعث بالتخفیف، فإن أفتانا بفتیا دون الرجم قبلناها و احتججنا بها عند اللّه و قلنا: فتیا نبیّ من أنبیائک، قال: فأتوا النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و هو جالس فی المسجد و أصحابه، فقالوا: یا أبا القاسم ما تری فی رجل و امرأه منّا زنیا، فلم یکلّمهم حتی أتی بیت مدراسهم، فقام علی الباب فقال: أنشدکم باللّه الذی أنزل التوراه علی موسی ما تجدون فی التوراه
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علی من زنی إذا أحصن؟ قالوا: یحمّم «1» و یجبّه و یجلد، و التجبیه: أن یحمل الزانیان علی حمار و تقابل أقفیتهما و یطاف بهما، و سکت شاب منهم فلما رآه النبی صلّی اللّه





علیه و سلّم سکت ألظّ به النشده فقال: اللهم إذ نشدتنا نجب فإنا نجد فی التوراه الرجم، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: فما أوّل ما ارتخصتم أمر اللّه؟ قال: زنی رجل ذو قرابه من ملک من ملوکنا فأخّر عنه الرجم، ثم زنی رجل فی أسره من الناس فأراد رجمه، فحال قومه دونه، و قالوا: و اللّه لا ترجم صاحبنا حتی تجی ء بصاحبک فترجمه، فاصطلحوا هذه العقوبه بینهم، قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «فإنی أحکم بما فی التوراه، فأمر بهما فرجما» قال الزهری: فبلغنا أن هذه الآیه نزلت فیهم إِنَّا أَنْزَلْنَا التَّوْراهَ فِیها هُدیً وَ نُورٌ یَحْکُمُ بِهَا النَّبِیُّونَ الَّذِینَ أَسْلَمُوا فکان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم منهم. و أخرجه ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و البیهقی فی سننه من طریق أخری عن أبی هریره، و ذکر فیه أن الشاب المذکور هو عبد اللّه بن صوریا. و أخرج نحو حدیث أبی هریره أحمد و مسلم و أبو داود و النسائی من حدیث البراء ابن عازب. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما من حدیث عبد اللّه بن عمر: أن الیهود جاءوا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکروا له أنّ رجلا منهم و امرأه زنیا، فقال لهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ما تجدون فی التوراه؟ قالوا:

نفضحهم و یجلدون، قال عبد اللّه بن سلام: کذبتم، إن فیها آیه الرجم، فأتوا بالتوراه فنشروها، فوضع أحدهم یده علی آیه الرجم فقرأ ما قبلها و ما بعدها، فقال عبد اللّه بن سلام: ارفع یدک، فرفع یده فإذا آیه الرجم، قالوا: صدق، فأمر بهما رسول اللّه صلّی اللّه





علیه و سلّم فرجما. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن جابر بن عبد اللّه فی قوله: وَ مِنَ الَّذِینَ هادُوا سَمَّاعُونَ لِلْکَذِبِ قال: یهود المدینه سَمَّاعُونَ لِقَوْمٍ آخَرِینَ لَمْ یَأْتُوکَ قال: یهود فدک یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ قال: یهود فدک یقولون لیهود المدینه إِنْ أُوتِیتُمْ هذا الجلد فَخُذُوهُ وَ إِنْ لَمْ تُؤْتَوْهُ فَاحْذَرُوا الرجم. و أخرج أبو داود و ابن ماجه و ابن المنذر و ابن مردویه عنه قال: زنی رجل من أهل فدک، فکتب أهل فدک إلی ناس من الیهود بالمدینه أن سلوا محمدا، و ذکر القصه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: أَکَّالُونَ لِلسُّحْتِ قال:

أخذوا الرشوه فی الحکم، و قضوا بالکذب. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن مسعود قال: السّحت: الرّشوه فی الدین. قال سفیان: یعنی فی الحکم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی فی شعب الإیمان عن ابن مسعود أیضا قال:

من شفع لرجل لیدفع عنه مظلمه أو یردّ علیه حقا فأهدی له هدیه فقبلها فذلک السّحت، فقیل له: یا أبا عبد الرحمن إنا کنا نعدّ السحت الرشوه فی الحکم، فقال ذلک الکفر وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ و قد روی نحو هذا عنه من طرق. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: رشوه الحکّام حرام. و هی السّحت الذی ذکر اللّه فی کتابه. و أخرج عبد بن حمید عن زید بن ثابت قال: السّحت الرشوه.

و أخرج عبد بن حمید





عن علیّ بن أبی طالب أنه سئل عن السحت، فقال: الرشا، فقیل له: فی الحکم؟

______________________________
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قال: ذاک الکفر. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن عمر قال: بابان من السحت یأکلهما الناس:

الرشاء فی الحکم، و مهر الزانیه. و قد ثبت عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی تحریم الرشوه ما هو معروف. و أخرج أبو داود فی ناسخه و ابن أبی حاتم و الطبرانی و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال: آیتان نسختا من سوره المائده: آیه القلائد، و قوله: فَإِنْ جاؤُکَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ أَوْ أَعْرِضْ عَنْهُمْ فکان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مخیّرا: إن شاء حکم بینهم، و إن شاء أعرض عنهم، فردّهم إلی أحکامهم، فنزلت وَ أَنِ احْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ «1» قال: فأمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یحکم بینهم بما فی کتابنا.

و أخرج نحوه فی الآیه الآخره عنه أبو عبیده و ابن المنذر و ابن مردویه. و أخرج عبد الرزاق عن عکرمه نحوه.

و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس أنّ الآیات من المائده التی قال فیها: فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ أَوْ أَعْرِضْ عَنْهُمْ إلی قوله: الْمُقْسِطِینَ إنما نزلت فی الدیه من بنی النضیر و قریظه، و ذلک أن قتلی بنی النضیر کان لهم شرف یودون الدیه کامله، و أن بنی قریظه کانوا یودون نصف الدیه، فتحاکموا فی ذلک إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فأنزل اللّه ذلک فیهم، فحملهم





رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی الحقّ فی ذلک، فجعل الدیه سواء. و أخرج نحوه عنه ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی سننه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ عِنْدَهُمُ التَّوْراهُ فِیها حُکْمُ اللَّهِ یعنی حدود اللّه، فأخبره اللّه بحکمه فی التوراه، قال: وَ کَتَبْنا عَلَیْهِمْ فِیها إلی قوله: وَ الْجُرُوحَ قِصاصٌ «2». و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عن الحسن فی قوله: یَحْکُمُ بِهَا النَّبِیُّونَ الَّذِینَ أَسْلَمُوا یعنی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لِلَّذِینَ هادُوا یعنی الیهود. و أخرج ابن جریر عن عکرمه قال: الذین أسلموا: النبی و من قبله من الأنبیاء یحکمون بما فیها من الحقّ. و أخرج ابن جریر عن الحسن قال: الربانیون و الأحبار: الفقهاء و العلماء. و أخرج عن مجاهد قال:

الربانیون: العلماء الفقهاء، و هم فوق الأحبار. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: الربانیون: العبّاد، و الأحبار: العلماء. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الربانیون: الفقهاء العلماء. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه قال: الربانیون هم المؤمنون، و الأحبار هم القراء. و أخرج ابن جریر عن السدی فَلا تَخْشَوُا النَّاسَ فتکتموا ما أنزلت وَ لا تَشْتَرُوا بِآیاتِی ثَمَناً قَلِیلًا علی أن تکتموا ما أنزلت.

و أخرج ابن جریر عن ابن زید وَ لا تَشْتَرُوا بِآیاتِی ثَمَناً قَلِیلًا قال: لا تأکلوا السّحت علی کتابی.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ





مَنْ لَمْ یَحْکُمْ یقول: من جحد الحکم بما أنزل اللّه فقد کفر، و من أقرّ به و لم یحکم به فهو ظالم فاسق. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ قال: إنه لیس بالکفر الذی یذهبون إلیه، و إنه لیس کفر ینقل من المله، بل دون کفره. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن عطاء ابن أبی رباح فی قوله: وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ هُمُ الظَّالِمُونَ هُمُ الْفاسِقُونَ قال: کفر دون کفر، و ظلم دون ظلم،
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و فسق دون فسق. و أخرج سعید بن منصور و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال: إنّما أنزل اللّه وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ و- الظَّالِمُونَ و- الْفاسِقُونَ فی الیهود خاصه. و قد روی نحو هذا عن جماعه من السلف. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه عن حذیفه، أن هذه الآیات ذکرت عنده وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ و- الظَّالِمُونَ و- الْفاسِقُونَ فقال رجل: إنّ هذا فی بنی إسرائیل، فقال حذیفه: نعم الإخوه لکم بنو إسرائیل، إن کان لکم کل حلوه و لهم کل مرّه، کلا؛ و اللّه لتسلکنّ طریقهم قدّ الشراک. و أخرج ابن المنذر نحوه عن ابن عباس.


[سوره المائده (5): الآیات 45 الی 50]

وَ کَتَبْنا عَلَیْهِمْ فِیها أَنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْسِ وَ الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ وَ الْأَنْفَ






بِالْأَنْفِ وَ الْأُذُنَ بِالْأُذُنِ وَ السِّنَّ بِالسِّنِّ وَ الْجُرُوحَ قِصاصٌ فَمَنْ تَصَدَّقَ بِهِ فَهُوَ کَفَّارَهٌ لَهُ وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ (45) وَ قَفَّیْنا عَلی آثارِهِمْ بِعِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ التَّوْراهِ وَ آتَیْناهُ الْإِنْجِیلَ فِیهِ هُدیً وَ نُورٌ وَ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ التَّوْراهِ وَ هُدیً وَ مَوْعِظَهً لِلْمُتَّقِینَ (46) وَ لْیَحْکُمْ أَهْلُ الْإِنْجِیلِ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فِیهِ وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ (47) وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ الْکِتابِ وَ مُهَیْمِناً عَلَیْهِ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ عَمَّا جاءَکَ مِنَ الْحَقِّ لِکُلٍّ جَعَلْنا مِنْکُمْ شِرْعَهً وَ مِنْهاجاً وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّهً واحِدَهً وَ لکِنْ لِیَبْلُوَکُمْ فِی ما آتاکُمْ فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ (48) وَ أَنِ احْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ وَ احْذَرْهُمْ أَنْ یَفْتِنُوکَ عَنْ بَعْضِ ما أَنْزَلَ اللَّهُ إِلَیْکَ فَإِنْ تَوَلَّوْا فَاعْلَمْ أَنَّما یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُصِیبَهُمْ بِبَعْضِ ذُنُوبِهِمْ وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ لَفاسِقُونَ (49)

أَ فَحُکْمَ الْجاهِلِیَّهِ یَبْغُونَ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ حُکْماً لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ (50)

قوله: وَ کَتَبْنا معطوف علی أنزلنا التوراه، و معناها فرضنا، بیّن اللّه سبحانه فی هذه الآیه ما فرضه علی بنی إسرائیل؛ من القصاص فی النفس، و العین، و الأنف، و الأذن، و السنّ، و الجروح. و قد استدلّ أبو حنیفه و جماعه من أهل العلم بهذه الآیه فقالوا: إنه یقتل المسلم بالذمیّ لأنه نفس. و قال الشافعی و جماعه من أهل العلم: إن هذه الآیه خبر عن شرع من





قبلنا و لیس بشرع لنا. و قد قدّمنا فی البقره فی شرح قوله تعالی: کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِصاصُ فِی الْقَتْلی «1» ما فیه کفایه.

و قد اختلف أهل العلم فی شرع من قبلنا هل یلزمنا أم لا؟ فذهب الجمهور إلی أنه یلزمنا إذا لم ینسخ و هو الحق. و قد ذکر ابن الصباغ فی الشامل إجماع العلماء علی الاحتجاج بهذه الآیه علی ما دلت علیه. قال ابن کثیر فی تفسیره: و قد احتجّ الأئمه کلّهم علی أن الرجل یقتل بالمرأه لعموم هذه الآیه الکریمه، انتهی.

و قد أوضحنا ما هو الحقّ فی هذا فی شرحنا علی «المنتقی»، و فی هذه الآیه توبیخ للیهود و تقریع لکونهم 

______________________________
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یخالفون ما کتبه اللّه علیهم فی التوراه کما حکاه هنا، و یفاضلون بین الأنفس کما سبق بیانه، و قد کانوا یقیدون بنی النضیر من بنی قریظه و لا یقیدون بنی قریظه من بنی النضیر. قوله: وَ الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ قرأ نافع و عاصم و الأعمش و حمزه بالنصب فی جمیعها علی العطف. و قرأ ابن کثیر و ابن عامر و أبو عمرو و أبو جعفر بالنصب أیضا فی الکل إلا فی الجروح فبالرفع. و قرأ الکسائی و أبو عبید بالرفع فی الجمیع عطفا علی المحل، لأنّ النفس قبل دخول الحرف الناصب علیها کانت مرفوعه علی الابتداء. و قال الزجاج: یکون عطفا علی المضمر فی النفس، لأن التقدیر: إنّ النفس هی مأخوذه بالنفس، فالأسماء معطوفه علی هی. قال ابن المنذر: و من قرأ بالرفع جعل ذلک ابتداء کلام یتضمّن بیان الحکم للمسلمین. و الظاهر من النظم القرآنی أنّ العین إذا فقئت حتی لم یبق مجال للإدراک أنها تفقأ





عین الجانی بها، و الأنف إذا جدعت جمیعها فإنها تجدع أنف الجانی بها، و الأذن إذا قطعت جمیعها فإنها تقطع أذن الجانی بها، و کذلک السنّ؛ فأما لو کانت الجنایه ذهبت ببعض إدراک العین، أو ببعض الأنف، أو ببعض الأذن، أو ببعض السنّ، فلیس فی هذه الآیه ما یدلّ علی ثبوت القصاص.

و قد اختلف أهل العلم فی ذلک إذا کان معلوم القدر یمکن الوقوف علی حقیقته، و کلامهم مدوّن فی کتب الفروع. و الظاهر من قوله: وَ السِّنَّ بِالسِّنِ أنه لا فرق بین الثنایا و الأنیاب و الأضراس و الرباعیات، و أنه یؤخذ بعضها ببعض، و لا فضل لبعضها علی بعض. و إلیه ذهب أکثر أهل العلم، کما قال ابن المنذر، و خالف فی ذلک عمر بن الخطاب رضی اللّه عنه و من تبعه، و کلامهم مدوّن فی مواطنه، و لکنه ینبغی أن یکون المأخوذ فی القصاص من الجانی هو المماثل للسنّ المأخوذه من المجنیّ علیه، فإن کانت ذاهبه فما یلیها.

قوله: وَ الْجُرُوحَ قِصاصٌ أی ذوات قصاص. و قد ذکر أهل العلم أنه لا قصاص فی الجروح التی یخاف منها التلف، و لا فیما کان لا یعرف مقداره عمقا أو طولا أو عرضا. و قد قدّر أئمه الفقه أرش کل جراحه بمقادیر معلومه، و لیس هذا موضع بیان کلامهم، و لا موضع استیفاء بیان ما ورد له أرش مقدّر. قوله:

فَمَنْ تَصَدَّقَ بِهِ فَهُوَ کَفَّارَهٌ لَهُ أی من تصدّق من المستحقین للقصاص بالقصاص، بأن عفا عن الجانی فهو کفاره للمتصدّق یکفر اللّه عنه بها ذنوبه. و قیل: إن المعنی: فهو کفاره للجارح فلا یؤاخذ بجنایته فی الآخره لأن العفو یقوم مقام أخذ الحق منه. و الأوّل





أرجح، لأنّ الضمیر یعود علی هذا التفسیر الآخر إلی غیر مذکور. قوله: وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ ضمیر الفصل مع اسم الإشاره و تعریف الخبر یستفاد منها أن هذا الظلم الصادر منهم ظلم عظیم بالغ إلی الغایه. قوله: وَ قَفَّیْنا عَلی آثارِهِمْ بِعِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ هذا شروع فی بیان حکم الإنجیل بعد بیان حکم التوراه؛ أی جعلنا عیسی ابن مریم یقفو آثارهم؛ أی آثار النبیین الذین أسلموا من بنی إسرائیل، یقال قفیته مثل عقبته: إذا أتبعته؛ ثم یقال: قفیته بفلان و عقبته به فیتعدی إلی الثانی بالباء، و المفعول الأول محذوف استغناء عنه بالظرف، و هو علی آثارهم لأنه إذا قفی به علی أثره فقد قفی به إیاه، و انتصاب مُصَدِّقاً علی الحال من عیسی وَ آتَیْناهُ الْإِنْجِیلَ عطف علی قفینا، و محل الجمله أعنی فِیهِ هُدیً النصب علی الحال من الإنجیل وَ نُورٌ عطف علی هدی. و قوله: وَ مُصَدِّقاً معطوف علی محل فِیهِ هُدیً أی أن الإنجیل أوتیه عیسی حال کونه 
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مشتملا علی الهدی و النور مصدقا لما بین یدیه من التوراه؛ و قیل: إن مصدّقا معطوف علی مصدّقا الأوّل فیکون حالا من عیسی مؤکدا للحال الأوّل و مقرّر له. و الأوّل أولی لأن التأسیس خیر من التأکید. قوله: وَ هُدیً وَ مَوْعِظَهً لِلْمُتَّقِینَ عطف علی مصدّقا داخل تحت حکمه منضما إلیه: أی مصدقا و هادیا و واعظا للمتقین.

قوله: وَ لْیَحْکُمْ أَهْلُ الْإِنْجِیلِ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فِیهِ هذا أمر لأهل الإنجیل بأن یحکموا بما أنزل اللّه فیه، فإنه قبل البعثه المحمدیه حقّ، و أما بعدها فقد أمروا فی غیر موضع بأن یعملوا بما أنزل





اللّه علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فی القرآن الناسخ لکل الکتب المنزله. و قرأ الأعمش و حمزه بنصب الفعل من لْیَحْکُمْ علی أنّ اللام لام کی، و قرأ الباقون بالجزم علی أنّ اللام للأمر. فعلی القراءه الأولی تکون اللام متعلقه بقوله: و آتیناه الإنجیل لیحکم أهله بما أنزل اللّه فیه، و علی القراءه الثانیه هو کلام مستأنف. قال مکی: و الاختیار الجزم، لأنّ الجماعه علیه، و لأن ما بعده من الوعید و التهدید یدلّ علی أنه إلزام من اللّه لأهل الإنجیل. و قال النحاس: و الصواب عندی أنهما قراءتان حسنتان لأن اللّه سبحانه لم ینزل کتابا إلا لیعمل بما فیه. قوله: وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ خطاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و الکتاب: القرآن، و التعریف للعهد، و بِالْحَقِ متعلق بمحذوف وقع حالا: أی متلبسا بالحق؛ و قیل: هو حال من فاعل أنزلنا؛ و قیل: من ضمیر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ حال من الکتاب، و التعریف فی الکتاب أعنی قوله: مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ الْکِتابِ للجنس؛ أی أنزلنا إلیک یا محمد القرآن حال کونه متلبسا بالحق، و حال کونه مصدّقا لما بین یدیه من کتب اللّه المنزله؛ لکونه مشتملا علی الدعوه إلی اللّه و الأمر بالخیر و النهی عن الشرّ، کما اشتمل علیه قوله: وَ مُهَیْمِناً عَلَیْهِ عطف علی مصدّقا، و الضمیر فی علیه عائد إلی الکتاب الذی صدقه القرآن و هیمن علیه، و المهیمن الرقیب؛ و قیل: الغالب المرتفع؛ و قیل: الشاهد، و قیل: الحافظ؛ و قیل: المؤتمن. قال المبرد: أصله مؤیمن أبدل من الهمزه هاء، کما قیل فی أرقت الماء هرقت، و





به قال الزجاج و أبو علیّ الفارسی. و قال الجوهری: هو من أمن غیره من الخوف، و أصله أأمن فهو مؤامن بهمزتین قلبت الثانیه یاء کراهه لاجتماعهما فصار مؤیمن ثم صیرت الأولی هاء، کما قالوا: هراق الماء و أراقه، یقال: هیمن علی الشی ء یهیمن: إذا کان له حافظا، فهو له مهیمن کذا عن أبی عبید. و قرأ مجاهد و ابن محیصن مُهَیْمِناً عَلَیْهِ بفتح المیم، أی هیمن علیه اللّه سبحانه. و المعنی علی قراءه الجمهور: أن القرآن صار شاهدا بصحه الکتب المنزله و مقرّرا لما فیها مما لم ینسخ، و ناسخا لما خالفه منها، و رقیبا علیها و حافظا لما فیها من أصول الشرائع، و غالبا لها لکونه المرجع فی المحکم منها و المنسوخ، و مؤتمنا علیها لکونه مشتملا علی ما هو معمول به منها و ما هو متروک. قوله: فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ أی بما أنزله إلیک فی القرآن لاشتماله علی جمیع ما شرعه اللّه لعباده فی جمیع الکتب السابقه علیه وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ أی أهواء أهل الملل السابقه. و قوله: عَمَّا جاءَکَ مِنَ الْحَقِ متعلّق بلا تتبع علی تضمینه معنی لا تعدل أو لا تنحرف عَمَّا جاءَکَ مِنَ الْحَقِ متبعا لأهوائهم؛ و قیل متعلّق بمحذوف: أی لا تتبع أهواءهم عادلا أو منحرفا عن الحق. و فیه النهی له صلّی اللّه علیه و سلّم عن أن یتبع أهویه أهل الکتاب و یعدل عن الحق الذی أنزله اللّه علیه، فإن کل مله من الملل تهوی أن یکون الأمر علی ما هم علیه و ما أدرکوا
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علیه سلفهم و إن کان باطلا منسوخا أو محرّفا عن الحکم الذی أنزله اللّه علی





الأنبیاء، کما وقع فی الرجم و نحوه مما حرّفوه من کتب اللّه. قوله: لِکُلٍّ جَعَلْنا مِنْکُمْ شِرْعَهً وَ مِنْهاجاً الشرعه و الشریعه فی الأصل: الطریقه الظاهره التی یتوصل بها إلی الماء، ثم استعملت فیما شرعه اللّه لعباده من الدین. و المنهاج: الطریقه الواضحه البینه. و قال أبو العباس محمد بن یزید المبرد: الشریعه: ابتداء الطریق، و المنهاج الطریق المستمر. و معنی الآیه:

أنه جعل التوراه لأهلها، و الإنجیل لأهله، و القرآن لأهله و هذا قبل نسخ الشرائع السابقه بالقرآن و أما بعده فلا شرعه و لا منهاج إلا ما جاء به محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. قوله: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّهً واحِدَهً بشریعه واحده و کتاب واحد و رسول واحد وَ لکِنْ لِیَبْلُوَکُمْ أی و لکن لم یشأ ذلک الاتحاد، بل شاء الابتلاء لکم باختلاف الشرائع، فیکون لِیَبْلُوَکُمْ متعلقا بمحذوف دلّ علیه سیاق الکلام و هو ما ذکرنا، و معنی فِی ما آتاکُمْ فیما أنزله علیکم من الشرائع المختلفه باختلاف الأوقات و الرسل، هل تعملون بذلک و تذعنون له، أو تترکونه و تخالفون ما اقتضته مشیئه اللّه و حکمته، و تمیلون إلی الهوی و تشترون الضلاله بالهدی. و فیه دلیل علی أنّ اختلاف الشرائع هو لهذه العله، أعنی الابتلاء و الامتحان لا لکون مصالح العباد مختلفه باختلاف الأوقات و الأشخاص. قوله: فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ أی إذا کانت المشیئه قد قضت باختلاف الشرائع فاستبقوا إلی فعل ما أمرتم بفعله و ترک ما أمرتم بترکه. و الاستباق: المسارعه. إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً لا إلی غیره و هذه الجمله کالعله لما قبلها. قوله: وَ أَنِ احْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ عطف علی الکتاب:

أی





أنزلنا علیک الکتاب و الحکم بما فیه. و قد استدلّ بهذا علی نسخ التخییر المتقدّم فی قوله: أَوْ أَعْرِضْ عَنْهُمْ و قد تقدم تفسیر وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ قوله: وَ احْذَرْهُمْ أَنْ یَفْتِنُوکَ عَنْ بَعْضِ ما أَنْزَلَ اللَّهُ إِلَیْکَ أی یضلّوک عنه و یصرفوک بسبب أهوائهم التی یریدون منک أن تعمل علیها و تؤثرها فَإِنْ تَوَلَّوْا فَاعْلَمْ أَنَّما یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُصِیبَهُمْ بِبَعْضِ ذُنُوبِهِمْ أی إن أعرضوا عن قبول حکمک بما أنزل اللّه علیک فذلک لما أراده اللّه من تعذیبهم ببعض ذنوبهم و هو ذنب التولی عنک و الإعراض عما جئت به وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ لَفاسِقُونَ متمرّدون عن قبول الحق خارجون عن الإنصاف. قوله: أَ فَحُکْمَ الْجاهِلِیَّهِ یَبْغُونَ الاستفهام للإنکار و التوبیخ، و الفاء للعطف علی مقدّر کما فی نظائره. و المعنی: أ یعرضون عن حکمک بما أنزل اللّه علیک و یتولون عنه و یبتغون حکم الجاهلیه، و الاستفهام فی وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ حُکْماً لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ للإنکار أیضا: أی لا أحسن من حکم اللّه عند أهل الیقین لا عند أهل الجهل و الأهواء.

و قد أخرج ابن المنذر عن ابن عباس کَتَبْنا عَلَیْهِمْ فِیها فی التوراه. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عنه، قال: کتب علیهم هذا فی التوراه، و کانوا یقتلون الحر بالعبد فیقولون کتب علینا أن النفس بالنفس.

و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه عن ابن عمر فی قوله: فَمَنْ تَصَدَّقَ بِهِ فَهُوَ کَفَّارَهٌ لَهُ قال: یهدم عنه من ذنوبه بقدر ما تصدّق به.

و أخرج ابن أبی حاتم عن جابر





بن عبد اللّه فَهُوَ کَفَّارَهٌ لَهُ قال: للمجروح. و أخرج أحمد و الترمذی و ابن ماجه عن أبی الدرداء قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «ما من مسلم یصاب بشی ء فی جسده 
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فیتصدّق به إلا رفعه اللّه به درجه، و حطّ عنه به خطیئه». و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس وَ مُهَیْمِناً عَلَیْهِ قال: مؤتمنا علیه.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و البیهقی عنه قال: المهیمن: الأمین، و القرآن أمین علی کل کتاب قبله.

و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عنه فی قوله:

شِرْعَهً وَ مِنْهاجاً قال: سبیلا و سنّه. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: قال کعب بن أسد و عبد اللّه بن صوریا و شاس بن قیس: اذهبوا بنا إلی محمد لعلنا أن نفتنه عن دینه، فأتوه فقالوا: یا محمد إنک قد عرفت أنا أحبار یهود و أشرافهم و ساداتهم، و إنا إن اتّبعناک اتّبعنا یهود، و إن بیننا و بین قومنا خصومه فنحاکمهم إلیک، فتقضی لنا علیهم و نؤمن بک و نصدّقک، فأبی ذلک، و أنزل اللّه فیهم وَ أَنِ احْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ إلی قوله: لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: أَ فَحُکْمَ الْجاهِلِیَّهِ یَبْغُونَ قال:

یهود. و





أخرج عبد بن حمید عن قتاده قال: هذا فی قتیل الیهود.


[سوره المائده (5): الآیات 51 الی 56]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الْیَهُودَ وَ النَّصاری أَوْلِیاءَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ مِنْکُمْ فَإِنَّهُ مِنْهُمْ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (51) فَتَرَی الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ یُسارِعُونَ فِیهِمْ یَقُولُونَ نَخْشی أَنْ تُصِیبَنا دائِرَهٌ فَعَسَی اللَّهُ أَنْ یَأْتِیَ بِالْفَتْحِ أَوْ أَمْرٍ مِنْ عِنْدِهِ فَیُصْبِحُوا عَلی ما أَسَرُّوا فِی أَنْفُسِهِمْ نادِمِینَ (52) وَ یَقُولُ الَّذِینَ آمَنُوا أَ هؤُلاءِ الَّذِینَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ إِنَّهُمْ لَمَعَکُمْ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ فَأَصْبَحُوا خاسِرِینَ (53) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَسَوْفَ یَأْتِی اللَّهُ بِقَوْمٍ یُحِبُّهُمْ وَ یُحِبُّونَهُ أَذِلَّهٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ أَعِزَّهٍ عَلَی الْکافِرِینَ یُجاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لا یَخافُونَ لَوْمَهَ لائِمٍ ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ (54) إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ هُمْ راکِعُونَ (55)

وَ مَنْ یَتَوَلَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا فَإِنَّ حِزْبَ اللَّهِ هُمُ الْغالِبُونَ (56)

قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الظاهر أنه خطاب للمؤمنین حقیقه؛ و قیل: المراد بهم المنافقون، و وصفهم بالإیمان باعتبار ما کانوا یظهرونه. و قد کانوا یوالون الیهود و النصاری فنهوا عن ذلک.

و الأولی أن یکون خطابا لکل من یتصف بالإیمان أعمّ من أن یکون ظاهرا و باطنا أو ظاهرا فقط، فیدخل المسلم و المنافق، و یؤید هذا قوله: فَتَرَی الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ و الاعتبار بعموم اللفظ، و سیأتی فی بیان سبب نزول الآیه ما یتضح به المراد. و المراد من النهی عن اتخاذهم أولیاء أن یعاملوا معامله الأولیاء فی المصادقه و المعاشره و المناصره. و






قوله: بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ تعلیل للنهی، و المعنی: أنّ بعض الیهود أولیاء البعض الآخر منهم، و بعض النصاری أولیاء البعض الآخر منهم، و لیس المراد بالبعض إحدی طائفتی الیهود و النصاری، و بالبعض الآخر الطائفه الأخری للقطع بأنهم فی غایه من العداوه و الشقاق وَ قالَتِ الْیَهُودُ لَیْسَتِ النَّصاری عَلی شَیْ ءٍ وَ قالَتِ النَّصاری لَیْسَتِ الْیَهُودُ عَلی شَیْ ءٍ «1» و قیل: المراد أن کل واحده من الطائفتین توالی الأخری و تعاضدها و تناصرها علی عداوه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و عداوه ما جاء به؛ و إن کانوا فی ذات بینهم متعادین متضادّین.

______________________________

(1). البقره: 113.
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و وجه تعلیل النهی بهذه الجمله أنها تقتضی أن هذه الموالاه هی شأن هؤلاء الکفار لا شأنکم، فلا تفعلوا ما هو من فعلهم فتکونوا مثلهم، و لهذا عقب هذه الجمله التعلیلیه بما هو کالنتیجه لها فقال: وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ مِنْکُمْ فَإِنَّهُ مِنْهُمْ أی فإنه من جملتهم و فی عدادهم، و هو وعید شدید فإنّ المعصیه الموجبه للکفر هی التی قد بلغت إلی غایه لیس وراءها غایه. و قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ تعلیل للجمله التی قبلها؛ أی أن وقوعهم فی الکفر هو بسبب عدم هدایته سبحانه لمن ظلم نفسه بما یوجب الکفر کمن یوالی الکافرین.

قوله: فَتَرَی الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ یُسارِعُونَ فِیهِمْ الفاء للسببیه، و الخطاب إما للرسول صلّی اللّه علیه و سلّم؛ أو لکلّ من یصلح له: أی ما ارتکبوه من الموالاه و وقعوا فیه من الکفر هو بسبب ما فی قلوبهم من مرض النفاق.

و قوله: یُسارِعُونَ فی محل نصب إما علی أنه المفعول الثانی إذا کانت الرؤیه قلبیه أو علی أنه حال





إذا کانت بصریه، و جعل المسارعه فی موالاتهم مسارعه فیهم للمبالغه فی بیان رغوبهم فی ذلک حتی کأنهم مستقرّون فیهم داخلون فی عدادهم. و قد قرئ فیری بالتحتیه. و اختلف فی فاعله ما هو؟ فقیل: هو اللّه عزّ و جلّ؛ و قیل: هو کل من تصح منه الرؤیا؛ و قیل: هو الموصول. و مفعوله: یُسارِعُونَ فِیهِمْ علی حذف أن المصدریه: أی فیری القوم الذین فی قلوبهم مرض أن یسارعوا فیهم، فلما حذفت ارتفع الفعل کقوله:

ألا أیّهذا الّلائمی أحضر الوغی «1» ...

و المرض فی القلوب: هو النفاق و الشک فی الدین. و قوله: یَقُولُونَ نَخْشی أَنْ تُصِیبَنا دائِرَهٌ جمله مشتمله علی تعلیل المسارعه فی الموالاه: أی أن هذه الخشیه هی الحامله لهم علی المسارعه؛ و قیل: إن الجمله حال من ضمیر یسارعون. و الدائره: ما تدور من مکاره الدهر: أی نخشی أن تظفر الکفار بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم فتکون الدوله لهم و تبطل دولته فیصیبنا منهم مکروه، و منه قوله الشاعر:

یردّ عنک القدر المقدوراو دائرات الدّهر أن تدورا 

أی دولات الدهر الدائره من قوم إلی قوم. و قوله: فَعَسَی اللَّهُ أَنْ یَأْتِیَ بِالْفَتْحِ ردّ علیهم و دفع لما وقع لهم من الخشیه، و عسی فی کلام اللّه وعد صادق لا یتخلّف. و الفتح: ظهور النّبی صلّی اللّه علیه و سلّم علی الکافرین، و منه ما وقع من قتل مقاتله بنی قریظه و سبی ذراریهم، و إجلاء بنی النضیر؛ و قیل: هو فتح بلاد المشرکین علی المسلمین؛ و قیل: فتح مکه. و المراد بالأمر من عنده سبحانه هو کلّ ما تندفع به صوله الیهود و من معهم و تنکسر به شوکتهم؛ و قیل: هو إظهار





أمر المنافقین و إخبار النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بما أسروا فی أنفسهم و أمره بقتلهم؛ و قیل: هو الجزیه التی جعلها اللّه علیهم؛ و قیل: الخصب و السعه للمسلمین، فیصبح المنافقون عَلی ما أَسَرُّوا فِی أَنْفُسِهِمْ من النفاق الحامل لهم علی الموالاه نادِمِینَ علی ذلک لبطلان الأسباب التی تخیلوها و انکشاف خلافها. قوله: یَقُولُ الَّذِینَ آمَنُوا قرأ أبو عمرو و ابن أبی إسحاق و أهل الکوفه بإثبات الواو،

______________________________

(1). و تمامه: و أن أشهد اللذات، هل أنت مخلدی؟ و هو من معلقه طرفه بن العبد البکری.
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و قرأ الباقون بحذفها، فعلی القراءه الأولی مع رفع یقول یکون کلاما مبتدأ مسوقا لبیان ما وقع من هذه الطائفه، و علی قراءه النصب یکون عطفا علی فَیُصْبِحُوا و قیل: علی یَأْتِیَ و الأولی أولی، لأن هذا القول إنما یصدر عن المؤمنین عند ظهور ندامه الکافرین لا عند إتیان الفتح؛ و قیل: هو معطوف علی الفتح کقول الشاعر:

للبس عباءه و تقرّ عینی «1» ...

و أما علی قراءه حذف الواو فالجمله مستأنفه جواب سؤال مقدّر، و الإشاره بقوله: أَ هؤُلاءِ إلی المنافقین: أی یقول الذین آمنوا مخاطبین للیهود مشیرین إلی المنافقین أَ هؤُلاءِ الَّذِینَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ إِنَّهُمْ لَمَعَکُمْ بالمناصره و المعاضده فی القتال، أو یقول بعض المؤمنین لبعض مشیرین إلی المنافقین، و هذه الجمله مفسره للقول. و جهد الأیمان: أغلظها، و هو منصوب علی المصدر أو علی الحال: أی أقسموا باللّه جاهدین.

قوله: حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ أی بطلت و هو من تمام قول المؤمنین أو جمله مستأنفه و القائل اللّه سبحانه.

و الأعمال هی التی عملوها فی الموالاه أو کل عمل یعملونه. قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا





مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ قرأ أهل المدینه و الشام یرتدد بدالین بفک الإدغام، و هی لغه تمیم، و قرأ غیرهم بالإدغام. و هذا شروع فی بیان أحکام المرتدّین بعد بیان أن موالاه الکافرین من المسلم کفر، و ذلک نوع من أنواع الردّه. و المراد بالقوم الذین وعد اللّه سبحانه بالإتیان بهم هم أبو بکر الصدیق رضی اللّه عنه و جیشه من الصحابه و التابعین الذین قاتل بهم أهل الردّه، ثم کل من جاء بعدهم من المقاتلین للمرتدّین فی جمیع الزمن، ثم وصف سبحانه هؤلاء القوم بهذه الأوصاف العظیمه المشتمله علی غایه المدح و نهایه الثناء من کونهم یحبون اللّه و هو یحبهم، و من کونهم أَذِلَّهٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ أَعِزَّهٍ عَلَی الْکافِرِینَ یُجاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لا یَخافُونَ لَوْمَهَ لائِمٍ و الأذلّه: جمع ذلیل لا ذلول، و الأعزّه: جمع عزیز، أی یظهرون العطف و الحنوّ و التّواضع للمؤمنین و یظهرون الشدّه و الغلظه و الترفع علی الکافرین، و یجمعون بین المجاهده فی سبیل اللّه و عدم خوف الملامه فی الدین، بل هم متصلّبون لا یبالون بما یفعله أعداء الحق و حزب الشیطان من الإزراء بأهل الدین و قلب محاسنهم مساوئ و مناقبهم مثالب حسدا و بغضا و کراهه للحق و أهله، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم من الصفات التی اختصهم اللّه بها. و الفضل: اللطف و الإحسان. قوله: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ لما فرغ سبحانه من بیان من لا تحلّ موالاته بیّن من هو الولیّ الذی تجب موالاته، و محل الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ الرفع علی أنه صفه للذین آمنوا أو بدل منه أو النصب علی المدح. و قوله: وَ هُمْ راکِعُونَ جمله حالیه من فاعل





الفعلین اللذین قبله. و المراد بالرکوع: الخشوع و الخضوع، أی یقیمون الصلاه و یؤتون الزکاه و هم خاشعون خاضعون لا یتکبرون؛ و قیل: هو حال من فاعل الزکاه. و المراد بالرکوع هو المعنی المذکور: أی یضعون الزکاه فی مواضعها غیر متکبرین علی الفقراء و لا مترفعین علیهم؛ و قیل: المراد بالرکوع علی المعنی الثانی: رکوع 

______________________________

(1). و تمام البیت: أحبّ إلیّ من لبس الشفوف. و هو لمیسون بنت بحدل، و کانت زوجه لمعاویه بن أبی سفیان.
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الصلاه، و یدفعه عدم جواز إخراج الزکاه فی تلک الحال، ثم وعد سبحانه من یتولّی اللّه و رسوله و الذین آمنوا بأنهم الغالبون لعدوّهم، و هو من وضع الظاهر موضع المضمر، و وضع حزب اللّه موضع ضمیر الموالین للّه و لرسوله و للمؤمنین. و الحزب: الصنف من الناس، من قولهم حزبه کذا: أی نابه، فکأن المتحزّبین مجتمعون کاجتماع أهل النائبه التی تنوب، و حزب الرجل: أصحابه، و الحزب: الورد. و فی الحدیث: «فمن فاته حزبه من اللیل» و تحزّبوا: اجتمعوا. و الأحزاب: الطوائف. و قد وقع- و للّه الحمد- ما وعد اللّه به أولیاءه و أولیاء رسله و أولیاء عباده المؤمنین من الغلب لعدوّهم، فإنهم غلبوا الیهود بالسبی و القتل و الإجلاء و ضرب الجزیه، حتی صاروا لعنهم اللّه أذلّ الطوائف الکفریه و أقلها شوکه، و ما زالوا تحت کلکل المؤمنین یطحنونهم کیف شاؤوا، و یمتهنونهم کما یریدون من بعد البعثه الشریفه المحمدیه إلی هذه الغایه.

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل و ابن عساکر عن عباده بن





الولید بن عباده بن الصامت قال: لما حاربت بنو قینقاع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تشبث بأمرهم عبد اللّه بن أبیّ ابن سلول و قام دونهم، و مشی عباده بن الصّامت إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و تبرّأ إلی اللّه و إلی رسوله من حلفهم، و کان أحد بنی عوف بن الخزرج، و له من حلفهم مثل الذی کان لهم من عبد اللّه بن أبیّ ابن سلول، فخلعهم إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و قال: أتبرأ إلی اللّه و إلی رسوله من حلف هؤلاء الکفار و ولایتهم. و فیه و فی عبد اللّه بن أبیّ نزلت الآیات فی المائده یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الْیَهُودَ وَ النَّصاری أَوْلِیاءَ إلی قوله: فَإِنَّ حِزْبَ اللَّهِ هُمُ الْغالِبُونَ و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال:

أسلم عبد اللّه بن أبیّ ابن سلول، ثم قال: إنّ بینی و بین قریظه و النضیر حلفا و إنّی أخاف الدوائر، فارتدّ کافرا. و قال عباده بن الصامت: أتبرأ إلی اللّه من حلف قریظه و النضیر و أتولی اللّه و رسوله، فنزلت. و أخرج ابن مردویه أیضا من طریق عباده بن الولید بن عباده بن الصامت عن أبیه عن جدّه نحو ذلک. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر عن عطیه بن سعد قال: جاء عباده فذکر نحو ما تقدّم. و أخرج ابن جریر عن الزهری قال: لما انهزم أهل بدر قال المسلمون لأولیائهم من یهود: آمنوا قبل أن یصیبکم اللّه بیوم مثل یوم بدر، فقال مالک بن الصیف: غرّکم أن أصبتم رهطا من قریش لا علم لهم بالقتال، أما لو أصررنا العزیمه





أن نستجمع علیکم لم یکن لکم یدان بقتالنا، فقال عباده و ذکر نحو ما تقدم عنه و عن عبد اللّه بن أبیّ. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی هذه الآیه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قال: إنها فی الذبائح «من دخل فی دین قوم فهو منهم». و أخرج عبد بن حمید عن حذیفه قال: لیتق أحدکم أن یکون یهودیا أو نصرانیا و هو لا یشعر، و تلا وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ مِنْکُمْ فَإِنَّهُ مِنْهُمْ و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عطیه فَتَرَی الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ کعبد اللّه بن أبیّ یُسارِعُونَ فِیهِمْ فی ولایتهم. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ و البیهقی فی سننه و ابن عساکر عن قتاده قال: أنزل اللّه هذه الآیه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ و قد علم أنه سیرتدّ مرتدّون من الناس، فلما قبض اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم ارتدّ عامه العرب عن الإسلام إلا ثلاثه مساجد: أهل المدینه، و أهل مکه، و أهل الجؤاثا من عبد القیس؛
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و قال الذین ارتدّوا: نصلی الصلاه و لا نزکی و اللّه لا تغصب أموالنا، فکلّم أبا بکر فی ذلک لیتجاوز عنهم، و قیل له: إنهم لو قد فقهوا أدّوا الزکاه، فقال: و اللّه لا أفرّق بین شی ء جمعه اللّه و لو منعونی عقالا مما فرض اللّه و رسوله لقاتلتهم علیه، فبعث اللّه عصائب مع أبی بکر فقاتلوا حتی أقروا بالماعون و هو الزکاه.

قال قتاده: فکنا نتحدّث أن هذه الآیه نزلت فی أبی بکر و أصحابه فَسَوْفَ یَأْتِی اللَّهُ بِقَوْمٍ یُحِبُّهُمْ وَ





یُحِبُّونَهُ إلی آخر الآیه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی فی الدلائل عن الحسن نحوه. و أخرج ابن جریر عن شریح بن عبید قال: لما أنزل اللّه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ الآیه، قال عمر: أنا و قومی یا رسول اللّه؟ قال: «لا بل هذا و قومه» یعنی أبا موسی الأشعری. و أخرج ابن سعد و ابن أبی شیبه فی مسنده و عبد بن حمید و الحکیم الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الدلائل عن عیاض الأشعری قال: لما نزلت فَسَوْفَ یَأْتِی اللَّهُ بِقَوْمٍ یُحِبُّهُمْ وَ یُحِبُّونَهُ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «هم قوم هذا»، و أشار إلی أبی موسی الأشعری. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه و الحاکم فی جمعه لحدیث شعبه و البیهقی و ابن عساکر عن أبی موسی الأشعری قال: تلیت عند النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فَسَوْفَ یَأْتِی اللَّهُ بِقَوْمٍ الآیه، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم:

«قومک یا أبا موسی أهل الیمن». و أخرج ابن أبی حاتم فی الکنی و الطبرانی فی الأوسط و أبو الشیخ و ابن مردویه بسند حسن عن جابر بن عبد اللّه قال: سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن قوله: فَسَوْفَ یَأْتِی اللَّهُ بِقَوْمٍ الآیه، فقال: «هؤلاء قوم من أهل الیمن ثم کنده ثم السّکون ثم تحبیب». و أخرج البخاری فی تاریخه و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن





ابن عباس فی الآیه قال: هم قوم من أهل الیمن ثم من کنده ثم من السکون. و أخرج ابن أبی شیبه عنه قال: هم أهل القادسیه. و أخرج البخاری فی تاریخه عن القاسم بن مخیمره قال: أتیت ابن عمر فرحّب بی، ثم تلا مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَسَوْفَ یَأْتِی اللَّهُ بِقَوْمٍ الآیه، ثم ضرب علی منکبی و قال: أحلف باللّه إنهم لمنکم أهل الیمن، ثلاثا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن عطیه بن سعد، قال فی قوله: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ إنها نزلت فی عباده بن الصامت. و أخرج الخطیب فی المتفق و المفترق عن ابن عباس قال: تصدّق علیّ بخاتم و هو راکع، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم للسائل: من أعطاک هذا الخاتم؟ قال:

ذاک الراکع، فأنزل اللّه فیه إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت فی علیّ بن أبی طالب. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه و ابن عساکر عن علیّ بن أبی طالب نحوه. و أخرج ابن مردویه عن عمار نحوه أیضا. و أخرج الطبرانی فی الأوسط بسند فیه مجاهیل عنه نحوه.


[سوره المائده (5): الآیات 57 الی 63]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَکُمْ هُزُواً وَ لَعِباً مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ الْکُفَّارَ أَوْلِیاءَ وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (57) وَ إِذا نادَیْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ اتَّخَذُوها هُزُواً وَ لَعِباً ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَعْقِلُونَ (58) قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ هَلْ تَنْقِمُونَ مِنَّا إِلاَّ أَنْ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْنا وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلُ






وَ أَنَّ أَکْثَرَکُمْ فاسِقُونَ (59) قُلْ هَلْ أُنَبِّئُکُمْ بِشَرٍّ مِنْ ذلِکَ مَثُوبَهً عِنْدَ اللَّهِ مَنْ لَعَنَهُ اللَّهُ وَ غَضِبَ عَلَیْهِ وَ جَعَلَ مِنْهُمُ الْقِرَدَهَ وَ الْخَنازِیرَ وَ عَبَدَ الطَّاغُوتَ أُولئِکَ شَرٌّ مَکاناً وَ أَضَلُّ عَنْ سَواءِ السَّبِیلِ (60) وَ إِذا جاؤُکُمْ قالُوا آمَنَّا وَ قَدْ دَخَلُوا بِالْکُفْرِ وَ هُمْ قَدْ خَرَجُوا بِهِ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما کانُوا یَکْتُمُونَ (61)

وَ تَری کَثِیراً مِنْهُمْ یُسارِعُونَ فِی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ وَ أَکْلِهِمُ السُّحْتَ لَبِئْسَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (62) لَوْ لا یَنْهاهُمُ الرَّبَّانِیُّونَ وَ الْأَحْبارُ عَنْ قَوْلِهِمُ الْإِثْمَ وَ أَکْلِهِمُ السُّحْتَ لَبِئْسَ ما کانُوا یَصْنَعُونَ (63)
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قوله: لا تَتَّخِذُوا الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَکُمْ هُزُواً هذا النهی عن موالاه المتخذین الدین هزؤا و لعبا یعمّ کلّ من حصل منه ذلک من المشرکین و أهل الکتاب و أهل البدع المنتمین إلی الإسلام، و البیان بقوله: مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ إلی آخره لا ینافی دخول غیرهم تحت النهی إذا وجدت فیه العله المذکوره التی هی الباعثه علی النهی. قوله: وَ الْکُفَّارَ قرأ أبو عمرو و الکسائی بالجر علی تقدیر من؛ أی و من الکفار.

قال الکسائی: و فی حرف أبی و من الکفار و قرأ من عداهما بالنصب. قال النحاس: و هو أوضح و أبین.

و قال مکی: لولا اتفاق الجماعه علی النصب لاخترت الخفض لقوّته فی الإعراب و فی المعنی، و المراد بالکفار هنا المشرکون، و قیل المنافقون وَ اتَّقُوا اللَّهَ بترک ما نهاکم عنه من هذا و غیره إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ فإن الإیمان یقتضی ذلک. وَ إِذا نادَیْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ، و النداء: الدعاء برفع الصوت، و ناداه مناداه و نداء:

صاح به، و تنادوا: أی نادی بعضهم بعضا. و تنادوا: أی





جلسوا فی النادی، و الضمیر فی اتَّخَذُوها للصلاه: أی اتّخذوا صلاتکم هزؤا و لعبا؛ و قیل: الضمیر للمناداه المدلول علیها بنادیتم. قیل: و لیس فی کتاب اللّه تعالی ذکر الأذان إلا فی هذا الموضع، و أما قوله تعالی فی الجمعه: إِذا نُودِیَ لِلصَّلاهِ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَهِ «1» فهو خاصّ بنداء الجمعه. و قد اختلف أهل العلم فی کون الأذان واجبا أو غیر واجب، و فی ألفاظه و هو مبسوط فی مواطنه. قوله: ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَعْقِلُونَ أی ذلک بسبب أنهم قوم لا یعقلون، لأن الهزء و اللعب شأن أهل السفه و الخفه و الطیش. قوله: قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ هَلْ تَنْقِمُونَ مِنَّا یقال: نقمت علی الرجل بالکسر فأنا ناقم: إذا عبت علیه. قال الکسائی: نقمت بالکسر لغه، و نقمت الأمر أیضا و نقمت: إذا کرهته، و انتقم اللّه منه: أی عاقبه، و الاسم منه النقمه، و الجمع نقمات، مثل کلمه و کلمات، و إن شئت سکنت القاف و نقلت حرکتها إلی النون، و الجمع نقم مثل نعمه و نعم؛ و قیل: المعنی یسخطون؛ و قیل: ینکرون. قال عبد اللّه بن قیس الرقیات:

ما نقموا من بنی أمیّه إلّاأنهم یحلمون إن غضبوا 

و قال اللّه سبحانه: وَ ما نَقَمُوا مِنْهُمْ و المعنی فی الآیه: هل تعیبون أو تسخطون أو تنکرون أو تکرهون منا إلا إیماننا باللّه و بکتبه المنزله، و قد علمتم بأنا علی الحق وَ أَنَّ أَکْثَرَکُمْ فاسِقُونَ بترککم للإیمان و الخروج عن امتثال أوامر اللّه. و قوله: وَ أَنَّ أَکْثَرَکُمْ فاسِقُونَ معطوف علی أن آمنا: أی ما تنقمون منا إلا الجمع بین إیماننا و بین تمرّدکم و خروجکم عن الإیمان. و فیه أن المؤمنین





لم یجمعوا بین الأمرین المذکورین، فإنّ الإیمان من جهتهم، و التمرّد و الخروج من جهه الناقمین؛ و قیل: هو علی تقدیر محذوف: أی و اعتقادنا أن أکثرکم 

______________________________

(1). الجمعه: 9.
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فاسقون؛ و قیل: إن قوله: أَنْ آمَنَّا هو منصوب علی أنه مفعول له و المفعول محذوف، فیکون وَ أَنَّ أَکْثَرَکُمْ فاسِقُونَ معطوفا علیه عطف العله علی العله، و التقدیر: و ما تنقمون منا إلا لأن آمنا، و لأن أکثرکم فاسقون، و قیل: معطوف علی علّه محذوفه، أی لقلّه إنصافکم، و لأنّ أکثرکم فاسقون؛ و قیل: الواو فی قوله: وَ أَنَّ أَکْثَرَکُمْ فاسِقُونَ هی التی بمعنی مع: أی ما تنقمون منا إلا الإیمان مع أن أکثرکم فاسقون؛ و قیل: هو منصوب بفعل محذوف یدل علیه هل تنقمون: أی و لا تنقمون أن أکثرکم فاسقون؛ و قیل: هو مرفوع علی الابتداء و الخبر محذوف؛ أی و فسقکم معلوم فتکون الجمله حالیه، و قرئ بکسر إن من قوله:

وَ أَنَّ أَکْثَرَکُمْ فاسِقُونَ فتکون جمله مستأنفه. قوله: قُلْ هَلْ أُنَبِّئُکُمْ بِشَرٍّ مِنْ ذلِکَ بیّن اللّه سبحانه لرسوله أن فیهم من العیب ما هو أولی بالعیب، و هو ما هم علیه من الکفر الموجب للعن اللّه و غضبه و مسخه؛ و المعنی: هل أنبئکم بشرّ من نقمتکم علینا أو بشرّ مما تریدون لنا من المکروه أو بشرّ من أهل الکتاب أو بشرّ من دینهم. و قوله: مَثُوبَهً أی جزاء ثابتا، و هی مختصّه بالخیر کما أنّ العقوبه مختصّه بالشرّ. و وضعت هنا موضع العقوبه علی طریقه فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ* و هی منصوبه علی التمییز من بشرّ. و قوله: مَنْ لَعَنَهُ اللَّهُ خبر لمبتدأ محذوف مع تقدیر مضاف محذوف:





أی هو لعن من لعنه اللّه أو هو دین من لعنه اللّه، و یجوز أن یکون فی محل جر بدلا من شرّ. قوله: وَ جَعَلَ مِنْهُمُ الْقِرَدَهَ وَ الْخَنازِیرَ أی مسخ بعضهم قرده و بعضهم خنازیر و هم الیهود، فإن اللّه مسخ أصحاب السبت قرده، و کفار مائده عیسی منهم خنازیر. قوله:

وَ عَبَدَ الطَّاغُوتَ قرأ حمزه بضم الباء من عبد و کسر التاء من الطاغوت أی جعل منهم عبد الطاغوت بإضافه عبد إلی الطاغوت. و المعنی: و جعل منهم من یبالغ فی عباده الطاغوت، لأن فعل من صیغ المبالغه، کحذر و فطن للتبلیغ فی الحذر و الفطنه. و قرأ الباقون بفتح الباء من عَبَدَ و فتح التاء من الطَّاغُوتَ علی أنه فعل ماض معطوف علی فعل ماض و هو غضب و لعن، کأنه قیل: و من عبد الطاغوت، أو معطوف علی القرده و الخنازیر: أی جعل منهم القرده و الخنازیر و جعل منهم عبد الطاغوت حملا علی لفظ من. و قرأ أبیّ و ابن مسعود و عبدوا الطاغوت حملا علی معناها. و قرأ ابن عباس و عبد بضم العین و الباء کأنه جمع عبد، کما یقال: سقف و سقف. و یجوز أن یکون جمع عبید کرغیف و رغف، أو جمع عابد کبازل و بزل. و قرأ أبو واقد «و عباد» جمع عابد للمبالغه، کعامل و عمال. و قرأ البصریون و عباد جمع عابد أیضا، کقائم و قیام، و یجوز أن یکون جمع عبد. و قرأ أبو جعفر الرقاشی و عبد الطاغوت علی البناء للمفعول، و التقدیر و عبد الطاغوت فیهم. و قرأ عون العقیلی و ابن بریده: «و عابد الطاغوت» علی التوحید. و روی عن





ابن مسعود و أبیّ أنهما قرءا و عبده الطاغوت و قرأ عبید بن عمیر «و أعبد الطاغوت» مثل کلب و أکلب. و قرئ و عبد الطاغوت عطفا علی الموصول بناء علی تقدیر مضاف محذوف، و هی قراءه ضعیفه جدا، و الطاغوت: الشیطان أو الکهنه أو غیرهما مما قد تقدّم مستوفی. قوله:

أُولئِکَ شَرٌّ مَکاناً الإشاره إلی الموصوفین بالصفات المتقدمه، و جعلت الشراره للمکان، و هی لأهله للمبالغه، و یجوز أن یکون الإسناد مجازیا. قوله: وَ أَضَلُّ عَنْ سَواءِ السَّبِیلِ معطوف علی شرّ، أی 

فتح القدیر، ج 2، ص: 64

هم أضلّ من غیرهم عن الطریق المستقیم، و التفضیل فی الموضعین للزیاده مطلقا أو لکونهم أشرّ و أضل مما یشارکهم فی أصل الشراره و الضلال. قوله: وَ إِذا جاؤُکُمْ قالُوا آمَنَّا أی إذا جاءوکم أظهروا الإسلام.

قوله: وَ قَدْ دَخَلُوا بِالْکُفْرِ وَ هُمْ قَدْ خَرَجُوا بِهِ جملتان حالیتان: أی جاءوکم حال کونهم قد دخلوا عندک متلبسین بالکفر و خرجوا من عندک متلبسین به لم یؤثر فیهم ما سمعوا منک، بل خرجوا کما دخلوا وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما کانُوا یَکْتُمُونَ عندک من الکفر، و فیه وعید شدید، و هؤلاء هم المنافقون؛ و قیل: هم الیهود الذین قالوا: آمِنُوا بِالَّذِی أُنْزِلَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَجْهَ النَّهارِ وَ اکْفُرُوا آخِرَهُ «1». قوله: وَ تَری کَثِیراً مِنْهُمْ یُسارِعُونَ فِی الْإِثْمِ الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أو لکل من یصلح له، و الضمیر فی مِنْهُمْ عائد إلی المنافقین أو الیهود أو إلی الطائفتین جمیعا و یُسارِعُونَ فِی الْإِثْمِ فی محل نصب علی الحال علی أن الرؤیه بصریه أو هو مفعول ثان لتری علی أنها قلبیه، و المسارعه: المبادره، و الإثم: الکذب أو





الشرک أو الحرام، و العدوان: الظلم المتعدی إلی الغیر أو مجاوزه الحدّ فی الذنوب، و السحت: الحرام، فعلی قول من فسر الإثم بالحرام یکون تکریره للمبالغه، و الربانیون علماء النصاری، و الأحبار: علماء الیهود؛ و قیل: الکل من الیهود لأن هذه الآیات فیهم؛ ثم وبخ علماءهم فی ترکهم لنهیهم فقال: لَبِئْسَ ما کانُوا یَصْنَعُونَ و هذا فیه زیاده علی قوله: لَبِئْسَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ لأنّ العمل لا یبلغ درجه الصنع حتی یتدرّب فیه صاحبه، و لهذا تقول العرب: سیف صنیع: إذا جوّد عامله عمله، فالصنع هو العمل الجید لا مطلق العمل، فوبخ سبحانه الخاصه، و هم العلماء التارکون للأمر بالمعروف و النهی عن المنکر بما هو أغلظ و أشدّ من توبیخ فاعل المعاصی، فلیفتح العلماء لهذه الآیه مسامعهم و یفرجوا لها عن قلوبهم، فإنها قد جاءت بما فیه البیان الشافی لهم بأن کفّهم عن المعاصی مع ترک إنکارهم علی أهلها لا یسمن و لا یغنی من جوع، بل هم أشدّ حالا و أعظم و بالا من العصاه، فرحم اللّه عالما قام بما أوجبه اللّه علیه من فریضه الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فهو أعظم ما افترضه اللّه علیه و أوجب ما أوجب علیه النهوض به. اللهم اجعلنا من عبادک الصالحین الآمرین بالمعروف الناهین عن المنکر الذین لا یخافون فیک لومه لائم، و أعنّا علی ذلک و قوّنا علیه و یسّره لنا، و انصرنا علی من تعدّی حدودک و ظلم عبادک، إنه لا ناصر لنا سواک و لا مستعان غیرک، یا مالک یوم الدین، إیاک نعبد و إیاک نستعین.

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو





الشیخ عن ابن عباس قال: و کان رفاعه ابن زید بن التابوت و سوید بن الحارث قد أظهرا الإسلام و نافقا، و کان رجال من المسلمین یوادّونهما، فأنزل اللّه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَکُمْ هُزُواً وَ لَعِباً إلی قوله: وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما کانُوا یَکْتُمُونَ و أخرج البیهقی فی الدلائل من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذا نادَیْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ اتَّخَذُوها هُزُواً وَ لَعِباً قال: کان منادی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا نادی بالصلاه فقام المسلمون إلی الصلاه، قالت الیهود و النصاری: قد قاموا لا قاموا، فإذا رأوهم رکعوا و سجدوا استهزءوا بهم و ضحکوا منهم. قال: و کان رجل من الیهود تاجرا إذا سمع المنادی ینادی بالأذان قال: أحرق اللّه الکاذب؛ قال: فبینما هو کذلک إذ دخلت جاریته بشعله من نار، فطارت شراره منها فی البیت فأحرقته.

______________________________

(1). آل عمران: 72.
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و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی قال: کان رجل من النصاری فذکر نحو قصّه الرجل الیهودی. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: أتی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم نفر من الیهود، فسألوه عمّن یؤمن به من الرسل فقال: «أؤمن باللّه و ما أنزل إلی إبراهیم و إسماعیل و إسحاق و یعقوب و الأسباط، و ما أوتی موسی و عیسی، و ما أوتی النبیون من ربّهم، لا نفرق بین أحد منهم و نحن له مسلمون»، فلما ذکر عیسی جحدوا نبوّته، و قالوا: لا نؤمن بعیسی و





لا نؤمن بمن آمن به، فأنزل اللّه فیهم قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ هَلْ تَنْقِمُونَ مِنَّا إلی قوله: فاسِقُونَ و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ جَعَلَ مِنْهُمُ الْقِرَدَهَ وَ الْخَنازِیرَ قال: مسخت من یهود. و أخرج أبو الشیخ عن أبی مالک أنه قیل له: کانت القرده و الخنازیر قبل أن یمسخوا؟ قال: نعم، و کانوا مما خلق من الأمم. و أخرج مسلم و ابن مردویه عن ابن مسعود قال: سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن القرده و الخنازیر هما مما مسخ اللّه، فقال: «إن اللّه لم یهلک قوما، أو قال: لم یمسخ قوما فیجعل لهم نسلا و لا عاقبه، و إنّ القرده و الخنازیر کانت قبل ذلک». و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ إِذا جاؤُکُمْ قالُوا آمَنَّا الآیه، قال أناس من الیهود:

کانوا یدخلون علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فیخبرونه أنهم مؤمنون راضون بالذی جاء به، و هم متمسکون بضلالتهم و بالکفر، فکانوا یدخلون بذلک و یخرجون به من عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر عن السدی فی الآیه قال: هؤلاء ناس من المنافقین کانوا یهودا، یقول: دخلوا کفارا و خرجوا کفارا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: وَ تَری کَثِیراً مِنْهُمْ یُسارِعُونَ فِی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ قال: هؤلاء الیهود لَبِئْسَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ إلی قوله: لَبِئْسَ ما کانُوا یَصْنَعُونَ قال: یصنعون و یعملون واحد، قال: لهؤلاء حین





لم ینتهوا کما قال لهؤلاء حین عملوا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: لَوْ لا یَنْهاهُمُ الرَّبَّانِیُّونَ وَ الْأَحْبارُ قال: فهلّا ینهاهم الربانیون و الأحبار؟ و هم الفقهاء و العلماء. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: ما فی القرآن آیه أشدّ توبیخا من هذه الآیه لَوْ لا یَنْهاهُمُ الرَّبَّانِیُّونَ وَ الْأَحْبارُ و أخرج ابن المبارک فی الزهد و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن الضحاک بن مزاحم نحوه، و قد وردت أحادیث کثیره فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر لا حاجه لنا فی بسطها هنا.


[سوره المائده (5): الآیات 64 الی 66]

وَ قالَتِ الْیَهُودُ یَدُ اللَّهِ مَغْلُولَهٌ غُلَّتْ أَیْدِیهِمْ وَ لُعِنُوا بِما قالُوا بَلْ یَداهُ مَبْسُوطَتانِ یُنْفِقُ کَیْفَ یَشاءُ وَ لَیَزِیدَنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ طُغْیاناً وَ کُفْراً وَ أَلْقَیْنا بَیْنَهُمُ الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ کُلَّما أَوْقَدُوا ناراً لِلْحَرْبِ أَطْفَأَهَا اللَّهُ وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الْمُفْسِدِینَ (64) وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْکِتابِ آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَکَفَّرْنا عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ وَ لَأَدْخَلْناهُمْ جَنَّاتِ النَّعِیمِ (65) وَ لَوْ أَنَّهُمْ أَقامُوا التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِمْ مِنْ رَبِّهِمْ لَأَکَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ مِنْهُمْ أُمَّهٌ مُقْتَصِدَهٌ وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ ساءَ ما یَعْمَلُونَ (66)
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قوله: یَدُ اللَّهِ مَغْلُولَهٌ الید عند العرب تطلق علی الجارحه، و منه قوله تعالی: وَ خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً «1» و علی النعمه، یقولون کم ید لی عند فلان؛ و علی القدره. و منه قوله تعالی: قُلْ إِنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّهِ أو علی التأیید، و منه قوله صلّی اللّه






علیه و سلّم: «ید اللّه مع القاضی حین یقضی» و تطلق علی معان أخر. و هذه الآیه هی علی طریق التمثیل کقوله تعالی: وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً إِلی عُنُقِکَ و العرب تطلق غلّ الید علی البخل و بسطها علی الجود مجازا، و لا یریدون الجارحه کما یصفون البخیل بأنه جعد الأنامل، و مقبوض الکفّ، و منه قوله الشاعر:

کانت خراسان أرضا إذ یزید بهاو کلّ باب من الخیرات مفتوح 

فاستبدلت بعده جعدا أنامله کأنّما وجهه بالخلّ منضوح 

فمراد الیهود هنا، علیهم لعائن اللّه، أنّ اللّه بخیل، فأجاب سبحانه علیهم بقوله: غُلَّتْ أَیْدِیهِمْ دعاء علیهم بالبخل، فیکون الجواب علیهم مطابقا لما أرادوه بقوله: یَدُ اللَّهِ مَغْلُولَهٌ و یجوز أن یراد غلّ أیدیهم حقیقه بالأسر فی الدنیا أو بالعذاب فی الآخره، و یقوّی المعنی الأوّل أن البخل قد لزم الیهود لزوم الظلّ للشمس فلا تری یهودیا، و إن کان ماله فی غایه الکثره، إلا و هو من أبخل خلق اللّه، و أیضا المجاز أوفق بالمقام لمطابقته لما قبله. قوله: وَ لُعِنُوا بِما قالُوا معطوف علی ما قبله و الباء سببیه: أی أبعدوا من رحمه اللّه بسبب قولهم: یَدُ اللَّهِ مَغْلُولَهٌ، ثم ردّ سبحانه بقوله: بَلْ یَداهُ مَبْسُوطَتانِ أی بل هو فی غایه ما یکون من الجود، و ذکر الیدین مع کونهم لم یذکروا إلا الید الواحده مبالغه فی الردّ علیهم بإثبات ما یدل علی غایه السخاء، فإن نسبه الجود إلی الیدین أبلغ من نسبته إلی الید الواحده، و هذه الجمله الإضرابیه معطوفه علی جمله مقدّره یقتضیها المقام: أی کلا لیس الأمر کذلک بَلْ یَداهُ مَبْسُوطَتانِ و قیل: المراد بقوله:

بَلْ یَداهُ مَبْسُوطَتانِ نعمه الدنیا الظاهره و نعمتها الباطنه؛ و





قیل: نعمه المطر و النبات؛ و قیل: الثواب و العقاب. و حکی الأخفش عن ابن مسعود أنه قرأ بل یداه بسیطتان: أی منطلقتان کیف یشاء. قوله:

یُنْفِقُ کَیْفَ یَشاءُ جمله مستأنفه مؤکده لکمال جوده سبحانه: أی إنفاقه علی ما تقتضیه مشیئته، فإن شاء وسع، و إن شاء قتر، فهو الباسط القابض؛ فإن قبض کان ذلک لما تقتضیه حکمته الباهره لا لشی ء آخر، فإن خزائن ملکه لا تفنی و موادّ جوده لا تتناهی. قوله: وَ لَیَزِیدَنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ إلخ، اللام هی لام القسم:

أی لیزیدن کثیرا من الیهود و النصاری ما أنزل إلیک من القرآن المشتمل علی هذه الأحکام الحسنه طُغْیاناً وَ کُفْراً أی طغیانا إلی طغیانهم و کفرا إلی کفرهم. قوله: وَ أَلْقَیْنا بَیْنَهُمُ أی بین الیهود الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ أو بین الیهود و النصاری. قوله: کُلَّما أَوْقَدُوا ناراً لِلْحَرْبِ أَطْفَأَهَا اللَّهُ أی کلما جمعوا للحرب جمعا، و أعدوا له عدّه، شتّت اللّه جمعهم، و ذهب بریحهم فلم یظفروا بطائل و لا عادوا بفائده، بل لا یحصلون من ذلک إلا علی الغلب لهم، و هکذا لا یزالون یهیجون الحروب و یجمعون علیها، ثم یبطل اللّه ذلک، و الآیه مشتمله علی استعاره بلیغه، و أسلوب بدیع وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً أی یجتهدون فی فعل ما فیه فساد، و من أعظمه ما یریدونه من إبطال الإسلام و کید أهله؛ و قیل: المراد بالنار هنا الغضب:

______________________________
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أی کلما أثاروا فی أنفسهم غضبا أطفأه اللّه بما جعله من الرعب فی صدورهم و الذله و المسکنه المضروبتین علیهم.

قوله: وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الْمُفْسِدِینَ إن کانت اللام للجنس فهم داخلون فی ذلک دخولا أوّلیا، و إن کانت





للعهد فوضع الظاهر موضع المضمر لبیان شدّه فسادهم و کونهم لا ینفکون عنه. قوله: وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْکِتابِ آمَنُوا وَ اتَّقَوْا أی لو أن المتمسّکین بالکتاب، و هم الیهود و النصاری، علی أنّ التعریف للجنس آمَنُوا الإیمان الذی طلبه اللّه منهم، و من أهمّه الإیمان بما جاء به محمد صلّی اللّه علیه و سلّم کما أمروا بذلک فی کتب اللّه المنزله علیهم وَ اتَّقَوْا المعاصی التی من أعظمها ما هم علیه من الشرک باللّه و الجحود لما جاء به رسول اللّه لَکَفَّرْنا عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ التی اقترفوها، و إن کانت کثیره متنوّعه؛ و قیل المعنی: لوسعنا علیهم فی أرزاقهم وَ لَوْ أَنَّهُمْ أَقامُوا التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ أی أقاموا ما فیهما من الأحکام التی من جملتها الإیمان بما جاء به محمد صلّی اللّه علیه و سلّم.

قوله: وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِمْ مِنْ رَبِّهِمْ من سائر کتب اللّه التی من جملتها القرآن فإنها کلها و إن نزلت علی غیرهم فهی فی حکم المنزله علیهم لکونهم متعبدین بما فیها لَأَکَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ ذکر فوق و تحت للمبالغه فی تیسر أسباب الرزق لهم و کثرتهم و تعدد أنواعها. قوله: مِنْهُمْ أُمَّهٌ مُقْتَصِدَهٌ جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: هل جمیعهم متّصفون بالأوصاف السابقه، أو البعض منهم دون البعض، و المقتصدون منهم هم المؤمنون کعبد اللّه بن سلام و من تبعه و طائفه من النصاری وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ ساءَ ما یَعْمَلُونَ و هم المصرّون علی الکفر المتمرّدون عن إجابه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و الإیمان بما جاء به.

و قد أخرج ابن إسحاق و الطبرانی فی الکبیر و ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رجل من





الیهود یقال له النباش بن قیس: إن ربک بخیل لا ینفق، فأنزل اللّه وَ قالَتِ الْیَهُودُ یَدُ اللَّهِ مَغْلُولَهٌ الآیه. و أخرج أبو الشیخ عنه أنها نزلت فی فنحاص الیهودی. و أخرج مثله ابن جریر عن عکرمه. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ قالَتِ الْیَهُودُ یَدُ اللَّهِ مَغْلُولَهٌ أی بخیله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ لَیَزِیدَنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ طُغْیاناً وَ کُفْراً قال: حملهم حسد محمد و العرب علی أن ترکوا القرآن و کفروا بمحمد و دینه و هم یجدونه مکتوبا عندهم. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: کُلَّما أَوْقَدُوا ناراً لِلْحَرْبِ قال: حرب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدّی فی الآیه: کلما أجمعوا أمرهم علی شی ء فرّقه اللّه، و أطفأ حدّهم و نارهم، و قذف فی قلوبهم الرّعب. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْکِتابِ آمَنُوا وَ اتَّقَوْا قال: آمنوا بما أنزل علی محمد و اتقوا ما حرّم اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ لَوْ أَنَّهُمْ أَقامُوا التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ قال: العمل بهما، و أما ما أنزل إلیهم فمحمد





صلّی اللّه علیه و سلّم و ما أنزل علیه، و أما لَأَکَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ فأرسلت علیهم مطرا، و أما مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ یقول: أنبت لهم من الأرض من رزقی ما یغنیهم. مِنْهُمْ أُمَّهٌ مُقْتَصِدَهٌ و هم مسلمه أهل الکتاب. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس لَأَکَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ یعنی لأرسل 
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علیهم السماء مدرارا وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ قال: تخرج الأرض من برکتها. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن الربیع بن أنس قال: الأمه المقتصده: الذین لا هم فسقوا فی الدین و لا هم غلوا. قال: و الغلوّ:

الرغبه. و الفسق: التقصیر عنه. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی أُمَّهٌ مُقْتَصِدَهٌ یقول: مؤمنه. و أخرج ابن مردویه قال: حدّثنا عبد اللّه بن جعفر، حدّثنا أحمد بن یونس الضبی، حدثنا عاصم بن علیّ، حدّثنا أبو معشر عن یعقوب بن زید بن طلحه عن زید بن أسلم عن أنس بن مالک قال: کنا عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکر حدیثا، قال: ثم حدّثهم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «تفرقت أمه موسی علی اثنتین و سبعین مله، واحده منها فی الجنه و إحدی و سبعون منها فی النار؛ و تفرّقت أمه عیسی علی اثنتین و سبعین مله، واحده منها فی الجنه و إحدی و سبعون منها فی النار، تعلو أمتی علی الفریقین جمیعا مله واحده فی الجنه و ثنتان و سبعون منها فی النار، قالوا: من هم یا رسول اللّه؟ قال: الجماعات الجماعات». قال یعقوب بن زید: کان علیّ بن أبی طالب إذا حدّث بهذا الحدیث عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم





تلا فیه قرآنا، قال: وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْکِتابِ آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَکَفَّرْنا عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ إلی قوله: مِنْهُمْ أُمَّهٌ مُقْتَصِدَهٌ وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ ساءَ ما یَعْمَلُونَ و تلا أیضا وَ مِمَّنْ خَلَقْنا أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ «1» یعنی أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. قال ابن کثیر فی تفسیره بعد ذکره لهذا الحدیث ما لفظه: و حدیث افتراق الأمم إلی بضع و سبعین مرویّ من طرق عدیده قد ذکرناها فی موضع آخر، انتهی. قلت: أما زیاده کونها فی النار إلا واحده، فقد ضعّفها جماعه من المحدثین، بل قال ابن حزم:

إنها موضوعه.


[سوره المائده (5): آیه 67]

یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ وَ اللَّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ (67)

العموم الکائن فی ما أُنْزِلَ یفید أنه یجب علیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یبلغ جمیع ما أنزله اللّه إلیه لا یکتم منه شیئا.

و فیه دلیل علی أنه لم یسرّ إلی أحد مما یتعلق بما أنزله اللّه إلیه شیئا، و لهذا ثبت فی الصحیحین عن عائشه رضی اللّه عنها أنها قالت: من زعم أن محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم کتم شیئا من الوحی فقد کذب. و فی صحیح البخاری من حدیث أبی جحیفه وهب بن عبد اللّه السوائی قال: قلت لعلیّ بن أبی طالب رضی اللّه عنه: هل عندکم شی ء من الوحی مما لیس فی القرآن؟ فقال: لا و الذی فلق الحبه و برأ النسمه، إلا فهما یعطیه اللّه رجلا فی القرآن و ما فی هذه الصحیفه، قلت: و ما فی هذه الصحیفه؟ قال: العقل، و فکاک الأسیر، و أن لا یقتل






مسلم بکافر. وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ ما أمرت به من تبلیغ الجمیع بل کتمت و لو بعضا من ذلک فما بلّغت رسالاته. قرأ أبو عمرو و أهل الکوفه إلا شعبه رِسالَتَهُ علی التوحید. و قرأ أهل المدینه و أهل الشام رسالاته علی الجمع، قال النحاس: و الجمع أبین لأنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان ینزل علیه الوحی شیئا فشیئا، ثم یبینه، انتهی.

و فیه نظر، فإنّ نفی التبلیغ عن الرساله الواحده أبلغ من نفیه عن الرسالات، کما ذکره علماء البیان علی خلاف فی ذلک، و قد بلغ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لأمته ما نزل إلیهم، و قال لهم فی غیر موطن: هل بلغت؟ فیشهدون له 

______________________________

(1). الأعراف: 181.
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بالبیان، فجزاه اللّه عن أمته خیرا؛ ثم إنّ اللّه سبحانه وعده بالعصمه من الناس دفعا لما یظنّ أنه حامل علی کتم البیان، و هو خوف لحوق الضّرر من الناس، و قد کان ذلک بحمد اللّه فإنه بیّن لعباد اللّه ما نزل إلیهم علی وجه التمام، ثم حمل من أبی من الدخول فی الدین علی الدخول فیه طوعا أو کرها و قتل صنادید الشرک و فرّق جموعهم و بدّد شملهم، و کانت کلمه اللّه هی العلیا، فأسلم کلّ من نازعه ممن لم یسبق فیه السیف العذل حتی قال یوم الفتح لصنادید قریش و أکابرهم: ما تظنون أنی فاعل بکم؟ فقالوا: أخ کریم و ابن أخ کریم فقال: اذهبوا فأنتم الطلقاء، و هکذا من سبقت له العنایه من علماء هذه الأمه یعصمه اللّه من الناس، إن قام ببیان حجج اللّه و إیضاح براهینه، و صرخ بین ظهرانی من ضادّ اللّه و





عانده و لم یمتثل لشرعه کطوائف المبتدعه، و قد رأینا من هذا فی أنفسنا و سمعنا منه فی غیرنا ما یزید المؤمن إیمانا و صلابه فی دین اللّه و شدّه شکیمه فی القیام بحجه اللّه، و کل ما یظنه متزلزلو الأقدام و مضطربو القلوب من نزول الضرر بهم و حصول المحن علیهم فهو خیالات مختلفه و توهمات باطله، فإنّ کلّ محنه فی الظاهر هی منحه فی الحقیقه، لأنها لا تأتی إلا بخیر فی الأولی و الأخری إِنَّ فِی ذلِکَ لَذِکْری لِمَنْ کانَ لَهُ قَلْبٌ أَوْ أَلْقَی السَّمْعَ وَ هُوَ شَهِیدٌ «1» قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ جمله متضمّنه لتعلیل ما سبق من العصمه؛ أی إن اللّه لا یجعل لهم سبیلا إلا الإضرار بک، فلا تخف و بلغ ما أمرت بتبلیغه.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: لما نزلت بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ قال: یا رب إنما أنا واحد کیف أصنع؟ یجتمع علیّ الناس، فنزلت وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ و أخرج أبو الشیخ عن الحسن أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إن اللّه بعثنی برسالته فضقت بها ذرعا، و عرفت أن الناس مکذّبی، فوعدنی لأبلغن أو لیعذّبنی، فأنزلت یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ یعنی إن کتمت آیه مما أنزل إلیک لم تبلغ رسالته. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه و ابن عساکر عن أبی سعید الخدری قال: نزلت





هذه الآیه یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوم غدیر خمّ فی علیّ بن أبی طالب رضی اللّه عنه. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود قال: کنا نقرأ علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم «یا أیها الرسول بلّغ ما أنزل إلیک من ربک- إن علیا مولی المؤمنین- و إن لم تفعل فما بلّغت رسالته و اللّه یعصمک من الناس». و أخرج ابن أبی حاتم عن عنتره قال: کنت عند ابن عباس فجاءه رجل فقال: إن ناسا یأتونا فیخبرونا أن عندکم شیئا لم یبده رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم للناس، فقال: ألم تعلم أنّ اللّه قال: یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ و اللّه ما ورّثنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم سوداء فی بیضاء. و أخرج ابن مردویه و الضیاء فی المختاره عن ابن عباس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم سئل: أیّ آیه أنزلت من السماء أشدّ علیک؟ فقال: کنت بمنی أیام موسم، فاجتمع مشرکو العرب و أفناء الناس فی الموسم، فأنزل علیّ جبریل فقال: یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ الآیه، قال: فقمت عند العقبه فنادیت یا أیها الناس من ینصرنی علی أن أبلّغ رساله ربی و له الجنه، أیها الناس قولوا لا إله إلا اللّه و أنا رسول اللّه إلیکم،

______________________________

(1). ق: 37.
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تفلحوا و تنجحوا و لکم الجنه، قال: فما بقی رجل و لا امرأه و لا صبیّ إلا یرمون بالتراب و الحجاره و یبزقون فی وجهی و یقولون: کذاب صابئ، فعرض علیّ عارض فقال: یا محمد





إن کنت رسول اللّه فقد آن لک أن تدعو علیهم کما دعا نوح علی قومه بالهلاک، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: «اللهمّ اهد قومی فإنهم لا یعلمون»، فجاء العباس عمه فأنقذه منهم و طردهم عنه. قال الأعمش: فبذلک یفتخر بنو العباس و یقولون: فیهم نزلت: إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ «1» هوی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أبا طالب، و شاء اللّه عباس بن عبد المطلب. و أخرج عبد بن حمید و الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه، و أبو نعیم و البیهقی کلاهما فی الدلائل عن عائشه قالت: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یحرس حتی نزلت وَ اللَّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ فأخرج رأسه من القبه فقال: «أیها الناس انصرفوا فقد عصمنی اللّه». قال الحاکم فی المستدرک: صحیح الإسناد و لم یخرّجاه. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه من حدیث أبی سعید. و قد روی فی هذا المعنی أحادیث. و أخرج ابن أبی حاتم عن جابر بن عبد اللّه قال: «لما غزا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بنی أنمار نزل ذات الرقیع بأعلی نخل، فبینما هو جالس علی رأس بئر قد دلّی رجلیه، فقال الوارث من بنی النجار: لأقتلنّ محمدا، فقال له أصحابه: کیف تقتله؟ قال: أقول له أعطنی سیفک فإذا أعطانیه قتلته به؛ فأتاه فقال: یا محمد أعطنی سیفک أشمه «2»، فأعطاه إیاه، فرعدت یده حتی سقط السیف من یده، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «حال اللّه بینک و بین ما ترید، فأنزل اللّه





سبحانه یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ الآیه. قال ابن کثیر: و هذا حدیث غریب من هذا الوجه. و أخرج ابن حبان فی صحیحه و ابن مردویه عن أبی هریره نحو هذه القصه و لم یسمّ الرجل. و أخرج ابن جریر من حدیث محمد بن کعب القرظی نحوه، و فی الباب روایات. و قصه غورث بن الحارث ثابته فی الصحیح، و هی معروفه مشهوره.


[سوره المائده (5): الآیات 68 الی 75]

قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ لَسْتُمْ عَلی شَیْ ءٍ حَتَّی تُقِیمُوا التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ وَ لَیَزِیدَنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ طُغْیاناً وَ کُفْراً فَلا تَأْسَ عَلَی الْقَوْمِ الْکافِرِینَ (68) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هادُوا وَ الصَّابِئُونَ وَ النَّصاری مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ عَمِلَ صالِحاً فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (69) لَقَدْ أَخَذْنا مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ وَ أَرْسَلْنا إِلَیْهِمْ رُسُلاً کُلَّما جاءَهُمْ رَسُولٌ بِما لا تَهْوی أَنْفُسُهُمْ فَرِیقاً کَذَّبُوا وَ فَرِیقاً یَقْتُلُونَ (70) وَ حَسِبُوا أَلاَّ تَکُونَ فِتْنَهٌ فَعَمُوا وَ صَمُّوا ثُمَّ تابَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ ثُمَّ عَمُوا وَ صَمُّوا کَثِیرٌ مِنْهُمْ وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِما یَعْمَلُونَ (71) لَقَدْ کَفَرَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ هُوَ الْمَسِیحُ ابْنُ مَرْیَمَ وَ قالَ الْمَسِیحُ یا بَنِی إِسْرائِیلَ اعْبُدُوا اللَّهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ إِنَّهُ مَنْ یُشْرِکْ بِاللَّهِ فَقَدْ حَرَّمَ اللَّهُ عَلَیْهِ الْجَنَّهَ وَ مَأْواهُ النَّارُ وَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ أَنْصارٍ (72)

لَقَدْ کَفَرَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ ثالِثُ ثَلاثَهٍ وَ ما مِنْ إِلهٍ إِلاَّ إِلهٌ واحِدٌ وَ إِنْ لَمْ یَنْتَهُوا عَمَّا یَقُولُونَ لَیَمَسَّنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (73) أَ فَلا یَتُوبُونَ إِلَی اللَّهِ وَ یَسْتَغْفِرُونَهُ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (74) مَا الْمَسِیحُ ابْنُ






مَرْیَمَ إِلاَّ رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ وَ أُمُّهُ صِدِّیقَهٌ کانا یَأْکُلانِ الطَّعامَ انْظُرْ کَیْفَ نُبَیِّنُ لَهُمُ الْآیاتِ ثُمَّ انْظُرْ أَنَّی یُؤْفَکُونَ (75)

______________________________

(1). القصص: 56.

(2). أشمه: أختبره.
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قوله: عَلی شَیْ ءٍ فیه تحقیر و تقلیل لما هم علیه: أی لستم علی شی ء یعتدّ به حتی تقیموا التوراه و الإنجیل: أی تعملوا بما فیهما من أوامر اللّه و نواهیه التی من جملتها أمرکم باتباع محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و نهیکم عن مخالفته.

قال أبو علیّ الفارسی: و یجوز أن یکون ذلک قبل النسخ لهما. قوله: وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ قیل:

هو القرآن، فإن إقامه الکتابین لا تصح بغیر إقامته، و یجوز أن یکون المراد ما أنزل إلیهم علی لسان الأنبیاء من غیر الکتابین. قوله: وَ لَیَزِیدَنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ طُغْیاناً وَ کُفْراً أی کفرا إلی کفرهم و طغیانا إلی طغیانهم، و المراد بالکثیر منهم من لم یسلم، و استمرّ علی المعانده؛ و قیل: المراد به العلماء منهم، و تصدیر هذه الجمله بالقسم لتأکید مضمونها، قوله: فَلا تَأْسَ عَلَی الْقَوْمِ الْکافِرِینَ أی دع عنک التأسف علی هؤلاء، فإن ضرر ذلک راجع إلیهم و نازل بهم، و فی المتبعین لک من المؤمنین غنی لک عنهم.

قوله: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا إلخ، جمله مستأنفه لترغیب من عداهم من المؤمنین. و المراد بالمؤمنین هنا الذین آمنوا بألسنتهم و هم المنافقون وَ الَّذِینَ هادُوا أی دخلوا فی دین الیهود وَ الصَّابِئُونَ مرتفع علی الابتداء و خبره محذوف، و التقدیر: و الصّابئون و النصاری کذلک. قال الخلیل و سیبویه: الرفع محمول علی التقدیم و التأخیر، و التقدیر: إن الذین آمنوا و الذین هادوا من آمن





باللّه و الیوم الآخر و عمل صالحا فلا خوف علیهم و لا هم یحزنون و الصابئون و النصاری کذلک، و أنشد سیبویه، قول الشاعر:

و إلّا فاعلموا أنّا و أنتم بغاه ما بقینا فی شقاق 

ای و إلا فاعلموا أنا بغاه و أنتم کذلک، و مثله قول ضابئ البرجمی:

فمن یک أمسی بالمدینه رحله فإنّی و قیّار «1» بها لغریب 

أی فإنی لغریب و قیار کذلک. و قال الکسائی و الأخفش: إن «الصَّابِئُونَ» معطوف علی المضمر فی «هادُوا». قال النحاس: سمعت الزجاج یقول: و قد ذکر له قول الکسائی و الأخفش: هذا خطأ من وجهین:

أحدهما أن المضمر المرفوع لا یعطف علیه حتی یؤکد. و ثانیهما أن المعطوف شریک المعطوف علیه، فیصیر المعنی:

إن الصابئین قد دخلوا فی الیهودیه، و هذا محال. و قال الفراء: إنما جاز الرفع لأن إن ضعیفه فلا تؤثر إلا فی الاسم دون الخبر، فعلی هذا هو عنده معطوف علی محل اسم إنّ، أو علی مجموع إنّ و اسمها؛ و قیل: إنّ خبر إن مقدر، و الجمله الآتیه خبر الصابئون و النصاری، کما فی قول الشاعر:

نحن بما عندنا و أنت بما* عندک راض و الرأی مختلف 

______________________________

(1). «قیّار»: اسم جمل ضابئ.
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و قیل: إنّ هنا بمعنی نعم، فالصابئون مرتفع بالابتداء، و مثله قول ابن قیس الرقیات:

بکر العواذل فی الصّباح یلمننی و ألومهنّه 

و یقلن شیب قد علاک و قد کبرت فقلت إنّه 

قال الأخفش: إنه بمعنی نعم و الهاء للسکت. و قد تقدم الکلام علی الصابئین و النصاری فی البقره، و قرئ الصابیون بیاء صریحه تخفیفا للهمزه، و قرئ: الصابون بدون یاء، و هو من صبا یصبو لأنهم صبوا إلی اتباع الهوی، و قرئ





و الصابئین عطفا علی اسم إن. قوله: مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ مبتدأ خبره فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ و المبتدأ و خبره خبر ل إِنَ و دخول الفاء لتضمن المبتدأ معنی الشرط، و العائد إلی اسم إن محذوف، أی من آمن منهم، و یجوز أن یکون من آمن بدلا من اسم إنّ و ما عطف علیه، و یکون خبر إنّ فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ و المعنی علی تقدیر کون المراد بالذین آمنوا المنافقین کما قدّمنا: أن من آمن من هذه الطوائف إیمانا خالصا علی الوجه المطلوب و عمل عملا صالحا، فهو الذی لا خوف علیه و لا حزن، و أما علی تقدیر کون المراد بالذین آمنوا جمیع أهل الإسلام: المخلص و المنافق، فالمراد بمن آمن من اتّصف بالإیمان الخالص و استمرّ علیه، و من أحدث إیمانا خالصا بعد نفاقه. قوله: لَقَدْ أَخَذْنا مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ کلام مبتدأ لبیان بعض أفعالهم الخبیثه. و قد تقدّم فی البقره بیان معنی المیثاق وَ أَرْسَلْنا إِلَیْهِمْ رُسُلًا لیعرّفوهم بالشرائع و ینذروهم کُلَّما جاءَهُمْ رَسُولٌ بِما لا تَهْوی أَنْفُسُهُمْ جمله شرطیه وقعت جوابا لسؤال ناس من الأحبار بإرسال الرسل کأنه قیل: ما ذا فعلوا بالرسل؟ و جواب الشرط محذوف، أی عصوه. و قوله: فَرِیقاً کَذَّبُوا وَ فَرِیقاً یَقْتُلُونَ جمله مستأنفه أیضا جواب عن سؤال ناس عن الجواب الأوّل کأنه قیل: کیف فعلوا بهم؟ فقیل: فریقا منهم کذبوهم و لم یتعرضوا لهم بضرر، و فریقا آخر منهم قتلوهم، و إنما قال وَ فَرِیقاً یَقْتُلُونَ لمراعاه رؤوس الآی، فمن کذّبوه عیسی و أمثاله من الأنبیاء، و ممن قتلوه زکریا و یحیی. قوله: وَ حَسِبُوا أَلَّا تَکُونَ فِتْنَهٌ أی





حسب هؤلاء الذین أخذ اللّه علیهم المیثاق أن لا یقع من اللّه عز و جل ابتلاء و اختبار بالشدائد اعتزازا «1» بقولهم: نَحْنُ أَبْناءُ اللَّهِ وَ أَحِبَّاؤُهُ «2».

قرأ أبو عمرو و حمزه و الکسائی تکون بالرفع علی أنّ أن هی المخففه من الثقیله، و حسب بمعنی علم، لأن أن معناها التحقیق. و قرأ الباقون بالنصب علی أنّ أن ناصبه للفعل، و حسب بمعنی الظن، قال النحاس:

و الرفع عند النحویین فی حسب و أخواتها أجود، و مثله:

ألا زعمت بسباسه الیوم أنّنی کبرت و ألّا یشهد اللّهو أمثالی «3» 

قوله فَعَمُوا وَ صَمُّوا أی عموا عن إبصار الهدی، و صمّوا عن استماع الحق، و هذه إشاره إلی ما

______________________________

(1). فی القرطبی اغترارا.

(2). المائده: 18.

(3). البیت لامرئ القیس. «بسباسه»: امرأه من بنی أسد.
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وقع من بنی إسرائیل فی الابتداء من مخالفه أحکام التوراه، و قتل شعیا، ثم تاب اللّه علیهم حین تابوا، فکشف عنهم القحط ثُمَّ عَمُوا وَ صَمُّوا کَثِیرٌ مِنْهُمْ و هذا إشاره إلی ما وقع منهم بعد التوبه من قتل یحیی بن زکریا و قصدهم قتل عیسی، و ارتفاع کَثِیرٌ علی البدل من الضمیر فی الفعلین. قال الأخفش: کما تقول رأیت قومک ثلاثتهم، و إن شئت کان علی إضمار مبتدأ: أی العمی و الصمّ کثیر منهم، و یجوز أن یکون کثیر مرتفعا علی الفاعلیه علی لغه من قال: أکلونی البراغیث، و منه قوله الشاعر:

و لکن دیافیّ أبوه و أمّه بحوران یعصرن السّلیط أقاربه «1» 

و قرئ عَمُوا وَ صَمُّوا بالبناء للمفعول: أی أعماهم اللّه و أصمهم. قوله: لَقَدْ کَفَرَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ هُوَ الْمَسِیحُ ابْنُ مَرْیَمَ هذا کلام مبتدأ یتضمن بیان بعض فضائح أهل الکتاب،





و القائلون بهذه المقاله هم فرقه منهم: یقال لهم: الیعقوبیه؛ و قیل: هم الملکانیه، قالوا: إن اللّه عز و جل حلّ فی ذات عیسی، فردّ اللّه علیهم بقوله: وَ قالَ الْمَسِیحُ یا بَنِی إِسْرائِیلَ اعْبُدُوا اللَّهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ أی و الحال أنه قد قال المسیح هذه المقاله، فکیف یدّعون الإلهیه لمن یعترف علی نفسه بأنه عبد مثلهم؟ قوله: إِنَّهُ مَنْ یُشْرِکْ بِاللَّهِ فَقَدْ حَرَّمَ اللَّهُ عَلَیْهِ الْجَنَّهَ الضمیر للشأن، و هذا کلام مبتدأ یتضمن بیان أن الشرک یوجب تحریم دخول الجنه؛ و قیل: هو من قول عیسی وَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ أَنْصارٍ ینصرونهم فیدخلونهم الجنه أو یخلصونهم من النار.

قوله: لَقَدْ کَفَرَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ ثالِثُ ثَلاثَهٍ و هذا کلام أیضا مبتدأ لبیان بعض مخازیهم، و المراد بثالث ثلاثه واحد من ثلاثه، و لهذا یضاف إلی ما بعده، و لا یجوز فیه التنوین کما قال الزجاج و غیره، و إنما ینوّن و ینصب ما بعده إذا کان ما بعده دونه بمرتبه نحو ثالث اثنین و رابع ثلاثه، و القائل بأنه سبحانه و تعالی ثالث ثلاثه هم النصاری، و المراد بالثلاثه: اللّه سبحانه، و عیسی، و مریم کما یدل علیه قوله: أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ «2» و هذا هو المراد بقولهم ثلاثه أقانیم: إقنیم «3» الأب، و إقنیم الابن، و إقنیم روح و قد تقدّم فی سوره النساء کلام فی هذا، ثم ردّ اللّه سبحانه علیهم هذه الدعوی الباطله فقال: وَ ما مِنْ إِلهٍ إِلَّا إِلهٌ واحِدٌ أی لیس فی الوجود إلا اللّه سبحانه، و هذه الجمله حالیه، و المعنی: قالوا تلک المقاله، و الحال أنه لا موجود إلا اللّه، و





من فی قوله: مِنْ إِلهٍ لتأکید الاستغراق المستفاد من النفی وَ إِنْ لَمْ یَنْتَهُوا عَمَّا یَقُولُونَ من الکفر لَیَمَسَّنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ جواب قسم محذوف سادّ مسدّ جواب الشرط، و من فی مِنْهُمْ بیانیه أو تبعیضیه أَ فَلا یَتُوبُونَ إِلَی اللَّهِ وَ یَسْتَغْفِرُونَهُ الفاء للعطف علی مقدّر، و الهمزه للإنکار. قوله: مَا الْمَسِیحُ ابْنُ مَرْیَمَ إِلَّا رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ أی هو مقصور علی الرساله، لا یجاوزها کما زعمتم، و جمله قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ صفه لرسول: أی ما هو إلا رسول من جنس الرسل الذین خلوا من قبله، و ما وقع منه من المعجزات لا یوجب کونه إلها، فقد

______________________________

(1). البیت للفرزدق. «دیاف»: قریه بالشام. «السلیط»: الزیت.

(2). المائده: 116.

(3). فی معاجم اللغه: أقنوم.
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کان لمن قبله من الرسل مثلها، فإنّ اللّه أحیا العصا فی ید موسی، و خلق آدم من غیر أب، فکیف جعلتم إحیاء عیسی للموتی و وجوده من غیر أب یوجبان کونه إلها، فإن کان کما تزعمون إلها لذلک فمن قبله من الرسل الذین جاءوا بمثل ما جاء به آلهه، و أنتم لا تقولون بذلک. قوله: وَ أُمُّهُ صِدِّیقَهٌ عطف علی المسیح:

أی و ما أمه إلا صدّیقه: أی صادقه فیما تقوله أو مصدّقه لما جاء به ولدها من الرساله، و ذلک لا یستلزم الإلهیه لها، بل هی کسائر من یتصف بهذا الوصف من النساء. قوله: کانا یَأْکُلانِ الطَّعامَ استئناف یتضمّن التقریر لما أشیر إلیه من أنهما کسائر أفراد البشر: أی من کان یأکل الطعام کسائر المخلوقین فلیس بربّ، بل و عبد مربوب ولدته النساء، فمتی یصلح لأن یکون ربا؟ و أما قولکم إنه کان یأکل





الطعام بناسوته لا لاهوته، فهو کلام باطل یستلزم اختلاط الإله بغیر الإله و اجتماع الناسوت و اللاهوت، لو جاز اختلاط القدیم الحادث لجاز أن یکون القدیم حادثا، و لو صحّ هذا فی حق عیسی لصح فی حق غیره من العباد انْظُرْ کَیْفَ نُبَیِّنُ لَهُمُ الْآیاتِ أی الدلالات، و فیه تعجیب من حال هؤلاء الذین یجعلون تلک الأوصاف مستلزمه للإلهیه و یغفلون عن کونها موجوده فی من لا یقولون بأنه إله ثُمَّ انْظُرْ أَنَّی یُؤْفَکُونَ أی کیف یصرفون عن الحق بعد هذا البیان؟ یقال: أفکه یأفکه إذا صرفه. و کرر الأمر بالنظر للمبالغه فی العجیب، و جاء ب ثُمَ لإظهار ما بین العجبین من التفاوت.

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: جاء نافع ابن حارثه و سلام بن مشکم و مالک بن الصیف و رافع بن حرمله فقالوا: یا محمد! أ لست تزعم أنک علی مله إبراهیم و دینه و تؤمن بما عندنا من التوراه و تشهد أنها من اللّه حق؟ فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «بلی، و لکنکم أحدثتم و جحدتم ما فیها مما أخذ علیکم من المیثاق و کفرتم منها بما أمرتم أن تبینوه للناس، فبرئت من إحداثکم» قالوا: فإنا نأخذ بما فی أیدینا و إنا علی الهدی و الحق و لا نؤمن بک و لا نتبعک، فأنزل اللّه فیهم: قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ لَسْتُمْ عَلی شَیْ ءٍ حَتَّی تُقِیمُوا التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ إلی قوله: الْقَوْمِ الْکافِرِینَ و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن فی قوله: وَ حَسِبُوا أَلَّا





تَکُونَ فِتْنَهٌ قال:

بلاء. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده مثله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدیّ نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: لَقَدْ کَفَرَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ ثالِثُ ثَلاثَهٍ قال: النصاری یقولون إن اللّه ثالث ثلاثه و کذبوا.

أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: تفرّقت بنو إسرائیل ثلاث فرق فی عیسی، فقالت فرقه هو اللّه، و قالت فرقه هو ابن اللّه، و قالت فرقه هو عبد اللّه و روحه، و هی المقتصده و هی مسلمه أهل الکتاب.


[سوره المائده (5): الآیات 76 الی 81]

قُلْ أَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَمْلِکُ لَکُمْ ضَرًّا وَ لا نَفْعاً وَ اللَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (76) قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ لا تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ غَیْرَ الْحَقِّ وَ لا تَتَّبِعُوا أَهْواءَ قَوْمٍ قَدْ ضَلُّوا مِنْ قَبْلُ وَ أَضَلُّوا کَثِیراً وَ ضَلُّوا عَنْ سَواءِ السَّبِیلِ (77) لُعِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ عَلی لِسانِ داوُدَ وَ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ ذلِکَ بِما عَصَوْا وَ کانُوا یَعْتَدُونَ (78) کانُوا لا یَتَناهَوْنَ عَنْ مُنکَرٍ فَعَلُوهُ لَبِئْسَ ما کانُوا یَفْعَلُونَ (79) تَری کَثِیراً مِنْهُمْ یَتَوَلَّوْنَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَبِئْسَ ما قَدَّمَتْ لَهُمْ أَنْفُسُهُمْ أَنْ سَخِطَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ وَ فِی الْعَذابِ هُمْ خالِدُونَ (80)

وَ لَوْ کانُوا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ النَّبِیِّ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِ مَا اتَّخَذُوهُمْ أَوْلِیاءَ وَ لکِنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ فاسِقُونَ (81)
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أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقول لهم هذا القول إلزاما لهم و قطعا لشبهتهم؛ أی أ تعبدون من دون






اللّه متجاوزین إیاه ما لا یملک لکم ضرّا و لا نفعا؟ بل هو عبد مأمور، و ما جری علی یده من النفع، أو دفع من الضر، فهو بإقدار اللّه له و تمکینه منه، و أما هو، فهو یعجز عن أن یملک لنفسه شیئا من ذلک فضلا عن أن یملکه لغیره، و من کان لا ینفع و لا یضرّ فکیف تتخذونه إلها و تعبدونه، و أی سبب یقتضی ذلک؟ و المراد هنا المسیح علیه السلام، و قدّم سبحانه الضرّ علی النفع لأنّ دفع المفاسد أهمّ من جلب المصالح وَ اللَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ أی کیف تعبدون ما لا یملک لکم ضرّا و لا نفعا، و الحال أن اللّه هو السّمیع العلیم، و من کان کذلک فهو القادر علی الضرّ و النفع لإحاطته بکل مسموع و معلوم، و من جمله ذلک مضارّکم و منافعکم.

قوله: تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ لما أبطل سبحانه جمیع ما تعلّقوا به من الشبه الباطله نهاهم عن الغلوّ فی دینهم و هو المجاوزه للحد کإثبات الإلهیه لعیسی، کما یقوله النصاری، أو حطّه عن مرتبته العلیه کما یقوله الیهود فإن کل ذلک من الغلوّ المذموم و سلوک طریقه الإفراط أو التفریط و اختیارهما علی طریق الصواب. و غَیْرَ منصوب علی أنه نعت لمصدر محذوف: أی غلوّا غیر غلوّ الحق، و أما الغلوّ فی الحق بإبلاغ کلیه الجهد فی البحث عنه و استخراج حقائقه فلیس بمذموم؛ و قیل: إن النصب علی الاستثناء المتصل؛ و قیل: علی المنقطع وَ لا تَتَّبِعُوا أَهْواءَ قَوْمٍ قَدْ ضَلُّوا مِنْ قَبْلُ و هم أسلاف أهل الکتاب من طائفتی الیهود و النصاری: أی قبل البعثه المحمدیه علی صاحبها أفضل الصلاه و التسلیم وَ





أَضَلُّوا کَثِیراً من الناس وَ ضَلُّوا عَنْ سَواءِ السَّبِیلِ أی عن قصدهم طریق محمد صلّی اللّه علیه و سلّم بعد البعثه، و المراد أن أسلافهم ضلوا من قبل البعثه و أضلوا کثیرا من الناس إذ ذاک، و ضلوا من بعد البعثه، إما بأنفسهم، أو جعل ضلال من أضلّوه ضلالا لهم لکونهم سنوا لهم ذلک و نهجوه لهم؛ و قیل: المراد بالأول کفرهم بما یقتضیه العقل، و بالثانی کفرهم بما یقتضیه الشرع.

قوله: لُعِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ أی لعنهم اللّه سبحانه عَلی لِسانِ داوُدَ وَ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ أی فی الزبور و الإنجیل علی لسان داود و عیسی بما فعلوه من المعاصی کاعتدائهم فی السبت و کفرهم بعیسی.

قوله: ذلِکَ بِما عَصَوْا جمله مستأنفه جواب عن سؤال مقدر، و الإشاره بذلک إلی اللعن: أی ذلک اللعن بسبب المعصیه و الاعتداء لا بسبب آخر، ثم بین سبحانه المعصیه و الاعتداء بقوله: کانُوا لا یَتَناهَوْنَ عَنْ مُنکَرٍ فَعَلُوهُ فأسند الفعل إلیهم لکون فاعله من جملتهم و إن لم یفعلوه جمیعا. و المعنی: أنهم کانوا لا ینهون العاصی عن معاوده معصیه قد فعلها، أو تهیّأ لفعلها، و یحتمل أن یکون وصفهم بأنهم قد فعلوا المنکر باعتبار حاله النزول لا حاله ترک الإنکار، و بیان العصیان و الاعتداء بترک التناهی عن المنکر لأن من أخلّ بواجب 
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النهی عن المنکر فقد عصی اللّه سبحانه و تعدّی حدوده. و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر من أهم القواعد الإسلامیه و أجلّ الفرائض الشرعیه، و لهذا کان تارکه شریکا لفاعل المعصیه و مستحقا لغضب اللّه و انتقامه کما وقع لأهل السبت، فإنّ اللّه سبحانه مسخ من لم یشارکهم فی





الفعل و لکن ترک الإنکار علیهم، کما مسخ المعتدین فصاروا جمیعا قرده و خنازیر إِنَّ فِی ذلِکَ لَذِکْری لِمَنْ کانَ لَهُ قَلْبٌ أَوْ أَلْقَی السَّمْعَ وَ هُوَ شَهِیدٌ «1» ثم إنّ اللّه سبحانه قال مقبحا لعدم التناهی عن المنکر: لَبِئْسَ ما کانُوا یَفْعَلُونَ أی من ترکهم لإنکار ما یجب علیهم إنکاره تَری کَثِیراً مِنْهُمْ أی من الیهود مثل کعب بن الأشرف و أصحابه یَتَوَلَّوْنَ الَّذِینَ کَفَرُوا أی المشرکین و لیسوا علی دینهم لَبِئْسَ ما قَدَّمَتْ لَهُمْ أَنْفُسُهُمْ أی سوّلت و زیّنت، أو ما قدّموه لأنفسهم لیردوا علیه یوم القیامه، و المخصوص بالذم هو أَنْ سَخِطَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ أی موجب سخط اللّه علیهم علی حذف مضاف أو هو سخط اللّه علیهم علی حذف المبتدأ؛ و قیل هو: أی أنّ سخط اللّه علیهم بدل من ما وَ لَوْ کانُوا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ النَّبِیِ أی نبیهم وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِ من الکتاب مَا اتَّخَذُوهُمْ أی المشرکین أَوْلِیاءَ لأن اللّه سبحانه و رسوله المرسل إلیهم و کتابه المنزل علیهم قد نهوهم عن ذلک وَ لکِنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ فاسِقُونَ أی خارجون عن ولایه اللّه و عن الإیمان به و برسوله و بکتابه.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: لا تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ یقول:

لا تبتدعوا. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید قال: کانوا مما غلوا فیه أن دعوا للّه صاحبه و ولدا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ ضَلُّوا عَنْ سَواءِ السَّبِیلِ قال:

یهود. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و أبو داود و الترمذی





و حسنه و ابن ماجه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن أوّل ما دخل النقص علی بنی إسرائیل کان الرجل یلقی الرجل فیقول له: یا هذا اتّق اللّه ودع ما تصنع فإنه لا یحلّ لک، ثم یلقاه من الغد فلا یمنعه ذلک أن یکون أکیله و شریبه و قعیده، فلما فعلوا ذلک ضرب اللّه قلوب بعضهم ببعض ثم قال: لُعِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ عَلی لِسانِ داوُدَ إلی قوله: فاسِقُونَ ثم قال: کلا و اللّه لتأمرن بالمعروف و لتنهون عن المنکر و لتأخذنّ علی ید الظالم و لتأطرنّه علی الحق أطرا»، و قد روی هذا الحدیث من طرق کثیره، و الأحادیث فی هذا الباب کثیره جدّا فلا نطول بذکرها. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لُعِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ عَلی لِسانِ داوُدَ یعنی الزبور وَ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ یعنی فی الإنجیل. و أخرج أبو عبید و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی مالک الغفاری فی الآیه قال: لعنوا علی لسان داود فجعلوا قرده، و علی لسان عیسی فجعلوا خنازیر. و أخرج ابن جریر عن مجاهد مثله. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن قتاده نحوه. و أخرج الدیلمی فی مسند الفردوس عن أبی عبیده بن الجراح مرفوعا: «قتلت بنو إسرائیل ثلاثه و أربعین نبیا من أوّل النهار، فقام مائه و اثنا عشر رجلا من عبادهم فأمروهم بالمعروف و نهوهم





عن المنکر فقتلوا جمیعا فی آخر النهار، فهم الذین ذکر اللّه لُعِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ الآیات». و أخرج ابن أبی 

______________________________

(1). ق: 37.
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حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: لَبِئْسَ ما قَدَّمَتْ لَهُمْ أَنْفُسُهُمْ قال: ما أمرتهم. و أخرج ابن أبی حاتم و الخرائطی فی مساوئ الأخلاق، و ابن مردویه، و البیهقی فی شعب الإیمان و ضعّفه عن حذیفه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یا معشر المسلمین إیاکم و الزنا، فإن فیه ست خصال: ثلاث فی الدنیا و ثلاث فی الآخره؛ فأما التی فی الدنیا: فذهاب البهاء، و دوام الفقر، و قصر العمر؛ و أما الّتی فی الآخره: فسخط اللّه، و سوء الحساب، و الخلود فی النار؛ ثم تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: لَبِئْسَ ما قَدَّمَتْ لَهُمْ أَنْفُسُهُمْ أَنْ سَخِطَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ وَ فِی الْعَذابِ هُمْ خالِدُونَ قال ابن کثیر فی تفسیره: هذا الحدیث ضعیف علی کل حال. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ لَوْ کانُوا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ النَّبِیِّ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِ مَا اتَّخَذُوهُمْ أَوْلِیاءَ قال: المنافقون.
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لَتَجِدَنَّ أَشَدَّ النَّاسِ عَداوَهً لِلَّذِینَ آمَنُوا الْیَهُودَ وَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا وَ لَتَجِدَنَّ أَقْرَبَهُمْ مَوَدَّهً لِلَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ قالُوا إِنَّا نَصاری ذلِکَ بِأَنَّ مِنْهُمْ قِسِّیسِینَ وَ رُهْباناً وَ أَنَّهُمْ لا یَسْتَکْبِرُونَ (82) وَ إِذا سَمِعُوا ما أُنْزِلَ إِلَی الرَّسُولِ تَری أَعْیُنَهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ مِمَّا عَرَفُوا مِنَ الْحَقِّ یَقُولُونَ رَبَّنا آمَنَّا فَاکْتُبْنا مَعَ الشَّاهِدِینَ (83) وَ ما لَنا لا نُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ ما جاءَنا مِنَ الْحَقِّ






وَ نَطْمَعُ أَنْ یُدْخِلَنا رَبُّنا مَعَ الْقَوْمِ الصَّالِحِینَ (84) فَأَثابَهُمُ اللَّهُ بِما قالُوا جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ ذلِکَ جَزاءُ الْمُحْسِنِینَ (85) وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَحِیمِ (86)

قوله: لَتَجِدَنَ إلخ. هذه جمله مستأنفه مقرّره لما قبلها من تعداد مساوئ الیهود و هناتهم، و دخول لام القسم علیها یزیدها تأکیدا و تقریرا، و الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، أو لکلّ من یصلح له کما فی غیر هذا الموضع من الکتاب العزیز. و المعنی فی الآیه: أن الیهود و المشرکین، لعنهم اللّه، أشدّ جمیع الناس عداوه للمؤمنین و أصلبهم فی ذلک، و أنّ النّصاری أقرب الناس مودّه للمؤمنین، و اللام فی لِلَّذِینَ آمَنُوا فی الموضعین متعلقه بمحذوف وقع صفه لعداوه و مودّه؛ و قیل: هو متعلّق بعداوه و موده؛ و الإشاره بقوله:

ذلِکَ إلی کونهم أقرب مودّه، و الباء فی بِأَنَّ مِنْهُمْ قِسِّیسِینَ للسببیه: أی ذلک بسبب أن منهم قسّیسین، و هو جمع قسّ و قسیس قاله قطرب. و القسّیس: العالم، و أصله من قسّ: إذا تتبع الشی ء و طلبه.

قال الراجز «1»:

یصبحن عن قسّ الأذی غوافلا و تقسّست أصواتهم باللیل تسمّعتها. و القسّ: النمیمه. و القسّ أیضا: رئیس النصاری فی الدین و العلم، و جمعه قسوس أیضا، و کذلک القسّیس: مثل الشرّ و الشرّیر، و یقال فی جمع قسّیس تکسیرا قساوسه بإبدال 

______________________________

(1). هو رؤبه بن العجاج.

فتح القدیر، ج 2، ص: 78

أحد السینین واوا، و الأصل قساسسه، فالمراد بالقسیسین فی الآیه: المتبعون للعلماء و العباد، و هو إما عجمیّ خلطته العرب بکلامها، أو عربیّ. و الرهبان: جمع راهب کرکبان و راکب، و الفعل رهب اللّه یرهبه: أی خافه. و





الرهبانیه و الترهّب: التّعبّد فی الصّوامع. قال أبو عبید: و قد یکون رهبان للواحد و الجمع. قال الفرّاء: و یجمع رهبان إذا کان للمفرد: رهابنه و رهابین کقربان و قرابین. و قد قال جریر فی الجمع:

رهبان مدین لو رأوک تنزّلوا «1» .....

و قال الشاعر فی استعمال رهبان مفردا:

لو أبصرت رهبان دیر فی الجبل لانحدر الرّهبان یسعی و یصل «2» 

ثم وصفهم اللّه سبحانه بأنهم لا یستکبرون عن قول الحقّ، بل هم متواضعون، بخلاف الیهود فإنهم علی ضدّ ذلک، و هذه الجمله معطوفه علی الجمله التی قبلها وَ إِذا سَمِعُوا ما أُنْزِلَ إِلَی الرَّسُولِ معطوف علی جمله وَ أَنَّهُمْ لا یَسْتَکْبِرُونَ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ أی تمتلئ فتفیض، لأنّ الفیض لا یکون إلا بعد الامتلاء، جعل الأعین تفیض، و الفائض: إنما هو الدمع قصدا للمبالغه کقولهم دمعت عینه. قال امرؤ القیس:

ففاضت دموع العین منّی صبابهعلی النّحر حتّی بلّ دمعی محملی 

قوله: مِمَّا عَرَفُوا مِنَ الْحَقِ من الأولی لابتداء الغایه، و الثانیه بیانیه: أی کان ابتداء الفیض ناشئا من معرفه الحق، و یجوز أن تکون الثانیه تبعیضیه، و قرئ: تَری أَعْیُنَهُمْ علی البناء للمجهول. و قوله:

یَقُولُونَ رَبَّنا آمَنَّا استئناف مسوق لجواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فما حالهم عند سماع القرآن؟ فقال:

یَقُولُونَ رَبَّنا آمَنَّا فَاکْتُبْنا مَعَ الشَّاهِدِینَ أی آمنّا بهذا الکتاب النازل من عندک علی محمد و بمن أنزلته علیه فاکتبنا مع الشاهدین علی الناس یوم القیامه من أمه محمد أو مع الشاهدین، بأنه حق، أو مع الشاهدین بصدق محمد و أنه رسولک إلی الناس. قوله: وَ ما لَنا لا نُؤْمِنُ بِاللَّهِ کلام مستأنف، و الاستفهام للاستبعاد وَ لَنا متعلق بمحذوف، و لا نُؤْمِنُ فی محل نصب فی الحال، و





التقدیر: أیّ شی ء حصل لنا حال کوننا لا نؤمن باللّه و بما جاءنا من الحق؟ و المعنی: أنهم استبعدوا انتفاء الإیمان منهم مع وجود المقتضی له، و هو الطمع فی إنعام اللّه، فالاستفهام و النفی متوجّهان إلی القید و المقید جمیعا کقوله تعالی: ما لَکُمْ لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً «3»، و الواو فی وَ نَطْمَعُ أَنْ یُدْخِلَنا رَبُّنا مَعَ الْقَوْمِ الصَّالِحِینَ للحال أیضا بتقدیر مبتدأ:

أی أیّ شی ء حصل لنا؟ غیر مؤمنین و نحن نطمع فی الدخول مع الصّالحین، فالحال الأولی و الثانیه صاحبهما الضمیر فی لَنا و عاملهما الفعل المقدّر: أی حصل، و یجوز أن تکون الحال الثانیه من الضمیر فی 

______________________________

(1). و عجزه: و العصم من شعف العقول الفادر. «الفادر». المسنّ من الوعول.

(2). فی المطبوع: و نزل. و المثبت من تفسیر القرطبی (6/ 358)

(3). نوح: 13.
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نُؤْمِنُ و التقدیر: و ما لنا نجمع بین ترک الإیمان و بین الطمع فی صحبه الصالحین. قوله: فَأَثابَهُمُ اللَّهُ بِما قالُوا إلخ أثابهم علی هذا القول مخلصین له معتقدین لمضمونه. قوله: وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَحِیمِ التکذیب بالآیات کفر فهو من باب عطف الخاص علی العام. و الجحیم: النار الشدیده الإیقاد، و یقال جحم فلان النار: إذا شدّد إیقادها، و یقال أیضا لعین الأسد: جحمه لشدّه اتقادها.

قال الشاعر:

و الحرب لا یبقی لجاحمها التّخیّل و المراح 

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ لَتَجِدَنَّ أَقْرَبَهُمْ مَوَدَّهً الآیه قال: هم الوفد الذین جاءوا مع جعفر و أصحابه من أرض الحبشه. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی هریره





قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما خلا یهودیّ بمسلم إلا همّ بقتله» و فی لفظ «إلا حدّث نفسه بقتله». قال ابن کثیر: و هو غریب جدّا. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء قال: ما ذکر اللّه به النصاری من خیر فإنما یراد به النجاشی و أصحابه. و أخرج أبو الشیخ عنه قال: هم ناس من الحبشه آمنوا إذا جاءتهم مهاجره المؤمنین فذلک لهم. و أخرج النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزبیر قال: نزلت هذه الآیه فی النجاشی و أصحابه وَ إِذا سَمِعُوا ما أُنْزِلَ إِلَی الرَّسُولِ تَری أَعْیُنَهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی حاتم، و أبو نعیم فی الحلیه، و الواحدی من طریق ابن شهاب قال: أخبرنی سعید بن المسیب و أبو بکر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام و عروه بن الزبیر قالوا: بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عمرو بن أمیه الضمری و کتب معه کتابا إلی النجاشی، فقدم علی النجاشی فقرأ کتاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم دعا جعفر بن أبی طالب و المهاجرین معه، و أرسل النجاشی إلی الرهبان و القسیسین فجمعهم، ثم أمر جعفر بن أبی طالب أن یقرأ علیهم القرآن، فقرأ علیهم سوره مریم، فآمنوا بالقرآن و فاضت أعینهم من الدّمع، و هم الذین أنزل اللّه فیهم: وَ لَتَجِدَنَّ أَقْرَبَهُمْ مَوَدَّهً إلی قوله: مَعَ الشَّاهِدِینَ و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و





ابن مردویه عن سعید بن جبیر فی الآیه قال: هم رسل النجاشی بإسلامه و إسلام قومه، کانوا سبعین رجلا یختارهم من قومه الخیر، فالخیر فی الفقه و السنّ. و فی لفظ: بعث من خیار أصحابه إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ثلاثین رجلا، فلما أتوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم دخلوا علیه فقرأ علیهم سوره یس، فبکوا حین سمعوا القرآن و عرفوا أنه الحق، فأنزل اللّه فیهم ذلِکَ بِأَنَّ مِنْهُمْ قِسِّیسِینَ وَ رُهْباناً الآیه، و نزلت هذه الآیه فیهم أیضا الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِهِ هُمْ بِهِ یُؤْمِنُونَ «1» إلی قوله: أُولئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ بِما صَبَرُوا «2». و أخرج عبد بن حمید و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس نحوه بدون ذکر العدد. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدی قال: بعث النجاشیّ إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم اثنی عشر رجلا سبعه قسیسین و خمسه رهبانا ینظرون إلیه و یسألونه، فلما لقوه فقرأ علیهم مما أنزل اللّه بکوا و آمنوا، فأنزل اللّه فیهم: وَ إِذا سَمِعُوا ما أُنْزِلَ إِلَی الرَّسُولِ الآیه، و الروایات فی هذا الباب کثیره، و هذا المقدار یکفی، فلیس المراد

______________________________

(1). القصص: 52.

(2). القصص: 54.
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إلا بیان سبب نزول الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: قِسِّیسِینَ قال: هم علماؤهم.

و أخرج ابن جریر عن ابن زید قال: القسیسون عبّادهم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس فی قوله: فَاکْتُبْنا مَعَ الشَّاهِدِینَ قال: أمه محمد صلّی اللّه





علیه و سلّم.
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یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحَرِّمُوا طَیِّباتِ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکُمْ وَ لا تَعْتَدُوا إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ (87) وَ کُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ حَلالاً طَیِّباً وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی أَنْتُمْ بِهِ مُؤْمِنُونَ (88)

الطّیّبات: هی المستلذّات ممّا أحلّه اللّه لعباده، نهی الذین آمنوا عن أن یحرّموا علی أنفسهم شیئا منها، إما لظنّهم أن فی ذلک طاعه للّه و تقرّبا إلیه، و أنه من الزّهد فی الدنیا فرفع النفس عن شهواتها، أو لقصد أن یحرّموا علی أنفسهم شیئا مما أحله لهم کما یقع من کثیر من العوام من قولهم: حرام علیّ و حرّمته علی نفسی و نحو ذلک من الألفاظ التی تدخل تحت هذا النهی القرآنی. قال ابن جریر الطبری: لا یجوز لأحد من المسلمین تحریم شی ء مما أحلّ اللّه لعباده المؤمنین علی نفسه من طیبات المطاعم و الملابس و المناکح، و لذلک ردّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم التبتل علی عثمان بن مظعون.

فثبت أنه لا فضل فی ترک شی ء مما أحله اللّه لعباده، و أنّ الفضل و البرّ إنما هو فی فعل ما ندب اللّه عباده إلیه، و عمل به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و سنه لأمته، و اتبعه علی منهاجه الأئمه الراشدون، إذ کان خیر الهدی هدی نبینا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. فإذا کان ذلک کذلک تبین خطأ من آثر لباس الشعر و الصوف علی لباس القطن و الکتان إذا قدر علی لباس ذلک من حله، و آثر أکل الخشن من الطعام و ترک اللحم و غیره حذرا من عارض الحاجه إلی النساء. قال: فإن ظنّ ظانّ أنّ الفضل فی غیر الذی قلنا لما






فی لباس الخشن و أکله من المشقه علی النفس و صرف ما فضل بینهما من القیمه إلی أهل الحاجه، فقد ظنّ خطأ، و ذلک أن الأولی بالإنسان صلاح نفسه و عونه لها علی طاعه ربها، و لا شی ء أضرّ للجسم من المطاعم الردیه، لأنها مفسده لعقله و مضعفه لأدواته التی جعلها اللّه سببا إلی طاعته. قوله: وَ لا تَعْتَدُوا أی لا تعتدوا علی اللّه بتحریم طیبات ما أحلّ اللّه لکم، أو لا تعتدوا فتحلّوا ما حرّم اللّه علیکم: أی تترخّصوا فتحلّلوا حراما؛ کما نهیتم عن التشدید علی أنفسکم بتحریم الحلال. و قد ذهب جمهور العلماء إلی أنّ من حرّم علی نفسه شیئا مما أحلّه اللّه له فلا یحرم علیه و لا یلزمه کفاره.

و قال أبو حنیفه و أحمد و من تابعهما: إنّ من حرّم شیئا صار محرّما علیه، و إذا تناوله لزمته الکفاره، و هو خلاف ما فی هذه الآیه و خلاف ما دلّت علیه الأحادیث الصحیحه، و لعله یأتی فی سوره التحریم ما هو أبسط من هذا إن شاء اللّه. و قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ تعلیل لما قبله، و ظاهره أنه تحریم کلّ اعتداء:

أی مجاوزه لما شرعه اللّه فی کل أمر من الأمور وَ کُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ حال کونه حَلالًا طَیِّباً أی غیر محرّم و لا مستقذر، أو أکلا حلالا طیبا، أو کلوا حلالا طیبا مما رزقکم اللّه، ثم وصاهم اللّه سبحانه بالتقوی فقال: وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی أَنْتُمْ بِهِ مُؤْمِنُونَ 
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و قد أخرج الترمذی و حسنه و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن عدیّ فی الکامل و الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس:





أن رجلا أتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا رسول اللّه إنی إذا أکلت اللحم انتشرت للنساء و أخذتنی شهوه، و إنی حرّمت علیّ اللحم، فنزلت: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحَرِّمُوا طَیِّباتِ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکُمْ و قد روی من وجه آخر مرسلا، و روی موقوفا علی ابن عباس. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه فی الآیه قال: نزلت فی رهط من الصحابه قالوا: نقطع مذاکیرنا و نترک شهوات الدنیا و نسیح فی الأرض کما یفعل الرهبان، فبلغ ذلک النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فأرسل إلیهم فذکر لهم ذلک، فقالوا: نعم، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم:

«لکنی أصوم و أفطر و أصلی و أنام و أنکح النساء، فمن أخذ بسنّتی فهو منی، و من لم یأخذ بسنّتی فلیس منی». و قد ثبت نحو هذا فی الصّحیحین و غیرهما من دون ذکر أن ذلک سبب نزول الآیه. و أخرج عبد ابن حمید و أبو داود فی المراسیل و ابن جریر عن أبی مالک أن هؤلاء الرهط: هم عثمان بن مظعون و أصحابه، و فی الباب روایات کثیره بهذا المعنی، و کثیر منها مصرّح بأن ذلک سبب نزول الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن زید بن أسلم أن عبد اللّه بن رواحه ضافه ضیف من أهله و هو عند النبی صلّی اللّه علیه و سلّم ثم رجع إلی أهله، فوجدهم لم یطعموا ضیفهم انتظارا له، فقال لامرأته: حبست ضیفی من أجلی، هو حرام علیّ، فقالت امرأته: هو حرام علیّ، فقال الضیف: هو حرام علیّ، فلما رأی ذلک وضع یده و قال: کلوا





بسم اللّه، ثم ذهب إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فأخبره، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «قد أصبت»، فأنزل اللّه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحَرِّمُوا طَیِّباتِ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکُمْ و هذا أثر منقطع، و لکن فی صحیح البخاری فی قصه الصدیق مع أضیافه ما هو شبیه بهذا. و أخرج ابن أبی حاتم عن مسروق قال: کنا عند عبد اللّه فجی ء بضرع، فتنحّی رجل، فقال له عبد اللّه: ادن، فقال: إنی حرّمت أن آکله، فقال عبد اللّه: ادن فاطعم و کفر عن یمینک، و تلا هذه الآیه. و أخرجه أیضا الحاکم فی مستدرکه، و قال: صحیح علی شرط الشیخین و لم یخرجاه.


[سوره المائده (5): آیه 89]

لا یُؤاخِذُکُمُ اللَّهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمانِکُمْ وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما عَقَّدْتُمُ الْأَیْمانَ فَکَفَّارَتُهُ إِطْعامُ عَشَرَهِ مَساکِینَ مِنْ أَوْسَطِ ما تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ أَوْ کِسْوَتُهُمْ أَوْ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیَّامٍ ذلِکَ کَفَّارَهُ أَیْمانِکُمْ إِذا حَلَفْتُمْ وَ احْفَظُوا أَیْمانَکُمْ کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ آیاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (89)

قد تقدم تفسیر اللغو، و الخلاف فیه، فی سوره البقره، و فِی أَیْمانِکُمْ صله یُؤاخِذُکُمُ قیل و فِی بمعنی من، و الأیمان جمع یمین. و فی الآیه دلیل علی أن أیمان اللغو لا یؤاخذ اللّه الحالف بها و لا تجب فیها الکفاره. و قد ذهب الجمهور من الصحابه و من بعدهم إلی أنها قول الرجل: لا و اللّه و بلی و اللّه فی کلامه غیر معتقد للیمین، و به فسّر الصّحابه الآیه و هم أعرف بمعانی القرآن. قال الشافعی: و ذلک عند اللّجاج و الغضب و العجله بقوله: وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما عَقَّدْتُمُ الْأَیْمانَ قرئ بتشدید عَقَّدْتُمُ و بتخفیفه، و قرئ






عاقدتم. و العقد علی ضربین: حسی کعقد الحبل، و حکمی کعقد البیع، و الیمین و العهد.

قال الشاعر «1».

______________________________

(1). هو الحطیئه.
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فالیمین المنعقده من عقد القلب لیفعلن أو لا یفعلن فی المستقبل؛ أی و لکن یؤاخذکم بأیمانکم المنعقده الموثقه بالقصد و النیه إذا حنثتم فیها. و أما الیمین الغموس: فهی یمین مکر و خدیعه و کذب قد باء الحالف بإثمها، و لیست بمعقوده و لا کفاره فیها کما ذهب إلیه الجمهور، و قال الشافعی: هی یمین معقوده مکتسبه بالقلب معقوده بخبر مقرونه باسم اللّه، و الراجح الأول و جمیع الأحادیث الوارده فی تکفیر الیمین متوجّهه إلی المعقوده، و لا یدلّ شی ء منها علی الغموس، بل ما ورد فی الغموس إلا الوعید و الترهیب، و إنها من الکبائر، بل من أکبر الکبائر، و فیها نزل قوله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ وَ أَیْمانِهِمْ ثَمَناً قَلِیلًا «1» الآیه. قوله: فَکَفَّارَتُهُ الکفاره: هی مأخوذه من التکفیر و هو التستیر، و کذلک الکفر هو الستر، و الکافر هو الساتر، لأنها تستر الذنب و تغطیه، و الضمیر فی کفارته راجع إلی ما فی قوله: بِما عَقَّدْتُمُ إِطْعامُ عَشَرَهِ مَساکِینَ مِنْ أَوْسَطِ ما تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ المراد بالوسط هنا المتوسط بین طرفی الإسراف و التقتیر، و لیس المراد به الأعلی کما فی غیر هذا الموضع: أی أطعموهم من المتوسط مما تعتادون إطعام أهلیکم منه، و لا یجب علیکم أن تطعموهم من أعلاه، و لا یجوز لکم أن تطعموهم من أدناه، و ظاهره أنه یجزئ إطعام عشره حتی یشبعوا.

و قد روی عن علی بن أبی طالب أنه قال: لا





یجزئ إطعام العشره غداء دون عشاء حتی یغدّیهم و یعشّیهم.

قال أبو عمر: هو قول أئمّه الفتوی بالأمصار. و قال الحسن البصری و ابن سیرین: یکفیه أن یطعم عشره مساکین أکله واحده خبزا و سمنا أو خبزا و لحما. و قال عمر بن الخطاب و عائشه و مجاهد و الشعبی و سعید ابن جبیر و إبراهیم النخعی و میمون بن مهران و أبو مالک و الضحّاک و الحکم و مکحول و أبو قلابه و مقاتل:

یدفع إلی کل واحد من العشره نصف صاع من برّ أو تمر. و روی ذلک عن علیّ. و قال أبو حنیفه نصف صاع برّ و صاع مما عداه. و قد أخرج ابن ماجه و ابن مردویه عن ابن عباس قال: کفّر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بصاع من تمر و کفّر الناس به، و من لم یجد فنصف صاع من برّ، و فی إسناده عمر بن عبد اللّه بن یعلی الثقفی، و هو مجمع علی ضعفه. و قال الدارقطنی: متروک. قوله: أَوْ کِسْوَتُهُمْ عطف علی إطعام. قرئ بضم الکاف و کسرها و هما لغتان مثل أسوه و إسوه. و قرأ سعید بن جبیر و محمد بن السّمیقع الیمانی أو کأسوتهم: یعنی کأسوه أهلیکم و الکسوه فی الرجال تصدق علی ما یکسو البدن و لو کان ثوبا واحدا، و هکذا فی کسوه النساء؛ و قیل: الکسوه للنساء درع و خمار؛ و قیل: المراد بالکسوه ما تجزئ به الصلاه.

قوله: أَوْ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ أی إعتاق مملوک، و التحریر: الإخراج من الرقّ، و یستعمل التحریر فی فکّ الأسیر، و إعفاء المجهود بعمل عن عمله، و ترک إنزال الضرر به، و منه قول الفرزدق:

أبنی غدانه





إنّنی حرّرتکم فوهبتکم لعطیّه بن جعال 

أی حررتکم من الهجاء الذی کان سیضع منکم و یضرّ بأحسابکم.

و لأهل العلم أبحاث فی الرقبه التی تجزئ فی الکفاره، و ظاهر هذه الآیه أنها تجزئ کلّ رقبه علی أیّ صفه

______________________________

(1). آل عمران: 77.
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کانت. و ذهب جماعه منهم الشافعی إلی اشتراط الإیمان فیها قیاسا علی کفاره القتل فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیَّامٍ أی فمن لم یجد شیئا من الأمور المذکوره؛ فکفارته صیام ثلاثه أیام، و قرئ متتابعات حکی ذلک عن ابن مسعود و أبیّ، فتکون هذه القراءه مقیده لمطلق الصوم. و به قال أبو حنیفه و الثوری و هو أحد قولی الشافعی. و قال مالک و الشافعی فی قوله الآخر: یجزئ التفریق ذلِکَ کَفَّارَهُ أَیْمانِکُمْ إِذا حَلَفْتُمْ أی ذلک المذکور کفّاره أیمانکم إذا حلفتم و حنثتم، ثم أمرهم بحفظ الأیمان و عدم المسارعه إلیها أو إلی الحنث بها، و الإشاره بقوله: کَذلِکَ إلی مصدر الفعل المذکور بعده، أی مثل ذلک البیان یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ و قد تکرّر هذا فی مواضع من الکتاب العزیز لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ ما أنعم به علیکم من بیان شرائعه و إیضاح أحکامه.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: «لما نزلت یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحَرِّمُوا طَیِّباتِ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکُمْ فی القوم الذین کانوا حرّموا علی أنفسهم النساء و اللحم قالوا: یا رسول اللّه! کیف نصنع بأیماننا التی حلفنا علیها؟ فأنزل اللّه: لا یُؤاخِذُکُمُ اللَّهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمانِکُمْ و أخرج عبد بن حمید عن سعید بن جبیر فی اللغو قال: هو الرجل یحلف علی الحلال. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد قال: هما الرجلان یتبایعان، یقول أحدهما: و





اللّه لا أبیعک بکذا، و یقول الآخر: و اللّه لا أشتریه بکذا. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن النخعی قال: اللغو أن یصل کلامه بالحلف: و اللّه لتأکلنّ و اللّه لتشربنّ و نحو هذا لا یرید به یمینا و لا یتعمّد حلفا، فهو لغو الیمین لیس علیه کفاره، و قد تقدّم الکلام فی البقره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما عَقَّدْتُمُ الْأَیْمانَ قال: بما تعمدتم. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن قتاده نحوه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عمر: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقیم کفاره الیمین مدّا من حنطه، و فی إسناده النضر بن زراره بن عبد الکریم الذّهلی الکوفی. قال أبو حاتم: مجهول، و ذکره ابن حبان فی الثقات. و قد تقدّم حدیث ابن عباس و تضعیفه. و أخرج ابن مردویه عن أسماء بنت أبی بکر قالت: کنا نعطی فی کفاره الیمین بالمدّ الذی نقتات به. و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن عمر بن الخطاب قال: إنی أحلف لا أعطی أقواما، ثم یبدو لی فأعطیهم، فأطعم عشره مساکین کل مسکین صاعا من شعیر أو صاعا من تمر أو نصف صاع من قمح.

و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن علیّ بن أبی طالب قال: فی کفاره الیمین إطعام عشره مساکین، لکلّ مسکین نصف صاع من حنطه. و أخرج عبد بن حمید عن ابن





عباس مثله. و أخرج عنه عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن زید بن ثابت مثله. و أخرج هؤلاء أیضا عن ابن عمر مثله. و أخرج ابن المنذر عن أبی هریره مثله. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن علیّ بن أبی طالب قال: تغدّیهم و تعشّیهم إن شئت خبزا و لحما أو خبزا و زیتا أو خبزا و سمنا أو خبزا و تمرا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم 
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عن ابن عباس فی قوله: مِنْ أَوْسَطِ ما تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ قال: من عسرکم و یسرکم. و أخرج ابن ماجه عنه قال: الرجل یقوت أهله قوتا فیه سعه و کان الرجل یقوت أهله قوتا فیه شدّه، فنزلت: مِنْ أَوْسَطِ ما تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عنه نحو ذلک. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عن عائشه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: أَوْ کِسْوَتُهُمْ قال: «عباءه لکل مسکین»، قال ابن کثیر: حدیث غریب. و أخرج ابن مردویه عن حذیفه قال: قلت: یا رسول اللّه! أَوْ کِسْوَتُهُمْ ما هو؟ قال: «عباءه عباءه». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: عباءه لکل مسکین أو شمله. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عمر قال: الکسوه ثوب أو إزار. و أخرج ابن جریر و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال: فی کفّاره الیمین هو بالخیار فی





هؤلاء الثلاثه الأوّل فالأوّل فإن لم یجد من ذلک شیئا فصیام ثلاثه أیام متتابعات. و أخرج ابن مردویه عنه نحوه.


[سوره المائده (5): الآیات 90 الی 93]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ وَ الْأَنْصابُ وَ الْأَزْلامُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ فَاجْتَنِبُوهُ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (90) إِنَّما یُرِیدُ الشَّیْطانُ أَنْ یُوقِعَ بَیْنَکُمُ الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ فِی الْخَمْرِ وَ الْمَیْسِرِ وَ یَصُدَّکُمْ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ عَنِ الصَّلاهِ فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ (91) وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ احْذَرُوا فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّما عَلی رَسُولِنَا الْبَلاغُ الْمُبِینُ (92) لَیْسَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جُناحٌ فِیما طَعِمُوا إِذا مَا اتَّقَوْا وَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ ثُمَّ اتَّقَوْا وَ آمَنُوا ثُمَّ اتَّقَوْا وَ أَحْسَنُوا وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ (93)

قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا خطاب لجمیع المؤمنین. و قد تقدّم تفسیر المیسر فی سوره البقره وَ الْأَنْصابُ هی الأصنام المنصوبه للعباده وَ الْأَزْلامُ قد تقدّم تفسیرها فی أوّل هذه السوره، و الرجس یطلق علی العذره و الأقذار. و هو خبر للخمر، و خبر المعطوف علیه محذوف. و قوله: مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ صفه لرجس: أی کائن من عمل الشیطان، بسبب تحسینه لذلک و تزیینه له و قیل هو الذی کان عمل هذه الأمور بنفسه فاقتدی به بنو آدم و الضمیر فی فَاجْتَنِبُوهُ راجع إلی الرجس، أو إلی المذکور و قوله: لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ عله لما قبله. قال فی الکشاف: أکد تحریم الخمر و المیسر وجوها من التأکید، منها: تصدیر الجمله بإنما، و منها: أنه قرنهما بعباده الأصنام و منه قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «شارب الخمر کعابد الوثن» و منها: أنه جعلهما رجسا، کما قال: فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ «1»، و منها: أنه






جعلهما من عمل الشیطان و الشیطان لا یأتی منه إلا الشرّ البحت، و منها: أنه أمر بالاجتناب، و منها: أنه جعل الاجتناب من الفلاح، و إذا کان الاجتناب فلاحا کان الارتکاب خیبه و محقه، و منها: أنه ذکر ما ینتج منهما من الوبال، و هو وقوع التعادی و التباغض بین أصحاب الخمر و القمر، و ما یؤدیان إلیه من الصدّ عن ذکر اللّه و عن مراعاه أوقات الصلوات، انتهی.

و فی هذه الآیه دلیل علی تحریم الخمر لما تضمّنه الأمر بالاجتناب من الوجوب و تحریم الصدّ، و لما تقرّر فی الشریعه من تحریم قربان الرجس فضلا عن جعله شرابا یشرب. قال أهل العلم من المفسرین و غیرهم:

______________________________

(1). الحج: 30.
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کان تحریم الخمر بتدریج و نوازل کثیره، لأنهم کانوا قد ألفوا شربها و حببها الشیطان إلی قلوبهم، فأوّل ما نزل فی أمرها یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْخَمْرِ وَ الْمَیْسِرِ قُلْ فِیهِما إِثْمٌ کَبِیرٌ وَ مَنافِعُ لِلنَّاسِ «1» فترک عند ذلک بعض من المسلمین شربها و لم یترکه آخرون، ثم نزل قوله تعالی: لا تَقْرَبُوا الصَّلاهَ وَ أَنْتُمْ سُکاری «2» فترکها البعض أیضا، و قالوا: لا حاجه لنا فیما یشغلنا عن الصلاه، و شربها البعض فی غیر أوقات الصلاه، حتی نزلت هذه الآیه إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ فصارت حراما علیهم، حتی کان یقول بعضهم: ما حرّم اللّه شیئا أشدّ من الخمر، و ذلک لما فهموه من التشدید فیما تضمنته هذه الآیه من الزواجر، و فیما جاءت به الأحادیث الصّحیحه من الوعید لشاربها، و أنّها من کبائر الذنوب.

و قد أجمع علی ذلک المسلمون إجماعا لا شکّ فیه و لا شبهه، و أجمعوا أیضا علی تحریم بیعها و الانتفاع





بها ما دامت خمرا، و کما دلت هذه الآیه علی تحریم الخمر دلت أیضا علی تحریم المیسر و الأنصاب و الأزلام. و قد أشارت هذه الآیه إلی ما فی الخمر و المیسر من المفاسد الدنیویه بقوله: إِنَّما یُرِیدُ الشَّیْطانُ أَنْ یُوقِعَ بَیْنَکُمُ الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ و من المفاسد الدینیه بقوله: وَ یَصُدَّکُمْ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ عَنِ الصَّلاهِ. قوله: فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ فیه زجر بلیغ یفیده الاستفهام الدال علی التقریع و التوبیخ. و لهذا قال عمر رضی اللّه عنه لما سمع هذا: انتهینا، ثم أکد اللّه سبحانه هذا التحریم بقوله: وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ احْذَرُوا أی مخالفتهما: أی مخالفه اللّه و رسوله، فإن هذا و إن کان أمرا مطلقا فالمجی ء به فی هذا الموضع یفید ما ذکرناه من التأکید، و هکذا ما أفاده بقوله: فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّما عَلی رَسُولِنَا الْبَلاغُ الْمُبِینُ أی إن أعرضتم عن الامتثال، فقد فعل الرسول ما هو الواجب علیه من البلاغ الذی فیه رشادکم و صلاحکم، و لم تضرّوا بالمخالفه إلا أنفسکم، و فی هذا من الزجر ما لا یقادر قدره و لا یبلغ مداه. قوله: لَیْسَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جُناحٌ فِیما طَعِمُوا أی من المطاعم التی یشتهونها، و الطعم و إن کان استعماله فی الأکل أکثر لکنه یجوز استعماله فی الشرب، و منه قوله تعالی: وَ مَنْ لَمْ یَطْعَمْهُ فَإِنَّهُ مِنِّی «3» أباح اللّه سبحانه لهم فی هذه الآیه جمیع ما طعموا کائنا ما کان مقیدا بقوله: إِذا مَا اتَّقَوْا أی اتقوا ما هو محرّم علیهم کالخمر و غیره من الکبائر، و جمیع المعاصی وَ آمَنُوا باللّه وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ من الأعمال التی





شرعها اللّه لهم: أی استمروا علی عملها. قوله: ثُمَّ اتَّقَوْا عطف علی اتقوا الأوّل: أی اتقوا ما حرّم علیهم بعد ذلک مع کونه کان مباحا فیما سبق وَ آمَنُوا بتحریمه ثُمَّ اتَّقَوْا ما حرّم علیهم بعد التحریم المذکور قبله مما کان مباحا من قبل وَ أَحْسَنُوا أی عملوا الأعمال الحسنه، هذا معنی الآیه؛ و قیل: التکریر باعتبار الأوقات الثلاثه؛ و قیل: إن التکریر باعتبار المراتب الثلاث، المبدأ، و الوسط، و المنتهی؛ و قیل: إنّ التکرار باعتبار ما یتقیه الإنسان، فإنه ینبغی له أن یترک المحرّمات توقیا من العذاب، و الشبهات توقیا من الوقوع فی الحرام، و بعض المباحات حفظا للنفس عن الخسه؛ و قیل: إنه لمجرّد التأکید، کما فی قوله تعالی: کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ- ثُمَّ کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ «4»، هذه الوجوه کلّها مع قطع النظر عن سبب نزول الآیه، و إما مع النظر إلی سبب نزولها، و هو أنه لما نزل تحریم الخمر، قال قوم من الصحابه: کیف بمن مات منا و هو یشربها و یأکل 

______________________________
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المیسر؟ فنزلت، فقد قیل: إن المعنی اتَّقَوْا الشرک وَ آمَنُوا باللّه و رسوله ثُمَّ اتَّقَوْا الکبائر وَ آمَنُوا أی ازدادوا إیمانا ثُمَّ اتَّقَوْا الصغائر وَ أَحْسَنُوا أی تنفلوا. قال ابن جریر الطبری:

الاتقاء الأول هو الاتقاء بتلقی أمر اللّه بالقبول و التصدیق و الدینونه به و العمل، و الاتقاء الثانی الاتقاء بالثبات علی التصدیق، و الثالث الاتقاء بالإحسان و التقرّب بالنوافل، و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی فی الشعب عن ابن عمر قال: نزل فی الخمر ثلاث آیات، فأول





شی ء یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْخَمْرِ وَ الْمَیْسِرِ «1» الآیه، فقیل: حرّمت الخمر، فقیل: یا رسول اللّه! دعنا ننتفع بها کما قال اللّه، فسکت عنهم، ثم نزلت هذه الآیه: لا تَقْرَبُوا الصَّلاهَ وَ أَنْتُمْ سُکاری «2»، فقیل: حرّمت الخمر، فقالوا: یا رسول اللّه! لا نشربها قرب الصلاه، فسکت عنهم، ثم نزلت یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْخَمْرُ الآیه فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «حرّمت الخمر». و أخرج أحمد عن أبی هریره قال: حرّمت الخمر ثلاث مرات، و ذکر نحو حدیث ابن عمر، فقال الناس: یا رسول اللّه ناس قتلوا فی سبیل اللّه و ماتوا علی فراشهم کانوا یشربون الخمر و یأکلون المیسر، و قد جعله اللّه رجسا من عمل الشیطان، فأنزل اللّه: لَیْسَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا الآیه، و قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «لو حرّم علیهم لترکوه کما ترکتم». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و النحاس فی ناسخه و أبو الشیخ و ابن مردویه عن سعد بن أبی وقاص قال: فی نزل تحریم الخمر، صنع رجل من الأنصار طعاما فدعا ناسا فأتوه، فأکلوا و شربوا حتی انتشوا من الخمر، و ذلک قبل أن تحرم الخمر فتفاخروا، فقالت الأنصار: الأنصار خیر من المهاجرین، و قالت قریش: قریش خیر، فأهوی رجل بلحی جمل فضرب علی أنفی، فأتیت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فذکرت ذلک له، فنزلت هذه الآیه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ الآیه. و أخرج عبد بن حمید و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی و أبو الشیخ و الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس





قال: أنزل تحریم الخمر فی قبیلتین من الأنصار شربوا، فلما أن ثمل القوم عبث بعضهم ببعض، فلما أن صحوا جعل یری الرجل منهم الأثر بوجهه و برأسه و لحیته، فیقول: صنع بی هذا أخی فلان و کانوا إخوه لیس فی قلوبهم ضغائن، و اللّه لو کان بی رؤوفا رحیما ما صنع بی هذا، حتی وقعت الضغائن فی قلوبهم، فأنزل اللّه هذه الآیه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ إلی قوله: فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ فقال ناس من المتکلفین: هی رجس، و هی فی بطن فلان، قتل یوم بدر، و فلان قتل یوم أحد، فأنزل اللّه هذه الآیه لَیْسَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جُناحٌ فِیما طَعِمُوا الآیه. و قد رویت فی سبب النزول روایات کثیره موافقه لما قد ذکرناه. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده قال: المیسر هو القمار کله. و أخرج ابن مردویه عن وهب بن کیسان قال: قلت لجابر: متی حرّمت الخمر؟ قال: بعد أحد. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده قال: نزل تحریم الخمر فی سوره المائده، بعد غزوه الأحزاب. و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن أبی الدنیا و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: کلّ القمار من المیسر حتی لعب الصّبیان بالجوز و الکعاب. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن علیّ بن أبی طالب قال: النرد و الشّطرنج من المیسر.

______________________________
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و أخرج عبد بن حمید عن علیّ قال: الشطرنج میسر الأعاجم. و أخرج ابن أبی





حاتم عن القاسم بن محمد أنه سئل عن النرد أ هی من المیسر؟ قال: کلّ ما ألهی عن ذکر اللّه و عن الصّلاه فهو میسر. و أخرج عبد ابن حمید و ابن أبی الدنیا فی ذمّ الملاهی و البیهقی فی الشعب عنه أیضا أنه قیل له: هذه النرد تکرهونها، فما بال الشطرنج؟ قال: کل ما ألهی عن ذکر اللّه و عن الصلاه فهو من المیسر. و أخرجوا أیضا عن ابن الزبیر قال: یا أهل مکه بلغنی عن رجال یلعبون بلعبه یقال لها النّردشیر، و اللّه یقول فی کتابه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ إلی قوله: فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ و إنی أحلف باللّه لا أوتی بأحد یلعب بها إلا عاقبته فی شعره و بشره، و أعطیت سلبه من أتانی به. و أخرج ابن أبی الدنیا عن مالک بن أنس قال: الشطرنج من النرد، بلغنا عن ابن عباس أنه ولی مال یتیم فأحرقها. و أخرج ابن أبی الدنیا عن عبد اللّه بن عمیر قال:

سئل ابن عمر عن الشطرنج؟ فقال هی شرّ من النرد. و أخرج ابن أبی الدنیا عن عبد الملک بن عبید قال:

رأی رجل من أهل الشام أنه یغفر لکل مؤمن فی کل یوم اثنتی عشره مرّه إلا أصحاب الشاه، یعنی أصحاب الشطرنج. و أخرج ابن أبی الدنیا عن أبی جعفر أنه سئل عن الشطرنج فقال: تلک المجوسیه فلا تلعبوا بها.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی الدنیا عن أبی موسی الأشعری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من لعب بالنردشیر فقد عصی اللّه و رسوله». و أخرج أحمد عن عبد الرحیم الخطمی سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه





و سلّم یقول: «مثل الذی یلعب بالنرد ثم یقوم فیصلی مثل الذی یتوضّأ بالقیح و دم الخنزیر ثم یقوم فیصلی». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی الدنیا عن عبد اللّه بن عمر قال: اللاعب بالنرد قمارا کآکل لحم الخنزیر، و اللاعب بها من غیر قمار کالمدّهن بودک الخنزیر. و أخرج ابن أبی الدنیا عن یحیی بن کثیر قال: مرّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بقوم یلعبون بالنرد فقال: «قلوب لاهیه، و أیدی علیله، و ألسنه لاغیه». و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی الدنیا و أبو الشیخ عن قتاده قال: المیسر القمار. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن أبی الدنیا و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ من طریق لیث عن عطاء و طاوس و مجاهد قالوا: کلّ شی ء فیه قمار فهو من المیسر حتی لعب الصبیان بالجوز و الکعاب. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی الدنیا و أبو الشیخ عن ابن سیرین قال:

القمار من المیسر. و أخرج ابن أبی الدنیا و أبو الشیخ عنه قال: ما کان من لعب فیه قمار أو قیام أو صیاح أو شرّ فهو من المیسر. و أخرج ابن أبی حاتم عن یزید بن شریح أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «ثلاث من المیسر:

الصّفیر بالحمام، و القمار، و الضرب بالکعاب». و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: حجاره کانوا یذبحون لها، و الأزلام قداح کانوا یستقسمون بها الأمور. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال:

کانت لهم حصیات إذا أراد أحدهم أن یغزو أو یجلس استقسم بها. و أخرج





ابن المنذر عن مجاهد فی الأزلام قال: هی کعاب فارس التی یقتمرون بها، و سهام العرب. و قد وردت أحادیث کثیره فی ذمّ الخمر و شاربها و الوعید الشدید علیه و أن کل مسکر حرام و هی مدوّنه فی کتب الحدیث فلا نطوّل المقام بذکرها فلسنا بصدد ذلک، بل نحن بصدد ما هو متعلّق بالتفسیر.
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[سوره المائده (5): الآیات 94 الی 99]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لَیَبْلُوَنَّکُمُ اللَّهُ بِشَیْ ءٍ مِنَ الصَّیْدِ تَنالُهُ أَیْدِیکُمْ وَ رِماحُکُمْ لِیَعْلَمَ اللَّهُ مَنْ یَخافُهُ بِالْغَیْبِ فَمَنِ اعْتَدی بَعْدَ ذلِکَ فَلَهُ عَذابٌ أَلِیمٌ (94) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَقْتُلُوا الصَّیْدَ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ وَ مَنْ قَتَلَهُ مِنْکُمْ مُتَعَمِّداً فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ یَحْکُمُ بِهِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ هَدْیاً بالِغَ الْکَعْبَهِ أَوْ کَفَّارَهٌ طَعامُ مَساکِینَ أَوْ عَدْلُ ذلِکَ صِیاماً لِیَذُوقَ وَبالَ أَمْرِهِ عَفَا اللَّهُ عَمَّا سَلَفَ وَ مَنْ عادَ فَیَنْتَقِمُ اللَّهُ مِنْهُ وَ اللَّهُ عَزِیزٌ ذُو انْتِقامٍ (95) أُحِلَّ لَکُمْ صَیْدُ الْبَحْرِ وَ طَعامُهُ مَتاعاً لَکُمْ وَ لِلسَّیَّارَهِ وَ حُرِّمَ عَلَیْکُمْ صَیْدُ الْبَرِّ ما دُمْتُمْ حُرُماً وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (96) جَعَلَ اللَّهُ الْکَعْبَهَ الْبَیْتَ الْحَرامَ قِیاماً لِلنَّاسِ وَ الشَّهْرَ الْحَرامَ وَ الْهَدْیَ وَ الْقَلائِدَ ذلِکَ لِتَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ أَنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (97) اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ وَ أَنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (98)

ما عَلَی الرَّسُولِ إِلاَّ الْبَلاغُ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما تُبْدُونَ وَ ما تَکْتُمُونَ (99)

قوله: لَیَبْلُوَنَّکُمُ أی لیختبرنکم، و اللام جواب قسم محذوف، کان الصید أحد معایش العرب فابتلاهم اللّه بتحریمه مع الإحرام و فی الحرم، کما ابتلی بنی إسرائیل أن لا یعتدوا فی السبت، و کان






نزول الآیه فی عام الحدیبیه، أحرم بعضهم و بعضهم لم یحرم، فکان إذا عرض صید اختلفت فیه أحوالهم.

و قد اختلف العلماء فی المخاطبین بهذه الآیه هل هم المحلون أو المحرمون؟ فذهب إلی الأوّل مالک و إلی الثانی ابن عباس، و الراجح أن الخطاب للجمیع، و لا وجه لقصره علی البعض دون البعض، و مِنَ فی مِنَ الصَّیْدِ للتبعیض و هو صید البر، قاله ابن جریر الطبری و غیره؛ و قیل: إن مِنَ بیانیه: أی شی ء حقیر من الصید، و تنکیر شی ء للتحقیر. قوله: تَنالُهُ أَیْدِیکُمْ وَ رِماحُکُمْ قرأ ابن وثاب یناله بالیاء التحتیه، هذه الجمله تقتضی تعمیم الصید، و أنه لا فرق بین ما یؤخذ بالید و هو ما لا یطیق الفرار کالصغار و البیض، و بین ما تناله الرماح: و هو ما یطیق الفرار، و خصّ الأیدی بالذکر: لأنها أکثر ما یتصرّف به الصائد فی أخذ الصید، و خصّ الرماح بالذکر لأنها أعظم الآلات للصید عند العرب. قوله: لِیَعْلَمَ اللَّهُ مَنْ یَخافُهُ بِالْغَیْبِ أی لیتمیّز عند اللّه من یخافه منکم بسبب عقابه الأخروی فإنه غائب عنکم غیر حاضر فَمَنِ اعْتَدی بَعْدَ ذلِکَ فَلَهُ عَذابٌ أَلِیمٌ أی بعد هذا البیان الذی امتحنکم اللّه به، لأن الاعتداء بعد العلم بالتحریم معانده للّه سبحانه و تجرئه علیه. قوله: لا تَقْتُلُوا الصَّیْدَ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ نهاهم عن قتل الصید فی حال الإحرام، و فی معناه: غَیْرَ مُحِلِّی الصَّیْدِ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ «1» و هذا النهی شامل لکل أحد من ذکور المسلمین و إناثهم، لأنه یقال: رجل حرام و امرأه حرام و الجمع حرم، و أحرم الرجل: دخل فی الحرم. قوله: وَ مَنْ قَتَلَهُ مِنْکُمْ مُتَعَمِّداً المتعمد: هو القاصد





للشی ء مع العلم بالإحرام، و المخطئ: هو الذی یقصد شیئا فیصیب صیدا، و الناسی: هو الذی یتعمّد الصید و لا یذکر إحرامه. و قد استدل ابن عباس و أحمد فی روایه و داود عنه باقتصاره سبحانه علی العامد بأنه لا کفاره علی غیره، بل لا تجب إلا علیه وحده. و به قال سعید بن جبیر و طاوس و أبو ثور. و قیل: إنها تلزم الکفاره المخطئ و الناسی کما تلزم المتعمد، و جعلوا قید التعمد خارجا مخرج الغالب، روی عن عمر و الحسن و النخعی و الزهری، و به قال مالک و الشافعی و أبو حنیفه و أصحابهم، و روی عن ابن عباس. و قیل: إنه یجب التکفیر علی العامد الناسی لإحرامه، و به قال مجاهد، قال: فإن کان ذاکرا لإحرامه 

______________________________

(1). المائده: 1.
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فقد حلّ و لا حج له لارتکابه محظور إحرامه، فبطل علیه کما لو تکلم فی الصلاه أو أحدث فیها. قوله: فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ أی فعلیه جزاء مماثل لما قتله، و من النعم بیان للجزاء المماثل. قیل: المراد المماثله فی القیمه، و قیل: فی الخلقه. و قد ذهب إلی الأوّل أبو حنیفه، و ذهب إلی الثانی مالک و الشافعی و أحمد و الجمهور، و هو الحق لأن البیان للماثل بالنعم یفید ذلک، و کذلک یفیده هدیا بالغ الکعبه. و روی عن أبی حنیفه أنه یجوز إخراج القیمه و لو وجد المثل، و أن المحرم مخیر. و قرئ: فجزاؤه مثل ما قتل و قرئ:

فَجَزاءٌ مِثْلُ علی إضافه جزاء إلی مثل، و قرئ بنصبهما علی تقدیر فلیخرج جزاء مثل ما قتل، و قرأ الحسن النَّعَمِ بسکون العین تخفیفا





یَحْکُمُ بِهِ أی بالجزاء أو بمثل ما قتل ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ أی رجلان معروفان بالعداله بین المسلمین، فإذا حکما بشی ء لزم، و إن اختلفا رجع إلی غیرهما، و لا یجوز أن یکون الجانی أحد الحکمین؛ و قیل: یجوز، و بالأوّل قال أبو حنیفه، و بالثانی قال الشافعی فی أحد قولیه:

و ظاهر الآیه یقتضی حکمین غیر الجانی. قوله: هَدْیاً بالِغَ الْکَعْبَهِ نصب هدیا علی الحال أو البدل من مثل، و بالِغَ الْکَعْبَهِ صفه لهدیا، لأن الإضافه غیر حقیقیه، و المعنی أنهما إذا حکما بالجزاء فإنه یفعل به ما یفعل بالهدی من الإرسال إلی مکه و النحر هنالک، و الإشعار و التقلید، و لم یرد الکعبه بعینها فإن الهدی لا یبلغها، و إنما أراد الحرم، و لا خلاف فی هذا. قوله: أَوْ کَفَّارَهٌ معطوف علی محل من النعم: و هو الرفع لأنه خبر مبتدأ محذوف، و طَعامُ مَساکِینَ عطف بیان لکفاره أو بدل منه أو خبر مبتدأ محذوف أَوْ عَدْلُ ذلِکَ معطوف علی طعام؛ و قیل: هو معطوف علی جزاء، و فیه ضعف، فالجانی مخیر بین هذه الأنواع المذکوره، و عدل الشی ء ما عادله من غیر جنسه، و صِیاماً منصوب علی التمییز، و قد قرّر العلماء عدل کل صید من الإطعام و الصیام، و قد ذهب إلی أنّ الجانی یخیر بین الأنواع المذکوره جمهور العلماء. و روی عن ابن عباس أنه لا یجزئ المحرم الإطعام و الصوم إلا إذا لم یجد الهدی، و العدل بفتح العین و کسرها لغتان و هما المیل قاله الکسائی. و قال الفراء: عدل الشی ء بکسر العین مثله من جنسه، و بفتح العین مثله من غیر جنسه، و بمثل قول الکسائی قال البصریون.





قوله: لِیَذُوقَ وَبالَ أَمْرِهِ علیه لإیجاب الجزاء:

أی أوجبنا ذلک علیه لیذوق وبال أمره، و الذوق مستعار لإدراک المشقه، و مثله: ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ «1» و الوبال: سوء العاقبه، و المرعی الوبیل: الذی یتأذی به بعد أکله، و طعام وبیل: إذا کان ثقیلا.

قوله: عَفَا اللَّهُ عَمَّا سَلَفَ یعنی فی جاهلیتکم من قتلکم للصید، و قیل: عما سلف قبل نزول الکفاره وَ مَنْ عادَ إلی ما نهیتم عنه من قتل الصید بعد هذا البیان فَیَنْتَقِمُ اللَّهُ مِنْهُ خبر مبتدأ محذوف؛ أی فهو ینتقم اللّه منه. قیل المعنی: إن اللّه ینتقم منه فی الآخره فیعذبه بذنبه، و قیل: ینتقم منه بالکفاره. قال شریح و سعید بن جبیر: یحکم علیه فی أوّل مره، فإذا عاد لم یحکم علیه بل یقال له: اذهب ینتقم اللّه منک:

أی ذنبک أعظم من أن یکفر. قوله: أُحِلَّ لَکُمْ صَیْدُ الْبَحْرِ الخطاب لکلّ مسلم أو للمحرمین خاصه، و صید البحر ما یصاد فیه؛ و المراد بالبحر هنا کل ماء یوجد فیه صید بحریّ و إن کان نهرا أو غدیرا. قوله:

وَ طَعامُهُ مَتاعاً لَکُمْ وَ لِلسَّیَّارَهِ الطعام لکلّ ما یطعم، و قد تقدّم. و قد اختلف فی المراد به هنا فقیل:

______________________________

(1). الدخان: 49.

فتح القدیر، ج 2، ص: 90

هو ما قذف به البحر و طفا علیه، و به قال کثیر من الصحابه و التابعین؛ و قیل: طعامه ما ملح منه و بقی، و به قال جماعه، و روی عن ابن عباس؛ و قیل: طعامه ملحه الذی ینعقد من مائه و سائر ما فیه من نبات و غیره، و به قال قوم؛ و قیل: المراد به ما یطعم من الصید: أی ما یحل أکله و هو السمک





فقط، و به قالت الحنفیه.

و المعنی: أحلّ لکم الانتفاع بجمیع ما یصاد فی البحر، و أحلّ لکم المأکول منه و هو السمک، فیکون التخصیص بعد التعمیم، و هو تکلف لا وجه له، و نصب مَتاعاً علی أنه مصدر: أی متعتم به متاعا؛ و قیل: مفعول له مختص بالطعام: أی أحلّ لکم طعام البحر متاعا، و هو تکلف جاء به من قال بالقول الأخیر، بل إذا کان مفعولا له کان من الجمیع: أی أحلّ لکم مصید البحر و طعامه تمتیعا لکم: أی لمن کان مقیما منکم یأکله طریا وَ لِلسَّیَّارَهِ أی المسافرین منکم یتزوّدونه و یجعلونه قدیدا، و قیل السیاره: هم الذین یرکبونه خاصه.

قوله: وَ حُرِّمَ عَلَیْکُمْ صَیْدُ الْبَرِّ ما دُمْتُمْ حُرُماً أی حرّم علیکم ما یصاد فی البر ما دمتم محرمین، و ظاهره تحریم صیده علی المحرم و لو کان الصائد حلالا، و إلیه ذهب الجمهور إن کان الحلال صاده للمحرم لا إذا لم یصده لأجله، و هو القول الراجح، و به یجمع بین الأحادیث؛ و قیل: إنه یحلّ له مطلقا، و إلیه ذهب جماعه:

و قیل: یحرم علیه مطلقا، و إلیه ذهب آخرون، و قد بسطنا هذا فی شرحنا للمنتقی. قوله: وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ أی اتقوا اللّه فیما نهاکم عنه الذی إلیه تحشرون لا إلی غیره، و فیه تشدید و مبالغه فی التحذیر. و قرئ وَ حُرِّمَ عَلَیْکُمْ صَیْدُ الْبَرِّ بالبناء للفاعل و قرئ ما دُمْتُمْ بکسر الدال. قوله:

جَعَلَ اللَّهُ الْکَعْبَهَ الْبَیْتَ الْحَرامَ قِیاماً لِلنَّاسِ جعل هنا بمعنی خلق، و سمیت الکعبه کعبه لأنها مربعه و التکعیب التربیع و أکثر بیوت العرب مدوره لا مربعه؛ و قیل: سمیت کعبه لنتوئها و بروزها،





و کل بارز کعب مستدیرا کان أو غیر مستدیر، و منه کعب القدم، و کعوب القنا، و کعب ثدی المرأه، و الْبَیْتَ الْحَرامَ عطف بیان و قیل: مفعول ثان و لا وجه له، و سمی بیتا لأن له سقوفا و جدرا و هی حقیقه البیت و إن لم یکن به ساکن، و سمی حراما لتحریم اللّه سبحانه إیاه. و قوله: قِیاماً لِلنَّاسِ کذا قرأ الجمهور، و قرأ ابن عامر قیما و هو منصوب علی أنه المفعول الثانی إن کان جعل هو المتعدی إلی مفعولین، و إن کان بمعنی خلق کما تقدّم فهو منتصب علی الحال، و معنی کونه قیاما: أنه مدار لمعاشهم و دینهم: أی یقومون فیه بما یصلح دینهم و دنیاهم: یأمن فیه خائفهم، و ینصر فیه ضعیفهم، و یربح فیه تجارهم، و یتعبد فیه متعبدهم.

قوله: وَ الشَّهْرَ الْحَرامَ عطف علی الکعبه، و هو ذو الحجه، و خصه من بین الأشهر الحرم لکونه زمان تأدیه الحج، و قیل: هو اسم جنس. و المراد به الأشهر الحرم: ذو القعده، و ذو الحجه، و محرّم، و رجب، فإنهم کانوا لا یطلبون فیها دما، و لا یقاتلون بها عدوا، و لا یهتکون فیها حرمه، فکانت من هذه الحیثیه قیاما للناس وَ الْهَدْیَ وَ الْقَلائِدَ أی و جعل اللّه الهدی و القلائد قیاما للناس. و المراد بالقلائد: ذوات القلائد من الهدی، و لا مانع من أن یراد بالقلائد أنفسها، و الإشاره بذلک إلی الجعل: أی ذلک الجعل لِتَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ أی لتعلموا أن اللّه یعلم تفاصیل أمر السموات و الأرض و یعلم مصالحکم الدینیه و الدنیویه فإنها من جمله ما





فیهما، فکل ما شرعه لکم فهو جلب لمصالحکم، و دفع لما یضرّکم 
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وَ أَنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ هذا تعمیم بعد التخصیص، ثم أمرهم بأن یعلموا بأن اللّه لمن انتهک محارمه و لم یتب عن ذلک شدید العقاب، و أنه لمن تاب و أناب غفور رحیم، ثم أخبرهم أن ما علی رسوله إلا البلاغ لهم، فإن لم یمتثلوا و یطیعوا فما ضرّوا إلا أنفسهم و ما جنوا إلا علیها، و أما الرسول علیه الصلاه و السلام فقد فعل ما یجب علیه، و قام بما أمره اللّه به.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: وَ مَنْ قَتَلَهُ مِنْکُمْ مُتَعَمِّداً قال: إن قتله متعمدا أو ناسیا أو خطأ حکم علیه، فإن عاد متعمّدا عجلت له العقوبه إلا أن یعفو اللّه عنه، و فی قوله: فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ قال: إذا قتل المحرم شیئا من الصید حکم علیه فیه، فإن قتل ظبیا أو نحوه فعلیه شاه تذبح بمکه، فإن لم یجد فإطعام سته مساکین، فإن لم یجد فصیام ثلاثه أیام، فإن قتل أیلا و نحوه فعلیه بقره، فإن لم یجد أطعم عشرین مسکینا، فإن لم یجد صام عشرین یوما، و إن قتل نعامه أو حمار وحش أو نحوه فعلیه بدنه، فإن لم یجد أطعم ثلاثین مسکینا، فإن لم یجد صام ثلاثین یوما، و الطعام مدّ مدّ یشبعهم. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی حاتم عن الحکم أن عمر کتب أن یحکم علیه فی الخطأ و العمد. و أخرجا نحوه عن عطاء. و قد روی نحو هذا





عن جماعات من السلف من غیر فرق بین العامد و الخاطئ و الناسی، و روی عن آخرین اختصاص ذلک بالعامد.

و للسلف فی تقدیر الجزاء المماثل و تقدیر القیمه أقوال مبسوطه فی مواطنها. و أخرج أبو الشیخ عن أبی هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال فی بیضه النعام: «صیام یوم أو إطعام مسکین». و أخرج ابن أبی شیبه عن عبد اللّه ابن ذکوان عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مثله. و أخرج أیضا عن عائشه عنه صلّی اللّه علیه و سلّم نحوه. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه من طریق أبی المهزّم عن أبی هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «فی بیض النعام ثمنه». و قد استثنی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من حیوانات الحرم الخمس الفواسق کما ورد ذلک فی الأحادیث فإنه یجوز للمحرم أن یقتلها و لا شی ء علیه. و أخرج ابن جریر عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله تعالی: أُحِلَّ لَکُمْ صَیْدُ الْبَحْرِ وَ طَعامُهُ مَتاعاً لَکُمْ ما لفظه میتا فهو طعامه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن أبی هریره موقوفا مثله. و أخرج أبو الشیخ عن أبی بکر الصدّیق نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه أن أبا بکر الصدّیق قال فی قوله: أُحِلَّ لَکُمْ صَیْدُ الْبَحْرِ وَ طَعامُهُ قال: صید البحر ما تصطاده أیدینا، و طعامه ما لاثه البحر، و فی لفظ «طعامه کل ما فیه». و فی لفظ «طعامه میتته». و یؤید هذا ما فی الصحیحین من حدیث العنبر





التی ألقاها البحر فأکل الصحابه منها و قرّرهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی ذلک، و حدیث هو «الطهور ماؤه و الحلّ میتته». و حدیث «أحلّ لکم میتتان و دمان». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: جَعَلَ اللَّهُ الْکَعْبَهَ الْبَیْتَ الْحَرامَ قِیاماً لِلنَّاسِ قال: قیاما لدینهم و معالم حجهم.

و أخرج ابن جریر عنه قال: قیامها أن یأمن من توجه إلیها. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن شهاب قال: جعل اللّه الکعبه البیت الحرام و الشهر الحرام قیاما للناس یأمنون به فی الجاهلیه الأولی، لا یخاف بعضهم من بعض حین یلقونهم عند البیت أو فی الحرم أو فی الشهر الحرام. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و أبو
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الشیخ عن قتاده فی قوله: جَعَلَ اللَّهُ الْکَعْبَهَ الْبَیْتَ الْحَرامَ قِیاماً لِلنَّاسِ وَ الشَّهْرَ الْحَرامَ وَ الْهَدْیَ وَ الْقَلائِدَ قال: حواجز أبقاها اللّه بین الناس فی الجاهلیه، فکان الرجل لو جرّ کل جریره ثم لجأ إلی الحرم لم یتناول و لم یقرب، و کان الرجل لو لقی قاتل أبیه فی الشهر الحرام لم یعرض له و لم یقربه، و کان الرجل لو لقی الهدی مقلدا و هو یأکل العصب من الجوع لم یعرض له و لم یقربه، و کان الرجل إذا أراد البیت تقلد قلاده من شعر فحمته و منعته من الناس، و کان إذا نفر تقلد قلاده من الإذخر أو من السمر، فتمنعه من الناس حتی یأتی أهله، حواجز أبقاها اللّه بین الناس فی الجاهلیه. و أخرج أبو الشیخ عن زید بن أسلم قِیاماً لِلنَّاسِ قال: أمنا.


[سوره المائده (5): الآیات 100 الی 104]

قُلْ لا






یَسْتَوِی الْخَبِیثُ وَ الطَّیِّبُ وَ لَوْ أَعْجَبَکَ کَثْرَهُ الْخَبِیثِ فَاتَّقُوا اللَّهَ یا أُولِی الْأَلْبابِ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (100) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَسُؤْکُمْ وَ إِنْ تَسْئَلُوا عَنْها حِینَ یُنَزَّلُ الْقُرْآنُ تُبْدَ لَکُمْ عَفَا اللَّهُ عَنْها وَ اللَّهُ غَفُورٌ حَلِیمٌ (101) قَدْ سَأَلَها قَوْمٌ مِنْ قَبْلِکُمْ ثُمَّ أَصْبَحُوا بِها کافِرِینَ (102) ما جَعَلَ اللَّهُ مِنْ بَحِیرَهٍ وَ لا سائِبَهٍ وَ لا وَصِیلَهٍ وَ لا حامٍ وَ لکِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ وَ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ (103) وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا إِلی ما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ إِلَی الرَّسُولِ قالُوا حَسْبُنا ما وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا أَ وَ لَوْ کانَ آباؤُهُمْ لا یَعْلَمُونَ شَیْئاً وَ لا یَهْتَدُونَ (104)

قیل: المراد بالخبیث و الطیب: الحرام و الحلال، و قیل: المؤمن و الکافر، و قیل: العاصی و المطیع، و قیل: الردی ء و الجید. و الأولی أن الاعتبار بعموم اللفظ فیشمل هذه المذکورات و غیرها مما یتصف بوصف الخبث و الطیب من الأشخاص و الأعمال و الأقوال، فالخبیث لا یساوی الطیب بحال من الأحوال. قوله:

وَ لَوْ أَعْجَبَکَ کَثْرَهُ الْخَبِیثِ قیل الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و قیل: لکل مخاطب یصلح لخطابه بهذا. و المراد نفی الاستواء فی کل الأحوال، و لو فی حال کون الخبیث معجبا للرائی للکثره التی فیه، فإن هذه الکثره مع الخبیث فی حکم العدم، لأن خبث الشی ء یبطل فائدته، و یمحق برکته، و یذهب بمنفعته، و الواو إما للحال أو للعطف علی مقدّر: أی لا یستوی الخبیث و الطیب لو لم تعجبک کثره الخبیث، و لو أعجبک کثره الخبیث، کقولک: أحسن إلی فلان و إن أساء إلیک: أی





أحسن إلیه إن لم یسی ء إلیک و إن أساء إلیک، و جواب لو محذوف: أی و لو أعجبک کثره الخبیث فلا یستویان. قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَسُؤْکُمْ أی لا تسألوا عن أشیاء لا حاجه لکم بالسؤال عنها و لا هی مما یعنیکم فی أمر دینکم، فقوله: إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَسُؤْکُمْ فی محل جر صفه لأشیاء أی لا تسألوا عن أشیاء متصفه بهذه الصفه من کونها إذا بدت لکم: أی ظهرت و کلفتم بها، ساءتکم، نهاهم اللّه عن کثره مساءلتهم لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فإن السؤال عما لا یعنی و لا تدعو إلیه حاجه قد یکون سببا لإیجابه علی السائل و علی غیره. قوله: وَ إِنْ تَسْئَلُوا عَنْها حِینَ یُنَزَّلُ الْقُرْآنُ تُبْدَ لَکُمْ هذه الجمله من جمله صفه أشیاء. و المعنی: لا تسألوا عن أشیاء إن تسألوا عنها حین ینزل القرآن، و ذلک مع وجود رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بین أظهرکم و نزول الوحی علیه 
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تُبْدَ لَکُمْ أی تظهر لکم بما یجیب علیکم به النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أو ینزل به الوحی فیکون ذلک سببا للتکالیف الشاقه و إیجاب ما لم یکن واجبا و تحریم ما لم یکن محرّما، بخلاف السؤال عنها بعد انقطاع الوحی بموت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فإنه لا إیجاب و لا تحریم یتسبب عن السؤال.

و قد ظنّ بعض أهل التفسیر أن إن الشرطیه الثانیه فیها إباحه السؤال مع وجود رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و نزول الوحی علیه، فقال: إن الشرطیه الأولی أفادت عدم جواز السؤال، و





الثانیه أفادت جوازه، فقال: إن المعنی:

و إن تسألوا عن غیرها مما مست إلیه الحاجه تبد لکم بجواب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عنها، و جعل الضمیر فی عَنْها راجعا إلی أشیاء غیر الأشیاء المذکوره، و جعل ذلک کقوله: وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ سُلالَهٍ مِنْ طِینٍ «1» و هو آدم، ثم قال: ثُمَّ جَعَلْناهُ نُطْفَهً «2» أی ابن آدم. قوله: عَفَا اللَّهُ عَنْها أی عما سلف من مسألتکم فلا تعودوا إلی ذلک. و قیل المعنی: إن تلک الأشیاء التی سألتم عنها هی مما عفا عنه و لم یوجبه علیکم، فکیف تتسببون بالسؤال لإیجاب ما هو عفو من اللّه غیر لازم؟ و ضمیر عَنْها عائد إلی المسأله الأولی، و إلی أشیاء علی الثانی علی أن تکون جمله عَفَا اللَّهُ عَنْها صفه ثالثه لأشیاء، و الأوّل أولی، لأن الثانی یستلزم أن یکون ذلک المسؤول عنه قد شرعه اللّه ثم عفا عنه، و یمکن أن یقال إن العفو بمعنی الترک: أی ترکها اللّه و لم یذکرها بشی ء فلا تبحثوا عنها، و هذا معنی صحیح لا یستلزم ذلک اللازم الباطل، ثم جاء سبحانه بصیغه المبالغه فی کونه غفورا حلیما لیدلّ بذلک علی أنه لا یعاجل من عصاه بالعقوبه لکثره مغفرته و سعه حلمه.

قوله: قَدْ سَأَلَها قَوْمٌ مِنْ قَبْلِکُمْ ثُمَّ أَصْبَحُوا بِها کافِرِینَ الضمیر یرجع إلی المسأله المفهومه من لا تَسْئَلُوا لکن لیست هذه المسأله بعینها، بل مثلها فی کونها مما لا حاجه إلیه و لا توجبه الضروره الدینیه، ثم لم یعملوا بها، بل أصبحوا بها کافرین: أی ساترین لها تارکین للعمل بها، و ذلک کسؤال قوم صالح الناقه، و أصحاب عیسی المائده، و لا بد من تقیید





النهی فی هذه الآیه بما لا تدعو إلیه حاجه کما قدمنا، لأن الأمر الذی تدعو الحاجه إلیه فی أمور الدین و الدنیا قد أذن اللّه بالسؤال عنه فقال: فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ* «3» و قال صلّی اللّه علیه و سلّم: «قاتلهم اللّه ألا سألوا، فإنّما شفاء العیّ السّؤال». قوله: ما جَعَلَ اللَّهُ مِنْ بَحِیرَهٍ هذا کلام مبتدأ یتضمن الردّ علی أهل الجاهلیه فیما ابتدعوه، و جعل هاهنا بمعنی سمی کما قال:

إِنَّا جَعَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا. و البحیره: فعیله بمعنی مفعوله کالنّطیحه و الذّبیحه، و هی مأخوذه من البحر، و هو شقّ الأذن. قال ابن سیده: البحیره هی التی خلیت بلا راع؛ قیل: هی التی یجعل درّها للطواغیت فلا یحتلبها أحد من الناس، و جعل شق أذنها علامه لذلک. و قال الشافعی: کانوا إذا نتجت الناقه خمسه أبطن إناثا بحرت أذنها فحرّمت؛ و قیل: إن الناقه إذا نتجت خمسه أبطن، فإن کان الخامس ذکرا بحروا أذنه فأکله الرجال و النساء، و إن کان الخامس أنثی بحروا أذنها و کانت حراما علی النساء لحمها و لبنها؛ و قیل: إذا نتجت الناقه خمسه أبطن من غیر تقیید بالإناث شقوا أذنها و حرّموا رکوبها و درّها. و السائبه: الناقه تسیب، أو البعیر یسیب بنذر یکون علی الرجل إن سلمه اللّه من مرض أو بلغه منزله، فلا یحبس عن رعی و لا ماء، و لا یرکبه أحد قاله أبو عبید. قال الشاعر:

______________________________

(1). المؤمنون: 12.

(2). المؤمنون: 13.

(3). النحل: 43.
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و قیل هی التی تسیّب للّه فلا قید علیها و لا راعی لها، و منه قول





الشاعر:

عقرتم ناقه کانت لربّی مسیّبه فقوموا للعقاب 

و قیل: هذه التی تابعت بین عشر إناث لیس بینهنّ ذکر، فعند ذلک لا یرکب ظهرها، و لا یجزّ و برها و لا یشرب لبنها إلا ضیف؛ و قیل: کانوا یسیبون العبد فیذهب حیث یشاء لا ید علیه لأحد. و الوصیله:

قیل: هی الناقه إذا ولدت أنثی بعد أنثی؛ و قیل: هی الشاه کانت إذا ولدت أنثی فهی لهم، و إن ولدت ذکرا فهو لآلهتهم، و إن ولدت ذکرا و أنثی قالوا: وصلت أخاها فلم یذبحوا الذکر لآلهتهم؛ و قیل: کانوا إذا ولدت الشاه سبعه أبطن نظروا؛ فإن کان السابع ذکرا ذبح فأکل منه الرجال و النساء، و إن کانت أنثی ترکت فی الغنم، و إن کان ذکرا و أنثی قالوا: وصلت أخاها فلم یذبح لمکانها، و کان لحمها حراما علی النساء، إلا أن یموت فیأکلها الرجال و النساء. و الحام: الفحل الحامی ظهره عن أن یرکب، و کانوا إذا رکب ولد ولد الفحل قالوا: حمی ظهره فلا یرکب، قال الشاعر:

حماها أبو قابوس فی عزّ ملکه کما قد حمی أولاد أولاده الفحل 

و قیل: هو الفحل إذا نتج من صلبه عشره، قالوا: قد حمی ظهره فلا یرکب و لا یمنع من کلأ و لا ماء، ثم وصفهم اللّه سبحانه بأنهم ما قالوا ذلک إلا افتراء علی اللّه و کذبا، لا لشرع شرعه اللّه لهم و لا لعقل دلهم علیه، و سبحان اللّه العظیم ما أرکّ عقول هؤلاء و أضعفها، یفعلون هذه الأفاعیل التی هی محض الرقاعه و نفس الحمق وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا إِلی ما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ إِلَی الرَّسُولِ قالُوا حَسْبُنا ما وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا و هذه أفعال آبائهم





و سننهم التی سنوها لهم، و صدق اللّه سبحانه حیث یقول: أَ وَ لَوْ کانَ آباؤُهُمْ لا یَعْلَمُونَ شَیْئاً وَ لا یَهْتَدُونَ أی و لو کانوا جهله ضالّین، و الواو للحال دخلت علیها همزه الاستفهام؛ و قیل: للعطف علی جمله مقدّره: أی أحسبهم ذلک و لو کان آباؤهم. و قد تقدّم الکلام علی مثل هذه الآیه فی البقره. و قد صارت هذه المقاله التی قالتها الجاهلیه نصب أعین المقلده و عصاهم التی یتوکؤون علیها إن دعاهم داعی الحقّ و صرخ لهم صارخ الکتاب و السنه فاحتجاجهم بمن قلدوه ممن هو مثلهم فی التعبد بشرع اللّه مع مخالفه قوله لکتاب اللّه أو لسنه رسوله هو کقول هؤلاء، و لیس الفرق إلا فی مجرّد العباره اللفظیه، لا فی المعنی الذی علیه تدور الإفاده و الاستفاده، اللهمّ غفرا.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدیّ فی الآیه: قال الخبیث: هم المشرکون، و الطیب: هم المؤمنون. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أنس قال: خطب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم خطبه ما سمعت مثلها قط، فقال رجل: من أبی؟ فقال: فلان، فنزلت هذه الآیه لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ. و أخرج البخاری و غیره نحوه من حدیث ابن عباس. و قد بین هذا السائل فی روایات أخر أنه عبد اللّه بن حذافه و أنه قال: من أبی؟ قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «أبوک حذافه». و أخرج ابن حبّان عن أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم 
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خطب فقال: «یا أیها الناس إن اللّه قد افترض علیکم الحجّ، فقام رجل، فقال: أکل عام





یا رسول اللّه؟

فسکت عنه، فأعادها ثلاث مرات، فقال: لو قلت نعم لوجبت، و لو وجبت ما قمتم بها، ذرونی ما ترکتکم فإنما هلک الذین قبلکم بکثره سؤالهم و اختلافهم علی أنبیائهم، فإذا نهیتکم عن شی ء فاجتنبوه، و إذا أمرتکم بشی ء فأتوا منه ما استطعتم» و ذلک أن هذه الآیه: أعنی لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ نزلت فی ذلک. و قد أخرج عنه نحو هذا ابن جریر و أبو الشیخ و ابن مردویه. و أخرج ابن جریر و الطبرانی و ابن مردویه عن أبی أمامه الباهلی نحوه. و أخرج ابن مردویه عن أبی مسعود نحوه أیضا. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس نحوه أیضا. و أخرج أحمد و الترمذی و ابن ماجه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الدارقطنی و الحاکم و ابن مردویه عن علیّ نحوه، و کل هؤلاء صرحوا فی أحادیثهم أن الآیه نزلت فی ذلک. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن سعد بن أبی وقاص قال: کانوا یسألون عن الشی ء و هو لهم حلال، فما زالوا یسألون حتی یحرم علیهم، و إذا حرّم علیهم وقعوا فیه. و أخرج ابن المنذر عنه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أعظم المسلمین فی المسلمین جرما من سأل عن شی ء لم یحرّم فیحرم من أجل مسألته». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و الحاکم و صححه عن أبی ثعلبه الخشنی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن اللّه حدّ حدودا فلا تعتدوها، و فرض لکم فرائض فلا تضیّعوها، و حرّم أشیاء فلا تنتهکوها، و ترک أشیاء فی غیر نسیان و لکن رحمه لکم فاقبلوها و لا





تبحثوا عنها». و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله:

لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ قال: البحیره و السّائبه و الوصیله و الحاکم. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن سعید بن المسیب قال: البحیره: التی یمنع درّها للطواغیت و لا یحلبها أحد من الناس؛ و السائبه: کانوا یسیبونها لآلهتهم لا یحمل علیها شی ء؛ و الوصیله: الناقه البکر تبکر فی أوّل نتاج الإبل ثم تثنی بعد بأنثی.

و کانوا یسیبونها لطواغیتهم إن وصلت إحداهما بالأخری لیس بینهما ذکر؛ و الحامی فحل الإبل یضرب الضراب المعدود، فإذا قضی ضرابه و دعوه للطواغیت و أعفوه من الحمل فلم یحمل علیه شی ء و سموه الحامی. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس قال: البحیره:

الناقه إذا نتجت خمسه أبطن نظروا إلی الخامس، فإن کان ذکرا و نحوه فأکله الرجال دون النساء، و إن کانت أنثی جدعوا آذانها فقالوا: هذه بحیره؛ و أما السائبه: فکانوا یسیبون من أنعامهم لآلهتهم لا یرکبون لها ظهرا، و لا یحلبون لها لبنا، و لا یجزون لها و برا، و لا یحملون علیها شیئا؛ و أما الوصیله: فالشاه إذا نتجت سبعه أبطن نظروا إلی السابع، فإن کان ذکرا أو أنثی و هو میت اشترک فیه الرجال دون النساء، و إن کانت أنثی استحیوها، و إن کان ذکرا أو أنثی فی بطن استحیوهما و قالوا: وصلته أخته فحرّمته علینا.

و أما الحام: فالفحل من الإبل إذا ولد لولده قالوا: حمی هذا ظهره فلا یحملون علیه شیئا، و لا یجزّون له وبرا، و





لا یمنعونه من حمی و لا من حوض یشرب منه، و إن کان الحوض لغیر صاحبه. و أخرج نحوه عنه ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه من طریق العوفیّ.
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[سوره المائده (5): آیه 105]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ لا یَضُرُّکُمْ مَنْ ضَلَّ إِذَا اهْتَدَیْتُمْ إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (105)

أی الزموا أنفسکم أو احفظوها، کما تقول: علیک زیدا: أی الزمه، قرئ: لا یَضُرُّکُمْ بالجزم علی أنه جواب الأمر الذی یدلّ علیه اسم الفعل. و قرأ نافع و غیره بالرفع علی أنه مستأنف، کقول الشاعر:

فقال رائدهم أرسوا نزاولها أو علی أنّ ضمّ الراء للاتباع، و قرئ: لا یَضُرُّکُمْ بکسر الضاد، و قرئ: «لا یضیرکم» و المعنی:

لا یضرّکم ضلال من ضلّ من الناس إذا اهتدیتم للحقّ أنتم فی أنفسکم، و لیس فی الآیه ما یدلّ علی سقوط الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، فإن من ترکه مع کونه من أعظم الفروض الدینیه فلیس بمهتد، و قد قال اللّه سبحانه: إِذَا اهْتَدَیْتُمْ و قد دلّت الآیات القرآنیه، و الأحادیث المتکاثره، علی وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر وجوبا مضیقا متحتما، فتحمل هذه الآیه علی من لا یقدر علی القیام بواجب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، أو لا یظنّ التأثیر بحال من الأحوال، أو یخشی علی نفسه أن یحلّ به ما یضرّه ضررا یسوغ له معه الترک إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ یوم القیامه فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ فی الدنیا فیجازی المحسن بإحسانه و المسی ء بإساءته.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و عبد بن حمید و أبو داود، و الترمذی و صحّحه، و النسائی و ابن ماجه و ابن جریر






و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبّان و الدار قطنی و الضیاء فی المختاره و غیرهم، عن قیس بن أبی حازم قال: قام أبو بکر فحمد اللّه و أثنی علیه و قال: یا أیها الناس إنکم تقرؤون هذه الآیه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ لا یَضُرُّکُمْ مَنْ ضَلَّ إِذَا اهْتَدَیْتُمْ و إنکم تضعونها علی غیر مواضعها، و إنی سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إن الناس إذا رأوا المنکر و لم یغیّروه أوشک أن یعمّهم اللّه بعقاب». و فی لفظ لابن جریر عنه «و اللّه لتأمرنّ بالمعروف و لتنهونّ عن المنکر أو لیعمّنّکم اللّه منه بعقاب». و أخرج الترمذی و صحّحه، و ابن ماجه و ابن جریر، و البغوی فی معجمه، و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی فی الشعب عن أبی أمیه الشّعبانی قال: أتیت أبا ثعلبه الخشنی فقلت له: کیف تصنع فی هذه الآیه؟ قال: أیه آیه؟ قلت: قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ لا یَضُرُّکُمْ مَنْ ضَلَّ إِذَا اهْتَدَیْتُمْ قال: أما و اللّه لقد سألت عنها خبیرا، سألت عنها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «بل ائتمروا بالمعروف و تناهوا عن المنکر، حتی إذا رأیت شحّا مطاعا، و هوی متّبعا، و دنیا مؤثره، و إعجاب کلّ ذی رأی برأیه، فعلیک بخاصّه نفسک، ودع عنک أمر العوامّ، فإن من ورائکم أیاما الصبر فیهنّ مثل القبض علی الجمر، للعامل فیهنّ أجر خمسین رجلا یعملون مثل عملکم» و فی لفظ: «قیل یا رسول اللّه أجر خمسین رجلا منا أو منهم؟ قال: بل أجر خمسین





منکم». و أخرج أحمد و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن عامر الأشعری أنه کان فیهم أعمی، فاحتبس علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ثم أتاه فقال: ما حبسک؟ قال: یا رسول اللّه قرأت هذه الآیه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ لا یَضُرُّکُمْ مَنْ ضَلَّ إِذَا اهْتَدَیْتُمْ قال:
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فقال له النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «أین ذهبتم؟ إنما هی لا یضرّکم من ضلّ من الکفار إذا اهتدیتم». و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی و أبو الشیخ عن الحسن: أن ابن مسعود سأله رجل عن قوله: عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ فقال: یا أیها الناس إنه لیس بزمانها إنها الیوم مقبوله، و لکنه قد أوشک أن یأتی زمان تأمرون بالمعروف فیصنع بکم کذا و کذا، أو قال: فلا یقبل منکم، فحینئذ علیکم أنفسکم لا یضرّکم من ضلّ إذا اهتدیتم. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید عنه فی الآیه قال:

«مروا بالمعروف و انهوا عن المنکر ما لم یکن من دون ذلک السوط و السیف، فإذا کان کذلک فعلیکم أنفسکم». و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عمر أنه قال فی هذه الآیه: إنها لأقوام یجیئون من بعدنا إن قالوا لم یقبل منهم. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن رجل قال: کنت فی خلافه عمر بن الخطاب بالمدینه فی حلقه فیهم أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فإذا فیهم شیخ حسبت أنه قال أبیّ بن کعب، فقرأ عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ فقال: إنما تأویلها فی آخر الزمان. و أخرج عبد





بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عن أبی مازن قال: انطلقت علی عهد عثمان إلی المدینه فإذا قوم جلوس فقرأ أحدهم عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ فقال أکثرهم: لم یجی ء تأویل هذه الآیه الیوم. و أخرج ابن جریر عن جبیر بن نفیر قال: کنت فی حلقه فیها أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و إنی لأصغر القوم، فتذاکروا الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، فقلت: ألیس اللّه یقول:

عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ فأقبلوا علیّ بلسان واحد فقالوا: تنزع آیه من القرآن لا تعرفها و لا تدری ما تأویلها؟ حتی تمنیت أنی لم أکن تکلمت، ثم أقبلوا یتحدّثون، فلما حضر قیامهم قالوا: إنک غلام حدث السّنّ، و إنک نزعت آیه لا تدری ما هی؟ و عسی أن تدرک ذلک الزمان «إذا رأیت شحا مطاعا و هوی متبعا و إعجاب کل ذی رأی برأیه، فعلیک بنفسک لا یضرّک من ضلّ إذا اهتدیت». و أخرج ابن مردویه عن معاذ بن جبل عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بنحو حدیث أبی ثعلبه الخشنی المتقدّم، و فی آخره «کأجر خمسین رجلا منکم» و أخرج ابن مردویه عن أبی سعید الخدری قال: ذکرت هذه الآیه عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: «لم یجی ء تأویلها، لا یجی ء تأویلها حتی یهبط عیسی ابن مریم علیه السلام» و الروایات فی هذا الباب کثیره، و فیما ذکرناه کفایه، ففیه ما یرشد إلی ما قدّمناه من الجمع بین هذه الآیه و بین الآیات و الأحادیث الوارده فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.


[سوره المائده (5): الآیات 106 الی 108]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَهُ بَیْنِکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ حِینَ الْوَصِیَّهِ اثْنانِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ






أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ إِنْ أَنْتُمْ ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَأَصابَتْکُمْ مُصِیبَهُ الْمَوْتِ تَحْبِسُونَهُما مِنْ بَعْدِ الصَّلاهِ فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ إِنِ ارْتَبْتُمْ لا نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی وَ لا نَکْتُمُ شَهادَهَ اللَّهِ إِنَّا إِذاً لَمِنَ الْآثِمِینَ (106) فَإِنْ عُثِرَ عَلی أَنَّهُمَا اسْتَحَقَّا إِثْماً فَآخَرانِ یَقُومانِ مَقامَهُما مِنَ الَّذِینَ اسْتَحَقَّ عَلَیْهِمُ الْأَوْلَیانِ فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ لَشَهادَتُنا أَحَقُّ مِنْ شَهادَتِهِما وَ مَا اعْتَدَیْنا إِنَّا إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ (107) ذلِکَ أَدْنی أَنْ یَأْتُوا بِالشَّهادَهِ عَلی وَجْهِها أَوْ یَخافُوا أَنْ تُرَدَّ أَیْمانٌ بَعْدَ أَیْمانِهِمْ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اسْمَعُوا وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ (108)
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قال مکیّ: هذه الآیات الثلاث عند أهل المعانی من أشکل ما فی القرآن إعرابا و معنی و حکما. قال ابن عطیه: هذا کلام من لم یقع له الثلج فی تفسیرها، و ذلک بیّن من کتابه رحمه اللّه: یعنی من کتاب مکی.

قال القرطبی: ما ذکره مکی ذکره أبو جعفر النحاس قبله أیضا. قال السعد فی حاشیته علی الکشاف: و اتفقوا علی أنها أصعب ما فی القرآن إعرابا و نظما و حکما. قوله: شَهادَهُ بَیْنِکُمْ أضاف الشهاده إلی البین توسعا لأنها جاریه بینهم؛ و قیل: أصله شهاده ما بینکم فحذفت ما و أضیفت إلی الظرف کقوله تعالی: بَلْ مَکْرُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ «1» و منه قول الشاعر:

تصافح من لاقیت لی ذا عداوهصفاحا و عنّی بین عینیک منزوی 

أراد ما بین عینیک، و مثله قول الآخر:

و یوما شهدناه سلیما و عامرا «2» .....

أی شهدنا فیه، و منه قوله تعالی: هذا فِراقُ بَیْنِی وَ بَیْنِکَ «3» قیل: و الشهاده هنا بمعنی الوصیه؛ و قیل:

بمعنی الحضور للوصیه. و قال ابن جریر الطبری: هی هنا





بمعنی الیمین، فیکون المعنی: یمین ما بینکم أن یحلف اثنان. و استدلّ علی ما قاله بأنه لا یعلم للّه حکما یجب فیه علی الشاهد یمین. و اختار هذا القول القفال، و ضعف ذلک ابن عطیه و اختار أنّ الشهاده هنا هی الشهاده التی تؤدّی من الشهود. قوله: إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ ظرف للشهاده، و المراد إذا حضرت علاماته، لأن من مات لا یمکنه الإشهاد، و تقدیم المفعول للاهتمام و لکمال تمکن الفاعل عند النفس. و قوله: حِینَ الْوَصِیَّهِ ظرف لحضر أو للموت، أو بدل من الظرف الأوّل. و قوله: اثْنانِ خبر شهاده علی تقدیر محذوف: أی شهاده اثنین أو فاعل للشهاده علی أن خبرها محذوف: أی فیما فرض علیکم شهاده بینکم اثنان علی تقدیر أن یشهد اثنان، ذکر الوجهین أبو علیّ الفارسی. قوله: ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ صفه للاثنان و کذا منکم: أی کائنان منکم: أی من أقاربکم أَوْ آخَرانِ معطوف علی اثْنانِ و مِنْ غَیْرِکُمْ صفه له: أی کائنان من الأجانب؛ و قیل:

إن الضمیر فی مِنْکُمْ للمسلمین، و فی غَیْرِکُمْ للکفار و هو الأنسب لسیاق الآیه، و به قال أبو موسی الأشعری و عبد اللّه بن عباس و غیرهما، فیکون فی الآیه دلیل علی جواز شهاده أهل الذمه علی المسلمین فی السفر فی خصوص الوصایا کما یفیده النظم القرآنی، و یشهد له السبب للنزول و سیأتی؛ فإذا لم یکن مع الموصی من یشهد علی وصیته من المسلمین فلیشهد رجلان من أهل الکفر، فإذا قدما و أدّیا الشهاده علی وصیته حلفا بعد الصلاه أنهما ما کذبا و لا بدّلا، و أن ما شهدا به حق، فیحکم حینئذ بشهادتهما فَإِنْ عُثِرَ بعد ذلک عَلی أَنَّهُمَا کذبا أو





خانا حلف رجلان من أولیاء الموصی، و غرم الشاهدان الکافران ما ظهر علیهما من خیانه أو نحوها، هذا معنی الآیه عند من تقدم ذکره، و به قال سعید بن المسیب و یحیی بن یعمر و سعید

______________________________

(1). سبأ: 33.

(2). و عجزه: قلیل سوی الطعن النهال نوافله. و البیت لرجل من بنی عامر. و سلّم و عامر: قبیلتان من قیس عیلان.

(3). الکهف: 78.
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ابن جبیر و أبو مجلز و النّخعی و شریح و عبیده السّلمانی و ابن سیرین و مجاهد و قتاده و السدّی و الثوری و أبو عبید و أحمد بن حنبل. و ذهب إلی الأول: أعنی تفسیر ضمیر مِنْکُمْ بالقرابه أو العشیره، و تفسیر مِنْ غَیْرِکُمْ بالأجانب الزهری و الحسن و عکرمه. و ذهب مالک و الشافعی و أبو حنیفه و غیرهم من الفقهاء أن الآیه منسوخه، و احتجوا بقوله: مِمَّنْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّهَداءِ «1». و قوله: وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ و الکفار لیسوا بمرضیین و لا عدول، و خالفهم الجمهور فقالوا: الآیه محکمه، و هو الحق لعدم وجود دلیل صحیح یدل علی النّسخ. و أما قوله تعالی: مِمَّنْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّهَداءِ و قوله: وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ «2» فهما عامان فی الأشخاص و الأزمان و الأحوال، و هذه الآیه خاصه بحاله الضرب فی الأرض و بالوصیه و بحاله عدم الشهود المسلمین، و لا تعارض بین عامّ و خاص. قوله: إِنْ أَنْتُمْ هو فاعل فعل محذوف یفسره ضربتم، أو مبتدأ و ما بعده خبره، و الأوّل مذهب الجمهور من النحاه، و الثانی مذهب الأخفش و الکوفیین. و الضرب فی الأرض هو السفر. و قوله: فَأَصابَتْکُمْ مُصِیبَهُ الْمَوْتِ معطوف علی ما





قبله و جوابه محذوف؛ أی إن ضربتم فی الأرض فنزل بکم الموت و أردتم الوصیه و لم تجدوا شهودا علیها مسلمین، ثم ذهبا إلی ورثتکم بوصیتکم و بما ترکتم فارتابوا فی أمرهما و ادّعوا علیهما خیانه، فالحکم أن تحبسوهما، و یجوز أن یکون استئنافا لجواب سؤال مقدّر، کأنهم قالوا: فکیف نصنع إن ارتبنا فی الشهاده؟ فقال: تحبسونهما من بعد الصّلاه إن ارتبتم فی شهادتهما. و خص بعد الصلاه: أی صلاه العصر، قاله الأکثر لکونه الوقت الذی یغضب اللّه علی من حلف فیه فاجرا کما فی الحدیث الصحیح؛ و قیل: لکونه وقت اجتماع الناس و قعود الحکام للحکومه؛ و قیل: صلاه الظهر؛ و قیل: أیّ صلاه کانت. قال أبو علیّ الفارسی: تَحْبِسُونَهُما صفه لآخران، و اعترض بین الصفه و الموصوف بقوله: إِنْ أَنْتُمْ ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ و المراد بالحبس:

توقیف الشاهدین فی ذلک الوقت لتحلیفهما، و فیه دلیل علی جواز الحبس بالمعنی العام، و علی جواز التغلیظ علی الحالف بالزمان و المکان و نحوهما. قوله: فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ معطوف علی تَحْبِسُونَهُما أی یقسم باللّه الشاهدان علی الوصیه أو الوصیان.

و قد استدلّ بذلک ابن أبی لیلی علی تحلیف الشاهدین مطلقا إذا حصلت الریبه فی شهادتهما، و فیه نظر لأن تحلیف الشاهدین هنا إنما هو لوقوع الدعوی علیهما بالخیانه أو نحوها. قوله: إِنِ ارْتَبْتُمْ جواب هذا الشرط محذوف دلّ علیه ما تقدّم کما سبق. قوله: لا نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً جواب القسم، و الضمیر فی بِهِ راجع إلی اللّه تعالی. و المعنی: لا نبیع حظّنا من اللّه تعالی بهذا العرض النزر، فنحلف به کاذبین لأجل المال الذی ادّعیتموه علینا؛ و قیل: یعود إلی القسم: أی لا نستبدل بصحه القسم باللّه عرضا





من أعراض الدنیا؛ و قیل: یعود إلی الشهاده، و إنما ذکر الضمیر لأنها بمعنی القول: أی لا نستبدل بشهادتنا ثمنا. قال الکوفیون: المعنی ذا ثمن، فحذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه و هذا مبنیّ علی أن العروض لا تسمی ثمنا، و عند الأکثر أنها تسمی ثمنا کما تسمی مبیعا. قوله: وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی أی و لو کان المقسم له أو المشهود له قریبا فإنا نؤثر الحق و الصدق، و لا نؤثر العرض الدنیوی و لا القرابه، و جواب لو محذوف لدلاله

______________________________

(1). البقره: 282.

(2). الطلاق: 2.
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ما قبله علیه: أی و لو کان ذا قربی لا نشتری به ثمنا. قوله: وَ لا نَکْتُمُ شَهادَهَ اللَّهِ معطوف علی لا نَشْتَرِی داخل معه فی حکم القسم، و أضاف الشهاده إلی اللّه سبحانه لکونه الآمر بإقامتها و الناهی عن کتمها. قوله: فَإِنْ عُثِرَ عَلی أَنَّهُمَا اسْتَحَقَّا إِثْماً عثر علی کذا: اطلع علیه، یقال: عثرت منه علی خیانه:

أی اطلعت و أعثرت غیری علیه، و منه قوله تعالی: وَ کَذلِکَ أَعْثَرْنا عَلَیْهِمْ «1» و أصل العثور الوقوع و السقوط علی الشی ء، و منه قول الأعشی:

بذات لوث «2» عفرناه إذا عثرت فالتّعس أدنی لها من أن أقول لعا 

و المعنی: أنه إذا اطلع بعد التحلیف علی أنّ الشّاهدین أو الوصیین استحقّا إثما: أی استوجبا إثما إما بکذب الشهاده أو الیمین أو بظهور خیانه. قال أبو علی الفارسی: الإثم هنا اسم الشی ء المأخوذ، لأن آخذه یأثم خذه، فسمی إثما کما سمی ما یؤخذ بغیر حق مظلمه. و قال سیبویه: المظلمه اسم ما أخذ منک فکذلک سمی هذا المأخوذ باسم المصدر. قوله: فَآخَرانِ یَقُومانِ





مَقامَهُما أی فشاهدان آخران أو فحالفان آخران یقومان مقام اللذین عثر علی أنهما استحقا إثما فیشهدان أو یحلفان علی ما هو الحق، و لیس المراد أنهما یقومان مقامهما فی أداء الشهاده التی شهدها المستحقان للإثم. قوله: مِنَ الَّذِینَ اسْتَحَقَّ عَلَیْهِمُ الْأَوْلَیانِ استحق مبنیّ للمفعول، فی قراءه الجمهور: و قرأ علی و أبیّ و ابن عباس و حفص علی البناء للفاعل، و الْأَوْلَیانِ علی القراءه الأولی مرتفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف: أی هما الأولیان، کأنه قیل: من هما؟ فقیل: هما الأولیان؛ و قیل: هو بدل من الضمیر فی یقومان أو من آخران. و قرأ یحیی بن وثاب و الأعمش و حمزه الأولین:

جمع أول علی أنه بدل من الذین، أو من الهاء و المیم فی علیهم. و قرأ الحسن الأولان. و المعنی علی بناء الفعل للمفعول: من الذین استحق علیهم الإثم: أی جنی علیهم، و هم أهل المیت و عشیرته فإنهم أحق بالشهاده أو الیمین من غیرهم، فالأولیان تثنیه أولی. و المعنی علی قراءه البناء للفاعل: من الذین استحق علیهم الأولیان من بینهم بالشهاده أن یجردوهما للقیام بالشهاده و یظهروا بهما کذب الکاذبین لکونهما الأقربین إلی المیت، فالأولیان فاعل استحق و مفعوله أن یجردوهما للقیام بالشهاده؛ و قیل: المفعول محذوف، و التقدیر: من الذین استحق علیهم الأولیان بالمیت وصیته التی أوصی بها. قوله: فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ عطف علی یَقُومانِ 

أی فیحلفان باللّه لشهادتنا: أی یمیننا، فالمراد بالشهاده هنا الیمین، کما فی قوله تعالی: فَشَهادَهُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهاداتٍ بِاللَّهِ «3» أی یحلفان لشهادتنا علی أنهما کاذبان خائنان أحق من شهادتهما: أی من یمینهما علی أنهما صادقان أمینان وَ مَا اعْتَدَیْنا أی تجاوزنا الحق فی أیمننا إِنَّا إِذاً لَمِنَ





الظَّالِمِینَ إن کنا حلفنا علی باطل.

قوله: ذلِکَ أَدْنی أَنْ یَأْتُوا بِالشَّهادَهِ عَلی وَجْهِها أی ذلک البیان الذی قدمه اللّه سبحانه فی هذه القصه و عرفنا کیف یصنع من أراد الوصیّه فی السفر، و لم یکن عنده أحد من أهله و عشیرته و عنده کفار أَدْنی 

أی أقرب إلی أن یؤدی الشهود المتحملون للشهاده علی الوصیه بالشهاده علی وجهها فلا یحرّفوا و لا یبدّلوا و لا

______________________________

(1). الکهف: 21.

(2). ذات لوث: أی قوه.

(3). النور: 6.
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یخونوا و هذا کلام مبتدأ یتضمن ذکر المنفعه و الفائده فی هذا الحکم الذی شرعه اللّه فی هذا الموضع من کتابه؛ فالضمیر فی یَأْتُوا عائد إلی شهود الوصیه من الکفار؛ و قیل: إنه راجع إلی المسلمین المخاطبین بهذا الحکم.

و المراد تحذیرهم من الخیانه، و أمرهم بأن یشهدوا بالحق. قوله: أَوْ یَخافُوا أَنْ تُرَدَّ أَیْمانٌ بَعْدَ أَیْمانِهِمْ أی تردّ علی الورثه فیحلفون علی خلاف ما شهد به شهود الوصیه فیفتضح حینئذ شهود الوصیه، و هو معطوف علی قوله: أَنْ یَأْتُوا فتکون الفائده فی شرع اللّه سبحانه لهذا الحکم هی أحد الأمرین: إما احتراز شهود الوصیه عن الکذب و الخیانه فیأتون بالشهاده علی وجهها. أو یخافوا الافتضاح إذا ردّت الأیمان علی قرابه المیت فحلفوا بما یتضمن کذبهم أو خیانتهم فیکون ذلک سببا لتأدیه شهاده شهود الوصیه علی وجهها من غیر کذب و لا خیانه؛ و قیل: إن یَخافُوا معطوف علی مقدّر بعد الجمله الأولی، و التقدیر: ذلک أدنی أن یأتوا بالشهاده علی وجهها و یخافوا عذاب الآخره بسبب الکذب و الخیانه أو یخافوا الافتضاح بردّ الیمین، فأیّ الخوفین وقع حصل المقصود وَ اتَّقُوا اللَّهَ فی مخالفه أحکامه وَ اللَّهُ لا یَهْدِی





الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ الخارجین عن طاعته بأیّ ذنب، و منه الکذب فی الیمین أو الشهاده.

و حاصل ما تضمّنه هذا المقام من الکتاب العزیز أن من حضرته علامات الموت أشهد علی وصیته عدلین من عدول المسلمین، فإن لم یجد شهودا مسلمین، و کان فی سفر، و وجد کفارا جاز له أن یشهد رجلین منهم علی وصیته، فإن ارتاب بهما ورثه الموصی حلفا باللّه علی أنهما شهدا بالحق و ما کتما من الشهاده شیئا و لا خانا مما ترکه المیت شیئا، فإن تبین بعد ذلک خلاف ما أقسما علیه من خلل فی الشهاده أو ظهور شی ء من ترکه المیت زعما أنه قد صار فی ملکهما بوجه من الوجوه حلف رجلان من الورثه و عمل بذلک.

و قد أخرج الترمذی و ضعّفه، و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و النحاس فی تاریخه، و أبو الشیخ و ابن مردویه، و أبو نعیم فی المعرفه من طریق أبی النضر و هو الکلبی، عن باذان مولی أم هانئ عن ابن عباس، عن تمیم الداری فی هذه الآیه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَهُ بَیْنِکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ قال: بری ء الناس منها غیری و غیر عدیّ بن بداء، و کانا نصرانیین یختلفان إلی الشام قبل الإسلام، فأتیا الشام لتجارتهما، و قدم علیهما مولی لبنی هاشم یقال له بدیل بن أبی مریم بتجاره، و معه جام من فضّه یرید به الملک و هو عظم تجارته، فمرض فأوصی إلیهما و أمرهما أن یبلغا ما ترک أهله؛ قال تمیم: فلما مات أخذنا ذلک الجام فبعناه بألف درهم ثم اقتسمناه أنا و عدیّ بن بداء، فلما قدمنا إلی أهله دفعنا إلیهم ما کان معنا، و فقدوا الجام





فسألونا عنه: فقلنا: ما ترک غیر هذا، أو ما دفع إلینا غیره؛ قال تمیم: فلما أسلمت بعد قدوم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم المدینه تأثمت من ذلک، فأتیت أهله فأخبرتهم الخبر، و أدّیت إلیهم خمسمائه درهم، و أخبرتهم أن عند صاحبی مثلها، فأتوا به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فسألهم البینه فلم یجدوا، فأمرهم أن یستحلفوه بما یعظم به علی أهل دینه، فحلف فأنزل اللّه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَهُ بَیْنِکُمْ إلی قوله: أَنْ تُرَدَّ أَیْمانٌ بَعْدَ أَیْمانِهِمْ فقام عمرو بن العاص و رجل آخر فحلفا، فنزعت الخمسمائه درهم من عدیّ بن بداء. و فی إسناده أبو النّضر، و هو محمد بن السّائب الکلبی صاحب التفسیر، قال الترمذی: ترکه أهل العلم بالحدیث. و أخرج 
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البخاری فی تاریخه و الترمذی و حسنه و ابن جریر و ابن المنذر و النحاس و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال: خرج رجل من بنی سهم مع تمیم الدّاریّ و عدیّ بن بداء، فمات السّهمیّ بأرض لیس فیها مسلم، فأوصی إلیهما، فلما قدما بترکته فقدوا جاما من فضه مخوّصا بالذهب، فأحلفهما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم باللّه ما کتمتماها و لا اطلعتما، ثم وجدوا الجام بمکه فقیل: اشتریناه من تمیم و عدی، فقام رجلان من أولیاء السهمیّ فحلفا باللّه لشهادتنا أحقّ من شهادتهما و إن الجام لصاحبهم، و أخذوا الجام، قال: و فیهم نزلت یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَهُ بَیْنِکُمْ الآیه، و فی إسناده محمد بن أبی القاسم الکوفی، قال الترمذی: قیل: إنه صالح الحدیث، و قد روی ذلک أبو داود





من طریقه. و قد روی جماعه من التابعین أن هذه القصه هی السبب فی نزول الآیه، و ذکرها المفسرون فی تفاسیرهم. و قال القرطبی: إنه أجمع أهل التفسیر علی أن هذه القصه هی سبب نزول الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و النحاس من طریق علی بن أبی طلحه عن ابن عباس یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَهُ بَیْنِکُمْ الآیه قال: هذا لمن مات و عنده المسلمون أمره اللّه أن یشهد علی وصیته عدلین مسلمین، ثم قال: أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ إِنْ أَنْتُمْ ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فهذا لمن مات و لیس عنده أحد من المسلمین أمر اللّه بشهاده رجلین من غیر المسلمین، فإن ارتیب بشهادتهما استحلفا باللّه بعد الصلاه ما اشتریا بشهادتهما ثمنا قلیلا، فإن اطلع الأولیاء علی أنّ الکافرین کذبا فی شهادتهما، و ثمّ رجلان من الأولیاء فحلفا باللّه أنّ شهاده الکافرین باطله، فذلک قوله: فَإِنْ عُثِرَ عَلی أَنَّهُمَا اسْتَحَقَّا إِثْماً یقول: إن اطلع علی أن الکافرین کذبا ذلِکَ أَدْنی أَنْ یأتی الکافران بِالشَّهادَهِ عَلی وَجْهِها أَوْ یَخافُوا أَنْ تُرَدَّ أَیْمانٌ بَعْدَ أَیْمانِهِمْ فتترک شهاده الکافرین و یحکم بشهاده الأولیاء، فلیس علی شهود المسلمین أقسام: إنما الأقسام إذا کانا کافرین. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن مسعود أنه سئل عن هذه الآیه فقال: هذا رجل خرج مسافرا و معه مال فأدرکه قدره، فإن وجد رجلین من المسلمین دفع إلیهما ترکته و أشهد علیهما عدلین من المسلمین، فإن لم یجد عدلین من المسلمین فرجلین من أهل الکتاب، فإن أدّی فسبیل ما أدی «1»، و إن جحد استحلف باللّه الذی لا إله إلا هو دبر صلاه إن





هذا الذی دفع إلیّ و ما غیبت منه شیئا، فإذا حلف بری ء، فإذا أتی بعد ذلک صاحبا الکتاب فشهدا علیه، ثم ادعی القوم علیه من تسمیتهم ما لهم جعلت أیمان الورثه مع شهادتهم ثم اقتطعوا حقه، فذلک الذی یقول اللّه: اثْنانِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و الضیاء فی المختاره عن ابن عباس فی قوله: أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ قال: من غیر المسلمین من أهل الکتاب. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: هذه الآیه منسوخه. و أخرج ابن جریر عن زید ابن أسلم فی الآیه قال: کان ذلک فی رجل توفّی و لیس عنده أحد من أهل الإسلام، و ذلک فی أوّل الإسلام و الأرض حرب و الناس کفار إلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه بالمدینه، و کان النّاس یتوارثون بالوصیه، ثم 

______________________________

(1). کذا فی المطبوع، و لعل الصواب: فإن أدّیا ... جحدا ... استحلفا .. حلفا ... برئا ... علیهما.
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نسخت الوصیه و فرضت الفرائض و عمل المسلمون بها. و أخرج ابن جریر أیضا عن الزهری قال: مضت السّنّه أن لا تجوز شهاده کافر فی حضر و لا سفر، إنما هی فی المسلمین. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن عبیده فی قوله: تَحْبِسُونَهُما مِنْ بَعْدِ الصَّلاهِ قال: صلاه العصر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: لا نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً قال: لا نأخذ به رشوه وَ لا نَکْتُمُ شَهادَهَ اللَّهِ و إن کان صاحبها بعیدا. و أخرج عبد بن





حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: فَإِنْ عُثِرَ عَلی أَنَّهُمَا اسْتَحَقَّا إِثْماً أی اطّلع منهما علی خیانه علی أنهما کذبا أو کتما. و أخرج ابن جریر عن ابن زید فی قوله: الْأَوْلَیانِ قال: بالمیت. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: ذلِکَ أَدْنی أَنْ یَأْتُوا بِالشَّهادَهِ عَلی وَجْهِها یقول: ذلک أحری أن یصدقوا فی شهادتهم أَوْ یَخافُوا أَنْ تُرَدَّ أَیْمانٌ بَعْدَ أَیْمانِهِمْ یقول: و أن یخافوا العتب. و أخرج ابن جریر عن ابن زید فی قوله: أَوْ یَخافُوا أَنْ تُرَدَّ أَیْمانٌ بَعْدَ أَیْمانِهِمْ قال: فتبطل أیمانهم و تؤخذ أیمان هؤلاء.


[سوره المائده (5): الآیات 109 الی 111]

یَوْمَ یَجْمَعُ اللَّهُ الرُّسُلَ فَیَقُولُ ما ذا أُجِبْتُمْ قالُوا لا عِلْمَ لَنا إِنَّکَ أَنْتَ عَلاَّمُ الْغُیُوبِ (109) إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ اذْکُرْ نِعْمَتِی عَلَیْکَ وَ عَلی والِدَتِکَ إِذْ أَیَّدْتُکَ بِرُوحِ الْقُدُسِ تُکَلِّمُ النَّاسَ فِی الْمَهْدِ وَ کَهْلاً وَ إِذْ عَلَّمْتُکَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ إِذْ تَخْلُقُ مِنَ الطِّینِ کَهَیْئَهِ الطَّیْرِ بِإِذْنِی فَتَنْفُخُ فِیها فَتَکُونُ طَیْراً بِإِذْنِی وَ تُبْرِئُ الْأَکْمَهَ وَ الْأَبْرَصَ بِإِذْنِی وَ إِذْ تُخْرِجُ الْمَوْتی بِإِذْنِی وَ إِذْ کَفَفْتُ بَنِی إِسْرائِیلَ عَنْکَ إِذْ جِئْتَهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَقالَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ إِنْ هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُبِینٌ (110) وَ إِذْ أَوْحَیْتُ إِلَی الْحَوارِیِّینَ أَنْ آمِنُوا بِی وَ بِرَسُولِی قالُوا آمَنَّا وَ اشْهَدْ بِأَنَّنا مُسْلِمُونَ (111)

قوله: یَوْمَ یَجْمَعُ اللَّهُ الرُّسُلَ العامل فی الظرف فعل مقدّر: أی اسمعوا، أو اذکروا، أو احذروا.

و قال الزجاج: هو منصوب بقوله: وَ اتَّقُوا اللَّهَ المذکور فی الآیه الأولی؛ و قیل: بدل من مفعول اتَّقُوا بدل اشتمال؛ و قیل: ظرف لقوله:






لا یَهْدِی المذکور قبله؛ و قیل: منصوب بفعل مقدّر متأخر تقدیره: یَوْمَ یَجْمَعُ اللَّهُ الرُّسُلَ یکون من الأحوال کذا و کذا. قوله: ما ذا أُجِبْتُمْ أی أیّ إجابه أجابتکم به أممکم الذین بعثکم اللّه إلیهم؟ أو أیّ جواب أجابوکم به؟ و علی الوجهین تکون ما منصوبه بالفعل المذکور بعدها، و توجیه السؤال إلی الرسل لقصد توبیخ قومهم، و جوابهم بقولهم: لا عِلْمَ لَنا مع أنهم عالمون بما أجابوا به علیهم، تفویض منهم، و إظهار للعجز، و عدم القدره، و لا سیما مع علمهم بأن السؤال سؤال توبیخ فإن تفویض الجواب إلی اللّه أبلغ فی حصول ذلک؛ و قیل المعنی: لا علم لنا لما أحدثوا بعدنا؛ و قیل: لا علم لنا بما اشتملت علیه بواطنهم؛ و قیل المعنی: لا علم لنا إلا علم ما أنت أعلم به منا؛ و قیل: إنهم ذهلوا عما أجاب به قومهم لهول المحشر. قوله: إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ إذ: بدل من: یوم یجمع، و هو تخصیص بعد التعمیم و تخصیص عیسی علیه السلام من بین الرسل لاختلاف طائفتی الیهود و النصاری فیه إفراطا و تفریطا، هذه تجعله إلها، و هذه تجعله کاذبا، و قیل: هو منصوب بتقدیر اذکر.
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قوله: اذْکُرْ نِعْمَتِی عَلَیْکَ وَ عَلی والِدَتِکَ ذکّره سبحانه نعمته علیه و علی أمه- مع کونه ذاکرا لها عالما بتفضل اللّه سبحانه بها- لقصد تعریف الأمم بما خصّهما اللّه به من الکرامه و میزهما به من علوّ المقام، أو لتأکید الحجه و تبکیت الجاحد بأن منزلتهما عند اللّه هذه المنزله و توبیخ من اتخذهما إلهین ببیان أن ذلک الإنعام علیهما کله من عند اللّه سبحانه، و أنهما





عبدان من جمله عباده منعم علیهما بنعم اللّه سبحانه لیس لهما من الأمر شی ء. قوله: إِذْ أَیَّدْتُکَ بِرُوحِ الْقُدُسِ إذ ظرف للنعمه لأنها بمعنی المصدر: أی اذکر إنعامی علیک وقت تأییدی لک، أو حال من النعمه: أی کائنه ذلک الوقت أَیَّدْتُکَ قوّیتک مأخوذ من الأید، و هو القوّه. و فی روح القدس وجهان: أحدهما أنها الروح الطاهره التی خصه اللّه بها، و قیل: إنه جبریل علیه السلام، و قیل: إنه الکلام الذی یحیی به الأرواح. و القدس: الطهر، و إضافته إلیه لکونه سببه، و جمله تُکَلِّمُ النَّاسَ مبینه لمعنی التأیید، و فِی الْمَهْدِ فی محل نصب علی الحال: أی تکلم الناس حال کونک صبیا و کهلا لا یتفاوت کلامک فی الحالتین مع أن غیرک یتفاوت کلامه فیهما تفاوتا بینا. و قوله: وَ إِذْ عَلَّمْتُکَ الْکِتابَ معطوف علی إِذْ أَیَّدْتُکَ أی و اذکر نعمتی علیک وقت تعلیمی لک الکتاب: أی جنس الکتاب، أو المراد بالکتاب الخطّ، و علی الأوّل یکون ذکر التوراه و الإنجیل من عطف الخاص علی العام، و تخصیصهما بالذکر لمزید اختصاصه بهما: أما التوراه فقد کان یحتجّ بها علی الیهود فی غالب ما یدور بینه و بینهم من الجدال کما هو مصرّح بذلک فی الإنجیل، و أما الإنجیل فلکونه نازلا علیه من عند اللّه سبحانه، و المراد بالحکمه جنس الحکمه؛ و قیل: هی الکلام المحکم وَ إِذْ تَخْلُقُ مِنَ الطِّینِ کَهَیْئَهِ الطَّیْرِ أی: تصوّر تصویرا مثل صوره الطیر بِإِذْنِی لک بذلک و تیسیری له فَتَنْفُخُ فی الهیئه المصوّره فَتَکُونُ هذه الهیئه طَیْراً متحرکا حیا کسائر الطیور وَ تُبْرِئُ الْأَکْمَهَ وَ الْأَبْرَصَ بِإِذْنِی لک و تسهیله علیک و تیسیره لک، و قد تقدّم تفسیر





هذا مطوّلا فی البقره فلا نعیده وَ إِذْ تُخْرِجُ الْمَوْتی من قبورهم فیکون ذلک آیه لک عظیمه بِإِذْنِی و تکریر بإذنی فی المواضع الأربعه للاعتناء بأن ذلک کله من جهه اللّه لیس لعیسی علیه السلام فیه فعل إلا مجرد امتثاله لأمر اللّه سبحانه. قوله: وَ إِذْ کَفَفْتُ معطوف علی إِذْ تُخْرِجُ کففت معناه: دفعت و صرفت بَنِی إِسْرائِیلَ عَنْکَ حین هموا بقتلک إِذْ جِئْتَهُمْ بِالْبَیِّناتِ بالمعجزات الواضحات فَقالَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ أی ما هذا الذی جئت به إلا سحر بین، لما عظم ذلک فی صدرهم و انبهروا منه لم یقدروا علی جحده بالکلیه، بل نسبوه إلی السحر. قوله: وَ إِذْ أَوْحَیْتُ إِلَی الْحَوارِیِّینَ أَنْ آمِنُوا بِی وَ بِرَسُولِی هو معطوف علی ما قبله، و قد تقدّم تفسیر ذلک. و الوحی فی کلام العرب معناه الإلهام: أی ألهمت الحواریین و قذفت فی قلوبهم؛ و قیل معناه: أمرتهم علی ألسنه الرسل أن یؤمنوا بی بالتوحید و الإخلاص و یؤمنوا برساله رسولی. قوله: قالُوا آمَنَّا جمله مستأنفه کأنه قیل:

ماذا قالوا؟ فقال: قالوا آمنا وَ اشْهَدْ بِأَنَّنا مُسْلِمُونَ أی مخلصون للإیمان: أی و اشهد یا رب، أو و اشهد یا عیسی.

و قد أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله:
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یَوْمَ یَجْمَعُ اللَّهُ الرُّسُلَ فَیَقُولُ ما ذا أُجِبْتُمْ فیفزعون فیقولون: لا عِلْمَ لَنا فتردّ إلیهم أفئدتهم فیعلمون. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدیّ فی الآیه قال: ذلک أنهم نزلوا منزلا ذهلت فیه العقول، فلما سئلوا قالوا: لا علم





لنا، ثم نزلوا منزلا آخر فشهدوا علی قومهم. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: قالوا: لا علم لنا فرقا یذهل عقولهم، ثم یردّ اللّه إلیهم عقولهم فیکونون هم الذین یسألون بقول اللّه: فَلَنَسْئَلَنَّ الَّذِینَ أُرْسِلَ إِلَیْهِمْ وَ لَنَسْئَلَنَّ الْمُرْسَلِینَ «1». و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه و ابن عساکر عن أبی موسی الأشعری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا کان یوم القیامه یدعی بالأنبیاء و أممها، ثم یدعی بعیسی فیذکره نعمته علیه فیقرّ بها، فیقول: یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ اذْکُرْ نِعْمَتِی عَلَیْکَ وَ عَلی والِدَتِکَ الآیه، ثم یقول: أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللَّهِ فینکر أن یکون قال ذلک، فیؤتی بالنصاری فیسألون، فیقولون: نعم هو أمرنا بذلک، فیطول شعر عیسی حتی یأخذ کل ملک من الملائکه بشعره من شعر رأسه و جسده، فیجاثیهم بین یدی اللّه مقدار ألف عام حتی یوقع علیهم الحجّه، و یرفع لهم الصلیب، و ینطلق بهم إلی النار». و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذْ کَفَفْتُ بَنِی إِسْرائِیلَ عَنْکَ إِذْ جِئْتَهُمْ بِالْبَیِّناتِ أی بالآیات التی وضع علی یدیه: من إحیاء الموتی، و خلقه من الطین کهیئه الطیر، و إبراء الأسقام و الخبر بکثیر من الغیوب. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ إِذْ أَوْحَیْتُ إِلَی الْحَوارِیِّینَ یقول: قذفت فی قلوبهم. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده نحوه.


[سوره المائده (5): الآیات 112 الی 115]

إِذْ قالَ الْحَوارِیُّونَ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ هَلْ یَسْتَطِیعُ رَبُّکَ أَنْ یُنَزِّلَ عَلَیْنا مائِدَهً مِنَ السَّماءِ قالَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ






(112) قالُوا نُرِیدُ أَنْ نَأْکُلَ مِنْها وَ تَطْمَئِنَّ قُلُوبُنا وَ نَعْلَمَ أَنْ قَدْ صَدَقْتَنا وَ نَکُونَ عَلَیْها مِنَ الشَّاهِدِینَ (113) قالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ اللَّهُمَّ رَبَّنا أَنْزِلْ عَلَیْنا مائِدَهً مِنَ السَّماءِ تَکُونُ لَنا عِیداً لِأَوَّلِنا وَ آخِرِنا وَ آیَهً مِنْکَ وَ ارْزُقْنا وَ أَنْتَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ (114) قالَ اللَّهُ إِنِّی مُنَزِّلُها عَلَیْکُمْ فَمَنْ یَکْفُرْ بَعْدُ مِنْکُمْ فَإِنِّی أُعَذِّبُهُ عَذاباً لا أُعَذِّبُهُ أَحَداً مِنَ الْعالَمِینَ (115)

قوله: إِذْ قالَ الْحَوارِیُّونَ الظرف منصوب بفعل مقدر: أی اذکر أو نحوه کما تقدّم، قیل: و الخطاب لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم. قرأ الکسائی «هل تستطیع» بالفوقیه، و نصب ربک، و به قرأ علیّ و ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد، و قرأ الباقون بالتحتیه و رفع ربک. و استشکلت القراءه الثانیه بأنه قد وصف سبحانه الحواریین بأنهم قالوا: آمَنَّا وَ اشْهَدْ بِأَنَّنا مُسْلِمُونَ و السؤال عن استطاعته لذلک ینافی ما حکوه عن أنفسهم.

و أجیب بأن هذا کان فی أوّل معرفتهم قبل أن تستحکم معرفتهم باللّه، و لهذا قال عیسی فی الجواب عن هذا الاستفهام الصادر منهم: اتَّقُوا اللَّهَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ أی لا تشکوا فی قدره اللّه؛ و قیل: إنهم ادّعوا الإیمان و الإسلام دعوی باطله، و یردّه أن الحواریین هم خلصاء عیسی و أنصاره کما قال: مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللَّهِ قالَ 

______________________________

(1). الأعراف: 60.
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الْحَوارِیُّونَ نَحْنُ أَنْصارُ اللَّهِ* «1» و قیل: إن ذلک صدر ممن کان معهم، و قیل: إنهم لم یشکّوا فی استطاعه الباری سبحانه، فإنهم کانوا مؤمنین عارفین بذلک، و إنما هو کقول الرجل: هل یستطیع فلان أن یأتی؟ مع علمه بأنه یستطیع ذلک و یقدر علیه؛ فالمعنی: هل یفعل ذلک





و هل یجیب إلیه؟ و قیل: إنهم طلبوا الطمأنینه کما قال إبراهیم علیه السلام: رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی «2» الآیه، و یدل علی هذا قولهم من بعد وَ تَطْمَئِنَّ قُلُوبُنا و أما علی القراءه الأولی، فالمعنی: هل تستطیع أن تسأل ربک. قال الزجاج: المعنی هل تستدعی طاعه ربک فیما تسأله فهو من باب وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ «3»، و مائِدَهً: الخوان إذا کان علیه الطعام، من ماده: إذا أعطاه و رفده کأنها تمید من تقدّم إلیه قاله قطرب و غیره؛ و قیل: هی فاعله بمعنی مفعوله ک عِیشَهٍ راضِیَهٍ* «4» قاله أبو عبیده. فأجابهم عیسی علیه السلام بقوله: اتَّقُوا اللَّهَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ أی اتقوه من هذا السؤال و أمثاله إن کنتم صادقین فی إیمانکم، فإن شأن المؤمن ترک الاقتراح علی ربه علی هذه الصفه، و قیل:

إنه أمرهم بالتقوی لیکون ذلک ذریعه إلی حصول ما طلبوه. قوله: قالُوا نُرِیدُ أَنْ نَأْکُلَ مِنْها بینوا به الغرض من سؤالهم نزول المائده، و کذا ما عطف علیه من قولهم: وَ تَطْمَئِنَّ قُلُوبُنا وَ نَعْلَمَ أَنْ قَدْ صَدَقْتَنا وَ نَکُونَ عَلَیْها مِنَ الشَّاهِدِینَ و المعنی: تطمئن قلوبنا بکمال قدره اللّه، أو بأنک مرسل إلینا من عنده، أو بأنّ اللّه قد أجابنا إلی ما سألناه، و نعلم علما یقینا بأنک قد صادقتنا فی نبوّتک، و نکون علیها من الشّاهدین:

عند من لم یحضرها من بنی إسرائیل أو من سائر الناس أو من الشّاهدین للّه بالوحدانیه، أو من الشّاهدین:

أی الحاضرین دون السّامعین. و لما رأی عیسی ما حکوه عن أنفسهم من الغرض بنزول المائده قال: اللَّهُمَّ رَبَّنا أَنْزِلْ عَلَیْنا مائِدَهً مِنَ السَّماءِ أی کائنه أو نازله من السماء، و أصل اللهمّ عند





سیبویه و أتباعه: یا اللّه، فجعلت المیم بدلا من حرف النداء، و ربنا نداء ثان، و لیس بوصف، و تَکُونُ لَنا عِیداً وصف لمائده.

و قرأ الأعمش یکون لنا عیدا أی یکون نزولها لنا عیدا. و قد کان نزولها یوم الأحد، و هو یوم عید لهم؛ و العید واحد الأعیاد، و إنما جمع بالیاء و أصله الواو للزومها فی الواحد؛ و قیل: للفرق بینه و بین أعواد جمع عود، ذکر معناه الجوهری، و قیل: أصله من عاد یعود: أی رجع فهو عود بالواو، و تقلب یاء لانکسار ما قبلها مثل المیزان و المیقات و المیعاد، فقیل: لیوم الفطر و الأضحی عیدان، لأنهما یعودان فی کل سنه. و قال الخلیل: العید کل یوم جمع کأنهم عادوا إلیه. قوله: لِأَوَّلِنا وَ آخِرِنا بدل من الضمیر فی لنا بتکریر العامل: أی لمن فی عصرنا و لمن یأتی بعدنا من ذرارینا و غیرهم. قوله: وَ آیَهً مِنْکَ عطف علی عیدا، أی دلاله و حجّه واضحه علی کمال قدرتک و صحه إرسالک من أرسلته وَ ارْزُقْنا أی: أعطنا هذه المائده المطلوبه، أو ارزقنا رزقا نستعین به علی عبادتک وَ أَنْتَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ بل لا رازق فی الحقیقه غیرک و لا معطی سواک، فأجاب اللّه سبحانه سؤال عیسی علیه السلام فقال: إِنِّی مُنَزِّلُها أی المائده عَلَیْکُمْ 

و قد اختلف أهل العلم هل نزلت علیهم المائده أم لا؟ فذهب الجمهور إلی الأوّل و هو الحق لقوله سبحانه:

إِنِّی مُنَزِّلُها عَلَیْکُمْ و وعده الحق و هو لا یخلف المیعاد. و قال مجاهد: ما نزلت و إنما هو ضرب 

______________________________

(1). آل عمران: 52.

(2). البقره: 260.

(3). یوسف: 82.

(4). الحاقه: 21.
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مثل ضربه اللّه لخلقه





نهیا لهم عن مسأله الآیات لأنبیائه، و قال الحسن: وعدهم بالإجابه، فلما قال: فَمَنْ یَکْفُرْ بَعْدُ مِنْکُمْ استغفروا اللّه و قالوا: لا نریدها. قوله: فَمَنْ یَکْفُرْ بَعْدُ مِنْکُمْ أی بعد تنزیلها فَإِنِّی أُعَذِّبُهُ عَذاباً أی تعذیبا لا أُعَذِّبُهُ صفه لعذابا، و الضمیر عائد إلی العذاب بمعنی التعذیب: أی لا أعذب مثل ذلک التعذیب أَحَداً مِنَ الْعالَمِینَ قیل: المراد عالمی زمانهم، و قیل: جمیع العالمین، و فی هذا من التهدید و الترهیب ما لا یقادر قدره.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن عائشه قالت:

کان الحواریون أعلم باللّه من أن یقولوا: هَلْ یَسْتَطِیعُ رَبُّکَ إنما قالوا: هل تستطیع أنت ربک أن تدعوه، و یؤید هذا ما أخرجه الحاکم و صححه و الطبرانی و ابن مردویه عن معاذ بن جبل أنه قال: أقرأنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هل تستطیع ربک بالتاء یعنی الفوقیه. و أخرج أبو عبید و عبد بن حمید و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن عباس أنه قرأها کذلک. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: المائده: الخوان، و تطمئن: توقن.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدیّ فی قوله: تَکُونُ لَنا عِیداً یقول: نتخذ الیوم الذی نزلت فیه عیدا نعظمه نحن و من بعدنا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس: أنه کان یحدّث عن عیسی ابن مریم أنه قال لبنی إسرائیل: هل لکم أن تصوموا للّه ثلاثین یوما ثم تسألوه فیعطیکم ما سألتم؟ فإن أجر العامل علی من عمل له، ففعلوا





ثم قالوا: یا معلم الخیر، قلت: لنا إن أجر العامل علی من عمل له، و أمرتنا أن نصوم ثلاثین یوما ففعلنا، و لم نکن نعمل لأحد ثلاثین یوما إلا أطعمنا هَلْ یَسْتَطِیعُ رَبُّکَ أَنْ یُنَزِّلَ عَلَیْنا مائِدَهً إلی قوله: أَحَداً مِنَ الْعالَمِینَ فأقبلت الملائکه تطیر بمائده من السماء علیها سبعه أحوات و سبعه أرغفه حتی وضعتها بین أیدیهم، فأکل منها آخر الناس کما أکل أوّلهم.

و أخرج الترمذی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن عمار بن یاسر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «نزلت المائده من السماء خبزا و لحما، و أمروا أن لا یخونوا و لا یدّخروا لغد، فخافوا و ادّخروا و رفعوا لغد فمسخوا قرده و خنازیر» و قد روی موقوفا علی عمار. قال الترمذی: و الوقف أصح. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: المائده سمکه و أریغفه. و أخرج ابن جریر من طریق العوفیّ عنه قال: نزلت علی عیسی ابن مریم و الحواریین خوان علیه سمک و خبز یأکلون منه أینما تولوا إذا شاؤوا. و أخرج ابن جریر نحوه عنه من طریق عکرمه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عن عبد اللّه بن عمرو قال: إن أشدّ الناس عذابا یوم القیامه من کفر من أصحاب المائده و المنافقون و آل فرعون.


[سوره المائده (5): الآیات 116 الی 120]

وَ إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللَّهِ قالَ سُبْحانَکَ ما یَکُونُ لِی أَنْ أَقُولَ ما لَیْسَ لِی بِحَقٍّ إِنْ کُنْتُ قُلْتُهُ فَقَدْ عَلِمْتَهُ تَعْلَمُ ما فِی نَفْسِی وَ لا أَعْلَمُ ما






فِی نَفْسِکَ إِنَّکَ أَنْتَ عَلاَّمُ الْغُیُوبِ (116) ما قُلْتُ لَهُمْ إِلاَّ ما أَمَرْتَنِی بِهِ أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ وَ کُنْتُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً ما دُمْتُ فِیهِمْ فَلَمَّا تَوَفَّیْتَنِی کُنْتَ أَنْتَ الرَّقِیبَ عَلَیْهِمْ وَ أَنْتَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ (117) إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ وَ إِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (118) قالَ اللَّهُ هذا یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ صِدْقُهُمْ لَهُمْ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (119) لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما فِیهِنَّ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (120)
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قوله: وَ إِذْ قالَ اللَّهُ معطوف علی ما قبله فی محل نصب بعامله أو بعامل مقدّر هنا: أی أذکر.

و قد ذهب جمهور المفسرین إلی أن هذا القول منه سبحانه هو یوم القیامه. و النکته توبیخ عباد المسیح و أمه من النصاری. و قال السدّی و قطرب: إنه قال له هذا القول عند رفعه إلی السماء لما قالت النصاری فیه ما قالت، و الأوّل أولی: قیل: وَ إِذْ هنا بمعنی إذا، کقوله تعالی: وَ لَوْ تَری إِذْ فَزِعُوا «1» أی إذا فزعوا، و قول أبی النجم:

ثمّ جزاه اللّه عنّی إذ جزی جنّات عدن فی السّموات العلی 

أی إذا جزی، و قول الأسود بن جعفر الأزدی:

فالآن إذ هازلتهنّ فإنّمایقلن ألا لم یذهب الشّیخ مذهبا 

أی إذا هازلتهنّ تعبیرا عن المستقبل بلفظ الماضی تنبیها علی تحقیق وقوعه. و قد قیل فی توجیه هذا الاستفهام منه تعالی إنه لقصد التوبیخ کما سبق؛ و قیل: لقصد تعریف المسیح بأن قومه غیروا بعده و ادّعوا علیه ما لم یقله. و قوله: مِنْ دُونِ اللَّهِ متعلق





بقوله: اتَّخِذُونِی علی أنه حال: أی متجاوزین الحدّ، و یجوز أن یتعلق بمحذوف هو صفه لإلهین: أی کائنین من دون اللّه. قوله: سُبْحانَکَ تنزیه له سبحانه: أی أنزهک تنزیها ما یَکُونُ لِی أَنْ أَقُولَ ما لَیْسَ لِی بِحَقٍ أی ما ینبغی لی أن أدّعی لنفسی ما لیس من حقها إِنْ کُنْتُ قُلْتُهُ فَقَدْ عَلِمْتَهُ ردّ ذلک إلی علمه سبحانه، و قد علم أنه لم یقله، فثبت بذلک عدم القول منه. قوله: تَعْلَمُ ما فِی نَفْسِی وَ لا أَعْلَمُ ما فِی نَفْسِکَ هذه الجمله فی حکم التعلیل لما قبلها: أی تعلم معلومی و لا أعلم معلومک، و هذا الکلام من باب المشاکله کما هو معروف عند علماء المعانی و البیان؛ و قیل المعنی: تعلم ما فی غیبی و لا أعلم ما فی غیبک؛ و قیل: تعلم ما أخفیه و لا أعلم ما تخفیه؛ و قیل: تعلم ما أرید و لا أعلم ما ترید. قوله: ما قُلْتُ لَهُمْ إِلَّا ما أَمَرْتَنِی بِهِ هذه جمله مقرّره لمضمون ما تقدّم: أی ما أمرتهم إلا بما أمرتنی أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ هذا تفسیر لمعنی ما قُلْتُ لَهُمْ أی ما أمرتهم، و قیل: عطف بیان للمضمر فی بِهِ و قیل: بدل منه وَ کُنْتُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً أی: حفیظا و رقیبا أرعی أحوالهم و أمنعهم عن مخالفه أمرک ما دُمْتُ فِیهِمْ أی: مدّه دوامی فیهم. فَلَمَّا تَوَفَّیْتَنِی قیل: هذا یدل علی أن اللّه سبحانه توفاه قبل أن یرفعه، و لیس بشی ء لأن الأخبار قد تضافرت بأنه لم یمت، و أنه باق فی السماء علی الحیاه التی کان علیها فی الدنیا حتی ینزل إلی الأرض آخر الزمان، و إنما المعنی: فلما





رفعتنی إلی السماء. قیل: الوفاه فی کتاب اللّه سبحانه جاءت علی ثلاثه أوجه: بمعنی الموت، و منه قوله تعالی: اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها «2» و بمعنی النوم، و منه قوله تعالی: وَ هُوَ الَّذِی یَتَوَفَّاکُمْ بِاللَّیْلِ «3» أی ینیمکم،

______________________________

(1). سبأ: 51.

(2). الزمر: 42.

(3). الأنعام: 60.
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و بمعنی الرفع، و منه فَلَمَّا تَوَفَّیْتَنِی و إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسی إِنِّی مُتَوَفِّیکَ «1». کُنْتَ أَنْتَ الرَّقِیبَ عَلَیْهِمْ أصل المراقبه: المراعاه، أی کنت الحافظ لهم. و العالم بهم و الشاهد علیهم إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ تصنع بهم ما شئت و تحکم فیهم بما ترید وَ إِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ أی القادر علی ذلک الحکیم فی أفعاله، قیل: قاله علی وجه الاستعطاف کما یستعطف السید لعبده. و لهذا لم یقل إن تعذبهم فإنهم عصوک؛ و قیل: قاله علی وجه التسلیم لأمر اللّه و الانقیاد له، و لهذا عدل عن الغفور الرحیم إلی العزیز الحکیم. قوله: قالَ اللَّهُ هذا یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ صِدْقُهُمْ أی صدقهم فی الدنیا، و قیل فی الآخره، و الأوّل أولی. قرأ نافع و ابن محیصن یوم بالنصب، و قرأ الباقون بالرفع، فوجه النصب أنه ظرف للقول:

أی قال اللّه هذا القول یوم ینفع الصادقین، و وجه الرفع أنه خبر للمبتدأ هذا و ما أضیف إلیه «2». و قال الکسائی نصب یوم هاهنا لأنه مضاف إلی الجمله، و أنشد:

علی حین عاتبت المشیب علی الصّباو قلت ألمّا أصح و الشّیب وازع 

و به قال الزجاج، و لا یجیز البصریون ما قالاه إلا إذا أضیف الظرف إلی فعل ماض. و قرأ الأعمش هذا یَوْمُ یَنْفَعُ بتنوین یوم کما فی قوله: وَ اتَّقُوا یَوْماً





لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً «3» فکلاهما مقطوع عن الإضافه بالتنوین. و قد تقدّم تفسیر قوله: لَهُمْ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً. قوله:

رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ أی رضی عنهم بما عملوه من الطاعات الخالصه له، و رضوا عنه بما جازاهم به مما لا یخطر لهم علی بال و لا تتصوره عقولهم، و الرضا منه سبحانه هو أرفع درجات النعیم و أعلی منازل الکرامه، و الإشاره بذلک إلی نیل ما نالوه من دخول الجنه و الخلود فیها أبدا، و رضوان اللّه عنهم. و الفوز:

الظفر بالمطلوب علی أتمّ الأحوال. قوله: لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما فِیهِنَّ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ جاء سبحانه بهذه الخاتمه دفعا لما سبق من إثبات من أثبت إلهیه عیسی و أمه، و أخبر بأن ملک السموات و الأرض له دون عیسی و أمه و دون سائر مخلوقاته، و أنه القادر علی کلّ شی ء دون غیره، و قیل المعنی: أن له ملک السموات و الأرض یعطی الجنات للمطیعین، جعلنا اللّه منهم.

و قد أخرج الترمذی و صحّحه و النسائی و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی هریره قال: تلقّی عیسی حجّته و اللّه لقّاه فی قوله: وَ إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللَّهِ قال أبو هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فلقّاه اللّه سبحانه ما یَکُونُ لِی أَنْ أَقُولَ ما لَیْسَ لِی بِحَقٍ الآیه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: یقول اللّه هذا یوم القیامه، أ





لا تری أنه یقول: هذا یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ صِدْقُهُمْ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدیّ قال: قال اللّه ذلک لما رفع عیسی إلیه، و قالت النصاری ما قالت. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس فی 

______________________________

(1). آل عمران: 55.

(2). الضمیر فی إلیه: یعود علی یوم.

(3). البقره: 48.
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قوله: أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ قال: سیدی و سیدکم. و أخرج ابن المنذر عنه فی قوله: کُنْتَ أَنْتَ الرَّقِیبَ عَلَیْهِمْ قال: الحفیظ. و أخرج الطبرانی عن ابن مسعود قال: قال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: وَ کُنْتُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً ما دُمْتُ فِیهِمْ قال: ما کنت فیهم. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ یقول: عبیدک قد استوجبوا العذاب بمقالتهم وَ إِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ أی من ترکت منهم و مدّ فی عمره حتی أهبط من السماء إلی الأرض لقتل الدجال، فزالوا عن مقالتهم و وحدوک فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه فی قوله: هذا یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ صِدْقُهُمْ یقول:

هذا یوم ینفع الموحّدین توحیدهم.
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سوره الأنعام 


اشاره

قال الثعلبیّ: سوره الأنعام مکیه إلا ستّ آیات نزلت بالمدینه و هی: وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ* إلی آخر ثلاث آیات، و قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ إلی آخر ثلاث آیات. قال ابن عطیه:

و هی الآیات المحکمات، یعنی فی هذه السوره. و قال القرطبی: هی مکیه إلا آیتین هما وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ* نزلت فی مالک بن الصیف و کعب بن الأشرف الیهودیین، و قوله تعالی: وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَ جَنَّاتٍ مَعْرُوشاتٍ نزلت فی ثابت







بن قیس بن شماس. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: أنزلت سوره الأنعام بمکه. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه عنه؛ قال: أنزلت سوره الأنعام بمکه لیلا جمله و حولها سبعون ألف ملک یجأرون حولها بالتسبیح. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود قال: نزلت سوره الأنعام یشیعها سبعون ألفا من الملائکه. و أخرج ابن مردویه عن أسماء قالت: نزلت سوره الأنعام علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و هو فی مسیر فی زجل «1» من الملائکه، و قد نظموا ما بین السماء و الأرض. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عن أسماء بنت یزید نحوه. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «نزلت علیّ سوره الأنعام جمله واحده یشیّعها سبعون ألف ملک لهم زجل بالتسبیح و التحمید» و هو من طریق إبراهیم بن نائله شیخ الطبرانی عن إسماعیل بن عمرو عن یوسف ابن عطیه بن عون عن نافع عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فذکره. و ابن مردویه رواه عن الطبرانی عن إسماعیل المذکور به. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه و أبو الشیخ و البیهقی فی الشعب عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم «نزلت سوره الأنعام و معها موکب من الملائکه یسدّ ما بین الخافقین، لهم زجل بالتّسبیح و التّقدیس، و الأرض ترتجّ، و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: سبحان اللّه العظیم، سبحان اللّه العظیم». و أخرج الحاکم و قال: صحیح علی





شرط مسلم، و الإسماعیلی فی معجمه، و البیهقی عن جابر قال: لما نزلت سوره الأنعام سبح رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ثم قال: «لقد شیّع هذه السوره من الملائکه ما سدّ الأفق». و أخرج البیهقی و ضعّفه، و الخطیب فی تاریخه عن علیّ بن أبی طالب قال: أنزل القرآن خمسا خمسا، و من حفظه خمسا خمسا لم ینسه، إلا سوره الأنعام فإنها نزلت جمله یشیّعها من کلّ سماء سبعون ملکا حتی أدّوها إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، ما قرئت علی علیل إلا شفاه اللّه. و أخرج أبو الشیخ عن أبیّ بن کعب مرفوعا نحو حدیث ابن عمر. و أخرج النحاس فی تاریخه عن ابن عباس قال: سوره الأنعام نزلت بمکه جمله واحده، فهی مکیه إلا ثلاث آیات منها نزلن بالمدینه قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ إلی تمام الآیات الثلاث. و أخرج الدیلمی بسند ضعیف عن أنس مرفوعا: «ینادی مناد: یا قارئ سوره الأنعام هلمّ إلی الجنه بحبک إیاها و تلاوتها». و أخرج ابن المنذر عن أبی جحیفه قال: نزلت سوره الأنعام جمیعا معها سبعون ألف ملک کلها مکیه إلا وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَیْهِمُ الْمَلائِکَهَ فإنها مدنیه. و أخرج أبو عبید فی فضائله، و الدارمی فی مسنده، و محمد بن نصر فی کتاب 

______________________________
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الصلاه، و أبو الشیخ عن عمر بن الخطاب قال: الأنعام من نواجب القرآن. و أخرج محمد بن نصر عن ابن مسعود مثله. و أخرج السلفی بسند واه عن ابن عباس مرفوعا: «من قرأ إذا صلی الغداه ثلاث آیات من أوّل سوره الأنعام إلی وَ یَعْلَمُ ما تَکْسِبُونَ نزل إلیه أربعون





ألف ملک یکتب له مثل أعمالهم، و نزل إلیه ملک من فوق سبع سماوات و معه مرزبّه من حدید، فإن أوحی الشیطان فی قلبه شیئا من الشرّ ضربه ضربه حتی یکون بینه و بینه سبعون حجابا، فإذا کان یوم القیامه، قال اللّه تعالی: أنا ربک و أنت عبدی، امش فی ظلّی، و اشرب من الکوثر، و اغتسل من السلسبیل، و ادخل الجنه بغیر حساب و لا عذاب».

و أخرج الدیلمی عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من صلی الفجر فی جماعه، و قعد فی مصلاه، و قرأ ثلاث آیات من أوّل سوره الأنعام؛ و کلّ اللّه به سبعین ملکا یسبّحون اللّه و یستغفرون له إلی یوم القیامه». و فی فضائل هذه السوره روایات عن جماعه من التابعین مرفوعه و غیر مرفوعه. قال القرطبی:

قال العلماء: هذه السوره أصل فی محاجّه المشرکین و غیرهم من المبتدعین و من کذب بالبعث و النشور، و هذا یقتضی إنزالها جمله واحده لأنها فی معنی واحد من الحجه و إن تصرّف ذلک بوجوه کثیره، و علیها بنی المتکلّمون أصول الدین.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ*


[سوره الأنعام (6): الآیات 1 الی 3]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ جَعَلَ الظُّلُماتِ وَ النُّورَ ثُمَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ (1) هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ طِینٍ ثُمَّ قَضی أَجَلاً وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ ثُمَّ أَنْتُمْ تَمْتَرُونَ (2) وَ هُوَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ فِی الْأَرْضِ یَعْلَمُ سِرَّکُمْ وَ جَهْرَکُمْ وَ یَعْلَمُ ما تَکْسِبُونَ (3)

بدأ سبحانه هذه السوره بالحمد للّه، للدلاله علی أن الحمد کله له، و لإقامه الحجّه علی الذین هم بربهم یعدلون. و قد تقدّم فی سوره الفاتحه ما یغنی عن






الإعاده له هنا، ثم وصف نفسه بأنه: الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ إخبارا عن قدرته الکامله الموجبه لاستحقاقه لجمیع المحامد، فإن من اخترع ذلک و أوجده هو الحقیق بإفراده بالثناء و تخصیصه بالحمد، و الخلق یکون بمعنی الاختراع، و بمعنی التقدیر. و قد تقدّم تحقیق ذلک، و جمع السماوات لتعدد طباقها، و قدّمها علی الأرض لتقدّمها فی الوجود وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها «1». قوله: وَ جَعَلَ الظُّلُماتِ وَ النُّورَ معطوف علی خلق، ذکر سبحانه خلق الجواهر بقوله:

خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ ثم ذکر خلق الأعراض بقوله: وَ جَعَلَ الظُّلُماتِ وَ النُّورَ لأنّ الجواهر لا تستغنی عن الأعراض.

و اختلف أهل العلم فی المعنی المراد بالظّلمات و النور؛ فقال جمهور المفسرین: المراد بالظلمات سواد اللیل، و بالنور ضیاء النهار. و قال الحسن: الکفر و الإیمان. قال ابن عطیه: و هذا خروج عن الظاهر، انتهی. و الأولی أن یقال: إن الظلمات تشمل کلّ ما یطلق علیه اسم الظلمه، و النور یشمل کلّ ما یطلق علیه اسم النور،

______________________________

(1). النازعات: 30.
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فیدخل تحت ذلک ظلمه الکفر و نور الإیمان أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ وَ جَعَلْنا لَهُ نُوراً یَمْشِی بِهِ فِی النَّاسِ کَمَنْ مَثَلُهُ فِی الظُّلُماتِ «1» و أفرد النور لأنه جنس یشمل جمیع أنواعه، و جمع الظلمات لکثره أسبابها و تعدد أنواعها. قال النحاس: جعل هنا بمعنی خلق: و إذا کانت بمعنی خلق لم تتعدّ إلا إلی مفعول واحد. و قال القرطبی: جعل هنا بمعنی خلق لا یجوز غیره. قال ابن عطیه: و علیه یتفق اللفظ و المعنی فی النسق، فیکون الجمع معطوفا علی الجمع، و المفرد معطوفا علی المفرد، و تقدیم الظلمات علی النور





لأنها الأصل، و لهذا کان النهار مسلوخا من اللیل. قوله: ثُمَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ معطوف علی الحمد للّه، أو علی خلق السماوات و الأرض، و ثم: لاستبعاد ما صنعه الکفار من کونهم بربهم یعدلون مع ما تبین من أن اللّه سبحانه حقیق بالحمد علی خلقه السماوات و الأرض و الظلمات و النور، فإن هذا یقتضی الإیمان به و صرف الثناء الحسن إلیه، لا الکفر به و اتّخاذ شریک له، و تقدیم المفعول للاهتمام، و رعایه الفواصل، و حذف المفعول لظهوره؛ أی یعدلون به ما لا یقدر علی شی ء مما یقدر علیه، و هذا نهایه الحمق و غایه الرقاعه حیث یکون منه سبحانه تلک النعم، و یکون من الکفره الکفر. قوله: هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ طِینٍ فی معناه قولان: أحدهما و هو الأشهر، و به قال الجمهور: أن المراد آدم علیه السلام، و أخرجه مخرج الخطاب للجمیع، لأنهم ولده و نسله. الثانی: أن یکون المراد جمیع البشر باعتبار أن النطفه التی خلقوا منها مخلوقه من الطین، ذکر اللّه سبحانه خلق آدم و بنیه بعد خلق السماوات و الأرض اتباعا للعالم الأصغر بالعالم الأکبر، و المطلوب بذکر هذه الأمور دفع کفر الکافرین بالبعث و ردّ لجحودهم بما هو مشاهد لهم لا یمترون فیه. قوله: ثُمَّ قَضی أَجَلًا وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ جاء بکلمه ثُمَ لما بین خلقهم و بین موتهم من التفاوت.

و قد اختلف السلف و من بعدهم فی تفسیر الأجلین، فقیل: قَضی أَجَلًا یعنی الموت وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ یعنی القیامه، و هو مروی عن ابن عباس و سعید بن جبیر و الحسن و قتاده و الضحاک و مجاهد و عکرمه و زید بن أسلم





و عطیه و السدی و خصیف و مقاتل و غیرهم، و قیل: الأوّل ما بین أن یخلق إلی أن یموت؛ و الثانی ما بین أن یموت إلی أن یبعث، و هو قریب من الأوّل. و قیل: الأوّل مدّه الدنیا؛ و الثانی عمر الإنسان إلی حین موته. و هو مرویّ عن ابن عباس و مجاهد. و قیل: الأوّل قبض الأرواح فی النوم؛ و الثانی: قبض الروح عند الموت. و قیل: الأوّل ما یعرف من أوقات الأهله و البروج و ما یشبه ذلک؛ و الثانی أجل الموت.

و قیل: الأوّل لمن مضی؛ و الثانی لمن بقی و لمن یأتی. و قیل: إن الأوّل الأجل الذی هو محتوم؛ و الثانی: لزیاده فی العمر لمن وصل رحمه، فإن کان برّا تقیا وصولا لرحمه زید فی عمره، و إن کان قاطعا للرحم لم یزد له، و یرشد إلی هذا قوله تعالی: وَ ما یُعَمَّرُ مِنْ مُعَمَّرٍ وَ لا یُنْقَصُ مِنْ عُمُرِهِ إِلَّا فِی کِتابٍ «2». و قد صحّ عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن صله الرحم تزید فی العمر، و ورد عنه أن دخول البلاد التی قد فشا بها الطاعون و الوباء من أسباب الموت؛ و جاز الابتداء بالنکره فی قوله: وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ لأنها قد تخصصت بالصفه.

قوله: ثُمَّ أَنْتُمْ تَمْتَرُونَ استبعاد لصدور الشّکّ منهم مع وجود المقتضی لعدمه: أی کیف تشکّون فی البعث مع مشاهدتکم فی أنفسکم من الابتداء و الانتهاء ما یذهب بذلک و یدفعه، فإن من خلقکم من طین،

______________________________

(1). الأنعام: 122.

(2). فاطر: 11.
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و صیّرکم أحیاء تعلمون و تعقلون، و خلق لکم هذه الحواس و الأطراف، ثم سلب ذلک عنکم فصرتم





أمواتا، وعدتم إلی ما کنتم علیه من الجمادیه، لا یعجزه أن یبعثکم و یعید هذه الأجسام کما کانت، و یردّ إلیها الأرواح التی فارقتها بقدرته و بدیع حکمته. قوله: وَ هُوَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ فِی الْأَرْضِ یَعْلَمُ سِرَّکُمْ وَ جَهْرَکُمْ وَ یَعْلَمُ ما تَکْسِبُونَ قیل: إن فی السموات و فی الأرض، متعلق باسم اللّه باعتبار ما یدل علیه من کونه معبودا و متصرفا و مالکا؛ أی هو المعبود أو المالک أو المتصرّف فی السموات و الأرض، کما تقول: زید الخلیفه فی الشرق و الغرب؛ أیّ حاکم أو متصرف فیهما؛ و قیل: المعنی: و هو اللّه یعلم سرّکم و جهرکم فی السموات و فی الأرض فلا تخفی علیه خافیه، فیکون العامل فیهما ما بعدهما. قال النحاس: و هذا من أحسن ما قیل فیه.

و قال ابن جریر: هو اللّه فی السموات و یعلم سرکم و جهرکم فی الأرض. و الأوّل أولی، و یکون یَعْلَمُ سِرَّکُمْ وَ جَهْرَکُمْ جمله مقرّره لمعنی الجمله الأولی، لأن کونه سبحانه فی السماء و الأرض یستلزم علمه بأسرار عباده و جهرهم، و علمه بما یکسبونه من الخیر و الشرّ و جلب النفع و دفع الضرر.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن علیّ أن هذه الآیه أعنی: الْحَمْدُ لِلَّهِ إلی قوله: ثُمَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ نزلت فی أهل الکتاب. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عن عبد الرحمن بن أبزی عن أبیه نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: نزلت هذه الآیه فی الزّنادقه، قالوا: إن اللّه لم یخلق الظّلمه و لا الخنافس و لا العقارب و لا شیئا قبیحا، و إنما





خلق النور و کلّ شی ء حسن، فأنزلت فیهم هذه الآیه. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس وَ جَعَلَ الظُّلُماتِ وَ النُّورَ قال: الکفر و الإیمان.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده قال: إن الذین بربهم یعدلون هم أهل الشّرک. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدیّ مثله. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: یَعْدِلُونَ یشرکون. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: ثُمَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ قال: الآلهه التی عبدوها عدلوها باللّه، و لیس للّه عدل و لا ندّ، و لیس معه آلهه و لا اتّخذ صاحبه و لا ولدا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ طِینٍ یعنی آدم ثُمَّ قَضی أَجَلًا یعنی أجل الموت وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ أجل الساعه و الوقوف عند اللّه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الحاکم و صححه عنه فی قوله: ثُمَّ قَضی أَجَلًا قال: أجل الدنیا، و فی لفظ أجل موته وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ قال: الآخره لا یعلمه إلّا اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه قَضی أَجَلًا قال: هو الیوم یقبض فیه الروح ثم یرجع إلی صاحبه من الیقظه وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ قال:

هو أجل موت الإنسان.


[سوره الأنعام (6): الآیات 4 الی 11]

وَ ما تَأْتِیهِمْ مِنْ آیَهٍ مِنْ آیاتِ رَبِّهِمْ






إِلاَّ کانُوا عَنْها مُعْرِضِینَ (4) فَقَدْ کَذَّبُوا بِالْحَقِّ لَمَّا جاءَهُمْ فَسَوْفَ یَأْتِیهِمْ أَنْباءُ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (5) أَ لَمْ یَرَوْا کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ ما لَمْ نُمَکِّنْ لَکُمْ وَ أَرْسَلْنَا السَّماءَ عَلَیْهِمْ مِدْراراً وَ جَعَلْنَا الْأَنْهارَ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمْ فَأَهْلَکْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ وَ أَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ قَرْناً آخَرِینَ (6) وَ لَوْ نَزَّلْنا عَلَیْکَ کِتاباً فِی قِرْطاسٍ فَلَمَسُوهُ بِأَیْدِیهِمْ لَقالَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُبِینٌ (7) وَ قالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ وَ لَوْ أَنْزَلْنا مَلَکاً لَقُضِیَ الْأَمْرُ ثُمَّ لا یُنْظَرُونَ (8)

وَ لَوْ جَعَلْناهُ مَلَکاً لَجَعَلْناهُ رَجُلاً وَ لَلَبَسْنا عَلَیْهِمْ ما یَلْبِسُونَ (9) وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَحاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (10) قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ ثُمَّ انْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُکَذِّبِینَ (11)
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قوله: وَ ما تَأْتِیهِمْ إلخ کلام مبتدأ لبیان بعض أسباب کفرهم و تمرّدهم، و هو الإعراض عن آیات اللّه التی تأتیهم کمعجزات الأنبیاء، و ما یصدر عن قدره اللّه الباهره مما لا یشکّ من له عقل أنه فعل اللّه سبحانه، و الإعراض: ترک النّظر فی الآیات التی یجب أن یستدلوا بها علی توحید اللّه و مِنْ فی مِنْ آیَهٍ مزیده للاستغراق و مِنْ فی مِنْ آیاتِ تبعیضیه: أی و ما تأتیهم آیه من الآیات التی هی بعض آیات ربّهم إلا کانوا عنها معرضین، و الفاء فی فَقَدْ کَذَّبُوا جواب شرط مقدر: أی إن کانوا معرضین عنها فقد کذبوا بما هو أعظم من ذلک و هو الحق لَمَّا جاءَهُمْ قیل: المراد بالحق هنا القرآن، و قیل: محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فَسَوْفَ یَأْتِیهِمْ أَنْباءُ ما کانُوا





بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ أی أخبار الشی ء الذی کانوا به یستهزئون و هو القرآن أو محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، علی أن: ما، عباره عن ذلک تهویلا للأمر و تعظیما له: أی سیعرفون أن هذا الشی ء الذی استهزءوا به لیس بموضع للاستهزاء، و ذلک عند إرسال عذاب اللّه علیهم، کما یقال: اصبر فسوف یأتیک الخبر، عند إراده الوعید و التهدید، و فی لفظ الأنبیاء ما یرشد إلی ذلک فإنه لا یطلق إلا علی خبر عظیم. قوله: أَ لَمْ یَرَوْا کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ کلام مبتدأ لبیان ما تقدّمه، و الهمزه للإنکار، و کَمْ یحتمل أن تکون الاستفهامیه و أن تکون الخبریه و هی معلقه لفعل الرؤیه عن العمل فیما بعده، و مِنْ قَرْنٍ تمییز، و القرن یطلق علی أهل کلّ عصر، سموا بذلک لاقترانهم، أی ألم یعرفوا بسماع الأخبار و معاینه الآثار کم أهلکنا من قبلهم من الأمم الموجوده فی عصر بعد عصر لتکذیبهم أنبیاءهم. و قیل: القرن مدّه من الزمان. و هی ستون عاما أو سبعون أو ثمانون أو مائه علی اختلاف الأقوال، فیکون ما فی الآیه علی تقدیر مضاف محذوف: أی من أهل قرن. قوله: مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ ما لَمْ نُمَکِّنْ لَکُمْ مکن له فی الأرض: جعل له مکانا فیها، و مکنه فی الأرض: أثبته فیها، و الجمله مستأنفه، جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: کیف ذلک؟ و قیل:

إن هذه الجمله صفه لقرن، و الأوّل أولی، و ما فی ما لَمْ نُمَکِّنْ نکره موصوفه بما بعدها؛ أی مکنّاهم تمکینا لم نمکّنه لکم، و المعنی: أنا أعطینا القرون الذین هم قبلکم ما لم نعطکم من الدنیا و طول الأعمار و قوّه الأبدان و قد





أهلکناهم جمیعا، فإهلاککم- و أنتم دونهم- بالأولی. قوله: وَ أَرْسَلْنَا السَّماءَ عَلَیْهِمْ مِدْراراً یرید المطر الکثیر، عبر عنه بالسماء، لأنه ینزل من السماء، و منه قول الشاعر «1»:

إذا نزل السّماء بأرض قوم .....

______________________________

(1). هو: معود الحکماء معاویه بن مالک و هذا صدر بیت له و عجزه: رعیناه و إن کانوا غضابا. (تفسیر القرطبی 6/ 392)
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و المدرار: صیغه مبالغه تدلّ علی الکثره کمذکار للمرأه التی کثرت ولادتها للذکور، و میناث للتی تلد الإناث، یقال درّ اللبن یدرّ: إذا أقبل علی الحالب بکثره. و انتصاب مِدْراراً علی الحال؛ و جریان الأنهار من تحتهم معناه من تحت أشجارهم و منازلهم: أی أن اللّه وسّع علیهم النعم بعد التمکین لهم فی الأرض فکفروها، فأهلکهم اللّه بذنوبهم وَ أَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ أی من بعد إهلاکهم قَرْناً آخَرِینَ فصاروا بدلا من الهالکین، و فی هذا بیان لکمال قدرته سبحانه و قوّه سلطانه و أنه یهلک من یشاء و یوجد من یشاء. قوله:

وَ لَوْ نَزَّلْنا عَلَیْکَ کِتاباً فِی قِرْطاسٍ فَلَمَسُوهُ بِأَیْدِیهِمْ لَقالَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ فی هذه الجمله بیان شدّه صلابتهم فی الکفر، و أنهم لا یؤمنون و لو أنزل اللّه علی رسوله کتابا مکتوبا فی قرطاس بمرأی منهم و مشاهده فَلَمَسُوهُ بِأَیْدِیهِمْ حتی یجتمع لهم إدراک الحاستین: حاسه البصر، و حاسه اللمس لَقالَ الَّذِینَ کَفَرُوا منهم إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ و لم یعملوا بما شاهدوا و لمسوا، و إذا کان هذا حالهم فی المرئیّ المحسوس، فکیف فیما هو مجرّد وحی إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بواسطه ملک لا یرونه و لا یحسونه؟ و الکتاب مصدر بمعنی الکتابه، و القرطاس:





الصحیفه. قوله: وَ قالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ هذه الجمله مشتمله علی نوع آخر من أنواع جحدهم لنبوّته صلّی اللّه علیه و سلّم و کفرهم بها: أی قالوا: هلا أنزل اللّه علیک ملکا نراه و یکلمنا أنه نبیّ حتی نؤمن به و نتبعه؟ کقولهم: لَوْ لا أُنْزِلَ إِلَیْهِ مَلَکٌ فَیَکُونَ مَعَهُ نَذِیراً «1» وَ لَوْ أَنْزَلْنا مَلَکاً لَقُضِیَ الْأَمْرُ أی لو أنزلنا ملکا علی الصفه التی اقترحوها بحیث یشاهدونه و یخاطبونه و یخاطبهم لَقُضِیَ الْأَمْرُ أی لأهلکناهم إذ لم یؤمنوا عند نزوله و رؤیتهم له، لأن مثل هذه الآیه البینه، و هی نزول الملک علی تلک الصفه إذا لم یقع الإیمان بعدها فقد استحقوا الإهلاک و المعاجله بالعقوبه ثُمَّ لا یُنْظَرُونَ أی لا یمهلون بعد نزوله و مشاهدتهم له؛ و قیل إن المعنی: إن اللّه سبحانه لو أنزل ملکا مشاهدا لم تطق قواهم البشریه أن یبقوا بعد مشاهدته أحیاء، بل تزهق أرواحهم عند ذلک فیبطل ما أرسل اللّه له رسله و أنزل به کتبه من هذا التکلیف الذی کلف به عباده لِنَبْلُوَهُمْ أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا «2». قوله: وَ لَوْ جَعَلْناهُ مَلَکاً لَجَعَلْناهُ رَجُلًا أی لو جعلنا الرسول إلی النبیّ ملکا یشاهدونه و یخاطبونه لجعلنا ذلک الملک رجلا، لأنهم لا یستطیعون أن یروا الملک علی صورته التی خلقه اللّه علیها إلا بعد أن یتجسّم بالأجسام الکثیفه المشابهه لأجسام بنی آدم، لأنّ کلّ جنس یأنس بجنسه، فلو جعل اللّه سبحانه الرسول إلی البشر أو الرسول إلی رسوله ملکا مشاهدا مخاطبا لنفروا منه و لم یأنسوا به، و لداخلهم الرعب و حصل معهم من الخوف ما یمنعهم من کلامه و مشاهدته، هذا أقلّ حال فلا تتمّ المصلحه





من الإرسال. و عند أن یجعله اللّه رجلا: أی علی صوره رجل من بنی آدم لیسکنوا إلیه و یأنسوا به سیقول الکافرون إنه لیس بملک و إنما هو بشر، و یعودون إلی مثل ما کانوا علیه. قوله وَ لَلَبَسْنا عَلَیْهِمْ ما یَلْبِسُونَ أی لخلطنا علیهم ما یخلطون علی أنفسهم لأنهم إذا رأوه فی صوره إنسان قالوا: هذا إنسان و لیس بملک، فإن استدل لهم بأنه ملک کذبوه. قال الزجاج: المعنی: للبسنا علیهم؛ أی علی رؤسائهم کما یلبسون علی ضعفتهم؛ و کانوا یقولون لهم: إنما محمد بشر و لیس بینه و بینکم فرق، فیلبسون علیهم بهذا و یشکّکونهم، فأعلم اللّه عزّ و جلّ أنه لو نزل ملکا فی صوره رجل لوجدوا سبیلا إلی اللبس کما یفعلون.

______________________________

(1). الفرقان: 7.

(2). الکهف: 7.
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و اللبس: الخلط، یقال: لبست علیه الأمر ألبسه لبسا: أی خلطته، و أصله التستر بالثوب و نحوه، ثم قال سبحانه مؤنسا لنبیه صلّی اللّه علیه و سلّم و مسلیا له: وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَحاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ یقال: حاق الشی ء یحیق حیقا و حیوقا و حیقانا. نزل؛ أی فنزل ما کانوا به یستهزءون، و أحاط بهم: و هو الحق حیث أهلکوا من أجل الاستهزاء به قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ أی قل یا محمد لهؤلاء المستهزئین سافروا فی الأرض و انظروا آثار من کان قبلکم لتعرفوا ما حلّ بهم من العقوبات، و کیف کانت عاقبتهم بعد ما کانوا فیه من النّعیم العظیم الذی یفوق ما أنتم فیه، فهذه دیارهم خاربه و جناتهم مغبره و أراضیهم مکفهرّه، فإذا کانت عاقبتهم هذه العاقبه فأنتم بهم لاحقون و بعد هلاکهم





هالکون.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ ما تَأْتِیهِمْ مِنْ آیَهٍ مِنْ آیاتِ رَبِّهِمْ إِلَّا کانُوا عَنْها مُعْرِضِینَ یقول: ما یأتیهم من شی ء من کتاب اللّه إلا أعرضوا عنه، و فی قوله فَقَدْ کَذَّبُوا بِالْحَقِّ لَمَّا جاءَهُمْ فَسَوْفَ یَأْتِیهِمْ أَنْباءُ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ یقول: سیأتیهم یوم القیامه أنباء ما استهزءوا به من کتاب اللّه عزّ و جلّ.

و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی قوله: مِنْ قَرْنٍ قال: أمه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ ما لَمْ نُمَکِّنْ لَکُمْ یقول: أعطیناهم ما لم نعطکم. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ أَرْسَلْنَا السَّماءَ عَلَیْهِمْ مِدْراراً یقول: یتبع بعضها بعضا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن هارون التیمی فی الآیه قال: المطر فی إبانه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم من طریق العوفی عن ابن عباس فی قوله: وَ لَوْ نَزَّلْنا عَلَیْکَ کِتاباً فِی قِرْطاسٍ فَلَمَسُوهُ بِأَیْدِیهِمْ یقول: لو أنزلنا من السماء صحفا فیها کتاب فَلَمَسُوهُ بِأَیْدِیهِمْ لزادهم ذلک تکذیبا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: فَلَمَسُوهُ بِأَیْدِیهِمْ قال: فمسوه و نظروا إلیه لم یصدقوا به. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن محمد بن إسحاق قال: دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قومه إلی الإسلام و کلّمهم فأبلغ





إلیهم فیما بلغنی، فقال له زمعه بن الأسود بن المطلب و النّضر بن الحارث بن کلده و عبده بن عبد یغوث و أبیّ ابن خلف بن وهب و العاص بن وائل بن هشام: لو جعل معک یا محمد ملک یحدّث عنک الناس و یری معک، فأنزل اللّه وَ قالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ الآیه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ قالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ قال: ملک فی صوره رجل وَ لَوْ أَنْزَلْنا مَلَکاً لَقُضِیَ الْأَمْرُ لقامت الساعه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: لَقُضِیَ الْأَمْرُ یقول: لو أنزل اللّه ملکا ثم لم یؤمنوا لعجل لهم العذاب. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله وَ لَوْ أَنْزَلْنا مَلَکاً قال:

و لو أتاهم ملک فی صورته لَقُضِیَ الْأَمْرُ لأهلکناهم ثُمَّ لا یُنْظَرُونَ لا یؤخرون وَ لَوْ جَعَلْناهُ مَلَکاً لَجَعَلْناهُ رَجُلًا یقول: لو أتاهم ملک ما أتاهم إلا فی صوره رجل، لأنهم لا یستطیعون النّظر إلی الملائکه وَ لَلَبَسْنا عَلَیْهِمْ ما یَلْبِسُونَ یقول: لخلطنا علیهم ما یخلطون. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد
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فی قوله وَ لَوْ جَعَلْناهُ مَلَکاً لَجَعَلْناهُ رَجُلًا قال: فی صوره رجل، و فی خلق رجل. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله وَ لَوْ جَعَلْناهُ مَلَکاً لَجَعَلْناهُ رَجُلًا یقول:





فی صوره آدمیّ. و أخرج ابن جریر عن ابن زید نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ لَلَبَسْنا عَلَیْهِمْ یقول: شبهنا علیهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی الآیه قال: شبهنا علیهم ما یشبهون علی أنفسهم. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن محمد بن إسحاق قال: مرّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فیما بلغنی بالولید بن المغیره و أمیه بن خلف و أبی جهل بن هشام فهمزوه و استهزءوا به فغاظه ذلک، فأنزل اللّه وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَحاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ 
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قُلْ لِمَنْ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قُلْ لِلَّهِ کَتَبَ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَهَ لَیَجْمَعَنَّکُمْ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ لا رَیْبَ فِیهِ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (12) وَ لَهُ ما سَکَنَ فِی اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (13) قُلْ أَ غَیْرَ اللَّهِ أَتَّخِذُ وَلِیًّا فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ یُطْعِمُ وَ لا یُطْعَمُ قُلْ إِنِّی أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ أَوَّلَ مَنْ أَسْلَمَ وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (14) قُلْ إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (15) مَنْ یُصْرَفْ عَنْهُ یَوْمَئِذٍ فَقَدْ رَحِمَهُ وَ ذلِکَ الْفَوْزُ الْمُبِینُ (16)

وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللَّهُ بِضُرٍّ فَلا کاشِفَ لَهُ إِلاَّ هُوَ وَ إِنْ یَمْسَسْکَ بِخَیْرٍ فَهُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (17) وَ هُوَ الْقاهِرُ فَوْقَ عِبادِهِ وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْخَبِیرُ (18) قُلْ أَیُّ شَیْ ءٍ أَکْبَرُ شَهادَهً قُلِ اللَّهُ شَهِیدٌ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هذَا الْقُرْآنُ لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ وَ مَنْ بَلَغَ أَ إِنَّکُمْ لَتَشْهَدُونَ






أَنَّ مَعَ اللَّهِ آلِهَهً أُخْری قُلْ لا أَشْهَدُ قُلْ إِنَّما هُوَ إِلهٌ واحِدٌ وَ إِنَّنِی بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ (19) الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْرِفُونَهُ کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمُ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (20) وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ (21)

قوله: قُلْ لِمَنْ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ هذا احتجاج علیهم و تبکیت لهم. و المعنی: قل لهم هذا القول، فإن قالوا فقل: للّه، و إذا ثبت أنّ له ما فی السموات و الأرض إما باعترافهم، أو بقیام الحجّه علیهم فاللّه قادر علی أن یعاجلهم بالعقاب، و لکنه کتب علی نفسه الرّحمه: أی وعد بها فضلا منه و تکرّما. و ذکر النفس هنا عباره عن تأکّد وعده و ارتفاع الوسائط دونه، و فی الکلام ترغیب للمتولّین عنه إلی الإقبال إلیه و تسکین خواطرهم؛ بأنه رحیم بعباده لا یعاجلهم بالعقوبه، و أنه یقبل منهم الإنابه و التوبه، و من رحمته لهم إرسال الرسل، و إنزال الکتب، و نصب الأدلّه. قوله: لَیَجْمَعَنَّکُمْ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ اللام جواب قسم محذوف. قال الفراء و غیره: یجوز أن یکون تمام الکلام عند قوله: الرَّحْمَهَ و یکون ما بعدها مستأنفا علی جهه التبیین فیکون المعنی: لَیَجْمَعَنَّکُمْ لیمهلنکم و لیؤخرنّ جمعکم. و قیل المعنی: لیجمعنکم فی القبور إلی الیوم الذی أنکرتموه. و قیل: إِلی بمعنی فی: أی لیجمعنکم فی یوم القیامه. و قیل: یجوز أن یکون موضع لَیَجْمَعَنَّکُمْ النصب علی البدل من الرحمه، فتکون اللام بمعنی أن. و المعنی: کتب ربکم علی نفسه الرحمه أن یجمعنکم، کما قالوا فی قوله تعالی: ثُمَّ بَدا لَهُمْ مِنْ بَعْدِ ما رَأَوُا الْآیاتِ لَیَسْجُنُنَّهُ «1»

______________________________

(1). یوسف: 35.
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أی أن یسجنوه، و قیل: إن جمله لَیَجْمَعَنَّکُمْ مسوقه للترهیب بعد الترغیب، و للوعید بعد الوعد؛ أی إن أمهلکم برحمته فهو مجازیکم بجمعکم ثم معاقبه من یستحق عقوبته من العصاه، و الضمیر فی لا رَیْبَ فِیهِ للیوم أو للجمع. قوله: الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ قال الزجاج: إنّ الموصول مرتفع علی الابتداء، و ما بعده خبره کما تقول: الذی یکرمنی فله درهم، فالفاء لتضمن المبتدأ معنی الشرط.

و قال الأخفش: إن شئت کان الَّذِینَ فی موضع نصب علی البدل من الکاف و المیم فی لَیَجْمَعَنَّکُمْ أی لیجمعنّ المشرکین الذین خسروا أنفسهم، و أنکره المبرد و زعم أنه خطأ، لأنه لا یبدل من المخاطب و لا من المخاطب. لا یقال مررت بک زید و لا مررت بی زید؛ و قیل: یجوز أن یکون الَّذِینَ مجرورا علی البدل من المکذبین الذین تقدّم ذکرهم أو علی النعت لهم؛ و قیل: إنه منادی و حرف النداء مقدّر. قوله:

وَ لَهُ ما سَکَنَ فِی اللَّیْلِ وَ النَّهارِ أی للّه، و خصّ السّاکن بالذکر، لأنّ ما یتّصف بالسّکون أکثر مما یتّصف بالحرکه؛ و قیل المعنی: ما سکن فیهما أو تحرّک فاکتفی بأحد الضدّین عن الآخر، و هذا من جمله الاحتجاج علی الکفره. قوله: قُلْ أَ غَیْرَ اللَّهِ أَتَّخِذُ وَلِیًّا الاستفهام للإنکار، قال لهم ذلک لما دعوه إلی عباده الأصنام، و لما کان الإنکار لاتّخاذ غیر اللّه ولیا، لا لاتّخاذ الولی مطلقا، دخلت الهمزه علی المفعول لا علی الفعل. و المراد بالولیّ هنا: المعبود: أی کیف أتّخذ غیر اللّه معبودا؟ و فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ مجرور علی أنه نعت لاسم اللّه، و أجاز الأخفش الرفع علی إضمار مبتدأ، و أجاز الزجاج





النصب علی المدح، و أجاز أبو علی الفارسی نصبه بفعل مضمر کأنه قیل: أترک فاطر السموات و الأرض. قوله: وَ هُوَ یُطْعِمُ وَ لا یُطْعَمُ قرأ الجمهور بضم الیاء و کسر العین فی الأوّل، و ضمها و فتح العین فی الثانی: أی یرزق و لا یرزق، و قرأ سعید بن جبیر و مجاهد و الأعمش بفتح الیاء فی الثانی و فتح العین، و قرئ بفتح الیاء و العین فی الأوّل و ضمها و کسر العین فی الثانی علی أن الضمیر یعود إلی الولیّ المذکور، و خص الإطعام دون غیره من ضروب الإنعام لأن الحاجه إلیه أمسّ. قوله: قُلْ إِنِّی أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ أَوَّلَ مَنْ أَسْلَمَ أمره سبحانه بعد ما تقدّم من اتّخاذ غیر اللّه ولیا أن یقول لهم: إنه مأمور بأن یکون أوّل من أسلم وجهه للّه من قومه، و أخلص من أمته، و قیل: معنی أَسْلَمَ استسلم لأمر اللّه، ثم نهاه اللّه عزّ و جلّ أن یکون من المشرکین. و المعنی: أمرت بأن أکون أوّل من أسلم و نهیت عن الشرک؛ أی یقول لهم هذا، ثم أمره أن یقول: إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ أی إن عصیته بعباده غیره أو مخالفه أمره أو نهیه. و الخوف: توقع المکروه، و قیل: هو هنا بمعنی العلم، أی إنی أعلم إن عصیت ربی أن لی عذابا عظیما. قوله: مَنْ یُصْرَفْ عَنْهُ یَوْمَئِذٍ فَقَدْ رَحِمَهُ و قرأ أهل المدینه و أهل مکه و ابن عامر علی البناء للمفعول: أی من یصرف عنه العذاب، و اختار هذه القراءه سیبویه. و قرأ الکوفیون علی البناء للفاعل و هو اختیار أبی حاتم، فیکون الضمیر علی هذه القراءه للّه.





و معنی یَوْمَئِذٍ یوم العذاب العظیم فَقَدْ رَحِمَهُ اللّه أی نجاه و أنعم علیه و أدخله الجنه، و الإشاره بذلک إلی الصرف أو إلی الرحمه؛ أی فذلک الصرف أو الرحمه الْفَوْزُ الْمُبِینُ أی الظاهر الواضح، و قرأ أبیّ: «من یصرف اللّه عنه». قوله: وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللَّهُ بِضُرٍّ أی إن ینزل اللّه بک ضرا من فقر أو مرض فَلا
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کاشِفَ لَهُ إِلَّا هُوَ أی لا قادر علی کشفه سواه وَ إِنْ یَمْسَسْکَ بِخَیْرٍ من رخاء أو عافیه فَهُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ و من جمله ذلک المسّ بالشرّ و الخیر. قوله: وَ هُوَ الْقاهِرُ فَوْقَ عِبادِهِ القهر: الغلبه، و القاهر: الغالب، و أقهر الرجل: إذا صار مقهورا ذلیلا، و منه قول الشاعر «1»:

تمنّی حصین أن یسود جذاعه فأمسی حصین قد أذلّ و أقهرا 

و معنی فَوْقَ عِبادِهِ فوقیه الاستعلاء بالقهر و الغلبه علیهم، لا فوقیه المکان کما تقول: السلطان فوق رعیته: أی بالمنزله و الرفعه. و فی القهر معنی زائد لیس فی القدره، و هو منع غیره عن بلوغ المراد وَ هُوَ الْحَکِیمُ فی أمره الْخَبِیرُ بأفعال عباده. قوله: قُلْ أَیُّ شَیْ ءٍ أَکْبَرُ شَهادَهً أیّ: مبتدأ، و أکبر:

خبره، و شهاده: تمییز، و الشی ء: یطلق علی القدیم و الحادث، و المحال و الممکن. و المعنی: أیّ شهید أکبر شهاده، فوضع شی ء موضع شهید؛ و قیل إن شَیْ ءٍ هنا موضوع موضع اسم اللّه تعالی. و المعنی: اللّه أکبر شهاده؛ أی انفراده بالربوبیه، و قیام البراهین علی توحیده، أکبر شهاده و أعظم فهو شهید بینی و بینکم؛ و قیل إن قوله: اللَّهُ شَهِیدٌ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ هو الجواب، لأنه إذا کان الشهید بینه و بینهم کان





أکبر شهاده له صلّی اللّه علیه و سلّم، و قیل: إنه قد تمّ الجواب عند قوله: قُلِ اللَّهُ یعنی اللّه أکبر شهاده، ثم ابتدأ فقال: شَهِیدٌ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ أی هو شهید بینی و بینکم. قوله: وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هذَا الْقُرْآنُ لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ وَ مَنْ بَلَغَ أی أوحی اللّه إلیّ هذا القرآن الذی تلوته علیکم لأجل أن أنذرکم به و أنذر به من بلغ إلیه؛ أی کلّ من بلغ إلیه من موجود و معدوم سیوجد فی الأزمنه المستقبله، و فی هذه الآیه من الدلاله علی شمول أحکام القرآن لمن سیوجد کشمولها لمن قد کان موجودا وقت النزول ما لا یحتاج معه إلی تلک الخزعبلات المذکوره فی علم أصول الفقه، و قرأ أبو نهیک وَ أُوحِیَ علی البناء للفاعل، و قرأ ابن عدی علی البناء للمفعول. قوله: أَ إِنَّکُمْ لَتَشْهَدُونَ أَنَّ مَعَ اللَّهِ آلِهَهً أُخْری الاستفهام للتوبیخ و التقریع علی قراءه من قرأ بهمزتین علی الأصل أو بقلب الثانیه، و أما من قرأ علی الخبر فقد حقّق علیهم شرکهم، و إنما قال: آلِهَهً أُخْری لأنّ الآلهه جمع؛ و الجمع یقع علیه التأنیث، کذا قال الفرّاء، و مثله قوله تعالی: وَ لِلَّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی «2» و قال: فَما بالُ الْقُرُونِ الْأُولی قُلْ لا أَشْهَدُ أی فأنا لا أشهد معکم، فحذف لدلاله الکلام علیه، و ذلک لکون هذه الشهاده باطله، و مثله فَإِنْ شَهِدُوا فَلا تَشْهَدْ مَعَهُمْ و ما: فی مِمَّا تُشْرِکُونَ موصوله أو مصدریه؛ أی من الأصنام التی تجعلونها آلهه، أو من إشراککم باللّه. قوله: الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْرِفُونَهُ کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمُ الکتاب: للجنس فیشمل التوراه و الإنجیل و غیرهما؛ أی یعرفون رسول اللّه صلّی اللّه علیه





و سلّم، قال به جماعه من السلف، و إلیه ذهب الزجاج؛ و قیل: إن الضمیر یرجع إلی الکتاب: أی یعرفونه معرفه محققه بحیث لا یلتبس علیهم منه شی ء، و کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمُ بیان لتحقق تلک المعرفه و کمالها و عدم وجود شک فیها، فإن معرفه الآباء للأبناء هی البالغه إلی غایه الإتقان إجمالا و تفصیلا. قوله: الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ 

______________________________

(1). هو المخبل السعدی.

(2). الأعراف: 180.
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فی محل رفع علی الابتداء، و خبره فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ و دخول الفاء فی الخبر لتضمن المبتدأ معنی الشرط؛ و قیل: إن الموصول خبر مبتدأ محذوف؛ و قیل: هو نعت للموصول الأوّل. و علی الوجهین الأخیرین یکون فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ معطوفا علی جمله الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ و المعنی علی الوجه الأوّل: أن الکفار الخاسرین لأنفسهم بعنادهم و تمرّدهم لا یؤمنون بما جاء به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و علی الوجهین الأخیرین: أن أولئک الذین آتاهم اللّه الکتاب هم الذین خسروا أنفسهم بسبب ما وقعوا فیه من البعد عن الحقّ و عدم العمل بالمعرفه التی ثبتت لهم، فهم لا یؤمنون. قوله: وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أی اختلق علی اللّه الکذب فقال: إنّ فی التوراه أو الإنجیل ما لم یکن فیهما أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ التی یلزمه الإیمان بها من المعجزه الواضحه البیّنه، فجمع بین کونه کاذبا علی اللّه و مکذّبا بما أمره اللّه بالإیمان به، و من کان هکذا فلا أحد من عباد اللّه أظلم منه، و الضمیر فی إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ للشأن.

و قد أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم





عن سلمان الفارسیّ قال:

إنا نجد فی التوراه أن اللّه خلق السماوات و الأرض، ثم جعل مائه رحمه قبل أن یخلق الخلق، ثم خلق الخلق فوضع بینهم رحمه واحده و أمسک عنده تسعا و تسعین رحمه فبها یتراحمون، و بها یتعاطفون، و بها یتباذلون، و بها یتزاورون، و بها تحنّ الناقه، و بها تنتج البقره، و بها تیعر الشاه، و بها تتابع الطیر، و بها تتابع الحیتان فی البحر، فإذا کان یوم القیامه جمع تلک الرحمه إلی ما عنده، و رحمته أفضل و أوسع. و قد أخرج مسلم و أحمد و غیرهما عن سلمان عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «خلق اللّه یوم خلق السموات و الأرض مائه رحمه: منها رحمه یتراحم بها الخلق، و تسعه و تسعون لیوم القیامه، فإذا کان یوم القیامه أکملها بهذه الرحمه». و ثبت فی الصحیحین و غیرهما عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لما قضی اللّه الخلق کتب کتابا فوضعه عنده فوق العرش: إنّ رحمتی سبقت غضبی». و قد روی من طرق أخری بنحو هذا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ لَهُ ما سَکَنَ فِی اللَّیْلِ وَ النَّهارِ یقول ما استقرّ فی اللیل و النهار، و فی قوله: قُلْ أَ غَیْرَ اللَّهِ أَتَّخِذُ وَلِیًّا قال: أما الولی فالذی تولاه و یقرّ له بالربوبیه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قال: بدیع السّموات و الأرض. و أخرج أبو عبید فی فضائله و ابن جریر و ابن الأنباری عنه قال: کنت لا أدری





ما فاطر السّموات و الأرض؟ حتی أتانی أعرابیان یختصمان فی بئر فقال أحدهما: أنا فطرتها، یقول: أنا ابتدأتها. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدیّ فی قوله: وَ هُوَ یُطْعِمُ وَ لا یُطْعَمُ قال: یرزق و لا یرزق.

و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: مَنْ یُصْرَفْ عَنْهُ قال: من یصرف عنه العذاب. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ إِنْ یَمْسَسْکَ بِخَیْرٍ یقول: بعافیه. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: جاء النحام بن زید و قردم ابن کعب و بحری بن عمیر فقالوا: یا محمد! ما تعلم مع اللّه إلها غیره؟ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا إله إلا اللّه، بذلک بعثت، و إلی ذلک أدعو» فأنزل اللّه: قُلْ أَیُّ شَیْ ءٍ أَکْبَرُ شَهادَهً الآیه. و أخرج 
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ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن مجاهد قال: أمر محمد صلّی اللّه علیه و سلّم أن یسأل قریشا أی شی ء أکبر شهاده؟ ثم أمره أن یخبرهم فیقول: اللّه شهید بینی و بینکم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس فی قوله: وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هذَا الْقُرْآنُ لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ یعنی أهل مکه وَ مَنْ بَلَغَ یعنی من بلغه هذا القرآن من الناس فهو له نذیر. و أخرج أبو





الشیخ و ابن مردویه عن أنس قال: لما نزلت هذه الآیه وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هذَا الْقُرْآنُ کتب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی کسری و قیصر و النجاشی و کلّ جبار یدعوهم إلی اللّه عزّ و جل، و لیس بالنجاشی الذی صلّی علیه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن مردویه و أبو نعیم و الخطیب و ابن النجار عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من بلغه القرآن فکأنما شافهته به، ثم قرأ و أوحی إلیّ هذا القرآن لأنذرکم به و من بلغ». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن الضریس و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن محمد بن کعب القرظی قال: «من بلغه القرآن فکأنما رأی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم» و فی لفظ: «من بلغه القرآن حتی تفهّمه و تعقّله کان کمن عاین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و کلّمه». و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن مجاهد فی قوله: وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هذَا الْقُرْآنُ لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ قال: العرب وَ مَنْ بَلَغَ قال: العجم. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: قال النضر و هو من بنی عبد الدار: إذا کان یوم القیامه شفعت لی اللات و العزی، فأنزل اللّه وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً الآیه.


[سوره الأنعام (6): الآیات 22 الی 30]

وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً ثُمَّ نَقُولُ لِلَّذِینَ أَشْرَکُوا أَیْنَ شُرَکاؤُکُمُ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ (22) ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ إِلاَّ أَنْ قالُوا وَ اللَّهِ رَبِّنا






ما کُنَّا مُشْرِکِینَ (23) انْظُرْ کَیْفَ کَذَبُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (24) وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَهٍ لا یُؤْمِنُوا بِها حَتَّی إِذا جاؤُکَ یُجادِلُونَکَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلاَّ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (25) وَ هُمْ یَنْهَوْنَ عَنْهُ وَ یَنْأَوْنَ عَنْهُ وَ إِنْ یُهْلِکُونَ إِلاَّ أَنْفُسَهُمْ وَ ما یَشْعُرُونَ (26)

وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ فَقالُوا یا لَیْتَنا نُرَدُّ وَ لا نُکَذِّبَ بِآیاتِ رَبِّنا وَ نَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (27) بَلْ بَدا لَهُمْ ما کانُوا یُخْفُونَ مِنْ قَبْلُ وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (28) وَ قالُوا إِنْ هِیَ إِلاَّ حَیاتُنَا الدُّنْیا وَ ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ (29) وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلی رَبِّهِمْ قالَ أَ لَیْسَ هذا بِالْحَقِّ قالُوا بَلی وَ رَبِّنا قالَ فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ (30)

قوله: وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ قرأ الجمهور بالنون فی الفعلین، و قرئ بالیاء فیهما، و ناصب الظرف محذوف مقدّر متأخرا: أی یوم نحشرهم کان کیت و کیت، و الاستفهام فی أَیْنَ شُرَکاؤُکُمُ للتقریع و التوبیخ للمشرکین. و أضاف الشرکاء إلیهم، لأنها لم تکن شرکاء للّه فی الحقیقه، بل لما سموها شرکاء أضیفت إلیهم، و هی ما کانوا یعبدونه من دون اللّه أو یعبدونه مع اللّه. قوله: الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ أی تزعمونها شرکاء، فحذف المفعولان معا، و وجه التوبیخ بهذا الاستفهام أن معبوداتهم غابت عنهم فی تلک الحال أو کانت حاضره و لکن لا ینتفعون بها بوجه من الوجوه، فکان وجودها کعدمها. قوله: ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ إِلَّا أَنْ قالُوا
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وَ اللَّهِ





رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ قال الزجاج: تأویل هذه الآیه أن اللّه عزّ و جلّ أخبر بقصص المشرکین و افتتانهم بشرکهم، ثم أخبر أن فتنتهم لم تکن حین رأوا الحقائق إلا أن انتفوا من الشرک، و نظیر هذا فی اللغه أن تری إنسانا یحب غاویا. فإذا وقع فی هلکه تبرأ منه فتقول: ما کانت محبتک إیاه إلا أن تبرأت منه. انتهی. فالمراد بالفتنه علی هذا کفرهم: أی لم تکن عاقبه کفرهم الذی افتخروا به و قاتلوا علیه إلا ما وقع منهم من الجحود و الحلف علی نفیه بقوله: وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ و قیل: المراد بالفتنه هنا جوابهم: أی لم یکن جوابهم إلا الجحود و التبرّی، فکان هذا الجواب فتنه لکونه کذبا، و جمله ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ معطوفه علی عامل الظرف المقدّر کما مرّ و الاستثناء مفرّغ، و قرئ فِتْنَتُهُمْ بالرفع و بالنصب، و یکن و تکن و الوجه ظاهر، و قرئ و ما کان فتنتهم و قرئ: ربنا بالنصب علی النداء انْظُرْ کَیْفَ کَذَبُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ بإنکار ما وقع منهم فی الدنیا من الشرک وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ أی زال و ذهب افتراؤهم و تلاشی و بطل ما کانوا یظنّونه من أن الشرکاء یقرّبونهم إلی اللّه، هذا علی أنّ ما مصدریه؛ و قیل: هی موصوله، عباره عن الآلهه: أی فارقهم ما کانوا یعبدون من دون اللّه فلم یغن عنهم شیئا، و هذا تعجیب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من حالهم المختلفه و دعواهم المتناقضه؛ و قیل: لا یجوز أن یقع منهم کذب فی الآخره لأنها دار لا یجری فیها غیر الصدق، فمعنی: وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ





نفی شرکهم عند أنفسهم، و فی اعتقادهم و یؤید هذا قوله تعالی: وَ لا یَکْتُمُونَ اللَّهَ حَدِیثاً «1». قوله: وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ هذا کلام مبتدأ لبیان ما کان یصنعه بعض المشرکین فی الدنیا، و الضمیر عائد إلی الذین أشرکوا: أی و بعض الذین أشرکوا یستمع إلیک حین تتلو القرآن وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً أی فعلنا ذلک بهم مجازاه علی کفرهم، و الأکنه: الأغطیه جمع کنان مثل الأسنه و السنان، کنت الشی ء فی کنه: إذا جعلته فیه، و أکننته أخفیته، و جمله جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً مستأنفه للإخبار بمضمونها، أو فی محل نصب علی الحال: أی و قد جعلنا علی قلوبهم أغطیه کراهه أن یفقهوا القرآن، أو لئلا یفقهوه، و الوقر: الصمم؛ یقال: وقرت أذنه تقر وقرا: أی صمت.

و قرأ طلحه بن مصرف وقرا بکسر الواو: أی جعل فی آذانهم ما سدّها عن استماع القول علی التشبیه بوقر البعیر، و هو مقدار ما یطیق أن یحمله، و ذکر الأکنه و الوقر تمثیل لفرط بعدهم عن فهم الحق و سماعه کأن قلوبهم لا تعقل و أسماعهم لا تدرک وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَهٍ لا یُؤْمِنُوا بِها أی لا یؤمنوا بشی ء من الآیات التی یرونها من المعجزات و نحوها لعنادهم و تمرّدهم. قوله: حَتَّی إِذا جاؤُکَ یُجادِلُونَکَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ حتی هنا: هی الابتدائیه التی تقع بعدها الجمل، و جمله یجادلونک فی محل نصب علی الحال، و المعنی: أنهم بلغوا من الکفر و العناد أنهم إذا جاءوک مجادلین لم یکتفوا بمجرد عدم الإیمان، بل یقولون: إن هذا إلا أساطیر الأوّلین؛ و قیل: حتی هی الجاره و ما بعدها فی محل





جر، و المعنی: حتی وقت مجیئهم مجادلین یقولون: إن هذا إلا أساطیر الأوّلین، و هذا غایه التکذیب و نهایه العناد. و الأساطیر قال الزجاج: واحدها أسطار. و قال الأخفش: أسطوره. و قال أبو عبیده: إسطاره. و قال النحاس: أسطور.

و قال القشیری: أسطیر. و قیل: هو جمع لا واحد له کعبادید و أبابیل. و المعنی: ما سطره الأوّلون فی الکتب 

______________________________

(1). النساء: 123.
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من القصص و الأحادیث. قال الجوهری: الأساطیر: الأباطیل و الترهات. قوله: وَ هُمْ یَنْهَوْنَ عَنْهُ وَ یَنْأَوْنَ عَنْهُ أی ینهی المشرکون الناس عن الإیمان بالقرآن أو بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم و یبعدون هم فی أنفسهم عنه. و قیل:

إنها نزلت فی أبی طالب فإنه کان ینهی الکفار عن أذیه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و یبعد هو عن إجابته وَ إِنْ یُهْلِکُونَ إِلَّا أَنْفُسَهُمْ وَ ما یَشْعُرُونَ أی ما یهلکون بما یقع منهم من النهی و النأی إلا أنفسهم بتعریضها لعذاب اللّه و سخطه، و الحال أنهم ما یشعرون بهذا البلاء الذی جلبوه علی أنفسهم. قوله: وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أو لکل من تتأتی منه الرؤیه، و عبر عن المستقبل یوم القیامه بلفظ الماضی تنبیها علی تحقق وقوعه کما ذکره علماء المعانی. و وُقِفُوا معناه حبسوا، یقال: وقفته وقفا و وقف وقوفا؛ و قیل: معنی وُقِفُوا عَلَی النَّارِ: أدخلوها، فتکون علی بمعنی فی؛ و قیل: هی بمعنی الباء: أی وقفوا بالنار، أی بقربها معاینین لها، و مفعول تری محذوف، و جواب لو محذوف لیذهب السامع کل مذهب، و التقدیر: لو تراهم إذ وقفوا علی النار لرأیت منظرا





هائلا و حالا فظیعا فَقالُوا یا لَیْتَنا نُرَدُّ أی إلی الدنیا وَ لا نُکَذِّبَ بِآیاتِ رَبِّنا أی التی جاءنا بها رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم وَ نَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ بها، العاملین بما فیها، و الأفعال الثلاثه داخله تحت التمنی: أی تمنوا الرد، و أن لا یکذبوا، و أن یکونوا من المؤمنین برفع الأفعال الثلاثه کما هی قراءه الکسائی و أهل المدینه و شعبه و ابن کثیر و أبی عمرو. و قرأ حفص و حمزه بنصب نکذب و نکون بإضمار أن بعد الواو علی جواب التمنی، و اختار سیبویه القطع فی وَ لا نُکَذِّبَ فیکون غیر داخل فی التمنی، و التقدیر:

و نحن لا نکذب علی معنی الثبات علی ترک التکذیب: أی لا نکذب رددنا أو لم نردّ، قال: و هو مثل دعنی و لا أعود: أی لا أعود علی کل حال ترکتنی أو لم تترکنی. و استدل أبو عمرو بن العلاء علی خروجه من التمنی بقوله: وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ لأن الکذب لا یکون فی التمنی. و قرأ ابن عامر وَ نَکُونَ بالنصب و أدخل الفعلین الأوّلین فی التمنی. و قرأ أبیّ و لا نکذّب بآیات ربّنا أبدا. و قرأ هو و ابن مسعود یا لیتنا نردّ فلا نکذّب بالفاء و النصب، و الفاء ینصب بها فی جواب التمنی کما ینصب بالواو کما قال الزجاج، و قال أکثر البصریین: لا یجوز الجواب إلا بالفاء. قوله: بَلْ بَدا لَهُمْ ما کانُوا یُخْفُونَ مِنْ قَبْلُ هذا إضراب عما یدلّ علیه التمنی من الوعد بالإیمان و التصدیق: أی لم یکن ذلک التمنی منهم عن صدق نیه و خلوص اعتقاد بل هو لسبب آخر، و هو أنه بدا لهم ما





کانوا یخفون: أی یجحدون من الشرک و عرفوا أنهم هالکون بشرکهم فعدلوا إلی التمنی و المواعید الکاذبه؛ و قیل: بدا لهم ما کانوا یخفون من النفاق و الکفر بشهاده جوارحهم علیهم؛ و قیل: بدا لهم ما کانوا یکتمون من أعمالهم القبیحه کما قال تعالی: وَ بَدا لَهُمْ مِنَ اللَّهِ ما لَمْ یَکُونُوا یَحْتَسِبُونَ و قال المبرد: بدا لهم جزاء کفرهم الذی کانوا یخفونه و هو مثل القول الأوّل؛ و قیل: المعنی أنه ظهر للذین اتبعوا الغواه ما کان الغواه یخفون عنهم من أمر البعث و القیامه وَ لَوْ رُدُّوا إلی الدنیا حسبما تمنوا لَعادُوا لفعل ما نهوا عنه من القبائح التی رأسها الشرک کما عاین إبلیس ما عاین من آیات اللّه ثم عاند وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ أی متصفون بهذه الصفه لا ینفکون عنها بحال من الأحوال و لو شاهدوا ما شاهدوا؛ و قیل المعنی: و إنهم لکاذبون فیما أخبروا به عن أنفسهم من الصدق و الإیمان. و قرأ یحیی بن وثاب وَ لَوْ رُدُّوا بکسر الراء
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لأن الأصل رددوا فنقلت کسره الدال إلی الراء، و جمله وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ معترضه بین المعطوف، و هو و قالوا: و بین المعطوف علیه، و هو لعادوا؛ أی لعادوا إلی ما نهوا عنه وَ قالُوا إِنْ هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا أی ما هی إلا حیاتنا الدنیا وَ ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ بعد الموت، و هذا من شدّه تمرّدهم و عنادهم حیث یقولون هذه المقاله علی تقدیر أنهم رجعوا إلی الدنیا بعد مشاهدتهم للبعث. قوله: وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلی رَبِّهِمْ قد تقدّم تفسیره فی قوله: وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ أی حبسوا علی ما





یکون من أمر ربهم فیهم؛ و قیل: علی بمعنی عند، و جواب لو محذوف؛ أی لشاهدت أمرا عظیما، و الاستفهام فی أَ لَیْسَ هذا بِالْحَقِ للتّقریع و التّوبیخ: أی ألیس هذا البعث الذی ینکرونه کائنا موجودا، و هذا الجزاء الذی یجحدونه حاضرا.

قالُوا بَلی وَ رَبِّنا اعترفوا بما أنکروا و أکدوا اعترافهم بالقسم قالَ فَذُوقُوا الْعَذابَ الذی تشاهدونه و هو عذاب النار بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ أی بسبب کفرکم به أو بکل شی ء مما أمرتم بالإیمان به فی دار الدنیا.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ قال: معذرتهم.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ قال: حجّتهم، إِلَّا أَنْ قالُوا وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ یعنی المنافقین و المشرکین قالوا و هم فی النار: هلم فلنکذب فلعله أن ینفعنا، فقال اللّه:

انْظُرْ کَیْفَ کَذَبُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ فی القیامه ما کانُوا یَفْتَرُونَ یکذبون فی الدنیا.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه فی قوله: وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ ثم قال: وَ لا یَکْتُمُونَ اللَّهَ حَدِیثاً قال: بجوارحهم. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده انْظُرْ کَیْفَ کَذَبُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ قال:

باعتذارهم الباطل وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ قال: ما کانوا یشرکون. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد ابن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ قال: قریش، و فی قوله: وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً قال: کالجعبه للنبل. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن





قتاده فی قوله: وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً قال:

یسمعونه بآذانهم و لا یعون منه شیئا، کمثل البهیمه التی لا تسمع النداء و لا تدری ما یقال لها. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی قال: الغطاء أکنّ قلوبهم أن یفقهوه، و الوقر: الصمم، و أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ أساجیع الأوّلین. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: أساطیر الأوّلین: أحادیث الأوّلین.

و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: أساطیر الأوّلین: کذب الأوّلین و باطلهم.

و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس فی قوله: وَ هُمْ یَنْهَوْنَ عَنْهُ وَ یَنْأَوْنَ عَنْهُ قال: نزلت فی أبی طالب کان ینهی المشرکین أن یردّوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و یتباعد عما جاء به. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن القاسم بن مخیمره نحوه. و أخرج ابن جریر عن عطاء نحوه أیضا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال:

ینهون عنه الناس أن یؤمنوا به، و ینأون عنه: یتباعدون. و أخرج ابن جریر من طریق العوفیّ عنه قال:
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لا یلقونه و لا یدعون أحدا یأتیه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن محمد بن





الحنفیه فی الآیه قال: کفار مکه کانوا یدفعون الناس عنه و لا یجیبونه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد نحوه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده قال: ینهون عن القرآن و عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و ینأون عنه یتباعدون عنه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن أبی هلال فی الآیه قال: نزلت فی عمومه النبیّ و کانوا عشره، فکانوا أشدّ الناس معه فی العلانیه، و أشدّ الناس علیه فی السرّ. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: بَلْ بَدا لَهُمْ ما کانُوا یُخْفُونَ مِنْ قَبْلُ قال: من أعمالهم وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ یقول: و لو وصل اللّه لهم دنیا کدنیاهم التی کانوا فیها لعادوا إلی أعمالهم أعمال السّوء التی کانوا نهوا عنها. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: أخبر اللّه سبحانه أنهم لو ردّوا لم یقدروا علی الهدی، فقال: وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ أی و لو ردّوا إلی الدنیا لحیل بینهم و بین الهدی کما حیل بینهم و بینه أوّل مرّه و هم فی الدنیا.


[سوره الأنعام (6): الآیات 31 الی 36]

قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِلِقاءِ اللَّهِ حَتَّی إِذا جاءَتْهُمُ السَّاعَهُ بَغْتَهً قالُوا یا حَسْرَتَنا عَلی ما فَرَّطْنا فِیها وَ هُمْ یَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ عَلی ظُهُورِهِمْ أَلا ساءَ ما یَزِرُونَ (31) وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلاَّ لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ لَلدَّارُ الْآخِرَهُ






خَیْرٌ لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (32) قَدْ نَعْلَمُ إِنَّهُ لَیَحْزُنُکَ الَّذِی یَقُولُونَ فَإِنَّهُمْ لا یُکَذِّبُونَکَ وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ (33) وَ لَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ فَصَبَرُوا عَلی ما کُذِّبُوا وَ أُوذُوا حَتَّی أَتاهُمْ نَصْرُنا وَ لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ وَ لَقَدْ جاءَکَ مِنْ نَبَإِ الْمُرْسَلِینَ (34) وَ إِنْ کانَ کَبُرَ عَلَیْکَ إِعْراضُهُمْ فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَبْتَغِیَ نَفَقاً فِی الْأَرْضِ أَوْ سُلَّماً فِی السَّماءِ فَتَأْتِیَهُمْ بِآیَهٍ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَمَعَهُمْ عَلَی الْهُدی فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْجاهِلِینَ (35)

إِنَّما یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ یَسْمَعُونَ وَ الْمَوْتی یَبْعَثُهُمُ اللَّهُ ثُمَّ إِلَیْهِ یُرْجَعُونَ (36)

قوله: قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِلِقاءِ اللَّهِ هم الذین تقدّم ذکرهم. و المراد من تکذیبهم بلقاء اللّه:

تکذیبهم بالبعث، و قیل: تکذیبهم بالجزاء. و الأوّل أولی، لأنهم الذین قالوا قریبا إِنْ هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا وَ ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ «1» حَتَّی إِذا جاءَتْهُمُ السَّاعَهُ بَغْتَهً أی القیامه، و سمّیت ساعه لسرعه الحساب فیها.

و معنی بغته: فجأه، یقال: بغتهم الأمر یبغتهم بغتا و بغته. قال سیبویه: و هی مصدر فی موضع الحال، قال:

و لا یجوز أن یقاس علیه، فلا یقال جاء فلان سرعه، و حَتَّی غایه للتکذیب لا للخسران، فإنه لا غایه له قالُوا یا حَسْرَتَنا هذا جواب إذا جاءتهم، أوقعوا النداء علی الحسره، و لیست بمنادی فی الحقیقه، لیدلّ ذلک علی کثره تحسرهم. و المعنی: یا حسرتنا احضری فهذا أوانک، کذا قال سیبویه فی هذا النداء و أمثاله کقولهم: یا للعجب، و یا للرجل، و قیل: هو تنبیه للناس علی عظم ما یحلّ بهم من الحسره، کأنهم قالوا: یا أیها الناس تنبهوا علی عظیم ما بنا من الحسره، و الحسره: الندم الشدید عَلی ما فَرَّطْنا





فِیها أی علی تفریطنا فی الساعه: أی فی الاعتداد لها، و الاحتفال بشأنها، و التصدیق بها. و معنی فرّطنا ضیعنا، و أصله 

______________________________

(1). الأنعام: 29.

فتح القدیر، ج 2، ص: 127

التقدّم، یقال فرط فلان: أی تقدّم و سبق إلی الماء، و منه قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «و أنا فرطکم علی الحوض»، و منه الفارط: أی المتقدم فکأنهم أرادوا بقولهم: عَلی ما فَرَّطْنا أی علی ما قدّمنا من عجزنا من التصدیق بالساعه و الاعتداد لها. و قال ابن جریر الطبری: إن الضمیر فی فرّطنا فیها یرجع إلی الصفقه، و ذلک أنهم لما تبین لهم خسران صفقتهم ببیعهم الإیمان بالکفر، و الدنیا بالآخره قالُوا یا حَسْرَتَنا عَلی ما فَرَّطْنا فی صفقتنا، و إن لم تذکر فی الکلام فهو دالّ علیها، لأن الخسران لا یکون إلا فی صفقه؛ و قیل: الضمیر راجع إلی الحیاه:

أی علی ما فرّطنا فی حیاتنا. قوله: وَ هُمْ یَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ عَلی ظُهُورِهِمْ هذه الجمله حالیه: أی یقولون تلک المقاله، و الحال أنهم یَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ عَلی ظُهُورِهِمْ أی ذنوبهم، جمع وزر: یقال: وزر یزر، فهو وازر و موزور، و أصله من الوزر. قال أبو عبیده: یقال للرجل إذا بسط ثوبه فجعل فیه المتاع: احمل وزرک: أی ثقلک، و منه الوزیر، لأنه یحمل أثقال ما یسند إلیه من تدبیر الولایه. و المعنی: أنها لزمتهم الآثام فصاروا مثقلین بها، و جعلها محموله علی الظهور تمثیل أَلا ساءَ ما یَزِرُونَ أی بئس ما یحملون. قوله:

وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلَّا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ أی و ما متاع الدنیا إلا لعب و لهو، علی تقدیر حذف مضاف، أو ما الدنیا من حیث هی إلا لعب و لهو. و القصد بالآیه





تکذیب الکفار فی قولهم: ما هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا و اللعب معروف، و کذلک اللهو، و کل ما یشغلک فقد ألهاک؛ و قیل: أصله الصرف عن الشی ء. و ردّ بأن اللهو بمعنی الصرف لامه یاء، یقال: لهیت عنه، و لام اللهو واو، یقال: لهوت بکذا وَ لَلدَّارُ الْآخِرَهُ خَیْرٌ لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ أَ فَلا تَعْقِلُونَ سمیت آخره لتأخرها عن الدنیا: أی هی خیر للذین یتقون الشرک و المعاصی، أفلا تعقلون ذلک. قرأ ابن عامر «و لدار الآخره» بلام واحده و بالإضافه، و قرأ الجمهور باللام التی للتعریف معها، و جعل الآخره نعتا لها و الخبر خیر، و قرئ تعقلون بالفوقیه و التحتیه. قوله: قَدْ نَعْلَمُ إِنَّهُ لَیَحْزُنُکَ الَّذِی یَقُولُونَ هذا الکلام مبتدأ مسوق لتسلیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عما ناله من الغمّ و الحزن بتکذیب الکفار له، و دخول قد للتکثیر فإنها قد تأتی لإفادته کما تأتی ربّ، و الضمیر فی إِنَّهُ للشأن، و قرئ بفتح الیاء من یحزنک و ضمها، و قرئ یُکَذِّبُونَکَ مشدّدا و مخففا، و اختار أبو عبید قراءه التخفیف. قال النحاس:

و قد خولف أبو عبید فی هذا. و معنی یُکَذِّبُونَکَ علی التشدید: ینسبونک إلی الکذب و یردّون علیک ما قلته. و معنی المخفّف: أنهم لا یجدونک کذابا، یقال أکذبته: وجدته کذابا، و أبخلته: وجدته بخیلا.

و حکی الکسائی عن العرب: أکذبت الرجل: أخبرت أنه جاء بالکذب، و کذّبته: أخبرت أنه کاذب. و قال الزجاج: کذبته إذا قلت له کذبت، و أکذبته: إذا أردت أن ما أتی به کذب. و المعنی: أن تکذیبهم لیس یرجع إلیک فإنهم یعترفون لک بالصدق، و لکن تکذیبهم راجع إلی ما جئت به، و لهذا قال:





وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ و وضع الظاهر موضع المضمر لزیاده التوبیخ لهم و الإزراء علیهم، و وصفهم بالظلم لبیان أن هذا الذی وقع منهم ظلم بین. قوله: وَ لَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ فَصَبَرُوا عَلی ما کُذِّبُوا وَ أُوذُوا حَتَّی أَتاهُمْ نَصْرُنا هذا من جمله التسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، أی أن هذا الذی وقع من هؤلاء إلیک لیس هو بأوّل ما صنعه الکفار مع من أرسله اللّه إلیهم، بل قد وقع التکذیب لکثیر من الرسل المرسلین من قبلک فاقتد
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بهم و لا تحزن و اصبر کما صبروا علی ما کذبوا به و أوذوا حتی یأتیک نصرنا کما أتاهم فإنا لا نخلف المیعاد و لِکُلِّ أَجَلٍ کِتابٌ «1» إِنَّا لَنَنْصُرُ رُسُلَنا وَ الَّذِینَ آمَنُوا «2» وَ لَقَدْ سَبَقَتْ کَلِمَتُنا لِعِبادِنَا الْمُرْسَلِینَ- إِنَّهُمْ لَهُمُ الْمَنْصُورُونَ- وَ إِنَّ جُنْدَنا لَهُمُ الْغالِبُونَ «3» کَتَبَ اللَّهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَ رُسُلِی «4»، وَ لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ بل وعده کائن، و أنت منصور علی المکذبین، ظاهر علیهم. و قد کان ذلک و للّه الحمد وَ لَقَدْ جاءَکَ مِنْ نَبَإِ الْمُرْسَلِینَ ما جاءک من تجرّی قومهم علیهم فی الابتداء و تکذیبهم لهم ثم نصرهم علیهم فی الانتهاء، و أنت ستکون عاقبه هؤلاء المکذبین لک کعاقبه المکذبین للرسل، فیرجعون إلیک، و یدخلون فی الدین الذی تدعوهم إلیه طوعا أو کرها. قوله: وَ إِنْ کانَ کَبُرَ عَلَیْکَ إِعْراضُهُمْ کان النّبی صلّی اللّه علیه و سلّم یکبر علیه إعراض قومه و یتعاظمه و یحزن له فبین له اللّه سبحانه أن هذا الذی وقع منهم من تولیهم عن الإجابه له، و الإعراض عما دعا إلیه هو کائن





لا محاله، لما سبق فی علم اللّه عزّ و جلّ، و لیس فی استطاعته و قدرته إصلاحهم و إجابتهم قبل أن یأذن اللّه بذلک، ثم علق ذلک بما هو محال، فقال: فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَبْتَغِیَ نَفَقاً فِی الْأَرْضِ فتأتیهم بآیه منه أَوْ سُلَّماً فِی السَّماءِ فَتَأْتِیَهُمْ بِآیَهٍ منها فافعل، و لکنک لا تستطیع ذلک، فدع الحزن فَلا تَذْهَبْ نَفْسُکَ عَلَیْهِمْ حَسَراتٍ «5»، و لَسْتَ عَلَیْهِمْ بِمُصَیْطِرٍ «6» و النفق: السّرب و المنفذ، و منه النّافقاء لجحر الیربوع، و منه المنافق. و قد تقدّم فی البقره ما یغنی عن الإعاده. و السلم: الدرج الذی یرتقی علیه، و هو مذکر لا یؤنث، و قال الفراء: إنه یؤنث. قال الزجاج: و هو مشتق من السلامه، لأنه یسلک به إلی موضع الأمن، و قیل: إن الخطاب و إن کان لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فالمراد به أمته، لأنها کانت تضیق صدورهم بتمرّد الکفره و تصمیمهم علی کفرهم، و لا یشعرون أن للّه سبحانه فی ذلک حکمه لا تبلغها العقول و لا تدرکها الأفهام، فإن اللّه سبحانه لو جاء لرسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بآیه تضطرهم إلی الإیمان لم یبق للتکلیف الذی هو الابتلاء و الامتحان معنی، و لهذا قال: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَمَعَهُمْ عَلَی الْهُدی جمع إلجاء و قسر، و لکنه لم یشأ ذلک، و للّه الحکمه البالغه فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْجاهِلِینَ فإنّ شدّه الحرص و الحزن لإعراض الکفار عن الإجابه قبل أن یأذن اللّه بذلک هو صنیع أهل الجهل و لست منهم، فدع الأمور مفوّضه إلی عالم الغیب و الشهاده فهو أعلم بما فیه المصلحه، و لا تحزن لعدم حصول ما یطلبونه من الآیات





التی لو بدا لهم بعضها لکان إیمانهم بها اضطرارا إِنَّما یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ یَسْمَعُونَ أی إنما یستجیب لک إلی ما تدعو إلیه الذین یسمعون سماع تفهم بما تقتضیه العقول و توجبه الأفهام، و هؤلاء لیسوا کذلک، بل هم بمنزله الموتی الذین لا یسمعون و لا یعقلون لما جعلنا علی قلوبهم من الأکنه و فی آذانهم من الوقر، و لهذا قال: وَ الْمَوْتی یَبْعَثُهُمُ اللَّهُ شبههم بالأموات بجامع أنهم جمیعا لا یفهمون الصواب و لا یعقلون الحق: أی أن هؤلاء لا یلجئهم اللّه إلی الإیمان و إن کان قادرا علی ذلک، کما یقدر علی بعثه الموتی للحساب ثُمَّ إِلَیْهِ یُرْجَعُونَ إلی الجزاء فیجازی کلا بما یلیق به کما تقتضیه حکمته البالغه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: قالُوا یا حَسْرَتَنا قال: الحسره الندامه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه و الخطیب بسند صحیح عن أبی سعید الخدری قال:

______________________________

(1). الرعد: 38.

(2). غافر: 51.

(3). الصافات: 171- 173.

(4). المجادله: 21.

(5). فاطر: 8.

(6). الغاشیه: 22.
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قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: یا حَسْرَتَنا قال: «الحسره أن یری أهل النار منازلهم من الجنه، فتلک الحسره». و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: أَلا ساءَ ما یَزِرُونَ قال: ما یعملون. و قد أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: لَعِبٌ وَ لَهْوٌ قال: کل لعب: لهو. و أخرج الترمذی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و الحاکم و صححه و الضیاء فی المختاره





عن علیّ بن أبی طالب قال: قال أبو جهل للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: إنا لا نکذبک و لکن نکذّب بما جئت به، فأنزل اللّه فَإِنَّهُمْ لا یُکَذِّبُونَکَ وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی یزید المدنی أن أبا جهل قال: و اللّه إنی لأعلم أنه صادق، و لکن متی کنا تبعا لبنی عبد مناف؟.

و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن مردویه عن أبی میسره نحو روایه علیّ بن أبی طالب. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ قال: یعلمون أنک رسول اللّه و یجحدون. و أخرج ابن جریر عن الضحاک فی قوله: وَ لَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ قال: یعزّی نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریج مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس قال: فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَبْتَغِیَ نَفَقاً فِی الْأَرْضِ و النفق: السرب، فتذهب فیه فتأتیهم بآیه أو تجعل لهم سلّما فی السّماء فتصعد علیه فتأتیهم بآیه أفضل مما أتیناهم به فافعل وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَمَعَهُمْ عَلَی الْهُدی یقول سبحانه: لو شئت لجمعتهم علی الهدی أجمعین. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: نَفَقاً فِی الْأَرْضِ قال: سربا أَوْ سُلَّماً فِی السَّماءِ قال: یعنی الدرج. و أخرج ابن أبی شیبه





و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن فی قوله: إِنَّما یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ یَسْمَعُونَ قال: المؤمنون وَ الْمَوْتی قال: الکفار. و أخرج هؤلاء عن مجاهد مثله.


[سوره الأنعام (6): الآیات 37 الی 39]

وَ قالُوا لَوْ لا نُزِّلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ قُلْ إِنَّ اللَّهَ قادِرٌ عَلی أَنْ یُنَزِّلَ آیَهً وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (37) وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ إِلاَّ أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْ ءٍ ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ یُحْشَرُونَ (38) وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا صُمٌّ وَ بُکْمٌ فِی الظُّلُماتِ مَنْ یَشَأِ اللَّهُ یُضْلِلْهُ وَ مَنْ یَشَأْ یَجْعَلْهُ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (39)

هذا کان منهم تعنّتا و مکابره حیث لم یقتدوا بما قد أنزله اللّه علی رسوله من الآیات البیّنات التی من جملتها القرآن، و قد علموا أنهم قد عجزوا عن أن یأتوا بسوره مثله، و مرادهم بالآیه هنا، هی التی تضطرهم إلی الإیمان: کنزول الملائکه بمرأی منهم و مسمع، أو نتق الجبل، کما وقع لبنی إسرائیل، فأمره اللّه سبحانه أن یجیبهم بأن اللّه قادر علی أن ینزل علی رسوله آیه تضطرهم إلی الإیمان، و لکنه ترک ذلک لتظهر فائده التّکلیف الذی هو الابتلاء و الامتحان، و أیضا لو أنزل آیه کما طلبوا لم یمهلهم بعد نزولها بل سیعاجلهم بالعقوبه إذا لم یؤمنوا. قال الزّجاج: طلبوا أن یجمعهم علی الهدی، یعنی جمع إلجاء وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ أن 
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اللّه قادر علی ذلک، و أنه ترکه لحکمه بالغه لا تبلغها عقولهم. قوله: وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ إِلَّا أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ الدابه: من دبّ یدبّ فهو دابّ:






إذا مشی مشیا فیه تقارب خطو. و قد تقدّم بیان ذلک فی البقره وَ لا طائِرٍ معطوف علی دَابَّهٍ مجرور فی قراءه الجمهور. و قرأ الحسن و عبد اللّه بن أبی إسحاق وَ لا طائِرٍ بالرفع عطفا علی موضع من دابه علی تقدیر زیاده من، و بِجَناحَیْهِ لدفع الإبهام، لأنّ العرب تستعمل الطّیران لغیر الطیر کقولهم: طر فی حاجتی: أی أسرع، و قیل: إنّ اعتدال جسد الطائر بین الجناحین یعینه علی الطیران، و مع عدم الاعتدال یمیل، فأعلمنا سبحانه أن الطیران بالجناحین؛ و قیل: ذکر الجناحین للتأکید کضرب بیده و أبصر بعینیه و نحو ذلک. و الجناح: أحد ناحیتی الطیر الذی یتمکن به من الطیران فی الهواء، و أصله المیل إلی ناحیه من النواحی. و المعنی: ما من دابه من الدواب التی تدبّ فی أیّ مکان من أمکنه الأرض، و لا طائر یطیر فی أیّ ناحیه من نواحیها إِلَّا أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ أی جماعات مثلکم خلقهم اللّه کما خلقکم، و رزقهم کما رزقکم، داخله تحت علمه و تقدیره و إحاطته بکل شی ء، و قیل:

أمثالنا فی ذکر اللّه و الدّلاله علیه، و قیل: أمثالنا فی کونهم محشورین، و روی ذلک عن أبی هریره. و قال سفیان ابن عیینه: أی ما من صنف من الدوابّ و الطیر إلا فی الناس شبه منه، فمنهم من یعدو کالأسد، و منهم من یشره کالخنزیر، و منهم من یعوی کالکلب، و منهم من یزهو کالطاووس؛ و قیل: أَمْثالُکُمْ فی أن لها أسماء تعرف بها. و قال الزّجاج: أَمْثالُکُمْ فی الخلق و الرزق و الموت و البعث و الاقتصاص. و الأولی أن تحمل المماثله علی کل ما یمکن وجود شبه فیه کائنا ما





کان. قوله: ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْ ءٍ أی ما أغفلنا عنه و لا ضیعنا فیه من شی ء. و المراد بالکتاب: اللوح المحفوظ، فإنّ اللّه أثبت فیه جمیع الحوادث؛ و قیل: إنّ المراد به القرآن؛ أی ما ترکنا فی القرآن من شی ء من أمر الدین إما تفصیلا أو إجمالا، و مثله قوله تعالی: وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ «1»، و قال: وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ «2»، و من جمله ما أجمله فی الکتاب العزیز قوله: وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا «3» فأمر فی هذه الآیه باتباع ما سنه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فکل حکم سنه الرسول لأمته قد ذکره اللّه سبحانه فی کتابه العزیز، بهذه الآیه و بنحو قوله تعالی: قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللَّهَ فَاتَّبِعُونِی «4» و بقوله: لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللَّهِ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ «5»، و مِنْ فی مِنْ شَیْ ءٍ مزیده للاستغراق. قوله: ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ یُحْشَرُونَ یعنی الأمم المذکوره، و فیه دلاله علی أنها تحشر کما یحشر بنو آدم، و قد ذهب إلی هذا جمع من العلماء، و منهم أبو ذرّ و أبو هریره و الحسن و غیرهم. و ذهب ابن عباس إلی أن حشرها موتها، و به قال الضحاک. و الأوّل أرجح للآیه، و لما صح فی السنه المطهره من أنه یقاد یوم القیامه للشاه الجلحاء من الشاه القرناء، و لقول اللّه تعالی: وَ إِذَا الْوُحُوشُ حُشِرَتْ «6»، و ذهبت طائفه من العلماء إلی أن المراد بالحشر المذکور فی الآیه حشر الکفار، و ما تخلل کلام معترض. قالوا: و أما الحدیث فالمقصود به التمثیل علی





جهه تعظیم أمر الحساب و القصاص. و استدلوا أیضا: بأن فی هذا الحدیث خارج الصحیح «7» عن بعض الرواه

______________________________

(1). النحل: 89.

(2). النحل: 44.

(3). الحشر: 7.

(4). آل عمران: 31.

(5). الأحزاب: 21.

(6). التکویر: 6.

(7). أی: فی غیر الصحیح کما فی القرطبی (6/ 421)

فتح القدیر، ج 2، ص: 131

زیاده، و لفظه «حتی یقاد للشاه الجلحاء من القرناء، و للحجر لم رکب علی الحجر؟ و العود لم خدش العود؟» قالوا: و الجمادات لا یعقل خطابها و لا ثوابها و لا عقابها. قوله: وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا صُمٌّ وَ بُکْمٌ أی لا یسمعون بأسماعهم و لا ینطقون بألسنتهم، نزلهم منزله من لا یسمع و لا ینطق لعدم قبولهم لما ینبغی قبوله من الحجج الواضحه و الدلائل الصحیحه. و قال أبو علی: یجوز أن یکون صممهم و بکمهم فی الآخره. قوله: فِی الظُّلُماتِ أی فی ظلمات الکفر و الجهل و الحیره لا یهتدون لشی ء مما فیه صلاحهم.

و المعنی: کائنین فی الظلمات التی تمنع من إبصار المبصرات و ضموا إلی الصمم و البکم عدم الانتفاع بالأبصار لتراکم الظلمه علیهم، فکانت حواسّهم کالمسلوبه التی لا ینتفع بها بحال، و قد تقدّم فی البقره تحقیق المقام بما یغنی عن الإعاده، ثم بین سبحانه أنّ الأمرّ بیده ما شاء یفعل، من شاء تعالی أن یضلّه أضلّه، و من شاء أن یهدیه جعله علی صراط مستقیم، لا یذهب به إلی غیر الحقّ، و لا یمشی فیه إلا إلی صوب الاستقامه.

و قد أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ فی قوله: إِلَّا أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ قال: أصنافا مصنّفه تعرف بأسمائها. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن





حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: الطیر أمه، و الإنس أمه، و الجن أمه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدیّ: قال: خلق أمثالکم. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن جریح فی الآیه قال: الذرّه فما فوقها من ألوان ما خلق اللّه من الدوابّ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْ ءٍ یعنی: ما ترکنا شیئا إلا و قد کتبناه فی أمّ الکتاب. و أخرج عبد الرزاق و أبو الشیخ عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ یُحْشَرُونَ قال: موت البهائم حشرها، و فی لفظ قال: یعنی بالحشر: الموت. و أخرج عبد الرزاق و أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه عن أبی هریره قال: «ما من دابه و لا طائر إلا سیحشر یوم القیامه، ثم یقتصّ لبعضها من بعض حتی یقتص للجلحاء من ذات القرن، ثم یقال لها: کونی ترابا، فعند ذلک یقول الکافر: یا لَیْتَنِی کُنْتُ تُراباً و إن شئتم فاقرؤوا وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ الآیه».

و أخرج ابن جریر عن أبی ذرّ قال: انتطحت شاتان عند النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال لی: «یا أبا ذرّ أ تدری فیم انتطحتا؟

قلت: لا، قال: لکنّ اللّه یدری و سیقضی بینهما» قال أبو ذرّ: و لقد ترکنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و ما یقلب طائر جناحیه فی السماء إلا ذکرنا منه علما.





و أخرجه أیضا أحمد، و فی صحیح مسلم أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لتؤدّنّ الحقوق إلی أهلها یوم القیامه حتی یقاد للشاه الجلحاء من الشاه القرناء».


[سوره الأنعام (6): الآیات 40 الی 45]

قُلْ أَ رَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللَّهِ أَوْ أَتَتْکُمُ السَّاعَهُ أَ غَیْرَ اللَّهِ تَدْعُونَ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (40) بَلْ إِیَّاهُ تَدْعُونَ فَیَکْشِفُ ما تَدْعُونَ إِلَیْهِ إِنْ شاءَ وَ تَنْسَوْنَ ما تُشْرِکُونَ (41) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا إِلی أُمَمٍ مِنْ قَبْلِکَ فَأَخَذْناهُمْ بِالْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ لَعَلَّهُمْ یَتَضَرَّعُونَ (42) فَلَوْ لا إِذْ جاءَهُمْ بَأْسُنا تَضَرَّعُوا وَ لکِنْ قَسَتْ قُلُوبُهُمْ وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (43) فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ فَتَحْنا عَلَیْهِمْ أَبْوابَ کُلِّ شَیْ ءٍ حَتَّی إِذا فَرِحُوا بِما أُوتُوا أَخَذْناهُمْ بَغْتَهً فَإِذا هُمْ مُبْلِسُونَ (44)

فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (45)
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قوله: أَ رَأَیْتَکُمْ الکاف و المیم عند البصریین للخطاب و لا حظّ لهما فی الإعراب، و هو اختیار الزجاج. و قال الکسائی و الفراء و غیرهما: إن الکاف و المیم فی محل نصب بوقوع الرؤیه علیهما. و المعنی:

أ رأیتم أنفسکم. قال فی الکشاف مرجّحا للمذهب الأوّل: إنه لا محل للضمیر الثانی: یعنی الکاف من الإعراب، لأنک تقول: أ رأیتک زیدا ما شأنه، فلو جعلت للکاف محلا لکنت کأنک تقول: أ رأیت نفسک زیدا ما شأنه و هو خلف من القول. انتهی. و المعنی: أخبرونی إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللَّهِ کما أتی غیرکم من الأمم أَوْ أَتَتْکُمُ السَّاعَهُ أی القیامه أَ غَیْرَ اللَّهِ تَدْعُونَ هذا علی طریقه التبکیت و التوبیخ: أی أ تدعون غیر اللّه فی هذه الحاله من الأصنام التی تعبدونها أم تدعون اللّه سبحانه، و قوله: إِنْ






کُنْتُمْ صادِقِینَ تأکید لذلک التوبیخ: أی أغیر اللّه من الأصنام تدعون إن کنتم صادقین: أن أصنامکم تضرّ و تنفع و أنها آلهه کما تزعمون. قوله: بَلْ إِیَّاهُ تَدْعُونَ معطوف علی منفیّ مقدّر أی لا تدعون غیره بل إیاه تخصون بالدعاء فَیَکْشِفُ ما تَدْعُونَ إِلَیْهِ أی فیکشف عنکم ما تدعونه إلی کشفه إن شاء أن یکشفه عنکم لا إذا لم یشأ ذلک. قوله: وَ تَنْسَوْنَ ما تُشْرِکُونَ أی و تنسون عند أن یأتیکم العذاب ما تشرکون به تعالی:

أی ما تجعلونه شریکا له من الأصنام و نحوها فلا تدعونها، و لا ترجون کشف ما بکم منها، بل تعرضون عنها إعراض الناس. و قال الزّجاج: یجوز أن یکون المعنی: و تترکون ما تشرکون. قوله: وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا إِلی أُمَمٍ مِنْ قَبْلِکَ کلام مبتدأ مسوق لتسلیه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، أی و لقد أرسلنا إلی أمم کائنه من قبلک رسلا فکذبوهم فَأَخَذْناهُمْ بِالْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ أی البؤس و الضرّ و قیل: البأساء المصائب فی الأموال، و الضراء المصائب فی الأبدان، و به قال الأکثر: لَعَلَّهُمْ یَتَضَرَّعُونَ أی یدعون اللّه بضراعه، مأخوذ من الضراعه و هی الذلّ، یقال: ضرع فهو ضارع، و منه قول الشاعر:

لیبک یزید ضارع لخصومهو مختبط ممّا تطیح الطّوائح 

قوله: فَلَوْ لا إِذْ جاءَهُمْ بَأْسُنا تَضَرَّعُوا أی فهلا إذ جاءهم بأسنا تضرعوا لکنهم لم یتضرعوا، و هذا عتاب لهم علی ترک الدعاء فی کل الأحوال حتی عند نزول العذاب بهم لشدّه تمرّدهم و غلوّهم فی الکفر، و یجوز أن یکون المعنی أنهم تضرّعوا عند أن نزل بهم العذاب، و ذلک تضرّع ضروری لم یصدر عن إخلاص فهو غیر نافع لصاحبه، و الأول أولی کما یدل





علیه وَ لکِنْ قَسَتْ قُلُوبُهُمْ أی صلبت و غلظت وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ ما کانُوا یَعْمَلُونَ أی أغواهم بالتصمیم علی الکفر و الاستمرار علی المعاصی. قوله: فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ أی ترکوا ما ذکروا به، أو أعرضوا عما ذکروا به، لأن النسیان لو کان علی حقیقته لم یؤاخذوا به، إذ لیس هو من فعلهم، و به قال ابن عباس و ابن جریج و أبو علی الفارسی. و المعنی: أنهم لما ترکوا الاتعاظ بما ذکروا به من البأساء و الضرّاء و أعرضوا عن ذلک فَتَحْنا عَلَیْهِمْ أَبْوابَ کُلِّ شَیْ ءٍ أی لما نسوا ما ذکروا به استدرجناهم بفتح أبواب کل نوع من أنواع الخیر علیهم حَتَّی إِذا فَرِحُوا بِما أُوتُوا من الخیر علی أنواعه 
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فرح بطر و أشر و أعجبوا بذلک و ظنوا أنهم إنما أعطوه لکون کفرهم الذی هم علیه حقا و صوابا أَخَذْناهُمْ بَغْتَهً أی فجأه و هم غیر مترقبین لذلک. و البغته: الأخذ علی غرّه من غیر تقدمه أماره، و هی مصدر فی موضع الحال لا یقاس علیها عند سیبویه. قوله: فَإِذا هُمْ مُبْلِسُونَ المبلس: الحزین الآیس من الخیر لشدّه ما نزل به من سوء الحال، و من ذلک اشتق اسم إبلیس، یقال: أبلس الرجل إذا سکت، و أبلست الناقه إذا لم ترع. قال العجاج:

یا صاح هل تعرف رسما مکرساقال نعم أعرفه و أبلسا «1» 

أی تحیّر لهول ما رأی، و المعنی: فإذا هم محزونون متحیّرون آیسون من الفرح. قوله: فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا الدابر: الآخر، یقال: دبر القوم یدبرهم دبرا: إذا کان آخرهم فی المجی ء، و المعنی:

أنه قطع آخرهم: أی استؤصلوا جمیعا حتی آخرهم. قال قطرب: یعنی





أنهم استؤصلوا و أهلکوا. قال أمیه ابن أبی الصلت:

فأهلکوا بعذاب حصّ دابرهم فما استطاعوا له صرفا و لا انتصروا 

و منه التّدبیر لأنه إحکام عواقب الأمور. قوله: وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ أی علی هلاکهم، و فیه تعلیم للمؤمنین کیف یحمدونه سبحانه عند نزول النعم التی من أجلها هلاک الظلمه الذین یفسدون فی الأرض و لا یصلحون، فإنهم أشدّ علی عباد اللّه من کل شدید، اللهم أرح عبادک المؤمنین من ظلم الظالمین، و اقطع دابرهم و أبدلهم بالعدل الشامل لهم.

و قد أخرج أبو الشیخ عن سعید بن جبیر فی قوله: فَأَخَذْناهُمْ بِالْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ قال: خوف السلطان و غلاء السعر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ قال: یعنی ترکوا ما ذکروا به. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریج فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ قال: ما دعاهم اللّه إلیه و رسله؛ أبوه و ردّوه علیهم. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: فَتَحْنا عَلَیْهِمْ أَبْوابَ کُلِّ شَیْ ءٍ قال: رخاء الدنیا و یسرها. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی قوله: حَتَّی إِذا فَرِحُوا بِما أُوتُوا قال: من الرزق أَخَذْناهُمْ بَغْتَهً فَإِذا هُمْ مُبْلِسُونَ قال: مهلکون، متغیر حالهم فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا یقول: فقطع أصل الذین ظلموا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم





و أبو الشیخ عن محمد بن النضر الحارثی فی قوله: أَخَذْناهُمْ بَغْتَهً قال: أمهلوا عشرین سنه، و لا یخفی أن هذا مخالف لمعنی البغته لغه، و محتاج 

______________________________

(1). «المکرس»: الذی صار فیه الکرس، و الکرس: أبوال الإبل و أبعارها یتلبّد بعضها علی بعض فی الدار و الدمن.

«أبلس»: سکت غمّا.
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إلی نقل عن الشارع و إلا فهو کلام لا طائل تحته. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید قال: المبلس:

المجهود المکروب الذی قد نزل به الشرّ الذی لا یدفعه، و المبلس أشد من المستکین، و فی قوله: فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا قال: استؤصلوا.


[سوره الأنعام (6): الآیات 46 الی 49]

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَخَذَ اللَّهُ سَمْعَکُمْ وَ أَبْصارَکُمْ وَ خَتَمَ عَلی قُلُوبِکُمْ مَنْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ یَأْتِیکُمْ بِهِ انْظُرْ کَیْفَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ ثُمَّ هُمْ یَصْدِفُونَ (46) قُلْ أَ رَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللَّهِ بَغْتَهً أَوْ جَهْرَهً هَلْ یُهْلَکُ إِلاَّ الْقَوْمُ الظَّالِمُونَ (47) وَ ما نُرْسِلُ الْمُرْسَلِینَ إِلاَّ مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ فَمَنْ آمَنَ وَ أَصْلَحَ فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (48) وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا یَمَسُّهُمُ الْعَذابُ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ (49)

هذا تکریر للتّوبیخ لقصد تأکید الحجّه علیهم، و وحد السمع لأنه مصدر یدل علی الجمع بخلاف البصر و لهذا جمعه، و الختم: الطبع، و قد تقدّم تحقیقه فی البقره، و المراد: أخذ المعانی القائمه بهذه الجوارح، أو أخذ الجوارح نفسها، و الاستفهام فی مَنْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ یَأْتِیکُمْ بِهِ للتوبیخ، و مَنْ مبتدأ، و إِلهٌ خبره، و غَیْرُ اللَّهِ صفه للخبر، و وحد الضمیر فی بِهِ مع أن المرجع متعدّد، علی معنی: فمن یأتیکم بذلک المأخوذ أو المذکور، و قیل: الضمیر راجع إلی






أحد هذه المذکورات، و قیل:

إن الضمیر بمنزله اسم الإشاره: أی یأتیکم بذلک المذکور، ثم أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالنظر فی تصریف الآیات و عدم قبولهم لها تعجیبا له من ذلک، و التصریف: المجی ء بها علی جهات مختلفه، تاره إنذار، و تاره إعذار، و تاره ترغیب، و تاره ترهیب، و قوله: ثُمَّ هُمْ یَصْدِفُونَ عطف علی نصرف، و معنی یصدفون:

یعرضون، یقال: صدف عن الشی ء: إذا أعرض عنه صدفا و صدوفا. قوله: قُلْ أَ رَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللَّهِ أی أخبرونی عن ذلک، و قد تقدّم تفسیر البغته قریبا أنها الفجأه. قال الکسائی: بغتهم یبغتهم بغتا و بغته:

إذا أتاهم فجأه، أی من دون تقدیم مقدّمات تدل علی العذاب، و الجهره أن یأتی العذاب بعد ظهور مقدمات تدل علیه؛ و قیل البغته: إتیان العذاب لیلا، و الجهره: إتیان العذاب نهارا کما فی قوله تعالی: بَیاتاً أَوْ نَهاراً «1». هَلْ یُهْلَکُ إِلَّا الْقَوْمُ الظَّالِمُونَ الاستفهام للتقریر: أی ما یهلک هلاک تعذیب و سخط إلا القوم الظالمون. و قرئ: یُهْلَکُ علی البناء للفاعل. قال الزجاج: معناه هل یهلک إلا أنتم و من أشبهکم؟

انتهی. قوله: وَ ما نُرْسِلُ الْمُرْسَلِینَ إِلَّا مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ کلام مبتدأ لبیان الغرض من إرسال الرسل، أی مبشرین لمن أطاعهم بما أعدّ اللّه له من الجزاء العظیم، و منذرین لمن عصاهم بما له عند اللّه من العذاب الوبیل؛ و قیل: مبشرین فی الدنیا بسعه الرزق و فی الآخره بالثواب، و منذرین: مخوّفین بالعقاب، و هما حالان مقدّرتان: أی ما نرسلهم إلا مقدّرین تبشیرهم و إنذارهم فَمَنْ آمَنَ وَ أَصْلَحَ أی آمن بما جاءت به الرسل وَ أَصْلَحَ حال نفسه بفعل ما یدعونه إلیه





فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ بوجه من الوجوه وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ بحال من الأحوال، هذا حال من آمن و أصلح، و أما حال المکذبین؛ فهو أنه یمسهم العذاب بسبب فسقهم؛ أی خروجهم عن التصدیق و الطاعه.

______________________________

(1). یونس: 50.
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و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: یَصْدِفُونَ قال:

یعدلون. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: یَصْدِفُونَ قال: یعرضون، و قال فی قوله: قُلْ أَ رَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللَّهِ بَغْتَهً قال:

فجأه آمنین، أو جهره، قال: و هم ینظرون. و أخرج ابن جریر عن ابن زید قال: کلّ فسق فی القرآن فمعناه الکذب.


[سوره الأنعام (6): الآیات 50 الی 55]

قُلْ لا أَقُولُ لَکُمْ عِنْدِی خَزائِنُ اللَّهِ وَ لا أَعْلَمُ الْغَیْبَ وَ لا أَقُولُ لَکُمْ إِنِّی مَلَکٌ إِنْ أَتَّبِعُ إِلاَّ ما یُوحی إِلَیَّ قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ أَ فَلا تَتَفَکَّرُونَ (50) وَ أَنْذِرْ بِهِ الَّذِینَ یَخافُونَ أَنْ یُحْشَرُوا إِلی رَبِّهِمْ لَیْسَ لَهُمْ مِنْ دُونِهِ وَلِیٌّ وَ لا شَفِیعٌ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ (51) وَ لا تَطْرُدِ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداهِ وَ الْعَشِیِّ یُرِیدُونَ وَجْهَهُ ما عَلَیْکَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ وَ ما مِنْ حِسابِکَ عَلَیْهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَتَطْرُدَهُمْ فَتَکُونَ مِنَ الظَّالِمِینَ (52) وَ کَذلِکَ فَتَنَّا بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لِیَقُولُوا أَ هؤُلاءِ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنْ بَیْنِنا أَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَعْلَمَ بِالشَّاکِرِینَ (53) وَ إِذا جاءَکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِآیاتِنا فَقُلْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ کَتَبَ رَبُّکُمْ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَهَ أَنَّهُ مَنْ عَمِلَ مِنْکُمْ سُوءاً بِجَهالَهٍ ثُمَّ تابَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَصْلَحَ فَأَنَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ






(54)

وَ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ وَ لِتَسْتَبِینَ سَبِیلُ الْمُجْرِمِینَ (55)

أمره اللّه سبحانه بأن یخبرهم لما کثر اقتراحهم علیه، و تعنّتهم بإنزال الآیات التی تضطرّهم إلی الإیمان، أنه لم یکن عنده خزائن اللّه حتی یأتیهم بما اقترحوه من الآیات، و المراد: خزائن قدرته التی تشتمل علی کلّ شی ء من الأشیاء، و یقول لهم: إنه لا یعلم الغیب حتی یخبرهم به، و یعرّفهم بما سیکون فی مستقبل الدهر وَ لا أَقُولُ لَکُمْ إِنِّی مَلَکٌ حتی تکلّفونی من الأفعال الخارقه للعاده ما لا یطیقه البشر، و لیس فی هذا ما یدل علی أن الملائکه أفضل من الأنبیاء، و قد اشتغل بهذه المفاضله قوم من أهل العلم، و لا یترتب علی ذلک فائده دینیه و لا دنیویه. بل الکلام فی مثل هذا من الاشتغال بما لا یعنی، و من حسن إسلام المرء ترکه ما لا یعنیه إِنْ أَتَّبِعُ إِلَّا ما یُوحی إِلَیَ أی ما أتبع إلا ما یوحیه اللّه إلیّ، و قد تمسک بذلک من لم یثبت اجتهاد الأنبیاء عملا بما یفیده القصر فی هذه الآیه، و المسأله مدوّنه فی الأصول و الأدله علیها معروفه، و قد صحّ عنه صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «أوتیت القرآن و مثله معه» قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ هذا الاستفهام للإنکار، و المراد: أنه لا یستوی الضالّ و المهتدی، أو المسلم و الکافر أو من اتبع ما أوحی إلیه و من لم یتبعه، و الکلام تمثیل أَ فَلا تَتَفَکَّرُونَ فی ذلک حتی تعرفوا عدم الاستواء بینهما، فإنه بین، لا یلتبس علی من له أدنی عقل و أقلّ تفکر. قوله: وَ أَنْذِرْ بِهِ الَّذِینَ یَخافُونَ أَنْ یُحْشَرُوا إِلی رَبِّهِمْ الإنذار: الإعلام، و





الضمیر فی به راجع إلی ما یوحی؛ و قیل إلی اللّه؛ و قیل: إلی الیوم الآخر. و خصّ الذین یخافون أن یحشروا؛ لأنّ الإنذار یؤثر فیهم لما حلّ بهم من الخوف، بخلاف من لا یخاف الحشر من طوائف الکفر لجحوده به و إنکاره 
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له، فإنه لا یؤثر فیه ذلک. قیل: و معنی یخافون: یعلمون و یتیقنون أنهم محشورون، فیشمل کل من آمن بالبعث من المسلمین و أهل الذمه و بعض المشرکین؛ و قیل معنی الخوف علی حقیقته، و المعنی: أنه ینذر به من یظهر علیه الخوف من الحشر عند أن یسمع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یذکره و إن لم یکن مصدقا به فی الأصل، لکنه یخاف أن یصح ما أخبر به النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فإن من کان کذلک تکون الموعظه فیه أنجع و التذکیر له أنفع. قوله:

لَیْسَ لَهُمْ مِنْ دُونِهِ وَلِیٌّ وَ لا شَفِیعٌ الجمله فی محل نصب علی الحال، أی أنذر به هؤلاء الذین یخافون الحشر حال کونهم لا ولیّ لهم یوالیهم و لا نصیر یناصرهم و لا شفیع یشفع لهم من دون اللّه، و فیه ردّ علی من زعم من الکفار المعترفین بالحشر أن آباءهم یشفعون لهم، و هم أهل الکتاب، أو أن أصنامهم تشفع لهم، و هم المشرکون. قوله: وَ لا تَطْرُدِ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداهِ وَ الْعَشِیِّ یُرِیدُونَ وَجْهَهُ الدعاء: العباده مطلقا؛ و قیل: المحافظه علی صلاه الجماعه؛ و قیل: الذکر و قراءه القرآن؛ و قیل: المراد: الدعاء للّه بجلب النفع و دفع الضرر. قیل: و المراد بذکر الغداه و العشیّ: الدوام علی ذلک و الاستمرار؛ و قیل: هو علی ظاهره، و





یُرِیدُونَ وَجْهَهُ فی محل نصب علی الحال. و المعنی: أنهم مخلصون فی عبادتهم لا یریدون بذلک إلا وجه اللّه تعالی: أی یتوجهون بذلک إلیه لا إلی غیره. قوله: ما عَلَیْکَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ وَ ما مِنْ حِسابِکَ عَلَیْهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ هذا کلام معترض بین النهی و جوابه، متضمن لنفی الحامل علی الطرد: أی حساب هؤلاء الذین أردت أن تطردهم موافقه لمن طلب ذلک منک هو علی أنفسهم ما علیک منه شی ء، و حسابک علی نفسک ما علیهم منه شی ء، فعلام تطردهم؟ هذا علی فرض صحه وصف من وصفهم بقوله: ما نَراکَ اتَّبَعَکَ إِلَّا الَّذِینَ هُمْ أَراذِلُنا «1» و طعن عندک فی دینهم و حسبهم، فکیف و قد زکّاهم اللّه عزّ و جلّ بالعباده و الإخلاص، و هذا هو مثل قوله تعالی: وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری «2» و قوله: وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلَّا ما سَعی «3» و قوله: إِنْ حِسابُهُمْ إِلَّا عَلی رَبِّی «4». قوله: فَتَطْرُدَهُمْ جواب النفی فی قوله: ما عَلَیْکَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ و هو من تمام الاعتراض: أی إذا کان الأمر کذلک فأقبل علیهم، و جالسهم، و لا تطردهم، مراعاه لحق من لیس علی مثل حالهم فی الدین و الفضل، و من فی ما عَلَیْکَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ للتبعیض، و الثانیه للتوکید، و کذا فی ما مِنْ حِسابِکَ عَلَیْهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ. قوله: فَتَکُونَ مِنَ الظَّالِمِینَ جواب للنهی، أعنی: وَ لا تَطْرُدِ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ أی فإن فعلت ذلک کنت من الظالمین، و حاشاه عن وقوع ذلک، و إنما هو من باب التعریض لئلا یفعل ذلک غیره صلّی اللّه علیه و سلّم من أهل الإسلام کقوله تعالی: لَئِنْ





أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ «5»، و قیل: إن فَتَکُونَ مِنَ الظَّالِمِینَ معطوف علی فَتَطْرُدَهُمْ علی طریق التسبب، و الأوّل أولی. قوله: وَ کَذلِکَ فَتَنَّا بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ أی مثل ذلک الفتن العظیم فتنا بعض الناس ببعض، و الفتنه الاختبار: أی عاملناهم معامله المختبرین، و اللام فی لِیَقُولُوا للعاقبه: أی لیقول البعض الأوّل مشیرین إلی البعض الثانی أَ هؤُلاءِ الذین مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنْ بَیْنِنا أی أکرمهم بإصابه الحق دوننا. قال النحاس: و هذا من المشکل، لأنه یقال: کیف فتنوا لیقولوا هذا القول و هو إن کان علی طریقه الإنکار کفر، و أجاب بجوابین: الأوّل أن ذلک واقع منهم علی طریقه الاستفهام لا علی سبیل الإنکار؛ و الثانی 

______________________________

(1). هود: 27.

(2). الأنعام: 164.

(3). النجم: 39.

(4). الشعراء: 113.

(5). الزمر: 65.
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أنهم لما اختبروا بهذا کان عاقبته هذا القول منهم کقوله: فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً «1».

قوله: أَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَعْلَمَ بِالشَّاکِرِینَ هذا الاستفهام للتقریر. و المعنی: أن مرجع الاستحقاق لنعم اللّه سبحانه هو الشکر، و هو أعلم بالشاکرین له، فما بالکم تعترضون بالجهل و تنکرون الفضل. قوله: وَ إِذا جاءَکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِآیاتِنا هم الذین نهاه اللّه عن طردهم، و هم المستضعفون من المؤمنین، کما سیأتی بیانه فَقُلْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ أمره اللّه بأن یقول لهم هذا القول تطییبا لخواطرهم و إکراما لهم. و السلام، و السلامه:

بمعنی واحد، فمعنی سلام علیکم: سلمکم اللّه. و قد کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بعد نزول هذه الآیه إذا رآهم بدأهم بالسلام؛ و قیل: إن هذا السلام هو من جهه اللّه: أی أبلغهم منا السلام. قوله: کَتَبَ رَبُّکُمْ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَهَ أی أوجب ذلک إیجاب فضل





و إحسان؛ و قیل: کتب ذلک فی اللوح المحفوظ. قیل: هذا من جمله ما أمره اللّه سبحانه بإبلاغه إلی أولئک الذین أمره بإبلاغ السلام إلیهم تبشیرا بسعه مغفره اللّه و عظیم رحمته.

قوله: أَنَّهُ مَنْ عَمِلَ مِنْکُمْ سُوءاً بِجَهالَهٍ قرأ ابن عامر و عاصم و نافع بفتح أن من أنه، و قرأ الباقون بکسرها. فعلی القراءه الأولی تکون هذه الجمله بدلا من الرحمه: أی کتب ربکم علی نفسه أنه من عمل إلی آخره. و علی القراءه الثانیه تکون هذه الجمله مفسره للرحمه بطریق الاستئناف، و موضع بجهاله النصب علی الحال، أی عمله و هو جاهل. قیل: و المعنی أنه فعل فعل الجاهلین، لأن من عمل ما یؤدی إلی الضرر فی العاقبه مع علمه بذلک أو ظنه، فقد فعل فعل أهل الجهل و السفه لا فعل أهل الحکمه و التدبیر؛ و قیل المعنی:

أنه عمل ذلک و هو جاهل لما یتعلّق به من المضره، فتکون فائده التقیید بالجهاله: الإیذان بأن المؤمن لا یباشر ما یعلم أنه یؤدی إلی الضرر. قوله: ثُمَّ تابَ مِنْ بَعْدِهِ أی من بعد عمله وَ أَصْلَحَ ما أفسده بالمعصیه، فراجع الصواب و عمل الطاعه فَأَنَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ قرأ ابن عامر و عاصم بفتح الهمزه من فَأَنَّهُ و قرأ الباقون بالکسر. فعلی القراءه الأولی تکون أن و ما بعدها خبر مبتدأ محذوف: أی فأمره أن اللّه غفور رحیم، و هذا اختیار سیبویه، و اختار أبو حاتم أن الجمله فی محل رفع علی الابتداء و الخبر مضمر، کأنه قیل: فله فَأَنَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ قال: لأن المبتدأ هو ما بعد الفاء. و أما علی القراءه الثانیه فالجمله مستأنفه.

قوله: وَ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ أی مثل ذلک التفصیل نفصلها،





و التفصیل: التبیین، و المعنی: أن اللّه فصل لهم ما یحتاجون إلیه من أمر الدین، و بین لهم حکم کل طائفه. قوله: وَ لِتَسْتَبِینَ سَبِیلُ الْمُجْرِمِینَ 

قال الکوفیون: هو معطوف علی مقدّر: أی و کذلک نفصل الآیات لنبین لکم و لتستبین، قال النحاس:

و هذا الحذف لا یحتاج إلیه. و قیل: إن دخول الواو للعطف علی المعنی: قرئ لِتَسْتَبِینَ بالفوقیه و التحتیه، فالخطاب علی الفوقیه للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم؛ أی لتستبین یا محمد سبیل المجرمین، و سبیل: منصوب علی قراءه نافع. و أما علی قراءه ابن کثیر و أبی عمرو و ابن عامر و حفص بالرفع، فالفعل مسند إلی سبیل، و أما علی التحتیه فالفعل مسند إلی سبیل أیضا، و هی قراءه حمزه و الکسائی و شعبه بالرفع. و إذا استبان سبیل المجرمین فقد استبان سبیل المؤمنین.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله:

______________________________

(1). القصص: 8.
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قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ قال: الأعمی الکافر الذی عمی عن حقّ اللّه و أمره و نعمه علیه، و البصیر:

العبد المؤمن الذی أبصر بصرا نافعا فوحّد اللّه وحده، و عمل بطاعه ربه، و انتفع بما آتاه اللّه. و أخرج أحمد و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه و أبو نعیم فی الحلیه عن عبد اللّه ابن مسعود قال: «مرّ الملأ من قریش علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و عنده صهیب و عمّار و بلال و خبّاب و نحوهم من ضعفاء المسلمین، فقالوا: یا محمد أرضیت بهؤلاء





من قومک أَ هؤُلاءِ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنْ بَیْنِنا أ نحن نکون تبعا لهؤلاء؟ اطردهم عنا، فلعلک إن طردتهم أن نتبعک، فأنزل اللّه فیهم القرآن وَ أَنْذِرْ بِهِ الَّذِینَ یَخافُونَ أَنْ یُحْشَرُوا إِلی رَبِّهِمْ إلی قوله: وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِالظَّالِمِینَ و قد أخرج هذا السبب مطوّلا ابن جریر و ابن المنذر عن عکرمه، و فیه: إن الذین جاءوا إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عتبه بن ربیعه و شیبه بن ربیعه و قرظه بن عبد عمرو بن نوفل و الحارث بن عامر بن نوفل و مطعم بن عدیّ بن الخیار بن نوفل فی أشراف الکفار من عبد مناف. و أخرجه ابن أبی شیبه و ابن ماجه و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی فی الدلائل عن خبّاب قال: جاء الأقرع بن حابس التمیمی و عیینه ابن حصن الفزاری، فذکر نحو حدیث عبد اللّه بن مسعود مطوّلا. قال ابن کثیر: هذا حدیث غریب، فإن هذه الآیه مکیه، و الأقرع و عیینه إنما أسلما بعد الهجره بدهر. و أخرج مسلم و النسائی و ابن ماجه و غیرهم عن سعد بن أبی وقاص قال: لقد نزلت هذه الآیه فی سته: أنا و عبد اللّه بن مسعود و بلال و رجل من هذیل و رجلان لست أسمّیهما، فقال المشرکون للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم: اطرد هؤلاء عنک لا یجترءون علینا، فوقع فی نفس رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ما شاء اللّه أن یقع فحدّث نفسه، فأنزل اللّه وَ لا تَطْرُدِ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداهِ





وَ الْعَشِیِ و قد روی فی بیان السبب روایات موافقه لما ذکرنا فی المعنی. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بِالْغَداهِ وَ الْعَشِیِ قال: یعنی الصلاه المکتوبه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: الصلاه المکتوبه الصّبح و العصر. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن إبراهیم النخعی فی الآیه قال: هم أهل الذکر لا تطردهم عن الذکر. قال سفیان: أی أهل الفقه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ کَذلِکَ فَتَنَّا بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ یعنی أنه جعل بعضهم أغنیاء و بعضهم فقراء، فقال الأغنیاء للفقراء: أَ هؤُلاءِ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنْ بَیْنِنا یعنی أ هؤلاء هداهم اللّه، و إنما قالوا ذلک استهزاء و سخریه. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج أ هؤلاء الذین منّ اللّه علیهم من بیننا أی لو کان لهم کرامه علی اللّه ما أصابهم هذا الجهد.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ماهان قال: أتی قوم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، فقالوا: إنا أصبنا ذنوبا عظاما، فما ردّ علیهم شیئا فانصرفوا، فأنزل اللّه وَ إِذا جاءَکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِآیاتِنا الآیه. فدعاهم فقرأها علیهم. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج قال: أخبرت أن قوله: سَلامٌ عَلَیْکُمْ کانوا إذا دخلوا علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بدأهم بالسلام، فقال: سَلامٌ عَلَیْکُمْ و إذا لقیهم فکذلک أیضا. و أخرج عبد الرزاق و ابن





جریر عن قتاده فی قوله: وَ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ قال: نبیّن الآیات.
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و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: وَ لِتَسْتَبِینَ سَبِیلُ الْمُجْرِمِینَ قال: الذین یأمرونک بطرد هؤلاء.


[سوره الأنعام (6): الآیات 56 الی 59]

قُلْ إِنِّی نُهِیتُ أَنْ أَعْبُدَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ قُلْ لا أَتَّبِعُ أَهْواءَکُمْ قَدْ ضَلَلْتُ إِذاً وَ ما أَنَا مِنَ الْمُهْتَدِینَ (56) قُلْ إِنِّی عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی وَ کَذَّبْتُمْ بِهِ ما عِنْدِی ما تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ إِنِ الْحُکْمُ إِلاَّ لِلَّهِ یَقُصُّ الْحَقَّ وَ هُوَ خَیْرُ الْفاصِلِینَ (57) قُلْ لَوْ أَنَّ عِنْدِی ما تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ لَقُضِیَ الْأَمْرُ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِالظَّالِمِینَ (58) وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ لا یَعْلَمُها إِلاَّ هُوَ وَ یَعْلَمُ ما فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَهٍ إِلاَّ یَعْلَمُها وَ لا حَبَّهٍ فِی ظُلُماتِ الْأَرْضِ وَ لا رَطْبٍ وَ لا یابِسٍ إِلاَّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ (59)

قوله: قُلْ إِنِّی نُهِیتُ أمره اللّه سبحانه أن یعود إلی مخاطبه الکفار و یخبرهم بأنه نهی عن عباده ما یدعونه و یعبدونه من دون اللّه، أی نهاه عن ذلک و صرفه و زجره، ثم أمره سبحانه بأن یقول لهم: لا أَتَّبِعُ أَهْواءَکُمْ أی لا أسلک المسلک الذی سلکتموه فی دینکم من اتباع الأهواء و المشی علی ما توجبه المقاصد الفاسده التی یتسبب عنها الوقوع فی الضلال. قوله: قَدْ ضَلَلْتُ إِذاً أی اتبعت أهواءکم فیما طلبتموه من عباده معبوداتکم و طرد من أردتم طرده وَ ما أَنَا مِنَ الْمُهْتَدِینَ إن فعلت ذلک، و هذه الجمله الاسمیه معطوفه علی الجمله التی قبلها، و المجی ء بها اسمیه عقب تلک الفعلیه للدلاله علی الدوام و الثبات، و قرئ ضَلَلْتُ






بفتح اللام و کسرها و هما لغتان. قال أبو عمرو: ضللت بکسر اللام لغه تمیم، و هی قراءه ابن وثاب و طلحه بن مصرف، و الأولی هی الأصح و الأفصح، لأنها لغه أهل الحجاز، و هی قراءه الجمهور.

قال الجوهری: و الضلال و الضلاله: ضدّ الرشاد، و قد ضللت أضلّ. قال اللّه تعالی: قُلْ إِنْ ضَلَلْتُ فَإِنَّما أَضِلُّ عَلی نَفْسِی «1» قال فهذه: یعنی المفتوحه لغه نجد و هی الفصیحه، و أهل العالیه یقول: ضللت بالکسر أضلّ انتهی. قوله: قُلْ إِنِّی عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی البینه: الحجّه و البرهان، أی إنی علی برهان من ربی و یقین، لا علی هوی و شک، أمره اللّه سبحانه بأن یبین لهم أن ما هو علیه من عباده ربه هو عن حجه برهانیه یقینیه، لا کما هم علیه من اتباع الشبه الداحضه و الشکوک الفاسده التی لا مستند لها إلا مجرد الأهویه الباطله. قوله:

وَ کَذَّبْتُمْ بِهِ أی بالربّ، أو بالعذاب، أو بالقرآن، أو بالبینه، و التذکیر للضمیر باعتبار المعنی. و هذه الجمله إما حالیه بتقدیر قد: أی و الحال أن قد کذبتم به، أو جمله مستأنفه مبینه لما هم علیه من التکذیب بما جاء به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من الحجج الواضحه و البراهین البینه. قوله: ما عِنْدِی ما تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ أخبرهم بأنه لم یکن عنده ما یتعجلونه من العذاب، فإنهم کانوا لفرط تکذیبهم یستعجلون نزوله، استهزاء، نحو قوله:

أَوْ تُسْقِطَ السَّماءَ کَما زَعَمْتَ عَلَیْنا کِسَفاً «2»، و قولهم: اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَهً مِنَ السَّماءِ «3»، و قولهم: مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ* «4»، و قیل: ما عِنْدِی ما تَسْتَعْجِلُونَ





بِهِ من الآیات التی تقترحونها علیّ. قوله: إِنِ الْحُکْمُ إِلَّا لِلَّهِ أی ما الحکم فی کل شی ء إلا للّه سبحانه، و من جمله ذلک ما تستعجلون به من العذاب أو الآیات المقترحه. و المراد: الحکم الفاصل 

______________________________

(1). سبأ: 50.

(2). الإسراء: 92.

(3). الأنفال: 32.

(4). سبأ: 29.
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بین الحق و الباطل. قوله: یَقُصُّ الْحَقَ قرأ نافع و ابن کثیر و عاصم یَقُصُ بالقاف و الصاد المهمله، و قرأ الباقون یقضی بالضاد المعجمه و الیاء، و کذا قرأ علیّ و أبو عبد الرحمن السلمی و سعید بن المسیب، و هو مکتوب فی المصحف بغیر یاء. فعلی القراءه الأولی هو من القصص: أی یتبع الحق فیما یحکم به. و علی القراءه الثانیه هو من القضاء: أی یقضی القضاء بین عباده، و الحق منتصب علی المفعولیه، أو علی أنه صفه لمصدر محذوف، أی یقضی القضاء الحق، أو یقص القصص الحق وَ هُوَ خَیْرُ الْفاصِلِینَ أی بین الحقّ و الباطل بما یقضی به بین عباده و یفصله لهم فی کتابه، ثم أمره اللّه سبحانه أن یقول لهم: لَوْ أَنَّ عِنْدِی ما تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ أی ما تطلبون تعجیله بأن یکون إنزاله بکم مقدورا لی و فی وسعی لَقُضِیَ الْأَمْرُ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ أی لقضی اللّه الأمر بیننا بأن ینزله اللّه سبحانه لکم بسؤالی له و طلبی ذلک؛ أو المعنی: لو کان العذاب الذی تطلبونه و تستعجلون به عندی و فی قبضتی لأنزلته بکم، و عند ذلک یقضی الأمر بینی و بینکم وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِالظَّالِمِینَ و بالوقت الذی ینزل فیه عذابهم و بما تقتضیه مشیئته من تأخیره استدراجا لهم و إعذارا إلیهم. قوله: وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ لا یَعْلَمُها





إِلَّا هُوَ المفاتح جمع مفتح بالفتح؛ و هو المخزن: أی عنده مخازن الغیب، جعل للأمور الغیبیه مخازن تخزن فیها علی طریق الاستعاره، أو جمع مفتح بکسر المیم، و هو المفتاح، جعل للأمور الغیبیه مفاتح یتوصل بها إلی ما فی المخازن منها علی طریق الاستعاره أیضا، و یؤید أنها جمع مفتح بالکسر قراءه ابن السمیقع و عنده مفاتیح الغیب فإن المفاتیح جمع مفتاح و المعنی: إن عنده سبحانه خاصه مخازن الغیب، أو المفاتح التی یتوصل بها إلی المخازن. و قوله: لا یَعْلَمُها إِلَّا هُوَ جمله مؤکّده لمضمون الجمله الأولی، و أنه لا علم لأحد من خلقه بشی ء من الأمور الغیبیه التی استأثر اللّه بعلمها، و یندرج تحت هذه الآیه علم ما یستعجله الکفار من العذاب کما یرشد إلیه السیاق اندراجا أوّلیا. و فی هذه الآیه الشریفه ما یدفع أباطیل الکهّان و المنجّمین و الرملیین و غیرهم من المدّعین ما لیس من شأنهم، و لا یدخل تحت قدرتهم و لا یحیط به علمهم، و لقد ابتلی الإسلام و أهله بقوم سوء من هذه الأجناس الضاله و الأنواع المخذوله و لم یربحوا من أکاذیبهم و أباطیلهم بغیر خطه السوء المذکوره فی قول الصادق المصدوق صلّی اللّه علیه و سلّم: «من أتی کاهنا أو منجّما فقد کفر بما أنزل علی محمد». قوله: وَ یَعْلَمُ ما فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ خصّهما بالذّکر لأنهما من أعظم مخلوقات اللّه: أی یعلم ما فیهما من حیوان و جماد علما مفصلا لا یخفی علیه منه شی ء، أو خصهما لکونهما أکثر ما یشاهده الناس و یتطلعون لعلم ما فیهما وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَهٍ إِلَّا یَعْلَمُها أی من ورق الشجر و هو تخصیص بعد التعمیم:





أی یعلمها و یعلم زمان سقوطها و مکانه، و قیل: المراد بالورقه ما یکتب فیه الآجال و الأرزاق، و حکی النقاش عن جعفر بن محمد: أن الورقه یراد بها هنا السقط من أولاد بنی آدم، قال ابن عطیه: و هذا قول جار علی طریقه الرموز و لا یصح عن جعفر بن محمد و لا ینبغی أن یلتفت إلیه وَ لا حَبَّهٍ کائنه فِی ظُلُماتِ الْأَرْضِ أی فی الأمکنه المظلمه، و قیل: فی بطن الأرض وَ لا رَطْبٍ وَ لا یابِسٍ بالخفض عطفا علی حبه: و هی معطوفه علی ورقه. و قرأ ابن السمیقع و الحسن و غیرهما بالرفع عطفا علی موضع من ورقه، و قد شمل وصف الرطوبه و الیبوسه جمیع الموجودات. قوله: إِلَّا فِی 
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کِتابٍ مُبِینٍ هو اللوح المحفوظ، فتکون هذه الجمله بدل اشتمال من إِلَّا یَعْلَمُها و قیل: هو عباره عن علمه فتکون هذه الجمله بدل کل من تلک الجمله.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی عمران الجونی فی قوله: قُلْ إِنِّی عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی قال:

علی ثقه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه فی قوله: لَقُضِیَ الْأَمْرُ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ قال: لقامت الساعه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ قال: یقول خزائن الغیب. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ قال: هنّ خمس: إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ إلی قوله: عَلِیمٌ خَبِیرٌ* «1». و أخرج أحمد و البخاری و غیرهما عن ابن عمر أن





رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «مفاتیح الغیب خمس لا یعلمها إلا اللّه:

لا یعلم ما فی غد إلا اللّه، و لا یعلم ما تغیض الأرحام إلا اللّه، و لا یعلم متی یأتی المطر إلا اللّه، و لا تدری نفس بأیّ أرض تموت إلا الله، و لا یعلم أحد متی تقوم الساعه إلا اللّه». و أخرج سعید بن منصور و عبد ابن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس: وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَهٍ إِلَّا یَعْلَمُها قال:

ما من شجره فی برّ و لا بحر إلا و بها ملک یکتب ما یسقط من ورقها. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد نحوه.

و أخرج أبو الشیخ عن محمد بن جحاده فی قوله: وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَهٍ قال: للّه تبارک و تعالی شجره تحت العرش لیس مخلوق إلا له فیها ورقه فإذا سقطت ورقته خرجت روحه من جسده، فذلک قوله: وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَهٍ إِلَّا یَعْلَمُها. و أخرج الخطیب فی تاریخه بسند ضعیف عن ابن عمر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «ما من زرع علی الأرض و لا ثمار علی أشجار إلا علیها مکتوب: بسم اللّه الرحمن الرحیم، هذا رزق فلان بن فلان» فذلک قوله تعالی: وَ ما تَسْقُطُ مِنْ الآیه. و قد رواه یزید بن هارون عن محمد بن إسحاق عن نافع عن ابن عمر عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فذکره. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس أنه تلا هذه الآیه وَ لا رَطْبٍ وَ لا یابِسٍ فقال: الرطب و الیابس من کلّ شی ء.


[سوره الأنعام (6): الآیات 60 الی 62]

وَ هُوَ الَّذِی یَتَوَفَّاکُمْ بِاللَّیْلِ وَ یَعْلَمُ






ما جَرَحْتُمْ بِالنَّهارِ ثُمَّ یَبْعَثُکُمْ فِیهِ لِیُقْضی أَجَلٌ مُسَمًّی ثُمَّ إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ ثُمَّ یُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (60) وَ هُوَ الْقاهِرُ فَوْقَ عِبادِهِ وَ یُرْسِلُ عَلَیْکُمْ حَفَظَهً حَتَّی إِذا جاءَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ تَوَفَّتْهُ رُسُلُنا وَ هُمْ لا یُفَرِّطُونَ (61) ثُمَّ رُدُّوا إِلَی اللَّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِّ أَلا لَهُ الْحُکْمُ وَ هُوَ أَسْرَعُ الْحاسِبِینَ (62)

قوله: یَتَوَفَّاکُمْ بِاللَّیْلِ أی ینیمکم فیقبض فیه نفوسکم التی بها تمیزون و لیس ذلک موتا حقیقه، فهو مثل قوله: اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها وَ الَّتِی لَمْ تَمُتْ فِی مَنامِها «2» و التوفی: استیفاء الشی ء، و توفیت الشی ء و استوفیته: إذا أخذته أجمع، قال الشاعر:

إنّ بنی الأدرد لیسوا من أحدو لا توفّاهم قریش فی العدد 

______________________________

(1). لقمان: 34.

(2). الزمر: 42.
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قیل: الروح إذا خرجت من البدن فی المنام بقیت فیه الحیاه؛ و قیل: لا تخرج منه الروح بل الذهن فقط، و الأولی أن هذا أمر لا یعرفه إلا اللّه سبحانه. قوله: وَ یَعْلَمُ ما جَرَحْتُمْ بِالنَّهارِ أی کسبتم بجوارحکم من الخیر و الشرّ. قوله: ثُمَّ یَبْعَثُکُمْ فِیهِ أی فی النهار، یعنی الیقظه؛ و قیل: یبعثکم من القبور فیه:

أی فی شأن ذلک الذی قطعتم فیه أعمارکم من النوم باللیل و الکسب بالنهار؛ و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و التقدیر: هو الذی یتوفاکم باللیل ثم یبعثکم بالنهار و یعلم ما جرحتم فیه؛ و قیل: ثم یبعثکم فیه، أی فی المنام، و معنی الآیه: إن إمهاله تعالی للکفار لیس للغفله عن کفرهم، فإنه عالم بذلک و لکن لِیُقْضی أَجَلٌ مُسَمًّی أی معین لکلّ فرد من أفراد العباد من حیاه و رزق ثُمَّ إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ أی رجوعکم بعد الموت ثُمَّ یُنَبِّئُکُمْ بِما





کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ فیجازی المحسن بإحسانه و المسی ء بإساءته. قوله: وَ هُوَ الْقاهِرُ فَوْقَ عِبادِهِ المراد:

فوقیه القدره و الرتبه، کما یقال: السلطان فوق الرعیه، و قد تقدّم بیانه فی أوّل السوره. قوله: وَ یُرْسِلُ عَلَیْکُمْ حَفَظَهً أی ملائکه جعلهم اللّه حافظین لکم، و منه قوله: وَ إِنَّ عَلَیْکُمْ لَحافِظِینَ «1» و المعنی:

أنه یرسل علیکم من یحفظکم من الآفات و یحفظ أعمالکم، و الحفظه: جمع حافظ، مثل: کتبه: جمع کاتب وَ عَلَیْکُمْ متعلق بیرسل لما فیه من معنی الاستیلاء، و تقدیمه علی حفظه لیفید العنایه بشأنه و أنه أمر حقیق بذلک؛ و قیل: هو متعلق بحفظه. قوله: حَتَّی إِذا جاءَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ تَوَفَّتْهُ رُسُلُنا حتی: یحتمل أن تکون هی الغائیه، أی و یرسل علیکم حفظه یحفظون ما أمروا بحفظه مما یتعلق بکم حَتَّی إِذا جاءَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ و یحتمل أن تکون الابتدائیه، و المراد بمجی ء الموت مجی ء علاماته. و قرأ حمزه توفاه رسلنا و قرأ الأعمش تتوفّاه و الرسل: هم أعوان ملک الموت، و معنی توفته: استوفت روحه لا یُفَرِّطُونَ أی لا یقصرون و یضیعون، و أصله من التقدّم، و قال أبو عبیده: لا یتوانون. و قرأ عبید بن عمیر لا یفرطون بالتخفیف: أی لا یجاوزون الحدّ فیما أمروا به من الإکرام و الإهانه. قوله: ثُمَّ رُدُّوا إِلَی اللَّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِ معطوف علی توفته، و الضمیر راجع إلی أحد لأنه فی معنی الکل مع الالتفات من الخطاب إلی الغیبه، أی ردّوا بعد الحشر إلی اللّه: أی إلی حکمه و جزائه. مَوْلاهُمُ مالکهم الذی یلی أمورهم.

الْحَقِ قرأ الجمهور بالجر صفه لاسم اللّه. و قرأ الحسن الحق بالنصب علی إضمار فعل، أی:

أعنی أو أمدح، أو علی المصدر وَ هُوَ





أَسْرَعُ الْحاسِبِینَ لکونه لا یحتاج إلی ما یحتاجون إلیه من الفکر و الرویه و التدبر.

و قد أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «مع کلّ إنسان ملک إذا نام یأخذ نفسه، فإذا أذن اللّه فی قبض روحه قبضه و إلا ردّها إلیه، فذلک قوله تعالی: یَتَوَفَّاکُمْ بِاللَّیْلِ و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه فی الآیه قال: ما من لیله إلا و اللّه یقبض الأرواح کلّها، فیسأل کلّ نفس عمّا عمل صاحبها من النهار، ثم یدعو ملک الموت فیقول: اقبض روح هذا؛ و ما من یوم إلا و ملک الموت ینظر فی کتاب حیاه الناس، قائل یقول: ثلاثا، و قائل یقول: خمسا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی الآیه قال: أما

______________________________

(1). الانفطار: 10.
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وفاته إیّاهم باللیل فمنامهم، و ما جَرَحْتُمْ بِالنَّهارِ فیقول: ما اکتسبتم بالنّهار ثُمَّ یَبْعَثُکُمْ فِیهِ قال: فی النهار لِیُقْضی أَجَلٌ مُسَمًّی و هو الموت. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ یَعْلَمُ ما جَرَحْتُمْ قال: ما کسبتم من الإثم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ یُرْسِلُ عَلَیْکُمْ حَفَظَهً قال: هم المعقّبات من الملائکه یحفظونه و یحفظون عمله.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی الآیه قال: أعوان ملک الموت من الملائکه. و أخرج ابن





جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: هُمْ لا یُفَرِّطُونَ یقول: لا یضیعون.


[سوره الأنعام (6): الآیات 63 الی 65]

قُلْ مَنْ یُنَجِّیکُمْ مِنْ ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ تَدْعُونَهُ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً لَئِنْ أَنْجانا مِنْ هذِهِ لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ (63) قُلِ اللَّهُ یُنَجِّیکُمْ مِنْها وَ مِنْ کُلِّ کَرْبٍ ثُمَّ أَنْتُمْ تُشْرِکُونَ (64) قُلْ هُوَ الْقادِرُ عَلی أَنْ یَبْعَثَ عَلَیْکُمْ عَذاباً مِنْ فَوْقِکُمْ أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ أَوْ یَلْبِسَکُمْ شِیَعاً وَ یُذِیقَ بَعْضَکُمْ بَأْسَ بَعْضٍ انْظُرْ کَیْفَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ لَعَلَّهُمْ یَفْقَهُونَ (65)

قیل: المراد بظلمات البرّ و البحر: شدائدهما. قال النحاس: و العرب تقول: یوم مظلم: إذا کان شدیدا، فإذا عظّمت ذلک قالت: یوم ذو کوکب، أی یحتاجون فیه لشدّه ظلمته إلی کوکب. و أنشد سیبویه:

بنی أسد هل تعلمون بلاءناإذا کان یوم ذو کواکب اشنعا 

و الاستفهام للتقریع و التوبیخ: أی من ینجیکم من شدائدهما العظیمه؟ قرأ أبو بکر عن عاصم خفیه بکسر الخاء، و قرأ الباقون بضمها، و هما لغتان. و قرأ الأعمش «و خیفه» من الخوف. و جمله تَدْعُونَهُ فی محل نصب علی الحال: أی من ینجیکم من ذلک حال دعائکم له دعاء تضرّع و خفیه أو متضرّعین و مخفین.

و المراد بالتضرع هنا: دعاء الجهر. قوله: لَئِنْ أَنْجَیْتَنا کذا قرأ أهل المدینه و أهل الشام. و قرأ الکوفیون لَئِنْ أَنْجانا و الجمله فی محل نصب علی تقدیر القول: أی قائلین لئن أنجیتنا من هذه الشدّه التی نزلت بنا و هی الظلمات المذکوره لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ لک علی ما أنعمت به علینا من تخلیصنا من هذه الشدائد.

قوله: قُلِ اللَّهُ یُنَجِّیکُمْ مِنْها وَ مِنْ کُلِّ کَرْبٍ قرأ الکوفیون و هشام ینجیکم بالتّشدید، و قرأ الباقون بالتخفیف، و قراءه التشدید تفید التکثیر؛ و قیل:






معناهما واحد، و الضمیر فی مِنْها راجع إلی الظلمات.

و الکرب: الغم یأخذ بالنفس، و منه: رجل مکروب. قال عنتره:

و مکروب کشفت الکرب عنه بطعنه فیصل لمّا دعانی 

ثُمَّ أَنْتُمْ تُشْرِکُونَ باللّه سبحانه بعد أن أحسن إلیکم بالخلوص من الشدائد و ذهاب الکروب شرکاء لا ینفعونکم، و لا یضرّونکم، و لا یقدرون علی تخلیصکم من کل ما ینزل بکم، فکیف وضعتم هذا الشرک موضع ما وعدتم به من أنفسکم من الشکر؟ ثم أمره اللّه سبحانه أن یقول لهم: هُوَ الْقادِرُ عَلی أَنْ یَبْعَثَ عَلَیْکُمْ عَذاباً أی الذی قدر علی إنجائکم من تلک الشدائد و دفع عنکم تلک الکروب قادر علی أن یعیدکم 
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فی شدّه و محنه و کرب یبعث عذابه علیکم من کل جانب، فالعذاب المبعوث من جهه الفوق: ما ینزل من السماء من المطر و الصواعق. و المبعوث من تحت الأرجل: الخسف و الزلازل و الغرق، و قیل: مِنْ فَوْقِکُمْ یعنی الأمراء الظلمه و مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ یعنی السفله و عبید السوء. قوله: أَوْ یَلْبِسَکُمْ شِیَعاً قرأ الجمهور بفتح التحتیه، من لبس الأمر: إذا خلطه، و قرأ أبو عبد اللّه المدینی بضمها: أی یجعل ذلک لباسا لکم؛ قیل و الأصل: أو یلبس علیکم أمرکم، فحذف أحد المفعولین مع حرف الجرّ کما فی قوله تعالی: وَ إِذا کالُوهُمْ أَوْ وَزَنُوهُمْ و المعنی: یجعلکم مختلطی الأهواء مختلفی النحل متفرقی الآراء؛ و قیل:

یجعلکم فرقا یقاتل بعضکم بعضا. و الشیع: الفرق، أی یخلطکم فرقا. قوله: وَ یُذِیقَ بَعْضَکُمْ بَأْسَ بَعْضٍ أی یصیب بعضکم بشدّه بعض من قتل و أسر و نهب وَ یُذِیقَ معطوف علی یَبْعَثَ و قرئ: «نذیق» بالنون. انْظُرْ کَیْفَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ نبین لهم





الحجج و الدلالات من وجوه مختلفه لَعَلَّهُمْ یَفْقَهُونَ الحقیقه فیعودون إلی الحق الذی بیناه لهم بیانات متنوّعه.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: قُلْ مَنْ یُنَجِّیکُمْ مِنْ ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ یقول: من کرب البرّ و البحر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم فی تفسیر الآیه عن ابن عباس قال: یقول: إذا أضلّ الرجل الطریق دعا اللّه لَئِنْ أَنْجَیْتَنا مِنْ هذِهِ لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ «1». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: قُلْ هُوَ الْقادِرُ عَلی أَنْ یَبْعَثَ عَلَیْکُمْ عَذاباً مِنْ فَوْقِکُمْ قال: یعنی من أمرائکم أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ یعنی سفلتکم أَوْ یَلْبِسَکُمْ شِیَعاً یعنی بالشّیع الأهواء المختلفه وَ یُذِیقَ بَعْضَکُمْ بَأْسَ بَعْضٍ قال: یسلّط بعضکم علی بعض بالقتل و العذاب. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه من وجه آخر فی تفسیر الآیه قال: عَذاباً مِنْ فَوْقِکُمْ أئمه السوء أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ قال: خدم السوء. و أخرج أبو الشیخ عنه أیضا من وجه آخر قال: مِنْ فَوْقِکُمْ من قبل أمرائکم و أشرافکم أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ قال: من قبل سفلتکم و عبیدکم. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن أبی مالک عَذاباً مِنْ فَوْقِکُمْ قال: القذف أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ قال: الخسف. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد مثله. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد أیضا مِنْ فَوْقِکُمْ قال: الصیحه و الحجاره و الریح أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ قال: الرجفه و الخسف، و هما عذاب أهل التکذیب وَ یُذِیقَ بَعْضَکُمْ





بَأْسَ بَعْضٍ قال: عذاب أهل الإقرار. و أخرج البخاری و غیره عن جابر بن عبد اللّه قال: لما نزلت هذه الآیه قُلْ هُوَ الْقادِرُ عَلی أَنْ یَبْعَثَ عَلَیْکُمْ عَذاباً مِنْ فَوْقِکُمْ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أعوذ بوجهک أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ قال: أعوذ بوجهک أَوْ یَلْبِسَکُمْ شِیَعاً وَ یُذِیقَ بَعْضَکُمْ بَأْسَ بَعْضٍ قال: هذا أهون أو أیسر». و أخرج أحمد و عبد بن حمید و مسلم و أبو داود و الترمذی و ابن ماجه و غیرهم من حدیث طویل عن ثوبان، و فیه: «و سألته أن لا یسلّط علیهم عدوّا من غیرهم فأعطانیها، و سألته أن لا یذیق بعضهم بأس بعض فمنعنیها». و أخرج مسلم و غیره من حدیث سعد بن أبی وقاص: «أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أقبل ذات یوم من العالیه، حتی إذا مرّ بمسجد بنی معاویه

______________________________

(1). یونس: 22.
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دخل فرکع فیه رکعتین و صلینا معه و دعا ربّه طویلا، ثم انصرف إلینا فقال: سألت ربّی ثلاثا فأعطانی اثنتین و منعنی واحده: سألته أن لا یهلک أمتی بالغرق، و سألته أن لا یهلک أمتی بالسنه فأعطانیهما و سألته أن لا یجعل بأسهم بینهم فمنعنیها» و أخرج أحمد، و الحاکم و صحّحه من حدیث جابر بن عتیک نحوه. و أخرج نحوه أیضا ابن مردویه من حدیث أبی هریره. و أخرج أیضا ابن أبی شیبه و ابن مردویه من حدیث حذیفه بن الیمان نحوه. و أخرج أحمد و النسائی و ابن مردویه عن أنس نحوه أیضا. و أخرج أحمد و الترمذی و حسّنه، و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن سعد بن أبی وقاص عن





النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی هذه الآیه قُلْ هُوَ الْقادِرُ عَلی أَنْ یَبْعَثَ عَلَیْکُمْ عَذاباً مِنْ فَوْقِکُمْ أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «أما إنها کائنه و لم یأت تأویلها بعد».

و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و أبو نعیم فی الحلیه و الضیاء فی المختاره عن أبیّ بن کعب فی هذه الآیه قال: هنّ أربع و کلهنّ عذاب و کلهنّ واقع لا محاله، فمضت اثنتان بعد وفاه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بخمس و عشرین سنه: فألبسوا شیعا، و ذاق بعضهم بأس بعض؛ و بقیت اثنتان واقعتان لا محاله: الخسف، و الرّجم. و الأحادیث فی هذا الباب کثیره و فیما ذکرناه کفایه.


[سوره الأنعام (6): الآیات 66 الی 73]

وَ کَذَّبَ بِهِ قَوْمُکَ وَ هُوَ الْحَقُّ قُلْ لَسْتُ عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ (66) لِکُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ وَ سَوْفَ تَعْلَمُونَ (67) وَ إِذا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ وَ إِمَّا یُنْسِیَنَّکَ الشَّیْطانُ فَلا تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّکْری مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (68) وَ ما عَلَی الَّذِینَ یَتَّقُونَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ وَ لکِنْ ذِکْری لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ (69) وَ ذَرِ الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَهُمْ لَعِباً وَ لَهْواً وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا وَ ذَکِّرْ بِهِ أَنْ تُبْسَلَ نَفْسٌ بِما کَسَبَتْ لَیْسَ لَها مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِیٌّ وَ لا شَفِیعٌ وَ إِنْ تَعْدِلْ کُلَّ عَدْلٍ لا یُؤْخَذْ مِنْها أُولئِکَ الَّذِینَ أُبْسِلُوا بِما کَسَبُوا لَهُمْ شَرابٌ مِنْ حَمِیمٍ وَ عَذابٌ أَلِیمٌ بِما کانُوا یَکْفُرُونَ (70)

قُلْ أَ نَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُنا وَ لا






یَضُرُّنا وَ نُرَدُّ عَلی أَعْقابِنا بَعْدَ إِذْ هَدانَا اللَّهُ کَالَّذِی اسْتَهْوَتْهُ الشَّیاطِینُ فِی الْأَرْضِ حَیْرانَ لَهُ أَصْحابٌ یَدْعُونَهُ إِلَی الْهُدَی ائْتِنا قُلْ إِنَّ هُدَی اللَّهِ هُوَ الْهُدی وَ أُمِرْنا لِنُسْلِمَ لِرَبِّ الْعالَمِینَ (71) وَ أَنْ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ اتَّقُوهُ وَ هُوَ الَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (72) وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ وَ یَوْمَ یَقُولُ کُنْ فَیَکُونُ قَوْلُهُ الْحَقُّ وَ لَهُ الْمُلْکُ یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْخَبِیرُ (73)

قوله: وَ کَذَّبَ بِهِ قَوْمُکَ الضمیر راجع إلی القرآن أو إلی العذاب. و قومه المکذبون: هم قریش، و قیل: کل معاند، و جمله وَ هُوَ الْحَقُ فی محل نصب علی الحال، أی کذبوا بالقرآن أو العذاب، و الحال أنه حق. و قرأ ابن أبی عبله «و کذبت» بالتاء قُلْ لَسْتُ عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ أی: لست بحفیظ علی أعمالکم حتی أجازیکم علیها. قیل: و هذه الآیه منسوخه بآیه القتال؛ و قیل: لیست بمنسوخه إذ لم یکن إیمانهم فی 
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وسعه. قوله: لِکُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ أی لکلّ شی ء وقت یقع فیه. و النبأ: الشی ء الذی ینبأ عنه؛ و قیل المعنی: لکل عمل جزاء. قال الزجاج: یجوز أن یکون وعیدا لهم بما ینزل بهم فی الدنیا. و قال الحسن:

هذا وعید من اللّه للکفار، لأنهم کانوا لا یقرّون بالبعث وَ سَوْفَ تَعْلَمُونَ ذلک بحصوله و نزوله بهم کما علموا یوم بدر بحصول ما کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یتوعدهم به. قوله: وَ إِذا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، أو لکل من یصلح له. و الخوض: أصله فی الماء ثم استعمل فی





غمرات الأشیاء التی هی مجاهل تشبیها بغمرات الماء، فاستعیر من المحسوس للمعقول؛ و قیل: هو مأخوذ من الخلط، و کلّ شی ء خضته فقد خلطته، و منه: خاض الماء بالعسل: خلطه. و المعنی: إذا رأیت الذین یخوضون فی آیاتنا بالتکذیب و الردّ و الاستهزاء فدعهم، و لا تقعد معهم لسماع مثل هذا المنکر العظیم حتی یخوضوا فی حدیث مغایر له، أمره اللّه سبحانه بالإعراض عن أهل المجالس التی یستهان فیها بآیات اللّه إلی غایه هی الخوض فی غیر ذلک.

و فی هذه الآیه موعظه عظیمه لمن یتسمّح بمجالسه المبتدعه الذین یحرّفون کلام اللّه و یتلاعبون بکتابه و سنه رسوله، و یردّون ذلک إلی أهوائهم المضلّه و بدعهم الفاسده، فإنه إذا لم ینکر علیهم و یغیر ما هم فیه فأقلّ الأحوال أن یترک مجالستهم، و ذلک یسیر علیه غیر عسیر. و قد یجعلون حضوره معهم مع تنزّهه عما یتلبسون به شبهه یشبهون بها علی العامه، فیکون فی حضوره مفسده زائده علی مجرّد سماع المنکر.

و قد شاهدنا من هذه المجالس الملعونه ما لا یأتی علیه الحصر، و قمنا فی نصره الحق و دفع الباطل بما قدرنا علیه، و بلغت إلیه طاقتنا، و من عرف هذه الشریعه المطهره حقّ معرفتها علم أن مجالسه أهل البدع المضله فیها من المفسده أضعاف أضعاف ما فی مجالسه من یعصی اللّه بفعل شی ء من المحرّمات، و لا سیما لمن کان غیر راسخ القدم فی علم الکتاب و السنه. فإنه ربما یتفق علیه من کذباتهم و هذیانهم ما هو من البطلان بأوضح مکان، فینقدح فی قلبه، ما یصعب علاجه و یعسر دفعه فیعمل بذلک مدّه عمره و یلقی اللّه به معتقدا أنه من الحق و





هو الباطل و أنکر المنکر. قوله: وَ إِمَّا یُنْسِیَنَّکَ الشَّیْطانُ فَلا تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّکْری إِمَّا هذه هی الشرطیه و تلزمها غالبا نون التأکید و لا تلزمها نادرا و منه قول الشاعر:

إمّا یصبک عدوّ فی مناوأهیوما فقد کنت تستعلی و تنتصر 

و قرأ ابن عباس ینسیک بتشدید السین، و مثله قول الشاعر:

.......

و قد ینسّیک بعض الحاجه الکسل «1» و المعنی: إن أنساک الشیطان أن تقوم عنهم فلا تقعد بعد الذکری إذا ذکرت مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ أی: الذین ظلموا أنفسهم بالاستهزاء بالآیات و التکذیب بها. قیل: و هذا الخطاب و إن کان ظاهره للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم فالمراد التعریض لأمته لتنزّهه عن أن ینسیه الشیطان؛ و قیل: لا وجه لهذا فالنسیان جائز علیه کما نطقت بذلک 

______________________________

(1). و صدره: قالت سلیمی أ تسری الیوم أم تقل.
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الأحادیث الصحیحه: «إنما أنا بشر أنسی کما تنسون، فإذا نسیت فذکّرونی» و نحو ذلک. قوله: وَ ما عَلَی الَّذِینَ یَتَّقُونَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ أی ما علی الذین یتقون مجالسه الکفار عند خوضهم فی آیات اللّه من حساب الکفار من شی ء. و قیل المعنی: ما علی الذین یتقون ما یقع منهم من الخوض فی آیات اللّه فی مجالستهم لهم من شی ء. و علی هذا التفسیر: ففی الآیه التّرخیص للمتقین من المؤمنین فی مجالسه الکفار إذا اضطروا إلی ذلک کما سیأتی عند ذکر السبب. قیل: و هذا الترخیص کان فی أوّل الإسلام، و کان الوقت وقت تقیه، ثم نزل قوله تعالی: وَ قَدْ نَزَّلَ عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ أَنْ إِذا سَمِعْتُمْ آیاتِ اللَّهِ یُکْفَرُ بِها وَ یُسْتَهْزَأُ بِها فَلا تَقْعُدُوا مَعَهُمْ حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ «1» فنسخ





ذلک. قوله: وَ لکِنْ ذِکْری لهم، ذکری: فی موضع نصب علی المصدر، أو رفع علی أنها مبتدأ؛ و خبرها محذوف: أی و لکن علیهم ذکری. و قال الکسائی:

المعنی: و لکن هذه ذکری. و المعنی علی الاستدراک من النفی السابق: أی: و لکن علیهم الذکری للکافرین بالموعظه و البیان لهم بأن ذلک لا یجوز. أما علی التفسیر الأوّل فلأن مجرد اتقاء مجالس هؤلاء الذین یخوضون فی آیات اللّه لا یسقط وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر. و أما علی التفسیر الثانی فالترخیص فی المجالسه لا یسقط التذکیر لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ الخوض فی آیات اللّه إذا وقعت منکم الذکری لهم. و أما جعل الضمیر للمتقین؛ فبعید جدّا. قوله: وَ ذَرِ الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَهُمْ لَعِباً وَ لَهْواً أی اترک هؤلاء الذین اتخذوا الدین الذی کان یجب علیهم العمل به و الدخول فیه لعبا و لهوا؛ و لا تعلق قلبک بهم؛ فإنهم أهل تعنت و إن کنت مأمورا بإبلاغهم الحجه. و قیل: هذه الآیه منسوخه بآیه القتال؛ و قیل المعنی: أنهم اتخذوا دینهم الذی هم علیه لعبا و لهوا کما فی فعلهم بالأنعام من تلک الجهالات و الضلالات المتقدم ذکرها؛ و قیل: المراد بالدین هنا:

العید: أی اتخذوا عیدهم لعبا و لهوا، و جمله وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا معطوفه علی اتَّخَذُوا أی: غرّتهم حتی آثروها علی الآخره و أنکروا البعث و قالوا: إِنْ هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا نَمُوتُ وَ نَحْیا وَ ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ «2». و قوله: وَ ذَکِّرْ بِهِ أَنْ تُبْسَلَ نَفْسٌ بِما کَسَبَتْ الضمیر فی بِهِ للقرآن أو للحساب. و الإبسال: تسلیم المرء للهلاک، و منه أبسلت ولدی: أی رهنته فی الدم، لأن عاقبه ذلک الهلاک.

قال النابغه:

و نحن





رهنّا بالإفاقه عامرابما کان فی الدّرداء رهنا فأبسلا 

أی فهلک، و الدرداء: کتیبه کانت لهم معروفه بهذا الاسم، فالمعنی: و ذکر به خشیه أو مخافه أو کراهه أن تهلک نفس بما کسبت: أی ترتهن و تسلم للهلکه، و أصل الإبسال: المنع، و منه شجاع باسل: أی ممتنع من قرنه. قوله: وَ إِنْ تَعْدِلْ کُلَّ عَدْلٍ لا یُؤْخَذْ مِنْها العدل هنا: الفدیه. و المعنی: و إن بذلت تلک النفس التی سلمت للهلاک کل فدیه لا یؤخذ منها ذلک العدل حتی تنجو به من الهلاک، و فاعل یُؤْخَذْ ضمیر یرجع إلی العدل، لأنه بمعنی المفدی به کما فی قوله: وَ لا یُؤْخَذُ مِنْها عَدْلٌ و قیل: فاعله منها، لأن العدل هنا مصدر لا یسند إلیه الفعل، و کل عدل: منصوب علی المصدر: أی عدلا کل عدل، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی المتخذین دینهم لعبا و لهوا، و خبره الَّذِینَ أُبْسِلُوا بِما کَسَبُوا أی هؤلاء الذین اتخذوا دینهم لعبا و لهوا هم الذین سلموا للهلاک بما کسبوا، و لَهُمْ شَرابٌ مِنْ حَمِیمٍ جواب سؤال مقدّر

______________________________

(1). النساء: 140.

(2). المؤمنون: 37.
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کأنه قیل: کیف حال هؤلاء؟ فقیل: لهم شراب من حمیم، و هو الماء الحارّ، و مثله قوله تعالی: یُصَبُّ مِنْ فَوْقِ رُؤُسِهِمُ الْحَمِیمُ «1» و هو هنا شراب یشربونه فیقطع أمعاءهم. قوله: قُلْ أَ نَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُنا وَ لا یَضُرُّنا أمره اللّه سبحانه بأن یقول لهم هذه المقاله، و الاستفهام: للتوبیخ أی کیف ندعو من دون اللّه أصناما لا تنفعنا بوجه من وجوه النفع إن أردنا منها نفعا و لا نخشی ضرّها بوجه من الوجوه، و من کان هکذا فلا یستحق العباده





وَ نُرَدُّ عَلی أَعْقابِنا عطف علی نَدْعُوا. و الأعقاب: جمع عقب، أی کیف ندعو من کان کذلک و نرجع إلی الضلاله التی أخرجنا اللّه منها؟ قال أبو عبیده: یقال لمن ردّ عن حاجته و لم یظفر بها قد ردّ علی عقبیه. و قال المبرّد: تعقب بالشرّ بعد الخیر. و أصله من المعاقبه و العقبی، و هما ما کان تالیا للشی ء واجبا أن یتبعه، و منه: وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ* «2»، و منه: عقب الرجل، و منه:

العقوبه، لأنها تالیه للذنب. قوله: کَالَّذِی اسْتَهْوَتْهُ الشَّیاطِینُ فِی الْأَرْضِ هوی یهوی إلی الشی ء: أسرع إلیه. و قال الزجاج: هو من هوی النفس، أی زین له الشیطان هواه، و اسْتَهْوَتْهُ الشَّیاطِینُ هوت به، و الکاف فی کَالَّذِی إما نعت مصدر محذوف: أی نردّ علی أعقابنا ردّا کالذی، أو فی محل نصب علی الحال من فاعل نردّ: أی نردّ حال کوننا مشبهین للذی استهوته الشیاطین، أی ذهبت به مرده الجنّ بعد أن کان بین الإنس. قرأ الجمهور اسْتَهْوَتْهُ و قرأ حمزه استهواه علی تذکیر الجمع. و قرأ ابن مسعود و الحسن استهواه الشیطان و هو کذلک فی قراءه أبیّ، و حَیْرانَ حال: أی حال کونه متحیّرا تائها لا یدری کیف یصنع؟ و الحیران هو الذی لا یهتدی لجهه، و قد حار یحار حیره و حیروره: إذا تردّد، و به سمی الماء المستنقع الذی لا منفذ له حائرا. قوله لَهُ أَصْحابٌ یَدْعُونَهُ إِلَی الْهُدَی صفه لحیران، أو حالیه، أی له رفقه یدعونه إلی الهدی یقولون له ائتنا فلا یجیبهم و لا یهتدی بهدیهم. قوله: قُلْ إِنَّ هُدَی اللَّهِ هُوَ الْهُدی أمره اللّه سبحانه بأن یقول لهم: إِنَّ هُدَی اللَّهِ أی دینه الذی ارتضاه





لعباده هُوَ الْهُدی و ما عداه باطل وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ دِیناً فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُ «3» وَ أُمِرْنا معطوف علی الجمله الاسمیه: أی من جمله ما أمره اللّه بأن یقوله، و اللام فی لِنُسْلِمَ هی لام العله، و المعلل هو الأمر، أی أمرنا لأجل أن نسلم لربّ العالمین. و قال الفراء: المعنی أمرنا بأن نسلم لأن العرب تقول أمرتک لتذهب، و بأن تذهب، بمعنی. و قال النحاس: سمعت ابن کیسان یقول: هی لام الخفض. قوله: وَ أَنْ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ اتَّقُوهُ معطوف علی لِنُسْلِمَ علی معنی: و أمرنا أن نسلم، و أن أقیموا، و یجوز أن یکون عطفا علی یدعونه علی المعنی: أی یدعونه إلی الهدی و یدعونه أن أقیموا وَ هُوَ الَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ فکیف تخالفون أمره وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ خلقا بِالْحَقِ أو حال کون الخلق بالحق فکیف تعبدون الأصنام المخلوقه؟ قوله: وَ یَوْمَ یَقُولُ کُنْ فَیَکُونُ قَوْلُهُ الْحَقُ أی و اذکر یوم یقول کن فیکون أو و اتقوا یوم یقول کن فیکون؛ و قیل: هو عطف علی الهاء فی وَ اتَّقُوهُ و قیل: إن یَوْمَ ظرف لمضمون جمله قَوْلُهُ الْحَقُ و المعنی: و أمره المتعلق بالأشیاء، الحق: أی المشهود له بأنه حق؛ و قیل: قوله مبتدأ، و الحق صفه له وَ یَوْمَ یَقُولُ کُنْ فَیَکُونُ خبره مقدّما علیه، و المعنی: قوله المتصف بالحق کائن یوم یقول:

______________________________

(1). الحج: 16.

(2). القصص: 83.

(3). آل عمران: 85.
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کن فیکون؛ و قیل: إن قوله مرتفع بیکون، و الحق صفته: أی یوم یقول: کن یکون قوله الحق. و قرأ ابن عامر فَنَکُونَ بالنون، و هو إشاره إلی سرعه الحساب. و قرأ





الباقون بالیاء التحتیه و هو الصواب. قوله:

وَ لَهُ الْمُلْکُ یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ الظرف منصوب بما قبله: أی له الملک فی هذا الیوم؛ و قیل: هو بدل من الیوم الأوّل، و الصور قرن ینفخ فیه النفخه الأولی للفناء، و الثانیه للإنشاء، و کذا قال الجوهری: إن الصور: القرن، قال الرّاجز:

لقد نطحناهم غداه الجمعین نطحا شدیدا لا کنطح الصّورین 

و الصّور بضم الصاد و بکسرها لغه، و حکی عن عمرو بن عبید أنه قرأ یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ بتحریک الواو، جمع صوره، و المراد: الخلق. قال أبو عبیده: و هذا و إن کان محتملا یردّ بما فی الکتاب و السنه. و قال الفراء: کن فیکون، یقال إنه للصور خاصه: أی و یوم یقول للصور کن فیکون. قوله: عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ رفع عالم علی أنه صفه للذی خلق السموات و الأرض، و یجوز أن یرتفع علی إضمار مبتدأ: أی هو عالم الغیب و الشهاده، و روی عن بعضهم أنه قرأ یُنْفَخُ بالبناء للفاعل، فیجوز علی هذه القراءه أن یکون الفاعل عالِمُ الْغَیْبِ و یجوز أن یرتفع بفعل مقدّر کما أنشد سیبویه:

لیبک یزید ضارع لخصومهو مختبط ممّا تطیح الطّوائح 

أی یبکیه مختبط. و قرأ الحسن و الأعمش عالم بالخفض علی البدل من الهاء فی لَهُ الْمُلْکُ وَ هُوَ الْحَکِیمُ فی جمیع ما یصدر عنه الْخَبِیرُ بکل شی ء.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ کَذَّبَ بِهِ قَوْمُکَ یقول:

کذبت قریش بالقرآن وَ هُوَ الْحَقُ و أما الوکیل: فالحفیظ، و أما لِکُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ فکان نبأ القوم استقرّ یوم بدر بما کان یعدهم من العذاب. و أخرج النحاس فی ناسخه عن





ابن عباس فی قوله: قُلْ لَسْتُ عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ قال: نسخ هذه الآیه آیه السیف: فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ «1». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس لِکُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ یقول: حقیقه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن أنه قال فی قوله: لِکُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ قال: حبست عقوبتها حتی عمل ذنبها أرسلت عقوبتها. و أخرج ابن جریر من طریق العوفی عن ابن عباس فی قوله: لِکُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ قال: فعل و حقیقه ما کان منه فی الدنیا و ما کان منه فی الآخره. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ و نحو هذا فی القرآن قال: أمر اللّه المؤمنین بالجماعه، و نهاهم عن الاختلاف و الفرقه، و أخبرهم أنما أهلک من کان قبلهم بالمراء و الخصومات فی دین اللّه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ إِذا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا قال: یستهزئون بها، نهی محمّدا صلّی اللّه علیه و سلّم 

______________________________
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أن یقعد معهم إلا أن ینسی، فإذا ذکر فلیقم، و ذلک قول اللّه فَلا تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّکْری مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن محمد بن سیرین أنه کان یری أن هذه الآیه نزلت فی أهل الأهواء. و أخرج عبد بن حمید





و ابن جریر و أبو نعیم فی الحلیه عن أبی جعفر قال: لا تجالسوا أهل الخصومات فإنهم الذین یخوضون فی آیات اللّه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن محمد بن علی قال:

إن أصحاب الأهواء من الذین یخوضون فی آیات اللّه. و أخرج أبو الشیخ عن مقاتل قال: کان المشرکون بمکّه إذا سمعوا القرآن من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم خاضوا و استهزءوا، فقال المسلمون: لا تصلح لنا مجالستهم نخاف أن نخرج حین نسمع قولهم و نجالسهم فلا نعیب علیهم، فأنزل اللّه هذه الآیه. و أخرج أبو الشیخ أیضا عن السدیّ أنه قال: إن هذه الآیه منسوخه بآیه السیف. و أخرج النحاس عن ابن عباس فی قوله:

وَ ما عَلَی الَّذِینَ یَتَّقُونَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ قال: نسخت هذه الآیه المکیه بالآیه المدنیه، و هی قوله:

وَ قَدْ نَزَّلَ عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ أَنْ إِذا سَمِعْتُمْ آیاتِ اللَّهِ یُکْفَرُ بِها «1» الآیه. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن مجاهد وَ ما عَلَی الَّذِینَ یَتَّقُونَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ إن قعدوا، و لکن لا یقعدوا. و أخرج ابن أبی شیبه عن هشام بن عروه عن عمر بن عبد العزیز أنه أتی بقوم قعدوا علی شراب معهم رجل صائم فضربه و قال:

لا تقعدوا معهم حتی یخوضوا فی حدیث غیره. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ ذَرِ الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَهُمْ لَعِباً وَ لَهْواً قال: هو مثل قوله: ذَرْنِی وَ مَنْ خَلَقْتُ وَحِیداً یعنی: أنه للتهدید. و أخرج عبد بن حمید و أبو داود فی ناسخه عن قتاده فی هذه الآیه





قال: نسختها آیه السیف. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه فی قوله: لَعِباً وَ لَهْواً قال: أکلا و شربا. و أخرج ابن جریر و المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَنْ تُبْسَلَ قال: أن تفضح، و فی قوله:

أُبْسِلُوا قال: فضحوا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه فی قوله: أَنْ تُبْسَلَ قال: تسلم، و فی قوله: أُبْسِلُوا بِما کَسَبُوا قال: أسلموا بجرائرهم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: قُلْ أَ نَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ قال: هذا مثل ضربه اللّه للآلهه و للدعاه الذین یدعون إلی اللّه. و قوله: کَالَّذِی اسْتَهْوَتْهُ الشَّیاطِینُ فِی الْأَرْضِ یقول: أضلّته، و هم الغیلان یدعونه باسمه و اسم أبیه و جدّه فیتبعها و یری أنه فی شی ء فیصبح و قد ألقته فی هلکه، و ربما أکلته أو تلقیه فی مضله من الأرض یهلک فیها عطشا، فهذا مثل من أجاب الآلهه التی تعبد من دون اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: کَالَّذِی اسْتَهْوَتْهُ الشَّیاطِینُ قال: هو الرجل لا یستجیب لهدی اللّه، و هو الرجل أطاع الشیطان، و عمل فی الأرض بالمعصیه، و حاد عن الحق، و ضلّ عنه، و لَهُ أَصْحابٌ یَدْعُونَهُ إِلَی الْهُدَی و یزعمون أن الذی یأمرونه به هدی، یقول اللّه ذلک لأولیائهم من الإنس، یقول: إِنَّ الْهُدی هُدَی اللَّهِ و الضّلاله ما تدعو إلیه الجن. و أخرج ابن المبارک فی الزهد و عبد بن حمید و أبو داود و الترمذی و حسّنه و النسائی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبان





و الحاکم و صححه و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن عبد اللّه بن عمرو قال: «سئل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن الصور فقال: ینفخ فیه». و الأحادیث الوارده فی کیفیه

______________________________

(1). النساء: 140.
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النفخ ثابته فی کتب الحدیث لا حاجه لنا إلی إیرادها هاهنا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ یعنی أنّ عالم الغیب و الشهاده هو الذی ینفخ فی الصور.


[سوره الأنعام (6): الآیات 74 الی 83]

وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ لِأَبِیهِ آزَرَ أَ تَتَّخِذُ أَصْناماً آلِهَهً إِنِّی أَراکَ وَ قَوْمَکَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (74) وَ کَذلِکَ نُرِی إِبْراهِیمَ مَلَکُوتَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لِیَکُونَ مِنَ الْمُوقِنِینَ (75) فَلَمَّا جَنَّ عَلَیْهِ اللَّیْلُ رَأی کَوْکَباً قالَ هذا رَبِّی فَلَمَّا أَفَلَ قالَ لا أُحِبُّ الْآفِلِینَ (76) فَلَمَّا رَأَی الْقَمَرَ بازِغاً قالَ هذا رَبِّی فَلَمَّا أَفَلَ قالَ لَئِنْ لَمْ یَهْدِنِی رَبِّی لَأَکُونَنَّ مِنَ الْقَوْمِ الضَّالِّینَ (77) فَلَمَّا رَأَی الشَّمْسَ بازِغَهً قالَ هذا رَبِّی هذا أَکْبَرُ فَلَمَّا أَفَلَتْ قالَ یا قَوْمِ إِنِّی بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ (78)

إِنِّی وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ (79) وَ حاجَّهُ قَوْمُهُ قالَ أَ تُحاجُّونِّی فِی اللَّهِ وَ قَدْ هَدانِ وَ لا أَخافُ ما تُشْرِکُونَ بِهِ إِلاَّ أَنْ یَشاءَ رَبِّی شَیْئاً وَسِعَ رَبِّی کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً أَ فَلا تَتَذَکَّرُونَ (80) وَ کَیْفَ أَخافُ ما أَشْرَکْتُمْ وَ لا تَخافُونَ أَنَّکُمْ أَشْرَکْتُمْ بِاللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ عَلَیْکُمْ سُلْطاناً فَأَیُّ الْفَرِیقَیْنِ أَحَقُّ بِالْأَمْنِ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (81) الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یَلْبِسُوا إِیمانَهُمْ بِظُلْمٍ أُولئِکَ لَهُمُ الْأَمْنُ وَ هُمْ مُهْتَدُونَ (82) وَ تِلْکَ حُجَّتُنا آتَیْناها إِبْراهِیمَ






عَلی قَوْمِهِ نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ إِنَّ رَبَّکَ حَکِیمٌ عَلِیمٌ (83)

قوله: لِأَبِیهِ آزَرَ قال الجوهری: آزر اسم أعجمی، و هو مشتق من آزر فلان فلانا إذا عاونه، فهو مؤازر قومه علی عباده الأصنام. و قال ابن فارس: إنه مشتق من القوّه. قال الجوینی فی النکت من التفسیر له: لیس بین الناس اختلاف فی أن اسم والد إبراهیم تارخ، و الذی فی القرآن یدل علی أنّ اسمه آزر. و قد تعقّب فی دعوی الاتفاق بما روی عن ابن إسحاق و الضحّاک و الکلبی أنه کان له اسمان: آزر و تارخ. و قال مقاتل: آزر: لقب، و تارخ: اسم، و قال سلیمان التیمی: إنّ آزر سبّ و عتب، و معناه فی کلامهم المعوجّ.

و قال الضحّاک: معنی آزر: الشیخ الهمّ «1» بالفارسیه. و قال الفرّاء: هی صفه ذم بلغتهم کأنه قال: یا مخطئ. و روی مثله عن الزجّاج. و قال مجاهد: هو اسم صنم. و علی هذا إطلاق اسم الصّنم علی أبیه إما للتعبیر له لکونه معبوده، أو علی حذف مضاف: أی قال لأبیه عابد آزر، أو: أتعبد آزر؟ علی حذف الفعل.

و قرأ ابن عباس «أإزر» بهمزتین الأولی مفتوحه و الثانیه مکسوره، و روی عنه أنه قرأ بهمزتین مفتوحتین، و محل إِذْ قالَ النصب علی تقدیر و اذکر إذ قال إبراهیم، و یکون هذا المقدر معطوفا علی قُلْ أَ نَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ و قیل: و هو معطوف علی وَ ذَکِّرْ بِهِ أَنْ تُبْسَلَ و آزر عطف بیان. قوله: أَ تَتَّخِذُ أَصْناماً آلِهَهً الاستفهام للإنکار، أی أ تجعلها آلهه لک تعبدها إِنِّی أَراکَ وَ قَوْمَکَ المتبعین لک فی عباده الأصنام فِی ضَلالٍ عن طریق الحق مُبِینٍ واضح وَ





کَذلِکَ نُرِی إِبْراهِیمَ أی و مثل تلک الإراءه

______________________________
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نری إبراهیم، و الجمله معترضه، و مَلَکُوتَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ ملکهما، و زیدت التاء و الواو للمبالغه فی الصّفه، و مثله الرغبوت و الرهبوت مبالغه فی الرغبه و الرهبه. قیل: أراد بملکوت السّموات و الأرض ما فیهما من الخلق؛ و قیل: کشف اللّه له عن ذلک حتی رأی إلی العرش و إلی أسفل الأرضین؛ و قیل: رأی من ملکوت السموات و الأرض ما قصه اللّه فی هذه الآیه؛ و قیل: المراد بملکوتهما الربوبیه و الإلهیه، أی نریه ذلک، و نوفقه لمعرفته بطریق الاستدلال التی سلکها؛ و معنی نُرِی أریناه، حکایه حال ماضیه. قوله:

وَ لِیَکُونَ مِنَ الْمُوقِنِینَ متعلق بمقدّر: أی أریناه ذلک لِیَکُونَ مِنَ الْمُوقِنِینَ و قد کان آزر و قومه یعبدون الأصنام و الکواکب و الشمس و القمر، فأراد أن ینبههم علی الخطأ؛ و قیل: إنه ولد فی سرب، و جعل رزقه فی أطراف أصابعه؛ فکان یمصها. و سبب جعله فی السرب أن النمروذ رأی رؤیا أنّ ملکه یذهب علی ید مولود؛ فأمر بقتل کل مولود، و اللّه أعلم. قوله: فَلَمَّا جَنَّ عَلَیْهِ اللَّیْلُ أی ستره بظلمته، و منه الجنه و المجنّ و الجنّ کلّه من الستر، قال الشاعر:

و لو لا جنان اللّیل أدرک رکضنابذی الرّمث و الأرطی عیاض بن ناشب 

و الفاء للعطف علی قالَ إِبْراهِیمُ أی و اذکر إذ قال و إذ جنّ علیه، اللیل فهو قصه أخری غیر قصه عرض الملکوت علیه، و جواب لما رَأی کَوْکَباً قیل: رآه من شقّ الصّخره الموضوعه علی رأس السرب الذی کان فیه؛ و قیل: رآه لما أخرجه أبوه من السرب و کان





وقت غیبوبه الشمس؛ قیل: رأی المشتری و قیل:

الزهره. قوله: هذا رَبِّی جمله مستأنفه جواب سؤال مقدّر کأنه قیل: فما ذا قال عند رؤیه الکوکب؟

قیل: و کان هذا منه عند قصور النظر لأنه فی زمن الطفولیه؛ و قیل: أراد قیام الحجّه علی قومه کالحاکی لما هو عندهم و ما یعتقدونه لأجل إلزامهم، و بالثانی قال الزجاج؛ و قیل: هو علی حذف حرف الاستفهام:

أی أ هذا ربی؟ و معناه إنکار أن یکون مثل هذا ربا، و مثله قوله تعالی: أَ فَإِنْ مِتَّ فَهُمُ الْخالِدُونَ «1» أی أفهم الخالدون، و مثله قول الهذلی:

رفونی و قالوا یا خویلد لا ترع فقلت و أنکرت الوجوه هم هم 

أی أهم هم، و قول الآخر «2»:

لعمرک ما أدری و إن کنت داریابسبع رمین الجمر أم بثمان 

أی أ بسبع، و قیل المعنی: و أنتم تقولون هذا ربی فأضمر القول؛ و قیل: المعنی علی حذف مضاف: أی هذا دلیل ربی فَلَمَّا أَفَلَ أی غرب قالَ إبراهیم لا أُحِبُّ الْآفِلِینَ أی الآلهه التی تغرب، فإن الغروب تغیر من حال إلی حال، و هو دلیل الحدوث فَلَمَّا رَأَی الْقَمَرَ بازِغاً أی طالعا، یقال:

بزغ القمر: إذا ابتدأ فی الطلوع، و البزغ: الشق کان یشق بنوره الظلمه فَلَمَّا أَفَلَ قالَ لَئِنْ لَمْ یَهْدِنِی رَبِّی 

______________________________
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أی لئن لم یثبتنی علی الهدایه و یوفقنی للحجه لَأَکُونَنَّ مِنَ الْقَوْمِ الضَّالِّینَ الذین لا یهتدون للحق فیظلمون أنفسهم و یحرمونها حظّها من الخیر فَلَمَّا رَأَی الشَّمْسَ بازِغَهً بازغا و بازغه منصوبان علی الحال، لأن الرؤیه بصریه، و إنما قالَ هذا رَبِّی مع کون الشمس مؤنثه، لأن مراده هذا الطالع، قاله الکسائی و





الأخفش، و قیل: هذا الضوء؛ و قیل: الشخص، هذا أَکْبَرُ أی مما تقدّمه من الکوکب و القمر قالَ یا قَوْمِ إِنِّی بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ أی من الأشیاء التی تجعلونها شرکاء للّه و تعبدونها، و ما موصوله أو مصدریه، قال بهذا لما ظهر له أن هذه الأشیاء مخلوقه لا تنفع و لا تضرّ مستدلا علی ذلک بأفولها الذی هو دلیل حدوثها إِنِّی وَجَّهْتُ وَجْهِیَ أی قصدت بعبادتی و توحیدی اللّه عزّ و جلّ؛ و ذکر الوجه لأنه العضو الذی یعرف به الشخص، أو لأنه یطلق علی الشخص کله کما تقدّم، و قد تقدّم معنی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً مائلا إلی الدین الحق. قوله: وَ حاجَّهُ قَوْمُهُ أی وقعت منهم المحاجه له فی التوحید بما یدلّ علی ما یدّعونه من أن ما یشرکون به و یعبدونه من الأصنام آلهه، فأجاب إبراهیم علیه السلام بما حکاه اللّه عنه أنه قال: أَ تُحاجُّونِّی فِی اللَّهِ أی فی کونه لا شریک له و لا ندّ و لا ضدّ. و قرأ نافع بتخفیف نون أ تحاجونی. و قرأ الباقون بتشدیدها بإدغام نون الجمع فی نون الوقایه و نافع خفف فحذف إحدی النونین، و قد أجاز ذلک سیبویه. و حکی عن أبی عمرو بن العلاء أن قراءه نافع لحن، و جمله وَ قَدْ هَدانِ فی محل نصب علی الحال؛ أی هدانی إلی توحیده و أنتم تریدون أن أکون مثلکم فی الضلاله و الجهاله و عدم الهدایه. قوله:

وَ لا أَخافُ ما تُشْرِکُونَ بِهِ قال هذا لما خوّفوه من آلهتهم بأنها ستغضب علیه و تصیبه بمکروه، أی إنی لا أخاف ما هو مخلوق من مخلوقات اللّه لا یضر و لا ینفع، و الضمیر





فی به یجوز رجوعه إلی اللّه و إلی معبوداتهم المدلول علیها بما فی ما تُشْرِکُونَ بِهِ إِلَّا أَنْ یَشاءَ رَبِّی شَیْئاً أی إلا وقت مشیئه ربی بأن یلحقنی شیئا من الضرر بذنب عملته فالأمر إلیه، و ذلک منه لا من معبوداتکم الباطله التی لا تضرّ و لا تنفع. و المعنی:

علی نفی حصول ضرر من معبوداتهم علی کل حال، و إثبات الضرر و النفع للّه سبحانه و صدورهما حسب مشیئته، ثم علل ذلک بقوله: وَسِعَ رَبِّی کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً أی إنّ علمه محیط بکلّ شی ء، فإذا شاء الخیر کان حسب مشیئته، و إذا شاء إنزال شرّ بی کان، ما شاء اللّه کان و ما لم یشأ لم یکن، ثم قال لهم مکملا للحجه علیهم و دافعا لما خوّفوه به وَ کَیْفَ أَخافُ ما أَشْرَکْتُمْ وَ لا تَخافُونَ أَنَّکُمْ أَشْرَکْتُمْ بِاللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ عَلَیْکُمْ سُلْطاناً أی کیف أخاف ما لا یضرّ و لا ینفع و لا یخلق و لا یرزق، و الحال أنکم لا تخافون ما صدر منکم من الشرک باللّه، و هو الضارّ النافع الخالق الرازق، أورد علیهم هذا الکلام الإلزامی الذی لا یجدون عنه مخلصا و لا متحوّلا، و الاستفهام للإنکار علیهم و التقریع، و ما فی ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ عَلَیْکُمْ سُلْطاناً: مفعول أشرکتم، أی و لا تخافون أنکم جعلتم الأشیاء التی لم ینزل بها علیکم سلطانا شرکاء للّه، أو: المعنی أن اللّه سبحانه لم یأذن بجعلها شرکاء له و لا نزل علیهم بإشراکها حجه یحتجون بها، فکیف عبدوها و اتخذوها آلهه و جعلوها شرکاء للّه سبحانه؟ قوله: فَأَیُّ الْفَرِیقَیْنِ أَحَقُّ بِالْأَمْنِ المراد بالفریقین فریق المؤمنین و فریق المشرکین: أی إذا کان





الأمر علی ما تقدم من أن معبودی هو اللّه المتصف بتلک الصفات،
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و معبودکم هی تلک المخلوقات، فکیف تخوّفونی بها؟ و کیف أخافها و هی بهذه المنزله و لا تخافون من إشراککم باللّه سبحانه؟ و بعد هذا فأخبرونی: أیّ الفریقین أحقّ بالأمن و عدم الخوف إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ بحقیقه الحال و تعرفون البراهین الصحیحه و تمیزونها عن الشّبه الباطله؟ ثم قال اللّه سبحانه قاضیا بینهم و مبینا لهم:

الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یَلْبِسُوا إِیمانَهُمْ بِظُلْمٍ أی هم الأحق بالأمن من الذین أشرکوا، و قیل: هو من تمام قول إبراهیم؛ و قیل: هو من قول قوم إبراهیم. و معنی لَمْ یَلْبِسُوا إِیمانَهُمْ بِظُلْمٍ لم یخلطوه بظلم. و المراد بالظلم: الشرک، لما ثبت فی الصحیحین و غیرهما من حدیث ابن مسعود قال: لما نزلت هذه الآیه شقّ ذلک علی أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و قالوا: أیّنا لم یظلم نفسه؟ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لیس هو کما تظنّون، إنما هو کما قال لقمان: یا بُنَیَّ لا تُشْرِکْ بِاللَّهِ إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ «1»»، و العجب من صاحب الکشاف حیث یقول فی تفسیر هذه الآیه: و أبی تفسیر الظلم بالکفر لفظ اللبس. و هو لا یدری أن الصادق المصدوق قد فسرها بهذا، و إذا جاء نهر اللّه بطل نهر معقل «2»، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی الموصول المتصف بما سبق، و لَهُمُ الْأَمْنُ جمله وقعت خبرا عن اسم الإشاره، هذا أوضح ما قیل مع احتمال غیره من الوجوه وَ هُمْ مُهْتَدُونَ إلی الحق ثابتون علیه، و غیرهم علی ضلال و جهل، و الإشاره بقوله: تِلْکَ حُجَّتُنا إلی ما تقدّم





من الحجج التی أوردها إبراهیم علیهم: أی تلک البراهین التی أوردها إبراهیم علیهم من قوله: فَلَمَّا جَنَّ عَلَیْهِ اللَّیْلُ إلی قوله: وَ هُمْ مُهْتَدُونَ. وَ تِلْکَ حُجَّتُنا آتَیْناها إِبْراهِیمَ أی أعطیناه إیاها و أرشدناه إلیها، و جمله آتَیْناها إِبْراهِیمَ فی محل نصب علی الحال، أو فی محل رفع علی أنها خبر ثان لاسم الإشاره عَلی قَوْمِهِ أی حجه علی قومه نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ بالهدایه و الإرشاد إلی الحق و تلقین الحجه، أو بما هو أعم من ذلک إِنَّ رَبَّکَ حَکِیمٌ عَلِیمٌ أی حکیم فی کل ما یصدر عنه علیم بحال عباده، و أن منهم من یستحقّ الرفع و منهم من لا یستحقّه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال فی قوله تعالی: وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ لِأَبِیهِ آزَرَ قال: الآزر الصنم و أبو إبراهیم اسمه: یازر و أمه اسمها: مثلی و امرأته اسمها: ساره، و سریته أم إسماعیل اسمها: هاجر. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال:

آزر لم یکن بأبیه و لکنه اسم صنم. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: اسم أبیه تارخ و اسم الصنم:

آزر. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن سلیمان التیمی، أنه قرأ وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ لِأَبِیهِ آزَرَ قال: بلغنی: أنها أعوج، و أنها أشدّ کلمه قالها إبراهیم لأبیه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس أنه قال: إنّ والد إبراهیم لم یکن اسمه آزر، و إنما اسمه تارخ. و أخرج ابن جریر





و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الأسماء و الصفات عنه فی قوله تعالی: وَ کَذلِکَ نُرِی إِبْراهِیمَ مَلَکُوتَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قال: الشمس و القمر و النجوم. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه قال 

______________________________

(1). لقمان: 13.

(2). هذا مثل یضرب فی الاستغناء عن الأشیاء الصغیره إذا وجد ما هو أکبر منها و أعظم نفعا (الأمثال الیمانیه 1/ 95)
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فی الآیه: کشف ما بین السموات حتی نظر إلیهنّ علی صخره، و الصخره علی حوت، و هو الحوت الذی منه طعام الناس، و الحوت فی سلسله، و السلسله فی خاتم العزّه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر عن مجاهد فی الآیه: قال: سلطانهما. و أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع بن أنس فی قوله: وَ حاجَّهُ قَوْمُهُ یقول: خاصموه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَ تُحاجُّونِّی قال: أ تخاصمونی.

و أخرج ابن أبی شیبه و الحکیم الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی بکر الصدیق أنه فسر وَ لَمْ یَلْبِسُوا إِیمانَهُمْ بِظُلْمٍ بالشرک، و کذلک أخرج أبو الشیخ عن عمر بن الخطاب، و کذلک أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن حذیفه بن الیمان، و کذلک أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن سلمان الفارسی، و کذلک أخرجا أیضا عن أبیّ بن کعب، و کذلک أخرج ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس. و أخرج عنه من طریق أخری عبد بن حمید و ابن جریر و





ابن المنذر و أبو الشیخ مثله، و قد روی عن جماعه من التابعین مثل ذلک، و یغنی عن الجمیع ما قدّمنا عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی تفسیر الآیه کما هو ثابت فی الصحیحین و غیرهما. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله تعالی: وَ تِلْکَ حُجَّتُنا آتَیْناها إِبْراهِیمَ عَلی قَوْمِهِ قال: خصمهم. و أخرج أبو الشیخ عن زید بن أسلم فی قوله: نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ قال: بالعلم. و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک قال: إن للعلماء درجات کدرجات الشهداء.


[سوره الأنعام (6): الآیات 84 الی 90]

وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ کُلاًّ هَدَیْنا وَ نُوحاً هَدَیْنا مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ وَ أَیُّوبَ وَ یُوسُفَ وَ مُوسی وَ هارُونَ وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (84) وَ زَکَرِیَّا وَ یَحْیی وَ عِیسی وَ إِلْیاسَ کُلٌّ مِنَ الصَّالِحِینَ (85) وَ إِسْماعِیلَ وَ الْیَسَعَ وَ یُونُسَ وَ لُوطاً وَ کلاًّ فَضَّلْنا عَلَی الْعالَمِینَ (86) وَ مِنْ آبائِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ وَ إِخْوانِهِمْ وَ اجْتَبَیْناهُمْ وَ هَدَیْناهُمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (87) ذلِکَ هُدَی اللَّهِ یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ لَوْ أَشْرَکُوا لَحَبِطَ عَنْهُمْ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (88)

أُولئِکَ الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ وَ الْحُکْمَ وَ النُّبُوَّهَ فَإِنْ یَکْفُرْ بِها هؤُلاءِ فَقَدْ وَکَّلْنا بِها قَوْماً لَیْسُوا بِها بِکافِرِینَ (89) أُولئِکَ الَّذِینَ هَدَی اللَّهُ فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِکْری لِلْعالَمِینَ (90)

قوله: وَ وَهَبْنا لَهُ معطوف علی جمله وَ تِلْکَ حُجَّتُنا عطف جمله فعلیه علی جمله اسمیه و قیل:

معطوف علی آتیناها، و الأوّل أولی. و المعنی: و وهبنا ذلک جزاء له علی الاحتجاج فی الدین و بذل النفس فیه، و کُلًّا هَدَیْنا انتصاب کُلًّا






علی أنه مفعول لما بعده مقدّم علیه للقصر: أی کلّ واحد منهما هدیناه، و کذلک نوحا منصوب بهدینا الثانی أو بفعل مضمر یفسره ما بعده وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ أی من ذریه إبراهیم، و قال الفراء: من ذریه نوح. و اختاره ابن جریر الطبری و القشیری و ابن عطیه، و اختار الأوّل الزّجّاج، و اعترض علیه بأنه عدّ من هذه الذّریه یونس و لوطا و ما کانا من ذریه إبراهیم، فإن لوطا هو ابن أخی إبراهیم، و انتصب داوُدَ وَ سُلَیْمانَ بفعل مضمر أی و هدینا من ذریته داود و سلیمان، و کذلک 
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ما بعدهما، و إنما عدّ اللّه سبحانه هدایه هؤلاء الأنبیاء من النعم التی عدّدها علی إبراهیم، لأن شرف الأبناء متصل بالآباء. و معنی: مِنْ قَبْلُ فی قوله: وَ نُوحاً هَدَیْنا مِنْ قَبْلُ أی من قبل إبراهیم، و الإشاره بقوله:

وَ کَذلِکَ إلی مصدر الفعل المتأخر: أی و مثل ذلک الجزاء نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ وَ إِلْیاسَ قال الضحّاک: هو من ولد إسماعیل، و قال القتبی: هو من سبط یوشع بن نون. و قرأ الأعوج و الحسن و قتاده وَ إِلْیاسَ بوصل الهمزه. و قرأ أهل الحرمین و أبو عمرو و عاصم وَ الْیَسَعَ مخففا. و قرأ الکوفیون إلا عاصما بلامین. و کذا قرأ الکسائی و رد القراءه الأولی، و لا وجه للردّ فهو اسم أعجمی، و العجمه لا تؤخذ بالقیاس بل تؤدّی علی حسب السّماع، و لا یمتنع أن یکون فی الاسم لغتان للعجم، أو تغیره العرب تغییرین. قال المهدوی: من قرأ بلام واحده فالاسم یسع و الألف و اللام مزیدتان، کما فی قول الشاعر:

رأیت الیزید بن الولید مبارکاشدیدا بأعباء الخلافه کاهله







و من قرأ بلامین فالاسم لیسع، و قد توهم قوم أن الیسع هو إلیاس و هو و هم، فإن اللّه أفرد کلّ واحد منهما، و قال وهب: الیسع صاحب إلیاس، و کانوا قبل یحیی و عیسی و زکریا؛ و قیل: إلیاس هو إدریس، و هذا غیر صحیح لأنّ إدریس جدّ نوح و إلیاس من ذریته؛ و قیل: إلیاس هو الخضر؛ و قیل: لا، بل الیسع هو الخضر وَ کلًّا فَضَّلْنا عَلَی الْعالَمِینَ أی کل واحد فضلناه بالنبوّه علی عالمی زمانه، و الجمله معترضه.

قوله: وَ مِنْ آبائِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ وَ إِخْوانِهِمْ أی هدینا، وَ مِنْ للتبعیض: أی هدینا بعض آبائهم و ذریاتهم و أزواجهم وَ اجْتَبَیْناهُمْ معطوف علی فضلنا، و الاجتباء الاصطفاء أو التخلیص أو الاختیار، مشتق من جبیت الماء فی الحوض جمعته، فالاجتباء ضم الذی تجتبیه إلی خاصیتک. قال الکسائی: جبیت الماء فی الحوض جبی مقصور، و الجابیه الحوض، قال الشاعر:

... کجابیه الشّیخ العراقیّ تفهق «1» و الإشاره بقوله: ذلِکَ هُدَی اللَّهِ إلی الهدایه و التّفضیل و الاجتباء المفهومه من الأفعال السابقه یَهْدِی بِهِ اللّه مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ و هم الذین وفقهم للخیر و اتباع الحق وَ لَوْ أَشْرَکُوا أی هؤلاء المذکورون بعباده غیر اللّه لَحَبِطَ عَنْهُمْ من حسناتهم ما کانُوا یَعْمَلُونَ و الحبوط البطلان.

و قد تقدّم تحقیقه فی البقره، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ إلی الأنبیاء المذکورین سابقا: أی جنس الکتاب لیصدق علی کل ما أنزل علی هؤلاء المذکورین وَ الْحُکْمَ العلم وَ النُّبُوَّهَ الرساله أو ما هو أعمّ من ذلک فَإِنْ یَکْفُرْ بِها هؤُلاءِ الضمیر فی بها: للحکم و النبوّه و الکتاب، أو للنبوّه فقط، و الإشاره بهؤلاء إلی کفّار





قریش المعاندین لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: فَقَدْ وَکَّلْنا بِها قَوْماً هذا جواب الشرط، أی ألزمنا بالإیمان بها قوما لَیْسُوا بِها بِکافِرِینَ و هم المهاجرون و الأنصار، أو الأنبیاء المذکورون 

______________________________

(1). و صدره: نفی الذم عن آل المحلق جفنه. و البیت للأعشی.
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سابقا، و هذا أولی لقوله فیما بعد أُولئِکَ الَّذِینَ هَدَی اللَّهُ فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ فإنّ الإشاره إلی الأنبیاء المذکورین لا إلی المهاجرین و الأنصار إذ لا یصحّ أن یؤمر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بالاقتداء بهداهم، و تقدیم بهداهم علی الفعل یفید تخصیص هداهم بالاقتداء: و الاقتداء: طلب موافقه الغیر فی فعله. و قیل المعنی: اصبر کما صبروا؛ و قیل: اقتد بهم فی التوحید، و إن کانت جزئیات الشرائع مختلفه، و فیها دلاله علی أنه صلّی اللّه علیه و سلّم مأمور بالاقتداء بمن قبله من الأنبیاء فیما لم یرد علیه فیه نصّ. قوله: قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً أمره اللّه بأن یخبرهم بأنه لا یسألهم أجرا علی القرآن، و أن یقول لهم: ما هُوَ إِلَّا ذِکْری یعنی القرآن لِلْعالَمِینَ أی موعظه و تذکیر للخلق کافه الموجودین عند نزوله و من سیوجد من بعد.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن محمد بن کعب قال: الخال والد و العم والد، نسب اللّه عیسی إلی أخواله فقال: وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ حتی بلغ إلی قوله: وَ زَکَرِیَّا وَ یَحْیی وَ عِیسی و أخرج أبو الشیخ و الحاکم و البیهقی عن عبد الملک بن عمیر قال: دخل یحیی بن یعمر علی الحجّاج فذکر الحسین، فقال الحجّاج:

لم یکن من ذریه النبی، فقال یحیی: کذبت، فقال: لتأتینی علی ما قلت ببینه، فتلا





وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ إلی قوله: وَ عِیسی فأخبر اللّه أن عیسی من ذریه آدم بأمه، فقال: صدقت. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی حرب بن أبی الأسود قال: أرسل الحجّاج إلی یحیی بن یعمر فقال: بلغنی أنک تزعم أن الحسن و الحسین من ذریه النبی، تجده فی کتاب اللّه، و قد قرأته من أوّله إلی آخره فلم أجده؟ فذکر یحیی بن یعمر نحو ما تقدّم. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله:

وَ اجْتَبَیْناهُمْ قال: أخلصناهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: وَ لَوْ أَشْرَکُوا لَحَبِطَ عَنْهُمْ ما کانُوا یَعْمَلُونَ قال: یرید هؤلاء الذین هدیناهم و فعلنا بهم. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد قال: الحکم:

اللب. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَإِنْ یَکْفُرْ بِها هؤُلاءِ یعنی أهل مکه، یقول: إن یکفروا بالقرآن فَقَدْ وَکَّلْنا بِها قَوْماً لَیْسُوا بِها بِکافِرِینَ یعنی: أهل المدینه و الأنصار. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: فَقَدْ وَکَّلْنا بِها قَوْماً قال: هم الأنبیاء الثمانیه عشر الذین قال اللّه فیهم: فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی رجاء العطاردی قال فی الآیه: هم الملائکه. و أخرج البخاری و النسائی و غیرهما عن ابن عباس فی قوله: فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ قال: أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقتدی بهداهم و کان یسجد فی ص، و لفظ ابن أبی حاتم





عن مجاهد: سألت ابن عباس عن السجده التی فی ص، فقال هذه الآیه «1»، و قال: أمر نبیکم أن یقتدی بداود علیه السلام. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً قال: قل لهم یا محمد لا أسألکم علی ما أدعوکم إلیه عرضا من عروض الدنیا.

______________________________

(1). آیه السجده فی سوره ص هی وَ ظَنَّ داوُدُ أَنَّما فَتَنَّاهُ فَاسْتَغْفَرَ رَبَّهُ وَ خَرَّ راکِعاً وَ أَنابَ [سوره ص: 24].
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[سوره الأنعام (6): الآیات 91 الی 94]

وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ إِذْ قالُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلی بَشَرٍ مِنْ شَیْ ءٍ قُلْ مَنْ أَنْزَلَ الْکِتابَ الَّذِی جاءَ بِهِ مُوسی نُوراً وَ هُدیً لِلنَّاسِ تَجْعَلُونَهُ قَراطِیسَ تُبْدُونَها وَ تُخْفُونَ کَثِیراً وَ عُلِّمْتُمْ ما لَمْ تَعْلَمُوا أَنْتُمْ وَ لا آباؤُکُمْ قُلِ اللَّهُ ثُمَّ ذَرْهُمْ فِی خَوْضِهِمْ یَلْعَبُونَ (91) وَ هذا کِتابٌ أَنْزَلْناهُ مُبارَکٌ مُصَدِّقُ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ لِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُری وَ مَنْ حَوْلَها وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ یُحافِظُونَ (92) وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ مَنْ قالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ فِی غَمَراتِ الْمَوْتِ وَ الْمَلائِکَهُ باسِطُوا أَیْدِیهِمْ أَخْرِجُوا أَنْفُسَکُمُ الْیَوْمَ تُجْزَوْنَ عَذابَ الْهُونِ بِما کُنْتُمْ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ غَیْرَ الْحَقِّ وَ کُنْتُمْ عَنْ آیاتِهِ تَسْتَکْبِرُونَ (93) وَ لَقَدْ جِئْتُمُونا فُرادی کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ تَرَکْتُمْ ما خَوَّلْناکُمْ وَراءَ ظُهُورِکُمْ وَ ما نَری مَعَکُمْ شُفَعاءَکُمُ الَّذِینَ زَعَمْتُمْ أَنَّهُمْ فِیکُمْ شُرَکاءُ لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ وَ ضَلَّ عَنْکُمْ ما کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ (94)

قوله: وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ قدرت الشی ء و قدّرته






عرفت مقداره، و أصله: الستر، ثم استعمل فی معرفه الشی ء، أی لم یعرفوه حق معرفته حیث أنکروا إرساله للرسل و إنزاله للکتب. و قیل المعنی: و ما قدروا نعم اللّه حق تقدیرها. و قرأ أبو حیوه: وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ بفتح الدال: و هی لغه، و لما وقع منهم هذا الإنکار و هم من الیهود أمر اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یورد علیهم حجّه لا یطیقون دفعها، فقال: قُلْ مَنْ أَنْزَلَ الْکِتابَ الَّذِی جاءَ بِهِ مُوسی و هم یعترفون بذلک و یذعنون له، فکان فی هذا من التبکیت لهم، و التقریع ما لا یقادر قدره، مع إلجائهم إلی الاعتراف بما أنکروه من وقوع إنزال اللّه «1» علی البشر و هم الأنبیاء علیهم السلام، فبطل جحدهم و تبیّن فساد إنکارهم؛ و قیل: إن القائلین بهذه المقاله هم کفار قریش، فیکون إلزامهم بإنزال اللّه الکتاب علی موسی من جهه أنهم یعترفون بذلک و یعلمونه بالأخبار من الیهود، و قد کانوا یصدقونهم و نُوراً وَ هُدیً منتصبان علی الحال و لِلنَّاسِ متعلّق بمحذوف هو صفه لهدی: أی کائنا للناس. قوله: تَجْعَلُونَهُ قَراطِیسَ أی تجعلون الکتاب الذی جاء به موسی فی قراطیس تضعونه فیها لیتمّ لکم ما تریدونه من التحریف و التبدیل و کتم صفه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم المذکوره فیه، و هذا ذمّ لهم، و الضمیر فی تُبْدُونَها راجع إلی القراطیس، و فی تَجْعَلُونَهُ راجع إلی الکتاب، و جمله تجعلونه فی محل نصب علی الحال، و جمله تبدونها صفه لقراطیس وَ تُخْفُونَ کَثِیراً معطوف علی تُبْدُونَها: أی و تخفون کثیرا منها، و الخطاب فی وَ عُلِّمْتُمْ ما لَمْ تَعْلَمُوا أَنْتُمْ وَ





لا آباؤُکُمْ للیهود، أی و الحال أنکم قد علمتم ما لم تعلموا أنتم و لا آباؤکم، و یحتمل أن تکون هذه الجمله استئنافیه مقرّره لما قبلها، و الذی علموه هو الذی أخبرهم به نبینا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم من الأمور التی أوحی اللّه إلیه بها، فإنها اشتملت علی ما لم یعلموه من کتبهم و لا علی لسان أنبیائهم و لا علمه آباؤهم، و یجوز أن یکون ما فی ما لَمْ تَعْلَمُوا عباره عما علموه من التوراه، فیکون ذلک علی وجه المنّ علیهم بإنزال التوراه؛ و قیل: الخطاب للمشرکین من قریش و غیرهم، فتکون ما

______________________________

(1). أی إنزال الکتب السماویه علی الأنبیاء الذین هم من البشر.
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عباره عما علموه من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم أمر اللّه رسوله بأن یجیب عن ذلک الإلزام الذی ألزمهم به حیث قال: مَنْ أَنْزَلَ الْکِتابَ الَّذِی جاءَ بِهِ مُوسی فقال: قُلِ اللَّهُ أی أنزله اللّه ثُمَّ ذَرْهُمْ فِی خَوْضِهِمْ یَلْعَبُونَ أی ذرهم فی باطلهم حال کونهم یلعبون، أی یصنعون صنع الصبیان الذین یلعبون. قوله: وَ هذا کِتابٌ أَنْزَلْناهُ مُبارَکٌ هذا من جمله الرد علیهم فی قولهم: ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلی بَشَرٍ مِنْ شَیْ ءٍ أخبرهم بأن اللّه أنزل التوراه علی موسی، و عقبه بقوله: وَ هذا کِتابٌ أَنْزَلْناهُ یعنی علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فکیف تقولون:

ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلی بَشَرٍ مِنْ شَیْ ءٍ و مبارک و مصدق: صفتان لکتاب، و المبارک: کثیر البرکه، و المصدق:

کثیر التصدیق، و الذی بین یدیه: ما أنزله اللّه من الکتب علی الأنبیاء من قبله کالتوراه و الإنجیل، فإنه یوافقها فی الدعوه إلی اللّه و إلی توحیده و إن





خالفها فی بعض الأحکام. قوله: وَ لِتُنْذِرَ قیل: هو معطوف علی ما دل علیه مبارک، کأنه قیل: أنزلناه للبرکات و لتنذر، و خص أم القری و هی مکه لکونها أعظم القری شأنا، و لکونها أوّل بیت وضع للناس، و لکونها قبله هذه الأمه و محلّ حجهم، فالإنذار لأهلها مستتبع لإنذار سائر أهل الأرض و المراد بمن حولها جمیع أهل الأرض، و المراد بأنذر أمّ القری: إنذار أهلها و أهل سائر الأرض فهو علی تقدیر مضاف محذوف کسؤال القریه وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ مبتدأ، و یُؤْمِنُونَ بِهِ خبره، و المعنی: أن من حقّ من صدق بالدار الآخره أن یؤمن بهذا الکتاب و یصدقه و یعمل بما فیه، لأن التصدیق بالآخره یوجب قبول من دعا الناس إلی ما ینال به خیرها و یندفع به ضرّها، و جمله وَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ یُحافِظُونَ فی محل نصب علی الحال، و خص المحافظه علی الصلاه من بین سائر الواجبات لکونها عمادها و بمنزله الرأس لها. قوله: وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً هذه الجمله مقرره لمضمون ما تقدّم من الاحتجاج علیهم بأن اللّه أنزل الکتب علی رسله: أی کیف تقولون: ما أنزل اللّه علی بشر من شی ء، و ذلک یستلزم تکذیب الأنبیاء علیهم السلام، و لا أحد أظلم ممن افتری علی اللّه کذبا فزعم أنه نبیّ و لیس بنبیّ، أو کذب علی اللّه فی شی ء من الأشیاء أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ ءٌ أی و الحال أنه لم یوح إلیه شی ء، و قد صان اللّه أنبیاءه عما تزعمون علیهم، و إنما هذا شأن الکذّابین رؤوس الإضلال کمسیلمه الکذّاب و الأسود العنسیّ و سجاح. و قوله:





وَ مَنْ قالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ معطوف علی مِمَّنِ افْتَری أی و من أظلم ممن افتری أو ممن قال: أوحی إلیّ و لم یوح إلیه شی ء، أو ممن قال: سأنزل مثل ما أنزل اللّه، و هم القائلون:

لَوْ نَشاءُ لَقُلْنا مِثْلَ هذا و قیل: هو عبد اللّه بن أبی سرح، فإنه کان یکتب الوحی لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فأملی علیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ فقال عبد اللّه: فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «هکذا أنزلت» فشکّ عبد اللّه حینئذ و قال: لئن کان محمد صادقا لقد أوحی إلیّ کما أوحی إلیه، و لئن کان کاذبا لقد قلت کما قال، ثم ارتدّ عن الإسلام و لحق بالمشرکین، ثم أسلم یوم الفتح کما هو معروف. قوله: وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ فِی غَمَراتِ الْمَوْتِ الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أو لکل من یصلح له، و المراد کلّ ظالم، و یدخل فیه الجاحدون لما أنزل اللّه، و المدّعون للنبوات افتراء علی اللّه دخولا أوّلیا، و جواب لو: محذوف، أی لرأیت أمرا عظیما، و الغمرات: جمع غمره، و هی الشدّه، و أصلها الشی ء
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الذی یغمر الأشیاء فیغطیها، و منه غمره الماء، ثم استعملت فی الشدائد، و منه غمره الحرب. قال الجوهری:

و الغمره: الشدّه و الجمع غمر؛ مثل نوبه و نوب، و جمله وَ الْمَلائِکَهُ باسِطُوا أَیْدِیهِمْ فی محل نصب:

أی و الحال أن الملائکه باسطو أیدیهم لقبض أرواح الکفار؛ و قیل: للعذاب، و فی أیدیهم مطارق الحدید، و مثله قوله تعالی: وَ لَوْ تَری إِذْ یَتَوَفَّی الَّذِینَ





کَفَرُوا الْمَلائِکَهُ یَضْرِبُونَ وُجُوهَهُمْ وَ أَدْبارَهُمْ «1». قوله:

أَخْرِجُوا أَنْفُسَکُمُ أی قائلین لهم: أخرجوا أنفسکم من هذه الغمرات التی وقعتم فیها، أو أخرجوا أنفسکم من أیدینا و خلصوها من العذاب، أو أخرجوا أنفسکم من أجسادکم و سلموها إلینا لنقبضها الْیَوْمَ تُجْزَوْنَ عَذابَ الْهُونِ أی الیوم الذی تقبض فیه أرواحکم، أو أرادوا بالیوم الوقت الذی یعذبون فیه الذی مبدؤه عذاب القبر، و الهون و الهوان بمعنی، أی الیوم تجزون عذاب الهوان الذی تصیرون به فی إهانه و ذلّه بعد ما کنتم فیه من الکبر و التّعاظم، و الباء فی بِما کُنْتُمْ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ غَیْرَ الْحَقِ للسببیه: أی بسبب قولکم هذا من إنکار إنزال اللّه کتبه علی رسله و الإشراک به وَ کُنْتُمْ عَنْ آیاتِهِ تَسْتَکْبِرُونَ عن التّصدیق لها و العمل بها فکان ما جوزیتم به من عذاب الهون جَزاءً وِفاقاً. قوله: وَ لَقَدْ جِئْتُمُونا فُرادی قرأ أبو حیوه فرادی بالتنوین، و هی لغه تمیم، و قرأ الباقون بألف التأنیث للجمع فلم ینصرف. و حکی ثعلب «فراد» بلا تنوین مثل: ثلاث و رباع، و فرادی جمع فرد کسکاری جمع سکران و کسالی جمع کسلان، و المعنی:

جئتمونا منفردین واحدا واحدا کل واحد منفرد عن أهله و ماله و ما کان یعبده من دون اللّه فلم ینتفع بشی ء من ذلک کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ أی علی الصفه التی کنتم علیها عند خروجکم من بطون أمهاتکم، و الکاف نعت مصدر محذوف: أی جئتمونا مجیئا مثل مجیئکم عند خلقنا لکم، أو حال من ضمیر فرادی: أی مشابهین ابتداء خلقنا لکم وَ تَرَکْتُمْ ما خَوَّلْناکُمْ وَراءَ ظُهُورِکُمْ أی أعطیناکم، و الخول ما أعطاه اللّه للإنسان من متاع الدنیا: أی ترکتم ذلک خلفکم





لم تأتونا بشی ء منه و لا انتفعتم به بوجه من الوجوه وَ ما نَری مَعَکُمْ شُفَعاءَکُمُ الَّذِینَ عبدتموهم و قلتم: ما نَعْبُدُهُمْ إِلَّا لِیُقَرِّبُونا إِلَی اللَّهِ زُلْفی «2» و زَعَمْتُمْ أَنَّهُمْ فِیکُمْ شُرَکاءُ للّه یستحقّون منکم العباده کما یستحقها. قوله: لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ قرأ نافع و الکسائی و حفص بنصب بینکم علی الظرفیه، و فاعل تقطع محذوف، أی تقطع الوصل بینکم، أنتم و شرکاؤکم کما یدل علیه: وَ ما نَری مَعَکُمْ شُفَعاءَکُمُ و قرأ الباقون بالرفع علی إسناد التقطع إلی البین، أی وقع التقطّع بینکم، و یجوز أن یکون معنی قراءه النصب معنی قراءه الرفع فی إسناد الفعل إلی الظرف، و إنما نصب لکثره استعماله ظرفا. و قرأ ابن مسعود لقد تقطع ما بینکم علی إسناد الفعل إلی ما، أی الذی بینکم وَ ضَلَّ عَنْکُمْ ما کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ من الشرکاء و الشرک، و حیل بینکم و بینهم.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ قال: هم الکفار لم یؤمنوا بقدره اللّه، فمن آمن أن اللّه علی کل شی ء قدیر قد قدر اللّه حقّ قدره، و من لم یؤمن بذلک فلم یقدر اللّه حقّ قدره، إذ قالوا: ما أنزل اللّه علی بشر من شی ء.

قالت الیهود: یا محمد أنزل اللّه علیک کتابا؟ قال: نعم، قالوا: و اللّه ما أنزل اللّه من السماء کتابا،

______________________________

(1). الأنفال: 50.

(2). الزمر: 3.
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فأنزل اللّه قُلْ یا محمد مَنْ أَنْزَلَ الْکِتابَ الَّذِی جاءَ بِهِ مُوسی إلی آخر الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد وَ





ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ إِذْ قالُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلی بَشَرٍ مِنْ شَیْ ءٍ قالها مشرکو قریش. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدیّ قال: قال فنحاص الیهودی: ما أنزل اللّه علی محمد من شی ء، فنزلت. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن عکرمه قال: نزلت فی مالک بن الصیف. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: جاء رجل من الیهود یقال له: مالک بن الصیف.

فخاصم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال له النبی: «أنشدک بالذی أنزل التوراه علی موسی هل تجد فی التّوراه أن اللّه یبغض الحبر السّمین؟ و کان حبرا سمینا، فغضب و قال: و اللّه ما أنزل اللّه علی بشر من شی ء، فقال له أصحابه: ویحک و لا علی موسی؟ قال: ما أنزل اللّه علی بشر من شی ء، فنزلت». و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: تَجْعَلُونَهُ قَراطِیسَ قال: الیهود، و قوله: وَ عُلِّمْتُمْ ما لَمْ تَعْلَمُوا أَنْتُمْ وَ لا آباؤُکُمْ قال: هذه للمسلمین. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ عُلِّمْتُمْ ما لَمْ تَعْلَمُوا قال: هم الیهود آتاهم اللّه علما فلم یقتدوا به، و لم یأخذوا به، و لم یعملوا به، فذمّهم اللّه فی علمهم ذلک. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ هذا کِتابٌ أَنْزَلْناهُ مُبارَکٌ قال: هو القرآن الذی أنزله اللّه علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج عبد بن حمید عنه قال: مُصَدِّقُ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ أی من الکتب التی قد خلت قبله. و أخرج ابن جریر





و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس فی قوله: وَ لِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُری قال: مکه و من حولها. قال: یعنی ما حولها من القری إلی المشرق و المغرب. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: إنما سمّیت أمّ القری لأن أوّل بیت وضعت «1» بها. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ لِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُری قال: هی مکه، قال: و بلغنی أن الأرض دحیت من مکه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء بن دینار نحوه. و أخرج الحاکم فی المستدرک عن شرحبیل بن سعد قال: نزلت فی عبد اللّه بن أبی سرح وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ ءٌ الآیه، فلما دخل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مکه فرّ إلی عثمان أخیه من الرضاعه، فغیبه عنده حتی اطمأن أهل مکه، ثم استأمن له. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی خلف الأعمی: أنها نزلت فی عبد اللّه بن أبی سرح و کذلک روی ابن أبی حاتم عن السدیّ. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ ءٌ قال: نزلت فی مسیلمه الکذّاب و نحوه ممن دعا إلی مثل ما دعا إلیه وَ مَنْ قالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ قال: نزلت فی عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن عکرمه نحوه.

و أخرج عبد بن





حمید عن عکرمه لما نزلت: وَ الْمُرْسَلاتِ عُرْفاً- فَالْعاصِفاتِ عَصْفاً «2» قال النضر و هو من بنی عبد الدار: و الطّاحنات طحنا، و العاجنات عجنا، قولا کثیرا. فأنزل اللّه:

______________________________

(1). أی: الکعبه المشرقه.

(2). المرسلات: 1- 2.

فتح القدیر، ج 2، ص: 162

وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله:

غَمَراتِ الْمَوْتِ قال: سکرات الموت. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال فی قوله:

وَ الْمَلائِکَهُ باسِطُوا أَیْدِیهِمْ هذا عند الموت، و البسط: الضرب یَضْرِبُونَ وُجُوهَهُمْ وَ أَدْبارَهُمْ*.

و أخرج أبو الشیخ عنه قال فی الآیه: هذا ملک الموت علیه السلام. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الضحاک فی قوله: وَ الْمَلائِکَهُ باسِطُوا أَیْدِیهِمْ قال: بالعذاب. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: عَذابَ الْهُونِ قال: الهوان. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه قال: قال النضر بن الحارث: سوف تشفع لی اللات و العزّی، فنزلت:

وَ لَقَدْ جِئْتُمُونا فُرادی الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر فی قوله:

وَ لَقَدْ جِئْتُمُونا فُرادی الآیه، قال: کیوم ولد یردّ علیه کل شی ء نقص منه یوم ولد. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ تَرَکْتُمْ ما خَوَّلْناکُمْ قال: من المال و الخدم وَراءَ ظُهُورِکُمْ قال: فی الدنیا. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و أبو الشیخ عن قتاده فی





قوله: لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ قال: ما کان بینهم من الوصل. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ قال: تواصلکم فی الدنیا.


[سوره الأنعام (6): الآیات 95 الی 99]

إِنَّ اللَّهَ فالِقُ الْحَبِّ وَ النَّوی یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ مُخْرِجُ الْمَیِّتِ مِنَ الْحَیِّ ذلِکُمُ اللَّهُ فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ (95) فالِقُ الْإِصْباحِ وَ جَعَلَ اللَّیْلَ سَکَناً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ حُسْباناً ذلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ (96) وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ النُّجُومَ لِتَهْتَدُوا بِها فِی ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (97) وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ فَمُسْتَقَرٌّ وَ مُسْتَوْدَعٌ قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَفْقَهُونَ (98) وَ هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَخْرَجْنا بِهِ نَباتَ کُلِّ شَیْ ءٍ فَأَخْرَجْنا مِنْهُ خَضِراً نُخْرِجُ مِنْهُ حَبًّا مُتَراکِباً وَ مِنَ النَّخْلِ مِنْ طَلْعِها قِنْوانٌ دانِیَهٌ وَ جَنَّاتٍ مِنْ أَعْنابٍ وَ الزَّیْتُونَ وَ الرُّمَّانَ مُشْتَبِهاً وَ غَیْرَ مُتَشابِهٍ انْظُرُوا إِلی ثَمَرِهِ إِذا أَثْمَرَ وَ یَنْعِهِ إِنَّ فِی ذلِکُمْ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (99)

قوله: إِنَّ اللَّهَ فالِقُ الْحَبِّ وَ النَّوی هذا شروع فی تعداد عجائب صنعه تعالی و ذکر ما یعجز آلهتهم عن أدنی شی ء منه، و الفلق: الشق؛ أی هو سبحانه فالق الحبّ فیخرج منه النبات، و فالق النوی فیخرج منه الشجر؛ و قیل: معنی فالِقُ الْحَبِّ وَ النَّوی الشق الذی فیهما من أصل الخلقه؛ و قیل: معنی فالِقُ خالق. و النوی: جمع نواه یطلق علی کل ما فیه عجم کالتمر و المشمش و الخوخ. قوله: یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ هذه الجمله خبر بعد خبر فهی فی محل رفع؛ و قیل: هی جمله مفسره لما






قبلها، لأن معناها معناه، و الأول أولی، فإن معنی یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ یخرج الحیوان من مثل النطفه و البیضه و هی میته.

و معنی وَ مُخْرِجُ الْمَیِّتِ مِنَ الْحَیِ مخرج النطفه و البیضه و هی میته من الحیّ، و جمله وَ مُخْرِجُ الْمَیِّتِ 
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مِنَ الْحَیِ معطوفه علی یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ عطف جمله اسمیه علی جمله فعلیه و لا ضیر فی ذلک؛ و قیل: معطوفه علی فالِقُ علی تقدیر أن جمله یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ مفسره لما قبلها، و الأوّل أولی، و الإشاره ب ذلِکُمُ إلی صانع ذلک الصنع العجیب المذکور سابقا و اللَّهَ خبره. و المعنی: أن صانع هذا الصنع العجیب هو المستجمع لکلّ کمال، و المفضل بکلّ إفضال، و المستحقّ لکلّ حمد و إجلال فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ فکیف تصرفون عن الحق مع ما ترون من بدیع صنعه و کمال قدرته. قوله: فالِقُ الْإِصْباحِ مرتفع علی أنه من جمله أخبار إِنَ فی إِنَّ اللَّهَ فالِقُ الْحَبِّ وَ النَّوی و قیل: هو نعت للاسم الشریف فی ذلِکُمُ اللَّهُ و قرأ الحسن و عیسی بن عمر فالق الإصباح بفتح الهمزه، و قرأ الجمهور بکسرها، و هو علی قراءه الفتح جمع صبح، و علی قراءه الکسر مصدر أصبح، و الصبح و الصباح: أوّل النهار، و کذا الإصباح، و قرأ النّخعی «فلق الإصباح» بفعل و همزه مکسوره. و المعنی فی فالِقُ الْإِصْباحِ أنه شاقّ الضّیاء عن الظلام و کاشفه، أو یکون المعنی علی حذف مضاف: أی فالق ظلمه الإصباح، و هی الغبش، أو فالق عمود الفجر عن بیاض النهار، لأنه یبدو مختلطا بالظلمه ثم یصیر أبیض خالصا. و قرأ الحسن و عیسی ابن عمر و





عاصم و حمزه و الکسائی وَ جَعَلَ اللَّیْلَ سَکَناً حملا علی معنی فالِقُ عند حمزه و الکسائی، و أما عند الحسن و عیسی فعطفا علی فلق. و قرأ الجمهور و جاعل عطفا علی فالق. و قرئ فالق و جاعل بنصبهما علی المدح. و قرأ یعقوب «و جاعل اللیل ساکنا». و السکن: محل السکون، من سکن إلیه: إذا اطمأنّ إلیه، لأنه یسکن فیه الناس عن الحرکه فی معاشهم و یستریحون من التعب و النصب. قوله: وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ حُسْباناً بالنصب علی إضمار فعل: أی و جعل الشمس و القمر، و بالرفع علی الابتداء، و الخبر محذوف تقدیره و الشمس و القمر مجعولان حسبانا، و بالجرّ علی اللیل علی قراءه من قرأ: و جاعل اللیل. قال الأخفش: و الحسبان: جمع حساب، مثل شهبان و شهاب. و قال یعقوب: حسبان: مصدر حسبت الشی ء أحسبه حسابا و حسبانا. و الحساب: الاسم؛ و قیل: الحسبان بالضم: مصدر حسب بالفتح، و الحسبان بالکسر: مصدر حسب. و المعنی: جعلهما محلّ حساب تتعلّق به مصالح العباد، و سیرهما علی تقدیر لا یزید و لا ینقص، لیدلّ عباده بذلک علی عظیم قدرته و بدیع صنعه؛ و قیل الحسبان: الضّیاء، و فی لغه أن الحسبان:

النار، و منه قوله تعالی: وَ یُرْسِلَ عَلَیْها حُسْباناً مِنَ السَّماءِ «1» و الإشاره ب ذلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ إلی الجعل المدلول علیه بجاعل أو بجعل علی القراءتین. و العزیز: القاهر الغالب. و العلیم: کثیر العلم، و من جمله معلوماته: تسییرهما علی هذا التدبیر المحکم. قوله: وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ النُّجُومَ لِتَهْتَدُوا بِها أی خلقها للاهتداء بها فِی ظُلُماتِ اللیل عند المسیر فی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ و إضافه الظلمات





إلی البرّ و البحر لکونها ملابسه لهما، أو المراد بالظلمات: اشتباه طرقهما التی لا یهتدی فیها إلا بالنجوم، و هذه إحدی منافع النجوم التی خلقها اللّه لها، و منها ما ذکره اللّه فی قوله: وَ حِفْظاً مِنْ کُلِّ شَیْطانٍ مارِدٍ «2». وَ جَعَلْناها رُجُوماً لِلشَّیاطِینِ «3»، و منها: جعلها زینه للسّماء، و من زعم غیر هذه الفوائد فقد أعظم علی اللّه الفریه قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ التی بیناها بیانا مفصلا لتکون أبلغ فی الإعتبار لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ بما فی هذه الآیات من 

______________________________

(1). الکهف: 40.

(2). الصافات: 7.

(3). الملک: 5.
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الدلاله علی قدره اللّه و عظمته و بدیع حکمته. قوله: وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ أی آدم علیه السلام کما تقدّم، و هذا نوع آخر من بدیع خلقه الدال علی کمال قدرته فَمُسْتَقَرٌّ وَ مُسْتَوْدَعٌ قرأ ابن عباس و سعید بن جبیر و الحسن و أبو عمرو و عیسی و الأعرج و النّخعی بکسر القاف و الباقون بفتحها، و هما مرفوعان علی أنهما مبتداءان و خبرهما محذوف، و التقدیر: فمنکم مستقرّ أو فلکم مستقرّ، التقدیر الأوّل علی القراءه الأولی، و الثانی علی الثانیه: أی فمنکم مستقرّ علی ظهر الأرض، أو فلکم مستقرّ علی ظهرها، و منکم مستودع فی الرّحم أو فی باطن الأرض أو فی الصلب؛ و قیل: المستقرّ فی الرحم، و المستودع فی الأرض؛ و قیل: المستقرّ فی القبر. قال القرطبی: و أکثر أهل التفسیر یقولون: المستقرّ ما کان فی الرحم، و المستودع ما کان فی الصلب؛ و قیل: المستقرّ من خلق، و المستودع من لم یخلق؛ و قیل: الاستیداع إشاره إلی کونهم فی القبور إلی المبعث.

و مما یدل علی تفسیر المستقرّ





بالکون علی الأرض قول اللّه تعالی: وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ* «1»، و ذکر سبحانه هاهنا یَفْقَهُونَ و فیما قبله یَعْلَمُونَ لأنّ فی إنشاء الأنفس من نفس واحده و جعل بعضها مستقرّا و بعضها مستودعا من الغموض و الدّقه ما لیس فی خلق النجوم للاهتداء، فناسبه ذکر الفقه لإشعاره بمزید تدقیق و إمعان فکر. قوله: وَ هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً هذا نوع آخر من عجائب مخلوقاته. و الماء هو ماء المطر، و فی فَأَخْرَجْنا بِهِ التفات من الغیبه إلی التکلّم إظهارا للعنایه بشأن هذا المخلوق و ما ترتب علیه، و الضمیر فی بِهِ عائد إلی الماء، و نَباتَ کُلِّ شَیْ ءٍ یعنی کل صنف من أصناف النبات المختلفه؛ و قیل: المعنی رزق کل شی ء، و التفسیر الأوّل أولی. ثم فصل هذا الإجمال فقال:

فَأَخْرَجْنا مِنْهُ خَضِراً قال الأخفش: أی أخضر. و الخضر: رطب البقول، و هو ما یتشعّب من الأغصان الخارجه من الحبه؛ و قیل: یرید القمح و الشعیر و الذره و الأرز و سائر الحبوب نُخْرِجُ مِنْهُ حَبًّا هذه الجمله صفه لخضرا: أی نخرج من الأغصان الخضر حبا متراکبا: أی مرکبا بعضه علی بعضه کما فی السنابل وَ مِنَ النَّخْلِ خبر مقدّم، و مِنْ طَلْعِها بدل منه، و علی قراءه من قرأ یخرج منه حبّ یکون ارتفاع قنوان علی أنه معطوف علی حب، و أجاز الفراء فی غیر القرآن قنوانا عطفا علی حبا، و تمیم یقولون قنیان. و قرئ بضم القاف و فتحها باعتبار اختلاف اللغتین، لغه قیس، و لغه أهل الحجاز. و الطلع: الکفری قبل أن ینشق عن الإغریض «2»، و الإغریض یسمی طلعا أیضا. و القنوان: جمع قنو،





و الفرق بین جمعه و تثنیته أن المثنی مکسور النون، و الجمع علی ما یقتضیه الإعراب، و مثله صنوان. و القنو: العذق. و المعنی: أن القنوان أصله من الطلع. و العذق هو عنقود النخل، و قیل القنوان: الجمار. و الدانیه: القریبه التی ینالها القائم و القاعد.

قال الزجاج: المعنی: منها دانیه، و منها بعیده فحذف، و مثله سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ «3» و خصّ الدانیه بالذکر لأن الغرض من الآیه بیان القدر و الامتنان، و ذلک فیما یقرب تناوله أکثر. قوله: وَ جَنَّاتٍ مِنْ أَعْنابٍ 

______________________________

(1). البقره: 36.

(2). قال فی القاموس: الطّلع من النخیل شی ء یخرج کأنه نعلان مطبقان و قشره یسمی الکفری و ما فی داخله الإغریض لشده بیاضه.
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قرأ محمد بن عبد الرحمن بن أبی لیلی و الأعمش و عاصم فی قراءته الصحیحه عنه برفع جنات، و قرأ الباقون بالنصب. و أنکر القراءه الأولی أبو عبیده و أبو حاتم حتی قال أبو حاتم: هی محال، لأنّ الجنّات لا تکون من النخل. قال النحاس: لیس تأویل الرفع علی هذا، و لکنه رفع بالابتداء، و الخبر محذوف: أی و لهم جنات، کما قرأ جماعه من القراء وَ حُورٌ عِینٌ «1» و قد أجاز مثل هذا سیبویه و الکسائی و الفراء، و أما علی النصب فقیل:

هو معطوف علی نَباتَ کُلِّ شَیْ ءٍ أی و أخرجنا به جنات کائنه من أعناب، أو النصب بفعل یقدّر متأخرا:

أی وجنات من أعناب أخرجناها، و هکذا القول فی انتصاب الزیتون و الرمان: و قیل: هما منصوبان علی الاختصاص لکونهما عزیزین، و مُشْتَبِهاً منتصب علی الحال: أی کل واحد منهما یشبه بعضه بعضا فی بعض أوصافه و لا یشبه بعضه





بعضا فی البعض الآخر؛ و قیل: إن أحدهما یشبه الآخر فی الورق باعتبار اشتماله علی جمیع الغصن و باعتبار حجمه، و لا یشبه أحدهما الآخر فی الطعم؛ و قیل: خصّ الزیتون و الرمان لقرب منابتهما من العرب کما فی قول اللّه سبحانه: أَ فَلا یَنْظُرُونَ إِلَی الْإِبِلِ کَیْفَ خُلِقَتْ «2»، ثم أمرهم سبحانه بأن ینظروا نظر اعتبار إلی ثمره إذا أثمر و إلی ینعه إذا أینع. و الثمر فی اللغه: جنی الشجر. و الیانع:

الناضج الذی قد أدرک و حان قطافه. قال ابن الأنباری: الینع جمع یانع، کرکب و راکب. و قال الفراء، أینع: احمرّ، قرأ حمزه و الکسائی ثَمَرِهِ بضم الثاء و المیم، و قرأ الباقون بفتحهما، إلا الأعمش فإنه قرأ ثمره بضم الثاء و سکون المیم تخفیفا. و قرأ محمد بن السّمیقع و ابن محیصن و ابن أبی إسحاق وَ یَنْعِهِ بضم الیاء التحتیه. قال الفراء: هی لغه بعض أهل نجد. و قرأ الباقون بفتحها، و الإشاره بقوله: إِنَّ فِی ذلِکُمْ إلی ما تقدّم ذکره مجملا و مفصلا لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ باللّه استدلالا بما یشاهدونه من عجائب مخلوقاته التی قصّها علیهم.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله تعالی: إِنَّ اللَّهَ فالِقُ الْحَبِّ وَ النَّوی یقول: خلق الحب و النوی. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده قال: یفلق الحبّ و النوی عن النبات. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: الشقان اللذان فیهما. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن أبی مالک نحوه. و





أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه فی قوله: یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ قال: النخله من النواه و السّنبله من الحبه وَ مُخْرِجُ الْمَیِّتِ مِنَ الْحَیِ قال: النواه من النخله، و الحبه من السنبله. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ مُخْرِجُ الْمَیِّتِ مِنَ الْحَیِ قال: الناس الأحیاء من النطف، و النطفه میته تخرج من الناس الأحیاء، و من الأنعام و النبات کذلک أیضا. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ أی فکیف تکذبون. و أخرج أیضا عن الحسن قال: «أتی تصرفون». و أخرج أیضا عن ابن عباس فی فالِقُ الْإِصْباحِ قال: «خلق اللیل و النهار». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: یعنی بالإصباح: ضوء الشمس بالنهار، وضوء القمر باللیل. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی فالِقُ الْإِصْباحِ قال: إضاءه الفجر. و أخرج عبد الرزاق و عبد
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(2). الغاشیه: 17.
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ابن حمید و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: فالِقُ الْإِصْباحِ قال: فالق الصبح. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ جَعَلَ اللَّیْلَ سَکَناً قال: سکن فیه کل طیر و دابه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ حُسْباناً یعنی عدد الأیام و الشهور و السنین. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ النُّجُومَ لِتَهْتَدُوا بِها فِی ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ





قال: یضلّ الرجل و هو فی الظّلمه، و الجور: عن الطّریق. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر، و الخطیب فی کتاب النجوم عن عمر بن الخطاب قال: تعلموا من النجوم ما تهتدون به فی برّکم و بحرکم ثم أمسکوا، فإنها و اللّه ما خلقت إلا زینه للسماء، و رجوما للشیاطین، و علامات یهتدی بها. و أخرج عبد الرزاق و عبد ابن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده نحوه. و أخرج ابن مردویه و الخطیب عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «تعلّموا من النجوم ما تهتدون به فی ظلمات البرّ و البحر، ثم انتهوا».

و قد ورد فی استحباب مراعاه الشمس و القمر لذکر اللّه سبحانه، لا لغیر ذلک؛ أحادیث، منها عند الحاکم و صححه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أحبّ عباد اللّه إلی اللّه الذین یراعون الشمس و القمر لذکر اللّه». و أخرج ابن شاهین و الطبرانی و الحاکم و الخطیب عن عبد اللّه بن أبی أوفی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکر نحوه. و أخرج أحمد فی الزهد، و الخطیب عن أبی الدرداء نحوه. و أخرج الخطیب فی کتاب النجوم عن أبی هریره نحو حدیثه الأول مرفوعا. و أخرج الحاکم فی تاریخه، و الدیلمی بسند ضعیف عن أبی هریره أیضا قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ثلاثه یظلّهم اللّه فی ظله یوم لا ظلّ إلا ظله: التاجر الأمین، و الإمام المقتصد، و راعی الشمس بالنهار». و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد





الزهد عن سلمان الفارسی قال:

«سبعه فی ظلّ اللّه یوم لا ظلّ إلا ظله، فذکر منهم الرجل الذی یراعی الشمس لمواقیت الصلاه». فهذه الأحادیث مقیده بکون المراعاه لذکر اللّه و الصلاه لا لغیر ذلک. و قد جعل اللّه انقضاء وقت صلاه الفجر طلوع الشمس، و أوّل صلاه الظهر زوالها، و وقت العصر ما دامت الشمس بیضاء نقیه، و وقت المغرب غروب الشمس. و ورد فی صلاه العشاء: «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان یصلیها لوقت مغیب القمر لیله ثالث الشهر» و به یعرف أوائل الشهور و أوساطها و أواخرها. فمن راعی الشمس و القمر بهذه الأمور فهو الذی أراده صلّی اللّه علیه و سلّم، و من راعاها لغیر ذلک فهو غیر مراد بما ورد، و هکذا النجوم، ورد النهی عن النظر فیها کما أخرجه ابن مردویه و الخطیب عن علیّ قال: نهانی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن النّظر فی النجوم. و أخرج ابن مردویه و المرهبی و الخطیب عن أبی هریره قال: نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن النّظر فی النجوم. و أخرج الخطیب عن عائشه مرفوعا مثله.

و أخرج الطبرانی و أبو نعیم فی الحلیه و الخطیب عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا ذکر أصحابی فأمسکوا، و إذا ذکر القدر فأمسکوا، و إذا ذکرت النّجوم فأمسکوا». و أخرج ابن أبی شیبه و أبو داود و ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «من اقتبس علما من النجوم اقتبس شعبه من السحر زاد ما زاد». فهذه الأحادیث محموله علی النظر فیها لما عدا الاهتداء و التفکر





و الاعتبار. و ما ورد فی جواز النظر فی النجوم فهو مقید بالاهتداء و التفکر و الاعتبار کما یدلّ علیه حدیث ابن عمر السابق، و علیه یحمل 
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ما روی عن عکرمه فیما أخرجه الخطیب عنه: أنه سأل رجلا عن حساب النجوم، فجعل الرجل یتحرّج أن یخبره، فقال عکرمه: سمعت ابن عباس یقول: علم عجز الناس عنه و وددت أنی علمته. و قد أخرج أبو داود و الخطیب عن سمره بن جندب أنه خطب فذکر حدیثا عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «أما بعد، فإن ناسا یزعمون أن کسوف هذه الشمس، و کسوف هذا القمر، و زوال هذه النجوم عن مواضعها لموت رجال عظماء من أهل الأرض، و إنهم قد کذبوا، و لکنها آیات من آیات اللّه یعبر بها عباده لینظر ما یحدث لهم من توبه». و قد ثبت فی الصحیحین و غیرهما فی کسوف الشمس و القمر عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنهما لا ینکسفان لموت أحد و لا لحیاته، و لکن یخوّف اللّه بهما عباده». و أخرج ابن مردویه عن أبی أمامه مرفوعا:

«إن اللّه نصب آدم بین یدیه، ثم ضرب کتفه الیسری فخرجت ذرّیته من صلبه حتی ملؤوا الأرض»، فهذا الحدیث هو معنی ما فی الآیه، وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الحاکم و صحّحه من طرق عن ابن عباس فی قوله: فَمُسْتَقَرٌّ وَ مُسْتَوْدَعٌ قال: المستقر ما کان فی الرّحم، و المستودع ما استودع فی





أصلاب الرجال و الدواب. و فی لفظ: المستقر ما فی الرحم و علی ظهر الأرض و بطنها مما هو حیّ و مما قد مات. و فی لفظ: المستقرّ ما کان فی الأرض، و المستودع ما کان فی الصّلب. و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن مسعود فی الآیه: قال: مستقرّها فی الدنیا، و مستودعها فی الآخره. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ عن ابن مسعود قال: المستقرّ: الرحم، و المستودع: المکان الذی یموت فیه. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن و قتاده فی الآیه قالا: مستقرّ فی القبر، و مستودع فی الدنیا، أوشک أن یلحق بصاحبه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدیّ فی قوله:

نُخْرِجُ مِنْهُ حَبًّا مُتَراکِباً قال: هذا السنبل. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن البراء بن عازب قِنْوانٌ دانِیَهٌ قال قریبه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قِنْوانٌ دانِیَهٌ قال: قصار النخل اللاصقه عذوقها بالأرض. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه قنوان: الکبائس، و الدانیه: المنصوبه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قِنْوانٌ دانِیَهٌ قال:

تهدل العذوق من الطّلع. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله:

مُشْتَبِهاً وَ غَیْرَ مُتَشابِهٍ قال: متشابها ورقه مختلفا ثمره. و أخرج ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب القرظی فی قوله: انْظُرُوا إِلی ثَمَرِهِ إِذا أَثْمَرَ قال: رطبه و





عنبه. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن البراء وَ یَنْعِهِ قال: نضجه.


[سوره الأنعام (6): الآیات 100 الی 103]

وَ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ الْجِنَّ وَ خَلَقَهُمْ وَ خَرَقُوا لَهُ بَنِینَ وَ بَناتٍ بِغَیْرِ عِلْمٍ سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یَصِفُونَ (100) بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَنَّی یَکُونُ لَهُ وَلَدٌ وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ صاحِبَهٌ وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ ءٍ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (101) ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ فَاعْبُدُوهُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ وَکِیلٌ (102) لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ وَ هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ (103)
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هذا الکلام یتضمّن ذکر نوع آخر من جهالاتهم و ضلالاتهم. قال النحاس: الجنّ: المفعول الأوّل، و شرکاء: المفعول الثانی، کقوله تعالی: وَ جَعَلَکُمْ مُلُوکاً «1»، وَ جَعَلْتُ لَهُ مالًا مَمْدُوداً «2» و أجاز الفراء: أن یکون الجنّ بدلا من شرکاء و مفسّرا له. و أجاز الکسائی رفع الجنّ بمعنی هم الجنّ، کأنه قیل:

من هم؟ فقیل: الجنّ، و بالرفع قرأ یزید بن قطیب و أبو حیان، و قرئ بالجرّ علی إضافه شرکاء إلی الجنّ للبیان.

و المعنی: أنهم جعلوا شرکاء للّه فعبدوهم کما عبدوه، و عظموهم کما عظموه. و قیل: المراد بالجنّ هاهنا الملائکه لاجتنانهم: أی استتارهم، و هم الذین قالوا: الملائکه بنات اللّه؛ و قیل: نزلت فی الزنادقه الذین قالوا: إن اللّه تعالی و إبلیس أخوان، فاللّه خالق الناس و الدوابّ، و إبلیس خالق الحیات و السباع و العقارب. و روی ذلک عن الکلبی، و یقرب من هذا قول المجوس، فإنهم قالوا: للعالم صانعان هما الربّ سبحانه و الشیطان. و هکذا القائلون: کل خیر من النور، و کل شرّ من الظلمه،






و هم المانویه. قوله: وَ خَلَقَهُمْ جمله حالیه بتقدیر قد: أی و قد علموا أن اللّه خلقهم، أو خلق ما جعلوه شریکا للّه. قوله: وَ خَرَقُوا لَهُ بَنِینَ وَ بَناتٍ قرأ نافع بالتشدید علی التکثیر، لأن المشرکین ادّعوا أن الملائکه بنات اللّه، و النصاری ادّعوا أن المسیح ابن اللّه، و الیهود ادّعوا أن عزیزا ابن اللّه، فکثر ذلک من کفرهم فشدّد الفعل لمطابقه المعنی. و قرأ الباقون بالتخفیف. و قرئ «حرفوا» من التحریف: أی زوّروا. قال أهل اللغه: معنی خرقوا: اختلفوا و افتعلوا و کذبوا، یقال: اختلق الإفک و اخترقه و خرقه، أو أصله من خرق الثوب: إذا شقه: أی اشتقوا له بنین و بنات. قوله: بِغَیْرِ عِلْمٍ متعلق بمحذوف و هو حال: أی کائنین بغیر علم، بل قالوا: ذلک عن جهل خالص، ثم بعد حکایه هذا الضلال البیّن و البهت الفظیع من جعل الجنّ شرکاء للّه، و إثبات بنین و بنات له نزه اللّه نفسه، فقال: سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یَصِفُونَ و قد تقدّم الکلام فی معنی سبحانه. و معنی تَعالی تباعد و ارتفع عن قولهم الباطل الذی وصفوه به. قوله: بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی مبدعهما، فکیف یجوز أن یَکُونُ لَهُ وَلَدٌ و قد جاء البدیع: بمعنی المبدع کالسمیع بمعنی المسمع کثیرا، و منه قول عمرو بن معدی کرب:

أمن ریحانه الدّاعی السّمیع یورّقنی و أصحابی هجوع؟ 

أی المسمع، و قیل: هو من إضافه الصفه المشبهه إلی الفاعل، و الأصل بدیع سماواته و أرضه. و أجاز الکسائی خفضه علی النعت للّه. و الظاهر أن رفعه علی تقدیر مبتدأ محذوف، أو علی أنه مبتدأ و خبره أَنَّی یَکُونُ لَهُ وَلَدٌ و قیل: هو مرفوع علی أنه





فاعل تَعالی و قرئ بالنصب علی المدح، و الاستفهام فی أَنَّی یَکُونُ لَهُ وَلَدٌ للإنکار. و الاستبعاد، أی من کان هذا وصفه، و هو أنه خالق السموات و الأرض و ما فیهما کیف یکون له ولد؟ و هو من جمله مخلوقاته، و کیف یتخذ ما یخلقه ولدا، ثم بالغ فی نفی الولد، فقال: وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ صاحِبَهٌ أی کیف یکون له ولد و الحال أنه لم تکن له صاحبه، و الصاحبه إذا لم توجد استحال وجود الولد، و جمله وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ ءٍ لتقریر ما قبلها، لأن من کان خالقا لکل شی ء استحال منه أن یتخذ بعض مخلوقاته ولدا وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ لا تخفی علیه من مخلوقاته خافیه، و الإشاره بقوله:

______________________________

(1). المائده: 20.

(2). المدثر: 12.
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ذلِکُمُ إلی الأوصاف السابقه، و هو فی موضع رفع علی الابتداء و ما بعده خبره، و هو الاسم الشریف، و رَبُّکُمْ خبر ثان، و لا إِلهَ إِلَّا هُوَ خبر ثالث، و خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ خبر رابع، و یجوز أن یکون اللَّهُ رَبُّکُمْ بدلا من اسم الإشاره، و کذلک لا إِلهَ إِلَّا هُوَ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ خبر المبتدأ، و یجوز ارتفاع خالق علی إضمار مبتدأ، و أجاز الکسائی و الفراء النصب فیه فَاعْبُدُوهُ أی: من کانت هذه صفاته، فهو الحقیق بالعباده، فاعبدوه و لا تعبدوا غیره ممن لیس له من هذه الصفات العظیمه شی ء.

قوله: لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ الأبصار: جمع بصر، و هو الحاسه، و إدراک الشی ء: عباره عن الإحاطه به. قال الزجاج: أی لا تبلغ کنه حقیقته، فالمنفیّ هو هذا الإدراک لا مجرّد الرؤیه. فقد ثبتت بالأحادیث المتواتره تواترا لا شک فیه و لا شبهه،





و لا یجهله إلا من یجهل السّنّه المطهره جهلا عظیما، و أیضا قد تقرّر فی علم البیان و المیزان أن رفع الإیجاب الکلی سلب جزئی؛ فالمعنی لا تدرکه بعض الأبصار و هی أبصار الکفار، هذا علی تسلیم أنّ نفی الإدراک یستلزم نفی الرؤیه، فالمراد به هذه الرؤیه الخاصه، و الآیه من سلب العموم لا من عموم السلب، و الأوّل تخلفه الجزئیه، و التقدیر: لا تدرکه کلّ الأبصار بل بعضها، و هی أبصار المؤمنین. و المصیر إلی أحد الوجهین متعین لما عرّفناک من تواتر الرؤیه فی الآخره. و اعتضادها بقوله تعالی:

وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَهٌ «1» الآیه. قوله: وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ أی یحیط بها و یبلغ کنهها لا تخفی علیه منها خافیه، و خصّ الأبصار لیجانس ما قبله. و قال الزجاج: فی هذا دلیل علی أن الخلق لا یدرکون الأبصار:

أی لا یعرفون کیفیه حقیقه البصر و ما الشی ء الذی صار به الإنسان یبصر من عینیه دون أن یبصر من غیرهما من سائر أعضائه، انتهی. وَ هُوَ اللَّطِیفُ أی الرفیق بعباده: یقال لطف فلان بفلان: أی رفق به، و اللطف فی العمل: الرفق فیه، و اللطف من اللّه: التوفیق و العصمه، و ألطفه بکذا: إذا أبّره. و الملاطفه:

المبارّه، هکذا قال الجوهری و ابن فارس، و الْخَبِیرُ المختبر بکل شی ء بحیث لا یخفی علیه شی ء.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ الْجِنَّ وَ خَلَقَهُمْ قال: و اللّه خلقهم وَ خَرَقُوا لَهُ بَنِینَ وَ بَناتٍ بِغَیْرِ عِلْمٍ قال: تخرّصوا. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ خَرَقُوا قال: جعلوا. و أخرج عبد بن حمید





و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال:

کذبوا. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن قتاده نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم و العقیلی و ابن عدی و أبو الشیخ و ابن مردویه بسند ضعیف عن أبی سعید الخدری عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ قال: «لو أنّ الإنس و الجنّ و الملائکه و الشیاطین منذ خلقوا إلی أن فنوا صفّوا صفّا واحدا ما أحاطوا باللّه أبدا». قال الذهبی: هذا حدیث منکر. انتهی. و فی إسناده عطیه العوفی و هو ضعیف. و أخرج الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: رأی محمد ربّه. قال عکرمه: فقلت له ألیس اللّه یقول: لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ قال:

لا أمّ لک ذاک نوره إذا تجلّی بنوره لا یدرکه شی ء، و فی لفظ: إنما ذلک إذا تجلی بکیفیته لم یقم له بصر.

و أخرج ابن جریر عنه قال: لا یحیط بصر أحد باللّه. و أخرج أبو الشیخ، و البیهقی فی کتاب الرؤیه عن الحسن 

______________________________

(1). القیامه: 22.
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فی قوله: لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ قال: فی الدّنیا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن إسماعیل بن علیه مثله.


[سوره الأنعام (6): الآیات 104 الی 108]

قَدْ جاءَکُمْ بَصائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ عَمِیَ فَعَلَیْها وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ (104) وَ کَذلِکَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ وَ لِیَقُولُوا دَرَسْتَ وَ لِنُبَیِّنَهُ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (105) اتَّبِعْ ما أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ (106) وَ لَوْ شاءَ






اللَّهُ ما أَشْرَکُوا وَ ما جَعَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ (107) وَ لا تَسُبُّوا الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ فَیَسُبُّوا اللَّهَ عَدْواً بِغَیْرِ عِلْمٍ کَذلِکَ زَیَّنَّا لِکُلِّ أُمَّهٍ عَمَلَهُمْ ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ مَرْجِعُهُمْ فَیُنَبِّئُهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (108)

البصائر: جمع بصیره، و هی فی الأصل: نور القلب، و المراد بها هنا الحجّه البیّنه و البرهان الواضح، و هذا الکلام وارد علی لسان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و لهذا قال فی آخره: وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ و وصف البصائر بالمجی ء تفخیما لشأنها و جعلها بمنزله الغائب المتوقع مجیئه کما یقال: جاءت العافیه، و انصرف المرض، و أقبلت السعود، و أدبرت النحوس فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ أی: فمن تعقل الحجه و عرفها و أذعن لها فنفع ذلک لنفسه لأنه ینجو بهذا الإبصار من عذاب النار وَ مَنْ عَمِیَ عن الحجّه و لم یتعقّلها و لا أذعن لها، فضرر ذلک علی نفسه لأنه یتعرض لغضب اللّه فی الدنیا و یکون مصیره النار وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ برقیب أحصی علیکم أعمالکم، و إنما أنا رسول أبلغکم رسالات ربی و هو الحفیظ علیکم. قال الزجاج: نزل هذا قبل فرض القتال ثم أمر أن یمنعهم بالسیف عن عباده الأوثان وَ کَذلِکَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ أی مثل ذلک التصریف البدیع نصرفها فی الوعد و الوعید و الوعظ و التنبیه. قوله: وَ لِیَقُولُوا دَرَسْتَ العطف علی محذوف: أی نصرّف الآیات لتقوم الحجّه و لیقولوا درست، أو عله لفعل محذوف یقدّر متأخرا، أی:

و لیقولوا درست صرّفناها، و علی هذا تکون اللام للعاقبه أو للصیروره. و المعنی: و مثل ذلک التصریف نصرّف الآیات و لیقولوا: درست، فإنه لا احتفال بقولهم،





و لا اعتداد بهم، فیکون معناه: الوعید و التهدید لهم، و عدم الاکتراث بقولهم. و قد أشار إلی مثل هذا الزجاج. و قال النحاس: و فی المعنی قول آخر حسن، و هو أن یکون معنی نُصَرِّفُ الْآیاتِ نأتی بها آیه بعد آیه لِیَقُولُوا دَرَسْتَ علینا فیذکرون الأوّل بالآخر، فهذا حقیقته، و الذی قاله أبو إسحاق:- یعنی الزجاج- مجاز، و فی دَرَسْتَ قراءات، قرأ أبو عمرو و ابن کثیر «دارست» بألف بین الدال و الراء کفاعلت، و هی قراءه علیّ و ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد و عکرمه و أهل مکه. و قرأ ابن عامر درست بفتح السین و إسکان التاء من غیر ألف کخرجت، و هی قراءه الحسن. و قرأ الباقون دَرَسْتَ کضربت، فعلی القراءه الأولی المعنی: دارست أهل الکتاب و دارسوک: أی ذاکرتهم و ذاکروک، و یدلّ علی هذا ما وقع فی الکتاب العزیز من إخبار اللّه عنهم بقوله:

وَ أَعانَهُ عَلَیْهِ قَوْمٌ آخَرُونَ «1» أی أعان الیهود النبی صلّی اللّه علیه و سلّم علی القرآن، و مثله قولهم: أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ اکْتَتَبَها فَهِیَ تُمْلی عَلَیْهِ بُکْرَهً وَ أَصِیلًا «2»، و قولهم: إِنَّما یُعَلِّمُهُ بَشَرٌ «3». و المعنی علی القراءه الثانیه: قدمت هذه الآیات و عفت و انقطعت، و هو کقولهم: أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ*. و المعنی علی القراءه الثالثه مثل المعنی علی 

______________________________

(1). الفرقان: 4.

(2). الفرقان: 5.

(3). النحل: 103.
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القراءه الأولی. قال الأخفش: هی بمعنی دارست إلا أنه أبلغ. و حکی عن المبرد أنه قرأ: و لیقولوا بإسکان اللام فیکون فیه معنی التهدید، أی: و لیقولوا ما شاؤوا فإن الحق بین، و فی هذا اللفظ أصله درس یدرس دراسه فهو من





الدرس و هو القراءه؛ و قیل من درسته: أی ذللته بکثره القراءه، و أصله درس الطعام:

أی داسه. و الدّیاس: الدّراس بلغه أهل الشام؛ و قیل: أصله من درست الثوب أدرسه درسا: أی أخلقته، و درست المرأه درسا: أی حاضت، و یقال: إن فرج المرأه یکنی أبا أدراس و هو فی الحیض، و الدّرس أیضا:

الطّریق الخفی. و حکی الأصمعی: بعیر لم یدرّس: أی لم یرکب. و روی عن ابن عباس و أصحابه و أبی و ابن مسعود و الأعمش أنهم قرءوا درس أی درس محمد الآیات، و قرئ درست و به قرأ زید ابن ثابت: أی الآیات علی البناء للمفعول، و دارست أی دارست الیهود محمدا، و اللام فی لِنُبَیِّنَهُ لام کی: أی نصرف الآیات لکی نبینه لقوم یعلمون، و الضمیر راجع إلی الآیات لأنها فی معنی القرآن، أو إلی القرآن و إن لم یجر له ذکر، لأنه معلوم من السیاق أو إلی التبیین المدلول علیه بالفعل. قوله: اتَّبِعْ ما أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ أمره اللّه باتباع ما أوحی إلیه و أن لا یشغل خاطره بهم، بل یشتغل باتباع ما أمره اللّه، و جمله لا إِلهَ إِلَّا هُوَ معترضه بین المعطوف و المعطوف علیه لقصد تأکید إیجاد الاتباع وَ أَعْرِضْ معطوف علی اتَّبِعْ أمره اللّه بالإعراض عن المشرکین بعد ما أمره باتباع ما أوحی إلیه، و هذا قبل نزول آیه السیف وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَکُوا أی لو شاء اللّه عدم إشراکهم ما أشرکوا، و فیه أن الشرک بمشیئه اللّه سبحانه، و الکلام فی تقریر هذا علی الوجه الذی یتعارف به أهل علم الکلام، و المیزان معروف فلا نطیل بإیراده وَ ما جَعَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً





أی: رقیبا وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ أی: قیم بما فیه نفعهم فتجلبه إلیهم، لیس علیک إلا إبلاغ الرساله. قوله: وَ لا تَسُبُّوا الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ فَیَسُبُّوا اللَّهَ عَدْواً بِغَیْرِ عِلْمٍ الموصول عباره عن الآلهه التی کانت تعبدها الکفار. و المعنی: لا تسب یا محمد آلهه هؤلاء الکفار التی یدعونها من دون اللّه، فیتسبّب عن ذلک سبّهم للّه عدوانا و تجاوزا عن الحقّ و جهلا منهم.

و فی هذه الآیه دلیل علی أن الداعی إلی الحقّ و النّاهی عن الباطل إذا خشی أن یتسبب عن ذلک ما هو أشد منه من انتهاک حرم، و مخالفه حق، و وقوع فی باطل أشد کان الترک أولی به، بل کان واجبا علیه، و ما أنفع هذه الآیه و أجل فائدتها لمن کان من الحاملین لحجج اللّه المتصدین لبیانها للناس إذا کان بین قوم من الصم و البکم الذین إذا أمرهم بمعروف ترکوه و ترکوا غیره من المعروف، و إذا نهاهم عن منکر فعلوه و فعلوا غیره من المنکرات عنادا للحق و بغضا لاتباع المحقین و جراءه علی اللّه سبحانه، فإن هؤلاء لا یؤثر فیهم إلّا السیف، و هو الحکم العدل لمن عائد الشریعه المطهره و جعل المخالفه لها و التجرؤ علی أهلها دیدنه و هجّیراه «1»، کما یشاهد ذلک فی أهل البدع الذین إذا دعوا إلی حقّ وقعوا فی کثیر من الباطل، و إذا أرشدوا إلی السّنّه قابلوها بما لدیهم من البدعه، فهؤلاء هم المتلاعبون بالدّین، المتهاونون بالشرائع، و هم شرّ من الزنادقه، لأنهم یحتجّون بالباطل، و ینتمون 

______________________________

(1). دیدنه و هجّیراه: دأبه و عادته و ما یولع بذکره.
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إلی البدع، و یتظهرون بذلک





غیر خائفین و لا وجلین، و الزنادقه قد ألجمتهم سیوف الإسلام و تحاماهم أهله، و قد ینفق کیدهم و یتم باطلهم و کفرهم نادرا علی ضعیف من ضعفاء المسلمین مع تکتم و تحرز و خیفه و وجل، و قد ذهب جمهور أهل العلم إلی أن هذه الآیه محکمه ثابته غیر منسوخه، و هی أصل أصیل فی سدّ الذرائع و قطع التطرّق إلی الشبه. و قرأ أهل مکه عدوا بضم العین و الدال و تشدید الواو، و هی قراءه الحسن و أبی رجاء و قتاده. و قرأ من عداهم بفتح العین و ضم الدال و تشدید الواو، و معنی القراءتین واحد: أی ظلما و عدوانا، و هو منتصب علی الحال، أو علی المصدر أو علی أنه مفعول له کَذلِکَ زَیَّنَّا لِکُلِّ أُمَّهٍ عَمَلَهُمْ أی مثل ذلک التزیین زینا لکل أمه من أمم الکفار عملهم من الخیر و الشرّ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ* «1» ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ مَرْجِعُهُمْ فَیُنَبِّئُهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ فی الدنیا من المعاصی التی لم ینتهوا عنها، و لا قبلوا من المرسلین ما أرسلهم اللّه به إلیهم، و ما تضمنته کتبه المنزله علیهم.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: قَدْ جاءَکُمْ بَصائِرُ أی بینه فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ أی فمن اهتدی فإنما یهتدی لنفسه وَ مَنْ عَمِیَ أی من ضلّ فَعَلَیْها. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن مردویه و الضیاء فی المختاره عن ابن عباس أنه کان یقرأ دارست و قال: قرأت. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و





ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عنه دَرَسْتَ قال: قرأت و تعلمت. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عنه أیضا قال: دارست خاصمت، جادلت، تلوت. و أخرج أبو الشیخ عن السدیّ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ قال: کفّ عنهم، و هذا منسوخ، نسخه القتال فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ «2». و أخرج ابن أبی حاتم و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس فی قوله: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَکُوا یقول اللّه تبارک و تعالی:

لو شئت لجمعتهم علی الهدی أجمعین. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ أی بحفیظ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَسُبُّوا الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ قال: قالوا یا محمد لتنتهینّ عن سبک آلهتنا أو لنهجونّ ربک، فنهاهم اللّه أن یسبّوا أوثانهم فَیَسُبُّوا اللَّهَ عَدْواً بِغَیْرِ عِلْمٍ و قد ثبت فی الصحیح أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «ملعون من سبّ والدیه، قالوا: یا رسول اللّه! و کیف یسبّ الرجل والدیه؟ قال: یسبّ أبا الرجل فیسبّ أباه، و یسبّ أمه فیسبّ أمه».


[سوره الأنعام (6): الآیات 109 الی 113]

وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لَئِنْ جاءَتْهُمْ آیَهٌ لَیُؤْمِنُنَّ بِها قُلْ إِنَّمَا الْآیاتُ عِنْدَ اللَّهِ وَ ما یُشْعِرُکُمْ أَنَّها إِذا جاءَتْ لا یُؤْمِنُونَ (109) وَ نُقَلِّبُ أَفْئِدَتَهُمْ وَ أَبْصارَهُمْ کَما لَمْ یُؤْمِنُوا بِهِ أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ نَذَرُهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ (110) وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَیْهِمُ






الْمَلائِکَهَ وَ کَلَّمَهُمُ الْمَوْتی وَ حَشَرْنا عَلَیْهِمْ کُلَّ شَیْ ءٍ قُبُلاً ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا إِلاَّ أَنْ یَشاءَ اللَّهُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ یَجْهَلُونَ (111) وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا شَیاطِینَ الْإِنْسِ وَ الْجِنِّ یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ زُخْرُفَ الْقَوْلِ غُرُوراً وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ ما فَعَلُوهُ فَذَرْهُمْ وَ ما یَفْتَرُونَ (112) وَ لِتَصْغی إِلَیْهِ أَفْئِدَهُ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ وَ لِیَرْضَوْهُ وَ لِیَقْتَرِفُوا ما هُمْ مُقْتَرِفُونَ (113)

______________________________
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قوله: وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ أی الکفار مطلقا، أو کفار قریش، و جهد الأیمان: أشدّها، أی أقسموا باللّه أشدّ أیمانهم التی بلغتها قدرتهم، و قد کانوا یعتقدون أنّ اللّه هو الإله الأعظم، فلهذا أقسموا به، و انتصاب جهد علی المصدریه و هو بفتح الجیم المشقه، و بضمها الطاقه، و من أهل اللغه من یجعلهما لمعنی واحد، و المعنی:

أنهم اقترحوا علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم آیه من الآیات التی کانوا یقترحونها، و أقسموا لئن جاءتهم هذه الآیه التی اقترحوها لَیُؤْمِنُنَّ بِها و لیس غرضهم الإیمان، بل معظم قصدهم التحکّم علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و التلاعب بآیات اللّه، فأمره اللّه سبحانه أن یجیب علیهم بقوله: إِنَّمَا الْآیاتُ عِنْدَ اللَّهِ هذه الآیه التی یقترحونها و غیرها و لیس عندی من ذلک شی ء، فهو سبحانه إن أراد إنزالها أنزلها، و إن أراد أن لا ینزلها لم ینزلها. قوله: وَ ما یُشْعِرُکُمْ أَنَّها إِذا جاءَتْ لا یُؤْمِنُونَ قرأ أبو عمرو و ابن کثیر بکسر الهمزه من أنها و هی قراءه مجاهد، و یؤید هذه القراءه قراءه ابن مسعود و ما یشعرکم إذا جاءت لا یؤمنون قال مجاهد و ابن زید: المخاطب بهذا:

المشرکون:





أی و ما یدریکم، ثم حکم علیهم بقوله: أَنَّها إِذا جاءَتْ لا یُؤْمِنُونَ و قال الفراء و غیره:

الخطاب للمؤمنین، لأن المؤمنین قالوا للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم: یا رسول اللّه! لو نزلت الآیه لعلهم یؤمنون، فقال اللّه تعالی: وَ ما یُشْعِرُکُمْ أَنَّها إِذا جاءَتْ لا یُؤْمِنُونَ و قرأ أهل المدینه و الأعمش و حمزه و الکسائی و عاصم و ابن عامر أَنَّها إِذا جاءَتْ بفتح الهمزه، قال الخلیل: أنها بمعنی لعلها، و فی التنزیل وَ ما یُدْرِیکَ لَعَلَّهُ یَزَّکَّی «1» أی أنّه یزکّی. و حکی عن العرب: ائت السوق أنک تشتری لنا شیئا: أی لعلک، و منه قول عدی ابن زید:

أعاذل ما یدریک أنّ منیّتی إلی ساعه فی الیوم أو فی ضحی الغد 

أی لعل منیتی، و منه قول درید بن الصّمّه:

أرینی جوادا مات هزلا لأنّنی أری ما ترین أو بخیلا مخلّدا 

أی لعلنی، و قول أبی النجم:

قلت لشیبان ادن من لقائه أنّ تغدّی الیوم من شوائه 

أی لعلی، و قول جریر:

هل أنتم عائجون بنا لأن نری العرصات أو أثر الخیام 

أی لعلنا اه. و قد وردت فی کلام العرب کثیرا بمعنی لعل. و حکی الکسائی أنها کذلک فی مصحف أبیّ بن کعب. و قال الکسائی أیضا و الفرّاء: إن لا زائده، و المعنی: و ما یشعرکم أنها: أی الآیات، إذا جاءت یؤمنون فزیدت کما زیدت فی قوله تعالی: وَ حَرامٌ عَلی قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها أَنَّهُمْ لا یَرْجِعُونَ «2» و فی 

______________________________

(1). عبس: 3.

(2). الأنبیاء: 95.
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قوله: ما مَنَعَکَ أَلَّا تَسْجُدَ «1» و ضعّف الزجّاج و النحّاس و غیرهما زیاده لا و قالوا: هو غلط و خطأ.

و ذکر النحاس و غیره أن فی الکلام حذفا و





التقدیر: أنها إذا جاءت لا یؤمنون أو یؤمنون، ثم حذف هذا المقدر لعلم السامع. قوله: وَ نُقَلِّبُ أَفْئِدَتَهُمْ وَ أَبْصارَهُمْ معطوف علی لا یُؤْمِنُونَ قیل: و المعنی: نقلّب أفئدتهم و أبصارهم یوم القیامه علی لهب النار و حرّ الجمر کَما لَمْ یُؤْمِنُوا فی الدنیا وَ نَذَرُهُمْ فی الدنیا:

أی نمهلهم و لا نعاقبهم فعلی هذا بعض الآیه فی الآخره. و بعضها فی الدنیا؛ و قیل: المعنی: و نقلب أفئدتهم و أبصارهم فی الدنیا، أی نحول بینهم و بین الإیمان لو جاءتهم تلک الآیه کما حلنا بینهم و بین ما دعوتهم إلیه أوّل مره عند ظهور المعجزه؛ و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و التقدیر: أنها إذا جاءت لا یؤمنون کما لم یؤمنوا، و نقلب أفئدتهم و أبصارهم و نذرهم فی طغیانهم یعمهون: أی یتحیّرون، و الکاف فی کَما لَمْ یُؤْمِنُوا نعت مصدر محذوف، و ما مصدریه، و یَعْمَهُونَ فی محل نصب علی الحال. قوله: وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَیْهِمُ الْمَلائِکَهَ أی: لا یؤمنون و لو نزلنا إلیهم الملائکه کما اقترحوه بقولهم: لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ «2»، وَ کَلَّمَهُمُ الْمَوْتی الذین یعرفونهم بعد إحیائنا لهم، فقالوا لهم: إن هذا النبی صادق مرسل من عند اللّه فآمنوا به، لم یؤمنوا وَ حَشَرْنا عَلَیْهِمْ کُلَّ شَیْ ءٍ مما سألوه من الآیات قُبُلًا أی کفلا و ضمنا بما جئناهم به من الآیات البینات. هذا علی قراءه من قرأ قبلا بضم القاف و هم الجمهور. و قرأ نافع و ابن عامر قبلا بکسرها: أی مقابله. و قال محمد بن یزید المبرد: قبلا بمعنی ناحیه، کما تقول: لی قبل فلان مال، فقبلا نصب علی الظرف، و علی المعنی الأوّل ورد قوله





تعالی: أَوْ تَأْتِیَ بِاللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ قَبِیلًا أی: یضمنون، کذا قال الفرّاء. و قال الأخفش: هو بمعنی قبیل قبیل؛ أی جماعه جماعه. و حکی أبو زید: لقیت فلانا قبلا و مقابله و قبلا کله واحد بمعنی المواجهه، فیکون علی هذا الضم کالکسر و تستوی القراءتان. و الحشر: الجمع ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ إیمانهم، فإن ما شاء اللّه کان و ما لم یشأ لم یکن، و الاستثناء مفرغ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ یَجْهَلُونَ جهلا یحول بینهم و بین درک الحق و الوصول إلی الصواب. قوله: وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍ هذا الکلام لتسلیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و دفع ما حصل معه من الحزن بعدم إیمانهم، أی مثل هذا الجعل جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا و المعنی: کما ابتلیناک بهؤلاء فقد ابتلینا الأنبیاء من قبلک بقوم من الکفار.

فجعلنا لکل واحد منهم عدوا من کفار زمنهم، و شَیاطِینَ الْإِنْسِ وَ الْجِنِ بدل من عَدُوًّا و قیل:

هو المفعول الثانی لجعلنا. و قرأ الأعمش: الجن و الإنس بتقدیم الجن، و المراد بالشّیاطین: المرده من الفریقین، و الإضافه بیانیه أو من إضافه الصفه إلی الموصوف، و الأصل الإنس و الجن: الشیاطین، و جمله یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ فی محل نصب علی الحال، أی حال کونه یوسوس بعضهم لبعض؛ و قیل: إنّ الجمله مستأنفه لبیان حال العدوّ، و سمی و حیا لأنه إنما یکون خفیه بینهم، و جعل تمویهم زخرف القول لتزیینهم إیاه، و المزخرف: المزین، و زخارف الماء طرائقه، و غُرُوراً منتصب علی المصدر، لأن معنی یوحی بعضهم إلی بعض یغرونهم بذلک غرورا، و یجوز أن یکون فی موضع الحال، و یجوز أن یکون مفعولا له،





و الغرور:

الباطل. قوله: وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ ما فَعَلُوهُ الضمیر یرجع إلی ما ذکر سابقا من الأمور التی جرت من 

______________________________

(1). الأعراف: 12.

(2). الأنعام: 8.
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الکفار فی زمنه و زمن الأنبیاء قبله، أی: لو شاء ربک عدم وقوع ما تقدّم ذکره ما فعلوه و أوقعوه؛ و قیل:

ما فعلوا الإیحاء المدلول علیه بالفعل فَذَرْهُمْ أی اترکهم، و هذا الأمر لتهدید للکفار کقوله: ذَرْنِی وَ مَنْ خَلَقْتُ وَحِیداً «1»، وَ ما یَفْتَرُونَ إن کانت ما مصدریه فالتقدیر: اترکهم و افتراءهم، و إن کانت موصوله فالتقدیر: اترکهم و الذی یفترونه. قوله: وَ لِتَصْغی إِلَیْهِ أَفْئِدَهُ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ اللام فی لتصغی لام کی، فتکون عله کقوله یُوحِی و التقدیر. یوحی بعضهم إلی بعض لیغروهم و لتصغی؛ و قیل: هو متعلق بمحذوف یقدر متأخرا، أی: لتصغی جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا، و قیل: إن اللام للأمر و هو غلط، فإنها لو کانت لام الأمر جزمت الفعل، و الإصغاء: المیل، یقال: صغوت أصغو صغوا، و صغیت أصغی؛ و یقال: صغیت بالکسر؛ و یقال أصغیت الإناء: إذا أملته لیجتمع ما فیه، و أصله: المیل إلی الشی ء لغرض من الأغراض، و یقال صغت النجوم: إذا مالت للغروب، و أصغت الناقه: إذا أمالت رأسها، و منه قول ذی الرّمّه:

تصغی إذا شدّها بالکور جانحهحتّی إذا ما استوی فی غرزها تثب 

و الضمیر فی إِلَیْهِ لزخرف القول، أو لما ذکر سابقا من زخرف القول و غیره: أی أوحی بعضهم إلی بعض زخرف القول لیغروهم وَ لِتَصْغی إِلَیْهِ أَفْئِدَهُ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ من الکفار وَ لِیَرْضَوْهُ لأنفسهم بعد الإصغاء إلیه وَ لِیَقْتَرِفُوا ما هُمْ مُقْتَرِفُونَ من الآثام، و الاقتراف:

الاکتساب؛ یقال: خرج لیقترف





لأهله: أی لیکتسب لهم، و قارف فلان هذا الأمر: إذا واقعه، و قرفه:

إذا رماه بالریبه، و اقترف: کذب، و أصله اقتطاع قطعه من الشی ء.

و قد أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس قال: نزلت وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ فی قریش وَ ما یُشْعِرُکُمْ یا أیها المسلمون أَنَّها إِذا جاءَتْ لا یُؤْمِنُونَ و أخرج ابن جریر عن محمد بن کعب القرظی قال: کلّم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قریشا فقالوا: یا محمد! تخبرنا أنّ موسی کان معه عصا یضرب بها الحجر، و أن عیسی کان یحیی الموتی، و أن ثمود لهم ناقه، فأتنا من الآیات حتی نصدّقک، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«أی شی ء تحبون أن آتیکم به»؟ قالوا: تجعل لنا الصفا ذهبا، قال: «فإن فعلت تصدقونی»؟ قالوا:

نعم، و اللّه لئن فعلت لنتبعنک أجمعون، فقام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یدعو، فجاءه جبریل فقال له: إن شئت أصبح ذهبا فإن لم یصدقوا عند ذلک لنعذبنهم، و إن شئت فاترکهم حتی یتوب تائبهم، فقال: «بل یتوب تائبهم»، فأنزل اللّه وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ إلی قوله: یَجْهَلُونَ و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ نُقَلِّبُ أَفْئِدَتَهُمْ وَ أَبْصارَهُمْ قال: لما جحد المشرکون ما أنزل اللّه لم تثبت قلوبهم علی شی ء و ردّت عن کل أمر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه وَ حَشَرْنا عَلَیْهِمْ کُلَّ شَیْ ءٍ قُبُلًا قال:

معاینه ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا أی أهل الشقاء إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ أی أهل السّعاده و الذین سبق لهم فی علمه أن یدخلوا فی الإیمان. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن قتاده وَ حَشَرْنا عَلَیْهِمْ کُلَّ





شَیْ ءٍ قُبُلًا

______________________________
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أی فعاینوا ذلک معاینه. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد قال: أفواجا قبیلا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا شَیاطِینَ الْإِنْسِ وَ الْجِنِ قال: إنّ للجنّ شیاطین یضلّونهم مثل شیاطین الإنس یضلونهم، فیلتقی شیطان الإنس و شیطان الجنّ، فیقول هذا لهذا: أضلله بکذا و أضلله بکذا، فهو یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ زُخْرُفَ الْقَوْلِ غُرُوراً و قال ابن عباس: الجنّ هم الجانّ و لیسوا شیاطین، و الشیاطین ولد إبلیس و هم لا یموتون إلا مع إبلیس و الجنّ یموتون، فمنهم المؤمن و منهم الکافر. و أخرج أبو الشیخ عن ابن مسعود قال: الکهنه هم شیاطین الإنس. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ قال: شیاطین الجن یوحون إلی شیاطین الإنس، فإن اللّه یقول: وَ إِنَّ الشَّیاطِینَ لَیُوحُونَ إِلی أَوْلِیائِهِمْ و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عن قتاده فی الآیه قال: من الإنس شیاطین و من الجن شیاطین یوحی بعضهم إلی بعض. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس زُخْرُفَ الْقَوْلِ قال: یحسن بعضهم لبعض القول؛ یتبعوهم فی فتنتهم. و قد أخرج أحمد و ابن أبی حاتم و الطبرانی عن أبی أمامه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «یا أبا ذر تعوّذ باللّه من شرّ شیاطین الجنّ و الإنس، قال: یا نبیّ اللّه و هل للإنس شیاطین؟ قال: نعم، شیاطین الإنس و الجنّ یوحی بعضهم إلی بعض زخرف القول غرورا». و أخرج أحمد و ابن مردویه و البیهقی فی الشعب عن أبی





ذرّ مرفوعا نحوه.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ لِتَصْغی تمیل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عنه وَ لِتَصْغی تزیغ وَ لِیَقْتَرِفُوا یکتسبوا.


[سوره الأنعام (6): الآیات 114 الی 117]

أَ فَغَیْرَ اللَّهِ أَبْتَغِی حَکَماً وَ هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ إِلَیْکُمُ الْکِتابَ مُفَصَّلاً وَ الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْلَمُونَ أَنَّهُ مُنَزَّلٌ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَرِینَ (114) وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ صِدْقاً وَ عَدْلاً لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (115) وَ إِنْ تُطِعْ أَکْثَرَ مَنْ فِی الْأَرْضِ یُضِلُّوکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ إِنْ هُمْ إِلاَّ یَخْرُصُونَ (116) إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ مَنْ یَضِلُّ عَنْ سَبِیلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ (117)

قوله: أَ فَغَیْرَ اللَّهِ الاستفهام للإنکار، و الفاء للعطف علی فعل مقدّر، و الکلام هو علی إراده القول، و التقدیر: قل لهم یا محمد: کیف أضلّ و أبتغی غیر اللّه حکما؟ و غیر: مفعول لأبتغی مقدّم علیه، و حکما:

المفعول الثانی أو العکس. و یجوز أن ینتصب حکما علی الحال، و الحکم أبلغ من الحاکم کما تقرر فی مثل هذه الصفه المشتقه. أمره اللّه سبحانه و تعالی أن ینکر علیهم ما طلبوه منه من أن یجعل بینه و بینهم حکما فیما اختلفوا فیه، و إنّ اللّه هو الحکم العدل بینه و بینهم، و جمله وَ هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ إِلَیْکُمُ الْکِتابَ مُفَصَّلًا فی محل نصب علی الحال: أی کیف أطلب حکما غیر اللّه و هو الذی أنزل علیکم القرآن مفصّلا مبینا واضحا مستوفیا لکلّ قضیه علی التفصیل، ثم أخبر نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم بأن أهل الکتاب و إن أظهروا الجحود و المکابره، فإنهم یعلمون أن القرآن منزل






من عند اللّه بما دلتهم علیه کتب اللّه المنزله کالتوراه و الإنجیل من أنه رسول اللّه و أنه خاتم الأنبیاء،
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و بِالْحَقِ متعلّق بمحذوف وقع حالا: أی متلبسا بالحق الذی لا شک فیه و لا شبهه، ثم نهاه اللّه عن أن یکون من الممترین فی أن أهل الکتاب یعلمون بأن القرآن منزل من عند اللّه بالحق، أو نهاه عن مطلق الامتراء و یکون ذلک تعریضا لأمته عن أن یمتری أحد منهم، أو الخطاب لکل من یصلح له، أی: فلا یکوننّ أحد من الناس من الممترین و لا یقدح فی ذلک کون الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فإن خطابه خطاب لأمته. قوله:

وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ صِدْقاً وَ عَدْلًا قرأ أهل الکوفه: کلمه، بالتوحید، و قرأ الباقون: بالجمع، و المراد بالکلمات: العبارات أو متعلقاتها من الوعد و الوعید. و المعنی: أنّ اللّه قد أتمّ وعده و وعیده، فظهر الحق و انطمس الباطل؛ و قیل: المراد بالکلمه أو الکلمات: القرآن، و صِدْقاً وَ عَدْلًا منتصبان علی التمییز أو الحال أو علی أنهما نعت مصدر محذوف، أی: تمام صدق و عدل لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ لا خلف فیها و لا مغیر لما حکم به، و الجمله المنفیه فی محل نصب علی الحال أو مستأنفه وَ هُوَ السَّمِیعُ لکل مسموع الْعَلِیمُ بکل معلوم. قوله: وَ إِنْ تُطِعْ أَکْثَرَ مَنْ فِی الْأَرْضِ یُضِلُّوکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ أخبره اللّه سبحانه بأنه إذا رام طاعه أکثر من فی الأرض أضلوه، لأن الحق لا یکون إلا بید الأقلین، و هم الطائفه التی لا تزال علی الحق و لا یضرّها خلاف من یخالفها، کما ثبت ذلک عن رسول اللّه صلّی





اللّه علیه و سلّم؛ و قیل: المراد بالأکثر: الکفار؛ و قیل: المراد بالأرض: مکه، أی: أکثر أهل مکه، ثم علل ذلک سبحانه بقوله: إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلَّا الظَّنَ أی: ما یتبعون إلا الظنّ الذی لا أصل له، و هو ظنّهم أن معبوداتهم تستحق العباده و أنها تقربهم إلی اللّه وَ إِنْ هُمْ إِلَّا یَخْرُصُونَ أی و ما هم إلا یخرصون، أی یحدسون و یقدّرون، و أصل الخرص: القطع، و منه خرص النخل یخرص: إذا حزره لیأخذ منه الزکاه، فالخارص یقطع بما لا یجوز القطع به إذ لا یقین منه، و إذا کان هذا حال أکثر من فی الأرض فالعلم الحقیقی هو عند اللّه، فاتبع ما أمرک به ودع عنک طاعه غیره، و هو العالم بمن یضلّ عن سبیله و من یهتدی إلیه. قال بعض أهل العلم: إن أَعْلَمُ فی الموضعین بمعنی یعلم، قال:

و منه قول حاتم الطائی:

تحالفت طیّ من دوننا حلفاو اللّه أعلم ما کنّا لهم خذلا 

و الوجه فی هذا التأویل أن أفعل التفضیل لا ینصب الاسم الظاهر، فتکون من منصوبه بالفعل الذی جعل أفعل التفضیل نائبا عنه؛ إن أفعل التفضیل علی بابه و النصب بفعل مقدّر؛ و قیل: إنها منصوبه بأفعل التفضیل أی إن ربک أعلم أیّ الناس یضلّ عن سبیله؛ و قیل: فی محل نصب بنزع الخافض: أی بمن یضلّ قاله بعض البصریین؛ و قیل: فی محل جرّ بإضافه أفعل التفضیل إلیها.

و قد أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: مُفَصَّلًا قال: مبینا. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: صِدْقاً وَ عَدْلًا قال:





صدقا فیما وعد، و عدلا فیما حکم. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و أبو نصر السجزی فی الإبانه عن محمد بن کعب القرظی فی قوله: لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ قال: لا تبدیل لشی ء قاله فی الدنیا و الآخره لقوله: ما یُبَدَّلُ 
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الْقَوْلُ لَدَیَ «1». و أخرج ابن مردویه و ابن النجار عن أنس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ صِدْقاً وَ عَدْلًا قال: «لا إله إلا اللّه». و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی الیمان عامر بن عبد اللّه قال: دخل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم المسجد الحرام یوم فتح مکه و معه مخصره، و لکل قوم صنم یعبدونه، فجعل یأتیها صنما صنما و یطعن فی صدر الصنم بعصا ثم یعقره، فکلما صرع صنما أتبعه الناس ضربا بالفؤوس حتی یکسروه و یطرحوه خارجا من المسجد، و النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ صِدْقاً وَ عَدْلًا لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ 


[سوره الأنعام (6): الآیات 118 الی 120]

فَکُلُوا مِمَّا ذُکِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ إِنْ کُنْتُمْ بِآیاتِهِ مُؤْمِنِینَ (118) وَ ما لَکُمْ أَلاَّ تَأْکُلُوا مِمَّا ذُکِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ قَدْ فَصَّلَ لَکُمْ ما حَرَّمَ عَلَیْکُمْ إِلاَّ مَا اضْطُرِرْتُمْ إِلَیْهِ وَ إِنَّ کَثِیراً لَیُضِلُّونَ بِأَهْوائِهِمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُعْتَدِینَ (119) وَ ذَرُوا ظاهِرَ الْإِثْمِ وَ باطِنَهُ إِنَّ الَّذِینَ یَکْسِبُونَ الْإِثْمَ سَیُجْزَوْنَ بِما کانُوا یَقْتَرِفُونَ (120)

لما تقدّم ذکر ما یصنعه الکفار فی الأنعام من تلک السنن الجاهلیه؛ أمر اللّه المسلمین بأن یأکلوا مما ذکر اسم اللّه علیه؛ و قیل: إنها نزلت فی سبب خاص و سیأتی، و لکن






الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، فکل ما ذکر الذابح علیه اسم اللّه حلّ إن کان مما أباح اللّه أکله. و قال عطاء: فی هذه الآیه الأمر بذکر اللّه علی الشراب و الذبح و کل مطعوم، و الشرط فی إِنْ کُنْتُمْ بِآیاتِهِ مُؤْمِنِینَ للتهییج و الإلهاب: أی بأحکامه من الأوامر و النواهی التی من جملتها الأمر بالأکل مما ذکر اسم اللّه علیه، و الاستفهام فی وَ ما لَکُمْ أَلَّا تَأْکُلُوا مِمَّا ذُکِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ للإنکار: أی ما المانع لکم من أکل ما سمیتم علیه بعد أن أذن اللّه لکم بذلک وَ الحال أن قَدْ فَصَّلَ لَکُمْ ما حَرَّمَ عَلَیْکُمْ أی بین لکم بیانا مفصلا یدفع الشک و یزیل الشبهه بقوله: قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً «2» إلی آخر الآیه، ثم استثنی فقال: إِلَّا مَا اضْطُرِرْتُمْ إِلَیْهِ أی: من جمیع ما حرّمه علیکم، فإن الضروره تحلل الحرام، و قد تقدّم تحقیقه فی البقره. قرأ نافع و یعقوب وَ قَدْ فَصَّلَ لَکُمْ ما حَرَّمَ عَلَیْکُمْ بفتح الفعلین علی البناء للفاعل، و هو اللّه سبحانه. و قرأ أبو عمرو و ابن عامر و ابن کثیر بالضم فیهما علی البناء للمفعول. و قرأ عطیه العوفی فَصَّلَ بالتخفیف: أی أبان و أظهر. قوله:

وَ إِنَّ کَثِیراً لَیُضِلُّونَ بِأَهْوائِهِمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ هم الکفار الذین کانوا یحرّمون البحیره و السائبه و نحوهما. فإنهم بهذه الأفعال المبنیه علی الجهل کانوا یضلون الناس فیتبعونهم و لا یعلمون أن ذلک جهل و ضلاله لا یرجع إلی شی ء من العلم، ثم أمرهم اللّه أن یترکوا ظاهر الإثم و باطنه. و الظاهر: ما کان یظهر کأفعال الجوارح، و الباطن: ما کان لا یظهر کأفعال





القلب؛ و قیل: ما أعلنتم و ما أسررتم؛ و قیل: الزنا الظاهر و الزنا المکتوم.

و أضاف الظاهر و الباطن إلی الإثم لأنه یتسبب عنهما، ثم توعد الکاسبین للإثم بالجزاء بسبب افترائهم علی اللّه سبحانه.

و قد أخرج أبو داود، و الترمذی و حسّنه، و البزار و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن 

______________________________

(1). ق: 29.

(2). الأنعام: 145.
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مردویه عن ابن عباس قال: جاءت الیهود إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قالوا: إنّا نأکل مما قتلنا و لا نأکل مما قتل اللّه فأنزل اللّه فَکُلُوا مِمَّا ذُکِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ إلی قوله: وَ إِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ إِنَّکُمْ لَمُشْرِکُونَ و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فَکُلُوا مِمَّا ذُکِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ فإنه حلال إِنْ کُنْتُمْ بِآیاتِهِ یعنی: القرآن مُؤْمِنِینَ قال: مصدقین وَ ما لَکُمْ أَلَّا تَأْکُلُوا مِمَّا ذُکِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ یعنی: الذبائح وَ قَدْ فَصَّلَ لَکُمْ ما حَرَّمَ عَلَیْکُمْ یعنی: ما حرّم علیکم من المیته وَ إِنَّ کَثِیراً یعنی: من مشرکی العرب لَیُضِلُّونَ بِأَهْوائِهِمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ یعنی: فی أمر الذبائح. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: إِلَّا مَا اضْطُرِرْتُمْ إِلَیْهِ أی من المیته و الدم و لحم الخنزیر.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ ذَرُوا ظاهِرَ الْإِثْمِ قال: هو نکاح الأمهات و البنات وَ باطِنَهُ قال: هو الزّنا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر





قال: الظاهر منه: لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ «1» و حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ وَ بَناتُکُمْ وَ أَخَواتُکُمْ «2» الآیه، و الباطن: الزنا. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: علانیته و سرّه.


[سوره الأنعام (6): آیه 121]

وَ لا تَأْکُلُوا مِمَّا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ إِنَّهُ لَفِسْقٌ وَ إِنَّ الشَّیاطِینَ لَیُوحُونَ إِلی أَوْلِیائِهِمْ لِیُجادِلُوکُمْ وَ إِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ إِنَّکُمْ لَمُشْرِکُونَ (121)

نهی اللّه سبحانه عن أکل ما لم یذکر اسم اللّه علیه بعد أن أمر بالأکل مما ذکر اسم اللّه علیه. و فیه دلیل علی تحریم أکل ما لم یذکر اسم اللّه علیه.

و قد اختلف أهل العلم فی ذلک؛ فذهب ابن عمر و نافع مولاه و الشعبی و ابن سیرین و هو روایه عن مالک و عن أحمد بن حنبل، و به قال أبو ثور و داود الظاهری: أن ما لم یذکر اسم اللّه علیه من الذبائح حرام من غیر فرق بین العامد و الناسی لهذه الآیه، و لقوله تعالی فی آیه الصید: فَکُلُوا مِمَّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ وَ اذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهِ «3»، و یزید هذا الاستدلال تأکیدا قوله سبحانه فی هذه الآیه: وَ إِنَّهُ لَفِسْقٌ 

و قد ثبت فی الأحادیث الصّحیحه الأمر بالتسمیه فی الصید و غیره. و ذهب الشافعی و أصحابه و هو روایه عن مالک و روایه عن أحمد أن التسمیه مستحبه لا واجبه، و هو مرویّ عن ابن عباس و أبی هریره و عطاء بن أبی رباح، و حمل الشافعی الآیه علی من ذبح لغیر اللّه و هو تخصیص للآیه بغیر مخصص. و قد روی أبو داود فی المرسل أن النبیّ






صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «ذبیحه المسلم حلال، ذکر اسم اللّه أو لم یذکر». و لیس فی هذا المرسل ما یصلح لتخصیص الآیه، نعم حدیث عائشه أنها قالت للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن قوما یأتوننا بلحمان لا ندری أذکر اسم اللّه علیه أم لا؟ فقال: سمّوا أنتم و کلوا» یفید أن التسمیه عند الأکل تجزئ مع التباس وقوعها عند الذبح. و ذهب مالک و أحمد فی المشهور عنهما و أبو حنیفه و أصحابه و إسحاق بن راهویه أن التسمیه إن 
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ترکت نسیانا لم تضرّ، و إن ترکت عمدا لم یحلّ أکل الذبیحه. و هو مرویّ عن علیّ و ابن عباس و سعید بن المسیب و عطاء و طاوس و الحسن البصری و أبی مالک و عبد الرحمن بن أبی لیلی و جعفر بن محمد و ربیعه بن أبی عبد الرحمن، و استدلوا بما أخرجه البیهقی عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «المسلم إن نسی أن یسمّی حین یذبح فلیذکر اسم اللّه و لیأکله»، و هذا الحدیث رفعه خطأ، و إنما هو من قول ابن عباس. و کذا أخرجه من قوله عبد الرزاق و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر؛ نعم یمکن الاستدلال لهذا المذهب بمثل قوله تعالی: رَبَّنا لا تُؤاخِذْنا إِنْ نَسِینا أَوْ أَخْطَأْنا «1» کما سبق تقریره، و بقوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «رفع عن أمتی الخطأ و النّسیان» و أما حدیث أبی هریره الذی أخرجه ابن عدیّ: «أن رجلا جاء إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا رسول





اللّه! أ رأیت الرجل منا یذبح و ینسی أن یسمّی؟ فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «اسم اللّه علی کلّ مسلم» فهو حدیث ضعیف، قد ضعّفه البیهقی و غیره. قوله: وَ إِنَّهُ لَفِسْقٌ الضمیر یرجع إلی ما بتقدیر مضاف أی: و إن أکل ما لم یذکر لفسق، و یجوز أن یرجع إلی مصدر تأکلوا: أی فإن الأکل لفسق. و قد تقدّم تحقیق الفسق.

و قد استدلّ من حمل هذه الآیه علی ما ذبح لغیر اللّه بقوله: وَ إِنَّهُ لَفِسْقٌ و وجه الاستدلال أن الترک لا یکون فسقا، بل الفسق الذّبح لغیر اللّه. و یجاب عنه بأن إطلاق اسم الفسق علی تارک ما فرضه اللّه علیه غیر ممتنع شرعا وَ إِنَّ الشَّیاطِینَ لَیُوحُونَ إِلی أَوْلِیائِهِمْ أی یوسوسون لهم بالوساوس المخالفه للحق المباینه للصواب قاصدین بذلک أن یجادلکم هؤلاء الأولیاء بما یوسوسون لهم وَ إِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ فیما یأمرونکم به و ینهونکم عنه إِنَّکُمْ لَمُشْرِکُونَ مثلهم.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و أبو داود و ابن ماجه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و النحاس و الطبرانی و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال: قال المشرکون، و فی لفظ: قال الیهود: لا تأکلوا مما قتل اللّه و تأکلوا مما قتلتم أنتم! فأنزل اللّه وَ لا تَأْکُلُوا مِمَّا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ و أخرج ابن جریر و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عنه قال: لما نزلت وَ لا تَأْکُلُوا مِمَّا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ أرسلت فارس إلی قریش أن خاصموا محمدا، فقالوا له: ما تذبح أنت بیدک بسکین فهو





حلال، و ما ذبح اللّه بمسمار من ذهب- یعنی المیته- فهو حرام، فنزلت وَ إِنَّ الشَّیاطِینَ لَیُوحُونَ إِلی أَوْلِیائِهِمْ لِیُجادِلُوکُمْ قال: الشیاطین من فارس و أولیاؤهم من قریش. و قد روی نحو ما تقدّم فی حدیث ابن عباس الأوّل من غیر طریق. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عنه أیضا فی قوله: وَ إِنَّ الشَّیاطِینَ لَیُوحُونَ إِلی أَوْلِیائِهِمْ قال: إبلیس أوحی إلی مشرکی قریش. و أخرج أبو داود و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه عنه أیضا فی قوله: وَ لا تَأْکُلُوا مِمَّا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ إِنَّهُ لَفِسْقٌ فنسخ، و استثنی من ذلک فقال: وَ طَعامُ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حِلٌّ لَکُمْ و أخرج عبد بن حمید عن عبد اللّه بن یزید الخطمی قال: کلوا ذبائح المسلمین و أهل الکتاب مما ذکر اسم اللّه علیه. و روی ابن أبی حاتم عن مکحول نحو قول ابن عباس فی النسخ.

______________________________
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[سوره الأنعام (6): الآیات 122 الی 124]

أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ وَ جَعَلْنا لَهُ نُوراً یَمْشِی بِهِ فِی النَّاسِ کَمَنْ مَثَلُهُ فِی الظُّلُماتِ لَیْسَ بِخارِجٍ مِنْها کَذلِکَ زُیِّنَ لِلْکافِرِینَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (122) وَ کَذلِکَ جَعَلْنا فِی کُلِّ قَرْیَهٍ أَکابِرَ مُجْرِمِیها لِیَمْکُرُوا فِیها وَ ما یَمْکُرُونَ إِلاَّ بِأَنْفُسِهِمْ وَ ما یَشْعُرُونَ (123) وَ إِذا جاءَتْهُمْ آیَهٌ قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ حَتَّی نُؤْتی مِثْلَ ما أُوتِیَ رُسُلُ اللَّهِ اللَّهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسالَتَهُ سَیُصِیبُ الَّذِینَ أَجْرَمُوا صَغارٌ عِنْدَ اللَّهِ وَ عَذابٌ شَدِیدٌ بِما کانُوا یَمْکُرُونَ (124)

قوله: أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ قرأ الجمهور بفتح الواو بعد همزه الاستفهام. و قرأ نافع و ابن أبی نعیم بإسکانها، قال النحاس: یجوز أن یکون محمولا علی المعنی:






أی انظروا و تدبروا: أَ فَغَیْرَ اللَّهِ أَبْتَغِی حَکَماً «1» أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ و المراد بالمیت هنا: الکافر أحیاه اللّه بالإسلام؛ و قیل معناه:

کان میتا حین کان نطفه فأحییناه بنفخ الروح فیه. و الأوّل أولی، لأن السیاق یشعر بذلک لکونه فی تنفیر المسلمین عن اتباع المشرکین، و کثیرا ما تستعار الحیاه للهدایه و للعلم، و منه قول القائل:

و فی الجهل قبل الموت موت لأهله فأجسامهم قبل القبور قبور 

و إنّ امرأ لم یحی بالعلم میّت فلیس له حتّی النّشور نشور 

و النور: عباره عن الهدایه و الإیمان، و قیل: هو القرآن، و قیل: الحکمه، و قیل: هو النور المذکور فی قوله تعالی: یَسْعی نُورُهُمْ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمانِهِمْ «2» و الضمیر فی به راجع إلی النور کَمَنْ مَثَلُهُ فِی الظُّلُماتِ أی: کمن صفته فی الظلمات، و مثله: مبتدأ، و الظلمات: خبره، و الجمله: صفه لمن؛ و قیل: مثل زائده، و المعنی: کمن فی الظلمات، کما تقول: أنا أکرم من مثلک، أی: منک، و مثله:

فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ «3»، لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ «4» و قیل المعنی: کمن مثله مثل من هو فی الظلمات، و لَیْسَ بِخارِجٍ مِنْها فی محل نصب علی الحال أی: حال کونه لیس بخارج منها بحال من الأحوال. قوله: وَ کَذلِکَ جَعَلْنا فِی کُلِّ قَرْیَهٍ أَکابِرَ مُجْرِمِیها لِیَمْکُرُوا فِیها أی: مثل ذلک الجعل جعلنا فی کل قریه، و الأکابر: جمع أکبر، قیل: هم الرؤساء و العظماء، و خصهم بالذکر لأنهم أقدر علی الفساد، و المکر: الحیله فی مخالفه الاستقامه، و أصله الفتل، فالماکر یفتل عن الاستقامه أی: یصرف عنه وَ ما یَمْکُرُونَ إِلَّا بِأَنْفُسِهِمْ أی: وبال مکرهم عائد علیهم وَ





ما یَشْعُرُونَ بذلک لفرط جهلهم وَ إِذا جاءَتْهُمْ آیَهٌ من الآیات قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ حَتَّی نُؤْتی مِثْلَ ما أُوتِیَ رُسُلُ اللَّهِ یریدون أنهم لا یؤمنون حتی یکونوا أنبیاء، و هذا نوع عجیب من جهالاتهم الغریبه و عجرفتهم العجیبه، و نظیره یُرِیدُ کُلُّ امْرِئٍ مِنْهُمْ أَنْ یُؤْتی صُحُفاً مُنَشَّرَهً «5». و المعنی: إذا جاءت الأکابر آیه قالوا هذه المقاله، فأجاب اللّه عنهم بقوله: اللَّهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسالَتَهُ أی إن اللّه أعلم بمن یستحق أن یجعله رسولا و یکون موضعا لها و أمینا علیها، و قد اختار أن یجعل الرساله فی محمد صفیه و حبیبه، فدعوا طلب ما لیس من شأنکم، ثم توعّدهم بقوله: سَیُصِیبُ الَّذِینَ أَجْرَمُوا صَغارٌ أی ذلّ و هوان، و أصله من الصغر کأنّ الذلّ یصغر إلی المرء نفسه؛ و قیل: الصغار هو
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الرضا بالذلّ، روی ذلک عن ابن السکیت.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ قال: کان کافرا ضالًّا فهدیناه وَ جَعَلْنا لَهُ نُوراً و هو القرآن کَمَنْ مَثَلُهُ فِی الظُّلُماتِ الکفر و الضلاله.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه فی الآیه قال: نزلت فی عمار بن یاسر.

و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ وَ جَعَلْنا لَهُ نُوراً یَمْشِی بِهِ فِی النَّاسِ یعنی عمر بن الخطاب کَمَنْ مَثَلُهُ فِی الظُّلُماتِ لَیْسَ بِخارِجٍ مِنْها یعنی أبا جهل بن هشام.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی





حاتم و أبو الشیخ عن زید بن أسلم فی الآیه قال: نزلت فی عمر بن الخطاب و أبی جهل بن هشام کانا میتین فی ضلالتهما فأحیا اللّه عمر بالإسلام و أعزّه، و أقرّ أبا جهل فی ضلالته و موته، و ذلک أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم دعا فقال: «اللهم أعزّ الإسلام بأبی جهل بن هشام، أو بعمر بن الخطاب».

و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن عکرمه فی قوله: وَ کَذلِکَ جَعَلْنا فِی کُلِّ قَرْیَهٍ أَکابِرَ مُجْرِمِیها قال:

نزلت فی المستهزئین. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال: سلّطنا شرارها فعصوا فیها، فإذا فعلوا ذلک أهلکناهم بالعذاب. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و أبو الشیخ عن مجاهد قال:

أَکابِرَ مُجْرِمِیها عظماؤها. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن جریج فی قوله: وَ إِذا جاءَتْهُمْ آیَهٌ الآیه قال: قالوا لمحمد حین دعاهم إلی ما دعاهم إلیه من الحق: لو کان هذا حقّا لکان فینا من هو أحقّ أن یؤتی به من محمد وَ قالُوا لَوْ لا نُزِّلَ هذَا الْقُرْآنُ عَلی رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ «1». و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: سَیُصِیبُ الَّذِینَ أَجْرَمُوا قال: أشرکوا صَغارٌ قال: هوان.


[سوره الأنعام (6): الآیات 125 الی 128]

فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ وَ مَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً کَأَنَّما یَصَّعَّدُ فِی السَّماءِ کَذلِکَ یَجْعَلُ اللَّهُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ (125) وَ هذا صِراطُ رَبِّکَ مُسْتَقِیماً قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَذَّکَّرُونَ (126) لَهُمْ دارُ السَّلامِ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ هُوَ وَلِیُّهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (127) وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً یا مَعْشَرَ الْجِنِّ






قَدِ اسْتَکْثَرْتُمْ مِنَ الْإِنْسِ وَ قالَ أَوْلِیاؤُهُمْ مِنَ الْإِنْسِ رَبَّنَا اسْتَمْتَعَ بَعْضُنا بِبَعْضٍ وَ بَلَغْنا أَجَلَنَا الَّذِی أَجَّلْتَ لَنا قالَ النَّارُ مَثْواکُمْ خالِدِینَ فِیها إِلاَّ ما شاءَ اللَّهُ إِنَّ رَبَّکَ حَکِیمٌ عَلِیمٌ (128)

قوله: فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ الشرح: الشق و أصله التوسعه، و شرحت الأمر: بینته و أوضحته، و المعنی: من یرد اللّه هدایته للحق یوسع صدره حتی یقبله بصدر منشرح، وَ مَنْ یُرِدْ إضلاله یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً. قرأ ابن کثیر ضَیِّقاً بالتخفیف مثل هین و لین. و قرأ الباقون بالتشدید و هما لغتان. و قرأ نافع حرجا بالکسر، و معناه الضیق، کرر المعنی تأکیدا، و حسن ذلک اختلاف اللفظ. و قرأ الباقون بالفتح: جمع حرجه و هی شده الضیق، و الحرجه الغیضه، و الجمع حرج 

______________________________
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و حرجات، و منه فلان یتحرج: أی یضیق علی نفسه. و قال الجوهری: مکان حرج و حرج: أی ضیق کثیر الشجر لا تصل إلیه الراعیه، و الحرج: الإثم. و قال الزجاج: الحرج: أضیق الضیق. و قال النحاس: حرج اسم الفاعل و حرج مصدر وصف به کما یقال: رجل عدل. قوله: کَأَنَّما یَصَّعَّدُ فِی السَّماءِ. قرأ ابن کثیر بالتخفیف من الصعود، شبه الکافر فی ثقل الإیمان علیه بمن یتکلف ما لا یطیقه کصعود السماء. و قرأ النخعی «یصاعد» و أصله یتصاعد. و قرأ الباقون یَصَّعَّدُ بالتشدید و أصله یتصعد، و معناه: یتکلّف ما لا یطیق مره بعد مره کما یتکلف من یرید الصعود إلی السماء. و قیل: المعنی علی جمیع القراءات: کاد قلبه یصعد إلی السماء نبوّا عن الإسلام، و ما: فی کَأَنَّما هی المهیئه لدخول کأن علی الجمل





الفعلیه.

قوله: کَذلِکَ یَجْعَلُ اللَّهُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ أی مثل ذلک الجعل الذی هو جعل الصدر ضیّقا حرجا یجعل اللّه الرجس. و الرجس فی اللغه: النتن، و قیل: هو العذاب، و قیل: هو الشیطان یسلّطه اللّه علیهم، و قیل: هو ما لا خیر فیه؛ و المعنی الأوّل هو المشهور فی لغه العرب، و هو مستعار لما یحلّ بهم من العقوبه و هو یصدق علی جمیع المعانی المذکوره. و الإشاره بقوله: وَ هذا صِراطُ رَبِّکَ إلی ما علیه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و من معه من المؤمنین، أی: هذا طریق دین ربک لا اعوجاج فیه؛ و قیل: الإشاره إلی ما تقدّم مما یدل علی التوفیق و الخذلان، أی: هذا هو عاده اللّه فی عباده یهدی من یشاء و یضل من یشاء، و انتصاب مُسْتَقِیماً علی الحال کقوله تعالی: وَ هُوَ الْحَقُّ مُصَدِّقاً «1»، وَ هذا بَعْلِی شَیْخاً «2»، قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ أی بیناها و أوضحناها لِقَوْمٍ یَذَّکَّرُونَ ما فیها و یتفهمون معانیها لَهُمْ دارُ السَّلامِ عِنْدَ رَبِّهِمْ أی: لهؤلاء المتذکرین الجنه لأنها دار السلامه من کل مکروه، أو دار الرب السلام مدخره لهم عند ربهم یوصلهم إلیها وَ هُوَ وَلِیُّهُمْ أی ناصرهم، و الباء فی بِما کانُوا یَعْمَلُونَ للسببیه: أی بسبب أعمالهم. قوله: وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً الظرف منصوب بمضمر یقدر متقدما: أی و اذکر یوم نحشرهم أو وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ نقول: یا مَعْشَرَ الْجِنِ و المراد حشر جمیع الخلق فی القیامه، و المعشر:

الجماعه، أی: یوم الحشر نقول: یا جماعه الجن! قَدِ اسْتَکْثَرْتُمْ مِنَ الْإِنْسِ أی من الاستمتاع بهم کقوله: رَبَّنَا اسْتَمْتَعَ بَعْضُنا بِبَعْضٍ «3» و قیل: استکثرتم من إغوائهم و إضلالهم حتی





صاروا فی حکم الأتباع لکم فحشرناهم معکم، و مثله قولهم: استکثر الأمیر من الجنود، و المراد: التقریع و التوبیخ، و علی الأوّل فالمراد بالاستمتاع التلذذ من الجن بطاعه الإنس لهم و دخولهم فیما یریدون منهم وَ قالَ أَوْلِیاؤُهُمْ مِنَ الْإِنْسِ رَبَّنَا اسْتَمْتَعَ بَعْضُنا بِبَعْضٍ أما استمتاع الجن بالإنس فهو ما تقدم من تلذذهم باتباعهم لهم، و أما استمتاع الإنس بالجن فحیث قبلوا منهم تحسین المعاصی فوقعوا فیها و تلذذوا بها، فذلک هو استمتاعهم بالجن؛ و قیل:

استمتاع الإنس بالجن أنه کان إذا مرّ الرجل بواد فی سفره و خاف علی نفسه قال: أعوذ بربّ هذا الوادی من جمیع ما أحذر، یعنی ربه من الجن، و منه قوله تعالی: وَ أَنَّهُ کانَ رِجالٌ مِنَ الْإِنْسِ یَعُوذُونَ بِرِجالٍ مِنَ الْجِنِّ فَزادُوهُمْ رَهَقاً «4» و قیل: استمتاع الجن بالإنس أنهم کانوا یصدقونهم فیما یقولون من الأخبار الغیبیه الباطله، و استمتاع الإنس بالجن أنهم کانوا یتلذذون بما یلقونه إلیهم من الأکاذیب و ینالون بذلک شیئا من حظوظ

______________________________
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الدنیا کالکهان وَ بَلَغْنا أَجَلَنَا الَّذِی أَجَّلْتَ لَنا أی: یوم القیامه اعترافا منهم بالوصول إلی ما وعدهم اللّه به مما کانوا یکذبون به. و لما قالوا هذه المقاله أجاب اللّه علیهم ف قالَ النَّارُ مَثْواکُمْ أی: موضع مقامکم.

و المثوی: المقام، و الجمله مستأنفه جواب سؤال مقدّر. قوله: خالِدِینَ فِیها إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ المعنی الذی تقتضیه لغه العرب فی هذا الترکیب: أنهم یخلدون فی النار فی کل الأوقات إلا فی الوقت الذی یشاء اللّه عدم بقائهم فیها. و قال الزجّاج: إنّ الاستثناء یرجع إلی یوم القیامه أی: خالدین فی النار إلا ما





شاء اللّه من مقدار حشرهم من قبورهم و مقدار مدّتهم فی الحساب، و هو تعسّف، لأنّ الاستثناء هو من الخلود الدائم و لا یصدق علی من لم یدخل النار؛ و قیل: الاستثناء راجع إلی النار؛ أی: إلا ما شاء اللّه من تعذیبهم بغیرها فی بعض الأوقات کالزمهریر؛ و قیل: الاستثناء لأهل الإیمان، و ما بمعنی من؛ أی إلا من شاء اللّه إیمانه فإنه لا یدخل النار؛ و قیل المعنی: إلا ما شاء اللّه من کونهم فی الدنیا بغیر عذاب. و کلّ هذه التأویلات متکلفه، و الذی ألجأ إلیها ما ورد فی الآیات القرآنیه و الأحادیث النبویه من خلود الکفار فی النار أبدا، و لکن لا تعارض بین عام و خاص لا سیما بعد وروده فی القرآن مکررا کما سیأتی فی سوره هود خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ إِنَّ رَبَّکَ فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ «1» و لعله یأتی هنالک إن شاء اللّه زیاده تحقیق.

و قد أخرج ابن المبارک فی الزهد و عبد الرزاق و الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن أبی جعفر المدائنی رجل من بنی هاشم، و لیس هو محمد بن علی قال: «سئل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن هذه الآیه فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ قالوا: کیف یشرح صدره یا رسول اللّه؟! قال: «نور یقذف فیه فینشرح صدره له و ینفسح له»، قالوا: فهل لذلک من أماره یعرف بها؟ قال: «الإنابه إلی دار الخلود، و التّجافی عن دار الغرور، و الاستعداد





للموت قبل لقاء الموت». و أخرج عبد بن حمید عن فضیل نحوه. و أخرج ابن أبی الدنیا عن الحسن نحوه أیضا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی الدنیا و ابن جریر و أبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب من طرق عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حین نزلت هذه الآیه: فذکر نحوه. و أخرجه ابن مردویه عنه مرفوعا من طریق أخری. و أخرجه سعید بن منصور و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، و ابن النجار فی تاریخه عن عبد اللّه بن المستورد، و کان من ولد جعفر بن أبی طالب قال: تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هذه الآیه فذکر نحوه. و هذه الطرق یقوّی بعضها بعضا، و المتصل یقوّی المرسل، فالمصیر إلی هذا التفسیر النبویّ متعین. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال: کما لا یستطیع ابن آدم أن یبلغ السماء، کذلک لا یقدر علی أن یدخل الإیمان و التوحید قلبه حتی یدخله اللّه فی قلبه. و أخرج البیهقی فی الأسماء و الصفات عنه فی الآیه یقول: من أراد أن یضلّه یضیق علیه حتی یجعل الإسلام علیه ضیقا، و الإسلام واسع، و ذلک حین یقول: ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ «2» یقول:

ما جعل علیکم فی الإسلام من ضیق. و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: دارُ السَّلامِ قال: الجنه. و أخرج ابن أبی حاتم عن جابر بن زید قال: السّلام: هو اللّه. و أخرج أبو الشیخ عن





السدّی 

______________________________
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قال: اللّه هو السّلام، و داره الجنه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: قَدِ اسْتَکْثَرْتُمْ مِنَ الْإِنْسِ یقول: من ضلالتکم إیاهم، یعنی: أضللتم منهم کثیرا، و فی قوله:

خالِدِینَ فِیها إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ قال: إن هذه الآیه لا ینبغی لأحد أن یحکم علی اللّه فی خلقه لا ینزلهم جنّه و لا نارا.


[سوره الأنعام (6): الآیات 129 الی 132]

وَ کَذلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ الظَّالِمِینَ بَعْضاً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (129) یا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ أَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ یَقُصُّونَ عَلَیْکُمْ آیاتِی وَ یُنْذِرُونَکُمْ لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا قالُوا شَهِدْنا عَلی أَنْفُسِنا وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا وَ شَهِدُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ أَنَّهُمْ کانُوا کافِرِینَ (130) ذلِکَ أَنْ لَمْ یَکُنْ رَبُّکَ مُهْلِکَ الْقُری بِظُلْمٍ وَ أَهْلُها غافِلُونَ (131) وَ لِکُلٍّ دَرَجاتٌ مِمَّا عَمِلُوا وَ ما رَبُّکَ بِغافِلٍ عَمَّا یَعْمَلُونَ (132)

قوله: وَ کَذلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ الظَّالِمِینَ بَعْضاً أی: مثل ما جعلنا بین الجن و الإنس ما سلف کَذلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ الظَّالِمِینَ بَعْضاً و المعنی: نجعل بعضهم یتولی البعض فیکونون أولیاء لبعضهم بعضا، ثم یتبرأ بعضهم من البعض، فمعنی نولی علی هذا: نجعله ولیا له. و قال عبد الرحمن بن زید بن أسلم: معناه: نسلط ظلمه الجن علی ظلمه الإنس. و روی عنه أیضا أنه فسر هذه الآیه بأن المعنی: نسلط بعض الظلمه علی بعض فیهلکه و یذلّه، فیکون فی الآیه علی هذا تهدید للظلمه بأن من لم یمتنع من ظلمه منهم سلّط اللّه علیه ظالما آخر.

و قال فضیل بن عیاض: إذا رأیت ظالما ینتقم من ظالم فقف و انظر متعجبا. و قیل معنی نولی:






نکل بعضهم إلی بعض فیما یختارونه من الکفر، و الباء فی بِما کانُوا یَکْسِبُونَ للسببیه: أی بسبب کسبهم للذنوب ولینا بعضهم بعضا. قوله: یا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ أَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ أی: یوم نحشرهم نقول لهم:

أَ لَمْ یَأْتِکُمْ أو هو شروع فی حکایه ما سیکون فی الحشر، و ظاهره أن اللّه یبعث فی الدنیا إلی الجنّ رسلا منهم، کما یبعث إلی الإنس رسلا منهم؛ و قیل: معنی منکم: أی ممن هو مجانس لکم فی الخلق و التکلیف، و القصد بالمخاطبه، فإن الجنّ و الإنس متحدون فی ذلک، و إن کان الرسل من الإنس خاصه فهم من جنس الجنّ من تلک الحیثیه؛ و قیل: إنه من باب تغلیب الإنس علی الجنّ کما یغلب الذکر علی الأنثی؛ و قیل: المراد بالرسل إلی الجنّ ها هنا هم النّذر منهم، کما فی قوله: وَلَّوْا إِلی قَوْمِهِمْ مُنْذِرِینَ «1». قوله: یَقُصُّونَ عَلَیْکُمْ آیاتِی صفه أخری لرسل، و قد تقدّم بیان معنی القصّ. قوله: قالُوا شَهِدْنا عَلی أَنْفُسِنا هذا إقرار منهم بأن حجه اللّه لازمه لهم بإرسال رسله إلیهم، و الجمله جواب سؤال مقدّر، فهی مستأنفه، و جمله وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا فی محل نصب علی الحال، أو هی جمله معترضه وَ شَهِدُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ أَنَّهُمْ کانُوا کافِرِینَ هذه شهاده أخری منهم علی أنفسهم بأنهم کانوا کافرین فی الدنیا بالرسل المرسلین إلیهم و الآیات التی جاءوا بها، و قد تقدّم ما یفید أن مثل هذه الآیه المصرّحه بإقرارهم بالکفر علی أنفسهم، و مثل قولهم:

وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ «2» محمول علی أنهم یقرّون فی بعض مواطن یوم القیامه و ینکرون فی بعض آخر لطول ذلک الیوم، و اضطراب





القلوب فیه و طیشان العقول، و انغلاق الأفهام و تبلّد الأذهان، و الإشاره بقوله:

______________________________
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ذلِکَ إلی شهادتهم علی أنفسهم أو إلی إرسال الرسل إلیهم. و أن فی أَنْ لَمْ یَکُنْ رَبُّکَ مُهْلِکَ الْقُری هی المخفّفه من الثقیله، و اسمها ضمیر شأن محذوف. و المعنی: ذلک أن الشأن لم یکن ربک مهلک القری، أو هی المصدریه، و الباء فی بِظُلْمٍ سببیه: أی لم أکن أهلک القری بسبب ظلم من یظلم منهم، و الحال أن أهلها غافلون، لم یرسل اللّه إلیهم رسولا. و المعنی: أن اللّه أرسل الرسل إلی عباده لأنه لا یهلک من عصاه بالکفر من القری، و الحال أنهم غافلون عن الإعذار و الإنذار بإرسال الرسل، و إنزال الکتب، بل إنما یهلکهم بعد إرسال الرسل إلیهم، و ارتفاع الغفله عنهم بإنذار الأنبیاء لهم وَ ما کُنَّا مُعَذِّبِینَ حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولًا «1»؛ و قیل: المعنی: ما کان اللّه مهلک أهل القری بظلم منه، فهو سبحانه یتعالی عن الظّلم بل إنما یهلکهم بعد أن یستحقّوا ذلک و ترتفع الغفله عنهم بإرسال الأنبیاء؛ و قیل: المعنی أن اللّه لا یهلک أهل القری بسبب ظلم من یظلم منهم مع کون الآخرین غافلین عن ذلک، فهو مثل قوله: وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری «2»، وَ لِکُلٍّ دَرَجاتٌ مِمَّا عَمِلُوا أی لکلّ من الجنّ و الإنس درجات متفاوته مما عملوا فنجازیهم بأعمالهم، کما قال فی آیه أخری: وَ لِکُلٍّ دَرَجاتٌ مِمَّا عَمِلُوا وَ لِیُوَفِّیَهُمْ أَعْمالَهُمْ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ «3»، و فیه دلیل علی أنّ المطیع من الجنّ فی الجنه، و العاصی فی النار وَ ما رَبُّکَ بِغافِلٍ عَمَّا یَعْمَلُونَ من أعمال الخیر





و الشر، و الغفله: ذهاب الشی ء عنک لاشتغالک بغیره. قرأ ابن عامر «تعملون» بالفوقیه، و قرأ الباقون بالتحتیه.

و قد أخرج عبد الرزاق و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ کَذلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ الظَّالِمِینَ بَعْضاً قال: یولّی اللّه بعض الظالمین بعضا فی الدنیا، یتبع بعضهم بعضا فی النار. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عبد الرحمن بن زید فی الآیه مثل ما حکینا عنه قریبا. و أخرج أبو الشیخ عن الأعمش فی تفسیر الآیه قال: سمعتهم یقولون: إذا فسد الزمان أمر علیهم شرارهم. و أخرج الحاکم فی التاریخ، و البیهقی فی الشعب، من طریق یحیی بن هاشم حدّثنا یونس بن أبی إسحاق عن أبیه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «کما تکونون کذلک یؤمر علیکم» قال البیهقی: هذا منقطع، و یحیی ضعیف. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: رُسُلٌ مِنْکُمْ قال: لیس فی الجنّ رسل، و إنّما الرسل فی الإنس، و النذاره فی الجنّ، و قرأ فَلَمَّا قُضِیَ وَلَّوْا إِلی قَوْمِهِمْ مُنْذِرِینَ «4». و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ فی العظمه أیضا عن الضحاک قال: الجنّ یدخلون الجنه و یأکلون و یشربون. و أخرج أبو الشیخ فی العظمه أیضا عن لیث بن أبی سلیم قال: مسلمو الجنّ لا یدخلون الجنه و لا النار، و ذلک أن اللّه أخرج أباهم من الجنه فلا یعیده و لا یعید ولده. و أخرج أبو الشیخ فی العظمه أیضا عن ابن عباس قال: الخلق أربعه: فخلق فی الجنه کلّهم، و خلق فی النار کلّهم، و خلقان فی الجنه و النار، فأما الذین فی





الجنه کلّهم فالملائکه، و أما الذین فی النار کلّهم فالشیاطین، و أما الذین فی الجنه و النار فالإنس و الجنّ، لهم الثواب و علیهم العقاب.


[سوره الأنعام (6): الآیات 133 الی 137]

وَ رَبُّکَ الْغَنِیُّ ذُو الرَّحْمَهِ إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَسْتَخْلِفْ مِنْ بَعْدِکُمْ ما یَشاءُ کَما أَنْشَأَکُمْ مِنْ ذُرِّیَّهِ قَوْمٍ آخَرِینَ (133) إِنَّ ما تُوعَدُونَ لَآتٍ وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ (134) قُلْ یا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ إِنِّی عامِلٌ فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ تَکُونُ لَهُ عاقِبَهُ الدَّارِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ (135) وَ جَعَلُوا لِلَّهِ مِمَّا ذَرَأَ مِنَ الْحَرْثِ وَ الْأَنْعامِ نَصِیباً فَقالُوا هذا لِلَّهِ بِزَعْمِهِمْ وَ هذا لِشُرَکائِنا فَما کانَ لِشُرَکائِهِمْ فَلا یَصِلُ إِلَی اللَّهِ وَ ما کانَ لِلَّهِ فَهُوَ یَصِلُ إِلی شُرَکائِهِمْ ساءَ ما یَحْکُمُونَ (136) وَ کَذلِکَ زَیَّنَ لِکَثِیرٍ مِنَ الْمُشْرِکِینَ قَتْلَ أَوْلادِهِمْ شُرَکاؤُهُمْ لِیُرْدُوهُمْ وَ لِیَلْبِسُوا عَلَیْهِمْ دِینَهُمْ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما فَعَلُوهُ فَذَرْهُمْ وَ ما یَفْتَرُونَ (137)

______________________________

(1). الإسراء: 15.

(2). الأنعام: 164.

(3). الأحقاف: 19.

(4). الأحقاف: 29.
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قوله: وَ رَبُّکَ الْغَنِیُ أی عن خلقه لا یحتاج إلیهم و لا إلی عبادتهم لا ینفعه إیمانهم و لا یضرّه کفرهم و مع کونه غنیا عنهم، فهو ذو رحمه بهم لا یکون غناه عنهم مانعا من رحمته لهم، و ما أحسن هذا الکلام الربانی و أبلغه! و ما أقوی الاقتران بین الغنی و الرحمن فی هذا المقام! فإن الرحمه لهم مع الغنی عنهم هی غایه التفضل و التطوّل إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ أیها العباد العصاه فیستأصلکم بالعذاب المفضی إلی الهلاک وَ یَسْتَخْلِفْ من بعد إهلاککم ما یَشاءُ من خلقه ممن هو أطوع له و أسرع إلی امتثال أحکامه منکم کَما أَنْشَأَکُمْ مِنْ ذُرِّیَّهِ قَوْمٍ آخَرِینَ الکاف نعت مصدر محذوف،






و ما مصدریه: أی و یستخلف استخلافا مثل إنشائکم من ذریه قوم آخرین، قیل: هم أهل سفینه نوح، و لکنه سبحانه لم یشأ ذلک فلم یهلکهم و لا استخلف غیرهم رحمه لهم و لطفا بهم إِنَّ ما تُوعَدُونَ من البعث و المجازاه لَآتٍ لا محاله، فإن اللّه لا یخلف المیعاد وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ أی بفائتین عن ما هو نازل بکم، و واقع علیکم: یقال أعجزنی فلان: أی فاتنی و غلبنی. قوله: قُلْ یا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ المکانه: الطریقه، أی اثبتوا علی ما أنتم علیه، فإنی غیر مبال بکم و لا مکترث بکفرکم، إنی ثابت علی ما أنا علیه فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ من هو علی الحق و من هو علی الباطل، و هذا وعید شدید، فلا یرد ما یقال کیف یأمرهم بالثبات علی الکفر؟ و عاقِبَهُ الدَّارِ هی العاقبه المحموده التی یحمد صاحبها علیها: أی من له النصر فی دار الدنیا، و من له وراثه الأرض، و من له الدار الآخره. و قال الزجّاج: معنی مکانتکم: تمکنکم فی الدنیا، أی اعملوا علی تمکنکم من أمرکم، و قیل: علی ناحیتکم، و قیل: علی موضعکم. قرأ حمزه و الکسائی: من یکون بالتحتیه، و قرأ الباقون:

بالفوقیه. و الضمیر فی إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ للشأن، أی: لا یفلح من اتصف بصفه الظلم، و هو تعریض لهم بعدم فلاحهم لکونهم المتصفین بالظلم. قوله: وَ جَعَلُوا لِلَّهِ مِمَّا ذَرَأَ مِنَ الْحَرْثِ وَ الْأَنْعامِ نَصِیباً هذا بیان نوع آخر من أنواع کفرهم و جهلهم و إیثارهم لآلهتهم علی اللّه سبحانه: أی جعلوا للّه سبحانه مما خلق من حرثهم و نتاج دوابهم نصیبا و لآلهتهم نصیبا من ذلک یصرفونه فی سدنتها و القائمین





بخدمتها، فإذا ذهب ما لآلهتهم بإنفاقه فی ذلک عوّضوا عنه ما جعلوه للّه، و قالوا: اللّه غنیّ عن ذلک. و الزعم: الکذب. قرأ یحیی بن وثّاب و السّلمی و الأعمش و الکسائی بِزَعْمِهِمْ بضم الزای، و قرأ الباقون بفتحها، و هما لغتان فَما کانَ لِشُرَکائِهِمْ فَلا یَصِلُ إِلَی اللَّهِ أی إلی المصارف التی شرع اللّه الصرف فیها کالصدقه و صله الرحم،
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و قری الضیف وَ ما کانَ لِلَّهِ فَهُوَ یَصِلُ إِلی شُرَکائِهِمْ أی یجعلونه لآلهتهم و ینفقونه فی مصالحها ساءَ ما یَحْکُمُونَ أی ساء الحکم حکمهم فی إیثار آلهتهم علی اللّه سبحانه؛ و قیل معنی الآیه: أنهم کانوا إذا ذبحوا ما جعلوه للّه ذکروا علیه اسم أصنامهم، و إذا ذبحوا ما لأصنامهم لم یذکروا علیه اسم اللّه، فهذا معنی الوصول إلی اللّه، و الوصول إلی شرکائهم، و قد قدّمنا الکلام فی ذرأ. قوله: وَ کَذلِکَ زَیَّنَ لِکَثِیرٍ مِنَ الْمُشْرِکِینَ قَتْلَ أَوْلادِهِمْ شُرَکاؤُهُمْ أی: و مثل ذلک التزیین الذی زیّنه الشّیطان لهم فی قسمه أموالهم بین اللّه و بین شرکائهم زین لهم قتل أولادهم. قال الفرّاء و الزّجّاج: شرکاؤهم هاهنا هم الذین کانوا یخدمون الأوثان؛ و قیل: هم الغواه من الناس؛ و قیل: هم الشیاطین، و أشار بهذا إلی الوأد، و هو دفن البنات مخافه السبی و الحاجه؛ و قیل: کان الرجل یحلف باللّه لئن ولد له کذا من الذکور لینحرنّ أحدهم کما فعله عبد المطلب.

قرأ الجمهور زَیَّنَ بالبناء للفاعل و نصب قَتْلَ علی أنه مفعول زین، و جرّ أولاد بإضافه قتل إلیه، و رفع شُرَکاؤُهُمْ علی أنه فاعل زین، و قرأ الحسن بضم الزای و رفع قتل، و خفض أولاد، و رفع





شرکاؤهم علی أن قتل هو نائب الفاعل، و رفع شرکاؤهم بتقدیر یجعل یرجعه: أی زینه شرکاؤهم، و مثله قول الشاعر:

لیبک یزید ضارع لخصومهو مختبط ما تطیح الطّوائح 

أی یبکیه ضارع. و قرأ ابن عامر و أهل الشام بضم الزای، و رفع قتل، و نصب أولاد، و خفض شرکائهم علی أن قتل مضاف إلی شرکائهم، و معموله أولادهم؛ ففیه الفصل بین المصدر و ما هو مضاف إلیه بالمفعول، و مثله فی الفصل بین المصدر و ما أضیف إلیه قول الشاعر:

تمرّ علی ما تستمرّ و قد شفت غلائل عبد القیس منها صدورها 

بجر صدورها، و التقدیر: شفت عبد القیس غلائل صدورها. قال النحاس: إن هذه القراءه لا تجوز فی کلام و لا فی شعر، و إنما أجاز النحویون التفریق بین المضاف و المضاف إلیه بالظرف فی الشعر لاتساعهم فی الظروف، و هو أی: الفصل بالمفعول به فی الشعر بعید، فإجازته فی القرآن أبعد. و قال أبو غانم أحمد ابن حمدان النحوی: إن قراءه ابن عامر هذه لا تجوز فی العربیه و هی زله عالم، و إذا زلّ العالم لم یجز اتباعه و ردّ قوله إلی الإجماع، و إنما أجازوا فی الضروره للشاعر أن یفرّق بین المضاف و المضاف إلیه بالظرف کقول الشاعر:

کما خطّ الکتاب بکفّ یومایهودیّ یقارب أو یزیل 

و قول الآخر:

...

للّه درّ الیوم من لامها «1» و قال قوم ممن انتصر لهذه القراءه: إنها إذا ثبتت بالتواتر عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فهی فصیحه لا قبیحه. قالوا:

______________________________

(1). و صدره: لمّا رأت ساتید ما استعبرت. و البیت لعمرو بن قمیئه. «ساتید ما»: اسم جبل.
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و قد ورد ذلک فی کلام العرب و فی





مصحف عثمان رضی اللّه عنه شُرَکائِهِمْ بالیاء.

و أقول: دعوی التواتر باطله بإجماع القراء المعتبرین کما بیّنا ذلک فی رساله مستقله، فمن قرأ بما یخالف الوجه النحوی فقراءته ردّ علیه، و لا یصحّ الاستدلال لصحه هذه القراءه بما ورد من الفصل فی النظم کما قدّمنا، و کقول الشاعر:

فزججتها بمزجّهزجّ القلوص أبی مزاده 

فإن ضروره الشعر لا یقاس علیها، و فی الآیه قراءه رابعه و هی جرّ الأولاد و الشرکاء، و وجه ذلک أنّ الشّرکاء بدل من الأولاد لکونهم شرکاءهم فی النسب و المیراث. قوله: لِیُرْدُوهُمْ اللام لام کی أی:

لکی یردوهم من الإرداء و هو الإهلاک وَ لِیَلْبِسُوا عَلَیْهِمْ دِینَهُمْ معطوف علی ما قبله: أی فعلوا ذلک التزیین لإهلاکهم و لخلط دینهم علیهم وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما فَعَلُوهُ أی لو شاء اللّه عدم فعلهم ما فعلوه، فما شاء کان و ما لم یشأ لم یکن، و إذا کان ذلک بمشیئه اللّه فَذَرْهُمْ وَ ما یَفْتَرُونَ فدعهم و افتراءهم فذلک لا یضرک.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبان بن عثمان قال: الذریه: الأصل، و الذریه: النسل. و أخرجا أیضا عن ابن عباس وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ قال: بسابقین. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله:

عَلی مَکانَتِکُمْ قال: علی ناحیتکم. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی سننه عنه أیضا فی قوله: وَ جَعَلُوا لِلَّهِ الآیه قال: جعلوا للّه من ثمارهم و مائهم نصیبا و للشیطان و الأوثان نصیبا، فإن سقط من ثمره ما جعلوه للّه فی نصیب الشیطان ترکوه، و إن سقط ممّا جعلوه للشیاطین فی نصیب اللّه ردّوه إلی نصیب الشیطان، و إن انفجر





من سقی ما جعلوه للّه فی نصیب الشیطان ترکوه، و إن انفجر من سقی ما جعلوه للشیطان فی نصیب اللّه نزحوه، فهذا ما جعلوا للّه من الحرث و سقی الماء، و أما ما جعلوه للشیطان من الأنعام فهو قول اللّه: ما جَعَلَ اللَّهُ مِنْ بَحِیرَهٍ «1» الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه نحوه من طریق أخری.

و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: جعلوا للّه ممّا ذرأ من الحرث جزءا و لشرکائهم جزءا، فما ذهب به الریح مما سموا للّه إلی جزء أوثانهم ترکوه و قالوا اللّه عن هذا غنی، و ما ذهب به الریح من جزء أوثانهم إلی جزء اللّه أخذوه. و الأنعام التی سمّوا للّه: البحیره و السائبه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله:

وَ کَذلِکَ زَیَّنَ لِکَثِیرٍ مِنَ الْمُشْرِکِینَ قَتْلَ أَوْلادِهِمْ شُرَکاؤُهُمْ قال شیاطینهم یأمرونهم أن یئدوا أولادهم خوف العیله.


[سوره الأنعام (6): الآیات 138 الی 140]

وَ قالُوا هذِهِ أَنْعامٌ وَ حَرْثٌ حِجْرٌ لا یَطْعَمُها إِلاَّ مَنْ نَشاءُ بِزَعْمِهِمْ وَ أَنْعامٌ حُرِّمَتْ ظُهُورُها وَ أَنْعامٌ لا یَذْکُرُونَ اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهَا افْتِراءً عَلَیْهِ سَیَجْزِیهِمْ بِما کانُوا یَفْتَرُونَ (138) وَ قالُوا ما فِی بُطُونِ هذِهِ الْأَنْعامِ خالِصَهٌ لِذُکُورِنا وَ مُحَرَّمٌ عَلی أَزْواجِنا وَ إِنْ یَکُنْ مَیْتَهً فَهُمْ فِیهِ شُرَکاءُ سَیَجْزِیهِمْ وَصْفَهُمْ إِنَّهُ حَکِیمٌ عَلِیمٌ (139) قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ قَتَلُوا أَوْلادَهُمْ سَفَهاً بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ حَرَّمُوا ما رَزَقَهُمُ اللَّهُ افْتِراءً عَلَی اللَّهِ قَدْ ضَلُّوا وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ (140)

______________________________

(1). المائده: 103.

فتح القدیر، ج 2، ص: 190

هذا بیان نوع آخر من جهالاتهم






و ضلالاتهم. و الحجر بکسر أوّله و سکون ثانیه فی قراءه الجمهور. و قرأ أبان بن عثمان حجر بضم الحاء و الجیم، و قرأ الحسن و قتاده بفتح الحاء و إسکان الجیم، و قرأ ابن عباس و ابن الزبیر «حرج» بتقدیم الراء علی الجیم، و کذا هو فی مصحف أبیّ، و هو من الحرج، یقال فلان یتحرّج:

أی یضیق علی نفسه الدخول فیما یشتبه علیه و الحجر علی اختلاف القراءات فیه هو مصدر بمعنی اسم المفعول، أی: محجور، و أصله المنع، فمعنی الآیه: هذه أنعام و حرث ممنوعه، یعنون أنها لأصنامهم لا یطعمها إلا من یشاءون بزعمهم و هم خدام الأصنام. و القسم الثانی قولهم: وَ أَنْعامٌ حُرِّمَتْ ظُهُورُها و هی البحیره و السائبه و الحام؛ و قیل: إن هذا القسم الثانی مما جعلوه لآلهتهم أیضا. و القسم الثالث أَنْعامٌ لا یَذْکُرُونَ اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهَا و هی ما ذبحوا لآلهتهم فإنهم یذبحونها باسم أصنامهم لا باسم اللّه. و قیل: إن المراد لا یحجون علیها افْتِراءً عَلَی اللَّهِ أی للافتراء علیه سَیَجْزِیهِمْ بِما کانُوا یَفْتَرُونَ أی بافترائهم أو بالذی یفترونه، و یجوز أن یکون افتراء منتصبا علی أنه مصدر، أی: افتروا افتراء، أو حال: أی مفترین، و انتصابه علی العله أظهر، ثم بین اللّه سبحانه نوعا آخر من جهالاتهم فقال: وَ قالُوا ما فِی بُطُونِ هذِهِ الْأَنْعامِ یعنون البحائر و السوائب من الأجنه خالِصَهٌ لِذُکُورِنا أی حلال لهم وَ مُحَرَّمٌ عَلی أَزْواجِنا أی علی جنس الأزواج، و هنّ النساء فیدخل فی ذلک البنات و الأخوات و نحوهنّ؛ و قیل: هو اللبن جعلوه حلالا للذکور محرّما علی الإناث، و الهاء فی خالصه للمبالغه فی الخلوص کعلامه و نسابه،





قاله الکسائی و الأخفش. و قال الفراء: تأنیثها لتأنیث الأنعام. و ردّ بأن ما فی بطون الأنعام غیر الأنعام، و تعقب هذا الردّ بأن ما فی بطون الأنعام أنعام، و هی الأجنه، و ما: عباره عنها، فیکون تأنیث خالصه باعتبار معنی ما، و تذکیر محرّم باعتبار لفظها. و قرأ الأعمش خالص قال الکسائی: معنی خالص و خالصه واحد، إلا أن الهاء للمبالغه کما تقدّم عنه. و قرأ قتاده خالِصَهٌ بالنصب علی الحال من الضمیر فی متعلق الظرف الذی هو صله لما، و خبر المبتدأ محذوف کقولک: الذی فی الدار قائما زید، هذا قول البصریین. و قال الفراء: إنه انتصب علی القطع. و قرأ ابن عباس خالِصَهٌ بإضافه خالص إلی الضمیر علی أنه بدل من ما. و قرأ سعید بن جبیر خالصا وَ إِنْ یَکُنْ مَیْتَهً. قرئ بالتحتیه و الفوقیه، أی: و إن یکن الذی فی بطون الأنعام مَیْتَهً فَهُمْ فِیهِ أی فی الذی فی البطون شُرَکاءُ یأکل منه الذکور و الإناث سَیَجْزِیهِمْ وَصْفَهُمْ أی بوصفهم علی أنه منتصب بنزع الخافض، و المعنی: سیجزیهم بوصفهم الکذب علی اللّه؛ و قیل المعنی: سیجزیهم جزاء وصفهم. ثم بین اللّه سبحانه نوعا آخر من جهالاتهم فقال: قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ قَتَلُوا أَوْلادَهُمْ سَفَهاً أی بناتهم بالوأد الذی کانوا یفعلونه سفها، أی: لأجل السفه: و هو الطیش و الخفه لا لحجه عقلیه و لا شرعیه کائنا ذلک منهم بِغَیْرِ عِلْمٍ یهتدون به. قوله: وَ حَرَّمُوا ما رَزَقَهُمُ اللَّهُ من الأنعام التی سموها بحائر و سوائب 
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افْتِراءً عَلَی اللَّهِ أی: للافتراء علیه أو افتروا افتراء علیه قَدْ ضَلُّوا عن طریق الصواب بهذه الأفعال وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ إلی





الحق، و لا هم من أهل الاستعداد لذلک.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ قالُوا هذِهِ أَنْعامٌ وَ حَرْثٌ حِجْرٌ قال:

الحجر ما حرموا من الوصیله و تحریم ما حرموا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ قالُوا هذِهِ أَنْعامٌ وَ حَرْثٌ حِجْرٌ قال: ما جعلوا للّه و لشرکائهم. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عن قتاده وَ حَرْثٌ حِجْرٌ قال: حرام. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدیّ فی الآیه قال: یقولون: حرام أن یطعم الابن شیئا وَ أَنْعامٌ حُرِّمَتْ ظُهُورُها قال: البحیره و السائبه و الحامی وَ أَنْعامٌ لا یَذْکُرُونَ اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهَا إذا نحروها. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی وائل فی قوله: وَ أَنْعامٌ لا یَذْکُرُونَ اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهَا قال:

لم تکن یحجّ علیها و هی البحیره. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس وَ قالُوا ما فِی بُطُونِ هذِهِ الْأَنْعامِ الآیه قال: اللبن. و أخرج هؤلاء إلا ابن جریر عن مجاهد فی الآیه قال: السائبه و البحیره محرّم علی أزواجنا قال: النساء سَیَجْزِیهِمْ وَصْفَهُمْ قال: قولهم الکذب فی ذلک. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: کانت الشاه إذا ولدت ذکرا ذبحوه، فکان للرجال دون النساء و إن کانت أنثی ترکوها فلم تذبح، و إن کانت





میته کانوا فیها شرکاء. و أخرج عبد بن حمید و البخاری و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال: إذا سرّک أن تعلم جهل العرب فاقرأ ما فوق الثلاثین و مائه من سوره الأنعام قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ قَتَلُوا أَوْلادَهُمْ إلی قوله: وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن عکرمه فی الآیه قال: نزلت فیمن کان یئد البنات من مضر و ربیعه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه قال: هذا صنع أهل الجاهلیه، کان أحدهم یقتل ابنته مخافه السبی و الفاقه و یغذو کلبه وَ حَرَّمُوا ما رَزَقَهُمُ اللَّهُ قال: جعلوه بحیره و سائبه و وصیله و حامیا تحکّما من الشیطان فی أموالهم.


[سوره الأنعام (6): الآیات 141 الی 142]

وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَ جَنَّاتٍ مَعْرُوشاتٍ وَ غَیْرَ مَعْرُوشاتٍ وَ النَّخْلَ وَ الزَّرْعَ مُخْتَلِفاً أُکُلُهُ وَ الزَّیْتُونَ وَ الرُّمَّانَ مُتَشابِهاً وَ غَیْرَ مُتَشابِهٍ کُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ إِذا أَثْمَرَ وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ وَ لا تُسْرِفُوا إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ (141) وَ مِنَ الْأَنْعامِ حَمُولَهً وَ فَرْشاً کُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ وَ لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ (142)

هذا فیه تذکیر لهم ببدیع قدره اللّه و عظیم صنعه أَنْشَأَ أی: خلق، و الجنات: البساتین مَعْرُوشاتٍ مرفوعات علی الأعمده وَ غَیْرَ مَعْرُوشاتٍ غیر مرفوعات علیها؛ و قیل المعروشات؛ ما انبسط علی وجه الأرض مما یعرش مثل الکرم و الزرع و البطیخ، و غیر المعروشات: ما قام علی ساق مثل النخل و سائر الأشجار؛ و قیل المعروشات: ما أنبته الناس و عرشوه، و غیر المعروشات: ما نبت فی البراری 
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و الجبال. قوله: وَ النَّخْلَ وَ الزَّرْعَ معطوف علی جنات، و خصهما بالذکر مع دخولهما فی الجنات لما فیهما من الفضیله مُخْتَلِفاً أُکُلُهُ أی حال کونه مختلفا أکله فی الطعم و الجوده و الرداءه. قال الزجاج:

و هذه مسأله مشکله فی النحو، یعنی: انتصاب مختلفا علی الحال لأنه یقال قد أنشأها و لم یختلف أکلها، فالجواب أنّ اللّه سبحانه أنشأها مقدّرا فیها الاختلاف، و قد بیّن هذا سیبویه بقوله: مررت برجل معه صقر صائدا به غدا: أی مقدّرا للصید به غدا، کما تقول: لتدخلنّ الدار آکلین شاربین: أی مقدّرین ذلک، و هذه هی الحال المقدره المشهوره عند النحاه المدوّنه فی کتب النحو. و قال: مُخْتَلِفاً أُکُلُهُ و لم یقل أکلهما اکتفاء بإعاده الذکر علی أحدهما کقوله: وَ إِذا رَأَوْا تِجارَهً أَوْ لَهْواً انْفَضُّوا إِلَیْها «1» أو الضمیر بمنزله اسم الإشاره: أی أکل ذلک. قوله: وَ الزَّیْتُونَ وَ الرُّمَّانَ معطوف علی جنات: أی و أنشأ الزیتون و الرمان حال کونه متشابها و غیر متشابه، و قد تقدم الکلام علی تفسیر هذا کُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ أی من ثمر کل واحد منهما، أو من ثمر ذلک إِذا أَثْمَرَ أی إذا حصل فیه الثمر و إن لم یدرک و یبلغ حدّ الحصاد. قوله: وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ 

و قد اختلف أهل العلم هل هذه محکمه أو منسوخه أو محموله علی الندب، فذهب ابن عمر و عطاء و مجاهد و سعید بن جبیر إلی أن الآیه محکمه، و أنه یجب علی المالک یوم الحصاد أن یعطی من حضر من المساکین القبضه و الضّغث و نحوهما. و ذهب ابن عباس و محمد ابن الحنفیه و الحسن و النخعی و طاوس و





أبو الشعثاء و قتاده و الضحاک و ابن جریج أن هذه الآیه منسوخه بالزکاه. و اختاره ابن جریر، و یؤیده أن هذه الآیه مکیه و آیه الزکاه مدنیه فی السنه الثانیه بعد الهجره، و إلی هذا ذهب جمهور أهل العلم من السلف و الخلف. و قالت طائفه من العلماء: إن الآیه محموله علی الندب لا علی الوجوب. قوله: وَ لا تُسْرِفُوا أی فی التّصدّق، و أصل الإسراف فی اللغه: الخطأ، و الإسراف فی النفقه: التبذیر؛ و قیل: هو خطاب للولاه یقول لهم: لا تأخذوا فوق حقکم؛ و قیل: المعنی: لا تأخذوا الشی ء بغیر حقه و تضعونه فی غیر مستحقه. قوله: وَ مِنَ الْأَنْعامِ حَمُولَهً وَ فَرْشاً معطوف علی جنات، أی: و أنشأ لکم من الأنعام حموله و فرشا، و الحموله: ما یحمل علیها، و هو یختصّ بالإبل فهی فعوله بمعنی فاعله؛ و الفرش: ما یتّخذ من الوبر و الصوف و الشعر فراشا یفترشه الناس؛ و قیل: الحموله الإبل، و الفرش: الغنم؛ و قیل الحموله: کل ما حمل علیه من الإبل و البقر و الخیل و البغال و الحمیر، و الفرش: الغنم، و هذا لا یتم إلا علی فرض صحه إطلاق اسم الأنعام علی جمیع هذه المذکورات؛ و قیل: الحموله: ما ترکب، و الفرش: ما یؤکل لحمه کُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ من هذه الأشیاء وَ لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ کما فعل المشرکون من تحریم ما لم یحرمه اللّه و تحلیل ما لم یحلله إِنَّهُ أی الشیطان لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ مظهر للعداوه و مکاشف بها.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَ جَنَّاتٍ مَعْرُوشاتٍ قال: المعروشات ما عرش





الناس وَ غَیْرَ مَعْرُوشاتٍ ما خرج فی الجبال و البریّه من الثمار. و أخرج عبد

______________________________

(1). الجمعه: 11.
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ابن حمید عن قتاده قال: معروشات: بالعیدان و القصب، و غیر معروشات قال: الضاحی «1». و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس مَعْرُوشاتٍ قال: الکرم خاصه. و أخرج ابن المنذر و النحاس و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی سعید الخدری عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ قال: «ما سقط من السنبل». و أخرج أبو عبید و ابن أبی شیبه و ابن المنذر و النحاس و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن ابن عمر فی قوله: وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ قال: کانوا یعطون من اعترّ «2» بهم شیئا سوی الصدقه. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی عن مجاهد فی الآیه قال: إذا حصدت فحضرک المساکین فاطرح لهم من السنبل. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد ابن حمید و ابن المنذر و أبو الشیخ عن میمون بن مهران و یزید الأصمّ قال: کان أهل المدینه إذا صرموا النخل یجیئون بالعذق فیضعونه فی المسجد، فیجی ء فیضربه بالعصا فیسقط منه، فهو قوله: وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن حماد بن أبی سلیمان فی الآیه قال: کانوا یطعمون منه رطبا. و أخرج أحمد و أبو داود فی سننه من حدیث جابر بن عبد اللّه: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أمر من کلّ حادی





عشره أوسق من التمر بقنو یعلّق فی المسجد للمساکین. و إسناده جید. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و النحاس و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال: وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ نسخها العشر و نصف العشر. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و أبو داود فی ناسخه و ابن المنذر عن السدیّ نحوه. و أخرج النحاس و أبو الشیخ و البیهقی عن سعید بن جبیر نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه نحوه.

و أخرج أبو عبید و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر عن الضحّاک نحوه. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن الشعبی قال: إنّ فی المال حقّا سوی الزکاه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی العالیه قال: ما کانوا یعطون شیئا سوی الزکاه، ثم إنهم تباذروا و أسرفوا، فأنزل اللّه وَ لا تُسْرِفُوا إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن جریج قال: نزلت فی ثابت بن قیس بن شماس جذّ نخلا فقال: لا یأتینی الیوم أحد إلا أطعمته، فأطعم حتی أمسی و لیس له تمره، فأنزل اللّه وَ لا تُسْرِفُوا إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: لو أنفقت مثل أبی قبیس ذهبا فی طاعه اللّه لم یکن إسرافا، و لو أنفقت صاعا فی معصیه اللّه کان إسرافا، و للسّلف فی هذا مقالات طویله. و أخرج الفریابی و أبو عبید و عبد بن حمید و ابن المنذر و





ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و الحاکم و صححه عن ابن مسعود قال: الحموله: ما حمل علیه من الإبل، و الفرش: صغار الإبل التی لا تحمل.

و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس قال: الحموله: الکبار من الإبل، و الفرش: الصغار من الإبل. و أخرج أبو الشیخ عنه قال: الحموله: ما حمل علیه، و الفرش: ما أکل منه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن 

______________________________

(1). الشجره الضاحیه: البارزه للشمس.

(2). یقال: عررته: إذا أتیته تطلب معروفه.
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أبی حاتم عنه أیضا قال: الحموله: الإبل و الخیل و البغال و الحمیر و کلّ شی ء یحمل علیه، و الفرش: الغنم.

و أخرج عبد بن حمید عن أبی العالیه قال: الحموله: الإبل و البقر، و الفرش: الضأن و المعز.


[سوره الأنعام (6): الآیات 143 الی 144]

ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْمَعْزِ اثْنَیْنِ قُلْ آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ أَمِ الْأُنْثَیَیْنِ أَمَّا اشْتَمَلَتْ عَلَیْهِ أَرْحامُ الْأُنْثَیَیْنِ نَبِّئُونِی بِعِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (143) وَ مِنَ الْإِبِلِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْبَقَرِ اثْنَیْنِ قُلْ آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ أَمِ الْأُنْثَیَیْنِ أَمَّا اشْتَمَلَتْ عَلَیْهِ أَرْحامُ الْأُنْثَیَیْنِ أَمْ کُنْتُمْ شُهَداءَ إِذْ وَصَّاکُمُ اللَّهُ بِهذا فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً لِیُضِلَّ النَّاسَ بِغَیْرِ عِلْمٍ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (144)

اختلف فی انتصاب ثَمانِیَهَ علی ما ذا؟ فقال الکسائی: بفعل مضمر، أی و أنشأ ثمانیه أزواج، و قال الأخفش سعید: هو منصوب علی البدل من حموله و فرشا؛ و قال الأخفش علی بن سلیمان: هو منصوب بکلوا، أی کلوا لحم ثمانیه أزواج؛ و قیل: منصوب علی أنه بدل من ما فی مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ و الزوج: خلاف الفرد، یقال: زوج أو فرد، کما یقال: شفع أو وتر،






فقوله: ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ یعنی ثمانیه أفراد، و إنما سمی الفرد زوجا فی هذه الآیه لأن کل واحد من الذکر و الأنثی زوج بالنسبه إلی الآخر، و یقع لفظ الزوج علی الواحد، فیقال: هما زوج و هو زوج، و یقول: اشتریت زوجی حمام، أی: ذکرا و أنثی. و الحاصل أن الواحد إذا کان منفردا سواء کان ذکرا أو أنثی، قیل: له فرد، و إن کان الذکر مع أنثی من جنسه قیل لهما: زوج، و لکل واحد علی انفراده منهما: زوج، و یقال لهما أیضا: زوجان، و منه قوله تعالی: فَجَعَلَ مِنْهُ الزَّوْجَیْنِ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثی «1». قوله: مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ بدل من ثمانیه منتصب بناصبه علی حسب الخلاف السابق، و الضأن: ذوات الصوف من الغنم، و هو جمع ضائن، و یقال للأنثی:

ضائنه، و الجمع ضوائن؛ و قیل: هو جمع لا واحد له؛ و قیل: فی جمعه ضئین کعبد و عبید. و قرأ طلحه ابن مصرف الضَّأْنِ بفتح الهمزه، و قرأ الباقون بسکونها. و قرأ أبان بن عثمان و من الضّأن اثنان و من المعز اثنان رفعا بالابتداء. قوله: وَ مِنَ الْمَعْزِ اثْنَیْنِ معطوف علی ما قبله مشارک له فی حکمه. و قرأ ابن عامر و أبو عمرو و ابن کثیر و أهل البصره بفتح العین من المعز. و قرأ الباقون بسکونها، قال النحاس:

الأکثر فی کلام العرب المعز و الضأن بالإسکان، و المعز من الغنم خلاف الضأن، و هی ذوات الأشعار و الأذناب القصار، و هو اسم جنس؛ و واحد المعز ماعز، مثل: صحب و صاحب، و رکب و راکب، و تجر و تاجر، و الأنثی ماعزه. و المراد من هذه الآیه: أن اللّه سبحانه بین حال





الأنعام و تفاصیلها إلی الأقسام المذکوره توضیحا للامتنان بها علی عباده، و دفعا لما کانت الجاهلیه تزعمه من تحلیل بعضها و تحریم بعضها تقوّلا علی اللّه سبحانه و افتراء علیه، و الهمزه فی قُلْ آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ أَمِ الْأُنْثَیَیْنِ للإنکار. و المراد بالذکرین الکبش و التیس، و بالأنثیین النعجه و العنز، و انتصاب الذکرین بحرّم، و الأنثیین معطوف علیه منصوب بناصبه. و المعنی:

الإنکار علی المشرکین فی أمر البحیره و ما ذکر معها، و قولهم: ما فِی بُطُونِ هذِهِ الْأَنْعامِ خالِصَهٌ لِذُکُورِنا

______________________________

(1). القیامه: 39.
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وَ مُحَرَّمٌ عَلی أَزْواجِنا أی قل لهم إن کان حرّم الذکور فکل ذکر حرام، و إن کان حرّم الإناث فکل أنثی حرام، و إن کان حرّم ما اشتملت علیه أرحام الأنثیین، یعنی من الضأن و المعز فکل مولود حرام ذکرا کان أو أنثی و کلها مولود، فیستلزم أن کلها حرام. و قوله: نَبِّئُونِی بِعِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ أی أخبرونی بعلم لا بجهل إن کنتم صادقین. و المراد من هذا: التبکیت لهم و إلزام الحجه، لأنه یعلم أنه لا علم عندهم، و هکذا الکلام فی قوله: وَ مِنَ الْإِبِلِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْبَقَرِ اثْنَیْنِ إلی آخره. قوله: أَمْ کُنْتُمْ شُهَداءَ إِذْ وَصَّاکُمُ اللَّهُ بِهذا أم: هی المنقطعه، و الاستفهام للإنکار، و هی بمعنی بل و الهمزه، أی: بل کنتم شهداء حاضرین مشاهدین إذ وصاکم اللّه بهذا التحریم. و المراد: التبکیت و إلزام الحجّه کما سلف قبله. قوله: فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أی لا أحد أظلم ممّن افتری علی اللّه کذبا فحرم شیئا لم یحرّمه اللّه و نسب ذلک إلیه افتراء علیه کما فعله کبراء المشرکین، و اللام فی





لِیُضِلَّ النَّاسَ بِغَیْرِ عِلْمٍ للعله: أی لأجل أن یضل الناس بجهل و هو متعلق بافتری إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ علی العموم، و هؤلاء المذکورون فی السیاق داخلون فی ذلک دخولا أوّلیا، و ینبغی أن ینظر فی وجه تقدیم المعز و الضأن علی الإبل و البقر مع کون الإبل و البقر أکثر نفعا و أکبر أجساما و أعود فائده، لا سیما فی الحموله و الفرش اللذین وقع الإبدال منهما علی ما هو الوجه الأوضح فی إعراب ثمانیه.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی سننه من طرق عن ابن عباس قال: الأزواج الثمانیه من الإبل و البقر و الضأن و المعز. و لیت شعری ما فائده نقل هذا الکلام عن ابن عباس من مثل هؤلاء الأئمه، فإنها لا تتعلّق به فائده، و کون الأزواج الثمانیه هی المذکوره هو هکذا فی الآیه مصرّحا به تصریحا لا لبس فیه. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده قال: الذّکر و الأنثی زوجان. و أخرج عبد ابن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ قال: فی شأن ما نهی اللّه عنه من البحیره و السائبه. و أخرج ابن أبی حاتم عن لیث بن أبی سلیم قال: الجاموس و البختیّ من الأزواج الثمانیه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس فی قوله: ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْمَعْزِ اثْنَیْنِ قال: فهذه أربعه قُلْ آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ أَمِ الْأُنْثَیَیْنِ یقول: لم أحرّم شیئا من ذلک أَمَّا اشْتَمَلَتْ عَلَیْهِ أَرْحامُ الْأُنْثَیَیْنِ یعنی هل





تشتمل الرحم إلا علی ذکر أو أنثی، فلم یحرّمون بعضا و یحلون بعضا؟ نَبِّئُونِی بِعِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ یقول: کلّها حلال؛ یعنی ما تقدّم ذکره ممّا حرّمه أهل الجاهلیه.


[سوره الأنعام (6): آیه 145]

قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً عَلی طاعِمٍ یَطْعَمُهُ إِلاَّ أَنْ یَکُونَ مَیْتَهً أَوْ دَماً مَسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ فَإِنَّهُ رِجْسٌ أَوْ فِسْقاً أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ فَإِنَّ رَبَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (145)
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أمره اللّه سبحانه بأن یخبرهم أنه لا یجد فی شی ء مما أوحی إلیه محرّما غیر هذه المذکورات، فدلّ ذلک علی انحصار المحرّمات فیها لو لا أنها مکیه، و قد نزل بعدها بالمدینه سوره المائده و زید فیها علی هذه المحرّمات المنخنقه و الموقوذه و المتردّیه و النطیحه و صحّ عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تحریم کل ذی ناب من السباع و کل ذی مخلب من الطیر و تحریم الحمر الأهلیه و الکلاب و نحو ذلک. و بالجمله فهذا العموم إن کان بالنسبه إلی ما یؤکل من الحیوانات کما یدلّ علیه السیاق و یفیده الاستثناء، فیضم إلیه کل ما ورد بعده فی الکتاب أو السّنّه ممّا یدلّ علی تحریم شی ء من الحیوانات، و إن کان هذا العموم هو بالنسبه إلی کل شی ء حرّمه اللّه من حیوان و غیره فإنه یضمّ إلیه کل ما ورد بعده مما فیه تحریم شی ء من الأشیاء. و قد روی عن ابن عباس و ابن عمر و عائشه أنه لا حرام إلا ما ذکره اللّه فی هذه الآیه، و روی ذلک عن مالک و هو قول ساقط، و مذهب فی غایه الضعف لاستلزامه لإهمال غیرها مما






نزل بعدها من القرآن، و إهمال ما صح عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قاله بعد نزول هذه الآیه بلا سبب یقتضی ذلک و لا موجب یوجبه. قوله: مُحَرَّماً صفه لموصوف محذوف: أی طعاما محرّما عَلی أی طاعِمٍ یَطْعَمُهُ من المطاعم، و فی یَطْعَمُهُ زیاده تأکید و تقریر لما قبله إِلَّا أَنْ یَکُونَ مَیْتَهً أی ذلک الشی ء أو ذلک الطعام أو العین أو الجثه أو النفس. و قرئ یَکُونَ بالتحتیه و الفوقیه، و قرئ میته بالرفع علی أن یکون تامه. و الدم المسفوح: الجاری، و غیر المسفوح معفوّ عنه کالدم الذی یبقی فی العروق بعد الذّبح، و منه الکبد و الطحال، و هکذا ما یتلطّخ به اللحم من الدم. و قد حکی القرطبی الإجماع علی هذا. قوله: أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ ظاهر تخصیص اللحم أنه لا یحرم الانتفاع منه بما عدا اللحم، و الضمیر فی فَإِنَّهُ راجع إلی اللحم أو إلی الخنزیر. و الرّجس: النّجس، و قد تقدّم تحقیقه. قوله: أَوْ فِسْقاً عطف علی لحم الخنزیر، و أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ صفه فسق: أی ذبح علی الأصنام، و سمی فسقا لتوغله فی باب الفسق، قیل: و یجوز أن یکون فِسْقاً مفعولا له لأهلّ: أی أهلّ به لغیر اللّه فسقا علی عطف أهلّ علی یکون، و هو تکلف لا حاجه إلیه فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ قد تقدّم تفسیره فی سوره البقره فلا نعیده فَإِنَّ رَبَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ أی کثیر المغفره و الرحمه، فلا یؤاخذ المضطرّ بما دعت إلیه ضرورته.

و قد أخرج عبد بن حمید عن طاوس قال: إنّ أهل الجاهلیه کانوا یحرّمون أشیاء و یحلّون أشیاء، فنزلت قُلْ لا أَجِدُ الآیه. و





أخرج عبد بن حمید و أبو داود و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الحاکم و صححه و ابن مردویه عن ابن عباس قال: کان أهل الجاهلیه یأکلون أشیاء و یترکون أشیاء تعذّرا، فبعث اللّه نبیه و أنزل کتابه و أحلّ حلاله و حرّم حرامه، فما أحلّ فهو حلال، و ما حرّم فهو حرام، و ما سکت عنه فهو عفو، ثم تلا هذه الآیه قُلْ لا أَجِدُ إلی آخرها. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عنه أنه تلا هذه الآیه فقال:

ما خلا هذا فهو حلال. و أخرج البخاری و أبو داود و ابن المنذر و أبو الشیخ عن عمرو بن دینار قال: قلت لجابر بن زید: إنهم یزعمون أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم نهی عن لحوم الحمر الأهلیه زمن خیبر، فقال: قد کان یقول ذلک الحکم بن عمرو الغفاری عندنا بالبصره عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و لکن أبی ذلک البحر ابن 
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عباس، و قرأ قُلْ لا أَجِدُ الآیه. و أقول: و إن أبی ذلک البحر فقد صحّ عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و التمسّک بقول صحابی فی مقابله قول النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من سوء الاختیار و عدم الإنصاف. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: لیس شی ء من الدوابّ حرام إلا ما حرّم اللّه فی کتابه قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً الآیه. و أخرج سعید بن منصور و أبو داود و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عمر: أنه سئل عن أکل القنفذ، فقرأ قُلْ لا أَجِدُ فِی





ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً الآیه، فقال شیخ عنده: سمعت أبا هریره یقول:

ذکر عند النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «خبیثه من الخبائث»، فقال ابن عمر: إن کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قاله فهو کما قال.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و النحّاس و أبو الشیخ و ابن مردویه عن عائشه: أنها کانت إذا سئلت عن کل ذی ناب من السباع و مخلب من الطیر تلت: قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً الآیه. و أخرج أحمد و البخاری و النّسائی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس: أن شاه لسوده بنت زمعه ماتت فقالت: یا رسول اللّه! ماتت فلانه: تعنی الشاه، قال: «فلو لا أخذتم مسکها»؟ قالت:

یا رسول اللّه! أ نأخذ مسک شاه قد ماتت؟ فقرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً عَلی طاعِمٍ یَطْعَمُهُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ مَیْتَهً «و أنتم لا تطعمونه، و إنما تدبغونه حتی تستنفعوا به» فأرسلت إلیها فسلختها ثم دبغته، فاتّخذت منه قربه حتی تخرّقت عندها. و مثل هذا حدیث شاه میمونه، و هو فی الصّحیح.

و مثله حدیث: «إنما حرم من المیته أکلها» و هو أیضا فی الصحیح. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: أَوْ دَماً مَسْفُوحاً قال: مهراقا. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: کان أهل الجاهلیه إذا ذبحوا أودجوا الدابه، و أخذوا الدم فأکلوه، قال: هو دم مسفوح. و أخرج أبو الشیخ عن الشعبی: أنه سئل عن لحم الفیل و الأسد فتلا قُلْ لا أَجِدُ





فِی ما أُوحِیَ إِلَیَ الآیه. و الأحادیث الوارده بتحریم کلّ ذی ناب من السباع و مخلب من الطیر و الحمر الأهلیه و نحوها مستوفاه فی کتب الحدیث.


[سوره الأنعام (6): الآیات 146 الی 147]

وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا کُلَّ ذِی ظُفُرٍ وَ مِنَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ شُحُومَهُما إِلاَّ ما حَمَلَتْ ظُهُورُهُما أَوِ الْحَوایا أَوْ مَا اخْتَلَطَ بِعَظْمٍ ذلِکَ جَزَیْناهُمْ بِبَغْیِهِمْ وَ إِنَّا لَصادِقُونَ (146) فَإِنْ کَذَّبُوکَ فَقُلْ رَبُّکُمْ ذُو رَحْمَهٍ واسِعَهٍ وَ لا یُرَدُّ بَأْسُهُ عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ (147)

قدّم عَلَی الَّذِینَ هادُوا علی الفعل، للدلاله علی أن هذا التحریم مختصّ بهم، لا یجاوزهم إلی غیرهم.

و الذین هادوا: الیهود، ذکر اللّه ما حرّمه علیهم عقب ذکر ما حرّمه علی المسلمین. و الظفر: واحد الأظفار، و یجمع أیضا علی أظافیر، و زاد الفراء فی جموع ظفر أظافر و أظافره، و ذو الظفر: ما له إصبع من دابه أو طائر، و یدخل فیه الحافر و الخف و المخلب، فیتناول الإبل و البقر و الغنم و النّعام و الإوز و البط و کلّ ما له مخلب من الطیر، و تسمیه الحافر و الخفّ ظفرا مجاز. و الأولی حمل الظفر علی ما یصدق علیه اسم الظفر فی لغه العرب، لأن هذا التعمیم یأباه ما سیأتی من قوله: وَ مِنَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ فإن کان فی لغه العرب بحیث یقال علی 
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البقر و الغنم کان ذکرهما من بعد تخصیصا. حرّم اللّه ذلک علیهم عقوبه لهم علی ما وقعوا فیه من الظلم کما قال تعالی: فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ طَیِّباتٍ أُحِلَّتْ لَهُمْ «1». قوله: وَ مِنَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ شُحُومَهُما لا غیر هذه المذکورات، کلحمهما، و الشحوم یدخل






فیها الثّروب و شحم الکلیه؛ و قیل: الثّروب جمع ثرب، و هو الشحم الرقیق الذی یکون علی الکرش، ثم استثنی اللّه سبحانه من الشحوم ما حملت ظهورهما من الشحم فإنه لم یحرمه اللّه علیهم، و ما فی موضع نصب علی الاستثناء أَوِ الْحَوایا معطوف علی ظهورهما أی إلا ما حملت ظهورهما أو حملت الحوایا، و هی المباعر التی یجتمع البعر فیها، فما حملته من الشحم غیر حرام علیهم، و واحدها حاویه، مثل ضاربه و ضوارب؛ و قیل: واحدها حاویاء، مثل قاصعاء و قواصع؛ و قیل: حویه: کسفینه و سفائن. و قال أبو عبیده: الحوایا ما تحوّی من البطن: أی استدار، و هی متحویه: أی مستدیره؛ و قیل الحوایا: خزائن اللبن، و هی تتصل بالمباعر؛ و قیل الحوایا: الأمعاء التی علیها الشحوم. قوله: أَوْ مَا اخْتَلَطَ بِعَظْمٍ معطوف علی ما فی ما حَمَلَتْ کذا قال الکسائی و الفراء و ثعلب؛ و قیل: إن الحوایا و ما اختلط بعظم معطوفه علی الشحوم.

و المعنی: حرّمنا علیهم شحومهما أو الحوایا أو ما اختلط بعظم إلا ما حملت ظهورهما فإنه غیر محرّم، و لا وجه لهذا التکلف و لا موجب له، لأنه یکون المعنی إن اللّه حرّم علیهم إحدی هذه المذکورات. و المراد بما اختلط بعظم: ما لصق بالعظام من الشحوم فی جمیع مواضع الحیوان، و منه الإلیه فإنها لاصقه بعجب الذنب، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی التحریم المدلول علیه بحرّمنا أی: ذلک التحریم جزیناهم به بسبب بغیهم؛ و قیل: إن الإشاره إلی الجزاء المدلول علیه بقوله: جَزَیْناهُمْ أی: ذلک الجزاء جزیناهم، و هو تحریم ما حرّمه اللّه علیهم وَ إِنَّا لَصادِقُونَ فی کلّ ما نخبر به، و من جمله





ذلک هذا الخبر، و هو موجود عندهم فی التوراه، و نصّها: «حرّمت علیکم المیته و الدم و لحم الخنزیر، و کل دابه لیست مشقوقه الحافر، و کل حوت لیس فیه سفاسف» أی بیاض، انتهی. و الضمیر فی کَذَّبُوکَ للیهود، أی: فإن کذبک الیهود فیما وصفت من تحریم اللّه علیهم تلک الأشیاء فَقُلْ رَبُّکُمْ ذُو رَحْمَهٍ واسِعَهٍ و من رحمته حلمه عنکم و عدم معاجلته لکم بالعقوبه فی الدنیا، و هو و إن أمهلکم و رحمکم ف لا یُرَدُّ بَأْسُهُ عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ إذا أنزله بهم و استحقّوا المعاجله بالعقوبه. و قیل المراد: لا یردّ بأسه فی الآخره عن القوم المجرمین. و الأوّل أولی، فإنه سبحانه قد عاجلهم بعقوبات منها: تحریم الطیبات علیهم فی الدنیا، و قیل: الضمیر یعود إلی المشرکین الذین قسموا الأنعام إلی تلک الأقسام و حللوا بعضها و حرّموا بعضها؛ و قیل المراد: أنه ذو رحمه للمطیعین وَ لا یُرَدُّ بَأْسُهُ عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ و لا ملجئ لهذا.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: کُلَّ ذِی ظُفُرٍ قال: هو الذی لیس بمنفرج الأصابع، یعنی: لیس بمشقوق الأصابع. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی سننه عنه کُلَّ ذِی ظُفُرٍ قال: البعیر و النّعامه. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد قال: هو کلّ شی ء لم تنفرج قوائمه من البهائم، و ما انفرج أکلته الیهود، قال: انفرجت قوائم الدجاج و العصافیر فالیهود تأکله، و لم ینفرج خفّ 

______________________________

(1). النساء: 160.
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البعیر و لا النعامه، و لا قائمه الوزینه «1» فلا تأکل الیهود الإبل و لا النعام و لا الوزینه، و لا





کل شی ء لم تنفرج قائمته کذلک، و لا تأکل حمار الوحش. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: وَ مِنَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ شُحُومَهُما إِلَّا ما حَمَلَتْ ظُهُورُهُما یعنی ما علق بالظهر من الشحم أَوِ الْحَوایا هی المبعر. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی صالح فی قوله:

إِلَّا ما حَمَلَتْ ظُهُورُهُما قال: الألیه أَوِ الْحَوایا قال: المبعر أَوْ مَا اخْتَلَطَ بِعَظْمٍ قال:

الشحم. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: أَوِ الْحَوایا قال: المباعر.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی حاتم عن الضحاک أَوِ الْحَوایا قال: المرائض و المباعر. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن عباس أَوْ مَا اخْتَلَطَ بِعَظْمٍ قال: الألیه اختلط شحم الألیه بالعصعص فهو حلال، و کلّ شحم القوائم و الجنب و الرأس و العین و الأذن یقولون قد اختلط ذلک بعظم فهو حلال لهم، إنما حرّم علیهم الثرب و شحم الکلیه، و کلّ شی ء کان کذلک لیس فی عظم. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: فَإِنْ کَذَّبُوکَ قال: الیهود. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدیّ قال: کانت الیهود یقولون: إنّ ما حرمه إسرائیل فنحن نحرّمه، فذلک قوله: فَإِنْ کَذَّبُوکَ الآیه.


[سوره الأنعام (6): الآیات 148 الی 150]

سَیَقُولُ الَّذِینَ أَشْرَکُوا لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَکْنا وَ لا آباؤُنا وَ لا حَرَّمْنا مِنْ شَیْ ءٍ کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ حَتَّی ذاقُوا بَأْسَنا قُلْ هَلْ عِنْدَکُمْ مِنْ عِلْمٍ فَتُخْرِجُوهُ لَنا إِنْ تَتَّبِعُونَ






إِلاَّ الظَّنَّ وَ إِنْ أَنْتُمْ إِلاَّ تَخْرُصُونَ (148) قُلْ فَلِلَّهِ الْحُجَّهُ الْبالِغَهُ فَلَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ (149) قُلْ هَلُمَّ شُهَداءَکُمُ الَّذِینَ یَشْهَدُونَ أَنَّ اللَّهَ حَرَّمَ هذا فَإِنْ شَهِدُوا فَلا تَشْهَدْ مَعَهُمْ وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ وَ هُمْ بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ (150)

أخبر اللّه عن المشرکین أنهم سیقولون هذه المقاله، و هم کفّار قریش أو جمیع المشرکین، یریدون أنه لو شاء اللّه عدم شرکهم ما أشرکوا هم و لا آباؤهم، و لا حرّموا شیئا من الأنعام کالبخیره و نحوها، و ظنّوا أنّ هذا القول یخلّصهم عن الحجّه التی ألزمهم بها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أنّ ما فعلوه حقّ، و لو لم یکن حقّا لأرسل اللّه إلی آبائهم الذین ماتوا علی الشرک، و علی تحریم ما لم یحرمه اللّه رسلا یأمرونهم بترک الشرک و بترک التحریم لما لم یحرمه اللّه، و التحلیل لما لم یحلله کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ أی: مثل ما کذب هؤلاء کذب من قبلهم من المشرکین أنبیاء اللّه حَتَّی ذاقُوا بَأْسَنا أی: استمروا علی التکذیب حتی ذاقوا بأسنا الذی أنزلناه بهم، ثم أمره اللّه أن یقول لهم: هَلْ عِنْدَکُمْ مِنْ عِلْمٍ فَتُخْرِجُوهُ لَنا أی: هل عندکم دلیل صحیح یعد من العلم النافع فتخرجوه إلینا لننظر فیه و نتدبّره؟ و المقصود من هذا: التبکیت لهم، لأنه قد علم أنه 

______________________________

(1). قال فی القاموس: الوزّ: الإوزّ، کالوزّین.

فتح القدیر، ج 2، ص: 200 

فتح القدیر ج 2 249 

لا علم عندهم یصلح للحجّه و یقوم به البرهان، ثم أوضح لهم أنهم لیسوا علی شی ء من العلم، و أنهم إنما یتبعون الظّنون؛ أی: ما یتبعون إلا الظنّ الذی هو





محلّ الخطأ و مکان الجهل وَ إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا تَخْرُصُونَ أی: تتوهمون مجرّد توهم فقط کما یتوهّم الخارص، و قد سبق تحقیقه، ثم أمره اللّه سبحانه بأن یخبرهم أن للّه الحجّه البالغه علی الناس أی: التی تنقطع عندها معاذیرهم و تبطل شبههم و ظنونهم و توهماتهم. و المراد بها الکتب المنزله، و الرسل المرسله، و ما جاءوا به من المعجزات فَلَوْ شاءَ هدایتکم جمیعا لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ و لکنه لم یشأ ذلک، و مثله قوله تعالی: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَکُوا «1» و ما کانوا لیؤمنوا إلا أن یشاء اللّه، و مثله کثیر، ثم أمره اللّه أن یقول لهؤلاء المشرکین هَلُمَّ شُهَداءَکُمُ أی: هاتوهم و أحضروهم، و هم اسم فعل یستوی فیه المذکر و المؤنث، و المفرد و المثنی و المجموع عند أهل الحجاز، و أهل نجد یقولون: هلما، هلمی، هلموا، فینطقون به کما ینطقون بسائر الأفعال، و بلغه أهل الحجاز نزل القرآن، و منه قوله تعالی: وَ الْقائِلِینَ لِإِخْوانِهِمْ هَلُمَّ إِلَیْنا و الأصل عند الخلیل: ها ضمت إلیها لم، و قال غیره: أصلها هل، زیدت علیها المیم، و فی کتاب العین للخلیل: أن أصلها هل أؤم: أی هل أقصدک، ثم کثر استعمالهم لها، و هذا أیضا من باب التبکیت لهم، حیث یأمرهم بإحضار الشهود، علی أن اللّه حرّم تلک الأشیاء مع علمه أن لا شهود لهم فَإِنْ شَهِدُوا لهم بغیر علم بل مجازفه و تعصب فَلا تَشْهَدْ مَعَهُمْ أی فلا تصدقهم، و لا تسلم لهم، فإنهم کاذبون جاهلون، و شهادتهم باطله وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أی: و لا تتبع أهواءهم، فإنهم رأس المکذبین بآیاتنا. قوله: وَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ معطوف





علی الموصول: أی لا تتبع أهواء الذین کذبوا بآیاتنا، و أهواء الذین لا یؤمنون بالآخره وَ هُمْ بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ أی: یجعلون له عدلا من مخلوقاته کالأوثان، و الجمله: إما فی محل نصب علی الحال، أو معطوفه علی: لا یؤمنون.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن مجاهد فی قوله: سَیَقُولُ الَّذِینَ أَشْرَکُوا قال: هذا قول قریش إن اللّه حرّم هذا:

أی: البحیره، و السائبه، و الوصیله و الحام. و أخرج أبو الشیخ عن عکرمه قُلْ فَلِلَّهِ الْحُجَّهُ الْبالِغَهُ قال:

السلطان. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس أنه قیل له: إنّ ناسا یقولون: لیس الشرّ بقدر، فقال ابن عباس: بیننا و بین أهل القدر هذه الآیه سَیَقُولُ الَّذِینَ أَشْرَکُوا إلی قوله: فَلِلَّهِ الْحُجَّهُ الْبالِغَهُ فَلَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ قال ابن عباس: و العجز و الکیس من القدر. و أخرج أبو الشیخ عن علیّ بن زید قال: انقطعت حجّه القدریه عند هذه الآیه: قُلْ فَلِلَّهِ الْحُجَّهُ الْبالِغَهُ فَلَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: قُلْ هَلُمَّ شُهَداءَکُمُ قال: أرونی شهداءکم.
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[سوره الأنعام (6): الآیات 151 الی 153]

قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ أَلاَّ تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ مِنْ إِمْلاقٍ نَحْنُ نَرْزُقُکُمْ وَ إِیَّاهُمْ وَ لا تَقْرَبُوا الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ






اللَّهُ إِلاَّ بِالْحَقِّ ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (151) وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ إِلاَّ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ حَتَّی یَبْلُغَ أَشُدَّهُ وَ أَوْفُوا الْکَیْلَ وَ الْمِیزانَ بِالْقِسْطِ لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلاَّ وُسْعَها وَ إِذا قُلْتُمْ فَاعْدِلُوا وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی وَ بِعَهْدِ اللَّهِ أَوْفُوا ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ (152) وَ أَنَّ هذا صِراطِی مُسْتَقِیماً فَاتَّبِعُوهُ وَ لا تَتَّبِعُوا السُّبُلَ فَتَفَرَّقَ بِکُمْ عَنْ سَبِیلِهِ ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ (153)

قوله: قُلْ تَعالَوْا أی تقدّموا. قال ابن الشّجری: إنّ المأمور بالتقدّم فی أصل وضع هذا الفعل کأنه کان قاعدا، فقیل له تعال: أی ارفع شخصک بالقیام و تقدّم، و اتسعوا فیه حتی جعلوه للواقف و الماشی.

و هکذا قال الزمخشری فی الکشاف: إنه من الخاص الذی صار عاما، و أصله أن یقوله من کان فی مکان عال لمن هو أسفل منه، ثم کثر و اتسع فیه حتی عمّ. قوله: أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ أتل: جواب الأمر، و ما:

موصوله فی محل نصب به، أی: أتل الذی حرّمه ربکم علیکم. و المراد من تلاوه ما حرّم اللّه تلاوه الآیات المشتمله علیه، و یجوز أن تکون ما مصدریه، أی: أتل تحریم ربکم. و المعنی: ما اشتمل علی التحریم؛ قیل:

و یجوز أن تکون ما استفهامیه، أی: أتل أی شی ء حرّم ربکم، علی جعل التلاوه بمعنی القول، و هو ضعیف جدّا، و علیکم: إن تعلق بأتل، فالمعنی: أتل علیکم الذی حرّم ربکم، و إن تعلّق بحرّم، فالمعنی أتل الذی حرّم ربکم علیکم، و هذا أولی، لأن المقام مقام بیان ما هو محرّم علیکم لا مقام بیان ما هو محرّم مطلقا؛ و قیل: إن: علیکم، للإغراء و لا تعلق لها بما قبلها.





و المعنی: علیکم أن لا تشرکوا إلی آخره، أی: الزموا ذلک کقوله تعالی: عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ «1» و هو أضعف مما قبله، و أن فی أَلَّا تُشْرِکُوا: مفسره لفعل التلاوه، و قال النحاس: یجوز أن تکون فی موضع نصب بدلا من ما، أی: أتل علیکم تحریم الإشراک؛ و قیل:

یجوز أن یکون فی محل رفع بتقدیر مبتدأ، أی: المتلوّ أن لا تشرکوا، و شیئا: مفعول أو مصدر، أی: لا تشرکوا به شیئا من الأشیاء، أو شیئا من الإشراک. قوله: وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً أی: أحسنوا بهما إحسانا، و الإحسان إلیهما: البرّ بهما، و امتثال أمرهما و نهیهما. و قد تقدّم الکلام علی هذا. قوله: وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ مِنْ إِمْلاقٍ لما ذکر حقّ الوالدین علی الأولاد، ذکر حقّ الأولاد علی الوالدین، و هو أن لا یقتلوهم من أجل إملاق. و الإملاق: الفقر، فقد کانت الجاهلیه تفعل ذلک بالذکر و الإناث خشیه الإملاق، و تفعله بالإناث خاصّه خشیه العار. و حکی النقاش عن مؤرّج أن الإملاق: الجوع بلغه لخم، و ذکر منذر بن سعید البلوطی أن الإملاق: الإنفاق. یقال أملق ماله: بمعنی أنفقه. و المعنی الأوّل هو الذی أطبق علیه أئمه اللغه، و أئمه التفسیر هاهنا وَ لا تَقْرَبُوا الْفَواحِشَ أی المعاصی، و منه وَ لا تَقْرَبُوا الزِّنی إِنَّهُ کانَ فاحِشَهً «2» و ما: فی ما ظَهَرَ بدل من الفواحش، و کذا ما بطن. و المراد بما ظهر: ما أعلن به منها، و ما بطن: ما أسرّ. و قد تقدّم وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ اللام فی النفس للجنس، و الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ صفه للنفس، أی: لا تقتلوا شیئا من الأنفس التی حرّمها اللّه إِلَّا بِالْحَقِ أی إلا بما یوجبه
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الحق، و الاستثناء مفرّغ؛ أی لا تقتلوه فی حال من الأحوال إلا فی حال الحق، أو لا تقتلوها بسبب من الأسباب إلا بسبب الحق، و من الحق: قتلها قصاصا و قتلها بسبب زنا المحصن، و قتلها بسبب الردّه، و نحو ذلک من الأسباب التی ورد الشّرع بها، و الإشاره بقوله: ذلِکُمْ إلی ما تقدّم مما تلاه علیهم، و هو مبتدأ، و وَصَّاکُمْ بِهِ خبره، أی: أمرکم به، و أوجبه علیکم وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ أی: لا تتعرضوا له بوجه من الوجوه إِلَّا الخصله بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ من غیرها، و هی ما فیه صلاحه و حفظه و تنمیته، فیشمل کل وجه من الوجوه التی فیها نفع للیتیم و زیاده فی ماله؛ و قیل: المراد بالتی هی أحسن: التجاره حَتَّی یَبْلُغَ أَشُدَّهُ أی: إلی غایه هی أن یبلغ الیتیم أشدّه، فإن بلغ ذلک فادفعوا إلیه ماله، کما قال تعالی: فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوالَهُمْ «1».

و اختلف أهل العلم فی الأشدّ؛ فقال أهل المدینه: بلوغه و إیناس رشده. و قال أبو حنیفه: خمس و عشرون سنه. و قال عبد الرحمن بن زید بن أسلم: هو البلوغ. و قیل: إنه انتهاء الکهوله، و منه قول سحیم الرّیاحی:

أخو خمسین مجتمع أشدّی و نجّدنی مداوره الشّؤون 

و الأولی فی تحقیق بلوغ الأشد: أنه البلوغ إلی سنّ التکلیف مع إیناس الرشد، و هو أن یکون فی تصرفاته بماله سالکا مسلک العقلاء، لا مسلک أهل السفه و التبذیر، و یدل علی هذا قوله تعالی فی سوره النساء:

وَ ابْتَلُوا الْیَتامی حَتَّی إِذا بَلَغُوا النِّکاحَ فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوالَهُمْ «2» فجعل بلوغ





النکاح، و هو بلوغ سنّ التکلیف مقیدا بإیناس الرشد، و لعله قد سبق هنالک کلام فی هذا، و الأشد: واحد لا جمع له؛ و قیل: واحده شدّ کفلس و أفلس و أصله من شدّ النهار: أی ارتفع. و قال سیبویه: واحده شده. قال الجوهری: و هو حسن فی المعنی، لأنه یقال: بلغ الکلام شدته، و لکن لا تجمع فعله علی أفعل. قوله:

وَ أَوْفُوا الْکَیْلَ وَ الْمِیزانَ بِالْقِسْطِ أی بالعدل فی الأخذ و الإعطاء عند البیع و الشراء لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها أی: إلا طاقتها فی کل تکلیف من التکالیف، و منه التکلیف بإیفاء الکیل و الوزن، فلا یخاطب المتولی لهما بما لا یمکن الاحتراز عنه فی الزیاده و النقصان وَ إِذا قُلْتُمْ فَاعْدِلُوا أی: إذا قلتم بقول فی خیر أو شهاده أو جرح أو تعدیل فاعدلوا فیه و تحرّوا الصواب، و لا تتعصبوا فی ذلک لقریب و لا علی بعید، و لا تمیلوا إلی صدیق و لا علی عدو، بل سوّوا بین الناس فإن ذلک من العدل الذی أمر اللّه به، و الضمیر فی وَ لَوْ کانَ راجع إلی ما یفیده وَ إِذا قُلْتُمْ فإنه لا بد للقول من مقول فیه، أو مقول له: أی و لو کان المقول فیه، أو المقول له ذا قُرْبی أی صاحب قرابه لکم. و قیل إن المعنی: و لو کان الحق علی مثل قراباتکم و الأوّل أولی، و مثل هذه الآیه قوله: وَ لَوْ عَلی أَنْفُسِکُمْ أَوِ الْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ «3». قوله: وَ بِعَهْدِ اللَّهِ أَوْفُوا أی أوفوا بکلّ عهد عهده اللّه إلیکم، و من جمله ما عهده إلیکم ما تلاه علیکم رسوله بأمره فی هذا المقام، و





یجوز أن یراد به کل عهد و لو کان بین المخلوقین، لأنّ اللّه سبحانه لما أمر بالوفاء به فی کثیر من الآیات القرآنیه کان ذلک مسوّغا لإضافته إلیه، و الإشاره بقوله: ذلِکُمْ إلی ما تقدّم ذکره وَصَّاکُمْ بِهِ أمرکم به أمرا مؤکدا لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ فتتعظون بذلک. قوله: وَ أَنَّ هذا صِراطِی مُسْتَقِیماً أنّ 
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فی موضع نصب، أی: و اتل أنّ هذا صراطی، قاله الفراء و الکسائی. قال الفرّاء: و یجوز أن یکون خفضا؛ أی وصّاکم به، و بأن هذا. و قال الخلیل و سیبویه: إنّ التقدیر: و لأن هذا صراطی مستقیما کما فی قوله سبحانه:

وَ أَنَّ الْمَساجِدَ لِلَّهِ «1». و قرأ الأعمش و حمزه و الکسائی وَ أَنَّ هذا بکسر الهمزه علی الاستئناف، و التقدیر: الذی ذکر فی هذه الآیات صراطی. و قرأ ابن أبی إسحاق و یعقوب و إن هذا صراطی بالتخفیف علی تقدیر ضمیر الشأن. و قرأ الأعمش و هذا صراطی و فی مصحف عبد اللّه بن مسعود و هذا صراط ربکم و فی مصحف أبیّ و هذا صراط ربّک و الصراط: الطریق، و هو طریق دین الإسلام، و نصب مستقیما علی الحال، و المستقیم المستوی الذی لا اعوجاج فیه، ثم أمرهم باتباعه و نهاهم عن اتّباع سائر السّبل، أی: الأدیان المتباینه طرقها فَتَفَرَّقَ بِکُمْ أی تمیل بکم عَنْ سَبِیلِهِ أی عن سبیل اللّه المستقیم الذی هو دین الإسلام. قال ابن عطیه: و هذه السبل تعمّ الیهودیه و النصرانیه و المجوسیه و سائر أهل الملل و أهل البدع و الضلالات من أهل الأهواء و الشّذوذ فی الفروع و غیر ذلک من أهل التعمّق





فی الجدل و الخوض فی الکلام.

هذه کلّها عرضه للزّلل و مظنّه لسوء المعتقد، و الإشاره ب ذلِکُمْ إلی ما تقدّم، و هو مبتدأ و خبره وَصَّاکُمْ بِهِ أی: أکد علیکم الوصیه به لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ ما نهاکم عنه.

و قد أخرج الترمذی و حسّنه، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن عباده ابن الصامت قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أیّکم یبایعنی علی هؤلاء الآیات الثلاث؟ ثم تلا قُلْ تَعالَوْا إلی ثلاث آیات، ثم قال: فمن و فی بهنّ فأجره علی اللّه، و من انتقص منهنّ شیئا فأدرکه اللّه فی الدنیا کانت عقوبته، و من أخّره إلی الآخره کان أمره إلی اللّه إن شاء آخذه و إن شاء عفا عنه». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن الضّریس و ابن المنذر عن کعب الأحبار قال: أوّل ما أنزل فی التوراه عشر آیات، و هی العشر التی أنزلت من آخر الأنعام قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ إلی آخرها. و أخرج أبو الشیخ عن عبید اللّه ابن عبد اللّه بن عدی بن الخیار قال: سمع کعب رجلا یقرأ: قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ أَلَّا تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً فقال کعب: و الذی نفس کعب بیده إنها لأول آیه فی التوراه: بسم اللّه الرحمن الرحیم قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ إلی آخر الآیات انتهی. قلت: هی الوصایا العشر التی فی التوراه، و أوّلها أنا الرب إلهک الذی أخرجک من أرض مصر من بیت العبودیه لا یکن لک إله آخر غیری. و منها:

أکرم أباک و أمک لیطول عمرک فی الأرض التی یعطیک الرب إلهک،





لا تقتل، لا تزن، لا تسرق، لا تشهد علی قریبک شهاده زور، و لا تشته بنت قریبک، و لا تشته امرأه قریبک و لا عبده و لا أمته و لا ثوره و لا حماره و لا شیئا مما لقریبک، فلعل مراد کعب الأحبار هذا؛ و للیهود بهذه الوصایا عنایه عظیمه و قد کتبها أهل الزبور فی آخر زبورهم، و أهل الإنجیل فی أوّل إنجیلهم. و هی مکتوبه فی لوحین، و قد ترکنا منها ما یتعلّق بالسبت. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن قتاده وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ مِنْ إِمْلاقٍ قال: من خشیه الفاقه، قال: و کان أهل الجاهلیه یقتل أحدهم ابنته مخافه الفاقه علیها و السبی وَ لا تَقْرَبُوا الْفَواحِشَ ما

______________________________

(1). الجن: 18.
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ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ قال: سرّها و علانیتها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ مِنْ إِمْلاقٍ قال: خشیه الفقر وَ لا تَقْرَبُوا الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ قال: کانوا فی الجاهلیه لا یرون بالزّنا بأسا فی السرّ و یستقبحونه فی العلانیه، فحرّم اللّه الزنا فی السرّ و العلانیه. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ أَنَّ هذا صِراطِی مُسْتَقِیماً قال:

اعلموا أنّ السّبیل سبیل واحد جماعه الهدی و مصیره الجنه، و أن إبلیس اشترع سبلا متفرّقه جماعه الضلاله و مصیرها النار. و أخرج أحمد و عبد بن حمید و البزار و النسائی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن مسعود قال:





«خطّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم خطا بیده ثم قال: هذا سبیل اللّه مستقیما، ثم خط خطوطا عن یمین ذلک الخط و عن شماله ثم قال: و هذه السبل لیس منها سبیل إلا علیه شیطان یدعو إلیه، ثم قرأ وَ أَنَّ هذا صِراطِی مُسْتَقِیماً فَاتَّبِعُوهُ وَ لا تَتَّبِعُوا السُّبُلَ فَتَفَرَّقَ بِکُمْ عَنْ سَبِیلِهِ 

و أخرج أحمد و ابن ماجه و ابن مردویه من حدیث جابر نحوه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن مردویه عن ابن مسعود أنّ رجلا سأله: ما الصّراط المستقیم؟ قال: ترکنا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فی أدناه و طرفه الجنه، و عن یمینه جوادّ و عن شماله جوادّ، و ثم رجال یدعون من مرّ بهم، فمن أخذ فی تلک الجوادّ انتهت به إلی النار، و من أخذ علی الصراط المستقیم انتهی به إلی الجنه، ثم قرأ ابن مسعود وَ أَنَّ هذا صِراطِی مُسْتَقِیماً فَاتَّبِعُوهُ الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ لا تَتَّبِعُوا السُّبُلَ قال: الضّلالات.


[سوره الأنعام (6): الآیات 154 الی 157]

ثُمَّ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ تَماماً عَلَی الَّذِی أَحْسَنَ وَ تَفْصِیلاً لِکُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَهً لَعَلَّهُمْ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ یُؤْمِنُونَ (154) وَ هذا کِتابٌ أَنْزَلْناهُ مُبارَکٌ فَاتَّبِعُوهُ وَ اتَّقُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (155) أَنْ تَقُولُوا إِنَّما أُنْزِلَ الْکِتابُ عَلی طائِفَتَیْنِ مِنْ قَبْلِنا وَ إِنْ کُنَّا عَنْ دِراسَتِهِمْ لَغافِلِینَ (156) أَوْ تَقُولُوا لَوْ أَنَّا أُنْزِلَ عَلَیْنَا الْکِتابُ لَکُنَّا أَهْدی مِنْهُمْ فَقَدْ جاءَکُمْ بَیِّنَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ هُدیً وَ رَحْمَهٌ فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَذَّبَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ صَدَفَ عَنْها سَنَجْزِی الَّذِینَ یَصْدِفُونَ عَنْ آیاتِنا سُوءَ الْعَذابِ بِما کانُوا یَصْدِفُونَ (157)

هذا الکلام مسوق لتقریر التوصیه التی وصی






اللّه عباده بها، و قد استشکل العطف بثم مع کون قصه موسی و إیتائه الکتاب قبل المعطوف علیه، و هو ما تقدم من قوله: ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ فقیل: إنّ ثم هاهنا بمعنی الواو؛ و قیل: تقدیر الکلام: ثم کنا قد آتینا موسی الکتاب قبل إنزالنا القرآن علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم؛ و قیل: المعنی:

قل تعالوا أتل ما حرّم ربکم علیکم، ثم أتل إیتاء موسی الکتاب، و قیل: إن التوصیه المعطوف علیها قدیمه لم یزل کل نبیّ یوصی بها أمته؛ و قیل: إن ثم للتراخی فی الإخبار کما تقول: بلغنی ما صنعت الیوم ثم ما صنعت بالأمس أعجب. قوله: تَماماً مفعول لأجله أو مصدر، و عَلَی الَّذِی أَحْسَنَ قرئ بالرفع و هی قراءه یحیی بن یعمر و ابن أبی إسحاق، فیکون رفع أحسن علی تقدیر مبتدأ: أی علی الذی هو أحسن، و منه ما حکی سیبویه عن الخلیل أنه سمع: ما أنا بالذی قائل لک شیئا. و قرأ الباقون بالنصب علی أنه فعل ماض عند البصریین، و أجاز الفراء و الکسائی أن یکون اسما نعتا للذی، و هذا محال عند البصریین لأنه نعت للاسم 
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قبل أن یتمّ، و المعنی عندهم تماما علی من أحسن قبوله و القیام به کائنا من کان، و یؤید هذا أن ابن مسعود قرأ «تماما علی الذین أحسنوا» و قال الحسن: کان فیهم محسن و غیر محسن، فأنزل اللّه الکتاب تماما علی المحسنین؛ و قیل المعنی: أعطینا موسی التوراه زیاده علی ما کان یحسنه موسی مما علمه اللّه قبل نزول التوراه علیه؛ و قیل المعنی: تماما علی الذی أحسن به اللّه عزّ و جلّ إلی موسی





من الرساله و غیرها، و قیل: تماما علی إحسان موسی بطاعه اللّه عزّ و جلّ، قاله الفراء. قوله: وَ تَفْصِیلًا لِکُلِّ شَیْ ءٍ معطوف علی تماما، أی:

و لأجل تفصیل کل شی ء، و کذا هُدیً وَ رَحْمَهً معطوفتان علیه: أی: و للهدی و الرحمه، و الضمیر فی لعلهم راجع إلی بنی إسرائیل المدلول علیه بذکر موسی، و الباء فی بِلِقاءِ متعلقه بیؤمنون. قوله: وَ هذا کِتابٌ أَنْزَلْناهُ مُبارَکٌ الإشاره إلی القرآن، و اسم الإشاره مبتدأ و خبره کتاب، و أنزلناه صفه لکتاب، و مبارک صفه أخری له، و تقدیم صفه الإنزال لکون الإنکار متعلقا بها، و المبارک: کثیر البرکه لما هو مشتمل علیه من المنافع الدنیویه و الدینیه فَاتَّبِعُوهُ فإنه لما کان من عند اللّه و کان مشتملا علی البرکه، کان اتباعه متحتما علیکم وَ اتَّقُوا مخالفته و التکذیب بما فیه لَعَلَّکُمْ إن قبلتموه و لم تخالفوه تُرْحَمُونَ برحمه اللّه سبحانه، و أن فی أَنْ تَقُولُوا فی موضع نصب. قال الکوفیون: لئلا تقولوا. و قال البصریون: کراهه أن تقولوا: و قال الفراء و الکسائی: المعنی: فاتقوا أن تقولوا یا أهل مکه إِنَّما أُنْزِلَ الْکِتابُ أی التوراه و الإنجیل عَلی طائِفَتَیْنِ مِنْ قَبْلِنا و هم الیهود و النصاری و لم ینزل علینا کتاب وَ إِنْ کُنَّا عَنْ دِراسَتِهِمْ أی عن تلاوه کتبهم بلغاتهم لَغافِلِینَ أی: لا ندری ما فیها، و مرادهم إثبات نزول الکتابین مع الاعتذار عن اتباع ما فیهما بعدم الدرایه منهم و الغفله عن معناهما. قوله: أَوْ تَقُولُوا لَوْ أَنَّا أُنْزِلَ عَلَیْنَا الْکِتابُ معطوف علی تَقُولُوا أی: أو أن تقولوا لو أنا أنزل علینا الکتاب کما أنزل علی الطائفتین من قبلنا لَکُنَّا أَهْدی مِنْهُمْ إلی الحق





الذی طلبه اللّه، فإن هذه المقاله و المعذره منهم مندفعه بإرسال محمد صلّی اللّه علیه و سلّم إلیهم، و إنزال القرآن علیه، و لهذا قال: فَقَدْ جاءَکُمْ بَیِّنَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ أی: کتاب أنزله اللّه علی نبیکم، و هو منکم یا معشر العرب، فلا تعتذروا بالأعذار الباطله و تعللوا أنفسکم بالعلل الساقطه، فقد أسفر الصبح لذی عینین وَ هُدیً وَ رَحْمَهٌ معطوف علی بَیِّنَهٌ أی جاءکم البینه الواضحه و الهدی الذی یهتدی به کلّ من له رغبه فی الاهتداء، و رحمه من اللّه یدخل فیها کل من یطلبها و یرید حصولها، و لکنکم ظلمتم أنفسکم بالتکذیب بآیات اللّه و الصدوف عنها، أی: الانصراف عنها، و صرف من أراد الإقبال إلیها فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَذَّبَ بِآیاتِ اللَّهِ التی هی رحمه و هدی للناس وَ صَدَفَ عَنْها فضلّ بانصرافه عنها، و أضلّ بصرف غیره عن الإقبال إلیها سَنَجْزِی الَّذِینَ یَصْدِفُونَ عَنْ آیاتِنا سُوءَ الْعَذابِ أی العذاب السیئ- ب سبب ما کانُوا یَصْدِفُونَ و قیل معنی صدف: أعرض، و یصدفون: یعرضون، و هو مقارب لمعنی الصرف، و قد تقدّم تحقیق معنی هذا اللفظ، و الاستفهام فی فَمَنْ أَظْلَمُ للإنکار، أی: إنکار أن یکون أحد أظلم ممن کذب بآیات اللّه و صدف عنها، مع ما یفیده ذلک من التبکیت لهم.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد تَماماً عَلَی الَّذِی أَحْسَنَ 
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قال: علی المؤمنین المحسنین. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی صخر تَماماً عَلَی الَّذِی أَحْسَنَ قال: تماما لما کان قد أحسن اللّه. و أخرج أیضا عن ابن زید قال: تماما لنعمته علیهم و إحسانه





إلیهم. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ هذا کِتابٌ قال: هو القرآن الذی أنزل اللّه علی محمد فَاتَّبِعُوهُ وَ اتَّقُوا یقول: فاتبعوا ما أحلّ اللّه فیه و اتقوا ما حرّم. و أخرج هؤلاء عن مجاهد فی قوله: عَلی طائِفَتَیْنِ مِنْ قَبْلِنا قال: الیهود و النصاری، خاف أن تقوله قریش. و أخرج ابن المنذر و ابن حاتم عن ابن عباس قال: هم الیهود و النصاری وَ إِنْ کُنَّا عَنْ دِراسَتِهِمْ قال: تلاوتهم.

و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: لَکُنَّا أَهْدی مِنْهُمْ قال: هذا قول کفار العرب. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدی فی قوله: فَقَدْ جاءَکُمْ بَیِّنَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ یقول: قد جاءتکم بینه لسان عربی مبین حین لم یعرفوا دراسه الطائفتین. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

صَدَفَ عَنْها قال: أعرض عنها. و أخرج عبد بن حمید عن الضحّاک فی قوله: یَصْدِفُونَ قال:

یعرضون.


[سوره الأنعام (6): آیه 158]

هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ أَوْ یَأْتِیَ بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ لا یَنْفَعُ نَفْساً إِیمانُها لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمانِها خَیْراً قُلِ انْتَظِرُوا إِنَّا مُنْتَظِرُونَ (158)

أی: لما أقمنا علیهم الحجّه و أنزلنا الکتاب علی رسولنا المرسل إلیهم، فلم ینفعهم ذلک و لم یرجعوا به عن غوایتهم فما بقی بعد هذا إلا أنهم یَنْظُرُونَ أی: ینتظرون أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ أی: ملائکه الموت لقبض أرواحهم، و عند ذلک لا ینفع نفسا إیمانها لم تکن آمنت من قبل أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ یا محمد کما






اقترحوه بقوله: لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْنَا الْمَلائِکَهُ أَوْ نَری رَبَّنا «1» و قیل: معناه أو یأتی أمر ربک بإهلاکهم؛ و قیل المعنی:

أو یأتی کل آیات ربک بدلیل قوله: أَوْ یَأْتِیَ بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ و قیل: هو من المتشابه الذی لا یعلم تأویله إلا اللّه، و قد جاء فی القرآن حذف المضاف کثیرا کقوله: وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ «2» و قوله: وَ أُشْرِبُوا فِی قُلُوبِهِمُ الْعِجْلَ «3» أی حب العجل؛ و قیل: إتیان اللّه: مجیئه یوم القیامه لفصل القضاء بین خلقه کقوله:

وَ جاءَ رَبُّکَ وَ الْمَلَکُ صَفًّا صَفًّا «4». قوله: یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ قرأ ابن عمر و ابن الزبیر یوم تأتی بالفوقیه، و قرأ الباقون بالتحتیه. قال المبرد: التأنیث علی المجاوره لمؤنث لا علی الأصل و منه قول جریر:

لمّا أتی خبر الزّبیر تواضعت سور المدینه و الجبال الخشّع 

و قرأ ابن سیرین «لا تنفع»: بالفوقیه. قال أبو حاتم: إن هذا غلط عن ابن سیرین. و قد قال الناس فی هذا شی ء دقیق من النحو ذکره نفطویه، و ذلک أن الإیمان و النفس کل واحد منهما مشتمل علی الآخر، فأنث الإیمان إذ هو من النفس. قال النحاس: و فیه وجه آخر و هو أن یؤنث الإیمان، لأنه مصدر کما یذکر المصدر المؤنث مثل فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ و معنی یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ یوم یأتی الآیات 

______________________________

(1). الفرقان: 21.

(2). یوسف: 82.

(3). البقره: 93.

(4). الفجر: 22.
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التی اقترحوها، و هی التی تضطرهم إلی الإیمان لا یَنْفَعُ نَفْساً إِیمانُها أو ما هو أعمّ من ذلک فیدخل فیه ما ینتظرونه؛ و قیل: هی الآیات التی هی علامات القیامه المذکوره فی الأحادیث الثابته عن رسول اللّه





صلّی اللّه علیه و سلّم، فهی التی إذا جاءت لا ینفع نفسا إیمانها. قوله: لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ أی: من قبل إتیان بعض الآیات، فأما التی قد کانت آمنت من قبل مجی ء بعض الآیات فإیمانها ینفعها، و جمله لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ فی محل نصب علی أنها صفه نفسها. قوله: أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمانِها خَیْراً معطوف علی آمَنَتْ و المعنی: أنه لا ینفع نفسا إیمانها عند حضور الآیات متّصفه بأنها لم تکن آمنت من قبل، أو آمنت من قبل و لکن لم تکسب فی إیمانها خیرا، فحصل من هذا أنه لا ینفع إلا الجمع بین الإیمان من قبل مجی ء بعض الآیات مع کسب الخیر فی الإیمان، فمن آمن من قبل فقط و لم یکسب خیرا فی إیمانه أو کسب خیرا و لم یؤمن فإن ذلک غیر نافعه، و هذا الترکیب هو کقولک: لا أعطی رجلا الیوم أتانی لم یأتنی بالأمس أو لم یمدحنی فی إتیانه إلیّ بالأمس، فإن المستفاد من هذا أنه لا یستحقّ العطاء إلا رجل أتاه بالأمس و مدحه فی إتیانه إلیه بالأمس، ثم أمره اللّه سبحانه أن یقول لهم: انتظروا ما تریدون إتیانه إنا منتظرون له، و هذا تهدید شدید و وعید عظیم، و هو یقوّی ما قیل فی تفسیر یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ أنها الآیات التی اقترحوها من إتیان الملائکه و إتیان العذاب لهم من قبل اللّه کما تقدّم بیانه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن مسعود هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ قال:

عند الموت أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ قال: یوم القیامه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن





أبی حاتم عن قتاده فی تفسیر الآیه مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ قال یوم القیامه فی ظلل من الغمام. و أخرج أحمد و عبد بن حمید فی مسنده و الترمذی و أبو یعلی و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی سعید الخدری عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ قال: طلوع الشمس من مغربها. قال الترمذی: غریب. و رواه ابن أبی شیبه و عبد بن حمید عن أبی سعید موقوفا. و أخرجه الطبرانی و ابن عدی و ابن مردویه من حدیث أبی هریره مرفوعا. و أخرجه سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و نعیم بن حماد و الطبرانی عن ابن مسعود موقوفا. فإذا ثبت رفع هذا التفسیر النبوی من وجه صحیح لا قادح فیه فهو واجب التقدیم له متحتم الأخذ به، و یؤیده ما ثبت فی الصحیحین و غیرهما عن أبی هریره قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا تقوم الساعه حتی تطلع الشمس من مغربها، فإذا طلعت و رآها الناس آمنوا أجمعون، فذلک حین لا ینفع نفسا إیمانها، ثم قرأ الآیه». و أخرج مسلم و أبو داود و الترمذی و النسائی و غیرهم عن أبی ذرّ مرفوعا نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس مرفوعا نحوه أیضا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی قوله: أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمانِها خَیْراً یقول: کسبت فی تصدیقها عملا صالحا هؤلاء أهل القبله، و إن کانت مصدقه لم تعمل قبل ذلک خیرا فعملت بعد





أن رأت الآیه لم یقبل منها، و إن عملت قبل الآیه خیرا، ثم عملت بعد الآیه خیرا قبل منها. و أخرج ابن أبی حاتم أبو الشیخ عن مقاتل فی قوله: أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمانِها خَیْراً قال: یعنی المسلم الذی لم یعمل فی إیمانه خیرا و کان 
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قبل الآیه مقیما علی الکبائر. و الآیات التی هی علامات القیامه قد وردت الأحادیث المتکاثره فی بیانها و تعدادها، و هی مذکوره فی کتب السّنّه.


[سوره الأنعام (6): الآیات 159 الی 160]

إِنَّ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ وَ کانُوا شِیَعاً لَسْتَ مِنْهُمْ فِی شَیْ ءٍ إِنَّما أَمْرُهُمْ إِلَی اللَّهِ ثُمَّ یُنَبِّئُهُمْ بِما کانُوا یَفْعَلُونَ (159) مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ فَلا یُجْزی إِلاَّ مِثْلَها وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (160)

قرأ حمزه و الکسائی «فارقوا دینهم» و هی قراءه علیّ بن أبی طالب؛ أی ترکوا دینهم و خرجوا عنه.

و قرأ الباقون: فرّقوا بالتشدید إلا النخعی فإنه قرأ بالتخفیف. و المعنی: أنهم جعلوا دینهم متفرّقا، فأخذوا ببعضه و ترکوا بعضه، قیل: المراد بهم الیهود و النصاری. و قد ورد فی معنی هذا؛ فی الیهود قوله تعالی:

وَ ما تَفَرَّقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ إِلَّا مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُمُ الْبَیِّنَهُ «1»؛ و قیل: المراد بهم المشرکون عبد بعضهم الصّنم و بعضهم الملائکه؛ و قیل: الآیه عامه فی جمیع الکفار و کلّ من ابتدع و جاء بما لم یأمر به اللّه، و هذا هو الصّواب لأنّ اللفظ یفید العموم فیدخل فیه طوائف أهل الکتاب و طوائف المشرکین و غیرهم ممن ابتدع من أهل الإسلام، و معنی شیعا: فرقا و أحزابا، فتصدق علی کل قوم کان أمرهم فی الدین واحدا مجتمعا، ثم اتبع کل جماعه منهم رأی






کبیر من کبرائهم یخالف الصواب، و یباین الحق لَسْتَ مِنْهُمْ فِی شَیْ ءٍ أی لست من تفرّقهم، أو من السؤال عن سبب تفرّقهم و البحث عن موجب تحزبهم فی شی ء من الأشیاء، فلا یلزمک من ذلک شی ء و لا تخاطب به إنما علیک البلاغ، و هو مثل قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «من غشّنا فلیس منّا» أی نحن برآء منه، و موضع فِی شَیْ ءٍ نصب علی الحال. قال الفراء: هو علی حذف مضاف: أی لست من عقابهم فی شی ء، و إنما علیک الإنذار، ثم سلاه اللّه تعالی بقوله: إِنَّما أَمْرُهُمْ إِلَی اللَّهِ فهو مجاز لهم بما تقتضیه مشیئته، و الحصر بإنما: هو فی حکم التعلیل لما قبله و التأکید له ثُمَ هو یوم القیامه یُنَبِّئُهُمْ أی یخبرهم بما ینزله بهم من المجازاه بِما کانُوا یعملونه من الأعمال التی تخالف ما شرعه اللّه لهم و أوجبه علیهم، و هذه الآیه من جمله ما هو منسوخ بآیه السیف. قوله: مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها لما توعد سبحانه المخالفین له بما توعد بین عقب ذلک مقدار جزاء العاملین بما أمرهم به؛ الممتثلین لما شرعه لهم؛ بأن من جاء بحسنه واحده من الحسنات؛ فله من الجزاء عشر حسنات، و التقدیر: فله عشر حسنات أمثالها، فأقیمت الصفه مقام الموصوف. قال أبو علی الفارسی: حسن التأنیث فی عشر أمثالها لما کان الأمثال مضافا إلی مؤنث، نحو ذهبت بعض أصابعه. و قرأ الحسن و سعید بن جبیر و الأعمش فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها برفعهما.

و قد ثبت هذا التضعیف فی السنه بأحادیث کثیره، و هذا التضعیف هو أقلّ ما یستحقه عامل الحسنه.

و قد وردت الزیاده علی هذا عموما و خصوصا، ففی القرآن کقوله:





کَمَثَلِ حَبَّهٍ أَنْبَتَتْ سَبْعَ سَنابِلَ «2».

و ورد فی بعض الحسنات أن فاعلها یجازی علیها بغیر حساب، و ورد فی السنه المطهره تضعیف الجزاء إلی ألوف مؤلفه. و قد قدمنا تحقیق هذا فی موضعین من هذا التفسیر، فلیرجع إلیهما وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ من الأعمال 

______________________________

(1). البینه: 4.

(2). البقره: 261.
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السیئه فَلا یُجْزی إِلَّا مِثْلَها من دون زیاده علیها، علی قدرها فی الخفّه و العظم، فالمشرک یجازی علی سیئه الشرک بخلوده فی النار، و فاعل المعصیه من المسلمین یجازی علیها بمثلها مما ورد تقدیره من العقوبات، کما ورد بذلک کثیر من الأحادیث المصرّحه بأن من عمل کذا فعلیه کذا، و ما لم یرد لعقوبته تقدیر من الذنوب؛ فعلینا أن نقول: یجازیه اللّه بمثله و إن لم نقف علی حقیقه ما یجازی به، و هذا إن لم یتب، أما إذا تاب أو غلبت حسناته سیئاته، أو تغمده اللّه برحمته، و تفضل علیه بمغفرته، فلا مجازاه، و أدله الکتاب و السنه مصرّحه بهذا تصریحا لا یبقی بعده ریب لمرتاب، وَ هُمْ أی من جاء بالحسنه و من جاء بالسیئه لا یُظْلَمُونَ بنقص ثواب حسنات المحسنین، و لا بزیاده عقوبات المسیئین.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: اختلفت الیهود و النّصاری قبل أن یبعث محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فتفرقوا، فلما بعث محمد أنزل علیه إِنَّ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ الآیه. و أخرج النحّاس عنه فی ناسخه إِنَّ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ قال: الیهود و النّصاری ترکوا الإسلام و الدین الذی أمروا به وَ کانُوا شِیَعاً فرقا أحزابا مختلفه لَسْتَ مِنْهُمْ فِی شَیْ ءٍ نزلت بمکه ثم نسخها قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ «1». و أخرج أبو الشیخ





عنه وَ کانُوا شِیَعاً قال: مللا شتّی. و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی هریره فی قوله: إِنَّ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ الآیه قال:

هم فی هذه الأمه. و أخرج الحکیم الترمذی و ابن جریر و الطبرانی، و الشیرازی فی الألقاب، و ابن مردویه عنه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی الآیه قال: «هم أهل البدع و الأهواء من هذه الأمه»، و فی إسناده عباد بن کثیر، و هو متروک الحدیث، و لم یرفعه غیره، و من عداه وقفوه علی أبی هریره. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی أمامه فی الآیه قال: هم الحروریه، و قد رواه ابن أبی حاتم و النحاس و ابن مردویه عن أبی غالب عن أبی أمامه مرفوعا، و لا یصحّ رفعه. و أخرج الحکیم الترمذی و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن شاهین و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیه، و أبو نصر السجزی فی الإبانه، و البیهقی فی شعب الإیمان، عن عمر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال لعائشه: «یا عائش؛ إنّ الذین فرّقوا دینهم و کانوا شیعا هم أصحاب البدع و أصحاب الأهواء و أصحاب الضلاله من هذه الأمه لیست لهم توبه، یا عائشه إنّ لکلّ صاحب ذنب توبه غیر أصحاب البدع و أصحاب الأهواء لیس لهم توبه، و هم منی برآء» قال ابن کثیر: هو غریب، و لا یصحّ رفعه. و أخرج عبد بن حمید عن سعید بن جبیر قال:





لما نزلت مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها قال رجل من المسلمین: یا رسول اللّه! لا إله إلا اللّه حسنه؟ قال: «نعم أفضل الحسنات»، و هذا مرسل و لا ندری کیف إسناده إلی سعید. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو نعیم فی الحلیه عن ابن مسعود مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ. قال: لا إله إلا اللّه. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس مثله. و أخرج أبو الشیخ عن أبی هریره مثله أیضا. و قد قدّمنا الإشاره إلی أنها قد ثبتت الأحادیث الصحیحه بمضاعفه الحسنه إلی عشر أمثالها، فلا نطیل بذکرها، و وردت أحادیث کثیره فی الزیاده علی هذا المقدار، و فضل اللّه واسع، و عطاؤه جمّ.

______________________________

(1). التوبه: 36.
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[سوره الأنعام (6): الآیات 161 الی 163]

قُلْ إِنَّنِی هَدانِی رَبِّی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ دِیناً قِیَماً مِلَّهَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (161) قُلْ إِنَّ صَلاتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیایَ وَ مَماتِی لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (162) لا شَرِیکَ لَهُ وَ بِذلِکَ أُمِرْتُ وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُسْلِمِینَ (163)

لما بیّن سبحانه أنّ الکفار تفرّقوا فرقا و تحزبوا أحزابا أمر رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقول لهم: إِنَّنِی هَدانِی رَبِّی أی أرشدنی بما أوحاه إلیّ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ و هو مله إبراهیم علیه السلام، و دِیناً منتصب علی الحال کما قال قطرب، أو علی أنه مفعول هدانی کما قال الأخفش؛ و قیل: منتصب بفعل یدل علیه هدانی، لأن معناه عرّفنی، أی: عرفنی دینا؛ و قیل: إنه بدل من محل إلی صراط، لأن معناه هدانی صراطا مستقیما، کقوله تعالی: وَ یَهْدِیَکُمْ صِراطاً مُسْتَقِیماً و قیل: منصوب بإضمار فعل، کأنه قیل: اتبعوا دینا. قوله:

قِیَماً






قرأه الکوفیون و ابن عامر بکسر القاف، و التخفیف و فتح الیاء. و قرأه الباقون بفتح القاف و کسر الیاء المشدّده، و هما لغتان: و معناه الدین المستقیم الذی لا عوج فیه، و هو صفه لدینا، وصف به مع کونه مصدرا، مبالغه، و انتصاب مِلَّهَ إِبْراهِیمَ علی أنها عطف بیان لدینا، و یجوز نصبها بتقدیر أعنی، و حَنِیفاً منتصب علی أنه حال من إبراهیم، قاله الزّجّاج. و قال علی بن سلیمان: هو منصوب بإضمار أعنی. و الحنیف: المائل إلی الحق، و قد تقدّم تحقیقه وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ فی محل نصب معطوف علی حنیفا، أو جمله معترضه مقرره لما قبلها. قوله: قُلْ إِنَّ صَلاتِی أمره اللّه سبحانه أن یقول لهم بهذه المقاله عقب أمره بأن یقول لهم بالمقاله السابقه؛ قیل: و وجه ذلک أنّ ما تضمنه القول الأوّل إشاره إلی أصول الدین، و هذا إلی فروعها. و المراد بالصلاه: جنسها فیدخل فیه جمیع أنواعها؛ و قیل: المراد بها هنا: صلاه اللیل، و قیل: صلاه العید. و النسک: جمع نسیکه، و هی الذبیحه کذا قال مجاهد و الضحاک و سعید بن جبیر و غیرهم، أی: ذبیحتی فی الحج و العمره. و قال الحسن: دینی. و قال الزجاج: عبادتی من قولهم:

نسک فلان هو ناسک: إذا تعبد، و به قال جماعه من أهل العلم. وَ مَحْیایَ وَ مَماتِی أی: ما أعمله فی حیاتی و مماتی من أعمال الخیر، و من أعمال الخیر فی الممات الوصیه بالصدقات و أنواع القربات؛ و قیل: نفس الحیاه و نفس الموت لِلَّهِ و قرأ الحسن نسکی بسکون السین. و قرأ الباقون بضمها. و قرأ أهل المدینه محیای بسکون الیاء. و قرأ الباقون





بفتحها، لئلا یجتمع ساکنان قال النحاس: لم یجزه، أی السکون أحد من النحویین إلا یونس، و إنما أجازه لأن المدّه التی فی الألف تقوم مقام الحرکه. و قرأ ابن أبی إسحاق و عیسی بن عمر و عاصم الجحدری محیی من غیر ألف و هی لغه علیا مضر، و منه قول الشاعر «1»:

سبقوا هویّ و أعنقوا لهواهم فتخرّموا و لکلّ جنب مصرع 

لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ أی خالصا له لا شریک له فیه، و الإشاره بِذلِکَ إلی ما أفاده لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ لا شَرِیکَ لَهُ من الإخلاص فی الطاعه و جعلها للّه وحده. قوله: وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُسْلِمِینَ أی أوّل 

______________________________

(1). هو أبو ذؤیب.
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مسلمی أمته؛ و قیل: أوّل المسلمین أجمعین، لأنه و إن کان متأخرا فی الرساله فهو أولهم فی الخلق، و منه قوله تعالی: وَ إِذْ أَخَذْنا مِنَ النَّبِیِّینَ مِیثاقَهُمْ وَ مِنْکَ وَ مِنْ نُوحٍ «1» الآیه، و الأوّل أولی. قال ابن جریر الطبری:

استدل بهذه الآیه الشافعی علی مشروعیه افتتاح الصلاه بهذا الذکر، فإن اللّه أمر به نبیه و أنزله فی کتابه، ثم ذکر حدیث علیّ أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان إذا قام إلی الصلاه قال: «وجهت وجهی للذی فطر السّموات و الأرض حنیفا و ما أنا من المشرکین» إلی قوله: «و أنا أول المسلمین» قلت: هذا هو فی صحیح مسلم مطوّلا. و هو أحد التوجهات الوارده، و لکنّه مقیّد بصلاه اللیل کما فی الروایات الصحیحه، و أصح التوجهات الذی کان یلازمه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و یرشد إلیه هو «اللهم باعد بینی و بین خطایای» إلی آخره، و قد أوضحنا هذا فی شرحنا للمنتقی بما لا یحتاج





إلی زیاده علیه هنا.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل فی قوله: إِنَّ صَلاتِی قال: یعنی المفروضه وَ نُسُکِی یعنی الحج. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر وَ نُسُکِی قال: ذبیحتی. و أخرجا أیضا عن قتاده إِنَّ صَلاتِی وَ نُسُکِی قال: حجّی و ذبیحتی. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ نُسُکِی قل: ذبیحتی فی الحج و العمره. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ نُسُکِی قال: ضحیتی. و فی قوله: وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُسْلِمِینَ قال: من هذه الأمه. و أخرج الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی عن عمران بن حصین قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «یا فاطمه! قومی فاشهدی أضحیتک فإنه یغفر لک بأوّل قطره تقطر من دمها کلّ ذنب عملته، و قولی: إنّ صلاتی إلی و أنا أوّل المسلمین، قلت: یا رسول اللّه هذا لک و لأهل بیتک خاصّه- فأهل ذلک أنتم- أم للمسلمین عامه؟ قال: لا، بل للمسلمین عامه».


[سوره الأنعام (6): الآیات 164 الی 165]

قُلْ أَ غَیْرَ اللَّهِ أَبْغِی رَبًّا وَ هُوَ رَبُّ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ لا تَکْسِبُ کُلُّ نَفْسٍ إِلاَّ عَلَیْها وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ مَرْجِعُکُمْ فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ (164) وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلائِفَ الْأَرْضِ وَ رَفَعَ بَعْضَکُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ لِیَبْلُوَکُمْ فِی ما آتاکُمْ إِنَّ رَبَّکَ سَرِیعُ الْعِقابِ وَ إِنَّهُ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (165)

الاستفهام فی أَ غَیْرَ اللَّهِ أَبْغِی رَبًّا للإنکار، و هو جواب علی المشرکین لما دعوه إلی






عباده غیر اللّه، أی: کیف أبغی غیر اللّه ربا مستقلا و أترک عباده اللّه أو شریکا للّه فأعبدهما معا، و الحال أنه ربّ کل شی ء، و الذی تدعوننی إلی عبادته هو من جمله من هو مربوب له مخلوق مثلی لا یقدر علی نفع و لا ضرّ، و فی هذا الکلام من التقریع و التوبیخ لهم ما لا یقادر قدره، و غیر: منصوب بالفعل الذی بعده، و ربا: تمییز أو مفعول ثان علی جعل الفعل ناصبا لمفعولین قوله: وَ لا تَکْسِبُ کُلُّ نَفْسٍ إِلَّا عَلَیْها أی لا یؤاخذ مما أتت من الذنب و ارتکبت من المعصیه سواها، فکل کسبها للشر علیها لا یتعداها إلی غیرها، و هو مثل قوله تعالی:

لَها ما کَسَبَتْ وَ عَلَیْها مَا اکْتَسَبَتْ «2» و قوله: لِتُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما تَسْعی قوله: وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری أصل الوزر: الثقل، و منه قوله تعالی: وَ وَضَعْنا عَنْکَ وِزْرَکَ «3» و هو هنا: الذنب 

______________________________

(1). الأحزاب: 7.

(2). البقره: 286.

(3). الشرح: 2.
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وَ هُمْ یَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ عَلی ظُهُورِهِمْ قال الأخفش: یقال: وزر یوزر، و وزر یزر وزرا، و یجوز إزرا، و فیه ردّ لما کانت علیه الجاهلیه من مؤاخذه القریب بذنب قریبه، و الواحد من القبیله بذنب الآخر و قد قیل:

إن المراد بهذه الآیه فی الآخره و کذلک التی قبلها لقوله تعالی: وَ اتَّقُوا فِتْنَهً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّهً «1»، و مثله قول زینب بنت جحش: «یا رسول اللّه! أ نهلک و فینا الصّالحون؟ قال: نعم إذا کثر الخبث». و الأولی: حمل الآیه علی ظاهرها، أعنی: العموم و ما ورد من المؤاخذه بذنب الغیر کالدیه التی تحملها العاقله و





نحو ذلک، فیکون فی حکم المخصص بهذا العموم و یقرّ فی موضعه و لا یعارض هذه الآیه قوله تعالی: وَ لَیَحْمِلُنَّ أَثْقالَهُمْ وَ أَثْقالًا مَعَ أَثْقالِهِمْ «2» فإنّ المراد بالأثقال التی مع أثقالهم هی أثقال الذین یضلونهم کما فی الآیه الأخری لِیَحْمِلُوا أَوْزارَهُمْ کامِلَهً یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ مِنْ أَوْزارِ الَّذِینَ یُضِلُّونَهُمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ «3». ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ مَرْجِعُکُمْ یوم القیامه فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ فی الدنیا، و عند ذلک یظهر حق المحقین و باطل المبطلین. قوله: وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلائِفَ الْأَرْضِ خلائف: جمع خلیفه، أی: جعلکم خلفاء الأمم الماضیه و القرون السالفه، قال الشّمّاخ:

تصیبهم و تخطئنی المنایاو أخلف فی ربوع عن ربوع 

أو المراد أنه یخلف بعضهم بعضا، أو أن هذا النوع الإنسانی خلفاء اللّه فی أرضه وَ رَفَعَ بَعْضَکُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ فی الخلق، و الرزق، و القوه، و الفضل، و العلم، و درجات: منصوب بنزع الخافض، أی: إلی درجات لِیَبْلُوَکُمْ فِی ما آتاکُمْ أی لیختبرکم فیما آتاکم من تلک الأمور، أو لیبتلی بعضکم ببعض کقوله تعالی: وَ جَعَلْنا بَعْضَکُمْ لِبَعْضٍ فِتْنَهً «4» ثمّ خوّفهم فقال: إِنَّ رَبَّکَ سَرِیعُ الْعِقابِ فإنه و إن کان فی الآخره فکل آت قریب کما قال: وَ ما أَمْرُ السَّاعَهِ إِلَّا کَلَمْحِ الْبَصَرِ أَوْ هُوَ أَقْرَبُ «5» ثم رغب من یستحق الترغیب من المسلمین فقال: وَ إِنَّهُ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ أی: کثیر الغفران و الرحمه.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ قال: لا یؤاخذ أحد بذنب غیره. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدیّ فی قوله: وَ هُوَ





الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلائِفَ قال: أهلک القرون الأولی فاستخلفنا فیها بعدهم وَ رَفَعَ بَعْضَکُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ قال: فی الرّزق.

______________________________

(1). الأنفال: 25.

(2). العنکبوت: 13.

(3). النحل: 25.

(4). الفرقان: 20.

(5). النحل: 77.

فتح القدیر، ج 2، ص: 213


سوره الأعراف 


اشاره

هی مکیّه إلا ثمان آیات، و هی قوله: وَ سْئَلْهُمْ عَنِ الْقَرْیَهِ إلی قوله: وَ إِذْ نَتَقْنَا الْجَبَلَ فَوْقَهُمْ «1». و قد أخرج ابن الضّریس، و النحّاس فی ناسخه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل من طرق عن ابن عباس، قال: سوره الأعراف نزلت بمکه. و أخرج ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزّبیر مثله. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن قتاده: قال: آیه من الأعراف مدنیه، و هی وَ سْئَلْهُمْ عَنِ الْقَرْیَهِ الَّتِی کانَتْ حاضِرَهَ الْبَحْرِ «2» إلی آخر الآیه، و سائرها مکیه. و قد ثبت أنّ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقرأ بها فی المغرب یفرّقها فی الرّکعتین. و آیاتها مائتان و ستّ آیات.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الأعراف (7): الآیات 1 الی 7]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

المص (1) کِتابٌ أُنْزِلَ إِلَیْکَ فَلا یَکُنْ فِی صَدْرِکَ حَرَجٌ مِنْهُ لِتُنْذِرَ بِهِ وَ ذِکْری لِلْمُؤْمِنِینَ (2) اتَّبِعُوا ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ وَ لا تَتَّبِعُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ قَلِیلاً ما تَذَکَّرُونَ (3) وَ کَمْ مِنْ قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها فَجاءَها بَأْسُنا بَیاتاً أَوْ هُمْ قائِلُونَ (4)

فَما کانَ دَعْواهُمْ إِذْ جاءَهُمْ بَأْسُنا إِلاَّ أَنْ قالُوا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ (5) فَلَنَسْئَلَنَّ الَّذِینَ أُرْسِلَ إِلَیْهِمْ وَ لَنَسْئَلَنَّ الْمُرْسَلِینَ (6) فَلَنَقُصَّنَّ عَلَیْهِمْ بِعِلْمٍ وَ ما کُنَّا غائِبِینَ (7)

قوله: المص قد تقدّم فی فاتحه سوره البقره ما یغنی عن الإعاده، و هو: إما مبتدأ و خبره کتاب، أی: المص حروف کِتابٌ أُنْزِلَ إِلَیْکَ أو هو: خبر مبتدأ محذوف تقدیره هذا المص أی المسمی به، و أما إذا کانت هذه الفواتح مسروده علی نمط التّعدید فلا محلّ له، و کتاب: خبر المبتدأ علی الوجه الأوّل، أو خبر مبتدأ محذوف علی الثانی، أی: هو کتاب.







قال الکسائی: أی: هذا کتاب، و أنزل إلیک صفه له فَلا یَکُنْ فِی صَدْرِکَ حَرَجٌ مِنْهُ الحرج: الضیق، أی: لا یکن فی صدرک ضیق منه من إبلاغه إلی الناس مخافه أن یکذبوک و یؤذوک فإن اللّه حافظک و ناصرک. و قیل: المراد: لا یضق صدرک حیث لم یؤمنوا به و لم یستجیبوا لک فَإِنَّما عَلَیْکَ الْبَلاغُ*، و قال مجاهد و قتاده: الحرج هنا: الشک، لأن الشاک ضیق الصدر، أی: لا تشک فی أنه منزل من عند اللّه، و علی هذا یکون النهی له صلّی اللّه علیه و سلّم من باب التعریض، و المراد أمته، أی: لا یشک أحد منهم فی ذلک، و الضمیر فی منه راجع إلی الکتاب، فعلی الوجه الأوّل یکون علی تقدیر مضاف محذوف، أی: من إبلاغه، و علی الثانی یکون التقدیر، من إنزاله، و الضمیر فی لِتُنْذِرَ بِهِ راجع إلی الکتاب أی: لتنذر الناس بالکتاب الذی أنزلناه إلیک، و هو متعلق بأنزل، أی: أنزل إلیک لإنذارک 

______________________________
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للناس به، أو متعلق بالنهی، لأن انتفاء الشک فی کونه منزّلا من عند اللّه أو انتفاء الخوف من قومه یقوّیه علی الإنذار و یشجعه، لأن المتیقن یقدم علی بصیره و یباشر بقوّه نفس. قوله: وَ ذِکْری لِلْمُؤْمِنِینَ الذکری:

التذکیر. قال البصریون: الذکری: فی محل رفع علی إضمار مبتدأ. و قال الکسائی: هی فی محل رفع عطفا علی کتاب، و یجوز النصب علی المصدر، أی: و ذکر به ذکری، قاله البصریون. و یجوز الجر حملا علی موضع لتنذر، أی: للإنذار و الذکری، و تخصیص الذکری بالمؤمنین لأنهم الذین ینجع فیهم ذلک، و فیه إشاره إلی تخصیص الإنذار بالکافرین. قوله:





اتَّبِعُوا ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ یعنی: الکتاب و مثله السنه لقوله:

وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا «1» و نحوها من الآیات، و هو أمر للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم و لأمته؛ و قیل: هو أمر للأمه بعد أمره صلّی اللّه علیه و سلّم بالتبلیغ، و هو منزل إلیهم بواسطه إنزاله إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم وَ لا تَتَّبِعُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ نهی للأمه عن أن یتبعوا أولیاء من دون اللّه یعبدونهم و یجعلونهم شرکاء للّه، فالضمیر علی هذا فی مِنْ دُونِهِ یرجع إلی ربّ، و یجوز أن یرجع إلی ما فی ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ أی: لا تتبعوا من دون کتاب اللّه أولیاء تقلدونهم فی دینکم کما کان یفعله أهل الجاهلیه من طاعه الرؤساء فیما یحللونه لهم و یحرمونه علیهم. قوله: قَلِیلًا ما تَذَکَّرُونَ انتصاب قلیلا علی أنه صفه لمصدر محذوف للفعل المتأخر، أی: تذکرا قلیلا، و ما: مزیده للتوکید أو هو منتصب علی الحال من فاعل لا تتبعوا، و ما: مصدریه، أی: لا تتبعوا من دونه أولیاء قلیلا تذکرهم، قرئ تذکرون بالتخفیف بحذف إحدی التاءین، و قرئ بالتشدید علی الإدغام، قوله: وَ کَمْ مِنْ قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها کم: هی الخبریه المفیده للتکثیر و هی فی موضع رفع علی الابتداء و أَهْلَکْناها الخبر، و من قریه: تمییز، و یجوز أن تکون فی محل نصب بإضمار فعل بعدها لا قبلها، لأن لها صدر الکلام، و لو لا اشتغال أهلکناها بالضمیر لجاز انتصاب کم به، و القریه: موضع اجتماع الناس، أی: کم من قریه من القری الکبیره أهلکناها نفسها بإهلاک أهلها، أو أهلکنا أهلها، و المراد: أردنا إهلاکها. قوله: فَجاءَها بَأْسُنا





معطوف علی أهلکنا بتقدیر الإراده کما مرّ، لأن ترتیب مجی ء البأس علی الإهلاک لا یصح إلا بهذا التقدیر، إذ الإهلاک هو نفس مجی ء البأس. و قال الفراء: إن الفاء بمعنی الواو فلا یلزم التقدیر، و المعنی: أهلکناها و جاءها بأسنا، و الواو لمطلق الجمع لا ترتیب فیها؛ و قیل: إن الإهلاک واقع لبعض أهل القریه؛ فیکون المعنی: و کم من قریه أهلکنا بعض أهلها فجاءها بأسنا فأهلکنا الجمیع؛ و قیل المعنی: و کم من قریه حکمنا بإهلاکها فجاءها بأسنا؛ و قیل: أهلکناها بإرسال ملائکه العذاب إلیها فجاءها بأسنا، و البأس: هو العذاب. و حکی عن الفراء أنه إذا کان معنی الفعلین واحدا أو کالواحد قدمت أیهما شئت فیکون المعنی: و کم من قریه جاءها بأسنا فأهلکناها، مثل دنا فقرب، و قرب فدنا بَیاتاً أی:

لیلا، لأنه یبات فیه، یقال: بات یبیت بیتا و بیاتا، و هو مصدر واقع موقع الحال، أی: بائتین. قوله:

أَوْ هُمْ قائِلُونَ معطوف علی بیاتا، أی: بائتین أو قائلین، و جاءت الجمله الحالیه بدون واو استثقالا لاجتماع الواوین، واو العطف و واو الحال، هکذا قال الفراء. و اعترضه الزجاج فقال: هذا خطأ بل لا یحتاج إلی الواو، تقول: جاءنی زید راکبا أو هو ماش لأن فی الجمله ضمیرا قد عاد إلی الأوّل، و أو فی هذا الموضع:

______________________________
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للتفصیل لا للشک. و القیلوله: هی نوم نصف النهار. و قیل: هی مجرد الاستراحه فی ذلک الوقت لشدّه الحرّ من دون نوم، و خص الوقتین لأنهما وقت السکون و الدعه فمجی ء العذاب فیهما أشدّ و أفظع. قوله: فَما کانَ دَعْواهُمْ إِذْ جاءَهُمْ بَأْسُنا إِلَّا أَنْ قالُوا: إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ الدعوی: الدعاء،





أی: فما کان دعاؤهم ربهم عند نزول العذاب إلا اعترافهم بالظلم علی أنفسهم، و مثله: وَ آخِرُ دَعْواهُمْ «1» أی: آخر دعائهم؛ و قیل: الدعوی هنا بمعنی الادّعاء، و المعنی: ما کان ما یدّعونه لدینهم و ینتحلونه إلا اعترافهم ببطلانه و فساده، و اسم کان إِلَّا أَنْ قالُوا و خبرها دَعْواهُمْ و یجوز العکس؛ و المعنی: ما کان دعواهم إلا قولهم:

إنا کنا ظالمین. قوله: فَلَنَسْئَلَنَّ الَّذِینَ أُرْسِلَ إِلَیْهِمْ هذا وعید شدید، و السؤال للقوم الذین أرسل اللّه إلیهم الرسل من الأمم السالفه للتقریع و التوبیخ، و اللام لام القسم، أی: لنسألنهم عما أجابوا به رسلهم عند دعوتهم، و الفاء: لترتیب الأحوال الأخرویه علی الأحوال الدنیویه وَ لَنَسْئَلَنَّ الْمُرْسَلِینَ أی: الأنبیاء الذین بعثهم اللّه، أی: نسألهم عما أجاب به أممهم علیهم و من أطاع منهم و من عصی؛ و قیل: المعنی: فلنسألن الذین أرسل إلیهم: یعنی: الأنبیاء، و لنسألن المرسلین: یعنی الملائکه، و لا یعارض هذا قول اللّه سبحانه:

وَ لا یُسْئَلُ عَنْ ذُنُوبِهِمُ الْمُجْرِمُونَ «2» لما قدّمنا غیر مره أن الآخره مواطن، ففی موطن یسألون، و فی موطن لا یسألون، و هکذا سائر ما ورد مما ظاهره التعارض بأن أثبت تاره و نفی أخری بالنسبه إلی یوم القیامه، فإنه محمول علی تعدّد المواقف مع طول ذلک الیوم طولا عظیما فَلَنَقُصَّنَّ عَلَیْهِمْ بِعِلْمٍ أی: علی الرسل و المرسل إلیهم ما وقع بینهم عند الدعوه منهم لهم بعلم لا بجهل، أی: عالمین بما یسرون و ما یعلنون وَ ما کُنَّا غائِبِینَ عنهم فی حال من الأحوال حتی یخفی علینا شی ء مما وقع بینهم.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و





ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، و ابن النجار فی تاریخه، عن ابن عباس فی قوله: المص قال: أنا اللّه أفصل. و أخرج ابن جریر عن سعید بن جبیر مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس: أن هذا و نحوه من فواتح السور: قسم أقسم اللّه به، و هی من أسماء اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدی فی قوله:

المص قال: هو المصوّر. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن محمد بن کعب القرظی فی قوله:

المص قال: الألف من اللّه، و المیم من الرحمن، و الصاد من الصمد. و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک قال: معناه أنا اللّه الصّادق. و لا یخفی علیک أن هذا کلّه قول بالظن و تفسیر بالحدس، و لا حجّه فی شی ء من ذلک، و الحق ما قدّمنا فی فاتحه سوره البقره. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فَلا یَکُنْ فِی صَدْرِکَ حَرَجٌ مِنْهُ قال: الشک، و قال لأعرابیّ: ما الحرج فیکم؟ قال: اللبس. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد نحوه. و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک قال: ضیق. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن مسعود: ما هلک قوم حتی یعذروا من أنفسهم، ثم قرأ فَما کانَ دَعْواهُمْ الآیه. و أخرجه ابن جریر عنه مرفوعا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن ابن عباس فَلَنَسْئَلَنَّ الَّذِینَ أُرْسِلَ إِلَیْهِمْ وَ لَنَسْئَلَنَّ الْمُرْسَلِینَ قال: نسأل الناس عما أجابوا المرسلین و نسأل المرسلین عما بلغوا فلنقصنّ 

______________________________

(1). یونس: 10.

(2). القصص:
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علیهم بعلم قال: یوضع الکتاب یوم القیامه فیتکلم بما کانوا یعملون. و أخرج عبد بن حمید عن فرقد فی الآیه قال: أحدهما الأنبیاء، و أحدهما الملائکه. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: نسأل الناس عن قول لا إله إلا اللّه و نسأل جبریل.


[سوره الأعراف (7): الآیات 8 الی 18]

وَ الْوَزْنُ یَوْمَئِذٍ الْحَقُّ فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (8) وَ مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ بِما کانُوا بِآیاتِنا یَظْلِمُونَ (9) وَ لَقَدْ مَکَّنَّاکُمْ فِی الْأَرْضِ وَ جَعَلْنا لَکُمْ فِیها مَعایِشَ قَلِیلاً ما تَشْکُرُونَ (10) وَ لَقَدْ خَلَقْناکُمْ ثُمَّ صَوَّرْناکُمْ ثُمَّ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاَّ إِبْلِیسَ لَمْ یَکُنْ مِنَ السَّاجِدِینَ (11) قالَ ما مَنَعَکَ أَلاَّ تَسْجُدَ إِذْ أَمَرْتُکَ قالَ أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ (12)

قالَ فَاهْبِطْ مِنْها فَما یَکُونُ لَکَ أَنْ تَتَکَبَّرَ فِیها فَاخْرُجْ إِنَّکَ مِنَ الصَّاغِرِینَ (13) قالَ أَنْظِرْنِی إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ (14) قالَ إِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ (15) قالَ فَبِما أَغْوَیْتَنِی لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ صِراطَکَ الْمُسْتَقِیمَ (16) ثُمَّ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ وَ مِنْ خَلْفِهِمْ وَ عَنْ أَیْمانِهِمْ وَ عَنْ شَمائِلِهِمْ وَ لا تَجِدُ أَکْثَرَهُمْ شاکِرِینَ (17)

قالَ اخْرُجْ مِنْها مَذْؤُماً مَدْحُوراً لَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکُمْ أَجْمَعِینَ (18)

قوله: وَ الْوَزْنُ یَوْمَئِذٍ الْحَقُ الوزن: مبتدأ و خبره الحق، أی: الوزن فی هذا الیوم العدل الذی لا جور فیه، أو الخبر: یومئذ، و الحق: وصف للمبتدأ، أی: الوزن العدل کائن فی هذا الیوم؛ و قیل:

إن الحق خبر مبتدأ محذوف.

و اختلف أهل العلم فی کیفیه هذا الوزن الکائن فی هذا الیوم، فقیل: المراد به وزن صحائف أعمال العباد بالمیزان وزنا حقیقیا، و هذا هو الصحیح، و






هو الذی قامت علیه الأدله؛ و قیل: توزن نفس الأعمال و إن کانت أعراضا فإن اللّه یقلبها یوم القیامه أجساما کما جاء فی الخبر الصحیح: «إن البقره و آل عمران یأتیان یوم القیامه کأنهما غمامتان أو غیایتان أو فرقان من طیر صوافّ». و کذلک ثبت فی الصحیح أنه یأتی القرآن فی صوره شاب شاحب اللون و نحو ذلک؛ و قیل: المیزان: الکتاب الذی فیه أعمال الخلق؛ و قیل: الوزن و المیزان: بمعنی العدل و القضاء، و ذکرهما من باب ضرب المثل، کما تقول: هذا الکلام فی وزن هذا. قال الزجاج: هذا سائغ من جهه اللسان، و الأولی أن نتبع ما جاء فی الأسانید الصحاح من ذکر المیزان. قال القشیری: و قد أحسن الزجّاج فیما قال، إذ لو حمل الصراط علی الدین الحقّ، و الجنه و النار علی ما یرد علی الأرواح دون الأجساد، و الشیاطین و الجنّ علی الأخلاق المذمومه، و الملائکه علی القوی المحموده، ثم قال:

و قد أجمعت الأمه فی الصدر الأوّل علی الأخذ بهذه الظواهر من غیر تأویل و إذا أجمعوا علی منع التأویل وجب الأخذ بالظاهر و صارت هذه الظواهر نصوصا. انتهی. و الحق هو القول الأوّل: و أما المستبعدون لحمل هذه الظواهر علی حقائقها فما یأتون فی استبعادهم بشی ء من الشرع یرجع إلیه، بل غایه ما تشبثوا به مجرد الاستبعادات العقلیه، و لیس فی ذلک حجه علی أحد، فهذا إذا لم تقبله عقولهم فقد قبلته عقول قوم هی أقوی 
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من عقولهم من الصحابه و التابعین و تابعیهم حتی جاءت البدع کاللیل المظلم و قال کلّ ما شاء، و ترکوا الشّرع خلف ظهورهم و لیتهم جاءوا بأحکام عقلیه





یتفق العقلاء علیها، و یتحد قبولهم لها، بل کلّ فریق یدّعی علی العقل ما یطابق هواه، و یوافق ما یذهب إلیه هو أو من هو تابع له، فتناقض عقولهم علی حسب ما تناقضت مذاهبهم، یعرف هذا کلّ منصف، و من أنکره فلیصفّ فهمه و عقله عن شوائب التعصب و التمذهب فإنه إن فعل ذلک أسفر الصبح لعینیه.

و قد ورد ذکر الوزن و الموازین فی مواضع من القرآن کقوله: وَ نَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَهِ فَلا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً «1»، و قوله: فَإِذا نُفِخَ فِی الصُّورِ فَلا أَنْسابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ وَ لا یَتَساءَلُونَ «2»، و قوله:

فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ- وَ مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فِی جَهَنَّمَ خالِدُونَ «3»، و قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ مِثْقالَ ذَرَّهٍ «4»، و قوله: فَأَمَّا مَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ- فَهُوَ فِی عِیشَهٍ راضِیَهٍ- وَ أَمَّا مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ- فَأُمُّهُ هاوِیَهٌ «5»، و الفاء فی فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ للتفصیل.

و الموازین: جمع میزان، و أصله موزان قلبت الواو یاء لکسر ما قبلها، و ثقل الموازین هذا یکون بثقل ما وضع فیها من صحائف الأعمال؛ و قیل: إن الموازین جمع موزون، أی: فمن رجحت أعماله الموزونه، و الأوّل أولی.

و ظاهر جمع الموازین المضافه إلی العامل أن لکل واحد من العاملین موازین یوزن بکل واحد منها صنف من أعماله؛ و قیل هو میزان واحد عبر عنه بلفظ الجمع کما یقال: خرج فلان إلی مکه علی البغال، و الإشاره بقوله:

فَأُولئِکَ إلی من، و الجمع باعتبار معناه، کما رجع إلیه ضمیر مَوازِینُهُ باعتبار لفظه، و هو مبتدأ، خبره هُمُ الْمُفْلِحُونَ و الکلام فی قوله: وَ مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ مثله،





و الباء فی بِما کانُوا بِآیاتِنا یَظْلِمُونَ سببیه، و ما مصدریه. و معنی یَظْلِمُونَ یکذبون. قوله:

وَ لَقَدْ مَکَّنَّاکُمْ فِی الْأَرْضِ أی جعلنا لکم فیها مکانا، و هیأنا لکم فیها أسباب المعایش. و المعایش جمع معیشه، أی: ما یتعایش به من المطعوم و المشروب و ما تکون به الحیاه، یقال: عاش یعیش عیشا و معاشا و معیشا. قال الزجاج: المعیشه ما یتوصلون به إلی العیش، و المعیشه عند الأخفش و کثیر من النحویین مفعله.

و قرأ الأعرج «معائش» بالهمز، و کذا روی خارجه بن مصعب عن نافع. قال النحاس: و الهمز لحن لا یجوز، لأن الواحده معیشه و الیاء أصلیه کمدینه و مداین و صحیفه و صحایف. قوله: قَلِیلًا ما تَشْکُرُونَ الکلام فیه کالکلام فیما تقدّم قریبا من قوله تعالی: قَلِیلًا ما تَذَکَّرُونَ «6». و قوله: وَ لَقَدْ خَلَقْناکُمْ ثُمَّ صَوَّرْناکُمْ هذا ذکر نعمه أخری من نعم اللّه علی عبیده. و المعنی: خلقناکم نطفا ثم صوّرناکم بعد ذلک، و قیل المعنی: خلقنا آدم من تراب ثم صورناکم فی ظهره؛ و قیل: وَ لَقَدْ خَلَقْناکُمْ یعنی: آدم، ذکر بلفظ الجمع لأنه أبو البشر ثُمَّ صَوَّرْناکُمْ راجع إلیه، و یدلّ علیه ثُمَّ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فإنّ ترتیب هذا القول علی الخلق و التصویر یفید أن المخلوق المصوّر آدم علیه السلام. و قال الأخفش: إن ثم فی ثُمَّ صَوَّرْناکُمْ بمعنی الواو؛ و قیل: المعنی: خلقناکم من ظهر آدم ثم صوّرناکم حین أخذنا علیکم المیثاق.

قال النحاس: و هذا أحسن الأقوال؛ و قیل المعنی: و لقد خلقنا الأرواح أوّلا، ثم صوّرنا الأشباح، ثم قلنا

______________________________

(1). الأنبیاء: 47.

(2). المؤمنون: 101.

(3). المؤمنون: 102 و 103.

(4). النساء: 40.

(5). القارعه: 6- 9.

(6). الأعراف: 3.
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للملائکه اسجدوا لآدم، أی: أمرناهم بذلک فامتثلوا الأمر، و فعلوا السجود بعد الأمر إِلَّا إِبْلِیسَ قیل:

الاستثناء متصل بتغلیب الملائکه علی إبلیس لأنه کان منفردا بینهم، أو کما قیل: لأن من الملائکه جنسا یقال لهم الجنّ؛ و قیل غیر ذلک، و قد تقدّم تحقیقه فی البقره. قوله: لَمْ یَکُنْ مِنَ السَّاجِدِینَ جمله مبینه لما فهم من معنی الاستثناء و من جعل الاستثناء منقطعا قال معناه: لکن إبلیس لم یکن من الساجدین، و جمله قالَ ما مَنَعَکَ أَلَّا تَسْجُدَ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل فماذا قال له اللّه؟ و لا فی أَلَّا تَسْجُدَ زائده للتوکید بدلیل قوله تعالی فی سوره ص ما مَنَعَکَ أَنْ تَسْجُدَ «1»؛ و قیل: إن منع بمعنی قال، و التقدیر: من قال لک أن لا تسجد؟ و قیل: منع بمعنی دعا، أی: ما دعاک إلی أن لا تسجد؟

و قیل: فی الکلام حذف، و التقدیر: ما منعک من الطاعه و أحوجک إلی أن لا تسجد إِذْ أَمَرْتُکَ أی:

وقت أمرتک، و قد استدل به علی أن الأمر للفور، و البحث مقرر فی علم الأصول، و الاستفهام فی ما مَنَعَکَ للتقریع و التوبیخ، و إلا فهو سبحانه عالم بذلک، و جمله قالَ أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فما قال إبلیس؟ و إنما قال فی الجواب: أنا خیر منه، و لم یقل: منعنی کذا، لأن فی هذه الجمله التی جاء بها مستأنفه ما یدل علی المانع و هو اعتقاده أنه أفضل منه. و الفاضل لا یفعل مثل ذلک للمفضول مع ما تفیده هذه الجمله من إنکار أن یؤمر مثله بالسجود لمثله. ثم علل ما ادّعاه من الخیریه بقوله:

خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ





خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ اعتقادا منه أن عنصر النار أفضل من عنصر الطین. و قد أخطأ عدوّ اللّه فإن عنصر الطین أفضل من عنصر النار من جهه رزانته و سکونه و طول بقائه و هی خفیفه مضطربه سریعه النفاد، و مع هذا فهو «2» موجود فی الجنه دونها، و هی «3» عذاب دونه، و هی محتاجه إلیه لتتحیز فیه، و هو مسجد و طهور، و لو لا سبق شقاوته «4» و صدق کلمه اللّه علیه لکان له بالملائکه المطیعین لهذا الأمر أسوه و قدوه، فعنصرهم النوری أشرف من عنصره الناری، و جمله قالَ فَاهْبِطْ استئنافیه کالتی قبلها، و الفاء لترتیب الأمر بالهبوط علی مخالفته للأمر، أی: اهبط من السماء التی هی محل المطیعین من الملائکه الذین لا یعصون اللّه فیما أمرهم إلی الأرض التی هی مقرّ من یعصی و یطیع، فإن السماء لا تصلح لمن یتکبر و یعصی أمر ربه مثلک، و لهذا قال: فَما یَکُونُ لَکَ أَنْ تَتَکَبَّرَ فِیها. و من التفاسیر الباطله ما قیل: إن معنی فَاهْبِطْ مِنْها أی اخرج من صورتک الناریه التی افتخرت بها إلی صوره مظلمه مشوّهه؛ و قیل: المراد هبوطه من الجنه؛ و قیل: من زمره الملائکه، و جمله فَاخْرُجْ لتأکید الأمر بالهبوط، و جمله إِنَّکَ مِنَ الصَّاغِرِینَ تعلیل للأمر، أی: إنک من أهل الصغار و الهوان علی اللّه و علی صالحی عباده، و هکذا کل من تردّی برداء الاستکبار عوقب بلبس رداء الهوان و الصغار. و من لبس رداء التواضع ألبسه اللّه رداء الترفع،

______________________________
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و جمله قالَ أَنْظِرْنِی إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ استئنافیه کما تقدّم فی الجمل السابقه، أی:





أمهلنی إلی یوم البعث، و کأنه طلب أن لا یموت، لأن یوم البعث لا موت بعده، و الضمیر فی یُبْعَثُونَ لآدم و ذریته، فأجابه اللّه بقوله: إِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ أی: الممهلین إلی ذلک الیوم، ثم تعاقب بما قضاه اللّه لک، و أنزله بک فی درکات النار. قیل: الحکمه فی إنظاره ابتلاء العباد لیعرف من یطیعه ممن یعصیه، و جمله قالَ فَبِما أَغْوَیْتَنِی مستأنفه کالجمل السابقه وارده جوابا لسؤال مقدّر، و الباء فی فَبِما للسببیه، و الفاء: لترتیب الجمله علی ما قبلها؛ و قیل: الباء للقسم کقوله: فَبِعِزَّتِکَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ «1» أی فبإغوائک إیای لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ صِراطَکَ الْمُسْتَقِیمَ و الإغواء: الإیقاع فی الغیّ؛ و قیل: الباء بمعنی اللام، و قیل: بمعنی مع. و المعنی: فمع إغوائک إیای، و قیل ما فی فَبِما أَغْوَیْتَنِی للاستفهام. و المعنی: فبأی شی ء أغویتنی؟ و الأوّل أولی. و مراده بهذا الإغواء الذی جعله سببا لما سیفعله مع العباد هو ترک السجود منه و أن ذلک کان بإغواء اللّه له، حتی اختار الضلاله علی الهدی؛ و قیل: أراد به اللعنه التی لعنه اللّه، أی: فبما لعنتنی فأهلکتنی لأقعدن لهم، و منه: فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا «2» أی: هلاکا. و قال ابن الأعرابی: یقال غوی الرجل یغوی غیا: إذا فسد علیه أمره أو فسد هو فی نفسه، و منه وَ عَصی آدَمُ رَبَّهُ فَغَوی «3» أی: فسد عیشه فی الجنه لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ أی لأجهدنّ فی إغوائهم حتی یفسدوا بسببی کما فسدت بسبب ترکی السجود لأبیهم. و الصراط المستقیم: هو الطریق الموصل إلی الجنه. و انتصابه علی الظرفیه، أی: فی صراطک المستقیم کما حکی سیبویه: ضرب زید الظهر و البطن، و اللام فی لَأَقْعُدَنَ لام





القسم، و الباء فَبِما أَغْوَیْتَنِی متعلقه بفعل القسم المحذوف، أی: فبما أغویتنی أقسم لأقعدنّ. قوله: ثُمَّ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ وَ مِنْ خَلْفِهِمْ وَ عَنْ أَیْمانِهِمْ وَ عَنْ شَمائِلِهِمْ ذکر الجهات الأربع لأنها هی التی یأتی منها العدو عدوّه، و لهذا ترک ذکر جهه الفوق و التحت، و عدی الفعل إلی الجهتین الأولیین بمن، و إلی الأخریین بعن، لأنّ الغالب فیمن یأتی من قدام و خلف أن یکون متوجها إلی ما یأتیه بکلیه بدنه، و الغالب فیمن یأتی من جهه الیمین و الشمال أن یکون منحرفا، فناسب فی الأولیین التعدیه بحرف الابتداء، و فی الأخریین التعدیه بحرف المجاوره، و هو تمثیل لوسوسته و تسویله بمن یأتی حقیقه؛ و قیل المراد مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ من دنیاهم وَ مِنْ خَلْفِهِمْ من آخرتهم وَ عَنْ أَیْمانِهِمْ من جهه حسناتهم وَ عَنْ شَمائِلِهِمْ من جهه سیئاتهم، و استحسنه النحاس. قوله: وَ لا تَجِدُ أَکْثَرَهُمْ شاکِرِینَ أی: و عند أن أفعل ذلک لا تجد أکثرهم شاکرین لتأثیر وسوستی فیهم و إغوائی لهم، و هذا قاله علی الظنّ و منه قوله تعالی: وَ لَقَدْ صَدَّقَ عَلَیْهِمْ إِبْلِیسُ ظَنَّهُ «4»، و قیل: إنه سمع ذلک من الملائکه فقاله، و عبر بالشکر عن الطاعه، أو هو علی حقیقته و أنهم لم یشکروا اللّه بسبب الإغواء، و جمله قالَ اخْرُجْ مِنْها استئناف کالجمل التی قبلها، أی: من السماء أو الجنه أو من بین الملائکه کما تقدّم مَذْؤُماً أی مذموما من ذأمه إذا ذمه یقال ذأمته و ذممته بمعنی. و قرأ الأعمش «مذموما». و قرأ الزهری مَذْؤُماً بغیر همزه؛ و قیل: المذءوم: المنفی، و المدحور: المطرود. قوله:

لَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ قرأ الجمهور بفتح اللام علی أنها





لام القسم، و جوابه لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکُمْ أَجْمَعِینَ 

______________________________
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و قیل اللام فی لَمَنْ تَبِعَکَ للتوکید، و فی لَأَمْلَأَنَ لام القسم. و الأوّل أولی، و جواب القسم سدّ مسدّ جواب الشرط، لأن من شرطیه، و فی هذا الجواب من التهدید ما لا یقادر قدره. و قرأ عاصم فی روایه عنه لَمَنْ تَبِعَکَ بکسر اللام، و أنکره بعض النحویین. قال النحاس: و تقدیره و اللّه أعلم: من أجل من اتبعک، کما یقال: أکرمت فلانا لک؛ و قیل: هو عله لأخرج، و ضمیر مِنْکُمْ له و لمن اتبعه، و غلب ضمیر الخطاب علی ضمیر الغیبه، و الأصل منک و منهم.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ الْوَزْنُ یَوْمَئِذٍ الْحَقُ قال: العدل فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ قال: حسناته وَ مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ قال: حسناته. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدی: توزن الأعمال. و قد ورد فی کیفیه المیزان و الوزن و الموزون أحادیث کثیره. و أخرج أحمد و الترمذی و ابن ماجه و ابن حبان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن عبد اللّه بن عمرو قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «یصاح برجل من أمتی علی رؤوس الخلائق یوم القیامه، فینشر له تسعه و تسعون سجلا، کلّ سجل منها مدّ البصر، فیقول: أ تنکر من هذا شیئا؟ أظلمک کتبتی الحافظون؟ فیقول:

لا، یا ربّ! فیقول: أ فلک عذر أو حسنه؟ فیهاب الرجل فیقول: لا، یا ربّ، فیقول: بلی، إنّ لک عندنا حسنه و إنه لا ظلم علیک الیوم، فیخرج





له بطاقه فیها: أشهد أن لا إله إلا اللّه و أشهد أن محمدا عبده و رسوله، فیقول: یا ربّ! ما هذه البطاقه مع هذه السّجلات؟ فیقال: إنک لا تظلم، فتوضع السّجلات فی کفه و البطاقه فی کفّه؛ فطاشت السّجلات و ثقلت البطاقه» و قد صححه أیضا الترمذی، و إسناد أحمد حسن. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب عن ابن عباس فی قوله: وَ لَقَدْ خَلَقْناکُمْ ثُمَّ صَوَّرْناکُمْ قال: خلقوا فی أصلاب الرجال و صوّروا فی أرحام النساء. و أخرج الفریابی عنه أنه قال: خلقوا فی ظهر آدم ثم صوّروا فی الأرحام. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: أما خلقناکم: فآدم، و أما ثم صوّرناکم: فذریته.

و أخرج أبو الشیخ عن عکرمه فی الآیه قال: خلق إبلیس من نار العزّه. و قد ثبت فی الصحیح من حدیث عائشه قالت: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «خلقت الملائکه من نور، و خلق إبلیس من نار، و خلق آدم مما وصفه لکم». و أخرج ابن جریر عن الحسن قال: أوّل من قاس إبلیس فی قوله: خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ و إسناده صحیح إلی الحسن. و أخرج أبو نعیم فی الحلیه و الدیلمی عن جعفر بن محمد عن أبیه عن جدّه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أوّل من قاس أمر الدّین برأیه إبلیس، قال اللّه له: اسجد لآدم، فقال: أنا خیر منه خلقتنی من نار و خلقته من طین» قال جعفر: فمن قاس





أمر الدین برأیه قرنه اللّه یوم القیامه بإبلیس؛ لأنه اتبعه بالقیاس. و ینبغی أن ینظر فی إسناد هذا الحدیث فما أظنه یصح رفعه و هو لا یشبه کلام النبوّه.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: فَبِما أَغْوَیْتَنِی أضللتنی. و أخرج عبد ابن حمید عنه فی قوله: لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ صِراطَکَ الْمُسْتَقِیمَ قال: طریق مکه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن مسعود مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس 
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ثُمَّ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ قال: أشککهم فی آخرتهم وَ مِنْ خَلْفِهِمْ قال: أرغّبهم فی دنیاهم وَ عَنْ أَیْمانِهِمْ أشبه علیهم أمر دینهم وَ عَنْ شَمائِلِهِمْ قال: أسنّ لهم المعاصی و أحقّ علیهم الباطل وَ لا تَجِدُ أَکْثَرَهُمْ شاکِرِینَ قال: موحّدین. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه ثُمَّ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ یقول: من حیث یبصرون وَ مِنْ خَلْفِهِمْ من حیث لا یبصرون وَ عَنْ أَیْمانِهِمْ من حیث یبصرون وَ عَنْ شَمائِلِهِمْ من حیث لا یبصرون. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عنه أیضا فی الآیه قال: لم یستطع أن یقول من فوقهم. و فی لفظ: علم أنّ الرّحمه تنزل من فوقهم. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله:

مَذْؤُماً قال: ملوما مَدْحُوراً قال: مقیتا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد مَذْؤُماً قال: منفیا مَدْحُوراً قال: مطرودا.


[سوره الأعراف (7): الآیات 19 الی 25]

وَ یا آدَمُ اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّهَ فَکُلا مِنْ حَیْثُ شِئْتُما






وَ لا تَقْرَبا هذِهِ الشَّجَرَهَ فَتَکُونا مِنَ الظَّالِمِینَ (19) فَوَسْوَسَ لَهُمَا الشَّیْطانُ لِیُبْدِیَ لَهُما ما وُورِیَ عَنْهُما مِنْ سَوْآتِهِما وَ قالَ ما نَهاکُما رَبُّکُما عَنْ هذِهِ الشَّجَرَهِ إِلاَّ أَنْ تَکُونا مَلَکَیْنِ أَوْ تَکُونا مِنَ الْخالِدِینَ (20) وَ قاسَمَهُما إِنِّی لَکُما لَمِنَ النَّاصِحِینَ (21) فَدَلاَّهُما بِغُرُورٍ فَلَمَّا ذاقَا الشَّجَرَهَ بَدَتْ لَهُما سَوْآتُهُما وَ طَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّهِ وَ ناداهُما رَبُّهُما أَ لَمْ أَنْهَکُما عَنْ تِلْکُمَا الشَّجَرَهِ وَ أَقُلْ لَکُما إِنَّ الشَّیْطانَ لَکُما عَدُوٌّ مُبِینٌ (22) قالا رَبَّنا ظَلَمْنا أَنْفُسَنا وَ إِنْ لَمْ تَغْفِرْ لَنا وَ تَرْحَمْنا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ (23)

قالَ اهْبِطُوا بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ (24) قالَ فِیها تَحْیَوْنَ وَ فِیها تَمُوتُونَ وَ مِنْها تُخْرَجُونَ (25)

قوله: وَ یا آدَمُ هو علی تقدیر القول، أی: و قلنا یا آدم. قال له هذا القول بعد إخراج إبلیس من الجنه، أو من السماء، أو من بین الملائکه کما تقدّم. و قد تقدّم معنی الإسکان، و معنی لا تَقْرَبا هذِهِ الشَّجَرَهَ فی البقره. و معنی مِنْ حَیْثُ شِئْتُما من أیّ نوع من أنواع الجنه شئتما أکله، و مثله ما تقدّم من قوله تعالی: وَ کُلا مِنْها رَغَداً حَیْثُ شِئْتُما «1» و حذف النون من فَتَکُونا لکونه معطوفا علی المجزوم أو منصوبا علی أنه جواب النهی. قوله: فَوَسْوَسَ لَهُمَا الشَّیْطانُ الوسوسه: الصوت الخفی، و الوسوسه: حدیث النفس، یقال: وسوست إلیه نفسه وسوسه و وسواسا بکسر الواو، و الوسوسه بالفتح:

الاسم، مثل الزلزله و الزلزال، و یقال لهمس الصائد و الکلاب و أصوات الحلی: وسواس. قال الأعشی:

تسمع للحلیّ وسواسا إذا انصرفت «2» .....

و الوسواس: اسم الشیطان. و معنی وسوس له: وسوس إلیه، أو





فعل الوسوسه لأجله. قوله: لِیُبْدِیَ 

______________________________

(1). البقره: 35.

(2). و عجزه: کما استعان بریح عشرق زجل.

«عشرق»: شجر له حب صغار إذا جفّ صوّت بمرّ الریح.
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لَهُمَا أی: لیظهر لهما، و اللام للعاقبه کما فی قوله: لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً؛ و قیل: هی لام کی، أی: فعل ذلک لیتعقبه الإیذاء، أو لکی یقع الإیذاء. قوله: ما وُورِیَ أی: ما ستر و غطی عَنْهُما مِنْ سَوْآتِهِما سمّی الفرج سوءه؛ لأن ظهوره یسوء صاحبه، أراد الشیطان أن یسوءهما بظهور ما کان مستورا عنهما من عوراتهما، فإنهما کانا لا یریان عوره أنفسهما و لا یراها أحدهما من الآخر، و إنما لم تقلب الواو فی وُورِیَ همزه، لأن الثانیه مده؛ قیل: إنما بدت عورتهما لهما لا لغیرهما، و کان علیهما نور یمنع من رؤیتها وَ قالَ أی: الشیطان لهما ما نَهاکُما رَبُّکُما عَنْ أکل هذه الشجره إِلَّا أَنْ تَکُونا مَلَکَیْنِ أن فی موضع نصب، و فی الکلام مضاف محذوف تقدیره: إلا کراهه أن تکونا ملکین، هکذا قال البصریون. و قال الکوفیون: التقدیر لئلا تکونا ملکین أَوْ تَکُونا مِنَ الْخالِدِینَ فی الجنه أو من الذین لا یموتون. قال النحاس: فضل اللّه الملائکه علی جمیع الخلق فی غیر موضع فی القرآن، فمنها هذا، و منها وَ لا أَقُولُ إِنِّی مَلَکٌ و منها وَ لَا الْمَلائِکَهُ الْمُقَرَّبُونَ قال ابن فورک: لا حجّه فی هذه الآیه، لأنّه یحتمل أن یرید: ملکین فی أن لا یکون لهما شهوه فی الطعام.

و قد اختلف الناس فی هذه المسأله اختلافا کثیرا و أطالوا الکلام فی غیر طائل، و لیست هذه المسأله مما کلفنا اللّه بعلمه، فالکلام فیها لا یعنینا. و قرأ ابن عباس و یحیی





بن أبی کثیر و الضحاک «ملکین» بکسر اللام، و أنکر أبو عمرو بن العلاء هذه القراءه و قال: لم یکن قبل آدم ملک فیصیرا ملکین. و قد احتج من قرأ بالکسر بقوله تعالی: هَلْ أَدُلُّکَ عَلی شَجَرَهِ الْخُلْدِ وَ مُلْکٍ لا یَبْلی قال أبو عبید: هذه حجّه بیّنه لقراءه الکسر، و لکنّ الناس علی ترکها، فلهذا ترکناها. قال النحّاس: هی قراءه شاذه، و أنکر علی أبی عبید هذا الکلام و جعله من الخطأ الفاحش. قال: و هل یجوز أن یتوهم علی آدم علیه السلام أن یصل إلی أکثر من ملک الجنه و هی غایه الطالبین، و إنما معنی وَ مُلْکٍ لا یَبْلی المقام فی ملک الجنه و الخلود فیه. قوله: وَ قاسَمَهُما إِنِّی لَکُما لَمِنَ النَّاصِحِینَ أی: حلف لهما فقال: أقسم إقساما أی: حلف، و منه قول الشاعر:

و قاسمها باللّه جهدا لأنتماألذّ من السّلوی إذا ما نشورها «1» 

و صیغه المفاعله و إن کانت فی الأصل تدلّ علی المشارکه فقد جاءت کثیرا لغیر ذلک. و قد قدّمنا تحقیق هذا فی المائده، و المراد بها هنا المبالغه فی صدور الإقسام لهما من إبلیس؛ و قیل إنهما أقسما له بالقبول کما أقسم لهما علی المناصحه. قوله: فَدَلَّاهُما بِغُرُورٍ التدلیه و الإدلاء: إرسال الشی ء من أعلی إلی أسفل، یقال:

أدلی دلوه: أرسلها، و المعنی: أنه أهبطهما بذلک من الرتبه العلیه إلی الأکل من الشجره؛ و قیل معناه: أوقعهما فی الهلاک؛ و قیل: خدعهما، و أنشد نفطویه:

إنّ الکریم إذا تشاء خدعته و تری اللّئیم مجرّبا لا یخدع 

______________________________

(1). «السلوی»: العسل. و «شار العسل»: اجتناه و أخذه من موضعه.
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و قیل معنی: فَدَلَّاهُما دللهما من الداله، و هی الجرأه:





أی جرأهما علی المعصیه فخرجا من الجنه.

قوله: فَلَمَّا ذاقَا الشَّجَرَهَ بَدَتْ لَهُما سَوْآتُهُما أی: لما طعماها ظهرت لهما عوراتهما بسبب زوال ما کان ساترا لها و هو تقلص النور الذی کان علیها. و قد تقدّم فی البقره. قوله: وَ طَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّهِ طفق یفعل کذا: بمعنی شرع یفعل کذا. و حکی الأخفش: طفق یطفق مثل ضرب یضرب، أی: شرعا أو جعلا یخصفان علیهما. قرأ الحسن «یخصفان» بکسر الخاء و تشدید الصاد، و الأصل: یختصفان فأدغم و کسرت الخاء لالتقاء الساکنین. و قرأ ابن بریده و یعقوب بفتح الخاء. و قرأ الزهری «یخصفان» من أخصف. و قرأ الجمهور «یخصفان» من خصف. و المعنی: أنهما أخذا یقطعان الورق و یلزقانه بعورتهما لیستراها، من خصف النعل: إذا جعله طبقه فوق طبقه وَ ناداهُما رَبُّهُما قائلا لهما:

أَ لَمْ أَنْهَکُما عَنْ تِلْکُمَا الشَّجَرَهِ التی نهیتکما عن أکلها، و هذا عتاب من اللّه لهما و توبیخ حیث لم یحذرا ما حذرهما منه وَ أَقُلْ لَکُما معطوف علی أَنْهَکُما إِنَّ الشَّیْطانَ لَکُما عَدُوٌّ مُبِینٌ أی مظهر للعداوه. قوله: قالا رَبَّنا ظَلَمْنا أَنْفُسَنا جمله استئنافیه مبنیه علی تقدیر سؤال کأنه قیل: فماذا قالا؟ و هذا منهما اعتراف بالذنب، و أنهما ظلما أنفسهما مما وقع منهما من المخالفه، ثم قالا: وَ إِنْ لَمْ تَغْفِرْ لَنا وَ تَرْحَمْنا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ و جمله قالَ اهْبِطُوا استئناف کالتی قبلها، و الخطاب لآدم و حواء و ذریتهما، أو لهما و لإبلیس، و جمله بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ فی محل نصب علی الحال وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ أی موضع استقرار وَ لکم مَتاعٌ تتمتعون به فی الدنیا و تنتفعون به من المطعم و المشرب و





نحوهما إِلی حِینٍ أی: إلی وقت، و هو وقت موتکم، و جمله قالَ فِیها تَحْیَوْنَ وَ فِیها تَمُوتُونَ وَ مِنْها تُخْرَجُونَ استئنافیه کالتی قبلها، أی: فی الأرض تحیون، و فیها یأتیکم الموت، و منها تخرجون إلی دار الآخره. و مثله قوله تعالی: مِنْها خَلَقْناکُمْ وَ فِیها نُعِیدُکُمْ وَ مِنْها نُخْرِجُکُمْ تارَهً أُخْری «1» و اعلم أنه قد سبق شرح هذه القصه مستوفی فی البقره فارجع إلیه.

و قد أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن عساکر عن وهب ابن منبه فی قوله: لِیُبْدِیَ لَهُما ما وُورِیَ عَنْهُما مِنْ سَوْآتِهِما قال: کان علی کلّ واحد منهما نور لا یبصر کل واحد منهما سوءه صاحبه، فلما أصابا الخطیئه نزع عنهما. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: أتاهما إبلیس فقال: ما نهاکما ربکما عن هذه الشجره إلا أن تکونا ملکین مثله، یعنی مثل اللّه عزّ و جلّ، فلم یصدّقاه حتی دخل فی جوف الحیه فکلمهما. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس فی الآیه إِلَّا أَنْ تَکُونا مَلَکَیْنِ فإن أخطأکما أن تکونا ملکین لم یخطئکما أن تکونا خالدین فلا تموتان فیها أبدا وَ قاسَمَهُما قال: حلف لهما إِنِّی لَکُما لَمِنَ النَّاصِحِینَ و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن محمد بن کعب فی قوله: فَدَلَّاهُما بِغُرُورٍ قال: مناهما بغرور. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی شیبه عن عکرمه قال: لباس کل دابه منها، و لباس الإنسان الظفر، فأدرکت آدم التوبه عند ظفره. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم





و أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی و ابن عساکر عن ابن 

______________________________

(1). طه: 55.
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عباس قال: کان لباس آدم و حواء کالظفر، فلما أکلا من الشجره لم یبق علیهما إلا مثل الظفر وَ طَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّهِ قال: ینزعان ورق التین فیجعلانه علی سوآتهما. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: لما أسکن اللّه آدم الجنه کساه سربالا من الظفر، فلما أصاب الخطیئه سلبه السّربال فبقی فی أطراف أصابعه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه نحوه من طریق أخری.

و أخرج ابن أبی حاتم عن أنس بن مالک قال: کان لباس آدم فی الجنه الیاقوت، فلما عصی قلص فصار الظفر.

و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله:

وَ طَفِقا یَخْصِفانِ قال: یرقعان کهیئه الثوب. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدیّ وَ ناداهُما رَبُّهُما أَ لَمْ أَنْهَکُما عَنْ تِلْکُمَا الشَّجَرَهِ قال آدم: ربّ إنه حلف لی بک، و لم أکن أعلم أن أحدا من خلقک یحلف بک إلا صادقا. و أخرج عبد بن حمید عن الحسن قالا رَبَّنا ظَلَمْنا أَنْفُسَنا الآیه قال: هی الکلمات التی تلقی آدم من ربه. و أخرج عبد بن حمید عن الضّحّاک مثله.


[سوره الأعراف (7): الآیات 26 الی 27]

یا بَنِی آدَمَ قَدْ أَنْزَلْنا عَلَیْکُمْ لِباساً یُوارِی سَوْآتِکُمْ وَ رِیشاً وَ لِباسُ التَّقْوی ذلِکَ خَیْرٌ ذلِکَ مِنْ آیاتِ اللَّهِ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ (26) یا بَنِی آدَمَ لا یَفْتِنَنَّکُمُ الشَّیْطانُ کَما أَخْرَجَ أَبَوَیْکُمْ مِنَ الْجَنَّهِ یَنْزِعُ عَنْهُما لِباسَهُما لِیُرِیَهُما سَوْآتِهِما إِنَّهُ یَراکُمْ هُوَ






وَ قَبِیلُهُ مِنْ حَیْثُ لا تَرَوْنَهُمْ إِنَّا جَعَلْنَا الشَّیاطِینَ أَوْلِیاءَ لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ (27)

عبّر سبحانه بالإنزال عن الخلق: أی خلقنا لکم لباسا یواری سوآتکم التی أظهرها إبلیس من أبویکم، و السّوءه: العوره کما سلف، و الکلام فی قدرها و ما یجب ستره منها مبین فی کتب الفروع. قوله: وَ رِیشاً قرأ الحسن و عاصم من روایه المفضل الضبی و أبو عمرو من روایه الحسن بن علیّ الجعفی «و ریاشا» و قرأ الباقون «و ریشا» و الریاش جمع ریش: و هو اللباس. قال الفراء: ریش و ریاش کما یقال لبس و لباس، و ریش الطائر ما ستره اللّه به. و قیل المراد بالریش هنا: الخصب و رفاهیه العیش. قال القرطبی: و الذی علیه أکثر أهل اللغه أن الریش ما ستر من لباس أو معیشه. و حکی أبو حاتم عن أبی عبیده: و هبت له دابه و ریشها، أی: و ما علیها من اللباس. و قیل المراد بالریش هنا: لباس الزینه لذکره بعد قوله: قَدْ أَنْزَلْنا عَلَیْکُمْ لِباساً و عطفه علیه. قوله: وَ لِباسُ التَّقْوی قرأ أهل المدینه و ابن عامر و الکسائی بنصب لباس. و قرأ الباقون بالرفع؛ فالنصب: علی أنه معطوف علی لباس الأوّل، و الرفع: علی أنه مبتدأ، و جمله ذلِکَ خَیْرٌ خبره، و المراد بلباس التقوی: لباس الورع و اتقاء معاصی اللّه، و هو الورع نفسه و الخشیه من اللّه، فذلک خیر لباس و أجمل زینه؛ و قیل: لباس التقوی: الحیاء؛ و قیل: العمل الصالح، و قیل: هو لباس الصوف و الخشن من الثیاب لما فیه من التواضع للّه؛ و قیل: هو الدرع و المغفر الذی یلبسه من یجاهد فی سبیل اللّه، و





الأوّل أولی.

و هو یصدق علی کل ما فیه تقوی للّه فیندرج تحته جمیع ما ذکر من الأقوال، و مثل هذه الاستعاره کثیره الوقوع فی کلام العرب، و منه:

إذا المرء لم یلبس ثیابا من التّقی تقلّب عریانا و إن کان کاسیا 
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و مثله:

تغطّ بأثواب السّخاء فإنّنی أری کلّ عیب و السّخاء غطاؤه 

و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی لباس التقوی: أی هو خیر لباس، و قرأ الأعمش و لباس التّقوی خیر و الإشاره بقوله: ذلِکَ مِنْ آیاتِ اللَّهِ إلی الإنزال المدلول علیه بأنزلنا: أی ذلک الإنزال من آیات اللّه الداله علی أن له خالقا، ثم کرّر اللّه سبحانه النداء لبنی آدم تحذیرا لهم من الشیطان، فقال: یا بَنِی آدَمَ لا یَفْتِنَنَّکُمُ الشَّیْطانُ أی لا یوقعنکم فی الفتنه، فالنهی و إن کان للشیطان فهو فی الحقیقه لبنی آدم بأن لا یفتتنوا بفتنته و یتأثروا لذلک، و الکاف فی کَما أَخْرَجَ نعت مصدر محذوف، أی: لا یفتننکم فتنه مثل إخراج أبویکم من الجنه، و جمله یَنْزِعُ عَنْهُما لِباسَهُما فی محل نصب علی الحال، و قد تقدّم تفسیره، و اللام فی لِیُرِیَهُما سَوْآتِهِما لام کی، أی: لکی یریهما، و قد تقدّم تفسیره أیضا، قوله: إِنَّهُ یَراکُمْ هُوَ وَ قَبِیلُهُ مِنْ حَیْثُ لا تَرَوْنَهُمْ هذه الجمله تعلیل لما قبلها مع ما تتضمنه من المبالغه فی تحذیرهم منه، لأن من کان بهذه المثابه- یری بنی آدم من حیث لا یرونه- کان عظیم الکید، و کان حقیقا بأن یحترس منه أبلغ احتراس وَ قَبِیلُهُ أعوانه من الشیاطین و جنوده.

و قد استدلّ جماعه من أهل العلم بهذه الآیه علی أن رؤیه الشیاطین غیر ممکنه، و لیس فی الآیه ما یدل علی ذلک،





و غایه ما فیها أنه یرانا من حیث لا نراه، و لیس فیها أنا لا نراه أبدا، فإن انتفاء الرؤیه منا له فی وقت رؤیته لنا لا یستلزم انتفاءها مطلقا، ثم أخبر اللّه سبحانه بأنه جعل الشیاطین أولیاء للذین لا یؤمنون من عباده و هم الکفار.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: یا بَنِی آدَمَ قَدْ أَنْزَلْنا عَلَیْکُمْ لِباساً یُوارِی سَوْآتِکُمْ قال: کان ناس من العرب یطوفون بالبیت عراه، و فی قوله:

وَ رِیشاً قال: المال. و أخرج ابن جریر عن عروه بن الزبیر فی قوله: لِباساً یُوارِی سَوْآتِکُمْ قال:

الثیاب وَ رِیشاً قال: المال وَ لِباسُ التَّقْوی قال: خشیه اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن زید بن علیّ فی قوله: لِباساً یُوارِی سَوْآتِکُمْ قال: لباس العامه وَ رِیشاً قال: لباس الزینه وَ لِباسُ التَّقْوی قال: الإسلام. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ من طرق عن ابن عباس فی قوله: وَ رِیشاً قال: المال و اللباس و العیش و النعیم، و فی قوله: وَ لِباسُ التَّقْوی قال: الإیمان و العمل الصالح ذلِکَ خَیْرٌ قال: الإیمان و العمل خیر من الریش و اللباس. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: و ریاشا یقول: المال. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: یَنْزِعُ عَنْهُما لِباسَهُما قال: التقوی، و فی قوله:

إِنَّهُ یَراکُمْ هُوَ وَ قَبِیلُهُ قال: الجنّ و الشّیاطین.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 28 الی 30]

وَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَهً قالُوا وَجَدْنا عَلَیْها آباءَنا وَ اللَّهُ أَمَرَنا بِها قُلْ إِنَّ اللَّهَ لا یَأْمُرُ بِالْفَحْشاءِ أَ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (28) قُلْ أَمَرَ رَبِّی بِالْقِسْطِ وَ أَقِیمُوا وُجُوهَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ وَ ادْعُوهُ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ کَما بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ (29) فَرِیقاً هَدی وَ فَرِیقاً حَقَّ عَلَیْهِمُ الضَّلالَهُ إِنَّهُمُ اتَّخَذُوا الشَّیاطِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ مُهْتَدُونَ (30)

الفاحشه: ما تبالغ فی فحشه و قبحه من الذنوب. قال أکثر المفسرین: هی طواف المشرکین بالبیت عراه.

و قیل: هی الشّرک، و الظاهر أنها تصدق علی ما هو أعم من الأمرین جمیعا، و المعنی: أنهم إذا فعلوا ذنبا قبیحا متبالغا فی القبح اعتذروا عن ذلک بعذرین: الأوّل: أنهم فعلوا ذلک اقتداء بآبائهم لما وجدوهم مستمرین علی فعل تلک الفاحشه؛ و الثانی: أنهم مأمورون بذلک من جهه اللّه سبحانه. و کلا العذرین فی غایه البطلان و الفساد، لأنّ وجود آبائهم علی القبح لا یسوّغ لهم فعله، و الأمر من اللّه سبحانه لهم لم یکن بالفحشاء، بل أمرهم باتباع الأنبیاء و العمل بالکتب المنزله و نهاهم عن مخالفتهما، و مما نهاهم عنه: فعل الفواحش، و لهذا ردّ سبحانه علیهم بأن أمر نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقول لهم: إِنَّ اللَّهَ لا یَأْمُرُ بِالْفَحْشاءِ فکیف تدّعون ذلک علیه سبحانه، ثم أنکر علیهم ما أضافوه إلیه، فقال: أَ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ و هو من تمام ما أمر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یقول لهم، و فیه من التّقریع و التّوبیخ أمر عظیم، فإن القول بالجهل إذا کان قبیحا فی کل شی ء فکیف إذا کان فی التقوّل علی اللّه؟ و






إن فی هذه الآیه الشریفه لأعظم زاجر و أبلغ واعظ للمقلده الذین یتبعون آباءهم فی المذاهب المخالفه للحق، فإن ذلک من الاقتداء بأهل الکفر لا بأهل الحق، فإنهم القائلون إِنَّا وَجَدْنا آباءَنا عَلی أُمَّهٍ وَ إِنَّا عَلی آثارِهِمْ مُقْتَدُونَ «1» و القائلون وَجَدْنا عَلَیْها آباءَنا وَ اللَّهُ أَمَرَنا بِها و المقلد لو لا اغتراره بکونه وجد أباه علی ذلک المذهب، مع اعتقاده بأنه الذی أمر اللّه به، و أنه الحق، لم یبق علیه، و هذه الخصله هی التی بقی بها الیهودیّ علی الیهودیه و النّصرانی علی النصرانیه و المبتدع علی بدعته، فما أبقاهم علی هذه الضلالات إلا کونهم وجدوا آباءهم فی الیهودیه و النصرانیه أو البدعیه و أحسنوا الظنّ بهم بأن ما هم علیه هو الحق الذی أمر اللّه به و لم ینظروا لأنفسهم، و لا طلبوا الحق کما یجب و بحثوا عن دین اللّه کما ینبغی، و هذا هو التقلید البحت و القصور الخالص، فیا من نشأ علی مذهب من هذه المذاهب الإسلامیه أنا لک النذیر المبالغ فی التّحذیر من أن تقول هذه المقاله و تستمر علی الضلاله، فقد اختلط الشرّ بالخیر و الصحیح بالسقیم و فاسد الرأی بصحیح الروایه. و لم یبعث اللّه إلی هذه الأمه إلا نبیا واحدا أمرهم باتباعه و نهی عن مخالفته فقال: وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا «2» و لو کان محض رأی أئمه المذاهب و أتباعهم حجّه علی العباد، لکان لهذه الأمه رسل کثیرون متعدّدون بعدد أهل الرأی المکلّفین للناس بما لم یکلّفهم اللّه به. و إن من أعجب الغفله و أعظم الذهول عن الحق اختیار المقلده لآراء الرجال مع وجود کتاب اللّه،





و وجود سنّه رسوله، و وجود من یأخذونهما عنه، و وجود آله الفهم لدیهم و ملکه العقل عندهم. قوله: قُلْ أَمَرَ رَبِّی بِالْقِسْطِ القسط: العدل و فیه أن اللّه سبحانه یأمر بالعدل لا کما زعموه من أن اللّه أمرهم بالفحشاء؛ و قیل: القسط

______________________________

(1). الزخرف: 23.

(2). الحشر: 7.

فتح القدیر، ج 2، ص: 227

هنا هو لا إله إلا اللّه، و فی الکلام حذف، أی: قل أمر ربی بالقسط فأطیعوه. قوله: وَ أَقِیمُوا وُجُوهَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ معطوف علی المحذوف المقدّر: أی توجهوا إلیه فی صلاتکم إلی القبله فی أی مسجد کنتم، أو فی کل وقت سجود، أو فی کل مکان سجود، علی أن المراد بالسجود الصلاه وَ ادْعُوهُ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ أی ادعوه أو اعبدوه حال کونکم مخلصین الدعاء، أو العباده له؛ و قیل: وحدوه و لا تشرکوا به.

قوله: کَما بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ الکاف: نعت مصدر محذوف. و قال الزجاج: هو متعلق بما قبله. و المعنی:

کما أنشأکم فی ابتداء الخلق یعیدکم، فیکون المقصود الاحتجاج علی منکری البعث، فیجازی المحسن بإحسانه، و المسی ء بإساءته؛ و قیل: کما أخرجکم من بطون أمهاتکم تعودون إلیه کذلک لیس معکم شی ء، فیکون مثل قوله تعالی: وَ لَقَدْ جِئْتُمُونا فُرادی کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ و قیل: کما بدأکم من تراب تعودون إلی التراب فَرِیقاً هَدی منتصب بفعل یفسره ما بعده؛ و قیل: منتصب علی الحال من المضمر فی تعودون، أی:

تعودون فریقین: سعداء و أشقیاء و یقویه قراءه أبیّ «فریقین فریقا هدی»، و الفریق الذی هداه اللّه هم المؤمنون باللّه المتبعون لأنبیائه، و الفریق الذی حقت علیه الضلاله: هم الکفار. قوله: إِنَّهُمُ اتَّخَذُوا الشَّیاطِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ اللَّهِ تعلیل لقوله: وَ فَرِیقاً حَقَّ عَلَیْهِمُ الضَّلالَهُ أی:





ذلک بسبب أنهم أطاعوا الشیاطین فی معصیه اللّه، و مع هذا فإنهم یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ مُهْتَدُونَ و لم یعترفوا علی أنفسهم بالضّلاله، و هذا أشدّ فی تمرّدهم و عنادهم.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ الَّذِینَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَهً قال: کانوا یطوفون بالبیت عراه، فنهوا عن ذلک. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدی مثله.

و أخرج ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب نحوه. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی الآیه قال: و اللّه ما أکرم اللّه عبدا قط علی معصیته و لا رضیها له و لا أمر بها، و لکن رضی لکم بطاعته و نهاکم عن معصیته. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: أَمَرَ رَبِّی بِالْقِسْطِ قال: بالعدل وَ أَقِیمُوا وُجُوهَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ قال: إلی الکعبه حیث صلّیتم فی کنیسه أو غیرها کَما بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ قال: شقّی و سعید. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: کَما بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ الآیه قال: إن اللّه بدأ خلق بنی آدم مؤمنا و کافرا کما قال: هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ فَمِنْکُمْ کافِرٌ وَ مِنْکُمْ مُؤْمِنٌ «1» ثم یعیدهم یوم القیامه کما بدأ خلقهم مؤمنا و کافرا. و أخرج ابن جریر، عن جابر فی الآیه قال: یبعثون علی ما کانوا علیه: المؤمن علی إیمانه و المنافق علی نفاقه. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عنه أنه ذکر القدریه فقال: قاتلهم اللّه ألیس قد قال





اللّه تعالی: کَما بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ- فَرِیقاً هَدی وَ فَرِیقاً حَقَّ عَلَیْهِمُ الضَّلالَهُ. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی الآیه: یقول: کما خلقناکم أوّل مرّه کذلک تعودون.

______________________________

(1). التغابن: 2.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 31 الی 33]

یا بَنِی آدَمَ خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا وَ لا تُسْرِفُوا إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ (31) قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا خالِصَهً یَوْمَ الْقِیامَهِ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (32) قُلْ إِنَّما حَرَّمَ رَبِّیَ الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ وَ الْإِثْمَ وَ الْبَغْیَ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ أَنْ تُشْرِکُوا بِاللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطاناً وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (33)

هذا خطاب لجمیع بنی آدم و إن کان واردا علی سبب خاص، فالاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، و الزینه: ما یتزین به الناس من الملبوس، أمروا بالتّزین عند الحضور إلی المساجد للصلاه و الطواف. و قد استدلّ بالآیه علی وجوب ستر العوره فی الصلاه، و إلیه ذهب جمهور أهل العلم، بل سترها واجب فی کل حال من الأحوال و إن کان الرجل خالیا کما دلت علیه الأحادیث الصحیحه. و الکلام علی العوره و ما یجب ستره منها مفصل فی کتب الفروع. قوله: وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا وَ لا تُسْرِفُوا أمر اللّه سبحانه عباده بالأکل و الشرب، و نهاهم عن الإسراف فلا زهد فی ترک مطعم و لا مشرب، و تارکه بالمرّه قاتل لنفسه و هو من أهل النار، کما صح فی الأحادیث الصحیحه، و المقلل منه علی وجه یضعف به بدنه و یعجز عن القیام بما یجب علیه






القیام به من طاعه أو سعی علی نفسه، و علی من یعول، مخالفا لما أمر اللّه به و أرشد إلیه، و المسرف فی إنفاقه علی وجه لا یفعله إلا أهل السفه و التبذیر، مخالف لما شرعه اللّه لعباده واقع فی النهی القرآنی؛ و هکذا من حرّم حلالا أو حلل حراما، فإنه یدخل فی المسرفین و یخرج عن المقتصدین. و من الإسراف الأکل لا لحاجه، و فی وقت شبع. قوله: قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ الزینه: ما یتزین به الإنسان من ملبوس أو غیره من الأشیاء المباحه کالمعادن التی لم یرد نهی عن التزین بها و الجواهر و نحوها؛ و قیل: الملبوس خاصه، و لا وجه له، بل هو من جمله ما تشمله الآیه، فلا حرج علی من لبس الثیاب الجیده الغالیه القیمه إذا لم یکن مما حرّمه اللّه، و لا حرج علی من تزیّن بشی ء من الأشیاء التی لها مدخل فی الزینه و لم یمنع منها مانع شرعی، و من زعم أن ذلک یخالف الزهد فقد غلط غلطا بینا. و قد قدّمنا فی هذا ما یکفی، و هکذا الطیبات من المطاعم و المشارب و نحوهما مما یأکله الناس فإنه لا زهد فی ترک الطیب منها، و لهذا جاءت الآیه هذه معنونه بالاستفهام المتضمن للإنکار علی من حرّم ذلک علی نفسه أو حرّمه علی غیره. و ما أحسن ما قال ابن جریر الطبری:

و لقد أخطأ من آثر لباس الشعر و الصوف علی لباس القطن و الکتان مع وجود السبیل إلیه من حله، و من أکل البقول و العدس و اختاره علی خبز البرّ، و من ترک أکل اللحم خوفا من عارض الشهوه، و





قد قدّمنا نقل مثل هذا عنه مطوّلا. و الطیبات: المستلذات من الطعام؛ و قیل: هو اسم عام لما طاب کسبا و مطعما. قوله:

قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا أی: أنها لهم بالأصاله و إن شارکهم الکفار فیها ما داموا فی الحیاه خالِصَهً یَوْمَ الْقِیامَهِ أی: مختصه بهم یوم القیامه لا یشارکهم فیها الکفار. و قرأ نافع «خالصه» بالرفع، و هی قراءه ابن عباس علی أنها خبر بعد خبر. و قرأ الباقون بالنصب علی الحال. قال أبو علی الفارسی: و لا یجوز الوقف علی الدنیا، لأن ما بعدها متعلق بقوله: لِلَّذِینَ آمَنُوا حال منه بتقدیر: قل: هی ثابته
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للذین آمنوا فی الحیاه الدنیا فی حال خلوصها لهم یوم القیامه. قوله: کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ أی: مثل هذا التفصیل نفصل الآیات المشتمله علی التحلیل و التحریم. قوله: قُلْ إِنَّما حَرَّمَ رَبِّیَ الْفَواحِشَ جمع فاحشه. و قد تقدّم تفسیرها ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ أی ما أعلن منها و ما أسرّ، و قیل: هی خاصه بفواحش الزنا و لا وجه لذلک، و الإثم یتناول کلّ معصیه یتسبب عنها الإثم؛ و قیل هو الخمر خاصه، و منه قول الشاعر:

شربت الإثم حتّی ضلّ عقلی کذلک الإثم تذهب بالعقول 

و مثله قول الآخر:

نشرب الإثم بالصّواع جهارا «1» .................

و قد أنکر جماعه من أهل العلم علی من جعل الإثم خاصا بالخمر. قال النحاس: فأما أن یکون الإثم الخمر فلا یعرف ذلک، و حقیقه أنه جمیع المعاصی، کما قال الشاعر:

إنّی وجدت الأمر أرشده تقوی الإله و شرّه الإثم 

قال الفراء: الإثم ما دون الحق و الاستطاله علی الناس. انتهی. و لیس فی إطلاق الإثم علی الخمر ما یدل علی





اختصاصه به، فهو أحد المعاصی التی یصدق علیها. قال فی الصحاح: و قد یسمّی الخمر إثما، و أنشد:

شربت الإثم .. البیت و کذا أنشده الهروی قبله فی غریبه. قوله: وَ الْبَغْیَ بِغَیْرِ الْحَقِ أی: الظلم المجاوز للحد، و أفرده بالذکر بعد دخوله فیما قبله لکونه ذنبا عظیما کقوله: وَ یَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ الْبَغْیِ «2» وَ أَنْ تُشْرِکُوا بِاللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطاناً أی: و أن تجعلوا اللّه شریکا لم ینزل علیکم به حجّه. و المراد التهکّم بالمشرکین، لأنّ اللّه لا ینزل برهانا بأن یکون غیره شریکا له وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ بحقیقته و أن اللّه قاله، و هذا مثل ما کانوا ینسبون إلی اللّه سبحانه من التحلیلات و التحریمات التی لم یأذن بها.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و مسلم و النسائی و غیرهم عن ابن عباس: أنّ النساء کنّ یطفن عراه؛ إلا أن تجعل المرأه علی فرجها خرقه و تقول:

الیوم یبدو بعضه أو کلّه و ما بدا منه فلا أحلّه 

فنزلت خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه فی الآیه قال: کان الرجال یطوفون بالبیت عراه فأمرهم اللّه بالزینه. و الزینه: اللباس و ما یواری السّوءه و ما سوی ذلک من جید البزّ و المتاع. و أخرج ابن عدی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول 

______________________________

(1). و عجزه: و تری المسک بیننا مستعارا.

(2). النحل: 90.
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اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «خذوا زینه الصلاه، قالوا: و ما زینه الصلاه؟ قال: البسوا نعالکم فصلّوا فیها». و أخرج العقیلی و





أبو الشیخ و ابن مردویه و ابن عساکر عن أنس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قول اللّه خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ قال: «صلّوا فی نعالکم». و الأحادیث فی مشروعیه الصلاه فی النعل کثیره جدّا، و أما کون ذلک هو تفسیر الآیه کما روی فی هذین الحدیثین فلا أدری کیف إسنادهما. و قد ورد النهی عن أن یصلی الرجل فی الثوب الواحد لیس علی عاتقه منه شی ء، و هو فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی هریره. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الشعب عن ابن عباس قال: أحلّ اللّه الأکل و الشرب ما لم یکن سرفا أو مخیله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ* قال: فی الطعام و الشراب. و أخرج عبد بن حمید و النسائی و ابن ماجه و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، من طریق عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدّه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «کلوا و اشربوا و تصدّقوا و البسوا فی غیر مخیله و لا سرف، فإنّ اللّه سبحانه یحبّ أن یری أثر نعمته علی عبده». و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال: کانت قریش تطوف بالبیت و هم عراه یصفرون و یصفقون، فأنزل اللّه قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ فأمروا بالثیاب أن یلبسوها قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا خالِصَهً یَوْمَ الْقِیامَهِ قال: ینتفعون بها فی الدّنیا لا یتبعهم فیها مأثم یوم القیامه. و أخرج





عبد ابن حمید و أبو الشیخ عن الضحاک قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا قال: المشرکون یشارکون المؤمنین فی زهره الدّنیا و هی خالصه یوم القیامه للمؤمنین دون المشرکین. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ قال: الودک و اللحم و السمن. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه قال: کان أهل الجاهلیه یحرمون أشیاء أحلها اللّه من الثیاب و غیرها، و هو قول اللّه قُلْ أَ رَأَیْتُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ لَکُمْ مِنْ رِزْقٍ فَجَعَلْتُمْ مِنْهُ حَراماً وَ حَلالًا «1» و هو هذا، فأنزل اللّه قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا یعنی: شارک المسلمون الکفار فی الطیبات فی الحیاه الدنیا فأکلوا من طیبات طعامها و لبسوا من جیاد ثیابها و نکحوا من صالحی نسائها، ثم یخلص اللّه الطیبات فی الآخره للذین آمنوا و لیس للمشرکین فیها شی ء. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس قال: ما ظهر منها: العریه، و ما بطن: الزنا، و کانوا یطوفون بالبیت عراه. و أخرج ابن جریر عن مجاهد فی الآیه قال: ما ظهر منها:

طواف الجاهلیه عراه، و ما بطن: الزنا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله:

وَ الْإِثْمَ قال: المعصیه وَ الْبَغْیَ قال: أن یبغی علی الناس بغیر حقّ.


[سوره الأعراف (7): الآیات 34 الی 39]

وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ أَجَلٌ فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ (34) یا بَنِی آدَمَ إِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ یَقُصُّونَ عَلَیْکُمْ آیاتِی فَمَنِ اتَّقی وَ أَصْلَحَ فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (35) وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ اسْتَکْبَرُوا






عَنْها أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (36) فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ أُولئِکَ یَنالُهُمْ نَصِیبُهُمْ مِنَ الْکِتابِ حَتَّی إِذا جاءَتْهُمْ رُسُلُنا یَتَوَفَّوْنَهُمْ قالُوا أَیْنَ ما کُنْتُمْ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ قالُوا ضَلُّوا عَنَّا وَ شَهِدُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ أَنَّهُمْ کانُوا کافِرِینَ (37) قالَ ادْخُلُوا فِی أُمَمٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِکُمْ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ فِی النَّارِ کُلَّما دَخَلَتْ أُمَّهٌ لَعَنَتْ أُخْتَها حَتَّی إِذَا ادَّارَکُوا فِیها جَمِیعاً قالَتْ أُخْراهُمْ لِأُولاهُمْ رَبَّنا هؤُلاءِ أَضَلُّونا فَآتِهِمْ عَذاباً ضِعْفاً مِنَ النَّارِ قالَ لِکُلٍّ ضِعْفٌ وَ لکِنْ لا تَعْلَمُونَ (38)

وَ قالَتْ أُولاهُمْ لِأُخْراهُمْ فَما کانَ لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ (39)

______________________________

(1). یونس: 59.
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قوله: وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ أَجَلٌ أی: وقت معین محدود ینزل فیه عذابهم من اللّه أو یمیتهم فیه، و یجوز أن تحمل الآیه علی ما هو أعم من الأمرین جمیعا، و الضمیر فی أَجَلُهُمْ لکلّ أمه، أی: إذا جاء أجل کل أمه من الأمم کان ما قدّره علیهم واقعا فی ذلک الأجل لا یستأخرون عنه ساعه و لا یستقدمون عنه ساعه.

قال أبو السعود ما معناه: إن قوله: وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ عطف علی یَسْتَأْخِرُونَ لکن لا لبیان انتفاء التقدّم مع إمکانه فی نفسه کالتأخر بل للمبالغه فی انتفاء التأخر بنظمه فی سلک المستحیل عقلا؛ و قیل: المراد بالمجی ء: الدنوّ بحیث یمکن التقدّم فی الجمله کمجی ء الیوم الذی ضرب لهلاکهم ساعه منه و لیس بذاک. و قرأ ابن سیرین «آجالهم» بالجمع، و خصّ الساعه بالذکر لأنها أقل أسماء الأوقات. و قد استدل بالآیه الجمهور علی أن کل میت یموت بأجله و إن کان موته بالقتل أو التردی أو





نحو ذلک، و البحث فی ذلک طویل جدّا، و مثل هذه الآیه قوله تعالی: ما تَسْبِقُ مِنْ أُمَّهٍ أَجَلَها وَ ما یَسْتَأْخِرُونَ* «1». قوله: یا بَنِی آدَمَ إِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ الآیه، إن: هی الشرطیه و ما: زائده للتوکید، و لهذا لزمت الفعل النون المؤکده، و القصص قد تقدّم معناه؛ و المعنی: إن أتاکم رسل کائنون منکم یخبرونکم بأحکامی و یبینونها لکم فَمَنِ اتَّقی وَ أَصْلَحَ أی: اتقی معاصی اللّه و أصلح حال نفسه باتباع الرسل، و إجابتهم فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ و هذه الجمله الشرطیه هی الجواب للشرط الأوّل؛ و قیل: جوابه ما دلّ علیه الکلام، أی: إما یأتینکم رسل منکم یقصون علیکم آیاتی فأطیعوهم. و الأوّل أولی، و به قال الزجاج وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا التی یقصها علیهم رسلنا وَ اسْتَکْبَرُوا عن إجابتها و العمل بما فیها أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ لا یخرجون منها بسبب کفرهم بتکذیب الآیات و الرسل فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ أی: لا أحد أظلم منه. و قد تقدّم تحقیقه، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی المکذبین المستکبرین یَنالُهُمْ نَصِیبُهُمْ مِنَ الْکِتابِ أی: مما کتب اللّه لهم من خیر و شرّ؛ و قیل: ینالهم من العذاب بقدر کفرهم؛ و قیل: الکتاب هنا القرآن لأن عذاب الکفار مذکور فیها؛ و قیل: هو اللوح المحفوظ. قوله: حَتَّی إِذا جاءَتْهُمْ رُسُلُنا أی: إلی غایه هی هذه، و جمله یَتَوَفَّوْنَهُمْ فی محل نصب علی الحال. و المراد بالرسل هنا: ملک الموت و أعوانه؛ و قیل: حتی هنا: هی التی للابتداء، و لکن لا یخفی أن کونها لابتداء الکلام بعدها لا ینافی کونها غایه لما قبلها، و





الاستفهام فی قوله: أَیْنَ ما کُنْتُمْ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ للتقریع و التوبیخ، أی: أین الآلهه التی کنتم تدعونها من دون اللّه و تعبدونها، و جمله قالُوا ضَلُّوا عَنَّا استئنافیه بتقدیر سؤال وقعت هی جوابا عنه، أی: ذهبوا عنا و غابوا فلا ندری أین هم؟

______________________________

(1). الحجر: 5.
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وَ شَهِدُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ أَنَّهُمْ کانُوا کافِرِینَ أی أقرّوا بالکفر علی أنفسهم. قوله: قالَ ادْخُلُوا فِی أُمَمٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِکُمْ القائل: هو اللّه عزّ و جلّ، و فِی بمعنی مع، أی: مع أمم؛ و قیل: هی علی بابها، و المعنی: ادخلوا فی جملتهم؛ و قیل: هو قول مالک خازن النار، و المراد بالأمم التی قد خلت من قبلهم من الجن و الإنس: هم الکفار من الطائفتین من الأمم الماضیه کُلَّما دَخَلَتْ أُمَّهٌ من الأمم الماضیه لَعَنَتْ أُخْتَها أی الأمه الأخری التی سبقتها إلی النار، و جعلت أختا لها باعتبار الدین، أو الضلاله، أو الکون فی النار حَتَّی إِذَا ادَّارَکُوا فِیها أی: تدارکوا، و التدارک: التلاحق و التتابع و الاجتماع فی النار. و قرأ الأعمش «تدارکوا» علی الأصل من دون إدغام. و قرأ ابن مسعود «حتی إذا أدرکوا» أی: أدرک بعضهم بعضا. و روی عن أبی عمرو أنه قرأ بقطع ألف الوصل، فکأنه سکت علی إذا للتذکر، فلما طال سکوته قطع ألف الوصل کالمبتدئ بها، و هو مثل قول الشاعر:

یا نفس صبرا کلّ حیّ لاق و کلّ اثنین إلی افتراق 

قالَتْ أُخْراهُمْ لِأُولاهُمْ أی: أخراهم دخولا لأولاهم دخولا، و قیل: أخراهم: أی: سفلتهم و أتباعهم لِأُولاهُمْ لرؤسائهم و کبارهم، و هذا أولی کما یدل علیه رَبَّنا هؤُلاءِ أَضَلُّونا فإن المضلین هم الرؤساء. و یجوز أن یراد





أنهم أضلوهم لأنهم تبعوهم و اقتدوا بدینهم من بعدهم، فیصح الوجه الأوّل، لأن أخراهم تبعت دین أولاهم، قوله: فَآتِهِمْ عَذاباً ضِعْفاً مِنَ النَّارِ الضعف: الزائد علی مثله مره أو مرات، و مثله قوله تعالی: رَبَّنا آتِهِمْ ضِعْفَیْنِ مِنَ الْعَذابِ وَ الْعَنْهُمْ لَعْناً کَبِیراً «1» و قیل الضعف هنا الأفاعی و الحیات، و جمله قالَ لِکُلٍّ ضِعْفٌ استئنافیه جوابا لسؤال مقدّر؛ و المعنی لکل طائفه منکم ضعف من العذاب، أی: الطائفه الأولی، و الطائفه الأخری وَ لکِنْ لا تَعْلَمُونَ بما لکل نوع من العذاب وَ قالَتْ أُولاهُمْ لِأُخْراهُمْ أی: قال السابقون للاحقین، أو المتبوعون للتابعین فَما کانَ لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ بل نحن سواء فی الکفر باللّه و استحقاق عذابه فَذُوقُوا عذاب النار کما ذقناه بِما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ من معاصی اللّه و الکفر به.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه و الخطیب و ابن النجار عن أبی الدرداء قال:

تذاکرنا زیاده العمر عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقلنا: من وصل رحمه أنسئ فی أجله فقال: إنه لیس بزائد فی عمره، قال اللّه تعالی: فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ و لکن الرجل یکون له الذریه الصالحه، فیدعون اللّه من بعده فیبلغه ذلک، فذلک الذی ینسأ فی أجله. و فی لفظ: فیلحقه دعاؤهم فی قبره، فذلک زیاده العمر. و هذا الحدیث ینبغی أن یکشف عن إسناده ففیه نکاره، و قد جاءت الأحادیث الصحیحه فی الصحیحین و غیرهما بخلافه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن أبی عروبه قال: کان الحسن یقول: ما أحمق هؤلاء القوم یقولون: اللهم أطل عمره، و اللّه یقول: فَإِذا جاءَ





أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر من طریق 

______________________________
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الزهری عن ابن المسیب قال: لما طعن عمر قال کعب: لو دعا اللّه لأخر فی أجله، فقیل له: ألیس قد قال اللّه: فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ فقال کعب: و قد قال اللّه: وَ ما یُعَمَّرُ مِنْ مُعَمَّرٍ وَ لا یُنْقَصُ مِنْ عُمُرِهِ إِلَّا فِی کِتابٍ «1». و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: أُولئِکَ یَنالُهُمْ نَصِیبُهُمْ مِنَ الْکِتابِ قال: ما قدّر لهم من خیر و شرّ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: من الأعمال من عمل خیرا جزی به و من عمل شرّا جزی به. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عنه أیضا قال: نصیبهم من الشّقاوه و السّعاده. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: ما سبق من الکتاب. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب فی الآیه قال: رزقه و أجله و عمله. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی صالح فی الآیه قال: من العذاب. و أخرج عبد بن حمید عن الحسن مثله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدیّ فی قوله: قَدْ خَلَتْ قال: قد مضت کُلَّما دَخَلَتْ





أُمَّهٌ لَعَنَتْ أُخْتَها قال: کلما دخلت أهل مله لعنوا أصحابهم علی ذلک، یلعن المشرکون المشرکین، و الیهود الیهود، و النصاری النصاری، و الصابئون الصابئین، و المجوس المجوس، تلعن الآخره الأولی حَتَّی إِذَا ادَّارَکُوا فِیها جَمِیعاً قالَتْ أُخْراهُمْ الذین کانوا فی آخر الزمان لِأُولاهُمْ الذین شرعوا لهم ذلک الدین رَبَّنا هؤُلاءِ أَضَلُّونا فَآتِهِمْ عَذاباً ضِعْفاً مِنَ النَّارِ قالَ لِکُلٍّ ضِعْفٌ الأولی و الآخره وَ قالَتْ أُولاهُمْ لِأُخْراهُمْ فَما کانَ لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ و قد ضللتم کما ضللنا.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: عَذاباً ضِعْفاً قال: مضاعفا قالَ لِکُلٍّ ضِعْفٌ قال: مضاعف، و فی قوله: فَما کانَ لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ قال: تخفیف من العذاب.


[سوره الأعراف (7): الآیات 40 الی 43]

إِنَّ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ اسْتَکْبَرُوا عَنْها لا تُفَتَّحُ لَهُمْ أَبْوابُ السَّماءِ وَ لا یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ فِی سَمِّ الْخِیاطِ وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُجْرِمِینَ (40) لَهُمْ مِنْ جَهَنَّمَ مِهادٌ وَ مِنْ فَوْقِهِمْ غَواشٍ وَ کَذلِکَ نَجْزِی الظَّالِمِینَ (41) وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلاَّ وُسْعَها أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (42) وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا وَ ما کُنَّا لِنَهْتَدِیَ لَوْ لا أَنْ هَدانَا اللَّهُ لَقَدْ جاءَتْ رُسُلُ رَبِّنا بِالْحَقِّ وَ نُودُوا أَنْ تِلْکُمُ الْجَنَّهُ أُورِثْتُمُوها بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (43)

قوله لا تُفَتَّحُ لَهُمْ أَبْوابُ السَّماءِ قرأ ابن عباس و حمزه و الکسائی بفتح التحتیه لکون تأنیث الجمع غیر حقیقی فجاز تذکیره. و قرأ الباقون بالفوقیه علی التأنیث. و قرأ أبو عمرو و حمزه و الکسائی






تفتح بالتخفیف. و قرأ الباقون بالتشدید، و المعنی: أنها لا تفتح أبواب السماء لأرواحهم إذا ماتوا، و قد دلّ علی هذا المعنی و أنه المراد من الآیه ما جاء فی الأحادیث الصحیحه: أن الملائکه إذا انتهوا بروح الکافر إلی السماء

______________________________

(1). فاطر: 11.
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الدنیا یستفتحون فلا تفتح لهم أبواب السماء؛ و قیل: لا تفتح أبواب السماء لأدعیتهم إذا دعوا، قاله مجاهد و النخعی؛ و قیل لأعمالهم، أی: لا تقبل، بل تردّ علیهم فیضرب بها فی وجوههم؛ و قیل المعنی: أنها لا تفتح لهم أبواب الجنه یدخلونها، لأن الجنه فی السماء، فیکون علی هذا القول العطف لجمله وَ لا یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ من عطف التفسیر، و لا مانع من حمل الآیه علی ما یعم الأرواح و الدعاء و الأعمال، و لا ینافیه ورود ما ورد من أنها لا تفتح أبواب السماء لواحد من هذه، فإن ذلک لا یدل علی فتحها لغیره مما یدخل تحت عموم الآیه. قوله وَ لا یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ فِی سَمِّ الْخِیاطِ أی أن هؤلاء الکفار المکذبین المستکبرین لا یدخلون الجنه بحال من الأحوال، و لهذا علقه بالمستحیل، فقال حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ فِی سَمِّ الْخِیاطِ و هو لا یلج أبدا، و خص الجمل بالذکر لکونه یضرب به المثل فی کبر الذات، و خص سمّ الخیاط، و هو ثقب الإبره بالذکر لکونه غایه فی الضیق، و الجمل الذکر من الإبل و الجمع جمال و أجمال و جمالات، و إنما یسمی جملا إذا أربع. و قرأ ابن عباس الْجَمَلُ بضم الجیم و فتح المیم مشدّده، و هو حبل السفینه الذی یقال له القلس و هو حبال مجموعه قاله ثعلب؛ و قیل الحبل





الغلیظ من القنب، و قیل الحبل الذی یصعد به فی النخل. و قرأ سعید بن جبیر الْجَمَلُ بضم الجیم و تخفیف المیم: و هو القلس أیضا. و قرأ أبو السمال الْجَمَلُ بضم الجیم و سکون المیم. و قرئ أیضا بضمهما. و قرأ عبد اللّه بن مسعود «حتی یلج الجمل الأصغر فی سم الخیاط» و قرئ فِی سَمِ بالحرکات الثلاث، و السم: کل ثقب لطیف، و منه ثقب الإبره، و الخیاط ما یخاط به، یقال خیاط و مخیط وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُجْرِمِینَ أی مثل ذلک الجزاء الفظیع نجزی المجرمین، أی: جنس من أجرم و قد تقدّم تحقیقه. و المهاد: الفراش، و الغواش: جمع غاشیه، أی:

نیران تغشاهم من فوقهم کالأغطیه وَ کَذلِکَ نَجْزِی الظَّالِمِینَ أی: مثل ذلک الجزاء العظیم نجزی من اتصف بصفه الظلم. قوله لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها أی: لا نکلف العباد إلا بما یدخل تحت وسعهم و یقدرون علیه، و لا نکلفهم ما لا یدخل تحت وسعهم، و هذه الجمله معترضه بین المبتدأ و الخبر، و مثله لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا ما آتاها «1» و قرأ الأعمش تکلف بالفوقیه و رفع نفس، و الإشاره بقوله أُولئِکَ إلی الموصول، و خبره أَصْحابُ الْجَنَّهِ و الجمله خبر الموصول، و جمله و هُمْ فِیها خالِدُونَ فی محل نصب علی الحال. قوله وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍ هذا من جمله ما ینعم اللّه به علی أهل الجنه، أن ینزع اللّه ما فی قلوبهم من الغلّ علی بعضهم بعضا حتی تصفو قلوبهم و یودّ بعضهم بعضا، فإن الغلّ لو بقی فی صدورهم کما کان فی الدنیا لکان فی ذلک تنغیص لنعیم الجنه، لأن المتشاحنین لا یطیب





لأحدهم عیش مع وجود الآخر، و الغلّ: الحقد الکامن فی الصدور؛ و قیل: نزع الغلّ فی الجنه أن لا یحسد بعضهم بعضا فی تفاضل المنازل وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا أی: لهذا الجزاء العظیم، و هو الخلود فی الجنه و نزع الغلّ من صدورهم، و الهدایه لهذا هی الهدایه لسببه من الإیمان و العمل الصالح فی الدنیا وَ ما کُنَّا لِنَهْتَدِیَ قرأ ابن عامر بإسقاط الواو، و قرأ الباقون بإثباتها، و ما کنا نطیق أن نهتدی لهذا الأمر لولا هدایه اللّه لنا، و الجمله مستأنفه أو حالیه، و جواب لولا محذوف یدل علیه ما قبله، أی: لولا هدایه اللّه لنا ما کنا لنهتدی. قوله لَقَدْ جاءَتْ رُسُلُ رَبِّنا بِالْحَقِ 

______________________________

(1). الطلاق: 7.
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اللام لام القسم، قالوا هذا: لما وصلوا إلی ما وصلوا إلیه من الجزاء العظیم اغتباطا بما صاروا فیه بسبب ما تقدّم منهم، من تصدیق الرسل و ظهور صدق ما أخبروهم به فی الدنیا من أن جزاء الإیمان و العمل الصالح هو هذا الذی صاروا فیه. قوله: وَ نُودُوا أَنْ تِلْکُمُ الْجَنَّهُ أُورِثْتُمُوها بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ أی وقع النداء لهؤلاء الذین آمنوا و عملوا الصالحات، فقیل لهم تلکم الجنه أورثتموها: أی: ورثتم منازلها بعملکم.

قال فی الکشاف: بسبب أعمالکم لا بالتفضل کما تقوله المبطله انتهی.

أقول: یا مسکین! هذا قاله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فیما صح عنه «سدّدوا و قاربوا و اعلموا أنه لن یدخل أحد الجنّه بعمله، قالوا: و لا أنت یا رسول اللّه؟ قال: و لا أنا إلا أن یتغمّدنی اللّه برحمته»، و التصریح بسبب لا یستلزم نفی سبب آخر، و لو لا التفضّل من اللّه





سبحانه و تعالی علی العامل بإقداره علی العمل لم یکن عمل أصلا، فلو لم یکن التفضّل إلا بهذا الإقدار لکان القائلون به محقه لا مبطله، و فی التنزیل ذلِکَ الْفَضْلُ مِنَ اللَّهِ «1» و فیه فَسَیُدْخِلُهُمْ فِی رَحْمَهٍ مِنْهُ وَ فَضْلٍ «2».

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله لا تُفَتَّحُ لَهُمْ أَبْوابُ السَّماءِ یعنی لا یصعد إلی اللّه من عملهم شی ء. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه قال:

لا تفتح لهم لعمل و لا لدعاء. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه أیضا فی الآیه قال: لا تفتح لأرواحهم، و هی تفتح لأرواح المؤمنین. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ قال: ذو القوائم فِی سَمِّ الْخِیاطِ قال: فی خرت «3» الإبره. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی فی الکبیر و أبو الشیخ عن ابن مسعود فی قوله حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ قال: زوج الناقه. و أخرج أبو عبید و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ من طرق عن ابن عباس أنه کان یقرأ الجمل بضم الجیم و تشدید المیم و قال:

هو الحبل الغلیظ أو هو من حبال السفن. و أخرج عبد بن حمید عن ابن عمر أنه سئل عن سم الخیاط فقال:

الجمل فی ثقب الإبره. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس قال: المهاد: الفراش، و





الغواش: اللحف. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن محمد بن کعب مثله. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن علی بن أبی طالب قال: فینا- و اللّه أهل بدر- نزلت هذه الآیه وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍ و أخرج النسائی و ابن جریر و ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«کل أهل النار یری منزله من الجنه یقول لو هدانا اللّه فیکون حسره علیهم، و کلّ أهل الجنه یری منزله من النار فیقول لو لا أن هدانا اللّه فهذا شکرهم». و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و عبد بن حمید و الدارمی و مسلم و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی سعید و أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم:

وَ نُودُوا: أَنْ تِلْکُمُ الْجَنَّهُ أُورِثْتُمُوها بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ قال: «نودوا: أن صحّوا فلا تسقموا، و انعموا

______________________________

(1). النساء: 70.

(2). النساء: 175.

(3). قال فی القاموس: الخرت: الثقب فی الأذن و غیرها.
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فلا تبأسوا، و شبّوا فلا تهرموا، و اخلدوا فلا تموتوا».


[سوره الأعراف (7): الآیات 44 الی 49]

وَ نادی أَصْحابُ الْجَنَّهِ أَصْحابَ النَّارِ أَنْ قَدْ وَجَدْنا ما وَعَدَنا رَبُّنا حَقًّا فَهَلْ وَجَدْتُمْ ما وَعَدَ رَبُّکُمْ حَقًّا قالُوا نَعَمْ فَأَذَّنَ مُؤَذِّنٌ بَیْنَهُمْ أَنْ لَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الظَّالِمِینَ (44) الَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ یَبْغُونَها عِوَجاً وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ کافِرُونَ (45) وَ بَیْنَهُما حِجابٌ وَ عَلَی الْأَعْرافِ رِجالٌ یَعْرِفُونَ کُلاًّ بِسِیماهُمْ وَ نادَوْا أَصْحابَ الْجَنَّهِ أَنْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ لَمْ یَدْخُلُوها وَ هُمْ یَطْمَعُونَ (46) وَ إِذا صُرِفَتْ أَبْصارُهُمْ






تِلْقاءَ أَصْحابِ النَّارِ قالُوا رَبَّنا لا تَجْعَلْنا مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (47) وَ نادی أَصْحابُ الْأَعْرافِ رِجالاً یَعْرِفُونَهُمْ بِسِیماهُمْ قالُوا ما أَغْنی عَنْکُمْ جَمْعُکُمْ وَ ما کُنْتُمْ تَسْتَکْبِرُونَ (48)

أَ هؤُلاءِ الَّذِینَ أَقْسَمْتُمْ لا یَنالُهُمُ اللَّهُ بِرَحْمَهٍ ادْخُلُوا الْجَنَّهَ لا خَوْفٌ عَلَیْکُمْ وَ لا أَنْتُمْ تَحْزَنُونَ (49)

مناداه أصحاب الجنه لأصحاب النار لم تکن لقصد الإخبار لهم بما نادوهم به، بل لقصد تبکیتهم و إیقاع الحسره فی قلوبهم، و أَنْ قَدْ وَجَدْنا هو نفس النداء، أی: إنا قد وصلنا إلی ما وعدنا اللّه به من النعیم فهل وصلتم إلی ما وعدکم اللّه به من العذاب الألیم، و الاستفهام هو للتقریع و التوبیخ، و حذف مفعول وعد الثانی لکون الوعد لم یکن لهم بخصوصهم، بل لکل الناس کالبعث و الحساب و العقاب، و قیل: حذف لإسقاط الکفار عن رتبه التشریف بالخطاب عند الوعد قالُوا نَعَمْ أی: وجدنا ما وعدنا ربّنا حقا. و قرأ الأعمش و الکسائی نعم بکسر العین. قال مکی: من قال نعم بکسر العین فکأنه أراد أن یفرّق بین نعم التی هی جواب و بین نعم التی هی اسم للبقر و الغنم و الإبل، و المؤذن: المنادی، أی: فنادی مناد بینهم، أی:

بین الفریقین؛ قیل: هو من الملائکه أَنْ لَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الظَّالِمِینَ قرأ ابن عامر و حمزه و الکسائی و البزی بتشدید أن و هو الأصل. و قرأ الباقون بالتخفیف علی أنها المخففه من الثقیله أو المفسره. و قرأ الأعمش بکسر همزه إن علی إضمار القول، و جمله الَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ صفه للظالمین، و یجوز الرفع و النصب علی إضمارهم، أو أعنی. و الصدّ: المنع، أی: یمنعون الناس عن سلوک سبیل الحق وَ یَبْغُونَها عِوَجاً





أی: یطلبون اعوجاجها، أی: ینفرون الناس عنها و یقدحون فی استقامتها بقولهم: إنها غیر حق و إن الحق ما هم فیه، و العوج بالکسر فی المعانی و الأعیان ما لم یکن منتصبا، و بالفتح ما کان فی المنتصب کالرمح، و جمله وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ کافِرُونَ فی محل نصب علی الحال. قوله وَ بَیْنَهُما حِجابٌ أی: بین الفریقین أو بین الجنه و النار. و الحجاب: هو السور المذکور فی قوله تعالی فَضُرِبَ بَیْنَهُمْ بِسُورٍ «1» قوله وَ عَلَی الْأَعْرافِ رِجالٌ الأعراف: جمع عرف، و هی شرفات السور المضروب بینهم، و منه عرف الفرس و عرف الدیک و الأعراف فی اللغه: المکان المرتفع، و هذا الکلام خارج مخرج المدح کما فی قوله رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ تِجارَهٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ «2».

و قد اختلف العلماء فی أصحاب الأعراف من هم؟ فقیل: هم الشهداء، ذکره القشیری و شرحبیل بن سعد؛ و قیل: هم فضلاء المؤمنین فرغوا من شغل أنفسهم و تفرّغوا لمطالعه أحوال الناس، ذکره مجاهد؛ و قیل:

______________________________

(1). الحدید: 13.

(2). النور: 37.
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هم قوم أنبیاء، ذکره الزجّاج؛ و قیل: هم قوم استوت حسناتهم و سیئاتهم، قاله ابن مسعود و حذیفه بن الیمان و ابن عباس و الشعبی و الضحّاک و سعید بن جبیر؛ و قیل: هم العباس و حمزه و علی و جعفر الطیار یعرفون محبیهم ببیاض الوجوه، و مبغضیهم بسوادها، حکی ذلک عن ابن عباس؛ و قیل: هم عدول القیامه الذین یشهدون علی الناس بأعمالهم و هم فی کل أمه، و اختار هذا القول النحاس؛ و قیل: هم أولاد الزنا، روی ذلک عن ابن عباس؛ و قیل: هم ملائکه موکولون بهذا السور یمیزون





الکافرین من المؤمنین قبل إدخالهم الجنه و النار ذکره أبو مجلز، و جمله یَعْرِفُونَ کُلًّا بِسِیماهُمْ صفه الرجال. و السیما: العلامه؛ أی: یعرفون کلا من أهل الجنه و النار بعلاماتهم کبیاض الوجوه و سوادها، أو مواضع الوضوء من المؤمنین، أو علامه یجعلها اللّه لکل فرق فی ذلک الموقف، یعرف رجال الأعراف بها السعداء من الأشقیاء وَ نادَوْا أَصْحابَ الْجَنَّهِ أی: نادی رجال الأعراف أصحاب الجنه حین رأوهم أَنْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ أی: نادوهم بقولهم: سلام علیکم تحیه و إکراما و تبشیرا، أو أخبروهم بسلامتهم من العذاب. قوله لَمْ یَدْخُلُوها وَ هُمْ یَطْمَعُونَ أی:

لم یدخل الجنه أصحاب الأعراف و الحال أنهم یطمعون فی دخولها؛ و قیل: معنی یَطْمَعُونَ یعلمون أنهم یدخلونها و ذلک معروف عند أهل اللغه، أی: طمع بمعنی علم، ذکره النحاس. و هذا القول أعنی کونهم أهل الأعراف مرویّ عن جماعه منهم ابن عباس و ابن مسعود. و قال أبو مجلز: هم أهل الجنه، أی: أن أهل الأعراف قالوا لهم سلام علیکم حال کون أهل الجنه لم یدخلوها و الحال أنهم یطمعون فی دخولها. قوله وَ إِذا صُرِفَتْ أَبْصارُهُمْ تِلْقاءَ أَصْحابِ النَّارِ أی: إذا صرفت أبصار أهل الأعراف تلقاء أصحاب النار، أی:

جهه أصحاب، و أصل معنی تِلْقاءَ جهه اللقاء، و هی: جهه المقابله و لم یأت مصدر علی تفعال بکسر أوّله غیر مصدرین، أحدهما: هذا، و الآخر: تبیان، و ما عداهما بالفتح قالُوا أی قال أهل الأعراف رَبَّنا لا تَجْعَلْنا مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ سألوا اللّه أن لا یجعلهم منهم وَ نادی أَصْحابُ الْأَعْرافِ رِجالًا من الکفار یَعْرِفُونَهُمْ بِسِیماهُمْ أی: بعلاماتهم قالُوا بدل من نادی ما أَغْنی عَنْکُمْ جَمْعُکُمْ الذی کنتم تجمعون للصدّ عن سبیل اللّه،





و الاستفهام: للتقریع و التوبیخ، قوله وَ ما کُنْتُمْ تَسْتَکْبِرُونَ 

ما مصدریه: أی و ما أغنی عنکم استکبارکم أَ هؤُلاءِ الَّذِینَ أَقْسَمْتُمْ لا یَنالُهُمُ اللَّهُ بِرَحْمَهٍ هذا من کلام أصحاب الأعراف، أی: قالوا للکفار مشیرین إلی المسلمین الذی صاروا إلی الجنه هذه المقاله. و قد کان الکفار یقسمون فی الدنیا عند رؤیتهم لضعفاء المسلمین بهذا القسم، و هذا تبکیت للکفار و تحسیر لهم.

قوله ادْخُلُوا الْجَنَّهَ لا خَوْفٌ عَلَیْکُمْ وَ لا أَنْتُمْ تَحْزَنُونَ هذا تمام کلام أصحاب الأعراف، أی: قالوا للمسلمین ادخلوا الجنه، فقد انتفی عنکم الخوف و الحزن بعد الدخول. و قرأ طلحه بن مصرف «أدخلوا» بکسر الخاء.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله أَنْ قَدْ وَجَدْنا ما وَعَدَنا رَبُّنا حَقًّا قال:

من النعیم و الکرامه فَهَلْ وَجَدْتُمْ ما وَعَدَ رَبُّکُمْ حَقًّا قال: من الخزی و الهوان و العذاب. و أخرج ابن أبی شیبه و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عمر: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لما وقف علی قلیب بدر تلا هذه الآیه. و أخرج 
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ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله وَ بَیْنَهُما حِجابٌ قال: هو السور و هو الأعراف، و إنما سمّی الأعراف لأنّ أصحابه یعرفون الناس. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن حذیفه قال:

الأعراف: سور بین الجنه و النار. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی فی البعث و النشور عن ابن عباس قال:





الأعراف: هو الشی ء المشرف. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عنه قال: الأعراف: سور له عرف کعرف الدیک. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر قال: الأعراف: جبال بین الجنه و النار فهم علی أعرافها، یقول: علی ذراها. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس أنها تلّ بین الجنه و النار حبس علیه ناس من أهل الذنوب. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن جریج قال: زعموا أنه الصراط.

و أخرج ابن جریر عن حذیفه قال: أصحاب الأعراف قوم کانت لهم أعمال أنجاهم اللّه بها من النار، و هم آخر من یدخل الجنه، قد عرفوا أهل الجنه و أهل النار. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود: أنهم من استوت حسناتهم و سیئاتهم یقفون علی الصراط. و أخرج ابن جریر عن حذیفه نحوه. و کذا أخرج نحوه عنه عبد الرزاق و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه و ابن عساکر عن جابر بن عبد اللّه نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن أبی زرعه بن عمرو ابن جریر قال: سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن أصحاب الأعراف؟ فقال: «هم آخر من یفصل بینهم من العباد، فإذا فرغ رب العالمین من الفصل بین العباد قال: أنتم قوم أخرجتکم حسناتکم من النار و لم تدخلوا الجنه، فأنتم عتقائی، فارعوا من الجنه حیث شئتم». قال ابن کثیر: و هذا مرسل حسن. و أخرج البیهقی فی البعث عن حذیفه





أراه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «یجمع الناس یوم القیامه فیؤمر بأهل الجنه إلی الجنه، و یؤمر بأهل النار إلی النار، ثم یقال لأصحاب الأعراف: ما تنتظرون؟ قالوا: ننتظر أمرک، فیقال لهم: إن حسناتکم تجاوزت بکم النار أن تدخلوها و حالت بینکم و بین الجنه خطایاکم فادخلوا بمغفرتی و رحمتی».

و أخرج سعید بن منصور و ابن منیع و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن عبد الرحمن المزنی قال: سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن أصحاب الأعراف؟ فقال:

«هم قوم قتلوا فی سبیل اللّه فی معصیه آبائهم، فمنعهم من النار قتلهم فی سبیل اللّه، و منعهم من الجنه معصیتهم آباءهم». و أخرج الطبرانی و ابن مردویه بسند ضعیف عن أبی سعید الخدری مرفوعا نحوه. و أخرج ابن مردویه و البیهقی فی البعث عن أبی هریره مرفوعا نحوه أیضا. و أخرج الحارث بن أبی أسامه فی مسنده و ابن جریر و ابن مردویه عن عبد اللّه بن مالک الهلالی عن أبیه مرفوعا نحوه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس مرفوعا نحوه. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن رجل من مزینه مرفوعا نحوه. و أخرج أبو الشیخ عن أبی عبیده بن محمد بن عمار أنه سئل عن قوله لَمْ یَدْخُلُوها وَ هُمْ یَطْمَعُونَ قال: سلمت علیهم الملائکه و هم لم یدخلوها و هم یطمعون أن یدخلوها حین سلمت. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن السدّی قال:

أصحاب الأعراف یعرفون الناس بسیماهم، أهل النار بسواد وجوههم، و أهل الجنه ببیاض وجوههم،
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فإذا مرّوا بزمره یذهب بهم إلی الجنه قالوا سلام علیکم، و إذا مرّوا بزمره یذهب بها إلی النار قالوا ربنا لا تجعلنا مع القوم الظالمین. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ نادی أَصْحابُ الْأَعْرافِ رِجالًا قال: فی النار. یَعْرِفُونَهُمْ بِسِیماهُمْ قالُوا ما أَغْنی عَنْکُمْ جَمْعُکُمْ وَ ما کُنْتُمْ تَسْتَکْبِرُونَ قال اللّه لأهل التکبر: أَ هؤُلاءِ الَّذِینَ أَقْسَمْتُمْ لا یَنالُهُمُ اللَّهُ بِرَحْمَهٍ یعنی أصحاب الأعراف ادْخُلُوا الْجَنَّهَ لا خَوْفٌ عَلَیْکُمْ وَ لا أَنْتُمْ تَحْزَنُونَ 


[سوره الأعراف (7): الآیات 50 الی 54]

وَ نادی أَصْحابُ النَّارِ أَصْحابَ الْجَنَّهِ أَنْ أَفِیضُوا عَلَیْنا مِنَ الْماءِ أَوْ مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ قالُوا إِنَّ اللَّهَ حَرَّمَهُما عَلَی الْکافِرِینَ (50) الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَهُمْ لَهْواً وَ لَعِباً وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا فَالْیَوْمَ نَنْساهُمْ کَما نَسُوا لِقاءَ یَوْمِهِمْ هذا وَ ما کانُوا بِآیاتِنا یَجْحَدُونَ (51) وَ لَقَدْ جِئْناهُمْ بِکِتابٍ فَصَّلْناهُ عَلی عِلْمٍ هُدیً وَ رَحْمَهً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (52) هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ تَأْوِیلَهُ یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ یَقُولُ الَّذِینَ نَسُوهُ مِنْ قَبْلُ قَدْ جاءَتْ رُسُلُ رَبِّنا بِالْحَقِّ فَهَلْ لَنا مِنْ شُفَعاءَ فَیَشْفَعُوا لَنا أَوْ نُرَدُّ فَنَعْمَلَ غَیْرَ الَّذِی کُنَّا نَعْمَلُ قَدْ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (53) إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ یَطْلُبُهُ حَثِیثاً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومَ مُسَخَّراتٍ بِأَمْرِهِ أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ تَبارَکَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ (54)

قوله أَنْ أَفِیضُوا عَلَیْنا مِنَ الْماءِ الإفاضه: التوسعه؛ یقال: أفاض علیه نعمه، طلبوا منهم أن یواسوهم بشی ء من الماء أو بشی ء مما رزقهم اللّه من غیره من الأشربه أو الأطعمه، فأجابوا بقولهم: إِنَّ اللَّهَ حَرَّمَهُما أی: الماء و






ما رزقهم اللّه من غیره عَلَی الْکافِرِینَ فلا نواسیکم بشی ء مما حرّمه اللّه علیکم؛ و قیل:

إن هذا النداء من أهل النار کان بعد دخول أهل الأعراف الجنه، و جمله الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَهُمْ لَهْواً وَ لَعِباً فی محل جر صفه الکافرین. و قد تقدّم تفسیر اللهو و اللعب و الغرور. قوله فَالْیَوْمَ نَنْساهُمْ أی نترکهم فی النار کَما نَسُوا لِقاءَ یَوْمِهِمْ هذا الکاف: نعت مصدر محذوف، و ما: مصدریه، أی: نسیانا کنسیانهم لقاء یومهم هذا. قوله: وَ ما کانُوا بِآیاتِنا یَجْحَدُونَ معطوف علی ما نسوا، أی: کما نسوا، و کما کانوا بآیاتنا یجحدون، أی: ینکرونها، و اللام فی وَ لَقَدْ جِئْناهُمْ جواب القسم. و المراد بالکتاب:

الجنس، إن کان الضمیر للکفار جمیعا، و إن کان للمعاصرین للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فالمراد بالکتاب القرآن، و التفصیل التبیین، و عَلی عِلْمٍ فی محل نصب علی الحال، أی: عالمین حال کونه هُدیً للمؤمنین وَ رَحْمَهً لهم. قال الکسائی و الفراء: و یجوز هُدیً وَ رَحْمَهً لهم. قال الکسائی و الفراء: و یجوز هُدیً وَ رَحْمَهً بالخفض علی النعت لکتاب. قوله: هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا تَأْوِیلَهُ بالهمز من آل، و أهل المدینه یخفون الهمزه. و النظر: الانتظار، أی: هل ینتظرون إلا ما وعدوا به فی الکتاب من العقاب الذی یؤول الأمر إلیه؛ و قیل تأویله: جزاؤه؛ و قیل عاقبته. و المعنی متقارب. و یوم: ظرف لیقول، أی: یوم 
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یأتی تأویله، و هو یوم القیامه یَقُولُ الَّذِینَ نَسُوهُ مِنْ قَبْلُ أی: ترکوه من قبل أن یأتی تأویله قَدْ جاءَتْ رُسُلُ رَبِّنا بِالْحَقِ الذی أرسلهم اللّه به إلینا فَهَلْ لَنا مِنْ شُفَعاءَ استفهام منهم، و معناه التمنی فَیَشْفَعُوا





لَنا منصوب لکونه جوابا للاستفهام. قوله أَوْ نُرَدُّ قال الفراء: المعنی أو هل نردّ فَنَعْمَلَ غَیْرَ الَّذِی کُنَّا نَعْمَلُ و قال الزجاج: نردّ: عطف علی المعنی، أی: هل یشفع لنا أحد أو نردّ.

و قرأ ابن أبی إسحاق أَوْ نُرَدُّ فَنَعْمَلَ بنصبهما، کقول امرئ القیس:

فقلت له: لا تبک عینک، إنّمانحاول ملکا أو نموت فنعذرا 

و قرأ الحسن برفعهما، و معنی الآیه: هل لنا شفعاء یخلصونا مما نحن فیه من العذاب، أو هل نردّ إلی الدنیا فنعمل صالحا غیر ما کنا نعمل من المعاصی قَدْ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ أی: لن ینتفعوا بها فکانت أنفسهم بلاء علیهم و محنه، فکأنهم خسروها کما یخسر التاجر رأس ماله؛ و قیل: خسروا النعیم و حظ الأنفس وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ أی: افتراؤهم أو الذی کانوا یفترونه. و المعنی: أنه بطل کذبهم الذی کانوا یقولونه فی الدنیا أو غاب عنهم ما کانوا یجعلونه شریکا للّه، فلم ینفعهم و لا حضر معهم. قوله إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ هذا نوع من بدیع صنع اللّه و جلیل قدرته و تفرّده بالإیجاد الذی یوجب علی العباد توحیده و عبادته. و أصل سته سدسه أبدلت التاء من أحد السینین و أدغم فیها الدال، و الدلیل علی هذا: أنک تقول فی التصغیر: سدیسه، و فی الجمع: أسداس، و تقول: جاء فلان سادسا. و الیوم: من طلوع الشمس إلی غروبها، قیل: هذه الأیام من أیام الدنیا؛ و قیل: من أیام الآخره، و هذه الأیام الست أولها: الأحد، و آخرها: الجمعه، و هو سبحانه قادر علی خلقها فی لحظه واحده، یقول لها کونی فتکون، و لکنه أراد أن یعلم عباده الرفق و





التأنی فی الأمور، أو خلقها فی سته أیام لکون شی ء عنده أجلا، و فی آیه أخری وَ لَقَدْ خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ وَ ما مَسَّنا مِنْ لُغُوبٍ «1». قوله ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ قد اختلف العلماء فی معنی هذا علی أربعه عشر قولا، و أحقّها و أولاها بالصواب:

مذهب السّلف الصالح أنه استوی سبحانه علیه بلا کیف علی الوجه الذی یلیق به مع تنزهه عما لا یجوز علیه، و الاستواء فی لغه العرب: هو العلو و الاستقرار. قال الجوهری: استوی علی ظهر دابته، أی: استقرّ، و استوی إلی السماء، أی: صعد، و استوی، أی: استولی و ظهر، و منه قول الشاعر:

قد استوی بشر علی العراق من غیر سیف و دم مهراق 

و استوی الرجل، أی: انتهی شبابه، و استوی، أی: اتّسق و اعتدل. و حکی عن أبی عبیده أن معنی (استوی) هنا: علا، و مثله قول الشاعر:

فأوردتهم ماء بفیفاء قفرهو قد حلّق النّجم الیمانیّ فاستوی 

أی علا و ارتفع. و العرش: قال الجوهری: هو سریر الملک. و یطلق العرش علی معان أخر منها عرش 

______________________________
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البیت: سقفه، و عرش البئر: طیها بالخشب، و عرش السماک: أربعه کواکب صغار، و یطلق علی الملک و السلطان و العزّ و منه قول زهیر:

تدارکتما عبسا و قد ثلّ عرشهاو ذبیان إذ زلّت بأقدامها النّعل 

و قول الآخر:

إن یقتلوک فقد ثللت عروشهم بعتیبه بن الحرث بن شهاب 

و قول الآخر:

رأوا عرشی تثلّم جانباه فلمّا أن تثلّم أفردونی 

و قد ثبت فی الأحادیث الصحیحه صفه عرش الرحمن و إحاطته بالسموات و الأرض و ما بینهما و ما علیهما، و هو المراد هنا. قوله یُغْشِی





اللَّیْلَ النَّهارَ أی: یجعل اللیل کالغشاء للنهار فیغطی بظلمته ضیاءه. و قرأ عاصم و حمزه و الکسائی یغشی بالتشدید، و قرأ الباقون بالتخفیف و هما لغتان، یقال: أغشی یغشی، و غشی یغشی، و التغشیه فی الأصل: إلباس الشی ء الشی ء، و لم یذکر فی هذه الآیه یغشی اللیل بالنهار اکتفاء بأحد الأمرین عن الآخر کقوله تعالی سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ «1». و قرأ حمید بن قیس: یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ علی إسناد الفعل إلی اللیل، و محل هذه الجمله النصب علی الحال، و التقدیر: استوی علی العرش مغشیا اللیل النهار، و هکذا قوله یَطْلُبُهُ حَثِیثاً حال من اللیل، أی: حال کون اللیل طالبا للنهار طلبا حثیثا لا یفتر عنه بحال، و حثیثا صفه مصدر محذوف، أی: یطلبه طلبا حثیثا؛ أو حال من فاعل یطلب. و الحث:

الاستعجال و السرعه، یقال: و لی حثیثا، أی: مسرعا. قوله وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومَ مُسَخَّراتٍ بِأَمْرِهِ قال الأخفش: معطوف علی السموات، و قرأ ابن عامر برفعها کلها علی الابتداء و الخبر. و المعنی علی الأوّل: و خلق الشمس و القمر و النجوم حال کونها مسخرات، و علی الثانی: الإخبار عن هذه بالتسخیر.

قوله أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ إخبار منه سبحانه لعباده بأنهما له، و الخلق: المخلوق، و الأمر: کلامه، و هو کن فی قوله: إِنَّما قَوْلُنا لِشَیْ ءٍ إِذا أَرَدْناهُ أَنْ نَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ «2». أو المراد بالأمر ما یأمر به علی التفصیل، أو التصرّف فی مخلوقاته، و لما ذکر سبحانه فی هذه الآیه خلق السموات و الأرض فی ذلک الأمد الیسیر، ثم ذکره استواءه علی عرشه و تسخیر الشمس و القمر و النجوم، و أن له الخلق و الأمر. قال





تَبارَکَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ أی: کثرت برکته و اتسعت، و منه بورک الشی ء و بورک فیه، کذا قال ابن عرفه. و قال الأزهری فی تَبارَکَ معناه: تعالی و تعاظم. و قد تقدم تفسیر رَبُّ الْعالَمِینَ فی الفاتحه مستکملا.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله وَ نادی أَصْحابُ النَّارِ أَصْحابَ الْجَنَّهِ الآیه قال: ینادی الرجل أخاه فیقول: یا أخی أغثنی فإنی قد احترقت، فأفض علیّ من الماء، فیقال: أجبه، فیقول: إنّ اللّه حرّمهما علی الکافرین. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله أَفِیضُوا عَلَیْنا مِنَ الْماءِ أَوْ مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ قال:

______________________________
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من الطعام. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی الآیه قال: یستسقونهم و یستطعمونهم، و فی قوله إِنَّ اللَّهَ حَرَّمَهُما عَلَی الْکافِرِینَ قال: طعام الجنه و شرابها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس فی قوله فَالْیَوْمَ نَنْساهُمْ کَما نَسُوا لِقاءَ یَوْمِهِمْ هذا یقول: نترکهم فی النار کما ترکوا لقاء یومهم هذا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله فَالْیَوْمَ نَنْساهُمْ قال: نؤخرهم. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا تَأْوِیلَهُ قال: عاقبته. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم





و أبو الشیخ عن مجاهد قال یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ جزاؤه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ قال یوم القیامه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس ما کانُوا یَفْتَرُونَ قال: ما کانوا یکذبون فی الدنیا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ قال: کل یوم مقداره ألف سنه. و أخرج ابن مردویه عن أم سلمه قالت فی قوله اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ الکیف غیر معقول، و الاستواء غیر مجهول، و الإقرار به إیمان، و الجحود به کفر. و أخرج اللّالکائی عن مالک أن رجلا سأله کیف استوی علی العرش؟ فقال:

الکیف غیر معقول و الاستواء منه غیر مجهول، و الإیمان به واجب، و السؤال عنه بدعه. و أخرج ابن أبی الدنیا فی کتاب الدعاء و الخطیب فی تاریخه عن الحسن بن علیّ قال: أنا ضامن لمن قرأ هذه العشرین آیه فی کل لیله أن یعصمه اللّه من کل سلطان ظالم، و من کل شیطان مرید، و من کل سبع ضار، و من کل لص عاد: آیه الکرسی، و ثلاث آیات من الأعراف إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ «1» و عشرا من أوّل الصافات، و ثلاث آیات من الرحمن. أولها یا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ «2» و خاتمه الحشر. و أخرج أبو الشیخ بن عبید بن أبی مرزوق قال: من قرأ عند نومه إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ الآیه، بسط علیه ملک جناحه حتی یصبح و قد عوفی من السرق. و أخرج أبو الشیخ عن محمد ابن





قیس صاحب عمر بن عبد العزیز قال: مرض رجل من أهل المدینه فجاءه زمره من أصحابه یعودونه، فقرأ رجل منهم إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ الآیه کلّها، و قد أصمت الرجل فتحرّک ثم استوی جالسا، ثم سجد یومه و لیلته حتی کان من الغد من الساعه التی سجد فیها، قال له أهله: الحمد للّه الذی عافاک. قال: بعث إلی نفسی ملک یتوفاها، فلمّا قرأ صاحبکم الآیه التی قرأ سجد الملک و سجدت بسجوده، فهذا حین رفع رأسه، ثم مال فقضی. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ قال: یغشی اللیل النهار فیذهب بضوئه و یطلبه سریعا حتی یدرکه.

و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده قال: یلبس اللیل النهار. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: حَثِیثاً قال: سریعا. و أخرج ابن أبی حاتم عن سفیان بن عیینه فی قوله: أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ قال: الخلق:

ما دون العرش، و الأمر: ما فوق ذلک. و أخرج ابن أبی حاتم و البیهقی عنه قال: الخلق هو المخلوق، و الأمر هو الکلام.

______________________________

(1). الآیات: 54- 56.

(2). الآیات: 33- 35.

فتح القدیر، ج 2، ص: 243


[سوره الأعراف (7): الآیات 55 الی 58]

ادْعُوا رَبَّکُمْ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ (55) وَ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاحِها وَ ادْعُوهُ خَوْفاً وَ طَمَعاً إِنَّ رَحْمَتَ اللَّهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ (56) وَ هُوَ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ حَتَّی إِذا أَقَلَّتْ سَحاباً ثِقالاً سُقْناهُ لِبَلَدٍ مَیِّتٍ فَأَنْزَلْنا بِهِ الْماءَ فَأَخْرَجْنا بِهِ مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ کَذلِکَ نُخْرِجُ الْمَوْتی لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ (57) وَ الْبَلَدُ الطَّیِّبُ یَخْرُجُ نَباتُهُ بِإِذْنِ رَبِّهِ وَ الَّذِی






خَبُثَ لا یَخْرُجُ إِلاَّ نَکِداً کَذلِکَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَشْکُرُونَ (58)

أمرهم اللّه سبحانه بالدّعاء، و قید ذلک بکون الداعی متضرّعا بدعائه مخفیا له، و انتصاب تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً علی الحال، أی: متضرّعین بالدعاء مخفین له، أو صفه مصدر محذوف، أی: ادعوه دعاء تضرّع و دعاء خفیه، و التضرّع: من الضراعه، و هی الذله و الخشوع و الاستکانه، و الخفیه: الإسرار به، فإن ذلک أقطع لعرق الریاء، و أحسم لباب ما یخالف الإخلاص، ثم علّل ذلک بقوله إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ أی:

المجاوزین لما أمروا به فی الدعاء و فی کلّ شی ء، فمن جاوز ما أمره اللّه به فی شی ء من الأشیاء فقد اعتدی، و اللّه لا یحبّ المعتدین، و تدخل المجاوزه فی الدعاء فی هذا العموم دخولا أولیا. و من الاعتداء فی الدعاء أن یسأل الداعی ما لیس له، کالخلود فی الدنیا، أو إدراک ما هو محال فی نفسه، أو یطلب الوصول إلی منازل الأنبیاء فی الآخره، أو یرفع صوته بالدعاء صارخا به. قوله وَ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاحِها نهاهم اللّه سبحانه عن الفساد فی الأرض بوجه من الوجوه، قلیلا کان أو کثیرا، و منه قتل الناس، و تخریب منازلهم، و قطع أشجارهم و تغویر أنهارهم. و من الفساد فی الأرض: الکفر باللّه و الوقوع فی معاصیه، و معنی:

بَعْدَ إِصْلاحِها: بعد أن أصلحها اللّه بإرسال الرسل و إنزال الکتب و تقریر الشرائع. قوله وَ ادْعُوهُ خَوْفاً وَ طَمَعاً إعرابها یحتمل الوجهین المتقدمین فی تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً و فیه: أنه یشرع للداعی أن یکون عند دعائه خائفا وجلا طامعا فی إجابه اللّه لدعائه، فإنه إذا کان عند الدعاء جامعا بین الخوف و الرجاء ظفر بمطلوبه.





و الخوف: الانزعاج من المضار التی لا یؤمن من وقوعها، و الطمع: توقع حصول الأمور المحبوبه.

قوله إِنَّ رَحْمَتَ اللَّهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ هذا إخبار من اللّه سبحانه بأن رحمته قریبه من عباده المحسنین بأیّ نوع من الأنواع کان إحسانهم، و فی هذا ترغیب للعباد إلی الخیر و تنشیط لهم، فإن قرب هذه الرحمه التی یکون بها الفوز بکل مطلب مقصود لکل عبد من عباد اللّه.

و قد اختلف أئمه اللغه و الإعراب فی وجه تذکیر خبر رحمه اللّه حیث قال قریب و لم یقل قریبه، فقال الزجّاج: إن الرحمه مؤوّله بالرحم لکونها بمعنی العفو و الغفران، و رجح هذا التأویل النحاس. و قال النضر ابن شمیل: الرحمه مصدر بمعنی الترحم، و حقّ المصدر التذکیر. و قال الأخفش سعید: أراد بالرحمه هنا المطر، و تذکیر بعض المؤنث جائز، و أنشد:
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و قال أبو عبیده: تذکیر قریب علی تذکیر المکان، أی: مکان قریب. قال علی بن سلیمان الأخفش:

و هذا خطأ، و لو کان کما قال لکان قریب منصوبا کما تقول: إن زیدا قریبا منک. و قال الفراء: إن القریب إذا کان بمعنی المسافه فیذکر و یؤنث، و إن کان بمعنی النسب فیؤنث بلا اختلاف بینهم. و روی عن الفراء أنه قال: یقال فی النسب قریبه فلان، و فی غیر النسب یجوز التذکیر و التأنیث فیقال: دارک عنا قریب و فلانه منا قریب قال اللّه تعالی وَ ما یُدْرِیکَ لَعَلَّ السَّاعَهَ تَکُونُ قَرِیباً «2» و منه قول امرئ القیس:

له الویل إن أمسی و لا أمّ هاشم قریب و لا البسباسه ابنه یشکرا 

و روی عن





الزجّاج أنه خطّأ الفرّاء فیما قاله و قال: إن سبیل المذکر و المؤنث أن یجریا علی أفعالهما؛ و قیل:

إنه لما کان تأنیث الرحمه غیر حقیقی جاز فی خبرها التذکیر، ذکر معناه الجوهری. قوله وَ هُوَ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ عطف علی قوله یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ یتضمن ذکر نعمه من النعم التی أنعم بها علی عباده مع ما فی ذلک من الدلاله علی وحدانیته و ثبوت إلاهیته. و ریاح: جمع ریح، و أصل ریح:

روح، و قرأ أهل الحرمین و أبو عمرو نشرا بضم النون و الشین جمع ناشر علی معنی النسب: أی ذات نشر. و قرأ الحسن و قتاده و ابن عامر نشرا بضم النون و إسکان الشین من نشر. و قرأ الأعمش و حمزه و الکسائی نشرا بفتح النون و إسکان الشین علی المصدر، و یجوز أن یکون مصدرا فی موضع الحال، و معنی هذه القراءات یرجع إلی النشر الذی هو خلاف الطیّ فکأن الریح مع سکونها کانت مطویه ثم ترسل من طیها فتصیر کالمنفتحه. و قال أبو عبیده: معناه متفرقه فی وجوهها علی معنی ننشرها هاهنا و هاهنا. و قرأ عاصم بُشْراً بالباء الموحده و إسکان الشین جمع بشیر، أی: الریاح تبشر بالمطر، و مثله قوله تعالی وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ یُرْسِلَ الرِّیاحَ مُبَشِّراتٍ «3». قوله بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ أراد بالرحمه هنا المطر، أی: قدّام رحمته، و المعنی: أنه سبحانه یرسل الریاح ناشرات أو مبشرات بین یدی المطر. قوله حَتَّی إِذا أَقَلَّتْ سَحاباً ثِقالًا أقلّ فلان الشی ء: حمله و رفعه، و السحاب یذکر و یؤنث، و المعنی: حتی إذا حملت الریاح سحابا ثقالا بالماء الذی صارت تحمله سُقْناهُ أی: السحاب لِبَلَدٍ





مَیِّتٍ أی: مجدب لیس فیه نبات، یقال: سقته لبلد کذا؛ و إلی بلد کذا؛ و قیل: اللام هنا لام العله، أی: لأجل بلد میت، و البلد: هو الموضع العامر من الأرض فَأَنْزَلْنا بِهِ الْماءَ أی: بالبلد الذی سقناه لأجله أو بالسحاب، أی: أنزلنا بالسحاب الماء الذی تحمله أو بالریح، أی: فأنزلنا بالریح المرسله بین یدی المطر الماء؛ و قیل إن الباء هنا بمعنی من، أی:

فأنزلنا منه الماء فَأَخْرَجْنا بِهِ أی: بالماء مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ أی: من جمیع أنواعها. قوله کَذلِکَ نُخْرِجُ الْمَوْتی أی: مثل ذلک الإخراج، و هو إخراج الثمرات نخرج الموتی من القبور یوم حشرهم لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ 

______________________________

(1). البیت لعامر الطائی.

«المزنه»: السحابه. «الودق»: المطر.

(2). الأحزاب: 63.

(3). الروم: 46.
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أی: تتذکرون فتعلمون بعظیم قدره اللّه و بدیع صنعته، و إنه قادر علی بعثکم کما قدر علی إخراج الثمرات التی تشاهدونها. قوله وَ الْبَلَدُ الطَّیِّبُ یَخْرُجُ نَباتُهُ بِإِذْنِ رَبِّهِ أی: التربه الطیبه یخرج نباتها بإذن اللّه و تیسیره إخراجا حسنا تاما وافیا وَ الَّذِی خَبُثَ لا یَخْرُجُ إِلَّا نَکِداً أی: و التربه الخبیثه لا یخرج نباتها إلا نکدا، أی: لا خیر فیه. و قرأ طلحه بن مصرّف نَکِداً بسکون الکاف. و قرأ ابن القعقاع نکدا بفتح الکاف: أی ذا نکد. و قرأ الباقون نَکِداً بفتح النون و کسر الکاف. و قرئ یخرج أی یخرجه البلد؛ قیل: معنی الآیه التشبیه، شبّه تعالی السریع الفهم بالبلد الطّیّب، و البلید بالبلد الخبیث، ذکره النحّاس؛ و قیل: هذا مثل للقلوب، فشبّه القلب القابل للوعظ بالبلد الطیب، و النائی عنه بالبلد الخبیث، قاله الحسن؛ و قیل: هو مثل لقلب المؤمن و المنافق، قاله قتاده؛ و قیل: هو مثل





للطیب و الخبیث من بنی آدم، قاله مجاهد کَذلِکَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ أی: مثل ذلک التصریف لِقَوْمٍ یَشْکُرُونَ اللّه و یعترفون بنعمته.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن عباس ادْعُوا رَبَّکُمْ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً قال: السر إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ فی الدعاء و لا فی غیره. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده قال: التضرّع: علانیه، و الخفیه: سرّ. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله ادْعُوا رَبَّکُمْ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً یعنی:

مستکینا، و خفیه: یعنی فی خفض و سکون فی حاجاتکم من أمر الدنیا و الآخره إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ یقول: لا تدعوا علی المؤمن و المؤمنه بالشرّ: اللهم اخزه و العنه و نحو ذلک؛ فإن ذلک عدوان. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن أبی مجلز فی قوله إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ قال: لا تسألوا منازل الأنبیاء.

و أخرج ابن المبارک و ابن جریر و أبو الشیخ عن الحسن قال: لقد کان المسلمون یجتهدون فی الدعاء و ما یسمع لهم صوت إن کان إلا همسا بینهم و بین ربّهم، و ذلک أن اللّه یقول ادْعُوا رَبَّکُمْ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً و ذلک أن اللّه ذکر عبدا صالحا فرضی قوله فقال إِذْ نادی رَبَّهُ نِداءً خَفِیًّا و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن صالح فی قوله وَ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاحِها قال: بعد ما أصلحها الأنبیاء و أصحابهم. و أخرج أبو الشیخ عن أبی سنان فی الآیه قال: أحللت حلالی و حرّمت حرامی و حدّدت حدودی فلا تفسدوها. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله وَ ادْعُوهُ خَوْفاً وَ طَمَعاً قال: خوفا منه،





و طمعا لما عنده إِنَّ رَحْمَتَ اللَّهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ یعنی: المؤمنین، و من لم یؤمن باللّه فهو من المفسدین. و أخرج ابن جریج و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی قوله وَ هُوَ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیاحَ قال: إن اللّه یرسل الریح فیأتی بالسّحاب من بین الخافقین- طرف السماء و الأرض من حیث یلتقیان- فیخرجه من ثم، ثم ینشره فیبسطه فی السماء کیف یشاء، ثم یفتح أبواب السماء فیسیل الماء علی السحاب، ثم یمطر السحاب بعد ذلک. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ قال: یستبشر بها الناس. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ قال: هو المطر، و فی قوله کَذلِکَ نُخْرِجُ الْمَوْتی قال: کذلک تخرجون، و کذلک النّشور کما یخرج الزرع بالماء. و أخرج 
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ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله کَذلِکَ نُخْرِجُ الْمَوْتی قال: إذا أراد اللّه أن یخرج الموتی أمطر السماء حتی یشقق عنهم الأرض، ثم یرسل الأرواح فیهوی کلّ روح إلی جسده، فکذلک یحیی اللّه الموتی بالمطر کإحیائه الأرض، و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله وَ الْبَلَدُ الطَّیِّبُ الآیه قال: هو مثل ضربه اللّه للمؤمن، یقول:

هو طیب، عمله طیب، کما أن البلد الطیب ثمرها طیب وَ الَّذِی خَبُثَ ضرب مثلا للکافر کالبلد السبخه المالحه التی لا تخرج منها البرکه، فالکافر هو الخبیث و عمله خبیث، و قد روی





نحو هذا عن جماعه من التابعین.


[سوره الأعراف (7): الآیات 59 الی 64]

لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ فَقالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (59) قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِهِ إِنَّا لَنَراکَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (60) قالَ یا قَوْمِ لَیْسَ بِی ضَلالَهٌ وَ لکِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (61) أُبَلِّغُکُمْ رِسالاتِ رَبِّی وَ أَنْصَحُ لَکُمْ وَ أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (62) أَ وَ عَجِبْتُمْ أَنْ جاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَلی رَجُلٍ مِنْکُمْ لِیُنْذِرَکُمْ وَ لِتَتَّقُوا وَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (63)

فَکَذَّبُوهُ فَأَنْجَیْناهُ وَ الَّذِینَ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ وَ أَغْرَقْنَا الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً عَمِینَ (64)

لما بیّن سبحانه کمال قدرته و بدیع صنعته فی الآیات السابقه؛ ذکر هنا أقاصیص الأمم و ما فیها من تحذیر الکفار و وعیدهم، لتنبیه هذه الأمه علی الصّواب، و أن لا یقتدوا بمن خالف الحق من الأمم السالفه. و اللام:

جواب قسم محذوف. و هو أول الرسل إلی أهل الأرض بعد آدم، و قد تقدّم ذکر نوح فی آل عمران فأغنی عن الإعاده هنا، و ما قیل من أن إدریس قبل نوح، فقال ابن العربی: إنه وهم. قال المازری: فإن صح ما ذکره المؤرخون کان محمولا علی أن إدریس کان نبیا غیر مرسل، و جمله فَقالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ استئنافیه، جواب سؤال مقدر. قوله ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ هذه الجمله فی حکم العله لقوله اعْبُدُوا أی: اعبدوه لأنه لم یکن لکم إله غیره، حتی یستحقّ منکم أن یکون معبودا. قرأ نافع و أبو عمرو و عاصم و حمزه و ابن کثیر و ابن عامر برفع غیره علی أنه نعت لإله علی الموضع. و قرأ الکسائی بالخفض






فی جمیع القرآن علی أنه نعت علی اللفظ. و أجاز الفراء و الکسائی النصب علی الاستثناء: یعنی: ما لکم من إله إلا إیاه. و قال أبو عمرو: ما أعرف الجرّ و لا النصب، و یردّه أن بعض بنی أسد ینصبون غیر فی جمیع الأحوال، و منه قول الشاعر «1»:

لم یمنع الشّرب منها غیر أن نطقت حمامه فی غصون ذات أوقال «2» 

و جمله إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ جمله متضمنه لتعلیل الأمر بالعباده، أی: إن لم تعبدوه 

______________________________

(1). هو أبو قیس بن الأسلت.

(2). «أوقال»: ثمار.
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فإنی أخاف علیکم عذاب یوم القیامه، أو عذاب یوم الطوفان. قوله قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِهِ جمله استئنافیه جواب سؤال مقدّر، و الملأ: أشراف القوم و رؤساؤهم؛ و قیل: هم الرجال، و قد تقدّم بیانه فی البقره، و الضلال: العدول عن طریق الحق و الذهاب عنه، أی: إنا لنراک فی دعائک إلی عباده اللّه وحده فی ضلال عن طریق الحق، و جمله قالَ یا قَوْمِ استئنافیه أیضا جواب سؤال مقدّر لَیْسَ بِی ضَلالَهٌ کما تزعمون وَ لکِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ أرسلنی إلیکم لسوق الخیر إلیکم و دفع الشرّ عنکم، نفی عن نفسه الضلاله، و أثبت لها ما هو أعلی منصبا و أشرف رفعه و هو أنه رسول اللّه إلیهم، و جمله أُبَلِّغُکُمْ رِسالاتِ رَبِّی فی محل رفع علی أنها صفه لرسول، أو هی مستأنفه مبینه لحال الرسول. و الرسالات: ما أرسله اللّه به إلیهم مما أوحاه إلیه وَ أَنْصَحُ لَکُمْ عطف علی أُبَلِّغُکُمْ یقال: نصحته و نصحت له، و فی زیاده اللام: دلاله علی المبالغه فی إمحاض النصح. قال الأصمعی: الناصح: الخالص من الغلّ، و کلّ شی ء





خلص فقد نصح، فمعنی أنصح هنا: أخلص النیه لکم عن شوائب الفساد، و الاسم: النصیحه، و جمله وَ أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ معطوفه علی الجمله التی قبلها مقرره لرسالته و مبینه لمزید علمه، و أنه یختصّ بعلم الأشیاء التی لا یعلمونها بإخبار اللّه له بذلک. قوله أَ وَ عَجِبْتُمْ فتحت الواو لکونها العاطفه و دخلت علیها همزه الاستفهام للإنکار علیهم. و المعطوف علیه مقدّر: کأنه قیل: استبعدتم و عجبتم أو أ کذبتم و عجبتم أو أنکرتم و عجبتم أَنْ جاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ أی: وحی و موعظه عَلی رَجُلٍ مِنْکُمْ أی: علی لسان رجل منکم تعرفونه، و لم یکن ذلک علی لسان من لا تعرفونه أو لا تعرفون لغته، و قیل علی بمعنی مع، أی:

مع رجل منکم لأجل ینذرکم به وَ لِتَتَّقُوا ما یخالفه وَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ بسبب ما یفیده الإنذار لکم و التقوی منکم من التعرّض لرحمه اللّه سبحانه لکم و رضوانه عنکم فَکَذَّبُوهُ أی فبعد ذلک کذبوه و لم یعملوا بما جاء به من الإنذار فَأَنْجَیْناهُ وَ الَّذِینَ مَعَهُ من المؤمنین به المستقرین معه فِی الْفُلْکِ وَ أَغْرَقْنَا الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا و استمروا علی ذلک و لم یرجعوا إلی التوبه، و جمله إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً عَمِینَ عله لقوله وَ أَغْرَقْنَا أی: أغرقنا المکذبین لکونهم عمی القلوب لا تنجح فیهم الموعظه و لا یفیدهم التذکیر.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و ابن عساکر عن أنس أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أوّل نبی أرسل نوح». و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و أبو نعیم و ابن عساکر عن یزید الرقاشی قال: إنما





سمّی نوح علیه السلام نوحا لطول ما ناح علی نفسه. و أخرج ابن المنذر عن عکرمه نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس قال: کان بین آدم و نوح عشره قرون، کلّهم علی شریعه من الحقّ.

و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک قال: الملأ یعنی الأشراف من قومه. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی أَنْ جاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ یقول: بیان من ربکم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً عَمِینَ قال: کفارا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً عَمِینَ قال: عن الحقّ.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 65 الی 72]

وَ إِلی عادٍ أَخاهُمْ هُوداً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ أَ فَلا تَتَّقُونَ (65) قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ إِنَّا لَنَراکَ فِی سَفاهَهٍ وَ إِنَّا لَنَظُنُّکَ مِنَ الْکاذِبِینَ (66) قالَ یا قَوْمِ لَیْسَ بِی سَفاهَهٌ وَ لکِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (67) أُبَلِّغُکُمْ رِسالاتِ رَبِّی وَ أَنَا لَکُمْ ناصِحٌ أَمِینٌ (68) أَ وَ عَجِبْتُمْ أَنْ جاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَلی رَجُلٍ مِنْکُمْ لِیُنْذِرَکُمْ وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ قَوْمِ نُوحٍ وَ زادَکُمْ فِی الْخَلْقِ بَصْطَهً فَاذْکُرُوا آلاءَ اللَّهِ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (69)

قالُوا أَ جِئْتَنا لِنَعْبُدَ اللَّهَ وَحْدَهُ وَ نَذَرَ ما کانَ یَعْبُدُ آباؤُنا فَأْتِنا بِما تَعِدُنا إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (70) قالَ قَدْ وَقَعَ عَلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ رِجْسٌ وَ غَضَبٌ أَ تُجادِلُونَنِی فِی أَسْماءٍ سَمَّیْتُمُوها أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ ما نَزَّلَ اللَّهُ بِها مِنْ سُلْطانٍ فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ (71)






فَأَنْجَیْناهُ وَ الَّذِینَ مَعَهُ بِرَحْمَهٍ مِنَّا وَ قَطَعْنا دابِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ ما کانُوا مُؤْمِنِینَ (72)

قوله وَ إِلی عادٍ أَخاهُمْ هُوداً أی: و أرسلنا إلی قوم عاد أخاهم، أی: واحدا من قبیلتهم أو صاحبهم و سمّاه أخا لکونه ابن آدم مثلهم، و عاد هو من ولد سام بن نوح. قیل: هو عاد بن عوص بن إرم بن شالخ ابن أرفخشذ بن سام بن نوح، و هود هو ابن عبد اللّه بن رباح بن الخلود بن عوص بن إرم بن شالخ بن أرفخشذ ابن سام بن نوح، و هُوداً عطف بیان. قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ قد تقدّم تفسیر هذا قریبا، و الاستفهام فی أَ فَلا تَتَّقُونَ للإنکار. و قد تقدّم أیضا تفسیر الملأ، و السفاهه: الخفه و الحمق. و قد تقدّم بیان ذلک فی البقره، نسبوه إلی الخفه و الطیش، و لم یکتفوا بذلک حتی قالوا إِنَّا لَنَظُنُّکَ مِنَ الْکاذِبِینَ مؤکدین لظنهم کذبه فیما ادعاه من الرساله، ثم أجاب علیهم بنفی السفاهه عنه، و استدرک من ذلک بأنه رسول ربّ العالمین. و قد تقدّم بیان معنی هذا قریبا، و کذلک سبق تفسیر أُبَلِّغُکُمْ رِسالاتِ رَبِّی و تقدّم معنی الناصح، و الأمین: المعروف بالأمانه، و سبق أیضا تفسیر أَ وَ عَجِبْتُمْ أَنْ جاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَلی رَجُلٍ مِنْکُمْ لِیُنْذِرَکُمْ فی قصه نوح التی قبل هذه القصه. قوله وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ قَوْمِ نُوحٍ أذکرهم نعمه من نعم اللّه علیهم، و هی: أنه جعلهم خلفاء من بعد قوم نوح، أی:

جعلهم سکان الأرض التی کانوا فیها، أو جعلهم ملوکا، و إذ منصوب باذکر و جعل الذکر للوقت. و





المراد:

ما کان فیه من الاستخلاف علی الأرض لقصد المبالغه، لأنّ الشی ء إذا کان وقته مستحقا للذکر، فهو مستحقّ له بالأولی وَ زادَکُمْ فِی الْخَلْقِ بَصْطَهً أی: طولا فی الخلق و عظم جسم زیاده علی ما کان علیه آباؤهم فی الأبدان. و قد ورد عن السلف حکایات عن عظم أجرام قوم عاد. قوله فَاذْکُرُوا آلاءَ اللَّهِ الآلاء:

جمع إلیّ و من جملتها نعمه الاستخلاف فی الأرض، و البسطه فی الخلق و غیر ذلک مما أنعم به علیهم، و کرر التذکیر لزیاده التقریر، و الآلاء: النعم لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ إن تذکرتم ذلک لأن الذکر للنعمه سبب باعث علی شکرها، و من شکر فقد أفلح. قوله قالُوا أَ جِئْتَنا لِنَعْبُدَ اللَّهَ وَحْدَهُ هذا استنکار منهم لدعائه إلی 
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عباده اللّه وحده دون معبوداتهم التی جعلوها شرکاء للّه، و إنما کان هذا مستنکرا عندهم لأنهم وجدوا آباءهم علی خلاف ما دعاهم إلیه وَ نَذَرَ ما کانَ یَعْبُدُ آباؤُنا أی: نترک الذی کانوا یعبدونه، و هذا داخل فی جمله ما استنکروه. قوله فَأْتِنا بِما تَعِدُنا إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ هذا استعجال منهم للعذاب الذی کان هود یعدهم به، لشده تمرّدهم علی اللّه و نکوصهم عن طریق الحق، و بعدهم عن اتباع الصواب، فأجابهم بقوله: قَدْ وَقَعَ عَلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ رِجْسٌ وَ غَضَبٌ جعل ما هو متوقع کالواقع تنبیها علی تحقق وقوعه، کما ذکره أئمه المعانی و البیان، و قیل: معنی وقع وجب، و الرجس: العذاب، و قیل: هو هنا الرین علی القلب بزیاده الکفر، ثم استنکر علیهم ما وقع منهم من المجادله، فقال أَ تُجادِلُونَنِی فِی أَسْماءٍ یعنی: أسماء الأصنام التی کانوا یعبدونها جعلها أسماء، لأن مسمیاتها لا حقیقه





لها بل تسمیتها بالآلهه باطله، فکأنها معدومه لم توجد بل الموجود أسماؤها فقط سَمَّیْتُمُوها أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ أی: سمیتم بها معبوداتکم من جهه أنفسکم أنتم و آباؤکم و لا حقیقه لذلک ما نَزَّلَ اللَّهُ بِها مِنْ سُلْطانٍ أی: من حجه تحتجون بها علی ما تدّعونه لها من الدعاوی الباطله ثم توعدهم بأشد وعید فقال فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ أی: فانتظروا ما طلبتموه من العذاب فإنی معکم من المنتظرین له، و هو واقع بکم لا محاله و نازل علیکم بلا شک؛ ثم أخبر اللّه سبحانه أنه نجّی هودا و من معه من المؤمنین به من العذاب النازل بمن کفر به و لم یقبل رسالته، و أنه قطع دابر القوم المکذبین، أی: أستأصلهم جمیعا. و قد تقدّم تحقیق معناه، و جمله وَ ما کانُوا مُؤْمِنِینَ معطوفه علی کذبوا، أی: استأصلنا هؤلاء القوم الجامعین بین التکذیب بآیاتنا و عدم الإیمان.

و قد أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله وَ إِلی عادٍ أَخاهُمْ هُوداً قال: لیس بأخیهم فی الدّین، و لکنه أخوهم فی النسب لأنه منهم؛ فلذلک جعل أخاهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع بن خیثم قال:

کانت عاد ما بین الیمن إلی الشام مثل الذرّ. و أخرج ابن عساکر عن وهب قال: کان الرجل من عاد ستین ذراعا بذراعهم، و کان هامه الرجل مثل القبّه العظیمه، و کان عین الرجل لتفرخ فیها السّباع، و کذلک مناخرهم. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده قال: ذکر لنا أنهم کانوا اثنی عشر ذراعا طولا. و أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول عن ابن عباس قال: کان الرجل منهم ثمانین باعا، و کانت البرّه فیهم ککلیه البقره، و





الرمانه الواحده یقعد فی قشرها عشره نفر. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه وَ زادَکُمْ فِی الْخَلْقِ بَصْطَهً قال: شده. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد و ابن أبی حاتم عن أبی هریره قال: إن کان الرجل من قوم عاد لیتّخذ المصراع من الحجاره لو اجتمع علیه خمسمائه من هذه الأمه لم یستطیعوا أن یقلّوه «1»، و إن کان أحدهم لیدخل قدمه فی الأرض فتدخل فیها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله آلاءَ اللَّهِ قال: نعم اللّه، و فی قوله رِجْسٌ قال: سخط.

و أخرج ابن عساکر قال: لما أرسل اللّه الریح علی عاد اعتزل هود و من معه من المؤمنین فی حظیره ما یصیبهم 

______________________________

(1). قال فی القاموس: قلّه و أقلّه: حمله و رفعه.
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من الریح إلا ما تلین علیه الجلود و تلتذ به الأنفس، و إنها لتمرّ بالعادی فتحمله بین السماء و الأرض و تدمغه بالحجاره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله وَ قَطَعْنا دابِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا قال:

استأصلناهم. و أخرج البخاری فی تاریخه و ابن جریر و ابن عساکر عن علیّ بن أبی طالب قال: قبر هود یحضر موت فی کثیب أحمر عند رأسه سدره. و أخرج ابن عساکر عن عثمان بن أبی العاتکه قال: قبله مسجد دمشق قبر هود. و أخرج أبو الشیخ عن أبی هریره قال: کان عمر هود أربعمائه سنه و اثنتین و سبعین سنه.


[سوره الأعراف (7): الآیات 73 الی 79]

وَ إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ






مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ قَدْ جاءَتْکُمْ بَیِّنَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ هذِهِ ناقَهُ اللَّهِ لَکُمْ آیَهً فَذَرُوها تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللَّهِ وَ لا تَمَسُّوها بِسُوءٍ فَیَأْخُذَکُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (73) وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ عادٍ وَ بَوَّأَکُمْ فِی الْأَرْضِ تَتَّخِذُونَ مِنْ سُهُولِها قُصُوراً وَ تَنْحِتُونَ الْجِبالَ بُیُوتاً فَاذْکُرُوا آلاءَ اللَّهِ وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (74) قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ أَ تَعْلَمُونَ أَنَّ صالِحاً مُرْسَلٌ مِنْ رَبِّهِ قالُوا إِنَّا بِما أُرْسِلَ بِهِ مُؤْمِنُونَ (75) قالَ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا إِنَّا بِالَّذِی آمَنْتُمْ بِهِ کافِرُونَ (76) فَعَقَرُوا النَّاقَهَ وَ عَتَوْا عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ وَ قالُوا یا صالِحُ ائْتِنا بِما تَعِدُنا إِنْ کُنْتَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ (77)

فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ جاثِمِینَ (78) فَتَوَلَّی عَنْهُمْ وَ قالَ یا قَوْمِ لَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ رِسالَهَ رَبِّی وَ نَصَحْتُ لَکُمْ وَ لکِنْ لا تُحِبُّونَ النَّاصِحِینَ (79)

قوله وَ إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً معطوف علی ما تقدّم، أی: و أرسلنا إلی ثمود أخاهم، و ثمود:

قبیله سموا باسم أبیهم، و هو ثمود بن عاد بن إرم بن شالخ بن أرفخشد بن سام بن نوح، و صالح عطف بیان، و هو صالح بن عبید بن أسف بن ماشح بن عبید بن حاذر بن ثمود، و امتناع ثمود من الصرف لأنه جعل اسما للقبیله. و قال أبو حاتم: لم ینصرف لأنه أعجمی. قال النحاس: و هو غلط لأنه من الثمد، و هو الماء القلیل، و قد قرأ القراء ألا إنّ ثمودا کفروا ربهم «1» علی أنه اسم للحیّ، و کانت مساکن ثمود الحجر بین الحجاز و الشام إلی وادی القری. قوله قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ قد





تقدّم تفسیره فی قصه نوح قَدْ جاءَتْکُمْ بَیِّنَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ أی: معجزه ظاهره، و هی إخراج الناقه من الحجر الصلد، و جمله هذِهِ ناقَهُ اللَّهِ لَکُمْ آیَهً مشتمله علی بیان البینه المذکوره، و انتصاب آیه: علی الحال، و العامل فیها معنی الإشاره، و فی إضافه الناقه إلی اللّه تشریف لها و تکریم. قوله فَذَرُوها تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللَّهِ أی: دعوها تأکل فی أرض اللّه، فهی ناقه اللّه، و الأرض أرضه فلا تمنعوها مما لیس لکم و لا تملکونه وَ لا تَمَسُّوها بشی ء من السوء، أی: لا تتعرّضوا لها بوجه من الوجوه التی تسوؤها. قوله فَیَأْخُذَکُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ هو جواب النهی: أی إذا لم تترکوا مسها بشی ء من السوء أخذکم عذاب ألیم، أی: شدید الألم. قوله وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ عادٍ أی: استخلفکم فی الأرض أو جعلکم ملوکا فیها، کما تقدّم 

______________________________

(1). هود: 68.
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فی قصّه هود وَ بَوَّأَکُمْ فِی الْأَرْضِ أی: جعل لکم فیها مباءه، و هی المنزل الذی تسکنونه تَتَّخِذُونَ مِنْ سُهُولِها قُصُوراً أی: تتخذون من سهوله الأرض قصورا، أو هذه الجمله مبینه لجمله: وَ بَوَّأَکُمْ فِی الْأَرْضِ و سهول الأرض ترابها، یتخذون منه اللبن و الآجر و نحو ذلک فیبنون به القصور وَ تَنْحِتُونَ الْجِبالَ بُیُوتاً أی تتخذون فی الجبال التی هی صخور بیوتا تسکنون فیها، و قد کانوا لقوّتهم و صلابه أبدانهم ینحتون الجبال فیتخذون فیها کهوفا یسکنون فیها؛ لأنّ الأبنیه و السقوف کانت تفنی قبل فناء أعمارهم، و انتصاب بیوتا علی أنها حال مقدّره، أو علی أنها مفعول ثان لتنتحون علی تضمینه معنی تتخذون. قوله فَاذْکُرُوا آلاءَ اللَّهِ تقدّم تفسیره فی القصه التی قبل هذه.





قوله وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ العثی و العثو لغتان، و قد تقدم تحقیقه فی البقره بما یغنی عن الإعاده قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ 

أی: قال الرؤساء المستکبرون من قوم صالح للمستضعفین الذین استضعفهم المستکبرون، و لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ بدل من الذین استضعفوا بإعاده حرف الجر بدل البعض من الکل، لأن فی المستضعفین من لیس بمؤمن هذا علی عود ضمیر مِنْهُمْ إلی الذین استضعفوا، فإن عاد إلی قومه کان بدل کل من المستضعفین، و مقول القول: أَ تَعْلَمُونَ أَنَّ صالِحاً مُرْسَلٌ مِنْ رَبِّهِ قالوا هذا علی طریق الاستهزاء و السخریه. قوله:

قالُوا إِنَّا بِما أُرْسِلَ بِهِ مُؤْمِنُونَ أجابوهم بأنهم مؤمنون برسالته، مع کون سؤال المستکبرین لهم إنما هو عن العلم منهم، هل تعلمون برسالته أم لا؟ مسارعه إلی إظهار ما لهم من الإیمان، و تنبیها علی أن کونه مرسلا أمر واضح مکشوف لا یحتاج إلی السؤال عنه، فأجابوا تمردا و عنادا بقولهم إِنَّا بِالَّذِی آمَنْتُمْ بِهِ کافِرُونَ و هذه الجمل المعنویه یقال مستأنفه لأنها جوابات عن سؤالات مقدره کما سبق بیانه. قوله فَعَقَرُوا النَّاقَهَ العقر: الجرح، و قیل: قطع عضو یؤثر فی تلف النفس؛ یقال: عقرت الفرس: إذا ضربت قوائمه بالسیف، و قیل أصل العقر: کسر عرقوب البعیر، ثم قیل للنحر عقر؛ لأنّ العقر سبب النحر فی الغالب، و أسند العقر إلی الجمیع مع کون العاقر واحدا منهم، لأنهم راضون بذلک موافقون علیه. و قد اختلف فی عاقر الناقه ما کان اسمه، فقیل قدار بن سالف، و قیل غیر ذلک وَ عَتَوْا عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ أی: استکبروا، یقال عتا یعتو عتوّا: استکبر، و تعتی فلان: إذا لم یطع، و اللیل العاتی: الشدید الظلمه





وَ قالُوا یا صالِحُ ائْتِنا بِما تَعِدُنا من العذاب إِنْ کُنْتَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ هذا استعجال منهم للنقمه و طلب منهم لنزول العذاب و حلول البلیه بهم فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ أی الزلزله، یقال رجف الشی ء یرجف رجفانا، و أصله حرکه مع صوت، و منه یَوْمَ تَرْجُفُ الرَّاجِفَهُ «1»؛ و قیل کانت صیحه شدیده خلعت قلوبهم فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ أی بلدهم جاثِمِینَ لاصقین بالأرض علی رکبهم و وجوههم کما یجثم الطائر، و أصل الجثوم للأرنب و شبهها، و قیل للناس و الطیر. و المراد أنهم أصبحوا فی دورهم میتین لا حراک بهم فَتَوَلَّی عَنْهُمْ صالح عند الیأس من إجابتهم وَ قالَ لهم المقاله: لَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ رِسالَهَ رَبِّی وَ نَصَحْتُ لَکُمْ وَ لکِنْ لا تُحِبُّونَ النَّاصِحِینَ و یحتمل أنه قال لهم هذه المقاله بعد موتهم علی طریق الحکایه لحالهم الماضیه، کما وقع من النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من التکلیم لأهل قلیب بدر بعد موتهم، أو قالها لهم عند نزول العذاب بهم، و کأنه کان مشاهدا لذلک فتحسر علی ما
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فاتهم من الإیمان و السلامه من العذاب، ثم أبان عن نفسه أنه لم یأل جهدا فی إبلاغهم الرساله و محض النصح، لکن أبوا ذلک فلم یقبلوا منه فحق علیهم العذاب، و نزل بهم ما کذبوا به و استعجلوه.

و قد أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی الطفیل قال: قالت ثمود لصالح: ائتنا بآیه إن کنت من الصّادقین، قال: اخرجوا، فخرجوا إلی هضبه من الأرض فإذا هی تمخض الحامل، ثم إنها انفرجت فخرجت الناقه من وسطها،





فقال لهم صالح:

هذه ناقه اللّه لکم آیه فلما ملوها عقروها فَقالَ تَمَتَّعُوا فِی دارِکُمْ ثَلاثَهَ أَیَّامٍ و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده: أن صالحا قال لهم حین عقروا الناقه: تمتّعوا ثلاثه أیام ثم قال لهم: آیه هلاککم أن تصبح وجوهکم غدا مصفرّه، و تصبح الیوم الثانی محمرّه، ثم تصبح الیوم الثالث مسودّه، فأصبحت کذلک، فلما کان الیوم الثالث أیقنوا بالهلاک فتکفنوا و تحنطوا، ثم أخذتهم الصیحه فأخمدتهم. و قال عاقر الناقه: لا أقتلها حتی ترضوا أجمعین، فجعلوا یدخلون علی المرأه فی خدرها فیقولون:

أ ترضین؟ فتقول: نعم، و الصبیّ، حتی رضوا أجمعون، فعقرها. و أخرج أحمد و البزار و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی فی الأوسط و أبو الشیخ و الحاکم و صححه و ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لما نزل الحجر قام فخطب فقال: «یا أیها الناس لا تسألوا نبیکم عن الآیات. فإن قوم صالح سألوا نبیهم أن یبعث إلیهم آیه فبعث اللّه لهم الناقه، فکانت ترد من هذا الفجّ فتشرب ماءهم یوم وردها و یحتلبون من لبنها مثل الذی کانوا یأخذون من مائها یوم غبها و تصدر من هذا الفج، فعتوا عن أمر ربهم فعقروها، فوعدهم اللّه العذاب بعد ثلاثه أیام، و کان وعد من اللّه غیر مکذوب، ثم جاءتهم الصیحه فأهلک اللّه من کان منهم تحت مشارق الأرض و مغاربها، إلا رجلا کان فی حرم اللّه فمنعه حرم اللّه من عذاب اللّه، فقیل: یا رسول اللّه! من هو؟ فقال: أبو رغال؛ فلما خرج من الحرم أصابه ما





أصاب قومه».

قال ابن کثیر: هذا الحدیث علی شرط مسلم. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ و ابن مردویه من حدیث أبی الطفیل مرفوعا مثله. و أخرج أحمد من حدیث ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هو بالحجر: «لا تدخلوا علی هؤلاء المعذّبین إلا أن تکونوا باکین، فإن لم تکونوا باکین فلا تدخلوا علیهم أن یصیبکم مثل ما أصابهم» و أصل الحدیث فی الصحیحین من غیر وجه، و فی لفظ لأحمد من هذا الحدیث قال: لما نزل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی تبوک نزل بهم الحجر عند بیوت ثمود. و أخرج أحمد و ابن المنذر نحوه مرفوعا من حدیث أبی کبشه الأنماری. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله وَ لا تَمَسُّوها بِسُوءٍ قال: لا تعقروها. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله وَ تَنْحِتُونَ مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً قال: کانوا ینقبون فی الجبال البیوت. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ عَتَوْا عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ قال: غلوا فی الباطل فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ قال: الصیحه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن زید فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ جاثِمِینَ قال: میتین. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده مثله.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 80 الی 84]

وَ لُوطاً إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ أَ تَأْتُونَ الْفاحِشَهَ ما سَبَقَکُمْ بِها مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعالَمِینَ (80) إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ شَهْوَهً مِنْ دُونِ النِّساءِ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ مُسْرِفُونَ (81) وَ ما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلاَّ أَنْ قالُوا أَخْرِجُوهُمْ






مِنْ قَرْیَتِکُمْ إِنَّهُمْ أُناسٌ یَتَطَهَّرُونَ (82) فَأَنْجَیْناهُ وَ أَهْلَهُ إِلاَّ امْرَأَتَهُ کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ (83) وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ مَطَراً فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُجْرِمِینَ (84)

قوله وَ لُوطاً معطوف علی ما سبق، أی: و أرسلنا لوطا، أو منصوب بفعل مقدّر، أی: و اذکر لوطا وقت قال لقومه. قال الفرّاء: لوط مشتق من قولهم: هذا ألیط بقلبی؛ أی: ألصق، قال الزّجّاج:

زعم بعض النحویین أن لوطا یجوز أن یکون مشتقّا من لطت الحوض إذا ملسته بالطین، و هذا غلط. لأن الأسماء الأعجمیه لا تشتق. و قال سیبویه: نوح و لوط أسماء أعجمیه إلا أنها خفیفه، فلذلک صرفت، و لوط هو ابن هاران بن تارخ، فهو ابن أخی إبراهیم، بعثه اللّه إلی أمه تسمی سدوم أَ تَأْتُونَ الْفاحِشَهَ أی:

الخصله الفاحشه المتمادیه فی الفحش و القبح، قال ذلک إنکارا علیهم و توبیخا لهم ما سَبَقَکُمْ بِها مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعالَمِینَ أی: لم یفعلها أحد قبلکم، فإن اللواط لم یکن فی أمه من الأمم قبل هذه الأمه، و «من» مزیده للتوکید للعموم فی النفی، و إنه مستغرق لما دخل علیه، و الجمله مسوقه لتأکید النکیر علیهم و التوبیخ لهم. قوله إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ شَهْوَهً قرأ نافع و حفص علی الخبر بهمزه واحده مکسوره. و قرأ الباقون بهمزتین علی الاستفهام المقتضی للتوبیخ و التقریع و اختار القراءه الأولی أو عبید و الکسائی و غیرهما، و اختار الخلیل و سیبویه القراءه الثانیه، فعلی القراءه الأولی تکون هذه الجمله مبینه لقوله أَ تَأْتُونَ الْفاحِشَهَ و کذلک علی القراءه الثانیه مع مزید الاستفهام و تکریره المفید للمبالغه فی التقریع و التوبیخ، و انتصاب شهوه علی المصدریه، أی: تشتهونهم شهوه، و یجوز أن یکون مصدرا فی





موضع الحال، أی: مشتهین، و یجوز أن یکون مفعولا له، أی: لأجل الشهوه، و فیه أنه لا غرض لهم بإتیان هذه الفاحشه إلا مجرد قضاء الشهوه من غیر أن یکون لهم فی ذلک غرض یوافق العقل، فهم فی هذا کالبهائم التی تنزو بعضها علی بعض لما یتقاضاها من الشهوه مِنْ دُونِ النِّساءِ أی: متجاوزین فی فعلکم هذا للنساء اللاتی هنّ محل لقضاء الشهوه و موضع لطلب اللذه، ثم أضرب عن الإنکار المتقدّم إلی الإخبار بما هم علیه من الإسراف الذی تسبب عنه إتیان هذه الفاحشه الفظیعه. قوله وَ ما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ الواقعین فی هذه الفاحشه علی ما أنکره علیهم منها إِلَّا أَنْ قالُوا أَخْرِجُوهُمْ أی: لوطا و أتباعه مِنْ قَرْیَتِکُمْ أی: ما کان لهم جواب إلا هذا القول المباین للإنصاف المخالف لما طلبه منهم و أنکره علیهم، و جمله إِنَّهُمْ أُناسٌ یَتَطَهَّرُونَ تعلیل لما أمروا به من الإخراج، و وصفهم بالتطهر یمکن أن یکون علی حقیقته. و أنهم أرادوا أن هؤلاء یتنزهون عن الوقوع فی هذه الفاحشه فلا یساکنونا فی قریتنا، و یحتمل أنهم قالوا ذلک علی طریق السخریه و الاستهزاء، ثم أخبر اللّه سبحانه أنه أنجی لوطا و أهله المؤمنین له، و استثنی امرأته من الأهل لکونها لم تؤمن له، و معنی کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ أنها کانت من الباقین فی عذاب اللّه، یقال غبر الشی ء: إذا مضی. و غبر: إذا بقی، فهو من الأضداد. و حکی 
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ابن فارس فی المجمل عن قوم أنهم قالوا: الماضی عابر بالعین المهمله، و الباقی غابر بالمعجمه. و قال الزجاج:

مِنَ الْغابِرِینَ أی: من الغائبین عن النجاه. و قال أبو عبید: المعنی مِنَ الْغابِرِینَ أی:





من المعمرین و کانت قد هرمت، و أکثر أهل اللغه علی أن الغابر: الباقی. قوله وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ مَطَراً قیل: أمطر بمعنی إرسال المطر. و قال أبو عبیده: مطر فی الرحمه و أمطر فی العذاب، و المعنی هنا: أن اللّه أمطر علیهم مطرا غیر ما یعتادونه و هو رمیهم بالحجاره کما فی قوله وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ حِجارَهً مِنْ سِجِّیلٍ «1» فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُجْرِمِینَ هذا خطاب لکل من یصلح له، أو لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و سیأتی فی هود قصه لوط بأبین مما هنا.

و قد أخرج ابن أبی الدنیا و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و البیهقی فی شعب الإیمان، و ابن عساکر عن ابن عباس فی قوله: أَ تَأْتُونَ الْفاحِشَهَ قال: أدبار الرجال. و أخرج ابن عساکر عن ابن عباس قال: إنما کان بدء عمل قوم لوط: أن إبلیس جاءهم فی هیئه صبیّ، أجمل صبیّ رآه الناس، فدعاهم إلی نفسه فنکحوه ثم جسروا علی ذلک. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر عنه فی قوله: إِنَّهُمْ أُناسٌ یَتَطَهَّرُونَ قال: من أدبار الرجال و من أدبار النساء. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: إِلَّا امْرَأَتَهُ کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ قال: من الباقین فی عذاب اللّه. و أخرج أبو الشیخ عن سعید بن أبی عروبه قال: کان قوم لوط أربعه آلاف ألف.


[سوره الأعراف (7): الآیات 85 الی 93]

وَ إِلی مَدْیَنَ أَخاهُمْ شُعَیْباً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ قَدْ جاءَتْکُمْ بَیِّنَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ فَأَوْفُوا الْکَیْلَ وَ الْمِیزانَ وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ وَ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ






إِصْلاحِها ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (85) وَ لا تَقْعُدُوا بِکُلِّ صِراطٍ تُوعِدُونَ وَ تَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ مَنْ آمَنَ بِهِ وَ تَبْغُونَها عِوَجاً وَ اذْکُرُوا إِذْ کُنْتُمْ قَلِیلاً فَکَثَّرَکُمْ وَ انْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُفْسِدِینَ (86) وَ إِنْ کانَ طائِفَهٌ مِنْکُمْ آمَنُوا بِالَّذِی أُرْسِلْتُ بِهِ وَ طائِفَهٌ لَمْ یُؤْمِنُوا فَاصْبِرُوا حَتَّی یَحْکُمَ اللَّهُ بَیْنَنا وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ (87) قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لَنُخْرِجَنَّکَ یا شُعَیْبُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَکَ مِنْ قَرْیَتِنا أَوْ لَتَعُودُنَّ فِی مِلَّتِنا قالَ أَ وَ لَوْ کُنَّا کارِهِینَ (88) قَدِ افْتَرَیْنا عَلَی اللَّهِ کَذِباً إِنْ عُدْنا فِی مِلَّتِکُمْ بَعْدَ إِذْ نَجَّانَا اللَّهُ مِنْها وَ ما یَکُونُ لَنا أَنْ نَعُودَ فِیها إِلاَّ أَنْ یَشاءَ اللَّهُ رَبُّنا وَسِعَ رَبُّنا کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً عَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْنا رَبَّنَا افْتَحْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ قَوْمِنا بِالْحَقِّ وَ أَنْتَ خَیْرُ الْفاتِحِینَ (89)

وَ قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لَئِنِ اتَّبَعْتُمْ شُعَیْباً إِنَّکُمْ إِذاً لَخاسِرُونَ (90) فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ جاثِمِینَ (91) الَّذِینَ کَذَّبُوا شُعَیْباً کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیهَا الَّذِینَ کَذَّبُوا شُعَیْباً کانُوا هُمُ الْخاسِرِینَ (92) فَتَوَلَّی عَنْهُمْ وَ قالَ یا قَوْمِ لَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ رِسالاتِ رَبِّی وَ نَصَحْتُ لَکُمْ فَکَیْفَ آسی عَلی قَوْمٍ کافِرِینَ (93)

قوله: وَ إِلی مَدْیَنَ أَخاهُمْ شُعَیْباً معطوف علی ما تقدّم، أی: و أرسلنا. و مدین: اسم قبیله،

______________________________

(1). الحجر: 74.
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و قیل: اسم بلد و الأوّل أولی، و سمیت القبیله باسم أبیهم: و هو مدین بن إبراهیم کما یقال بکر و تمیم. قوله:

أَخاهُمْ شُعَیْباً شعیب: عطف بیان، و هو شعیب بن میکائیل بن مدین بن إبراهیم، قاله عطاء و ابن إسحاق و غیرهما. و قال الشرقیّ بن القطامی:





إنه شعیب بن عیفاء بن یوبب بن مدین بن إبراهیم. و زعم ابن سمعان أنه شعیب بن جزی بن یشجب بن لاوی بن یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم. و قال قتاده: هو شعیب ابن صفوان بن عیفاء بن ثابت بن مدین بن إبراهیم. قوله: قالَ یا قَوْمِ إلی قوله: بَیِّنَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ قد سبق شرحه فی قصه نوح. قوله: فَأَوْفُوا الْکَیْلَ وَ الْمِیزانَ أمرهم بإیفاء الکیل و المیزان لأنهم کانوا أهل معامله بالکیل و الوزن، و کانوا لا یوفونهما، و ذکر الکیل الذی هو المصدر، و عطف علیه المیزان الذی هو اسم للآله.

و اختلف فی توجیه ذلک، فقیل: المراد بالکیل: المکیال، فتناسب عطف المیزان علیه؛ و قیل: المراد بالمیزان الوزن فیناسب الکیل، و الفاء فی فَأَوْفُوا للعطف علی اعبدوا. قوله: وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ البخس: النقص و هو یکون بالتعییب للسّلعه أو التّزهید فیها أو المخادعه لصاحبها و الاحتیال علیه، و کل ذلک من أکل أموال الناس بالباطل و ظاهر قوله: أَشْیاءَهُمْ أنهم کانوا یبخسون الناس فی کل الأشیاء، و قیل: کانوا مکاسین یمکسون کل ما دخل إلی أسواقهم، و منه قول زهیر:

أفی کلّ أسواق العراق إتاوهو فی کلّ ما باع امرؤ مکس درهم 

قوله: وَ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاحِها قد تقدّم تفسیره قریبا و یدخل تحته قلیل الفساد و کثیره و دقیقه و جلیله، و الإشاره بقوله: ذلِکُمْ إلی العمل بما أمرهم به و ترک ما نهاهم عنه، و المراد بالخیریه هنا: الزیاده المطلقه، لأنه لا خیر فی عدم إیفاء الکیل و الوزن، و فی بخس الناس، و فی الفساد فی الأرض أصلا.

قوله: وَ لا تَقْعُدُوا بِکُلِّ صِراطٍ تُوعِدُونَ الصّراط: الطریق،





أی: لا تقعدوا بکل طریق توعدون الناس بالعذاب، قیل: کانوا یقعدون فی الطرقات المفضیه إلی شعیب، فیتوّعدون من أراد المجی ء إلیه، و یقولون:

إنه کذّاب فلا تذهب إلیه؛ کما کانت قریش تفعله مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، قاله ابن عباس و قتاده و مجاهد و السدّی و غیرهم؛ و قیل: المراد القعود علی طرق الدین و منع من أراد سلوکها، و لیس المراد به القعود علی الطرق حقیقه، و یؤیده وَ تَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ مَنْ آمَنَ بِهِ و قیل: المراد بالآیه: النهی عن قطع الطریق و أخذ السلب، و کان ذلک من فعلهم؛ و قیل: إنهم کانوا عشارین یأخذون الجبایه فی الطرق من أموال الناس، فنهوا عن ذلک. و القول الأوّل أقربها إلی الصواب مع أنه لا مانع من حمل النهی علی جمیع هذه الأقوال المذکوره.

و جمله تُوعِدُونَ فی محل نصب علی الحال، و کذلک ما عطف علیها، أی: لا تقعدوا بکل طریق موعدین لأهله صادّین عن سبیل اللّه، باغین لها عوجا، و المراد بالصدّ عن سبیل اللّه: صدّ الناس عن الطریق الذی قعدوا علیه و منعهم من الوصول إلی شعیب، فإن سلوک الناس فی ذلک السبیل للوصول إلی نبیّ اللّه هو سلوک سبیل اللّه، و مَنْ آمَنَ بِهِ مفعول تصدّون، و الضمیر فی آمن به یرجع إلی اللّه، أو إلی سبیل اللّه، أو
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إلی کل صراط أو إلی شعیب، وَ تَبْغُونَها عِوَجاً أی: تطلبون سبیل اللّه أن تکون معوجه غیر مستقیمه، و قد سبق الکلام علی العوج. قال الزجاج: کسر العین فی المعانی و فتحها فی الإجرام وَ اذْکُرُوا إِذْ کُنْتُمْ أی: وقت کنتم قَلِیلًا عددکم فَکَثَّرَکُمْ بالنسل؛ و





قیل: کنتم فقراء فأغناکم وَ انْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُفْسِدِینَ من الأمم الماضیه، فإن اللّه أهلکهم و أنزل بهم من العقوبات ما ذهب بهم و محا أثرهم وَ إِنْ کانَ طائِفَهٌ مِنْکُمْ آمَنُوا بِالَّذِی أُرْسِلْتُ بِهِ إلیکم من الأحکام التی شرعها اللّه لکم وَ طائِفَهٌ منکم لَمْ یُؤْمِنُوا فَاصْبِرُوا حَتَّی یَحْکُمَ اللَّهُ بَیْنَنا وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ هذا من باب التهدید و الوعید الشدید لهم.

و لیس هو من باب الأمر بالصبر علی الکفر. و حکم اللّه بین الفریقین: هو نصر المحقین علی المبطلین، و مثله قوله تعالی: فَتَرَبَّصُوا إِنَّا مَعَکُمْ مُتَرَبِّصُونَ «1» أو هو أمر للمؤمنین بالصبر علی ما یحلّ بهم من أذی الکفار حتی ینصرهم اللّه علیهم قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ أی: قال الأشراف المستکبرون لَنُخْرِجَنَّکَ یا شُعَیْبُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَکَ لم یکتفوا بترک الإیمان و التمرّد عن الإجابه إلی ما دعاهم إلیه، بل جاوزوا ذلک بغیا و بطرا و أشرا إلی توعد نبیهم و من آمن به الإخراج من قریتهم أو عوده هو و من معه فی ملتهم الکفریه، أی: لا بدّ من أحد الأمرین: إما الإخراج، أو العود. قال الزجاج: یجوز أن یکون العود بمعنی الابتداء، یقال: عاد إلیّ من فلان مکروه، أی: صار، و إن لم یکن سبقه مکروه قبل ذلک، فلا یرد ما یقال: کیف یکون شعیب علی ملتهم الکفریه من قبل أن یبعثه اللّه رسولا؟ و یحتاج إلی الجواب بتغلیب قومه المتبعین له علیه فی الخطاب بالعود إلی ملتهم، و جمله قالَ أَ وَ لَوْ کُنَّا کارِهِینَ مستأنفه، جواب عن سؤال مقدّر، و الهمزه: لإنکار وقوع ما طلبوه من الإخراج أو العود، و الواو للحال، أی:





أ تعیدوننا فی ملتکم فی حال کراهتنا للعود إلیها، أو: أ تخرجوننا من قریتکم فی حال کراهتنا للخروج منها، أو فی الحال کراهتنا للأمرین جمیعا، و المعنی: إنه لیس لکم أن تکرهونا علی أحد الأمرین و لا یصح لکم ذلک، فإنّ المکره لا اختیار له و لا تعدّ موافقته مکرها: موافقه، و لا عوده إلی ملتکم مکرها عودا، و بهذا التقریر یندفع ما استشکله کثیر من المفسرین فی هذا المقام، حتی تسبب عن ذلک تطویل ذیول الکلام قَدِ افْتَرَیْنا عَلَی اللَّهِ کَذِباً إِنْ عُدْنا فِی مِلَّتِکُمْ التی هی الشرک بَعْدَ إِذْ نَجَّانَا اللَّهُ مِنْها بالإیمان فلا یکون منا عود إلیها أصلا وَ ما یَکُونُ لَنا أی: ما یصح لنا، و لا یستقیم أَنْ نَعُودَ فِیها بحال من الأحوال إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ أی: إلا حال مشیئته سبحانه، فإنه ما شاء کان و ما لم یشأ لم یکن. قال الزّجّاج: أی إلا بمشیئه اللّه عزّ و جلّ، قال: و هذا قول أهل السّنّه، و المعنی: أنه لا یکون منا العود إلی الکفر إلا أن یشاء اللّه ذلک، فالاستثناء منقطع؛ و قیل: إن الاستثناء هنا علی جهه التسلیم للّه عزّ و جلّ کما فی قوله: وَ ما تَوْفِیقِی إِلَّا بِاللَّهِ «2» و قیل: هو کقولهم: لا أکلمک حتی یبیضّ الغراب، و حتی یلج الجمل فی سمّ الخیاط، و الغراب لا یبیض، و الجمل لا یلج، فهو من باب التعلیق بالمحال. وَسِعَ رَبُّنا کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً أی: أحاط علمه بکل المعلومات فلا یخرج عنه منها شی ء، و علما منصوب علی التمییز؛ و قیل: المعنی وَ ما یَکُونُ لَنا أَنْ نَعُودَ فِیها أی:

القریه بعد أن کرهتم مجاورتنا لهم إِلَّا





أَنْ یَشاءَ اللَّهُ عودنا إلیها عَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْنا أی: علیه اعتمدنا

______________________________

(1). التوبه: 25.

(2). هود: 88.
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فی أن یثبّتنا علی الإیمان، و یحول بیننا و بین الکفر و أهله، و یتمّ علینا نعمته، و یعصمنا من نقمته. قوله: رَبَّنَا افْتَحْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ قَوْمِنا بِالْحَقِّ وَ أَنْتَ خَیْرُ الْفاتِحِینَ الفتاحه: الحکومه، أی احکم بیننا و بین قومنا بالحق و أنت خیر الحاکمین، دعوا اللّه سبحانه أن یحکم بینهم، و لا یکون حکمه سبحانه إلا بنصر المحقّین علی المبطلین؛ کما أخبرنا به فی غیر موضع من کتابه، فکأنهم طلبوا نزول العذاب بالکفرین و حلول نقمه اللّه بهم وَ قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ معطوف علی قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا یحتمل أن یکون هؤلاء هم أولئک، و یحتمل أن یکونوا غیرهم من طوائف الکفار الذین أرسل إلیهم شعیب. و اللام فی لَئِنِ اتَّبَعْتُمْ شُعَیْباً موطئه لجواب قسم محذوف، أی: دخلتم فی دینه و ترکتم دینکم إِنَّکُمْ إِذاً لَخاسِرُونَ جواب القسم ساد مسدّ جواب الشرط، و خسرانهم: هلاکهم أو ما یخسرونه بسبب إیفاء الکیل و الوزن و ترک التطفیف الذی کانوا یعاملون الناس به فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ أی: الزلزله؛ و قیل: الصیحه کما فی قوله:

وَ أَخَذَتِ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَهُ «1» فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ جاثِمِینَ قد تقدم تفسیره فی قصه صالح.

قوله: الَّذِینَ کَذَّبُوا شُعَیْباً کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیهَا هذه الجمله مستأنفه مبینه لما حلّ بهم من النعمه، و الموصول:

مبتدأ، و کأن لم یغنوا: خبره؛ یقال: غنیت بالمکان إذا أقمت به، و غنی القوم فی دارهم أی: طال مقامهم فیها، و المغنی: المنزل؛ و الجمع: المغانی. قال حاتم الطائی:

غنینا زمانا بالتّصعلک و الغنی کما الدّهر فی أیامه العسر و





الیسر 

کسبنا صروف الدّهر لینا و غلظهو کلّا سقاناه بکأسهما الدّهر 

فما زادنا بغیا علی ذی قرابهغنانا و لا أزری بأحسابنا الفقر 

و معنی الآیه: الذین کذّبوا شعیبا کأن لم یقیموا فی دارهم؛ لأنّ اللّه سبحانه استأصلهم بالعذاب، و الموصول فی الذین کذبوا شعیبا مبتدأ، خبره کانُوا هُمُ الْخاسِرِینَ و هذه الجمله مستأنفه کالأولی، متضمنه لبیان خسران القوم المکذبین فَتَوَلَّی عَنْهُمْ أی: شعیب لما شاهد نزول العذاب بهم وَ قالَ یا قَوْمِ لَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ رِسالاتِ رَبِّی التی أرسلنی بها إلیکم وَ نَصَحْتُ لَکُمْ ببیان ما فیه سلامه دینکم و دنیاکم فَکَیْفَ آسی أی: أحزن عَلی قَوْمٍ کافِرِینَ باللّه مصرّین علی کفرهم متمردین عن الإجابه أو الأسی: شده الحزن، آسی علی ذلک: فهو آس. قال شعیب هذه المقاله تحسّرا علی عدم إیمان قومه، ثم سلا نفسه بأنه کیف یقع منه الأسی علی قوم لیس بأهل للحزن علیهم لکفرهم باللّه و عدم قبولهم لما جاء به رسوله.

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن عساکر عن عکرمه و السدی قالا: ما بعث اللّه نبیا مرتین إلا شعیبا: مره إلی مدین فأخذتهم الصیحه، و مره إلی أصحاب الأیکه فأخذهم اللّه بعذاب یوم الظله. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ قال: لا تظلموا الناس. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ قال: لا تظلموهم وَ لا تَقْعُدُوا بِکُلِّ صِراطٍ تُوعِدُونَ قال: کانوا یوعدون من أتی شعیبا و أراد الإسلام. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ لا تَقْعُدُوا بِکُلِّ صِراطٍ تُوعِدُونَ قال: کانوا یجلسون





فی الطریق فیخبرون من أتی علیهم 

______________________________

(1). هود: 94.
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أن شعیبا کذاب فلا یفتننکم عن دینکم. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد بِکُلِّ صِراطٍ تُوعِدُونَ قال: بکل سبیل حق وَ تَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ قال: تصدّون أهلها وَ تَبْغُونَها عِوَجاً قال: تلتمسون لها الزیغ. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی وَ لا تَقْعُدُوا بِکُلِّ صِراطٍ تُوعِدُونَ قال: هو العاشر وَ تَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ قال: تصدّون عن الإسلام وَ تَبْغُونَها عِوَجاً قال: هلاکا. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد قال: هم العشار. و أخرج ابن جریر عن أبی العالیه عن أبی هریره أو غیره- شک أبو العالیه- قال: أتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لیله أسری به علی خشبه علی الطریق لا یمرّ بها ثوب إلا شقته و لا شی ء إلا خرقته قال: ما هذا یا جبریل؟ قال: هذا مثل أقوام من أمتک یقعدون علی الطریق فیقطعونه ثم تلا وَ لا تَقْعُدُوا بِکُلِّ صِراطٍ تُوعِدُونَ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی قوله: وَ ما یَکُونُ لَنا أَنْ نَعُودَ فِیها قال: ما ینبغی لنا أن نعود فی شرککم بعد إذ نجّانا اللّه إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ رَبُّنا و اللّه لا یشاء الشرک، و لکن یقول: إلا أن یکون اللّه قد علم شیئا، فإنه قد وسع کل شی ء علما. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الأسماء و





الصفات و ابن الأنباری فی الوقف و الابتداء عن ابن عباس قال: ما کنت أدری ما قوله: رَبَّنَا افْتَحْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ قَوْمِنا بِالْحَقِ حتی سمعت ابنه ذی یزن تقول: تعال أفاتحک، تعنی أقاضیک. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: رَبَّنَا افْتَحْ یقول: اقض. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: الفتح: القضاء، لغه یمانیه إذا قال أحدهم تعال أقاضیک القضاء قال: تعال أفاتحک. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس لَمْ یَغْنَوْا فِیهَا قال: لم یعیشوا فیها. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فَکَیْفَ آسی قال: أحزن. و أخرج ابن عساکر عن ابن عباس قال: فی المسجد الحرام قبران لیس فیه غیرهما، قبر إسماعیل و قبر شعیب، فقبر إسماعیل فی الحجر، و قبر شعیب مقابل الحجر الأسود. و أخرج ابن عساکر عن وهب بن منبه أن شعیبا مات بمکه و من معه من المؤمنین، فقبورهم فی غربی الکعبه بین دار الندوه و بین باب بنی سهم. و أخرج ابن أبی حاتم و الحاکم عن ابن إسحاق قال: ذکر لی یعقوب ابن أبی مسلمه «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان إذا ذکر شعیبا قال: ذاک خطیب الأنبیاء لحسن مراجعته قومه فیما یریدهم به، فلما کذّبوه و توعّدوه بالرّجم و النفی من بلادهم و عتوا علی اللّه أخذهم عذاب یوم الظله».


[سوره الأعراف (7): الآیات 94 الی 100]

وَ ما أَرْسَلْنا فِی قَرْیَهٍ مِنْ نَبِیٍّ إِلاَّ أَخَذْنا أَهْلَها بِالْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ لَعَلَّهُمْ یَضَّرَّعُونَ (94) ثُمَّ بَدَّلْنا مَکانَ السَّیِّئَهِ






الْحَسَنَهَ حَتَّی عَفَوْا وَ قالُوا قَدْ مَسَّ آباءَنَا الضَّرَّاءُ وَ السَّرَّاءُ فَأَخَذْناهُمْ بَغْتَهً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (95) وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُری آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ وَ لکِنْ کَذَّبُوا فَأَخَذْناهُمْ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (96) أَ فَأَمِنَ أَهْلُ الْقُری أَنْ یَأْتِیَهُمْ بَأْسُنا بَیاتاً وَ هُمْ نائِمُونَ (97) أَ وَ أَمِنَ أَهْلُ الْقُری أَنْ یَأْتِیَهُمْ بَأْسُنا ضُحًی وَ هُمْ یَلْعَبُونَ (98)

أَ فَأَمِنُوا مَکْرَ اللَّهِ فَلا یَأْمَنُ مَکْرَ اللَّهِ إِلاَّ الْقَوْمُ الْخاسِرُونَ (99) أَ وَ لَمْ یَهْدِ لِلَّذِینَ یَرِثُونَ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ أَهْلِها أَنْ لَوْ نَشاءُ أَصَبْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ وَ نَطْبَعُ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَسْمَعُونَ (100)
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قوله: وَ ما أَرْسَلْنا فِی قَرْیَهٍ مِنْ نَبِیٍ لما فصل اللّه سبحانه أحوال بعض الأنبیاء مع أممهم، و هم المذکورون سابقا أجمل حال سائر الأمم المرسل إلیها، أی: و ما أرسلنا فی قریه من القری من نبیّ من الأنبیاء، و فی الکلام محذوف، أی: فکذب أهلها إلا أخذناهم، و الاستثناء مفرّغ، أی: ما أرسلنا فی حال من الأحوال إلا فی حال أخذنا أهلها، فمحل أخذنا: النصب، و البأساء: البؤس و الفقر، و الضراء: الضرّ، و قد تقدم تحقیق معنی البأساء و الضراء لَعَلَّهُمْ یَضَّرَّعُونَ أی: لکی یتضرّعوا و یتذلّلوا، فیدعوا ما هم علیه من الاستکبار و تکذیب الأنبیاء. قوله: ثُمَّ بَدَّلْنا معطوف علی أخذنا، أی: ثم بعد الأخذ لأهل القری بدّلناهم مَکانَ السَّیِّئَهِ التی أصبناهم بها من البلاء و الامتحان الْحَسَنَهَ أی: الخصله الحسنه، فصاروا فی خیر وسعه و أمن حَتَّی عَفَوْا یقال عفا: کثر، و عفا: درس، فهو من أسماء الأضداد، و المراد هنا:

أنهم کثروا فی أنفسهم و فی أموالهم، أی:





أعطیناهم الحسنه مکان السیئه حتی کثروا وَ قالُوا قَدْ مَسَّ آباءَنَا الضَّرَّاءُ وَ السَّرَّاءُ أی: قالوا هذه المقاله عند أن صاروا فی الحسنه بعد السیئه، أی: أن هذا الذی مسّنا من البأساء و الضراء، ثم من الرخاء و الخصب من بعد، هو أمر وقع لآبائنا قبلنا مثله، فمسّهم من البأساء و الضّرّاء ما مسنا و من النعمه و الخیر ما نلناه، و معناهم: أن هذه العاده الجاریه فی السّلف و الخلف، و أن ذلک لیس من اللّه سبحانه ابتلاء لهم و اختبارا لما عندهم، و فی هذا من شدّه عنادهم و قوه تمردهم و عتوّهم ما لا یخفی، و لهذا عاجلهم اللّه بالعقوبه و لم یمهلهم فقال: فَأَخَذْناهُمْ بَغْتَهً أی: فجأه عقب أن قالوا هذه المقاله من دون تراخ و لا إمهال وَ الحال أن هُمْ لا یَشْعُرُونَ بذلک و لا یترقبونه، و اللام فی الْقُری للعهد، أی: وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُری التی أرسلنا إلیها رسلنا آمَنُوا بالرسل المرسلین إلیهم وَ اتَّقَوْا ما صمموا علیه من الکفر و لم یصرّوا علی ما فعلوا من القبائح لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ أی: یسرنا لهم خیر السماء و الأرض کما یحصل التیسیر للأبواب المغلقه بفتح أبوابها؛ قیل: المراد بخیر السماء:

المطر، و خیر الأرض: النبات، و الأولی حمل ما فی الآیه علی ما هو أعمّ من ذلک؛ و یجوز أن تکون اللام فی القری للجنس، و المراد: لو أنّ أهل القری أین کانوا، و فی أیّ بلاد سکنوا، آمنوا و اتقوا إلی آخر الآیه وَ لکِنْ کَذَّبُوا بالآیات و الأنبیاء و لم یؤمنوا و لا اتقوا فَأَخَذْناهُمْ بالعذاب بسبب ما کانُوا یَکْسِبُونَ من الذنوب الموجبه





لعذابهم، و الاستفهام فی أَ فَأَمِنَ أَهْلُ الْقُری للتقریع و التوبیخ، و أهل القری هم أهل القری المذکوره قبله، و الفاء للعطف، و هو مثل أَ فَحُکْمَ الْجاهِلِیَّهِ یَبْغُونَ «1»؛ و قیل:

المراد بالقری مکه و ما حولها لتکذیبهم للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم و الحمل علی العموم أولی. قوله: أَنْ یَأْتِیَهُمْ بَأْسُنا بَیاتاً أی: وقت بیات، و هو اللیل علی أنه منصوب علی الظرفیه، و یجوز أن یکون مصدرا بمعنی: تبیتا، أو مصدرا

______________________________

(1). المائده: 50.
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فی موضع الحال: أی مبیتین، و جمله وَ هُمْ نائِمُونَ فی محل نصب علی الحال، و الاستفهام فی أَ وَ أَمِنَ أَهْلُ الْقُری أَنْ یَأْتِیَهُمْ بَأْسُنا ضُحًی وَ هُمْ یَلْعَبُونَ کالاستفهام الذی قبله، و الضحی: ضحوه النهار، و هو فی الأصل اسم لضوء الشمس إذا أشرقت و ارتفعت. قرأ ابن عامر و الحرمیان أَ وَ أَمِنَ بإسکان الواو و قرأ الباقون بفتحها، و جمله وَ هُمْ یَلْعَبُونَ فی محل نصب علی الحال، أی: یشتغلون بما لا یعود علیهم بفائده، و الاستفهام فی أَ فَأَمِنُوا مَکْرَ اللَّهِ للتّقریع و التوبیخ و إنکار ما هم علیه من أمان ما لا یؤمن من مکر اللّه بهم و عقوبته لهم، و فی تکریر هذا الاستفهام زیاده تقریر لإنکار ما أنکره علیهم، ثم بین حال من أمن مکر اللّه، فقال: فَلا یَأْمَنُ مَکْرَ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْخاسِرُونَ أی: الذین أفرطوا فی الخسران، و وقعوا فی وعیده الشدید، و قیل: مکر اللّه هنا هو استدراجه بالنعمه و الصحه. و الأولی: حمله علی ما هو أعمّ من ذلک. قوله: أَ وَ لَمْ یَهْدِ لِلَّذِینَ یَرِثُونَ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ أَهْلِها قرئ «نهد» بالنون، و





بالتحتیه، فعلی القراءه بالنون یکون فاعل الفعل هو اللّه سبحانه، و مفعول الفعل أَنْ لَوْ نَشاءُ أَصَبْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ أی أن الشأن هو هذا، و علی القراءه بالتحتیه یکون فاعل یهد هو أَنْ لَوْ نَشاءُ أَصَبْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ أی: أخذناهم بکفرهم و تکذیبهم، و الهدایه هنا بمعنی التبیین، و لهذا عدیت باللام. قوله: وَ نَطْبَعُ عَلی قُلُوبِهِمْ أی:

و نحن نطبع علی قلوبهم علی الاستئناف، و لا یصحّ عطفه علی أصبنا لأنهم ممن طبع اللّه علی قلبه لعدم قبولهم للإیمان؛ و قیل: هو معطوف علی فعل مقدّر دلّ علیه الکلام، کأنه قیل: یغفلون عن الهدایه و نطبع؛ و قیل:

معطوف علی یرثون، قوله: فَهُمْ لا یَسْمَعُونَ جواب لو، أی: صاروا بسبب إصابتنا لهم بذنوبهم و الطّبع علی قلوبهم لا یسمعون ما یتلوه علیهم من أرسله اللّه إلیهم من الوعظ و الإعذار و الإنذار.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ثُمَّ بَدَّلْنا مَکانَ السَّیِّئَهِ الْحَسَنَهَ قال: مکان الشده الرخاء حَتَّی عَفَوْا قال: کثروا و کثرت أموالهم. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: حَتَّی عَفَوْا قال: جموا «1». و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: قَدْ مَسَّ آباءَنَا الضَّرَّاءُ وَ السَّرَّاءُ قال: قالوا: قد أتی علی آبائنا مثل هذا فلم یکن شیئا فَأَخَذْناهُمْ بَغْتَهً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عنه فی قوله:





وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُری آمَنُوا قال: بما أنزل اللّه وَ اتَّقَوْا قال: ما حرّمه اللّه لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ یقول: أعطتهم السماء برکتها و الأرض نباتها. و أخرج ابن أبی حاتم من طریق معاذ بن رفاعه عن موسی الطائفی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أکرموا الخبز فإنّ اللّه أنزله من برکات السّماء و أخرجه من برکات الأرض». و أخرج البزار و الطبرانی، قال السیوطی بسند ضعیف عن عبد اللّه بن أمّ حرام قال:

صلیت القبلتین مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «أکرموا الخبز فإن اللّه أنزله من 

______________________________

(1). قال فی القاموس: الجمّ: الکثیر من الشی ء.
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برکات السماء و سخّر له برکات الأرض، و من تتبع ما یسقط من السّفره غفر له». و أخرج ابن أبی شیبه عن الحسن قال: کان أهل قریه أوسع اللّه علیهم حتی کانوا یستنجون بالخبز فبعث اللّه علیهم الجوع. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن عباس «1» فی قوله: أَ وَ لَمْ یَهْدِ قال: أ و لم نبین. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد ابن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد مثله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: لِلَّذِینَ یَرِثُونَ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ أَهْلِها قال: المشرکون.


[سوره الأعراف (7): الآیات 101 الی 102]

تِلْکَ الْقُری نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْبائِها وَ لَقَدْ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا مِنْ قَبْلُ کَذلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی قُلُوبِ الْکافِرِینَ (101) وَ ما وَجَدْنا لِأَکْثَرِهِمْ مِنْ عَهْدٍ وَ إِنْ وَجَدْنا أَکْثَرَهُمْ لَفاسِقِینَ






(102)

قوله: تِلْکَ الْقُری أی: التی أهلکناها، و هی قری قوم نوح و هود و صالح و لوط و شعیب المتقدّم ذکرها نَقُصُّ عَلَیْکَ أی: نتلو علیک مِنْ أَنْبائِها أی: من أخبارها، و هذه تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و للمؤمنین، و نقصّ إما فی محل نصب علی أنه حال، و تِلْکَ الْقُری مبتدأ و خبر، أو یکون فی محل رفع علی أنه الخبر، و الْقُری صفه لتلک، و من فی مِنْ أَنْبائِها للتبعیض، أی: نقصّ علیک بعض أنبائها، و اللام فی لَقَدْ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ جواب القسم. و المعنی: أن من أخبارهم أنها جاءتهم رسل اللّه ببیناته کما سبق بیانه فی قصص الأنبیاء المذکورین قبل هذا فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا عند مجی ء الرسل بِما کَذَّبُوا به مِنْ قَبْلُ مجیئهم، أو فما کانوا لیؤمنوا بما جاءتهم به الرسل فی حال من الأحوال و لا فی وقت من الأوقات بما کذبوا به قبل مجیئهم، بل هم مستمرون علی الکفر، متشبثون بأذیال الطّغیان دائما، و لم ینجع فیهم مجی ء الرسل و لا ظهر له أثر، بل حالهم عند مجیئهم کحالهم قبله؛ و قیل المعنی: فما کانوا لیؤمنوا بعد هلاکهم بما کذبوا به لو أحییناهم، کقوله: وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا و قیل: سألوا المعجزات، فلما رأوها لم یؤمنوا بما کذبوا به من قبل رؤیتها. و الأوّل أولی، و معنی تکذیبهم قبل مجی ء الرسل:

أنهم کانوا فی الجاهلیه یکذبون بکل ما سمعوا به من إرسال الرسل، و إنزال الکتب. قوله: کَذلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی قُلُوبِ الْکافِرِینَ أی: مثل ذلک الطبع الشدید یطبع اللّه علی قلوب الکافرین، فلا ینجع فیهم بعد ذلک وعظ و لا تذکیر و لا ترغیب و





لا ترهیب. قوله وَ ما وَجَدْنا لِأَکْثَرِهِمْ مِنْ عَهْدٍ الضمیر یرجع إلی أهل القری المذکورین سابقا، أی: ما وجدنا لأکثر أهل هذه القری من عهد، أی: عهد یحافظون علیه و یتمسکون به، بل دأبهم نقض العهود فی کل حال؛ و قیل: الضمیر یرجع إلی الناس علی العموم؛ أی:

ما وجدنا لأکثر الناس من عهد، و قیل: المراد بالعهد: هو المأخوذ علیهم فی عالم الذرّ؛ و قیل: الضمیر یرجع إلی الکفار علی العموم من غیر تقیید بأهل القری؛ أی: الأکثر منهم لا عهد و لا وفاء، و القلیل منهم قد یفی 

______________________________

(1). فی ابن جریر الطبری (9/ 7): أخبرنا ابن وهب قال: قال ابن زید ...
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بعهده و یحافظ علیه، و إن فی وَ إِنْ وَجَدْنا أَکْثَرَهُمْ لَفاسِقِینَ هی المخففه من الثقیله، و ضمیر الشأن محذوف، أی: أن الشأن وجدنا أکثرهم لفاسقین، أو هی النافیه، و اللام فی لَفاسِقِینَ بمعنی إلا: أی إلا فاسقین، خارجین عن الطاعه خروجا شدیدا.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبیّ بن کعب فی قوله: فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا مِنْ قَبْلُ قال: کان فی علم اللّه یوم أقرّوا بالمیثاق من یکذّب به ممن یصدّق به. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا مِنْ قَبْلُ قال: مثل قوله: وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: وَ ما وَجَدْنا لِأَکْثَرِهِمْ مِنْ عَهْدٍ قال: الوفاء. و أخرج ابن أبی حاتم فی الآیه





قال: هو ذاک العهد یوم أخذ المیثاق. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنْ وَجَدْنا أَکْثَرَهُمْ لَفاسِقِینَ قال: ذاک أن اللّه إنما أهلک القری لأنهم لم یکونوا حفظوا ما وصاهم به.


[سوره الأعراف (7): الآیات 103 الی 122]

ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسی بِآیاتِنا إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ فَظَلَمُوا بِها فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُفْسِدِینَ (103) وَ قالَ مُوسی یا فِرْعَوْنُ إِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (104) حَقِیقٌ عَلی أَنْ لا أَقُولَ عَلَی اللَّهِ إِلاَّ الْحَقَّ قَدْ جِئْتُکُمْ بِبَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ فَأَرْسِلْ مَعِیَ بَنِی إِسْرائِیلَ (105) قالَ إِنْ کُنْتَ جِئْتَ بِآیَهٍ فَأْتِ بِها إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (106) فَأَلْقی عَصاهُ فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ (107)

وَ نَزَعَ یَدَهُ فَإِذا هِیَ بَیْضاءُ لِلنَّاظِرِینَ (108) قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ إِنَّ هذا لَساحِرٌ عَلِیمٌ (109) یُرِیدُ أَنْ یُخْرِجَکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ فَما ذا تَأْمُرُونَ (110) قالُوا أَرْجِهْ وَ أَخاهُ وَ أَرْسِلْ فِی الْمَدائِنِ حاشِرِینَ (111) یَأْتُوکَ بِکُلِّ ساحِرٍ عَلِیمٍ (112)

وَ جاءَ السَّحَرَهُ فِرْعَوْنَ قالُوا إِنَّ لَنا لَأَجْراً إِنْ کُنَّا نَحْنُ الْغالِبِینَ (113) قالَ نَعَمْ وَ إِنَّکُمْ لَمِنَ الْمُقَرَّبِینَ (114) قالُوا یا مُوسی إِمَّا أَنْ تُلْقِیَ وَ إِمَّا أَنْ نَکُونَ نَحْنُ الْمُلْقِینَ (115) قالَ أَلْقُوا فَلَمَّا أَلْقَوْا سَحَرُوا أَعْیُنَ النَّاسِ وَ اسْتَرْهَبُوهُمْ وَ جاؤُ بِسِحْرٍ عَظِیمٍ (116) وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی أَنْ أَلْقِ عَصاکَ فَإِذا هِیَ تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ (117)

فَوَقَعَ الْحَقُّ وَ بَطَلَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (118) فَغُلِبُوا هُنالِکَ وَ انْقَلَبُوا صاغِرِینَ (119) وَ أُلْقِیَ السَّحَرَهُ ساجِدِینَ (120) قالُوا آمَنَّا بِرَبِّ الْعالَمِینَ (121) رَبِّ مُوسی وَ هارُونَ (122)

قوله: ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسی أی: من بعد نوح






و هود و صالح و لوط و شعیب، أی: ثم أرسلنا موسی بعد إرسالنا لهؤلاء الرسل؛ و قیل الضمیر فی مِنْ بَعْدِهِمْ راجع إلی الأمم السابقه، أی: من بعد إهلاکهم إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ فرعون: هو لقب لکلّ من یملک أرض مصر بعد العمالقه، و ملأ فرعون:

أشراف قومه، و تخصیصهم بالذّکر مع عموم الرساله لهم و لغیرهم؛ لأنّ من عداهم کالأتباع لهم. قوله:
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فَظَلَمُوا بِها أی کفروا بها، و أطلق الظلم علی الکفر لکون کفرهم بالآیات التی جاء بها موسی کان کفرا متبالغا لوجود ما یوجب الإیمان من المعجزات العظیمه التی جاءهم بها، و المراد بالآیات هنا: هی الآیات التسع، أو معنی فَظَلَمُوا بِها ظلموا الناس بسببها لما صدّوهم عن الإیمان بها، أو ظلموا أنفسهم بسببها فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُفْسِدِینَ أی: المکذّبین بالآیات الکافرین بها و جعلهم مفسدین؛ لأنّ تکذیبهم و کفرهم من أقبح أنواع الفساد. قوله: وَ قالَ مُوسی یا فِرْعَوْنُ إِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ أخبره بأنه مرسل من اللّه إلیه، و جعل ذلک عنوانا لکلامه معه، لأنّ من کان مرسلا من جهه من هو ربّ العالمین أجمعین؛ فهو حقیق بالقبول لما جاء به، کما یقول من أرسله الملک فی حاجه إلی رعیته: أنا رسول الملک إلیکم، ثم یحکی ما أرسل به فإن فی ذلک من تربیه المهابه و إدخال الروعه ما لا یقادر قدره. قوله: حَقِیقٌ عَلی أَنْ لا أَقُولَ عَلَی اللَّهِ إِلَّا الْحَقَ قرئ «حقیق علیّ أن لا أقول». أی: واجب علیّ و لازم لی أن لا أقول فیما أبلغکم عن اللّه إلا القول الحقّ، و قرئ حَقِیقٌ عَلی أَنْ لا أَقُولَ بدون ضمیر فی علی؛ قیل





فی توجیهه أن علی بمعنی الباء. أی: حقیق بأن لا أقول، و یؤیده قراءه أبیّ و الأعمش فإنهما قرءا: «حقیق بأن لا أقول»؛ و قیل: إن حَقِیقٌ مضمن معنی حریص؛ و قیل: إنه لما کان لازما للحق کان الحقّ لازما له، فقول الحق حقیق علیه، و هو حقیق علی قول الحق؛ و قیل: إنه أغرق فی وصف نفسه فی ذلک المقام؛ حتی جعل نفسه حقیقه علی قول الحق؛ کأنه وجب علی الحق أن یکون موسی هو قائله. و قرأ عبد اللّه بن مسعود:

«حقیق أن لا أقول» بإسقاط علی، و معناها واضح ثم قال بعد هذا: قَدْ جِئْتُکُمْ بِبَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ أی بما یتبیّن به صدقی و أنّی رسول من رب العالمین. و قد طوی هنا ذکر ما دار بینهما من المحاوره کما فی موضع آخر أنه قال فرعون: فَمَنْ رَبُّکُما یا مُوسی «1» ثم قال بعد جواب موسی وَ ما رَبُّ الْعالَمِینَ الآیات الحاکیه لما دار بینهما. قوله: فَأَرْسِلْ مَعِیَ بَنِی إِسْرائِیلَ أمره بأن یدع بنی إسرائیل یذهبون معه و یرجعون إلی أوطانهم و هی الأرض المقدّسه، و قد کانوا باقین لدیه مستعبدین ممنوعین من الرجوع إلی وطنهم، و الفاء لترتیب ما بعدها علی ما قبلها، فلما قال ذلک قالَ له فرعون: إِنْ کُنْتَ جِئْتَ بِآیَهٍ من عند اللّه کما تزعم فَأْتِ بِها حتی نشاهدها و ننظر فیها إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ فی هذه الدعوی التی جئت بها. قوله: فَأَلْقی عَصاهُ فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ أی وضعها علی الأرض فانقلبت ثعبانا، أی:

حیه عظیمه من ذکور الحیات، و معنی مُبِینٌ أن کونها حیه فی تلک الحال أمر ظاهر واضح لا لبس فیه وَ نَزَعَ یَدَهُ أی





أخرجها و أظهرها من جیبه أو من تحت إبطه، و فی التنزیل وَ أَدْخِلْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ تَخْرُجْ بَیْضاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ «2». قوله: فَإِذا هِیَ بَیْضاءُ لِلنَّاظِرِینَ أی: فإذا یده التی أخرجها بیضاء تتلألأ نورا یظهر لکل مبصر قالَ الْمَلَأُ أی: الأشراف مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ لما شاهدوا انقلاب العصا حیه، و مصیر یده بیضاء من غیر سوء إِنَّ هذا أی: موسی لَساحِرٌ عَلِیمٌ أی کثیر العلم بالسحر، و لا تنافی بین نسبه هذا القول إلی الملأ هنا و إلی فرعون فی سوره الشعراء، فکلّهم قد قالوه، فکان ذلک مصحّحا لنسبته إلیهم تاره و إلیه أخری، و جمله یُرِیدُ أَنْ یُخْرِجَکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ وصف لساحر، و الأرض المنسوبه

______________________________

(1). طه: 49.

(2). النمل: 12.
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إلیهم هی أرض مصر: و هذا من کلام الملأ، و أما فَما ذا تَأْمُرُونَ فقیل: هو من کلام فرعون، قال للملأ لما قالوا بما تقدّم، أی: بأی شی ء تأمروننی؟ و قیل: هو من کلام الملأ؛ أی: قالوا لفرعون: فبأی شی ء تأمرنا؟ و خاطبوه بما تخاطب به الجماعه تعظیما له کما یخاطب الرؤساء أتباعهم، و ما: فی موضع نصب بالفعل الذی بعدها، و یجوز أن تکون ذا بمعنی الذی کما ذکره النحاه فی: ماذا صنعت، و کون هذا من کلام فرعون هو الأولی بدلیل ما بعده و هو قالُوا أَرْجِهْ وَ أَخاهُ قال الملأ جوابا لکلام فرعون حیث استشارهم، و طلب ما عندهم من الرأی: أرجه، أی: أخّره و أخاه، یقال: أرجأته و أرجیته: أخّرته. قرأ عاصم و الکسائی و حمزه و أهل المدینه «أَرْجِهْ» بغیر همز، و قرأ الباقون بالهمز، و قرأ أهل الکوفه إلا الکسائی أَرْجِهْ بسکون الهاء. قال





الفرّاء: هی لغه للعرب یقفون علی الهاء فی الوصل، و أنکر ذلک البصریون؛ و قیل: معنی أرجه: احبسه؛ و قیل: هو من رجا یرجو: أی أطمعه و دعه یرجوک، حکاه النحاس عن محمد بن یزید المبرد وَ أَرْسِلْ فِی الْمَدائِنِ حاشِرِینَ أی: أرسل جماعه حاشرین فی المدائن التی فیها السحره، و حاشرین:

مفعول أرسل؛ و قیل: هو منصوب علی الحال، و یَأْتُوکَ جواب الأمر، أی: یأتوک هؤلاء الذین أرسلتهم بِکُلِّ ساحِرٍ عَلِیمٍ أی: بکل ماهر فی السحر کثیر العلم بصناعته. قرأ أهل الکوفه إلا عاصم:

«سحار» و قرأ من عداهم: «ساحر». قوله: وَ جاءَ السَّحَرَهُ فِرْعَوْنَ فی الکلام طیّ، أی: فبعث فی المدائن حاشرین، و جاء السحره فرعون. قوله: قالُوا إِنَّ لَنا لَأَجْراً أی: فلما جاءوا فرعون قالوا له إن لنا لأجرا، و الجمله استئنافیه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: أیّ شی ء قالوا له لما جاءوه؟ و الأجر:

الجائزه و الجعل، الزموا فرعون أن یجعل لهم جعلا إن غلبوا موسی بسحرهم. قرأ نافع و ابن کثیر: «إِنَّ لَنا» علی الإخبار، و قرأ الباقون: «أئن لنا» علی الاستفهام، استفهموا فرعون عن الجعل الذی سیجعله لهم علی الغلبه، و معنی الاستفهام التقریر. و أما علی القراءه الأولی فکأنهم قاطعون بالجعل و أنه لا بدّ لهم منه، فأجابهم فرعون بقوله: نَعَمْ وَ إِنَّکُمْ لَمِنَ الْمُقَرَّبِینَ أی: إن لکم لأجرا، و إنکم مع هذا الأجر المطلوب منکم لمن المقرّبین لدینا. قوله: قالُوا یا مُوسی إِمَّا أَنْ تُلْقِیَ وَ إِمَّا أَنْ نَکُونَ نَحْنُ الْمُلْقِینَ هذه الجمله مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فما قالوا لموسی بعد أن قال لهم فرعون: نعم و إنکم لمن المقرّبین. و المعنی:

أنهم خیروا موسی بین أن یبتدئ بإلقاء





ما یلقیه علیهم أو یبتدئوه هم بذلک تأدّبا معه و ثقه من أنفسهم بأنهم غالبون و إن تأخروا، و أن فی موضع نصب، قاله الکسائی و الفراء: أی: إما أن تفعل الإلقاء أو نفعله نحن.

فأجابهم موسی بقوله: أَلْقُوا اختار أن یکونوا المتقدّمین علیه بإلقاء ما یلقونه غیر مبال بهم و لا هائب لما جاءوا به. قال الفراء: فی الکلام حذف. المعنی: قال لهم موسی إنکم لن تغلبوا ربکم و لن تبطلوا آیاته؛ و قیل: هو تهدید، أی: ابتدئوا بالإلقاء فستنظرون ما یحل بکم من الافتضاح، و الموجب لهذین التأویلین عند من قال بهما أنه لا یجوز علی موسی أن یأمرهم بالسحر فَلَمَّا أَلْقَوْا أی: حبالهم و عصیهم سَحَرُوا أَعْیُنَ النَّاسِ أی قلبوها و غیروها عن صحه إدراکها بما جاءوا به من التمویه و التخییل الذی یفعله المشعوذون و أهل الخفه وَ اسْتَرْهَبُوهُمْ أی أدخلوا الرهبه فی قلوبهم إدخالا شدیدا وَ جاؤُ بِسِحْرٍ عَظِیمٍ فی أعین 
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الناظرین لما جاءوا به، و إن کان لا حقیقه له فی الواقع. قوله: وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی أَنْ أَلْقِ عَصاکَ أمره اللّه سبحانه عند أن جاء السحره بما جاءوا به من السحر أن یلقی عصاه فَإِذا هِیَ أی: العصا تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ قرأ حفص تَلْقَفُ بإسکان اللام و تخفیف القاف من لقف یلقف. و قرأ الباقون: بفتح اللام و تشدید القاف من تلقّف یتلقّف، یقال: لقفت الشی ء و تلقّفته؛ إذا أخذته أو بلعته. قال أبو حاتم:

و بلغنی فی بعض القراءات تلقّم بالمیم و التشدید، قال الشاعر:

أنت عصا موسی الّتی لم تزل تلقم ما یأفکه السّاحر 

و ما فی ما یَأْفِکُونَ مصدریه أو موصوله، أی: إفکهم أو ما





یأفکونه، سمّاه إفکا، لأنه لا حقیقه له فی الواقع بل هو کذب و زور و تمویه و شعوذه فَوَقَعَ الْحَقُ أی: ظهر و تبین لما جاء به موسی وَ بَطَلَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ من سحرهم، أی: تبین بطلانه فَغُلِبُوا أی: السحره هُنالِکَ أی:

فی الموقف الذی أظهروا فیه سحرهم وَ انْقَلَبُوا من ذلک الموقف صاغِرِینَ أذلاء مقهورین وَ أُلْقِیَ السَّحَرَهُ ساجِدِینَ أی: خروا ساجدین کأنما ألقاهم ملق علی هیئه السجود، أو لم یتمالکوا مما رأوا فکأنهم ألقوا أنفسهم، و جمله قالُوا آمَنَّا بِرَبِّ الْعالَمِینَ- رَبِّ مُوسی وَ هارُونَ مستأنفه، جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: ما ذا قالوا عند سجودهم أو فی سجودهم، و إنما قالوا هذه المقاله و صرّحوا بأنهم آمنوا بربّ العالمین، ثم لم یکتفوا بذلک حتی قالوا: ربّ موسی و هارون لئلا یتوهّم متوهّم من قوم فرعون المقرّین بإلهیته أن السّجود له.

و قد أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: ثُمَّ بَعَثْنا مُوسی قال: إنما سمّی موسی؛ لأنه ألقی بین ماء و شجر، فالماء بالقبطیه مو و الشجر سی. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد: أن فرعون کان فارسیا من أهل إصطخر. و أخرج أیضا عن ابن لهیعه. أنه کان من أبناء مصر. و أخرج أیضا و أبو الشیخ عن محمد ابن المنکدر قال: عاش فرعون ثلاثمائه سنه. و أخرج ابن أبی حاتم عن علیّ بن أبی طلحه أن فرعون کان قبطیا ولد زنا طوله سبعه أشبار. و أخرج أیضا عن الحسن قال: کان علجا من همذان. و أخرج أبو الشیخ عن إبراهیم بن مقسم الهذلی قال: مکث فرعون أربعمائه سنه لم یصدع له رأس. و أخرج عبد بن حمید و أبو





الشیخ عن قتاده فی قوله: فَأَلْقی عَصاهُ قال: ذکر لنا أن تلک العصا عصا آدم أعطاه إیاها ملک حین توجه إلی مدین، فکانت تضی ء باللیل و یضرب بها الأرض بالنهار فتخرج له رزقه و یهشّ بها علی غنمه فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ قال: حیه تکاد تساوره. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: لقد دخل موسی علی فرعون و علیه «زرمانقه» من صوف ما تجاوز مرفقیه، فاستأذن علی فرعون فقال: أدخلوه، فدخل فقال: إن إلهی أرسلنی إلیک، فقال للقوم حوله: ما علمت لکم من إله غیری، خذوه. قال: إنی قد جئتک بآیه، قال: فائت بها إن کنت من الصادقین، فألقی عصاه فصارت ثعبانا بین لحییه ما بین السّقف إلی الأرض، و أدخل یده فی جیبه فأخرجها مثل البرق تلتمع الأبصار، فخرّوا علی وجوههم، و أخذ موسی 
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عصاه، ثم خرج لیس أحد من الناس إلا نفر منه، فلما أفاق و ذهب عن فرعون الروع قال للملأ حوله:

ماذا تأمرونی قالُوا أَرْجِهْ وَ أَخاهُ و لا تأتنا به و لا یقربنا وَ أَرْسِلْ فِی الْمَدائِنِ حاشِرِینَ و کانت السحره یخشون من فرعون، فلما أرسل إلیهم قالوا: قد احتاج إلیکم إلهکم، قال: إن هذا فعل کذا و کذا، قالوا: إن هذا ساحر سحر إِنَّ لَنا لَأَجْراً إِنْ کُنَّا نَحْنُ الْغالِبِینَ- قالَ نَعَمْ وَ إِنَّکُمْ لَمِنَ الْمُقَرَّبِینَ و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: عصا موسی اسمها ماشا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ من طرق عنه فی قوله: فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ قال: الحیه الذکر. و أخرج ابن جریر و ابن





أبی حاتم عن السدّی فی قوله: فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ قال: الذکر من الحیات فاتحه فمها واضعه لحیها الأسفل فی الأرض و الأعلی علی سور القصر، ثم توجهت نحو فرعون لتأخذه، فلما رآها ذعر منها و وثب، فأحدث و لم یکن یحدث قبل ذلک، فصاح یا موسی خذها و أنا أؤمن بربک و أرسل معک بنی إسرائیل، فأخذها موسی فصارت عصا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: أَرْجِهْ قال: أخّره. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده قال: احبسه و أخاه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس من طرق فی قوله: وَ أَرْسِلْ فِی الْمَدائِنِ حاشِرِینَ قال: الشرط. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه فی قوله: وَ جاءَ السَّحَرَهُ قال: کانوا سبعین رجلا، أصبحوا سحره، و أمسوا شهداء.

و قد اختلفت کلمه السلف فی عددهم؛ فقیل: کانوا سبعین کما قال ابن عباس، و قیل: کانوا اثنی عشر، و قیل: خمسه عشر ألفا، و قیل: سبعه عشر ألفا، و قیل: تسعه عشر ألفا، و قیل: ثلاثین ألفا، و قیل:

سبعین ألفا، و قیل: ثمانین ألفا، و قیل: ثلاثمائه ألف، و قیل: تسعمائه ألف. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: إِنَّ لَنا لَأَجْراً أی عطاء. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: فَلَمَّا أَلْقَوْا قال: ألقوا حبالا غلاظا و خشبا طوالا، فأقبلت یخیّل إلیه من سحرهم





أنها تسعی. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی قال: ألقی موسی عصاه فأکلت کلّ حیّه لهم، فلما رأوا ذلک سجدوا.

و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ قال: ما یکذبون. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن فی قوله: تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ قال: تسترط «1» حبالهم و عصیهم. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن مسعود و ناس من الصحابه قال:

التقی موسی و أمیر السحره، فقال له موسی: أ رأیتک إن غلبتک أ تؤمن بی و تشهد أن ما جئت به حق؟

فقال الساحر: لآتین غدا بسحر لا یغلبه سحر، فو اللّه لئن غلبتنی لأومننّ بک و لأشهدنّ أنه حق، و فرعون ینظر إلیهما، و هو قول فرعون إِنَّ هذا لَمَکْرٌ مَکَرْتُمُوهُ فِی الْمَدِینَهِ. و أخرج ابن أبی حاتم عن الأوزاعی قال: لما خرّ السحره سجّدا رفعت لهم الجنه حتی نظروا إلیها.

______________________________

(1). تسترط: أی تبتلع.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 123 الی 129]

قالَ فِرْعَوْنُ آمَنْتُمْ بِهِ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ إِنَّ هذا لَمَکْرٌ مَکَرْتُمُوهُ فِی الْمَدِینَهِ لِتُخْرِجُوا مِنْها أَهْلَها فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ (123) لَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلافٍ ثُمَّ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ أَجْمَعِینَ (124) قالُوا إِنَّا إِلی رَبِّنا مُنْقَلِبُونَ (125) وَ ما تَنْقِمُ مِنَّا إِلاَّ أَنْ آمَنَّا بِآیاتِ رَبِّنا لَمَّا جاءَتْنا رَبَّنا أَفْرِغْ عَلَیْنا صَبْراً وَ تَوَفَّنا مُسْلِمِینَ (126) وَ قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ أَ تَذَرُ






مُوسی وَ قَوْمَهُ لِیُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ یَذَرَکَ وَ آلِهَتَکَ قالَ سَنُقَتِّلُ أَبْناءَهُمْ وَ نَسْتَحْیِی نِساءَهُمْ وَ إِنَّا فَوْقَهُمْ قاهِرُونَ (127)

قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ اسْتَعِینُوا بِاللَّهِ وَ اصْبِرُوا إِنَّ الْأَرْضَ لِلَّهِ یُورِثُها مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ (128) قالُوا أُوذِینا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَأْتِیَنا وَ مِنْ بَعْدِ ما جِئْتَنا قالَ عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یُهْلِکَ عَدُوَّکُمْ وَ یَسْتَخْلِفَکُمْ فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ (129)

قوله: آمَنْتُمْ بِهِ قرئ بحذف الهمزه علی الإخبار و بإثباتها. أنکر علی السحره فرعون إیمانهم بموسی قبل أن یأذن لهم بذلک، ثم قال بعد الإنکار علیهم مبینا لما هو الحامل لهم علی ذلک فی زعمه إِنَّ هذا لَمَکْرٌ مَکَرْتُمُوهُ فِی الْمَدِینَهِ أی: حیله احتلتموها أنتم و موسی عن مواطأه بینکم سابقه لِتُخْرِجُوا من مدینه مصر أَهْلَها من القبط، و تستولوا علیها، و تسکنوا فیها أنتم و بنو إسرائیل. و معنی فِی الْمَدِینَهِ أن هذه الحیله و المواطأه کانت بینکم و أنتم بالمدینه مدینه مصر قبل أن تبرزوا أنتم و موسی إلی هذه الصحراء، ثم هدّدهم بقوله: فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ عاقبه صنعکم هذا و سوء مغبّته؛ ثم لم یکتف بهذا الوعید المجمل بل فصله فقال: لَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلافٍ أی: الرجل الیمنی و الید الیسری، أو الرجل الیسری و الید الیمنی، ثم لم یکتف عدوّ اللّه بهذا، بل جاوزه إلی غیره فقال: ثُمَّ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فی جذوع النخل؛ أی أجعلکم علیها مصلوبین؛ زیاده تنکیل بهم و إفراطا فی تعذیبهم، و جمله قالُوا إِنَّا إِلی رَبِّنا مُنْقَلِبُونَ استئنافیه، جواب سؤال کما تقدّم، و معناه: إنک و إن فعلت بنا هذا الفعل فتعده یوم الجزاء، سیجازیک اللّه بصنعک و یحسن إلینا بما أصابنا فی ذاته،





فتوعّدوه بعذاب اللّه فی الآخره لما توعّدهم بعذاب الدنیا. و یحتمل أن یکون المعنی: إِنَّا إِلی رَبِّنا مُنْقَلِبُونَ بالموت: أی لا بدّ لنا من الموت و لا یضرّنا کونه بسبب منک.

قوله: وَ ما تَنْقِمُ مِنَّا قرأ الحسن بفتح القاف. قال الأخفش: هی لغه، و قرأ الباقون بکسرها، یقال:

نقمت الأمر: أنکرته، أی: لست تعیب علینا و تنکر منا إِلَّا أَنْ آمَنَّا بِآیاتِ رَبِّنا لَمَّا جاءَتْنا مع أن هذا هو الشرف العظیم و الخیر الکامل، و مثله لا یکون موضعا للعیب و مکانا للإنکار، بل هو حقیق بالثناء الحسن و الاستحسان البالغ، ثم ترکوا خطابه، و قطعوا الکلام معه، و التفتوا إلی خطاب الجناب العلیّ، مفوّضین الأمر إلیه، طالبین منه عزّ و جلّ أن یثبتهم علی هذه المحنه بالصبر قائلین: رَبَّنا أَفْرِغْ عَلَیْنا صَبْراً الإفراغ: الصبّ؛ أی: اصببه علینا حتی یفیض و یغمرنا. طلبوا أبلغ أنواع الصبر استعدادا منهم لما سینزل بهم من العذاب من عدوّ اللّه و توطینا لأنفسهم علی التصلّب فی الحق و ثبوت القدم علی الإیمان، ثم قالوا:

وَ تَوَفَّنا مُسْلِمِینَ أی: توفنا إلیک حال ثبوتنا علی الإسلام غیر محرّفین و لا مبدّلین و لا مفتونین، و لقد کان ما هم علیه من السّحر و المهاره فی علمه مع کونه شرّا محضا سببا للفوز بالسعاده، لأنهم علموا أن هذا
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الذی جاء به موسی خارج عن طوق البشر، و أنه من فعل اللّه سبحانه، فوصلوا بالشرّ إلی الخیر، و لم یحصل من غیرهم ممن لا یعرف هذا العلم من أتباع فرعون ما حصل منهم من الإذعان و الاعتراف و الإیمان، و إذا کانت المهاره فی علم الشرّ قد تأتی بمثل هذه الفائده فما





بالک بالمهاره فی علم الخیر، اللهم انفعنا بما علمتنا، و ثبت أقدامنا علی الحق، و أفرغ علینا سجال الصبر و توفنا مسلمین. قوله: وَ قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ أَ تَذَرُ مُوسی وَ قَوْمَهُ لِیُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ هذا الاستفهام منهم للإنکار علیه، أی: أ تترکه و قومه لیفسدوا فی الأرض بإیقاع الفرقه و تشتیت الشمل. و المراد بالأرض هنا: أرض مصر. قوله: وَ یَذَرَکَ وَ آلِهَتَکَ قرأ نعیم بن میسره «و یذرک» بالرفع علی تقدیر مبتدأ، أی: و هو یذرک أو علی العطف علی أَ تَذَرُ مُوسی 

أی: أ تذره و یذرک، و قرأ الأشهب العقیلی وَ یَذَرَکَ بالجزم: إما علی التخفیف بالسکون لثقل الضمه، أو علی ما قیل فی وَ أَکُنْ مِنَ الصَّالِحِینَ فی توجیه الجزم. و قرأ أنس بن مالک «و نذرک» بالنون و الرفع، و معناه: أنهم أخبروا عن أنفسهم بأنهم سیذرونه و آلهته. و قرأ الباقون «و یذرک» بالنصب بأن مقدّره علی أنه جواب الاستفهام و الواو نائبه عن الفاء أو عطفا علی لِیُفْسِدُوا أی: لیفسدوا و لیذرک، لأنهم علی الفساد فی زعمهم، و هو یؤدّی إلی ترک فرعون و آلهته.

و اختلف المفسرون فی معنی وَ آلِهَتَکَ لکون فرعون کان یدّعی الربوبیه کما فی قوله: ما عَلِمْتُ لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرِی و قوله: أَنَا رَبُّکُمْ* فقیل معنی و آلهتک: و طاعتک، و قیل معناه: و عبادتک، و یؤیده قراءه علی و ابن عباس و الضحاک «و إلهتک» و فی حرف أبی «أ تذر موسی و قومه لیفسدوا فی الأرض و قد ترکوک أن یعبدوک» و قیل: إنه کان یعبد بقره، و قیل: کان یعبد النجوم، و قیل: کان له أصنام یعبدها





قومه تقرّبا إلیه فنسبت إلیه، و لهذا قال: أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلی قاله الزجاج، و قیل: کان یعبد الشمس.

فقال فرعون مجیبا لهم و مثبتا لقلوبهم علی الکفر: سَنُقَتِّلُ أَبْناءَهُمْ قرأ نافع و ابن کثیر «سنقتل» بالتخفیف، و قرأ الباقون بالتشدید، أی: سنقتل الأبناء و نستحیی النساء، أی: نترکهنّ فی الحیاه، و لم یقل سنقتل موسی لأنه یعلم أنه لا یقدر علیه وَ إِنَّا فَوْقَهُمْ قاهِرُونَ أی: مستعلون علیهم بالقهر و الغلبه، أو هم تحت قهرنا و بین أیدینا، ما شئنا أن نفعله بهم فعلناه، و جمله قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ مستأنفه، جواب سؤال مقدّر. بما بلغ موسی ما قاله فرعون أمر قومه بالاستعانه باللّه و الصبر علی المحنه، ثم أخبرهم إِنَّ الْأَرْضَ یعنی أرض مصر لِلَّهِ یُورِثُها مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ أو جنس الأرض، و هو وعد من موسی لقومه بالنصر علی فرعون و قومه، و أن اللّه سیورثهم أرضهم و دیارهم. ثم بشرهم بأن العاقبه للمتقین، أی:

العاقبه المحموده فی الدنیا و الآخره للمتقین من عباده، و هم موسی و من معه. و عاقبه کل شی ء آخره. و قرئ «و العاقبه» بالنصب عطفا علی الأرض، و جمله قالُوا أُوذِینا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَأْتِیَنا وَ مِنْ بَعْدِ ما جِئْتَنا مستأنفه: جواب سؤال مقدّر کالتی قبلها؛ أی أوذینا من قبل أن تأتینا رسولا و ذلک بقتل فرعون أبناءنا عند مولدک لما أخبر بأنه سیولد مولود یکون زوال ملکه علی یده وَ مِنْ بَعْدِ ما جِئْتَنا رسولا بقتل أبنائنا الآن؛ و قیل المعنی: أوذینا من قبل أن تأتینا باستعمالنا فی الأعمال الشاقه بغیر جعل وَ مِنْ بَعْدِ ما جِئْتَنا بما صرنا
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فیه الآن من الخوف علی أنفسنا





و أولادنا و أهلنا؛ و قیل: إن الأذی من قبل و من بعد واحد، و هو قبض الجزیه منهم، و جمله قالَ عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یُهْلِکَ عَدُوَّکُمْ مستأنفه کالتی قبلها، وعدهم بإهلاک اللّه لعدوّهم، و هو فرعون و قومه. قوله: وَ یَسْتَخْلِفَکُمْ فِی الْأَرْضِ هو تصریح بما رمز إلیه سابقا من أن الأرض للّه.

و قد حقّق اللّه رجاءه، و ملکوا مصر فی زمان داود و سلیمان، و فتحوا بیت المقدس مع یوشع بن نون، و أهلک فرعون و قومه بالغرق و أنجاهم فَیَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ من الأعمال بعد أن یمنّ علیکم بإهلاک عدوّکم وَ یَسْتَخْلِفَکُمْ فِی الْأَرْضِ فیجازیکم بما عملتم فیه من خیر و شرّ.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی قوله: إِنَّ هذا لَمَکْرٌ مَکَرْتُمُوهُ فِی الْمَدِینَهِ إذ التقیتما لتظاهرا، فتخرجا منها أهلها لَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ الآیه، قال: فقتلهم و قطعهم کما قال. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کان أوّل من صلب فرعون، و هو أوّل من قطع الأیدی و الأرجل من خلاف. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی قوله: مِنْ خِلافٍ قال: یدا من هاهنا و رجلا من هاهنا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: أُوذِینا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَأْتِیَنا وَ مِنْ بَعْدِ ما جِئْتَنا قال: من قبل إرسال اللّه إیاک و من بعده. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن وهب بن منبه فی الآیه قال: قالت بنو إسرائیل لموسی کان فرعون یکلّفنا اللبن قبل أن تأتینا، فلما جئت کلّفنا





اللّبن مع التبن أیضا، فقال موسی: أی ربّ! أهلک فرعون، حتی متی تبقیه؟

فأوحی اللّه إلیه أنهم لم یعملوا الذنب الذی أهلکهم به. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی الآیه قال:

حزا «1» لعدوّ اللّه حاز أنه یولد فی العام غلام یسلب ملکک، قال: فتتبع أولادهم فی ذلک العام بذبح الذکر منهم، ثم ذبحهم أیضا بعد ما جاءهم موسی. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: إن بناء- أهل البیت- یفتح و یختم، و لا بدّ أن تقع دوله لبنی هاشم فانظروا فیمن تکونوا من بنی هاشم؟ و فیهم نزلت عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یُهْلِکَ عَدُوَّکُمْ وَ یَسْتَخْلِفَکُمْ فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ و ینبغی أن ینظر فی صحه هذا عن ابن عباس، فالآیه نازله فی بنی إسرائیل لا فی بنی هاشم واقعه فی هذه القصه الحاکیه لما جری بین موسی و فرعون.


[سوره الأعراف (7): الآیات 130 الی 136]

وَ لَقَدْ أَخَذْنا آلَ فِرْعَوْنَ بِالسِّنِینَ وَ نَقْصٍ مِنَ الثَّمَراتِ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ (130) فَإِذا جاءَتْهُمُ الْحَسَنَهُ قالُوا لَنا هذِهِ وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ یَطَّیَّرُوا بِمُوسی وَ مَنْ مَعَهُ أَلا إِنَّما طائِرُهُمْ عِنْدَ اللَّهِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (131) وَ قالُوا مَهْما تَأْتِنا بِهِ مِنْ آیَهٍ لِتَسْحَرَنا بِها فَما نَحْنُ لَکَ بِمُؤْمِنِینَ (132) فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمُ الطُّوفانَ وَ الْجَرادَ وَ الْقُمَّلَ وَ الضَّفادِعَ وَ الدَّمَ آیاتٍ مُفَصَّلاتٍ فَاسْتَکْبَرُوا وَ کانُوا قَوْماً مُجْرِمِینَ (133) وَ لَمَّا وَقَعَ عَلَیْهِمُ الرِّجْزُ قالُوا یا مُوسَی ادْعُ لَنا رَبَّکَ بِما عَهِدَ عِنْدَکَ لَئِنْ کَشَفْتَ عَنَّا الرِّجْزَ لَنُؤْمِنَنَّ لَکَ وَ لَنُرْسِلَنَّ مَعَکَ بَنِی إِسْرائِیلَ (134)

فَلَمَّا کَشَفْنا عَنْهُمُ الرِّجْزَ إِلی أَجَلٍ هُمْ بالِغُوهُ إِذا هُمْ یَنْکُثُونَ (135) فَانْتَقَمْنا مِنْهُمْ فَأَغْرَقْناهُمْ فِی الْیَمِّ بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ کانُوا عَنْها غافِلِینَ






(136)

______________________________

(1). قال فی القاموس: حزا: تکهن.
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المراد بآل فرعون هنا: قومه، و المراد بالسنین: الجدب، و هذا معروف عند أهل اللغه، یقولون أصابتهم سنه: أی جدب سنه، و فی الحدیث «اللهم اجعلها علیهم سنین کسنیّ یوسف». و أکثر العرب یعربون السنین إعراب جمع المذکر السالم، و من العرب من یعربه إعراب المفرد و یجری الحرکات علی النون، و أنشد الفراء:

أری مرّ السّنین أخذن منّی کما أخذ السّرار من الهلال 

بکسر النون من السنین. قال النحاس: و أنشد سیبویه هذا البیت بفتح النون.

أقول: قد ورد ما لا احتمال فیه و هو قول الشاعر:

و ماذا تزدری الأقوام منّی و قد جاوزت حدّ الأربعین 

و بعده:

أخو خمسین مجتمع أشدّی و نجّدنی مداوره الشّؤون 

فإن الأبیات قبله و بعده مکسوره. و أوّل هذه الأبیات:

أنا ابن جلا و طلّاع الثّنایامتی أضع العمامه تعرفونی 

و حکی الفرّاء عن بنی عامر أنهم یقولون: أقمت عنده سنینا، مصروفا، قال: و بنو تمیم لا یصرفونه، و یقال أسنت القوم: أی أجدبوا، و منه قول ابن الزبعری:

.....

و رجال مکّه مسنتون عجاف «1» وَ نَقْصٍ مِنَ الثَّمَراتِ بسبب عدم نزول المطر و کثره العاهات لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ فیتعظون و یرجعون عن غوایتهم. قوله فَإِذا جاءَتْهُمُ الْحَسَنَهُ قالُوا لَنا هذِهِ أی: الخصله الحسنه من الخصب بکثره المطر و صلاح الثمرات و رخاء الأسعار قالُوا لَنا هذِهِ أی: أعطیناها باستحقاق، و هی مختصه بنا وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ أی: خصله سیئه من الجدب و القحط و کثره الأمراض و نحوها من البلاء یَطَّیَّرُوا بِمُوسی وَ مَنْ مَعَهُ أی: یتشاءموا بموسی و من معه من المؤمنین به، و الأصل یتطیروا أدغمت التاء فی الطاء. و قرأ طلحه تطیروا علی أنه





فعل ماض، و قد کانت العرب تتطیر بأشیاء من الطیور و الحیوانات، ثم استعمل بعد ذلک فی کل من تشاءم بشی ء، و مثل هذا قوله تعالی وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ یَقُولُوا هذِهِ مِنْ عِنْدِکَ «2» قیل:

______________________________

(1). و صدره: عمرو العلا هشم الثّرید لقومه.

(2). النساء: 78.
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و وجه تعریف الحسنه أنها کثیره الوقوع، و وجه تنکیر السیئه ندره وقوعها. قوله أَلا إِنَّما طائِرُهُمْ عِنْدَ اللَّهِ أی: سبب خیرهم و شرهم بجمیع ما ینالهم من خصب و قحط من عند اللّه لیس بسبب موسی و من معه، و کان هذا الجواب علی نمط ما یعتقدونه و بما یفهمونه، و لهذا عبر بالطائر عن الخیر و الشر الذی یجری بقدر اللّه و حکمته و مشیئته وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ بهذا بل ینسبون الخیر و الشر إلی غیر اللّه جهلا منهم. و قرأ الحسن طیرهم قوله وَ قالُوا مَهْما تَأْتِنا بِهِ مِنْ آیَهٍ لِتَسْحَرَنا بِها فَما نَحْنُ لَکَ بِمُؤْمِنِینَ قال الخلیل: أصل مهما «ما» الشرطیه زیدت علیه «ما» التی للتوکید، کما تزاد فی سائر الحروف مثل:

حیثما و أینما و کیفما و متی ما، و لکنهم کرهوا اجتماع المثلین فأبدلوا ألف الأولی هاء. و قال الکسائی: أصله مه؛ أی: اکفف ما تأتینا به من آیه، و زیدت علیها «ما» الشرطیه؛ و قیل: هی کلمه مفرده یجازی بها، و محل مهما الرفع علی الابتداء، أو النصب بفعل یفسره ما بعدها، و من آیه: لبیان مهما، و سموها آیه استهزاء بموسی کما یفیده ما بعده، و هو لِتَسْحَرَنا بِها أی: لتصرفنا عما نحن علیه کما یفعله السحره بسحرهم، و الضمیر فی به عائد إلی مهما، و الضمیر فی





بها عائد إلی آیه؛ و قیل: إنهما جمیعا عائدان إلی مهما، و تذکیر الأوّل باعتبار اللفظ، و تأنیث الثانی باعتبار المعنی فَما نَحْنُ لَکَ بِمُؤْمِنِینَ جواب الشرط، أی: فما نحن لک بمصدّقین، أخبروا عن أنفسهم أنهم لا یؤمنون بشی ء مما یجی ء به من الآیات التی هی زعمهم من السحر، فعند ذلک نزلت بهم العقوبه من اللّه عزّ و جلّ المبینه بقوله فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمُ الطُّوفانَ و هو المطر الشدید.

قال الأخفش: واحده طوفانه، و قیل: هو مصدر، کالرجحان و النقصان فلا واحد له، و قیل: الطوفان:

الموت. و قال النّحاس: الطوفان فی اللغه ما کان مهلکا من موت أو سیل، أی: ما یطیف بهم فیهلکهم وَ الْجَرادَ هو الحیوان المعروف أرسله اللّه لأکل زروعهم فأکلها وَ الْقُمَّلَ قیل: هی الدباء؛ و الدباء: الجراد قبل أن تطیر، و قیل: هی السوس، و قیل: البراغیث، و قیل: دواب سود صغار، و قیل:

ضرب من القردان، و قیل: الجعلان. قال النحاس: یجوز أن تکون هذه الأشیاء کلها أرسلت علیهم. و قرأ الحسن القمل بفتح القاف و إسکان المیم. و قرأ الباقون بضم القاف و فتح المیم مشدده. و قد فسّر عطاء الخراسانی «القمل» بالقمل، وَ الضَّفادِعَ جمع ضفدع و هو الحیوان المعروف الذی یکون فی الماء وَ الدَّمَ روی أنه سأل النیل علیهم دما، و قیل: هو الرعاف. قوله آیاتٍ مُفَصَّلاتٍ أی: مبینات، قال الزّجّاج: هو منصوب علی الحال. و المعنی: أرسلنا علیهم هذه الأشیاء حال کونها آیات بینات ظاهرات فَاسْتَکْبَرُوا أی: ترفعوا عن الإیمان باللّه وَ کانُوا قَوْماً مُجْرِمِینَ لا یهتدون إلی حق و لا ینزعون عن باطل، قوله وَ لَمَّا وَقَعَ عَلَیْهِمُ الرِّجْزُ أی: العذاب بهذه الأمور التی أرسلها اللّه





علیهم، و قرئ بضم الراء و هما لغتان، و قیل: کان هذا الرجز طاعونا مات به من القبط فی یوم واحد سبعون ألفا قالُوا یا مُوسَی ادْعُ لَنا رَبَّکَ بِما عَهِدَ عِنْدَکَ أی: بما استودعک من العلم، أو بما اختصّک به من النبوّه؛ أو بما عهد إلیک أن تدعو به فیجیبک، و الباء متعلقه بادع، علی معنی: أسعفنا إلی ما نطلب من الدعاء، بحق ما عندک من عهد اللّه، أو ادع لنا متوسلا إلیه بعهده عندک، و قیل: إن الباء للقسم، و جوابه لنؤمنن؛ أی: أقسمنا بعهد
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اللّه عندک لَئِنْ کَشَفْتَ عَنَّا الرِّجْزَ لَنُؤْمِنَنَّ لَکَ علی أن جواب الشرط سدّ جواب القسم، و علی أن الباء لیست للقسم تکون اللام فی لَئِنْ کَشَفْتَ عَنَّا الرِّجْزَ جواب قسم محذوف، و لَنُؤْمِنَنَ جواب الشرط، سادّ مسدّ جواب القسم وَ لَنُرْسِلَنَّ مَعَکَ بَنِی إِسْرائِیلَ معطوف علی لنؤمنن، و قد کانوا حابسین لبنی إسرائیل عندهم یمتهنونهم فی الأعمال فوعدوه بإرسالهم معه فَلَمَّا کَشَفْنا عَنْهُمُ الرِّجْزَ إِلی أَجَلٍ هُمْ بالِغُوهُ أی: رفعنا عنهم العذاب عند أن رجعوا إلی موسی و سألوه ما سألوه، لکن لا رفعا مطلقا، بل رفعا مقیدا بغایه هی الأجل المضروب لإهلاکهم بالغرق، و جواب لما إِذا هُمْ یَنْکُثُونَ أی: ینقضون ما عقدوه علی أنفسهم، و إذا: هی الفجائیه، أی: فاجؤوا النکث و بادروه فَانْتَقَمْنا مِنْهُمْ أی: أردنا الانتقام منهم لما نکثوا بسبب ما تقدّم لهم من الذنوب المتعدده فَأَغْرَقْناهُمْ فِی الْیَمِ أی: فی البحر، قیل:

هو الذی لا یدرک قعره، و قیل: هو لجته و أوسطه، و جمله بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا تعلیل للإغراق وَ کانُوا عَنْها غافِلِینَ معطوف علی کذبوا، أی: کانوا غافلین عن





النقمه المدلول علیها بانتقمنا، أو عن الآیات التی لم یؤمنوا بها بل کذبوا بها و کانوا فی تکذیبهم بمنزله الغافلین عنها، و الثانی أولی لأن الجملتین تعلیل للإغراق.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن مسعود وَ لَقَدْ أَخَذْنا آلَ فِرْعَوْنَ بِالسِّنِینَ قال: السّنین الجوع. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: السّنین: الجوائح، وَ نَقْصٍ مِنَ الثَّمَراتِ دون ذلک. و أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: لما أخذ اللّه آل فرعون بالسنین یبس کلّ شی ء لهم، و ذهبت مواشیهم حتی یبس نیل مصر، و اجتمعوا إلی فرعون، فقالوا: إن کنت کما تزعم فائتنا فی نیل مصر بماء، قال: غدوه یصبحکم الماء فلما خرجوا من عنده قال: أی شی ء صنعت إن لم أقدر علی أن أجری فی نیل مصر ماء غدوه کذبونی؟ فلما کان جوف اللیل قام فاغتسل و لبس مدرعه صوف ثم خرج حافیا حتی أتی نیل مصر، فقال: اللهم إنک تعلم أنی أعلم أنک تقدر علی أن تملأ نیل مصر ماء فاملأه ماء، فما علم إلا بجزر الماء یقبل، فخرج و أقبل النیل یزخ بالماء لما أراد اللّه بهم من الهلکه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله فَإِذا جاءَتْهُمُ الْحَسَنَهُ قال: العافیه و الرخاء قالُوا لَنا هذِهِ نحن أحقّ بها وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ





قال: بلاء و عقوبه یَطَّیَّرُوا بِمُوسی قال: یتشاءموا به. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله أَلا إِنَّما طائِرُهُمْ عِنْدَ اللَّهِ قال: الأمر من قبل اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن عائشه قالت:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «الطوفان الموت» قال ابن کثیر: هو حدیث غریب. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: الطوفان الغرق. و أخرج هؤلاء عن مجاهد قال: الطوفان الموت علی کل حال.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: الطوفان: مطروا دائما باللیل و النهار ثمانیه أیام، و القمل: الجراد الذی له أجنحه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: الطوفان أمر من أمر ربک، ثم قرأ فَطافَ عَلَیْها طائِفٌ مِنْ رَبِّکَ «1». و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن 

______________________________

(1). القلم: 19.
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أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: الطُّوفانَ الماء و الطاعون «1» وَ الْجَرادَ. قال: یأکل مسامیر رتجهم؛ یعنی أبوابهم، و ثیابهم، وَ الْقُمَّلَ الدباء وَ الضَّفادِعَ تسقط علی فرشهم و فی أطعمتهم، وَ الدَّمَ یکون فی ثیابهم و مائهم و طعامهم. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: القمل: الدباء. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: کانت الضفادع برّیه، فلما أرسلها اللّه علی آل فرعون سمعت و أطاعت فجعلت تقذف نفسها فی القدر





و هی تغلی، و فی التنانیر و هی تفور. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: سال النیل دما فکان الإسرائیلی یستقی ماء طیبا، و یستقی الفرعونی دما، و یشترکان فی إناء واحد؛ فیکون ما یلی الإسرائیلی ماء طیبا و ما یلی الفرعونی دما. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن زید بن أسلم فی قوله وَ الدَّمَ قال: سلط اللّه علیهم الرعاف. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس قال: مکث موسی فی آل فرعون بعد ما غلب السّحره أربعین سنه یریهم الآیات و الجراد و القمل و الضفادع. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله آیاتٍ مُفَصَّلاتٍ قال: کانت آیات مفصّلات یتبع بعضها بعضا لیکون للّه الحجّه علیهم. و أخرج ابن المنذر عنه قال: یتبع بعضها بعضا تمکث فیهم سبتا إلی سبت ثم ترفع عنهم شهرا. و أخرج ابن مردویه عن عائشه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الرّجز: العذاب». و أخرج عبد بن حمید عن سعید بن جبیر قال: الرّجز: الطاعون. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله إِلی أَجَلٍ هُمْ بالِغُوهُ قال: الغرق. و أخرج ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس قال: الیمّ البحر. و أخرج أیضا عن السدّی مثله.


[سوره الأعراف (7): الآیات 137 الی 141]

وَ أَوْرَثْنَا الْقَوْمَ الَّذِینَ کانُوا یُسْتَضْعَفُونَ مَشارِقَ الْأَرْضِ وَ مَغارِبَهَا الَّتِی بارَکْنا فِیها وَ تَمَّتْ کَلِمَتُ رَبِّکَ الْحُسْنی عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ بِما صَبَرُوا وَ دَمَّرْنا ما کانَ یَصْنَعُ فِرْعَوْنُ وَ قَوْمُهُ وَ ما کانُوا یَعْرِشُونَ (137) وَ جاوَزْنا بِبَنِی إِسْرائِیلَ الْبَحْرَ فَأَتَوْا عَلی قَوْمٍ یَعْکُفُونَ عَلی أَصْنامٍ لَهُمْ قالُوا یا مُوسَی






اجْعَلْ لَنا إِلهاً کَما لَهُمْ آلِهَهٌ قالَ إِنَّکُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ (138) إِنَّ هؤُلاءِ مُتَبَّرٌ ما هُمْ فِیهِ وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (139) قالَ أَ غَیْرَ اللَّهِ أَبْغِیکُمْ إِلهاً وَ هُوَ فَضَّلَکُمْ عَلَی الْعالَمِینَ (140) وَ إِذْ أَنْجَیْناکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ یُقَتِّلُونَ أَبْناءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ وَ فِی ذلِکُمْ بَلاءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ (141)

قوله وَ أَوْرَثْنَا الْقَوْمَ یعنی: بنی إسرائیل الَّذِینَ کانُوا یُسْتَضْعَفُونَ أی یذلّون و یمتهنون بالخدمه لفرعون و قومه مَشارِقَ الْأَرْضِ وَ مَغارِبَهَا منصوبان بأورثنا. و قال الکسائی و الفراء: إن الأصل: فی مشارق الأرض و مغاربها، ثم حذفت فی فنصبا، و الأوّل أظهر لأنه یقال أورثته المال، و الأرض: هی 

______________________________

(1). قال فی القاموس: الطاعون: الوباء.
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مصر و الشام، و مشارقها: جهات مشرقها. و مغاربها: جهات مغربها، و هی التی کانت لفرعون و قومه من القبط؛ و قیل: المراد جمیع الأرض لأن داود و سلیمان من بنی إسرائیل، و قد ملکا الأرض. قوله الَّتِی بارَکْنا فِیها صفه للمشارق و المغارب؛ و قیل: صفه الأرض، و المبارکه فیها: إخراج الزرع و الثمار منها علی أتمّ ما یکون و أنفع ما ینفع، قوله تَمَّتْ کَلِمَتُ رَبِّکَ الْحُسْنی أی: مضت و استمرت علی التمام، و الکلمه هی وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّهً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ «1»، و هذا وعد من اللّه سبحانه بالنّصر و الظفر بالأعداء و الاستیلاء علی أملاکهم، و الحسنی: صفه للکلمه، و هی تأنیث الأحسن، و تمام هذه الکلمه عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ بسبب صبرهم علی ما أصیبوا به من فرعون و قومه. قوله وَ دَمَّرْنا ما کانَ یَصْنَعُ فِرْعَوْنُ





وَ قَوْمُهُ التدمیر: الإهلاک، أی: أهلکنا بالخراب ما کانوا یصنعونه من العمارات وَ ما کانُوا یَعْرِشُونَ قرأ ابن عامر و أبو بکر عن عاصم یَعْرِشُونَ بضم الراء. قال الکسائی: هی لغه تمیم. و قرأ إبراهیم بن أبی عبله یَعْرِشُونَ بتشدید الراء و ضم حرف المضارعه. و قرأ الباقون بکسر الراء مخففه أی: ما کانوا یعرشونه من الجنات، و منه قوله تعالی وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَ جَنَّاتٍ مَعْرُوشاتٍ وَ غَیْرَ مَعْرُوشاتٍ «2» و قیل معنی یعرشون: یبنون، یقال: عرش یعرش، أی: بنی یبنی. قوله وَ جاوَزْنا بِبَنِی إِسْرائِیلَ الْبَحْرَ هذا شروع فی بیان ما فعله بنو إسرائیل بعد الفراغ مما فعله فرعون و قومه.

و معنی جاوزنا ببنی إسرائیل البحر: جزناه بهم و قطعناه. و قرئ جوزنا بالتشدید، و هو بمعنی قراءه الجمهور فَأَتَوْا عَلی قَوْمٍ یَعْکُفُونَ عَلی أَصْنامٍ لَهُمْ قرأ حمزه و الکسائی «یعکفون» بکسر الکاف، و قرأ الباقون بضمها، یقال عکف یعکف، و یعکف بمعنی: أقام علی الشی ء و لزمه، و المصدر منهما عکوف؛ قیل هؤلاء القوم الذین أتاهم بنو إسرائیل هم من لخم کانوا نازلین بالرقه، کانت أصنامهم تماثیل بقر؛ و قیل کانوا من الکنعانیین قالُوا أی: بنو إسرائیل عند مشاهدتهم لتلک التماثیل یا مُوسَی اجْعَلْ لَنا إِلهاً أی:

صنما کائنا کالذی لهؤلاء القوم، فالکاف متعلق بمحذوف وقع صفه لإلهاً، فأجاب علیهم موسی، و قالَ إِنَّکُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ وصفهم بالجهل لأنهم قد شاهدوا من آیات اللّه ما یزجر من له أدنی علم عن طلب عباده غیر اللّه، و لکن هؤلاء القوم، أعنی: بنی إسرائیل أشد خلق اللّه عنادا و جهلا و تلوّنا. و قد سلف فی سوره البقره بیان ما جری منهم من ذلک، ثم





قال لهم موسی: إِنَّ هؤُلاءِ یعنی القوم العاکفین علی الأصنام مُتَبَّرٌ ما هُمْ فِیهِ التبار: الهلاک، و کل إناء منکسر فهو متبر، أی: أن هؤلاء هالک ما هم فیه مدمّر مکسر، و الذی هم فیه: هو عباده الأصنام، أخبرهم بأن هذا الدین الذی هؤلاء القوم علیه هالک مدمّر لا یتمّ منه شی ء. قوله وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ أی ذاهب مضمحل جمیع ما کانوا یعملونه من الأعمال مع عبادتهم للأصنام. قال فی الکشاف: و فی إیقاع هؤلاء اسما لإن و تقدیم خبر المبتدأ من الجمله الواقعه خبرا لها، و سم لعبده الأصنام بأنهم هم المعرّضون للتبار، و أنه لا یعدوهم ألبته، و أنه لهم ضربه لازب لیحذرهم عاقبه ما طلبوا و یبغض إلیهم ما أحبوا. قوله أَ غَیْرَ اللَّهِ أَبْغِیکُمْ إِلهاً الاستفهام للإنکار و التوبیخ، أی: کیف أطلب لکم غیر اللّه إلها تعبدونه و قد شاهدتم من آیاته العظام ما یکفی البعض منه؟ و المعنی: أن هذا الذی طلبتم لا یکون 

______________________________

(1). القصص: 5.

(2). الأنعام: 141.
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أبدا، و إدخال الهمزه علی غیر للإشعار بأن المنکر هو کون المبتغی غیره سبحانه إلها، و غیر مفعول للفعل الذی بعده، و إلها تمییز أو حال، و جمله وَ هُوَ فَضَّلَکُمْ عَلَی الْعالَمِینَ فی محل نصب علی الحال، أی: و الحال أنه فضلکم علی العالمین من أهل عصرکم، بما أنعم به علیکم، من إهلاک عدوکم، و استخلافکم فی الأرض، و إخراجکم من الذلّ و الهوان إلی العزّ و الرفعه، فکیف تقابلون هذه النعم بطلب عباده غیره؟ قوله وَ إِذْ أَنْجَیْناکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ أی: و اذکروا وقت إنجائنا لکم من آل فرعون بعد أن کانوا مالکین





لکم یستعبدونکم فیما یریدونه منکم و یمتهنونکم بأنواع الامتهانات، هذا علی أن هذا الکلام محکیّ عن موسی، و أما إذا کان فی حکم الخطاب للیهود الموجودین فی عصر محمد، فهو بمعنی اذکروا إذ أنجینا أسلافکم من آل فرعون، و جمله یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ فی محل نصب علی الحال، أی: أنجیناکم من آل فرعون حال کونهم یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ و یجوز أن تکون مستأنفه لبیان ما کانوا فیه مما أنجاهم منه، و جمله یُقَتِّلُونَ أَبْناءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ مفسره للجمله التی قبلها، أو بدل منها. و قد سبق بیان ذلک، و الإشاره بقوله وَ فِی ذلِکُمْ إلی العذاب، أی: فی هذا العذاب الذی کنتم فیه بَلاءٌ علیکم مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ و قیل: الإشاره إلی الإنجاء، و البلاء: النعمه. و الأوّل أولی.

و قد أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن فی قوله مَشارِقَ الْأَرْضِ وَ مَغارِبَهَا الَّتِی بارَکْنا فِیها قال: الشام. و أخرج هؤلاء عن قتاده مثله. و أخرج ابن عساکر عن زید بن أسلم نحوه. و أخرج أبو الشیخ عن عبد اللّه بن شوذب قال: هی فلسطین، و قد روی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی فضل الشام أحادیث لیس هذا موضع ذکرها. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله وَ تَمَّتْ کَلِمَتُ رَبِّکَ الْحُسْنی قال:

ظهور قوم موسی علی فرعون و تمکین اللّه لهم فی الأرض و ما ورثهم منها. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن





عباس فی قوله وَ ما کانُوا یَعْرِشُونَ قال: یبنون. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی عمران الجونی مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریج فی الآیه قال: تماثیل بقر من نحاس، فلما کان عجل السامری شبه لهم أنه من تلک البقر، فذلک کان أوّل شأن العجل لیکون للّه علیهم الحجه فینتقم منهم بعد ذلک. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و الترمذی و صححه و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی واقد اللیثی قال: خرجنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قبل حنین فمررنا بسدره، فقلت: یا رسول اللّه! اجعل لنا هذه ذات أنواط کما للکفار ذات أنواط، و کان الکفار ینوطون سلاحهم بسدره و یعکفون حولها، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «اللّه أکبر، هذا کما قالت بنو إسرائیل لموسی: اجعل لنا إلها کما لهم آلهه، إنکم ترکبون سنن الّذین من قبلکم». و أخرج نحوه ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه من طریق کثیر بن عبد اللّه بن عوف عن أبیه عن جدّه مرفوعا، و کثیر: ضعیف جدّا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله مُتَبَّرٌ قال: خسران. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه قال: هلاک.
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[سوره الأعراف (7): آیه 142]

وَ واعَدْنا مُوسی ثَلاثِینَ لَیْلَهً وَ أَتْمَمْناها بِعَشْرٍ فَتَمَّ مِیقاتُ رَبِّهِ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً وَ قالَ مُوسی لِأَخِیهِ هارُونَ اخْلُفْنِی فِی قَوْمِی وَ أَصْلِحْ وَ






لا تَتَّبِعْ سَبِیلَ الْمُفْسِدِینَ (142)

هذا من جمله ما کرم اللّه به موسی علیه السلام و شرفه. و الثلاثین: هی ذو القعده و العشر هی عشر ذی الحجه، ضرب اللّه هذه المده موعدا لمناجاه موسی و مکالمته، قیل: و کان التکلیم فی یوم النحر، و الفائده فی فَتَمَّ مِیقاتُ رَبِّهِ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً مع العلم بأن الثلاثین و العشر أربعون لئلا یتوهم أن المراد أتممنا الثلاثین بعشر منها، فبین أن العشر غیر الثلاثین، و أربعون لیله منصوب علی الحال، أی: فتم حال کونه بالغا أربعین لیله.

قوله وَ قالَ مُوسی لِأَخِیهِ هارُونَ اخْلُفْنِی فِی قَوْمِی أی: کن خلیفتی فیهم، قال موسی هذا لما أراد المضی إلی المناجاه وَ أَصْلِحْ أمر بنی إسرائیل بحسن سیاستهم و الرفق بهم و تفقد أحوالهم وَ لا تَتَّبِعْ سَبِیلَ الْمُفْسِدِینَ أی: لا تسلک سبیل العاصین و لا تکن عونا للظالمین.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ من طرق عن ابن عباس فی قوله وَ واعَدْنا مُوسی الآیه قال: ذو القعده، و عشر من ذی الحجه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عن مجاهد مثله. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال: إن موسی قال لقومه: إنّ ربّی وعدنی ثلاثین لیله أن ألقاه و أخلف هارون فیکم، فلما فصل موسی إلی ربّه زاده اللّه عشرا، فکانت فتنتهم فی العشر الذی زاده اللّه، فلما مضی ثلاثون لیله کان السامری قد أبصر جبریل، فأخذ من أثر الفرس قبضه من تراب، ثم ذکر قصه السامریّ.


[سوره الأعراف (7): الآیات 143 الی 147]

وَ لَمَّا جاءَ مُوسی لِمِیقاتِنا وَ کَلَّمَهُ رَبُّهُ قالَ رَبِّ أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ قالَ لَنْ تَرانِی وَ لکِنِ






انْظُرْ إِلَی الْجَبَلِ فَإِنِ اسْتَقَرَّ مَکانَهُ فَسَوْفَ تَرانِی فَلَمَّا تَجَلَّی رَبُّهُ لِلْجَبَلِ جَعَلَهُ دَکًّا وَ خَرَّ مُوسی صَعِقاً فَلَمَّا أَفاقَ قالَ سُبْحانَکَ تُبْتُ إِلَیْکَ وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُؤْمِنِینَ (143) قالَ یا مُوسی إِنِّی اصْطَفَیْتُکَ عَلَی النَّاسِ بِرِسالاتِی وَ بِکَلامِی فَخُذْ ما آتَیْتُکَ وَ کُنْ مِنَ الشَّاکِرِینَ (144) وَ کَتَبْنا لَهُ فِی الْأَلْواحِ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ مَوْعِظَهً وَ تَفْصِیلاً لِکُلِّ شَیْ ءٍ فَخُذْها بِقُوَّهٍ وَ أْمُرْ قَوْمَکَ یَأْخُذُوا بِأَحْسَنِها سَأُرِیکُمْ دارَ الْفاسِقِینَ (145) سَأَصْرِفُ عَنْ آیاتِیَ الَّذِینَ یَتَکَبَّرُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَهٍ لا یُؤْمِنُوا بِها وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الرُّشْدِ لا یَتَّخِذُوهُ سَبِیلاً وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الغَیِّ یَتَّخِذُوهُ سَبِیلاً ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ کانُوا عَنْها غافِلِینَ (146) وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ لِقاءِ الْآخِرَهِ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ هَلْ یُجْزَوْنَ إِلاَّ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (147)

اللام فی لِمِیقاتِنا للاختصاص؛ أی: کان مجیئه مختصا بالمیقات المذکور بمعنی أنه جاء فی الوقت الموعود وَ کَلَّمَهُ رَبُّهُ أی: أسمعه کلامه من غیر واسطه. قوله أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ أی: أرنی نفسک أنظر إلیک؛ أی سأله النظر إلیه اشتیاقا إلی رؤیته لما أسمعه کلامه. و سؤال موسی للرؤیه یدلّ علی أنها جائزه
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عنده فی الجمله، و لو کانت مستحیله عنده لما سألها، و الجواب بقوله لَنْ تَرانِی یفید أنه لا یراه هذا الوقت الذی طلب رؤیته فیه، أو أنه لا یری ما دام الرّائی حیا فی دار الدنیا، و أما رؤیته فی الآخره فقد ثبتت بالأحادیث المتواتره تواترا لا یخفی علی من یعرف السنه المطهره، و الجدال فی مثل هذا و المراوغه لا تأتی بفائده، و منهج الحقّ واضح، و لکن الاعتقاد لمذهب نشأ الإنسان





علیه و أدرک علیه آباءه و أهل بلده، مع عدم التنبه لما هو المطلوب من العباد من هذه الشریعه المطهره یوقع فی التعصب، و المتعصّب و إن کان بصره صحیحا فبصیرته عمیاء، و أذنه عن سماع الحق صمّاء، یدفع الحقّ و هو یظنّ أنه ما دفع غیر الباطل، و یحسب أن ما نشأ علیه هو الحقّ؛ غفله منه و جهلا بما أوجبه اللّه علیه من النظر الصحیح، و تلقی ما جاء به الکتاب و السنه بالإذعان و التسلیم، و ما أقلّ المنصفین بعد ظهور هذه المذاهب فی الأصول و الفروع، فإنه صار بها باب الحقّ مرتجا، و طریق الإنصاف مستوعره، و الأمر للّه سبحانه، و الهدایه منه:

یأبی الفتی إلا اتّباع الهوی و منهج الحقّ له واضح 

جمله قالَ لَنْ تَرانِی مستأنفه، لکونها جوابا لسؤال مقدّر، کأنه قیل: فما قال اللّه له؟ و الاستدراک بقوله وَ لکِنِ انْظُرْ إِلَی الْجَبَلِ فَإِنِ اسْتَقَرَّ مَکانَهُ فَسَوْفَ تَرانِی معناه أنک لا تثبت لرؤیتی و لا یثبت لها ما هو أعظم منک جرما و صلابه و قوّه، و هو الجبل فانظر إلیه فَإِنِ اسْتَقَرَّ مَکانَهُ و لم یتزلزل عند رؤیتی له فَسَوْفَ تَرانِی و إن ضعف عن ذلک فأنت منه أضعف، فهذا الکلام بمنزله ضرب المثل لموسی علیه السلام بالجبل؛ و قیل: هو من باب التعلیق بالمحال، و علی تسلیم هذا فهو فی الرؤیه فی الدنیا لما قدّمنا.

و قد تمسک بهذه الآیه کلا طائفتی المعتزله و الأشعریه؛ فالمعتزله استدلوا بقوله لَنْ تَرانِی و بأمره بأن ینظر إلی الجبل، و الأشعریه قالوا: إنّ تعلیق الرؤیه باستقرار الجبل یدلّ علی أنها جائزه غیر ممتنعه، و لا یخفاک أن الرؤیه الأخرویه هی بمعزل عن





هذا کله، و الخلاف بینهم هو فیها، لا فی الرؤیه فی الدنیا فقد کان الخلاف فیها فی زمن الصحابه و کلامهم فیها معروف. قوله فَلَمَّا تَجَلَّی رَبُّهُ لِلْجَبَلِ جَعَلَهُ دَکًّا تجلی معناه:

ظهر، من قولک جلوت العروس: أی أبرزتها. و جلوت السیف: أخلصته من الصدأ، و تجلی الشی ء:

انکشف. و المعنی: فلما ظهر ربه للجبل جعله دکا، و قیل المتجلی: هو أمره و قدرته، قاله قطرب و غیره، و الدک: مصدر بمعنی المفعول، أی: جعله مدکوکا مدقوقا فصار ترابا. هذا علی قراءه من قرأ دکا بالمصدر، و هم أهل المدینه و أهل البصره، و أما علی قراءه أهل الکوفه جَعَلَهُ دَکَّاءَ علی التأنیث، و الجمع دکاوات کحمراء و حمراوات، و هی اسم للرابیه الناشزه من الأرض أو للأرض المستویه، فالمعنی: أن الجبل صار صغیرا کالرابیه أو أرضا مستویه. قال الکسائی: الدک: الجبال العراض، واحدها أدک. و الدکاوات جمع دکاء، و هی رواب من طین لیست بالغلاظ، والد کادک: ما التبد من الأرض فلم یرتفع، و ناقه دکاء: لا سنام لها وَ خَرَّ مُوسی صَعِقاً أی: مغشیا علیه مأخوذا من الصاعقه، و المعنی: أنه صار حاله لما غشی علیه کحال من یغشی علیه عند إصابه الصاعقه له. یقال صعق الرجل فهو صعق و مصعوق: إذا أصابته الصاعقه فَلَمَّا أَفاقَ من غشیته قالَ سُبْحانَکَ أی: أنزهک تنزیها من أن أسأل شیئا لم تأذن لی به تُبْتُ إِلَیْکَ 
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عن العود إلی مثل هذا السؤال. قال القرطبی: و أجمعت الأمه علی أن هذه التوبه ما کانت عن معصیه فإن الأنبیاء معصومون؛ و قیل: هی توبه من قتله للقبطی، ذکره القشیری، و لا وجه له فی مثل هذا





المقام وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُؤْمِنِینَ بک قبل قومی الموجودین فی هذا العصر المعترفین بعظمتک و جلالک، و جمله قالَ یا مُوسی مستأنفه کالتی قبلها، متضمنه لإکرام موسی و اختصاصه بما اختصه اللّه به. و الاصطفاء: الاجتباء و الاختیار، أی: اخترتک علی الناس المعاصرین لک برسالتی کذا قرأ نافع و ابن کثیر بالإفراد، و قرأ الباقون بالجمع. و الرساله مصدر، و الأصل فیه الإفراد، و من جمع فکأنه نظر إلی أن الرساله هی علی ضروب، فجمع لاختلاف الأنواع، و المراد بالکلام هنا: التکلیم. امتنّ اللّه سبحانه علیه بهذین النوعین العظیمین من أنواع الإکرام، و هما: الرساله و التکلیم من غیر واسطه، ثم أمره بأن یأخذ ما آتاه، أی: أعطاه من هذا الشرف الکریم، و أمره بأن یکون من الشاکرین علی هذا العطاء العظیم و الإکرام الجلیل. قوله وَ کَتَبْنا لَهُ فِی الْأَلْواحِ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ مَوْعِظَهً وَ تَفْصِیلًا لِکُلِّ شَیْ ءٍ من کل شی ء: أی من کلّ ما یحتاج إلیه بنو إسرائیل فی دینهم و دنیاهم، و هذه الألواح: هی التوراه، قیل: کانت من زمرده خضراء؛ و قیل: من یاقوته حمراء، و قیل:

من زبرجد، و قیل: من صخره صماء. و قد اختلف فی عدد الألواح و فی مقدار طولها و عرضها، و الألواح:

جمع لوح، و سمی لوحا لکونه تلوح فیه المعانی، و أسند اللّه سبحانه الکتابه إلی نفسه تشریفا للمکتوب فی الألواح، و هی مکتوبه بأمره سبحانه؛ و قیل: هی کتابه خلقها اللّه فی الألواح، و مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ فی محل نصب علی أنه مفعول کَتَبْنا و مَوْعِظَهً وَ تَفْصِیلًا بدل من محل کل شی ء، أی: موعظه لمن یتعظ بها من بنی إسرائیل و غیرهم و تفصیلا





للأحکام المحتاجه إلی التفصیل فَخُذْها بِقُوَّهٍ أی: خذ الألواح بقوّه، أی: بجدّ و نشاط، و قیل: الضمیر عائد إلی الرسالات، أو إلی کل شی ء، أو إلی التوراه، قیل: و هذا الأمر علی إضمار القول، أی: فقلنا له: خذها، و قیل: إن فَخُذْها بدل من قوله فَخُذْ ما آتَیْتُکَ وَ أْمُرْ قَوْمَکَ یَأْخُذُوا بِأَحْسَنِها أی: بأحسن ما فیها بما أجره أکثر من غیره، و هو مثل قوله تعالی اتَّبِعُوا أَحْسَنَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ «1»، و قوله فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ و من الأحسن الصبر علی الغیر، و العفو عنه، و العمل بالعزیمه دون الرخصه، و بالفریضه دون النافله، و فعل المأمور به، و ترک المنهیّ عنه. قوله سَأُرِیکُمْ دارَ الْفاسِقِینَ قیل: هی أرض مصر التی کانت لفرعون و قومه، و قیل: منازل عاد و ثمود، و قیل: هی جهنم، و قیل: منازل الکفار من الجباره و العمالقه لیعتبروا بها، و قیل الدار: الهلاک. و المعنی:

سأریکم هلاک الفاسقین. و قد تقدّم تحقیق معنی الفسق. قوله سَأَصْرِفُ عَنْ آیاتِیَ الَّذِینَ یَتَکَبَّرُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِ قیل: معنی سَأَصْرِفُ عَنْ آیاتِیَ الَّذِینَ یَتَکَبَّرُونَ سأمنعهم فهم کتابی، و قیل سأصرفهم عن الإیمان بها، و قیل سأصرفهم عن نفعها مجازاه علی تکبرهم کما فی قوله فَلَمَّا زاغُوا أَزاغَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ «2»، و قیل: سأطبع علی قلوبهم حتی لا یتفکّروا فیها و لا یعتبروا بها.

و اختلف فی تفسیر الآیات، فقیل: هی المعجزات، و قیل: الکتب المنزله، و قیل: هی خلق السموات و الأرض، و صرفهم عنها: أن لا یعتبروا بها، و لا مانع من حمل الآیات علی جمیع ذلک، و حمل الصرف علی 

______________________________

(1). الزمر: 55.

(2). الصف: 5.

فتح القدیر، ج 2، ص: 279

جمیع





المعانی المذکوره و بِغَیْرِ الْحَقِ إما متعلق بقوله یَتَکَبَّرُونَ أی: یتکبرون بما لیس بحق، أو بمحذوف وقع حالا، أی: یتکبرون متلبسین بغیر الحق. قوله وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَهٍ لا یُؤْمِنُوا بِها معطوف علی یَتَکَبَّرُونَ منتظم معه فی حکم الصله. و المعنی سأصرف عن آیاتی المتکبرین التارکین للإیمان بما یرونه من الآیات، و یدخل تحت کل آیه الآیات المنزله، و الآیات التکوینیه، و المعجزات، أی: لا یؤمنون بآیه من الآیات کائنه ما کانت. و قرأ مالک بن دینار یروا بضم الیاء فی الموضعین، و جمله وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الرُّشْدِ لا یَتَّخِذُوهُ سَبِیلًا معطوفه علی ما قبلها داخله فی حکمها، و کذلک جمله وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الغَیِّ یَتَّخِذُوهُ سَبِیلًا و المعنی: أنهم إذا وجدوا سبیلا من سبل الرشد ترکوه و تجنبوه، و إن رأوا سبیلا من سبل الغیّ سلکوه و اختاروه لأنفسهم. قرأ أهل المدینه و أهل البصره الرُّشْدِ بضم الراء و إسکان الشین. و قرأ أهل الکوفه إلا عاصما بفتح الراء و الشین. قال أبو عبیده: فرق أبو عمرو بین الرشد و الرشد، فقال: الرشد الصلاح، و الرشد فی الدین. قال النحاس: سیبویه یذهب إلی أن الرشد کالسخط و السخط.

قال الکسائی: و الصحیح عن أبی عمرو و غیره ما قال أبو عبیده. و أصل الرشد فی اللغه: أن یظفر الإنسان بما یرید، و هو ضدّ الخیبه، و الإشاره بقوله ذلِکَ إلی الصرف، أی: ذلک الصرف بسبب تکذیبهم أو الإشاره إلی التکبر و عدم الإیمان بالآیات، و تجنب سبیل الرشد، و سلوک سبیل الغیّ، و اسم الإشاره مبتدأ، و خبره جمله بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ کانُوا عَنْها غافِلِینَ أی: بسبب تکذیبهم بالآیات و غفلتهم





عنها، و الموصول فی وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ لِقاءِ الْآخِرَهِ مبتدأ. و خبره حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ و المراد بلقاء الآخره: لقاء الدار الآخره، أی: لقائهم لها أو لقائهم ما وعدوا به فیها علی أن الإضافه إلی الظرف، و حباط الأعمال، بطلانها، أی: بطلان ما عملوه مما صورته صوره الطاعه کالصدقه و الصله و إن کانوا فی حال کفرهم لا طاعات لهم، و یحتمل أن یراد أنها تبطل بعد ما کانت مرجوّه النفع علی تقدیر إسلامهم لما فی الحدیث الصحیح «أسلمت علی ما أسلفت من خیر». هَلْ یُجْزَوْنَ إِلَّا ما کانُوا یَعْمَلُونَ من الکفر باللّه، و التّکذیب بآیاته، و تنکب سبیل الحقّ، و سلوک سبیل الغیّ.

و قد أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول عن کعب قال: لما کلّم اللّه موسی قال: یا ربّ! أ هکذا کلامک؟ قال: یا موسی إنما أکلمک بقوّه عشره آلاف لسان و لی قوه الألسن کلها، و لو کلمتک بکنه کلامی لم تک شیئا. و أخرج البزار و ابن أبی حاتم، و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، من حدیث جابر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم «لما کلّم اللّه موسی یوم الطور کلمه بغیر الکلام الذی کلمه به یوم ناداه فقال له موسی: یا ربّ! أ هذا کلامک الذی کلمتنی به؟ قال: یا موسی! إنما کلمتک بقوّه عشره آلاف لسان و لی قوّه الألسن کلها و أقوی من ذلک، فلما رجع موسی إلی بنی إسرائیل قالوا: یا موسی! صف لنا کلام الرحمن، فقال: لا تستطیعونه، أ لم تروا إلی أصوات الصّواعق التی تقتل، فی أحلی حلاوه سمعتموه فذاک قریب منه و لیس به». و





أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه عن أبی الحویرث عبد الرحمن 
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ابن معاویه قال: إنّما کلّم اللّه موسی بقدر ما یطیق من کلامه، و لو تکلّم بکلامه کله لم یطقه شی ء، فمکث موسی أربعین لیله لا یراه أحد إلا مات من نور ربّ العالمین. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله قالَ رَبِّ أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ یقول: أعطنی أنظر إلیک. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده فی الآیه قال: لما سمع الکلام طمع فی الرؤیه. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس قال: قال موسی لربه تبارک و تعالی: رَبِّ أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ قال اللّه: یا موسی! إنک لن ترانی، قال یقول: لیس ترانی و لا یکون ذلک أبدا، یا موسی! إنه لن یرانی أحد فیحیا، قال موسی ربّ إنی أراک ثم أموت أحبّ إلیّ من أن لا أراک ثم أحیا، فقال اللّه لموسی: یا موسی! انظر إلی الجبل العظیم الطویل الشدید فَإِنِ اسْتَقَرَّ مَکانَهُ یقول: فإن ثبت مکانه لم یتضعضع و لم ینهد لبعض ما یری من عظمتی فَسَوْفَ تَرانِی أنت لضعفک و ذلتک، و إن الجبل انهدّ بقوته و شدته و عظمته فأنت أضعف و أذلّ. و أخرج أحمد و عبد بن حمید، و الترمذی و صحّحه، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و ابن عدی فی الکامل، و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی کتاب الرؤیه، من طرق عن أنس بن مالک: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ هذه الآیه فَلَمَّا تَجَلَّی





رَبُّهُ لِلْجَبَلِ جَعَلَهُ دَکًّا قال هکذا، و أشار بإصبعیه و وضع طرف إبهامه علی أنمله الخنصر، و فی لفظ علی المفصل الأعلی من الخنصر، فساخ الجبل وَ خَرَّ مُوسی صَعِقاً و فی لفظ فساخ الجبل فی الأرض فهو یهوی فیها إلی یوم القیامه، و هذا الحدیث حدیث صحیح علی شرط مسلم. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس قال: الجبل الذی أمره اللّه أن ینظر إلیه الطور. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی فی کتاب الرؤیه عن ابن عباس فَلَمَّا تَجَلَّی رَبُّهُ لِلْجَبَلِ قال: ما تجلّی منه إلا قدر الخنصر جَعَلَهُ دَکًّا قال: ترابا وَ خَرَّ مُوسی صَعِقاً قال: مغشیّا علیه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و أبو نعیم فی الحلیه و الدیلمی عن أنس أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لما تجلّی اللّه للجبل طارت لعظمته سته أجبل، فوقعت ثلاثه بالمدینه و ثلاثه بمکه، بالمدینه: أحد و ورقان و رضوی، و بمکه: حراء و ثبیر و ثور». و أخرج الطبرانی فی الأوسط عن أنس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لما تجلّی اللّه لموسی تطایرت سبعه أجبل، ففی الحجاز خمسه منها، و فی الیمن اثنان، فی الحجاز: أحد و ثبیر و حراء و ثور و ورقان، و فی الیمن: حضور و صبر». و أخرج ابن جریر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس أن موسی لما کلّمه ربه أحبّ أن ینظر إلیه فسأله فقال لَنْ تَرانِی وَ لکِنِ انْظُرْ إِلَی الْجَبَلِ قال: فحفّ حول الجبل الملائکه، و حفّ حول الملائکه بنار؛ و حف





حول النار بملائکه؛ و حفّ حولهم بنار، ثم تجلّی ربّه للجبل تجلّی منه مثل الخنصر، فجعل دکا و خرّ موسی صعقا، فلم یزل صعقا ما شاء اللّه، ثم أفاق فقال: سبحانک تبت إلیک و أنا أوّل المؤمنین من بنی إسرائیل. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عن علیّ بن أبی طالب قال: کتب اللّه الألواح لموسی و هو یسمع صریف الأقلام فی لوح. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن جعفر بن محمد عن أبیه عن جده عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الألواح التی أنزلت علی موسی کانت من سدر الجنه، کان طول اللوح اثنی عشر ذراعا». و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: کانوا یقولون: کانت الألواح 
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من یاقوته. و أنا أقول: إنما کانت من زمرّد و کتابها الذهب، کتبها اللّه بیده، فسمع أهل السموات صریف الأقلام.

أقول: رحم اللّه سعیدا ما کان أغناه عن هذا الذی قاله من جهه نفسه، فمثله لا یقال بالرأی و لا بالحدس، و الذی یغلب به الظنّ أن کثیرا من السلف- رحمهم اللّه- کانوا یسألون الیهود عن هذه الأمور، فلهذا اختلفت و اضطربت، فهذا یقول من خشب، و هذا یقول من یاقوت، و هذا یقول من زمرّد، و هذا یقول من زبرجد، و هذا یقول من برد، و هذا یقول من حجر. و أخرج أبو الشیخ عن السدی وَ کَتَبْنا لَهُ فِی الْأَلْواحِ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ کل شی ء أمروا به و نهوا عنه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد مثله. و





قد اختلف السلف فی المکتوب فی الألواح اختلافا کثیرا، و لا مانع من حمل المکتوب علی جمیع ذلک لعدم التنافی. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فَخُذْها بِقُوَّهٍ قال بجدّ و حزم سَأُرِیکُمْ دارَ الْفاسِقِینَ قال: دار الکفار. و أخرج ابن جریر عنه وَ أْمُرْ قَوْمَکَ یَأْخُذُوا بِأَحْسَنِها قال: أمر موسی أن یأخذها بأشدّ مما أمر به قومه. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن الربیع بن أنس فَخُذْها بِقُوَّهٍ قال: بطاعه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی قوله فَخُذْها بِقُوَّهٍ یعنی: بجدّ و اجتهاد وَ أْمُرْ قَوْمَکَ یَأْخُذُوا بِأَحْسَنِها قال: بأحسن ما یجدون منها. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد سَأُرِیکُمْ دارَ الْفاسِقِینَ قال: مصیرهم فی الآخره. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: منازلهم فی الدنیا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن قال: جهنم. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده قال: مصر. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی قوله سَأَصْرِفُ عَنْ آیاتِیَ قال: عن أن یتفکّروا فی آیاتی. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن جریج عَنْ آیاتِیَ قال: عن خلق السّموات و الأرض و الآیات التی فیها، سأصرفهم عن أن یتفکّروا فیها أو یعتبروا. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سفیان بن عیینه فی الآیه قال: أنزع عنهم فهم القرآن.


[سوره الأعراف (7): الآیات 148 الی 151]

وَ اتَّخَذَ قَوْمُ مُوسی مِنْ بَعْدِهِ مِنْ حُلِیِّهِمْ عِجْلاً جَسَداً لَهُ خُوارٌ أَ






لَمْ یَرَوْا أَنَّهُ لا یُکَلِّمُهُمْ وَ لا یَهْدِیهِمْ سَبِیلاً اتَّخَذُوهُ وَ کانُوا ظالِمِینَ (148) وَ لَمَّا سُقِطَ فِی أَیْدِیهِمْ وَ رَأَوْا أَنَّهُمْ قَدْ ضَلُّوا قالُوا لَئِنْ لَمْ یَرْحَمْنا رَبُّنا وَ یَغْفِرْ لَنا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ (149) وَ لَمَّا رَجَعَ مُوسی إِلی قَوْمِهِ غَضْبانَ أَسِفاً قالَ بِئْسَما خَلَفْتُمُونِی مِنْ بَعْدِی أَ عَجِلْتُمْ أَمْرَ رَبِّکُمْ وَ أَلْقَی الْأَلْواحَ وَ أَخَذَ بِرَأْسِ أَخِیهِ یَجُرُّهُ إِلَیْهِ قالَ ابْنَ أُمَّ إِنَّ الْقَوْمَ اسْتَضْعَفُونِی وَ کادُوا یَقْتُلُونَنِی فَلا تُشْمِتْ بِیَ الْأَعْداءَ وَ لا تَجْعَلْنِی مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (150) قالَ رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِأَخِی وَ أَدْخِلْنا فِی رَحْمَتِکَ وَ أَنْتَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ (151)
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قوله وَ اتَّخَذَ قَوْمُ مُوسی مِنْ بَعْدِهِ أی: من بعد خروجه إلی الطور مِنْ حُلِیِّهِمْ متعلّق ب:

اتّخذ أو بمحذوف وقع حالا، و من للتبعیض، أو للابتداء، أو للبیان، و الحلی: جمع حلی، و قرأ أهل المدینه و أهل البصره مِنْ حُلِیِّهِمْ بضم الحاء و تشدید الیاء. و قرأ أهل الکوفه إلا عاصما بکسر الحاء. و قرأ یعقوب بفتح الحاء و تخفیف الیاء، قال النحاس: جمع حلی و حلی و حلی مثل ثدی و ثدی و ثدی، و الأصل حلوی أدغمت الواو فی الیاء فانکسرت اللام لمجاورتها الیاء و تکسر الحاء لکسره اللام و ضمها علی الأصل، و أضیفت الحلی إلیهم و إن کانت لغیرهم لأن الإضافه تجوز لأدنی ملابسه، و عِجْلًا مفعول اتخذ، و قیل: هو بمعنی التصییر فیتعدی إلی مفعولین ثانیهما محذوف، أی: اتخذوا عجلا إلها، و جَسَداً بدل من عجلا، و قیل:

وصف له، و الخوار: الصیاح؛ یقال: خار یخور خوارا إذا صاح، و کذلک جأر یجأر جؤارا. و نسب اتخاذ العجل إلی القوم





جمیعا مع أنه اتخذه السامریّ وحده لکونه واحدا منهم، و هم راضون بفعله. روی أنه لما وعد موسی قومه ثلاثین لیله فأبطأ علیهم فی العشر المزیده، قال السامری لبنی إسرائیل، و کان مطاعا فیهم:

إنّ معکم حلیا من حلی آل فرعون الذی استعرتموه منهم لتتزینوا به فی العید و خرجتم و هو معکم، و قد أغرق اللّه أهله من القبط فهاتوها، فدفعوها إلیه فاتخذ منها العجل المذکور. قوله أَ لَمْ یَرَوْا أَنَّهُ لا یُکَلِّمُهُمْ الاستفهام للتقریع و التوبیخ، أی: ألم یعتبروا بأن هذا الذی اتّخذوه إلها لا یقدر علی تکلیمهم، فضلا عن أن یقدر علی جلب نفع لهم، أو دفع ضرّ عنهم وَ لا یَهْدِیهِمْ سَبِیلًا أی: طریقا واضحه یسلکونها اتَّخَذُوهُ وَ کانُوا ظالِمِینَ أی: اتخذوه إلها وَ کانُوا ظالِمِینَ لأنفسهم فی اتخاذه أو فی کل شی ء، و من جمله ذلک: هذا الاتخاذ. قوله وَ لَمَّا سُقِطَ فِی أَیْدِیهِمْ أی: ندموا و تحیّروا بعد عود موسی من المیقات؛ یقال للنادم المتحیّر: قد سقط فی یده. قال الأخفش: یقال سقط فی یده و أسقط، و من قال: سقط فی أیدیهم علی البناء للفاعل، فالمعنی عنده: سقط الندم، و أصله أن من شأن من اشتدّ ندمه و حسرته أن یعضّ یده غما فتصیر یده مسقوطا فیها، لأن فاه قد وقع فیها. و قال الأزهری و الزجاج و النحاس و غیرهم: معنی سقط فی أیدیهم: أی فی قلوبهم و أنفسهم، کما یقال: حصل فی یده مکروه، و إن کان محالا أن یکون فی الید، تشبیها لما یحصل فی القلب و النفس بما یحصل فی الید؛ لأن مباشره الأشیاء فی الغالب بالید، قال اللّه تعالی: ذلِکَ بِما قَدَّمَتْ یَداکَ و





أیضا الندم و إن حلّ القلب فأثره یظهر فی البدن، لأن النادم یعضّ یده و یضرب أحدی یدیه علی الأخری، قال اللّه تعالی: فَأَصْبَحَ یُقَلِّبُ کَفَّیْهِ عَلی ما أَنْفَقَ فِیها «1» و منه وَ یَوْمَ یَعَضُّ الظَّالِمُ عَلی یَدَیْهِ «2» أی: من الندم، و أیضا: النادم یضع ذقنه فی یده وَ رَأَوْا أَنَّهُمْ قَدْ ضَلُّوا معطوف علی سقط، أی: تبینوا أنهم قد ضلوا باتخاذهم العجل و أنهم قد ابتلوا بمعصیه اللّه سبحانه قالُوا لَئِنْ لَمْ یَرْحَمْنا رَبُّنا وَ یَغْفِرْ لَنا قرأ حمزه و الکسائی بالفوقیه فی الفعلین جمیعا، و قرأ الباقون بالتحتیه، و اللام للقسم، و جوابه لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ و فی هذا الکلام منهم ما یفید الاستغاثه باللّه و التضرع و الابتهال فی السؤال، و سیأتی فی سوره طه إن شاء اللّه ما یدل علی أن هذا الکلام المحکی عنهم هنا وقع بعد رجوع موسی، و إنما قدم هنا علی رجوعه لقصد حکایه ما صدر عنهم من القول و الفعل فی موضع واحد. قوله وَ لَمَّا رَجَعَ مُوسی إِلی قَوْمِهِ غَضْبانَ أَسِفاً

______________________________

(1). الکهف: 42.

(2). الفرقان: 27.
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هذا بیان لما وقع من موسی بعد رجوعه، و انتصاب غضبان و أسفا: علی الحال، و الأسف: شدید الغضب. قیل: هو منزله وراء الغضب أشدّ منه، و هو أسف و أسیف و أسفان و أسوف، قال ابن جریر الطبری: أخبره اللّه قبل رجوعه بأنهم قد فتنوا، فلذلک رجع و هو غضبان أسفا قالَ بِئْسَما خَلَفْتُمُونِی مِنْ بَعْدِی هذا ذمّ من موسی لقومه؛ أی: بئس العمل ما عملتموه من بعدی؛ أی: من بعد غیبتی عنکم، یقال: خلفه بخیر و خلفه بشرّ، استنکر علیهم ما فعلوه و





ذمهم لکونهم قد شاهدوا من الآیات ما یوجب بعضه الانزجار و الإیمان باللّه وحده، و لکن هذا شأن بنی إسرائیل فی تلوّن حالهم و اضطراب أفعالهم، ثم قال منکرا علیهم أَ عَجِلْتُمْ أَمْرَ رَبِّکُمْ و العجله: التقدّم بالشی ء قبل وقته، یقال: عجلت الشی ء: سبقته، و أعجلت الرجل حملته علی العجله، و المعنی: أ عجلتم عن انتظار أمر ربکم: أی میعاده الذی وعدنیه، و هو الأربعون ففعلتم ما فعلتم، و قیل معناه: تعجلتم سخط ربکم؛ و قیل معناه: أ عجلتم بعباده العجل أن یأتیکم أمر ربکم وَ أَلْقَی الْأَلْواحَ أی: طرحها لما اعتراه من شدّه الغضب و الأسف حین أشرف علی قومه و هم عاکفون علی عباده العجل. قوله وَ أَخَذَ بِرَأْسِ أَخِیهِ یَجُرُّهُ إِلَیْهِ أی: أخذ برأس أخیه هارون أو بشعر رأسه حال کونه یجرّه إلیه، فعل به ذلک لکونه لم ینکر علی السامریّ و لا غیره ما رآه من عباده بنی إسرائیل للعجل فقال هارون معتذرا منه: ابْنَ أُمَّ إِنَّ الْقَوْمَ اسْتَضْعَفُونِی وَ کادُوا یَقْتُلُونَنِی أی: إنی لم أطق تغییر ما فعلوه لهذین الأمرین: استضعافهم لی، و مقاربتهم لقتلی، و إنما قال ابن أمّ مع کونه أخاه من أبیه و أمه، لأنها کلمه لین و عطف، و لأنها کانت کما قیل مؤمنه. و قال الزجاج: قیل کان هارون أخا موسی لأمه لا لأبیه. قرئ ابْنَ أُمَ بفتح المیم تشبیها له بخمسه عشر، فصار کقولک یا خمسه عشر أقبلوا. و قال الکسائی و الفرّاء و أبو عبید:

إن الفتح علی تقدیر یا ابن أمّ، و قال البصریون: هذا القول خطأ، لأن الألف خفیفه لا تحذف، و لکن جعل الاسمین اسما واحدا کخمسه عشر، و اختاره الزجاج





و النحاس. و أما من قرأ بکسر المیم فهو علی تقدیر ابن أمی، ثم حذفت الیاء و أبقیت الکسره لتدل علیها. و قال الأخفش و أبو حاتم: ابن أمّ بالکسر، کما تقول یا غلام أقبل، و هی لغه شاذّه و القراءه بها بعیده، و إنما هذا فیما یکون مضافا إلیک. و قرئ ابن أمی بإثبات الیاء. قوله فَلا تُشْمِتْ بِیَ الْأَعْداءَ الشماته: السّرور من الأعداء بما یصیب من یعادونه من المصائب، و منه قوله صلّی اللّه علیه و سلّم «اللهم إنی أعوذ بک من سوء القضاء، و درک الشقاء، و جهد البلاء، و شماته الأعداء» و هو فی الصحیح، و منه قول الشاعر:

إذا ما الدّهر جرّ علی أناس کلاکله أناخ بآخرینا 

فقل للشّامتین بنا أفیقواسیلقی الشّامتون کما لقینا 

و المعنی: لا تفعل بی ما یکون سببا للشماته منهم. و قرأ مجاهد و مالک بن دینار «فلا تشمت بی الأعداء» بفتح حرف المضارعه و فتح المیم و رفع الأعداء، علی أن الفعل مسند إلیهم، أی: لا یکون ذلک منهم لفعل تفعله بی. و روی عن مجاهد أنه قرأ (تشمت) کما تقدّم عنه مع نصب الأعداء. قال ابن جنی: و المعنی فلا تشمت بی أنت یا ربّ! و جاز هذا کما فی قوله اللَّهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ و نحوه، ثم عاد إلی المراد فأضمر فعلا
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نصب به الأعداء کأنه قال: و لا تشمت یا ربّ بی الأعداء، و ما أبعد هذه القراءه عن الصواب، و أبعد تأویلها عن وجوه الإعراب. قوله وَ لا تَجْعَلْنِی مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ أی: لا تجعلنی بغضبک علیّ فی عداد القوم الظالمین، یعنی: الذین عبدوا العجل أو لا تعتقد أنی منهم. قوله





قالَ رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِأَخِی هذا کلام مستأنف، جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فماذا قال موسی بعد کلام هارون هذا؟ فقیل قالَ رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِأَخِی طلب المغفره له أوّلا، و لأخیه ثانیا لیزیل عن أخیه ما خافه من الشماته، فکأنه تذمم مما فعله بأخیه، و أظهر أنه لا وجه له، و طلب المغفره من اللّه مما فرط منه فی جانبه، ثم طلب المغفره لأخیه إن کان قد وقع منه تقصیر فیما یجب علیهم من الإنکار علیهم و تغییر ما وقع منهم، ثم طلب إدخاله و إدخال أخیه فی رحمه اللّه التی وسعت کلّ شی ء، فهو أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ 

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله وَ اتَّخَذَ قَوْمُ مُوسی الآیه، قال: حین دفنوها ألقی علیها السامری قبضه من تراب أثر فرس جبریل علیه السلام. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه قال: استعاروا حلیا من آل فرعون، فجمعه السامری فصاغ منه عِجْلًا فجعله جَسَداً لحما و دما لَهُ خُوارٌ. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله خُوارٌ قال: الصوت. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحّاک قال: خار العجل خوره لم یثن أ لم تر أن اللّه قال أَ لَمْ یَرَوْا أَنَّهُ لا یُکَلِّمُهُمْ و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله سُقِطَ فِی أَیْدِیهِمْ قال: ندموا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ من طرق عن ابن عباس أَسِفاً قال: حزینا. و أخرج أبو الشیخ عن أبی الدرداء قال: الأسف: منزله





وراء الغضب أشدّ من ذلک. و أخرج عبد بن حمید عن محمد بن کعب قال: الأسف: الغضب الشدید. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: لما ألقی موسی الألواح تکسرت فرفعت إلا سدسها. و أخرج أبو الشیخ عنه قال: رفع اللّه منها سته أسباعها و بقی سبع. و أخرج أبو نعیم فی الحلیه عن مجاهد أو سعید بن جبیر قال:

لما ألقاها موسی ذهب التّفصیل و بقی الهدی. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج قال: کانت تسع رفع منها لوحان و بقی سبعه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله وَ لا تَجْعَلْنِی مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ قال: مع أصحاب العجل.
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إِنَّ الَّذِینَ اتَّخَذُوا الْعِجْلَ سَیَنالُهُمْ غَضَبٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ ذِلَّهٌ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُفْتَرِینَ (152) وَ الَّذِینَ عَمِلُوا السَّیِّئاتِ ثُمَّ تابُوا مِنْ بَعْدِها وَ آمَنُوا إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِها لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (153) وَ لَمَّا سَکَتَ عَنْ مُوسَی الْغَضَبُ أَخَذَ الْأَلْواحَ وَ فِی نُسْخَتِها هُدیً وَ رَحْمَهٌ لِلَّذِینَ هُمْ لِرَبِّهِمْ یَرْهَبُونَ (154)

الغضب: ما نزل بهم من العقوبه فی الدنیا بقتل أنفسهم، و ما سینزل بهم فی الآخره من العذاب، و الذلّه:

هی التی ضربها اللّه علیهم بقوله ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّهُ* «1»، و قیل: هی إخراجهم من دیارهم، و قیل هی الجزیه، و فیه نظر لأنها لم تؤخذ منهم، و إنما أخذت من ذراریهم، و الأولی: أن یقید الغضب و الذله بالدنیا

______________________________

(1). البقره: 61.
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لقوله فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا و إن ذلک مختص بالمتخذین للعجل إلها لا لمن بعدهم






من ذراریهم، و مجرّد ما أمروا به، من قتل أنفسهم هو غضب من اللّه علیهم، و به یصیرون أذلاء. و کذلک خروجهم من دیارهم هو من غضب اللّه علیهم، و به یصیرون أذلاء، و أما ما نال ذراریهم من الذله فلا یصحّ تفسیر ما فی الآیه به إلا إذا تعذر حمل الآیه علی المعنی الحقیقی، و هو لم یتعذر هنا وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُفْتَرِینَ أی: ما فعلنا بهؤلاء نفعل بالمفترین، و الافتراء مثل: الکذب، فمن افتری علی اللّه سیناله من اللّه غضب و ذله فی الحیاه الدنیا، و إن لم یکن بنفس ما عوقب به هؤلاء، بل المراد: ما یصدق علیه أنه من غضب اللّه سبحانه و أن فیه ذله بأیّ نوع کان وَ الَّذِینَ عَمِلُوا السَّیِّئاتِ أی سیئه کانت ثُمَّ تابُوا عنها من بعد عملها وَ آمَنُوا باللّه إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِها أی من بعد هذه التوبه، أو من بعد عمل هذه السیئات التی قد تاب عنها فاعلها و آمن باللّه لَغَفُورٌ رَحِیمٌ أی: کثیر الغفران لذنوب عباده، و کثیر الرحمه لهم. قوله وَ لَمَّا سَکَتَ عَنْ مُوسَی الْغَضَبُ أصل السکوت: السکون و الإمساک؛ یقال: جری الوادی ثلاثا ثم سکن؛ أی: أمسک عن الجری: قیل: هذا مثل کأن الغضب کان یغریه علی ما فعل، و یقول له قل لقومک کذا، و ألق الألواح و جرّ برأس أخیک فترک الإغراء و سکت؛ و قیل: هذا الکلام فیه قلب، و الأصل سکت موسی عن الغضب، کقولهم أدخلت الأصبع الخاتم، و الخاتم الأصبع، و أدخلت القلنسوه رأسی، و رأسی القلنسوه.

و قرأ معاویه بن قرّه و لما سکن عن موسی الغضب و قرئ سکت و أسکت أَخَذَ الْأَلْواحَ





التی ألقاها عند غضبه وَ فِی نُسْخَتِها هُدیً وَ رَحْمَهٌ النسخ: نقل ما فی کتاب إلی کتاب آخر، و یقال للأصل الذی کان النقل منه، نسخه. و للمنقول: نسخه أیضا. قال القشیری: و المعنی: وَ فِی نُسْخَتِها: أی فیما نسخ من الألواح المتکسره و نقل إلی الألواح الجدیده هُدیً وَ رَحْمَهٌ و قیل المعنی: و فیما نسخ له منها، أی: من اللوح المحفوظ؛ و قیل المعنی: و فیما کتب له فیها هدی و رحمه، فلا یحتاج إلی أصل ینقل عنه، و هذا کما یقال: أنسخ ما یقول فلان، أی: أثبته فی کتابک و النسخه فعله، بمعنی مفعوله کالخطبه. و الهدی:

ما یهتدون به من الأحکام؛ و الرحمه: ما یحصل لهم من اللّه عند عملهم بما فیها من الرحمه الواسعه؛ و اللام فی لِلَّذِینَ هُمْ متعلّقه بمحذوف، أی: کائنه لهم أو لأجلهم، و اللام فی لِرَبِّهِمْ یَرْهَبُونَ للتقویه للفعل، لما کان مفعوله متقدّما علیه فإنه یضعف بذلک بعض الضعف. و قد صرح الکسائی بأنها زائده. و قال الأخفش: هی لام الأجل أی لأجل ربهم یرهبون. و قال محمد بن یزید المبرد: هی متعلّقه بمصدر الفعل المذکور، و التقدیر: للذین هم رهبتهم لربهم یرهبون.

و قد أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أیوب قال: تلا أبو قلابه هذه الآیه إِنَّ الَّذِینَ اتَّخَذُوا الْعِجْلَ إلی قوله وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُفْتَرِینَ قال: هو جزاء کلّ مفتر یکون إلی یوم القیامه أن یذله اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: أعطی موسی التوراه فی سبعه ألواح من زبرجد، فیها تبیان لکلّ شی ء و موعظه، و لما جاء





فرأی بنی إسرائیل عکوفا علی العجل رمی التوراه من یده فتحطّمت، و أقبل علی هارون فأخذ برأسه فرفع اللّه منها سته أسباع و بقی سبع 
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وَ لَمَّا سَکَتَ عَنْ مُوسَی الْغَضَبُ أَخَذَ الْأَلْواحَ وَ فِی نُسْخَتِها هُدیً وَ رَحْمَهٌ قال: فیما بقی منها. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد أو سعید بن جبیر قال: کانت الألواح من زمرد فلما ألقاها موسی ذهب التّفصیل، و بقی الهدی و الرحمه، و قرأ وَ کَتَبْنا لَهُ فِی الْأَلْواحِ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ مَوْعِظَهً وَ تَفْصِیلًا لِکُلِّ شَیْ ءٍ و قرأ: وَ لَمَّا سَکَتَ عَنْ مُوسَی الْغَضَبُ أَخَذَ الْأَلْواحَ وَ فِی نُسْخَتِها هُدیً وَ رَحْمَهٌ قال: و لم یذکر التفصیل هاهنا.


[سوره الأعراف (7): الآیات 155 الی 157]

وَ اخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ سَبْعِینَ رَجُلاً لِمِیقاتِنا فَلَمَّا أَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ قالَ رَبِّ لَوْ شِئْتَ أَهْلَکْتَهُمْ مِنْ قَبْلُ وَ إِیَّایَ أَ تُهْلِکُنا بِما فَعَلَ السُّفَهاءُ مِنَّا إِنْ هِیَ إِلاَّ فِتْنَتُکَ تُضِلُّ بِها مَنْ تَشاءُ وَ تَهْدِی مَنْ تَشاءُ أَنْتَ وَلِیُّنا فَاغْفِرْ لَنا وَ ارْحَمْنا وَ أَنْتَ خَیْرُ الْغافِرِینَ (155) وَ اکْتُبْ لَنا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ إِنَّا هُدْنا إِلَیْکَ قالَ عَذابِی أُصِیبُ بِهِ مَنْ أَشاءُ وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ فَسَأَکْتُبُها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ الَّذِینَ هُمْ بِآیاتِنا یُؤْمِنُونَ (156) الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَّ الْأُمِّیَّ الَّذِی یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهاهُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّباتِ وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبائِثَ وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ الْأَغْلالَ الَّتِی کانَتْ عَلَیْهِمْ فَالَّذِینَ آمَنُوا بِهِ وَ عَزَّرُوهُ وَ نَصَرُوهُ وَ اتَّبَعُوا النُّورَ الَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (157)

قوله وَ اخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ سَبْعِینَ رَجُلًا لِمِیقاتِنا هذا شروع






فی بیان ما کان من موسی و من القوم الذین اختارهم. و سبعین: مفعول اختار، و قومه منصوب بنزع الخافض، أی: من قومه علی الحذف و الإیصال، و مثله قول الرّاعی:

اخترتک النّاس إذ رثّت خلائقهم و اختلّ من کان یرجی عنده السّول 

یرید اخترتک من الناس، و معنی لِمِیقاتِنا للوقت الذی وقتناه له بعد أن وقع من قومه ما وقع، و المیقات: الکلام الذی تقدم ذکره لأن اللّه أمره أن یأتی إلی الطور فی ناس من بنی إسرائیل یعتذرون إلیه سبحانه من عباده العجل کذا قیل؛ و الرجفه فی اللغه: الزلزله الشدیده، قیل: إنهم زلزلوا حتی ماتوا، فلما رأی موسی أخذ الرجفه لهم قالَ رَبِّ لَوْ شِئْتَ أَهْلَکْتَهُمْ مِنْ قَبْلُ وَ إِیَّایَ قاله علیه السلام تحسرا و تلهفا، لأن سبب أخذ الرجفه لهم ما حکی اللّه عنهم من قولهم وَ إِذْ قُلْتُمْ یا مُوسی لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی نَرَی اللَّهَ جَهْرَهً فَأَخَذَتْکُمُ الصَّاعِقَهُ علی ما تقدّم فی البقره؛ و قیل: هؤلاء السبعون غیر من قالوا أَرِنَا اللَّهَ جَهْرَهً «1» بل أخذتهم الرجفه، بسبب عدم انتهائهم عن عباده العجل؛ و قیل: إنهم قوم لم یرضوا بعباده العجل و لا نهوا السامریّ و من معه عن عبادته، فأخذتهم الرجفه بسبب سکوتهم، و المعنی: لو شئت إهلاکنا لأهلکتنا بذنوبنا قبل هذا الوقت اعترافا منه علیه السلام بالذنب، و تلهفا علی ما فرط من قومه، و الاستفهام فی قوله: أَ تُهْلِکُنا بِما فَعَلَ السُّفَهاءُ مِنَّا للجحد، أی: لست ممن یفعل ذلک، قاله ثقه منه برحمه اللّه، و المقصود منه الاستعطاف و التضرّع، و قیل معناه الدعاء و الطلب، أی: لا تهلکنا. قال المبرد: المراد بالاستفهام استفهام الإعظام کأنه 

______________________________

(1). البقره:





55.
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یقول: و قد علم موسی أنه لا یهلک أحد بذنب غیره، و لکنه کقول عیسی إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ «1»؛ و قیل: المراد بالسفهاء: السبعون، و المعنی: أ تهلک بنی إسرائیل لما فعل هؤلاء السفهاء فی قولهم: أَرِنَا اللَّهَ جَهْرَهً؛ و قیل: المراد بهم: السامری و أصحابه. قوله إِنْ هِیَ إِلَّا فِتْنَتُکَ أی: ما الفتنه التی وقع فیها هؤلاء السفهاء إلا فتنتک التی تختبر بها من شئت و تمتحن بها من أردت، و لعله علیه السلام استفاد هذا من قوله سبحانه فَإِنَّا قَدْ فَتَنَّا قَوْمَکَ مِنْ بَعْدِکَ «2» تُضِلُّ بِها مَنْ تَشاءُ وَ تَهْدِی مَنْ تَشاءُ أی: تضلّ بهذه الفتنه من تشاء من عبادک، و تهدی بها من تشاء منهم، و مثله لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا* «3»، ثم رجع إلی الاستعطاف و الدعاء فقال أَنْتَ وَلِیُّنا أی: المتولی لأمورنا فَاغْفِرْ لَنا ما أذنبناه وَ ارْحَمْنا برحمتک التی وسعت کل شی ء وَ أَنْتَ خَیْرُ الْغافِرِینَ للذنوب وَ اکْتُبْ لَنا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهً بتوفیقنا للأعمال الصّالحه، أو تفضل علینا بإفاضه النعم فی هذه الدنیا من العافیه وسعه الرزق وَ فِی الْآخِرَهِ أی: و اکتب لنا فی الآخره الجنه بما تجازینا به، أو بما تتفضّل به علینا من النعیم فی الآخره، و جمله إِنَّا هُدْنا إِلَیْکَ تعلیل لما قبلها من سؤال المغفره و الرحمه و الحسنه فی الدنیا و فی الآخره، أی: إنا تبنا إلیک و رجعنا عن الغوایه التی وقعت من بنی إسرائیل. و الهود: التوبه. و قد تقدّم فی البقره، و جمله قالَ عَذابِی أُصِیبُ بِهِ مَنْ أَشاءُ مستأنفه کنظائرها فیما تقدّم، قیل: المراد بالعذاب هنا: الرجفه، و قیل: أمره سبحانه





لهم بأن یقتلوا أنفسهم، أی: لیس هذا إلیک یا موسی، بل ما شئت کان، و ما لم أشأ لم یکن. و الظاهر أن العذاب هنا یندرج تحته کل عذاب، و یدخل فیه عذاب هؤلاء دخولا أوّلیا؛ و قیل: المراد من أشاء من المستحقین للعذاب، أو من أشاء أن أضله و أسلبه التوفیق وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ من الأشیاء من المکلفین و غیرهم، ثم أخبر سبحانه أنه سیکتب هذه الرحمه الواسعه لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ الذنوب وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ المفروضه علیهم وَ الَّذِینَ هُمْ بِآیاتِنا یُؤْمِنُونَ أی: یصدّقون بها و یذعنون لها، ثم بین سبحانه هؤلاء الذین کتب لهم هذه الرحمه ببیان أوضح مما قبله و أصرح فقال الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَّ الْأُمِّیَ و هو محمد علیه الصلاه و السّلام، فخرجت الیهود و النصاری و سائر الملل. و الأمی: إما نسبه إلی الأمه الأمیه التی لا تکتب و لا تحسب، و هم العرب، أو نسبه إلی الأم. و المعنی أنه باق علی حالته التی ولد علیها لا یکتب و لا یقرأ المکتوب؛ و قیل: نسبه إلی أمّ القری، و هی مکه الَّذِی یَجِدُونَهُ یعنی الیهود و النصاری، أی:

یجدون نعته مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ و هما مرجعهم فی الدین، و هذا الکلام منه سبحانه مع موسی هو قبل نزول الإنجیل فهو من باب الإخبار بما سیکون، ثم وصف هذا النبیّ الذی یجدونه کذلک بأنه یأمر بالمعروف، أی: بکل ما تعرفه القلوب و لا تنکره من الأشیاء التی هی من مکارم الأخلاق وَ یَنْهاهُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ أی: ما تنکره القلوب و لا تعرفه، و هو ما کان من مساوئ الأخلاق، قیل: إن قوله یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ إلی قوله





أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ کلام یتضمن تفصیل أحکام الرحمه التی وعد بها، ذکر معناه الزجاج، و قیل: هو فی محل نصب علی الحال من النبیّ، و قیل: هو مفسر لقوله مَکْتُوباً. قوله یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّباتِ أی: المستلذات، و قیل: یحلّ لهم ما حرّم علیهم من الأشیاء التی حرّمت علیهم بسبب 

______________________________

(1). المائده: 118.

(2). طه: 85.

(3). هود: 7.
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ذنوبهم وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبائِثَ أی: المستخبثات کالحشرات و الخنازیر وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ الإصر: الثقل، أی: یضع عنهم التکالیف الشاقه الثقیله. و قد تقدّم بیانه فی البقره وَ الْأَغْلالَ الَّتِی کانَتْ عَلَیْهِمْ أی: و یضع عنهم الأغلال التی کانت علیهم، الأغلال مستعاره للتکالیف الشاقه التی کانوا قد کلفوها فَالَّذِینَ آمَنُوا بِهِ أی: بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم وَ اتَّبِعُوهُ فیما جاء به من الشرائع وَ عَزَّرُوهُ أی: عظموه و وقروه، قاله الأخفش، و قیل: معناه منعوه من عدّوه، و أصل العزر: المنع، و قرأ الجحدری وَ عَزَّرُوهُ بالتخفیف وَ نَصَرُوهُ أی: قاموا بنصره علی من یعادیه وَ اتَّبَعُوا النُّورَ الَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ أی: اتبعوا القرآن الذی أنزل علیه مع نبوّته؛ و قیل المعنی: و اتبعوا القرآن المنزل إلیه مع اتّباعه بالعمل بسنته مما یأمر به و ینهی عنه، أو اتبعوا القرآن مصاحبین له فی اتباعه، و الإشاره ب أُولئِکَ إلی المتصفین بهذه الأوصاف هُمُ الْمُفْلِحُونَ الفائزون بالخیر و الفلاح لا غیرهم من الأمم.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله وَ اخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ الآیه.

قال: کان اللّه أمره أن یختار من قومه سبعین رجلا، فاختار سبعین رجلا فبرز بهم لیدعوا ربهم، فکان فیما دعوا اللّه





أن قالوا: اللهم أعطنا ما لم تعط أحدا من قبلنا و لا تعطه أحدا بعدنا، فکره اللّه ذلک من دعائهم، فأخذتهم الرجفه قالَ موسی رَبِّ لَوْ شِئْتَ أَهْلَکْتَهُمْ مِنْ قَبْلُ إِنْ هِیَ إِلَّا فِتْنَتُکَ یقول: إن هی إلا عذابک تصیب به من تشاء و تصرفه عمّن تشاء. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد لِمِیقاتِنا قال: لتمام الموعد، و فی قوله: فَلَمَّا أَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ قال:

ماتوا ثم أحیاهم. و أخرج ابن أبی شیبه و أبو الشیخ عن أبی العالیه فی قوله: إِنْ هِیَ إِلَّا فِتْنَتُکَ قال:

بلیتک. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس إِنْ هِیَ إِلَّا فِتْنَتُکَ قال: مشیئتک. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: إنّ السّبعین الذین اختارهم موسی من قومه، إنما أخذتهم الرجفه، لأنهم لم یرضوا بالعمل و لم ینهوا عنه. و أخرج سعید بن منصور عنه فی قوله وَ اکْتُبْ لَنا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ فلم یعطها موسی قالَ عَذابِی أُصِیبُ بِهِ مَنْ أَشاءُ إلی قوله الْمُفْلِحُونَ و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله وَ اکْتُبْ لَنا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ قال: فکتب الرحمه یومئذ لهذه الأمه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس فی قوله إِنَّا هُدْنا إِلَیْکَ قال: تبنا إلیک. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر مثله. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی وجره السعدی،- و کان من أعلم الناس بالعربیه- قال: لا و





اللّه ما أعلمها فی کلام العرب هدنا؛ قیل: فکیف؟ قال: هدنا بکسر الهاء؟ یقول: ملنا. و أخرج عبد الرزاق و أحمد فی الزهد و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن و قتاده فی قوله وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ قال: وسعت رحمته فی الدنیا البرّ و الفاجر، و هی یوم القیامه للذین اتقوا خاصه. و أخرج مسلم و غیره عن سلمان عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال «إن للّه مائه رحمه فمنها رحمه یتراحم بها الخلق، و بها تعطف الوحوش علی أولادها، و أخّر تسعه و تسعین إلی یوم القیامه». و أخرج نحوه أحمد و أبو داود و الطبرانی و الحاکم و الضیاء المقدسی من حدیث 
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جندب بن عبد اللّه البجلی. و أخرج أبو الشیخ عن السدی قال: لما نزلت وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ قال إبلیس: و أنا من الشی ء، فنسخها اللّه، فنزلت فَسَأَکْتُبُها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ إلی آخر الآیه. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن أریج قال: لما نزلت وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ قال إبلیس: أنا من الشی ء، قال اللّه تعالی فَسَأَکْتُبُها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ قالت الیهود: فنحن نتقی و نؤتی الزکاه، قال اللّه الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَّ الْأُمِّیَ فعزلها اللّه عن إبلیس و عن الیهود، و جعلها لأمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده نحوه. و أخرج البزار فی مسنده و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس قال: سأل موسی ربه مسأله فأعطاها محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم، قوله: وَ اخْتارَ





مُوسی قَوْمَهُ إلی قوله فَسَأَکْتُبُها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ فأعطی محمدا کلّ شی ء سأل موسی ربّه فی هذه الآیه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه فی قوله فَسَأَکْتُبُها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ قال: کتبها اللّه لهذه الأمه. و أخرج ابن جریر عنه فی الآیه قال: یتقون الشّرک. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن النخعی فی قوله النَّبِیَّ الْأُمِّیَ قال: کان لا یقرأ و لا یکتب. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه قال: هو نبیکم صلّی اللّه علیه و سلّم کان أمیا لا یکتب. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله الَّذِی یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ قال: یجدون نعته و أمره و نبوته مکتوبا عندهم. و أخرج ابن سعد و البخاری و ابن جریر، و البیهقی فی الدلائل، عن عطاء بن یسار قال:

لقیت عبد اللّه بن عمرو بن العاص، فقلت له: أخبرنی عن صفه رسول اللّه، قال: أجل، و اللّه إنه لموصوف فی التوراه ببعض صفته فی القرآن «یا أیها النبی إنا أرسلناک شاهدا و مبشرا و نذیرا، و حرزا للأمیین أنت عبدی و رسولی سمّیتک المتوکل، لیس بفظّ و لا غلیظ و لا صخّاب فی الأسواق و لا تجزی بالسیئه السیئه، و لکن تعفو و تصفح، و لن یقبضه اللّه حتی یقیم به المله العوجاء، بأن یقولوا: لا إله إلا اللّه، و یفتح به أعینا عمیا و آذانا صمّا و قلوبا غلفا». و أخرج ابن سعید و الدارمی فی مسنده و البیهقی





فی الدلائل و ابن عساکر عن عبد اللّه بن سلام مثله. و قد روی نحو هذا مع اختلاف بعض الألفاظ و زیاده و نقص فی بعض عن جماعه.

و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّباتِ قال: الحلال وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ الْأَغْلالَ الَّتِی کانَتْ عَلَیْهِمْ قال: التثقیل الذی کان فی دینهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبائِثَ قال: کلحم الخنزیر و الربا و ما کانوا یستحلونه من المحرّمات من المآکل التی حرمها اللّه، و فی قوله وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ الْأَغْلالَ الَّتِی کانَتْ عَلَیْهِمْ قال: هو ما کان اللّه أخذ علیهم من المیثاق فیما حرّم علیهم. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ قال: ما غلظ علی بنی إسرائیل من قرض البول من جلودهم إذا أصابهم و نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله وَ عَزَّرُوهُ یعنی: عظّموه و وقروه.
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قُلْ یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنِّی رَسُولُ اللَّهِ إِلَیْکُمْ جَمِیعاً الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ یُحیِی وَ یُمِیتُ فَآمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ النَّبِیِّ الْأُمِّیِّ الَّذِی یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ کَلِماتِهِ وَ اتَّبِعُوهُ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (158)

لما تقدّم ذکر أوصاف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم المکتوبه فی التوراه و الإنجیل، أمره سبحانه أن یقول هذا القول المقتضی لعموم رسالته إلی الناس، جمیعا، لا کما






کان غیره من الرسل علیهم السلام، فإنهم کانوا یبعثون إلی قومهم خاصه، و جَمِیعاً منصوب علی الحال، أی: حال کونکم جمیعا، و الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إما فی محل جرّ علی الصفه للاسم الشریف أو منصوب علی المدح، أو مرفوع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، و جمله لا إِلهَ إِلَّا هُوَ بدل من الصله، مقرر لمضمونها مبین لها، لأنّ من ملک السموات و الأرض و ما فیهما هو الإله علی الحقیقه، و هکذا من کان یحیی و یمیت هو المستحقّ لتفرّده بالربوبیه و نفی الشرکاء عنه، و الأمر بالإیمان باللّه و برسوله متفرع علی ما قبله، و قد تقدّم تفسیر النبیّ الأمّی، و هما وصفان لرسوله، و کذلک الَّذِی یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ کَلِماتِهِ وصف له، و المراد بالکلمات ما أنزله اللّه علیه و علی الأنبیاء من قبله أو القرآن فقط، و جمله وَ اتَّبِعُوهُ مقرره لجمله فَآمِنُوا بِاللَّهِ و لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ عله للأمر بالإیمان و الاتّباع.

و قد أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال: بعث اللّه محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم إلی الأحمر و الأسود فقال:

یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنِّی رَسُولُ اللَّهِ إِلَیْکُمْ جَمِیعاً و الأحادیث الصحیحه الکثیره فی هذا المعنی مشهوره فلا نطیل بذکرها. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ کَلِماتِهِ قال: آیاته. و أخرج أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ کَلِماتِهِ قال: عیسی.
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وَ مِنْ قَوْمِ مُوسی أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ (159) وَ قَطَّعْناهُمُ اثْنَتَیْ عَشْرَهَ أَسْباطاً أُمَماً وَ أَوْحَیْنا إِلی






مُوسی إِذِ اسْتَسْقاهُ قَوْمُهُ أَنِ اضْرِبْ بِعَصاکَ الْحَجَرَ فَانْبَجَسَتْ مِنْهُ اثْنَتا عَشْرَهَ عَیْناً قَدْ عَلِمَ کُلُّ أُناسٍ مَشْرَبَهُمْ وَ ظَلَّلْنا عَلَیْهِمُ الْغَمامَ وَ أَنْزَلْنا عَلَیْهِمُ الْمَنَّ وَ السَّلْوی کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ وَ ما ظَلَمُونا وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (160) وَ إِذْ قِیلَ لَهُمُ اسْکُنُوا هذِهِ الْقَرْیَهَ وَ کُلُوا مِنْها حَیْثُ شِئْتُمْ وَ قُولُوا حِطَّهٌ وَ ادْخُلُوا الْبابَ سُجَّداً نَغْفِرْ لَکُمْ خَطِیئاتِکُمْ سَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ (161) فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ قَوْلاً غَیْرَ الَّذِی قِیلَ لَهُمْ فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِجْزاً مِنَ السَّماءِ بِما کانُوا یَظْلِمُونَ (162) وَ سْئَلْهُمْ عَنِ الْقَرْیَهِ الَّتِی کانَتْ حاضِرَهَ الْبَحْرِ إِذْ یَعْدُونَ فِی السَّبْتِ إِذْ تَأْتِیهِمْ حِیتانُهُمْ یَوْمَ سَبْتِهِمْ شُرَّعاً وَ یَوْمَ لا یَسْبِتُونَ لا تَأْتِیهِمْ کَذلِکَ نَبْلُوهُمْ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ (163)

وَ إِذْ قالَتْ أُمَّهٌ مِنْهُمْ لِمَ تَعِظُونَ قَوْماً اللَّهُ مُهْلِکُهُمْ أَوْ مُعَذِّبُهُمْ عَذاباً شَدِیداً قالُوا مَعْذِرَهً إِلی رَبِّکُمْ وَ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ (164) فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ أَنْجَیْنَا الَّذِینَ یَنْهَوْنَ عَنِ السُّوءِ وَ أَخَذْنَا الَّذِینَ ظَلَمُوا بِعَذابٍ بَئِیسٍ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ (165) فَلَمَّا عَتَوْا عَنْ ما نُهُوا عَنْهُ قُلْنا لَهُمْ کُونُوا قِرَدَهً خاسِئِینَ (166)
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قوله: وَ مِنْ قَوْمِ مُوسی لما قصّ اللّه علینا ما وقع من السامریّ و أصحابه، و ما حصل من بنی إسرائیل من التزلزل فی الدین، قصّ علینا سبحانه أن من قوم موسی أمه مخالفه لأولئک الذین تقدّم ذکرهم، و وصفهم بأنهم یَهْدُونَ بِالْحَقِ أی: یدعون الناس إلی الهدایه حال کونهم متلبسین بالحق وَ بِهِ أی: بالحق یَعْدِلُونَ بین الناس فی الحکم؛ و قیل: هم الذین آمنوا بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم منهم. قوله: وَ قَطَّعْناهُمُ اثْنَتَیْ عَشْرَهَ أَسْباطاً الضمیر یرجع إلی قوم موسی





المتقدّم ذکرهم، لا إلی هؤلاء الأمه منهم الذین یهدون بالحق و به یعدلون، و المعنی: صیرناهم قطعا متفرّقه و میزنا بعضهم من بعض، و هذا من جمله ما قصّه اللّه علینا من النعم التی أنعم بها علی بنی إسرائیل، و المعنی: أنه میز بعضهم من بعض حتی صاروا أسباطا، کل سبط معروف علی انفراده، لکل سبط نقیب، کما فی قوله تعالی: وَ بَعَثْنا مِنْهُمُ اثْنَیْ عَشَرَ نَقِیباً «1» و قد تقدّم. و قوله:

اثْنَتَیْ عَشْرَهَ هو ثانی مفعولی قطعنا لتضمنه معنی التصییر، و أسباطا: تمییز له، أو بدل منه، و أُمَماً نعت للأسباط أو بدل منه، و الأسباط: جمع سبط: و هو ولد الولد، صاروا اثنتی عشره أمه من اثنی عشر ولدا، و أراد بالأسباط: القبائل، و لهذا أنث العدد کما فی قول الشاعر:

و إنّ قریشا کلّها عشر أبطن و أنت بری ء من قبائلها العشر 

أراد بالبطن: القبیله، و قد تقدّم تحقیق معنی الأسباط فی البقره، و روی المفضّل عن عاصم أنه قرأ قَطَّعْناهُمُ مخففا، و سماهم أمما، لأن کل سبط کان جماعه کثیره العدد، و کانوا مختلفی الآراء یؤمّ بعضهم غیر ما یؤمه الآخر وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی إِذِ اسْتَسْقاهُ قَوْمُهُ أی: وقت استسقائهم له لما أصابهم العطش فی التیه أَنِ اضْرِبْ بِعَصاکَ الْحَجَرَ تفسیر لفعل الإیحاء فَانْبَجَسَتْ عطف علی مقدّر یدل علیه السیاق، أی: فضرب فانبجست، و الانبجاس: الانفجار، أی: فانفجرت مِنْهُ اثْنَتا عَشْرَهَ عَیْناً بعدد الأسباط لکل سبط عین یشربون منها قَدْ عَلِمَ کُلُّ أُناسٍ مَشْرَبَهُمْ أی: کل سبط منهم العین المختصه به التی یشرب منها، و قد تقدّم فی البقره ما فیه کفایه مغنیه عن الإعاده وَ ظَلَّلْنا عَلَیْهِمُ الْغَمامَ أی: جعلناه ظللا





علیهم فی التیه، یسیر بسیرهم، و یقیم بإقامتهم وَ أَنْزَلْنا عَلَیْهِمُ الْمَنَّ وَ السَّلْوی أی: الترنجبین و السمانی، کما تقدّم تحقیقه فی البقره کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ أی: و قلنا لهم کلوا من المستلذات التی رزقناکم وَ ما ظَلَمُونا بما وقع منهم من المخالفه و کفران النعم و عدم تقدیرها حق قدرها وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ أی: کان ظلمهم مختصا بهم مقصورا علیهم، لا یجاوزهم إلی غیرهم وَ إِذْ قِیلَ لَهُمُ أی: و اذکر وقت قیل لهم هذا القول و هو اسْکُنُوا هذِهِ الْقَرْیَهَ أی: ببیت المقدس أو أریحاء، و قیل:

______________________________

(1). المائده: 12.
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غیر ذلک مما تقدم بیانه وَ کُلُوا مِنْها أی: من المأکولات الموجوده فیها حَیْثُ شِئْتُمْ أی: فی أیّ مکان شئتم من أمکنتها لا مانع لکم من الأکل فیه وَ قُولُوا حِطَّهٌ قد تقدم تفسیرها فی البقره وَ ادْخُلُوا الْبابَ أی: باب القریه المتقدمه حال کونکم سُجَّداً أمروا بأن یجمعوا بین قولهم حطه، و بین الدخول ساجدین، فلا یقال کیف قدّم الأمر بالقول هنا علی الدخول و أخره فی البقره؟ و قد تقدّم بیان معنی السجود الذی أمروا به نَغْفِرْ لَکُمْ خَطِیئاتِکُمْ جواب الأمر. و قرئ خطیتکم ثم وعدهم بقوله: سَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ أی: سنزیدهم علی المغفره للخطایا بما یتفضّل به علیهم من النعم، و الجمله استئنافیه جواب سؤال مقدّر کأنه قیل: فماذا لهم بعد المغفره؟ فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ قَوْلًا غَیْرَ الَّذِی قِیلَ لَهُمْ قد تقدّم بیان ذلک فی البقره فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِجْزاً مِنَ السَّماءِ أی: عذابا کائنا منها بِما کانُوا یَظْلِمُونَ أی: بسبب ظلمهم. قوله: وَ سْئَلْهُمْ عَنِ الْقَرْیَهِ الَّتِی کانَتْ حاضِرَهَ الْبَحْرِ معطوف علی عامل إذ





المقدّر، أی: اذکر إذ قیل لهم و اسألهم، و هذا سؤال تقریع و توبیخ، و المراد من سؤال القریه: سؤال أهلها، أی: اسألهم عن هذا الحادث الذی حدث لهم فیها المخالف لما أمرهم اللّه به. و فی ضمن هذا السؤال فائده جلیله، و هی تعریف الیهود بأن ذلک مما یعلمه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و أن اطلاعه لا یکون إلا بإخبار له من اللّه سبحانه، فیکون دلیلا علی صدقه.

و اختلف أهل التفسیر فی هذه القریه: أیّ قریه هی؟ فقیل: أیله، و قیل: طبریه، و قیل: مدین، و قیل:

إیلیا، و قیل: قریه من قری ساحل الشام التی کانت حاضره البحر؛ أی: التی کانت بقرب البحر، یقال کنت بحضره الدار؛ أی: بقربها. و المعنی: سل یا محمد هؤلاء الیهود الموجودین عن قصه أهل القریه المذکوره. قرئ «و اسألهم» و قرئ «سلهم». إِذْ یَعْدُونَ أی: وقت یعدون، و هو ظرف لمحذوف دلّ علیه الکلام، لأن السؤال هو عن حالهم و قصتهم وقت یعدون؛ و قیل: إنه ظرف لکانت أو لحاضره.

و قرئ «یعدّون» بضم الیاء و کسر العین و تشدید الدال من الإعداد للآله. و قرأ الجمهور یَعْدُونَ بفتح الیاء و سکون العین و ضم الدال مخففه، أی: یتجاوزون حدود اللّه بالصید یوم السبت الذی نهوا عن الاصطیاد فیه، و قرئ «یعدّون» بفتح الیاء و العین و ضم الدال مشدّده، و بمعنی یعتدون، أدغمت التاء فی الدال. و السبت: هو الیوم المعروف، و أصله السکون، یقال سبت إذا سکن و سبت الیهود ترکوا العمل فی سبتهم، و الجمع أسبت، و سبوت، و أسبات، و قرأ ابن السمیقع فی «الأسبات» علی الجمع إِذْ تَأْتِیهِمْ حِیتانُهُمْ ظرف لیعدون.





و الحیتان: جمع حوت و أضیفت إلیهم لمزید اختصاص لهم بما کان منها علی هذه الصفه من الإتیان یوم السبت دون ما عداه، و یَوْمَ سَبْتِهِمْ ظرف لتأتیهم. و قرئ «یوم أسباتهم» و شُرَّعاً حال، و هو جمع شارع، أی: ظاهره علی الماء، و قیل: رافعه رؤوسها، و قیل: إنها کانت تشرع علی أبوابهم کالکباش البیض. قال فی الکشاف: یقال: شرع علینا فلان: إذا أدنی منا، و أشرف علینا، و شرعت علی فلان فی بیته، فرأیته یفعل کذا، انتهی وَ یَوْمَ لا یَسْبِتُونَ لا تَأْتِیهِمْ أی: لا یفعلون السبت، و ذلک عند خروج یوم السبت لا تأتیهم الحیتان کما کانت تأتیهم فی یوم السبت کَذلِکَ نَبْلُوهُمْ أی:
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مثل ذلک البلاء العظیم نبلوهم بسبب فسقهم، و الابتلاء: الامتحان و الاختبار وَ إِذْ قالَتْ أُمَّهٌ معطوف علی إذ یعدون معمول لعامله داخل فی حکمه، و الأمه: الجماعه، أی: قالت جماعه من صلحاء أهل القریه لآخرین ممن کان یجتهد فی وعظ المتعدّین فی السبت حین أیسوا من قبولهم للموعظه، و إقلاعهم عن المعصیه لِمَ تَعِظُونَ قَوْماً اللَّهُ مُهْلِکُهُمْ أی: مستأمل لهم بالعقوبه أَوْ مُعَذِّبُهُمْ عَذاباً شَدِیداً بما انتهکوا من الحرمه، و فعلوا من المعصیه؛ و قیل: إن الجماعه القائله لم تعظون قوما؟ هم العصاه الفاعلون للصید فی یوم السبت، قالوا ذلک للواعظین لهم حین وعظوهم. و المعنی: إذا علمتم أن اللّه مهلکنا کما تزعمون فلم تعظوننا قالُوا مَعْذِرَهً إِلی رَبِّکُمْ أی: قال الواعظون للجماعه القائلین لهم لم تعظون، و هم طائفه من صلحاء القریه علی الوجه الأوّل، أو الفاعلین علی الوجه الثانی مَعْذِرَهً إِلی رَبِّکُمْ قرأ عیسی بن عمر و طلحه بن مصرف مَعْذِرَهً بالنصب،





و هی قراءه حفص عن عاصم، و قرأ الباقون بالرفع. قال الکسائی: و نصبه علی وجهین: أحدهما علی المصدر، و الثانی: علی تقدیر فعلنا ذلک معذره، أی: لأجل المعذره. و الرفع علی تقدیر مبتدأ، أی: موعظتنا معذره إلی اللّه حتی لا یؤاخذنا بترک الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر اللذین أوجبهما علینا، و لرجاء أن یتعظوا فیتقوا و یقلعوا عما هم فیه من المعصیه.

قال جمهور المفسّرین: إنّ بنی إسرائیل افترقت ثلاث فرق: فرقه عصت و صادت و کانت نحو سبعین ألفا، و فرقه اعتزلت فلم تنه و لم تعص، و فرقه اعتزلت و نهت و لم تعص، فقالت الطائفه التی لم تنه و لم تعص للفرقه الناهیه: لِمَ تَعِظُونَ قَوْماً یریدون: الفرقه العاصیه اللَّهُ مُهْلِکُهُمْ أَوْ مُعَذِّبُهُمْ قالوا ذلک علی غلبه الظنّ لما جرت به عاده اللّه من إهلاک العصاه أو تعذیبهم من دون استئصال بالهلاک، فقالت الناهیه: موعظتنا معذره إلی اللّه، و لعلهم یتقون، و لو کانوا فرقتین فقط ناهیه غیر عاصیه، و عاصیه، لقال: لعلکم تتقون.

قوله: فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ أی: لما ترک العصاه من أهل القریه ما ذکرهم به الصالحون الناهون عن المنکر ترک الناسی للشی ء المعرض عنه کلیه الإعراض أَنْجَیْنَا الَّذِینَ یَنْهَوْنَ عَنِ السُّوءِ أی: الذین فعلوا النهی، و لم یترکوه وَ أَخَذْنَا الَّذِینَ ظَلَمُوا و هم العصاه المعتدون فی السبت بِعَذابٍ بَئِیسٍ أی:

شدید، من بؤس الشی ء یبؤس بأسا إذا اشتد، و فیه إحدی عشره قراءه للسبعه و غیرهم بِما کانُوا یَفْسُقُونَ أی: بسبب فسقهم، و الجار و المجرور متعلق بأخذنا فَلَمَّا عَتَوْا عَنْ ما نُهُوا عَنْهُ أی: تجاوزوا الحد فی معصیه اللّه سبحانه تمرّدا و تکبرا قُلْنا لَهُمْ کُونُوا





قِرَدَهً أی: أمرناهم أمرا کونیا لا أمرا قولیا، أی:

مسخناهم قرده، قیل إنه سبحانه عذبهم أوّلا بسبب المعصیه فلما لم یقلعوا مسخهم قرده؛ و قیل إن قوله:

فَلَمَّا عَتَوْا عَنْ ما نُهُوا تکریر لقوله: فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ للتأکید و التقریر، و أن المسخ هو العذاب البئیس، و الخاسئ: الصاغر الذلیل أو المباعد المطرود، یقال: خسأته فخسئ، أی: باعدته فتباعد. و اعلم أن ظاهر النظم القرآنی هو أنه لم ینج من العذاب إلا الفرقه الناهیه التی لم تعص لقوله: أَنْجَیْنَا الَّذِینَ یَنْهَوْنَ عَنِ السُّوءِ و أنه لم یعذب بالمسخ إلا الطائفه العاصیه لقوله: فَلَمَّا عَتَوْا عَنْ ما نُهُوا عَنْهُ قُلْنا لَهُمْ کُونُوا قِرَدَهً خاسِئِینَ فإن کانت الطوائف منهم ثلاثا کما تقدّم فالطائفه التی لم تنه و لم تعص یحتمل 
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أنها ممسوخه مع الطائفه العاصیه لأنها قد ظلمت نفسها بالسکوت عن النهی و عتت عما نهاها اللّه عنه من ترک النهی عن المنکر، و یحتمل أنها لم تمسخ لأنها و إن کانت ظالمه لنفسها عاتیه عن أمر ربها و نهیه لکنها لم تظلم نفسها بهذه المعصیه الخاصه، و هی صید الحوت فی یوم السبت، و لا عتت عن نهیه لها عن الصید؛ و أما إذا کانت الطائفه الثالثه ناهیه کالطائفه الثانیه، و إنما جعلت طائفه مستقله لکونها قد جرت المقاوله بینها و بین الطائفه الأخری من الناهین المعتزلین، فهما فی الحقیقه طائفه واحده لاجتماعهما فی النهی و الاعتزال و النجاه من المسخ.

و قد أخرج الفریابی و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: قال موسی: یا ربّ! أجد أمه أناجیلهم فی قلوبهم، قال: تلک أمه تکون بعدک؛ أمه أحمد، قال: یا ربّ! أجد





أمه یصلون الخمس تکون کفارات لما بینهنّ، قال: تلک أمه تکون بعدک؛ أمه أحمد، قال: یا ربّ! أجد أمه یعطون صدقات أموالهم ثم ترجع فیهم فیأکلون، قال: تلک بعدک؛ أمه أحمد، قال: یا ربّ! اجعلنی من أمه أحمد، فأنزل اللّه کهیئه المرضاه «1» لموسی: وَ مِنْ قَوْمِ مُوسی أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن جریج فی قوله: وَ مِنْ قَوْمِ مُوسی أُمَّهٌ الآیه، قال: بلغنی أنّ بنی إسرائیل لما قتلوا أنبیاءهم و کفروا و کانوا اثنی عشر سبطا، تبرأ سبط منهم مما صنعوا، و اعتذروا، و سألوا اللّه أن یفرق بینهم و بینهم، ففتح اللّه لهم نفقا فی الأرض فساروا فیه حتی خرجوا من وراء الصین فهم هنالک حنفاء مسلمین یستقبلون قبلتنا. قال ابن جریج: قال ابن عباس: فذلک قوله: وَ قُلْنا مِنْ بَعْدِهِ لِبَنِی إِسْرائِیلَ اسْکُنُوا الْأَرْضَ فَإِذا جاءَ وَعْدُ الْآخِرَهِ جِئْنا بِکُمْ لَفِیفاً «2» و وعد الآخره: عیسی بن مریم. قال ابن عباس: ساروا فی السرب سنه و نصفا.

أقول: و مثل هذا الخبر العجیب و النبأ الغریب محتاج إلی تصحیح النقل.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن علیّ بن أبی طالب قال: افترقت بنو إسرائیل بعد موسی إحدی و سبعین فرقه کلّها فی النار إلا فرقه، و افترقت النصاری بعد عیسی اثنتین و سبعین فرقه کلّها فی النار إلا فرقه، و لتفترقن هذه الأمه علی ثلاث و سبعین فرقه کلّها فی النار إلا فرقه، فأما الیهود فإن اللّه یقول:

وَ مِنْ قَوْمِ مُوسی أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ فهذه التی تنجو، و أما النصاری فإن اللّه یقول: مِنْهُمْ أُمَّهٌ





مُقْتَصِدَهٌ «3» فهذه التی تنجو، و أما نحن فیقول: وَ مِمَّنْ خَلَقْنا أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ «4» فهذه التی تنجو من هذه الأمه. و قد قدّمنا: أنّ زیاده کلها فی النار لم تصح لا مرفوعه و لا موقوفه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: فَانْبَجَسَتْ قال: فانفجرت. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه قال: دخلت علی ابن عباس، و هو یقرأ هذه الآیه وَ سْئَلْهُمْ عَنِ الْقَرْیَهِ الَّتِی کانَتْ حاضِرَهَ الْبَحْرِ قال: یا عکرمه! هل تدری أیّ قریه هذه؟ قلت لا، قال: هی أیله. و أخرج ابن أبی حاتم عن الزهری قال: هی طبریه. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس 

______________________________

(1). أی: ترضیه له.

(2). الإسراء: 104.

(3). المائده: 66.

(4). الأعراف: 181.
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فی قوله: إِذْ یَعْدُونَ فِی السَّبْتِ قال: یظلمون. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: شُرَّعاً یقول:

من کل مکان. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: ظاهره علی الماء. و أخرج ابن المنذر عنه قال: وارده.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: هی قریه علی شاطئ البحر بین مصر و المدینه یقال لها أیله، فحرّم اللّه علیهم الحیتان یوم سبتهم فکانت تأتیهم یوم سبتهم شرعا فی ساحل البحر، فإذا مضی یوم السبت لم یقدروا علیها، فمکثوا کذلک ما شاء اللّه، ثم إن طائفه منهم أخذوا الحیتان یوم سبتهم فنهتهم طائفه، فلم یزدادوا إلا غیا. فقالت طائفه من النهاه یعلمون أن هؤلاء قوم حق علیهم العذاب لِمَ تَعِظُونَ قَوْماً اللَّهُ مُهْلِکُهُمْ و





کانوا أشدّ غضبا من الطائفه الأخری و کل قد کانوا ینهون، فلما وقع علیهم غضب اللّه نجت الطائفتان اللتان قالوا لِمَ تَعِظُونَ و الذین قالوا مَعْذِرَهً إِلی رَبِّکُمْ و أهلک اللّه أهل معصیته الذین أخذوا الحیتان فجعلهم قرده. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه أنهم ثلاث فرق: فرقه العصاه، و فرقه الناهون، و فرقه القائلون لم تعظون؛ فما نجا إلا الذین نهوا و هلک سائرهم، فأصبح الذین نهوا ذات غداه فی مجالسهم یتفقدون الناس لا یرونهم، و قد باتوا من لیلتهم و غلقوا علیهم دورهم. فجعلوا یقولون إن للناس لشأنا فانظروا ما شأنهم؟ فاطلعوا فی دورهم فإذا القوم قد مسخوا یعرفون الرجل بعینه و إنه لقرد، و المرأه بعینها و إنها لقرده. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی سننه عن عکرمه عن ابن عباس فذکر القصه، و فی آخرها أنه قال: فأری الذین نهوا قد نجوا و لا أری الآخرین ذکروا، و نحن نری أشیاء ننکرها و لا نقول فیها. قال عکرمه: فقلت: جعلنی اللّه فداک، ألا تری أنهم قد کرهوا ما هم علیه و خالفوهم، و قالوا: لِمَ تَعِظُونَ قَوْماً اللَّهُ مُهْلِکُهُمْ قال:

فأمر بی فکسیت ثوبین غلیظین. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس أیضا قال: نجا الناهون و هلک الفاعلون، و لا أدری ما صنع بالساکتین. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عنه قال: و اللّه لأن أکون علمت أن القوم الذین قالوا لِمَ تَعِظُونَ قَوْماً نجوا مع الذین نهوا عن السوء أحبّ





إلی مما عدل به. و فی لفظ: من حمر النعم. و لکن أخاف أن تکون العقوبه نزلت بهم جمیعا.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن عکرمه قال: قال ابن عباس: ما أدری أ نجا الذین قالوا:

لِمَ تَعِظُونَ قَوْماً اللَّهُ مُهْلِکُهُمْ أم لا؟ قال: فما زلت أبصّره حتی عرف أنهم قد نجوا فکسانی حله.

و أخرج عبد بن حمید عن لیث بن أبی سلیم قال: مسخوا حجاره الذین قالوا: لِمَ تَعِظُونَ قَوْماً اللَّهُ مُهْلِکُهُمْ و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: بِعَذابٍ بَئِیسٍ قال: ألیم وجیع.


[سوره الأعراف (7): الآیات 167 الی 170]

وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکَ لَیَبْعَثَنَّ عَلَیْهِمْ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ مَنْ یَسُومُهُمْ سُوءَ الْعَذابِ إِنَّ رَبَّکَ لَسَرِیعُ الْعِقابِ وَ إِنَّهُ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (167) وَ قَطَّعْناهُمْ فِی الْأَرْضِ أُمَماً مِنْهُمُ الصَّالِحُونَ وَ مِنْهُمْ دُونَ ذلِکَ وَ بَلَوْناهُمْ بِالْحَسَناتِ وَ السَّیِّئاتِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (168) فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ وَرِثُوا الْکِتابَ یَأْخُذُونَ عَرَضَ هذَا الْأَدْنی وَ یَقُولُونَ سَیُغْفَرُ لَنا وَ إِنْ یَأْتِهِمْ عَرَضٌ مِثْلُهُ یَأْخُذُوهُ أَ لَمْ یُؤْخَذْ عَلَیْهِمْ مِیثاقُ الْکِتابِ أَنْ لا یَقُولُوا عَلَی اللَّهِ إِلاَّ الْحَقَّ وَ دَرَسُوا ما فِیهِ وَ الدَّارُ الْآخِرَهُ خَیْرٌ لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (169) وَ الَّذِینَ یُمَسِّکُونَ بِالْکِتابِ وَ أَقامُوا الصَّلاهَ إِنَّا لا نُضِیعُ أَجْرَ الْمُصْلِحِینَ (170)
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قوله: وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکَ معطوف علی ما قبله، أی: و اسألهم وقت تأذن ربک، و تأذن: تفعل، من الإیذان، و هو الإعلام. قال أبو علی الفارسی: آذن بالمد: أعلم، و أذّن بالتشدید: نادی. و قال قوم:

کلاهما بمعنی أعلم کما یقال أیقن و تیقّن. و المعنی فی الآیه: و اسألهم وقت أن وقع الإعلام لهم من ربک






لَیَبْعَثَنَّ عَلَیْهِمْ قیل: و فی هذا الفعل معنی القسم کعلم اللّه و شهد اللّه، و لذلک أجیب بما یجاب به القسم حیث قال: لَیَبْعَثَنَّ عَلَیْهِمْ أی: لیرسلنّ علیهم و یسلطن کقوله: بَعَثْنا عَلَیْکُمْ عِباداً لَنا أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ «1»، إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ غایه لسومهم سوء العذاب ممن یبعثه اللّه علیهم، و قد کانوا أبقاهم اللّه هکذا أذلاء مستضعفین معذبین بأیدی أهل الملل، و هکذا هم فی هذه المله الإسلامیه فی کل قطر من أقطار الأرض فی الذله المضروبه علیهم و العذاب و الصغار، یسلمون الجزیه بحقن دمائهم و یمتهنهم المسلمون فیما فیه ذله من الأعمال التی یتنزه عنها غیرهم من طوائف الکفار. و معنی یَسُومُهُمْ یذیقهم، و قد تقدّم بیان أصل معناه، ثم علّل ذلک بقوله: إِنَّ رَبَّکَ لَسَرِیعُ الْعِقابِ یعاجل به فی الدنیا کما وقع لهؤلاء وَ إِنَّهُ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ أی: کثیر الغفران و الرحمه وَ قَطَّعْناهُمْ فِی الْأَرْضِ أی: فرّقناهم فی جوانبها، أو شتتنا أمرهم فلم تجتمع لهم کلمه، و أُمَماً منتصب علی الحال، أو مفعول ثان لقطعنا علی تضمینه معنی صیرنا، و جمله مِنْهُمُ الصَّالِحُونَ بدل من أُمَماً، قیل: هم الذین آمنوا بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و من مات قبل البعثه المحمدیه غیر مبدّل، و قیل: هم الذین سکنوا وراء الصین کما تقدّم بیانه قبل هذا وَ مِنْهُمْ دُونَ ذلِکَ أی:

دون هذا الوصف الذی اتصفت به الطائفه الأولی و هو الصلاح، و محل دُونَ ذلِکَ الرفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، و التقدیر: و منهم أناس دون ذلک، و المراد بهؤلاء: هم من لم یؤمن، بل انهمک فی المخالفه لما أمره اللّه به. قال النحاس: دُونَ منصوب علی الظرف، و





لا نعلم أحدا رفعه وَ بَلَوْناهُمْ بِالْحَسَناتِ وَ السَّیِّئاتِ أی: امتحناهم بالخیر و الشرّ رجاء أن یرجعوا مما هم من الکفر و المعاصی فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ المراد بهم أولاد الذین قطعهم اللّه فی الأرض. قال أبو حاتم: الخلف بسکون اللام: الأولاد، الواحد و الجمع سواء. و الخلف بفتح اللام: البدل ولدا کان أو غیره. قال ابن الأعرابی: الخلف بالفتح: الصالح، و بالسکون: الطالح. قال لبید:

ذهب الّذین یعاش فی أکنافهم و بقیت فی خلف کجلد الأجرب 

و منه قیل للردی ء من الکلام خلف بالسکون، و قد یستعمل کل واحد منهما موضع الآخر، و منه قول حسان بن ثابت:

لنا القدم الأولی إلیک و خلفنالأوّلنا فی طاعه اللّه تابع 

وَرِثُوا الْکِتابَ أی: التوراه من أسلافهم یقرءونها و لا یعملون بها یَأْخُذُونَ عَرَضَ هذَا الْأَدْنی 

______________________________

(1). الإسراء: 5.
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أخبر اللّه عنهم بأنهم یأخذون ما یعرض لهم من متاع الدنیا لشدّه حرصهم و قوّه نهمتهم، و الأدنی: مأخوذ من الدنوّ، و هو القرب، أی: یأخذون عرض هذا الشی ء الأدنی، و هو الدنیا یتعجلون مصالحها بالرشاء و ما هو مجعول لهم من السّحت فی مقابله تحریفهم لکلمات اللّه، و تهوینهم للعمل بأحکام التوراه و کتمهم لما یکتمونه منها؛ و قیل: إن الأدنی مأخوذ من الدناءه و السقوط، أی: إنهم یأخذون عرض الشی ء الدنی ء الساقط وَ یَقُولُونَ سَیُغْفَرُ لَنا أی: یعللون أنفسهم بالمغفره مع تمادیهم فی الضلاله و عدم رجوعهم إلی الحق، و جمله یَأْخُذُونَ یحتمل أن تکون مستأنفه لبیان حالهم، أو فی محل نصب علی الحال، و جمله یَقُولُونَ معطوفه علیها، و المراد بهذا الکلام: التقریع و التوبیخ لهم، و جمله وَ إِنْ یَأْتِهِمْ عَرَضٌ مِثْلُهُ یَأْخُذُوهُ فی





محل نصب علی الحال، أی: یتعللون بالمغفره، و الحال أنهم إذا أتاهم عرض مثل العرض الذی کانوا یأخذونه أخذوه غیر مبالین بالعقوبه و لا خائفین من التبعه؛ و قیل: الضمیر فی یَأْتِهِمْ لیهود المدینه، أی: و إن یأت هؤلاء الیهود الذین هم فی عصر محمد صلّی اللّه علیه و سلّم عرض مثل العرض الذی کان یأخذه أسلافهم أخذوه کما أخذه أسلافهم أَ لَمْ یُؤْخَذْ عَلَیْهِمْ مِیثاقُ الْکِتابِ أی: التوراه أَنْ لا یَقُولُوا عَلَی اللَّهِ إِلَّا الْحَقَ و الاستفهام للتقریع و التوبیخ، و جمله وَ دَرَسُوا ما فِیهِ معطوفه علی یُؤْخَذْ علی المعنی، و قیل: علی وَرِثُوا الْکِتابَ و الأولی أن تکون فی محل نصب علی الحال بتقدیر قد. و المعنی: أنهم ترکوا العمل بالمیثاق المأخوذ علیهم فی الکتاب، و الحال أن قد درسوا ما فی الکتاب و علموه، فکان الترک منهم عن علم لا عن جهل، و ذلک أشدّ ذنبا و أعظم جرما. و قیل: معنی دَرَسُوا ما فِیهِ أی: محوه بترک العمل به، و الفهم له، من قولهم درست الریح الآثار: إذا محتها وَ الدَّارُ الْآخِرَهُ خَیْرٌ من ذلک العرض الذی أخذوه و آثروه علیها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ اللّه و یجتنبون معاصیه أَ فَلا تَعْقِلُونَ فتعلمون بهذا و تفهمونه، و فی هذا من التوبیخ و التقریع ما لا یقادر قدره قوله: وَ الَّذِینَ یُمَسِّکُونَ بِالْکِتابِ قرأ الجمهور یُمَسِّکُونَ بالتشدید من مسک و تمسک، أی: استمسک بالکتاب: و هو التوراه. و قرأ أبو العالیه و عاصم فی روایه أبی بکر بالتخفیف من أمسک و یمسک. و روی عن أبیّ بن کعب أنه قرأ مسکوا و المعنی: أن طائفه من أهل الکتاب لا یتمسکون بالکتاب و لا





یعملون بما فیه مع کونهم قد درسوه و عرفوه و هم من تقدّم ذکره، و طائفه یتمسکون بالکتاب، أی: التوراه، و یعملون بما فیه و یرجعون إلیه فی أمر دینهم، فهم المحسنون الذین لا یضیع أجرهم عند اللّه، و الموصول: مبتدأ، و إِنَّا لا نُضِیعُ أَجْرَ الْمُصْلِحِینَ خبره، أی: لا نضیع أجر المصلحین منهم، و إنما وقع التنصیص علی الصلاه مع کونها داخله فی سائر العبادات التی یفعلها المتمسکون بالتوراه لأنها رأس العبادات و أعظمها، فکان ذلک وجها لتخصیصها بالذکر؛ و قیل: لأنها تقام فی أوقات مخصوصه، و التمسک بالکتاب مستمرّ فذکرت لهذا، و فیه نظر. فإن کل عباده فی الغالب تختصّ بوقت معین، و یجوز أن یکون الموصول معطوفا علی الموصول الذی قبله و هو للذین یتقون، و لکون أَ فَلا تَعْقِلُونَ جمله معترضه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: یَسُومُهُمْ سُوءَ الْعَذابِ قال: محمد و أمته إلی یوم القیامه، و سوء العذاب: الجزیه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ 
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عنه قال: سُوءَ الْعَذابِ الخراج، و فی قوله: وَ قَطَّعْناهُمُ قال: هم الیهود بسطهم اللّه فی الأرض، فلیس منها بقعه إلا و فیها عصابه منهم و طائفه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ فی قوله: لَیَبْعَثَنَّ عَلَیْهِمْ قال: علی الیهود و النصاری إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ مَنْ یَسُومُهُمْ سُوءَ الْعَذابِ فبعث اللّه علیهم أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم یأخذون منهم الجزیه و هم صاغرون وَ قَطَّعْناهُمْ فِی الْأَرْضِ أُمَماً قال: یهود مِنْهُمُ





الصَّالِحُونَ و هم مسلمه أهل الکتاب وَ مِنْهُمْ دُونَ ذلِکَ قال: الیهود وَ بَلَوْناهُمْ بِالْحَسَناتِ قال: الرخاء و العافیه وَ السَّیِّئاتِ قال: البلاء و العقوبه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس وَ بَلَوْناهُمْ بِالْحَسَناتِ وَ السَّیِّئاتِ بالخصب و الجدب. و أخرج أبو الشیخ عنه أنه سئل عن هذه الآیه فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ وَرِثُوا الْکِتابَ یَأْخُذُونَ عَرَضَ هذَا الْأَدْنی قال:

أقوام یقبلون علی الدنیا فیأکلونها و یتبعون رخص القرآن وَ یَقُولُونَ سَیُغْفَرُ لَنا و لا یعرض لهم شی ء من الدنیا إلا أخذوه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ قال: النصاری یَأْخُذُونَ عَرَضَ هذَا الْأَدْنی قال: ما أشرف لهم من شی ء من الدنیا حلالا أو حراما یشتهونه أخذوه و یتمنون المغفره، و إن یجدوا آخر مثله یأخذوه.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ الآیه، یقول: یأخذون ما أصابوا و یترکون ما شاؤوا من حلال أو حرام وَ یَقُولُونَ سَیُغْفَرُ لَنا. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: أَ لَمْ یُؤْخَذْ عَلَیْهِمْ مِیثاقُ الْکِتابِ أَنْ لا یَقُولُوا عَلَی اللَّهِ إِلَّا الْحَقَ فیما یوجبون علی اللّه من غفران ذنوبهم التی لا یزالون یعودون إلیها و لا یتوبون منها. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن أبی زید فی قوله: وَ دَرَسُوا ما فِیهِ قال: علموا ما فی الکتاب، لم یأتوه بجهاله. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن فی قوله:

وَ الَّذِینَ یُمَسِّکُونَ بِالْکِتابِ قال: هی لأهل الإیمان منهم. و أخرج ابن أبی





شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ الَّذِینَ یُمَسِّکُونَ بِالْکِتابِ قال: من الیهود و النصاری.


[سوره الأعراف (7): آیه 171]

وَ إِذْ نَتَقْنَا الْجَبَلَ فَوْقَهُمْ کَأَنَّهُ ظُلَّهٌ وَ ظَنُّوا أَنَّهُ واقِعٌ بِهِمْ خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ وَ اذْکُرُوا ما فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ (171)

قوله: وَ إِذْ منصوب بفعل مقدر معطوف علی ما قبله، أی: و اسألهم إذ نتقنا الجبل؛ أی: رفعنا الجبل فَوْقَهُمْ و کَأَنَّهُ ظُلَّهٌ أی: کأنه لارتفاعه سحابه تظلهم، و الظله: اسم لکل ما أظلّ، و قرئ «طله» بالطاء، من أطلّ علیه إذا أشرف وَ ظَنُّوا أَنَّهُ واقِعٌ بِهِمْ أی: ساقط علیهم. قیل: الظنّ هنا بمعنی العلم، و قیل: هو علی بابه خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ هو علی تقدیر القول، أی: و قلنا لهم خذوا، و القوّه: الجدّ و العزیمه، أی: أخذا کائنا بقوّه وَ اذْکُرُوا ما فِیهِ من الأحکام التی شرعها اللّه لکم و لا تنسوه لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ رجاء أن تتقوا ما نهیتم عنه و تعملوا بما أمرتم به، و قد تقدّم تفسیر ما هنا فی البقره مستوفی فلا نعیده.
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و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذْ نَتَقْنَا الْجَبَلَ یقول:

رفعناه، و هو قوله: وَ رَفَعْنا فَوْقَهُمُ الطُّورَ «1» فقال: خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ و إلا أرسلته علیکم.

و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: رفعته الملائکه فوق رؤوسهم، فقیل لهم: خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ فکانوا إذا نظروا إلی الجبل قالوا سمعنا و أطعنا، و إذا نظروا إلی الکتاب قالوا سمعنا و عصینا. و أخرج ابن أبی






حاتم و أبو الشیخ عنه أیضا قال: إنی لأعلم لم تسجد الیهود علی حرف، قال اللّه وَ إِذْ نَتَقْنَا الْجَبَلَ فَوْقَهُمْ قال: لتأخذنّ أمری أو لأرمینکم به، فسجدوا و هم ینظرون إلیه مخافه أن یسقط علیهم، و کانت سجده رضیها اللّه سبحانه فاتخذوها سنه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده وَ إِذْ نَتَقْنَا الْجَبَلَ قال: انتزعه اللّه من أصله، ثم جعله فوق رؤوسهم، ثم قال: لتأخذن أمری أو لأرمینکم به.


[سوره الأعراف (7): الآیات 172 الی 174]

وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی شَهِدْنا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّا کُنَّا عَنْ هذا غافِلِینَ (172) أَوْ تَقُولُوا إِنَّما أَشْرَکَ آباؤُنا مِنْ قَبْلُ وَ کُنَّا ذُرِّیَّهً مِنْ بَعْدِهِمْ أَ فَتُهْلِکُنا بِما فَعَلَ الْمُبْطِلُونَ (173) وَ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ وَ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (174)

قوله: وَ إِذْ منصوب بفعل مقدّر معطوف علی ما قبله کما تقدّم، قوله: مِنْ بَنِی آدَمَ استدلّ بهذا علی أنّ المراد بالمأخوذین هنا: هم ذریه بنی آدم، أخرجهم اللّه من أصلابهم نسلا بعد نسل.

و قد ذهب إلی هذا جماعه من المفسرین، قالوا: و معنی أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ دلّهم بخلقه علی أنه خالقهم، فقامت هذه الدلاله مقام الإشهاد، فتکون هذه الآیه من باب التمثیل کما فی قوله تعالی: فَقالَ لَها وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ «2»، و قیل المعنی: أن اللّه سبحانه أخرج الأرواح قبل خلق الأجساد، و أنه جعل فیها من المعرفه ما فهمت به خطابه سبحانه؛ و قیل: المراد ببنی آدم هنا: آدم نفسه کما وقع فی غیر هذا الموضع. و المعنی: أن اللّه






سبحانه لما خلق آدم مسح ظهره فاستخرج منه ذریته و أخذ علیهم العهد، و هؤلاء هم عالم الذرّ، و هذا هو الحق الذی لا ینبغی العدول عنه و لا المصیر إلی غیره لثبوته مرفوعا إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و موقوفا علی غیره من الصحابه و لا ملجئ للمصیر إلی المجاز، و إذا جاء نهر اللّه بطل نهر معقل، و سنذکر آخر هذا البحث إن شاء اللّه بعض ما ورد فی ذلک. قوله: مِنْ ظُهُورِهِمْ هو بدل من بنی آدم، بدل بعض من کل، و قیل بدل اشتمال قوله: ذریاتهم، قرأ الکوفیون و ابن کثیر ذُرِّیَّتَهُمْ بالتوحید، و هی تقع علی الواحد و الجمع، و قرأ الباقون «ذریاتهم» بالجمع وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أی: أشهد کل واحد منهم أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ أی: قائلا أ لست بربکم، فهو علی إراده القول: قالُوا بَلی شَهِدْنا أی: علی أنفسنا بأنک ربنا. قوله: أَنْ تَقُولُوا قرأ أبو عمرو بالیاء التحتیه فی هذا و فی قوله: أَوْ تَقُولُوا علی الغیبه، کما کان فیما قبله علی الغیبه، و قرأ الباقون بالفوقیه علی الخطاب. و المعنی:

______________________________

(1). النساء: 154.

(2). فصلت: 11.
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کراهه أن یقولوا أو لئلا یقولوا، أی: فعلنا ذلک الأخذ و الإشهاد کراهه أن یقولوا یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّا کُنَّا عَنْ هذا غافِلِینَ أی: عن کون اللّه ربنا وحده لا شریک له. قوله: أَوْ تَقُولُوا إِنَّما أَشْرَکَ آباؤُنا مِنْ قَبْلُ معطوف علی تَقُولُوا الأوّل، أی: فعلنا ذلک کراهه أن تعتذروا بالغفله، أو تنسبوا الشرک إلی آبائکم دونکم، و أَوْ لمنع الخلوّ دون الجمع، فقد یعتذرون بمجموع الأمرین. مِنْ قَبْلُ أی من قبل زماننا





وَ کُنَّا ذُرِّیَّهً مِنْ بَعْدِهِمْ لا نهتدی إلی الحق و لا نعرف الصواب أَ فَتُهْلِکُنا بِما فَعَلَ الْمُبْطِلُونَ من آبائنا و لا ذنب لنا لجهلنا و عجزنا عن النظر و اقتفائنا آثار سلفنا، بین اللّه سبحانه فی هذه الحکمه؛ التی لأجلها أخرجهم من ظهر آدم و أشهدهم علی أنفسهم، و أنه فعل ذلک بهم لئلا یقولوا هذه المقاله یوم القیامه، و یعتلوا بهذه العله الباطله و یعتذروا بهذه المعذره الساقطه وَ کَذلِکَ أی: و مثل ذلک التفصیل نُفَصِّلُ الْآیاتِ وَ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ إلی الحق و یترکون ما هم علیه من الباطل.

و قد أخرج مالک فی الموطأ و أحمد فی المسند و عبد بن حمید و البخاری فی تاریخه، و أبو داود و الترمذی و حسنه و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبان فی صحیحه، و أبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه و البیهقی فی الأسماء و الصفات، و الضیاء فی المختاره: أن عمر بن الخطاب سئل عن هذه الآیه وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ الآیه فقال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یسأل عنها فقال: «إنّ اللّه خلق آدم ثم مسح ظهره بیمینه فاستخرج منه ذریه، فقال: خلقت هؤلاء للجنه و بعمل أهل الجنه یعملون، ثم مسح ظهره فاستخرج منه ذریه، فقال: خلقت هؤلاء للنار و بعمل أهل النار یعملون، فقال رجل: یا رسول اللّه! ففیم العمل؟

فقال: إنّ اللّه إذا خلق العبد للجنه استعمله بعمل أهل الجنه حتی یموت علی عمل من أعمال أهل الجنه فیدخله به الجنه، و إذا خلق العبد للنار استعمله بعمل أهل النار حتی یموت علی عمل من أعمال أهل النار





فیدخله به النار». و أخرج أحمد و النسائی و ابن جریر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إنّ اللّه أخذ المیثاق من ظهر آدم بنعمان «1» یوم عرفه، فأخرج من صلبه کل ذریه ذراها فنشرها بین یدیه، ثم کلّمهم فقال: أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ؟ قالُوا بَلی شَهِدْنا إلی قوله: الْمُبْطِلُونَ . و إسناده لا مطعن فیه. و قد أخرجه ابن أبی حاتم موقوفا علی ابن عباس.

و أخرج ابن جریر و ابن منده فی کتاب الردّ علی الجهمیه عن عبد اللّه بن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«و إذ أخذ ربّک من بنی آدم من ظهورهم ذریاتهم، قال: أخذهم من ظهره کما یؤخذ المشط من الرأس، فقال لهم: أ لست بربکم؟ قالوا: بلی، قالت الملائکه: شهدنا أن تقولوا یوم القیامه إنا کنا عن هذا غافلین» و فی إسناده أحمد بن أبی ظبیه أبو محمد الجرجانی قاضی قومس کان أحد الزهاد، و أخرج له النسائی فی سننه. و قال أبو حاتم الرازی: یکتب حدیثه. و قال ابن عدیّ: حدّث بأحادیث کثیره غرائب. و قد روی هذا الحدیث عبد الرحمن بن مهدی عن سفیان الثوری عن منصور عن مجاهد عن عبد اللّه بن عمر،

______________________________

(1). واد إلی جنب عرفه.
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و هؤلاء أئمه ثقات. و أخرج عبد بن حمید، و الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول، و الطبرانی، و أبو الشیخ فی العظمه، و ابن مردویه، عن أبی أمامه: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لمّا خلق اللّه الخلق و قضی القضیه و أخذ





میثاق النبیین و عرشه علی الماء، فأخذ أهل الیمین بیمینه و أخذ أهل الشمال بیده الأخری و کلتا یدی الرحمن یمین، فقال: یا أصحاب الیمین، فاستجابوا له فقالوا: لبیک ربنا و سعدیک، قال: أ لست بربکم؟

قالوا: بلی» الحدیث، و الأحادیث فی هذا الباب کثیره بعضها مقید بتفسیر هذه الآیه، و بعضها مطلق یشتمل علی ذکر إخراج ذریه آدم من ظهره، و أخذ العهد علیهم کما فی حدیث أنس مرفوعا فی الصحیحین و غیرهما.

و أما المروی عن الصحابه فی تفسیر هذه الآیه بإخراج ذریه آدم من صلبه فی عالم الذرّ و أخذ العهد علیهم و إشهادهم علی أنفسهم فهی کثیره، منها: عن ابن عباس عند عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ فی قوله: وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ الآیه قال: [خلق اللّه آدم و أخذ میثاقه أنه ربه و کتب أجله و رزقه و مصیبته «1»، ثم أخرج ولده من ظهره کهیئه الذرّ، فأخذ مواثیقهم أنه ربهم و کتب آجالهم و أرزاقهم و مصائبهم «2». و أخرج نحوه عنه ابن جریر و ابن أبی حاتم و أخرج نحوه عنه أیضا ابن جریر و ابن المنذر.

و أخرج نحوه عنه عبد الرزاق و ابن المنذر. و أخرج نحوه عنه عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن منده، و هذا المعنی مروی عنه من طرق کثیره غیر هذه موقوفه علیه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عبد اللّه بن عمر فی قوله:





وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ الآیه قال: أخذهم کما یأخذ المشط من الرأس. و أخرج ابن عبد البرّ فی التمهید عن ابن مسعود و ناس من الصحابه فی تفسیر الآیه نحوه. و أخرج عبد بن حمید و عبد اللّه بن حنبل فی روایه المسند و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن منده و ابن مردویه و البیهقی فی الأسماء و الصفات و الضیاء فی المختاره و ابن عساکر فی تاریخه عن أبیّ بن کعب فی قوله: وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ الآیه قال: جمعهم جمیعا فجعلهم أرواحا فی صورهم، ثم استنطقهم فتکلموا، ثم أخذ علیهم العهد و المیثاق، ثم أشهدهم علی أنفسهم. و قد روی عن جماعه ممن بعد الصحابه تفسیر هذه الآیه بإخراج ذریه آدم من ظهره، و فیما قاله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی تفسیرها مما قدمنا ذکره ما یغنی عن التطویل.


[سوره الأعراف (7): الآیات 175 الی 178]

وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ الَّذِی آتَیْناهُ آیاتِنا فَانْسَلَخَ مِنْها فَأَتْبَعَهُ الشَّیْطانُ فَکانَ مِنَ الْغاوِینَ (175) وَ لَوْ شِئْنا لَرَفَعْناهُ بِها وَ لکِنَّهُ أَخْلَدَ إِلَی الْأَرْضِ وَ اتَّبَعَ هَواهُ فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ الْکَلْبِ إِنْ تَحْمِلْ عَلَیْهِ یَلْهَثْ أَوْ تَتْرُکْهُ یَلْهَثْ ذلِکَ مَثَلُ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا فَاقْصُصِ الْقَصَصَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ (176) ساءَ مَثَلاً الْقَوْمُ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ أَنْفُسَهُمْ کانُوا یَظْلِمُونَ (177) مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِی وَ مَنْ یُضْلِلْ فَأُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ (178)

قوله وَ اتْلُ معطوف علی الأفعال المقدّره فی القصص السابقه، و إیراد هذه القصه منه سبحانه و تذکیر أهل الکتاب بها لأنها کانت مذکوره عندهم فی التوراه. و قد اختلف فی هذا الذی أوتی الآیات فَانْسَلَخَ مِنْها

______________________________

(1). ما






بین حاصرتین من الدر المنثور.

(2). فی الأصل: «مصیباتهم» و التصحیح من الدر المنثور.
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فقیل: هو بلعم بن باعوراء، و کان قد حفظ بعض الکتب المنزله؛ و قیل: کان قد أوتی النبوّه و کان مجاب الدعوه، بعثه اللّه إلی مدین یدعوهم إلی الإیمان، فأعطوه الأعطیه الواسعه فاتبع دینهم و ترک ما بعث به، فلما أقبل موسی فی بنی إسرائیل لقتال الجبارین، سأل الجبارون بلعم بن باعوراء أن یدعو علی موسی، فقام لیدعو علیه فتحوّل لسانه بالدعاء علی أصحابه، فقیل له فی ذلک فقال: لا أقدر علی أکثر مما تسمعون، و اندلع لسانه علی صدره فقال قد ذهبت منی الآن الدنیا و الآخره فلم یبق إلا المکر و الخدیعه و الحیله، و سأمکر لکم، و إنی أری أن تخرجوا إلیهم فتیاتکم فإن اللّه یبغض الزنا، فإن وقعوا فیه هلکوا، فوقع بنو إسرائیل فی الزنا، فأرسل اللّه علیهم الطاعون فمات منهم سبعون ألفا؛ و قیل: إن هذا الرجل اسمه باعم و هو من بنی إسرائیل؛ و قیل: المراد به أمیه بن أبی الصّلت الثّقفی، و کان قد قرأ الکتب و علم أنّ اللّه مرسل رسولا فی ذلک؛ فلما أرسل اللّه محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم حسده و کفر به؛ و قیل هو أبو عامر بن صیفی و کان یلبس المسوح فی الجاهلیه، فکفر بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم؛ و قیل: نزلت فی قریش آتاهم اللّه آیاته التی أنزلها علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فکفروا بها، و قیل: نزلت فی الیهود و النصاری انتظروا خروج محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فکفروا به. قوله فَانْسَلَخَ مِنْها أی: من هذه الآیات التی أوتیها





کما تنسلخ الشاه عن جلدها فلم یبق له بها اتصال فَأَتْبَعَهُ الشَّیْطانُ عند انسلاخه عن الآیات، أی: لحقه فأدرکه و صار قرینا له، أو فأتبعه خطواته، و قرئ فَأَتْبَعَهُ بالتشدید بمعنی تبعه فَکانَ مِنَ الْغاوِینَ المتمکنین فی الغوایه و هم الکفار. قوله وَ لَوْ شِئْنا لَرَفَعْناهُ بِها الضمیر یعود إلی الذی أوتی الآیات، و المعنی: لو شئنا رفعه بما آتیناه من الآیات لرفعناه بها، أی: بسببها، و لکن لم نشأ ذلک لانسلاخه عنها و ترکه للعمل بها؛ و قیل المعنی: و لو شئنا لأمتناه قبل أن یعصی فرفعناه إلی الجنه بها، أی: بالعمل بها وَ لکِنَّهُ أَخْلَدَ إِلَی الْأَرْضِ أصل الإخلاد: اللزوم، یقال أخلد فلان بالمکان إذا أقام به و لزمه، و المعنی هنا: أنه مال إلی الدنیا و رغب فیها و آثرها علی الآخره وَ اتَّبَعَ هَواهُ أی: اتبع ما یهواه و ترک العمل بما یقتضیه العلم الذی علمه اللّه، و هو حطام الدنیا؛ و قیل: کان هواه مع الکفار؛ و قیل: اتبع رضا زوجته، و کانت هی التی حملته علی الانسلاخ من آیات اللّه. قوله فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ الْکَلْبِ أی:

فصار لما انسلخ عن الآیات و لم یعمل بها منحطا إلی أسفل رتبه مشابها لأخس الحیوانات فی الدناءه، مماثلا له فی أقبح أوصافه، و هو أنه یلهث فی کلا حالتی قصد الإنسان له و ترکه، فهو لاهث سواء زجر أو ترک، طرد أو لم یطرد، شدّ علیه أو لم یشد علیه، و لیس بعد هذا فی الخسه و الدناءه شی ء، و جمله إِنْ تَحْمِلْ عَلَیْهِ یَلْهَثْ أَوْ تَتْرُکْهُ یَلْهَثْ فی محل نصب علی الحال، أی: مثله کمثل الکلب حال کونه متصفا بهذه الصفه، و المعنی:





أن هذا المنسلخ عن الآیات لا یرعوی عن المعصیه فی جمیع أحواله سواء وعظه و ذکره المذکر، و زجره الزاجر أو لم یقع شی ء من ذلک. قال القتبی: کلّ شی ء یلهث فإنما یلهث من إعیاء أو عطش، إلا الکلب فإنه یلهث فی حال الکلال، و حال الراحه، و حال المرض، و حال الصحه، و حال الری، و حال العطش، فضربه اللّه مثلا لمن کذب بآیاته؛ فقال: إن وعظته ضلّ و إن ترکته ضلّ، فهو کالکلب إن ترکته لهث و إن طردته لهث کقوله تعالی: وَ إِنْ تَدْعُوهُمْ إِلَی الْهُدی لا یَتَّبِعُوکُمْ سَواءٌ عَلَیْکُمْ أَ دَعَوْتُمُوهُمْ أَمْ أَنْتُمْ 
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صامِتُونَ «1» و اللهث: إخراج اللسان لتعب أو عطش أو غیر ذلک. قال الجوهری: لهث الکلب بالفتح یلهث لهثا و لهاثا بالضم إذا أخرج لسانه من التعب أو العطش، و کذلک الرجل إذا أعیا. قیل معنی الآیه: أنک إذا حملت علی الکلب نبح و ولّی هاربا، و إن ترکته شدّ علیک و نبح، فیتعب نفسه مقبلا علیک و مدبرا عنک، فیعتریه عند ذلک ما یعتریه عند العطش من إخراج اللسان، و الإشاره بقوله ذلک إلی ما تقدّم من التمثیل بتلک الحاله الخسیسه. و هو مبتدأ و خبره مَثَلُ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أی ذلک المثل الخسیس مثل القوم الذین کذبوا بآیاتنا من الیهود بعد أن علموا بها و عرفوها، فحرفوا و بدّلوا و کتموا صفه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و کذبوا بها فَاقْصُصِ الْقَصَصَ أی: فاقصص علیهم هذا القصص الذی هو صفه الرجل المنسلخ عن الآیات فإن مثله المذکور کمثل هؤلاء القوم المکذبین من الیهود الذین تقص علیهم لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ فی





ذلک و یعملون فیه أفهامهم، فینزجرون عن الضلال، و یقبلون علی الصواب. قوله ساءَ مَثَلًا الْقَوْمُ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا هذه الجمله متضمنه لبیان حال هؤلاء القوم البالغه فی القبح إلی الغایه، یقال: ساء الشی ء: قبح، فهو لازم، و ساءه یسوؤه مساءه: فهو متعد و هو من أفعال الذم: کبئس، و فاعله ضمیر مستتر فیه، و مثلا تمییز مفسر له، و المخصوص بالذم هو: الذین کذبوا بآیاتنا، و لا بدّ من تقدیر مضاف محذوف لأجل المطابقه أی: ساء مثلا مثل القوم الذین کذبوا. و قال الأخفش: جعل المثل القوم مجازا، و القوم مرفوع بالابتداء، أو علی إضمار مبتدأ، التقدیر: ساء المثل مثلا هو مثل القوم، کذا قال. و قدره أبو علی الفارسی: ساء مثلا مثل القوم، کما قدّمنا. و قرأ الجحدری و الأعمش ساء مثل القوم. قوله وَ أَنْفُسَهُمْ کانُوا یَظْلِمُونَ أی: ما ظلموا بالتکذیب إلا أنفسهم، لا یتعداها ظلمهم إلی غیرها، و لا یتجاوزها، و الجمله معطوفه علی التی قبلها، علی معنی أنهم جمعوا بین التکذیب بآیات اللّه و ظلم أنفسهم مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِی لما أمر به و شرعه لعباده وَ مَنْ یُضْلِلْ فَأُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ الکاملون فی الخسران، من هداه فلا مضلّ له، و من أضلّه فلا هادی له؛ ما شاء کان و ما لم یشأ لم یکن.

و قد أخرج الفریابی و عبد الرزاق و عبد بن حمید و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن مسعود فی قوله وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ الَّذِی آتَیْناهُ آیاتِنا قال: هو رجل من بنی إسرائیل یقال له بلعم بن آبز. و





أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس قال: هو بلعم بن باعوراء، و فی لفظ: بلعام بن باعر الذی أوتی الاسم کان فی بنی إسرائیل.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ الَّذِی آتَیْناهُ آیاتِنا قال: هو رجل من مدینه الجبارین یقال له بلعم، تعلّم اسم اللّه الأکبر، فلما نزل بهم موسی أتاه بنو عمه و قومه فقالوا: إنّ موسی رجل حدید و معه جنود کثیره، و إنه إن یظهر علینا یهلکنا، فادع اللّه أن یرد عنا موسی و من معه، قال: إنّی إن دعوت اللّه أن یردّ موسی و من معه مضت دنیای و آخرتی، فلم یزالوا به حتی دعا اللّه فسلخ ما کان فیه. و فی قوله إِنْ تَحْمِلْ عَلَیْهِ یَلْهَثْ أَوْ تَتْرُکْهُ یَلْهَثْ قال: إن حمل الحکمه لم یحملها، و إن ترک لم یهتد لخیر کالکلب إن کان رابضا لهث و إن یطرد لهث. و أخرج ابن أبی حاتم 

______________________________

(1). الأعراف: 193.
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و أبو الشیخ عنه فی الآیه قال: هو رجل أعطی ثلاث دعوات یستجاب له فیهن، و کانت له امرأه له منها ولد، فقالت: أجعل لی منها واحده، قال: فلک واحده فما الذی تریدین؟ قالت: ادع اللّه أن یجعلنی أجمل امرأه فی بنی إسرائیل فدعا اللّه فجعلها أجمل امرأه فی بنی إسرائیل؛ فلما علمت أن لیس فیهم مثلها رغبت عنه و أرادت شیئا آخر، فدعا اللّه أن یجعلها کلبه فصارت کلبه، فذهبت دعوتان، فجاء بنوها فقالوا: لیس بنا علی هذا قرار قد صارت أمنا کلبه





یعیرنا الناس بها، فادع اللّه أن یردّها إلی الحال التی کانت علیه فدعا اللّه فعادت کما کانت فذهبت الدعوات الثلاث و سمیت البسوس. و أخرج عبد بن حمید و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن عبد اللّه بن عمرو فی الآیه قال: هو أمیه بن أبی الصّلت الثّقفی، و فی لفظ: نزلت فی صاحبکم أمیه بن أبی الصّلت. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و ابن عساکر عنه نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن الشعبی فی هذه الآیه قال: قال ابن عباس: هو رجل من بنی إسرائیل یقال له بلعام بن باعوراء، و کانت الأنصار تقول: هو ابن الراهب الذی بنی له مسجد الشقاق، و کانت ثقیف تقول: هو أمیه بن أبی الصلت.

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: هو صیفی بن الراهب. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه فی قوله فَانْسَلَخَ مِنْها قال: نزع منه العلم و فی قوله وَ لَوْ شِئْنا لَرَفَعْناهُ بِها قال: رفعه اللّه بعلمه. و أخرج مسلم و النسائی و ابن ماجه و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن جابر بن عبد اللّه قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی خطبته یحمد اللّه و یثنی علیه بما هو أهله، ثم یقول «من یهد اللّه فلا مضلّ له، و من یضلل فلا هادی له، أصدق الحدیث کتاب اللّه. و أحسن الهدی هدی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و شرّ





الأمور محدثاتها، و کلّ محدثه بدعه، و کلّ بدعه ضلاله، و کلّ ضلاله فی النار» ثم یقول:

«بعثت أنا و السّاعه کهاتین».


[سوره الأعراف (7): آیه 179]

وَ لَقَدْ ذَرَأْنا لِجَهَنَّمَ کَثِیراً مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ لَهُمْ قُلُوبٌ لا یَفْقَهُونَ بِها وَ لَهُمْ أَعْیُنٌ لا یُبْصِرُونَ بِها وَ لَهُمْ آذانٌ لا یَسْمَعُونَ بِها أُولئِکَ کَالْأَنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ أُولئِکَ هُمُ الْغافِلُونَ (179)

وَ لَقَدْ ذَرَأْنا أی: خلقنا، و قد تقدّم بیان أصل معناه مستوفی، و هذه الجمله مقرّره لمضمون ما قبلها لِجَهَنَّمَ أی: للتعذیب بها کَثِیراً أی: خلقا کثیرا مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ أی: من طائفتی الجنّ و الإنس جعلهم سبحانه للنار بعدله، و بعمل أهلها یعملون. و قد علم ما هم عاملون قبل کونهم کما ثبت فی الأحادیث الصحیحه، ثم وصف هؤلاء فقال لَهُمْ قُلُوبٌ لا یَفْقَهُونَ بِها کما یفقه غیرهم بعقولهم، و جمله لا یَفْقَهُونَ بِها فی محل رفع علی أنها صفه لقلوب، و جمله لَهُمْ قُلُوبٌ فی محلّ نصب صفه لکثیرا، جعل سبحانه قلوبهم لما کانت غیر فاقهه لما فیه نفعهم و إرشادهم غیر فاقهه مطلقا و إن کانت تفقه فی غیر ما فیه النفع و الرشاد فهو کالعدم، و هکذا معنی وَ لَهُمْ أَعْیُنٌ لا یُبْصِرُونَ بِها وَ لَهُمْ آذانٌ لا یَسْمَعُونَ بِها فإن الذی انتفی من الأعین هو إبصار ما فیه الهدایه بالتفکر و الاعتبار و إن کانت مبصره فی غیر ذلک،
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و الذی انتفی من الآذان هو سماع المواعظ النافعه، و الشرائع التی اشتملت علیها الکتب المنزله، و ما جاءت به رسل اللّه، و إن کانوا یسمعون غیر ذلک، و الإشاره بقوله أُولئِکَ إلی هؤلاء المتّصفین بهذه الأوصاف کالأنعام فی انتفاء انتفاعهم بهذه






المشاعر، ثم حکم علیهم بأنّهم أضلّ منها، لأنها تدرک بهذه الأمور ما ینفعها و یضرّها فتنتفع بما ینفع، و تجتنب ما یضرّ، و هؤلاء لا یمیزون بین ما ینفع و ما یضرّ باعتبار ما طلبه اللّه منهم و کلفهم به، ثم حکم علیهم بالغفله الکامله لما هم علیه من عدم التمییز الذی هو من شأن من له عقل و بصر و سمع.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله وَ لَقَدْ ذَرَأْنا قال: خلقنا.

و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن الحسن فی الآیه قال: خلقنا لجهنم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و ابن النجّار عن عبد اللّه بن عمرو قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنّ اللّه لما ذرأ لجهنّم من ذرأ کان ولد الزّنا ممّن ذرأ لجهنم». و أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله وَ لَقَدْ ذَرَأْنا لِجَهَنَّمَ قال: لقد خلقنا لجهنم لَهُمْ قُلُوبٌ لا یَفْقَهُونَ بِها قال: لا یفقهون شیئا من أمور الآخره وَ لَهُمْ أَعْیُنٌ لا یُبْصِرُونَ بِها الهدی وَ لَهُمْ آذانٌ لا یَسْمَعُونَ بِها الحق، ثم جعلهم کالأنعام، ثم جعلهم شرا من الأنعام، فقال: بَلْ هُمْ أَضَلُ ثم أخبر أنّهم الغافلون.


[سوره الأعراف (7): آیه 180]

وَ لِلَّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی فَادْعُوهُ بِها وَ ذَرُوا الَّذِینَ یُلْحِدُونَ فِی أَسْمائِهِ سَیُجْزَوْنَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (180)

هذه الآیه مشتمله علی الإخبار من اللّه سبحانه بما له من الأسماء علی الجمله دون التّفصیل، و الحسنی تأنیث الأحسن؛ أی التی هی أحسن الأسماء لدلالتها علی أحسن مسمّی و أشرف مدلول، ثم أمرهم بأن یدعوه بها عند الحاجه؛ فإنه إذا






دعی بأحسن أسمائه کان ذلک من أسباب الإجابه، و قد ثبت فی الصحیح «إنّ للّه تسعه و تسعین اسما من أحصاها دخل الجنّه» و سیأتی، و یأتی أیضا بیان عددها آخر البحث إن شاء اللّه. قوله وَ ذَرُوا الَّذِینَ یُلْحِدُونَ فِی أَسْمائِهِ الإلحاد: المیل و ترک القصد، یقال: لحد الرجل فی الدین و ألحد:

إذا مال، و منه اللحد فی القبر لأنه فی ناحیه، و قرئ یُلْحِدُونَ و هما لغتان، و الإلحاد فی أسمائه سبحانه یکون علی ثلاثه أوجه، إما بالتغییر کما فعله المشرکون، فإنهم أخذوا اسم اللات من اللّه، و العزّی من العزیز، و مناه من المنان؛ أو بالزیاده علیها بأن یخترعوا أسماء من عندهم لم یأذن اللّه بها، أو بالنقصان منها، بأن یدعوه ببعضها دون بعض. و معنی وَ ذَرُوا الَّذِینَ یُلْحِدُونَ اترکوهم و لا تحاجوهم و لا تعرضوا لهم، و علی هذا المعنی فالآیه منسوخه بآیات القتال؛ و قیل معناه الوعید کقوله تعالی: ذَرْنِی وَ مَنْ خَلَقْتُ وَحِیداً «1» و قوله ذَرْهُمْ یَأْکُلُوا وَ یَتَمَتَّعُوا «2» و هذا أولی لقوله سَیُجْزَوْنَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ فإنه وعید لهم بنزول العقوبه و تحذیر للمسلمین أن یفعلوا کفعلهم. و قد ذکر مقاتل و غیره من المفسرین أن هذه الآیه نزلت فی رجل من المسلمین کان یقول فی صلاته یا رحمن یا رحیم، فقال رجل من المشرکین: أ لیس یزعم محمد و أصحابه أنهم یعبدون ربا واحدا، فما بال هذا یدعو ربّین اثنین؟ حکی ذلک القرطبی.

و قد أخرج أحمد و البخاری و مسلم و الترمذی و النسائی و ابن ماجه و ابن خزیمه و أبو عوانه و ابن جریر و ابن 

______________________________

(1). المدثر: 11.

(2). الحجر: 3.
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أبی حاتم و الطبرانی و ابن منده و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنّ للّه تسعه و تسعین اسما مائه إلّا واحدا من أحصاها دخل الجنه إنه وتر یحب الوتر». و فی لفظ ابن مردویه و أبی نعیم: «من دعا بها استجاب اللّه دعاءه» و زاد الترمذی فی سننه بعد قوله یحبّ الوتر: «هو اللّه الذی لا إله إلا هو الرّحمن، الرّحیم، الملک، القدّوس، السلام، المؤمن، المهیمن، العزیز، الجبار، المتکبّر، الخالق، البارئ، المصوّر، الغفّار، القهّار، الوهّاب، الرزّاق، الفتّاح، العلیم، القابض، الباسط، الخافض، الرّافع، المعز، المذل، السّمیع، البصیر، الحکم، العدل، اللطیف، الخبیر، الحلیم، العظیم، الغفور، الشّکور، العلیّ، الکبیر، الحفیظ، المقیت، الحسیب، الجلیل، الکریم، الرّقیب، المجیب، الواسع، الحکیم، الودود، المجید، الباعث، الشهید، الحق، الوکیل، القوی، المتین، الولیّ، الحمید، المحصی، المبدئ، المعید، المحیی، الممیت، الحیّ، القیّوم، الواجد، الماجد، الأحد، الصّمد، القادر، المقتدر، المقدّم، المؤخّر، الأوّل، الآخر، الظّاهر، الباطن، الوالی، المتعالی، البرّ، التوّاب، المنتقم، العفو، الرّؤوف، مالک الملک، ذو الجلال و الإکرام، المقسط، الجامع، الغنیّ، المغنی، المانع، الضارّ، النّافع، النّور، الهادی، البدیع، الباقی، الوارث، الرّشید، الصّبور».

هکذا أخرج الترمذی هذه الزیاده عن الجوزجانی عن صفوان بن صالح عن الولید بن مسلم عن شعیب ابن أبی حمزه عن أبی الزناد عن الأعرج عن أبی هریره مرفوعه و قال: هذا حدیث غریب. و قد روی من غیر وجه عن أبی هریره، و لا یعلم فی کثیر شی ء من الروایات ذکر الأسماء إلا فی هذا الحدیث. و رواه ابن حبان فی صحیحه و ابن خزیمه و الحاکم من طریق صفوان بإسناده السابق. و رواه ابن ماجه فی





سننه من طریق أخری عن موسی بن عقبه عن الأعرج عن أبی هریره مرفوعا؛ فسرد الأسماء المتقدّمه بزیاده و نقصان. قال ابن کثیر فی تفسیره: و الذی عوّل علیه جماعه من الحفاظ أن سرد الأسماء فی هذا الحدیث مدرج فیه. و إنما ذلک کما رواه الولید بن مسلم و عبد الملک بن محمد الصنعانی عن زهیر بن محمد أنه بلغه عن غیر واحد من أهل العلم أنهم قالوا ذلک: أی أنهم جمعوها من القرآن کما روی عن جعفر بن محمد و سفیان بن عیینه و أبی زید اللغوی. قال: ثم لیعلم أن الأسماء الحسنی لیست منحصره فی التسعه و التسعین بدلیل ما رواه الإمام أحمد فی مسنده عن یزید بن هارون عن فضیل بن مرزوق عن أبی سلمه الجهنی عن القاسم بن عبد الرحمن عن أبیه عن عبد اللّه بن مسعود عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال «ما أصاب أحدا قط همّ و لا حزن فقال:

اللهم إنی عبدک ابن عبدک و أمتک، ناصیتی بیدک، ماض فی حکمک، عدل فیّ قضاؤک، أسألک بکلّ اسم هو لک سمیت به نفسک، أو أنزلته فی کتابک، أو علّمته أحدا من خلقک، أو استأثرت به فی علم الغیب عندک؛ أن تجعل القرآن العظیم ربیع قلبی، و نور صدری، و جلاء حزنی، و ذهاب همّی و غمّی، إلا أذهب اللّه همّه و حزنه، و أبدله مکانه فرجا؛ فقیل: یا رسول اللّه ألا نتعلّمها؟ فقال: بلی ینبغی لمن سمعها أن یتعلمها». و قد أخرجه الإمام أبو حاتم بن حبان فی صحیحه بمثله انتهی. و أخرجه البیهقی أیضا
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فی الأسماء و الصفات. قال ابن حزم: جاءت





فی إحصائها، یعنی الأسماء الحسنی أحادیث مضطربه لا یصحّ منها شی ء أصلا. و قد أخرجها بهذا العدد الذی أخرجه الترمذی و ابن مردویه و أبو نعیم عن ابن عباس و ابن عمر قالا: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکراه، و لا أدری کیف إسناده. و أخرج ابن أبی الدنیا و الطبرانی کلاهما فی الدعاء و أبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی عن أبی هریره: إن للّه تسعه و تسعین اسما من أحصاها دخل الجنه: أسأل اللّه الرحمن، الرحیم، الإله، الربّ، الملک، القدّوس، السلام، المؤمن، المهیمن، العزیز، الجبار، المتکبر، الخالق، البارئ، المصور، الحلیم، العلیم، السمیع، البصیر، الحیّ، القیّوم، الواسع، اللطیف، الخبیر، الحنان، المنان، البدیع، الغفور، الودود، الشکور، المجید، المبدئ، المعید، النور، البادئ، و فی لفظ: القائم، الأوّل، الآخر، الظاهر، الباطن، العفوّ، الغفار، الوهاب، الفرد، و فی لفظ: القادر، الأحد، الصمد، الوکیل، الکافی، الباقی، المغیث، الدائم، المتعالی، ذا الجلال و الإکرام، المولی، البصیر، الحق، المتین، الوارث، المنیر، الباعث، القدیر، و فی لفظ: المجیب، المحیی، الممیت، الحمید؛ و فی لفظ: الجمیل: الصادق، الحفیظ، المحیط، الکبیر، القریب، الرقیب، الفتّاح، التوّاب، القدیم، الوتر، الفاطر، الرزاق، العلام، العلی، العظیم، الغنی، الملک، المقتدر، الأکرم، الرؤوف، المدبر، المالک، القاهر، الهادی، الشاکر، الکریم، الرفیع، الشهید، الواحد، ذا الطول، ذا المعارج، ذا الفضل، الخلاق، الکفیل، الجلیل.

و أخرج أبو نعیم عن محمد بن جعفر قال: سألت أبی جعفر بن محمد الصادق عن الأسماء التسعه و التسعین التی من أحصاها دخل الجنه؟ فقال: هی فی القرآن، ففی الفاتحه خمسه أسماء، یا اللّه، یا ربّ، یا رحمن، یا رحیم، یا ملک؛ و فی البقره ثلاثه و ثلاثون اسما: یا





محیط، یا قدیر، یا علیم، یا حکیم، یا علی، یا عظیم، یا تواب، یا بصیر، یا ولی، یا واسع، یا کافی، یا رؤوف، یا بدیع، یا شاکر، یا واحد، یا سمیع، یا قابض، یا باسط، یا حیّ، یا قیوم، یا غنی، یا حمید، یا غفور، یا حلیم، یا إله، یا قریب، یا مجیب، یا عزیز، یا نصیر، یا قوی، یا شدید، یا سریع، یا خبیر؛ و فی آل عمران: یا وهاب، یا قائم، یا صادق، یا باعث، یا منعم، یا متفضل، و فی النساء: یا رقیب، یا حسیب، یا شهید، یا مقیت، یا وکیل، یا علیّ، یا کبیر، و فی الأنعام: یا فاطر، یا قاهر، یا لطیف، یا برهان، و فی الأعراف: یا محیی، یا ممیت، و فی الأنفال: یا نعم المولی، و یا نعم النصیر؛ و فی هود: یا حفیظ یا مجید، یا ودود، یا فعال لما ترید؛ و فی الرعد: یا کبیر، یا متعالی؛ و فی إبراهیم: یا منان، یا وارث؛ و فی الحجر: یا خلاق؛ و فی مریم: یا فرد؛ و فی طه: یا غفار، و فی قد أفلح: یا کریم؛ و فی النور: یا حق یا مبین؛ و فی الفرقان: یا هادی؛ و فی سبأ: یا فتاح، و فی الزمر: یا عالم؛ و فی غافر: یا قابل التوب، یا ذا الطول، یا رفیع؛ و فی الذاریات: یا رزاق، یا ذا القوه، یا متین؛ و فی الطور: یا برّ؛ و فی اقتربت:

یا مقتدر، یا ملیک؛ و فی الرحمن: یا ذا الجلال و الإکرام، یا رب المشرقین، یا ربّ المغربین، یا باقی 
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یا معین، و فی الحدید: یا أوّل،





یا آخر، یا ظاهر، یا باطن؛ و فی الحشر: یا ملک، یا قدّوس، یا سلام، یا مؤمن، یا مهیمن، یا عزیز، یا جبار، یا متکبر، یا خالق، یا بارئ، یا مصوّر، و فی البروج: یا مبدئ، یا معید؛ و فی الفجر: یا وتر؛ و فی الإخلاص: یا أحد، یا صمد، انتهی.

و قد ذکر ابن حجر فی التلخیص أنه تتّبعها من الکتاب العزیز إلی أن حررها منه تسعه و تسعین ثم سردها فابحثه. و یؤید هذا ما أخرجه أبو نعیم عن ابن عباس و ابن عمر قالا: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «للّه تسعه و تسعون اسما من أحصاها دخل الجنه، و هی فی القرآن». و أخرج البیهقی عن عائشه أنها قالت: «یا رسول اللّه! علّمنی اسم اللّه الذی إذا دعی به أجاب، قال لها: قومی فتوضّئی و ادخلی المسجد فصلّی رکعتین ثم ادعی حتی أسمع، ففعلت؛ فلما جلست للدعاء قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: اللهمّ وفّقها، فقالت: اللهمّ إنی أسألک بجمیع أسمائک الحسنی کلّها ما علمنا منها و ما لم نعلم، و أسألک باسمک العظیم الأعظم الکبیر الأکبر الذی من دعاک به أجبته، و من سألک به أعطیته، قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: أصبتیه، أصبتیه.

و قد أطال أهل العلم علی الأسماء الحسنی حتی أن ابن العربی فی شرح الترمذی حکی عن بعض أهل العلم أنه جمع من الکتاب و السنه من أسماء اللّه ألف اسم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله وَ ذَرُوا الَّذِینَ یُلْحِدُونَ فِی أَسْمائِهِ قال: الإلحاد: أن یدعو اللات و العزّی فی أسماء اللّه. و أخرج ابن المنذر





و ابن أبی حاتم عنه قال: الإلحاد: التکذیب. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن جریج فی الآیه قال: اشتقوا العزّی من العزیز، و اشتقوا اللات من اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء فی الآیه قال: الإلحاد: المضاهاه. و أخرج ابن أبی حاتم عن الأعمش أنه قرأ یُلْحِدُونَ من لحد، و قال:

تفسیرها: یدخلون فیها ما لیس منها. و أخرج عبد الرزاق بن حمید و ابن جریر عن قتاده فی الآیه قال:

یشرکون.


[سوره الأعراف (7): الآیات 181 الی 186]

وَ مِمَّنْ خَلَقْنا أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ (181) وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ (182) وَ أُمْلِی لَهُمْ إِنَّ کَیْدِی مَتِینٌ (183) أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا ما بِصاحِبِهِمْ مِنْ جِنَّهٍ إِنْ هُوَ إِلاَّ نَذِیرٌ مُبِینٌ (184) أَ وَ لَمْ یَنْظُرُوا فِی مَلَکُوتِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما خَلَقَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ وَ أَنْ عَسی أَنْ یَکُونَ قَدِ اقْتَرَبَ أَجَلُهُمْ فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَهُ یُؤْمِنُونَ (185)

مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَلا هادِیَ لَهُ وَ یَذَرُهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ (186)

قوله وَ مِمَّنْ خَلَقْنا خبر مقدّم و أُمَّهٌ مبتدأ مؤخر و یَهْدُونَ و ما بعده صفه ما، و یجوز أن یکون وَ مِمَّنْ خَلَقْنا هو المبتدأ کما تقدّم فی قوله وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ* و المعنی: أن من جمله من خلقه اللّه أمه یهدون الناس متلبسین بِالْحَقِ أو یهدونهم بما عرفوه من الحق وَ بالحق یَعْدِلُونَ بینهم، قیل هم من هذه الأمه، و إنهم الفرقه الذین لا یزالون علی الحق ظاهرین کما ورد فی الحدیث الصحیح، ثم لما بین حال هذه الأمه الصالحه بین حال من یخالفهم فقال وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ 
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لا یَعْلَمُونَ و الاستدراج: هو الأخذ بالتدریج منزله بعد منزله، و الدرج: کفّ الشی ء، یقال أدرجته و درجته، و منه إدراج المیت فی أکفانه؛ و قیل: هو من الدرجه، فالاستدراج: أن یخطو درجه بعد درجه إلی المقصود، و منه درج الصبیّ: إذا قارب بین خطاه، و أدرج الکتاب: طواه شیئا بعد شی ء، و درج القوم:

مات بعضهم فی أثر بعض؛ و المعنی: سنستدرجهم قلیلا قلیلا إلی ما یهلکهم، و ذلک بإدرار النّعم علیهم و إنسائهم شکرها، فینهمکون فی الغوایه، و یتنکبون طرق الهدایه؛ لاغترارهم بذلک و أنه لم یحصل لهم إلا بما لهم عند اللّه من المنزله و الزلفه، قوله وَ أُمْلِی لَهُمْ معطوف علی سنستدرجهم، أی: أطیل لهم المدّه و أمهلهم و أؤخر عنهم العقوبه، و جمله إِنَّ کَیْدِی مَتِینٌ مقرّره لما قبلها من الاستدراج و الإملاء و مؤکده له، و الکید: المکر، و المتین: الشدید القویّ؛ و أصله من المتن و هو اللحم الغلیظ الذی علی جانب الصّلب.

قال فی الکشاف: سمّاه کیدا، لأنه شبیه بالکید من حیث إنه فی الظاهر إحسان و فی الحقیقه خذلان، و الاستفهام فی أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا للإنکار علیهم حیث لم یتفکّروا فی شأن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و فیما جاء به و ما فی ما بِصاحِبِهِمْ للاستفهام الإنکاری، و هی فی محل رفع بالابتداء، و الخبر: بصاحبهم، و الجنه: مصدر، أی: وقع منهم التکذیب و لم یتفکروا أیّ شی ء من جنون کائن بصاحبهم کما یزعمون، فإنهم لو تفکروا لوجدوا زعمهم باطلا، و قولهم زورا و بهتانا؛ و قیل إنّ ما نافیه و اسمها مِنْ جِنَّهٍ و خبرها بصاحبهم، أی: لیس بصاحبهم شی ء مما





یدّعونه من الجنون، فیکون هذا ردا لقولهم: یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ إِنَّکَ لَمَجْنُونٌ «1» و یکون الکلام قد تمّ عند قوله أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا و الوقف علیه من الأوقاف الحسنه، و جمله إِنْ هُوَ إِلَّا نَذِیرٌ مُبِینٌ مقرره لمضمون ما قبلها، و مبینه لحقیقه حال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و الاستفهام فی أَ وَ لَمْ یَنْظُرُوا فِی مَلَکُوتِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ للإنکار و التقریع و التوبیخ و لقصد التعجیب من إعراضهم عن النظر فی الآیات البینه الدالّه علی کمال قدرته و تفرّده بالإلهیه، و الملکوت: من أبنیه المبالغه، و معناه: الملک العظیم و قد تقدّم بیانه، و المعنی: إن هؤلاء لم یتفکروا حتی ینتفعوا بالتفکر، و لا نظروا فی مخلوقات اللّه حتی یهتدوا بذلک إلی الإیمان به، بل هم سادرون فی ضلالتهم خائضون فی غوایتهم لا یعملون فکرا و لا یمعنون نظرا. قوله وَ ما خَلَقَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ أی: لم ینظروا فی ملکوت السموات و الأرض و لا فیما خلق اللّه من شی ء من الأشیاء کائنا ما کان، فإن فی کل مخلوقاته عبره للمعتبرین و موعظه للمتفکرین، سواء کانت من جلائل مصنوعاته کملکوت السموات و الأرض، أو من دقائقها من سائر مخلوقاته، قوله:

وَ أَنْ عَسی أَنْ یَکُونَ قَدِ اقْتَرَبَ أَجَلُهُمْ معطوف علی ملکوت، و أن هی المخففه من الثقیله و اسمها ضمیر الشأن و خبرها عسی و ما بعدها: أی: أو لم ینظروا فی أن الشأن و الحدیث عسی أن یکون قد اقترب أجلهم فیموتون عن قریب. و المعنی: إنهم إذا کانوا یجوّزون قرب آجالهم فما لهم لا ینظرون فیما یهتدون به و ینتفعون بالتفکر فیه و الاعتبار





به فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَهُ یُؤْمِنُونَ الضمیر یرجع إلی ما تقدّم من التفکر و النظر فی الأمور المذکوره، أی: فبأیّ حدیث بعد هذا الحدیث المتقدم بیانه یؤمنون؟ و فی هذا الاستفهام من التقریع و التوبیخ ما لا یقادر قدره؛ و قیل: الضمیر للقرآن، و قیل: لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و قیل: للأجل المذکور قبله، و جمله

______________________________

(1). الحجر: 6.
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مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَلا هادِیَ لَهُ مقرره لما قبلها، أی: إن هذه الغفله منهم عن هذه الأمور الواضحه البینه لیس إلا لکونهم ممن أضله اللّه و من یضلله فلا هادی له، أی: فلا یوجد من یهدیه إلی الحق و ینزعه عن الضلاله ألبته وَ یَذَرُهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ قرئ بالرفع علی الاستئناف و بالجزم عطفا علی محل الجزاء، و قرئ بالنون، و معنی یعمهون: یتحیّرون، و قیل: یتردّدون، و هو فی محل نصب علی الحال.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن جریج فی قوله: وَ مِمَّنْ خَلَقْنا أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِ قال: ذکر لنا أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «هذه أمتی بالحق یحکمون و یقضون و یأخذون و یعطون». و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی الآیه قال: بلغنا أن نبی اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقول إذا قرأها: «هذه لکم و قد أعطی القوم بین أیدیکم مثلها، وَ مِنْ قَوْمِ مُوسی أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ «1»». و أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع فی الآیه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن من أمتی قوما علی الحق حتی ینزل عیسی





ابن مریم متی نزل». و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی قوله: سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ یقول: سنأخذهم من حیث لا یعلمون، قال: عذاب بدر. و أخرج أبو الشیخ عن یحیی ابن المثنی فی الآیه قال: کلما أحدثوا ذنبا جدّدنا لهم نعمه تنسیهم الاستغفار. و أخرج ابن أبی الدنیا و أبو الشیخ، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن سفیان فی الآیه قال: نسبغ علیهم النعمه و نمنعهم شکرها. و أخرج ابن أبی الدنیا و البیهقی عن ثابت البنانی أنه سئل عن الاستدراج فقال: ذلک مکر اللّه بالعباد المضیّعین. و أخرج أبو الشیخ فی قوله وَ أُمْلِی لَهُمْ یقول: أکفّ عنهم إِنَّ کَیْدِی مَتِینٌ إنّ مکری شدید، ثم نسخها اللّه فأنزل فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ «2». و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کید اللّه:

العذاب و النقمه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده قال:

ذکر لنا: أنّ نبیّ اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قام علی الصفا، فدعا قریشا فخذا فخذا: یا بنی فلان! یا بنی فلان! یحذّرهم بأس اللّه و وقائع اللّه إلی الصباح، حتی قال قائل: إن صاحبکم هذا لمجنون، بات یصوّت حتی أصبح، فأنزل اللّه: أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا ما بِصاحِبِهِمْ مِنْ جِنَّهٍ إِنْ هُوَ إِلَّا نَذِیرٌ مُبِینٌ 


[سوره الأعراف (7): الآیات 187 الی 192]

یَسْئَلُونَکَ عَنِ السَّاعَهِ أَیَّانَ مُرْساها قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی لا یُجَلِّیها لِوَقْتِها إِلاَّ هُوَ ثَقُلَتْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لا تَأْتِیکُمْ إِلاَّ بَغْتَهً یَسْئَلُونَکَ کَأَنَّکَ حَفِیٌّ عَنْها قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ اللَّهِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (187) قُلْ لا أَمْلِکُ






لِنَفْسِی نَفْعاً وَ لا ضَرًّا إِلاَّ ما شاءَ اللَّهُ وَ لَوْ کُنْتُ أَعْلَمُ الْغَیْبَ لاسْتَکْثَرْتُ مِنَ الْخَیْرِ وَ ما مَسَّنِیَ السُّوءُ إِنْ أَنَا إِلاَّ نَذِیرٌ وَ بَشِیرٌ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (188) هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ وَ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها لِیَسْکُنَ إِلَیْها فَلَمَّا تَغَشَّاها حَمَلَتْ حَمْلاً خَفِیفاً فَمَرَّتْ بِهِ فَلَمَّا أَثْقَلَتْ دَعَوَا اللَّهَ رَبَّهُما لَئِنْ آتَیْتَنا صالِحاً لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ (189) فَلَمَّا آتاهُما صالِحاً جَعَلا لَهُ شُرَکاءَ فِیما آتاهُما فَتَعالَی اللَّهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ (190) أَ یُشْرِکُونَ ما لا یَخْلُقُ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ (191)

وَ لا یَسْتَطِیعُونَ لَهُمْ نَصْراً وَ لا أَنْفُسَهُمْ یَنْصُرُونَ (192)

______________________________

(1). الأعراف: 159.

(2). التوبه: 5.
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قوله یَسْئَلُونَکَ عَنِ السَّاعَهِ السائلون: هم الیهود، و قیل: قریش، و الساعه: القیامه، و هی من الأسماء الغالبه، و إطلاقها علی القیامه لوقوعها بغته، أو لسرعه حسابها، و أیان: ظرف زمان مبنی علی الفتح.

قال الرّاجز:

أیّان تقضی حاجتی إیّاناأ ما تری لنجحها أوانا 

و معناه: معنی متی، و اشتقاقه: من أیّ، و قیل: من أین. و قرأ السلمی إیان بکسر الهمزه و هو فی موضع رفع علی الخبر، و مُرْساها المبتدأ عند سیبویه، و مرساها بضم المیم: أی وقت إرسائها، من أرساها اللّه، أی: أثبتها، و بفتح المیم من رست: أی تثبتت، و منه وَ قُدُورٍ راسِیاتٍ و منه رسا الجبل. و المعنی متی یرسیها اللّه: أی یثبتها و یوقعها، و ظاهر یَسْئَلُونَکَ عَنِ السَّاعَهِ أن السؤال عن نفس الساعه، و ظاهر أَیَّانَ مُرْساها أن السؤال عن وقتها، فحصل من الجمیع أن السؤال المذکور هو عن الساعه باعتبار وقوعها فی الوقت المعین لذلک، ثم أمره اللّه سبحانه بأن یجیب عنهم بقوله: قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی





أی: علمها باعتبار وقوعها عند اللّه لا یعلمها غیره، و لا یهتدی إلیها سواه لا یُجَلِّیها لِوَقْتِها إِلَّا هُوَ أی: لا یظهرها لوقتها و لا یکشف عنها إلا اللّه سبحانه، و التجلیه: إظهار الشی ء، یقال جلی لی فلان الخبر: إذا أظهره و أوضحه، و فی استئثار اللّه سبحانه بعلم الساعه حکمه عظیمه و تدبیر بلیغ کسائر الأشیاء التی أخفاها اللّه و استأثر بعلمها. و هذه الجمله مقرره لمضمون التی قبلها. قوله ثَقُلَتْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قیل: معنی ذلک: أنه لما خفی علمها علی أهل السّموات و الأرض کانت ثقیله، لأنّ کلّ ما خفی علمه ثقیل علی القلوب؛ و قیل المعنی: لا تطیقها السّموات و الأرض لعظمها؛ لأنّ السّماء تنشق، و النجوم تتناثر، و البحار تنضب؛ و قیل: عظم وصفها علیهم؛ و قیل: ثقلت المسأله عنها، و هذه الجمله مقرّره لمضمون ما قبلها أیضا لا تَأْتِیکُمْ إِلَّا بَغْتَهً إلا فجأه علی غفله، و البغته، مصدر فی موضع الحال، و هذه الجمله کالتی قبلها فی التقریر. قوله: یَسْئَلُونَکَ کَأَنَّکَ حَفِیٌّ عَنْها. قال ابن فارس: الحفیّ:

العالم بالشی ء، و الحفی: المستقصی فی السؤال، و منه قول الأعشی:

فإن تسألی عنّی فیا ربّ سائل حفیّ عن الأعشی به حیث أصعدا 

یقال: أحفی فی المسأله و فی الطلب فهو محف، و حفیّ علی التکثیر، مثل مخصب و خصیب. و المعنی:

یسألونک عن الساعه کأنک عالم بها، أو کأنه مستقص للسؤال عنها، و مستکثر منه، و الجمله التشبیهیه فی محلّ نصب علی الحال، أی: یسألونک مشبها حالک حال من هو حفیّ عنها؛ و قیل المعنی: یسألونک عنها کأنک حفیّ بهم، أی: حفیّ ببرهم و فرح بسؤالهم. و الأوّل: هو معنی النظم القرآنی علی مقتضی





المسلک العربی. قوله: قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی أمره اللّه سبحانه بأن یکرّر ما أجاب به علیهم سابقا، لتقریر الحکم و تأکیده، و قیل: لیس بتکریر، بل أحدهما: معناه الاستئثار بوقوعها، و الآخر: الاستئثار بکنهها نفسها وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ باستثناء اللّه بهذا و عدم علم خلقه به، لم یعلمه ملک مقرب و لا
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نبیّ مرسل. قوله قُلْ لا أَمْلِکُ لِنَفْسِی نَفْعاً وَ لا ضَرًّا إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ هذه الجمله متضمّنه لتأکید ما تقدّم من عدم علمه بالساعه، أیان تکون، و متی تقع، لأنه إذا کان لا یقدر علی جلب نفع له، أو دفع ضرّ عنه إلا ما شاء اللّه سبحانه مع النفع له و الدفع عنه؛ فبالأولی أن لا یقدر علی علم ما استأثر اللّه بعلمه، و فی هذا من إظهار العبودیه و الإقرار بالعجز عن الأمور التی لیست من شأن العبید و الاعتراف بالضعف عن انتحال ما لیس له صلّی اللّه علیه و سلّم ما فیه أعظم زاجر، و أبلغ واعظ لمن یدّعی لنفسه ما لیس من شأنها، و ینتحل علم الغیب بالنجامه، أو الرمل، أو الطرق بالحصی، أو الزجر، ثم أکد هذا و قرّره بقوله وَ لَوْ کُنْتُ أَعْلَمُ الْغَیْبَ لَاسْتَکْثَرْتُ مِنَ الْخَیْرِ أی: لو کنت أعلم جنس الغیب لتعرّضت لما فیه الخیر، فجلبته إلی نفسی و توقیت ما فیه السوء حتی لا یمسنی، و لکنّی عبد لا أدری ما عند ربّی، و لا ما قضاه فیّ و قدّره لی، فکیف أدری غیر ذلک، و أتکلّف علمه؟ و قیل: المعنی لو کنت أعلم ما یرید اللّه عزّ و جلّ منی من قبل أن یعرّفنیه لفعلته؛ و





قیل: لو کنت أعلم متی یکون لی النصر فی الحرب لقاتلت فلم أغلب؛ و قیل: لو کنت أعلم الغیب لأجبت عن کل ما أسأل عنه، و الأولی: حمل الآیه علی العموم فتندرج هذه الأمور و غیرها تحتها، و قد قیل: إن وَ ما مَسَّنِیَ السُّوءُ کلام مستأنف، أی: لیس بی ما تزعمون من الجنون، و الأولی أنه متصل بما قبله، و المعنی: لو علمت الغیب ما مسنی السوء و لحذرت عنه کما قدّمنا ذلک. قوله إِنْ أَنَا إِلَّا نَذِیرٌ وَ بَشِیرٌ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ أی: ما أنا إلا مبلغ عن اللّه لأحکامه، أنذر بها قوما، و أبشر بها آخرین، و لست أعلم بغیب اللّه سبحانه، و اللام فی لِقَوْمٍ متعلق بکلا الصفتین، أی: بشیر لقوم، و نذیر لقوم، و قیل: هو متعلق ببشیر، و المتعلق بنذیر: محذوف، أی: نذیر لقوم یکفرون، و بشیر لقوم یؤمنون. قوله هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ هذا کلام مبتدأ یتضمن ذکر نعم اللّه علی عباده و عدم مکافأتهم لها مما یجب من الشکر و الاعتراف بالعبودیه و أنه المنفرد بالإلهیه. قال جمهور المفسرین: المراد بالنفس الواحده: آدم، و قوله وَ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها معطوف علی خَلَقَکُمْ أی: هو الذی خلقکم من نفس آدم و جعل من هذه النفس زوجها، و هی حواء خلقها من ضلع من أضلاعه، و قیل: المعنی جَعَلَ مِنْها من جنسها کما فی قوله جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً* «1» و الأوّل أولی لِیَسْکُنَ إِلَیْها عله للجعل، أی: جعله منها لأجل یسکن إلیها، یأنس إلیها، و یطمئن بها، فإن الجنس بجنسه أسکن و إلیه آنس، و کان هذا فی الجنه کما وردت بذلک الأخبار، ثم ابتدأ سبحانه





بحاله أخری کانت بینهما فی الدنیا بعد هبوطهما، فقال فَلَمَّا تَغَشَّاها و التغشی: کنایه عن الوقاع، أی: فلما جامعها حَمَلَتْ حَمْلًا خَفِیفاً علقت به بعد الجماع، و وصفه بالخفه لأنه عند إلقاء النطفه أخفّ منه عند کونه علقه، و عند کونه علقه أخفّ منه عند کونه مضغه، و عند کونه مضغه أخفّ مما بعده، و قیل: إنه خفّ علیها هذا الحمل من ابتدائه إلی انتهائه، و لم تجد منه ثقلا کما تجده الحوامل من النساء لقوله فَمَرَّتْ بِهِ أی: استمرت بذلک الحمل، تقوم و تقعد و تمضی فی حوائجها لا تجد به ثقلا، و الوجه الأوّل أولی لقوله فَلَمَّا أَثْقَلَتْ فإن معناه: فلما صارت ذات ثقل لکبر الولد فی بطنها، و قرئ فَمَرَّتْ بِهِ بالتخفیف، أی: فجزعت لذلک، و قرئ «فمارت به» من المور،

______________________________

(1). النحل: 72.
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و هو المجی ء و الذهاب؛ و قیل المعنی: فاستمرت به. و قد رویت قراءه التخفیف عن ابن عباس و یحیی بن یعمر، و رویت قراءه فمارت عن عبد اللّه بن عمر، و روی عن ابن عباس أنه قرأ فاستمرت به قوله دَعَوَا اللَّهَ رَبَّهُما جواب لما، أی: دعا آدم و حواء ربهما و مالک أمرهما لَئِنْ آتَیْتَنا صالِحاً أی ولدا صالحا، و اللام جواب قسم محذوف، و لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ جواب القسم سادّ مسدّ جواب الشرط، أی: من الشاکرین لک علی هذه النعمه؛ و فی هذا الدعاء دلیل علی أنهما قد علما أن ما حدث فی بطن حواء من أثر ذلک الجماع هو من جنسهما، و علما بثبوت النسل المتأثر عن ذلک السبب فَلَمَّا آتاهُما ما طلباه من الولد الصالح و أجاب دعاءهما جَعَلا لَهُ شُرَکاءَ





فِیما آتاهُما قال کثیر من المفسرین: إنه جاء إبلیس إلی حواء و قال لها: إن ولدت ولدا فسمّیه باسمی فقالت: و ما اسمک؟ قال: الحارث، و لو سمی لها نفسه لعرفته فسمته عبد الحارث فکان هذا شرکا فی التسمیه و لم یکن شرکا فی العباده. و إنما قصد أنّ الحارث کان سبب نجاه الولد، کما یسمّی الرجل نفسه عبد ضیفه، کما قال حاتم الطائی:

و إنّی لعبد الضّیف ما دام ثاویاو ما فیّ إلا تلک من شیمه العبد 

و قال جماعه من المفسرین: إن الجاعل شرکا فیما آتاهما هم جنس بنی آدم، کما وقع من المشرکین منهم، و لم یکن ذلک من آدم و حواء، و یدلّ علی هذا جمع الضمیر فی قوله فَتَعالَی اللَّهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ و ذهب جماعه من المفسرین إلی أن معنی مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ من هیئه واحده و شکل واحد وَ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها أی: من جنسها فَلَمَّا تَغَشَّاها یعنی جنس الذکر جنس الأنثی، و علی هذا لا یکون لآدم و حوّاء ذکر فی الآیه و تکون ضمائر التثنیه راجعه إلی الجنسین. و قد قدّمنا الإشاره إلی نحو هذا، و ذکرنا أنه خلاف الأولی لأمور منها: وَ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها بأن هذا إنما هو لحواء، و منها: دَعَوَا اللَّهَ رَبَّهُما فإن کل مولود یولد بین الجنسین لا یکون منهما عند مقاربه وضعه هذا الدعاء. و قد قرأ أهل المدینه و عاصم شرکا علی التوحید، و قرأ أبو عمر و سائر أهل الکوفه بالجمع. و أنکر الأخفش سعید القراءه الأولی، و أجیب عنه بأنها صحیحه علی حذف المضاف، أی: جعلا له ذا شرک، أو ذوی شرک، و الاستفهام فی أَ یُشْرِکُونَ ما لا





یَخْلُقُ شَیْئاً للتقریع و التّوبیخ، أی: کیف یجعلون للّه شریکا لا یخلق شیئا و لا یقدر علی نفع لهم و لا دفع عنهم. قوله وَ هُمْ یُخْلَقُونَ عطف علی ما لا یَخْلُقُ و الضمیر راجع إلی الشرکاء الذین لا یخلقون شیئا، أی: و هؤلاء الذین جعلوهم شرکاء من الأصنام أو الشیاطین مخلوقون، و جمعهم جمع العقلاء لاعتقاد من جعلهم شرکاء أنهم کذلک وَ لا یَسْتَطِیعُونَ لَهُمْ أی: لمن جعلهم شرکاء نَصْراً إن طلبه منهم وَ لا أَنْفُسَهُمْ یَنْصُرُونَ إن حصل علیهم شی ء من جهه غیرهم، و من عجز عن نصر نفسه فهو عن نصر غیره أعجز.

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: قال حمل بن أبی قشیر و سمول بن زید لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: أخبرنا متی الساعه إن کنت نبیا کما تقول فإنا نعلم ما هی؟ فأنزل اللّه یَسْئَلُونَکَ عَنِ السَّاعَهِ أَیَّانَ مُرْساها قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی إلی قوله وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ و أخرج 
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عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده أَیَّانَ مُرْساها أی: متی قیامها؟ قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی لا یُجَلِّیها لِوَقْتِها إِلَّا هُوَ قال: قالت قریش یا محمد! أسرّ إلینا الساعه لما بیننا و بینک من القرابه؟ قال یَسْئَلُونَکَ کَأَنَّکَ حَفِیٌّ عَنْها قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ اللَّهِ و ذکر لنا أن نبیّ اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقول: «تهیج الساعه بالناس و الرجل یسقی علی ماشیته، و الرجل یصلح حوضه، و الرجل یخفض میزانه و یرفعه، و الرجل یقیم سلعته فی السوق قضاء اللّه لا تأتیکم إلا بغته» و





أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله أَیَّانَ مُرْساها قال: منتهاها. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد لا یُجَلِّیها لِوَقْتِها إِلَّا هُوَ یقول: لا یأتی بها إلا اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: هو یجلّیها لوقتها لا یعلم ذلک إلا اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله ثَقُلَتْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قال: لیس شی ء من الخلق إلا یصیبه من ضرر یوم القیامه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله ثَقُلَتْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قال: ثقل علمها علی أهل السموات و الأرض، یقول: کبرت علیهم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن جریج فی قوله ثَقُلَتْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قال: إذا جاءت انشقت السماء، و انتثرت النجوم، و کوّرت الشمس، و سیرت الجبال، و ما یصیب الأرض، و کان ما قال اللّه سبحانه فذلک ثقلها فیهما. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله لا تَأْتِیکُمْ إِلَّا بَغْتَهً قال: فجأه آمنین.

و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی فی البعث عن مجاهد فی قوله: کَأَنَّکَ حَفِیٌّ عَنْها قال: استحفیت عنها السؤال حتی علمتها. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله کَأَنَّکَ حَفِیٌّ عَنْها یقول: کأنک عالم





بها، أی: لست تعلمها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی عنه کَأَنَّکَ حَفِیٌّ عَنْها قال: لطیف بها. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی عنه أیضا کَأَنَّکَ حَفِیٌّ عَنْها یقول: کأن بینک و بینهم موده کأنک صدیق لهم، قال: لما سأل الناس محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم عن الساعه سألوه سؤال قوم کأنهم یرون أن محمدا حفیّ بهم، فأوحی اللّه إلیه إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ اللَّهِ استأثر بعلمها فلم یطلع ملکا و لا رسولا.

و أخرج عبد بن حمید عن عمرو بن دینار قال: کان ابن عباس یقرأ کأنّک حفیّ بها. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن جریج قُلْ لا أَمْلِکُ لِنَفْسِی نَفْعاً وَ لا ضَرًّا قال: الهدی و الضلاله وَ لَوْ کُنْتُ أَعْلَمُ الْغَیْبَ متی أموت لَاسْتَکْثَرْتُ مِنَ الْخَیْرِ قال: العمل الصالح. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله وَ لَوْ کُنْتُ أَعْلَمُ الْغَیْبَ لَاسْتَکْثَرْتُ مِنَ الْخَیْرِ قال: لعملت إذا اشتریت شیئا ما أربح فیه فلا أبیع شیئا لا ربح فیه وَ ما مَسَّنِیَ السُّوءُ قال: و لا یصیبنی الفقر. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن زید فی قوله وَ ما مَسَّنِیَ السُّوءُ قال: لاجتنبت ما یکون من الشرّ قبل أن یکون.

و أخرج أحمد و الترمذی و حسنه و أبو یعلی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الرویانی و الطبرانی و أبو الشیخ و الحاکم و صححه و ابن مردویه عن سمره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال «لما ولدت حواء طاف بها





إبلیس، و کان لا یعیش لها
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ولد، فقال: سمّیه عبد الحارث فإنه یعیش، فسمّته عبد الحارث فعاش، فکان ذلک من وحی الشیطان و أمره». و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن مردویه عن سمره فی قوله فَلَمَّا آتاهُما صالِحاً جَعَلا لَهُ شُرَکاءَ قال: سمیاه عبد الحارث. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن أبیّ بن کعب نحو حدیث سمره المرفوع موقوفا علیه. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: حملت حواء فأتاها إبلیس فقال: إنّی صاحبکما الذی أخرجتکما من الجنه لتطیعننی أو لأجعلن له قرنی أیل فیخرج من بطنک فیشقه و لأفعلنّ و لأفعلنّ یخوّفهما، سمّیاه عبد الحارث، فأبیا أن یطیعاه فخرج میتا، ثم حملت فأتاهما أیضا فقال مثل ذلک، فأبیا أن یطیعاه فخرج میتا، ثم حملت فأتاهما فذکر لهما فأدرکهما حبّ الولد فسمیاه عبد الحارث، فذلک قوله: جَعَلا لَهُ شُرَکاءَ فِیما آتاهُما. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن الحسن فی الآیه قال: کان هذا فی بعض أهل الملل و لیس بآدم. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن سمره فی قوله حَمَلَتْ حَمْلًا خَفِیفاً لم یستبن فَمَرَّتْ بِهِ لما استبان حملها. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله فَمَرَّتْ بِهِ قال: فشکت أحملت أم لا؟ و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن أیوب قال: سئل الحسن عن قوله فَمَرَّتْ بِهِ قال: لو کنت عربیا لعرفتها إنما هی استمرّت بالحمل.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله حَمَلَتْ حَمْلًا خَفِیفاً قال: هی النطفه فَمَرَّتْ





بِهِ یقول استمرت به. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: فَمَرَّتْ بِهِ قال: فاستمرت به. و أخرج ابن أبی حاتم عن میمون بن مهران فَمَرَّتْ بِهِ یقول: استخفته. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی صالح فی قوله لَئِنْ آتَیْتَنا صالِحاً فقال: أشفقا أن یکون بهیمه، فقالا لئن آتیتنا بشرا سویا. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد نحوه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن فی الآیه قال غلاما سویا. و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس فی قوله جَعَلا لَهُ شُرَکاءَ قال: کان شریکا فی طاعه و لم یکن شریکا فی عباده. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: ما أشرک آدم، إنّ أوّلها: شکر، و آخرها: مثل ضربه لمن بعده. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدی فی قوله فَتَعالَی اللَّهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ هذا فصل من آیه آدم خاصه فی آلهه العرب.

و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک نحوه و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن الحسن فی الآیه قال: هذا فی الکفار یدعون اللّه فإذا آتاهما صالحا هوّدا أو نصرا، ثم قال: أَ یُشْرِکُونَ ما لا یَخْلُقُ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ یقول: یطیعون ما لا یخلق شیئا، و هی الشیاطین لا تخلق شیئا و هی تخلق وَ لا یَسْتَطِیعُونَ لَهُمْ نَصْراً یقول: لمن یدعوهم.


[سوره الأعراف (7): الآیات 193 الی 198]

وَ إِنْ تَدْعُوهُمْ إِلَی الْهُدی لا یَتَّبِعُوکُمْ سَواءٌ عَلَیْکُمْ أَ دَعَوْتُمُوهُمْ أَمْ أَنْتُمْ صامِتُونَ (193) إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ عِبادٌ أَمْثالُکُمْ فَادْعُوهُمْ






فَلْیَسْتَجِیبُوا لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (194) أَ لَهُمْ أَرْجُلٌ یَمْشُونَ بِها أَمْ لَهُمْ أَیْدٍ یَبْطِشُونَ بِها أَمْ لَهُمْ أَعْیُنٌ یُبْصِرُونَ بِها أَمْ لَهُمْ آذانٌ یَسْمَعُونَ بِها قُلِ ادْعُوا شُرَکاءَکُمْ ثُمَّ کِیدُونِ فَلا تُنْظِرُونِ (195) إِنَّ وَلِیِّیَ اللَّهُ الَّذِی نَزَّلَ الْکِتابَ وَ هُوَ یَتَوَلَّی الصَّالِحِینَ (196) وَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَکُمْ وَ لا أَنْفُسَهُمْ یَنْصُرُونَ (197)

وَ إِنْ تَدْعُوهُمْ إِلَی الْهُدی لا یَسْمَعُوا وَ تَراهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ وَ هُمْ لا یُبْصِرُونَ (198)
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قوله وَ إِنْ تَدْعُوهُمْ إِلَی الْهُدی لا یَتَّبِعُوکُمْ هذا خطاب للمشرکین، أی: و إن تدعوا هؤلاء الشرکاء إلی الهدی و الرشاد؛ بأن تطلبوا منهم أن یهدوکم و یرشدوکم؛ لا یتبعوکم و لا یجیبوکم إلی ذلک، و هو دون ما تطلبونه منهم من جلب النفع و دفع الضرّ، و النّصر علی الأعداء. قال الأخفش: معناه و إن تدعوهم؛ أی:

الأصنام إلی الهدی لا یتبعوکم؛ و قیل: المراد من سبق فی علم اللّه أنه لا یؤمن. و قرئ لا یَتَّبِعُوکُمْ مشدّدا و مخففا و هما لغتان. و قال بعض أهل اللغه: أتبعه مخففا: إذا مضی خلفه و لم یدرکه، و اتبعه مشدّدا: إذا مضی خلفه فأدرکه، و جمله سَواءٌ عَلَیْکُمْ أَ دَعَوْتُمُوهُمْ أَمْ أَنْتُمْ صامِتُونَ مقرّره لمضمون ما قبلها، أی:

دعاؤکم لهم عند الشدائد و عدمه سواء لا فرق بینهما، لأنهم لا ینفعون و لا یضرون، و لا یسمعون و لا یجیبون، و قال أَمْ أَنْتُمْ صامِتُونَ مکان أم صمتم، لما فی الجمله الاسمیه من المبالغه. و قال محمد بن یحیی: إنما جاء بالجمله الاسمیه لکونها رأس آیه، یعنی لمطابقه وَ لا أَنْفُسَهُمْ یَنْصُرُونَ و ما قبله، قوله إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ





اللَّهِ عِبادٌ أَمْثالُکُمْ أخبرهم سبحانه بأن هؤلاء الذین جعلتموهم آلهه هم عباد للّه کما أنتم عباد له مع أنکم أکمل منهم، لأنکم أحیاء تنطقون و تمشون و تسمعون و تبصرون، و هذه الأصنام لیست کذلک، و لکنها مثلکم فی کونها مملوکه للّه مسخره لأمره. و فی هذا تقریع لهم بالغ و توبیخ لهم عظیم، و جمله فَادْعُوهُمْ فَلْیَسْتَجِیبُوا لَکُمْ مقره لمضمون ما قبلها من أنهم إن دعوهم إلی الهدی لا یتبعوهم، و أنهم لا یستطیعون شیئا، أی: ادعوا هؤلاء الشرکاء، فإن کانوا کما تزعمون فَلْیَسْتَجِیبُوا لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ فیما تدّعونه لهم من قدرتهم علی النفع و الضرّ، و الاستفهام فی قوله أَ لَهُمْ أَرْجُلٌ و ما بعده للتقریع و التوبیخ، أی:

هؤلاء الذین جعلتموهم شرکاء لیس لهم شی ء من الآلات التی هی ثابته لکم فضلا عن أن یکونوا قادرین علی ما تطلبونه منهم، فإنهم کما ترون هذه الأصنام التی تعکفون علی عبادتها لیست لهم أَرْجُلٌ یَمْشُونَ بِها فی نفع أنفسهم فضلا عن أن یمشوا فی نفعکم و لیس لَهُمْ أَیْدٍ یَبْطِشُونَ بِها کما یبطش غیرهم من الأحیاء، و لیس لَهُمْ أَعْیُنٌ یُبْصِرُونَ بِها کما تبصرون، و لیس لَهُمْ آذانٌ یَسْمَعُونَ بِها کما تسمعون، فکیف تدعون من هم علی هذه الصفه من سلب الأدوات، و بهذه المنزله من العجز، و أم فی هذه المواضع هی المنقطعه التی بمعنی بل و الهمزه، کما ذکره أئمه النحو. و قرأ سعید بن جبیر إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ بتخفیف إن و نصب عبادا، أی: ما الذین تدعون مِنْ دُونِ اللَّهِ عِبادٌ أَمْثالُکُمْ علی إعمال إن النافیه عمل ما الحجازیه، و قد ضعفت هذه القراءه بأنها خلاف ما رجحه سیبویه و غیره





من اختیار الرفع فی خبرها، و بأن الکسائی قال:

إنها لا تکاد تأتی فی کلام العرب بمعنی ما إلا أن یکون بعدها إیجاب کما فی قوله: إِنِ الْکافِرُونَ إِلَّا فِی غُرُورٍ، و البطش: الأخذ بقوّه. و قرأ أبو جعفر یَبْطِشُونَ بضم الطاء، و هی لغه، ثم لما بین لهم 
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حال هذه الأصنام، و تعاور وجوه النقص و العجز لها من کل باب، أمره اللّه بأن یقول لهم ادعوا شرکاءکم الذین تزعمون أن لهم قدره علی النفع و الضرّ ثُمَّ کِیدُونِ أنتم و هم جمیعا بما شئتم من وجوه الکید فَلا تُنْظِرُونِ أی: فلا تمهلونی، و لا تؤخرون إنزال الضرر بی من جهتها، و الکید: المکر، و لیس بعد هذا التحدّی لهم و التعجیز لأصنامهم شی ء، ثم قال لهم: إِنَّ وَلِیِّیَ اللَّهُ الَّذِی نَزَّلَ الْکِتابَ أی: کیف أخاف هذه الأصنام التی هذه صفتها و لی ولیّ ألجأ إلیه و أستنصر به و هو اللّه عزّ و جلّ الَّذِی نَزَّلَ الْکِتابَ و هذه الجمله تعلیل لعدم المبالاه بها، و ولیّ الشی ء هو الذی یحفظه و یقوم بنصرته، و یمنع منه الضّرر وَ هُوَ یَتَوَلَّی الصَّالِحِینَ أی: یحفظهم و ینصرهم، و یحول ما بینهم و بین أعدائهم قال الأخفش: و قرئ إِنَّ وَلِیِّیَ اللَّهُ الَّذِی نَزَّلَ الْکِتابَ یعنی: جبریل. قال النحاس: هی قراءه عاصم الجحدری و القراءه الأولی أبین، لقوله وَ هُوَ یَتَوَلَّی الصَّالِحِینَ قوله وَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَکُمْ وَ لا أَنْفُسَهُمْ یَنْصُرُونَ کرّر سبحانه هذا لمزید التأکید و التقریر، و لما فی تکرار التّوبیخ و التّقریع من الإهانه للمشرکین و التنقیص بهم، و إظهار سخف عقولهم، و رکاکه أحلامهم وَ





تَراهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ جمله مبتدأه لبیان عجزهم، أو حالیه، أی: و الحال أنک تراهم ینظرون إلیک حال کونهم لا یبصرون، و المراد: الأصنام إنهم یشبهون النّاظرین، و لا أعین لهم یبصرون بها، قیل: کانوا یجعلون للأصنام أعینا من جواهر مصنوعه، فکانوا بذلک فی هیئه الناظرین و لا یبصرون، و قیل: المراد بذلک المشرکون، أخبر اللّه عنهم بأنهم لا یبصرون حین لم ینتفعوا بأبصارهم، و إن أبصروا بها غیر ما فیه نفعهم.

و قد أخرج أبو الشیخ عن سعید بن جبیر قال: یجاء بالشمس و القمر حتی یلقیا بین یدی اللّه تعالی، و یجاء بمن کان یعبدهما، فیقال فَادْعُوهُمْ فَلْیَسْتَجِیبُوا لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله وَ تَراهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ قال: هؤلاء المشرکون. و أخرج هؤلاء أیضا عن مجاهد فی قوله وَ تَراهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ وَ هُمْ لا یُبْصِرُونَ ما تدعوهم إلیه من الهدی.
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خُذِ الْعَفْوَ وَ أْمُرْ بِالْعُرْفِ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْجاهِلِینَ (199) وَ إِمَّا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ الشَّیْطانِ نَزْغٌ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ إِنَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (200) إِنَّ الَّذِینَ اتَّقَوْا إِذا مَسَّهُمْ طائِفٌ مِنَ الشَّیْطانِ تَذَکَّرُوا فَإِذا هُمْ مُبْصِرُونَ (201) وَ إِخْوانُهُمْ یَمُدُّونَهُمْ فِی الغَیِّ ثُمَّ لا یُقْصِرُونَ (202) وَ إِذا لَمْ تَأْتِهِمْ بِآیَهٍ قالُوا لَوْ لا اجْتَبَیْتَها قُلْ إِنَّما أَتَّبِعُ ما یُوحی إِلَیَّ مِنْ رَبِّی هذا بَصائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ وَ هُدیً وَ رَحْمَهٌ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (203)

وَ إِذا قُرِئَ الْقُرْآنُ فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَ أَنْصِتُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (204) وَ اذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ تَضَرُّعاً وَ خِیفَهً وَ دُونَ الْجَهْرِ مِنَ الْقَوْلِ بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ وَ لا تَکُنْ مِنَ الْغافِلِینَ (205) إِنَّ الَّذِینَ عِنْدَ رَبِّکَ لا یَسْتَکْبِرُونَ






عَنْ عِبادَتِهِ وَ یُسَبِّحُونَهُ وَ لَهُ یَسْجُدُونَ (206)

قوله خُذِ الْعَفْوَ لما عدّد اللّه ما عدده من أحوال المشرکین و تسفیه رأیهم و ضلال سعیهم؛ أمر رسوله 
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صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یأخذ العفو من أخلاقهم، یقال: أخذت حقّی عفوا: أی سهلا، و هذا نوع من التیسیر الذی کان یأمر به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کما ثبت فی الصحیح أنه کان یقول: «یسّروا و لا تعسّروا و بشّروا و لا تنفّروا»، و المراد بالعفو هنا: ضد الجهد، و قیل: المراد؛ خذ العفو من صدقاتهم و لا تشدّد علیهم فیها، و تأخذ ما یشق علیهم، و کان هذا قبل نزول فریضه الزکاه وَ أْمُرْ بِالْعُرْفِ أی: بالمعروف. و قرأ عیسی بن عمر بِالْعُرْفِ بضمتین، و هما لغتان، و العرف و المعروف و العارفه: کل خصله حسنه ترتضیها العقول و تطمئن إلیها النفوس، و منه قول الشاعر:

من یفعل الخیر لا یعدم جوازیه لا یذهب العرف بین اللّه و النّاس 

وَ أَعْرِضْ عَنِ الْجاهِلِینَ أی: إذا أقمت الحجّه فی أمرهم بالمعروف فلم یفعلوا، فأعرض عنهم و لا تمارهم، و لا تسافههم مکافأه لما یصدر منهم من المراء و السفاهه؛ قیل: و هذه الآیه هی من جمله ما نسخ بآیه السیف، قاله عبد الرحمن بن زید و عطاء؛ و قیل: هی محکمه، قاله مجاهد و قتاده. قوله: وَ إِمَّا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ الشَّیْطانِ نَزْغٌ النزغ: الوسوسه، و کذا النغز و النخس. قال الزجّاج: النزغ: أدنی حرکه تکون، و من الشیطان: أدنی وسوسه، و أصل النزغ: الفساد، یقال نزغ بیننا: أی أفسد، و قیل: النزغ: الإغواء، و المعنی متقارب، أمر اللّه سبحانه نبیه صلّی اللّه





علیه و سلّم إذا أدرک شیئا من وسوسه الشیطان أن یستعیذ باللّه؛ و قیل: إنه لما نزل قوله خُذِ الْعَفْوَ قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «کیف یا ربّ بالغضب»؟ فنزلت، و جمله إِنَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ عله لأمره بالاستعاذه، أی: استعذ به، و التجئ إلیه، فإنه یسمع ذلک منک و یعلم به، و جمله إِنَّ الَّذِینَ اتَّقَوْا إِذا مَسَّهُمْ طائِفٌ مِنَ الشَّیْطانِ تَذَکَّرُوا مقرّره لمضمون ما قبلها، أی: إن شأن الذین یتقون اللّه و حالهم هو التذکر لما أمر اللّه به من الاستعاذه به و الالتجاء إلیه عند أن یمسهم طائف من الشیطان و إن کان یسیرا. قرأ أهل البصره طیف و کذا أهل مکه. و قرأ أهل المدینه و الکوفه طائِفٌ و قرأ سعید ابن جبیر طیف بالتشدید. قال النحاس: کلام العرب فی مثل هذا طیف بالتخفیف علی أنه مصدر من طاف یطیف. قال الکسائی: هو مخفف مثل میت و میت. قال النحاس: و معناه فی اللغه ما یتخیل فی القلب، أو یری فی النوم، و کذا معنی طائف. قال أبو حاتم: سألت الأصمعی عن طیّف فقال: لیس فی المصادر فیعل. قال النحاس: لیس هو مصدرا و لکن یکون بمعنی طائف؛ و قیل: الطیف و الطائف معنیان مختلفان، فالأوّل التخیل، و الثانی الشیطان نفسه؛ فالأوّل من طاف الخیال یطوف طیفا، و لم یقولوا من هذا طائف. قال السهیلی: لأنه تخیل لا حقیقه له، فأما قوله فَطافَ عَلَیْها طائِفٌ مِنْ رَبِّکَ «1» فلا یقال فیه طیف لأنه اسم فاعل حقیقه. قال الزجاج: طفت علیهم أطوف، فطاف الخیال یطیف. قال حسان:

فدع هذا و لکن من لطیف یؤرّقنی إذا ذهب العشاء 

و سمّیت الوسوسه طیفا، لأنها لمّه





من الشیطان تشبه لمّه الخیال فَإِذا هُمْ مُبْصِرُونَ بسبب التذکّر؛ أی: منتبهون، و قیل: علی بصیره. و قرأ سعید بن جبیر تَذَکَّرُوا بتشدید الذال. قال النحاس: و لا

______________________________

(1). القلم: 19.
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وجه له فی العربیه. قوله وَ إِخْوانُهُمْ یَمُدُّونَهُمْ فِی الغَیِ قیل: المعنی: و إخوان الشیاطین، و هم الفجار من ضلال الإنس، علی أن الضمیر فی إخوانهم یعود إلی الشیطان المذکور سابقا، و المراد به: الجنس، فجاز إرجاع ضمیر الجمع إلیه. یَمُدُّونَهُمْ فِی الغَیِ أی: تمدّهم الشیاطین فی الغیّ، و تکون مددا لهم، و سمیت الفجار من الإنس: إخوان الشیاطین لأنهم یقبلون منهم و یقتدون بهم؛ و قیل: إن المراد بالإخوان: الشیاطین، و بالضمیر: الفجار من الإنس، فیکون الخبر جاریا علی من هو له. و قال الزجاج: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و المعنی: و الذین تدعون من دونه لا یستطیعون لکم نصرا و لا أنفسهم ینصرون وَ إِخْوانُهُمْ یَمُدُّونَهُمْ فِی الغَیِ لأن الکفار إخوان الشیاطین، ثُمَّ لا یُقْصِرُونَ الإقصار: الانتهاء عن الشی ء، أی: لا تقصر الشیاطین فی مدّ الکفار فی الغیّ، قیل: إن فی الغیّ متصلا بقوله یَمُدُّونَهُمْ و قیل: بالإخوان، و الغی:

الجهل. قرأ نافع یَمُدُّونَهُمْ بضم حرف المضارعه و کسر المیم. و قرأ الباقون بفتح حرف المضارعه و ضم المیم، و هما لغتان: یقال مدّ و أمد. قال مکی: و مدّ أکثر. و قال أبو عبیده و جماعه من أهل اللغه: فإنه یقال إذا کثر شی ء شیئا بنفسه مدّه، و إذا کثره بغیره، قیل أمدّه نحو یُمْدِدْکُمْ رَبُّکُمْ بِخَمْسَهِ آلافٍ مِنَ الْمَلائِکَهِ «1» و قیل: یقال مددت فی الشرّ و أمددت فی الخیر. و قرأ عاصم الجحدری یمادونهم فی الغی. و





قرأ عیسی ابن عمر ثُمَّ لا یُقْصِرُونَ بفتح الیاء و ضم الصاد و تخفیف القاف. قوله وَ إِذا لَمْ تَأْتِهِمْ بِآیَهٍ قالُوا لَوْ لا اجْتَبَیْتَها اجتبی الشی ء بمعنی جباه لنفسه: أی جمعه، أی: هلا اجتمعتها افتعالا لها من عند نفسک؛ و قیل:

المعنی اختلقتها، یقال اجتبیت الکلام: انتحلته و اختلقته و اخترعته، إذا جئت به من عند نفسک، کانوا یقولون لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا تراخی الوحی هذه المقاله، فأمره اللّه بأن یجیب علیهم بقوله إِنَّما أَتَّبِعُ ما یُوحی إِلَیَ أی: لست ممن یأتی بالآیات من قبل نفسه کما تزعمون قُلْ إِنَّما أَتَّبِعُ ما یُوحی إِلَیَّ مِنْ رَبِّی فما أوحاه إلیّ و أنزله علیّ أبلغه إلیکم، و بصائر: جمع بصیره، أی: هذا القرآن المنزل علیّ هو بَصائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ یتبصر بها من قبلها، و قیل: البصائر، الحجج و البراهین. و قال الزجاج: البصائر: الطرق وَ هُدیً وَ رَحْمَهٌ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ معطوف علی بصائر، أی: هذا القرآن هو بصائر و هدی، یهتدی به المؤمنون و رحمه لهم. قوله وَ إِذا قُرِئَ الْقُرْآنُ فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَ أَنْصِتُوا أمرهم اللّه سبحانه بالاستماع للقرآن و الإنصات له عند قراءته لینتفعوا به، و یتدبّروا ما فیه من الحکم و المصالح؛ قیل: هذا الأمر خاص بوقت الصلاه عند قراءه الإمام، و لا یخفاک أن اللفظ أوسع من هذا و العام لا یقصر علی سببه، فیکون الاستماع و الإنصات عند قراءه القرآن فی کل حاله، و علی أیّ صفه، مما یجب علی السامع؛ و قیل: هذا خاص بقراءه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم للقرآن، دون غیره، و لا وجه لذلک لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ أی: تنالون الرحمه، و تفوزون بها





بامتثال أمر اللّه سبحانه، ثم أمره اللّه سبحانه أن یذکره فی نفسه، فإن الإخفاء أدخل فی الإخلاص و أدعی للقبول؛ قیل:

المراد بالذکر هنا ما هو أعم من القرآن و غیره من الأذکار التی یذکر اللّه بها. و قال النحاس: لم یختلف فی معنی وَ اذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ أنه الدعاء؛ و قیل: هو خاص بالقرآن؛ أی: اقرأ القرآن بتأمل و تدبر، و تَضَرُّعاً وَ خِیفَهً منتصبان علی الحال، أی: متضرعا و خائفا، و الخیفه: الخوف، و أصلها: خوفه

______________________________

(1). آل عمران: 125.
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قلبت الواو یاء لانکسار ما قبلها، و حکی الفراء أنه یقال فی جمع خیفه: خیف. قال الجوهری: و الخیفه:

الخوف و الجمع: خیف، و أصله الواو، أی: خوف وَ دُونَ الْجَهْرِ مِنَ الْقَوْلِ أی: دون المجهور به من القول و هو معطوف علی ما قبله، أی: متضرعا، و خائفا، و متکلما بکلام هو دون الجهر من القول، و بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ متعلق باذکر أی أوقات الغدوات و أوقات الأصائل، و الغدو: جمع غدوه، و الآصال: جمع أصیل، قاله الزجّاج و الأخفش، مثل یمین و أیمان، و قیل: الآصال جمع أصل، و الأصل جمع أصیل فهو علی هذا جمع الجمع، قاله الفرّاء. قال الجوهری: الأصیل الوقت من بعد العصر إلی المغرب، و جمعه أصل و آصال و أصائل کأنه جمع أصیله. قال الشاعر:

لعمری لأنت البیت أکرم أهله و أقعد فی أفنائه بالأصائل 

و یجمع أیضا علی أصلان مثل بعیر و بعران، و قرأ أبو مجلز و الإیصال و هو مصدر. و خصّ هذین الوقتین لشرفهما، و المراد دوام الذکر للّه وَ لا تَکُنْ مِنَ الْغافِلِینَ أی: عن ذکر اللّه إِنَّ الَّذِینَ عِنْدَ رَبِّکَ لا





یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِهِ المراد بهم: الملائکه. قال القرطبی: بالإجماع. قال الزجاج: و قال:

عند ربک، و اللّه عزّ و جلّ بکل مکان، لأنهم قریبون من رحمته، و کل قریب من رحمه اللّه عزّ و جلّ فهو عنده. و قال غیره: لأنهم فی موضع لا ینفذ فیه إلا حکم اللّه؛ و قیل: إنهم رسل اللّه، کما یقال: عند الخلیفه جیش کثیر، و قیل هذا علی جهه التشریف و التکریم لهم، و معنی یُسَبِّحُونَهُ یعظّمونه و ینزّهونه عن کل شین وَ لَهُ یَسْجُدُونَ أی: یخصّونه بعباده السجود التی هی أشرف عباده؛ و قیل: المراد بالسجود:

الخضوع و الذله، و فی ذکر الملأ الأعلی تعریض لبنی آدم.

و قد أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و البخاری و أبو داود و النسائی، و النحاس فی ناسخه، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن عبد اللّه بن الزبیر فی قوله خُذِ الْعَفْوَ الآیه، قال: ما نزلت هذه الآیه إلا فی إختلاف الناس، و فی لفظ: أمر اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یأخذ العفو من أخلاق الناس. و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی فی الأوسط و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عمر فی قوله خُذِ الْعَفْوَ قال: أمر اللّه نبیه أن یأخذ العفو من أخلاق الناس. و أخرج ابن أبی الدنیا و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الشعبی قال:

لما أنزل اللّه خُذِ الْعَفْوَ وَ أْمُرْ بِالْعُرْفِ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْجاهِلِینَ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و





سلّم: «ما هذا یا جبریل؟

قال: لا أدری حتی أسأل العالم، فذهب ثم رجع فقال: إن اللّه أمرک أن تعفو عمّن ظلمک، و تعطی من حرمک، و تصل من قطعک». و أخرج ابن مردویه عن جابر نحوه. و أخرج ابن مردویه عن قیس بن سعد بن عباده قال: لما نظر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی حمزه بن عبد المطلب قال: «و اللّه لأمثلنّ بسبعین منهم، فجاء جبریل بهذه الآیه، و أخرج ابن مردویه عن عائشه فی قوله خُذِ الْعَفْوَ قال: ما عفا لک من مکارم الأخلاق. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله خُذِ الْعَفْوَ قال: خذ ما عفا من أموالهم 
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ما أتوک به من شی ء فخذه، و هذا قبل أن تنزل براءه بفرائض الصدقه و تفصیلها. و أخرج ابن جریر و النحاس فی ناسخه عن السدّی فی الآیه قال: الفضل من المال نسخته الزکاه. و أخرج ابن جریر عن ابن زید قال:

لما نزل خُذِ الْعَفْوَ الآیه. قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم «کیف بالغضب یا ربّ؟ فنزل وَ إِمَّا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ الشَّیْطانِ نَزْغٌ . و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله إِنَّ الَّذِینَ اتَّقَوْا قال: هم المؤمنون. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن أبی الدنیا و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله إِذا مَسَّهُمْ طائِفٌ مِنَ الشَّیْطانِ قال: الغضب. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الطیف: الغضب. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی





قوله تَذَکَّرُوا قال:

إذا زلّوا تابوا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: الطّائف:

اللمّه من الشیطان تَذَکَّرُوا فَإِذا هُمْ مُبْصِرُونَ یقول: فإذا هم منتهون عن المعصیه آخذون بأمر اللّه عاصون للشیطان. وَ إِخْوانُهُمْ قال: إخوان الشیطان یَمُدُّونَهُمْ فِی الغَیِّ ثُمَّ لا یُقْصِرُونَ قال:

لا الإنس یمسکون عما یعملون من السیئات، و لا الشیاطین تمسک عنهم، و إِذا لَمْ تَأْتِهِمْ بِآیَهٍ قالُوا لَوْ لا اجْتَبَیْتَها یقول: لو لا أحدثتها، لو لا تلقّیتها فأنشأتها. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عنه وَ إِخْوانُهُمْ یَمُدُّونَهُمْ فِی الغَیِ قال: هم الجنّ یوحون إلی أولیاؤهم من الإنس ثُمَّ لا یُقْصِرُونَ یقول:

لا یسأمون وَ إِذا لَمْ تَأْتِهِمْ بِآیَهٍ قالُوا لَوْ لا اجْتَبَیْتَها یقول: هلا افتعلتها من تلقاء نفسک. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و ابن عساکر عن أبی هریره فی قوله وَ إِذا قُرِئَ الْقُرْآنُ الآیه قال: نزلت فی رفع الأصوات و هم خلف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی الصلاه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و البیهقی عن ابن عباس فی الآیه قال: یعنی فی الصلاه المفروضه. و أخرج ابن مردویه و البیهقی عنه قال:

صلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فقرأ خلفه قوم فخلطوا، فنزلت وَ إِذا قُرِئَ الْقُرْآنُ الآیه. فهذه فی المکتوبه.

قال: و إن کنّا لم نستمع لمن یقرأ بالأخفی من الجهر. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی حاتم و البیهقی عن محمد بن کعب القرظی نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و





البیهقی فی سننه عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی عن عبد اللّه بن مغفل نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی عن ابن مسعود نحوه أیضا. و قد روی نحو هذا عن جماعه من السلف، و صرّحوا بأن هذه الآیه نزلت فی قراءه الصلاه من الإمام. و أخرج ابن أبی شیبه عن الحسن فی الآیه قال:

عند الصلاه المکتوبه، و عند الذکر. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی الآیه قال: فی الصلاه و حین ینزل الوحی. و أخرج البیهقی عنه فی الآیه أنه قال: هذا فی الصلاه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ اذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ الآیه، قال:

أمره اللّه أن یذکره، و نهاه عن الغفله، أما بالغدوّ: فصلاه الصبح، و الآصال: بالعشی. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی صخر. قال: الآصال ما بین الظهر و العصر. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن زید فی الآیه قال: لا تجهر بذاک بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ بالبکر و العشیّ. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن مجاهد
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بِالْغُدُوِّ قال: آخر الفجر: صلاه الصّبح، و الآصال: آخر العشی، صلاه العصر. و الأحادیث و الآثار عن الصحابه فی سجود التلاوه، و عدد المواضع التی یسجد فیها، و کیفیه السجود و ما یقال فیه مستوفاه فی کتب الحدیث و الفقه، فلا نطوّل بإیراد ذلک هاهنا.
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سوره الأنفال 


اشاره

صرّح







کثیر من المفسرین بأنها مدنیه، و لم یستثنوا منها شیئا، و به قال الحسن و عکرمه و جابر بن زید و عطاء. و قد روی مثل هذا عن ابن عباس، أخرجه النحّاس فی ناسخه، و أبو الشیخ و ابن مردویه عنه قال:

سوره الأنفال نزلت بالمدینه. و أخرجه ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزبیر، و أخرجه ابن مردویه أیضا عن زید بن ثابت. و أخرج سعید بن منصور و البخاری و ابن المنذر و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال:

نزلت فی بدر. و فی لفظ تلک سوره بدر. قال القرطبی: قال ابن عباس هی مدنیه إلا سبع آیات من قوله:

وَ إِذْ یَمْکُرُ بِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا إلی آخر سبع آیات، و جمله آیات هذه السوره ست و سبعون آیه، و قد کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یقرأ بها فی صلاه المغرب، کما أخرجه الطبرانی بسند صحیح عن أبی أیوب. و أخرج أیضا عن زید بن ثابت عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أنه کان یقرأ فی الرکعتین من المغرب بسوره الأنفال.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الأنفال (8): آیه 1]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قُلِ الْأَنْفالُ لِلَّهِ وَ الرَّسُولِ فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَصْلِحُوا ذاتَ بَیْنِکُمْ وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (1)

الأنفال: جمع نفل محرّکا، و هو: الغنیمه، و منه قول عنتره:

إنّا إذا احمرّ الوغی نروی القناو نعفّ عند مقاسم الأنفال 

أی: الغنائم، و أصل النفل: الزیاده، و سمیت الغنیمه به لأنها زیاده فیما أحلّ اللّه لهذه الأمه مما کان محرما علی غیرهم، أو لأنها زیاده علی ما یحصل للمجاهد من أجر الجهاد، و یطلق النفل علی معان أخر منها: الیمین،






و الانتفاء، و نبت معروف. و النافله التطوّع لکونها زائده علی الواجب. و النافله: ولد الولد، لأنه زیاده علی الولد و کان سبب نزول الآیه: اختلاف الصحابه رضی اللّه عنهم فی یوم بدر کما سیأتی بیانه فنزع اللّه ما غنموه من أیدیهم و جعله للّه و الرسول، فقال: قُلِ الْأَنْفالُ لِلَّهِ وَ الرَّسُولِ أی حکمها مختص بهما یقسمها بینکم رسول اللّه عن أمر اللّه سبحانه و لیس لکم حکم فی ذلک.

و قد ذهب جماعه من الصحابه و التابعین إلی أن الأنفال کانت لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم خاصه لیس لأحد فیها شی ء حتی نزل قوله تعالی: وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ ثم أمرهم بالتقوی، و إصلاح ذات البین، و طاعه اللّه و الرسول بالتسلیم لأمرهما، و ترک الاختلاف الذی وقع بینهم، ثم قال: إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ أی: امتثلوا هذه الأوامر الثلاثه إن کنتم مؤمنین باللّه، و فیه من التهییج و الإلهاب ما لا یخفی، مع 
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کونهم فی تلک الحال علی الإیمان فکأنه قال: إن کنتم مستمرّین علی الإیمان باللّه، لأنّ هذه الثلاثه الأمور التی هی تقوی اللّه، و إصلاح ذات البین، و طاعه اللّه و الرسول، لا یکمل الإیمان بدونها، بل لا یثبت أصلا لمن لم یمتثلها، فإن من لیس بمتق و لیس بمطیع للّه و رسوله لیس بمؤمن.

و قد أخرج أحمد و عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن أبی أمامه قال: سألت عباده بن الصامت عن الأنفال فقال: فینا أصحاب بدر نزلت حین اختلفنا فی النّفل، و ساءت فیه أخلاقنا. فانتزعه





اللّه من أیدینا و جعله إلی الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم، فقسمه رسول اللّه بین المسلمین عن بواء، یقول: عن سواء. و أخرج سعید بن منصور و أحمد و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبان، و الحاکم و صحّحه، و أبو الشیخ و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن عباده بن الصامت قال: خرجنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فشهدت معه بدرا، فالتقی الناس فهزم اللّه العدوّ، فانطلقت طائفه فی آثارهم یهزمون و یقتلون، و أکبت طائفه علی العسکر یحوزونه و یجمعونه، و أحدقت طائفه برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لا یصیب العدوّ منه غرّه، حتی إذا کان اللیل وفاء الناس بعضهم إلی بعض، قال الذین جمعوا الغنائم: نحن حویناها و جمعناها فلیس لأحد فیها نصیب، و قال الذین خرجوا فی طلب العدوّ: لستم بأحق بها منا نحن نفینا عنه العدوّ و هزمناهم، و قال الذین أحدقوا برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: لستم بأحق بها منا نحن أحدقنا برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و خفنا أن یصیب العدوّ منه غرّه فاشتغلنا به، فنزلت یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قُلِ الْأَنْفالُ لِلَّهِ وَ الرَّسُولِ قسمها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بین المسلمین، و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا أغار فی أرض العدوّ نفل الربع، و إذا أقبل راجعا و کلّ الناس نفل الثلث، و کان یکره الأنفال و یقول: لیرد قویّ المسلمین علی ضعیفهم. و أخرج إسحاق بن راهویه فی مسنده، و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی أیوب الأنصاری قال: بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه





و سلّم سریه فنصرها اللّه و فتح علیها، فکان من آتاه بشی ء نفله من الخمس، فرجع رجال کانوا یستقدمون و یقتلون و یأسرون و ترکوا الغنائم خلفهم، فلم ینالوا من الغنائم شیئا، فقالوا: یا رسول اللّه! ما بال رجال منا یستقدمون و یأسرون، و تخلف رجال لم یصلوا بالقتال فنفلتهم بالغنیمه؟ فسکت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و نزل یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ الآیه، فدعاهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «ردّوا ما أخذتم، و اقتسموا بالعدل و السویه؛ فإنّ اللّه یأمرکم بذلک، فقالوا: قد أنفقنا و أکلنا، فقال: احتسبوا ذلک». و أخرج أحمد و أبو داود و الترمذی و صححه و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو نعیم فی الحلیه، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن سعد بن أبی وقاص قال قلت: یا رسول اللّه! قد شفانی اللّه الیوم من المشرکین، فهب لی هذا السیف، فقال: «إنّ هذا السیف لا لک و لا لی، ضعه، فوضعته، ثم رجعت قلت: عسی یعطی هذا السیف الیوم من لا یبلی بلائی إذا رجل یدعونی من ورائی، قلت: قد أنزل اللّه فیّ شیئا؟ قال: کنت سألتنی هذا السیف و لیس هو لی، و إنه قد وهب لی فهو لک» و أنزل اللّه هذه الآیه یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ و فی لفظ لأحمد أن سعدا قال: لما قتل أخی یوم بدر و قتلت سعید بن العاص و أخذت سیفه و کان یسمی ذا الکنیفه فأتیت به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم ذکر نحو ما تقدّم و قد روی هذا الحدیث 
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عن سعد من وجوه أخر. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدّه: أن الناس سألوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم الغنائم یوم بدر فنزلت یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ و أخرج ابن مردویه عنه قال: لم ینفل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بعد إذ نزلت علیه یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ إلا من الخمس فإنه نفل یوم خیبر من الخمس. و أخرج ابن أبی شیبه و أبو داود و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن حبان و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس قال لما کان یوم بدر قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم:

«من قتل قتیلا فله کذا و کذا، و من أسر أسیرا فله کذا و کذا، فأما المشیخه فثبتوا تحت الرایات، و أما الشبان فسارعوا إلی القتل و الغنائم، فقالت المشیخه للشبان: أشرکونا معکم فإنا کنا لکم ردءا، و لو کان منکم شی ء للجأتم إلینا، فاختصموا إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فنزلت یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ الآیه، فقسم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم الغنائم بینهم بالسویه». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قال: الأنفال المغانم، کانت لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم خالصه لیس لأحد منها شی ء ما أصاب من سرایا المسلمین من شی ء أتوه به، فمن حبس منه إبره أو سلکا فهو غلول، فسألوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یعطیهم منها شیئا





فأنزل اللّه یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قُلِ الْأَنْفالُ لی جعلتها و لرسولی لیس لکم فیها شی ء فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَصْلِحُوا ذاتَ بَیْنِکُمْ إلی قوله: إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ ثم أنزل اللّه وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ الآیه، ثم قسم ذلک الخمس لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لذی القربی و الیتامی و المساکین و المهاجرین فی سبیل اللّه، و جعل أربعه أخماس الناس فیه سواء، للفرس سهمان، و لصاحبه سهم، و للراجل سهم. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قال: هی الغنائم، ثم نسخها وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ الآیه. و أخرج مالک و ابن أبی شیبه و أبو عبید و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و النحّاس و أبو الشیخ و ابن مردویه عن القاسم بن محمد قال: سمعت رجلا یسأل ابن عباس عن الأنفال فقال: الفرس من النفل و السلب من النفل، فأعاد المسأله فقال ابن عباس: هذا مثل ضبیع الذی ضربه عمر؛ و فی لفظ: فقال: ما أحوجک أن یصنع بک کما صنع عمر بضبیع العراقی، و کان عمر ضربه حتی سالت الدماء علی عقبیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه قال: الأنفال المغانم، أمروا أن یصلحوا ذات بینهم فیها فیرد القویّ علی الضعیف.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و النحاس و أبو الشیخ عن عطاء فی قوله: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قال: هو ما شذّ من المشرکین إلی المسلمین بغیر قتال، من عبد أو دابه أو متاع فذلک للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم یصنع به





ما شاء. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و أبو الشیخ عن محمد بن عمرو قال: أرسلنا إلی سعید ابن المسیب نسأله عن الأنفال فقال: تسألونی عن الأنفال و إنه لا نفل بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج عبد الرزاق عن سعید أیضا قال: ما کانوا ینفلون إلا من الخمس و روی عبد الرزاق عنه أنه قال: لا نفل فی غنائم المسلمین إلا فی خمس الخمس. و أخرج عبد الرزاق عن أنس أن أمیرا من الأمراء أراد أن ینفله قبل أن یخمسه فأبی أنس أن یقبله حتی یخمسه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن الشعبی 
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فی قوله: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قال: ما أصابت السرایا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و النحاس فی ناسخه عن مجاهد و عکرمه قال: کانت الأنفال للّه و الرسول حتی نسخها آیه الخمس وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ الآیه. و أخرج ابن أبی شیبه و البخاری فی الأدب المفرد، و ابن مردویه و البیهقی فی شعب الإیمان عن ابن عباس فی قوله: وَ أَصْلِحُوا ذاتَ بَیْنِکُمْ قال: هذا تخریج من اللّه علی المؤمنین أن یتقوا اللّه و أن یصلحوا ذات بینهم حیث اختلفوا فی الأنفال. و أخرج ابن أبی حاتم عن مکحول قال: کان صلاح ذات بینهم أن ردت الغنائم، فقسمت بین من ثبت عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و بین من قاتل و غنم. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء فی قوله: وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ قال: طاعه الرسول: اتّباع الکتاب و السّنّه.






[سوره الأنفال (8): الآیات 2 الی 4]

إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ وَ إِذا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتْهُمْ إِیماناً وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ (2) الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ (3) أُولئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا لَهُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ مَغْفِرَهٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (4)

الوجل: الخوف و الفزع، و المراد: أنّ حصول الخوف من اللّه و الفزع منه عند ذکره هو شأن المؤمنین الکاملی الإیمان، المخلصین للّه، فالحصر باعتبار کمال الإیمان لا باعتبار أصل الإیمان. قال جماعه من المفسرین:

هذه الآیه متضمنه للتحریض علی طاعه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فیما أمر به من قسمه الغنائم، و لا یخفاک أن هذا و إن صحّ إدراجه تحت معنی الآیه من جهه: أن وجل القلوب عند الذکر و زیاده الإیمان عند تلاوه آیات اللّه یستلزمان امتثال ما أمر به سبحانه من کون الأنفال للّه و الرسول، و لکن الظاهر أن مقصود الآیه هو إثبات هذه المزیه لمن کمل إیمانه من غیر تقیید بحال دون حال، و لا بوقت دون وقت، و لا بواقعه دون واقعه، و المراد من تلاوه آیاته: تلاوه الآیات المنزله، أو التعبیر عن بدیع صنعته و کمال قدرته فی آیاته التکوینیه بذکر خلقها البدیع و عجائبها التی یخشع عند ذکرها المؤمنون. قیل: و المراد بزیاده الإیمان، هو زیاده انشراح الصدر، و طمأنینه القلب، و انثلاج الخاطر عند تلاوه الآیات؛ و قیل: المراد بزیاده الإیمان: زیاده العمل، لأن الإیمان شی ء واحد لا یزید و لا ینقص، و الآیات المتکاثره، و الأحادیث المتواتره، ترد ذلک و تدفعه وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ لا علی غیره، و التوکل علی اللّه: تفویض الأمر إلیه فی جمیع الأمور، و الموصول فی قوله:






الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ فی محل رفع علی أنه وصف للموصول الذی قبله، أو بدل منه، أو بیان له، أو فی محل نصب علی المدح، و خص إقامه الصلاه و الصدقه لکونهما أصل الخیر و أساسه، و «من» فی مِمَّا للتبعیض، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی المتصفین بالأوصاف المتقدّمه، و هو مبتدأ و خبره هُمُ الْمُؤْمِنُونَ أی:

أنّ هؤلاء هم الکاملون الإیمان، البالغون فیه إلی أعلی درجاته و أقصی غایاته و حَقًّا مصدر مؤکّد لمضمون جمله هم المؤمنون، أی: حق ذلک حقا، أو صفه مصدر محذوف، أی: هم المؤمنون إیمانا حقا، ثم ذکر ما أعدّ لمن کان جامعا بین هذه الأوصاف من الکرامه فقال: لَهُمْ دَرَجاتٌ أی: منازل خیر و کرامه و شرف فی الجنه کائنه عند ربهم، و فی کونها عنده سبحانه: تشریف لهم و تکریم و تعظیم و تفخیم، و جمله لَهُمْ 
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دَرَجاتٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ خبر ثان ل أُولئِکَ أو مستأنفه جوابا لسؤال مقدر، وَ مَغْفِرَهٌ معطوف علی درجات، أی: مغفره لذنوبهم وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ یکرمهم اللّه به من واسع فضله و فائض جوده.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ قال: فرقت قلوبهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی الآیه قال: المنافقون لا یدخل قلوبهم شی ء من ذکر اللّه عند أداء فرائضه، و لا یؤمنون بشی ء من آیات اللّه، و لا یتوکلون علی اللّه، و لا یصلون إذا غابوا، و لا یؤدّون زکاه أموالهم، فأخبر اللّه أنّهم لیسوا بمؤمنین، ثم وصف المؤمنین فقال: إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ فأدّوا فرائضه. و أخرج الحکیم الترمذی و ابن جریر





و أبو الشیخ من طریق شهر بن حوشب عن أمّ الدرداء قالت: إنما الوجل فی القلب کاحتراق السعفه یا شهر بن حوشب، أما تجد قشعریره؟ قلت: بلی، قالت: فادع عندها فإن الدعاء یستجاب عند ذلک. و أخرج الحکیم الترمذی عن ثابت البنانی قال: قال فلان:

إنی لأعلم متی یستجاب لی؟ قالوا: و من أین لک؟ قال: إذا اقشعرّ جلدی، و وجل قلبی، و فاضت عینای، فذلک حین یستجاب لی. و أخرج أیضا عن عائشه قالت: ما الوجل فی قلب المؤمن إلا کضرمه السّعفه، فإذا وجل أحدکم فلیدع عند ذلک. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی الآیه قال: هو الرجل یرید أن یظلم، أو یهمّ بمعصیه فیقال له اتق اللّه فیجل قلبه.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: زادَتْهُمْ إِیماناً قال: تصدیقا.

و أخرج هؤلاء عن الربیع بن أنس فی قوله: زادَتْهُمْ إِیماناً قال: خشیه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ یقول: لا یرجون غیره. و أخرجا عنه فی قوله:

أُولئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا قال: برئوا من الکفر. و أخرج أبو الشیخ عنه حَقًّا قال: خالصا.

و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: لَهُمْ دَرَجاتٌ یعنی: فضائل و رحمه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: لَهُمْ دَرَجاتٌ قال: أعمال رفیعه. و أخرج عبد ابن حمید و ابن أبی حاتم عن الضحاک فی قوله: لَهُمْ دَرَجاتٌ قال: أهل الجنه





بعضهم فوق بعض، فیری الذی هو فوق فضله علی الذی هو أسفل منه. و لا یری الذی هو أسفل أنه فضل علیه أحد. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن زید فی قوله: وَ مَغْفِرَهٌ قال: بترک الذنوب وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ قال:

الأعمال الصالحه. و أخرج ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب القرظی قال: إذا سمعتم اللّه یقول وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ فهی الجنه.


[سوره الأنفال (8): الآیات 5 الی 8]

کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ بِالْحَقِّ وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ لَکارِهُونَ (5) یُجادِلُونَکَ فِی الْحَقِّ بَعْدَ ما تَبَیَّنَ کَأَنَّما یُساقُونَ إِلَی الْمَوْتِ وَ هُمْ یَنْظُرُونَ (6) وَ إِذْ یَعِدُکُمُ اللَّهُ إِحْدَی الطَّائِفَتَیْنِ أَنَّها لَکُمْ وَ تَوَدُّونَ أَنَّ غَیْرَ ذاتِ الشَّوْکَهِ تَکُونُ لَکُمْ وَ یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُحِقَّ الْحَقَّ بِکَلِماتِهِ وَ یَقْطَعَ دابِرَ الْکافِرِینَ (7) لِیُحِقَّ الْحَقَّ وَ یُبْطِلَ الْباطِلَ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُجْرِمُونَ (8)
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قوله: کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ بِالْحَقِ قال الزجّاج: الکاف فی موضع نصب؛ أی: الأنفال ثابته لک کما أخرجک ربک من بیتک بالحق؛ أی: مثل إخراج ربک، و المعنی: امض لأمرک فی الغنائم و نفل من شئت و إن کرهوا، لأنّ بعض الصحابه قال لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حین جعل لکل من أتی بأسیر شیئا قال:

بقی أکثر الناس بغیر شی ء، فموضع الکاف نصب کما ذکرنا، و به قال الفراء و قال أبو عبیده: هو قسم، أی: و الذی أخرجک، فالکاف: بمعنی الواو، و ما: بمعنی الذی. و قال الأخفش سعید بن مسعده: المعنی أولئک هم المؤمنون حقا کما أخرجک ربک. و قال عکرمه: المعنی: أطیعوا اللّه و رسوله کما أخرجک ربک؛ و قیل: کما أخرجک متعلق بقوله: لَهُمْ






دَرَجاتٌ أی: هذا الوعد للمؤمنین حق فی الآخره کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ بِالْحَقِ الواجب له، فأنجز وعدک و ظفرک بعدوّک و أوفی لک، ذکره النحاس و اختاره، و قیل: الکاف فی «کما» کاف التشبیه علی سبیل المجازاه کقول القائل لعبده: کما وجهتک إلی أعدائی فاستضعفوک، و سألت مددا فأمددتک، و قوّیتک، و أزحت علتک، فخذهم الآن، فعاقبهم؛ و قیل: إن الکاف فی محل رفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف تقدیره: هذه الحال کحال إخراجک، یعنی: أن حالهم فی کراهه ما رأیت من تنفیل الغزاه، مثل حالهم فی کراهه خروجک للحرب، ذکره صاحب الکشاف، و بالحق متعلق بمحذوف، و التقدیر: إخراجا متلبسا بالحق الذی لا شبهه فیه، و جمله وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ لَکارِهُونَ فی محل نصب علی الحال، أی: کما أخرجک فی حال کراهتهم لذلک، لأنه لما وعدهم اللّه إحدی الطائفتین: إما العیر أو النفیر، رغبوا فی العیر لما فیها من الغنیمه، و السلامه من القتال، کما سیأتی بیانه، و جمله یُجادِلُونَکَ فِی الْحَقِّ بَعْدَ ما تَبَیَّنَ و ما: فی محل نصب علی أنها حال بعد حال، أو مستأنفه، جواب سؤال مقدّر، و مجادلتهم لما ندبهم إلی إحدی الطائفتین، و فات العیر، و أمرهم بقتال النفیر، و لم یکن معهم کثیر أهبه، لذلک شق علیهم، و قالوا: لو أخبرتنا بالقتال لأخذنا العده و أکملنا الأهبه، و معنی: فِی الْحَقِ أی: فی القتال بعد ما تبین لهم أنک لا تأمر بالشی ء إلا بإذن اللّه، أو بعد ما تبین لهم أن اللّه وعدهم بالظفر بإحدی الطائفتین، و أن العیر إذا فاتت ظفروا بالنفیر، و بَعْدَ ظرف لیجادلونک، و ما مصدریه، أی:

یجادلونک بعد ما تبین الحق





لهم. قوله: کَأَنَّما یُساقُونَ إِلَی الْمَوْتِ وَ هُمْ یَنْظُرُونَ الکاف: فی محل نصب علی الحال من الضمیر فی لَکارِهُونَ أی: حال کونهم فی شده فزعهم من القتال یشبهون حال من یساق لیقتل، و هو مشاهد لأسباب قتله، ناظر إلیها، لا یشک فیها. قوله: وَ إِذْ یَعِدُکُمُ اللَّهُ إِحْدَی الطَّائِفَتَیْنِ أَنَّها لَکُمْ الظرف: منصوب بفعل مقدّر، أی: و اذکروا وقت وعد اللّه إیاکم إحدی الطائفتین، و أمرهم بذکر الوقت مع أن المقصود ذکر ما فیه من الحوادث، لقصد المبالغه، و الطائفتان: هما العیر و النّفیر، و إحدی:

هو ثانی مفعولی یعد، و أَنَّها لَکُمْ بدل منه، بدل اشتمال، و معناه: أنها مسخّره لکم، و أنکم تغلبونها، و تغنمون منها، و تصنعون بها ما شئتم من قتل و أسر و غنیمه، لا یطیقون لکم دفعا، و لا یملکون لأنفسهم منکم ضرا و لا نفعا، و فی هذه الجمله تذکیر لهم بنعمه من النعم التی أنعم اللّه علیهم. قوله: وَ تَوَدُّونَ معطوف علی یَعِدُکُمُ من جمله الحوادث التی أمروا بذکر وقتها أَنَّ غَیْرَ ذاتِ الشَّوْکَهِ من الطائفتین،
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و هی طائفه العیر تَکُونُ لَکُمْ دون ذات الشوکه، و هی طائفه النفیر. قال أبو عبیده: أی غیر ذات الحدّ. و الشوکه: السلاح، و الشوکه: النبت الذی له حدّ، و منه: رجل شائک السلاح، أی: حدید السلاح ثم یقلب فیقال شاکی السلاح؛ فالشوکه مستعاره من واحده الشوک، و المعنی: و تودّون أن تظفروا بالطائفه التی لیس معها سلاح، و هی طائفه العیر لأنها غنیمه صافیه عن کدر القتال إذ لم یکن معها من یقوم بالدفع عنها. قوله: وَ یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُحِقَّ الْحَقَّ بِکَلِماتِهِ معطوف علی تَوَدُّونَ و هو





من جمله ما أمروا بذکر وقته، أی: و یرید اللّه غیر ما تریدون، و هو أن یحقّ الحقّ بإظهاره لما قضاه من ظفرکم بذات الشوکه.

و قتلکم لصنادیدهم، و أسر کثیر منهم، و اغتنام ما غنمتم من أموالهم التی أجلبوا بها علیکم و راموا دفعکم بها، و المراد بالکلمات: الآیات التی أنزلها فی محاربه ذات الشوکه، و وعدکم منه بالظفر بها وَ یَقْطَعَ دابِرَ الْکافِرِینَ الدابر: الآخر، و قطعه عباره عن الاستئصال. و المعنی: و یستأصلهم جمیعا. قوله: لِیُحِقَّ الْحَقَّ وَ یُبْطِلَ الْباطِلَ هذه الجمله عله لما یریده اللّه، أی: أراد ذلک، أو یرید ذلک لیظهر الحق و یرفعه وَ یُبْطِلَ الْباطِلَ و یضعه، أو اللام متعلقه بمحذوف، أی: فعل ذلک لیحق الحق، و قیل: متعلق بیقطع، و لیس فی هذه الجمله تکریر لما قبلها لأن الأولی لبیان التفاوت فیما بین الإرادتین، و هذه لبیان الحکمه الداعیه إلی ذلک، و العله المقتضیه له، و المصلحه المترتبه علیه، و إحقاق الحق: إظهاره، و إبطال الباطل: إعدامه بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَی الْباطِلِ فَیَدْمَغُهُ فَإِذا هُوَ زاهِقٌ «1» و مفعول وَ لَوْ کَرِهَ الْمُجْرِمُونَ محذوف، أی: و لو کرهوا أن یحقّ الحق و یبطل الباطل، و المجرمون: هم المشرکون من قریش، أو جمیع طوائف الکفار.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن أبی أیوب الأنصاری قال: «قال لنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و نحن بالمدینه، و بلغه أنّ عیر أبی سفیان قد أقبلت فقال: ما ترون فیها لعلّ اللّه یغنمناها و یسلمنا، فخرجنا فلما سرنا یوما أو یومین أمرنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و





سلّم أن نتعادّ، ففعلنا فإذا نحن ثلاثمائه و ثلاثه عشر، فأخبرنا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بعدّتنا، فسرّ بذلک و حمد اللّه و قال: عدّه أصحاب طالوت، فقال: ما ترون فی قتال القوم فإنهم قد أخبروا بمخرجکم؟ فقلنا: یا رسول اللّه! لا و اللّه ما لنا طاقه بقتال القوم، إنما خرجنا للعیر، ثم قال: ما ترون فی قتال القوم؟ فقلنا مثل ذلک، فقال المقداد: لا تقولوا کما قال قوم موسی لموسی فَاذْهَبْ أَنْتَ وَ رَبُّکَ فَقاتِلا إِنَّا هاهُنا قاعِدُونَ «2» فأنزل اللّه کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ إلی قوله: وَ إِذْ یَعِدُکُمُ اللَّهُ إِحْدَی الطَّائِفَتَیْنِ أَنَّها لَکُمْ فلما وعدنا اللّه إحدی الطائفتین، إما القوم و إما العیر، طابت أنفسنا، ثم إنا اجتمعنا مع القوم فصففنا، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: اللهم إنی أنشدک وعدک، فقال ابن رواحه: یا رسول اللّه! إنّی أرید أن أشیر علیک- و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أفضل من أن یشیر علیه- إنّ اللّه أجلّ و أعظم من أن تنشده وعده. فقال: یا بن رواحه! لأنشدنّ اللّه وعده، فإنّ اللّه لا یخلف المیعاد، فأخذ قبضه من التراب فرمی بها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی وجوه القوم فانهزموا، فأنزل اللّه وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی «3» فقتلنا و أسرنا، فقال عمر: یا رسول اللّه! ما أری أن یکون لک أسری فإنما نحن داعون مؤلفون، فقلنا: یا معشر الأنصار إنما یحمل عمر علی ما قال حسد لنا، فنام 
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رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ثم استیقظ فقال: ادعوا لی عمر، فدعی





له فقال: إن اللّه قد أنزل علیّ ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْری الآیه»، و فی إسناده ابن لهیعه، و فیه مقال معروف. و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف، و ابن مردویه عن محمد بن عمرو بن علقمه بن وقاص اللیثی عن أبیه عن جدّه قال: خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی بدر حتی إذا کان بالرّوحاء خطب الناس فقال: کیف ترون؟ فقال أبو بکر: یا رسول اللّه! بلغنا أنهم کذا و کذا ثم خطب الناس فقال: کیف ترون؟ فقال عمر مثل قول أبی بکر، ثم خطب الناس فقال:

کیف ترون؟ فقال سعد بن معاذ: یا رسول اللّه! إیانا ترید؟ فو الذی أکرمک و أنزل علیک الکتاب ما سلکتها قط، و لا لی بها علم، و لئن سرت حتی تأتی برک الغماد من ذی یمن لنسیرنّ معک و لا نکونن کالذین قالوا لموسی: فَاذْهَبْ أَنْتَ وَ رَبُّکَ فَقاتِلا إِنَّا هاهُنا قاعِدُونَ «1» و لکن اذهب أنت و ربک فقاتلا إنا معکم متبعون، و لعلک أن تکون خرجت لأمر و أحدث اللّه إلیک غیره، فانظر الذی أحدث اللّه إلیک فامض له، فصل حبال من شئت، و اقطع حبال من شئت، و عاد من شئت، و سالم من شئت، و خذ من أموالنا ما شئت، فنزل القرآن علی قول سعد کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ بِالْحَقِ إلی قوله: وَ یَقْطَعَ دابِرَ الْکافِرِینَ و إنما کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یرید الغنیمه مع أبی سفیان فأحدث اللّه إلیه القتال. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی





قوله: کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ بِالْحَقِ قال: کذلک یجادلونک فی خروج القتال. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ بِالْحَقِ فقال: خروج النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إلی بدر وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ لَکارِهُونَ قال: لطلب المشرکین یُجادِلُونَکَ فِی الْحَقِّ بَعْدَ ما تَبَیَّنَ أنک لا تصنع إلا ما أمرک اللّه به. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الضحاک فی قوله: وَ تَوَدُّونَ أَنَّ غَیْرَ ذاتِ الشَّوْکَهِ تَکُونُ لَکُمْ قال: هی عیر أبی سفیان، ودّ أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم أن العیر کانت لهم، و أن القتال صرف عنهم. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده وَ یَقْطَعَ دابِرَ الْکافِرِینَ أی: شأفتهم. و وقعه بدر قد اشتملت علیها کتب الحدیث و السیر و التاریخ مستوفاه فلا نطیل بذکرها.


[سوره الأنفال (8): الآیات 9 الی 10]

إِذْ تَسْتَغِیثُونَ رَبَّکُمْ فَاسْتَجابَ لَکُمْ أَنِّی مُمِدُّکُمْ بِأَلْفٍ مِنَ الْمَلائِکَهِ مُرْدِفِینَ (9) وَ ما جَعَلَهُ اللَّهُ إِلاَّ بُشْری وَ لِتَطْمَئِنَّ بِهِ قُلُوبُکُمْ وَ مَا النَّصْرُ إِلاَّ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (10)

قوله: إِذْ تَسْتَغِیثُونَ الظرف متعلق بمحذوف، أی: و اذکروا وقت استغاثتکم؛ و قیل بدل من وَ إِذْ یَعِدُکُمُ اللَّهُ معمول لعامله؛ و قیل متعلق بقوله: لِیُحِقَّ الْحَقَ و الاستغاثه: طلب الغوث، یقال: استغاثنی فلان فأغثته، و الاسم: الغیاث؛ و المعنی: أنّ المسلمین لما علموا أنه لا بدّ من قتال الطائفه ذات الشوکه و هم النفیر، کما أمرهم اللّه بذلک، و أراده منهم، و رأوا کثره عدد النفیر، و قلّه عددهم، استغاثوا باللّه سبحانه، و قد ثبت فی صحیح مسلم من حدیث عمر بن الخطاب






رضی اللّه عنه أن عدد المشرکین یوم بدر ألف، و عدد المسلمین ثلاثمائه و سبعه عشر رجلا، و أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لما رأی ذلک استقبل القبله، ثم 
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مدّ یدیه فجعل یهتف بربّه: «اللهم أنجز لی ما وعدتنی، اللهم آتنی ما وعدتنی، اللهم إن تهلک هذه العصابه من أهل الإسلام لا تعبد فی الأرض» الحدیث. فَاسْتَجابَ لَکُمْ عطف علی تستغیثون داخل معه فی التذکیر، و هو و إن کان مستقبلا فهو بمعنی الماضی، و لهذا عطف علیه: استجاب. قوله: أَنِّی مُمِدُّکُمْ بِأَلْفٍ مِنَ الْمَلائِکَهِ أی: بأنی ممدکم، فحذف حرف الجرّ و أوصل الفعل إلی المفعول، و قرئ بکسر الهمزه علی إراده القول، أو علی أن فی، استجاب: معنی القول. قوله: مُرْدِفِینَ قرأ نافع بفتح الدال اسم مفعول، و قرأ الباقون بکسرها اسم فاعل، و انتصابه علی الحال، و المعنی علی القراءه الأولی: أنه جعل بعضهم تابعا لبعض، و علی القراءه الثانیه: أنهم جعلوا بعضهم تابعا لبعض؛ و قیل: إن مردفین علی القراءتین، نعت لألف، و قیل: إنه علی القراءه الأولی حال من الضمیر المنصوب فی ممدکم، أی: ممدکم فی حال إردافکم بألف من الملائکه، و قد قیل: إن ردف و أردف بمعنی واحد، و أنکره أبو عبیده قال لقوله تعالی: تَتْبَعُهَا الرَّادِفَهُ «1» و لم یقل المردفه، قال سیبویه: و فی الآیه قراءه ثالثه و هی «مردّفین» بضم الراء و کسر الدال مشدّده. و قراءه رابعه بفتح الراء و تشدید الدال. و قرأ جعفر بن محمد و عاصم الجحدری «بآلاف» جمع ألف، و هو الموافق لما تقدّم فی آل عمران، و الضمیر فی وَ ما جَعَلَهُ





اللَّهُ راجع إلی الإمداد المدلول علیه بقوله: أَنِّی مُمِدُّکُمْ إِلَّا بُشْری أی: إلا بشاره لکم بنصره، و هو استثناء مفرّغ، أی: ما جعل إمدادکم لشی ء من الأشیاء إلا للبشری لکم بالنصر وَ لِتَطْمَئِنَّ بِهِ أی: بالإمداد قُلُوبُکُمْ و فی هذا إشعار بأن الملائکه لم یقاتلوا، بل أمدّ اللّه المسلمین بهم للبشری لهم و تطمین قلوبهم و تثبیتها، و اللام فی لتطمئن: متعلقه بفعل محذوف یقدر متأخرا، أی: و لتطمئن قلوبکم فعل ذلک لا لشی ء آخر وَ مَا النَّصْرُ إِلَّا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ لا من عند غیره، لیس للملائکه فی ذلک أثر، فهو الناصر علی الحقیقه، و لیسوا إلا سببا من أسباب النصر التی سببها اللّه لکم، و أمدکم بها إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ لا یغالب حَکِیمٌ فی کلّ أفعاله.

و قد أخرج ابن جریر عن علیّ رضی اللّه عنه قال: نزل جبریل فی ألف من الملائکه عن میمنه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و فیها أبو بکر، و نزل میکائیل فی ألف من الملائکه عن میسره النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و أنا فی المیسره. و أخرج سنید و ابن جریر و أبو الشیخ عن مجاهد قال: ما أمدّ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بأکثر من هذه الألف التی ذکر اللّه فی الأنفال، و ما ذکر الثلاثه الآلاف و الخمسه الآلاف إلا بشری. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: مُرْدِفِینَ قال: متتابعین. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله:

مُرْدِفِینَ یقول: المدد. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن المنذر و أبو الشیخ عنه أیضا فی الآیه قال:





وراء کل ملک ملک. و أخرج ابن أبی حاتم عن الشعبی قال: کان ألف مردفین و ثلاثه آلاف منزلین، فکانوا أربعه آلاف، و هم مدد المسلمین فی ثغورهم. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: مُرْدِفِینَ قال: مجدّین. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده قال:

متتابعین أمدّهم اللّه بألف ثم بثلاثه، ثم أکملهم خمسه آلاف وَ ما جَعَلَهُ اللَّهُ إِلَّا بُشْری لکم وَ لِتَطْمَئِنَّ بِهِ قُلُوبُکُمْ قال: یعنی نزول الملائکه. قال: و ذکر لنا أن عمر قال: أما یوم بدر فلا نشکّ أن الملائکه
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کانوا معنا و أما بعد ذلک فاللّه أعلم. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن زید مُرْدِفِینَ قال: بعضهم علی أثر بعض.


[سوره الأنفال (8): الآیات 11 الی 14]

إِذْ یُغَشِّیکُمُ النُّعاسَ أَمَنَهً مِنْهُ وَ یُنَزِّلُ عَلَیْکُمْ مِنَ السَّماءِ ماءً لِیُطَهِّرَکُمْ بِهِ وَ یُذْهِبَ عَنْکُمْ رِجْزَ الشَّیْطانِ وَ لِیَرْبِطَ عَلی قُلُوبِکُمْ وَ یُثَبِّتَ بِهِ الْأَقْدامَ (11) إِذْ یُوحِی رَبُّکَ إِلَی الْمَلائِکَهِ أَنِّی مَعَکُمْ فَثَبِّتُوا الَّذِینَ آمَنُوا سَأُلْقِی فِی قُلُوبِ الَّذِینَ کَفَرُوا الرُّعْبَ فَاضْرِبُوا فَوْقَ الْأَعْناقِ وَ اضْرِبُوا مِنْهُمْ کُلَّ بَنانٍ (12) ذلِکَ بِأَنَّهُمْ شَاقُّوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ مَنْ یُشاقِقِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَإِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ (13) ذلِکُمْ فَذُوقُوهُ وَ أَنَّ لِلْکافِرِینَ عَذابَ النَّارِ (14)

قوله: إِذْ یُغَشِّیکُمُ الظرف منصوب بفعل مقدّر کالذی قبله، أو بدل ثان من إذ یعدکم، أو منصوب بالنصر المذکور قبله؛ و قیل غیر ذلک مما لا وجه له، و یُغَشِّیکُمُ هی قراءه نافع و أهل المدینه علی أن الفاعل هو اللّه سبحانه، و هذه القراءه هی المطابقه لما






قبلها: أعنی قوله: وَ مَا النَّصْرُ إِلَّا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ و لما بعدها أعنی وَ یُنَزِّلُ عَلَیْکُمْ فیتشاکل الکلام و یتناسب. و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو یغشاکم علی أن الفاعل النعاس، و قرأ الباقون یُغَشِّیکُمُ بفتح الغین و تشدید الشین، و هی کقراءه نافع و أهل المدینه فی إسناد الفعل إلی اللّه، و نصب النعاس قال مکی: و الاختیار ضم الیاء و التشدید، و نصب النعاس لأن بعده أَمَنَهً مِنْهُ و الهاء فی منه: للّه فهو الذی یغشیهم النعاس، و لأن الأکثر علیه، و علی القراءه الأولی و الثالثه یکون انتصاب أمنه علی أنها مفعول له. و لا یحتاج فی ذلک إلی تأویل و تکلف، لأن فاعل الفعل المعلل و العله واحد بخلاف انتصابها علی العله، باعتبار القراءه الثانیه فإنه یحتاج إلی تکلف، و أما علی جعل الأمنه مصدرا فلا إشکال، یقال أمن أمنه و أمنا و أمانا، و هذه الآیه تتضمن ذکر نعمه أنعم اللّه بها علیهم، و هی أنهم مع خوفهم من لقاء العدوّ، و المهابه لجانبه سکن اللّه قلوبهم و أمنها حتی ناموا آمنین غیر خائفین، و کان هذا النوم فی اللیله التی کان القتال فی غدها. قیل: و فی امتنان اللّه علیهم بالنوم فی هذه اللیله وجهان: أحدهما: أنه قواهم بالاستراحه علی القتال من الغد، الثانی: أنه أمنهم بزوال الرعب من قلوبهم؛ و قیل: إن النوم غشیهم فی حال التقاء الصفین، و قد مضی فی یوم أحد نحو من هذا فی سوره آل عمران. قوله: وَ یُنَزِّلُ عَلَیْکُمْ مِنَ السَّماءِ ماءً لِیُطَهِّرَکُمْ بِهِ هذا المطر کان بعد النعاس، و قیل: قبل النعاس. و حکی الزجّاج: أن الکفار یوم بدر





سبقوا المؤمنین إلی ماء بدر، فنزلوا علیه و بقی المؤمنون لا ماء لهم، فأنزل اللّه المطر لیله بدر. و الذی فی سیره ابن إسحاق و غیره أن المؤمنین هم الذین سبقوا إلی ماء بدر و أنه منع قریشا من السبق إلی الماء مطر عظیم، و لم یصب المسلمین منه إلا ما شدّ لهم دهس الوادی «1»، و أعانهم علی المسیر، و معنی لِیُطَهِّرَکُمْ 

______________________________

(1). الدهس: الأرض یثقل فیها المشی للینها.
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بِهِ لیرفع عنکم الأحداث وَ یُذْهِبَ عَنْکُمْ رِجْزَ الشَّیْطانِ أی: وسوسته لکم، بما کان قد سبق إلی قلوبهم من الخواطر التی هی منه، من الخوف و الفشل، حتی کانت حالهم حال من یساق إلی الموت وَ لِیَرْبِطَ عَلی قُلُوبِکُمْ فیجعلها صابره قویه ثابته فی مواطن الحرب، و الضمیر فی بِهِ من قوله: وَ یُثَبِّتَ بِهِ الْأَقْدامَ راجع إلی الماء الذی أنزله اللّه، أی: یثبت بهذا الماء الذی أنزله علیکم عند الحاجه إلیه أقدامکم فی مواطن القتال؛ و قیل: الضمیر راجع إلی الرابط المدلول علیه بالفعل. قوله: إِذْ یُوحِی رَبُّکَ إِلَی الْمَلائِکَهِ أَنِّی مَعَکُمْ الظرف منصوب بفعل محذوف خاص بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم لأنه لا یقف علی ذلک سواه، أی: و اذکر یا محمد وقت إیحاء ربک إلی الملائکه؛ و قیل: هو بدل من إِذْ یَعِدُکُمُ کما تقدّم، و لکنه یأبی ذلک أن هذا لا یقف علیه المسلمون فلا یکون من جمله النعم التی عدّدها اللّه علیهم؛ و قیل: العامل فیه یثبت فیکون المعنی: یثبت الأقدام وقت الوحی و لیس لهذا التقیید معنی، و قیل: العامل فیه لِیَرْبِطَ و لا وجه لتقیید الربط علی القلوب بوقت الإیحاء، و معنی الآیه: أنی





معکم بالنصر و المعونه، فعلی قراءه الفتح للهمزه هو مفعول یُوحِی و علی قراءه الکسر یکون بتقدیر القول. و معنی فَثَبِّتُوا الَّذِینَ آمَنُوا بشروهم بالنصر أو ثبتوهم علی القتال بالحضور معهم، و تکثیر سوادهم، و هذا أمر منه سبحانه للملائکه الذین أوحی إلیهم بأنه معهم، و الفاء: لترتیب ما بعدها علی ما قبلها. قوله: سَأُلْقِی فِی قُلُوبِ الَّذِینَ کَفَرُوا الرُّعْبَ قد تقدّم بیان معنی إلقاء الرعب فی آل عمران، قیل: هذه الجمله تفسیر لقوله: أَنِّی مَعَکُمْ قوله: فَاضْرِبُوا فَوْقَ الْأَعْناقِ قیل: المراد الأعناق أنفسها و فَوْقَ زائده. قاله الأخفش و غیره. و قال محمد بن یزید:

هذا خطأ، لأن فوق یفید معنی فلا یجوز زیادتها و لکن المعنی أنه أبیح لهم ضرب الوجوه و ما قرب منها؛ و قیل المراد بما فوق الأعناق: الرؤوس؛ و قیل: المراد بفوق الأعناق: أعالیها لأنها المفاصل الذی یکون الضرب فیها أسرع إلی القطع. قیل: و هذا أمر للملائکه، و قیل: للمؤمنین، و علی الأوّل قیل: هو تفسیر لقوله:

فَثَبِّتُوا الَّذِینَ آمَنُوا. قوله: وَ اضْرِبُوا مِنْهُمْ کُلَّ بَنانٍ قال الزجّاج: واحد البنان بنانه، و هی هنا الأصابع و غیرها من الأعضاء، و البنان مشتق من قولهم: أبّن الرجل بالمکان: إذا أقام به، لأنه یعمل بها ما یکون للإقامه و الحیاه؛ و قیل: المراد بالبنان هنا: أطراف الأصابع من الیدین و الرجلین، و هو عباره عن الثبات فی الحرب، فإذا ضربت البنان تعطل من المضروب القتال بخلاف سائر الأعضاء. قال عنتره:

و کان فتی الهیجاء یحمی ذمارهاو یضرب عند الکرب کلّ بنان 

و قال عنتره أیضا:

و إنّ الموت طوع یدی إذا ماوصلت بنانها بالهندوانی 

قال ابن فارس: البنان: الأصابع، و یقال: الأطراف، و الإشاره





بقوله: ذلِکَ إلی ما وقع علیهم من القتل، و دخل فی قلوبهم من الرعب، و هو مبتدأ، و بِأَنَّهُمْ شَاقُّوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ خبره، أی: ذلک بسبب مشاقتهم، و الشقاق أصله: أن یصیر کل واحد من الخصمین فی شق، و قد تقدّم تحقیق ذلک 
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وَ مَنْ یُشاقِقِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَإِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ له، یعاقبه بسبب ما وقع منه من الشقاق. قوله: ذلِکُمْ فَذُوقُوهُ وَ أَنَّ لِلْکافِرِینَ عَذابَ النَّارِ الإشاره إلی ما تقدّم من العقاب، أو الخطاب هنا للکافرین، کما أن الخطاب فی قوله: ذلِکُمْ للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم أو لکل من یصلح للخطاب. قال الزجاج: ذلکم: رفع بإضمار الأمر أو القصه، أی: الأمر أو القصه ذلکم فذوقوه. قال: و یجوز أن یضمر و اعلموا. قال فی الکشاف:

و یجوز أن یکون نصبا علی: علیکم ذلکم فذوقوه، کقولک زیدا فاضربه. قال أبو حیان: لا یجوز تقدیر علیکم، لأنه اسم فعل، و أسماء الأفعال لا تضمر، و تشبیهه: بزیدا فاضربه، غیر صحیح لأنه لم یقدّر فیه:

علیک، بل هو من باب الاشتغال، و جمله وَ أَنَّ لِلْکافِرِینَ عَذابَ النَّارِ معطوفه علی ما قبلها، فتکون الإشاره علی هذا: إلی العقاب العاجل الذی أصیبوا به و یکون وَ أَنَّ لِلْکافِرِینَ عَذابَ النَّارِ: إشاره إلی العقاب الآجل.

و قد أخرج أبو یعلی، و البیهقی فی الدلائل، عن علیّ قال: ما کان فینا فارس یوم بدر غیر المقداد، و لقد رأیتنا و ما فینا إلا نائم إلّا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یصلّی تحت شجره حتی أصبح. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن شهاب فی الآیه قال: بلغنا أن هذه الآیه أنزلت فی





المؤمنین یوم بدر، فیما أغشاهم اللّه من النعاس أمنه منه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: أَمَنَهً مِنْهُ قال: أمنا من اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: أَمَنَهً مِنْهُ قال: رحمه منه، أمنه من العدو. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: النعاس فی الرأس، و النوم فی القلب. و أخرج عبد بن حمید عنه أیضا قال: کان النعاس أمنه من اللّه، و کان النّعاس نعاسین: نعاس یوم بدر، و نعاس یوم أحد. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن المسیب فی قوله:

وَ یُنَزِّلُ عَلَیْکُمْ مِنَ السَّماءِ ماءً لِیُطَهِّرَکُمْ بِهِ قال: طش «1» کان یوم بدر. و أخرج هؤلاء عن مجاهد فی الآیه قال: المطر أنزله اللّه علیهم قبل النعاس فأطفأ بالمطر الغبار، و التبدت به الأرض، و طابت به أنفسهم، و ثبتت به أقدامهم. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن إسحاق عن عروه بن الزبیر قال: بعث اللّه السّماء و کان الوادی دهسا، و أصاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه ما لبد الأرض و لم یمنعهم المسیر، و أصاب قریشا ما لم یقدروا علی أن یرتحلوا معه. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: إن المشرکین غلبوا المسلمین فی أوّل أمرهم علی الماء، فظمئ المسلمون و صلوا مجنبین محدثین، فألقی الشیطان فی قلوبهم الحزن و قال أ تزعمون أن فیکم نبیا و أنکم أولیاء اللّه و





تصلون مجنبین محدثین؟ فأنزل اللّه من السماء ماء فسال علیهم الوادی ماء، فشرب المسلمون و تطهروا، و ثبتت أقدامهم، و ذهبت وسوسته. و قد قدّمنا المشهور فی کتب السیر المعتمده أن المشرکین لم یغلبوا المؤمنین علی الماء بل المؤمنون هم الذین غلبوا علیه من الابتداء، و هذا المرویّ عن ابن عباس فی إسناده العوفی، و هو ضعیف جدا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو

______________________________

(1). قال فی القاموس: الطّشّ و الطّشیش: المطر الضعیف و هو فوق الرذاذ.

فتح القدیر، ج 2، ص: 335

الشیخ عن مجاهد فی قوله: رِجْزَ الشَّیْطانِ قال: وسوسته. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله:

وَ لِیَرْبِطَ عَلی قُلُوبِکُمْ قال: بالصبر وَ یُثَبِّتَ بِهِ الْأَقْدامَ قال: کان بطن الوادی دهاسا، فلما مطروا اشتدت الرمله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی قوله: وَ یُثَبِّتَ بِهِ الْأَقْدامَ قال: حتی تشتدّ علی الرمل و هو کهیئه الأرض. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ و ابن مردویه عن علیّ قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یصلی تلک اللیله و یقول: اللهم إن تهلک هذه العصابه لا تعبد»، و أصابهم تلک اللیله مطر شدید فذلک قوله: وَ یُثَبِّتَ بِهِ الْأَقْدامَ و أخرج ابن أبی شیبه عن مجاهد قال: لم تقاتل الملائکه إلا یوم بدر. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی أمامه بن سهل بن حنیف قال: قال لی أبی:

یا بنیّ! لقد رأیتنا یوم بدر و إن أحدنا لیشیر بسیفه إلی رأس المشرک فیقع رأسه عن جسده قبل أن یصل إلیه السّیف. و أخرج ابن أبی حاتم





عن الربیع بن أنس قال: کان الناس یوم بدر یعرفون قتلی الملائکه ممن قتلوهم بضرب علی الأعناق و علی البنان مثل سمه النار قد احترق به. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله: فَاضْرِبُوا فَوْقَ الْأَعْناقِ یقول: الرؤوس. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن عطیه فَاضْرِبُوا فَوْقَ الْأَعْناقِ قال: اضربوا الأعناق. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الضحاک فَاضْرِبُوا فَوْقَ الْأَعْناقِ یقول: اضربوا الرقاب. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ اضْرِبُوا مِنْهُمْ کُلَّ بَنانٍ قال: یعنی بالبنان: الأطراف. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عطیه وَ اضْرِبُوا مِنْهُمْ کُلَّ بَنانٍ قال: کلّ مفصل.


[سوره الأنفال (8): الآیات 15 الی 18]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا زَحْفاً فَلا تُوَلُّوهُمُ الْأَدْبارَ (15) وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ إِلاَّ مُتَحَرِّفاً لِقِتالٍ أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلی فِئَهٍ فَقَدْ باءَ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (16) فَلَمْ تَقْتُلُوهُمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ قَتَلَهُمْ وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی وَ لِیُبْلِیَ الْمُؤْمِنِینَ مِنْهُ بَلاءً حَسَناً إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (17) ذلِکُمْ وَ أَنَّ اللَّهَ مُوهِنُ کَیْدِ الْکافِرِینَ (18)

الزحف: الدنوّ قلیلا قلیلا، و أصله: الاندفاع علی الإلیه، ثم سمّی کلّ ماش فی الحرب إلی آخر: زاحفا، و التزاحف: التدانی و التقارب، تقول: زحف إلی العدوّ زحفا، و ازدحف القوم: أی مشی بعضهم إلی بعض، و انتصاب زحفا: إما علی أنه مصدر لفعل محذوف: أی تزحفون زحفا، أو علی أنه حال من المؤمنین، أی:






حال کونکم زاحفین إلی الکفار، أو حال من الذین کفروا: أی حال کون الکفار زاحفین إلیکم، أو حال من الفریقین أی متزاحفین فَلا تُوَلُّوهُمُ الْأَدْبارَ نهی اللّه المؤمنین أن ینهزموا عن الکفار إذا لقوهم و قد دبّ بعضهم إلی بعض للقتال، فظاهر هذه الآیه العموم لکل المؤمنین فی کل زمن، و علی کل حال إلا حاله التحرّف و التحیز. و قد روی عن عمر و ابن عمر و ابن عباس و أبی هریره و أبی سعید و أبی نضره و عکرمه و نافع و الحسن و قتاده و زید بن أبی حبیب و الضحّاک: أنّ تحریم الفرار من الزحف فی هذه الآیه مختصّ بیوم 
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بدر، و أن أهل بدر لم یکن لهم أن ینحازوا، و لو انحازوا لانحازوا إلی المشرکین، إذ لم یکن فی الأرض یومئذ مسلمون غیرهم و لا لهم فئه إلا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فأما بعد ذلک فإن بعضهم فئه لبعض، و به قال أبو حنیفه. قالوا:

و یؤیده قوله: وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ فإنه إشاره إلی یوم بدر؛ و قیل: إن هذه الآیه منسوخه بآیه الضعف. و ذهب جمهور العلماء إلی أن هذه الآیه محکمه عامه غیر خاصه، و أنّ الفرار من الزحف محرّم، و یؤید هذا: أن هذه الآیه نزلت بعد انقضاء الحرب فی یوم بدر. و أجیب عن قول الأوّلین: بأن الإشاره فی یَوْمَئِذٍ إلی یوم بدر: بأن الإشاره إلی یوم الزحف کما یفیده السیاق، و لا منافاه بین هذه الآیه و آیه الضعف، بل هذه الآیه مقیده بها، فیکون الفرار من الزحف محرما بشرط ما بینه اللّه فی آیه الضعف، و لا





وجه لما ذکروه من أنه لم یکن فی الأرض یوم بدر مسلمون غیر من حضرها، فقد کان فی المدینه إذ ذاک خلق کثیر لم یأمرهم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بالخروج، لأنه صلّی اللّه علیه و سلّم و من خرج معه لم یکونوا یرون فی الابتداء أنه سیکون قتال.

و یؤید هذا ورود الأحادیث الصحیحه المصرحه بأن الفرار من الزحف من جمله الکبائر، کما فی حدیث «اجتنبوا السّبع الموبقات، و فیه: و التولّی یوم الزّحف» و نحوه من الأحادیث، و هذا البحث تطول ذیوله و تتشعب طرقه، و هو مبین فی مواطنه. قال ابن عطیه: و الأدبار: جمع دبر، و العباره بالدبر فی هذه الآیه، متمکنه فی الفصاحه لما فی ذلک من الشناعه علی الفارّ و الذمّ له، قوله: إِلَّا مُتَحَرِّفاً لِقِتالٍ التحرف: الزوال عن جهه الاستواء، و المراد به هنا: التحرّف من جانب إلی جانب فی المعرکه طلبا لمکاید الحرب و خدعا للعدوّ، و کمن یوهم أنه منهزم لیتبعه العدوّ فیکرّ علیه و یتمکن منه، و نحو ذلک من مکائد الحرب فإن الحرب خدعه.

قوله: أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلی فِئَهٍ أی: إلی جماعه من المسلمین غیر الجماعه المقابله للعدوّ، و انتصاب متحرّفا و متحیزا علی الاستثناء من المولین، أی: و من یولهم دبره إلا رجلا منهم متحرّفا أو متحیزا، و یجوز انتصابهما علی الحال، و یکون حرف الاستثناء لغوا لا عمل له، و جمله فَقَدْ باءَ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ جزاء للشرط.

و المعنی: من ینهزم و یفرّ من الزحف فقد رجع بغضب کائن من اللّه إلا المتحرّف و المتحیز وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ أی: المکان الذی یأوی إلیه هو النار: ففراره أوقعه إلی ما هو أشدّ بلاء مما





فرّ منه و أعظم عقوبه. و المأوی:

ما یأوی إلیه الإنسان وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ ما صار إلیه من عذاب النار. و قد اشتملت هذه الآیه علی هذا الوعید الشدید لمن یفرّ عن الزحف، و فی ذلک دلاله علی أنه من الکبائر الموبقه. قوله: فَلَمْ تَقْتُلُوهُمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ قَتَلَهُمْ الفاء جواب شرط مقدّر، أی: إذا عرفتم ما قصه اللّه علیکم من إمداده لکم بالملائکه، و إیقاع الرعب فی قلوبهم، فلم تقتلوهم و لکنّ اللّه قتلهم، بما یسره لکم من الأسباب الموجبه للنصر. قوله: وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی اختلف المفسّرون فی هذا الرمی علی أقوال: فروی عن مالک أن المراد به: ما کان منه صلّی اللّه علیه و سلّم فی یوم حنین، فإنه رمی المشرکین بقبضه من حصباء الوادی فأصابت کل واحد منهم؛ و قیل: المراد به: الرمیه التی رمی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أبیّ بن خلف بالحربه فی عنقه فانهزم و مات منها؛ و قیل:

المراد به: السهم الذی رمی به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی حصن خیبر، فسار فی الهواء حتی أصاب ابن أبی الحقیق و هو علی فراشه، و هذه الأقوال ضعیفه، فإن الآیه نزلت عقب وقعه بدر. و أیضا المشهور فی کتب السیر
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و الحدیث فی قتل ابن أبی الحقیق أنه وقع علی صوره غیر هذه الصوره. و الصحیح کما قال ابن إسحاق و غیره أن المراد بالرمی المذکور فی هذه الآیه: هو ما کان منه صلّی اللّه علیه و سلّم فی یوم بدر، فإنه أخذ قبضه من تراب فرمی بها فی وجوه المشرکین، فأصابت کل واحد منهم، و دخلت





فی عینیه و منخریه و فمه. قال ثعلب: المعنی وَ ما رَمَیْتَ الفزع و الرعب فی قلوبهم إِذْ رَمَیْتَ بالحصباء فانهزموا وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی أی:

أعانک و أظفرک، و العرب تقول: رمی اللّه لک، أی: أعانک و أظفرک و صنع لک. و قد حکی مثل هذا أبو عبیده فی کتاب المجاز. و قال محمد بن یزید المبرد: المعنی: وَ ما رَمَیْتَ بقوّتک إِذْ رَمَیْتَ و لکنک بقوّه اللّه رمیت؛ و قیل المعنی: إن تلک الرمیه بالقبضه من التراب التی رمیتها لم ترمها أنت علی الحقیقه، لأنک لو رمیتها ما بلغ أثرها إلا ما یبلغه رمی البشر، و لکنها کانت رمیه اللّه حیث أثرت ذلک الأثر العظیم، فأثبت الرمیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لأن صورتها وجدت منه، و نفاها عنه لأن أثرها الذی لا یطیقه البشر فعل اللّه عزّ و جلّ، فکأنّ اللّه فاعل الرمیه علی الحقیقه، و کأنها لم توجد من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أصلا، هکذا فی الکشاف. قوله:

وَ لِیُبْلِیَ الْمُؤْمِنِینَ مِنْهُ بَلاءً حَسَناً البلاء هاهنا: النعمه؛ و المعنی: و لینعم علی المؤمنین إنعاما جمیلا، و اللام متعلقه بمحذوف، أی: و للإنعام علیهم بنعمه الجمیله فعل ذلک لا لغیره، أو الواو عاطفه لما بعدها علی عله مقدره قبلها، أی: و لکن اللّه رمی لیمحق الکافرین و لیبلی المؤمنین منه بلاء حسنا إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ لدعائهم علیم بأحوالهم، و الإشاره بقوله: ذلکم، إلی البلاء الحسن، و هو فی محل رفع علی أنه خبر لمبتدأ محذوف، أی: الغرض ذلِکُمْ وَ أَنَّ اللَّهَ مُوهِنُ کَیْدِ الْکافِرِینَ أی: إن الغرض منه سبحانه بما وقع مما حکته الآیات السابقه إبلاء المؤمنین و





توهین کید الکافرین؛ و قیل: المشار إلیه القتل و الرمی. و قد قرئ بتشدید الهاء و تخفیفها مع التنوین. و قرأ الحسن بتخفیف الهاء مع الإضافه. و الکید: المکر، و قد تقدّم بیانه.

و قد أخرج البخاری فی تاریخه و النسائی و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن نافع أنه سأل ابن عمر قال: إنا قوم لا نثبت عند قتال عدوّنا، و لا ندری من الفئه، أمامنا أو عسکرنا؟ فقال لی: الفئه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقلت: إن اللّه یقول إِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا زَحْفاً فَلا تُوَلُّوهُمُ الْأَدْبارَ قال: إنما نزلت هذه الآیه فی أهل بدر لا لقبلها و لا لبعدها. و أخرج عبد بن حمید و أبو داود و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و النحّاس فی ناسخه، و أبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه عن أبی سعید الخدری فی قوله: وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ الآیه قال: إنها کانت لأهل بدر خاصه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن عمر بن الخطاب قال: لا تغرّنکم هذه الآیه فإنما کانت یوم بدر و أنا فئه لکلّ مسلم. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: نزلت فی أهل بدر خاصه ما کان لهم أن ینهزموا عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و یترکوه. و قد روی اختصاص هذه الآیه بأهل بدر عن جماعه من التابعین و من بعدهم و قد قدمنا الإشاره إلی ذلک. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر فی قوله إِلَّا مُتَحَرِّفاً لِقِتالٍ





یعنی مستطردا یرید الکرّه علی المشرکین أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلی فِئَهٍ یعنی: أو ینحاز إلی أصحابه من غیر هزیمه فَقَدْ باءَ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ یقول: استوجبوا سخطا من اللّه وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ فهذا یوم بدر خاصّه،
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کأن اللّه شدّد علی المسلمین یومئذ لیقطع دابر الکافرین و هو أوّل قتال قاتلوا فیه المشرکین من أهل مکه.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الضحّاک قال: المتحرف: المتقدّم من أصحابه أن یری عوره من العدوّ فیصیبها. و المتحیّز: الفارّ إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و کذلک من فرّ الیوم إلی أمیره و أصحابه.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن عطاء بن أبی رباح فی قوله: وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ قال:

هذه الآیه منسوخه بالآیه التی فی الأنفال الْآنَ خَفَّفَ اللَّهُ عَنْکُمْ الآیه. و أخرج سعید بن منصور و ابن سعد و ابن أبی شیبه و أحمد و عبد بن حمید، و البخاری فی الأدب المفرد و اللفظ له، و أبو داود، و الترمذی و حسّنه، و ابن ماجه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و النحاس و أبو الشیخ و ابن مردویه، و البیهقی فی شعب الإیمان، عن ابن عمر قال: کنّا فی غزاه فحاص الناس حیصه، قلنا: کیف نلقی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و قد فررنا من الزحف و بؤنا بالغضب؟ فأتینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قبل صلاه الفجر، فخرج فقال: من القوم؟ فقلنا: نحن الفرّارون، فقال: لا، بل أنتم العکارون «1»، فقبلنا یده فقال: أنا فئتکم و أنا فئه المسلمین، ثم





قرأ إِلَّا مُتَحَرِّفاً لِقِتالٍ أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلی فِئَهٍ. و قد روی فی تحریم الفرار من الزحف، و أنه من الکبائر أحادیث، و ورد عن جماعه من الصحابه أنه من الکبائر، کما أخرجه ابن جریر عن ابن عباس. و أخرجه ابن أبی شیبه عن ابن عمر. و أخرجه ابن أبی شیبه و ابن أبی حاتم عن علی بن أبی طالب. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: فَلَمْ تَقْتُلُوهُمْ قال لأصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم حین قال: هذا قتلت، و هذا قتلت. وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ قال لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم حین حصب الکفار.

و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ قال: رماهم یوم بدر بالحصباء. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن حکیم بن حزام قال: لما کان یوم بدر سمعنا صوتا من السماء إلی الأرض کأنه صوت حصاه وقعت فی طست، و رمی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بتلک الحصباء و قال: شاهت الوجوه، فانهزمنا، فذلک قوله تعالی: وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ الآیه. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن جابر قال: سمعت صوت حصیات وقعن من السماء یوم بدر کأنهن وقعن فی طست، فلما اصطفّ النّاس أخذهنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فرمی بهنّ فی وجوه المشرکین، فانهزموا، فذلک قوله وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی و أخرج الطبرانی و أبو الشیخ





و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ قال: قال رسول اللّه لعلیّ: ناولنی قبضه من حصباء، فناوله، فرمی بها فی وجوه القوم فما بقی أحد من القوم إلا امتلأت عیناه من الحصباء، فنزلت هذه الآیه وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن سعید بن المسیب قال: لما کان یوم أحد أخذ أبیّ بن خلف یرکض فرسه حتی دنا من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و اعترض رجال من المسلمین لأبیّ بن خلف لیقتلوه. فقال لهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «استأخروا، فاستأخروا، فأخذ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حربته فی یده 

______________________________

(1). قال فی القاموس: العکّار: الکرار، العطّاف.
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فرمی بها أبیّ بن خلف و کسر ضلعا من أضلاعه، فرجع أبیّ بن خلف إلی أصحابه ثقیلا، فاحتملوه حین ولوا قافلین، فطفقوا یقولون لا بأس، فقال أبیّ حین قالوا له ذلک: و اللّه لو کانت بالناس لقتلتهم، أ لم یقل إنی أقتلک إن شاء اللّه، فانطلق به أصحابه ینعشونه حتی مات ببعض الطریق فدفنوه. قال ابن المسیب:

و فی ذلک أنزل اللّه وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن المسیب و الزهری نحوه، و إسناده صحیح إلیهما، و قد أخرجه الحاکم فی المستدرک. قال ابن کثیر: و هذا القول عن هذین الإمامین غریب جدا، و لعلهما أرادا أن الآیه تتناولهما بعمومها، و هکذا قال فیما قال عبد الرحمن ابن جبیر کما سیأتی- و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم





عن عبد الرحمن بن جبیر: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوم ابن أبی الحقیق دعا بقوس فرمی بها الحصن، فأقبل السهم یهوی حتّی قتل ابن أبی الحقیق فی فراشه، فأنزل اللّه وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی و أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم عن عروه بن الزبیر فی قوله وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی أی: لم یکن ذلک برمیتک لو لا الذی جعل اللّه من نصرک و ما ألقی فی صدور عدوّک حتی هزمهم وَ لِیُبْلِیَ الْمُؤْمِنِینَ مِنْهُ بَلاءً حَسَناً أی: لیعرف المؤمنین من نعمته علیهم فی إظهارهم علی عدوّهم مع کثره عدوّهم و قله عددهم، لیعرفوا بذلک حقه، و یشرکوا بذلک نعمته.


[سوره الأنفال (8): آیه 19]

إِنْ تَسْتَفْتِحُوا فَقَدْ جاءَکُمُ الْفَتْحُ وَ إِنْ تَنْتَهُوا فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ إِنْ تَعُودُوا نَعُدْ وَ لَنْ تُغْنِیَ عَنْکُمْ فِئَتُکُمْ شَیْئاً وَ لَوْ کَثُرَتْ وَ أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُؤْمِنِینَ (19)

الاستفتاح: طلب النّصر، و قد اختلف فی المخاطبین بالآیه من هم؟ فقیل: إنها خطاب للکفار تهکما بهم، و المعنی: إن تستنصروا اللّه علی محمد، فقد جاءکم النصر، و قد کانوا عند خروجهم من مکه سألوا اللّه أن ینصر أحق الطائفتین بالنصر فتهکم اللّه بهم، و سمّی ما حلّ بهم من الهلاک نصرا؛ و معنی بقیه الآیه علی هذا القول وَ إِنْ تَنْتَهُوا عما کنتم علیه من الکفر و العداوه لرسول اللّه فَهُوَ أی: الانتهاء خَیْرٌ لَکُمْ وَ إِنْ تَعُودُوا إلی ما کنتم علیه من الکفر و العداوه نَعُدْ بتسلیط المؤمنین علیکم و نصرهم کما سلطناهم و نصرناهم فی یوم بدر وَ لَنْ تُغْنِیَ عَنْکُمْ فِئَتُکُمْ أی: جماعتکم شَیْئاً وَ لَوْ کَثُرَتْ أی:

لا تغنی عنکم فی حال






من الأحوال و لو فی حال کثرتها، ثم قال وَ أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُؤْمِنِینَ و من کان اللّه معه فهو المنصور، و من کان اللّه علیه فهو المخذول. و قرئ بکسر إن و فتحها فالکسر: علی الاستئناف، و الفتح علی تقدیر: و لأن اللّه مع المؤمنین فعل ذلک. و قیل: إن الآیه خطاب للمؤمنین، و المعنی: إن تستنصروا اللّه فقد جاءکم النصر فی یوم بدر، و إن تنتهوا عن مثل ما فعلتموه من أخذ الغنائم، و فداء الأسری قبل الإذن لکم بذلک، فهو خیر لکم، و إن تعودوا إلی مثل ذلک، نعد إلی توبیخکم کما فی قوله لَوْ لا کِتابٌ مِنَ اللَّهِ سَبَقَ الآیه، و لا یخفی أنه یأبی هذا القول معنی وَ لَنْ تُغْنِیَ عَنْکُمْ فِئَتُکُمْ شَیْئاً و یأباه أیضا وَ أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُؤْمِنِینَ و توجیه ذلک لا یمکن إلا بتکلیف و تعسف، و قیل: إن الخطاب فی إِنْ تَسْتَفْتِحُوا فَقَدْ جاءَکُمُ الْفَتْحُ للمؤمنین، و ما بعده للکافرین، و لا یخفی ما فی هذا من تفکیک النّظم، و عود الضمائر الجاریه
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فی الکلام علی نمط واحد إلی طائفتین مختلفتین.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و عبد بن حمید و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و ابن منده، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن شهاب عن عبد اللّه بن ثعلبه بن صغیر أن أبا جهل قال حین التقی القوم: اللهم! أقطعنا للرحم، و آتانا بما لا نعرف فأحنه الغداه، فکان ذلک استفتاحا منه فنزلت إِنْ تَسْتَفْتِحُوا الآیه. و أخرج ابن أبی شیبه و





ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عطیه قال: قال أبو جهل یوم بدر: اللهم انصر أهدی الفئتین، و أفضل الفئتین، و خیر الفئتین، فنزلت الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس إِنْ تَسْتَفْتِحُوا یعنی: المشرکین، أی: إن تستنصروا فقد جاءکم المدد. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد إِنْ تَسْتَفْتِحُوا فَقَدْ جاءَکُمُ الْفَتْحُ قال: کفار قریش فی قولهم: ربنا افتح بیننا و بین محمد و أصحابه، ففتح بینهم یوم بدر.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن عکرمه فی قوله إِنْ تَسْتَفْتِحُوا قال: إن تستقضوا فقد جاءکم القضاء فی یوم بدر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی قوله وَ إِنْ تَنْتَهُوا قال: عن قتال محمد صلّی اللّه علیه و سلّم وَ إِنْ تَعُودُوا نَعُدْ قال: إن تستفتحوا الثانیه، أفتح لمحمد وَ أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُؤْمِنِینَ قال: مع محمد و أصحابه. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده وَ إِنْ تَعُودُوا نَعُدْ یقول: نعد لکم بالأسر و القتل.


[سوره الأنفال (8): الآیات 20 الی 23]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لا تَوَلَّوْا عَنْهُ وَ أَنْتُمْ تَسْمَعُونَ (20) وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ قالُوا سَمِعْنا وَ هُمْ لا یَسْمَعُونَ (21) إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اللَّهِ الصُّمُّ الْبُکْمُ الَّذِینَ لا یَعْقِلُونَ (22) وَ لَوْ عَلِمَ اللَّهُ فِیهِمْ خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ وَ لَوْ أَسْمَعَهُمْ لَتَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ (23)

أمر اللّه سبحانه المؤمنین بطاعته، و طاعه رسوله، و نهاهم عن التولّی عن رسوله، فالضّمیر فی عَنْهُ عائد إلی الرسول، لأن طاعه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم






هی من طاعه اللّه، و مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللَّهَ و یحتمل أن یکون هذا الضمیر راجعا إلی اللّه و إلی رسوله کما فی قوله وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ و قیل:

الضمیر راجع إلی الأمر الذی دلّ علیه أطیعوا، و أصل تولوا: تتولوا، فطرحت إحدی التاءین، هذا تفسیر الآیه علی ظاهر الخطاب للمؤمنین، و به قال الجمهور؛ و قیل: إنه خطاب للمنافقین، و المعنی: یا أیها الذین آمنوا بألسنتهم فقط. قال ابن عطیه: و هذا و إن کان محتملا علی بعد فهو ضعیف جدّا، لأن اللّه وصف من خاطبه فی هذه الآیه بالإیمان و هو التصدیق، و المنافقون لا یتصفون من التصدیق بشی ء، و أبعد من هذا من قال: الخطاب لبنی إسرائیل، فإنه أجنبیّ من الآیه، و جمله وَ أَنْتُمْ تَسْمَعُونَ فی محل نصب علی الحال، و المعنی: و أنتم تسمعون ما یتلی علیکم من الحجج و البراهین، و تصدقون بها و لستم کالصمّ البکم وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ قالُوا سَمِعْنا و هم المشرکون، أو المنافقون، أو الیهود، أو الجمیع من هؤلاء، فإنّهم یسمعون بآذانهم من غیر فهم و لا عمل، فهم کالذی لم یسمع أصلا، لأنه لم ینتفع بما سمعه. ثم أخبر سبحانه بأنّ شَرَّ
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الدَّوَابِ أی: ما دبّ علی الأرض عِنْدَ اللَّهِ أی: فی حکمه الصُّمُّ الْبُکْمُ أی: الذین لا یسمعون، و لا ینطقون، وصفوا بذلک مع کونهم ممن یسمع و ینطق، لعدم انتفاعهم بالسمع و النطق الَّذِینَ لا یَعْقِلُونَ ما فیه النّفع لهم فیأتونه، و ما فیه الضّرر علیهم فیجتنبونه، فهم شرّ الدوابّ عند اللّه، لأنها تمیز بعض تمییز، و تفرق بین ما ینفعها و یضرّها





وَ لَوْ عَلِمَ اللَّهُ فِیهِمْ أی: فی هؤلاء الصمّ البکم خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ سماعا ینتفعون به، و یتعقلون عنده الحجج و البراهین. قال الزجاج لَأَسْمَعَهُمْ جواب کل ما سألوا عنه؛ و قیل: لَأَسْمَعَهُمْ کلام الموتی الذین طلبوا إحیاءهم، لأنهم طلبوا إحیاء قصیّ بن کلاب، و غیره لیشهدوا بنبوّه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم وَ لَوْ أَسْمَعَهُمْ لَتَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ لأنه قد سبق فی علمه أنهم لا یؤمنون و جمله وَ هُمْ مُعْرِضُونَ فی محل نصب علی الحال.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله وَ هُمْ لا یَسْمَعُونَ قال: غاضبون. و أخرج ابن أبی حاتم عن علیّ بن أبی طالب فی قوله إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اللَّهِ الآیه قال: إنّ هذه الآیه نزلت فی فلان و أصحاب له. و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و البخاری و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اللَّهِ قال: هم نفر من قریش من بنی عبد الدار. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله الصُّمُّ الْبُکْمُ الَّذِینَ لا یَعْقِلُونَ قال: لا یتبعون الحق. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج قال: نزلت هذه الآیه فی النّضر بن الحارث و قومه، و لعله المکنّی بعنه بفلان فیما تقدّم من قول علیّ رضی اللّه عنه. و أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم عن عروه بن الزبیر فی قوله وَ لَوْ عَلِمَ اللَّهُ فِیهِمْ خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ أی: لأنفذ لهم قولهم





الذی قالوا بألسنتهم، و لکنّ القلوب خالفت ذلک منهم. و أخرج أبو الشیخ عن عکرمه فی الآیه قال:

قالوا نحن صمّ عما یدعونا إلیه محمد لا نسمعه، بکم لا نجیبه فیه بتصدیق، قتلوا جمیعا بأحد، و کانوا أصحاب اللواء یوم أحد.


[سوره الأنفال (8): الآیات 24 الی 25]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اسْتَجِیبُوا لِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ إِذا دَعاکُمْ لِما یُحْیِیکُمْ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ وَ أَنَّهُ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (24) وَ اتَّقُوا فِتْنَهً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّهً وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ (25)

الأمر هنا بالاستجابه مؤکّد لما سبق من الأمر بالطاعه، و وحد الضمیر هنا حیث قال إِذا دَعاکُمْ کما وحده فی قوله وَ لا تَوَلَّوْا عَنْهُ و قد قدّمنا الکلام فی وجه ذلک، و الاستجابه: الطاعه. قال أبو عبیده معنی استجیبوا: أجیبوا، و إن کان استجاب: یتعدّی باللام، و أجاب: بنفسه کما فی قوله: یا قَوْمَنا أَجِیبُوا داعِیَ اللَّهِ «1»، و قد یتعدّی بنفسه کما فی قول الشاعر «2»:

______________________________

(1). الأحقاف: 31.

(2). هو کعب بن سعد الغنوی.
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إِذا دَعاکُمْ لِما یُحْیِیکُمْ اللام متعلقه بقوله اسْتَجِیبُوا أی: استجیبوا لما یحییکم إذا دعاکم، و لا مانع من أن تکون متعلقه بدعا، أی: إذا دعاکم إلی ما فیه حیاتکم من علوم الشریعه، فإن العلم حیاه، کما أن الجهل موت، فالحیاه هنا: مستعاره للعلم، قال الجمهور من المفسّرین: المعنی استجیبوا للطاعه و ما تضمّنه القرآن من أوامر و نواه، ففیه الحیاه الأبدیه، و النعمه السّرمدیه؛ و قیل: المراد بقوله لِما یُحْیِیکُمْ الجهاد، فإنّه سبب الحیاه فی الظاهر، لأن العدوّ إذا لم یغز غزا، و یستدلّ






بهذا الأمر بالاستجابه علی أنه:

یجب علی کل مسلم إذا بلغه قول اللّه، أو قول رسوله فی حکم من الأحکام الشرعیه؛ أن یبادر إلی العمل به کائنا ما کان، و یدع ما خالفه من الرأی، و أقوال الرجال. و فی هذه الآیه الشریفه أعظم باعث علی العمل بنصوص الأدله، و ترک التقید بالمذاهب، و عدم الاعتداد بما یخالف ما فی الکتاب و السنه کائنا ما کان. قوله وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ قیل معناه: بادروا إلی الاستجابه، قبل أن لا تتمکّنوا منها، بزوال القلوب التی تعقلون بها، بالموت الذی کتبه اللّه علیکم؛ و قیل معناه: إنه خاف المسلمون یوم بدر کثره العدوّ، فأعلمهم اللّه أنه یحول بین المرء و قلبه، بأن یبدلهم بعد الخوف أمنا، و یبدل عدوّهم من الأمن خوفا؛ و قیل:

هو من باب التمثیل لقربه سبحانه من العبد کقوله وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ «1» و معناه: أنه مطلع علی ضمائر القلوب لا تخفی علیه منها خافیه. و اختار ابن جریر أن هذا من باب الإخبار من اللّه عزّ و جلّ، بأنه أملک لقلوب عباده منهم، و أنه یحول بینهم و بینها إذا شاء، حتی لا یدرک الإنسان شیئا إلا بمشیئته عزّ و جلّ، و لا یخفاک أنه لا مانع من حمل الآیه علی جمیع هذه المعانی وَ أَنَّهُ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ معطوف علی أَنَّ اللَّهَ یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ و أنکم محشورون إلیه و هو مجازیکم بالخیر خیرا، و بالشرّ شرّا، قال الفراء: و لو استأنفت فکسرت همزه أَنَّهُ لکان صوابا، و لعل مراده: أن مثل هذا جائز فی العربیه. قوله وَ اتَّقُوا فِتْنَهً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ





ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّهً أی: اتّقوا فتنه تتعدی الظالم، فتصیب الصالح و الطالح، و لا تختص إصابتها بمن یباشر الظلم منکم.

و قد اختلف النحاه فی دخول هذه النون المؤکده فی تُصِیبَنَ فقال الفراء: هو بمنزله قولک: انزل عن الدابه لا تطرحنک، فهو جواب الأمر بلفظ النهی، أی: إن تنزل عنها لا تطرحنک، و مثله قوله تعالی ادْخُلُوا مَساکِنَکُمْ لا یَحْطِمَنَّکُمْ سُلَیْمانُ وَ جُنُودُهُ «2» أی: إن تدخلوا لا یحطمنکم، فدخلت النون لما فیه من معنی الجزاء، و قال المبرد: إنه نهی بعد أمر. و المعنی: النهی للظالمین، أی: لا یقربنّ الظلم، و مثله ما روی عن سیبویه لا أرینک هاهنا، فإن معناه: لا تکن هاهنا، فإن من کان هاهنا رأیته. و قال الجرجانی:

إنّ: لا تصیبنّ، نهی فی موضع وصف لفتنه، و قرأ علیّ و زید بن ثابت و أبیّ و ابن مسعود لتصیبنّ علی أن اللام جواب لقسم محذوف، و التقدیر: اتقوا فتنه و اللّه لتصیبنّ الذین ظلموا منکم خاصه، فیکون معنی هذه القراءه مخالفا لمعنی قراءه الجماعه، لأنها تفید أن الفتنه تصیب الظالم خاصه بخلاف قراءه الجماعه.

وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ و من شدّه عقابه أنه یصیب بالعذاب من لم یباشر أسبابه، و قد وردت 

______________________________

(1). ق: 16.

(2). النمل: 18.
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الآیات القرآنیه بأنه لا یصاب أحد إلا بذنبه، و لا یعذب إلا بجنایته، فیمکن حمل ما فی هذه الآیه علی العقوبات التی تکون بتسلیط العباد بعضهم علی بعض، و یمکن أن تکون هذه الآیه خاصه بالعقوبات العامه، و اللّه أعلم، و یمکن أن یقال: إن الذین لم یظلموا قد تسببوا للعقوبه بأسباب، کترک الأمر بالمعروف، و النهی عن المنکر، فتکون الإصابه





المتعدّیه للظالم إلی غیره مختصه بمن ترک ما یجب علیه عند ظهور الظلم.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله إِذا دَعاکُمْ لِما یُحْیِیکُمْ قال: للحق. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه: قال: هو هذا القرآن فیه الحیاه و الثقه و النجاه و العصمه فی الدنیا و الآخره. و أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم عن عروه بن الزبیر فی قوله: إِذا دَعاکُمْ لِما یُحْیِیکُمْ أی: للحرب التی أعزّکم اللّه بها بعد الذلّ، و قوّاکم بها بعد الضعف، و منعکم بها من العذاب بعد القهر منهم لکم. و قد ثبت فی الصحیح من حدیث أبی سعید بن المعلی قال: «کنت أصلّی فی المسجد فدعانی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فلم أجبه، ثم أتیته فقلت: یا رسول اللّه! إنی کنت أصلی، فقال: ألم یقل اللّه تعالی استجیبوا للّه و للرسول إذا دعاکم».

الحدیث، و فیه دلیل علی ما ذکرنا من أن الآیه تعمّ کل دعاء من اللّه أو من رسوله. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الحاکم و صححه من طرق عن ابن عباس فی قوله وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ قال: یحول بین المؤمن و بین الکفر و معاصی اللّه، و یحول بین الکافر و بین الإیمان و طاعه اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع بن أنس فی الآیه قال: علمه یحول





بین المرء و قلبه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی الآیه قال: یحول بین المرء و قلبه حتی یترکه لا یعقل. و أخرج عبد بن حمید عن الحسن فی الآیه قال: فی القرب منه. و أخرج أحمد و البزار و ابن المنذر و ابن مردویه و ابن عساکر عن مطرف قال: قلت للزبیر: یا أبا عبد اللّه! ضیّعتم الخلیفه حتی قتل، ثم جئتم تطلبون بدمه. قال الزبیر: إنا قرأنا علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أبی بکر و عمر و عثمان وَ اتَّقُوا فِتْنَهً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّهً و لم نکن نحسب أنا أهلها حتی وقعت فینا حیث وقعت. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: قرأ الزبیر وَ اتَّقُوا فِتْنَهً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّهً قال: البلاء و الأمر الذی هو کائن. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن الحسن فی الآیه قال: نزلت فی علیّ و عثمان و طلحه و الزبیر. و أخرج عبد بن حمید عن الضحاک قال نزلت فی أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم خاصه و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن السدی قال: نزلت فی أهل بدر خاصه، فأصابتهم یوم الجمل فاقتتلوا، فکان من المقتولین طلحه و الزبیر، و هما من أهل بدر. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی الآیه قال: تصیب الظالم، و الصالح عامه. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد مثله. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد فی الآیه قال: هی مثل.





یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ حتی یترکه لا یعقل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال: أمر اللّه المؤمنین أن لا یقرّوا المنکر بین أظهرهم فیعمّهم اللّه بالعذاب و قد وردت الأحادیث الصحیحه الکثیره بأن هذه الأمه إذا لم یأمروا بالمعروف، و ینهوا عن المنکر
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عمهم اللّه بعذاب من عنده.


[سوره الأنفال (8): الآیات 26 الی 28]

وَ اذْکُرُوا إِذْ أَنْتُمْ قَلِیلٌ مُسْتَضْعَفُونَ فِی الْأَرْضِ تَخافُونَ أَنْ یَتَخَطَّفَکُمُ النَّاسُ فَآواکُمْ وَ أَیَّدَکُمْ بِنَصْرِهِ وَ رَزَقَکُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (26) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَخُونُوا اللَّهَ وَ الرَّسُولَ وَ تَخُونُوا أَماناتِکُمْ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ (27) وَ اعْلَمُوا أَنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ وَ أَنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ (28)

الخطاب بقوله: وَ اذْکُرُوا إِذْ أَنْتُمْ قَلِیلٌ للمهاجرین، أی: اذکروا وقت قلتکم، و مُسْتَضْعَفُونَ خبر ثان للمبتدأ، و الأرض: هی أرض مکه، و الخطف: الأخذ بسرعه، و المراد بالناس: مشرکو قریش؛ و قیل: فارس و الروم فَآواکُمْ یقال: آوی إلیه بالمد و بالقصر بمعنی: انضمّ إلیه. فالمعنی: ضمکم اللّه إلی المدینه أو إلی الأنصار وَ أَیَّدَکُمْ بِنَصْرِهِ أی: قوّاکم بالنصر فی مواطن الحرب التی منها یوم بدر، أو قوّاکم بالملائکه یوم بدر وَ رَزَقَکُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ التی من جملتها الغنائم لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ أی: إراده أن تشکروا هذه النعم التی أنعم بها علیکم، و الخون أصله کما فی الکشاف: النقص، کما أن الوفاء التمام، ثم استعمل فی ضد الأمانه و الوفاء، لأنک إذا خنت الرجل فی شی ء فقد أدخلت علیه النقصان؛ و قیل معناه: الغدر و إخفاء الشی ء، و منه قوله تعالی: یَعْلَمُ خائِنَهَ الْأَعْیُنِ «1» نهاهم اللّه عن أن یخونوه






بترک شی ء مما افترضه علیهم، أو یخونوا رسوله بترک شی ء مما أمنهم علیه، أو بترک شی ء مما سنه لهم، أو یخونوا شیئا من الأمانات التی اؤتمنوا علیها، و سمیت أمانات لأنه یؤمن معها من منع الحق، مأخوذه من الأمن، و جمله وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ فی محل نصب علی الحال، أی: و أنتم تعلمون أن ذلک الفعل خیانه فتفعلون الخیانه عن عمد، أو و أنتم من أهل العلم لا من أهل الجهل، ثم قال: وَ اعْلَمُوا أَنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ لأنهم سبب الوقوع فی کثیر من الذنوب، فصاروا من هذه الحیثیه محنه یختبر اللّه بها عباده، و إن کانوا من حیثیه أخری زینه الحیاه الدنیا، کما فی الآیه الأخری وَ أَنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ فآثروا حقّه علی أموالکم و أولادکم، لیحصل لکم ما عنده من الأجر المذکور.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ اذْکُرُوا إِذْ أَنْتُمْ قَلِیلٌ قال: کان هذا الحیّ من العرب أذلّ الناس ذلا، و أشقاه عیشا، و أجوعه بطونا، و أعراه جلودا، و أبینه ضلاله، من عاش عاش شقیا، و من مات منهم ردّی فی النار، یؤکلون و لا یأکلون، لا و اللّه ما نعلم قبیلا من حاضری الأرض یومئذ کان أشرّ منزلا منهم، حتی جاء اللّه بالإسلام، فمکن به فی البلاد، و وسع به فی الرزق، و جعلهم به ملوکا علی رقاب الناس، و بالإسلام أعطی اللّه ما رأیتم، فاشکروا للّه نعمه، فإن ربکم منعم یحب الشکر، و أهل الشکر فی مزید من اللّه عزّ و جلّ. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله یَتَخَطَّفَکُمُ النَّاسُ قال: فی الجاهلیه





بمکه فَآواکُمْ إلی الإسلام. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن وهب فی قوله: یَتَخَطَّفَکُمُ النَّاسُ قال: الناس إذ ذاک فارس و الروم.

______________________________

(1). غافر: 19.
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و أخرج أبو الشیخ و أبو نعیم و الدیلمی فی مسند الفردوس عن ابن عباس عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله:

وَ اذْکُرُوا إِذْ أَنْتُمْ قَلِیلٌ مُسْتَضْعَفُونَ فِی الْأَرْضِ تَخافُونَ أَنْ یَتَخَطَّفَکُمُ النَّاسُ قیل: یا رسول اللّه! و من الناس؟ قال: أهل فارس. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: فَآواکُمْ قال: إلی الأنصار بالمدینه وَ أَیَّدَکُمْ بِنَصْرِهِ قال: یوم بدر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن جابر بن عبد اللّه أن أبا سفیان خرج من مکه فأتی جبریل النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: إنّ أبا سفیان بمکان کذا و کذا، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: إن أبا سفیان فی مکان کذا و کذا فاخرجوا إلیه و اکتموا، فکتب رجل من المنافقین إلی أبی سفیان إن محمدا یریدکم فخذوا حذرکم، فأنزل اللّه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَخُونُوا اللَّهَ وَ الرَّسُولَ الآیه. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عبد اللّه بن أبی قتاده قال: نزلت هذه الآیه لا تَخُونُوا اللَّهَ وَ الرَّسُولَ فی أبی لبابه بن عبد المنذر، سألوه یوم قریظه ما هذا الأمر؟ فأشار إلی حلقه أنه الذبح فنزلت. قال أبو لبابه: ما زالت قدمای حتی علمت أنی خنت اللّه





و رسوله. و أخرج سنید و ابن جریر عن الزهری نحوه بأطول منه و أخرج عبد بن حمید عن الکلبی أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بعث أبا لبابه إلی قریظه و کان حلیفا لهم، فأومأ بیده أنه الذبح فنزلت. و أخرج أبو الشیخ عن السدی فی هذه الآیه أنها نزلت فی أبی لبابه و نسختها الآیه التی فی براءه وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ «1» و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لا تَخُونُوا اللَّهَ قال:

بترک فرائضه وَ الرَّسُولَ بترک سننه، و ارتکاب معصیته وَ تَخُونُوا أَماناتِکُمْ یقول: لا تنقصوها، و الأمانه: الأعمال التی ائتمن اللّه علیها العباد. و أخرج ابن جریر عن المغیره بن شعبه قال: نزلت هذه الآیه فی قتل عثمان، و لعل مراده أن من جمله ما یدخل تحت عمومها قتل عثمان. و أخرج أبو الشیخ عن یزید بن حبیب فی الآیه قال: هو الإخلال «2» بالسّلاح فی المغازی، و لعل مراده أن هذا یندرج تحت عمومها.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن مسعود قال: ما منکم من أحد إلا و هو یشتمل علی فتنه. لأن اللّه یقول أَنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ فمن استعاذ منکم فلیستعذ باللّه من مضلات الفتن.

و أخرج هؤلاء عن ابن زید فی الآیه قال: فتنه الأخبار اختبرهم، و قرأ: وَ نَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَ الْخَیْرِ فِتْنَهً «3».


[سوره الأنفال (8): آیه 29]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تَتَّقُوا اللَّهَ یَجْعَلْ لَکُمْ فُرْقاناً وَ یُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ (29)

جعل سبحانه التّقوی شرطا فی الجعل المذکور، مع سبق علمه بأنهم یتقون






أو لا یتقون، جریا علی ما یخاطب به الناس بعضهم بعضا. و التقوی: اتقاء مخالفه أوامره و الوقوع فی مناهیه. و الفرقان: ما یفرق به 

______________________________

(1). التوبه: 102.

(2). قال فی لسان العرب: أخلّ بالشی ء: غاب عنه و ترکه.

(3). الأنبیاء: 35.
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بین الحقّ و الباطل، و المعنی: أنه یجعل لهم من ثبات القلوب، و ثقوب البصائر، و حسن الهدایه ما یفرقون به بینهما عند الالتباس؛ و قیل: الفرقان: المخرج من الشبهات، و النجاه من کل ما یخافونه، و منه قول الشاعر:

مالک من طول الأسی فرقان بعد قطین رحلوا و بانوا 

و منه قول الآخر:

و کیف أرجی الخلد و الموت طالبی و ما لی من کأس المنیّه فرقان 

و قال الفرّاء: المراد بالفرقان: الفتح و النصر. قال ابن إسحاق: الفرقان الفصل بین الحق و الباطل، و بمثله قال ابن زید. و قال السدیّ: الفرقان: النجاه، و یؤیّد تفسیر الفرقان بالمخرج و النجاه، قوله تعالی: وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً و به قال مجاهد و مالک بن أنس. وَ یُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ أی: یسترها حتی تکون غیر ظاهره وَ یَغْفِرْ لَکُمْ «1» ما اقترفتم من الذنوب؛ و قد قیل: إن المراد بالسیئات: الصغائر، و بالذنوب التی تغفر: الکبائر؛ و قیل: المعنی: أنه یغفر لهم ما تقدّم من الذنوب و ما تأخر وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ فهو المتفضل علی عباده بتکفیر السیئات و مغفره الذنوب.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله یَجْعَلْ لَکُمْ فُرْقاناً قال:

هو المخرج. و أخرج ابن جریر عنه قال: هو النجاه. و أخرج ابن جریر عن عکرمه مثله. و أخرج ابن أبی





حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: هو النّصر.


[سوره الأنفال (8): الآیات 30 الی 33]

وَ إِذْ یَمْکُرُ بِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِیُثْبِتُوکَ أَوْ یَقْتُلُوکَ أَوْ یُخْرِجُوکَ وَ یَمْکُرُونَ وَ یَمْکُرُ اللَّهُ وَ اللَّهُ خَیْرُ الْماکِرِینَ (30) وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا قالُوا قَدْ سَمِعْنا لَوْ نَشاءُ لَقُلْنا مِثْلَ هذا إِنْ هذا إِلاَّ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (31) وَ إِذْ قالُوا اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَهً مِنَ السَّماءِ أَوِ ائْتِنا بِعَذابٍ أَلِیمٍ (32) وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ وَ ما کانَ اللَّهُ مُعَذِّبَهُمْ وَ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ (33)

قوله: وَ إِذْ یَمْکُرُ بِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا الظرف معمول لفعل محذوف. أی: و اذکر یا محمد وقت مکر الکافرین بک، أو معطوف علی ما تقدّم من قوله وَ اذْکُرُوا ذکر اللّه رسوله هذه النعمه العظمی التی أنعم بها علیه، و هی نجاته من مکر الکافرین و کیدهم، کما سیأتی بیانه لِیُثْبِتُوکَ أی: یثبتوک بالجراحات کما قال ثعلب و أبو حاتم و غیرهما، و عنه قول الشاعر:

فقلت ویحکما ما فی صحیفتکم قالوا الخلیفه أمسی مثبتا وجعا 

و قیل: المعنی لیحبسوک، یقال: أثبته: إذا حبسه؛ و قیل لیوثقوک، و منه: فَشُدُّوا الْوَثاقَ «2». و قرأ الشّعبی «لیبیتوک» من البیات. و قرئ لیثبتوک بالتشدید أَوْ یُخْرِجُوکَ معطوف علی ما قبله، أی: یخرجوک من مکه التی هی بلدک و بلد أهلک. و جمله وَ یَمْکُرُونَ وَ یَمْکُرُ اللَّهُ مستأنفه، و المکر:

______________________________

(1). الطلاق: 2.

(2). محمد: 4.
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التدبیر فی الأمر فی خفیه، و المعنی: أنهم یخفون ما یعدّونه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من المکاید، فیجازیهم اللّه علی ذلک، و یردّ کیدهم فی نحورهم، و سمی ما یقع منه تعالی:






مکرا، مشاکله کما فی نظائره وَ اللَّهُ خَیْرُ الْماکِرِینَ أی: المجازین لمکر الماکرین بمثل فعلهم، فهو یعذبهم علی مکرهم من حیث لا یشعرون، فیکون ذلک أشدّ ضررا علیهم و أعظم بلاء من مکرهم. قوله: وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا أی التی تأتیهم بها و تتلوها علیهم قالُوا تعنتا و تمردا و بعدا عن الحق قَدْ سَمِعْنا ما تتلوه علینا لَوْ نَشاءُ لَقُلْنا مِثْلَ هذا الذی تلوته علینا، قیل: إنهم قالوا هذا توهما منهم أنهم یقدرون علی ذلک، فلما راموا أن یقولوا مثله عجزوا عنه، ثم قال عنادا و تمرّدا: إِنْ هذا إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ أی: ما یستطره الوراقون من أخبار الأوّلین، و قد تقدّم بیانه مستوفی وَ إِذْ قالُوا أی: و اذکر إذ قالوا اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ بنصب الحقّ علی أنه خبر کان، و الضمیر للفصل، و یجوز الرفع، قال الزجّاج: و لا أعلم أحدا قرأ بها، و لا اختلاف بین النّحویین فی إجازتها، و لکن القراءه سنه، و المعنی: إن کان القرآن الذی جاءنا به محمد هو الحق فَأَمْطِرْ عَلَیْنا قالوا هذه المقاله مبالغه فی الجحود و الإنکار. قال أبو عبیده: یقال: أمطر: فی العذاب، و مطر: فی الرحمه. و قال فی الکشاف: قد کثر الإمطار فی معنی العذاب أَوِ ائْتِنا بِعَذابٍ أَلِیمٍ سألوا أن یعذبوا بالرجم بالحجاره من السماء أو بغیرها من أنواع العذاب الشدید، فأجاب اللّه علیهم بقوله: وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ یا محمد فِیهِمْ موجود فإنک ما دمت فیهم فهم فی مهله من العذاب الذی هو الاستئصال وَ ما کانَ اللَّهُ مُعَذِّبَهُمْ وَ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ روی أنهم کانوا یقولون فی الطواف غفرانک، أی:

و





ما کان اللّه معذبهم فی حال کونهم یستغفرونه؛ و قیل: المعنی: لو کانوا ممن یؤمن باللّه و یستغفره لم یعذبهم، و قیل: إنّ الاستغفار راجع إلی المسلمین الذین هم بین أظهرهم، أی: و ما کان اللّه لیعذبهم و فیهم من یستغفر من المسلمین، فلما خرجوا من بین أظهرهم عذبهم بیوم بدر و ما بعده؛ و قیل: المعنی: و ما کان اللّه معذّبهم و فی أصلابهم من یستغفر اللّه.

و قد أخرج عبد الرزاق و أحمد و عبد بن حمید و ابن المنذر و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الدلائل، و الخطیب عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذْ یَمْکُرُ بِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا قال: تشاورت قریش لیله بمکه، فقال بعضهم: إذا أصبح فأثبتوه بالوثاق، یریدون النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و قال بعضهم: بل اقتلوه، و قال بعضهم: بل أخرجوه، فأطلع اللّه نبیه علی ذلک، فبات علیّ علی فراش النبی صلّی اللّه علیه و سلّم حتی لحق بالغار، فلما أصبحوا ثاروا إلیه، فلما رأوه علیا ردّ اللّه مکرهم فقالوا: أین صاحبک هذا؟ فقال: لا أدری، فاقتصّوا أثره، فلما بلغوا الجبل اختلط علیهم، فصعدوا فی الجبل، فمرّوا بالغار، فرأوا علی بابه نسج العنکبوت، فقالوا: لو دخل هنا لم یکن نسج العنکبوت علی بابه، فمکث فیه ثلاث لیال. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو نعیم و البیهقی عن ابن عباس فذکر القصه بأطول مما هنا.

و فیها ذکر الشیخ النجدی؛ أی: إبلیس و مشورته علیهم عند اجتماعهم فی دار الندوه للمشاوره فی أمر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و أن أبا جهل





أشار بأن یأخذوا من کل قبیله من قبائل قریش غلاما و یعطوا کل واحد منهم سیفا ثم 
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یضربونه ضربه رجل واحد، فإذا قتلوه تفرّق دمه فی القبائل، فقال الشیخ الجندی: هذا و اللّه هو الرأی، فتفرّقوا علی ذلک. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عبید بن عمیر قال: لما ائتمروا بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم لیثبتوه أو یقتلوه أو یخرجوه؛ قال له عمّه أبو طالب: هل تدری ما ائتمروا بک؟ قال: یریدون أن یسجنونی أو یقتلونی أو یخرجونی، قال: من حدّثک بهذا؟ قال: ربی، قال:

نعم الربّ ربک، استوص به خیرا، قال: أنا أستوصی به؟ بل هو یستوصی بی. و أخرجه ابن جریر من طریق أخری عنه. و هذا لا یصحّ، فقد کان أبو طالب مات قبل وقت الهجره بسنین. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن جریر فی قوله وَ إِذْ یَمْکُرُ بِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا قال: قال عکرمه هی مکیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عطاء فی قوله لِیُثْبِتُوکَ یعنی: لیوثقوک. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن سعید بن جبیر قال: قتل النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یوم بدر صبرا عقبه بن أبی معیط، و طعیمه ابن عدی، و النّضر بن الحارث؛ و کان المقداد أسر النّضر، فلما أمر بقتله قال المقداد: یا رسول اللّه! أسیری، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: إنه کان یقول فی کتاب اللّه ما یقول، قال: و فیه أنزلت هذه الآیه وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ





آیاتُنا، و هذا مرسل. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدّی أنها نزلت فی النّضر بن الحارث. و أخرج البخاری و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی عن أنس بن مالک قال: قال أبو جهل بن هشام: اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ الآیه، فنزلت وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ الآیه.

و أخرج عبد بن حمید عن قتاده أنها نزلت فی أبی جهل، و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی الآیه أنّها نزلت فی النّضر بن الحارث، و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عن مجاهد مثله. و أخرج ابن جریر عن عطاء نحوه و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن ابن عباس قال: کان المشرکون یطوفون بالبیت و یقولون: لبیک اللهم لبیک. لا شریک لک إلا شریک هو لک تملکه و ما ملک. و یقولون: غفرانک غفرانک. فأنزل اللّه وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ الآیه. قال ابن عباس: کان فیهم أمانان: النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و الاستغفار؛ فذهب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و بقی الاستغفار.

و أخرج الترمذی و ضعّفه عن أبی موسی الأشعری قال: قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «أنزل اللّه علیّ أمانین لأمتی وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ الآیه. فإذا مضیت ترکت فیهم الاستغفار». و أخرج أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی شعب الإیمان عن أبی هریره قال: کان فیکم أمانان مضی أحدهما و بقی الآخر، قال: وَ ما کانَ





اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ الآیه. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ و الطبرانی و ابن مردویه و الحاکم و ابن عساکر عن أبی موسی الأشعری نحوه أیضا، و الأحادیث عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی مطلق الاستغفار کثیره جدا، معروفه فی کتب الحدیث.


[سوره الأنفال (8): الآیات 34 الی 37]

وَ ما لَهُمْ أَلاَّ یُعَذِّبَهُمُ اللَّهُ وَ هُمْ یَصُدُّونَ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ ما کانُوا أَوْلِیاءَهُ إِنْ أَوْلِیاؤُهُ إِلاَّ الْمُتَّقُونَ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (34) وَ ما کانَ صَلاتُهُمْ عِنْدَ الْبَیْتِ إِلاَّ مُکاءً وَ تَصْدِیَهً فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ (35) إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ لِیَصُدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ فَسَیُنْفِقُونَها ثُمَّ تَکُونُ عَلَیْهِمْ حَسْرَهً ثُمَّ یُغْلَبُونَ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلی جَهَنَّمَ یُحْشَرُونَ (36) لِیَمِیزَ اللَّهُ الْخَبِیثَ مِنَ الطَّیِّبِ وَ یَجْعَلَ الْخَبِیثَ بَعْضَهُ عَلی بَعْضٍ فَیَرْکُمَهُ جَمِیعاً فَیَجْعَلَهُ فِی جَهَنَّمَ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ (37)
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قوله: وَ ما لَهُمْ أَلَّا یُعَذِّبَهُمُ اللَّهُ لما بیّن سبحانه أن المانع من تعذیبهم هو الأمران المتقدّمان: وجود رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بین ظهورهم، و وقوع الاستغفار. ذکر بعد ذلک أن هؤلاء الکفار، أعنی: کفار مکه مستحقون لعذاب اللّه لما ارتکبوا من القبائح. و المعنی: أیّ شی ء لهم یمنع من تعذیبهم؟ قال الأخفش: إن أن زائده. قال النحاس: لو کان کما قال لرفع یعذبهم، و جمله وَ هُمْ یَصُدُّونَ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ فی محل نصب علی الحال، أی: و ما یمنع من تعذیبهم؟ و الحال أنهم یصدون الناس عن المسجد الحرام، کما وقع منهم عام الحدیبیه من منع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه من






البیت. و جمله وَ ما کانُوا أَوْلِیاءَهُ فی محل نصب علی أنها حال من فاعل یَصُدُّونَ و هذا کالرد لما کانوا یقولونه من أنهم ولاه البیت. و أن أمره مفوض إلیهم، ثم قال مبینا لمن له ذلک إِنْ أَوْلِیاؤُهُ إِلَّا الْمُتَّقُونَ أی: ما أولیاؤه إلا من کان فی عداد المتقین للشرک و المعاصی وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ ذلک، و الحکم علی الأکثرین بالجهل یفید أن الأقلین یعلمون و لکنهم یعاندون. قوله وَ ما کانَ صَلاتُهُمْ عِنْدَ الْبَیْتِ إِلَّا مُکاءً وَ تَصْدِیَهً المکاء: الصفیر من مکا یمکو مکاء، و منه قول عنتره:

و حلیل غانیه ترکت مجدّلاتمکو فریصته کشدق الأعلم 

أی تصوّت. و منه: مکت است الدابه: إذا نفخت بالریح، قیل المکاء: هو الصفیر علی لحن طائر أبیض بالحجاز یقال له المکّاء. قال الشاعر:

إذا غرّد المکّاء فی غیر دوحهفویل لأهل الشّاء و الحمرات 

و التّصدیه: التصفیق، یقال: صدّی یصدّی تصدیه: إذا صفق، و منه قول عمرو بن الإطنابه:

و ظلّوا جمیعا لهم ضجّهمکاء لدی البیت بالتّصدیه 

أی: بالتصفیق؛ و قیل المکاء: الضرب بالأیدی، و التّصدیه: الصیاح؛ و قیل المکاء: إدخالهم أصابعهم فی أفواههم، و التّصدیه: الصفیر؛ و قیل التصدیه: صدّهم عن البیت؛ قیل: و الأصل علی هذا تصدده فأبدل من إحدی الدالین یاء. و معنی الآیه: أن المشرکین کانوا یصفرون و یصفقون عند البیت، الذی هو موضع للصلاه و العباده، فوضعوا ذلک موضع الصلاه، قاصدین به أن یشغلوا المصلین من المسلمین عن الصلاه، و قرئ بنصب صلاتهم علی أنها خبر کان، و ما بعده اسمها. قوله فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ هذا التفات إلی مخاطبه الکفار تهدیدا لهم و مبالغه فی إدخال الروعه فی قلوبهم، و المراد





به: عذاب الدنیا کیوم بدر، و عذاب الآخره. قوله إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ لِیَصُدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ لما فرغ سبحانه 
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من شرح أحوال هؤلاء الکفره فی الطاعات البدنیه أتبعها شرح أحوالهم فی الطاعات المالیه. و المعنی: أن غرض هؤلاء الکفار فی إنفاق أموالهم هو الصدّ عن سبیل الحق بمحاربه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و جمع الجیوش لذلک، و إنفاق أموالهم علیها، و ذلک کما وقع من کفار قریش یوم بدر، و یوم أحد، و یوم الأحزاب، فإن الرؤساء کانوا ینفقون أموالهم علی الجیش؛ ثم أخبر اللّه سبحانه عن الغیب علی وجه الإعجاز، فقال: فَسَیُنْفِقُونَها أی: سیقع منهم هذا الإنفاق ثُمَّ تَکُونُ عاقبه ذلک أن یکون إنفاقهم حسره علیهم، و کأن ذات الأموال تنقلب حسره و تصیر ندما، ثُمَ آخر الأمر یُغْلَبُونَ کما وعد اللّه به فی مثل قوله کَتَبَ اللَّهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَ رُسُلِی و معنی (ثم) فی الموضعین: إما التراخی فی الزمان، لما بین الإنفاق المذکور، و بین ظهور دوله الإسلام من الامتداد، و إما التراخی فی الرتبه، لما بین بذل المال، و عدم حصول المقصود من المباینه، ثم قال وَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلی جَهَنَّمَ یُحْشَرُونَ أی: استمروا علی الکفر، لأن من هؤلاء الکفار المذکورین سابقا من أسلم و حسن إسلامه، أی: یساقون إلیها لا إلی غیرها، ثم بین العله التی لأجلها فعل بهم ما فعله فقال: لِیَمِیزَ اللَّهُ الْخَبِیثَ أی: الفریق الخبیث من الکفار مِنَ الفریق الطَّیِّبِ و هم المؤمنون وَ یَجْعَلَ الْخَبِیثَ بَعْضَهُ عَلی بَعْضٍ أی: یجعل فریق الکفار الخبیث بعضه علی بعض فَیَرْکُمَهُ جَمِیعاً عباره عن الجمع و





الضم، أی: یجمع بعضهم إلی بعض، و یضمّ بعضهم إلی بعض، حتی یتراکموا لفرط ازدحامهم، یقال: رکم الشی ء یرکمه: إذا جمعه و ألقی بعضه علی بعض، و الإشاره بقوله أُولئِکَ إلی الفریق الخبیث هُمُ الْخاسِرُونَ أی: الکاملون فی الخسران؛ و قیل: الخبیث و الطیب: صفه للمال، و التقدیر: یمیز المال الخبیث الذی أنفقه المشرکون، من المال الطیب الذی أنفقه المسلمون، فیضمّ تلک الأموال الخبیثه بعضها إلی بعض فیلقیه فی جهنم، و یعذبهم بها، کما فی قوله تعالی: فَتُکْوی بِها جِباهُهُمْ وَ جُنُوبُهُمْ وَ ظُهُورُهُمْ قال فی الکشاف: و اللام علی هذا متعلقه بقوله: ثُمَّ تَکُونُ عَلَیْهِمْ حَسْرَهً، و علی الأوّل:

ب: یُحْشَرُونَ و أُولئِکَ إشاره إلی الذین کفروا. انتهی.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ ما کانَ اللَّهُ مُعَذِّبَهُمْ وَ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ ثم استثنی أهل الشرک فقال وَ ما لَهُمْ أَلَّا یُعَذِّبَهُمُ اللَّهُ و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ ما لَهُمْ أَلَّا یُعَذِّبَهُمُ اللَّهُ قال: عذابهم فتح مکه. و أخرج ابن إسحاق و أبو حاتم عن عباد بن عبد اللّه بن الزبیر وَ ما لَهُمْ أَلَّا یُعَذِّبَهُمُ اللَّهُ و هم یجحدون بآیات اللّه و یکذبون رسله. و أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم عن عروه بن الزبیر فی قوله وَ هُمْ یَصُدُّونَ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ أی: من آمن باللّه و عبده، أنت و من أتبعک، وَ ما کانُوا أَوْلِیاءَهُ إِنْ أَوْلِیاؤُهُ إِلَّا الْمُتَّقُونَ الذین یخرجون منه و یقیمون الصلاه عنده، أی:

أنت و من آمن بک. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی





حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله إِنْ أَوْلِیاؤُهُ إِلَّا الْمُتَّقُونَ قال: من کانوا حیث کانوا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن سعید بن جبیر قال: کانت قریش یعارضون النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی الطواف و یستهزئون و یصفرون و یصفقون، فنزلت وَ ما کانَ صَلاتُهُمْ عِنْدَ الْبَیْتِ إِلَّا مُکاءً وَ تَصْدِیَهً. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ 
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و ابن مردویه و الضیاء عن ابن عباس قال: کانت قریش یطوفون بالکعبه عراه تصفر و تصفق، فأنزل اللّه وَ ما کانَ صَلاتُهُمْ عِنْدَ الْبَیْتِ إِلَّا مُکاءً وَ تَصْدِیَهً قال: و المکاء: الصفیر، إنما شبهوا بصفیر الطیر، و تصدیه: التصفیق، و أنزل اللّه فیهم قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ «1» الآیه. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس نحوه. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عنه نحوه أیضا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عمر قال: المکاء: الصفیر، و التصدیه: التصفیق. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد، قال: المکاء: إدخال أصابعهم فی أفواههم، و التصدیه: الصفیر، یخلطون بذلک کله علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم صلاته.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدّی. قال: المکاء: الصفیر، علی نحو طیر أبیض یقال له: المکاء بأرض الحجاز، و التّصدیه: التصفیق. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ





عن سعید بن جبیر فی قوله إِلَّا مُکاءً قال: کانوا یشبکون أصابعهم و یصفرون فیهنّ وَ تَصْدِیَهً قال: صدّهم الناس.

و أخرج عبد بن حمید عن عکرمه قال: کان المشرکون یطوفون بالبیت علی الشمال، و هو قوله وَ ما کانَ صَلاتُهُمْ عِنْدَ الْبَیْتِ إِلَّا مُکاءً وَ تَصْدِیَهً فالمکاء: مثل نفخ البوق، و التّصدیه: طوافهم علی الشمال.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الضحاک فی قوله فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ قال: یعنی أهل بدر، عذبهم اللّه بالقتل و الأسر. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الدلائل، کلّهم من طریقه: قال: حدّثنی الزهری و محمد بن یحیی بن حیان و عاصم ابن عمر بن قتاده و الحسین بن عبد الرحمن بن عمرو قالوا: لما أصیبت قریش یوم بدر و رجع فلهم إلی مکه و رجع أبو سفیان بعیره، مشی عبد اللّه بن أبی ربیعه و عکرمه بن أبی جهل و صفوان بن أمیه فی رجال من قریش أصیب آباؤهم، فکلموا أبا سفیان و من کانت له فی تلک العیر من قریش تجاره فقالوا: یا معشر قریش إن محمدا قد وترکم و قتل خیارکم، فأعینوا بهذا المال علی حربه فلعلنا أن ندرک منه ثارا. ففعلوا، ففیهم کما ذکر ابن عباس أنزل اللّه إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ لِیَصُدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ إلی وَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلی جَهَنَّمَ یُحْشَرُونَ و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآیه فی أبی سفیان بن حرب. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عن مجاهد نحوه. و





أخرج هؤلاء و غیرهم عن سعید بن جبیر نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحکم بن عتیبه فی الآیه قال: نزلت فی أبی سفیان، أنفق علی مشرکی قریش یوم أحد أربعین أوقیه من ذهب، و کانت الوقیه یومئذ اثنین و أربعین مثقالا «2» من ذهب. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن شمر بن عطیه فی قوله لِیَمِیزَ اللَّهُ الْخَبِیثَ مِنَ الطَّیِّبِ قال: یمیز یوم القیامه ما کان من عمل صالح فی الدنیا، ثم تؤخذ الدنیا بأسرها فتلقی فی جهنم.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله فَیَرْکُمَهُ جَمِیعاً قال: یجمعه جمیعا.

______________________________

(1). الأعراف: 32.

(2). المثقال: 60، 3 غرام.
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قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ یَنْتَهُوا یُغْفَرْ لَهُمْ ما قَدْ سَلَفَ وَ إِنْ یَعُودُوا فَقَدْ مَضَتْ سُنَّتُ الْأَوَّلِینَ (38) وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ وَ یَکُونَ الدِّینُ کُلُّهُ لِلَّهِ فَإِنِ انْتَهَوْا فَإِنَّ اللَّهَ بِما یَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (39) وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَاعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَوْلاکُمْ نِعْمَ الْمَوْلی وَ نِعْمَ النَّصِیرُ (40)

أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقول للکفار هذا المعنی، و سواء قاله بهذه العباره أو غیرها. قال ابن عطیه: و لو کان کما قال الکسائی: إنه فی مصحف عبد اللّه بن مسعود قل للّذین کفروا إن تنتهوا یعنی بالتاء المثناه من فوق لما تأدّت الرساله إلا بتلک الألفاظ بعینها. و قال فی الکشاف: أی: قل لأجلهم هذا القول، و هو إِنْ یَنْتَهُوا و لو کان بمعنی: خاطبهم، لقیل: إن تنتهوا یغفر لکم، و هی قراءه ابن مسعود، و نحوه وَ قالَ الَّذِینَ






کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا لَوْ کانَ خَیْراً ما سَبَقُونا إِلَیْهِ «1» خاطبوا به غیرهم لأجلهم لیسمعوه، أی:

إن ینتهوا عما هم علیه من عداوه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و قتاله بالدخول فی الإسلام یُغْفَرْ لَهُمْ ما قَدْ سَلَفَ لهم من العداوه، انتهی. و قیل معناه: إن ینتهوا عن الکفر، قال ابن عطیّه: و الحامل علی هذا جواب الشرط:

یغفر لهم ما قد سلف، و مغفره ما قد سلف لا تکون إلّا لمنته عن الکفر. و فی هذه الآیه دلیل علی أن الإسلام یجب ما قبله وَ إِنْ یَعُودُوا إلی القتال و العداوه، أو إلی الکفر الذی هم علیه، و یکون العود بمعنی الاستمرار فَقَدْ مَضَتْ سُنَّتُ الْأَوَّلِینَ هذه العباره مشتمله علی الوعید و التهدید و التمثیل بمن هلک من الأمم فی سالف الدهر بعذاب اللّه؛ أی: قد مضت سنّه اللّه فیمن فعل مثل فعل هؤلاء من الأوّلین من الأمم أن یصیبه بعذاب، فلیتوقّعوا مثل ذلک وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ أی: کفر، و قد تقدم تفسیر هذا فی البقره مستوفی فَإِنِ انْتَهَوْا عما ذکر فَإِنَّ اللَّهَ بِما یَعْمَلُونَ بَصِیرٌ لا یخفی علیه ما وقع منهم من الانتهاء، وَ إِنْ تَوَلَّوْا عما أمروا به من الانتهاء، فَاعْلَمُوا أیها المؤمنون أَنَّ اللَّهَ مَوْلاکُمْ أی: ناصرکم علیهم نِعْمَ الْمَوْلی وَ نِعْمَ النَّصِیرُ فمن والاه فاز، و من نصره غلب.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله فَقَدْ مَضَتْ سُنَّتُ الْأَوَّلِینَ قال: فی قریش و غیرها یوم بدر، و الأمم قبل ذلک. و أخرج أحمد و مسلم عن عمرو بن العاص قال: لما





جعل اللّه الإسلام فی قلبی أتیت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقلت: ابسط یدک فلأبایعک، فبسط یمینه فقبضت یدی، قال: مالک؟ قلت: أردت أن أشترط، قال: «تشترط ماذا»؟ قلت: أن تستغفر لی، قال:

«أما علمت أن الإسلام یهدم ما کان قبله؟ و أن الهجره تهدم ما کان قبلها؟ و أن الحجّ یهدم ما کان قبله».

و قد ثبت فی الصحیح من حدیث ابن مسعود أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الإسلام یجبّ ما قبله، و التوبه تجبّ ما قبلها». و قد فسر کثیر من السلف قوله تعالی فَقَدْ مَضَتْ سُنَّتُ الْأَوَّلِینَ بما مضی فی الأمم المتقدّمه من عذاب من قاتل الأنبیاء و صمّم علی الکفر، و قال السدّی و محمد بن إسحاق: المراد بالآیه یوم بدر. و فسّر جمهور السلف الفتنه المذکوره هنا بالکفر. و قال محمد بن إسحاق: بلغنی عن الزهری عن عروه بن الزبیر و غیره من علمائنا حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ حتی لا یفتن مسلم عن دینه.

______________________________

(1). الأحقاف: 11.
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[سوره الأنفال (8): الآیات 41 الی 42]

وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ وَ ما أَنْزَلْنا عَلی عَبْدِنا یَوْمَ الْفُرْقانِ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (41) إِذْ أَنْتُمْ بِالْعُدْوَهِ الدُّنْیا وَ هُمْ بِالْعُدْوَهِ الْقُصْوی وَ الرَّکْبُ أَسْفَلَ مِنْکُمْ وَ لَوْ تَواعَدْتُمْ لاخْتَلَفْتُمْ فِی الْمِیعادِ وَ لکِنْ لِیَقْضِیَ اللَّهُ أَمْراً کانَ مَفْعُولاً لِیَهْلِکَ مَنْ هَلَکَ عَنْ بَیِّنَهٍ وَ یَحْیی مَنْ حَیَّ عَنْ بَیِّنَهٍ وَ إِنَّ اللَّهَ لَسَمِیعٌ عَلِیمٌ (42)

لما أمر اللّه سبحانه بالقتال بقوله: وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ و کانت






المقاتله مظنّه حصول الغنیمه ذکر حکم الغنیمه، و الغنیمه قد قدّمنا أنّ أصلها: إصابه الغنم من العدوّ، ثم استعملت فی کلّ ما یصاب منهم، و قد تستعمل فی کلّ ما ینال بسعی، و منه قول الشاعر:

و قد طوّفت فی الآفاق حتّی رضیت من الغنیمه بالإیاب 

و مثله قول الآخر:

و مطعم الغنم یوم الغنم مطعمه أنّی توجّه و المحروم محروم 

و أما معنی الغنیمه فی الشرع، فحکی القرطبی الاتفاق علی أنّ المراد بقوله تعالی: وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ: مال الکفار إذا ظفر بهم المسلمون علی وجه الغلبه و القهر. قال: و لا تقتضی اللغه هذا التخصیص، و لکن عرف الشرع قید اللفظ بهذا النوع. و قد ادّعی ابن عبد البر الإجماع علی هذه الآیه بعد قوله: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ و أن أربعه أخماس الغنیمه مقسومه علی الغانمین، و أن قوله: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ نزلت حین تشاجر أهل بدر فی غنائم بدر، علی ما تقدّم أوّل السوره؛ و قیل إنها أعنی قوله:

یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ محکمه غیر منسوخه، و أنّ الغنیمه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لیست مقسومه بین الغانمین و کذلک لمن بعده من الأئمه، حکاه الماوردی عن کثیر من المالکیه، قالوا: و للإمام أن یخرجها عنهم، و احتجّوا بفتح مکه و قصّه حنین، و کان أبو عبیده یقول: افتتح رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مکه عنوه و منّ علی أهلها فردّها علیهم و لم یقسمها و لم یجعلها فیئا، و قد حکی الإجماع جماعه من أهل العلم علی أنّ أربعه أخماس الغنیمه للغانمین، و ممّن حکی ذلک ابن المنذر و ابن عبد البرّ و الداودی و المازری و القاضی عیاض و





ابن العربی، و الأحادیث الوارده فی قسمه الغنیمه بین الغانمین و کیفیتها کثیره جدا. قال القرطبی: و لم یقل أحد فیما أعلم أن قوله تعالی:

یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ الآیه ناسخ لقوله: وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ الآیه، بل قال الجمهور:

إن قوله وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ ناسخ، و هم الذین لا یجوز علیهم التّحریف و لا التّبدیل لکتاب اللّه. و أما قصّه فتح مکه فلا حجّه فیها لاختلاف العلماء فی فتحها، قال: و أما قصّه حنین فقد عوّض الأنصار لما قالوا: تعطی الغنائم قریشا و تترکنا و سیوفنا تقطر من دمائهم نفسه، فقال لهم: «أما ترضون أن یرجع الناس بالدنیا و ترجعون برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی بیوتکم» کما فی مسلم و غیره، و لیس لغیره أن یقول هذا القول، بل 
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ذلک خاص به. قوله أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ یشمل کلّ شی ء یصدق علیه اسم الغنیمه و مِنْ شَیْ ءٍ بیان لما الموصوله، و قد خصص الإجماع من عموم الآیه الأساری. فإن الخیره فیها إلی الإمام بلا خلاف.

و کذلک سلب المقتول إذا نادی به الإمام؛ و قیل: کذلک الأرض المغنومه. و ردّ بأنه لا إجماع علی الأرض.

قوله: فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ قرأ النّخعی فإن لله بکسر إن. و قرأ الباقون بفتحها علی أن: أنّ و ما بعدها مبتدأ و خبره محذوف، و التقدیر: فحق أو فواجب أن للّه خمسه.

و قد اختلف العلماء فی کیفیه قسمه الخمس علی أقوال سته: الأوّل: قالت طائفه: یقسم الخمس علی سته، فیجعل السدس للکعبه. و هو الذی للّه، و الثانی: لرسول اللّه، و الثالث: لذوی القربی، و الرابع:

للیتامی، و الخامس: للمساکین، و السادس: لابن





السبیل. و القول الثانی: قاله أبو العالیه و الربیع: إنها تقسم الغنیمه علی خمسه، فیعزل منها سهم واحد، و یقسم أربعه علی الغانمین، ثم یضرب یده فی السهم الذی عزله فما قبضه من شی ء جعله للکعبه، ثم یقسم بقیه السهم الذی عزله علی خمسه للرسول و من بعده الآیه. القول الثالث: روی عن زین العابدین علی بن الحسین أنه قال: إن الخمس لنا، فقیل له: إن اللّه یقول وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ فقال: یتامانا و مساکیننا و أبناء سبیلنا. القول الرابع: قول الشافعی: إنّ الخمس یقسم علی خمسه، و إن سهم اللّه، و سهم رسوله واحد یصرف فی مصالح المؤمنین، و الأربعه الأخماس علی الأربعه الأصناف المذکوره فی الآیه. القول الخامس: قول أبی حنیفه: إنه یقسم الخمس علی ثلاثه: الیتامی، و المساکین، و ابن السبیل، و قد ارتفع حکم قرابه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بموته کما ارتفع حکم سهمه. قال: و یبدأ من الخمس بإصلاح القناطر و بناء المساجد و أرزاق القضاه و الجند. و روی نحو هذا عن الشافعی. القول السادس: قول مالک: إنه موکول إلی نظر الإمام و اجتهاده، فیأخذ منه بغیر تقدیر، و یعطی منه الغزاه باجتهاد، و یصرف الباقی فی مصالح المسلمین. قال القرطبی: و به قال الخلفاء الأربعه و به عملوا، و علیه یدل قوله صلّی اللّه علیه و سلّم «مالی مما أفاء اللّه علیکم إلا الخمس. و الخمس مردود علیکم» فإنه لم یقسمه أخماسا و لا أثلاثا. و إنما ذکر ما فی الآیه من ذکره علی وجه التنبیه علیهم. لأنهم من أهل من یدفع إلیه. قال الزجاج محتجا لهذا القول:

قال اللّه تعالی یَسْئَلُونَکَ





ما ذا یُنْفِقُونَ قُلْ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ خَیْرٍ فَلِلْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ «1» و جائز بإجماع أن ینفق فی غیر هذه الأصناف إذا رأی ذلک. قوله وَ لِذِی الْقُرْبی قیل: إعاده اللام فی ذی القربی دون من بعدهم، لدفع توهم اشتراکهم فی سهم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم.

و قد اختلف العلماء فی القربی علی أقوال: الأول أنهم قریش کلّها. روی ذلک عن بعض السلف، و استدلّ بما روی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه لما صعد الصفا جعل یهتف ببطون قریش کلها قائلا: یا بنی فلان یا بنی فلان.

و قال الشافعی و أحمد و أبو ثور و مجاهد و قتاده و ابن جریج و مسلم بن خالد: هم بنو هاشم و بنو المطلب لقوله صلّی اللّه علیه و سلّم «إنما بنو هاشم و بنو المطلب شی ء واحد. و شبّک بین أصابعه» و هو فی الصحیح، و قیل: هم بنو هاشم خاصه، و به قال مالک و الثوری و الأوزاعی و غیرهم، و هو مروی عن علی بن الحسین و مجاهد. قوله إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ قال الزجاج عن فرقه: إن المعنی فاعلموا أن اللّه مولاکم إن کنتم آمنتم باللّه، و قالت 

______________________________

(1). البقره: 215.
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فرقه أخری: إن إِنْ متعلقه بقوله وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ قال ابن عطیه: و هذا هو الصحیح لأن قوله وَ اعْلَمُوا یتضمّن الأمر بالانقیاد و التسلیم لأمر اللّه فی الغنائم، فعلق إن بقوله وَ اعْلَمُوا علی هذا المعنی، أی: إن کنتم مؤمنین باللّه، فانقادوا، و سلموا لأمر اللّه فیما أعلمکم به من حال قسمه الغنیمه.

و قال فی الکشاف: إنه





متعلق بمحذوف یدلّ علیه وَ اعْلَمُوا بمعنی: إن کنتم آمنتم باللّه فاعلموا أنّ الخمس من الغنیمه یجب التقرب به، فاقطعوا عنه أطماعکم، و اقتنعوا بالأخماس الأربعه، و لیس المراد بالعلم المجرد، و لکن العلم المضمن بالعمل، و الطاعه لأمر اللّه، لأن العلم المجرد یستوی فیه المؤمن و الکافر، انتهی. قوله وَ ما أَنْزَلْنا عَلی عَبْدِنا معطوف علی الاسم الجلیل؛ أی: إن کنتم آمنتم باللّه و بما أنزلنا، و یَوْمَ الْفُرْقانِ یوم بدر. لأنه فرق بین أهل الحق، و أهل الباطل و الْجَمْعانِ الفریقان: من المسلمین و الکافرین وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ و من قدرته العظیمه نصر الفریق الأقلّ علی الفریق الأکثر. قوله:

إِذْ أَنْتُمْ بِالْعُدْوَهِ الدُّنْیا وَ هُمْ بِالْعُدْوَهِ الْقُصْوی قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و یعقوب بکسر العین فی العدوه، فی الموضعین، و قرأ الباقون بالضم فیهما، و إِذْ بدل من یوم الفرقان، و یجوز أن یکون العامل محذوفا، أی: و اذکروا إذ أنتم. و العدوه: جانب الوادی، و الدنیا: تأنیث الأدنی. و القصوی: تأنیث الأقصی، من: دنا یدنو، و قصا یقصو، و یقال: القصیا، و الأصل الواو، و هی لغه أهل الحجاز، و العدوه الدنیا کانت مما یلی المدینه، و القصوی کانت مما یلی مکه. و المعنی: وقت نزولکم بالجانب الأدنی من الوادی إلی جهه المدینه، و عدوّکم بالجانب الأقصی منه مما یلی مکه. و جمله وَ الرَّکْبُ أَسْفَلَ مِنْکُمْ فی محل نصب علی الحال، و انتصاب أَسْفَلَ علی الظرف، و محله الرفع علی الخبریه، أی: و الحال أنّ الرکب فی مکان أسفل من المکان الذی أنتم فیه، و أجاز الأخفش و الکسائی و الفراء رفع أسفل علی معنی أشدّ سفلا





منکم، و الرکب:

جمع راکب، و لا تقول العرب رکب إلا للجماعه الراکبی الإبل، و لا یقال لمن کان علی فرس و غیرها: رکب، و کذا قال ابن فارس، و حکاه ابن السکیت عن أکثر أهل اللغه. و المراد بالرکب هاهنا: رکب أبی سفیان، و هی: المراد بالعیر، فإنهم کانوا فی موضع أسفل منهم، ممّا یلی ساحل البحر. قیل: و فائده ذکر هذه الحاله التی کانوا علیها، من کونهم بالعدوه الدنیا، و عدوّهم بالعدوه القصوی، و الرکب أسفل منهم الدلاله علی قوّه شأن العدوّ و شوکته، و ذلک لأن العدوه القصوی التی أناخ بها المشرکون کان فیها الماء، و کانت أرضا لا بأس بها، و أما العدوه الدنیا فکانت رخوه تسوخ فیها الأقدام و لا ماء بها، و کانت العیر وراء ظهر العدوّ مع کثره عددهم، فامتنّ اللّه علی المسلمین بنصرتهم علیهم، و الحال هذه. قوله وَ لَوْ تَواعَدْتُمْ لَاخْتَلَفْتُمْ فِی الْمِیعادِ أی: لو تواعدتم أنتم و المشرکون من أهل مکه علی أن تلتقوا فی هذا الموضع للقتال، لخالف بعضکم بعضا، فثبطکم قلتکم و کثرتهم عن الوفاء بالموعد و ثبطهم ما فی قلوبهم من المهابه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم وَ لکِنْ جمع اللّه بینکم فی هذا الموطن لِیَقْضِیَ اللَّهُ أَمْراً کانَ مَفْعُولًا أی: حقیقا بأن یفعل من نصر أولیائه، و خذلان أعدائه، و إعزاز دینه، و إذلال الکفر، فأخرج المسلمین لأخذ العیر و غنیمتها عند أنفسهم، و أخرج الکافرین للمدافعه عنها. و لم یکن فی حساب الطائفتین أن یقع هذا الاتفاق علی هذه الصفه، و اللام فی 
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لِیَقْضِیَ متعلقه بمحذوف، و التقدیر: جمعهم لیقضی. و جمله لِیَهْلِکَ مَنْ هَلَکَ





عَنْ بَیِّنَهٍ وَ یَحْیی مَنْ حَیَ بدل من الجمله التی قبلها، أی: لیموت من یموت عن بینه، و یعیش عن بینه لئلا یبقی لأحد علی اللّه حجه؛ و قیل: الهلاک و الحیاه مستعار للکفر و الإسلام، أی: لیصدر إسلام من أسلم عن وضوح بینه، و یقین بأنه دین الحق؛ و یصدر کفر من کفر عن وضوح بینه، لا عن مخالجه شبهه. قرأ نافع و خلف و سهل و یعقوب و البزی و أبو بکر من حیی بیاءین علی الأصل، و قرأ الباقون بیاء واحده علی الإدغام، و هی اختیار أبی عبید، لأنها کذلک وقعت فی المصحف وَ إِنَّ اللَّهَ لَسَمِیعٌ عَلِیمٌ أی: سمیع بکفر الکافرین، علیم به، و سمیع بإیمان المؤمنین، علیم به.

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم عن عباد بن عبد اللّه بن الزبیر قال: ثم وضع مقاسم الفی ء، فقال وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ بعد الذی کان مضی من بدر فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ إلی آخر الآیه.

و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الحاکم عن قیس بن مسلم الجدلی قال: سألت الحسن بن محمد بن علیّ بن أبی طالب ابن الحنفیه عن قول اللّه وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ قال: هذا مفتاح کلام، للّه الدّنیا و الآخره وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی فاختلفوا بعد وفاه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی هذین السهمین. قال قائل منهم: سهم ذی القربی لقرابه رسول اللّه، و قال قائل منهم: سهم ذی القربی لقرابه الخلیفه، و قال قائل منهم: سهم النبی صلّی اللّه





علیه و سلّم للخلیفه من بعده، و اجتمع رأی أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی أن یجعلوا هذین السهمین فی الخیل و العدّه فی سبیل اللّه؛ فکان ذلک فی خلافه أبی بکر و عمر. و أخرج ابن جریر و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا بعث سریه فغنموا، خمس الغنیمه فضرب ذلک فی خمسه، ثم قرأ وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ الآیه، قال قوله فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ مفتاح کلام، للّه ما فی السّموات و ما فی الأرض، فجعل اللّه سهم اللّه و الرسول واحدا وَ لِذِی الْقُرْبی فجعل هذین السّهمین قوّه فی الخیل و السلاح، و جعل سهم الیتامی و المساکین و ابن السبیل لا یعطیه غیرهم، و جعل الأربعه الأسهم الباقیه للفرس سهما و لراکبه سهما و للراجل سهما. و أخرج ابن جریر و أبو المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: کانت الغنیمه تقسم علی خمسه أخماس: فأربعه منها بین من قاتل علیها، و خمس واحد یقسم علی أربعه أخماس، فربع للّه و للرسول و لذی القربی، یعنی قرابه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فما کان للّه و للرسول فهو لقرابه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و لم یأخذ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من الخمس شیئا، و الربع الثانی للیتامی؛ و الربع الثالث للمساکین؛ و الربع الرابع لابن السبیل، و هو الضیف الفقیر الذی ینزل بالمسلمین. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله: وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ





الآیه قال: کان یجاء بالغنیمه فتوضع، فیقسمها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی خمسه أسهم، فیعزل سهما منها و یقسم أربعه أسهم بین الناس، یعنی لمن شهد الوقعه، ثم یضرب بیده فی جمیع السهم الذی عزله، فما قبض علیه من شی ء جعله للکعبه. فهو الذی سمی اللّه، لا تجعلوا للّه نصیبا فأن للّه الدنیا و الآخره- ثم یعمد إلی بقیه السهم فیقسمه علی خمسه أسهم: سهم للنبی 
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صلّی اللّه علیه و سلّم، و سهم لذی القربی و سهم للیتامی، و سهم للمساکین، و سهم لابن السبیل. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس قال: کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یجعل سهم اللّه فی السلاح و الکراع، و فی سبیل اللّه، و فی کسوه الکعبه و طیبها و ما تحتاج إلیه الکعبه، و یجعل سهم الرسول فی الکراع و السلاح و نفقه أهله، و سهم ذی القربی لقرابته، یضعه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فیهم مع سهمهم مع الناس، و للیتامی و المساکین و ابن السبیل ثلاثه أسهم یضعها رسول اللّه فیمن شاء حیث شاء، لیس لبنی عبد المطلب فی هذه الثلاثه الأسهم و لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم سهم مع سهام الناس. و أخرج ابن أبی حاتم عن حسین المعلم قال: سألت عبد اللّه بن بریده عن قوله فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ فقال: الذی للّه لنبیه و الذی للرسول لأزواجه. و أخرج الشافعی و عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و مسلم و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن ابن عباس





أن نجده کتب إلیه یسأله عن ذوی القربی الذین ذکر اللّه. فکتب إلیه: إنا کنّا نری أنّا هم فأبی ذلک علینا قومنا. و قالوا: قریش کلّها ذوو قربی. و زیاده قوله: و قالوا قریش کلها، تفرّد بها أبو معشر، و فیه ضعف. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر من وجه آخر عن ابن عباس: أنّ نجده الحروری أرسل إلیه یسأله عن سهم ذی القربی، و یقول لمن تراه؟ فقال ابن عباس: هو لقربی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قسمه لهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و قد کان عمر عرض علینا من ذلک عرضا رأیناه دون حقنا فرددناه علیهم و أبینا أن نقبله، و کان عرض علیهم أن یعین ناکحهم و أن یقضی عن غارمهم و أن یعطی فقیرهم و أبی أن یزیدهم علی ذلک.

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: رغبت لکم عن غساله الأیدی، لأنّ لکم فی خمس الخمس ما یکفیکم أو یغنیکم». رواه ابن أبی حاتم عن إبراهیم بن مهدی المصیصی حدّثنا المعتمر بن سلیمان عن أبیه عن حنش عن عکرمه عنه مرفوعا، قال ابن کثیر: هذا حدیث حسن الإسناد، و إبراهیم بن مهدی هذا وثقه أبو حاتم.

و قال: یحیی بن معین یأتی بمناکیر. و أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم عن الزهری و عبد اللّه بن أبی بکر عن جبیر بن مطعم: أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قسم سهم ذوی القربی من خیبر علی بنی هاشم و بنی المطلب، قال: فمشیت أنا و عثمان بن عفان حتی دخلنا علیه، فقلنا: یا رسول اللّه! هؤلاء إخوانک من بنی هاشم لا ننکر





فضلهم لمکانک منهم، أ رأیت إخواننا من بنی المطلب أعطیتهم دوننا؟ فإنما نحن و هم بمنزله واحده فی النسب، فقال: «إنهم لم یفارقونا فی الجاهلیه و الإسلام». و قد أخرجه مسلم فی صحیحه. و أخرج ابن مردویه عن زید بن أرقم قال: آل محمد الذین أعطوا الخمس: آل علیّ، و آل العباس، و آل جعفر، و آل عقیل.

و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: کان للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم شی ء واحد من المغنم یصطفیه لنفسه، إما خادم و إما فرس، ثم یصیب بعد ذلک من الخمس. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن مردویه عن علیّ قال: قلت: یا رسول اللّه! أ لا ولّیتنی ما خصّنا اللّه به من الخمس؟ فولانیه. و أخرج الحاکم و صححه عنه قال: ولانی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم خمس الخمس فوضعته مواضعه حیاه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أبی بکر و عمر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: یَوْمَ الْفُرْقانِ قال: هو یوم بدر، و بدر ما بین مکه و المدینه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی فی 
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الدلائل عن ابن عباس فی قوله یَوْمَ الْفُرْقانِ قال: هو یوم بدر، فرق اللّه فیه بین الحق و الباطل. و أخرج ابن مردویه عن علیّ بن أبی طالب قال: کانت لیله الفرقان- لیله التقی الجمعان فی صبیحتها- لیله الجمعه لسبع عشره مضت من رمضان، و أخرج عنه ابن جریر أیضا. و أخرج





ابن أبی شیبه و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: إِذْ أَنْتُمْ بِالْعُدْوَهِ الدُّنْیا قال: العدوه الدنیا شاطئ الوادی وَ الرَّکْبُ أَسْفَلَ مِنْکُمْ قال: أبو سفیان. و أخرج ابن المنذر عن عکرمه قال: العدوه الدنیا: شفیر الوادی الأدنی، و العدوه القصوی: شفیر الوادی الأقصی.


[سوره الأنفال (8): الآیات 43 الی 44]

إِذْ یُرِیکَهُمُ اللَّهُ فِی مَنامِکَ قَلِیلاً وَ لَوْ أَراکَهُمْ کَثِیراً لَفَشِلْتُمْ وَ لَتَنازَعْتُمْ فِی الْأَمْرِ وَ لکِنَّ اللَّهَ سَلَّمَ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (43) وَ إِذْ یُرِیکُمُوهُمْ إِذِ الْتَقَیْتُمْ فِی أَعْیُنِکُمْ قَلِیلاً وَ یُقَلِّلُکُمْ فِی أَعْیُنِهِمْ لِیَقْضِیَ اللَّهُ أَمْراً کانَ مَفْعُولاً وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ (44)

إذ منصوب بفعل مقدّر، أی: اذکر أو هو بدل ثان من یوم الفرقان. و المعنی: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم رآهم فی منامه قلیلا، فقصّ ذلک علی أصحابه، فکان ذلک سببا لثباتهم، و لو رآهم فی منامه کثیرا لفشلوا، و جبنوا عن قتالهم، و تنازعوا فی الأمر، هل یلاقونهم أم لا؟ وَ لکِنَّ اللَّهَ سَلَّمَ أی: سلمهم و عصمهم من الفشل و التنازع فقللهم فی عین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی المنام؛ و قیل: عنی بالمنام: محل النوم، و هو العین، أی: فهو موضع منامک و هو عینک، روی ذلک عن الحسن. قال الزجاج: هذا مذهب حسن و لکنّ الأوّل أسوغ فی العربیه لقوله وَ إِذْ یُرِیکُمُوهُمْ إِذِ الْتَقَیْتُمْ فِی أَعْیُنِکُمْ قَلِیلًا وَ یُقَلِّلُکُمْ فِی أَعْیُنِهِمْ فدلّ بهذا علی أن هذه رؤیه الالتقاء، و أن تلک رؤیه النوم. قوله وَ إِذْ یُرِیکُمُوهُمْ الظرف منصوب بمضمر معطوف علی الأوّل، أی: و اذکروا وقت إراءتکم إیاهم حال کونهم قلیلا، حتی قال القائل من المسلمین لآخر: أ تراهم






سبعین؟

قال: هم نحو المائه، و قلل المسلمین فی أعین المشرکین حتی قال قائلهم: إنما هم أکله جزور، و کان هذا قبل القتال، فلما شرعوا فیه کثر اللّه المسلمین فی أعین المشرکین، کما قال فی آل عمران: یَرَوْنَهُمْ مِثْلَیْهِمْ رَأْیَ الْعَیْنِ و وجه تقلیل المسلمین فی أعین المشرکین، هو أنهم إذا رأوهم قلیلا أقدموا علی القتال غیر خائفین، ثم یرونهم کثیرا فیفشلون، و تکون الدائره علیهم، و یحلّ بهم عذاب اللّه، و سوط عقابه، و اللام فی لِیَقْضِیَ اللَّهُ أَمْراً کانَ مَفْعُولًا متعلقه بمحذوف کما سبق مثله قریبا، و إنما کرره لاختلاف المعلل به وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ کلها یفعل فیها ما یرید، و یقضی فی شأنها ما یشاء.

و قد أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: إِذْ یُرِیکَهُمُ اللَّهُ فِی مَنامِکَ قَلِیلًا قال: أراه اللّه إیاهم فی منامه قلیلا، فأخبر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أصحابه بذلک فکان ذلک تثبیتا لهم. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ لَوْ أَراکَهُمْ کَثِیراً لَفَشِلْتُمْ یقول: لجبنتم وَ لَتَنازَعْتُمْ فِی الْأَمْرِ قال: لاختلفتم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لکِنَّ اللَّهَ سَلَّمَ 
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أی: أتمّ. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه وَ لکِنَّ اللَّهَ سَلَّمَ یقول: سلّم لهم أمرهم حتی أظهرهم علی عدوّهم. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن مسعود فی قوله:

وَ إِذْ یُرِیکُمُوهُمْ الآیه قال: لقد قلوا فی أعیننا یوم بدر حتی قلت لرجل





إلی جنبی: تراهم سبعین؟

قال: لا، بل هم مائه، حتی أخذنا رجلا منهم فسألناه قال: کنّا ألفا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه فی الآیه قال: حضض بعضهم علی بعض. قال ابن کثیر: إسناده صحیح. و أخرج ابن إسحاق عن عباد بن عبد اللّه بن الزبیر فی قوله: لِیَقْضِیَ اللَّهُ أَمْراً کانَ مَفْعُولًا أی: لیلف بینهم الحرب للنقمه ممن أراد الانتقام منه، و الإنعام علی من أراد النعمه علیه من أهل ولایته.


[سوره الأنفال (8): الآیات 45 الی 49]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا لَقِیتُمْ فِئَهً فَاثْبُتُوا وَ اذْکُرُوا اللَّهَ کَثِیراً لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (45) وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لا تَنازَعُوا فَتَفْشَلُوا وَ تَذْهَبَ رِیحُکُمْ وَ اصْبِرُوا إِنَّ اللَّهَ مَعَ الصَّابِرِینَ (46) وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ بَطَراً وَ رِئاءَ النَّاسِ وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ اللَّهُ بِما یَعْمَلُونَ مُحِیطٌ (47) وَ إِذْ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ وَ قالَ لا غالِبَ لَکُمُ الْیَوْمَ مِنَ النَّاسِ وَ إِنِّی جارٌ لَکُمْ فَلَمَّا تَراءَتِ الْفِئَتانِ نَکَصَ عَلی عَقِبَیْهِ وَ قالَ إِنِّی بَرِی ءٌ مِنْکُمْ إِنِّی أَری ما لا تَرَوْنَ إِنِّی أَخافُ اللَّهَ وَ اللَّهُ شَدِیدُ الْعِقابِ (48) إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ غَرَّ هؤُلاءِ دِینُهُمْ وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (49)

قوله: إِذا لَقِیتُمْ فِئَهً اللقاء: الحرب، و الفئه: الجماعه، أی: إذا حاربتم جماعه من المشرکین فَاثْبُتُوا لهم، و لا تجبنوا عنهم، و هذا لا ینافی الرخصه المتقدّمه فی قوله: إِلَّا مُتَحَرِّفاً لِقِتالٍ أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلی فِئَهٍ فإن الأمر بالثبات هو فی حال السعه، و الرخصه هی فی حال الضروره. و قد لا یحصل الثبات إلا بالتحرّف و التحیز وَ اذْکُرُوا اللَّهَ أی:






اذکروا اللّه عند جزع قلوبکم، فإن ذکره یعین علی الثبات فی الشدائد؛ و قیل المعنی: اثبتوا بقلوبکم، و اذکروا بألسنتکم، فإن القلب قد یسکن عند اللقاء، و یضطرب اللسان، فأمرهم بالذکر حتی یجتمع ثبات القلب و اللسان، قیل: و ینبغی أن یکون الذکر فی هذه الحاله بما قاله أصحاب طالوت: رَبَّنا أَفْرِغْ عَلَیْنا صَبْراً وَ ثَبِّتْ أَقْدامَنا وَ انْصُرْنا عَلَی الْقَوْمِ الْکافِرِینَ «1». و فی الآیه دلیل علی مشروعیه الذّکر فی جمیع الأحوال، حتی فی هذه الحاله التی ترجف فیها القلوب، و تزیغ عندها البصائر، ثم أمرهم بطاعه اللّه فیما یأمرهم به، و طاعه رسوله فیما یرشدهم إلیه، و نهاهم عن التنازع، و هو الاختلاف فی الرأی، فإن ذلک یتسبب عنه الفشل، و هو الجبن فی الحرب. و الفاء جواب النهی، و الفعل منصوب بإضمار أن، و یجوز أن یکون الفعل معطوفا علی تنازعوا، مجزوما بجازمه. قوله: وَ تَذْهَبَ رِیحُکُمْ قرئ بنصب الفعل، و جزمه عطفا علی تفشلوا علی الوجهین، و الریح: القوّه و النصر، کما یقال:

الریح لفلان، إذا کان غالبا فی الأمر؛ و قیل: الریح الدوله، شبهت فی نفوذ أمرها بالریح فی هبوبها، و منه قول الشاعر:

______________________________

(1). البقره: 250.
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و قیل: المراد بالریح: ریح الصبا، لأنّ بها کان ینصر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم أمرهم بالصّبر علی شدائد الحرب، و أخبرهم بأنه مع الصابرین فی کل أمر ینبغی الصبر فیه، و یا حبذا هذه المعیه التی لا یغلب من رزقها غالب، و لا یؤتی صاحبها من جهه من الجهات، و إن کانت کثیره، ثم نهاهم عن أن تکون حالتهم کحاله هؤلاء





الذین خرجوا من دیارهم بطرا و رئاء النّاس، و هم قریش، فإنهم خرجوا یوم بدر لیحفظوا العیر التی مع أبی سفیان، و معهم القیان و المعازف، فلما بلغوا الجحفه، بلغهم أن العیر قد نجت و سلمت، فلم یرجعوا، بل قالوا:

لا بدّ لهم من الوصول إلی بدر، لیشربوا الخمر، و تغنی لهم القیان، و تسمع العرب بمخرجهم، فکان ذلک منهم بطرا و أشرا و طلبا للثناء من الناس، و للتمدح إلیهم، و الفخر عندهم، و هو الریاء؛ قیل: و البطر فی اللغه:

التقوّی بنعم اللّه علی معاصیه، و هو مصدر فی موضع الحال، أی: خرجوا بطرین مرائین؛ و قیل: هو مفعول له، و کذا، ریاء، أی: خرجوا للبطر و الریاء. و قوله: وَ یَصُدُّونَ معطوف علی بطرا، و المعنی کما تقدّم، أی: خرجوا بطرین مرائین صادّین عن سبیل اللّه، أو للصدّ عن سبیل اللّه. و الصدّ: إضلال الناس، و الحیلوله بینهم و بین طرق الهدایه. و یجوز أن یکون و یصدّون: معطوفا علی یخرجون، و المعنی: یجمعون بین الخروج علی تلک الصفه و الصدّ وَ اللَّهُ بِما یَعْمَلُونَ مُحِیطٌ لا تخفی علیه من أعمالهم خافیه فهو مجازیهم علیها. قوله: وَ إِذْ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ الظرف متعلق بمحذوف، أی: و اذکر یا محمد وقت تزیین الشیطان لهم أعمالهم، و التزیین: التحسین، و قد روی: أن الشیطان تمثل لهم و قال لهم تلک المقاله و هی لا غالِبَ لَکُمُ الْیَوْمَ مِنَ النَّاسِ وَ إِنِّی جارٌ لَکُمْ أی: مجیر لکم من کل عدوّ، أو من بنی کنانه، و معنی الجار هنا: الدافع عن صاحبه أنواع الضرر کما یدفع الجار عن الجار، و کان فی صوره سراقه بن مالک بن





جعشم، و هو من بنی بکر بن کنانه، و کانت قریش تخاف من بنی بکر أن یأتوهم من ورائهم؛ و قیل المعنی: إنه ألقی فی روعهم هذه المقاله، و خیل إلیهم أنهم لا یغلبون و لا یطاقون فَلَمَّا تَراءَتِ الْفِئَتانِ أی: فئه المسلمین و المشرکین نَکَصَ عَلی عَقِبَیْهِ أی: رجع القهقری، و منه قول الشاعر:

لیس النّکوص علی الأعقاب مکرمهإنّ المکارم إقدام علی الأسل 

و قول الآخر:

و ما ینفع المستأخرین نکوصهم و لا ضرّ أهل السّابقات التّقدّم 

و قیل: معنی نکص هاهنا: بطل کیده و ذهب ما خیله وَ قالَ إِنِّی بَرِی ءٌ مِنْکُمْ أی: تبرأ منهم لما رأی أمارات النصر مع المسلمین بإمداد اللّه لهم بالملائکه، ثم علل ذلک بقوله: إِنِّی أَری ما لا تَرَوْنَ یعنی: الملائکه، ثم علل بعله أخری فقال: إِنِّی أَخافُ اللَّهَ قیل: خاف أن یصاب بمکروه من الملائکه الذین حضروا الوقعه؛ و قیل إن دعوی الخوف کذب منه، و لکنه رأی أنه لا قوّه له و لا للمشرکین فاعتلّ بذلک، و جمله وَ اللَّهُ شَدِیدُ الْعِقابِ یحتمل أن تکون من تمام کلام إبلیس، و یحتمل أن تکون کلاما
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مستأنفا من جهه اللّه سبحانه. قوله: إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ الظرف معمول لفعل محذوف هو اذکر، و یجوز أن یتعلق بنکص، أو بزین، أو بشدید العقاب؛ قیل: المنافقون: هم الذین أظهروا الإیمان و أبطنوا الکفر وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ هم الشاکون من غیر نفاق، بل لکونهم حدیثی عهد بالإسلام فوافقوا المنافقین فی قولهم بهذه المقاله، أعنی غَرَّ هؤُلاءِ أی: المسلمین دِینُهُمْ حتی تکلفوا ما لا طاقه لهم به من قتال قریش؛ و قیل الذین فی قلوبهم مرض هم المشرکون، و لا یبعد





أن یراد بهم الیهود الساکنون فی المدینه و ما حولها، و أنهم هم و المنافقون من أهل المدینه قالوا هذا المقاله عند خروج المسلمین إلی بدر، لما رأوهم فی قله من العدد و ضعف من العدد، فأجاب اللّه علیهم بقوله: وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ لا یغلبه غالب، و لا یذلّ من توکل علیه حَکِیمٌ له الحکمه البالغه التی تقصر عندها العقول.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ اذْکُرُوا اللَّهَ قال: افترض اللّه ذکره عند أشغل ما یکونون: عند الضّراب بالسیوف. و أخرج الحاکم و صححه عن سهل بن سعد قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ثنتان لا یردّان: الدعاء عند النّداء، و عند البأس، حین یلحم بعضهم بعضا».

و أخرج الحاکم و صححه عن أبی موسی أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یکره الصوت عند القتال. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ لا تَنازَعُوا فَتَفْشَلُوا وَ تَذْهَبَ رِیحُکُمْ یقول: لا تختلفوا فتجبنوا و یذهب نصرکم. و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ تَذْهَبَ رِیحُکُمْ قال: نصرکم، و قد ذهب ریح أصحاب محمد حین نازعوه یوم أحد. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ الآیه، یعنی المشرکین الذین قاتلوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوم بدر. و أخرج ابن جریر عن محمد بن کعب القرظی





قال: لما خرجت قریش من مکه إلی بدر خرجوا بالقیان و الدّفوف، فأنزل اللّه هذه الآیه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن مجاهد فی الآیه قال: أبو جهل و أصحابه یوم بدر. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه قال: کان مشرکو قریش الذین قاتلوا نبی اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوم بدر خرجوا و لهم بغی و فخر، و قد قیل لهم: ارجعوا فقد انطلقت عیرکم و قد ظفرتم، فقالوا: لا و اللّه، حتی یتحدّث أهل الحجاز بمسیرنا و عددنا، و ذکر لنا أن نبی اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال یومئذ: «اللهم إن قریشا قد أقبلت بفخرها و خیلائها لتجادل رسولک»، و ذکر لنا أنه قال یومئذ: «جاءت من مکه أفلاذها». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس قال: جاء إبلیس فی جند من الشیاطین و معه رایه فی صوره رجال من بنی مدلج، و الشیطان فی صوره سراقه بن مالک بن جعشم فقال الشیطان: لا غالِبَ لَکُمُ الْیَوْمَ مِنَ النَّاسِ وَ إِنِّی جارٌ لَکُمْ و أقبل جبریل علی إبلیس، فلما رآه و کانت یده فی ید رجل من المشرکین انتزع إبلیس یده و ولی مدبرا هو و شیعته، فقال الرجال: یا سراقه إنک جار لنا فقال: إِنِّی أَری ما لا تَرَوْنَ و ذلک حین رأی الملائکه إِنِّی أَخافُ اللَّهَ وَ اللَّهُ شَدِیدُ الْعِقابِ قال: و لما دنا القوم بعضهم من بعض قلّل اللّه المسلمین فی أعین المشرکین، و قلّل المشرکین فی أعین المسلمین،
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فقال المشرکون: و ما هؤلاء؟ غرّ هؤلاء دینهم، و إنما قالوا ذلک من قلّتهم فی أعینهم و ظنّوا أنهم سیهزمونهم لا یشکون فی ذلک، فقال اللّه وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ و أخرج الطبرانی و أبو نعیم عن رفاعه بن رافع الأنصاری قال: لما رأی إبلیس ما تفعل الملائکه بالمشرکین یوم بدر أشفق أن یخلص القتل إلیه، فتشبث به الحارث بن هشام و هو یظنّ أنه سراقه بن مالک، فوکز فی صدر الحارث فألقاه ثم خرج هاربا حتی ألقی نفسه فی البحر، و رفع یدیه فقال: اللهم إنی أسألک نظرتک إیای. و أخرج الواقدی و ابن مردویه عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: إِنِّی أَری ما لا تَرَوْنَ قال: ذکر لنا أنه رأی جبریل تنزل معه الملائکه، فعلم عدوّ اللّه أنه لا یدان له بالملائکه، و قال: إِنِّی أَخافُ اللَّهَ و کذب عدوّ اللّه، ما به مخافه اللّه، و لکن علم أنه لا قوّه له به و لا منعه له. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عن معمر قال: ذکروا أنهم أقبلوا علی سراقه بن مالک بعد ذلک، فأنکر أن یکون قال شیئا من ذلک. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ قال: و هم یومئذ فی المسلمین. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ قال: هم قوم لم یشهدوا القتال یوم بدر فسموا منافقین. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عن الکلبی فی قوله: وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ





مَرَضٌ قال: هم قوم کانوا أقرّوا بالإسلام و هم بمکه ثم خرجوا مع المشرکین یوم بدر، فلما رأوا المسلمین قالوا: غَرَّ هؤُلاءِ دِینُهُمْ و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن الشعبی نحوه.


[سوره الأنفال (8): الآیات 50 الی 54]

وَ لَوْ تَری إِذْ یَتَوَفَّی الَّذِینَ کَفَرُوا الْمَلائِکَهُ یَضْرِبُونَ وُجُوهَهُمْ وَ أَدْبارَهُمْ وَ ذُوقُوا عَذابَ الْحَرِیقِ (50) ذلِکَ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلاَّمٍ لِلْعَبِیدِ (51) کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ فَأَخَذَهُمُ اللَّهُ بِذُنُوبِهِمْ إِنَّ اللَّهَ قَوِیٌّ شَدِیدُ الْعِقابِ (52) ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ لَمْ یَکُ مُغَیِّراً نِعْمَهً أَنْعَمَها عَلی قَوْمٍ حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ وَ أَنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (53) کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کَذَّبُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ فَأَهْلَکْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ وَ أَغْرَقْنا آلَ فِرْعَوْنَ وَ کُلٌّ کانُوا ظالِمِینَ (54)

قوله: وَ لَوْ تَری الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، أو لکل من یصلح له، کما تقدّم تحقیقه فی غیر موضع، و المعنی: و لو رأیت، لأن لو تقلب المضارع ماضیا، و إِذْ ظرف لتری، و المفعول محذوف، أی:

و لو تری الکافرین وقت توفی الملائکه لهم؛ قیل أراد بالذین کفروا: من لم یقتل یوم بدر؛ و قیل هی فیمن قتل ببدر و جواب لو محذوف، تقدیره: لرأیت أمرا عظیما، و جمله یَضْرِبُونَ وُجُوهَهُمْ فی محل نصب علی الحال، و المراد بأدبارهم: أستاههم، کنی عنها بالأدبار، و قیل: ظهورهم؛ قیل: هذا الضرب یکون عند الموت کما یفیده ذکر التوفّی، و قیل: هو یوم القیامه حین یسیرون بهم إلی النار. قوله: وَ ذُوقُوا عَذابَ الْحَرِیقِ قاله الفراء: المعنی: و یقولون ذوقوا عذاب الحریق، و الجمله معطوفه علی یضربون؛ و قیل إنه یقول لهم هذه المقاله






خزنه جهنم، و الذوق قد یکون محسوسا، و قد یوضع موضع الابتلاء و الاختبار، و أصله من 
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الذوق بالفم، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم من الضرب و العذاب و الباء فی بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ سببیه، أی: ذلک واقع بسبب ما کسبتم من المعاصی، و اقترفتم من الذنوب، و جمله وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ فی محل رفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: و الأمر أنه لا یظلمهم، و یجوز أن تکون معطوفه علی الجمله الواقعه خبرا لقوله: ذلِکَ و هی بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ أی: ذلک العذاب بسبب المعاصی، و بسبب أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ لأنه سبحانه قد أرسل إلیهم رسله، و أنزل علیهم کتبه، و أوضح لهم السبیل، و هداهم النجدین، کما قال سبحانه: وَ ما ظَلَمْناهُمْ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ «1» قوله:

کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ لما ذکر اللّه سبحانه ما أنزله بأهل بدر، أتبعه بما یدل علی أن هذه سنته فی فرق الکافرین، و الدأب: العاده، و الکاف: فی محل الرفع علی الخبریه لمبتدأ محذوف، أی: دأب هؤلاء مثل دأب آل فرعون وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ و المعنی: أنه جوزی هؤلاء کما جوزی أولئک، فکانت العاده فی عذاب هؤلاء کالعاده الماضیه للّه فی تعذیب طوائف الکفر، و جمله قوله: کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ مفسره لدأب آل فرعون، أی: دأبهم هذا هو أنهم کفروا بآیات اللّه، فتسبب عن کفرهم أخذ اللّه سبحانه لهم، و المراد بذنوبهم:

معاصیهم المترتبه علی کفرهم، فیکون الباء فی بِذُنُوبِهِمْ للملابسه، أی: فأخذهم متلبسین بذنوبهم غیر تائبین عنها، و جمله إِنَّ اللَّهَ قَوِیٌّ شَدِیدُ الْعِقابِ معترضه مقرّره لمضمون ما قبلها، و الإشاره بقوله:

ذلِکَ إلی





العقاب الذی أنزله اللّه بهم، و هو مبتدأ و خبره ما بعده، و الجمله جاریه مجری التعلیل لما حلّ بهم من عذاب اللّه. و المعنی: أن ذلک العقاب بسبب أن عاده اللّه فی عباده عدم تغییر نعمه التی ینعم بها علیهم حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ من الأحوال و الأخلاق بکفران نعم اللّه، و غمط إحسانه، و إهمال أوامره و نواهیه، و ذلک کما کان من آل فرعون و من قبلهم، و من قریش و من یماثلهم من المشرکین، فإن اللّه فتح لهم أبواب الخیرات فی الدنیا، و منّ علیهم بإرسال الرسل و إنزال الکتب، فقابلوا هذه النعم بالکفر فاستحقوا تغییر النعم، کما غیروا ما کان یجب علیهم سلوکه، و العمل به من شکرها و قبولها، و جمله وَ أَنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ معطوفه علی بِأَنَّ اللَّهَ لَمْ یَکُ مُغَیِّراً نِعْمَهً داخله معها فی التعلیل، أی: ذلک بسبب أن اللّه لم یک مغیرا إلخ، و بسبب أن اللّه سمیع علیم یسمع ما یقولونه و یعلم ما یفعلونه. و قرئ بکسر الهمزه علی الاستئناف، ثم کرّر ما تقدّم، فقال کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کَذَّبُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ لقصد التأکید، مع زیاده أنه کالبیان للأخذ بالذنوب بأنه کان بالإغراق؛ و قیل: إن الأوّل باعتبار ما فعله آل فرعون و من شبه بهم، و الثانی باعتبار ما فعل بهم؛ و قیل المراد بالأوّل کفرهم باللّه، و بالثانی تکذیبهم الأنبیاء؛ و قیل:

غیر ذلک مما لا یخلو عن تعسف، و الکلام فی فَأَهْلَکْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ کالکلام المتقدّم فی: فأخذهم اللّه بذنوبهم وَ أَغْرَقْنا آلَ فِرْعَوْنَ معطوف علی أهلکناهم، عطف الخاص علی العام، لفظاعته و کونه من أشدّ أنواع الإهلاک، ثم





حکم علی کلا الطائفتین من آل فرعون و الذین من قبلهم، و من کفار قریش بالظلم لأنفسهم، بما تسببوا به لعذاب اللّه من الکفر باللّه و آیاته و رسله، و بالظلم لغیرهم، کما کان یجری منهم فی معاملاتهم للناس بأنواع الظلم.

______________________________
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و قد أخرج ابن أبی حاتم عن الضحاک فی قوله: وَ لَوْ تَری إِذْ یَتَوَفَّی الَّذِینَ کَفَرُوا الْمَلائِکَهُ قال:

الذین قتلهم اللّه ببدر من المشرکین. و أخرج ابن جریر عن الحسن قال: قال رجل: یا رسول اللّه! إنی رأیت بظهر أبی جهل مثل الشوک، قال: ذلک ضرب الملائکه. و هذا مرسل. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ أَدْبارَهُمْ قال: و أستاههم، و لکنّ اللّه کریم یکنی. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ لَمْ یَکُ مُغَیِّراً نِعْمَهً أَنْعَمَها عَلی قَوْمٍ حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ قال: نعمه اللّه: محمد صلّی اللّه علیه و سلّم أنعم اللّه به علی قریش فکفروا، فنقله اللّه إلی الأنصار.


[سوره الأنفال (8): الآیات 55 الی 60]

إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اللَّهِ الَّذِینَ کَفَرُوا فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (55) الَّذِینَ عاهَدْتَ مِنْهُمْ ثُمَّ یَنْقُضُونَ عَهْدَهُمْ فِی کُلِّ مَرَّهٍ وَ هُمْ لا یَتَّقُونَ (56) فَإِمَّا تَثْقَفَنَّهُمْ فِی الْحَرْبِ فَشَرِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ (57) وَ إِمَّا تَخافَنَّ مِنْ قَوْمٍ خِیانَهً فَانْبِذْ إِلَیْهِمْ عَلی سَواءٍ إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْخائِنِینَ (58) وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا سَبَقُوا إِنَّهُمْ لا یُعْجِزُونَ (59)

وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّهٍ وَ مِنْ رِباطِ الْخَیْلِ تُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوَّ اللَّهِ وَ عَدُوَّکُمْ وَ آخَرِینَ مِنْ دُونِهِمْ لا تَعْلَمُونَهُمُ اللَّهُ






یَعْلَمُهُمْ وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ شَیْ ءٍ فِی سَبِیلِ اللَّهِ یُوَفَّ إِلَیْکُمْ وَ أَنْتُمْ لا تُظْلَمُونَ (60)

قوله: إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِ أی: شرّ ما یدب علی وجه الأرض عِنْدَ اللَّهِ أی: فی حکمه الَّذِینَ کَفَرُوا أی: المصرّون علی الکفر المتمادون فی الضلال، و لهذا قال: فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ أی: إن هذا شأنهم لا یؤمنون أبدا، و لا یرجعون عن الغوایه أصلا، و جعلهم شرّ الدوابّ، لا شرّ الناس، إیماء إلی انسلاخهم عن الإنسانیه و دخولهم فی جنس غیر الناس من أنواع الحیوان، لعدم تعقلهم لما فیه رشادهم. قوله:

الَّذِینَ عاهَدْتَ مِنْهُمْ بدل من الذین کفروا، أو عطف بیان، أو فی محل نصب علی الذمّ. و المعنی:

أن هؤلاء الکافرین الذین همّ شرّ الدوابّ عند اللّه هم هؤلاء الذین عاهدت منهم، أی: أخذت منهم عهدهم ثُمَ هم یَنْقُضُونَ عَهْدَهُمْ الذی عاهدتهم فِی کُلِّ مَرَّهٍ من مرّات المعاهده وَ الحال أن هُمْ لا یَتَّقُونَ النقض و لا یخافون عاقبته و لا یتجنبون أسبابه؛ و قیل: إن من فی قوله مِنْهُمْ للتبعیض، و مفعول عاهدت محذوف، أی: الذین عاهدتهم، و هم بعض أولئک الکفره، یعنی: الأشراف منهم، و عطف المستقبل، و هو ثم ینقضون، علی الماضی، و هو عاهدت للدلاله علی استمرار النقض منهم، و هؤلاء هم قریظه، عاهدهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن لا یعینوا الکفار، فلم یفوا بذلک، کما سیأتی، ثم أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالشدّه و الغلظه علیهم، فقال فَإِمَّا تَثْقَفَنَّهُمْ فِی الْحَرْبِ فَشَرِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ أی: فإما تصادفنّهم فی ثقاف «1» و تلقاهم فی حاله تقدر علیهم فیها، و تتمکن من غلبهم فَشَرِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ أی: ففرّق 

______________________________
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بقتلهم و التنکیل بهم من خلفهم من المحاربین لک من أهل الشرک، حتی یهابوا جانبک، و یکفوا عن حربک، مخافه أن ینزل بهم ما نزل بهؤلاء. و الثقاف فی أصل اللغه: ما یشد به القناه أو نحوها، و منه قول النابغه:

تدعو قعینا و قد عضّ الحدید بهاعضّ الثّقاف علی ضمّ الأنابیب 

یقال ثقفته: وجدته، و فلان ثقف: سریع الوجود لما یحاوله، و التّشرید: التفریق مع الاضطراب. و قال أبو عبیده فَشَرِّدْ بِهِمْ سمع بهم. و قال الزجاج: افعل بهم فعلا من القتل تفرّق به من خلفهم، یقال شردت بنی فلان: قلعتهم عن مواضعهم، و طردتهم عنها، حتی فارقوها. قال الشاعر:

أطوّف فی الأباطح کلّ یوم مخافه أن یشرّد بی حکیم 

و منه شرد البعیر: إذا فارق صاحبه، و روی عن ابن مسعود أنه قرأ فشرذ بهم بالذال المعجمه.

قال قطرب: التشریذ بالذال المعجمه: هو التنکیل، و بالمهمله: هو التفریق. و قال المهدوی: الذال المعجمه لا وجه لها إلا أن تکون بدلا من الدال المهمله لتقاربهما. قال: و لا یعرف فشرّذ فی اللغه، و قرئ مَنْ خَلْفَهُمْ بکسر المیم و الفاء. قوله وَ إِمَّا تَخافَنَّ مِنْ قَوْمٍ خِیانَهً أی غشا و نقضا للعهد من القوم المعاهدین فَانْبِذْ إِلَیْهِمْ أی: فاطرح إلیهم العهد الذی بینک و بینهم عَلی سَواءٍ علی طریق مستویه. و المعنی:

أنه یخبرهم إخبارا ظاهرا مکشوفا بالنقض و لا یناجزهم الحرب بغته؛ و قیل: معنی: عَلی سَواءٍ علی وجه یستوی فی العلم بالنقض أقصاهم و أدناهم، أو تستوی أنت و هم فیه. قال الکسائی: السواء العدل، و قد یکون بمعنی الوسط، و منه قوله فِی





سَواءِ الْجَحِیمِ «1»، و منه قول حسان:

یا ویح أنصار النّبیّ و رهطه بعد المغیّب فی سواء الملحد 

و من الأوّل قول الشاعر:

فاضرب وجوه الغدّر الأعداءحتّی یجیبوک إلی السّواء 

و قیل: معنی: فَانْبِذْ إِلَیْهِمْ عَلی سَواءٍ علی جهر، لا علی سرّ، و الظاهر أن هذه الآیه عامه فی کل معاهد یخاف من وقوع النقض منه. قال ابن عطیه: و الذی یظهر من ألفاظ القرآن، أن أمر بنی قریظه انقضی عند قوله: فَشَرِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ ثم ابتدأ تبارک و تعالی فی هذه الآیه یأمره بما یصنعه فی المستقبل مع من یخاف منه خیانه، و جمله إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْخائِنِینَ تعلیل لما قبلها، یحتمل أن تکون تحذیرا لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن المناجزه قبل أن ینبذ إلیهم علی سواء، و یحتمل أن تکون عائده إلی القوم الذین تخاف منهم الخیانه.

قوله و لا تحسبن قرأ ابن عامر و یزید و حمزه و حفص بالیاء التحتیه، و قرأ الباقون بالمثناه من فوق. فعلی القراءه الأولی یکون الذین کفروا: فاعل الحسبان، و یکون مفعوله الأوّل: محذوفا، أی: لا یحسبنّ الذین کفروا أنفسهم، و مفعوله الثانی: سبقوا، و معناه: فاتوا و أفلتوا من أن یظفر بهم. و علی القراءه الثانیه: یکون الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و مفعوله الأول: الذین کفروا، و الثانی: سبقوا، و قرئ: إنهم سبقوا و قرئ یحسبن بکسر الیاء، و جمله إِنَّهُمْ لا یُعْجِزُونَ تعلیل لما قبلها، أی: إنهم لا یفوتون، و لا

______________________________
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یجدون طالبهم عاجزا عن إدراکهم. و قرأ ابن عامر: أنهم، بفتح الهمزه، و الباقون بکسرها، و کلا القراءتین مفیده لکون الجمله تعلیلیه؛ و





قیل: المراد بهذه الآیه: من أفلت من وقعه بدر من المشرکین. و المعنی: أنهم و إن أفلتوا من هذه الوقعه، و نجوا فإنهم لا یعجزون، بل هم واقعون فی عذاب اللّه فی الدنیا أو فی الآخره.

و قد زعم جماعه من النحویین منهم أبو حاتم أن قراءه من قرأ یحسبنّ بالتحتیه لحن، لا تحلّ القراءه بها، لأنه لم یأت لیحسبنّ بمفعول، و هو یحتاج إلی مفعولین. قال النحّاس: و هذا تحامل شدید. و معنی هذه القراءه:

و لا یحسبنّ من خلفهم الذین کفروا سبقوا، فیکون الضمیر یعود علی ما تقدّم إلا أن القراءه بالتاء أبین. و قال المهدوی: یجوز علی هذه القراءه أن یکون الذین کفروا فاعلا، و المفعول الأوّل محذوف. و المعنی و لا یحسبنّ الذین کفروا أنفسهم سبقوا. قال مکی: و یجوز أن یضمر مع سَبَقُوا أن فتسدّ مسد المفعولین، و التقدیر: و لا یحسبنّ الذین کفروا أن سبقوا، فهو مثل أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا «1» فی سدّ أن مسدّ المفعولین، ثم أمر سبحانه بإعداد القوّه للأعداء، و القوّه: کل ما یتقوّی به فی الحرب، و من ذلک السلاح و القسیّ. و قد ثبت فی صحیح مسلم و غیره من حدیث عقبه بن عامر قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هو علی المنبر یقول «و أعدّوا لهم ما استطعتم من قوه، ألا إنّ القوّه الرمی، قالها ثلاث مرات» و قیل: هی الحصون، و المصیر إلی التفسیر الثابت عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم متعین. قوله: وَ مِنْ رِباطِ الْخَیْلِ قرأ الحسن و عمرو بن دینار و أبو حیوه و من ربط الخیل بضم الراء و الباء، ککتب: جمع





کتاب. قال أبو حاتم:

الرباط من الخیل: الخمس فما فوقها، و هی الخیل التی ترتبط بإزاء العدو، و منه قول الشاعر:

أمر الإله بربطها لعدوّه فی الحرب إنّ اللّه خیر موفّق 

قال فی الکشاف: و الرباط: اسم للخیل التی تربط فی سبیل اللّه، و یجوز أن یسمّی بالرباط الذی هو بمعنی المرابطه، و یجوز أن یکون جمع ربیط، کفصیل و فصال، انتهی. و من فسر القوّه بکل ما یتقوّی به فی الحرب جعل عطف الخیل من عطف الخاص علی العام، و جمله تُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوَّ اللَّهِ وَ عَدُوَّکُمْ فی محل نصب علی الحال، الترهیب: التخویف، و الضمیر فی به عائد إلی مَا فی مَا اسْتَطَعْتُمْ أو إلی المصدر المفهوم من وَ أَعِدُّوا و هو الإعداد. و المراد بعدوّ اللّه و عدوّهم: هم المشرکون من أهل مکه، و غیرهم من مشرکی العرب. قوله وَ آخَرِینَ مِنْ دُونِهِمْ معطوف علی عدوّ اللّه و عدوّکم، و معنی من دونهم:

من غیرهم؛ قیل: هم الیهود، و قیل فارس و الروم، و قیل: الجن و رجحه ابن جریر. و قیل: المراد بالآخرین من غیرهم، کل من لا تعرف عداوته، قاله السهیلی. و قیل: هم بنو قریظه خاصه، و قیل: غیر ذلک، و الأولی: الوقف فی تعیینهم لقوله لا تَعْلَمُونَهُمُ اللَّهُ یَعْلَمُهُمْ قوله وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ شَیْ ءٍ فِی سَبِیلِ اللَّهِ أی: فی الجهاد، و إن کان یسیرا حقیرا یُوَفَّ إِلَیْکُمْ جزاؤه فی الآخره. فالحسنه بعشره أمثالها إلی سبعمائه ضعف إلی أضعاف کثیره کما قرّرناه سابقا وَ أَنْتُمْ لا تُظْلَمُونَ فی شی ء من هذه النفقه التی تنفقونها فی سبیل اللّه، أی: من ثوابها بل یصیر ذلک إلیکم وافیا وافرا کاملا وَ إِنْ تَکُ حَسَنَهً یُضاعِفْها





وَ یُؤْتِ مِنْ لَدُنْهُ أَجْراً عَظِیماً «2» أَنِّی لا أُضِیعُ عَمَلَ عامِلٍ مِنْکُمْ «3».

______________________________

(1). العنکبوت: 2.

(2). النساء: 40.

(3). آل عمران: 195.
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و أخرج أبو الشیخ عن سعید بن جبیر قال: نزلت إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اللَّهِ الآیه فی سته رهط من الیهود فیهم ابن تابوت. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله الَّذِینَ عاهَدْتَ مِنْهُمْ ثُمَّ یَنْقُضُونَ عَهْدَهُمْ قال: قریظه یوم الخندق مالؤوا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أعداءه.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله فَشَرِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ قال: نکّل بهم من بعدهم.

و أخرج ابن جریر عنه فی الآیه قال: نکّل بهم من وراءهم. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر فی الآیه قال: أنذر بهم. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده قال: عظ بهم من سواهم من الناس. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید قال: أخفهم بهم.

و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ یقول: لعلهم یحذرون أن ینکثوا فیصنع بهم مثل ذلک. و أخرج أبو الشیخ عن ابن شهاب قال: دخل جبریل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: قد وضعت السلاح، و ما زلنا فی طلب القوم؛ فاخرج، فإن اللّه أذن لک فی قریظه، و أنزل فیهم وَ إِمَّا تَخافَنَّ مِنْ قَوْمٍ خِیانَهً الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله إِنَّهُمْ





لا یُعْجِزُونَ قال:

لا یفوتونا. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّهٍ قال: الرمی و السیوف و السلاح. و أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم عن عباد بن عبد اللّه بن الزبیر فی قوله وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّهٍ قال: أمرهم بإعداد الخیل. و أخرج أبو الشیخ، و البیهقی فی الشعب، عن عکرمه فی الآیه قال: القوّه ذکور الخیل، و الرباط الإناث. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد مثله. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی حاتم عن سعید بن المسیب فی الآیه قال: القوّه الحصون، و مِنْ رِباطِ الْخَیْلِ قال: الإناث. و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله، تُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوَّ اللَّهِ وَ عَدُوَّکُمْ قال: تخزون به عدو اللّه و عدوکم. و قد ورد فی استحباب الرمی و ما فیه من الأجر أحادیث کثیره. و کذلک ورد فی استحباب اتّخاذ الخیل و إعدادها، و کثره ثواب صاحبها، أحادیث لا یتّسع المقام لبسطها. و قد أفرد ذلک جماعه من العلماء بمصنفات.


[سوره الأنفال (8): الآیات 61 الی 63]

وَ إِنْ جَنَحُوا لِلسَّلْمِ فَاجْنَحْ لَها وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (61) وَ إِنْ یُرِیدُوا أَنْ یَخْدَعُوکَ فَإِنَّ حَسْبَکَ اللَّهُ هُوَ الَّذِی أَیَّدَکَ بِنَصْرِهِ وَ بِالْمُؤْمِنِینَ (62) وَ أَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ لَوْ أَنْفَقْتَ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً ما أَلَّفْتَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ أَلَّفَ بَیْنَهُمْ إِنَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (63)

الجنوح: المیل، یقال: جنح الرجل إلی الرجل: مال إلیه؛ و منه قیل للأضالع: جوانح، لأنها مالت إلی الحنوّه، و جنحت الإبل:






إذا مالت أعناقها فی السیر، و منه قول ذی الرّمّه:

إذا مات فوق الرّحل أحییت روحه بذکراک و العیس المراسیل جنّح 

و مثله قول النابغه:

فتح القدیر، ج 2، ص: 368 جوانح قد أیقنّ أنّ قبیله إذا ما التقی الجمعان أوّل غالب 

یعنی: الطیر، و السلم: الصلح. قرأ الأعمش و أبو بکر و ابن محیصن و المفضل بکسر السین، و قرأ الباقون بفتحها. و قرأ العقیلی فَاجْنَحْ بضم النون، و قرأ الباقون بفتحها. و الأولی: لغه قیس، و الثانیه: لغه تمیم. قال ابن جنی: و لغه قیس: هی القیاس، و السلم تؤنث کما تؤنث الحرب، أو هی مؤوّله بالخصله، أو الفعله.

و قد اختلف أهل العلم هل هذه الآیه منسوخه أم محکمه؟ فقیل: هی منسوخه بقوله فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ و قیل: لیست بمنسوخه، لأن المراد بها قبول الجزیه، و قد قبلها منهم الصحابه فمن بعدهم، فتکون خاصه بأهل الکتاب؛ و قیل: إن المشرکین إن دعوا إلی الصلح جاز أن یجابوا إلیه، و تمسک المانعون من مصالحه المشرکین بقوله تعالی فَلا تَهِنُوا وَ تَدْعُوا إِلَی السَّلْمِ وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ وَ اللَّهُ مَعَکُمْ «1» و قیدوا عدم الجواز بما إذا کان المسلمون فی عزّه و قوّه، لا إذا لم یکونوا کذلک، فهو جائز، کما وقع منه صلّی اللّه علیه و سلّم من مهادنه قریش، و ما زالت الخلفاء و الصحابه علی ذلک، و کلام أهل العلم فی هذه المسأله معروف، مقرّر فی مواطنه وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فی جنوحک للسلم و لا تخف من مکرهم، ف إِنَّهُ سبحانه هُوَ السَّمِیعُ لما یقولون الْعَلِیمُ بما یفعلون وَ إِنْ یُرِیدُوا أَنْ یَخْدَعُوکَ بالصلح، و هم مضمرون الغدر و الخدع فَإِنَّ حَسْبَکَ اللَّهُ أی: کافیک ما تخافه





من شرورهم بالنکث و الغدر، و جمله هُوَ الَّذِی أَیَّدَکَ بِنَصْرِهِ وَ بِالْمُؤْمِنِینَ تعلیلیه، أی: لا تخف من خدعهم و مکرهم فإن اللّه الذی قوّاک علیهم بالنصر فیما مضی، و هو یوم بدر، هو الذی سینصرک، و یقوّیک علیهم عند حدوث الخدع و النکث، و المراد بالمؤمنین: المهاجرون و الأنصار، ثم بین کیف کان تأییده بالمؤمنین فقال وَ أَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ و ظاهره العموم، و أن ائتلاف قلوب المؤمنین، هو من أسباب النصر التی أید اللّه بها رسوله. و قال جمهور المفسرین: المراد: الأوس، و الخزرج، فقد کان بینهم عصبیه شدیده، و حروب عظیمه، فألف اللّه بین قلوبهم بالإیمان برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و قیل: أراد التألیف بین المهاجرین و الأنصار، و الحمل علی العموم أولی، فقد کانت العرب قبل البعثه المحمدیه یأکل بعضهم بعضا، و لا یحترم ماله، و لا دمه، حتی جاء الإسلام، فصاروا یدا واحده، و ذهب ما کان بینهم من العصبیه، و جمله لَوْ أَنْفَقْتَ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً ما أَلَّفْتَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ مقرّره لمضمون ما قبلها.

و المعنی: أن ما کان بینهم من العصبیه و العداوه، قد بلغ إلی حدّ لا یمکن دفعه بحال من الأحوال، و لو أنفق الطالب له جمیع ما فی الأرض لم یتم له ما طلبه من التألیف، لأن أمرهم فی ذلک قد تفاقم جدّا وَ لکِنَّ اللَّهَ أَلَّفَ بَیْنَهُمْ بعظیم قدرته و بدیع صنعه إِنَّهُ عَزِیزٌ لا یغالبه مغالب، و لا یستعصی علیه أمر من الأمور حَکِیمٌ فی تدبیره و نفوذ نهیه و أمره.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ إِنْ جَنَحُوا لِلسَّلْمِ قال: قریظه. و





أخرج أبو الشیخ عن السدّی فی الآیه قال: نزلت فی بنی قریظه، نسختها فَلا تَهِنُوا وَ تَدْعُوا إِلَی السَّلْمِ إلی 

______________________________
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آخر الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: السلم: الطاعه. و أخرج أبو الشیخ عنه فی الآیه قال:

إن رضوا فارض. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی الآیه قال: إن أرادوا الصّلح فأرده. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: نسختها هذه الآیه قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ «1» إلی قوله: وَ هُمْ صاغِرُونَ*. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و النحاس فی ناسخه و أبو الشیخ عن قتاده قال: ثم نسخ ذلک فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ «2».

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله وَ إِنْ یُرِیدُوا أَنْ یَخْدَعُوکَ قال: قریظه.

و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: وَ بِالْمُؤْمِنِینَ قال: الأنصار. و أخرج ابن مردویه عن النعمان ابن بشیر نحوه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس نحوه أیضا و أخرج ابن عساکر عن أبی هریره قال: مکتوب علی العرش لا إله إلا اللّه، أنا اللّه وحدی لا شریک لی، و محمد عبدی و رسولی أیدته بعلمی. و ذلک قوله هُوَ الَّذِی أَیَّدَکَ بِنَصْرِهِ وَ بِالْمُؤْمِنِینَ و أخرج ابن المبارک و ابن أبی شیبه و ابن أبی الدنیا و النسائی و البزار و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی فی الشعب عن ابن مسعود أن





هذه الآیه نزلت فی المتحابین فی اللّه لَوْ أَنْفَقْتَ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً الآیه. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر و أبو الشیخ، و البیهقی فی شعب الإیمان، و اللفظ له عن ابن عباس قال: قرابه الرحم تقطع، و منّه المنعم تکفر، و لم نر مثل تقارب القلوب، یقول اللّه: لَوْ أَنْفَقْتَ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً الآیه. و أخرج ابن المبارک و عبد الرزاق و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الحاکم و البیهقی عنه نحوه، و لیس فی هذا عن ابن عباس ما یدل علی أنه سبب النزول، و لکن الشأن فی قول ابن مسعود رضی اللّه عنه: إن هذه الآیه نزلت فی المتحابین فی اللّه مع أن الواقع قبلها هُوَ الَّذِی أَیَّدَکَ بِنَصْرِهِ وَ بِالْمُؤْمِنِینَ و الواقع بعدها یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَسْبُکَ اللَّهُ وَ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ و مع کون الضمیر فی قوله ما أَلَّفْتَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ یرجع إلی المؤمنین المذکورین قبله بلا شک و لا شبهه، و کذلک الضمیر فی قوله وَ لکِنَّ اللَّهَ أَلَّفَ بَیْنَهُمْ فإن هذا یدلّ علی أن التألیف المذکور هو بین المؤمنین الذین أید اللّه بهم رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم.


[سوره الأنفال (8): الآیات 64 الی 66]

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَسْبُکَ اللَّهُ وَ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (64) یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَرِّضِ الْمُؤْمِنِینَ عَلَی الْقِتالِ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ عِشْرُونَ صابِرُونَ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَهٌ یَغْلِبُوا أَلْفاً مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ (65) الْآنَ خَفَّفَ اللَّهُ عَنْکُمْ وَ عَلِمَ أَنَّ فِیکُمْ ضَعْفاً فَإِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَهٌ صابِرَهٌ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ أَلْفٌ یَغْلِبُوا أَلْفَیْنِ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ اللَّهُ مَعَ الصَّابِرِینَ (66)

قوله: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ






حَسْبُکَ اللَّهُ وَ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ لیس هذا تکریرا لما قبله، فإن الأوّل مقید بإراده الخدع وَ إِنْ یُرِیدُوا أَنْ یَخْدَعُوکَ فَإِنَّ حَسْبَکَ اللَّهُ هذه کفایه خاصه، و فی قوله: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَسْبُکَ اللَّهُ کفایه عامه غیر مقیّده، أی: حسبک اللّه فی کل حال، و الواو فی قوله: وَ مَنِ اتَّبَعَکَ یحتمل أن تکون للعطف علی الاسم الشریف. و المعنی: حسبک اللّه و حسبک المؤمنون، أی: کافیک اللّه،
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و کافیک المؤمنون، و یحتمل أن تکون بمعنی مع، کما تقول: حسبک و زیدا درهم، و المعنی: کافیک و کافی المؤمنین اللّه، لأنّ عطف الظاهر علی المضمر فی مثل هذه الصوره ممتنع، کما تقرّر فی علم النحو، و أجازه الکوفیون. قال الفرّاء: لیس بکثیر فی کلامهم أن تقول حسبک و أخیک، بل المستعمل أن یقال: حسبک و حسب أخیک بإعاده الجار، فلو کان قوله: وَ مَنِ اتَّبَعَکَ مجرورا، لقیل: حسبک أو حسب من اتبعک. و اختار النصب علی المفعول معه النحّاس. و قیل: یجوز أن یکون المعنی: و من اتّبعک من المؤمنین حسبهم اللّه، فحذف الخبر. قوله حَرِّضِ الْمُؤْمِنِینَ عَلَی الْقِتالِ أی: حثّهم و حضّهم، و التّحریض فی اللغه: المبالغه فی الحثّ، و هو کالتحضیض، مأخوذ من الحرض، و هو أن ینهکه المرض و یتبالغ فیه حتی یشفی علی الموت؛ کأنه ینسبه إلی الهلاک لو تخلف عن المأمور به، ثم بشّرهم تثبیتا لقلوبهم و تسکینا لخواطرهم بأن الصابرین منهم فی القتال یغلبون عشره أمثالهم من الکفار، فقال إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ عِشْرُونَ صابِرُونَ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ ثم زاد هذا إیضاحا مفیدا لعدم اختصاص هذه البشاره بهذا العدد، بل هی جاریه





فی کل عدد فقال وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَهٌ یَغْلِبُوا أَلْفاً و فی هذا دلاله علی أن الجماعه من المؤمنین قلیلا کانوا أو کثیرا لا یغلبهم عشره أمثالهم من الکفار بحال من الأحوال، و قد وجد فی الخارج ما یخالف ذلک، فکم من طائفه من طوائف الکفار یغلبون من هو مثل عشرهم من المسلمین، بل مثل نصفهم بل مثلهم. و أجیب عن ذلک بأن وجود هذا فی الخارج لا یخالف ما فی الآیه لاحتمال أن لا تکون الطائفه من المؤمنین متصفه بصفه الصبر؛ و قیل:

إن هذا الخبر و الواقع فی الآیه فی معنی الأمر، کقوله تعالی: وَ الْوالِداتُ یُرْضِعْنَ «1» وَ الْمُطَلَّقاتُ یَتَرَبَّصْنَ «2» فالمؤمنون کانوا مأمورین من جهه اللّه سبحانه بأن تثبت الجماعه منهم لعشره أمثالهم، ثم لما شق ذلک علیهم و استعظموه، خفف عنهم، و رخص لهم لما علمه سبحانه من وجود الضعف فیهم، فقال: فَإِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَهٌ صابِرَهٌ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ إلی آخر الآیه، فأوجب علی الواحد أن یثبت لاثنین من الکفار.

و قرأ حمزه و حفص عن عاصم ضعفا بفتح الضاد. قوله بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ متعلق بقوله یَغْلِبُوا أی: إن هذا الغلب بسبب جهلهم و عدم فقههم، و أنهم یقاتلون علی غیر بصیره؛ و من کان هکذا فهو مغلوب فی الغالب. و قد قیل فی نکته التّنصیص علی غلب العشرین للمائتین. و المائه للألف أنّ سرایاه التی کان یبعثها صلّی اللّه علیه و سلّم کان لا ینقص عددها عن العشرین، و لا یجاوز المائه، و قیل فی التنصیص فیما بعد ذلک علی غلب المائه للمائتین و الألف للألفین، علی أنه بشاره للمسلمین، بأنّ عساکر الإسلام سیجاوز عددها العشرات و المئات إلی





الألوف، ثم أخبرهم بأنّ هذا الغلب هو بإذن اللّه و تسهیله و تیسیره لا بقوتهم و جلادتهم، ثم بشرهم بأنه مع الصابرین، و فیه الترغیب إلی الصبر، و التأکید علیهم بلزومه و التوصیه به، و أنه من أعظم أسباب النجاح و الفلاح و النّصر و الظفر؛ لأنّ من کان اللّه معه لم یستقم لأحد أن یغلبه. و قد اختلف أهل العلم، هل هذا التخفیف نسخ أم لا؟ و لا یتعلق بذلک کثیر فائده.

و قد أخرج البزار عن ابن عباس قال: لما أسلم عمر قال المشرکون: قد انتصف القوم منّا الیوم، و أنزل اللّه یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَسْبُکَ اللَّهُ وَ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ و أخرج الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن 
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ابن عباس قال: لما أسلم مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم تسعه و ثلاثون رجلا و امرأه، ثم إنّ عمر أسلم صاروا أربعین، فنزل یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَسْبُکَ اللَّهُ وَ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن سعید بن جبیر قال: لما أسلم مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم ثلاثه و ثلاثون، و ستّ نسوه، ثم أسلم عمر نزلت یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَسْبُکَ اللَّهُ و أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم عن الزهری فی الآیه قال: نزلت فی الأنصار. و أخرج البخاری فی تاریخه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الشعبی فی قوله یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَسْبُکَ اللَّهُ وَ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ قال: حسبک اللّه و حسب من اتّبعک. و أخرج البخاری و ابن المنذر و





ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی فی الشعب عن ابن عباس قال: لما نزلت إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ عِشْرُونَ صابِرُونَ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ فکتب علیهم أن لا یفرّ واحد من عشره، و أن لا یفرّ عشرون من مائتین، ثم نزلت الْآنَ خَفَّفَ اللَّهُ عَنْکُمْ الآیه فکتب أن لا یفرّ مائه من مائتین، قال سفیان و قال ابن شبرمه: و أری الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر مثل هذا، إن کانا رجلین أمرهما و إن کانوا ثلاثه فهو فی سعه من ترکهم. و أخرج البخاری و النحاس فی ناسخه و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال: لما نزلت إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ عِشْرُونَ صابِرُونَ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ شق علی المسلمین حین فرض علیهم أن لا یفرّ واحد من عشره، فجاء التخفیف الْآنَ خَفَّفَ اللَّهُ عَنْکُمْ الآیه قال: فلما خفّف اللّه عنهم من العدّه نقص من الصبر بقدر ما خفّف عنهم.


[سوره الأنفال (8): الآیات 67 الی 69]

ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْری حَتَّی یُثْخِنَ فِی الْأَرْضِ تُرِیدُونَ عَرَضَ الدُّنْیا وَ اللَّهُ یُرِیدُ الْآخِرَهَ وَ اللَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (67) لَوْ لا کِتابٌ مِنَ اللَّهِ سَبَقَ لَمَسَّکُمْ فِیما أَخَذْتُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ (68) فَکُلُوا مِمَّا غَنِمْتُمْ حَلالاً طَیِّباً وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (69)

هذا حکم آخر من أحکام الجهاد. و معنی ما کانَ لِنَبِیٍ ما صح له و ما استقام، قرأ أبو عمرو و سهیل و یعقوب و یزید، و المفضل: أن تکون بالفوقیه، و قرأ الباقون بالتحتیه، و قرأ أیضا یزید و المفضل أساری و قرأ الباقون أَسْری و الأسری: جمع أسیر، مثل: قتلی و قتیل، و جرحی و جریح. و یقال: فی جمع أسیر أیضا:






أساری بضم الهمزه و بفتحها، و هو مأخوذ من الأسر، و هو القدّ، لأنهم کانوا یشدّون به الأسیر، فسمّی کل أخیذ و إن لم یشدّ بالقدّ أسیرا. قال الأعشی:

و قیّدنی الشّعر فی بیته کما قیّد الآسرات الحمارا 

و قال أبو عمرو بن العلاء: الأسری: هم غیر الموثقین عند ما یؤخذون، و الأساری: هم الموثقون ربطا.

و الإثخان: کثره القتل، و المبالغه فیه؛ تقول العرب: أثخن فلان فی هذا الأمر: أی بالغ فیه. فالمعنی: ما کان لنبیّ أن یکون له أسری حتی یبالغ فی قتل الکافرین، و یستکثر من ذلک، و قیل: معنی الإثخان: التمکن؛ و قیل: هو القوّه. أخبر اللّه سبحانه أن قتل المشرکین یوم بدر کان أولی من أسرهم، و فدائهم، ثم لما کثر المسلمون رخص اللّه فی ذلک فقال: فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمَّا فِداءً «1» کما یأتی فی سوره القتال إن شاء اللّه. قوله 
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تُرِیدُونَ عَرَضَ الحیاه الدُّنْیا أی: نفعها و متاعها بما قبضتم من الفداء؛ و سمی عرضا: لأنه سریع الزوال کما تزول الأعراض التی هی مقابل الجواهر وَ اللَّهُ یُرِیدُ الْآخِرَهَ أی: یرید لکم الدار الآخره بما یحصل لکم من الثواب فی الإثخان بالقتل، و قرئ یرید الآخره بالجر علی تقدیر مضاف و هو المذکور قبله، أی: و اللّه یرید عرض الآخره وَ اللَّهُ عَزِیزٌ لا یغالب حَکِیمٌ فی کل أفعاله. قوله لَوْ لا کِتابٌ مِنَ اللَّهِ سَبَقَ لَمَسَّکُمْ فِیما أَخَذْتُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ اختلف المفسرون فی هذا الکتاب الذی سبق ما هو؟

علی أقوال: الأوّل: ما سبق فی علم اللّه من أنه سیحلّ لهذه الأمه الغنائم، بعد أن کانت محرّمه علی سائر الأمم.

و الثانی: أنه مغفره اللّه





لأهل بدر، ما تقدم من ذنوبهم و ما تأخر، کما فی الحدیث الصحیح: «إنّ اللّه اطّلع علی أهل بدر فقال اعملوا ما شئتم فقد غفرت لکم». القول الثالث: هو أنه لا یعذبهم و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فیهم، کما قال سبحانه: وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ القول الرابع: أنه لا یعذب أحدا بذنب فعله جاهلا لکونه ذنبا. القول الخامس: أنه ما قضاه اللّه من محو الصغائر باجتناب الکبائر. القول السادس:

أنه لا یعذب أحدا إلا بعد تأکید الحجه، و تقدیم النهی، و لم یتقدّم نهی عن ذلک. و ذهب ابن جریر الطبری إلی أن هذه المعانی کلها داخله تحت اللفظ، و أنه یعمها لَمَسَّکُمْ أی: لحلّ بکم فِیما أَخَذْتُمْ أی:

لأجل ما أخذتم من الفداء عَذابٌ عَظِیمٌ و الفاء فی فَکُلُوا مِمَّا غَنِمْتُمْ لترتیب ما بعدها علی سبب محذوف، أی: قد أبحت لکم الغنائم فکلوا مما غنمتم، و یجوز أن تکون عاطفه علی مقدّر محذوف؛ أی: اترکوا الفداء فکلوا مما غنمتم من غیره؛ و قیل: إن ما عباره عن الفداء، أی: کلوا من الفداء الذی غنمتم، فإنه من جمله الغنائم التی أحلها اللّه لکم و حَلالًا طَیِّباً منتصبان علی الحال، أو صفه المصدر المحذوف، أی: أکلا حلالا طیبا وَ اتَّقُوا اللَّهَ فیما یستقبل، فلا تقدموا علی شی ء لم یأذن اللّه لکم به إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ لما فرط منکم رَحِیمٌ بکم، فلذلک رخّص لکم فی أخذ الفداء فی مستقبل الزمان.

و قد أخرج أحمد عن أنس قال: استشار النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم الناس فی الأساری یوم بدر فقال: «إن اللّه قد أمکنکم منهم». فقام عمر بن الخطاب فقال: یا رسول اللّه!





أضرب أعناقهم!؟ فأعرض عنه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم.

ثم عاد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «یا أیها الناس إن اللّه قد أمکنکم منهم؛ و إنما هم إخوانکم بالأمس» فقام عمر فقال: یا رسول اللّه! أضرب أعناقهم؟ فأعرض عنه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم ثم عاد، فقال مثل ذلک، فقام أبو بکر الصدیق فقال: یا رسول اللّه نری أن تعفو عنهم، و أن تقبل منهم الفداء، فعفا عنهم، و قبل منهم الفداء، فأنزل اللّه لَوْ لا کِتابٌ مِنَ اللَّهِ سَبَقَ الآیه. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد، و الترمذی و حسّنه، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدّلائل، عن ابن مسعود قال: لمّا کان یوم بدر جی ء بالأساری و فیهم العباس، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما ترون فی هؤلاء الأساری»؟ فقال أبو بکر: یا رسول اللّه! قومک و أهلک فاستبقهم لعلّ اللّه یتوب علیهم؛ و قال عمر:

یا رسول اللّه! کذبوک و أخرجوک و قاتلوک قدّمهم فاضرب أعناقهم، و قال عبد اللّه بن رواحه: یا رسول اللّه انظر وادیا کثیر الحطب فأضرمه علیهم نارا، فقال العباس و هو یسمع: قطعت رحمک، فدخل النبی 
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صلّی اللّه علیه و سلّم علیهم و لم یردّ علیهم شیئا، فقال أناس: یأخذ بقول أبی بکر، و قال أناس: یأخذ بقول عمر، و قال قوم: یأخذ بقول عبد اللّه بن رواحه، فخرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «إن اللّه لیلین قلوب رجال فیه حتی تکون ألین من اللبن، و إن اللّه لیشدّد قلوب





رجال فیه حتی تکون أشدّ من الحجاره، مثلک یا أبا بکر مثل إبراهیم علیه السلام قال: فَمَنْ تَبِعَنِی فَإِنَّهُ مِنِّی وَ مَنْ عَصانِی فَإِنَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ «1» و مثلک یا أبا بکر مثل عیسی علیه السلام إذ قال: إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ وَ إِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ «2»، و مثلک یا عمر مثل نوح علیه السلام إذ قال: رَبِّ لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیَّاراً «3» و مثلک یا عمر مثل موسی علیه السلام إذ قال: رَبَّنَا اطْمِسْ عَلی أَمْوالِهِمْ وَ اشْدُدْ عَلی قُلُوبِهِمْ فَلا یُؤْمِنُوا حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ «4»، أنتم عاله، فلا ینفلتن أحد منهم إلا بفداء! أو ضرب عنق، فقال عبد اللّه: یا رسول اللّه إلا سهیل بن بیضاء فإنی سمعته یذکر الإسلام، فسکت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فما رأیتنی فی یوم أخوف من أن تقع علیّ الحجاره من السماء من ذلک الیوم؛ حتی قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: إلا سهیل بن بیضاء، فأنزل اللّه ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْری الآیه. و أخرج الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن علیّ قال: قال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی الأساری یوم بدر «إن شئتم قتلتموهم، و إن شئتم فادیتم و استمتعتم بالفداء، و استشهد منکم بعدّتهم» فکان آخر السبعین ثابت بن قیس استشهد بالیمامه. و أخرج عبد الرزاق فی مصنفه و ابن أبی شیبه عن عبیده نحوه. و أخرج الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عمر قال: لما أسر الأساری یوم بدر أسر العباس فیمن أسر، أسره رجل من الأنصار و قد وعدته





الأنصار أن یقتلوه، فبلغ ذلک النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: إنی لم أنم اللیله من أجل عمی العباس. و قد زعمت الأنصار أنهم قاتلوه، فقال له عمر: فآتیهم؟ قال نعم. فأتی عمر الأنصار فقال: أرسلوا العباس، فقالوا: لا و اللّه لا نرسله. فقال لهم عمر: فإن کان لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم رضا، قالوا: فإن کان لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم رضا فخذه، فأخذه عمر، فلما صار فی یده قال له: یا عباس أسلم، فو اللّه إن تسلم أحبّ إلیّ من أن یسلم الخطاب، و ما ذاک إلا لما رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یعجبه إسلامک، قال: فاستشار رسول اللّه أبا بکر فقال أبو بکر: عشیرتک فأرسلهم، فاستشار عمر فقال: اقتلهم، ففاداهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فأنزل اللّه، ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْری الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله حَتَّی یُثْخِنَ فِی الْأَرْضِ یقول حتی یظهروا علی الأرض. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد قال: الإثخان هو القتل. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن مجاهد أیضا فی الآیه قال: ثم نزلت الرّخصه بعد، إن شئت فمنّ، و إن شئت ففاد. و أخرج ابن المنذر عن قتاده تُرِیدُونَ عَرَضَ الدُّنْیا قال: أراد أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم یوم بدر الفداء، ففادوهم بأربعه آلاف أربعه آلاف. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه تُرِیدُونَ عَرَضَ الدُّنْیا قال: الخراج. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد فی





قوله لَوْ لا کِتابٌ مِنَ اللَّهِ سَبَقَ قال: سبق لهم المغفره. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر قال: ما سبق لأهل بدر من السعاده. و أخرج النسائی و ابن مردویه و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: سبقت لهم من اللّه الرحمه

______________________________

(1). إبراهیم: 36.

(2). المائده: 118.

(3). نوح: 26.

(4). یونس: 88.
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قبل أن یعملوا بالمعصیه. و أخرج أبو حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: سبق أن لا یعذّب أحدا حتی یبیّن له و یتقدّم إلیه.


[سوره الأنفال (8): الآیات 70 الی 71]

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِمَنْ فِی أَیْدِیکُمْ مِنَ الْأَسْری إِنْ یَعْلَمِ اللَّهُ فِی قُلُوبِکُمْ خَیْراً یُؤْتِکُمْ خَیْراً مِمَّا أُخِذَ مِنْکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (70) وَ إِنْ یُرِیدُوا خِیانَتَکَ فَقَدْ خانُوا اللَّهَ مِنْ قَبْلُ فَأَمْکَنَ مِنْهُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (71)

اختلاف القراء فی أسری و الأساری هو هنا کما سبق فی الآیه التی قبل هذه، خاطب اللّه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بهذا:

أی: قل لهؤلاء الأسری الذین هم فی أیدیکم أسرتموهم یوم بدر و أخذتم منهم الفداء إِنْ یَعْلَمِ اللَّهُ فِی قُلُوبِکُمْ خَیْراً من حسن إیمان، و صلاح نیه، و خلوص طویه یُؤْتِکُمْ خَیْراً مِمَّا أُخِذَ مِنْکُمْ من الفداء: أی:

یعوّضکم فی هذه الدنیا رزقا خیرا منه، و أنفع لکم، أو فی الآخره بما یکتبه لکم من المثوبه بالأعمال الصالحه وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذنوبکم وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ شأنه المغفره لعباده، و الرحمه لهم، و لما ذکر ما ذکره من العوض لمن علم فی قلبه خیرا ذکر من هو علی ضدّ ذلک منهم فقال وَ إِنْ یُرِیدُوا خِیانَتَکَ بما قالوه لک بألسنتهم، من أنهم قد آمنوا بک و






صدّقوک، و لم یکن ذلک منهم عن عزیمه صحیحه و نیه خالصه، بل هو مماکره و مخادعه، فلیس ذلک بمستبعد منهم، فإنهم قد فعلوا ما هو أعظم منه، و هو أنّهم خانوا اللّه من قبل أن تظفر بهم، فکفروا به و قاتلوا رسوله فَأَمْکَنَ مِنْهُمْ بأن نصرک علیهم فی یوم بدر، فقتلت منهم من قتلت، و أسرت من أسرت وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بما فی ضمائرهم حَکِیمٌ فی أفعاله بهم.

و قد أخرج الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی سننه، عن عائشه قالت: لما بعث أهل مکه فی فداء أسراهم، بعثت زینب بنت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی فداء أبی العاص، و بعثت فیه بقلاده، فلما رآها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم رقّ رقّه شدیده و قال: إن رأیتم أن تطلقوا لها أسیرها، و قال العباس: إنی کنت مسلما یا رسول اللّه! قال: اللّه أعلم بإسلامک، فإن تکن کما تقول فاللّه یجزیک، فافد نفسک و ابنی أخویک نوفل بن الحارث و عقیل بن أبی طالب و حلیفک عتبه بن عمرو، قال: ما ذاک عندی یا رسول اللّه! قال: فأین المال الذی دفنت أنت و أمّ الفضل؟ فقلت لها: إن أصبت فهذا المال لبنیّ؟ فقال: و اللّه یا رسول اللّه! إن هذا لشی ء ما علمه غیری و غیرها، فاحسب لی ما أصبتم منی عشرون أوقیه من مال کان معی، قال: لا أفعل، ففدی نفسه، و ابنی أخویه، و حلیفه، و نزلت: قُلْ لِمَنْ فِی أَیْدِیکُمْ مِنَ الْأَسْری الآیه، فأعطانی مکان العشرین الأوقیه فی الإسلام عشرین عبدا کلهم فی یده مال یضرب به مع ما أرجو من مغفره اللّه. و أخرج ابن سعد، و





الحاکم و صحّحه، عن أبی موسی أن العلاء بن الحضرمی بعث إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بمال من البحرین ثمانین ألفا، فما أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مال أکثر منه، فنشر علی حصیر، و جاء الناس فجعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یعطیهم، و ما کان یومئذ عدد و لا وزن، فجاء العباس فقال: یا رسول اللّه! إنی أعطیت فدائی و فداء عقیل یوم بدر، أعطنی هذا المال. فقال: خذ، فجثا فی خمیصته، ثم ذهب ینصرف، فلم یستطع، فرفع 
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رأسه و قال: یا رسول اللّه! ارفع علیّ. فتبسم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و ذهب و هو یقول: أما أحد اللذین وعد اللّه فقد أنجزنا و ما ندری ما یصنع فی الأخری قُلْ لِمَنْ فِی أَیْدِیکُمْ مِنَ الْأَسْری إِنْ یَعْلَمِ اللَّهُ فِی قُلُوبِکُمْ خَیْراً یُؤْتِکُمْ خَیْراً مِمَّا أُخِذَ مِنْکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ فهذا خیر مما أخذ منی، و لا أدری ما یصنع فی المغفره.

و الروایات فی هذا الباب کثیره، و أخرج ابن سعد و ابن عساکر عن ابن عباس فی الآیه قال: نزلت فی الأساری یوم بدر منهم العباس بن عبد المطلب، و نوفل بن الحارث، و عقیل بن أبی طالب. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عنه فی قوله: وَ إِنْ یُرِیدُوا خِیانَتَکَ إن کان قولهم کذبا فَقَدْ خانُوا اللَّهَ مِنْ قَبْلُ فقد کفروا و قاتلوک فَأَمْکَنَ ک اللّه مِنْهُمْ 


[سوره الأنفال (8): الآیات 72 الی 75]

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ الَّذِینَ آوَوْا وَ نَصَرُوا أُولئِکَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یُهاجِرُوا






ما لَکُمْ مِنْ وَلایَتِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ حَتَّی یُهاجِرُوا وَ إِنِ اسْتَنْصَرُوکُمْ فِی الدِّینِ فَعَلَیْکُمُ النَّصْرُ إِلاَّ عَلی قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (72) وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ إِلاَّ تَفْعَلُوهُ تَکُنْ فِتْنَهٌ فِی الْأَرْضِ وَ فَسادٌ کَبِیرٌ (73) وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ الَّذِینَ آوَوْا وَ نَصَرُوا أُولئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (74) وَ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْ بَعْدُ وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا مَعَکُمْ فَأُولئِکَ مِنْکُمْ وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (75)

ختم اللّه سبحانه هذه السوره بذکر الموالاه؛ لیعلم کلّ فریق ولیه الذی یستعین به، و سمّی سبحانه المهاجرین إلی المدینه بهذا الاسم، لأنهم هجروا أوطانهم و فارقوها طلبا لما عند اللّه، و إجابه لداعیه وَ الَّذِینَ آوَوْا وَ نَصَرُوا هم الأنصار، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إشاره إلی الموصول الأوّل و الآخر، و هو مبتدأ و خبره الجمله المذکوره بعده، و یجوز أن یکون بَعْضُهُمْ بدلا من اسم الإشاره، و الخبر أَوْلِیاءُ بَعْضٍ أی: بعضهم أولیاء بعض فی النصره و المعونه، و قیل: المعنی: إن بعضهم أولیاء بعض فی المیراث. و قد کانوا یتوارثون بالهجره و النصره، ثم نسخ ذلک بقوله سبحانه: وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ قوله:

وَ الَّذِینَ آمَنُوا مبتدأ، و خبره ما لَکُمْ مِنْ وَلایَتِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ قرأ یحیی بن وثاب و الأعمش و حمزه مِنْ وَلایَتِهِمْ بکسر الواو. و قرأ الباقون بفتحها، أی: ما لکم من نصرتهم و إعانتهم، أو من میراثهم، و لو کانوا من قراباتکم؛ لعدم وقوع الهجره منهم حَتَّی یُهاجِرُوا فیکون لهم ما کان





للطائفه الأولی الجامعین بین الإیمان و الهجره وَ إِنِ اسْتَنْصَرُوکُمْ أی: هؤلاء الذین آمنوا، و لم یهاجروا، إذا طلبوا منکم النصره لهم علی المشرکین فَعَلَیْکُمُ النَّصْرُ أی: فواجب علیکم النصر إِلَّا أن یستنصروکم عَلی قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ فلا تنصروهم، و لا تنقضوا العهد الذی بینکم و بین أولئک القوم حتی تنقضی مدّته.

قال الزجاج: و یجوز: فعلیکم النصر، بالنصب علی الإغراء. قوله وَ الَّذِینَ کَفَرُوا مبتدأ خبره بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ أی: بعضهم ینصر بعضا، و تولاه فی أموره، أو یرثه إذا مات، و فیه تعریض 
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للمسلمین بأنهم لا یناصرون الکفار و لا یتولونهم. قوله: إِلَّا تَفْعَلُوهُ الضمیر یرجع إلی ما أمروا به قبل هذا، من موالاه المؤمنین، و مناصرتهم علی التفصیل المذکور، و ترک موالاه الکافرین تَکُنْ فِتْنَهٌ فِی الْأَرْضِ أی: تقع فتنه إن لم تفعلوا ذلک وَ فَسادٌ کَبِیرٌ أی: مفسده کبیره فی الدّین و الدّنیا، ثم بین سبحانه حکما آخر یتعلق بالمؤمنین المهاجرین المجاهدین فی سبیل اللّه، و المؤمنین الذین آووا من هاجر إلیهم و نصروهم، و هم الأنصار، فقال: أُولئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا أی الکاملون فی الإیمان، و لیس فی هذا تکریر لما قبله فإنه وارد فی الثناء علی هؤلاء، و الأوّل وارد فی إیجاب الموالاه و النصره، ثم أخبر سبحانه أن لَهُمْ منه مَغْفِرَهٌ لذنوبهم فی الآخره وَ لهم فی الدنیا رِزْقٌ کَرِیمٌ خالص عن الکدر، طیّب مستلذ، ثم أخبر سبحانه بأن من هاجر بعد هجرتهم، و جاهد مع المهاجرین الأوّلین و الأنصار، فهو من جملتهم، أی: من جمله المهاجرین الأوّلین و الأنصار فی استحقاق ما استحقوه من الموالاه، و المناصره، و کمال الإیمان، و المغفره،





و الرزق الکریم، ثم بین سبحانه بأن أولی الأرحام بعضهم أولی ببعض من غیرهم، ممن لم یکن بینه و بینهم رحم فی المیراث، و المراد بهم القرابات، فیتناول کل قرابه؛ و قیل: المراد بهم هنا العصبات، قالوا: و منه قول العرب: وصلتک رحم، فإنهم لا یریدون قرابه الأم. قالوا: و منه قول قتیله:

ظلّت سیوف بنی أبیه تنوشه للّه أرحام هناک تشقّق 

و لا یخفاک أنه لیس فی هذا ما یمنع من إطلاقه علی غیر العصبات، و قد استدل بهذه الآیه من أثبت میراث ذوی الأرحام، و هم: من لیس بعصبه، و لا ذی سهم علی حسب اصطلاح أهل علم المواریث، و الخلاف فی ذلک معروف مقرر فی مواطنه، و قد قیل: إن هذه الآیه ناسخه للمیراث بالموالاه و النصره عند من فسر ما تقدّم من قوله بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ و ما بعده بالتوارث، و أما من فسرها بالنصره، و المعونه، فیجعل هذه الآیه إخبارا منه سبحانه و تعالی بأن القرابات بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ أی: فی حکمه، أو فی اللوح المحفوظ، أو فی القرآن، و یدخل فی هذه الأولویه المیراث دخولا أوّلیا لوجود سببه، أعنی: القرابه إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ لا یخفی علیه شی ء من الأشیاء کائنا ما کان، و من جمله ذلک ما تضمنته هذه الآیات.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ هاجَرُوا الآیه قال:

إنّ المؤمنین کانوا علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی ثلاث منازل، منهم المؤمن المهاجر المباین لقومه، و فی قوله وَ الَّذِینَ آوَوْا وَ نَصَرُوا قال: آووا و نصروا و أعلنوا ما أعلن أهل





الهجره، و شهروا السیوف علی من کذب و جحد، فهذان مؤمنان جعل اللّه بعضهم أولیاء بعض، و فی قوله وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یُهاجِرُوا قال: کانوا یتوارثون بینهم إذا توفی المؤمن المهاجر بالولایه فی الدین، و کان الذی آمن و لم یهاجر لا یرث من أجل أنه لم یهاجر و لم ینصر، فبرأ اللّه المؤمنین المهاجرین من میراثهم، و هی الولایه التی قال ما لَکُمْ مِنْ وَلایَتِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ حَتَّی یُهاجِرُوا وَ إِنِ اسْتَنْصَرُوکُمْ فِی الدِّینِ فَعَلَیْکُمُ النَّصْرُ إِلَّا عَلی قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ 
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کان حقّا علی المؤمنین الذین آووا و نصروا إذا استنصروهم فی الدّین أن ینصروهم إن قوتلوا إلا أن یستنصروا علی قوم بینهم و بین النبی صلّی اللّه علیه و سلّم میثاق، فلا نصر لهم علیهم إلا علی العدوّ الذی لا میثاق لهم، ثم أنزل اللّه بعد ذلک أن ألحق کلّ ذی رحم برحمه من المؤمنین الذین آمنوا وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یُهاجِرُوا فجعل لکلّ إنسان من المؤمنین نصیبا مفروضا لقوله وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ الآیه، و فی روایه لابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله أُولئِکَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ قال: یعنی فی المیراث، جعل اللّه المیراث للمهاجرین و الأنصار دون الأرحام وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یُهاجِرُوا ما لَکُمْ مِنْ وَلایَتِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ ما لکم من میراثهم من شی ء حَتَّی یُهاجِرُوا وَ إِنِ اسْتَنْصَرُوکُمْ فِی الدِّینِ یعنی: إن استنصر الأعراب المسلمون المهاجرین و الأنصار، علی عدوّ لهم، فعلیهم أن ینصروهم، إلا علی قوم بینکم و بینهم میثاق، فکانوا یعملون علی ذلک حتی أنزل اللّه هذه الآیه وَ أُولُوا





الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فنسخت الآیه التی قبلها، و صارت المواریث لذوی الأرحام. و أخرج أبو عبید و أبو داود و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی هذه الآیات قال: کان المهاجر لا یتولی الأعرابی و لا یرثه و هو مؤمن، و لا یرث الأعرابی المهاجر، فنسختها هذه الآیه وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عنه أیضا: قال رجل من المسلمین: لنورثن ذوی القربی منا من المشرکین، فنزلت وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ إِلَّا تَفْعَلُوهُ تَکُنْ فِتْنَهٌ فِی الْأَرْضِ وَ فَسادٌ کَبِیرٌ. و أخرج أحمد و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه عن جریر بن عبد اللّه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «المهاجرون بعضهم أولیاء بعض فی الدنیا و الآخره، و الطّلقاء من قریش، و العتقاء من ثقیف بعضهم أولیاء بعض فی الدنیا و الآخره». و أخرج الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أسامه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لا یتوارث أهل ملّتین، و لا یرث مسلم کافرا، و لا کافر مسلما، ثم قرأ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ الآیه». و أخرج ابن سعد و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه و ابن مردویه عن الزبیر بن العوام قال: أنزل اللّه فینا خاصه معشر قریش وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ و ذلک أنا معشر قریش لما قدمنا المدینه قدمنا و لا أموال لنا، فوجدنا الأنصار نعم الإخوان، فواخیناهم و وارثناهم فآخونا، فآخی أبو بکر خارجه بن زید، و آخی





عمر فلانا، و آخی عثمان بن عفان رجلا من بنی زریق بن أسعد الزّرقی، قال الزبیر: و آخیت أنا کعب ابن مالک، و وارثونا و وارثناهم، فلما کان یوم أحد قیل لی قد قتل أخوک کعب بن مالک، فجئته فانتقلته فوجدت السلاح قد ثقلته فیما نری، فو اللّه یا بنیّ لو مات یومئذ عن الدنیا ما ورثه غیری، حتی أنزل اللّه هذه الآیه فینا معشر قریش و الأنصار فرجعنا إلی مواریثنا. و أخرج أبو داود الطیالسی و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال: آخی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بین أصحابه و ورّث بعضهم من بعض، حتی نزلت هذه الآیه وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فترکوا ذلک و توارثوا بالنسب.
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سوره التّوبه


اشاره

هی مائه و ثلاثون آیه، و قیل: مائه و سبع و عشرون آیه، و لها أسماء: منها: سوره التوبه؛ لأنّ فیها التوبه علی المؤمنین؛ و تسمّی: الفاضحه لأنه ما زال ینزل فیها: و منهم، و منهم، حتی کادت أن لا تدع أحدا؛ و تسمّی: البحوث، لأنها تبحث عن أسرار المنافقین؛ و تسمّی: المبعثره، و البعثره: البحث؛ و تسمّی أیضا بأسماء: کالمقشقشه، لکونها تقشقش من النفاق: أی تبرئ منه؛ و المخزیه: لکونها أخزت المنافقین؛ و المثیره.

لکونها تثیر أسرارهم؛ و الحافره: لکونها تحفر عنها؛ و المنکّله؛ لما فیها من التنکیل لهم؛ و المدمدمه؛ لأنها تدمدم علیهم.

و هی مدنیه. قال القرطبی: باتفاق. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس قال: نزلت براءه بعد فتح مکه.

و أخرج ابن مردویه عنه قال: نزلت سوره التوبه بالمدینه. و أخرج ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزبیر نحوه.

و أخرج ابن







المنذر عن قتاده نحوه أیضا. و أخرج ابن أبی شیبه و البخاری و النسائی و ابن الضریس و ابن المنذر و النحّاس و أبو الشیخ و ابن مردویه عن البراء قال: آخر آیه نزلت یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ «1» و آخر سوره نزلت تامه: براءه.

و قد اختلف العلماء فی سبب سقوط البسمله من أوّلها علی أقوال. الأوّل: عن المبرّد و غیره، أنه کان من شأن العرب إذا کان بینهم و بین قوم عهد، فإذا أرادوا نقضه کتبوا إلیهم کتابا، و لم یکتبوا فیه بسمله «2»؛ فلما نزلت براءه بنقض العهد الذی کان بین النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و المشرکین، بعث بها النبی صلّی اللّه علیه و سلّم علیّ بن أبی طالب، فقرأها علیهم، و لم یبسمل فی ذلک علی ما جرت به عاده العرب. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال: سألت علیّ بن أبی طالب لم لا تکتب فی براءه بسم اللّه الرحمن الرحیم؟ قال: لأن بسم اللّه الرحمن الرحیم أمان. و براءه نزلت بالسیف. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و أبو داود و الترمذی و حسنه و النسائی و الحاکم و صححه عن ابن عباس قال: قلت لعثمان بن عفان: ما حملکم علی أن عمدتم إلی الأنفال و هی من المثانی، و إلی براءه و هی من المئین، فقرنتم بینهما و لم تکتبوا بینهما سطر: بسم اللّه الرحمن الرحیم، و وضعتموها فی السّبع الطوال، ما حملکم علی ذلک؟ فقال عثمان: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مما یأتی علیه الزمان و هو ینزل علیه السور ذوات العدد، فکان إذا نزل علیه





الشی ء دعا بعض من کان یکتب فیقول:

ضعوا هؤلاء الآیات فی السوره التی یذکر فیها کذا و کذا، و کانت الأنفال من أوائل ما نزل بالمدینه، و کانت براءه من آخر القرآن نزولا، و کانت قصّتها شبیهه بقصتها فظننت أنها منها، و قبض رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم 

______________________________

(1). النساء: 176.

(2). أی: باسمک اللهم.
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و لم یبین لنا أنها منها. فمن أجل ذلک قرنت بینهما و لم أکتب بینهما سطر: بسم اللّه الرحمن الرحیم و وضعتها فی السبع الطوال. و أخرج أبو الشیخ عن أبی رجاء قال: سألت الحسن عن الأنفال و براءه أ سورتان أو سوره؟ قال: سورتان. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر و أبو الشیخ و ابن مردویه عن حذیفه قال: یسمون هذه السوره: سوره التوبه، و هی سوره العذاب. و أخرج هؤلاء عن ابن عباس قال فی هذه السوره:

هی: الفاضحه ما زالت تنزل: و منهم، حتی ظننا أنه لا یبقی منا أحد إلا ذکر فیها. و أخرج أبو الشیخ عن عمر نحوه. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن زید بن أسلم أن رجلا قال لعبد اللّه بن عمر:

سوره التوبه، فقال ابن عمر: و أیتهنّ سوره التوبه قال: براءه، فقال: و هل فعل بالناس الأفاعیل إلّا هی؟ ما کنا ندعوها إلّا المقشقشه. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود قال: یسمونها سوره التوبه، و إنها لسوره عذاب. و أخرج ابن المنذر عن ابن إسحاق قال: کانت براءه تسمی فی زمن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و بعده المبعثره لما کشفت من سرائر الناس. و أخرج أبو الشیخ عن عبید اللّه بن عبید بن عمیر





قال: کانت براءه تسمی المنقره، نقرت عما فی قلوب المشرکین. و أخرج أبو عبید و سعید بن منصور و أبو الشیخ، و البیهقی فی الشعب، عن أبی عطیه الهمدانی قال: کتب عمر بن الخطاب: تعلّموا سوره براءه؛ و علّموا نساءکم سوره النور. و من جمله الأقوال فی حذف البسمله أنها کانت تعدل سوره البقره، أو قریبا منها، و أنه لما سقط أولها سقطت البسمله، روی هذا عن مالک بن أنس و ابن عجلان. و من جمله الأقوال فی سقوط البسمله أنهم لما کتبوا المصحف فی خلافه عثمان اختلف الصحابه، فقال بعضهم: براءه و الأنفال: سوره واحده، و قال بعضهم: هما سورتان، فترکت بینهما فرجه لقول من قال: هما سورتان، و ترکت بسم اللّه الرحمن الرحیم لقول من قال: هما سوره واحده، فرضی الفریقان. قاله خارجه و أبو عصمه و غیرهما. و قول من جعلهما سوره واحده أظهر، لأنهما جمیعا فی القتال، و تعدّان جمیعا سابعه السبع الطوال.


[سوره التوبه (9): الآیات 1 الی 3]

بَراءَهٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (1) فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اللَّهِ وَ أَنَّ اللَّهَ مُخْزِی الْکافِرِینَ (2) وَ أَذانٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی النَّاسِ یَوْمَ الْحَجِّ الْأَکْبَرِ أَنَّ اللَّهَ بَرِی ءٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ وَ رَسُولُهُ فَإِنْ تُبْتُمْ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اللَّهِ وَ بَشِّرِ الَّذِینَ کَفَرُوا بِعَذابٍ أَلِیمٍ (3)

قوله: بَراءَهٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ برئت من الشی ء أبرأ براءه، و أنا منه بری ء: إذا أزلته عن نفسک، و قطعت سبب ما بینک و بینه، و براءه: مرتفعه علی أنها خبر مبتدأ محذوف، أی: هذه براءه، و یجوز أن ترتفع علی الابتداء






لأنها نکره موصوفه، و الخبر إِلَی الَّذِینَ عاهَدْتُمْ و قرأ عیسی بن عمر بَراءَهٌ بالنصب علی تقدیر: اسمعوا براءه، أو علی تقدیر: التزموا براءه، لأن فیها معنی الإغراء، و مِنَ فی قوله مِنَ اللَّهِ لابتداء الغایه، متعلق بمحذوف وقع صفه، أی: واصله من اللّه و رسوله إلی الذین عاهدتم. و العهد:

العقد الموثق بالیمین. و الخطاب فی عاهدتم للمسلمین، و قد کانوا عاهدوا مشرکی مکه و غیرهم بإذن من اللّه 
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و من الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم، و المعنی: الإخبار بأن اللّه و رسوله قد برئا من تلک المعاهده بسبب ما وقع من الکفار من النقض، فصار النبذ إلیه بعهدهم واجبا علی المعاهدین من المسلمین، و معنی براءه اللّه سبحانه، وقوع الإذن منه سبحانه بالنبذ من المسلمین، لعهد المشرکین، بعد وقوع النقض منهم، و فی ذلک من التفخیم لشأن البراءه، و التهویل لها، و التسجیل علی المشرکین بالذلّ و الهوان ما لا یخفی. قوله: فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ هذا أمر منه سبحانه بالسّیاحه بعد الإخبار بتلک البراءه، و السیاحه: السیر، یقال: ساح فلان فی الأرض یسیح سیاحه و سیوحا و سیحانا، و منه: سیح الماء فی الأرض، و سیح الخیل، و منه قول طرفه بن العبد:

لو خفت هذا منک ما نلتنی حتّی تری خیلا أمامی تسیح 

و معنی الآیه: أنّ اللّه سبحانه بعد أن أذن بالنّبذ إلی المشرکین بعهدهم، أباح للمشرکین الضّرب فی الأرض، و الذهاب إلی حیث یریدون، و الاستعداد للحرب هذه الأربعه الأشهر، و لیس المراد من الأمر بالسیاحه تکلیفهم بها. قال محمد بن إسحاق و غیره: إن المشرکین صنفان: صنف کانت مده عهده أقلّ من أربعه أشهر، فأمهل





تمام أربعه أشهر، و الآخر: کانت أکثر من ذلک فقصر علی أربعه أشهر لیرتاد لنفسه، و هو حرب بعد ذلک للّه و لرسوله و للمؤمنین، یقتل حیث یوجد، و ابتداء هذا الأجل یوم الحج الأکبر، و انقضاؤه إلی عشر من ربیع الآخر، فأما من لم یکن له عهد، فإنما أجله انسلاخ الأشهر الحرم، و ذلک خمسون یوما: عشرون من ذی الحجه و شهر محرم. و قال الکلبی: إنما کانت الأربعه الأشهر لمن کان بینه و بین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عهد دون أربعه أشهر، و من کان عهده أکثر من ذلک فهو الذی أمر اللّه أن یتمّ له عهده بقوله:

فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ إِلی مُدَّتِهِمْ و رجح هذا ابن جریر و غیره، و سیأتی فی آخر البحث من الروایه ما یتضح به معنی الآیه وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اللَّهِ أی: اعلموا أن هذا الإمهال لیس لعجز، و لکن لمصلحه، لیتوب من تاب، و فی ذلک ضرب من التهدید، کأنه قیل: افعلوا فی هذه المدّه کل ما أمکنکم من إعداد الآلات و الأدوات، فإنکم لا تفوتون اللّه و هو مخزیکم، أی: مذلکم و مهینکم فی الدنیا بالقتل و الأسر، و فی الآخره بالعذاب، و فی وضع الظاهر موضع المضمر إشاره إلی أن سبب هذا الإخزاء هو الکفر، و یجوز أن یکون المراد جنس الکافرین، فیدخل فیه المخاطبون دخولا أوّلیا. قوله وَ أَذانٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی النَّاسِ یَوْمَ الْحَجِّ الْأَکْبَرِ ارتفاع أذان علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أو علی أنه: مبتدأ خبره ما بعده علی ما تقدّم فی ارتفاع براءه، و الجمله هذه معطوفه علی جمله بَراءَهٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ و





قال الزّجّاج: إن قوله و أَذانٌ معطوف علی قوله: براءه. و اعترض علیه بأن الأمر لو کان کذلک لکن أذان مخبر عنه بالخبر الأوّل، و هو إِلَی الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ و لیس ذلک بصحیح، بل الخبر عنه هو إِلَی النَّاسِ و الأذان: بمعنی الإیذان، و هو الإعلام، کما أن الأمان و العطاء بمعنی: الإیمان و الإعطاء، و معنی قوله إِلَی النَّاسِ التّعمیم فی هذا، أی: أنه إیذان من اللّه إلی کافه الناس غیر مختص بقوم دون قوم، فهذه الجمله متضمنه للإخبار بوجوب الإعلام لجمیع الناس، و الجمله الأولی متضمّنه للإخبار بالبراءه إلی المعاهدین 
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خاصه، و یَوْمَ الْحَجِ ظرف لقوله و أذان، و وصفه بالأکبر لأنه یجتمع فیه الناس، أو لکون معظم أفعال الحج فیه.

و قد اختلف العلماء فی تعیین هذا الیوم المذکور فی الآیه، فذهب جمع منهم: علیّ بن أبی طالب، و ابن مسعود، و ابن أبی أوفی، و المغیره بن شعبه، و مجاهد، أنه یوم النحر، و رجحه ابن جریر. و ذهب آخرون منهم: عمر، و ابن عباس، و طاوس، أنه یوم عرفه، و الأوّل أرجح، لأن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أمر من بعثه لإبلاغ هذا إلی المشرکین أن یبلغهم یوم النحر. قوله: أَنَّ اللَّهَ بَرِی ءٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ وَ رَسُولُهُ قرئ بفتح أن علی تقدیر بأنّ اللّه بری ء من المشرکین، فحذفت الباء تخفیفا. و قرئ بکسرها، لأن فی الإیذان معنی القول، و ارتفاع رسوله علی أنه معطوف علی موضع اسم أن، أو علی الضمیر فی بری ء، أو علی أنه مبتدأ و خبره محذوف، و التقدیر: و رسوله بری ء منهم. و قرأ الحسن و غیره و رسوله بالنصب





عطفا علی لفظ اسم أن. و قرئ و رسوله بالجرّ علی أن الواو للقسم، روی ذلک عن الحسن، و هی قراءه ضعیفه جدا، إذ لا معنی للقسم برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هاهنا مع ما ثبت من النهی عن الحلف بغیر اللّه؛ و قیل إنه مجرور علی الجوار.

قوله فَإِنْ تُبْتُمْ أی: من الکفر، و فیه التفات من الغیبه إلی الخطاب، قیل: و فائده هذا الالتفات زیاده التهدید، و الضمیر فی قوله فَهُوَ راجع إلی التوبه المفهومه من تبتم خَیْرٌ لَکُمْ مما أنتم فیه من الکفر وَ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ أی: أعرضتم عن التوبه، و بقیتم علی الکفر فَاعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اللَّهِ أی: غیر فائتین علیه، بل هو مدرککم، فمجازیکم بأعمالکم. قوله وَ بَشِّرِ الَّذِینَ کَفَرُوا بِعَذابٍ أَلِیمٍ هذا تهکّم بهم، و فیه من التّهدید ما لا یخفی.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: بَراءَهٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ إلی أهل العهد خزاعه و مدلج؛ و من کان له عهد قبل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من تبوک حین فرغ منها فأراد الحج، ثم قال: إنه یحضر البیت مشرکون یطوفون عراه فلا أحبّ أن أحجّ حتی لا یکون ذلک، فأرسل أبا بکر و علیا فطافا فی الناس بذی المجاز، و بأمکنتهم التی کانوا یبیعون بها، أو بالموسم کله، فآذنوا أصحاب العهد أن یأمنوا أربعه أشهر، و هی الأشهر الحرم المنسلخات المتوالیات عشرون من آخر ذی الحجه إلی عشر تخلو من ربیع الآخر، ثم لا عهد لهم، و آذن الناس کلهم بالقتال إلی أن یموتوا.





و أخرج عبد اللّه بن أحمد بن حنبل فی زوائد المسند و أبو الشیخ و ابن مردویه عن علیّ قال:

لما نزلت عشر آیات من براءه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم دعا أبا بکر لیقرأها علی أهل مکه، ثم دعانی فقال لی: أدرک أبا بکر، فحیثما لقیته فخذ الکتاب منه فاقرأه علی أهل مکه، فلحقته فأخذت الکتاب منه، و رجع أبو بکر و قال: یا رسول اللّه! نزل فیّ شی ء؟ قال: لا، و لکن جبریل جاءنی فقال: لن یؤدی عنک إلا أنت أو رجل منک. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و الترمذی و حسنه و أبو الشیخ و ابن مردویه من حدیث أنس نحوه. و أخرج ابن مردویه من حدیث سعید بن أبی وقاص نحوه أیضا. و أخرج أحمد و النسائی و ابن المنذر و ابن مردویه عن أبی هریره قال: کنت مع علیّ حین بعثه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی أهل مکه ببراءه، فکنا ننادی: أنه لا یدخل 
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الجنه إلا مؤمن و لا یطوف بالبیت عریان، و من کان بینه و بین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عهد فإن أجله و أمده إلی أربعه أشهر، فإذا مضت الأربعه أشهر فإن اللّه بری ء من المشرکین و رسوله، و لا یحجّ هذا البیت بعد العام مشرک. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أبی هریره قال: بعثنی أبو بکر فی تلک الحجّه فی مؤذنین بعثهم یوم النحر یؤذنون بمنی: أن لا یحجّ بعد هذا العام مشرک، و لا یطوف بالبیت عریان، ثم أردف النبی صلّی اللّه علیه و سلّم علیّ بن أبی طالب





فأمره أن یؤذن ببراءه فأذن علی فی یوم النحر ببراءه: أن لا یحجّ بعد هذا العام مشرک، و لا یطوف بالبیت عریان. و أخرج الترمذی و حسنه و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بعث أبا بکر و أمره أن ینادی بهؤلاء الکلمات، ثم أتبعه علیا و أمره أن ینادی بهؤلاء الکلمات، فانطلقا فحجّا، فقام علیّ فی أیام التشریق فنادی: إن اللّه بری ء من المشرکین و رسوله، فسیحوا فی الأرض أربعه أشهر، و لا یحجنّ بعد العام مشرک، و لا یطوف بالبیت عریان، و لا یدخل الجنه إلا مؤمن؛ فکان علیّ ینادی، فإذا أعیا قام أبو بکر ینادی بها. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و أحمد، و الترمذی و صحّحه، و ابن المنذر و النحاس، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدّلائل، عن زید بن تبیع قال: سألت علیّا بأیّ شی ء بعثت مع أبی بکر فی الحج؟ قال: بعثت بأربع: لا یدخل الجنه إلّا نفس مؤمنه. و لا یطوف بالبیت عریان. و لا یجتمع مؤمن و کافر بالمسجد الحرام بعد عامهم هذا. و من کان بینه و بین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عهد فعهده إلی مدّته، و من لم یکن له عهد فأجله أربعه أشهر. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بَراءَهٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ الآیه قال: حدّ اللّه للذین عاهدوا رسوله أربعه أشهر یسیحون فیها حیث شاؤوا، و حدّ أجل من لیس له عهد انسلاخ الأربعه





الأشهر الحرم؛ من یوم النحر إلی انسلاخ المحرّم خمسین لیله، فإذا انسلخ الأشهر الحرم أمره أن یضع السیف فیمن عاهد إن لم یدخلوا فی الإسلام؛ و نقض ما سمی لهم من العهد و المیثاق، و أذهب الشرط الأوّل: إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ یعنی أهل مکه.

و أخرج النحاس عنه نحو هذا، و قال: و لم یعاهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بعد هذا أحد. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم و النحاس عن الزهری فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ قال: نزلت فی شوّال فهی الأربعه أشهر: شوّال، و ذو القعده، و ذو الحجه و المحرّم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله وَ أَذانٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ قال: هو إعلام من اللّه و رسوله. و أخرج الترمذی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن علیّ قال: سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن یوم الحجّ الأکبر فقال: «یوم النّحر». و أخرجه ابن أبی شیبه و الترمذی و أبو الشیخ عنه نحو قوله، و أخرج أبو داود و النسائی و الحاکم و صححه عن عبد اللّه بن قرط قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أعظم الأیام عند اللّه یوم النّحر ثم یوم القرّ «1»». و أخرج البخاری تعلیقا و أبو داود و ابن ماجه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و أبو نعیم فی الحیله عن ابن عمر:

______________________________

(1). هو أول یوم من أیام التشریق.
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أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم وقف





یوم النّحر بین الجمرات فی الحجّه التی حجّ فقال: أیّ یوم هذا؟ قالوا: یوم النحر، قال: «هذا یوم الحجّ الأکبر». و أخرج البخاری و مسلم و أبو داود و النسائی و ابن مردویه عن أبی هریره قال: بعثنی أبو بکر فیمن یؤذن یوم النحر بمنی: أن لا یحجّ بعد العام مشرک، و لا یطوف بالبیت عریان، و یوم الحجّ الأکبر: یوم النّحر، و الحجّ الأکبر: الحجّ؛ و إنما قیل الأکبر من أجل قول الناس الحجّ الأصغر، فنبذ أبو بکر إلی الناس فی ذلک العام فلم یحجّ عام حجّه الوداع التی حجّ فیها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مشرک، و أنزل اللّه فی العام الذی نبذ فیه أبو بکر إلی المشرکین یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ الآیه. و أخرج الطبرانی عن سمره بن جندب أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال زمن الفتح: «إن هذا عام الحجّ الأکبر، قال: اجتمع حجّ المسلمین و حجّ المشرکین فی ثلاثه أیام متتابعات، و اجتمع النّصاری و الیهود فی ثلاثه أیام متتابعات، فاجتمع حجّ المسلمین و المشرکین و النصاری و الیهود فی سته أیام متتابعات، و لم یجتمع منذ خلق السموات و الأرض کذلک قبل العام، و لا یجتمع بعد العام حتی تقوم الساعه». و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن أنه سئل عن یوم الحج الأکبر فقال: ما لکم و للحج الأکبر؟ ذاک عام حجّ فیه أبو بکر استخلفه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فحج بالناس، و اجتمع فیه المسلمون و المشرکون فلذلک سمی الحج الأکبر، و وافق عید الیهود و النصاری. و أخرج ابن





أبی حاتم عن سعید بن المسیب قال: الحجّ الأکبر:

الیوم الثانی من یوم النحر، ألم تر أن الإمام یخطب فیه. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن المسور بن مخرمه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یوم عرفه هذا یوم الحجّ الأکبر». و أخرج ابن سعد و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عمر بن الخطاب قال: الحج الأکبر یوم عرفه. و أخرج ابن جریر عن أبی الصهباء البکری قال: سألت علیّ بن أبی طالب عن یوم الحجّ الأکبر فقال: یوم عرفه. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: إن یوم عرفه یوم الحجّ الأکبر. و أخرج ابن جریر عن الزبیر نحوه.

و لا یخفاک أن الأحادیث الوارده فی کون یوم النحر هو یوم الحج الأکبر هی ثابته فی الصحیحین و غیرهما من طرق، فلا تقوی لمعارضتها هذه الروایات المصرّحه بأنه یوم عرفه. و أخرج ابن أبی شیبه عن الشعبی أنه سئل: هذا الحجّ الأکبر، فما الحجّ الأصغر؟ قال: عمره فی رمضان. و أخرج ابن أبی شیبه عن ابن إسحاق قال: سألت عبد اللّه بن شدّاد عن الحجّ الأکبر فقال: الحجّ الأکبر یوم النحر، و الحجّ الأصغر: العمره.

و أخرج ابن أبی شیبه عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن محمد بن مسعود قال: سئل سفیان بن عیینه عن البشاره تکون فی المکروه، فقال: أ لم تسمع قوله وَ بَشِّرِ الَّذِینَ کَفَرُوا بِعَذابٍ أَلِیمٍ 


[سوره التوبه (9): الآیات 4 الی 6]

إِلاَّ الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ ثُمَّ لَمْ یَنْقُصُوکُمْ شَیْئاً وَ لَمْ یُظاهِرُوا عَلَیْکُمْ أَحَداً فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ






إِلی مُدَّتِهِمْ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ (4) فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ وَ خُذُوهُمْ وَ احْصُرُوهُمْ وَ اقْعُدُوا لَهُمْ کُلَّ مَرْصَدٍ فَإِنْ تابُوا وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ فَخَلُّوا سَبِیلَهُمْ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (5) وَ إِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ فَأَجِرْهُ حَتَّی یَسْمَعَ کَلامَ اللَّهِ ثُمَّ أَبْلِغْهُ مَأْمَنَهُ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَعْلَمُونَ (6)
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الاستثناء بقوله إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ قال الزّجّاج: إنه یعود إلی قوله بَراءَهٌ و التقدیر: براءه من اللّه و رسوله إلی المعاهدین من المشرکین إلا الذین لم ینقضوا العهد منهم. و قال فی الکشاف: إنه مستثنی من قوله فَسِیحُوا و التقدیر: فقولوا لهم: فسیحوا إلا الذین عاهدتم، ثم لم ینقصوکم، فأتموا إلیهم عهدهم. قال: و الاستثناء: بمعنی الاستدراک، کأنه قیل- بعد أن أمروا فی الناکثین-: و لکن الذین لم ینکثوا فأتموا إلیهم عهدهم و لا تجروهم مجراهم. و قد اعترض علیه بأنه قد تخلل الفاصل بین المستثنی و المستثنی منه، و هو وَ أَذانٌ مِنَ اللَّهِ إلخ. و أجیب: بأن ذلک لا یضرّ، لأنه لیس بأجنبی؛ و قیل: إن الاستثناء من المشرکین المذکورین قبله، فیکون متصلا و هو ضعیف. قوله: ثُمَّ لَمْ یَنْقُصُوکُمْ شَیْئاً أی: لم یقع منهم أیّ نقص. و إن کان یسیرا، و قرأ عکرمه و عطاء بن یسار ینقضوکم بالضاد المعجمه؛ أی: لم ینقضوا عهدکم، و فیه دلیل علی أنه کان من أهل العهد من خاس بعهده، و منهم من ثبت علیه، فأذن اللّه سبحانه لنبیه صلّی اللّه علیه و سلّم بنقض عهد من نقض، و بالوفاء لمن لم ینقض إلی مدّته وَ لَمْ یُظاهِرُوا عَلَیْکُمْ أَحَداً المظاهره:

المعاونه، أی: لم یعاونوا





علیکم أحدا من أعدائکم فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ أی: أدّوا إلیهم عهدهم تاما غیر ناقص إِلی مُدَّتِهِمْ التی عاهدتموهم إلیها، و إن کانت أکبر من أربعه أشهر، و لا تعاملوهم معامله الناکثین من القتال بعد مضی المدّه المذکوره سابقا، و هی أربعه أشهر أو خمسون یوما علی الخلاف السابق.

قوله: فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ انسلاخ الشهر: تکامله جزءا فجزءا إلی أن ینقضی، کانسلاخ الجلد عمّا یحویه. شبّه خروج المتزمن عن زمانه بانفصال المتمکن عن مکانه، و أصله الانسلاخ الواقع بین الحیوان و جلده، فاستعیر لانقضاء الأشهر، یقال: سلخت الشهر تسلخه سلخا و سلوخا بمعنی: خرجت منه، و منه قول الشاعر:

إذا ما سلخت الشّهر أهللت مثله کفی قاتلا سلخی الشّهور و إهلالی 

و یقال: سلخت المرأه درعها: نزعته، و فی التنزیل: وَ آیَهٌ لَهُمُ اللَّیْلُ نَسْلَخُ مِنْهُ النَّهارَ «1».

و اختلف العلماء فی تعیین الأشهر الحرم المذکوره هاهنا، فقیل: هی الأشهر الحرم المعروفه التی هی ذو القعده و ذو الحجه، و محرّم، و رجب: ثلاثه سرد، و واحد فرد. و معنی الآیه علی هذا وجوب الإمساک عن قتال من لا عهد له من المشرکین فی هذه الأشهر الحرم. و قد وقع النداء و النبذ إلی المشرکین بعهدهم یوم النحر، فکان الباقی من الأشهر الحرم التی هی الثلاثه المسروده خمسین یوما تنقضی بانقضاء شهر المحرم فأمرهم اللّه بقتل المشرکین حیث یوجدون، و به قال جماعه من أهل العلم منهم الضحاک و الباقر. و روی عن ابن عباس و اختاره ابن جریر؛ و قیل: المراد بها: شهور العهد المشار إلیه بقوله فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ إِلی مُدَّتِهِمْ و سمّیت حرما لأن اللّه سبحانه حرّم علی المسلمین فیها دماء المشرکین،





و التعرّض لهم، و إلی هذا ذهب جماعه

______________________________

(1). یس: 37.
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من أهل العلم منهم مجاهد و ابن إسحاق و ابن زید و عمرو بن شعیب. و قیل: هی الأشهر المذکوره فی قوله فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ. و قد روی ذلک عن ابن عباس و جماعه، و رجحه ابن کثیر، و حکاه عن مجاهد و عمرو بن شعیب و محمد بن إسحاق و قتاده و السدّی و عبد الرحمن بن زید بن أسلم، و سیأتی بیان حکم القتال فی الأشهر الحرم الدائره فی کل سنه فی هذه السوره إن شاء اللّه. و معنی حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ 

فی أیّ مکان وجدتموهم من حلّ أو حرم. و معنی خُذُوهُمْ الأسر، فإن الأخیذ هو الأسیر. و معنی الحصر: منعهم من التصرّف فی بلاد المسلمین إلا بإذن منهم، و المرصد: الموضع الذی یرقب فیه العدوّ، یقال: رصدت فلانا أرصده، أی: رقبته، أی: اقعدوا لهم فی المواضع التی ترتقبونهم فیها. قال عامر بن الطّفیل:

و لقد علمت و ما إخالک عالماأنّ المنیّه للفتی بالمرصد 

و قال عدیّ:

أعاذل إنّ الجهل من لذّه الفتی و إنّ المنایا للنفوس بمرصد 

و کل فی کُلَّ مَرْصَدٍ منتصب علی الظرفیه و هو اختیار الزّجّاج، و قیل: هو منتصب بنزع الخافض، أی: فی کل مرصد، و خطّأ أبو علیّ الفارسی الزّجّاج فی جعله ظرفا. و هذه الآیه المتضمّنه للأمر بقتل المشرکین عند انسلاخ الأشهر الحرم؛ عامه لکل مشرک لا یخرج عنها إلا من خصته السنه، و هو المرأه و الصبیّ و العاجز الذی لا یقاتل، و کذلک یخصص منها أهل الکتاب الذین یعطون الجزیه علی فرض تناول لفظ المشرکین لهم، و هذه الآیه نسخت کل آیه





فیها ذکر الإعراض عن المشرکین، و الصبر علی أذاهم. و قال الضحّاک و عطاء و السدّی: هی منسوخه بقوله فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمَّا فِداءً «1» و أن الأسیر لا یقتل صبرا، بل یمن علیه، أو یفادی. و قال مجاهد و قتاده: بل هی ناسخه لقوله فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمَّا فِداءً و أنه لا یجوز فی الأساری من المشرکین إلا القتل. و قال ابن زید: الآیتان محکمتان. قال القرطبی: و هو الصّحیح لأن المنّ و القتل و الفداء لم تزل من حکم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فیهم من أوّل حرب جاء بهم، و هو یوم بدر. قوله: فَإِنْ تابُوا وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ أی: تابوا عن الشرک الذی هو سبب القتل، و حقّقوا التوبه بفعل ما هو من أعظم أرکان الإسلام، و هو إقامه الصّلاه، و هذا الرکن اکتفی به عن ذکر ما یتعلق بالأبدان من العبادات لکونه رأسها، و اکتفی بالرکن الآخر المالی، و هو إیتاء الزّکاه عن کلّ ما یتعلّق بالأموال من العبادات، لأنه أعظمها فَخَلُّوا سَبِیلَهُمْ أی: اترکوهم و شأنهم، فلا تأسروهم، و لا تحصروهم، و لا تقتلوهم إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ لهم رَحِیمٌ بهم. قوله: وَ إِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ فَأَجِرْهُ یقال: استجرت فلانا، أی: طلبت أن یکون جارا؛ أی: محامیا و محافظا من أن یظلمنی ظالم، أو یتعرّض لی متعرّض، و أحد مرتفع بفعل مقدّر یفسره المذکور بعده، أی: و إن استجارک أحد استجارک، و کرهوا الجمع بین المفسر و المفسر. و المعنی: و إن استجارک أحد من المشرکین الذین أمرت بقتالهم فأجره، أی: کن جارا له مؤمنا

______________________________

(1). محمد: 4.
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محامیا





حَتَّی یَسْمَعَ کَلامَ اللَّهِ منک و یتدبره حق تدبره، و یقف علی حقیقه ما تدعو إلیه ثُمَّ أَبْلِغْهُ مَأْمَنَهُ أی: إلی الدار التی یأمن فیها بعد أن یسمع کلام اللّه، إن لم یسلم، ثم بعد أن تبلغه مأمنه قاتله فقد خرج من جوارک و رجع إلی ما کان علیه من إباحه دمه، و وجوب قتله حیث یوجد، و الإشاره بقوله ذلِکَ إلی ما تقدّم من الأمر بالإجاره و ما بعده بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَعْلَمُونَ أی: بسبب فقدانهم للعلم النافع الممیز، بین الخیر و الشر: فی الحال و المآل.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ قال: هم قریش. و أخرج أیضا عن قتاده قال: هم مشرکو قریش الذین عاهدهم نبیّ اللّه زمن الحدیبیه، و کان بقی من مدّتهم أربعه أشهر بعد یوم النّحر، فأمر نبیه أن یوفی بعهدهم هذا إلی مدّتهم. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن محمد بن عباد بن جعفر فی قوله: إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ قال: هم بنو جذیمه بن عامر من بنی بکر ابن کنانه. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ إِلی مُدَّتِهِمْ قال: کان بقی لبنی مذحج و خزاعه عهد، فهو الذی قال اللّه: فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ إِلی مُدَّتِهِمْ و أخرج أبو الشیخ عن السدیّ فی قوله: إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ قال: هؤلاء بنو ضمره و بنو مدلج من بنی کنانه کانوا حلفاء للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی غزوه العشیره من بطن ینبع ثُمَّ لَمْ یَنْقُصُوکُمْ شَیْئاً ثم لم ینقصوا عهدکم بغدر وَ لَمْ یُظاهِرُوا عَلَیْکُمْ أَحَداً قال: لم یظاهروا





عدوکم علیکم فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ إِلی مُدَّتِهِمْ یقول: أجلهم الذی شرطتم لهم إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ یقول: الذین یتقون اللّه فیما حرّم علیهم؛ فیوفون بالعهد. قال: فلم یعاهد النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بعد هؤلاء الآیات أحدا. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ قال: هی الأربعه: عشرون من ذی الحجّه، و المحرّم، و صفر، و شهر ربیع الأوّل، و عشر من ربیع الآخر. قلت: مراد السدّی أنّ هذه الأشهر تسمّی حرما لکون تأمین المعاهدین فیها یستلزم تحریم القتال، لا أنها الأشهر الحرم المعروفه. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحاک فی الآیه قال:

هی عشر من ذی القعده، و ذو الحجّه، و المحرم، سبعون لیله. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد قال: هی الأربعه الأشهر التی قال فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ. و أخرج ابن المنذر عن قتاده نحو قول السدّی السابق. و أخرج أبو داود فی ناسخه عن ابن عباس فی قوله: فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ ثم نسخ و استثنی. فقال فَإِنْ تابُوا وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ فَخَلُّوا سَبِیلَهُمْ و قال وَ إِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ فَأَجِرْهُ حَتَّی یَسْمَعَ کَلامَ اللَّهِ و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ إِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ فَأَجِرْهُ یقول: من جاءک و استمع ما تقول.

و استمع ما أنزل إلیک، فهو آمن حین یأتیک فیسمع کلام اللّه حتی یبلغ مأمنه من حیث جاء. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: ثُمَّ أَبْلِغْهُ مَأْمَنَهُ قال: إن لم یوافقه ما یقصّ علیه و یخبر به فأبلغه مأمنه، و





هذا لیس بمنسوخ. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: حَتَّی یَسْمَعَ کَلامَ اللَّهِ أی کتاب اللّه. و أخرج أبو الشیخ عن سعید بن أبی عروبه قال: کان الرجل یجی ء؛ إذا سمع کلام اللّه و أقرّ به و أسلم 
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فذاک الذی دعی إلیه، و إن أنکر و لم یقرّ به ردّ إلی مأمنه، ثم نسخ ذلک، فقال: وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّهً کَما یُقاتِلُونَکُمْ کَافَّهً.


[سوره التوبه (9): الآیات 7 الی 11]

کَیْفَ یَکُونُ لِلْمُشْرِکِینَ عَهْدٌ عِنْدَ اللَّهِ وَ عِنْدَ رَسُولِهِ إِلاَّ الَّذِینَ عاهَدْتُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ فَمَا اسْتَقامُوا لَکُمْ فَاسْتَقِیمُوا لَهُمْ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ (7) کَیْفَ وَ إِنْ یَظْهَرُوا عَلَیْکُمْ لا یَرْقُبُوا فِیکُمْ إِلاًّ وَ لا ذِمَّهً یُرْضُونَکُمْ بِأَفْواهِهِمْ وَ تَأْبی قُلُوبُهُمْ وَ أَکْثَرُهُمْ فاسِقُونَ (8) اشْتَرَوْا بِآیاتِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلاً فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِهِ إِنَّهُمْ ساءَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (9) لا یَرْقُبُونَ فِی مُؤْمِنٍ إِلاًّ وَ لا ذِمَّهً وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُعْتَدُونَ (10) فَإِنْ تابُوا وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ وَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (11)

قوله: کَیْفَ یَکُونُ لِلْمُشْرِکِینَ عَهْدٌ عِنْدَ اللَّهِ وَ عِنْدَ رَسُولِهِ الاستفهام هنا للتعجّب المتضمّن للإنکار، و عهد: اسم یکون. و فی خبره ثلاثه أوجه: الأوّل أنه کیف، و قدم الاستفهام؛ و الثانی للمشرکین، و عِنْدَ علی هذین: ظرف للعهد، أو لیکون، أو صفه للعهد؛ و الثالث: أن الخبر عند اللّه، و فی الآیه إضمار. و المعنی: کیف یکون للمشرکین عهد عند اللّه یأمنون به من عذابه؛ و قیل: معنی الآیه: محال أن یثبت لهؤلاء عهد، و هم أضداد لکم، مضمرون للغدر، فلا یطمعوا فی ذلک، و لا یحدثوا به أنفسهم، ثم استدرک، فقال: إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ عِنْدَ






الْمَسْجِدِ الْحَرامِ أی: لکن الذین عاهدتم عند المسجد الحرام، و لم ینقضوا، و لم ینکثوا، فلا تقاتلوهم، فما داموا مستقیمین لکم علی العهد الذی بینکم و بینهم فَاسْتَقِیمُوا لَهُمْ قیل: هم بنو بکر، و قیل: بنو کنانه، و بنو ضمره، و فی «ما» وجهان:

أحدهما: أنها مصدریه زمانیه، و الثانی: أنها شرطیه، و فی قوله: إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ إشاره إلی أنّ الوفاء بالعهد و الاستقامه علیه من أعمال المتقین، فیکون تعلیلا للأمر بالاستقامه. قوله: کَیْفَ وَ إِنْ یَظْهَرُوا عَلَیْکُمْ أعاد الاستفهام التعجیبی للتأکید و التقریر، و التقدیر: کیف یکون لهم عهد عند اللّه و عند رسوله؟

و الحال أنهم إن یظهروا علیکم بالغلبه لکم لا یَرْقُبُوا أی: لا یراعوا فیکم إِلًّا أی: عهدا وَ لا ذِمَّهً. قال فی الصحاح: الإلّ العهد و القرابه، و منه قول حسان:

لعمرک أنّ إلّک من قریش کإلّ السّقب من رأل النّعام 

قال الزجّاج: الإلّ عندی علی ما توجبه اللغه یدور علی معنی الحده، و منه الإله للحربه، و منه: أذن مؤلله: أی: محدده، و منه: قول طرفه بن العبد یصف أذنی ناقته بالحده و الانتصاب:

مؤلّلتان یعرف العتق «1» فیهماکسامعتی شاه بحومل مفرد 

______________________________

(1). العتق: الکرم و الجمال و النجابه و الشرف.
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قال أبو عبیده: الإلّ العهد، و الذمه و الندیم. و قال الأزهری: هو اسم للّه بالعبرانیه، و أصله من الألیل، و هو البریق، یقال: ألّ لونه یؤلّ ألّا؛ أی صفا و لمع، و الذمه: العهد، و جمعها ذمم، فمن فسر الإلّ بالعهد کان التکریر للتأکید مع اختلاف اللفظین. و قال أبو عبیده: الذمه: التذمم. و قال أبو عبید: الذمّه: الأمان کما فی قوله صلّی اللّه علیه و سلّم:





«و یسعی بذمّتهم أدناهم». و روی عن أبی عبیده أیضا أن الذمه ما یتذمّم به، أی: ما یجتنب فیه الذمّ. قوله: یُرْضُونَکُمْ بِأَفْواهِهِمْ أی: یقولون بألسنتهم ما فیه مجامله و محاسنه لکم طلبا لمرضاتکم و تطییب قلوبکم، و قلوبهم تأبی ذلک و تخالفه و تودّ ما فیه مساءتکم و مضرتکم، کما یفعله أهل النفاق و ذوو الوجهین؛ ثم حکم علیهم بالفسق، و هو التمرد و التجرّی، و الخروج عن الحق لنقضهم العهود، و عدم مراعاتهم للعقود، ثم وصفهم بقوله: اشْتَرَوْا بِآیاتِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلًا أی: استبدلوا بآیات القرآن التی من جملتها ما فیه الأمر بالوفاء بالعهود ثمنا قلیلا حقیرا؛ و هو ما آثروه من حطام الدنیا فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِهِ أی: فعدلوا و أعرضوا عن سبیل الحق، أو صرفوا غیرهم عنه. قوله: لا یَرْقُبُونَ فِی مُؤْمِنٍ إِلًّا وَ لا ذِمَّهً قال النحّاس: لیس هذا تکریرا، و لکن الأوّل: لجمیع المشرکین، و الثانی: للیهود خاصه، و الدلیل علی هذا اشْتَرَوْا بِآیاتِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلًا یعنی: الیهود، و قیل: هذا فیه مراعاه لحقوق المؤمنین علی الإطلاق، و فی الأوّل المراعاه لحقوق طائفه من المؤمنین خاصه وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُعْتَدُونَ أی: المجاوزون للحلال إلی الحرام بنقض العهد، أو البالغون فی الشرّ و التمرد إلی الغایه القصوی فَإِنْ تابُوا عن الشرک و التزموا أحکام الإسلام فَإِخْوانُکُمْ أی: فهم إخوانکم فِی الدِّینِ أی: فی دین الإسلام وَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ أی: نبیّنها، و نوضحها لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ بما فیها من الأحکام و یفهمونه، و خص أهل العلم لأنهم المنتفعون بها، و المراد بالآیات: ما مرّ من الآیات المتعلقه بأحوال المشرکین علی اختلاف أنواعهم.

و قد أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن عباس





فی قوله: إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ قال: قریش. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مقاتل قال:

کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عاهد أناسا من بنی ضمره بنی بکر و کنانه خاصه، عاهدهم عند المسجد الحرام و جعل مدتهم أربعه أشهر. و هم الذین ذکر اللّه إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ فَمَا اسْتَقامُوا لَکُمْ فَاسْتَقِیمُوا لَهُمْ یقول: ما وفوا لکم بالعهد ففوا لهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: هم بنو جذیمه.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ قال: هو یوم الحدیبیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: إِلًّا وَ لا ذِمَّهً قال: الإلّ: القرابه، و الذمه: العهد. و أخرج الفریابی و أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: الإلّ: اللّه عزّ و جلّ. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن عکرمه مثله.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: اشْتَرَوْا بِآیاتِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلًا قال:

أبو سفیان بن حرب أطعم حلفاءه و ترک حلفاء محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: فَإِنْ تابُوا الآیه یقول: إن ترکوا اللات و العزّی و شهدوا أن لا إله إلا اللّه و أن محمدا رسول 
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اللّه فإخوانکم فی الدّین. و أخرج ابن جریر و





أبو الشیخ عن ابن عباس قال: حرّمت هذه الآیه قتال أو دماء أهل الصّلاه.


[سوره التوبه (9): الآیات 12 الی 16]

وَ إِنْ نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ مِنْ بَعْدِ عَهْدِهِمْ وَ طَعَنُوا فِی دِینِکُمْ فَقاتِلُوا أَئِمَّهَ الْکُفْرِ إِنَّهُمْ لا أَیْمانَ لَهُمْ لَعَلَّهُمْ یَنْتَهُونَ (12) أَ لا تُقاتِلُونَ قَوْماً نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ وَ هَمُّوا بِإِخْراجِ الرَّسُولِ وَ هُمْ بَدَؤُکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ أَ تَخْشَوْنَهُمْ فَاللَّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشَوْهُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (13) قاتِلُوهُمْ یُعَذِّبْهُمُ اللَّهُ بِأَیْدِیکُمْ وَ یُخْزِهِمْ وَ یَنْصُرْکُمْ عَلَیْهِمْ وَ یَشْفِ صُدُورَ قَوْمٍ مُؤْمِنِینَ (14) وَ یُذْهِبْ غَیْظَ قُلُوبِهِمْ وَ یَتُوبُ اللَّهُ عَلی مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (15) أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تُتْرَکُوا وَ لَمَّا یَعْلَمِ اللَّهُ الَّذِینَ جاهَدُوا مِنْکُمْ وَ لَمْ یَتَّخِذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لا رَسُولِهِ وَ لا الْمُؤْمِنِینَ وَلِیجَهً وَ اللَّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ (16)

قوله: وَ إِنْ نَکَثُوا معطوف علی فَإِنْ تابُوا و النکث: النقض، و أصله: نقض الخیط بعد إبرامه، ثم استعمل فی کلّ نقض، و منه نقض الأیمان و العهود علی طریق الاستعاره. و معنی مِنْ بَعْدِ عَهْدِهِمْ أی: من بعد أن عاهدوکم. و المعنی: أن الکفار إن نکثوا العهود التی عاهدوا بها المسلمین، و وثقوا لهم بها، و ضمّوا إلی ذلک الطعن فی دین الإسلام، و القدح فیه، فقد وجب علی المسلمین قتالهم. و أئمه الکفر:

جمع إمام، و المراد صنادید المشرکین، و أهل الرئاسه فیهم علی العموم، و قرأ حمزه أإمه، و أکثر النحویین یذهب إلی أن هذا لحن؛ لأن فیه الجمع بین همزتین فی کلمه واحده، و قرأ الجمهور بجعل الهمزه الثانیه بین بین، أی:

بین مخرج الهمزه و الیاء، و قرئ بإخلاص الیاء و هو لحن؛ کما قال الزمخشری، قوله: إِنَّهُمْ لا أَیْمانَ لَهُمْ هذه الجمله






تعلیل لما قبلها، و الأیمان: جمع یمین فی قراءه الجمهور. و قرأ ابن عامر «لا إیمان لهم» بکسر الهمزه، و المعنی علی قراءه الجمهور: أن أیمان الکافرین، و إن کانت فی الصوره یمینا، فهی فی الحقیقه لیست بیمین، و علی القراءه الثانیه: أن هؤلاء الناکثین للأیمان الطاعنین فی الدین لیسوا من أهل الإیمان باللّه، حتی یستحقوا العصمه لدمائهم و أموالهم، فقتالهم واجب علی المسلمین. قوله: لَعَلَّهُمْ یَنْتَهُونَ أی: عن کفرهم و نکثهم و طعنهم فی دین الإسلام، و المعنی: أن قتالهم یکون إلی الغایه هی: الانتهاء عن ذلک.

و قد استدلّ بهذه الآیه علی أن الذمیّ إذا طعن فی الدّین، لا یقتل حتی ینکث العهد، کما قال أبو حنیفه، لأن اللّه إنما أمر بقتلهم بشرطین: أحدهما: نقض العهد، و الثانی: الطعن فی الدین، و ذهب مالک و الشافعی و غیرهما: إلی أنه إذا طعن فی الدین قتل، لأنه ینتقض عهده بذلک، قالوا: و کذلک إذا حصل من الذمیّ مجرد النکث فقط من دون طعن فی الدین فإنه یقتل. قوله: أَ لا تُقاتِلُونَ قَوْماً نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ الهمزه الداخله علی حرف النفی: للاستفهام التوبیخی مع ما یستفاد منها من التحضیض علی القتال، و المبالغه فی تحققه، و المعنی: أن من کان حاله کحال هؤلاء من نقض العهد، و إخراج الرسول من مکه، و البداءه بالقتال، فهو حقیق بأن لا یترک قتاله، و أن یوبخ من فرط فی ذلک، ثم زاد فی التوبیخ فقال: أَ تَخْشَوْنَهُمْ فإن هذا
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الاستفهام للتوبیخ و التقریع، أی: تخشون أن ینالکم منهم مکروه فتترکون قتالهم لهذه الخشیه، ثم بین ما یجب أن یکون الأمر علیه، فقال: فَاللَّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشَوْهُ إِنْ





کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ أی: هو أحق بالخشیه منکم، فإنه الضارّ النّافع بالحقیقه، و من خشیتکم له أن تقاتلوا من أمرکم بقتاله، فإن قضیه الإیمان توجب ذلک علیکم، ثم زاد فی تأکید الأمر بالقتال فقال: قاتِلُوهُمْ و رتّب علی هذا الأمر فوائد: الأولی: تعذیب اللّه للکفار بأیدی المؤمنین بالقتل و الأسر؛ و الثانیه: إخزاؤهم، قیل: بالأسر، و قیل: بما نزل بهم من الذل و الهوان؛ و الثالثه: نصر المسلمین علیهم، و غلبتهم لهم؛ و الرابعه: أن اللّه یشفی بالقتال صدور قوم مؤمنین ممّن لم یشهد القتال و لا حضره؛ و الخامسه: أنه سبحانه یذهب بالقتال غیظ قلوب المؤمنین، الذی نالهم بسبب ما وقع من الکفار من الأمور الجالبه للغیظ، و حرج الصدر. فإن قیل: شفاء الصدور، و إذهاب غیظ القلوب کلاهما بمعنی، فیکون تکرارا. قیل فی الجواب: إن القلب أخصّ من الصدر، و قیل: إن شفاء الصدر إشاره إلی الوعد بالفتح، و لا ریب أن الانتظار لإنجاز الوعد مع الثقه به فیهما شفاء للصدر، و أنّ إذهاب غیظ القلوب إشاره إلی وقوع الفتح، و قد وقعت للمؤمنین و للّه الحمد هذه الأمور کلها، ثم قال: وَ یَتُوبُ اللَّهُ عَلی مَنْ یَشاءُ و هو ابتداء کلام یتضمن الإخبار بما سیکون، و هو أن بعض الکافرین یتوب عن کفره، کما وقع من بعض أهل مکه یوم الفتح، فإنهم أسلموا، و حسن إسلامهم، و هذا علی قراءه الرفع فی یتوب، و هی قراءه الجمهور، و قرئ بنصب یتوب بإضمار أن، و دخول التوبه فی جمله ما أجیب به الأمر من طریق المعنی.

قرأ بذلک ابن أبی إسحاق و عیسی الثقفی و الأعرج، فإن قیل: کیف تقع التوبه جزاء للمقاتله؟ و أجیب





بأن القتال قد یکون سببا لها، إذا کانت من جهه الکفار، و أما إذا کانت من جهه المسلمین؛ فوجهه أن النصر و الظفر من جهه اللّه یکون سببا لخلوص النیه، و التوبه عن الذنوب، قوله: أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تُتْرَکُوا أم هذه هی المنقطعه التی بمعنی بل، و الهمزه و الاستفهام للتوبیخ، و حرف الإضراب للدلاله علی الانتقال من کلام إلی آخر، و المعنی: کیف یقع الحسبان منکم بأن تترکوا علی ما أنتم علیه، و قوله: أَنْ تُتْرَکُوا فی موضع مفعولی الحسبان عند سیبویه، و قال المبرد: إنه حذف الثانی، و التقدیر: أم حسبتم أن تترکوا من غیر أن تبتلوا بما یظهر به المؤمن و المنافق الظهور الذی یستحق به الثواب و العقاب، و جمله وَ لَمَّا یَعْلَمِ اللَّهُ الَّذِینَ جاهَدُوا مِنْکُمْ فی محل نصب علی الحال، و المراد من نفی العلم نفی المعلوم، و المعنی کیف تحسبون أنکم تترکون و لما یتبین المخلص منکم فی جهاده من غیر المخلص، و جمله وَ لَمْ یَتَّخِذُوا معطوفه علی جاهدوا داخله معه فی حکم النفی، واقعه فی حیز الصله، و الولیجه من الولوج: و هو الدخول، ولج یلج ولوجا:

إذ دخل، فالولیجه: الدخیله. قال أبو عبیده: کل شی ء أدخلته فی شی ء لیس منه فهو ولیجه. قال أبان بن تغلب:

فبئس الولیجه للهاربین و المعتدین و أهل الرّیب 

و قال الفراء: الولیجه: البطانه من المشرکین، و المعنی واحد؛ أی: کیف تتّخذون دخیله، أو بطانه من المشرکین تفشون إلیهم بأسرارکم، و تعلمونهم أمورکم من دون اللّه وَ اللَّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ أی: بجمیع أعمالکم.
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و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: وَ إِنْ





نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ قال: عهدهم. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: یقول اللّه لنبیّه و إن نکثوا العهد الذی بینک و بینهم فقاتلهم إنّهم أئمه الکفر. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله أئمه الکفر قال: أبو سفیان بن حرب، و أمیّه بن خلف، و عتبه بن ربیعه، و أبو جهل بن هشام، و سهیل بن عمرو، و هم الذین نکثوا عهد اللّه، و همّوا بإخراج الرسول من مکه. و أخرج ابن عساکر عن مالک ابن أنس مثله. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس فَقاتِلُوا أَئِمَّهَ الْکُفْرِ قال: رؤوس قریش.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عمر قال: أبو سفیان بن حرب منهم. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن أنهم الدیلم. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن حذیفه أنهم ذکروا عنده هذه الآیه فقال: ما قوتل أهل هذه الآیه بعد، و أخرج ابن مردویه عن علیّ نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و البخاری و ابن مردویه عن حذیفه قال: ما بقی من أهل هذه الآیه إلا ثلاثه، و لا من المنافقین إلا أربعه، فقال أعرابیّ: إنکم أصحاب محمد تخبروننا بأمور و لا ندری ما هی فما بال هؤلاء الذین یبقرون بیوتنا و یسرقون أعلاقنا «1»، قال: أولئک الفساق، أجل لم یبق منهم إلا أربعه، أحدهم شیخ کبیر لو شرب الماء البارد لما وجد برده، و الأولی أن الآیه عامه فی کل رؤساء الکفار من غیر تقیید





بزمن معنی أو بطائفه معینه اعتبارا بعموم اللفظ لا بخصوص السّبب، و مما یفید ذلک ما أخرجه ابن أبی حاتم عن عبد الرحمن ابن جبیر بن نفیر أنه کان فی عهد أبی بکر الصدیق إلی الناس حین وجههم إلی الشام قال: إنکم ستجدون قوما مجوفه رؤوسهم، فاضربوا مقاعد الشّیطان منهم بالسیوف، فو اللّه لأن أقتل رجلا منهم أحبّ إلیّ من أن أقتل سبعین من غیرهم، و ذلک بأن اللّه یقول: فَقاتِلُوا أَئِمَّهَ الْکُفْرِ. و أخرج أبو الشیخ عن حذیفه لا أَیْمانَ لَهُمْ قال: لا عهود لهم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عمار مثله. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: أَ لا تُقاتِلُونَ قَوْماً نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ قال: قتال قریش حلفاء النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و همّهم بإخراج الرسول، زعموا أن ذلک عام عمره النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی العام التابع للحدیبیه «2»، نکثت قریش العهد، عهد الحدیبیه، و جعلوا فی أنفسهم إذا دخلوا مکه أن یخرجوا منها؛ فذلک همّهم بإخراجه، فلم تتابعهم خزاعه علی ذلک، فلما خرج النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من مکه قالت قریش لخزاعه: عمیتمونا عن إخراجه، فقاتلوهم، فقتلوا منهم رجالا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه قال:

نزلت فی خزاعه قاتِلُوهُمْ یُعَذِّبْهُمُ اللَّهُ بِأَیْدِیکُمْ وَ یُخْزِهِمْ الآیه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی نحوه. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده نحوه أیضا، و قد ساق القصه ابن





إسحاق فی سیرته، و أورد فیها النظم الذی أرسلته خزاعه إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و أوّله:

______________________________

(1). قال فی القاموس: العلق: النفیس من کل شی ء.

(2). أی فی العام السابع للهجره حیث أدی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عمره القضاء.
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و أخرج القصه البیهقی فی الدّلائل. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال:

الولیجه: البطانه من غیر دینهم. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده قال: ولیجه: أی خیانه.


[سوره التوبه (9): الآیات 17 الی 22]

ما کانَ لِلْمُشْرِکِینَ أَنْ یَعْمُرُوا مَساجِدَ اللَّهِ شاهِدِینَ عَلی أَنْفُسِهِمْ بِالْکُفْرِ أُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ وَ فِی النَّارِ هُمْ خالِدُونَ (17) إِنَّما یَعْمُرُ مَساجِدَ اللَّهِ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ أَقامَ الصَّلاهَ وَ آتَی الزَّکاهَ وَ لَمْ یَخْشَ إِلاَّ اللَّهَ فَعَسی أُولئِکَ أَنْ یَکُونُوا مِنَ الْمُهْتَدِینَ (18) أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِّ وَ عِمارَهَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ کَمَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ جاهَدَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ لا یَسْتَوُونَ عِنْدَ اللَّهِ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (19) الَّذِینَ آمَنُوا وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ أَعْظَمُ دَرَجَهً عِنْدَ اللَّهِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْفائِزُونَ (20) یُبَشِّرُهُمْ رَبُّهُمْ بِرَحْمَهٍ مِنْهُ وَ رِضْوانٍ وَ جَنَّاتٍ لَهُمْ فِیها نَعِیمٌ مُقِیمٌ (21)

خالِدِینَ فِیها أَبَداً إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ (22)

قرأ الجمهور یَعْمُرُوا بفتح حرف المضارعه و ضم المیم من عمر یعمر، و قرأ ابن السمیقع بضم حرف المضارعه من أعمر یعمر، أی: یجعلون لها من یعمرها. و قرأ ابن عباس و سعید بن جبیر و عطاء بن أبی رباح و






مجاهد و ابن کثیر و أبو عمرو و ابن محیصن و سهم و یعقوب مسجد اللّه بالإفراد، و قرأ الباقون مَساجِدَ بالجمع، و اختارها أبو عبیده قال النحاس: لأنها أعم، و الخاص یدخل تحت العام، و قد یحتمل أن یراد بالجمع المسجد الحرام خاصه، و هذا جائز فیما کان من أسماء الأجناس کما یقال فلان یرکب الخیل و إن لم یرکب إلا فرسا قال: و قد أجمعوا علی الجمع فی قوله: إِنَّما یَعْمُرُ مَساجِدَ اللَّهِ و روی عن الحسن البصری أنه تعالی إنما قال مَساجِدَ و المراد المسجد الحرام لأنه قبله المساجد کلها و إمامها، فعامره کعامر جمیع المساجد. قال الفراء: العرب قد تضع الواحد مکان الجمع کقولهم: فلان کثیر الدرهم و بالعکس کقولهم فلان یجالس الملوک و لعله لم یجالس إلا ملکا واحدا و المراد بالعماره: إما المعنی الحقیقی، أو المعنی المجازی، و هو ملازمته، و التعبد فیه، و کلاهما لیس للمشرکین، أما الأول فلأنه یستلزم المنّه علی المسلمین بعماره مساجدهم، و أما الثانی فلکون الکفار لا عباده لهم مع نهیهم عن قربان المسجد الحرام، و معنی ما کانَ لِلْمُشْرِکِینَ ما صح لهم و ما استقام أن یفعلوا ذلک، و شاهِدِینَ عَلی أَنْفُسِهِمْ بِالْکُفْرِ حال، أی:

ما کان لهم ذلک حال کونهم شاهدین علی أنفسهم بالکفر، بإظهار ما هو کفر من نصب الأوثان، و العباده لها، و جعلها آلهه، فإن هذا شهاده منهم علی أنفسهم بالکفر، و إن أبوا ذلک بألسنتهم، فکیف یجمعون بین أمرین متنافیین: عماره المسجد التی هی من شأن المؤمنین، و الشهاده علی أنفسهم بالکفر التی لیست من شأن من یتقرّب إلی اللّه بعماره مساجده. و قیل: المراد بهذه الشهاده قولهم فی





طوافهم: لبیک لا شریک لک، إلا شریک هو لک، تملکه و ما ملک؛ و قیل: شهادتهم علی أنفسهم بالکفر: إن الیهودی یقول هو یهودی،
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و النصرانی یقول هو نصرانی، و الصابئ، و المشرک یقول هو مشرک أُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ التی یفتخرون بها و یظنون أنها من أعمال الخیر، أی: بطلت، و لم یبق لها أثر وَ فِی النَّارِ هُمْ خالِدُونَ و فی هذه الجمله الاسمیه مع تقدیم الظرف المتعلق بالخبر تأکید لمضمونها، ثم بین سبحانه من هو حقیق بعماره المساجد فقال: إِنَّما یَعْمُرُ مَساجِدَ اللَّهِ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ و فعل ما هو من لوازم الإیمان من إقامه الصلاه و إیتاء الزکاه وَ لَمْ یَخْشَ أحدا إِلَّا اللَّهَ فمن کان جامعا بین هذه الأوصاف فهو الحقیق بعماره المساجد، لا من کان خالیا منها أو من بعضها، و اقتصر علی ذکر الصلاه و الزکاه و الخشیه؛ تنبیها بما هو من أعظم أمور الدین علی ما عداه؛ مما افترضه اللّه علی عباده، لأن کل ذلک من لوازم الإیمان، و قد تقدّم الکلام فی وجه جمع المساجد، و فی بیان ماهیه العماره، و من جوّز الجمع بین الحقیقه و المجاز؛ حمل العماره هنا علیهما، و فی قوله: فَعَسی أُولئِکَ أَنْ یَکُونُوا مِنَ الْمُهْتَدِینَ حسم لأطماع الکفار فی الانتفاع بأعمالهم، فإنّ الموصوفین بتلک الصفات إذا کان اهتداؤهم مرجوّا فقط، فکیف بالکفار الذین لم یتصفوا بشی ء من تلک الصفات؛ و قیل: عسی من اللّه واجبه؛ و قیل: هی بمعنی خلیق، أی: فخلیق أن یکونوا من المهتدین؛ و قیل: إن الرجاء راجع إلی العباد، و الاستفهام فی أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِّ وَ عِمارَهَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ للإنکار،





و السقایه و العماره: مصدران کالسعایه و الحمایه، و فی الکلام حذف، و التقدیر: أ جعلتم أصحاب سقایه الحاج و عماره المسجد، أو أهلهما کَمَنْ آمَنَ حتی یتفق الموضوع و المحمول، أو یکون التقدیر فی الخبر، أی: جعلتم سقایه الحاج و عماره المسجد الحرام کعمل من آمن، أو کإیمان من آمن، و قرأ ابن أبی وجره السعدی و ابن الزبیر و سعید بن جبیر «أ جعلتم سقاه الحاج و عمره المسجد الحرام»، جمع ساق و عامر، و علی هذه القراءه لا یحتاج إلی تقدیر محذوف، و المعنی: أن اللّه أنکر علیهم التسویه بین ما کان تعمله الجاهلیه من الأعمال التی صورتها صوره الخیر، و إن لم ینتفعوا بها و بین إیمان المؤمنین و جهادهم فی سبیل اللّه، و قد کان المشرکون یفتخرون بالسقایه و العماره و یفضلونهما علی عمل المسلمین، فأنکر اللّه علیهم ذلک، ثم صرّح سبحانه بالمفاضله بین الفریقین و تفاوتهم، و عدم استوائهم فقال: لا یَسْتَوُونَ عِنْدَ اللَّهِ أی:

لا تساوی تلک الطّائفه الکافره الساقیه للحجیج العامره للمسجد الحرام، هذه الطائفه المؤمنه باللّه و الیوم الآخر المجاهده فی سبیله، و دلّ سبحانه بنفی الاستواء علی نفی الفضیله التی یدّعیها المشرکون، أی: إذا لم تبلغ أعمال الکفار إلی أن تکون مساویه لأعمال المسلمین، فکیف تکون فاضله علیها کما یزعمون، ثم حکم علیهم بالظلم و أنهم مع ظلمهم بما هم فیه من الشرک، لا یستحقون الهدایه من اللّه سبحانه، و فی هذا إشاره إلی الفریق المفضول، ثم صرّح بالفریق الفاضل فقال: الَّذِینَ آمَنُوا إلی آخره، أی: الجامعون بین الإیمان و الهجره، و الجهاد بالأموال و الأنفس أَعْظَمُ دَرَجَهً عِنْدَ اللَّهِ و أحق بما لدیه من الخیر





من تلک الطائفه المشرکه المفتخره بأعمالها المحبطه الباطله، و فی قوله: عِنْدَ اللَّهِ تشریف عظیم للمؤمنین، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی المتصفین بالصفات المذکوره هُمُ الْفائِزُونَ أی: المختصون بالفوز عند اللّه، ثم فسر الفوز بقوله:

یُبَشِّرُهُمْ رَبُّهُمْ بِرَحْمَهٍ مِنْهُ وَ رِضْوانٍ وَ جَنَّاتٍ لَهُمْ فِیها نَعِیمٌ مُقِیمٌ و التنکیر فی الرحمه و الرضوان و الجنات 
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للتعظیم؛ و المعنی أنها فوق وصف الواصفین، و تصوّر المتصورین. و النعیم المقیم: الدائم المستمر الذی لا یفارق صاحبه، و ذکر الأبد بعد الخلود تأکید له، و جمله إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ مؤکده لما قبلها مع تضمنها للتعلیل، أی: أعطاهم اللّه سبحانه هذه الأجور العظیمه لکون الأجر الذی عنده عظیم، یهب منه ما یشاء لمن یشاء، و هو ذو الفضل العظیم.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: ما کانَ لِلْمُشْرِکِینَ أَنْ یَعْمُرُوا مَساجِدَ اللَّهِ و قال: إِنَّما یَعْمُرُ مَساجِدَ اللَّهِ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فنفی المشرکین من المسجد «1» مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ یقول: من وحد اللّه و آمن بما أنزل اللّه وَ أَقامَ الصَّلاهَ یعنی الصلوات الخمس وَ لَمْ یَخْشَ إِلَّا اللَّهَ یقول: لم یعبد إلا اللّه فَعَسی أُولئِکَ یقول: أولئک هم المهتدون کقوله لنبیه صلّی اللّه علیه و سلّم: عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً «2» یقول: إن ربک سیبعثک مقاما محمودا، و هی الشّفاعه، و کلّ عسی فی القرآن: فهی واجبه. و أخرج أحمد و عبد بن حمید و الدارمی و الترمذی و حسنه و ابن ماجه و ابن المنذر و البیهقی فی سننه عن أبی سعید الخدری قال:





قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«إذا رأیتم الرجل یعتاد المساجد فاشهدوا له بالإیمان» قال اللّه تعالی: إِنَّما یَعْمُرُ مَساجِدَ اللَّهِ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ. و قد وردت أحادیث کثیره فی استحباب ملازمه المساجد و عمارتها و التردّد إلیها للطاعات. و أخرج مسلم و أبو داود و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبّان و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن النعمان بن بشیر قال: کنت عند منبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی نفر من أصحابه فقال رجل منهم:

ما أبالی أن لا أعمل للّه عملا بعد الإسلام إلا أن أسقی الحاج، و قال آخر: بل عماره المسجد الحرام، و قال آخر: بل جهاد فی سبیل اللّه خیر مما قلتم، فزجرهم عمر، و قال: لا ترفعوا أصواتکم عند منبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و ذلک یوم الجمعه، و لکن إذا صلّیت الجمعه دخلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأستفتیه فیما اختلفتم فیه، فأنزل اللّه أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِ إلی قوله: لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِ الآیه، و ذلک أنّ المشرکین قالوا:

عماره بیت اللّه و قیام علی السّقایه خیر ممّن آمن و جاهد، فکانوا یفخرون بالحرم، و یستکبرون به من أجل أنّهم أهله و عمّاره، فذکر اللّه سبحانه استکبارهم و إعراضهم، فقال لأهل الحرم من المشرکین: قَدْ کانَتْ آیاتِی تُتْلی عَلَیْکُمْ فَکُنْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ تَنْکِصُونَ- مُسْتَکْبِرِینَ بِهِ سامِراً تَهْجُرُونَ «3» یعنی: أنهم کانوا یستکبرون بالحرم، و قال: به سامرا: کانوا به یسمرون





و یهجرون بالقرآن و النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فخیر الإیمان باللّه و الجهاد مع نبیّ اللّه علی عمران المشرکین البیت و قیامهم علی السعایه و لم یکن لینفعهم عند اللّه مع الشرک به و إن کانوا یعمرون بیته و یخدمونه، قال اللّه لا یَسْتَوُونَ عِنْدَ اللَّهِ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ یعنی:

الذین زعموا أنهم أهل العماره فسماهم ظالمین بشرکهم فلم تغن عنهم العماره شیئا، و فی إسناده العوفی 

______________________________

(1). المقصود: ما ینبغی للمشرکین أن یعمروا مساجد اللّه.

(2). الإسراء: 79.

(3). المؤمنون: 66- 67.
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و هو ضعیف. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: قال العباس حین أسر یوم بدر: إن کنتم سبقتمونا بالإسلام و الهجره و الجهاد لقد کنا نعمر المسجد الحرام و نسقی الحاج و نفکّ العانی، فأنزل اللّه أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِ الآیه: یعنی أن ذلک کان فی الشرک؛ فلا أقبل ما کان فی الشرک.

و أخرج ابن مردویه عنه أیضا فی الآیه قال: نزلت فی علیّ بن أبی طالب و العباس. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الشعبی قال: تفاخر علیّ و العباس و شیبه فی السقایه و الحجابه فأنزل اللّه أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِ الآیه، و قد روی معنی هذا من طرق.


[سوره التوبه (9): الآیات 23 الی 24]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا آباءَکُمْ وَ إِخْوانَکُمْ أَوْلِیاءَ إِنِ اسْتَحَبُّوا الْکُفْرَ عَلَی الْإِیمانِ وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ مِنْکُمْ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ (23) قُلْ إِنْ کانَ آباؤُکُمْ وَ أَبْناؤُکُمْ وَ إِخْوانُکُمْ وَ أَزْواجُکُمْ وَ عَشِیرَتُکُمْ وَ أَمْوالٌ اقْتَرَفْتُمُوها وَ تِجارَهٌ تَخْشَوْنَ کَسادَها وَ مَساکِنُ تَرْضَوْنَها أَحَبَّ إِلَیْکُمْ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ جِهادٍ فِی






سَبِیلِهِ فَتَرَبَّصُوا حَتَّی یَأْتِیَ اللَّهُ بِأَمْرِهِ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ (24)

الخطاب للمؤمنین کافّه، و هو حکم باق إلی یوم القیامه، یدل علی قطع الولایه بین المؤمنین و الکافرین، و قالت طائفه من أهل العلم: إنها نزلت فی الحضّ علی الهجره و رفض بلاد الکفر، فیکون الخطاب لمن کان من المؤمنین بمکّه و غیرها من بلاد العرب، نهوا بأن یوالوا الآباء و الإخوه فیکونون لهم تبعا فی سکنی بلاد الکفر إِنِ اسْتَحَبُّوا: أی أحبوا، کما یقال استجاب بمعنی أجاب، و هو فی الأصل طلب المحبّه، و قد تقدّم تحقیق المقام فی سوره المائده فی قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الْیَهُودَ وَ النَّصاری أَوْلِیاءَ «1» ثم حکم علی من یتولّی من استحب الکفر علی الإیمان من الآباء و الإخوان بالظلم، فدلّ ذلک علی أن تولی من کان کذلک من أعظم الذنوب و أشدّها، ثم أمر اللّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یقول لهم: إِنْ کانَ آباؤُکُمْ إلی آخره، و العشیره: الجماعه التی ترجع إلی عقد واحد، و عشیره الرجل قرابته الأدنون، و هم الذین یعاشرونه و هی اسم جمع. و قرأ أبو بکر و حماد: عشیراتکم بالجمع. قال الأخفش: لا تکاد العرب تجمع عشیره علی عشیرات، و إنما یجمعونها علی عشائر. قرأ الحسن عشائرکم. و قرأ الباقون عَشِیرَتُکُمْ و الاقتراف: الاکتساب، و أصله اقتطاع الشی ء من مکانه، و الترکیب یدور علی الدنوّ، و الکاسب یدنی الشی ء من نفسه و یدخله تحت ملکه، و التجاره: الأمتعه التی یشترونها لیربحوا فیها، و الکساد: عدم النفاق لفوات وقت بیعها بالهجره و مفارقه الأوطان. و من غرائب التفسیر ما روی عن ابن المبارک أنه





قال: إن المراد بالتجاره فی هذه الآیه: البنات و الأخوات إذا کسدن فی البیت لا یجدن لهنّ خاطبا، و استشهد لذلک بقول الشاعر:

کسدن من الفقر فی قومهنّ و قد زادهنّ مقامی کسادا 

و هذا البیت و إن کان فیه إطلاق الکساد علی عدم وجود الخاطب لهنّ، فلیس فیه جواز إطلاق اسم التجاره

______________________________

(1). المائده: 51.
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علیهنّ، و المراد بالمساکن التی یرضونها: المنازل التی تعجبهم و تمیل إلیها أنفسهم و یرون الإقامه فیها أحبّ إلیهم من المهاجره إلی اللّه و رسوله، و أحبّ خبر کان، أی: کانت هذه الأشیاء المذکوره فی الآیه أحبّ إلیکم من اللّه و رسوله و من الجهاد فی سبیل اللّه فَتَرَبَّصُوا أی: انتظروا حَتَّی یَأْتِیَ اللَّهُ بِأَمْرِهِ فیکم و ما تقتضیه مشیئته من عقوبتکم؛ و قیل: المراد بأمر اللّه سبحانه: القتال؛ و قیل: فتح مکه و فیه بعد، فقد روی أن هذه السوره نزلت بعد الفتح. و فی هذا وعید شدید و یؤکده إبهام الأمر و عدم التصریح به لتذهب أنفسهم کل مذهب و تتردّد بین أنواع العقوبات وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ أی: الخارجین عن طاعته، النّافرین عن امتثال أوامره و نواهیه.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: أمروا بالهجره فقال العباس ابن عبد المطلب: أنا أسقی الحاجّ. و قال طلحه أخو بنی عبد الدار: أنا أحجب الکعبه فلا نهاجر، فأنزلت لا تَتَّخِذُوا آباءَکُمْ وَ إِخْوانَکُمْ الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل فی هذه الآیه قال: هی الهجره.

و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده اقْتَرَفْتُمُوها





قال: أصبتموها.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: حَتَّی یَأْتِیَ اللَّهُ بِأَمْرِهِ قال: بالفتح، فی أمره بالهجره، هذا کله قبل فتح مکه. و أخرج البیهقی من حدیث عبد اللّه بن شوذب قال: جعل أبو أبی عبیده بن الجراح ینعت له الآلهه یوم بدر، و جعل أبو عبیده یحید عنه، فلما أکثر الجرّاح قصده ابنه أبو عبیده فقتله، فأنزل اللّه لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ الآیه، و هی تؤکّد معنی هذه الآیه، و قد تقدّم بیان حکم الهجره فی سوره النساء.


[سوره التوبه (9): الآیات 25 الی 27]

لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللَّهُ فِی مَواطِنَ کَثِیرَهٍ وَ یَوْمَ حُنَیْنٍ إِذْ أَعْجَبَتْکُمْ کَثْرَتُکُمْ فَلَمْ تُغْنِ عَنْکُمْ شَیْئاً وَ ضاقَتْ عَلَیْکُمُ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ ثُمَّ وَلَّیْتُمْ مُدْبِرِینَ (25) ثُمَّ أَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ أَنْزَلَ جُنُوداً لَمْ تَرَوْها وَ عَذَّبَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ذلِکَ جَزاءُ الْکافِرِینَ (26) ثُمَّ یَتُوبُ اللَّهُ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ عَلی مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (27)

المواطن: جمع موطن، و مواطن الحرب: مقاماتها، و المواطن التی نصر اللّه المسلمین فیها: هی یوم بدر و ما بعد، من المواطن التی نصر اللّه المسلمین علی الکفار فیها، قبل یوم حنین، وَ یَوْمَ حُنَیْنٍ معطوف علی مواطن بتقدیر مضاف، إما فی الأوّل و تقدیره فی أیام مواطن، أو فی الثانی و تقدیره و موطن یوم حنین، لئلا یعطف الزمان علی المکان. و ردّ بأنه لا استبعاد فی عطف الزمان علی المکان، فلا یحتاج إلی تقدیر؛ و قیل:

إن یوم حنین: منصوب بفعل مقدّر معطوف علی نَصَرَکُمُ أی: و نصرکم یوم حنین، و رجح هذا صاحب الکشاف. قال: و






موجب ذلک أن قوله: إِذْ أَعْجَبَتْکُمْ بدل من یوم حنین، فلو جعلت ناصبه هذا الظاهر لم یصح، لأن کثرتهم لم تعجبهم فی جمیع تلک المواطن، و لم یکونوا کثیرا فی جمیعها، و ردّ بأن العطف 
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لا یجب فیه تشارک المتعاطفین فی جمیع ما ثبت للمعطوف، کما تقول: جاءنی زید و عمرو مع قومه، أو فی ثیابه، أو علی فرسه؛ و قیل: إن إِذْ أَعْجَبَتْکُمْ کَثْرَتُکُمْ لیس ببدل من یوم حنین، بل منصوب بفعل مقدّر: أی اذکروا إذ أعجبتکم کثرتکم، و حنین: واد بین مکه و الطائف، و انصرف علی أنه اسم للمکان، و من العرب من یمنعه علی أنه اسم للبقعه، و منه قول الشاعر:

نصروا نبیّهم و شدّوا أزره بحنین یوم تواکل الأبطال 

و إنما أعجب من أعجب من المسلمین بکثرتهم لأنهم کانوا اثنی عشر ألفا، و قیل: أحد عشر ألفا، و قیل:

سته عشر ألفا؛ فقال بعضهم: لن نغلب الیوم من قلّه، فوکلوا إلی هذه الکلمه فلم تغن الکثره شیئا عنهم، بل انهزموا و ثبت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و ثبت معه طائفه یسیره منهم: عمه العباس و أبو سفیان بن الحارث، ثم تراجع المسلمون، فکان النصر و الظفر. و الإغناء: إعطاء ما یدفع الحاجه؛ أی: لم تعطکم الکثره شیئا یدفع حاجتکم، و لم تفدکم. قوله: بِما رَحُبَتْ الرحب بضم الراء: السّعه، و الرّحب بفتح الراء: المکان الواسع، و الباء بمعنی مع، و ما مصدریه، و محل الجار و المجرور النصب علی الحال. و المعنی: أن الأرض مع کونها واسعه الأطراف؛ ضاقت علیهم بسبب ما حلّ بهم من الخوف و الوجل؛ و قیل: إن الباء بمعنی علی، أی: علی





رحبها ثُمَّ وَلَّیْتُمْ مُدْبِرِینَ أی: انهزمتم حال کونکم مدبرین، أی: مولین أدبارکم، جاعلین لها إلی جهه عدوّکم. قوله: ثُمَّ أَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ أی: أنزل ما یسکنهم فیذهب خوفهم حتی وقع منهم الاجتراء علی قتال المشرکین بعد أن ولوا مدبرین، و المراد بالمؤمنین: هم الذین لم ینهزموا، و قیل: الذین انهزموا، و الظاهر جمیع من حضر منهم لأنهم ثبتوا بعد ذلک، و قاتلوا، و انتصروا.

قوله: وَ أَنْزَلَ جُنُوداً لَمْ تَرَوْها هم الملائکه.

و قد اختلف فی عددهم علی أقوال: قیل خمسه آلاف، و قیل: ثمانیه آلاف، و قیل: سته عشر ألفا، و قیل: غیر ذلک، و هذا لا یعرف إلا من طریق النبوّه، و اختلفوا أیضا هل قاتلت الملائکه فی هذا الیوم أم لا؟ و قد تقدم أن الملائکه لم تقاتل إلا یوم بدر، و أنهم إنما حضروا فی غیر یوم بدر، لتقویه قلوب المؤمنین، و إدخال الرعب فی قلوب المشرکین وَ عَذَّبَ الَّذِینَ کَفَرُوا بما وقع علیهم من القتل و الأسر، و أخذ الأموال، و سبی الذریه، و الإشاره بقوله: وَ ذلِکَ إلی التعذیب المفهوم من عذب، و سمی ما حلّ بهم من العذاب فی هذا الیوم جزاء مع أنه غیر کاف؛ بل لا بدّ من عذاب الآخره مبالغه فی وصف ما وقع علیهم، و تعظیما له ثُمَّ یَتُوبُ اللَّهُ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ عَلی مَنْ یَشاءُ أی: من بعد هذا التعذیب علی من یشاء ممن هداه منهم إلی الإسلام وَ اللَّهُ غَفُورٌ یغفر لمن أذنب فتاب رَحِیمٌ بعباده یتفضل علیهم بالمغفره لما اقترفوه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده قال: حنین: ما بین مکه و الطائف، قاتل





نبیّ اللّه هوازن و ثقیف، و علی هوازن مالک بن عوف، و علی ثقیف عبد یا لیل بن عمرو الثّقفی. و أخرج ابن المنذر عن الحسن قال: لما اجتمع أهل مکه و أهل المدینه قالوا: الآن نقاتل حین اجتمعنا، فکره رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ما
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قالوا، و ما أعجبهم من کثرتهم، فالتقوا، فهزموا حتی ما یقوم أحد منهم علی أحد حتی جعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ینادی أحیاء العرب: إلیّ إلیّ، فو اللّه ما یعرج علیه أحد حتی أعری موضعه، فالتفت إلی الأنصار و هم ناحیه فناداهم: یا أنصار اللّه! و أنصار رسوله، إلیّ عباد اللّه، أنا رسول اللّه، فجثوا یبکون و قالوا:

یا رسول اللّه! و ربّ الکعبه إلیک و اللّه، فنکسوا رؤوسهم یبکون و قدّموا أسیافهم یضربون بین یدی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حتی فتح اللّه علیهم. و أخرج البیهقی فی الدلائل عن الربیع أن رجلا قال یوم حنین: لن نغلب من قلّه، فشقّ ذلک علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فأنزل اللّه وَ یَوْمَ حُنَیْنٍ إِذْ أَعْجَبَتْکُمْ کَثْرَتُکُمْ قال الرّبیع:

و کانوا اثنی عشر ألفا، منهم ألفان من أهل مکه. و أخرج الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و أبو نعیم، و البیهقی فی الدّلائل، عن ابن مسعود قال: کنت مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوم حنین، فولّی عنه الناس و بقیت معه فی ثمانین رجلا من المهاجرین و الأنصار، فکنا علی أقدامنا نحوا من ثمانین قدما و لم نولّهم الدّبر، و هم الذین أنزل اللّه علیهم السکینه، و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی بغلته





البیضاء یمضی قدما، فقال: ناولنی کفّا من تراب، فناولته فضرب به وجوههم، فامتلأت أعینهم ترابا، و ولّی المشرکون أدبارهم، و وقعه حنین مذکوره فی کتب السّیر و الحدیث بطولها و تفاصیلها فلا نطول بذلک. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله:

وَ أَنْزَلَ جُنُوداً لَمْ تَرَوْها قال: هم الملائکه وَ عَذَّبَ الَّذِینَ کَفَرُوا قال: قتلهم بالسیف. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: فی یوم حنین أمدّ اللّه رسوله بخمسه آلاف من الملائکه مسوّمین، و یومئذ سمّی اللّه الأنصار مؤمنین قال: فأنزل سکینته علی رسوله و علی المؤمنین. و أخرج ابن إسحاق و ابن المنذر و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی عن جبیر بن مطعم قال: رأیت قبل هزیمه القوم و الناس یقتتلون مثل النّجاد الأسود أقبل من السماء حتی سقط بین القوم، فنظرت فإذا نمل أسود مبثوث قد ملأ الوادی، لم أشک أنّها الملائکه، و لم تکن إلا هزیمه القوم.


[سوره التوبه (9): الآیات 28 الی 29]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ فَلا یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرامَ بَعْدَ عامِهِمْ هذا وَ إِنْ خِفْتُمْ عَیْلَهً فَسَوْفَ یُغْنِیکُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ إِنْ شاءَ إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (28) قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ لا یُحَرِّمُونَ ما حَرَّمَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ لا یَدِینُونَ دِینَ الْحَقِّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حَتَّی یُعْطُوا الْجِزْیَهَ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صاغِرُونَ (29)

النّجس: مصدر لا یثنّی و لا یجمع، یقال رجل نجس، و امرأه نجس، و رجلان نجس، و امرأتان نجس، و رجال نجس، و نساء نجس؛ و یقال: نجس و نجس بکسر الجیم و ضمها؛ و یقال: نجس، بکسر النون و سکون الجیم، و هو






تخفیف من المحرک، قیل: لا تستعمل إلا إذا قیل معه رجس، و قیل: ذلک أکثریّ لا کلّی. و المشرکون مبتدأ، و خبره المصدر مبالغه فی وصفهم بذلک حتی کأنهم عین النجاسه، أو علی تقدیر مضاف: أی ذوو نجس، لأن معهم الشرک و هو بمنزله النجس. و قال قتاده و معمر و غیرهما: إنهم وصفوا بذلک؛ لأنهم لا یتطهرون، و لا یغتسلون، و لا یتجنّبون النجاسات.
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و قد استدل بالآیه من قال: بأن المشرک نجس الذات، کما ذهب إلیه بعض الظاهریه و الزیدیه. و روی عن الحسن البصری و هو محکیّ عن ابن عباس. و ذهب الجمهور من السلف و الخلف و منهم أهل المذاهب الأربعه إلی أن الکافر لیس بنجس الذات، لأن اللّه سبحانه أحلّ طعامهم، و ثبت عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی ذلک من فعله و قوله ما یفید عدم نجاسه ذواتهم، فأکل فی آنیتهم، و شرب منها، و توضأ فیها، و أنزلهم فی مسجده. قوله:

فَلا یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرامَ الفاء للتفریع، فعدم قربانهم للمسجد الحرام متفرّع علی نجاستهم. و المراد بالمسجد الحرام جمیع الحرم، روی ذلک عن عطاء، فیمنعون عنده من جمیع الحرم، و ذهب غیره من أهل العلم إلی أن المراد المسجد الحرام نفسه فلا یمنع المشرک من دخول سائر الحرم.

و قد اختلف أهل العلم فی دخول المشرک غیر المسجد الحرام من المساجد؛ فذهب أهل المدینه إلی منع کلّ مشرک عن کل مسجد. و قال الشافعی: الآیه عامه فی سائر المشرکین خاصه فی المسجد الحرام، فلا یمنعون من دخول غیره من المساجد. قال ابن العربی: و هذا جمود منه علی الظاهر، لأن قوله تعالی: إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ





تنبیه علی العلّه بالشرک و النجاسه، و یجاب عنه بأن هذا القیاس مردود بربطه صلّی اللّه علیه و سلّم لثمامه بن أثال فی مسجده، و إنزال وفد ثقیف فیه. و روی عن أبی حنیفه مثل قول الشافعی، و زاد أنه یجوز دخول الذمی سائر المساجد من غیر حاجه، و قیده الشافعی بالحاجه. و قال قتاده: إنه یجوز ذلک للذمّی دون المشرک.

و روی عن أبی حنیفه أیضا أنه یجوز لهم دخول الحرم و المسجد الحرام و سائر المساجد، و نهی المشرکین عن أن یقربوا المسجد الحرام هو نهی للمسلمین عن أن یمکنوهم من ذلک، فهو من باب قولهم: لا أرینک هاهنا.

قوله: بَعْدَ عامِهِمْ هذا فیه قولان: أحدهما: أنه سنه تسع، و هی التی حج فیها أبو بکر علی الموسم.

و الثانی: أنه سنه عشر، قاله قتاده، قال ابن العربی: و هو الصّحیح الذی یعطیه مقتضی اللفظ، و من العجب أن یقال: إنه سنه تسع، و هو العام الذی وقع فی الأذان، و لو دخل غلام رجل داره یوما فقال له مولاه:

لا تدخل هذه الدار بعد یومک، لم یکن المراد الیوم الذی دخل فیه انتهی. و یجاب عنه بأن الذی یعطیه مقتضی اللفظ هو خلاف ما زعمه، فإن الإشاره بقوله: بَعْدَ عامِهِمْ هذا إلی العام المذکور قبل اسم الإشاره و هو عام النداء، و هکذا فی المثال الذی ذکره المراد: النهی عن دخولها بعد یوم الدخول الذی وقع فیه الخطاب، و الأمر ظاهر لا یخفی، و لعله أراد تفسیر ما بعد المضاف إلی عامهم و لا شک أنه عام عشر، و أما تفسیر العام المشار إلیه بهذا، فلا شک و لا ریب أنه عام تسع، و علی هذا





یحمل قول قتاده. و قد استدلّ من قال بأنه یجوز للمشرکین دخول المسجد الحرام و غیره من المساجد بهذا القید، أعنی قوله: بَعْدَ عامِهِمْ هذا قائلا إن النهی مختصّ بوقت الحج و العمره، فهم ممنوعون عن الحج و العمره فقط لا عن مطلق الدخول. و یجاب عنه بأن ظاهر النهی عن القربان بعد هذا العام یفید المنع من القربان فی کل وقت من الأوقات الکائنه بعده، و تخصیص بعضها بالجواز یحتاج إلی مخصص. قوله: وَ إِنْ خِفْتُمْ عَیْلَهً فَسَوْفَ یُغْنِیکُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ العیله:

الفقر، یقال: عال الرجل یعیل: إذا افتقر، قال الشاعر:

و ما یدری الفقیر متی غناه و ما یدری الغنیّ متی یعیل 
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و قرأ علقمه و غیره من أصحاب ابن مسعود «عایله» و هو مصدر کالقائله و العافیه و العاقبه؛ و قیل معناه:

خصله شاقه، یقال عالنی الأمر یعولنی: أی شقّ علیّ و اشتدّ. و حکی ابن جریر الطبری أنه یقال عال یعول:

إذا افتقر، و کان المسلمون لما منعوا المشرکین من الموسم و هم کانوا یجلبون إلیه الأطعمه و التجارات، قذف الشیطان فی قلوبهم الخوف من الفقر و قالوا: من أین نعیش؟ فوعدهم اللّه أن یغنیهم من فضله. قال الضحاک:

ففتح اللّه علیهم باب الجزیه من أهل الذمه بقوله: قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ الآیه، و قال عکرمه:

أغناهم بإدرار المطر و النّبات و خصب الأرض، و أسلمت العرب فحملوا إلی مکه ما أغناهم اللّه به. و قیل:

أغناهم بالفی ء، و فائده التقیید بالمشیئه التعلیم للعباد بأن یقولوا ذلک فی کل ما یتکلمون به مما له تعلق بالزمن المستقبل، و لئلا یفتروا عن الدعاء و التضرّع إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بأحوالکم





حَکِیمٌ فی إعطائه و منعه، ما شاء کان و ما لم یشأ لم یکن. قوله: قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ الآیه، فیه الأمر بقتال من جمع بین هذه الأوصاف. قال أبو الوفاء بن عقیل: إن قوله: قاتِلُوا أمر بالعقوبه، ثم قال: الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ فبین الذنب الذی توجبه العقوبه، ثم قال: وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ فأکد الذنب فی جانب الاعتقاد، ثم قال: وَ لا یُحَرِّمُونَ ما حَرَّمَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ فیه زیاده للذنب فی مخالفه الأعمال، ثم قال: وَ لا یَدِینُونَ دِینَ الْحَقِ فیه إشاره إلی تأکید المعصیه بالانحراف و المعانده و الأنفه عن الاستسلام، ثم قال: مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ تأکید للحجه علیهم لأنهم کانوا یجدونه مکتوبا عندهم فی التوراه و الإنجیل، ثم قال: حَتَّی یُعْطُوا الْجِزْیَهَ فبین الغایه التی تمتد إلیها العقوبه. انتهی قوله: مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ بیان للموصول مع ما فی حیزه، و هم أهل التوراه و الإنجیل. قوله: حَتَّی یُعْطُوا الْجِزْیَهَ عَنْ یَدٍ الجزیه، وزنها فعله من جزی یجزی: إذا کافأ عما أسدی إلیه، فکأنهم أعطوها جزاء عما منحوا من الأمن؛ و قیل: سمیت جزیه لأنها طائفه مما علی أهل الذمه أن یجزوه، أی: یقضوه، و هی فی الشرع: ما یعطیه المعاهد علی عهده، و عَنْ یَدٍ فی محل نصب علی الحال. و المعنی: عن ید مواتیه، غیر ممتنعه، و قیل: معناه یعطونها بأیدیهم غیر مستنیبین فیها أحدا؛ و قیل: معناه: نقد غیر نسیئه؛ و قیل: عن قهر؛ و قیل: معناه؛ عن إنعام منکم علیهم، لأن أخذها منهم نوع من أنواع الإنعام علیهم؛ و قیل معناه مذمومون. و قد ذهب جماعه من أهل العلم منهم الشافعی و أحمد و





أبو حنیفه و أصحابه الثوری و أبو ثور إلی أنها لا تقبل الجزیه إلا من أهل الکتاب. و قال الأوزاعی و مالک: إن الجزیه تؤخذ من جمیع أجناس الکفره کائنا من کان، و یدخل فی أهل الکتاب علی القول الأوّل المجوس، قال ابن المنذر: لا أعلم خلافا فی أن الجزیه تؤخذ منهم.

و اختلف أهل العلم فی مقدار الجزیه، فقال عطاء: لا مقدار لها، و إنما تؤخذ علی ما صولحوا علیه، و به قال یحیی بن آدم و أبو عبید و ابن جریر إلا أنه قال: أقلها دینار و أکثرها لا حدّ له. و قال الشافعی: دینار علی الغنیّ و الفقیر من الأحرار البالغین لا ینقص منه شی ء، و به قال أبو ثور. قال الشافعی: و إن صولحوا علی أکثر من دینار جاز، و إذا زادوا و طابت بذلک أنفسهم قبل منهم. و قال مالک: إنها أربعه دنانیر علی أهل الذهب، و أربعون درهما علی أهل الورق، الغنیّ و الفقیر سواء، و لو کان مجوسیا، لا یزید و لا ینقص. و قال 
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أبو حنیفه و أصحابه و محمد بن الحسن و أحمد بن حنبل: اثنا عشر و أربعه و عشرون و ثمانیه و أربعون، و الکلام فی الجزیه مقرّر فی مواطنه، و الحق من هذه الأقوال قد قرّرناه فی شرحنا للمنتقی و غیره من مؤلفاتنا، قوله:

وَ هُمْ صاغِرُونَ فی محلّ نصب علی الحال، و الصغار: الذلّ. و المعنی: إن الذمیّ یعطی الجزیه حال کونه صاغرا، قیل: و هو أن یأتی بها بنفسه ماشیا غیر راکب، و یسلمها و هو قائم، و المتسلم قاعد. و بالجمله ینبغی للقابض للجزیه أن یجعل المسلم لها





حال قبضها صاغرا ذلیلا.

و قد أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه فی قوله:

إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ الآیه قال: إلا أن یکون عبدا أو أحدا من أهل الذمه. و قد روی مرفوعا من وجه آخر أخرجه ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن جابر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا یدخل مسجدنا هذا بعد عامنا هذا مشرک إلا أهل العهد و خدمکم». قال ابن کثیر: تفرد به أحمد مرفوعا. و الموقوف: أصح. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کان المشرکون یجیئون إلی البیت، و یجیئون معهم بالطعام یتجرون به. فلما نهوا عن أن یأتوا البیت. قال المسلمون: فمن أین لنا الطعام؟ فأنزل اللّه وَ إِنْ خِفْتُمْ عَیْلَهً فَسَوْفَ یُغْنِیکُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ إِنْ شاءَ قال: فأنزل اللّه علیهم المطر، و کثر خیرهم حین ذهب المشرکون عنهم. و أخرج ابن مردویه عنه قال: فأغناهم اللّه من فضله و أمرهم بقتال أهل الکتاب. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله: وَ إِنْ خِفْتُمْ عَیْلَهً قال:

الفاقه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: فَسَوْفَ یُغْنِیکُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ قال: بالجزیه.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن الضحاک مثله. و أخرج نحوه عبد الرزاق عن قتاده. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن فی قوله: إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ قال: قذر. و أخرج أبو الشیخ عنه أیضا قال: من صافحهم فلیتوضأ. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن





ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من صافح مشرکا فلیتوضّأ أو لیغسل کفّیه». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی فی سننه عن مجاهد فی قوله: قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ قال: نزلت هذه الآیه حین أمر محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه بغزوه تبوک. و أخرج ابن المنذر عن ابن شهاب قال: نزلت فی کفار قریش و العرب وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ* و أنزلت فی أهل الکتاب قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ الآیه إلی قوله: حَتَّی یُعْطُوا الْجِزْیَهَ فکان أول من أعطی الجزیه أهل نجران. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر فی قوله: قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ یعنی: الذین لا یصدّقون بتوحید اللّه وَ لا یُحَرِّمُونَ ما حَرَّمَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ یعنی: الخمر و الحریر وَ لا یَدِینُونَ دِینَ الْحَقِ یعنی: دین الإسلام مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حَتَّی یُعْطُوا الْجِزْیَهَ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صاغِرُونَ یعنی مذللون. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: عَنْ یَدٍ قال: عن قهر. و أخرج ابن أبی حاتم عن سفیان بن عیینه فی قوله: عَنْ یَدٍ قال: من یده و لا یبعث بها غیره. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی سنان فی قوله: عَنْ یَدٍ قال: عن قدره. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ هُمْ صاغِرُونَ قال: یمشون بها
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متلتلین. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: یلکزون. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم





و أبو الشیخ عن سلمان فی الآیه قال: غیر محمودین.


[سوره التوبه (9): الآیات 30 الی 33]

وَ قالَتِ الْیَهُودُ عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّهِ وَ قالَتِ النَّصاری الْمَسِیحُ ابْنُ اللَّهِ ذلِکَ قَوْلُهُمْ بِأَفْواهِهِمْ یُضاهِؤُنَ قَوْلَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَبْلُ قاتَلَهُمُ اللَّهُ أَنَّی یُؤْفَکُونَ (30) اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ الْمَسِیحَ ابْنَ مَرْیَمَ وَ ما أُمِرُوا إِلاَّ لِیَعْبُدُوا إِلهاً واحِداً لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ سُبْحانَهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ (31) یُرِیدُونَ أَنْ یُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ وَ یَأْبَی اللَّهُ إِلاَّ أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ (32) هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ (33)

قوله: وَ قالَتِ الْیَهُودُ عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّهِ کلام مبتدأ لبیان شرک أهل الکتابین، و عزیز: مبتدأ، و ابن اللّه: خبره، و قد قرأ عاصم و الکسائی «عزیز» بالتنوین، و قرأ الباقون بترک التنوین لاجتماع العجمه و العلمیه فیه. و من قرأ بالتنوین فقد جعله عربیا؛ و قیل: إن سقوط التنوین لیس لکونه ممتنعا بل لاجتماع الساکنین، و منه قراءه من قرأ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ- اللَّهُ الصَّمَدُ «1». قال أبو علیّ الفارسی: و هو کثیر فی الشعر، و أنشد ابن جریر الطبری:

لتجدنّی بالأمیر برّاو بالقناه مدعسا مکرّا 

إذا غطیف السّلمیّ فرّا و ظاهر قوله: وَ قالَتِ الْیَهُودُ إن هذه المقاله لجمیعهم، و قیل: هو لفظ خرج علی العموم، و معناه:

الخصوص؛ لأنه لم یقل ذلک إلا البعض منهم. و قال النقاش: لم یبق یهودی یقولها؟ بل قد انقرضوا؛ و قیل:

إنه قال ذلک للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم جماعه منهم، فنزلت الآیه متضمنه لحکایه ذلک عن الیهود، لأن قول بعضهم لازم لجمیعهم، قوله: وَ قالَتِ النَّصاری الْمَسِیحُ ابْنُ اللَّهِ






قالوا هذا لما رأوا من إحیائه الموتی مع کونه من غیر أب، فکان ذلک سببا لهذه المقاله، و الأولی أن یقال: إنهم قالوا هذه المقاله لکونه فی الإنجیل وصفه تاره بابن اللّه، و تاره بابن الإنسان، کما رأینا ذلک فی مواضع متعدده من الإنجیل، و لم یفهموا أن ذلک لقصد التشریف و التکریم، أو لم یظهر لهم أن ذلک من تحریف سلفهم لغرض من الأغراض الفاسده؛ قیل: و هذه المقاله إنما هی لبعض النصاری؛ لا لکلهم. قوله: ذلِکَ قَوْلُهُمْ بِأَفْواهِهِمْ الإشاره إلی ما صدر عنهم من هذه المقاله الباطله. و وجه قوله بأفواههم مع العلم بأن القول لا یکون إلا بالفم، بأن هذا القول لما کان ساذجا لیس فیه بیان، و لا عضده برهان، کان مجرّد دعوی لا معنی تحتها، فارغه صادره عنهم صدور المهملات التی لیس فیها إلا کونها خارجه من الأفواه، غیر مفیده لفائده یعتدّ بها؛ و قیل: إن ذکر الأفواه لقصد التأکید،

______________________________

(1). الإخلاص: 1- 2.
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کما فی کتبت بیدی، و مشیت برجلی، و منه قوله تعالی: یَکْتُبُونَ الْکِتابَ بِأَیْدِیهِمْ «1». قوله: وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ «2». و قال بعض أهل العلم: إن اللّه سبحانه لم یذکر قولا مقرونا بذکر الأفواه، و الألسن إلا و کان قولا زورا کقوله: یَقُولُونَ بِأَفْواهِهِمْ ما لَیْسَ فِی قُلُوبِهِمْ «3»، و قوله: کَبُرَتْ کَلِمَهً تَخْرُجُ مِنْ أَفْواهِهِمْ «4»، و قوله: یَقُولُونَ بِأَلْسِنَتِهِمْ ما لَیْسَ فِی قُلُوبِهِمْ «5». قوله: یُضاهِؤُنَ قَوْلَ الَّذِینَ کَفَرُوا المضاهاه: المشابهه، قیل: و منه قول العرب: امرأه ضهیاء: و هی التی لا تحیض لأنها شابهت الرجال. قال أبو علیّ الفارسی: من قال: یضاهون مأخوذ من قولهم: امرأه ضهیاء فقوله خطأ،





لأن الهمزه فی ضاهأ أصلیه، و فی ضهیاء زائده کحمراء، و أصله: یضاهئون، و امرأه ضهیاء. و معنی مضاهاتهم لقول الذین کفروا فیه أقوال لأهل العلم: الأوّل: أنهم شابهوا بهذه المقاله عبده الأوثان فی قولهم: اللات و العزی و مناه بنات اللّه. القول الثانی: أنهم شابهوا قول من یقول من الکافرین: إنّ الملائکه بنات اللّه، الثالث: أنهم شابهوا أسلافهم القائلین بأن عزیز ابن اللّه و أن المسیح ابن اللّه. قوله: قاتَلَهُمُ اللَّهُ دعاء علیهم بالهلاک، لأن من قاتله اللّه هلک؛ و قیل: هو تعجب من شناعه قولهم؛ و قیل: معنی قاتلهم اللّه: لعنهم اللّه، و منه قول أبان بن تغلب:

قاتلها اللّه تلحانی و قد علمت أنّی لنفسی إفسادی و إصلاحی 

و حکی النقاش أن أصل «قاتل اللّه»: الدعاء، ثم کثر فی استعمالهم حتی قالوه علی التعجب فی الخیر و الشرّ و هم لا یریدون الدعاء، و أنشد الأصمعی:

یا قاتل اللّه لیلی کیف تعجبنی و أخبر النّاس أنّی لا أبالیها 

أَنَّی یُؤْفَکُونَ أی: کیف یصرفون عن الحق إلی الباطل. قوله: اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ الأحبار: جمع حبر، و هو الذی یحسن القول، و منه ثوب محبّر؛ و قیل: جمع حبر بکسر الحاء، قال یونس: لم أسمعه إلا بکسر الحاء. و قال الفراء: الفتح و الکسر لغتان. و قال ابن السکیت:

الحبر بالکسر: المداد، و الحبر بالفتح العالم. و الرهبان: جمع راهب، مأخوذ من الرهبه، و هم علماء النصاری، کما أن الأحبار علماء الیهود. و معنی الآیه: أنهم لما أطاعوهم فیما یأمرونهم به و ینهونهم عنه؛ کانوا بمنزله المتخذین لهم أربابا، لأنهم أطاعوهم کما تطاع الأرباب. قوله: وَ الْمَسِیحَ ابْنَ مَرْیَمَ معطوف علی رهبانهم، أی: اتخذه





النصاری ربا معبودا، و فیه إشاره إلی أن الیهود لم یتخذوا عزیر ربا معبودا. و فی هذه الآیه ما یزجر من کان له قلب أو ألقی السمع و هو شهید عن التقلید فی دین اللّه، و تأثیر ما یقوله الأسلاف علی ما فی الکتاب العزیز و السّنّه المطهّره، فإن طاعه المتمذهب لمن یقتدی بقوله و یستنّ بسنته من علماء هذه الأمه مع مخالفته لما جاءت به النصوص، و قامت به حجج اللّه و براهینه، و نطقت به کتبه و أنبیاؤه، هو کاتخاذ الیهود و النصاری للأحبار و الرهبان أربابا من دون اللّه، للقطع بأنهم لم یعبدوهم، بل أطاعوهم، و حرّموا ما حرّموا، و حللوا ما حللوا. و هذا هو صنیع المقلدین من هذه الأمه، و هو أشبه به من شبه البیضه بالبیضه،

______________________________

(1). البقره: 79.

(2). الأنعام: 38.

(3). آل عمران: 167.

(4). الکهف: 5.

(5). الفتح: 11.
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و التمره بالتمره، و الماء بالماء؛ فیا عباد اللّه! و یا أتباع محمد بن عبد اللّه ما بالکم ترکتم الکتاب و السنه جانبا، و عمدتم إلی رجال هم مثلکم فی تعبد اللّه لهم بهما، و طلبه منهم للعمل بما دلا علیه و أفاده، فعلتم بما جاءوا به من الآراء التی لم تعمد بعماد الحق، و لم تعضد بعضد الدین و نصوص الکتاب و السنه، تنادی بأبلغ نداء و تصوت بأعلی صوت بما یخالف ذلک و یباینه، فأعرتموهما آذانا صما، و قلوبا غلفا، و أفهاما مریضه، و عقولا مهیضه، و أذهانا کلیله، و خواطر علیله، و أنشدتم بلسان الحال:

و ما أنا إلا من غزیّه إن غوت غویت و إن ترشد غزیّه أرشد 

فدعوا أرشدکم اللّه و إیای کتبا کتبها لکم الأموات





من أسلافکم، و استبدلوا بها کتاب اللّه خالقهم و خالقکم، و متعبدهم و متعبدکم، و معبودهم و معبودکم، و استبدلوا بأقوال من تدعونهم بأئمتکم و ما جاءوکم به من الرأی بأقوال إمامکم و إمامهم و قدوتکم و قدوتهم، و هو الإمام الأوّل محمد بن عبد اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم.

دعوا کلّ قول عند قول محمّدفما آمن فی دینه کمخاطر 

اللهم هادی الضال، مرشد التائه، موضح السبیل، اهدنا إلی الحق، و أرشدنا إلی الصواب، و أوضح لنا منهج الهدایه. قوله: وَ ما أُمِرُوا إِلَّا لِیَعْبُدُوا إِلهاً واحِداً هذه الجمله فی محل نصب علی الحال، أی:

اتّخذوا أحبارهم و رهبانهم أربابا، و الحال أنهم ما أمروا إلا بعباده اللّه وحده، أو ما أمر الذین اتخذوهم أربابا من الأحبار و الرهبان إلا بذلک، فکیف یصلحون لما أهلوهم له من اتخاذهم أربابا؟ قوله: لا إِلهَ إِلَّا هُوَ صفه ثانیه لقوله إلها سُبْحانَهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ أی: تنزیها له عن الإشراک فی طاعته و عبادته. قوله:

یُرِیدُونَ أَنْ یُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ هذا کلام یتضمّن ذکر نوع آخر من أنواع ضلالهم و بعدهم عن الحق، و هو ما راموه من إبطال الحق بأقاویلهم الباطله التی هی مجرّد کلمات ساذجه و مجادلات زائفه، و هذا تمثیل لحالهم فی محاوله إبطال دین الحق و نبوّه نبیّ الصدق، بحال من یرید أن ینفخ فی نور عظیم قد أنارت به الدنیا، و انقشعت به الظلمه؛ لیطفئه و یذهب أضواءه وَ یَأْبَی اللَّهُ إِلَّا أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ أی: دینه القویم، و قد قیل: کیف دخلت إلا الاستثنائیه علی یأبی؟ و لا یجوز کرهت أو بغضت إلا زیدا. قال الفرّاء: إنما دخلت لأن فی الکلام طرفا من الجحد.





و قال الزّجّاج: إن العرب تحذف مع «أبی»، و التقدیر: و یأبی اللّه کلّ شی ء إلا أن یتم نوره، و قال علی بن سلیمان: إنما جاز هذا فی «أبی»؛ لأنها منع أو امتناع فضارعت النفی. قال النحاس: و هذا أحسن کما قال الشاعر:

و هل لی أمّ غیرها إن ترکتهاأبی اللّه إلا أن أکون لها ابنما 

و قال صاحب الکشاف: إن «أبی» قد أجری مجری لم یرد؛ أی: و لا یرید إلا أن یتمّ نوره. قوله:

وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ معطوف علی جمله قبله مقدره، أی: أبی اللّه إلا أن یتمّ نوره و لو لم یکره الکافرون ذلک و لو کرهوا، ثم أکد هذا بقوله: هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی أی: بما یهدی به الناس من البراهین و المعجزات و الأحکام التی شرعها اللّه لعباده وَ دِینِ الْحَقِ و هو الإسلام لِیُظْهِرَهُ أی: لیظهر
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رسوله، أو دین الحق بما اشتمل علیه من الحجج و البراهین، و قد وقع ذلک و للّه الحمد وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ الکلام فیه کالکلام فی وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ کما قدّمنا ذلک.

و قد أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن مردویه عن ابن عباس قال:

أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم سلام بن مشکم، و نعمان بن أوفی، و أبو أنس، و شاس بن قیس، و مالک بن الصیف فقالوا: کیف نتبعک و قد ترکت قبلتنا و أنت لا تزعم أن عزیر ابن اللّه؟ فأنزل اللّه وَ قالَتِ الْیَهُودُ عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّهِ الآیه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عنه قال: کنّ نساء بنی إسرائیل یجتمعن باللیل فیصلین





و یعتزلن و یذکرن ما فضل اللّه به بنی إسرائیل و ما أعطاهم، ثم سلّط علیهم شرّ خلقه بختنصر، فحرق التوراه و خرّب بیت المقدس، و عزیر یومئذ غلام، فقال عزیر: أو کان هذا؟ فلحق بالجبال و الوحش فجعل یتعبّد فیها، و جعل لا یخالط الناس، فإذا هو ذات یوم بامرأه عند قبر و هی تبکی. فقال: یا أمه! اتقی اللّه، و احتسبی، و اصبری، أ ما تعلمین أنّ سبیل الناس إلی الموت؟ فقالت: یا عزیز! أ تنهانی أن أبکی و أنت قد خلفت بنی إسرائیل و لحقت بالجبال و الوحش؟ ثم قالت: إنی لست بامرأه و لکنّی الدنیا، و إنه سینبع فی مصلّاک عین و تنبت شجره، فاشرب من ماء العین، و کل من ثمر الشجره، فإنه سیأتیک ملکان فاترکهما یصنعان ما أرادا؛ فلما کان من الغد نبعت العین و نبتت الشجره، فشرب من ماء العین و أکل من ثمره الشجره، و جاء ملکان و معهما قاروره فیها نور، فأوجراه ما فیها: فألهمه اللّه التوراه، فجاء فأملاه علی الناس، فعند ذلک قالوا عزیر ابن اللّه، تعالی اللّه عن ذلک. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فذکر قصه و فیها: أن عزیر سأل اللّه بعد ما أنسی بنی إسرائیل التوراه؛ و نسخها من صدورهم؛ أن یردّ الذی نسخ من صدره. فبینما هو یصلی نزل نور من اللّه عزّ و جلّ فدخل جوفه، فعاد إلیه الذی کان ذهب من جوفه من التوراه، فأذن فی قومه فقال: یا قوم! قد آتانی اللّه التوراه و ردّها إلیّ. و أخرج أبو الشیخ عن کعب قال: دعا عزیر ربه أن یلقی التوراه کما أنزل علی موسی فی قلبه، فأنزلها





اللّه علیه، فبعد ذلک قالوا: عزیر ابن اللّه. و أخرج ابن مردویه و ابن عساکر عن ابن عباس قال: ثلاث أشک فیهن: فلا أدری عزیر کان نبیا أو لا؟ و لا أدری ألعن تبع أم لا؟ قال: و نسیت الثالثه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: یُضاهِؤُنَ قال: یشبهون. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عنه فی قوله: قاتَلَهُمُ اللَّهُ قال: لعنهم اللّه، و کلّ شی ء فی القرآن قتل فهو: لعن. و أخرج ابن سعد، و عبد بن حمید، و الترمذی و حسّنه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن عدی بن حاتم قال: أتیت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و هو یقرأ فی سوره براءه: اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ فقال: أما إنهم لم یکونوا یعبدونهم، و لکنهم کانوا إذا أحلّوا لهم شیئا استحلّوه، و إذا حرّموا علیهم شیئا حرّموه. و أخرجه أیضا أحمد و ابن جریر. و أخرج عبد الرزاق، و الفریابی، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و البیهقی فی سننه، عن أبی البحتری قال: سأل رجل حذیفه فقال:

أ رأیت قوله: اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ أ کانوا یعبدونهم؟ قال: لا، و لکنهم 
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کانوا إذا أحلّوا لهم شیئا استحلّوه، و إذا حرّموا علیهم شیئا حرّموه. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن الضحّاک قال: أحبارهم: قراؤهم، و رهبانهم: علماؤهم. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج قال:

الأحبار من الیهود، و الرهبان





من النّصاری. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی مثله. و أخرج أیضا عن الفضیل ابن عیاض قال: الأحبار: العلماء، و الرهبان: العباد. و أخرج أیضا عن السدّی فی قوله: یُرِیدُونَ أَنْ یُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ قال: یریدون أن یطفئوا الإسلام بأقوالهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحّاک فی قوله: یُرِیدُونَ أَنْ یُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ یقول: یریدون أن یهلک محمد و أصحابه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر عن قتاده فی الآیه قال: هم الیهود و النصاری. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی یعنی: بالتوحید و الإسلام و القرآن.


[سوره التوبه (9): الآیات 34 الی 35]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ کَثِیراً مِنَ الْأَحْبارِ وَ الرُّهْبانِ لَیَأْکُلُونَ أَمْوالَ النَّاسِ بِالْباطِلِ وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ وَ لا یُنْفِقُونَها فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ (34) یَوْمَ یُحْمی عَلَیْها فِی نارِ جَهَنَّمَ فَتُکْوی بِها جِباهُهُمْ وَ جُنُوبُهُمْ وَ ظُهُورُهُمْ هذا ما کَنَزْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ فَذُوقُوا ما کُنْتُمْ تَکْنِزُونَ (35)

لما فرغ سبحانه من ذکر حال أتباع الأحبار و الرهبان و المتّخذین لهم أربابا؛ ذکر حال المتبوعین فقال:

إِنَّ کَثِیراً مِنَ الْأَحْبارِ إلی آخره، و معنی أکلهم لأموال الناس بالباطل: أنهم یأخذونها بالوجوه الباطله کالرشوه، و أثبت هذا للکثیر منهم، لأن فیهم من لم یتلبّس بذلک، بل بقی علی ما یوجبه دینه من غیر تحریف، و لا تبدیل، و لا میل إلی حطام الدّنیا، و لقد اقتدی بهؤلاء الأحبار و الرهبان من علماء الإسلام من لا یأتی علیه الحصر فی کل زمان، فاللّه المستعان. قوله: وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ أی: عن الطریق إلیه، و هو دین الإسلام، أو عن ما کان






حقا فی شریعتهم قبل نسخها، بسبب أکلهم لأموال الناس بالباطل. قوله:

وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ قیل: هم المتقدّم ذکرهم من الأحبار و الرهبان، و إنهم کانوا یصنعون هذا الصنع؛ و قیل: هم من یفعل ذلک من المسلمین، و الأولی: حمل الآیه علی عموم اللفظ، فهو أوسع من ذلک، و أصل الکنز فی اللغه: الضمّ و الجمع، و لا یختصّ بالذّهب و الفضّه. قال ابن جریر: الکنز کلّ شی ء مجموع بعضه إلی بعض فی بطن الأرض کان أو علی ظهرها انتهی. و منه ناقه کناز: أی مکتنزه اللحم، و اکتنز الشی ء: اجتمع.

و اختلف أهل العلم فی المال الذی أدیت زکاته هل یسمی کنزا أم لا؟ فقال قوم: هو کنز، و قال آخرون:

لیس بکنز. و من القائلین بالقول الأوّل أبو ذرّ. و قیده بما فضل عن الحاجه. و من القائلین بالقول الثانی عمر ابن الخطاب و ابن عمر و ابن عباس و جابر و أبو هریره و عمر بن عبد العزیز و غیرهم، و هو الحق لما سیأتی من الأدله المصرحه بأن ما أدیت زکاته فلیس بکنز. قوله وَ لا یُنْفِقُونَها فِی سَبِیلِ اللَّهِ اختلف فی وجه إفراد
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الضمیر مع کون المذکور قبله شیئین، هما الذهب و الفضه، فقال ابن الأنباری: إنه قصد إلی الأعمّ الأغلب و هو الفضه قال: و مثله قوله تعالی وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاهِ وَ إِنَّها لَکَبِیرَهٌ «1» ردّ الکنایه إلی الصلاه لأنها أعمّ، و مثله قوله وَ إِذا رَأَوْا تِجارَهً أَوْ لَهْواً انْفَضُّوا إِلَیْها «2» أعاد الضمیر إلی التجاره، لأنها الأهمّ؛ و قیل:

إن الضمیر راجع إلی الذهب و الفضه معطوفه علیه، و العرب تؤنث الذهب و تذکره؛





و قیل: إن الضمیر راجع إلی الکنوز المدلول علیها بقوله یَکْنِزُونَ و قیل: إلی الأموال، و قیل: للزکاه، و قیل: إنه اکتفی بضمیر أحدهما عن ضمیر الآخر مع فهم المعنی، و هو کثیر فی کلام العرب، و أنشد سیبویه:

نحن بما عندنا و أنت بماعندک راض و الرأی مختلف 

و لم یقل راضون، و مثله قول الآخر:

رمانی بأمر کنت منه و والدی بریئا و من أجل الطّویّ رمانی 

و لم یقل بریئین، و مثله قول حسان:

إنّ شرح الشّباب و الشّعر الأسود ما لم یعاص کان جنونا 

و لم یقل یعاصیا. و قیل: إن إفراد الضمیر من باب الذهاب إلی المعنی دون اللفظ، لأن کل واحد من الذهب و الفضه جمله وافیه، و عدّه کثیره، و دنانیر و دراهم، فهو کقوله وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا «3» و إنما خصّ الذهب و الفضه بالذکر دون سائر الأموال لکونهما أثمن الأشیاء، و غالب ما یکنز، و إن کان غیرهما له حکمهما فی تحریم الکنز. قوله فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ هو خبر الموصول، و هو من باب التهکّم بهم، کما فی قوله:

تحّیه بینهم ضرب وجیع و قیل: إنّ البشاره هی الخبر الذی یتغیر له لون البشره لتأثیره فی القلب، سواء کان من الفرح أو من الغمّ.

و معنی یَوْمَ یُحْمی عَلَیْها فِی نارِ جَهَنَّمَ أن النار توقد علیها و هی ذات حمی و حرّ شدید، و لو قال یوم تحمی: أی الکنوز، لم یعط هذا المعنی، فجعل الإحماء للنار مبالغه، ثم حذف النار و أسند الفعل إلی الجارّ کما تقول: رفعت القصه إلی الأمیر، فإن لم تذکر القصه قلت رفع إلی الأمیر، و قرأ ابن عامر تحمی بالمثناه الفوقیه. و قرأ





أبو حیوه فیکوی بالتحتیه. و خص الجباه و الجنوب و الظهور، لکون التألم بکیها أشدّ، لما فی داخلها من الأعضاء الشریفه، و قیل: لیکون الکیّ فی الجهات الأربع: من قدّام، و خلف، و عن یمین، و عن یسار؛ و قیل: لأن الجمال فی الوجه، و القوّه فی الظهر و الجنبین، و الإنسان إنما یطلب المال للجمال و القوّه؛ و قیل: غیر ذلک، مما لا یخلو عن تکلف. قوله: هذا ما کَنَزْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ أی:

یقال لهم ما کنزتم لأنفسکم، أی: کنزتموه لتنتفعوا به، فهذا نفعه علی طریقه التهکم، و التوبیخ فَذُوقُوا ما کُنْتُمْ تَکْنِزُونَ ما مصدریه أو موصوله؛ أی: ذوقوا وباله، و سوء عاقبته، و قبح مغبّته، و شؤم فائدته.

______________________________

(1). البقره: 45.

(2). الجمعه: 11.

(3). الحجرات: 9.
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و قد أخرج أبو الشیخ عن الضحاک فی قوله إِنَّ کَثِیراً مِنَ الْأَحْبارِ وَ الرُّهْبانِ یعنی علماء الیهود و النصاری لَیَأْکُلُونَ أَمْوالَ النَّاسِ بِالْباطِلِ و الباطل: کتب کتبوها لم ینزلها اللّه فأکلوا بها أموال الناس، و ذلک قول اللّه تعالی فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ یَکْتُبُونَ الْکِتابَ بِأَیْدِیهِمْ ثُمَّ یَقُولُونَ هذا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ «1». و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ قال: هؤلاء الذین لا یؤدّون الزکاه من أموالهم، و کلّ مال لا تؤدی زکاته، کان علی ظهر الأرض، أو فی بطنها فهو کنز، و کلّ مال أدّیت زکاته فلیس بکنز، کان علی ظهر الأرض، أو فی بطنها. و أخرجه عنه ابن أبی شیبه و ابن المنذر و أبو الشیخ من وجه آخر: و أخرج مالک و ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن





عمر نحوه. و أخرج ابن مردویه عنه نحوه مرفوعا. و أخرج ابن عدّی و الخطیب عن جابر نحوه مرفوعا أیضا. و أخرجه ابن أبی شیبه عنه موقوفا. و أخرج أحمد فی الزهد، و البخاری و ابن ماجه و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن ابن عمر فی الآیه قال: إنما کان هذا قبل أن تنزل الزّکاه، فلما نزلت الزکاه جعلها اللّه طهره للأموال، ثم قال: ما أبالی لو کان عند مثل أحد ذهبا أعلم عدده و أزکیه، و أعمل فیه بطاعات اللّه، و أخرج ابن أبی شیبه و أبو الشیخ عن عمر بن الخطاب قال: لیس بکنز ما أدّی زکاته. و أخرج ابن مردویه و البیهقی عن أمّ سلمه مرفوعا نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه فی مسنده و أبو داود و أبو یعلی و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال: لما نزلت هذه الآیه وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ کبر ذلک علی المسلمین، و قالوا: ما یستطیع أحد منا لولده مالا یبقی بعده، فقال عمر: أنا أفرج عنکم، فانطلق عمر و اتبعه ثوبان فأتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا نبی اللّه إنه قد کبر علی أصحابک هذه الآیه، فقال:

إن اللّه لم یفرض الزکاه إلا لیطیب بها ما بقی من أموالکم، و إنما فرض المواریث من أموال تبقی بعدکم، فکبر عمر، ثم قال له النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: ألا أخبرک بخیر ما یکنز المرء؟ المرأه الصالحه التی إذا نظر إلیها سرّته، و إذا أمرها أطاعته، و إذا غاب عنها حفظته. و قد أخرجه أحمد، و الترمذی





و حسّنه، و ابن ماجه عن سالم ابن أبی الجعد من غیر وجه عن ثوبان. و حکی البخاری أن سالما لم یسمعه من ثوبان. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ قال: هم أهل الکتاب، و قال: هی خاصه و عامه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن علیّ بن أبی طالب قال: أربعه آلاف فما دونها نفقه و ما فوقها کنز. و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی عن أبی أمامه قال: حلیه السیوف من الکنوز، ما أحدّثکم إلا ما سمعت.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عراک بن مالک و عمر بن عبد العزیز أنهما قالا فی قوله: وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ إنها نسختها الآیه الأخری خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَهً الآیه. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال «ما من صاحب ذهب و لا فضّه لا یؤدّی زکاتها إلا جعلها یوم القیامه صفائح، ثم أحمی علیها فی نار جهنم، ثم یکوی بها جنباه و جبهته و ظهره فی یوم کان مقداره خمسین ألف سنه حتی یقضی بین الناس فیری سبیله، إمّا إلی الجنه، و إمّا إلی النار». و أخرج ابن أبی شیبه و البخاری و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن زید بن وهب قال: مررت علی أبی ذرّ بالرّبذه فقلت:

______________________________

(1). البقره: 79.
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ما أنزلک بهذه الأرض؟ فقال: کنا بالشام فقرأت وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ الآیه، فقال معاویه: ما هذه فینا، ما هذه إلا فی أهل الکتاب، قلت:





إنّها لفینا و فیهم.


[سوره التوبه (9): الآیات 36 الی 37]

إِنَّ عِدَّهَ الشُّهُورِ عِنْدَ اللَّهِ اثْنا عَشَرَ شَهْراً فِی کِتابِ اللَّهِ یَوْمَ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ مِنْها أَرْبَعَهٌ حُرُمٌ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ فَلا تَظْلِمُوا فِیهِنَّ أَنْفُسَکُمْ وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّهً کَما یُقاتِلُونَکُمْ کَافَّهً وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ (36) إِنَّمَا النَّسِی ءُ زِیادَهٌ فِی الْکُفْرِ یُضَلُّ بِهِ الَّذِینَ کَفَرُوا یُحِلُّونَهُ عاماً وَ یُحَرِّمُونَهُ عاماً لِیُواطِؤُا عِدَّهَ ما حَرَّمَ اللَّهُ فَیُحِلُّوا ما حَرَّمَ اللَّهُ زُیِّنَ لَهُمْ سُوءُ أَعْمالِهِمْ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ (37)

قوله: إِنَّ عِدَّهَ الشُّهُورِ عِنْدَ اللَّهِ اثْنا عَشَرَ شَهْراً هذا کلام مبتدأ یتضمّن ذکر نوع آخر من قبائح الکفار، و ذلک أنّ اللّه سبحانه لما حکم فی کلّ وقت بحکم خاص غیروا تلک الأوقات بالنسی ء و الکبیسه، فأخبرنا اللّه بما هو حکمه فقال إِنَّ عِدَّهَ الشُّهُورِ أی: عدد شهور السنه عند اللّه فی حکمه و قضائه و حکمته اثنا عشر شهرا. قوله: فِی کِتابِ اللَّهِ أی: فیما أثبته فی کتابه. قال أبو علی الفارسی: لا یجوز أن یتعلّق فی کتاب اللّه بقوله: عدّه الشهور، للفصل بالأجنبی و هو الخبر؛ أعنی اثنا عشر شهرا؛ فقوله:

فی کتاب اللّه، و قوله: یوم خلق، بدل من قوله: عند اللّه، و التقدیر: إن عدّه الشهور عند اللّه فی کتاب اللّه یوم خلق السّموات و الأرض. و فائده الإبدالین: تقریر الکلام فی الأذهان لأنه یعلم منه أن ذلک العدد واجب عند اللّه فی کتاب اللّه، و ثابت فی علمه فی أوّل ما خلق اللّه العالم. و یجوز أن یکون فی کتاب اللّه:

صفه اثنا عشر: أی: اثنا عشر مثبته فی کتاب اللّه و هو اللوح المحفوظ. و فی هذه الآیه بیان أن اللّه سبحانه وضع






هذه الشهور و سمّاها بأسمائها علی هذا الترتیب المعروف یوم خلق السموات و الأرض، و أن هذا هو الذی جاءت به الأنبیاء و نزلت به الکتب، و أنه لا اعتبار بما عند العجم و الروم و القبط من الشهور التی یصطلحون علیها و یجعلون بعضها ثلاثین یوما، و بعضها أکثر، و بعضها أقلّ. قوله مِنْها أَرْبَعَهٌ حُرُمٌ هی: ذی القعده، و ذو الحجه، و المحرم، و رجب، ثلاثه سرد، و واحد فرد، کما ورد بیان ذلک فی السنه المطهره. قوله: ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ أی: کون هذه الشهور کذلک، و منها أربعه حرم، هو الدین المستقیم، و الحساب الصحیح، و العدد المستوفی. قوله: فَلا تَظْلِمُوا فِیهِنَّ أَنْفُسَکُمْ أی: فی هذه الأشهر الحرم، بإیقاع القتال فیها، و الهتک لحرمتها؛ و قیل: إن الضمیر یرجع إلی الشهور کلها؛ الحرم و غیرها، و إن اللّه نهی عن الظّلم فیها، و الأوّل أولی. و قد ذهب جماعه من أهل العلم إلی أنّ تحریم القتال فی الأشهر الحرم ثابت محکم لم ینسخ لهذه الآیه، و لقوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ وَ لَا الشَّهْرَ الْحَرامَ «1» و لقوله: فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ الآیه.

و قد ذهب جماعه آخرون إلی أنّ تحریم القتال فی الأشهر الحرم منسوخ بآیه السیف. و یجاب عنه بأن الأمر

______________________________

(1). المائده: 2.
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بقتل المشرکین و مقاتلتهم مقید بانسلاخ الأشهر الحرم کما فی الآیه المذکوره، فتکون سائر الآیات المتضمنه للأمر بالقتال مقیده بما ورد فی تحریم القتال فی الأشهر الحرم، کما هی مقیده بتحریم القتال فی الحرم للأدله الوارده فی تحریم القتال فیه، و أما ما استدلوا به من أنه صلّی اللّه





علیه و سلّم حاصر أهل الطائف فی شهر حرام و هو ذو القعده کما ثبت فی الصحیحین و غیرهما، فقد أجیب عنه أنه لم یبتد محاصرتهم فی ذی القعده بل فی شوّال، و المحرّم إنما هو ابتداء القتال فی الأشهر الحرم لا إتمامه، و بهذا یحصل الجمع. قوله: وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّهً أی:

جمیعا، و هو مصدر فی موضع الحال. قال الزجاج: مثل هذا من المصادر: کعامه، و خاصه، لا یثنی و لا یجمع کَما یُقاتِلُونَکُمْ کَافَّهً أی: جمیعا. و فیه دلیل علی وجوب قتال المشرکین، و أنه فرض علی الأعیان إن لم یقم به البعض وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ أی: ینصرهم و یثبتهم، و من کان اللّه معه فهو الغالب، و له العاقبه و الغلبه، قوله إِنَّمَا النَّسِی ءُ زِیادَهٌ فِی الْکُفْرِ قرأ نافع فی روایه ورش عنه النسیّ بیاء مشدّده بدون همز. و قرأ الباقون بیاء بعدها همزه. قال النحّاس: و لم یرو أحد عن نافع هذه القراءه إلا ورش وحده، و هو مشتق من نسأه و أنسأه: إذا أخّره، حکی ذلک الکسائی. قال الجوهری: النسی ء فعیل بمعنی مفعول من قولک نسأت الشی ء فهو منسوء: إذا أخّرته، ثم تحوّل منسوء إلی نسی ء کما تحوّل مقتول إلی قتیل. قال ابن جریر: فی النسی ء بالهمزه معنی: الزیاده، یقال: نسأ ینسأ: إذا زاد، قال: و لا یکون بترک الهمزه إلا من النسیان کما قال تعالی نَسُوا اللَّهَ فَنَسِیَهُمْ و ردّ علی نافع قراءته. و کانت العرب تحرّم القتال فی الأشهر الحرم المذکوره، فإذا احتاجوا إلی القتال فیها قاتلوا فیها و حرّموا غیرها، فإذا قاتلوا فی المحرّم حرّموا بدله شهر صفر، و هکذا فی غیره، و کان





الذی یحملهم علی هذا أن کثیرا منهم إنما کانوا یعیشون بالغاره علی بعضهم البعض، و نهب ما یمکنهم نهبه من أموال من یغیرون علیه، و یقع بینهم بسبب ذلک القتال. و کانت الأشهر الثلاثه المسروده یضرّ بهم توالیها و تشتدّ حاجتهم و تعظم فاقتهم، فیحللون بعضها و یحرّمون مکانه بقدره من غیر الأشهر الحرم، فهذا هو معنی النسی ء الذی کانوا یفعلونه. و قد وقع الخلاف فی أوّل من فعل ذلک فقیل هو رجل من بنی کنانه یقال له: حذیفه بن عتید، و یلقب: القلمس، و إلیه یشیر الکمیت بقوله:

ألسنا النّاسئین علی معدّشهور الحلّ نجعلها حراما 

و فیه یقول قائلهم:

و منّا ناسئ الشّهر القلمّس و قیل: هو عمرو بن لحیّ، و قیل: هو نعیم بن ثعلبه من بنی کنانه. و سمّی اللّه سبحانه النسی ء زیاده فی الکفر لأنه نوع من أنواع کفرهم، و معصیه من معاصیهم المنضمه إلی کفرهم باللّه و کتبه و رسله و الیوم الآخر. قوله یُضَلُّ بِهِ الَّذِینَ کَفَرُوا قرأ أهل الحرمین و أبو عمرو و ابن عامر یضل علی البناء للمعلوم. و قرأ الکوفیون علی البناء للمجهول، و معنی القراءه الأولی: أن الکفار یضلون بما یفعلونه من النسی ء، و معنی القراءه الثانیه: أن الذی سنّ لهم ذلک یجعلهم ضالین بهذه السنه السیئه، و قد اختار القراءه
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الأولی أبو حاتم، و اختار القراءه الثانیه أبو عبید. و قرأ الحسن و أبو رجاء و یعقوب: یضل بضم الیاء و کسر الضاد علی أن فاعله الموصول، و مفعوله محذوف، و یجوز أن یکون فاعله هو اللّه سبحانه و مفعوله الموصول. و قرئ بفتح الیاء و الضاد من ضلّ یضلّ. و قرئ نضلّ





بالنون. قوله یُحِلُّونَهُ عاماً وَ یُحَرِّمُونَهُ عاماً الضمیر راجع إلی النسی ء، أی: یحلون النسی ء عاما و یحرّمونه عاما، أو إلی الشهر الذی یؤخرونه و یقاتلون فیه، أی: یحلونه عاما بإبداله بشهر آخر من شهور الحل، و یحرّمونه عاما، أی: یحافظون علیه فلا یحلون فیه القتال، بل یبقونه علی حرمته. قوله: لِیُواطِؤُا عِدَّهَ ما حَرَّمَ اللَّهُ أی: لکی یواطئوا، و المواطأه: الموافقه، یقال: تواطأ القوم علی کذا: أی: توافقوا علیه و اجتمعوا. و المعنی: إنهم لم یحلوا شهرا إلا حرّموا شهرا لتبقی الأشهر الحرم أربعه. قال قطرب: معناه: عمدوا إلی صفر فزادوه فی الأشهر الحرم و قرنوه بالمحرّم فی التحریم. و کذا قال الطبری. قوله: فَیُحِلُّوا ما حَرَّمَ اللَّهُ أی: من الأشهر الحرم التی أبدلوها بغیرها زُیِّنَ لَهُمْ سُوءُ أَعْمالِهِمْ أی: زیّن لهم الشیطان الأعمال السّیئه التی یعملونها. و من جملتها النسی ء. و قرئ علی البناء للفاعل وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ أی: المصرّین علی کفرهم، المستمرین علیه، فلا یهدیهم هدایه توصلهم إلی المطلوب. و أما الهدایه بمعنی الدلاله علی الحق و الإرشاد إلیه فقد نصبها اللّه سبحانه لجمیع عباده.

و قد أخرج البخاری و مسلم و غیرهما من حدیث أبی بکر أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم خطب فی حجته قال: «إنّ الزمان قد استدار کهیئته یوم خلق اللّه السّموات و الأرض، السّنه اثنا عشر شهرا، منها أربعه حرم، ثلاثه متوالیات: ذو القعده، و ذو الحجه، و المحرّم، و رجب مضر الذی بین جمادی و شعبان». و أخرج نحوه ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه من حدیث ابن عمر. و أخرج نحوه ابن المنذر و أبو الشیخ و





ابن مردویه من حدیث ابن عباس. و أخرج نحوه أیضا البزار و ابن جریر و ابن مردویه من حدیث أبی هریره.

و أخرجه أحمد و ابن مردویه من حدیث أبی حره الرقاشی عن عمه مرفوعا مطوّلا. و أخرج سعید بن منصور و ابن مردویه عن ابن عباس مِنْها أَرْبَعَهٌ حُرُمٌ قال: المحرّم، و رجب، و ذو القعده، و ذو الحجه.

و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک قال: إنما سمّین حرما لئلا یکون فیهنّ حرب. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشّعب، عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ عِدَّهَ الشُّهُورِ عِنْدَ اللَّهِ اثْنا عَشَرَ شَهْراً فِی کِتابِ اللَّهِ ثم اختصّ من ذلک أربعه أشهر فجعلهنّ حرما، و عظّم حرماتهنّ. و جعل الدّین فیهنّ أعظم، و العمل الصّالح و الأجر أعظم فَلا تَظْلِمُوا فِیهِنَّ أَنْفُسَکُمْ قال: کلهنّ وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّهً یقول جمیعا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مقاتل فی قوله وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّهً قال: نسخت هذه الآیه کل آیه فیها رخصه. و أخرج الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن عمر بن شعیب عن أبیه عن جدّه قال: کانت العرب یحلون عاما شهرا و عاما شهرین، و لا یصیبون الحجّ إلا فی کلّ عشرین سنه مره، و هی النسی ء الذی ذکره اللّه فی کتابه، فلما کان عام حجّ أبو بکر بالناس وافق ذلک العام، فسمّاه اللّه الحجّ الأکبر، ثم حج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من العام المقبل، و استقبل الناس الأهله، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:
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«إنّ الزمان قد استدار کهیئته یوم خلق اللّه السموات و الأرض». و





أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عمر قال: وقف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالعقبه فقال: «إنّما النّسی ء من الشیطان زیاده فی الکفر یضلّ به الذین کفروا یحلّونه عاما و یحرّمونه عاما، فکانوا یحرّمون المحرّم عاما و یستحلّون صفر، و یحرّمون صفر عاما و یستحلّون المحرّم، و هی النّسی ء». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: کان جناده بن عوف الکنانی یوافی الموسم کلّ عام، و کان یکنی أبا ثمامه، فینادی: ألا إن أبا ثمامه لا یحاب و لا یعاب، ألا و إن صفر الأوّل العام حلال فیحلّه للناس، فیحرّم صفر عاما، و یحرّم المحرّم عاما. فذلک قوله تعالی: إِنَّمَا النَّسِی ءُ زِیادَهٌ فِی الْکُفْرِ الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: المحرّم کانوا یسمّونه صفر، و صفر یقولون صفران الأوّل و الآخر، یحلّ لهم مرّه الأوّل، و مرّه الآخر. و أخرج ابن مردویه عنه قال: کانت النساه حیا من بنی مالک من کنانه من بنی فقیم، فکان آخرهم رجلا یقال له القلمّس، و هو الذی أنسأ المحرم.


[سوره التوبه (9): الآیات 38 الی 42]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ما لَکُمْ إِذا قِیلَ لَکُمُ انْفِرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ اثَّاقَلْتُمْ إِلَی الْأَرْضِ أَ رَضِیتُمْ بِالْحَیاهِ الدُّنْیا مِنَ الْآخِرَهِ فَما مَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا فِی الْآخِرَهِ إِلاَّ قَلِیلٌ (38) إِلاَّ تَنْفِرُوا یُعَذِّبْکُمْ عَذاباً أَلِیماً وَ یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ وَ لا تَضُرُّوهُ شَیْئاً وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (39) إِلاَّ تَنْصُرُوهُ فَقَدْ نَصَرَهُ اللَّهُ إِذْ أَخْرَجَهُ الَّذِینَ کَفَرُوا ثانِیَ اثْنَیْنِ إِذْ هُما فِی الْغارِ إِذْ یَقُولُ لِصاحِبِهِ لا تَحْزَنْ إِنَّ اللَّهَ مَعَنا فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلَیْهِ وَ






أَیَّدَهُ بِجُنُودٍ لَمْ تَرَوْها وَ جَعَلَ کَلِمَهَ الَّذِینَ کَفَرُوا السُّفْلی وَ کَلِمَهُ اللَّهِ هِیَ الْعُلْیا وَ اللَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (40) انْفِرُوا خِفافاً وَ ثِقالاً وَ جاهِدُوا بِأَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (41) لَوْ کانَ عَرَضاً قَرِیباً وَ سَفَراً قاصِداً لاتَّبَعُوکَ وَ لکِنْ بَعُدَتْ عَلَیْهِمُ الشُّقَّهُ وَ سَیَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَوِ اسْتَطَعْنا لَخَرَجْنا مَعَکُمْ یُهْلِکُونَ أَنْفُسَهُمْ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (42)

قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لما شرح معایب أولئک الکفار عاد إلی ترغیب المؤمنین فی قتالهم، و الاستفهام فی ما لَکُمْ للإنکار و التوبیخ، أی: أیّ شی ء یمنعکم عن ذلک، و لا خلاف أن هذه الآیه نزلت عتابا لمن تخلف عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی غزوه تبوک، و کانت سنه تسع من الهجره بعد الفتح بعام، و النفر:

هو الانتقال بسرعه من مکان إلی مکان لأمر یحدث. قوله: اثَّاقَلْتُمْ إِلَی الْأَرْضِ أصله تثاقلتم، أدغمت التاء فی الثاء لقربها منها، و جی ء بألف الوصل لیتوصل بها إلی النطق بالساکن، و مثله: ادّارکوا، و اطیرتم، و اطیروا، و أنشد الکسائی:

تولی الضّجیع إذا ما استافها خصراعذب المذاق إذا ما اتّابع القبل 

و قرأ الأعمش تثاقلتم علی الأصل، و معناه تباطأتم، و عدّی بإلی لتضمنه معنی المیل و الإخلاد؛
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و قیل: معناه: ملتم إلی الإقامه بأرضکم، و البقاء فیها، و قرئ آثاقلتم علی الاستفهام، و معناه التوبیخ، و العامل فی الظرف ما فی ما لَکُمْ من معنی الفعل، کأنه قیل: ما یمنعکم؟ أو ما تصنعون إذا قیل لکم؟

و إِلَی الْأَرْضِ متعلق باثاقلتم و کما مرّ. قوله أَ رَضِیتُمْ بِالْحَیاهِ الدُّنْیا أی: بنعیمها بدلا من الآخره، کقوله تعالی:





وَ لَوْ نَشاءُ لَجَعَلْنا مِنْکُمْ مَلائِکَهً فِی الْأَرْضِ یَخْلُفُونَ «1» أی: بدلا منکم، و مثله قول الشاعر:

فلیت لنا من ماء زمزم شربهمبرّده باتت علی طهیان 

أی: بدلا من ماء زمزم، و الطهیان: عود ینصب فی ناحیه الدار للهواء یعلق علیه لیبرد، و معنی فِی الْآخِرَهِ أی: فی جنب الآخره، و فی مقابلها إِلَّا قَلِیلٌ أی: إلا متاع حقیر لا یعبأ به، و یجوز أن یراد بالقلیل: العدم، إذ لا نسبه للمتناهی الزائل إلی غیر المتناهی الباقی، و الظاهر أن هذا التثاقل لم یصدر من الکل، إذ من البعید أن یطبقوا جمیعا علی التباطؤ و التثاقل، و إنما هو من باب نسبه ما یقع من البعض إلی الکل، و هو کثیر شائع. قوله إِلَّا تَنْفِرُوا یُعَذِّبْکُمْ هذا تهدید شدید، و وعید مؤکّد لمن ترک النفیر مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یُعَذِّبْکُمْ عَذاباً أَلِیماً أی: یهلککم بعذاب شدید مؤلم؛ قیل: فی الدنیا فقط، و قیل: هو أعم من ذلک. قوله وَ یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ أی: یجعل لرسله بدلا منکم ممن لا یتباطأ عند حاجتهم إلیهم.

و اختلف فی هؤلاء القوم من هم. فقیل: أهل الیمن، و قیل: أهل فارس، و لا وجه للتعیین بدون دلیل.

قوله: وَ لا تَضُرُّوهُ شَیْئاً معطوف علی یَسْتَبْدِلْ و الضمیر قیل: للّه، و قیل: للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، أی:

و لا تضرّوا اللّه بترک امتثال أمره بالنفیر شیئا، أو تضرّوا رسول اللّه بترک نصره، و النفیر معه شیئا وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ و من جمله مقدوراته تعذیبکم، و الاستبدال بکم. قوله: إِلَّا تَنْصُرُوهُ فَقَدْ نَصَرَهُ اللَّهُ أی: إن ترکتم نصره فاللّه سیتکفل به، فقد نصره فی مواطن القله،





و أظهره علی عدوه بالغلبه و القهر؛ أو فسینصره من نصره حین لم یکن معه إلا رجل واحد وقت إخراج الذین کفروا له حال کونه ثانِیَ اثْنَیْنِ أی: أحد اثنین، و هما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أبو بکر الصدیق رضی اللّه عنه. قرئ بسکون الیاء. قال ابن جنی:

حکاها أبو عمرو بن العلاء، و وجهها أن تسکن الیاء تشبیها لها بالألف. قال ابن عطیه: فهی کقراءه الحسن:

ما بقی من الربا. و کقول جریر:

هو الخلیفه فارضوا ما رضی لکم ماضی العزیمه ما فی حکمه جنف 

قوله: إِذْ هُما فِی الْغارِ بدل من إِذْ أَخْرَجَهُ بدل بعض، و الغار: ثقب فی الجبل المسمی ثورا، و هو المشهور بغار ثور، و هو جبل قریب من مکه، و قصه خروجه صلّی اللّه علیه و سلّم من مکه إلی المدینه هو و أبو بکر و دخولهما الغار مشهوره مذکوره فی کتب السیر و الحدیث. قوله إِذْ یَقُولُ لِصاحِبِهِ بدل ثان، أی: وقت قوله لأبی بکر: لا تَحْزَنْ إِنَّ اللَّهَ مَعَنا أی: دع الحزن فإن اللّه بنصره و عونه و تأییده معنا، و من کان اللّه معه فلن یغلب، و من لا یغلب فیحق له أن لا یحزن، قوله: فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلَیْهِ السکینه: تسکین جأشه و تأمینه حتی ذهب روعه و حصل له الأمن، علی أنّ الضمیر فی عَلَیْهِ لأبی 

______________________________

(1). الزخرف: 60.
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بکر؛ و قیل: هو للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و یکون المراد بالسکینه النازله علیه: عصمته عن حصول سبب من أسباب الخوف له، و یؤید کون الضمیر فی عَلَیْهِ للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم الضمیر فی وَ أَیَّدَهُ بِجُنُودٍ لَمْ





تَرَوْها فإنه للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم لأنه المؤید بهذه الجنود التی هی الملائکه کما کان فی یوم بدر؛ و قیل: إنه لا محذور فی رجوع الضمیر من عَلَیْهِ إلی أبی بکر و من وَ أَیَّدَهُ إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فإن ذلک کثیر فی القرآن و فی کلام العرب وَ جَعَلَ کَلِمَهَ الَّذِینَ کَفَرُوا السُّفْلی أی: کلمه الشرک، و هی دعوتهم إلیه، و نداؤهم للأصنام وَ کَلِمَهُ اللَّهِ هِیَ الْعُلْیا قرأ الأعمش و یعقوب بنصب کلمه حملا علی جعل، و قرأ الباقون برفعها علی الاستئناف.

و قد ضعف قراءه النصب الفراء و أبو حاتم، و فی ضمیر الفصل، أعنی: هِیَ تأکید لفضل کلمته فی العلوّ و أنها المختصه به دون غیرها، و کلمه اللّه: هی کلمه التوحید، و الدعوه إلی الإسلام وَ اللَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ أی: غالب قاهر لا یفعل إلا ما فیه حکمه و صواب، ثم لما توعد من لم ینفر مع الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم، و ضرب له من الأمثال ما ذکره عقبه بالأمر الجزم فقال: انْفِرُوا خِفافاً وَ ثِقالًا أی: حال کونکم خفافا و ثقالا، قیل: المراد منفردین أو مجتمعین، و قیل: نشاطا و غیر نشاط، و قیل: فقراء و أغنیاء، و قیل:

شبابا و شیوخا، و قیل: رجالا و فرسانا، و قیل: من لا عیال له و من له عیال؛ و قیل: من یسبق إلی الحرب کالطلائع، و من یتأخر کالجیش، و قیل غیر ذلک. و لا مانع من حمل الآیه علی جمیع هذه المعانی، لأن معنی الآیه: انفروا خفت علیکم الحرکه أو ثقلت. قیل: و هذه الآیه منسوخه بقوله تعالی لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ وَ لا عَلَی





الْمَرْضی و قیل: الناسخ لها قوله فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَهٍ مِنْهُمْ طائِفَهٌ الآیه، و قیل: هی محکمه و لیست بمنسوخه، و یکون إخراج الأعمی و الأعرج بقوله لَیْسَ عَلَی الْأَعْمی حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْأَعْرَجِ حَرَجٌ* «1» و إخراج الضعیف و المریض بقوله لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ وَ لا عَلَی الْمَرْضی من باب التخصیص، لا من باب النسخ علی فرض دخول هؤلاء تحت قوله: خِفافاً وَ ثِقالًا و الظاهر عدم دخولهم تحت العموم.

قوله: وَ جاهِدُوا بِأَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فیه الأمر بالجهاد بالأنفس و الأموال و إیجابه علی العباد، فالفقراء یجاهدون بأنفسهم، و الأغنیاء بأموالهم و أنفسهم. و الجهاد من آکد الفرائض و أعظمها، و هو فرض کفایه مهما کان البعض یقوم بجهاد العدوّ و بدفعه، فإن کان لا یقوم بالعدوّ إلا جمیع المسلمین فی قطر من الأرض أو أقطار وجب علیهم ذلک وجوب عین، و الإشاره بقوله: ذلِکُمْ إلی ما تقدّم من الأمر بالنفیر و الأمر بالجهاد خَیْرٌ لَکُمْ أی: خیر عظیم فی نفسه، و خیر من السکون و الدعه إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ ذلک، و تعرفون الأشیاء الفاضله و تمیزونها عن المفضوله. قوله: لَوْ کانَ عَرَضاً قَرِیباً وَ سَفَراً قاصِداً لَاتَّبَعُوکَ قال الزجاج: لو کان المدعو إلیه، فحذف لدلاله ما تقدّم علیه، و العرض: ما یعرض من منافع الدنیا. و المعنی: غنیمه قریبه غیر بعیده وَ سَفَراً قاصِداً عطف علی ما قبله، أی: سفرا متوسطا بین القرب و البعد، و کل متوسط بین الإفراط و التفریط فهو قاصد وَ لکِنْ بَعُدَتْ عَلَیْهِمُ الشُّقَّهُ قال أبو عبیده و غیره: إن الشقه السفر إلی أرض بعیده، یقال منه: شقّه شاقه. قال الجوهری: الشقّه





بالضم من الثیاب، و الشّقّه أیضا: السفر البعید، و ربما قالوه بالکسر، و المراد بهذه غزوه تبوک فإنها کانت سفره بعیده شاقه،

______________________________

(1). الفتح: 17.
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و قرأ عیسی بن عمر بَعُدَتْ عَلَیْهِمُ الشُّقَّهُ بکسر العین و الشین وَ سَیَحْلِفُونَ بِاللَّهِ أی: المتخلفون عن غزوه تبوک حال کونهم قائلین لَوِ اسْتَطَعْنا لَخَرَجْنا مَعَکُمْ أی: لو قدرنا علی الخروج و وجدنا ما نحتاج إلیه فیه مما لا بدّ منه لَخَرَجْنا مَعَکُمْ هذه الجمله سادّه مسدّ جواب القسم و الشرط. قوله:

یُهْلِکُونَ أَنْفُسَهُمْ هو بدل من قوله: سَیَحْلِفُونَ لأن من حلف کاذبا فقد أهلک نفسه، أو یکون حالا: أی مهلکین أنفسهم، موقعین لها موقع الهلاک وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ فی حلفهم الذی سیحلفون به لکم.

و قد أخرج سعید بن منصور، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ما لَکُمْ إِذا قِیلَ لَکُمُ انْفِرُوا الآیه، قال: هذا حین أمروا بغزوه تبوک بعد الفتح، و حین أمرهم بالنّفیر فی الصّیف، و حین خرفت النخل، و طابت الثمار، و اشتهوا الظلال، و شقّ علیهم المخرج، فأنزل اللّه: انْفِرُوا خِفافاً وَ ثِقالًا و أخرج أبو داود، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا تَنْفِرُوا یُعَذِّبْکُمْ عَذاباً أَلِیماً قال: إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: استنفر حیا من أحیاء العرب فتثاقلوا عنه، فأنزل اللّه هذه الآیه فأمسک عنهم المطر، فکان ذلک عذابهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: لما نزلت:





إِلَّا تَنْفِرُوا یُعَذِّبْکُمْ عَذاباً أَلِیماً و قد کان تخلف عنه أناس فی البدو یفقهون قومهم، فقال المؤمنون: قد بقی ناس فی البوادی، و قالوا هلک أصحاب البوادی، فنزلت: وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً. و أخرج أبو داود، و ابن أبی حاتم، و النحاس، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله إِلَّا تَنْفِرُوا الآیه قال:

نسختها وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: إِلَّا تَنْصُرُوهُ فَقَدْ نَصَرَهُ اللَّهُ قال: ذکر ما کان من أوّل شأنه حین بعث، یقول: فأنا فاعل ذلک به، و ناصره کما نصرته إذ ذاک و هو ثانی اثنین. و أخرج أبو نعیم، و البیهقی فی الدّلائل، عن ابن شهاب و عروه: أنهم رکبوا فی کل وجه یعنی المشرکین یطلبون النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و بعثوا إلی أهل المیاه یأمرونهم و یجعلون لهم الجعل العظیم، و أتوا علی ثور: الجبل الذی فیه الغار، و الذی فیه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، حتی طلعوا فوقه، و سمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أبو بکر أصواتهم، فأشفق أبو بکر و أقبل علیه الهمّ و الخوف، فعند ذلک یقول له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: لا تَحْزَنْ إِنَّ اللَّهَ مَعَنا و دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فنزلت علیه السکینه من اللّه فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلَیْهِ وَ أَیَّدَهُ بِجُنُودٍ الآیه. و أخرج ابن شاهین و ابن مردویه و ابن عساکر عن حبشی بن جناده قال: قال أبو بکر: یا رسول اللّه! لو أن أحدا من المشرکین





رفع قدمه لأبصرنا، فقال:

یا أبا بکر لا تحزن إن اللّه معنا. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عن الزهری فی قوله: إِذْ هُما فِی الْغارِ قال: هو الغار الذی فی الجبل الذی یسمی ثورا. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، و ابن عساکر فی تاریخه عن ابن عباس فی قوله: فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلَیْهِ قال:

علی أبی بکر لأن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم لم تزل معه السکینه. و أخرج ابن مردویه عن أنس قال: دخل النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و أبو
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بکر غار ثور، فقال أبو بکر للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: لو أن أحدهم یبصر موضع قدمه لأبصرنی و إیاک، فقال صلّی اللّه علیه و سلّم:

«ما ظنک باثنین اللّه ثالثهما یا أبا بکر؟! إن اللّه أنزل سکینته علیک و أیدنی بجنود لم یروها». و أخرج الخطیب فی تاریخه عن حبیب بن أبی ثابت: فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلَیْهِ قال: علی أبی بکر، فأما النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقد کانت علیه السکینه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: وَ جَعَلَ کَلِمَهَ الَّذِینَ کَفَرُوا السُّفْلی قال: هی الشرک باللّه وَ کَلِمَهُ اللَّهِ هِیَ الْعُلْیا قال: لا إله إلا اللّه. و أخرج الفریابی و أبو الشیخ عن أبی الضحی قال: أوّل ما أنزل من براءه انْفِرُوا خِفافاً وَ ثِقالًا ثم نزل أوّلها و آخرها.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن أبی مالک نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: خِفافاً وَ ثِقالًا قال: نشاطا





و غیر نشاط. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، عن الحکم فی الآیه قال: مشاغیل و غیر مشاغیل. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن الحسن قال: فی العسر و الیسر.

و أخرج ابن المنذر عن زید بن أسلم قال: فتیانا و کهولا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن عکرمه قال:

شبابا و شیوخا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: قالوا إن فینا الثقیل و ذا الحاجه و الضیعه و الشغل فأنزل اللّه: انْفِرُوا خِفافاً وَ ثِقالًا و أبی أن یعذرهم دون أن ینفروا خفافا و ثقالا، و علی ما کان منهم. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن السدّی قال: جاء رجل زعموا أنه المقداد، و کان عظیما سمینا، فشکا إلیه و سأله أن یأذن له فأبی، فنزلت: انْفِرُوا خِفافاً وَ ثِقالًا فلما نزلت هذه الآیه اشتدّ علی الناس شأنها فنسخها اللّه، فقال: لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ وَ لا عَلَی الْمَرْضی الآیه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قیل له: أ لا تغزو بنی الأصفر لعلک أن تصیب ابنه عظیم الروم؟

فقال رجلان: قد علمت یا رسول اللّه! أن النساء فتنه فلا تفتنا بهنّ فأذن لنا، فأذن لهما، فلما انطلقا قال أحدهما: إن هو إلا شحمه لأوّل آکل، فسار رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لم ینزل علیه شی ء فی ذلک، فلما کان ببعض الطریق نزل علیه و هو علی بعض المیاه لَوْ کانَ عَرَضاً قَرِیباً وَ سَفَراً قاصِداً لَاتَّبَعُوکَ و نزل علیه:

عَفَا اللَّهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ





و نزل علیه: إِنَّما یَسْتَأْذِنُکَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ و نزل علیه: إِنَّهُمْ رِجْسٌ وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ جَزاءً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس لَوْ کانَ عَرَضاً قَرِیباً قال: غنیمه قریبه، وَ لکِنْ بَعُدَتْ عَلَیْهِمُ الشُّقَّهُ قال: المسیر. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده قوله: وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ قال: لقد کانوا یستطیعون الخروج، و لکن کان تبطئه من عند أنفسهم، و زهاده فی الجهاد.


[سوره التوبه (9): الآیات 43 الی 49]

عَفَا اللَّهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکَ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ تَعْلَمَ الْکاذِبِینَ (43) لا یَسْتَأْذِنُکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ أَنْ یُجاهِدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالْمُتَّقِینَ (44) إِنَّما یَسْتَأْذِنُکَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ارْتابَتْ قُلُوبُهُمْ فَهُمْ فِی رَیْبِهِمْ یَتَرَدَّدُونَ (45) وَ لَوْ أَرادُوا الْخُرُوجَ لَأَعَدُّوا لَهُ عُدَّهً وَ لکِنْ کَرِهَ اللَّهُ انْبِعاثَهُمْ فَثَبَّطَهُمْ وَ قِیلَ اقْعُدُوا مَعَ الْقاعِدِینَ (46) لَوْ خَرَجُوا فِیکُمْ ما زادُوکُمْ إِلاَّ خَبالاً وَ لَأَوْضَعُوا خِلالَکُمْ یَبْغُونَکُمُ الْفِتْنَهَ وَ فِیکُمْ سَمَّاعُونَ لَهُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالظَّالِمِینَ (47)

لَقَدِ ابْتَغَوُا الْفِتْنَهَ مِنْ قَبْلُ وَ قَلَّبُوا لَکَ الْأُمُورَ حَتَّی جاءَ الْحَقُّ وَ ظَهَرَ أَمْرُ اللَّهِ وَ هُمْ کارِهُونَ (48) وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ ائْذَنْ لِی وَ لا تَفْتِنِّی أَلا فِی الْفِتْنَهِ سَقَطُوا وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَهٌ بِالْکافِرِینَ (49)
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الاستفهام فی: عَفَا اللَّهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ للإنکار من اللّه تعالی علی رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم حیث وقع منه الإذن لمن استأذنه فی القعود، قبل أن یتبیّن من هو صادق منهم فی عذره الذی أبداه، و من هو کاذب فیه.

و






فی ذکر العفو عنه صلّی اللّه علیه و سلّم ما یدل علی أن هذا الإذن الصادر منه کان خلاف الأولی، و فی هذا عتاب لطیف من اللّه سبحانه؛ و قیل: إن هذا عتاب له صلّی اللّه علیه و سلّم فی إذنه للمنافقین بالخروج معه، لا فی إذنه لهم بالقعود عن الخروج. و الأوّل أولی، و قد رخص له سبحانه فی سوره النور بقوله: فَإِذَا اسْتَأْذَنُوکَ لِبَعْضِ شَأْنِهِمْ فَأْذَنْ لِمَنْ شِئْتَ مِنْهُمْ «1» و یمکن أن یجمع بین الآیتین بأن العتاب هنا متوجّه إلی الإذن قبل الاستثبات حتی یتبین الصادق من الکاذب، و الإذن هنالک متوجه إلی الإذن بعد الاستثبات و اللّه أعلم. و قیل: إن قوله عَفَا اللَّهُ عَنْکَ هی افتتاح کلام کما تقول: أصلحک اللّه، و أعزّک، و رحمک، کیف فعلت کذا؟ و کذا حکاه مکّی و النحّاس و المهدوی، و علی هذا التأویل یحسن الوقف علی عفا اللّه عنک، و علی التأویل الأوّل لا یحسن. و لا یخفاک أن التفسیر الأوّل هو المطابق لما یقتضیه اللفظ علی حسب اللغه العربیه، و لا وجه لإخراجه عن معناه العربی.

و فی الآیه دلیل علی جواز الاجتهاد منه صلّی اللّه علیه و سلّم، و المسأله مدوّنه فی الأصول، و فیها أیضا: دلاله علی مشروعیه الاحتراز عن العجله و الاغترار بظواهر الأمور، و حَتَّی فی حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکَ الَّذِینَ صَدَقُوا للغایه، کأنه قیل: لم سارعت إلی الإذن لهم؟ و هلا تأنیت حتی یتبین لک صدق من هو صادق منهم فی العذر الذی أبداه، و کذب من هو کاذب منهم فی ذلک؟ ثم ذکر سبحانه أنه لیس من عاده المؤمنین أن یستأذنوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم





فی القعود عن الجهاد، بل کان من عادتهم أنه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا أذن لواحد منهم بالقعود شق علیه ذلک.

فقال: لا یَسْتَأْذِنُکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ أَنْ یُجاهِدُوا و هذا علی أن معنی الآیه أن لا یجاهدوا، علی حذف حرف النفی؛ و قیل المعنی: لا یستأذنک المؤمنون فی التخلف کراهه الجهاد؛ و قیل: إن معنی الاستئذان فی الشی ء الکراهه له، و أما علی ما یقتضیه ظاهر اللفظ فالمعنی: لا یستأذنک المؤمنون فی الجهاد بل دأبهم أن یبادروا إلیه من غیر توقف و لا ارتقاب منهم لوقوع الإذن منک فضلا عن أن یستأذنوک فی التخلف.

قال الزجاج: أن یجاهدوا فی موضع نصب بإضمار فی: أی فی أن یجاهدوا وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالْمُتَّقِینَ و هم هؤلاء الذین لم یستأذنوا إِنَّما یَسْتَأْذِنُکَ فی القعود عن الجهاد، و التخلف عنه الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ و هم المنافقون، و ذکر الإیمان باللّه أوّلا، ثم بالیوم الآخر ثانیا فی الموضعین، لأنهما الباعثان علی الجهاد فی سبیل اللّه. قوله: وَ ارْتابَتْ قُلُوبُهُمْ عطف علی قوله الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ و جاء بالماضی للدلاله علی تحقق الریب فی قلوبهم، و هو الشک. قوله فَهُمْ فِی رَیْبِهِمْ یَتَرَدَّدُونَ أی: فی شکهم الذی 

______________________________
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حلّ بقلوبهم یتحیرون، و التردّد: التحیر. و المعنی: فهؤلاء الذین یستأذنوک لیسوا بمؤمنین بل مرتابین حائرین لا یهتدون إلی طریق الصواب، و لا یعرفون الحق. قوله وَ لَوْ أَرادُوا الْخُرُوجَ لَأَعَدُّوا لَهُ عُدَّهً أی: لو کانوا صادقین فیما یدّعونه- و یخبرونک به- من أنهم یریدون الجهاد معک، و لکن لم یکن معهم من العدّه للجهاد ما یحتاج إلیه، لما ترکوا إعداد





العدّه، و تحصیلها قبل وقت الجهاد کما یستعدّ لذلک المؤمنون، فمعنی هذا الکلام: أنهم لم یریدوا الخروج أصلا، و لا استعدّوا للغزو. و العدّه: ما یحتاج إلیه المجاهد من الزاد و الراحله، و السلاح. قوله: وَ لکِنْ کَرِهَ اللَّهُ انْبِعاثَهُمْ أی: و لکن کره اللّه خروجهم، فتثبطوا عن الخروج، فیکون المعنی: ما خرجوا و لکن تثبطوا، لأن کراهه اللّه انبعاثهم تستلزم تثبطهم عن الخروج، و الانبعاث: الخروج، أی: حبسهم اللّه عن الخروج معک و خذلهم، لأنهم قالوا: إن لم یؤذن لنا فی الجلوس أفسدنا و حرّضنا علی المؤمنین؛ و قیل المعنی: لو أرادوا الخروج لأعدّوا له عدّه، و لکن ما أرادوه لکراهه اللّه له؛ قوله: وَ قِیلَ اقْعُدُوا مَعَ الْقاعِدِینَ قیل: القائل لهم هو الشیطان بما یلقیه إلیه من الوسوسه، و قیل:

قاله بعضهم لبعض، و قیل: قاله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم غضبا علیهم، و قیل: هو عباره عن الخذلان، أی: أوقع اللّه فی قلوبهم القعود خذلانا لهم. و معنی مَعَ الْقاعِدِینَ أی: مع أولی الضرر من العمیان و المرضی، و النساء، و الصبیان، و فیه من الذمّ، و الإزراء علیهم، و التنقص بهم ما لا یخفی. قوله: لَوْ خَرَجُوا فِیکُمْ ما زادُوکُمْ إِلَّا خَبالًا هذه تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و للمؤمنین عن تخلّف المنافقین، و الخبال: الفساد و النمیمه، و إیقاع الاختلاف، و الأراجیف. قیل: هذا الاستثناء منقطع؛ أی ما زادوکم قوّه، و لکن طلبوا الخبال؛ و قیل المعنی: لا یزیدونکم فیما تردّدون فیه من الرأی إلا خبالا، فیکون متصلا؛ و قیل: هو استثناء من أعمّ العام، أی: ما زادوکم شیئا إلا خبالا، فیکون الاستثناء من قسم المتصل،





لأن الخبال من جمله ما یصدق علیه الشی ء. قوله: وَ لَأَوْضَعُوا خِلالَکُمْ یَبْغُونَکُمُ الْفِتْنَهَ الإیضاع: سرعه السیر، و منه قول ورقه بن نوفل:

یا لیتنی فیها جذع أخبّ فیها و أضع 

یقال أوضع البعیر: إذا أسرع السیر، و قیل الإیضاع: سیر الخبب، و الخلل: الفرجه بین الشیئین، و الجمع الخلال؛ أی: الفرج التی تکون بین الصفوف. و المعنی: لسعوا بینکم بالإفساد بما یختلقونه من الأکاذیب المشتمله علی الإرجاف، و النمائم الموجبه لفساد ذات البین. قوله: یَبْغُونَکُمُ الْفِتْنَهَ یقال بغیته کذا: طلبته له، و أبغیته کذا: أعنته علی طلبه. و المعنی: یطلبون لکم الفتنه فی ذات بینکم بما یصنعونه من التحریش و الإفساد؛ و قیل: الفتنه هنا: الشرک. و جمله وَ فِیکُمْ سَمَّاعُونَ لَهُمْ فی محل نصب علی الحال، أی: و الحال أنّ فیکم من یستمع ما یقولونه من الکذب فینقله إلیکم، فیتأثر من ذلک الاختلاف بینکم، و الفساد لإخوانکم وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالظَّالِمِینَ و بما یحدث منهم لو خرجوا معکم، فلذلک اقتضت حکمته البالغه أن لا یخرجوا معکم، و کره انبعاثهم معکم؛ و لا ینافی حالهم هذا لو خرجوا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ما تقدّم من عتابه علی الإذن لهم فی التخلف، لأنه سارع إلی الإذن لهم، و لم یکن قد علم من أحوالهم لو خرجوا أنهم 
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یفعلون هذه الأفاعیل، فعوتب صلّی اللّه علیه و سلّم علی تسرّعه إلی الإذن لهم قبل أن یتبین له الصادق منهم فی عذره من الکاذب، و لهذا قال اللّه سبحانه فیما یأتی فی هذه السوره فَإِنْ رَجَعَکَ اللَّهُ إِلی طائِفَهٍ مِنْهُمْ فَاسْتَأْذَنُوکَ لِلْخُرُوجِ فَقُلْ لَنْ تَخْرُجُوا مَعِیَ أَبَداً الآیه، و قال فی سوره





الفتح: سَیَقُولُ الْمُخَلَّفُونَ إِذَا انْطَلَقْتُمْ إِلی مَغانِمَ إلی قوله قُلْ لَنْ تَتَّبِعُونا «1». قوله: لَقَدِ ابْتَغَوُا الْفِتْنَهَ مِنْ قَبْلُ أی: لقد طلبوا الإفساد، و الخبال، و تفریق کلمه المؤمنین، و تشتیت شملهم من قبل هذه الغزوه التی تخلفوا عنک فیها. کما وقع من عبد اللّه ابن أبی و غیره وَ یَأْبَی اللَّهُ إِلَّا أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ قوله: وَ قَلَّبُوا لَکَ الْأُمُورَ أی:

صرّفوها من أمر إلی أمر، و دبروا لک الحیل و المکائد، و منه قول العرب: «حوّل قلّب» إذا کان دائرا حول المکائد و الحیل یدیر الرأی فیها و یتدبره. و قرئ وَ قَلَّبُوا بالتخفیف حَتَّی جاءَ الْحَقُ أی: إلی غایه هی مجی ء الحق، و هو النصر لک و التأیید وَ ظَهَرَ أَمْرُ اللَّهِ بإعزاز دینه، و إعلاء شرعه، و قهر أعدائه؛ و قیل: الحق: القرآن، وَ هُمْ کارِهُونَ أی: و الحال أنهم کارهون لمجی ء الحق، و ظهور أمر اللّه، و لکن کان ذلک علی رغم منهم وَ مِنْهُمْ أی: من المنافقین مَنْ یَقُولُ لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ائْذَنْ لِی فی التخلف عن الجهاد وَ لا تَفْتِنِّی أی: لا توقعنی فی الفتنه: أی الإثم إذا لم تأذن لی، فتخلفت بغیر إذنک؛ و قیل معناه: لا توقعنی فی الهلکه بالخروج أَلا فِی الْفِتْنَهِ سَقَطُوا أی: فی نفس الفتنه سقطوا، و هی فتنه التخلف عن الجهاد، و الاعتذار الباطل. و المعنی: أنهم ظنّوا: أنهم بالخروج أو بترک الإذن لهم یقعون فی الفتنه، و هم بهذا التخلف سقطوا فی الفتنه العظیمه. و فی التعبیر بالسقوط ما یشعر بأنهم وقعوا فیها، وقوع من یهوی من أعلی إلی أسفل، و ذلک أشدّ من





مجرّد الدخول فی الفتنه، ثم توعدهم علی ذلک فقال: وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَهٌ بِالْکافِرِینَ أی: مشتمله علیهم من جمیع الجوانب، لا یجدون عنها مخلصا، و لا یتمکنون من الخروج منها بحال من الأحوال.

و قد أخرج عبد الرزاق فی المصنف، و ابن جریر عن عمرو بن میمون قال: اثنتان فعلهما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لم یؤمر فیهما بشی ء: إذنه للمنافقین، و أخذه من الأساری، فأنزل اللّه عَفَا اللَّهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ 

و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن عون بن عبد اللّه قال: سمعتم بمعاتبه أحسن من هذا؟ بدأ بالعفو قبل المعاتبه، فقال: عَفَا اللَّهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: عَفَا اللَّهُ عَنْکَ الآیه، قال: ناس قالوا: استأذنوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فإن أذن لکم فاقعدوا، و إن لم یأذن لکم فاقعدوا. و أخرج النحاس فی ناسخه عن ابن عباس فی قوله:

عَفَا اللَّهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ الثلاث الآیات، قال: نسخها: فَإِذَا اسْتَأْذَنُوکَ لِبَعْضِ شَأْنِهِمْ فَأْذَنْ لِمَنْ شِئْتَ مِنْهُمْ «2». و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و النحاس فی ناسخه عنه فی قوله:

لا یَسْتَأْذِنُکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ الآیه، قال: هذا تعبیر للمنافقین حین استأذنوا فی القعود عن الجهاد بغیر عذر، و عذر اللّه المؤمنین فقال: فَإِذَا اسْتَأْذَنُوکَ لِبَعْضِ شَأْنِهِمْ فَأْذَنْ لِمَنْ شِئْتَ مِنْهُمْ و أخرج أبو عبید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه عنه أیضا فی قوله: لا یَسْتَأْذِنُکَ 

______________________________

(1). الفتح: 15.

(2).





النور: 62.
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الآیتین قال: نسختها الآیه التی فی سوره النور إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ إلی إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ «1» فجعل اللّه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بأعلی النظرین فی ذلک، من غزا غزا فی فضیله، و من قعد قعد فی غیر حرج إن شاء اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن الضحاک فی قوله: وَ لکِنْ کَرِهَ اللَّهُ انْبِعاثَهُمْ قال: خروجهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَثَبَّطَهُمْ قال: حبسهم. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن زید فی قوله: لَوْ خَرَجُوا فِیکُمْ ما زادُوکُمْ إِلَّا خَبالًا قال: هؤلاء المنافقون فی غزوه تبوک. و أخرج عبد الرزاق، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ لَأَوْضَعُوا خِلالَکُمْ قال: لأسرعوا بینکم. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ لَأَوْضَعُوا خِلالَکُمْ قال: لأوفضوا یَبْغُونَکُمُ الْفِتْنَهَ یبطئونکم: عبد اللّه بن نبتل، و عبد اللّه بن أبیّ ابن سلول، و رفاعه بن تابوت، و أوس بن قیظی وَ فِیکُمْ سَمَّاعُونَ لَهُمْ محدّثون لهم بأحادیثکم غیر منافقین، و هم عیون للمنافقین. و أخرج ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه، و أبو نعیم فی المعرفه، عن ابن عباس قال: لما أراد النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أن یخرج إلی غزوه تبوک قال لجدّ بن قیس: یا جدّ بن قیس ما تقول فی مجاهده بنی الأصفر؟ فقال: یا رسول اللّه! إنی امرؤ صاحب نساء، و متی أری نساء بنی الأصفر أفتتن، فأذن لی و لا





تفتنی، فأنزل اللّه وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ ائْذَنْ لِی الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه نحوه. و أخرج ابن مردویه عن عائشه نحوه أیضا. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَفْتِنِّی قال: لا تخرجنی أَلا فِی الْفِتْنَهِ سَقَطُوا یعنی:

فی الخروج. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله وَ لا تَفْتِنِّی قال: لا تؤثمنی أَلا فِی الْفِتْنَهِ قال: ألا فی الإثم، و قصه تبوک مذکوره فی کتب الحدیث و السیر، فلا نطول بذکرها.


[سوره التوبه (9): الآیات 50 الی 57]

إِنْ تُصِبْکَ حَسَنَهٌ تَسُؤْهُمْ وَ إِنْ تُصِبْکَ مُصِیبَهٌ یَقُولُوا قَدْ أَخَذْنا أَمْرَنا مِنْ قَبْلُ وَ یَتَوَلَّوْا وَ هُمْ فَرِحُونَ (50) قُلْ لَنْ یُصِیبَنا إِلاَّ ما کَتَبَ اللَّهُ لَنا هُوَ مَوْلانا وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ (51) قُلْ هَلْ تَرَبَّصُونَ بِنا إِلاَّ إِحْدَی الْحُسْنَیَیْنِ وَ نَحْنُ نَتَرَبَّصُ بِکُمْ أَنْ یُصِیبَکُمُ اللَّهُ بِعَذابٍ مِنْ عِنْدِهِ أَوْ بِأَیْدِینا فَتَرَبَّصُوا إِنَّا مَعَکُمْ مُتَرَبِّصُونَ (52) قُلْ أَنْفِقُوا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً لَنْ یُتَقَبَّلَ مِنْکُمْ إِنَّکُمْ کُنْتُمْ قَوْماً فاسِقِینَ (53) وَ ما مَنَعَهُمْ أَنْ تُقْبَلَ مِنْهُمْ نَفَقاتُهُمْ إِلاَّ أَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ بِرَسُولِهِ وَ لا یَأْتُونَ الصَّلاهَ إِلاَّ وَ هُمْ کُسالی وَ لا یُنْفِقُونَ إِلاَّ وَ هُمْ کارِهُونَ (54)

فَلا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ بِها فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ وَ هُمْ کافِرُونَ (55) وَ یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ إِنَّهُمْ لَمِنْکُمْ وَ ما هُمْ مِنْکُمْ وَ لکِنَّهُمْ قَوْمٌ یَفْرَقُونَ (56) لَوْ یَجِدُونَ مَلْجَأً أَوْ مَغاراتٍ أَوْ مُدَّخَلاً لَوَلَّوْا إِلَیْهِ وَ هُمْ یَجْمَحُونَ (57)

قوله: إِنْ تُصِبْکَ حَسَنَهٌ أیّ حسنه کانت، بأیّ سبب اتفق، کما یفیده وقوعها فی






حیز الشرط،

______________________________

(1). النور: 62.
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و کذلک القول فی المصیبه، و تدخل الحسنه و المصیبه الکائنه فی القتال کما یفیده السیاق دخولا أوّلیا، فمن جمله ما تصدق علیه الحسنه: الغنیمه و الظفر، و من جمله ما تصدق علیه المصیبه: الخیبه و الانهزام، و هذا ذکر نوع آخر من خبث ضمائر المنافقین و سوء أفعالهم، و الإخبار بعظیم عداوتهم لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و للمؤمنین، فإن المساءه بالحسنه، و الفرح بالمصیبه من أعظم ما یدلّ علی أنهم فی العداوه قد بلغوا إلی الغایه، و معنی:

یَتَوَلَّوْا یرجعوا إلی أهلهم عن مقامات الاجتماع؛ و مواطن التحدّث؛ حال کونهم فرحین بالمصیبه التی أصابت المؤمنین، و معنی قولهم: قَدْ أَخَذْنا أَمْرَنا مِنْ قَبْلُ أی: احتطنا لأنفسنا، و أخذنا بالحزم، فلم نخرج إلی القتال کما خرج المؤمنون حتی نالهم ما نالهم من المصیبه، ثم لما قالوا هذا القول؛ أمر اللّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یجیب علیهم بقوله: لَنْ یُصِیبَنا إِلَّا ما کَتَبَ اللَّهُ لَنا أی: فی اللوح المحفوظ، أو فی کتابه المنزّل علینا، و فائده هذا الجواب: أن الإنسان إذا علم أن ما قدّره اللّه کائن، و أن کل ما ناله من خیر أو شرّ إنما هو بقدر اللّه و قضائه؛ هانت علیه المصائب، و لم یجد مراره شماته الأعداء، و تشفی الحسده هُوَ مَوْلانا أی:

ناصرنا، و جاعل العاقبه لنا، و مظهر دینه علی جمیع الأدیان، و التوکل علی اللّه: تفویض الأمور إلیه؛ و المعنی:

أن من حق المؤمنین أن یجعلوا توکلهم مختصا باللّه سبحانه، لا یتوکلون علی غیره. و قرأ طلحه بن مصرف یصیبنا بتشدید الیاء. و قرأ أعین قاضی الری یصیبنا بنون





مشدّده، و هو لحن لأن الخبر لا یؤکد، و ردّ بمثل قوله تعالی: هَلْ یُذْهِبَنَّ کَیْدُهُ ما یَغِیظُ «1» و قال الزجاج: معناه لا یصیبنا إلّا ما اختصنا اللّه من النصره علیکم أو الشهاده، و علی هذا القول یکون قوله: قُلْ هَلْ تَرَبَّصُونَ بِنا إِلَّا إِحْدَی الْحُسْنَیَیْنِ تکریرا لغرض التأکید، و الأوّل أولی، حتی یکون کل واحد من الجوابین اللذین أمر اللّه سبحانه رسوله بأن یجیب علیهم بهما مفیدا لفائده غیر فائده الآخر، و التأسیس خیر من التأکید، و معنی: هَلْ تَرَبَّصُونَ بِنا إِلَّا إِحْدَی الْحُسْنَیَیْنِ هل تنتظرون بنا إلا إحدی الخصلتین الحسنیین؟ إما النصره أو الشهاده، و کلاهما مما یحسن لدینا، و الحسنی: تأنیث الأحسن، و معنی الاستفهام التقریع و التوبیخ وَ نَحْنُ نَتَرَبَّصُ بِکُمْ إحدی المساءتین لکم: إما أَنْ یُصِیبَکُمُ اللَّهُ بِعَذابٍ مِنْ عِنْدِهِ أی: قارعه نازله من السماء فیسحتکم بعذابه، أَوْ بعذاب لکم بِأَیْدِینا أی: بإظهار اللّه لنا علیکم بالقتل و الأسر و النهب و السبی. و الفاء فی: فتربصوا، فصیحه، و الأمر للتهدید کما فی قوله: ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ «2» أی: تربصوا بنا ما ذکرنا من عاقبتنا، فنحن معکم متربصون ما هو عاقبتکم، فستنظرون عند ذلک ما یسرّنا و یسوءکم. و قرأ البزی و ابن فلیح: هَلْ تَرَبَّصُونَ بإظهار اللام و تشدید التاء. و قرأ الکوفیون: بإدغام اللام فی التاء.

و قرأ الباقون: بإظهار اللام و تخفیف التاء. قوله: قُلْ أَنْفِقُوا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً لَنْ یُتَقَبَّلَ مِنْکُمْ هذا الأمر معناه الشرط و الجزاء، لأن اللّه سبحانه لا یأمرهم بما لا یتقبله منهم، و التقدیر: إن أنفقتم طائعین أو مکرهین فلن یتقبل منکم؛ و قیل: هو أمر فی معنی الخبر، أی:





أنفقتم طوعا أو کرها لن یتقبل منکم، فهو کقوله:

اسْتَغْفِرْ لَهُمْ أَوْ لا تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ و فیه الإشعار بتساوی الأمرین فی عدم القبول، و انتصاب طوعا أو کرها:

علی الحال، فهما مصدران فی موقع المشتقین، أی: أنفقوا طائعین من غیر أمر من اللّه و رسوله أو مکرهین 

______________________________

(1). الحج: 15.

(2). الدخان: 49.
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بأمر منهما، و سمی الأمر منهما: إکراها لأنهم منافقون لا یأتمرون بالأمر، فکانوا بأمرهم الذی لا یأتمرون به کالمکرهین علی الإنفاق، أو طائعین من غیر إکراه من رؤسائکم أو مکرهین منهم، و جمله إِنَّکُمْ کُنْتُمْ قَوْماً فاسِقِینَ تعلیل لعدم قبول إنفاقهم، و الفسق: التمرّد و العتوّ، و قد سبق بیانه لغه و شرعا؛ ثم بین سبحانه السبب المانع من قبول نفقاتهم فقال: وَ ما مَنَعَهُمْ أَنْ تُقْبَلَ مِنْهُمْ نَفَقاتُهُمْ إِلَّا أَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ بِرَسُولِهِ أی: کفرهم باللّه و برسوله جعل المانع من القبول ثلاثه أمور: الأوّل: الکفر؛ الثانی: أنهم لا یصلون فی حال من الأحوال إلا فی حال الکسل و التثاقل، لأنهم لا یرجون ثوابا و لا یخافون عقابا؛ فصلاتهم لیست إلا ریاء للناس، و تظهرا بالإسلام الذی یبطنون خلافه؛ و الثالث: أنهم لا ینفقون أموالهم إلا و هم کارهون، و لا ینفقونها طوعا لأنهم یعدّون إنفاقها وضعا لها فی مضیعه؛ لعدم إیمانهم بما وعد اللّه و رسوله. قوله: فَلا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ الإعجاب بالشی ء: أن یسرّ به سرورا راض به متعجب من حسنه، قیل:

مع نوع من الافتخار و اعتقاد أنه لیس لغیره ما یساویه؛ و المعنی: لا تستحسن ما معهم من الأموال و الأولاد إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ بِها فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا بما یحصل معهم من الغمّ و





الحزن عند أن یغنمها المسلمون و یأخذوها قسرا من أیدیهم؛ مع کونها زینه حیاتهم و قرّه أعینهم، و کذا فی الآخره یعذبهم بعذاب النار بسبب عدم الشکر لربهم الذی أعطاهم ذلک، و ترک ما یجب علیهم من الزکاه فیها، و التّصدّق بما یحقّ التّصدق به، و قیل فی الکلام تقدیم و تأخیر، و المعنی: فلا تعجبک أموالهم و لا أولادهم فی الحیاه الدنیا، إنما یرید اللّه لیعذبهم بها فی الآخره لأنهم منافقون، فهم ینفقون کارهین فیعذبون بما ینفقون. قوله: وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ وَ هُمْ کافِرُونَ الزّهوق: الخروج بصعوبه، و المعنی: أن اللّه یرید أن تزهق أنفسهم، و تخرج أرواحهم حال کفرهم، لعدم قبولهم لما جاءت به الأنبیاء، و أرسلت به الرسل، و تصمیمهم علی الکفر و تمادیهم فی الضلاله، ثم ذکر اللّه سبحانه نوعا آخر من قبائح المنافقین فقال: وَ یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ إِنَّهُمْ لَمِنْکُمْ أی: من جملتکم فی دین الإسلام و الانقیاد لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لکتاب اللّه سبحانه وَ ما هُمْ مِنْکُمْ فی ذلک إلا بمجرّد ظواهرهم دون بواطنهم وَ لکِنَّهُمْ قَوْمٌ یَفْرَقُونَ أی: یخافون أن ینزل بهم ما نزل بالمشرکین من القتل و السبی، فیظهرون لکم الإسلام تقیه منهم، لا عن حقیقه لَوْ یَجِدُونَ مَلْجَأً یلتجئون إلیه، و یحفظون نفوسهم فیه منکم من حصن أو غیره أَوْ مَغاراتٍ جمع مغاره، من غار یغیر. قال الأخفش: و یجوز أن یکون من: أغار یغیر، و المغارات: الغیران و السرادیب، و هی المواضع التی یستتر فیها، و منه غار الماء و غارت العین؛ و المعنی: لو وجدوا أمکنه یغیبون فیها أشخاصهم هربا منکم أَوْ مُدَّخَلًا من الدخول، أی: مکانا یدخلون فیه من





الأمکنه التی لیست مغارات. قال النحاس: الأصل فیه متدخل قلبت التاء دالا، و قیل:

أصله مدتخل. و قرأ أبیّ متدخلا و روی عنه أنه مندخلا بالنون. و قرأ الحسن و ابن أبی إسحاق و ابن محیصن: أو مدخلا بفتح المیم و إسکان الدال. قال الزجاج: و یقرأ أو مدخلا بضم المیم و إسکان الدال. و قرأ الباقون بتشدید الدال مع ضم المیم لَوَلَّوْا إِلَیْهِ أی: لالتجئوا إلیه و أدخلوا أنفسهم فیه وَ الحال أن هُمْ یَجْمَحُونَ أی: یسرعون إسراعا لا یردّهم شی ء، من جمع الفرس: إذا لم 
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یردّه اللجام، و منه قول الشاعر:

سبوحا جموحا و إحضارهاکمعمعه السّعف الموقد 

و المعنی: لو وجدوا شیئا من هذه الأشیاء المذکوره لولوا إلیه مسرعین هربا من المسلمین.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن جابر بن عبد اللّه قال: جعل المنافقون الذین تخلّفوا بالمدینه یخبرون عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أخبار السوء، یقولون: إن محمدا و أصحابه قد جهدوا فی سفرهم و هلکوا، فبلغهم تکذیب حدیثهم و عافیه النبیّ و أصحابه، فساءهم ذلک فأنزل اللّه إِنْ تُصِبْکَ حَسَنَهٌ تَسُؤْهُمْ الآیه. و أخرج سنید و ابن جریر عن ابن عباس إِنْ تُصِبْکَ حَسَنَهٌ تَسُؤْهُمْ یقول: إن یصبک فی سفرک هذه الغزوه تبوک حسنه تسؤهم قال: الجدّ و أصحابه، یعنی الجدّ بن قیس. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی قُلْ لَنْ یُصِیبَنا إِلَّا ما کَتَبَ اللَّهُ لَنا قال: إلا ما قضی اللّه لنا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال هَلْ تَرَبَّصُونَ بِنا إِلَّا إِحْدَی الْحُسْنَیَیْنِ قال: فتح أو شهاده. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله





أَوْ بِأَیْدِینا قال: القتل بالسیوف. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: قال الجدّ بن قیس:

إنی إذا رأیت النساء لم أصبر حتی أفتتن، و لکن أعینک بمالی، قال: ففیه نزلت قُلْ أَنْفِقُوا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً الآیه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: فَلا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ قال: هذه من تقادیم الکلام، یقول: فَلا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ فی الحیاه الدنیا إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ بِها فی الآخره. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس قال: إنما یرید اللّه لیعذبهم بها فی الآخره.

و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ وَ هُمْ کافِرُونَ قال: تزهق أنفسهم فی الحیاه الدنیا وَ هُمْ کافِرُونَ قال: هذه آیه فیها تقدیم و تأخیر. و أخرج أبو حاتم و أبو الشیخ عن الضحاک فی قوله فَلا تُعْجِبْکَ یقول: لا یغررک وَ تَزْهَقَ قال: تخرج أنفسهم، قال فی الدنیا و هم کافرون.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله لَوْ یَجِدُونَ مَلْجَأً الآیه قال: الملجأ: الحرز فی الجبال، و المغارات: الغیران، و المدّخل: السرب. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی وَ هُمْ یَجْمَحُونَ قال: یسرعون.


[سوره التوبه (9): الآیات 58 الی 60]

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَلْمِزُکَ فِی الصَّدَقاتِ فَإِنْ أُعْطُوا مِنْها رَضُوا وَ إِنْ لَمْ یُعْطَوْا مِنْها إِذا هُمْ یَسْخَطُونَ (58) وَ لَوْ أَنَّهُمْ رَضُوا ما آتاهُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ قالُوا حَسْبُنَا اللَّهُ سَیُؤْتِینَا اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ رَسُولُهُ إِنَّا إِلَی اللَّهِ راغِبُونَ (59) إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ وَ فِی الرِّقابِ وَ






الْغارِمِینَ وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ فَرِیضَهً مِنَ اللَّهِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (60)

قوله: وَ مِنْهُمْ مَنْ یَلْمِزُکَ هذا ذکر نوع آخر من قبائحهم، یقال: لمزه یلمزه؛ إذا عابه. قال الجوهری: اللمز العیب، و أصله الإشاره بالعین و نحوها، و قد لمزه یلمزه و یلمزه، و رجل لمّاز، و لمزه:
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أی عیّاب. قال الزّجّاج: لمزت الرجل ألمزه و ألمزه، بکسر المیم و ضمها: إذا عبته، و کذا همزته. و معنی الآیه: و من المنافقین من یعیبک فی الصدقات؛ أی: فی تفریقها و قسمتها. و روی عن مجاهد أنه قال: معنی یَلْمِزُکَ یرزؤک و یسألک، و القول عند أهل اللغه هو الأوّل کما قال النحاس. و قرئ یلمزک بضم المیم، و یلمزک بکسرها مع التشدید. و قرأ الجمهور بکسرها مخففه، فَإِنْ أُعْطُوا مِنْها أی: من الصّدقات بقدر ما یریدون رَضُوا بما وقع من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لم یعیبوه، و ذلک لأنه لا مقصد لهم إلا حطام الدنیا، و لیسوا من الدین فی شی ء وَ إِنْ لَمْ یُعْطَوْا مِنْها أی: من الصدقات ما یریدونه و یطلبونه إِذا هُمْ یَسْخَطُونَ أی: و إن لم یعطوا فاجؤوا السخط، و فائده إذا الفجائیه أن الشرط مفاجی ء للجزاء و هاجم علیه. و قد نابت إذا الفجائیه مناب فاء الجزاء وَ لَوْ أَنَّهُمْ رَضُوا ما آتاهُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أی: ما فرضه اللّه لهم، و ما أعطاهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من الصدقات، و جواب لو محذوف، أی: لکان خیرا لهم فإن فیما أعطاهم الخیر العاجل و الآجل وَ قالُوا حَسْبُنَا اللَّهُ سَیُؤْتِینَا اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ رَسُولُهُ أی:





قالوا هذه المقاله عند أن أعطاهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ما هو لهم، أی: کفانا اللّه، سیعطینا من فضله، و یعطینا رسوله بعد هذا ما نرجوه و نؤمله إِنَّا إِلَی اللَّهِ راغِبُونَ فی أن یعطینا من فضله ما نرجوه. قوله: إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ لما لمز المنافقون رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قسمه الصدقات بین اللّه لهم مصرفها دفعا لطعنهم و قطعا لشغبهم، و إِنَّمَا من صیغ القصر، و تعریف الصدقات للجنس، أی: جنس هذه الصدقات مقصور علی هذه الأصناف المذکوره لا تجاوزها، بل هی لهم لا لغیرهم.

و قد اختلف أهل العلم هل یجب تقسیط الصدقات علی هذه الأصناف الثمانیه، أو یجوز صرفها إلی البعض دون البعض علی حسب ما یراه الإمام أو صاحب الصدقه؟ فذهب إلی الأوّل الشافعی و جماعه من أهل العلم، و ذهب إلی الثانی مالک و أبو حنیفه، و به قال عمر و حذیفه و ابن عباس و أبو العالیه و سعید بن جبیر و میمون ابن مهران. قال ابن جریر و هو قول عامه أهل العلم: احتج الأوّلون بما فی الآیه من القصر و بحدیث زیاد ابن الحرث الصدائی عند أبی داود و الدارقطنی قال: أتیت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فبایعته، فأتی رجل فقال: أعطنی من الصدقه، فقاله له: إن اللّه لم یرض بحکم نبیّ و لا غیره من الصدقات حتی حکم فیها هو؛ فجزّأها ثمانیه أصناف، فإن کنت من تلک الأجزاء أعطیتک. و أجاب الآخرون: بأن ما فی الآیه من القصر إنما هو لبیان الصرف و المصرف، لا لوجوب استیعاب الأصناف، و بأن فی إسناد الحدیث عبد الرحمن بن زیاد بن أنعم





الإفریقی و هو ضعیف. و مما یؤید ما ذهب إلیه الآخرون قوله تعالی إِنْ تُبْدُوا الصَّدَقاتِ فَنِعِمَّا هِیَ وَ إِنْ تُخْفُوها وَ تُؤْتُوهَا الْفُقَراءَ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ «1» و الصّدقه تطلق علی الواجبه کما تطلق علی المندوبه. و صح عنه صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «أمرت أن آخذ الصّدقه من أغنیائکم و أردّها فی فقرائکم». و قد ادّعی مالک الإجماع علی القول الآخر. قال ابن عبد البرّ: یرید إجماع الصحابه فإنه لا یعلم له مخالفا منهم. قوله: لِلْفُقَراءِ قدمهم لأنهم أحوج من البقیه علی المشهور لشدّه فاقتهم و حاجتهم.

و قد اختلف أهل العلم فی الفرق بین الفقیر و المسکین علی أقوال؛ فقال یعقوب بن السّکّیت و القتبی و یونس 

______________________________

(1). البقره: 271.
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ابن حبیب: إن الفقیر أحسن حالا من المسکین، قالوا: لأنّ الفقیر هو الذی له بعض ما یکفیه و یقیمه، و المسکین الذی لا شی ء له، و ذهب إلی هذا قوم من أهل الفقه منهم أبو حنیفه. و قال آخرون بالعکس، فجعلوا المسکین أحسن حالا من الفقیر، و احتجوا بقوله تعالی أَمَّا السَّفِینَهُ فَکانَتْ لِمَساکِینَ «1» فأخبر أن لهم سفینه من سفن البحر، و ربما ساوت جمله من المال، و یؤیده تعوّذ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم من الفقر مع قوله: «اللهم أحینی مسکینا و أمتنی مسکینا» و إلی هذا ذهب الأصمعی و غیره من أهل اللغه، و حکاه الطّحاوی عن الکوفیین، و هو أحد قولی الشافعی و أکثر أصحابه. و قال قوم: إن الفقیر و المسکین سواء لا فرق بینهما و هو أحد قولی الشافعی، و إلیه ذهب ابن القاسم و سائر أصحاب مالک، و به قال





أبو یوسف. و قال قوم: الفقیر: المحتاج المتعفف، و المسکین: السائل. قاله الأزهری، و اختاره ابن شعبان، و هو مرویّ عن ابن عباس. و قد قیل غیر هذه الأقوال مما لا یأتی الاستکثار منه بفائده یعتدّ بها. و الأولی فی بیان ماهیه المسکین ما ثبت عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عند البخاری و مسلم و غیرهما من حدیث أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لیس المسکین بهذا الطّوّاف الذی یطوف علی الناس فتردّه اللقمه و اللقمتان و التمره و التمرتان، قالوا: فما المسکین یا رسول اللّه؟

قال: الذی لا یجد غنی یغنیه، و لا یفطن له فیتصدّق علیه. و لا یسأل الناس شیئا». قوله: وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها أی: السّعاه و الجباه الذین یبعثهم الإمام لتحصیل الزکاه، فإنهم یستحقون منها قسطا.

و قد اختلف فی القدر الذی یأخذونه منها، فقیل: الثمن، روی ذلک عن مجاهد و الشافعی. و قیل:

علی قدر أعمالهم من الأجره، روی ذلک عن أبی حنیفه و أصحابه. و قیل: یعطون من بیت المال قدر أجرتهم، روی ذلک عن مالک، و لا وجه لهذا، فإن اللّه قد أخبر بأن لهم نصیبا من الصدقه، فکیف یمنعون منها، و یعطون من غیرها؟ و اختلفوا: هل یجوز أن یکون العامل هاشمیا أم لا؟ فمنعه قوم، و أجازه آخرون. قالوا:

و یعطی من غیر الصدقه. قوله: وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ هم قوم کانوا فی صدر الإسلام، فقیل: هم الکفار الذین کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یتألفهم لیسلموا، کانوا لا یدخلون فی الإسلام بالقهر و السیف، بل بالعطاء، و قیل:

هم قوم أسلموا فی الظاهر، و لم یحسن إسلامهم، فکان رسول اللّه صلّی اللّه





علیه و سلّم یتألفهم بالعطاء؛ و قیل: هم من أسلم من الیهود، و النصاری؛ و قیل: هم قوم من عظماء المشرکین لهم أتباع، أعطاهم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لیتألّفوا أتباعهم علی الإسلام. و قد أعطی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم جماعه ممن أسلم ظاهرا کأبی سفیان بن حرب و الحارث بن هشام و سهیل بن عمرو و حویطب بن عبد العزی، أعطی کل واحد منهم مائه من الإبل تألفهم بذلک، و أعطی آخرین دونهم.

و قد اختلف العلماء هل سهم المؤلفه قلوبهم باق بعد ظهور الإسلام أم لا؟ فقال عمر و الحسن و الشعبی:

قد انقطع هذا الصنف بعزّه الإسلام و ظهوره، و هذا مشهور من مذهب مالک و أصحاب الرأی. و قد ادّعی بعض الحنفیه أن الصحابه أجمعت علی ذلک. و قال جماعه من العلماء: سهمهم باق لأن الإمام ربما احتاج أن یتألف علی الإسلام، و إنما قطعهم عمر لما رأی من إعزاز الدین. قال یونس: سألت الزهری عنهم فقال:

لا أعلم نسخ ذلک، و علی القول الأول یرجع سهمهم لسائر الأصناف. قوله: وَ فِی الرِّقابِ أی: فی 

______________________________

(1). الکهف: 79.
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فک الرقاب بأن یشتری رقابا ثم یعتقها. روی ذلک عن ابن عباس و ابن عمر، و به قال مالک و أحمد بن حنبل و إسحاق و أبو عبید. و قال الحسن البصری و مقاتل بن حیان و عمر بن عبد العزیز و سعید بن جبیر و النّخعی و الزّهری و ابن زید: إنهم المکاتبون یعانون من الصدقه علی مال الکتابه، و هو قول الشافعی و أصحاب الرأی و روایه عن مالک، و الأولی حمل ما فی الآیه علی القولین جمیعا،





لصدق الرقاب علی شراء العبد و إعتاقه، و علی إعانه المکاتب علی مال الکتابه. قوله: وَ الْغارِمِینَ هم الذین رکبتهم الدّیون و لا وفاء عندهم بها، و لا خلاف فی ذلک إلّا من لزمه دین فی سفاهه فإنه لا یعطی منها و لا من غیرها إلا أن یتوب. و قد أعان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم من الصدقه من تحمل حماله، و أرشد إلی إعانته منها. قوله وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ هم الغزاه و المرابطون یعطون من الصدقه ما ینفقون فی غزوهم و مرابطتهم، و إن کانوا أغنیاء، و هذا قول أکثر العلماء. و قال ابن عمر: هم الحجاج و العمار، و روی عن أحمد و إسحاق أنهما جعلا الحج من سبیل اللّه. و قال أبو حنیفه و صاحباه: لا یعطی الغازی إلا إذا کان فقیرا منقطعا به. قوله وَ ابْنِ السَّبِیلِ هو المسافر، و السبیل:

الطریق، و نسب إلیها المسافر لملازمته إیاها، و المراد: الذی انقطعت به الأسباب فی سفره عن بلده، و مستقرّه، فإنه یعطی منها و إن کان غنیا فی بلده، و إن وجد من یسلفه. و قال مالک: إذا وجد من یسلفه فلا یعطی.

قوله فَرِیضَهً مِنَ اللَّهِ مصدر مؤکد، لأن قوله إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ معناه: فرض اللّه الصدقات لهم. و المعنی: أن کون الصدقات مقصوره علی هذه الأصناف هو حکم لازم، فرضه اللّه علی عباده، و نهاهم عن مجاوزته وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بأحوال عباده حَکِیمٌ فی أفعاله؛ و قیل: إن فَرِیضَهً منتصبه بفعل مقدّر، أی: فرض اللّه ذلک فریضه. قال فی الکشاف: فإن قلت لم عدل عن اللام إلی فِی فی الأربعه الآخره؟ قلت: للإیذان بأنها أرسخ فی استحقاق التصدّق علیهم





ممن سبق ذکره؛ و قیل: النکته فی العدول:

أن الأصناف الأربعه الأول یصرف المال إلیهم حتی یتصرفوا به کما شاؤوا، و فی الأربعه الأخیره لا یصرف المال إلیهم، بل یصرف إلی جهات الحاجات المعتبره فی الصفات التی لأجلها استحقّوا سهم الزکاه، کذا قیل.

و قد أخرج البخاری و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی سعید الخدری قال: «بینما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقسم قسما إذ جاءه ابن ذی الخویصره التیمی فقال: اعدل یا رسول اللّه، فقال: ویحک، و من یعدل إذا لم أعدل؟ فقال عمر بن الخطاب: ائذن لی فأضرب عنقه فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: دعه؛ فإن له أصحابا یحقر أحدکم صلاته مع صلاتهم، و صیامه مع صیامهم، یمرقون من الدین کما یمرق السّهم من الرمیه». الحدیث، حتی قال: و فیهم نزلت وَ مِنْهُمْ مَنْ یَلْمِزُکَ فِی الصَّدَقاتِ و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله وَ مِنْهُمْ مَنْ یَلْمِزُکَ قال:

یرزؤک، یسألک. و أخرج ابن المنذر عن قتاده قال: یطعن علیک. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود قال:

لما قسم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم غنائم حنین سمعت رجلا یقول: إن هذه لقسمه ما أرید بها اللّه، فأتیت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و ذکرت ذلک له، فقال «رحمه اللّه علی موسی قد أوذی بأکثر من هذا فصبر، و نزل وَ مِنْهُمْ مَنْ یَلْمِزُکَ فِی الصَّدَقاتِ . و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: نسخت هذه آیه کل صدقه فی القرآن 
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إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ





الآیه. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و أبو الشیخ عن حذیفه فی قوله إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ الآیه قال: إن شئت جعلتها فی صنف واحد من الأصناف الثّمانیه التی سمی اللّه أو صنفین أو ثلاثه. و أخرج ابن أبی شیبه عن أبی العالیه و الحسن و عطاء و إبراهیم و سعید بن جبیر نحوه. و أخرج ابن المنذر و النحاس عن ابن عباس قال: الفقراء: فقراء المسلمین، و المساکین: الطّوّافون. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و النحاس و أبو الشیخ عن قتاده قال:

الفقیر: الذی به زمانه، و المسکین: المحتاج الذی لیس به زمانه. و أخرج ابن أبی شیبه عن عمر فی قوله إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ قال: هم زمنی أهل الکتاب. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها قال: السعاه أصحاب الصدقه. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ قال: هم قوم کانوا یأتون رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قد أسلموا، و کان یرضخ لهم من الصّدقات، فإذا أعطاهم من الصّدقه فأصابوا منها خیرا قالوا: هذا دین صالح، و إن کان غیر ذلک؛ عابوه و ترکوه. و أخرج البخاری و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی سعید قال: بعث علیّ بن أبی طالب من الیمن إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بذهیبه فیها تربتها «1»، فقسمها بین أربعه من المؤلفه: الأقرع بن حابس الحنظلی، و علقمه بن علاثه العامری، و عیینه بن بدر الفزاری، و زید الخیل الطائی؛ فقالت قریش و





الأنصار: یقسم بین صنادید أهل نجد و یدعنا؟ فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنما أتألّفهم». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الزهری أنه سئل عن المؤلفه قلوبهم قال: من أسلم من یهودی أو نصرانیّ، قلت:

و إن کان موسرا؟ قال: و إن کان موسرا. و أخرج هؤلاء عن أبی جعفر قال: لیس الیوم مؤلفه قلوبهم.

و أخرج هؤلاء أیضا عن الشعبی مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل فی قوله: وَ فِی الرِّقابِ قال:

هم المکاتبون. و أخرج ابن المنذر عن النخعی نحوه. و أخرج أیضا عن عمر بن عبد اللّه قال: سهم الرقاب نصفان: نصف لکل مکاتب ممن یدّعی الإسلام، و النصف الآخر یشتری به رقاب ممّن صلّی و صام و قدم إسلامه من ذکر و أنثی یعتقون للّه. و أخرج ابن أبی شیبه و أبو عبید و ابن المنذر عن ابن عباس أنه کان لا یری بأسا أن یعطی الرجل من زکاته فی الحجّ و أن یعتق منها رقبه. و أخرج ابن أبی شیبه عن الزهری أنه سئل عن الغارمین قال: أصحاب الدین. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی جعفر فی قوله وَ الْغارِمِینَ قال: هو الذی یسأل فی دم أو جائحه تصیبه وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ قال: هم المجاهدون وَ ابْنِ السَّبِیلِ قال: المنقطع به یعطی قدر ما یبلغه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال:

ابن السبیل هو الضیف الفقیر الذی ینزل بالمسلمین. و أخرج ابن أبی شیبه و أبو داود و ابن ماجه و ابن المنذر و ابن





مردویه عن أبی سعید الخدری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم «لا تحلّ الصّدقه لغنیّ إلا لخمسه: العامل علیها، أو الرجل اشتراها بماله، أو غارم، أو غاز فی سبیل اللّه، أو مسکین تصدّق علیه فأهدی منها

______________________________

(1). یعنی أنها غیر مسبوکه، لم تخلص من ترابها.
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لغنیّ». و أخرج ابن أبی شیبه و أبو داود و الترمذی عن عبد اللّه بن عمر عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال «لا تحلّ الصدقه لغنیّ و لا لذی مرّه سویّ». و أخرج أحمد عن رجل من بنی هلال قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکر مثله.

و أخرج ابن أبی شیبه و أبو داود و النسائی عن عبید اللّه بن عدی بن الخیار قال: أخبرنی رجلان أنهما أتیا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی حجّه الوداع و هو یقسم الصدقه فسألاه منها، فرفع فینا البصر و خفضه فرآنا جلدین، فقال: «إن شئتما أعطیتکما، و لا حظّ فیها لغنیّ و لا لقویّ مکتسب».


[سوره التوبه (9): الآیات 61 الی 66]

وَ مِنْهُمُ الَّذِینَ یُؤْذُونَ النَّبِیَّ وَ یَقُولُونَ هُوَ أُذُنٌ قُلْ أُذُنُ خَیْرٍ لَکُمْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ یُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ رَحْمَهٌ لِلَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ الَّذِینَ یُؤْذُونَ رَسُولَ اللَّهِ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (61) یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَکُمْ لِیُرْضُوکُمْ وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ إِنْ کانُوا مُؤْمِنِینَ (62) أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّهُ مَنْ یُحادِدِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَأَنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ خالِداً فِیها ذلِکَ الْخِزْیُ الْعَظِیمُ (63) یَحْذَرُ الْمُنافِقُونَ أَنْ تُنَزَّلَ عَلَیْهِمْ سُورَهٌ تُنَبِّئُهُمْ بِما فِی قُلُوبِهِمْ قُلِ اسْتَهْزِؤُا إِنَّ اللَّهَ مُخْرِجٌ ما تَحْذَرُونَ (64) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ لَیَقُولُنَّ إِنَّما کُنَّا نَخُوضُ وَ نَلْعَبُ قُلْ أَ بِاللَّهِ






وَ آیاتِهِ وَ رَسُولِهِ کُنْتُمْ تَسْتَهْزِؤُنَ (65)

لا تَعْتَذِرُوا قَدْ کَفَرْتُمْ بَعْدَ إِیمانِکُمْ إِنْ نَعْفُ عَنْ طائِفَهٍ مِنْکُمْ نُعَذِّبْ طائِفَهً بِأَنَّهُمْ کانُوا مُجْرِمِینَ (66)

قوله: وَ مِنْهُمُ هذا نوع آخر مما حکاه اللّه من فضائح المنافقین و قبائحهم، و ذلک أنهم کانوا یقولون للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم علی وجه الطعن و الذم: هُوَ أُذُنٌ قال الجوهری: یقال: رجل أذن: إذا کان یسمع مقال کل أحد، یستوی فیه الواحد و الجمع و مرادهم، أقمأهم اللّه، أنهم إذا آذوا النبیّ و بسطوا فیه ألسنتهم، و بلغه ذلک اعتذروا له، و قبل ذلک منهم، لأنه یسمع کل ما یقال له فیصدّقه، و إنما أطلقت العرب علی من یسمع ما یقال له فیصدّقه أنه أذن، مبالغه، لأنهم سموه بالجارحه التی هی آله السماع، حتی کأن جملته أذن سامعه، و نظیره قولهم للربیئه: عین، و إیذاؤهم له هو قوله: هُوَ أُذُنٌ لأنهم نسبوه إلی أنه یصدّق کل ما یقال له، و لا یفرق بین الصحیح و الباطل، اغترارا منهم بحلمه عنهم، و صفحه عن جنایاتهم کرما و حلما و تغاضیا، ثم أجاب اللّه عن قولهم هذا، فقال: قُلْ أُذُنُ خَیْرٍ لَکُمْ بالإضافه علی قراءه الجمهور. و قرأ الحسن بالتنوین، و کذا قرأ عاصم فی روایه أبی بکر عنه، کأنه قیل: نعم هو أذن، و لکن نعم الأذن هو، لکونه:

أذن خیر لکم، و لیس بأذن فی غیر ذلک، کقولهم: رجل صدق، یریدون الجوده و الصلاح. و المعنی: أنه یسمع الخیر و لا یسمع الشرّ. و قرئ أُذُنٌ بسکون الذال و ضمها، ثم فسر کونه أذن خیر بقوله:

یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ یُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِینَ أی: یصدّق باللّه، و یصدّق المؤمنین لما علم فیهم من





خلوص الإیمان، فتکون اللام فی لِلْمُؤْمِنِینَ للتقویه، کما قال الکوفیون، أو متعلقه بمصدر محذوف، کما قال المبرد. و قرأ الجمهور وَ رَحْمَهٌ بالرفع عطف علی أذن. و قرأ حمزه بالخفض عطفا علی خیر. و المعنی علی القراءه الأولی: هو أنه أذن خیر، و أنه هو رحمه للمؤمنین، و علی القراءه الثانیه: أنه أذن خیر، و أذن رحمه. قال النحاس: و هذا عند أهل العربیه بعید، یعنی قراءه الجر لأنه قد تباعد بین الاسمین، و هذا یقبح فی المخفوض. و المعنی: أن 
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النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أذن خیر للمنافقین وَ رَحْمَهٌ لهم، حیث لم یکشف أسرارهم، و لا فضحهم، فکأنه قال:

هو أذن کما قلتم لکنه أذن خیر لکم، لا أذن سوء، فسلم لهم قولهم فیه إلا أنه فسّره بما هو مدح له، و ثناء علیه، و إن کانوا قصدوا به المذمه، و التقصیر بفطنته، و معنی لِلَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ أی: الذین أظهروا الإیمان؛ و إن لم یکونوا مؤمنین حقیقه وَ الَّذِینَ یُؤْذُونَ رَسُولَ اللَّهِ صلّی اللّه علیه و سلّم بما تقدّم من قولهم: هو أذن، و نحو ذلک مما یصدق علیه أنه أذیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ أی: شدید الألم. و قرأ ابن أبی عبله: وَ رَحْمَهٌ لِلْمُؤْمِنِینَ بالنصب علی أنها عله لمعلل محذوف؛ أی: و رحمه لکم یأذن لکم. ثم ذکر أن من قبائح المنافقین إقدامهم علی الأیمان الکاذبه، فقال: یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَکُمْ لِیُرْضُوکُمْ و الخطاب للمؤمنین. و ذلک أنّ المنافقین کانوا فی خلواتهم یطعنون علی المؤمنین، و علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فإذا بلغ ذلک إلی رسول اللّه؛ و إلی





المؤمنین جاء المنافقون فحلفوا علی أنهم لم یقولوا ما بلغ عنهم، قاصدین بهذه الأیمان الکاذبه أن یرضوا رسول اللّه و من معه من المؤمنین، فنعی اللّه ذلک علیهم، و قال: وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ أی: هما أحق بذلک من إرضاء المؤمنین بالأیمان الکاذبه، فإنهم لو اتقوا اللّه؛ و آمنوا به؛ و ترکوا النفاق لکان ذلک أولی لهم، و إفراد الضمیر فی یرضوه: إما للتعظیم للجناب الإلهیّ بإفراده بالذکر؛ أو لکونه لا فرق بین إرضاء اللّه، و إرضاء رسوله، فإرضاء اللّه إرضاء لرسوله؛ أو المراد: اللّه أحق أن یرضوه و رسوله کذلک، کما قال سیبویه، و رجحه النحاس؛ أو لأن الضمیر موضوع موضع اسم الإشاره، فإنه یشار به إلی الواحد و المتعدّد؛ أو الضمیر راجع إلی المذکور، و هو یصدق علیهما. و قال الفراء: المعنی و رسوله أحق أن یرضوه، وَ اللَّهُ افتتاح کلام کما تقول: ما شاء اللّه و شئت، و هذه الجمله أعنی وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ فی محل نصب علی الحال، و جواب إِنْ کانُوا مُؤْمِنِینَ محذوف، أی: إن کانوا مؤمنین فلیرضوا اللّه و رسوله. قوله أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّهُ مَنْ یُحادِدِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَأَنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ قرأ الحسن و ابن هرم أ لم تعلموا بالفوقیه. و قرأ الباقون بالتحتیه، و المحادده: وقوع هذا فی حدّ، و ذلک فی حد کالمشاققه: یقال: حادّ فلان فلانا: أی: صار فی حدّ غیر حده فَأَنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ قرأ الجمهور بفتح الهمزه علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: فحق أن له نار جهنم. و قال الخلیل و سیبویه: إن «أن» الثانیه مبدله من الأولی، و زعم المبرد أن





هذا القول مردود، و أن الصحیح ما قال الجرمی: أن الثانیه مکرّره للتوکید لما طال الکلام. و قال الأخفش:

المعنی فوجوب النار له، و أنکره المبرد و قال: هذا خطأ من أجل أن «أن» المفتوحه المشدّده لا یبتدأ بها و یضمر الخبر. و قرئ بکسر الهمزه. قال سیبویه: و هی قراءه جیده، و أنشد:

و أنّی إذا ملّت رکابی مناخهافإنّی علی حظّی من الأمر جامح 

و انتصاب خالدا علی الحال، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما ذکر من العذاب، و هو مبتدأ، و خبره الْخِزْیُ الْعَظِیمُ أی: الخزی البالغ إلی الغایه التی لا یبلغ إلیها غیره، و هو الذلّ و الهوان. قوله: یَحْذَرُ الْمُنافِقُونَ أَنْ تُنَزَّلَ عَلَیْهِمْ سُورَهٌ قیل: هو خبر، و لیس بأمر. و قال الزّجّاج: معناه: لیحذر. فالمعنی علی القول الأوّل: أن المنافقین کانوا یحذرون نزول القرآن فیهم، و علی الثانی: الأمر لهم بأن یحذروا ذلک،
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و أَنْ تُنَزَّلَ فی موضع نصب، أی: من أن تنزل، و یجوز علی قول سیبویه أن یکون فی موضع خفض علی تقدیر من و إعمالها، و یجوز أن یکون النصب علی المفعولیه، و قد أجاز سیبویه: حذرت زیدا، و أنشد:

حذر أمورا لا تضیر و آمن ما لیس منجیه من الأقدار 

و منع من النصب علی المفعولیه المبرّد. و معنی: عَلَیْهِمْ أی: علی المؤمنین فی شأن المنافقین، علی أن الضمیر للمؤمنین، و الأولی أن یکون الضمیر للمنافقین، أی: فی شأنهم تُنَبِّئُهُمْ أی: المنافقین بِما فِی قُلُوبِهِمْ مما یسرّونه فضلا عما یظهرونه، و هم و إن کانوا عالمین بما فی قلوبهم؛ فالمراد من إنباء السوره لهم: اطلاعهم علی أن المؤمنین قد علموا بما فی قلوبهم، ثم أمر اللّه رسوله





بأن یجیب علیهم، فقال: قُلِ اسْتَهْزِؤُا إِنَّ اللَّهَ مُخْرِجٌ ما تَحْذَرُونَ هو أمر تهدید، أی: افعلوا الاستهزاء إن اللّه مخرج ما تحذرون من ظهوره حتی یطلع علیه المؤمنون، إما بإنزال سوره؛ أو بإخبار رسوله بذلک، أو نحو ذلک. قوله: وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ لَیَقُولُنَّ إِنَّما کُنَّا نَخُوضُ وَ نَلْعَبُ أی: و لئن سألتهم عما قالوه من الطعن فی الدین، و ثلب المؤمنین بعد أن یبلغ إلیک ذلک، و یطلعک اللّه علیه لیقولنّ: إنما کنا نخوض و نلعب، و لم نکن فی شی ء من أمرک و لا أمر المؤمنین، ثم أمره اللّه أن یجیب عنهم فقال: قُلْ أَ بِاللَّهِ وَ آیاتِهِ وَ رَسُولِهِ کُنْتُمْ تَسْتَهْزِؤُنَ و الاستفهام للتقریع و التوبیخ، و أثبت وقوع ذلک منهم و لم یعبأ بإنکارهم، لأنهم کانوا کاذبین فی الإنکار، بل جعلهم کالمعترفین بوقوع ذلک منهم حیث جعل المستهزأ به، و الباء لحرف النفی، فإن ذلک إنما یکون بعد وقوع الاستهزاء و ثبوته، ثم قال: لا تَعْتَذِرُوا نهیا لهم عن الاشتغال بالاعتذارات الباطله، فإن ذلک غیر مقبول منهم. و قد نقل الواحدی عن أئمه اللغه أن معنی الاعتذار: محو أثر الذنب و قطعه، من قولهم: اعتذر المنزل، إذا درس، و اعتذرت المیاه، إذا انقطعت قَدْ کَفَرْتُمْ أی: أظهرتم الکفر بما وقع منکم من الاستهزاء المذکور بَعْدَ إِیمانِکُمْ أی: بعد إظهارکم الإیمان مع کونکم تبطنون الکفر إِنْ نَعْفُ عَنْ طائِفَهٍ مِنْکُمْ و هم: من أخلص الإیمان و ترک النفاق و تاب عنه. قال الزجاج: الطائفه فی اللغه الجماعه. قال ابن الأنباری: و یطلق لفظ الجمع علی الواحد عند العرب نُعَذِّبْ طائِفَهً سبب بِأَنَّهُمْ کانُوا مُجْرِمِینَ مصرّین علی النفاق لم یتوبوا منه، قرئ نعذب بالنون،





و بالتاء الفوقیه علی البناء للمفعول و بالتحتیه علی البناء للفاعل، و هو اللّه سبحانه.

و قد أخرج ابن إسحاق، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کان نبتل بن الحارث یأتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فیجلس إلیه فیسمع منه، ثم ینقل حدیثه إلی المنافقین، و هو الذی قال لهم: إنما محمد أذن.

من حدثه بشی ء صدقه، فأنزل اللّه فیه: وَ مِنْهُمُ الَّذِینَ یُؤْذُونَ النَّبِیَّ وَ یَقُولُونَ هُوَ أُذُنٌ الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: اجتمع ناس من المنافقین فیهم خلاس بن سوید بن صامت، و مخشی بن حمیر و ودیعه بن ثابت، فأرادوا أن یقعوا فی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، فنهی بعضهم بعضا، و قالوا: إنا نخاف أن یبلغ محمدا فیقع بکم، فقال بعضهم: إنما محمد أذن؛ نحلف له فیصدّقنا، فنزل: وَ مِنْهُمُ الَّذِینَ یُؤْذُونَ النَّبِیَ الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: هُوَ أُذُنٌ 
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یعنی: أنه یسمع من کل أحد. قال اللّه تعالی: أُذُنُ خَیْرٍ لَکُمْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ یُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِینَ یعنی:

یصدق باللّه و یصدّق المؤمنین. و أخرج الطبرانی و ابن عساکر و ابن مردویه عن عمر بن سعد قال: فیّ أنزلت هذه الآیه وَ یَقُولُونَ هُوَ أُذُنٌ و ذلک أن عمیر بن سعد کان یسمع أحادیث أهل المدینه، فیأتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فیسارّه، حتی کانوا یتأذون بعمیر بن سعد، و کرهوا مجالسته، و قالوا: هُوَ أُذُنٌ فأنزلت فیه.

و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: ذکر لنا أن رجلا





من المنافقین قال: و اللّه إنّ هؤلاء لخیارنا و أشرافنا، و لئن کان ما یقول محمد حقّا لهم شرّ من الحمیر، فسمعها رجل من المسلمین فقال: و اللّه إن ما یقول محمد لحق، و لأنت شرّ من الحمار، فسعی بها الرجل إلی نبیّ اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأخبره، فأرسل إلی الرجل فدعاه فقال: ما حملک علی الذی قلت؟ فجعل یلتعن، و یحلف باللّه ما قال ذلک، و جعل الرجل المسلم یقول: اللهم صدق الصادق، و کذب الکاذب، فأنزل اللّه فی ذلک: یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَکُمْ لِیُرْضُوکُمْ الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی مثله، و سمی الرجل المسلم عامر بن قیس من الأنصار. و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّهُ مَنْ یُحادِدِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ یقول: یعادی اللّه و رسوله. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: یَحْذَرُ الْمُنافِقُونَ الآیه قال:

یقولون القول فیما بینهم، ثم یقولون عسی اللّه أن لا یفشی علینا هذا. و أخرج أبو نعیم فی الحلیه عن شریح ابن عبید أن رجلا قال لأبی الدرداء: یا معشر القراء! ما بالکم أجبن منا و أبخل إذا سئلتم، و أعظم لقما إذا أکلتم؟ فأعرض عنه أبو الدرداء، و لم یردّ علیه بشی ء، فأخبر بذلک عمر بن الخطاب، فانطلق عمر إلی الرّجل الذی قال ذلک، فأخذه بثوبه و خنقه و قاده إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال الرجل: إنّما کنّا نخوض و نلعب، فأوحی اللّه إلی نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم: وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ لَیَقُولُنَّ إِنَّما کُنَّا نَخُوضُ وَ نَلْعَبُ و أخرج ابن جریر، و





ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن مردویه عن عبد اللّه ابن عمر قال: قال رجل فی غزوه تبوک فی مجلس یوما:

ما رأینا مثل قرائنا هؤلاء، لا أرغب بطونا، و لا أکذب ألسنه، و لا أجبن عند اللقاء، فقال رجل فی المجلس: کذبت؛ و لکنک منافق، لأخبرنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فبلغ ذلک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و نزل القرآن.

قال عبد اللّه: فأنا رأیته متعلقا بحقب ناقه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و الحجاره تنکبه و هو یقول: یا رسول اللّه! إنما کنا نخوض و نلعب، و النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: أَ بِاللَّهِ وَ آیاتِهِ وَ رَسُولِهِ کُنْتُمْ تَسْتَهْزِؤُنَ و أخرجه ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و العقیلی فی الضعفاء، و أبو الشیخ، و ابن مردویه، و الخطیب فی روایه مالک عن ابن عمر، فقال: رأیت عبد اللّه بن أبیّ و هو یشتد قدّام النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و الأحجار تنکبه و هو یقول: یا محمد! إنما کنا نخوض و نلعب، و النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: أَ بِاللَّهِ وَ آیاتِهِ وَ رَسُولِهِ کُنْتُمْ تَسْتَهْزِؤُنَ و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه قال: بینما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی غزوه إلی تبوک؛ و بین یدیه أناس من المنافقین، فقالوا: أ یرجو هذا الرجل أن تفتح له قصور الشام و حصونها؟ هیهات هیهات، فأطلع اللّه نبیه علی ذلک، فقال نبی اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: احبسوا علیّ هؤلاء الرکب، فأتاهم فقال: قلتم: کذا، قالوا:

یا نبیّ اللّه إنّما





کنّا نخوض و نلعب، فأنزل اللّه فیهم ما تسمعون. و قد روی نحو هذا من طرق عن جماعه
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من الصّحابه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنْ نَعْفُ عَنْ طائِفَهٍ قال: الطائفه: الرّجل و النّفر.


[سوره التوبه (9): الآیات 67 الی 70]

الْمُنافِقُونَ وَ الْمُنافِقاتُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ یَأْمُرُونَ بِالْمُنْکَرِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمَعْرُوفِ وَ یَقْبِضُونَ أَیْدِیَهُمْ نَسُوا اللَّهَ فَنَسِیَهُمْ إِنَّ الْمُنافِقِینَ هُمُ الْفاسِقُونَ (67) وَعَدَ اللَّهُ الْمُنافِقِینَ وَ الْمُنافِقاتِ وَ الْکُفَّارَ نارَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها هِیَ حَسْبُهُمْ وَ لَعَنَهُمُ اللَّهُ وَ لَهُمْ عَذابٌ مُقِیمٌ (68) کَالَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ کانُوا أَشَدَّ مِنْکُمْ قُوَّهً وَ أَکْثَرَ أَمْوالاً وَ أَوْلاداً فَاسْتَمْتَعُوا بِخَلاقِهِمْ فَاسْتَمْتَعْتُمْ بِخَلاقِکُمْ کَمَا اسْتَمْتَعَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ بِخَلاقِهِمْ وَ خُضْتُمْ کَالَّذِی خاضُوا أُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ (69) أَ لَمْ یَأْتِهِمْ نَبَأُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ قَوْمِ نُوحٍ وَ عادٍ وَ ثَمُودَ وَ قَوْمِ إِبْراهِیمَ وَ أَصْحابِ مَدْیَنَ وَ الْمُؤْتَفِکاتِ أَتَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَما کانَ اللَّهُ لِیَظْلِمَهُمْ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (70)

قوله: الْمُنافِقُونَ وَ الْمُنافِقاتُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ ذکر هاهنا جمله أحوال المنافقین، و أن ذکورهم فی ذلک کإناثهم، و أنهم متناهون فی النفاق و البعد عن الإیمان، و فیه إشاره إلی نفی أن یکونوا من المؤمنین، و ردّ لقولهم: وَ یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ إِنَّهُمْ لَمِنْکُمْ ثم فصل ذلک المجمل ببیان مضادّه حالهم لحال المنافقین فقال:

یَأْمُرُونَ بِالْمُنْکَرِ و هو کل قبیح عقلا أو شرعا وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمَعْرُوفِ و هو کل حسن عقلا أو شرعا، قال الزجاج: هذا متصل بقوله وَ یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ إِنَّهُمْ لَمِنْکُمْ وَ ما هُمْ مِنْکُمْ أی: لیسوا من المؤمنین، و لکن بعضهم من بعض، أی: متشابهون






فی الأمر بالمنکر و النّهی عن المعروف وَ یَقْبِضُونَ أَیْدِیَهُمْ أی:

یشحّون فیما ینبغی إخراجه من المال فی الصّدقه و الصّله و الجهاد، فالقبض کنایه عن الشحّ، کما أن البسط کنایه عن الکرم، و النسیان: الترک؛ أی: ترکوا ما أمرهم به، فترکهم من رحمته و فضله، لأنّ النّسیان الحقیقی لا یصحّ إطلاقه علی اللّه سبحانه، و إنما أطلق علیه هنا من باب المشاکله المعروفه فی علم البیان، ثم حکم علیهم بالفسق، أی: الخروج عن طاعه اللّه إلی معاصیه، و هذا الترکیب یفید أنهم هم الکاملون فی الفسق. ثم بین مآل حال أهل النفاق و الکفر بأنه: نارَ جَهَنَّمَ و خالِدِینَ فِیها حال مقدّره، أی:

مقدّرین الخلود؛ و فی هذه الآیه دلیل علی أن: وعد، یقال فی الشر، کما یقال فی الخیر هِیَ حَسْبُهُمْ أی: کافیتهم لا یحتاجون إلی زیاده علی عذابها، وَ مع ذلک فقد لَعَنَهُمُ اللَّهُ أی: طردهم و أبعدهم من رحمته وَ لَهُمْ عَذابٌ مُقِیمٌ أی: نوع آخر من العذاب دائم لا ینفک عنهم. قوله: کَالَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ شبه حال المنافقین بالکفار الذین کانوا من قبلهم، ملتفتا من الغیبه إلی الخطاب، و الکاف محلها رفع علی خبریه مبتدأ محذوف، أی: أنتم مثل الذین من قبلکم، أو محلها نصب، أی: فعلتم مثل فعل الذین من قبلکم من الأمم. و قال الزّجّاج: التقدیر: وعد اللّه الکفار نار جهنّم وعدا کما وعد الذین من قبلکم؛
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و قیل المعنی: فعلتم کأفعال الذین من قبلکم فی ترک الأمر بالمعروف و النّهی عن المنکر، فحذف المضاف.

ثم وصف حال أولئک الکفّار الذین من قبلهم، و بین وجه تشبیههم بهم، و تمثیل حالهم بحالهم، بأنهم کانوا أشدّ من هؤلاء المنافقین





و الکفار المعاصرین للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم قُوَّهً وَ أَکْثَرَ أَمْوالًا وَ أَوْلاداً فَاسْتَمْتَعُوا أی: تمتعوا بِخَلاقِهِمْ أی: نصیبهم الذی قدّره اللّه لهم من ملاذ الدنیا فَاسْتَمْتَعْتُمْ أنتم بِخَلاقِکُمْ أی:

نصیبکم الذی قدّره اللّه لکم کَمَا اسْتَمْتَعَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ بِخَلاقِهِمْ أی: انتفعتم به کما انتفعوا به، و الغرض من هذا التمثیل ذمّ هؤلاء المنافقین و الکفار بسبب مشابهتهم لمن قبلهم من الکفار فی الاستمتاع بما رزقهم اللّه.

و قد قیل: ما فائده ذکر الاستمتاع بالخلاق فی حقّ الأولین مرّه، ثم فی حقّ المنافقین ثانیا، ثم تکریره فی حقّ الأوّلین ثالثا؟ و أجیب بأنه تعالی ذمّ الأوّلین بالاستمتاع بما أوتوا من حظوظ الدنیا، و حرمانهم عن سعاده الآخره بسبب استغراقهم فی تلک الحظوظ، فلما قرّر تعالی هذا؛ عاد فشبه حال المنافقین بحالهم؛ فیکون ذلک نهایه فی المبالغه. قوله وَ خُضْتُمْ کَالَّذِی خاضُوا معطوف علی ما قبله، أی: کالفوج الذی خاضوا، أو کالخوض الذی خاضوا؛ و قیل: أصله کالذین، فحذفت النون، و الأولی أن یقال: إن الذی: اسم موصول مثل: من و ما، یعبر به عن الواحد و الجمع. یقال: خضت الماء أخوضه خوضا و خیاضا، و الموضع: مخاضه، و هو ما جاز الناس فیه مشاه و رکبانا، و جمعها: المخاض و المخاوض؛ و یقال منه: خاض القوم فی الحدیث، و تخاوضوا فیه، أی: تفاوضوا فیه، و المعنی: خضتم فی أسباب الدنیا و اللهو و اللعب؛ و قیل: فی أمر محمد صلّی اللّه علیه و سلّم بالتکذیب، أی: دخلتم فی ذلک، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی المتصفین بهذه الأوصاف من المشبهین، و المشبه بهم حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ أی: بطلت، و المراد بالأعمال: ما عملوه مما هو فی





صوره طاعه، لا هذه الأعمال المذکوره هنا فإنها من المعاصی؛ و معنی: فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ أنها باطله علی کل حال، أما بطلانها فی الدنیا: فلأن ما یترتب علی أعمالهم فیها لا یحصل لهم، بل یصیر ما یرجونه من الغنی فقرا، و من العزّ ذلا، و من القوّه ضعفا؛ و أما فی الآخره: فلأنهم یصیرون إلی عذاب النار، و لا ینتفعون بشی ء مما عملوه من الأعمال التی یظنونها طاعه و قربه وَ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ أی: المتمکنون فی الخسران الکاملون فیه فی الدنیا و الآخره أَ لَمْ یَأْتِهِمْ أی: المنافقین نَبَأُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ أی: خبرهم الذی له شأن، و هو ما فعلوه و ما فعل بهم، و لما شبه حالهم بحالهم فیما سلف علی الإجمال فی المشبه بهم ذکر منهم هاهنا ست طوائف، قد سمع العرب أخبارهم، لأن بلادهم و هی الشام قریبه من بلاد العرب، فالاستفهام للتقریر، و أوّلهم: قوم نوح و قد أهلکوا بالإغراق، و ثانیهم: قوم عاد و قد أهلکوا بالریح العقیم، و ثالثهم:

قوم ثمود و قد أخذوا بالصیحه، و رابعهم: قوم إبراهیم و قد سلط اللّه علیهم البعوض، و خامسهم: أصحاب مدین، و هم قوم شعیب و قد أخذتهم الرجفه. و سادسهم: أصحاب المؤتفکات، و هی قری قوم لوط، و قد أهلکهم اللّه بما أمطر علیهم من الحجاره؛ و سمیت مؤتفکات: لأنها انقلبت بهم حتی صار عالیها سافلها، و الائتفاک: الانقلاب أَتَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ أی: رسل هذه الطوائف الست؛ و قیل: رسل أصحاب المؤتفکات؛ لأن رسولهم لوط؛ و قد بعث إلی کل قریه من قراهم رسولا، و الفاء فی فَما کانَ اللَّهُ 
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لِیَظْلِمَهُمْ للعطف علی مقدّر





یدل علیه الکلام، أی: فکذبوهم، فأهلکهم اللّه، فما ظلمهم بذلک، لأنه قد بعث إلیهم رسله فأنذروهم، و حذروهم وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ بسبب ما فعلوه من الکفر باللّه، و عدم الانقیاد لأنبیائه، و هذا الترکیب یدل علی أن ظلمهم لأنفسهم کان مستمرا.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: یَأْمُرُونَ بِالْمُنْکَرِ قال: هو التّکذیب، قال:

و هو أنکر المنکر وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمَعْرُوفِ شهاده أن لا إله إلا اللّه، و الإقرار بما أنزل اللّه، و هو أعظم المعروف. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ یَقْبِضُونَ أَیْدِیَهُمْ قال: لا یبسطونها بنفقه فی حق. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: نَسُوا اللَّهَ فَنَسِیَهُمْ قال: ترکوا اللّه فترکهم من کرامته و ثوابه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: کَالَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ قال: صنیع الکفار کالکفار. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: ما أشبه اللیله بالبارحه کَالَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ کانُوا أَشَدَّ مِنْکُمْ قُوَّهً إلی قوله: وَ خُضْتُمْ کَالَّذِی خاضُوا هؤلاء بنو إسرائیل: أشبهناهم، و الذی نفسی بیده لتتبعنهم حتی لو دخل رجل جحر ضب لدخلتموه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه فی قوله: بِخَلاقِهِمْ قال: بدینهم. و أخرجا أیضا عن أبی هریره قال الخلاق: الدین. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: فَاسْتَمْتَعُوا بِخَلاقِهِمْ قال:

بنصیبهم فی الدنیا. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ خُضْتُمْ کَالَّذِی خاضُوا قال:

لعبتم کالذی





لعبوا. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله:

وَ الْمُؤْتَفِکاتِ قال: قوم لوط، ائتفک بهم أرضهم، فجعل عالیها سافلها.


[سوره التوبه (9): الآیات 71 الی 72]

وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ یُطِیعُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ أُولئِکَ سَیَرْحَمُهُمُ اللَّهُ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (71) وَعَدَ اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ مَساکِنَ طَیِّبَهً فِی جَنَّاتِ عَدْنٍ وَ رِضْوانٌ مِنَ اللَّهِ أَکْبَرُ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (72)

قوله بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ أی: قلوبهم متحده فی التّوادد، و التّحابب، و التّعاطف بسبب ما جمعهم من أمر الدین، و ضمهم من الإیمان باللّه، ثم بین أوصافهم الحمیده کما بین أوصاف من قبلهم من المنافقین، فقال: یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ أی: بما هو معروف فی الشرع غیر منکر، و من ذلک توحید اللّه سبحانه، و ترک عباده غیره وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ أی: عما هو معروف فی الشرع غیر منکر، و خصص إقامه الصلاه؛ و إیتاء الزکاه بالذکر من جمله العبادات؛ لکونهما الرکنین العظیمین فیما یتعلق بالأبدان و الأموال، و قد تقدّم معنی هذا. وَ یُطِیعُونَ اللَّهَ فی صنع ما أمرهم بفعله؛ أو نهاهم عن ترکه، و الإشاره ب أُولئِکَ إلی المؤمنین و المؤمنات؛ المتصفین بهذه الأوصاف، و السین فی سَیَرْحَمُهُمُ اللَّهُ للمبالغه
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فی إنجاز الوعد إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ لا یغالب حَکِیمٌ فی أقواله و أفعاله، ثم ذکر تفصیل ما یدخل تحت الرّحمه إجمالا، باعتبار الرحمه فی الدار الآخره، فقال: وَعَدَ اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ و الإظهار فی موقع الإضمار لزیاده






التقریر؛ و معنی: جری الأنهار من تحت الجنات، أنها تجری تحت أشجارها و غرفها، و قد تقدّم تحقیقه فی البقره وَ مَساکِنَ طَیِّبَهً أی: منازل یسکنون فیها من الدرّ و الیاقوت، و جَنَّاتِ عَدْنٍ یقال: عدن بالمکان: إذا أقام به، و منه المعدن؛ و قیل: هی أعلی الجنه، و قیل: أوسطها، و قیل: قصور من ذهب لا یدخلها إلا نبیّ، أو صدّیق، أو شهید. وصف الجنه بأوصاف:

الأوّل: جری الأنهار من تحتها، و الثانی: أنهم فیها خالدون، و الثالث: طیب مساکنها، و الرابع: أنها دار عدن، أی: إقامه غیر منقطعه، هذا علی ما هو معنی عدن لغه؛ و قیل: هو علم، و التنکیر فی رضوان:

للتحقیر، أی: وَ رِضْوانٌ حقیر یسیر مِنْ رضوان اللَّهِ أَکْبَرُ من ذلک کله الذی أعطاهم اللّه إیاه، و فیه دلیل علی أنه لا شی ء من النعم و إن جلت و عظمت یماثل رضوان اللّه سبحانه؛ و أن أدنی رضوان منه لا یساویه شی ء من اللذات الجسمانیه، و إن کانت علی غایه لیس وراءها غایه، اللهمّ ارض عنا رضا لا یشوبه سخط، و لا یکدّره نکد، یا من بیده الخیر کله دقه و جله، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم مما وعد اللّه به المؤمنین و المؤمنات هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ دون کل فوز مما یعدّه الناس فوزا.

و قد أخرج أبو الشیخ عن الضحاک فی قوله: یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ قال: یدعون إلی الإیمان باللّه و رسوله، و النفقات فی سبیل اللّه، و ما کان من طاعه اللّه وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ عن الشرک و الکفر قال:

الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فریضه من فرائض اللّه، کتبها اللّه علی المؤمنین. و أخرج أبو الشیخ عن





ابن عباس فی قوله بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ قال: إخاؤهم فی اللّه، یتحابون بجلال اللّه و الولایه للّه، و قد ثبت عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی الأمر بالمعروف، و النهی عن المنکر من الأحادیث ما هو معروف. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن الحسن قال: سألت عمران بن حصین و أبا هریره عن تفسیر قوله تعالی:

وَ مَساکِنَ طَیِّبَهً فِی جَنَّاتِ عَدْنٍ قالا: علی الخبیر سقطت، سألنا عنها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «قصر من لؤلؤه فی الجنه، فی ذلک القصر سبعون دارا من یاقوته حمراء، فی کل دار سبعون بیتا من زمرّده خضراء، فی کل بیت سبعون سریرا، علی کل سریر سبعون فراشا من کل لون، علی کل فراش امرأه من الحور العین، فی کل بیت سبعون مائده، فی کل مائده سبعون لونا من کل طعام، فی کل بیت سبعون و صیفا و وصیفه فیعطی المؤمن من القوه فی کل غداه ما یأتی علی ذلک کله». و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله:

جَنَّاتِ عَدْنٍ قال: معدن الرجل: الذی یکون فیه: و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: معدنهم فیها أبدا.

و أخرج أبو الشیخ عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ رِضْوانٌ مِنَ اللَّهِ أَکْبَرُ یعنی: إذا أخبروا أن اللّه عنهم راض، فهو أکبر عندهم من التّحف و التّسنیم. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما من حدیث أبی سعید قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن اللّه یقول لأهل الجنه: یا أهل الجنه، فیقولون: لبیک ربنا و سعدیک و الخیر فی یدیک، فیقول: هل رضیتم؟ فیقولون: ربنا و ما لنا لا نرضی





و قد أعطیتنا ما لم تعطه أحدا من خلقک،
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فیقول: ألا أعطیکم أفضل من ذلک؟ قالوا: یا ربنا و أیّ شی ء أفضل من ذلک؟ قال: أحلّ علیکم رضوانی، فلا أسخط علیکم بعده أبدا».


[سوره التوبه (9): الآیات 73 الی 74]

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ جاهِدِ الْکُفَّارَ وَ الْمُنافِقِینَ وَ اغْلُظْ عَلَیْهِمْ وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (73) یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ ما قالُوا وَ لَقَدْ قالُوا کَلِمَهَ الْکُفْرِ وَ کَفَرُوا بَعْدَ إِسْلامِهِمْ وَ هَمُّوا بِما لَمْ یَنالُوا وَ ما نَقَمُوا إِلاَّ أَنْ أَغْناهُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ مِنْ فَضْلِهِ فَإِنْ یَتُوبُوا یَکُ خَیْراً لَهُمْ وَ إِنْ یَتَوَلَّوْا یُعَذِّبْهُمُ اللَّهُ عَذاباً أَلِیماً فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ ما لَهُمْ فِی الْأَرْضِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ (74)

الأمر للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم بهذا الجهاد أمر لأمته من بعده، و جهاد الکفار یکون بمقاتلتهم حتی یسلموا، و جهاد المنافقین یکون بإقامه الحجه علیهم حتی یخرجوا عنه و یؤمنوا باللّه. و قال الحسن: إن جهاد المنافقین بإقامه الحدود علیهم، و اختاره قتاده. قیل فی توجیهه: إن المنافقین کانوا أکثر من یفعل موجبات الحدود. قال ابن العربی: إن هذه دعوی لا برهان علیها، و لیس العاصی بمنافق، إنما المنافق بما یکون فی قلبه من النفاق دائما؛ لا بما تتلبس به الجوارح ظاهرا، و أخبار المحدودین تشهد بسیاقتها أنهم لم یکونوا منافقین. قوله: وَ اغْلُظْ عَلَیْهِمْ الغلظ: نقیض الرأفه، و هو شدّه القلب و خشونه الجانب؛ قیل: و هذه الآیه نسخت کل شی ء من العفو و الصلح و الصفح، ثم ذکر من خصال المنافقین أنهم یحلفون الأیمان الکاذبه، فقال: یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ ما قالُوا.

و قد اختلف أئمه التّفسیر فی سبب نزول هذه الآیه، فقیل: نزلت فی الجلاس






بن سوید بن الصّامت، و ودیعه بن ثابت، و ذلک أنه لما کثر نزول القرآن فی غزوه تبوک فی شأن المنافقین و ذمّهم، قالا: لئن کان محمد صادقا علی إخواننا الذین هم ساداتنا و خیارنا لنحن شرّ من الحمیر، فقال له عامر بن قیس: أجل و اللّه إن محمدا لصادق مصدّق، و إنّک لشرّ من الحمار؛ و أخبر عامر بذلک النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و جاء الجلاس فحلف باللّه أن عامرا لکاذب، و حلف عامر: لقد قال، و قال: اللهم أنزل علی نبیک شیئا فنزلت. و قیل: إن الذی سمع ذلک عاصم بن عدیّ، و قیل: حذیفه، و قیل: بل سمعه ولد امرأته، أی: امرأه الجلاس، و اسمه: عمیر ابن سعد، فهمّ الجلاس بقتله لئلا یخبر بخبره. و قیل: إن هذه الآیه نزلت فی عبد اللّه بن أبیّ رأس المنافقین لما قال: ما مثلنا و مثل محمد إلا کما قال القائل «سمن کلبک یأکلک»، و لَئِنْ رَجَعْنا إِلَی الْمَدِینَهِ لَیُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَ «1» فأخبر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بذلک، فجاء عبد اللّه بن أبیّ فحلف: أنه لم یقله. و قیل: إنه قول جمیع المنافقین، و أن الآیه نزلت فیهم، و علی تقدیر أن القائل واحد أو اثنان؛ فنسبه القول إلی جمیعهم هی باعتبار موافقه من لم یقل و لم یحلف من المنافقین لمن قد قال و حلف. ثم ردّ اللّه علی المنافقین و کذبهم و بین أنهم حلفوا کذبا، فقال: وَ لَقَدْ قالُوا کَلِمَهَ الْکُفْرِ و هی ما تقدّم بیانه علی اختلاف الأقوال السابقه وَ کَفَرُوا بَعْدَ إِسْلامِهِمْ أی: کفروا بهذه الکلمه بعد إظهارهم للإسلام و إن کانوا کفارا فی





الباطن.

و المعنی: أنهم فعلوا ما یوجب کفرهم علی تقدیر صحه إسلامهم. قوله: وَ هَمُّوا بِما لَمْ یَنالُوا قیل:

______________________________

(1). المنافقون: 8.
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هو همهم بقتل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لیله العقبه فی غزوه تبوک، و قیل: هموا بعقد التاج علی رأس عبد اللّه بن أبیّ؛ و قیل: هو همّ الجلاس بقتل من سمعه یقول تلک المقاله، فأخبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. قوله: وَ ما نَقَمُوا إِلَّا أَنْ أَغْناهُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ مِنْ فَضْلِهِ أی: و ما عابوا و أنکروا إلا ما هو حقیق بالمدح و الثناء، و هو إغناء اللّه لهم من فضله، و الاستثناء مفرّغ من أعمّ العامّ، و هو من باب قول النابغه:

و لا عیب فیهم غیر أنّ سیوفهم بهنّ فلول من قراع الکتائب 

و من باب قول الشاعر:

ما نقموا من بنی أمیّه إلّاأنّهم یحلمون إن غضبوا 

فهو من تأکید المدح بما یشبه الذم. و قد کان هؤلاء المنافقون فی ضیق من العیش، فلما قدم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم المدینه اتسعت معیشتهم و کثرت أموالهم. قوله: فَإِنْ یَتُوبُوا یَکُ خَیْراً لَهُمْ أی: فإن تحصل منهم التوبه و الرجوع إلی الحق یکن ذلک الذی فعلوه من التوبه خیرا لهم فی الدین و الدنیا. و قد تاب الجلاس بن سوید، و حسن إسلامه. و فی ذلک دلیل علی قبول التوبه من المنافق و الکافر.

و قد اختلف العلماء فی قبولها من الزندیق، فمنع من قبولها مالک و أتباعه، لأنه لا یعلم صحه توبته، إذ هو فی کل حین یظهر التوبه و الإسلام وَ إِنْ یَتَوَلَّوْا أی: یعرضوا عن التوبه و الإیمان یُعَذِّبْهُمُ اللَّهُ عَذاباً أَلِیماً فِی الدُّنْیا بالقتل





و الأسر و نهب الأموال وَ فی الْآخِرَهِ بعذاب النار وَ ما لَهُمْ فِی الْأَرْضِ مِنْ وَلِیٍ یوالیهم وَ لا نَصِیرٍ ینصرهم.

و قد أخرج ابن إسحاق، و ابن أبی حاتم عن کعب بن مالک قال: لما نزل القرآن فیه ذکر المنافقین قال الجلاس: و اللّه لئن کان هذا الرجل صادقا لنحن شرّ من الحمیر، فسمعها عمیر بن سعد، فقال: و اللّه یا جلاس إنک لأحبّ الناس إلیّ، و أحسنهم عندی أثرا، و أعزّهم أن یدخل علیه شی ء یکرهه، و قد قلت مقاله لئن ذکرتها لتفضحنک، و لئن سکت عنها لتهلکنی، و لإحداهما أشدّ علیّ من الأخری، فمشی إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکر له ما قال الجلاس، فحلف باللّه ما قال: و لکن کذب علیّ عمیر، فأنزل اللّه:

یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ ما قالُوا الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل عن أنس بن مالک قال: سمع زید بن أرقم رجلا من المنافقین یقول و النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یخطب: إن کان هذا صادقا لنحن شرّ من الحمیر؛ قال زید: هو و اللّه صادق و أنت شرّ من الحمار، فرفع ذلک إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فجحد القائل، فأنزل اللّه: یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ ما قالُوا الآیه.

و أخرج ابن جریر، و الطبرانی، و أبو الشیخ، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم جالسا فی ظلّ شجره فقال: إنه سیأتیکم إنسان ینظر إلیکم بعینی شیطان، فإذا جاءکم فلا تکلموه، فلم یلبثوا أن طلع رجل أزرق، فدعاه رسول اللّه





صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: علام تشتمنی أنت و أصحابک؟ فانطلق الرجل فجاء بأصحابه، فحلفوا باللّه ما قالوا حتی تجاوز عنهم، و أنزل اللّه: یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ ما قالُوا الآیه. و أخرج 
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ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: ذکر لنا أن رجلین اقتتلا، أحدهما من جهینه و الآخر من غفار، و کانت جهینه حلفاء الأنصار، فظهر الغفاری علی الجهنی، فقال عبد اللّه بن أبیّ للأوس:

انصروا أخاکم، و اللّه ما مثلنا و مثل محمد إلا کما قال القائل: «سمّن کلبک یأکلک» و اللّه لَئِنْ رَجَعْنا إِلَی الْمَدِینَهِ لَیُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَ «1» فسعی بها رجل من المسلمین إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فأرسل إلیه فسأله، فجعل یحلف باللّه ما قاله، فأنزل اللّه: یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ الآیه، و فی الباب أحادیث مختلفه فی سبب نزول هذه الآیه، و فیما ذکرناه کفایه. و أخرج ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و أبو الشیخ، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ هَمُّوا بِما لَمْ یَنالُوا قال: همّ رجل یقال له الأسود بقتل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ هَمُّوا بِما لَمْ یَنالُوا قال: أرادوا أن یتوّجوا عبد اللّه ابن أبیّ بتاج. و أخرج ابن ماجه، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن ابن عباس قال: قتل رجل علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فجعل دیته اثنی عشر ألفا، و ذلک قوله:

وَ ما نَقَمُوا إِلَّا أَنْ أَغْناهُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ





مِنْ فَضْلِهِ قال: بأخذهم الدّیه.


[سوره التوبه (9): الآیات 75 الی 79]

وَ مِنْهُمْ مَنْ عاهَدَ اللَّهَ لَئِنْ آتانا مِنْ فَضْلِهِ لَنَصَّدَّقَنَّ وَ لَنَکُونَنَّ مِنَ الصَّالِحِینَ (75) فَلَمَّا آتاهُمْ مِنْ فَضْلِهِ بَخِلُوا بِهِ وَ تَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ (76) فَأَعْقَبَهُمْ نِفاقاً فِی قُلُوبِهِمْ إِلی یَوْمِ یَلْقَوْنَهُ بِما أَخْلَفُوا اللَّهَ ما وَعَدُوهُ وَ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ (77) أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ سِرَّهُمْ وَ نَجْواهُمْ وَ أَنَّ اللَّهَ عَلاَّمُ الْغُیُوبِ (78) الَّذِینَ یَلْمِزُونَ الْمُطَّوِّعِینَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ فِی الصَّدَقاتِ وَ الَّذِینَ لا یَجِدُونَ إِلاَّ جُهْدَهُمْ فَیَسْخَرُونَ مِنْهُمْ سَخِرَ اللَّهُ مِنْهُمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (79)

اللام الأولی و هی لَئِنْ آتانا اللّه مِنْ فَضْلِهِ لام القسم، و اللام الثانیه، و هی لَنَصَّدَّقَنَ لام الجواب للقسم و الشرط. و معنی: لَنَصَّدَّقَنَ لنخرج الصدقه، و هی أعمّ من المفروضه و غیرها وَ لَنَکُونَنَّ مِنَ الصَّالِحِینَ أی: من جمله أهل الصلاح من المؤمنین، القائمین بواجبات الدّین، التارکین لمحرماته فَلَمَّا آتاهُمْ مِنْ فَضْلِهِ بَخِلُوا بِهِ وَ تَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ أی: لما أعطاهم ما طلبوا من الرزق بخلوا به، أی: بما آتاهم من فضله، فلم یتصدّقوا بشی ء منه کما حلفوا به وَ تَوَلَّوْا أی: أعرضوا عن طاعه اللّه، و إخراج صدقات ما أعطاهم اللّه من فضله، وَ الحال أن هُمْ مُعْرِضُونَ فی جمیع الأوقات، قبل أن یعطیهم اللّه ما أعطاهم من الرزق و بعده. قوله: فَأَعْقَبَهُمْ نِفاقاً فِی قُلُوبِهِمْ إِلی یَوْمِ یَلْقَوْنَهُ الفاعل:

هو اللّه سبحانه، أی: فأعقبهم اللّه بسبب البخل الذی وقع منهم و الإعراض نفاقا کائنا فی قلوبهم، متمکّنا منها، مستمرا فیها إِلی یَوْمِ یلقون اللّه عزّ و جلّ، و قیل: إن الضمیر یرجع إلی البخل، أی: فأعقبهم البخل بما عاهدوا اللّه علیه نفاقا کائنا فی قلوبهم






إلی یوم یلقون بخلهم، أی: جزاء بخلهم. و معنی فَأَعْقَبَهُمْ أن اللّه سبحانه جعل النفاق المتمکن فی قلوبهم إلی تلک الغایه عاقبه ما وقع منهم من البخل، و الباء فی بِما أَخْلَفُوا اللَّهَ ما وَعَدُوهُ للسببیه، أی: بسبب إخلافهم لما وعدوه من التصدّق و الصلاح، و کذلک الباء

______________________________

(1). المنافقون: 8.
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فی وَ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ أی: بسبب تکذیبهم بما جاء به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم أنکر علیهم فقال: أَ لَمْ یَعْلَمُوا أی: المنافقون، و قرئ بالفوقیه خطابا للمؤمنین أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ سِرَّهُمْ وَ نَجْواهُمْ أی: جمیع ما یسرونه من النفاق، و جمیع ما یتناجون به فیما بینهم من الطعن علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و علی أصحابه، و علی دین الإسلام وَ أَنَّ اللَّهَ عَلَّامُ الْغُیُوبِ فلا یخفی علیه شی ء من الأشیاء المغیبه کائنا ما کان، و من جمله ذلک ما یصدر عن المنافقین. قوله: الَّذِینَ یَلْمِزُونَ الْمُطَّوِّعِینَ الموصول: محله النصب، أو الرفع علی الذم، أو الجرّ بدلا من الضمیر فی سرّهم و نجواهم، و معنی یَلْمِزُونَ یعیبون. و قد تقدّم تحقیقه، و المطّوّعین:

أی المتطوّعین، و التطوّع: التبرّع. و المعنی: أنّ المنافقین کانوا یعیبون المسلمین إذا تطوّعوا بشی ء من أموالهم، و أخرجوه للصدقه، فکانوا یقولون: ما أغنی اللّه عن هذا، و یقولون: ما فعلوا هذا إلا ریاء، و لم یکن للّه خالصا، و فِی الصَّدَقاتِ متعلق بیلمزون، أی: یعیبونهم فی شأنها. قوله وَ الَّذِینَ لا یَجِدُونَ إِلَّا جُهْدَهُمْ معطوف علی المطوّعین، أی: یلمزون المتطوّعین، و یلمزون الذی لا یجدون إلا جهدهم؛ و قیل:

معطوف علی المؤمنین، أی: یلمزون المتطوّعین من المؤمنین، و من الذین لا یجدون إلا





جهدهم، و قرئ جُهْدَهُمْ بفتح الجیم، و الجهد بالضم: الطاقه، و بالفتح: المشقه، و قیل: هما لغتان، و معناهما واحد، و قد تقدّم بیان ذلک. و المعنی: أن المنافقین کانوا یعیبون فقراء المؤمنین الذین کانوا یتصدّقون بما فضل عن کفایتهم. قوله فَیَسْخَرُونَ مِنْهُمْ معطوف علی یلمزون، أی: یستهزئون بهم لحقاره ما یخرجونه فی الصدقه، مع کون ذلک جهد المقلّ، و غایه ما یقدر علیه، و یتمکن منه. قوله: سَخِرَ اللَّهُ مِنْهُمْ أی:

جازاهم علی ما فعلوه من السخریه بالمؤمنین بمثل ذلک فسخر اللّه منهم بأن أهانهم و أذلهم و عذبهم، و التعبیر بذلک من باب المشاکله کما فی غیره، و قیل: هو دعاء علیهم بأن یسخر اللّه بهم کما سخروا بالمسلمین وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ أی: ثابت مستمر شدید الألم.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و العسکری فی الأمثال، و الطبرانی و ابن منده و الماوردی و أبو نعیم و ابن مردویه و البیهقی و ابن عساکر عن أبی أمامه الباهلی قال: جاء ثعلبه بن حاطب إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا رسول اللّه! ادع اللّه أن یرزقنی مالا، قال: ویلک یا ثعلبه! قلیل تؤدّی شکره، خیر من کثیر لا تطیقه، قال: یا رسول اللّه! ادع اللّه أن یرزقنی مالا، قال: ویحک یا ثعلبه؛ أما تحبّ أن تکون مثلی؟

فلو شئت أن یسیر ربی هذه الجبال معی ذهبا لسارت، فقال: یا رسول اللّه! ادع اللّه أن یرزقنی مالا، فو الذی بعثک بالحق إن آتانی اللّه مالا لأعطین کل ذی حق حقه، قال: ویحک یا ثعلبه قلیل تطیق شکره، خیر من کثیر لا تطیقه، قال: یا رسول اللّه!





ادع اللّه تعالی، فقال یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: اللهمّ ارزقه مالا؛ قال: فاتخذ غنما فنمت کما تنمو الدود حتی ضاقت بها المدینه، فتنحی بها فکان یشهد الصلاه بالنهار مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لا یشهدها باللیل، ثم نمت کما تنمو الدود، فتنحی بها، فکان لا یشهد الصلاه باللیل و لا بالنهار إلا من جمعه إلی جمعه مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم نمت کما تنمو الدود فضاق بها مکانه، فتنحی بها فکان لا یشهد جمعه و لا جنازه مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فجعل یتلقی الرکبان و یسألهم عن الأخبار، و فقده 
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رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فسأل عنه. فأخبروه أنه اشتری غنما، و أن المدینه ضاقت به و أخبروه خبره، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: ویح ثعلبه بن حاطب، ویح ثعلبه بن حاطب، ثم إن اللّه تعالی أمر رسوله أن یأخذ الصدقات، و أنزل خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَهً الآیه، فبعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم رجلین، رجلا من جهینه، و رجلا من بنی سلمه یأخذان الصّدقات، و کتب لهما أسنان الإبل و الغنم کیف یأخذانها علی وجوهها، و أمرهما أن یمرّا علی ثعلبه بن حاطب، و برجل من بنی سلیم، فخرجا فمرّا بثعلبه فسألا الصّدقه، فقال: أریانی کتابکما، فنظر فیه فقال: ما هذه إلا جزیه، انطلقا حتی تفرغا ثم مرّا إلیّ، فانطلقا، و سمع بهما السّلمی فاستقبلهما بخیار إبله، فقالا: إنما علیک دون هذا، فقال: ما کنت أتقرّب إلی اللّه إلّا بخیر مالی، فقبلا، فلما فرغا مرّا بثعلبه، فقال:





أریانی کتابکما، فنظر فیه فقال: ما هذه إلّا جزیه، انطلقا حتی أری رأیی، فانطلقا حتی قدما المدینه، فلما رآهما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال قبل أن یکلمهما: ویح ثعلبه بن حاطب، و دعا للسلمیّ بالبرکه، و أنزل اللّه وَ مِنْهُمْ مَنْ عاهَدَ اللَّهَ الثلاث الآیات، قال: فسمع بعض أقارب ثعلبه، فأتی ثعلبه فقال: ویحک یا ثعلبه! أنزل فیک: کذا و کذا، قال: فقدم ثعلبه علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال:

یا رسول اللّه! خذ صدقه مالی، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: إن اللّه قد منعنی أن أقبل منک، فجعل یبکی و یحثی التراب علی رأسه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: هذا عملک بنفسک أمرتک فلم تطعنی، فلم یقبل منه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حتی مضی؛ ثم أتی أبا بکر، فقال: یا أبا بکر! اقبل منی صدقتی فقد عرفت منزلتی من الأنصار، فقال أبو بکر: لم یقبلها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أقبلها؟ فلم یقبلها أبو بکر؛ ثم ولی عمر بن الخطاب فأتاه فقال: یا أبا حفص! یا أمیر المؤمنین! اقبل منی صدقتی، قال: و یثقل علیه بالمهاجرین و الأنصار و أزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال عمر: لم یقبلها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لا أبو بکر أقبلها أنا؟ فأبی أن یقبلها؛ ثم ولی عثمان فسأله أن یقبل صدقته، فقال: لم یقبلها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لا أبو بکر و لا عمر و أنا أقبلها منک؟

فلم یقبلها منه، فهلک فی خلافه عثمان، و فیه نزلت الَّذِینَ یَلْمِزُونَ الْمُطَّوِّعِینَ مِنَ





الْمُؤْمِنِینَ فِی الصَّدَقاتِ قال: و ذلک فی الصّدقه، و هذا الحدیث هو مرویّ من حدیث معاذ بن رفاعه عن علیّ بن زید عن أبی عبد الرحمن القاسم بن عبد الرحمن مولی عبد اللّه بن یزید بن معاویه عن أبی أمامه الباهلی. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس فی قوله: وَ مِنْهُمْ مَنْ عاهَدَ اللَّهَ الآیه، و ذلک أن رجلا کان یقال له: ثعلبه، من الأنصار أتی مجلسا، فأشهدهم فقال: لئن آتانی اللّه من فضله آتیت کل ذی حقّ حقه، و تصدّقت منه، و جعلت منه للقرابه؛ فابتلاه اللّه فآتاه من فضله فأخلف ما وعده، فأغضب اللّه بما أخلفه ما وعده، فقص اللّه شأنه فی القرآن. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن أن رجلا من الأنصار هو الذی قال هذا، فمات ابن عمّ له فورث منه مالا فبخل به و لم یف بما عاهد اللّه علیه، فأعقبه بذلک نفاقا فی قلبه إلی أن یلقاه. قال ذلک بِما أَخْلَفُوا اللَّهَ ما وَعَدُوهُ وَ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن ابن مسعود قال: لما نزلت آیه الصدقه کنا نتحامل علی ظهورنا، فجاء رجل فتصدّق بشی ء کثیر، فقالوا: مراء؛ و جاء أبو عقیل بنصف صاع، فقال المنافقون: إن اللّه لغنیّ عن 

فتح القدیر، ج 2، ص: 441

صدقه هذا، فنزلت: الَّذِینَ یَلْمِزُونَ الْمُطَّوِّعِینَ الآیه، و فی الباب روایات کثیره. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: الَّذِینَ یَلْمِزُونَ الْمُطَّوِّعِینَ أی: یطعنون علی المطوّعین.


[سوره التوبه (9): الآیات 80 الی 83]

اسْتَغْفِرْ لَهُمْ أَوْ لا تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّهً فَلَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ






رَسُولِهِ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ (80) فَرِحَ الْمُخَلَّفُونَ بِمَقْعَدِهِمْ خِلافَ رَسُولِ اللَّهِ وَ کَرِهُوا أَنْ یُجاهِدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ قالُوا لا تَنْفِرُوا فِی الْحَرِّ قُلْ نارُ جَهَنَّمَ أَشَدُّ حَرًّا لَوْ کانُوا یَفْقَهُونَ (81) فَلْیَضْحَکُوا قَلِیلاً وَ لْیَبْکُوا کَثِیراً جَزاءً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (82) فَإِنْ رَجَعَکَ اللَّهُ إِلی طائِفَهٍ مِنْهُمْ فَاسْتَأْذَنُوکَ لِلْخُرُوجِ فَقُلْ لَنْ تَخْرُجُوا مَعِیَ أَبَداً وَ لَنْ تُقاتِلُوا مَعِیَ عَدُوًّا إِنَّکُمْ رَضِیتُمْ بِالْقُعُودِ أَوَّلَ مَرَّهٍ فَاقْعُدُوا مَعَ الْخالِفِینَ (83)

أخبر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بأنّ صدور الاستغفار منه للمنافقین و عدمه سواء، و ذلک لأنهم لیسوا بأهل لاستغفاره صلّی اللّه علیه و سلّم، و لا للمغفره من اللّه سبحانه لهم، فهو کقوله تعالی: قُلْ أَنْفِقُوا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً لَنْ یُتَقَبَّلَ مِنْکُمْ ثم قال: إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّهً فَلَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ و فیه بیان لعدم المغفره من اللّه سبحانه للمنافقین و إن أکثر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من الاستغفار لهم، و لیس المراد من هذا أنه لو زاد علی السبعین لکان ذلک مقبولا کما فی سائر مفاهیم الأعداد، بل المراد بهذا: المبالغه فی عدم القبول. فقد کانت العرب تجری ذلک مجری المثل فی کلامها عند إراده التکثیر، و المعنی: أنه لن یغفر اللّه لهم؛ و إن استغفرت لهم استغفارا بالغا فی الکثره غایه المبالغ. و قد ذهب بعض الفقهاء إلی أن التقیید بهذا العدد المخصوص یفید قبول الزیاده علیه، و یدل لذلک ما سیأتی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: لأزیدنّ علی السبعین. و ذکر بعضهم لتخصیص السبعین وجها فقال: إنّ السبعه عدد شریف، لأنّها عدد السموات، و الأرضین،





و البحار، و الأقالیم، و النجوم السیاره، و الأعضاء، و أیام الأسبوع، فصیر کلّ واحد من السبعه إلی عشره؛ لأنّ الحسنه بعشر أمثالها. و قیل: خصّت السبعون بالذکر لأنه صلّی اللّه علیه و سلّم کبّر علی عمه الحمزه سبعین تکبیره، فکأنه قال: إن تستغفر لهم سبعین مره بإزاء تکبیراتک علی حمزه. و انتصاب سبعین علی المصدر کقولهم: ضربته عشرین ضربه. ثم علل عدم المغفره لهم بقوله:

ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ أی: ذلک الامتناع بسبب کفرهم باللّه و رسوله وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ أی: المتمرّدین، الخارجین عن الطاعه، المتجاوزین لحدودها، و المراد هنا الهدایه الموصله إلی المطلوب، لا الهدایه التی بمعنی الدلاله و إراءه الطریق. ثم ذکر سبحانه نوعا آخر من قبائح المنافقین فقال:

فَرِحَ الْمُخَلَّفُونَ بِمَقْعَدِهِمْ خِلافَ رَسُولِ اللَّهِ المخلفون: المتروکون، و هم الذین استأذنوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من المنافقین، فأذن لهم، و خلفهم بالمدینه فی غزوه تبوک، أو الذین خلفهم اللّه و ثبطهم، أو الشیطان، أو کسلهم، أو المؤمنون، و معنی بِمَقْعَدِهِمْ أی: بقعودهم، یقال: قعد قعودا و مقعدا؛ أی: جلس، و أقعده غیره، ذکر معناه الجوهری فهو متعلق بفرح، أی: فرح المخلفون بقعودهم، و خلاف رسول اللّه:
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منتصب علی أنه ظرف لمقعدهم. قال الأخفش و یونس: الخلاف بمعنی الخلف، أی: بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و ذلک أن جهه الإمام التی یقصدها الإنسان تخالفها جهه الخلف، و قال قطرب و الزجاج: معنی خلاف رسول اللّه: مخالفه الرسول حین سار و أقاموا، فانتصابه علی مفعول له، أی: قعدوا لأجل المخالفه، أو علی الحال مثل: و أرسلها العراک، أی: مخالفین له، و یؤید





ما قاله الأخفش و یونس قراءه أبی حیوه: خلف رسول اللّه.

قوله: وَ کَرِهُوا أَنْ یُجاهِدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ سبب ذلک الشحّ بالأموال و الأنفس، و عدم وجود باعث الإیمان و داعی الإخلاص وجود الصارف عن ذلک، و هو ما هم فیه من النفاق، و فیه تعریض بالمؤمنین الباذلین لأموالهم و أنفسهم فی سبیل اللّه لوجود الداعی معهم، و انتفاء الصارف عنهم وَ قالُوا لا تَنْفِرُوا فِی الْحَرِّ أی: قال المنافقون لإخوانهم هذه المقاله تثبیطا لهم، و کسرا لنشاطهم: و تواصیا بینهم بالمخالفه لأمر اللّه و رسوله، ثم أمر اللّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقول لهم: نارُ جَهَنَّمَ أَشَدُّ حَرًّا لَوْ کانُوا یَفْقَهُونَ و المعنی:

إنکم أیها المنافقون! کیف تفرّون من هذا الحرّ الیسیر، و نار جهنم التی ستدخلونها خالدین فیها أبدا أشدّ حرّا مما فررتم منه، فإنکم إنما فررتم من حرّ یسیر فی زمن قصیر، و وقعتم فی حرّ کثیر فی زمن کبیر، بل غیر متناه أبد الآبدین و دهر الداهرین.

فکنت کالسّاعی إلی مثعب موائلا من سبل الرّاعد 

و جواب لو فی لَوْ کانُوا یَفْقَهُونَ مقدّر، أی: لو کانوا یفقهون أنها کذلک لما فعلوا ما فعلوا.

قوله: فَلْیَضْحَکُوا قَلِیلًا وَ لْیَبْکُوا کَثِیراً هذان الأمران معناهما الخبر، و المعنی: فسیضحکون قلیلا و یبکون کثیرا، و إنما جی ء بهما علی لفظ الأمر للدلاله علی أن ذلک أمر محتوم لا یکون غیره، و قلیلا و کثیرا منصوبان علی المصدریه أو الظرفیه، أی: ضحکا قلیلا، و بکاء کثیرا، أو زمانا قلیلا، و زمانا کثیرا جَزاءً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ أی: جزاء بسبب ما کانوا یکسبونه من المعاصی، و انتصاب جزاء علی المصدریه، أی:

یجزون جزاء فَإِنْ رَجَعَکَ اللَّهُ





إِلی طائِفَهٍ مِنْهُمْ الرجع متعدّ کالردّ، و الرجوع لازم، و الفاء لتفریع ما بعدها علی ما قبلها و إنما قال: إِلی طائِفَهٍ لأن جمیع من أقام بالمدینه لم یکونوا منافقین بل کان فیهم غیرهم من المؤمنین لهم أعذارا صحیحه، و فیهم من المؤمنین من لا عذر له، ثم عفا عنهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و تاب اللّه علیهم کالثلاثه الذین خلفوا، و سیأتی بیان ذلک. و قیل إنما قال: إلی طائفه، لأن منهم من تاب عن النفاق، و ندم علی التخلف فَاسْتَأْذَنُوکَ لِلْخُرُوجِ معک فی غزوه أخری بعد غزوتک هذه فَقُلْ لهم لَنْ تَخْرُجُوا مَعِیَ أَبَداً وَ لَنْ تُقاتِلُوا مَعِیَ عَدُوًّا أی: قل لهم ذلک عقوبه لهم، و لما فی استصحابهم من المفاسد کما تقدم فی قوله: لَوْ خَرَجُوا فِیکُمْ ما زادُوکُمْ إِلَّا خَبالًا. و قرئ بفتح الیاء من معی فی الموضعین.

و قرئ بسکونها فیهما، و جمله إِنَّکُمْ رَضِیتُمْ بِالْقُعُودِ أَوَّلَ مَرَّهٍ للتعلیل، أی: لن تخرجوا معی و لن تقاتلوا لأنکم رضیتم بالقعود و التخلف أوّل مرّه، و هی غزوه تبوک، و الفاء فی فَاقْعُدُوا مَعَ الْخالِفِینَ لتفریع ما بعدها علی ما قبلها، و الخالفین: جمع خالف، کأنهم خلفوا الخارجین، و المراد بهم: من تخلف عن الخروج.

و قیل المعنی: فاقعدوا مع الفاسدین، من قولهم فلان خالف أهل بیته إذا کان فاسدا فیهم، من قولک خلف 
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اللبن، أی: فسد بطول المکث فی السقاء. ذکر معناه الأصمعی. و قرئ: فَاقْعُدُوا مَعَ الْخالِفِینَ و قال الفراء: معناه المخالفین.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن عروه أن عبد اللّه بن أبیّ قال: لو لا أنکم تنفقون علی محمد و





أصحابه لانفضوا من حوله، و هو القائل: لَیُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَ «1» فأنزل اللّه اسْتَغْفِرْ لَهُمْ أَوْ لا تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: لأزیدنّ علی السبعین، فأنزل اللّه سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَسْتَغْفَرْتَ لَهُمْ أَمْ لَمْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ لَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ 

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس نحوه.

و أخرج أحمد و البخاری و الترمذی و النسائی و ابن ماجه و ابن أبی حاتم و النحاس و ابن حبان و ابن مردویه و أبو نعیم فی الحلیه عن ابن عباس قال: سمعت عمر یقول: لما توفی عبد اللّه بن أبیّ دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم للصلاه علیه فقام علیه، فلما وقف قلت: أعلی عدوّ اللّه عبد اللّه بن أبیّ القائل کذا و کذا، و القائل کذا و کذا؟

أعدد أیامه، و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یتبسم حتی إذا أکثرت قال: یا عمر أخر عنی، إنی قد خیرت، قد قیل لی: اسْتَغْفِرْ لَهُمْ أَوْ لا تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّهً فَلَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ فلو أعلم أنی إن زدت علی السبعین غفر له لزدت علیها، ثم صلی علیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و مشی معه حتی قام علی قبره حتی فرغ منه، فعجبت لی و لجرأتی علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و اللّه و رسوله أعلم، فو اللّه ما کان إلا یسیرا حتی نزلت هاتان الآیتان وَ لا تُصَلِّ عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ ماتَ أَبَداً وَ لا تَقُمْ عَلی قَبْرِهِ فما صلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه





و سلّم علی منافق بعد حتی قبضه اللّه عزّ و جلّ. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: فَرِحَ الْمُخَلَّفُونَ الآیه قال: عن غزوه تبوک. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أمر الناس أن ینبعثوا معه، و ذلک فی الصیف، فقال رجل: یا رسول اللّه! الحر شدید و لا نستطیع الخروج فلا تنفروا فی الحر، فقال اللّه: قُلْ نارُ جَهَنَّمَ أَشَدُّ حَرًّا لَوْ کانُوا یَفْقَهُونَ فأمره بالخروج. و أخرج ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

فَلْیَضْحَکُوا قَلِیلًا وَ لْیَبْکُوا کَثِیراً قال: هم المنافقون و الکفار الذین اتخذوا دینهم هزوا و لعبا، یقول اللّه: فلیضحکوا قلیلا فی الدنیا: و لیبکوا کثیرا فی الآخره. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: فَإِنْ رَجَعَکَ اللَّهُ إِلی طائِفَهٍ مِنْهُمْ قال: ذکر لنا أنهم کانوا اثنی عشر رجلا من المنافقین و فیهم قیل ما قیل. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله فَاقْعُدُوا مَعَ الْخالِفِینَ قال: هم الرجال الذین تخلفوا عن الغزو.


[سوره التوبه (9): الآیات 84 الی 89]

وَ لا تُصَلِّ عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ ماتَ أَبَداً وَ لا تَقُمْ عَلی قَبْرِهِ إِنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ ماتُوا وَ هُمْ فاسِقُونَ (84) وَ لا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ أَوْلادُهُمْ إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُعَذِّبَهُمْ بِها فِی الدُّنْیا وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ وَ هُمْ کافِرُونَ (85) وَ إِذا أُنْزِلَتْ سُورَهٌ أَنْ آمِنُوا بِاللَّهِ وَ جاهِدُوا مَعَ رَسُولِهِ






اسْتَأْذَنَکَ أُولُوا الطَّوْلِ مِنْهُمْ وَ قالُوا ذَرْنا نَکُنْ مَعَ الْقاعِدِینَ (86) رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا مَعَ الْخَوالِفِ وَ طُبِعَ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَفْقَهُونَ (87) لکِنِ الرَّسُولُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ جاهَدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ وَ أُولئِکَ لَهُمُ الْخَیْراتُ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (88)

أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (89)

______________________________

(1). المنافقون: 8.
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قوله: ماتَ صفه لأحد، و أَبَداً ظرف لتأبید النفی. قال الزجاج: معنی قوله: وَ لا تَقُمْ عَلی قَبْرِهِ أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان إذا دفن المیت وقف علی قبره و دعا له؛ فمنع هاهنا منه؛ و قیل معناه: لا تقم بمهمات إصلاح قبره، و جمله إِنَّهُمْ کَفَرُوا تعلیل للنهی، و إنما وصفهم بالفسق بعد وصفهم بالکفر؛ لأنّ الکافر قد یکون عدلا فی دینه، و الکذب و النّفاق و الخداع و الجبن و الخبث مستقبحه فی کلّ دین. ثم نهی رسوله عن أن تعجبه أموالهم و أولادهم، و هو تکریر لما سبق فی هذه السوره و تقریر لمضمونه؛ و قیل: إن الآیه المتقدّمه فی قوم، و هذه فی آخرین، و قیل: هذه فی الیهود، و الأولی: فی المنافقین؛ و قیل:

غیر ذلک. و قد تقدّم فی الآیه الأولی جمیع ما یحتاج إلیه فی تفسیر هذه الآیه، ثم عاد اللّه سبحانه إلی توبیخ المنافقین، فقال: وَ إِذا أُنْزِلَتْ سُورَهٌ أی: من القرآن، و یجوز أن یراد بعض السوره، و أن یراد: تمامها؛ و قیل: هی هذه السوره، أی: سوره براءه و «أن» فی أَنْ آمِنُوا بِاللَّهِ مفسره لما فی الإنزال من معنی القول؛ أو مصدریه حذف منها الجارّ، أی: بأن آمنوا، و إنما





قدّم الأمر بالإیمان لأن الاشتغال بالجهاد لا یفید إلّا بعد الإیمان اسْتَأْذَنَکَ أُولُوا الطَّوْلِ مِنْهُمْ أی: ذوو الفضل و السعه، من طال علیه طولا، کذا قال ابن العباس و الحسن، و قال الأصمّ: الرؤساء، و الکبراء المنظور إلیهم، و خصهم بالذکر لأن الذم لهم ألزم، إذ لا عذر لهم فی القعود وَ قالُوا ذَرْنا أی: اترکنا نَکُنْ مَعَ الْقاعِدِینَ أی: المتخلفین عن الغزو من المعذورین؛ کالضعفاء و الزمنی، و الخوالف: النساء اللاتی یخلفن الرجال فی القعود فی البیوت، جمع خالفه، و جوّز بعضهم أن یکون جمع خالف، و هو من لا خیر فیه وَ طُبِعَ عَلی قُلُوبِهِمْ هو کقوله:

خَتَمَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ و قد مرّ تفسیره فَهُمْ لا یَفْقَهُونَ شیئا مما فیه نفعهم و ضرهم، بل هم کالأنعام.

و قد أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن ابن عمر قال: لما توفی عبد اللّه بن أبیّ بن سلول أتی ابنه عبد اللّه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فسأله أن یعطیه قمیصه لیکفنه فیه فأعطاه، ثم سأله أن یصلی علیه، فقام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فقام عمر فأخذ ثوبه فقال: یا رسول اللّه! أ تصلی علیه و قد نهاک اللّه أن تصلی علی المنافقین؟

فقال: «إنّ ربی خیرنی و قال: اسْتَغْفِرْ لَهُمْ أَوْ لا تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّهً فَلَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ و سأزید علی السبعین، فقال: إنه منافق، فصلّی علیه فأنزل اللّه: وَ لا تُصَلِّ عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ ماتَ أَبَداً الآیه فترک الصلاه علیهم». و أخرج ابن ماجه و البزار و ابن جریر و ابن مردویه عن جابر قال: مات رأس المنافقین بالمدینه فأوصی أن یصلی علیه النبیّ صلّی





اللّه علیه و سلّم و أن یکفنه فی قمیصه، فجاء ابنه إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: إن أبی أوصی أن یکفن فی قمیصک، فصلی علیه و ألبسه قمیصه و قام علی قبره، فأنزل اللّه وَ لا تُصَلِّ عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ ماتَ أَبَداً وَ لا تَقُمْ عَلی قَبْرِهِ و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: أُولُوا الطَّوْلِ قال: أهل الغنی. و أخرج هؤلاء عن ابن عباس فی قوله: رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا مَعَ الْخَوالِفِ قال: مع النساء. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی الآیه قال: رضوا بأن یقعدوا کما قعدت النساء. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده قال: الخوالف: النساء.
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المقصود من الاستدراک بقوله: لکِنِ الرَّسُولُ إلی آخره؛ الإشعار بأن تخلف هؤلاء غیر ضائر، فإنه قد قام بفریضه الجهاد من هو خیر منهم، و أخلص نیه کما فی قوله: فَإِنْ یَکْفُرْ بِها هؤُلاءِ فَقَدْ وَکَّلْنا بِها قَوْماً لَیْسُوا بِها بِکافِرِینَ «1». و قد تقدّم بیان الجهاد بالأموال، و الأنفس، ثم ذکر منافع الجهاد فقال:

وَ أُولئِکَ لَهُمُ الْخَیْراتُ و هی: جمع خیر، فیشمل منافع الدنیا و الدین؛ و قیل المراد به: النساء الحسان کقوله تعالی: فِیهِنَّ خَیْراتٌ حِسانٌ «2» و مفرده خیره بالتشدید، ثم خففت مثل هینه و هینه. و قد تقدّم معنی الفلاح، و المراد به هنا: الفائزون بالمطلوب، و تکریر اسم الإشاره لتفخیم شأنهم، و تعظیم أمرهم، و الجنات: البساتین. و قد تقدم بیان جری الأنهار من تحتها، و بیان الخلود و الفوز، و الإشاره بقوله:

ذلِکَ إلی ما تقدّم من الخیرات و الفلاح، و إعداد





الجنّات الموصوفه بتلک الصفه؛ و وصف الفوز بکونه عظیما؛ یدلّ علی أنه الفرد الکامل من أنواع الفوز.

و قد أخرج القرطبی فی تفسیره عن الحسن أنه قال الخیرات: هنّ النّساء الحسان.


[سوره التوبه (9): آیه 90]

وَ جاءَ الْمُعَذِّرُونَ مِنَ الْأَعْرابِ لِیُؤْذَنَ لَهُمْ وَ قَعَدَ الَّذِینَ کَذَبُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ سَیُصِیبُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (90)

قرأ الأعرج و الضّحّاک: الْمُعَذِّرُونَ بالتّخفیف، من أعذر، و رواها أبو کریب عن أبی بکر عن عاصم، و رواها أصحاب القراءات عن ابن عباس. قال فی الصحاح: و کان ابن عباس یقرأ وَ جاءَ الْمُعَذِّرُونَ مخففه من أعذر. و یقول: و اللّه هکذا أنزلت. قال النحاس: إلا أن مدارها علی الکلبی، و هی من أعذر: إذا بالغ فی العذر، و منه «من أنذر فقد أعذر» أی: بالغ فی العذر. و قرأ الجمهور الْمُعَذِّرُونَ بالتشدید ففیه وجهان، أحدهما أن یکون أصله المعتذرون فأدغمت التاء فی الذال، و هم الذین لهم عذر، و منه قول لبید:

إلی الحول ثم اسم السّلام علیکماو من یبک حولا کاملا فقد اعتذر 

فالمعذرون علی هذا: هم المحقّون فی اعتذارهم. و قد روی هذا عن الفرّاء، و الزّجّاج، و ابن الأنباری؛ و قیل: هو من عذّر، و هو الذی یعتذر و لا عذر له، یقال: عذر فی الأمر: إذا قصر و اعتذر بما لیس بعذر، ذکره الجوهری، و صاحب الکشاف؛ فالمعذرون علی هذا: هم المبطلون، لأنهم اعتذروا بأعذار باطله لا أصل لها. و روی عن الأخفش، و الفراء، و أبی حاتم، و أبی عبید، أنه یجوز کسر العین لالتقاء الساکنین و ضمها للاتباع. و المعنی: أنه جاء هؤلاء من الأعراب بما جاءوا به من الأعذار بحق أو بباطل علی کلا التفسیرین لأجل أن






یأذن لهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالتخلف عن الغزو، و طائفه أخری لم یعتذروا، بل قعدوا عن الغزو لغیر عذر،

______________________________

(1). الأنعام: 89.

(2). الرحمن: 70.
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و هم منافقو الأعراب الذین کذبوا اللّه و رسوله، و لم یؤمنوا، و لا صدّقوا، ثم توعدهم اللّه سبحانه، فقال:

سَیُصِیبُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ أی: من الأعراب، و هم الذین اعتذروا بالأعذار الباطله، و الذین لم یعتذروا، بل کذبوا باللّه و رسوله عَذابٌ أَلِیمٌ أی: کثیر الألم؛ فیصدق علی عذاب الدنیا و عذاب الآخره.

و قد أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ جاءَ الْمُعَذِّرُونَ مِنَ الْأَعْرابِ أی: أهل العذر منهم. و روی ابن أبی حاتم عنه نحو ذلک. و أخرج ابن الأنباری فی کتاب الأضداد عنه أیضا أنه کان یقول:

«لعن اللّه المعذرین» و یقرأ بالتشدید، کأن الأمر عنده أن المعذر بالتشدید: هو المظهر للعذر اعتلالا من غیر حقیقه. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن إسحاق فی قوله: وَ جاءَ الْمُعَذِّرُونَ مِنَ الْأَعْرابِ قال: ذکر لی أنهم نفر من بنی غفار جاءوا فاعتذروا، منهم خفاف بن إیماء، و قیل:

هم رهط عامر بن الطفیل قالوا: إن غزونا معک أغارت أعراب طی ء علی أهالینا و مواشینا.


[سوره التوبه (9): الآیات 91 الی 93]

لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ وَ لا عَلَی الْمَرْضی وَ لا عَلَی الَّذِینَ لا یَجِدُونَ ما یُنْفِقُونَ حَرَجٌ إِذا نَصَحُوا لِلَّهِ وَ رَسُولِهِ ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (91) وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ لِتَحْمِلَهُمْ قُلْتَ لا أَجِدُ ما أَحْمِلُکُمْ عَلَیْهِ تَوَلَّوْا وَ أَعْیُنُهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ حَزَناً أَلاَّ یَجِدُوا ما یُنْفِقُونَ (92) إِنَّمَا السَّبِیلُ عَلَی الَّذِینَ یَسْتَأْذِنُونَکَ وَ هُمْ






أَغْنِیاءُ رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا مَعَ الْخَوالِفِ وَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (93)

لما ذکر سبحانه «المعذّرون»؛ ذکر بعدهم أهل الأعذار الصّحیحه المسقطه للغزو، و بدأ بالعذر فی أصل الخلقه، فقال: لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ و هم أرباب الزمانه، و الهرم، و العمی، و العرج، و نحو ذلک، ثم ذکر العذر العارض فقال: وَ لا عَلَی الْمَرْضی و المراد بالمرض: کل ما یصدق علیه اسم المرض لغه أو شرعا؛ و قیل: إنه یدخل فی المرض: الأعمی، و الأعرج، و نحوهما. ثم ذکر العذر الراجع إلی المال لا إلی البدن فقال: وَ لا عَلَی الَّذِینَ لا یَجِدُونَ ما یُنْفِقُونَ أی: لیست لهم أموال ینفقونها فیما یحتاجون إلیه من التجهز للجهاد، فنفی سبحانه عن هؤلاء الحرج؛ و أبان أن الجهاد مع هذه الأعذار ساقط عنهم، غیر واجب علیهم، مقیدا بقوله: إِذا نَصَحُوا لِلَّهِ وَ رَسُولِهِ و أصل النصح: إخلاص العمل من الغش، و منه التوبه النصوح. قال نفطویه: نصح الشی ء: إذا خلص، و نصح له القول: أی: أخلصه له، و النصح للّه:

الإیمان به و العمل بشریعته، و ترک ما یخالفها کائنا ما کان، و یدخل تحته دخولا أوّلیا نصح عباده، و محبه المجاهدین فی سبیله، و بذل النصیحه لهم فی أمر الجهاد، و ترک المعاونه لأعدائهم بوجه من الوجوه؛ و نصیحه الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم: التصدیق بنبوته، و بما جاء به، و طاعته فی کل ما یأمر به أو ینهی عنه، و موالاه من والاه، و معاداه من عاداه، و محبته، و تعظیم سنته، و إحیاؤها بعد موته بما تبلغ إلیه القدره. و قد ثبت فی الحدیث الصحیح أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم





قال: «الدّین النّصیحه- ثلاثا-، قالوا: لمن؟ قال: للّه، و لکتابه،
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و لرسوله، و لأئمه المسلمین، و عامتهم»، و جمله ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ مقرّره لمضمون ما سبق، أی: لیس علی المعذورین الناصحین من سبیل، أی: طریق عقاب و مؤاخذه، و من: مزیده للتأکید، و علی هذا فیکون لفظ الْمُحْسِنِینَ موضوعا فی موضع الضمیر الراجع إلی المذکورین سابقا، أو یکون المراد:

ما علی جنس المحسنین من سبیل، و هؤلاء المذکورین سابقا من جملتهم، فتکون الجمله تعلیلیه، و جمله وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ تذییلیه، و فی معنی هذه الآیه قوله تعالی: لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها، و قوله:

لَیْسَ عَلَی الْأَعْمی حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْأَعْرَجِ حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْمَرِیضِ حَرَجٌ «1»، و إسقاط التّکلیف عن هؤلاء المعذورین لا یستلزم عدم ثبوت ثواب الغزو لهم؛ الذی عذرهم اللّه عنه مع رغبتهم إلیه لولا حبسهم العذر عنه، و منه حدیث أنس عند أبی داود و أحمد، و أصله فی الصحیحین: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لقد ترکتم بعدکم قوما؛ ما سرتم من مسیر؛ و لا أنفقتم من نفقه؛ و لا قطعتم وادیا؛ إلا و هم معکم فیه»، قالوا:

یا رسول اللّه! و کیف یکونون معنا و هم بالمدینه؟ فقال: حبسهم العذر». و أخرجه أحمد و مسلم من حدیث جابر، ثم ذکر اللّه سبحانه من جمله المعذورین من تضمنه قوله وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ لِتَحْمِلَهُمْ قُلْتَ لا أَجِدُ ما أَحْمِلُکُمْ عَلَیْهِ و العطف علی جمله ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ أی: و لا علی الذین إذا ما أتوک إلی آخره من سبیل، و یجوز أن تکون عطفا علی الضعفاء، أی: و





لا علی الذین إذا ما أتوک إلی آخره حرج.

و المعنی: أن من جمله المعذورین هؤلاء الذین أتوک لتحملهم علی ما یرکبون علیه فی الغزو؛ فلم تجد ذلک الذی طلبوه منک. قیل: و جمله لا أَجِدُ ما أَحْمِلُکُمْ عَلَیْهِ فی محل نصب علی الحال من الکاف فی أتوک بإضمار قد، أی: إذا ما أتوک قائلا لا أجد؛ و قیل: هی بدل من أتوک؛ و قیل: جمله معترضه بین الشرط و الجزاء، و الأوّل أولی. و قوله: تَوَلَّوْا جواب إذا، و جمله وَ أَعْیُنُهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ فی محل نصب علی الحال، أی: تولوا عنک لما قلت لهم لا أجد ما أحملکم علیه حال کونهم باکین، و حَزَناً منصوب علی المصدریه، أو علی العلیه، أو الحالیه، و أَلَّا یَجِدُوا مفعول له، و ناصبه حَزَناً، و قال الفرّاء: أن لا بمعنی لیس؛ أی حزنا أن لیس یجدوا؛ و قیل المعنی: حزنا علی أن لا یجدوا؛ و قیل المعنی:

حزنا أنهم لا یجدون ما ینفقون لا عند أنفسهم و لا عندک. ثم ذکر اللّه سبحانه من علیه السبیل من المتخلفین فقال: إِنَّمَا السَّبِیلُ أی: طریق العقوبه و المؤاخذه عَلَی الَّذِینَ یَسْتَأْذِنُونَکَ فی التخلف عن الغزو، وَ الحال أن هُمْ أَغْنِیاءُ أی: یجدون ما یحملهم و ما یتجهزون به، و جمله رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا مَعَ الْخَوالِفِ مستأنفه، کأنه قیل: ما بالهم استأذنوا و هم أغنیاء؟ و قد تقدّم تفسیر الخوالف قریبا. و جمله وَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ معطوفه علی رَضُوا أی: سبب الاستئذان مع الغنی أمران: أحدهما: الرضا بالصفقه الخاسره، و هی أن یکونوا مع الخوالف و الثانی: الطبع من اللّه علی قلوبهم فَهُمْ بسبب هذا الطبع لا یَعْلَمُونَ ما





فیه الربح لهم حتی یختاروه علی ما فیه الخسر.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و الدار قطنی فی الإفراد و ابن مردویه عن زید بن ثابت قال: کنت أکتب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فنزلت براءه، فکنت أکتب ما أنزل علیه، فإنی لواضع القلم عن أذنی إذ أمرنا بالقتال، فجعل 

______________________________

(1). النور: 61.
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رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ینظر ما ینزل علیه، إذ جاء أعمی فقال: کیف بی یا رسول اللّه و أنا أعمی؟ فنزلت لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده قال: أنزلت هذه الآیه فی عابد بن عمر المزنی. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: نزل من عند قوله: عَفَا اللَّهُ عَنْکَ إلی قوله: ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ فی المنافقین. و أخرج أبو الشیخ عن الضّحّاک فی قوله: ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ قال: ما علی هؤلاء من سبیل بأنهم نصحوا اللّه و رسوله، و لم یطیقوا الجهاد، فعذرهم اللّه، و جعل لهم من الأجر ما جعل للمجاهدین، أ لم تسمع أن اللّه یقول: لا یَسْتَوِی الْقاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ غَیْرُ أُولِی الضَّرَرِ «1» فجعل اللّه للذین عذر من الضعفاء، و أولی الضرر، و الذین لا یجدون ما ینفقون من الأجر مثل ما جعل للمجاهدین. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ قال: وَ اللَّهُ لأهل الإساءه غَفُورٌ رَحِیمٌ و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ الآیه، قال: أمر رسول اللّه





صلّی اللّه علیه و سلّم أن ینبعثوا غازین معه، فجاءت عصابه من أصحابه فیهم عبد اللّه بن مغفل المزنی، فقالوا: یا رسول اللّه! احملنا، فقال: و اللّه ما أجد ما أحملکم علیه، فتولوا و لهم بکاء، و عزیز علیهم أن یجلسوا عن الجهاد، و لا یجدون نفقه، و لا محملا، فأنزل اللّه عذرهم وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ الآیه. و أخرج ابن سعد و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن عبد اللّه بن مغفل قال: إنی لا أجد الرّهط الذین ذکر اللّه وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ لِتَحْمِلَهُمْ الآیه. و أخرج ابن جریر عن محمد ابن کعب قال: هم سبعه نفر: من بنی عمر بن عوف: سالم بن عمیر، و من بنی واقف: حرمیّ بن عمرو، و من بنی مازن بن النجار: عبد الرحمن بن کعب یکنی أبا لیلی، و من بنی المعلی: سلمان بن صخر، و من بنی حارثه: عبد الرحمن بن زید أبو عبله، و من بنی سلمه:

عمرو بن غنمه، و عبد اللّه بن عمرو المزنی. و قد اتفق الرواه علی بعض هؤلاء السبعه. و اختلفوا فی البعض، و لا یأتی التطویل فی ذلک بکثیر فائده، و أخرج ابن إسحاق و ابن المنذر و أبو الشیخ عن الزهری و یزید بن رومان و عبد اللّه بن أبی بکر و عاصم بن عمر بن قتاده و غیرهم أن رجالا من المسلمین أتوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هم البکّاؤون، و هم سبعه نفر من الأنصار و غیرهم، ثم ذکروا أسماءهم، و فیه: فاستحملوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و کانوا أهل حاجه. قال لا





أَجِدُ ما أَحْمِلُکُمْ عَلَیْهِ و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن الحسن قال: کان معقل بن یسار من البکّائین الذین قال اللّه: وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ لِتَحْمِلَهُمْ الآیه.

و أخرج ابن أبی حاتم عن أنس بن مالک فی قوله: لا أَجِدُ ما أَحْمِلُکُمْ عَلَیْهِ قال: الماء و الزاد. و أخرج ابن المنذر عن علیّ بن صالح قال: حدّثنی مشیخه من جهینه، قالوا: أدرکنا الذین سألوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم الحملان، فقالوا: ما سألناه إلا الحملان علی النّعال. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن إبراهیم ابن أدهم عمن حدّثه فی قوله: وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ لِتَحْمِلَهُمْ قال: ما سألوه الدوابّ، ما سألوه إلا النّعال. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن بن صالح فی الآیه قال: استحملوه النّعال. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: إِنَّمَا السَّبِیلُ عَلَی الَّذِینَ یَسْتَأْذِنُونَکَ قال: هی و ما بعدها إلی 
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قوله: فَإِنَّ اللَّهَ لا یَرْضی عَنِ الْقَوْمِ الْفاسِقِینَ فی المنافقین.


[سوره التوبه (9): الآیات 94 الی 99]

یَعْتَذِرُونَ إِلَیْکُمْ إِذا رَجَعْتُمْ إِلَیْهِمْ قُلْ لا تَعْتَذِرُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکُمْ قَدْ نَبَّأَنَا اللَّهُ مِنْ أَخْبارِکُمْ وَ سَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ ثُمَّ تُرَدُّونَ إِلی عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (94) سَیَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَکُمْ إِذَا انْقَلَبْتُمْ إِلَیْهِمْ لِتُعْرِضُوا عَنْهُمْ فَأَعْرِضُوا عَنْهُمْ إِنَّهُمْ رِجْسٌ وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ جَزاءً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (95) یَحْلِفُونَ لَکُمْ لِتَرْضَوْا عَنْهُمْ فَإِنْ تَرْضَوْا عَنْهُمْ فَإِنَّ اللَّهَ لا یَرْضی عَنِ الْقَوْمِ الْفاسِقِینَ (96) الْأَعْرابُ أَشَدُّ کُفْراً وَ نِفاقاً وَ أَجْدَرُ أَلاَّ یَعْلَمُوا حُدُودَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ






حَکِیمٌ (97) وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یَتَّخِذُ ما یُنْفِقُ مَغْرَماً وَ یَتَرَبَّصُ بِکُمُ الدَّوائِرَ عَلَیْهِمْ دائِرَهُ السَّوْءِ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (98)

وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ یَتَّخِذُ ما یُنْفِقُ قُرُباتٍ عِنْدَ اللَّهِ وَ صَلَواتِ الرَّسُولِ أَلا إِنَّها قُرْبَهٌ لَهُمْ سَیُدْخِلُهُمُ اللَّهُ فِی رَحْمَتِهِ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (99)

قوله: یَعْتَذِرُونَ إِلَیْکُمْ إخبار من اللّه سبحانه عن المنافقین المعتذرین بالباطل بأنهم یعتذرون إلی المؤمنین إذا رجعوا من الغزو، و هذا کلام مستأنف، و إنما قال: إِلَیْهِمْ أی: إلی المعتذرین بالباطل، و لم یقل: إلی المدینه، لأنّ مدار الاعتذار هو الرجوع إلیهم لا الرجوع إلی المدینه، و ربما یقع الاعتذار عند الملاقاه قبل الوصول إلیها، ثم أخبر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بما یجیب به علیهم، فقال: قُلْ لا تَعْتَذِرُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکُمْ فنهاهم أوّلا عن الاعتذار بالباطل، ثم علله بقوله لَنْ نُؤْمِنَ لَکُمْ أی: لن نصدّقکم، کأنهم ادّعوا أنهم صادقون فی اعتذارهم، لأن غرض المعتذر أن یصدّق فیما یعتذر به، فإذا عرف أنه لا یصدّق ترک الاعتذار، و جمله قَدْ نَبَّأَنَا اللَّهُ مِنْ أَخْبارِکُمْ تعلیلیه للتی قبلها، أی: لا یقع منا تصدیق لکم لأن اللّه قد أعلمنا بالوحی ما هو مناف لصدق اعتذارکم، و إنما خصّ الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم بالجواب علیهم، فقال: قُلْ لا تَعْتَذِرُوا مع أن الاعتذار منهم کائن إلی جمیع المؤمنین، لأنه صلّی اللّه علیه و سلّم رأسهم، و المتولی لما یرد علیهم من جهه الغیر، و یحتمل أن یکون المراد بالضمیر فی قوله: إِلَیْکُمْ هو الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم علی التأویل المشهور فی مثل هذا. قوله: وَ سَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ أی:





ما ستفعلونه من الأعمال فیما بعد، هل تقلعون عما أنتم علیه الآن من الشرّ، أم تبقون علیه؟. قوله: وَ رَسُولُهُ معطوف علی الاسم الشریف، و وسط مفعول الرؤیه إیذانا بأن رؤیه اللّه سبحانه لما سیفعلونه من خیر أو شرّ هی التی یدور علیها الإثابه أو العقوبه، و فی جمله:

ثُمَّ تُرَدُّونَ إِلی عالِمِ الْغَیْبِ إلی آخرها: تخویف شدید، لما هی مشتمله علیه من التهدید، و لا سیما ما اشتملت علیه من وضع الظاهر موضع المضمر، لإشعار ذلک بإحاطته بکل شی ء یقع منهم مما یکتمونه و یتظاهرون به، و إخباره لهم به و مجازاتهم علیه، ثم ذکر أن هؤلاء المعتذرین بالباطل سیؤکدون ما جاءوا به من الأعذار الباطله؛ بالحلف عند رجوع المؤمنین إلیهم من الغزو، و غرضهم من هذا التأکید: هو أن یعرض المؤمنون عنهم فلا یوبخونهم، و لا یؤاخذونهم بالتخلف، و یظهرون الرضا عنهم، کما یفیده ذکر الرضا من بعد،
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و حذف المحلوف علیه: لکون الکلام یدلّ علیه، و هو اعتذارهم الباطل، و أمر المؤمنین بالإعراض عنهم المراد: به ترکهم و المهاجره لهم، لا الرضا عنهم و الصفح عن ذنوبهم، کما تفیده جمله إِنَّهُمْ رِجْسٌ الواقعه علّه للأمر بالإعراض. و المعنی: أنهم فی أنفسهم رجس لکون جمیع أعمالهم نجسه، فکأنها قد صیّرت ذواتهم رجسا، أو أنهم ذوو رجس، أی: ذوو أعمال قبیحه، و مثله إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ و هؤلاء لما کانوا هکذا؛ کانوا غیر متأهلین لقبول الإرشاد إلی الخیر، و التحذیر من الشرّ، فلیس لهم إلا الترک، و قوله وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ من تمام التعلیل؛ فإن من کان من أهل النار لا یجدی فیه الدعاء إلی الخیر، و





المأوی:

کل مکان یأوی إلیه الشی ء لیلا أو نهارا. و قد أوی فلان إلی منزله یأوی أویا و إیواء، و جَزاءً منصوب علی المصدریه، أو علی العلیه، و الباء فی بِما کانُوا یَکْسِبُونَ للسببیه، و جمله یَحْلِفُونَ لَکُمْ بدل مما تقدّم. و حذف هنا المحلوف به لکونه معلوما مما سبق، و المحلوف علیه لمثل ما تقدّم، و بین سبحانه أن مقصدهم بهذا الحلف هو رضا المؤمنین عنهم، ثم ذکر ما یفید أنه لا یجوز الرضا عن هؤلاء المعتذرین بالباطل، فقال: فَإِنْ تَرْضَوْا عَنْهُمْ کما هو مطلوبهم مساعده لهم فَإِنَّ اللَّهَ لا یَرْضی عَنِ الْقَوْمِ الْفاسِقِینَ و إذا کان هذا هو ما یریده اللّه سبحانه من عدم الرضا علی هؤلاء الفسقه العصاه، فینبغی لکم أیها المؤمنون أن لا تفعلوا خلاف ذلک بل واجب علیکم أن لا ترضوا عنهم، علی أنّ رضاکم عنهم لو وقع لکان غیر معتدّ به، و لا مفید لهم، و المقصود من إخبار اللّه سبحانه بعدم رضاه عنهم: نهی المؤمنین عن ذلک؛ لأن الرضا علی من لا یرضی اللّه علیه مما لا یفعله مؤمن. قوله: الْأَعْرابُ أَشَدُّ کُفْراً وَ نِفاقاً لما ذکر اللّه سبحانه أحوال المنافقین بالمدینه؛ ذکر حال من کان خارجا عنها من الأعراب؛ و بیّن أن کفرهم و نفاقهم أشدّ من کفر غیرهم، و من نفاق غیرهم، لأنهم أقسی قلبا، و أغلظ طبعا، و أجفی قولا، و أبعد عن سماع کتب اللّه، و ما جاءت به رسله. و الأعراب: هم من سکن البوادی بخلاف العرب، فإنه عام لهذا النوع من بنی آدم، سواء سکنوا البوادی أو القری، هکذا قال أهل اللغه، و لهذا قال سیبویه: إن الأعراب صیغه جمع، و لیست بصیغه





جمع العرب. قال النیسابوری: قال أهل اللغه: رجل عربی إذا کان نسبه إلی العرب ثابتا، و جمعه عرب کالمجوسیّ و المجوس. و الیهودیّ و الیهود؛ فالأعرابی إذا قیل له یا عربی فرح، و إذا قیل للعربی یا أعرابی غضب، و ذلک أن من استوطن القری العربیه فهو عربی، و من نزل البادیه فهو أعرابی، و لهذا لا یجوز أن یقال للمهاجرین و الأنصار أعراب، و إنما هم عرب، قال: قیل إنما سمی العرب عربا لأن أولاد إسماعیل علیه السلام نشئوا بالعرب، و هی من تهامه فنسبوا إلی بلدهم، و کل من یسکن جزیره العرب و ینطق بلسانهم فهو منهم؛ و قیل: لأن ألسنتهم معربه عما فی ضمائرهم، و لما فی لسانهم من الفصاحه، و البلاغه، انتهی.

وَ أَجْدَرُ معطوف علی أشد، و معناه: أخلق، یقال: فلان جدیر بکذا، أی: خلیق به، و أنت جدیر أن تفعل کذا، و الجمع: جدر، أو جدیرون. و أصله من جدر الحائط، و هو رفعه بالبناء. و المعنی: أنهم أحق و أخلق ب أَلَّا یَعْلَمُوا حُدُودَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ من الشرائع، و الأحکام، لبعدهم عن مواطن الأنبیاء، و دیار التنزیل وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بأحوال مخلوقاته علی العموم، و هؤلاء منهم حَکِیمٌ فیما یجازیهم به من 
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خیر و شرّ، قوله: وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یَتَّخِذُ ما یُنْفِقُ مَغْرَماً هذا تنویع لجنس إلی نوعین، الأوّل: هؤلاء و الثانی: وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ و المغرم: الغرامه و الخسران، و هو ثان مفعولی یتّخذ، لأنه بمعنی الجعل، و المعنی: اعتقد أن الذی ینفقه فی سبیل اللّه غرامه و خسران، و أصل الغرم و الغرامه: ما ینفقه الرجل، و لیس





بلازم له فی اعتقاده، و لکنه ینفقه للریاء و التقیه؛ و قیل: أصل الغرم اللزوم کأنه اعتقد أنه یلزمه لأمر خارج لا تنبعث له النفس. و الدَّوائِرَ جمع دائره، و هی الحاله المنقلبه عن النعمه إلی البلیه، و أصلها ما یحیط بالشی ء، و دوائر الزمان: نوبه و تصاریفه و دوله، و کأنها لا تستعمل إلا فی المکروه، ثم دعا سبحانه علیهم بقوله عَلَیْهِمْ دائِرَهُ السَّوْءِ و جعل ما دعا به علیهم مماثلا لما أرادوه بالمسلمین، و السوء بالفتح عند جمهور القراء مصدر أضیفت إلیه الدائره للملابسه کقولک رجل صدق. و قرأ أبو عمرو و ابن کثیر بضم السین، و هو المکروه. قال الأخفش: أی علیهم دائره الهزیمه و الشرّ. و قال الفرّاء عَلَیْهِمْ دائِرَهُ السَّوْءِ العذاب و البلاء. قال: و السوء بالفتح مصدر سؤته سوءا و مساءه، و بالضم اسم لا مصدر، و هو کقولک: دائره البلاء، و المکروه وَ اللَّهُ سَمِیعٌ لما یقولونه عَلِیمٌ بما یضمرونه. قوله: وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ هذا النوع الثانی من أنواع الأعراب کما تقدّم، أی: یصدّق بهما وَ یَتَّخِذُ ما یُنْفِقُ أی: یجعل ما ینفقه فی سبیل اللّه قُرُباتٍ و هی جمع قربه، و هی ما یتقرّب به إلی اللّه سبحانه، تقول منه: قرّبت للّه قربانا، و الجمع قرب و قربات. و المعنی: أنه یجعل ما ینفقه سببا لحصول القربات عِنْدَ اللَّهِ وَ سببا ل صَلَواتِ الرَّسُولِ أی لدعوات الرسول لهم، لأنه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یدعو للمتصدقین، و منه قوله: وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ إِنَّ صَلاتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ و منه قوله «اللهمّ صلّ علی آل أبی أوفی» ثم إنه سبحانه بین بأن





ما ینفقه هذا النوع من الأعراب تقرّبا إلی اللّه مقبول واقع علی الوجه الذی أرادوه فقال: أَلا إِنَّها قُرْبَهٌ لَهُمْ فأخبر سبحانه بقبولها خبرا مؤکدا باسمیه الجمله، و حرفی التنبیه و التحقیق، و فی هذا من التطییب لخواطرهم، و التطمین لقلوبهم ما لا یقادر قدره؛ مع ما یتضمنه من النعی علی من یتخذ ما ینفق مغرما، و التوبیخ له بأبلغ وجه، و الضمیر فی إنها راجع إلی «ما» فی ما ینفق، و تأنیثه باعتبار الخبر. و قرأ نافع، فی روایه عنه قُرْبَهٌ بضم الراء، و قرأ الباقون بسکونها تخفیفا، ثم فسر سبحانه القربه بقوله: سَیُدْخِلُهُمُ اللَّهُ فِی رَحْمَتِهِ و السین لتحقیق الوعد.

و قد أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: قَدْ نَبَّأَنَا اللَّهُ مِنْ أَخْبارِکُمْ قال: أخبرنا أنکم لو خرجتم ما زدتمونا إلا خبالا، و فی قوله: فَأَعْرِضُوا عَنْهُمْ قال: لما رجع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال للمؤمنین لا تکلموهم، و لا تجالسوهم، فأعرضوا عنهم کما أمر اللّه. و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک فی قوله: لِتُعْرِضُوا عَنْهُمْ قال: لتجاوزوا عنهم. و أخرج أبو الشیخ عنه فی قوله: الْأَعْرابُ أَشَدُّ کُفْراً وَ نِفاقاً قال: من منافقی المدینه وَ أَجْدَرُ أَلَّا یَعْلَمُوا حُدُودَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ یعنی: الفرائض و ما أمر به من الجهاد. و أخرج أبو الشیخ عن الکلبی أن هذه الآیه نزلت فی أسد و غطفان. و أخرج أحمد، و أبو داود، و الترمذی، و النسائی، و البیهقی فی شعب الإیمان عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «من سکن 
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البادیه جفا، و من اتّبع الصید غفل، و





من أتی السّلطان افتتن». و إسناد أحمد هکذا: حدّثنا عبد الرحمن ابن مهدی، حدّثنا سفیان، عن أبی موسی، عن وهب بن منبه، عن ابن عباس، عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فذکره.

قال فی التقریب: و أبو موسی عن وهب بن منبه مجهول من السادسه، و وهم من قال إنه إسرائیل بن موسی، و قال الترمذی بعد إخراجه: حسن غریب لا نعرفه إلا من حدیث الثوری. و أخرج أبو داود، و البیهقی من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من بدا جفا، و من اتبع الصّید غفل، و من أتی أبواب السلطان افتتن، و ما ازداد أحد من سلطانه قربا إلا ازداد من اللّه بعدا». و أخرج أبو الشیخ عن الضحّاک فی قوله: وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یَتَّخِذُ ما یُنْفِقُ مَغْرَماً قال: یعنی بالمغرم: أنه لا یرجو له ثوابا عند اللّه و لا مجازاه، و إنما یعطی ما یعطی من الصدقات کرها وَ یَتَرَبَّصُ بِکُمُ الدَّوائِرَ الهلکات. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید فی الآیه قال: هؤلاء المنافقون من الأعراب الذین إنما ینفقون ریاء اتّقاء علی أن یغزوا، و یحاربوا، و یقاتلوا، و یرون نفقاتهم مغرما. و أخرج ابن أبی جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ قال: هم بنو مقرن من مزینه، و هم الذین قال اللّه:

وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ لِتَحْمِلَهُمْ الآیه. و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن عبد الرحمن بن معقل قال: کنا عشره ولد مقرن، فنزلت فینا وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ الآیه. و





أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ صَلَواتِ الرَّسُولِ یعنی استغفار النبی صلّی اللّه علیه و سلّم.


[سوره التوبه (9): الآیات 100 الی 106]

وَ السَّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ مِنَ الْمُهاجِرِینَ وَ الْأَنْصارِ وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسانٍ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ وَ أَعَدَّ لَهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی تَحْتَهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (100) وَ مِمَّنْ حَوْلَکُمْ مِنَ الْأَعْرابِ مُنافِقُونَ وَ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ مَرَدُوا عَلَی النِّفاقِ لا تَعْلَمُهُمْ نَحْنُ نَعْلَمُهُمْ سَنُعَذِّبُهُمْ مَرَّتَیْنِ ثُمَّ یُرَدُّونَ إِلی عَذابٍ عَظِیمٍ (101) وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ خَلَطُوا عَمَلاً صالِحاً وَ آخَرَ سَیِّئاً عَسَی اللَّهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (102) خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَهً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِها وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ إِنَّ صَلاتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (103) أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ هُوَ یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبادِهِ وَ یَأْخُذُ الصَّدَقاتِ وَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ (104)

وَ قُلِ اعْمَلُوا فَسَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ سَتُرَدُّونَ إِلی عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (105) وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ وَ إِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (106)

لما ذکر سبحانه أصناف الأعراب ذکر المهاجرین و الأنصار، و بین أن منهم السابقین إلی الهجره، و أن منهم التابعین لهم. و روی عن عمر بن الخطاب رضی اللّه عنه أنه قرأ: وَ الْأَنْصارِ بالرفع عطفا علی وَ السَّابِقُونَ و قرأ سائر القراء من الصحابه فمن بعدهم بالجرّ. قال الأخفش: الخفض فی الأنصار الوجه،
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لأن السابقین منهم یدخلون فی قوله وَ السَّابِقُونَ و فی الآیه تفضیل السابقین الأوّلین من المهاجرین و






الأنصار، و هم الذین صلّوا القبلتین فی قول سعید بن المسیب و طائفه، أو الذین شهدوا بیعه الرضوان، و هی بیعه الحدیبیه فی قول الشعبی، أو أهل بدر فی قول محمد بن کعب و عطاء بن یسار، و لا مانع من حمل الآیه علی هذه الأصناف کلها، قال أبو منصور البغدادی: أصحابنا مجمعون علی أن أفضلهم الخلفاء الأربعه، ثم السته الباقون، ثم البدریون، ثم أصحاب أحد، ثم أهل بیعه الرضوان بالحدیبیه. قوله وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسانٍ قرأ عمر ابن الخطاب رضی اللّه عنه الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ محذوف الواو، وصفا للأنصار علی قراءته برفع الأنصار، فراجعه فی ذلک زید بن ثابت، فسأل أبیّ بن کعب؛ فصدّق زیدا؛ فرجع عمر عن القراءه المذکوره، کما رواه أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه، و معنی الذین اتبعوهم بإحسان:

الذین اتّبعوا السابقین الأوّلین من المهاجرین و الأنصار، و هم المتأخرون عنهم من الصّحابه فمن بعدهم إلی یوم القیامه، و لیس المراد بهم: التابعین اصطلاحا، و هم کلّ من أدرک الصحابه و لم یدرک النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، بل هم من جمله من یدخل تحت الآیه، فتکون «من» فی قوله مِنَ الْمُهاجِرِینَ علی هذا للتّبعیض، و قیل:

إنها للبیان، فیتناول المدح جمیع الصحابه، و یکون المراد بالتابعین: من بعدهم من الأمه إلی یوم القیامه. و قوله:

بِإِحْسانٍ قید للتابعین، أی: و الذین اتبعوهم متلبسین بإحسان فی الأفعال و الأقوال اقتداء منهم بالسابقین الأوّلین. قوله: رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ خبر للمتبدأ و ما عطف علیه، و معنی رضاه سبحانه عنهم: أنه قیل طاعاتهم، و تجاوز عنهم، و لم یسخط علیهم وَ رَضُوا عَنْهُ بما أعطاهم من فضله، و مع رضاه





عنهم فقد أَعَدَّ لَهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی تَحْتَهَا الْأَنْهارُ فی الدار الآخره. و قرأ ابن کثیر: تجری من تحتها الأنهار بزیاده من. و قرأ الباقون بحذفها و النصب علی الظرفیه، و قد تقدّم تفسیر جری الأنهار من تحت الجنات، و تفسیر الخلود و الفوز. قوله: وَ مِمَّنْ حَوْلَکُمْ مِنَ الْأَعْرابِ مُنافِقُونَ هذا عود إلی شرح أحوال المنافقین من أهل المدینه و من یقرب منها من الأعراب، و ممّن حولکم: خبر مقدّم، و من الأعراب: بیان، و هو فی محل نصب علی الحال، و منافقون هو المبتدأ؛ قیل: و هؤلاء الذین هم حول المدینه من المنافقین هم جهینه و مزینه و أشجع و غفار، و جمله وَ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ مَرَدُوا عَلَی النِّفاقِ معطوفه علی الجمله الأولی؛ عطف جمله علی جمله. و قیل: إن من أهل المدینه: عطف علی الخبر فی الجمله الأولی، فعلی الأول: یکون المبتدأ مقدّرا، أی: و من أهل المدینه قوم مردوا علی النفاق، و علی الثانی یکون التقدیر: و ممن حولکم من الأعراب و من أهل المدینه منافقون مردوا، و لکون جمله مردوا علی النفاق مستأنفه لا محل لها، و أصل مرد و تمرّد: اللین و الملاسه و التجرّد، فکأنهم تجرّدوا للنفاق، و منه غصن أمرد: لا ورق علیه، و فرس أمرد: لا شعر فیه، و غلام أمرد:

لا شعر بوجهه، و أرض مرداء: لا نبات فیها، و صرح ممرّد: مجرّد؛ فالمعنی: أنهم أقاموا علی النفاق و ثبتوا علیه و لم ینثنوا عنه. قال ابن زید: معناه لجوا فیه و أبوا غیره، و جمله لا تَعْلَمُهُمْ مبینه للجمله الأولی، و هی مردوا علی النفاق، أی: ثبتوا علیه ثبوتا شدیدا، و مهروا فیه، حتی خفی





أمرهم علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فکیف سائر المؤمنین؟ و المراد عدم علمه صلّی اللّه علیه و سلّم بأعیانهم لا من حیث الجمله، فإنّ للنفاق دلائل لا تخفی 
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علیه صلّی اللّه علیه و سلّم، و جمله نَحْنُ نَعْلَمُهُمْ مقرّره لما قبلها لما فیها من الدلاله علی مهارتهم فی النفاق و رسوخهم فیه علی وجه یخفی علی البشر، و لا یظهر لغیر اللّه سبحانه لعلمه بما یخفی و ما تجنه الضمائر و تنطوی علیه السرائر، ثم توعدهم سبحانه فقال: سَنُعَذِّبُهُمْ مَرَّتَیْنِ قیل: المراد بالمرّتین: عذاب الدنیا بالقتل و السبی، و عذاب الآخره، و قیل: الفضیحه بانکشاف نفاقهم، و العذاب فی الآخره؛ و قیل: المصائب فی أموالهم و أولادهم، و عذاب القبر؛ و قیل غیر ذلک، مما یطول ذکره مع عدم الدلیل علی أنه المراد بعینه. و الظاهر أنّ هذا العذاب المکرّر هو فی الدنیا بما یصدق علیه اسم العذاب، و أنهم یعذبون مرّه بعد مرّه، ثم یردون بعد ذلک إلی عذاب الآخره، و هو المراد بقوله: ثُمَّ یُرَدُّونَ إِلی عَذابٍ عَظِیمٍ و من قال إن العذاب فی المره الثانیه هو عذاب الآخره قال: معنی قوله: ثُمَّ یُرَدُّونَ إِلی عَذابٍ عَظِیمٍ أنهم یردّون بعد عذابهم فی النار کسائر الکفار إلی الدرک الأسفل منها؛ أو أنهم یعذبون فی النار عذابا خاصا بهم دون سائر الکفار، ثم یردون بعد ذلک إلی العذاب الشامل لهم و لسائر الکفار. ثم ذکر سبحانه حال طائفه من المسلمین و هم المخلطون فی دینهم فقال: وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ و هو معطوف علی قوله منافقون؛ أی: و ممن حولکم من الأعراب و من أهل المدینه قوم آخرون.





و یجوز أن یکون آخرون: مبتدأ، و اعترفوا بذنوبهم: صفته، و خلطوا عملا صالحا و آخر سیئا: خبره، و المعنی: أن هؤلاء الجماعه تخلّفوا عن الغزو لغیر عذر مسوّغ للتخلف، ثم ندموا علی ذلک، و لم یعتذروا بالأعذار الکاذبه کما اعتذر المنافقون، بل تابوا و اعترفوا بالذنب، و رجوا أن یتوب اللّه علیهم. و المراد بالعمل الصالح: ما تقدّم من إسلامهم و قیامهم بشرائع الإسلام و خروجهم إلی الجهاد فی سائر المواطن. و المراد بالعمل السیئ: هو تخلّفهم عن هذه الغزوه، و قد أتبعوا هذا العمل السیئ عملا صالحا، و هو الاعتراف به و التوبه عنه. و أصل الاعتراف الإقرار بالشی ء، و مجرد الإقرار لا یکون توبه إلا إذا اقترن به الندم علی الماضی، و العزم علی ترکه فی الحال و الاستقبال، و قد وقع منهم ما یفید هذا، کما سیأتی بیانه إن شاء اللّه. و معنی الخلط: أنهم خلطوا کل واحد منهما بالآخر، کقولک: خلطت الماء باللبن و اللبن بالماء؛ و یجوز أن تکون الواو بمعنی الباء کقولک بعت الشاه شاه و درهما: أی بدرهم، و فی قوله: عَسَی اللَّهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ دلیل علی أنه قد وقع منهم مع الاعتراف ما یفید التوبه، أو أن مقدّمه التوبه و هی الاعتراف قامت مقام التوبه، و حرف الترجی و هو عسی؛ هو فی کلام اللّه سبحانه یفید تحقق الوقوع، لأن الإطماع من اللّه سبحانه إیجاب لکونه أکرم الأکرمین إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ أی: یغفر الذنوب و یتفضل علی عباده.

قوله خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَهً اختلف أهل العلم فی هذه الصدقه المأمور بها؛ فقیل: هی صدقه الفرض، و قیل: هی مخصوصه بهذه الطائفه المعترفه بذنوبها، لأنهم بعد





التوبه علیهم؛ عرضوا أموالهم علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم؛ فنزلت هذه الآیه، و مِنْ للتبعیض علی التفسیرین، و الآیه مطلقه مبینه بالسنه المطهره، و الصدقه: مأخوذه من الصدق، إذ هی دلیل علی صدق مخرجها فی إیمانه. قوله: تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِها الضمیر فی الفعلین للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، أی: تطهرکم و تزکیهم یا محمد بما تأخذه من الصدقه منهم. و قیل: الضمیر فی تطهرهم: للصدقه؛ أی: تطهرهم هذه الصدقه المأخوذه منهم، و الضمیر فی تزکیهم: للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم؛ أی:
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تزکیهم یا محمد بالصدقه المأخوذه، و الأوّل أولی لما فی الثانی من الاختلاف فی الضمیرین فی الفعلین المتعاطفین؛ و علی الأوّل: فالفعلان منتصبان علی الحال، و علی الثانی فالفعل الأوّل صفه لصدقه، و الثانی حال منه صلّی اللّه علیه و سلّم.

و معنی التطهیر: إذهاب ما یتعلّق بهم من أثر الذنوب، و معنی التّزکیه: المبالغه فی التطهیر. قال الزجّاج:

و الأجود أن تکون المخاطبه للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم؛ أی: فإنک یا محمد تطهرهم و تزکیهم بها، علی القطع و الاستئناف، و یجوز الجزم علی جواب الأمر. و المعنی: أن تأخذ من أموالهم صدقه تطهرهم. و قد قرأ الحسن بجزم تطهرهم.

و علی هذه القراءه فیکون وَ تُزَکِّیهِمْ علی تقدیر مبتدأ؛ أی: و أنت تزکیهم بها. قوله: وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ أی: ادع لهم بعد أخذک لتلک الصدقه من أموالهم. قال النحّاس: و حکی أهل اللغه جمیعا فیما علمناه أن الصّلاه فی کلام العرب: الدعاء، ثم علّل سبحانه أمره لرسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بالصّلاه علی من یأخذ من الصدقه فقال إِنَّ صَلاتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ قرأ حفص





و حمزه و الکسائی «صلاتک» بالتوحید. و قرأ الباقون بالجمع، و السکن ما تسکن إلیه النفس و تطمئن به. قوله: أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ هُوَ یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبادِهِ لما تاب اللّه سبحانه علی هؤلاء المذکورین سابقا. قال اللّه: أَ لَمْ یَعْلَمُوا أی غیر التّائبین، أو التّائبون قبل أن یتوب اللّه علیهم و یقبل صدقاتهم أَنَّ اللَّهَ هُوَ یَقْبَلُ التَّوْبَهَ لاستغنائه عن طاعه المطیعین، و عدم مبالاته بمعصیه العاصین. و قرئ: أ لم تعلموا بالفوقیه، و هو إما خطاب للتائبین، أو لجماعه من المؤمنین، و معنی وَ یَأْخُذُ الصَّدَقاتِ أی: یتقبلها منهم، و فی إسناد الأخذ إلیه سبحانه بعد أمره لرسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بأخذها تشریف عظیم لهذه الطاعه و لمن فعلها. و قوله: وَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ معطوف علی قوله: أَنَّ اللَّهَ هُوَ یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبادِهِ مع تضمنه لتأکید ما اشتمل علیه المعطوف علیه، أی:

أن هذا شأنه سبحانه. و فی صیغه المبالغه فی التواب و فی الرحیم مع توسیط ضمیر الفصل. و التأکید من التبشیر لعباده، و الترغیب لهم، ما لا یخفی. قوله: وَ قُلِ اعْمَلُوا فَسَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ وَ الْمُؤْمِنُونَ فیه تخویف و تهدید؛ أی: إنّ عملکم لا یخفی علی اللّه و لا علی رسوله و لا علی المؤمنین، فسارعوا إلی أعمال الخیر، و أخلصوا أعمالکم للّه عزّ و جلّ، و فیه أیضا ترغیب و تنشیط، فإن من علم أن عمله لا یخفی سواء کان خیرا أو شرّا رغب إلی أعمال الخیر، و تجنب أعمال الشرّ، و ما أحسن قول زهیر:

و مهما تکن عند امرئ من خلیقهو إن خالها تخفی علی النّاس تعلم 

و المراد





بالرؤیه هنا العلم بما یصدر منهم من الأعمال، ثم جاء سبحانه بوعید شدید فقال وَ سَتُرَدُّونَ إِلی عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ أی: و ستردون بعد الموت إلی اللّه سبحانه الذی یعلم ما تسرّونه، و ما تعلنونه، و ما تخفونه و ما تبدونه، و فی تقدیم الغیب علی الشهاده؛ إشعار بسعه علمه عزّ و جلّ، و أنه لا یخفی علیه شی ء، و یستوی عنده کل معلوم. ثم ذکر سبحانه ما سیکون عقب ردّهم إلیه فقال فَیُنَبِّئُکُمْ أی: یخبرکم بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ فی الدنیا، فیجازی المحسن بإحسانه، و المسی ء بإساءته، و یتفضل علی من یشاء من عباده.

قوله: وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ ذکر سبحانه ثلاثه أقسام فی المتخلفین: الأوّل: المنافقون الذین مردوا علی النفاق، و الثانی: التائبون المعترفون بذنوبهم، الثالث: الذین بقی أمرهم موقوفا فی تلک الحال، و هم 
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المرجون لأمر اللّه، من أرجیته و أرجأته: إذا أخرته، قرأ حمزه و الکسائی و نافع و حفص: مُرْجَوْنَ بالواو من غیر همز. و قرأ الباقون: بالهمزه المضمومه بعد الجیم. و المعنی: أنهم مؤخرون فی تلک الحال؛ لا یقطع لهم بالتوبه و لا بعدمها، بل هم علی ما یتبین من أمر اللّه سبحانه فی شأنهم إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ إن بقوا علی ما هم علیه، و لم یتوبوا وَ إِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ إن تابوا توبه صحیحه، و أخلصوا إخلاصا تاما، و الجمله:

فی محل نصب علی الحال، و التقدیر: وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ حال کونهم: إما معذّبین، و إما متوبا علیهم وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بأحوالهم حَکِیمٌ فیما یفعله بهم من خیر أو شرّ.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و أبو نعیم





فی المعرفه عن أبی موسی أنه سئل عن قوله:

وَ السَّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ فقال: هم الذین صلّوا القبلتین جمیعا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و أبو نعیم عن سعید بن المسیب مثله. و أخرج ابن المنذر و أبو نعیم عن الحسن و محمد بن سیرین مثله أیضا و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: هم أبو بکر و عمر و علیّ و سلمان و عمار بن یاسر.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و أبو نعیم فی المعرفه عن الشعبی قال:

هم من أدرک بیعه الرضوان. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسانٍ قال:

التابعون. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید قال: هم من بقی من أهل الإسلام إلی أن تقوم الساعه. و أخرج أبو الشیخ و ابن عساکر عن أبی صخر حمید بن زیاد قال: قلت لمحمد بن کعب القرظی: أخبرنی عن أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و إنما أرید الفتن، قال: إن اللّه قد غفر لجمیع أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و أوجب لهم الجنه فی کتابه محسنهم و مسیئهم، قلت له: و فی أیّ موضع أوجب اللّه لهم الجنه فی کتابه؟ قال: ألا تقرؤون قوله تعالی: وَ السَّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ الآیه أوجب لجمیع أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم الجنه و الرضوان، و شرط علی التابعین شرطا لم یشرطه فیهم قلت: و ما اشترط علیهم؟ قال: اشترط علیهم أن یتّبعوهم بإحسان. یقول:

یقتدون بهم فی أعمالهم الحسنه، و لا یقتدون بهم فی





غیر ذلک. قال أبو صخر: فو اللّه لکأنی لم أقرأها قبل ذلک، و ما عرفت تفسیرها حتی قرأها علیّ ابن کعب. و أخرج ابن مردویه من طریق الأوزاعی قال: حدّثنی یحیی بن أبی کثیر و القاسم و مکحول و عبده بن أبی لبابه و حسان بن عطیه أنهم سمعوا جماعه من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یقولون لما أنزلت هذه الآیه: وَ السَّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ إلی قوله: وَ رَضُوا عَنْهُ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «هذا لأمتی کلّهم، و لیس بعد الرّضا سخط». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی فی الأوسط و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ مِمَّنْ حَوْلَکُمْ مِنَ الْأَعْرابِ الآیه، قال:

قام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوم جمعه خطیبا، فقال: «قم یا فلان؛ فاخرج فإنک منافق، اخرج یا فلان؛ فإنک منافق، فأخرجهم بأسمائهم ففضحهم»، و لم یکن عمر بن الخطاب یشهد تلک الجمعه لحاجه کانت له، فلقیهم عمر و هم یخرجون من المسجد فاختبأ منهم استحیاء أنه لم یشهد الجمعه، و ظن الناس قد انصرفوا، و اختبئوا هم من عمر، و ظنّوا أنه قد علم بأمرهم، فدخل عمر المسجد فإذا الناس لم ینصرفوا، فقال له رجل: أبشر یا عمر فقد فضح اللّه المنافقین الیوم، فهو العذاب الأوّل، و العذاب الثانی: عذاب القبر.
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و أخرج ابن المنذر عن عکرمه فی قوله وَ مِمَّنْ حَوْلَکُمْ مِنَ الْأَعْرابِ قال: جهینه و مزینه و أشجع و أسلم و غفار. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: مَرَدُوا عَلَی النِّفاقِ قال: أقاموا علیه و لم یتوبوا





کما تاب آخرون. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی الآیه قال: ماتوا علیه: عبد اللّه بن أبیّ، و أبو عامر الراهب، و الجدّ ابن قیس. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله سَنُعَذِّبُهُمْ مَرَّتَیْنِ قال: بالجوع و القتل. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی مالک قال: بالجوع و عذاب القبر. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی عن قتاده قال: عذاب فی القبر، و عذاب فی النار.

و قد روی عن جماعه من السلف نحو هذا فی تعیین العذابین، و الظاهر ما قدّمنا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس فی قوله: وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ خَلَطُوا عَمَلًا صالِحاً قال: کانوا عشره رهط تخلفوا عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی غزوه تبوک، فلما حضر رجوع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أوثق سبعه منهم أنفسهم بسواری المسجد، و کان ممرّ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إذا رجع علیهم فلما رآهم قال: من هؤلاء الموثقون أنفسهم؟ قالوا: هذا أبو لبابه و أصحاب له تخلفوا عنک یا رسول اللّه حتی تطلقهم و تعذرهم، قال: و أنا أقسم باللّه لا أطلقهم و لا أعذرهم حتی یکون اللّه هو الذی یطلقهم، رغبوا عنی و تخلفوا عن الغزو مع المسلمین، فلما بلغهم ذلک قالوا: و نحن لا نطلق أنفسنا حتی یکون اللّه هو الذی یطلقنا، فنزلت: عَسَی اللَّهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ و عسی من اللّه: واجب، فلما نزلت أرسل إلیهم النبی صلّی





اللّه علیه و سلّم فأطلقهم و عذرهم، فجاءوا بأموالهم فقالوا: یا رسول اللّه! هذه أموالنا، فتصدق بها عنا، و استغفر لنا، قال: ما أمرت أن آخذ أموالکم، فأنزل اللّه عزّ و جلّ: خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَهً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِها وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ یقول: استغفر لهم إِنَّ صَلاتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ یقول: رحمه لهم، فأخذ منهم الصدقه و استغفر لهم، و کانوا ثلاثه نفر لم یوثقوا أنفسهم بالسواری فأرجئوا سنه لا یدرون أ یعذبون أو یتاب علیهم؟

فأنزل اللّه عزّ و جلّ: لَقَدْ تابَ اللَّهُ عَلَی النَّبِیِ إلی قوله وَ عَلَی الثَّلاثَهِ الَّذِینَ خُلِّفُوا إلی قوله ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ لِیَتُوبُوا إِنَّ اللَّهَ هُوَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ یعنی: إن استقاموا. و أخرج أبو الشیخ عن الضّحّاک مثله سواء. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الدلائل، عن مجاهد فی قوله اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ قال: هو أبو لبابه إذ قال لقریظه ما قال، و أشار إلی حلقه بأن محمدا یذبحکم إن نزلتم علی حکمه، و القصه مذکوره فی کتب السیر. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: خَلَطُوا عَمَلًا صالِحاً قال: غزوهم مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم وَ آخَرَ سَیِّئاً قال: تخلفهم عنه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ قال: استغفر لهم من ذنوبهم التی کانوا أصابوها إِنَّ صَلاتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ قال: رحمه لهم. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن عبد اللّه بن أبی أوفی قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا أتی بصدقه قال: «اللهم صلّ علی آل فلان، فأتاه أبی بصدقته





فقال: اللهم صلّ علی آل أبی أوفی». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله اعْمَلُوا فَسَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ قال: هذا وعید من اللّه عزّ و جلّ. و أخرج أحمد و أبو یعلی و ابن حبّان و الحاکم، و البیهقی 
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فی الشعب، و ابن أبی الدنیا، و الضیاء فی المختاره، عن أبی سعید عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لو أنّ أحدکم یعمل فی صخره صمّاء لیس لها باب و لا کوّه، لأخرج اللّه عمله للناس کائنا ما کان». و أخرج ابن المنذر عن عکرمه فی قوله: وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ قال: هم الثلاثه الذی خلّفوا. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی الآیه قال: هم هلال بن أمیه و مراره بن الربیع و کعب بن مالک من الأوس و الخزرج. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ یقول: یمیتهم علی معصیه وَ إِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ فأرجأ أمرهم، ثم نسخها فقال: وَ عَلَی الثَّلاثَهِ الَّذِینَ خُلِّفُوا.


[سوره التوبه (9): الآیات 107 الی 110]

وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مَسْجِداً ضِراراً وَ کُفْراً وَ تَفْرِیقاً بَیْنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ إِرْصاداً لِمَنْ حارَبَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ مِنْ قَبْلُ وَ لَیَحْلِفُنَّ إِنْ أَرَدْنا إِلاَّ الْحُسْنی وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (107) لا تَقُمْ فِیهِ أَبَداً لَمَسْجِدٌ أُسِّسَ عَلَی التَّقْوی مِنْ أَوَّلِ یَوْمٍ أَحَقُّ أَنْ تَقُومَ فِیهِ فِیهِ رِجالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطَهَّرُوا وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُطَّهِّرِینَ (108) أَ فَمَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ عَلی تَقْوی مِنَ اللَّهِ وَ رِضْوانٍ خَیْرٌ أَمْ مَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ عَلی شَفا جُرُفٍ هارٍ فَانْهارَ بِهِ






فِی نارِ جَهَنَّمَ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (109) لا یَزالُ بُنْیانُهُمُ الَّذِی بَنَوْا رِیبَهً فِی قُلُوبِهِمْ إِلاَّ أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (110)

لما ذکر اللّه أصناف المنافقین و بیّن طرائقهم المختلفه عطف علی ما سبق هذه الطّائفه منهم، و هم الذین اتّخذوا مسجدا ضرارا، فیکون التقدیر: و منهم الذین اتخذوا علی أن الذین مبتدأ، و خبره منهم محذوف، و الجمله معطوفه علی ما تقدّمها، و یجوز أن یکون الموصول فی محل نصب علی الذمّ. و قرأ المدنیون و ابن عامر: الَّذِینَ اتَّخَذُوا بغیر واو، فتکون قصه مستقله، الموصول مبتدأ، و خبره لا تَقُمْ قاله الکسائی. و قال النحاس: إن الخبر هو لا یَزالُ بُنْیانُهُمُ الَّذِی بَنَوْا و قیل: الخبر محذوف، و التقدیر: یعذبون، و سیأتی بیان هؤلاء البانین لمسجد الضرار، و ضِراراً منصوب علی المصدریه، أو علی العلیه وَ کُفْراً وَ تَفْرِیقاً بَیْنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ إِرْصاداً معطوفه علی ضِراراً. فقد أخبر اللّه سبحانه: أن الباعث لهم علی بناء هذا المسجد أمور أربعه: الأوّل: الضّرار لغیرهم، و هو المضارره. الثانی: الکفر باللّه و المباهاه لأهل الإسلام، لأنهم أرادوا ببنائه تقویه أهل النفاق. الثالث: التّفریق بین المؤمنین، لأنهم أرادوا أن لا یحضروا مسجد قباء، فتقلّ جماعه المسلمین، و فی ذلک من اختلاف الکلمه و بطلان الألفه ما لا یخفی. الرابع: الإرصاد لمن حارب اللّه و رسوله، أی: الإعداد لأجل من حارب اللّه و رسوله. قال الزّجّاج: الإرصاد: الانتظار. و قال ابن قتیبه: الإرصاد الانتظار مع العداوه. و قال الأکثرون: هو الإعداد، و المعنی متقارب؛ یقال: أرصدت لکذا: إذا أعددته مرتقبا له به. و قال أبو زید: یقال: رصدته و أرصدته فی الخیر، و





أرصدت له فی الشرّ.

و قال ابن الأعرابی: لا یقال إلا أرصدت، و معناه: ارتقبت، و المراد بمن حارب اللّه و رسوله: المنافقون، و منهم أبو عامر الراهب، أی: أعدّوه لهؤلاء، و ارتقبوا به وصولهم، و انتظروهم لیصلوا فیه، حتی یباهوا بهم المؤمنین، و قوله: مِنْ قَبْلُ متعلق باتخذوا، أی: اتخذوا مسجدا من قبل أن ینافق هؤلاء و یبنوا مسجد
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الضرار، أو متعلق بحارب، أی: لمن وقع منه الحرب للّه و لرسوله من قبل بناء مسجد الضرار. قوله:

وَ لَیَحْلِفُنَّ إِنْ أَرَدْنا إِلَّا الْحُسْنی أی: ما أردنا إلّا الخصله الحسنی، و هی الرفق بالمسلمین، فردّ اللّه علیهم بقوله: وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ فیما حلفوا علیه، ثم نهی اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم عن الصلاه فی مسجد الضرار، فقال: لا تَقُمْ فِیهِ أَبَداً أی: فی وقت من الأوقات، و النهی عن القیام فیه یستلزم النهی عن الصلاه فیه. و قد یعبر عن الصلاه بالقیام، یقال: فلان یقوم اللیل، أی: یصلی، و منه الحدیث الصحیح:

«من قام رمضان إیمانا و احتسابا غفر له ما تقدّم من ذنبه». ثم ذکر اللّه سبحانه علّه النهی عن القیام فیه بقوله: لَمَسْجِدٌ أُسِّسَ عَلَی التَّقْوی مِنْ أَوَّلِ یَوْمٍ أَحَقُّ أَنْ تَقُومَ فِیهِ و اللام فی: لَمَسْجِدٌ لام القسم، و قیل: لام الابتداء، و فی ذلک تأکید لمضمون الجمله، و تأسیس البناء: تثبیته و رفعه. و معنی تأسیسه علی التقوی: تأسیسه علی الخصال التی تتقی بها العقوبه.

و اختلف العلماء فی المسجد الذی أسّس علی التقوی، فقالت طائفه: هو مسجد قباء کما روی عن ابن عباس و الضّحّاک و الحسن و الشعبی و غیرهم. و ذهب آخرون إلی أنه





مسجد النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و الأول أرجح لما سیأتی قریبا إن شاء اللّه، و مِنْ أَوَّلِ یَوْمٍ متعلق بأسس، أی: أسس علی التقوی من أول یوم من أیام تأسیسه، قال بعض النحاه: إن مِنْ هنا بمعنی منذ، أی: منذ أوّل یوم ابتدئ ببنائه، و قوله أَحَقُّ أَنْ تَقُومَ فِیهِ خبر المبتدأ. و المعنی: لو کان القیام فی غیره جائزا لکان هذا أولی بقیامک فیه للصلاه و لذکر اللّه، لکونه أسس علی التقوی من أوّل یوم، و لکون فِیهِ رِجالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطَهَّرُوا و هذه الجمله مستأنفه لبیان أحقیه قیامه صلّی اللّه علیه و سلّم فیه، أی: کما أن هذا المسجد أولی من جهه المحل فهو أولی من جهه الحالّ فیه، و یجوز أن تکون هذه الجمله فی محل نصب علی الحال، أی: حال کون فیه رجال یحبون أن یتطهروا، و یجوز أن تکون صفه أخری لمسجد. و معنی محبتهم للتطهر: أنهم یؤثرونه و یحرصون علیه عند عروض موجبه؛ و قیل:

معناه: یحبون التطهر من الذنوب بالتوبه و الاستغفار. و الأوّل أولی. و قیل: یحبّون أن یتطهّروا بالحمّی المطهره من الذنوب فحمّوا جمیعا، و هذا ضعیف جدّا. و معنی محبه اللّه لهم: الرضا عنهم، و الإحسان إلیهم، کما یفعل المحب بمحبوبه. ثم بین سبحانه أن بین الفریقین بونا بعیدا، فقال: أَ فَمَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ و الهمزه للإنکار التقریری، و البنیان: مصدر کالعمران، و أرید به: المبنیّ، و الجمله مستأنفه. و المعنی: أن من أسس بناء دینه علی قاعده قویه محکمه، و هی تقوی اللّه و رضوانه؛ خیر ممن أسس دینه علی ضد ذلک، و هو الباطل و النفاق، و الموصول: مبتدأ، و خبره: خیر،





و قرئ: أَسَّسَ بُنْیانَهُ علی بناء الفعل للفاعل، و نصب بنیانه، و اختار هذه القراءه أبو عبیده، و قرئ: علی البناء للمجهول، و قرئ: أساس بنیانه بإضافه أساس إلی بنیانه؛ و قرئ: أسّ بنیانه و المراد: أصول البناء. و حکی أبو حاتم قراءه أخری، و هی آساس بنیانه علی الجمع، و منه:

أصبح الملک ثابت الآساس بالبهالیل من بنی العبّاس 

و الشّفا: الشفیر، و الجرف: ما یتجرّف بالسیول، و هی الجوانب التی تنجرف بالماء، و الاجتراف:
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اقتلاع الشی ء من أصله، و قرئ: بضم الراء من جرف، و بإسکانها. و الهار: السّاقط، یقال هار البناء:

إذا سقط، و أصله هائر، کما قالوا: شاک السلاح و شائک، کذا قال الزجّاج. و قال أبو حاتم: إن أصله هاور.

قال فی شمس العلوم: الجرف ما جرف السیل أصله، و أشرف أعلاه، فإن انصدع أعلاه فهو الهار اه. جعل اللّه سبحانه هذا مثلا لما بنوا علیه دینهم الباطل المضمحلّ بسرعه، ثم قال: فَانْهارَ بِهِ فِی نارِ جَهَنَّمَ و فاعل فانهار ضمیر یعود إلی الجرف، أی: فانهار الجرف بالبنیان فی النار، و یجوز أن یکون الضمیر فی بِهِ یعود إلی من، و هو البانی. و المعنی: أنه طاح الباطل بالبناء، أو البانی فی نار جهنم، و جاء بالانهیار الذی هو للجرف ترشیحا للمجاز، و سبحان اللّه ما أبلغ هذا الکلام، و أقوی تراکیبه، و أوقع معناه، و أفصح مبناه.

ثم ذکر سبحانه أن بنیانهم هذا موجب لمزید ریبهم، و استمرار تردّدهم، و شکهم، فقال: لا یَزالُ بُنْیانُهُمُ الَّذِی بَنَوْا رِیبَهً فِی قُلُوبِهِمْ أی: شکا فی قلوبهم و نفاقا، و منه قول النابغه:

حلفت فلم أترک لنفسک ریبهو لیس وراء اللّه للمرء مذهب 

و قیل





معنی الریبه: الحسره و الندامه، لأنهم ندموا علی بنیانه. و قال المبرد: أی حزازه و غیظا. و قد کان هؤلاء الذین بنوا مسجد الضرار منافقین شاکین فی دینهم، و لکنهم ازدادوا بهدم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم له نفاقا و تصمیما علی الکفر، و مقتا للإسلام لما أصابهم من الغیظ الشدید و الغضب العظیم بهدمه، ثم ذکر سبحانه ما یدلّ علی استمرار هذه الریبه و دوامها، و هو قوله: إِلَّا أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ أی: لا یزال هذا إلا أن تتقطع قلوبهم قطعا، و تتفرّق أجزاء، إما بالموت أو بالسیف، و المقصود أن هذه الریبه دائمه لهم ما داموا أحیاء، و یجوز أن یکون ذکر التقطع تصویرا لحال زوال الریبه. و قیل: معناه: إلا أن یتوبوا توبه تتقطع بها قلوبهم ندما و أسفا علی تفریطهم. و قرأ ابن عامر و حمزه و حفص و یعقوب و أبو جعفر بفتح حرف المضارعه. و قرأ الجمهور بضمها. و روی عن یعقوب أنه قرأ تقطع بالتخفیف، و الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، أی: إلا أن تقطع یا محمد قلوبهم. و قرأ أصحاب عبد اللّه بن مسعود و لو تقطعت قلوبهم. و قرأ الحسن و یعقوب و أبو حاتم إلی أن تقطع علی الغایه. أی: لا یزالون کذلک إلی أن یموتوا.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس فی قوله:

وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مَسْجِداً ضِراراً قال: هم أناس من الأنصار ابتنوا مسجدا، فقال لهم أبو عامر الراهب: ابنوا مسجدکم، و استمدوا بما استطعتم من قوّه و سلاح؛ فإنی ذاهب إلی قیصر ملک الروم،





فآتی بجند من الروم، فأخرج محمدا و أصحابه؛ فلما فرغوا من مسجدهم أتوا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقالوا: قد فرغنا من بناء مسجدنا فیجب أن تصلی فیه و تدعو بالبرکه، فأنزل اللّه لا تَقُمْ فِیهِ أَبَداً. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه قال: لما بنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مسجد قباء خرج رجال من الأنصار منهم بجدح جدّ عبد اللّه بن حنیف و ودیعه بن حزام و مجمع بن جاریه الأنصاری فبنوا مسجد النفاق، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لبجدح: ویلک یا بجدح ما أردت إلی ما أری؟!، فقال: یا رسول اللّه و اللّه ما أردت إلا الحسنی- و هو کاذب- فصدّقه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أراد أن یعذره، فأنزل اللّه تعالی: وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مَسْجِداً ضِراراً
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وَ کُفْراً وَ تَفْرِیقاً بَیْنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ إِرْصاداً لِمَنْ حارَبَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ یعنی: رجلا یقال له أبو عامر کان محاربا لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و کان قد انطلق إلی هرقل، و کانوا یرصدون إذا قدم أبو عامر أن یصلّی فیه، و کان قد خرج من المدینه محاربا للّه و لرسوله. و أخرج ابن إسحاق و ابن مردویه عنه أیضا قال: دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مالک بن الدخشم، فقال مالک لعاصم: أنظرنی حتی أخرج إلیک بنار من أهلی، فدخل علی أهله فأخذ سعفات من نار ثم خرجوا یشتدّون حتی دخلوا المسجد و فیه أهله فحرقوه و هدموه، و خرج أهله فتفرّقوا عنه، فأنزل اللّه هذه الآیه. و لعل فی هذه الروایه حذفا بین





قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: دعا رسول اللّه مالک بن الدخشم و بین قوله فقال مالک لعاصم، و یبین ذلک ما أخرج ابن إسحاق و ابن مردویه عن أبی رهم کلثوم بن الحصین الغفاری، و کان من الصحابه الذین بایعوا تحت الشجره قال: أقبل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حتی نزل بذی أوان:

بلد بینه و بین المدینه ساعه من نهار، و کان أصحاب مسجد الضرار قد کانوا أتوه و هو یتجهز إلی تبوک، فقالوا: یا رسول اللّه! إنا بنینا مسجدا لذی العله و الحاجه و اللیله الشاتیه و اللیله المطیره، و إنا نحبّ أن تأتینا فتصلی لنا فیه؛ قال: إنی علی جناح سفر، و لو قدمنا إن شاء اللّه أتیناکم فصلینا لکم فیه؛ فلما نزل بذی أوان أتاه خبر المسجد، فدعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مالک بن الدخشم- أخا بنی سالم بن عوف- و معن ابن عدیّ، و أخاه عاصم بن عدیّ أحد بنی العجلان، فقال: «انطلقا إلی هذا المسجد الظالم أهله فهدماه و حرّقاه، فخرجا سریعین حتی أتیا بنی سالم بن عوف، و هم رهط مالک بن الدخشم، فقال مالک لمعن:

أنظرنی حتی أخرج إلیک، فدخل إلی أهله فأخذ سعفا من النخل فأشعل فیه نارا، ثم خرجا یشتدان، و فیه أهله فحرقاه و هدماه و تفرقوا عنه، و نزل فیهم من القرآن ما نزل: وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مَسْجِداً ضِراراً وَ کُفْراً إلی آخر القصّه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم إنّ الذین بنوا مسجد الضّرار کانوا اثنی عشر رجلا، و ذکرا أسماءهم. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و مسلم و الترمذی و النسائی و أبو





یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن خزیمه و ابن حبان و أبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه، و البیهقی فی الدّلائل، عن أبی سعید الخدری قال: اختلف رجلان: رجل من بنی خدره، و فی لفظ: تماریت أنا و رجل من بنی عمرو ابن عوف فی المسجد الذی أسّس علی التقوی، فقال الخدری: هو مسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و قال العمری: هو مسجد قباء، فأتیا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فسألاه عن ذلک فقال: «هو هذا المسجد» لمسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و قال: «فی ذلک خیر کثیر» یعنی مسجد قباء. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و عبد بن حمید و الزبیر بن بکار فی أخبار المدینه، و أبو یعلی و ابن حبّان و الطبرانی، و الحاکم فی الکنی، و ابن مردویه عن سهل بن سعد السّاعدی نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و ابن المنذر و أبو الشیخ و ابن مردویه و الخطیب و الضیاء فی المختاره عن أبیّ بن کعب قال: «سألت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن المسجد الذی أسس علی التقوی قال:

هو مسجدی هذا». و أخرج الطبرانی، و الضیاء المقدسی فی المختاره، عن زید بن ثابت مرفوعا مثله. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن مردویه و الطبرانی من طریق عروه بن الزبیر عن زید بن ثابت قال: المسجد الذی أسّس علی التقوی من أوّل یوم مسجد النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. قال عروه: مسجد النبی صلّی اللّه علیه و سلّم خیر منه، إنما أنزلت فی مسجد

فتح القدیر، ج 2،





ص: 462

قباء. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن مردویه عن ابن عمر قال: المسجد الذی أسّس علی التقوی: مسجد النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج المذکوران عن أبی سعید الخدری مثله. و قد روی عن جماعه غیر هؤلاء مثل قولهم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الدّلائل، عن ابن عباس: أنه مسجد قباء. و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک مثله. و لا یخفاک أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قد عین هذا المسجد الذی أسّس علی التقوی، و جزم بأنه مسجده صلّی اللّه علیه و سلّم کما قدّمنا من الأحادیث الصّحیحه، فلا یقاوم ذلک قول فرد من الصحابه و لا جماعه منهم و لا غیرهم و لا یصحّ لإیراده فی مقابله ما قد صحّ عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و لا فائده فی إیراد ما ورد فی فضل الصّلاه فی مسجد قباء، فإن ذلک لا یستلزم کونه المسجد الذی أسس علی التقوی، علی أن ما ورد فی فضائل مسجده صلّی اللّه علیه و سلّم أکثر مما ورد فی فضل مسجد قباء بلا شک و لا شبهه تعمّ. و أخرج أبو داود و الترمذی و ابن ماجه و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی هریره عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: نزلت هذه الآیه فی أهل قباء فِیهِ رِجالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطَهَّرُوا قال: و کانوا یستنجون بالماء، فنزلت فیهم هذه الآیه، و فی إسناده یونس بن الحارث، و هو ضعیف. و أخرج الطبرانی و أبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: لما نزلت هذه





الآیه:

فِیهِ رِجالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطَهَّرُوا بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی عویم بن ساعده فقال: ما هذا الطهور الذی أثنی اللّه علیکم؟ فقالوا: یا رسول اللّه! ما خرج من رجل و لا امرأه من الغائط إلا غسل فرجه، أو قال:

مقعدته، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «هو هذا». و أخرج أحمد و ابن خزیمه و الطبرانی و الحاکم و ابن مردویه عن عویم ابن ساعده الأنصاری أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أتاهم فی مسجد قباء فقال: «إن اللّه قد أحسن علیکم الثناء فی الطهور فی قصه مسجدکم، فما هذا الطهور الذی تتطهّرون به؟ قالوا: و اللّه یا رسول اللّه ما نعلم شیئا إلا أنه کان لنا جیران من الیهود، فکانوا یغسلون أدبارهم من الغائط، فغسلنا کما غسلوا»، رواه أحمد عن حسن ابن محمد. حدّثنا أبو أویس حدّثنا شرحبیل عن عویم بن ساعده فذکره. و قد أخرجه ابن خزیمه فی صحیحه.

و أخرج ابن ماجه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و ابن الجارود فی المنتقی، و الدارقطنی و الحاکم و ابن مردویه و ابن عساکر عن طلحه بن نافع قال: حدّثنی أبو أیوب و جابر بن عبد اللّه و أنس بن مالک أن هذه الآیه لما نزلت فِیهِ رِجالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطَهَّرُوا قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «یا معشر الأنصار إن اللّه قد أثنی علیکم خیرا فی الطهور، فما طهورکم هذا؟ قالوا: نتوضأ للصّلاه و نغتسل من الجنابه، قال: فهل مع ذلک غیره؟

قالوا: لا، غیر أن أحدنا إذا خرج إلی الغائط أحبّ أن یستنجی بالماء، قال: هو ذاک فعلیکموه». و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد،





و البخاری فی تاریخه، و ابن جریر، و البغوی فی معجمه، و الطبرانی و ابن مردویه، و أبو نعیم فی المعرفه، عن محمد بن عبد اللّه بن سلام عن أبیه قال: لما أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم المسجد الذی أسّس علی التقوی مسجد قباء فقال: «إن اللّه قد أثنی علیکم فی الطهور خیرا أ فلا تخبرونی؟ یعنی قوله تعالی: فِیهِ رِجالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطَهَّرُوا وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُطَّهِّرِینَ فقالوا: یا رسول اللّه! إنا لنجده مکتوبا علینا فی التوراه الاستنجاء بالماء، و نحن نفعله الیوم». و إسناد أحمد فی هذا الحدیث هکذا: حدّثنا یحیی بن آدم حدّثنی مالک یعنی ابن مغول سمعت سیارا أبا الحکم عن شهر بن حوشب عن محمد بن عبد اللّه بن سلام. و قد روی عن 
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جماعه من التابعین فی ذکر سبب نزول الآیه نحو هذا. و لا یخفاک أنّ بعض هذه الأحادیث لیس فیه تعیین مسجد قباء و أهله، و بعضها ضعیف، و بعضها لا تصریح فیه بأن المسجد الذی أسس علی التقوی هو مسجد قباء، و علی کل حال لا تقاوم تلک الأحادیث المصرحه بأن المسجد الذی أسس علی التقوی هو مسجد النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی صحتها و صراحتها. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله فَانْهارَ بِهِ فِی نارِ جَهَنَّمَ قال: یعنی قواعده فی نار جهنّم. و أخرج مسدد فی مسنده و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه قال: لقد رأیت الدخان یخرج من مسجد الضرار، حیث انهار





علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن المنذر، و البیهقی فی الدّلائل، عن ابن عباس فی قوله: لا یَزالُ بُنْیانُهُمُ الَّذِی بَنَوْا رِیبَهً فِی قُلُوبِهِمْ قال: یعنی: الشک إِلَّا أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ یعنی: الموت.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن حبیب بن أبی ثابت. فی قوله رِیبَهً فِی قُلُوبِهِمْ قال: غیظا فی قلوبهم إِلَّا أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ قال: إلی أن یموتوا. و أخرج ابن أبی حاتم عن سفیان فی قوله إِلَّا أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ قال: إلا أن یتوبوا.


[سوره التوبه (9): الآیات 111 الی 112]

إِنَّ اللَّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّهَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَیَقْتُلُونَ وَ یُقْتَلُونَ وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ وَ الْقُرْآنِ وَ مَنْ أَوْفی بِعَهْدِهِ مِنَ اللَّهِ فَاسْتَبْشِرُوا بِبَیْعِکُمُ الَّذِی بایَعْتُمْ بِهِ وَ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (111) التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ الْحامِدُونَ السَّائِحُونَ الرَّاکِعُونَ السَّاجِدُونَ الْآمِرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّاهُونَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ الْحافِظُونَ لِحُدُودِ اللَّهِ وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ (112)

لما شرح فضائح المنافقین و قبائحهم بسبب تخلّفهم عن غزوه تبوک، و ذکر أقسامهم، و فرّع علی کلّ قسم منها ما هو لائق به عاد علی بیان فضیله الجهاد و الترغیب فیه، و ذکر الشراء تمثیل کما فی قوله: أُولئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ بِالْهُدی «1» مثل سبحانه إثابه المجاهدین بالجنه علی بذلهم أنفسهم و أموالهم فی سبیل اللّه بالشراء، و أصل الشراء بین العباد: هو إخراج الشی ء عن الملک بشی ء آخر، مثله أو دونه، أو أنفع منه، فهؤلاء المجاهدون باعوا أنفسهم من اللّه بالجنه التی أعدها للمؤمنین، أی: بأن یکونوا من جمله أهل الجنه، و ممن یسکنها، فقد جادوا بأنفسهم، و هی أنفس الأعلاق «2»، و الجود






بها غایه الجود:

یجود بالنفس إن ضنّ الجبان بهاو الجود بالنفس أقصی غایه الجود 

و جاد اللّه علیهم بالجنه، و هی أعظم ما یطلبه العباد، و یتوسلون إلیه بالأعمال؛ و المراد بالأنفس هنا:

أنفس المجاهدین، و بالأموال: ما ینفقونه فی الجهاد. قوله: یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ بیان للبیع یقتضیه 

______________________________

(1). البقره: 16.

(2). قال فی القاموس: العلق: النفیس من کل شی ء، ج أعلاق، و علوق.
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الاشتراء المذکور، کأنه قیل کیف یبیعون أنفسهم و أموالهم بالجنه؟ فقیل: یقاتلون فی سبیل اللّه، ثم بین هذه المقاتله فی سبیل اللّه بقوله: فَیَقْتُلُونَ وَ یُقْتَلُونَ و المراد: أنهم یقدمون علی قتل الکفار فی الحرب، و یبذلون أنفسهم فی ذلک، فإن فعلوا فقد استحقّوا الجنه، و إن لم یقع القتل علیهم بعد الإبلاء فی الجهاد و التعرّض للموت بالإقدام علی الکفار. قرأ الأعمش و النّخعی و حمزه و الکسائی و خلف: بتقدیم المبنیّ للمفعول علی المبنیّ للفاعل. و قرأ الباقون بتقدیم المبنی للفاعل علی المبنی للمفعول. و قوله: وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ وَ الْقُرْآنِ إخبار من اللّه سبحانه: أن فریضه الجهاد استحقاق الجنه بها قد ثبت الوعد بها من اللّه فی التوراه و الإنجیل، کما وقع فی القرآن، و انتصاب وعدا و حقا: علی المصدریه، أو الثانی نعت للأوّل، و فی التوراه:

متعلّق بمحذوف؛ أی: وعدا ثابتا فیها. قوله: وَ مَنْ أَوْفی بِعَهْدِهِ مِنَ اللَّهِ فی هذا من تأکید الترغیب للمجاهدین فی الجهاد، و التنشیط لهم علی بذل الأنفس و الأموال ما لا یخفی، فإنه أوّلا أخبر بأنه قد اشتری منهم أنفسهم و أموالهم بأنّ لهم الجنه، و جاء بهذه العباره الفخیمه، و هی کون الجنه قد صارت





ملکا لهم، ثم أخبر ثانیا بأنه قد وعد بذلک فی کتبه المنزّله، ثم أخبر بأنه بعد هذا الوعد الصادق لا بدّ من حصول الموعود به، فإنه لا أحد أوفی بعهده من اللّه سبحانه، و هو صادق الوعد، لا یخلف المیعاد، ثم زادهم سرورا و حبورا، فقال: فَاسْتَبْشِرُوا بِبَیْعِکُمُ الَّذِی بایَعْتُمْ بِهِ أی: أظهروا السرور بذلک، و البشاره: هی إظهار السّرور، و ظهوره یکون فی بشره الوجه، و لذا یقال: أساریر الوجه، أی: التی یظهر فیها السّرور. و قد تقدّم إیضاح هذا، و الفاء لترتیب الاستبشار علی ما قبله. و المعنی: أظهروا السرور بهذا البیع الذی بایعتم به اللّه عزّ و جلّ فقد ربحتم فیها ربحا لم یربحه أحد من الناس، إلا من فعل مثل فعلکم. و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی الجنه، أو إلی نفس البیع الذی ربحوا فیه الجنه، و وصف الفوز و هو: الظفر بالمطلوب، بالعظم: یدل علی أنه فوز لا فوز مثله. قوله: التَّائِبُونَ خبر مبتدأ محذوف، أی: هم التائبون، یعنی: المؤمنون، و التائب:

الراجع، أی: هم الراجعون إلی طاعه اللّه عن الحاله المخالفه للطاعه. و قال الزجاج: الذی عندی أن قوله:

التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ رفع بالابتداء، و خبره مضمر، أی: التائبون و من بعدهم إلی آخر الآیه لهم الجنه أیضا و إن لم یجاهدوا. قال: و هذا أحسن، إذ لو کانت هذه أوصافا للمؤمنین المذکورین فی قوله: اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ لکان الوعد خاصّا بمجاهدین. و قد ذهب إلی ما ذهب إلیه الزجاج: من أن هذا الکلام منفصل عما قبله، طائفه من المفسرین، و ذهب آخرون إلی أن هذه الأوصاف راجعه إلی المؤمنین فی الآیه الأولی.

و أنها علی جهه الشرط، أی: لا یستحق الجنه بتلک المبایعه





إلا من کان من المؤمنین علی هذه الأوصاف. و فی مصحف عبد اللّه بن مسعود: «التّائبین العابدین إلی آخرها» و فیه وجهان: أحدهما: أنها أوصاف للمؤمنین. الثانی: أن النصب علی المدح. و قیل: إن ارتفاع هذه الأوصاف علی البدل من ضمیر یقاتلون، و جوز صاحب الکشاف: أن یکون التائبون مبتدأ، و خبره العابدون، و ما بعده أخبار کذلک، أی: التائبون من الکفر علی الحقیقه، الجامعون لهذه الخصال. و فیه من البعد ما لا یخفی، و العابدون: القائمون بما أمروا به من عباده اللّه مع الإخلاص، و الْحامِدُونَ الذین یحمدون اللّه سبحانه علی السراء و الضراء،
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و السَّائِحُونَ قیل: هم الصائمون، و إلیه ذهب جمهور المفسرین، و منه قوله تعالی: عابِداتٍ سائِحاتٍ و إنما قیل للصائم: سائح، لأنه یترک اللذات کما یترکها السائح فی الأرض، و منه قول أبی طالب ابن عبد المطلب:

و بالسّائحین لا یذوقون قطرهلربّهم و الذاکرات العوامل 

و قال آخر:

برّا یصلّی لیله و نهاره یظلّ کثیر الذّکر للّه سائحا 

قال الزّجّاج: و مذهب الحسن: أنّ السّائحین هاهنا هم الذین یصومون الفرض؛ و قیل: إنهم الذین یدیمون الصیام، و قال عطاء: السّائحون: المجاهدون. و قال عبد الرحمن بن زید بن أسلم: السائحون المهاجرون. و قال عکرمه: هم الذین یسافرون لطلب الحدیث و العلم. و قیل: هم الجائلون بأفکارهم فی توحید ربهم، و ملکوته، و ما خلق من العبر، و السّیاحه فی اللغه أصلها: الذهاب علی وجه الأرض کما یسیح الماء، و هی مما یعین العبد علی الطاعه لانقطاعه عن الخلق، و لما یحصل له من الاعتبار بالتفکر فی مخلوقات اللّه سبحانه، و الرَّاکِعُونَ السَّاجِدُونَ معناه: المصلون، و الْآمِرُونَ بِالْمَعْرُوفِ القائمون بأمر الناس





بما هو معروف فی الشریعه وَ النَّاهُونَ عَنِ الْمُنْکَرِ: القائمون بالإنکار علی من فعل منکرا، أی:

شیئا ینکره الشرع وَ الْحافِظُونَ لِحُدُودِ اللَّهِ القائمون بحفظ شرائعه التی أنزلها فی کتبه و علی لسان رسله، و إنما أدخل الواو فی الوصفین الآخرین، و هما: وَ النَّاهُونَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ الْحافِظُونَ إلخ، لأن الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر بمنزله خصله واحده، ثم عطف علیه الحافظون بالواو لقربه؛ و قیل: إن العطف فی الصفات یجی ء بالواو و بغیرها کقوله: غافِرِ الذَّنْبِ وَ قابِلِ التَّوْبِ شَدِیدِ الْعِقابِ «1»؛ و قیل: إن الواو زائده؛ و قیل: هی واو الثمانیه المعروفه عند النحاه، کما فی قوله تعالی: ثَیِّباتٍ وَ أَبْکاراً «2»، و قوله:

وَ فُتِحَتْ أَبْوابُها «3»، و قوله: سَبْعَهٌ وَ ثامِنُهُمْ کَلْبُهُمْ «4»، و قد أنکر: و الثمانیه، أبو علی الفارسی، و ناظره فی ذلک ابن خالویه وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ الموصوفین بالصّفات السابقه.

و قد أخرج ابن جریر عن محمد بن کعب القرظی و غیره قالوا: «قال عبد اللّه بن رواحه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: اشترط لربک و لنفسک ما شئت، قال: أشترط لربی أن تعبدوه و لا تشرکوا به شیئا، و أشترط لنفسی أن تمنعونی مما تمنعون منه أنفسکم و أموالکم. قالوا: فإذا فعلنا ذلک فما لنا؟ قال: الجنه، قال:

ربح البیع لا نقیل و لا نستقیل، فنزلت إِنَّ اللَّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه قال: «أنزلت هذه الآیه علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هو فی المسجد:

إِنَّ اللَّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ فکبّر الناس فی المسجد، فأقبل رجل من الأنصار ثانیا طرفی





ردائه علی عاتقه فقال: یا رسول اللّه! أنزلت هذه الآیه؟ قال: نعم، فقال الأنصاری: بیع ربیح لا نقیل و لا نستقیل». و قد أخرج ابن سعد عن عباده بن الصامت أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم اشترط فی بیعه العقبه علی من بایعه 

______________________________

(1). غافر: 3.

(2). التحریم: 5.

(3). الزمر: 73.

(4). الکهف: 22.
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من الأنصار: «أن یشهدوا أن لا إله إلا اللّه و أنه رسول اللّه، و یقیموا الصلاه، و یؤتوا الزکاه، و السّمع و الطّاعه، و لا ینازعوا فی الأمر أهله، و یمنعوه مما یمنعون منه أنفسهم و أهلیهم، قالوا: نعم؛ قال قائل الأنصار: نعم، هذا لک یا رسول اللّه! فما لنا؟ قال: الجنه». و أخرج ابن سعد أیضا من وجه آخر لیس فی قصّه العقبه ما یدلّ علی أنها سبب نزول الآیه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن ابن عباس قال:

من مات علی هذه التسع فهو فی سبیل اللّه التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ إلی آخر الآیه. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ و ابن المنذر عن ابن عباس قال: الشّهید من کان فیه التّسع الخصال المذکوره فی هذه الآیه. و أخرج أبو الشیخ عنه قال: العابدون الذین یقیمون الصّلاه. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی فی شعب الإیمان عنه أیضا قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أول من یدعی إلی الجنّه الحمّادون؛ الذین یحمدون اللّه علی السرّاء و الضراء». و أخرج ابن جریر عن عبید بن عمیر قال: سئل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن السائحین فقال: «هم الصّائمون». و أخرج الفریابی و ابن جریر، و البیهقی فی شعب الإیمان، من





طریق عبید بن عمیر عن أبی هریره مرفوعا مثله. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ و ابن مردویه و ابن النجار من طریق أبی صالح عن أبی هریره مرفوعا مثله. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود مرفوعا مثله. و قد روی عن أبی هریره موقوفا، و هو أصحّ من المرفوع من طریقه، و حدیث عبید بن عمیر مرسل، و قد أسنده من طریق أبی هریره فی الروایه الثانیه. و قد روی من قول جماعه من الصحابه مثل هذا: منهم عائشه عند ابن جریر و ابن المنذر، و منهم ابن عباس عند ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبی الشیخ، و منهم ابن مسعود عند هؤلاء المذکورین قبله.

و روی نحو ذلک عن جماعه من التابعین. و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی و الحاکم، و البیهقی فی شعب الإیمان، عن أبی أمامه أنّ رجلا استأذن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی السیاحه فقال «إنّ سیاحه أمّتی الجهاد فی سبیل اللّه» و صحّحه عبد الحق. و أخرج أبو الشیخ عن الربیع فی هذه الآیه قال: هذه أعمال قال فیها أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: إن اللّه قضی علی نفسه فی التّوراه و الإنجیل و القرآن لهذه الأمه أن من قتل منهم علی هذه الأعمال کان عند اللّه شهیدا، و من مات منهم علیها فقد وجب أجره علی اللّه. و أخرج ابن المنذر عن أبی صالح عن أبی هریره قال: الشّهید من لو مات علی فراشه دخل الجنه. قال: و قال ابن عباس: من مات و فیه تسع فهو شهید. و قرأ هذه الآیه. و أخرج





ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ اللَّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ یعنی بالجنّه، ثم قال: التَّائِبُونَ إلی قوله: وَ الْحافِظُونَ لِحُدُودِ اللَّهِ یعنی: القائمین علی طاعه اللّه، و هو شرط اشترطه اللّه علی أهل الجهاد، و إذا وفوا للّه بشرطه؛ وفی لهم بشرطهم.


[سوره التوبه (9): الآیات 113 الی 114]

ما کانَ لِلنَّبِیِّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ یَسْتَغْفِرُوا لِلْمُشْرِکِینَ وَ لَوْ کانُوا أُولِی قُرْبی مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُمْ أَصْحابُ الْجَحِیمِ (113) وَ ما کانَ اسْتِغْفارُ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ إِلاَّ عَنْ مَوْعِدَهٍ وَعَدَها إِیَّاهُ فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلَّهِ تَبَرَّأَ مِنْهُ إِنَّ إِبْراهِیمَ لَأَوَّاهٌ حَلِیمٌ (114)
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لما بیّن سبحانه فی أول السوره و ما بعده: أنّ البراءه من المشرکین و المنافقین واجبه، بیّن سبحانه هنا ما یزید ذلک تأکیدا، و صرّح بأنّ ذلک متحتّم، و لو کانوا أولی قربی، و أنّ القرابه فی مثل هذا الحکم لا تأثیر لها. و قد ذکر أهل التفسیر: أن ما کانَ* فی القرآن، یأتی علی وجهین: الأوّل: علی النفی نحو: ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تَمُوتَ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ «1». و الآخر: علی معنی النهی، نحو: ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللَّهِ «2» و ما کانَ لِلنَّبِیِّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ یَسْتَغْفِرُوا لِلْمُشْرِکِینَ و هذه الآیه متضمنه لقطع الموالاه للکفار، و تحریم الاستغفار لهم، و الدعاء بما لا یجوز لمن کان کافرا، و لا ینافی هذا ما ثبت عنه صلّی اللّه علیه و سلّم فی الصحیح أنه قال یوم أحد حین کسر المشرکون رباعیته و شجّوا وجهه: «اللهمّ اغفر لقومی فإنّهم لا یعلمون»، لأنه یمکن أن یکون ذلک قبل أن یبلغه






تحریم الاستغفار للمشرکین، و علی فرض أنه قد کان بلغه کما یفیده سبب النزول، فإنه قبل یوم أحد بمدّه طویله، و سیأتی. فصدور هذا الاستغفار منه لقومه إنما کان علی سبیل الحکایه عمن تقدمه من الأنبیاء، کما فی صحیح مسلم عن عبد اللّه، قال: کأنی أنظر إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یحکی نبیا من الأنبیاء ضربه قومه و هو یمسح الدم عن وجهه و یقول: «ربّ اغفر لقومی فإنهم لا یعلمون». و فی البخاری أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم ذکر نبیا قبله شجه قومه، فجعل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یخبر عنه بأنه قال: «اللهم اغفر لقومی فإنهم لا یعلمون». قوله: مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُمْ أَصْحابُ الْجَحِیمِ هذه الجمله تتضمن التعلیل للنهی عن الاستغفار، و المعنی أن هذا التبین موجب لقطع الموالاه لمن کان هکذا، و عدم الاعتداد بالقرابه لأنهم ماتوا علی الشرک، و قد قال سبحانه: إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ «3» فطلب المغفره لهم فی حکم المخالفه لوعد اللّه و وعیده. قوله: وَ ما کانَ اسْتِغْفارُ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ الآیه: ذکر اللّه سبحانه السّبب فی استغفار إبراهیم لأبیه أنه کان لأجل وعد تقدّم من إبراهیم لأبیه بالاستغفار له، و لکنه ترک ذلک و تبرّأ منه لما تبیّن له أنه عدوّ للّه، و أنه غیر مستحقّ للاستغفار، و هذا یدلّ علی أنه إنما وعده قبل أن یتبیّن له أنه من أهل النار، و من أعداء اللّه، فلا حاجه إلی السؤال الذی یورده کثیر من المفسرین: أنه کیف خفی ذلک علی إبراهیم؟ فإنه لم یخف علیه تحریم الاستغفار لمن أصرّ علی الکفر و مات علیه، و هو





لم یعلم ذلک إلا بإخبار اللّه سبحانه له بأنه عدوّ اللّه، فإن ثبوت هذه العداوه تدلّ علی الکفر، و کذلک لم یعلم نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم بتحریم ذلک إلا بعد أن أخبره اللّه بهذه الآیه، و هذا حکم إنما یثبت بالسمع لا بالعقل. و قیل: المراد من استغفار إبراهیم لأبیه: دعاؤه إلی الإسلام. و هو ضعیف جدّا. و قیل: المراد بالاستغفار فی هذه الآیه: النهی عن الصلاه علی جنائز الکفار، فهو کقوله: وَ لا تُصَلِّ عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ ماتَ أَبَداً «4» و لا حاجه إلی تفسیر الاستغفار بالصلاه و لا ملجئ إلی ذلک، ثم ختم اللّه سبحانه هذه الآیه بالثناء العظیم علی إبراهیم، فقال: إِنَّ إِبْراهِیمَ لَأَوَّاهٌ و هو کثیر التأوّه، کما تدلّ علی ذلک صیغه المبالغه.

و قد اختلف أهل العلم فی معنی الأوّاه، فقال ابن مسعود و عبید بن عمیر: إنه الذی یکثر الدعاء. و قال الحسن و قتاده: إنه الرّحیم بعباد اللّه. و روی عن ابن عباس: أنه المؤمن بلغه الحبشه. و قال الکلبی: إنه الذی یذکر اللّه فی الأرض القفر. و روی مثله عن ابن المسیب، و قیل: الذی یکثر الذکر للّه من غیر تقیید، روی 

______________________________

(1). آل عمران: 145.

(2). الأحزاب: 53.

(3). النساء: 48.

(4). التوبه: 84.
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ذلک عن عقبه بن عامر. و قیل: هو الذی یکثر التلاوه، حکی ذلک عن ابن عباس. و قیل: إنه الفقیه، قاله مجاهد و النخعی، و قیل: المتضرّع الخاضع، روی ذلک عن عبد اللّه بن شدّاد بن الهاد. و قیل: هو الذی إذا ذکر خطایاه استغفر لها، روی ذلک عن أبی أیوب. و قیل: هو الشفیق، قاله عبد العزیز بن یحیی.

و قیل:





إنه المعلم للخیر. و قیل: إنه الرّاجع عن کلّ ما یکرهه اللّه، قاله عطاء. و المطابق لمعنی الأوّاه لغه، أن یقال: إنه الذی یکثر التأوّه من ذنوبه، فیقول مثلا: آه من ذنوبی، آه مما أعاقب به بسببها، و نحو ذلک، و به قال الفرّاء، و هو مرویّ عن أبی ذرّ، و معنی التأوّه: هو أن یسمع للصدر صوت من تنفس الصعداء.

قال فی الصحاح: و قد أوّه الرجل تأویها، و تأوّه تأوّها إذا قال أوّه، و الاسم منه: آهه بالمدّ، قال:

إذا ما قمت أرحلها بلیل تأوّه آهه الرّجل الحزین 

و الحلیم الکثیر الحلم کما تفیده صیغه المبالغه، و هو: الذی یصفح عن الذنوب، و یصبر علی الأذی؛ و قیل: الذی لا یعاقب أحدا قطّ إلا للّه.

و قد أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن سعید بن المسیب عن أبیه قال: لما حضرت الوفاه أبا طالب دخل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و عنده أبو جهل و عبد بن أمیه، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «أی عم! قل: لا إله إلا اللّه أحاج بها عند اللّه، فقال أبو جهل و عبد اللّه بن أمیه: یا أبا طالب: أ ترغب عن ملّه عبد المطلب؟ فجعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یعرضها علیه، و أبو جهل و عبد اللّه یعاندانه بتلک المقاله، فقال أبو طالب آخر ما کلمهم: هو علی مله عبد المطلب، و أبی أن یقول لا إله إلا اللّه، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «لأستغفر لک ما لم أنه عنک»، فنزلت: ما کانَ لِلنَّبِیِ الآیه، و أنزل اللّه فی أبی طالب: إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ





یَشاءُ «1». و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و الترمذی و النسائی و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی شعب الإیمان، و الضیاء فی المختاره عن علیّ قال:

سمعت رجلا یستغفر لأبویه و هما مشرکان، فقلت: تستغفر لأبویک و هما مشرکان؟ فقال: أو لم یستغفر إبراهیم لأبیه؟ فذکرت ذلک للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فنزلت: ما کانَ لِلنَّبِیِ الآیه. و أخرج ابن سعد و ابن عساکر عن علیّ قال: أخبرت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بموت أبی طالب، فبکی، فقال: اذهب فغسله و کفنه و واره غفر اللّه له و رحمه، ففعلت، و جعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یستغفر له أیاما، و لا یخرج من بیته حتی نزل علیه: ما کانَ لِلنَّبِیِ الآیه. و قد روی کون سبب نزول الآیه استغفار النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لأبی طالب من طرق کثیره، منها: عن محمد بن کعب عند ابن أبی حاتم و أبی الشیخ و هو مرسل. و منها: عن عمرو بن دینار عند ابن جریر و هو مرسل أیضا. و منها: عن سعید بن المسیب عند ابن جریر، و هو مرسل أیضا. و منها: عن عمر ابن الخطاب عند ابن سعد و أبی الشیخ و ابن عساکر. و منها: عن الحسن البصری عند ابن عساکر و هو مرسل.

و روی أنها نزلت بسبب زیاره النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لقبر أمه، و استغفاره لها، من طریق ابن عباس عند الطبرانی و ابن مردویه و من طریق ابن مسعود عند ابن





أبی حاتم و الحاکم و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل، و عن بریده عند

______________________________

(1). القصص: 56.
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ابن مردویه، و ما فی الصحیحین مقدّم علی ما لم یکن فیهما علی فرض أنه صحیح. فکیف و هو ضعیف غالبه؟

و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ قَضی رَبُّکَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ إلی قوله: کَما رَبَّیانِی صَغِیراً «1» قال: ثم استثنی فقال: ما کانَ لِلنَّبِیِ إلی قوله: إِلَّا عَنْ مَوْعِدَهٍ وَعَدَها إِیَّاهُ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلَّهِ قال: تبین له حین مات و علم أنّ التّوبه قد انقطعت منه. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و أبو بکر الشافعی فی فوائده، و الضیاء فی المختاره، عن ابن عباس قال: لم یزل إبراهیم یستغفر لأبیه حتی مات، فلما مات تبیّن له أنه عدوّ للّه فتبرأ منه. و أخرج ابن مردویه عن جابر: أن رجلا کان یرفع صوته بالذّکر، فقال رجل: لو أنّ هذا خفض صوته، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «دعه فإنه أوّاه». و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عن عقبه بن عامر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال لرجل یقال له ذو النجادین: «إنه أوّاه»، و ذلک أنه کان یکثر ذکر اللّه بالقرآن و الدعاء. و أخرجه أیضا أحمد قال: حدّثنا موسی بن لهیعه عن الحارث بن یزید عن علیّ بن رباح عن عقبه بن عامر فذکره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن





عبد اللّه بن شدّاد بن الهاد قال: قال رجل: یا رسول اللّه! ما الأواه؟ قال: «الخاشع المتضرّع بالدّعاء». و هذا إن ثبت وجب المصیر إلیه و تقدیمه علی ما ذکره أهل اللغه فی معنی الأوّاه، و إسناده عند ابن جریر هکذا: حدّثنی المثنی، حدثنی الحجاج بن منهال، حدّثنا عبد الحمید بن بهرام، حدثنا شهر بن حوشب عن عبد اللّه بن شداد فذکره. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ إِبْراهِیمَ لَأَوَّاهٌ حَلِیمٌ قال: کان من حلمه أنه کان إذا آذاه الرجل من قومه قال له: هداک اللّه.


[سوره التوبه (9): الآیات 115 الی 119]

وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِلَّ قَوْماً بَعْدَ إِذْ هَداهُمْ حَتَّی یُبَیِّنَ لَهُمْ ما یَتَّقُونَ إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (115) إِنَّ اللَّهَ لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یُحْیِی وَ یُمِیتُ وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ (116) لَقَدْ تابَ اللَّهُ عَلَی النَّبِیِّ وَ الْمُهاجِرِینَ وَ الْأَنْصارِ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُ فِی ساعَهِ الْعُسْرَهِ مِنْ بَعْدِ ما کادَ یَزِیغُ قُلُوبُ فَرِیقٍ مِنْهُمْ ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ إِنَّهُ بِهِمْ رَؤُفٌ رَحِیمٌ (117) وَ عَلَی الثَّلاثَهِ الَّذِینَ خُلِّفُوا حَتَّی إِذا ضاقَتْ عَلَیْهِمُ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ وَ ضاقَتْ عَلَیْهِمْ أَنْفُسُهُمْ وَ ظَنُّوا أَنْ لا مَلْجَأَ مِنَ اللَّهِ إِلاَّ إِلَیْهِ ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ لِیَتُوبُوا إِنَّ اللَّهَ هُوَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ (118) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ (119)

لما نزلت الآیه المتقدّمه فی النّهی عن الاستغفار للمشرکین، خاف جماعه ممن کان یستغفر لهم العقوبه من اللّه بسبب ذلک الاستغفار، فأنزل اللّه سبحانه وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِلَّ قَوْماً إلخ، أی: أن اللّه سبحانه لا یوقع الضلال علی قوم، و لا یسمّیهم ضلالا بعد أن هداهم






إلی الإسلام، و القیام بشرائعه ما لم یقدموا علی شی ء من المحرّمات بعد أن یتبین لهم أنه محرّم، و أما قبل أن یتبین لهم ذلک فلا إثم علیهم و لا یؤاخذون به، و معنی حَتَّی یُبَیِّنَ لَهُمْ ما یَتَّقُونَ حتی یتبین لهم ما یجب علیهم اتقاؤه من محرّمات الشرع إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ مما یحلّ لعباده و یحرم علیهم، و من سائر الأشیاء التی خلقها، ثم بیّن لهم أن له سبحانه ملک السّموات 

______________________________
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و الأرض لا یشارکه فی ذلک مشارک، و لا ینازعه منازع، یتصرّف فی ملکه بما شاء من التصرفات التی من جملتها أنه یحیی من قضت مشیئته بإحیائه، و یمیت من قضت مشیئته بإماتته، و ما لعباده من دونه من ولیّ یوالیهم و نصیر ینصرهم، فلا یستغفروا للمشرکین و لو کانوا أولی قربی، فإن القرابه لا تنفع شیئا و لا تؤثر أثرا، بل التصرف فی جمیع الأشیاء للّه وحده. قوله: لَقَدْ تابَ اللَّهُ عَلَی النَّبِیِ فیما وقع منه صلّی اللّه علیه و سلّم من الإذن فی التخلف، أو فیما وقع منه من الاستغفار للمشرکین. و لیس من لازم التوبه أن یسبق الذّنب ممّن وقعت منه أوله؛ لأنّ کلّ العباد محتاج إلی التوبه و الاستغفار. و قد تکون التوبه منه تعالی علی النبی من باب أنه ترک ما هو الأولی و الألیق کما فی قوله: عَفَا اللَّهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ «1». و یجوز أن یکون ذکر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لأجل التّعریض للمذنبین، بأن یتجنّبوا الذّنوب و یتوبوا عما قد لابسوه منها، و کذلک تاب اللّه سبحانه علی المهاجرین و الأنصار فیما قد اقترفوه





من الذّنوب. و من هذا القبیل ما صحّ عنه صلّی اللّه علیه و سلّم من قوله: «إنّ اللّه اطّلع علی أهل بدر فقال: اعملوا ما شئتم فقد غفرت لکم». ثم وصف سبحانه المهاجرین و الأنصار بأنهم الذین اتبعوا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فلم یتخلّفوا عنه، و ساعه العسره هی غزوه تبوک، فإنهم کانوا فی عسره شدیده، فالمراد بالساعه جمیع أوقات تلک الغزاه، و لم یرد ساعه بعینها، و العسره صعوبه الأمر. قوله: مِنْ بَعْدِ ما کادَ یَزِیغُ قُلُوبُ فَرِیقٍ مِنْهُمْ فی کاد ضمیر الشأن، و قلوب مرفوع بتزیغ عند سیبویه؛ و قیل: هی مرفوعه بکاد، و یکون التقدیر: من بعد ما کاد قلوب فریق منهم تزیغ. و قرأ الأعمش و حمزه و حفص: یَزِیغُ بالتحتیه. قال أبو حاتم: من قرأ بالیاء التحتیه، فلا یجوز له أن یرفع القلوب بکاد. قال النحاس: و الذی لم یجزه جائز عند غیره علی تذکیر الجمع، و معنی: تزیغ تتلف بالجهد و المشقه و الشدّه، و قیل: معناه:

تمیل عن الحقّ و تترک المناصره و الممانعه؛ و قیل: معناه: تهمّ بالتخلف عن الغزو لما هم فیه من الشدّه العظیمه.

و فی قراءه ابن مسعود: من بعد ما زاغت و هم المتخلفون علی هذه القراءه، و فی تکریر التوبه علیهم بقوله: ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ لِیَتُوبُوا تأکید ظاهر، و اعتناء بشأنها، هذا إن کان الضمیر راجعا إلی من تقدّم ذکر التوبه عنهم، و إن کان الضمیر إلی الفریق؛ فلا تکرار. قوله: وَ عَلَی الثَّلاثَهِ الَّذِینَ خُلِّفُوا أی:

و تاب علی الثلاثه الذین خلفوا، أی: أخروا، و لم تقبل توبتهم فی الحال کما قبلت توبه أولئک المتخلفین المتقدم ذکرهم. قال ابن جریر: معنی: خلفوا





ترکوا، یقال خلفت فلانا فارقته. و قرأ عکرمه بن خالد:

خلفوا بالتخفیف، أی: أقاموا بعد نهوض رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و المؤمنین إلی الغزو. و قرأ جعفر بن محمد:

خالفوا و هؤلاء الثلاثه: هم کعب بن مالک، و مراره بن الربیع أو ابن ربیعه العامری، و هلال بن أمیه الواقفی، و کلهم من الأنصار، لم یقبل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم توبتهم حتی نزل القرآن بأن اللّه قد تاب علیهم؛ و قیل:

معنی خلفوا: فسدوا، مأخوذ من خلوف الفم. قوله: حَتَّی إِذا ضاقَتْ عَلَیْهِمُ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ معناه: أنهم أخّروا عن قبول التوبه إلی هذه الغایه؛ و هی وقت أن ضاقت علیهم الأرض بما رحبت، و ما:

مصدریه، أی: برحبها، لإعراض الناس عنهم، و عدم مکالمتهم من کل أحد، لأن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم نهی الناس أن یکلموهم، و الرحب: الواسع، یقال: منزل رحب و رحیب و رحاب. و فی هذه الآیه دلیل علی جواز
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هجران أهل المعاصی تأدیبا لهم لینزجروا عن المعاصی. و معنی ضیق أنفسهم علیهم: أنها ضاقت صدورهم بما نالهم من الوحشه، و بما حصل لهم من الجفوه، و عبر بالظن فی قوله: وَ ظَنُّوا أَنْ لا مَلْجَأَ مِنَ اللَّهِ إِلَّا إِلَیْهِ عن العلم، أی: علموا أن لا ملجأ یلجئون إلیه قط إلا إلی اللّه سبحانه بالتوبه و الاستغفار. قوله:

ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ لِیَتُوبُوا أی: رجع علیهم بالقبول و الرحمه، و أنزل فی القرآن التوبه علیهم لیستقیموا أو وفقهم للتوبه فیما یستقبل من الزمان؛ إن فرطت منهم خطیئه لیتوبوا عنها؛ و یرجعوا إلی اللّه فیها، و یندموا علی ما وقع منهم إِنَّ اللَّهَ هُوَ التَّوَّابُ أی:





الکثیر القبول لتوبه التائبین، الرَّحِیمُ أی: الکثیر الرحمه لمن طلبها من عباده. قوله: وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ هذا الأمر بالکون مع الصادقین بعد قصه الثلاثه فیه الإشاره إلی أن هؤلاء الثلاثه حصل لهم بالصدق ما حصل من توبه اللّه، و ظاهر الآیه الأمر للعباد علی العموم.

و قد أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِلَّ قَوْماً بَعْدَ إِذْ هَداهُمْ قال:

نزلت حین أخذوا الفداء من المشرکین یوم الأساری. قال: لم یکن لکم أن تأخذوه حتی یؤذن لکم، و لکن ما کان اللّه لیعذب قوما بذنب أذنبوه حَتَّی یُبَیِّنَ لَهُمْ ما یَتَّقُونَ قال: حتی ینهاهم قبل ذلک.

و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: بیان اللّه للمؤمنین فی الاستغفار للمشرکین خاصّه، و فی بیانه طاعته و معصیته عامه ما فعلوا أو ترکوا. و أخرج ابن جریر، و ابن خزیمه، و ابن حبّان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و أبو نعیم، و البیهقی، و الضیاء فی المختاره، عن ابن عباس أنه قال لعمر بن الخطاب: حدّثنا من شأن ساعه العسره، فقال: خرجنا مع رسول اللّه إلی تبوک فی قیظ شدید، فنزلنا منزلا فأصابنا فیه عطش، حتی ظننا أنّ رقابنا ستنقطع، حتی إن الرجل لینحر بعیره فیعصر فرثه فیشربه و یجعل ما بقی علی کبده، فقال أبو بکر الصدیق: یا رسول اللّه! إن اللّه قد عوّدک فی الدعاء خیرا فادع لنا، فرفع یدیه فلم یرجعهما حتی قالت السماء؛ فأهطلت ثم سکبت، فملؤوا ما معهم، ثم ذهبنا ننظر فلم نجدها جاوزت العسکر. و قد وقع الاتفاق بین الرواه أن ساعه العسره





هی غزوه تبوک. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن منده، و أبو الشیخ، و ابن مردویه، و ابن عساکر عن جابر ابن عبد اللّه فی قوله وَ عَلَی الثَّلاثَهِ الَّذِینَ خُلِّفُوا قال: کعب بن مالک، و هلال بن أمیه، و مراره بن الربیع، و کلّهم من الأنصار. و أخرج ابن منده، و ابن عساکر عن ابن عباس مثله. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن کعب بن مالک قال: لم أتخلّف عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی غزوه غزاها قط إلا فی غزوه تبوک، غیر أنی کنت تخلفت فی غزوه بدر و لم یعاتب أحدا تخلف عنها، إنما خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یرید عیر قریش حتی جمع اللّه بینهم و بین عدوّهم علی غیر میعاد، و لقد شهدت مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لیله العقبه حین توافقنا علی الإسلام و ما أحبّ أن لی بها مشهد بدر، و إن کانت بدر أذکر منها فی الناس و أشهر، ثم ذکر القصه الطویله المشهوره فی کتب الحدیث و السیر، و هی معلومه عند أهل العلم فلا نطول بذکرها. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن الضحاک فی قوله: وَ عَلَی الثَّلاثَهِ الَّذِینَ خُلِّفُوا قال: یعنی خلفوا عن التوبه لم یتب علیهم حین تاب اللّه علی أبی لبابه و أصحابه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ 
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و ابن عساکر عن عکرمه نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن نافع فی قوله وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ





قال: نزلت فی الثّلاثه الذین خلفوا، قیل لهم: کونوا مع محمد و أصحابه. و أخرج ابن جریر عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ قال: مع أبی بکر و عمر. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن عساکر عن الضحاک فی الآیه قال: مع أبی بکر و عمر و أصحابهما. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: مع علی بن أبی طالب. و أخرج ابن عساکر عن أبی جعفر قال: مع الثلاثه الذین خلّفوا.


[سوره التوبه (9): الآیات 120 الی 121]

ما کانَ لِأَهْلِ الْمَدِینَهِ وَ مَنْ حَوْلَهُمْ مِنَ الْأَعْرابِ أَنْ یَتَخَلَّفُوا عَنْ رَسُولِ اللَّهِ وَ لا یَرْغَبُوا بِأَنْفُسِهِمْ عَنْ نَفْسِهِ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ لا یُصِیبُهُمْ ظَمَأٌ وَ لا نَصَبٌ وَ لا مَخْمَصَهٌ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لا یَطَؤُنَ مَوْطِئاً یَغِیظُ الْکُفَّارَ وَ لا یَنالُونَ مِنْ عَدُوٍّ نَیْلاً إِلاَّ کُتِبَ لَهُمْ بِهِ عَمَلٌ صالِحٌ إِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ (120) وَ لا یُنْفِقُونَ نَفَقَهً صَغِیرَهً وَ لا کَبِیرَهً وَ لا یَقْطَعُونَ وادِیاً إِلاَّ کُتِبَ لَهُمْ لِیَجْزِیَهُمُ اللَّهُ أَحْسَنَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (121)

فی قول: ما کانَ لِأَهْلِ الْمَدِینَهِ إلخ، زیاده تأکید لوجوب الغزو مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و تحریم التخلف عنه، أی: ما صح و ما استقام لأهل المدینه وَ مَنْ حَوْلَهُمْ مِنَ الْأَعْرابِ کمزینه و جهینه و أشجع و أسلم و غفار أَنْ یَتَخَلَّفُوا عَنْ رَسُولِ اللَّهِ صلّی اللّه علیه و سلّم فی غزوه تبوک، و إنما خصّهم اللّه سبحانه لأنهم قد استنفروا فلم ینفروا، بخلاف غیرهم من العرب، فإنهم لم یستنفروا مع کون هؤلاء لقربهم، و جوارهم أحق بالنصره و المتابعه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و






سلّم وَ لا یَرْغَبُوا بِأَنْفُسِهِمْ عَنْ نَفْسِهِ أی: و ما کان لهم أن یرغبوا بأنفسهم عن نفسه فیشحّون بها و یصونونها، و لا یشحّون بنفس رسول اللّه و یصونونها کما شحّوا بأنفسهم و صانوها، یقال:

رغبت عن کذا؛ أی: ترفعت عنه، بل واجب علیهم أن یکابدوا معه المشاقّ، و یجاهدوا بین یدیه أهل الشّقاق، و یبذلوا أنفسهم دون نفسه؛ و فی هذا الإخبار معنی الأمر لهم مع ما یفیده إیراده علی هذه الصّیغه من التّوبیخ لهم، و التّقریع الشّدید، و التّهییج لهم، و الإزراء علیهم. و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما یفیده السیاق من وجوب المتابعه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، أی: ذلک الوجوب علیهم بسبب أنهم مثابون علی أنواع المتاعب، و أصناف الشّدائد. و الظّمأ: العطش، و النّصب: التعب، و المخمصه: المجاعه الشدیده التی یظهر عندها ضمور البطن. و قرأ عبید بن عمیر ظَمَأٌ بالمدّ. و قرأ غیره بالقصر، و هما لغتان مثل خطأ و خطاء، و لا فی هذه المواضع زائده للتأکید. و معنی: فِی سَبِیلِ اللَّهِ فی طاعه اللّه. قوله: وَ لا یَطَؤُنَ مَوْطِئاً یَغِیظُ الْکُفَّارَ أی: لا یدوسون مکانا من أمکنه الکفار بأقدامهم، أو بحوافر خیولهم، أو بأخفاف رواحلهم، فیحصل بسبب ذلک الغیظ للکفار. و الموطئ: اسم مکان، و یجوز أن یکون مصدرا وَ لا یَنالُونَ مِنْ عَدُوٍّ نَیْلًا أی: یصیبون من عدوّهم قتلا، أو أسرا، أو هزیمه، أو غنیمه، و أصله من نلت الشی ء أنال: أی أصیب. قال الکسائی: هو من قولهم: أمر منیل منه، و لیس هو من التناول، إنما التناول 
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من نلته بالعطیه. قال غیره: نلت أنول من العطیه، و نلته أناله: أدرکته،





و الضمیر فی (به) یعود إلی کل واحد من الأمور المذکوره، و العمل الصالح: الحسنه المقبوله، أی: إلا کتبه اللّه لهم حسنه مقبوله یجازیهم بها، و جمله إِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ فی حکم التّعلیل لما سبق مع کونه یشمل کل محسن، و یصدق علی المذکورین هنا صدقا أوّلیا. قوله: وَ لا یُنْفِقُونَ نَفَقَهً معطوف علی ما قبله، أی: و لا یقع منهم الإنفاق فی الحرب، و إن کان شیئا صغیرا یسیرا وَ لا یَقْطَعُونَ وادِیاً و هو فی الأصل کل منفرج بین جبال، و آکام یکون منفذا للسیل، و العرب تقول: واد و أودیه علی غیر قیاس. قال النحاس: و لا یعرف فیما علمت فاعل و أفعله إِلَّا کُتِبَ لَهُمْ أی: کتب لهم ذلک الذی عملوه من النفقه و السفر فی الجهاد لِیَجْزِیَهُمُ اللَّهُ به أَحْسَنَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ أی: أحسن جزاء ما کانوا یعملون من الأعمال، و یجوز أن یکون فی قوله: إِلَّا کُتِبَ لَهُمْ ضمیر یرجع إلی عمل صالح. و قد ذهب جماعه إلی أن هذه الآیه منسوخه بالآیه المذکوره بعدها، و هی قوله: وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً فإنها تدلّ علی جواز التخلف من البعض مع القیام بالجهاد من البعض، و سیأتی.

و قد أخرج ابن أبی حاتم من طریق عمر بن مالک عن بعض الصحابه قال: لما نزلت: ما کانَ لِأَهْلِ الْمَدِینَهِ الآیه، قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم «و الذی بعثنی بالحقّ لو لا ضعفاء الناس ما کانت سریه إلا کنت فیها». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: ما کانَ لِأَهْلِ الْمَدِینَهِ قال هذا حین کان الإسلام قلیلا لم





یکن لأحد أن یتخلف عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فلما کثر الإسلام، و فشا قال اللّه: وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً. و أخرج ابن أبی حاتم عن الأوزاعی و عبد اللّه بن المبارک و إبراهیم بن محمد الفزاری و عیسی بن یونس السّبیعی أنهم قالوا فی قوله تعالی: وَ لا یَنالُونَ مِنْ عَدُوٍّ نَیْلًا قالوا: هذه الآیه للمسلمین إلی أن تقوم الساعه.


[سوره التوبه (9): الآیات 122 الی 123]

وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَهٍ مِنْهُمْ طائِفَهٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ (122) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قاتِلُوا الَّذِینَ یَلُونَکُمْ مِنَ الْکُفَّارِ وَ لْیَجِدُوا فِیکُمْ غِلْظَهً وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ (123)

اختلف المفسرون فی معنی: وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً فذهب جماعه إلی أنه من بقیه أحکام الجهاد، لأنه سبحانه لما بالغ فی الأمر بالجهاد، و الانتداب إلی الغزو کان المسلمون إذا بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم سریه من الکفار ینفرون جمیعا، و یترکون المدینه خالیه، فأخبرهم اللّه سبحانه بأنه ما کان لهم ذلک؛ أی:

ما صحّ لهم، و لا استقام أن ینفروا جمیعا، بل ینفر من کل فرقه منهم طائفه من تلک الفرقه، و یبقی من عدا هذه الطائفه النافره. قالوا: و یکون الضمیر فی قوله: لِیَتَفَقَّهُوا عائدا إلی الفرقه الباقیه. و المعنی: أن الطائفه من هذه الفرقه تخرج إلی الغزو، و من بقی من الفرقه یقفون لطلب العلم، و یعلمون الغزاه إذا رجعوا إلیهم من الغزو، أو یذهبون فی طلبه إلی المکان الذی یجدون فیه من یتعلمون منه لیأخذوا عنه الفقه فی الدین،
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و ینذروا قومهم؛ وقت






رجوعهم إلیهم؛ و ذهب آخرون إلی أن هذه الآیه لیست من بقیه أحکام الجهاد، و هی:

حکم مستقلّ بنفسه فی مشروعیه الخروج لطلب العلم، و التفقه فی الدین، جعله اللّه سبحانه متّصلا بما دلّ علی إیجاب الخروج إلی الجهاد، فیکون السفر نوعین: الأوّل: سفر الجهاد، و الثانی: السّفر لطلب العلم.

و لا شک أن وجوب الخروج لطلب العلم؛ إنما یکون إذا لم یجد الطالب من یتعلم منه فی الحضر من غیر سفر.

و الفقه: هو العلم بالأحکام الشرعیه، و بما یتوصّل به إلی العلم بها؛ من لغه، و نحو، و صرف، و بیان، و أصول. و معنی: فَلَوْ لا نَفَرَ فهلّا نفر، و الطائفه فی اللغه: الجماعه. و قد جعل اللّه سبحانه الغرض من هذا: هو التفقه فی الدین، و إنذار من لم یتفقه، فجمع بین المقصدین الصالحین، و المطلبین الصحیحین، و هما تعلم العلم، و تعلیمه، فمن کان غرضه بطلب العلم غیر هذین، فهو طالب لغرض دنیوی، لا لغرض دینیّ، فهو کما قلت:

و طالب الدنیا بعلم الدّین أیّ بائس کمن غدا لنعله یمسح بالقلانس 

و معنی: لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ الترجّی لوقوع الحذر منهم عن التّفریط فیما یجب فعله: فیترک، أو فیما یجب ترکه: فیفعل، ثم أمر سبحانه المؤمنین بأن یجتهدوا فی مقاتله من یلیهم من الکفار، و أن یأخذوا فی حربهم بالغلظه. و الشدّه و الجهاد واجب لکل الکفار، و إن کان الابتداء بمن یلی المجاهدین منهم أهمّ و أقدم، ثم الأقرب فالأقرب، ثم أخبرهم اللّه بما یقوّی عزائمهم، و یثبت أقدامهم، فقال: وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ أی:

بالنّصره له و تأییدهم علی عدوّهم، و من کان اللّه معه لم یقم له شی ء.

و قد أخرج أبو داود فی





ناسخه، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: نسخ هؤلاء الآیات انْفِرُوا خِفافاً وَ ثِقالًا «1» و إِلَّا تَنْفِرُوا یُعَذِّبْکُمْ «2» قوله: وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً یقول: لتنفر طائفه و تمکث طائفه مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فالماکثون مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هم الذین یتفقهون فی الدین، و ینذرون إخوانهم إذا رجعوا إلیهم من الغزو، و لعلهم یحذرون ما نزل من بعدهم من قضاء اللّه فی کتابه و حدوده. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی عنه نحوه من طریق أخری بسیاق أتمّ. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی هذه الآیه قال: لیست هذه الآیه فی الجهاد، و لکن لما دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی مضر بالسّنین أجدبت بلادهم، فکانت القبیله منهم تقبل بأسرها حتی یحلوا بالمدینه من الجهد و یقبلوا بالإسلام و هم کاذبون، فضیقوا علی أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أجهدوهم، فأنزل اللّه یخبر رسوله أنهم لیسوا بمؤمنین، فردّهم إلی عشائرهم، و حذر قومهم أن یفعلوا فعلهم، فذلک قوله وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ و فی الباب روایات عن جماعه من التابعین، و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: قاتِلُوا الَّذِینَ یَلُونَکُمْ مِنَ الْکُفَّارِ قال:

الأدنی، فالأدنی. و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک مثله. و أخرج ابن مردویه عن ابن عمر أنه سئل عن غزو الدیلم فقال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: قاتِلُوا الَّذِینَ یَلُونَکُمْ مِنَ الْکُفَّارِ قال: «الروم».

و أخرج





ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ لْیَجِدُوا فِیکُمْ غِلْظَهً قال: شدّه.

______________________________

(1). التوبه: 41.

(2). التوبه: 39.
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[سوره التوبه (9): الآیات 124 الی 129]

وَ إِذا ما أُنْزِلَتْ سُورَهٌ فَمِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ أَیُّکُمْ زادَتْهُ هذِهِ إِیماناً فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَزادَتْهُمْ إِیماناً وَ هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ (124) وَ أَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ وَ ماتُوا وَ هُمْ کافِرُونَ (125) أَ وَ لا یَرَوْنَ أَنَّهُمْ یُفْتَنُونَ فِی کُلِّ عامٍ مَرَّهً أَوْ مَرَّتَیْنِ ثُمَّ لا یَتُوبُونَ وَ لا هُمْ یَذَّکَّرُونَ (126) وَ إِذا ما أُنْزِلَتْ سُورَهٌ نَظَرَ بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ هَلْ یَراکُمْ مِنْ أَحَدٍ ثُمَّ انْصَرَفُوا صَرَفَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ (127) لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ عَزِیزٌ عَلَیْهِ ما عَنِتُّمْ حَرِیصٌ عَلَیْکُمْ بِالْمُؤْمِنِینَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ (128)

فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُلْ حَسْبِیَ اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ (129)

قوله: وَ إِذا ما أُنْزِلَتْ سُورَهٌ حکایه منه سبحانه لبقیه فضائح المنافقین، أی: إذا ما أنزل اللّه علی رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم سوره من کتابه العزیز فمن المنافقین مَنْ یَقُولُ لإخوانه منهم أَیُّکُمْ زادَتْهُ هذِهِ السوره النازله إِیماناً یقولون هذا استهزاء بالمؤمنین، و یجوز أن یقولوه لجماعه من المسلمین قاصدین بذلک صرفهم عن الإسلام و تزهیدهم فیه، و أیکم: مرفوع بالابتداء و خبره: زادته. و قد تقدّم بیان معنی السوره. ثم حکی اللّه سبحانه بعد مقالتهم هذه أن المؤمنین زادتهم إیمانا إلی إیمانهم، و الحال أنهم یستبشرون مع هذه الزیاده بنزول الوحی و ما یشتمل علیه من المنافع الدینیه و الدنیویه وَ أَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ و هم المنافقون فَزادَتْهُمْ السوره المنزله رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ أی: خبثا






إلی خبثهم الذی هم علیه من الکفر و فساد الاعتقاد، و إظهار غیر ما یضمرونه و ثبتوا علی ذلک و استمروا علیه إلی أن ماتوا کفارا منافقین، و المراد بالمرض هنا: الشک و النفاق؛ و قیل: المعنی: زادتهم إثما إلی إثمهم. قوله: أَ وَ لا یَرَوْنَ أَنَّهُمْ یُفْتَنُونَ فِی کُلِّ عامٍ مَرَّهً أَوْ مَرَّتَیْنِ قرأ الجمهور یَرَوْنَ بالتحتیه. و قرأ حمزه و یعقوب بالفوقیه، خطابا للمؤمنین. و قرأ الأعمش «أو لم یروا» و قرأ طلحه بن مصرف/ أ و لا تری خطابا لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و هی قراءه ابن مسعود. و معنی: یُفْتَنُونَ یختبرون، قاله ابن جریر و غیره أو یبتلیهم اللّه سبحانه بالقحط و الشدّه، قاله مجاهد. و قال ابن عطیه: بالأمراض و الأوجاع. قال قتاده و الحسن: بالغزو و الجهاد مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و یرون ما وعد اللّه من النصر ثُمَّ لا یَتُوبُونَ بسبب ذلک وَ لا هُمْ یَذَّکَّرُونَ و ثم لعطف ما بعدها علی یرون، و الهمزه فی: أو لا یرون، للإنکار و التوبیخ، و الواو للعطف علی مقدّر، أی: لا ینظرون و لا یرون، و هذا تعجیب من اللّه سبحانه للمؤمنین من حال المنافقین، و تصلبهم فی النفاق، و إهمالهم للنظر و الاعتبار، ثم ذکر اللّه سبحانه ما کانوا یفعلونه عند نزول السوره بعد ذکره لما کانوا یقولونه، فقال وَ إِذا ما أُنْزِلَتْ سُورَهٌ نَظَرَ بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ أی: نظر بعض المنافقین إلی البعض الآخر قائلین: هَلْ یَراکُمْ مِنْ أَحَدٍ من المؤمنین لننصرف عن المقام الذی ینزل فیه الوحی، فإنه لا صبر لنا علی استماعه، و لنتکلم بما نرید من الطعن و السخریه





و الضحک؛ و قیل: المعنی: و إذا أنزلت سوره ذکر اللّه فیها فضائح المنافقین و مخازیهم قال بعض من یحضر مجلس رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم للبعض الآخر منهم: هل یراکم من أحد؟ ثم انصرفوا إلی منازلهم. و حکی 
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ابن جریر عن بعض أهل العلم أنه قال: نَظَرَ فی هذه الآیه موضوع موضع قال، أی: قال بعضهم لبعض هل یراکم من أحد. قوله: ثُمَّ انْصَرَفُوا أی: عن ذلک المجلس إلی منازلهم، أو عن ما یقتضی الهدایه و الإیمان إلی ما یقتضی الکفر و النفاق، ثم دعا اللّه سبحانه علیهم، فقال: صَرَفَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ أی: صرفها عن الخیر و ما فیه الرشد لهم و الهدایه، و هو سبحانه مصرّف القلوب و مقلّبها؛ و قیل: المعنی:

أنه خذلهم عن قبول الهدایه؛ و قیل: هو دعاء لا یراد به وقوع مضمونه کقولهم: قاتله اللّه. ثم ذکر سبحانه السبب الذی لأجله انصرفوا عن مواطن الهدایه، أو السبب الذی لأجله استحقوا الدّعاء علیهم بقوله:

صَرَفَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ فقال: بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ ما یسمعونه لعدم تدبرهم و إنصافهم، ثم ختم اللّه سبحانه هذه السوره بما یهوّن عنده بعض ما اشتملت علیه من التکالیف الشاقه، فقال: لَقَدْ جاءَکُمْ یا معشر العرب رَسُولٌ أرسله اللّه إلیکم له شأن عظیم مِنْ أَنْفُسِکُمْ من جنسکم، فی کونه عربیا، و إلی کون هذه الآیه خطابا للعرب ذهب جمهور المفسرین. و قال الزجاج: هی خطاب لجمیع العالم.

و المعنی: لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ جنسکم فی البشریه عَزِیزٌ عَلَیْهِ ما عَنِتُّمْ ما مصدریه. و المعنی:

شاق علیه عنتکم، لکونه من جنسکم و مبعوثا لهدایتکم، و العنت: التعب لهم و المشقه علیهم بعذاب الدنیا بالسیف و





نحوه، أو بعذاب الآخره بالنار، أو بمجموعهما حَرِیصٌ عَلَیْکُمْ أی: شحیح علیکم بأن تدخلوا النّار، أو حریص علی إیمانکم. و الأوّل أولی، و به قال الفرّاء. و الرؤوف و الرحیم، قد تقدّم بیان معناهما؛ أی: هذا الرسول بِالْمُؤْمِنِینَ منکم أیها العرب أو الناس رَؤُفٌ رَحِیمٌ ثم قال مخاطبا لرسوله، و مسلیا له، و مرشدا له إلی ما یقوله عند أن یعصی: فَإِنْ تَوَلَّوْا أی: أعرضوا عنک، و لم یعملوا بما جئت به، و لا قبلوه فَقُلْ یا محمد: حَسْبِیَ اللَّهُ أی: کافی اللّه سبحانه المنفرد بالألوهیه عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ أی: فوّضت جمیع أموری وَ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ وصفه بالعظم، لأنه أعظم المخلوقات. و قد قرأ الجمهور بالجرّ علی أنه صفه لعرش. و قرأ ابن محیصن بالرفع صفه لرب. و قد رویت هذه القراءه عن ابن کثیر.

و قد أخرج ابن جریر و ابن حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَزادَتْهُمْ إِیماناً قال: کان إذا نزلت سوره آمنوا بها فزادهم اللّه إیمانا و تصدیقا و کانوا بها یستبشرون. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ قال: شکا إلی شکهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَ وَ لا یَرَوْنَ أَنَّهُمْ یُفْتَنُونَ قال: یقتلون. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد نحوه و قال: بالسنه و الجوع. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: بالعدوّ.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: بالغزو فی سبیل اللّه. و أخرج أبو الشیخ عن بکار ابن





مالک قال: یمرضون فی کلّ عام مرّه أو مرّتین. و أخرج ابن مردویه عن أبی سعید قال: کانت لهم فی کلّ عام کذبه أو کذبتان. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن حذیفه قال: کنا نسمع فی کلّ عام کذبه أو کذبتین، فیضلّ بها فئه من الناس کثیر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی 
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حاتم عن ابن عباس فی قوله نَظَرَ بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ قال: هم المنافقون. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: لا تقولوا: انصرفنا من الصّلاه، فإن قوما انصرفوا صرف اللّه قلوبهم، و لکن قولوا: قضینا الصلاه. و أخرج ابن أبی شیبه عن ابن عمر نحوه. و أقول: الانصراف یکون عن الخیر کما یکون عن الشرّ، و لیس فی إطلاقه هنا علی رجوع المنافقین عن مجلس الخیر ما یدل علی أنه لا یطلق إلا علی نحو ذلک؛ و إلا لزم أن کل لفظ یستعمل فی لغه العرب فی الأمور المتعدّده إذا استعمل فی القرآن فی حکایه ما وقع من الکفار، لا یجوز استعماله فی حکایه ما وقع عن أهل الخیر، کالرجوع و الذهاب، و الدخول، و الخروج، و القیام، و القعود. و اللازم باطل بالإجماع، فالملزوم مثله، و وجه الملازمه ظاهر لا یخفی. و أخرج عبد بن حمید و الحارث بن أبی أسامه فی مسنده و ابن المنذر و ابن مردویه و أبو نعیم فی دلائل النبوّه و ابن عساکر عن ابن عباس فی قوله: لَقَدْ جاءَکُمْ





رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ قال:

لیس من العرب قبیله إلا و قد ولدت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مضریها و ربیعها و یمانیها. و أخرج ابن سعد عنه فی قوله مِنْ أَنْفُسِکُمْ قال: قد ولدتموه یا معشر العرب. و أخرج عبد الرزاق فی المصنف، و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه، و أبو الشیخ عن جعفر بن محمد عن أبیه فی قوله: لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ قال: لم یصبه شی ء من ولاده الجاهلیه، و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «خرجت من نکاح، و لم أخرج من سفاح». و هذا فیه انقطاع، و لکنه قد وصله الحافظ الرامهرمزی فی کتابه الفاصل بین الراوی و الواعی، فقال: حدثنا أبو أحمد یوسف بن هارون بن زیاد، حدثنا ابن أبی عمر، حدثنا محمد بن جعفر بن محمد قال:

أشهد علی أبی یحدثنی عن أبیه عن جدّه عن علیّ بن أبی طالب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم «خرجت من نکاح و لم أخرج من سفاح من لدن آدم إلی أن ولدنی أبی و أمی». و أخرج ابن مردویه عن أنس قال: «قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ فقال علیّ بن أبی طالب: یا رسول اللّه ما معنی من أنفسکم؟ قال: «نسبا و صهرا و حسبا، لیس فیّ و لا فی آبائی من لدن آدم سفاح، کلّنا نکاح». و أخرج الحاکم عن ابن عباس «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ یعنی من أعظمکم قدرا». و أخرج ابن سعد عنه نحو حدیث علی الأول. و أخرج الطبرانی





عنه أیضا نحوه. و أخرج ابن سعد و ابن عساکر عن عائشه نحوه. و فی الباب أحادیث بمعناه، و یؤید ما فی صحیح مسلم و غیره من حدیث واثله ابن الأسقع قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم «إنّ اللّه اصطفی من ولد إبراهیم إسماعیل، و اصطفی من ولد إسماعیل بنی کنانه، و اصطفی من بنی کنانه قریشا، و اصطفی من قریش بنی هاشم، و اصطفانی من بنی هشام».

و أخرج أحمد و الترمذی و حسنه و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی عن العباس بن عبد المطلب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن اللّه حین خلق الخلق جعلنی من خیر خلقه، ثم حین فرّقهم جعلنی فی خیر الفریقین، ثم حین خلق القبائل جعلنی من خیرهم قبیله، و حین خلق الأنفس جعلنی من خیر أنفسهم، ثم حین خلق البیوت جعلنی من خیر بیوتهم، فأنا خیرهم بیتا و خیرهم نفسا» و فی الباب أحادیث. و أخرج ابن أبی شیبه و إسحاق ابن راهویه و ابن منیع و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ و ابن مردویه، و البیهقی فی الدّلائل، من طریق یوسف 
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ابن مهران عن ابن عباس عن أبیّ بن کعب قال: آخر آیه أنزلت علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و فی لفظ: آخر ما أنزل من القرآن: لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ إلی آخر الآیه، و روی عنه نحوه من طریق أخری أخرجها عبد اللّه بن أحمد فی زوائد المسند، و ابن الضریس فی فضائله، و ابن أبی داود فی المصاحف، و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن





مردویه، و البیهقی فی الدّلائل، و الخطیب فی تلخیص المتشابه، و الضیاء فی المختاره. و أخرج ابن مردویه عن سعد بن أبی وقاص قال: لما قدم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم المدینه جاءته جهینه فقالوا له: إنک قد نزلت بین أظهرنا فأوثق لنا نأمنک و تأمنا قال: و لم سألتم هذا؟ قالوا: نطلب الأمن، فأنزل اللّه هذه الآیه لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُلْ حَسْبِیَ اللَّهُ یعنی: الکفار تولّوا عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال:

إنّما سمّی العرش عرشا لارتفاعه، و قد رویت أحادیث کثیره فی صفه العرش و ماهیته و قدره.

و إلی هنا انتهی الثلث الأوّل من التفسیر المسمی «فتح القدیر» الجامع بین فنی الروایه و الدرایه من علم التفسیر بقلم مؤلفه: محمد بن علی الشوکانی، غفر اللّه لهما. و کان تمام هذا الثلث فی نهار یوم الثلاثاء لعله یوم عشرین من شهر محرّم سنه 1227 ه.

و الحمد للّه ربّ العالمین، و الصلاه و السلام علی سید المرسلین و آله و صحبه أجمعین.

الحمد له: انتهی سماعا علی مؤلفه. أطال اللّه مدّته فی جمادی الأولی من عام سنه 1235 ه.

یحیی بن علی الشوکانی غفر اللّه لهما آمین 
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سوره یونس 


اشاره

هی مکیه إلا ثلاث آیات من قوله: فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍ إلی آخرهنّ، و هکذا روی القرطبی فی تفسیره عن ابن عباس. و حکی عن مقاتل أنها مکیه إلا آیتین، و هی قوله: فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍ فإنها نزلت فی المدینه. و حکی عن الکلبی أنها







مکیه إلا قوله: وَ مِنْهُمْ مَنْ لا یُؤْمِنُ بِهِ فإنها نزلت بالمدینه.

و حکی عن الحسن، و عکرمه، و عطاء، و جابر: أنها مکیه من غیر استثناء. و أخرج النّحّاس، و أبو الشیخ، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت سوره یونس بمکه. و أخرج أبو الشیخ عن ابن سیرین قال: کانت سوره یونس بعد السابعه. و أخرج ابن مردویه عن أنس قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إن اللّه أعطانی الرائیات إلی الطّواسین مکان الإنجیل» «1». و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف عن الأحنف قال: صلیت خلف عمر غداه فقرأ یونس و هود و غیرهما.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره یونس (10): الآیات 1 الی 4]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الر تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْحَکِیمِ (1) أَ کانَ لِلنَّاسِ عَجَباً أَنْ أَوْحَیْنا إِلی رَجُلٍ مِنْهُمْ أَنْ أَنْذِرِ النَّاسَ وَ بَشِّرِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنَّ لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَبِّهِمْ قالَ الْکافِرُونَ إِنَّ هذا لَساحِرٌ مُبِینٌ (2) إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ یُدَبِّرُ الْأَمْرَ ما مِنْ شَفِیعٍ إِلاَّ مِنْ بَعْدِ إِذْنِهِ ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (3) إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً وَعْدَ اللَّهِ حَقًّا إِنَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ بِالْقِسْطِ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ شَرابٌ مِنْ حَمِیمٍ وَ عَذابٌ أَلِیمٌ بِما کانُوا یَکْفُرُونَ (4)

قوله: الر قد تقدّم الکلام مستوفی علی هذه الحروف الواقعه فی أوائل السور فی أوّل سوره البقره، فلا نعیده، ففیه ما یغنی عن الإعاده. و قد قرأ بالإماله أبو عمرو، و حمزه، و خلف، و غیرهم. و قرأ جماعه من غیر إماله؛ و قد قیل: إن معنی: الر أنا






اللّه أری. قال النحاس: و رأیت أبا إسحاق یمیل إلی هذا القول، لأن سیبویه قد حکی مثله عن العرب، و أنشد:

بالخیر خیرات و إن شرّا فا «2» ...

______________________________

(1). الرائیات: هی السور المبدوءه ب «الر» و الطواسین: هی السور المبدوءه ب «طسم» أو «طس».

(2). و عجزه: و لا أرید الشرّ إلا أن تا.
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أی: و إن شرّا فشرّ. و قال الحسن و عکرمه: الر قسم، و قال سعید عن قتاده: الر اسم للسوره، و قیل غیر ذلک مما فیه تکلّف لعلم ما استأثر اللّه بعلمه، و قد اتفق القراء: علی أن الر لیس بآیه، و علی أن: طه، آیه، و فی مقنع أبی عمرو الدانی: أن العادّین لطه آیه، هم الکوفیون فقط، قیل:

و لعل الفرق أن الر لا یشاکل مقاطع الآی التی بعده، و الإشاره بقوله: تِلْکَ إلی ما تضمنته السوره من الآیات، و التبعید للتعظیم، و اسم الإشاره مبتدأ و خبره ما بعده. و قال مجاهد و قتاده: أراد التوراه، و الإنجیل، و سائر الکتب المتقدمه؛ فإن تلک إشاره إلی غائب مؤنث؛ و قیل: تِلْکَ بمعنی هذه، أی:

هذه آیات الکتاب الحکیم، و هو القرآن، و یؤید کون الإشاره إلی القرآن أنه لم یجر للکتب المتقدمه ذکر، و أن الحکیم من صفات القرآن لا من صفات غیره، و الْحَکِیمِ المحکم بالحلال، و الحرام، و الحدود، و الأحکام، قاله أبو عبیده و غیره؛ و قیل: الحکیم معناه: الحاکم، فهو فعیل بمعنی فاعل کقوله: وَ أَنْزَلَ مَعَهُمُ الْکِتابَ بِالْحَقِّ لِیَحْکُمَ بَیْنَ النَّاسِ فِیمَا اخْتَلَفُوا فِیهِ «1»؛ و قیل: الحکیم بمعنی المحکوم فیه، فهو فعیل بمعنی مفعول، أی: حکم اللّه فیه بالعدل و الإحسان، قاله الحسن





و غیره؛ و قیل: الحکیم: ذو الحکمه، لاشتماله علیها، و الاستفهام فی قوله: أَ کانَ لِلنَّاسِ عَجَباً لإنکار العجب مع ما یفیده من التقریع و التوبیخ، و اسم کان أَنْ أَوْحَیْنا و خبرها عَجَباً أی: أ کان إیحاؤنا عجبا للناس. و قرأ ابن مسعود:

عجب علی أنه اسم کان «2»، علی أن کان تامه «3»، و أَنْ أَوْحَیْنا بدل من عجب. و قرئ بإسکان الجیم من رَجُلٍ فی قوله: إِلی رَجُلٍ مِنْهُمْ أی: من جنسهم و لیس فی هذا الإیحاء إلی رجل من جنسهم ما یقتضی العجب فإنه لا یلابس الجنس و یرشده و یخبره عن اللّه سبحانه إلا من کان من جنسه، و لو کان من غیر جنسهم لکان من الملائکه أو من الجنّ و یتعذر المقصود حینئذ من الإرسال، لأنهم لا یأنسون إلیه و لا یشاهدونه، و لو فرضنا تشکّله لهم و ظهوره، فإمّا أن یظهر فی غیر شکل النوع الإنسانی، و ذلک أوحش لقلوبهم و أبعد من أنسهم، أو فی الشکل الإنسانی، فلا بدّ من إنکارهم لکونه فی الأصل غیر إنسان، هذا إن کان العجب منهم لکونه من جنسهم، و إن کان لکونه یتیما أو فقیرا، فذلک لا یمنع من أن یکون من کان کذلک جامعا من خصال الخیر و الشرف ما لا یجمعه غیره، و بالغا فی کمال الصفات إلی حدّ یقصّر عنه من کان غنیا، أو کان غیر یتیم، و قد کان لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قبل أن یصطفیه اللّه بإرساله من خصال الکمال عند قریش ما هو أشهر من الشمس و أظهر من النهار، حتی کانوا یسمونه الأمین. قوله: أَنْ أَنْذِرِ النَّاسَ فی موضع نصب بنزع الخافض،





أی: بأن أنذر الناس، و قیل: هی المفسره لأن فی الإیحاء معنی القول، و قیل: هی المخففه من الثقیله. قوله قَدَمَ صِدْقٍ أی: منزل صدق، و قال الزجاج: درجه عالیه. و منه قول ذی الرمه:

______________________________

(1). البقره: 213.

(2). أی: و خبرها: أَنْ أَوْحَیْنا.

(3). جاء فی الکشاف [2/ 224] و الأجود أن تکون کان تامه.
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و قال ابن الأعرابی: القدم: المتقدّم فی الشرف، و قال أبو عبیده و الکسائی: کل سابق من خیر أو شر فهو عند العرب قدم؛ یقال: لفلان قدم فی الإسلام، و له عندی قدم صدق، و قدم خیر، و قدم شرّ؛ و منه قول العجاج:

زلّ بنو العوّام عند آل الحکم و ترکوا الملک لملک ذی قدم 

و قال ثعلب: القدم: کلّ ما قدمت من خیر، و قال ابن الأنباری: القدم: کنایه عن العمل الذی لا یقع فیه تأخیر و لا إبطاء، و قال قتاده: سلف صدق، و قال الربیع: ثواب صدق، و قال الحسن: هو محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و قال الحکیم التّرمذی: قدمه صلّی اللّه علیه و سلّم فی المقام المحمود، و قال مقاتل: أعمالا قدّموها، و اختاره ابن جریر، و منه قول ابن الوضّاح:

صلّ لذی العرش و اتّخذ قدماینجک یوم الخصام و الزّلل 

و قیل: غیر ما تقدّم، مما لا حاجه إلی التطویل بإیراده. قوله: قالَ الْکافِرُونَ إِنَّ هذا لَساحِرٌ مُبِینٌ 

قرأ ابن کثیر و عاصم و حمزه و الکسائی و خلف و الأعمش و ابن محیصن: لَساحِرٌ علی أنهم أرادوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم باسم الإشاره. و قرأ الباقون: لسحر علی





أنهم أرادوا القرآن، و قد تقدّم معنی السحر فی البقره، و جمله قالَ الْکافِرُونَ مستأنفه کأنه قیل: ما ذا صنعوا بعد التعجب؛ و قال القفال: فیه إضمار، و التقدیر: فلما أنذرهم قال الکافرون ذلک. ثم إن اللّه سبحانه جاء بکلام یبطل به العجب الذی حصل للکفار من الإیحاء إلی رجل منهم، فقال: إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ «1» أی: من کان له هذا الاقتدار العظیم؛ الذی تضیق العقول عن تصوّره؛ کیف یکون إرساله لرسول إلی الناس من جنسهم محلّا للتعجب؛ مع کون الکفار یعترفون بذلک، فکیف لا یعترفون بصحه هذه الرساله بهذا الرسول، و قد تقدّم تفسیر هذه الآیه فی الأعراف فی قوله: إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ فلا نعیده هنا، ثم ذکر ما یدل علی مزید قدرته و عظیم شأنه فقال: یُدَبِّرُ الْأَمْرَ ما مِنْ شَفِیعٍ إِلَّا مِنْ بَعْدِ إِذْنِهِ و ترک العاطف، لأن جمله یدبر کالتفسیر و التفصیل لما قبلها؛ و قیل: هی فی محل نصب علی الحال من ضمیر استوی؛ و قیل: مستأنفه؛ جواب سؤال مقدّر، و أصل التّدبیر النّظر فی أدبار الأمور و عواقبها لتقع علی الوجه المقبول. و قال مجاهد: یقضیه و یقدّره وحده، و قیل: یبعث الأمر، و قیل: ینزل الأمر، و قیل: یأمر به و یمضیه، و المعنی متقارب، و اشتقاقه من الدبر، و الأمر: الشأن، و هو أحوال ملکوت السموات و الأرض و العرش و سائر الخلق. قال الزّجّاج: إنّ الکفّار الذین خوطبوا بهذه الآیه کانوا یقولون: إن الأصنام شفعاؤنا عند اللّه، فردّ اللّه علیهم بأنه لیس لأحد أن یشفع إلیه





فی شی ء إلا بعد إذنه، لأنه أعلم بموضع الحکمه و الصواب. و قد تقدّم معنی الشفاعه فی البقره، و فی هذه بیان لاستبداده بالأمور فی کل شی ء سبحانه و تعالی، و الإشاره بقوله: ذلِکُمُ إلی فاعل هذه الأشیاء من الخلق و التدبیر، أی:

______________________________

(1). الأعراف: 54.
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الذی فعل هذه الأشیاء العظیمه اللَّهُ رَبُّکُمْ و اسم الإشاره: مبتدأ، و خبره: الاسم الشریف، و ربکم بدل منه، أو بیان له، أو خبر ثان، و فی هذه الجمله زیاده تأکید لقوله: إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ ثم أمرهم سبحانه بعبادته بعد أن بین لهم أنه الحقیق بها دون غیره لبدیع صنعه و عظیم اقتداره، فکیف یعبدون الجمادات التی لا تسمع و لا تبصر و لا تنفع و لا تضر؟ و الاستفهام فی قوله: أَ فَلا تَذَکَّرُونَ للإنکار و التوبیخ و التقریع، لأن من له أدنی تذکر و أقلّ اعتبار یعلم بهذا و لا یخفی علیه، ثم بین لهم ما یکون آخر أمرهم بعد الحیاه الدنیا، فقال إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً و فی هذا من التهدید و التخویف ما لا یخفی، و انتصاب وَعْدَ اللَّهِ علی المصدر، لأن فی قوله: إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً معنی الوعد، أو هو منصوب بفعل مقدر، و المراد بالمرجع: الرجوع إلیه سبحانه إما بالموت، أو بالبعث، أو کل واحد منهما، ثم أکد ذلک الوعد بقوله: حَقًّا فهو تأکید لتأکید، فیکون فی الکلام من الوکاده ما هو الغایه فی ذلک. و قرأ ابن أبی عبله: وعد الله حق علی الاستئناف، ثم علّل سبحانه ما تقدّم بقوله: إِنَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ أی: إن هذا شأنه یبتدئ خلقه من التّراب ثم یعیده إلی





التّراب، أو معنی الإعاده: الجزاء یوم القیامه. قال مجاهد: ینشئه ثم یمیته، ثم یحییه للبعث؛ و قیل: ینشئه من الماء ثم یعیده من حال إلی حال. و قرأ یزید بن القعقاع: أنه یبدأ الخلق، بفتح الهمزه، فتکون الجمله فی موضع نصب بما نصب به وعد اللّه، أی: وعدکم أنه یبدأ الخلق ثم یعیده، و یجوز أن یکون التقدیر لأنه یبدأ الخلق، و أجاز الفراء أن تکون أن فی موضع رفع، فتکون اسما. قال أحمد بن یحیی بن ثعلب: یکون التقدیر: حقا إبداؤه الخلق، ثم ذکر غایه ما یترتب علی الإعاده فقال: لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ بِالْقِسْطِ أی: بالعدل الذی لا جور فیه وَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ شَرابٌ مِنْ حَمِیمٍ وَ عَذابٌ أَلِیمٌ بِما کانُوا یَکْفُرُونَ یحتمل أن یکون الموصول الآخر معطوفا علی الموصول الأوّل، أی: لیجزی الذین آمنوا، و یجزی الذین کفروا، و تکون جمله لَهُمْ شَرابٌ مِنْ حَمِیمٍ فی محل نصب علی الحال هی و ما عطف علیها، أی: و عذاب ألیم، و یکون التقدیر هکذا: و یجزی الذین کفروا حال کون لهم هذا الشراب و هذا العذاب، و لکن یشکل علی ذلک أن هذا الشراب و هذا العذاب الألیم هما من الجزاء، و یمکن أن یقال: إن الموصول فی وَ الَّذِینَ کَفَرُوا مبتدأ و ما بعده خبره، فلا یکون معطوفا علی الموصول الأوّل، و الباء فی بِما کانُوا یَکْفُرُونَ للسّببیه، أی: بسبب کفرهم، و الحمیم:

الماء الحار، و کلّ مسخّن عند العرب فهو حمیم.

و قد أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: الر قال: فواتح أسماء من أسماء اللّه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و





أبو الشیخ، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، و ابن النجار فی تاریخه عنه قال: فی قوله: الر أنا اللّه أری. و أخرج ابن المنذر عن سعید بن جبیر مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحاک مثله أیضا. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی قوله: تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ قال:

یعنی هذه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ قال: الکتب التی خلت قبل القرآن. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: لما بعث 
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اللّه محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم رسولا أنکرت العرب ذلک، أو من أنکر منهم، فقالوا: اللّه أعظم من أن یکون رسوله بشرا مثل محمد، فأنزل اللّه: أَ کانَ لِلنَّاسِ عَجَباً أَنْ أَوْحَیْنا إِلی رَجُلٍ مِنْهُمْ الآیه وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلَّا رِجالًا نُوحِی إِلَیْهِمْ* «1» الآیه، فلما کرر اللّه سبحانه علیهم الحجج قالوا: و إذا کان بشرا، فغیر محمد کان أحق بالرساله، ف لَوْ لا نُزِّلَ هذَا الْقُرْآنُ عَلی رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ «2» یقول: أشرف من محمد، یعنون: الولید بن المغیره من مکه، و مسعود بن عمرو الثقفی من الطائف، فأنزل اللّه ردّا علیهم:

أَ هُمْ یَقْسِمُونَ رَحْمَتَ رَبِّکَ «3» الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه فی قوله:

وَ بَشِّرِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنَّ لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَبِّهِمْ قال: ما سبق لهم من السعاده فی الذکر الأوّل. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: أجرا حسنا بما قدّموا من أعمالهم. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن





ابن مسعود قال: القدم هو العمل الذی قدموا. قال اللّه سبحانه نَکْتُبُ ما قَدَّمُوا وَ آثارَهُمْ و الآثار ممشاهم.

قال: مشی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بین أسطوانتین من مسجدهم ثم قال: هذا أثر مکتوب. و أخرج ابن مردویه عن أبی سعید الخدری فی قوله: قَدَمَ صِدْقٍ قال: محمد صلّی اللّه علیه و سلّم یشفع لهم. و أخرج ابن مردویه عن علیّ بن أبی طالب مثله. و أخرج الحاکم و صححه عن أبی بن کعب قال: سلف صدق. و الروایات عن التابعین و غیرهم فی هذه کثیره، و قد قدّمنا أکثرها. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: یُدَبِّرُ الْأَمْرَ قال: یقضیه وحده، و فی قوله إِنَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ قال: یحییه ثم یمیته ثم یحییه.


[سوره یونس (10): الآیات 5 الی 6]

هُوَ الَّذِی جَعَلَ الشَّمْسَ ضِیاءً وَ الْقَمَرَ نُوراً وَ قَدَّرَهُ مَنازِلَ لِتَعْلَمُوا عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسابَ ما خَلَقَ اللَّهُ ذلِکَ إِلاَّ بِالْحَقِّ یُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (5) إِنَّ فِی اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ ما خَلَقَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَّقُونَ (6)

ذکر هاهنا بعض نعمه علی المکلّفین، و هی ممّا یستدل به علی وجوده، و وحدته، و قدرته، و علمه، و حکمته بإتقان صنعه فی هذین النیرین المتعاقبین علی الدّوام بعد ما ذکر قبل هذا إبداعه للسّماوات و الأرض، و استواءه علی العرش و غیر ذلک. و الضیاء قیل: جمع ضوء کالسیاط و الحیاض. و قرأ قنبل عن ابن کثیر ضئاء بجعل الیاء همزه مع الهمزه، و لا وجه له لأن یاءه کانت واوا مفتوحه، و أصله ضواء فقلبت






یاء لکسر ما قبلها. قال المهدوی: و من قرأ ضئاء بالهمزه فهو مقلوب، قدّمت الهمزه التی بعد الألف، فصارت قبل الألف، ثم قلبت الیاء همزه، و الأولی أن یکون ضیاء مصدرا لا جمعا، مثل قام یقوم قیاما، و صام یصوم صیاما، و لا بدّ من تقدیر مضاف، أی: جعل الشمس ذات ضیاء و القمر ذا نور إلا أن یحمل علی المبالغه، و کأنهما جعلا نفس الضیاء و النور. قیل: الضیاء أقوی من النور، و قیل: الضیاء هو ما کان بالذات، و النور ما کان بالعرض، و من هنا قال الحکماء: إن نور القمر مستفاد من ضوء الشمس. قوله: وَ قَدَّرَهُ مَنازِلَ أی: قدر مسیره فی منازل، أو قدره ذا منازل، و الضمیر راجع إلی القمر، و منازل القمر: هی المسافه التی 

______________________________

(1). الأنبیاء: 7.

(2). الزخرف: 31.

(3). الزخرف: 32.
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یقطعها فی یوم و لیله بحرکته الخاصه به و جملتها ثمانیه و عشرون و هی معروفه، ینزل القمر فی کل لیله منها منزلا لا یتخطاه، فیبدو صغیرا فی أول منازله، ثم یکبر قلیلا قلیلا حتی یبدو کاملا، و إذا کان فی أواخر منازله رقّ و استقوس، ثم یستتر لیلتین إذا کان الشهر کاملا، أو لیله إذا کان ناقصا، و الکلام فی هذا یطول و قد جمعنا فیه رساله مستقله جوابا عن سؤال أورده علینا بعض الأعلام. و قیل: إن الضمیر راجع إلی کل واحد من الشمس و القمر، کما قیل فی قوله تعالی: وَ إِذا رَأَوْا تِجارَهً أَوْ لَهْواً انْفَضُّوا إِلَیْها «1»، و فی قول الشاعر:

نحن بما عندنا و أنت بماعندک راض و الرأی مختلف 

و قد قدّمنا تحقیق هذا فیما سبق من هذا





التّفسیر، و الأولی: رجوع الضمیر إلی القمر وحده، کما فی قوله تعالی: وَ الْقَمَرَ قَدَّرْناهُ مَنازِلَ «2»، ثم ذکر بعض المنافع المتعلقه بهذا التقدیر، فقال: لِتَعْلَمُوا عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسابَ فإن فی العلم بعدد السّنین من المصالح الدینیه و الدنیویه ما لا یحصی، و فی العلم بحساب الأشهر و الأیام و اللیالی من ذلک ما لا یخفی، و لولا هذا التقدیر الذی قدّره اللّه سبحانه لم یعلم الناس بذلک و لا عرفوا ما یتعلق به کثیر من مصالحهم. و السّنه تتحصل من اثنی عشر شهرا، و الشّهر یتحصّل من ثلاثین یوما إن کان کاملا، و الیوم یتحصّل من ساعات معلومه هی أربع و عشرون ساعه للیل و النهار قد یکون لکل واحد منهما اثنتا عشره ساعه فی أیام الاستواء، و یزید أحدهما علی الآخر فی أیام الزیاده و أیام النقصان، و الاختلاف بین السنه الشمسیه و القمریه معروف؛ ثم بین سبحانه أنه ما خلق الشمس و القمر و اختلاف تلک الأحوال إلا بالحق و الصواب دون الباطل و العبث، فالإشاره بقوله: ذلِکَ إلی المذکور قبله، و الاستثناء مفرّغ من أعم الأحوال، و معنی تفصیل الآیات تبیینها، و المراد بالآیات: التکوینیه أو التنزیلیه أو مجموعهما، و تدخل هذه الآیات التکوینیه المذکوره هنا دخولا أوّلیا فی ذلک. قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و حفص و یعقوب یُفَصِّلُ بالتحتیه. و قرأ ابن السّمیقع تفصل بالفوقیه علی البناء للمفعول، و قرأ الباقون بالنون.

و اختار أبو عبید و أبو حاتم القراءه الأولی، و لعل وجه هذا الاختیار أن قبل هذا الفعل ما خَلَقَ اللَّهُ ذلِکَ إِلَّا بِالْحَقِ و بعده وَ ما خَلَقَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ ثم ذکر





سبحانه المنافع الحاصله من اختلاف اللیل و النهار و ما خلق فی السموات و الأرض من تلک المخلوقات، فقال إِنَّ فِی اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ ما خَلَقَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَّقُونَ أی: الذین یتقون اللّه سبحانه و یجتنبون معاصیه و خصهم بهذه الآیات لأنهم الذین یمعنون النظر و التفکر فی مخلوقات اللّه سبحانه حذرا منهم عن الوقوع فی شی ء مما یخالف مراد اللّه سبحانه، و نظرا لعاقبه أمرهم، و ما یصلحهم فی معادهم. قال القفال: من تدبر فی هذه الأحوال علم أن الدنیا مخلوقه لبقاء الناس فیها، و أن خالقها و خالقهم ما أهملهم بل جعلها لهم دار عمل، و إذا کان کذلک فلا بدّ من أمر و نهی.

و قد أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله تعالی: جَعَلَ الشَّمْسَ ضِیاءً وَ الْقَمَرَ نُوراً قال: لم یجعل الشمس کهیئه القمر لکی یعرف اللیل من النهار، و هو قوله فَمَحَوْنا آیَهَ اللَّیْلِ «3» الآیه.

و أخرج أبو الشیخ، و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: وجوههما إلی السّموات، و أقفیتهما إلی الأرض.

______________________________

(1). الجمعه: 11.

(2). یس: 39.

(3). الإسراء: 12.
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و أخرج ابن مردویه عن عبد اللّه بن عمرو مثله. و أخرج أبو الشیخ عن خلیفه العبدی قال: لو أن اللّه تبارک و تعالی لم یعبد إلا عن رؤیه ما عبده أحد، و لکن المؤمنون تفکّروا فی مجی ء هذا اللیل إذا جاء اللیل جاء فملأ کل شی ء و غطّی کلّ شی ء، و فی مجی ء سلطان النهار إذا جاء فمحا سلطان اللیل، و فی السحاب المسخّر بین السماء و الأرض، و فی النجوم، و فی الشتاء





و الصیف، فو اللّه ما زال المؤمنون یتفکّرون فیما خلق ربهم تبارک و تعالی حتی أیقنت قلوبهم بربهم.


[سوره یونس (10): الآیات 7 الی 10]

إِنَّ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا وَ رَضُوا بِالْحَیاهِ الدُّنْیا وَ اطْمَأَنُّوا بِها وَ الَّذِینَ هُمْ عَنْ آیاتِنا غافِلُونَ (7) أُولئِکَ مَأْواهُمُ النَّارُ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (8) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ یَهْدِیهِمْ رَبُّهُمْ بِإِیمانِهِمْ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ (9) دَعْواهُمْ فِیها سُبْحانَکَ اللَّهُمَّ وَ تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ وَ آخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (10)

شرع اللّه سبحانه فی شرح أحوال من لا یؤمن بالمعاد، و من یؤمن به، و قدّم الطائفه التی لم تؤمن، لأنّ الکلام فی هذه السوره مع الکفّار الذین یعجبون مما لا عجب فیه، و یهملون النّظر و التّفکّر فیما لا ینبغی إهماله مما هو مشاهد لکل حیّ طول حیاته، فیتسبب عن إهمال النظر، و التفکر الصادق: عدم الإیمان بالمعاد. و معنی الرجاء هنا الخوف، و منه قول الشاعر:

إذا لسعته النّحل لم یرج لسعهاو خالفها فی بیت نوب عواسل 

و قیل: یرجون: یطمعون، و منه قول الشاعر:

أ ترجو بنی مروان سمعی و طاعتی و قومی تمیم و الفلاه و رائیا 

فالمعنی علی الأوّل: لا یخافون عقابا، و علی الثانی: لا یطمعون فی ثواب إذا لم یکن المراد باللقاء حقیقته؛ فإن کان المراد به حقیقته کان المعنی: لا یخافون رؤیتنا، أو لا یطمعون فی رؤیتنا؛ و قیل المراد بالرجاء هنا:

التوقع فیدخل تحته الخوف و الطمع، فیکون المعنی: لا یَرْجُونَ لِقاءَنا لا یتوقعون لقاءنا فهم لا یخافونه و لا یطمعون فیه وَ رَضُوا بِالْحَیاهِ الدُّنْیا أی: رضوا بها عوضا عن الآخره، فعملوا لها وَ اطْمَأَنُّوا بِها أی سکنت أنفسهم إلیها و فرحوا






بها وَ الَّذِینَ هُمْ عَنْ آیاتِنا غافِلُونَ لا یعتبرون بها و لا یتفکرون فیها أُولئِکَ مَأْواهُمُ أی: مثواهم و مکان إقامتهم النار، و الإشاره إلی المتصفین بالصفات السابقه من عدم الرجاء، و حصول الرضا، و الاطمئنان، و الغفله بِما کانُوا یَکْسِبُونَ أی: بسبب ما کانوا یکسبون من الکفر و التکذیب بالمعاد، فهذا حال الذین لا یؤمنون بالمعاد، و أما حال الذین یؤمنون به فقد بینه سبحانه بقوله: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا أی: فعلوا الإیمان الذی طلبه اللّه منهم بسبب ما وقع منهم من التفکر و الاعتبار فیما تقدّم ذکره من الآیات وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ التی یقتضیها الإیمان، و هی ما شرعه اللّه لعباده المؤمنین یَهْدِیهِمْ رَبُّهُمْ بِإِیمانِهِمْ أی: یرزقهم الهدایه بسبب هذا الإیمان المضموم إلیه العمل الصالح، فیصلون بذلک 
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إلی الجنه، و جمله تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ مستأنفه، أو خبر ثان، أو فی محل نصب علی الحال. و معنی من تحتهم: من تحت بساتینهم، أو من بین أیدیهم، لأنهم علی سرر مرفوعه. و قوله: فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ متعلق بتجری أو بیهدیهم أو خبر آخر أو حال من الأنهار. قوله: دَعْواهُمْ أی: دعاؤهم و نداؤهم، و قیل: الدعاء العباده، کقوله تعالی: وَ أَعْتَزِلُکُمْ وَ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ «1» و قیل معنی دعواهم هنا:

الادّعاء الکائن بین المتخاصمین. و المعنی: أن أهل الجنه یدعون فی الدنیا و الآخره تنزیه اللّه سبحانه من المعایب و الإقرار له بالإلهیه. قال القفال: أصله من الدعاء، لأن الخصم یدعو خصمه إلی من یحکم بینهما، و قیل معناه: طریقتهم و سیرتهم، و ذلک أن المدّعی للشی ء مواظب علیه فیمکن أن تجعل الدعوی کنایه عن الملازمه و إن لم





یکن فی قوله سُبْحانَکَ اللَّهُمَ دعوی و لا دعاء؛ و قیل معناه: تمنیهم کقوله: وَ لَهُمْ ما یَدَّعُونَ «2» و کأن تمنیهم فی الجنه لیس إلا تسبیح اللّه و تقدیسه، و هو مبتدأ و خبره سبحانک اللهم، و فِیها أی:

فی الجنه. و المعنی علی القول الأوّل: أن دعاءهم الذی یدعون به فی الجنه هو تسبیح اللّه و تقدیسه. و المعنی:

نسبحک یا اللّه تسبیحا، قوله: وَ تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ أی: تحیه بعضهم للبعض، فیکون المصدر مضافا إلی الفاعل، أو تحیه اللّه، أو الملائکه لهم، فیکون من إضافه المصدر إلی المفعول. و قد مضی تفسیر هذا فی سوره النساء، قوله: وَ آخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ أی: و خاتمه دعائهم الذی هو التسبیح أن یقولوا: الحمد للّه رب العالمین. قال النّحّاس: مذهب الخلیل أن «أن» هذه مخففه من الثقیله. و المعنی:

أنه الحمد للّه، و قال محمد بن یزید المبرّد: و یجوز أن تعملها خفیفه عملها ثقیله. و الرفع أقیس، و لم یحک أبو عبید إلا التخفیف. و قرأ ابن محیصن: بتشدید أنّ و نصب الحمد.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ رَضُوا بِالْحَیاهِ الدُّنْیا قال: مثل قوله مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها نُوَفِّ إِلَیْهِمْ أَعْمالَهُمْ فِیها «3» الآیه. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد أیضا فی قوله: یَهْدِیهِمْ رَبُّهُمْ بِإِیمانِهِمْ قال: یکون لهم نور یمشون به. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده مثله. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله:

یَهْدِیهِمْ رَبُّهُمْ بِإِیمانِهِمْ قال: حدّثنا الحسن قال: بلغنا





أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إن المؤمن إذا خرج من قبره صوّر له عمله فی صوره حسنه و ریح طیبه، فیقول له: ما أنت؟ فو اللّه إنّی لأراک عین امرئ صدق، فیقول له: أنا عملک، فیکون نورا و قائدا إلی الجنه؛ و أما الکافر فإذا خرج من قبره صوّر له عمله فی صوره سیئه و ریح منتنه، فیقول له: ما أنت؟ فو اللّه إنی لأراک عین امرئ سوء، فیقول له:

أنا عملک، فینطلق به حتی یدخله النار». و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و أبو الشیخ عن ابن جریر نحوه.

و أخرج ابن مردویه عن أبیّ بن کعب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا قالوا سبحانک اللهم أتاهم ما اشتهوا من الجنّه من ربّهم». و قد روی نحو هذا عن جماعه من التابعین. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن أبی الهذیل قال: الحمد أوّل الکلام و آخر الکلام، ثم تلا: وَ آخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ 

______________________________

(1). مریم: 48.

(2). یس: 57.

(3). هود: 15.
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[سوره یونس (10): الآیات 11 الی 16]

وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ لِلنَّاسِ الشَّرَّ اسْتِعْجالَهُمْ بِالْخَیْرِ لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ أَجَلُهُمْ فَنَذَرُ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ (11) وَ إِذا مَسَّ الْإِنْسانَ الضُّرُّ دَعانا لِجَنْبِهِ أَوْ قاعِداً أَوْ قائِماً فَلَمَّا کَشَفْنا عَنْهُ ضُرَّهُ مَرَّ کَأَنْ لَمْ یَدْعُنا إِلی ضُرٍّ مَسَّهُ کَذلِکَ زُیِّنَ لِلْمُسْرِفِینَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (12) وَ لَقَدْ أَهْلَکْنَا الْقُرُونَ مِنْ قَبْلِکُمْ لَمَّا ظَلَمُوا وَ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ وَ ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا کَذلِکَ نَجْزِی الْقَوْمَ الْمُجْرِمِینَ (13) ثُمَّ جَعَلْناکُمْ خَلائِفَ فِی الْأَرْضِ مِنْ بَعْدِهِمْ لِنَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ (14) وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا






بَیِّناتٍ قالَ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنَا ائْتِ بِقُرْآنٍ غَیْرِ هذا أَوْ بَدِّلْهُ قُلْ ما یَکُونُ لِی أَنْ أُبَدِّلَهُ مِنْ تِلْقاءِ نَفْسِی إِنْ أَتَّبِعُ إِلاَّ ما یُوحی إِلَیَّ إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (15)

قُلْ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما تَلَوْتُهُ عَلَیْکُمْ وَ لا أَدْراکُمْ بِهِ فَقَدْ لَبِثْتُ فِیکُمْ عُمُراً مِنْ قَبْلِهِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (16)

لما ذکر اللّه سبحانه الوعید علی عدم الإیمان بالمعاد، ذکر أنّ هذا العذاب من حقّه أن یتأخّر عن هذه الحیاه الدنیا. قال القفّال: لما وصفهم بالغفله أکد ذلک بأن من غایه غفلتهم أن الرسول متی أنذرهم استعجلوا العذاب، فبین اللّه سبحانه أنه لا مصلحه فی إیصال الشرّ إلیهم، فلعلهم یتوبون و یخرج من أصلابهم من یؤمن، قیل معنی: وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ لِلنَّاسِ الشَّرَّ اسْتِعْجالَهُمْ بِالْخَیْرِ لو عجل اللّه للناس العقوبه کما یتعجلون بالثواب و الخیر لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ أَجَلُهُمْ أی: ماتوا؛ و قیل المعنی: لو فعل اللّه مع الناس فی إجابته إلی المکروه مثل ما یریدون فعله معهم فی إجابته إلی الخیر لأهلکهم؛ و قیل: الآیه خاصه بالکفار الذین أنکروا البعث، و ما یترتب علیه. قال فی الکشاف: وضع استعجالهم بالخیر موضع تعجیله لهم الخیر إشعارا بسرعه إجابته و إسعافه بطلبتهم حتی کأن استعجالهم بالخیر تعجیل له، و المراد أهل مکه، و قوله: فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَهً مِنَ السَّماءِ «1» الآیه. قیل: و التقدیر: و لو یعجّل اللّه لهم الشرّ عند استعجالهم به تعجیلا مثل تعجیله لهم الخیر عند استعجالهم به، فحذف ما حذف لدلاله الباقی علیه. قال أبو علیّ الفارسی: فی الکلام حذف، و التقدیر:

وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ لِلنَّاسِ الشَّرَّ تعجیلا مثل اسْتِعْجالَهُمْ بِالْخَیْرِ، ثم حذف تعجیلا و أقام صفته





مقامه، ثم حذف صفته و أقام المضاف إلیه مقامه قال: هذا مذهب الخلیل و سیبویه، و هو قول الأخفش و الفرّاء، قالوا: و أصله کاستعجالهم، ثم حذف الکاف و نصب. قال الفراء: کما تقول ضربت زیدا ضربک: أی کضربک، و معنی: لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ أَجَلُهُمْ لأهلکوا، و لکنه سبحانه لم یعجل لهم الشرّ فأمهلوا، و قیل معناه: أمیتوا، و قرأ ابن عامر: لقضی علی البناء للفاعل، و هی قراءه حسنه لمناسبه ذلک لقوله: وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ قوله: فَنَذَرُ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ الفاء للعطف علی مقدّر یدلّ علیه الکلام، لأن قوله: وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ یتضمن نفی التعجیل، فکأنه قیل: لکن لا یعجل لهم الشرّ، و لا یقضی إلیهم أجلهم، فنذرهم إلخ؛ أی: فنترکهم و نمهلهم، و الطغیان: التطاول، و هو العلوّ و الارتفاع، و معنی یَعْمَهُونَ یتحیرون؛ أی: نترکهم یتحیرون فی تطاولهم، و تکبرهم، و عدم قبولهم للحق استدراجا لهم منه سبحانه و خذلانا؛ ثم بین اللّه سبحانه أنهم کاذبون فی استعجال الشرّ و لو أصابهم ما طلبوه 

______________________________

(1). الأنفال: 32.

فتح القدیر، ج 2، ص: 488

لأظهروا العجز و الجزع فقال: وَ إِذا مَسَّ الْإِنْسانَ الضُّرُّ أی: هذا الجنس الصادق علی کل ما یحصل التضرر به دَعانا لِجَنْبِهِ اللام للوقت کقوله جئته لشهر کذا، أو فی محل نصب علی الحال بدلاله عطف قاعدا أو قائما علیه، و تکون اللام بمعنی علی، أی: دعانا مضطجعا أَوْ قاعِداً أَوْ قائِماً و کأنه قال:

دعانا فی جمیع الأحوال المذکوره و غیرها، و خصّ المذکوره بالذکر لأنها الغالب علی الإنسان، و ما عداها نادر کالرکوع و السجود، و یجوز أن یراد أنه یدعو اللّه حال کونه مضطجعا غیر





قادر علی القعود، و قاعدا غیر قادر علی القیام، و قائما غیر قادر علی المشی، و الأوّل أولی. قال الزجاج: إن تعدید أحوال الدعاء أبلغ من تعدید أحوال المضرّه، لأنه إذا کان داعیا علی الدوام، ثم نسی فی وقت الرخاء کان أعجب. قوله: فَلَمَّا کَشَفْنا عَنْهُ ضُرَّهُ مَرَّ کَأَنْ لَمْ یَدْعُنا إِلی ضُرٍّ مَسَّهُ أی: فلما کشفنا عنه ضرّه الذی مسه کما تفیده الفاء مضی علی طریقته التی کان علیها قبل أن یمسه الضرّ، و نسی حاله الجهد و البلاء، أو مضی عن موقف الدعاء و التضرّع لا یرجع إلیه کأنه لا عهد له به، کأنه لم یدعنا عند أن مسه الضرّ إلی کشف ذلک الضرّ الذی مسه. و قیل:

معنی مَرَّ استمرّ علی کفره و لم یشکر و لم یتعظ. قال الأخفش: «أن» فی کَأَنْ لَمْ یَدْعُنا هی المخففه من الثقیله، و المعنی: کأنه. انتهی. و الجمله التشبیهیه فی محل نصب علی الحال. و هذه الحال التی ذکرها اللّه سبحانه للداعی لا تختصّ بأهل الکفر، بل تتّفق لکثیر من المسلمین تلین ألسنتهم بالدعاء، و قلوبهم بالخشوع و التذلّل عند نزول ما یکرهون بهم. فإذا کشفه اللّه عنهم غفلوا عن الدّعاء و التضرّع، و ذهلوا عما یجب علیهم من شکر النعمه التی أنعم اللّه بها علیهم من إجابه دعائهم، و رفع ما نزل بهم من الضرّ، و دفع ما أصابهم من المکروه. و هذا مما یدلّ علی أن الآیه تعمّ المسلم و الکافر کما یشعر به لفظ الناس، و لفظ الإنسان، اللهم أوزعنا شکر نعمک، و ذکرنا الأحوال التی مننت علینا فیها بإجابه الدعاء، حتی نستکثر من الشکر الذی لا نطیق سواه و لا نقدر علی





غیره، و ما أغناک عنه و أحوجنا إلیه و لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ «1» و الإشاره بقوله: کَذلِکَ زُیِّنَ لِلْمُسْرِفِینَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ إلی مصدر الفعل المذکور بعد کما مرّ غیر مره أی:

مثل ذلک التزیین العجیب زین للمسرفین عملهم. و المسرف فی اللغه: هو الذی ینفق المال الکثیر لأجل الغرض الخسیس، و محل کذلک النصب علی المصدریه. و التزیین هو إما من جهه اللّه تعالی علی طریقه التحلیه و عدم اللطف بهم، أو من طریق الشیطان بالوسوسه، أو من طریق النفس الأماره بالسوء. و المعنی: أنه زین لهم الإعراض عن الدعاء، و الغفله عن الشکر، و الاشتغال بالشهوات. ثم ذکر سبحانه ما یجری مجری الردع و الزجر عما صنعه هؤلاء فقال: وَ لَقَدْ أَهْلَکْنَا الْقُرُونَ مِنْ قَبْلِکُمْ لَمَّا ظَلَمُوا یعنی الأمم الماضیه من قبل هؤلاء الکفار المعاصرین للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، أی: أهلکناهم من قبل زمانکم؛ و قیل: الخطاب لأهل مکه علی طریق الالتفات للمبالغه فی الزجر، و لَمَّا ظرف لأهلکنا، أی: أهلکناهم حین فعلوا الظلم بالتکذیب، و التجاری «2» علی الرسل، و التطاول فی المعاصی من غیر تأخیر لإهلاکهم کما أخرنا إهلاککم، و الواو فی 

______________________________

(1). إبراهیم: 7.

(2). قال فی القاموس: و الجرایه بالیاء نادر: الشجاعه.
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وَ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ للحال بإضمار قد، أی: و قد جاءتهم رسلهم الذین أرسلناهم إلیهم بالبینات، أی: الآیات البینات الواضحات الدلاله علی صدق الرسل؛ و قیل: الواو للعطف علی ظَلَمُوا و الأول أولی؛ و قیل: المراد بالظلم هنا هو الشرک، و الواو فی وَ ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا للعطف علی ظلموا، أو الجمله اعتراضیه، و اللام لتأکید النفی، أی و ما صح لهم و ما





استقام أن یؤمنوا لعدم استعدادهم لذلک و سلب الألطاف عنهم کَذلِکَ نَجْزِی الْقَوْمَ الْمُجْرِمِینَ أی: مثل ذلک الجزاء نجزی القوم المجرمین، و هو الاستئصال الکلی لکل مجرم، و هذا وعید شدید لمن کان فی عصره من الکفار. أو لکفار مکه علی الخصوص، ثم خاطب سبحانه الذین بعث إلیهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: ثُمَّ جَعَلْناکُمْ خَلائِفَ أی: استخلفناکم فی الأرض بعد تلک القرون التی تسمعون أخبارها، و تنظرون آثارها، و الخلائف جمع خلیفه، و قد تقدّم الکلام علیه فی آخر سوره الأنعام، و اللام فی لِنَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ لام کی، أی: لکی ننظر کیف تعملون من أعمال الخیر أو الشرّ، و کَیْفَ فی محل نصب بالفعل الذی بعده، أی: لننظر أی عمل تعملونه، أو فی محل نصب علی الحالیه، أی: علی أیّ حاله تعملون الأعمال اللائقه بالاستخلاف، ثم حکی اللّه سبحانه نوعا ثالثا من تعنّتهم و تلاعبهم بآیات اللّه فقال: وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ و فیه التفات من الخطاب إلی الغیبه إعراضا عنهم، و المراد بالآیات: الآیات التی فی الکتاب العزیز، أی: و إذا تلا التالی علیهم آیاتنا الداله علی إثبات التوحید، و إبطال الشرک حال کونها بینات، أی: واضحات الدلاله علی المطلوب قالَ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنَا و هم المنکرون للمعاد، و قد تقدّم تفسیره قریبا، أی: قالوا لمن یتلوها علیهم و هو رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: ائْتِ بِقُرْآنٍ غَیْرِ هذا أَوْ بَدِّلْهُ طلبوا من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لما سمعوا ما غاظهم فیما تلاه علیهم من القرآن من ذمّ عباده الأوثان، و الوعید الشدید لمن عبدها أحد أمرین: إما الإتیان بقرآن غیر





هذا القرآن مع بقاء هذا القرآن علی حاله، و إما تبدیل هذا القرآن بنسخ آیاته، أو کلها و وضع أخری مکانها مما یطابق إرادتهم، و یلائم غرضهم، فأمره اللّه أن یقول فی جوابهم: ما یَکُونُ لِی أی: ما ینبغی لی، و لا یحلّ لی أن أبدّله من تلقاء نفسی؛ فنفی عن نفسه أحد القسمین، و هو التبدیل لأنه الذی یمکنه لو کان ذلک جائزا، بخلاف القسم الآخر و هو الإتیان بقرآن آخر، فإن ذلک لیس فی وسعه، و لا یقدر علیه، و قیل: إنه صلّی اللّه علیه و سلّم نفی عن نفسه أسهل القسمین لیکون دلیلا علی نفی أصعبهما بالطریق الأولی، و هذا منه صلّی اللّه علیه و سلّم من باب مجاراه السفهاء، إذ لا یصدر مثل هذا الاقتراح عن العقلاء بعد أن أمره اللّه سبحانه بذلک. و هو أعلم بمصالح عباده، و بما یدفع الکفار عن هذه الطلبات الساقطه، و السؤالات البارده، و تِلْقاءِ مصدر استعمل ظرفا، من قبل نفسی، قال الزجاج:

سألوه إسقاط ما فیه من ذکر البعث و النشور؛ و قیل: سألوه أن یسقط ما فیه من عیب آلهتهم و تسفیه أحلامهم؛ و قیل: سألوه أن یحوّل الوعد وعیدا، و الحرام حلالا، و الحلال حراما، ثم أمره أن یؤکد ما أجاب به علیهم من أنه ما صح له و لا استقام أن یبدّله من تلقاء نفسه بقوله: إِنْ أَتَّبِعُ إِلَّا ما یُوحی إِلَیَ أی: ما أتبع شیئا من الأشیاء إلا ما یوحی إلیّ من عند اللّه سبحانه من غیر تبدیل، و لا تحویل، و لا تحریف، و لا تصحیف، فقصر حاله صلّی اللّه علیه و سلّم علی اتباع ما یوحی إلیه، و ربما





کان مقصد الکفار بهذا السؤال التعریض للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم بأن 
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القرآن کلامه، و أنه یقدر علی الإتیان بغیره، و التبدیل له، ثم أمره سبحانه أن یقول لهم تکمیلا للجواب علیهم إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ فإن هذه الجمله کالتعلیل لما قدّمه من الجواب قبلها، و الیوم العظیم هو یوم القیامه، أی: إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی بفعل ما تطلبون علی تقدیر إمکانه عذاب یوم القیامه، ثم أکد سبحانه کون هذا القرآن من عند اللّه، و أنه صلّی اللّه علیه و سلّم إنما یبلغ إلیهم منه ما أمره اللّه بتبلیغه لا یقدر علی غیر ذلک، فقال: قُلْ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما تَلَوْتُهُ عَلَیْکُمْ أی: إن هذا القرآن المتلوّ علیکم هو بمشیئه اللّه و إرادته و لو شاء اللّه أن لا أتلوه علیکم، و لا أبلغکم إیاه ما تلوته، فالأمر کله منوط بمشیئه اللّه لیس لی فی ذلک شی ء، قوله: وَ لا أَدْراکُمْ بِهِ معطوف علی ما تلوته، و لو شاء ما أدراکم بالقرآن: أی ما أعلمکم به علی لسانی یقال: دریت الشی ء و أدرانی اللّه به. هکذا قرأ الجمهور بالألف من أدراه یدریه:

أعلمه یعلمه. و قرأ ابن کثیر: و لأدراکم به بغیر ألف بین اللام و الهمزه و المعنی: و لو شاء اللّه لأعلمکم به من غیر أن أتلوه علیکم، فتکون اللام لام التأکید دخلت علی ألف أفعل. و قد قرئ أدرؤکم بالهمزه فقیل هی منقلبه عن الألف لکونهما من واد واحد، و یحتمل أن یکون من درأته: إذا دفعته، و أدرأته: إذا جعلته داریا. و المعنی: لأجعلکم بتلاوته خصماء تدرؤوننی بالجدال و تکذبوننی. و قرأ





ابن عباس و الحسن و لا أدراتکم به قال أبو حاتم: أصله و لا أدریتکم به، فأبدل من الیاء ألفا. قال النحّاس: و هذا غلط.

و الروایه عن الحسن و لا أدرأتکم بالهمزه. قوله: فَقَدْ لَبِثْتُ فِیکُمْ عُمُراً مِنْ قَبْلِهِ تعلیل لکون ذلک بمشیئه اللّه و لم یکن من النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إلا التبلیغ؛ أی قد أقمت فیما بینکم عمرا من قبله، أی: زمانا طویلا، و هو أربعون سنه من قبل القرآن تعرفوننی بالصدق و الأمانه، لست ممن یقرأ، و لا ممن یکتب أَ فَلا تَعْقِلُونَ الهمزه: للتقریع و التّوبیخ؛ أی: أفلا تجرون علی ما یقتضیه العقل من عدم تکذیبی لما عرفتم من العاده المستمره إلی المدّه الطویله بالصدّق و الأمانه، و عدم قراءتی للکتب المنزله علی الرّسل، و تعلّمی لما عند أهلها من العلم، و لا طلبی لشی ء من هذا الشأن و لا حرصی علیه، ثم جئتکم بهذا الکتاب الذی عجزتم عن الإتیان بسوره منه، و قصرتم عن معارضته و أنتم العرب المشهود لهم بکمال الفصاحه المعترف لهم بأنهم البالغون فیها إلی مبلغ لا یتعلق به غیرکم؟

و قد أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله:

وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ لِلنَّاسِ الشَّرَّ الآیه، قال: هو قول الإنسان لولده و ماله إذا غضب علیهم: اللهم لا تبارک فیه و العنه لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ أَجَلُهُمْ قال: لأهلک من دعا علیه و أماته. و أخرج أبو الشیخ عن سعید ابن جبیر فی الآیه قال: قول الرجل للرجل: اللهم العنه، اللهم اخزه، و هو یحبّ أن یستجاب له. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی





حاتم عن قتاده فی الآیه قال: هو دعاء الرجل علی نفسه و ماله بما یکره أن یستجاب له. و حکی القرطبی فی تفسیره عن ابن إسحاق و مقاتل فی الآیه قالا: هو قول النّضر بن الحارث: اللهم إن کان هذا هو الحق من عندک فأمطر علینا حجاره من السماء، فلو عجّل لهم هذا لهلکوا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: دَعانا لِجَنْبِهِ قال: مضطجعا. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده
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فی قوله: دَعانا لِجَنْبِهِ أَوْ قاعِداً أَوْ قائِماً قال: علی کل حال. و أخرج أبو الشیخ عن أبی الدرداء قال:

ادع اللّه یوم سرّائک یستجاب لک یوم ضرّائک.

و أقول أنا: أکثر من شکر اللّه علی السرّاء یدفع عنک الضرّاء، فإنّ وعده للشّاکرین بزیاده النعم مؤذن بدفعه عنهم النقم، لذهاب حلاوه النعمه عند وجود مراره النقمه، اللهم اجمع لنا بین جلب النعم و سلب النقم، فإنا نشکرک عدد ما شکرک الشاکرون بکل لسان فی کل زمان، و نحمدک عدد ما حمدک الحامدون بکل لسان فی کل زمان. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: ثُمَّ جَعَلْناکُمْ خَلائِفَ فِی الْأَرْضِ الآیه، قال: ذکر لنا أن عمر بن الخطاب قرأ هذه الآیه فقال: صدق ربنا، ما جعلنا خلائف فی الأرض إلا لینظر إلی أعمالنا، فأروا اللّه خیر أعمالکم باللیل و النهار و السرّ و العلانیه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن جریج قال: خَلائِفَ فِی الْأَرْضِ لأمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و





أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: ائْتِ بِقُرْآنٍ غَیْرِ هذا أَوْ بَدِّلْهُ قال: هذا قول مشرکی أهل مکه للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ لا أَدْراکُمْ بِهِ أعلمکم به. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده قال: وَ لا أَدْراکُمْ بِهِ و لا أشعرکم به. و أخرج سعید بن منصور، و ابن جریر عن ابن عباس أنه کان یقرأ و لا أنذرتکم به. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله فَقَدْ لَبِثْتُ فِیکُمْ عُمُراً مِنْ قَبْلِهِ قال: لم أتل علیکم و لم أذکر. و أخرجا عنه قال: لبث أربعین سنه قبل أن یوحی إلیه، و رأی الرؤیا سنتین، و أوحی اللّه إلیه عشر سنین بمکه، و عشرا بالمدینه، و توفی و هو ابن اثنتین و ستین سنه.

و أخرج ابن أبی شیبه و البخاری و الترمذی عن ابن عباس قال: بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لأربعین سنه، فمکث بمکه ثلاثه عشر یوحی إلیه، ثم أمر بالهجره فهاجر عشر سنین، و مات و هو ابن ثلاث و ستین سنه.


[سوره یونس (10): الآیات 17 الی 19]

فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الْمُجْرِمُونَ (17) وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَضُرُّهُمْ وَ لا یَنْفَعُهُمْ وَ یَقُولُونَ هؤُلاءِ شُفَعاؤُنا عِنْدَ اللَّهِ قُلْ أَ تُنَبِّئُونَ اللَّهَ بِما لا یَعْلَمُ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ (18) وَ ما کانَ النَّاسُ إِلاَّ أُمَّهً واحِدَهً فَاخْتَلَفُوا وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ فِیما فِیهِ یَخْتَلِفُونَ






(19)

قوله: فَمَنْ أَظْلَمُ استفهام فیه معنی الجحد، أی: لا أحد أظلم مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ الکذب، و زیاده کَذِباً مع أن الافتراء لا یکون إلا کذبا لبیان أن هذا مع کونه افتراء علی اللّه هو کذب فی نفسه. فربما یکون الافتراء کذبا فی الإسناد فقط، کما إذا أسند ذنب زید إلی عمرو، ذکر معنی هذا أبو السعود فی تفسیره، قیل: و هذا من جمله رده صلّی اللّه علیه و سلّم علی المشرکین لما طلبوا منه أن یأتی بقرآن غیر هذا القرآن، أو یبدله، فبین لهم أنه لو فعل ذلک لکان من الافتراء علی اللّه، و لا ظلم یماثل ذلک، و قیل: المفتری علی اللّه 

فتح القدیر، ج 2، ص: 492

الکذب: هم المشرکون، و المکذب بآیات اللّه: هم أهل الکتاب إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الْمُجْرِمُونَ تعلیل لکونه لا أظلم ممن افتری علی اللّه کذبا أو کذب بآیاته، أی: لا یظفرون بمطلوب، و لا یفوزون بخیر، و الضمیر فی إِنَّهُ للشأن: أی: إن الشأن هذا. ثم نعی اللّه سبحانه علیهم عباده الأصنام، و بین أنها لا تنفع من عبدها و لا تضرّ من لم یعبدها فقال: وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أی: متجاوزین اللّه سبحانه إلی عباده غیره، لا بمعنی ترک عبادته بالکلیه ما لا یَضُرُّهُمْ وَ لا یَنْفَعُهُمْ أی: ما لیس من شأنه الضرّر و لا النفع، و من حق المعبود أن یکون مثیبا لمن أطاعه، معاقبا لمن عصاه، و الواو لعطف هذه الجمله علی جمله وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا و ما فی ما لا یَضُرُّهُمْ موصوله أو موصوفه، و الواو فی وَ یَقُولُونَ هؤُلاءِ شُفَعاؤُنا عِنْدَ اللَّهِ للعطف علی وَ یَعْبُدُونَ زعموا: أنهم یشفعون لهم عند





اللّه فلا یعذبهم بذنوبهم، و هذا غایه الجهاله منهم، حیث ینتظرون الشفاعه فی المآل ممن لا یوجد منه نفع و لا ضرّ فی الحال؛ و قیل:

أرادوا بهذه الشفاعه إصلاح أحوال دنیاهم، ثم أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یجیب عنهم فقال: قُلْ أَ تُنَبِّئُونَ اللَّهَ بِما لا یَعْلَمُ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ قرأ أبو السّمّال العدویّ: تُنَبِّئُونَ بالتخفیف من أنبأ ینبئ. و قرأ من عداه بالتشدید من نبأ ینبئ. و المعنی: أ تخبرون اللّه أن له شرکاء فی ملکه یعبدون کما یعبد، أو أ تخبرونه أن لکم شفعاء بغیر إذنه، و اللّه سبحانه لا یعلم لنفسه شریکا و لا شفیعا بغیر إذنه من جمیع مخلوقاته الذین هم فی سماواته و فی أرضه؟ و هذا الکلام حاصله: عدم وجود من هو کذلک أصلا، و فی هذا من التهکم بالکفار ما لا یخفی، ثم نزّه اللّه سبحانه نفسه عن إشراکهم، و هو یحتمل أن یکون ابتداء کلام غیر داخل فی الکلام الذی أمر اللّه سبحانه رسوله بأن یجیب به علیهم، و یحتمل أن یکون من تمام ما أمر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقوله لهم جوابا علیهم. قرأ حمزه و الکسائی: عما یشرکون بالتحتیه. و قرأ الباقون:

بالفوقیه، و اختار القراءه الأولی أبو عبید. قوله: وَ ما کانَ النَّاسُ إِلَّا أُمَّهً واحِدَهً فَاخْتَلَفُوا قد تقدّم تفسیره فی البقره. و المعنی: أن الناس ما کانوا جمیعا إلا أمه واحده موحّده للّه سبحانه مؤمنه به، فصار البعض کافرا و بقی البعض الآخر مؤمنا، فخالف بعضهم بعضا. و قال الزّجّاج: هم العرب کانوا علی الشّرک. و قال:

کلّ مولود یولد علی الفطره، فاختلفوا عند





البلوغ. و الأوّل أظهر. و لیس المراد: أن کل طائفه أحدثت مله من ملل الکفر مخالفه للأخری، بل المراد: کفر البعض و بقی البعض علی التوحید کما قدّمنا وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ و هی أنه سبحانه لا یقضی بینهم فیما اختلفوا فیه إلّا یوم القیامه لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ فی الدنیا فِیما هم فِیهِ یَخْتَلِفُونَ لکنه قد امتنع ذلک بالکلمه التی لا تتخلف، و قیل معنی: لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ بإقامه الساعه علیهم، و قیل: لفرغ من هلاکهم، و قیل: الکلمه إن اللّه أمهل هذه الأمه فلا یهلکهم بالعذاب فی الدنیا؛ و قیل: الکلمه: أنه لا یأخذ أحدا إلّا بحجه، و هی إرسال الرسل کما قال تعالی: وَ ما کُنَّا مُعَذِّبِینَ حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولًا «1»؛ و قیل: الکلمه: قوله: «سبقت رحمتی غضبی». و قرأ عیسی بن عمر لَقُضِیَ بالبناء للفاعل. و قرأ من عداه: بالبناء للمفعول.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: قال النّضر: إذا کان یوم القیامه شفعت لی اللات و العزّی،

______________________________

(1). الإسراء: 15.
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فأنزل اللّه: فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الْمُجْرِمُونَ، وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَضُرُّهُمْ وَ لا یَنْفَعُهُمْ الآیه. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله وَ ما کانَ النَّاسُ إِلَّا أُمَّهً واحِدَهً فَاخْتَلَفُوا قال ابن مسعود: کانوا علی هدی. و روی أنه قرأ هکذا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ ما کانَ النَّاسُ إِلَّا أُمَّهً واحِدَهً قال: آدم وحده فَاخْتَلَفُوا قال: حین قتل أحد ابنی آدم أخاه.





و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی الآیه قال: کان الناس أهل دین واحد علی دین آدم فکفروا، فلولا أن ربّک أجّلهم إلی یوم القیامه لقضی بینهم.


[سوره یونس (10): الآیات 20 الی 23]

وَ یَقُولُونَ لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ فَقُلْ إِنَّمَا الْغَیْبُ لِلَّهِ فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ (20) وَ إِذا أَذَقْنَا النَّاسَ رَحْمَهً مِنْ بَعْدِ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُمْ إِذا لَهُمْ مَکْرٌ فِی آیاتِنا قُلِ اللَّهُ أَسْرَعُ مَکْراً إِنَّ رُسُلَنا یَکْتُبُونَ ما تَمْکُرُونَ (21) هُوَ الَّذِی یُسَیِّرُکُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ بِرِیحٍ طَیِّبَهٍ وَ فَرِحُوا بِها جاءَتْها رِیحٌ عاصِفٌ وَ جاءَهُمُ الْمَوْجُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ أُحِیطَ بِهِمْ دَعَوُا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ لَئِنْ أَنْجَیْتَنا مِنْ هذِهِ لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ (22) فَلَمَّا أَنْجاهُمْ إِذا هُمْ یَبْغُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّما بَغْیُکُمْ عَلی أَنْفُسِکُمْ مَتاعَ الْحَیاهِ الدُّنْیا ثُمَّ إِلَیْنا مَرْجِعُکُمْ فَنُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (23)

قوله: وَ یَقُولُونَ ذکر سبحانه هاهنا نوعا رابعا من مخازیهم، و هو معطوف علی قوله:

وَ یَعْبُدُونَ و جاء بالمضارع لاستحضار صوره ما قالوه. قیل: و القائلون هم أهل مکه، کأنهم لم یعتدّوا بما قد نزل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من الآیات الباهره، و المعجزات القاهره التی لو لم یکن منها إلا القرآن لکفی به دلیلا بینا، و مصدّقا قاطعا؛ أی: هلّا أنزلت علیه آیه من الآیات التی نقترحها علیه، و نطلبها منه کإحیاء الأموات، و جعل الجبال ذهبا، و نحو ذلک؟ ثم أمره اللّه سبحانه أن یجیب عنهم فقال: فَقُلْ إِنَّمَا الْغَیْبُ لِلَّهِ أی: إن نزول الآیه غیب، و اللّه هو المختص بعلمه، المستأثر به، لا علم






لی، و لا لکم، و لا لسائر مخلوقاته فَانْتَظِرُوا نزول ما اقترحتموه من الآیات إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ لنزولها، و قیل:

المعنی: انتظروا قضاء اللّه بینی و بینکم بإظهار الحق علی الباطل. قوله وَ إِذا أَذَقْنَا النَّاسَ رَحْمَهً مِنْ بَعْدِ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُمْ إِذا لَهُمْ مَکْرٌ فِی آیاتِنا لما بیّن سبحانه فی الآیه المتقدّمه أنّهم طلبوا آیه عنادا، و مکرا، و لجاجا، و أکد ذلک بما ذکره هنا من أنه سبحانه إذا أذاقهم رحمه منه من بعد أن مستهم الضراء؛ فعلوا مقابل هذه النعمه العظیمه المکر منهم فی آیات اللّه؛ و المراد بإذاقتهم رحمته سبحانه: أنه وسع علیهم فی الأرزاق، و أدرّ علیهم النعم بالمطر و صلاح الثمار بعد أن مستهم الضرّاء بالجدب و ضیق المعایش، فما شکروا نعمته، و لا قدروها حق قدرها، بل أضافوها إلی أصنامهم التی لا تنفع و لا تضرّ، و طعنوا فی آیات اللّه، و احتالوا فی دفعها بکل حیله، و هو معنی المکر فیها. و إذا الأولی: شرطیه، و جوابها: إذا لهم مکر، و هی: فجائیه، ذکر معنی ذلک الخلیل 
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و سیبویه. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله أن یجیب عنهم فقال قُلِ اللَّهُ أَسْرَعُ مَکْراً أی: أعجل عقوبه، و قد دلّ أفعل التفضیل علی أن مکرهم کان سریعا، و لکن مکر اللّه أسرع منه. و إذا الفجائیه: یستفاد منها السرعه، لأن المعنی أنهم فاجؤوا المکر، أی: أوقعوه علی جهه الفجاءه و السرعه، و تسمیه عقوبه اللّه سبحانه: مکرا، من باب المشاکله کما قرر فی مواطن من عبارات الکتاب العزیز إِنَّ رُسُلَنا یَکْتُبُونَ ما تَمْکُرُونَ قرأ یعقوب فی روایه، و أبو عمرو فی روایه: یمکرون بالتحتیه، و قرأ





الباقون: بالفوقیه. و المعنی: أن رسل اللّه و هم الملائکه یکتبون مکر الکفار لا یخفی ذلک علی الملائکه الذین هم الحفظه، فکیف یخفی علی العلیم الخبیر؟

و فی هذا وعید لهم شدید، و هذه الجمله تعلیلیه للجمله التی قبلها، فإن مکرهم إذا کان ظاهرا لا یخفی، فعقوبه اللّه کائنه لا محاله، و معنی هذه الآیه قریب من معنی الآیه المتقدّمه و هی: وَ إِذا مَسَّ الْإِنْسانَ الضُّرُّ «1» و فی هذه زیاده، و هی أنهم لا یقتصرون علی مجرد الإعراض، بل یطلبون الغوائل لآیات اللّه بما یدبرونه من المکر هُوَ الَّذِی یُسَیِّرُکُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ ضرب سبحانه لهؤلاء مثلا حتی ینکشف المراد انکشافا تاما، و معنی تسییرهم فی البر أنهم یمشون علی أقدامهم التی خلقها لهم لینتفعوا بها و یرکبون ما خلقه اللّه لرکوبهم من الدواب، و معنی تسییرهم فی البحر: أنه ألهمهم لعمل السفائن التی یرکبون فیها فی لجج البحر، و یسر ذلک لهم، و دفع عنهم أسباب الهلاک. و قد قرأ ابن عامر و هو الذی ینشرکم فی البحر بالنون و الشین المعجمه من النشر کما فی قوله فَانْتَشِرُوا فِی الْأَرْضِ «2» أی: ینشرهم سبحانه فی البحر فینجی من یشاء، و یغرق من یشاء حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ الفلک: یقع علی الواحد و الجمع، و یذکر و یؤنث، و قد تقدّم تحقیقه وَ جَرَیْنَ أی: السفن بهم؛ أی: بالراکبین علیها، و حتی: لانتهاء الغایه، و الغایه:

مضمون الجمله الشرطیه بکمالها، فالقیود المعتبره فی الشرط ثلاثه: أوّلها: الکون فی الفلک، و الثانی: جریها بهم بالریح الطیبه التی لیست بعاصفه، و ثالثها: فرحهم. و القیود المعتبره فی الجزاء ثلاثه: الأوّل:

جاءَتْها أی: جاءت





الفلک ریح عاصف، أو جاءت الریح الطیبه، أی: تلقتها ریح عاصف، و العصوف: شدّه هبوب الریح؛ و الثانی: وَ جاءَهُمُ الْمَوْجُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ أی: من جمیع الجوانب للفلک، و المراد: جاء الراکبین فیها، و الموج: ما ارتفع من الماء فوق البحر؛ و الثالث: ظَنُّوا أَنَّهُمْ أُحِیطَ بِهِمْ أی: غلب علی ظنونهم الهلاک، و أصله من إحاطه العدوّ بقوم أو ببلد، فجعل هذه الإحاطه مثلا فی الهلاک، و إن کان بغیر العدو کما هنا، و جواب إذا فی قوله إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ قوله جاءَتْها إلی آخره، و یکون قوله: دَعَوُا اللَّهَ بدلا من ظنوا، لکون هذا الدعاء الواقع منهم إنما کان عند ظنّ الهلاک، و هو الباعث علیه، فکان بدلا منه بدل اشتمال لاشتماله علیه، و یمکن أن یکون جمله دعوا: مستأنفه، کأنه قیل: ماذا صنعوا؟ فقیل: دعوا اللّه، و فی قوله: وَ جَرَیْنَ بِهِمْ التفات من الخطاب إلی الغیبه، جعل الفائده فیه صاحب الکشاف: المبالغه. و قال الرازی: الانتقال من مقام الخطاب إلی مقام الغیبه فی هذا المقام دلیل المقت، و التبعید، کما أن عکس ذلک فی قوله: إِیَّاکَ نَعْبُدُ «3» دلیل الرّضا و التّقریب، و انتصاب مخلصین علی الحال؛ أی: لم یشوبوا دعاءهم بشی ء من الشوائب، کما جرت عادتهم فی غیر هذا الموطن أنهم یشرکون 

______________________________

(1). یونس: 12.

(2). الجمعه: 10.

(3). الفاتحه: 5.
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أصنامهم فی الدعاء، و لیس هذا لأجل الإیمان باللّه وحده، بل لأجل أن ینجیهم مما شارفوه من الهلاک لعلمهم أنه لا ینجیهم سوی اللّه سبحانه. و فی هذا دلیل علی أنّ الخلق جبلوا علی الرجوع إلی اللّه فی الشدائد، و أن المضطرّ یجاب دعاؤه و إن کان





کافرا. و فی هذه الآیه بیان أن هؤلاء المشرکین کانوا لا یلتفتون إلی أصنامهم فی هذه الحاله، و ما یشابهها، فیا عجبا! لما حدث فی الإسلام من طوائف یعتقدون فی الأموات؟ فإذا عرضت لهم فی البحر مثل هذه الحاله دعوا الأموات، و لم یخلصوا الدعاء للّه کما فعله المشرکون کما تواتر ذلک إلینا تواترا یحصل به القطع، فانظر هداک اللّه ما فعلت هذه الاعتقادات الشیطانیه، و أین وصل بها أهلها، و إلی أین رمی بهم الشیطان، و کیف اقتادهم و تسلط علیهم؟ حتی انقادوا له انقیادا ما کان یطمع فی مثله و لا فی بعضه من عباد الأوثان، فإنا للّه و إنا إلیه راجعون، و اللام فی: لَئِنْ أَنْجَیْتَنا مِنْ هذِهِ هی اللام الموطئه للقسم، أی: قائلین ذلک، و الإشاره بقوله: مِنْ هذِهِ إلی ما وقعوا فیه من مشارفه الهلاک فی البحر، و اللام فی لَنَکُونَنَ جواب القسم، أی: لنکونن فی کل حال ممن یشکر نعمک التی أنعمت بها علینا، منها هذه النعمه التی نحن بصدد سؤالک أن تفرجها عنا، و تنجینا منها؛ و قیل: إن هذه الجمله مفعول دعوا فَلَمَّا أَنْجاهُمْ اللّه من هذه المحنه التی وقعوا فیها، و أجاب دعاءهم لم یفعلوا بما وعدوا من أنفسهم، بل فعلوا فعل الجاحدین لا فعل الشاکرین، و جعلوا البغی فی الأرض بغیر الحق مکان الشکر. و إذا فی: إِذا هُمْ یَبْغُونَ هی: الفجائیه؛ أی: فاجؤوا البغی فی الأرض بغیر الحق، و البغی: هو الفساد، من قولهم بغی الجرح:

إذا ترامی فی الفساد، و زیاده: فی الأرض، للدلاله علی أن فسادهم هذا شامل لأقطار الأرض، و البغی و إن کان ینافی أن یکون بحق، بل لا یکون إلا





بالباطل، لکن زیاده: بغیر الحق، إشاره إلی أنهم فعلوا ذلک بغیر شبهه عندهم، بل تمرّدا، و عنادا، لأنهم قد یفعلون ذلک لشبهه یعتقدونها مع کونها باطله. قوله: یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّما بَغْیُکُمْ عَلی أَنْفُسِکُمْ مَتاعَ الْحَیاهِ الدُّنْیا لما ذکر سبحانه أنّ هؤلاء المتقدّم ذکرهم یبغون فی الأرض بغیر الحق، ذکر عاقبه البغی، و سوء مغبّته. قرأ ابن إسحاق و حفص و المفضّل بنصب متاع، و قرأ الباقون بالرفع. فمن قرأ بالنصب جعل ما قبله جمله تامه، أی: بغیکم وبال علی أنفسکم، فیکون بغیکم: مبتدأ، و علی أنفسکم: خبره، و یکون: متاع، فی موضع المصدر المؤکد، کأنه قیل: تتمتعون متاع الحیاه الدنیا، و یکون المصدر مع الفعل المقدّر: استئنافا؛ و قیل: إن متاع علی قراءه النصب: ظرف زمان، نحو مقدم الحاج، أی: زمن متاع الحیاه الدنیا؛ و قیل: هو مفعول له، أی: لأجل متاع الحیاه الدنیا؛ و قیل: منصوب بنزع الخافض، أی: کمتاع؛ و قیل: علی الحال، علی أنه مصدر بمعنی المفعول، أی: ممتعین، و قد نوقش غالب هذه الأقوال فی توجیه النصب. و أما من قرأ: برفع متاع، فجعله خبر المبتدأ، أی: بغیکم متاع الحیاه الدنیا، و یکون: علی أنفسکم، متعلق بالمصدر، و التقدیر: إنما بغیکم علی أمثالکم، و الذین جنسهم جنسکم. متاع الحیاه الدنیا و منفعتها التی لا بقاء لها، فیکون المراد بأنفسهم علی هذا الوجه: أبناء جنسهم، و عبر عنهم بالأنفس لما یدرکه الجنس علی جنسه من الشفقه، و قیل: ارتفاع متاع: علی أنه خبر ثان؛ و قیل:

علی أنه خبر لمبتدأ محذوف، أی: هو متاع. قال النحاس: علی قراءه الرفع یکون بغیکم مرتفعا بالابتداء،
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و خبره: متاع الحیاه الدنیا، و





علی أنفسکم: مفعول البغی، و یجوز أن یکون خبره: علی أنفسکم، و یضمر مبتدأ، أی: ذلک متاع الحیاه الدنیا، أو هو متاع الحیاه الدنیا. انتهی. و قد نوقش أیضا بعض هذه الوجوه المذکوره فی توجیه الرفع بما یطول به البحث فی غیر طائل. و الحاصل: أنه إذا جعل خبر المبتدأ علی أنفسکم، فالمعنی، أن ما یقع من البغی علی الغیر هو بغی علی نفس الباغی باعتبار ما یؤول إلیه الأمر من الانتقام منه مجازاه علی بغیه، و إن جعل الخبر: متاع، فالمراد أن بغی هذا الجنس الإنسانی علی بعضه بعضا هو سریع الزوال قریب الاضمحلال، کسائر أمتعه الحیاه الدنیا، فإنها ذاهبه عن قرب متلاشیه بسرعه لیس لذلک کثیر فائده و لا عظیم جدوی. ثم ذکر سبحانه ما یکون علی ذلک البغی من المجازاه یوم القیامه مع وعید شدید فقال:

ثُمَّ إِلَیْنا مَرْجِعُکُمْ و تقدیم الخبر للدلاله علی القصر، و المعنی: أنکم بعد هذه الحیاه الدنیا، و متاعها ترجعون إلی اللّه فیجازی المسیئ بإساءته، و المحسن بإحسانه فَنُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ فی الدنیا، أی:

فنخبرکم بما کنتم تعملون فی الدنیا من خیر و شرّ، و المراد بذلک: المجازاه، کما تقول لمن أساء: سأخبرک بما صنعت، و فیه أشد وعید، و أفظع تهدید.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع فی قوله: فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ قال: خوّفهم عذابه و عقوبته. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ إِذا أَذَقْنَا النَّاسَ رَحْمَهً مِنْ بَعْدِ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُمْ إِذا لَهُمْ مَکْرٌ فِی آیاتِنا قال: استهزاء و تکذیب.

و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی





قوله: وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ أُحِیطَ بِهِمْ قال: هلکوا. و أخرج ابن أبی شیبه، و أبو داود، و النسائی و ابن مردویه عن سعد بن أبی وقاص ما حاصله: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لما أهدر یوم الفتح دم جماعه، منهم عکرمه بن أبی جهل، هرب من مکه و رکب البحر فأصابهم عاصف، فقال أصحاب السفینه لأهل السفینه: أخلصوا فإن آلهتکم لا تغنی عنکم شیئا، فقال عکرمه: لئن لم ینجنی فی البحر الإخلاص ما ینجینی فی البرّ غیره، اللهم إن لک عهدا إن أنت عافیتنی مما أنا فیه أن آتی محمدا حتی أضع یدی فی یده فلأجدنه عفوّا کریما، فجاء فأسلم. و أخرج أبو الشیخ، و ابن مردویه، و أبو نعیم، و الخطیب فی تاریخه، و الدیلمی فی مسند الفردوس، عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ثلاث هنّ رواجع علی أهلها: المکر، و النکث، و البغی، ثم تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّما بَغْیُکُمْ عَلی أَنْفُسِکُمْ وَ لا یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلَّا بِأَهْلِهِ «1» فَمَنْ نَکَثَ فَإِنَّما یَنْکُثُ عَلی نَفْسِهِ «2». و أخرج الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی شعب الإیمان، عن أبی بکره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا تبغ و لا تکن باغیا، فإن اللّه یقول: إِنَّما بَغْیُکُمْ عَلی أَنْفُسِکُمْ . و أخرج أبو الشیخ عن مکحول قال: ثلاث من کنّ فیه کنّ علیه: المکر، و البغی، و النکث، قال اللّه سبحانه: إِنَّما بَغْیُکُمْ عَلی أَنْفُسِکُمْ 

أقول أنا: و ینبغی أن یلحق بهذه الثلاث التی دلّ القرآن علی أنها تعود علی فاعلها: الخدع، فإن اللّه یقول:

یُخادِعُونَ اللَّهَ





وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ ما یَخْدَعُونَ إِلَّا أَنْفُسَهُمْ «3» و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لو بغی جبل علی جبل لدکّ الباغی منهما». و أخرج ابن مردویه من حدیث ابن عمر مثله.

______________________________

(1). فاطر: 43.

(2). الفتح: 10.

(3). البقره: 9.

فتح القدیر، ج 2، ص: 497


[سوره یونس (10): الآیات 24 الی 30]

إِنَّما مَثَلُ الْحَیاهِ الدُّنْیا کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأَرْضِ مِمَّا یَأْکُلُ النَّاسُ وَ الْأَنْعامُ حَتَّی إِذا أَخَذَتِ الْأَرْضُ زُخْرُفَها وَ ازَّیَّنَتْ وَ ظَنَّ أَهْلُها أَنَّهُمْ قادِرُونَ عَلَیْها أَتاها أَمْرُنا لَیْلاً أَوْ نَهاراً فَجَعَلْناها حَصِیداً کَأَنْ لَمْ تَغْنَ بِالْأَمْسِ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (24) وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (25) لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا الْحُسْنی وَ زِیادَهٌ وَ لا یَرْهَقُ وُجُوهَهُمْ قَتَرٌ وَ لا ذِلَّهٌ أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (26) وَ الَّذِینَ کَسَبُوا السَّیِّئاتِ جَزاءُ سَیِّئَهٍ بِمِثْلِها وَ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّهٌ ما لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ عاصِمٍ کَأَنَّما أُغْشِیَتْ وُجُوهُهُمْ قِطَعاً مِنَ اللَّیْلِ مُظْلِماً أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (27) وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً ثُمَّ نَقُولُ لِلَّذِینَ أَشْرَکُوا مَکانَکُمْ أَنْتُمْ وَ شُرَکاؤُکُمْ فَزَیَّلْنا بَیْنَهُمْ وَ قالَ شُرَکاؤُهُمْ ما کُنْتُمْ إِیَّانا تَعْبُدُونَ (28)

فَکَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمْ إِنْ کُنَّا عَنْ عِبادَتِکُمْ لَغافِلِینَ (29) هُنالِکَ تَبْلُوا کُلُّ نَفْسٍ ما أَسْلَفَتْ وَ رُدُّوا إِلَی اللَّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِّ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (30)

لما ذکر اللّه سبحانه ما تقدّم من متاع الدنیا جاء بکلام مستأنف یضمن بیان حالها و سرعه تقضیها، و أنها تعود بعد أن تملأ الأعین برونقها، و تجتلب النفوس ببهجتها. و تحمل أهلها علی أن یسفکوا دماء بعضهم بعضا، و یهتکوا






حرمهم حبا لها و عشقا لجمالها الظاهری، و تکالبا علی التمتع بها، و تهافتا علی نیل ما تشتهی الأنفس منها بضرب من التشبیه المرکب، فقال: إِنَّما مَثَلُ الْحَیاهِ الدُّنْیا کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ إلی آخر الآیه.

و المعنی: أن مثلها فی سرعه الذهاب و الاتصاف بوصف یضادّ ما کانت علیه و یباینه، مثل ما علی الأرض ما أنواع النبات فی زوال رونقه و ذهاب بهجته و سرعه تقضیه، بعد أن کان غضّا مخضرا طریا قد تعانقت أغصانه المتمایله، و زهت أوراقه المتصافحه، و تلألأت أنوار نوره، و حاکت الزهر أنواع زهره، و لیس المشبه به هو ما دخله الکاف فی قوله: کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ بل ما یفهم من الکلام، و الباء فی: فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأَرْضِ للسببیه؛ أی فاختلط بسببه نبات الأرض، بأن اشتبک بعضه ببعض حتی بلغ إلی حدّ الکمال، و یحتمل أن یراد: أن النبات کان فی أوّل بروزه و مبدأ حدوثه غیر مهتز و لا مترعرع، فإذا نزل الماء علیه اهتز و ربا حتی اختلط بعض الأنواع ببعض مِمَّا یَأْکُلُ النَّاسُ وَ الْأَنْعامُ من الحبوب و الثمار و الکلأ و التبن، و أخذت الأرض زخرفها. قال فی الصحاح: الزخرف: الذهب، ثم یشبه به کل مموّه مزوّر، انتهی. و المعنی:

أن الأرض أخذت لونها الحسن المشابه بعضه للون الذهب، و بعضه للون الفضه، و بعضه للون الیاقوت، و بعضه للون الزمرّد. و أصل ازینت: تزینت: أدغمت التاء فی الزای و جی ء بألف الوصل لأن الحرف المدغم مقام حرفین أولهما ساکن، و الساکن لا یمکن الابتداء به. و قرأ ابن مسعود و أبیّ بن کعب: و تزینت علی الأصل. و قرأ الحسن و الأعرج و





أبو العالیه: و ازینت علی وزن أفعلت؛ أی: ازینت بالزینه التی علیها، شبّهها بالعروس التی تلبس الثیاب الجیده المتلونه ألوانا کثیره. و قال عوف بن أبی جمیله: قرأ أشیاخنا و ازیانت علی وزن اسوادّت، و فی روایه المقدمی: و ازاینت و الأصل فیه تزاینت علی وزن تفاعلت. و قرأ الشعبی، و قتاده ازینت، و معنی هذه القراءات کلها هو ما ذکرنا.
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وَ ظَنَّ أَهْلُها أَنَّهُمْ قادِرُونَ عَلَیْها أی: غلب علی ظنونهم أو تیقنوا أنهم قادرون علی حصادها و الانتفاع بها، و الضمیر فی: علیها للأرض، و المراد: النبات الذی هو علیها أَتاها أَمْرُنا جواب إذا، أی: جاءها أمرنا بإهلاکها و استئصالها و ضربها ببعض العاهات فَجَعَلْناها حَصِیداً أی: جعلنا زرعها شبیها بالمحصود فی قطعه من أصوله. قال أبو عبیده: الحصید: المستأصل کَأَنْ لَمْ تَغْنَ بِالْأَمْسِ أی: کأن لم یکن زرعها موجودا فیها بالأمس مخضرّا طریا، من غنی بالمکان بالکسر یغنی بالفتح إذا أقام به، و المراد بالأمس: الوقت القریب، و المغانی فی اللغه: المنازل. و قال قتاده: کأن لم تنعم، قال لبید:

و غنیت سبتا قبل مجری داحس لو کان للنفس اللّجوج خلود 

و قرأ قتاده: کأن لم یغن بالتحتیه بإرجاع الضمیر إلی الزخرف. و قرأ من عداه: تَغْنَ بالفوقیه بإرجاع الضمیر إلی الأرض کَذلِکَ أی: مثل ذلک التفصیل البدیع نُفَصِّلُ الْآیاتِ القرآنیه التی من جملتها هذه الآیه لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ فیما اشتملت علیه، و یجوز أن یراد: الآیات التکوینیه. قوله:

وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ لما نفر عباده عن المیل إلی الدنیا بما ضربه لهم من المثل السابق؛ رغبهم فی الدار الآخره بإخبارهم بهذه الدعوه منه عزّ و جلّ إلی دار السلام، قال الحسن





و قتاده: السلام: هو اللّه تعالی، و داره: الجنه. و قال الزجاج: المعنی: و اللّه یدعو إلی دار السلامه: و معنی السلام و السلامه: واحد؛ کالرضاع و الرضاعه، و منه قول الشاعر:

تحیی بالسّلامه أمّ بکرو هل لک بعد قومک من سلام 

و قیل: أراد دار السلام الذی هو التحیه، لأن أهلها ینالون من اللّه السلام بمعنی التحیه کما فی قوله:

تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ و قیل: السلام اسم لأحد الجنان السبع؛ أحدها: دار السلام، و الثانیه: دار الجلال، و الثالثه: جنه عدن، و الرابعه: جنه المأوی، و الخامسه: جنه الخلد، و السادسه: جنه الفردوس، و السابعه: جنه النعیم. و قیل: المراد دار السلام الواقع من المؤمنین بعضهم علی بعض فی الجنه، و قد اتفقوا علی أن دار السلام هی الجنه، و إنما اختلفوا فی سبب التسمیه بدار السلام وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ جعل سبحانه الدعوه إلی دار السلام عامه، و الهدایه خاصه بمن یشاء أن یهدیه تکمیلا للحجه، و إظهارا للاستغناء عن خلقه، ثم قسم سبحانه أهل الدعوه إلی قسمین، و بین حال کل طائفه فقال: لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا الْحُسْنی وَ زِیادَهٌ أی: الذین أحسنوا بالقیام بما أوجبه اللّه علیهم من الأعمال، و الکفّ عما نهاهم عنه من المعاصی، و المراد بالحسنی: المثوبه الحسنی. قال ابن الأنباری: العرب توقع هذه اللفظه علی الخصله المحبوبه المرغوب فیها، و لذلک ترک موصوفها؛ و قیل: المراد بالحسنی الجنه، و أما الزیاده فقیل: المراد بها ما یزید علی المثوبه من التفضل کقوله: لِیُوَفِّیَهُمْ أُجُورَهُمْ وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ «1» و قیل: الزیاده: النظر إلی وجهه الکریم؛ و قیل: الزیاده هی مضاعفه الحسنه إلی عشر أمثالها؛ و قیل: الزیاده غرفه





من لؤلؤ، و قیل:

الزیاده مغفره من اللّه و رضوان؛ و قیل: هی أنه سبحانه یعطیهم فی الدنیا من فضله ما لا یحاسبهم علیه؛ و قیل 

______________________________

(1). فاطر: 30.

فتح القدیر، ج 2، ص: 499

غیر ذلک مما لا فائده فی ذکره، و سیأتی بیان ما هو الحق فی آخر البحث وَ لا یَرْهَقُ وُجُوهَهُمْ قَتَرٌ وَ لا ذِلَّهٌ معنی یرهق: یلحق، و منه قیل: غلام مراهق إذا لحق بالرجال، و قیل: یعلو، و قیل: یغشی، و المعنی متقارب؛ و القتر: الغبار، و منه قول الفرزدق:

متوّج برداء الملک یتبعه موج تری فوقه الرایات و القترا 

و قرأ الحسن: قتر بإسکان المثناه، و المعنی واحد، قاله النحّاس، و واحد القتر: قتره، و الذلّه:

ما یظهر علی الوجه من الخضوع، و الانکسار و الهوان، و المعنی: أنه لا یعلو وجوههم غبره، و لا یظهر فیها هوان؛ و قیل: القتر: الکآبه، و قیل: سواد الوجوه، و قیل: هو دخان النار أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ الإشاره إلی المتّصفین بالصفات السابقه، هم أصحاب الجنه الخالدون فیها، المتنعمون بأنواع نعیمها وَ الَّذِینَ کَسَبُوا السَّیِّئاتِ جَزاءُ سَیِّئَهٍ بِمِثْلِها هذا الفریق الثانی من أهل الدعوه، و هو معطوف علی لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا کأنه قیل: و للذین کسبوا السیئات جزاء سیئه بمثلها، أو یقدر: و جزاء الذین کسبوا السیئات جزاء سیئه بمثلها، أی: یجازی سیئه واحده بسیئه واحده لا یزاد علیها، و هذا أولی من الأوّل لکونه من باب العطف علی معمولی عاملین مختلفین؛ و المراد بالسیئه: إما الشرک، أو المعاصی التی لیست بشرک، و هی ما یتلبس به العصاه من المعاصی، قال ابن کیسان: الباء زائده، و المعنی: جزاء سیئه مثلها؛ و قیل:

الباء ما بعدها الخبر، و هی





متعلقه بمحذوف قامت مقامه، و المعنی: جزاء سیئه کائن بمثلها، کقولک: إنما أنا بک، و یجوز أن یتعلق بجزاء، و التقدیر: جزاء بمثلها کائن، فحذف خبر المبتدأ، و یجوز أن یکون جَزاءُ مرفوعا علی تقدیر: فلهم جزاء سیئه، فیکون مثل قوله: فَعِدَّهٌ مِنْ أَیَّامٍ أُخَرَ* أی: فعلیه عدّه، و الباء علی هذا التقدیر: متعلّقه بمحذوف کأنه قال لهم: جزاء سیئه ثابت بمثلها، أو تکون مؤکده، أو زائده. قوله: تَرْهَقُهُمْ ذِلَّهٌ أی: یغشاهم هوان، و خزی. و قرئ: یرهقهم بالتحتیه، ما لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ عاصِمٍ أی: لا یعصمهم أحد کائنا من کان من سخط اللّه و عذابه، أو ما لهم من جهه اللّه و من عنده من یعصمهم کما یکون للمؤمنین، و الأوّل أولی، و الجمله: فی محل نصب علی الحالیه، أو مستأنفه. کَأَنَّما أُغْشِیَتْ وُجُوهُهُمْ قِطَعاً مِنَ اللَّیْلِ مُظْلِماً قطعا: جمع قطعه، و علی هذا یکون مظلما: منتصبا علی الحال من اللیل، أی: أغشیت وجوههم قطعا من اللیل فی حاله ظلمته. و قد قرأ بالجمع جمهور القراء. و قرأ الکسائی و ابن کثیر قِطَعاً بإسکان الطاء، فیکون مظلما علی هذا صفه لقطعا، و یجوز أن یکون حالا من اللیل. قال ابن السکیت: القطع طائفه من اللیل أُولئِکَ أی: الموصوفون بهذه الصفات الذمیمه أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ و إطلاق الخلود هنا مقید بما تواتر فی السنه من خروج عصاه الموحدین. قوله: وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً الحشر: الجمع، و جمیعا: منتصب علی الحال وَ یَوْمَ منصوب بمضمر، أی: أنذرهم یوم نحشرهم، و الجمله مستأنفه لبیان بعض أحوالهم القبیحه.

و المعنی: أن اللّه سبحانه یحشر العابد و المعبود لسؤالهم ثُمَّ نَقُولُ لِلَّذِینَ أَشْرَکُوا فی حاله الحشر، و





وقت الجمع تقریعا لهم علی رؤوس الأشهاد، و توبیخا لهم مع حضور من یشارکهم فی العباده، و حضور معبوداتهم 
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مَکانَکُمْ أی: الزموا مکانکم، و اثبتوا فیه، وقفوا فی موضعکم أَنْتُمْ وَ شُرَکاؤُکُمْ هذا الضمیر تأکید للضمیر الذی فی مکانکم لسدّه مسدّ الزموا، و شرکاؤکم: معطوف علیه. و قرئ بنصب شرکاؤکم علی أن الواو واو مع. قوله: فَزَیَّلْنا بَیْنَهُمْ أی فرّقنا و قطعنا ما کان بینهم من التواصل فی الدنیا. یقال زیلته فتزیل: أی: فرقته فتفرق، و المزایله: المفارقه، یقال زایله مزایله و زیالا إذا فارقه، و التزایل: التباین قال الفراء: و قرأ بعضهم فزایلنا و المراد بالشرکاء هنا: الملائکه، و قیل: الشیاطین، و قیل: الأصنام، و إن اللّه سبحانه ینطقها فی هذا الوقت. و قیل: المسیح، و عزیر، و الظاهر أنه کل معبود للمشرکین کائنا ما کان، و جمله وَ قالَ شُرَکاؤُهُمْ ما کُنْتُمْ إِیَّانا تَعْبُدُونَ فی محل نصب علی الحال بتقدیر قد، و المعنی:

و قد قال شرکاؤهم الذین عبدوهم و جعلوهم شرکاء للّه سبحانه: ما کنتم إیانا تعبدون، و إنما عبدتم هواکم و ضلالکم و شیاطینکم الذین أغووکم، و إنما أضاف الشرکاء إلیهم مع أنهم جعلوهم شرکاء للّه سبحانه، لکونهم جعلوا لهم نصیبا من أموالهم، فهم شرکاؤهم فی أموالهم من هذه الحیثیه، و قیل: لکونهم شرکاؤهم فی هذا الخطاب، و هذا الجحد من الشرکاء و إن کان مخالفا لما قد وقع من المشرکین من عبادتهم، فمعناه إنکار عبادتهم إیاهم عن أمرهم بالعباده فَکَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمْ إن کنا أمرنا بعبادتنا أو رضینا ذلک منکم إِنْ کُنَّا عَنْ عِبادَتِکُمْ لَغافِلِینَ إن هی المخففه من





الثقیله، و اللام هی الفارقه بینها و بین النافیه، و القائل لهذا الکلام: هم المعبودون. قالوا لمن عبدهم من المشرکین: إنا کنا عن عبادتکم لنا لغافلین، و المراد بالغفله هنا: عدم الرضا بما فعله المشرکون من العباده لهم، و فی هذا دلیل علی أن هؤلاء المعبودین غیر الشیاطین لأنهم یرضون بما فعله المشرکون من عبادتهم، و یمکن أن یکونوا من الشیاطین، و یحمل هذا الجحد منهم علی أنهم لم یجبروهم علی عبادتهم، و لا أکرهوهم علیها. هُنالِکَ تَبْلُوا کُلُّ نَفْسٍ ما أَسْلَفَتْ أی: فی ذلک المکان، و فی ذلک الموقف، أو فی ذلک الوقت علی استعاره اسم الزمان للمکان، تذوق کل نفس و تختبر جزاء ما أسلفت من العمل، فمعنی تَبْلُوا تذوق و تختبر، و قیل: تعلم، و قیل: تتبع، و هذا علی قراءه من قرأ تَبْلُوا بالمثناه الفوقیه بإسناد الفعل إلی کل نفس؛ و أما علی قراءه من قرأ نبلو بالنون، فالمعنی: أن اللّه یبتلی کل نفس و یختبرها، و یکون ما أسلفت بدلا من کل نفس. و المعنی: أنه یعاملها معامله من یختبرها، و یتفقد أحوالها. قوله: وَ رُدُّوا إِلَی اللَّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِ معطوف علی فَزَیَّلْنا، و الضمیر فی ردّوا عائد إلی الذین أشرکوا، أی: ردّوا إلی جزائه، و ما أعدّ لهم من عقابه، و مولاهم: ربهم، و الحق صفه له، أی:

الصادق الربوبیه دون ما اتخذوه من المعبودات الباطله، و قرئ: الحق بالنصب علی المدح، کقولهم:

الحمد للّه أهل الحمد وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ أی: ضاع و بطل ما کانوا یفترون، من أن الآلهه التی لهم حقیقه بالعباده لتشفع لهم إلی اللّه و تقرّبهم إلیه. و الحاصل أن هؤلاء المشرکین یرجعون فی





ذلک المقام إلی الحقّ، و یعترفون به، و یقرّون ببطلان ما کانوا یعبدونه و یجعلونه إلها، و لکن حین لا ینفعهم ذلک.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأَرْضِ قال: اختلط فنبت بالماء کل لون مِمَّا یَأْکُلُ النَّاسُ کالحنطه، و الشعیر، و سائر حبوب الأرض، و البقول، و الثمار،
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و ما تأکله الأنعام، و البهائم من الحشیش و المراعی. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ ازَّیَّنَتْ قال: أنبتت و حسنت، و فی قوله: کَأَنْ لَمْ تَغْنَ بِالْأَمْسِ قال: کأن لم تعش، کأن لم تنعم. و أخرج ابن جریر عن أبیّ بن کعب و ابن عباس و مروان ابن الحکم أنهم کانوا یقرءون بعد قوله: وَ ظَنَّ أَهْلُها أَنَّهُمْ قادِرُونَ عَلَیْها و ما کان اللّه لیهلکها إلّا بذنوب أهلها. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن أبی سلمه بن عبد الرحمن أنه کان یقرأ: و ما أهلکناها إلّا بذنوب أهلها کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن أبی مجلز قال: کان مکتوب فی سوره یونس إلی حیث هذه الآیه حَتَّی إِذا أَخَذَتِ الْأَرْضُ زُخْرُفَها إلی یَتَفَکَّرُونَ و لو أن لابن آدم وادیین من مال لتمنی وادیا ثالثا، و لا یشبع نفس ابن آدم إلا التراب، و یتوب اللّه علی من تاب. فمحیت.

و أخرج أبو نعیم و الدمیاطی فی معجمه من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس فی قوله: وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ یقول: یدعو إلی عمل الجنه. و اللّه:





السلام، و الجنه: داره. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله:

وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ قال: یهدیهم للمخرج من الشبهات، و الفتن، و الضلالات. و أخرج أحمد، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب عن أبی الدرداء قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما من یوم طلعت شمسه إلا و کل بجنبتیها ملکان ینادیان نداء یسمعه خلق اللّه کلّهم إلا الثقلین: یا أیها الناس هلمّوا إلی ربکم فما قلّ و کفی خیر ممّا کثر و ألهی، و لا آبت شمسه إلا و کل بجنبتیها ملکان ینادیان نداء یسمعه خلق اللّه کلهم غیر الثقلین: اللهم أعط منفقا خلفا، و أعط ممسکا تلفا [فأنزل اللّه فی ذلک کله قرآنا، فی قول الملکین: یا أیها الناس هلموا إلی ربکم وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ و أنزل فی قولهما: اللهم أعط منفقا خلفا ...] «1» وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی وَ النَّهارِ إِذا تَجَلَّی إلی قوله لِلْعُسْری «2». و أخرج ابن جریر، و الحاکم، و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن سعید بن أبی هلال سمعت أبا جعفر محمد بن علی یتلو وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ فقال: حدّثنی جابر قال: «خرج علینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوما فقال: «إنی رأیت فی المنام کأن جبریل عند رأسی، و میکائیل عند رجلی، یقول أحدهما لصاحبه: اضرب له مثلا، فقال:

اسمع سمعت





أذنک، و اعقل عقل قلبک، إنما مثلک و مثل أمتک مثل ملک اتخذ دارا، ثم بنی فیها بیتا، ثم جعل فیها مأدبه، ثم بعث رسولا یدعو الناس إلی طعامه، فمنهم من أجاب الرسول، و منهم من ترک؛ فاللّه هو الملک، و الدار الإسلام، و البیت الجنه، و أنت یا محمد رسول، فمن أجابک دخل الإسلام، و من دخل الإسلام دخل الجنه، و من دخل الجنه أکل منها». و قد روی معنی هذا من طرق. و أخرج أحمد فی الزهد، و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ قال: ذکر لنا

______________________________

(1). ما بین حاصرتین استدرک من الدر المنثور [4/ 355].

(2). اللیل: 1- 10.
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أن فی التوراه مکتوبا: یا باغی الخیر هلمّ، و یا باغی الشر اتقه. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن أنه کان إذا قرأ: وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ قال: لبیک ربّنا و سعدیک. و أخرج أحمد، و مسلم، و الترمذی، و ابن ماجه، و ابن خزیمه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ و غیرهم عن صهیب: «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تلا هذه الآیه: لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا الْحُسْنی وَ زِیادَهٌ قال: إذا دخل أهل الجنه الجنه، و أهل النار النار نادی مناد: یا أهل الجنه إن لکم عند اللّه موعدا یرید أن ینجزکموه، فیقولون: و ما هو؟ أ لم یثقل موازیننا، و یبیض وجوهنا، و یدخلنا الجنه، و یزحزحنا عن النار؛ قال: فیکشف لهم الحجاب فینظرون إلیه، فو اللّه ما أعطاهم اللّه شیئا أحب إلیهم من النظر إلیه، و لا أقر





لأعینهم». و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الدار قطنی فی الرؤیه و ابن مردویه عن أبی موسی عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن اللّه یبعث یوم القیامه منادیا ینادی بصوت یسمعه أوّلهم و آخرهم: إن اللّه وعدکم الحسنی و زیاده». فالحسنی: الجنه، و الزیاده: النظر إلی وجه الرحمن. و أخرج ابن جریر، و ابن مردویه، و البیهقی فی الرؤیه عن کعب بن عجره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا الْحُسْنی وَ زِیادَهٌ قال: «الزیاده: النظر إلی وجه الرحمن».

و أخرج هؤلاء، و الدارقطنی، و ابن أبی حاتم عن أبیّ بن کعب أنه سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن قوله: لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا الْحُسْنی وَ زِیادَهٌ قال: «الذین أحسنوا: أهل التوحید، و الحسنی: الجنه، و الزیاده: النّظر إلی وجه اللّه». و أخرج ابن مردویه عن ابن عمر مرفوعا نحوه. و أخرج أبو الشیخ، و الدارقطنی، و ابن مردویه، و الخطیب، و ابن النجار عن أنس مرفوعا نحوه. و أخرج أبو الشیخ عن أبی هریره نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن خزیمه، و ابن المنذر، و أبو الشیخ، و الدارقطنی و ابن مردویه و البیهقی عن أبی بکر الصدّیق فی الآیه قال: الحسنی: الجنه، و الزّیاده: النّظر إلی وجه اللّه. و أخرج ابن مردویه من طریق الحارث عن علیّ بن أبی طالب فی الآیه مثله. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و أبو الشیخ، و الدارقطنی، و البیهقی عن حذیفه فی الآیه قال: الزیاده: النظر إلی وجه اللّه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر،





و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و الدارقطنی، و البیهقی عن أبی موسی نحوه. و أخرج ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات من طریق عکرمه عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم، و اللالکائی عن ابن مسعود نحوه. و أخرج سعید بن منصور، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و البیهقی عن علیّ قال: الزیاده: غرفه من لؤلؤه واحده، لها أربعه أبواب، غرفها و أبوابها من لؤلؤه واحده. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ زِیادَهٌ قال: هو مثل قوله: وَ لَدَیْنا مَزِیدٌ «1» یقول: یجزیهم بعملهم، و یزیدهم من فضله. و قال: مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها «2» و قد روی عن التابعین و من بعدهم روایات فی تفسیر الزیاده غالبها أنها النظر إلی وجه اللّه سبحانه. و قد ثبت التفسیر بذلک من قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فلم یبق حینئذ لقائل مقال، و لا التفات إلی المجادلات الواقعه بین المتمذهبه الذین لا یعرفون من السنه المطهره ما ینتفعون به، فإنهم لو عرفوا ذلک لکفّوا عن کثیر من هذیانهم، و اللّه المستعان. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله وَ لا یَرْهَقُ وُجُوهَهُمْ قال: لا یغشاهم 

______________________________

(1). ق: 35.

(2). الأنعام: 160.
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قَتَرٌ قال: سواد الوجوه. و أخرج أبو الشیخ عن عطاء فی الآیه قال: القتر: سواد الوجه. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: خزی. و أخرج أبو الشیخ، و ابن مردویه عن صهیب عن النبیّ صلّی اللّه علیه و





سلّم:

وَ لا یَرْهَقُ وُجُوهَهُمْ قَتَرٌ وَ لا ذِلَّهٌ قال: «بعد نظرهم إلیه عزّ و جلّ». و أخرج أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ الَّذِینَ کَسَبُوا السَّیِّئاتِ قال: الذین عملوا الکبائر جَزاءُ سَیِّئَهٍ بِمِثْلِها قال: النار کَأَنَّما أُغْشِیَتْ وُجُوهُهُمْ قِطَعاً مِنَ اللَّیْلِ مُظْلِماً القطع: السواد نسختها الآیه فی البقره: بَلی مَنْ کَسَبَ سَیِّئَهً «1» الآیه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّهٌ قال: تغشاهم ذله و شدّه. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عنه فی قوله: ما لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ عاصِمٍ یقول: من مانع.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ قال:

الحشر الموت. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن زید فی قوله: فَزَیَّلْنا بَیْنَهُمْ قال: فرّقنا بینهم.

و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد قال: تنصب الآلهه التی کانوا یعبدونها من دون اللّه، فیقول: هؤلاء الذین کنتم تعبدون من دون اللّه؟ فیقولون نعم، هؤلاء الذین کنا نعبد، فتقول لهم الآلهه: و اللّه ما کنا نسمع و لا نبصر و لا نعقل و لا نعلم أنکم کنتم تعبدوننا، فیقولون:

بلی و اللّه لإیاکم کنا نعبد، فتقول لهم الآلهه: فَکَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمْ إِنْ کُنَّا عَنْ عِبادَتِکُمْ لَغافِلِینَ و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «یمثل لهم یوم القیامه ما کانوا یعبدون من دون اللّه، فیتبعونهم حتی یؤدّوهم النار، ثم تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هُنالِکَ تَبْلُوا کُلُّ نَفْسٍ ما





أَسْلَفَتْ . و أخرج أبو الشیخ عن السدّی: هُنالِکَ تَبْلُوا یقول: تتبع. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد قال: تَبْلُوا تختبر. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن زید تَبْلُوا قال: تعاین کُلُّ نَفْسٍ ما أَسْلَفَتْ ما عملت وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ ما کانوا یدعون معه من الأنداد. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ رُدُّوا إِلَی اللَّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِ قال: نسخها قوله: اللَّهَ مَوْلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ أَنَّ الْکافِرِینَ لا مَوْلی لَهُمْ «2».


[سوره یونس (10): الآیات 31 الی 41]

قُلْ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ أَمَّنْ یَمْلِکُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ مَنْ یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ یُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِّ وَ مَنْ یُدَبِّرُ الْأَمْرَ فَسَیَقُولُونَ اللَّهُ فَقُلْ أَ فَلا تَتَّقُونَ (31) فَذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمُ الْحَقُّ فَما ذا بَعْدَ الْحَقِّ إِلاَّ الضَّلالُ فَأَنَّی تُصْرَفُونَ (32) کَذلِکَ حَقَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ عَلَی الَّذِینَ فَسَقُوا أَنَّهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (33) قُلْ هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ مَنْ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ قُلِ اللَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ (34) قُلْ هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ مَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ قُلِ اللَّهُ یَهْدِی لِلْحَقِّ أَ فَمَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ أَحَقُّ أَنْ یُتَّبَعَ أَمَّنْ لا یَهِدِّی إِلاَّ أَنْ یُهْدی فَما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ (35)

وَ ما یَتَّبِعُ أَکْثَرُهُمْ إِلاَّ ظَنًّا إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِما یَفْعَلُونَ (36) وَ ما کانَ هذَا الْقُرْآنُ أَنْ یُفْتَری مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلَ الْکِتابِ لا رَیْبَ فِیهِ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (37) أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِثْلِهِ وَ ادْعُوا مَنِ






اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (38) بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ وَ لَمَّا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الظَّالِمِینَ (39) وَ مِنْهُمْ مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ لا یُؤْمِنُ بِهِ وَ رَبُّکَ أَعْلَمُ بِالْمُفْسِدِینَ (40)

وَ إِنْ کَذَّبُوکَ فَقُلْ لِی عَمَلِی وَ لَکُمْ عَمَلُکُمْ أَنْتُمْ بَرِیئُونَ مِمَّا أَعْمَلُ وَ أَنَا بَرِی ءٌ مِمَّا تَعْمَلُونَ (41)

______________________________

(1). البقره: 81.

(2). محمد: 11.
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لما بیّن فضائح المشرکین أتبعها بإیراد الحجج الدّامغه من أحوال الرّزق، و الحواس، و الموت، و الحیاه، و الابتداء، و الإعاده، و الإرشاد، و الهدی، و بنی سبحانه الحجج علی الاستفهام و تفویض الجواب إلی المسؤولین لیکون أبلغ فی إلزام الحجه، و أوقع فی النفوس، فقال: قُلْ یا محمد للمشرکین احتجاجا لحقیه التوحید، و بطلان ما هم علیه من الشرک مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ من السماء بالمطر، و من الأرض بالنبات و المعادن، فإن اعترفوا حصل المطلوب، و إن لم یعترفوا: فلا بدّ أن یعترفوا بأن اللّه هو الذی خلقهما أَمَّنْ یَمْلِکُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ أم: هی المنقطعه، و فی هذا انتقال من سؤال إلی سؤال، و خصّ السّمع؛ و البصر بالذکر لما فیهما من الصنعه العجیبه، و القدره الباهره العظیمه، أی: من یستطیع ملکهما و تسویتهما علی هذه الصفه العجیبه، و الخلقه الغریبه حتی ینتفعوا بهما هذا الانتفاع العظیم، و یحصلون بهما من الفوائد ما لا یدخل تحت حصر الحاصرین؟ ثم انتقل إلی حجه ثالثه، فقال: وَ مَنْ یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ الإنسان من النطفه، و الطیر من البیضه، و النبات من الحبه، أو المؤمن من الکافر وَ یُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِ





أی: النطفه من الإنسان، أو الکافر من المؤمن، و المراد من هذا الاستفهام: عمن یحیی و یمیت، ثم انتقل إلی حجه رابعه، فقال: وَ مَنْ یُدَبِّرُ الْأَمْرَ؟ أی: یقدّره و یقضیه، و هذا من عطف العام علی الخاص لأنه قد عمّ ما تقدّم و غیره فَسَیَقُولُونَ اللَّهُ أی: سیکون قولهم فی جواب هذه الاستفهامات: إن الفاعل لهذه الأمور هو اللّه سبحانه؛ إن أنصفوا و عملوا علی ما یوجبه الفکر الصحیح، و العقل السلیم، و ارتفاع الاسم الشریف: علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أو مبتدأ خبره محذوف، أی: اللّه یفعل ذلک، ثم أمره اللّه سبحانه بعد أن یجیبوا بهذا الجواب أن یقول لهم: أَ فَلا تَتَّقُونَ و الاستفهام للإنکار، و الفاء للعطف علی مقدّر، أی: تعلمون ذلک أفلا تتقون و تفعلون ما یوجبه هذا العلم من تقوی اللّه الذی یفعل هذه الأفعال؟ فَذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمُ الْحَقُ أی: فذلکم الذی یفعل هذه الأفعال هو ربکم المتصف بأنه الحق، لا ما جعلتموهم شرکاء له، و الاستفهام فی قوله: فَما ذا بَعْدَ الْحَقِّ إِلَّا الضَّلالُ 

للتقریع و التوبیخ إن کانت ما استفهامیه، لا إن کانت نافیه کما یحتمله الکلام، و المعنی: أیّ شی ء بعد الحق إلا الضلال؟ فإن ثبوت ربوبیه الربّ سبحانه حق بإقرارهم فکان غیره باطلا، لأن واجب الوجود یجب أن یکون واحدا فی ذاته و صفاته فَأَنَّی تُصْرَفُونَ أی: کیف تستجیزون العدول عن الحقّ الظاهر، و تقعون فی الضّلال إذ لا واسطه بینهما؟ فمن تخطّی أحدهما وقع فی الآخر، و الاستفهام للإنکار، و الاستبعاد، و التعجب کَذلِکَ حَقَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ عَلَی الَّذِینَ فَسَقُوا أَنَّهُمْ لا یُؤْمِنُونَ أی: کما حقّ و ثبت أن الحقّ بعده الضّلال، أو کما





حقّ أنهم مصروفون عن الحقّ، کذلک حقّت کلمه ربک؛ أی: حکمه و قضاؤه علی 
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الذین فسقوا، أی: خرجوا من الحقّ إلی الباطل، و تمرّدوا فی کفرهم عنادا و مکابره، و جمله أَنَّهُمْ لا یُؤْمِنُونَ بدل من الکلمه. قاله الزّجّاج؛ أی: حقّت علیهم هذه الکلمه، و هی عدم إیمانهم، و یجوز أن تکون الجمله تعلیلیه لما قبلها بتقدیر اللام، أی: لأنهم لا یؤمنون. و قال الفرّاء: إنه یجوز إنهم لا یؤمنون بالکسر علی الاستئناف، و قد قرأ نافع و ابن عامر کلمات ربک بالجمع. و قرأ الباقون بالإفراد. قوله قُلْ هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ مَنْ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ أورد سبحانه فی هذا حجه خامسه علی المشرکین، أمر نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقولها لهم، و هم و إن کانوا لا یعترفون بالمعاد، لکنه لما کان أمرا ظاهرا بینا، و قد أقام الأدله علیه فی هذه السوره علی صوره لا یمکن دفعها عند من أنصف، و لم یکابر کان کالمسلّم عندهم الذی لا جحد له و لا إنکار فیه، ثم أمره سبحانه أن یقول لهم قُلِ اللَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ أی هو الذی یفعل ذلک لا غیره، و هذا القول الذی قاله النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن أمر اللّه سبحانه له هو نیابه عن المشرکین فی الجواب، إما: علی طریق التلقین لهم، و تعریفهم کیف یجیبون، و إرشادهم إلی ما یقولون، و إما: لکون هذا المعنی قد بلغ فی الوضوح إلی غایه لا یحتاج معها إلی إقرار الخصم، و معرفه ما لدیه، و إما: لکون المشرکین لا ینطقون بما هو الصّواب فی هذا الجواب فرارا منهم





عن أن تلزمهم الحجّه، أو أن یسجل علیهم بالعناد و المکابره إن حادوا عن الحقّ، و معنی: فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ فکیف تؤفکون؟ أی: تصرفون عن الحق و تنقلبون منه إلی غیره.

ثم أمره اللّه سبحانه أن یورد علیهم حجّه سادسه فقال: قُلْ هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ مَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِ و الاستفهام هاهنا کالاستفهامات السابقه، و الاستدلال بالهدایه بعد الاستدلال بالخلق وقع کثیرا فی القرآن کقوله: الَّذِی خَلَقَنِی فَهُوَ یَهْدِینِ «1» و قوله: الَّذِی أَعْطی کُلَّ شَیْ ءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدی «2» و قوله: الَّذِی خَلَقَ فَسَوَّی- وَ الَّذِی قَدَّرَ فَهَدی «3» و فعل الهدایه یجی ء متعدیا باللام و إلی، و هما: بمعنی واحد. روی ذلک عن الزّجّاج. و المعنی: قل لهم یا محمد هل من شرکائکم من یرشد إلی دین الإسلام، و یدعو الناس إلی الحق؟

فإذا قالوا لا، فقل لهم: اللّه یهدی للحق دون غیره، و دلیل ذلک ما تقدّم من الأدله الداله علی اختصاصه سبحانه بهذا، و هدایه اللّه سبحانه لعباده إلی الحقّ هی: بما نصبه لهم من الآیات فی المخلوقات، و إرساله للرسل، و إنزاله للکتب، و خلقه لما یتوصل به العباد إلی ذلک من العقول و الأفهام و الأسماع و الأبصار، و الاستفهام فی قوله: أَ فَمَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ أَحَقُّ أَنْ یُتَّبَعَ أَمَّنْ لا یَهِدِّی إِلَّا أَنْ یُهْدی للتقریر، و إلزام الحجّه.

و قد اختلف القراء فی لا یَهِدِّی فقرأ أهل المدینه إلا نافعا یهدی بفتح الیاء و إسکان الهاء و تشدید الدال فجمعوا فی قراءتهم هذه بین ساکنین. قال النحّاس: و الجمع بین ساکنین لا یقدر أحد أن ینطق به.

قال محمد بن یزید: لا بدّ لمن رام مثل هذا أن یحرک حرکه خفیفه إلی





الکسر، و سیبویه یسمی هذا اختلاسا.

و قرأ أبو عمرو و قالون فی روایه بین الفتح و الإسکان. و قرأ ابن عامر و ابن کثیر و ورش و ابن محیصن بفتح الیاء و الهاء و تشدید الدال. قال النحاس: هذه القراءه بینه فی العربیه، و الأصل فیها یهتدی، أدغمت التاء فی الدال و قلبت حرکتها إلی الهاء. و قرأ حفص و یعقوب و الأعمش مثل قراءه ابن کثیر إلا أنهم کسروا الهاء، قالوا: لأن الکسر هو الأصل عند التقاء الساکنین. و قرأ أبو بکر عن عاصم یهدی بکسر الیاء و الهاء

______________________________

(1). الشعراء: 78.

(2). طه: 50.

(3). الأعلی: 2 و 3.
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و تشدید الدال و ذلک للاتباع. و قرأ حمزه و الکسائی و خلف و یحیی بن وثاب یهدی بفتح الیاء و إسکان الهاء و تخفیف الدال من هدی یهدی. قال النحاس: و هذه القراءه لها وجهان فی العربیه، و إن کانت بعیده:

الأوّل: أن الکسائی و الفراء قالا: إن یهدی بمعنی یهتدی. الثانی: أن أبا العباس قال: إن التقدیر أم من لا یهدی غیره، ثم تمّ الکلام، و قال بعد ذلک إِلَّا أَنْ یُهْدی أی لکنه یحتاج أن یهدی، فهو استثناء منقطع، کما تقول: فلان لا یسمع غیره إلا أن یسمع، أی: لکنه یحتاج أن یسمع. و المعنی علی القراءات المتقدّمه:

أ فمن یهدی الناس إلی الحق، و هو اللّه سبحانه أحق أن یتبع و یقتدی به، أم الأحق بأن یتبع و یقتدی به من لا یهتدی بنفسه إلا أن یهدیه غیره فضلا عن أن یهدی غیره؟ و الاستثناء علی هذا استثناء مفرّغ من أعمّ الأحوال.

قوله: فَما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ هذا تعجیب من حالهم باستفهامین متوالیین:





أی: أیّ شی ء لکم؟

کیف تحکمون باتخاذ هؤلاء شرکاء للّه؟ و کلا الاستفهامین للتقریع و التوبیخ، و کیف فی محل نصب بتحکمون، ثم بین سبحانه ما هؤلاء علیه فی أمر دینهم، و علی أیّ شی ء بنوه، و بأیّ شی ء اتبعوا هذا الدین الباطل، و هو الشرک فقال: وَ ما یَتَّبِعُ أَکْثَرُهُمْ إِلَّا ظَنًّا إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً و هذا کلام مبتدأ غیر داخل فی الأوامر السابقه. و المعنی: ما یتبع هؤلاء المشرکون فی إشراکهم باللّه و جعلهم له أندادا إلا مجرّد الظن و التّخمین و الحدس، و لم یکن ذلک عن بصیره، بل ظنّ من ظنّ من سلفهم أن هذه المعبودات تقرّبهم إلی اللّه، و أنها تشفع لهم، و لم یکن ظنه هذا لمستند قط، بل مجرد خیال مختل، و حدس باطل، و لعل تنکیر الظّنّ هنا للتحقیر؛ أی: إلا ظنّا ضعیفا لا یستند إلی ما تستند إلیه سائر الظّنون. و قیل: المراد بالآیه إنه ما یتبع أکثرهم فی الإیمان باللّه، و الإقرار به إلا ظنا، و الأوّل أولی. ثم أخبرنا اللّه سبحانه بأن مجرّد الظّنّ لا یغنی من الحق شیئا، لأن أمر الدین إنما یبنی علی العلم، و به یتضح الحق من الباطل، و الظن لا یقوم مقام العلم، و لا یدرک به الحق، و لا یغنی عن الحق فی شی ء من الأشیاء، و یجوز انتصاب شیئا علی المصدریه، أو علی أنه مفعول به، و من الحق حال منه، و الجمله مستأنفه لبیان شأن الظن، و بطلانه إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِما یَفْعَلُونَ من الأفعال القبیحه الصادره لا عن برهان. قوله وَ ما کانَ هذَا الْقُرْآنُ أَنْ یُفْتَری مِنْ دُونِ اللَّهِ لما فرغ





سبحانه من دلائل التّوحید و حججه شرع فی تثبیت أمر النبوّه؛ أی: و ما صح و ما استقام أن یکون هذا القرآن المشتمل علی الحجج البینه، و البراهین الواضحه یفتری من الخلق من دون اللّه، و إنما هو من عند اللّه عزّ و جلّ، و کیف یصحّ أن یکون مفتری، و قد عجز عن الإتیان بسوره منه القوم الذین هم أفصح العرب لسانا و أدقهم أذهانا وَ لکِنْ کان هذا القرآن تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ من الکتب المنزله علی الأنبیاء، و نفس هذا التّصدیق معجزه مستقله، لأنّ أقاصیصه موافقه لما فی الکتب المتقدمه؛ مع أنّ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لم یطلع علی ذلک و لا تعلمه و لا سأل عنه و لا اتصل بمن له علم بذلک، و انتصاب تصدیق علی أنه خبر لکان المقدره بعد لکن، و یجوز أن یکون انتصابه علی العلیه لفعل محذوف؛ أی: لکن أنزله اللّه تصدیق الذین بین یدیه. قال الفراء:

و معنی الآیه، و ما ینبغی لهذا القرآن أن یفتری کقوله: وَ ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَغُلَ «1» وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً «2». و قیل: إن «أن» بمعنی اللام، أی: و ما کان هذا القرآن لیفتری؛ و قیل: بمعنی لا، أی:

______________________________

(1). آل عمران: 161.

(2). التوبه: 122.
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لا یفتری. قال الکسائی و الفراء: إن التقدیر فی قوله: وَ لکِنْ تَصْدِیقَ و لکن کان تصدیق، و یجوز عندهما الرفع، أی: و لکن هو تصدیق؛ و قیل المعنی: و لکن القرآن تصدیق الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ من الکتب، أی: أنها قد بشرت به قبل نزوله فجاء مصدّقا لها؛ و قیل المعنی: و لکن تصدیق النبیّ الذی بین





یدی القرآن، و هو محمد صلّی اللّه علیه و سلّم لأنهم شاهدوه قبل أن یسمعوا منه القرآن. قوله وَ تَفْصِیلَ الْکِتابِ عطف علی قوله وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ فجی ء فیه الرفع و النصب علی الوجهین المذکورین فی تصدیق، و التّفصیل: التبیین؛ أی: یبین ما فی کتب اللّه المتقدّمه، و الکتاب: للجنس؛ و قیل: أراد ما بین فی القرآن من الأحکام، فیکون المراد بالکتاب: القرآن. قوله: لا رَیْبَ فِیهِ الضمیر عائد إلی القرآن، و هو داخل فی حکم الاستدراک خبر ثالث، و یجوز أن تکون هذه الجمله فی محل نصب علی الحال من الکتاب، و یجوز أن تکون الجمله استئنافیه لا محل لها، و مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ خبر رابع، أی: کائن من ربّ العالمین، و یجوز أن یکون حالا من الکتاب، أو من ضمیر القرآن فی قوله: لا رَیْبَ فِیهِ أی: کائنا من ربّ العالمین، و یجوز أن یکون متعلقا بتصدیق و تفصیل، و جمله لا رَیْبَ فِیهِ معترضه. قوله: أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ الاستفهام للإنکار علیهم مع تقریر ثبوت الحجّه، و أم: هی المنقطعه التی بمعنی بل و الهمزه، أی: بل أ یقولون افتراه و اختلقه. و قال أبو عبیده: أم بمعنی الواو، أی: و یقولون افتراه؛ و قیل: المیم زائده، و التقدیر:

أ یقولون افتراه، و الاستفهام للتقریع و التوبیخ، ثم أمره اللّه سبحانه أن یتحدّاهم حتی یظهر عجزهم و یتبین ضعفهم فقال: قُلْ فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِثْلِهِ أی: إن کان الأمر کما تزعمون من أن محمدا افتراه، فأتوا أنتم علی جهه الافتراء بسوره مثله فی البلاغه، و جوده الصناعه، فأنتم مثله فی معرفه لغه العرب، و فصاحه الألسن، و بلاغه الکلام وَ ادْعُوا بمظاهریکم





و معاونیکم مَنِ اسْتَطَعْتُمْ دعاءه و الاستعانه به من قبائل العرب، و من آلهتکم التی تجعلونهم شرکاء للّه. و قوله: مِنْ دُونِ اللَّهِ متعلق بادعوا، أی: ادعوا من سوی اللّه من خلقه إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ فی دعواکم أن هذا القرآن مفتری.

و سبحان اللّه العظیم ما أقوی هذه الحجّه و أوضحها و أظهرها للعقول، فإنهم لما نسبوا الافتراء إلی واحد منهم فی البشریه و العربیه، قال لهم: هذا الذی نسبتموه إلیّ و أنا واحد منکم لیس علیکم إلا أن تأتوا و أنتم الجمع الجمّ بسوره مماثله لسوره من سوره، و استعینوا بمن شئتم من أهل هذه اللسان العربیه علی کثرتهم و تباین مساکنهم، أو من غیرهم من بنی آدم، أو من الجنّ، أو من الأصنام، فإن فعلتم هذا بعد اللتیا و التی فأنتم صادقون فیما نسبتموه إلیّ و ألصقتموه بی. فلم یأتوا عند سماع هذا الکلام المنصف و التنزّل البالغ بکلمه، و لا نطقوا ببنت شفه، بل کاعوا عن الجواب، و تشبثوا بأذیال العناد البارد، و المکابره المجرده عن الحجّه، و ذلک مما لا یعجز عنه مبطل، و لهذا قال سبحانه عقب هذا التحدّی البالغ: بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ فأضرب عن الکلام الأوّل، و انتقل إلی بیان أنهم سارعوا إلی تکذیب القرآن قبل أن یتدبروه و یفهموا معانیه و ما اشتمل علیه، و هکذا صنع من تصلّب فی التقلید و لم یبال لما جاء به من دعا إلی الحق و تمسک بذیول الإنصاف، بل یردّه بمجرد کونه لم یوافق هواه، و لا جاء علی طبق دعواه قبل أن یعرف معناه، و یعلم مبناه،
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کما تراه عیانا، و تعلمه وجدانا. و الحاصل





أن من کذب بالحجّه النّیره و البرهان الواضح قبل أن یحیط بعلمه، فهو لم یتمسّک بشی ء فی هذا التکذیب إلا مجرد کونه جاهلا لما کذب به غیر عالم به، فکان بهذا التکذیب منادیا علی نفسه بالجهل بأعلی صوت، و مسجلا بقصوره عن تعقل الحجج بأبلغ تسجیل، و لیس علی الحجه و لا علی من جاء بها من تکذیبه شی ء:

ما یبلغ الأعداء من جاهل ما یبلغ الجاهل من نفسه 

قوله: وَ لَمَّا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ معطوف علی: لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ أی: بل کذبوا بما لم یحیطوا بعلمه و بما لم یأتهم تأویله، أو هذه الجمله فی محل نصب علی الحال، أی: کذبوا به حال کونهم لم یفهموا تأویل ما کذبوا به، و لا بلغته عقولهم. و المعنی: أنّ التّکذیب منهم وقع قبل الإحاطه بعلمه، و قبل أن یعرفوا ما یؤول إلیه من صدق ما اشتمل علیه من حکایه ما سلف من أخبار الرسل المتقدّمین و الأمم السابقین، و من حکایات ما سیحدث من الأمور المستقبله التی أخبر عنها قبل کونها، أو قبل أن یفهموه حق الفهم و تتعقله عقولهم، فإنهم لو تدبروه کلیه التدبر لفهموه کما ینبغی، و عرفوا ما اشتمل علیه من الأمور الداله أبلغ دلاله علی أنه کلام اللّه؛ و علی هذا: فمعنی: تأویله، ما یؤول إلیه لمن تدبره من المعانی الرشیقه و اللطائف الأنیقه، و کلمه التوقع أظهر فی المعنی الأوّل کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ أی: مثل ذلک التّکذیب کذب الذین من قبلهم من الأمم عند أن جاءتهم الرسل بحجج اللّه و براهینه، فإنهم کذبوا به قبل أن یحیطوا بعلمه، و قبل أن یأتیهم تأویله فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الظَّالِمِینَ من الأمم السالفه من





سوء العاقبه بالخسف، و المسخ، و نحو ذلک من العقوبات التی حلت بهم، کما حکی ذلک القرآن عنهم، و اشتملت علیه کتب اللّه المنزّله علیهم. قوله: وَ مِنْهُمْ مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ أی: و من هؤلاء الذین کذبوا بالقرآن من یؤمن به فی نفسه، و یعلم أنه صدق و حق، و لکنه کذب به مکابره و عنادا، و قیل: المراد: و منهم من یؤمن به فی المستقبل و إن کذب به فی الحال، و الموصول مبتدأ، و خبره منهم وَ مِنْهُمْ مَنْ لا یُؤْمِنُ بِهِ و لا یصدّقه فی نفسه، بل کذب به جهلا کما مرّ تحقیقه، أو لا یؤمن به فی المستقبل، بل یبقی علی جحوده و إصراره؛ و قیل: الضمیر فی الموضعین، للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم. و قد قیل: إن هذا التقسیم خاص بأهل مکه، و قیل عام فی جمیع الکفار وَ رَبُّکَ أَعْلَمُ بِالْمُفْسِدِینَ فیجازیهم بأعمالهم، و المراد بهم: المصرّون المعاندون، أو بکلا الطائفتین، و هم الذین یؤمنون به فی أنفسهم و یکذبون به فی الظاهر، و الذین یکذبون به جهلا، أو الذین یؤمنون به فی المستقبل، و الذین لا یؤمنون به. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یقول لهم إن أصرّوا علی تکذیبه و استمرّوا علیه:

لِی عَمَلِی وَ لَکُمْ عَمَلُکُمْ أی: لی جزاء عملی، و لکم جزاء عملکم فقد أبلغت إلیکم ما أمرت بإبلاغه، و لیس علیّ غیر ذلک، ثم أکد هذا بقوله: أَنْتُمْ بَرِیئُونَ مِمَّا أَعْمَلُ وَ أَنَا بَرِی ءٌ مِمَّا تَعْمَلُونَ أی: لا تؤاخذون بعملی، و لا أؤاخذ بعملکم. و قد قیل: إن هذا منسوخ بآیه السیف، کما ذهب إلیه جماعه من المفسرین.
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و قد أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: کَذلِکَ حَقَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ یقول:

سبقت کلمه ربک. و أخرج أبو الشیخ عن الضّحّاک قال: صدقت. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: أَمَّنْ لا یَهِدِّی إِلَّا أَنْ یُهْدی قال:

الأوثان. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: وَ إِنْ کَذَّبُوکَ فَقُلْ لِی عَمَلِی الآیه، قال: أمره بهذا، ثم نسخه، فأمره بجهادهم.


[سوره یونس (10): الآیات 42 الی 49]

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ الصُّمَّ وَ لَوْ کانُوا لا یَعْقِلُونَ (42) وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْظُرُ إِلَیْکَ أَ فَأَنْتَ تَهْدِی الْعُمْیَ وَ لَوْ کانُوا لا یُبْصِرُونَ (43) إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ النَّاسَ شَیْئاً وَ لکِنَّ النَّاسَ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (44) وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ کَأَنْ لَمْ یَلْبَثُوا إِلاَّ ساعَهً مِنَ النَّهارِ یَتَعارَفُونَ بَیْنَهُمْ قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِلِقاءِ اللَّهِ وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ (45) وَ إِمَّا نُرِیَنَّکَ بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ فَإِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ ثُمَّ اللَّهُ شَهِیدٌ عَلی ما یَفْعَلُونَ (46)

وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ رَسُولٌ فَإِذا جاءَ رَسُولُهُمْ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (47) وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (48) قُلْ لا أَمْلِکُ لِنَفْسِی ضَرًّا وَ لا نَفْعاً إِلاَّ ما شاءَ اللَّهُ لِکُلِّ أُمَّهٍ أَجَلٌ إِذا جاءَ أَجَلُهُمْ فَلا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ (49)

قوله: وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ إلخ، بین اللّه سبحانه فی هذا أن فی أولئک الکفار من بلغت حاله فی النّفره و العداوه إلی هذا الحدّ، و هی: أنهم یستمعون إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم






إذا قرأ القرآن و علم الشرائع فی الظاهر، و لکنهم لا یسمعون فی الحقیقه لعدم حصول أثر السماع، و هو: حصول القبول و العمل بما یسمعونه و لهذا قال أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ الصُّمَ یعنی: أن هؤلاء و إن استمعوا فی الظّاهر فهم صمّ، و الصمم مانع من سماعهم، فکیف تطمع منهم بذلک مع حصول المانع؟ و هو الصمم، فکیف إذا انضمّ إلی ذلک أنهم لا یعقلون؟ فإن من کان أصمّ غیر عاقل لا یفهم شیئا و لا یسمع ما یقال له. و جمع الضمیر فی یستمعون حملا علی معنی من، و أفرده فی: وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْظُرُ حملا علی لفظه. قیل: و النکته: کثره المستمعین بالنسبه إلی الناظرین، لأن الاستماع لا یتوقف علی ما یتوقف علیه النظر من المقابله، و انتفاء الحائل، و انفصال الشعاع، و النور الموافق لنور البصر، و التقدیر فی قوله: وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْظُرُ: و منهم ناس یستمعون، و منهم بعض ینظر، و الهمزتان فی أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ أَ فَأَنْتَ تَهْدِی للإنکار، و الفاء فی الموضعین للعطف علی مقدّر، کأنه قیل: أ یستمعون إلیک فأنت تسمعهم؟ أ ینظرون إلیک فأنت تهدیهم؟ و الکلام فی:

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْظُرُ إِلَیْکَ أَ فَأَنْتَ تَهْدِی الْعُمْیَ وَ لَوْ کانُوا لا یُبْصِرُونَ کالکلام فی: وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ إلخ. لأن العمی مانع فکیف یطمع من صاحبه فی النظر؟ و قد انضمّ إلی فقد البصر فقد البصیره، لأن الأعمی الذی له فی قلبه بصیره قد یکون له من الحدس الصحیح ما یفهم به فی بعض الأحوال فهما یقوم مقام النظر، و کذلک الأصمّ العاقل قد یتحدّس تحدّسا یفیده بعض فائده، بخلاف من جمع





له بین عمی البصر و البصیره فقد تعذر علیه الإدراک. و کذا من جمع له بین الصمم و ذهاب العقل؛ فقد انسدّ علیه باب الهدی، و جواب لو فی الموضعین: محذوف دلّ علیهما ما قبلهما، و المقصود من هذا الکلام: تسلیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم،
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فإنّ الطبیب إذا رأی مریضا لا یقبل العلاج أصلا أعرض عنه و استراح من الاشتغال به. قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ النَّاسَ شَیْئاً وَ لکِنَّ النَّاسَ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ ذکر هذا عقب ما تقدّم من عدم الاهتداء بالأسماع و الأبصار، لبیان أن ذلک لم یکن لأجل نقص فیما خلقه اللّه لهم من السّمع و العقل و البصر و البصیره، بل لأجل ما صار فی طبائعهم من التعصب و المکابره للحق، و المجادله بالباطل، و الإصرار علی الکفر، فهم الذین ظلموا أنفسهم بذلک، و لم یظلمهم اللّه شیئا من الأشیاء، بل خلقهم، و جعل لهم من المشاعر ما یدرکون به أکمل إدراک، و رکّب فیهم من الحواس ما یصلون به إلی ما یریدون، و وفّر مصالحهم الدنیویه علیهم، و خلّی بینهم و بین مصالحهم الدینیه، فعلی نفسها براقش تجنی. و قرأ حمزه و الکسائی: وَ لکِنَّ النَّاسَ بتخفیف النون و رفع الناس، و قرأ الباقون: بتشدیدها و نصب الناس. قال النحاس: زعم جماعه من النحویین منهم الفراء: أن العرب إذا قالت: وَ لکِنَ بالواو شدّدوا النون، و إذا حذفوا الواو خففوها. قیل: و النکته فی وضع الظاهر موضع المضمر: زیاده التعیین و التقریر، و تقدیم المفعول علی الفعل: لإفاده القصر، أو بمجرد الاهتمام مع مراعاه الفاصله. قوله: وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ الظرف منصوب بمضمر، أی: و اذکر





یوم نحشرهم کَأَنْ لَمْ یَلْبَثُوا أی: کأنهم لم یلبثوا، و الجمله فی محلّ نصب علی الحال، أی: مشبهین من لم یلبث إِلَّا ساعَهً مِنَ النَّهارِ أی: شیئا قلیلا منه، و المراد باللبث هو اللبث فی الدنیا، و قیل: فی القبور، استقلوا المدّه الطویله إما: لأنهم ضیعوا أعمارهم فی الدنیا، فجعلوا وجودها کالعدم، أو استقصروها للدهش و الحیره، أو: لطول وقوفهم فی المحشر، أو: لشدّه ما هم فیه من العذاب نسوا لذات الدنیا و کأنها لم تکن، و مثل هذا قولهم: لَبِثْنا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ «1» و جمله: یَتَعارَفُونَ بَیْنَهُمْ فی محل نصب علی الحال، أو مستأنفه. و المعنی: یعرف بعضهم بعضا کأنهم لم یتفارقوا إلا قلیلا، و ذلک عند خروجهم من القبور، ثم تنقطع التعاریف بینهم؛ لما بین أیدیهم من الأمور المدهشه للعقول المذهله للأفهام. و قیل: إن هذا التعارف هو تعارف التوبیخ و التقریع، یقول بعضهم لبعض: أنت أضللتنی و أغویتنی، لا تعارف شفقه و رأفه کما قال تعالی: وَ لا یَسْئَلُ حَمِیمٌ حَمِیماً «2» و قوله: فَإِذا نُفِخَ فِی الصُّورِ فَلا أَنْسابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ وَ لا یَتَساءَلُونَ «3» فیجمع: بأن المراد بالتعارف: هو تعارف التوبیخ؛ و علیه یحمل قوله: وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ مَوْقُوفُونَ عِنْدَ رَبِّهِمْ یَرْجِعُ بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ الْقَوْلَ «4»، و قد جمع بین الآیات المختلفه فی مثل هذا و غیره: بأن المواقف یوم القیامه مختلفه فقد یکون فی بعض المواقف ما لا یکون فی الآخر قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِلِقاءِ اللَّهِ وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ هذا تسجیل من اللّه سبحانه علیهم بالخسران، و الجمله فی محل النصب علی الحال، و المراد بلقاء اللّه یوم القیامه: عند الحساب و





الجزاء، و نفی عنهم أن یکونوا من جنس المهتدین لجهلهم و عدم طلبهم لما ینجیهم و ینفعهم. قوله: وَ إِمَّا نُرِیَنَّکَ بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ أصله: إن نرک، و ما مزیده لتأکید معنی الشرط و زیدت نون التأکید، و المعنی: إن حصلت منا الإراءه لک بعض الذی وعدناهم: من إظهار دینک فی حیاتک بقتلهم و أسرهم، و جواب الشرط محذوف، و التقدیر فتراه، أو فذاک، و جمله: أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ معطوفه علی ما قبلها، و المعنی: أو لا نرینک ذلک فی حیاتک، بل نتوفینک قبل ذلک فَإِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ 

______________________________

(1). الکهف: 19.

(2). المعارج: 10.

(3). المؤمنون: 101.

(4). سبأ: 31.
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فعند ذلک نعذبهم فی الآخره فنریک عذابهم فیها، و جواب أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ محذوف أیضا، و التقدیر:

أو نتوفینک قبل الإراءه فنحن نریک ذلک فی الآخره؛ و قیل: إن جواب أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ هو قوله: فَإِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ لدلالته علی ما هو المراد من إراءه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم تعذیبهم فی الآخره، و قیل: العدول إلی صیغه المستقبل فی الموضعین لاستحضار الصوره، و الأصل: أریناک أو توفیناک، و فیه نظر، فإن إراءته صلّی اللّه علیه و سلّم لبعض ما وعد اللّه المشرکین من العذاب لم تکن قد وقعت کالوفاه. و حاصل معنی هذه الآیه: إن لم ننتقم منهم عاجلا انتقمنا منهم آجلا. و قد أراه اللّه سبحانه قتلهم، و أسرهم، و ذلهم، و ذهاب عزّهم، و انکسار سوره کبرهم بما أصابهم به فی یوم بدر و ما بعده من المواطن، فلله الحمد. قوله: ثُمَّ اللَّهُ شَهِیدٌ عَلی ما یَفْعَلُونَ جاء بثم الداله علی التبعید مع کون اللّه سبحانه شهیدا علی ما یفعلونه فی الدارین: للدلاله علی أن المراد بهذه





الأفعال ما یترتب علیها من الجزاء، أو ما یحصل من إنطاق الجوارح بالشهاده علیهم یوم القیامه، فجعل ذلک بمنزله شهاده اللّه علیهم، کما ذکره النیسابوری وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ من الأمم الخالیه فی وقت من الأوقات رَسُولٌ یرسله اللّه إلیهم، و یبین لهم ما شرعه اللّه لهم من الأحکام علی حسب ما تقتضیه المصلحه فَإِذا جاءَ رَسُولُهُمْ إلیهم، و بلغهم ما أرسله اللّه به، فکذبوه جمیعا قُضِیَ بَیْنَهُمْ أی: بین الأمه و رسولها بِالْقِسْطِ أی: العدل، فنجا الرسول، و هلک المکذبون له، کما قال سبحانه: وَ ما کُنَّا مُعَذِّبِینَ حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولًا و یجوز أن یراد بالضمیر فی: بینهم، الأمه علی تقدیر أنه کذبه بعضهم و صدقه البعض الآخر، فیهلک المکذبون، و ینجو المصدقون وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ فی ذلک القضاء، فلا یعذبون بغیر ذنب، و لا یؤاخذون بغیر حجّه، و منه قوله تعالی: وَ جِی ءَ بِالنَّبِیِّینَ وَ الشُّهَداءِ وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ «1» و قوله: فَکَیْفَ إِذا جِئْنا مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ بِشَهِیدٍ «2» و المراد: المبالغه فی إظهار العدل و النّصفه بین العباد، ثم ذکر سبحانه شبهه أخری من شبه الکفار، و ذلک أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم کان کلما هددهم بنزول العذاب کانوا یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ و الاستفهام منهم للإنکار، و الاستبعاد، و للقدح فی النبوّه إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ خطابا منهم للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و للمؤمنین، و جواب الشرط محذوف یدلّ علیه ما قبله، و یحتمل أن یراد بالقائلین هذه المقاله: جمیع الأمم الذین لم یسلموا لرسلهم الذین أرسلهم اللّه إلیهم، ثم أمر اللّه سبحانه رسوله أن یجیب علیهم بما یحسم مادّه الشبهه، و یقطع اللجاج، فقال:

قُلْ لا أَمْلِکُ





لِنَفْسِی ضَرًّا وَ لا نَفْعاً أی: لا أقدر علی جلب نفع لها و لا دفع ضرّ عنها، فکیف أقدر علی أن أملک ذلک لغیری، و قدّم الضرّ، لأن السیاق: لإظهار العجز عن حضور الوعد الذی استعجلوه و استبعدوه، و الاستثناء فی قوله: إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ منقطع، کما ذکره أئمه التفسیر، أی: و لکن ما شاء اللّه من ذلک کان، فکیف أقدر علی أن أملک لنفسی ضرا أو نفعا. و فی هذه أعظم واعظ، و أبلغ زاجر لمن صار دیدنه و هجیراه المناداه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و الاستغاثه به عند نزول النوازل التی لا یقدر علی دفعها إلا اللّه سبحانه، و کذلک من صار یطلب من الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم ما لا یقدر علی تحصیله إلا اللّه سبحانه. فإن هذا مقام ربّ العالمین؛ الذی خلق الأنبیاء، و الصالحین، و جمیع المخلوقین، و رزقهم، و أحیاهم، و یمیتهم، فکیف یطلب من نبیّ من الأنبیاء، أو ملک من الملائکه، أو صالح من الصالحین ما هو عاجز عنه، غیر قادر علیه،

______________________________
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و یترک الطلب لربّ الأرباب القادر علی کل شی ء، الخالق، الرزاق، المعطی، المانع؟ و حسبک بما فی هذه الآیه موعظه، فإن هذا سید ولد آدم، و خاتم الرسل، یأمره اللّه بأن یقول لعباده: لا أملک لنفسی ضرّا و لا نفعا، فکیف یملکه لغیره، و کیف یملکه غیره- من رتبته دون رتبته و منزلته لا تبلغ إلی منزلته- لنفسه فضلا عن أن یملکه لغیره، فیا عجبا لقوم یعکفون علی قبور الأموات الذین قد صاروا تحت أطباق الثّری، و یطلبون منهم من الحوائج ما لا یقدر





علیه إلا اللّه عزّ و جلّ؟ کیف لا یتیقظون لما وقعوا فیه من الشرک، و لا یتنبهون لما حلّ بهم من المخالفه لمعنی: لا إله إلّا اللّه، و مدلول: قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ؟ و أعجب من هذا اطلاع أهل العلم علی ما یقع من هؤلاء و لا ینکرون علیهم، و لا یحولون بینهم و بین الرجوع إلی الجاهلیه الأولی، بل إلی ما هو أشدّ منها، فإن أولئک یعترفون بأن اللّه سبحانه هو الخالق، الرازق، المحیی، الممیت، الضارّ، النافع، و إنما یجعلون أصنامهم شفعاء لهم عند اللّه و مقرّبین لهم إلیه، و هؤلاء یجعلون لهم قدره علی الضرّ و النفع، و ینادونهم تاره علی الاستقلال، و تاره مع ذی الجلال. و کفاک من شرّ سماعه، و اللّه ناصر دینه و مطهر شریعته من أوضار الشرک و أدناس الکفر، و لقد توسّل الشیطان، أخزاه اللّه، بهذه الذریعه إلی ما تقرّ به عینه و ینثلج به صدره من کفر کثیر من هذه الأمه المبارکه وَ هُمْ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ یُحْسِنُونَ صُنْعاً «1» إنا للّه و إنا إلیه راجعون- ثم بین سبحانه: أن لکل طائفه حدّا محدودا لا یتجاوزونه فلا وجه لاستعجال العذاب فقال:

لِکُلِّ أُمَّهٍ أَجَلٌ فإذا جاء ذلک الوقت أنجز وعده، و جازی کلا بما یستحقه، و المعنی: أن لکلّ أمه ممن قضی بینهم و بین رسولهم، أو بین بعضهم البعض، أجلا معینا و وقتا خاصا یحلّ بهم ما یریده اللّه سبحانه لهم عند حلوله إِذا جاءَ أَجَلُهُمْ أی: ذلک الوقت المعیّن، و الضمیر راجع إلی کل أمه فَلا یَسْتَأْخِرُونَ عن ذلک الأجل المعین ساعَهً أی: شیئا قلیلا من الزمان وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ علیه، و جمله لا یستقدمون: معطوفه





علی جمله: لا یستأخرون، و مثله قوله تعالی: ما تَسْبِقُ مِنْ أُمَّهٍ أَجَلَها وَ ما یَسْتَأْخِرُونَ «2» و الکلام علی هذه الآیه المذکوره هنا قد تقدّم فی تفسیر الآیه التی فی أوّل الأعراف فلا نعیده.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن فی قوله: یَتَعارَفُونَ بَیْنَهُمْ قال: یعرف الرجل صاحبه إلی جنبه لا یستطیع أن یکلمه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ إِمَّا نُرِیَنَّکَ الآیه، قال: سوء العذاب فی حیاتک أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ قبل فَإِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ و فی قوله:

وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ رَسُولٌ فَإِذا جاءَ رَسُولُهُمْ قال: یوم القیامه.


[سوره یونس (10): الآیات 50 الی 58]

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُهُ بَیاتاً أَوْ نَهاراً ما ذا یَسْتَعْجِلُ مِنْهُ الْمُجْرِمُونَ (50) أَ ثُمَّ إِذا ما وَقَعَ آمَنْتُمْ بِهِ آلْآنَ وَ قَدْ کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ (51) ثُمَّ قِیلَ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذُوقُوا عَذابَ الْخُلْدِ هَلْ تُجْزَوْنَ إِلاَّ بِما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ (52) وَ یَسْتَنْبِئُونَکَ أَ حَقٌّ هُوَ قُلْ إِی وَ رَبِّی إِنَّهُ لَحَقٌّ وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ (53) وَ لَوْ أَنَّ لِکُلِّ نَفْسٍ ظَلَمَتْ ما فِی الْأَرْضِ لافْتَدَتْ بِهِ وَ أَسَرُّوا النَّدامَهَ لَمَّا رَأَوُا الْعَذابَ وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (54)

أَلا إِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَلا إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (55) هُوَ یُحیِی وَ یُمِیتُ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (56) یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَتْکُمْ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ شِفاءٌ لِما فِی الصُّدُورِ وَ هُدیً وَ رَحْمَهٌ لِلْمُؤْمِنِینَ (57) قُلْ بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا هُوَ خَیْرٌ مِمَّا یَجْمَعُونَ (58)
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قوله: قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَتاکُمْ






عَذابُهُ هذا منه سبحانه تزییف لرأی الکفار فی استعجال العذاب بعد التّزییف الأوّل، أی: أخبرونی إن أتاکم عذاب اللّه بَیاتاً أی: وقت بیات، و المراد به: الوقت الذی یبیتون فیه، و ینامون و یغفلون عن التّحرّز، و البیات: بمعنی التبییت اسم مصدر کالسلام بمعنی التسلیم، و هو منصب علی الظرفیه، و کذلک: نهارا، أی: وقت الاشتغال بطلب المعاش و الکسب، و الضمیر فی: منه، راجع إلی العذاب؛ و قیل: راجع إلی اللّه، و الاستفهام فی ما ذا یَسْتَعْجِلُ مِنْهُ الْمُجْرِمُونَ للإنکار المتضمن للنهی، کما فی قوله: أَتی أَمْرُ اللَّهِ فَلا تَسْتَعْجِلُوهُ «1» و وجه الإنکار علیهم فی استعجالهم: أن العذاب مکروه تنفر منه القلوب، و تأباه الطبائع، فما المقتضی لاستعجالهم له؟ و الجمله المصدره بالاستفهام جواب الشرط، بحذف الفاء؛ و قیل: إن الجواب محذوف، و المعنی: تندموا علی الاستعجال، أو تعرفوا الخطأ منکم فیه؛ و قیل: إن الجواب قوله: أَ ثُمَّ إِذا ما وَقَعَ و تکون جمله: ما ذا یَسْتَعْجِلُ مِنْهُ الْمُجْرِمُونَ اعتراضا، و المعنی: إن أتاکم عذابه آمنتم به بعد وقوعه حین لا ینفعکم الإیمان. و الأوّل أولی. و إنما قال: یستعجل منه المجرمون، و لم یقل یستعجلون منه، للدلاله علی ما یوجب ترک الاستعجال، و هو الإجرام، لأن من حقّ المجرم أن یخاف من العذاب بسبب إجرامه، فکیف یستعجله؟ کما یقال لمن یستوهم أمرا إذا طلبه: ما ذا تجنی علی نفسک؟ و حکی النحاس عن الزجاج أن الضمیر فی مِنْهُ إن عاد إلی العذاب کان لک فی ما ذا تقدیران: أحدهما أن تکون ما فی موضع رفع بالابتداء، و ذا بمعنی الذی، و هو خبر ما، و العائد محذوف.

و التقدیر الآخر: أن یکون





ما ذا اسما واحدا فی موضع رفع بالابتداء، و الخبر: ما بعده، و إن جعل الضمیر فی مِنْهُ عائدا إلی اللّه تعالی کان ما ذا شیئا واحدا فی موضع نصب بیستعجل، و المعنی:

أیّ شی ء یستعجل منه المجرمون، أی: من اللّه عزّ و جلّ، و دخول الهمزه الاستفهامیه فی أَ ثُمَّ إِذا ما وَقَعَ آمَنْتُمْ بِهِ علی ثم کدخولها علی الواو و الفاء، و هی لإنکار إیمانهم حیث لا ینفع الإیمان و ذلک بعد نزول العذاب، و هو یتضمّن معنی التهویل علیهم، و تفظیع ما فعلوه فی غیر وقته، مع ترکهم له فی وقته الذی یحصل به النّفع و الدّفع، و هذه الجمله داخله تحت القول المأمور به، و جی ء بکلمه ثم التی للتراخی: دلاله علی الاستبعاد، و جی ء بإذا مع زیاده ما للتأکید: دلاله علی تحقق وقوع الإیمان منهم فی غیر وقته لیکون فی ذلک زیاده استجهال لهم، و المعنی: أبعد ما وقع عذاب اللّه علیکم، و حلّ بکم سخطه و انتقامه، آمنتم حین لا ینفعکم هذا الإیمان شیئا؟ و لا یدفع عنکم ضرّا؛ و قیل: إن هذه الجمله لیست داخله تحت القول المأمور به، و إنها من قول الملائکه: استهزاء بهم، و إزراء علیهم. و الأول أولی. و قیل: إن ثم هاهنا هی بفتح الثاء فتکون ظرفیه بمعنی هناک. و الأوّل أولی. قوله: آلْآنَ وَ قَدْ کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ قیل: هو استئناف بتقدیر القول غیر داخل تحت القول الذی أمر اللّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقوله لهم، أی: قیل لهم عند إیمانهم بعد وقوع العذاب: الآن آمنتم به و قد کنتم به تستعجلون؟ أی: بالعذاب، تکذیبا منکم و استهزاء، لأن استعجالهم





کان علی جهه التّکذیب 
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و الاستهزاء، و یکون المقصود بأمره صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقول لهم هذا القول: التوبیخ لهم و الاستهزاء بهم و الإزراء علیهم، و جمله: وَ قَدْ کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ فی محل نصب علی الحال، و قرئ الآن بحذف الهمزه التی بعد اللام و إلقاء حرکتها علی اللام. قوله: ثُمَّ قِیلَ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذُوقُوا عَذابَ الْخُلْدِ معطوف علی الفعل المقدّر، قیل: الآن، و المراد منه: التقریع و التوبیخ لهم؛ أی: قیل للذین ظلموا أنفسهم بالکفر و عدم الإیمان:

إنّ هذا الذی تطلبونه ضرر محض، عار عن النفع من کل وجه، و العاقل لا یطلب ذلک، و یقال لهم علی سبیل الإهانه لهم: ذوقوا عذاب الخلد، أی: العذاب الدائم الذی لا ینقطع، و القائل لهم هذه المقاله، و التی قبلها قیل: هم الملائکه الذین هم خزنه جهنم، و لا یبعد أن یکون القائل لذلک هم الأنبیاء علی الخصوص، أو المؤمنون علی العموم هَلْ تُجْزَوْنَ إِلَّا بِما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ فی الحیاه من الکفر و المعاصی، و الاستفهام:

للتقریر، و کأنه یقال لهم هذا القول عند استغاثتهم من العذاب و حلول النقمه. ثم حکی اللّه سبحانه عنهم بعد هذه البیانات البالغه، و الجوابات عن أقوالهم الباطله. أنهم استفهموا تاره أخری عن تحقق العذاب، فقال وَ یَسْتَنْبِئُونَکَ أَ حَقٌّ هُوَ أی: یستخبرونک علی جهه الاستهزاء منهم و الإنکار: أحق ما تعدنا به من العذاب فی العاجل و الآجل، و هذا السؤال منهم جهل محض. و ظلمات بعضها فوق بعض، فقد تقدّم ذکره عنهم مع الجواب علیه، فصنیعهم فی هذا التّکریر صنیع من لا یعقل ما یقول و لا ما یقال





له؛ و قیل: المراد بهذا الاستخبار منهم: هو عن حقیه القرآن، و ارتفاع حق: علی أنه خبر مقدّم، و المبتدأ: هو الضمیر الذی بعده، و تقدیم الخبر للاهتمام، أو هو مبتدأ، و الضمیر مرتفع به سادّ مسدّ الخبر، و الجمله فی موضع نصب بیستنبؤنک، و قرئ الْحَقِّ هُوَ علی أن اللام للجنس، فکأنه قیل: أهو الحق لا الباطل؟ قوله: قُلْ إِی وَ رَبِّی إِنَّهُ لَحَقٌ أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقول لهم هذه المقاله جوابا عن استفهامهم الخارج مخرج الاستهزاء، أی: قل لهم یا محمد غیر ملتفت إلی ما هو مقصودهم من الاستهزاء: إی و ربّی إنه لحق؛ أی نعم و ربی إن ما أعدکم به من العذاب لحقّ ثابت کائن لا محاله. و فی هذا الجواب تأکید من وجوه. الأوّل: القسم مع دخول الحرف الخاص بالقسم الواقع موقع نعم؛ الثانی: دخول إن المؤکده؛ الثالث: اللام فی لحق؛ الرابع: اسمیه الجمله، و ذلک یدلّ: علی أنهم قد بلغوا فی الإنکار و التمرّد إلی الغایه التی لیس وراءها غایه، ثم توعدهم بأشدّ توعد، و رهبهم بأعظم ترهیب، فقال: وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ أی: فائتین العذاب بالهرب و التحیل الذی لا ینفع، و المکابره التی لا تدفع من قضاء اللّه شیئا، و هذه الجمله: إما معطوفه علی جمله جواب القسم، أو: مستأنفه لبیان عدم خلوصهم من عذاب اللّه بوجه من الوجوه؛ ثم زاد فی التأکید، فقال: وَ لَوْ أَنَّ لِکُلِّ نَفْسٍ ظَلَمَتْ ما فِی الْأَرْضِ لَافْتَدَتْ بِهِ أی: و لو أن لکل نفس من الأنفس المتّصفه بأنها ظلمت نفسها بالکفر باللّه؛ و عدم الإیمان به؛ ما فی الأرض من کل شی ء من





الأشیاء التی تشتمل علیها من الأموال النفیسه و الذخائر الفائقه لافتدت به، أی: جعلته فدیه لها من العذاب، و مثله قوله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ماتُوا وَ هُمْ کُفَّارٌ فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْ أَحَدِهِمْ مِلْ ءُ الْأَرْضِ ذَهَباً وَ لَوِ افْتَدی بِهِ «1» و قد تقدّم قوله: وَ أَسَرُّوا النَّدامَهَ لَمَّا رَأَوُا الْعَذابَ الضمیر راجع إلی الکفار الذین سیاق الکلام معهم، و قیل: راجع إلی الأنفس المدلول 
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علیها بکل نفس. و معنی أسروا: أخفوا، أی: لم یظهروا الندامه بل أخفوها لما قد شاهدوه فی ذلک الموطن مما سلب عقولهم، و ذهب بتجلدهم، و یمکن أنه بقی فیهم- و هم علی تلک الحاله- عرق ینزعهم إلی العصبیه التی کانوا علیها فی الدنیا، فأسرّوا الندامه لئلا یشمت بهم المؤمنون؛ و قیل أسرّها الرؤساء فیما بینهم دون أتباعهم: خوفا من توبیخهم لهم، لکونهم هم الذین أضلوهم، و حالوا بینهم و بین الإسلام، و وقوع هذا منهم کان عند رؤیه العذاب، و أما بعد الدخول فیه فهم الذین قالُوا رَبَّنا غَلَبَتْ عَلَیْنا شِقْوَتُنا «1» و قیل:

معنی أسروا: أظهروا، و قیل: وجدوا ألم الحسره فی قلوبهم، لأن الندامه لا یمکن إظهارها، و منه قول کثیر:

فأسررت النّدامه یوم نادی بردّ جمال غاضره المنادی 

و ذکر المبرّد فی ذلک وجهین: الأوّل: أنها بدت فی وجوههم أسره الندامه، و هی الانکسار، واحدها سرار، و جمعها أساریر، و الثانی: ما تقدّم؛ و قیل: معنی: أَسَرُّوا النَّدامَهَ أخلصوها، لأن إخفاءها إخلاصها، و لَمَّا فی قوله لَمَّا رَأَوُا الْعَذابَ ظرف بمعنی: حین، منصوب بأسرّوا؛ أو حرف شرط جوابه محذوف لدلاله ما قبله علیه وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ أی: قضی اللّه بین





المؤمنین و بین الکافرین، أو بین الرؤساء و الأتباع، أو بین الظالمین من الکفار و المظلومین؛ و قیل: معنی: القضاء بینهم: إنزال العقوبه علیهم، و القسط: العدل، و جمله وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ فی محل نصب علی الحال، أی: لا یظلمهم اللّه فیما فعله بهم من العذاب الذی حلّ بهم فإنه بسبب ما کسبوا، و جمله أَلا إِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ مسوقه لتقریر کمال قدرته، لأنّ من ملک ما فی السموات و الأرض تصرّف به کیف یشاء، و غلب غیر العقلاء لکونهم أکثر المخلوقات، قیل: لما ذکر سبحانه افتداء الکفار بما فی الأرض لو کان لهم ذلک؛ بین أن الأشیاء کلها للّه، و لیس لهم شی ء یتمکنون من الافتداء به؛ و قیل: لما أقسم علی حقیه ما جاء به النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أراد أن یصحب ذلک بدلیل البرهان البین: بأن ما فی العالم علی اختلاف أنواعه ملکه، یتصرف به کیف یشاء، و فی تصدیر الجمله بحرف التنبیه: تنبیه للغافلین، و إیقاظ للذاهلین، ثم أکد ما سبق بقوله: أَلا إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌ أی: کائن لا محاله، و هو عامّ یندرج فیه ما استعجلوه من العذاب اندراجا أوّلیا، و تصدیر الجمله بحرف التنبیه: کما قلنا فی التی قبلها مع الدلاله علی تحقق مضمون الجملتین وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ أی: الکفار لا یَعْلَمُونَ ما فیه صلاحهم فیعملون به، و ما فیه فسادهم فیجتنبونه هُوَ یُحیِی وَ یُمِیتُ یهب الحیاه و یسلبها وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ فی الدار الآخره فیجازی کلا بما یستحقه، و یتفضل علی من یشاء من عباده.

قوله: یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَتْکُمْ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ یعنی: القرآن فیه ما یتعظ به





من قرأه و عرف معناه، و الوعظ فی الأصل: هو التذکیر بالعواقب، سواء کان بالترغیب أو الترهیب، و الواعظ هو کالطبیب ینهی المریض عما یضرّه، و من فی مِنْ رَبِّکُمْ متعلقه بالفعل، و هو جاءتکم، فتکون ابتدائیه، أو متعلقه بمحذوف، فتکون تبعیضیه وَ شِفاءٌ لِما فِی الصُّدُورِ من الشّکوک التی تعتری بعض المرتابین لوجود ما یستفاد منه فیه من العقائد الحقّه، و اشتماله علی تزییف العقائد الباطله، و الهدی: الإرشاد لمن اتبع القرآن، و تفکر فیه، و تدبّر معانیه إلی الطّریق الموصله إلی الجنّه، و الرّحمه: هی ما یوجد فی الکتاب العزیز من الأمور
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التی یرحم اللّه بها عباده، فیطلبها من أراد ذلک حتی ینالها، فالقرآن العظیم مشتمل علی هذه الأمور، ثم أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و جعل الخطاب معه بعد خطابه للناس علی العموم، فقال: قُلْ بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا المراد بالفضل من اللّه سبحانه: هو تفضله علی عباده فی الآجل و العاجل بما لا یحیط به الحصر، و الرحمه: رحمته لهم. و روی عن ابن عباس أنه قال: فضل اللّه: القرآن، و رحمته: الإسلام، و روی عن الحسن، و الضحاک، و مجاهد، و قتاده أن فضل اللّه: الإیمان، و رحمته: القرآن. و الأولی: حمل الفضل و الرحمه علی العموم، و یدخل فی ذلک ما فی القرآن منهما دخولا أوّلیا، و أصل الکلام: قل: بفضل اللّه و برحمته فلیفرحوا، ثم حذف هذا الفعل لدلاله الثانی فی قوله: فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا علیه، قیل: و الفاء فی هذا الفعل المحذوف داخله فی جواب شرط مقدّر کأنه قیل: إن فرحوا بشی ء فلیخصوا فضل اللّه و رحمته بالفرح.

و





تکریر الباء فی: برحمته، للدلاله علی أن کل واحد من الفضل و الرحمه سبب مستقلّ فی الفرح، و الفرح:

هو اللذه فی القلب بسبب إدراک المطلوب، و قد ذمّ اللّه سبحانه الفرح فی مواطن، کقوله: لا تَفْرَحْ إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْفَرِحِینَ «1» و جوّزه فی قوله: فَرِحِینَ بِما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ «2» و کما فی هذه الآیه، و یجوز أن تتعلق الباء فی بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ بقوله: جاءَتْکُمْ و التقدیر: جاءتکم موعظه بفضل اللّه و برحمته فبذلک، أی: فبمجیئها فلیفرحوا، و قرأ یزید بن القعقاع، و یعقوب: فلتفرحوا بالفوقیه، و قرأ الجمهور بالتحتیه؛ و الضمیر فی هُوَ خَیْرٌ راجع إلی المذکور من الفضل و الرحمه، أو: إلی المجی ء علی الوجه الثانی، أو إلی اسم الإشاره فی قوله فَبِذلِکَ و المعنی: أن هذا خیر لهم مما یجمعونه من حطام الدنیا. و قد قرئ بالتاء الفوقیه فی یَجْمَعُونَ مطابقه للقراءه بها فی فلتفرحوا. و قد تقرّر فی العربیه: أن لام الأمر تحذف مع الخطاب إلا فی لغه قلیله جاءت هذه القراءه علیها، و قرأ الجمهور: بالمثناه التحتیه فی یجمعون، کما قرءوا فی: فلیفرحوا. و روی عن ابن عامر أنه قرأ: بالفوقیه فی: یجمعون، و التحتیه:

فی: فلتفرحوا.

و قد أخرج الطبرانی، و أبو الشیخ عن أبی الأحوص قال: جاء رجل إلی عبد اللّه بن مسعود فقال: إن أخی یشتکی بطنه؛ فوصف له الخمر، فقال: سبحان اللّه! ما جعل اللّه فی رجس شفاء، إنما الشفاء فی شی ء من القرآن و العسل، فهما شفاء لما فی الصّدور و شفاء للناس. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن قال:

«إن اللّه جعل القرآن شفاء لما فی الصدور، و لم یجعله شفاء لأمراضکم».





و أخرج ابن المنذر، و ابن مردویه عن أبی سعید الخدری قال: «جاء رجل إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: إنی أشتکی صدری، فقال: اقرأ القرآن، یقول اللّه: شفاء لما فی الصدور». و أخرج البیهقی فی شعب الإیمان عن واثله بن الأسقع أن رجلا شکا إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم وجع حلقه قال: «علیک بقراءه القرآن و العسل، فالقرآن شفاء لما فی الصدور، و العسل شفاء من کل داء». و أخرج أبو داود، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أبی قال: أقرأنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالتاء، یعنی: الفوقیه، و قد روی نحو هذا من غیر هذه الطریق. و أخرج أبو الشیخ، و ابن مردویه عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: قُلْ بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ قال: بفضل اللّه: القرآن، و برحمته: أن 
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جعلکم من أهله». و أخرج الطبرانی فی الأوسط عن البراء مثله من قوله. و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و البیهقی فی الشعب، عن أبی سعید الخدری مثله. و أخرج سعید بن منصور، و ابن المنذر، و البیهقی عن ابن عباس فی الآیه قال: بکتاب اللّه و بالإسلام.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عنه قال: فضله: الإسلام، و رحمته: القرآن.

و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عنه أیضا قال: بفضل اللّه:

القرآن، و برحمته: حین جعلهم من





أهله. و قد روی عن جماعه من التابعین نحو هذه الروایات المتقدّمه.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس: هو خیر مما یجمعون من الأموال و الحرث و الأنعام.


[سوره یونس (10): الآیات 59 الی 64]

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ لَکُمْ مِنْ رِزْقٍ فَجَعَلْتُمْ مِنْهُ حَراماً وَ حَلالاً قُلْ آللَّهُ أَذِنَ لَکُمْ أَمْ عَلَی اللَّهِ تَفْتَرُونَ (59) وَ ما ظَنُّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّ اللَّهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَشْکُرُونَ (60) وَ ما تَکُونُ فِی شَأْنٍ وَ ما تَتْلُوا مِنْهُ مِنْ قُرْآنٍ وَ لا تَعْمَلُونَ مِنْ عَمَلٍ إِلاَّ کُنَّا عَلَیْکُمْ شُهُوداً إِذْ تُفِیضُونَ فِیهِ وَ ما یَعْزُبُ عَنْ رَبِّکَ مِنْ مِثْقالِ ذَرَّهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ وَ لا أَصْغَرَ مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْبَرَ إِلاَّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ (61) أَلا إِنَّ أَوْلِیاءَ اللَّهِ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (62) الَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ (63)

لَهُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ لا تَبْدِیلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (64)

أشار سبحانه بقوله قُلْ أَ رَأَیْتُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ إلخ، إلی طریق أخری غیر ما تقدّم من إثبات النبوّه، و تقریر ذلک ما حاصله: أنکم تحکمون بتحلیل البعض و تحریم البعض، فإن کان بمجرد التشهی و الهوی:

فهو مهجور باتفاق العقلاء مسلمهم و کافرهم، و إن کان لاعتقادکم أنه حکم اللّه فیکم و فیما رزقکم: فلا تعرفون ذلک إلا بطریق موصله إلی اللّه، و لا طریق یتبین بها الحلال من الحرام إلا من جهه الرسل الذین أرسلهم اللّه إلی عباده، و معنی أرأیتم: أخبرونی، و ما فی محل نصب بأرأیتم المتضمن لمعنی أخبرونی و قیل:

إن ما فی






محل الرفع بالابتداء، و خبرها: آللَّهُ أَذِنَ لَکُمْ و قُلْ فی قوله: قُلْ آللَّهُ أَذِنَ لَکُمْ تکریر للتأکید و الرابط محذوف، و مجموع المبتدأ و الخبر فی محل نصب بأرأیتم، و المعنی: أخبرونی الذی أنزل اللّه إلیکم من رزق، فجعلتم منه حراما و حلالا، آللّه أذن لکم فی تحلیله و تحریمه؟ أَمْ عَلَی اللَّهِ تَفْتَرُونَ و علی الوجهین: فمن فی: منه حراما، للتبعیض، و التقدیر: فجعلتم بعضه حراما و جعلتم بعضه حلالا، و ذلک کما کانوا یفعلونه فی الأنعام حسبما سبق ذلک عنهم فی الکتاب العزیز؛ و معنی إنزال الرزق:

کون المطر ینزل من جهه العلوّ، و کذلک یقضی الأمر فی أرزاق العباد فی السماء علی ما قد ثبت فی اللوح المحفوظ من ذکره سبحانه و تعالی لکل شی ء فیه. و روی عن الزجاج أن ما فی موضع نصب بأنزل، و أنزل بمعنی: خلق، کما قال: وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ الْأَنْعامِ ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ «1» وَ أَنْزَلْنَا الْحَدِیدَ فِیهِ بَأْسٌ شَدِیدٌ «2»
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و علی هذا القول و القول الأوّل یکون قوله: قُلْ آللَّهُ أَذِنَ لَکُمْ مستأنفا، قیل: و یجوز أن تکون الهمزه فی: آللَّهُ أَذِنَ لَکُمْ للإنکار، و أم منقطعه بمعنی: بل أ تفترون علی اللّه، و إظهار الاسم الشریف و تقدیمه علی الفعل للدلاله علی کمال الافتراء. و فی هذه الآیه الشریفه ما یصکّ مسامع المتصدرین للإفتاء لعباد اللّه فی شریعته، بالتحلیل و التحریم و الجواز و عدمه، مع کونهم من المقلّدین الذین لا یعقلون حجج اللّه، و لا یفهمونها، و لا یدرون ما هی، و مبلغهم من العلم الحکایه لقول قائل من هذه الأمه قد قلدوه فی دینهم،





و جعلوه شارعا مستقلا، ما عمل به من الکتاب و السّنّه فهو المعمول به عندهم، و ما لم یبلغه أو بلغه و لم یفهمه حق فهمه؛ أو فهمه و أخطأ الصواب فی اجتهاده و ترجیحه؛ فهو فی حکم المنسوخ عندهم المرفوع حکمه عن العباد، مع کون من قلّدوه متعبّدا بهذه الشریعه کما هم متعبدون بها و محکوما علیه بأحکامها کما هو محکوم علیهم بها، و قد اجتهد رأیه و أدّی ما علیه، و فاز بأجرین مع الإصابه و أجر مع الخطأ؛ إنّما الشّأن فی جعلهم لرأیه الذی أخطأ فیه شریعه مستقله، و دلیلا معمولا به، و قد أخطئوا فی هذا خطأ بینا، و غلطوا غلطا فاحشا، فإنّ التّرخیص للمجتهد فی اجتهاد رأیه یخصه وحده، و لا قائل من أهل الإسلام المعتدّ بأقوالهم أنه یجوز لغیره أن یعمل به تقلیدا له و اقتداء به. و ما جاء به المقلده فی تقوّل هذا الباطل، فهو من الجهل العاطل، اللهمّ کما رزقتنا من العلم ما تمیز به بین الحق و الباطل، فارزقنا من الإنصاف ما نظفر عنده بما هو الحق عندک یا واهب الخیر. ثم قال: وَ ما ظَنُّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ یَوْمَ الْقِیامَهِ أی: أیّ شی ء ظنّهم فی هذا الیوم؟

و ما یصنع بهم فیه؟ و هذه الجمله الاستفهامیه المتضمّنه لتعظیم الوعید لهم غیر داخله تحت القول الذی أمر اللّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقوله لهم، بل مبتدأه مسوقه لبیان ما سیحلّ بهم من عذاب اللّه، و یَوْمَ الْقِیامَهِ:

منصوب بالظنّ، و ذکر الکذب بعد الافتراء، مع أن الافتراء لا یکون إلا کذبا لزیاده التأکید. و قرأ عیسی ابن عمر: وَ ما ظَنُ علی





أنه فعل إِنَّ اللَّهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ یتفضل علیهم بأنواع النعم فی الدنیا و الآخره وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَشْکُرُونَ اللّه علی نعمه الواصله إلیهم منه سبحانه فی کل وقت من الأوقات، و طرفه من الطرفات. قوله: وَ ما تَکُونُ فِی شَأْنٍ الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و ما نافیه، و الشأن:

الأمر، بمعنی: القصد، و أصله الهمز، و جمعه شؤون. قال الأخفش: تقول العرب: ما شأنت شأنه: أی ما عملت عمله وَ ما تَتْلُوا مِنْهُ مِنْ قُرْآنٍ قال الفرّاء و الزّجّاج: الضمیر فی منه یعود علی الشّأن، و الجار و المجرور صفه لمصدر محذوف؛ أی: تلاوه کائنه منه، إذ التلاوه للقرآن من أعظم شؤونه صلّی اللّه علیه و سلّم؛ و المعنی:

أنه یتلو- من أجل الشأن الذی حدث- القرآن فیعلم کیف حکمه، أو یتلو القرآن الذی فی ذلک الشأن.

و قال ابن جریر الطبری: الضمیر عائد فی منه إلی الکتاب،: أی: ما یکون من کتاب اللّه من قرآن، و أعاده تفخیما له کقوله: إِنَّنِی أَنَا اللَّهُ «1»، و الخطاب فی: وَ لا تَعْمَلُونَ مِنْ عَمَلٍ لرسول اللّه و للأمه؛ و قیل:

الخطاب لکفار قریش إِلَّا کُنَّا عَلَیْکُمْ شُهُوداً استثناء مفرّغ من أعمّ الأحوال للمخاطبین، أی: شهودا علیکم بعمله منکم، و الضمیر فی: فیه، من قوله: تُفِیضُونَ فِیهِ عائد علی العمل، یقال: أفاض فلان فی الحدیث و العمل: إذا اندفع فیه. و قال الضحاک: الضمیر فی فیه عائد علی القرآن؛ و المعنی: إذ تشیعون 

______________________________

(1). طه: 14.

فتح القدیر، ج 2، ص: 519

فی القرآن الکذب. قوله: وَ ما یَعْزُبُ عَنْ رَبِّکَ مِنْ مِثْقالِ ذَرَّهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ قرأ الکسائی:

یعزب بکسر الزای، و قرأ الباقون:





بالضم، و هما لغتان فصیحتان، و معنی یعزب: یغیب، و قیل:

یبعد. و قال ابن کیسان: یذهب، و هذه المعانی متقاربه، و من: فی مِنْ مِثْقالِ زائده للتأکید، أی:

و ما یغیب عن ربک وزن ذره، أی: نمله حمراء، و عبر بالأرض و السماء مع أنه سبحانه لا یغیب عنه شی ء لا فیهما و لا فیما هو خارج عنهما، لأن الناس لا یشاهدون سواهما و سوی ما فیهما من المخلوقات، و قدّم الأرض علی السماء: لأنها محل استقرار العالم فهم یشاهدون ما فیها من قرب، و الواو فی وَ لا أَصْغَرَ مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْبَرَ للعطف علی لفظ مثقال، و انتصبا لکونهما ممتنعین، و یجوز أن یکون العطف علی ذرّه، و قیل:

انتصابهما بلا التی لنفی الجنس، و الواو للاستئناف، و لیس من متعلقات و ما یعزب، و خبر لا: إِلَّا فِی کِتابٍ و المعنی: و لا أصغر من مثقال الذرّه و لا أکبر منه إلا و هو فی کتاب مبین فکیف یغیب عنه؟ و قرأ یعقوب و حمزه: برفع أصغر و أکبر، و وجه ذلک: أنه معطوف علی محل من مثقال، و محله الرفع، و قد أورد علی توجیه النصب و الرفع علی العطف علی لفظ مثقال و محله؛ أو علی لفظ ذرّه إشکال، و هو أنه یصیر تقدیر الآیه: لا یعزب عنه شی ء فی الأرض و لا فی السماء إلا فی کتاب، و یلزم منه أن یکون ذلک الشی ء الذی فی الکتاب خارجا عن علم اللّه و هو محال. و قد أجیب عن هذا الإشکال: بأن الأشیاء المخلوقه قسمان: قسم أوجده اللّه ابتداء من غیر واسطه، کخلق الملائکه و السموات و الأرض؛ و قسم آخر





أوجده بواسطه القسم الأوّل من حوادث عالم الکون و الفساد، و لا شک أن هذا القسم الثانی متباعد فی سلسله العلیه عن مرتبه الأوّل، فالمراد من الآیه: أنه لا یبعد عن مرتبه وجوده سبحانه شی ء فی الأرض و لا فی السماء إلا و هو فی کتاب مبین أثبت فیه صوره تلک المعلومات، و الغرض: الردّ علی من یزعم أنه غیر عالم بالجزئیات. و أجیب أیضا: بأن الاستثناء منقطع، أی: و لکن هو فی کتاب مبین. و ذکر أبو علی الجرجانی: أن إلا بمعنی الواو، علی أن الکلام قد تمّ عند قوله وَ لا أَکْبَرَ ثم وقع الابتداء بقوله: إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ أی: و هو أیضا فی کتاب مبین. و العرب قد تضع إلا موضع الواو، و منه قوله تعالی: إِنِّی لا یَخافُ لَدَیَّ الْمُرْسَلُونَ- إِلَّا مَنْ ظَلَمَ «1» یعنی: و من ظلم، و قوله لِئَلَّا یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَیْکُمْ حُجَّهٌ إِلَّا الَّذِینَ ظَلَمُوا «2» أی: و الذین ظلموا، و قدّر هو بعد الواو التی جاءت إلا بمعناها کما فی قوله: وَ قُولُوا حِطَّهٌ* «3» أی: هی حطه، و مثله:

وَ لا تَقُولُوا ثَلاثَهٌ «4» وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَهٍ إِلَّا یَعْلَمُها وَ لا حَبَّهٍ فِی ظُلُماتِ الْأَرْضِ وَ لا رَطْبٍ وَ لا یابِسٍ إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ «5». و قال الزّجّاج: إن الرفع علی الابتداء فی قراءه من قرأ بالرفع، و خبره: إِلَّا فِی کِتابٍ و اختاره صاحب الکشاف، و اختار فی قراءه النصب التی قرأ بها الجمهور: أنهما منصوبان بلا التی لنفی الجنس، و استشکل العطف بنحو ما قدّمنا. ثم لما بین سبحانه إحاطته بجمیع الأشیاء، و کان فی ذلک تقویه لقلوب المطیعین، و کسر





لقلوب العاصین، ذکر حال المطیعین، فقال: أَلا إِنَّ أَوْلِیاءَ اللَّهِ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ الولیّ فی اللغه: القریب. و المراد بأولیاء اللّه: خلّص المؤمنین، کأنهم قربوا من اللّه سبحانه بطاعته و اجتناب معصیته. و قد فسر سبحانه هؤلاء الأولیاء بقوله: الَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ أی:

______________________________

(1). النحل: 10 و 11.

(2). البقره: 150.

(3). البقره: 58.

(4). النساء: 171.

(5). الأنعام: 59.
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یؤمنون بما یجب الإیمان به، و یتقون ما یجب علیهم اتقاؤه من معاصی اللّه سبحانه، و المراد بنفی الخوف عنهم:

أنهم لا یخافون أبدا کما یخاف غیرهم، لأنهم قد قاموا بما أوجب اللّه علیهم، و انتهوا عن المعاصی التی نهاهم عنها، فهم علی ثقه من أنفسهم و حسن ظنّ بربهم، و کذلک لا یحزنون علی فوت مطلب من المطالب، لأنهم یعلمون أن ذلک بقضاء اللّه و قدره فیسلمون للقضاء و القدر، و یریحون قلوبهم عن الهمّ و الکدر، فصدورهم منشرحه، و جوارحهم نشطه، و قلوبهم مسروره؛ و محل الموصول: النصب، علی أنه بدل من أولیاء، أو الرفع: علی أنه خبر لمبتدأ محذوف، أو هو مبتدأ: و خبره: لهم البشری، فیکون غیر متصل بما قبله، أو النصب أیضا علی المدح أو علی أنه وصف لأولیاء. قوله: لَهُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ تفسیر لمعنی کونهم أولیاء اللّه، أی: لهم البشری من اللّه ما داموا فی الحیاه بما یوحیه إلی أنبیائه، و ینزله فی کتبه، من کون حال المؤمنین عنده هو إدخالهم الجنه و رضوانه عنهم، کما وقع کثیر من البشارات للمؤمنین فی القرآن الکریم، و کذلک ما یحصل لهم من الرؤیا الصالحه، و ما یتفضل اللّه به علیهم من إجابه دعائهم،





و ما یشاهدونه من التبشیر لهم عند حضور آجالهم بتنزل الملائکه علیهم قائلین لهم: لا تخافوا و لا تحزنوا و أبشروا بالجنه؛ و أما البشری فی الآخره: فتلقی الملائکه لهم مبشرین بالفوز بالنعیم و السلامه من العذاب. و البشری: مصدر أرید به المبشر به، و الظرفان فی محل نصب علی الحال، أی: حال کونهم فی الدنیا و حال کونهم فی الآخره، و معنی:

لا تَبْدِیلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ لا تغییر لأقواله علی العموم، فیدخل فیها ما وعد به عباده الصالحین دخولا أوّلیا، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی المذکور قبله من کونهم مبشرین بالبشارتین فی الدارین هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ الذی لا یقادر قدره و لا یماثله غیره، و الجملتان: أعنی: لا تَبْدِیلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ و ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ اعتراض فی آخر الکلام عند من یجوّزه، و فائدتهما: تحقیق المبشر به و تعظیم شأنه، أو الأولی:

اعتراضیه، و الثانیه: تذییلیه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: قُلْ أَ رَأَیْتُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ لَکُمْ مِنْ رِزْقٍ قال: هم أهل الشرک کانوا یحلّون من الأنعام و الحرث ما شاؤوا، و یحرّمون ما شاؤوا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: إِذْ تُفِیضُونَ فِیهِ قال:

إذ تفعلون. و أخرج الفریابی و ابن جریر عن مجاهد مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله وَ ما یَعْزُبُ عَنْ رَبِّکَ قال: لا یغیب عنه وزن ذره. وَ لا أَصْغَرَ مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْبَرَ إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ قال: هو الکتاب الذی عند اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن





أبی حاتم عن ابن زید فی قوله أَلا إِنَّ أَوْلِیاءَ اللَّهِ قیل: من هم یا ربّ؟ قال: هم الذین آمنوا و کانوا یتّقون. و أخرج أبو الشیخ عن سعید بن جبیر قال: هم الذین إذا رأوا ذکر اللّه. و أخرج الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه و الضیاء فی المختاره عن ابن عباس مرفوعا و موقوفا قال: هم الذین إذا رأوا یذکر اللّه لرؤیتهم. و أخرج عنه ابن المبارک، و الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول، و البزار و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه مرفوعا مثله. و أخرجه ابن المبارک و ابن أبی شیبه و ابن جریر و أبو الشیخ و ابن مردویه عن سعید بن جبیر مرفوعا، و هو مرسل. و روی 
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نحوه من طرق أخری مرفوعا و موقوفا. و أخرج أحمد و الحکیم الترمذی عن عمرو بن الجموح أنه سمع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «لا یحقّ العبد حقّ صریح الإیمان حتی یحبّ للّه و یبغض للّه، فإذا أحبّ للّه و أبغض للّه فقد استحقّ الولاء من اللّه، و إن أولیائی من عبادی و أحبّائی من خلقی الذین یذکرون بذکری و أذکر بذکرهم».

و أخرج أحمد عن عبد الرحمن بن غنم یبلغ به النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «خیار عباد اللّه الذین إذا رأوا ذکر اللّه، و شرار عباده المشّاءون بالنّمیمه المفرّقون بین الأحبه الباغون البرآء العنت». و أخرج الحکیم الترمذی عن عبد اللّه ابن عمرو بن العاص قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «خیارکم من ذکرکم اللّه رؤیته، و زاد فی علمکم منطقه، و رغبکم فی





الآخره عمله». و أخرج الحکیم الترمذی عن ابن عباس مرفوعا نحوه. و أخرج الحاکم و صحّحه عن ابن عمر مرفوعا: «إن للّه عبادا لیسوا بالأنبیاء و لا شهداء، یغبطهم النبیون و الشهداء یوم القیامه بقربهم و مجلسهم منه، فجثا أعرابی علی رکبتیه فقال: یا رسول اللّه! صفهم لنا، و حلهم لنا؟ قال: قوم من أفناء الناس من نزاع القبائل، تصافوا فی اللّه و تحابّوا فی اللّه، یضع اللّه لهم یوم القیامه منابر من نور فیجلسهم، یخاف الناس و لا یخافون، هم أولیاء اللّه الذین لا خوف علیهم و لا هم یحزنون». و أخرج أبو داود و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی فی شعب الإیمان، عن عمر بن الخطاب قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکر نحوه، قال ابن کثیر: و إسناده جید. و أخرج ابن أبی الدنیا و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی عن أبی هریره مرفوعا نحوه. و أخرج أحمد و ابن أبی الدنیا و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی عن أبی مالک الأشعری مرفوعا نحوه. و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره قال:

«سئل النّبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن قول اللّه: أَلا إِنَّ أَوْلِیاءَ اللَّهِ الآیه فقال: الذین یتحابّون فی اللّه». و أخرج ابن مردویه عن جابر مرفوعا مثله. و قد ورد فی فضل المتحابین فی اللّه أحادیث لیس فیها أنهم المرادون بالآیه.

و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و أحمد و الترمذی و حسنه و الحکیم فی نوادر الأصول و ابن جریر





و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی فی شعب الإیمان عن عطاء بن یسار عن رجل من أهل مصر قال: سألت أبا الدرداء عن معنی قوله: لَهُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا فقال: ما سألنی عنها أحد منذ سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «ما سألنی عنها أحد غیرک منذ أنزلت علیّ: «هی الرّؤیا الصّالحه یراها المسلم، أو تری له، فهی: بشراه فی الحیاه الدّنیا .. و بشراه فی الآخره: الجنه». و فی إسناده هذا الرجل المجهول. و أخرج أبو داود الطیالسی و أحمد و الدارمی و الترمذی و ابن ماجه و الحکیم الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن عباده بن الصامت قال:

«سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: لَهُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا قال: هی الرؤیا الصالحه یراها المؤمن أو تری له». و أخرج أحمد و ابن جریر و أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی عن عبد اللّه بن عمرو عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: لَهُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا قال: «الرؤیا الصّالحه یبشّر بها المؤمن جزء من سته و أربعین جزءا من النبوّه، فمن رأی ذلک فلیخبر بها». الحدیث. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی الآیه قال: «هی فی الدّنیا الرّؤیا الصّالحه یراها العبد الصّالح أو تری له،
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و فی الآخره: الجنه». و أخرج ابن أبی الدنیا و أبو الشیخ





و ابن مردویه و ابن منده من طریق أبی جعفر عن جابر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فسّر البشری فی الحیاه الدنیا بالرؤیا الحبیبه، و فی الآخره ببشاره المؤمن عند الموت:

إن اللّه قد غفر لک و لمن حملک إلی قبرک. و أخرج ابن مردویه عنه مرفوعا مثل حدیث جابر. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود مرفوعا الشطر الأوّل من حدیث جابر. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر عن ابن عباس مثله. و قد وردت أحادیث صحیحه بأن الرؤیا الصّالحه من المبشّرات، و أنها جزء من أجزاء النبوّه، و لکنها لم تقید بتفسیر هذه الآیه. و قد روی أن المراد بالبشری فی الآیه هی قوله: وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ بِأَنَّ لَهُمْ مِنَ اللَّهِ فَضْلًا کَبِیراً «1» أخرج ذلک ابن جریر و ابن المنذر من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس. و أخرج ابن المنذر عنه من طریق مقسم: أنها قوله: إِنَّ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا* «2». و أخرج ابن جریر و الحاکم و البیهقی عن نافع قال: خطب الحجاج فقال: إن ابن الزبیر بدّل کتاب اللّه، فقال ابن عمر: لا تستطیع ذلک أنت و لا ابن الزبیر، لا تبدیل لکلمات اللّه.


[سوره یونس (10): الآیات 65 الی 70]

وَ لا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ إِنَّ الْعِزَّهَ لِلَّهِ جَمِیعاً هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (65) أَلا إِنَّ لِلَّهِ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ وَ ما یَتَّبِعُ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ شُرَکاءَ إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ إِنْ هُمْ إِلاَّ یَخْرُصُونَ (66) هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَ النَّهارَ مُبْصِراً إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ (67) قالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً سُبْحانَهُ هُوَ الْغَنِیُّ لَهُ






ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ إِنْ عِنْدَکُمْ مِنْ سُلْطانٍ بِهذا أَ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (68) قُلْ إِنَّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ لا یُفْلِحُونَ (69)

مَتاعٌ فِی الدُّنْیا ثُمَّ إِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ ثُمَّ نُذِیقُهُمُ الْعَذابَ الشَّدِیدَ بِما کانُوا یَکْفُرُونَ (70)

قوله: وَ لا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ نهی للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن الحزن من قول الکفار المتضمّن للطعن علیه، و تکذیبه، و القدح فی دینه، و المقصود: التسلیه له و التبشیر. ثم استأنف سبحانه الکلام مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم معلّلا لما ذکره من النهی لرسوله صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: إِنَّ الْعِزَّهَ لِلَّهِ جَمِیعاً أی: الغلبه و القهر له فی مملکته و سلطانه لیست لأحد من عباده، و إذا کان ذلک کله له فکیف یقدرون علیک حتی تحزن لأقوالهم الکاذبه و هم لا یملکون من الغلبه شیئا؟ و قرئ: یحزنک من أحزنه، و قرئ: إِنَّ الْعِزَّهَ بفتح الهمزه علی معنی: لأن العزّه للّه، و لا ینافی ما فی هذه الآیه من جعل العزّه جمیعها للّه تعالی قوله سبحانه: وَ لِلَّهِ الْعِزَّهُ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ «3» لأن کل عزّه باللّه فهی کلها للّه، و منه قوله: کَتَبَ اللَّهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَ رُسُلِی «4» إِنَّا لَنَنْصُرُ رُسُلَنا «5». أَلا إِنَّ لِلَّهِ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ و من جملتهم هؤلاء المشرکون المعاصرون للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و إذا کانوا فی ملکه یتصرّف فیهم کیف یشاء، فکیف یستطیعون أن یؤذوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بما لا یأذن اللّه به؟ و غلب العقلاء علی غیرهم لکونهم أشرف. و فی الآیه نعی علی عبّاد





البشر و الملائکه و الجمادات،

______________________________

(1). الأحزاب: 47.

(2). فصلت: 30.

(3). المنافقون: 8.

(4). المجادله: 21.

(5). غافر: 51.
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لأنهم عبدوا المملوک و ترکوا المالک، و ذلک مخالف لما یوجبه العقل، و لهذا عقبه بقوله: وَ ما یَتَّبِعُ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ شُرَکاءَ و المعنی: أنهم و إن سموا معبوداتهم: شرکاء للّه، فلیست شرکاء له علی الحقیه، لأن ذلک محال لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللَّهُ لَفَسَدَتا «1» و ما: فی: و ما یتبع: نافیه، و شرکاء: مفعول یتبع، و علی هذا یکون مفعول یدعون محذوفا، و الأصل: و ما یتبع الذین یدعون من دون اللّه شرکاء فی الحقیقه، إنما هی أسماء لا مسمیات لها، فحذف أحدهما لدلاله المذکور علیه، و یجوز أن یکون المذکور مفعول یدعون، و حذف مفعول یتبع لدلاله المذکور علیه، و یجوز أن تکون استفهامیه بمعنی: أیّ شی ء یتبع الذین یدعون من دون اللّه شرکاء؟ و یکون علی هذا الوجه شرکاء: منصوبا بیدعون، و الکلام خارج مخرج التوبیخ لهم و الإزراء علیهم. و یجوز أن تکون ما: موصوله معطوفه علی من فی السّموات؛ أی للّه من فی السموات و من فی الأرض و ما یتبع الذین من دون اللّه شرکاء؛ و المعنی: أنّ اللّه مالک لمعبوداتهم؛ لکونها من جمله من فی السّموات و من فی الأرض. ثم زاد سبحانه فی تأکید الردّ علیهم؛ و الدفع لأقوالهم فقال: إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلَّا الظَّنَ أی:

ما یتبعون یقینا إنما یتبعون ظنا، و الظن لا یغنی من الحق شیئا إِنْ هُمْ إِلَّا یَخْرُصُونَ أی: یقدرون أنهم شرکاء تقدیرا باطلا و کذبا بحتا، و قد تقدّمت هذه الآیه فی الأنعام. ثم ذکر سبحانه طرفا من آثار قدرته





مع الامتنان علی عباده ببعض نعمه فقال: هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَ النَّهارَ مُبْصِراً أی:

جعل لعباده الزمان منقسما إلی قسمین؛ أحدهما مظلم، و هو اللیل، لأجل یسکن العباد فیه عن الحرکه و التّعب، و یریحون أنفسهم عن الکدّ و الکسب؛ و الآخر مبصر، لأجل یسعون فیه بما یعود علی نفعهم و توفیر معایشهم، و یحصلون ما یحتاجون إلیه فی وقت مضی ء منیر، لا یخفی علیهم فیه کبیر و لا حقیر، و جعله سبحانه للنهار مبصرا: مجاز. و المعنی: أنه مبصر صاحبه، کقولهم: نهاره صائم، و الإشاره بقوله إِنَّ فِی ذلِکَ إلی الجعل المذکور لَآیاتٍ عجیبه کثیره لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ أی: یسمعون ما یتلی علیهم من الآیات التنزیلیه المنبّهه علی الآیات التکوینیه مما ذکره سبحانه هاهنا منها و من غیرها مما لم یذکره، فعند السماع منهم لذلک یتفکرون و یعتبرون، فیکون ذلک من أعظم أسباب الإیمان. قوله: قالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً سُبْحانَهُ هُوَ الْغَنِیُ هذا نوع آخر من أباطیل المشرکین التی کانوا یتکلمون بها، و هو زعمهم بأن اللّه سبحانه اتخذ ولدا، فردّ ذلک علیهم بقوله سُبْحانَهُ هُوَ الْغَنِیُ فنزّه جل و علا نفسه عما نسبوه إلیه من هذا الباطل البیّن، و بین أنه غنیّ عن ذلک، و أن الولد إنما یطلب للحاجه، و الغنیّ المطلق لا حاجه له حتی یکون له ولد یقضیها، و إذا انتفت الحاجه انتفی الولد، و أیضا إنما یحتاج إلی الولد من یکون بصدد الانقراض لیقوم الولد مقامه، و الأزلیّ القدیم لا یفتقر إلی ذلک. و قد تقدّم تفسیر الآیه فی البقره. ثم بالغ فی الردّ علیهم بما هو کالبرهان، فقال: لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ





و إذا کان الکل له؛ و فی ملکه؛ فلا یصح أن یکون شی ء مما فیهما ولدا له؛ للمنافاه بین الملک و البنوه و الأبوّه. ثم زیف دعواهم الباطله، و بین أنها بلا دلیل، فقال: إِنْ عِنْدَکُمْ مِنْ سُلْطانٍ بِهذا أی ما عندکم من حجه و برهان بهذا القول الذی تقولونه، و مِنْ فی: مِنْ سُلْطانٍ زائده للتأکید، و الجار و المجرور فی بِهذا متعلق إما بسلطان لأنه بمعنی الحجه

______________________________

(1). الأنبیاء: 22.
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و البرهان، أو متعلق ب: ما عندکم، لما فیه من معنی الاستقرار. ثم وبخهم علی هذا القول العاطل عن الدلیل الباطل عند العقلاء، فقال: أَ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ و یستفاد من هذا أن کل قول لا دلیل علیه لیس هو من العلم فی شی ء، بل من الجهل المحض، ثم أمر رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقول لهم قولا یدلّ علی أن ما قالوه کذب، و أن من کذب علی اللّه لا یفلح، فقال: قُلْ إِنَّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ لا یُفْلِحُونَ أی: کل مفتر هذا شأنه، و یدخل فیه هؤلاء دخولا أوّلیا. و ذکر الکذب مع الافتراء للتأکید، کما سبق فی مواضع من الکتاب العزیز. و المعنی: أن هؤلاء الذین یکذبون علی ربهم لا یفوزون بمطلب من المطالب. ثم بین سبحانه أن هذا الافتراء؛ و إن فاز صاحبه بشی ء من المطالب العاجله فهو متاع قلیل فی الدنیا، ثم یتعقبه الموت و الرجوع إلی اللّه، فیعذب المفتری عذابا مؤبدا. فیکون متاع: خبر مبتدأ محذوف، و الجمله:

مستأنفه، لبیان أن ما یحصل للمفتری بافترائه لیس بفائده یعتدّ بها، بل هو متاع یسیر فی الدنیا یتعقّبه العذاب الشدید بسبب





الکفر الحاصل بأسباب من جملتها: الکذب علی اللّه. و قال الأخفش: إنّ التقدیر: لهم متاع فی الدنیا، فیکون المحذوف علی هذا هو الخبر. و قال الکسائی: التقدیر: ذلک متاع، أو هو متاع، فیکون المحذوف علی هذا: هو المبتدأ.

و قد أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس قال فی قوله تعالی: وَ لا یَحْزُنْکَ لما لم ینتفعوا بما جاءهم من اللّه: و أقاموا علی کفرهم، کبر ذلک علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فجاءه من اللّه فیما یعاتبه: وَ لا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ إِنَّ الْعِزَّهَ لِلَّهِ جَمِیعاً هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ یسمع ما یقولون و یعلمه، فلو شاء بعزّته لانتصر منهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ النَّهارَ مُبْصِراً قال: منیرا. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن فی قوله:

إِنْ عِنْدَکُمْ مِنْ سُلْطانٍ بِهذا یقول: ما عندکم سلطان بهذا.


[سوره یونس (10): الآیات 71 الی 74]

وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ نُوحٍ إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ یا قَوْمِ إِنْ کانَ کَبُرَ عَلَیْکُمْ مَقامِی وَ تَذْکِیرِی بِآیاتِ اللَّهِ فَعَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْتُ فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ وَ شُرَکاءَکُمْ ثُمَّ لا یَکُنْ أَمْرُکُمْ عَلَیْکُمْ غُمَّهً ثُمَّ اقْضُوا إِلَیَّ وَ لا تُنْظِرُونِ (71) فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَما سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلَی اللَّهِ وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ (72) فَکَذَّبُوهُ فَنَجَّیْناهُ وَ مَنْ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ وَ جَعَلْناهُمْ خَلائِفَ وَ أَغْرَقْنَا الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُنْذَرِینَ (73) ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِ رُسُلاً إِلی قَوْمِهِمْ فَجاؤُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ کَذلِکَ نَطْبَعُ عَلی قُلُوبِ الْمُعْتَدِینَ (74)

لما بالغ سبحانه فی تقریر البراهین الواضحه و دفع الشبهه المنهاره؛ شرع فی ذکر قصص الأنبیاء لما فی ذلک من التسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه






علیه و سلّم فقال: وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ أی: علی الکفار المعاصرین لک المعارضین لما جئت به بأقوالهم الباطله نَبَأَ نُوحٍ أی: خبره، و النبأ: هو الخبر الذی له خطر و شأن، و المراد: ما جری له مع قومه الذین کفروا بما جاء به کما فعله کفار قریش و أمثالهم إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ أی: وقت قال لقومه، و الظرف: منصوب بنبإ، أو بدل منه بدل اشتمال، و اللام فی: لِقَوْمِهِ لام التبلیغ یا قَوْمِ إِنْ کانَ 
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کَبُرَ عَلَیْکُمْ مَقامِی أی: عظم و ثقل، و المقام بفتح المیم: الموضع الذی یقام فیه، و بالضم: الإقامه. و قد اتفق القراء علی الفتح، و کنی بالمقام عن نفسه کما یقال: فعلته لمکان فلان، أی: لأجله، و منه: وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ «1» أی: خاف ربّه، و یجوز أن یراد بالمقام المکث، أی: شقّ علیکم مکثی بین أظهرکم، و یجوز أن یراد بالمقام: القیام؛ لأنّ الواعظ یقوم حال وعظه؛ و المعنی: إن کان کبر علیکم قیامی بالوعظ فی مواطن اجتماعکم، و کبر علیکم تذکیری لکم بِآیاتِ اللَّهِ التکوینیه و التنزیلیه فَعَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْتُ هذه الجمله جواب الشرط، و المعنی: إنی لا أقابل ذلک منکم إلا بالتوکل علی اللّه، فإن ذلک دأبی الذی أنا علیه قدیما و حدیثا. و یجوز أن یرید إحداث مرتبه مخصوصه عن مراتب التوکل، و یجوز أن یکون جواب الشرط فَأَجْمِعُوا و جمله فَعَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْتُ اعتراض، کقولک: إن کنت أنکرت علیّ شیئا فاللّه حسبی.

و معنی: فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ اعتزموا علیه، من أجمع الأمر: إذا نواه و عزم علیه، قاله الفراء. و روی عن الفراء أنه قال: أجمع الشی ء: أعدّه. و قال مؤرج





السدوسی: أجمع الأمر: أفصح من أجمع علیه، و أنشد:

یا لیت شعری و المنی لا تنفع هل أغدون یوما و أمری مجمع 

و قال أبو الهیثم: أجمع أمره: جعله جمیعا بعد ما کان متفرّقا، و تفرّقه أن تقول مرّه: أفعل کذا، و مرّه:

أفعل کذا، فلما عزم علی أمر واحد فقد جمعه، أی: جعله جمیعا، فهذا هو الأصل فی الإجماع، ثم صار بمعنی العزم. و قد اتفق جمهور القراء علی نصب شُرَکاءَکُمْ و قطع الهمزه من أجمعوا. و قرأ یعقوب و عاصم الجحدری بهمزه وصل فی اجمعوا علی أنه من جمع یجمع جمعا. و قرأ الحسن و ابن أبی إسحاق و یعقوب:

و شرکاؤکم بالرفع. قال النحّاس: و فی نصب الشرکاء علی قراءه الجمهور ثلاثه أوجه: الأوّل بمعنی و ادعوا شرکاءکم، قاله الکسائی و الفرّاء، أی: ادعوهم لنصرتکم، فهو علی هذا منصوب بفعل مضمر.

و قال محمد بن یزید المبرّد: هو معطوف علی المعنی کما قال الشاعر:

یا لیت زوجک فی الوغی متقلّدا سیفا و رمحا 

و الرمح لا یتقلّد به، لکنه محمول کالسیف. و قال الزجّاج: المعنی مع شرکائکم، فالواو علی هذا، واو مع. و أما علی قراءه اجمعوا بهمزه وصل فالعطف ظاهر؛ أی: اجمعوا أمرکم و اجمعوا شرکاءکم. و أما توجیه قراءه الرفع، فعلی عطف الشرکاء علی الضمیر المرفوع فی اجمعوا، و حسّن هذا العطف مع عدم التأکید بمنفصل کما هو المعتبر فی ذلک أن الکلام قد طال. قال النحّاس و غیره: و هذه القراءه بعیده لأنه لو کان شرکاءکم مرفوعا لرسم فی المصحف بالواو، و لیس ذلک موجودا فیه. قال المهدوی: و یجوز أن یرتفع الشرکاء بالابتداء، و الخبر محذوف، أی: و شرکاؤکم لیجمعوا أمرهم، و نسبه ذلک إلی





الشرکاء مع کون الأصنام لا تعقل: لقصد التوبیخ، و التقریع لمن عبدها. و روی عن أبیّ أنه قرأ: و ادعوا شرکاءکم بإظهار الفعل. قوله ثُمَّ لا یَکُنْ أَمْرُکُمْ عَلَیْکُمْ غُمَّهً الغمه: التغطیه من قولهم، غمّ الهلال: إذا استتر؛ أی: لیکن أمرکم ظاهرا منکشفا. قال طرفه:

______________________________

(1). الرحمن: 46.
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هکذا قال الزّجّاج. و قال الهیثم: معناه لا یکن أمرکم علیکم مبهما. و قیل: إن الغمّه: ضیق الأمر، کذا روی عن أبی عبیده. و المعنی: لا یکن أمرکم علیکم بمصاحبتی و المجامله لی ضیقا شدیدا، بل ادفعوا هذا الضیق و الشدّه بما شئتم و قدرتم علیه، و علی الوجهین الأوّلین یکون المراد بالأمر الثانی هو الأمر الأول، و علی الثالث یکون المراد به غیره. قوله: ثُمَّ اقْضُوا إِلَیَّ وَ لا تُنْظِرُونِ أی: ذلک الأمر الذی تریدونه بی.

و أصل اقضوا من القضاء، و هو الإحکام. و المعنی: أحکموا ذلک الأمر. قال الأخفش و الکسائی: هو مثل وَ قَضَیْنا إِلَیْهِ ذلِکَ الْأَمْرَ «1» أی: أنهیناه إلیه و أبلغناه إیاه، ثم لا تنظرون: أی لا تمهلون، بل عجلوا أمرکم و اصنعوا ما بدا لکم. و قیل معناه: ثم امضوا إلیّ و لا تؤخرون. قال النحاس: هذا قول صحیح فی اللغه، و منه قضی المیت: مضی. و حکی الفراء عن بعض القراء أنه قرأ ثم أفضوا بالفاء و قطع الهمزه، أی:

توجهوا، و فی هذا الکلام من نوح علیه السلام ما یدلّ علی وثوقه بنصر ربه، و عدم مبالاته بما یتوعده به قومه.

ثم بین لهم أن کل ما أتی به إلیهم من الإعذار و الإنذار و تبلیغ الشریعه عن





اللّه لیس هو لطمع دنیویّ، و لا لغرض خسیس، فقال: فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَما سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ أی: إن أعرضتم عن العمل بنصحی لکم و تذکیری إیاکم، فما سألتکم فی مقابله ذلک من أجر تؤدّونه إلیّ حتی تتهمونی فیما جئت به، و الفاء فی فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ لترتیب ما بعدها علی ما قبلها، و الفاء فی فَما سَأَلْتُکُمْ جزائیه إِنْ أَجْرِیَ إِلَّا عَلَی اللَّهِ أی: ما ثوابی فی النصح و التذکیر إلا علیه سبحانه، فهو یثیبنی آمنتم أو تولیتم. قرأ أهل المدینه و أبو عمر و ابن عامر و حفص بتحریک الیاء من أجری، و قرأ الباقون بالسکون. وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ المنقادین لحکم اللّه الذین یجعلون أعمالهم خالصه للّه سبحانه لا یأخذون علیها أجرا فی عاجل. قوله: فَکَذَّبُوهُ فَنَجَّیْناهُ وَ مَنْ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ أی: استمروا علی تکذیبه و أصرّوا علی ذلک، و لیس المراد أنهم أحدثوا تکذیبه بعد أن لم یکن، و المراد معه من قد أجابه و صار علی دینه، و الخلائف جمع خلیفه، و المعنی: أنه سبحانه جعلهم خلفاء یسکنون الأرض التی کانت للمهلکین بالغرق، و یخلفونهم فیها وَ أَغْرَقْنَا الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا من الکفار المعاندین لنوح الذین لم یؤمنوا به أغرقهم اللّه بالطوفان فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُنْذَرِینَ فیه تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و تهدید للمشرکین و تهویل علیهم ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِ أی: من بعد نوح رُسُلًا کهود و صالح و إبراهیم و لوط و شعیب فَجاؤُهُمْ بِالْبَیِّناتِ أی: بالمعجزات و بما أرسلهم اللّه به من الشرائع التی شرعها اللّه لقوم کل نبیّ فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا أی: فما أحدثوا الإیمان بل استمرّوا علی الکفر و





أصرّوا علیه. و المعنی: أنه ما صح و لا استقام لقوم من أولئک الأقوام الذین أرسل اللّه إلیهم رسله أن یؤمنوا فی وقت من الأوقات بِما کَذَّبُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ أی: من قبل تکذیبهم الواقع منهم عند مجی ء الرسل إلیهم. و المعنی:

أن کل قوم من العالم لم یؤمنوا عند أن أرسل اللّه إلیهم الرسول المبعوث إلیهم علی الخصوص بما کانوا مکذبین به من قبل مجیئه إلیهم، لأنهم کانوا غیر مؤمنین بل مکذبین بالدین، و لو کانوا مؤمنین لم یبعث إلیهم رسولا، و هذا مبنیّ علی أن الضمیر فی: فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا و فی بِما کَذَّبُوا راجع إلی القوم المذکورین فی 

______________________________

(1). الحجر: 66.

فتح القدیر، ج 2، ص: 527

قوله: إِلی قَوْمِهِمْ و قیل: ضمیر کذبوا راجع إلی قوم نوح، أی: فما کان قوم الرسل لیؤمنوا بما کذب به قوم نوح من قبل أن یأتی هؤلاء الأقوام الذین جاءوا من بعدهم وَ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ و قیل:

إن الباء فی بما کذبوا به من قبل للسّببیه؛ أی: فما کانوا لیؤمنوا عند مجی ء الرّسل بسبب ما اعتادوه من تکذیب الحق من قبل مجیئهم، و فیه نظر. و قیل المعنی: بما کذبوا به من قبل: أی فی عالم الذرّ فإن فیهم من کذب بقلبه، و إن آمنوا ظاهرا. قال النحاس: و من أحسن ما قیل: إنه لقوم بأعیانهم کَذلِکَ نَطْبَعُ عَلی قُلُوبِ الْمُعْتَدِینَ أی: مثل ذلک الطبع العظیم نطبع علی قلوب المتجاوزین للحدّ المعهود فی الکفر. و قد تقدّم تفسیر هذا فی غیر موضع.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن الأعرج فی قوله: فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ وَ شُرَکاءَکُمْ یقول: فأحکموا أمرکم و ادعوا شرکاءکم. و أخرج أیضا عن الحسن فی الآیه. أی:





فلیجمعوا أمرهم معکم. و أخرج عبد الرزاق، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: ثُمَّ لا یَکُنْ أَمْرُکُمْ عَلَیْکُمْ غُمَّهً قال: لا یکبر علیکم أمرکم ثُمَّ اقْضُوا ما أنتم قاضون. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله:

ثُمَّ اقْضُوا قال: انهضوا إِلَیَّ وَ لا تُنْظِرُونِ یقول: و لا تؤخرون.


[سوره یونس (10): الآیات 75 الی 87]

ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسی وَ هارُونَ إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ بِآیاتِنا فَاسْتَکْبَرُوا وَ کانُوا قَوْماً مُجْرِمِینَ (75) فَلَمَّا جاءَهُمُ الْحَقُّ مِنْ عِنْدِنا قالُوا إِنَّ هذا لَسِحْرٌ مُبِینٌ (76) قالَ مُوسی أَ تَقُولُونَ لِلْحَقِّ لَمَّا جاءَکُمْ أَ سِحْرٌ هذا وَ لا یُفْلِحُ السَّاحِرُونَ (77) قالُوا أَ جِئْتَنا لِتَلْفِتَنا عَمَّا وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا وَ تَکُونَ لَکُمَا الْکِبْرِیاءُ فِی الْأَرْضِ وَ ما نَحْنُ لَکُما بِمُؤْمِنِینَ (78) وَ قالَ فِرْعَوْنُ ائْتُونِی بِکُلِّ ساحِرٍ عَلِیمٍ (79)

فَلَمَّا جاءَ السَّحَرَهُ قالَ لَهُمْ مُوسی أَلْقُوا ما أَنْتُمْ مُلْقُونَ (80) فَلَمَّا أَلْقَوْا قالَ مُوسی ما جِئْتُمْ بِهِ السِّحْرُ إِنَّ اللَّهَ سَیُبْطِلُهُ إِنَّ اللَّهَ لا یُصْلِحُ عَمَلَ الْمُفْسِدِینَ (81) وَ یُحِقُّ اللَّهُ الْحَقَّ بِکَلِماتِهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُجْرِمُونَ (82) فَما آمَنَ لِمُوسی إِلاَّ ذُرِّیَّهٌ مِنْ قَوْمِهِ عَلی خَوْفٍ مِنْ فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِمْ أَنْ یَفْتِنَهُمْ وَ إِنَّ فِرْعَوْنَ لَعالٍ فِی الْأَرْضِ وَ إِنَّهُ لَمِنَ الْمُسْرِفِینَ (83) وَ قالَ مُوسی یا قَوْمِ إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ فَعَلَیْهِ تَوَکَّلُوا إِنْ کُنْتُمْ مُسْلِمِینَ (84)

فَقالُوا عَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْنا رَبَّنا لا تَجْعَلْنا فِتْنَهً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (85) وَ نَجِّنا بِرَحْمَتِکَ مِنَ الْقَوْمِ الْکافِرِینَ (86) وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی وَ أَخِیهِ أَنْ تَبَوَّءا لِقَوْمِکُما بِمِصْرَ بُیُوتاً وَ اجْعَلُوا بُیُوتَکُمْ قِبْلَهً وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ (87)

قوله: ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِمْ






معطوف علی قوله: ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِ رُسُلًا و الضمیر فی: من بعدهم، راجع إلی الرسل المتقدّم ذکرهم، و خصّ موسی و هارون بالذّکر مع دخولهما تحت الرسل: لمزید شرفهما و خطر شأن ما جری بینهما و بین فرعون، و المراد بالملإ: الأشراف، و المراد بالآیات: المعجزات، و هی التّسع المذکوره فی الکتاب العزیز فَاسْتَکْبَرُوا عن قبولها، و لم یتواضعوا لها، و یذعنوا لما اشتملت علیه من المعجزات الموجبه لتصدیق ما جاء بها وَ کانُوا قَوْماً مُجْرِمِینَ أی: کانوا ذوی إجرام عظام و آثام 
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کبیره، فبسبب ذلک اجترءوا علی ردّها، لأن الذنوب تحول بین صاحبها و بین إدراک الحق و إبصار الصواب، قیل: و هذه الجمله معترضه مقرره لمضمون ما قبلها. قوله: فَلَمَّا جاءَهُمُ الْحَقُّ مِنْ عِنْدِنا قالُوا إِنَّ هذا لَسِحْرٌ مُبِینٌ أی: فلما جاء فرعون و ملأه الحقّ من عند اللّه و هو المعجزات، لم یؤمنوا بها، بل حملوها علی السحر مکابره منهم، فردّ علیهم موسی قائلا: أَ تَقُولُونَ لِلْحَقِّ لَمَّا جاءَکُمْ أَ سِحْرٌ هذا قیل فی الکلام حذف، و التقدیر: أ تقولون للحقّ: سحر، فلا تقولوا ذلک، ثم استأنف إنکارا آخر من جهه نفسه فقال:

أَ سِحْرٌ هذا فحذف قولهم الأوّل اکتفاء بالثانی، و الملجئ إلی هذا أنهم لم یستفهموه عن السحر حتی یحکی ما قالوه بقوله: أَ سِحْرٌ هذا بل هم قاطعون بأنه سحر، لأنهم قالوا: إِنَّ هذا لَسِحْرٌ مُبِینٌ فحینئذ لا یکون قوله: أَ سِحْرٌ هذا من قولهم، و قال الأخفش: هو من قولهم، و فیه نظر لما قدّمنا؛ و قیل: معنی: أَ تَقُولُونَ أ تعیبون الحقّ و تطعنون فیه و کان علیکم أن تذعنوا له، ثم قال:





أسحر هذا؟

منکرا لما قالوه؛ و قیل: إن مفعول أَ تَقُولُونَ محذوف، و هو ما دلّ علیه قولهم: إِنَّ هذا لَسِحْرٌ و التقدیر: أ تقولون ما تقولون، یعنی: قولهم: إن هذا لسحر مبین، ثم قیل: أسحر هذا؟ و علی هذا التقدیر و التقدیر الأوّل فتکون جمله أَ سِحْرٌ هذا مستأنفه من جهه موسی علیه السلام، و الاستفهام للتقریع و التوبیخ بعد الجمله الأولی المستأنفه الواقعه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: ماذا قال لهم موسی لما قالوا:

إن هذا لسحر مبین؟ فقیل: قال أ تقولون للحق لما جاءکم؟ علی طریقه الاستفهام الإنکاری، و المعنی: أ تقولون للحق لما جاءکم إنّ هذا لسحر مبین؟ و هو أبعد شی ء من السحر. ثم أنکر علیهم و قرّعهم و وبخهم فقال:

أَ سِحْرٌ هذا فجاء موسی علیه السلام بإنکار بعد إنکار، و توبیخ بعد توبیخ، و تجهیل بعد تجهیل، و جمله لا یُفْلِحُ السَّاحِرُونَ فی محل نصب علی الحال، أی: أ تقولون للحق إنه سحر، و الحال أنه لا یفلح الساحرون، فلا یظفرون بمطلوب و لا یفوزون بخیر، و لا ینجون من مکروه، فکیف یقع فی هذا من هو مرسل من عند اللّه، و قد أیده بالمعجزات و البراهین الواضحه؟ و جمله قالُوا أَ جِئْتَنا لِتَلْفِتَنا عَمَّا وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا مستأنفه، جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فماذا قالوا بعد أن قال لهم موسی ما قال؟ و فی هذا ما یدلّ علی أنهم انقطعوا عن الدلیل و عجزوا عن إبراز الحجّه، و لم یجدوا ما یجیبون به عما أورده علیهم، بل لجئوا إلی ما یلجأ إلیه أهل الجهل و البلاده، و هو الاحتجاج بما کان علیه آباؤهم من الکفر، و ضموا إلی ذلک ما





هو غرضهم، و غایه مطلبهم، و سبب مکابرتهم للحق، و جحودهم للآیات البینه، و هو الریاسه الدنیویه التی خافوا علیها و ظنوا أنها ستذهب عنهم إن آمنوا، و کم بقی علی الباطل، و هو یعلم أنه باطل بهذه الذریعه من طوائف هذا العالم فی سابق الدهر و لا حقه، فمنهم من حبسه ذلک عن الخروج من الکفر، و منهم من حبسه عن الخروج إلی السنه من البدعه، و إلی الروایه الصحیحه من الرأی البحت. یقال: لفته لفتا: إذا صرفه عن الشی ء و لواه عنه، و منه قول الشاعر:

تلفّت نحو الحیّ حتّی رأیتنی و جعت من الإصغاء لیتا و أخدعا 

أی: ترید أن تصرفنا عن الشی ء الذی وجدنا علیه آباءنا، و هو عباده الأصنام. و المراد بالکبریاء:

فتح القدیر، ج 2، ص: 529

الملک. قال الزجاج: سمی الملک: کبریاء، لأنه أکبر ما یطلب من أمر الدنیا؛ و قیل: سمی بذلک: لأن الملک یتکبر.

و الحاصل: أنهم عللوا عدم قبولهم دعوه موسی بأمرین: التمسّک بالتقلید للآباء، و الحرص علی الریاسه الدنیویه؛ لأنهم إذا أجابوا النبی و صدّقوه صارت مقالید أمر أمته إلیه و لم یبق للملک رئاسه تامه، لأن التدبیر للناس بالدین یرفع تدبیر الملوک لهم بالسیاسات و العادات، ثم قالوا: وَ ما نَحْنُ لَکُما بِمُؤْمِنِینَ تصریحا منهم بالتکذیب، و قطعا للطمع فی إیمانهم، و قد أفرد الخطاب لموسی فی قولهم: أ جئتنا لتلفتنا، ثم جمعوا بینه و بین هارون فی الخطاب فی قولهم: وَ تَکُونَ لَکُمَا الْکِبْرِیاءُ فِی الْأَرْضِ وَ ما نَحْنُ لَکُما بِمُؤْمِنِینَ و وجه ذلک:

أنهم أسندوا المجی ء و الصرف عن طریق آبائهم إلی موسی، لکونه المقصود بالرساله المبلغ عن اللّه ما شرعه لهم، و جمعوا بینهما فی الضمیرین الآخرین،





لأنّ الکبریاء شامل لهما فی زعمهم، و لکون ترک الإیمان بموسی یستلزم ترک الإیمان بهارون، و قد مرّت القصه فی الأعراف. قوله: وَ قالَ فِرْعَوْنُ ائْتُونِی بِکُلِّ ساحِرٍ عَلِیمٍ قال هکذا لما رأی الید البیضاء و العصا، لأنه اعتقد أنهما من السحر، فأمر قومه بأن یأتوه بکل ساحر علیم، هکذا قرأ حمزه و الکسائی و ابن وثاب و الأعمش: سحار. و قرأ الباقون: ساحِرٍ و قد تقدّم الکلام علی هذا فی الأعراف. و السحار: صیغه مبالغه؛ أی: کثیر السحر، کثیر العلم بعمله و أنواعه فَلَمَّا جاءَ السَّحَرَهُ فی الکلام حذف، و التقدیر هکذا: و قال فرعون ائتونی بکل سحار علیم فأتوا بهم إلیه، فلما جاء السحره، فتکون الفاء للعطف علی المقدّر المحذوف. قوله: قالَ لَهُمْ مُوسی أَلْقُوا ما أَنْتُمْ مُلْقُونَ أی: قال لهم هذه المقاله بعد أن قالوا له: إما أن تلقی، و إما أن نکون نحن الملقون، أی: اطرحوا علی الأرض ما معکم من حبالکم و عصیکم فَلَمَّا أَلْقَوْا ما ألقوه من ذلک قالَ لهم مُوسی ما جِئْتُمْ بِهِ السِّحْرُ أی: الذی جئتم به السحر، علی أن ما موصوله مبتدأ، و الخبر: السحر؛ و المعنی: أنه سحر، لا أنه آیه من آیات اللّه. و أجاز الفرّاء نصب السحر بجئتم، و تکون ما شرطیه، و الشرط جئتم، و الجزاء:

إِنَّ اللَّهَ سَیُبْطِلُهُ علی تقدیر الفاء؛ فإن اللّه سیبطله؛ و قیل: إن السحر منتصب علی المصدر؛ أی: ما جئتم به سحرا، ثم دخلت الألف و اللام فلا یحتاج علی هذا إلی حذف الفاء، و اختاره النحّاس. و قال: حذف الفاء فی المجازاه لا یجیزه کثیر من النحویین إلا فی ضروره الشعر. و قرأ أبو عمرو، و أبو





جعفر: السحر علی أن الهمزه للاستفهام، و التقدیر: أهو السحر؟ فتکون ما علی هذه القراء استفهامیه. و قرأ أبیّ: ما أتیتم به سحر إنّ اللّه سیبطله أی: سیمحقه، فیصیر باطلا بما یظهره علی یدیّ من الآیات المعجزه إِنَّ اللَّهَ لا یُصْلِحُ عَمَلَ الْمُفْسِدِینَ أی: عمل هذا الجنس، فیشمل کل من یصدق علیه أنه مفسد، و یدخل فیه السحر و السحره دخولا أوّلیا، و الواو فی: وَ یُحِقُّ اللَّهُ الْحَقَ للعطف علی سیبطله، أی: یبینه و یوضحه بِکَلِماتِهِ التی أنزلها فی کتبه علی. أنبیائه لاشتمالها علی الحجج و البراهین وَ لَوْ کَرِهَ الْمُجْرِمُونَ من آل فرعون، أو المجرمون علی العموم، و یدخل تحتهم آل فرعون دخولا أولیا، و الإجرام: الآثام. قوله فَما آمَنَ لِمُوسی إِلَّا ذُرِّیَّهٌ مِنْ قَوْمِهِ الضمیر یرجع إلی موسی، أی: من قوم موسی، و هم طائفه من ذراری 
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بنی إسرائیل؛ و قیل: المراد طائفه من ذراری فرعون، فیکون الضمیر عائدا علی فرعون، قیل: و منهم مؤمن آل فرعون و امرأته و ماشطه ابنته و امرأه خازنه؛ و قیل: هم قوم آباؤهم من القبط و أمهاتهم من بنی إسرائیل، روی هذا عن الفراء. عَلی خَوْفٍ مِنْ فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِمْ الضمیر لفرعون، و جمع لأنه لما کان جبارا جمعوا ضمیره تعظیما له؛ و قیل: إن قوم فرعون سموا: بفرعون، مثل ثمود، فرجع الضمیر إلیهم بهذا الاعتبار، و قیل: إنه عائد علی مضاف محذوف، و التقدیر: علی خوف من آل فرعون، و روی هذا عن الفراء. و منع ذلک الخلیل و سیبویه، فلا یجوز عندهما: قامت هند، و أنت ترید غلامها، و روی عن الأخفش أن الضمیر یعود علی الذریه، و قوّاه





النحاس: أَنْ یَفْتِنَهُمْ أی: یصرفهم عن دینهم بالعذاب الذی کان ینزله بهم، و هو بدل اشتمال. و یجوز أن یکون فی موضع نصب بالمصدر. وَ إِنَّ فِرْعَوْنَ لَعالٍ فِی الْأَرْضِ أی: عات متکبر متغلب علی أرض مصر وَ إِنَّهُ لَمِنَ الْمُسْرِفِینَ المجاوزین للحد فی الکفر و ما یفعله من القتل و الصلب و تنویع العقوبات. قوله: وَ قالَ مُوسی یا قَوْمِ إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ فَعَلَیْهِ تَوَکَّلُوا إِنْ کُنْتُمْ مُسْلِمِینَ قیل:

إن هذا من باب التکریر للشرط، فشرط فی التوکل علی اللّه الإیمان به، و الإسلام: أی الاستسلام لقضائه و قدره؛ و قیل: إن هذا لیس من تعلیق الحکم بشرطین، بل المعلق بالإیمان هو وجوب التوکل، و المشروط بالإسلام وجوده؛ و المعنی: أن یسلموا أنفسهم للّه، أی: یجعلوها له سالمه خالصه لا حظّ للشیطان فیها، لأن التوکل لا یکون مع التخلیط. قال فی الکشاف: و نظیره فی الکلام: إن ضربک زید فاضربه إن کانت لک به قوّه فَقالُوا أی: قوم موسی مجیبین له عَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْنا ثم دعوا اللّه مخلصین فقالوا: رَبَّنا لا تَجْعَلْنا فِتْنَهً أی: موضع فتنه لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ و المعنی: لا تسلطهم علینا فیعذبونا حتی یفتنونا عن دیننا، و لا تجعلنا فتنه لهم یفتنون بنا غیرنا، فیقولون لهم: لو کان هؤلاء علی حق لما سلطنا علیهم و عذبناهم، و علی المعنی الأوّل تکون الفتنه بمعنی المفتون. و لما قدّموا التضرّع إلی اللّه سبحانه فی أن یصون دینهم عن الفساد أتبعوه بسؤال عصمه أنفسهم فقالوا: وَ نَجِّنا بِرَحْمَتِکَ مِنَ الْقَوْمِ الْکافِرِینَ و فی هذا دلیل علی أنه کان لهم اهتمام بأمر الدین فوق اهتمامهم بسلامه أنفسهم. قوله: وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی وَ أَخِیهِ أَنْ تَبَوَّءا





لِقَوْمِکُما بِمِصْرَ بُیُوتاً أن هی المفسره، فی الإیحاء معنی: القول: أن تبوّأ: أی اتخذا لقومکما بمصر بیوتا؛ یقال: بوّأت زیدا مکانا، و بوّأت لزید مکانا، و المبوأ: المنزل الملزوم، و منه: بوّأه اللّه منزلا: أی ألزمه إیاه و أسکنه فیه، و منه: الحدیث: «من کذب علیّ متعمدا فلیتبوّأ مقعده من النار» و منه قول الراجز:

نحن بنو عدنان لیس شک تبوّأ المجد بنا و الملک 

قیل: و مصر فی هذه الآیه هی الإسکندریه، و قیل: هی مصر المعروفه لا الإسکندریه وَ اجْعَلُوا بُیُوتَکُمْ قِبْلَهً أی: متوجهه إلی جهه القبله، قیل: و المراد بالبیوت هنا المساجد، و إلیه ذهب جماعه من السلف؛ و قیل: المراد بالبیوت التی یسکنون فیها، أمروا بأن یجعلوها متقابله، و المراد بالقبله علی القول الأوّل هی جهه بیت المقدس، و هو قبله الیهود إلی الیوم؛ و قیل: جهه الکعبه، و أنها کانت قبله موسی و من معه؛ و قیل:

المراد أنهم یجعلون بیوتهم مستقبله للقبله لیصلوا فیها سرّا لئلا یصیبهم من الکفار معرّه بسبب الصلاه، و مما
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یؤید هذا قوله: وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ أی: التی أمرکم اللّه بإقامتها فإنه یفید أن القبله هی: قبله الصلاه إما فی المساجد، أو فی البیوت لا جعل البیوت متقابله، و إنما جعل الخطاب فی أوّل الکلام مع موسی و هارون، ثم جعله لهما و لقومهما فی قوله: وَ اجْعَلُوا بُیُوتَکُمْ قِبْلَهً وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ ثم أفرد موسی بالخطاب بعد ذلک، فقال وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ لأنّ اختیار المکان مفوّض إلی الأنبیاء، ثم جعل عاما فی استقبال القبله، و إقامه الصلاه، لأن ذلک واجب علی الجمیع لا یختص بالأنبیاء، ثم جعل خاصا بموسی لأنه الأصل فی الرساله و





هارون تابع له، فکان ذلک تعظیما للبشاره و للمبشر بها؛ و قیل: إن الخطاب فی وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ لنبینا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم علی طریقه الالتفات و الاعتراض، و الأوّل أولی.

و قد أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: لِتَلْفِتَنا قال: لتلوینا.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی قال: لتصدّنا عن آلهتنا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ تَکُونَ لَکُمَا الْکِبْرِیاءُ فِی الْأَرْضِ قال: العظمه و الملک و السلطان. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله فَما آمَنَ لِمُوسی إِلَّا ذُرِّیَّهٌ قال: الذریه: القلیل. و أخرج هؤلاء عنه فی قوله: ذُرِّیَّهٌ مِنْ قَوْمِهِ قال: من بنی إسرائیل. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و أبو الشیخ عن مجاهد قال: هم أولاد الذین أرسل إلیهم موسی، من طول الزمان و مات آباؤهم. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: کانت الذریه التی آمنت لموسی من أناس غیر بنی إسرائیل من قوم فرعون منهم امرأه فرعون و مؤمن آل فرعون و خازن فرعون و امرأه خازنه. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و نعیم بن حماد فی الفتن و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله رَبَّنا لا تَجْعَلْنا فِتْنَهً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ قال: لا تسلّطهم علینا فیفتنونا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه قال فی تفسیر الآیه: لا تعذّبنا بأیدی قوم فرعون و لا بعذاب





من عندک، فیقول قوم فرعون: لو کانوا علی الحقّ ما عذبوا و لا سلّطنا علیهم فیفتنون بنا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و أبو الشیخ عن أبی قلابه فی الآیه قال: سأل ربه أن لا یظهر علینا عدوّنا فیحسبون أنهم أولی بالعدل فیفتنون بذلک. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی مجلز نحوه. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی وَ أَخِیهِ الآیه، قال ذلک حین منعهم فرعون الصلاه، فأمروا أن یجعلوا مساجدهم فی بیوتهم و أن یوجهوها نحو القبله. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: أَنْ تَبَوَّءا لِقَوْمِکُما بِمِصْرَ قال: مصر الإسکندریه. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی الآیه قال: کانوا لا یصلون إلا فی البیع حتی خافوا من آل فرعون فأمروا أن یصلّوا فی بیوتهم. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: أمروا أن یتّخذوا فی بیوتهم مساجد. و أخرج أبو الشیخ عن أبی سنان قال: القبله الکعبه، و ذکر أن آدم فمن بعده کانوا یصلّون قبل الکعبه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله وَ اجْعَلُوا بُیُوتَکُمْ قِبْلَهً قال:

یقابل بعضها بعضا.
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[سوره یونس (10): الآیات 88 الی 92]

وَ قالَ مُوسی رَبَّنا إِنَّکَ آتَیْتَ فِرْعَوْنَ وَ مَلَأَهُ زِینَهً وَ أَمْوالاً فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا رَبَّنا لِیُضِلُّوا عَنْ سَبِیلِکَ رَبَّنَا اطْمِسْ عَلی أَمْوالِهِمْ وَ اشْدُدْ عَلی قُلُوبِهِمْ






فَلا یُؤْمِنُوا حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ (88) قالَ قَدْ أُجِیبَتْ دَعْوَتُکُما فَاسْتَقِیما وَ لا تَتَّبِعانِّ سَبِیلَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ (89) وَ جاوَزْنا بِبَنِی إِسْرائِیلَ الْبَحْرَ فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ وَ جُنُودُهُ بَغْیاً وَ عَدْواً حَتَّی إِذا أَدْرَکَهُ الْغَرَقُ قالَ آمَنْتُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ الَّذِی آمَنَتْ بِهِ بَنُوا إِسْرائِیلَ وَ أَنَا مِنَ الْمُسْلِمِینَ (90) آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ قَبْلُ وَ کُنْتَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ (91) فَالْیَوْمَ نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ لِتَکُونَ لِمَنْ خَلْفَکَ آیَهً وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ عَنْ آیاتِنا لَغافِلُونَ (92)

لما بالغ موسی علیه السلام فی إظهار المعجزات و إقامه الحجج البینات، و لم یکن لذلک تأثیر فی من أرسل إلیهم دعا علیهم بعد أن بیّن سبب إصرارهم علی الکفر، و تمسکهم بالجحود و العناد، فقال مبینا للسبب أوّلا:

رَبَّنا إِنَّکَ آتَیْتَ فِرْعَوْنَ وَ مَلَأَهُ زِینَهً وَ أَمْوالًا فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا قد تقدّم أن الملأ هم الأشراف، و الزینه:

اسم لکل ما یتزین به: من ملبوس و مرکوب و حلیه و فراش و سلاح، و غیر ذلک، ثم کرّر النداء للتأکید فقال: رَبَّنا لِیُضِلُّوا عَنْ سَبِیلِکَ 

و قد اختلف فی هذه اللام الداخله علی الفعل، فقال الخلیل و سیبویه: إنه لام العاقبه و الصّیروره. و المعنی:

أنه لما کان عاقبه أمرهم الضلال صار کأنه سبحانه أعطاهم من النعم لیضلوا، فتکون اللام علی هذا متعلقه بآتیت؛ و قیل: إنها لام کی؛ أی: أعطیتهم لکی یضلّوا. و قال قوم: إن المعنی أعطیتهم ذلک لئلا یضلّوا، فحذفت لا کما قال سبحانه یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا «1». قال النحاس: ظاهر هذا الجواب حسن إلا أن العرب لا تحذف لا إلا مع أن، فموّه صاحب هذا التأویل بالاستدلال بقوله: یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا، و





قیل: اللام للدعاء علیهم. و المعنی: ابتلهم بالهلاک عن سبیلک، و استدلّ هذا القائل بقوله سبحانه بعد هذا: اطمس و اشدد. و قد أطال صاحب الکشاف فی تقریر هذا بما لا طائل تحته، و القول الأوّل هو الأولی. و قرأ الکوفیون لِیُضِلُّوا بضم حرف المضارعه؛ أی: یوقعوا الإضلال علی غیرهم. و قرأ الباقون بالفتح، أی: یضلون فی أنفسهم رَبَّنَا اطْمِسْ عَلی أَمْوالِهِمْ قال الزّجّاج: طمس الشی ء:

إذهابه عن صورته؛ و المعنی: الدعاء علیهم بأن یمحق اللّه أموالهم و یهلکها، و قرئ: بضم المیم من اطمس وَ اشْدُدْ عَلی قُلُوبِهِمْ أی: اجعلها قاسیه مطبوعه لا تقبل الحق، و لا تنشرح للإیمان، قوله فَلا یُؤْمِنُوا قال المبرد و الزجاج: هو معطوف علی لیضلوا، و المعنی: آتیتهم النعم لیضلوا و لا یؤمنوا، و یکون ما بین المعطوف علیه اعتراضا. و قال الفراء و الکسائی و أبو عبیده: هو دعاء بلفظ النهی، و التقدیر: اللهمّ فلا یؤمنوا، و منه قول الأعشی:

فلا ینبسط من بین عینیک ما انزوی و لا تلقنی إلا و أنفک راغم 

و قال الأخفش: إنه جواب الأمر، أی: اطمس و اشدد فلا یؤمنوا، فیکون منصوبا. و روی هذا عن الفرّاء أیضا، و منه:

______________________________

(1). النساء: 176.
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حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ أی: لا یحصل منهم الإیمان إلّا مع المعاینه لما یعذبهم اللّه به، و عند ذلک لا ینفع إیمانهم. و قد استشکل بعض أهل العلم ما فی هذه الآیه من الدعاء علی هؤلاء، و قال: إن الرسل إنما تطلب هدایه قومهم و إیمانهم. و أجیب بأنه لا یجوز لنبیّ أن یدعو علی قومه إلا بإذن اللّه سبحانه، و إنما





یأذن اللّه بذلک لعلمه بأنه لیس فیهم من یؤمن، و لهذا لما أعلم اللّه نوحا علیه السلام بأنه لا یؤمن من قومه إلا من قد آمن، قال: رَبِّ لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیَّاراً «1». قالَ قَدْ أُجِیبَتْ دَعْوَتُکُما فَاسْتَقِیما جعل الدعوه هاهنا مضافه إلی موسی و هارون، و فیما تقدّم أضافها إلی موسی وحده، فقیل: إن هارون کان یؤمن علی دعاء موسی، فسمی هاهنا داعیا، و إن کان الداعی موسی وحده، ففی أوّل الکلام أضاف الدعاء إلی موسی لکونه الداعی، و هاهنا أضافه إلیهما تنزیلا للمؤمن منزله الداعی، و یجوز أن یکونا جمیعا داعیین، و لکن أضاف الدعاء إلی موسی فی أوّل الکلام لأصالته فی الرساله. قال النحاس: سمعت علیّ بن سلیمان یقول:

الدلیل علی أن الدعاء لهما قول موسی ربنا و لم یقل رب. و قرأ علیّ و السّلمی دعواتکما و قرأ ابن السمیقع: دعواکما و الاستقامه: الثبات علی ما هما علیه من الدعاء إلی اللّه. قال الفرّاء و غیره: أمرا بالاستقامه علی أمرهما، و الثبات علیه، علی دعاء فرعون و قومه إلی الإیمان إلی أن یأتیهما تأویل الإجابه أربعین سنه ثم أهلکوا؛ و قیل معنی الاستقامه: ترک الاستعجال و لزوم السکینه و الرضا و التسلیم لما یقضی به اللّه سبحانه. قوله: وَ لا تَتَّبِعانِّ سَبِیلَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ بتشدید النون للتأکید، و حرّکت بالکسر لکونه الأصل، و لکونها أشبهت نون التثنیه. و قرأ ابن ذکوان بتخفیف النون علی النفی لا علی النهی. و قرئ بتخفیف الفوقیه الثانیه من تتبعان. و المعنی: النهی لهما عن سلوک طریقه من لا یعلم بعاده اللّه سبحانه فی إجراء الأمور علی ما تقتضیه المصالح تعجیلا و تأجیلا.





قوله: وَ جاوَزْنا بِبَنِی إِسْرائِیلَ الْبَحْرَ هو من جاوز المکان:

إذا خلفه و تخطاه، و الباء للتعدیه، أی: جعلناهم مجاوزین البحر حتی بلغوا الشط، لأن اللّه سبحانه جعل البحر یبسا فمرّوا فیه حتی خرجوا منه إلی البرّ. و قد تقدّم تفسیر هذا فی سوره البقره فی قوله سبحانه: وَ إِذْ فَرَقْنا بِکُمُ الْبَحْرَ «2» و قرأ الحسن: و جوّزنا و هما لغتان فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ وَ جُنُودُهُ یقال: تبع و أتبع بمعنی واحد: إذا لحقه. و قال الأصمعی: یقال أتبعه بقطع الألف: إذا لحقه و أدرکه، و اتّبعه بوصل الألف:

إذا اتبع أثره أدرکه، أو لم یدرکه. و کذا قال أبو زید. و قال أبو عمرو: إنّ اتبعه بالوصل: اقتدی به، و انتصاب بغیا و عدوا علی الحال، و البغی: الظلم، و العدو: الاعتداء، و یجوز أن یکون انتصابهما علی العله، أی: للبغی و العدو. و قرأ الحسن و عدوا بضم العین و الدال و تشدید الواو مثل: علا یعلو علوّا؛ و قیل:

إن البغی: طلب الاستعلاء فی القول بغیر حق، و العدو فی الفعل حَتَّی إِذا أَدْرَکَهُ الْغَرَقُ أی: ناله و وصله و ألجمه. و ذلک أن موسی خرج ببنی إسرائیل علی حین غفله من فرعون، فلما سمع فرعون بذلک لحقهم بجنوده، ففرق اللّه البحر لموسی و بنی إسرائیل، فمشوا فیها حتی خرجوا من الجانب الآخر، و تبعهم فرعون و البحر باق علی الحاله التی کان علیها عند مضیّ موسی و من معه، فلما تکامل دخول جنود فرعون و کادوا أن یخرجوا

______________________________

(1). نوح: 26.

(2). البقره: 50.
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من الجانب الآخر انطبق علیهم فغرقوا کما حکی اللّه سبحانه ذلک قالَ آمَنْتُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا الَّذِی آمَنَتْ





بِهِ بَنُوا إِسْرائِیلَ أی: صدّقت أنه، بفتح الهمزه علی أن الأصل بأنه، فحذفت الباء، و الضمیر للشأن. و قرئ بکسر إنّ علی الاستئناف، و زعم أبو حاتم أن القول محذوف، أی: آمنت، فقلت إنه و لم ینفعه هذا الإیمان لأنه وقع منه بعد إدراک الغرق، کله کما تقدّم فی النساء، و لم یقل اللعین: آمنت باللّه أو بربّ العالمین، بل قال آمنت أنه لا إله إلا الذی آمنت به بنو إسرائیل، لأنه بقی فیه عرق من دعوی الإلهیه. قوله: وَ أَنَا مِنَ الْمُسْلِمِینَ أی: المستسلمین لأمر اللّه، المنقادین له الذین یوحدونه، و ینفون ما سواه، و هذه الجمله إما فی محل نصب علی الحال، أو معطوفه علی آمنت. قوله: آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ قَبْلُ وَ کُنْتَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ هو مقول قول مقدّر معطوف علی قال آمنت، أی: فقیل له: أ تؤمن الآن؟

و قد اختلف من القائل لفرعون بهذه المقاله؟ فقیل: هی من قول اللّه سبحانه، و قیل: من قول جبریل، و قیل: من قول میکائیل، و قیل: من قول فرعون، قال ذلک فی نفسه لنفسه. و جمله و قد عصیت قبل فی محل نصب علی الحال من فاعل الفعل المقدّر بعد القول المقدر، و هو أ تؤمن الآن؛ و المعنی: إنکار الإیمان منه عند أن ألجمه الغرق، و الحال أنه قد عصی اللّه من قبل، و المقصود: التقریع و التوبیخ له. و جمله و کنت من المفسدین: معطوفه علی عصیت داخله فی الحال، أی: کنت من المفسدین فی الأرض بضلالک عن الحق، و إضلالک لغیرک. قوله: فَالْیَوْمَ نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ قرئ نُنَجِّیکَ بالتخفیف، و الجمهور علی التثقیل. و قرأ الیزیدی: ننحیک بالحاء المهمله من التنحیه، و





حکاها علقمه عن ابن مسعود؛ و معنی ننجیک بالجیم: نلقیک علی نجوه من الأرض، و ذلک أن بنی إسرائیل لم یصدّقوا أن فرعون غرق، و قالوا:

هو أعظم شأنا من ذاک، فألقاه اللّه علی نجوه من الأرض، أی مکان مرتفع من الأرض حتی شاهدوه؛ و قیل المعنی: نخرجک مما وقع فیه قومک من الرسوب فی قعر البحر، و نجعلک طافیا لیشاهدوک میتا بالغرق، و معنی ننحیک بالمهمله: نطرحک علی ناحیه من الأرض. و روی عن ابن مسعود أنه قرأ: بأبدانک.

و قد اختلف المفسرون فی معنی ببدنک، فقیل معناه: بجسدک بعد سلب الروح منه؛ و قیل معناه:

بدرعک، و الدرع یسمی بدنا، و منه قول کعب بن مالک:

تری الأبدان فیها مسبغات علی الأبطال و الیلب الحصینا «1» 

أراد بالأبدان الدروع، و قال عمرو بن معدی کرب:

و مضی نساؤهم بکلّ مفاضهجدلاء سابغه و بالأبدان 

أی: بدروع سابغه و دروع قصیره؛ و هی التی یقال لها: أبدان، کما قال أبو عبیده. و قال الأخفش:

و أما قول من قال: بدرعک، فلیس بشی ء، و رجح أنّ البدن المراد به هنا: الجسد. قوله: لِتَکُونَ لِمَنْ خَلْفَکَ آیَهً

______________________________

(1). الیلب: الدروع الیمانیه.
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هذا تعلیل لتنجیته ببدنه، و فی ذلک دلیل علی أنه لم یظهر جسده دون قومه إلا لهذه العله لا سوی، و المراد بالآیه: العلامه، أی: لتکون لمن خلفک من الناس علامه یعرفون بها هلاکک، و أنک لست کما تدّعی، و یندفع عنهم الشک: فی کونک قد صرت میتا بالغرق؛ و قیل المراد لیکون طرحک علی الساحل وحدک دون المغرقین من قومک آیه من آیات اللّه، یعتبر بها الناس، أو یعتبر بها من سیأتی من الأمم إذا سمعوا ذلک حتی یحذروا من





التکبر و التجبر و التمرّد علی اللّه سبحانه، فإن هذا الذی بلغ إلی ما بلغ إلیه من دعوی الإلهیه و استمرّ علی ذلک دهرا طویلا کانت له هذه العاقبه القبیحه. و قرئ: لِمَنْ خَلْفَکَ علی صیغه الفعل الماضی، أی: لمن یأتی بعدک من القرون، أو من خلفک فی الریاسه، أو فی السکون فی المسکن الذی کنت تسکنه وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ عَنْ آیاتِنا التی توجب الاعتبار و التفکر و توقظ من سنه الغفله لَغافِلُونَ عما توجبه الآیات، و هذه الجمله تذییلیه.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: رَبَّنَا اطْمِسْ عَلی أَمْوالِهِمْ یقول: دمر علی أموالهم و أهلکها وَ اشْدُدْ عَلی قُلُوبِهِمْ قال: اطبع فَلا یُؤْمِنُوا حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ و هو الغرق، و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن محمد بن کعب القرظی قال:

سألنی عمر بن عبد العزیز عن قوله: رَبَّنَا اطْمِسْ عَلی أَمْوالِهِمْ فأخبرته أن اللّه طمس علی أموال فرعون و آل فرعون حتی صارت حجاره، فقال عمر: کما أنت حتّی آتیک، فدعا بکیس مختوم ففکه، فإذا فیه الفضه مقطوعه کأنها الحجاره، و الدّنانیر و الدّراهم و أشباه ذلک من الأموال حجاره کلها. و قد روی أن أموالهم تحوّلت حجاره من طریق جماعه من السلف. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: قد أجیبت دعوتکما، قال: فاستجاب له و حال بین فرعون و بین الإیمان. و أخرج أبو الشیخ عن أبی هریره قال:

کان موسی إذا دعا أمّن هارون علی دعائه یقول: آمین. قال أبو هریره: و هو اسم من أسماء اللّه، فذلک قوله:





قَدْ أُجِیبَتْ دَعْوَتُکُما. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس نحوه. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و أبو الشیخ عن عکرمه نحوه. و أخرج سعید بن منصور عن محمد بن کعب القرظی نحوه أیضا. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس قال: یزعمون أن فرعون مکث بعد هذه الدعوه أربعین سنه. و أخرج ابن جریر عن ابن جریج مثله. و أخرج الحکیم الترمذی عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس:

فاستقیما: فامضیا لأمری، و هی الاستقامه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: العدو و العتوّ و العلوّ فی کتاب اللّه: التجبّر. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: لما خرج آخر أصحاب موسی و دخل آخر أصحاب فرعون أوحی اللّه إلی البحر أن انطبق علیهم، فخرجت إصبع فرعون بلا إله إلا الذی آمنت به بنو إسرائیل، قال جبریل: فعرفت أن الربّ رحیم و خفت أن تدرکه الرحمه، فرمسته بجناحی و قلت:

آلان و قد عصیت قبل؟ فلما خرج موسی و أصحابه قال من تخلف من قوم فرعون: ما غرق فرعون و لا أصحابه، و لکنهم فی جزائر البحر یتصیدون، فأوحی اللّه إلی البحر أن الفظ فرعون عریانا، فلفظه عریانا أصلع أخینس قصیرا فهو قوله فَالْیَوْمَ نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ لِتَکُونَ لِمَنْ خَلْفَکَ آیَهً لمن قال: إن فرعون لم 
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یغرق، و کانت نجاه عبره لم تکن نجاه عافیه؛ ثم أوحی اللّه إلی البحر أن الفظ ما فیک، فلفظهم علی الساحل، و کان البحر لا یلفظ غریقا فی بطنه حتی یأکله السمک، فلیس یقبل البحر غریقا إلی یوم القیامه. و أخرج أحمد و الترمذی و





حسنه و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أغرق اللّه فرعون فقال: آمَنْتُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا الَّذِی آمَنَتْ بِهِ بَنُوا إِسْرائِیلَ قال لی جبریل: یا محمد! لو رأیتنی و أنا آخذ من حال «1» البحر فأدسّه فی فیه مخافه أن تدرکه الرحمه» و قد روی هذا الحدیث الترمذی من غیر وجه، و قال حسن صحیح غریب، و صححه أیضا الحاکم. و روی عن ابن عباس مرفوعا من طرق أخری. و أخرج الطبرانی فی الأوسط عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«قال لی جبریل: ما کان علی الأرض شی ء أبغض إلی من فرعون، فلما آمن جعلت أحشو فاه حمأه و أنا أغطه خشیه أن تدرکه الرّحمه». و أخرج ابن جریر، و البیهقی من حدیث أبی هریره مرفوعا نحوه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عمر مرفوعا نحوه أیضا. و أخرج أبو الشیخ عن أبی أمامه مرفوعا نحوه أیضا، و فی إسناد حدیث أبی هریره رجل مجهول، و باقی رجاله ثقات. و العجب کل العجب ممن لا علم له بفنّ الروایه من المفسرین، و لا یکاد یمیز بین أصحّ الصّحیح من الحدیث و أکذب الکذب منه، کیف یتجاری علی الکلام فی أحادیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و الحکم ببطلان ما صح منها، و یرسل لسانه و قلمه بالجهل البحت، و القصور الفاضح الذی یضحک منه کل من له أدنی ممارسه لفن الحدیث، فیا مسکین مالک و لهذا الشأن الذی لست منه فی شی ء؟ ألا تستر نفسک و تربع علی





ضلعک، و تعرف بأنک بهذا العلم من أجهل الجاهلین، و تشتغل بما هو علمک الذی لا تجاوزه، و حاصلک الذی لیس لک غیره، و هو علم اللغه و توابعه من العلوم الآلیه، و لقد صار صاحب الکشاف رحمه اللّه بسبب ما یتعرّض له فی تفسیره من علم الحدیث الذی لیس هو منه فی ورد و لا صدر سخره للسّاخرین و عبره للمعتبرین، فتاره یروی فی کتابه الموضوعات و هو لا یدری أنها موضوعات، و تاره یتعرض لردّ ما صح، و یجزم بأنه من الکذب علی رسول اللّه و البهت علیه، و قد یکون فی الصحیحین و غیرهما مما یلتحق بهما من روایه جماعه من الصحابه بأسانید کلها أئمه ثقات أثبات حجج، و أدنی نصیب من عقل یحجر صاحبه عن التکلم فی علم لا یعلمه و لا یدری به أقلّ درایه، و إن کان ذلک العلم من علوم الإصطلاح التی یتواضع علیها طائفه من الناس، و یصطلحون علی أمور فیما بینهم، فما بالک بعلم السنه الذی هو قسیم کتاب اللّه، و قائله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و راویه عنه خیر القرون، ثم الذین یلونهم، ثم الذین یلونهم، و کل حرف من حروفه و کلمه من کلماته یثبت بها شرع عامّ لجمیع أهل الإسلام. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: فَالْیَوْمَ نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ قال: أنجی اللّه فرعون لبنی إسرائیل من البحر فنظروا إلیه بعد ما غرق. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن الأنباری، و أبو الشیخ عن مجاهد فی الآیه قال: بجسدک، قال: کذب بعض بنی إسرائیل بموت فرعون، فألقی علی ساحل البحر حتی





یراه بنو إسرائیل أحمر قصیرا کأنه ثور. و أخرج ابن الأنباری عن محمد بن کعب فی قوله: فَالْیَوْمَ نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ 

______________________________

(1). قال فی القاموس: الحال: الطین الأسود.
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قال: بدرعک، و کان درعه من لؤلؤه یلاقی فیها الحروب.


[سوره یونس (10): الآیات 93 الی 100]

وَ لَقَدْ بَوَّأْنا بَنِی إِسْرائِیلَ مُبَوَّأَ صِدْقٍ وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ فَمَا اخْتَلَفُوا حَتَّی جاءَهُمُ الْعِلْمُ إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (93) فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍّ مِمَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ فَسْئَلِ الَّذِینَ یَقْرَؤُنَ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکَ لَقَدْ جاءَکَ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَلا تَکُونَنَّ مِنَ المُمْتَرِینَ (94) وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللَّهِ فَتَکُونَ مِنَ الْخاسِرِینَ (95) إِنَّ الَّذِینَ حَقَّتْ عَلَیْهِمْ کَلِمَتُ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ (96) وَ لَوْ جاءَتْهُمْ کُلُّ آیَهٍ حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ (97)

فَلَوْ لا کانَتْ قَرْیَهٌ آمَنَتْ فَنَفَعَها إِیمانُها إِلاَّ قَوْمَ یُونُسَ لَمَّا آمَنُوا کَشَفْنا عَنْهُمْ عَذابَ الْخِزْیِ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ مَتَّعْناهُمْ إِلی حِینٍ (98) وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَآمَنَ مَنْ فِی الْأَرْضِ کُلُّهُمْ جَمِیعاً أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ النَّاسَ حَتَّی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ (99) وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تُؤْمِنَ إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ یَجْعَلُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یَعْقِلُونَ (100)

قوله: وَ لَقَدْ بَوَّأْنا هذا من جمله ما عدّده اللّه سبحانه من النعم التی أنعم بها علی بنی إسرائیل، و معنی بوّأنا: أسکنا، یقال بوّأت زیدا منزلا: أسکنته فیه، و المبوأ: اسم مکان أو مصدر، و إضافته إلی الصّدق علی ما جرت علیه قاعده العرب، فإنهم کانوا إذا مدحوا شیئا أضافوه إلی الصدق، و المراد به هنا: المنزل المحمود المختار، قیل: هو أرض مصر، و قیل: الأردن و فلسطین، و قیل: الشام وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ أی:






المستلذات من الرزق فَمَا اخْتَلَفُوا فی أمر دینهم و تشعبوا فیه شعبا بعد ما کانوا علی طریقه واحده غیر مختلفه حَتَّی جاءَهُمُ الْعِلْمُ أی: لم یقع منهم الاختلاف فی الدین إلا بعد ما جاءهم العلم بقراءتهم التوراه و علمهم بأحکامها، و ما اشتملت علیه من الأخبار بنبوّه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم- و قیل المعنی: أنهم لم یختلفوا حتی جاءهم العلم، و هو: القرآن النازل علی نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم، فاختلفوا فی نعته و صفته، و آمن به من آمن منهم، و کفر به من کفر. فیکون المراد بالمختلفین علی القول الأوّل: هم الیهود بعد أن أنزلت علیهم التوراه و علموا بها، و علی القول الثانی: هم الیهود المعاصرین لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ فیجازی المحسن بإحسانه و المسی ء بإساءته، و المحقّ بعمله بالحق، و المبطل بعمله بالباطل فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍّ مِمَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الشّکّ فی أصل اللغه: ضم الشی ء بعضه إلی بعض، و منه شک الجوهر فی العقد، و الشاک کأنه یضم إلی ما یتوهمه شیئا آخر خلافه فیتردّد و یتحیر، و الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و المراد غیره، کما ورد فی القرآن فی غیر موضع. قال أبو عمر محمد بن عبد الواحد الزاهد: سمعت الإمامین ثعلبا و المبرد یقولان: معنی فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍ أی: قل یا محمد للکافر: فإن کنت فی شک: فَسْئَلِ الَّذِینَ یَقْرَؤُنَ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکَ یعنی: مسلمی أهل الکتاب کعبد اللّه بن سلام و أمثاله، و قد کان عبده الأوثان یعترفون للیهود بالعلم و یقرّون بأنهم أعلم منهم، فأمر اللّه سبحانه





نبیه أن یرشد الشّاکّین فیما أنزله اللّه إلیه من القرآن أن یسألوا أهل الکتاب الذین قد أسلموا، فإنهم سیخبرونهم بأنه کتاب اللّه حقا، و أن هذا رسوله،
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و أنّ التوراه شاهده بذلک ناطقه به، و فی هذا الوجه مع حسنه مخالفه للظاهر. و قال القتبیّ: المراد بهذه الآیه من کان من الکفار غیر قاطع بتکذیب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و لا بتصدیقه، بل کان فی شک. و قیل: المراد بالخطاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لا غیره. و المعنی: لو کنت ممن یلحقه الشک فیما أخبرناک به فسألت أهل الکتاب لأزالوا عنک الشک. و قیل: الشک هو ضیق الصدر، أی: إن ضاق صدرک بکفر هؤلاء فاصبر و اسأل الذین یقرءون الکتاب من قبلک یخبروک بصبر من قبلک من الأنبیاء علی أذی قومهم. و قیل: معنی الآیه: الفرض و التقدیر، کأنه قال له: فإن وقع لک شک مثلا، و خیل لک الشیطان خیالا منه تقدیرا، فاسأل الذین یقرءون الکتاب، فإنهم سیخبرونک عن نبوّتک و ما نزل علیک، و یعترفون بذلک لأنهم یجدونه مکتوبا عندهم، و قد زال فیمن أسلم منهم ما کان مقتضیا للکتم عندهم. قوله: لَقَدْ جاءَکَ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَلا تَکُونَنَّ مِنَ المُمْتَرِینَ فی هذا بیان ما یقلع الشک من أصله، و یذهب به بجملته، و هو شهاده اللّه سبحانه بأن هذا الذی وقع الشک فیه علی اختلاف التفاسیر فی الشاک هو الحق الذی لا یخالطه باطل، و لا تشوبه شبهه، ثم عقبه بالنهی للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن الامتراء فیما أنزل اللّه علیه، بل یستمر علی ما هو علیه من الیقین و انتفاء الشک. و





یمکن أن یکون هذا النهی له تعریضا لغیره کما فی مواطن من الکتاب العزیز، و هکذا القول فی نهیه صلّی اللّه علیه و سلّم عن التکذیب بآیات اللّه، فإن الظاهر فیه التعریض و لا سیما بعد تعقیبه بقوله: فَتَکُونَ مِنَ الْخاسِرِینَ و فی هذا التعریض من الزجر للممترین و المکذبین ما هو أبلغ و أوقع من النهی لهم أنفسهم، لأنه إذا کان بحیث ینهی عنه من لا یتصوّر صدوره عنه، فکیف بمن یمکن منه ذلک. قوله: إِنَّ الَّذِینَ حَقَّتْ عَلَیْهِمْ کَلِمَتُ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ قد تقدّم مثله فی هذه السوره، و المعنی: أنه حق علیهم قضاء اللّه و قدره: بأنهم یصرّون علی الکفر، و یموتون علیه، لا یقع منهم الإیمان بحال من الأحوال، و إن وقع منهم ما صورته صوره الإیمان، کمن یؤمن منهم عند معاینه العذاب فهو فی حکم العدم وَ لَوْ جاءَتْهُمْ کُلُّ آیَهٍ من الآیات التکوینیه و التنزیلیه، فإن ذلک لا ینفعهم؛ لأن اللّه سبحانه قد طبع علی قلوبهم و حق منه القول علیهم حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ فیقع منهم ما صورته صوره الإیمان و لیس بإیمان، و لا یترتب علیه شی ء من أحکامه. قوله: فَلَوْ لا کانَتْ قَرْیَهٌ آمَنَتْ فَنَفَعَها إِیمانُها لولا هذه: هی التحضیضیه التی بمعنی هلا، کما قال الأخفش و الکسائی و غیرهما، و یدل علی ذلک ما فی مصحف أبیّ و ابن مسعود فهلا قریه و المعنی: فهلا قریه واحده من هذه القری التی أهلکناها آمنت إیمانا معتدّا به، و ذلک بأن یکون خالصا للّه قبل معاینه عذابه، و لم یؤخره کما أخره فرعون، و الاستثناء بقوله: إِلَّا قَوْمَ یُونُسَ منقطع، و هو استثناء من القری لأن المراد





أهلها: و المعنی: لکن قوم یونس لَمَّا آمَنُوا إیمانا معتدّا به قبل معاینه العذاب أو عند أوّل المعاینه قبل حلوله بهم کَشَفْنا عَنْهُمْ عَذابَ الْخِزْیِ و قد قال بأن هذا الاستثناء منقطع جماعه من الأئمه، منهم الکسائی و الأخفش و الفراء؛ و قیل:

یجوز أن یکون متصلا، و الجمله فی معنی النفی، کأنه قیل: ما آمنت قریه من القری الهالکه إلا قوم یونس، و انتصابه علی أصل الاستثناء. و قرئ بالرفع علی البدل. و قال الزّجّاج فی توجیه الرفع: یکون المعنی غیر قوم یونس. و لکن حملت «إلا» علیها و تعذر جعل الإعراب علیها، فأعرب الاسم الذی بعدها بإعراب غیر،
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قال ابن جریر: خصّ قوم یونس من بین الأمم بأن تیب علیهم من بعد معاینه العذاب، و حکی ذلک عن جماعه من المفسرین. و قال الزجّاج: إنه لم یقع العذاب، و إنما رأوا العلامه التی تدل علی العذاب، و لو رأوا عین العذاب لما نفعهم الإیمان، و هذا أولی من قول ابن جریر. و المراد بعذاب الخزی: الذی کشفه اللّه عنهم، و هو العذاب الذی کان قد وعدهم یونس أنه سینزل علیهم و لم یروه، أو الذی قد رأوا علاماته دون عینه وَ مَتَّعْناهُمْ إِلی حِینٍ أی: بعد کشف العذاب عنهم متعهم اللّه فی الدنیا إلی حین معلوم قدره لهم. ثم بین سبحانه: أن الإیمان و ضده کلاهما بمشیئه اللّه و تقدیره، فقال: وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَآمَنَ مَنْ فِی الْأَرْضِ کُلُّهُمْ بحیث لا یخرج عنهم أحد جَمِیعاً مجتمعین علی الإیمان لا یتفرّقون فیه و یختلفون، و لکنه لم یشأ ذلک، لکونه مخالفا للمصلحه التی أرادها اللّه سبحانه، و انتصاب «جَمِیعاً» علی الحال





کما قال سیبویه. قال الأخفش: جاء بقوله: جمیعا، بعد کلهم للتأکید، کقوله: لا تَتَّخِذُوا إِلهَیْنِ اثْنَیْنِ «1» و لما کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم حریصا علی إیمان جمیع الناس أخبره اللّه بأن ذلک لا یکون، لأن مشیئته الجاریه علی الحکمه البالغه و المصالح الراجحه لا تقتضی ذلک، فقال: أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ النَّاسَ حَتَّی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ فإن ذلک لیس فی وسعک یا محمد! و لا داخل تحت قدرتک، و فی هذا تسلیه له صلّی اللّه علیه و سلّم، و دفع لما یضیق به صدره من طلب صلاح الکل، الذی لو کان، لم یکن صلاحا محققا بل یکون إلی الفساد أقرب، و للّه الحکمه البالغه. ثم بین سبحانه ما تقدم بقوله: وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تُؤْمِنَ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ أی: ما صح و ما استقام لنفس من الأنفس أن تؤمن باللّه إلا بإذنه، أی: بتسهیله و تیسیره و مشیئته لذلک، فلا یقع غیر ما یشاؤه کائنا ما کان وَ یَجْعَلُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یَعْقِلُونَ أی: العذاب، أو الکفر، أو الخذلان الذی هو سبب العذاب. و قرأ الحسن و أبو بکر و المفضل وَ نَجْعَلُ* بالنون. و فی الرجس لغتان: ضم الراء، و کسرها، و المراد بالذین لا یعقلون:

هم الکفار الذی لا یتعقلون حجج اللّه، و لا یتفکرون فی آیاته، و لا یتدبرون فیما نصبه لهم من الأدله.

و قد أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن عساکر عن قتاده فی قوله: وَ لَقَدْ بَوَّأْنا بَنِی إِسْرائِیلَ مُبَوَّأَ صِدْقٍ قال: بوّأهم اللّه الشام و بیت المقدس. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی





حاتم و أبو الشیخ عن الضحاک قال: منازل صدق: مصر و الشام. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن زید فی قوله فَمَا اخْتَلَفُوا حَتَّی جاءَهُمُ الْعِلْمُ قال: العلم کتاب اللّه الذی أنزله، و أمره الذی أمرهم به. و قد ورد فی الحدیث أن الیهود اختلفوا علی إحدی و سبعین فرقه، و أن النصاری اختلفوا علی اثنتین و سبعین فرقه، و ستفترق هذه الأمه علی ثلاث و سبعین فرقه، و هو فی السنن و المسانید، و الکلام فیه یطول.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و الضیاء فی المختاره عن ابن عباس فی قوله: فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍ الآیه، قال: لم یشک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لم یسأل. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن قتاده قال:

ذکر لنا أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: لا أشک و لا أسأل. و هو مرسل. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: فَسْئَلِ الَّذِینَ یَقْرَؤُنَ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکَ قال: التوراه و الإنجیل، الذین أدرکوا محمدا من أهل الکتاب و آمنوا به، یقول: سلهم إن کنت فی شکّ بأنک مکتوب عندهم. و أخرج عبد

______________________________

(1). النحل: 51.
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الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: إِنَّ الَّذِینَ حَقَّتْ عَلَیْهِمْ کَلِمَتُ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ قال: حق علیهم سخط اللّه بما عصوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی قوله:

فَلَوْ لا کانَتْ قَرْیَهٌ آمَنَتْ یقول: فما کانت قریه آمنت. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن





أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه قال: لم یکن هذا فی الأمم قبل قوم یونس لم ینفع قریه کفرت ثم آمنت حین عاینت العذاب إلا قوم یونس، فاستثنی اللّه قوم یونس. قال: و ذکر لنا أن قوم یونس کانوا بنینوی من أرض الموصل، فلما فقدوا نبیهم قذف اللّه فی قلوبهم التوبه فلبسوا المسوح و أخرجوا المواشی و فرّقوا بین کل بهیمه و ولدها، فعجّوا إلی اللّه أربعین صباحا، فلما عرف اللّه الصدق من قلوبهم و التوبه و الندامه علی ما مضی منهم کشف عنهم العذاب بعد ما تدلّی علیهم لم یکن بینهم و بین العذاب إلا میل. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: إن یونس دعا قومه، فلما أبوا أن یجیبوه وعدهم العذاب، فقال:

إنه یأتیکم یوم کذا و کذا، ثم خرج عنهم، و کانت الأنبیاء إذا وعدت قومها العذاب خرجت، فلما أظلهم العذاب خرجوا ففرقوا بین المرأه و ولدها، و بین السخله و ولدها «1»، و خرجوا یعجون إلی اللّه، و علم اللّه منهم الصدق فتاب علیهم و صرف عنهم العذاب، و قعد یونس فی الطریق یسأل عن الخبر، فمرّ به رجل فقال: ما فعل قوم یونس؟ فحدّثه بما صنعوا، فقال: لا أرجع إلی قوم قد کذبتهم، و انطلق مغاضبا:

یعنی مراغما. و أخرج أحمد فی الزهد و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر قال: غشی قوم یونس العذاب کما یغشی القبر بالثوب إذا دخل فیه صاحبه. و مطرت السماء دما. و أخرج أحمد فی الزهد و ابن جریر عن ابن عباس أنّ العذاب





کان هبط علی قوم یونس لم یکن بینهم و بینه إلّا قدر ثلثی میل، فلما دعوا کشفه اللّه عنهم. و أخرج أحمد فی الزهد و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی الجلد قال: لما غشی قوم یونس العذاب مشوا إلی شیخ من بقیه علمائهم، فقالوا له: ما تری؟ قال:

قولوا یا حیّ حین لا حیّ، و یا حیّ محیی الموتی، و یا حیّ لا إله إلّا أنت، فقالوا؛ فکشف عنهم العذاب.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ یَجْعَلُ الرِّجْسَ قال: السّخط. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده قال: الرّجس: الشیطان، و الرّجس: العذاب.


[سوره یونس (10): الآیات 101 الی 109]

قُلِ انْظُرُوا ما ذا فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما تُغْنِی الْآیاتُ وَ النُّذُرُ عَنْ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ (101) فَهَلْ یَنْتَظِرُونَ إِلاَّ مِثْلَ أَیَّامِ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِهِمْ قُلْ فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ (102) ثُمَّ نُنَجِّی رُسُلَنا وَ الَّذِینَ آمَنُوا کَذلِکَ حَقًّا عَلَیْنا نُنْجِ الْمُؤْمِنِینَ (103) قُلْ یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی شَکٍّ مِنْ دِینِی فَلا أَعْبُدُ الَّذِینَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لکِنْ أَعْبُدُ اللَّهَ الَّذِی یَتَوَفَّاکُمْ وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (104) وَ أَنْ أَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (105)

وَ لا تَدْعُ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُکَ وَ لا یَضُرُّکَ فَإِنْ فَعَلْتَ فَإِنَّکَ إِذاً مِنَ الظَّالِمِینَ (106) وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللَّهُ بِضُرٍّ فَلا کاشِفَ لَهُ إِلاَّ هُوَ وَ إِنْ یُرِدْکَ بِخَیْرٍ فَلا رَادَّ لِفَضْلِهِ یُصِیبُ بِهِ مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ (107) قُلْ یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنِ اهْتَدی فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ وَ مَنْ






ضَلَّ فَإِنَّما یَضِلُّ عَلَیْها وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ (108) وَ اتَّبِعْ ما یُوحی إِلَیْکَ وَ اصْبِرْ حَتَّی یَحْکُمَ اللَّهُ وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ (109)

______________________________

(1). هکذا وردت العباره. و الأولی أن یقول: بین السخله و والدتها.
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قوله: قُلِ انْظُرُوا ما ذا فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لما بیّن سبحانه أنّ الإیمان لا یحصل إلا بمشیئه اللّه، أمر بالنظر و الاستدلال بالدلائل السّماویه و الأرضیه، و المراد بالنظر: التفکّر و الاعتبار؛ أی: قل یا محمد للکفار تفکروا و اعتبروا بما فی السموات و الأرض من المصنوعات الداله علی الصانع، و وحدته، و کمال قدرته.

و ما ذا مبتدأ، و خبره فی السّموات و الأرض. أو: المبتدأ ما، و ذا: بمعنی الذی، و فی السموات و الأرض:

صلته، و الموصول و صلته: خبر المبتدأ، أی: أیّ شی ء الذی فی السموات و الأرض، و علی التقدیرین فالجمله فی محل نصب بالفعل الذی قبلها. ثم ذکر سبحانه أن التفکر و التدبر فی هذه الدلائل لا ینفع فی حق من استحکمت شقاوته فقال: وَ ما تُغْنِی الْآیاتُ وَ النُّذُرُ أی: ما تنفع، علی أن ما نافیه، و یجوز أن تکون استفهامیه، أی: أیّ شی ء ینفع؟ و الآیات هی التی عبر عنها بقوله: ما ذا فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ و النذر جمع نذیر، و هم الرسل أو جمع إنذار و هو المصدر عَنْ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ فی علم اللّه سبحانه؛ و المعنی:

أن من کان هکذا لا یجدی فیه شی ء، و لا یدفعه عن الکفر دافع، قوله: فَهَلْ یَنْتَظِرُونَ إِلَّا مِثْلَ أَیَّامِ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِهِمْ أی: فهل ینتظر هؤلاء الکفار المعاصرون لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم إلا مثل وقائع اللّه





سبحانه بالکفار الذین خلوا من قبل هؤلاء؟ فقد کان الأنبیاء المتقدّمون یتوعدون کفار زمانهم بأیام مشتمله علی أنواع العذاب، و هم یکذبونهم و یصممون علی الکفر حتی ینزل اللّه علیهم عذابه و یحلّ بهم انتقامه، ثم قال: قُلْ یا محمد لهؤلاء الکفار المعاصرین لک فَانْتَظِرُوا أی: تربصوا لوعد ربکم إنی معکم من المتربصین لوعد ربی، و فی هذا تهدید شدید، و وعید بالغ بأنه سینزل بهؤلاء ما نزل بأولئک من الإهلاک، و ثم فی قوله: ثُمَّ نُنَجِّی رُسُلَنا للعطف علی مقدّر یدلّ علیه ما قبله، کأنه قیل: أهلکنا الأمم ثم نجینا رسلنا المرسلین إلیهم. و قرأ یعقوب ثم نُنَجِّی مخففا. و قرأ کذلک أیضا فی: حَقًّا عَلَیْنا نُنْجِ الْمُؤْمِنِینَ و روی کذلک عن الکسائی و حفص فی الثانیه. و قرأ الباقون بالتشدید، و هما لغتان فصیحتان، أنجی، ینجی، إنجاء، و نجی، ینجی، تنجیه بمعنی واحد وَ الَّذِینَ آمَنُوا معطوف علی رسلنا، أی: نجیناهم و نجینا الذین آمنوا، و التعبیر بلفظ الفعل المستقبل لاستحضار صوره الحال الماضیه تهویلا لأمرها کَذلِکَ حَقًّا عَلَیْنا أی: حقّ ذلک علینا حقا، أو إنجاء مثل ذلک الإنجاء حقا نُنْجِ الْمُؤْمِنِینَ من عذابنا للکفار، و المراد بالمؤمنین: الجنس، فیدخل فی ذلک الرسل و أتباعهم، أو یکون خاصا بالمؤمنین، و هم أتباع الرسل، لأن الرسل داخلون فی ذلک بالأولی. قوله قُلْ یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی شَکٍّ مِنْ دِینِی أمر سبحانه رسوله بأن یظهر التباین بین طریقته و طریقه المشرکین مخاطبا لجمیع الناس، أو للکفار منهم، أو لأهل مکه علی الخصوص بقوله: إن کنتم فی شک من دینی الذی أنا علیه، و هو عباده اللّه وحده لا شریک له، و لم تعلموا





بحقیقته و لا عرفتم صحته، و أنه الدین 
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الحق الذی لا دین غیره، فأعلموا أنی بری ء من أدیانکم التی أنتم علیها فَلا أَعْبُدُ الَّذِینَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ فی حال من الأحوال وَ لکِنْ أَعْبُدُ اللَّهَ الَّذِی یَتَوَفَّاکُمْ أی: خصّه بالعباده لا أعبد غیره من معبوداتکم من الأصنام و غیرها، و خصّ صفه المتوفّی من بین الصّفات: لما فی ذلک من التّهدید لهم؛ أی: أعبد اللّه الذی یتوفاکم فیفعل بکم ما یفعل من العذاب الشدید، و لکونه یدل علی الخلق: أوّلا، و علی الإعاده: ثانیا، و لکونه أشدّ الأحوال مهابه فی القلوب، و لکونه قد تقدّم ذکر الإهلاک و الوقائع النازله بالکفار من الأمم السابقه، فکأنه قال: أعبد اللّه الذی وعدنی بإهلاککم. و لما ذکر أنه لا یعبد إلا اللّه بین أنه مأمور بالإیمان فقال:

وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أی: بأن أکون من جنس من آمن باللّه و أخلص له الدین، و جمله: وَ أَنْ أَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ معطوفه علی جمله أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ و لا یمنع من ذلک کون المعطوف بصیغه الأمر لأن المقصود من إِنْ الدلاله علی المصدر، و ذلک لا یختلف بالخبریه و الإنشائیه، أو یکون المعطوف علیه فی معنی الإنشاء؛ کأنه قیل: کن مؤمنا ثم أقم؛ و المعنی: أن اللّه سبحانه أمره بالاستقامه فی الدین و الثبات فیه، و عدم التزلزل عنه بحال من الأحوال. و خص الوجه: لأنه أشرف الأعضاء، أو أمره باستقبال القبله فی الصلاه، و عدم التحوّل عنها. و حنیفا: حال من الدین، أو من الوجه، أی: مائلا عن کل دین من الأدیان إلی دین الإسلام. ثم أکد الأمر المتقدّم للنهی عن





ضدّه فقال: وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ و هو معطوف علی أقم، و هو من باب التعریض لغیره صلّی اللّه علیه و سلّم. قوله: وَ لا تَدْعُ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُکَ وَ لا یَضُرُّکَ معطوف علی قُلْ یا أَیُّهَا النَّاسُ غیر داخل تحت الأمر، و قیل: معطوف علی: وَ لا تَکُونَنَ أی:

لا تدع من دون اللّه علی حال من الأحوال ما لا ینفعک و لا یضرّک بشی ء من النفع و الضرّ إن دعوته، و دعاء من کان هکذا لا یجلب نفعا، و لا یقدر علی ضرّ، ضائع لا یفعله عاقل علی تقدیر أنه لا یوجد من یقدر علی النفع و الضرّ غیره؛ فکیف إذا کان موجودا؟ فإن العدول عن دعاء القادر إلی دعاء غیر القادر أقبح و أقبح فَإِنْ فَعَلْتَ أی: فإن دعوت، و لکنه کنی عن القول بالفعل فَإِنَّکَ إِذاً مِنَ الظَّالِمِینَ هذا جزاء الشرط؛ أی: فإن دعوت من دون اللّه ما لا ینفعک و لا یضرّک فإنک فی عداد الظالمین لأنفسهم، و المقصود من هذا الخطاب التعریض بغیره صلّی اللّه علیه و سلّم، و جمله وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللَّهُ بِضُرٍّ إلی آخرها مقرّره لمضمون ما قبلها. و المعنی أن اللّه سبحانه هو الضار النافع، فإن أنزل بعبده ضرا لم یستطع أحد أن یکشفه کائنا من کان، بل هو المختص بکشفه کما اختصّ بإنزاله وَ إِنْ یُرِدْکَ بِخَیْرٍ أیّ خیر کان، لم یستطع أحد أن یدفعه عنک، و یحول بینک و بنیه کائنا من کان، و عبر بالفضل مکان الخیر للإرشاد إلی أنه یتفضل علی عباده بما لا یستحقون بأعمالهم. قال الواحدی: إن قوله وَ إِنْ یُرِدْکَ بِخَیْرٍ هو من القلب، و





أصله و إن یرد بک الخیر، و لکن لما تعلق کل واحد منهما بالآخر جاز أن یکون کل واحد منهما مکان الآخر. قال النیسابوری: و فی تخصیص الإراده بجانب الخیر، و المسّ بجانب الشرّ دلیل علی أن الخیر یصدر عنه سبحانه بالذات، و الشرّ بالعرض.

قلت: و فی هذا نظر فإن المسّ هو أمر وراء الإراده فهو مستلزم لها، و الضمیر فی یصیب به راجع إلی فضله، أی: یصیب بفضله من یشاء من عباده، و جمله: وَ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ تذییلیه. ثم ختم هذه السوره
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بما یستدل به علی قضائه و قدره، فقال: قُلْ یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ أی: القرآن فَمَنِ اهْتَدی فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإِنَّما یَضِلُّ عَلَیْها أی: منفعه اهتدائه مختصه به، و ضرر کفره مقصور علیه لا یتعدّاه، و لیس للّه حاجه فی شی ء من ذلک، و لا غرض یعود إلیه وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ أی:

بحفیظ یحفظ أمورکم و توکل إلیه، إنما أنا بشیر و نذیر. ثم أمره اللّه سبحانه أن یتبع ما أوحاه إلیه من الأوامر و النواهی التی یشرعها اللّه له و لأمته ثم أمره بالصبر علی أذی الکفار، و ما یلاقیه من مشاقّ التبلیغ، و ما یعانیه من تلوّن أخلاق المشرکین و تعجرفهم، و جعل ذلک الصبر ممتدا إلی غایه هی قوله: حَتَّی یَحْکُمَ اللَّهُ وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ أی: یحکم اللّه بینه و بینهم فی الدنیا بالنصر له علیهم، و فی الآخره بعذابهم بالنار و هم یشاهدونه صلّی اللّه علیه و سلّم، هو و أمته، و المتبعون له، المؤمنون به، و العاملون بما یأمرهم به، المنتهون عما ینهاهم عنه،





یتقلبون فی نعیم الجنه الذی لا ینفد، و لا یمکن وصفه، و لا یوقف علی أدنی مزایاه.

و قد أخرج أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ ما تُغْنِی الْآیاتُ وَ النُّذُرُ عَنْ قَوْمٍ یقول: عند قوم لا یُؤْمِنُونَ نسخت قوله: حکمه بالغه فما تغنی النّذر «1». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: فَهَلْ یَنْتَظِرُونَ إِلَّا مِثْلَ أَیَّامِ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِهِمْ قال: وقائع اللّه فی الذین خلوا من قبلهم قوم نوح و عاد و ثمود. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن الربیع فی الآیه قال: خوّفهم عذابه و نقمته و عقوبته، ثم أخبرهم أنه إذا وقع من ذلک أمر نجی اللّه رسله و الذین آمنوا، فقال ثُمَّ نُنَجِّی رُسُلَنا وَ الَّذِینَ آمَنُوا الآیه. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی فی قوله وَ إِنْ یُرِدْکَ بِخَیْرٍ یقول: بعافیه. و أخرج البیهقی فی الشعب عن عامر بن قیس قال: ثلاث آیات فی کتاب اللّه اکتفیت بهنّ عن جمیع الخلائق: أولهنّ:

وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللَّهُ بِضُرٍّ فَلا کاشِفَ لَهُ إِلَّا هُوَ وَ إِنْ یُرِدْکَ بِخَیْرٍ فَلا رَادَّ لِفَضْلِهِ و الثانیه: ما یَفْتَحِ اللَّهُ لِلنَّاسِ مِنْ رَحْمَهٍ فَلا مُمْسِکَ لَها وَ ما یُمْسِکْ فَلا مُرْسِلَ لَهُ «2»، و الثالثه: وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ إِلَّا عَلَی اللَّهِ رِزْقُها «3». و أخرج أبو الشیخ عن الحسن نحوه. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: فَلا رَادَّ لِفَضْلِهِ قال: هو الحق المذکور فی قوله: قَدْ جاءَکُمُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم فی قوله: وَ اصْبِرْ حَتَّی یَحْکُمَ اللَّهُ قال: هذا منسوخ، أمره بجهادهم





و الغلظه علیهم.

______________________________

(1). القمر: 5.

(2). فاطر: 2.

(3). هود: 6.
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سوره هود


اشاره

هی مکیه فی قول الحسن، و عکرمه، و عطاء، و جابر. قال ابن عباس و قتاده: إلا آیه، و هی قوله:

وَ أَقِمِ الصَّلاهَ طَرَفَیِ النَّهارِ و أخرج النحاس فی ناسخه، و أبو الشیخ، و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس قال: نزلت سوره هود بمکه. و أخرج ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزبیر مثله. و أخرج الدارمی، و أبو داود فی مراسیله، و أبو الشیخ، و ابن مردویه، و ابن عساکر، و البیهقی فی الشعب عن کعب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «اقرءوا هود یوم الجمعه». و أخرج ابن المنذر، و الطبرانی، و أبو الشیخ، و ابن مردویه، و ابن عساکر من طریق مسروق عن أبی بکر الصدیق قال: «قلت: یا رسول اللّه! لقد أسرع إلیک الشّیب، فقال: شیّبتنی هود، و الواقعه، و المرسلات، و عمّ یتساءلون، و إذا الشمس کوّرت». و أخرجه البزار، و ابن مردویه من طریق أنس عنه مرفوعا بلفظ «قلت: یا رسول اللّه عجل إلیک الشّیب، قال: شیّبتنی هود و أخواتها، و الواقعه، و الحاقه، و عم یتساءلون، و هل أتاک حدیث الغاشیه». و أخرج سعید بن منصور، و ابن مردویه عن أنس قال: قال أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لقد عجل إلیک الشّیب، فقال:

شیّبتنی هود و أخواتها من المفصل». و أخرج الترمذی، و حسنه، و ابن المنذر، و الحاکم، و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث و النشور من طریق عکرمه عن ابن عباس قال: «قال أبو بکر: یا رسول اللّه! قد شبت، قال: شیّبتنی هود،







و الواقعه، و المرسلات، و عمّ یتساءلون، و إذا الشّمس کوّرت».

و أخرج ابن عساکر من طریق عطاء عنه أن الصحابه قالوا: یا رسول اللّه! لقد أسرع إلیک الشّیب، قال:

أجل شیّبتنی هود و أخواتها». قال عطاء: و أخواتها: اقتربت الساعه، و المرسلات، و إذا الشّمس کوّرت. و أخرج البیهقی فی الدلائل عن أبی سعید الخدری قال: «قال عمر بن الخطاب: یا رسول اللّه! أسرع إلیک الشیب، قال: شیبتنی هود و أخواتها: الواقعه، و عمّ یتساءلون، و إذا الشمس کوّرت».

و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عن سهل بن سعد الساعدی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «شیّبتنی هود و أخواتها: الواقعه، و الحاقه، و إذا الشّمس کوّرت». و أخرجا أیضا عن ابن مسعود: «أن أبا بکر قال:

یا رسول اللّه! ما شیبک؟ قال: هود و الواقعه». و فی إسناده عمرو بن ثابت و هو متروک. و أخرج الطبرانی، و ابن مردویه بسند صحیح عن عقبه بن عامر «أن رجلا قال: یا رسول اللّه! قد شبت، قال:

شیّبتنی هود، و إذا الشّمس کوّرت و أخواتها». و أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و أبو یعلی، و الطبرانی، و أبو الشیخ، و ابن مردویه، و ابن عساکر عن أبی جحیفه قال:

«قالوا: یا رسول اللّه! نراک قد شبت، قال: شیّبتنی هود و أخواتها». و أخرج ابن مردویه و ابن عساکر عن عمران بن حصین: «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال له أصحابه: قد أسرع إلیک الشّیب، قال: شیّبتنی هود و أخواتها من المفصّل». و أخرج ابن عساکر عن جعفر بن محمد عن أبیه أن رسول اللّه صلّی اللّه





علیه و سلّم قال:
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«شیّبتنی هود و أخواتها و ما فعل بالأمم قبل».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره هود (11): الآیات 1 الی 8]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الر کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ خَبِیرٍ (1) أَلاَّ تَعْبُدُوا إِلاَّ اللَّهَ إِنَّنِی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ وَ بَشِیرٌ (2) وَ أَنِ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ یُمَتِّعْکُمْ مَتاعاً حَسَناً إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی وَ یُؤْتِ کُلَّ ذِی فَضْلٍ فَضْلَهُ وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَإِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ کَبِیرٍ (3) إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (4)

أَلا إِنَّهُمْ یَثْنُونَ صُدُورَهُمْ لِیَسْتَخْفُوا مِنْهُ أَلا حِینَ یَسْتَغْشُونَ ثِیابَهُمْ یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (5) وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ إِلاَّ عَلَی اللَّهِ رِزْقُها وَ یَعْلَمُ مُسْتَقَرَّها وَ مُسْتَوْدَعَها کُلٌّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ (6) وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ وَ کانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً وَ لَئِنْ قُلْتَ إِنَّکُمْ مَبْعُوثُونَ مِنْ بَعْدِ الْمَوْتِ لَیَقُولَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُبِینٌ (7) وَ لَئِنْ أَخَّرْنا عَنْهُمُ الْعَذابَ إِلی أُمَّهٍ مَعْدُودَهٍ لَیَقُولُنَّ ما یَحْبِسُهُ أَلا یَوْمَ یَأْتِیهِمْ لَیْسَ مَصْرُوفاً عَنْهُمْ وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (8)

قوله: الر إن کان مسرودا علی سبیل التعدید کما فی سائر فواتح السور فلا محل له، و إن کان اسما للسوره فهو فی محل رفع علی أنه مبتدأ خبره ما بعده، أو خبر مبتدأ محذوف، و کِتابٌ یکون علی هذا الوجه خبرا لمبتدأ محذوف، أی: هذا کتاب: و کذا علی تقدیر أن الر لا محل له، و یجوز أن یکون الر فی محل نصب بتقدیر فعل یناسب المقام نحو: اذکر، أو






اقرأ، فیکون کتاب علی هذا الوجه خبر مبتدأ محذوف، و الإشاره فی المبتدأ المقدّر إما إلی بعض القرآن أو إلی مجموع القرآن، و معنی: أُحْکِمَتْ آیاتُهُ صارت محکمه متقنه لا نقص فیها و لا نقض لها کالبناء المحکم، و قیل معناه: إنها لم تنسخ بخلاف التوراه و الإنجیل، و علی هذا فیکون هذا الوصف للکتاب باعتبار الغالب، و هو المحکم الذی لم ینسخ؛ و قیل معناه:

أحکمت آیاته بالأمر و النهی، ثم فصلت بالوعد و الوعید و الثواب و العقاب؛ و قیل: أحکمها اللّه من الباطل ثم فصلها بالحلال و الحرام؛ و قیل: أحکمت جملته، ثم فصلت آیاته؛ و قیل: جمعت فی اللوح المحفوظ ثم فصلت بالوحی؛ و قیل: أیدت بالحجج القاطعه الداله علی کونها من عند اللّه؛ و قیل: معنی إحکامها: أن لا فساد فیها، أخذا من قولهم أحکمت الدابه: إذا وضعت علیها الحکمه لتمنعها من الجماح، و ثُمَّ فُصِّلَتْ معطوف علی أحکمت، و معناه ما تقدّم، و التراخی المستفاد من ثم إما زمانی إن فسر التفصیل بالتنجیم علی حسب المصالح، و إما رتبیّ إن فسر بغیره مما تقدّم، و الجمل فی محل رفع علی أنها صفه لکتاب، أو خبر للمبتدأ، أو خبر لمبتدأ محذوف، و فی قوله: مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ خَبِیرٍ لف و نشر، لأن المعنی: أحکمها حکیم و فصلها خبر عالم بمواقع الأمور. قوله: أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا اللَّهَ مفعول له حذف منه اللام، کذا: فی الکشاف، و فیه: أنه لیس بفعل لفاعل الفعل المعلل، و قیل: أن، هی المفسره لما فی التّفصیل من معنی القول؛ و قیل:

هو کلام مبتدأ منقطع عما قبله، محکیا علی لسان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. قال الکسائی





و الفرّاء: التقدیر أحکمت بأن 
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لا تعبدوا إلا اللّه. و قال الزجّاج: أحکمت ثم فصلت لئلا تعبدوا إلا اللّه، ثم أخبرهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بأنه نذیر و بشیر فقال: إِنَّنِی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ وَ بَشِیرٌ أی: ینذرهم و یخوفهم من عذابه لمن عصاه، و یبشرهم بالجنه و الرضوان لمن أطاعه، و الضمیر فی: منه، راجع إلی اللّه سبحانه، أی: إننی لکم نذیر و بشیر من جهه اللّه سبحانه؛ و قیل: هو من کلام اللّه سبحانه کقوله: وَ یُحَذِّرُکُمُ اللَّهُ نَفْسَهُ*. قوله: وَ أَنِ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ معطوف علی ألا تعبدوا، و الکلام فی: أن، هذه کالکلام فی التی قبلها. و قوله: ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ معطوف علی استغفروا، و قدم الإرشاد إلی الاستغفار علی التوبه: لکونه وسیله إلیها؛ و قیل: إن التوبه من متممات الاستغفار؛ و قیل: معنی استغفروا: توبوا، و معنی توبوا: أخلصوا التوبه و استقیموا علیها؛ و قیل:

استغفروا من سالف الذنوب ثم توبوا من لاحقها؛ و قیل: استغفروا من الشرک ثم ارجعوا إلیه بالطاعه. قال الفراء: ثم: هاهنا بمعنی الواو، أی: و توبوا إلیه، لأن الاستغفار هو التوبه، و التوبه هی الاستغفار؛ و قیل:

إنما قدم ذکر الاستغفار لأن المغفره هی الغرض المطلوب، و التوبه هی السبب إلیها، و ما کان آخرا فی الحصول کان أوّلا فی الطلب؛ و قیل: استغفروا فی الصغائر و توبوا إلیه فی الکبائر؛ ثم رتب علی ما تقدّم أمرین الأول:

یُمَتِّعْکُمْ مَتاعاً حَسَناً أصل الإمتاع: الإطاله، و منه أمتع اللّه بک؛ فمعنی الآیه: بطول نفعکم فی الدنیا بمنافع حسنه مرضیه من سعه الرزق و رغد العیش إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی إلی وقت مقدّر عند اللّه





و هو الموت؛ و قیل: القیامه؛ و قیل: دخول الجنه؛ و الأوّل أولی. و الأمر الثانی: قوله: وَ یُؤْتِ کُلَّ ذِی فَضْلٍ فَضْلَهُ أی: یعط کل ذی فضل فی الطاعه و العمل فضله: أی: جزاء فضله، إما فی الدنیا، أو فی الآخره، أو فیهما جمیعا، و الضمیر فی فضله راجع إلی کل ذی فضل؛ و قیل: راجع إلی اللّه سبحانه علی معنی: أن اللّه یعطی کل من فضلت حسناته فضله الذی یتفضل به علی عباده. ثم توعدهم علی مخالفه الأمر فقال: وَ إِنْ تَوَلَّوْا أی: تتولوا و تعرضوا عن الإخلاص فی العباده و الاستغفار و التوبه فَإِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ کَبِیرٍ و هو یوم القیامه، و وصفه بالکبر لما فیه من الأهوال؛ و قیل: الیوم الکبیر: یوم بدر. ثم بین سبحانه عذاب الیوم الکبیر بقوله: إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ أی: رجوعکم إلیه بالموت، ثم البعث، ثم الجزاء، لا إلی غیره وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ و من جمله ذلک: عذابکم علی عدم الامتثال، و هذه الجمله مقرّره لما قبلها.

ثم أخبر اللّه سبحانه بأن هذا الإنذار، و التحذیر، و التوعد لم ینجع فیهم، و لا لانت له قلوبهم، بل هم مصرّون علی العناد، مصممون علی الکفر، فقال مصدرا لهذا الإخبار بکلمه التنبیه الداله علی التعجب من حالهم، و أنه أمر ینبغی أن یتنبه له العقلاء و یفهموه: أَلا إِنَّهُمْ یَثْنُونَ صُدُورَهُمْ یقال: ثنی صدره عن الشی ء:

إذا ازورّ عنه و انحرف منه، فیکون فی الکلام کنایه عن الإعراض؛ لأنّ من أعرض عن الشی ء ثنی عنه صدره و طوی عنه کشحه؛ و قیل معناه: یعطفون صدورهم علی ما فیها من الکفر و الإعراض عن الحق، فیکون فی





الکلام کنایه عن الإخفاء لما یعتقدونه من الکفر کما کان دأب المنافقین. و الوجه الثانی أولی، و یؤیده قوله:

لِیَسْتَخْفُوا مِنْهُ أی: لیستخفوا من اللّه فلا یطلع علیه رسوله و المؤمنین، أو: لیستخفوا من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم؛ ثم کرّر کلمه التنبیه مبینا للوقت الذی یثنون فیه صدورهم فقال: أَلا حِینَ یَسْتَغْشُونَ ثِیابَهُمْ 
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أی: یستخفون فی وقت استغشاء الثیاب، و هو التغطی بها، و قد کانوا یقولون: إذا أغلقنا أبوابنا، و استغشینا ثیابنا و ثنینا صدورنا علی عداوه محمد، فمن یعلم بنا؟ و قیل معنی: حین یستغشون: حین یأوون إلی فراشهم و یتدثرون بثیابهم؛ و قیل: إنه حقیقه، و ذلک أن بعض الکفار کان إذا مرّ به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ثنی صدره، و ولی ظهره، و استغشی ثیابه، لئلا یسمع کلام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و جمله یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ مستأنفه، لبیان أنه لا فائده لهم فی الاستخفاء، لأن اللّه سبحانه یعلم ما یسرّونه فی أنفسهم أو فی ذات بینهم، و ما یظهرونه، فالظاهر و الباطن عنده سواء، و السرّ و الجهر سیان، و جمله: إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ تعلیل لما قبلها و تقریر له، و ذات الصدور: هی الضمائر التی تشتمل علیها الصدور؛ و قیل: هی القلوب، و المعنی: إنه علیم بجمیع الضمائر، أو علیم بالقلوب و أحوالها فی الإسرار و الإظهار، فلا یخفی علیه شی ء من ذلک؛ ثم أکد کونه عالما بکل المعلومات بما فیه غایه الامتنان، و نهایه الإحسان، فقال: وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ إِلَّا عَلَی اللَّهِ رِزْقُها أی: الرزق الذی تحتاج إلیه من





الغذاء اللائق بالحیوان علی اختلاف أنواعه، تفضلا منه و إحسانا، و إنما جی ء به علی طریق الوجوب کما تشعر به کلمه عَلَی اعتبارا بسبق الوعد به منه، و «مِنْ» زائده للتأکید، و وجه اتصال هذا الکلام بما قبله، أن اللّه سبحانه لما کان لا یغفل عن کل حیوان باعتبار ما قسمه له من الرزق، فکیف یغفل عن أحواله، و أقواله، و أفعاله! و الدابه: کل حیوان یدب وَ یَعْلَمُ مُسْتَقَرَّها أی: محل استقرارها فی الأرض أو محل قرارها فی الأصلاب وَ مُسْتَوْدَعَها موضعها فی الأرحام، و ما یجری مجراها کالبیضه و نحوها. و قال الفراء: مستقرها: حیث تأوی إلیه لیلا و نهارا، و مستودعها موضعها الذی تموت فیه، و قد مرّ تمام الأقوال فی سوره الأنعام، و وجه تقدّم المستقر علی المستودع علی قول الفراء ظاهر. و أما علی القول الأوّل فلعل وجه ذلک أن المستقر أنسب باعتبار ما هی علیه حال کونها دابه. و المعنی: و ما من دابه فی الأرض إلا یرزقها اللّه حیث کانت من أماکنها بعد کونها دابه و قبل کونها دابه، و ذلک حیث تکون فی الرحم و نحوه؛ ثم ختم الآیه بقوله: کُلٌّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ أی: کل من ما تقدّم ذکره من الدواب، و مستقرّها، و مستودعها، و رزقها فی کتاب مبین، و هو اللوح المحفوظ، أی: مثبت فیه. ثم أکد دلائل قدرته بالتعرّض لذکر خلق السموات و الأرض، و کیف کان الحال قبل خلقها فقال:

وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ قد تقدّم بیان هذا فی الأعراف، قیل: و المراد بالأیام الأوقات، أی: فی سته أوقات کما فی قوله: وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ





«1» و قیل: مقدار سته أیام، و لا یستقیم أن یکون المراد بالأیام هنا: الأیام المعروفه، و هی المقابله للّیالی، لأنه لم یکن حینئذ لا أرض و لا سماء، و لیس الیوم إلا عباره عن مدّه کون الشمس فوق الأرض، و کان خلق السموات فی یومین، و الأرضین فی یومین، و ما علیهما من أنواع الحیوان و النبات و الجماد فی یومین، کما سیأتی فی حم السجده. قوله: وَ کانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ أی: کان قبل خلقهما عرشه علی الماء، و فیه بیان تقدّم خلق العرش و الماء علی السموات و الأرضین.

قوله: لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا اللام متعلقه بخلق، أی: خلق هذه المخلوقات لیبتلی عباده بالاعتبار، و التفکر، و الاستدلال علی کمال قدرته، و علی البعث و الجزاء، أیهم أحسن عملا فیما أمر به و نهی عنه، فیجازی 

______________________________

(1). الأنفال: 16.
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المحسن بإحسانه و المسی ء بإساءته، و یوفر الجزاء لمن کان أحسن عملا من غیره، و یدخل فی العمل الاعتقاد، لأنه من أعمال القلب، و قیل: المراد بالأحسن عملا: الأتمّ عقلا، و قیل: الأزهد فی الدنیا، و قیل: الأکثر شکرا، و قیل: الأتقی للّه. قوله: وَ لَئِنْ قُلْتَ إِنَّکُمْ مَبْعُوثُونَ مِنْ بَعْدِ الْمَوْتِ لَیَقُولَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ ثم لما کان الابتلاء یتضمّن حدیث البعث أتبع ذلک بذکره، و المعنی: لئن قلت لهم یا محمد علی ما توجبه قضیه الابتلاء: إنکم مبعوثون من بعد الموت فیجازی المحسن بإحسانه و المسیئ بإساءته، لیقولن الذین کفروا من الناس: إن هذا الذی تقوله یا محمد: إلا باطل کبطلان السحر و خدع کخدعه. و یجوز أن تکون الإشاره بهذا: إلی القرآن، لأنه المشتمل





علی الإخبار بالبعث. و قرأ حمزه، و الکسائی: إن هذا إلا ساحر یعنون النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و کسرت إنّ من قوله: إِنَّکُمْ لأنها بعد القول. و حکی سیبویه: الفتح، علی تضمین: قلت، معنی ذکرت، أو علی أن بمعنی علّ: أی و لئن قلت لعلکم مبعوثون، علی أن الرجاء باعتبار حال المخاطبین، أی: توقعوا ذلک و لا تبتوا القول بإنکاره وَ لَئِنْ أَخَّرْنا عَنْهُمُ الْعَذابَ أی: الذی تقدّم ذکره فی قوله: عَذابَ یَوْمٍ کَبِیرٍ و قیل: عذاب یوم القیامه و ما بعده، و قیل: یوم بدر إِلی أُمَّهٍ مَعْدُودَهٍ أی: إلی طائفه من الأیام قلیله، لأن ما یحصره العدّ قلیل، و الأمه اشتقاقها من الأم: و هو القصد، و أراد بها الوقت المقصود لإیقاع العذاب؛ و قیل: هی فی الأصل: الجماعه من الناس، و قد یسمی الحین: باسم ما یحصل فیه، کقولک: کنت عند فلان صلاه العصر، أی: فی ذلک الحین، فالمراد علی هذا إلی حین تنقضی أمه معدوده من الناس لَیَقُولُنَّ ما یَحْبِسُهُ أی: أیّ شی ء یمنعه من النزول؟ استعجالا له علی جهه الاستهزاء و التکذیب، فأجابهم اللّه بقوله: أَلا یَوْمَ یَأْتِیهِمْ لَیْسَ مَصْرُوفاً عَنْهُمْ أی: لیس محبوسا عنهم، بل واقع بهم لا محاله، و یوم: منصوب بمصروفا وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ أی:

أحاط بهم العذاب الذی کانوا یستعجلونه استهزاء منهم، و وضع یستهزئون مکان یستعجلون، لأن استعجالهم کان استهزاء منهم، و عبر بلفظ الماضی تنبیها علی تحقق وقوعه، فکأنه قد حاق بهم.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید قرأ: الر کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ قال: هی کلها محکمه یعنی سوره هود ثُمَّ فُصِّلَتْ قال: ثم ذکر محمّدا صلّی





اللّه علیه و سلّم فحکم فیها بینه و بین من خالفه، و قرأ: مثل الفریقین الآیه کلها، ثم ذکر قوم نوح ثم هود، فکان هذا تفصیل ذلک، و کان أوّله محکما قال: و کان أبی یقول ذلک، یعنی زید بن أسلم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن فی قوله:

کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ قال: أحکمت بالأمر و النهی، و فصلت بالوعد و الوعید. و أخرج هؤلاء عن مجاهد فُصِّلَتْ قال: فسرت. و أخرج هؤلاء أیضا عن قتاده فی الآیه قال: أحکمها اللّه من الباطل ثم فصلها بعلمه، فبین حلاله و حرامه و طاعته و معصیته، و فی قوله: مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ یعنی من عند حکیم، و فی قوله: یُمَتِّعْکُمْ مَتاعاً حَسَناً قال: فأنتم فی ذلک المتاع فخذوه بطاعه اللّه و معرفه حقه، فإن اللّه منعم یحبّ الشاکرین و أهل الشکر فی مزید من اللّه، و ذلک قضاؤه الذی قضاه؛ و فی قوله: إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی یعنی الموت، و فی قوله: یُؤْتِ کُلَّ ذِی فَضْلٍ فَضْلَهُ أی: فی الآخره. و أخرج هؤلاء
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أیضا عن مجاهد فی قوله: یؤت کل ذی فضل فضله، أی: فی الآخره. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن قال:

یؤت کل ذی فضل فی الإسلام فضل الدرجات فی الآخره. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود فی قوله:

وَ یُؤْتِ کُلَّ ذِی فَضْلٍ فَضْلَهُ قال: من عمل سیئه کتبت علیه سیئه، و من عمل حسنه کتبت له عشر حسنات، فإن عوقب بالسیئه التی عملها فی الدنیا بقیت له عشر حسنات، و إن لم یعاقب بها فی الدنیا أخذ من الحسنات العشر واحده و بقیت





له تسع حسنات، ثم یقول: هلک من غلب آحاده أعشاره «1».

و أخرج البخاری و غیره عن ابن عباس فی قوله: أَلا إِنَّهُمْ یَثْنُونَ صُدُورَهُمْ الآیه قال: کانوا یستحیون أن یتخلوا فیفضوا إلی السماء، و أن یجامعوا نساءهم فیفضوا إلی السماء فنزل ذلک فیهم. قال البخاری:

و عن ابن عباس یَسْتَغْشُونَ یغطون رؤوسهم. و روی البخاری أیضا عن ابن عباس فی تفسیر هذه الآیه، یعنی به: الشک فی اللّه و عمل السیئات. و کذا روی عن مجاهد و الحسن و غیرهما؛ أی: أنهم کانوا یثنون صدورهم إذا قالوا شیئا أو عملوه، فیظنون أنهم یستخفون من اللّه بذلک، فأعلمهم سبحانه أنه حین یستغشون ثیابهم عند منامهم فی ظلمه اللیل یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ من القول وَ ما یُعْلِنُونَ و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عبد اللّه بن شداد بن الهاد فی قوله: أَلا إِنَّهُمْ یَثْنُونَ صُدُورَهُمْ قال: کان المنافقون إذا مرّ أحدهم بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم ثنی صدره و تغشی ثوبه لکیلا یراه، فنزلت.

و أخرج ابن جریر عن الحسن فی قوله: أَلا حِینَ یَسْتَغْشُونَ ثِیابَهُمْ قال: فی ظلمه اللیل فی أجواف بیوتهم. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی رزین فی الآیه قال: کان أحدهم یحنی ظهره و یستغشی بثوبه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه قال:

کانوا یحنون صدورهم لکیلا یسمعوا کتاب اللّه. قال تعالی: أَلا حِینَ یَسْتَغْشُونَ ثِیابَهُمْ یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ و ذلک أخفی ما یکون ابن آدم إذا أحنی ظهره





و استغشی بثوبه و أضمر همه فی نفسه، فإن اللّه لا یخفی علیه ذلک. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال فی الآیه: یکتمون ما فی قلوبهم أَلا حِینَ یَسْتَغْشُونَ ثِیابَهُمْ یَعْلَمُ ما عملوا باللیل و النهار. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ ما مِنْ دَابَّهٍ الآیه قال: یعنی کل دابّه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ ما مِنْ دَابَّهٍ الآیه قال: یعنی ما جاءها من رزق فمن اللّه، و ربما لم یرزقها حتی تموت جوعا، و لکن ما کان لها من رزق فمن اللّه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ یَعْلَمُ مُسْتَقَرَّها قال: حیث تأوی، وَ مُسْتَوْدَعَها قال: حیث تموت. و أخرج ابن أبی حاتم عنه وَ یَعْلَمُ مُسْتَقَرَّها قال: یأتیها رزقها حیث کانت. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه عن ابن مسعود قال: مستقرّها فی الأرحام و مستودعها حیث تموت. و یؤید هذا التفسیر الذی ذکره ابن مسعود ما أخرجه الترمذی الحکیم فی نوادر

______________________________

(1). الصواب: عشراته.
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الأصول، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن مسعود عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إذا کان أجل أحدکم بأرض أتیحت له إلیها حاجه، حتی إذا بلغ أقصی أثره منها فیقبض، فتقول الأرض یوم القیامه:





هذا ما استودعتنی». و أخرج عبد الرزاق فی المصنف، و الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس أنه سئل عن قوله:

وَ کانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ علی أیّ شی ء کان الماء؟ قال: علی متن الریح. و قد وردت أحادیث کثیره فی صفه العرش و فی کیفیه خلق السموات و الأرض لیس هذا موضع ذکرها. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و الحاکم فی التاریخ و ابن مردویه عن ابن عمر قال: تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هذه الآیه لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا فقال: ما معنی ذلک یا رسول اللّه؟ قال: لیبلوکم أیّکم أحسن عقلا، ثم قال: و أحسنکم عقلا أورعکم عن محارم اللّه و أعملکم بطاعه اللّه». و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده قال: أیکم أتمّ عقلا. و أخرج أیضا عن سفیان قال: أزهدکم فی الدنیا. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: لما نزلت اقْتَرَبَ لِلنَّاسِ حِسابُهُمْ قال ناس: إن الساعه قد اقتربت فتناهوا، فتناهی القوم قلیلا ثم عادوا إلی أعمالهم أعمال السوء، فأنزل اللّه أَتی أَمْرُ اللَّهِ فَلا تَسْتَعْجِلُوهُ «1» فقال ناس من أهل الضلال: هذا أمر اللّه قد أتی، فتناهی القوم ثم عادوا إلی مکرهم مکر السوء، فأنزل اللّه هذه الآیه وَ لَئِنْ أَخَّرْنا عَنْهُمُ الْعَذابَ إِلی أُمَّهٍ مَعْدُودَهٍ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الحاکم و صححه عن ابن عباس فی قوله:

إِلی أُمَّهٍ مَعْدُودَهٍ قال: إلی أجل معدود. و أخرج ابن أبی حاتم





و أبو الشیخ عن قتاده لَیَقُولُنَّ ما یَحْبِسُهُ یعنی: أهل النفاق. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ یقول: وقع بهم العذاب الذی استهزءوا به.


[سوره هود (11): الآیات 9 الی 17]

وَ لَئِنْ أَذَقْنَا الْإِنْسانَ مِنَّا رَحْمَهً ثُمَّ نَزَعْناها مِنْهُ إِنَّهُ لَیَؤُسٌ کَفُورٌ (9) وَ لَئِنْ أَذَقْناهُ نَعْماءَ بَعْدَ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُ لَیَقُولَنَّ ذَهَبَ السَّیِّئاتُ عَنِّی إِنَّهُ لَفَرِحٌ فَخُورٌ (10) إِلاَّ الَّذِینَ صَبَرُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ (11) فَلَعَلَّکَ تارِکٌ بَعْضَ ما یُوحی إِلَیْکَ وَ ضائِقٌ بِهِ صَدْرُکَ أَنْ یَقُولُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ کَنْزٌ أَوْ جاءَ مَعَهُ مَلَکٌ إِنَّما أَنْتَ نَذِیرٌ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ وَکِیلٌ (12) أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ مُفْتَرَیاتٍ وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (13)

فَإِلَّمْ یَسْتَجِیبُوا لَکُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّما أُنْزِلَ بِعِلْمِ اللَّهِ وَ أَنْ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ (14) مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها نُوَفِّ إِلَیْهِمْ أَعْمالَهُمْ فِیها وَ هُمْ فِیها لا یُبْخَسُونَ (15) أُولئِکَ الَّذِینَ لَیْسَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ إِلاَّ النَّارُ وَ حَبِطَ ما صَنَعُوا فِیها وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (16) أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتابُ مُوسی إِماماً وَ رَحْمَهً أُولئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ مِنَ الْأَحْزابِ فَالنَّارُ مَوْعِدُهُ فَلا تَکُ فِی مِرْیَهٍ مِنْهُ إِنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یُؤْمِنُونَ (17)

______________________________

(1). النحل: 1.
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اللام فی وَ لَئِنْ أَذَقْنَا الْإِنْسانَ هی الموطّئه للقسم، و الإنسان الجنس، فیشمل المؤمن و الکافر، و یدلّ علی ذلک الاستثناء بقوله: إِلَّا الَّذِینَ صَبَرُوا






و قیل: المراد جنس الکفار، و یؤیده أن الیأس و الکفران و الفرح و الفخر هی أوصاف أهل الکفر لا أهل الإسلام فی الغالب؛ و قیل: المراد بالإنسان: الولید بن المغیره، و قیل: عبد اللّه بن أمیه المخزومی: و المراد بالرحمه هنا: النعمه من توفیر الرزق و الصحه و السلامه من المحن ثُمَّ نَزَعْناها مِنْهُ أن سلبناه إیاها إِنَّهُ لَیَؤُسٌ أی: آیس من الرحمه، شدید القنوط من عودها و أمثالها، و الکفور: عظیم الکفران، و هو الجحود بها، قاله ابن الأعرابی؛ و فی إیراد صیغتی المبالغه فی لَیَؤُسٌ کَفُورٌ ما یدلّ علی أن الإنسان کثیر الیأس، و کثیر الجحد عند أن یسلبه اللّه بعض نعمه فلا یرجو عودها، و لا یشکر ما قد سلف له منها. و فی التعبیر بالذوق ما یدلّ علی أنه یکون منه ذلک عند سلب أدنی نعمه ینعم اللّه بها علیه، لأن الإذاقه و الذوق أقلّ ما یوجد به الطعم، و النعماء: إنعام یظهر أثره علی صاحبه، و الضرّاء:

ظهور أثر الإضرار علی من أصیب به. و المعنی: أنه إن أذاق اللّه سبحانه العبد نعماءه من الصّحّه، و السّلامه، و الغنی، بعد أن کان فی ضرّ من فقر أو مرض أو خوف، لم یقابل ذلک بما یلیق به من الشکر للّه سبحانه، بل یقول: ذهب السیئات، أی: المصائب التی ساءته من الضرّ و الفقر و الخوف و المرض عنه، و زال أثرها غیر شاکر للّه، و لا مثن علیه بنعمه إِنَّهُ لَفَرِحٌ فَخُورٌ أی: کثیر الفرح بطرا و أشرا، کثیر الفخر علی الناس و التطاول علیهم بما یتفضل اللّه به علیه من النعم، و فی التعبیر عن ملابسه الضرّ له: مناسبه للتعبیر





فی جانب النعماء بالإذاقه، فإن کلاهما لأدنی ما یطلق علیه اسم الملاقاه، کما تقدّم إِلَّا الَّذِینَ صَبَرُوا فإن عادتهم الصبر عند نزول المحن، و الشکر عند حصول المنن. قال الأخفش: هو استثناء لیس من الأوّل، أی:

و لکن الذین صبروا و عملوا الصالحات فی حالتی النعمه و المحنه. و قال الفراء: هو استثناء من لئن أذقناه، أی:

من الإنسان، فإن الإنسان بمعنی الناس، و الناس یشمل الکافر و المؤمن، فهو استثناء متصل، و الإشاره بقوله:

أُولئِکَ إلی الموصول، باعتبار اتصافه بالصبر و عمل الصالحات لَهُمْ مَغْفِرَهٌ لذنوبهم وَ أَجْرٌ یؤجرون به لأعمالهم الحسنه کَبِیرٌ متناه فی الکبر. ثم سلا اللّه سبحانه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال:

فَلَعَلَّکَ تارِکٌ بَعْضَ ما یُوحی إِلَیْکَ أی: فلعلک لعظم ما تراه منهم من الکفر و التکذیب، و اقتراح الآیات التی یقترحونها علی حسب هواهم و تعنّتهم تارک بعض ما یوحی إلیک مما أنزله اللّه علیک و أمرک بتبلیغه، مما یشقّ علیهم سماعه أو یستشقون العمل به، کسبّ آلهتهم، و أمرهم بالإیمان باللّه وحده. قیل: و هذا الکلام خارج مخرج الاستفهام، أی: هل أنت تارک؟ و قیل: هو فی معنی النفی مع الاستبعاد؛ أی: لا یکون منک ذلک، بل تبلغهم جمیع ما أنزل اللّه علیک، أحبوا ذلک أم کرهوه، شاؤوا أم أبوا وَ ضائِقٌ بِهِ صَدْرُکَ معطوف علی تارک، و الضّمیر فی: به، راجع إلی: ما، أو: إلی بعض، و عبر بضائق دون ضیق: لأن اسم الفاعل فیه معنی الحدوث و العروض، و الصفه المشبهه فیها معنی اللزوم أَنْ یَقُولُوا أی: کراهه أن یقولوا، أو مخافه أن یقولوا، أو لئلا یقولوا: لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ کَنْزٌ أی: هلّا أنزل علیه کنز؛





أی: مال مکنوز مخزون ینتفع به أَوْ جاءَ مَعَهُ مَلَکٌ یصدّقه و یبین لنا صحّه رسالته؛ ثم بیّن سبحانه: أن حاله صلّی اللّه علیه و سلّم مقصور
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علی النذاره، فقال: إِنَّما أَنْتَ نَذِیرٌ لیس علیک إلا الإنذار بما أوحی إلیک، و لیس علیک حصول مطلوبهم، و إیجاد مقترحاتهم وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ وَکِیلٌ یحفظ ما یقولون و هو فاعل بهم ما یجب أن یفعل.

قوله: أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ أم: هی المنقطعه التی بمعنی بل و الهمزه، و أضرب عما تقدّم من تهاونهم بالوحی، و عدم قنوعهم بما جاء به من المعجزات الظاهره، و شرع فی ذکر ارتکابهم لما هو أشدّ من ذلک، و هو افتراؤهم علیه بأنه افتراه، و الاستفهام للتوبیخ و التقریع، و الضمیر المستتر فی افتراه: للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و البارز: إلی ما یوحی. ثم أمره اللّه سبحانه أن یجیب علیهم بما یقطعهم، و یبین کذبهم، و یظهر به عجزهم، فقال: قُلْ فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ أی: مماثله له فی البلاغه، و حسن النظم، و جزاله اللفظ، و فخامه المعانی، و وصف السور بما یوصف به المفرد، فقال: مثله، و لم یقل: أمثاله، لأن المراد مماثله کل واحد من السور، أو لقصد الإیماء إلی وجه الشبه، و مداره المماثله فی شی ء واحد، و هو البلاغه البالغه إلی حدّ الإعجاز، و هذا إنما هو علی القول بأن المطابقه فی الجمع و التثنیه و الإفراد شرط، ثم وصف السور بصفه أخری، فقال: مُفْتَرَیاتٍ وَ ادْعُوا للاستظهار علی المعارضه بالعشر السور مَنِ اسْتَطَعْتُمْ دعاءه و قدرتم علی الاستعانه به من هذا النوع الإنسانی، و ممن تعبدونه و تجعلونه شریکا للّه





سبحانه. و قوله: مِنْ دُونِ اللَّهِ متعلّق بادعوا؛ أی: ادعوا من استطعتم متجاوزین اللّه تعالی: إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ فیما تزعمون من افترائی له فَإِلَّمْ یَسْتَجِیبُوا لَکُمْ أی: فإن لم یفعلوا ما طلبته منهم و تحدّیتهم به من الإتیان بعشر سور مثله، و لا استجابوا إلی المعارضه المطلوبه منهم، و یکون الضمیر فی لکم لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و للمؤمنین، أو للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم وحده، و جمع تعظیما و تفخیما فَاعْلَمُوا أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و للمؤمنین، أو للرسول وحده، علی التأویل الذی سلف قریبا. و معنی أمرهم بالعلم: أمرهم بالثبات علیه، لأنهم عالمون بذلک من قبل عجز الکفار عن الإتیان بعشر سور مثله، أو المراد بالأمر بالعلم: الأمر بالازدیاد منه إلی حدّ لا یشوبه شک، و لا تخالطه شبهه، و هو علم الیقین، و الأوّل أولی. و معنی أَنَّما أُنْزِلَ بِعِلْمِ اللَّهِ أنه أنزل متلبّسا بعلم اللّه المختص به، الذی لا تطلع علی کنهه العقول، و لا تستوضح معناه الأفهام، لما اشتمل علیه من الإعجاز الخارج عن طوق البشر وَ أَنْ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ أی: و اعلموا أن اللّه هو المتفرد بالألوهیه لا شریک له، و لا یقدر غیره علی ما یقدر علیه. ثم ختم الآیه بقوله: فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ أی: ثابتون علی الإسلام، مخلصون له، مزادون من الطاعات، لأنه قد حصل لکم بعجز الکفار عن الإتیان بمثل عشر سور من هذا الکتاب طمأنینه فوق ما کنتم علیه و بصیره زائده، و إن کنتم مسلمین من قبل هذا، فإن الثبوت علیه و زیاده البصیره فیه و الطمأنینه به مطلوب منکم. و قیل: إن الضمیر





فی فَإِنْ لَمْ یَسْتَجِیبُوا للموصول فی من استطعتم، و ضمیر لکم: للکفار الذین تحدّاهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و کذلک ضمیر: فاعلموا، و المعنی: فإن لم یستجب لکم من دعوتموهم للمعاضده و المناصره علی الإتیان بعشر سور من سائر الکفار و من یعبدونهم، و یزعمون: أنهم یضرّون و ینفعون، فاعلموا أن هذا القرآن الذی أنزله اللّه علی هذا الرسول خارج عن قدره غیره سبحانه و تعالی، لما اشتمل علیه من الإعجاز الذی تتقاصر دونه قوّه المخلوقین، و أنه أنزل بعلم اللّه الذی لا تحیط به العقول و لا
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تبلغه الأفهام، و اعلموا أنه المنفرد بالألوهیه لا شریک له، فهل أنتم بعد هذا مسلمون؟ أی داخلون فی الإسلام، متّبعون لأحکامه، مقتدون بشرائعه. و هذا الوجه أقوی من الوجه الأوّل من جهه، و أضعف منه من جهه، فأما جهه قوّته: فلا تساق الضمائر و تناسبها و عدم احتیاج بعضها إلی تأویل، و أما ضعفه: فلما فی ترتیب الأمر بالعلم علی عدم الاستجابه ممن دعوهم و استعانوا بهم من الخفاء و احتیاجه إلی تکلف، و هو أن یقال:

إن عدم استجابه من دعوهم و استعانوا بهم من الکفار و الآلهه مع حرصهم علی نصرهم و معاضدتهم و مبالغتهم فی عدم إیمانهم و استمرارهم علی الکفر یفید حصول العلم لهؤلاء الکفار بأنّ هذا القرآن من عند اللّه، و أن اللّه سبحانه هو الإله وحده لا شریک له، و ذلک یوجب دخولهم فی الإسلام. و اعلم أنه قد اختلف التحدّی للکفار بمعارضه القرآن، فتاره وقع بمجموع القرآن کقوله: قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ و بعشر





سور کما فی هذه الآیه، و ذلک لأن العشره أوّل عقد من العقود، و بسوره منه کما تقدّم و ذلک لأن السوره أقلّ طائفه منه، ثم إن اللّه سبحانه توعد من کان مقصور الهمه علی الدنیا، لا یطلب غیرها، و لا یرید سواها، فقال: مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها نُوَفِّ إِلَیْهِمْ أَعْمالَهُمْ فِیها «1» قال الفرّاء: إن: کان هذه، زائده، و لهذا جزم الجواب. و قال الزّجّاج: مَنْ کانَ فی موضع جزم بالشرط، و جوابه نوفّ إلیهم؛ أی من یکن یرید.

و اختلف أهل التفسیر فی هذه الآیه، فقال الضحاک: نزلت فی الکفار و اختاره النحاس بدلیل الآیه التی بعدها أُولئِکَ الَّذِینَ لَیْسَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ إِلَّا النَّارُ؛ و قیل: الآیه وارده فی الناس علی العموم کافرهم و مسلمهم. و المعنی أن من کان یرید بعمله حظّ الدنیا یکافأ بذلک، و المراد بزینتها: ما یزینها و یحسنها من الصحّه و الأمن و السّعه فی الرزق و ارتفاع الحظّ و نفاذ القول و نحو ذلک. و إدخال کانَ فی الآیه یفید أنهم مستمرّون علی إراده الدنیا بأعمالهم لا یکادون یریدون الآخره، و لهذا قیل: إنهم مع إعطائهم حظوظ الدنیا یعذّبون فی الآخره لأنهم جرّدوا قصدهم إلی الدنیا، و لم یعملوا للآخره. و ظاهر قوله: نُوَفِّ إِلَیْهِمْ أَعْمالَهُمْ فِیها أن من أراد بعمله الدنیا حصل له الجزاء الدنیوی و لا محاله، و لکن الواقع فی الخارج یخالف ذلک، فلیس کل متمنّ ینال من الدنیا أمنیته، و إن عمل لها و أرادها، فلا بدّ من تقیید ذلک بمشیئه اللّه سبحانه.

قال القرطبی: ذهب أکثر العلماء إلی أن هذه الآیه مطلقه، و کذلک الآیه التی فی الشوری: مَنْ کانَ





یُرِیدُ حَرْثَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها «2»، و کذلک وَ مَنْ یُرِدْ ثَوابَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها «3» قیدتها و فسرتها التی فی سبحان: مَنْ کانَ یُرِیدُ الْعاجِلَهَ عَجَّلْنا لَهُ فِیها ما نَشاءُ لِمَنْ نُرِیدُ «4» قوله: وَ هُمْ فِیها لا یُبْخَسُونَ أی: و هؤلاء المریدون بأعمالهم الدنیا هم فیها: أی فی الدنیا لا یبخسون؛ أی: لا ینقصون من جزائهم فیها بحسب أعمالهم لها، و ذلک فی الغالب و لیس بمطرد، بل إن قضت به مشیئته سبحانه، و رجحته حکمته البالغه.

و قال القاضی: معنی الآیه: من کان یرید بعمل الخیر الحیاه الدنیا و زینتها نوفّ إلیهم أعمالهم وافیه کامله، من غیر بخس فی الدنیا، و هو ما ینالون من الصحه و الکفاف و سائر اللذات و المنافع، فخصّ الجزاء بمثل ما ذکره، و هو حاصل لکل عامل للدنیا و لو کان قلیلا یسیرا. قوله: أُولئِکَ الَّذِینَ لَیْسَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ إِلَّا النَّارُ
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(1). الإسراء: 88.

(2). الشوری: 20.

(3). آل عمران: 145.

(4). الإسراء: 18.

فتح القدیر، ج 2، ص: 554

الإشاره إلی المریدین المذکورین، و لا بدّ من تقیید هذا بأنهم لم یریدوا الآخره بشی ء من الأعمال المعتدّ بها الموجبه للجزاء الحسن فی الدار الآخره، أو تکون الآیه خاصه بالکفار کما تقدّم وَ حَبِطَ ما صَنَعُوا أی: ظهر فی الدار الآخره حبوط ما صنعوه من الأعمال التی کانت صورتها صوره الطاعات الموجبه للجزاء الأخروی، لولا أنهم أفسدوها بفساد مقاصدهم، و عدم الخلوص، و إراده ما عند اللّه فی دار الجزاء، بل قصروا ذلک علی الدنیا و زینتها؛ ثم حکم سبحانه ببطلان عملهم فقال: وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ أی: أنه کان عملهم فی نفسه باطلا غیر معتدّ به، لأنه لم یعمل لوجه صحیح





یوجب الجزاء، و یترتب علیه ما یترتب علی العمل الصحیح. قوله: أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ بیّن سبحانه أنّ بین من کان طالبا للدنیا فقط، و من کان طالبا للآخره، تفاوتا عظیما، و تباینا بعیدا؛ المعنی: أ فمن کان علی بینه من ربه فی اتباع النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و الإیمان باللّه کغیره ممن یرید الحیاه الدنیا و زینتها؛ و قیل: المراد بمن کان علی بینه من ربه: النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، أی:

أ فمن کان معه بیان من اللّه و معجزه کالقرآن و معه شاهد کجبریل، و قد بشّرت به الکتب السالفه، کمن کان یرید الحیاه الدنیا و زینتها. و معنی البینه: البرهان الذی یدلّ علی الحق، و الضمیر فی قوله: وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ راجع إلی البینه باعتبار تأویلها بالبرهان، و الضمیر فی منه: راجع إلی القرآن، لأنه قد تقدّم ذکره فی قوله: أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ أو راجع إلی اللّه تعالی. و المعنی: و یتلو البرهان الذی هو البینه شاهد یشهد بصحته من القرآن، أو من اللّه سبحانه. و الشّاهد: هو الإعجاز الکائن فی القرآن، أو المعجزات التی ظهرت لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فإن ذلک من الشّواهد التّابعه للقرآن. و قال الفرّاء: قال بعضهم: و یتلوه شاهد منه:

الإنجیل، و إن کان قبله فهو یتلو القرآن فی التصدیق، و الهاء فی منه: للّه عزّ و جلّ؛ و قیل: المراد بمن کان علی بیّنه من ربه: هم مؤمنوا أهل الکتاب کعبد اللّه بن سلام و أضرابه. قوله: وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتابُ مُوسی معطوف علی شاهد، و التقدیر: و یتلو الشّاهد شاهد آخر من قبله هو کتاب موسی، فهو





و إن کان متقدّما فی النزول فهو یتلو الشّاهد فی الشّهاده، و إنما قدّم الشاهد علی کتاب موسی مع کونه متأخرا فی الوجود لکونه وصفا لازما غیر مفارق، فکان أغرق فی الوصفیه من کتاب موسی. و معنی شهاده موسی، و هو التوراه أنه بشر بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم و أخبر بأنه رسول من اللّه. قال الزّجّاج: و المعنی و یتلوه من قبله کتاب موسی؛ لأن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم موصوف فی کتاب موسی یجدونه مکتوبا عندهم فی التوراه و الإنجیل. و حکی أبو حاتم عن بعضهم أنه قرأ: وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتابُ مُوسی بالنصب. و حکاه المهدوی عن الکلبی فیکون معطوفا علی الهاء فی یتلوه.

و المعنی: و یتلو کتاب موسی جبریل، و انتصاب إماما و رحمه علی الحال. و الإمام: هو الذی یؤتمّ به فی الدین و یقتدی به، و الرحمه: النعمه العظیمه التی أنعم اللّه بها علی من أنزله علیهم و علی من بعدهم باعتبار ما اشتمل علیه من الأحکام الشرعیه الموافقه لحکم القرآن، و الإشاره بقوله أُولئِکَ إلی المتصفین بتلک الصفه الفاضله، و هو الکون علی البینه من اللّه، و اسم الإشاره مبتدأ و خبره یُؤْمِنُونَ بِهِ أی: یصدّقون بالنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أو بالقرآن وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ مِنَ الْأَحْزابِ أی: بالنبیّ أو بالقرآن. و الأحزاب: المتحزّبون علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من أهل مکه و غیرهم، أو: المتحزّبون من أهل الأدیان کلها فَالنَّارُ مَوْعِدُهُ أی: هو من أهل النار لا
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محاله، و فی جعل النار موعدا إشعار بإن فیها ما لا یحیط به الوصف من أفانین العذاب، و مثله





قول حسان:

أوردتموها حیاض الموت ضاحیهفالنّار موعدها و الموت لاقیها 

فَلا تَکُ فِی مِرْیَهٍ مِنْهُ أی: لا تک فی شکّ من القرآن، و فیه تعریض بغیره صلّی اللّه علیه و سلّم لأنه معصوم عن الشک فی القرآن، أو من الموعد إِنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فلا مدخل للشک فیه بحال من الأحوال وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یُؤْمِنُونَ بذلک مع وجوب الإیمان به، و ظهور الدّلائل الموجبه له، و لکنّهم یعاندون مع علمهم بکونه حقا، أو قد طبع علی قلوبهم فلا یفهمون أنه الحق أصلا.

و قد أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ قال: لأصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن مردویه عن أنس فی قوله: مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها قال: نزلت فی الیهود و النصاری. و أخرج ابن أبی حاتم عن عبد اللّه بن معبد قال: قام رجل إلی علیّ فقال: أخبرنا عن هذه الآیه: مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاهَ الدُّنْیا إلی قوله: وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ قال: ویحک، ذاک من کان یرید الدّنیا لا یرید الآخره. و أخرج النحاس عن ابن عباس:

مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاهَ الدُّنْیا أی: ثوابها وَ زِینَتَها مالها نُوَفِّ إِلَیْهِمْ نوفر لهم بالصحه و السرور فی الأهل و المال و الولد وَ هُمْ فِیها لا یُبْخَسُونَ لا ینقصون، ثم نسخها: مَنْ کانَ یُرِیدُ الْعاجِلَهَ عَجَّلْنا لَهُ فِیها ما نَشاءُ «1» الآیه. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی مثله. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال: من عمل صالحا التماس الدّنیا: صوما أو صلاه





أو تهجدا باللیل لا یعمله إلا التماس الدّنیا، یقول اللّه: أو فیه الذی التمس فی الدّنیا و حبط عمله الذی کان یعمل، و هو فی الآخره من الخاسرین.

و أخرج ابن جریر عن الضحاک قال: نزلت هذه الآیه فی أهل الشرک. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن فی قوله: نُوَفِّ إِلَیْهِمْ أَعْمالَهُمْ قال: طیباتهم. و أخرج أبو الشیخ عن ابن جریج نحوه. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ حَبِطَ ما صَنَعُوا فِیها قال: حبط ما عملوا من خیر، و بطل فی الآخره لیس لهم فیها جزاء. و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن مجاهد فی الآیه قال: هم أهل الریاء. و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی المعرفه، عن علیّ بن أبی طالب قال: ما من رجل من قریش إلا نزل فیه طائفه من القرآن، فقال له رجل: ما نزل فیک؟ قال: أما تقرأ سوره هود أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بینه من ربه و أنا شاهد منه. و أخرج ابن عساکر و ابن مردویه من وجه آخر عنه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ أنا، و یتلوه شاهد منه «علیّ».

و أخرج أبو الشیخ عن أبی العالیه فی قوله: أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ قال: ذاک محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج أبو الشیخ عن إبراهیم نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الأوسط، و أبو الشیخ عن محمد بن علیّ بن





أبی طالب قال: قلت لأبی: إن الناس یزعمون فی قول اللّه سبحانه وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ أنک أنت التالی، قال: وددت أنی أنا هو، و لکنه لسان محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج أبو الشیخ عن عکرمه عن ابن عباس أن الشاهد جبریل و وافقه سعید بن جبیر. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی 
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حاتم، و أبو الشیخ و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس قال: جبریل، فهو شاهد من اللّه بالذی یتلوه من کتاب اللّه الذی أنزل علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتابُ مُوسی قال: و من قبله التوراه علی لسان موسی کما تلا القرآن علی لسان محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن عساکر عن الحسن بن علیّ فی قوله: وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ قال: محمد هو الشاهد من اللّه. و أخرج أبو الشیخ عن إبراهیم: وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتابُ مُوسی قال: و من قبله جاء الکتاب إلی موسی. و أخرج عبد الرزاق و أبو الشیخ عن قتاده: وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ مِنَ الْأَحْزابِ قال: الکفّار أحزاب کلّهم علی الکفر.

و أخرج أبو الشیخ عن قتاده قال: وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ مِنَ الْأَحْزابِ قال: من الیهود و النّصاری.


[سوره هود (11): الآیات 18 الی 24]

وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أُولئِکَ یُعْرَضُونَ عَلی رَبِّهِمْ وَ یَقُولُ الْأَشْهادُ هؤُلاءِ الَّذِینَ کَذَبُوا عَلی رَبِّهِمْ أَلا لَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الظَّالِمِینَ (18) الَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ یَبْغُونَها عِوَجاً وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ کافِرُونَ (19) أُولئِکَ لَمْ یَکُونُوا






مُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ وَ ما کانَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ أَوْلِیاءَ یُضاعَفُ لَهُمُ الْعَذابُ ما کانُوا یَسْتَطِیعُونَ السَّمْعَ وَ ما کانُوا یُبْصِرُونَ (20) أُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (21) لا جَرَمَ أَنَّهُمْ فِی الْآخِرَهِ هُمُ الْأَخْسَرُونَ (22)

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ أَخْبَتُوا إِلی رَبِّهِمْ أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (23) مَثَلُ الْفَرِیقَیْنِ کَالْأَعْمی وَ الْأَصَمِّ وَ الْبَصِیرِ وَ السَّمِیعِ هَلْ یَسْتَوِیانِ مَثَلاً أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (24)

قوله: وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أی: لا أحد أظلم منهم لأنفسهم؛ لأنهم افتروا علی اللّه کذبا بقولهم لأصنامهم: هؤلاء شفعاؤنا عند اللّه، و قولهم: الملائکه بنات اللّه، و أضافوا کلامه سبحانه إلی غیره، و اللفظ و إن کان لا یقتضی إلا نفی وجود من هو أظلم منهم کما یفیده الاستفهام الإنکاری، فالمقام یفید نفی المساوی لهم فی الظّلم. فالمعنی علی هذا: لا أحد مثلهم فی الظلم، فضلا عن أن یوجد من هو أظلم منهم، و الإشاره بقوله: أولئک، إلی الموصوفین بالظلم المتبالغ، و هو: مبتدأ، و خبره: یعرضون علی ربهم فیحاسبهم علی أعمالهم، أو المراد بعرضهم: عرض أعمالهم وَ یَقُولُ الْأَشْهادُ هؤُلاءِ الَّذِینَ کَذَبُوا عَلی رَبِّهِمْ الأشهاد: هم الملائکه الحفظه، و قیل: المرسلون، و قیل: الملائکه و المرسلون و العلماء الذی بلغوا ما أمرهم اللّه بإبلاغه، و قیل: جمیع الخلائق. و المعنی: أنه یقول هؤلاء الأشهاد عند العرض: هؤلاء المعرضون أو المعروضه أعمالهم الذین کذبوا علی ربهم بما نسبوه إلیه، و لم یصرّحوا بما کذبوا به کأنه کان أمرا معلوما عند أهل ذلک الموقف. قوله: أَلا لَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الظَّالِمِینَ هذا من تمام کلام الأشهاد، أی: یقولون:

هؤلاء





الذین کذبوا علی ربهم، و یقولون: ألا لعنه اللّه علی الظّالمین الذین ظلموا أنفسهم بالافتراء، و یجوز أن یکون من کلام اللّه سبحانه قاله بعد ما قال الأشهاد: هؤلاء الذین کذبوا علی ربهم. و الأشهاد: جمع شهید، و رجحه أبو علیّ بکثره ورود شهید فی القرآن کقوله: وَ یَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً «1». فَکَیْفَ إِذا جِئْنا مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ بِشَهِیدٍ وَ جِئْنا بِکَ عَلی هؤُلاءِ شَهِیداً؛ و قیل: هو جمع شاهد، کأصحاب و صاحب،

______________________________

(1). البقره: 143.
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و الفائده فی قول الأشهاد بهذه المقاله: المبالغه فی فضیحه الکفار، و التّقریع لهم علی رؤوس الأشهاد، ثم وصف هؤلاء الظّالمین الذین لعنوا: بأنهم الَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ أی: یمنعون من قدروا علی منعه عن دین اللّه و الدخول فیه وَ یَبْغُونَها عِوَجاً أی: یصفونها بالاعوجاج تنفیرا للناس عنها، أو یبغون أهلها أن یکونوا معوجین بالخروج عنها إلی الکفر، یقال: بغیتک شرّا؛ أی طلبته لک وَ الحال أن هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ کافِرُونَ أی: یصفونها بالعوج، و الحال أنهم بالآخره غیر مصدّقین فکیف یصدون الناس عن طریق الحق و هم علی الباطل البحت؟ و تکریر الضمیر: لتأکید کفرهم و اختصاصهم به، حتی کأن کفر غیرهم غیر معتد به بالنسبه إلی عظیم کفرهم أُولئِکَ الموصوفون بتلک الصفات لَمْ یَکُونُوا مُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ أی: ما کانوا یعجزون اللّه فی الدنیا إن أراد عقوبتهم وَ ما کانَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ أَوْلِیاءَ یدفعون عنهم ما یریده اللّه سبحانه من عقوبتهم و إنزال بأسه بهم، و جمله: یُضاعَفُ لَهُمُ الْعَذابُ مستأنفه، لبیان أن تأخیر العذاب و التراخی عن تعجیله لهم لیکون عذابا مضاعفا. و قرأ ابن کثیر، و ابن





عامر، و یزید، و یعقوب یضعف مشدّدا ما کانُوا یَسْتَطِیعُونَ السَّمْعَ أی أفرطوا فی إعراضهم عن الحق و بغضهم له، حتی کأنهم لا یقدرون علی السمع، و لا یقدرون علی الإبصار لفرط تعامیهم عن الصواب.

و یجوز أن یراد بقوله: وَ ما کانَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ أَوْلِیاءَ: أنهم جعلوا آلهتهم أولیاء من دون اللّه و لا ینفعهم ذلک، فما کان هؤلاء الأولیاء یستطیعون السمع و ما کانوا یبصرون، فکیف ینفعونهم فیجلبون لهم نفعا أو یدفعون عنهم ضررا؟ و یجوز أن تکون ما هی المدیه «1». و المعنی: أنه یضاعف لهم العذاب مدّه استطاعتهم السمع و البصر. قال الفرّاء: ما کانوا یستطیعون السّمع لأن اللّه أضلهم فی اللوح المحفوظ. و قال الزجّاج: لبغضهم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و عداوتهم له لا یستطیعون أن یسمعوا منه و لا یفهموا عنه. قال النحاس: هذا معروف فی کلام العرب، یقال فلان لا یستطیع أن ینظر إلی فلان: إذا کان ثقیلا علیه أُولئِکَ المتصفون بتلک الصفات الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ بعباده غیر اللّه. و المعنی: اشتروا عباده الآلهه بعباده اللّه فکان خسرانهم فی تجارتهم أعظم خسران وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ أی: ذهب و ضاع ما کانوا یفترون من الآلهه التی یدّعون أنها تشفع لهم، و لم یبق بأیدیهم إلا الخسران، قوله: لا جَرَمَ قال الخلیل و سیبویه:

لا جَرَمَ بمعنی: حق، فهی عندهما بمنزله کلمه واحده، و به قال الفرّاء. و روی عن الخلیل و الفرّاء:

أنها بمنزله قولک لا بدّ و لا محاله، ثم کثر استعمالها حتی صارت بمنزله حقا. و قال الزجّاج: إن جرم بمعنی:

کسب، أی: کسب ذلک الفعل لهم الخسران، و فاعل کسب مضمر، و





أنّ منصوبه بجرم. قال الأزهری:

و هذا من أحسن ما نقل فی هذه اللغه. و قال الکسائی: معنی لا جرم: لا صدّ، و لا منع عن أنهم فی الآخره هم الأخسرون. و قال جماعه من النحویین: إن معنی لا جرم لا قطعه قاطع أَنَّهُمْ فِی الْآخِرَهِ هُمُ الْأَخْسَرُونَ قالوا: و الجرم، القطع، و قد جرم النخل و اجترمه: أی: قطعه، و فی هذه الآیه بیان أنهم 

______________________________

(1). أی: ما: المصدریه الظرفیه.
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فی الخسران قد بلغوا إلی حدّ یتقاصر عنه غیرهم و لا یبلغ إلیه، و هذه الآیات مقرّره لما سبق من نفی المماثله بین من کان یرید الحیاه الدنیا و زینتها، و بین من کان علی بینه من ربه إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا أی: صدقوا بکل ما یجب التّصدیق به، من کون القرآن من عند اللّه و غیر ذلک من خصال الإیمان وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ أَخْبَتُوا إِلی رَبِّهِمْ أی: أنابوا إلیه، و قیل: خشعوا، و قیل: خضعوا، قیل: و أصل الإخبات الاستواء فی الخبت:

و هو الأرض المستویه الواسعه، فیناسب معنی الخشوع و الاطمئنان. قال الفراء: إلی ربهم، و لربهم واحد أُولئِکَ الموصوفون بتلک الصفات الصالحه أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ قوله: مَثَلُ الْفَرِیقَیْنِ کَالْأَعْمی وَ الْأَصَمِّ وَ الْبَصِیرِ وَ السَّمِیعِ ضرب للفریقین مثلا، و هو تشبیه فریق الکافرین بالأعمی و الأصمّ، و تشبیه فریق المؤمنین بالبصیر و السمیع، علی أن کل فریق شبه بشیئین، أو شبه بمن جمع بین الشیئین، فالکافر شبه بمن جمع بین العمی و الصمم، و المؤمن شبه بمن جمع بین السمع و البصر، و علی هذا تکون الواو فی وَ الْأَصَمِ و فی وَ السَّمِیعِ بعطف الصفه علی الصفه،





کما فی قول الشاعر:

إلی الملک القرم و ابن الهمام ...

و الاستفهام فی قوله هَلْ یَسْتَوِیانِ للإنکار: یعنی الفریقین، و هذه الجمله مقرّره لما تقدّم من قوله:

أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ و انتصاب مثلا علی التمییز من فاعل یستویان، أی: هل یستویان حالا و صفه أَ فَلا تَذَکَّرُونَ فی عدم استوائهما و فیما بینهما من التفاوت الظاهر الذی لا یخفی علی من له تذکّر، و عنده تفکّر و تأمّل، و الهمزه لإنکار عدم التّذکّر و استبعاد صدوره عن المخاطبین.

و قد أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن جریج فی قوله وَ مَنْ أَظْلَمُ قال: الکافر و المنافق أُولئِکَ یُعْرَضُونَ عَلی رَبِّهِمْ فیسألهم عن أعمالهم وَ یَقُولُ الْأَشْهادُ الذین کانوا یحفظون أعمالهم علیهم فی الدنیا هؤُلاءِ الَّذِینَ کَذَبُوا عَلی رَبِّهِمْ شهدوا به علیهم یوم القیامه. و أخرج ابن جریر عن مجاهد قال:

الأشهاد: الملائکه. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده نحوه، و فی الصحیحین و غیرهما عن ابن عمر: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إن اللّه یدنی المؤمن حتی یضع علیه کنفه و یستره من الناس و یقرّره بذنوبه، و یقول له: أتعرف ذنب کذا، أتعرف ذنب کذا؟ فیقول: ربّ أعرف، حتی إذا قرّره بذنوبه و رأی فی نفسه أنه قد هلک قال: فإنی سترتها علیک فی الدنیا، و أنا أغفرها لک الیوم، ثم یعطی کتاب حسناته. و أمّا الکافر و المنافق فیقول الأشهاد: هؤلاء الذین کذبوا علی ربّهم ألا لعنه اللّه علی الظالمین». و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: الَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ قال: هو محمد، یعنی: سبیل اللّه، صدّت قریش عنه الناس.





و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی قوله: وَ یَبْغُونَها عِوَجاً یعنی یرجون بمکه غیر الإسلام دینا. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: أُولئِکَ لَمْ یَکُونُوا مُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ الآیه قال: أخبر اللّه سبحانه أنه حال بین أهل الشّرک و بین طاعته فی الدنیا و الآخره، أما فی الدنیا فإنه قال: ما کانُوا یَسْتَطِیعُونَ السَّمْعَ وَ ما کانُوا یُبْصِرُونَ و أما فی الآخره فإنه قال:
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فَلا یَسْتَطِیعُونَ- خاشِعَهً «1». و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله ما کانُوا یَسْتَطِیعُونَ السَّمْعَ قال: ما کانوا یستطیعون أن یسمعوا خیرا فینتفعوا به، و لا یبصروا خیرا فیأخذوا به. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله أَخْبَتُوا قال: خافوا. و أخرج ابن جریر عنه قال: الإخبات: الإنابه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و أبو الشیخ قال: الإخبات: الخشوع و التّواضع. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن مجاهد قال: اطمأنوا. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: مَثَلُ الْفَرِیقَیْنِ کَالْأَعْمی وَ الْأَصَمِ قال: الکافر وَ الْبَصِیرِ وَ السَّمِیعِ قال: المؤمن.


[سوره هود (11): الآیات 25 الی 34]

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ إِنِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ (25) أَنْ لا تَعْبُدُوا إِلاَّ اللَّهَ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ أَلِیمٍ (26) فَقالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ ما نَراکَ إِلاَّ بَشَراً مِثْلَنا وَ ما نَراکَ اتَّبَعَکَ إِلاَّ الَّذِینَ هُمْ أَراذِلُنا بادِیَ الرَّأْیِ وَ ما نَری لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ بَلْ نَظُنُّکُمْ کاذِبِینَ (27) قالَ یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَهٍ






مِنْ رَبِّی وَ آتانِی رَحْمَهً مِنْ عِنْدِهِ فَعُمِّیَتْ عَلَیْکُمْ أَ نُلْزِمُکُمُوها وَ أَنْتُمْ لَها کارِهُونَ (28) وَ یا قَوْمِ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مالاً إِنْ أَجرِیَ إِلاَّ عَلَی اللَّهِ وَ ما أَنَا بِطارِدِ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ وَ لکِنِّی أَراکُمْ قَوْماً تَجْهَلُونَ (29)

وَ یا قَوْمِ مَنْ یَنْصُرُنِی مِنَ اللَّهِ إِنْ طَرَدْتُهُمْ أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (30) وَ لا أَقُولُ لَکُمْ عِنْدِی خَزائِنُ اللَّهِ وَ لا أَعْلَمُ الْغَیْبَ وَ لا أَقُولُ إِنِّی مَلَکٌ وَ لا أَقُولُ لِلَّذِینَ تَزْدَرِی أَعْیُنُکُمْ لَنْ یُؤْتِیَهُمُ اللَّهُ خَیْراً اللَّهُ أَعْلَمُ بِما فِی أَنْفُسِهِمْ إِنِّی إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ (31) قالُوا یا نُوحُ قَدْ جادَلْتَنا فَأَکْثَرْتَ جِدالَنا فَأْتِنا بِما تَعِدُنا إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (32) قالَ إِنَّما یَأْتِیکُمْ بِهِ اللَّهُ إِنْ شاءَ وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ (33) وَ لا یَنْفَعُکُمْ نُصْحِی إِنْ أَرَدْتُ أَنْ أَنْصَحَ لَکُمْ إِنْ کانَ اللَّهُ یُرِیدُ أَنْ یُغْوِیَکُمْ هُوَ رَبُّکُمْ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (34)

لما أورد سبحانه علی الکفار المعاصرین لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم أنواع الدلائل التی هی أوضح من الشمس، أکد ذلک بذکر القصص علی طریقه التفنن فی الکلام، و نقله من أسلوب إلی أسلوب لتکون الموعظه أظهر و الحجه أبین، و القبول أتمّ، فقال: وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ إِنِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و الکسائی بفتح الهمزه علی تقدیر حرف الجر؛ أی: أرسلناه بأنی؛ أی: أرسلناه متلبّسا بذلک الکلام، و هو أنی لکم نذیر مبین. و قرأ الباقون بالکسر علی إراده القول: أی قائلا إنی لکم، و الواو فی و لقد: للابتداء، و اللام هی الموطّئه للقسم، و اقتصر علی النّذاره دون البشاره، لأن دعوته کانت لمجرد الإنذار، أو لکونهم





لم یعملوا بما بشرهم به، و جمله: أَنْ لا تَعْبُدُوا إِلَّا اللَّهَ بدل من إِنِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ أی: أرسلناه بأن لا تعبدوا إلا اللّه، أو تکون أن مفسره متعلقه بأرسلنا، أو بنذیر، أو بمبین، و جمله: إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ أَلِیمٍ تعلیلیه. و المعنی: نهیتکم عن عباده غیر اللّه لأنی أخاف علیکم، و فیها تحقیق لمعنی الإنذار، و الیوم الألیم: هو یوم القیامه، أو یوم الطوفان؛ و وصفه بالألیم من باب الإسناد المجازی مبالغه. ثم ذکر ما أجاب 

______________________________

(1). سوره القلم [الآیه 42- 43].
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به قومه علیه و هذا الجواب یتضمن الطعن منهم فی نبوّته من ثلاث جهات فقال: فَقالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ و الملأ: الأشراف، کما تقدم غیر مره، و وصفهم بالکفر: ذما لهم، و فیه دلیل علی أن بعض أشراف قومه لم یکونوا کفره ما نَراکَ إِلَّا بَشَراً مِثْلَنا هذه الجهه الأولی من جهات طعنهم فی نبوّته، أی: نحن و أنت مشترکون فی البشریه، فلم یکن لک علینا مزیه تستحق بها النبوّه دوننا، و الجهه الثانیه: وَ ما نَراکَ اتَّبَعَکَ إِلَّا الَّذِینَ هُمْ أَراذِلُنا و لم یتبعک أحد من الأشراف، فلیس لک مزیه علینا باتباع هؤلاء الأراذل لک، و الأراذل: جمع أرذل، و أرذل: جمع رذل، مثل: أکالب و أکلب و کلب؛ و قیل: الأراذل جمع الأرذل کالأساود جمع أسود، و هم السفله. قال النحّاس: الأراذل: الفقراء و الذین لا حسب لهم، و الحسب الصناعات. قال الزجّاج: نسبوهم إلی الحیاکه، و لم یعلموا أن الصناعات لا أثر لها فی الدّیانه. و قال ثعلب عن ابن الأعرابی: السّفله هو الذی یصلح الدّنیا بدینه، قیل له: فمن سفله





السفله؟ قال: الذی یصلح دنیا غیره بفساد دینه. و الظاهر من کلام أهل اللغه أنّ السفله هو الذی یدخل فی الحرف الدنیه. و الرؤیه فی الموضعین إن کانت القلبیه، فبشرا فی الأوّل: و اتبعک فی الثانی هما المفعول الثانی، و إن کانت البصریه: فهما منتصبان علی الحال، و انتصاب بادی الرأی علی الظرفیه و العامل فیه اتبعک. و المعنی: فی ظاهر الرأی من غیر تعمق، یقال بدا یبدو: إذا ظهر. قال الأزهری: معناه فیما یبدو لنا من الرأی. و الوجه الثالث: من جهات قدحهم فی نبوّته: وَ ما نَری لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ خاطبوه فی الوجهین الأولین منفردا و فی هذا الوجه خاطبوه مع متبعیه، أی: ما نری لک و لمن اتبعک من الأرذال علینا من فضل تتمیزون به و تستحقون ما تدّعونه، ثم أضربوا علی الثلاثه المطاعن، و انتقلوا إلی ظنهم المجرّد عن البرهان الذی لا مستند له إلا مجرد العصبیه و الحسد، و استبقاء ما هم فیه من الریاسه الدنیویه، فقالوا: بَلْ نَظُنُّکُمْ کاذِبِینَ فیما تدّعونه، و یجوز أن یکون هذا خطابا للأراذل وحدهم، و الأوّل أولی، لأن الکلام مع نوح لا معهم إلا بطریق التبعیه له. ثم ذکر سبحانه ما أجاب به نوح علیهم، فقال: قالَ یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی أی: أخبرونی إن کنت علی برهان من ربی فی النبوّه یدل علی صحتها یوجب علیکم قبولها مع کون ما جعلتموه قادحا لیس بقادح فی الحقیقه، فإن المساواه فی صفه البشریه لا تمنع المفارقه فی صفه النبوّه، و اتباع الأراذل کما تزعمون لیس مما یمنع من النبوّه، فإنهم مثلکم فی البشریه و العقل و الفهم، فاتباعهم لی





حجه علیکم لا لکم، و یجوز أن یرید بالبینه: المعجزه وَ آتانِی رَحْمَهً مِنْ عِنْدِهِ هی: النبوّه، و قیل: الرحمه: المعجزه، و البینه: النبوّه.

قیل: و یجوز أن تکون الرحمه هی البینه نفسها، و الأولی تفسیر الرحمه بغیر ما فسرت به البینه، و الإفراد فی فَعُمِّیَتْ علی إراده کل واحده منهما، أو علی إراده البینه، لأنها هی التی تظهر لمن تفکّر و تخفی علی من لم یتفکّر، و معنی عمیت: خفیت؛ و قیل: الرحمه: هی علی الخلق، و قیل: هی الهدایه إلی معرفه البرهان، و قیل: الإیمان، یقال عمیت عن کذا، و عمی علیّ کذا: إذا لم أفهمه. قیل: و هو من باب القلب، لأنّ البینه أو الرحمه لا تعمی، و إنما یعمی عنها فهو کقولهم: أدخلت القلنسوه رأسی. و قرأ الأعمش و حمزه و الکسائی و حفص فَعُمِّیَتْ بضم العین و تشدید المیم علی البناء للمفعول، أی: فعماها اللّه علیکم، و فی 
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قراءه أبیّ، فعماها علیکم. و الاستفهام فی: أَ نُلْزِمُکُمُوها للإنکار، أی: لا یمکننی أن أضطرکم إلی المعرفه بها، و الحال أنکم لها کارهون؛ و المعنی: أخبرونی إن کنت علی حجه ظاهره الدلاله علی صحه نبوّتی إلا أنها خافیه علیکم، أ یمکننا أن نضطرکم إلی العلم بها؟ و الحال أنکم لها کارهون غیر متدبرین فیها، فإن ذلک لا یقدر علیه إلا اللّه عزّ و جلّ. و حکی الکسائی و الفراء إسکان المیم الأولی فی أ نلزمکموها تخفیفا کما فی قول الشاعر:

فالیوم أشرب غیر مستحقب إثما من اللّه و لا واغل «1» 

فإن إسکان الباء فی أشرب للتخفیف. و قد قرأ عمرو کذلک. قوله: وَ یا قَوْمِ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مالًا إِنْ





أَجرِیَ إِلَّا عَلَی اللَّهِ فیه التّصریح منه علیه السلام بأنه لا یطلب علی تبلیغ الرساله مالا حتی یکون بذلک محلا للتهمه، و یکون لقول الکافرین مجال بأنه إنما ادّعی ما ادّعی طلبا للدنیا، و الضمیر فی علیه راجع إلی ما قاله لهم فیما قبل هذا. و قوله: وَ ما أَنَا بِطارِدِ الَّذِینَ آمَنُوا کالجواب عما یفهم من قولهم: وَ ما نَراکَ اتَّبَعَکَ إِلَّا الَّذِینَ هُمْ أَراذِلُنا من التلمیح منهم إلی إبعاد الأراذل عنه؛ و قیل: إنهم سألوه طردهم تصریحا لا تلمیحا، ثم علل ذلک بقوله: إِنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ أی: لا أطردهم، فإنهم ملاقون یوم القیامه ربهم، فهو یجازیهم علی إیمانهم لأنهم طلبوا بإیمانهم ما عنده سبحانه، و کأنه قال هذا علی وجه الإعظام لهم، و یحتمل أنه قاله خوفا من مخاصمتهم له عند ربهم بسبب طرده لهم؛ ثم بیّن لهم ما هم علیه فی هذه المطالب التی طلبوها منه، و العلل التی اعتلوا بها عن إجابته فقال: وَ لکِنِّی أَراکُمْ قَوْماً تَجْهَلُونَ کل ما ینبغی أن یعلم، و من ذلک استرذالهم للذین اتبعوه و سؤالهم له أن یطردهم. ثم أکد عدم جواز طردهم بقوله: وَ یا قَوْمِ مَنْ یَنْصُرُنِی مِنَ اللَّهِ إِنْ طَرَدْتُهُمْ أی: من یمنعنی من عذاب اللّه و انتقامه إن طردتهم؟ فإن طردهم بسبب سبقهم إلی الإیمان، و الإجابه إلی الدعوه التی أرسل اللّه رسوله لأجلها ظلم عظیم، لا یقع من أنبیاء اللّه المؤیدین بالعصمه، و لو وقع ذلک منهم فرضا و تقدیرا لکان فیه من الظلم ما لا یکون لو فعله غیرهم من سائر الناس. و قوله:

أَ فَلا تَذَکَّرُونَ معطوف علی مقدّر؛ کأنه قیل: أ تستمرون علی ما أنتم علیه من الجهل





بما ذکر أ فلا تذکرون من أحوالهم ما ینبغی تذکره و تتفکرون فیه حتی تعرفوا ما أنتم علیه من الخطأ، و ما هم علیه من الصواب؟

قوله: وَ لا أَقُولُ لَکُمْ عِنْدِی خَزائِنُ اللَّهِ بین لهم أنه کما لا یطلب منهم شیئا من أموالهم علی تبلیغ الرساله، کذلک لا یدّعی أن عنده خزائن اللّه حتی یستدلوا بعدمها علی کذبه، کما قالوا: وَ ما نَری لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ و المراد بخزائن اللّه: خزائن رزقه وَ لا أَعْلَمُ الْغَیْبَ أی: و لا أدّعی أنی أعلم بغیب اللّه، بل لم أقل لکم: إلا أنی نذیر مبین، إنی أخاف علیکم عذاب یوم ألیم وَ لا أَقُولُ لکم إِنِّی مَلَکٌ حتی تقولوا ما نراک إلا بشرا مثلنا. و قد استدلّ بهذا من قال إن الملائکه أفضل من الأنبیاء، و الأدله فی هذه المسأله مختلفه، و لیس لطالب الحق إلی تحقیقها حاجه، فلیست مما کلفنا اللّه بعلمه وَ لا أَقُولُ لِلَّذِینَ تَزْدَرِی أَعْیُنُکُمْ 

______________________________

(1). احتقب الإثم: ارتکبه. و البیت لامرئ القیس.
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أی: تحتقر، و الازدراء مأخوذ من أزری علیه: إذا عابه، و زری علیه: إذا احتقره، و أنشد الفرّاء:

یباعده الصّدیق و تزدریه حلیلته و ینهره الصّغیر 

و المعنی: إنی لا أقول لهؤلاء المتّبعین لی، المؤمنین باللّه، الذین تعیبونهم و تحتقرونهم لَنْ یُؤْتِیَهُمُ اللَّهُ خَیْراً بل قد آتاهم الخیر العظیم بالإیمان به و اتباع نبیه، فهو مجازیهم بالجزاء العظیم فی الآخره، و رافعهم فی الدنیا إلی أعلی محل، و لا یضرّهم احتقارکم لهم شیئا اللَّهُ أَعْلَمُ بِما فِی أَنْفُسِهِمْ من الإیمان به، و الإخلاص له، فمجازیهم علی ذلک، لیس لی و لا لکم من أمرهم شی ء إِنِّی إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ





لهم؛ إن فعلت ما تریدونه بهم، أو من الظالمین لأنفسهم، إن فعلت ذلک بهم، ثم جاوبوه بغیر ما تقدّم من کلامهم و کلامه عجزا عن القیام بالحجه، و قصورا عن رتبه المناظره، و انقطاعا عن المباراه، بقولهم: یا نُوحُ قَدْ جادَلْتَنا فَأَکْثَرْتَ جِدالَنا أی: خاصمتنا بأنواع الخصام، و دفعتنا بکل حجّه لها مدخل فی المقام، و لم یبق لنا فی هذا الباب مجال، فقد ضاقت علینا المسالک، و انسدّت أبواب الحیل فَأْتِنا بِما تَعِدُنا من العذاب الذی تخوّفنا منه و تخافه علینا إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ فیما تقوله لنا، فأجاب بأن ذلک لیس إلیه و إنما هو بمشیئه اللّه و إرادته، و قالَ إِنَّما یَأْتِیکُمْ بِهِ اللَّهُ إِنْ شاءَ فإن قضت مشیئته و حکمته بتعجیله عجله لکم، و إن قضت مشیئته و حکمته بتأخیره أخره وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ بفائتین عما أراده اللّه بکم بهرب أو مدافعه وَ لا یَنْفَعُکُمْ نُصْحِی الذی أبذله لکم، و أستکثر منه قیاما منی بحق النصیحه للّه بإبلاغ رسالته، و لکم بإیضاح الحق و بیان بطلان ما أنتم علیه إِنْ أَرَدْتُ أَنْ أَنْصَحَ لَکُمْ و جواب هذا الشرط محذوف، و التقدیر: إن أردت أن أنصح لکم لا ینفعکم نصحی، کما یدل علیه ما قبله إِنْ کانَ اللَّهُ یُرِیدُ أَنْ یُغْوِیَکُمْ أی: إن کان اللّه یرید إغواءکم فلا ینفعکم النّصح منّی، فکان جواب هذا الشرط محذوفا کالأوّل، و تقدیره ما ذکرنا، و هذا التقدیر إنما هو علی مذهب من یمنع من تقدّم الجزاء علی الشرط، و أما علی مذهب من یجیزه، فجزاء الشرط الأوّل: و لا ینفعکم نصحی، و جزاء الشرط الثانی الجمله الظرفیه الأولی و جزاؤها. قال ابن جریر: معنی





یغویکم: یهلککم بعذابه، و ظاهر لغه العرب أن الإغواء: الإضلال؛ فمعنی الآیه: لا ینفعکم نصحی إن کان اللّه یرید أن یضلکم عن سبیل الرشاد و یخذلکم عن طریق الحق. و حکی عن طیّ: أصبح فلان غاویا: أی مریضا، و لیس هذا المعنی هو المراد فی الآیه. و قد ورد الإغواء بمعنی: الإهلاک، و منه:

فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا «1» و هو غیر ما فی هذه الآیه هُوَ رَبُّکُمْ فإلیه الإغواء و إلیه الهدایه وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ فیجازیکم بأعمالکم إن خیرا فخیر، و إن شرّا فشرّ.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ ما نَراکَ اتَّبَعَکَ إِلَّا الَّذِینَ هُمْ أَراذِلُنا بادِیَ الرَّأْیِ قال: فیما ظهر لنا. و أخرج أبو الشیخ عن عطاء مثله. و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن ابن جریج فی قوله: إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی قال: قد عرفتها و عرفت بها أمره، و أنه لا إله إلا هو، وَ آتانِی رَحْمَهً مِنْ عِنْدِهِ قال: الإسلام و الهدی و الإیمان و الحکم و النبوّه. و أخرج ابن جریر،

______________________________

(1). مریم: 59.
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و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: أَ نُلْزِمُکُمُوها قال: أما و اللّه لو استطاع نبیّ اللّه لألزمها قومه، و لکنه لم یستطع ذلک و لم یمکنه. و أخرج سعید بن منصور، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن عباس: أنه کان یقرأ: «أ نلزمکموها من شطر أنفسنا و أنتم لها کارهون» و أخرج ابن جریر عن أبی العالیه قال فی قراءه أبیّ: «أ نلزمکموها من شطر أنفسنا و أنتم لها کارهون». و أخرج ابن جریر





و ابن المنذر عن أبیّ بن کعب أنه قرأ «أ نلزمکموها من شطر قلوبنا». و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن ابن جریج فی قوله: وَ ما أَنَا بِطارِدِ الَّذِینَ آمَنُوا، قال: قالوا له: یا نوح إن أحببت أن نتبعک فاطردهم، إلا فلن نرضی أن نکون نحن و هم فی الأرض سواء، و فی قوله: إِنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ قال: فیسألهم عن أعمالهم. وَ لا أَقُولُ لَکُمْ عِنْدِی خَزائِنُ اللَّهِ التی لا یفنیها شی ء، فأکون إنما دعوتکم لتتبعونی علیها، لأعطیکم منها بملک لی علیها وَ لا أَعْلَمُ الْغَیْبَ لا أقول: اتبعونی علی علمی بالغیب وَ لا أَقُولُ إِنِّی مَلَکٌ نزلت من السماء برساله، ما أنا إلّا بشر مثلکم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید وَ لا أَقُولُ لِلَّذِینَ تَزْدَرِی أَعْیُنُکُمْ قال: حقرتموهم. و أخرج أبو الشیخ عن السدی فی قوله: لَنْ یُؤْتِیَهُمُ اللَّهُ خَیْراً قال: یعنی إیمانا. و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن ابن جریج فی قوله: فَأْتِنا بِما تَعِدُنا قال: تکذیبا بالعذاب و أنه باطل.


[سوره هود (11): الآیات 35 الی 44]

أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ إِنِ افْتَرَیْتُهُ فَعَلَیَّ إِجْرامِی وَ أَنَا بَرِی ءٌ مِمَّا تُجْرِمُونَ (35) وَ أُوحِیَ إِلی نُوحٍ أَنَّهُ لَنْ یُؤْمِنَ مِنْ قَوْمِکَ إِلاَّ مَنْ قَدْ آمَنَ فَلا تَبْتَئِسْ بِما کانُوا یَفْعَلُونَ (36) وَ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنا وَ وَحْیِنا وَ لا تُخاطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا إِنَّهُمْ مُغْرَقُونَ (37) وَ یَصْنَعُ الْفُلْکَ وَ کُلَّما مَرَّ عَلَیْهِ مَلَأٌ مِنْ قَوْمِهِ سَخِرُوا مِنْهُ قالَ إِنْ تَسْخَرُوا مِنَّا فَإِنَّا نَسْخَرُ مِنْکُمْ کَما تَسْخَرُونَ (38) فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ وَ یَحِلُّ عَلَیْهِ عَذابٌ مُقِیمٌ (39)

حَتَّی إِذا جاءَ أَمْرُنا وَ فارَ التَّنُّورُ قُلْنَا احْمِلْ فِیها مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ






وَ أَهْلَکَ إِلاَّ مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ وَ مَنْ آمَنَ وَ ما آمَنَ مَعَهُ إِلاَّ قَلِیلٌ (40) وَ قالَ ارْکَبُوا فِیها بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها وَ مُرْساها إِنَّ رَبِّی لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (41) وَ هِیَ تَجْرِی بِهِمْ فِی مَوْجٍ کَالْجِبالِ وَ نادی نُوحٌ ابْنَهُ وَ کانَ فِی مَعْزِلٍ یا بُنَیَّ ارْکَبْ مَعَنا وَ لا تَکُنْ مَعَ الْکافِرِینَ (42) قالَ سَآوِی إِلی جَبَلٍ یَعْصِمُنِی مِنَ الْماءِ قالَ لا عاصِمَ الْیَوْمَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ إِلاَّ مَنْ رَحِمَ وَ حالَ بَیْنَهُمَا الْمَوْجُ فَکانَ مِنَ الْمُغْرَقِینَ (43) وَ قِیلَ یا أَرْضُ ابْلَعِی ماءَکِ وَ یا سَماءُ أَقْلِعِی وَ غِیضَ الْماءُ وَ قُضِیَ الْأَمْرُ وَ اسْتَوَتْ عَلَی الْجُودِیِّ وَ قِیلَ بُعْداً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (44)

قوله: أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ أنکر سبحانه علیهم قولهم: إن ما أوحی إلی نوح مفتری، فقال: أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ ثم أمره أن یجیب بکلام منصف، فقال: قُلْ إِنِ افْتَرَیْتُهُ فَعَلَیَّ إِجْرامِی بکسر الهمزه علی قراءه الجمهور، مصدر أجرم، أی: فعل ما یوجب الإثم، و جرم و أجرم بمعنی، قاله النحاس، و المعنی:

فعلیّ إثمی أو جزاء کسبی. و من قرأ بفتح الهمزه، قال: هو جمع جرم ذکره النحاس أیضا وَ أَنَا بَرِی ءٌ
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مِمَّا تُجْرِمُونَ أی: من إجرامکم بسبب ما تنسبونه إلیّ من الافتراء، قیل: و فی الکلام حذف، و التقدیر:

لکن ما افتریته، فالإجرام و عقابه لیس إلا علیکم و أنا بری ء منه.

و قد اختلف المفسرون فی هذه الآیه فقیل: إنها حکایه عن نوح و ما قاله لقومه، و قیل: هی حکایه عن المحاوره الواقعه بین نبینا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و کفار مکه. و الأوّل أولی، لأن الکلام قبلها و بعدها مع نوح علیه السلام.

قوله: وَ





أُوحِیَ إِلی نُوحٍ أَنَّهُ لَنْ یُؤْمِنَ مِنْ قَوْمِکَ إِلَّا مَنْ قَدْ آمَنَ أنه لن یؤمن: فی محل رفع علی أنه نائب الفاعل الذی لم یسمّ. و یجوز أن یکون فی موضع نصب بتقدیر الباء، أی: بأنه، و فی الکلام تأییس له من إیمانهم، و أنهم مستمرّون علی کفرهم، مصممون علیه، لا یؤمن أحد منهم إلا من قد سبق إیمانه فَلا تَبْتَئِسْ بِما کانُوا یَفْعَلُونَ البؤس: الحزن، أی: فلا تحزن، و البائس: المستکین، فنهاه اللّه سبحانه عن أن یحزن حزن مستکین لأن الابتئاس حزن فی استکانه. و منه قول الشاعر:

و کم من خلیل أو حمیم رزئته فلم أبتئس و الرّزء فیه جلیل 

ثم إنّ اللّه سبحانه لما أخبره أنهم لا یؤمنون ألبته عرفه وجه إهلاکهم، و ألهمه الأمر الذی یکون به خلاصه و خلاص من آمن معه، فقال: وَ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنا وَ وَحْیِنا أی: اعمل السفینه متلبسا بأعیننا؛ أی:

بمرأی منا، و المراد: بحراستنا لک، و حفظنا لک، و عبّر عن ذلک بالأعین لأنها آله الرؤیه، و الرؤیه هی التی تکون بها الحراسه و الحفظ فی الغالب، و جمع الأعین للتعظیم لا للتکثیر؛ و قیل المعنی: بِأَعْیُنِنا أی:

بأعین ملائکتنا الذین جعلناهم عیونا علی حفظک؛ و قیل: بِأَعْیُنِنا بعلمنا؛ و قیل: بأمرنا. و معنی بوحینا: بما أوحینا إلیک من کیفیه صنعتها وَ لا تُخاطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا أی: لا تطلب إمهالهم، فقد حان وقت الانتقام منهم، و جمله إِنَّهُمْ مُغْرَقُونَ للتعلیل، أی: لا تطلب منا إمهالهم، فإنه محکوم منا علیهم بالغرق و قد مضی به القضاء فلا سبیل إلی دفعه و لا تأخیره؛ و قیل: المعنی و لا تخاطبنی فی تعجیل عقابهم فإنهم مغرقون فی الوقت المضروب لذلک،





لا یتأخر إغراقهم عنه؛ و قیل: المراد بالذین ظلموا: امرأته و ابنه وَ یَصْنَعُ الْفُلْکَ أی: و طفق یصنع الفلک، أو و أخذ یصنع الفلک؛ و قیل: هو حکایه حال ماضیه لاستحضار الصوره، و جمله: وَ کُلَّما مَرَّ عَلَیْهِ مَلَأٌ مِنْ قَوْمِهِ سَخِرُوا مِنْهُ فی محل نصب علی الحال؛ أی: استهزءوا به لعمله السفینه. قال الأخفش و الکسائی: یقال سخرت به و منه. و فی وجه سخریتهم منه قولان: أحدهما أنهم کانوا یرونه یعمل السفینه، فیقولون: یا نوح! صرت بعد النبوّه نجارا. و الثانی: أنهم لما شاهدوه یعمل السفینه، و کانوا لا یعرفونها قبل ذلک، قالوا: یا نوح ما تصنع بها؟ قال: أمشی بها علی الماء فعجبوا من قوله، و سخروا به. ثم أجاب علیهم بقوله: إِنْ تَسْخَرُوا مِنَّا فَإِنَّا نَسْخَرُ مِنْکُمْ کَما تَسْخَرُونَ و هذا الکلام مستأنف علی تقدیر سؤال کأنه قیل: فماذا قال لهم؟ و المعنی: إن تسخروا منا بسبب عملنا للسفینه الیوم نسخر منکم غدا عند الغرق. و معنی السخریه هنا: الاستجهال، أی: إن تستجهلونا فإنا نستجهلکم کما تستجهلون، و استجهاله لهم باعتبار إظهاره لهم و مشافهتهم، و إلا فهم عنده جهال قبل هذا و بعده، و التشبیه فی قوله کَما تَسْخَرُونَ لمجرد التحقق و الوقوع، أو التجدّد و التکرّر،

فتح القدیر، ج 2، ص: 565

و المعنی: إنا نسخر منکم سخریه متحققه واقعه، کما تسخرون منا کذلک، أو متجدّده متکرّره کما تسخرون منا کذلک، و قیل معناه: نسخر منکم فی المستقبل سخریه مثل سخریتکم إذا وقع علیکم الغرق، و فیه نظر فإن حالهم إذ ذاک لا تناسبه السخریه إذ هم فی شغل شاغل عنها، ثم هدّدهم بقوله: فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ و





هو عذاب الغرق فی الدنیا وَ یَحِلُّ عَلَیْهِ عَذابٌ مُقِیمٌ و هو عذاب النار الدائم، و معنی یحلّ: یجعل المؤجل حالا، مأخوذ من حلول الدین المؤجل، و من موصوله فی محل نصب، و یجوز أن تکون استفهامیه فی محل رفع، أی: أینا یأتیه عذاب یخزیه؛ و قیل: فی موضع رفع بالابتداء، و یأتیه الخبر، و یخزیه صفه لعذاب، قال الکسائی: إنّ ناسا من أهل الحجاز یقولون سوف تعلمون؛ قال: و من قال ستعلمون أسقط الواو و الفاء جمیعا، و جوّز الکوفیون «سوف تعلمون» و منعه البصریون، و المراد بعذاب الخزی:

العذاب الذی یخزی صاحبه و یحل علیه العار. قوله حَتَّی إِذا جاءَ أَمْرُنا وَ فارَ التَّنُّورُ حتی هی الابتدائیه دخلت علی الجمله الشرطیه و جعلت غایه لقوله: و اصنع الفلک بأعیننا.

و التنور اختلف فی تفسیرها علی أقوال: الأوّل: أنها وجه الأرض، و العرب تسمی وجه الأرض تنورا، روی ذلک عن ابن عباس و عکرمه و الزهری و ابن عیینه. الثانی: أنه تنور الخبز الذی یخبزون فیه، و به قال مجاهد و عطیه و الحسن، و روی عن ابن عباس أیضا. الثالث: أنه موضع اجتماع الماء فی السفینه، روی عن الحسن. الرابع: أنه طلوع الفجر، من قولهم تنوّر الفجر، روی عن علیّ بن أبی طالب. الخامس: أنه مسجد الکوفه، روی عن علیّ أیضا و مجاهد؛ قال مجاهد: کان ناحیه التنوّر بالکوفه. السادس: أنه أعالی الأرض و المواضع المرتفعه، قاله قتاده. السابع: أنه العین التی بالجزیره المسماه عین الورده، روی ذلک عن عکرمه.

الثامن أنه موضع بالهند؛ قال ابن عباس: کان تنور آدم بالهند. قال النحاس: و هذه الأقوال لیست بمتناقضه؛ لأنّ اللّه سبحانه قد أخبر بأن الماء قد





جاء من السماء و الأرض، قال: فَفَتَحْنا أَبْوابَ السَّماءِ بِماءٍ مُنْهَمِرٍ- وَ فَجَّرْنَا الْأَرْضَ عُیُوناً «1» فهذه الأقوال تجتمع فی أن ذلک کان علامه، هکذا قال، و فیه نظر، فإن القول الرابع ینافی هذا الجمع، و لا یستقیم علیه التفسیر بنبع الماء. إلا إذا کان المراد مجرد العلامه کما ذکره آخرا.

و قد ذکر أهل اللغه أن الفور: الغلیان، و التنور: اسم عجمی عرّبته العرب؛ و قیل معنی فار التنور: التمثیل بحضور العذاب، کقولهم: حمی الوطیس؛ إذا اشتدّ الحرب، و منه قول الشاعر:

ترکتم قدرکم لا شی ء فیهاو قدر القوم حامیه تفور 

یرید الحرب.

قوله: قُلْنَا احْمِلْ فِیها مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ أی: قلنا یا نوح احمل فی السفینه من کل زوجین مما فی الأرض من الحیوانات اثنین ذکرا و أنثی. و قرأ حفص: مِنْ کُلٍ بتنوین کل أی من کل شی ء زوجین؛ و الزوجان: للاثنین الذین لا یستغنی أحدهما عن الآخر، و یطلق علی کل واحد منهما زوج، کما یقال للرجل:

زوج و للمرأه زوج، و یطلق الزوج علی الاثنین إذا استعمل مقابلا للفرد، و یطلق الزوج علی الضرب و الصنف،

______________________________
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و مثله قوله تعالی: وَ أَنْبَتَتْ مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ «1» و مثله قول الأعشی:

و کلّ ضرب من الدّیباج یلبسه أبو قدامه محبوّ بذاک معا 

أراد کل صنف من الدیباج وَ أَهْلَکَ عطف علی زوجین، أو علی اثنین علی قراءه حفص، و علی محل کل زوجین، فإنه فی محلّ نصب باحمل، أو علی اثنین علی قراءه الجمهور، و المراد: امرأته و بنوه و نساؤهم إِلَّا مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ أی من تقدّم الحکم علیه بأنه من المغرقین فی قوله: وَ لا تُخاطِبْنِی





فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا إِنَّهُمْ مُغْرَقُونَ علی الاختلاف السابق فیهم، فمن جعلهم جمیع الکفار من أهله و غیرهم کان هذا الاستثناء من جمله احْمِلْ فِیها مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ وَ أَهْلَکَ و من قال: المراد بهم: ولده کنعان و امرأته واعله أمّ کنعان، جعل الاستثناء من أهلک، و یکون متصلا إن أرید بالأهل ما هو أعمّ من المسلم و الکافر منهم، و منقطعا إن أرید بالأهل المسلمون منهم فقط. قوله: وَ مَنْ آمَنَ معطوف علی أهلک، أی:

و احمل فی السفینه من آمن من قومک، و أفرد الأهل منهم لمزید العنایه بهم، أو للاستثناء منهم علی القول الآخر.

ثم وصف اللّه سبحانه قله المؤمنین مع نوح بالنسبه إلی من کفر به فقال: وَ ما آمَنَ مَعَهُ إِلَّا قَلِیلٌ قیل:

هم ثمانون إنسانا؛ منهم: ثلاثه من بنیه، و هم سام، و حام، و یافث، و زوجاتهم، و لما خرجوا من السفینه بنوا قریه یقال لها: قریه الثمانین، و هی موجوده بناحیه الموصل؛ و قیل: کانوا عشره، و قیل: سبعه، و قیل:

کانوا اثنین و سبعین، و قیل غیر ذلک. قوله: وَ قالَ ارْکَبُوا فِیها القائل نوح، و قیل: اللّه سبحانه.

و الأوّل أولی، لقوله: إِنَّ رَبِّی لَغَفُورٌ رَحِیمٌ و الرکوب: العلوّ علی ظهر الشی ء حقیقه، نحو رکب الدابه، أو مجازا، نحو رکبه الدین، و فی الکلام حذف، أی: ارکبوا الماء فی السفینه فلا یرد: أن رکب یتعدّی بنفسه؛ و قیل: إن الفائده فی زیاده فی أنه أمرهم بأن یکونوا فی جوف السفینه لا علی ظهرها؛ و قیل: إنها زیدت لرعایه جانب المحلیه فی السفینه، کما فی قوله: فَإِذا رَکِبُوا فِی الْفُلْکِ «2»، و قوله: حَتَّی إِذا رَکِبا فِی السَّفِینَهِ «3» قیل: و





لعلّ نوحا قال هذه المقاله بعد إدخال ما أمر بحمله من الأزواج، کأنه قیل:

فحمل الأزواج و أدخلها فی الفلک و قال للمؤمنین. و یمکن أن یقال: إنه أمر بالرکوب کل من أمر بحمله من الأزواج و الأهل و المؤمنین، و لا یمتنع أن یفهم خطابه من لا یعقل من الحیوانات، أو یکون هذا علی طریقه التغلیب. قوله: بِسْمِ اللَّهِ متعلّق بارکبوا، أو حال من فاعله، أی: مسمّین اللّه، أو قائلین: بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها وَ مُرْساها قرأ أهل الحرمین و أهل البصره: بضمّ المیم فیهما إلا من شذّ منهم علی أنهما اسما زمان، و هما فی موضع نصب علی الظرفیه، أی: وقت مجراها و مرساها، و یجوز أن یکونا مصدرین، أی: وقت إجرائها و إرسائها. و قرأ الأعمش و حمزه و الکسائی و حفص: مَجْراها بفتح المیم، و مرساها بضمها، و قرأ یحیی بن وثاب: بفتحها فیهما. و قرأ مجاهد، و سلیمان بن جندب، و عاصم الجحدری، و أبو رجاء العطاردی: مجریها و مرسیها علی أنهما وصفان للّه، و یجوز أن یکونا فی موضع رفع بإضمار مبتدأ: أی هو مجراها و مرسیها إِنَّ رَبِّی لَغَفُورٌ للذّنوب رَحِیمٌ بعباده، و من رحمته إنجاء هذه الطائفه تفضلا منه لبقاء هذا الجنس الحیوانی، و عدم استئصاله بالغرق. قوله: وَ هِیَ تَجْرِی بِهِمْ فِی مَوْجٍ کَالْجِبالِ 
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هذه الجمله متصله بجمله محذوفه دلّ علیها الأمر بالرکوب، و التقدیر: فرکبوا مسمین و هی تجری بهم، و الموج: جمع موجه، و هی: ما ارتفع عن جمله الماء الکثیر عند اشتداد الریح، و شبهها بالجبال المرتفعه علی الأرض. قوله: وَ نادی نُوحٌ ابْنَهُ هو





کنعان، قیل: و کان کافرا، و استبعد کون نوح ینادی من کان کافرا مع قوله: رَبِّ لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیَّاراً «1»؛ و أجیب بأنه کان منافقا فظنّ نوح أنه مؤمن؛ و قیل: حملته شفقه الأبوّه علی ذلک؛ و قیل: إنه کان ابن امرأته و لم یکن بابنه، و یؤیده ما روی أن علیا قرأ: و نادی نوح ابنها؛ و قیل: إنه کان لغیر رشده، و ولد علی فراش نوح. و ردّ بأن قوله: وَ نادی نُوحٌ ابْنَهُ و قوله: إِنَّ ابْنِی مِنْ أَهْلِی یدفع ذلک علی ما فیه من عدم صیانه منصب النبوّه وَ کانَ فِی مَعْزِلٍ أی: فی مکان عزل فیه نفسه عن قومه و قرابته بحیث لم یبلغه قول نوح: ارْکَبُوا فِیها، و قیل: فی معزل من دین أبیه، و قیل: من السفینه، قیل: و کان هذا النداء قبل أن یستیقن الناس الغرق، بل کان فی أوّل فور التنور. قوله: یا بُنَیَّ ارْکَبْ مَعَنا قرأ عاصم بفتح الیاء، و الباقون بکسرها، فأما الکسر: فلجعله بدلا من یاء الإضافه، لأن الأصل یا بنیّ، و أما الفتح: فلقلب یاء الإضافه ألفا لخفه الألف، ثم حذف و بقیت الفتحه لتدلّ علیه. قال النحّاس: و قراءه عاصم مشکله. و قال أبو حاتم: أصله یا بنیاه ثم تحذف، و قد جعل الزجاج للفتح وجهین، و للکسر وجهین. أما الفتح بالوجه الأوّل: ما ذکرناه، و الوجه الثانی: أن تحذف الألف لالتقاء الساکنین. و أما الکسر فالوجه الأوّل: ما ذکرناه، و الثانی: أن تحذف لالتقاء الساکنین، کذا حکی عنه النحاس. و قرأ أبو عمرو، و الکسائی، و حفص: ارْکَبْ مَعَنا بإدغام الباء فی المیم لتقاربهما فی المخرج.





و قرأ الباقون بعد الإدغام وَ لا تَکُنْ مَعَ الْکافِرِینَ نهاه عن الکون مع الکافرین، أی: خارج السفینه، و یمکن أن یراد بالکون معهم: الکون علی دینهم، ثم حکی اللّه سبحانه ما أجاب به ابن نوح علی أبیه فقال: قالَ سَآوِی إِلی جَبَلٍ یَعْصِمُنِی مِنَ الْماءِ أی: یمنعنی بارتفاعه من وصول الماء إلیّ، فأجاب عنه نوح بقوله: لا عاصِمَ الْیَوْمَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ أی: لا مانع فإنه یوم قد حقّ فیه العذاب و جفّ القلم بما هو کائن فیه، نفی جنس العاصم فیندرج تحته العاصم من الغرق فی ذلک الیوم اندراجا أوّلیا، و عبر عن الماء أو عن الغرق بأمر اللّه سبحانه: تفخیما لشأنه و تهویلا لأمره. و الاستثناء: قال الزجاج: هو منقطع، أی: لکن من رحمه اللّه فهو یعصمه، فیکون مَنْ رَحِمَ فی موضع نصب، و یجوز أن یکون الاستثناء متصلا علی أن یکون عاصم بمعنی معصوم، أی: لا معصوم الیوم من أمر اللّه إلّا من رحمه اللّه:

مثل ماءٍ دافِقٍ «2»- و عِیشَهٍ راضِیَهٍ* «3» و منه قول الشاعر:

دع المکارم لا تنهض لبغیتهاو اقعد فإنّک أنت الطّاعم الکاسی 

أی: المطعم المکسوّ، و اختار هذا الوجه ابن جریر؛ و قیل: العاصم بمعنی ذی العصمه، کلابن و تامر، و التقدیر: لا عاصم قط إلا مکان من رحم اللّه، و هو: السفینه، و حینئذ فلا یرد ما یقال: إن معنی من رحم، من رحمه اللّه، و من رحمه اللّه: هو معصوم، فکیف یصحّ استثناؤه عن العاصم؟ لأن فی کل وجه من هذه الوجوه دفعا للإشکال. و قرئ: إلا من رحم علی البناء للمفعول وَ حالَ بَیْنَهُمَا الْمَوْجُ 
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أی: حال بین نوح و ابنه فتعذر خلاصه من الغرق؛ و قیل: بین ابن نوح، و بین الجبل، و الأوّل أولی، لأن تفرّع فَکانَ مِنَ الْمُغْرَقِینَ علیه یدل علی الأوّل لا علی الثانی، لأن الجبل لیس بعاصم. قوله: وَ قِیلَ یا أَرْضُ ابْلَعِی ماءَکِ یقال: بلع الماء یبلعه مثل منع یمنع، و بلع یبلع مثل حمد یحمد لغتان حکاهما الکسائی و الفراء: و البلع: الشرب، و منه البالوعه، و هی الموضع الذی یشرب الماء، و الازدراد، یقال: بلع ما فی فمه من الطعام إذا ازدرده، و استعیر البلع الذی هو من فعل الحیوان للنشف دلاله علی ذلک لیس کالنشف المعتاد الکائن علی سبیل التدریج وَ یا سَماءُ أَقْلِعِی الإقلاع: الإمساک، یقال: أقلع المطر، إذا انقطع.

و المعنی: أمر السماء بإمساک الماء عن الإرسال، و قدّم نداء الأرض علی السماء لکون ابتداء الطوفان منها وَ غِیضَ الْماءُ: أی نقص، یقال غاض الماء و غضته أنا وَ قُضِیَ الْأَمْرُ أی: احکم و فرغ منه، یعنی:

أهلک اللّه قوم نوح علی تمام و إحکام وَ اسْتَوَتْ عَلَی الْجُودِیِ أی: استقرّت السفینه علی الجبل المعروف بالجودی، و هو جبل بقرب الموصل؛ و قیل: إن الجودی اسم لکل جبل، و منه قول زید بن عمرو بن نفیل:

سبحانه ثم سبحانا یعود له و قبلنا سبّح الجودیّ و الجمد 

و یقال: إنه من جبال الجنه فلذا استوت علیه وَ قِیلَ بُعْداً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ القائل: هو اللّه سبحانه لیناسب صدر الآیه؛ و قیل: هو نوح و أصحابه. و المعنی: و قیل هلاکا للقوم الظالمین، و هو من الکلمات التی تختص بدعاء السوء، و وصفهم بالظلم: للإشعار بأنه عله الهلاک، و للإیماء إلی قوله: وَ لا تُخاطِبْنِی





فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا. و قد أطبق علماء البلاغه علی أن هذه الآیه الشریفه بالغه من الفصاحه و البلاغه إلی محل یتقاصر عنه الوصف، و تضعف عن الإتیان بما یقاربه قدره القادرین علی فنون البلاغه، الثابتین الأقدام فی علم البیان، الراسخین فی علم اللغه، المطلعین علی ما هو مدوّن من خطب مصاقع خطباء العرب، و أشعار بواقع شعرائهم، المرتاضین بدقائق علوم العربیه و أسرارها. و قد تعرّض لبیان بعض ما اشتملت علیه من ذلک جماعه منهم فأطالوا و أطابوا، رحمنا اللّه و إیاهم برحمته الواسعه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: فَعَلَیَّ إِجْرامِی قال: عملی وَ أَنَا بَرِی ءٌ مِمَّا تُجْرِمُونَ أی: مما تعملون، و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ أُوحِیَ إِلی نُوحٍ أَنَّهُ لَنْ یُؤْمِنَ مِنْ قَوْمِکَ إِلَّا مَنْ قَدْ آمَنَ و ذلک حین دعا علیهم نوح قال: لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیَّاراً «1».

و أخرج أحمد فی الزهد و ابن المنذر و أبو الشیخ عن الحسن قال: إن نوحا لم یدع علی قومه حتّی نزلت الآیه هذه، فانقطع عند ذلک رجاؤه منهم فدعا علیهم. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: فَلا تَبْتَئِسْ قال: فلا تحزن. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی عنه فی قوله: وَ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنا وَ وَحْیِنا قال: بعین اللّه و وحیه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: لم یعلم نوح کیف یصنع الفلک، فأوحی إلیه أن یصنعها مثل جؤجؤ الطائر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه عن عائشه قالت: قال رسول





اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «کان نوح مکث فی قومه ألف سنه إلا خمسین عاما یدعوهم، حتی کان آخر زمانه غرس شجره فعظمت و ذهبت کلّ مذهب، ثم قطعها ثم جعل یعملها سفینه یمرّون فیسألونه فیقول 

______________________________
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أعملها سفینه فیسخرون منه و یقولون یعمل سفینه فی البرّ، و کیف تجری؟ قال: سوف تعلمون، فلما فرغ منها و فار التنور و کثر الماء فی السکک خشیته أمّ الصبی علیه، و کانت تحبّه حبّا شدیدا، فخرجت إلی الجبل حتی بلغت ثلثه، فلما بلغها الماء خرجت حتی استوت علی الجبل، فلما بلغ الماء رقبته رفعته بین یدیها حتی ذهب بها الماء، فلو رحم اللّه منهم أحدا لرحم أمّ الصبیّ». و قد ضعّفه الذهبی فی مستدرکه علی مستدرک الحاکم. و قد روی فی صفه السفینه و قدرها أحادیث و آثار لیس فی ذکرها هنا کثیر فائده. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ قال: هو الغرق وَ یَحِلُّ عَلَیْهِ عَذابٌ مُقِیمٌ قال: هو الخلود فی النار. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه عنه قال: کان بین دعوه نوح و بین هلاک قومه ثلاثمائه سنه، و کان فار التنور بالهند و طافت سفینه نوح بالبیت أسبوعا. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: التنور: العین التی بالجزیره عین الورده. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن علیّ بن أبی طالب قال: فار التنور من مسجد الکوفه من قبل أبواب کنده.

و قد روی عنه نحو هذا من طرق. و أخرج سعید





بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: التنور: وجه الأرض، قیل له: إذا رأیت الماء علی وجه الأرض فارکب أنت و من معک. و العرب تسمی وجه الأرض تنور الأرض. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن علیّ وَ فارَ التَّنُّورُ قال: طلع الفجر قیل له: إذا طلع الفجر فارکب أنت و أصحابک. و قد روی فی تفسیر التنور غیر هذا، و قد قدّمنا الإشاره إلی ذلک. و روی فی صفه القصه و ما حمله نوح فی السفینه، و کیف کان الغرق، و کم بقیت السفینه علی ظهر الماء روایات کثیره لا مدخل لها فی تفسیر کلام اللّه سبحانه. و أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها وَ مُرْساها قال: حین یرکبون و یجرون و یرسون. و أخرج ابن جریر عن الضحاک قال: کان إذا أراد أن ترسی قال بسم اللّه فأرست، و إذا أراد أن تجری قال بسم اللّه فجرت.

و أخرج أبو یعلی و الطبرانی و ابن السنی و ابن عدی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن الحسن بن علیّ قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أمان لأمتی من الغرق إذا رکبوا الفلک أن یقولوا: بسم اللّه الملک الرحمن. بسم اللّه مجراها و مرساها. إنّ ربّی لغفور رحیم. و ما قدروا اللّه حق قدره إلی آخر الآیه». و أخرجه ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرجه أیضا أبو الشیخ عنه مرفوعا من طریق أخری. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده





قال: کان اسم ابن نوح الذی غرق کنعان. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: هو ابنه غیر أنه خالفه فی النیه و العمل.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه فی قوله لا عاصِمَ الْیَوْمَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ إِلَّا مَنْ رَحِمَ قال:

لا ناج إلا أهل السفینه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن القاسم بن أبی برّه فی قوله وَ حالَ بَیْنَهُمَا الْمَوْجُ قال: بین ابن نوح و الجبل. و أخرج ابن المنذر عن عکرمه فی قوله یا أَرْضُ ابْلَعِی قال:

هو بالحبشیه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن وهب بن منبه فی ابلعی قال بالحبشیه: أی ازدردیه. و أخرج أبو الشیخ عن جعفر بن محمد عن أبیه قال: معناه: اشربی، بلغه الهند. و أخرج ابن جریر
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و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس مثله. أقول: و ثبوت لفظ البلع و ما یشتق منه فی لغه العرب ظاهر مکشوف، فما لنا و للحبشه و الهند؟!.


[سوره هود (11): الآیات 45 الی 49]

وَ نادی نُوحٌ رَبَّهُ فَقالَ رَبِّ إِنَّ ابْنِی مِنْ أَهْلِی وَ إِنَّ وَعْدَکَ الْحَقُّ وَ أَنْتَ أَحْکَمُ الْحاکِمِینَ (45) قالَ یا نُوحُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صالِحٍ فَلا تَسْئَلْنِ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ إِنِّی أَعِظُکَ أَنْ تَکُونَ مِنَ الْجاهِلِینَ (46) قالَ رَبِّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ أَنْ أَسْئَلَکَ ما لَیْسَ لِی بِهِ عِلْمٌ وَ إِلاَّ تَغْفِرْ لِی وَ تَرْحَمْنِی أَکُنْ مِنَ الْخاسِرِینَ (47) قِیلَ یا نُوحُ اهْبِطْ بِسَلامٍ مِنَّا وَ بَرَکاتٍ عَلَیْکَ وَ






عَلی أُمَمٍ مِمَّنْ مَعَکَ وَ أُمَمٌ سَنُمَتِّعُهُمْ ثُمَّ یَمَسُّهُمْ مِنَّا عَذابٌ أَلِیمٌ (48) تِلْکَ مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ نُوحِیها إِلَیْکَ ما کُنْتَ تَعْلَمُها أَنْتَ وَ لا قَوْمُکَ مِنْ قَبْلِ هذا فَاصْبِرْ إِنَّ الْعاقِبَهَ لِلْمُتَّقِینَ (49)

و معنی: وَ نادی نُوحٌ رَبَّهُ دعاه، و المراد: أراد دعاءه، بدلیل الفاء فی: فَقالَ رَبِّ إِنَّ ابْنِی مِنْ أَهْلِی و عطف الشی ء علی نفسه غیر سائغ، فلا بدّ من التقدیر المذکور، و معنی قوله: إِنَّ ابْنِی مِنْ أَهْلِی أنه من الأهل الذین وعدتنی بتنجیتهم بقولک: و أهلک. فإن قیل: کیف طلب نوح علیه السلام إنجاز ما وعده اللّه بقوله: وَ أَهْلَکَ و هو المستثنی منه، و ترک ما یفیده الاستثناء، و هو إِلَّا مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ فیجاب: بأنه لم یعلم إذ ذاک أنه ممن سبق علیه القول، فإنه کان یظنه من المؤمنین وَ إِنَّ وَعْدَکَ الْحَقُ الذی لا خلف فیه، و هذا منه وَ أَنْتَ أَحْکَمُ الْحاکِمِینَ أی: أتقن المتقنین لما یکون به الحکم، فلا یتطرق إلی حکمک نقض، و قیل: أراد بأحکم الحاکمین، أعلمهم و أعدلهم، أی: أنت أکثر علما و عدلا من ذوی الحکم؛ و قیل: إن الحاکم بمعنی: ذی الحکمه کدارع، ثم أجاب اللّه سبحانه عن نوح ببیان أن ابنه غیر داخل فی عموم الأهل، و أنه خارج بقید الاستثناء ف قالَ یا نُوحُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ الذین آمنوا بک و تابعوک، و إن کان من أهلک باعتبار القرابه؛ ثم صرح بالعله الموجبه لخروجه من عموم الأهل المبینه له، بأن المراد بالقرابه: قرابه الدین لا قرابه النسب وحده، فقال: إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صالِحٍ قرأ الجمهور: عمل، علی لفظ المصدر. و قرأ ابن عباس، و عکرمه، و





الکسائی، و یعقوب: عمل، علی لفظ الفعل؛ و معنی القراءه الأولی المبالغه فی ذمه کأنه جعل نفس العمل، و أصله ذو عمل غیر صالح ثم حذف المضاف و جعل نفس العمل، کذا قال الزجاج و غیره. و معنی القراءه الثانیه ظاهر، أی: إنه عمل عملا غیر صالح، و هو کفره و ترکه لمتابعه أبیه، ثم نهاه عن مثل هذا السؤال، فقال: فَلا تَسْئَلْنِ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ لما بین له بطلان ما اعتقده من کونه من أهله فرّع علی ذلک النهی عن السؤال، و هو و إن کان نهیا عاما بحیث یشمل کل سؤال لا یعلم صاحبه أن حصول مطلوبه منه صواب، فهو یدخل تحته سؤاله هذا دخولا أوّلیا، و فیه عدم جواز الدعاء بما لا یعلم الإنسان مطابقته للشرع، و سمی دعاءه سؤالا لتضمنه معنی السؤال إِنِّی أَعِظُکَ أَنْ تَکُونَ مِنَ الْجاهِلِینَ أی: أحذّرک أن تکون من الجاهلین، کقوله: یَعِظُکُمُ اللَّهُ أَنْ تَعُودُوا لِمِثْلِهِ أَبَداً «1» و قیل: المعنی: أرفعک أن تکون من الجاهلین. قال ابن العربی: و هذه زیاده من اللّه 

______________________________

(1). النور: 17.
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و موعظه یرفع بها نوحا عن مقام الجاهلین، و یعلیه بها إلی مقام العلماء العاملین. ثم لمّا علم نوح بأن سؤاله لم یطابق الواقع، و أن دعاءه ناشئ عن وهم کان یتوهمه بادر إلی الاعتراف بالخطإ و طلب المغفره و الرحمه، ف قالَ رَبِّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ أَنْ أَسْئَلَکَ ما لَیْسَ لِی بِهِ عِلْمٌ أی: أعوذ بک أن أطلب منک ما لا علم لی بصحته و جوازه، وَ إِلَّا تَغْفِرْ لِی ذنب ما دعوت به علی غیر علم منی وَ تَرْحَمْنِی برحمتک التی وسعت کل





شی ء فتقبل توبتی أَکُنْ مِنَ الْخاسِرِینَ فی أعمالی فلا أربح فیها. القائل هو اللّه، أو الملائکه:

قِیلَ یا نُوحُ اهْبِطْ أی: أنزل من السفینه إلی الأرض، أو من الجبل إلی المنخفض من الأرض، فقد بلعت الأرض ماءها و جفت بِسَلامٍ مِنَّا أی: بسلامه و أمن، و قیل: بتحیه وَ بَرَکاتٍ أی: نعم ثابته، مشتق من بروک الجمل، و هو ثبوته، و منه البرکه لثبوت الماء فیها، و فی هذا الخطاب له دلیل علی قبول توبته و مغفره زلته وَ عَلی أُمَمٍ مِمَّنْ مَعَکَ أی: ناشئه ممن معک، و هم المتشعبون من ذریه من کان معه فی السفینه؛ و قیل: أراد من فی السفینه، فإنهم أمم مختلفه و أنواع من الحیوانات متباینه. قیل: أراد اللّه سبحانه بهؤلاء الأمم الذین کانوا معه من صار مؤمنا من ذریتهم، و أراد بقوله: وَ أُمَمٌ سَنُمَتِّعُهُمْ ثُمَّ یَمَسُّهُمْ مِنَّا عَذابٌ أَلِیمٌ من صار کافرا من ذریتهم إلی یوم القیامه، و ارتفاع أمم فی قوله: وَ أُمَمٌ سَنُمَتِّعُهُمْ علی أنه خبر مبتدأ محذوف: أی: و منهم أمم؛ و قیل: علی تقدیر: و یکون أمم. و قال الأخفش: هو کما تقول: کلمت زیدا و عمرو جالس، و أجاز الفراء فی غیر القراءه: و أمما سنمتعهم: أی و نمتع أمما؛ و معنی الآیه: و أمم سنمتعهم فی الدنیا بما فیها من المتاع، و نعطیهم منها ما یعیشون به، ثم یمسهم منا فی الآخره عذاب ألیم؛ و قیل: یمسهم إما فی الدنیا أو فی الآخره، و الإشاره بقوله: تِلْکَ إلی قصه نوح، و هی مبتدأ، و الجمل بعده أخبار مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ من جنس أنباء الغیب، و الأنباء: جمع نبأ و هو الخبر، أی: من





أخبار الغیب التی مرّت بک فی هذه السوره، و الضمیر فی: نُوحِیها إِلَیْکَ راجع إلی القصه، و المجی ء بالمضارع لاستحضار الصوره ما کُنْتَ یا محمد تَعْلَمُها أَنْتَ وَ لا یعلمها قَوْمُکَ بل هی مجهوله عندکم من قبل الوحی، أو من قبل هذا الوقت فَاصْبِرْ علی ما تلاقیه من کفار زمانک، و الفاء لتفریع ما بعدها علی ما قبلها إِنَّ الْعاقِبَهَ المحموده فی الدنیا و الآخره لِلْمُتَّقِینَ للّه، المؤمنین بما جاءت به رسله، و فی هذا تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و تبشیر له بأن الظفر للمتقین فی عاقبه الأمر، و لا اعتبار بمبادیه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن الحسن قال: نادی نوح ربّه فقال: ربّ إن ابنی من أهلی، و إنک قد وعدتنی أن تنجی لی أهلی، و إن ابنی من أهلی. و أخرج عبد الرزاق، و الفریابی، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن عساکر عن ابن عباس قال: «ما بغت امرأه نبیّ قط»، و قوله إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ یقول: لیس من أهلک الذین وعدتک أن أنجیهم معک. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عنه قال: إن نساء الأنبیاء لا یزنین، و کان یقرؤها إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صالِحٍ یقول: مسألتک إیای یا نوح عمل غیر صالح لا أرضاه لک. و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: فَلا تَسْئَلْنِ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ قال: بین اللّه لنوح أنه لیس بابنه. و أخرج أبو الشیخ عن ابن زید فی قوله: یا نُوحُ اهْبِطْ
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بِسَلامٍ مِنَّا قال: اهبطوا و اللّه عنهم راض. و أخرج





ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن محمد بن کعب القرظی قال: دخل فی ذلک السلام و البرکات کل مؤمن و مؤمنه إلی یوم القیامه، و دخل فی ذلک العذاب الألیم کل کافر و کافره إلی یوم القیامه. و أخرج ابن جریر عن الضحاک: وَ عَلی أُمَمٍ مِمَّنْ مَعَکَ یعنی ممن لم یولد، أوجب اللّه لهم البرکات لما سبق لهم فی علم اللّه من السعاده وَ أُمَمٌ سَنُمَتِّعُهُمْ یعنی: متاع الحیاه الدنیا ثُمَّ یَمَسُّهُمْ مِنَّا عَذابٌ أَلِیمٌ لما سبق لهم فی علم اللّه من الشقاوه. و أخرج أبو الشیخ قال: ثم رجع إلی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: تِلْکَ مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ نُوحِیها إِلَیْکَ ما کُنْتَ تَعْلَمُها أَنْتَ وَ لا قَوْمُکَ یعنی العرب مِنْ قَبْلِ هذا القرآن.


[سوره هود (11): الآیات 50 الی 60]

وَ إِلی عادٍ أَخاهُمْ هُوداً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ إِنْ أَنْتُمْ إِلاَّ مُفْتَرُونَ (50) یا قَوْمِ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلَی الَّذِی فَطَرَنِی أَ فَلا تَعْقِلُونَ (51) وَ یا قَوْمِ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً وَ یَزِدْکُمْ قُوَّهً إِلی قُوَّتِکُمْ وَ لا تَتَوَلَّوْا مُجْرِمِینَ (52) قالُوا یا هُودُ ما جِئْتَنا بِبَیِّنَهٍ وَ ما نَحْنُ بِتارِکِی آلِهَتِنا عَنْ قَوْلِکَ وَ ما نَحْنُ لَکَ بِمُؤْمِنِینَ (53) إِنْ نَقُولُ إِلاَّ اعْتَراکَ بَعْضُ آلِهَتِنا بِسُوءٍ قالَ إِنِّی أُشْهِدُ اللَّهَ وَ اشْهَدُوا أَنِّی بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ (54)

مِنْ دُونِهِ فَکِیدُونِی جَمِیعاً ثُمَّ لا تُنْظِرُونِ (55) إِنِّی تَوَکَّلْتُ عَلَی اللَّهِ رَبِّی وَ رَبِّکُمْ ما مِنْ دَابَّهٍ إِلاَّ هُوَ آخِذٌ بِناصِیَتِها إِنَّ رَبِّی عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (56) فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ ما أُرْسِلْتُ بِهِ إِلَیْکُمْ






وَ یَسْتَخْلِفُ رَبِّی قَوْماً غَیْرَکُمْ وَ لا تَضُرُّونَهُ شَیْئاً إِنَّ رَبِّی عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ حَفِیظٌ (57) وَ لَمَّا جاءَ أَمْرُنا نَجَّیْنا هُوداً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَهٍ مِنَّا وَ نَجَّیْناهُمْ مِنْ عَذابٍ غَلِیظٍ (58) وَ تِلْکَ عادٌ جَحَدُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ وَ عَصَوْا رُسُلَهُ وَ اتَّبَعُوا أَمْرَ کُلِّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ (59)

وَ أُتْبِعُوا فِی هذِهِ الدُّنْیا لَعْنَهً وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَلا إِنَّ عاداً کَفَرُوا رَبَّهُمْ أَلا بُعْداً لِعادٍ قَوْمِ هُودٍ (60)

قوله: وَ إِلی عادٍ أَخاهُمْ هُوداً معطوف علی و أرسلنا نوحا؛ أی: و أرسلنا إلی عاد أخاهم؛ أی:

واحدا منهم، و هودا عطف بیان، و قوم عاد کانوا عبده أوثان، و قد تقدّم مثل هذا فی الأعراف. و قیل:

هم عاد الأولی و عاد الأخری، فهؤلاء هم عاد الأولی، و عاد الأخری: هم شداد و لقمان و قومهما المذکورون فی قوله: إِرَمَ ذاتِ الْعِمادِ «1»، و أصل عاد: اسم رجل ثم صار اسما للقبیله کتمیم و بکر و نحوهما: ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ قرئ غیره بالجرّ علی اللفظ، و بالرفع علی محل من إله، و قرئ بالنصب علی الاستثناء:

إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا مُفْتَرُونَ أی: ما أنتم باتخاذ إله غیر اللّه إلا کاذبون علی اللّه عزّ و جلّ، ثم خاطبهم فقال:

یا قَوْمِ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً أی: لا أطلب منکم أجرا علی ما أبلغه إلیکم، و أنصحکم به من الإرشاد إلی عباده اللّه وحده، و أنه لا إله لکم سواه، فالضمیر راجع إلی مضمون هذا الکلام. و قد تقدّم معنی هذا فی قصه نوح إِنْ أَجْرِیَ إِلَّا عَلَی الَّذِی فَطَرَنِی أی: ما أجری الذی أطلب إلا من الذی فطرنی، أی:

خلقنی فهو الذی یثیبنی علی ذلک أَ فَلا تَعْقِلُونَ أنّ أجر





الناصحین إنما هو من ربّ العالمین، قیل: إنما

______________________________

(1). الفجر: 7.
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قال فیما تقدّم فی قصه نوح: مالا، و هنا قال: أجرا: لذکر الخزائن بعده فی قصه نوح، و لفظ المال بها ألیق، ثم أرشدهم إلی الاستغفار و التوبه. و المعنی: اطلبوا مغفرته لما سلف من ذنوبکم، ثم توسلوا إلیه بالتوبه.

و قد تقدّم زیاده بیان لمثل هذا فی قصه نوح، ثم رغبهم فی الإیمان بالخیر العاجل، فقال یُرْسِلِ السَّماءَ أی: المطر عَلَیْکُمْ مِدْراراً أی: کثیر الدّرور، و هو منصوب علی الحال، درّت السماء تدرّ و تدرّ فهی مدرار، و کان قوم هود أهل بساتین و زرع و عماره، و کانت مساکنهم الرمال التی بین الشام و الیمن وَ یَزِدْکُمْ قُوَّهً إِلی قُوَّتِکُمْ معطوف علی یرسل، أی: شدّه مضافه إلی شدّتکم، أو: خصبا إلی خصبکم، أو:

عزّا إلی عزّکم. قال الزجاج: المعنی یزدکم قوّه فی النعم وَ لا تَتَوَلَّوْا مُجْرِمِینَ أی: لا تعرضوا عما أدعوکم إلیه، و تقیموا علی الکفر مصرّین علیه، و الإجرام: الآثام کما تقدّم، ثم أجابه قومه بما یدلّ علی فرط جهالتهم، و عظیم غباوتهم، ف قالُوا یا هُودُ ما جِئْتَنا بِبَیِّنَهٍ أی: بحجه واضحه نعمل علیها، و نؤمن لک بها غیر معترفین بما جاءهم به من حجج اللّه و براهینه عنادا و بعدا عن الحق وَ ما نَحْنُ بِتارِکِی آلِهَتِنا التی نعبدها من دون اللّه. و معنی عَنْ قَوْلِکَ صادرین عن قولک، فالظرف فی محل نصب علی الحال وَ ما نَحْنُ لَکَ بِمُؤْمِنِینَ أی: بمصدّقین فی شی ء مما جئت به إِنْ نَقُولُ إِلَّا اعْتَراکَ بَعْضُ آلِهَتِنا بِسُوءٍ أی: ما نقول إلا أنه أصابک بعض آلهتنا التی تعیبها و تسفّه رأینا فی





عبادتها بسوء: بجنون، حتی نشأ عن جنونک ما تقوله لنا و تکرره علینا من التنفیر عنها، یقال عراه الأمر و اعتراه: إذا ألمّ به، فأجابهم بما یدلّ علی عدم مبالاته بهم و علی وثوقه بربه و توکله علیه، و أنهم لا یقدرون علی شی ء مما یرده الکفار به، بل اللّه سبحانه هو الضار النافع ف قالَ إِنِّی أُشْهِدُ اللَّهَ وَ اشْهَدُوا أنتم أَنِّی بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ به مِنْ دُونِهِ أی: من إشراککم من دون اللّه من غیر أن ینزل به سلطانا فَکِیدُونِی جَمِیعاً أنتم و آلهتکم إن کانت کما تزعمون من أنها تقدر علی الإضرار بی و أنها اعترتنی بسوء ثُمَّ لا تُنْظِرُونِ أی: لا تمهلونی، بل عاجلونی و اصنعوا ما بدا لکم؛ و فی هذا من إظهار عدم المبالاه بهم و بأصنامهم التی یعبدونها ما یصکّ مسامعهم، و یوضح عجزهم و عدم قدرتهم علی شی ء إِنِّی تَوَکَّلْتُ عَلَی اللَّهِ رَبِّی وَ رَبِّکُمْ فهو یعصمنی من کیدکم، و إن بلغتم فی تطلب وجوه الإضرار بی کل مبلغ، فمن توکل علی اللّه کفاه. ثم لما بین لهم توکله علی اللّه، و ثقته بحفظه و کلاءته؛ وصفه بما یوجب التوکل علیه، و التفویض إلیه من اشتمال ربوبیته علیه و علیهم، و أنه مالک للجمیع، و أن ناصیه کل دابه من دوابّ الأرض بیده، و فی قبضته و تحت قهره، و هو تمثیل لغایه التسخیر و نهایه التذلیل، و کانوا إذا أسروا الأسیر و أرادوا إطلاقه، و المنّ علیه جزوا ناصیته فجعلوا ذلک علامه لقهره. قال الفراء: معنی آخذ بناصیتها: مالکها و القادر علیها، و قال القتبی: قاهرها لأن من أخذت بناصیته فقد قهرته، و الناصیه قصاص الشعر





من مقدّم الرأس، ثم علل ما تقدّم بقوله: إِنَّ رَبِّی عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ أی: هو علی الحق و العدل فلا یکاد یسلطکم علیّ فَإِنْ تَوَلَّوْا أی: تتولوا فحذفت إحدی التاءین، و المعنی فإن تستمروا علی الإعراض عن الإجابه، و التصمیم علی ما أنتم علیه من الکفر فَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ ما أُرْسِلْتُ بِهِ إِلَیْکُمْ لیس علیّ إلا ذلک، و قد لزمتکم الحجه وَ یَسْتَخْلِفُ رَبِّی قَوْماً غَیْرَکُمْ جمله مستأنفه لتقریر الوعید بالهلاک، أی:
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یستخلف فی دیارکم و أموالکم قوما آخرین، و یجوز أن یکون عطفا علی: فقد أبلغتکم. و روی حفص عن عاصم أنه قرأ وَ یَسْتَخْلِفُ بالجزم حملا علی موضع فقد أبلغتکم وَ لا تَضُرُّونَهُ شَیْئاً أی: بتولیکم، و لا تقدرون علی کثیر من الضرر و لا حقیر إِنَّ رَبِّی عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ حَفِیظٌ أی: رقیب مهیمن علیه بحفظه من کل شی ء، قیل: و علی بمعنی اللام، فیکون المعنی: لکل شی ء حفیظ فهو یحفظنی من أن تنالونی بسوء وَ لَمَّا جاءَ أَمْرُنا أی: عذابنا الذی هو إهلاک عاد نَجَّیْنا هُوداً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ من قومه بِرَحْمَهٍ مِنَّا أی: برحمه عظیمه کائنه منا لأنه لا ینجو أحد إلا برحمه اللّه، و قیل: هی الإیمان مِنْ عَذابٍ غَلِیظٍ أی: شدید، قیل: و هو السموم التی کانت تدخل أنوفهم وَ تِلْکَ عادٌ مبتدأ و خبر، و أنت الإشاره اعتبارا بالقبیله. قال الکسائی: إن من العرب من لا یصرف عاد و یجعله اسما للقبیله جَحَدُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ أی: کفروا بها و کذبوها و أنکروا المعجزات وَ عَصَوْا رُسُلَهُ أی: هودا وحده، لأنه لم یکن فی عصره رسول سواه، و إنما جمع هنا لأنّ من کذب رسولا





فقد کذب جمیع الرسل؛ و قیل: إنهم عصوا هودا و من کان قبله من الرسل، أو کانوا بحیث لو بعث اللّه إلیهم رسلا متعدّدین لکذبوهم وَ اتَّبَعُوا أَمْرَ کُلِّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ الجبار المتکبر، و العنید: الطاغی الذی لا یقبل الحق و لا یذعن له. قال أبو عبیده: العنید و العنود و العاند و المعاند، و هو المعارض بالخلاف منه، و منه قیل للعرق الذی یتفجر بالدم عاند. قال الراجز:

إنّی کبیر لا أطیق العنّدا وَ أُتْبِعُوا فِی هذِهِ الدُّنْیا لَعْنَهً أی: ألحقوها، و هی الإبعاد من الرحمه، و الطرد من الخیر، و المعنی:

أنها لازمه لهم لا تفارقهم ما داموا فی الدنیا وَ أتبعوها یَوْمَ الْقِیامَهِ فلعنوا هنالک کما لعنوا فی الدنیا أَلا إِنَّ عاداً کَفَرُوا رَبَّهُمْ أی: بربهم. و قال الفراء: کفروا نعمه ربهم، یقال: کفرته، و کفرت به: مثل: شکرته و شکرت له أَلا بُعْداً لِعادٍ قَوْمِ هُودٍ أی: لا زالوا مبعدین من رحمه اللّه، و البعد:

الهلاک، و البعد: التباعد من الخیر، یقال: بعد یبعد بعدا: إذا تأخر و تباعد، و بعد یبعد بعدا: إذا هلک، و منه قول الشاعر:

لا یبعدن قومی الّذین هم سمّ العداه و آفه الجزر 

و قال النابغه:

فلا تبعدن إنّ المنیّه منهل و کلّ امرئ یوما به الحال زائل 

و منه قول الشاعر:

ما کان ینفعنی مقال نسائهم و قتلت دون رجالهم لا تبعد 

و قد تقدّم أن العرب تستعمله فی الدعاء بالهلاک.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده: إِلَّا عَلَی الَّذِی فَطَرَنِی 
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أی: خلقنی. و أخرج ابن عساکر عن الضحاک قال: أمسک اللّه عن عاد القطر ثلاث سنین، فقال لهم





هود: اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً فأبوا إلا تمادیا. و أخرج أبو الشیخ عن هارون التیمی فی قوله: یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً قال: المطر. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ یَزِدْکُمْ قُوَّهً إِلی قُوَّتِکُمْ قال: شدّه إلی شدّتکم.

و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن عکرمه فی قوله: وَ یَزِدْکُمْ قُوَّهً إِلی قُوَّتِکُمْ قال: ولد الولد.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: إِنْ نَقُولُ إِلَّا اعْتَراکَ بَعْضُ آلِهَتِنا بِسُوءٍ قال: أصابتک بالجنون. و أخرج ابن أبی حاتم عن یحیی بن سعید قال: ما من أحد یخاف لصا عادیا، أو سبعا ضاریا؛ أو شیطانا ماردا فیتلو هذه الآیه إلا صرفه اللّه عنه. و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن مجاهد: إِنَّ رَبِّی عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ قال: الحق. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی قوله: عَذابٍ غَلِیظٍ قال:

شدید. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: کُلِّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ قال: المشرک. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: العنید: المشاقّ. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله:

وَ أُتْبِعُوا فِی هذِهِ الدُّنْیا لَعْنَهً قال: لم یبعث نبیّ بعد عاد إلا لعنت علی لسانه. و أخرج ابن المنذر عن قتاده فی الآیه قال: تتابعت علیهم لعنتان من اللّه: لعنه فی الدنیا، و لعنه فی الآخره.


[سوره هود (11): الآیات 61 الی 68]

وَ إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ هُوَ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ وَ اسْتَعْمَرَکُمْ فِیها فَاسْتَغْفِرُوهُ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ إِنَّ رَبِّی قَرِیبٌ مُجِیبٌ






(61) قالُوا یا صالِحُ قَدْ کُنْتَ فِینا مَرْجُوًّا قَبْلَ هذا أَ تَنْهانا أَنْ نَعْبُدَ ما یَعْبُدُ آباؤُنا وَ إِنَّنا لَفِی شَکٍّ مِمَّا تَدْعُونا إِلَیْهِ مُرِیبٍ (62) قالَ یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی وَ آتانِی مِنْهُ رَحْمَهً فَمَنْ یَنْصُرُنِی مِنَ اللَّهِ إِنْ عَصَیْتُهُ فَما تَزِیدُونَنِی غَیْرَ تَخْسِیرٍ (63) وَ یا قَوْمِ هذِهِ ناقَهُ اللَّهِ لَکُمْ آیَهً فَذَرُوها تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللَّهِ وَ لا تَمَسُّوها بِسُوءٍ فَیَأْخُذَکُمْ عَذابٌ قَرِیبٌ (64) فَعَقَرُوها فَقالَ تَمَتَّعُوا فِی دارِکُمْ ثَلاثَهَ أَیَّامٍ ذلِکَ وَعْدٌ غَیْرُ مَکْذُوبٍ (65)

فَلَمَّا جاءَ أَمْرُنا نَجَّیْنا صالِحاً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَهٍ مِنَّا وَ مِنْ خِزْیِ یَوْمِئِذٍ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ الْقَوِیُّ الْعَزِیزُ (66) وَ أَخَذَ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَهُ فَأَصْبَحُوا فِی دِیارِهِمْ جاثِمِینَ (67) کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیها أَلا إِنَّ ثَمُودَ کَفَرُوا رَبَّهُمْ أَلا بُعْداً لِثَمُودَ (68)

قوله: وَ إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً معطوف علی ما تقدّم، و التقدیر: و أرسلنا إلی ثمود أخاهم صالحا، و الکلام فیه و فی قوله: یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ کما تقدّم فی قصه هود. و قرأ الحسن و یحیی بن وثّاب: و إلی ثمود بالتنوین فی جمیع المواضع. و اختلف سائر القراء فیه فصرفوه فی موضع و لم یصرفوه فی موضع. فالصرف باعتبار التأویل بالحیّ، و المنع باعتبار التأویل بالقبیله، و هکذا سائر ما یصح فیه التأویلان، و أنشد سیبویه فی التأنیث باعتبار التأویل بالقبیله:

غلب المسامیح الولید سماحهو کفی قریش المعضلات و سادها 
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هُوَ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ أی: ابتدأ خلقکم من الأرض، لأن کل بنی آدم من صلب آدم، و هو مخلوق من الأرض وَ اسْتَعْمَرَکُمْ فِیها أی: جعلکم عمارها





و سکانها، من قولهم: أعمر فلان فلانا داره فهی له عمری، فیکون استفعل بمعنی أفعل، مثل: استجاب بمعنی أجاب. و قال الضحاک: معناه: أطال أعمارکم، و کانت أعمارهم من ثلاثمائه إلی ألف؛ و قیل: معناه: أمرکم بعمارتها من بناء المساکن و غرس الأشجار فَاسْتَغْفِرُوهُ أی: سلوه المغفره لکم من عباده الأصنام ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ أی: ارجعوا إلی عبادته إِنَّ رَبِّی قَرِیبٌ مُجِیبٌ أی: قریب الإجابه لمن دعا، و قد تقدّم القول فیه فی البقره عند قوله تعالی: فَإِنِّی قَرِیبٌ أُجِیبُ دَعْوَهَ الدَّاعِ «1» قالُوا یا صالِحُ قَدْ کُنْتَ فِینا مَرْجُوًّا قَبْلَ هذا أی: کنا نرجو أن تکون فینا سیدا مطاعا ننتفع برأیک، و نسعد بسیادتک قبل هذا الذی أظهرته، من ادّعائک النبوّه، و دعوتک إلی التوحید؛ و قیل: کان صالح یعیب آلهتهم و کانوا یرجون رجوعه إلی دینهم، فلما دعاهم إلی اللّه قالوا: انقطع رجاؤنا منک، و الاستفهام فی قوله: أَ تَنْهانا أَنْ نَعْبُدَ ما یَعْبُدُ آباؤُنا للإنکار، أنکروا علیه هذا النهی، و أن نعبد: فی محل نصب بحذف الجار، أی: بأن نعبد، و معنی: ما یعبد آباؤنا: ما کان یعبد آباؤنا، فهو حکایه حال ماضیه لاستحضار الصوره وَ إِنَّنا لَفِی شَکٍّ مِمَّا تَدْعُونا إِلَیْهِ مُرِیبٍ من أربته فأنا أریبه:

إذا فعلت به فعلا یوجب له الریبه، و هی: قلق النفس و انتفاء الطمأنینه، أو من أراب الرجل: إذا کان ذا ریبه، و المعنی: إننا لفی شک مما تدعونا إلیه من عباده اللّه وحده و ترک عباده الأوثان موقع فی الریب قالَ یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی أی: حجّه ظاهره، و برهان صحیح وَ آتانِی مِنْهُ أی: من جهته رَحْمَهً أی:





نبوّه، و هذه الأمور و إن کانت متحققه الوقوع، لکنها صدّرت بکلمه الشک اعتبارا بحال المخاطبین، لأنهم فی شک من ذلک، کما وصفوه عن أنفسهم فَمَنْ یَنْصُرُنِی مِنَ اللَّهِ استفهام معناه النفی، أی: لا ناصر لی یمنعنی من عذاب اللّه إِنْ عَصَیْتُهُ فی تبلیغ الرساله، و راقبتکم، و فترت عما یجب علیّ من البلاغ فَما تَزِیدُونَنِی بتثبیطکم إیای غَیْرَ تَخْسِیرٍ بأن تجعلونی خاسرا بإبطال عملی، و التعرّض لعقوبه اللّه لی. قال الفراء: أی: تضلیل و إبعاد من الخیر؛ و قیل المعنی: فما تزیدوننی باحتجاجکم بدین آبائکم غیر بصیره بخسارتکم. قوله: وَ یا قَوْمِ هذِهِ ناقَهُ اللَّهِ لَکُمْ آیَهً قد مرّ تفسیر هذه الآیه فی الأعراف، و معنی لکم آیه: معجزه ظاهره، و هی منتصبه علی الحال، و لکم فی محل نصب علی الحال من آیه مقدّمه علیها، و لو تأخرت لکانت صفه لها؛ و قیل: إن ناقه: اللّه بدل من هذه، و الخبر لکم، و الأوّل أولی؛ و إنما قال: ناقَهُ اللَّهِ لأنه أخرجها لهم من جبل علی حسب اقتراحهم؛ و قیل: من صخره صماء فَذَرُوها تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللَّهِ أی: دعوها تأکل فی أرض اللّه مما فیها من المراعی التی تأکلها الحیوانات.

قال أبو إسحاق الزجّاج: و یجوز رفع تأکل علی الحال و الاستئناف، و لعله یعنی فی الأصل علی ما تقتضیه لغه العرب لا فی الآیه، فالمعتمد القراءات المرویه علی وجه الصحه وَ لا تَمَسُّوها بِسُوءٍ قال الفراء: بعقر، و الظاهر أن النهی عما هو أعمّ من ذلک فَیَأْخُذَکُمْ عَذابٌ قَرِیبٌ جواب النهی، أی: قریب من عقرها، و ذلک ثلاثه أیام فَعَقَرُوها أی: فلم یمتثلوا الأمر من صالح و لا النهی، بل خالفوا کل





ذلک فوقع منهم 

______________________________

(1). البقره: 186.
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العقر لها فَقالَ لهم صالح: تَمَتَّعُوا فِی دارِکُمْ ثَلاثَهَ أَیَّامٍ أی: تمتعوا بالعیش فی منازلکم ثلاثه أیام، فإنّ العقاب نازل علیکم بعدها؛ قیل: إنهم عقروها یوم الأربعاء، فأقاموا الخمیس و الجمعه و السبت و أتاهم العذاب یوم الأحد، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما یدل علیه الأمر بالتمتع ثلاثه أیام وَعْدٌ غَیْرُ مَکْذُوبٍ أی: غیر مکذوب فیه، فحذف الجارّ اتساعا، أو من باب المجاز کأن الوعد إذا و فی به، صدق و لم یکذب، و یجوز أن یکون مصدرا، أی: وعد غیر کذب فَلَمَّا جاءَ أَمْرُنا أی: عذابنا، أو أمرنا بوقوع العذاب نَجَّیْنا صالِحاً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَهٍ مِنَّا قد تقدّم تفسیر هذا فی قصه هود وَ مِنْ خِزْیِ یَوْمِئِذٍ أی: و نجیناهم من خزی یومئذ و هو هلاکهم بالصیحه، و الخزی: الذل و المهانه؛ و قیل: من عذاب یوم القیامه، و الأوّل أولی. و قرأ نافع و الکسائی: بفتح یوم، علی أنه اکتسب البناء من المضاف إلیه. و قرأ الباقون: بالکسر إِنَّ رَبَّکَ هُوَ الْقَوِیُّ الْعَزِیزُ القادر الغالب الذی لا یعجزه شی ء وَ أَخَذَ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَهُ أی: فی الیوم الرابع من عقر الناقه، صیح بهم فماتوا، و ذکر الفعل لأن الصیحه و الصیاح واحد مع کون التأنیث غیر حقیقی؛ قیل: صیحه جبریل، و قیل: صیحه من السماء، فتقطعت قلوبهم و ماتوا، و تقدّم فی الأعراف: فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ «1» قیل: و لعلها وقعت عقب الصیحه فَأَصْبَحُوا فِی دِیارِهِمْ جاثِمِینَ أی: ساقطین علی وجوههم، موتی قد لصقوا بالتراب، کالطیر إذا جثمت کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیها أی: کأنهم لم یقیموا فی بلادهم أو دیارهم، و الجمله





فی محل نصب علی الحال، و التقدیر: مماثلین لمن لم یوجد و لم یقم فی مقام قط أَلا إِنَّ ثَمُودَ کَفَرُوا رَبَّهُمْ وضع الظاهر موضع المضمر لزیاده البیان، و صرح بکفرهم مع کونه معلوما: تعلیلا للدعاء علیهم بقوله: أَلا بُعْداً لِثَمُودَ و قرأ الکسائی: بالتنوین. و قد تقدم تفسیر هذه القصه فی الأعراف بما یحتاج إلی مراجعته لیضم ما فی إحدی القصّتین من الفوائد إلی الأخری.

و قد أخرج أبو الشیخ عن السدی هُوَ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ قال: خلقکم من الأرض. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد وَ اسْتَعْمَرَکُمْ فِیها قال: أعمرکم فیها. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید وَ اسْتَعْمَرَکُمْ فِیها قال: استخلفکم فیها. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن مجاهد فَما تَزِیدُونَنِی غَیْرَ تَخْسِیرٍ یقول: ما تزدادون أنتم إلا خسارا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عطاء الخراسانی نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: فَأَصْبَحُوا فِی دِیارِهِمْ جاثِمِینَ قال:

میتین. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیها قال: کأن لم یعیشوا فیها.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه، قال: کأن لم یعمروا فیها. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده قال: کأن لم ینعموا فیها.


[سوره هود (11): الآیات 69 الی 76]

وَ لَقَدْ جاءَتْ رُسُلُنا إِبْراهِیمَ بِالْبُشْری قالُوا سَلاماً قالَ سَلامٌ فَما لَبِثَ أَنْ جاءَ بِعِجْلٍ حَنِیذٍ (69) فَلَمَّا رَأی أَیْدِیَهُمْ لا تَصِلُ إِلَیْهِ نَکِرَهُمْ وَ أَوْجَسَ مِنْهُمْ خِیفَهً قالُوا لا تَخَفْ إِنَّا أُرْسِلْنا إِلی قَوْمِ لُوطٍ (70) وَ امْرَأَتُهُ قائِمَهٌ فَضَحِکَتْ فَبَشَّرْناها بِإِسْحاقَ وَ مِنْ وَراءِ إِسْحاقَ یَعْقُوبَ (71) قالَتْ یا






وَیْلَتی أَ أَلِدُ وَ أَنَا عَجُوزٌ وَ هذا بَعْلِی شَیْخاً إِنَّ هذا لَشَیْ ءٌ عَجِیبٌ (72) قالُوا أَ تَعْجَبِینَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ رَحْمَتُ اللَّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ إِنَّهُ حَمِیدٌ مَجِیدٌ (73)

فَلَمَّا ذَهَبَ عَنْ إِبْراهِیمَ الرَّوْعُ وَ جاءَتْهُ الْبُشْری یُجادِلُنا فِی قَوْمِ لُوطٍ (74) إِنَّ إِبْراهِیمَ لَحَلِیمٌ أَوَّاهٌ مُنِیبٌ (75) یا إِبْراهِیمُ أَعْرِضْ عَنْ هذا إِنَّهُ قَدْ جاءَ أَمْرُ رَبِّکَ وَ إِنَّهُمْ آتِیهِمْ عَذابٌ غَیْرُ مَرْدُودٍ (76)

______________________________

(1). الأعراف: 78.
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هذه قصّه لوط علیه السلام و قومه، و هو ابن عمّ إبراهیم علیه السلام، و کانت قری لوط بنواحی الشام، و إبراهیم ببلاد فلسطین. فلما أنزل اللّه الملائکه بعذاب قوم لوط مرّوا بإبراهیم و نزلوا عنده، و کان کلّ من نزل عنده یحسن قراه، و کان مرورهم علیه لتبشیره بهذه البشاره المذکوره، فظنهم أضیافا، و هم جبریل و میکائیل و إسرافیل. و قیل: کانوا تسعه، و قیل: أحد عشر، و البشری التی بشروه بها: هی بشارته بالولد؛ و قیل: بإهلاک قوم لوط، و الأولی أولی قالُوا سَلاماً منصوب بفعل مقدر، أی: سلمنا علیک سلاما قالَ سَلامٌ ارتفاعه علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: أمرکم سلام، أو مرتفع علی أنه مبتدأ، و الخبر محذوف، و التقدیر: علیکم سلام فَما لَبِثَ أی: إبراهیم أَنْ جاءَ بِعِجْلٍ حَنِیذٍ قال أکثر النحویین أَنْ هنا بمعنی حتی، أی: فما لبث حتی جاء؛ و قیل: إنها فی محل نصب بسقوط حرف الجر، و التقدیر فما لبث عن أن جاء، أی: ما أبطأ إبراهیم عن مجیئه بعجل، و ما: نافیه قاله سیبویه. و قال الفراء فما لبث مجیئه أی: ما أبطأ مجیئه، و قیل: إن ما موصوله و هی مبتدأ،





و الخبر: أن جاء بعجل حنیذ و التقدیر: فالذی لبث إبراهیم هو مجیئه بعجل حنیذ، و الحنیذ: المشویّ مطلقا، و قیل: المشویّ بحرّ الحجاره من غیر أن تمسّه النار، یقال: حنذ الشاه یحنذها: جعلها فوق حجاره محماه لتنضجها فهی حنیذ؛ و قیل معنی حنیذ: سمین؛ و قیل: الحنیذ هو السّمیط؛ و قیل: النّضیج، و هو فعیل بمعنی مفعول، و إنما جاءهم بعجل، لأن البقر کانت أکثر أمواله فَلَمَّا رَأی أَیْدِیَهُمْ لا تَصِلُ إِلَیْهِ أی: لا یمدونها إلی العجل کما یمدّ یده من یرید الأکل نَکِرَهُمْ یقال: نکرته و أنکرته و استنکرته: إذا وجدته علی غیر ما تعهد، و منه قول الشاعر:

فأنکرتنی و ما کان الذی نکرت من الحوادث إلا الشّیب و الصّلعا 

فجمع بین اللغتین، و مما جمع فیه بین اللغتین قول الشاعر:

إذا أنکرتنی بلده أو نکرتهاخرجت مع البازیّ علیّ سواد 

و قیل یقال: أنکرت لما تراه بعینک، و نکرت لما تراه بقلبک، قیل: و إنما استنکر منهم ذلک، لأن عادتهم أن الضیف إذا نزل بهم و لم یأکل من طعامهم ظنوا أنه قد جاء بشرّ وَ أَوْجَسَ مِنْهُمْ أی: أحسّ فی نفسه منهم خِیفَهً أی: خوفا و فزعا؛ و قیل معنی أوجس: أضمر فی نفسه خیفه، و الأول ألصق بالمعنی اللغوی، و منه قول الشاعر:

جاء البرید بقرطاس یخبّ به فأوجس القلب من قرطاسه جزعا 

و کأنه ظنّ أنهم قد نزلوا به لأمر ینکره، لتعذیب قومه قالُوا لا تَخَفْ قالوا له هذه المقاله مع کونه 
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لم یتکلم بما یدل علی الخوف، بل أوجس ذلک فی نفسه، فلعلهم استدلوا علی خوفه بأمارات کظهور أثره علی وجهه، أو قالوه له بعد ما قال- عقب ما





أوجس فی نفسه من الخیفه-: قولا یدلّ علی الخوف کما فی قوله فی سوره الحجر: قالَ إِنَّا مِنْکُمْ وَجِلُونَ «1»، و لم یذکر ذلک هاهنا اکتفاء بما هناک، ثم عللوا نهیه عن الخوف بقولهم: إِنَّا أُرْسِلْنا إِلی قَوْمِ لُوطٍ أی: أرسلنا إلیهم خاصه، و یمکن أن یکون إبراهیم علیه السلام قد قال قولا یکون هذا جوابا عنه، قالَ فَما خَطْبُکُمْ أَیُّهَا الْمُرْسَلُونَ- قالُوا إِنَّا أُرْسِلْنا إِلی قَوْمٍ مُجْرِمِینَ و جمله وَ امْرَأَتُهُ قائِمَهٌ فَضَحِکَتْ فی محل نصب علی الحال، قیل: کانت قائمه عند تحاورهم وراء الستر، و قیل: کانت قائمه تخدم الملائکه و هو جالس، و الضحک هنا: هو الضحک المعروف الذی یکون للتعجب أو للسرور کما قاله الجمهور. و قال مجاهد و عکرمه: إنه الحیض، و منه قول الشاعر:

و إنّی لآتی العرس عند طهورهاو أهجرها یوما إذا تک ضاحکا 

و قال الآخر:

و ضحک الأرانب فوق الصّفاکمثل دم الجوف یوم اللقا 

و العرب تقول ضحکت الأرانب: إذا حاضت. و قد أنکر بعض اللغویین أن یکون فی کلام العرب ضحکت بمعنی حاضت فَبَشَّرْناها بِإِسْحاقَ ظاهره أن التبشیر کان بعد الضحک. و قال الفراء: فیه تقدیم و تأخیر. و المعنی: فبشرناها فضحکت سرورا بالولد. و قرأ محمد بن زیاد من قراء مکه: فضحکت بفتح الحاء، و أنکره المهدوی وَ مِنْ وَراءِ إِسْحاقَ یَعْقُوبَ قرأ حمزه و ابن عامر و حفص: بنصب یعقوب، علی أنه مفعول فعل دل علیه فبشرناها، کأنه قال: و وهبنا لها من وراء إسحاق یعقوب. و أجاز الکسائی و الأخفش و أبو حاتم أن یکون یعقوب فی موضع جرّ. و قال الفرّاء: لا یجوز الجرّ إلا بإعاده حرفه. قال سیبویه: و لو قلت مررت





بزید أوّل من أمس، و أمس عمر، کان قبیحا خبیثا، لأنک فرقت بین المجرور و ما یشرکه کما یفرق بین الجار و المجرور. و قرأ الباقون برفع یعقوب علی أنه مبتدأ و خبره الظرف الذی قبله، و قیل:

الرفع بتقدیر فعل محذوف، أی: و یحدث لها، أو و ثبت لها. و قد وقع التبشیر هنا لها، و وقع لإبراهیم فی قوله تعالی فَبَشَّرْناهُ بِغُلامٍ حَلِیمٍ «2»- وَ بَشَّرُوهُ بِغُلامٍ عَلِیمٍ «3»، لأن کل واحد منهما مستحق للبشاره به لکونه منهما، و جمله قالَتْ یا وَیْلَتی مستأنفه جواب سؤال مقدّر کأنه قیل: فماذا قالت؟ قال الزجاج:

أصلها یا ویلتی، فأبدل من الیاء ألف لأنها أخفّ من الیاء و الکسره، و هی لم ترد الدعاء علی نفسها بالویل، و لکنها کلمه تقع کثیرا علی أفواه النساء إذا طرأ علیهنّ ما یعجبن منه، و أصل الویل: الخزی، ثم شاع فی کل أمر فظیع، و الاستفهام فی قولها: أَ أَلِدُ وَ أَنَا عَجُوزٌ للتعجب، أی: کیف ألد و أنا شیخه قد طعنت فی السنّ، یقال: عجزت تعجز مخففا و مثقلا عجزا و تعجیزا، أی: طعنت فی السنّ، و یقال عجوز و عجوزه، و أما عجزت بکسر الجیم: فمعناه عظمت عجیزتها، قیل: کانت بنت تسع و تسعین، و قیل:

بنت تسعین وَ هذا بَعْلِی شَیْخاً أی: و هذا زوجی إبراهیم شیخا لا تحبل من مثله النساء، و شیخا: منتصب 

______________________________

(1). الحجر: 52.

(2). الصافات: 101.

(3). الذاریات: 28.
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علی الحال، و العامل فیه معنی الإشاره. قال النحاس: و فی قراءه أبیّ و ابن مسعود شیخ: بالرفع علی أنه خبر المبتدأ، أو خبر بعد خبر، أو خبر مبتدأ محذوف؛ و علی الأول یکون





بَعْلِی بدلا من اسم الإشاره؛ قیل:

کان إبراهیم ابن مائه و عشرین سنه؛ و قیل: ابن مائه، و هذه المبشره هی: ساره امرأه إبراهیم. و قد کان ولد لإبراهیم من هاجر أمته إسماعیل، فتمنت ساره أن یکون لها ابن و أیست منه لکبر سنها، فبشرها اللّه به علی لسان ملائکته إِنَّ هذا لَشَیْ ءٌ عَجِیبٌ أی: ما ذکرته الملائکه من التبشیر بحصول الولد- مع کونها فی هذه السنّ العالیه التی لا یولد لمثلها- شی ء یقضی منه العجب، و جمله قالُوا أَ تَعْجَبِینَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، و الاستفهام فیها للإنکار، أی: کیف تعجبین من قضاء اللّه و قدره، و هو لا یستحیل علیه شی ء، و إنما أنکروا علیها مع کون ما تعجبت منه من خوارق العاده لأنها من بیت النبوّه، و لا یخفی علی مثلها أن هذا من مقدوراته سبحانه، و لهذا قالوا: رَحْمَتُ اللَّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ أی:

الرحمه التی وسعت کل شی ء و البرکات و هی النموّ و الزیاده و قیل الرحمه: النبوّه، و البرکات: الأسباط من بنی إسرائیل لما فیهم من الأنبیاء، و انتصاب: أهل البیت، علی المدح أو الاختصاص، و صرف الخطاب من صیغه الواحده إلی الجمع لقصد التعمیم إِنَّهُ حَمِیدٌ أی: یفعل موجبات حمده من عباده علی سبیل الکثره مَجِیدٌ کثیر الإحسان إلی عباده بما یفیضه علیهم من الخیرات، و الجمله تعلیل لقوله: رَحْمَتُ اللَّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ قوله: فَلَمَّا ذَهَبَ عَنْ إِبْراهِیمَ الرَّوْعُ أی: الخیفه التی أوجسها فی نفسه، یقال ارتاع من کذا: إذا خاف، و منه قول النابغه:

فارتاع من صوت کلّاب فبات له طوع الشّوامت من خوف و من صرد 

وَ جاءَتْهُ الْبُشْری أی: بالولد،





أو بقولهم: لا تخف. قوله: یُجادِلُنا فِی قَوْمِ لُوطٍ. قال الأخفش و الکسائی: إن یجادلنا فی موضع جادلنا، فیکون هو جواب: لما، لما تقرّر من أن جوابها یکون بالماضی لا بالمستقبل. قال النحّاس: جعل المستقبل مکانه کما یجعل الماضی مکان المستقبل فی الشرط؛ و قیل: إن الجواب محذوف، و یجادلنا فی موضع نصب علی الحال، قاله الفراء، و تقدیره: فلما ذهب عنه الروع و جاءته البشری اجترأ علی خطابنا حال کونه یجادلنا، أی: یجادل رسلنا؛ و قیل: إن المعنی: أخذ یجادلنا، و مجادلته لهم قیل:

إنه لما سمع قولهم: إِنَّا مُهْلِکُوا أَهْلِ هذِهِ الْقَرْیَهِ قال: أ رأیتم إن کان فیهم خمسون من المسلمین أ تهلکونهم؟

قالوا: لا، قال: فأربعون؟ قالوا: لا، قال: فعشرون؟ قالوا: لا، ثم قال: فعشره، فخمسه؟ قالوا لا. قال: فواحد؟ قالوا: لا، قالَ إِنَّ فِیها لُوطاً قالُوا نَحْنُ أَعْلَمُ بِمَنْ فِیها لَنُنَجِّیَنَّهُ وَ أَهْلَهُ الآیه، فهذا معنی مجادلته فی قوم لوط: أی: فی شأنهم و أمرهم. ثم أثنوا علی إبراهیم، أو أثنی اللّه علیه فقال إِنَّ إِبْراهِیمَ لَحَلِیمٌ أی لیس بعجول فی الأمور، و لا بموقع لها علی غیر ما ینبغی. و الأوّاه: کثیر التأوّه، و المنیب: الراجع إلی اللّه. و قد تقدّم فی براءه الکلام علی الأوّاه. قوله: یا إِبْراهِیمُ أَعْرِضْ عَنْ هذا هذا قول الملائکه له، أی: أعرض عن هذا الجدال فی أمر قد فرغ منه، و جفّ به القلم، و حق به القضاء إِنَّهُ قَدْ جاءَ أَمْرُ رَبِّکَ الضمیر للشأن، و معنی مجی ء أمر اللّه: مجی ء عذابه الذی قدّره علیهم، و سبق به قضاؤه وَ إِنَّهُمْ 
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آتِیهِمْ عَذابٌ غَیْرُ مَرْدُودٍ أی: لا یردّه دعاء و لا جدال،





بل هو واقع بهم لا محاله، و نازل بهم علی کل حال، لیس بمصروف و لا مدفوع.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن عثمان بن محصن فی ضیف إبراهیم قال: کانوا أربعه: جبریل، و میکائیل، و إسرافیل، و رافائیل. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: بِعِجْلٍ حَنِیذٍ قال:

نضیج. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: مشویّ. و أخرج أبو الشیخ عنه أیضا قال: سمیط. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن الضحاک قال: الحنیذ الذی أنضج بالحجاره. و أخرج ابن أبی حاتم عن یزید ابن أبی یزید البصری فی قوله: فَلَمَّا رَأی أَیْدِیَهُمْ لا تَصِلُ إِلَیْهِ قال: لم یر لهم أیدیا فنکرهم. و أخرج عبد الرزاق، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: نَکِرَهُمْ قال: کانوا إذا نزل بهم ضیف فلم یأکل من طعامهم ظنّوا أنه لم یأت بخیر، و أنه یحدّث نفسه بشرّ، ثم حدّثوه عند ذلک بما جاءوا فیه، فضحکت امرأته. و أخرج ابن المنذر عن المغیره قال: فی مصحف ابن مسعود و امرأته قائمه و هو جالس. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد: وَ امْرَأَتُهُ قائِمَهٌ قال: فی خدمه أضیاف إبراهیم.

و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده قال: لما أوجس إبراهیم فی نفسه خیفه حدّثوه عند ذلک بما جاءوا فیه، فضحکت امرأته تعجبا مما فیه قوم لوط من الغفله، و مما أتاهم من العذاب. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن





عباس:

فَضَحِکَتْ قال: فحاضت و هی بنت ثمان و تسعین سنه. و أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله:

فَضَحِکَتْ قال: حاضت و کانت ابنه بضع و تسعین سنه، و کان إبراهیم ابن مائه سنه. و أخرج أبو الشیخ عن عکرمه قال: حاضت. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عمر مثله. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ مِنْ وَراءِ إِسْحاقَ یَعْقُوبَ قال: هو ولد الولد. و أخرج ابن الأنباری فی کتاب الوقف و الابتداء عن حسان بن أبجر قال: کنت عند ابن عباس فجاء رجل من هذیل، فقال له ابن عباس: ما فعل فلان؟ قال: مات و ترک أربعه من الولد و ثلاثه من الوراء، فقال ابن عباس:

فَبَشَّرْناها بِإِسْحاقَ وَ مِنْ وَراءِ إِسْحاقَ یَعْقُوبَ قال: ولد الولد. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم، و أبو الشیخ، و البیهقی فی الشعب، من طرق عن ابن عباس: أنه کان ینهی عن أن یزاد فی جواب التحیه علی قولهم: علیکم السلام و رحمه اللّه و برکاته، و یتلو هذه الآیه رَحْمَتُ اللَّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ و أخرج البیهقی عن ابن عمر نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: فَلَمَّا ذَهَبَ عَنْ إِبْراهِیمَ الرَّوْعُ قال: الفرق. یُجادِلُنا فِی قَوْمِ لُوطٍ قال:

یخاصمنا. و أخرج عبد الرزاق، و أبو الشیخ عن قتاده فی تفسیر المجادله قال: إنه قال لهم یومئذ: أ رأیتم إن کان فیهم خمسون من المسلمین؟ قالوا: إن کان فیهم خمسون لم نعذبهم، قال: أربعون؟ قالوا: و أربعون، قال: ثلاثون؟ قالوا: و





ثلاثون، حتی بلغوا عشره، قالوا: إن کان فیهم عشره لم نعذبهم، قال: ما قوم لا یکون فیهم عشره فیهم خیر؟ قال قتاده: إنه کان فی قریه لوط أربعه آلاف ألف إنسان، أو ما
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شاء اللّه من ذلک. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس قال: لما جاءت الملائکه إلی إبراهیم قالوا لإبراهیم: إن کان فیها خمسه یصلّون رفع عنهم العذاب. و أخرج أبو الشیخ عن عمرو بن میمون قال: الأوّاه:

الرحیم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: المنیب: المقبل إلی طاعه اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده قال: المنیب: المخلص.


[سوره هود (11): الآیات 77 الی 83]

وَ لَمَّا جاءَتْ رُسُلُنا لُوطاً سِی ءَ بِهِمْ وَ ضاقَ بِهِمْ ذَرْعاً وَ قالَ هذا یَوْمٌ عَصِیبٌ (77) وَ جاءَهُ قَوْمُهُ یُهْرَعُونَ إِلَیْهِ وَ مِنْ قَبْلُ کانُوا یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ قالَ یا قَوْمِ هؤُلاءِ بَناتِی هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ لا تُخْزُونِ فِی ضَیْفِی أَ لَیْسَ مِنْکُمْ رَجُلٌ رَشِیدٌ (78) قالُوا لَقَدْ عَلِمْتَ ما لَنا فِی بَناتِکَ مِنْ حَقٍّ وَ إِنَّکَ لَتَعْلَمُ ما نُرِیدُ (79) قالَ لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّهً أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ (80) قالُوا یا لُوطُ إِنَّا رُسُلُ رَبِّکَ لَنْ یَصِلُوا إِلَیْکَ فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ وَ لا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ إِلاَّ امْرَأَتَکَ إِنَّهُ مُصِیبُها ما أَصابَهُمْ إِنَّ مَوْعِدَهُمُ الصُّبْحُ أَ لَیْسَ الصُّبْحُ بِقَرِیبٍ (81)

فَلَمَّا جاءَ أَمْرُنا جَعَلْنا عالِیَها سافِلَها وَ أَمْطَرْنا عَلَیْها حِجارَهً مِنْ سِجِّیلٍ مَنْضُودٍ (82) مُسَوَّمَهً عِنْدَ رَبِّکَ وَ ما هِیَ مِنَ الظَّالِمِینَ بِبَعِیدٍ (83)

لما خرجت الملائکه من عند إبراهیم، و کان بین إبراهیم و قریه لوط أربعه فراسخ، جاءوا إلی لوط، فلما رآهم لوط، و کانوا فی






صوره غلمان حسان مرد سِی ءَ بِهِمْ أی: ساءه مجیئهم، یقال: ساءه یسوءه، و أصل سیئ بهم: سوئ بهم، نقلت حرکه الواو إلی السین فقلبت الواو یاء، و لما خففت الهمزه ألقیت حرکتها علی الیاء. و قرأ نافع، و ابن عامر، و الکسائی، و أبو عمرو بإشمام السین الضم وَ ضاقَ بِهِمْ ذَرْعاً قال الأزهری: الذرع یوضع موضع الطاقه، و أصله أن البعیر یذرع بیده فی سیره علی قدر سعه خطوه: أی:

یبسطها، فإذا حمل علیه أکثر من طاقته ضاق ذرعه عن ذلک، فجعل ضیق الذرع کنایه عن قله الوسع و الطاقه و شدّه الأمر؛ و قیل: هو من: ذرعه القی ء: إذا غلب و ضاق عن حبسه. و المعنی: أنه ضاق صدره لما رأی الملائکه فی تلک الصوره خوفا علیهم من قومه لما یعلم من فسقهم و ارتکابهم لفاحشه اللواط وَ قالَ هذا یَوْمٌ عَصِیبٌ أی: شدید. قال الشاعر:

و إنّک إلّا ترض بکر بن وائل یکن لک یوم بالعراق عصیب 

یقال: عصیب و عصبصب و عصوصب علی التکثیر: أی یوم مکروه یجتمع فیه الشر، و منه قیل عصبه و عصابه: أی مجتمعو الکلمه، و رجل معصوب: أی مجتمع الخلق وَ جاءَهُ قَوْمُهُ یُهْرَعُونَ إِلَیْهِ أی:

جاءوا لوطا، الجمله فی محل نصب علی الحال. و معنی یهرعون إلیه: یسرعون إلیه. قال الکسائی و الفراء و غیرهما من أهل اللغه: لا یکون الإهراع إلا إسراع مع رعده، یقال أهرع الرجل إهراعا: أی أسرع فی رعده من برد أو غضب أو حمی، قال مهلهل:

فجاؤوا یهرعون و هم أساری نقودهم علی رغم الأنوف 
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و قیل یهرعون: یهرولون، و قیل: هو مشی بین الهروله و العدو. و المعنی: أنّ قوم لوط





لما بلغهم مجی ء الملائکه فی تلک الصوره أسرعوا إلیه، کأنما یدفعون دفعا لطلب الفاحشه من أضیافه وَ مِنْ قَبْلُ کانُوا یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ أی: و من قبل مجی ء الرسل فی هذا الوقت کانوا یعملون السیئات؛ و قیل: و من قبل لوط کانوا یعملون السیئات، أی: کانت عادتهم إتیان الرجال، فلما جاءوا إلی لوط، و قصدوا أضیافه لذلک العمل، قام إلیهم لوط مدافعا و قالَ یا قَوْمِ هؤُلاءِ بَناتِی هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ أی: تزوّجوهنّ، و دعوا ما تطلبونه من الفاحشه بأضیافی، و قد کان له ثلاث بنات، و قیل: اثنتان، و کانوا یطلبون منه أن یزوجهم بهنّ فیمتنع لخبثهم، و کان لهم سیدان مطاعان فأراد أن یزوجهما بنتیه؛ و قیل: أراد بقوله: هؤُلاءِ بَناتِی النساء جمله، لأن نبیّ القوم أب لهم، و قالت طائفه: إنما کان هذا القول منه علی طریق المدافعه و لم یرد الحقیقه.

و معنی: هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ أی: أحلّ و أنزه؛ و التطهر: التنزه عما لا یحلّ، و لیس فی صیغه أطهر دلاله علی التفضیل، بل هی مثل «اللّه أکبر». و قرأ الحسن و عیسی بن عمر بنصب أطهر، و قرأ الباقون بالرفع؛ و وجه النصب أن یکون اسم الإشاره مبتدأ و خبره بناتی، و هنّ ضمیر فصل، و أطهر حال. و قد منع الخلیل و سیبویه و الأخفش مثل هذا، لأن ضمیر الفصل الذی یسمی عمادا إنما یکون بین کلامین بحیث لا یتمّ الکلام إلا بما بعدها، نحو کان زید هو أخاک فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ لا تُخْزُونِ فِی ضَیْفِی أی: اتقوا اللّه بترک ما تریدون من الفاحشه بهم، و لا تذلونی و تجلبوا علیّ العار فی ضیفی، و الضیف: یطلق علی الواحد و





الاثنین و الجماعه، لأنه فی الأصل مصدر، و منه قول الشاعر:

لا تعدمی الدّهر شفار الجازرللضّیف و الضّیف أحقّ زائر 

و یجوز فیه التثنیه و الجمع، و الأوّل أکثر. یقال: خزی الرجل خزایه: أی استحیا أو ذلّ أو هان، و خزی خزیا: إذا افتضح، و معنی فی ضیفی: فی حق ضیفی، فخزی الضیف خزی للمضیف، ثم وبخهم فقال:

أَ لَیْسَ مِنْکُمْ رَجُلٌ رَشِیدٌ یرشدکم إلی ترک هذا العمل القبیح. و یمنعکم منه، فأجابوا علیه معرضین عما نصحهم به، و أرشدهم إلیه بقولهم: ما لَنا فِی بَناتِکَ مِنْ حَقٍ أی ما لنا فیهم من شهوه و لا حاجه، لأن من احتاج إلی شی ء فکأنه حصل له فیه نوع حق. و معنی ما نسبوه إلیه من العلم أنه قد علم منهم المکالبه علی إتیان الذکور و شدّه الشهوه إلیهم، فهم من هذه الحیثیه کأنهم لا حاجه لهم إلی النساء؛ و یمکن أن یریدوا:

أنه لا حق لنا فی نکاحهنّ، لأنه لا ینکحهنّ و یتزوج بهن إلا مؤمن و نحن لا نؤمن أبدا، و قیل: إنهم کانوا قد خطبوا بناته من قبل فردّهم، و کان من سنتهم أن من خطب فردّ فلا تحل المخطوبه أبدا وَ إِنَّکَ لَتَعْلَمُ ما نُرِیدُ من إتیان الذکور، ثم إنه لما علم تصمیمهم علی الفاحشه و أنهم لا یترکون ما قد طلبوه قالَ لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّهً و جواب لو محذوف، و التقدیر: لدافعتکم عنهم و منعتکم منهم، و هذا منه علیه السلام علی طریق التمنی: أی: لو وجدت معینا و ناصرا، فسمی ما یتقوّی به قوّه أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ عطف علی ما بعد لو لما فیه من معنی الفعل، و التقدیر: لو





قویت علی دفعکم أو آویت إلی رکن شدید.

و قرئ أَوْ آوِی بالنصب عطفا علی قوّه کأنه قال: لو أن لی بکم قوّه أو إیواء إلی رکن شدید؛ و مراده 
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بالرکن الشدید: العشیره، و ما یمتنع به عنهم هو و من معه؛ و قیل: أراد بالقوّه الولد، و بالرکن الشدید:

من ینصره من غیر ولده؛ و قیل أراد بالقوه: قوته فی نفسه. و لما سمعته الملائکه یقول هذه المقاله، و وجدوا قومه قد غلبوه و عجز عن مدافعتهم قالُوا یا لُوطُ إِنَّا رُسُلُ رَبِّکَ لَنْ یَصِلُوا إِلَیْکَ أخبروه أوّلا أنهم رسل ربه ثم بشروه بقولهم: لَنْ یَصِلُوا إِلَیْکَ و هذه الجمله موضّحه لما قبلها، لأنهم إذا کانوا مرسلین من عند اللّه إلیه لم یصل عدوّه إلیه و لم یقدروا علیه؛ ثم أمروه أن یخرج عنهم فقالوا له: فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ قرأ نافع و ابن کثیر بالوصل، و قرأ غیرهما بالقطع، و هما لغتان فصیحتان. قال اللّه تعالی: وَ اللَّیْلِ إِذا یَسْرِ و قال سُبْحانَ الَّذِی أَسْری و قد جمع الشاعر بین اللغتین فقال:

حیّ النّضیره ربّه الخدرأسرت إلیک و لم تکن تسری 

و قیل: إن أسری للمسیر من أول اللیل، و سری للمسیر من آخره، و القطع من اللیل: الطائفه منه.

قال ابن الأعرابی: بقطع من اللیل: بساعه منه، و قال الأخفش: بجنح من اللیل، و قیل: بظلمه من اللیل، و قیل: بعد هدوّ من اللیل. قیل: إن السری لا یکون إلا فی اللیل، فما وجه زیاده بقطع من اللیل؟ قیل:

لو لم یقل بقطع من اللیل لجاز أن یکون فی أوّله قبل اجتماع الظلمه، و لیس ذلک بمراد وَ لا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ





أی: لا ینظر إلی ما وراءه، أو یشتغل بما خلفه من مال أو غیره. قیل: وجه النهی عن الالتفات أن لا یروا عذاب قومهم، و هول ما نزل بهم فیرحموهم و یرقوا لهم، أو لئلا ینقطعوا عن السیر المطلوب منهم بما یقع من الالتفات، فإنه لا بدّ للملتفت من فتره فی سیره إِلَّا امْرَأَتَکَ بالنصب علی قراءه الجمهور، و قرأ أبو عمرو و ابن کثیر بالرفع علی البدل، فعلی القراءه الأولی امرأته مستثناه من قوله فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ أی: أسر بأهلک جمیعا إلا امرأتک فلا تسر بها، ف إِنَّهُ مُصِیبُها ما أَصابَهُمْ من العذاب، و هو رمیهم بالحجاره لکونها کانت کافره؛ و أنکر قراءه الرفع جماعه منهم أبو عبید و قال: لا یصحّ ذلک إلا برفع یلتفت و یکون نعتا، لأن المعنی یصیر إذا أبدلت و جزمت أن المرأه أبیح لها الالتفات و لیس المعنی کذلک. قال النحاس:

و هذا العمل من أبی عبید و غیره علی مثل أبی عمرو مع جلالته و محله من العربیه لا یجب أن یکون، و الرفع علی البدل له معنی صحیح، و هو أن یکون استثناء من النهی عن الالتفات؛ أی: لا یلتفت منکم أحد إلا امرأتک فإنها تلتفت و تهلک؛ و قیل: إن الرفع علی البدل من أحد، و یکون الالتفات بمعنی التخلف لا بمعنی النظر إلی الخلف، فکأنه قال: و لا یتخلف منکم أحد إلا امرأتک، فإنها تتخلف، و الملجئ إلی هذا التأویل البعید الفرار من تناقض القراءتین، و الضمیر فی: إِنَّهُ مُصِیبُها ما أَصابَهُمْ للشأن؛ و الجمله خبر إنّ إِنَّ مَوْعِدَهُمُ الصُّبْحُ هذه الجمله تقلیل لما تقدّم من الأمر بالإسراء و النهی عن الالتفات، و المعنی: أن موعد





عذابهم الصبح المسفر عن تلک اللیله، و الاستفهام فی أَ لَیْسَ الصُّبْحُ بِقَرِیبٍ للإنکار التقریری، و الجمله تأکید للتعلیل. و قرأ عیسی بن عمر أَ لَیْسَ الصُّبْحُ بضم الباء و هی لغه، و لعلّ جعل الصبح میقاتا لهلاکهم لکون النفوس فیه أسکن و الناس فیه مجتمعون لم یتفرّقوا إلی أعمالهم فَلَمَّا جاءَ أَمْرُنا أی: الوقت المضروب لوقوع العذاب فیه، أو المراد بالأمر: نفس العذاب جَعَلْنا عالِیَها سافِلَها أی: عالی قری لوط سافلها،
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و المعنی: أنه قلبها علی هذه الهیئه، و هی کون عالیها صار سافلها و سافلها صار عالیها، و ذلک لأن جبریل أدخل جناحه تحتها فرفعها من تخوم الأرض حتی أدناها من السماء ثم قلبها علیهم وَ أَمْطَرْنا عَلَیْها حِجارَهً مِنْ سِجِّیلٍ قیل: إنه یقال أمطرنا فی العذاب و مطرنا فی الرحمه؛ و قیل: هما لغتان، یقال مطرت السماء و أمطرت، حکی ذلک الهروی، و السّجّیل: الطین المتحجّر بطبخ أو غیره؛ و قیل: هو الشدید الصلب من الحجاره؛ و قیل:

السّجّیل: الکثیر؛ و قیل: إنّ السجیل لفظه غیر عربیه، أصله سج و جیل، و هما بالفارسیه حجر و طین عرّبتهما العرب فجعلتهما اسما واحدا؛ و قیل: هو من لغه العرب. و ذکر الهروی: أن السجیل اسم لسماء الدنیا.

قال ابن عطیه: و هذا ضعیف یردّه وصفه بمنضود؛ و قیل هو بحر معلق فی الهواء بین السماء و الأرض؛ و قیل هی جبال فی السماء. و قال الزجاج: هو من التسجیل لهم: أی ما کتب لهم من العذاب فهو فی معنی سجین، و منه قوله تعالی: وَ ما أَدْراکَ ما سِجِّینٌ- کِتابٌ مَرْقُومٌ «1» و قیل: هو من أسجلته إذا أعطیته، فکأنه عذاب أعطوه،





و منه قول الشاعر:

من یساجلنی یساجل ما جدایملأ الدّلو إلی عقد الکرب 

و معنی: مَنْضُودٍ أنه نضد بعضه فوق بعض، و قیل: بعضه فی أثر بعض، یقال: نضدت المتاع:

إذا جعلت بعضه علی بعض، فهو منضود و نضید، و المسوّمه: المعلمه، أی: التی لها علامه، قیل: کان علیها أمثال الخواتیم؛ و قیل: مکتوب علی کل حجر اسم من رمی به. و قال الفراء: زعموا أنها کانت مخططه بحمره و سواد فی بیاض. فذلک تسویمها؛ و معنی: عِنْدَ رَبِّکَ فی خزائنه وَ ما هِیَ مِنَ الظَّالِمِینَ بِبَعِیدٍ أی: و ما هذه الحجاره الموصوفه من الظالمین و هم قوم لوط ببعید، أو ما هی من کل ظالم من الظلمه و منهم کفار قریش و من عاضدهم علی الکفر بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم ببعید، فهم لظلمهم مستحقون لها. و قیل: وَ ما هِیَ أی: قری مِنَ الظَّالِمِینَ من کفر بالنبیّ بِبَعِیدٍ فإنها بین الشام و المدینه. و فی إمطار الحجاره قولان:

أحدهما: أنها أمطرت علی المدن حین رفعها جبریل. و الثانی: أنها أمطرت علی من لم یکن فی المدن من أهلها و کان خارجا عنها. و تذکیر البعید: علی تأویل الحجاره بالحجر، أو إجراء له علی موصوف مذکر، أی:

شی ء بعید، أو مکان بعید، أو لکونه مصدرا، کالزّفیر و الصّهیل، و المصادر یستوی فی الوصف بها المذکر و المؤنث.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ لَمَّا جاءَتْ رُسُلُنا لُوطاً سِی ءَ بِهِمْ وَ ضاقَ بِهِمْ ذَرْعاً قال: ساء ظنا بقومه، و ضاق ذرعا بأضیافه وَ قالَ هذا یَوْمٌ عَصِیبٌ یقول: شدید. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم





عنه فی قوله: یُهْرَعُونَ إِلَیْهِ قال: یسرعون وَ مِنْ قَبْلُ کانُوا یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ قال: یأتون الرجال. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عنه أیضا قال:

یُهْرَعُونَ إِلَیْهِ یستمعون إلیه. و أخرج أبو الشیخ عنه أیضا فی قوله: هؤُلاءِ بَناتِی قال: ما عرض لوط بناته علی قومه لا سفاحا و لا نکاحا، إنما قال هؤلاء نساؤکم، لأن النبیّ إذا کان بین ظهرانی قوم فهو أبوهم، قال اللّه تعالی فی القرآن: «و أزواجه أمّهاتهم و هو أبوهم» فی قراءه أبیّ. و أخرج ابن جریر، و ابن 

______________________________

(1). المطففین: 8- 9.
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أبی حاتم عن مجاهد قال: لم تکن بناته و لکن کن من أمّته، و کل نبیّ أبو أمّته. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر نحوه. و أخرج ابن أبی الدنیا، و ابن عساکر عن السدّی نحوه. قال: و فی قراءه عبد اللّه «النّبیّ أولی بالمؤمنین من أنفسهم و هو أب لهم و أزواجه أمهاتهم». و أخرج ابن أبی حاتم عن حذیفه ابن الیمان قال: عرض علیهم بناته تزویجا، و أراد أن یقی أضیافه بتزویج بناته. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ لا تُخْزُونِ فِی ضَیْفِی قال: لا تفضحونی. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک أَ لَیْسَ مِنْکُمْ رَجُلٌ رَشِیدٌ قال: رجل یأمر بالمعروف و ینهی عن المنکر. و أخرج أبو الشیخ و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس أَ لَیْسَ مِنْکُمْ رَجُلٌ رَشِیدٌ قال: واحد یقول: لا إله إلا اللّه. و أخرج أبو الشیخ عن عکرمه مثله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدّی وَ إِنَّکَ لَتَعْلَمُ





ما نُرِیدُ قال: إنما نرید الرجال قالَ لوط لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّهً أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ یقول: إلی جند شدید لمقاتلتکم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس: أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ قال: عشیره. و قد ثبت فی البخاری و غیره من حدیث أبی هریره أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یغفر اللّه للوط إن «1» کان لیأوی إلی رکن شدید».

و هو مرویّ فی غیر الصحیح من طریق غیره من الصحابه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و أبو الشیخ عن ابن عباس: بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ قال: جوف اللیل. و أخرجا عنه قال: بسواد اللیل. و أخرج عبد الرزاق عن قتاده قال: بطائفه من اللیل. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ قال: لا یتخلف. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ لا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ قال: لا ینظر وراءه أحد إِلَّا امْرَأَتَکَ و أخرج أبو عبید و ابن جریر عن هارون قال:

فی حرف ابن مسعود «فأسر بأهلک بقطع من اللیل إلا امرأتک». و أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله:

فَلَمَّا جاءَ أَمْرُنا جَعَلْنا عالِیَها سافِلَها قال: لما أصبحوا عدا جبریل علی قریتهم فقلعها من أرکانها، ثم أدخل جناحه، ثم حملها علی خوافی جناحه بما فیها ثم صعد بها إلی السماء حتی سمع أهل السماء نباح کلابهم، ثم قلبها، فکان أوّل ما سقط منها سرادقها، فلم یصب قوما ما أصابهم، ثم إن اللّه طمس علی أعینهم، ثم قلبت قریتهم، و أمطر علیهم حجاره من سجیل و قد ذکر المفسرون روایات و





قصصا فی کیفیه هلاک قوم لوط طویله متخالفه، و لیس فی ذکرها فائده، لا سیما و بین من قال بشی ء من ذلک و بین هلاک قوم لوط دهر طویل لا یتیسر له فی مثله إسناد صحیح، و غالب ذلک مأخوذ عن أهل الکتاب، و حالهم فی الروایه معروف.

و قد أمرنا بأنا لا نصدّقهم و لا نکذبهم، فاعرف هذا، فهو الوجه فی حذفنا لکثیر من هذه الروایات الکائنه فی قصص الأنبیاء و قومهم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله:

وَ ما هِیَ مِنَ الظَّالِمِینَ بِبَعِیدٍ قال: یرهب بها قریش أن یصیبهم ما أصاب القوم. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی الآیه قال: من ظلمه العرب إن لم یؤمنوا فیعذبوا بها. و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ، و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: من ظالمی هذه الأمه.

______________________________

(1). إن: مخففه من الثقیله و المعنی: إنه کان یأوی إلی رکن شدید و هو اللّه تعالی، کما ورد فی آثار أخری.
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[سوره هود (11): الآیات 84 الی 95]

وَ إِلی مَدْیَنَ أَخاهُمْ شُعَیْباً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ وَ لا تَنْقُصُوا الْمِکْیالَ وَ الْمِیزانَ إِنِّی أَراکُمْ بِخَیْرٍ وَ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ مُحِیطٍ (84) وَ یا قَوْمِ أَوْفُوا الْمِکْیالَ وَ الْمِیزانَ بِالْقِسْطِ وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (85) بَقِیَّتُ اللَّهِ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ (86) قالُوا یا شُعَیْبُ أَ صَلاتُکَ تَأْمُرُکَ أَنْ نَتْرُکَ ما یَعْبُدُ آباؤُنا أَوْ أَنْ نَفْعَلَ فِی أَمْوالِنا ما نَشؤُا إِنَّکَ لَأَنْتَ الْحَلِیمُ الرَّشِیدُ (87) قالَ یا






قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی وَ رَزَقَنِی مِنْهُ رِزْقاً حَسَناً وَ ما أُرِیدُ أَنْ أُخالِفَکُمْ إِلی ما أَنْهاکُمْ عَنْهُ إِنْ أُرِیدُ إِلاَّ الْإِصْلاحَ مَا اسْتَطَعْتُ وَ ما تَوْفِیقِی إِلاَّ بِاللَّهِ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ إِلَیْهِ أُنِیبُ (88)

وَ یا قَوْمِ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شِقاقِی أَنْ یُصِیبَکُمْ مِثْلُ ما أَصابَ قَوْمَ نُوحٍ أَوْ قَوْمَ هُودٍ أَوْ قَوْمَ صالِحٍ وَ ما قَوْمُ لُوطٍ مِنْکُمْ بِبَعِیدٍ (89) وَ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ إِنَّ رَبِّی رَحِیمٌ وَدُودٌ (90) قالُوا یا شُعَیْبُ ما نَفْقَهُ کَثِیراً مِمَّا تَقُولُ وَ إِنَّا لَنَراکَ فِینا ضَعِیفاً وَ لَوْ لا رَهْطُکَ لَرَجَمْناکَ وَ ما أَنْتَ عَلَیْنا بِعَزِیزٍ (91) قالَ یا قَوْمِ أَ رَهْطِی أَعَزُّ عَلَیْکُمْ مِنَ اللَّهِ وَ اتَّخَذْتُمُوهُ وَراءَکُمْ ظِهْرِیًّا إِنَّ رَبِّی بِما تَعْمَلُونَ مُحِیطٌ (92) وَ یا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ إِنِّی عامِلٌ سَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ وَ مَنْ هُوَ کاذِبٌ وَ ارْتَقِبُوا إِنِّی مَعَکُمْ رَقِیبٌ (93)

وَ لَمَّا جاءَ أَمْرُنا نَجَّیْنا شُعَیْباً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَهٍ مِنَّا وَ أَخَذَتِ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَهُ فَأَصْبَحُوا فِی دِیارِهِمْ جاثِمِینَ (94) کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیها أَلا بُعْداً لِمَدْیَنَ کَما بَعِدَتْ ثَمُودُ (95)

أی: و أرسلنا إلی مدین- و هم قوم شعیب- أخاهم فی النّسب شعیبا، و سمّوا مدین: باسم أبیهم، و هو مدین بن إبراهیم؛ و قیل: باسم مدینتهم. قال النحاس: لا ینصرف مدین لأنه اسم مدینه، و قد تقدّم الکلام علی هذا فی الأعراف بأبسط مما هنا، و قد تقدّم تفسیر: قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ فی أوّل السوره، و هذه الجمله مستأنفه؛ کأنه قیل: ماذا قال لهم شعیب لما أرسله اللّه إلیهم؟ و قد کان شعیب





علیه السلام یسمی خطیب الأنبیاء لحسن مراجعته لقومه، أمرهم أوّلا بعباده اللّه سبحانه الذی هو الإله وحده لا شریک له، ثم نهاهم عن أن ینقصوا المکیال و المیزان، لأنهم کانوا مع کفرهم أهل تطفیف، کانوا إذا جاءهم البائع بالطعام أخذوا بکیل زائد و کذلک إذا وصل إلیهم الموزون أخذوا بوزن زائد، و إذا باعوا باعوا بکیل ناقص و وزن ناقص؛ و جمله: إِنِّی أَراکُمْ بِخَیْرٍ تعلیل للنهی، أی: لا تنقصوا المکیال و المیزان لأنی أراکم بخیر، أی: بثروه واسعه فی الرزق فلا تغیروا نعمه اللّه علیکم بمعصیته و الإضرار بعباده، ففی هذه النعمه ما یغنیکم عن أخذ أموال الناس بغیر حقها، ثم ذکر بعد هذه العله عله أخری، فقال: وَ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ مُحِیطٍ فهذه العله فیها الإذکار لهم بعذاب الآخره کما أن العله الأولی فیها الإذکار لهم بنعیم الدنیا؛ و وصف الیوم بالإحاطه و المراد: العذاب، لأن العذاب واقع فی الیوم؛ و معنی إحاطه عذاب الیوم بهم أنه لا یشذ منهم أحد عنه و لا یجدون منه ملجأ و لا مهربا، و الیوم هو یوم القیامه، و قیل: هو یوم 
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الانتقام منهم فی الدنیا بالصیحه؛ ثم أکد النهی عن نقص الکیل و الوزن بقوله: وَ یا قَوْمِ أَوْفُوا الْمِکْیالَ وَ الْمِیزانَ بِالْقِسْطِ و الإیفاء: هو الإتمام، و القسط: العدل، و هو عدم الزیاده و النقص و إن کان الزیاده علی الإیفاء فضل و خیر، و لکنها فوق ما یفیده اسم العدل، و النهی عن النقص و إن کان یستلزم الإیفاء ففی تعاضد الدلالتین مبالغه بلیغه و تأکید حسن، ثم زاد ذلک تأکیدا فقال: وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ





قد مرّ تفسیر هذا فی الأعراف، و فیه النهی عن البخس علی العموم، و الأشیاء أعمّ مما یکال و یوزن فیدخل البخس بتطفیف الکیل و الوزن فی هذا دخولا أوّلیا؛ و قیل: البخس المکس خاصه، ثم قال: وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ قد مرّ أیضا تفسیره فی البقره، و العثی فی الأرض: یشمل کل ما یقع فیها من الإضرار بالناس، فیدخل فیه ما فی السیاق من نقص المکیال و المیزان؛ و قیده بالحال و هو قوله: مُفْسِدِینَ لیخرج ما کان صورته من العثی فی الأرض، و المقصود به الإصلاح کما وقع من الخضر فی السفینه بَقِیَّتُ اللَّهِ خَیْرٌ لَکُمْ أی:

ما یبقیه لکم من الحلال بعد إیفاء الحقوق بالقسط أکثر خیرا و برکه مما تبقونه لأنفسکم من التطفیف و البخس و الفساد فی الأرض، ذکر معناه ابن جریر و غیره من المفسرین. و قال مجاهد: بقیه اللّه: طاعته. و قال الربیع:

وصیته. و قال الفراء: مراقبته، و إنما قید ذلک بقوله: إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ لأن ذلک إنما ینتفع به المؤمن لا الکافر، أو المراد بالمؤمنین هنا: المصدّقون لشعیب وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ أحفظکم من الوقوع فی المعاصی من التطفیف و البخس و غیرهما، أو أحفظ علیکم أعمالکم و أحاسبکم بها و أجازیکم علیها، و جمله:

قالُوا یا شُعَیْبُ أَ صَلاتُکَ تَأْمُرُکَ أَنْ نَتْرُکَ ما یَعْبُدُ آباؤُنا مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل:

فماذا قالوا لشعیب؟ و قرئ أَ صَلاتُکَ من غیر جمع، و أن نترک فی موضع نصب. و قال الکسائی:

موضعها خفض علی إضمار الباء، و مرادهم بما یعبد آباؤهم ما کانوا یعبدون من الأوثان، و الاستفهام للإنکار علیه و الاستهزاء به، لأنّ الصلوات عندهم لیست من





الخیر الذی یقال لفاعله عند إراده تلیین قلبه؛ و تذلیل صعوبته؛ کما یقال لمن کان کثیر الصدقه إذا فعل ما لا یناسب الصواب: أصدقتک أمرتک بهذا؛ و قیل: المراد بالصلاه هنا القراءه، و قیل: المراد بها الدین، و قیل: المراد بالصلوات أتباعه، و منه المصلی الذی یتلو السابق؛ و هذا منهم جواب لشعیب عن أمره لهم بعباده اللّه وحده، و قولهم: أَوْ أَنْ نَفْعَلَ فِی أَمْوالِنا ما نَشؤُا جواب له عن أمرهم بإیفاء الکیل و الوزن، و نهیهم عن نقصهما و عن بخس الناس و عن العثی فی الأرض، و هذه الجمله معطوفه علی ما فی ما یَعْبُدُ آباؤُنا. و المعنی: أ صلواتک تأمرک أن نترک ما یعبد آباؤنا، و تأمرک أن نترک أن نفعل فی أموالنا ما نشاء من الأخذ و الإعطاء و الزیاده و النقص. و قرئ تفعل ما تشاء بالفوقیه فیهما. قال النحاس: فتکون أو: علی هذه القراءه للعطف علی: أن، الأولی، و التقدیر: أ صلواتک تأمرک أن تفعل فی أموالنا ما تشاء. و قرئ نَفْعَلَ بالنون و ما تشاء بالفوقیه، و معناه: أ صلواتک تأمرک أن نفعل نحن فی أموالنا ما تشاؤه أنت و ندع ما نشاؤه نحن و ما یجری به التّراضی بیننا؛ ثم وصفوه بوصفین عظیمین فقالوا: إِنَّکَ لَأَنْتَ الْحَلِیمُ الرَّشِیدُ علی طریقه التهکم به، لأنهم یعتقدون أنه علی خلافهما، أو یریدون إنک لأنت الحلیم الرشید عند نفسک و فی اعتقادک، و معناهم: أن هذا الذی نهیتنا عنه و أمرتنا به یخالف ما
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تعتقده فی نفسک من الحلم و الرشد؛ و قیل: إنهم قالوا ذلک لا علی طریقه الاستهزاء بل هو عندهم کذلک، و أنکروا علیه





الأمر و النهی منه لهم بما یخالف الحلم و الرشد فی اعتقادهم. و قد تقدّم تفسیر الحلم و الرشد، و جمله: قالَ یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی مستأنفه کالجمل التی قبلها؛ و المعنی: أخبرونی إن کنت علی حجه واضحه من عند ربی فیما أمرتکم به و نهیتکم عنه وَ رَزَقَنِی مِنْهُ أی: من فضله و خزائن ملکه رِزْقاً حَسَناً أی: کثیرا واسعا حلالا طیبا، و قد کان علیه السلام کثیر المال؛ و قیل: أراد بالرزق النبوّه، و قیل: الحکمه، و قیل: العلم، و قیل: التوفیق، و جواب الشرط محذوف یدلّ علیه سیاق الکلام، تقدیره: أترک أمرکم و نهیکم، أو أ تقولون فی شأنی: ما تقولون مما تریدون به السّخریه و الاستهزاء وَ ما أُرِیدُ أَنْ أُخالِفَکُمْ إِلی ما أَنْهاکُمْ عَنْهُ أی: و ما أرید بنهیی لکم عن التطفیف و البخس أن أخالفکم إلی ما نهیتکم عنه فأفعله دونکم، یقال: خالفه إلی کذا: إذا قصده و هو مولّ عنه، و خالفته عن کذا: فی عکس ذلک إِنْ أُرِیدُ إِلَّا الْإِصْلاحَ أی: ما أرید بالأمر و النهی إلا الإصلاح لکم و دفع الفساد فی دینکم و معاملاتکم مَا اسْتَطَعْتُ ما بلغت إلیه استطاعتی، و تمکنت منه طاقتی وَ ما تَوْفِیقِی إِلَّا بِاللَّهِ أی:

ما صرت موفقا هادیا نبیا مرشدا إلا بتأیید اللّه سبحانه و إقداری علیه و منحی إیاه عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ فی جمیع أموری التی منها أمرکم و نهیکم وَ إِلَیْهِ أُنِیبُ أی: أرجع فی کل ما نابنی من الأمور و أفوّض جمیع أموری إلی ما یختاره لی من قضائه و قدره، و قیل معناه: و إلیه أرجع فی الآخره؛ و قیل: إن





الإنابه: الدعاء، و معناه:

و له أدعو. قوله: وَ یا قَوْمِ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شِقاقِی قال الزجاج: معناه لا یکسبنکم شقاقی إصابه العذاب إیاکم کما أصاب من کان قبلکم؛ و قیل معناه: لا یحملنکم شقاقی، و الشقاق: العداوه، و منه قول الأخطل:

ألا من مبلغ عنّی رسولافکیف وجدتم طعم الشّقاق 

و أَنْ یُصِیبَکُمْ فی محل نصب علی أنه مفعول ثان لیجرمنکم مِثْلُ ما أَصابَ قَوْمَ نُوحٍ من الغرق أَوْ قَوْمَ هُودٍ من الریح أَوْ قَوْمَ صالِحٍ من الصیحه، و قد تقدّم تفسیر: یجرمنکم، و تفسیر:

الشقاق وَ ما قَوْمُ لُوطٍ مِنْکُمْ بِبَعِیدٍ یحتمل أن یرید: لیس مکانهم ببعید من مکانکم، أو لیس زمانهم ببعید من زمانکم، أو لیسوا ببعید منکم فی السبب الموجب لعقوبتهم، و هو مطلق الکفر، و أفرد لفظ بعید لمثل ما سبق فی وَ ما هِیَ مِنَ الظَّالِمِینَ بِبَعِیدٍ ثم بعد ترهیبهم بالعذاب أمرهم بالاستغفار و التوبه فقال: وَ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ إِنَّ رَبِّی رَحِیمٌ وَدُودٌ و قد تقدّم تفسیر: الاستغفار مع ترتیب التوبه علیه فی أوّل السوره، و تقدّم تفسیر: الرحیم، و المراد هنا: أنه عظیم الرحمه للتائبین. و الودود: المحبّ.

قال فی الصّحاح: وددت الرجل أودّه ودّا: إذا أحببته، و الودود: المحب، و الودّ و الودّ و الودّ: المحبه؛ و المعنی هنا: أنه یفعل بعباده ما یفعله من هو بلیغ الموده بمن یوده من اللطف به، و سوق الخیر إلیه، و دفع الشرّ عنه.

و فی هذا تعلیل لما قبله من الأمر بالاستغفار و التوبه. و جمله: قالُوا یا شُعَیْبُ ما نَفْقَهُ کَثِیراً مِمَّا تَقُولُ مستأنفه کالجمل السّابقه، و المعنی: أنک تأتینا بما لا عهد لنا به: من الإخبار بالأمور الغیبیه کالبعث و النشور،





و لا نفقه ذلک: أی: نفهمه کما نفهم الأمور الحاضره المشاهده. فیکون نفی الفقه علی هذا حقیقه لا مجازا؛
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و قیل: قالوا ذلک إعراضا عن سماعه؛ و احتقار الکلام مع کونه مفهوما لدیهم معلوما عندهم، فلا یکون نفی الفقه حقیقه، بل مجازا. یقال فقه یفقه: إذا فهم، فقها و فقها، و حکی الکسائی فقهانا، و یقال فقه فقها: إذا صار فقیها وَ إِنَّا لَنَراکَ فِینا ضَعِیفاً أی: لا قوّه لک تقدر بها علی أن تمنع نفسک منا، و تتمکن بها من مخالفتنا؛ و قیل: المراد أنه ضعیف فی بدنه، قاله علیّ بن عیسی؛ و قیل: إنه کان مصابا ببصره. قال النحاس: و حکی أهل اللغه أن حمیر تقول للأعمی: ضعیف، أی: قد ضعف بذهاب بصره، کما یقال له:

ضریر، أی: قد ضرّ بذهاب بصره؛ و قیل: الضعیف: المهین، و هو قریب من القول الأوّل وَ لَوْ لا رَهْطُکَ لَرَجَمْناکَ رهط الرجل: عشیرته الذین یستند إلیهم و یتقوّی بهم، و منه: الراهط: لجحر الیربوع، لأنه یتوثق به و یخبأ فیه ولده، و الرهط یقع علی الثلاثه إلی العشره، و إنما جعلوا رهطه مانعا من إنزال الضرر به، مع کونهم فی قله، و الکفار ألوف مؤلفه، لأنهم کانوا علی دینهم، فترکوه احتراما لهم لا خوفا منهم، ثم أکدوا ما وصفوه به من الضعف بقولهم: وَ ما أَنْتَ عَلَیْنا بِعَزِیزٍ حتی نکفّ عنک لأجل عزتک عندنا، بل ترکنا رجمک لعزه رهطک علینا، و معنی لرجمناک: لقتلناک بالرجم و کانوا إذا قتلوا إنسانا رجموه بالحجاره، و قیل: معنی لرجمناک: لشتمناک، و منه قول الجعدی:

تراجمنا بمرّ القول حتّی نصیر کأنّنا فرسا رهان 

و یطلق الرجم علی اللعن، و منه





الشیطان الرجیم، و جمله: قالَ یا قَوْمِ أَ رَهْطِی أَعَزُّ عَلَیْکُمْ مِنَ اللَّهِ مستأنفه، و إنما قال: أعزّ علیکم من اللّه، و لم یقل: أعزّ علیکم منی، لأن نفی العزّه و إثباتها لقومه، کما یدل علیه إیلاء الضمیر حرف النفی، استهانه به، و الاستهانه بأنبیاء اللّه استهانه باللّه عزّ و جلّ، فقد تضمن کلامهم أن رهطه أعزّ علیهم من اللّه، فاستنکر ذلک علیهم، و تعجب منه، و ألزمهم ما لا مخلص لهم عنه، و لا مخرج لهم منه بصوره الاستفهام، و فی هذا من قوّه المحاجّه؛ و وضوح المجادله؛ و إلقام الخصم الحجر؛ ما لا یخفی، و لأمر ما سمّی شعیب: خطیب الأنبیاء، و الضمیر فی وَ اتَّخَذْتُمُوهُ راجع إلی اللّه سبحانه.

و المعنی: و اتخذتم اللّه عزّ و جلّ بسبب عدم اعتدادکم بنبیه الذی أرسله إلیکم وَراءَکُمْ ظِهْرِیًّا أی: منبوذا وراء الظهر لا تبالون به؛ و قیل: المعنی: و اتّخذتم أمر اللّه الذی أمرنی بإبلاغه إلیکم، و هو ما جئتکم به، وراء ظهورکم، یقال: جعلت أمره بظهر: إذا قصرت فیه، و ظهریا، منسوب إلی الظهر، و الکسر لتغییر النسب إِنَّ رَبِّی بِما تَعْمَلُونَ مُحِیطٌ لا یخفی علیه شی ء من أقوالکم و أفعالکم وَ یا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ إِنِّی عامِلٌ سَوْفَ تَعْلَمُونَ لما رأی إصرارهم علی الکفر و تصمیمهم علی دین آبائهم، و عدم تأثیر الموعظه فیهم توعدهم بأن یعملوا علی غایه تمکنهم و نهایه استطاعتهم، یقال: مکن مکانه: إذا تمکن أبلغ تمکن، و أخبرهم أنه عامل علی حسب ما یمکنه و یقدّر اللّه له؛ ثم بالغ فی التهدید و الوعید بقوله: سَوْفَ تَعْلَمُونَ أی: عاقبه ما أنتم فیه من عباده غیر اللّه و الإضرار





بعباده، و قد تقدّم مثله فی الأنعام مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ من: فی محل نصب بتعلمون، أی: سوف تعلمون من هو الذی یأتیه العذاب المخزی الذی یتأثر عنه الذلّ و الفضیحه و العار وَ مَنْ هُوَ کاذِبٌ معطوف علی: من یأتیه؛ و المعنی: ستعلمون من هو المعذب و من 
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هو الکاذب؟ و فیه تعریض بکذبهم فی قولهم: لَوْ لا رَهْطُکَ لَرَجَمْناکَ وَ ما أَنْتَ عَلَیْنا بِعَزِیزٍ؛ و قیل:

إن: من، مبتدأ، و ما بعدها صلتها، و الخبر محذوف، و التقدیر: من هو کاذب فسیعلم کذبه و یذوق وبال أمره. قال الفراء: إنما جاء ب: هو فی مَنْ هُوَ کاذِبٌ لأنهم لا یقولون من قائم: إنما یقولون من قام، و من یقوم، و من القائم، فزادوا هو لیکون جمله تقوم مقام فعل و یفعل. قال النحاس: و یدل علی خلاف هذا قول الشاعر:

من رسولی إلی الثریّا بأنّی ضقت ذرعا بهجرها و الکتاب 

وَ ارْتَقِبُوا إِنِّی مَعَکُمْ رَقِیبٌ أی: انتظروا إنی معکم منتظر لما یقضی به اللّه بیننا وَ لَمَّا جاءَ أَمْرُنا نَجَّیْنا شُعَیْباً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ أی: لما جاء عذابنا، أو أمرنا بعذابهم؛ نجینا شعیبا و أتباعه الذین آمنوا به بِرَحْمَهٍ مِنَّا لهم بسبب إیمانهم، أو برحمه منا لهم، و هی: هدایتهم للإیمان وَ أَخَذَتِ الَّذِینَ ظَلَمُوا غیرهم بما أخذوا من أموالهم بغیر وجه و ظلموا أنفسهم بالتصمیم علی الکفر الصَّیْحَهُ التی صاح بهم جبرائیل حتی خرجت أرواحهم من أجسادهم، و فی الأعراف: فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ و کذا فی العنکبوت. و قد قدّمنا أن الرجفه: الزلزله، و أنها تکون تابعه للصیحه لتموّج الهواء المفضی إلیها فَأَصْبَحُوا فِی دِیارِهِمْ جاثِمِینَ أی: میتین. و قد تقدّم





تفسیره و تفسیر: کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیها قریبا، و کذا تفسیر: أَلا بُعْداً لِمَدْیَنَ کَما بَعِدَتْ ثَمُودُ و حکی الکسائی: أن أبا عبد الرحمن السلمی قرأ: کما بعدت ثمود بضم العین. قال المهدوی: من ضم العین من بعدت فهی لغه یستعمل فی الخیر و الشرّ، و بعدت بالکسر علی قراءه الجمهور یستعمل فی الشرّ خاصه، و هی هنا بمعنی اللعنه.

و قد أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: إِنِّی أَراکُمْ بِخَیْرٍ قال: رخص السعر وَ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ مُحِیطٍ قال: غلاء السعر. و أخرج ابن جریر عنه بَقِیَّتُ اللَّهِ قال:

رزق اللّه. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده: بَقِیَّتُ اللَّهِ خَیْرٌ لَکُمْ یقول: حظّکم من ربّکم خیر لکم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد قال: طاعه اللّه. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن الأعمش فی قوله:

أَ صَلاتُکَ تَأْمُرُکَ قال: أ قراءتک. و أخرج ابن عساکر عن الأحنف: أن شعیبا کان أکثر الأنبیاء صلاه. و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن ابن زید فی قوله: أَوْ أَنْ نَفْعَلَ فِی أَمْوالِنا ما نَشؤُا قال:

نهاهم عن قطع هذه الدنانیر و الدراهم فقالوا: إنما هی أموالنا نفعل فیها ما نشاء، إن شئنا قطعناها، و إن شئنا أحرقناها، و إن شئنا طرحناها. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن محمد بن کعب نحوه. و أخرجنا عن زید بن أسلم نحوه أیضا. و أخرج عبد الرزاق، و ابن سعد، و ابن المنذر، و أبو الشیخ،





و عبد بن حمید عن سعید بن المسیب نحوه أیضا. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: إِنَّکَ لَأَنْتَ الْحَلِیمُ الرَّشِیدُ قال: یقولون إنک لست بحلیم و لا رشید. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده قال: استهزاء به. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحاک فی قوله: وَ رَزَقَنِی مِنْهُ رِزْقاً حَسَناً قال: الحلال.
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و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ ما أُرِیدُ أَنْ أُخالِفَکُمْ إِلی ما أَنْهاکُمْ عَنْهُ قال:

یقول لم أکن لأنهاکم عن أمر و أرکبه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله:

وَ إِلَیْهِ أُنِیبُ قال: إلیه أرجع. و أخرج أبو نعیم فی الحلیه عن علیّ قال: «قلت: یا رسول اللّه أوصنی، قال: قل اللّه ربی ثم استقم، قلت: ربی اللّه و ما توفیقی إلا باللّه علیه توکلت و إلیه أنیب، قال: لیهنک العلم أبا الحسن، لقد شربت العلم شربا و نهلته نهلا، و فی إسناده محمد بن یوسف الکدیمی. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده: لا یَجْرِمَنَّکُمْ شِقاقِی لا یحملنکم فراقی. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد قال: شقاقی عداوتی. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن السدّی قال: لا تحملنکم عداوتی. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر عن قتاده فی قوله: وَ ما قَوْمُ لُوطٍ مِنْکُمْ بِبَعِیدٍ قال: إنما کانوا حدیثی عهد قریب بعد نوح و ثمود. و أخرج أبو الشیخ و ابن عساکر عن سعید بن جبیر: وَ إِنَّا لَنَراکَ فِینا ضَعِیفاً قال: کان





أعمی، و إنما عمی من بکائه من حبّ اللّه عزّ و جلّ. و أخرج الواحدی، و ابن عساکر، عن شدّاد بن أوس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم «بکی شعیب علیه السلام من حبّ اللّه حتی عمی». و أخرج ابن أبی حاتم، و الحاکم، و صححه، و الخطیب، و ابن عساکر من طرق عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنَّا لَنَراکَ فِینا ضَعِیفاً قال: کان ضریر البصر. و أخرج أبو الشیخ عن أبی صالح مثله. و أخرج أبو الشیخ عن سفیان فی قوله: وَ إِنَّا لَنَراکَ فِینا ضَعِیفاً قال: کان أعمی، و کان یقال له خطیب الأنبیاء.

و أخرج أبو الشیخ عن السدّی قال: معناه إنما أنت واحد. و أخرج أبو الشیخ عن علیّ بن أبی طالب: أنه خطب فتلا هذه الآیه فی شعیب وَ إِنَّا لَنَراکَ فِینا ضَعِیفاً قال: کان مکفوفا، فنسبوه إلی الضعف وَ لَوْ لا رَهْطُکَ لَرَجَمْناکَ قال علیّ: فو اللّه الذی لا إله غیره ما هابوا جلال ربهم ما هابوا إلا العشیره.

و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ اتَّخَذْتُمُوهُ وَراءَکُمْ ظِهْرِیًّا قال: نبذتم أمره.

و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن قتاده قال فی الآیه: لا تخافونه. و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک قال:

تهاونتم به.
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وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا وَ سُلْطانٍ مُبِینٍ (96) إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ فَاتَّبَعُوا أَمْرَ فِرْعَوْنَ وَ ما أَمْرُ فِرْعَوْنَ بِرَشِیدٍ (97) یَقْدُمُ قَوْمَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ فَأَوْرَدَهُمُ النَّارَ وَ بِئْسَ الْوِرْدُ الْمَوْرُودُ (98) وَ أُتْبِعُوا فِی هذِهِ لَعْنَهً وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ بِئْسَ الرِّفْدُ الْمَرْفُودُ (99) ذلِکَ مِنْ أَنْباءِ الْقُری نَقُصُّهُ عَلَیْکَ مِنْها قائِمٌ وَ حَصِیدٌ (100)

وَ ما






ظَلَمْناهُمْ وَ لکِنْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ فَما أَغْنَتْ عَنْهُمْ آلِهَتُهُمُ الَّتِی یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ لَمَّا جاءَ أَمْرُ رَبِّکَ وَ ما زادُوهُمْ غَیْرَ تَتْبِیبٍ (101) وَ کَذلِکَ أَخْذُ رَبِّکَ إِذا أَخَذَ الْقُری وَ هِیَ ظالِمَهٌ إِنَّ أَخْذَهُ أَلِیمٌ شَدِیدٌ (102) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِمَنْ خافَ عَذابَ الْآخِرَهِ ذلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ وَ ذلِکَ یَوْمٌ مَشْهُودٌ (103) وَ ما نُؤَخِّرُهُ إِلاَّ لِأَجَلٍ مَعْدُودٍ (104) یَوْمَ یَأْتِ لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ إِلاَّ بِإِذْنِهِ فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَ سَعِیدٌ (105)

فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا فَفِی النَّارِ لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ وَ شَهِیقٌ (106) خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلاَّ ما شاءَ رَبُّکَ إِنَّ رَبَّکَ فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ (107) وَ أَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا فَفِی الْجَنَّهِ خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلاَّ ما شاءَ رَبُّکَ عَطاءً غَیْرَ مَجْذُوذٍ (108)
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المراد بالآیات: التوراه، و السّلطان المبین: المعجزات؛ و قیل: المراد بالآیات: هی التسع المذکوره فی غیر هذا الموضع، و السّلطان المبین: العصا، و هی و إن کانت من التسع لکنها لما کانت أبهرها أفردت بالذکر؛ و قیل: المراد بالآیات: ما یفید الظنّ، و السلطان المبین: ما یفید القطع بما جاء به موسی؛ و قیل: هما جمیعا عباره عن شی ء واحد، أی: أرسلناه بما یجمع وصف کونه آیه؛ و کونه سلطانا مبینا؛ و قیل: إن السلطان المبین: ما أورده موسی علی فرعون فی المحاوره بینهما إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ أی: أرسلناه بذلک إلی هؤلاء.

و قد تقدّم أن الملأ أشراف القوم، و إنما خصّهم بالذکر دون سائر القوم، لأنهم أتباع لهم فی الإصدار و الإیراد، و خصّ هؤلاء الملأ دون فرعون بقوله: فَاتَّبَعُوا أَمْرَ فِرْعَوْنَ أی: أمره لهم





بالکفر، لأن حال فرعون فی الکفر أمر واضح، إذ کفر قومه من الأشراف و غیرهم إنما هو مستند إلی کفره، و یجوز أن یراد بأمر فرعون:

شأنه و طریقته، فیعمّ الکفر و غیره وَ ما أَمْرُ فِرْعَوْنَ بِرَشِیدٍ أی: لیس فیه رشد قط، بل هو غیّ و ضلال، و الرشید بمعنی: المرشد، و الإسناد مجازی، أو بمعنی ذی رشد، و فیه تعریض بأن الرشد فی أمر موسی یَقْدُمُ قَوْمَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ من قدمه بمعنی تقدّمه، أی: یصیر متقدما لهم یوم القیامه سابقا لهم إلی عذاب النار کما کان یتقدّمهم فی الدنیا فَأَوْرَدَهُمُ النَّارَ أی: إنه لا یزال متقدّما لهم و هم یتبعونه حتی یوردهم النار؛ و عبر بالماضی: تنبیها علی تحقق وقوعه، ثم ذمّ الورد الذی أوردهم إلیه، فقال: وَ بِئْسَ الْوِرْدُ الْمَوْرُودُ لأن الوارد إلی الماء الذی یقال له: الورد، إنما یرده لیطفی ء حرّ العطش، و یذهب ظمأه، و النار علی ضدّ ذلک، ثم ذمهم بعد ذمّ المکان الذی یردونه، فقال: وَ أُتْبِعُوا فِی هذِهِ لَعْنَهً أی: أتبع قوم فرعون مطلقا، أو الملأ خاصه، أو هم و فرعون فی هذه الدنیا لعنه عظیمه، أی: طردا و إبعادا وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ أی: و أتبعوا لعنه یوم القیامه، یلعنهم أهل المحشر جمیعا، ثم إنه جعل اللعنه رفدا لهم، علی طریقه التهکم، فقال: بِئْسَ الرِّفْدُ الْمَرْفُودُ. قال الکسائی و أبو عبیده: رفدته، أرفده، رفدا: أمنته و أعطیته، و اسم العطیه: الرفد، أی: بئس العطاء و الإعانه ما أعطوهم إیاه، و أعانوهم به، و المخصوص بالذمّ محذوف، أی: رفدهم، و هو اللعنه التی أتبعوها فی الدنیا و الآخره کأنها لعنه بعد لعنه تمدّ الأخری الأولی و تؤبدها. و ذکر





الماوردی حکایه عن الأصمعی أنّ الرّفد بالفتح: القدح، و بالکسر: ما فیه من الشراب فکأنه ذمّ ما یستقونه فی النار، و هذا أنسب بالمقام، و قیل: إن الرفد: الزیاده، أی: بئس ما یرفدون به بعد الغرق، و هو الزیاده، قاله الکلبی؛ و الإشاره بقوله: ذلِکَ مِنْ أَنْباءِ الْقُری نَقُصُّهُ عَلَیْکَ أی: ما قصه اللّه سبحانه فی هذه السوره من أخبار الأمم السالفه و ما فعلوه مع أنبیائهم، أی: هو مقصوص علیک خبر بعد خبر، و قد تقدّم تحقیق معنی القصص، و الضمیر فی: منها، عائد إلی القری، أی: من القری قائم، و منها حصید، و القائم: ما کان قائما علی عروشه، و الحصید: ما لا أثر له؛ و قیل: القائم: العامر، و الحصید: الخراب؛ و قیل: القائم: القری الخاویه علی عروشها، و الحصید: المستأصل بمعنی محصود، شبه القری بالزرع القائم علی ساقه و المقطوع، قال الشاعر:

فتح القدیر، ج 2، ص: 594 و النّاس فی قسم المنیّه بینهم کالزّرع منه قائم و حصید 

وَ ما ظَلَمْناهُمْ بما فعلنا بهم من العذاب وَ لکِنْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ بالکفر و المعاصی فَما أَغْنَتْ عَنْهُمْ آلِهَتُهُمُ أی: فما دفعت عنهم أصنامهم التی یعبدونها من دون اللّه شیئا من العذاب لَمَّا جاءَ أَمْرُ رَبِّکَ أی: لما جاء عذابه وَ ما زادُوهُمْ غَیْرَ تَتْبِیبٍ الهلاک و الخسران، أی: ما زادتهم الأصنام التی یعبدونها إلا هلاکا و خسرانا، و قد کانوا یعتقدون أنها تعینهم علی تحصیل المنافع وَ کَذلِکَ أَخْذُ رَبِّکَ قرأ الجحدری و طلحه بن مصرف أخذ علی أنه فعل و قرأ غیرهما أَخْذُ علی المصدر إِذا أَخَذَ الْقُری وَ هِیَ ظالِمَهٌ أی: أهلها و هم ظالمون إِنَّ أَخْذَهُ أی: عقوبته للکافرین أَلِیمٌ شَدِیدٌ





أی: موجع غلیظ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً أی: فی أخذ اللّه سبحانه لأهل القری، أو فی القصص الذی قصّه علی رسوله؛ لعبره و موعظه لِمَنْ خافَ عَذابَ الْآخِرَهِ لأنهم الذین یعتبرون بالعبر، و یتعظون بالمواعظ، و الإشاره بقوله:

ذلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ إلی یوم القیامه المدلول علیه بذکر الآخره، أی: یجمع فیه الناس للمحاسبه و المجازاه وَ ذلِکَ أی: یوم القیامه یَوْمٌ مَشْهُودٌ أی: یشهده أهل المحشر، أو مشهود فیه الخلائق، فاتسع فی الظرف بإجرائه مجری المفعول وَ ما نُؤَخِّرُهُ إِلَّا لِأَجَلٍ مَعْدُودٍ أی: و ما نؤخر ذلک الیوم إلا لانتهاء أجل معدود معلوم بالعدد، قد عین اللّه سبحانه وقوع الجزاء بعده یَوْمَ یَأْتِ قرأ أهل المدینه و أبو عمرو و الکسائی بإثبات الیاء فی الدرج، و حذفها فی الوقف. و قرأ أبیّ و ابن مسعود بإثباتها وصلا و وقفا.

و قرأ الأعمش بحذفها فیهما، و وجه حذف الیاء مع الوقف ما قاله الکسائی أن الفعل السالم یوقف علیه کالمجزوم، فحذفت الیاء کما تحذف الضمه. و وجه قراءه من قرأ بحذف الیاء مع الوصل أنهم رأوا رسم المصحف کذلک.

و حکی الخلیل و سیبویه أن العرب تقول لا أدر، فتحذف الیاء و تجتزئ بالکسر. و أنشد الفراء فی حذف الیاء:

کفّاک کفّ ما تلیق درهماجودا و أخری تعط بالسّیف الدّما 

قال الزجّاج: و الأجود فی النحو إثبات الیاء، و المعنی: حین یأتی یوم القیامه لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ أی:

لا تتکلّم، حذفت إحدی التاءین تخفیفا، أی: لا تتکلم فیه نفس إلا بما أذن لها من الکلام؛ و قیل: لا تکلم بحجه و لا شفاعه إِلَّا بِإِذْنِهِ سبحانه- لها فی التکلم بذلک، و قد جمع بین هذا و بین قوله هذا





یَوْمُ لا یَنْطِقُونَ- وَ لا یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ «1» باختلاف أحوالهم باختلاف مواقف القیامه. و قد تکرّر مثل هذا الجمع فی مواضع فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَ سَعِیدٌ أی: من الأنفس شقیّ، و منهم سعید؛ فالشقیّ من کتبت علیه الشقاوه، و السعید من کتبت له السعاده، و تقدیم الشقیّ علی السعید لأن المقام مقام تحذیر فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا فَفِی النَّارِ لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ وَ شَهِیقٌ أی: فأما الذین سبقت لهم الشقاوه فمستقرّون فی النار لهم فیها زفیر و شهیق. قال الزجّاج: الزّفیر من شدّه الأنین، و هو المرتفع جدّا، قال: و زعم أهل اللغه من البصریین و الکوفیین أن الزفیر: بمنزله ابتداء صوت الحمیر. و الشهیق: بمنزله آخره؛ و قیل الزفیر: الصوت الشدید، و الشهیق: الصوت الضعیف؛ و قیل: الزفیر: إخراج النفس، و الشهیق: ردّ النفس؛ و قیل: الزفیر من 

______________________________

(1). المرسلات: 35- 36.
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الصدر، و الشهیق من الحلق، و قیل: الزفیر: تردید النفس من شدّه الخوف، و الشهیق: النفس الطویل الممتد، و الجمله إما مستأنفه کأنه قیل: ما حالهم فیها؟ أو فی محل نصب علی الحال خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ أی: مدّه دوامهما.

و قد اختلف العلماء فی بیان معنی هذا التّوقیت، لأنه قد علم بالأدله القطعیه تأیید عذاب الکفار فی النار، و عدم انقطاعه عنهم، و ثبت أیضا أن السموات و الأرض تذهب عند انقضاء أیام الدنیا، فقالت طائفه: إن هذا الإخبار جار علی ما کانت العرب تعتاده إذا أرادوا المبالغه فی دوام الشی ء، قالوا: هو دائم ما دامت السموات و الأرض، و منه قولهم: لا آتیک ما جنّ لیل، و ما اختلف اللیل و النهار، و ما ناح الحمام





و نحو ذلک. فیکون معنی الآیه أنهم خالدون فیها أبدا لا انقطاع لذلک و لا انتهاء له؛ و قیل: إن المراد سموات الآخره و أرضها، فقد ورد ما یدل علی أن للآخره سموات و أرضا غیر هذه الموجوده فی الدنیا، و هی دائمه بدوام دار الآخره، و أیضا لا بدّ لهم من موضع یقلهم، و آخر یظلهم، و هما أرض و سماء. قوله: إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ قد اختلف أهل العلم فی معنی هذا الاستثناء علی أقوال: الأوّل أنه من قوله: فَفِی النَّارِ کأنه قال: إلا ما شاء ربک من تأخیر قوم عن ذلک. روی هذا أبو نضره عن أبی سعید الخدری. الثانی: فی الاستثناء إنما هو للعصاه من الموحدین، و أنهم یخرجون بعد مده من النار، و علی هذا یکون قوله سبحانه: فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا عاما فی الکفره و العصاه، و یکون الاستثناء من خالدین، و تکون ما بمعنی من، و بهذا قال قتاده و الضحاک و أبو سنان و غیرهم. و قد ثبت بالأحادیث المتواتره تواترا یفید العلم الضروری بأنه یخرج من النار أهل التوحید، فکان ذلک مخصصا لکلّ عموم. الثالث: أن الاستثناء من الزفیر و الشهیق، أی: لهم فیها زفیر و شهیق إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ من أنواع العذاب غیر الزّفیر و الشّهیق، قاله ابن الأنباری. الرابع: أن معنی الاستثناء: أنهم خالدون فیها ما دامت السموات و الأرض لا یموتون إلا ما شاء ربک، فإنه یأمر النار فتأکلهم حتی یفنوا، ثم یجدّد اللّه خلقهم؛ روی ذلک عن ابن مسعود. الخامس: أن إلا بمعنی سوی. و المعنی ما دامت السموات و الأرض سوی ما یتجاوز ذلک من الخلود، کأنه ذکر فی خلودهم ما





لیس عند العرب أطول منه، ثم زاد علیه الدوام الذی لا آخر له حکاه الزجاج. السادس: ما روی عن الفراء و ابن الأنباری و ابن قتیبه من أن هذا لا ینافی عدم المشیئه کقولک: و اللّه لأضربنه إلا أن أری غیر ذلک، و نوقش هذا بأن معنی الآیه الحکم بخلودهم إلا المده التی شاء اللّه، فالمشیئه قد حصلت جزما، و قد حکی هذا القول الزجاج أیضا. السابع:

أن المعنی خالدین فیها ما دامت السموات و الأرض إلا ما شاء ربک من مقدار موقفهم فی قبورهم و للحساب، حکاه الزجاج أیضا. الثامن: أن المعنی: خالدین فیها إلا ما شاء ربک من زیاده النعیم لأهل النعیم، و زیاده العذاب لأهل الجحیم؛ حکاه أیضا الزجاج، و اختاره الحکیم الترمذی. التاسع أن إلا بمعنی الواو قاله الفراء، و المعنی و ما شاء ربک من الزیاده، قال مکی: و هذا القول بعید عند البصریین أن تکون إلا بمعنی الواو.

العاشر: أن إلا بمعنی الکاف. و التقدیر: کما شاء ربک، و منه قوله تعالی: وَ لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ «1» أی کما قد سلف، الحادی عشر: أن هذا الاستثناء إنما هو علی سبیل الاستثناء

______________________________
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الذی ندب إلیه الشارع فی کل کلام فهو علی حدّ قوله: لَتَدْخُلُنَّ الْمَسْجِدَ الْحَرامَ إِنْ شاءَ اللَّهُ آمِنِینَ «1» روی نحو هذا عن أبی عبید، و هذه الأقوال هی جمله ما وقفنا علیه من أقوال أهل العلم. و قد نوقش بعضها بمناقشات، و دفعت بدفوعات، و قد أوضحت ذلک فی رساله مستقله جمعتها فی جواب سؤال ورد من بعض الأعلام. وَ أَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا فَفِی الْجَنَّهِ خالِدِینَ





فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ قرأ الأعمش و حفص و حمزه و الکسائی سُعِدُوا بضم السین، و قرأ الباقون بفتح السین، و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم. قال سیبویه: لا یقال سعد فلان کما لا یقال شقی فلان لکونه مما لا یتعدی قال النحاس: و رأیت علیّ ابن سلیمان یتعجب من قراءه الکسائی بضم السین مع علمه بالعربیه، و هذا لحن لا یجوز، و معنی الآیه کما مرّ فی قوله: فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا. قوله: إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ قد عرف من الأقوال المتقدّمه ما یصلح لحمل هذا الاستثناء علیه عَطاءً غَیْرَ مَجْذُوذٍ أی یعطیهم اللّه عطاء غیر مجذوذ، و المجذوذ: المقطوع، من جذه یجذه إذا قطعه، و المعنی: أنه ممتد إلی غیر نهایه.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: یَقْدُمُ قَوْمَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ یقول: أضلّهم فأوردهم النار. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه قال:

فرعون یمضی بین أیدی قومه حتی یهجم بهم علی النار. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: فَأَوْرَدَهُمُ النَّارَ قال: الورود: الدخول. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بِئْسَ الرِّفْدُ الْمَرْفُودُ قال: لعنه الدنیا و الآخره. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه: مِنْها قائِمٌ وَ حَصِیدٌ یعنی قری عامره، و قری خامده. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده:

منها قائم یری مکانه، و حصید لا یری له أثر. و أخرج أبو الشیخ عن ابن جریج: منها قائم خاو علی عروشه، و





حصید ملصق بالأرض. و أخرج أبو الشیخ عن أبی عاصم: فَما أَغْنَتْ عَنْهُمْ قال: ما نفعت. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و أبو الشیخ عن ابن عمر فی قوله: وَ ما زادُوهُمْ غَیْرَ تَتْبِیبٍ أی: هلکه.

و أخرج أبو الشیخ عن ابن زید قال: تخسیر. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده معناه. و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن أبی موسی الأشعری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن اللّه سبحانه و تعالی لیملی للظالم حتی إذا أخذه لم یفلته، ثم قرأ: وَ کَذلِکَ أَخْذُ رَبِّکَ إِذا أَخَذَ الْقُری وَ هِیَ ظالِمَهٌ إِنَّ أَخْذَهُ أَلِیمٌ شَدِیدٌ. و أخرج ابن جریر عن ابن زید فی قوله: إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِمَنْ خافَ عَذابَ الْآخِرَهِ یقول:

إنا سوف نفی لهم بما وعدناهم فی الآخره کما وفینا للأنبیاء أنا ننصرهم. و أخرج ابن أبی شیبه، و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: ذلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ وَ ذلِکَ یَوْمٌ مَشْهُودٌ قال: یوم القیامه. و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن مجاهد مثله. و أخرج أبو الشیخ عن ابن جریج فی قوله: یَوْمَ یَأْتِ قال:

ذلک الیوم. و أخرجه الترمذی، و حسنه، و أبو یعلی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن مردویه عن عمر بن الخطاب قال: «لما نزلت فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَ سَعِیدٌ قلت: یا رسول اللّه! فعلام نعمل علی شی ء قد فرغ منه، أو علی شی ء لم یفرغ منه؟ قال: بل علی شی ء قد فرغ منه و جرت 
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به الأقلام یا عمر، و





لکن کلّ میسر لما خلق له». و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: هاتان من المخبئات قول اللّه: فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَ سَعِیدٌ و یَوْمَ یَجْمَعُ اللَّهُ الرُّسُلَ فَیَقُولُ ما ذا أُجِبْتُمْ قالُوا لا عِلْمَ لَنا أما قوله: فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَ سَعِیدٌ فهم قوم من أهل الکتاب من أهل هذه القبله، یعذبهم اللّه بالنار ما شاء بذنوبهم، ثم یأذن فی الشفاعه لهم، فیشفع لهم المؤمنون، فیخرجهم من النار، فیدخلهم الجنه، فسماهم: أشقیاء حین عذبهم فی النار فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا فَفِی النَّارِ لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ وَ شَهِیقٌ- خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ حین أذن فی الشفاعه لهم و أخرجهم من النار و أدخلهم الجنه و هم هم وَ أَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا یعنی: بعد الشقاء الذی کانوا فیه فَفِی الْجَنَّهِ خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ یعنی: الذین کانوا فی النار. و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ، و ابن مردویه عن قتاده: أنه تلا هذه الآیه: فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا فقال: حدّثنا أنس:

أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یخرج قوم من النار، و لا نقول کما قال أهل حروراء: إن من دخلها بقی فیها».

و أخرج ابن مردویه عن جابر قال: «قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا إلی قوله إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: إن شاء اللّه أن یخرج أناسا من الذین شقوا من النار فیدخلهم الجنه فعل». و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن خالد بن معدان فی قوله: إِلَّا ما





شاءَ رَبُّکَ قال: إنها فی التوحید من أهل القبله. و أخرج عبد الرزاق، و ابن الضریس، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الطبرانی، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن أبی نضره، عن جابر بن عبد اللّه، أو عن أبی سعید الخدری أو رجل من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ قال: هذه الآیه قاضیه علی القرآن کله، یقول:

حیث کان فی القرآن خالدین فیها: تأتی علیه. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و البیهقی عن أبی نضره قال: ینتهی القرآن کله إلی هذه الآیه: إِنَّ رَبَّکَ فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ قال: لکل جنه سماء و أرض. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن السدّی نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن الحسن نحوه أیضا. و أخرج البیهقی فی البعث و النشور عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ قال: فقد شاء ربک أن یخلد هؤلاء فی النار، و أن یخلد هؤلاء فی الجنه. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ قال: استثنی اللّه من النار أن تأکلهم. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی فی الآیه قال: فجاء بعد ذلک من مشیئه اللّه ما نسخها، فأنزل بالمدینه: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ظَلَمُوا لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ طَرِیقاً إلی آخر الآیه، فذهب الرجاء لأهل النار أن یخرجوا منها، و أوجب لهم خلود الأبد. و قوله: وَ أَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا الآیه: قال: فجاء بعد ذلک من





مشیئه اللّه ما نسخها، فأنزل بالمدینه: وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَنُدْخِلُهُمْ جَنَّاتٍ إلی قوله: ظِلًّا ظَلِیلًا «1» فأوجب لهم خلود الأبد. و أخرج ابن المنذر عن الحسن قال: قال عمر: لو لبث أهل النار فی النار کقدر رمل عالج، لکان لهم علی ذلک یوم یخرجون فیه. و أخرج إسحاق بن راهویه عن أبی هریره قال: «سیأتی علی جهنم یوم لا یبقی فیها أحد، و قرأ
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فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا الآیه». و أخرج ابن المنذر، و أبو الشیخ عن إبراهیم: «ما فی القرآن آیه أرجی لأهل النار من هذه الآیه خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ قال: و قال ابن مسعود «لیأتینّ علیها زمان تخفق أبوابها». و أخرج ابن جریر عن الشعبی قال: «جهنم أسرع الدارین عمرانا و أسرعها خرابا». و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ قال: اللّه أعلم بتثنیته علی ما وقعت؟ و قد روی عن جماعه من السلف مثل ما ذکره عمر، و أبو هریره، و ابن مسعود کابن عباس و عبد اللّه بن عمر و جابر و أبی سعید من الصحابه، و عن أبی مجلز، و عبد الرحمن ابن زید بن أسلم، و غیرهما من التابعین. و ورد فی ذلک حدیث فی معجم الطبرانی الکبیر عن أبی أمامه صدی ابن عجلان الباهلی. و إسناده ضعیف. و لقد تکلم صاحب الکشاف فی هذا الموضع بما کان له فی ترکه سعه، و فی السکوت عنه غنی، فقال: و لا یخدعنک قول المجبره إن المراد بالاستثناء خروج أهل الکبائر من النار، فإن





الاستثناء الثانی ینادی علی تکذیبهم و یسجل بافترائهم، و ما ظنک بقوم نبذوا کتاب اللّه لما روی لهم بعض الثوابت عن ابن عمرو: لیأتین علی جهنم یوم تصفق فیه أبوابها لیس فیها أحد، ثم قال: و أقول: ما کان لابن عمرو فی سیفیه و مقاتلته بهما علیّ بن أبی طالب رضی اللّه عنه ما یشغله عن تسییر هذا الحدیث. انتهی.

و أقول: أما الطعن علی من قال بخروج أهل الکبائر من النار، فالقائل بذلک- یا مسکین- رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کما صحّ عنه فی دواوین الإسلام التی هی دفاتر السّنّه المطهّره، و کما صحّ عنه فی غیرها من طریق جماعه من الصحابه یبلغون عدد التواتر؛ فمالک و الطعن علی قوم عرفوا ما جهلته و عملوا بما أنت عنه فی مسافه بعیده؛ و أیّ مانع من حمل الاستثناء علی هذا الذی جاءت به الأدلّه الصّحیحه الکثیره کما ذهب إلی ذلک و قال به جمهور العلماء من السلف و الخلف؛ و أما ما ظننته من أن الاستثناء الثانی ینادی علی تکذیبهم و یسجل بافترائهم فلا مناداه و لا مخالفه، و أیّ مانع من حمل الاستثناء فی الموضعین علی العصاه من هذه الأمه. فالاستثناء الأوّل یحمل علی معنی إلا ما شاء ربک من خروج العصاه من هذه الأمه من النار، و الاستثناء الثانی یحمل علی معنی: إلا ما شاء ربک من عدم خلودهم فی الجنه کما یخلد غیرهم، و ذلک لتأخر خلودهم إلیها مقدار المدّه التی لبثوا فیها فی النار؛ و قد قال بهذا من أهل العلم من قدّمنا ذکره. و به قال ابن عباس حبر الأمه. و أما الطعن علی صاحب رسول اللّه و حافظ





سنته و عابد الصحابه عبد اللّه بن عمرو رضی اللّه عنه، فإلی أین یا محمود، أ تدری ما صنعت، و فی أی واد وقعت، و علی أی جنب سقطت؟ و من أنت حتی تصعد إلی هذا المکان و تتناول نجوم السماء بیدک القصیره و رجلک العرجاء، أما کان لک فی مکسری طلبتک من أهل النحو و اللغه ما یردک عن الدخول فیما لا تعرف و التکلم بما لا تدری، فیا للّه العجب ما یفعل القصور فی علم الروایه و البعد عن معرفتها إلی أبعد مکان من الفضیحه لمن لم یعرف قدر نفسه و لا أوقفها حیث أوقفها اللّه سبحانه.


[سوره هود (11): الآیات 109 الی 115]

فَلا تَکُ فِی مِرْیَهٍ مِمَّا یَعْبُدُ هؤُلاءِ ما یَعْبُدُونَ إِلاَّ کَما یَعْبُدُ آباؤُهُمْ مِنْ قَبْلُ وَ إِنَّا لَمُوَفُّوهُمْ نَصِیبَهُمْ غَیْرَ مَنْقُوصٍ (109) وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ فَاخْتُلِفَ فِیهِ وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ وَ إِنَّهُمْ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ مُرِیبٍ (110) وَ إِنَّ کُلاًّ لَمَّا لَیُوَفِّیَنَّهُمْ رَبُّکَ أَعْمالَهُمْ إِنَّهُ بِما یَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (111) فَاسْتَقِمْ کَما أُمِرْتَ وَ مَنْ تابَ مَعَکَ وَ لا تَطْغَوْا إِنَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (112) وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ النَّارُ وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ أَوْلِیاءَ ثُمَّ لا تُنْصَرُونَ (113)

وَ أَقِمِ الصَّلاهَ طَرَفَیِ النَّهارِ وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ ذلِکَ ذِکْری لِلذَّاکِرِینَ (114) وَ اصْبِرْ فَإِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ (115)
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لما فرغ اللّه سبحانه من أقاصیص الکفره و بیان حال السّعداء و الأشقیاء، سلی رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بشرح أحوال الکفره من قومه فی ضمن النهی له عن الامتراء فی أن ما یعبدونه غیر






نافع و لا ضار و لا تأثیر له فی شی ء. و حذف النون فی فَلا تَکُ لکثره الاستعمال، و المریه: الشک، و الإشاره بهؤلاء إلی کفار عصره صلّی اللّه علیه و سلم، و قیل المعنی: لا تک فی شک من بطلان ما یعبد هؤلاء؛ و قیل: لا تک فی شک من سوء عاقبتهم. و لا مانع من الحمل علی جمیع هذه المعانی، و هذا النهی له صلّی اللّه علیه و سلّم هو تعریض لغیره ممن یداخله شی ء من الشک، فإنه صلّی اللّه علیه و سلّم لا یشک فی ذلک أبدا. ثم بین له سبحانه أن معبودات هؤلاء کمعبودات آبائهم، أو أن عبادتهم کعباده آبائهم من قبل، و فی هذا استثناء تعلیل للنهی عن الشک. و المعنی: أنهم سواء فی الشرک باللّه و عباده غیره، فلا یکن فی صدرک حرج مما تراه من قومک، فهم کمن قبلهم من طوائف الشرک، و جاء بالمضارع فی: کما یعبد آباؤهم، لاستحضار الصوره. ثم بین له أنه مجازیهم بأعمالهم فقال: وَ إِنَّا لَمُوَفُّوهُمْ نَصِیبَهُمْ من العذاب کما وفینا آباءهم لا ینقص من ذلک شی ء. و انتصاب غیر: علی الحال، و التوفیه لا تستلزم عدم النقص، فقد یجوز أن یوفی و هو ناقص کما یجوز أن یوفی و هو کامل؛ و قیل: المراد نصیبهم من الرزق، و قیل: ما هو أعمّ من الخیر و الشرّ وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ أی: التوراه فَاخْتُلِفَ فِیهِ أی: فی شأنه و تفاصیل أحکامه، فآمن به قوم و کفر به آخرون، و عمل بأحکامه قوم، و ترک العمل ببعضها آخرون، فلا یضق صدرک یا محمد بما وقع من هؤلاء فی القرآن وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ





سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ أی: لولا أن اللّه سبحانه قد حکم بتأخیر عذابهم إلی یوم القیامه لما علم فی ذلک من الصلاح لقضی بینهم: أی بین قومک، أو بین قوم موسی فیما کانوا فیه مختلفین، فأثیب المحقّ و عذب المبطل، أو الکلمه هی أنّ رحمته سبحانه سبقت غضبه فأمهلهم و لم یعاجلهم لذلک؛ و قیل: إن الکلمه هی أنهم لا یعذبون بعذاب الاستئصال، و هذا من جمله التسلیه له صلّی اللّه علیه و سلّم ثم وصفهم بأنهم فی شک من الکتاب فقال: وَ إِنَّهُمْ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ مُرِیبٍ أی:

من القرآن إن حمل علی قوم محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، أو من التوراه إن حمل علی قوم موسی علیه السلام، و المریب: الموقع فی الریبه. ثم جمع الأوّلین و الآخرین فی حکم توفیه العذاب لهم، أو هو و الثواب فقال: وَ إِنَّ کُلًّا لَمَّا لَیُوَفِّیَنَّهُمْ رَبُّکَ أَعْمالَهُمْ قرأ نافع و ابن کثیر و أبو بکر و إن بالتخفیف علی أنها إن المخففه من الثقیله و عملت فی «کُلًّا»، النصب، و قد جوّز عملها الخلیل و سیبویه، و قد جوّز البصریون تخفیف إن مع إعمالها، و أنکر ذلک الکسائی و قال: ما أدری علی أیّ شی ء قرئ وَ إِنَّ کُلًّا؟ و زعم الفراء أن انتصاب کُلًّا بقوله لیوفینهم، و التقدیر و إن لیوفینهم کلا، و أنکر ذلک علیه جمیع النحویین، و قرأ الباقون بتشدید إِنَ و نصبوا بها کلا. و علی کلا القراءتین: فالتنوین فی کلا عوض عن المضاف إلیه، أی: و إن کل المختلفین. و قرأ عاصم و حمزه و ابن عامر لَمَّا بالتشدید، و خففها الباقون. قال الزجاج: لام لما لام إن، و





ما: زائده مؤکده،
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و قال الفراء: ما بمعنی: من، کقوله: وَ إِنَّ مِنْکُمْ لَمَنْ لَیُبَطِّئَنَ «1» أی: و إن کلا لمن لیوفینهم؛ و قیل:

لیست بزائده بل هی اسم دخلت علیها لام التوکید، و التقدیر: و إن کلا لمن خلق. قیل: و هی مرکبه، و أصلها: لمن ما، فقلبت النون میما و اجتمعت ثلاث میمات فحذفت الوسطی، حکی ذلک النحاس عن النحویین. و زیف الزجاج هذا و قال: من اسم علی حرفین فلا یجوز حذف النون. و ذهب بعض النحویین إلی أن لما هذه بمعنی إلا، و منه قوله تعالی: إِنْ کُلُّ نَفْسٍ لَمَّا عَلَیْها حافِظٌ «2» و قال المازنی: الأصل لما المخففه ثم ثقلت. قال الزجّاج: و هذا خطأ، إنما یخفف المثقل و لا یثقل المخفف. و قال أبو عبید القاسم بن سلام:

یجوز أن یکون التشدید من قولهم لممت الشی ء ألمه: إذا جمعته، ثم بنی منه فعلی کما قرئ ثُمَّ أَرْسَلْنا رُسُلَنا تَتْرا «3» و أحسن هذه الأقوال أنها بمعنی إلا الاستثنائیه. و قد روی ذلک عن الخلیل و سیبویه و جمیع البصریین و رجّحه الزجّاج و یؤیده أن فی حرف أبیّ و إن کلّا إلا لیوفینهم کما حکاه أبو حاتم عنه. و قرئ بالتنوین:

أی جمیعا. و قرأ الأعمش وَ إِنْ کُلٌّ لَمَّا بتخفیف إن و رفع کل و تشدید لما، و تکون: إن علی هذه القراءه نافیه إِنَّهُ بِما یَعْمَلُونَ أیها المختلفون خَبِیرٌ لا یخفی علیه منه شی ء، و الجمله تعلیل لما قبلها، ثم أمر سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بکلمه جامعه لأنواع الطاعه له سبحانه فقال فَاسْتَقِمْ کَما أُمِرْتَ أی: کما أمرک اللّه،





فیدخل فی ذلک جمیع ما أمره به و جمیع ما نهاه عنه، لأنه قد أمره بتجنب ما نهاه عنه، کما أمره بفعل ما تعبده بفعله، و أمته أسوته فی ذلک، و لهذا قال: وَ مَنْ تابَ مَعَکَ أی: رجع من الکفر إلی الإسلام و شارکک فی الإیمان، و هو معطوف علی الضمیر فی فاستقم، لأن الفصل بین المعطوف و الضمیر المرفوع المعطوف علیه یقوم مقام التأکید، أی: و لیستقم من تاب معک و ما أعظم موقع هذه الآیه و أشدّ أمرها، فإن الاستقامه- کما أمر اللّه- لا تقوم بها إلا الأنفس المطهره و الذوات المقدسه، و لهذا یقول المصطفی صلّی اللّه علیه و سلّم «شیّبتنی هود» کما تقدّم وَ لا تَطْغَوْا الطغیان مجاوزه الحد، لما أمر اللّه سبحانه بالاستقامه المذکوره؛ بین أن الغلوّ فی العباده؛ و الإفراط فی الطاعه علی وجه تخرج به عن الحد الذی حدّه؛ و المقدار الذی قدّره ممنوع منه منهیّ عنه، و ذلک کمن یصوم و لا یفطر، و یقوم اللیل و لا ینام، و یترک الحلال الذی أذن اللّه به، و رغب فیه، و لهذا یقول الصادق المصدوق فیما صح عنه «أما أنا فأصوم و أفطر؛ و أقوم و أنام، و أنکح النساء؛ فمن رغب عن سنّتی فلیس منی»، و الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم و لأمته تغلیبا لحالهم علی حاله، أو النهی عن الطغیان خاص بالأمه إِنَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ یجازیکم علی حسب ما تستحقون، و الجمله تعلیل لما قبلها. قوله وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا. قرأ الجمهور بفتح الکاف، و قرأ طلحه بن مصرّف و قتاده و غیرهما تَرْکَنُوا بضم الکاف. قال الفرّاء: و هی





لغه تمیم و قیس، قال أبو عمرو: و قراءه الجمهور هی لغه أهل الحجاز، قال: و لغه تمیم بکسر التاء و فتح الکاف، و هم یکسرون حرف المضارعه فی کل ما کان من باب علم یعلم. و قرأ ابن أبی عبله بضم التاء و فتح الکاف علی البناء للمفعول من أرکنه. قال فی الصحاح: رکن إلیه یرکن بالضم. و حکی أبو زید رکن إلیه بالکسر یرکن رکونا فیهما، أی: مال إلیه و سکن. قال اللّه تعالی: وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا و أما ما حکی أبو زید رکن یرکن بالفتح فیهما فإنما هو علی الجمع 
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بین اللغتین انتهی. و قال فی شمس العلوم: الرکون السکون یقال رکن إلیه رکونا، قال اللّه تعالی: وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا انتهی. و قال فی القاموس: رکن إلیه کنصر و علم و منع رکونا: مال و سکن انتهی، فهؤلاء الأئمه من رواه اللغه فسروا الرکون بمطلق المیل و السکون من غیر تقیید بما قیده به صاحب الکشاف حیث قال: فإن الرکون هو المیل الیسیر، و هکذا فسره المفسرون بمطلق المیل و السکون من غیر تقیید إلا من کان من المتقیدین بما ینقله صاحب الکشاف؛ و من المفسرین من ذکر فی تفسیر الرکون قیودا لم یذکرها أئمه اللغه. قال القرطبی فی تفسیره: الرکون حقیقته الاستناد و الاعتماد و السّکون إلی الشی ء و الرضا به. و من أئمه التابعین من فسر الرکون بما هو أخصّ من معناه اللغوی. فروی عن قتاده و عکرمه فی تفسیر الآیه أن معناها: لا تودوهم و لا تطیعوهم. و قال عبد الرحمن بن زید





بن أسلم فی تفسیر الآیه: الرکون هنا الإدهان، و ذلک أن لا ینکر علیهم کفرهم، و قال أبو العالیه: معناه لا ترضوا أعمالهم.

و قد اختلف أیضا الأئمه من المفسرین فی هذه الآیه هل هی خاصه بالمشرکین أو عامه؟ فقیل خاصه، و إن معنی الآیه النهی عن الرکون إلی المشرکین، و أنهم المرادون بالذین ظلموا، و قد روی ذلک عن ابن عباس؛ و قیل: إنها عامه فی الظلمه من غیر فرق بین کافر و مسلم، و هذا هو الظاهر من الآیه: و لو فرضنا أن سبب النزول هم المشرکون لکان الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. فإن قلت: و قد وردت الأدله الصحیحه البالغه عدد التواتر الثابته عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ثبوتا لا یخفی علی من له أدنی تمسک بالسنه المطهره بوجوب طاعه الأئمه و السلاطین و الأمراء حتی ورد فی بعض ألفاظ الصحیح: «أطیعوا السّلطان و إن کان عبدا حبشیا رأسه کالزّبیبه». و ورد وجوب طاعتهم ما أقاموا الصلاه، و ما لم یظهر منهم الکفر البواح، و ما لم یأمروا بمعصیه اللّه. و ظاهر ذلک أنهم و إن بلغوا فی الظلم إلی أعلی مراتبه، و فعلوا أعظم أنواعه مما لم یخرجوا به إلی الکفر البواح، فإن طاعتهم واجبه حیث لم یکن ما أمروا به من معصیه اللّه؛ و من جمله ما یأمرون به تولی الأعمال لهم، و الدّخول فی المناصب الدّینیه التی لیس الدخول فیها من معصیه اللّه؛ و من جمله ما یأمرون به الجهاد، و أخذ الحقوق الواجبه من الرعایا، و إقامه الشّریعه بین المتخاصمین منهم، و إقامه الحدود علی من وجبت علیه؛ و بالجمله فطاعتهم واجبه علی کل من





صار تحت أمرهم و نهیهم فی کل ما یأمرون به مما لم یکن من معصیه اللّه، و لا بدّ فی مثل ذلک من المخالطه لهم و الدخول علیهم، و نحو ذلک مما لا بدّ منه، و لا محیص عن هذا الذی ذکرناه، من وجوب طاعتهم بالقیود المذکوره، لتواتر الأدله الوارده به، بل قد ورد به الکتاب العزیز: أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ «1» بل ورد: أنهم یعطون الذی لهم من الطاعه، و إن منعوا ما هو علیهم للرعایا، کما فی بعض الأحادیث الصحیحه «أعطوهم الذی لهم، و اسألوا اللّه الذی لکم» بل ورد الأمر بطاعه السلطان، و بالغ فی ذلک النبی صلّی اللّه علیه و سلّم حتی قال: «و إن أخذ مالک و ضرب ظهرک». فإن اعتبرنا مطلق المیل و السکون فمجرّد هذه الطاعه المأمور بها مع ما تستلزمه من المخالطه، هی میل و سکون؛ و إن اعتبرنا المیل و السکون ظاهرا و باطنا فلا یتناول النهی فی هذه الآیه من مال إلیهم فی الظاهر لأمر یقتضی ذلک شرعا کالطاعه، أو للتقیه و مخافه الضرر منهم، أو لجلب مصلحه عامه أو خاصه، أو دفع مفسده عامه أو خاصه،
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إذا لم یکن له میل إلیهم فی الباطن و لا محبه و لا رضا بأفعالهم. قلت: أما الطاعه علی عمومها بجمیع أقسامها حیث لم تکن فی معصیه اللّه، فهی علی فرض صدق مسمی الرکون علیها مخصصه لعموم النهی عنه بأدلتها التی قدّمنا الإشاره إلیها، و لا شک فی هذا و لا ریب، فکل من أمروه ابتداء أن یدخل فی شی ء من الأعمال التی أمرها إلیهم مما لم یکن





من معصیه اللّه کالمناصب الدینیه و نحوها، إذا وثق من نفسه بالقیام بما وکل إلیه، فذلک واجب علیه فضلا عن أن یقال: جائز له، و أما ما ورد من النهی عن الدخول فی الإماره: فذلک مقید بعدم وقوع الأمر ممن تجب طاعته من الأئمه و السلاطین و الأمراء، جمعا بین الأدله، أو مع ضعف المأمور عن القیام بما أمر به، کما ورد تعلیل النهی عن الدخول فی الإماره بذلک فی بعض الأحادیث الصحیحه، و أما مخالطتهم و الدخول علیهم لجلب مصلحه عامه أو خاصه، أو دفع مفسده عامه أو خاصه مع کراهه ما هم علیه من الظلم و عدم میل النفس إلیهم و محبتها لهم، و کراهه المواصله لهم لو لا جلب تلک المصلحه، أو دفع تلک المفسده فعلی فرض صدق مسمی الرکون علی هذا، فهو مخصّص بالأدله علی مشروعیه جلب المصالح و دفع المفاسد، و الأعمال بالنیات، و إنّما لکلّ امرئ ما نوی، و لا تخفی علی اللّه خافیه؛ و بالجمله فمن ابتلی بمخالطه من فیه ظلم فعلیه أن یزن أقواله و أفعاله و ما یأتی و ما یذر بمیزان الشرع، فإن زاغ عن ذلک «فعلی نفسها براقش تجنی» و من قدر علی الفرار منهم قبل أن یؤمر من جهتهم بأمر یجب علیه طاعته فهو الأولی له و الألیق به.

یا مالک یوم الدین، إیاک نعبد و إیاک نستعین، اجعلنا من عبادک الصالحین الآمرین بالمعروف، الناهین عن المنکر، الذین لا یخافون فیک لومه لائم، و قوّنا علی ذلک و یسّره لنا، و أعنّا علیه. قال القرطبی فی تفسیره:

و صحبه الظالم علی التقیه مستثناه من النهی بحال الاضطرار. انتهی. و قال النیسابوری فی تفسیره: قال المحققون:





الرکون المنهی عنه هو الرضا بما علیه الظلمه، أو تحسین الطریقه و تزیینها عند غیرهم، و مشارکتهم فی شی ء من تلک الأبواب، فأما مداخلتهم لرفع ضرر و اجتلاب منفعه عاجله، فغیر داخله فی الرکون. قال:

و أقول هذا من طریق المعاش و الرخصه، و مقتضی التقوی هو الاجتناب عنهم بالکلیه أَ لَیْسَ اللَّهُ بِکافٍ عَبْدَهُ «1» انتهی.

قوله: فَتَمَسَّکُمُ النَّارُ بسبب الرکون إلیهم، و فیه إشاره إلی أن الظّلمه أهل النار، أو کالنار، و مصاحبه النار توجب لا محاله مس النار، و جمله: وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ أَوْلِیاءَ فی محل نصب علی الحال من قوله: فتمسکم النار. و المعنی: أنها تمسکم النار حال عدم وجود من ینصرکم و ینقذکم منها ثُمَّ لا تُنْصَرُونَ من جهه اللّه سبحانه، إذ قد سبق فی علمه أنه یعذبکم بسبب الرکون الذی نهیتم عنه فلم تنتهوا عنادا و تمرّدا. قوله: وَ أَقِمِ الصَّلاهَ طَرَفَیِ النَّهارِ لما ذکر اللّه سبحانه الاستقامه خصّ من أنواعها إقامه الصلاه لکونها رأس الإیمان، و انتصاب: طرفی النهار، علی الظرفیه، و المراد: صلاه الغداه و العشیّ، و هما:

الفجر و العصر، و قیل: الظهر موضع العصر، و قیل: الطرفان الصبح و المغرب، و قیل: هما الظهر و العصر.

و رجّح ابن جریر أنهما الصبح و المغرب، قال: و الدلیل علیه إجماع الجمیع علی أن أحد الطرفین الصبح، فدلّ علی أن الطرف الآخر المغرب وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ أی: فی زلف من اللیل، و الزلف: الساعات القریبه

______________________________

(1). الزمر: 36.
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بعضها من بعض، و منه سمیت المزدلفه: لأنها منزل بعد عرفه بقرب مکه. و قرأ ابن القعقاع و أبو إسحاق و غیرهما: زُلَفاً بضم اللام: جمع





زلیف، و یجوز أن یکون واحده زلفه. و قرأ ابن محیصن: بإسکان اللام. و قرأ مجاهد: زلفی مثل فعلی. و قرأ الباقون: زُلَفاً بفتح اللام کغرفه و غرف. قال ابن الأعرابی: الزلف: الساعات، واحدتها زلفه. و قال قوم: الزلفه أوّل ساعه من اللیل بعد مغیب الشمس.

قال الأخفش: معنی زلفا من اللیل: صلاه اللیل. إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ أی: إن الحسنات علی العموم، و من جملتها بل عمادها الصلاه یذهبن السیئات علی العموم؛ و قیل: المراد بالسیئات: الصغائر، و معنی یذهبن السیئات: یکفرونها حتی کأنها لم تکن، و الإشاره بقوله: ذلِکَ ذِکْری لِلذَّاکِرِینَ إلی قوله: فَاسْتَقِمْ و ما بعده. و قیل: إلی القرآن. ذِکْری لِلذَّاکِرِینَ أی: موعظه للمتّعظین وَ اصْبِرْ علی ما أمرت به من الاستقامه و عدم الطغیان و الرکون إلی الذین ظلموا، و قیل: إن المراد الصبر:

علی ما أمر به دون ما نهی عنه، لأنه لا مشقه فی اجتنابه، و فیه نظر، فإن المشقه فی اجتناب المنهیّ عنه کائنه، و علی فرض کونها دون مشقه امتثال الأمر، فذلک لا یخرجها عن مطلق المشقه فَإِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ أی: یوفیهم أجورهم، و لا یضیع منها شیئا، فلا یهمله، و لا یبخسه بنقص.

و قد أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنَّا لَمُوَفُّوهُمْ نَصِیبَهُمْ غَیْرَ مَنْقُوصٍ قال: ما قدّر لهم من خیر أو شرّ. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن زید فی الآیه قال: من العذاب. و أخرجا عن أبی العالیه. قال: من الرزق. و أخرجا أیضا عن قتاده فی قوله: فَاسْتَقِمْ کَما أُمِرْتَ قال:





أمر اللّه نبیه أن یستقیم علی أمره، و لا یطغی فی نعمته. و أخرج أبو الشیخ عن سفیان فی الآیه قال: استقم علی القرآن. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن قال:

لما نزلت هذه الآیه فَاسْتَقِمْ کَما أُمِرْتَ قال: شمروا، شمروا، فما رؤی ضاحکا. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج وَ مَنْ تابَ مَعَکَ قال: آمن. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن العلاء بن عبد اللّه ابن بدر فی قوله: وَ لا تَطْغَوْا قال: لم یرد أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إنما عنی: الذین یجیئون من بعدهم.

و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس وَ لا تَطْغَوْا یقول: لا تظلموا. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید قال: الطغیان: خلاف أمره، و ارتکاب معصیته. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا قال: یعنی الرکون إلی الشرک. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه وَ لا تَرْکَنُوا قال: لا تمیلوا. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: وَ لا تَرْکَنُوا لا تدهنوا.

و أخرج أبو الشیخ عن عکرمه فی الآیه قال: أن تطیعوهم أو تودّوهم أو تصطنعوهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ أَقِمِ الصَّلاهَ طَرَفَیِ النَّهارِ قال: صلاه المغرب و الغداه وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ قال: صلاه العتمه. و أخرجا عن الحسن قال: الفجر و العصر وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ قال: هما زلفتان: صلاه المغرب و صلاه العشاء. قال: و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم «هما زلفتا اللیل». و أخرج





عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی الطرفین قال: صلاه الفجر، و صلاتی العشیّ:
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یعنی الظهر و العصر وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ قال: المغرب و العشاء. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ قال: ساعه بعد ساعه، یعنی صلاه العشاء الآخره. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن ابن عباس أنه کان یستحب تأخیر العشاء، و یقرأ: زلفا من اللیل. و أخرج ابن جریر و محمد بن نصر و ابن مردویه عن ابن مسعود فی قوله: إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ قال: الصلوات الخمس. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن أبی شیبه و محمد ابن نصر و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ قال: الصلوات الخمس، و الباقیات الصالحات: الصلوات الخمس. و أخرج البخاری و مسلم و أهل السنن و غیرهم عن ابن مسعود: أن رجلا أصاب من امرأه قبله، فأتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فذکر ذلک له کأنه یسأل عن کفارتها، فأنزلت علیه وَ أَقِمِ الصَّلاهَ طَرَفَیِ النَّهارِ وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ فقال الرجل: یا رسول اللّه ألی هذه؟ قال: «هی لمن عمل بها من أمتی». و أخرج أحمد و مسلم و أبو داود و غیرهم عن أبی أمامه. أن رجلا أتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا رسول اللّه أ قمّ فیّ حدّ اللّه مرّه أو مرّتین، فأعرض عنه،





ثم أقیمت الصلاه، فلما فرغ قال: أین الرجل؟ قال: أنا ذا، قال: أتممت الوضوء و صلیت معنا آنفا؟ قال: نعم. قال: فإنک من خطیئتک کیوم ولدتک أمک فلا تعد، و أنزل اللّه حینئذ علی رسوله:

وَ أَقِمِ الصَّلاهَ طَرَفَیِ النَّهارِ». و فی الباب أحادیث کثیره بألفاظ مختلفه، و وردت أحادیث أیضا «إن الصّلوات الخمس کفارات لما بینهنّ». و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: ذلِکَ ذِکْری لِلذَّاکِرِینَ قال: هم الذین یذکرون اللّه فی السرّاء و الضرّاء، و الشدّه و الرخاء، و العافیه و البلاء.

و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج قال: لما نزع الذی قبّل المرأه تذکر فذلک قوله ذِکْری لِلذَّاکِرِینَ 


[سوره هود (11): الآیات 116 الی 123]

فَلَوْ لا کانَ مِنَ الْقُرُونِ مِنْ قَبْلِکُمْ أُولُوا بَقِیَّهٍ یَنْهَوْنَ عَنِ الْفَسادِ فِی الْأَرْضِ إِلاَّ قَلِیلاً مِمَّنْ أَنْجَیْنا مِنْهُمْ وَ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا ما أُتْرِفُوا فِیهِ وَ کانُوا مُجْرِمِینَ (116) وَ ما کانَ رَبُّکَ لِیُهْلِکَ الْقُری بِظُلْمٍ وَ أَهْلُها مُصْلِحُونَ (117) وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَجَعَلَ النَّاسَ أُمَّهً واحِدَهً وَ لا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ (118) إِلاَّ مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ وَ لِذلِکَ خَلَقَهُمْ وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ (119) وَ کُلاًّ نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْباءِ الرُّسُلِ ما نُثَبِّتُ بِهِ فُؤادَکَ وَ جاءَکَ فِی هذِهِ الْحَقُّ وَ مَوْعِظَهٌ وَ ذِکْری لِلْمُؤْمِنِینَ (120)

وَ قُلْ لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ إِنَّا عامِلُونَ (121) وَ انْتَظِرُوا إِنَّا مُنْتَظِرُونَ (122) وَ لِلَّهِ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُ الْأَمْرُ کُلُّهُ فَاعْبُدْهُ وَ تَوَکَّلْ عَلَیْهِ وَ ما رَبُّکَ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ (123)

هذا عود إلی أحوال الأمم الخالیه لبیان أن سبب حلول عذاب الاستئصال بهم: أنه ما کان فیهم من ینهی عن الفساد






و یأمر بالرشاد، فقال: فَلَوْ لا أی: فهلّا کانَ مِنَ الْقُرُونِ الکائنه مِنْ قَبْلِکُمْ أُولُوا بَقِیَّهٍ من الرأی و العقل و الدین یَنْهَوْنَ قومهم عَنِ الْفَسادِ فِی الْأَرْضِ و یمنعونهم من ذلک لکونهم ممن جمع اللّه له بین جوده العقل، و قوّه الدین، و فی هذا من التوبیخ للکفار ما لا یخفی، و البقیه فی الأصل 
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لما یستبقیه الرجل مما یخرجه، و هو لا یستبقی إلا أجوده و أفضله، فصار لفظ البقیه مثلا فی الجوده، و الاستثناء فی: إِلَّا قَلِیلًا منقطع؛ أی: لکن قلیلا مِمَّنْ أَنْجَیْنا مِنْهُمْ ینهون عن الفساد فی الأرض، و قیل:

هو متصل، لأن فی حرف التحضیض معنی النفی، فکأنه قال: ما کان فی القرون أولو بقیه ینهون عن الفساد فی الأرض إلا قلیلا ممن أنجینا منهم، و من فی ممن أنجینا، بیانیه لأنه لم ینج إلا الناهون؛ قیل: هؤلاء القلیل هم قوم یونس لقوله فیما مر: إِلَّا قَوْمَ یُونُسَ و قیل: هم أتباع الأنبیاء و أهل الحق من الأمم علی العموم وَ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا ما أُتْرِفُوا فِیهِ معطوف علی مقدّر الکلام، تقدیره: إلا قلیلا ممن أنجینا منهم نهوا عن الفساد؛ و المعنی: أنه اتبع الذین ظلموا- بسبب مباشرتهم الفساد و ترکهم للنهی عنه- ما أترفوا فیه.

و المترف: الذی أبطرته النعمه، یقال صبیّ مترف: منعم البدن، أی: صاروا تابعین للنعم التی صاروا بها مترفین من خصب العیش و رفاهیه الحال و سعه الرزق، و آثروا ذلک علی الاشتغال بأعمال الآخره و استغرقوا أعمارهم فی الشهوات النفسانیه؛ و قیل: المراد بالذین ظلموا تارکو النهی. و ردّ بأنه یستلزم خروج مباشری الفساد عن الذین ظلموا و هم أشدّ ظلما ممن





لم یباشر، و کان ذنبه ترک النهی. و قرأ أبو عمرو فی روایه عنه وَ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا علی البناء للمفعول، و معناه: اتبعوا جزاء ما أترفوا فیه، و جمله: وَ کانُوا مُجْرِمِینَ متضمنه لبیان سبب إهلاکهم، و هی معطوفه علی أترفوا، أی: و کان هؤلاء الذین اتبعوا ما أترفوا فیه مجرمین، و الإجرام: الآثام. و المعنی: أنهم أهل إجرام بسبب اتباعهم الشهوات بها عن الأمور التی یحق الاشتغال بها، و یجوز أن تکون جمله: وَ کانُوا مُجْرِمِینَ معطوفه علی و اتبع الذین ظلموا؛ أی: اتبعوا شهواتهم و کانوا بذلک الاتباع مجرمین وَ ما کانَ رَبُّکَ لِیُهْلِکَ الْقُری بِظُلْمٍ وَ أَهْلُها مُصْلِحُونَ أی: ما صحّ و لا استقام أن یهلک اللّه سبحانه أهل القری بظلم یتلبسون به و هو الشرک، و الحال أن أهلها مصلحون فیما بینهم فی تعاطی الحقوق لا یظلمون الناس شیئا، و المعنی: أنه لا یهلکهم بمجرد الشرک وحده حتی ینضمّ إلیه الفساد فی الأرض، کما أهلک قوم شعیب بنقص المکیال و المیزان و بخس الناس أشیاءهم، و أهلک قوم لوط بسبب ارتکابهم للفاحشه الشنعاء؛ و قیل: إن قوله: بِظُلْمٍ حال من الفاعل. و المعنی: و ما کان اللّه لیهلک القری ظالما لهم حال کونهم مصلحین غیر مفسدین فی الأرض. و یکون المراد بالآیه تنزیهه سبحانه و تعالی عن صدور ذلک منه بلا سبب یوجبه علی تصویر ذلک بصوره ما یستحیل منه، و إلّا فکل أفعاله کائنه ما کانت لا ظلم فیها، فإنه سبحانه لیس بظلام للعبید. قال الزجاج: یجوز أن یکون المعنی: و ما کان ربک لیهلک أحدا و هو یظلمه، و إن کان علی نهایه الصلاح لأن تصرفه فی ملکه،





دلیله قوله تعالی: إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ النَّاسَ شَیْئاً «1» و قیل المعنی: و ما کان لیهلکهم بذنوبهم و هم مصلحون: أی مخلصون فی الإیمان، فالظلم المعاصی علی هذا. وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَجَعَلَ النَّاسَ أُمَّهً واحِدَهً أی: أهل دین واحد، إما أهل ضلاله، أو أهل هدی؛ و قیل معناه: جعلهم مجتمعین علی الحق غیر مختلفین فیه، أو مجتمعین علی دین الإسلام دون سائر الأدیان و لکنه لم یشأ ذلک فلم یکن، و لهذا قال وَ لا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ فی ذات بینهم علی أدیان شتی، أو لا یزالون مختلفین فی الحق أو دین الإسلام، و قیل: مختلفین فی الرزق: فهذا غنیّ، و هذا فقیر.

______________________________

(1). یونس: 44.
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إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ بالهدایه إلی الدین الحق، فإنهم لم یختلفوا، أو إلا من رحم ربک من المختلفین فی الحق أو دین الإسلام، بهدایته إلی الصواب الذی هو حکم اللّه، و هو الحق الذی لا حق غیره، أو إلا من رحم ربک بالقناعه. و الأولی تفسیر: لجعل الناس أمه واحده، بالمجتمعه علی الحق حتی یکون معنی الاستثناء فی إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ واضحا غیر محتاج إلی تکلف وَ لِذلِکَ أی: لما ذکر من الاختلاف خَلَقَهُمْ أو لرحمته خلقهم، و صحّ تذکیر الإشاره إلی الرحمه لکون تأنیثها غیر حقیقی، و الضمیر فی خلقهم راجع إلی الناس، أو إلی: من فی: من رحم ربک؛ و قیل: الإشاره بذلک إلی مجموع الاختلاف و الرحمه، و لا مانع من الإشاره بها إلی شیئین کما فی قوله عَوانٌ بَیْنَ ذلِکَ «1» وَ ابْتَغِ بَیْنَ ذلِکَ سَبِیلًا «2» فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا «3». قوله: وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ معنی تمت ثبتت کما قدّره فی





أزله، و إذا تمت امتنعت من التغییر و التبدیل و قیل الکلمه: هی قوله لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ أی: ممن یستحقّها من الطائفتین، و التنوین فی وَ کُلًّا للتعویض عن المضاف إلیه، و هو منصوب بنقص. و المعنی: و کل نبأ من أنباء الرسل مما یحتاج إلیه نقصّ علیک: أی نخبرک به. و قال الأخفش کُلًّا حال مقدّمه کقولک:

کلا ضربت القوم، و الأنباء: الأخبار ما نُثَبِّتُ بِهِ فُؤادَکَ أی: ما نجعل به فؤادک مثبتا بزیاده یقینه بما قصصناه علیک و وفور طمأنینته، لأن تکاثر الأدله أثبت للقلب و أرسخ فی النفس و أقوی للعلم، و جمله ما نُثَبِّتُ بدل من أنباء الرسل، و هو بیان لکلا، و یجوز أن یکون ما نُثَبِّتُ مفعولا لنقصّ، و یکون کلا مفعولا مطلقا، و التقدیر: کل أسلوب من أسالیب الاقتصاص نقصّ علیک ما نثبت به فؤادک وَ جاءَکَ فِی هذِهِ الْحَقُ أی: جاءک فی هذه السوره، أو فی هذه الأنباء البراهین القاطعه الداله علی صحه المبدأ و المعاد وَ مَوْعِظَهٌ یتعظ بها الواقف علیها من المؤمنین وَ ذِکْری یتذکر بها من تفکر فیها منهم، و خصّ المؤمنین لکونهم المتأهلین للاتعاظ و التذکر؛ و قیل المعنی: و جاءک فی هذه الدنیا الحق، و هو النبوّه؛ و علی التفسیر الأوّل یکون تخصیص هذه السوره بمجی ء الحق فیها مع کونه قد جاء فی غیرها من السور لقصد بیان اشتمالها علی ذلک، لا بیان کونه موجودا فیها دون غیرها وَ قُلْ لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بهذا الحق و لا یتعظون و لا یتذکرون اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ علی تمکنکم و حالکم و جهتکم، و قد تقدّم تحقیقه إِنَّا عامِلُونَ علی مکانتنا و





حالنا و جهتنا من الإیمان بالحق و الاتعاظ و التذکر، و فی هذا تشدید للوعید و التهدید لهم، و کذلک قوله: وَ انْتَظِرُوا إِنَّا مُنْتَظِرُونَ فیه من الوعید و التهدید ما لا یخفی. و المعنی: انتظروا عاقبه أمرنا فإنا منتظرون عاقبه أمرکم و ما یحلّ بکم من عذاب اللّه و عقوبته وَ لِلَّهِ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی علم جمیع ما هو غائب عن العباد فیهما؛ و خصّ الغیب من کونه یعلم بما هو مشهود، کما یعلم بما هو مغیب، لکونه من العلم الذی لا یشارکه فیه غیره، و قیل: إن غیب السموات و الأرض: نزول العذاب من السماء، و طلوعه من الأرض، و الأوّل أولی، و به قال أبو علیّ الفارسی و غیره، و أضاف الغیب إلی المفعول توسعا وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُ الْأَمْرُ کُلُّهُ أی: یوم القیامه فیجازی کلا بعمله. و قرأ نافع و حفص یُرْجَعُ علی البناء للمفعول.

و قرأ الباقون علی البناء للفاعل فَاعْبُدْهُ وَ تَوَکَّلْ عَلَیْهِ فإنه کافیک کل ما تکره، و معطیک کل ما تحبّ،

______________________________

(1). البقره: 68.

(2). الإسراء: 110.

(3). یونس: 58.
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و الفاء لترتیب الأمر بالعباده، و التوکل علی کون مرجع الأمور کلها إلی اللّه سبحانه وَ ما رَبُّکَ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ بل عالم بجمیع ذلک و مجاز علیه إن خیرا فخیر، و إن شرّا فشر. و قرأ أهل المدینه، و الشام و حفص تَعْمَلُونَ بالفوقیه علی الخطاب. و قرأ الباقون بالتحتیه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن مالک فی قوله فَلَوْ قال: فهلّا. و أخرج ابن مردویه عن أبیّ بن کعب قال: أقرأنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: فلو لا کان من القرون من قبلکم





أولو بقیه و أحلام ینهون عن الفساد فی الأرض. و أخرج أبو الشیخ عن ابن جریج إِلَّا قَلِیلًا مِمَّنْ أَنْجَیْنا مِنْهُمْ یستقلهم اللّه من کل قوم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد وَ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا ما أُتْرِفُوا فِیهِ قال: فی ملکهم و تجبرهم و ترکهم الحق. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ من طریق ابن جریج قال: قال ابن عباس: أترفوا فیه أبطروا فیه، و أخرج الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه و الدیلمی عن جریر قال:

«سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یسأل عن تفسیر هذه الآیه وَ ما کانَ رَبُّکَ لِیُهْلِکَ الْقُری بِظُلْمٍ وَ أَهْلُها مُصْلِحُونَ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «و أهلها ینصف بعضهم بعضا». و أخرجه ابن أبی حاتم و الخرائطی فی مساوئ الأخلاق موقوفا علی جریر. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحاک وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَجَعَلَ النَّاسَ أُمَّهً واحِدَهً قال: أهل دین واحد، أهل ضلاله، أو أهل هدی. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ لا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ قال: أهل الحق و أهل الباطل إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ قال: أهل الحق وَ لِذلِکَ خَلَقَهُمْ قال: للرحمه. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عنه إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ قال: إلا أهل رحمته فإنهم لا یختلفون. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: لا یزالون مختلفین فی الأهواء. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عطاء بن أبی رباح وَ لا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ أی: الیهود و النصاری و المجوس و الحنیفیه، و





هم الذین رحم ربک الحنیفیه. و أخرج هؤلاء عن الحسن فی الآیه قال: الناس مختلفون علی أدیان شتی إلا من رحم ربک، فمن رحم ربک غیر مختلف وَ لِذلِکَ خَلَقَهُمْ قال: للاختلاف. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن مجاهد وَ لا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ قال: أهل الباطل إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ قال: أهل الحق وَ لِذلِکَ خَلَقَهُمْ قال: للرحمه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه نحوه. و أخرجا عن الحسن قال: لا یزالون مختلفین فی الرزق. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس و لذلک خلقهم قال: خلقهم فریقین فریقا یرحم فلا یختلف، و فریقا لا یرحم یختلف، فذلک قوله فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَ سَعِیدٌ. و أخرج جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن جریج فی قوله وَ کُلًّا نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْباءِ الرُّسُلِ ما نُثَبِّتُ بِهِ فُؤادَکَ لتعلم یا محمد ما لقیت الرّسل قبلک من أممهم. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید ابن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس قال وَ جاءَکَ فِی هذِهِ الْحَقُ قال: فی هذه السوره. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی موسی الأشعری مثله. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر مثله أیضا. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن مثله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده قال: فی هذه الدنیا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ 
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عن قتاده اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ أی: منازلکم. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن جریج وَ انْتَظِرُوا إِنَّا مُنْتَظِرُونَ قال: یقول انتظروا مواعید الشیطان إیاکم علی ما یزیّن لکم، و فی قوله وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُ الْأَمْرُ کُلُّهُ قال: فیقضی بینهم بحکم العدل. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد المسند، و ابن الضریس فی فضائل القرآن، و ابن جریر و أبو الشیخ عن کعب قال: فاتحه التوراه فاتحه الأنعام، و خاتمه التوراه خاتمه هود وَ لِلَّهِ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إلی آخر الآیه.

بحمد اللّه تعالی تمّ طبع الجزء الثانی، و یلیه الجزء الثالث و أوّله: تفسیر سوره یوسف علیه السلام 




الجزء الثالث 


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

تنبیه:

جری المفسّر- رحمه اللّه- فی ضبط ألفاظ القرآن الکریم فی تفسیره هذا علی روایه نافع مع تعرّضه للقراءات السّبع، و أثبتنا القرآن الکریم طبق رسم المصحف العثمانی.
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(بسم اللّه الرحمن الرحیم)



سوره یوسف 


اشاره

و هی مکیه کلّها، و قیل: نزلت ما بین مکه و المدینه وقت الهجره. و قال ابن عباس فی روایه عنه و قتاده:

إلا أربع آیات. و أخرج النحّاس و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت سوره یوسف بمکه.

و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج الحاکم و صحّحه عن رفاعه بن رافع الزرقی: أنه خرج هو و ابن خالته معاذ بن عفراء حتی قدما مکه، و ذکر قصه، و فی آخرها أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علّمهما سوره یوسف، و اقرأ باسم ربک، ثم رجعا. و أخرج البیهقی فی الدلائل عن أبی صالح عن ابن عباس: «أن حبرا من الیهود دخل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، فوافقه و هو یقرأ سوره یوسف، فقال: یا محمد من علّمکها؟ قال: اللّه علّمنیها، فعجب الحبر لما سمع منه، فرجع إلی الیهود، فقال لهم: و اللّه إن محمدا لیقرأ القرآن کما أنزل فی التوراه، فانطلق بنفر منهم حتی دخلوا علیه فعرفوه بالصفه، و نظروا إلی خاتم النبوّه بین کتفیه، فجعلوا سمعهم إلی قراءته لسوره یوسف فتعجبوا منه، و أسلموا عند ذلک». و أخرج الثعلبی عن أبیّ بن کعب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «و علّموا أقاربکم سوره یوسف، فإنه أیّما مسلم تلاها، أو علّمها أهله و ما ملکت یمینه؛ هوّن اللّه علیه سکرات







الموت، و أعطاه القوّه أن لا یحسد مسلما». و فی إسناده سلام بن سالم، و یقال ابن سلیم المدائنی، و هو متروک، عن هارون بن کثیر. قال أبو حاتم: مجهول، و قد ذکر له الحافظ ابن عساکر متابعا من طریق القاسم بن الحکم، عن هارون بن کثیر، و من طریق شبابه عن مجلز ابن عبد الواحد، عن علیّ بن زید بن جدعان، و عن عطاء بن میمون، عن زرّ بن حبیش، عن أبیّ بن کعب مرفوعا فذکر نحوه، و هو منکر من جمیع طرقه. قال القرطبی: قال سعد بن أبی وقّاص: أنزل القرآن علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فتلاه علیهم زمانا، فقالوا: لو حدّثتنا، فنزل قوله تعالی- اللَّهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ «1» «2»- قال: قال العلماء: و ذکر اللّه أقاصیص الأنبیاء فی القرآن، و کرّرها بمعنی واحد فی وجوه مختلفه بألفاظ متباینه علی درجات البلاغه، و قد ذکر قصه یوسف و لم یکرّرها، فلم یقدر مخالف علی معارضه ما تکرّر، و لا علی معارضه غیر المتکرّر.

______________________________

(1). تنبیه: جری المفسر رحمه اللّه فی ضبط ألفاظ القرآن علی روایه نافع، مع تعرّضه للقراءات السبع، و أثبتنا القرآن طبق رسم المصحف العثمانی.

(2). الزمر: 23.
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره یوسف (12): الآیات 1 الی 6]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الر تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْمُبِینِ (1) إِنَّا أَنْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (2) نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ بِما أَوْحَیْنا إِلَیْکَ هذَا الْقُرْآنَ وَ إِنْ کُنْتَ مِنْ قَبْلِهِ لَمِنَ الْغافِلِینَ (3) إِذْ قالَ یُوسُفُ لِأَبِیهِ یا أَبَتِ إِنِّی رَأَیْتُ أَحَدَ عَشَرَ کَوْکَباً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ رَأَیْتُهُمْ لِی ساجِدِینَ (4)

قالَ یا بُنَیَّ لا تَقْصُصْ رُؤْیاکَ عَلی إِخْوَتِکَ فَیَکِیدُوا لَکَ کَیْداً






إِنَّ الشَّیْطانَ لِلْإِنْسانِ عَدُوٌّ مُبِینٌ (5) وَ کَذلِکَ یَجْتَبِیکَ رَبُّکَ وَ یُعَلِّمُکَ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ وَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکَ وَ عَلی آلِ یَعْقُوبَ کَما أَتَمَّها عَلی أَبَوَیْکَ مِنْ قَبْلُ إِبْراهِیمَ وَ إِسْحاقَ إِنَّ رَبَّکَ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (6)

قوله: الر قد تقدّم الکلام فیه فی فاتحه سوره یونس، و الإشاره بقوله: تِلْکَ إلی آیات السوره، و الکتاب المبین، السوره، أی تلک الآیات التی أنزلت إلیک فی هذه السوره، آیات السوره الظاهر أمرها فی إعجاز العرب و تبکیتهم، و المبین من أبان بمعنی بان؛ أی الظاهر أمره فی کونه من عند اللّه و فی إعجازه، أو المبین بمعنی الواضح المعنی بحیث لا یلتبس علی قارئه و سامعه، أو المبین لما فیه من الأحکام إِنَّا أَنْزَلْناهُ أی الکتاب المبین حال کونه قُرْآناً عَرَبِیًّا، فعلی تقدیر أن الکتاب السوره تکون تسمیتها قرآنا؛ باعتبار أن القرآن اسم جنس یقع علی الکل و علی البعض، و علی تقدیر أن المراد بالکتاب کل القرآن، فتکون تسمیته قرآنا واضحه؛ و عربیا صفه لقرآنا؛ أی علی لغه العرب لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ أی: لکی تعلموا معانیه و تفهموا ما فیه نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ القصص: تتبع الشی ء، و منه قوله تعالی: وَ قالَتْ لِأُخْتِهِ قُصِّیهِ «1»؛ أی تتبّعی أثره، و هو مصدر، و التقدیر: نحن نقصّ علیک قصصا أحسن القصص، فیکون بمعنی الاقصاص، أو هو بمعنی المفعول؛ أی المقصوص: بِما أَوْحَیْنا إِلَیْکَ أی بإیحائنا إلیک هذَا الْقُرْآنَ و انتصاب القرآن علی أنه صفه لاسم الإشاره، أو بدل منه، أو عطف بیان. و أجاز الزجّاج الرفع علی تقدیر المبتدأ، و أجار الفرّاء الجرّ، و لعل وجهه أن یقدّر حرف الجرّ فی بِما أَوْحَیْنا داخلا علی اسم الإشاره،





فیکون المعنی: نحن نقصّ علیک أحسن القصص بهذا القرآن وَ إِنْ کُنْتَ مِنْ قَبْلِهِ لَمِنَ الْغافِلِینَ إن هی المخففه من الثقیله بدلیل اللام الفارقه بینها و بین النافیه، و الضمیر فی من قبله عائد علی الإیحاء المفهوم من أوحینا، و المعنی: أنک قبل إیحائنا إلیک من الغافلین عن هذه القصه.

و اختلف فی وجه کون ما فی هذه السوره هو أحسن القصص، فقیل: لأنّ ما فی هذه السوره من القصص یتضمّن من العبر و المواعظ و الحکم ما لم یکن فی غیرها؛ و قیل: لما فیها من حسن المحاوره، و ما کان من یوسف من الصبر علی أذی إخوته و عفوه عنهم؛ و قیل: لأنّ فیها ذکر الأنبیاء و الصّالحین و الملائکه و الشّیاطین و الجنّ و الإنس و الأنعام و الطیر و سیر الملوک و الممالیک و التجّار و العلماء و الجهّال و الرجال و النّساء و حیلهنّ و مکرهنّ؛

______________________________

(1). القصص: 11.
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و قیل: لأن فیها ذکر الحبیب و المحبوب و ما دار بینهما؛ و قیل: إن أحسن هنا بمعنی أعجب؛ و قیل: إن کل من ذکر فیها کان مآله السعاده. قوله: إِذْ قالَ یُوسُفُ لِأَبِیهِ إذ منصوب علی الظرفیه بفعل مقدّر؛ أی اذکر وقت قال یوسف. قرأ الجمهور «یوسف» بضم السین، و قرأ طلحه بن مصرّف بکسرها مع الهمز مکان الواو، و حکی ابن زید الهمز و فتح السین، و هو غیر منصرف للعجمه و العلمیه؛ و قیل: هو عربی.

و الأول أولی بدلیل عدم صرفه. لِأَبِیهِ أی یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم یا أَبَتِ بکسر التاء فی قراءه أبی عمرو و عاصم و حمزه و الکسائی و نافع و ابن کثیر،





و هی عند البصریین علامه التأنیث، و لحقت فی لفظ أب فی النداء خاصه بدلا من الیاء، و أصله یا أبی، و کسرها للدلاله علی أنها عوض عن حرف یناسب الکسر. و قرأ ابن عامر بفتحها؛ لأن الأصل عنده یا أبتا، و لا یجمع بین العوض و المعوّض، فیقال یا أبتی، و أجاز الفراء یا أبت بضم التاء إِنِّی رَأَیْتُ من الرؤیا النومیه لا من الرؤیه البصریه، کما یدلّ علیه لا تَقْصُصْ رُؤْیاکَ عَلی إِخْوَتِکَ قوله: أَحَدَ عَشَرَ کَوْکَباً قرئ بسکون العین تخفیفا لتوالی الحرکات، و قرئ بفتحها علی الأصل وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ إنّما أخّرهما عن الکواکب لإظهار مزیتهما و شرفهما؛ کما فی عطف جبریل و میکائیل علی الملائکه؛ و قیل: إن الواو بمعنی مع، و جمله رَأَیْتُهُمْ لِی ساجِدِینَ مستأنفه لبیان الحاله التی رآهم علیها، و أجریت مجری العقلاء فی الضمیر المختص بهم؛ لوصفها بوصف العقلاء، و هو کونها ساجده، کذا قال الخلیل و سیبویه، و العرب تجمع ما لا یعقل جمع من یعقل إذا أنزلوه منزلته قالَ یا بُنَیَّ لا تَقْصُصْ رُؤْیاکَ عَلی إِخْوَتِکَ الرؤیا مصدر رأی فی المنام رؤیا علی وزن فعلی کالسّقیا و البشری، و ألفه للتأنیث، و لذلک لم یصرف، نهی یعقوب علیه السلام ابنه یوسف عن أن یقصّ رؤیاه علی إخوته؛ لأنه قد علم تأویلها، و خاف أن یقصّها علی إخوته فیفهمون تأویلها و یحصل منهم الحسد له، و لهذا قال:

فَیَکِیدُوا لَکَ کَیْداً و هذا جواب النهی و هو منصوب بإضمار أن؛ أی: فیفعلوا لک؛ أی لأجلک کیدا مثبتا راسخا لا تقدر علی الخلوص منه، أو کیدا خفیا عن فهمک؛ و هذا المعنی الحاصل بزیاده اللام آکد من





أن یقال فیکیدوا کیدا؛ و قیل: إنما جی ء باللام لتضمینه معنی الاحتیال المتعدّی باللام، فیفید هذا التضمین معنی الفعلین جمیعا الکید و الاحتیال، کما هو القاعده فی التضمین أن یقدّر أحدهما أصلا و الآخر حالا، و جمله إِنَّ الشَّیْطانَ لِلْإِنْسانِ عَدُوٌّ مُبِینٌ مستأنفه، کأن یوسف علیه السلام قال: کیف یقع منهم، فنبهه بأنّ الشّیطان یحملهم علی ذلک، لأنه عدو للإنسان مظهر للعداوه مجاهر بها. قوله: وَ کَذلِکَ یَجْتَبِیکَ رَبُّکَ أی: مثل ذلک الاجتباء البدیع الذی رأیته فی النوم من سجود الکواکب و الشمس و القمر، یجتبیک ربک، و یحقّق فیک تأویل تلک الرؤیا، فیجعلک نبیا، و یصطفیک علی سائر العباد، و یسخّرهم لک کما تسخّرت لک تلک الأجرام التی رأیتها فی منامک فصارت ساجده لک. قال النحّاس: و الاجتباء أصله من جبیت الشی ء حصلته، و منه جبیت الماء فی الحوض: جمعته، و معنی الاجتباء: الاصطفاء، و هذا یتضمّن الثّناء علی یوسف و تعدید نعم اللّه علیه، و منها وَ یُعَلِّمُکَ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ أی تأویل الرؤیا. قال القرطبی: و أجمعوا أنّ ذلک فی تأویل الرؤیا، و قد کان یوسف علیه السلام أعلم الناس بتأویلها؛ و قیل: المراد: و یعلّمک من 
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تأویل أحادیث الأمم و الکتب؛ و قیل: المراد به إحواج إخوته إلیه؛ و قیل: إنجاؤه من کلّ مکروه؛ و قیل:

إنجاؤه من القتل خاصه وَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکَ فیجمع لک بین النبوّه و الملک، کما تدلّ علیه هذه الرؤیا التی أراک اللّه، أو یجمع لک بین خیری الدنیا و الآخره، وَ عَلی آلِ یَعْقُوبَ و هم قرابته من إخوته و أولاده و من بعدهم، و ذلک أن اللّه سبحانه أعطاهم النبوّه کما





قاله جماعه من المفسرین، و لا یبعد أن یکون إشاره إلی ما حصل لهم بعد دخولهم مصر من النعم؛ التی من جملتها کون الملک فیهم مع کونهم أنبیاء کَما أَتَمَّها عَلی أَبَوَیْکَ أی إتماما مثل إتمامها علی أبویک؛ و هی نعمه النبوّه علیهما، مع کون إبراهیم اتّخذه اللّه خلیلا، و مع کون إسحاق نجّاه اللّه سبحانه من الذّبح و صار لهما الذرّیه الطیبه؛ و هم یعقوب، و یوسف، و سائر الأسباط. و معنی مِنْ قَبْلُ من قبل هذا الوقت الذی أنت فیه، أو من قبلک، و إبراهیم و إسحاق عطف بیان لأبویک، و عبّر عنهما بالأبوین مع کون أحدهما جدّا؛ و هو إبراهیم؛ لأنّ الجدّ أب إِنَّ رَبَّکَ عَلِیمٌ بکل شی ء حَکِیمٌ فی کلّ أفعاله، و الجمله مستأنفه مقرّره لمضمون ما قبلها تعلیلا له؛ أی فعل ذلک لأنه علیم حکیم، و کان هذا کلام من یعقوب مع ولده یوسف تعبیرا لرؤیاه علی طریق الإجمال، أو علم ذلک من طریق الوحی، أو عرفه بطریق الفراسه و ما تقتضیه المخایل الیوسفیه.

و قد أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله: تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْمُبِینِ قال: بیّن اللّه حلاله و حرامه.

و أخرج ابن جریر عن معاذ قال: بیّن اللّه الحروف التی سقطت عن ألسن الأعاجم، و هی سته أحرف. و أخرج الحاکم عن جابر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تلا قرآنا عربیا، ثم قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ألهم إسماعیل هذا اللسان العربیّ إلهاما». و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: نزل القرآن بلسان قریش، و هو کلامهم. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: قالوا: یا رسول اللّه؛ لو قصصت





علینا، فنزلت: نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود مثله. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله:

نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ قال: من الکتب الماضیه و أمور اللّه السالفه فی الأمم، وَ إِنْ کُنْتَ مِنْ قَبْلِهِ أی من قبل هذا القرآن لَمِنَ الْغافِلِینَ 

و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ قال: القرآن. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: إِنِّی رَأَیْتُ أَحَدَ عَشَرَ کَوْکَباً قال: رؤیا الأنبیاء وحی. و أخرج سعید بن منصور و البزار و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و العقیلی، و ابن حبان فی الضعفاء، و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه. و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی عن جابر بن عبد اللّه قال: «جاء بستانی الیهودی إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا محمد أخبرنی عن الکواکب التی رآها یوسف ساجده له، ما أسماؤها؟ فسکت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فلم یجبه بشی ء، فنزل علیه جبریل فأخبره بأسمائها، فبعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی البستانی الیهودی فقال: هل أنت مؤمن إن أخبرتک بأسمائها؟ قال:

نعم، قال: جریان، و الطارق، و الذیال، و ذو الکتفین، و قابس، و وثّاب، و عمودان، و الفیلق، و المصبح، و الضروح، و ذو القرع، و الضیاء، و النور، رآها فی أفق السماء ساجده له، فلما قصّ یوسف 
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علی یعقوب قال: هذا أمر مشتّت یجمعه اللّه من بعد، فقال





الیهودی: إی و اللّه إنها لأسماؤها» هکذا ساقه السیوطی فی الدرّ المنثور، و أما ابن کثیر فجعل قوله: «فلما قصّ إلخ» روایه منفرده و قال: تفرّد بها الحکم ابن ظهیر الفزاری، و قد ضعّفوه و ترکه الأکثرون. و قال الجوزجانی: ساقط. و قال ابن الجوزی: هو موضوع. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: أَحَدَ عَشَرَ کَوْکَباً قال: إخوته، و الشمس قال:

أمه، و القمر قال: أبوه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر عن السدّی نحوه أیضا. و أخرج ابن جریر عن ابن زید نحوه أیضا.

و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن عباس وَ کَذلِکَ یَجْتَبِیکَ رَبُّکَ قال: یصطفیک. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده مثله. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد وَ یُعَلِّمُکَ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ قال: عباره الرؤیا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید وَ یُعَلِّمُکَ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ قال: تأویل العلم و الحلم، و کان یوسف من أعبر الناس. و أخرج ابن جریر عن عکرمه کَما أَتَمَّها عَلی أَبَوَیْکَ قال: فنعمته علی إبراهیم: أن نجّاه من النار، و علی إسحاق: أن نجّاه من الذّبح.


[سوره یوسف (12): الآیات 7 الی 10]

لَقَدْ کانَ فِی یُوسُفَ وَ إِخْوَتِهِ آیاتٌ لِلسَّائِلِینَ (7) إِذْ قالُوا لَیُوسُفُ وَ أَخُوهُ أَحَبُّ إِلی أَبِینا مِنَّا وَ نَحْنُ عُصْبَهٌ إِنَّ أَبانا لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ (8) اقْتُلُوا یُوسُفَ أَوِ اطْرَحُوهُ أَرْضاً یَخْلُ لَکُمْ وَجْهُ أَبِیکُمْ وَ تَکُونُوا مِنْ بَعْدِهِ قَوْماً صالِحِینَ (9) قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ لا تَقْتُلُوا یُوسُفَ وَ أَلْقُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِّ یَلْتَقِطْهُ بَعْضُ السَّیَّارَهِ






إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ (10)

أی لَقَدْ کانَ فی قصّتهم علامات دالّه علی عظیم قدره اللّه و بدیع صنعه لِلسَّائِلِینَ من النّاس عنها. و قرأ أهل مکه «آیه» علی التوحید. و قرأ الباقون علی الجمع، و اختار قراءه الجمع أبو عبید. قال النحّاس: و آیه هاهنا قراءه حسنه؛ و قیل: المعنی: لقد کان فی یوسف و إخوته آیات دالّه علی نبوّه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم للسّائلین له من الیهود، فإنّه روی أنه قال له جماعه من الیهود و هو بمکه: أخبرنا عن رجل من الأنبیاء کان بالشام أخرج ابنه إلی مصر فبکی علیه حتی عمی، و لم یکن بمکه أحد من أهل الکتاب و لا من یعرف خبر الأنبیاء، و إنّما وجّهوا إلیه من أهل المدینه من یسأله عن هذا، فأنزل اللّه سوره یوسف جمله واحده کما فی التوراه. و قیل: معنی آیاتٌ لِلسَّائِلِینَ عجب لهم، و قیل: بصیره، و قیل: عبره. قال القرطبی:

و أسماؤهم یعنی إخوه یوسف: روبیل، و هو أکبرهم، و شمعون، و لاوی، و یهوذا، و زیالون، و یشجر، و أمهم لیا بنت لیان، و هی بنت خال یعقوب، و ولد له من سریتین أربعه، و هم: دان، و نفتالی، و جاد، و آشر، ثم ماتت لیا فتزوّج یعقوب أختها راحیل، فولدت له یوسف، و بنیامین. و قال السهیلی: إن أمّ یوسف اسمها رفقا، و راحیل ماتت فی نفاس بنیامین و هو أکبر من یوسف إِذْ قالُوا لَیُوسُفُ وَ أَخُوهُ أی وقت قالوا، و الظرف متعلّق بکان أَحَبُّ إِلی أَبِینا مِنَّا. و المراد بقوله: وَ أَخُوهُ هو بنیامین، و خصّوه بکونه أخاه مع أنهم جمیعا إخوته؛ لأنه أخوه لأبویه کما تقدّم، و





وحّد الخبر فقال: أحب مع تعدّد المبتدأ؛
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لأنّ أفعل التفضیل یستوی فیه الواحد و ما فوقه إذا لم یعرّف، و اللام فی لَیُوسُفُ هی الموطئه للقسم، و إنما قالوا هذه لأنه بلغهم خبر الرؤیا فأجمع رأیهم علی کیده، و جمله وَ نَحْنُ عُصْبَهٌ فی محل نصب علی الحال، و العصبه: الجماعه، قیل: و هی ما بین الواحد إلی العشره، و قیل: إلی الخمسه عشر، و قیل: من العشره إلی الأربعین، و لا واحد لها من لفظها بل هی کالنّفر و الرّهط، و قد کانوا عشره إِنَّ أَبانا لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ أی: لفی ذهاب عن وجه التدبیر و بالترجیح لهما علینا و إیثارهما دوننا مع استوائنا فی الانتساب إلیه، و لا یصحّ أن یکون مرادهم أنه فی دینه فی ضلال مبین اقْتُلُوا یُوسُفَ أَوِ اطْرَحُوهُ أَرْضاً أی: قالوا:

افعلوا به أحد الأمرین؛ إما القتل، أو الطّرح فی أرض، أو المشیر بالقتل بعضهم و المشیر بالطرح البعض الآخر؛ أو کان المتکلّم بذلک واحد منهم فوافقه الباقون، فکانوا کالقائل فی نسبه هذا المقول إلیهم، و انتصاب أرضا علی الظرفیه، و التنکیر للإبهام؛ أی أرضا مجهوله، و جواب الأمر یَخْلُ لَکُمْ وَجْهُ أَبِیکُمْ أی یصف و یخلص فیقبل علیکم و یحبکم حبا کاملا. وَ تَکُونُوا معطوف علی یخل، و یجوز أن یکون منصوبا بإضمار أن. مِنْ بَعْدِهِ أی من بعد یوسف، و المراد بعد الفراغ من قتله أو طرحه؛ و قیل: من بعد الذنب الذی اقترفوه فی یوسف قَوْماً صالِحِینَ فی أمور دینکم و طاعه أبیکم، أو صالحین فی أمور دنیاکم لذهاب ما کان یشغلکم عن ذلک، و هو الحسد لیوسف و تکدّر خواطرکم بتأثیره علیکم هو





و أخوه؛ أو المراد بالصالحین:

التائبون من الذنب قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ أی من الإخوه، قیل: هو یهوذا، و قیل: روبیل، و قیل: شمعون لا تَقْتُلُوا یُوسُفَ وَ أَلْقُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِ قیل: و وجه الإظهار فی لا تقتلوا یوسف استجلاب شفقتهم علیه، قرأ أهل مکه و أهل البصره و أهل الکوفه و أهل الشام «فی غیابه الجب» بالإفراد. و قرأ أهل المدینه «فی غیابات» بالجمع، و اختار أبو عبید الإفراد و أنکر الجمع، لأن الموضع الذی ألقوه فیه واحد. قال النحاس:

و هذا تضییق فی اللغه، و غیابات علی الجمع تجوّز، و الغیابه: کلّ شی ء غیب عنک شیئا؛ و قیل للقبر غیابه، و المراد بها هنا غور البئر الذی لا یقع البصر علیه، أو طاقه فیه. قال الشاعر:

ألا فالبثا شهرین أو نصف ثالث أنا ذاکما کما قد غیّبتنی غیابیا 

و الجب: البئر التی لم تطو، و یقال لها قبل الطیّ: رکیّه، فإذا طویت قیل لها بئر، سمّیت جبا لأنها قطعت فی الأرض قطعا، و جمع الجبّ جببه و جباب و أجباب، و جمع بین الغیابه و الجبّ مبالغه فی أن یلقوه فی مکان من الجبّ شدید الظلمه حتی لا یدرکه نظر الناظرین. قیل: و هذه البئر ببیت المقدس، و قیل:

بالأردن، و جواب الأمر یَلْتَقِطْهُ بَعْضُ السَّیَّارَهِ قرأ مجاهد و أبو رجاء و الحسن و قتاده «تلتقطه» بالمثناه الفوقیه، و وجهه أن بعض السیاره سیاره. و حکی عن سیبویه: سقطت بعض أصابعه، و منه قول الشاعر:

أری مرّ السّنین أخذن منّی کما أخذ السّرار «1» من الهلال 

و قرأ الباقون «یلتقطه» بالتحتیه، و السیاره: الجمع الذین یسیرون فی الطریق، و الالتقاط: هو أخذ شی ء

______________________________

(1). السرار: سرار الشهر: آخر لیله منه.
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مشرف علی الضیاع، و کأنهم أرادوا أنّ بعض السیاره إذا التقطه حمله إلی مکان بعید بحیث یخفی عن أبیه و من یعرفه، و لا یحتاجون إلی الحرکه بأنفسهم إلی المکان البعید، فربما أن والدهم لا یأذن لهم بذلک، و معنی إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ إن کنتم عاملین بما أشرت به علیکم فی أمره، کأنه لم یجزم بالأمر، بل و کله إلی ما یجمعون علیه کما یفعله المشیر مع من استشاره. و فی هذا دلیل علی أن إخوه یوسف ما کانوا أنبیاء، فإن الأنبیاء لا یجوز علیهم التواطؤ علی القتل لمسلم ظلما و بغیا؛ و قیل: کانوا أنبیاء، و کان ذلک منهم زلّه قدم، و أوقعهم فیها التهاب نار الحسد فی صدورهم و اضطرام جمرات الغیظ فی قلوبهم. و ردّ بأن الأنبیاء معصومون عن مثل هذه المعصیه الکبیره المتبالغه فی الکبر، مع ما فی ذلک من قطع الرحم و عقوق الوالد و افتراء الکذب؛ و قیل: إنهم لم یکونوا فی ذلک الوقت أنبیاء، بل صاروا أنبیاء من بعد.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: آیاتٌ لِلسَّائِلِینَ قال: عبره. و أخرج أیضا عن قتاده فی الآیه یقول: من سأل عن ذلک فهو هکذا ما قصّ اللّه علیکم و أنبأکم به. و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک نحوه. و أخرج ابن جریر عن ابن إسحاق قال: إنما قصّ اللّه علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم خبر یوسف و بغی إخوته علیه و حسدهم إیاه حین ذکر رؤیاه، لما رأی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من بغی قومه علیه و حسدهم إیاه حین أکرمه اللّه بنبوّته لیأتسی به. و أخرج ابن أبی





حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: إِذْ قالُوا لَیُوسُفُ وَ أَخُوهُ یعنی بنیامین هو أخوه لأبیه و أمه، و فی قوله: وَ نَحْنُ عُصْبَهٌ قال: العصبه ما بین العشره إلی الأربعین. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن زید قال: العصبه: الجماعه إِنَّ أَبانا لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ قال:

لفی خطأ من رأیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ فی قوله: قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ لا تَقْتُلُوا یُوسُفَ قال: قاله کبیرهم الذی تخلف، قال: و الجبّ بئر بالشام یَلْتَقِطْهُ بَعْضُ السَّیَّارَهِ قال: التقطه ناس من الأعراب. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ أَلْقُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِ یعنی الرکیه. و أخرج ابن جریر عن الضحّاک قال: الجبّ البئر. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ قال:

هی بئر ببیت المقدس، یقول: فی بعض نواحیها. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید قال: الجبّ حذاء طبریه، بینه و بینها أمیال.


[سوره یوسف (12): الآیات 11 الی 18]

قالُوا یا أَبانا ما لَکَ لا تَأْمَنَّا عَلی یُوسُفَ وَ إِنَّا لَهُ لَناصِحُونَ (11) أَرْسِلْهُ مَعَنا غَداً یَرْتَعْ وَ یَلْعَبْ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ (12) قالَ إِنِّی لَیَحْزُنُنِی أَنْ تَذْهَبُوا بِهِ وَ أَخافُ أَنْ یَأْکُلَهُ الذِّئْبُ وَ أَنْتُمْ عَنْهُ غافِلُونَ (13) قالُوا لَئِنْ أَکَلَهُ الذِّئْبُ وَ نَحْنُ عُصْبَهٌ إِنَّا إِذاً لَخاسِرُونَ (14) فَلَمَّا ذَهَبُوا بِهِ وَ أَجْمَعُوا أَنْ یَجْعَلُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِّ وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِ لَتُنَبِّئَنَّهُمْ بِأَمْرِهِمْ هذا وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (15)

وَ جاؤُ أَباهُمْ عِشاءً یَبْکُونَ (16) قالُوا یا أَبانا إِنَّا ذَهَبْنا نَسْتَبِقُ وَ تَرَکْنا یُوسُفَ عِنْدَ مَتاعِنا فَأَکَلَهُ الذِّئْبُ وَ ما أَنْتَ بِمُؤْمِنٍ






لَنا وَ لَوْ کُنَّا صادِقِینَ (17) وَ جاؤُ عَلی قَمِیصِهِ بِدَمٍ کَذِبٍ قالَ بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً فَصَبْرٌ جَمِیلٌ وَ اللَّهُ الْمُسْتَعانُ عَلی ما تَصِفُونَ (18)
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لما أجمع رأیهم علی أن یلقوه فی غیابات الجبّ، جاءوا إلی أبیهم و خاطبوه بلفظ الأبوّه استعطافا له، و تحریکا للحنوّ الذی جبلت علیه طبائع الآباء للأبناء، و توسّلا بذلک إلی تمام ما یریدونه من الکید الذی دبّروه، و استفهموه استفهام المنکر لأمر ینبغی أن یکون الواقع علی خلافه، ف قالُوا یا أَبانا ما لَکَ لا تَأْمَنَّا عَلی یُوسُفَ أی: أیّ شی ء لک لا تجعلنا أمناء علیه؟ و کأنهم قد کانوا سألوه قبل ذلک أن یخرج معهم یوسف فأبی. و قرأ یزید بن القعقاع و عمرو بن عبید و الزّهری «لا تأمنا» بالإدغام بغیر إشمام. و قرأ طلحه بن مصرف «لا تأمننا» بنونین ظاهرتین علی الأصل. و قرأ یحیی بن وثّاب و أبو رزین و الأعمش «لا تیمنا» و هو لغه تمیم کما تقدّم. و قرأ سائر القرّاء بالإدغام و الإشمام لیدلّ علی حال الحرف قبل إدغامه وَ إِنَّا لَهُ لَناصِحُونَ فی حفظه و حیطته حتی نردّه إلیک أَرْسِلْهُ مَعَنا غَداً أی إلی الصّحراء التی أرادوا الخروج إلیها، و غدا ظرف، و الأصل عند سیبویه غدو. قال النّضر بن شمیل: ما بین الفجر و طلوع الشمس، یقال له غدوه، و کذا یقال له بکره. یَرْتَعْ وَ یَلْعَبْ هذا جواب الأمر. قرأ أهل البصره و أهل مکه و أهل الشام بالنون و إسکان العین کما رواه البعض عنهم. و قرءوا أیضا بالاختلاس، و قرأ الباقون بالنون و کسر العین، و القراءه الأولی مأخوذه من قول العرب





رتع الإنسان أو البعیر؛ إذا أکل کیف شاء، أو المعنی: نتسع فی الخصب، و کلّ مخصب راتع؛ قال الشاعر:

فارعی فزاره لا هناک المرتع و منه قول الشاعر «1»:

ترتع ما رتعت «2» حتی إذا ادّکرت فإنّما هی إقبال و إدبار 

و القراءه الثانیه مأخوذه من: رعی الغنم. و قرأ مجاهد و قتاده یَرْتَعْ وَ یَلْعَبْ بالتحتیه فیهما، و رفع یلعب علی الاستئناف، و الضمیر لیوسف. و قال القتبی: معنی نرتع نتحارس و نتحافظ و یرعی بعضنا بعضا، من قولهم: رعاک اللّه؛ أی حفظک، و نلعب من اللعب. قیل لأبی عمرو بن العلاء: کیف قالوا و نلعب و هم أنبیاء؟ فقال: لم یکونوا یومئذ أنبیاء؛ و قیل: المراد به اللعب المباح من الأنبیاء، و هو مجرّد الانبساط؛ و قیل: هو اللعب الذی یتعلّمون به الحرب و یتقوّون به علیه، کما فی قولهم: إِنَّا ذَهَبْنا نَسْتَبِقُ لا اللعب المحظور الذی هو ضدّ الحق، و لذلک لم ینکر یعقوب علیهم لما قالوا: و نلعب، و منه قوله صلّی اللّه علیه و سلّم لجابر: «فهلّا بکرا تلاعبها و تلاعبک»، فأجابهم یعقوب بقوله: إِنِّی لَیَحْزُنُنِی أَنْ تَذْهَبُوا بِهِ أی ذهابکم به، و اللام فی لَیَحْزُنُنِی لام الابتداء للتأکید و لتخصیص المضارع بالحال، أخبرهم أنه یحزن لغیبه یوسف عنه لفرط محبته له و خوفه علیه. وَ أَخافُ أَنْ یَأْکُلَهُ الذِّئْبُ أی: و مع ذلک أخاف أن یأکله الذئب. قال یعقوب هذا تخوّفا علیه منهم، فکنی عن ذلک بالذئب. و قیل: إنه خاف أن یأکله الذئب حقیقه، لأن ذلک المکان 

______________________________

(1). البیت للخنساء، من قصیده ترثی بها أخاها صخرا.

(2). فی تفسیر القرطبی (9/ 139): ما غفلت.
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کان کثیر الذئاب، و لو





خاف منهم علیه أن یقتلوه لأرسل معهم من یحفظه. قال ثعلب: و الذئب مأخوذ من تذأبت الریح؛ إذا هاجت من کلّ وجه. قال: و الذئب مهموز لأنه یجی ء من کلّ وجه. و قد قرأ ابن کثیر و نافع فی روایه عنه بالهمز علی الأصل، و کذلک أبو عمرو فی روایه عنه و ابن عامر و عاصم و حمزه. و قرأ الباقون بالتّخفیف وَ أَنْتُمْ عَنْهُ غافِلُونَ لاشتغالکم بالرّتع و اللعب، أو لکونهم غیر مهتمّین بحفظه قالُوا لَئِنْ أَکَلَهُ الذِّئْبُ وَ نَحْنُ عُصْبَهٌ اللام هی الموطئه للقسم. و المعنی: و اللّه لئن أکله الذئب و الحال إن نحن عصبه؛ أی جماعه کثیره، عشره إِنَّا إِذاً لَخاسِرُونَ أی: إنما فی ذلک الوقت، و هو أکل الذئب له لخاسرون هالکون ضعفا و عجزا، أو مستحقّون للهلاک لعدم الاعتداد بنا، و انتفاء القدره علی أیسر شی ء و أقلّه، أو مستحقّون لأن یدعی علینا بالخسار و الدّمار؛ و قیل: لَخاسِرُونَ لجاهلون حقه، و هذه الجمله جواب القسم المقدّر فی الجمله التی قبلها فَلَمَّا ذَهَبُوا بِهِ من عند یعقوب وَ أَجْمَعُوا أمرهم أَنْ یَجْعَلُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِ قد تقدّم تفسیر الغیابه و الجب قریبا، و جواب لما محذوف لظهوره و دلاله المقام علیه، و التقدیر:

فعلوا به ما فعلوا؛ و قیل: جوابه قالُوا یا أَبانا إِنَّا ذَهَبْنا نَسْتَبِقُ و قیل: و الجواب المقدّر جعلوه فیها، و قیل: الجواب أوحینا و الواو مقحمه، و مثله قوله تعالی: فَلَمَّا أَسْلَما وَ تَلَّهُ لِلْجَبِینِ- وَ نادَیْناهُ «1» أی:

نادیناه وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِ أی: إلی یوسف تیسیرا له، و تأنیسا لوحشته؛ مع کونه صغیرا اجتمع علی إنزال الضرر به عشره رجال من إخوته، بقلوب غلیظه؛ فقد نزعت





عنها الرحمه، و سلبت منها الرّأفه، فإنّ الطّبع البشری یأبی ذلک. و إن کان قد وقع منه خطأ فدع عنک الدین یتجاوز عن ذنب الصغیر و یغفره لضعفه عن الدفع و عجزه عن أیسر شی ء یراد منه، فکیف بصغیر لا ذنب له، بل کیف بصغیر هو أخ لهم و له أب مثل یعقوب، فلقد أبعد من قال إنهم کانوا أنبیاء فی ذلک الوقت، فما هکذا عمل الأنبیاء و لا فعل الصالحین. و فی هذا دلیل علی أنه یجوز أن یوحی اللّه إلی من کان صغیرا و یعطیه النبوّه حینئذ، کما وقع فی عیسی و یحیی بن زکریا؛ و قد قیل: إنه کان فی ذلک الوقت قد بلغ مبالغ الرجال، و هو بعید جدّا، فإن من کان قد بلغ مبالغ الرجال لا یخاف علیه أن یأکله الذئب لَتُنَبِّئَنَّهُمْ بِأَمْرِهِمْ هذا أی لتخبرنّ إخوتک بأمرهم هذا الذی فعلوه معک بعد خلوصک مما أرادوه بک من الکید، و أنزلوه علیک من الضرر، و جمله وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ فی محل نصب علی الحال؛ أی: لا یشعرون بأنک أخوهم یوسف لاعتقادهم هلاکک بإلقائهم لک فی غیابه الجبّ، و لبعد عهدهم بک، و لکونک قد صرت عند ذلک فی حال غیر ما کنت علیه و خلاف ما عهدوه منک، و سیأتی ما قاله لهم عند دخولهم علیه بعد أن صار إلیه ملک مصر. قوله: وَ جاؤُ أَباهُمْ عِشاءً یَبْکُونَ عشاء منتصب علی الظرفیه، و هو آخر النهار، و قیل: فی اللیل؛ و یبکون فی محل نصب علی الحال، أی: باکین أو متباکین لأنهم لم یبکوا حقیقه، بل فعلوا فعل من یبکی ترویجا لکذبهم و تنفیقا لمکرهم و غدرهم، فلما وصلوا





إلی أبیهم قالُوا یا أَبانا إِنَّا ذَهَبْنا نَسْتَبِقُ أی: نتسابق فی العدو أو فی الرمی؛ و قیل: ننتضل، و یؤیده قراءه ابن مسعود «ننتضل» قال الزجّاج: و هو نوع من المسابقه. و قال الأزهری: النضال فی السهام،

______________________________

(1). الصافات: 103- 104.
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و الرهان فی الخیل، و المسابقه تجمعهما. قال القشیری: نستبق، أی: فی الرمی أو علی الفرس أو علی الأقدام، و الغرض من المسابقه التدرّب بذلک فی القتال وَ تَرَکْنا یُوسُفَ عِنْدَ مَتاعِنا أی: عند ثیابنا لیحرسها فَأَکَلَهُ الذِّئْبُ الفاء للتعقیب؛ أی: أکله عقب ذلک. و قد اعتذروا علیه بما خافه سابقا علیه. و ربّ کلمه تقول لصاحبها دعنی وَ ما أَنْتَ بِمُؤْمِنٍ لَنا بمصدق لنا فی هذا العذر الذی أبدینا، و الکلمه التی قلناها وَ لَوْ کُنَّا عندک أو فی الواقع صادِقِینَ لما قد علق بقلبک من التهمه لنا فی ذلک مع شده محبتک له. قال الزّجّاج: و المعنی و لو کنا عندک من أهل الثقه و الصدق ما صدّقتنا فی هذه القضیه لشدّه محبتک لیوسف.

و کذا ذکره ابن جریر و غیره وَ جاؤُ عَلی قَمِیصِهِ بِدَمٍ کَذِبٍ علی قمیصه فی محل نصب علی الظرفیه، أی: جاءوا فوق قمیصه بدم، و وصف الدم بأنه کذب مبالغه، کما هو معروف فی وصف اسم العین باسم المعنی؛ و قیل: المعنی: بدم ذی کذب أو بدم مکذوب فیه. و قرأ الحسن و عائشه «بدم کذب» بالدال المهمله، أی بدم طریّ، یقال للدم الطریّ کذب. و قال الشعبی: إنه المتغیر، و الکذب أیضا البیاض الذی یخرج فی أظفار الأحداث، فیجوز أن یکون شبّه الدم فی القمیص بالبیاض الذی یخرج فی الظفر من جهه اللونین.

و قد استدلّ





یعقوب علی کذبهم بصحه القمیص، و قال لهم: متی کان هذا الذئب حکیما یأکل یوسف و لا یخرق القمیص؟ ثم ذکر اللّه سبحانه ما أجاب به یعقوب علیهم فقال: قالَ بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً أی زیّنت و سهلت. قال النیسابوری: التسویل تقریر فی معنی النفس مع الطمع فی تمامه، و هو تفعیل من السول و هو الأمنیه. قال الأزهری: و أصله مهموز غیر أن العرب استثقلوا فیه الهمزه فَصَبْرٌ جَمِیلٌ قال الزجّاج: أی فشأنی، أو الذی أعتقده صبر جمیل. و قال قطرب: أی فصبری صبر جمیل؛ و قیل: فصبر جمیل أولی بی. قیل: و الصبر الجمیل هو الذی لا شکوی معه. قال الزجّاج: قرأ عیسی بن عمر فیما زعم سهل بن یوسف «فصبرا جمیلا» قال: و کذا فی مصحف أنس. قال المبرد: فصبر جمیل بالرفع أولی من النصب، لأن المعنی: قال ربّ عندی صبر جمیل، و إنما النصب علی المصدر، أی: فلأصبرنّ صبرا جمیلا.

قال الشاعر:

شکا إلیّ جملی طول السّری صبرا جمیلا فکلانا مبتلی 

وَ اللَّهُ الْمُسْتَعانُ أی المطلوب منه العون عَلی ما تَصِفُونَ أی علی إظهار حال ما تصفون، أو علی احتمال ما تصفون، و هذا منه علیه السلام إنشاء لا إخبار.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَرْسِلْهُ مَعَنا غَداً یَرْتَعْ وَ یَلْعَبْ قال:

نسعی و ننشط و نلهو. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه، و السّلفی فی الطّیوریات، عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا تلقّنوا الناس فیکذبوا، فإن بنی یعقوب لم یعلموا أن الذئب یأکل الناس، فلما لقّنهم أبوهم کذبوا، فقالوا: أکله الذئب». و أخرج ابن جریر و ابن





المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِ الآیه قال: أوحی إلی یوسف و هو فی الجب لتنبئن إخوتک بما صنعوا و هم لا
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یشعرون بذلک الوحی. و أخرج هؤلاء عن قتاده قال: أوحی اللّه إلیه و حیا و هو فی الجبّ أن سینبئهم بما صنعوا، و هم- أی إخوته- لا یشعرون بذلک الوحی، فهوّن ذلک الوحی علیه ما صنع به.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ قال: لم یعلموا بوحی اللّه إلیه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه قال: لما دخل إخوه یوسف علی یوسف فعرفهم و هم له منکرون جی ء بالصّواع فوضعه علی یده، ثم نقره فطنّ، فقال: إنه لیخبرنی هذا الجام أنه کان لکم أخ من أبیکم یقال له یوسف یدنیه دونکم، و أنکم انطلقتم به فألقیتموه فی غیابه الجبّ فأتیتم أباکم فقلتم: إن الذئب أکله، و جئتم علی قمیصه بدم کذب، فقال بعضهم لبعض: إن هذا الجام لیخبره بخبرکم، فقال ابن عباس: فلا نری هذه الآیه نزلت إلا فی ذلک لتنبئنهم بأمرهم هذا و هم لا یشعرون. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی بکر ابن عیاش قال: کان یوسف فی الجبّ ثلاثه أیام.

و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک وَ ما أَنْتَ بِمُؤْمِنٍ لَنا قال: بمصدّق لنا. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ جاؤُ عَلی قَمِیصِهِ بِدَمٍ کَذِبٍ قال: کان دم سخله. و أخرج ابن جریر عن مجاهد مثله. و أخرج الفریابی و ابن جریر و





ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس وَ جاؤُ عَلی قَمِیصِهِ بِدَمٍ کَذِبٍ قال: لما أتی یعقوب بقمیص یوسف فلم یر فیه خرقا قال: کذبتم، لو کان کما تقولون أکله الذئب لخرق القمیص. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله:

بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً قال: أمرتکم أنفسکم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً یقول: بل زیّنت لکم أنفسکم أمرا فَصَبْرٌ جَمِیلٌ وَ اللَّهُ الْمُسْتَعانُ عَلی ما تَصِفُونَ أی علی ما تکذبون. و أخرج ابن أبی الدنیا فی کتاب الصبر، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن حبّان بن أبی جبله قال: سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن قوله: فَصَبْرٌ جَمِیلٌ قال: لا شکوی فیه. من بثّ لم یصبر. و هو من طریق هشیم عن عبد الرحمن عن حبّان بن أبی جبله، و هو مرسل. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: فَصَبْرٌ جَمِیلٌ قال: لیس فیه جزع.


[سوره یوسف (12): الآیات 19 الی 22]

وَ جاءَتْ سَیَّارَهٌ فَأَرْسَلُوا وارِدَهُمْ فَأَدْلی دَلْوَهُ قالَ یا بُشْری هذا غُلامٌ وَ أَسَرُّوهُ بِضاعَهً وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِما یَعْمَلُونَ (19) وَ شَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ دَراهِمَ مَعْدُودَهٍ وَ کانُوا فِیهِ مِنَ الزَّاهِدِینَ (20) وَ قالَ الَّذِی اشْتَراهُ مِنْ مِصْرَ لامْرَأَتِهِ أَکْرِمِی مَثْواهُ عَسی أَنْ یَنْفَعَنا أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَداً وَ کَذلِکَ مَکَّنَّا لِیُوسُفَ فِی الْأَرْضِ وَ لِنُعَلِّمَهُ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ وَ اللَّهُ غالِبٌ عَلی أَمْرِهِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ






(21) وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (22)

هذا شروع فی حکایه خلاص یوسف و ما کان بعد ذلک من خبره، و قد تقدّم تفسیر السّیاره، و المراد بها هنا رفقه مارّه تسیر من الشام إلی مصر، فأخطئوا الطریق و هاموا حتی نزلوا قریبا من الجبّ، و کان فی 
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قفره بعیده عن العمران. و الوارد: الذی یرد الماء لیستقی للقوم، و کان اسمه فیما ذکر المفسرون «مالک بن ذعر» من العرب العاربه فَأَدْلی دَلْوَهُ أی أرسله، یقال: أدلی دلوه؛ إذا أرسلها لیملأها، و دلاها: إذا أخرجها، قاله الأصمعی و غیره. فتعلّق یوسف بالحبل، فلما خرج الدلو من البئر أبصره الوارد ف قال یا بشرای هکذا قرأ أهل المدینه و أهل مکه و أهل البصره، و أهل الشام بإضافه البشری إلی الضمیر. و قرأ أهل الکوفه «یا بُشْری غیر مضاف، و معنی مناداته للبشری؛ أنه أراد حضورها فی ذلک الوقت. فکأنه قال: هذا وقت مجیئک و أوان حضورک. و قیل: إنه نادی رجلا اسمه بشری. و الأوّل أولی. قال النحاس:

و المعنی نداء البشری التبشیر لمن حضر، و هو أوکد من قولک بشرته، کما تقول یا عجبا، أی: یا عجب هذا من أیامک فاحضر. قال: و هذا مذهب سیبویه وَ أَسَرُّوهُ أی أسرّ الوارد و أصحابه الذین کانوا معه یوسف فلم یظهروه لهم؛ و قیل: إنهم لم یخفوه، بل أخفوا وجدانه لهم فی الجبّ، و زعموا أنه دفعه إلیهم أهل الماء لیبیعوه لهم بمصر؛ و قیل: ضمیر الفاعل فی أسرّوه لإخوه یوسف، و ضمیر المفعول لیوسف، و ذلک أنه کان یأتیه أخوه یهوذا کل یوم بطعام، فأتاه یوم





خروجه من البئر فأخبر إخوته فأتوا الرفقه و قالوا: هذا غلام أبق منا فاشتروه منهم، و سکت یوسف مخافه أن یأخذوه فیقتلوه. و الأوّل أولی. و انتصاب بضاعه علی الحال، أی: أخفوه حال کونه بضاعه، أی: متاعا للتجاره، و البضاعه: ما یبضع من المال، أی: یقطع منه لأنها قطعه من المال الذی یتّجر به، قیل: قاله لهم الوارد و أصحابه أنه بضاعه استبضعناها من الشام مخافه أن یشارکوهم فیه، و فی قوله: وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِما یَعْمَلُونَ وعید شدید لمن کان فعله سببا لما وقع فیه یوسف من المحن، و ما صار فیه من الابتذال یجری البیع و الشراء فیه، و هو الکریم ابن الکریم ابن الکریم ابن الکریم، یوسف بن یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم کما قال نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم فی وصفه بذلک. قوله: وَ شَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ دَراهِمَ مَعْدُودَهٍ یقال: شراه بمعنی اشتراه، و شراه بمعنی باعه. قال الشاعر «1»:

و شریت بردا لیتنی من بعد برد کنت هامه 

أی بعته.

و قال آخر «2»:

فلمّا شراها فاضت العین عبره «3» أی اشتراها، و المراد هنا: و باعوه، أی: باعه الوارد و أصحابه بِثَمَنٍ بَخْسٍ أی ناقص أو زائف.

و قیل: یعود إلی إخوه یوسف علی القول السابق؛ و قیل: عائد إلی الرفقه، و المعنی: اشتروه؛ و قیل: بخس:

ظلم، و قیل: حرام. قیل: باعوه بعشرین درهما، و قیل: بأربعین، و دراهم بدل من ثمن؛ أی دنانیر،

______________________________

(1). هو یزید بن مفرغ الحمیری. و «برد»: اسم عبد کان له ندم علی بیعه.

(2). هو الشمّاخ.

(3). و تمام البیت: و فی الصّدر حزّاز من اللّوم حامز. و «حامز»: عاصر.
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و معدوده وصف لدراهم، و فیه إشاره





إلی أنها قلیله تعدّ و لا توزن، لأنهم کانوا لا یزنون ما دون أوقیه و هی أربعون درهما. وَ کانُوا فِیهِ مِنَ الزَّاهِدِینَ یقال: زهدت و زهدت بفتح الهاء و کسرها. قال سیبویه و الکسائی: قال أهل اللغه: یقال زهد فیه، أی: رغب عنه، و زهد عنه، أی: رغب فیه، و المعنی: أنهم کانوا فیه من الراغبین عنه، الذین لا یبالون به، فلذلک باعوه بذلک الثمن البخس، و ذلک لأنهم التقطوه، و الملتقط للشی ء متهاون به، و الضمیر من کانوا یرجع إلی ما قبله علی حسب اختلاف الأقوال فیه وَ قالَ الَّذِی اشْتَراهُ مِنْ مِصْرَ هو العزیز الذی کان علی خزائن مصر، و کان وزیرا لملک مصر، و هو «الریان ابن الولید» من العمالقه؛ و قیل: إن الملک هو فرعون موسی، قیل: اشتراه بعشرین دینارا، و قیل: تزایدوا فی ثمنه فبلغ أضعاف وزنه مسکا و عنبرا و حریرا و ورقا و ذهبا و لآلئ و جواهر، فلما اشتراه العزیز قال لِامْرَأَتِهِ و اللام متعلّقه باشتراه أَکْرِمِی مَثْواهُ أی منزله الذی یثوی فیه بالطعام و اللباس الحسن، یقال: ثوی بالمکان، أی: أقام به عَسی أَنْ یَنْفَعَنا أی: یکفینا بعض المهمات ممّا نحتاج إلی مثله فیه أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَداً أی: نتبنّاه فنجعله ولدا لنا، قیل: کان العزیز حصورا لا یولد له، و قیل: کان لا یأتی النساء، و قد کان تفرّس فیه أنه ینوب عنه فیما إلیه من أمر المملکه. قوله: وَ کَذلِکَ مَکَّنَّا لِیُوسُفَ الکاف فی محل نصب علی أنه نعت مصدر محذوف، و الإشاره إلی ما تقدّم من إنجائه من إخوته و إخراجه من الجبّ، و عطف قلب العزیز علیه، أی: مثل ذلک التمکین البدیع





مکّنا لیوسف حتی صار متمکّنا من الأمر و النهی، یقال: مکنه فیه، أی: أثبته فیه، و مکن له فیه، أی: جعل له فیه مکانا، و لتقارب المعنیین یستعمل کل واحد منهما مکان الآخر. قوله: وَ لِنُعَلِّمَهُ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ هو علّه لمعلل محذوف، کأنه قیل:

فعلنا ذلک التّمکین لنعلمه من تأویل الأحادیث أو کان ذلک الإنجاء لهذه العله، أو معطوف علی مقدّر، و هو أن یقال: مکنّا لیوسف لیترتب علی ذلک ما یترتب مما جری بینه و بین امرأه العزیز وَ لِنُعَلِّمَهُ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ و معنی تأویل الأحادیث: تأویل الرؤیا، فإنها کانت من الأسباب التی بلغ بها ما بلغ من التمکن؛ و قیل: معنی تأویل الأحادیث فهم أسرار الکتب الإلهیه و سنن من قبله من الأنبیاء، و لا مانع من حمل ذلک علی الجمیع وَ اللَّهُ غالِبٌ عَلی أَمْرِهِ أی: علی أمر نفسه لا یمتنع منه شی ء، و لا یغالبه علیه غیره من مخلوقاته إِنَّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ «1»، و من جمله ما یدخل تحت هذا العامّ کما یفید ذلک إضافه اسم الجنس إلی الضمیر ما یتعلق بیوسف علیه السلام من الأمور التی أرادها اللّه سبحانه فی شأنه؛ و قیل معنی وَ اللَّهُ غالِبٌ عَلی أَمْرِهِ أنه کان من أمر یعقوب أن لا یقصّ رؤیا یوسف علی إخوته، فغلب أمر اللّه سبحانه حتی قصّت علیهم حتی وقع منهم ما وقع، و هذا بعید جدّا وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ أی لا یطلعون علی غیب اللّه و ما فی طیّه من الأسرار العظیمه و الحکم النافعه؛ و قیل: المراد بالأکثر: الجمیع؛ لأنه لا یعلم الغیب إلا اللّه؛ و قیل:





إن اللّه سبحانه قد یطلع بعض عبیده علی بعض غیبه کما فی قوله: فَلا یُظْهِرُ عَلی غَیْبِهِ أَحَداً- إِلَّا مَنِ ارْتَضی مِنْ رَسُولٍ «2»؛ و قیل: المعنی: و لکن أکثر الناس لا یعلمون أن اللّه غالب 

______________________________

(1). یس: 82.

(2). الجن: 26 و 27.
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علی أمره و هم المشرکون و من لا یؤمن بالقدر. قوله وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً الأشدّ: قال سیبویه: جمع، واحده شدّه. قال الکسائی: واحده شدّ. و قال أبو عبید: إنه لا واحد له من لفظه عند العرب، و یردّه قول الشاعر:

عهدی به شدّ النّهار کأنّماخضب البنان و رأسه بالعظلم «1» 

و الأشدّ: هو وقت استکمال القوّه ثم یکون بعده النقصان. قیل: هو ثلاث و ثلاثون سنه، و قیل: بلوغ الحلم، و قیل: ثمانی عشره سنه، و قیل غیر ذلک مما قد قدّمنا بیانه فی النساء و الأنعام. و الحکم: هو ما کان یقع منه من الأحکام فی سلطان ملک مصر، و العلم: هو العلم بالحکم الذی کان یحکمه؛ و قیل: العقل و الفهم و النبوّه؛ و قیل: الحکم هو النبوّه، و العلم: هو العلم بالدین؛ و قیل: علم الرؤیا. و من قال إنه أوتی النبوّه صبیا قال: المراد بهذا الحکم و العلم الذی آتاه اللّه هو الزیاده فیهما وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ أی و مثل ذلک الجزاء العجیب نجزی المحسنین، فکلّ من أحسن فی عمله أحسن اللّه جزاءه، و جعل عاقبه الخیر من جمله ما یجزیه به، و هذا عامّ یدخل تحته جزاء یوسف علی صبره الحسن دخولا أولیّا. قال الطبری: هذا و إن کان مخرجه ظاهرا علی کل محسن فالمراد به محمد صلّی اللّه





علیه و سلّم، یقول اللّه تعالی کما فعل هذا بیوسف ثم أعطیته ما أعطیته کذلک أنجیک من مشرکی قومک الذین یقصدونک بالعداوه و أمکّن لک فی الأرض. و الأولی ما ذکرناه من حمل العموم علی ظاهره فیدخل تحته ما ذکره ابن جریر الطبری.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن المنذر و أبو الشیخ عن الضحّاک فی قوله: وَ جاءَتْ سَیَّارَهٌ قال: جاءت سیاره فنزلت علی الجبّ فَأَرْسَلُوا وارِدَهُمْ فاستسقی الماء فاستخرج یوسف، فاستبشروا بأنهم أصابوا غلاما لا یعلمون علمه و لا منزلته من ربّه، فزهدوا فیه فباعوه، و کان بیعه حراما، و باعوه بدراهم معدوده. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فَأَرْسَلُوا وارِدَهُمْ یقول:

فأرسلوا رسولهم فَأَدْلی دَلْوَهُ فنشب الغلام بالدلو، فلما خرج قالَ یا بُشْری هذا غُلامٌ تباشروا به حین استخرجوه، و هی بئر ببیت المقدس معلوم مکانها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: یا بشرای قال: کان اسم صاحبه بشری، کما تقول یا زید، و هذا علی ما فیه من البعد لا یتمّ إلا علی قراءه من قرأ «یا بُشْری بدون إضافه. و أخرج أبو الشیخ عن الشعبی نحوه.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ أَسَرُّوهُ بِضاعَهً یعنی إخوه یوسف أسرّوا شأنه و کتموا أن یکون أخاهم، و کتم یوسف شأنه مخافه أن یقتله إخوته و اختار البیع فباعه إخوته بثمن بخس. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن مجاهد قال: أسرّه التجار بعضهم من بعض. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر





و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه وَ أَسَرُّوهُ بِضاعَهً قال: صاحب الدلو و من معه، قالوا لأصحابهم: إنا استبضعناه خیفه أن یشرکوهم فیه إن علموا به، و اتبعهم إخوته یقولون للمدلی و أصحابه: استوثقوا منه لا

______________________________

(1). شدّ النهار: أی: أشدّه، یعنی أعلاه. «العظلم»: نبت یختضب به.
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یأبق حتی وقفوا بمصر، فقال: من یبتاعنی و یبشر، فابتاعه الملک و الملک مسلم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: وَ شَرَوْهُ قال: إخوه یوسف باعوه حین أخرجه المدلی دلوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: بیع بینهم بثمن بخس، قال: حرام لم یحلّ لهم بیعه، و لا أکل ثمنه. و أخرج ابن جریر عن قتاده وَ شَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ قال: هم السیاره. و أخرج أبو الشیخ عن علی ابن أبی طالب أنه قضی فی اللقیط أنه حر، و قرأ: وَ شَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ و أخرج ابن جریر عن مجاهد قال: البخس القلیل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن الشعبی مثله. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، عن ابن مسعود قال: إنما اشتری یوسف بعشرین درهما، و کان أهله حین أرسل إلیهم بمصر ثلاثمائه و تسعین إنسانا، رجالهم أنبیاء، و نساؤهم صدّیقات، و اللّه ما خرجوا مع موسی حتی بلغوا ستّمائه ألف و سبعین ألفا. و قد روی فی مقدار ثمن یوسف غیر هذا المقدار مما لا حاجه إلی التطویل بذکره.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ قالَ





الَّذِی اشْتَراهُ مِنْ مِصْرَ قال: کان اسمه قطفیر. و أخرج أبو الشیخ عن شعیب الجبائی: أن اسم امرأه العزیز زلیخا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن محمد بن إسحاق قال: الذی اشتراه أطیفیر بن روحب، و کان اسم امرأته راعیل بنت رعاییل. و أخرج ابن جریر و ابن إسحاق و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: اسم الذی باعه من العزیز مالک بن ذعر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه فی قوله: أَکْرِمِی مَثْواهُ قال: منزلته. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده مثله. و أخرج سعید بن منصور و ابن سعد و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، عن ابن مسعود قال: أفرس الناس ثلاثه: العزیز حین تفرّس فی یوسف فقال لِامْرَأَتِهِ أَکْرِمِی مَثْواهُ عَسی أَنْ یَنْفَعَنا أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَداً و المرأه التی أتت موسی فقالت لأبیها یا أَبَتِ اسْتَأْجِرْهُ و أبو بکر حین استخلف عمر. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ لِنُعَلِّمَهُ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ قال: عباره الرؤیا. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و ابن الأنباری فی کتاب الأضداد، و الطبرانی فی الأوسط، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ قال: ثلاثا و ثلاثین سنه. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: أربعین سنه. و أخرج عن عکرمه قال: خمسا و عشرین سنه. و أخرج عن السدّی قال: ثلاثین سنه.





و أخرج عن سعید بن جبیر قال: ثمانیه عشر سنه. و أخرج عن ربیعه قال: الحلم. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن الشعبی نحوه. و أخرج ابن جریر عن الضحّاک قال: عشرین سنه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً قال: هو الفقه و العلم و العقل قبل النبوّه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ قال: المهتدین.


[سوره یوسف (12): الآیات 23 الی 29]

وَ راوَدَتْهُ الَّتِی هُوَ فِی بَیْتِها عَنْ نَفْسِهِ وَ غَلَّقَتِ الْأَبْوابَ وَ قالَتْ هَیْتَ لَکَ قالَ مَعاذَ اللَّهِ إِنَّهُ رَبِّی أَحْسَنَ مَثْوایَ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ (23) وَ لَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِها لَوْ لا أَنْ رَأی بُرْهانَ رَبِّهِ کَذلِکَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ وَ الْفَحْشاءَ إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُخْلَصِینَ (24) وَ اسْتَبَقَا الْبابَ وَ قَدَّتْ قَمِیصَهُ مِنْ دُبُرٍ وَ أَلْفَیا سَیِّدَها لَدَی الْبابِ قالَتْ ما جَزاءُ مَنْ أَرادَ بِأَهْلِکَ سُوءاً إِلاَّ أَنْ یُسْجَنَ أَوْ عَذابٌ أَلِیمٌ (25) قالَ هِیَ راوَدَتْنِی عَنْ نَفْسِی وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ قُبُلٍ فَصَدَقَتْ وَ هُوَ مِنَ الْکاذِبِینَ (26) وَ إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ فَکَذَبَتْ وَ هُوَ مِنَ الصَّادِقِینَ (27)

فَلَمَّا رَأی قَمِیصَهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ قالَ إِنَّهُ مِنْ کَیْدِکُنَّ إِنَّ کَیْدَکُنَّ عَظِیمٌ (28) یُوسُفُ أَعْرِضْ عَنْ هذا وَ اسْتَغْفِرِی لِذَنْبِکِ إِنَّکِ کُنْتِ مِنَ الْخاطِئِینَ (29)
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المراوده الإراده و الطلب برفق ولین، و قیل: هی مأخوذه من الرّود: أی الرّفق و التّأنی، یقال: أرودنی:

أمهلنی؛ و قیل المراوده مأخوذه من راد یرود؛ إذا جاء و ذهب، کأن المعنی: أنها فعلت فی مراودتها له فعل المخادع،






و منه الرائد لمن یطلب الماء و الکلأ، و قد یخصّ بمحاوله الوقاع، فیقال: راود فلان جاریته عن نفسها و راودته هی عن نفسه؛ إذا حاول کل منهما الوطء و الجماع، و هی مفاعله، و أصلها أن تکون من الجانبین، فجعل السبب هنا فی أحد الجانبین قائما مقام المسبب، فکأن یوسف علیه السلام لما کان ما أعطیه من کمال الخلق و الزیاده فی الحسن سببا لمراوده امرأه العزیز له مراود. و إنما قال: الَّتِی هُوَ فِی بَیْتِها و لم یقل امرأه العزیز، و زلیخا، قصدا إلی زیاده التقریر مع استهجان التصریح باسم المرأه و المحافظه علی الستر علیها وَ غَلَّقَتِ الْأَبْوابَ قیل فی هذه الصیغه ما یدلّ علی التکثیر، فیقال: غلّق الأبواب، و لا یقال: غلّق الباب، بل یقال: أغلق الباب، و قد یقال: أغلق الأبواب، و منه قول الفرزدق فی أبی عمرو بن العلاء:

ما زلت أغلق أبوابا و أفتحهاحتی أتیت أبا عمرو بن عمّار 

قیل: و کانت الأبواب سبعه. قوله: هَیْتَ لَکَ قرأ أبو عمرو و عاصم و الکسائی و حمزه و الأعمش بفتح الهاء و سکون الیاء و فتح التاء، و بها قرأ ابن مسعود و ابن عباس و سعید بن جبیر و الحسن و مجاهد و عکرمه.

قال ابن مسعود: لا تنطعوا فی القراءه، فإنما هو مثل قول أحدکم هلمّ و تعال. و قرأ ابن أبی إسحاق النحوی بفتح الهاء و کسر التاء. و قرأ عبد الرحمن السلمی و ابن کثیر هیت بفتح الهاء و ضم التاء، و منه قول طرفه:

لیس قومی بالأبعدین إذا ماقال داع من العشیره هیت 

و قرأ أبو جعفر و نافع بکسر الهاء و سکون الیاء و فتح التاء.





و قرأ علیّ و ابن عباس فی روایه عنه و هشام بکسر الهاء و بعدها همزه ساکنه و ضم التاء. و قرأ ابن عامر و أهل الشام بکسر الهاء و بالهمزه و فتح التاء. و معنی هیت علی جمیع القراءات معنی هلمّ و تعال؛ لأنها من أسماء الأفعال إلا فی قراءه من قرأ بکسر الهاء بعدها همزه و تاء مضمومه، فإنها بمعنی: تهیأت لک. و أنکر أبو عمرو هذه القراءه. و قال أبو عبیده: سئل أبو عمرو عن قراءه من قرأ بکسر الهاء و الهمزه و ضم التاء فقال: باطل، جعلها بمعنی تهیأت، اذهب فاستعرض العرب حتی تنتهی إلی الیمن، هل تعرف أحدا یقول هکذا؟ و أنکرها أیضا الکسائی. و قال النحاس: هی جیده عند البصریین؛ لأنه یقال: هاء الرجل یهاء و یهیئ هیئه، و رجّح الزجّاج القراءه الأولی، و أنشد بیت طرفه المذکور هیت بالفتح، و منه قول الشاعر فی علیّ بن أبی طالب رضی اللّه عنه:
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إنّ العراق و أهله سلم إلیک فهیت هیتا 

و تکون اللام فی لَکَ علی القراءات الأولی التی هی فیها بمعنی اسم الفعل للبیان، أی: لک. أقول هذا کما فی هلمّ لک. قال النحویون: هیت جاء بالحرکات الثلاث؛ فالفتح للخفه، و الکسر لالتقاء الساکنین، و الضم تشبیها بحیث، و إذا بین باللام نحو هیت لک فهو صوت قائم مقام المصدر کأف له، أی: لک أقول هذا. و إن لم یبین باللام فهو صوت قائم مقام مصدر الفعل فیکون اسم فعل، إما خبر: أی تهیأت، و إما أمر: أی أقبل. و قال فی الصحاح: یقال هوّت به و هیّت





به إذا صاح به و دعاه، و منه قول الشاعر:

یحدو بها کلّ فتی هیّات و قد روی عن ابن عباس و الحسن أنها کلمه سریانیه معناها أنها تدعوه إلی نفسها. قال أبو عبیده: کان الکسائی یقول: هی لغه لأهل حوران وقعت إلی أهل الحجاز، معناها تعال. قال أبو عبیده: فسألت شیخا عالما من حوران فذکر أنها لغتهم قالَ مَعاذَ اللَّهِ أی أعوذ باللّه معاذا ممّا دعوتنی إلیه، فهو مصدر منتصب بفعل محذوف مضاف إلی اسم اللّه سبحانه، و جمله إِنَّهُ رَبِّی أَحْسَنَ مَثْوایَ تعلیل للامتناع الکائن منه ببعض الأسباب التی هی أقرب إلی فهم امرأه العزیز، و الضمیر للشأن، أی: إن الشأن ربی، یعنی العزیز:

أی سیدی الذی ربّانی و أحسن مثوای حیث أمرک بقوله: أَکْرِمِی مَثْواهُ فکیف أخونه فی أهله و أجیبک إلی ما تریدین من ذلک؟ و قال الزجّاج: إن الضمیر للّه سبحانه، أی: إن اللّه ربی تولانی بلطفه فلا أرکب ما حرّمه، و جمله إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ تعلیل آخر للامتناع منه عن إجابتها، و الفلاح: الظفر. و المعنی:

أنه لا یظفر الظالمون بمطالبهم، و من جمله الظالمین الواقعون فی مثل هذه المعصیه التی تطلبها امرأه العزیز من یوسف. قوله: وَ لَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِها یقال: همّ بالأمر؛ إذا قصده و عزم علیه. و المعنی: أنه همّ بمخالطتها کما همّت بمخالطته، و مال کل واحد منهما إلی الآخر بمقتضی الطبیعه البشریه و الجبلّه الخلقیه، و لم یکن من یوسف علیه السلام القصد إلی ذلک اختیارا کما یفیده ما تقدّم من استعاذته باللّه، و إن ذلک نوع من الظلم. و لما کان الأنبیاء معصومین عن الهمّ بالمعصیه و القصد إلیها شطح أهل العلم





فی تفسیر هذه الآیه بما فیه نوع تکلّف، فمن ذلک ما قاله أبو حاتم قال: کنت أقرأ علی أبی عبیده غریب القرآن، فلما أتیت علی وَ لَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِها قال: هذا علی التقدیم و التأخیر، کأنه قال: و لقد همت به و لو لا أن رأی برهان ربه لهمّ بها. و قال أحمد بن یحیی ثعلب: أی همّت زلیخا بالمعصیه و کانت مصرّه، و همّ یوسف و لم یوقع ما همّ به، فبین الهمّین فرق، و من هذا قول الشاعر «1»:

هممت بهمّ من ثنیه لؤلؤ «2»شفیت غلیلات الهوی من فؤادیا 

______________________________

(1). هو جمیل بثینه.

(2). فی تفسیر القرطبی (9/ 166): بثینه لو بدا.
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فهذا إنما هو حدیث نفس من غیر عزم، و قیل: همّ بها؛ أی همّ بضر بها، و قیل: همّ بها بمعنی تمنی أن یتزوّجها. و قد ذهب جمهور المفسرین من السلف و الخلف إلی ما قدّمنا من حمل اللفظ علی معناه اللغوی، و یدل علی هذا ما سیأتی من قوله: ذلِکَ لِیَعْلَمَ أَنِّی لَمْ أَخُنْهُ بِالْغَیْبِ «1»، و قوله: وَ ما أُبَرِّئُ نَفْسِی إِنَّ النَّفْسَ لَأَمَّارَهٌ بِالسُّوءِ «2» و مجرد الهمّ لا ینافی العصمه، فإنها قد وقعت العصمه عن الوقوع فی المعصیه، و ذلک المطلوب، و جواب لو فی لَوْ لا أَنْ رَأی بُرْهانَ رَبِّهِ محذوف، أی: لو لا أن رأی برهان ربه لفعل ما همّ به.

و اختلف فی هذا البرهان الذی رآه ما هو؟ فقیل: إن زلیخا قامت عند أن همّت به و همّ بها إلی صنم لها فی زاویه البیت فسترته بثوب، فقال: ما تصنعین؟ قالت: أستحی من إلهی هذا أن یرانی علی هذه الصوره،





فقال یوسف: أنا أولی أن أستحی من اللّه تعالی. و قیل: إنه رأی فی سقف البیت مکتوبا: وَ لا تَقْرَبُوا الزِّنی إِنَّهُ کانَ فاحِشَهً «3» الآیه؛ و قیل رأی کفا مکتوبا علیها: وَ إِنَّ عَلَیْکُمْ لَحافِظِینَ «4» و قیل: إن البرهان هو تذکره عهد اللّه و میثاقه و ما أخذه علی عباده؛ و قیل: نودی: یا یوسف أنت مکتوب فی الأنبیاء و تعمل عمل السفهاء؟! و قیل: رأی صوره یعقوب علی الجدار عاضّا علی أنملته یتوعّده؛ و قیل غیر ذلک مما یطول ذکره. و الحاصل أنه رأی شیئا حال بینه و بین ما همّ به. قوله: کَذلِکَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ وَ الْفَحْشاءَ الکاف نعت مصدر محذوف، و الإشاره بذلک إلی الإراءه المدلول علیها بقوله: لَوْ لا أَنْ رَأی بُرْهانَ رَبِّهِ أو إلی التثبیت المفهوم من ذلک، أی: مثل تلک الإراءه أریناه، أو مثل ذلک التثبیت ثبتناه لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ أی کل ما یسوؤه، و الفحشاء: کلّ أمر مفرط القبح؛ و قیل: السوء: الخیانه للعزیز فی أهله، و الفحشاء: الزنا، و قیل: السوء: الشهوه، و الفحشاء: المباشره؛ و قیل: السوء: الثناء القبیح. و الأولی الحمل علی العموم فیدخل فیه ما یدل علیه السیاق دخولا أولیا، و جمله إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُخْلَصِینَ تعلیل لما قبله. قرأ ابن عامر و ابن کثیر و أبو عمرو «المخلصین» بکسر اللام. و قرأ الآخرون بفتحها. و المعنی علی القراءه الأولی أن یوسف علیه السلام کان ممن أخلص طاعته للّه، و علی الثانیه أنه کان ممن استخلصه اللّه للرساله، و قد کان علیه السلام مخلصا مستخلصا. وَ اسْتَبَقَا الْبابَ أی تسابقا إلیه، فحذف حرف الجرّ و أوصل الفعل بالمفعول، أو ضمن الفعل





معنی فعل آخر یتعدّی بنفسه کابتدرا الباب، و هذا الکلام متصل بقوله:

وَ لَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِها لَوْ لا أَنْ رَأی بُرْهانَ رَبِّهِ و ما بینهما اعتراض، و وجه تسابقهما أن یوسف یرید الفرار و الخروج من الباب، و امرأه العزیز ترید أن تسبقه إلیه لتمنعه، و وحّد الباب هنا و جمعه فیما تقدّم؛ لأن تسابقهما کان إلی الباب الذی یخلص منه إلی خارج الدار وَ قَدَّتْ قَمِیصَهُ مِنْ دُبُرٍ أی جذبت قمیصه من ورائه فانشق إلی أسفله، و القدّ: القطع، و أکثر ما یستعمل فیما کان طولا، و القط بالطاء یستعمل فیما کان عرضا، وقع منها ذلک عند أن فرّ یوسف لما رأی برهان ربه، فأرادت أن تمنعه من الخروج بجلبها لقمیصه وَ أَلْفَیا سَیِّدَها لَدَی الْبابِ أی وجدا العزیز هنالک، و عنی بالسید الزوج؛ لأن القبط یسمّون الزوج 

______________________________

(1). یوسف: 52.

(2). یوسف: 53.

(3). الإسراء: 32.

(4). الانفطار: 10.
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سیدا، و إنما لم یقل سیدهما، لأن ملکه لیوسف لم یکن صحیحا فلم یکن سیدا له، و جمله قالَتْ ما جَزاءُ مَنْ أَرادَ بِأَهْلِکَ سُوءاً مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فما کان منهما عند أن ألفیا سیدها لدی الباب، و ما استفهامیه، و المراد بالسوء هنا الزنا؛ قالت هذه المقاله طلبا منها للحیله و للستر علی نفسها، فنسبت ما کان منها إلی یوسف؛ أیّ جزاء یستحقه من فعل مثل فعل هذا، ثم أجابت عن استفهامها بقولها: إِلَّا أَنْ یُسْجَنَ أی ما جزاؤه إلا أن یسجن. و یحتمل أن تکون ما نافیه، أی: لیس جزاؤه إلا السجن أو العذاب الألیم؛ قیل: و العذاب الألیم هو الضرب بالسیاط، و الظاهر أنه ما یصدق





علیه العذاب الألیم من ضرب أو غیره، و فی الإبهام للعذاب زیاده تهویل، و جمله قالَ هِیَ راوَدَتْنِی عَنْ نَفْسِی مستأنفه کالجمله الأولی.

و قد تقدّم بیان معنی المراوده، أی: هی التی طلبت منی ذلک و لم أرد بها سوءا وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها أی من قرابتها، و سمّی الحکم بینهما شهاده لما یحتاج فیه من التثبت و التأمل، قیل: لما التبس الأمر علی العزیز احتاج إلی حاکم یحکم بینهما لیتبین له الصادق من الکاذب. قیل: کان ابن عمّ لها واقفا مع العزیز فی الباب، و قیل: ابن خال لها، و قیل: إنه طفل فی المهد تکلم. قال السهیلی: و هو الصحیح للحدیث الوارد فی ذلک عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی ذکر من تکلّم فی المهد، و ذکر من جملتهم شاهد یوسف؛ و قیل: إنه رجل حکیم کان العزیز یستشیره فی أموره، و کان من قرابه المرأه إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ قُبُلٍ أی فقال الشاهد هذه المقاله مستدلا علی بیان صدق الصادق منهما و کذب الکاذب بأن قمیص یوسف إن کان مقطوعا من قبل، أی: من جهه القبل فَصَدَقَتْ أی فقد صدقت بأنه أراد بها سوءا وَ هُوَ مِنَ الْکاذِبِینَ فی قوله إنها راودته عن نفسه.

و قرأ یحیی بن یعمر و ابن أبی إسحاق «من قبل» بضم اللام. و کذا قرأ: مِنْ دُبُرٍ قال الزّجّاج: جعلاهما غایتین کقبل و بعد، و کأنه قیل من قبله و من دبره، فلما حذف المضاف إلیه، و هو مراد، صار المضاف غایه بعد أن کان المضاف إلیه هو الغایه وَ إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ أی من ورائه فَکَذَبَتْ فی دعواها علیه وَ هُوَ





مِنَ الصَّادِقِینَ فی دعواه علیها، و لا یخفی أن هاتین الجملتین الشرطیتین لا تلازم بین مقدّمیهما و تالییهما، لا عقلا و لا عاده، و لیس هاهنا إلا مجرد أماره غیر مطرده، إذ من الجائز أن تجذبه إلیها و هو مقبل علیها فینقدّ القمیص من دبر، و أن تجذبه و هو مدبر عنها فینقدّ القمیص من قبل فَلَمَّا رَأی أی العزیز قَمِیصَهُ أی قمیص یوسف قُدَّ مِنْ دُبُرٍ قالَ إِنَّهُ أی هذا الأمر الذی وقع فیه الاختلاف بینکما، أو أن قولک: ما جَزاءُ مَنْ أَرادَ بِأَهْلِکَ سُوءاً مِنْ کَیْدِکُنَ أی من جنس کیدکنّ یا معشر النساء إِنَّ کَیْدَکُنَّ عَظِیمٌ و الکید: المکر و الحیله، ثم خاطب العزیز یوسف علیه السلام بقوله:

یُوسُفُ أَعْرِضْ عَنْ هذا أی عن هذا الأمر الذی جری و اکتمه و لا تتحدّث به، ثم أقبل علیها بالخطاب فقال: وَ اسْتَغْفِرِی لِذَنْبِکِ الذی وقع منک إِنَّکِ کُنْتِ بسبب ذلک مِنَ الْخاطِئِینَ أی من جنسهم، و الجمله تعلیل لما قبلها من الأمر بالاستغفار و لم یقل من الخاطئات تغلیبا للمذکر علی المؤنث کما فی قوله:

وَ کانَتْ مِنَ الْقانِتِینَ و معنی من الخاطئین من المتعمدین، یقال: خطی ء، إذا أذنب متعمدا؛ و قیل:

إن القائل لیوسف و لامرأه العزیز بهذه المقاله هو الشاهد الذی حکم بینهما.

فتح القدیر، ج 3، ص: 24

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ راوَدَتْهُ الَّتِی هُوَ فِی بَیْتِها عَنْ نَفْسِهِ قال:

هی امرأه العزیز. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید قال: راودته حین بلغ مبلغ الرجال. و أخرج أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس فی قوله:





هَیْتَ لَکَ قال: هلمّ لک، تدعوه إلی نفسها. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: هلم لک بالقبطیه. و أخرج ابن جریر عن الحسن قال: هی کلمه بالسریانیه، أی: علیک. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر قال: معناها تعال. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد: إنها لغه عربیه تدعوه بها إلی نفسها.

و أخرج أبو عبید و ابن أبی حاتم عن ابن عباس أنه قرأ: «هئت لک» مکسوره الهاء مضمومه التاء مهموزه قال: تهیأت لک.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: إِنَّهُ رَبِّی قال: سیدی، قال: یعنی زوج المرأه. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن لمنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس قال: لما همّت به تزینت ثم استلقت علی فراشها، و همّ بها جلس بین رجلیها یحلّ ثیابه، فنودی من السماء: یا ابن یعقوب لا تکن کطائر نتف ریشه فبقی لا ریش له، فلم یتّعظ علی النداء شیئا حتی رأی برهان ربه جبریل فی صوره یعقوب عاضّا علی إصبعه.

ففزع فخرجت شهوته من أنامله، فوثب إلی الباب فوجده مغلقا، فرفع یوسف رجله فضرب بها الباب الأدنی فانفرج له و اتبعته فأدرکته، فوضعت یدیها فی قمیصه فشقته حتی بلغت عضله ساقه، فألفیا سیدها لدی الباب.

و أخرج أبو نعیم فی الحلیه عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِها قال: طمعت فیه و





طمع فیها، و کان فیه من الطمع أن همّ أن یحلّ التکه، فقامت إلی صنم لها مکلل بالدرّ و الیاقوت فی ناحیه البیت فسترته بثوب أبیض بینها و بینه، فقال: أیّ شی ء تصنعین؟ فقالت: أستحی من إلهی أن یرانی علی هذه الصوره، فقال یوسف: تستحین من صنم لا یأکل و لا یشرب، و لا أستحی أنا من إلهی الذی هو قائم علی کل نفس بما کسبت؟ ثم قال: لا تنالیها منی أبدا، و هو البرهان الذی رأی. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس فی قوله: لَوْ لا أَنْ رَأی بُرْهانَ رَبِّهِ قال: مثّل له یعقوب، فضرب بیده فی صدره فخرجت شهوته من أنامله. و قد أطال المفسرون فی تعیین البرهان الذی رآه، و اختلفت أقوالهم فی ذلک اختلافا کثیرا. و أخرج ابن جریر عن زید بن ثابت قال: السید: الزوج، یعنی فی قوله:

وَ أَلْفَیا سَیِّدَها لَدَی الْبابِ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد نحوه. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا أَنْ یُسْجَنَ أَوْ عَذابٌ أَلِیمٌ قال: القید.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها قال:

صبیّ أنطقه اللّه کان فی الدار. و أخرج أحمد و ابن جریر، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «تکلّم أربعه و هم صغار: ابن ماشطه فرعون، و شاهد یوسف، و صاحب جریج، و عیسی ابن 
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مریم». و أخرج عبد الرزاق و الفریابی





و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها قال: کان رجلا ذا لحیه. و أخرج الفریابی و ابن جریر و أبو الشیخ عنه قال: کان من خاصّه الملک. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن الحسن قال: هو رجل له فهم و علم. و أخرج ابن أبی حاتم عن زید بن أسلم قال: ابن عمّ لها کان حکیما. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: إنه لیس بإنسیّ و لا جنّی، هو خلق من خلق اللّه. قلت: و لعله لم یستحضر قوله تعالی: مِنْ أَهْلِها.


[سوره یوسف (12): الآیات 30 الی 34]

وَ قالَ نِسْوَهٌ فِی الْمَدِینَهِ امْرَأَتُ الْعَزِیزِ تُراوِدُ فَتاها عَنْ نَفْسِهِ قَدْ شَغَفَها حُبًّا إِنَّا لَنَراها فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (30) فَلَمَّا سَمِعَتْ بِمَکْرِهِنَّ أَرْسَلَتْ إِلَیْهِنَّ وَ أَعْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّکَأً وَ آتَتْ کُلَّ واحِدَهٍ مِنْهُنَّ سِکِّیناً وَ قالَتِ اخْرُجْ عَلَیْهِنَّ فَلَمَّا رَأَیْنَهُ أَکْبَرْنَهُ وَ قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَّ وَ قُلْنَ حاشَ لِلَّهِ ما هذا بَشَراً إِنْ هذا إِلاَّ مَلَکٌ کَرِیمٌ (31) قالَتْ فَذلِکُنَّ الَّذِی لُمْتُنَّنِی فِیهِ وَ لَقَدْ راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ فَاسْتَعْصَمَ وَ لَئِنْ لَمْ یَفْعَلْ ما آمُرُهُ لَیُسْجَنَنَّ وَ لَیَکُوناً مِنَ الصَّاغِرِینَ (32) قالَ رَبِّ السِّجْنُ أَحَبُّ إِلَیَّ مِمَّا یَدْعُونَنِی إِلَیْهِ وَ إِلاَّ تَصْرِفْ عَنِّی کَیْدَهُنَّ أَصْبُ إِلَیْهِنَّ وَ أَکُنْ مِنَ الْجاهِلِینَ (33) فَاسْتَجابَ لَهُ رَبُّهُ فَصَرَفَ عَنْهُ کَیْدَهُنَّ إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (34)

یقال نسوه بضم النون، و هی قراءه الأعمش و الفضل و سلیمان، و یقال نسوه بکسر النون، و هی قراءه الباقین، و المراد جماعه من النساء و یجوز التذکیر فی الفعل المسند






إلیهنّ کما یجوز التأنیث. قیل: و هنّ امرأه ساقی العزیز و امرأه خبازه، و امرأه صاحب دوابه، و امرأه صاحب سجنه، و امرأه حاجبه. و الفتی فی کلام العرب:

الشاب، و الفتاه: الشابه، و المراد به هنا: غلامها، یقال: فتای و فتاتی، أی: غلامی و جاریتی، و جمله قَدْ شَغَفَها حُبًّا فی محل رفع علی أنها خبر ثان للمبتدأ، أو فی محل نصب علی الحال، و معنی شغفها حبا:

غلبها حبه، و قیل: دخل حبّه فی شغافها. قال أبو عبیده: و شغاف القلب غلافه، و هو جلده علیه؛ و قیل:

هو وسط القلب، و علی هذا یکون المعنی: دخل حبّه إلی شغافها فغلب علیه، و أنشد الأصمعی قول الراجز:

یتبعها و هی له شغاف و قرأ جعفر بن محمد و ابن محیصن و الحسن و شعفها؛ بالعین المهمله. قال ابن الأعرابی: معناه أجری حبّه علیها «1» و قرأ غیرهم بالمعجمه. قال الجوهری: شعفه الحبّ أحرق قلبه. و قال أبو زید: أمرضه. قال النحاس: معناه عند أکثر أهل اللغه: قد ذهب بها کل مذهب؛ لأن شعاف الجبال: أعالیها، و قد شغف بذلک شغفا بإسکان الغین المعجمه. إذا أولع به، و أنشد أبو عبیده بیت امرئ القیس:

أ تقتلنی من قد شغفت فؤادهاکما شغف المهنوءه «2» الرجل الطّالی 

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی (9/ 176): أحرق حبه قلبها.

(2). «المهنوءه»: المطلیه بالقطران.
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قال: فشبهت لوعه الحب بذلک. و قرأ الحسن: «قد شغفها» بضم الغین. قال النحاس: و حکی قد شغفها بکسر الغین، و لا یعرف ذلک فی کلام العرب إلا شغفها بفتح الغین؛ و یقال: إن الشغاف: الجلده اللاصقه بالکبد التی لا تری، و هی الجلده البیضاء، فکأنه لصق حبه بقلبها





کلصوق الجلده بالکبد، و جمله إِنَّا لَنَراها فِی ضَلالٍ مُبِینٍ مقرّره لمضمون ما قبلها. و المعنی: إنا لنراها، أی: نعلمها فی فعلها هذا، و هو المراوده لفتاها فی ضلال عن طریق الرشد و الصواب مُبِینٍ واضح لا یلتبس علی من نظر فیه فَلَمَّا سَمِعَتْ امرأه العزیز بِمَکْرِهِنَ أی غیبتهنّ إیاها، سمّیت الغیبه مکرا لاشتراکهما فی الإخفاء؛ و قیل: أردن أن یتوصّلن بذلک إلی رؤیه یوسف، فلهذا سمّی قولهنّ مکرا؛ و قیل: إنها أسرّت علیهنّ فأفشین سرّها، فسمّی ذلک مکرا أَرْسَلَتْ إِلَیْهِنَ أی تدعوهنّ إلیها لینظرن إلی یوسف حتی یقعن فیما وقعت فیه وَ أَعْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّکَأً أی هیأت لهن مجالس یتکئن علیها، و أعتدت من الاعتداد، و هو کل ما جعلته عدّه لشی ء. و قرأ مجاهد و سعید بن جبیر «متکا» مخففا غیر مهموز، و المتک: هو الأترجّ بلغه القبط، و منه قول الشاعر:

نشرب الإثم بالصّواع جهاراو تری المتک بیننا مستعارا 

و قیل: إن ذلک هو لغه أزد شنوءه، و قیل: حکی ذلک عن الأخفش. و قال الفراء: إنه الزّماورد «1».

و قرأ الجمهور «متکأ» بالهمز و التشدید، و أصح ما قیل فیه إنه المجلس، و قیل: هو الطعام، و قیل: المتکأ:

کل ما أتکئ علیه عند طعام أو شراب أو حدیث. و حکی القتبی أنه یقال اتکأنا عند فلان، أی: أکلنا، و منه قول الشاعر «2»:

فظلنا بنعمه و اتّکأناو شربنا الحلال من قلله 

و یؤید هذا قوله: وَ آتَتْ کُلَّ واحِدَهٍ مِنْهُنَّ سِکِّیناً فإن ذلک إنما یکون لشی ء یأکلنه بعد أن یقطعنه، و السکین تذکر و تؤنث، قاله الکسائی و الفراء. قال الجوهری: و الغالب علیه التذکیر، و المراد من إعطائها لکل واحده سکینا أن یقطعن





ما یحتاج إلی التقطیع من الأطعمه، و یمکن أنها أرادت بذلک ما سیقع منهنّ من تقطیع أیدیهنّ وَ قالَتِ لیوسف اخْرُجْ عَلَیْهِنَ أی فی تلک الحاله التی هنّ علیها من الاتکاء و الأکل و تقطیع ما یحتاج إلی التقطیع من الطعام. قوله: فَلَمَّا رَأَیْنَهُ أَکْبَرْنَهُ أی: عظّمنه، و قیل: أمذین، و منه قول الشاعر:

إذا ما رأین الفحل من فوق قلهصهلن و أکبرن المنیّ المقطّرا «3» 

______________________________

(1). «الزماورد» الرقاق الملفوف باللحم.

(2). هو جمیل بن معمر.

(3). فی تفسیر القرطبی: إذا ما رأین الفحل من فوق قاره صهلن و أکبرن المنی المدفقا 

«القله»: الجبیل الصغیر.
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و قیل: حضن. قال الأزهری. أکبرن بمعنی حضن، و الهاء للسکت؛ یقال: أکبرت المرأه؛ أی:

دخلت فی الکبر بالحیض، وقع منهنّ ذلک دهشا و فزعا لما شاهدنه من جماله الفائق، و حسنه الرائق، و من ذلک قول الشاعر:

نأتی النساء علی أطهارهنّ و لانأتی النّساء إذا أکبرن إکبارا 

و أنکر ذلک أبو عبیده و غیره، و قالوا: لیس ذلک فی کلام العرب. قال الزجّاج: یقال أکبرنه و لا یقال حضنه، فلیس الإکبار بمعنی الحیض. و أجاب الأزهری فقال: یجوز أن تکون هاء الوقف لا هاء الکنایه.

و قد زیّف هذا بأن هاء الوقف تسقط فی الوصل. و قال ابن الأنباری: إن الهاء کنایه عن مصدر الفعل، أی:

أکبرن إکبارا بمعنی حضن حیضا وَ قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَ أی: جرحنها، و لیس المراد به القطع الذی تبین منه الید، بل المراد به الخدش و الحزّ، و ذلک معروف فی اللغه کما قال النحاس: یقال: قطع ید صاحبه؛ إذا خدشها، و قیل: المراد بأیدیهنّ هنا: أناملهنّ، و قیل: أکمامهنّ. و المعنی: أنه لما خرج یوسف علیهنّ أعظمنه و دهشن





و راعهنّ حسنه حتی اضطربت أیدیهنّ، فوقع القطع علیها و هنّ فی شغل عن ذلک بما دهمهنّ؛ مما تطیش عنده الأحلام، و تضطرب له الأبدان، و تزول به العقول و قلن حاشا للّه کذا قرأ أبو عمرو ابن العلاء بإثبات الألف فی حاشا. و قرأ الباقون بحذفها. و قرأ الحسن «حاش للّه» بإسکان الشین. و روی عنه أنه قرأ «حاش الإله»، و قرأ ابن مسعود و أبیّ «حاشا اللّه». قال الزّجّاج: و أصل الکلمه من الحاشیه بمعنی الناحیه، تقول: کنت فی حاشیه فلان، أی: فی ناحیته، فقولک: حاشا لزید من هذا، أی: تباعد منه. و قال أبو علیّ: هو من المحاشاه، و قیل: إن حاش حرف. و حاشا فعل، و کلام أهل النحو فی هذه الکلمه معروف، و معناها هنا التنزیه، کما تقول: أسی القوم حاشا زیدا، فمعنی حاشا للّه: براءه للّه و تنزیه له. قوله: ما هذا بَشَراً إعمال «ما» عمل لیس هی لغه أهل الحجاز، و بها نزل القرآن کهذه الآیه، و کقوله سبحانه: ما هُنَّ أُمَّهاتِهِمْ و أما بنو تمیم فلا یعملونها عمل لیس. و قال الکوفیون: أصله ما هذا ببشر، فلما حذفت الباء انتصب. قال أحمد بن یحیی ثعلب: إذا قلت ما زید بمنطلق، فموضع الباء موضع نصب، و هکذا سائر حروف الخفض. و أما الخلیل و سیبویه و جمهور النحویین فقد أعملوها عمل لیس، و به قال البصریون، و البحث مقرّر فی کتب النحو بشواهده و حججه، و إنما نفین عنه البشریه لأنه قد برز فی صوره قد لبست من الجمال البدیع ما لم یعهد علی أحد من البشر، و لا أبصر المبصرون ما یقاربه فی جمیع الصور البشریه؛ ثم





لما نفین عنه البشریه لهذه العله أثبتن له الملکیه و إن کن لا یعرفن الملائکه؛ لکنه قد تقرّر فی الطباع أنهم علی شکل فوق شکل البشر فی الذات و الصفات، و أنهم فائقون فی کل شی ء، کما تقرّر أن الشیاطین علی العکس من ذلک، و من هذا قول الشاعر «1»:

______________________________

(1). قال ابن السیرافی: هو أبو وجزه یمدح عبد اللّه بن الزبیر. و قال أبو عبیده: هو لرجل من عبد القیس، جاهلی یمدح بعض الملوک (لسان العرب)
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و قرأ الحسن «ما هذا بشری» علی أن الباء حرف جرّ، و الشین مکسوره، أی: ما هذا بعبد یشتری، و هذه قراءه ضعیفه لا تناسب ما بعدها من قوله: إِنْ هذا إِلَّا مَلَکٌ کَرِیمٌ و اعلم أنه لا یلزم من قول النسوه هذا أن الملائکه صورهم أحسن من صور بنی آدم، فإنهنّ لم یقلنه لدلیل، بل حکمن علی الغیب بمجرد الاعتقاد المرتکز فی طباعهنّ و ذلک ممنوع، فإن اللّه سبحانه یقول: لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ «1».

و ظاهر هذا أنه لم یکن شی ء مثله من أنواع المخلوقات فی حسن تقویمه و کمال صورته، فما قاله صاحب الکشاف فی هذا المقام هو من جمله تعصباته لما رسخ فی عقله من أقوال المعتزله، علی أن هذه المسأله- أعنی مسأله المفاضله بین الملائکه و البشر- لیست من مسائل الدین فی ورد و لا صدر، فما أغنی عباد اللّه عنها و أحوجهم إلی غیرها من مسائل التکلیف قالَتْ فَذلِکُنَّ الَّذِی لُمْتُنَّنِی فِیهِ الإشاره إلی یوسف، و الخطاب للنسوه، أی: عیرتننی فیه. قالت لهنّ هذا لما رأت افتتانهنّ بیوسف إظهارا





لعذر نفسها؛ و معنی فیه: أی فی حبه؛ و قیل بالإشاره إلی الحب، و الضمیر له أیضا؛ و المعنی: فذلک الحب الذی لمتننی فیه هو ذلک الحب، و الأوّل أولی. و رجحه ابن جریر. و أصل اللوم: الوصف بالقبیح. ثم لما أظهرت عذر نفسها عند النسوه بما شاهدته مما وقعن فیه عند ظهوره لهنّ ضاق صدرها عن کتم ما تجده فی قلبها من حبه، فأقرت بذلک و صرّحت بما وقع منها من المراوده له، فقالت: وَ لَقَدْ راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ فَاسْتَعْصَمَ أی استعف و امتنع مما أریده طالبا لعصمه نفسه عن ذلک، ثم توعدته إن لم یفعل ما تریده کاشفه لجلباب الحیاء هاتکه لستر العفاف، فقالت:

وَ لَئِنْ لَمْ یَفْعَلْ ما آمُرُهُ لَیُسْجَنَنَّ وَ لَیَکُوناً مِنَ الصَّاغِرِینَ أی لئن لم یفعل ما قد أمرته به فیما تقدّم ذکره عند ما غلقت الأبواب و قالت هیت لک لَیُسْجَنَنَ أی: یعتقل فی السجن و لیکونن من الصاغرین الأذلاء لما یناله من الإهانه، و یسلب عنه من النعمه و العزّه فی زعمها، قرئ «لیکونن» بالتثقیل و التخفیف، قیل:

و التخفیف أولی؛ لأن النون کتبت فی المصحف ألفا علی حکم الوقف، و ذلک لا یکون إلا فی الخفیفه، و أما لیسجنن فبالتثقیل لا غیر؛ فلما سمع یوسف مقالها هذا، و عرف أنها عزمه منها مع ما قد علمه من نفاذ قولها عند زوجها العزیز قال مناجیا لربه سبحانه رَبِّ السِّجْنُ أی: یا ربّ السجن الذی أوعدتنی هذه به أَحَبُّ إِلَیَّ مِمَّا یَدْعُونَنِی إِلَیْهِ من إتیانها و الوقوع فی المعصیه العظیمه التی تذهب بخیر الدنیا و الآخره.

قال الزجاج: أی دخول السجن، فحذف المضاف. و حکی أبو حاتم أن عثمان بن عفان رضی





اللّه عنه قرأ «السّجن» بفتح السین، و قرأ کذلک ابن أبی إسحاق و عبد الرحمن الأعرج و یعقوب، و هو مصدر سجنه سجنا، و إسناد الدعوه إلیهنّ جمیعا؛ لأن النسوه رغّبنه فی مطاوعتها و خوّفنه من مخالفتها، ثم جری علی هذا فی نسبه الکید إلیهنّ جمیعا، فقال: وَ إِلَّا تَصْرِفْ عَنِّی کَیْدَهُنَ أما الکید من امرأه العزیز فما قد قصّه اللّه سبحانه فی هذه السوره، و أما کید سائر النسوه فهو ما تقدّم من الترغیب له فی المطاوعه و التخویف من المخالفه؛ و قیل: إنها کانت کلّ واحده تخلو به وحدها، و تقول له: یا یوسف اقض لی حاجتی فأنا خیر لک 

______________________________

(1). التین: 4.
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من امرأه العزیز؛ و قیل: إنه خاطب امرأه العزیز بما یصلح لخطاب جماعه النساء تعظیما لها، أو عدولا عن التصریح إلی التعریض، و الکید: الاحتیال، و جزم أَصْبُ إِلَیْهِنَ علی أنه جواب الشرط، أی: أمل إلیهنّ، من صبا یصبو؛ إذا مال و اشتاق، و منه قول الشاعر:

إلی هند صبا قلبی و هند حبّها یصبی «1» 

وَ أَکُنْ مِنَ الْجاهِلِینَ معطوف علی أصب، أی: أکن ممن یجهل ما یحرم ارتکابه و یقدم علیه، أو ممن یعمل عمل الجهال. قوله: فَاسْتَجابَ لَهُ رَبُّهُ لما قال: وَ إِلَّا تَصْرِفْ عَنِّی کَیْدَهُنَ کان ذلک منه تعرّضا للدعاء، و کأنه قال: اللهمّ اصرف عنّی کیدهنّ، فالاستجابه من اللّه تعالی له هی بهذا الاعتبار، لأنه إذا صرف عنه کیدهنّ لم یقع شی ء مما رمنه منه، و وجه إسناد الکید قد تقدّم، و جمله إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ تعلیل لما قبلها من صرف کید النسوه عنه، أی: إنه هو السمیع لدعوات الداعین له: العلیم بأحوال





الملتجئین إلیه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: قَدْ شَغَفَها قال: غلبها. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه قَدْ شَغَفَها قال: قتلها حبّ یوسف، الشغف: الحبّ القاتل، و الشعف:

حبّ دون ذلک، و الشغاف: حجاب القلب. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قَدْ شَغَفَها قال: قد علقها. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: فَلَمَّا سَمِعَتْ بِمَکْرِهِنَ قال:

بحدیثهنّ. و أخرج ابن أبی حاتم عن سفیان فَلَمَّا سَمِعَتْ بِمَکْرِهِنَ قال: بعملهنّ، و کلّ مکر فی القرآن فهو عمل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ فی قوله: وَ أَعْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّکَأً قال:

هیأت لهنّ مجلسا، و کان سنّتهم إذا وضعوا المائده أعطوا کلّ إنسان سکینا یأکل بها فَلَمَّا رَأَیْنَهُ قال:

فلما خرج علیهن یوسف أَکْبَرْنَهُ قال: أعظمته و نظرن إلیه، و أقبلن یحززن أیدیهنّ بالسکاکین و هنّ یحسبن أنهنّ یقطعن الطعام. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس وَ أَعْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّکَأً قال:

أعطتهنّ أترنجا، و أعطت کل واحده منهنّ سکینا، فلما رأین یوسف أکبرنه، و جعلن یقطعن أیدیهنّ و هنّ یحسبن أنهنّ یقطعن الأترنج. و أخرج مسدّد و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عنه المتکأ:

الأترنج، و کان یقرؤها خفیفه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد مُتَّکَأً قال:

طعاما. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر عنه قال: هو الأترنج. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: هو کلّ شی ء یقطع بالسکین. و أخرج ابن





جریر و أبو الشیخ عن الضحّاک مثله. و أخرج أبو الشیخ من طریق عبد العزیز ابن الوزیر بن الکمیت بن زید قال حدّثنی أبی عن جدّی یقول فی قوله: فَلَمَّا رَأَیْنَهُ أَکْبَرْنَهُ قال: أمنین، و أنشد:

______________________________

(1). الشاعر هو زید بن ضبّه.

و فی لسان العرب: ........ و هند مثلها یصبی.
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و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق عبد الصمد بن علیّ بن عبد اللّه بن عباس عن أبیه عن جدّه ابن عباس فی قوله: فَلَمَّا رَأَیْنَهُ أَکْبَرْنَهُ قال: لما خرج علیهنّ یوسف حضن من الفرح و ذکر قول الشاعر الذی قدّمنا ذکره:

نأتی النساء لدی أطهارهنّ .......... البیت و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: أَکْبَرْنَهُ قال: أعظمنه وَ قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَ قال: حزّا بالسکین حتی ألقینها وَ قُلْنَ حاشَ لِلَّهِ قال: معاذ اللّه.

و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: إِنْ هذا إِلَّا مَلَکٌ کَرِیمٌ قال: قلن ملک من الملائکه من حسنه. و أخرج أبو الشیخ عن منبه عن أبیه قال: مات من النسوه اللاتی قطعن أیدیهنّ تسع عشره امرأه کمدا. و أخرج أحمد و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و الحاکم عن أنس عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أعطی یوسف و أمّه شطر الحسن»، و قد وردت روایات عن جماعه من السلف فی وصف حسن یوسف؛ و المبالغه فی ذلک،





ففی بعضها أنه أعطی نصف الحسن، و فی بعضها ثلثه، و فی بعضها ثلثیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فَاسْتَعْصَمَ قال:

امتنع. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده فَاسْتَعْصَمَ قال: فاستعصی. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن زید فی قوله: وَ إِلَّا تَصْرِفْ عَنِّی کَیْدَهُنَ قال: إن لا تکن منک أنت القوی و المنعه لا تکن منی و لا عندی. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ أَصْبُ إِلَیْهِنَ قال: أتبعهنّ. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس قال: أطاوعهنّ.


[سوره یوسف (12): الآیات 35 الی 40]

ثُمَّ بَدا لَهُمْ مِنْ بَعْدِ ما رَأَوُا الْآیاتِ لَیَسْجُنُنَّهُ حَتَّی حِینٍ (35) وَ دَخَلَ مَعَهُ السِّجْنَ فَتَیانِ قالَ أَحَدُهُما إِنِّی أَرانِی أَعْصِرُ خَمْراً وَ قالَ الْآخَرُ إِنِّی أَرانِی أَحْمِلُ فَوْقَ رَأْسِی خُبْزاً تَأْکُلُ الطَّیْرُ مِنْهُ نَبِّئْنا بِتَأْوِیلِهِ إِنَّا نَراکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ (36) قالَ لا یَأْتِیکُما طَعامٌ تُرْزَقانِهِ إِلاَّ نَبَّأْتُکُما بِتَأْوِیلِهِ قَبْلَ أَنْ یَأْتِیَکُما ذلِکُما مِمَّا عَلَّمَنِی رَبِّی إِنِّی تَرَکْتُ مِلَّهَ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ کافِرُونَ (37) وَ اتَّبَعْتُ مِلَّهَ آبائِی إِبْراهِیمَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ ما کانَ لَنا أَنْ نُشْرِکَ بِاللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ ذلِکَ مِنْ فَضْلِ اللَّهِ عَلَیْنا وَ عَلَی النَّاسِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَشْکُرُونَ (38) یا صاحِبَیِ السِّجْنِ أَ أَرْبابٌ مُتَفَرِّقُونَ خَیْرٌ أَمِ اللَّهُ الْواحِدُ الْقَهَّارُ (39)

ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِهِ إِلاَّ أَسْماءً سَمَّیْتُمُوها أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ بِها مِنْ سُلْطانٍ إِنِ الْحُکْمُ إِلاَّ لِلَّهِ أَمَرَ أَلاَّ تَعْبُدُوا إِلاَّ إِیَّاهُ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (40)

معنی بَدا لَهُمْ ظهر لهم، و






الضمیر للعزیز و أصحابه الذین یدبرون الأمر معه و یشیرون علیه، و أما فاعل بَدا لَهُمْ فقال سیبویه هو لیسجننه، أی: ظهر لهم أن یسجنوه. قال المبرد: و هذا غلط لأن الفاعل 
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لا یکون جمله، و لکن الفاعل ما دلّ علیه «بدا» و هو المصدر، کما قال الشاعر:

و حقّ لمن أبو موسی أبوه یوفّقه الذی نصب الجبالا 

أی: و حقّ الحقّ، فحذف الفاعل لدلاله الفعل علیه، و قیل: الفاعل المحذوف هو رأی؛ أی: و ظهر لهم رأی لم یکونوا یعرفونه من قبل، و هذا الفاعل حذف لدلاله لیسجننه علیه، و اللام فی لیسجننه جواب قسم محذوف علی تقدیر القول: أی ظهر لهم من بعد ما رأوا الآیات قائلین: و اللّه لیسجننه. و قرئ «لتسجننه» بالمثناه الفوقیه علی الخطاب، إما للعزیز و من معه، أو له وحده علی طریق التعظیم، و الآیات؛ قیل: هی القمیص و شهاده الشاهد و قطع الأیدی؛ و قیل: هی البرکات التی فتحها اللّه علیهم بعد وصول یوسف إلیهم، و لم یجد ذلک فیهم، بل کانت امرأته هی الغالبه علی رأیه، الفاعله لما یطابق هواها فی یوسف، و إنفاذ ما تقدّم منها من الوعید له بقولها: وَ لَئِنْ لَمْ یَفْعَلْ ما آمُرُهُ لَیُسْجَنَنَّ وَ لَیَکُوناً مِنَ الصَّاغِرِینَ قیل:

و سبب ظهور هذا الرأی لهم فی سجن یوسف أنهم أرادوا ستر القاله، و کتم ما شاع فی الناس من قصه امرأه العزیز معه؛ و قیل: إنّ العزیز قصد بسجنه الحیلوله بینه و بین امرأته، لما علم أنها قد صارت بمکان من حبّه لا تبالی معه بحمل نفسها علیه علی أیّ صفه کانت. و معنی قوله: حَتَّی حِینٍ إلی مدّه غیر معلومه





کما قاله أکثر المفسرین، و قیل: إلی انقطاع ما شاع فی المدینه. و قال سعید بن جبیر: إلی سبع سنین، و قیل:

إلی خمس، و قیل: إلی سته أشهر، و قد تقدّم فی البقره الکلام فی تفسیر الحین، و حتی بمعنی إلی. قوله:

وَ دَخَلَ مَعَهُ السِّجْنَ فَتَیانِ فی الکلام حذف متقدّم علیه، و التقدیر: و بدا لهم من بعد ما رأوا الآیات لیسجننه حتی حین فسجنوه، و دخل معه السجن فتیان، و مع للمصاحبه، و فتیان تثنیه فتی، و ذلک یدلّ علی أنهما عبدان له، و یحتمل أن یکون الفتی اسما للخادم و إن لم یکن مملوکا؛ و قد قیل: إن أحدهما خبّاز الملک، و الآخر ساقیه، و قد کانا وضعا للملک سمّا لما ضمن لهما أهل مصر مالا فی مقابله ذلک، ثم إن الساقی رجع عن ذلک و قال للملک: لا تأکل الطعام فإنه مسموم، و قال الخباز: لا تشرب فإن الشراب مسموم، فقال الملک للساقی: اشرب فشرب فلم یضرّه، و قال للخباز: کل، فأبی، فجرّب الطعام علی حیوان فهلک مکانه فحبسهما، و کان دخولهما السجن مع دخول یوسف، و قیل: قبله، و قیل: بعده. قال ابن جریر:

إنهما سألا یوسف عن علمه فقال: إنی أعبر الرؤیا، فسألاه عن رؤیاهما کما قصّ اللّه سبحانه: قالَ أَحَدُهُما إِنِّی أَرانِی أَعْصِرُ خَمْراً أی رأیتنی، و التعبیر بالمضارع لاستحضار الصوره. و المعنی: إنی أرانی أعصر عنبا، فسمّاه باسم ما یؤول إلیه لکونه المقصود من العصر. و فی قراءه ابن مسعود أعصر عنبا. قال الأصمعی:

أخبرنی المعتمر بن سلیمان أنه لقی أعرابیا و معه عنب، فقال له: ما معک؟ فقال: خمر. و قیل: معنی أعصر خمرا؛ أی: عنب خمر، فهو علی





حذف المضاف، و هذا الذی رأی هذه الرؤیا هو الساقی، و هذه الجمله مستأنفه بتقدیر سؤال، و کذلک الجمله التی بعدها و هی: وَ قالَ الْآخَرُ إِنِّی أَرانِی أَحْمِلُ فَوْقَ رَأْسِی خُبْزاً ثم وصف الخبز هذا بقوله: تَأْکُلُ الطَّیْرُ مِنْهُ و هذا الرائی لهذه الرؤیا هو الخباز، ثم قالا لیوسف جمیعا بعد أن قصّا رؤیاهما علیه: نَبِّئْنا بِتَأْوِیلِهِ أی بتأویل ما قصصناه علیک من مجموع المرئیین، أو بتأویل 
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المذکور لک من کلامنا، و قیل: إن کل واحد منهما قال له ذلک عقب قصّ رؤیاه علیه، فیکون الضمیر راجعا إلی ما رآه کل واحد منهما؛ و قیل: إن الضمیر فی بتأویله موضوع موضع اسم الإشاره، و التقدیر بتأویل ذلک إِنَّا نَراکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ أی من الذین یحسنون عباره الرؤیا، و کذا قال الفراء: إن معنی من المحسنین من العالمین الذین أحسنوا العلم. و قال ابن إسحاق: من المحسنین إلینا إن فسرت ذلک؛ أو من المحسنین إلی أهل السجن، فقد روی أنه کان کذلک، و جمله قالَ لا یَأْتِیکُما طَعامٌ تُرْزَقانِهِ إِلَّا نَبَّأْتُکُما بِتَأْوِیلِهِ قَبْلَ أَنْ یَأْتِیَکُما مستأنفه جواب سؤال مقدّر، و معنی ذلک أنه یعلم شیئا من الغیب، و أنه لا یأتیهما إلی السجن طعام إلا أخبرهما بماهیته قبل أن یأتیهما، و هذا لیس من جواب سؤالهما تعبیر ما قصّاه علیه، بل جعله علیه السلام مقدّمه قبل تعبیره لرؤیاهما بیانا لعلوّ مرتبته فی العلم، و أنه لیس من المعبّرین الذین یعبّرون الرؤیا عن ظنّ و تخمین، فهو کقول عیسی علیه السلام: وَ أُنَبِّئُکُمْ بِما تَأْکُلُونَ «1» و إنما قال یوسف علیه السلام لهما بهذا لیحصل الانقیاد منهما له فیما یدعوهما إلیه بعد





ذلک من الإیمان باللّه و الخروج من الکفر؛ و معنی ترزقانه:

یجری علیهما من جهه الملک أو غیره، و الجمله صفه الطعام، أو یرزقکما اللّه سبحانه، و الاستثناء بقوله:

إِلَّا نَبَّأْتُکُما بِتَأْوِیلِهِ مفرّغ من أعمّ الأحوال، أی: لا یأتیکما طعام فی حال من الأحوال إلا حال ما نبأتکما، أی: بیّنت لکما ماهیته و کیفیته قبل أن یأتیکما، و سمّاه تأویلا بطریق المشاکله، لأن الکلام فی تأویل الرؤیا، أو المعنی: إلا نبأتکما بما یؤول إلیه الکلام من مطابقه ما أخبر کما به للواقع، و الإشاره بقوله:

ذلِکُما إلی التأویل، و الخطاب للسّائلین له عن تعبیر رؤیاهما مِمَّا عَلَّمَنِی رَبِّی بما أوحاه إلیّ و ألهمنی إیاه لا من قبیل الکهانه و التّنجیم و نحو ذلک ممّا یکثر فیه الخطأ، ثم بین لهما أن ذلک الذی ناله من هذه الرتبه العلیه و العلوم الجمه هو بسبب ترک الملّه التی لا یؤمن أهلها باللّه و لا بالآخره و اتباعه لملّه الأنبیاء من آبائه فقال: إِنِّی تَرَکْتُ مِلَّهَ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ و هو کلام مستأنف یتضمّن التّعلیل لما قبله، و المراد بالترک هو عدم التلبّس بذلک من الأصل، لا أنه قد کان تلبس به، ثم ترکه کما یدلّ علیه قوله: ما کانَ لَنا أَنْ نُشْرِکَ بِاللَّهِ ثم وصف هؤلاء القوم بما یدلّ علی تصلبهم فی الکفر و تهالکهم علیه. فقال: وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ کافِرُونَ أی: هم مختصّون بذلک دون غیرهم لإفراطهم فی الکفر باللّه. و قوله: وَ اتَّبَعْتُ معطوف علی ترکت، مِلَّهَ آبائِی إِبْراهِیمَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ و سمّاهم آباء جمیعا لأنّ الأجداد آباء، و قدّم الجد الأعلی، ثم الجدّ الأقرب ثم الأب؛ لکون إبراهیم هو أصل هذه الملّه التی





کان علیها أولاده، ثم تلقاها عنه إسحاق ثم یعقوب، و هذا منه علیه السلام لترغیب صاحبیه فی الإیمان باللّه ما کانَ لَنا أَنْ نُشْرِکَ بِاللَّهِ أی ما صحّ لنا ذلک فضلا عن وقوعه، و الضّمیر فی لنا له و للأنبیاء المذکورین، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی الإیمان المفهوم من قوله ما کان لنا أن نشرک باللّه، و مِنْ فَضْلِ اللَّهِ عَلَیْنا خبر اسم الإشاره، أی: ناشئ من تفضّلات اللّه علینا و لطفه بنا بما جعله لنا من النبوّه المتضمّنه للعصمه عن معاصیه، و من فضل اللّه علی الناس کافه ببعثه الأنبیاء إلیهم، و هدایتهم إلی ربّهم، و تبیین 

______________________________

(1). آل عمران: 49.
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طرائق الحق لهم، وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَشْکُرُونَ اللّه سبحانه علی نعمه التی أنعم بها علیهم فیؤمنون به و یوحّدونه و یعملون بما شرعه لهم. قوله: یا صاحِبَیِ السِّجْنِ أَ أَرْبابٌ مُتَفَرِّقُونَ خَیْرٌ أَمِ اللَّهُ الْواحِدُ الْقَهَّارُ جعلهما مصاحبین للسجن لطول مقامهما فیه، و قیل: المراد: یا صاحبیّ فی السجن؛ لأن السجن لیس بمصحوب بل مصحوب فیه، و أن ذلک من باب: یا سارق اللیله. و علی الأوّل یکون من باب قوله:

أَصْحابُ الْجَنَّهِ* أَصْحابُ النَّارِ* و الاستفهام للإنکار مع التقریع و التوبیخ، و معنی التفرّق هنا هو التفرّق فی الذّوات و الصّفات و العدد، أی: هل الأرباب المتفرقون فی ذواتهم المختلفون فی صفاتهم المتنافون فی عددهم خیر لکما یا صاحبی السجن، أم اللّه المعبود بحق المتفرّد فی ذاته و صفاته الذی لا ضدّ له و لا ندّ و لا شریک، القهار الذی لا یغالبه مغالب و لا یعانده معاند؟ أورد یوسف علیه السلام علی صاحبی السجن هذه الحجّه القاهره





علی طریق الاستفهام، لأنهما کانا ممن یعبد الأصنام؛ و قد قیل: إنه کان بین أیدیهما أصنام یعبدونها عند أن خاطبهما بهذا الخطاب، و لهذا قال لهما: ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِهِ إِلَّا أَسْماءً سَمَّیْتُمُوها أی:

إلا أسماء فارغه سمّیتموها و لا مسمّیات لها، و إن کنتم تزعمون أن لها مسمّیات، و هی الآلهه التی تعبدونها، لکنها لما کانت لا تستحق التّسمیه بذلک صارت الأسماء کأنها لا مسمّیات لها؛ و قیل: المعنی: ما تعبدون من دون اللّه إلا مسمّیات أسماء سمّیتموها أنتم و آباؤکم من تلقاء أنفسکم، و لیس لها من الإلهیه شی ء إلا مجرد الأسماء؛ لکونها جمادات لا تسمع و لا تبصر و لا تنفع و لا تضرّ، و إنما قال: ما تَعْبُدُونَ علی خطاب الجمع و کذلک ما بعده من الضمائر؛ لأنه قصد خطاب صاحبی السجن و من کان علی دینهم، و مفعول سمیتموها الثانی محذوف، أی: سمّیتموها آلهه من عند أنفسکم ما أَنْزَلَ اللَّهُ بِها أی بتلک التسمیه مِنْ سُلْطانٍ من حجه تدلّ علی صحّتها إِنِ الْحُکْمُ إِلَّا لِلَّهِ أی ما الحکم إلا للّه فی العباده، فهو الذی خلقکم و خلق هذه الأصنام التی جعلتموها معبوده بدون حجه و لا برهان، و جمله أَمَرَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ مستأنفه، و المعنی: أنه أمرکم بتخصیصه بالعباده دون غیره مما تزعمون أنه معبود، ثم بیّن لهم أن عبادته وحده دون غیره هی دین اللّه الذی لا دین غیره فقال: ذلِکَ أی تخصیصه بالعباده الدِّینُ الْقَیِّمُ أی:

المستقیم الثابت وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ أن ذلک هو دینه القویم، و صراطه المستقیم، لجهلهم و بعدهم عن الحقائق.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه قال:





سألت ابن عباس عن قوله: ثُمَّ بَدا لَهُمْ مِنْ بَعْدِ ما رَأَوُا الْآیاتِ فقال: ما سألنی عنها أحد قبلک، من الآیات: قدّ القمیص، و أثرها فی جسده، و أثر السّکّین، و قالت امرأه العزیز: إن أنت لم تسجنه لیصدقنه الناس. و أخرج أبو الشیخ عن ابن زید قال:

من الآیات کلام الصّبی. و أخرج ابن جریر عن قتاده قال: الآیات حزّهنّ أیدیهنّ، و قدّ القمیص.

و أقول: إن کان المراد بالآیات: الآیات الداله علی براءته فلا یصحّ عدّ قطع أیدی النسوه منها، لأنه وقع منهنّ ذلک لما حصل لهنّ من الدهشه عند ظهوره لهنّ، مع ما ألبسه اللّه سبحانه من الجمال الذی تنقطع عند مشاهدته عری الصبر و تضعف عند رؤیته قوی التجلد، و إن کان المراد الآیات الداله علی أنه قد أعطی من 
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الحسن ما یسلب عقول المبصرین، و یذهب بإدراک الناظرین، فنعم یصح عدّ قطع الأیدی من جمله الآیات، و لکن لیست هذه الآیات هی المراده هنا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس قال: عوقب یوسف ثلاث مرات؛ أما أوّل مره فبالحبس لما کان من همه بها، و الثانیه لقوله: اذْکُرْنِی عِنْدَ رَبِّکَ فَلَبِثَ فِی السِّجْنِ بِضْعَ سِنِینَ «1» عوقب بطول الحبس، و الثالثه حیث قال: أَیَّتُهَا الْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ «2»، فاستقبل فی وجهه إِنْ یَسْرِقْ فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ «3».

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله وَ دَخَلَ مَعَهُ السِّجْنَ فَتَیانِ قالَ أَحَدُهُما خازن الملک علی طعامه، و الآخر ساقیه علی شرابه. و أخرج ابن جریر





عنه فی قوله: إِنِّی أَرانِی أَعْصِرُ خَمْراً قال:

عنبا. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن مجاهد نَبِّئْنا بِتَأْوِیلِهِ قال: عبارته. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: إِنَّا نَراکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ قال: کان إحسانه فیما ذکر لنا أنه کان یعزّی حزینهم، و یداوی مریضهم، و رأوا منه عباده و اجتهادا فأحبوه. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و البیهقی فی الشعب، عن الضحّاک قال: کان إحسانه أنه إذا مرض إنسان فی السجن قام علیه، و إذا ضاق علیه المکان أوسع له، و إذا احتاج جمع له. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس قال: دعا یوسف لأهل السجن فقال: اللهمّ لا تعمّ علیهم الأخبار، و هوّن علیهم مرّ الأیام.

و أخرج أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن جریر فی قوله: لا یَأْتِیکُما طَعامٌ الآیه قال: کره العباره لهما فأجابهما بغیر جوابهما لیریهما أن عنده علما، و کان الملک إذا أراد قتل إنسان صنع له طعاما معلوما فأرسل به إلیه، فقال یوسف لا یَأْتِیکُما طَعامٌ تُرْزَقانِهِ إلی قوله: یَشْکُرُونَ فلم یدعه صاحبا الرؤیا حتی یعبر لهما، فکره العباره فقال: یا صاحِبَیِ السِّجْنِ أَ أَرْبابٌ مُتَفَرِّقُونَ إلی قوله: وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ قال: فلم یدعاه فعبر لهما.

و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: ذلِکَ مِنْ فَضْلِ اللَّهِ عَلَیْنا وَ عَلَی النَّاسِ قال: إن المؤمن لیشکر ما به من نعمه اللّه، و یشکر ما بالناس من نعم اللّه، ذکر لنا أن أبا الدرداء کان





یقول: یا ربّ شاکر نعمه غیر منعم علیه لا یدری، و یا ربّ حامل فقه غیر فقیه. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: أَ أَرْبابٌ مُتَفَرِّقُونَ الآیه قال: لما عرف یوسف أن أحدهما مقتول دعاهما إلی حظّهما من ربّهما و إلی نصیبهما من آخرتهما. و أخرج أبو الشیخ عن ابن جریج فی قوله: ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ قال: العدل، فقال:

______________________________

(1). یوسف: 42.

(2). یوسف: 70.

(3). یوسف: 77.
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[سوره یوسف (12): الآیات 41 الی 42]

یا صاحِبَیِ السِّجْنِ أَمَّا أَحَدُکُما فَیَسْقِی رَبَّهُ خَمْراً وَ أَمَّا الْآخَرُ فَیُصْلَبُ فَتَأْکُلُ الطَّیْرُ مِنْ رَأْسِهِ قُضِیَ الْأَمْرُ الَّذِی فِیهِ تَسْتَفْتِیانِ (41) وَ قالَ لِلَّذِی ظَنَّ أَنَّهُ ناجٍ مِنْهُمَا اذْکُرْنِی عِنْدَ رَبِّکَ فَأَنْساهُ الشَّیْطانُ ذِکْرَ رَبِّهِ فَلَبِثَ فِی السِّجْنِ بِضْعَ سِنِینَ (42)

هذا هو بیان ما طلباه منه من تعبیر رؤیاهما، و المراد بقوله: أَمَّا أَحَدُکُما هو السّاقی، و إنما أبهمه لکونه مفهوما، أو لکراهه التصریح للخباز بأنه الذی سیصلب فَیَسْقِی رَبَّهُ خَمْراً أی مالکه، و هی عهدته التی کان قائما بها فی خدمه الملک، فکأنه قال: أما أنت أیها الساقی فستعود إلی ما کنت علیه و یدعو بک الملک و یطلقک من الحبس وَ أَمَّا الْآخَرُ و هو الخباز فَیُصْلَبُ فَتَأْکُلُ الطَّیْرُ مِنْ رَأْسِهِ تعبیرا لما رآه من أنه یحمل فوق رأسه خبزا فتأکل الطیر منه قُضِیَ الْأَمْرُ الَّذِی فِیهِ تَسْتَفْتِیانِ و هو ما رأیاه و قصاه علیه، یقال استفتاه: إذا طلب منه بیان حکم شی ء سأله عنه مما أشکل علیه، و هما قد سألاه تعبیر ما أشکل علیهما من الرؤیا وَ قالَ لِلَّذِی ظَنَّ أَنَّهُ ناجٍ مِنْهُمَا أی قال یوسف، و الظانّ هو أیضا یوسف، و المراد بالظنّ العلم لأنه






قد علم من الرؤیا نجاه الشرابی و هلاک الخباز، هکذا قال جمهور المفسرین، و قیل: الظاهر علی معناه، لأن عابر الرؤیا إنما یظن ظنا، و الأوّل أولی و أنسب بحال الأنبیاء، و لا سیما و قد أخبر عن نفسه علیه السلام بأنه قد أطلعه اللّه علی شی ء من علم الغیب کما فی قوله: لا یَأْتِیکُما طَعامٌ تُرْزَقانِهِ «1» الآیه و جمله اذْکُرْنِی عِنْدَ رَبِّکَ هی مقول القول، أمره بأن یذکره عند سیده، و یصفه بما شاهده منه من جوده التعبیر و الاطلاع علی شی ء من علم الغیب، و کانت هذه المقاله منه علیه السلام صادره عن ذهول و نسیان عن ذکر اللّه بسبب الشیطان، فیکون ضمیر المفعول فی أنساه عائدا إلی یوسف، هکذا قال بعض المفسرین، و یکون المراد بربه فی قوله: ذِکْرَ رَبِّهِ هو اللّه سبحانه، أی: إنساء الشیطان یوسف ذکر اللّه تعالی فی تلک الحال وَ قالَ لِلَّذِی ظَنَّ أَنَّهُ ناجٍ مِنْهُمَا یذکره عند سیده لیکون ذلک سببا لانتباهه علی ما أوقعه من الظلم البین علیه بسجنه بعد أن رأی من الآیات ما یدل علی براءته. و ذهب کثیر من المفسّرین إلی أن الذی أنساه الشیطان ذکر ربّه هو الذی نجا من الغلامین؛ و هو الشرابی، و المعنی: إنساء الشیطان الشرابی ذکر سیده؛ أی: ذکره لسیده فلم یبلغ إلیه ما أوصاه به یوسف من ذکره عند سیده، و یکون المعنی: فأنساه الشیطان ذکر إخباره بما أمره به یوسف مع خلوصه من السجن و رجوعه إلی ما کان علیه من القیام بسقی الملک، و قد رجح هذا بکون الشیطان لا سبیل له علی الأنبیاء. و أجیب بأن النسیان وقع من یوسف، و نسبته إلی





الشیطان علی طریق المجاز، و الأنبیاء غیر معصومین عن النسیان إلا فیما یخبرون به عن اللّه سبحانه، و قد صحّ عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «إنما أنا بشر مثلکم أنسی کما تنسون، فإذا نسیت فذکّرونی». و رجح أیضا بأن النسیان لیس بذنب، فلو کان الذی أنساه الشیطان ذکر ربه هو یوسف لم یستحق العقوبه علی ذلک بلبثه فی السجن بضع سنین. و أجیب بأن النسیان هنا بمعنی الترک، و أنه عوقب بسبب استعانته بغیر اللّه 

______________________________

(1). یوسف: 37.
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سبحانه، و یؤید رجوع الضمیر إلی یوسف ما بعده من قوله: فَلَبِثَ فِی السِّجْنِ بِضْعَ سِنِینَ و یؤید رجوعه إلی الذی نجا من الغلامین قوله فیما سیأتی وَ قالَ الَّذِی نَجا مِنْهُما وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّهٍ سنه فَلَبِثَ أی یوسف فِی السِّجْنِ بسبب ذلک القول الذی قاله للذی نجا من الغلامین، أو بسبب ذلک الإنساء بِضْعَ سِنِینَ البضع: ما بین الثلاث إلی التسع کما حکاه الهروی عن العرب. و حکی عن أبی عبیده أن البضع:

ما دون نصف العقد، یعنی ما بین واحد إلی أربعه؛ و قیل: ما بین ثلاث إلی سبع، حکاه قطرب. و حکی الزجاج أنه ما بین الثلاث إلی الخمس. و قد اختلف فی تعیین قدر المدّه التی لبث فیها یوسف فی السجن فقیل:

سبع سنین، و قیل: ثنتا عشره سنه، و قیل: أربع عشره سنه، و قیل: خمس سنین.

و قد أخرج ابن جریر عن عکرمه فی قوله: أَمَّا أَحَدُکُما قال: أتاه فقال: رأیت فیما یری النائم أنی غرست حبه من عنب فنبتت، فخرج فیه عناقید فعصرتهنّ ثم سقیتهنّ الملک؛ فقال: تمکث فی السجن ثلاثه أیام، ثم تخرج





فتسقیه خمرا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن مسعود قال: ما رأی صاحبا یوسف شیئا، إنما تحالما لیجرّبا علمه، فلما أوّل رؤیاهما قالا: إنما کنا نلعب و لم نر شیئا، فقال: قُضِیَ الْأَمْرُ الَّذِی فِیهِ تَسْتَفْتِیانِ یقول: وقعت العباره فصار الأمر علی ما عبر یوسف. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر و أبو الشیخ عن أبی مجلز قال: کان أحد اللذین قصّا علی یوسف الرؤیا کاذبا. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن ساباط وَ قالَ لِلَّذِی ظَنَّ أَنَّهُ ناجٍ مِنْهُمَا اذْکُرْنِی عِنْدَ رَبِّکَ قال: عند ملک الأرض. و أخرج ابن أبی الدنیا فی کتاب العقوبات و ابن جریر و الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لو لم یقل یوسف الکلمه التی قال ما لبث فی السجن طول ما لبث حیث یبتغی الفرج من عند غیر اللّه». و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و أبو الشیخ عن عکرمه مرفوعا نحوه و هو مرسل. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی هریره مرفوعا نحوه. و أخرج أحمد فی الزهد و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم أبو الشیخ عن الحسن مرفوعا نحوه، و هو مرسل. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده فذکر نحوه و هو مرسل أیضا.

و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أنس قال: أوحی إلی یوسف: من





استنقذک من القتل حین همّ إخوتک أن یقتلوک؟ قال: أنت یا ربّ، قال: فمن استنقذک من الجبّ إذ ألقوک فیه؟ قال: أنت یا ربّ، قال: فمن استنقذک من المرأه إذ همّت بک؟ قال: أنت یا ربّ، قال: فما لک نسیتنی و ذکرت آدمیا؟ قال: جزعا و کلمه تکلّم بها لسانی، قال:

فوعزتی لأخلدنک فی السجن بضع سنین، فلبث فیه سبع سنین. و قد اختلف السلف فی تقدیر مدّه لبثه فی السجن علی حسب ما قدّمنا ذکره، فلم نشتغل ها هنا بذکر من قال بذلک و من خرّجه.
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[سوره یوسف (12): الآیات 43 الی 49]

وَ قالَ الْمَلِکُ إِنِّی أَری سَبْعَ بَقَراتٍ سِمانٍ یَأْکُلُهُنَّ سَبْعٌ عِجافٌ وَ سَبْعَ سُنْبُلاتٍ خُضْرٍ وَ أُخَرَ یابِساتٍ یا أَیُّهَا الْمَلَأُ أَفْتُونِی فِی رُءْیایَ إِنْ کُنْتُمْ لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ (43) قالُوا أَضْغاثُ أَحْلامٍ وَ ما نَحْنُ بِتَأْوِیلِ الْأَحْلامِ بِعالِمِینَ (44) وَ قالَ الَّذِی نَجا مِنْهُما وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّهٍ أَنَا أُنَبِّئُکُمْ بِتَأْوِیلِهِ فَأَرْسِلُونِ (45) یُوسُفُ أَیُّهَا الصِّدِّیقُ أَفْتِنا فِی سَبْعِ بَقَراتٍ سِمانٍ یَأْکُلُهُنَّ سَبْعٌ عِجافٌ وَ سَبْعِ سُنْبُلاتٍ خُضْرٍ وَ أُخَرَ یابِساتٍ لَعَلِّی أَرْجِعُ إِلَی النَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَعْلَمُونَ (46) قالَ تَزْرَعُونَ سَبْعَ سِنِینَ دَأَباً فَما حَصَدْتُمْ فَذَرُوهُ فِی سُنْبُلِهِ إِلاَّ قَلِیلاً مِمَّا تَأْکُلُونَ (47)

ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذلِکَ سَبْعٌ شِدادٌ یَأْکُلْنَ ما قَدَّمْتُمْ لَهُنَّ إِلاَّ قَلِیلاً مِمَّا تُحْصِنُونَ (48) ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذلِکَ عامٌ فِیهِ یُغاثُ النَّاسُ وَ فِیهِ یَعْصِرُونَ (49)

المراد بالملک هنا: هو الملک الأکبر، و هو الریان بن الولید الذی کان العزیز وزیرا له، رأی فی نومه لما دنا فرج یوسف علیه السلام أنه خرج من نهر یابس سَبْعَ بَقَراتٍ سِمانٍ جمع سمین و سمینه، فی إثرهنّ سبع عجاف، أی: مهازیل، و قد






أقبلت العجاف علی السمان فأکلتهنّ. و المعنی: إنی رأیت، و لکنه عبر بالمضارع لاستحضار الصوره، و کذلک قوله: یَأْکُلُهُنَ عبر بالمضارع للاستحضار، و العجاف جمع عجفاء، و قیاس جمعه عجف؛ لأن فعلاء و أفعل لا تجمع علی فعال، و لکنه عدل عن القیاس حملا علی سمان وَ سَبْعَ سُنْبُلاتٍ معطوف علی سَبْعَ بَقَراتٍ و المراد بقوله: خُضْرٍ أنه قد انعقد حبها، و الیابسات التی قد بلغت حدّ الحصاد. و المعنی: و أری سبعا أخر یابسات، و کان قد رأی أن السبع السنبلات الیابسات قد أدرکت الخضر و التوت علیها حتی غلبتها، و لعل عدم التعرّض لذکر هذا فی النظم القرآنی للاکتفاء بما ذکر من حال البقرات یا أَیُّهَا الْمَلَأُ خطاب للأشراف من قومه أَفْتُونِی فِی رُءْیایَ أی: أخبرونی بحکم هذه الرؤیا إِنْ کُنْتُمْ لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ أی: تعلمون عباره الرؤیا، و أصل العباره مشتقه من عبور النهر، فمعنی عبرت النهر: بلغت شاطئه، فعابر الرؤیا یخبر بما یؤول إلیه أمرها. قال الزّجّاج: اللام فی للرؤیا للتبیین؛ أی إن کنتم تعبرون، ثم بیّن فقال: «للرؤیا»، و قیل: هو للتقویه، و تأخیر الفعل العامل فیه لرعایه الفواصل، و جمله قالُوا أَضْغاثُ أَحْلامٍ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، و الأضغاث: جمع ضغث، و هو کلّ مختلط من بقل أو حشیش أو غیرهما؛ و المعنی: أخالیط أحلام، و الأحلام: جمع حلم؛ و هی الرؤیا الکاذبه التی لا حقیقه لها کما یکون من حدیث النفس و وسواس الشیطان، و الإضافه بمعنی من، و جمعوا الأحلام و لم یکن من الملک إلا رؤیا واحده مبالغه منهم فی وصفها بالبطلان، و یجوز أن یکون رأی مع هذه الرؤیا غیرها مما لم یقصّه اللّه علینا وَ





ما نَحْنُ بِتَأْوِیلِ الْأَحْلامِ بِعالِمِینَ قال الزّجّاج: المعنی بتأویل الأحلام المختلطه، نفوا عن أنفسهم علم ما لا تأویل له، لا مطلق العلم بالتأویل؛ و قیل: إنهم نفوا عن أنفسهم علم التعبیر مطلقا، و لم یدّعوا أنه لا تأویل لهذه الرؤیا؛ و قیل: إنهم قصدوا محوها من صدر الملک حتی لا یشتغل بها، و لم یکن ما ذکروه من نفی العلم حقیقه وَ قالَ الَّذِی نَجا مِنْهُما أی: من الغلامین، و هو الساقی الذی قال له یوسف: اذْکُرْنِی عِنْدَ رَبِّکَ وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّهٍ بالدال المهمله علی قراءه الجمهور، و هی القراءه
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الفصیحه، أی: تذکر الساقی یوسف و ما شاهده منه من العلم بتعبیر الرؤیا. و قرئ بالمعجمه؛ و معنی بَعْدَ أُمَّهٍ: بعد حین، و منه: إِلی أُمَّهٍ مَعْدُودَهٍ «1» أی: إلی وقت. قال ابن درستویه: و الأمه لا تکون علی الحین إلا علی حذف مضاف، و إقامه المضاف إلیه مقامه، کأنه قال: و اللّه أعلم و ادکر بعد حین أمه أو بعد زمن أمه، و الأمه: الجماعه الکثیره من الناس. قال الأخفش: هو فی اللفظ واحد، و فی المعنی جمع، و کل جنس من الحیوان أمه. و قرأ ابن عباس و عکرمه «بعد أمه» بفتح الهمزه و تخفیف المیم: أی بعد نسیان، و منه قول الشاعر:

أممت «2» و کنت لا أنسی حدیثاکذاک الدّهر یودی بالعقول 

و یقال: أمه یأمه أمها: إذا نسی. و قرأ الأشهب العقیلی «بعد إمه» بکسر الهمزه؛ أی بعد نعمه؛ و هی نعمه النجاه أَنَا أُنَبِّئُکُمْ بِتَأْوِیلِهِ أی أخبرکم به بسؤالی عنه من له علم بتأویله، و هو یوسف فَأَرْسِلُونِ خاطب الملک بلفظ التعظیم، أو خاطبه و من کان





عنده من الملأ، طلب منهم أن یرسلوه إلی یوسف لیقصّ علیه رؤیا الملک حتی یخبره بتأویلها فیعود بذلک إلی الملک یُوسُفُ أَیُّهَا الصِّدِّیقُ أَفْتِنا أی: یا یوسف، و فی الکلام حذف، و التقدیر: فأرسلوه إلی یوسف فسار إلیه، فقال له: یُوسُفُ أَیُّهَا الصِّدِّیقُ إلی آخر الکلام؛ و المعنی: أخبرنا فی رؤیا من رأی سبع بقرات إلخ و ترک ذکر ذلک اکتفاء بما هو واثق به من فهم یوسف بأن ذلک رؤیا، و أن المطلوب منه تعبیرها لَعَلِّی أَرْجِعُ إِلَی النَّاسِ أی: إلی الملک و من عنده من الملأ لَعَلَّهُمْ یَعْلَمُونَ ما تأتی به من تأویل هذه الرؤیا أو یعلمون فضلک و معرفتک لفنّ التعبیر، و جمله قالَ تَزْرَعُونَ إلخ مستأنفه جواب سؤال مقدّر کغیرها مما یرد هذا المورد سَبْعَ سِنِینَ دَأَباً أی متوالیه متتابعه، و هو مصدر، و قیل: هو الحال، أی: دائبین، و قیل: صفه لسبع، أی: دائبه، و حکی أبو حاتم عن یعقوب أنه قرأ دَأَباً بتحریک الهمزه، و کذا روی حفص عن عاصم و هما لغتان، قال الفرّاء: حرّک لأن فیه حرفا من حروف الحلق، و کذلک کلّ حرف فتح أوّله و سکن ثانیه فتثقیله جائز فی کلمات معروفه.

فعبّر یوسف علیه السلام السبع البقرات السمان بسبع سنین فیها خصب، و العجاف بسبع سنین فیها جدب، و هکذا عبر السبع السنبلات الخضر و السبع السنبلات الیابسات، و استدل بالسبع السنبلات الخضر علی ما ذکره فی التعبیر من قوله: فَما حَصَدْتُمْ فَذَرُوهُ فِی سُنْبُلِهِ أی ما حصدتم فی کلّ سنه من السّنین المخصبه فذروا ذلک المحصود فی سنبله و لا تفصلوه عنها لئلا یأکله السوس، إلا قلیلا مما تأکلون فی هذه السنین المخصبه، فإنه





لا بدّ لکم من فصله عن سنبله و إخراجه عنها، و اقتصر علی استثناء المأکول دون ما یحتاجون إلیه من البذر الذی یبذرونه فی أموالهم لأنه قد علم من قوله تزرعون ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذلِکَ أی من بعد السبع السنین المخصبه سَبْعٌ شِدادٌ أی سبع سنین مجدبه یصعب أمرها علی الناس یَأْکُلْنَ ما قَدَّمْتُمْ لَهُنَ من تلک الحبوب المتروکه فی سنابلها، و إسناد الأکل إلی السنین مجاز، و المعنی: یأکل الناس فیهنّ أو یأکل أهلهنّ ما

______________________________

(1). هود: 8.

(2). فی تفسیر القرطبی (9/ 201): أمهت.
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قدمتم لهنّ، أی: ما ادخرتم لأجلهنّ فهو من باب: نهاره صائم، و منه قول الشاعر:

نهارک یا مغرور سهو و غفلهو لیلک نوم و الرّدی لک لازم 

إِلَّا قَلِیلًا مِمَّا تُحْصِنُونَ أی مما تحبسون من الحب لتزرعوا به؛ لأنّ فی استبقاء البذر تحصین الأقوات.

و قال أبو عبیده: معنی تحصنون: تحرزون، و قیل: تدّخرون، و المعنی واحد. قوله: ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذلِکَ عامٌ فِیهِ یُغاثُ النَّاسُ وَ فِیهِ یَعْصِرُونَ أی من بعد السّنین المجدبات، فالإشاره إلیها، و العام السنه فِیهِ یُغاثُ النَّاسُ من الإغاثه أو الغوث، و الغیث المطر، و قد غاث الغیث الأرض، أی أصابها، و غاث اللّه البلاد یغیثها غوثا: أمطرها، فمعنی یغاث الناس: یمطرون وَ فِیهِ یَعْصِرُونَ أی یعصرون الأشیاء التی تعصر کالعنب و السمسم و الزیتون، و قیل: أراد حلب الألبان؛ و قیل: معنی یعصرون: ینجون. مأخوذ من العصره، و هی المنجاه. قال أبو عبیده: و العصر بالتحریک الملجأ و المنجاه، و منه قول الشاعر:

صادیا یستغیث غیر مغاث و لقد کان عصره المنجود 

و اعتصرت بفلان: التجأت به. و قرأ حمزه و الکسائی (تعصرون) بناء





الخطاب. و قرئ «یعصرون» بضم حرف المضارعه و فتح الصاد، و معناه یمطرون، و منه قوله تعالی: وَ أَنْزَلْنا مِنَ الْمُعْصِراتِ ماءً ثَجَّاجاً «1».

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: قال یوسف للساقی: اذکرنی عند ربک؛ أی:

الملک الأعظم و مظلمتی و حبسی فی غیر شی ء، فقال: أفعل؛ فلما خرج الساقی ردّ علی ما کان علیه، و رضی عنه صاحبه، و أنساه الشیطان ذکر الملک الذی أمره یوسف أن یذکره له، فلبث یوسف بعد ذلک فی السجن بضع سنین؛ ثم إن الملک ریان بن الولید رأی رؤیاه التی أری فیها، فهالته، و عرف أنها رؤیا واقعه، و لم یدر ما تأویلها، فقال للملأ حوله من أهل مملکته: إِنِّی أَری سَبْعَ بَقَراتٍ سِمانٍ یَأْکُلُهُنَّ سَبْعٌ عِجافٌ وَ سَبْعَ سُنْبُلاتٍ خُضْرٍ وَ أُخَرَ یابِساتٍ فلما سمع من الملک ما سمع منه و مسألته عن تأویلها ذکر یوسف ما کان عبر له و لصاحبه و ما جاء من ذلک علی ما قاله فقال: أنا أنبئکم بتأویله. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: أَضْغاثُ أَحْلامٍ یقول: مشتبهه. و أخرج أبو یعلی و ابن جریر عنه قال: من الأحلام الکاذبه.

و أخرج ابن جریر عن الضحّاک مثله. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ من طرق عن ابن عباس فی قوله: وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّهٍ قال: بعد حین. و أخرج ابن جریر عن مجاهد و الحسن و عکرمه و عبد اللّه بن کثیر و السدّی مثله. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: بعد سنین. و أخرج ابن أبی حاتم عن





الحسن قال: بعد أمه من الناس. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: أَفْتِنا فِی سَبْعِ بَقَراتٍ الآیه، قال: أما السّمان فسنون فیها خصب، و أما العجاف فسنون مجدبه، و سبع سنبلات خضر هی السّنون المخاصیب تخرج الأرض نباتها و زرعها و ثمارها، و أخر یابسات المحول الجدوب لا تنبت شیئا.

______________________________

(1). النبأ: 14.
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و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لقد عجبت من یوسف و کرمه و صبره، و اللّه یغفر له حین سئل عن البقرات العجاف و السمان، و لو کنت مکانه ما أخبرتهم حتی أشترط علیهم أن یخرجونی، و لقد عجبت من یوسف و صبره و کرمه و اللّه یغفر له حین أتاه الرسول، و لو کنت مکانه لبادرتهم الباب، و لکنه أراد أن یکون له العذر». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا قَلِیلًا مِمَّا تُحْصِنُونَ یقول: تخزنون، و فی قوله:

وَ فِیهِ یَعْصِرُونَ یقول: الأعناب و الدهن. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: فِیهِ یُغاثُ النَّاسُ یقول: یصیبهم فیه غیث یَعْصِرُونَ یقول: یعصرون فیه العنب و یعصرون فیه الزبیب و یعصرون من کل الثمرات. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه أیضا وَ فِیهِ یَعْصِرُونَ قال: یحتلبون. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عنه أیضا ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ





ذلِکَ عامٌ قال: أخبرهم بشی ء لم یسألوه عنه کأنّ اللّه قد علمه إیاه فیه یغاث الناس بالمطر. و فیه یعصرون السّمسم دهنا، و العنب خمرا، و الزیتون زیتا.


[سوره یوسف (12): الآیات 50 الی 57]

وَ قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ فَلَمَّا جاءَهُ الرَّسُولُ قالَ ارْجِعْ إِلی رَبِّکَ فَسْئَلْهُ ما بالُ النِّسْوَهِ اللاَّتِی قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَّ إِنَّ رَبِّی بِکَیْدِهِنَّ عَلِیمٌ (50) قالَ ما خَطْبُکُنَّ إِذْ راوَدْتُنَّ یُوسُفَ عَنْ نَفْسِهِ قُلْنَ حاشَ لِلَّهِ ما عَلِمْنا عَلَیْهِ مِنْ سُوءٍ قالَتِ امْرَأَهُ الْعَزِیزِ الْآنَ حَصْحَصَ الْحَقُّ أَنَا راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ وَ إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ (51) ذلِکَ لِیَعْلَمَ أَنِّی لَمْ أَخُنْهُ بِالْغَیْبِ وَ أَنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی کَیْدَ الْخائِنِینَ (52) وَ ما أُبَرِّئُ نَفْسِی إِنَّ النَّفْسَ لَأَمَّارَهٌ بِالسُّوءِ إِلاَّ ما رَحِمَ رَبِّی إِنَّ رَبِّی غَفُورٌ رَحِیمٌ (53) وَ قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ أَسْتَخْلِصْهُ لِنَفْسِی فَلَمَّا کَلَّمَهُ قالَ إِنَّکَ الْیَوْمَ لَدَیْنا مَکِینٌ أَمِینٌ (54)

قالَ اجْعَلْنِی عَلی خَزائِنِ الْأَرْضِ إِنِّی حَفِیظٌ عَلِیمٌ (55) وَ کَذلِکَ مَکَّنَّا لِیُوسُفَ فِی الْأَرْضِ یَتَبَوَّأُ مِنْها حَیْثُ یَشاءُ نُصِیبُ بِرَحْمَتِنا مَنْ نَشاءُ وَ لا نُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ (56) وَ لَأَجْرُ الْآخِرَهِ خَیْرٌ لِلَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ (57)

قوله: وَ قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ فی الکلام حذف قبل هذا، و التقدیر: فذهب الرسول إلی الملک فأخبره بما أخبره به یوسف من تعبیر تلک الرؤیا، و قال الملک لمن بحضرته ائتونی به، أی: بیوسف، رغب إلی رؤیته و معرفه حاله بعد أن علم من فضله ما علمه من وصف الرسول له و من تعبیره لرؤیاه فَلَمَّا جاءَهُ أی جاء إلی یوسف الرَّسُولُ و استدعاه إلی حضره الملک، و أمره بالخروج من السجن قالَ یوسف للرسول ارْجِعْ إِلی رَبِّکَ أی سیدک فَسْئَلْهُ ما بالُ النِّسْوَهِ اللَّاتِی قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَ






أمره بأن یسأل الملک عن ذلک و توقف عن الخروج من السجن، و لم یسارع إلی إجابه الملک، لیظهر للناس براءه ساحته و نزاهه جانبه، و أنه ظلم بکید امرأه العزیز ظلما بینا، و لقد أعطی علیه السلام من الحلم و الصبر و الأناه ما تضیق الأذهان عن تصوّره، و لهذا ثبت فی الصحیح من قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «و لو لبثت فی السجن ما لبث یوسف لأجبت الدّاعی» یعنی الرسول الذی جاء یدعوه إلی الملک. قال ابن عطیه: کان هذا الفعل من یوسف أناه و صبرا، و طلبا لبراءه ساحته، و ذلک أنه خشی أن یخرج و ینال من الملک مرتبه، و یسکت عن أمر ذنبه، فیراه الناس 
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بتلک العین یقولون هذا الذی راود امرأه العزیز، و إنما قال: فَسْئَلْهُ ما بالُ النِّسْوَهِ و سکت عن امرأه العزیز رعایه لذمام الملک العزیز، أو خوفا منه من کیدها و عظیم شرّها، و ذکر السؤال عن تقطیع الأیدی و لم یذکر مراودتهنّ له، تنزها منه عن نسبه ذلک إلیهنّ، و لذلک لم ینسب المراوده فیما تقدّم إلی امرأه العزیز إلا بعد أن رمته بدائها و انسلت. و قد اکتفی هنا بالإشاره الإجمالیه بقوله: إِنَّ رَبِّی بِکَیْدِهِنَّ عَلِیمٌ فجعل علم اللّه سبحانه بما وقع علیه من الکید منهنّ مغنیا عن التصریح، و جمله قالَ ما خَطْبُکُنَّ إِذْ راوَدْتُنَّ یُوسُفَ عَنْ نَفْسِهِ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فماذا قال الملک بعد أن أبلغه الرسول ما قال یوسف؟

و الخطب: الشأن العظیم الذی یحق له أن یخاطب فیه صاحبه خاصه. و المعنی: ما شأنکنّ إذ راودتنّ یوسف عن نفسه. و قد تقدّم معنی





المراوده، و إنما نسب إلیهنّ المراوده؛ لأن کل واحده منهن وقع منها ذلک کما تقدم، و من جمله من شمله خطاب الملک امرأه العزیز؛ أو أراد بنسبه ذلک إلیهنّ وقوعه منهنّ فی الجمله کما کان من امرأه العزیز تحاشیا عن التصریح منه بنسبه ذلک إلیها لکونها امرأه وزیره و هو العزیز، فأجبن علیه بقولهنّ قُلْنَ حاشَ لِلَّهِ أی معاذ اللّه ما عَلِمْنا عَلَیْهِ مِنْ سُوءٍ أی من أمر سیئ ینسب إلیه، فعند ذلک قالَتِ امْرَأَهُ الْعَزِیزِ منزهه لجانبه، مقرّه علی نفسها بالمراوده له الْآنَ حَصْحَصَ الْحَقُ أی تبین و ظهر. و أصله حصص، فقیل حصحص کما قیل فی کببوا کبکبوا، قاله الزّجّاج، و أصل الحصّ: استئصال الشی ء، یقال:

حصّ شعره: إذا استأصله، و منه قول أبی قیس بن الأسلت:

قد حصّت البیضه رأسی فماأطعم نوما غیر تهجاع «1» 

و المعنی أنه انقطع الحق عن الباطل بظهوره و بیانه، و منه:

فمن مبلغ عنّی خداشا فإنّه کذوب إذا ما حصحص الحقّ ظالم 

و قیل: هو مشتق من الحصّه. و المعنی: بانت حصّه [الحق من حصه] «2» الباطل. قال الخلیل: معناه ظهر الحق بعد خفائه، ثم أوضحت ذلک بقولها: أَنَا راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ و لم تقع منه المراوده لی أصلا وَ إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ فیما قاله من تبرئه نفسه و نسبه المراوده إلیها، و أرادت ب الْآنَ زمان تکلمها بهذا الکلام. قوله: ذلِکَ لِیَعْلَمَ أَنِّی لَمْ أَخُنْهُ بِالْغَیْبِ ذهب أکثر المفسرین إلی أن هذا من کلام یوسف علیه السلام قال الفراء: و لا یبعد وصل کلام إنسان بکلام إنسان آخر إذا دلت القرینه الصّارفه لکلّ منهما إلی ما یلیق به، و الإشاره إلی الحادثه الواقعه منه، و هی تثبّته و تأنّیه؛





أی فعلت ذلک لیعلم العزیز أنی لم أخنه فی أهله بالغیب؛ و المعنی بظهر الغیب، و الجار و المجرور فی محل نصب علی الحال؛ أی: و هو غائب عنی، أو و أنا غائب عنه. قیل: إنه قال ذلک و هو فی السجن بعد أن أخبره الرسول بما قالته النسوه، و ما قالته امرأه العزیز؛ و قیل: إنه قال ذلک و قد صار عند الملک، و الأوّل أولی. و ذهب الأقلّون من المفسرین إلی أن هذا من کلام 

______________________________

(1). «البیضه»: الخوذه. «التهجاع»: النومه الخفیفه.

(2). ما بین معقوفتین من تفسیر القرطبی (9/ 208)

فتح القدیر، ج 3، ص: 42

امرأه العزیز؛ و المعنی: ذلک القول الذی قلته فی تنزیهه، و الإقرار علی نفسی بالمراوده لیعلم یوسف أنی لم أخنه فأنسب إلیه ما لم یکن منه و هو غائب عنی، أو و أنا غائبه عنه وَ أَنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی کَیْدَ الْخائِنِینَ أی لا یثبته و یسدّده، أو لا یهدیهم فی کیدهم حتی یوقعوه علی وجه یکون له تأثیر یثبت به و یدوم، و إذا کان من قول یوسف ففیه تعریض بامرأه العزیز حیث وقع منها الکید له و الخیانه لزوجها، و تعریض بالعزیز حیث ساعدها علی حبسه بعد أن علم براءته و نزاهته وَ ما أُبَرِّئُ نَفْسِی إن کان من کلام یوسف فهو من باب الهضم للنفس، و عدم التزکیه بها مع أنه قد علم هو و غیره من الناس أنه بری ء، و ظهر ذلک ظهور الشمس، و أقرّت به المرأه التی ادّعت علیه الباطل، و نزهته النسوه اللاتی قطعن أیدیهنّ، و إن کان من کلام امرأه العزیز فهو واقع علی الحقیقه؛ لأنها قد أقرّت بالذنب، و اعترفت بالمراوده و





بالافتراء علی یوسف. و قد قیل: إن هذا من قول العزیز، و هو بعید جدّا؛ و معناه: و ما أبرئ نفسی من سوء الظن بیوسف، و المساعده علی حبسه بعد أن علمت ببراءته إِنَّ النَّفْسَ لَأَمَّارَهٌ بِالسُّوءِ أی إن هذا الجنس من الأنفس البشریه شأنه الأمر بالسوء لمیله إلی الشهوات، و تأثیرها بالطبع، و صعوبه قهرها، و کفها عن ذلک إِلَّا ما رَحِمَ رَبِّی أی إلا من رحم من النفوس فعصمها عن أن تکون أماره بالسوء، أو إلا وقت رحمه ربی و عصمته لها، و قیل:

الاستثناء منقطع؛ و المعنی: لکن رحمه ربی هی التی تکفّها عن أن تکون أماره بالسوء، و جمله إِنَّ رَبِّی غَفُورٌ رَحِیمٌ تعلیل لما قبلها، أی: إن من شأنه کثره المغفره لعباده و الرحمه لهم. قوله: وَ قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ أَسْتَخْلِصْهُ لِنَفْسِی الملک هو الریان بن الولید لا العزیز کما تقدّم؛ و معنی أَسْتَخْلِصْهُ لِنَفْسِی 

أجعله خالصا لی دون غیری، و قد کان قبل ذلک خالصا للعزیز، و الاستخلاص: طلب خلوص الشی ء من شوائب الشرکه، قال ذلک لما کان یوسف نفیسا، و عاده الملوک أن یجعلوا الأشیاء النفیسه خالصه لهم دون غیرهم فَلَمَّا کَلَّمَهُ فی الکلام حذف، و تقدیره فأتوه به فلما کلمه، أی: فلما کلم الملک یوسف، و یحتمل أن یکون المعنی: فلما کلم یوسف الملک. قیل: و الأوّل أولی؛ لأن مجالس الملوک لا یتکلم فیها ابتداء إلا هم دون من یدخل علیهم؛ و قیل: الثانی أولی؛ لقول الملک قالَ إِنَّکَ الْیَوْمَ لَدَیْنا مَکِینٌ أَمِینٌ فإن هذا یفید أنه لما تکلم یوسف فی مقام الملک جاء بما حببه إلی الملک، و قرّبه من قلبه، فقال له هذه المقاله، و





معنی مکین: ذو مکانه و أمانه بحیث یتمکن مما یریده من الملک و یأمنه الملک علی ما یطلع علیه من أمره، أو علی ما یکله إلیه من ذلک. قیل: إنه لما وصل إلی الملک أجلسه علی سریره، و قال له: إنی أحبّ أن أسمع منک تعبیر رؤیای، فعبرها له بأکمل بیان و أتمّ عباره، فلما سمع الملک منه ذلک قال له: إِنَّکَ الْیَوْمَ لَدَیْنا مَکِینٌ أَمِینٌ فلما سمع یوسف منه ذلک قالَ اجْعَلْنِی عَلی خَزائِنِ الْأَرْضِ أی ولنی أمر الأرض التی أمرها إلیک و هی أرض مصر، أو اجعلنی علی حفظ خزائن الأرض، و هی الأمکنه التی تخزن فیها الأموال، طلب یوسف علیه السلام منه ذلک لیتوصل به إلی نشر العدل و رفع الظلم، و یتوصل به إلی دعاء أهل مصر إلی الإیمان باللّه و ترک عباده الأوثان، و فیه دلیل علی أنه یجوز لمن وثق من نفسه إذا دخل فی أمر من أمور السلطان أن یرفع منار الحق و یهدم ما أمکنه من الباطل، طلب ذلک لنفسه، و یجوز له أن یصف نفسه بالأوصاف التی 
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لها ترغیبا فیما یرومه، و تنشیطا لمن یخاطبه من الملوک بإلقاء مقالید الأمور إلیه و جعلها منوطه به، و لکنه یعارض هذا الجواز ما ورد عن نبینا صلی اللّه علیه و آله و سلم من النهی عن طلب الولایه و المنع من تولیه من طلبها أو حرص علیها. و الخزائن: جمع خزانه، و هی اسم للمکان الذی یخزن فیه الشی ء و الحفیظ: الذی یحفظ الشی ء، أی: إِنِّی حَفِیظٌ لما جعلته إلیّ من حفظ الأموال لا أخرجها فی غیر مخارجها، و لا أصرفها فی غیر مصارفها





عَلِیمٌ بوجود جمعها و تفریقها و مدخلها و مخرجها وَ کَذلِکَ مَکَّنَّا لِیُوسُفَ أی: و مثل ذلک التمکین العجیب مکّنّا لیوسف فی الأرض، أی: جعلنا له مکانا، و هو عباره عن کمال قدرته و نفوذ أمره و نهیه حتی صار الملک یصدر عن رأیه، و صار الناس یعملون علی أمره و نهیه یَتَبَوَّأُ مِنْها حَیْثُ یَشاءُ أی: ینزل منها حیث أراد و یتخذه مباءه، و هو عباره عن کمال قدرته کما تقدّم، و کأنه یتصرف فی الأرض التی أمرها إلی سلطان مصر کما یتصرف الرجل فی منزله. و قرأ ابن کثیر بالنون. و قد استدل بهذه الآیه علی أنه یجوز تولّی الأعمال من جهه السلطان الجائر بل الکافر لمن وثق من نفسه بالقیام بالحق. و قد قدّمنا الکلام علی هذا مستوفی فی قوله سبحانه: وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا «1». نُصِیبُ بِرَحْمَتِنا مَنْ نَشاءُ من العباد فنرحمه فی الدنیا بالإحسان إلیه و الإنعام علیه، و فی الآخره بإدخاله الجنه و إنجائه من النار وَ لا نُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ فی أعمالهم الحسنه التی هی مطلوب اللّه منهم، أی: لا نضیع ثوابهم فیها، و مجازاتهم علیها وَ لَأَجْرُ الْآخِرَهِ أی أجرهم فی الآخره، و أضیف الأجر إلی الآخره للملابسه، و أجرهم هو الجزاء الذی یجازیهم اللّه به فیها، و هو الجنه التی لا ینفد نعیمها و لا تنقضی مدّتها خَیْرٌ لِلَّذِینَ آمَنُوا باللّه وَ کانُوا یَتَّقُونَ الوقوع فیما حرّمه علیهم، و المراد بهم المحسنون المتقدّم ذکرهم، و فیه تنبیه علی أن الإحسان المعتدّ به هو الإیمان و التقوی.

و قد أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: ما بالُ النِّسْوَهِ قال: أراد یوسف العذر قبل أن





یخرج من السجن. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و البیهقی فی الشعب، عنه قال: لما قالت امرأه العزیز: أنا راودته، قال یوسف: ذلِکَ لِیَعْلَمَ أَنِّی لَمْ أَخُنْهُ بِالْغَیْبِ فغمزه جبریل فقال: و لا حین هممت بها؟ فقال: وَ ما أُبَرِّئُ نَفْسِی الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا: حَصْحَصَ الْحَقُ قال: تبین. و أخرج ابن جریر عن مجاهد و قتاده و الضحاک و ابن زید و السدّی مثله. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی حاتم عن حکیم بن حزام فی قوله: ذلِکَ لِیَعْلَمَ أَنِّی لَمْ أَخُنْهُ بِالْغَیْبِ فقال له جبریل: و لا حین حللت السراویل؟ فقال عند ذلک وَ ما أُبَرِّئُ نَفْسِی 

و أخرج ابن عبد الحکم فی «فتوح مصر» من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس فی قوله: وَ قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ أَسْتَخْلِصْهُ لِنَفْسِی قال: فأتاه الرسول فقال: ألق عنک ثیاب السجن، و البس ثیابا جددا، و قم إلی الملک، فدعا له أهل السجن و هو یومئذ ابن ثلاثین سنه، فلما أتاه رأی غلاما حدثا، فقال: أ یعلم هذا رؤیای و لا یعلمها السّحره و الکهنه؟ و أقعده قدّامه و قال: لا تخف، و ألبسه طوقا من ذهب و ثیاب حریر،

______________________________

(1). هود: 113.
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و أعطاه دابه مسروجه مزینه کدابه الملک، و ضرب الطبل بمصر: إن یوسف خلیفه الملک. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: قال الملک لیوسف: إنی أحبّ أن تخالطنی فی کلّ شی ء إلا





فی أهلی، و أنا آنف أن تأکل معی، فغضب یوسف و قال: أنا أحق أن آنف، أنا ابن إبراهیم خلیل اللّه، و أنا ابن إسحاق ذبیح اللّه، و أنا ابن یعقوب نبیّ اللّه.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن شیبه بن نعامه الضبی فی قوله: اجْعَلْنِی عَلی خَزائِنِ الْأَرْضِ یقول علی جمیع الطعام إِنِّی حَفِیظٌ لما استودعتنی عَلِیمٌ بسنی المجاعه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: وَ کَذلِکَ مَکَّنَّا لِیُوسُفَ فِی الْأَرْضِ قال: ملکناه فیها یکون فیها حیث یشاء من تلک الدنیا یصنع فیها ما یشاء. و أخرج أبو الشیخ عن زید بن أسلم: أن یوسف تزوج امرأه العزیز فوجدها بکرا، و کان زوجها عنینا.


[سوره یوسف (12): الآیات 58 الی 66]

وَ جاءَ إِخْوَهُ یُوسُفَ فَدَخَلُوا عَلَیْهِ فَعَرَفَهُمْ وَ هُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ (58) وَ لَمَّا جَهَّزَهُمْ بِجَهازِهِمْ قالَ ائْتُونِی بِأَخٍ لَکُمْ مِنْ أَبِیکُمْ أَ لا تَرَوْنَ أَنِّی أُوفِی الْکَیْلَ وَ أَنَا خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ (59) فَإِنْ لَمْ تَأْتُونِی بِهِ فَلا کَیْلَ لَکُمْ عِنْدِی وَ لا تَقْرَبُونِ (60) قالُوا سَنُراوِدُ عَنْهُ أَباهُ وَ إِنَّا لَفاعِلُونَ (61) وَ قالَ لِفِتْیانِهِ اجْعَلُوا بِضاعَتَهُمْ فِی رِحالِهِمْ لَعَلَّهُمْ یَعْرِفُونَها إِذَا انْقَلَبُوا إِلی أَهْلِهِمْ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (62)

فَلَمَّا رَجَعُوا إِلی أَبِیهِمْ قالُوا یا أَبانا مُنِعَ مِنَّا الْکَیْلُ فَأَرْسِلْ مَعَنا أَخانا نَکْتَلْ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ (63) قالَ هَلْ آمَنُکُمْ عَلَیْهِ إِلاَّ کَما أَمِنْتُکُمْ عَلی أَخِیهِ مِنْ قَبْلُ فَاللَّهُ خَیْرٌ حافِظاً وَ هُوَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ (64) وَ لَمَّا فَتَحُوا مَتاعَهُمْ وَجَدُوا بِضاعَتَهُمْ رُدَّتْ إِلَیْهِمْ قالُوا یا أَبانا ما نَبْغِی هذِهِ بِضاعَتُنا رُدَّتْ إِلَیْنا وَ نَمِیرُ أَهْلَنا وَ نَحْفَظُ أَخانا وَ نَزْدادُ کَیْلَ بَعِیرٍ ذلِکَ کَیْلٌ یَسِیرٌ (65) قالَ






لَنْ أُرْسِلَهُ مَعَکُمْ حَتَّی تُؤْتُونِ مَوْثِقاً مِنَ اللَّهِ لَتَأْتُنَّنِی بِهِ إِلاَّ أَنْ یُحاطَ بِکُمْ فَلَمَّا آتَوْهُ مَوْثِقَهُمْ قالَ اللَّهُ عَلی ما نَقُولُ وَکِیلٌ (66)

قوله: وَ جاءَ إِخْوَهُ یُوسُفَ أی جاءوا إلی مصر من أرض کنعان لیمتاروا لما أصابهم القحط فَدَخَلُوا علی یوسف فَعَرَفَهُمْ لأنه فارقهم رجالا وَ هُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ لأنّهم فارقوه صبیا یباع بالدراهم فی أیدی السّیّاره بعد أن أخرجوه من الجبّ، و دخلوا علیه الآن و هو رجل علیه أبهه الملک، و رونق الرئاسه، و عنده الخدم و الحشم، و قیل: إنهم أنکروه لکونه کان فی تلک الحال علی هیئه ملک مصر، و لبس تاجه و تطوّق بطوقه، و قیل: کانوا بعیدا منه فلم یعرفوه؛ و قیل غیر ذلک وَ لَمَّا جَهَّزَهُمْ بِجَهازِهِمْ المراد به هنا أنه أعطاهم ما طلبوه من المیره و ما یصلحون به سفرهم من العدّه التی یحتاجها المسافر، یقال: جهزت القوم تجهیزا؛ إذا تکلّفت لهم جهازا للسفر. قال الأزهری: القراء کلّهم علی فتح الجیم، و الکسر لغه جیده قالَ ائْتُونِی بِأَخٍ لَکُمْ مِنْ أَبِیکُمْ قیل: لا بدّ من کلام ینشأ عنه طلبه لهم بأن یأتوه بأخ لهم من أبیهم، فروی أنه لما رآهم و کلّموه بالعبرانیه قال لهم: ما أنتم؟ و ما شأنکم؟ فإنی أنکرکم، فقالوا: نحن قوم من 
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أهل الشام، جئنا نمتار، و لنا أب شیخ صدیق نبیّ من الأنبیاء اسمه یعقوب. قال: کم أنتم؟ قالوا: عشره، و قد کنا اثنی عشر، فذهب أخ لنا إلی البریه فهلک، و کان أحبنا إلی أبینا، و قد سکن بعده إلی أخ له أصغر منه هو باق لدیه یتسلی به، فقال لهم حینئذ: ائْتُونِی بِأَخٍ لَکُمْ مِنْ





أَبِیکُمْ یعنی أخاه بنیامین الذی تقدّم ذکره، و هو أخو یوسف لأبیه و أمه، فوعدوه بذلک، فطلب منهم أن یترکوا أحدهم رهینه عنده حتی یأتوه بالأخ الذی طلبه، فاقترعوا فأصابت القرعه شمعون فخلّفوه عنده، ثم قال لهم: أَ لا تَرَوْنَ أَنِّی أُوفِی الْکَیْلَ أی أتممه. و جاء بصیغه الاستقبال مع کونه قال لهم هذه المقاله بعد تجهیزهم للدلاله علی أن ذلک عادته المستمرّه، ثم أخبرهم بما یزیدهم وثوقا به و تصدیقا لقوله، فقال: وَ أَنَا خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ أی: و الحال أنی خیر المنزلین لمن نزل بی کما فعلته بکم من حسن الضیافه و حسن الإنزال. قال الزجاج: قال یوسف: وَ أَنَا خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ لأنه حین أنزلهم أحسن ضیافتهم، ثم توعّدهم إذا لم یأتوه به فقال: فَإِنْ لَمْ تَأْتُونِی بِهِ فَلا کَیْلَ لَکُمْ عِنْدِی وَ لا تَقْرَبُونِ أی فلا أبیعکم شیئا فیما بعد، و أما فی الحال فقد أوفاهم کیلهم، و معنی لا تَقْرَبُونِ 

لا تدخلون بلادی فضلا عن أن أحسن إلیکم. و قیل: معناه: لا أنزلکم عندی کما أنزلتکم هذه المرّه. و لم یرد أنهم لا یقربون بلاده، و تقربون مجزوم إما علی أن لا ناهیه أو علی أنها نافیه، و هو معطوف علی محل الجزاء داخل فی حکمه، کأنّه قال: فإن لم تأتونی تحرموا و لا تقربوا، فلما سمعوا منه ذلک و عدوه بما طلبه منهم ف قالُوا سَنُراوِدُ عَنْهُ أَباهُ أی سنطلبه منه، و نجتهد فی ذلک بما نقدر علیه. و قیل: معنی المراوده هنا:

المخادعه منهم لأبیهم و الاحتیال علیه حتی ینتزعوه منه وَ إِنَّا لَفاعِلُونَ هذه المراوده غیر مقصرین فیها. و قیل:

معناه: و إنا لقادرون علی ذلک، لا نتعانی به و لا





نتعاظمه وَ قالَ لِفِتْیانِهِ اجْعَلُوا بِضاعَتَهُمْ فِی رِحالِهِمْ قرأ أهل المدینه و أبو عمرو و عاصم من روایه شعبه و ابن عامر «لفتیته»، و اختار هذه القراءه أبو حاتم و النحاس و غیرهما، و قرأ سائر الکوفیین «لفتیانه»، و اختار هذه القراءه أبو عبید، و فی مصحف عبد اللّه بن مسعود کالقراءه الآخره، قال النحّاس: لفتیانه مخالف للسواد الأعظم، و لا یترک السواد المجمع علیه لهذا الإسناد المنقطع، و أیضا فإن فتیه أشبه من فتیان، لأن فتیه عند العرب لأقل العدد، و أمر القلیل بأن یجعلوا البضاعه فی الرحال أشبه، و الجمله مستأنفه جواب سؤال، کأنه قیل: فما قال یوسف بعد وعدهم له بذلک؟ فأجیب بأنه قال لفتیته. قال الزّجّاج: الفتیه و الفتیان فی هذا الموضع الممالیک، و قال الثعلبی: هما لغتان جیدتان مثل الصبیان و الصبیه. و المراد بالبضاعه هنا هی التی و صلوا بها من بلادهم لیشتروا بها الطعام، و کانت نعالا و أدما، فعل یوسف علیه السلام ذلک تفضلا علیهم؛ و قیل: فعل ذلک لیرجعوا إلیه مره أخری لعلمه أنهم لا یقبلون الطعام إلا بثمن، قاله الفراء؛ و قیل فعل ذلک لیستعینوا بها علی الرجوع إلیه لشراء الطعام؛ و قیل: إنه استقبح أن یأخذ من أبیه و إخوته ثمن الطعام، ثم علّل یوسف علیه السلام ما أمر به من جعل البضاعه فی رحالهم بقوله:

لَعَلَّهُمْ یَعْرِفُونَها إِذَا انْقَلَبُوا إِلی أَهْلِهِمْ فجعل علّه جعل البضاعه فی الرحال هی معرفتهم لها إذا انقلبوا إلی أهلهم، و ذلک لأنهم لا یعلمون بردّ البضاعه إلیهم إلا عند تفریغ الأوعیه التی جعلوا فیها الطعام، و هم لا یفرغونها إلا عند الوصول إلی أهلهم، ثم علّل معرفتهم للبضاعه المردوده





إلیهم المجعوله فی رحالهم بقوله:
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لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ فإنهم إذا عرفوا ذلک و علموا أنهم أخذوا الطعام بلا ثمن، و أن ما دفعوه عوضا عنه قد رجع إلیهم، و تفضّل به من وصلوا إلیه علیهم نشطوا إلی العود إلیه، و لا سیما مع ما هم فیه من الجدب الشدید و الحاجه إلی الطعام و عدم وجوده لدیهم، فإن ذلک من أعظم ما یدعوهم إلی الرجوع، و بهذا یظهر أن یوسف علیه السلام لم یردّ البضاعه إلیهم إلا لهذا المقصد، و هو رجوعهم إلیه فلا یتمّ تعلیل ردّها بغیر ذلک. و الرّحال:

جمع رحل، و المراد به هنا ما یستصحبه الرجل معه من الأثاث. قال الواحدی: الرّحل: کلّ شی ء معدّ للرحیل من وعاء للمتاع و مرکب للبعیر و مجلس و رسن انتهی. و المراد هنا الأوعیه التی یجعلون فیها ما یمتارونه من الطعام.

قال ابن الأنباری: یقال للوعاء رحل، و للبیت رحل فَلَمَّا رَجَعُوا إِلی أَبِیهِمْ قالُوا یا أَبانا مُنِعَ مِنَّا الْکَیْلُ أرادوا بهذا ما تقدّم من قول یوسف لهم: فَإِنْ لَمْ تَأْتُونِی بِهِ فَلا کَیْلَ لَکُمْ عِنْدِی أی: منع منا الکیل فی المستقبل، و فیه دلاله علی أن الامتیار مره بعد مره معهود فیما بینهم و بینه، و لعلهم قالوا له بهذه المقاله قبل أن یفتحوا متاعهم و یعلموا بردّ بضاعتهم، کما یفید ذلک قوله فیما بعد: وَ لَمَّا فَتَحُوا مَتاعَهُمْ إلی آخره، ثم ذکروا له ما أمرهم به یوسف، فقالوا: فَأَرْسِلْ مَعَنا أَخانا یعنون بنیامین و نَکْتَلْ جواب الأمر، أی: نکتل بسبب إرساله معنا ما نریده من الطعام. قرأ أهل الحرمین و أبو عمرو و ابن عامر و عاصم «نکتل» بالنون. و قرأ سائر





الکوفیین بالیاء التحتیه، و اختار أبو عبید القراءه الأولی، و قال: لیکونوا کلهم داخلین فیمن یکتال، و زعم أنه إذا کان بالیاء کان للأخ وحده، أی: یکتال أخونا بنیامین، و اعترضه النحاس مما حاصله أن إسناد الکیل إلی الأخ لا ینافی کونه للجمیع، و المعنی: یکتال بنیامین لنا جمیعا. قال الزجّاج:

أی إن أرسلته اکتلنا و إلا منعنا الکیل وَ إِنَّا لَهُ أی لأخیهم بنیامین لَحافِظُونَ من أن یصیبه سوء أو مکروه، و جمله قالَ هَلْ آمَنُکُمْ عَلَیْهِ إِلَّا کَما أَمِنْتُکُمْ عَلی أَخِیهِ مِنْ قَبْلُ مستأنفه جواب سؤال مقدّر کما تقدّم فی نظائر ذلک فی مواضع کثیره، و المعنی: أنه لا یأمنهم علی بنیامین إلا کما أمنهم علی أخیه یوسف، و قد قالوا له فی یوسف: وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ «1»، کما قالوا هنا: وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ ثم خانوه فی یوسف، فهو إن أمنهم فی بنیامین خاف أن یخونوه فیه کما خانوه فی یوسف فَاللَّهُ خَیْرٌ حافِظاً وَ هُوَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ لعل هنا إضمار، و التقدیر: فتوکل یعقوب علی اللّه و دفعه إلیهم، و قال: فاللّه خیر حافظا. و قرأ أهل المدینه «حفظا» و هو منتصب علی التمییز، و هی قراءه أبی عمرو و عاصم و ابن عامر. و قرأ سائر الکوفیین «حافظا» و هو منتصب علی الحال. و قال الزّجّاج: علی البیان یعنی التمییز؛ و معنی الآیه: أن حفظ اللّه إیاه خیر من حفظهم له، لما و کل یعقوب حفظه إلی اللّه سبحانه حفظه و أرجعه إلیه، و لما قال فی یوسف: وَ أَخافُ أَنْ یَأْکُلَهُ الذِّئْبُ «2» وقع له من الامتحان ما وقع. وَ لَمَّا فَتَحُوا مَتاعَهُمْ أی: أوعیه الطعام، أو ما هو





أعمّ من ذلک مما یطلق علیه لفظ المتاع سواء کان الذی فیه طعاما أو غیر طعام وَجَدُوا بِضاعَتَهُمْ رُدَّتْ إِلَیْهِمْ أی: البضاعه التی حملوها إلی مصر لیمتاروا بها، و قد تقدّم بیانها، و جمله قالُوا یا أَبانا مستأنفه کما تقدّم ما نَبْغِی ما استفهامیه، و المعنی: أیّ شی ء نطلب من هذا الملک بعد أن صنع معنا ما صنع من الإحسان 

______________________________

(1). یوسف: 12.

(2). یوسف: 13.
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بردّ البضاعه و الإکرام عند القدوم إلیه، و توفیر ما أردناه من المیره؟ و یکون الاستفهام للإنکار، و جمله هذِهِ بِضاعَتُنا رُدَّتْ إِلَیْنا مقرّره لما دلّ علیه الاستفهام من الإنکار لطلب شی ء مع کونها قد ردّت إلیهم؛ و قیل:

إن «ما» فی ما نَبْغِی نافیه، أی: ما نبغی فی القول و ما نتزید فیما وصفنا لک من إحسان الملک إلینا و إکرامه لنا، ثم برهنوا علی ما لقوه من التزید فی وصف الملک بقولهم: هذِهِ بِضاعَتُنا رُدَّتْ إِلَیْنا فإنّ من تفضل علیهم بردّ ذلک حقیق بالثناء علیه منهم، مستحق لما وصفوه به، و معنی وَ نَمِیرُ أَهْلَنا نجلب إلیهم المیره و هی الطعام، و المائر: الذی یأتی بالطعام. و قرأ السلمی بضم النون، و هو معطوف علی مقدر یدلّ علیه السیاق، و التقدیر: هذه بضاعتنا ردّت إلینا فنحن نستعین بها علی الرجوع و نمیر أهلنا وَ نَحْفَظُ أَخانا بنیامین ممّا تخافه علیه وَ نَزْدادُ بسبب إرساله معنا کَیْلَ بَعِیرٍ أی حمل بعیر زائد علی ما جئنا به هذه المره؛ لأنه کان یکال لکل رجل وقر بعیر، و معنی ذلِکَ کَیْلٌ یَسِیرٌ أن زیاده کیل بعیر لأخینا یسهل علی الملک، و لا یمتنع علینا من زیادته له لکونه یسیرا





لا یتعاظمه و لا یضایقنا فیه؛ و قیل: إن المعنی: ذلک المکیل لأجلنا قلیل نرید أن ینضاف إلیه حمل بعیر لأخینا. و اختار الزّجّاج الأوّل. و قیل: إن هذا من کلام یعقوب جوابا علی ما قاله أولاده: وَ نَزْدادُ کَیْلَ بَعِیرٍ یعنی إن حمل بعیر شی ء یسیر لا یخاطر لأجله بالولد، و هو ضعیف؛ لأن جواب یعقوب هو قالَ لَنْ أُرْسِلَهُ مَعَکُمْ حَتَّی تُؤْتُونِ مَوْثِقاً مِنَ اللَّهِ أی حتی تعطونی ما أثق به و أرکن إلیه من جهه اللّه سبحانه، و هو الحلف به، و اللام فی لَتَأْتُنَّنِی بِهِ جواب القسم، لأن معنی حَتَّی تُؤْتُونِ مَوْثِقاً مِنَ اللَّهِ حتی تحلفوا باللّه لتأتنی به، أی: لتردّن بنیامین إلیّ، و الاستثناء بقوله: إِلَّا أَنْ یُحاطَ بِکُمْ هو من أعمّ العام، لأنّ لَتَأْتُنَّنِی بِهِ و إن کان کلاما مثبتا فهو فی معنی النفی، فکأنه قال: لا تمنعون من إتیانی به فی حال من الأحوال لعله من العلل إلا لعله الإحاطه بکم، و الإحاطه مأخوذه من إحاطه العدوّ، و من أحاط به العدوّ فقد غلب أو هلک، فأخذ یعقوب علیهم العهد بأن یأتوه ببنیامین إلا أن یغلبوا علیه أو یهلکوا دونه، فیکون ذلک عذرا لکم عندی فَلَمَّا آتَوْهُ مَوْثِقَهُمْ أی أعطوه ما طلبه منهم من الیمین قالَ اللَّهُ عَلی ما نَقُولُ وَکِیلٌ أی: قال یعقوب: اللّه علی ما قلناه من طلبی الموثق منکم و إعطائکم لی ما طلبته منکم مطلع رقیب لا یخفی علیه منه خافیه، فهو المعاقب لمن خاس فی عهده و فجر فی الحلف به، أو موکول إلیه القیام بما شهد علیه منا.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس





قال: إنّ إخوه یوسف لما دخلوا علیه فعرفهم و هم له منکرون، جاء بصواع الملک الذی کان یشرب فیه، فوضعه علی یده فجعل ینقره و یطنّ، و ینقره و یطنّ، فقال: إن هذا الجام لیخبرنی عنکم خبرا، هل کان لکم أخ من أبیکم یقال له یوسف؟ و کان أبوه یحبه دونکم، و إنکم انطلقتم به فألقیتموه فی الجب و أخبرتم أباکم أن الذئب أکله، و جئتم علی قمیصه بدم کذب؟ قال:

فجعل بعضهم ینظر إلی بعض و یعجبون. و أخرج أبو الشیخ عن وهیب قال: لما جعل یوسف ینقر الصواع و یخبرهم قام إلیه بعض إخوته فقال: أنشدک باللّه أن لا تکشف لنا عوره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: ائْتُونِی بِأَخٍ لَکُمْ مِنْ أَبِیکُمْ قال: یعنی بنیامین، و هو أخو یوسف لأبیه و أمه 
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و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ أَنَا خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ قال: خیر من یضیف بمصر.

و أخرج ابن جریر عن قتاده فی قوله: لِفِتْیانِهِ أی لغلمانه اجْعَلُوا بِضاعَتَهُمْ أی أوراقهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: ما نَبْغِی هذِهِ بِضاعَتُنا رُدَّتْ إِلَیْنا یقولون: ما نبغی وراء هذا وَ نَزْدادُ کَیْلَ بَعِیرٍ أی حمل بعیر. و أخرج أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد وَ نَزْدادُ کَیْلَ بَعِیرٍ قال: حمل حمار، قال: و هی لغه، قال أبو عبید: یعنی مجاهدا أن الحمار یقال له فی بعض اللغات بعیر. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و





أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: إِلَّا أَنْ یُحاطَ بِکُمْ قال: تهلکوا جمیعا، و فی قوله: فَلَمَّا آتَوْهُ مَوْثِقَهُمْ قال: عهدهم.

و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: إِلَّا أَنْ یُحاطَ بِکُمْ قال:

إلا أن تغلبوا حتّی لا تطیقوا ذلک.


[سوره یوسف (12): الآیات 67 الی 76]

وَ قالَ یا بَنِیَّ لا تَدْخُلُوا مِنْ بابٍ واحِدٍ وَ ادْخُلُوا مِنْ أَبْوابٍ مُتَفَرِّقَهٍ وَ ما أُغْنِی عَنْکُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ إِنِ الْحُکْمُ إِلاَّ لِلَّهِ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ عَلَیْهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُتَوَکِّلُونَ (67) وَ لَمَّا دَخَلُوا مِنْ حَیْثُ أَمَرَهُمْ أَبُوهُمْ ما کانَ یُغْنِی عَنْهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ إِلاَّ حاجَهً فِی نَفْسِ یَعْقُوبَ قَضاها وَ إِنَّهُ لَذُو عِلْمٍ لِما عَلَّمْناهُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (68) وَ لَمَّا دَخَلُوا عَلی یُوسُفَ آوی إِلَیْهِ أَخاهُ قالَ إِنِّی أَنَا أَخُوکَ فَلا تَبْتَئِسْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (69) فَلَمَّا جَهَّزَهُمْ بِجَهازِهِمْ جَعَلَ السِّقایَهَ فِی رَحْلِ أَخِیهِ ثُمَّ أَذَّنَ مُؤَذِّنٌ أَیَّتُهَا الْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ (70) قالُوا وَ أَقْبَلُوا عَلَیْهِمْ ما ذا تَفْقِدُونَ (71)

قالُوا نَفْقِدُ صُواعَ الْمَلِکِ وَ لِمَنْ جاءَ بِهِ حِمْلُ بَعِیرٍ وَ أَنَا بِهِ زَعِیمٌ (72) قالُوا تَاللَّهِ لَقَدْ عَلِمْتُمْ ما جِئْنا لِنُفْسِدَ فِی الْأَرْضِ وَ ما کُنَّا سارِقِینَ (73) قالُوا فَما جَزاؤُهُ إِنْ کُنْتُمْ کاذِبِینَ (74) قالُوا جَزاؤُهُ مَنْ وُجِدَ فِی رَحْلِهِ فَهُوَ جَزاؤُهُ کَذلِکَ نَجْزِی الظَّالِمِینَ (75) فَبَدَأَ بِأَوْعِیَتِهِمْ قَبْلَ وِعاءِ أَخِیهِ ثُمَّ اسْتَخْرَجَها مِنْ وِعاءِ أَخِیهِ کَذلِکَ کِدْنا لِیُوسُفَ ما کانَ لِیَأْخُذَ أَخاهُ فِی دِینِ الْمَلِکِ إِلاَّ أَنْ یَشاءَ اللَّهُ نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ وَ فَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ عَلِیمٌ (76)

لما تجهز أولاد یعقوب للمسیر إلی مصر خاف علیهم أبوهم أن تصیبهم العین؛ لکونهم کانوا ذوی






جمال ظاهر و ثیاب حسنه مع کونهم أولاد رجل واحد. فنهاهم أن یدخلوا مجتمعین من باب واحد لأن فی ذلک مظنه لإصابه الأعین لهم، و أمرهم أن یدخلوا من أبواب متفرّقه، و لم یکتف بقوله: لا تَدْخُلُوا مِنْ بابٍ واحِدٍ عن قوله: وَ ادْخُلُوا مِنْ أَبْوابٍ مُتَفَرِّقَهٍ لأنهم لو دخلوا من بابین مثلا کانوا قد امتثلوا النیه عن الدخول من باب واحد، و لکنه لما کان فی الدخول من بابین مثلا نوع اجتماع یخشی معه أن تصیبهم العین أمرهم أن یدخلوا من أبواب متفرقه، قیل: و کانت أبواب مصر أربعه.

و قد أنکر بعض المعتزله کأبی هاشم و البلخی أنّ للعین تأثیرا، و قالا: لا یمتنع أن صاحب العین إذا شاهد الشی ء و أعجب به کانت المصلحه له فی تکلیفه أن یغیر اللّه ذلک الشی ء حتی لا یبقی قلب ذلک المکلف معلقا
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به. و لیس هذا بمستنکر من هذین و أتباعهما، فقد صار دفع أدله الکتاب و السنه بمجرد الاستبعادات العقلیه دأبهم و دیدنهم، و أیّ مانع من إصابه العین بتقدیر اللّه سبحانه لذلک؟ و قد وردت الأحادیث الصحیحه بأنّ العین حقّ، و أصیب بها جماعه فی عصر النبوّه، و منهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و أعجب من إنکار هؤلاء لما وردت به نصوص هذه الشریعه ما یقع من بعضهم من الإزراء علی من یعمل بالدلیل المخالف لمجرد الاستبعاد العقلی و التنطع فی العبارات کالزمخشری فی تفسیره؛ فإنه فی کثیر من المواطن لا یقف علی دفع دلیل الشرع بالاستبعاد الذی یدّعیه علی العقل حتی یضمّ إلی ذلک الوقاحه فی العباره علی وجه یوقع المقصرین فی الأقوال الباطله و المذاهب الزائفه.





و بالجمله فقول هؤلاء مدفوع بالأدلّه المتکاثره و إجماع من یعتدّ به من هذه الأمه سلفا و خلفا، و بما هو مشاهد فی الوجود، فکم من شخص من هذا النوع الإنسانی و غیره من أنواع الحیوان هلک بهذا السبب.

و قد اختلف العلماء فیمن عرف بالإصابه بالعین، فقال قوم: یمنع من الاتصال بالناس دفعا لضرره بحبس أو غیره من لزوم بیته، و قیل: ینفی؛ و أبعد من قاله إنه یقتل إلا إذا کان یتعمد ذلک و تتوقف إصابته علی اختیاره و قصده و لم ینزجر عن ذلک، فإنه إذا قتل کان له حکم القاتل. ثم قال یعقوب لأولاده: وَ ما أُغْنِی عَنْکُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ أی لا أدفع عنکم ضررا و لا أجلب إلیکم نفعا بتدبیری هذا، بل ما قضاه اللّه علیکم فهو واقع لا محاله. قال الزّجّاج و ابن الأنباری: لو سبق فی علم اللّه أن العین تهلکهم مع الاجتماع لکان تفرّقهم کاجتماعهم. و قال آخرون: ما کان یغنی عنهم یعقوب شیئا قطّ حیث أصابهم ما أصابهم مع تفرقهم من إضافه السرقه إلیهم، ثم صرح یعقوب بأنه لا حکم إلا للّه سبحانه فقال: إِنِ الْحُکْمُ إِلَّا لِلَّهِ لا لغیره لا یشارکه فیه مشارک فی ذلک عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ فی کلّ إیراد و إصدار لا علی غیره، أی: اعتمدت و وثقت وَ عَلَیْهِ لا علی غیره فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُتَوَکِّلُونَ علی العموم، و یدخل فیه أولاده دخولا أوّلیا وَ لَمَّا دَخَلُوا مِنْ حَیْثُ أَمَرَهُمْ أَبُوهُمْ أی من الأبواب المتفرقه و لم یجتمعوا داخلین من باب واحد، و جواب لما ما کانَ یُغْنِی عَنْهُمْ ذلک الدخول مِنَ اللَّهِ أی من جهته مِنْ شَیْ ءٍ من الأشیاء مما قدّره اللّه علیهم





لأن الحذر لا یدفع القدر، و الاستثناء بقوله: إِلَّا حاجَهً فِی نَفْسِ یَعْقُوبَ قَضاها منقطع؛ و المعنی: و لکن حاجه کانت فی نفس یعقوب. و هی شفقته علیهم و محبته لسلامتهم قضاها یعقوب، أی:

أظهرها لهم و وصاهم بها غیر معتقد أن للتدبیر الذی دبره لهم تأثیرا فی دفع ما قضاه اللّه علیهم، و قیل: إنه خطر ببال یعقوب أن الملک إذا رآهم مجتمعین مع ما یظهر فیهم من کمال الخلقه، و سیما الشجاعه أوقع بهم حسدا و حقدا أو خوفا منهم، فأمرهم بالتفرق لهذه العله. و قد اختار هذا النحّاس و قال: لا معنی للعین ها هنا، و فیه أن هذا لو کان هو السبب لأمرهم بالتفرّق و لم یخصّ النهی عن ذلک الاجتماع عند الدخول من باب واحد؛ لأن هذا الحسد أو الخوف یحصل باجتماعهم داخل المدینه کما یحصل باجتماعهم عند الدخول من باب واحد. و قیل: إن الفاعل فی قضاها ضمیر یعود إلی الدخول لا إلی یعقوب. و المعنی: ما کان الدخول یغنی عنهم من جهه اللّه شیئا، و لکنه قضی ذلک الدخول حاجه فی نفس یعقوب لوقوعه حسب إرادته وَ إِنَّهُ لَذُو عِلْمٍ لِما عَلَّمْناهُ أی و إن یعقوب لصاحب علم لأجل تعلیم اللّه إیاه بما أوحاه اللّه من أن الحذر لا یدفع 
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القدر، و أن ما قضاه اللّه سبحانه فهو کائن لا محاله وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ بذلک کما ینبغی؛ و قیل: لا یعلمون أنّ الحذر مندوب إلیه و إن کان لا یغنی من القدر شیئا، و السّیاق یدفعه؛ و قیل: المراد بأکثر الناس المشرکون وَ لَمَّا دَخَلُوا عَلی یُوسُفَ





آوی إِلَیْهِ أَخاهُ أی ضمّ إلیه أخاه بنیامین، قیل: إنه أمر بإنزال کلّ اثنین فی منزل فبقی أخوه منفردا فضمّه إلیه و قالَ إِنِّی أَنَا أَخُوکَ یوسف، قال له ذلک سرّا، من دون أن یطلع علیه إخوته فَلا تَبْتَئِسْ أی فلا تحزن بِما کانُوا یَعْمَلُونَ أی إخوتک من الأعمال الماضیه التی عملوها؛ و قیل: إنه لم یخبره بأنه یوسف، بل قال له: إنی أخوک مکان أخیک یوسف فلا تحزن بما کنت تلقاه منهم من الجفاء حسدا و بغیا؛ و قیل: إنه أخبره بما سیدبّره معهم من جعل السقایه فی رحله، فقال: لا أبالی؛ و قیل: إنه لما أخبر یوسف أخاه بنیامین بأنه أخوه قال: لا تردّنی إلیهم، فقال: قد علمت اغتمام أبینا یعقوب، فإذا حبستک عندی ازداد غمّه، فأبی بنیامین، فقال له یوسف: لا یمکن حبسک عندی إلا بأن أنسبک إلی ما لا یجمل بک، فقال: لا أبالی، فدسّ الصّاع فی رحله، و هو المراد بالسقایه، و أصلها المشربه التی یشرب بها، جعلت صاعا یکال به؛ و قیل: کانت تسقی بها الدّواب و یکال بها الحبّ؛ و قیل: کانت من فضه، و قیل: کانت من ذهب، و قیل غیر ذلک. و قد تقدم تفسیر الجهاز و الرّحل. و المعنی: أنه جعل السقایه التی هو الصواع فی رحل أخیه الذی هو الوعاء الذی یجعل فیه ما یشتریه من الطعام من مصر ثُمَ بعد ذلک أَذَّنَ مُؤَذِّنٌ أی نادی مناد قائلا أَیَّتُهَا الْعِیرُ قال الزّجّاج: معناه یا أصحاب العیر، و کل ما امتیر علیه من الإبل و الحمیر و البغال فهو عیر؛ و قیل: هی قافله الحمیر. و قال أبو عبیده: العیر الإبل المرحوله المرکوبه إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ





نسبه السرقه إلیهم علی حقیقتها؛ لأن المنادی غیر عالم بما دبّره یوسف؛ و قیل: إن المعنی:

إن حالکم حال السارقین کون الصواع صار لدیکم من غیر رضا من الملک قالُوا أی إخوه یوسف وَ أَقْبَلُوا عَلَیْهِمْ أی حال کونهم مقبلین علی من نادی منهم المنادی من أصحاب الملک ما ذا تَفْقِدُونَ أی: ما الذی فقدتموه؛ یقال: فقدت الشی ء إذا عدمته بضیاع أو نحوه، فکأنهم قالوا: ماذا ضاع علیکم؟

و صیغه المستقبل لاستحضار الصوره قالُوا فی جوابهم نَفْقِدُ صُواعَ الْمَلِکِ قرأ یحیی بن یعمر «صواغ» بالغین المعجمه. و قرأ أبو رجاء «صوع» بضم الصاد المهمله و سکون الواو بعدها عین مهمله.

و قرأ أبیّ «صیاع». و قرأ أبو جعفر: صاع، و بها قرأ أبو هریره. و قرأ الجمهور «صُواعَ» بالصاد و العین المهملتین. قال الزجّاج: الصواع هو الصاع بعینه، و هو یذکّر و یؤنّث، و هو السقایه، و منه قول الشاعر:

نشرب الخمر بالصّواع جهارا «1» ................ .....

وَ لِمَنْ جاءَ بِهِ حِمْلُ بَعِیرٍ أی قالوا: و لمن جاء بالصّواع من جهه نفسه حمل بعیر. و البعیر: الجمل، و فی لغه بعض العرب أنه الحمار، و المراد بالحمل هاهنا ما یحمله البعیر من الطّعام، ثم قال المنادی: وَ أَنَا بِهِ زَعِیمٌ أی بحمل البعیر الذی جعل لمن جاء بالصّواع قبل التفتیش للأوعیه، و الزعیم: هو الکفیل، و لعل 

______________________________

(1). و تتمه البیت: و تری المتک بیننا مستعارا. و قد تقدم فی تفسیر الآیه (31) من سوره یوسف.
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القائل نفقد صواع الملک هو المنادی، و إنما نسب القول إلی الجماعه لکونه واحدا منهم، ثم رجع الکلام إلی نسبه القول إلی المنادی وحده لأنه القائل بالحقیقه قالُوا تَاللَّهِ لَقَدْ عَلِمْتُمْ





ما جِئْنا لِنُفْسِدَ فِی الْأَرْضِ التاء بدل من واو القسم عند الجمهور، و قیل: من الباء، و قیل: أصل بنفسها، و لا تدخل إلا علی هذا الاسم الشریف دون سائر أسمائه سبحانه، و قد دخلت نادرا علی الربّ، و علی الرحمن، و الکلام علی هذا مستوفی فی علم الإعراب؛ و جعلوا المقسم علیه هو علم یوسف و أصحابه بنزاهه جانبهم و طهاره ذیلهم عن التلوّث بقذر الفساد فی الأرض الذی من أعظم أنواعه السرقه، لأنهم قد شاهدوا منهم فی قدومهم علیه المرّه الأولی، و هذه المرّه من التّعفف و الزّهد عما هو دون السرقه بمراحل ما یستفاد منه العلم الجازم؛ بأنهم لیسوا بمن یتجارأ علی هذا النوع العظیم من أنواع الفساد، و لو لم یکن من ذلک إلا ردّهم لبضاعتهم التی وجدوها فی رحالهم.

و المراد بالأرض هنا أرض مصر، ثم أکّدوا هذه الجمله التی أقسموا باللّه علیها بقوله: وَ ما کُنَّا سارِقِینَ لزیاده التبرّی ممّا قذفوهم به، و التنزه عن هذه النقیصه الخسیسه و الرذیله الشنعاء قالُوا فَما جَزاؤُهُ إِنْ کُنْتُمْ کاذِبِینَ هذه الجمله مستأنفه کما تقدّم غیر مرّه فی نظائرها، و القائلون هم أصحاب یوسف، أو المنادی منهم وحده کما مرّ، و الضمیر فی جَزاؤُهُ للصّواع علی حذف مضاف، أی: فما جزاء سرقه الصّواع عندکم، أو الضمیر للسارق؛ أی: فما جزاء سارق الصّواع عندکم إِنْ کُنْتُمْ کاذِبِینَ فیما تدّعونه لأنفسکم من البراءه عن السرقه، و ذلک بأن یوجد الصّواع معکم، فأجاب إخوه یوسف و قالُوا جَزاؤُهُ مَنْ وُجِدَ فِی رَحْلِهِ فَهُوَ جَزاؤُهُ أی جزاء سرقه الصّواع أو جزاء سارق الصّواع و جزاؤه مبتدأ، و الجمله الشرطیه: و هی من وجد فی رحله فهو جزاؤه





خبر المبتدأ علی إقامه الظاهر مقام المضمر فیها، و الأصل جزاؤه من وجد فی رحله فهو، فیکون الضمیر الثانی عائد إلی المبتدأ، و الأوّل إلی من، و یجوز أن یکون خبر المبتدأ من وجد فی رحله، و التقدیر: جزاء السّرقه للصّواع أخذ من وجد فی رحله، و تکون جمله فهو جزاؤه لتأکید الجمله الأولی و تقریرها. قال الزّجّاج: و قوله: فَهُوَ جَزاؤُهُ زیاده فی البیان؛ أی جزاؤه أخذ السّارق فهو جزاؤه لا غیر. قال المفسّرون: و کان حکم السّارق فی آل یعقوب أن یسترقّ سنه، فلذلک استفتوهم فی جزائه کَذلِکَ نَجْزِی الظَّالِمِینَ أی مثل ذلک الجزاء الکامل نجزی الظالمین لغیرهم من الناس بسرقه أمتعتهم، و هذه الجمله مؤکده لما قبلها إذا کانت من کلام إخوه یوسف، و یجوز أن تکون من کلام أصحاب یوسف، أی: کذلک نحن نجزی الظالمین بالسرق، ثم لما ذکروا جزاء السارق أرادوا أن یفتشوا أمتعتهم حتی یتبین الأمر، فأقبل یوسف علی ذلک فبدأ بتفتیش أوعیتهم أی أوعیه الإخوه العشره قَبْلَ وِعاءِ أَخِیهِ أی قبل تفتیشه لوعاء أخیه بنیامین دفعا للتهمه و رفعا لما دبّره من الحیله ثُمَّ اسْتَخْرَجَها أی السقایه أو الصواع، لأنه یذکّر و یؤنّث کَذلِکَ کِدْنا لِیُوسُفَ أی مثل ذلک الکید العجیب کدنا لیوسف؛ یعنی علّمناه إیاه و أوحیناه إلیه، و الکید مبدؤه السعی فی الحیله و الخدیعه، و نهایته إلقاء المخدوع من حیث لا یشعر فی أمر مکروه لا سبیل إلی دفعه، و هو محمول فی حق اللّه سبحانه علی النهایه لا علی البدایه. قال القتبیّ:

معنی کدنا دبرنا. و قال ابن الأنباری: أردنا. و فی الآیه دلیل علی جواز التوصّل إلی الأغراض الصحیحه بما
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صورته





صوره الحیله و المکیده إذا لم یخالف ذلک شرعا ثابتا ما کانَ لِیَأْخُذَ أَخاهُ فِی دِینِ الْمَلِکِ أی ما کان یوسف لیأخذ أخاه بنیامین فی دین الملک؛ أی ملک مصر، و فی شریعته التی کان علیها، بل کان دینه و قضاؤه أن یضرب السّارق و یغرم ضعف ما سرقه دون الاستعباد سنه کما هو دین یعقوب و شریعته. و حاصله أنّ یوسف ما کان یتمکّن من إجراء حکم یعقوب علی أخیه مع کونه مخالفا لدین الملک و شریعته لو لا ما کاد اللّه له و دبّره و أراده حتی وجد السبیل إلیه، و هو ما أجراه علی ألسن إخوته من قولهم: إن جزاء السارق الاسترقاق، فکان قولهم هذا هو بمشیئه اللّه و تدبیره، و هو معنی قوله: إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ أی إلا حال مشیئته و إذنه بذلک و إرادته له، و هذه الجمله؛ أعنی ما کان لیأخذ أخاه إلخ تعلیل لما صنعه اللّه من الکید لیوسف أو تفسیر له نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ بضروب العلوم و المعارف و العطایا و الکرامات کما رفعنا درجه یوسف بذلک وَ فَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ ممّن رفعه اللّه بالعلم عَلِیمٌ أرفع رتبه منهم و أعلی درجه لا یبلغون مداه و لا یرتقون شأوه. و قیل: معنی ذلک: أنّ فوق کلّ أهل العلم علیم، و هو اللّه سبحانه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ قالَ یا بَنِیَّ لا تَدْخُلُوا مِنْ بابٍ واحِدٍ قال: رهب یعقوب علیهم العین. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن محمد بن کعب قال: خشی علیهم العین. و أخرج سعید بن منصور





و ابن المنذر و أبو الشیخ عن النخعی فی قوله: وَ ادْخُلُوا مِنْ أَبْوابٍ مُتَفَرِّقَهٍ قال: أحب یعقوب أن یلقی یوسف أخاه فی خلوه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: إِلَّا حاجَهً فِی نَفْسِ یَعْقُوبَ قَضاها قال: خیفه العین علی بنیه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ إِنَّهُ لَذُو عِلْمٍ لِما عَلَّمْناهُ قال: إنه لعامل بما علم، و من لا یعمل لا یکون عالما. و أخرج هؤلاء عنه فی قوله: آوی إِلَیْهِ أَخاهُ قال: إنه إلیه. فی قوله: فَلا تَبْتَئِسْ قال: لا تحزن و لا تیأس، فی قوله: فَلَمَّا جَهَّزَهُمْ بِجَهازِهِمْ قال: قضی حاجتهم و کال لهم طعامهم، فی قوله: جَعَلَ السِّقایَهَ قال: هو إناء الملک الذی یشرب منه فِی رَحْلِ أَخِیهِ قال: فی متاع أخیه. و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن الأنباری فی المصاحف، عن ابن عباس فی قوله: جَعَلَ السِّقایَهَ قال: هو الصّواع، و کلّ شی ء یشرب منه فهو صواع. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید نحوه أیضا.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: أَیَّتُهَا الْعِیرُ قال: کانت العیر حمیرا.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ لِمَنْ جاءَ بِهِ حِمْلُ بَعِیرٍ قال:

حمل حمار طعام، و هی لغه.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی





قوله: وَ أَنَا بِهِ زَعِیمٌ یقول: کفیل. و أخرج ابن جریر عن سعید بن جبیر و مجاهد و قتاده و الضحّاک مثله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الربیع بن أنس فی قوله: ما جِئْنا لِنُفْسِدَ فِی الْأَرْضِ یقول: ما جئنا لنعصی فی الأرض. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: فَما جَزاؤُهُ قال: عرفوا الحکم فی حکمهم فقالوا: من وجد
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فی رحله فهو جزاؤه، و کان الحکم عند الأنبیاء یعقوب و بنیه أن یؤخذ السارق بسرقته عبدا یسترقّ.

و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: فَبَدَأَ بِأَوْعِیَتِهِمْ قال: ذکر لنا أنه کان کلما فتح متاع رجل استغفر تأثما مما صنع حتی بقی متاع الغلام، قال:

ما أظن أن هذا أخذ شیئا، قالوا: بلی، فاستبره. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الضحّاک فی قوله: کَذلِکَ کِدْنا لِیُوسُفَ قال: کذلک صنعنا لیوسف ما کانَ لِیَأْخُذَ أَخاهُ فِی دِینِ الْمَلِکِ یقول: فی سلطان الملک، قال: کان فی دین ملکهم أنه من سرق أخذت منه السرقه و مثلها معها من ماله فیعطیه المسروق. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: ما کانَ لِیَأْخُذَ أَخاهُ فِی دِینِ الْمَلِکِ یقول: فی سلطان الملک. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ قال: إلا بعله کادها اللّه لیوسف فاعتل بها.

و أخرج





ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه فی قوله: نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ قال: یوسف و إخوته أوتوا علما فرفعنا یوسف فی العلم فوقهم درجه. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر قال: کنا عند ابن عباس فحدّث بحدیث، فقال رجل عنده: وَ فَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ عَلِیمٌ فقال ابن عباس: بئس ما قلت، اللّه العلیم الخبیر، و هو فوق کلّ عالم. و أخرج ابن جریر عن محمد بن کعب قال: سأل رجل علیا عن مسأله، فقال فیها، فقال الرجل: لیس هکذا و لکن کذا و کذا، قال علیّ: أصبت و أخطأت وَ فَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ عَلِیمٌ و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن عکرمه فی قوله: وَ فَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ عَلِیمٌ قال:

علم اللّه فوق کلّ عالم.


[سوره یوسف (12): الآیات 77 الی 82]

قالُوا إِنْ یَسْرِقْ فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ فَأَسَرَّها یُوسُفُ فِی نَفْسِهِ وَ لَمْ یُبْدِها لَهُمْ قالَ أَنْتُمْ شَرٌّ مَکاناً وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما تَصِفُونَ (77) قالُوا یا أَیُّهَا الْعَزِیزُ إِنَّ لَهُ أَباً شَیْخاً کَبِیراً فَخُذْ أَحَدَنا مَکانَهُ إِنَّا نَراکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ (78) قالَ مَعاذَ اللَّهِ أَنْ نَأْخُذَ إِلاَّ مَنْ وَجَدْنا مَتاعَنا عِنْدَهُ إِنَّا إِذاً لَظالِمُونَ (79) فَلَمَّا اسْتَیْأَسُوا مِنْهُ خَلَصُوا نَجِیًّا قالَ کَبِیرُهُمْ أَ لَمْ تَعْلَمُوا أَنَّ أَباکُمْ قَدْ أَخَذَ عَلَیْکُمْ مَوْثِقاً مِنَ اللَّهِ وَ مِنْ قَبْلُ ما فَرَّطْتُمْ فِی یُوسُفَ فَلَنْ أَبْرَحَ الْأَرْضَ حَتَّی یَأْذَنَ لِی أَبِی أَوْ یَحْکُمَ اللَّهُ لِی وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ (80) ارْجِعُوا إِلی أَبِیکُمْ فَقُولُوا یا أَبانا






إِنَّ ابْنَکَ سَرَقَ وَ ما شَهِدْنا إِلاَّ بِما عَلِمْنا وَ ما کُنَّا لِلْغَیْبِ حافِظِینَ (81)

وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ الَّتِی کُنَّا فِیها وَ الْعِیرَ الَّتِی أَقْبَلْنا فِیها وَ إِنَّا لَصادِقُونَ (82)

قوله: قالُوا إِنْ یَسْرِقْ أی بنیامین فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ یعنون یوسف.

و قد اختلف المفسّرون فی هذه السّرقه التی نسبوها إلی یوسف ما هی؟ فقیل: إنه کان لیوسف عمه هی 
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أکبر من یعقوب، و کانت عندها منطقه «1» إسحاق لکونها أسنّ أولاده و کانوا یتوارثونها فیأخذها الأکبر سنا من ذکر أو أنثی، و کانت قد حضنت یوسف و أحبته حبا شدیدا، فلما ترعرع قال لها یعقوب: سلّمی یوسف إلیّ، فأشفقت من فراقه، و احتالت فی بقائه لدیها، فجعلت المنطقه تحت ثیابه و حزمته بها، ثم قالت: قد سرقت منطقه إسحاق فانظروا من سرقها، فبحثوا عنها فوجدوها مع یوسف فأخذته عندها کما هو شرع الأنبیاء فی ذلک الوقت من آل إبراهیم. و قد سبق بیان شریعتهم فی السرقه. و قیل: إن یوسف أخذ صنما کان لجدّه أبی أمه فکسره و ألقاه علی الطریق تغییرا للمنکر. و حکی عن الزّجّاج أنه کان صنما من ذهب. و حکی الواحدی عن الزجّاج أنه قال: اللّه أعلم، أسرق أخ له أم لا؟ و حکی القرطبی فی تفسیره عن الزجاج أنه قال: کذبوا علیه فیما نسبوه إلیه. قلت: و هذا أولی، فما هذه الکذبه بأوّل کذباتهم، و قدّمنا ما یدفع قول من قال إنهم قد کانوا أنبیاء عند صدور هذه الأمور منهم. قوله: فَأَسَرَّها یُوسُفُ فِی نَفْسِهِ قال الزجّاج و غیره:

الضمیر فی أسرّها یعود إلی الکلمه أو الجمله، کأنه قیل فأسرّ الجمله فی نفسه وَ لَمْ یُبْدِها





لَهُمْ ثم فسرها بقوله: قالَ أَنْتُمْ شَرٌّ مَکاناً و قد ردّ أبو علیّ الفارسی هذا فقال: إنّ هذا النوع من الإضمار علی شریطه التفسیر غیر مستعمل؛ و قیل: الضمیر عائد إلی الإجابه، أی: أسرّ یوسف إجابتهم فی ذلک الوقت إلی وقت آخر؛ و قیل: أسرّ فی نفسه قولهم: إِنْ یَسْرِقْ فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ و هذا هو الأولی، و یکون معنی وَ لَمْ یُبْدِها لَهُمْ أنه لم یبد لهم هذه المقاله التی أسرّها فی نفسه بأن یذکر لهم صحّتها أو بطلانها، و جمله قالَ أَنْتُمْ شَرٌّ مَکاناً مفسّره علی القول الأوّل، و مستأنفه علی القولین الآخرین، کأنه قیل: فماذا قال یوسف لما قالوا هذه المقاله؟ أی أنتم شرّ مکانا، أی: موضعا و منزلا ممن نسبتموه إلی السرقه و هو بری ء، فإنکم قد فعلتم ما فعلتم من إلقاء یوسف إلی الجبّ و الکذب علی أبیکم و غیر ذلک من أفاعیلکم، ثم قال:

وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما تَصِفُونَ من الباطل بنسبه السرقه إلی یوسف، و أنه لا حقیقه لذلک. ثم أرادوا أن یستعطفوه لیطلق لهم أخاهم بنیامین یکون معهم یرجعون به إلی أبیهم لما تقدّم من أخذه المیثاق علیهم بأن یردّوه إلیه، قالُوا یا أَیُّهَا الْعَزِیزُ إِنَّ لَهُ أَباً شَیْخاً کَبِیراً أی إنّ لبنیامین هذا أبا متّصفا بهذه الصفه، و هو کونه شیخا کبیرا لا یستطیع فراقه و لا یصبر عنه و لا یقدر علی الوصول إلیه فَخُذْ أَحَدَنا مَکانَهُ یبقی لدیک، فإن له منزله فی قلب أبیه لیست لواحد منا فلا یتضرّر بفراق أحدنا کما یتضرّر بفراق بنیامین، ثم علّلوا ذلک بقولهم: إِنَّا نَراکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ إلی الناس کافه، و إلینا خاصه، فتمّم إحسانک إلینا





بإجابتنا إلی هذا المطلب، فأجاب یوسف علیهم بقوله: مَعاذَ اللَّهِ أَنْ نَأْخُذَ إِلَّا مَنْ وَجَدْنا مَتاعَنا عِنْدَهُ أی نعوذ باللّه معاذا، فهو مصدر منصوب بفعل محذوف، و المستعیذ باللّه هو المعتصم به، و أن نأخذ منصوب بنزع الخافض، و الأصل من أن نأخذ إلا من وجدنا متاعنا عنده، و هو بنیامین لأنه الذی وجد الصواع فی رحله فقد حلّ لنا استعباده بفتواکم التی أفتیتمونا بقولکم: جَزاؤُهُ مَنْ وُجِدَ فِی رَحْلِهِ فَهُوَ جَزاؤُهُ إِنَّا إِذاً لَظالِمُونَ 

______________________________

(1). المنطقه: المنطق، و هو ما یشدّ به الوسط.
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أی إنّا إذا أخذنا غیر من وجدنا متاعنا عنده لظالمون فی دینکم و ما تقتضیه فتواکم فَلَمَّا اسْتَیْأَسُوا مِنْهُ أی یئسوا من یوسف و إسعافهم منه إلی مطلبهم الذی طلبوه، و السین و التاء للمبالغه خَلَصُوا نَجِیًّا أی انفردوا حال کونهم متناجین فیما بینهم، و هو مصدر یقع علی الواحد و الجمع کما فی قوله: وَ قَرَّبْناهُ نَجِیًّا. قال الزّجّاج: معناه انفردوا و لیس معهم أخوهم متناجین فیما یعملون به فی ذهابهم إلی أبیهم من غیر أخیهم. قالَ کَبِیرُهُمْ و قیل: هو روبیل لأنّه الأسنّ، و قیل: یهوذا لأنه الأوفر عقلا، و قیل:

شمعون لأنه رئیسهم أَ لَمْ تَعْلَمُوا أَنَّ أَباکُمْ قَدْ أَخَذَ عَلَیْکُمْ مَوْثِقاً مِنَ اللَّهِ أی عهدا من اللّه فی حفظ ابنه و ردّه إلیه، و معنی کونه من اللّه أنه بإذنه وَ مِنْ قَبْلُ ما فَرَّطْتُمْ فِی یُوسُفَ معطوف علی ما قبله، و التقدیر:

ألم تعلموا أنّ أباکم [قد أخذ علیکم موثقا من اللّه «1» و تعلموا تفریطکم فی یوسف؛ ذکر هذا النحّاس و غیره، وَ مِنْ قَبْلُ متعلّقه بتعلموا، أی: و تعلموا تفریطکم فی یوسف من





قبل، علی أنّ ما مصدریه، و یجوز أن تکون زائده؛ و قیل: ما فرّطتم مرفوع المحل علی الابتداء، و خبره من قبل؛ و قیل: إن ما موصوله أو موصوفه، و کلاهما فی محل النصب أو الرفع، و ما ذکرناه هو الأولی، و معنی فرّطتم: قصرتم فی شأنه، و لم تحفظوا عهد أبیکم فیه فَلَنْ أَبْرَحَ الْأَرْضَ یقال: برح براحا و بروحا، أی: زال، فإذا دخله النفی صار مثبتا، أی: لن أبرح من الأرض، بل ألزمها و لا أزال مقیما فیها حَتَّی یَأْذَنَ لِی أَبِی فی مفارقتها و الخروج منها، و إنما قال ذلک لأنه یستحی من أبیه أن یأتی إلیه بغیر ولده الذی أخذ علیهم الموثق بإرجاعه إلیه إلا أن یحاط بهم کما تقدّم أَوْ یَحْکُمَ اللَّهُ لِی بمفارقتها و الخروج منها؛ و قیل: المعنی: أو یحکم اللّه لی بخلاص أخی من الأسر حتّی یعود إلی أبی و أعود معه؛ و قیل: المعنی: أو یحکم اللّه لی بالنصر علی من أخذ أخی فأحاربه و آخذ أخی منه، أو أعجز فأنصرف بعد ذلک وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ لأنّ أحکامه لا تجری إلا علی ما یوافق الحقّ، و یطابق الصواب، ثم قال کبیرهم مخاطبا لهم ارْجِعُوا إِلی أَبِیکُمْ فَقُولُوا یا أَبانا إِنَّ ابْنَکَ سَرَقَ قرأ الجمهور «سَرَقَ» علی البناء للفاعل، و ذلک لأنهم قد شاهدوا استخراج الصواع من وعائه. و قرأ ابن عباس و الضّحّاک و أبو رزین علی البناء للمفعول، و روی ذلک النّحّاس عن الکسائی.

قال الزجّاج: إنّ سرق یحتمل معنیین: أحدهما علم منه السرق، و الآخر اتهم بالسرق وَ ما شَهِدْنا إِلَّا بِما عَلِمْنا من استخراج الصواع من وعائه، و قیل: المعنی: ما شهدنا عند





یوسف بأن السارق یسترق إلا بما علمنا من شریعتک و شریعه آبائک وَ ما کُنَّا لِلْغَیْبِ حافِظِینَ حتّی یتّضح لنا هل الأمر علی ما شاهدناه أو علی خلافه؟ و قیل: المعنی: ما کنّا وقت أخذناه منک لیخرج معنا إلی مصر للغیب حافظین بأنه سیقع منه السرق الذی افتضحنا به؛ و قیل: الغیب هو اللیل، و مرادهم أنه سرق و هم نیام؛ و قیل: مرادهم أنه فعل ذلک و هو غائب عنهم، فخفی علیهم فعله وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ الَّتِی کُنَّا فِیها هذا من تمام قول کبیرهم لهم، أی: قولوا لأبیکم اسأل القریه التی کنّا فیها، أی: مصر، و المراد أهلها، أی: اسأل أهل القریه؛

______________________________

(1). من تفسیر القرطبی (9/ 242)
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و قیل: هی قریه من قری مصر نزلوا فیها و امتاروا منها؛ و قیل: المعنی: و اسأل القریه نفسها و إن کانت جمادا فإنک نبیّ اللّه، و اللّه سبحانه سینطقها فتجیبک؛ و مما یؤید هذا أنه قال سیبویه: لا یجوز: کلّم هندا و أنت ترید غلام هند وَ الْعِیرَ الَّتِی أَقْبَلْنا فِیها أی: و قولوا لأبیکم: اسأل العیر التی أقبلنا فیها، أی: أصحابها و کانوا قوما معروفین من جیران یعقوب وَ إِنَّا لَصادِقُونَ فیما قلنا، جاءوا بهذه الجمله مؤکده هذا التأکید، لأن ما قد تقدّم منهم مع أبیهم یعقوب یوجب کمال الریبه فی خبرهم هذا عند السامع.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: إِنْ یَسْرِقْ فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ قال:

یعنون یوسف. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس قال: سرق مکحله لخالته، یعنی یوسف. و أخرج أبو الشیخ عن عطیه قال: سرق فی صباه میلین من ذهب.





و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«سرق یوسف صنما لجدّه أبی أمه من ذهب و فضه فکسره، و ألقاه علی الطریق، فعیّره بذلک إخوته».

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر مثله غیر مرفوع. و قد روی نحوه عن جماعه من التابعین. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَأَسَرَّها یُوسُفُ فِی نَفْسِهِ قال: أسرّ فی نفسه قوله: أَنْتُمْ شَرٌّ مَکاناً وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما تَصِفُونَ و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن قتاده مثله. و أخرج ابن جریر عن ابن إسحاق فی قوله: فَلَمَّا اسْتَیْأَسُوا مِنْهُ قال:

أیسوا منه، و رأوا شدّته فی أمره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: خَلَصُوا نَجِیًّا قال: وحدهم.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: قالَ کَبِیرُهُمْ قال: شمعون الذی تخلّف أکبرهم عقلا، و أکبر منه فی المیلاد روبیل. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده قالَ کَبِیرُهُمْ هو روبیل، و هو الذی کان نهاهم عن قتله و کان أکبر القوم.

و أخرج ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: أَوْ یَحْکُمَ اللَّهُ لِی قال: أقاتل بسیفی حتی أقتل. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن أبی صالح نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه وَ ما کُنَّا لِلْغَیْبِ حافِظِینَ قال: ما کنّا نعلم أن ابنک





یسرق. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ قال: یعنون مصر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده مثله.


[سوره یوسف (12): الآیات 83 الی 88]

قالَ بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً فَصَبْرٌ جَمِیلٌ عَسَی اللَّهُ أَنْ یَأْتِیَنِی بِهِمْ جَمِیعاً إِنَّهُ هُوَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ (83) وَ تَوَلَّی عَنْهُمْ وَ قالَ یا أَسَفی عَلی یُوسُفَ وَ ابْیَضَّتْ عَیْناهُ مِنَ الْحُزْنِ فَهُوَ کَظِیمٌ (84) قالُوا تَاللَّهِ تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ حَتَّی تَکُونَ حَرَضاً أَوْ تَکُونَ مِنَ الْهالِکِینَ (85) قالَ إِنَّما أَشْکُوا بَثِّی وَ حُزْنِی إِلَی اللَّهِ وَ أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (86) یا بَنِیَّ اذْهَبُوا فَتَحَسَّسُوا مِنْ یُوسُفَ وَ أَخِیهِ وَ لا تَیْأَسُوا مِنْ رَوْحِ اللَّهِ إِنَّهُ لا یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللَّهِ إِلاَّ الْقَوْمُ الْکافِرُونَ (87)

فَلَمَّا دَخَلُوا عَلَیْهِ قالُوا یا أَیُّهَا الْعَزِیزُ مَسَّنا وَ أَهْلَنَا الضُّرُّ وَ جِئْنا بِبِضاعَهٍ مُزْجاهٍ فَأَوْفِ لَنَا الْکَیْلَ وَ تَصَدَّقْ عَلَیْنا إِنَّ اللَّهَ یَجْزِی الْمُتَصَدِّقِینَ (88)
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قوله: قالَ بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً أی زیّنت، و الأمر هنا قولهم: إِنَّ ابْنَکَ سَرَقَ «1» و ما سرق فی الحقیقه؛ و قیل: المراد بالأمر إخراجهم بنیامین، و المضیّ به إلی مصر طلبا للمنفعه فعاد ذلک بالمضرّه؛ و قیل: التسویل: التخییل، أی: خیّلت لکم أنفسکم أمرا لا أصل له؛ و قیل: الأمر الذی سوّلت لهم أنفسهم فتیاهم بأنّ السّارق یؤخذ بسرقته، و الإضراب هنا هو باعتبار ما أثبتوه من البراءه لأنفسهم، لا باعتبار أصل الکلام فإنه صحیح، و الجمله مستأنفه مبنیه علی سؤال مقدّر






کغیرها، و جمله فَصَبْرٌ جَمِیلٌ خبر مبتدأ محذوف، أو مبتدأ خبره محذوف؛ أی: فأمری صبر جمیل، أو فصبر جمیل أجمل بی و أولی لی، و الصّبر الجمیل هو الذی لا یبوح صاحبه بالشکوی، بل یفوّض أمره إلی اللّه و یسترجع، و قد ورد أن «الصبر عند أوّل الصدمه». عَسَی اللَّهُ أَنْ یَأْتِیَنِی بِهِمْ جَمِیعاً أی بیوسف و أخیه بنیامین، و الأخ الثالث الباقی بمصر، و هو کبیرهم کما تقدّم، و إنما قال هکذا لأنه قد کان عنده أن یوسف لم یمت، و أنه باق علی الحیاه و إن غاب عنه خبره إِنَّهُ هُوَ الْعَلِیمُ بحالی الْحَکِیمُ فیما یقضی به وَ تَوَلَّی عَنْهُمْ أی أعرض عنهم، و قطع الکلام معهم وَ قالَ یا أَسَفی عَلی یُوسُفَ قال الزّجّاج: الأصل یا أسفی، فأبدل من الیاء ألفا لخفه الفتحه، و الأسف: شده الجزع؛ و قیل: شده الحزن، و منه قول کثیّر:

فیا أسفا للقلب کیف انصرافه و للنّفس لمّا سلّیت فتسلّت 

قال یعقوب هذه المقاله لما بلغ منه الحزن غایه مبالغه بسبب فراقه لیوسف، و انضمام فراقه لأخیه بنیامین، و بلوغ ما بلغه من کونه أسیرا عند ملک مصر، فتضاعفت أحزانه، و هاج علیه الوجد القدیم بما أثاره من الخبر لأخیه. و قد روی عن سعید بن جبیر أن یعقوب لم یکن عنده ما ثبت فی شریعتنا من الاسترجاع و الصبر علی المصائب، و لو کان عنده ذلک لما قال: یا أسفا علی یوسف. و معنی المناداه للأسف طلب حضوره، کأنه قال: تعال یا أسفی و أقبل إلیّ، وَ ابْیَضَّتْ عَیْناهُ مِنَ الْحُزْنِ أی انقلب سواد عینیه بیاضا من کثره البکاء. قیل: إنه زال إدراکه بحاسه البصر بالمره، و قیل:





کان یدرک إدراکا ضعیفا. و قد قیل فی توجیه ما وقع من یعقوب علیه السلام من هذا الحزن العظیم المفضی إلی ذهاب بصره کلا أو بعضا بأنه إنما وقع منه ذلک لأنه علم أن یوسف حیّ، فخاف علی دینه مع کونه بأرض مصر و أهلها حینئذ کفار؛ و قیل: إن مجرد الحزن لیس بمحرّم، و إنما المحرّم ما یفضی منه إلی الوله و شقّ الثیاب و التکلّم بما لا ینبغی، و قد قال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عند موت ولده إبراهیم: «تدمع العین، و یحزن القلب، و لا نقول ما یسخط الربّ، و إنّا علیک یا إبراهیم لمحزونون» «2». و یؤیّد هذا قوله: فَهُوَ کَظِیمٌ أی مکظوم، فإن معناه: أنه مملوء من الحزن ممسک له لا

______________________________

(1). یوسف: 81.

(2). حدیث رواه البخاری من حدیث أنس.
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یبثه، و منه کظم الغیظ و هو إخفاؤه، فالمکظوم المسدود علیه طریق حزنه، من کظم السقاء؛ إذا سدّه علی ما فیه، و الکظم بفتح الظاء: مخرج النفس، یقال: أخذ بأکظامه. و قیل: الکظیم بمعنی الکاظم، أی:

المشتمل علی حزنه الممسک له، و منه:

فإنّ أک کاظما لمصاب ناس «1»فإنّی الیوم منطلق لسانی 

و منه: وَ الْکاظِمِینَ الْغَیْظَ «2». و قال الزّجّاج: معنی کظیم: محزون. و روی عن ابن عباس أنه قال:

معناه مغموم مکروب. قال بعض أهل اللغه: الحزن بالضم و السکون: البکاء، بفتحتین: ضدّ الفرح.

و قال أکثر أهل اللغه: هما لغتان بمعنی، قالُوا تَاللَّهِ تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ أی لا تفتأ، فحذف حرف النفی لعدم اللبس. قال الکسائی: فتأت و فتئت أفعل کذا، أی: ما زلت. و قال الفرّاء: إن لا مضمره، أی:

لا تفتأ. قال النحّاس: و الذی قال





صحیح. و قد روی عن الخلیل و سیبویه مثل قول الفراء، و أنشد الفرّاء محتجّا علی ما قاله:

فقلت یمین اللّه أبرح قاعداو لو قطعوا رأسی لدیک و أوصالی «3» 

و یقال: فتئ و فتأ لغتان، و منه قول الشاعر «4»:

فما فتئت حتی کأنّ غبارهاسرادق یوم ذی ریاح ترفّع 

حَتَّی تَکُونَ حَرَضاً الحرض: مصدر یستوی فیه الواحد و الجمع و المذکر و المؤنث و الصفه المشبهه، حرض بکسر الراء کدنف و دنف، و أصل الحرض: الفساد فی الجسم أو العقل من الحزن أو العشق أو الهرم، حکی ذلک عن أبی عبیده و غیره، و منه قول الشاعر:

سری همّی فأمرضنی و قدما زادنی مرضا 

کذاک الحبّ قبل الیوم ممّا یورث الحرضا 

و قیل: الحرض: ما دون الموت، و قیل: الهرم، و قیل: الحارض: البالی الداثر. و قال الفرّاء: الحارض:

الفاسد الجسم و العقل، و کذا الحرض. و قال مؤرّج: هو الذائب من الهمّ، و یدلّ علیه قول الشاعر «5»:

إنی امرؤ لجّ بی حبّ فأحرضنی حتّی بلیت و حتّی شفّنی السّقم 

و یقال رجل محرض، و منه قول الشاعر:

طلبته الخیل یوما کاملاو لو ألفته لأضحی محرضا 

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی (9/ 249): شاس.

(2). آل عمران: 134.

(3). البیت لامرئ القیس. و «الأوصال»: جمع وصل: و هو المفصل.

(4). هو أوس بن حجر.

(5). هو العرجیّ.
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قال النّحّاس: و حکی أهل اللغه أحرضه الهمّ؛ إذا أسقمه، و رجل حارض: أی أحمق. و قال الأخفش:

الحارض الذاهب. و قال ابن الأنباری: هو الهالک. و الأولی تفسیر الحرض هنا بغیر الموت و الهلاک من هذه المعانی المذکوره حتی یکون لقوله: أَوْ تَکُونَ مِنَ الْهالِکِینَ معنی غیر معنی الحرض، فالتأسیس أولی من التأکید، و معنی من





الهالکین: من المیتین؛ و غرضهم منع یعقوب من البکاء و الحزن شفقه علیه، و إن کانوا هم سبب أحزانه و منشأ همومه و غمومه قالَ إِنَّما أَشْکُوا بَثِّی وَ حُزْنِی إِلَی اللَّهِ هذه الجمله مستأنفه، کأنه قیل: فما قال یعقوب لما قالوا له ما قالوا؟ و البثّ: ما یرد علی الإنسان من الأشیاء التی یعظم حزن صاحبها بها حتی لا یقدر علی إخفائها، کذا قال أهل اللغه، و هو مأخوذ من بثثته: أی فرّقته، فسمّیت المصیبه بثّا مجازا. قال ذو الرمّه:

وقفت علی ربع لمیّه ناقتی فما زلت أبکی عنده و أخاطبه 

و أسقیه حتّی کاد مما أبثّه «1»تکلّمنی أحجاره و ملاعبه 

و قد ذکر المفسرون أن الإنسان إذا قدر علی کتم ما نزل به من المصائب کان ذلک حزنا، و إن لم یقدر علی کتمه کان ذلک بثّا، فالبثّ علی هذا: أعظم الحزن و أصعبه؛ و قیل: البثّ: الهمّ؛ و قیل: هو الحاجه، و علی هذا القول یکون عطف الحزن علی البثّ واضح المعنی. و أما علی تفسیر البثّ بالحزن العظیم، فکأنه قال: إنما أشکو حزنی العظیم و ما دونه من الحزن إلی اللّه لا إلی غیره من الناس. و قد قرئ «حزنی» بضم الحاء و سکون الزای «و حزنی» بفتحهما وَ أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ أی أعلم من لطفه و إحسانه و ثوابه علی المصیبه ما لا تعلمونه أنتم؛ و قیل: أراد علمه بأن یوسف حیّ؛ و قیل: أراد علمه بأن رؤیاه صادقه؛ و قیل: أعلم من إجابه المضطرین إلی اللّه ما لا تعلمون یا بَنِیَّ اذْهَبُوا فَتَحَسَّسُوا مِنْ یُوسُفَ وَ أَخِیهِ التحسّس بمهملات: طلب الشی ء بالحواس، مأخوذ من الحسّ، أو من الإحساس،





أی: اذهبوا فتعرّفوا خبر یوسف و أخیه و تطلبوه، و قرئ بالجیم، و هو أیضا التطلب وَ لا تَیْأَسُوا مِنْ رَوْحِ اللَّهِ أی: لا تقنطوا من فرجه و تنفیسه. قال الأصمعی: الروح ما یجده الإنسان من نسیم الهواء فیسکن إلیه، و الترکیب یدلّ علی الحرکه و الهزّه، فکلّ ما یهتزّ الإنسان بوجوده و یلتذّ به فهو روح. و حکی الواحدی عن الأصمعی أیضا أنه قال:

الروح الاستراحه من غمّ القلب. و قال أبو عمرو: الروح: الفرج، و قیل: الرحمه إِنَّهُ لا یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْکافِرُونَ لکونهم لا یعلمون بقدره اللّه سبحانه، و عظیم صنعه، و خفیّ ألطافه. قوله:

فَلَمَّا دَخَلُوا عَلَیْهِ أی علی یوسف، و فی الکلام حذف، و التقدیر: فذهبوا کما أمرهم أبوهم إلی مصر لیتحسّسوا من یوسف و أخیه، فلما دخلوا علی یوسف قالُوا یا أَیُّهَا الْعَزِیزُ أی الملک الممتنع القادر مَسَّنا وَ أَهْلَنَا الضُّرُّ أی الجوع و الحاجه. و فیه دلیل علی أنه تجوز الشّکوی عند الضروره إذا خاف من إصابته علی نفسه کما یجوز للعلیل أن یشکو إلی الطبیب ما یجده من العله، و هذه المرّه التی دخلوا فیها مصر

______________________________

(1). أبثّه: بضم الهمزه و کسر الباء أفصح من أبثّه بفتح الهمزه و ضم الباء (دیوان ذی الرمه 2/ 821)
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هی المرّه الثالثه کما یفیده ما تقدّم من سیاق الکتاب العزیز وَ جِئْنا بِبِضاعَهٍ مُزْجاهٍ البضاعه: هی القطعه من المال یقصد بها شراء شی ء، یقال: أبضعت الشی ء و استبضعته؛ إذا جعلته بضاعه، و فی المثل «کمستبضع التمر إلی هجر» «1» و الإزجاء: السوق بدفع. قال الواحدی: الإزجاء فی اللغه السوق و الدفع قلیلا قلیلا، و منه قوله تعالی:





أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُزْجِی سَحاباً «2»، و المعنی: أنها بضاعه تدفع و لا یقبلها التجار. قال ثعلب:

البضاعه المزجاه: الناقصه غیر التامه. قال أبو عبیده: إنما قیل للدراهم الردیئه مزجاه لأنها مردوده مدفوعه غیر مقبوله.

و اختلف فی هذه البضاعه ما هی؟ فقیل: کانت قدیدا و حیسا «3»، و قیل: صوف و سمن، و قیل: الحبه الخضراء و الصنوبر، و قیل: دراهم ردیئه، و قیل: النعال و الأدم. ثم طلبوا منه بعد أن أخبروه بالبضاعه التی معهم أن یوفی لهم الکیل، أی: یجعله تاما لا نقص فیه، و طلبوا منه أن یتصدّق علیهم إما بزیاده یزیدها لهم علی ما یقابل بضاعتهم، أو بالإغماض عن رداءه البضاعه التی جاءوا بها، و أن یجعلها کالبضاعه الجیده فی إیفاء الکیل لهم بها، و بهذا قال أکثر المفسرین؛ و قد قیل: کیف یطلبون التصدّق علیهم و هم أنبیاء و الصدقه محرّمه علی الأنبیاء؟ و أجیب باختصاص ذلک بنبینا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم: إِنَّ اللَّهَ یَجْزِی الْمُتَصَدِّقِینَ بما یجعله لهم من الثواب الأخروی، أو التّوسیع علیهم فی الدنیا.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: عَسَی اللَّهُ أَنْ یَأْتِیَنِی بِهِمْ جَمِیعاً قال: یوسف و أخیه و روبیل. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی الآیه قال: یوسف و أخیه و کبیرهم الذی تخلف. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس فی قوله: یا أَسَفی عَلی یُوسُفَ قال: یا حزنا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده مثله. و أخرجوا عن مجاهد قال: یا جزعا.





و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: فَهُوَ کَظِیمٌ قال: حزین. و أخرج ابن المبارک و عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده قال: کظم علی الحزن فلم یقل إلا خیرا.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن عطاء الخراسانی قال: کظیم مکروب. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الضحاک قال: الکظیم الکمد. و أخرج ابن جریر عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: تَاللَّهِ تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ قال: لا تزال تذکر یوسف حَتَّی تَکُونَ حَرَضاً قال:

دنفا من المرض أَوْ تَکُونَ مِنَ الْهالِکِینَ قال: المیتین. و أخرج هؤلاء عن مجاهد نحوه و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ قال: لا تزال تذکر یوسف حَتَّی تَکُونَ حَرَضاً قال: هرما، أَوْ تَکُونَ مِنَ الْهالِکِینَ قال: أبو تموت. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الضحاک حَتَّی تَکُونَ حَرَضاً قال: الحرض: البالی،

______________________________

(1). هجر: مدینه بالبحرین.

(2). النور: 43.

(3). الحیس: طعام یتخذ من التمر و السمن و اللبن المجفف.
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أَوْ تَکُونَ مِنَ الْهالِکِینَ قال: من المیّتین. و أخرج ابن جریر و عبد الرزاق عن مسلم بن یسار یرفعه إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «من بثّ لم یصبر، ثم قرأ إِنَّما أَشْکُوا





بَثِّی وَ حُزْنِی إِلَی اللَّهِ . و أخرج ابن منده فی المعرفه، عن مسلم بن یسار عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: فذکره. و أخرج ابن مردویه من حدیث عبد اللّه بن عمرو مرفوعا مثله. و أخرج ابن المنذر و ابن مردویه عن عبد الرحمن بن یعمر مرفوعا مرسلا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: إِنَّما أَشْکُوا بَثِّی قال: همّی.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ قال: أعلم أن رؤیا یوسف صادقه و أنی سأسجد له.

و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ فی قوله: وَ لا تَیْأَسُوا مِنْ رَوْحِ اللَّهِ قال: من رحمه اللّه. و أخرج ابن جریر عن الضحاک مثله. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن زید قال: من فرج اللّه أن یفرج عنکم الغمّ الذی أنتم فیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: مَسَّنا وَ أَهْلَنَا الضُّرُّ قال: أی الضرّ فی المعیشه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بِبِضاعَهٍ قال: دراهم مُزْجاهٍ قال: کاسده. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه قال: مزجاه: رثه المتاع خلقه الحبل و الغراره و الشی ء «1». و أخرج أبو عبید و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه أیضا مزجاه قال: الورق الزیوف





التی لا تنفق حتی یوضع منها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن جریر فی قوله: وَ تَصَدَّقْ عَلَیْنا قال:

اردد علینا أخانا.


[سوره یوسف (12): الآیات 89 الی 98]

قالَ هَلْ عَلِمْتُمْ ما فَعَلْتُمْ بِیُوسُفَ وَ أَخِیهِ إِذْ أَنْتُمْ جاهِلُونَ (89) قالُوا أَ إِنَّکَ لَأَنْتَ یُوسُفُ قالَ أَنَا یُوسُفُ وَ هذا أَخِی قَدْ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْنا إِنَّهُ مَنْ یَتَّقِ وَ یَصْبِرْ فَإِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ (90) قالُوا تَاللَّهِ لَقَدْ آثَرَکَ اللَّهُ عَلَیْنا وَ إِنْ کُنَّا لَخاطِئِینَ (91) قالَ لا تَثْرِیبَ عَلَیْکُمُ الْیَوْمَ یَغْفِرُ اللَّهُ لَکُمْ وَ هُوَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ (92) اذْهَبُوا بِقَمِیصِی هذا فَأَلْقُوهُ عَلی وَجْهِ أَبِی یَأْتِ بَصِیراً وَ أْتُونِی بِأَهْلِکُمْ أَجْمَعِینَ (93)

وَ لَمَّا فَصَلَتِ الْعِیرُ قالَ أَبُوهُمْ إِنِّی لَأَجِدُ رِیحَ یُوسُفَ لَوْ لا أَنْ تُفَنِّدُونِ (94) قالُوا تَاللَّهِ إِنَّکَ لَفِی ضَلالِکَ الْقَدِیمِ (95) فَلَمَّا أَنْ جاءَ الْبَشِیرُ أَلْقاهُ عَلی وَجْهِهِ فَارْتَدَّ بَصِیراً قالَ أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ إِنِّی أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (96) قالُوا یا أَبانَا اسْتَغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا إِنَّا کُنَّا خاطِئِینَ (97) قالَ سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ لَکُمْ رَبِّی إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ (98)

______________________________

(1). کذا فی تفسیر ابن جریر و ابن کثیر و المطبوع، و لعل الصواب (الشنّ) و هو القربه الخلق الصغیره یکون الماء فیها أبرد من غیرها.
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الاستفهام فی قوله: هَلْ عَلِمْتُمْ للتّوبیخ و التّقریع، و قد کانوا عالمین بذلک، و لکنه أراد ما ذکرناه، و یستفاد منه تعظیم الواقعه لکونه فی قوّه؛ ما أعظم الأمر الذی ارتکبتم من یوسف و أخیه، و ما أقبح ما أقدمتم علیه؟ کما یقال للمذنب: هل تدری من عصیت؟ و الذی فعلوا بیوسف هو ما تقدّم ممّا قصّه اللّه سبحانه علینا






فی هذه السوره، و أما ما فعلوا بأخیه؛ فقال جماعه من المفسرین: هو ما أدخلوه علیه من الغمّ بفراق أخیه یوسف، و ما کان یناله منهم من الاحتقار و الإهانه، و لم یستفهمهم عمّا فعلوا بأبیهم یعقوب مع أنه قد ناله منهم ما قصّه فیما سبق من صنوف الأذی. قال الواحدی: و لم یذکر أباه یعقوب مع عظم ما دخل علیه من الغمّ بفراقه تعظیما له و رفعا من قدره، و علما بأن ذلک کان بلاء له من اللّه عزّ و جلّ لیزید فی درجته عنده إِذْ أَنْتُمْ جاهِلُونَ نفی عنهم العلم و أثبت لهم صفه الجهل؛ لأنهم لم یعملوا بما یقتضیه العلم، و قیل:

إنه أثبت لهم صفه الجهل لقصد الاعتذار عنهم و تخفیف الأمر علیهم، فکأنه قال: إنما أقدمتم علی ذلک الفعل القبیح المنکر وقت عدم علمکم بما فیه من الإثم و قصور معارفکم عن عاقبته، و ما یترتّب علیه، أو أراد أنهم عند ذلک فی أوان الصبا و زمان الصغر، اعتذارا لهم و دفعا لما یدهمهم من الخجل و الحیره مع علمه و علمهم بأنهم کانوا فی ذلک الوقت کبارا قالُوا أَ إِنَّکَ لَأَنْتَ یُوسُفُ قرأ ابن کثیر «إنک» علی الخبر بدون استفهام، و قرأ الباقون علی الاستفهام التقدیری، و کان ذلک منهم علی طریق التعجب و الاستغراب، قیل:

سبب معرفتهم له بمجرد قوله لهم: ما فَعَلْتُمْ بِیُوسُفَ وَ أَخِیهِ أنهم لما قال لهم ذلک تنبهوا و فهموا أنه لا یخاطبهم بمثل هذا إلا هو؛ و قیل: إنه لما قال لهم بهذه المقاله وضع التاج عن رأسه فعرفوه؛ و قیل: إنه تبسّم فعرفوا ثنایاه قالَ أَنَا یُوسُفُ وَ هذا أَخِی أجابهم بالاعتراف بما سألوه





عنه. قال ابن الأنباری: أظهر الاسم فقال أنا یوسف و لم یقل أنا هو، تعظیما لما وقع به من ظلم إخوته، کأنه قال: أنا المظلوم المستحل منه المحرّم المراد قتله. فاکتفی بإظهار الاسم عن هذه المعانی، و قال: و هذا أخی مع کونهم یعرفونه و لا ینکرونه؛ لأنّ قصده و هذا أخی المظلوم کظلمی قَدْ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْنا بالخلاص عمّا ابتلینا به؛ و قیل: منّ اللّه علینا بکل خیر فی الدنیا و الآخره؛ و قیل: بالجمع بیننا بعد التفرق، و لا مانع من إراده جمیع ذلک إِنَّهُ مَنْ یَتَّقِ وَ یَصْبِرْ قرأ الجمهور بالجزم علی أنّ من شرطیه. و قرأ ابن کثیر بإثبات الیاء فی یتقی. کما فی قول الشاعر:

إ لم یأتیک و الأنباء تنمی بما لاقت لبون بنی زیاد 

و قیل: إنه جعل من موصوله لا شرطیه، و هو بعید. و المعنی: إنه من یفعل التقوی أو یفعل ما یقیه عن الذنوب و یصیر علی المصائب فَإِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ علی العموم، فیدخل فیه ما یفیده السیاق دخولا أوّلیا، و جاء بالظاهر، و کان المقام مقام المضمر، أی: أجرهم للدلاله علی أنّ الموصوفین بالتقوی موصوفون بصفه الإحسان قالُوا تَاللَّهِ لَقَدْ آثَرَکَ اللَّهُ عَلَیْنا أی لقد اختارک و فضّلک علینا بما خصّک به من صفات الکمال، و هذا اعتراف منهم بفضله و عظیم قدره، و لا یلزم من ذلک أن لا یکونوا أنبیاء، فإنّ 
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درج الأنبیاء متفاوته، قال اللّه تعالی: تِلْکَ الرُّسُلُ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ «1». وَ إِنْ کُنَّا لَخاطِئِینَ أی: و إن الشأن ذلک. قال أبو عبیده: خطی ء و أخطأ بمعنی واحد. و قال الأزهری: المخطئ من أراد





الصواب فصار إلی غیره، و منه قولهم: المجتهد یخطئ و یصیب، و الخاطئ من تعمّد ما لا ینبغی. قالوا هذه المقاله المتضمنه للاعتراف بالخطإ و الذنب استجلابا لعفوه و استجذابا لصفحه قالَ لا تَثْرِیبَ عَلَیْکُمُ التثریب: التّعییر و التوبیخ؛ أی: لا تعییر و لا توبیخ، و لا لوم علیکم. قال الأصمعی: ثرّبت علیه: قبّحت علیه فعله. و قال الزّجّاج: المعنی لا إفساد لما بینی و بینکم من الحرمه و حقّ الأخوّه، و لکم عندی الصّلح و العفو، و أصل التثریب الإفساد، و هی لغه أهل الحجاز. و قال ابن الأنباری: معناه قد انقطع عنکم توبیخی عند اعترافکم بالذنب. قال ثعلب: ثرب فلان علی فلان إذا عدّد علیه ذنوبه، و أصل التثریب من الثرب، و هو الشّحم الذی هو غاشیه الکرش، و معناه إزاله التثریب، کما أنّ التجلید و التّقریع إزاله الجلد و القرع و انتصاب الیوم بالتثریب؛ أی: لا أثرب علیکم أو منتصب بالعامل المقدّر فی علیکم و هو مستقرّ أو ثابت أو نحوهما، أی: لا تثریب مستقرّ أو ثابت علیکم. و قد جوّز الأخفش الوقف علی عَلَیْکُمُ فیکون الیوم متعلّق بالفعل الذی بعده. و قد ذکر مثل هذا ابن الأنباری، ثم دعا لهم بقوله: یَغْفِرُ اللَّهُ لَکُمْ علی تقدیر الوقف علی الیوم، أو أخبرهم بأن اللّه قد غفر لهم ذلک الیوم علی تقدیر الوقف علی علیکم وَ هُوَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ یرحم عباده رحمه لا یتراحمون بها فیما بینهم، فیجازی محسنهم و یغفر لمسیئهم. قوله: اذْهَبُوا بِقَمِیصِی هذا قیل: هذا القمیص هو القمیص الذی ألبسه اللّه إبراهیم لما ألقی فی النار، و کساه إبراهیم إسحاق، و کساه إسحاق یعقوب. و کان یعقوب أدرج هذا القمیص





فی صبه «2» و علّقه فی عنق یوسف لما کان یخاف علیه من العین، فأخبر جبریل یوسف أن یرسل به إلی یعقوب لیعود علیه بصره لأنّ فیه ریح الجنه، و ریح الجنه لا یقع علی سقیم إلا شفی و لا مبتلی إلا عوفی فَأَلْقُوهُ عَلی وَجْهِ أَبِی یَأْتِ بَصِیراً أی یصیر بصیرا، علی أن «یأت» هی التی من أخوات کان، قال الفرّاء: یرجع بصیرا. و قال السدّی: یعود بصیرا.

و قیل معناه: یأت إلیّ إلی مصر و هو بصیر قد ذهب عنه العمی، و یؤیده قوله: وَ أْتُونِی بِأَهْلِکُمْ أَجْمَعِینَ أی جمیع من شمله لفظ الأهل من النساء و الذراری، قیل: کانوا نحو سبعین، و قیل: ثلاثه و تسعین وَ لَمَّا فَصَلَتِ الْعِیرُ أی خرجت منطلقه من مصر إلی الشام. یقال: فصل فصولا، و فصلته فصلا، لازم و متعد، و یقال: فصل من البلد فصولا: إذا انفصل عنه و جاوز حیطانه قالَ أَبُوهُمْ أی یعقوب لمن عنده فی أرض کنعان من أهله إِنِّی لَأَجِدُ رِیحَ یُوسُفَ قیل: إنها هاجت ریح فحملت ریح القمیص إلی یعقوب مع طول المسافه، فأخبرهم بما وجد. ثم قال: لَوْ لا أَنْ تُفَنِّدُونِ لو لا أن تنسبونی إلی الفند، و هو ذهاب العقل من الهرم، یقال أفند الرجل: إذا خرف و تغیّر عقله. و قال أبو عبیده: لو لا أن تسفهون، فجعل الفند السفه، و قال الزجاج: لو لا أن تجهلون، فجعل الفند الجهل، و یؤید قول من قال إنه السفه قول النابغه:

______________________________

(1). البقره: 253.

(2). فی تفسیر القرطبی (9/ 258): قصبه من فضه.
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أی أمنعها عن السّفه.





و قال أبو عمرو الشیبانی: التفنید: التقبیح، و منه قول الشاعر:

یا صاحبیّ دعا لومی و تفنیدی فلیس ما فات من أمری بمردود 

و قیل: هو الکذب، و منه قول الشاعر:

هل فی افتخار الکریم من أود «1»أم هل لقول الصدّیق من فند 

و قال ابن الأعرابی لَوْ لا أَنْ تُفَنِّدُونِ لو لا أن تضعّفوا رأیی. و روی مثله عن أبی عبیده. و قال الأخفش: التفنید اللوم و ضعف الرأی. و کل هذه المعانی راجع إلی التعجیز و تضعیف الرأی، یقال: فنّده تفنیدا: إذا أعجزه، و أفند: إذا تکلم بالخطإ، و الفند: الخطأ فی الکلام، و ممّا یدل علی إطلاقه علی اللوم قول الشاعر:

یا عاذلیّ دعا الملام و أقصراطال الهوی و أطلتما التّفنیدا 

أخبرهم یعقوب بأن الصبا قد حملت إلیه ریح حبیبه، و أنه لو لا ما یخشاه من التفنید لما شکّ فی ذلک:

فإن الصّبا ریح إذا ما تنفست علی نفس مهموم تجلت همومها 

إذا قلت هذا حین أسلو یهیجنی نسیم الصّبا من حیث ما یطلع الفجر 

و لقد تهبّ لی الصّبا من أرضهافیلذّ مسّ هبوبها و یطیب 

قالُوا تَاللَّهِ إِنَّکَ لَفِی ضَلالِکَ الْقَدِیمِ أی قال الحاضرون عنده من أهله: إنک یا یعقوب لفی ذهابک عن طریق الصواب الذی کنت علیه قدیما من إفراط حبک لیوسف لا تنساه، و لا تفتر عنه، و لسان حال یعقوب یقول لهم:

لا یعرف الشوق إلا من یکابده و لا الصّبابه إلا من یعانیها 

لا تعذل المشتاق فی أشواقه حتی تکون حشاک فی أحشائه 

و قیل: المعنی: إنک لفی جنونک القدیم، و قیل: فی محبتک القدیمه. قالوا له ذلک لأنه لم یکن قد بلغهم قدوم البشیر فَلَمَّا أَنْ جاءَ الْبَشِیرُ قال المفسرون: البشیر: هو یهوذا بن یعقوب





قال لإخوته: أنا جئته بالقمیص ملطخا بالدم، فأعطنی الیوم قمیصک لأخبره أنک حیّ، فأفرحه کما أحزنته أَلْقاهُ عَلی وَجْهِهِ أی ألقی البشیر قمیص یوسف علی وجه یعقوب، أو ألقاه یعقوب علی وجه نفسه فَارْتَدَّ بَصِیراً الارتداد:

انقلاب الشی ء إلی حال قد کان علیها، و المعنی: عاد و رجع إلی حالته الأولی من صحه بصره قالَ أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ أی قال یعقوب لمن کان عنده من أهله الذین قال لهم: إنّی لأجد ریح یوسف، ألم أقل لکم هذا القول 

______________________________

(1). «أود»: عوج.
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فقلتم ما قلتم، و یکون قوله: إِنِّی أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ کلاما مبتدأ لا یتعلق بالقول، و یجوز أن تکون جمله إِنِّی أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ مقول القول، و یرید بذلک إخبارهم بما قاله لهم سابقا:

إِنَّما أَشْکُوا بَثِّی وَ حُزْنِی إِلَی اللَّهِ وَ أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ «1». قالُوا یا أَبانَا اسْتَغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا إِنَّا کُنَّا خاطِئِینَ طلبوا منه أن یستغفر لهم، و اعترفوا بالذنب، و فی الکلام حذف، و التقدیر: و لما رجعوا من مصر و وصلوا إلی أبیهم قالوا هذا القول، فوعدهم بما طلبوه منه و قالَ سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ لَکُمْ رَبِّی قال الزّجّاج: أراد یعقوب أن یستغفر لهم فی وقت السحر؛ لأنه أخلق بإجابه الدعاء، لا أنه بخل علیهم بالاستغفار، و قیل: أخّره إلی لیله الجمعه، و قیل: أخّره إلی أن یستحلّ لهم من یوسف، و لم یعلم أنه قد عفا عنهم، و جمله إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ تعلیل لما قبله.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن عکرمه فی قوله: لا تَثْرِیبَ قال: لا تعییر. و أخرج أبو الشیخ عن





عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدّه قال: «لما فتح رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مکه التفت إلی الناس فقال:

ماذا تقولون؟ و ماذا تظنون؟ فقالوا: ابن عمّ کریم، فقال: لا تثریب علیکم الیوم یغفر اللّه لکم».

و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس مرفوعا نحوه. و أخرج البیهقی فی «الدلائل» عن أبی هریره مرفوعا نحوه.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عطاء الخراسانی قال: طلب الحوائج إلی الشباب أسهل منها عند الشیوخ؛ ألم تر إلی قول یوسف لا تَثْرِیبَ عَلَیْکُمُ الْیَوْمَ و قال یعقوب: سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ لَکُمْ رَبِّی 

أقول: و فی هذا الکلام نظر فإنهم طلبوا من یوسف أن یعفو عنهم بقولهم: لَقَدْ آثَرَکَ اللَّهُ عَلَیْنا فقال: لا تَثْرِیبَ عَلَیْکُمُ الْیَوْمَ لأنّ مقصودهم صدور العفو منه عنهم، و طلبوا من أبیهم یعقوب أن یستغفر اللّه لهم، و هو لا یکون إلا بطلب ذلک منه إلی اللّه عزّ و جلّ، و بین المقامین فرق، فلم یکن وعد یعقوب لهم بخلا علیهم بسؤال اللّه لهم، و لا سیما إذا صح ما تقدّم من أنه أخّر ذلک إلی وقت الإجابه؛ فإنه لو طلبه لهم فی الحال لم یحصل له علم بالقبول.

و أخرج الحکیم الترمذی و أبو الشیخ عن وهب بن منبه قال: لما کان من أمر إخوه یوسف ما کان، کتب یعقوب إلی یوسف و هو لا یعلم أنه یوسف: بسم اللّه الرحمن الرحیم، من یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم إلی عزیز آل فرعون، سلام علیک فإنی أحمد إلیک اللّه الذی لا إله إلا هو، أما بعد: فإنا أهل بیت مولع بنا أسباب البلاء، کان جدّی إبراهیم خلیل اللّه ألقی فی النار فی طاعه ربه،





فجعلها اللّه علیه بردا و سلاما، و أمر اللّه جدّی أن یذبح له أبی ففداه اللّه بما فداه، و کان لی ابن و کان من أحبّ الناس إلیّ ففقدته، فأذهب حزنی علیه نور بصری، و کان له أخ من أمه کنت إذا ذکرته ضممته إلی صدری فأذهب عنی بعض وجدی، و هو المحبوس عندک فی السرقه، و إنی أخبرک أنی لم أسرق، و لم ألد سارقا؛ فلما قرأ یوسف الکتاب بکی و صاح و قال:

اذْهَبُوا بِقَمِیصِی هذا فَأَلْقُوهُ عَلی وَجْهِ أَبِی یَأْتِ بَصِیراً. و أخرج أبو الشیخ عن أنس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم 

______________________________

(1). یوسف: 86.
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قال فی قوله: اذْهَبُوا بِقَمِیصِی هذا: «أنّ نمروذ لما ألقی إبراهیم فی النار؛ نزل إلیه جبریل بقمیص من الجنه و طنفسه من الجنه، فألبسه القمیص و أقعده علی الطنفسه، و قعد معه یتحدّث، فأوحی اللّه إلی النار فی قوله: کُونِی بَرْداً وَ سَلاماً. و لو لا أنه قال و سلاما لآذاه البرد». و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس مرفوعا: «إن اللّه کسا إبراهیم ثوبا من الجنه، فکساه إبراهیم إسحاق، و کساه إسحاق یعقوب، فأخذه یعقوب فجعله فی قصبه من حدید و علّقه فی عنق یوسف، و لو علم إخوته إذ ألقوه فی الجب لأخذوه؛ فلما أراد اللّه أن یردّ یوسف علی یعقوب کان بین رؤیاه و تعبیره أربعون سنه أمر البشیر أن یبشره من ثمان مراحل، فوجد یعقوب ریحه فقال: إنی لأجد ریح یوسف لو لا أن تفندون، فلما ألقاه علی وجهه ارتدّ بصیرا، و لیس یقع شی ء من الجنه علی عاهه من عاهات الدنیا إلا أبرأها بإذن اللّه».

و أخرج عبد





الرزاق و الفریابی، و أحمد فی الزهد، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ لَمَّا فَصَلَتِ الْعِیرُ قال: لما خرجت العیر هاجت الریح، فجاءت یعقوب بریح قمیص یوسف فقال: إِنِّی لَأَجِدُ رِیحَ یُوسُفَ لَوْ لا أَنْ تُفَنِّدُونِ تسفهون، فوجد ریحه من مسیره ثمانیه أیام. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه قال: وجد ریحه من مسیره عشره أیام. و أخرج ابن أبی حاتم من وجه آخر عنه قال: وجده من مسیره ثمانین فرسخا. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عنه أیضا: لَوْ لا أَنْ تُفَنِّدُونِ قال: تجهلون. و أخرج ابن جریر عنه أیضا، قال: تکذبون. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: تهرمون، یقولون قد ذهب عقلک. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن الربیع قال: لو لا أن تحمّقون.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس إِنَّکَ لَفِی ضَلالِکَ الْقَدِیمِ یقول: خطئک القدیم. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: جنونک القدیم. و أخرج ابن جریر عن مجاهد قال:

حبک القدیم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: البشیر البرید. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن الضحّاک مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سفیان قال: البشیر هو یهوذا بن یعقوب. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: لما أن جاء البشیر إلی یعقوب فألقی علیه القمیص قال: علی أیّ دین خلفت





یوسف؟ قال: علی الإسلام. قال: الآن تمت النعمه. و أخرج أبو عبید و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی عن ابن مسعود فی قوله: سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ لَکُمْ رَبِّی قال: إن یعقوب أخّر بنیه إلی السّحر. و أخرج ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس قال: أخّرهم إلی السّحر، و کان یصلّی بالسّحر. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عنه قال: أخّرهم إلی السحر لأنّ دعاء السّحر مستجاب. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عنه أیضا قال: قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قصه: «هو قول أخی یعقوب لبنیه: سوف أستغفر لکم ربی» یقول: حتی تأتی لیله الجمعه.
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[سوره یوسف (12): الآیات 99 الی 101]

فَلَمَّا دَخَلُوا عَلی یُوسُفَ آوی إِلَیْهِ أَبَوَیْهِ وَ قالَ ادْخُلُوا مِصْرَ إِنْ شاءَ اللَّهُ آمِنِینَ (99) وَ رَفَعَ أَبَوَیْهِ عَلَی الْعَرْشِ وَ خَرُّوا لَهُ سُجَّداً وَ قالَ یا أَبَتِ هذا تَأْوِیلُ رُءْیایَ مِنْ قَبْلُ قَدْ جَعَلَها رَبِّی حَقًّا وَ قَدْ أَحْسَنَ بِی إِذْ أَخْرَجَنِی مِنَ السِّجْنِ وَ جاءَ بِکُمْ مِنَ الْبَدْوِ مِنْ بَعْدِ أَنْ نَزَغَ الشَّیْطانُ بَیْنِی وَ بَیْنَ إِخْوَتِی إِنَّ رَبِّی لَطِیفٌ لِما یَشاءُ إِنَّهُ هُوَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ (100) رَبِّ قَدْ آتَیْتَنِی مِنَ الْمُلْکِ وَ عَلَّمْتَنِی مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ فاطِرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَنْتَ وَلِیِّی فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ تَوَفَّنِی مُسْلِماً وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ (101)

قوله: فَلَمَّا دَخَلُوا عَلی یُوسُفَ لعلّ فی الکلام محذوفا مقدّرا، و هو: فرحل یعقوب و أولاده و أهله إلی مصر، فلما دخلوا علی یوسف آوی إلیه أبویه، أی: ضمّهما و أنزلهما عنده. قال المفسرون: المراد بالأبوین هنا یعقوب و زوجته خاله یوسف؛ لأنّ أمه قد






کانت ماتت فی ولادتها لأخیه بنیامین کما تقدم؛ و قیل: أحیا اللّه له أمه تحقیقا للرؤیا حتی سجدت له، فی قوله: وَ قالَ ادْخُلُوا مِصْرَ إِنْ شاءَ اللَّهُ آمِنِینَ ممّا تکرهون، و قد کانوا فیما مضی یخافون ملوک مصر، و لا یدخلونها إلا بجواز منهم. قیل: و التقیید بالمشیئه عائد إلی الأمن، و لا مانع من عوده إلی الجمیع؛ لأنّ دخولهم لا یکون إلا بمشیئه اللّه سبحانه، کما أنهم لا یکونون آمنین إلا بمشیئته؛ و قیل: إنّ التقیید بالمشیئه راجع إلی قوله: سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ لَکُمْ رَبِّی و هو بعید. و ظاهر النظم القرآنی: أن یوسف قال لهم هذه المقاله، أی: ادخلوا مصر قبل دخولهم، و قد قیل فی توجیه ذلک أنه تلقّاهم إلی خارج مصر، فوقف منتظرا لهم فی مکان أو خیمه، فدخلوا علیه ف آوی إِلَیْهِ أَبَوَیْهِ وَ قالَ ادْخُلُوا مِصْرَ فلما دخلوا مصر، و دخلوا علیه دخولا آخر فی المکان الذی له بمصر رَفَعَ أَبَوَیْهِ عَلَی الْعَرْشِ أی أجلسهما معه علی السریر الذی یجلس علیه کما هو عاده الملوک وَ خَرُّوا لَهُ سُجَّداً أی الأبوان و الإخوه؛ و المعنی: أنهم خرّوا لیوسف سجدا، و کان ذلک جائزا فی شریعتهم، منزّلا منزله التحیه؛ و قیل: لم یکن ذلک سجودا بل هو مجرد إیماء، و کانت تلک تحیتهم، و هو یخالف معنی: و خرّوا له سجدا، فإن الخرور فی اللغه المقید بالسجود لا یکون إلا بوضع الوجه علی الأرض؛ و قیل: الضمیر فی قوله: لَهُ راجع إلی اللّه سبحانه، أی: و خرّوا للّه سجدا، و هو بعید جدا؛ و قیل: إن الضمیر لیوسف، و اللام للتعلیل، أی: و خرّوا لأجله، و فیه أیضا بعد. و





قال یوسف: یا أَبَتِ هذا تَأْوِیلُ رُءْیایَ یعنی التی تقدّم ذکرها مِنْ قَبْلُ أی: من قبل هذا الوقت قَدْ جَعَلَها رَبِّی حَقًّا بوقوع تأویلها علی ما دلّت علیه وَ قَدْ أَحْسَنَ بِی إِذْ أَخْرَجَنِی مِنَ السِّجْنِ الأصل أن یتعدّی فعل الإحسان بإلی، و قد یتعدّی بالباء کما فی قوله تعالی: وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً، و قیل: إنه ضمن أحسن معنی لطف، أی: لطف بی محسنا، و لم یذکر إخراجه من الجبّ؛ لأن فی ذکره نوع تثریب للإخوه، و قد قال: لا تثریب علیکم، و قد تقدّم سبب سجنه و مدّه بقائه فیه؛ و قد قیل: إن وجه عدم ذکر إخراجه من الجبّ أن المنه کانت فی إخراجه من السجن أکبر من المنه فی إخراجه من الجبّ، و فیه نظر وَ جاءَ بِکُمْ مِنَ الْبَدْوِ أی البادیه، و هی أرض کنعان بالشام، و کانوا أهل مواش و بریّه؛ و قیل: إن اللّه لم یبعث نبیا من البادیه، و أن المکان الذی کان فیه یعقوب یقال 
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له «بدا»، و إیاه عنی جمیل بقوله:

و أنت التی «1» حبّبت شغبا إلی بدا «2»إلیّ و أوطانی بلاد سواهما 

و فیه نظر مِنْ بَعْدِ أَنْ نَزَغَ الشَّیْطانُ بَیْنِی وَ بَیْنَ إِخْوَتِی أی أفسد بیننا، و حمل بعضنا علی بعض، یقال نزغه إذا نخسه، فأصله من نخس الدابه لیقوی مشیها، و أحال یوسف ذنب إخوته علی الشیطان تکرّما منه و تأدّبا إِنَّ رَبِّی لَطِیفٌ لِما یَشاءُ اللطیف: الرفیق، قال الأزهری: اللطیف من أسماء اللّه تعالی معناه الرفیق بعباده، یقال: لطف فلان بفلان یلطف؛ إذا رفق به، و قال عمرو بن أبی عمرو: اللطیف الذی یوصل إلیک أربک فی لطف.





قال الخطابی: اللطیف هو البرّ بعباده الذی یلطف بهم من حیث لا یعلمون، و یسبب لهم مصالحهم من حیث لا یحتسبون، و قیل: اللطیف العالم بدقائق الأمور، و معنی لما یشاء: لأجل ما یشاء حتی یجی ء علی وجه الصواب إِنَّهُ هُوَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ أی العلیم بالأمور الحکیم فی أفعاله، و لما أتم اللّه نعمته علی یوسف علیه السلام بما خلصه منه من المحن العظیمه و بما خوّله من الملک و علّمه من العلم، تاقت نفسه إلی الخیر الأخروی الدائم الذی لا ینقطع، فقال: رَبِّ قَدْ آتَیْتَنِی مِنَ الْمُلْکِ من للتبعیض، أی: بعض الملک، لأنه لم یؤت کل الملک، إنما أوتی ملکا خاصا، و هو ملک مصر فی زمن خاص وَ عَلَّمْتَنِی مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ أی بعضها، لأنه لم یؤت جمیع علم التأویل سواء أرید به مطلق العلم و الفهم، أو مجرد تأویل الرؤیا؛ و قیل: من للجنس کما فی قوله: فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ و قیل: زائده، أی: آتیتنی الملک و علّمتنی تأویل الأحادیث فاطِرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ منتصب علی أنه صفه لربّ، لکونه منادی مضافا، و یجوز أن یکون انتصابه علی أنه منادی بحرف مقدّر، أی: یا فاطر، و الفاطر: الخالق و المنشئ و المخترع و المبدع أَنْتَ وَلِیِّی أی ناصری و متولّی أموری فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ تتولانی فیهما تَوَفَّنِی مُسْلِماً وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ أی توفنی علی الإسلام لا یفارقنی حتی أموت، و ألحقنی بالصالحین من النبیین من آبائی و غیرهم؛ فأظفر بثوابهم منک و درجاتهم عندک. قیل: إنه لما دعا بهذا الدعاء توفّاه اللّه عزّ و جلّ، قیل: کان عمره عند أن ألقی فی الجبّ سبع عشره سنه، و کان فی العبودیه





و السجن و الملک ثمانین سنه إلی قدوم أبیه یعقوب علیه، ثم عاش بعد اجتماع شملهم حتی کمل عمره المقدار الذی سیأتی و توفاه اللّه. قیل:

لم یتمنّ الموت أحد غیر یوسف لا نبیّ و لا غیره. و ذهب الجمهور إلی أنه لم یتمنّ الموت بهذا الدعاء، و إنما دعا ربه أن یتوفاه علی الإسلام و یلحقه بالصالحین من عباده عند حضور أجله.

و قد أخرج أبو الشیخ عن أبی هریره قال: دخل یعقوب مصر فی ملک یوسف و هو ابن مائه و ثلاثین سنه، و عاش فی ملکه ثلاثین سنه، و مات یوسف و هو ابن مائه و عشرین سنه. قال أبو هریره: و بلغنی أنه کان عمر إبراهیم خلیل اللّه مائه و خمسه و تسعین سنه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله:

______________________________

(1). فی المطبوع: الذی! و المثبت من الدیوان ص (200)

(2). شغب: موضع بین المدینه و الشام. بدا: واد قرب أیله من ساحل البحر.
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آوی إِلَیْهِ أَبَوَیْهِ قال: أبوه و أمه ضمهما. و أخرجا عن وهب قال أبوه و خالته، و کانت توفّیت أمّ یوسف فی نفاس أخیه بنیامین. و أخرج أبو الشیخ نحوه عن سفیان بن عیینه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ رَفَعَ أَبَوَیْهِ عَلَی الْعَرْشِ قال: السریر. و أخرج ابن أبی حاتم عن عدیّ بن حاتم فی قوله: وَ خَرُّوا لَهُ سُجَّداً قال: کانت تحیه من کان قبلکم فأعطاکم اللّه السلام مکانها. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده نحوه. و أخرج ابن





جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن زید قال: ذلک سجود تشرفه کما سجدت الملائکه تشرفه لآدم، و لیس سجود عباده. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: إِنَّ رَبِّی لَطِیفٌ لِما یَشاءُ قال: لطیف لیوسف و صنع له حین أخرجه من السجن، و جاء بأهله من البدو، و نزع من قلبه نزغ الشیطان و تحریشه علی إخوته. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: ما سأل نبیّ الوفاه غیر یوسف. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عنه قال:

اشتاق إلی لقاء اللّه و أحب أن یلحق به و بآبائه، فدعا اللّه أن یتوفاه، و أن یلحقه بهم و أخرج أبو الشیخ عن الضحّاک فی قوله: وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ قال: یعنی إبراهیم و إسماعیل و إسحاق و یعقوب. و أخرج عبد ابن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: یعنی أهل الجنه.


[سوره یوسف (12): الآیات 102 الی 108]

ذلِکَ مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ نُوحِیهِ إِلَیْکَ وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ أَجْمَعُوا أَمْرَهُمْ وَ هُمْ یَمْکُرُونَ (102) وَ ما أَکْثَرُ النَّاسِ وَ لَوْ حَرَصْتَ بِمُؤْمِنِینَ (103) وَ ما تَسْئَلُهُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ (104) وَ کَأَیِّنْ مِنْ آیَهٍ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یَمُرُّونَ عَلَیْها وَ هُمْ عَنْها مُعْرِضُونَ (105) وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللَّهِ إِلاَّ وَ هُمْ مُشْرِکُونَ (106)

أَ فَأَمِنُوا أَنْ تَأْتِیَهُمْ غاشِیَهٌ مِنْ عَذابِ اللَّهِ أَوْ تَأْتِیَهُمُ السَّاعَهُ بَغْتَهً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (107) قُلْ هذِهِ سَبِیلِی أَدْعُوا إِلَی اللَّهِ عَلی بَصِیرَهٍ أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنِی وَ سُبْحانَ اللَّهِ وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ (108)

الخطاب بقوله: ذلِکَ لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و






هو مبتدأ خبره مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ و نُوحِیهِ إِلَیْکَ خبر ثان. قال الزّجّاج: و یجوز أن یکون ذلک بمعنی الذی و نوحیه خبره، أی الذی من أنباء الغیب نوحیه إلیک. و المعنی: الإخبار من اللّه تعالی لرسوله بأن هذا الذی قصّه علیه من أمر یوسف و إخوته من الأخبار التی کانت غائبه عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فأوحاه اللّه إلیه و أعلمه به، و لم یکن عنده قبل الوحی شی ء من ذلک، و فیه تعریض بکفار قریش، لأنّهم کانوا مکذّبین له صلّی اللّه علیه و سلّم بما جاء به جحودا و عنادا و حسدا مع کونهم یعلمون حقیقه الحال وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ أی لدی إخوه یوسف إِذْ أَجْمَعُوا أَمْرَهُمْ إجماع الأمر: العزم علیه، أی: و ما کنت لدی إخوه یوسف إذ عزموا جمیعا علی إلقائه فی الجبّ وَ هُمْ فی تلک الحاله یَمْکُرُونَ به: أی بیوسف فی هذا الفعل الذی فعلوه به و یبغونه الغوائل، و قیل: الضمیر لیعقوب، أی: یمکرون بیعقوب حین جاءوه بقمیص یوسف ملطخا بالدم، و قالوا: أکله الذئب. و إذا لم یکن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لدیهم عند أن فعلوا ذلک؛ انتفی علمه بذلک مشاهده، و لم یکن بین قوم لهم علم بأحوال الأمم السالفه و لا خالطهم و لا خالطوه، فانتفی علمه بذلک بطریق الروایه عن الغیر، فلم یبق لعلمه بذلک طریق إلا مجرّد الوحی من 
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اللّه سبحانه، فهذا یستلزم الإیمان بما جاء به، فلما لم یؤمن بذلک من عاصره من الکفار، قال اللّه سبحانه ذاکرا لهذا: وَ ما أَکْثَرُ النَّاسِ وَ لَوْ حَرَصْتَ بِمُؤْمِنِینَ أی و ما أکثر





الناس المعاصرین لک یا محمد، أو ما أکثر الناس علی العموم و لو حرصت علی هدایتهم، و بالغت فی ذلک، بمؤمنین باللّه لتصمیمهم علی الکفر الذی هو دین آبائهم، یقال: حرص یحرص مثل ضرب یضرب، و فی لغه ضعیفه حرص یحرص مثل حمد یحمد، و الحرص: طلب الشی ء باجتهاد «1». قال الزجّاج: و معناه: و ما أکثر الناس بمؤمنین و لو حرصت علی أن تهدیهم؛ لأنک لا تهدی من أحببت و لکن اللّه یهدی من یشاء. قال ابن الأنباری:

إن قریشا و الیهود سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن قصه یوسف و إخوته فشرحهما شرحا شافیا، و هو یؤمل أن یکون ذلک سببا لإسلامهم، فخالفوا ظنّه، و حزن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لذلک، فعزّاه اللّه بقوله: وَ ما أَکْثَرُ النَّاسِ الآیه وَ ما تَسْئَلُهُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ أی علی القرآن و ما تتلوه علیهم منه، أو علی الإیمان و حرصک علی وقوعه منهم أو علی ما تحدّثهم به من هذا الحدیث من أجر من مال یعطونک إیاه و یجعلونه لک کما یفعله أحبارهم إِنْ هُوَ أی القرآن أو الحدیث الذی حدّثتهم به إِلَّا ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ أی ما هو إلا ذکر للعالمین کافه لا یختص بهم وحدهم وَ کَأَیِّنْ مِنْ آیَهٍ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قال الخلیل و سیبویه:

و الأکثرون أن کأین أصلها أیّ دخل علیها کاف التشبیه، لکنه انمحی عن الحرفین المعنی الإفرادی، و صار المجموع کاسم واحد بمعنی کم الخبریه، و الأکثر إدخال «من» فی ممیزه، و هو تمییز عن الکاف لا عن أیّ کما فی: مثلک رجلا. و قد مرّ الکلام علی هذا مستوفی فی آل عمران. و





المعنی: کم من آیه تدلهم علی توحید اللّه کائنه فی السموات من کونها منصوبه بغیر عمد، مزینه بالکواکب النیره السیاره و الثوابت، و فی الأرض من جبالها و قفارها و بحارها و نباتها و حیواناتها تدلّهم علی توحید اللّه سبحانه، و أنه الخالق لذلک، الرزاق له المحیی و الممیت، و لکنّ أکثر الناس یمرّون علی هذه الآیات غیر متأملین لها، و لا مفکّرین فیها، و لا ملتفتین إلی ما تدلّ علیه من وجود خالقها، و أنه المتفرد بالألوهیه مع کونهم مشاهدین لها یَمُرُّونَ عَلَیْها وَ هُمْ عَنْها مُعْرِضُونَ و إن نظروا إلیها بأعیانهم فقد أعرضوا عما هو الثمره للنظر بالحدقه، و هی التفکر و الاعتبار و الاستدلال. و قرأ عکرمه و عمرو بن فائد برفع الأرض علی أنه مبتدأ، و خبره یمرّون علیها. و قرأ السدّی بنصب الأرض بتقدیر فعل. و قرأ ابن مسعود «یمشون علیها» وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللَّهِ أی و ما یصدّق و یقرّ أکثر الناس باللّه من کونه الخالق الرزاق المحیی الممیت إِلَّا وَ هُمْ مُشْرِکُونَ باللّه یعبدون معه غیره کما کانت تفعله الجاهلیه، فإنهم مقرّون باللّه سبحانه و بأنه الخالق لهم، وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَهُمْ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ «2»، وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ* «3»، لکنهم کانوا یثبتون له شرکاء فیعبدونهم لیقرّبوهم إلی اللّه، ما نَعْبُدُهُمْ إِلَّا لِیُقَرِّبُونا إِلَی اللَّهِ «4» و مثل هؤلاء الذین اتخذوا أحبارهم و رهبانهم أربابا من دون اللّه، المعتقدون فی الأموات بأنهم یقدرون علی ما لا یقدر علیه إلا اللّه سبحانه کما یفعله کثیر من عبّاد القبور، و لا ینافی هذا ما قیل من أن الآیه نزلت فی قوم مخصوصین،





فالاعتبار بما یدلّ علیه اللفظ لا بما یفیده السبب من 

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی (9/ 271): باختیار.

(2). الزخرف: 87.

(3). لقمان: 25.

(4). الزمر: 3.
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الاختصاص بمن کان سببا لنزول الحکم أَ فَأَمِنُوا أَنْ تَأْتِیَهُمْ غاشِیَهٌ مِنْ عَذابِ اللَّهِ الاستفهام للإنکار، و الغاشیه: ما یغشاهم و یغمرهم من العذاب کقوله تعالی: یَوْمَ یَغْشاهُمُ الْعَذابُ مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ «1»، و قیل: هی الساعه، و قیل: الصواعق و القوارع، و لا مانع من الحمل علی العموم أَوْ تَأْتِیَهُمُ السَّاعَهُ بَغْتَهً أی فجأه، و انتصاب بغته علی الحال. قال المبرّد: جاء عن العرب حال بعد نکره، و هو قولهم وقع أمر بغته، یقال: بغتهم الأمر بغتا و بغته؛ إذا فاجأهم وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ بإتیانه، و یجوز انتصاب بغته علی أنها صفه مصدر محذوف قُلْ هذِهِ سَبِیلِی أی: قل یا محمد للمشرکین هذه الدعوه التی أدعو إلیها و الطریقه التی أنا علیها سبیلی: أی طریقتی و سنّتی، فاسم الإشاره مبتدأ و خبره سبیلی، و فسّر ذلک بقوله:

أَدْعُوا إِلَی اللَّهِ عَلی بَصِیرَهٍ أی علی حجّه واضحه، و البصیره: المعرفه التی یتمیّز بها الحق من الباطل و الجمله فی محل نصب علی الحال أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنِی أی: و یدعو إلیها من اتبعنی و اهتدی بهدیی. قال الفرّاء: و المعنی و من اتبعنی یدعو إلی اللّه کما أدعو. و فی هذا دلیل علی أنّ کلّ متّبع لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حقّ علیه أن یقتدی به فی الدعاء إلی اللّه، أی: الدعاء إلی الإیمان به و توحیده و العمل بما شرعه لعباده وَ سُبْحانَ اللَّهِ وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ أی: و قل یا





محمد لهم سبحان اللّه و ما أنا من المشرکین باللّه الذین یتّخذون من دونه أندادا.

قال ابن الأنباری: و یجوز أن یتمّ الکلام عند قوله: أَدْعُوا إِلَی اللَّهِ ثم ابتدأ فقال: عَلی بَصِیرَهٍ أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنِی 

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ أَجْمَعُوا أَمْرَهُمْ وَ هُمْ یَمْکُرُونَ قال: هم بنو یعقوب إذ یمکرون بیوسف. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه یقول: و ما کنت لدیهم و هم یلقونه فی غیابه الجب و هم یمکرون بیوسف. و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک وَ کَأَیِّنْ مِنْ آیَهٍ قال: کم من آیه فی السماء یعنی شمسها و قمرها و نجومها و سحابها، و فی الأرض ما فیها من الخلق و الأنهار و الجبال و المدائن و القصور. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللَّهِ إِلَّا وَ هُمْ مُشْرِکُونَ قال: سلهم من خلقهم و من خلق السموات و الأرض فسیقولون اللّه، فذلک إیمانهم و هم یعبدون غیره، و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن عطاء فی قوله: وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللَّهِ إِلَّا وَ هُمْ مُشْرِکُونَ قال: کانوا یعلمون أن اللّه ربهم و هو خالقهم و هو رازقهم، و کانوا مع ذلک یشرکون. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن الضحاک فی الآیه قال: کانوا یشرکون به فی تلبیتهم، یقولون: لبیک اللهم لبیک لا شریک لک إلا شریکا هو لک تملکه و





ما ملک. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن فی الآیه قال: ذلک المنافق یعمل بالریاء و هو مشرک بعمله.

و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: غاشِیَهٌ مِنْ عَذابِ اللَّهِ قال: وقیعه تغشاهم: و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: هذِهِ سَبِیلِی قل: هذه دعوتی.

و أخرج أبو الشیخ عنه قُلْ هذِهِ سَبِیلِی قال: صلاتی. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی 

______________________________

(1). العنکبوت: 55.
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الآیه قال: أمری و مشیئتی و منهاجی. و أخرجا عن قتاده فی قوله: عَلی بَصِیرَهٍ أی: علی هدی أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنِی 


[سوره یوسف (12): الآیات 109 الی 111]

وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلاَّ رِجالاً نُوحِی إِلَیْهِمْ مِنْ أَهْلِ الْقُری أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ لَدارُ الْآخِرَهِ خَیْرٌ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا أَ فَلا تَعْقِلُونَ (109) حَتَّی إِذَا اسْتَیْأَسَ الرُّسُلُ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا جاءَهُمْ نَصْرُنا فَنُجِّیَ مَنْ نَشاءُ وَ لا یُرَدُّ بَأْسُنا عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ (110) لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَهٌ لِأُولِی الْأَلْبابِ ما کانَ حَدِیثاً یُفْتَری وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلَ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَهً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (111)

قوله: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلَّا رِجالًا هذا ردّ علی من قال: لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ أی:

لم نبعث من الأنبیاء إلی من قبلهم إلا رجالا لا ملائکه، فکیف ینکرون إرسالنا إیاک. و تدلّ الآیه علی أنّ اللّه سبحانه لم یبعث نبیا من النساء و لا من الجنّ، و هذا یرد علی من قال: إن فی النساء أربع نبیات: حواء، و آسیه، و






أم موسی، و مریم. و قد کان بعثه الأنبیاء من الرجال دون النساء أمرا معروفا عند العرب، حتی قال قیس بن عاصم فی سجاح المتنبئه:

أضحت نبیّتنا أنثی نطیف بهاو أصبحت أنبیاء اللّه ذکرانا 

فلعنه اللّه و الأقوام کلّهم علی سجاح و من باللوم أغرانا 

نُوحِی إِلَیْهِمْ کما نوحی إلیک مِنْ أَهْلِ الْقُری أی المدائن دون أهل البادیه لغلبه الجفاء و القسوه علی البدو، و لکون أهل الأمصار أتمّ عقلا و أکمل حلما و أجلّ فضلا أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ یعنی المشرکین المنکرین لنبوّه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، أی: أ فلم یسر المشرکون هؤلاء فینظروا إلی مصارع الأمم الماضیه فیعتبروا بهم؛ حتی ینزعوا عمّا هم فیه من التکذیب وَ لَدارُ الْآخِرَهِ خَیْرٌ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا أی لدار الساعه الآخره، أو الحاله الآخره علی حذف الموصوف. و قال الفرّاء: إنّ الدار هی الآخره، و أضیف الشی ء إلی نفسه لاختلاف اللفظ کیوم الجمعه و صلاه الأولی و مسجد الجامع، و الکلام فی ذلک مبین فی کتب الإعراب، و المراد بهذه الدار: الجنه، أی: هی خیر للمتقین من دار الدنیا، و قرئ:

و للدار الآخره و قرأ نافع و عاصم و یعقوب أَ فَلا تَعْقِلُونَ بالتاء الفوقیه علی الخطاب. و قرأ الباقون بالتحتیه حَتَّی إِذَا اسْتَیْأَسَ الرُّسُلُ هذه الغایه لمحذوف دلّ علیه الکلام، و تقدیره: و ما أرسلنا من قبلک یا محمد إلا رجالا، و لم نعاجل أممهم الذین لم یؤمنوا بما جاءوا به بالعقوبه حَتَّی إِذَا اسْتَیْأَسَ الرُّسُلُ من النصر بعقوبه قومهم، أو حتی إذا استیأس الرسل من إیمان قومهم لانهماکهم فی الکفر وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا. قرأ ابن عباس





و ابن مسعود و أبو عبد الرحمن السلمی و أبو جعفر بن القعقاع و الحسن و قتاده و أبو رجاء العطاردی و عاصم و حمزه و الکسائی و یحیی بن وثّاب و الأعمش و خلف «کُذِبُوا» بالتخفیف،
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أی: ظنّ القوم أن الرسل قد کذبوهم فیما أخبروا به من العذاب و لم یصدقوا. و قیل: المعنی: ظنّ القوم أن الرسل قد کذبوا فیما ادّعوا من نصرهم؛ و قیل: المعنی: و ظنّ الرسل أنها قد کذبتهم أنفسهم حین حدّثتهم بأنهم ینصرون علیهم، أو کذبهم رجاؤهم للنصر. و قرأ الباقون «کذبوا» بالتشدید، و المعنی علیها واضح، أی: ظنّ الرسل بأن قومهم قد کذبوهم فیما و عدوهم به من العذاب، و یجوز فی هذا أن یکون فاعل ظنّ القوم المرسل إلیهم علی معنی أنهم ظنوا أن الرسل قد کذبوا فیما جاءوا به من الوعد و الوعید. و قرأ مجاهد و حمید «قد کذبوا» بفتح الکاف و الذال مخففتین علی معنی: و ظنّ قوم الرسل أن الرسل قد کذبوا؛ و قد قیل: إن الظنّ فی هذه الآیه بمعنی الیقین؛ لأن الرسل قد تیقّنوا أن قومهم کذبوهم، و لیس ذلک مجرد ظنّ منهم. و الذی ینبغی أن یفسر الظنّ بالیقین فی مثل هذه الصوره و یفسر بمعناه الأصلی فیما یحصل فیه مجرّد ظنّ فقط من الصور السابقه جاءَهُمْ نَصْرُنا أی: فجاء الرسل نصر اللّه سبحانه فجأه، أو جاء قوم الرّسل الذین کذبوهم نصر اللّه لرسله بإیقاع العذاب علی المکذّبین فَنُجِّیَ مَنْ نَشاءُ قرأ عاصم «فَنُجِّیَ» بنون واحد. و قرأ الباقون «فننجی» بنونین، و اختار أبو عبیده القراءه الأولی؛ لأنها فی مصحف عثمان کذلک.

و قرأ ابن محیصن «فنجا» علی





البناء للفاعل، فتکون «مَنْ» علی القراءه الأولی فی محل رفع علی أنها نائب الفاعل، و تکون علی القراءه الثانیه فی محل نصب علی أنها مفعول، و علی القراءه الثالثه فی محل رفع علی أنها فاعل، و الذین نجاهم اللّه هم الرسل و من آمن معهم، و هلک المکذّبون وَ لا یُرَدُّ بَأْسُنا عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ عند نزوله بهم، و فیه بیان من یشاء اللّه نجاته من العذاب و هم من عدا هؤلاء المجرمین لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ أی قصص الرسل و من بعثوا إلیه من الأمم، أو فی قصص یوسف و إخوته و أبیه عِبْرَهٌ لِأُولِی الْأَلْبابِ و العبره: الفکره و البصیره المخلصه من الجهل و الحیره. و قیل: هی نوع من الاعتبار، و هی العبور من الطرف المعلوم إلی الطرف المجهول، و أولو الألباب هم ذوو العقول السلیمه الذی یعتبرون بعقولهم فیدرون ما فیه مصالح دینهم، و إنما کان هذا القصص عبره لما اشتمل علیه من الإخبارات المطابقه للواقع مع بعد المدّه بین النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و بین الرسل الذین قصّ حدیثهم، و منهم یوسف و إخوته و أبوه مع کونه لم یطلع علی أخبارهم و لا اتصل بأحبارهم ما کانَ حَدِیثاً یُفْتَری أی ما کان هذا المقصوص الذی یدلّ علیه ذکر القصص و هو القرآن المشتمل علی ذلک حدیثا یفتری وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ أی ما قبله من الکتب المنزله کالتوراه و الإنجیل و الزبور. و قرئ برفع «تصدیق» علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هو تصدیق و تفصیل کل شی ء من الشرائع المجمله المحتاجه إلی تفصیلها؛ لأن اللّه سبحانه لم یفرّط فی الکتاب من شی ء؛ و قیل:





تفصیل کلّ شی ء من قصه یوسف مع إخوته و أبیه. قیل: و لیس المراد به ما یقتضیه من العموم، بل المراد به الأصول و القوانین و ما یؤول إلیها وَ هُدیً فی الدنیا یهتدی به کلّ من أراد اللّه هدایته وَ رَحْمَهً فی الآخره یرحم اللّه بها عباده العاملین بما فیه شرط الإیمان الصحیح، و لهذا قال: لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ أی یصدّقون به و بما تضمّنه من الإیمان باللّه و ملائکته و کتبه و رسله و شرائعه و قدره، و أمّا من عداهم فلا ینتفع به و لا یهتدی بما اشتمل علیه من الهدی، فلا یستحقّ ما یستحقونه.
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و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلَّا رِجالًا قال: أی لیسوا من أهل السماء کما قلتم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه قال: ما نعلم أن اللّه أرسل رسولا قط إلا من أهل القری، لأنهم کانوا أعلم و أحلم من أهل المعمور. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ قال: کیف عذّب اللّه قوم نوح و قوم لوط و قوم صالح و الأمم التی عذّب اللّه. و أخرج البخاری و غیره من طریق عروه أنه سأل عائشه عن قول اللّه سبحانه حَتَّی إِذَا اسْتَیْأَسَ الرُّسُلُ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا قال: قلت أکذبوا أم کذّبوا؟ یعنی علی هذه الکلمه مخففه أم مشدده، فقالت: بل کذّبوا تعنی بالتشدید، قلت: و اللّه لقد استیقنوا أن قومهم کذّبوهم، فما هو بالظن، قالت: أجل لعمری لقد استیقنوا بذلک، فقلت: لعلها و ظنوا





أنهم قد کذبوا، مخففه، قالت:

معاذ اللّه، لم تکن الرسل لتظنّ ذلک بربّها، قلت: فما هذه الآیه؟ قالت: هم أتباع الرسل الذین آمنوا و صدّقوهم، و طال علیهم البلاء، و استأخر علیهم النصر، حتی إذا استیأس الرسل ممّن کذّبهم من قومهم، و ظنّت الرسل أن أتباعهم قد کذّبوهم، جاءهم نصر اللّه عند ذلک.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن عبد اللّه بن أبی ملیکه: أن ابن عباس قرأها علیه وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا مخففه یقول: أخلفوا. و قال ابن عباس: کانوا بشرا، و تلا: حَتَّی یَقُولَ الرَّسُولُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ مَتی نَصْرُ اللَّهِ قال ابن أبی ملیکه: و أخبرنی عروه عن عائشه أنها خالفت ذلک و أبته، و قالت: و اللّه ما وعد اللّه رسوله من شی ء إلا علم أنه سیکون قبل أن یموت، و لکنه لم یزل البلاء بالرسل حتی ظنّوا أنّ من معهم من المؤمنین قد کذبوهم، و کانت تقرؤها مثقله. و أخرج ابن مردویه من طریق عروه عن عائشه أن النبی قرأ: و ظنوا أنهم قد کذبوا مخففه. و أخرج أبو عبید و سعید بن منصور و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس أنه کان یقرأ قَدْ کُذِبُوا مخففه، قال: یئس الرسل من قومهم أن یستجیبوا لهم، و ظنّ قومهم أن الرسل قد کذبوهم بما جاءوا به جاءَهُمْ نَصْرُنا قال: جاء الرسل نصرنا. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی و أبو الشیخ عن تمیم بن حذلم





قال: قرأت علی ابن مسعود القرآن فلم یأخذ علیّ إلا حرفین:

کلّ آتوه داخرین فقال: أتوه مخففه. و قرأت علیه وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا فقال: کذبوا مخففه، قال: استیأس الرسل من إیمان قومهم أن یؤمنوا بهم، و ظنّ قومهم حین أبطأ الأمر أنهم قد کذبوا. و أخرج ابن مردویه من طریق أبی الأحوص عنه قال: حفظت عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی سوره یوسف: وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا خفیفه. و للسلف فی هذا کلام یرجع إلی ما ذکرناه من الخلاف عن الصحابه.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فَنُجِّیَ مَنْ نَشاءُ قال: فننجی الرسل و من نشاء وَ لا یُرَدُّ بَأْسُنا عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ و ذلک أن اللّه بعث الرسل یدعون قومهم، فأخبروهم أنّ من أطاع اللّه نجا و من عصاه عذّب و غوی. و أخرج أبو الشیخ عنه قال: جاءَهُمْ نَصْرُنا العذاب. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی وَ لا یُرَدُّ بَأْسُنا قال: عذابه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: لَقَدْ
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کانَ فِی قَصَصِهِمْ قال: یوسف و إخوته. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عِبْرَهٌ لِأُولِی الْأَلْبابِ قال: معروفه لذوی العقول. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده ما کانَ حَدِیثاً یُفْتَری قال: الفریه: الکذب، وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ قال: القرآن یصدّق الکتب التی کانت قبله من کتب اللّه التی أنزلها علی أنبیائه کالتوراه و الإنجیل و الزبور، و یصدّق ذلک کله و یشهد علیه أن جمیعه حقّ من عند اللّه وَ تَفْصِیلَ کُلِّ شَیْ ءٍ فصل اللّه بین حلاله





و حرامه، و طاعته و معصیته.
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سوره الرّعد


اشاره

قد وقع الخلاف هل هی مکیه أم مدنیه؟ فروی النحّاس فی ناسخه عن ابن عباس أنها نزلت بمکه. و روی أبو الشیخ و ابن مردویه عنه أنها نزلت بالمدینه. و ممّن ذهب إلی أنها مکیه سعید بن جبیر و الحسن و عکرمه و عطاء و جابر بن زید. و ممّن ذهب إلی أنها نزلت بالمدینه ابن الزبیر و الکلبی و مقاتل. و قول ثابت: أنها مدنیه إلا آیتین منها فإنهما نزلتا بمکه، و هما قوله تعالی: وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ «1» [إلی آخرها] «2».

و قیل: [مدنیه إلا] «3» قوله: وَ لا یَزالُ الَّذِینَ کَفَرُوا تُصِیبُهُمْ بِما صَنَعُوا قارِعَهٌ «4». و قد روی هذا عن ابن عباس أیضا و قتاده. و قد أخرج ابن أبی شیبه، و المروزی فی الجنائز، عن جابر بن زید قال: کان یستحبّ إذا حضر المیت أن یقرأ عنده سوره الرعد؛ فإن ذلک یخفّف عن المیت، و إنه أهون لقبضه، و أیسر لشأنه.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الرعد (13): الآیات 1 الی 4]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

المر تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ وَ الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ الْحَقُّ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یُؤْمِنُونَ (1) اللَّهُ الَّذِی رَفَعَ السَّماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی یُدَبِّرُ الْأَمْرَ یُفَصِّلُ الْآیاتِ لَعَلَّکُمْ بِلِقاءِ رَبِّکُمْ تُوقِنُونَ (2) وَ هُوَ الَّذِی مَدَّ الْأَرْضَ وَ جَعَلَ فِیها رَواسِیَ وَ أَنْهاراً وَ مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ جَعَلَ فِیها زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (3) وَ فِی الْأَرْضِ قِطَعٌ مُتَجاوِراتٌ وَ جَنَّاتٌ مِنْ أَعْنابٍ وَ زَرْعٌ وَ نَخِیلٌ صِنْوانٌ وَ غَیْرُ صِنْوانٍ یُسْقی بِماءٍ واحِدٍ وَ نُفَضِّلُ بَعْضَها







عَلی بَعْضٍ فِی الْأُکُلِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (4)

قوله: المر قد تقدّم الکلام فی هذه الحروف الواقعه فی أوائل السور بما یغنی عن الإعاده، و هو اسم للسوره مرفوع المحل علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أو علی أنه مبتدأ خبره ما بعده، و التقدیر علی الأوّل هذه السوره اسمها هذا، و الإشاره بقوله: تِلْکَ إلی آیات هذه السوره، و المراد بالکتاب السوره، أی:

تلک الآیات آیات السوره الکامله العجیبه الشأن، و یکون قوله: وَ الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ الْحَقُ مرادا به القرآن کلّه، أی: هو الحقّ البالغ فی اتّصافه بهذه الصفه، أو تکون الإشاره بقوله: تِلْکَ إلی آیات القرآن جمیعه علی أن المراد بالکتاب جمیع القرآن، و یکون قوله: وَ الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ الْحَقُ جمله مبینه لکون هذا المنزل هو الحقّ. قال الفرّاء: و الذی رفع بالاستئناف و خبره الحق. قال: و إن شئت 

______________________________

(1). الرعد: 31.

(2). ما بین حاصرتین من تفسیر البحر.

(3). ما بین حاصرتین من الدر المنثور.

(4). الرعد: 31.

فتح القدیر، ج 3، ص: 77

جعلت الذی خفضا نعتا للکتاب، و إن کانت فیه الواو کما فی قوله:

إلی الملک القرم و ابن الهمام «1» ................ ...

و یجوز أن یکون محل وَ الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ الجرّ علی تقدیر: و آیات الذی أنزل إلیک، فیکون الحق علی هذا خبرا لمبتدأ محذوف وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یُؤْمِنُونَ بهذا الحق الذی أنزله اللّه علیک، قال الزّجّاج:

ما ذکر أنهم لا یؤمنون ذکر الدلیل الذی یوجب التصدیق بالخالق فقال: اللَّهُ الَّذِی رَفَعَ السَّماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ و العمد: الأساطین، جمع عماد؛ أی قائمات بغیر عمد تعتمد علیه؛ و قیل لها عمد و لکن لا نراه.

قال الزجّاج: العمد قدرته





التی یمسک بها السموات، و هی غیر مرئیه لنا، و قرئ «عمد» علی أنه جمع عمود یعمد به؛ أی یسند إلیه. قال النابغه:

و خبّر الجنّ أنّی قد أذنت لهم یبنون تدمر بالصّفّاح «2» و العمد 

و جمله ترونها مستأنفه استشهاد علی رؤیتهم لها کذلک، و قیل: هی صفه لعمد، و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و التقدیر: رفع السموات ترونها بغیر عمد، و لا ملجئ إلی مثل هذا التکلف ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ أی استولی علیه بالحفظ و التّدبیر، أو استوی أمره، أو أقبل علی خلق العرش، و قد تقدّم الکلام علی هذا مستوفی، و الاستواء علی العرش صفه للّه سبحانه بلا کیف کما هو مقرّر فی موضعه من علم الکلام وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ أی ذلّلهما لما یراد منهما من منافع الخلق و مصالح العباد کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی أی کلّ من الشمس و القمر یجری إلی وقت معلوم؛ و هو فناء الدنیا و قیام الساعه التی تکوّر عندها الشمس، و یخسف القمر، و تنکدر النجوم و تنتثر، و قیل: المراد بالأجل المسمّی درجاتهما و منازلهما التی تنتهیان إلیها لا یجاوزانها، و هی سنه للشمس، و شهر للقمر یُدَبِّرُ الْأَمْرَ أی یصرّفه علی ما یرید، و هو أمر ملکوته و ربوبیته یُفَصِّلُ الْآیاتِ أی: یبیّنها، و هی الآیات الداله علی کمال قدرته و ربوبیته، و منها ما تقدّم من رفع السماء بغیر عمد و تسخیر الشمس و القمر و جریهما لأجل مسمّی، و الجملتان فی محل نصب علی الحال أو خبر إن لقوله اللَّهُ الَّذِی رَفَعَ علی أن الموصول صفه للمبتدأ، و المراد من هذا تنبیه العباد أنّ من قدر علی هذه الأشیاء





فهو قادر علی البعث و الإعاده، و لذا قال: لَعَلَّکُمْ بِلِقاءِ رَبِّکُمْ تُوقِنُونَ أی لعلّکم عند مشاهده هذه الآیات توقنون بذلک لا تشکون فیه، و لا تمترون فی صدقه، و لما ذکر الدلائل السماویه أتبعها بذکر الدلائل الأرضیه فقال: وَ هُوَ الَّذِی مَدَّ الْأَرْضَ قال الفرّاء: بسطها طولا و عرضا.

و قال الأصمّ: إن المدّ هو البسط إلی ما لا یدرک منتهاه، و هذا المدّ الظاهر للبصر لا ینافی کرویتها فی نفسها لتباعد أطرافها وَ جَعَلَ فِیها رَواسِیَ أی جبالا ثوابت. واحدها راسیه؛ لأن الأرض ترسو بها، أی:

______________________________

(1). و تتمه البیت: و لیث الکتیبه فی المزدحم.

«القرم»: السید. «الکتیبه»: الجیش. «المزدحم»: محلّ الازدحام.

(2). «الصفاح»: حجاره عراض رقاق.
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تثبت، و الإرساء: الثبوت. قال عنتره:

فصبرت «1» عارفه لذلک حرّهترسو إذا نفس الجبان تطلّع 

و قال جمیل:

أحبّها و الذی أرسی قواعده حتی «2» إذا ظهرت آیاته بطنا 

وَ أَنْهاراً أی میاها جاریه فی الأرض فیها منافع الخلق، أو المراد جعل فیها مجاری الماء وَ مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ جَعَلَ فِیها زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ من کلّ الثمرات متعلّق بالفعل الذی بعده، أی: جعل فیها من کلّ الثمرات زوجین اثنین، الزوج یطلق علی الاثنین، و علی الواحد المزاوج لآخر، و المراد هنا بالزوج الواحد، و لهذا أکد الزوجین بالاثنین لدفع توهم أنه أرید بالزوج هنا الاثنین، و قد تقدّم تحقیق هذا مستوفی، أی جعل کل نوع من أنواع ثمرات الدنیا صنفین، إما فی اللونیه؛ کالبیاض و السواد و نحوهما، أو فی الطّعمیه؛ کالحلو و الحامض و نحوهما، أو فی القدر؛ کالصغر و الکبر، أو فی الکیفیه؛ کالحر و البرد. قال الفراء: یعنی بالزوجین هنا الذکر و الأنثی، و الأول أولی یُغْشِی اللَّیْلَ





النَّهارَ أی یلبسه مکانه، فیصیر أسود مظلما بعد ما کان أبیض منیرا، شبه إزاله نور الهدی بالظلمه بتغطیه الأشیاء الحسیه بالأغطیه التی تسترها، و قد سبق تفسیر هذه فی الأعراف إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ أی فیما ذکر من مدّ الأرض و إثباتها بالجبال، و ما جعله اللّه فیها من الثّمرات المتزاوجه، و تعاقب النور و الظلمه آیات بینه للناظرین المتفکرین المعتبرین: وَ فِی الْأَرْضِ قِطَعٌ مُتَجاوِراتٌ هذا کلام مستأنف مشتمل علی ذکر نوع آخر من أنواع الآیات، قیل: و فی الکلام حذف؛ أی: قطع متجاورات، و غیر متجاورات کما فی قوله: سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ «3» أی: و تقیکم البرد. قیل:

و المتجاورات: المدن و ما کان عامرا، و غیر المتجاورات: الصحاری و ما کان غیر عامر، و قیل: المعنی:

متجاورات متدانیات، ترابها واحد و ماؤها واحد، و فیها زرع و جنات، ثم تتفاوت فی الثمار فیکون البعض حلوا و البعض حامضا، و البعض طیبا و البعض غیر طیب، و البعض یصلح فیه نوع و البعض الآخر نوع آخر.

وَ جَنَّاتٌ مِنْ أَعْنابٍ الجنات: البساتین، و قرأ الجمهور برفع جنات علی تقدیر: و فی الأرض جنات، فهو معطوف علی قطع متجاورات، أو علی تقدیر: و بینها جنات. و قرأ الحسن بالنصب علی تقدیر: و جعل فیها جنات، و ذکر سبحانه الزرع بین الأعناب و النخیل؛ لأنه یکون فی الخارج کثیرا کذلک، و مثله فی قوله سبحانه: جَعَلْنا لِأَحَدِهِما جَنَّتَیْنِ مِنْ أَعْنابٍ وَ حَفَفْناهُما بِنَخْلٍ وَ جَعَلْنا بَیْنَهُما زَرْعاً «4». صِنْوانٌ وَ غَیْرُ صِنْوانٍ قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و حفص وَ زَرْعٌ وَ نَخِیلٌ صِنْوانٌ وَ غَیْرُ صِنْوانٍ برفع هذه الأربع عطفا علی جنات. و قرأ





الباقون بالجرّ عطفا علی أعناب. و قرأ مجاهد و السّلمی بضم الصاد من صنوان. و قرأ الباقون 

______________________________

(1). فی المطبوع: فصرت. و المثبت من الدیوان ص (264).

«صبرت عارفه»: أی حبست نفسا صابره أی تصبر للشدائد و لا تنکرها. «ترسو»: تثبت و تستقر.

(2). فی تفسیر القرطبی (9/ 280): حبا.

(3). النحل: 81.

(4). الکهف: 32.
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بالکسر، و هما لغتان. و قال أبو عبیده: صنوان: جمع صنو، و هو أن یکون الأصل واحد، ثم یتفرع فیصیر نخیلا، ثم یحمل، و هذا قول جمیع أهل اللغه و التفسیر. قال ابن الأعرابی: الصنو: المثل، و منه قوله صلّی اللّه علیه و سلّم:

«عمّ الرجل صنو أبیه»، فمعنی الآیه علی هذا: أن أشجار النخیل قد تکون متماثله و قد لا تکون.

قال فی الکشاف: و الصنوان: جمع صنو، و هی النخله لها رأسان و أصلها واحد، و قیل: الصنوان: المجتمع.

و غیر الصنوان: المتفرّق. قال النحّاس: و هو کذلک فی اللغه، یقال للنخله إذا کانت فیها نخله أخری أو أکثر:

صنوان، و الصنو: المثل، و لا فرق بین التثنیه و الجمع إلا بکسر النون فی المثنی، و بما یقتضیه الإعراب فی الجمع: یُسْقی بِماءٍ واحِدٍ قرأ عاصم و ابن عامر: یسقی بالتحتیه، أی: یسقی ذلک کله. و قرأ الباقون بالفوقیه بإرجاع الضمیر إلی جنات. و اختاره أبو حاتم و أبو عبید و أبو عمرو، قال أبو عمرو: التأنیث أحسن لقوله: وَ نُفَضِّلُ بَعْضَها عَلی بَعْضٍ فِی الْأُکُلِ و لم یقل بعضه. و قرأ حمزه و الکسائی «یفضل» بالتحتیه کما فی قوله: یُدَبِّرُ الْأَمْرَ یُفَصِّلُ الْآیاتِ و قرأ الباقون بالنون علی تقدیر: و نحن نفضل.

و فی هذا من الدلاله علی بدیع صنعه و عظیم





قدرته ما لا یخفی علی من له عقل؛ فإنّ القطع المتجاوره و الجنات المتلاصقه المشتمله علی أنواع النبات مع کونها تسقی بماء واحد، و تتفاضل الثمرات فی الأکل، فیکون طعم بعضها حلوا و الآخر حامضا، و هذا فی غایه الجوده، و هذا لیس بجید، و هذا فائق فی حسنه، و هذا غیر فائق، ممّا یقنع من تفکر و اعتبر و نظر نظر العقلاء؛ أن السبب المقتضی لاختلافها لیس إلا قدره الصانع الحکیم جلّ سلطانه و تعالی شأنه، لأن تأثیر الاختلاف فیما یخرج منها و یحصل من ثمراتها لا یکون فی نظر العقلاء إلا لسببین: إما اختلاف المکان الذی هو المنبت، أو اختلاف الماء الذی تسقی به، فإذا کان المکان متجاورا؛ و قطع الأرض متلاصقه، و الماء الذی تسقی به واحدا، لم یبق سبب للاختلاف فی نظر العقل إلا تلک القدره الباهره و الصنع العجیب، و لهذا قال اللّه سبحانه: إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ أی یعملون علی قضیه العقل و ما یوجبه، غیر مهملین لما یقتضیه من التفکر فی المخلوقات و الاعتبار فی العبر الموجودات.

و قد أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: المر قال: أنا اللّه أری. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن مجاهد المر فواتح یفتتح بها کلامه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه فی قوله: تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ قال: التوراه و الإنجیل وَ الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ الْحَقُ قال: القرآن. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: رَفَعَ السَّماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها قال: و ما یدریک لعلها





بعمد لا ترونها. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و أبو الشیخ عنه فی الآیه قال: یقول لها عمد و لکن لا ترونها؛ یعنی الأعماد. و أخرج ابن جریر عن إیاس بن معاویه فی الآیه قال: السماء مقببه علی الأرض مثل القبه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: السماء علی أربعه أملاک، کل زاویه موکّل بها ملک. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ فی قوله: لِأَجَلٍ مُسَمًّی قال الدنیا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: یُدَبِّرُ الْأَمْرَ قال: یقضیه وحده. و أخرج ابن أبی حاتم عن عبد اللّه بن عمرو قال: الدنیا مسیره خمسمائه عام: أربعمائه خراب، و مائه عمران فی أیدی المسلمین 
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من ذلک مسیره سنه. و قد روی عن جماعه من السلف فی ذلک تقدیرات لم یأت علیها دلیل یصحّ. و أخرج ابن جریر عن علیّ بن أبی طالب قال: لما خلق اللّه الأرض قمصت «1» و قالت: أی ربّ تجعل علیّ بنی آدم یعملون علیّ الخطایا و یجعلون علیّ الخبث، فأرسل اللّه فیها من الجبال ما ترون و ما لا ترون، فکان إقرارها کاللحم ترجرج. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: جَعَلَ فِیها زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ قال: ذکرا و أنثی من کل صنف. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ أی یلبس اللیل النهار. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ فِی الْأَرْضِ قِطَعٌ مُتَجاوِراتٌ قال: یرید الأرض الطیبه العذبه التی یخرج نباتها





بإذن ربها تجاورها السّبخه القبیحه المالحه التی لا تخرج، و هما أرض واحده، و ماؤها شی ء واحد، ملح أو عذب، ففضلت إحداهما علی الأخری. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه قال: قرئ «مُتَجاوِراتٌ» قریب بعضها من بعض. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه قال: الأرض تنبت حلوا، و الأرض تنبت حامضا، و هی متجاورات تسقی بماء واحد. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن البراء بن عازب فی قوله: صِنْوانٌ وَ غَیْرُ صِنْوانٍ قال: الصنوان ما کان أصله واحد و هو متفرّق، و غیر صنوان التی تنبت وحدها، و فی لفظ: صنوان النخله فی النخله ملتصقه، و غیر صنوان النخل المفرّق.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس صِنْوانٌ قال: مجتمع النخل فی أصل واحد وَ غَیْرُ صِنْوانٍ قال: النخل المتفرّق. و أخرج الترمذی و حسّنه، و البزار و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ نُفَضِّلُ بَعْضَها عَلی بَعْضٍ فِی الْأُکُلِ قال:

«الدقل «2» و الفارسی «3» و الحلو و الحامض». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال:

هذا حامض، و هذا حلو، و هذا دقل، و هذا فارسی.


[سوره الرعد (13): الآیات 5 الی 11]

وَ إِنْ تَعْجَبْ فَعَجَبٌ قَوْلُهُمْ أَ إِذا کُنَّا تُراباً أَ إِنَّا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ أُولئِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ وَ أُولئِکَ الْأَغْلالُ فِی أَعْناقِهِمْ وَ أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (5) وَ






یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالسَّیِّئَهِ قَبْلَ الْحَسَنَهِ وَ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمُ الْمَثُلاتُ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو مَغْفِرَهٍ لِلنَّاسِ عَلی ظُلْمِهِمْ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَشَدِیدُ الْعِقابِ (6) وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ (7) اللَّهُ یَعْلَمُ ما تَحْمِلُ کُلُّ أُنْثی وَ ما تَغِیضُ الْأَرْحامُ وَ ما تَزْدادُ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ عِنْدَهُ بِمِقْدارٍ (8) عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ الْکَبِیرُ الْمُتَعالِ (9)

سَواءٌ مِنْکُمْ مَنْ أَسَرَّ الْقَوْلَ وَ مَنْ جَهَرَ بِهِ وَ مَنْ هُوَ مُسْتَخْفٍ بِاللَّیْلِ وَ سارِبٌ بِالنَّهارِ (10) لَهُ مُعَقِّباتٌ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ لا یُغَیِّرُ ما بِقَوْمٍ حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ وَ إِذا أَرادَ اللَّهُ بِقَوْمٍ سُوْءاً فَلا مَرَدَّ لَهُ وَ ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ والٍ (11)

______________________________

(1). «قمصت»: تحرّکت و اضطربت.

(2). «الدقل»: ردی ء الثمر.

(3). «الفارسی»: نوع جید من التمر، نسبه إلی فارس.
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قوله: وَ إِنْ تَعْجَبْ فَعَجَبٌ قَوْلُهُمْ أی إن تعجب یا محمد من تکذیبهم لک بعد ما کنت عندهم من الصادقین فأعجب منه تکذیبهم بالبعث. و اللّه تعالی لا یجوز علیه التعجب، لأنه تغیر النفس بشی ء تخفی أسبابه و إنما ذکر ذلک لیعجب منه رسوله و أتباعه. قال الزجّاج: أی هذا موضوع عجب أیضا أنهم أنکروا البعث، و قد بین لهم من خلق السموات و الأرض ما یدلّ علی أن البعث أسهل فی القدره، و قیل: الآیه فی منکری الصانع؛ أی: إن تعجب من إنکارهم الصانع مع الأدلّه الواضحه بأن المتغیر لا بدّ له من مغیر، فهو محل التعجب، و الأول أولی لقوله: أَ إِذا کُنَّا تُراباً أَ إِنَّا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ و





هذه الجمله فی محل رفع علی البدلیه من قولهم، و یجوز أن تکون فی محل نصب علی أنها مقول القول، و العجب علی الأول کلامهم، و علی الثانی تکلمهم بذلک، و العامل فی «إذا» ما یفیده قوله: أَ إِنَّا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ و هو نبعث أو نعاد، و الاستفهام منهم للإنکار المفید لکمال الاستبعاد، و تقدیم الظرف فی قوله: لَفِی خَلْقٍ لتأکید الإنکار بالبعث، و کذلک تکریر الهمزه فی قوله: أَ إِنَّا ثم لما حکی اللّه سبحانه ذلک عنهم حکم علیهم بأمور ثلاثه: الأوّل أُولئِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ أی أولئک المنکرون لقدرته سبحانه علی البعث هم المتمادون فی الکفر الکاملون فیه. و الثانی: وَ أُولئِکَ الْأَغْلالُ فِی أَعْناقِهِمْ الأغلال: جمع غلّ، و هو طوق تشدّ به الید إلی العنق، أی: یغلون بها یوم القیامه، و قیل: الأغلال أعمالهم السیئه التی هی لازمه لهم لزوم الأطواق للأعناق. و الثالث: وَ أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ لا ینفکون عنها بحال من الأحوال، و فی توسیط ضمیر الفصل دلاله علی تخصیص الخلود بمنکری البعث وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالسَّیِّئَهِ قَبْلَ الْحَسَنَهِ السیئه العقوبه المهلکه، و الحسنه: العافیه و السلامه، قالوا هذه المقاله لفرط إنکارهم و شدّه تصمیمهم و تهالکهم علی الکفر؛ و قیل: معنی الآیه: أنهم طلبوا العقوبه قبل الحسنه، و هی الإیمان وَ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمُ الْمَثُلاتُ قرأ الجمهور «مثلات» بفتح المیم و ضمّ المثلثه جمع مثله کسمره، و هی العقوبه، قال ابن الأنباری: المثله العقوبه التی تبقی فی المعاقب شیئا بتغییر بعض خلقه، من قولهم: مثل فلان بفلان إذا شأن خلقه بقطع أنفه و سمل عینیه و بقر بطنه. و قرأ الأعمش بفتح المیم و إسکان





المثلثه تخفیفا لثقل الضمه، و فی لغه تمیم: بضم المیم و المثلثه جمیعا، واحدتها علی لغتهم: مثله بضم المیم و سکون المثلثه، مثل غرفه و غرفات. و حکی عن الأعمش فی روایه أخری أنه قرأ هذا الحرف بضمها علی لغه تمیم. و المعنی: أن هؤلاء یستعجلونک بإنزال العقوبه بهم، و قد مضت من قبلهم عقوبات أمثالهم من المکذبین، فما لهم لا یعتبرون بهم و یحذرون من حلول ما حلّ بهم، و الجمله فی محل نصب علی الحال، و هذا الاستعجال من هؤلاء هو علی طریقه الاستهزاء؛ کقولهم: اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ «1» لآیه وَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو مَغْفِرَهٍ أی لذو تجاوز عظیم لِلنَّاسِ عَلی ظُلْمِهِمْ أنفسهم باقترافهم الذنوب و وقوعهم فی المعاصی إن تابوا عن ذلک، و رجعوا إلی اللّه سبحانه، و الجارّ و المجرور، أی: عَلی ظُلْمِهِمْ فی محل نصب علی الحال، أی: حال کونهم ظالمین، و علی بمعنی مع، أی: مع ظلمهم، و فی الآیه بشاره عظیمه و رجاء کبیر؛ لأن من المعلوم أن الإنسان حال اشتغاله بالظلم لا
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(1). الأنفال: 32.

فتح القدیر، ج 3، ص: 82

یکون تائبا، و لهذا قیل: إنها فی عصاه الموحدین خاصه. و قیل: المراد بالمغفره هنا تأخیر العقاب إلی الآخره لیطابق ما حکاه اللّه من استعجال الکفار للعقوبه، و کما تفیده الجمله المذکوره بعد هذه الآیه، و هی: وَ إِنَّ رَبَّکَ لَشَدِیدُ الْعِقابِ یعاقب العصاه المکذبین من الکافرین عقابا شدیدا علی ما تقتضیه مشیئته فی الدار الآخره وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ أی هلّا أنزل علیه آیه غیر ما قد جاء به من الآیات، و هؤلاء الکفار القائلون هذه المقاله





هم المستعجلون للعذاب. قال الزجاج: طلبوا غیر الآیات التی أتی بها فالتمسوا مثل آیات موسی و عیسی، فقال اللّه تعالی: إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ تنذرهم بالنار، و لیس إلیک من الآیات شی ء انتهی، و هذا مکابره من الکفار و عناد، و إلا فقد أنزل اللّه علی رسوله من الآیات ما یغنی البعض منه، و جاء فی: إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ بصیغه الحصر لبیان أنه صلّی اللّه علیه و سلّم مرسل لإنذار العباد، و بیان ما یحذرون عاقبته، و لیس علیه غیر ذلک. و قد فعل ما هو علیه، و أنذر أبلغ إنذار، و لم یدع شیئا مما یحصل به ذلک إلا أتی به و أوضحه و کرره، فجزاه اللّه عن أمته خیرا وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ أی نبیّ یدعوهم إلی ما فیه هدایتهم و رشادهم، و إن لم تقع الهدایه لهم بالفعل و لم یقبلوها، و آیات الرسل مختلفه، هذا یأتی بآیه أو آیات لم یأت بها الآخر بحسب ما یعطیه اللّه منها، و من طلب من بعضهم ما جاء به البعض الآخر فقد بلغ فی التعنت إلی مکان عظیم، فلیس المراد من الآیات إلا الدلاله علی النبوّه لکونها معجزه خارجه عن القدره البشریه، و ذلک لا یختصّ بفرد منها و لا بأفراد معینه، و قیل: إن المعنی و لکل قوم هاد، و هو اللّه عزّ و جلّ فإنه القادر علی ذلک، و لیس علی أنبیائه إلا مجرد الإنذار اللَّهُ یَعْلَمُ ما تَحْمِلُ کُلُّ أُنْثی الجمله مستأنفه مسوقه لبیان إحاطته بالعلم سبحانه، و علمه بالغیب الذی هذه الأمور المذکوره منه. قیل: و یجوز أن یکون الاسم الشریف خبرا لمبتدأ محذوف، أی: و لکل قوم هاد و هو





اللّه، و جمله یَعْلَمُ ما تَحْمِلُ کُلُّ أُنْثی تفسیر لهاد علی الوجه الأخیر، و هذا بعید جدّا، و ما موصوله، أی: یعلم الذی تحمله کل أنثی فی بطنها من علقه، أو مضغه، أو ذکر، أو أنثی، أو صبیح، أو قبیح، أو سعید، أو شقی. و یجوز أن تکون استفهامیه؛ أی یعلم أیّ شی ء فی بطنها، و علی أیّ حال هو. و یجوز أن تکون مصدریه، أی: یعلم حملها وَ ما تَغِیضُ الْأَرْحامُ وَ ما تَزْدادُ الغیض النقص: أی یعلم الذی تغیضه الأرحام: أی تنقصه، و یعلم ما تزداده. فقیل: المراد نقص خلقه الحمل و زیادته کنقص إصبع أو زیادتها: و قیل: إن المراد نقص مدّه الحمل علی تسعه أشهر، أو زیادتها، و قیل: إذا حاضت المرأه فی حال حملها کان ذلک نقصا فی ولدها؛ و قیل: الغیض: ما تنقصه الأرحام من الدم، و الزیاده ما تزداده منه، و «ما» فی ما تغیض، و ما تزداد، تحتمل الثلاثه الوجوه المتقدّمه فی ما تحمل کل أنثی وَ کُلُّ شَیْ ءٍ عِنْدَهُ بِمِقْدارٍ أی کل شی ء من الأشیاء التی من جملتها الأشیاء المذکوره عند اللّه سبحانه بمقدار، و المقدار: القدر الذی قدره اللّه، و هو معنی قوله سبحانه: إِنَّا کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقْناهُ بِقَدَرٍ «1» أی:

کل الأشیاء عند اللّه سبحانه جاریه علی قدره الذی قد سبق و فرغ منه، لا یخرج عن ذلک شی ء عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ أی عالم کلّ غائب عن الحسّ، و کلّ مشهود حاضر، أو کلّ معدوم و موجود، و لا مانع من 
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حمل الکلام علی ما هو أعم من ذلک الْکَبِیرُ الْمُتَعالِ أی العظیم الذی کلّ شی ء دونه، المتعالی





عمّا یقوله المشرکون، أو المستعلی علی کلّ شی ء بقدرته و عظمته و قهره، ثم لما ذکر سبحانه أنه یعلم تلک المغیبات لا یغادره شی ء منها، بیّن أنه عالم بما یسرّونه فی أنفسهم و ما یجهرون به لغیره، و أن ذلک لا یتفاوت عنده، فقال:

سَواءٌ مِنْکُمْ مَنْ أَسَرَّ الْقَوْلَ وَ مَنْ جَهَرَ بِهِ فهو یعلم ما أسرّه الإنسان کعلمه بما جهر به من خیر و شر.

و قوله: مِنْکُمْ متعلق بسواء علی معنی: یستوی منکم من أسرّ و من جهر، أو سرّ من أسر و جهر من جهر وَ مَنْ هُوَ مُسْتَخْفٍ بِاللَّیْلِ أی مستتر فی الظلمه الکائنه فی اللیل، متوار عن الأعین، یقال: خفی الشی ء و استخفی، أی: استتر و تواری وَ سارِبٌ بِالنَّهارِ قال الکسائی: سرب یسرب سربا و سروبا إذا ذهب، و منه قول الشاعر «1»:

و کلّ أناس قاربوا قید فحلهم و نحن خلعنا قیده فهو سارب 

أی ذهب. و قال القتبی: سارب بالنهار متصرّف فی حوائجه بسرعه، من قولهم: أسرب الماء، قال الأصمعی: حلّ سربه، أی: طریقته. و قال الزجّاج: معنی الآیه الجاهر بنطقه، و المضمر فی نفسه، و الظاهر فی الطرقات و المستخفی فی الظلمات علم اللّه فیهم جمیعا سویّ، و هذا ألصق بمعنی الآیه کما تفیده المقابله بین المستخفی و السارب؛ فالمستخفی المستتر، و السارب البارز الظاهر لَهُ مُعَقِّباتٌ الضمیر فی «له» راجع إلی من فی قوله: من أسر القول و من جهر به و من هو مستخف؛ أی لکلّ من هؤلاء معقبات، و المعقبات بالمتناوبات التی یخلف کل واحد منها صاحبه، و یکون بدلا منه، و هم الحفظه من الملائکه فی قول عامه المفسرین. قال الزجّاج: المعقبات ملائکه یأتی بعضهم بعقب





بعض، و إنما قال: معقبات مع کون الملائکه ذکورا لأن الجماعه من الملائکه یقال لها معقبه، ثم جمع معقبه علی معقبات، ذکر معناه الفراء، و قیل: أنث لکثره ذلک منهم نحو نسابه و علامه. قال الجوهری: و التعقّب العود بعد البدء. قال اللّه تعالی: وَلَّی مُدْبِراً وَ لَمْ یُعَقِّبْ* و قرئ «معاقیب» جمع معقب مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ أی من بین یدی من له المعقبات.

و المراد: إن الحفظه من الملائکه من جمیع جوانبه، و قیل: المراد بالمعقبات الأعمال، و معنی من بین یدیه و من خلفه: ما تقدم منها و ما تأخر یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ أی من أجل أمر اللّه، و قیل: یحفظونه من بأس اللّه إذا أذنب بالاستمهال له و الاستغفار حتی یتوب. قال الفرّاء: فی هذا قولان: أحدهما: أنه علی التقدیم و التأخیر، تقدیره: له معقبات من أمر اللّه یحفظونه من بین یدیه و من خلفه. و الثانی: أن کون الحفظه یحفظونه هو ممّا أمر اللّه به. قال الزجّاج: المعنی حفظهم إیاه من أمر اللّه، أی: ممّا أمرهم به لا أنهم یقدرون أن یدفعوا أمر اللّه. قال ابن الأنباری: و فی هذا قول آخر. و هو أن «من» بمعنی الباء، أی: یحفظونه بأمر اللّه؛ و قیل: إن من بمعنی عن، أی: یحفظونه عن أمر اللّه بمعنی من عند اللّه، لا من عند أنفسهم، کقوله:

أَطْعَمَهُمْ مِنْ جُوعٍ «2» أی: عن جوع؛ و قیل: یحفظونه من ملائکه العذاب، و قیل: یحفظونه من الجن.

______________________________

(1). هو الأخنس بن شهاب التغلبی.

(2). قریش: 4.

فتح القدیر، ج 3، ص: 84

و اختار ابن جریر أن المعقبات المواکب بین أیدی الأمراء، علی معنی أن ذلک لا یدفع عنه القضاء إِنَّ





اللَّهَ لا یُغَیِّرُ ما بِقَوْمٍ من النعمه و العافیه حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ من طاعه اللّه. و المعنی: أنه لا یسلب قوما نعمه أنعم بها علیهم حتی یغیروا الذی بأنفسهم من الخیر و الأعمال الصالحه، أو یغیروا الفطره التی فطرهم اللّه علیها. قیل: و لیس المراد أنه لا ینزل بأحد من عباده عقوبه حتّی یتقدّم له ذنب، بل قد تنزل المصائب بذنوب الغیر کما فی الحدیث إنه: «سأل رسول اللّه سائل فقال: أ نهلک وفینا الصالحون؟ قال: نعم إذا کثر الخبث». وَ إِذا أَرادَ اللَّهُ بِقَوْمٍ سُوْءاً أی هلاکا و عذابا فَلا مَرَدَّ لَهُ أی فلا ردّ له؛ و قیل:

المعنی: إذا أراد اللّه بقوم سوءا أعمی قلوبهم حتی یختاروا ما فیه البلاء وَ ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ والٍ یلی أمرهم و یلتجئون إلیه، فیدفع عنهم ما ینزل بهم من اللّه سبحانه من العقاب، أو من ناصر ینصرهم و یمنعهم من عذاب اللّه. و المعنی: أنه لا رادّ لعذاب اللّه و لا ناقض لحکمه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن فی قوله: وَ إِنْ تَعْجَبْ فَعَجَبٌ قَوْلُهُمْ قال: إن تعجب یا محمد من تکذیبهم إیاک فعجب قولهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن زید فی الآیه قال: إن تعجب یا محمد من تکذیبهم، و هم رأوا من قدره اللّه و أمره، و ما ضرب لهم من الأمثال و أراهم من حیاه الموتی و الأرض المیته فَعَجَبٌ قَوْلُهُمْ أَ إِذا کُنَّا تُراباً أَ إِنَّا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ أولا یرون أنه خلقهم من نطفه، فالخلق من نطفه أشد من الخلق من تراب و عظام. و أخرج





عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمُ الْمَثُلاتُ قال: العقوبات. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی المثلات قال: وقائع اللّه فی الأمم فیمن خلا قبلکم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: المثلات ما أصاب القرون الماضیه من العذاب. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن المسیب قال: لما نزلت هذه الآیه وَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو مَغْفِرَهٍ لِلنَّاسِ عَلی ظُلْمِهِمْ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَشَدِیدُ الْعِقابِ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لو لا عفو اللّه و تجاوزه ما هنأ لأحد العیش، و لو لا وعیده و عقابه لاتّکل کلّ أحد». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ قال: داع.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ قال: المنذر محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ نبیّ یدعوهم إلی اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: محمد المنذر و الهادی اللّه عزّ و جلّ. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن جریر عن مجاهد نحوه أیضا. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هو المنذر و هو الهادی. و أخرج ابن جریر عن عکرمه و أبی





الضحی نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه، و أبو نعیم فی المعرفه، و الدیلمی و ابن عساکر و ابن النجار عن ابن عباس قال: لما نزلت إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ «وضع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یده علی صدره فقال: أنا المنذر، و أومأ بیده إلی منکب علیّ فقال: أنت الهادی یا علی، بک یهتدی المهتدون من بعدی» قال ابن کثیر فی تفسیره:

و هذا الحدیث فیه نکاره شدیده. و أخرج ابن مردویه عن أبی برزه الأسلمی قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم 
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فذکر نحوه. و أخرج ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، عن ابن عباس مرفوعا نحوه أیضا. و أخرج عبد اللّه ابن أحمد فی زوائد المسند، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الأوسط، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و ابن عساکر عن علیّ بن أبی طالب فی الآیه نحوه أیضا.

و أخرج ابن جریر عن الضحّاک اللَّهُ یَعْلَمُ ما تَحْمِلُ کُلُّ أُنْثی قال: کلّ أنثی من خلق اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر فی الآیه قال: یعلم ذکرا هو أو أنثی وَ ما تَغِیضُ الْأَرْحامُ قال: هی المرأه تری الدم فی حملها. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ ما تَغِیضُ الْأَرْحامُ قال: خروج الدم وَ ما تَزْدادُ قال: استمساکه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ ما تَغِیضُ الْأَرْحامُ قال: أن تری الدم فی حملها وَ ما تَزْدادُ قال: فی





التسعه أشهر. و أخرج ابن أبی حاتم من طریق الضحّاک عنه فی الآیه قال: ما تزداد علی تسعه، و ما تنقص من التسعه. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عنه أیضا فی الآیه ما تَغِیضُ الْأَرْحامُ قال: السقط وَ ما تَزْدادُ ما زادت فی الحمل علی ما غاضت حتی ولدته تماما، و ذلک أن من النساء من تحمل عشره أشهر، و منهنّ من تحمل تسعه أشهر، و منهنّ من تنقص، فذلک الغیض و الزیاده التی ذکر اللّه، و کلّ ذلک یعلمه تعالی.

و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ قال: السرّ و العلانیه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ فی قوله: وَ مَنْ هُوَ مُسْتَخْفٍ بِاللَّیْلِ قال:

راکب رأسه فی المعاصی وَ سارِبٌ بِالنَّهارِ قال: ظاهر بالنهار بالمعاصی. و أخرج أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن عباس وَ سارِبٌ بِالنَّهارِ قال: الظاهر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: هو صاحب ریبه مستخف باللیل، و إذا خرج بالنهار أری الناس أنه بری ء من الإثم. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الکبیر، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الدلائل، من طریق عطاء بن یسار عن ابن عباس أن سبب نزول الآیه قدوم عامر بن الطفیل، و أربد بن قیس علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی القصه المشهوره، و أنه لما أصیب عامر بن الطفیل بالغدّه نزل قوله تعالی: اللَّهُ یَعْلَمُ ما تَحْمِلُ کُلُّ أُنْثی إلی قوله:

مُعَقِّباتٌ مِنْ بَیْنِ





یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ قال: المعقبات من أمر اللّه یحفظون محمّدا صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم ذکر أربد بن قیس و ما قتله، فقال: هُوَ الَّذِی یُرِیکُمُ الْبَرْقَ إلی قوله: وَ هُوَ شَدِیدُ الْمِحالِ 

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: مُعَقِّباتٌ الآیه قال: هذه للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم خاصه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ قال: ذلک الحفظ من أمر اللّه بأمر اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا مِنْ أَمْرِ اللَّهِ قال: بإذن اللّه. و أخرج ابن جریر عن قتاده مثله. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه قال: ولیّ السلطان یکون علیه الحراس یحفظونه من بین یدیه و من خلفه، یقول: یحفظونه من أمری، فإنی إذا أردت بقوم سوءا فلا مردّ له. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه فی الآیه قال: الملوک یتخذون الحرس 
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یحفظونه من أمامه و من خلفه و عن یمینه و عن شماله یحفظونه من القتل، ألم تسمع أن اللّه یقول فی قوله: إِذا أَرادَ اللَّهُ بِقَوْمٍ سُوْءاً فَلا مَرَدَّ لَهُ أی إذا أراد سوءا لم یغن الحرس عنه شیئا. و أخرج ابن جریر عن عکرمه فی الآیه قال: هؤلاء الأمراء. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: هم الملائکه تعقب باللیل تکتب علی ابن آدم. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن جریر و ابن





أبی حاتم عنه فی الآیه قال: ملائکه یحفظونه من بین یدیه و من خلفه، فإذا جاء قدر اللّه خلوا عنه. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن علیّ فی الآیه قال:

لیس من عبد إلا و معه ملائکه یحفظونه من أن یقع علیه حائط، أو ینزوی فی بئر، أو یأکله سبع أو غرق أو حرق، فإذا جاء القدر خلوا بینه و بین القدر. و قد ورد فی ذکر الحفظه الموکّلین بالإنسان أحادیث کثیره مذکوره فی کتب الحدیث.


[سوره الرعد (13): الآیات 12 الی 18]

هُوَ الَّذِی یُرِیکُمُ الْبَرْقَ خَوْفاً وَ طَمَعاً وَ یُنْشِئُ السَّحابَ الثِّقالَ (12) وَ یُسَبِّحُ الرَّعْدُ بِحَمْدِهِ وَ الْمَلائِکَهُ مِنْ خِیفَتِهِ وَ یُرْسِلُ الصَّواعِقَ فَیُصِیبُ بِها مَنْ یَشاءُ وَ هُمْ یُجادِلُونَ فِی اللَّهِ وَ هُوَ شَدِیدُ الْمِحالِ (13) لَهُ دَعْوَهُ الْحَقِّ وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا یَسْتَجِیبُونَ لَهُمْ بِشَیْ ءٍ إِلاَّ کَباسِطِ کَفَّیْهِ إِلَی الْماءِ لِیَبْلُغَ فاهُ وَ ما هُوَ بِبالِغِهِ وَ ما دُعاءُ الْکافِرِینَ إِلاَّ فِی ضَلالٍ (14) وَ لِلَّهِ یَسْجُدُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ طَوْعاً وَ کَرْهاً وَ ظِلالُهُمْ بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ (15) قُلْ مَنْ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قُلِ اللَّهُ قُلْ أَ فَاتَّخَذْتُمْ مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ لا یَمْلِکُونَ لِأَنْفُسِهِمْ نَفْعاً وَ لا ضَرًّا قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ أَمْ هَلْ تَسْتَوِی الظُّلُماتُ وَ النُّورُ أَمْ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ خَلَقُوا کَخَلْقِهِ فَتَشابَهَ الْخَلْقُ عَلَیْهِمْ قُلِ اللَّهُ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُوَ الْواحِدُ الْقَهَّارُ (16)

أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَسالَتْ أَوْدِیَهٌ بِقَدَرِها فَاحْتَمَلَ السَّیْلُ زَبَداً رابِیاً وَ مِمَّا یُوقِدُونَ عَلَیْهِ فِی النَّارِ ابْتِغاءَ حِلْیَهٍ أَوْ مَتاعٍ زَبَدٌ مِثْلُهُ کَذلِکَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْحَقَّ وَ الْباطِلَ فَأَمَّا الزَّبَدُ فَیَذْهَبُ جُفاءً وَ أَمَّا ما یَنْفَعُ النَّاسَ فَیَمْکُثُ فِی الْأَرْضِ کَذلِکَ






یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ (17) لِلَّذِینَ اسْتَجابُوا لِرَبِّهِمُ الْحُسْنی وَ الَّذِینَ لَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُ لَوْ أَنَّ لَهُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ لافْتَدَوْا بِهِ أُولئِکَ لَهُمْ سُوءُ الْحِسابِ وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمِهادُ (18)

لما خوّف سبحانه عباده بإنزال ما لا مردّ له أتبعه بأمور ترجی من بعض الوجوه و یخاف من بعضها، و هی البرق و السحاب و الرعد و الصاعقه، و قد مرّ فی أوّل البقره تفسیر هذه الألفاظ و أسبابها.

و قد اختلف فی وجه انتصاب خَوْفاً وَ طَمَعاً فقیل علی المصدریه، أی: لتخافوا خوفا و لتطمعوا طمعا، و قیل: علی العله بتقدیر إراده الخوف و الطمع لئلا یختلف فاعل الفعل المعلل و فاعل المفعول له، أو علی الحالیه من البرق، أو من المخاطبین بتقدیر ذوی خوف، و قیل غیر ذلک مما لا حاجه إلیه. قیل: و المراد بالخوف هو الحاصل من الصواعق، و بالطمع هو الحاصل فی المطر. و قال الزجاج: الخوف للمسافر لما یتأذی به من المطر، و الطمع للحاضر؛ لأنه إذا رأی البرق طمع فی المطر الذی هو سبب الخصب وَ یُنْشِئُ السَّحابَ الثِّقالَ التعریف للجنس و الواحده سحابه، و الثقال: جمع ثقیله، و المراد أن اللّه سبحانه یجعل السحاب 
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التی ینشئها ثقالا بما یجعله فیها من الماء وَ یُسَبِّحُ الرَّعْدُ بِحَمْدِهِ أی یسبح الرعد نفسه بحمد اللّه، أی:

متلبسا بحمده، و لیس هذا بمستبعد، و لا مانع من أن ینطقه اللّه بذلک وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ 

و أما علی تفسیر الرعد بملک من الملائکه فلا استبعاد فی ذلک، و یکون ذکره علی الإفراد مع ذکر الملائکه بعده لمزید خصوصیه له، و عنایه





به؛ و قیل: المراد و یسبح سامعو الرعد، أی: یقولون: سبحان اللّه و الحمد للّه وَ الْمَلائِکَهُ مِنْ خِیفَتِهِ أی: و تسبح الملائکه من خیفه اللّه سبحانه؛ و قیل: من خیفه الرعد. و قد ذکر جماعه من المفسرین أن هؤلاء الملائکه هم أعوان الرعد، و أن اللّه سبحانه جعل له أعوانا وَ یُرْسِلُ الصَّواعِقَ فَیُصِیبُ بِها مَنْ یَشاءُ من خلقه فیهلکه، و سیاق هذه الأمور هنا للغرض الذی سیقت له الآیات التی قبلها، و هی الدلاله علی کمال قدرته وَ هُمْ یُجادِلُونَ فِی اللَّهِ الضمیر راجع إلی الکفار المخاطبین فی قوله: هُوَ الَّذِی یُرِیکُمُ الْبَرْقَ أی: و هؤلاء الکفره مع هذه الآیات التی أراهم اللّه یجادلون فی شأن اللّه سبحانه فینکرون البعث تاره و یستعجلون العذاب أخری. و یکذبون الرسل و یعصون اللّه، و هذه الجمله فی محل نصب علی الحال، و یجوز أن تکون مستأنفه وَ هُوَ شَدِیدُ الْمِحالِ قال ابن الأعرابی: المحال المکر، و المکر من اللّه:

التدبیر بالحق. و قال النحاس: المکر من اللّه إیصال المکروه إلی من یستحقه من حیث لا یشعر. و قال الأزهری:

المحال القوّه و الشدّه؛ و المیم أصلیه، و ما حلت فلانا محالا أینا أشدّ. و قال أبو عبید: المحال العقوبه و المکروه.

قال الزّجّاج: یقال ما حلته محالا؛ إذا قاویته حتی یتبین أیکما أشدّ. و المحل فی اللغه: الشدّه. و قال ابن قتیبه «1»: أی شدید الکید، و أصله من الحیله جعل المیم کمیم المکان، و أصله من الکون، ثم یقال تمکنت.

قال الأزهری: غلط ابن قتیبه «2» أن المیم فیه زائده بل هی أصلیه، و إذا رأیت الحرف علی مثال فعال أوّله میم مکسوره فهی أصلیه مثل مهاد و





ملاک و مراس غیر ذلک من الحروف. و قرأ الأعرج: وَ هُوَ شَدِیدُ الْمِحالِ بفتح المیم. و قد فسّرت هذه القراءه بالحول.

و للصّحابه و التّابعین فی تفسیر المحال هنا أقوال ثمانیه: الأول العداوه، الثانی الحول، الثالث الأخذ، الرابع الحقد، الخامس القوّه، السادس الغضب، السابع الهلاک، الثامن الحیله لَهُ دَعْوَهُ الْحَقِ إضافه الدعوه إلی الحق للملابسه؛ أی الدعوه الملابسه للحق المختصه به التی لا مدخل للباطل فیها بوجه من الوجوه کما یقال کلمه الحق؛ و المعنی أنها دعوه مجابه واقعه فی موقعها، لا کدعوه من دونه. و قیل: الحق هو اللّه سبحانه؛ و المعنی: أن اللّه سبحانه دعوه المدعوّ الحق و هو الذی یسمع فیجیب. و قیل: المراد بدعوه الحق هاهنا کلمه التوحید و الإخلاص؛ و المعنی: للّه من خلقه أن یوحّدوه و یخلصوا له. و قیل: دعوه الحق دعاؤه سبحانه عند الخوف فإنه لا یدعی فیه سواه، کما قال تعالی: ضَلَّ مَنْ تَدْعُونَ إِلَّا إِیَّاهُ و قیل: الدعوه العباده، فإنّ عباده اللّه هی الحق و الصدق وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا یَسْتَجِیبُونَ لَهُمْ بِشَیْ ءٍ أی: و الآلهه الذین 

______________________________

(1). انظر کتابه: تفسیر غریب القرآن (226)

(2). کذا فی المطبوع و تفسیر القرطبی، و فی لسان العرب ماده: محل: القتیبی.
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یدعونهم یعنی الکفار من دون اللّه عزّ و جلّ لا یستجیبون لهم بشی ء مما یطلبونه منهم کائنا ما کان إلا استجابه کاستجابه الماء لمن بسط کفیه إلیه من بعید فإنه لا یجیبه؛ لأنه جماد لا یشعر بحاجته إلیه، و لا یدری أنه طلب منه أن یبلغ فاه، و لهذا قال: وَ ما هُوَ أی الماء بِبالِغِهِ أی ببالغ فیه. قال الزجّاج: إلا کما





یستجاب للذی یبسط کفیه إلی الماء یدعو الماء إلی فیه، و الماء لا یستجیب، أعلم اللّه سبحانه أن دعاءهم الأصنام کدعاء العطشان إلی الماء یدعوه إلی بلوغ فمه، و ما الماء ببالغه. و قیل: المعنی: أنه کباسط کفیه إلی الماء لیقبض علیه فلا یحصل فی کفّه شی ء منه، و قد ضربت العرب لمن سعی فیما لا یدرکه مثلا بالقبض علی الماء کما قال الشاعر:

فأصبحت مما کان بینی و بینهامن الودّ مثل القابض الماء بالید 

و قال الآخر:

و من یأمن الدنیا یکن مثل قابض علی الماء خانته فروج الأصابع 

و قال الفرّاء: إنّ المراد بالماء هنا ماء البئر لأنها معدن للماء، و أنه شبهه بمن مدّ یده إلی البئر بغیر رشاء، ضرب اللّه سبحانه هذا مثلا لمن یدعو غیره من الأصنام وَ ما دُعاءُ الْکافِرِینَ إِلَّا فِی ضَلالٍ أی: یضلّ عنهم ذلک الدعاء فلا یجدون منه شیئا، و لا ینفعهم بوجه من الوجوه، بل هو ضائع ذاهب وَ لِلَّهِ یَسْجُدُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ طَوْعاً وَ کَرْهاً إن کان المراد بالسجود معناه الحقیقی، و هو وضع الجبهه علی الأرض للتعظیم مع الخضوع و التذلل، فذلک ظاهر فی المؤمنین و الملائکه و مسلمی الجنّ؛ و أما فی الکفار فلا یصح تأویل السجود بهذا فی حقهم، فلا بدّ أن یحمل السجود المذکور فی الآیه علی معنی حقّ للّه السجود و وجب حتی یتناول السجود بالفعل و غیره، أو یفسر السجود بالانقیاد؛ لأن الکفار و إن لم یسجدوا للّه سبحانه فهم منقادون لأمره، و حکمه فیهم بالصحه و المرض و الحیاه و الموت و الفقر و الغنی، و یدل علی إراده هذا المعنی قوله: طَوْعاً وَ کَرْهاً فإن الکفار





ینقادون کرها کما ینقاد المؤمنون طوعا، و هما منتصبان علی المصدریه؛ أی: انقیاد طوع و انقیاد کره، أو علی الحال، أی: طائعین و کارهین. و قال الفرّاء: الآیه خاصه بالمؤمنین فإنهم یسجدون طوعا، و بعض الکفار یسجدون إکراها و خوفا کالمنافقین، فالآیه محموله علی هؤلاء؛ و قیل:

الآیه فی المؤمنین، فمنهم من سجد طوعا لا یثقل علیه السجود، و منهم من یثقل علیه؛ لأن التزام التکلیف مشقه و لکنهم یتحمّلون المشقه إیمانا باللّه و إخلاصا له وَ ظِلالُهُمْ بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ و ظلالهم: جمع ظل، و المراد به ظل الإنسان الذی یتبعه، جعل ساجدا بسجوده حیث صار لازما له لا ینفکّ عنه. قال الزجاج و ابن الأنباری: و لا یبعد أن یخلق اللّه للظلال أفهاما «1» تسجد بها للّه سبحانه کما جعل للجبال أفهاما حتی اشتغلت بتسبیحه، فظلّ المؤمن یسجد للّه طوعا، و ظل الکافر یسجد للّه کرها، و خص الغدوّ و الآصال بالذکر لأنه یزداد ظهور الظلال فیهما، و هما ظرف للسجود المقدّر، أی: و یسجد ظلالهم فی هذین الوقتین.

______________________________

(1). أی عقولا.
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و قد تقدّم تفسیر الغدوّ و الآصال فی الأعراف، و فی معنی هذه الآیه قوله سبحانه: أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلی ما خَلَقَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ یَتَفَیَّؤُا ظِلالُهُ عَنِ الْیَمِینِ وَ الشَّمائِلِ سُجَّداً لِلَّهِ وَ هُمْ داخِرُونَ «1» و جاء بمن فی مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ تغلیبا للعقلاء علی غیرهم، و لکون سجود غیرهم تبعا لسجودهم، و ممّا یؤید حمل السجود علی الانقیاد ما یفیده تقدیم للّه علی الفعل من الاختصاص، فإن سجود الکفار لأصنامهم معلوم، و لا ینقادون لهم کانقیادهم للّه فی الأمور التی یقرّون علی أنفسهم بأنها





من اللّه، کالخلق و الحیاه و الموت و نحو ذلک. قُلْ مَنْ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أمر اللّه سبحانه رسوله أن یسأل الکفار من رب السموات و الأرض؟ ثم لما کانوا یقرّون بذلک و یعترفون به کما حکاه اللّه سبحانه فی قوله: وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ خَلَقَهُنَّ الْعَزِیزُ الْعَلِیمُ «2» و قوله: وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَهُمْ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ «3» أمر رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یجیب، فقال: قُلِ اللَّهُ فکأنه حکی جوابهم و ما یعتقدونه، لأنهم ربما تلعثموا فی الجواب حذرا ممّا یلزمهم، ثم أمره بأن یلزمهم الحجه و یبکتهم فقال: قُلْ أَ فَاتَّخَذْتُمْ مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ و الاستفهام للإنکار، أی:

إذا کان رب السموات و الأرض هو اللّه کما تقرون بذلک و تعترفون به کما حکاه سبحانه عنکم بقوله: قُلْ مَنْ رَبُّ السَّماواتِ السَّبْعِ وَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ سَیَقُولُونَ لِلَّهِ «4» فما بالکم اتخذتم لأنفسکم من دونه أولیاء عاجزین لا یَمْلِکُونَ لِأَنْفُسِهِمْ نَفْعاً ینفعونها به وَ لا ضَرًّا یضرّون به غیرهم أو یدفعونه عن أنفسهم، فکیف ترجون منهم النفع و الضر و هم لا یملکونهما لأنفسهم، و الجمله فی محل نصب علی الحال، ثم ضرب اللّه سبحانه لهم مثلا و أمر رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقوله لهم، فقال: قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ أی:

هل یستوی الأعمی فی دینه و هو الکافر، و البصیر فیه و هو الموحّد، فإن الأول جاهل لما یجب علیه و ما یلزمه، و الثانی عالم بذلک. قرأ ابن محیصن و أبو بکر و الأعمش و حمزه و الکسائی: أَمْ هَلْ تَسْتَوِی الظُّلُماتُ وَ النُّورُ بالتحتیه، و قرأ الباقون بالفوقیه،





و اختار القراءه الثانیه أبو عبید. و المراد بالظلمات الکفر، و بالنور الإیمان، و الاستفهام للتقریع و التوبیخ، أی: کیف یکونان مستویین و بینهما من التفاوت ما بین الأعمی و البصیر، و ما بین الظلمات و النور، و وحد النور و جمع الظلمه؛ لأنّ طریق الحق واحده لا تختلف، و طرائق الباطل کثیره غیر محصوره أَمْ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ خَلَقُوا کَخَلْقِهِ أم هی المنقطعه التی بمعنی بل و الهمزه، أی: بل أ جعلوا للّه شرکاء خلقوا کخلقه، و الاستفهام لإنکار الوقوع. قال ابن الأنباری: معناه أ جعلوا للّه شرکاء خلقوا مثل ما خلق اللّه فتشابه خلق الشرکاء بخلق اللّه عندهم، أی: لیس الأمر علی هذا حتی یشتبه الأمر علیهم، بل إذا فکّروا بعقولهم وجدوا اللّه هو المنفرد بالخلق، و سائر الشرکاء لا یخلقون شیئا، و جمله خَلَقُوا کَخَلْقِهِ فی محل نصب صفه لشرکاء. و المعنی: إنهم لم یجعلوا للّه شرکاء متصفین بأنهم خلقوا کخلقه فَتَشابَهَ بهذا السبب الْخَلْقُ عَلَیْهِمْ حتی یستحقّوا بذلک العباده منهم، بل إنما جعلوا له شرکاء الأصنام و نحوها، و هی بمعزل عن أن تکون کذلک، ثم أمره اللّه سبحانه بأن یوضح لهم الحق و یرشدهم إلی الصواب فقال: قُلِ اللَّهُ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ کائنا ما کان لیس لغیره فی ذلک مشارکه بوجه من الوجوه.

______________________________

(1). النحل: 48.

(2). الزخرف: 9.

(3). الزخرف: 87.

(4). المؤمنون: 86 و 87.
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قال الزجاج: و المعنی أنه خالق کلّ شی ء مما یصح أن یکون مخلوقا، تری أنه تعالی خالق کل شی ء و هو غیر مخلوق وَ هُوَ الْواحِدُ أی المتفرّد بالربوبیه الْقَهَّارُ لما عداه، فکل ما عداه مربوب مقهور مغلوب، ثم ضرب سبحانه مثلا آخر للحق





و ذویه، و للباطل و منتحلیه فقال: أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً أی من جهتها و التنکیر للتکثیر أو للنوعیه فَسالَتْ أَوْدِیَهٌ جمع واد، و هو کل منفرج بین جبلین أو نحوهما. قال أبو علی الفارسی: لا نعلم فاعلا جمع علی أفعله إلا هذا، و کأنه حمل علی فعیل فجمع علی أفعله مثل جریب و أجربه، کما أن فعیلا حمل علی فاعل، فجمع علی أفعال مثل یتیم و أیتام و شریف و أشراف، کأصحاب و أنصار فی صاحب و ناصر قال: و فی قوله: فَسالَتْ أَوْدِیَهٌ توسع، أی: سال ماؤها، قال: و معنی بِقَدَرِها بقدر مائها؛ لأن الأودیه ما سالت بقدر أنفسها. قال الواحدی: و القدر مبلغ الشی ء، و المعنی: بقدرها من الماء، فإن صغر الوادی قلّ الماء و إن اتسع کثر، و قال فی الکشاف: بقدرها بمقدارها الذی یعرف اللّه أنه نافع للممطور علیهم غیر ضارّ. قال ابن الأنباری: شبه نزول القرآن الجامع للهدی و البیان بنزول المطر، إذ نفع نزول القرآن یعمّ کعموم نفع نزول المطر، و شبه الأودیه بالقلوب؛ إذ الأودیه یستکنّ فیها الماء کما یستکنّ القرآن و الإیمان فی قلوب المؤمنین فَاحْتَمَلَ السَّیْلُ زَبَداً رابِیاً الزبد: هو الأبیض المرتفع المنتفخ علی وجه السیل، و یقال له الغثاء و الرغوه، و الرابی: العالی المرتفع فوق الماء. قال الزجّاج: هو الطافی فوق الماء، و قال غیره: هو الزائد بسبب انتفاخه، من ربا یربو إذا زاد. و المراد من هذا تشبیه الکفر بالزبد الذی یعلو الماء، فإنه یضمحلّ و یعلق بجنبات الوادی و تدفعه الریاح، فکذلک یذهب الکفر و یضمحلّ. و قد تمّ المثل الأوّل، ثم شرع سبحانه فی ذکر المثل الثانی فقال: وَ مِمَّا





یُوقِدُونَ عَلَیْهِ فِی النَّارِ من لابتداء الغایه، أی: و منه ینشأ زبد مثل زبد الماء، أو للتبعیض بمعنی: و بعضه زبد مثله، و الضمیر للناس، أضمر مع عدم سبق الذکر لظهوره، هذا علی قراءه یوقدون بالتحتیه، و بها قرأ حمید و ابن محیصن و الأعمش و حمزه و الکسائی و حفص. و قرأ الباقون بالفوقیه علی الخطاب، و اختار القراءه الأولی أبو عبید. و المعنی: و مما توقدون علیه فی النار فیذوب من الأجسام المنطرقه الذائبه ابْتِغاءَ حِلْیَهٍ أی لطلب اتخاذ حلیه تتزینون بها و تتجمّلون کالذهب و الفضه أَوْ مَتاعٍ أی: أو طلب متاع تتمتعون به من الأوانی و الآلات المتّخذه من الحدید و الصفر و النحاس و الرصاص زَبَدٌ مِثْلُهُ المراد بالزبد هنا الخبث؛ فإنه یعلو فوق ما أذنب من تلک الأجسام کما یعلو الزبد علی الماء، فالضمیر فی مثله یعود إلی زَبَداً رابِیاً و ارتفاع زبد علی الابتداء و خبره مما یوقدون کَذلِکَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْحَقَّ وَ الْباطِلَ أی مثل ذلک الضرب البدیع یضرب اللّه مثل الحق و مثل الباطل، ثم شرع فی تقسیم المثل فقال: فَأَمَّا الزَّبَدُ فَیَذْهَبُ جُفاءً یقال: جفأ الوادی بالهمز جفاء؛ إذا رمی بالقذر و الزبد. قال الفرّاء: الجفاء: الرمی، یقال: جفأ الوادی غثاء جفاء: إذا رمی به، و الجفاء بمنزله الغثاء.

و کذا قال أبو عمرو بن العلاء، و حکی أبو عبیده أنه سمع رؤبه یقرأ جفالا. قال أبو عبیده: یقال أجفلت القدر إذا قذفت بزبدها، و أجفلت الریح السحاب إذا قطعته. قال أبو حاتم: لا یقرأ بقراءه رؤبه؛ لأنه کان یأکل الفأر. و اعلم أن وجه المماثله بین الزبدین فی الزبد الذی یحمله السیل و الزبد الذی





یعلو الأجسام المنطرقه
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أن تراب الأرض لما خالط الماء و حمله معه صار زبدا رابیا فوقه، و کذلک ما یوقد علیه فی النار حتی یذوب من الأجسام المنطرقه، فإن أصله من المعادن التی تنبت فی الأرض فیخالطها التراب، فإذا أذیبت صار ذلک التراب الذی خالطها خبثا مرتفعا فوقها وَ أَمَّا ما یَنْفَعُ النَّاسَ منهما و هو الماء الصافی، و الذائب الخالص من الخبث فَیَمْکُثُ فِی الْأَرْضِ أی یثبت فیها، أما الماء فإنه یسلک فی عروق الأرض فتنتفع الناس به، و أما ما أذیب من تلک الأجسام فإنه یصاغ حلیه و أمتعه، و هذان مثلان ضربهما اللّه سبحانه للحق و الباطل، یقول: إن الباطل و إن ظهر علی الحق فی بعض الأحوال و علاه، فإن اللّه سبحانه سیمحقه و یبطله و یجعل العاقبه للحق و أهله کالزبد الذی یعلو الماء فیلقیه الماء و یضمحلّ و کخبث هذه الأجسام فإنه و إن علا علیها فإن الکیر یقذفه و یدفعه. فهذا مثل الباطل؛ و أما الماء الذی ینفع الناس و ینبت المراعی فیمکث فی الأرض، و کذلک الصفو من هذه الأجسام فإنه یبقی خالصا لا شوب فیه، و هو مثل الحق. قال الزجّاج: فمثل المؤمن و اعتقاده و نفع الإیمان کمثل هذا الماء المنتفع به فی نبات الأرض و حیاه کل شی ء، و کمثل نفع الفضه و الذهب و سائر الجواهر لأنها کلها تبقی منتفعا بها، و مثل الکافر و کفره کمثل الزبد الذی یذهب جفاء، و کمثل خبث الحدید و ما تخرجه النار من وسخ الفضه و الذهب الذی لا ینتفع به. و قد حکینا عن ابن الأنباری فیما تقدّم أنه شبه نزول القرآن





إلی آخر ما ذکرناه فجعل ذلک مثلا ضربه اللّه للقرآن کَذلِکَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ أی مثل ذلک الضرب العجیب یضرب اللّه الأمثال فی کل باب؛ لکمال العنایه بعباده و اللطف بهم، و هذا تأکید لقوله:

کذلک یضرب اللّه الحق و الباطل، ثم بیّن سبحانه من ضرب له مثل الحق و مثل الباطل من عباده، فقال فیمن ضرب له مثل الحق لِلَّذِینَ اسْتَجابُوا لِرَبِّهِمُ أی أجابوا دعوته إذ دعاهم إلی توحیده و تصدیق أنبیائه و العمل بشرائعه، و الحسنی صفه موصوف محذوف، أی: المثوبه الحسنی و هی الجنه، و قال سبحانه فیمن ضرب له مثل الباطل وَ الَّذِینَ لَمْ یَسْتَجِیبُوا لدعوته إلی ما دعاهم إلیه، و الموصول مبتدأ و خبره الجمله الشرطیه، و هی لَوْ أَنَّ لَهُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً من أصناف الأموال التی یتملّکها العباد و یجمعونها بحیث لا یخرج عن ملکهم منها شی ء وَ مِثْلَهُ مَعَهُ أی مثل ما فی الأرض جمیعا کائنا معه و منضمّا إلیه لَافْتَدَوْا بِهِ أی بمجموع ما ذکر و هو ما فی الأرض و مثله. و المعنی: لیخلصوا به مما هم فیه من العذاب الکبیر و الهول العظیم، ثم بیّن اللّه سبحانه ما أعدّه لهم فقال: أُولئِکَ یعنی الذین لم یستجیبوا لَهُمْ سُوءُ الْحِسابِ قال الزجّاج: لأن کفرهم أحبط أعمالهم، و قال غیره: سوء الحساب المناقشه فیه؛ و قیل: هو أن یحاسب الرجل بذنبه کلّه لا یغفر منه شی ء وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ أی مرجعهم إلیها وَ بِئْسَ الْمِهادُ أی المستقرّ الذی یستقرّون فیه. و المخصوص بالذم محذوف.

و قد أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: هُوَ





الَّذِی یُرِیکُمُ الْبَرْقَ خَوْفاً وَ طَمَعاً قال: خوفا للمسافر یخاف أذاه و مشقته، و طمعا للمقیم یطمع فی رزق اللّه و یرجو برکه المطر و منفعته. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن قال: خوفا لأهل البحر و طمعا لأهل البر. و أخرج أبو الشیخ عن الضحّاک قال: الخوف ما یخاف من الصواعق و الطمع: الغیث. و أخرج عبد بن حمید و ابن 
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جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و الخرائطی فی مکارم الأخلاق، و البیهقی فی سننه، من طرق عن علیّ بن أبی طالب قال: البرق مخاریق من نار بأیدی ملائکه السحاب یزجرون به السحاب. و روی عن جماعه من السلف ما یوافق هذا و یخالفه، و لعلنا قد قدّمنا فی سوره البقره شیئا من ذلک. و أخرج أحمد عن شیخ من بنی غفار قد صحب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إن اللّه ینشئ السحاب فتنطق أحسن النطق، و تضحک أحسن الضحک». قیل: و المراد بنطقها الرعد، و بضحکها البرق. و قد ثبت عند أحمد و الترمذی، و النسائی فی الیوم و اللیله، و الحاکم فی مستدرکه، من حدیث ابن عمر قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا سمع الرعد و الصواعق قال: «اللهمّ لا تقتلنا بغضبک، و لا تهلکنا بعذابک، و عافنا قبل ذلک». و أخرج العقیلی و ضعّفه، و ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ینشئ اللّه السحاب، ثم ینزل فیه الماء، فلا شی ء أحسن من ضحکه، و لا شی ء أحسن





من نطقه، و منطقه الرعد، و ضحکه البرق». و أخرج ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه أن خزیمه بن ثابت، و لیس بالأنصاری، سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن منشأ السحاب قال: «إنّ ملکا موکلا یلمّ القاصیه و یلحم الدانیه، فی یده مخراق، فإذا رفع برقت، و إذا زجر رعدت، و إذا ضرب صعقت».

و أخرج أحمد، و الترمذی و صحّحه، و النسائی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الدلائل، و الضّیاء فی المختاره، عن ابن عباس قال: «أقبلت یهود إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقالوا: یا أبا القاسم إنا نسألک عن خمسه أشیاء، فإن أنبأتنا بهنّ عرفنا أنک نبیّ و اتبعناک، فأخذ علیهم ما أخذ إسرائیل علی بنیه إذ قال اللّه علی ما نقول وکیل، قال: هاتوا، قالوا: أخبرنا عن علامه النبیّ؟

قال: تنام عیناه و لا ینام قلبه؛ قالوا: أخبرنا کیف تؤنث المرأه و کیف تذکر؟ قال: یلتقی الماءان، فإذا علا ماء الرجل ماء المرأه أذکرت، و إذا علا ماء المرأه ماء الرجل أنثت؛ قالوا: أخبرنا عما حرّم إسرائیل علی نفسه؟ قال: کان یشتکی عرق النسا، فلم یجد شیئا یلائمه إلا ألبان کذا و کذا: یعنی الإبل، فحرّم لحومها، قالوا: صدقت؛ قالوا: أخبرنا ما هذا الرعد؟ قال: ملک من ملائکه اللّه موکّل بالسحاب بیده مخراق من نار یزجر به السحاب یسوقه حیث أمره اللّه، قالوا: فما هذا الصوت الذی نسمع؟ قال:

صوته. قالوا: صدقت إنما بقیت واحده، و هی التی نتابعک إن أخبرتنا، إنه لیس من نبیّ إلا له ملک یأتیه بالخبر، فأخبرنا من صاحبک؟ قال:





جبریل، قالوا: جبریل ذاک ینزل بالخراب و القتال و العذاب عدوّنا، لو قلت میکائیل الذی ینزل بالرحمه و النبات و القطر لکان، فأنزل اللّه قُلْ مَنْ کانَ عَدُوًّا لِجِبْرِیلَ «1»» إلی آخر الآیه.

و أخرج البخاری فی الأدب المفرد، و ابن أبی الدنیا فی المطر، و ابن جریر عن ابن عباس أنه کان إذا سمع صوت الرعد قال: سبحان الذی سبّحت له، و قال: إن الرعد ملک ینعق بالغیث کما ینعق الراعی بغنمه.

______________________________

(1). البقره: 97.
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و قد روی نحو هذا عنه من طرق. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی هریره: إن الرعد صوت الملک و کذا أخرج نحوه أبو الشیخ عن ابن عمر. و أخرج ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس قال: الرعد ملک اسمه الرعد، و صوته هذا تسبیحه؛ فإذا اشتدّ زجره احتک السحاب و اضطرم من خوفه فتخرج الصواعق من بینه. و أخرج ابن أبی حاتم و الخرائطی، و أبو الشیخ فی العظمه، عن أبی عمران الجونی قال: إن بحورا من نار دون العرش تکون منها الصواعق. و أخرج أبو الشیخ عن السدی قال: الصواعق نار. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس وَ هُوَ شَدِیدُ الْمِحالِ قال: شدید القوّه. و أخرج ابن جریر عن علیّ قال: شدید الأخذ.

و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عنه فی قوله: لَهُ دَعْوَهُ الْحَقِ قال: التوحید: لا إله إلا اللّه. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و البیهقی فی الأسماء و الصّفات، من طرق عن ابن عباس فی قوله: دَعْوَهُ الْحَقِ قال: شهاده أن





لا إله إلا اللّه. و أخرج ابن جریر عن علی فی قوله: إِلَّا کَباسِطِ کَفَّیْهِ إِلَی الْماءِ لِیَبْلُغَ فاهُ وَ ما هُوَ بِبالِغِهِ قال: کأنّ الرجل العطشان یمدّ یده إلی البئر لیرتفع الماء إلیه و ما هو ببالغه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی الآیه قال: هذا مثل المشرک الذی عبد مع اللّه غیره، فمثله کمثل الرجل العطشان الذی ینظر إلی خیاله فی الماء من بعید و هو یرید أن یتناوله و لا یقدر علیه.

و أخرج أبو الشیخ عنه فی قوله: هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ قال: المؤمن و الکافر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه أیضا فی قوله: أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً الآیه قال: هذا مثل ضربه اللّه احتملت منه القلوب علی قدر یقینها و شکّها، فأمّا الشّکّ فلا ینفع معه العمل، و أما الیقین فینفع اللّه به أهله، و هو قوله: فَأَمَّا الزَّبَدُ فَیَذْهَبُ جُفاءً و هو الشک وَ أَمَّا ما یَنْفَعُ النَّاسَ فَیَمْکُثُ فِی الْأَرْضِ و هو الیقین، و کما یجعل الحلیّ فی النار فیؤخذ خالصه و یترک خبثه، فکذلک یقبل اللّه الیقین و یترک الشک. و أخرج هؤلاء عنه أیضا: فَسالَتْ أَوْدِیَهٌ بِقَدَرِها قال: الصغیر قدر صغره، و الکبیر قدر کبره.


[سوره الرعد (13): الآیات 19 الی 25]

أَ فَمَنْ یَعْلَمُ أَنَّما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ الْحَقُّ کَمَنْ هُوَ أَعْمی إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ (19) الَّذِینَ یُوفُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ وَ لا یَنْقُضُونَ الْمِیثاقَ (20) وَ الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ وَ یَخافُونَ سُوءَ الْحِسابِ (21) وَ الَّذِینَ صَبَرُوا ابْتِغاءَ وَجْهِ رَبِّهِمْ






وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ أَنْفَقُوا مِمَّا رَزَقْناهُمْ سِرًّا وَ عَلانِیَهً وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَهِ السَّیِّئَهَ أُولئِکَ لَهُمْ عُقْبَی الدَّارِ (22) جَنَّاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَها وَ مَنْ صَلَحَ مِنْ آبائِهِمْ وَ أَزْواجِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ وَ الْمَلائِکَهُ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ بابٍ (23)

سَلامٌ عَلَیْکُمْ بِما صَبَرْتُمْ فَنِعْمَ عُقْبَی الدَّارِ (24) وَ الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ أُولئِکَ لَهُمُ اللَّعْنَهُ وَ لَهُمْ سُوءُ الدَّارِ (25)

الهمزه فی قوله: أَ فَمَنْ یَعْلَمُ للإنکار علی من یتوهّم المماثله بین من یعلم أنما أنزل اللّه سبحانه إلی رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم من الحق الذی لا شک فیه و لا شبهه، و هو القرآن، و بین من هو أعمی لا یعلم ذلک فإن الحال 
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بینهما متباعد جدّا کالتباعد الذی بین الماء و الزبد، و بین الخبث و الخالص من تلک الأجسام، ثم بیّن سبحانه أنه إنما یقف علی تفاوت المنزلتین، و تباین الرتبتین أهل العقول الصحیحه، فقال: إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ ثم وصفهم بهذه الأوصاف المادحه، فقال: الَّذِینَ یُوفُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ أی بما عقدوه من العهود فیما بینهم و بین ربهم، أو فیما بینهم و بین العباد وَ لا یَنْقُضُونَ الْمِیثاقَ الذی وثقوه علی أنفسهم، و أکّدوه بالأیمان و نحوها، و هذا تعمیم بعد التخصیص، لأنه یدخل تحت المیثاق کل ما أوجبه العبد علی نفسه کالنذور و نحوها، و یحتمل أن یکون الأمر بالعکس فیکون من التخصیص بعد التعمیم علی أن یراد بالعهد جمیع عهود اللّه، و هی أوامره و نواهیه التی وصّی بها عبیده، و یدخل فی ذلک الالتزامات التی یلزم بها العبد نفسه،





و یراد بالمیثاق ما أخذه اللّه علی عباده حین أخرجهم من صلب آدم فی عالم الذرّ المذکور فی قوله سبحانه: وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ «1» الآیه. وَ الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ ظاهره شمول کلّ ما أمر اللّه بصلته، و نهی عن قطعه من حقوق اللّه و حقوق عباده، و یدخل تحت ذلک صله الأرحام دخولا أوّلیا، و قد قصره کثیر من المفسرین علی صله الرحم، و اللفظ أوسع من ذلک وَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ خشیه تحملهم علی فعل ما وجب، و اجتناب ما لا یحلّ وَ یَخافُونَ سُوءَ الْحِسابِ و هو الاستقصاء فیه و المناقشه للعبد، فمن نوقش الحساب عذّب، و من حقّ هذه الخیفه أن یحاسبوا أنفسهم قبل أن یحاسبوا وَ الَّذِینَ صَبَرُوا ابْتِغاءَ وَجْهِ رَبِّهِمْ قیل: هو کلام مستأنف، و قیل: معطوف علی ما قبله و التعبیر عنه بلفظ المضیّ للتنبیه علی أنه ینبغی تحققه، و المراد بالصبر الصبر علی الإتیان بما أمر اللّه به، و اجتناب ما نهی عنه؛ و قیل: علی الرزایا و المصائب، و معنی کون ذلک الصبر لابتغاء وجه اللّه؛ أن یکون خالصا له، لا شائبه فیه لغیره وَ أَقامُوا الصَّلاهَ أی فعلوها فی أوقاتها علی ما شرعه اللّه سبحانه فی أذکارها و أرکانها مع الخشوع و الإخلاص، و المراد بها الصلوات المفروضه، و قیل: أعمّ من ذلک وَ أَنْفَقُوا مِمَّا رَزَقْناهُمْ أی أنفقوا بعض ما رزقناهم، و المراد بالسرّ: صدقه النفل، و العلانیه: صدقه الفرض؛ و قیل: السرّ لمن لم یعرف بالمال، أو لا یتهم بترک الزکاه، و العلانیه لمن کان یعرف بالمال أو یتهم بترک الزکاه وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَهِ السَّیِّئَهَ أی





یدفعون سیئه من أساء إلیهم بالإحسان إلیه کما فی قوله تعالی: ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ* «2»، أو یدفعون بالعمل الصالح العمل السیئ، أو یدفعون الشرّ بالخیر، أو المنکر بالمعروف، أو الظلم بالعفو، أو الذنب بالتوبه، و لا مانع من حمل الآیه علی جمیع هذه الأمور، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی الموصوفین بالصفات المتقدّمه لَهُمْ عُقْبَی الدَّارِ العقبی مصدر کالعاقبه؛ و المراد بالدار الدنیا، و عقباها الجنه؛ و قیل: المراد بالدار: الدار الآخره، و عقباها الجنه للمطیعین، و النار للعصاه جَنَّاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَها بدل من عقبی الدار، أی: لهم جنات عدن، و یجوز أن یکون مبتدأ، و خبره یدخلونها، و العدن أصله الإقامه، ثم صار علما لجنه من الجنان. قال القشیری:

و جنات عدن: وسط الجنه و قصبتها، و سقفها عرش الرحمن، و لکن فی صحیح البخاری و غیره: «إذا سألتم اللّه فاسألوه الفردوس فإنه أوسط الجنه، و أعلی الجنه، و فوقه عرش الرحمن، و منه تفجر أنهار الجنه».

______________________________

(1). الأعراف: 172.

(2). فصلت: 34.
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وَ مَنْ صَلَحَ مِنْ آبائِهِمْ یشمل الآباء و الأمهات وَ أَزْواجِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ معطوف علی الضمیر فی یدخلون، و جاز ذلک للفصل بین المعطوف و المعطوف علیه، أی: و یدخلها أزواجهم و ذریاتهم، و ذکر الصلاح دلیل علی أن لا یدخل الجنه إلا من کان کذلک من قرابات أولئک، و لا ینفع مجرد کونه من الآباء أو الأزواج أو الذریه بدون صلاح وَ الْمَلائِکَهُ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ بابٍ أی من جمیع أبواب المنازل التی یسکنونها، أو المراد من کل باب من أبواب التحف و الهدایا من اللّه سبحانه سَلامٌ عَلَیْکُمْ أی قائلین سلام علیکم، أی: سلمتم من الآفات أو دامت





لکم السلامه بِما صَبَرْتُمْ أی بسبب صبرکم، و هو متعلّق بالسلام، أی: إنما حصلت لکم هذه السلامه بواسطه صبرکم أو متعلق بعلیکم. أو بمحذوف، أی: هذه الکرامه بسبب صبرکم أو بدل ما احتملتم من مشاقّ الصبر فَنِعْمَ عُقْبَی الدَّارِ جاء سبحانه بهذه الجمله المتضمّنه لمدح ما أعطاهم من عقبی الدار المتقدم ذکرها للترغیب و التشویق، ثم أتبع أحوال السعداء بأحوال الأشقیاء، فقال وَ الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ و قد مرّ تفسیر عدم النقض و عدم القطع فعرف منهما تفسیر النقض و القطع، و لم یتعرض لنفی الخشیه و الخوف عنهم و ما بعدهما من الأوصاف المتقدّمه لدخولها فی النقض و القطع وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ بالکفر و ارتکاب المعاصی و الإضرار بالأنفس و الأموال أُولئِکَ الموصوفون بهذه الصفات الذمیمه لَهُمُ بسبب ذلک اللَّعْنَهُ أی: الطّرد و الإبعاد من رحمه اللّه سبحانه وَ لَهُمْ سُوءُ الدَّارِ أی سوء عاقبه دار الدنیا، و هی النار أو عذاب النار.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله تعالی: أَ فَمَنْ یَعْلَمُ أَنَّما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ الْحَقُ قال: هؤلاء قوم انتفعوا بما سمعوا من کتاب اللّه و عقلوه و وعوه کَمَنْ هُوَ أَعْمی قال:

عن الحق فلا یبصره و لا یعقله إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ فبیّن من هم، فقال: الَّذِینَ یُوفُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر أُولُوا الْأَلْبابِ قال: من کان له لبّ؛ أی عقل. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده: أن اللّه ذکر الوفاء بالعهد و المیثاق





فی بضع و عشرین آیه من القرآن. و أخرج الخطیب و ابن عساکر عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن البرّ و الصّله لیخفّفان سوء الحساب یوم القیامه، ثم تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: وَ الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ وَ یَخافُونَ سُوءَ الْحِسابِ . و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ یعنی من إیمان بالنبیین و بالکتب کلها وَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ یعنی یخافون من قطیعه ما أمر اللّه به أن یوصل وَ یَخافُونَ سُوءَ الْحِسابِ یعنی شدّه الحساب.

و قد ورد فی صله الرحم و تحریم قطعها أحادیث کثیره. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الضحّاک وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَهِ السَّیِّئَهَ قال یدفعون بالحسنه السیئه. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن أبی شیبه و هناد و عبد بن حمید و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن مسعود فی قوله: جَنَّاتُ عَدْنٍ قال: بطنان الجنه، یعنی وسطها. و أخرج عبد بن حمید عن الحسن أن عمر قال لکعب: ما عدن؟
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قال: هو قصر فی الجنه لا یدخله إلا نبیّ أو صدّیق أو شهید أو حکم عدل. و أخرج ابن مردویه عن علیّ قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «جنّه عدن قضیب غرسه اللّه بیده، ثم قال له کن فکان». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ





عن مجاهد وَ مَنْ صَلَحَ مِنْ آبائِهِمْ قال: من آمن فی الدنیا. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی عمران الجونی فی قوله: سَلامٌ عَلَیْکُمْ بِما صَبَرْتُمْ قال: علی دینکم فَنِعْمَ عُقْبَی الدَّارِ قال: نعم ما أعقبکم اللّه من الدنیا فی الجنه.

و أخرج أحمد و البزار و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن حبان و أبو الشیخ و ابن مردویه، و الحاکم و صحّحه، و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی فی شعب الإیمان، عن عبد اللّه بن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أوّل من یدخل الجنه من خلق اللّه فقراء المهاجرین الذین تسدّ بهم الثغور، و تتّقی بهم المکاره، و یموت أحدهم و حاجته فی صدره لا یستطیع لها قضاء، فیقول اللّه لمن یشاء من ملائکته: ائتوهم فحیوهم، فتقول الملائکه:

ربنا نحن سکان سمائک و خیرتک من خلقک، أ فتأمرنا أن نأتی هؤلاء فنسلم علیهم؟ قال اللّه: إن هؤلاء عبادی کانوا یعبدوننی لا یشرکون بی شیئا، و تسدّ بهم الثغور، و تتّقی بهم المکاره، و یموت أحدهم و حاجته فی صدره لا یستطیع لها قضاء، فتأتیهم الملائکه عند ذلک فیدخلون علیهم من کل باب سَلامٌ عَلَیْکُمْ بِما صَبَرْتُمْ فَنِعْمَ عُقْبَی الدَّارِ». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن أبی أمامه: «إن المؤمن لیکون متکئا علی أریکه إذا دخل الجنه و عنده سماطان من خدم، و عند طرف السماطین باب مبوّب، فیقبل الملک فیستأذن، فیقول أقصی الخدم للذی یلیه: ملک یستأذن، و یقول الذی یلیه: ملک یستأذن، حتی یبلغ المؤمن، فیقول: ائذنوا له، فیقول أقربهم إلی المؤمن: ائذنوا





له، و یقول الذی یلیه للذی یلیه ائذنوا له، حتی یبلغ أقصاهم الذی عند الباب، فیفتح له فیدخل و یسلّم علیه، ثم ینصرف». و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ لَهُمْ سُوءُ الدَّارِ قال: سوء العاقبه.


[سوره الرعد (13): الآیات 26 الی 30]

اللَّهُ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ وَ فَرِحُوا بِالْحَیاهِ الدُّنْیا وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا فِی الْآخِرَهِ إِلاَّ مَتاعٌ (26) وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ قُلْ إِنَّ اللَّهَ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی إِلَیْهِ مَنْ أَنابَ (27) الَّذِینَ آمَنُوا وَ تَطْمَئِنُّ قُلُوبُهُمْ بِذِکْرِ اللَّهِ أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ (28) الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ طُوبی لَهُمْ وَ حُسْنُ مَآبٍ (29) کَذلِکَ أَرْسَلْناکَ فِی أُمَّهٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِها أُمَمٌ لِتَتْلُوَا عَلَیْهِمُ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ وَ هُمْ یَکْفُرُونَ بِالرَّحْمنِ قُلْ هُوَ رَبِّی لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ إِلَیْهِ مَتابِ (30)

لما ذکر اللّه سبحانه عاقبه المشرکین بقوله: وَ لَهُمْ سُوءُ الدَّارِ کان لقائل أن یقول: قد نری کثیرا منهم قد وفّر اللّه له الرزق و بسط له فیه، فأجاب عن ذلک بقوله: اللَّهُ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ فقد یبسط الرزق لمن کان کافرا، و یقتره علی من کان مؤمنا ابتلاء و امتحانا، و لا یدلّ البسط علی الکرامه و لا القبض علی الإهانه، و معنی یقدر: یضیق، و منه وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ «1» أی ضیق؛ و قیل: معنی 

______________________________

(1). الطلاق: 7.
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یقدر: یعطی بقدر الکفایه، و معنی الآیه: أنه الفاعل لذلک وحده القادر علیه دون غیره وَ فَرِحُوا بِالْحَیاهِ الدُّنْیا أی مشرکوا مکه فرحوا بالدنیا و جهلوا ما عند اللّه، قیل: و فی






هذه الآیه تقدیم و تأخیر، و التقدیر:

الذین ینقضون عهد اللّه من بعد میثاقه و یقطعون ما أمر اللّه به أن یوصل و یفسدون فی الأرض و فرحوا بالحیاه الدنیا، فیکون و فرحوا معطوفا علی یفسدون وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا فِی الْآخِرَهِ إِلَّا مَتاعٌ أی: ما هی إلا شی ء یستمتع به، و قیل: المتاع واحد الأمتعه کالقصعه و السکرجه و نحوهما؛ و قیل: المعنی: شی ء قلیل ذاهب، من متع النهار: إذا ارتفع فلا بدّ له من زوال؛ و قیل: زاد کزاد الراکب یتزوّد به منها إلی الآخره وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ أی: یقول أولئک المشرکون من أهل مکه هلا أنزل علی محمد آیه من ربه؟ و قد تقدّم تفسیر هذا قریبا، و تکرر فی مواضع قُلْ إِنَّ اللَّهَ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ أمره اللّه سبحانه أن یجیب علیهم بهذا، و هو أن الضلال بمشیئه اللّه سبحانه، من شاء أن یضله ضلّ کما ضلّ هؤلاء القائلون: لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ وَ یَهْدِی إِلَیْهِ مَنْ أَنابَ أی و یهدی إلی الحق، أو إلی الإسلام، أو إلی جنابه عزّ و جلّ مَنْ أَنابَ أی: من رجع إلی اللّه بالتوبه و الإقلاع عمّا کان علیه، و أصل الإنابه الدخول فی نوبه الخیر، کذا قال النیسابوری، و محل الذین آمنوا النصب علی البدلیه من قوله: «مَنْ أَنابَ» أی أنهم هم الذین هداهم اللّه و أنابوا إلیه، و یجوز أن یکون الذین آمنوا خبر مبتدأ محذوف، أی: هم الذین آمنوا، أو منصوب علی المدح وَ تَطْمَئِنُّ قُلُوبُهُمْ بِذِکْرِ اللَّهِ أی تسکن و تستأنس بذکر اللّه سبحانه بألسنتهم، کتلاوه القرآن و التسبیح و التحمید





و التکبیر و التوحید، أو بسماع ذلک من غیرهم، و قد سمّی سبحانه القرآن ذکرا قال: وَ هذا ذِکْرٌ مُبارَکٌ أَنْزَلْناهُ «1»، و قال: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ «2» قال الزجاج:

أی: إذا ذکر اللّه وحده آمنوا به غیر شاکین بخلاف من وصف بقوله: وَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَحْدَهُ اشْمَأَزَّتْ قُلُوبُ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ «3» و قیل: تطمئن قلوبهم بتوحید اللّه، و قیل: المراد بالذکر هنا الطاعه، و قیل: بوعد اللّه، و قیل: بالحلف باللّه، فإذا حلف خصمه باللّه سکن قلبه، و قیل: بذکر رحمته، و قیل:

بذکر دلائله الداله علی توحیده أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ وحده دون غیره تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ و النظر فی مخلوقات اللّه سبحانه و بدائع صنعه و إن کان یفید طمأنینه فی الجمله، لکن لیست کهذه الطمأنینه، و کذلک النظر فی المعجزات من الأمور التی لا یطیقها البشر، فلیس إفادتها للطمأنینه کإفاده ذکر اللّه، فهذا وجه ما یفیده هذا الترکیب من القصر؛ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ طُوبی لَهُمْ وَ حُسْنُ مَآبٍ الموصول مبتدأ خبره الجمله الدعائیه، و هی طوبی لهم علی التأویل المشهور، و یجوز أن یکون الموصول فی محل نصب علی المدح، و طوبی لهم خبر مبتدأ محذوف، و یجوز أن یکون الموصول بدلا من القلوب علی حذف مضاف؛ أی قلوب الذین آمنوا. قال أبو عبیده و الزّجّاج و أهل اللغه: طوبی فعلی من الطیب. قال ابن الأنباری: و تأویلها الحال المستطابه، و قیل: طوبی شجره فی الجنه، و قیل: هی الجنه، و قیل: هی البستان بلغه الهند، و قیل: معنی طوبی لهم: حسنی لهم، و قیل: خیر لهم، و قیل: کرامه لهم، و قیل: غبطه لهم. قال النحّاس: و هذه





الأقوال 

______________________________

(1). الأنبیاء: 50.

(2). الحجر: 9.

(3). الزمر: 45.
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متقاربه، و الأصل طیبی فصارت الیاء واوا لسکونها و ضم ما قبلها، و اللام فی لهم للبیان مثل سقیا لک و رعیا لک. و قرئ «حُسْنُ مَآبٍ» بالنصب و الرفع، من آب إذا رجع، أی: و حسن مرجع، و هو الدار الآخره؛ کَذلِکَ أَرْسَلْناکَ فِی أُمَّهٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِها أُمَمٌ أی: مثل ذلک الإرسال العظیم الشأن المشتمل علی المعجزه الباهره أرسلناک یا محمد، و قیل شبه الإنعام علی من أرسل إلیه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم بالإنعام علی من أرسل إلیه الأنبیاء قبله، و معنی فِی أُمَّهٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِها أُمَمٌ فی قرن قد مضت من قبله قرون، أو فی جماعه من الناس قد مضت من قبلها جماعات لِتَتْلُوَا عَلَیْهِمُ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ أی لتقرأ علیهم القرآن، وَ الحال أن هُمْ یَکْفُرُونَ بِالرَّحْمنِ أی: بالکثیر الرحمه لعباده، و من رحمته لهم إرسال الرسل إلیهم و إنزال الکتب علیهم کما قال سبحانه: وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا رَحْمَهً لِلْعالَمِینَ «1» و جمله قُلْ هُوَ رَبِّی مستأنفه بتقدیر سؤال کأنهم قالوا: و ما الرحمن؟ فقال سبحانه: قُلْ یا محمد هُوَ رَبِّی أی خالقی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ أی: لا یستحق العباده له و الإیمان به سواه عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ فی جمیع أموری وَ إِلَیْهِ لا إلی غیره مَتابِ أی: توبتی، و فیه تعریض بالکفار، و حثّ لهم علی الرجوع إلی اللّه، و التوبه من الکفر، و الدخول فی الإسلام.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عبد الرحمن بن سابط فی قوله: وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا فِی الْآخِرَهِ إِلَّا مَتاعٌ





قال: کزاد الراعی یزوده أهله الکفّ من التمر أو الشی ء من الدقیق أو الشی ء یشرب علیه اللبن. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال: کان الرجل یخرج فی الزمان الأول فی إبله، أو غنمه، فیقول لأهله: متعونی، فیمتعونه فلقه الخبز أو التمر، فهذا مثل ضربه اللّه للدنیا. و أخرج الترمذی و صحّحه عن عبد اللّه بن مسعود قال: «نام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی حصیر فقام و قد أثّر فی جنبه، فقلنا:

یا رسول اللّه لو اتّخذنا لک؟ فقال: ما لی و للدنیا، ما أنا فی الدنیا إلا کراکب استظلّ تحت شجره، ثم راح و ترکها». و أخرج مسلم و الترمذی و النسائی و ابن ماجه عن المستورد قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«ما الدنیا فی الآخره إلا کمثل ما یجعل أحدکم إصبعه هذه فی الیمّ فلینظر بم یرجع؟ و أشار بالسبابه».

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ تَطْمَئِنُّ قُلُوبُهُمْ بِذِکْرِ اللَّهِ قال: هشت إلیه و استأنست به. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی فی الآیه قال: إذا حلف لهم باللّه صدقوا أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ قال: تسکن. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی الآیه قال: بمحمد و أصحابه. و أخرج أبو الشیخ عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لأصحابه حین نزلت هذه الآیه: أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ هل تدرون ما معنی ذلک؟

قالوا: اللّه و رسوله أعلم، قال: من أحبّ اللّه و





رسوله و أحبّ أصحابی». و أخرج ابن مردویه عن علیّ:

«أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لما نزلت هذه الآیه أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ قال: ذاک من أحبّ اللّه 

______________________________

(1). الأنبیاء: 107.
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و رسوله، و أحبّ أهل بیتی صادقا غیر کاذب، و أحبّ المؤمنین شاهدا و غائبا، ألا بذکر اللّه یتحابّون».

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: طُوبی لَهُمْ قال: فرح و قرّه عین. و أخرج ابن أبی شیبه و هناد و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه فی قوله: طُوبی لَهُمْ قال: نعم ما لهم.

و قد روی عن جماعه من السلف نحو ما قدّمنا ذکره من الأقوال، و الأرجح تفسیر الآیه بما روی مرفوعا إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم کما أخرجه أحمد و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن حبان و الطبرانی و ابن مردویه و البیهقی عن عتبه ابن عبد قال: «جاء أعرابی إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا رسول اللّه فی الجنه فاکهه؟ قال: نعم فیها شجره تدعی طوبی» الحدیث. و أخرج أحمد و أبو یعلی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن حبان، و الخطیب فی تاریخه، عن أبی سعید الخدری عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أن رجلا قال: یا رسول اللّه طوبی لمن رآک و آمن بک، قال: طوبی لمن آمن بی و رآنی، ثم طوبی ثم طوبی ثم طوبی لمن آمن بی و لم یرنی، فقال رجل: و ما طوبی؟

قال: شجره فی





الجنه مسیره مائه عام، ثیاب أهل الجنه تخرج من أکمامها». و فی الباب أحادیث و آثار عن السلف. و قد ثبت فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «فی الجنه شجره یسیر الراکب فی ظلها مائه سنه، اقرءوا إن شئتم وَ ظِلٍّ مَمْدُودٍ «1»» و فی بعض الألفاظ: «إنها شجره الخلد». و أخرج أبو الشیخ عن السدی وَ حُسْنُ مَآبٍ قال: حسن منقلب. و أخرج ابن جریر عن الضحّاک مثله و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ هُمْ یَکْفُرُونَ بِالرَّحْمنِ قال: ذکر لنا أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم زمن الحدیبیه حین صالح قریشا کتب فی الکتاب: «بسم اللّه الرحمن الرحیم، قالت قریش: أما الرحمن فلا نعرفه، و کان أهل الجاهلیه یکتبون باسمک اللهم، فقال أصحابه: دعنا نقاتلهم، فقال: لا، و لکن اکتبوا کما یریدون». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریج فی هذه الآیه نحوه.

و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ إِلَیْهِ مَتابِ قال: توبتی.


[سوره الرعد (13): الآیات 31 الی 35]

وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ أَوْ قُطِّعَتْ بِهِ الْأَرْضُ أَوْ کُلِّمَ بِهِ الْمَوْتی بَلْ لِلَّهِ الْأَمْرُ جَمِیعاً أَ فَلَمْ یَیْأَسِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ لَوْ یَشاءُ اللَّهُ لَهَدَی النَّاسَ جَمِیعاً وَ لا یَزالُ الَّذِینَ کَفَرُوا تُصِیبُهُمْ بِما صَنَعُوا قارِعَهٌ أَوْ تَحُلُّ قَرِیباً مِنْ دارِهِمْ حَتَّی یَأْتِیَ وَعْدُ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ لا یُخْلِفُ الْمِیعادَ (31) وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَأَمْلَیْتُ لِلَّذِینَ کَفَرُوا ثُمَّ أَخَذْتُهُمْ فَکَیْفَ کانَ عِقابِ (32) أَ فَمَنْ هُوَ قائِمٌ عَلی کُلِّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ وَ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ قُلْ سَمُّوهُمْ أَمْ تُنَبِّئُونَهُ بِما






لا یَعْلَمُ فِی الْأَرْضِ أَمْ بِظاهِرٍ مِنَ الْقَوْلِ بَلْ زُیِّنَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مَکْرُهُمْ وَ صُدُّوا عَنِ السَّبِیلِ وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ هادٍ (33) لَهُمْ عَذابٌ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَشَقُّ وَ ما لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ واقٍ (34) مَثَلُ الْجَنَّهِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ أُکُلُها دائِمٌ وَ ظِلُّها تِلْکَ عُقْبَی الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ عُقْبَی الْکافِرِینَ النَّارُ (35)

______________________________

(1). الواقعه: 30.
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قوله: وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ قیل: هذا متصل بقوله: لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ و أن جماعه من الکفار سألوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یسیر لهم جبال مکه حتی تنفسح فإنها أرض ضیقه، فأمره اللّه سبحانه بأن یجیب علیهم بهذا الجواب المتضمّن لتعظیم شأن القرآن و فساد رأس الکفار؛ حیث لم یقنعوا به و أصرّوا علی تعنتهم و طلبهم ما لو فعله اللّه سبحانه لم یبق ما تقتضیه الحکمه الإلهیه من عدم إنزال الآیات التی یؤمن عندها جمیع العباد. و معنی سیرت به الجبال، أی: بإنزاله و قراءته فسارت عن محل استقرارها أَوْ قُطِّعَتْ بِهِ الْأَرْضُ أی صدّعت حتی صارت قطعا متفرّقه أَوْ کُلِّمَ بِهِ الْمَوْتی أی صاروا أحیاء بقراءته علیهم، فکانوا یفهمونه عند تکلیمهم به کما یفهمه الأحیاء.

و قد اختلف فی جواب لو ماذا هو؟ فقال الفرّاء: هو محذوف، و تقدیره: لکان هذا القرآن، و روی عنه أنه قال: إن الجواب لکفروا بالرحمن، أی: لو فعل بهم هذا لکفروا بالرحمن؛ و قیل: جوابه لما آمنوا کما سبق فی قوله: ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ «1» و قیل: الجواب





متقدّم، و فی الکلام تقدیم و تأخیر، أی: و هم یکفرون بالرحمن لو أن قرآنا إلی آخره، و کثیرا ما تحذف العرب جواب لو إذا دلّ علیه سیاق الکلام، و منه قول امرئ القیس:

فلو أنّها نفس تموت جمیعهو لکنّها نفس تساقط أنفسا 

أی لهان علیّ ذلک بَلْ لِلَّهِ الْأَمْرُ جَمِیعاً أی: لو أن قرآنا فعل به ذلک لکان هذا القرآن، و لکن لم یفعل بل فعل ما علیه الشأن الآن، فلو شاء أن یؤمنوا لآمنوا و إذا لم یشأ أن یؤمنوا لم ینفع تسییر الجبال و سائر ما اقترحوه من الآیات، فالإضراب متوجّه إلی ما یؤدّی إلیه کون الأمر للّه سبحانه و یستلزمه من توقف الأمر علی ما تقتضیه حکمته و مشیئته، و یدلّ علی أن هذا هو المعنی المراد من ذلک قوله: أَ فَلَمْ یَیْأَسِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ لَوْ یَشاءُ اللَّهُ لَهَدَی النَّاسَ جَمِیعاً قال الفرّاء: قال الکلبی أ فلم ییأس بمعنی أ فلم یعلم، و هی لغه النّخع. قال فی الصّحاح: و قیل: هی لغه هوازن، و بهذا قال جماعه من السلف. قال أبو عبیده: أ فلم یعلموا و یتبیّنوا. قال الزّجّاج: و هو مجاز لأن الیائس من الشی ء عالم بأنه لا یکون، نظیره استعمال الرجاء فی معنی الخوف، و النسیان فی الترک لتضمنهما إیاهما، و یؤیده قراءه علیّ و ابن عباس و جماعه: أ فلم یتبین، و من هذا قول رباح بن عدیّ:

ألم ییأس الأقوام أنّی أنا ابنه و إن کنت عن أرض العشیره نائیا 

أی: ألم یعلم، و أنشد فی هذا أبو عبیده قول مالک بن عوف النّضری:

أقول لهم بالشّعب إذ یأسروننی «2»ألم تیأسوا أنّی ابن فارس زهدم 

______________________________

(1). الأنعام: 111.

(2). فی





تفسیر القرطبی (9/ 320): ییسروننی، من المیسر. و فی لسان العرب أن قائل البیت هو سحیم بن وثیل الیربوعی.
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أی: ألم تعلموا، فمعنی الآیه علی هذا: أ فلم یعلم الذین آمنوا أن لو یشاء اللّه لهدی الناس جمیعا من غیر أن یشاهدوا الآیات؛ و قیل: إن الإیاس علی معناه الحقیقی، أی: أ فلم ییأس الذین آمنوا من إیمان هؤلاء الکفار، لعلمهم أن اللّه تعالی لو أراد هدایتهم لهداهم؛ لأن المؤمنین تمنّوا نزول الآیات التی اقترحها الکفار طمعا فی إیمانهم وَ لا یَزالُ الَّذِینَ کَفَرُوا تُصِیبُهُمْ بِما صَنَعُوا قارِعَهٌ هذا وعید للکفار علی العموم أو لکفار مکه علی الخصوص، أی: لا یزال الذین کفروا تصیبهم بسبب ما صنعوا من الکفر و التکذیب للرسل قارعه، أی: داهیه تفجؤهم، یقال: قرعه الأمر إذا أصابه، و الجمع قوارع، و الأصل فی القرع الضرب. قال الشاعر «1»:

أفنی تلادی و ما جمّعت من نشب قرع القواقیز أفواه الأباریق «2» 

و المعنی: أن الکفار لا یزالون کذلک حتی تصیبهم داهیه مهلکه من قتل أو أسر أو جدب أو نحو ذلک من العذاب؛ و قد قیل: إن القارعه: النکبه، و قیل: الطلائع و السرایا، و لا یخفی أن القارعه تطلق علی ما هو أعمّ من ذلک أَوْ تَحُلُ أی: القارعه قَرِیباً مِنْ دارِهِمْ فیفزعون منها و یشاهدون من آثارها ما ترجف له قلوبهم و ترعد منه بوادرهم «3»، و قیل: إن الضمیر فی تَحُلُ للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و المعنی: أو تحل أنت یا محمد قریبا من دارهم محاصرا لهم آخذا بمخانقهم کما وقع منه صلّی اللّه علیه و سلّم لأهل الطائف حَتَّی یَأْتِیَ وَعْدُ اللَّهِ و هو موتهم،





أو قیام الساعه علیهم، فإنه إذا جاء وعد اللّه المحتوم حلّ بهم من عذابه ما هو الغایه فی الشدّه؛ و قیل: المراد بوعد اللّه هنا الإذن منه بقتال الکفار، و الأوّل أولی إِنَّ اللَّهَ لا یُخْلِفُ الْمِیعادَ فما جری به وعده فهو کائن لا محاله وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَأَمْلَیْتُ لِلَّذِینَ کَفَرُوا التنکیر فی رسل للتکثیر، أی: یرسل کثیره، و الإملاء: الإمهال، و قد مرّ تحقیقه فی الأعراف ثُمَّ أَخَذْتُهُمْ بالعذاب الذی أنزلته بهم فَکَیْفَ کانَ عِقابِ الاستفهام للتقریع و التهدید، أی: فکیف کان عقابی لهؤلاء الکفار الذی استهزءوا بالرسل، فأملیت لهم ثم أخذتم، ثم استفهم سبحانه استفهاما آخر للتوبیخ و التقریب یجری مجری الحجاج للکفار و استرکاک صنعهم و الإزراء علیهم، فقال أَ فَمَنْ هُوَ قائِمٌ عَلی کُلِّ نَفْسٍ القائم الحفیظ و المتولّی للأمور، و أراد سبحانه نفسه، فإنّه المتولی لأمور خلقه المدبر لأحوالهم بالآجال و الأرزاق، و إحصاء الأعمال علی کل نفس من الأنفس کائنه ما کانت، و الجواب محذوف، أی: أ فمن هو بهذه الصفه کمن لیس بهذه الصفه من معبوداتکم التی لا تنفع و لا تضرّ. قال الفراء: کأنه فی المعنی أ فمن هو قائم علی کل نفس بما کسبت کشرکائهم الذین اتخذوهم من دون اللّه، و المراد من الآیه إنکار المماثله بینهما؛ و قیل: المراد بمن هو قائم علی کل نفس الملائکه الموکّلون ببنی آدم، و الأوّل أولی، و جمله وَ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ معطوفه علی الجواب المقدّر مبینه له أو حالیه بتقدیر قد، أی: و قد جعلوا، أو معطوفه علی وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ 

______________________________

(1). هو الأقیشر الأسدی.

(2). «نشب»: هو الضیاع و البساتین. «القواقیز»: جمع قاقوزه، و هی





أوان یشرب بها الخمر.

(3). بوادرهم: بادره السیف: شباته؛ أی: طرفه و حدّه.
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أی استهزءوا و جعلوا قُلْ سَمُّوهُمْ أی: قل یا محمد جعلتم له شرکاء فسموهم من هم؟ و فی هذا تبکیت لهم و توبیخ، لأنه إنما یقال هکذا فی الشی ء المستحقر الذی لا یستحقّ أن یلتفت إلیه، فیقال: سمّه إن شئت، یعنی أنه أحقر من أن یسمی؛ و قیل: إن المعنی سمّوهم بالآلهه کما تزعمون، فیکون ذلک تهدیدا لهم أَمْ تُنَبِّئُونَهُ أی: بل أ تنبئون اللّه بِما لا یَعْلَمُ فِی الْأَرْضِ من الشرکاء الذین تعبدونهم مع کونه العالم بما فی السموات و الأرض أَمْ بِظاهِرٍ مِنَ الْقَوْلِ أی: بل أ تسمونهم شرکاء بظاهر من القول من غیر أن تکون له حقیقه؛ و قیل: المعنی: قل لهم أ تنبئون اللّه بباطن لا یعلمه أم بظاهر یعلمه؟ فإن قالوا بباطن لا یعلمه فقد جاءوا بدعوی باطله، و إن قالوا بظاهر یعلمه فقل لهم سمّوهم، فإذا سمّوا اللات و العزی و نحوهما، فقل لهم إن اللّه لا یعلم لنفسه شریکا، و إنما خص الأرض بنفی الشریک عنها، و إن لم یکن له شریک فی غیر الأرض، لأنهم ادّعوا له شریکا فی الأرض؛ و قیل: معنی: أَمْ بِظاهِرٍ مِنَ الْقَوْلِ أم بزائل من القول باطل، و منه قول الشاعر:

أ عیّرتنا ألبانها و لحومهاو ذلک عار یا ابن ریطه ظاهر 

أی: زائل باطل، و قیل: بکذب من القول، و قیل معنی بظاهر من القول بحجه من القول ظاهره علی زعمهم بَلْ زُیِّنَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مَکْرُهُمْ أی لیس للّه شریک، بل زین للذین کفروا مکرهم. و قرأ ابن عباس «زین» علی البناء للفاعل علی أن الذی زین





لهم ذلک هو مکرهم. و قرأ من عداه بالبناء للمفعول، و المزین هو اللّه سبحانه، أو الشیطان و یجوز أن یسمّی المکر کفرا، لأنّ مکرهم برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان کفرا، و أما معناه الحقیقی فهو الکید، أو التمویه بالأباطیل وَ صُدُّوا عَنِ السَّبِیلِ قرأ حمزه و الکسائی و عاصم صُدُّوا علی البناء للمفعول أی: صدّهم اللّه، أو صدّهم الشیطان. و قرأ الباقون علی البناء للفاعل أی:

صدّوا غیرهم، و اختار هذه القراءه أبو حاتم و قرأ یحیی بن وثّاب بکسر الصاد وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ هادٍ أی یجعله ضالا و تقتضی مشیئته إضلاله، فما له من هاد یهدیه إلی الخیر. قرأ الجمهور هادٍ من دون إثبات الیاء علی اللغه الکثیره الفصیحه. و قرئ بإثباتها علی اللغه القلیله، ثم بیّن سبحانه ما یستحقّونه، فقال: لَهُمْ عَذابٌ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا بما یصابون به من القتل و الأسر و غیر ذلک وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَشَقُ علیهم من عذاب الحیاه الدنیا وَ ما لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ واقٍ یقیهم عذابه، و لا عاصم یعصمهم منه، ثم لما ذکر سبحانه ما یستحقه الکفار من العذاب فی الأولی و الآخره، ذکر ما أعدّه للمؤمنین، فقال: مَثَلُ الْجَنَّهِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ أی صفتها العجیبه الشأن التی هی فی الغرابه کالمثل، قال ابن قتیبه: المثل الشبه فی أصل اللغه، ثم قد یصیر بمعنی صوره الشی ء و صفته، یقال: مثلت لک کذا، أی:

صوّرته و وصفته، فأراد هنا بمثل الجنه صورتها و صفتها، ثم ذکرها، فقال: تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ و هو کالتفسیر للمثل. قال سیبویه: و تقدیره فیما قصصنا علیک مثل الجنه. و قال





الخلیل و غیره: إن مثل الجنه مبتدأ و الخبر تجری. و قال الزجاج: إنه تمثیل للغائب بالشاهد، و معناه مثل الجنه جنه تجری من تحتها الأنهار؛ و قیل إن فائده الخبر ترجع إلی أُکُلُها دائِمٌ أی لا ینقطع، و مثله قوله سبحانه: لا مَقْطُوعَهٍ
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وَ لا مَمْنُوعَهٍ «1» و قال الفراء: المثل مقحم للتأکید، و المعنی: الجنه التی وعد المتقون تجری من تحتها الأنهار، و العرب تفعل ذلک کثیرا وَ ظِلُّها أی: کذلک دائم لا یتقلص و لا تنسخه الشمس، و الإشاره بقوله:

تِلْکَ إلی الجنه الموصوفه بالصفات المتقدّمه، و هو مبتدأ خبره عُقْبَی الَّذِینَ اتَّقَوْا أی: عاقبه الذین اتقوا المعاصی، و منتهی أمرهم وَ عُقْبَی الْکافِرِینَ النَّارُ لیس لهم عاقبه و لا منتهی إلا ذلک.

و قد أخرج الطبرانی و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: «قالوا للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: إن کان کما تقول فأرنا أشیاخنا الأول من الموتی نکلّمهم، و افسح لنا هذه الجبال جبال مکه التی قد ضمتنا، فنزلت وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن عطیه العوفی قال: قالوا لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم:

لو سیّرت لنا جبال مکه حتی تتسع فنحرث فیها، أو قطعت لنا الأرض کما کان سلیمان یقطع لقومه بالریح، أو أحییت لنا الموتی کما کان یحیی عیسی الموتی لقومه، فأنزل اللّه وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ الآیه إلی قوله: أَ فَلَمْ یَیْأَسِ الَّذِینَ آمَنُوا قال: أ فلم یتبیّن الذین آمنوا، قالوا هل تروی هذا الحدیث عن أحد من أصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم؟ قال: عن أبی





سعید الخدریّ عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرجه أیضا ابن أبی حاتم قال:

حدّثنا أبو زرعه حدّثنا منجاب بن الحرث، أخبرنا بشر بن عماره، حدّثنا عمر بن حسان، عن عطیه العوفی فذکره. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه من طریق العوفی عن ابن عباس نحوه مختصرا. و أخرج أبو یعلی، و أبو نعیم فی الدلائل، و ابن مردویه عن الزبیر بن العوام فی ذکر سبب نزول الآیه نحو ما تقدّم مطوّلا. و أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بَلْ لِلَّهِ الْأَمْرُ جَمِیعاً لا یصنع من ذلک إلا ما یشاء و لم یکن لیفعل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس أَ فَلَمْ یَیْأَسِ یقول: یعلم.

و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ من طریق أخری عنه نحوه. و أخرج أبو الشیخ عن ابن زید نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی العالیه أَ فَلَمْ یَیْأَسِ قال: قد یئس الذین آمنوا أن یهدوا و لو شاء اللّه لهدی الناس جمیعا. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: تُصِیبُهُمْ بِما صَنَعُوا قارِعَهٌ قال: السرایا. و أخرج الطیالسی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عنه نحوه، و زاد أَوْ تَحُلُّ قَرِیباً مِنْ دارِهِمْ قال: أنت یا محمد حتی یأتی وعد اللّه، قال:

فتح مکه. و أخرج ابن مردویه عن أبی سعید نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قارِعَهٌ قال:





نکبه. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه من طریق العوفی عنه قارعه قال: عذاب من السماء، أو تحلّ قریبا من دارهم: یعنی نزول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بهم و قتاله آباءهم. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عنه أیضا فی قوله: أَ فَمَنْ هُوَ قائِمٌ عَلی کُلِّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ قال: یعنی بذلک نفسه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: أَمْ بِظاهِرٍ مِنَ الْقَوْلِ قال: الظاهر من القول هو الباطل. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه فی قوله: مَثَلُ الْجَنَّهِ

______________________________

(1). الواقعه: 33.
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قال: نعت الجنه، لیس للجنه مثل. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن إبراهیم التیمی فی قوله: أُکُلُها دائِمٌ قال: لذاتها دائمه فی أفواههم.


[سوره الرعد (13): الآیات 36 الی 39]

وَ الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَفْرَحُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ مِنَ الْأَحْزابِ مَنْ یُنْکِرُ بَعْضَهُ قُلْ إِنَّما أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ اللَّهَ وَ لا أُشْرِکَ بِهِ إِلَیْهِ أَدْعُوا وَ إِلَیْهِ مَآبِ (36) وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ حُکْماً عَرَبِیًّا وَ لَئِنِ اتَّبَعْتَ أَهْواءَهُمْ بَعْدَ ما جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ ما لَکَ مِنَ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا واقٍ (37) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلاً مِنْ قَبْلِکَ وَ جَعَلْنا لَهُمْ أَزْواجاً وَ ذُرِّیَّهً وَ ما کانَ لِرَسُولٍ أَنْ یَأْتِیَ بِآیَهٍ إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّهِ لِکُلِّ أَجَلٍ کِتابٌ (38) یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ (39)

اختلف المفسرون فی تفسیر الکتاب المذکور، فقیل: هو التوراه و الإنجیل، و الذین یفرحون بما أنزل إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هم من أسلم من الیهود






و النصاری. و قیل: الذین یفرحون هم أهل الکتابین لکون ذلک موافقا لما فی کتبهم مصدّقا له، فعلی الأوّل یکون المراد بقوله: وَ مِنَ الْأَحْزابِ مَنْ یُنْکِرُ بَعْضَهُ من لم یسلم من الیهود و النصاری، و علی الثانی یکون المراد به المشرکین من أهل مکه و من یماثلهم، أو یکون المراد به البعض من أهل الکتابین، أی: من أحزابهما، فإنهم أنکروه لما یشتمل علیه من کونه ناسخا لشرائعهم فیتوجه فرح من فرح به منهم إلی ما هو موافق لما فی الکتابین، و إنکار من أنکر منهم إلی ما خالفهما، و قیل: المراد بالکتاب القرآن، و المراد بمن یفرح به المسلمون، و المراد بالأحزاب المتحزّبون علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من المشرکین و الیهود و النصاری، و المراد بالبعض الذی أنکروه ما خالف ما یعتقدونه علی اختلاف اعتقادهم. و اعترض علی هذا بأنّ فرح المسلمین بنزول القرآن معلوم فلا فائده من ذکره. و أجیب عنه بأن المراد زیاده الفرح و الاستبشار.

و قال کثیر من المفسرین: إن عبد اللّه بن سلام و الذین آمنوا معه من أهل الکتاب ساءهم قله ذکر الرحمن فی القرآن مع کثره ذکره فی التوراه، فأنزل اللّه قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ «1» ففرحوا بذلک، ثم لما بیّن ما یحصل بنزول القرآن من الفرح للبعض و الإنکار للبعض صرّح بما علیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و أمره أن یقول لهم ذلک، فقال قُلْ إِنَّما أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ اللَّهَ وَ لا أُشْرِکَ بِهِ أی لا أشرک به بوجه من الوجوه؛ أی:

قل لهم یا محمد إلزاما للحجه و ردّا للإنکار إنما أمرت فیما أنزل إلیّ بعباده اللّه و





توحیده، و هذا أمر اتفقت علیه الشرائع و تطابقت علی عدم إنکاره جمیع الملل المقتدیه بالرسل، و قد اتفق القرّاء علی نصب وَ لا أُشْرِکَ بِهِ عطفا علی أَعْبُدَ و قرأ أبو خلید بالرفع علی الاستئناف، و روی هذه القراءه عن نافع إِلَیْهِ أَدْعُوا أی: إلی اللّه لا إلی غیره أو إلی ما أمرت به و هو عباده اللّه وحده، و الأوّل أولی لقوله: وَ إِلَیْهِ مَآبِ فإن الضمیر للّه سبحانه؛ أی: إلیه وحده لا إلی غیره مرجعی. ثم ذکر بعض فضائل القرآن، و أوعد علی الإعراض عن اتباعه مع التعرّض لردّ ما أنکروه من اشتماله علی نسخ بعض شرائعهم فقال: وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ حُکْماً عَرَبِیًّا

______________________________

(1). الإسراء: 110.
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أی مثل ذلک الإنزال البدیع أنزلنا القرآن مشتملا علی أصول الشرائع و فروعها؛ و قیل: المعنی:

و کما أنزلنا الکتب علی الرسل بلغاتهم کذلک أنزلنا علیک القرآن بلسان العرب، و یرید بالحکم ما فیه من الأحکام أو حکمه عربیه مترجمه بلسان العرب، و انتصاب حکما علی الحال وَ لَئِنِ اتَّبَعْتَ أَهْواءَهُمْ التی یطلبون منک موافقتهم علیها کالاستمرار منک علی التوجه إلی قبلتهم و عدم مخالفتک لشی ء ممّا یعتقدونه بَعْدَ ما جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ الذی علّمک اللّه إیاه ما لَکَ مِنَ اللَّهِ أی: من جنابه مِنْ وَلِیٍ یلی أمرک و ینصرک وَ لا واقٍ یقیک من عذابه، و الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تعریض لأمته، و اللام فی وَ لَئِنِ اتَّبَعْتَ هی الموطئه للقسم، و ما لک سادّ مسدّ جواب القسم و الشرط وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلًا مِنْ قَبْلِکَ وَ جَعَلْنا لَهُمْ أَزْواجاً وَ ذُرِّیَّهً أی: إن الرسل الذین أرسلناهم قبلک هم من





جنس البشر لهم أزواج من النساء و لهم ذرّیه توالدوا منهم و من أزواجهم، و لم نرسل الرسل من الملائکه الذین لا یتزوّجون و لا یکون لهم ذرّیه. و فی هذا ردّ علی من کان ینکر علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تزوّجه بالنساء؛ أی: إن هذا شأن رسل اللّه المرسلین قبل هذا الرسول فما بالکم تنکرون علیه ما کانوا علیه وَ ما کانَ لِرَسُولٍ أَنْ یَأْتِیَ بِآیَهٍ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ أی: لم یکن لرسول من الرسل أن یأتی بآیه من الآیات، و من جملتها ما اقترحه علیه الکفار إلا بإذن اللّه سبحانه. و فیه ردّ علی الکفار حیث اقترحوا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من الآیات ما اقترحوا بما سبق ذکره لِکُلِّ أَجَلٍ کِتابٌ أی:

لکل أمر ممّا قضاه اللّه، أو لکل وقت من الأوقات التی قضی اللّه بوقوع أمر فیها کتاب عند اللّه یکتبه علی عباده و یحکم به فیهم. و قال الفراء: فیه تقدیم و تأخیر. و المعنی: لکلّ کتاب أجل، أی: لکل أمر کتبه اللّه أجل مؤجل و وقت معلوم کقوله سبحانه: لِکُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ «1»، و لیس الأمر علی حسب إراده الکفار و اقتراحاتهم، بل علی حسب ما یشاؤه و یختاره یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ أی: یمحو من ذلک الکتاب و یثبت ما یشاء منه، یقال: محوت الکتاب محوا إذا أذهبت أثره. قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و عاصم «و یثبت» بالتخفیف. و قرأ الباقون بالتشدید، و اختار هذه القراءه أبو حاتم و أبو عبید. و ظاهر النظم القرآنی العموم فی کل شی ء مما فی الکتاب فیمحو ما یشاء محوه من شقاوه أو





سعاده أو رزق أو عمر أو خیر أو شرّ، و یبدل هذا بهذا، و یجعل هذا مکان هذا و لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ «2»، و إلی هذا ذهب عمر بن الخطاب و عبد اللّه بن مسعود و ابن عباس و أبو وائل و قتاده و الضحّاک و ابن جریج و غیرهم. و قیل: الآیه خاصه بالسّعاده و الشّقاوه؛ و قیل: یمحو ما یشاء من دیوان الحفظه، و هو ما لیس فیه ثواب و لا عقاب و یثبت ما فیه الثواب و العقاب؛ و قیل: یمحو ما یشاء من الرزق، و قیل: یمحو من الأجل؛ و قیل: یمحو ما یشاء من الشرائع فینسخه و یثبت ما یشاء فلا ینسخه؛ و قیل: یمحو ما یشاء من ذنوب عباده و یترک ما یشاء؛ و قیل: یمحو ما یشاء من الذنوب بالتوبه و یترک ما یشاء منها مع عدم التوبه؛ و قیل: یمحو الآباء و یثبت الأبناء؛ و قیل:

یمحو القمر و یثبت الشمس کقوله: فَمَحَوْنا آیَهَ اللَّیْلِ وَ جَعَلْنا آیَهَ النَّهارِ مُبْصِرَهً «3» و قیل: یمحو ما یشاء من الأرواح التی یقبضها حال النوم فیمیت صاحبه و یثبت ما یشاء فیردّه إلی صاحبه؛ و قیل: یمحو ما یشاء

______________________________

(1). الأنعام: 67.

(2). الأنبیاء: 23.

(3). الإسراء: 12.
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من القرون و یثبت ما یشاء منها؛ و قیل: یمحو الدنیا و یثبت الآخره؛ و قیل غیر ذلک ممّا لا حاجه إلی ذکره، و الأوّل أولی کما تفیده ما فی قوله ما یَشاءُ من العموم مع تقدم ذکر الکتاب فی قوله: لِکُلِّ أَجَلٍ کِتابٌ و مع قوله: وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ أی: أصله، و هو اللوح المحفوظ، فالمراد من





الآیه أنه یمحو ما یشاء مما فی اللوح المحفوظ فیکون کالعدم، و یثبت ما یشاء مما فیه فیجری فیه قضاؤه و قدره علی حسب ما تقتضیه مشیئته، و هذا لا ینافی ما ثبت عنه صلّی اللّه علیه و سلّم من قوله: «جفّ القلم» و ذلک لأن المحو و الإثبات هو من جمله ما قضاه اللّه سبحانه؛ و قیل: إن أم الکتاب هو علم اللّه تعالی بما خلق و ما هو خالق.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: یَفْرَحُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ قال: أولئک أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فرحوا بکتاب اللّه و برسوله و صدّقوا به وَ مِنَ الْأَحْزابِ مَنْ یُنْکِرُ بَعْضَهُ یعنی الیهود و النصاری و المجوس. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن زید فی الآیه، قال: هؤلاء من آمن برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من أهل الکتاب یفرحون بذلک، و منهم من یؤمن به و منهم من لا یؤمن به وَ مِنَ الْأَحْزابِ مَنْ یُنْکِرُ بَعْضَهُ قال: الأحزاب الأمم الیهود و النصاری و المجوس. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ إِلَیْهِ مَآبِ قال: إلیه مصیر کل عبد. و أخرج ابن ماجه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه من طریق قتاده عن الحسن عن سمره قال: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن التّبتّل». و قرأ قتاده وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلًا مِنْ قَبْلِکَ الآیه.

و أخرج ابن أبی حاتم





و ابن مردویه عن سعد بن هشام قال: دخلت علی عائشه فقلت: إنی أرید أن أتبتل، قالت: لا تفعل، أما سمعت اللّه یقول: وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلًا مِنْ قَبْلِکَ وَ جَعَلْنا لَهُمْ أَزْواجاً وَ ذُرِّیَّهً. و قد ورد فی النهی عن التبتل و الترغیب فی النکاح ما هو معروف.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: قالت قریش حین أنزل ما کانَ لِرَسُولٍ أَنْ یَأْتِیَ بِآیَهٍ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ ما نراک یا محمد تملک من شی ء، و لقد فرغ من الأمر، فأنزل هذه الآیه تخویفا لهم و وعیدا لهم یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ إنا إن شئنا أحدثنا له من أمرنا شیئا، و یحدث اللّه فی کل رمضان فیمحو ما یشاء و یثبت من أرزاق الناس و مصائبهم و ما یعطیهم و ما یقسم لهم. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن جریر و ابن نصر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشّعب، عن ابن عباس فی قوله: یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ قال: ینزل اللّه فی کلّ شهر رمضان إلی سماء الدّنیا، فیدبّر أمر السنه إلی السنه فیمحو ما یشاء و یثبت إلا الشقاوه و السعاده و الحیاه و الموت.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: هو الرجل یعمل الزمان بطاعه اللّه، ثم یعود لمعصیه اللّه فیموت علی ضلاله، فهو الذی یمحو، و الذی یثبت الرجل یعمل بمعصیه اللّه و قد سبق له خیر حتی یموت علی طاعه اللّه. و أخرج ابن جریر و محمد بن نصر و ابن المنذر و ابن





أبی حاتم، و صحّحه، عنه أیضا فی الآیه قال: هما کتابان یمحو اللّه ما یشاء من أحدهما و یثبت وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ أی: جمله الکتاب. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: «إنّ للّه لوحا محفوظا مسیره خمسمائه عام من درّه بیضاء له دفتان من یاقوت،
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و الدفتان لوحان: للّه کل یوم ثلاث و ستون لحظه یمحو ما یشاء و یثبت و عنده أمّ الکتاب». و إسناده عند ابن جریر: هکذا حدّثنا محمد بن شهر بن عسکر حدّثنا عبد الرزاق أخبرنا ابن جریج عن عطاء عن ابن عباس فذکره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و الطبرانی عن أبی الدرداء قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن اللّه ینزل فی ثلاث ساعات یبقین من اللیل فیفتح الذکر فی الساعه الأولی منها ینظر فی الذکر الذی لا ینظر فیه أحد غیره فیمحو اللّه ما یشاء و یثبت» الحدیث. و أخرج الطبرانی فی الأوسط و ابن مردویه، بإسناد، قال السّیوطی: ضعیف، عن ابن عمر سمعت رسول اللّه یقول: «یمحو اللّه ما یشاء و یثبت إلا الشقاوه و السعاده و الحیاه و الممات». و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس مرفوعا نحوه. و أخرج الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس قال: «لا ینفع الحذر من القدر، و لکنّ اللّه یمحو بالدعاء ما یشاء من القدر». و أخرج ابن جریر عن قیس بن عباد قال: «العاشر من رجب و هو یوم یمحو اللّه فیه ما یشاء». و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشعب، عنه نحوه بأطول منه.

و أخرج عبد بن حمید و





ابن جریر و ابن المنذر عن عمر بن الخطاب أنه قال و هو یطوف بالبیت: اللهمّ إن کنت کتبت علیّ شقوه أو ذنبا فامحه، فإنک تمحو ما تشاء و تثبت، و عندک أمّ الکتاب، فاجعله سعاده و مغفره. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی عن ابن مسعود نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی المدخل، عن ابن عباس فی قوله: یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ قال:

یبدّل اللّه ما یشاء من القرآن فینسخه، و یثبت ما یشاء فلا یبدّله وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ یقول: و جمله ذلک عنده فی أمّ الکتاب: الناسخ و المنسوخ، ما یبدّل و ما یثبت، کل ذلک فی کتاب. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ قال: الذکر. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد مثله. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن یسار عن ابن عباس أنه سأل کعبا عن أمّ الکتاب؟ فقال: علم اللّه ما هو خالق، و ما خلقه عاملون، فقال لعلمه کن کتابا، فکان کتابا.


[سوره الرعد (13): الآیات 40 الی 43]

وَ إِنْ ما نُرِیَنَّکَ بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ فَإِنَّما عَلَیْکَ الْبَلاغُ وَ عَلَیْنَا الْحِسابُ (40) أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها وَ اللَّهُ یَحْکُمُ لا مُعَقِّبَ لِحُکْمِهِ وَ هُوَ سَرِیعُ الْحِسابِ (41) وَ قَدْ مَکَرَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَلِلَّهِ الْمَکْرُ جَمِیعاً یَعْلَمُ ما تَکْسِبُ کُلُّ نَفْسٍ وَ سَیَعْلَمُ الْکُفَّارُ لِمَنْ عُقْبَی الدَّارِ (42) وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَسْتَ مُرْسَلاً قُلْ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ (43)

وَ إِنْ ما نُرِیَنَّکَ ما زائده، و






أصله: و إن نرک بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ من العذاب کما وعدناهم بذلک بقولنا: لَهُمْ عَذابٌ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا، و بقولنا: وَ لا یَزالُ الَّذِینَ کَفَرُوا تُصِیبُهُمْ بِما صَنَعُوا قارِعَهٌ، و المراد أریناک بعض ما نعدهم قبل موتک، أو توفیناک قبل إراءتک لذلک فَإِنَّما عَلَیْکَ الْبَلاغُ أی: فلیس علیک إلّا تبلیغ أحکام الرساله، و لا یلزمک حصول الإجابه منهم لما بلغته إلیهم وَ عَلَیْنَا الْحِسابُ أی:

محاسبتهم بأعمالهم و مجازاتهم علیها، و لیس ذلک علیک، و هذا تسلیه من اللّه سبحانه لرسوله صلّی اللّه علیه و سلّم و إخبار له 
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أنه قد فعل ما أمره اللّه به، و لیس علیه غیره، و أن من لم یجب دعوته، و یصدّق نبوّته فاللّه سبحانه محاسبه علی ما اجترم و اجترأ علیه من ذلک أَ وَ لَمْ یَرَوْا یعنی أهل مکه، و الاستفهام للإنکار، أی أو لم ینظروا أَنَّا نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها أی: نأتی أرض الکفر کمکه ننقصها من أطرافها بالفتوح علی المسلمین منها شیئا فشیئا. قال الزجاج: أعلم اللّه أن بیان ما وعد المشرکین من قهرهم قد ظهر، یقول:

أو لم یروا أنا فتحنا علی المسلمین من الأرض ما قد تبین لهم، فکیف لا یعتبرون؟ و قیل: إن معنی الآیه:

موت العلماء و الصلحاء. قال القشیری: و علی هذا فالأطراف الأشراف، و قد قال ابن الأعرابی: الطرف:

الرجل الکریم. قال القرطبی: و هذا القول بعید؛ لأنّ مقصود الآیه: أنا أریناهم النقصان فی أمرهم لیعلموا أن تأخیر العقاب عنهم لیس عن عجز إلا أن یحمل علی موت أحبار الیهود و النصاری. و قیل: المراد من الآیه:

خراب الأرض المعموره حتی یکون العمران فی ناحیه منها؛ و قیل: المراد





بالآیه: هلاک من هلک من الأمم؛ و قیل: المراد: نقص ثمرات الأرض؛ و قیل: المراد: جور ولاتها حتی تنقص وَ اللَّهُ یَحْکُمُ لا مُعَقِّبَ لِحُکْمِهِ أی: یحکم ما یشاء فی خلقه، فیرفع هذا و یضع هذا، و یحیی هذا و یمیت هذا، و یغنی هذا و یفقر هذا، و قد حکم بعزّه الإسلام و علوّه علی الأدیان، و جمله لا مُعَقِّبَ لِحُکْمِهِ فی محل نصب علی الحال، و قیل: معترضه. و المعقب: الذی یکرّ علی الشی ء فیبطله، و حقیقته الذی یقفیه بالردّ و الإبطال. قال الفراء:

معناه لا رادّ لحکمه. قال: و المعقب الذی یتبع الشی ء فیستدرکه، و لا یستدرک أحد علیه، و المراد من الآیه أنه لا یتعقب أحد حکم اللّه سبحانه بنقص و لا تغییر وَ هُوَ سَرِیعُ الْحِسابِ فیجازی المحسن بإحسانه، و المسی ء بإساءته علی السرعه وَ قَدْ مَکَرَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَلِلَّهِ الْمَکْرُ جَمِیعاً أی: قد مکر الکفار الذین من قبل کفار مکه بمن أرسله اللّه إلیهم من الرسل فکادوهم و کفروا بهم، و هذا تسلیه من اللّه سبحانه لرسوله صلّی اللّه علیه و سلّم حیث أخبره أن هذا دیدن الکفار من قدیم الزمان مع رسل اللّه سبحانه، ثم أخبره بأن مکرهم هذا کالعدم، و أن المکر کلّه للّه. فقال فَلِلَّهِ الْمَکْرُ جَمِیعاً لا اعتداد بمکر غیره، ثم فسّر سبحانه هذا المکر الثابت له دون غیره، فقال: یَعْلَمُ ما تَکْسِبُ کُلُّ نَفْسٍ من خیر و شرّ فیجازیها علی ذلک، و من علم ما تکسب کل نفس و أعدّ لها جزاءها کان المکر کله له، لأنه یأتیهم من حیث لا یشعرون. و قال الواحدی: إنّ مکر الماکرین مخلوق فلا یضرّ إلا بإرادته؛ و





قیل: المعنی: فلله جزاء مکر الماکرین وَ سَیَعْلَمُ الْکُفَّارُ لِمَنْ عُقْبَی الدَّارِ قرأ نافع و ابن کثیر و أبو عمرو «الکافر» بالإفراد، و قرأ الباقون «الکفار» بالجمع، أی: سیعلم جنس الکافر لمن العاقبه المحموده من الفریقین فی دار الدنیا، أو فی الدار الآخره، أو فیهما؛ و قیل: المراد بالکافر: أبو جهل وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَسْتَ مُرْسَلًا أی: یقول المشرکون أو جمیع الکفار: لست یا محمد مرسلا إلی الناس من اللّه، فأمره اللّه سبحانه بأن یجیب علیهم، فقال: قُلْ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ فهو یعلم صحه رسالتی، و صدق دعواتی، و یعلم کذبکم وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ أی:

علم جنس الکتاب کالتّوراه و الإنجیل، فإن أهلهما العالمین بهما یعلمون صحه رساله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و قد أخبر بذلک من أسلم منهم کعبد اللّه بن سلام و سلمان الفارسی و تمیم الدّاریّ و نحوهم، و قد کان المشرکون 
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من العرب یسألون أهل الکتاب و یرجعون إلیهم، فأرشدهم اللّه سبحانه فی هذه الآیه إلی أن أهل الکتاب یعلمون ذلک؛ و قیل: المراد بالکتاب القرآن و من عنده علم منه هم المسلمون؛ و قیل: المراد من عنده علم اللوح المحفوظ، و هو اللّه سبحانه و اختار هذا الزجاج، و قال: لأن الأشبه أن اللّه لا یستشهد علی خلقه بغیره.

و قد أخرج ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها قال: «ذهب العلماء». و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی شیبه، و نعیم بن حماد فی الفتن، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و





الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس فی قوله: نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها قال: موت علمائها و فقهائها و ذهاب خیار أهلها. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر عن مجاهد فی تفسیر الآیه قال: موت العلماء. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه: قال: أو لم یروا أنا نفتح لمحمد الأرض بعد الأرض.

و أخرج ابن جریر و ابن مردویه من طریق أخری عنه نحوه. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الضحّاک فی الآیه قال: یعنی أنّ نبیّ اللّه کان ینتقص له ما حوله الأرضین ینظرون إلی ذلک فلا یعتبرون. و قال اللّه فی سوره الأنبیاء: نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها أَ فَهُمُ الْغالِبُونَ «1»، بل نبیّ اللّه و أصحابه هم الغالبون. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال:

نقصان أهلها و برکتها. و أخرج ابن المنذر عنه قال: أو لم یروا إلی القریه تخرب حتی یکون العمران فی ناحیه منها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید وَ اللَّهُ یَحْکُمُ لا مُعَقِّبَ لِحُکْمِهِ لیس أحد یتعقب حکمه فیردّه کما یتعقب أهل الدنیا بعضهم حکم بعض فیردّه.

و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: «قدم علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أسقف من الیمن فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: هل تجدنی فی الإنجیل؟ قال: لا، فأنزل اللّه قُلْ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ یقول عبد اللّه بن سلام. و





أخرج ابن مردویه من طریق عبد الملک بن عمیر عن جندب قال: جاء عبد اللّه بن سلام حتی أخذ بعضادتی باب المسجد، ثم قال: أنشدکم باللّه أ تعلمون أنی الذی أنزلت وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ قالوا: اللهم نعم. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه من طریق أخری عنه نحوه. و أخرج ابن جریر من طریق العوفی عن ابن عباس وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ قال: هم أهل الکتاب من الیهود و النصاری. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم فی الآیه قال: کان قوم من أهل الکتاب یشهدون بالحق و یعرفونه، منهم عبد اللّه بن سلام و الجارود و تمیم الداری و سلمان الفارسی. و أخرج أبو یعلی و ابن جریر و ابن مردویه و ابن عدیّ بسند ضعیف عن ابن عمر أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ: وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ قال: و من عند اللّه علم الکتاب. و أخرج أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس أنه کان یقرأ: وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ یقول: و من عند اللّه علم الکتاب. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و النحّاس فی ناسخه، عن سعید بن جبیر أنه سئل عن قوله: وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ 

______________________________

(1). الأنبیاء: 44.
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أهو عبد اللّه بن سلام؟ قال: کیف و هذه السوره مکیه؟! و أخرج ابن المنذر عن الشعبی قال: ما نزل فی عبد اللّه بن سلام شی ء من القرآن. و أخرج ابن أبی حاتم عن





سعید بن جبیر فی قوله: وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ قال: جبریل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: هو اللّه.
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سوره إبراهیم 


اشاره

و هی مکیه کما أخرجه ابن مردویه عن ابن عباس. و أخرجه ابن مردویه أیضا عن الزبیر، و حکاه القرطبی عن الحسن و عکرمه و جابر بن زید و قتاده إلا آیتین منها، و قیل: إلا ثلاث آیات نزلت فی الذین حاربوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هی قوله: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللَّهِ کُفْراً إلی قوله: فَإِنَّ مَصِیرَکُمْ إِلَی النَّارِ. و أخرج النحّاس فی ناسخه عن ابن عباس قال: هی مکیه سوی آیتین منها نزلتا بالمدینه، و هی:

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللَّهِ کُفْراً الآیتین نزلتا فی قتلی بدر من المشرکین.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره إبراهیم (14): الآیات 1 الی 5]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الر کِتابٌ أَنْزَلْناهُ إِلَیْکَ لِتُخْرِجَ النَّاسَ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ بِإِذْنِ رَبِّهِمْ إِلی صِراطِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ (1) اللَّهِ الَّذِی لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ وَیْلٌ لِلْکافِرِینَ مِنْ عَذابٍ شَدِیدٍ (2) الَّذِینَ یَسْتَحِبُّونَ الْحَیاهَ الدُّنْیا عَلَی الْآخِرَهِ وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ یَبْغُونَها عِوَجاً أُولئِکَ فِی ضَلالٍ بَعِیدٍ (3) وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلاَّ بِلِسانِ قَوْمِهِ لِیُبَیِّنَ لَهُمْ فَیُضِلُّ اللَّهُ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (4)

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا أَنْ أَخْرِجْ قَوْمَکَ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ وَ ذَکِّرْهُمْ بِأَیَّامِ اللَّهِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِکُلِّ صَبَّارٍ شَکُورٍ (5)

قوله: الر قد تقدّم الکلام فی أمثال هذا، و بیان قول من اللّه قال إنه متشابه، و بیان قول من قال إنه غیر متشابه، و هو إما مبتدأ خبره کتاب، أو خبر مبتدأ محذوف، و یکون کِتابٌ خبرا لمحذوف مقدّر أو خبرا ثانیا لهذا المبتدأ أو یکون الر مسرودا علی







نمط التعدید فلا محلّ له، و أَنْزَلْناهُ إِلَیْکَ صفه لکتاب، أی: أنزلنا الکتاب إلیک یا محمد و معنی لِتُخْرِجَ النَّاسَ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ لتخرجهم من ظلمات الکفر و الجهل و الضلاله إلی نور الإیمان و العلم و الهدایه؛ جعل الکفر بمنزله الظلمات، و الإیمان بمنزله النور علی طریق الاستعاره، و اللام فی لتخرج للغرض و الغایه، و التعریف فی الناس للجنس، و المعنی: أنه صلّی اللّه علیه و سلّم یخرج الناس بالکتاب المشتمل علی ما شرعه اللّه لهم من الشرائع مما کانوا فیه من الظلمات إلی ما صاروا إلیه من النور؛ و قیل: إن الظلمه مستعاره للبدعه، و النور مستعار للسنه؛ و قیل: من الشک إلی الیقین، و لا مانع من إراده جمیع هذه الأمور، و الباء فی بِإِذْنِ رَبِّهِمْ متعلقه بتخرج، و أسند الفعل إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لأنه الداعی و الهادی و المنذر. قال الزّجّاج: بما أذن لک من تعلیمهم و دعائهم إلی الإیمان إِلی صِراطِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ هو بدل من إلی النور بتکریر العامل کما یقع مثله کثیرا، أی: لتخرج الناس من الظلمات إلی صراط العزیز الحمید، و هو طریقه اللّه الواضحه التی شرعها لعباده، و أمرهم بالمصیر إلیها و الدخول فیها؛ و یجوز أن 
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یکون مستأنفا بتقدیر سؤال کأنه قیل: ما هذا النور الذی أخرجهم إلیه؟ فقیل: صراط العزیز الحمید.

و العزیز هو القادر الغالب، و الحمید هو الکامل فی استحقاق الحمد اللَّهِ الَّذِی لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ قرأ نافع و ابن عامر بالرفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هو اللّه المتّصف بملک ما فی السموات و ما فی





الأرض. و قرأ الجمهور بالجرّ علی أنه عطف بیان لکونه من الأعلام الغالبه، فلا یصحّ وصف ما قبله به؛ لأنّ العلم لا یوصف به؛ و قیل: یجوز أن یوصف به من حیث المعنی. و قال أبو عمرو: إنّ قراءه الجرّ محموله علی التقدیم و التأخیر، و التقدیر: إلی صراط اللّه العزیز الحمید. و کان یعقوب إذا وقف علی الحمید رفع، و إذا وصل خفض. قال ابن الأنباری: من خفض وقف علی وَ ما فِی الْأَرْضِ ثم توعد من لا یعترف بربوبیته فقال: وَ وَیْلٌ لِلْکافِرِینَ مِنْ عَذابٍ شَدِیدٍ قد تقدّم بیان معنی الویل، و أصله النصب کسائر المصادر، ثم رفع للدلاله علی الثبات. قال الزجاج: هی کلمه تقال للعذاب و الهلکه، فدعا سبحانه و تعالی بذلک علی من لم یخرج من الکفار بهدایه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم له بما أنزله اللّه علیه مما هو فیه من ظلمات الکفر إلی نور الإیمان و مِنْ عَذابٍ شَدِیدٍ متعلق بویل علی معنی یولولون و یضجون من العذاب الشدید الذی صاروا فیه، ثم وصف هؤلاء الکفار بقوله: الَّذِینَ یَسْتَحِبُّونَ الْحَیاهَ الدُّنْیا أی یؤثرونها لمحبتهم لها عَلَی الْآخِرَهِ الدائمه و النعیم الأبدی؛ و قیل: إن الموصول فی موضع رفع علی أنه خبر لمبتدأ محذوف؛ أی: هم الذین؛ و قیل: الموصول مبتدأ و خبره أولئک، و جمله وَ یَصُدُّونَ و کذلک و یبغون معطوفتان علی یستحبون، و معنی الصدّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ صرف الناس عنه و منعهم منه، و سبیل اللّه دینه الذی شرعه لعباده وَ یَبْغُونَها عِوَجاً أی: یطلبون لها زیغا و میلا لموافقه أهوائهم و قضاء حاجاتهم و أغراضهم، و العوج بکسر العین فی المعانی و





بفتح العین فی الأعیان و قد سبق تحقیقه. و الأصل یبغون لها فحذف الحرف و أوصل الفعل إلی الضمیر، و اجتماع هذه الخصال نهایه الضلال، و لهذا وصف ضلالهم بالبعد عن الحق فقال: أُولئِکَ فِی ضَلالٍ بَعِیدٍ و الإشاره إلی الموصوفین بتلک الصفات القبیحه و البعد و إن کان من صفه الضالّ لکنه یجوز وصف الضلال به مجازا لقصد المبالغه، ثم لما منّ علی المکلفین بإنزال الکتاب و إرسال الرسول ذکر من کمال تلک النعمه أن ذلک المرسل بلسان قومه فقال: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا بِلِسانِ قَوْمِهِ أی: متلبّسا بلسانهم متکلما بلغتهم لأنه إذا کان کذلک فهم عنه المرسل إلیهم ما یقوله لهم و سهل علیهم ذلک بخلاف ما لو کان بلسان غیرهم فإنهم لا یدرون ما یقول و لا یفهمون ما یخاطبهم به حتی یتعلموا ذلک اللسان دهرا طویلا، و مع ذلک فلا بدّ أن یصعب علیهم فهم ذلک بعض صعوبه، و لهذا علّل سبحانه ما امتنّ به علی العباد بقوله:

لِیُبَیِّنَ لَهُمْ أی: لیوضح لهم ما أمرهم اللّه به من الشریعه التی شرعها لهم و وحد اللسان لأن المراد بها اللغه. و قد قیل فی هذه الآیه إشکال؛ لأن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أرسل إلی الناس جمیعا بل إلی الجنّ و الإنس و لغاتهم متباینه و ألسنتهم مختلفه. و أجیب بأنه و إن کان صلّی اللّه علیه و سلّم مرسلا إلی الثقلین کما مرّ لکن لما کان قومه العرب و کانوا أخصّ به و أقرب إلیه کان إرساله بلسانهم أولی من إرساله بلسان غیرهم، و هم یبینونه لمن کان علی غیر لسانهم و یوضحونه حتی یصیر فإهماله کفهمهم إیاه، و





لو نزل القرآن بجمیع لغات من أرسل 
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إلیهم، و بیّنه رسول اللّه لکل قوم بلسانهم لکان ذلک مظنه للاختلاف و فتحا لباب التنازع؛ لأنّ کلّ أمه قد تدّعی من المعانی فی لسانها ما لا یعرفه غیرها، و ربما کان ذلک أیضا مفضیا إلی التحریف و التصحیف بسبب الدعاوی الباطله التی یقع فیها المتعصبون و جمله فَیُضِلُّ اللَّهُ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ مستأنفه، أی: یضلّ من یشاء إضلاله و یهدی من یشاء هدایته. قال الفراء: إذا ذکر فعل و بعده فعل آخر فإن لم یکن النسق مشاکلا للأوّل فالرفع علی الاستئناف هو الوجه، فیکون معنی هذه الآیه: و ما أرسلنا من رسول اللّه إلا بلسان قومه لیبین لهم تلک الشرائع باللغه التی ألفوها و فهموها، و مع ذلک فإن المضلّ و الهادی هو اللّه عزّ و جلّ؛ و البیان لا یوجب حصول الهدایه إلا إذا جعله اللّه سبحانه واسطه و سببا، و تقدیم الإضلال علی الهدایه لأنه متقدّم علیها، إذ هو إبقاء علی الأصل و الهدایه إنشاء ما لم یکن وَ هُوَ الْعَزِیزُ الذی لا یغالبه مغالب الْحَکِیمُ الذی یجری أفعاله علی مقتضی الحکمه، ثم لمّا بیّن أن المقصود من بعثه نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم هو إخراج الناس من الظلمات إلی النور أراد أن یبین أن الغرض من إرسال الأنبیاء لم یکن إلا ذلک، و خصّ موسی بالذکر لأن أمته أکثر الأمم المتقدّمه علی هذه الأمه المحمدیه فقال: وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا أی:

متلبسا بها. و المراد بالآیات: المعجزات التی لموسی، و معنی أَنْ أَخْرِجْ أی: أخرج؛ لأن الإرسال فیه معنی القول، و یجوز أن یکون التقدیر بأن





أخرج، و المراد بقومه بنو إسرائیل بعد ملک فرعون مِنَ الظُّلُماتِ من الکفر أو من الجهل الذی قالوا بسببه: اجْعَلْ لَنا إِلهاً کَما لَهُمْ آلِهَهٌ «1». إِلَی النُّورِ إلی الإیمان أو إلی العلم وَ ذَکِّرْهُمْ بِأَیَّامِ اللَّهِ أی: بوقائعه. قال ابن السکیت: العرب تقول الأیام فی معنی الوقائع، یقال: فلان عالم بأیام العرب، أی: بوقائعها. و قال الزجاج: أی ذکرهم بنعم اللّه علیهم و بنقم أیام اللّه التی انتقم فیها من قوم نوح و عاد و ثمود. و المعنی: عظهم بالتّرغیب و التّرهیب و الوعد و الوعید إِنَّ فِی ذلِکَ أی: فی التذکیر بأیام اللّه أو فی نفس أیام اللّه لَآیاتٍ لدلالات عظیمه داله علی التوحید و کمال القدره لِکُلِّ صَبَّارٍ أی: کثیر الصبر علی المحن و المنح شَکُورٍ کثیر الشکر للنعم التی أنعم اللّه بها علیه؛ و قیل: المراد بذلک کل مؤمن، و عبّر عنه بالوصفین المذکورین لأنهما ملاک الإیمان، و قدّم الصبار علی الشکور؛ لکون الشکر عاقبه الصبر.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: لِتُخْرِجَ النَّاسَ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ قال: من الضلاله إلی الهدی. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی قوله: یَسْتَحِبُّونَ قال: یختارون. و أخرج عبد بن حمید و أبو یعلی و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس قال: إن اللّه فضل محمدا علی أهل السماء و علی الأنبیاء، و قیل: ما فضله علی أهل السماء؟ قال: إن اللّه قال لأهل السماء: وَ مَنْ یَقُلْ مِنْهُمْ إِنِّی إِلهٌ مِنْ دُونِهِ فَذلِکَ نَجْزِیهِ جَهَنَّمَ «2» و





قال لمحمد: لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ «3» فکتب له براءه من النار؛ قیل فما هو فضله علی الأنبیاء؟ قال: إن اللّه یقول: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا بِلِسانِ قَوْمِهِ و قال لمحمد:

______________________________

(1). الأعراف: 138.

(2). الأنبیاء: 29.

(3). الفتح: 2.
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وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا کَافَّهً لِلنَّاسِ «1» فأرسله إلی الإنس و الجنّ. و أخرج ابن مردویه عن عثمان بن عفان إِلَّا بِلِسانِ قَوْمِهِ قال: نزل القرآن بلسان قریش. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد و عطاء و عبید بن عمیر فی قوله: وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا قال: بالآیات التسع الطوفان و الجراد و القمل و الضفادع و الدم و العصا و یده و السنین و نقص من الثمرات. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس أَنْ أَخْرِجْ قَوْمَکَ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ قال: من الضلاله إلی الهدی. و أخرج النسائی، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد المسند، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی شعب لإیمان؛ عن أبیّ بن کعب عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ ذَکِّرْهُمْ بِأَیَّامِ اللَّهِ قال: «بنعم اللّه و آلائه». و أخرج عبد الرزاق، و ابن المنذر عن ابن عباس وَ ذَکِّرْهُمْ بِأَیَّامِ اللَّهِ قال: نعم اللّه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ ذَکِّرْهُمْ بِأَیَّامِ اللَّهِ قال: وعظهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع فی الآیه قال:

بوقائع اللّه فی القرون الأولی. و أخرج عبد





بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله:

إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِکُلِّ صَبَّارٍ شَکُورٍ قال: نعم العبد عبد إذا ابتلی صبر، و إذا أعطی شکر.


[سوره إبراهیم (14): الآیات 6 الی 12]

وَ إِذْ قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ اذْکُرُوا نِعْمَهَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ أَنْجاکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ وَ یُذَبِّحُونَ أَبْناءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ وَ فِی ذلِکُمْ بَلاءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ (6) وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکُمْ لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ وَ لَئِنْ کَفَرْتُمْ إِنَّ عَذابِی لَشَدِیدٌ (7) وَ قالَ مُوسی إِنْ تَکْفُرُوا أَنْتُمْ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً فَإِنَّ اللَّهَ لَغَنِیٌّ حَمِیدٌ (8) أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَبَؤُا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ قَوْمِ نُوحٍ وَ عادٍ وَ ثَمُودَ وَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ لا یَعْلَمُهُمْ إِلاَّ اللَّهُ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَرَدُّوا أَیْدِیَهُمْ فِی أَفْواهِهِمْ وَ قالُوا إِنَّا کَفَرْنا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ وَ إِنَّا لَفِی شَکٍّ مِمَّا تَدْعُونَنا إِلَیْهِ مُرِیبٍ (9) قالَتْ رُسُلُهُمْ أَ فِی اللَّهِ شَکٌّ فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یَدْعُوکُمْ لِیَغْفِرَ لَکُمْ مِنْ ذُنُوبِکُمْ وَ یُؤَخِّرَکُمْ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی قالُوا إِنْ أَنْتُمْ إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُنا تُرِیدُونَ أَنْ تَصُدُّونا عَمَّا کانَ یَعْبُدُ آباؤُنا فَأْتُونا بِسُلْطانٍ مُبِینٍ (10)

قالَتْ لَهُمْ رُسُلُهُمْ إِنْ نَحْنُ إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَمُنُّ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ ما کانَ لَنا أَنْ نَأْتِیَکُمْ بِسُلْطانٍ إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ (11) وَ ما لَنا أَلاَّ نَتَوَکَّلَ عَلَی اللَّهِ وَ قَدْ هَدانا سُبُلَنا وَ لَنَصْبِرَنَّ عَلی ما آذَیْتُمُونا وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُتَوَکِّلُونَ (12)

قوله: وَ إِذْ قالَ مُوسی الظرف متعلق بمحذوف هو اذکر، أی: اذکر وقت قول موسی و إِذْ أَنْجاکُمْ متعلق باذکروا، أی: اذکروا إنعامه علیکم وقت إنجائه لکم






من آل فرعون، أو بالنعمه، أو بمتعلق علیکم: أی: مستقره علیکم وقت إنجائه، و هو بدل اشتمال من النعمه مرادا بها الإنعام أو العطیه یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ أی: یبغونکم، یقال سامه ظلما، أی: أولاه ظلما، و أصل السوم الذهاب فی طلب الشی ء

______________________________

(1). سبأ: 28.
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و سوء العذاب: مصدر ساء یسوء، و المراد جنس العذاب السیئ، و هو استعبادهم و استعمالهم فی الأعمال الشاقه، و عطف یُذَبِّحُونَ أَبْناءَکُمْ علی یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ و إن کان التذبیح من جنس سوء العذاب إخراجا له عن مرتبه العذاب المعتاد حتی کأنه جنس آخر لما فیه من الشدّه، و مع طرح الواو کما فی الآیه الأخری یکون التذبیح تفسیرا لسوء العذاب وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ أی: یترکونهنّ فی الحیاه لإهانتهنّ و إذلالهنّ وَ فِی ذلِکُمْ المذکور من أفعالهم بَلاءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ أی: ابتلاء لکم، و قد تقدّم تفسیر هذه الآیه فی سوره البقره مستوفی وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکُمْ تأذّن بمعنی أذّن قاله الفراء. قال فی الکشاف: و لا بدّ فی تفعل من زیاده معنی لیست فی أفعل، کأنه قیل: و إذ أذّن ربکم إیذانا بلیغا تنتفی عنه الشکوک و تنزاح الشبه. و المعنی: و إذ تأذّن ربکم فقال: لَئِنْ شَکَرْتُمْ أو أجری تأذّن مجری قال؛ لأنه ضرب من القول انتهی، و هذا من قول موسی لقومه، و هو معطوف علی نعمه اللّه، أی: اذکروا نعمه اللّه علیکم و اذکروا حین تأذّن ربکم، و قیل: هو معطوف علی قوله: إذ أنجاکم؛ أی: اذکروا نعمه اللّه تعالی فی هذین الوقتین، فإن هذا التأذّن أیضا نعمه، و قیل: هو من قول اللّه سبحانه، أی: و اذکر یا محمد إذ تأذّن





ربکم. و قرأ ابن مسعود «و إذ قال ربّکم» و المعنی واحد کما تقدم، و اللام فی لئن شکرتم هی الموطئه للقسم، و قوله:

لَأَزِیدَنَّکُمْ سادّ مسدّ جوابی الشرط و القسم، و کذا اللام فی وَ لَئِنْ کَفَرْتُمْ و قوله: إِنَّ عَذابِی لَشَدِیدٌ سادّ مسدّ الجوابین أیضا؛ و المعنی: لئن شکرتم إنعامی علیکم بما ذکر لأزیدنکم نعمه إلی نعمه تفضلا منی؛ و قیل: لأزیدنکم من طاعتی؛ و قیل: لأزیدنکم من الثواب؛ و الأوّل أظهر فالشک سبب المزید، و لئن کفرتم ذلک و جحدتموه إن عذابی لشدید، فلا بدّ أن یصیبکم منه ما یصیب؛ و قیل: إنّ الجواب محذوف؛ أی: و لئن کفرتم لأعذبنکم، و المذکور تعلیل للجواب المحذوف وَ قالَ مُوسی إِنْ تَکْفُرُوا أَنْتُمْ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً أی: إن تکفروا نعمته تعالی أنتم و جمیع الخلق و لم تشکروها فَإِنَّ اللَّهَ سبحانه لَغَنِیٌ عن شکرکم لا یحتاج إلیه و لا یلحقه بذلک نقص حَمِیدٌ أی: مستوجب للحمد لذاته لکثره إنعامه، و إن لم تشکروه، أو یحمده غیرکم من الملائکه أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَبَؤُا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ یحتمل أن یکون هذا خطابا من موسی لقومه، فیکون داخلا تحت التذکیر بأیام اللّه، و یحتمل أن یکون من کلام اللّه سبحانه ابتداء خطابا لقوم موسی و تذکیرا لهم بالقرون الأولی و أخبارهم و مجی ء رسل اللّه إلیهم، و یحتمل أنه ابتداء خطاب من اللّه سبحانه لقوم محمد صلّی اللّه علیه و سلّم تحذیرا لهم عن مخالفته، و النبأ: الخبر، و الجمع الأنباء و منه قول الشاعر «1»:

ألم تأتیک و الأنباء تنمی بما لاقت لبون بنی زیاد 

و قَوْمِ نُوحٍ بدل من الموصول، أو عطف بیان وَ عادٍ وَ





ثَمُودَ وَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ أی: من بعد هؤلاء المذکورین لا یَعْلَمُهُمْ إِلَّا اللَّهُ أی: لا یحصی عددهم و یحیط بهم علما إلا اللّه سبحانه، و الموصول مبتدأ و خبره لا یعلمهم إلا اللّه و الجمله معترضه، أو یکون الموصول معطوفا علی ما قبله و لا یعلمهم 

______________________________

(1). هو قیس بن زهیر.
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إلا اللّه اعتراض، و عدم العلم من غیر اللّه إما أن یکون راجعا إلی صفاتهم و أحوالهم و أخلاقهم و مدد أعمارهم، أی: هذه الأمور لا یعلمها إلا اللّه و لا یعلمها غیره، أو یکون راجعا إلی ذواتهم، أی: أنه لا یعلم ذوات أولئک الذین من بعدهم إلا اللّه سبحانه، و جمله جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ مستأنفه لبیان النبأ المذکور فی أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَبَؤُا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ أی: جاءتهم الرسل بالمعجزات الظاهره و بالشرائع الواضحه فَرَدُّوا أَیْدِیَهُمْ فِی أَفْواهِهِمْ أی: جعلوا أیدی أنفسهم فی أفواههم لیعضّوها غیظا مما جاءت به الرسل، کما فی قوله تعالی: عَضُّوا عَلَیْکُمُ الْأَنامِلَ مِنَ الْغَیْظِ «1» لأن الرسل جاءتهم بتسفیه أحلامهم و شتم أصنامهم؛ و قیل:

إن المعنی: أنهم أشاروا بأصابعهم إلی أفواههم لما جاءتهم الرسل بالبینات، أی: اسکتوا و اترکوا هذا الذی جئتم به تکذیبا لهم و ردّا لقولهم؛ و قیل: المعنی أنهم أشاروا إلی أنفسهم و ما یصدر عنها من المقاله و هی قولهم:

إِنَّا کَفَرْنا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ أی: لا جواب لکم سوی هذا الذی قلناه لکم بألسنتنا هذه؛ و قیل: وضعوا أیدیهم علی أفواههم استهزاء و تعجبا کما یفعله من غلبه الضحک من وضع یده علی فیه؛ و قیل: المعنی: ردّوا علی الرسل قولهم و کذبوهم بأفواههم؛ فالضمیر الأوّل للرسل و الثانی للکفار؛





و قیل: جعلوا أیدیهم فی أفواه الرسل ردّا لقولهم؛ فالضمیر الأول علی هذا للکفار و الثانی للرسل؛ و قیل: معناه: أومئوا إلی الرسل أن اسکتوا؛ و قیل: أخذوا أیدی الرسل و وضعوها علی أفواه الرسل لیسکنوهم و یقطعوا کلامهم؛ و قیل: إن الأیدی هنا النعم، أی: ردّوا نعم الرسل بأفواههم، أی: بالنطق و التکذیب، و المراد بالنعم هنا ما جاءوهم به من الشرائع. و قال أبو عبیده: و نعم ما قال: هو ضرب مثل، أی: لم یؤمنوا و لم یجیبوا، و العرب تقول للرجل إذا أمسک عن الجواب و سکت: قد ردّ یده فی فیه، و هکذا قال الأخفش، و اعترض ذلک القتبی فقال: لم یسمع أحد من العرب یقول ردّ یده فی فیه: إذ ترک ما أمر به، و إنما المعنی عضّوا علی الأیدی حنقا و غیظا، کقول الشاعر:

یردّنّ فی فیه غیظ الحسود حتی یعضّ علیّ الأکفّا «2» 

و هذا هو القول الذی قدّمناه علی جمیع هذه الأقوال، و منه قول الشاعر:

أو أنّ سلمی أبصرت تخدّدی و دقّه فی عظم ساقی و یدی 

[و بعد أهلی و جفاء عوّدی عضّت من الوجد بأطراف الیدا «3» 

و هو أقرب التفاسیر للآیه إن لم یصح عن العرب ما ذکره أبو عبیده و الأخفش، فإن صح ما ذکراه فتفسیر الآیه به أقرب وَ قالُوا إِنَّا کَفَرْنا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ أی: قال الکفار للرسل إنا کفرنا بما أرسلتم به من البینات علی زعمکم وَ إِنَّا لَفِی شَکٍّ مِمَّا تَدْعُونَنا إِلَیْهِ أی: فی شک عظیم مما تدعوننا إلیه من الإیمان باللّه وحده 

______________________________

(1). آل عمران: 119.

(2). فی تفسیر القرطبی (9/ 346): تردّون بدل: یردنّ، و غشّ بدل: غیظ.

(3). ما





بین معقوفتین مستدرک من تفسیر القرطبی (9/ 345). «التخدّد»: أن یضطرب اللحم من الهزال.
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و ترک ما سواه مُرِیبٍ أی: موجب للریب، یقال: أربته؛ إذا فعلت أمرا أوجب ریبه و شکا، و الریب:

قلق النفس و عدم سکونها. و قد قیل: کیف صرّحوا بالکفر ثم أقرهم علی الشک. و أجیب بأنهم أرادوا إنا کافرون برسالتکم، و إن نزلنا عن هذا المقام فلا أقلّ من أنا نشک فی صحه نبوتکم، و مع کمال الشک لا مطمع فی الاعتراف بنبوّتکم. و جمله قالَتْ رُسُلُهُمْ أَ فِی اللَّهِ شَکٌ مستأنفه جواب سؤال مقدر، کأنه قیل:

فماذا قالت لهم الرسل؟ و الاستفهام للتقریع و التوبیخ، أی: أفی وحدانیته سبحانه شک، و هی فی غایه الوضوح و الجلاء، ثم إن الرسل ذکروا بعد إنکارهم علی الکفار ما یؤکد ذلک الإنکار من الشواهد الداله علی عدم الشک فی وجوده سبحانه و وحدانیته. فقالوا: فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی خالقهما و مخترعهما و مبدعهما و موجدهما بعد العدم یَدْعُوکُمْ إلی الإیمان به و توحیده لِیَغْفِرَ لَکُمْ مِنْ ذُنُوبِکُمْ قال أبو عبیده: من زائده، و وجه ذلک قوله فی موضع آخر: إِنَّ اللَّهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً، و قال سیبویه:

هی للتبعیض، و یجوز أن یذکر البعض و یراد منه الجمیع؛ و قیل: التبعیض علی حقیقته، و لا یلزم من غفران جمیع الذنوب لأمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم غفران جمیعها لغیرهم، و بهذه الآیه احتجّ من جوّز زیاده من فی الإثبات؛ و قیل:

من للبدل و لیست بزائده و لا تبعیضیه، أی: لتکون المغفره بدلا من الذنوب وَ یُؤَخِّرَکُمْ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی أی: إلی وقت مسمّی عنده سبحانه، و هو الموت فلا یعذّبکم





فی الدنیا قالُوا إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا أی:

ما أنتم إلا بشر مثلنا فی الهیئه و الصوره، تأکلون و تشربون کما نأکل و نشرب و لستم ملائکه تُرِیدُونَ أَنْ تَصُدُّونا وصفوهم بالبشر أوّلا، ثم بإراده الصدّ لهم عما کان یعبد آباؤهم ثانیا، أی: تریدون أن تصرفونا عن معبودات آبائنا من الأصنام و نحوها فَأْتُونا إن کنتم صادقین بأنکم مرسلون من عند اللّه بِسُلْطانٍ مُبِینٍ أی بحجّه ظاهره تدل علی صحه ما تدّعونه، و قد جاءوهم بالسلطان المبین و الحجه الظاهره، و لکن هذا النوع من تعنتاتهم، و لون من تلوناتهم قالَتْ لَهُمْ رُسُلُهُمْ إِنْ نَحْنُ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ أی: ما نحن فی الصوره و الهیئه إلا بشر مثلکم کما قلتم وَ لکِنَّ اللَّهَ یَمُنُّ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ أی: یتفضل علی من یشاء منهم بالنبوّه؛ و قیل: بالتوفیق و الهدایه وَ ما کانَ لَنا أَنْ نَأْتِیَکُمْ بِسُلْطانٍ أی: ما صح و لا استقام لنا أن نأتیکم بحجّه من الحجج إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ أی: إلا بمشیئته و لیس ذلک فی قدرتنا. قیل: المراد بالسلطان هنا هو ما یطلبه الکفار من الآیات علی سبیل التعنت، و قیل أعم من ذلک، فإن ما شاءه اللّه کان و ما لم یشأه لم یکن وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ أی: علیه وحده، و هذا أمر منهم للمؤمنین بالتوکل علی اللّه دون من عداه، و کأنّ الرسل قصدوا بهذا الأمر للمؤمنین الأمر لهم أنفسهم قصدا أوّلیا، و لهذا قالوا وَ ما لَنا أَلَّا نَتَوَکَّلَ عَلَی اللَّهِ أی: و أیّ عذر لنا فی ألا نتوکل علیه سبحانه وَ قَدْ هَدانا سُبُلَنا أی: و الحال أنه قد فعل بنا ما یوجب توکلنا





علیه من هدایتنا إلی الطریق الموصل إلی رحمته، و هو ما شرعه لعباده و أوجب علیهم سلوکه وَ لَنَصْبِرَنَّ عَلی ما آذَیْتُمُونا بما یقع منکم من التکذیب لنا و الاقتراحات الباطله وَ عَلَی اللَّهِ وحده دون من عداه فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُتَوَکِّلُونَ قیل: المراد بالتوکل الأوّل استحداثه، و بهذا السعی فی بقائه و ثبوته؛ و قیل: معنی الأوّل: إن الذین یطلبون المعجزات یجب علیهم أن یتوکلوا فی حصولها علی 
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اللّه سبحانه لا علینا، فإن شاء سبحانه أظهرها و إن شاء لم یظهرها. و معنی الثانی: إبداء التوکل علی اللّه فی دفع شرّ الکفار و سفاهتهم.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع فی قوله: وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکُمْ لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ قال: أخبرهم موسی عن ربّه أنهم إن شکروا النعمه زادهم من فضله، و أوسع لهم من الرزق، و أظهرهم علی العالم. و أخرج ابن جریر عن الحسن لَأَزِیدَنَّکُمْ قال: من طاعتی. و أخرج ابن المبارک و ابن جریر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الشعب، عن علیّ بن صالح مثله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن سفیان الثوری فی الآیه قال: لا تذهب أنفسکم إلی الدنیا فإنها أهون عند اللّه من ذلک، و لکن یقول: لئن شکرتم لأزیدنکم من طاعتی. و أخرج أحمد و البیهقی عن أنس قال: «أتی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم سائل فأمر له بتمره فلم یأخذها، و أتاه آخر فأمر له بتمره فقبلها، و قال: تمره من رسول اللّه، فقال للجاریه: اذهبی إلی أمّ سلمه فأعطیه الأربعین درهما التی عندها» و فی إسناد أحمد عماره بن زاذان، وثّقه أحمد و یعقوب بن سفیان





و ابن حبّان، و قال ابن معین:

صالح، و قال أبو زرعه: لا بأس به، و قال أبو حاتم: یکتب حدیثه و لا یحتجّ به، لیس بالمتین، و قال البخاری:

ربما یضطرب فی حدیثه، و قال أحمد: روی عنه أحادیث منکره، و قال أبو داود: لیس بذاک، و ضعّفه الدارقطنی، و قال ابن عدی: لا بأس به. و أخرج البخاری فی تاریخه، و الضیاء المقدسی فی المختاره، عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من ألهم خمسه لم یحرم خمسه، و فیها: و من ألهم الشکر لم یحرم الزیاده».

و أخرج الحکیم الترمذی فی نوادره عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أربع من أعطیهنّ لم یمنع من اللّه أربعا، و فیها: و من أعطی الشکر لم یمنع الزیاده». و لا وجه لتقیید الزیاده بالزیاده فی الطاعه، بل الظاهر من الآیه العموم، کما یفیده جعل الزیاده جزاء للشکر، فمن شکر اللّه علی ما رزقه وسع اللّه علیه فی رزقه، و من شکر اللّه علی ما أقدره علیه من طاعته زاده من طاعته، و من شکره علی ما أنعم علیه به من الصحه زاده اللّه صحه، و نحو ذلک.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود أنه کان یقرأ: وَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ لا یَعْلَمُهُمْ إِلَّا اللَّهُ و یقول: کذب النسابون. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن عمرو بن میمون مثله. و أخرج ابن الضریس عن أبی مجلز قال: قال رجل لعلی بن أبی طالب: أنا أنسب الناس، قال: إنک لا تنسب الناس، فقال: بلی، فقال له





علیّ: أ رأیت قوله: وَ عاداً وَ ثَمُودَ وَ أَصْحابَ الرَّسِّ وَ قُرُوناً بَیْنَ ذلِکَ کَثِیراً «1» قال: أنا أنسب ذلک الکثیر، قال: أ رأیت قوله: أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَبَؤُا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ قَوْمِ نُوحٍ وَ عادٍ وَ ثَمُودَ وَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ لا یَعْلَمُهُمْ إِلَّا اللَّهُ فسکت. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عروه بن الزبیر قال: ما وجدنا أحدا یعرف ما وراء معدّ بن عدنان. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر عن ابن عباس قال: بین عدنان و إسماعیل ثلاثون أبا لا یعرفون. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله:

______________________________

(1). الفرقان: 38.
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فَرَدُّوا أَیْدِیَهُمْ فِی أَفْواهِهِمْ قال: لما سمعوا کتاب اللّه عجبوا و رجعوا بأیدیهم إلی أفواههم وَ قالُوا إِنَّا کَفَرْنا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ وَ إِنَّا لَفِی شَکٍّ مِمَّا تَدْعُونَنا إِلَیْهِ مُرِیبٍ یقولون: لا نصدّکم فیما جئتم به، فإن عندنا فیه شکا قویا. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، عن ابن مسعود: فَرَدُّوا أَیْدِیَهُمْ فِی أَفْواهِهِمْ قال: عضّوا علیها. و فی لفظ: علی أناملهم غیظا علی رسلهم.


[سوره إبراهیم (14): الآیات 13 الی 18]

وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِرُسُلِهِمْ لَنُخْرِجَنَّکُمْ مِنْ أَرْضِنا أَوْ لَتَعُودُنَّ فِی مِلَّتِنا فَأَوْحی إِلَیْهِمْ رَبُّهُمْ لَنُهْلِکَنَّ الظَّالِمِینَ (13) وَ لَنُسْکِنَنَّکُمُ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِهِمْ ذلِکَ لِمَنْ خافَ مَقامِی وَ خافَ وَعِیدِ (14) وَ اسْتَفْتَحُوا وَ خابَ کُلُّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ (15) مِنْ وَرائِهِ جَهَنَّمُ وَ یُسْقی مِنْ ماءٍ صَدِیدٍ (16) یَتَجَرَّعُهُ وَ لا یَکادُ یُسِیغُهُ وَ یَأْتِیهِ الْمَوْتُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ وَ ما هُوَ بِمَیِّتٍ






وَ مِنْ وَرائِهِ عَذابٌ غَلِیظٌ (17)

مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ أَعْمالُهُمْ کَرَمادٍ اشْتَدَّتْ بِهِ الرِّیحُ فِی یَوْمٍ عاصِفٍ لا یَقْدِرُونَ مِمَّا کَسَبُوا عَلی شَیْ ءٍ ذلِکَ هُوَ الضَّلالُ الْبَعِیدُ (18)

قوله: وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا هؤلاء القائلون هم طائفه من المتمرّدین عن إجابه الرسل، و اللام فی لَنُخْرِجَنَّکُمْ هی الموطئه للقسم، أی: و اللّه لنخرجنکم من أرضنا أو لتعودنّ فی ملتنا، لم یقنعوا بردهم لما جاءت به الرسل و عدم امتثالهم لما دعوهم إلیه حتی اجترءوا علیهم بهذا، و خیّروهم بین الخروج من أرضهم، أو العود فی ملّتهم الکفریه، و قد قیل: إن أَوْ فی أَوْ لَتَعُودُنَ بمعنی حتی أو، یعنی: إلا أن تعودوا کما قاله بعض المفسرین؛ و ردّ بأنه لا حاجه إلی ذلک، بل أو علی بابها للتخییر بین أحد الأمرین، و قد تقدّم تفسیر الآیه فی سوره الأعراف. قیل: و العود هنا بمعنی الصیروره لعصمه الأنبیاء عن أن یکونوا علی مله الکفر قبل النبوه و بعدها؛ و قیل: إن الخطاب للرسل و لمن آمن بهم فغلب الرسل علی أتباعهم فَأَوْحی إِلَیْهِمْ رَبُّهُمْ أی: إلی الرسل لَنُهْلِکَنَّ الظَّالِمِینَ أی: قال لهم: لنهلکنّ الظالمین وَ لَنُسْکِنَنَّکُمُ الْأَرْضَ أی: أرض هؤلاء الکفار الذین توعدوکم بما توعدوا من الإخراج أو العود، و مثل هذه الآیه قوله سبحانه: وَ أَوْرَثْنَا الْقَوْمَ الَّذِینَ کانُوا یُسْتَضْعَفُونَ مَشارِقَ الْأَرْضِ وَ مَغارِبَهَا «1»، و قال: وَ أَوْرَثَکُمْ أَرْضَهُمْ وَ دِیارَهُمْ «2».

و قرئ لیهلکنّ و لیسکننکم بالتحتیه فی الفعلین اعتبارا بقوله فأوحی، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم من إهلاک الظالمین و إسکان المؤمنین فی مساکنهم لِمَنْ خافَ مَقامِی أی: موقفی، و ذلک یوم الحساب، فإنه موقف اللّه سبحانه، و المقام بفتح المیم مکان





الإقامه، و بالضم فعل الإقامه؛ و قیل: إنّ المقام هنا مصدر بمعنی القیام، أی: لمن خاف قیامی علیه و مراقبتی له کقوله تعالی: أَ فَمَنْ هُوَ قائِمٌ عَلی کُلِّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ «3» و قال الأخفش: ذلک لمن خاف مقامی، أی: عذابی وَ خافَ وَعِیدِ أی: خاف 
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وعیدی بالعذاب، و قیل: بالقرآن و زواجره، و قیل: هو نفس العذاب، و الوعید الاسم من الوعد وَ اسْتَفْتَحُوا معطوف علی أوحی، و المعنی: أنهم استنصروا باللّه علی أعدائهم، أو سألوا اللّه القضاء بینهم، من الفتاحه و هی الحکومه؛ و من المعنی الأوّل قوله: إِنْ تَسْتَفْتِحُوا فَقَدْ جاءَکُمُ الْفَتْحُ «1» أی: إن تستنصروا فقد جاءکم النصر؛ و من المعنی الثانی قوله: رَبَّنَا افْتَحْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ قَوْمِنا بِالْحَقِ «2» أی: احکم، و الضمیر فی استفتحوا للرسل؛ و قیل: للکفار، و قیل: للفریقین وَ خابَ کُلُّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ الجبار المتکبر الذی لا یری لأحد علیه حقا، هکذا حکاه النحّاس عن أهل اللغه، و العنید: المعاند للحق و المجانب له، و هو مأخوذ من العند، و هو الناحیه، أی: أخذ فی ناحیه معرضا. قال الشاعر:

إذا نزلت فاجعلونی وسطاإنّی کبیر لا أطیق العنّدا 

قال الزجّاج: العنید: الذی یعدل عن القصد، و بمثله قال الهروی. و قال أبو عبید: هو الذی عند و بغی، و قال ابن کیسان: هو الشّامخ بأنفه؛ و قیل: المراد به العاصی، و قیل: الذی أبی أن یقول لا إله إلا اللّه؛ و معنی الآیه: أنه خسر و هلک من کان متّصفا بهذه الصفه مِنْ وَرائِهِ جَهَنَّمُ أی: من بعده جهنم، و المراد بعد هلاکه علی أن وراءها





هنا بمعنی بعد، و منه قول النّابغه:

حلفت فلم أترک لنفسک ریبهو لیس وراء اللّه للمرء مذهب 

أی: لیس بعد اللّه، و مثله قوله: وَ مِنْ وَرائِهِ عَذابٌ غَلِیظٌ أی: من بعده. کذا قال الفرّاء، و قیل: مِنْ وَرائِهِ أی: من أمامه. قال أبو عبید: هو من أسماء الأضداد، لأنّ أحدهما ینقلب إلی الآخر، و منه قول الشاعر:

و من ورائک یوم أنت بالغه لا حاضر معجز عنه و لا بادی 

و قال آخر:

أ ترجو بنو مروان سمعی و طاعتی و قومی تمیم و الفلاه و رائیا 

أی: أمامی. و منه قوله تعالی: وَ کانَ وَراءَهُمْ مَلِکٌ یَأْخُذُ کُلَّ سَفِینَهٍ غَصْباً «3» أی: أمامهم، و بقول أبی عبیده هذا قال قطرب. و قال الأخفش: هو کما یقال: هذا الأمر من ورائک؛ أی: سوف یأتیک، و أنا من وراء فلان، أی: فی طلبه. و قال النحّاس: من ورائه؛ أی: من أمامه، و لیس من الأضداد، و لکنه من تواری؛ أی: استتر فصارت جهنم من ورائه، لأنها لا تری، و حکی مثله ابن الأنباری وَ یُسْقی مِنْ ماءٍ صَدِیدٍ معطوف علی مقدّر جوابا عن سؤال سائل. کأنه قیل: فماذا یکون إذن؟ قیل: یلقی فیها و یسقی، و الصدید ما یسیل من جلود أهل النار و اشتقاقه من الصدّ. لأنه یصدّ الناظرین عن رؤیته، و هو دم مختلط بقیح، و الصدید صفه لماء، و قیل: عطف بیان عنه و یَتَجَرَّعُهُ فی محل جر علی أنه صفه لماء،
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أو فی محل نصب علی أنه حال، و قیل: هو استئناف مبنیّ علی سؤال، و التجرع: التحسی، أی: یتحساه مره بعد مرّه، لا مرّه واحده لمرارته





و حرارته وَ لا یَکادُ یُسِیغُهُ أی: یبتلعه، یقال: ساغ الشراب فی الحلق یسوغ سوغا؛ إذا کان سهلا، و المعنی: و لا یقارب إساغته، فکیف تکون الإساغه؟ بل یغصّ به فیطول عذابه بالعطش تاره، و بشربه علی هذه الحال أخری؛ و قیل: إنه یسیغه بعد شده و إبطاء، کقوله:

وَ ما کادُوا یَفْعَلُونَ «1» أی: یفعلون بعد إبطاء، کما یدلّ علیه قوله تعالی فی آیه أخری یُصْهَرُ بِهِ ما فِی بُطُونِهِمْ «2». وَ یَأْتِیهِ الْمَوْتُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ أی: تأتیه أسباب الموت من کلّ جهه من الجهات، أو من کلّ موضع من مواضع بدنه. و قال الأخفش: المراد بالموت هنا البلایا التی تصیب الکافر فی النار، سمّاها موتا لشدّتها وَ ما هُوَ بِمَیِّتٍ أی: و الحال أنه لم یمت حقیقه فیستریح؛ و قیل: تعلّق نفسه فی حنجرته فلا تخرج من فیه فیموت، و لا ترجع إلی مکانها من جوفه فیحیا، و مثله قوله تعالی: لا یَمُوتُ فِیها وَ لا یَحْیی ؛ و قیل: معنی و ما هو بمیت؛ لتطاول شدائد الموت به و امتداد سکراته علیه. و الأولی تفسیر الآیه بعدم الموت حقیقه لما ذکرنا من قوله سبحانه: لا یَمُوتُ فِیها وَ لا یَحْیی «3» و قوله: لا یُقْضی عَلَیْهِمْ فَیَمُوتُوا وَ لا یُخَفَّفُ عَنْهُمْ مِنْ عَذابِها «4». وَ مِنْ وَرائِهِ عَذابٌ غَلِیظٌ أی: من أمامه، أو من بعده عذاب شدید، و قیل: هو الخلود، و قیل: حبس النفس مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ أَعْمالُهُمْ کَرَمادٍ قال سیبویه: مثل مرتفع علی الابتداء، و الخبر مقدّر، أی: فیما یتلی علیکم مثل الذین کفروا، و به قال الزجاج. و قال الفراء:

التقدیر مثل أعمال الذین کفروا فحذف المضاف. و روی





عنه أنه قال بإلغاء مثل، و التقدیر: الذین کفروا بربهم أعمالهم کرماد، و قیل: هو أعنی مثل مبتدأ و خبره أعمالهم کرماد علی أن معناه الصفه، فکأنه قال صفتهم العجیبه أعمالهم کرماد. و المراد: أن أعمالهم باطله غیر مقبوله، و الرماد ما یبقی بعد احتراق الشی ء ضرب اللّه سبحانه هذه الآیه مثلا لأعمال الکفار فی أنه یمحقها کما تمحق الریح الشدیده الرماد فی یوم عاصف.

و معنی: اشتدّت به الریح: حملته بشدّه و سرعه، و العصف شدّه الریح، وصف به زمانها مبالغه کما یقال:

یوم حار و یوم بارد، و البرد و الحرّ فیهما لا منهما لا یَقْدِرُونَ مِمَّا کَسَبُوا عَلی شَیْ ءٍ أی: لا یقدر الکفار مما کسبوا من تلک الأعمال الباطله علی شی ء منها، و لا یرون له أثرا فی الآخره یجازون به و یثابون علیه، بل جمیع ما عملوه فی الدنیا باطل ذاهب کذهاب الریح بالرماد عند شده هبوبها، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما دلّ علیه التمثیل، أی: هذا البطلان لأعمالهم و ذهاب أثرها هُوَ الضَّلالُ الْبَعِیدُ عن طریق الحقّ المخالف لمنهج الصواب، لما کان هذا خسرانا لا یمکن تدارکه سمّاه بعیدا.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: لَنُخْرِجَنَّکُمْ مِنْ أَرْضِنا الآیه، قال: کانت الرسل و المؤمنون یستضعفهم قومهم و یقهرونهم و یکذبونهم و یدعونهم إلی أن یعودوا فی ملّتهم، فأبی اللّه لرسوله و المؤمنین أن یعودوا فی ملّه الکفر، و أمرهم أن یتوکّلوا علی اللّه، و أمرهم أن یستفتحوا علی الجبابره، و وعدهم أن یسکنهم الأرض من بعدهم، فأنجز لهم ما وعدهم، و استفتحوا کما أمرهم اللّه أن 
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یستفتحوا، و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: وعدهم النصر فی الدنیا و الجنه فی الآخره، فبین اللّه من یسکنها من عباده فقال: وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ «1» و إن للّه مقاما هو قائمه، و إن أهل الإیمان خافوا ذلک المقام فنصبوا و دأبوا اللیل و النهار. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ اسْتَفْتَحُوا قال: للرسل کلها یقول استنصروا، و فی قوله:

وَ خابَ کُلُّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ قال: معاند للحقّ مجانب له. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: استنصرت الرسل علی قومها وَ خابَ کُلُّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ یقول: عنید عن الحقّ معرض عنه، أبی أن یقول لا إله إلا اللّه. و أخرج ابن جریر عن إبراهیم النخعی قال: العنید، الناکب عن الحق. و أخرج أحمد و الترمذی و النسائی و ابن أبی الدنیا و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و أبو نعیم فی الحلیه و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن أبی أمامه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله:

وَ یُسْقی مِنْ ماءٍ صَدِیدٍ یَتَجَرَّعُهُ قال: «یقرّب إلیه فیتکرّهه، فإذا دنا منه شوی وجهه، و وقعت فروه رأسه، فإذا شربه قطع أمعاءه حتی تخرج من دبره». یقول اللّه تعالی: وَ سُقُوا ماءً حَمِیماً فَقَطَّعَ أَمْعاءَهُمْ «2» و قال: وَ إِنْ یَسْتَغِیثُوا یُغاثُوا بِماءٍ کَالْمُهْلِ یَشْوِی الْوُجُوهَ «3». و أخرج





ابن أبی شیبه عن ابن عباس فی قوله: مِنْ ماءٍ صَدِیدٍ قال: یسیل من جلد الکافر و لحمه. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: مِنْ ماءٍ صَدِیدٍ هو القیح و الدم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

وَ یَأْتِیهِ الْمَوْتُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ قال: أنواع العذاب، و لیس منها نوع إلا الموت یأتیه منه لو کان یموت، و لکنه لا یموت؛ لأنّ اللّه یقول: لا یُقْضی عَلَیْهِمْ فَیَمُوتُوا «4». و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن میمون ابن مهران وَ یَأْتِیهِ الْمَوْتُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ قال: من کلّ عظم و عرق و عصب. و أخرج أبو الشیخ فی العظمه عن محمد بن کعب نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن إبراهیم التیمی قال: من موضع کلّ شعره فی جسده وَ مِنْ وَرائِهِ عَذابٌ غَلِیظٌ قال: الخلود. و أخرج ابن المنذر عن الفضیل بن عیاض وَ مِنْ وَرائِهِ عَذابٌ غَلِیظٌ قال: حبس الأنفاس. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ الآیه قال: مثل الذین عبدوا غیره فأعمالهم یوم القیامه کرماد اشتدّت به الریح فی یوم عاصف لا یقدرون علی شی ء من أعمالهم ینفعهم، کما لا یقدر علی الرماد إذا أرسل فی یوم عاصف.


[سوره إبراهیم (14): الآیات 19 الی 23]

أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَأْتِ بِخَلْقٍ جَدِیدٍ (19) وَ ما ذلِکَ عَلَی اللَّهِ بِعَزِیزٍ (20) وَ بَرَزُوا لِلَّهِ جَمِیعاً فَقالَ الضُّعَفاءُ لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا إِنَّا کُنَّا لَکُمْ تَبَعاً فَهَلْ أَنْتُمْ مُغْنُونَ عَنَّا مِنْ






عَذابِ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ قالُوا لَوْ هَدانَا اللَّهُ لَهَدَیْناکُمْ سَواءٌ عَلَیْنا أَ جَزِعْنا أَمْ صَبَرْنا ما لَنا مِنْ مَحِیصٍ (21) وَ قالَ الشَّیْطانُ لَمَّا قُضِیَ الْأَمْرُ إِنَّ اللَّهَ وَعَدَکُمْ وَعْدَ الْحَقِّ وَ وَعَدْتُکُمْ فَأَخْلَفْتُکُمْ وَ ما کانَ لِی عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطانٍ إِلاَّ أَنْ دَعَوْتُکُمْ فَاسْتَجَبْتُمْ لِی فَلا تَلُومُونِی وَ لُومُوا أَنْفُسَکُمْ ما أَنَا بِمُصْرِخِکُمْ وَ ما أَنْتُمْ بِمُصْرِخِیَّ إِنِّی کَفَرْتُ بِما أَشْرَکْتُمُونِ مِنْ قَبْلُ إِنَّ الظَّالِمِینَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (22) وَ أُدْخِلَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها بِإِذْنِ رَبِّهِمْ تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ (23)

______________________________

(1). الرحمن: 46.

(2). محمد: 15.

(3). الکهف: 29.

(4). فاطر: 36.

فتح القدیر، ج 3، ص: 123

قوله: أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِ الرؤیه هنا هی القلبیه، و الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تعریضا لأمته، أو الخطاب لکلّ من یصلح له. و قرأ حمزه و الکسائی: «خالق السموات» و معنی بالحقّ:

بالوجه الصحیح الذی یحقّ أن یخلقها علیه لیستدلّ بها علی کمال قدرته. ثم بیّن کمال قدرته سبحانه و استغناءه عن کل واحد من خلقه فقال: إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَأْتِ بِخَلْقٍ جَدِیدٍ فیعدم الموجودین و یوجد المعدومین و یهلک العصاه و یأتی بمن یطیعه من خلقه، و المقام یحتمل أن یکون هذا الخلق الجدید من نوع الإنسان، و یحتمل أن یکون من نوع آخر وَ ما ذلِکَ عَلَی اللَّهِ بِعَزِیزٍ أی: بممتنع؛ لأنه سبحانه قادر علی کل شی ء، و فیه أن یکون من نوع آخر وَ ما ذلِکَ عَلَی اللَّهِ بِعَزِیزٍ أی: بممتنع؛ لأنه سبحانه قادر علی کل شی ء، و فیه أن اللّه تعالی هو الحقیق بأن یرجی ثوابه و یخاف عقابه، فلذلک





أتبعه بذکر أحوال الآخره فقال: وَ بَرَزُوا لِلَّهِ جَمِیعاً أی: برزوا من قبورهم یوم القیامه، و البروز: الظهور، و البراز: المکان الواسع لظهوره، و منه امرأه برزه، أی: تظهر للرجال؛ فمعنی برزوا ظهروا من قبورهم. و عبّر بالماضی عن المستقبل تنبیها علی تحقیق وقوعه کما هو مقرّر فی علم المعانی، و إنما قال: و برزوا للّه مع کونه سبحانه عالما بهم لا تخفی علیه خافیه من أحوالهم برزوا أو لم یبرزوا، لأنهم کانوا یستترون عن العیون عند فعلهم للمعاصی، و یظنون أن ذلک یخفی علی اللّه تعالی، فالکلام خارج علی ما یعتقدونه فَقالَ الضُّعَفاءُ لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا أی: قال الأتباع الضعفاء للرؤساء الأقویاء المتکبرین لما هم فیه من الریاسه إِنَّا کُنَّا لَکُمْ تَبَعاً أی: فی الدنیا، فکذبنا الرسل و کفرنا باللّه متابعه لکم، و التبع: جمع تابع، أو مصدر وصف به للمبالغه أو علی تقدیر ذوی تبع، قال الزجاج:

جمعهم فی حشرهم؛ فاجتمع التّابع و المتبوع، فقال الضعفاء للذین استکبروا من أکابرهم عن عباده اللّه إنّا کنا لکم تبعا جمع تابع مثل خادم و خدم، و حارس و حرس، و راصد و رصد فَهَلْ أَنْتُمْ مُغْنُونَ عَنَّا أی:

أی دافعون عنا من عذاب اللّه من شی ء، من الأولی للبیان، و الثانیه للتبعیض؛ أی: بعض الشی ء الذی هو عذاب اللّه یقال أغنی عنه إذا دفع عنه الأذی، و أغناه إذا أوصل إلیه النفع قالُوا لَوْ هَدانَا اللَّهُ لَهَدَیْناکُمْ أی: قال المستکبرون مجیبین عن قول المستضعفین، و الجمله مستأنفه بتقدیر سؤال کأنه قیل: کیف أجابوا؟

أی: لو هدانا اللّه إلی الإیمان لهدیناکم إلیه؛ و قیل: لو هدانا اللّه إلی طریق الجنه لهدیناکم إلیها؛ و قیل: لو نجانا اللّه من العذاب لنجیناکم





منه سَواءٌ عَلَیْنا أَ جَزِعْنا أَمْ صَبَرْنا ما لَنا مِنْ مَحِیصٍ أی: مستو علینا الجزع و الصبر، و الهمزه و أم لتأکید التسویه کما فی قوله: سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ* «1». ما لَنا مِنْ مَحِیصٍ أی: من منجا و مهرب من العذاب، یقال: حاص فلان عن کذا، أی: فرّ و زاغ یحیص حیصا

______________________________

(1). البقره: 6.
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و حیوصا و حیصانا، و المعنی: ما لنا وجه نتباعد به عن النار. و یجوز أن یکون هذا من کلام الفریقین، و إن کان الظاهر أنه من کلام المستکبرین وَ قالَ الشَّیْطانُ لَمَّا قُضِیَ الْأَمْرُ أی: قال للفریقین هذه المقاله، و معنی لما قضی الأمر: لما دخل أهل الجنه الجنه و أهل النار النار علی ما یأتی بیانه فی سوره مریم إِنَّ اللَّهَ وَعَدَکُمْ وَعْدَ الْحَقِ و هو وعده سبحانه بالبعث و الحساب، و مجازاه المحسن بإحسانه و المسی ء بإساءته وَ وَعَدْتُکُمْ فَأَخْلَفْتُکُمْ أی: وعدتکم وعدا باطلا، بأنه لا بعث و لا حساب و لا جنه و لا نار فأخلفتکم ما وعدتکم به من ذلک. قال الفراء: وعد الحق هو من إضافه الشی ء إلی نفسه کقولهم: مسجد الجامع، و قال البصریون: وعدکم وعد الیوم الحق وَ ما کانَ لِی عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطانٍ أی: تسلط علیکم بإظهار حجه علی ما وعدتکم به و زینته لکم إِلَّا أَنْ دَعَوْتُکُمْ فَاسْتَجَبْتُمْ لِی أی: إلا مجرّد دعائی لکم إلی الغوایه و الضلال بلا حجه و لا برهان، و دعوته إیاهم لیست من جنس السلطان حتی تستثنی منه، بل الاستثناء منقطع، أی: لکن دعوتکم فاستجبتم لی، أی: فسارعتم إلی إجابتی؛ و قیل: المراد بالسلطان هنا القهر؛ أی: ما کان





لی علیکم من قهر یضطرکم إلی إجابتی؛ و قیل: هذا الاستثناء هو من باب:

تحیه بینهم ضرب وجیع مبالغه فی نفیه للسلطان عن نفسه کأنه قال: إنما یکون لی علیکم سلطان إذا کان مجرّد الدعاء من السلطان، و لیس منه قطعا فَلا تَلُومُونِی بما وقعتم فیه بسبب وعدی لکم بالباطل و إخلافی لهذا الموعد وَ لُومُوا أَنْفُسَکُمْ باستجابتکم لی بمجرّد الدعوه التی لا سلطان علیها و لا حجه، فإن من قبل المواعید الباطله و الدعاوی الزائغه عن طریق الحق فعلی نفسه جنی، و لمارنه «1» قطع و لا سیما و دعوتی هذه الباطله و موعدی الفاسد وقعا معارضین لوعد اللّه لکم وعد الحق و دعوته لکم إلی الدار السلام مع قیام الحجه التی لا تخفی علی عاقل و لا تلتبس إلا علی مخذول. و قریب من هذا من یقتدی بآراء الرجال المخالفه لما فی کتاب اللّه سبحانه، و لما سنّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم و یؤثرها علی ما فیهما، فإنه قد استجاب للباطل الذی لم تقم علیه حجه و لا دلّ علیه برهان، و ترک الحجه و البرهان خلف ظهره کما یفعله کثیر من المقتدین بالرجال المتنکبین طریق الحق بسوء اختیارهم، اللهم غفرا ما أَنَا بِمُصْرِخِکُمْ وَ ما أَنْتُمْ بِمُصْرِخِیَ یقال: صرخ فلان إذا استغاث یصرخ صراخا و صرخا، و استصرخ بمعنی صرخ، و المصرخ: المغیث، و المستصرخ: المستغیث، یقال: استصرخنی فأصرخته، و الصریخ: صوت المستصرخ، و الصریخ أیضا: الصارخ و هو المغیث و المستغیث، و هو من أسماء الأضداد کما فی الصحاح. قال ابن الأعرابی: الصّارخ: المستغیث، و المصرخ: المغیث. و معنی الآیه: ما أنا بمغیثکم مما أنتم فیه من العذاب، و ما





أنتم بمغیثیّ مما أنا فیه، و فیه إرشاد لهم إلی أن الشیطان فی تلک الحاله مبتلی بما ابتلوا به من العذاب محتاج إلی من یغیثه و یخلصه مما هو فیه، فکیف یطمعون فی إغاثه من هو محتاج إلی من یغیثه؟

و ممّا ورد مورد هذه الأقوال من قول العرب قول أمیه بن أبی الصّلت:

______________________________

(1). المارن: الأنف، أو طرفه، أو ما لان منه و من الرّمح.
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و «مصرخیّ» بفتح الیاء فی قراءه الجمهور. و قرأ الأعمش و حمزه بکسر الیاء علی أصل التقاء الساکنین.

قال الفراء: قراءه حمزه و هم منه، و قلّ من سلم عن خطأ. و قال الزجّاج: هی قراءه ردیئه و لا وجه لها إلا وجه ضعیف یعنی ما ذکرناه من أنه کسرها علی الأصل فی التقاء الساکنین. و قال قطرب: هذه لغه یربوع یزیدون علی یاء الإضافه یاء، و أنشد الفراء فیما ورد علی هذه القراءه قول الشاعر «1»:

قال لها هل لک یا تافیّ «2»قالت له ما أنت بالمرضیّ 

إِنِّی کَفَرْتُ بِما أَشْرَکْتُمُونِ مِنْ قَبْلُ لما کشف لهم القناع بأنه لا یغنی عنهم من عذاب اللّه شیئا، و لا ینصرهم بنوع من أنواع النصر، صرّح لهم بأنه کافر بإشراکهم له مع اللّه فی الرّبوبیه من قبل هذا الوقت الذی قال لهم الشیطان فیه هذه المقاله، و هو ما کان منهم فی الدنیا من جعله شریکا، و لقد قام لهم الشیطان فی هذا الیوم مقاما یقصم ظهورهم و یقطع قلوبهم، فأوضح لهم أولا أن مواعیده التی کان یعدهم بها فی الدنیا باطله معارضه لوعد الحق من اللّه سبحانه





و أنه أخلفهم ما وعدهم من تلک المواعید و لم یف لهم بشی ء منها؛ ثم أوضح لهم ثانیا بأنهم قبلوا قوله بما لا یوجب القبول، و لا ینفق علی عقل عاقل لعدم الحجه التی لا بدّ للعاقل منها فی قبول قول غیره، ثم أوضح ثالثا بأنه لم یکن منه إلا مجرّد الدعوه العاطله عن البرهان الخالیه عن أیسر شی ء مما یتمسک به العقلاء؛ ثم نعی علیهم رابعا ما وقعوا فیه، و دفع لومهم له و أمرهم بأن یلوموا أنفسهم، لأنّهم هم الذین قبلوا الباطل البحت الذی لا یلتبس بطلانه علی من له أدنی عقل؛ ثم و أضح لهم خامسا بأنه لا نصر عنده و لا إغاثه و لا یستطیع لهم نفعا و لا یدفع عنهم ضرّا، بل هو مثلهم فی الوقوع فی البلیه و العجز عن الخلوص عن هذه المحنه؛ ثم صرح لهم سادسا بأنه قد کفر بما اعتقدوه فیه و أثبتوه له فتضاعفت علیهم الحسرات و توالت علیهم المصائب، و إذا کان جمله إِنَّ الظَّالِمِینَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ من تتمه کلامه کما ذهب إلیه البعض فهو نوع سابع من کلامه الذی خاطبهم به، فأثبت لهم الظلم، ثم ذکر ما هو جزاؤهم علیه من العذاب الألیم، لا علی قول من قال: إنه ابتداء کلام من جهه اللّه سبحانه. و قد ذهب جمهور المفسرین إلی أن ما مصدریه فی بِما أَشْرَکْتُمُونِ و قیل: یجوز أن تکون موصوله علی معنی إنی کفرت بالذی أشرکتمونیه و هو اللّه عزّ و جلّ، و یکون هذا حکایه لکفره باللّه عند أن أمره بالسجود لآدم وَ أُدْخِلَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ لما أخبر سبحانه بحال





أهل النار أخبر بحال أهل الجنه. و قرأ الجمهور «أُدْخِلَ» علی البناء للمفعول، و قرأ الحسن «و أدخل» علی الاستقبال و البناء للفاعل، أی: و أنا أدخل الذین آمنوا، ثم ذکر سبحانه خلودهم فی الجنات و عدم انقطاع نعیمهم، ثم ذکر أن ذلک بإذن ربهم، أی: بتوفیقه و لطفه و هدایته، هذا علی قراءه الجمهور؛ و إما علی قراءه الحسن فیکون بِإِذْنِ رَبِّهِمْ متعلقا بقوله:

______________________________

(1). هو الأغلب العجلی.

(2). فی المطبوع: قلت لها یا تاء هل لک فی. و المثبت من معانی القرآن للفراء (2/ 76)
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تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ أی: تحیه الملائکه فی الجنه سلام بإذن ربهم. و قد تقدّم تفسیر هذا فی سوره یونس.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ یَأْتِ بِخَلْقٍ جَدِیدٍ قال: بخلق آخر.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: فَقالَ الضُّعَفاءُ قال: الأتباع لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا قال: للقاده. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم فی قوله: سَواءٌ عَلَیْنا أَ جَزِعْنا أَمْ صَبَرْنا قال زید بن أسلم: جزعوا مائه سنه، و صبروا مائه سنه. و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن کعب ابن مالک یرفعه إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: سَواءٌ عَلَیْنا الآیه قال: «یقول أهل النار هلمّوا فلنصبر، فیصبروا خمسمائه عام، فلما رأوا ذلک لا ینفعهم قالوا: هلموا فلنجزع، فبکوا خمسمائه عام، فلما رأوا ذلک لا ینفعهم قالوا: سواء علینا أ جزعنا أم صبرنا ما لنا من محیص». الظاهر أن هذه المراجعه کانت بینهم بعد دخولهم النار کما فی قوله تعالی: وَ إِذْ یَتَحاجُّونَ فِی النَّارِ فَیَقُولُ الضُّعَفاءُ





لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا إِنَّا کُنَّا لَکُمْ تَبَعاً فَهَلْ أَنْتُمْ مُغْنُونَ عَنَّا نَصِیباً مِنَ النَّارِ- قالَ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا إِنَّا کُلٌّ فِیها إِنَّ اللَّهَ قَدْ حَکَمَ بَیْنَ الْعِبادِ «1».

و أخرج ابن المبارک فی الزهد، و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه و ابن عساکر عن عقبه بن عامر یرفعه، و ذکر فیه حدیث الشفاعه، ثم قال: «و یقول الکافرون عند ذلک: قد وجد المؤمنون من یشفع لهم، فمن یشفع لنا؟ ما هو إلا إبلیس فهو الذی أضلّنا، فیأتون إبلیس فیقولون: قد وجد المؤمنون من یشفع لهم قم أنت فاشفع لنا فإنک أنت أضللتنا، فیقوم إبلیس فیثور من مجلسه من أنتن ریح شمّها أحد قط، ثم یعظهم بجهنّم، و یقول عند ذلک إِنَّ اللَّهَ وَعَدَکُمْ وَعْدَ الْحَقِّ وَ وَعَدْتُکُمْ فَأَخْلَفْتُکُمْ الآیه». و ضعّف السیوطی إسناده، و لعلّ سبب ذلک کون فی إسناده رشدین بن سعد بن عبد الرحمن بن زیاد بن أنعم عن دخین الحجری عن عقبه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن قال: إذا کان یوم القیامه قام إبلیس خطیبا علی منبر من نار فقال: إِنَّ اللَّهَ وَعَدَکُمْ إلی قوله: وَ ما أَنْتُمْ بِمُصْرِخِیَ قال:

بناصریّ إِنِّی کَفَرْتُ بِما أَشْرَکْتُمُونِ مِنْ قَبْلُ قال: بطاعتکم إیای فی الدنیا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن الشعبی فی هذه الآیه قال: خطیبان یقومان یوم القیامه: إبلیس، و عیسی؛ فأما إبلیس فیقوم فی حزبه فیقول هذا القول، یعنی المذکور فی الآیه؛ و أما عیسی فیقول: ما قُلْتُ لَهُمْ إِلَّا ما أَمَرْتَنِی بِهِ أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ وَ کُنْتُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً ما دُمْتُ فِیهِمْ فَلَمَّا تَوَفَّیْتَنِی کُنْتَ أَنْتَ





الرَّقِیبَ عَلَیْهِمْ وَ أَنْتَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ «2». و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ما أَنَا بِمُصْرِخِکُمْ وَ ما أَنْتُمْ بِمُصْرِخِیَ قال: ما أنا بنافعکم و ما أنتم بنافعیّ إِنِّی کَفَرْتُ بِما أَشْرَکْتُمُونِ مِنْ قَبْلُ قال: شرکه: عباده. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عن قتاده: ما أَنَا بِمُصْرِخِکُمْ قال: ما أنا بمغیثکم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ قال: الملائکه یسلّمون علیهم فی الجنّه.

______________________________

(1). غافر: 47 و 48.

(2). المائده: 117.
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[سوره إبراهیم (14): الآیات 24 الی 27]

أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلاً کَلِمَهً طَیِّبَهً کَشَجَرَهٍ طَیِّبَهٍ أَصْلُها ثابِتٌ وَ فَرْعُها فِی السَّماءِ (24) تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّها وَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ لِلنَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (25) وَ مَثَلُ کَلِمَهٍ خَبِیثَهٍ کَشَجَرَهٍ خَبِیثَهٍ اجْتُثَّتْ مِنْ فَوْقِ الْأَرْضِ ما لَها مِنْ قَرارٍ (26) یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ وَ یُضِلُّ اللَّهُ الظَّالِمِینَ وَ یَفْعَلُ اللَّهُ ما یَشاءُ (27)

لما ذکر سبحانه مثل أعمال الکفار، و أنها کرماد اشتدّت به الریح، ثم ذکر نعیم المؤمنین، و ما جازاهم اللّه به من إدخالهم الجنه خالدین فیها، و تحیّه الملائکه لهم ذکر تعالی هاهنا مثلا للکلمه الطیبه، و هی کلمه الإسلام، أی: لا إله إلا اللّه، أو ما هو أعمّ من ذلک من کلمات الخیر، و ذکر مثلا للکلمه الخبیثه، و هی کلمه الشرک، أو ما هو أعمّ من ذلک من کلمات الشرّ، فقال مخاطبا لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، أو مخاطبا لمن یصلح للخطاب أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا أی: اختار مثلا وضعه






فی موضعه اللائق به، و انتصاب مثلا علی أنه مفعول ضرب، و کلمه بدل منه، و یجوز أن تنتصب الکلمه علی أنها عطف بیان لمثلا، و یجوز أن تنتصب الکلمه بفعل مقدّر؛ أی: جعل کلمه طیبه کشجره طیبه، و حکم بأنها مثلها، و محل کشجره النصب علی أنها صفه لکلمه، أو الرفع علی تقدیر مبتدأ، أی: هی کشجره، و یجوز أن تکون کلمه أوّل مفعولی ضرب، و أخّرت عن المفعول الثانی، و هو مثلا لئلا تبعد عن صفتها، و الأوّل أولی، و کلمه و ما بعدها تفسیر للمثل، ثم وصف الشجره بقوله: أَصْلُها ثابِتٌ أی: راسخ آمن من الانقلاع بسبب تمکّنها من الأرض بعروقها وَ فَرْعُها فِی السَّماءِ أی: أعلاها ذاهب إلی جهه السّماء مرتفع فی الهواء، ثم وصفها سبحانه بأنها تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ کلّ وقت بِإِذْنِ رَبِّها بإرادته و مشیئته، قیل: و هی النخله، و قیل: غیرها.

قیل: و المراد بکونها تؤتی أکلها کلّ حین؛ أی: کلّ ساعه من السّاعات من لیل أو نهار فی جمیع الأوقات من غیر فرق بین شتاء و صیف؛ و قیل: المراد فی أوقات مختلفه من غیر تعیین، و قیل: کلّ غدوه و عشیه، و قیل: کل شهر، و قیل: کل سته أشهر. قال النحاس: و هذه الأقوال متقاربه غیر متناقضه لأن الحین عند جمیع أهل اللغه إلا من شذّ منهم بمعنی الوقت یقع لقلیل الزمان و کثیره، و أنشد الأصمعی قول النّابغه:

................

تطلّقه حینا و حینا تراجع «1» قال النحاس: و هذا یبیّن لک أنّ الحین بمعنی الوقت. و قد ورد الحین فی بعض المواضع یراد به أکثر کقوله:

هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ «2». و قد تقدّم





بیان أقوال العلماء فی الحین فی سوره البقره فی قوله:

وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ «3». و قال الزجّاج: الحین الوقت طال أم قصر

______________________________

(1). صدر البیت: تناذرها الرّاقون من سوء سمّها.

«تناذرها»: أی أنذر بعضهم بعضا ألا یتعرضوا لها. «تطلقه حینا و حینا تراجع»: أی أنها تخفی الأوجاع عن السلیم تاره، و تاره تشتدّ علیه.

(2). الإنسان: 1.

(3). البقره: 36.
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وَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ لِلنَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ یتفکّرون أحوال المبدأ و المعاد، و بدائع صنعه سبحانه الداله علی وجوده و وحدانیته، و فی ضرب الأمثال زیاده تذکیر و تفهیم و تصویر للمعانی وَ مَثَلُ کَلِمَهٍ خَبِیثَهٍ قد تقدّم تفسیرها، و قیل: هی الکافر نفسه، و الکلمه الطیبه: المؤمن نفسه کَشَجَرَهٍ خَبِیثَهٍ أی: کمثل شجره خبیثه، قیل: هی شجره الحنظل، و قیل: هی شجره الثوم، و قیل: الکمأه، و قیل: الطحلبه، و قیل:

هی الکشوث بالضم و آخره مثلثه، و هی شجره لا ورق لها و لا عروق فی الأرض. قال الشاعر:

و هم کشوث فلا أصل و لا ورق «1» .................

و قرئ «و مثلا کلمه» بالنصب عطفا علی «کَلِمَهً طَیِّبَهً» اجْتُثَّتْ مِنْ فَوْقِ الْأَرْضِ أی:

استؤصلت و اقتلعت من أصلها، و منه قول الشاعر:

هو الجلاء الذی یجتثّ أصلکم «2» .................

قال المؤرج: أخذت جثّتها و هی نفسها، و الجثه: شخص الإنسان، یقال جثّه: قلعه، و اجتثه: اقتلعه، و معنی مِنْ فَوْقِ الْأَرْضِ أنه لیس لها أصل راسخ و عروق متمکنه من الأرض ما لَها مِنْ قَرارٍ أی: من استقرار علی الأرض. و قیل: من ثبات علی الأرض، کما أن الکافر و کلمته لا حجه له و لا ثبات فیه و لا خیر یأتی منه أصلا،





و لا یصعد له قول طیب و لا عمل طیب یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ أی: بالحجّه الواضحه، و هی الکلمه الطیبه المتقدّم ذکرها. و قد ثبت فی الصحیح أنها کلمه الشهاده «شهاده أن لا إله إلا اللّه و أن محمدا رسول اللّه»، و ذلک إذا قعد المؤمن فی قبره قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: فذلک قوله تعالی:

یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ و قیل: معنی تثبیت اللّه لهم هو أن یدوموا علی القول الثابت، و منه قول عبد اللّه بن رواحه:

یثبّت اللّه ما آتاک من حسن تثبیت موسی و نصرا کالذی نصرا 

و معنی فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا أنهم یستمرّون علی القول الثابت فی الحیاه الدنیا، قال جماعه: المراد بالحیاه الدنیا فی هذه الآیه القبر لأن الموتی فی الدنیا حتی یبعثوا، و معنی وَ فِی الْآخِرَهِ وقت الحساب. و قیل:

المراد بالحیاه الدنیا: وقت المساءله فی القبر، و فی الآخره: وقت المساءله یوم القیامه: و المراد أنهم إذا سئلوا عن معتقدهم و دینهم أوضحوا ذلک بالقول الثابت من دون تلعثم و لا تردّد و لا جهل، کما یقول من لم یوفّق:

لا أدری، فیقال له: لا دریت و لا تلیت وَ یُضِلُّ اللَّهُ الظَّالِمِینَ أی: یضلهم عن حجّتهم التی هی القول الثابت، فلا یقدرون علی التکلّم بها فی قبورهم و لا عند الحساب، کما أضلّهم عن اتّباع الحق فی الدنیا. قیل:

______________________________

(1). فی المطبوع: و هی کشوث فلا أصل و لا ثمر.

و تمامه: و لا نسیم و لا ظل و لا ثمر.

(2). و تمامه: فمن رأی مثل ذا یوما و من سمعا.

و الشاعر: لقیط الإیادی.
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و المراد بالظالمین هنا الکفره، و قیل: کلّ





من ظلم نفسه و لو بمجرد الإعراض عن البینات الواضحه فإنه لا یثبت فی مواقف الفتن و لا یهتدی إلی الحق، ثم ذکر سبحانه أنه یفعل ما یشاء من التثبیت و الخذلان لا رادّ لحکمه، و لا یسأل عمّا یفعل. قال الفرّاء: أی: لا تنکر له قدره و لا یسأل عما یفعل، و الإظهار فی محل الإضمار فی الموضعین لتربیه المهابه کما قیل، و اللّه أعلم.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا کَلِمَهً طَیِّبَهً قال: شهاده أن لا إله إلا اللّه کَشَجَرَهٍ طَیِّبَهٍ و هو المؤمن أَصْلُها ثابِتٌ یقول: لا إله إلا إلا اللّه ثابت فی قلب المؤمن وَ فَرْعُها فِی السَّماءِ یقول: یرفع بها عمل المؤمن إلی السماء وَ مَثَلُ کَلِمَهٍ خَبِیثَهٍ و هی الشرک کَشَجَرَهٍ خَبِیثَهٍ یعنی الکافر اجْتُثَّتْ مِنْ فَوْقِ الْأَرْضِ ما لَها مِنْ قَرارٍ یقول: الشرک لیس له أصل یأخذ به الکافر و لا برهان، و لا یقبل اللّه مع الشرک عملا. و قد روی نحو هذا عن جماعه من التابعین و من بعدهم. و أخرج الترمذی و النسائی و البزار و أبو یعلی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن حبان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أنس قال: أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم [بقناع «1» بسر فقال: «و مثل کلمه طیبه کشجره طیبه» حتی بلغ تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّها قال: هی النّخله، وَ مَثَلُ کَلِمَهٍ خَبِیثَهٍ حتی بلغ ما لَها مِنْ قَرارٍ قال: هی الحنظله». و روی موقوفا علی أنس، قال





الترمذی: الموقوف أصح. و أخرج أحمد و ابن مردویه، قال السیوطی: بسند جید، عن عمر، عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: کَشَجَرَهٍ طَیِّبَهٍ: قال: هی التی لا ینقص ورقها قال: هی النخله. و أخرج البخاری و غیره من حدیث ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوما لأصحابه: «إنّ شجره من الشجر لا یطرح ورقها مثل المؤمن، قال: فوقع الناس فی شجر البوادی، و وقع فی قلبی أنها النخله، فاستحییت حتی قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هی النخله» و فی لفظ للبخاری قال: «أخبرونی عن شجره کالرجل المسلم لا یتحاتّ ورقها و لا، و لا، و لا «2»، و تؤتی أکلها کل حین، فذکر نحوه». و فی لفظ لابن جریر و ابن مردویه من حدیث ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «هل تدرون ما الشجره الطیبه؟، ثم قال: هی النخله». و روی نحو هذا عن جماعه من الصحابه و التابعین. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّها قال: کلّ ساعه باللیل و النهار و الشتاء و الصیف، و ذلک مثل المؤمن یطیع ربه باللیل و النهار و الشتاء و الصیف. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: یکون أخضر ثم یکون أصفر. و أخرج عنه أیضا فی قوله: کُلَّ حِینٍ قال: جذاذ النخل. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا:

تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ قال: تطعم فی کلّ سته أشهر. و أخرج أبو عبید و ابن أبی شیبه و ابن جریر و





ابن المنذر عنه أیضا قال: الحین هنا سنه. و أخرج البیهقی عنه أیضا قال: الحین قد یکون غدوه و عشیه. و قد

______________________________

(1). من مسند أبی یعلی (4165) و الترمذی (3119). و القناع: هو الطبق الذی یؤکل علیه.

(2). کذا ذکر النفی ثلاث مرات علی طریق الاکتفاء. فقیل فی تفسیره: و لا ینقطع ثمرها و لا یعدم فیؤها و لا یبطل نفعها [فتح الباری 1/ 146].
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روی عن جماعه من السلف فی هذا أقوال کثیره. و أخرج البخاری و مسلم و أهل السنن و غیرهم عن البراء ابن عازب: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «المسلم إذا سئل فی القبر یشهد أن لا إله إلا اللّه و أن محمدا رسول اللّه، فذلک قوله سبحانه یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ».

و أخرج ابن أبی شیبه و البیهقی عن البراء بن عازب فی قوله: یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا الآیه قال: التثبیت فی الحیاه الدنیا إذا جاء الملکان إلی الرجل فی القبر فقالا: من ربک؟ فقال: ربی اللّه، قال: و ما دینک؟

قال: دینی الإسلام، قال: و من نبیک؟ قال: نبیی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، فذلک التثبیت فی الحیاه الدنیا. و أخرج البیهقی عن ابن عباس نحوه. و أخرج الطبرانی فی الأوسط و ابن مردویه عن أبی سعید فی الآیه قال: فِی الْآخِرَهِ القبر. و أخرج ابن مردویه عن عائشه قال: «قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله تعالی یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا الآیه قال: هذا فی القبر». و أخرج البیهقی من حدیثها نحوه. و أخرج البزار عنها أیضا قالت:

«قلت: یا رسول اللّه تبتلی هذه





الأمه فی قبورها، فکیف بی و أنا امرأه ضعیفه؟ قال: یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا الآیه». و قد وردت أحادیث کثیره فی سؤال الملائکه للمیت فی قبره، و فی جوابه علیهم، و فی عذاب القبر و فتنته، و لیس هذا موضع بسطها، و هی معروفه.


[سوره إبراهیم (14): الآیات 28 الی 34]

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللَّهِ کُفْراً وَ أَحَلُّوا قَوْمَهُمْ دارَ الْبَوارِ (28) جَهَنَّمَ یَصْلَوْنَها وَ بِئْسَ الْقَرارُ (29) وَ جَعَلُوا لِلَّهِ أَنْداداً لِیُضِلُّوا عَنْ سَبِیلِهِ قُلْ تَمَتَّعُوا فَإِنَّ مَصِیرَکُمْ إِلَی النَّارِ (30) قُلْ لِعِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا یُقِیمُوا الصَّلاهَ وَ یُنْفِقُوا مِمَّا رَزَقْناهُمْ سِرًّا وَ عَلانِیَهً مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا بَیْعٌ فِیهِ وَ لا خِلالٌ (31) اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَخْرَجَ بِهِ مِنَ الثَّمَراتِ رِزْقاً لَکُمْ وَ سَخَّرَ لَکُمُ الْفُلْکَ لِتَجْرِیَ فِی الْبَحْرِ بِأَمْرِهِ وَ سَخَّرَ لَکُمُ الْأَنْهارَ (32)

وَ سَخَّرَ لَکُمُ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ دائِبَیْنِ وَ سَخَّرَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ (33) وَ آتاکُمْ مِنْ کُلِّ ما سَأَلْتُمُوهُ وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَتَ اللَّهِ لا تُحْصُوها إِنَّ الْإِنْسانَ لَظَلُومٌ کَفَّارٌ (34)

قوله: أَ لَمْ تَرَ هذا خطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أو لکلّ من یصلح له، و هو تعجیب من حال الکفار حیث جعلوا بدل نعمه اللّه علیهم الکفر، أی: بدل شکرها الکفر بها، و ذلک بتکذیبهم محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم حین بعثه اللّه منهم و أنعم علیهم به. و قد ذهب جمهور المفسّرین إلی أنهم کفار مکه و أن الآیه نزلت فیهم، و قیل:

نزلت فی الذین قاتلوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوم بدر؛ و قیل: نزلت فی بطنین من بطون قریش بنی مخزوم






و بنی أمیه؛ و قیل: نزلت فی متنصره العرب، و هم جبله بن الأیهم و أصحابه، و فیه نظر، فإن جبله و أصحابه لم یسلموا إلا فی خلافه عمر بن الخطاب رضی اللّه عنه؛ و قیل: إنها عامه فی جمیع المشرکین؛ و قیل: المراد بتبدیل نعمه اللّه کفرا أنهم لما کفروها سلبهم اللّه ذلک فصاروا متبدّلین بها الکفر وَ أَحَلُّوا قَوْمَهُمْ دارَ الْبَوارِ أی: أنزلوا قومهم بسبب ما زیّنوه لهم من الکفر دار البوار، و هی جهنم، و البوار: الهلاک؛ و قیل: هم 
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قاده قریش أحلّوا قومهم یوم بدر دار البوار؛ أی: الهلاک، و هو القتل الذی أصیبوا به، و منه قول الشاعر:

فلم أر مثلهم أبطال حرب غداه الحرب إذ خیف البوار 

و الأوّل أولی لقوله: جَهَنَّمَ فإنه عطف بیان لدار البوار، و یَصْلَوْنَها فی محل نصب علی الحال، أو هو مستأنف لبیان کیفیه حلولهم فیها وَ بِئْسَ الْقَرارُ أی: بئس القرار قرارهم فیها، أو بئس المقرّ جهنم، فالمخصوص بالذمّ محذوف وَ جَعَلُوا لِلَّهِ أَنْداداً معطوف علی و أحلوا؛ أی: جعلوا للّه شرکاء فی الرّبوبیه، أو فی التّسمیه و هی الأصنام. قرأ ابن کثیر و أبو عمرو لِیُضِلُّوا بفتح الیاء؛ أی: لیضلوا أنفسهم عن سبیل اللّه، و تکون اللام للعاقبه؛ أی: لیتعقّب جعلهم للّه أندادا ضلالهم؛ لأن العاقل لا یرید ضلال نفسه، و حسن استعمال لام العاقبه هنا لأنها تشبه الغرض و الغایه من جهه حصولها فی آخر المراتب، و المشابهه أحد الأمور المصححه للمجاز. و قرأ الباقون بضم الیاء لیوقعوا قومهم فی الضلال عن سبیل اللّه، فهذا هو الغرض من جعلهم للّه أندادا. ثم هدّدهم سبحانه، فقال لنبیه صلّی اللّه علیه





و سلّم: قُلْ تَمَتَّعُوا بما أنتم فیه من الشّهوات، و ما زیّنته لکم أنفسکم من کفران النّعم و إضلال الناس فَإِنَّ مَصِیرَکُمْ إِلَی النَّارِ أی: مردّکم و مرجعکم إلیها لیس إلا، و لما کان هذا حالهم، و قد صاروا لفرط تهالکهم علیه و انهماکهم فیه لا یقلعون عنه، و لا یقبلون فیه نصح الناصحین جعل الأمر بمباشرته مکان النهی عن قربانه إیضاحا لما تکون علیه عاقبتهم، و أنهم لا محاله صائرون إلی النار، فلا بدّ لهم من تعاطی الأسباب المقتضیه ذلک، فجمله فَإِنَّ مَصِیرَکُمْ إِلَی النَّارِ تعلیل للأمر بالتمتع، و فیه من التهدید ما لا یقادر قدره، و یجوز أن تکون هذه الجمله جوابا لمحذوف دلّ علیه سیاق الکلام، کأنه قیل: فإن دمتم علی ذلک فإن مصیرکم إلی النار، و الأوّل أولی، و النظم القرآنی علیه أدلّ، و ذلک کما یقال لمن یسعی فی مخالفه السلطان: اصنع ما شئت من المخالفه؛ فإن مصیرک إلی السیف قُلْ لِعِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا یُقِیمُوا الصَّلاهَ وَ یُنْفِقُوا مِمَّا رَزَقْناهُمْ سِرًّا وَ عَلانِیَهً لما أمره بأن یقول للمبدّلین نعمه اللّه کفرا، الجاعلین للّه أندادا، ما قاله لهم أمره سبحانه أن یقول للطائفه المقابله لهم، و هی طائفه المؤمنین هذا القول، و المقول محذوف دلّ علیه المذکور؛ أی: قل لعبادی أقیموا و أنفقوا و یقیموا و ینفقوا، فجزم یقیموا علی أنه جواب الأمر المحذوف، و کذلک ینفقوا، ذکر معنی هذا الفراء. و قال الزجاج: إنّ یقیموا مجزوم بمعنی اللام، أی:

لیقیموا فأسقطت اللام، ثم ذکر وجها آخر للجزم مثل ما ذکره الفراء: و انتصاب سرّا و علانیه، إما علی الحال، أی: مسرّین و معلنین، أو علی المصدر، أی: إنفاق سرّ و إنفاق





علانیه، أو علی الظرف، أی:

وقت سر و وقت علانیه. قال الجمهور: السرّ ما خفی، و العلانیه ما ظهر. و قیل: السرّ التطوّع، و العلانیه الفرض، و قد تقدم بیان هذا عند تفسیر قوله: إِنْ تُبْدُوا الصَّدَقاتِ فَنِعِمَّا هِیَ «1». مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا بَیْعٌ فِیهِ وَ لا خِلالٌ قال أبو عبیده: البیع هاهنا الفداء، و الخلال المخاله، و هو مصدر. قال الواحدی:

هذا قول جمیع أهل اللغه. و قال أبو علیّ الفارسی: یجوز أن یکون جمع خله مثل برمه و برام، و علبه و علاب، و المعنی: أنّ یوم القیامه لا بیع فیه حتی یفتدی المقصّر فی العمل نفسه من عذاب اللّه بدفع عوض عن ذلک،

______________________________

(1). البقره: 271.
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و لیس هناک مخالله حتی یشفع الخلیل لخلیله و ینقذه من العذاب، فأمرهم سبحانه بالإنفاق فی وجوه الخیر مما رزقهم اللّه ما داموا فی الحیاه الدنیا قادرین علی إنفاق أموالهم من قبل أن یأتی یوم القیامه، فإنهم لا یقدرون علی ذلک بل لا مال لهم إذ ذاک، فالجمله أعنی مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا بَیْعٌ فِیهِ وَ لا خِلالٌ لتأکید مضمون الأمر بالإنفاق ممّا رزقهم اللّه، و یمکن أن یکون فیها أیضا تأکید لمضمون الأمر بإقامه الصلاه، و ذلک لأنّ ترکها کثیرا ما یکون بسبب الاشتغال بالبیع و رعایه حقوق الأخلاء، و قد تقدّم فی البقره تفسیر البیع و الخلال اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ أی: أبدعهما و اخترعهما علی غیر مثال و خلق ما فیهما من الأجرام العلویه و السفلیه، و الاسم الشریف مبتدأ و ما بعده خبره وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً المراد بالسماء هنا جهه العلوّ، فإنه یدخل





فی ذلک الفلک عند من قال: إن ابتداء المطر منه، و یدخل فیه السحاب عند من قال:

إن ابتداء المطر منها، و تدخل فیه الأسباب التی تثیر السحاب کالریاح، و تنکیر الماء هنا للنوعیه، أی: نوعا من أنواع الماء، و هو ماء المطر فَأَخْرَجَ بِهِ مِنَ الثَّمَراتِ رِزْقاً لَکُمْ أی: أخرج بذلک الماء من الثمرات المتنوعه رزقا لبنی آدم یعیشون به، و «من» فی مِنَ الثَّمَراتِ للبیان کقولک: أنفقت من الدراهم؛ و قیل: للتبعیض لأن الثمرات منها ما هو رزق لبنی آدم، و منها ما لیس برزق لهم، و هو ما لا یأکلونه و لا ینتفعون به وَ سَخَّرَ لَکُمُ الْفُلْکَ فجرت علی إرادتکم و استعملتموها فی مصالحکم، و لذا قال: لِتَجْرِیَ فِی الْبَحْرِ کما تریدون و علی ما تطلبون بِأَمْرِهِ أی: بأمر اللّه و مشیئته، و قد تقدم تفسیر هذا فی البقره وَ سَخَّرَ لَکُمُ الْأَنْهارَ أی: ذللها لکم بالرکوب علیها و الإجراء لها إلی حیث تریدون وَ سَخَّرَ لَکُمُ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ لتنتفعوا بهما و تستضیئوا بضوئهما، و انتصاب دائِبَیْنِ علی الحال، و الدؤوب:

مرور الشی ء فی العمل علی عاده جاریه، أی دائبین فی إصلاح ما یصلحانه من النبات و غیره؛ و قیل: دائبین فی السیر امتثالا لأمر اللّه، و المعنی: یجریان إلی یوم القیامه لا یفتران و لا ینقطع سیرهما وَ سَخَّرَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ یتعاقبان، فالنهار لسعیکم فی أمور معاشکم و ما تحتاجون إلیه من أمور دنیاکم، و اللیل لتسکنوا؛ کما قال سبحانه: وَ مِنْ رَحْمَتِهِ جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ «1». وَ آتاکُمْ مِنْ کُلِّ ما سَأَلْتُمُوهُ قال الأخفش: أی أعطاکم من کلّ مسؤول سألتموه





شیئا فحذف شیئا؛ و قیل: المعنی:

و آتاکم من کل ما سألتموه و من کلّ ما لم تسألوه، فحذفت الجمله الأخری قاله ابن الأنباری؛ و قیل: من زائده، أی: آتاکم کلّ ما سألتموه؛ و قیل: للتبعیض، أی: آتاکم بعض کلّ ما سألتموه. و قرأ ابن عباس و الضحاک و الحسن و قتاده «من کلّ» بتنوین کلّ، و علی هذه القراءه یجوز أن تکون «ما» نافیه، أی: آتاکم من جمیع ذلک حال کونکم غیر سائلین له، و یجوز أن تکون موصوله، أی: آتاکم من کل شی ء الذی سألتموه وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَهَ اللَّهِ لا تُحْصُوها أی: و إن تتعرّضوا لتعداد نعم اللّه التی أنعم بها علیکم إجمالا فضلا عن التفصیل لا تطیقوا إحصاءها بوجه من الوجوه، و لا تقوموا بحصرها علی حال من الأحوال، و أصل الإحصاء أن الحاسب إذا بلغ عقدا معینا من عقود الأعداد وضع حصاه لیحفظه بها، و معلوم أنه لو رام فرد
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من أفراد العباد أن یحصی ما أنعم اللّه به علیه فی خلق عضو من أعضائه، أو حاسّه من حواسّه لم یقدر علی ذلک قط و لا أمکنه أصلا، فکیف بما عدا ذلک من النعم فی جمیع ما خلقه اللّه فی بدنه، فکیف بما عدا ذلک من النعم الواصله إلیه فی کلّ وقت علی تنوعها و اختلاف أجناسها. اللهم إنا نشکرک علی کلّ نعمه أنعمت بها علینا ممّا لا یعلمه إلا أنت، و مما علمناه شکرا لا یحیط به حصر و لا یحصره عدّ، و عدد ما شکرک الشاکرون بکل لسان فی کلّ زمان إِنَّ الْإِنْسانَ لَظَلُومٌ لنفسه بإغفاله لشکر نعم اللّه علیه، و ظاهره شمول کلّ





إنسان.

و قال الزجاج: إن الإنسان اسم جنس یقصد به الکافر خاصه کما قال إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ «1» کَفَّارٌ أی شدید کفران نعم اللّه علیه، جاحد لها، غیر شاکر للّه سبحانه علیها؛ کما ینبغی و یجب علیه.

و قد أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و البخاری و النسائی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللَّهِ کُفْراً قال: هم کفّار أهل مکه.

و أخرج البخاری فی تاریخه، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن عمر بن الخطاب فی قوله: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللَّهِ کُفْراً قال: هما الأفجران من قریش: بنو المغیره، و بنو أمیه؛ فأما بنو المغیره فکفیتموهم یوم بدر؛ و أما بنو أمیه فمتّعوا إلی حین. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس عن عمر نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الأوسط، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه من طرق عن علیّ فی الآیه نحوه أیضا. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و النسائی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن الأنباری، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن أبی الطفیل أن ابن الکوّاء سأل علیا عن الذین بدلوا نعمه اللّه کفرا قال: هم الفجار من قریش کفیتهم یوم بدر. قال: فمن الذین ضلّ سعیهم فی الحیاه الدنیا؟ قال: منهم أهل حروراء. و قد روی فی تفسیر هذه الآیه عن علیّ من طرق نحو هذا. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه





قال: هم جبله بن الأیهم و الذین اتبعوه من العرب فلحقوا بالروم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس وَ أَحَلُّوا قَوْمَهُمْ دارَ الْبَوارِ قال: الهلاک. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده فی قوله:

وَ جَعَلُوا لِلَّهِ أَنْداداً قال: أشرکوا باللّه.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ سَخَّرَ لَکُمُ الْأَنْهارَ قال: بکل فائده. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس وَ سَخَّرَ لَکُمُ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ دائِبَیْنِ قال: دؤوبهما فی طاعه اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه وَ آتاکُمْ مِنْ کُلِّ ما سَأَلْتُمُوهُ قال: من کل شی ء رغبتم إلیه فیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد مثله. و أخرج ابن جریر عن الحسن قال: من کل الذی سألتموه. و أخرج ابن أبی الدنیا، و البیهقی فی الشّعب، عن سلیمان التیمی قال: إن اللّه أنعم علی العباد علی قدره، و کلّفهم الشکر علی قدرهم.

و أخرجا أیضا عن بکر بن عبد اللّه المزنی قال: یا ابن آدم إن أردت أن تعلم قدر ما أنعم اللّه علیک فغمّض عینیک.

و أخرج البیهقی عن أبی الدرداء قال: من لم یعرف نعمه اللّه علیه إلا فی مطعمه و مشربه، فقد قلّ عمله و حضر عذابه. و أخرج ابن أبی الدنیا و البیهقی عن أبی أیوب القرشی مولی بنی هاشم قال: قال داود علیه السلام:
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ربّ أخبرنی ما أدنی نعمتک علیّ؟ فأوحی إلیّ: یا داود تنفّس فتنفس، فقال: هذا أدنی نعمتی علیک. و أخرج ابن أبی حاتم عن عمر بن الخطاب أنه قال: اللهمّ اغفر لی ظلمی و کفری،





فقال قائل: یا أمیر المؤمنین هذا الظلم، فما بال الکفر؟ قال: إن الإنسان لظلوم کفّار.


[سوره إبراهیم (14): الآیات 35 الی 41]

وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّ اجْعَلْ هَذَا الْبَلَدَ آمِناً وَ اجْنُبْنِی وَ بَنِیَّ أَنْ نَعْبُدَ الْأَصْنامَ (35) رَبِّ إِنَّهُنَّ أَضْلَلْنَ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ فَمَنْ تَبِعَنِی فَإِنَّهُ مِنِّی وَ مَنْ عَصانِی فَإِنَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (36) رَبَّنا إِنِّی أَسْکَنْتُ مِنْ ذُرِّیَّتِی بِوادٍ غَیْرِ ذِی زَرْعٍ عِنْدَ بَیْتِکَ الْمُحَرَّمِ رَبَّنا لِیُقِیمُوا الصَّلاهَ فَاجْعَلْ أَفْئِدَهً مِنَ النَّاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ وَ ارْزُقْهُمْ مِنَ الثَّمَراتِ لَعَلَّهُمْ یَشْکُرُونَ (37) رَبَّنا إِنَّکَ تَعْلَمُ ما نُخْفِی وَ ما نُعْلِنُ وَ ما یَخْفی عَلَی اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ (38) الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی وَهَبَ لِی عَلَی الْکِبَرِ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ إِنَّ رَبِّی لَسَمِیعُ الدُّعاءِ (39)

رَبِّ اجْعَلْنِی مُقِیمَ الصَّلاهِ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی رَبَّنا وَ تَقَبَّلْ دُعاءِ (40) رَبَّنَا اغْفِرْ لِی وَ لِوالِدَیَّ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ یَوْمَ یَقُومُ الْحِسابُ (41)

قوله: وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ متعلّق بمحذوف؛ أی: اذکر وقت قوله، و لعلّ المراد بسیاق ما قاله إبراهیم علیه السلام فی هذا الموضع بیان کفر قریش بالنّعم الخاصّه بهم، و هی إسکانهم مکه بعد ما بیّن کفرهم بالنعم العامه؛ و قیل: إن ذکر قصه إبراهیم هاهنا لمثال الکلمه الطیبه؛ و قیل: لقصد الدعاء إلی التوحید، و إنکار عباده الأصنام رَبِّ اجْعَلْ هَذَا الْبَلَدَ آمِناً المراد بالبلد هنا مکه؛ دعا إبراهیم ربه أن یجعله آمنا، أی:

ذا أمن، و قدّم طلب الأمن علی سائر المطالب المذکوره بعده؛ لأنه إذا انتفی الأمن لم یفرغ الإنسان لشی ء آخر من أمور الدین و الدنیا، و قد تقدّم تفسیر مثل هذه الآیه فی البقره عند قوله تعالی: رَبِّ اجْعَلْ هذا بَلَداً آمِناً «1»، و الفرق بین






ما هنا و ما هنالک أن المطلوب هنا مجرد الأمن للبلد، و المطلوب هنالک البلدیه و الأمن وَ اجْنُبْنِی وَ بَنِیَّ أَنْ نَعْبُدَ الْأَصْنامَ یقال: جنبته کذا و أجنبته و جنّبته؛ أی: باعدته عنه، و المعنی:

باعدنی، و باعد بنیّ عن عباده الأصنام؛ قیل: أراد بنیه من صلبه و کانوا ثمانیه، و قیل: أراد من کان موجودا حال دعوته من بنیه و بنی بنیه، و قیل: أراد جمیع ذریته ما تناسلوا، و یؤید ذلک ما قیل من أنه لم یعبد أحد من أولاد إبراهیم صنما، و الصنم: هو التمثال الذی کانت تصنعه أهل الجاهلیه من الأحجار و نحوها فیعبدونه.

و قرأ الجحدری و عیسی بن عمر «و أجنبنی» بقطع الهمزه، علی أن أصله أجنب رَبِّ إِنَّهُنَّ أَضْلَلْنَ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ أسند الإضلال إلی الأصنام مع کونها جمادات لا تعقل؛ لأنها سبب لضلالهم فکأنها أضلتهم، و هذه الجمله تعلیل لدعائه لربّه، ثم قال: فَمَنْ تَبِعَنِی أی: من تبع دینی من الناس فصار مسلما موحدا فَإِنَّهُ مِنِّی أی: من أهل دینی: جعل أهل ملّته کنفسه مبالغه وَ مَنْ عَصانِی فلم یتابعنی و یدخل فی ملّتی فَإِنَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ قادر علی أن تغفر له، و قیل: قال هذا قبل أن یعلم أن اللّه لا یغفر أن یشرک 
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به کما وقع منه الاستغفار لأبیه و هو مشرک، کذا قال ابن الأنباری؛ و قیل: المراد عصیانه هنا فیما دون الشرک؛ و قیل: إن هذه المغفره مقیده بالتوبه من الشرک، ثم قال: رَبَّنا إِنِّی أَسْکَنْتُ مِنْ ذُرِّیَّتِی قال الفراء:

للتبعیض، أی: بعض ذرّیتی. و قال ابن الأنباری: إنها زائده، أی: أسکنت ذرّیتی، و الأوّل أولی؛ لأنه إنما أسکن





إسماعیل و هو بعض ولده بِوادٍ غَیْرِ ذِی زَرْعٍ أی: لا زرع فیه، و هو وادی مکه عِنْدَ بَیْتِکَ الْمُحَرَّمِ أی: الذی یحرم فیه ما یستباح فی غیره؛ و قیل: إنه محرّم علی الجبابره، و قیل: محرّم من أن تنتهک حرمته، أو یستخفّ به. و قد تقدّم فی سوره المائده ما یغنی عن الإعاده، ثم قال: رَبَّنا لِیُقِیمُوا الصَّلاهَ اللام متعلقه بأسکنت؛ أی: أسکنتهم لیقیموا الصلاه فیه، متوجّهین إلیه، متبرکین به، و خصّها دون سائر العبادات لمزید فضلها، و لعلّ تکریر النداء لإظهار العنایه الکامله بهذه العباده فَاجْعَلْ أَفْئِدَهً مِنَ النَّاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ الأفئده: جمع فؤاد، و هو القلب، عبّر به عن جمیع البدن؛ لأنه أشرف عضو فیه.

و قیل: هو جمع وفد و الأصل أوفده فقدّمت الفاء، و قلبت الواو یاء، فکأنه قال: و جعل و فودا من الناس تهوی إلیهم، و «من» فی مِنَ النَّاسِ للتبعیض؛ و قیل: زائده، و لا یلزم منه أن یحج الیهود و النصاری بدخولهم تحت لفظ الناس، لأنّ المطلوب توجیه قلوب الناس إلیهم للسکون معهم و الجلب إلیهم لا توجیهها إلی الحجّ، و لو کان هذا مرادا لقال لتهوی إلیه؛ و قیل: من للابتداء، کقولک: القلب منی سقیم، یرید قلبی، و معنی تهوی إلیهم: تنزع إلیهم، یقال: هوی نحوه؛ إذا مال، و هو الناقه تهوی هویا فهی هاویه؛ إذا عدت عدوا شدیدا کأنها تهوی فی بئر، و یحتمل أن یکون المعنی: تجی ء إلیهم أو تسرع إلیهم، و المعنی متقارب وَ ارْزُقْهُمْ مِنَ الثَّمَراتِ أی: ارزق ذریتی الذین أسکنتهم هنالک أو هم و من یساکنهم من الناس من أنواع الثمرات التی تنبت فیه، أو تجلب إلیه لَعَلَّهُمْ یَشْکُرُونَ نعمک التی





أنعمت بها علیهم رَبَّنا إِنَّکَ تَعْلَمُ ما نُخْفِی وَ ما نُعْلِنُ أی: ما نکتمه و ما نظهره؛ لأن الظاهر و المضمر بالنسبه إلیه سبحانه سیان.

قیل: و المراد هنا بما نخفی ما یقابل ما نعلن، فالمعنی ما نظهره و ما لا نظهره، و قدّم ما نخفی علی ما نعلن للدلاله علی أنهما مستویان فی علم اللّه سبحانه. و ظاهر النظم القرآنی عموم کلّ ما لا یظهر و ما یظهر من غیر تقیید بشی ء معین من ذلک؛ و قیل: المراد ما یخفیه إبراهیم من وجده بإسماعیل و أمه حیث أسکنهما بواد غیر ذی زرع، و ما یعلنه من ذلک؛ و قیل: ما یخفیه إبراهیم من الوجد و یعلنه من البکاء و الدعاء، و المجی ء بضمیر الجماعه یشعر بأن إبراهیم لم یرد نفسه فقط، بل أراد جمیع العباد، فکأن المعنی: إن اللّه سبحانه یعلم بکل ما یظهره العباد و بکل ما لا یظهرونه. و أمّا قوله: وَ ما یَخْفی عَلَی اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ فقال جمهور المفسرین: هو من کلام اللّه سبحانه تصدیقا لما قاله إبراهیم من أنه سبحانه یعلم بما یخفیه العباد و ما یعلنونه، فقال سبحانه: و ما یخفی علی اللّه شی ء من الأشیاء الموجوده کائنا ما کان، و إنما ذکر السموات و الأرض لأنّها المشاهده للعباد، و إلا فعلمه سبحانه محیط بکلّ ما هو داخل فی العالم، و کلّ ما هو خارج عنه لا تخفی علیه منه خافیه. قیل: و یحتمل أن یکون هذا من قول إبراهیم تحقیقا لقوله الأوّل، و تعمیما بعد التّخصیص، ثم حمد اللّه سبحانه علی بعض نعمه الواصله إلیه فقال: الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی وَهَبَ لِی عَلَی





الْکِبَرِ
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إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ أی: وهب لی علی کبر سنّی و سنّ امرأتی، و قیل: ولد له إسماعیل و هو ابن تسع و تسعین سنه، و ولد له إسحاق و هو ابن مائه و اثنتی عشره سنه، قیل: و «علی» هنا بمعنی مع، أی: و هو لی مع کبری و یأسی عن الولد إِنَّ رَبِّی لَسَمِیعُ الدُّعاءِ أی: لمجیب الدعاء من قولهم سمع کلامه؛ إذا أجابه و اعتدّ به و عمل بمقتضاه، و هو من إضافه الصفه المتضمّنه للمبالغه إلی المفعول؛ و المعنی: إنک لکثیر إجابه الدعاء لمن یدعوک. ثم سأل اللّه سبحانه بأن یجعله مقیم الصلاه، محافظا علیها، غیر مهمل لشی ء منها، ثم قال: وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی أی: بعض ذریتی؛ أی: اجعلنی و اجعل بعض ذریتی مقیمین للصلاه، و إنما خصّ البعض من ذریته؛ لأنه علم أن منهم من لا یقیمها کما ینبغی. قال الزجاج: أی: اجعل من ذرّیتی من یقیم الصلاه، ثم سأل اللّه سبحانه أن یتقبل دعاءه علی العموم، و یدخل فی ذلک دعاؤه فی هذا المقام دخولا أوّلیا.

قیل: و المراد بالدعاء هنا العباده، فیکون المعنی: و تقبّل عبادتی التی أعبدک بها، ثم طلب من اللّه سبحانه أن یغفر له ما وقع منه ممّا یستحق أن یغفره اللّه و إن لم یکن کبیرا؛ لما هو معلوم من عصمه الأنبیاء عن الکبائر.

ثم طلب من اللّه سبحانه أن یغفر لوالدیه. و قد قیل: إنه دعا لهما بالمغفره قبل أن یعلم أنهما عدوّان للّه سبحانه کما فی قوله سبحانه: وَ ما کانَ اسْتِغْفارُ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ إِلَّا عَنْ مَوْعِدَهٍ وَعَدَها إِیَّاهُ فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلَّهِ تَبَرَّأَ مِنْهُ «1». و قیل: کانت





أمه مسلمه، و قیل: أراد بوالدیه آدم و حوّاء. و قرأ سعید بن جبیر «و لوالدی» بالتوحید علی إراده الأب وحده. و قرأ إبراهیم النخعی «و لولدیّ» یعنی إسماعیل و إسحاق، و کذا قرأ یحیی ابن یعمر، ثم استغفر للمؤمنین. و ظاهره شمول کلّ مؤمن سواء کان من ذرّیته أو لم یکن منهم، و قیل: أراد المؤمنین من ذریته فقط یَوْمَ یَقُومُ الْحِسابُ أی: یوم یثبت حساب المکلّفین فی المحشر، استعیر له لفظ یقوم الذی هو حقیقته فی قیام الرجل لدلاله علی أنه فی غایه الاستقامه؛ و قیل: إن المعنی یوم یقوم الناس للحساب، و الأول أولی.

و قد أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله: وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ الآیه قال: فاستجاب اللّه لإبراهیم دعوته فی ولده، فلم یعبد أحد من ولده صنما بعد دعوته، و استجاب اللّه له، و جعل هذا البلد آمنا، و رزق أهله من الثمرات، و جعله إماما، و جعل من ذریّته من یقیم الصلاه، و تقبل دعاءه فأراه مناسکه و تاب علیه. و أخرج أبو نعیم فی «الدلائل» عن عقیل بن أبی طالب أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم لما أتاه السته النفر من الأنصار جلس إلیهم عند جمره العقبه، فدعاهم إلی اللّه و إلی عبادته و المؤازره علی دینه، فسألوه أن یعرض علیهم ما أوحی إلیه، فقرأ من سوره إبراهیم: وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّ اجْعَلْ هَذَا الْبَلَدَ آمِناً وَ اجْنُبْنِی وَ بَنِیَّ أَنْ نَعْبُدَ الْأَصْنامَ إلی آخر السوره، فرقّ القوم و أخبتوا حین سمعوا منه ما سمعوا و أجابوه. و أخرج الواقدی و ابن عساکر عن طریق عامر ابن سعد عن أبیه قال: کانت ساره تحت إبراهیم،





فمکثت تحته دهرا لا ترزق منه ولدا، فلما رأت ذلک وهبت له هاجر أمه لها قبطیه، فولدت له إسماعیل، فغارت من ذلک ساره و وجدت فی نفسها و عتبت علی هاجر، فحلفت أن تقطع منها ثلاثه أشرافا «2»، فقال لها إبراهیم: هل لک أن تبرّی یمینک؟ قالت: کیف أصنع؟

______________________________

(1). التوبه: 114.

(2). أشراف الإنسان: أذناه و أنفه. (اللسان: شرف)
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قال: اثقبی أذنیها و اخفضیها، و الخفض: هو الختان، ففعلت ذلک بها، فوضعت هاجر فی أذنیها قرطین فازدادت بهما حسنا، فقالت ساره: أرانی إنما زدتها جمالا فلم تقارّه «1» علی کونه معها، و وجد بها إبراهیم وجدا شدیدا، فنقلها إلی مکه، فکان یزورها فی کلّ یوم من الشام علی البراق من شغفه بها و قلّه صبره عنها. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: إِنِّی أَسْکَنْتُ مِنْ ذُرِّیَّتِی قال: أسکن إسماعیل و أمه مکه. و أخرج ابن المنذر عنه قال: إن إبراهیم حین قال فَاجْعَلْ أَفْئِدَهً مِنَ النَّاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ لو قال أفئده الناس تهوی إلیهم لازدحمت علیه فارس و الروم. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحکم قال: سألت عکرمه و طاوسا و عطاء بن أبی رباح عن هذه الآیه: فَاجْعَلْ أَفْئِدَهً مِنَ النَّاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ فقالوا: البیت تهوی إلیه قلوبهم یأتونه؛ و فی لفظ قالوا: هواهم إلی مکه أن یحجّوا. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: تَهْوِی إِلَیْهِمْ قال: تنزع إلیهم.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن محمد بن مسلم الطائفی أن إبراهیم لما دعا للحرم وَ ارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ





الثَّمَراتِ نقل اللّه الطائف من فلسطین!. و أخرج ابن أبی حاتم عن الزهری قال: إن اللّه نقل قریه من قری الشام فوضعها بالطائف لدعوه إبراهیم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و البیهقی فی شعب الإیمان، قال السیوطی: بسند حسن عن ابن عباس قال: لو کان إبراهیم علیه السلام قال فاجعل أفئده الناس تهوی إلیهم لحجّ الیهود و النصاری و الناس کلهم، و لکنه قال أفئده من الناس فخصّ به المؤمنین. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: ما نُخْفِی وَ ما نُعْلِنُ قال: من الحزن. و أخرج ابن أبی حاتم عن إبراهیم النخعی فی قوله:

رَبَّنا إِنَّکَ تَعْلَمُ ما نُخْفِی قال: من حبّ إسماعیل و أمه وَ ما نُعْلِنُ قال: ما نظهر لساره من الجفاء لهما. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی وَهَبَ لِی عَلَی الْکِبَرِ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ قال: هذا بعد ذلک بحین. و أخرج ابن جریر عن سعید بن جبیر قال: بشر إبراهیم بعد سبع عشره سنه و مائه سنه.


[سوره إبراهیم (14): الآیات 42 الی 46]

وَ لا تَحْسَبَنَّ اللَّهَ غافِلاً عَمَّا یَعْمَلُ الظَّالِمُونَ إِنَّما یُؤَخِّرُهُمْ لِیَوْمٍ تَشْخَصُ فِیهِ الْأَبْصارُ (42) مُهْطِعِینَ مُقْنِعِی رُؤُسِهِمْ لا یَرْتَدُّ إِلَیْهِمْ طَرْفُهُمْ وَ أَفْئِدَتُهُمْ هَواءٌ (43) وَ أَنْذِرِ النَّاسَ یَوْمَ یَأْتِیهِمُ الْعَذابُ فَیَقُولُ الَّذِینَ ظَلَمُوا رَبَّنا أَخِّرْنا إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ نُجِبْ دَعْوَتَکَ وَ نَتَّبِعِ الرُّسُلَ أَ وَ لَمْ تَکُونُوا أَقْسَمْتُمْ مِنْ قَبْلُ ما لَکُمْ مِنْ زَوالٍ (44) وَ سَکَنْتُمْ فِی مَساکِنِ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ وَ تَبَیَّنَ لَکُمْ کَیْفَ فَعَلْنا بِهِمْ وَ ضَرَبْنا لَکُمُ الْأَمْثالَ (45) وَ قَدْ مَکَرُوا مَکْرَهُمْ وَ عِنْدَ اللَّهِ مَکْرُهُمْ وَ إِنْ کانَ مَکْرُهُمْ لِتَزُولَ






مِنْهُ الْجِبالُ (46)

______________________________

(1). قارّه مقاره: أی قرّ معه و سکن.
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قوله: وَ لا تَحْسَبَنَ خطاب للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، و هو تعریض لأمته، فکأنه قال: و لا تحسب أمتک یا محمد، و یجوز أن یکون خطابا لکلّ من یصلح له من المکلّفین، و إن کان الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم من غیر تعریض لأمته فمعناه التثبیت علی ما کان علیه من عدم الحسبان کقوله: وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ* «1» و نحوه؛ و قیل: المراد: و لا تحسبنه یعاملهم معامله الغافل عمّا یعملون، و لکن معامله الرقیب علیهم؛ أو یکون المراد بالنهی عن الحسبان الإیذان بأنه عالم بذلک لا تخفی علیه منه خافیه. و فی هذا تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و إعلام للمشرکین بأن تأخیر العذاب عنهم لیس للرضا بأفعالهم، بل سنّه اللّه سبحانه فی إمهال العصاه إِنَّما یُؤَخِّرُهُمْ لِیَوْمٍ تَشْخَصُ فِیهِ الْأَبْصارُ أی: یؤخّر جزاءهم و لا یؤاخذهم بظلمهم. و هذه الجمله تعلیل للنهی السابق.

و قرأ الحسن و السلمی و هو روایه عن أبی عمرو بالنون فی نؤخرهم. و قرأ الباقون بالتحتیه. و اختارها أبو عبید و أبو حاتم لقوله: وَ لا تَحْسَبَنَّ اللَّهَ و معنی لِیَوْمٍ تَشْخَصُ فِیهِ الْأَبْصارُ أی: ترفع فیه أبصار أهل الموقف، و لا تغمض من هول ما تراه فی ذلک الیوم، هکذا قال الفراء. یقال: شخص الرجل بصره و شخص البصر نفسه إلی السماء من هول ما یری، و المراد أن الأبصار بقیت مفتوحه لا تتحرّک من شدّه الحیره و الدهشه مُهْطِعِینَ أی: مسرعین، من أهطع یهطع إهطاعا؛ إذا أسرع؛ و قیل: المهطع: الذی ینظر فی ذلّ و





خشوع. و منه:

بدجله دارهم و لقد أراهم بدجله مهطعین إلی السّماع «2» 

و قیل: المهطع: الذی یدیم النظر. قال أبو عبیده: قد یکون الوجهان جمیعا، یعنی الإسراع مع إدامه النظر؛ و قیل: المهطع الذی لا یرفع رأسه. و قال ثعلب: المهطع الذی ینظر فی ذلّ و خضوع؛ و قیل: هو الساکت. قال النحاس: و المعروف فی اللغه أهطع؛ إذا أسرع مُقْنِعِی رُؤُسِهِمْ أی: رافعی رؤوسهم، و إقناع الرأس: رفعه، و أقنع صوته: إذا رفعه، و المعنی: أنهم یومئذ رافعون رؤوسهم إلی السماء ینظرون إلیها نظر فزع و ذلّ و لا ینظر بعضهم إلی بعض. و قیل: إن إقناع الرأس نکسه؛ و قیل: یقال أقنع؛ إذا رفع رأسه، و أقنع: إذا طأطأ ذله و خضوعا، و الآیه محتمله للوجهین. قال المبرد: و القول الأوّل أعرف فی اللغه.

قال الشاعر:

أنغض «3» نحوی رأسه و أقنعاکأنّما أبصر شیئا أطمعا 

لا یَرْتَدُّ إِلَیْهِمْ طَرْفُهُمْ أی: لا ترجع إلیهم أبصارهم، و أصل الطرف: تحریک الأجفان؛ و سمّیت العین طرفا لأنه یکون بها، و من إطلاق الطرف علی العین قول عنتره:

و أغضّ طرفی ما بدت لی جارتی حتی یواری جارتی مأواها 

______________________________

(1). الأنعام: 14.

(2). فی المطبوع: السماء. و المثبت من تفسیر القرطبی (9/ 376)

(3). «أنغض» حرّک.
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وَ أَفْئِدَتُهُمْ هَواءٌ الهواء فی اللغه: المجوّف الخالی الذی لم تشغله الأجرام، و المعنی: أن قلوبهم خالیه عن العقل و الفهم لما شاهدوا من الفزع و الحیره و الدهش، و جعلها نفس الهوی مبالغه، و منه قیل للأحمق و الجبان قلبه هواء، أی: لا رأی فیه و لا قوّه؛ و قیل: معنی الآیه أنها خرجت قلوبهم عن مواضعها فصارت فی الحناجر.

و قیل: المعنی: إنّ أفئده





الکفار فی الدنیا خالیه عن الخیر؛ و قیل: المعنی: و أفئدتهم ذات هواء. و ممّا یقارب معنی هذه الآیه قوله تعالی: وَ أَصْبَحَ فُؤادُ أُمِّ مُوسی فارِغاً «1» أی: خالیا من کل شی ء إلا من همّ موسی وَ أَنْذِرِ النَّاسَ هذا رجوع إلی خطاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، أمره اللّه سبحانه بأن ینذر الناس، و المراد الناس علی العموم، و قیل: المراد کفّار مکه، و قیل: الکفار علی العموم. و الأوّل أولی لأنّ الإنذار کما یکون للکافر یکون أیضا للمسلم. و منه قوله تعالی: إِنَّما تُنْذِرُ مَنِ اتَّبَعَ الذِّکْرَ «2». و معنی: یَوْمَ یَأْتِیهِمُ الْعَذابُ یوم القیامه، أی: خوّفهم هذا الیوم، و هو یوم إتیان العذاب، و إنما اقتصر علی ذکر إتیان العذاب فیه مع کونه یوم إتیان الثواب؛ لأنّ المقام مقام تهدید؛ و قیل: المراد به یوم موتهم؛ فإنه أوّل أوقات إتیان العذاب؛ و قیل: المراد یوم هلاکهم بالعذاب العاجل، و انتصاب یوم علی أنه مفعول ثان لأنذر فَیَقُولُ الَّذِینَ ظَلَمُوا رَبَّنا أَخِّرْنا إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ المراد بالذین ظلموا هاهنا هم الناس، أی: فیقولون، و العدول إلی الإظهار مکان الإضمار للإشعار بأن الظلم هو العله فیما نزل بهم، هذا إذا کان المراد بالناس هم الکفار. و علی تقدیر کون المراد بهم من یعمّ المسلمین، فالمعنی: فیقول الذین ظلموا منهم و هم الکفار رَبَّنا أَخِّرْنا أمهلنا إلی أجل قریب إلی أمد من الزمان معلوم غیر بعید نُجِبْ دَعْوَتَکَ أی دعوتک لعبادک علی ألسن أنبیائک إلی توحیدک وَ نَتَّبِعِ الرُّسُلَ المرسلین منک إلینا فنعمل بما بلغوه إلینا من شرائعک، و نتدارک ما فرط منّا من الإهمال، و إنما جمع الرسل، لأن دعوتهم إلی





التوحید متفقه، فاتباع واحد منهم اتباع لجمیعهم، و هذا منهم سؤال للرجوع إلی الدنیا لما ظهر لهم الحق فی الآخره: وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ «3». ثم حکی سبحانه ما یجاب به عنهم عند أن یقولوا هذه المقاله، فقال: أَ وَ لَمْ تَکُونُوا أَقْسَمْتُمْ مِنْ قَبْلُ ما لَکُمْ مِنْ زَوالٍ أی: فیقال لهم هذا القول توبیخا و تقریعا، أی: أو لم تکونوا أقسمتم من قبل هذا الیوم ما لکم من زوال من دار الدنیا؛ و قیل: إنه لا قسم منهم حقیقه، و إنما کان لسان حالهم ذلک لاستغراقهم فی الشهوات و إخلادهم إلی الحیاه الدنیا، و قیل: قسمهم هذا هو ما حکاه اللّه عنهم فی قوله: وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لا یَبْعَثُ اللَّهُ مَنْ یَمُوتُ «4»، و جواب القسم ما لَکُمْ مِنْ زَوالٍ و إنما جاء بلفظ الخطاب فی ما لکم من زوال لمراعاه أقسمتم، و لو لا ذلک لقال: ما لنا من زوال وَ سَکَنْتُمْ فِی مَساکِنِ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ أی: استقررتم، یقال: سکن الدار و سکن فیها، و هی بلاد ثمود و نحوهم من الکفار الذین ظلموا أنفسهم بالکفر باللّه و العصیان له وَ تَبَیَّنَ لَکُمْ کَیْفَ فَعَلْنا بِهِمْ قرأ عبد الرحمن السّلمی نبین بالنون و الفعل المضارع. و قرأ من عداه بالتاء الفوقیه و الفعل الماضی، أی: تبین لکم بمشاهده الآثار کیف فعلنا بهم من العقوبه و العذاب الشدید بما فعلوه من الذنوب، و فاعل تبیّن ما دلّت علیه الجمله المذکوره بعده، أی: تبیّن لکم فعلنا العجیب بهم 

______________________________

(1). القصص: 10.

(2). یس: 11.

(3). الأنعام: 28.

(4). النحل: 38.
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وَ ضَرَبْنا لَکُمُ الْأَمْثالَ فی کتب اللّه و علی





ألسن رسله إیضاحا لکم و تقریرا و تکمیلا للحجّه علیکم وَ قَدْ مَکَرُوا مَکْرَهُمْ الجمله فی محل نصب علی الحال، أی: فعلنا بهم ما فعلنا، و الحال أنهم قد مکروا فی ردّ الحق و إثبات الباطل مکرهم العظیم، الذی استفرغوا فیه وسعهم وَ عِنْدَ اللَّهِ مَکْرُهُمْ أی: و عند اللّه جزاء مکرهم، أو و عند اللّه مکتوب مکرهم فهو مجازیهم، أو عند اللّه مکرهم الذی یمکرهم به علی أن یکون المکر مضافا إلی المفعول؛ و قیل: و المراد بهم قوم محمد صلّی اللّه علیه و سلّم مکروا بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم حین همّوا بقتله أو نفیه؛ و قیل: المراد ما وقع من النمروذ حیث حاول الصعود إلی السماء، فاتّخذ لنفسه تابوتا و ربط قوائمه بأربعه نسور وَ إِنْ کانَ مَکْرُهُمْ لِتَزُولَ مِنْهُ الْجِبالُ قرأ عمر و علی و ابن مسعود و أبیّ و إن کاد مکرهم بالدال المهمله مکان النون. و قرأ غیرهم من القراء وَ إِنْ کانَ بالنون. و قرأ ابن محیصن و ابن جریج و الکسائی «لتزول» بفتح اللام علی أنها لام الابتداء. و قرأ الجمهور بکسرها علی أنها لام الجحود. قال ابن جریر: الاختیار هذه القراءه، یعنی قراءه الجمهور لأنها لو کانت زالت لم تکن ثابته؛ فعلی قراءه الکسائی و من معه تکون إن هی المخففه من الثقیله، و اللام هی الفارقه، و زوال الجبال مثل لعظم مکرهم و شدّته، أی: و إن الشأن کان مکرهم معدّا لذلک. قال الزجاج: و إن کان مکرهم یبلغ فی الکید إلی إزاله الجبال؛ فإنّ اللّه ینصر دینه؛ و علی قراءه الجمهور یحتمل وجهین: أحدهما أن تکون إن هی المخفّفه من الثقیله، و المعنی





کما مرّ. و الثانی أن تکون نافیه و اللام المکسوره لتأکید النفی کقوله: وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ «1» و المعنی: و محال أن تزول الجبال بمکرهم، علی أن الجبال مثل لآیات اللّه و شرائعه الثابته علی حالها مدی الدّهر، فالجمله علی هذا حال من الضمیر فی مکروا لا من قوله: وَ عِنْدَ اللَّهِ مَکْرُهُمْ أی: و الحال أن مکرهم لم یکن لتزول منه الجبال.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الخرائطی فی مساوئ الأخلاق، عن میمون بن مهران فی قوله: وَ لا تَحْسَبَنَّ اللَّهَ غافِلًا عَمَّا یَعْمَلُ الظَّالِمُونَ قال: هی تعزیه للمظلوم و وعید للظالم. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: لِیَوْمٍ تَشْخَصُ فِیهِ الْأَبْصارُ قال: شخصت فیه و اللّه أبصارهم فلا ترتدّ إلیهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: مُهْطِعِینَ قال: یعنی بالإهطاع النظر من غیر أن یطرف مُقْنِعِی رُؤُسِهِمْ قال: الإقناع رفع رؤوسهم لا یَرْتَدُّ إِلَیْهِمْ طَرْفُهُمْ قال: شاخصه أبصارهم وَ أَفْئِدَتُهُمْ هَواءٌ لیس فیها شی ء من الخیر، فهی کالخربه.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد مُهْطِعِینَ قال: مدیمی النظر. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده مُهْطِعِینَ قال: مسرعین. و أخرج هؤلاء عن قتاده فی قوله: وَ أَفْئِدَتُهُمْ هَواءٌ قال: لیس فیها شی ء، خرجت من صدورهم فنشبت فی حلوقهم. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مره وَ أَفْئِدَتُهُمْ هَواءٌ قال: منخرقه لا تعی شیئا. و أخرج عبد بن حمید





و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ أَنْذِرِ النَّاسَ یَوْمَ یَأْتِیهِمُ الْعَذابُ یقول: أنذرهم فی الدنیا من قبل أن یأتیهم العذاب. و أخرج ابن جریر عن مجاهد قال: یَوْمَ یَأْتِیهِمُ الْعَذابُ هو یوم القیامه.

______________________________

(1). البقره: 143.
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و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس ما لَکُمْ مِنْ زَوالٍ قال: عما أنتم فیه إلی ما تقولون. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: ما لَکُمْ مِنْ زَوالٍ قال: بعث بعد الموت.

و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن الحسن فی قوله: وَ سَکَنْتُمْ فِی مَساکِنِ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ قال: عملتم بمثل أعمالهم. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنْ کانَ مَکْرُهُمْ یقول: ما کان مکرهم لِتَزُولَ مِنْهُ الْجِبالُ و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ إِنْ کانَ مَکْرُهُمْ یقول: شرکهم کقوله: تَکادُ السَّماواتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْهُ وَ تَنْشَقُّ الْأَرْضُ وَ تَخِرُّ الْجِبالُ هَدًّا «1». و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن الأنباری عن علیّ بن أبی طالب أنه قرأ هذه الآیه: وَ إِنْ کانَ مَکْرُهُمْ لِتَزُولَ مِنْهُ الْجِبالُ ثم فسّرها فقال: إن جبارا من الجبابره قال:

لا أنتهی حتی أنظر إلی ما فی السماء، فأمر بفراخ النسور تعلف اللحم حتی شبّت و غلظت، و أمر بتابوت فنجر یسع رجلین، ثم جعل فی وسطه خشبه، ثم ربط أرجلهنّ بأوتاد، ثم جوّعهنّ، ثم جعل علی رأس الخشبه لحمه، ثم دخل هو و صاحبه فی التابوت، ثم ربطهنّ إلی قوائم التابوت، ثم خلی عنهنّ یردن اللحم،





فذهبن به ما شاء اللّه، ثم قال لصاحبه: افتح فانظر ماذا تری ففتح فقال: أنظر إلی الجبال کأنها الذباب، قال:

أغلق فأغلق، فطرن به ما شاء اللّه، ثم قال: افتح ففتح، فقال: انظر ماذا تری؟ فقال: ما أری إلا السماء و ما أراها تزداد إلا بعدا، قال: صوّب الخشبه، فصوّبها فانقضت ترید اللحم، فسمع الجبال هدّتها فکادت تزول عن مراتبها. و قد روی نحو هذه القصه لبختنصر و للنمروذ من طرق ذکرها فی «الدرّ المنثور».


[سوره إبراهیم (14): الآیات 47 الی 52]

فَلا تَحْسَبَنَّ اللَّهَ مُخْلِفَ وَعْدِهِ رُسُلَهُ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ ذُو انتِقامٍ (47) یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ وَ السَّماواتُ وَ بَرَزُوا لِلَّهِ الْواحِدِ الْقَهَّارِ (48) وَ تَرَی الْمُجْرِمِینَ یَوْمَئِذٍ مُقَرَّنِینَ فِی الْأَصْفادِ (49) سَرابِیلُهُمْ مِنْ قَطِرانٍ وَ تَغْشی وُجُوهَهُمُ النَّارُ (50) لِیَجْزِیَ اللَّهُ کُلَّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ إِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ (51)

هذا بَلاغٌ لِلنَّاسِ وَ لِیُنْذَرُوا بِهِ وَ لِیَعْلَمُوا أَنَّما هُوَ إِلهٌ واحِدٌ وَ لِیَذَّکَّرَ أُولُوا الْأَلْبابِ (52)

مُخْلِفَ منتصب علی أنه مفعول تحسبنّ، و انتصاب رسله علی أنه مفعول وعده، و قیل: و ذلک علی الاتساع، و المعنی: مخلف رسله وعده. قال القتبی: هو من المقدّم الذی یوضّحه التأخیر، و المؤخر الذی یوضّحه التقدیم و سواء فی ذلک مخلف وعده رسله و مخلف رسله وعده، و مثل ما فی الآیه قول الشاعر:

تری الدّور مدخل الظّلّ رأسه و سائره باد إلی الشّمس أجمع 

و قال الزّمخشری: قدّم الوعد لیعلم أنه لا یخلف الوعد أصلا کقوله: إِنَّ اللَّهَ لا یُخْلِفُ الْمِیعادَ* «2» ثم قال رسله: لیؤذن أنه إذا لم یخلف وعده أحدا، و لیس من شأنه إخلاف المواعید، فکیف یخلفه رسله الذین هم خیرته و صفوته و المراد بالوعد هنا هو ما وعدهم سبحانه






بقوله: إِنَّا لَنَنْصُرُ رُسُلَنا «3» و

______________________________

(1). مریم: 90.

(2). آل عمران: 9.

(3). غافر: 51.
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کَتَبَ اللَّهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَ رُسُلِی «1» و قرئ: «مخلف وعده رسله» بجرّ رسله و نصب وعده. قال الزّمخشری: و هذه القراءه فی الضعف کمن قرأ: «قتل أولادهم شرکائهم». إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ غالب لا یغالبه أحد ذُو انتِقامٍ ینتقم من أعدائه لأولیائه و الجمله تعلیل للنهی، و قد مرّ تفسیره فی أوّل آل عمران یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ قال الزجاج: انتصاب یوم علی البدل من یوم یأتیهم، أو علی الظرف للانتقام انتهی، و یجوز أن ینتصب بمقدّر یدل علیه الکلام، أی: و اذکر أو و ارتقب، و التبدیل قد یکون فی الذات کما فی بدّلت الدراهم دنانیر، و قد یکون فی الصفات کما فی بدّلت الحلقه خاتما، و الآیه تحتمل الأمرین، و قد قیل: المراد تغیر صفاتها، و به قال الأکثر، و قیل: تغیر ذاتها، و معنی وَ السَّماواتُ أی: و تبدّل السّموات غیر السّموات علی الاختلاف الذی مرّ وَ بَرَزُوا لِلَّهِ الْواحِدِ الْقَهَّارِ أی: برز العباد للّه أو الظّالمون کما یفیده السیاق؛ أی:

ظهروا من قبورهم، أو ظهر من أعمالهم ما کانوا یکتمونه، و التعبیر علی المستقبل بلفظ الماضی للتنبیه علی تحقّق وقوعه، کما فی قوله: وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ* «2» و الْواحِدِ الْقَهَّارِ «3» المتفرّد بالألوهیه الکثیر القهر لمن عانده وَ تَرَی الْمُجْرِمِینَ یَوْمَئِذٍ مُقَرَّنِینَ فِی الْأَصْفادِ معطوف علی برزوا أو علی تبدّل، و المجی ء بالمضارع لاستحضار الصوره، و المجرمون هم المشرکون، و یومئذ یعنی یوم القیامه، و مُقَرَّنِینَ أی: مشدودین إما بجعل بعضهم مقرونا مع بعض، أو قرنوا مع الشیاطین کما فی قوله: نُقَیِّضْ لَهُ شَیْطاناً





فَهُوَ لَهُ قَرِینٌ «4» أو جعلت أیدیهم مقرونه إلی أرجلهم، و الأصفاد: الأغلال و القیود، و الجار و المجرور متعلّق بمقرّنین أو حال من ضمیره، یقال: صفدته صفدا، أی: قیدته. و الاسم الصّفد، فإذا أردت التکثیر قلت: صفّدته. قال عمرو بن کلثوم:

فآبوا بالنّهاب و بالسّبایاو أبنا بالملوک مصفّدینا 

و قال حسّان بن ثابت:

من بین مأسور یشدّ صفاده صقر إذا لاقی الکریهه حام 

و یقال: صفدته و أصفدته؛ إذا أعطیته، و منه قول النّابغه:

................ ...

و لم أعرض أبیت اللعن بالصّفد «5» سَرابِیلُهُمْ مِنْ قَطِرانٍ السّرابیل: القمص، واحدها سربال، و منه قول کعب بن مالک:

تلقاکم عصب حول النّبیّ لهم من نسج داود فی الهیجا سرابیل 

و القطران: هو قطران الإبل الذی تهنأ به؛ أی: قمصانهم من قطران تطلی به جلودهم حتی یعود ذلک الطلاء کالسرابیل؛ و خصّ القطران لسرعه اشتعال النهار فیه مع نتن رائحته. و قال جماعه هو

______________________________

(1). المجادله: 21.

(2). الکهف: 99.

(3). یوسف: 39.

(4). الزخرف: 36.

(5). و صدره: هذا الثناء فإن تسمع لقائله. و معنی «أبیت اللعن»: أبیت أن تأتی شیئا تلعن علیه.
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النحاس: أی: قمصانهم من نحاس. و قرأ عیسی بن عمر مِنْ قَطِرانٍ بفتح القاف و تسکین الطاء.

و قرئ بکسر القاف و سکون الطاء، و قرئ بفتح القاف و الطاء، رویت هذه القراءه عن ابن عباس و أبی هریره و عکرمه و سعید بن جبیر و یعقوب، و هذه الجمله فی محل نصب علی الحال وَ تَغْشی وُجُوهَهُمُ النَّارُ أی: تعلو وجههم و تضربها؛ و خصّ الوجوه لأنّها أشرف ما فی البدن، و فیها الحواس المدرکه، و الجمله فی محل نصب علی الحال أیضا، و لِیَجْزِیَ اللَّهُ متعلق بمحذوف، أی: یفعل ذلک بهم





لیجزی کُلَّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ من المعاصی؛ أی: جزاء موافقا لما کسبت من خیر أو شرّ إِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ لا یشغله عنه شی ء. و قد تقدّم تفسیره هذا بَلاغٌ أی: هذا الذی أنزل إلیک بلاغ، أی: تبلیغ و کفایه فی الموعظه و التذکیر. قیل: إنّ الإشاره إلی ما ذکره سبحانه هنا من قوله: وَ لا تَحْسَبَنَّ اللَّهَ غافِلًا إلی سَرِیعُ الْحِسابِ أی: هذا فیه کفایه من غیر ما انطوت علیه السوره، و قیل: الإشاره إلی جمیع السوره، و قیل: إلی القرآن، و معنی لِلنَّاسِ للکفار، أو لجمیع الناس علی ما قیل فی قوله: وَ أَنْذِرِ النَّاسَ 

وَ لِیُنْذَرُوا بِهِ معطوف علی محذوف، أی: لینصحوا و لینذروا به، و المعنی: و لیخوّفوا به، و قرئ «و لینذروا» بفتح الیاء التحتیه و الذال المعجمه، یقال: نذرت بالشی ء أنذر؛ إذا علمت به فاستعددت له وَ لِیَعْلَمُوا أَنَّما هُوَ إِلهٌ واحِدٌ أی: لیعلموا بالأدله التکوینیه المذکوره سابقا وحدانیه اللّه سبحانه، و أنه لا شریک له وَ لِیَذَّکَّرَ أُولُوا الْأَلْبابِ أی: و لیتّعظ أصحاب العقول، و هذه اللامات متعلّقه بمحذوف، و التقدیر: و کذلک أنزلنا، أو متعلقه بالبلاغ المذکور، أی: کفایه لهم فی أن ینصحوا و ینذروا و یعلموا بما أقام اللّه من الحجج و البراهین وحدانیته سبحانه و أنه لا شریک له، و لیتّعظ بذلک أصحاب العقول التی تعقل و تدرک.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ ذُو انتِقامٍ قال: عزیز و اللّه فی أمره، یملی و کیده متین، ثم إذا انتقم انتقم بقدره. و أخرج مسلم و غیره من حدیث ثوبان قال: «جاء رجل من الیهود إلی رسول





اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: أین یکون الناس یوم تبدّل الأرض غیر الأرض؟ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: فی الظلمه دون الجسر». و أخرج مسلم أیضا و غیره من حدیث عائشه. قالت: «أنا أوّل من سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن هذه الآیه یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ قلت: أین الناس یومئذ؟ قال: علی الصراط». و أخرج البزار و ابن المنذر و الطبرانی فی الأوسط و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، و ابن عساکر عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «فی قول اللّه یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ قال: أرض بیضاء، کأنها فضه لم یسفک فیها دم حرام، و لم یعمل بها خطیئه». و أخرجه عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و أبو الشیخ فی العظمه، و الحاکم و صحّحه البیهقی فی البعث، عنه موقوفا نحوه، قال البیهقی: الموقوف أصح. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن زید ابن ثابت قال: «أتی الیهود النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: جاءونی یسألوننی و سأخبرهم قبل أن یسألونی یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ قال: أرض بیضاء کالفضه، فسألهم فقالوا: أرض بیضاء کالنقیّ». و أخرج ابن 
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مردویه مرفوعا عن علیّ نحو ما تقدّم عن ابن مسعود. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن أنس موقوفا نحوه، و قد روی نحو ذلک عن جماعه من الصحابه. و ثبت فی الصحیحین من حدیث سهل بن سعد قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه





علیه و سلّم یقول: «یحشر الناس یوم القیامه علی أرض بیضاء عفراء کقرصه نقی». و فیهما أیضا من حدیث أبی سعید قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «تکون الأرض یوم القیامه خبزه واحده یتکفّؤها الجبّار بیده» الحدیث. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: مُقَرَّنِینَ فِی الْأَصْفادِ قال الکبول.

و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن قتاده فِی الْأَصْفادِ قال: القیود و الأغلال. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: فی السلاسل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فِی الْأَصْفادِ یقول: فی وثاق. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی سَرابِیلُهُمْ قال: قمصهم. و أخرج ابن جریر عن ابن زید مثله. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله:

مِنْ قَطِرانٍ قال: قطران الإبل. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه فی الآیه قال: هذا القطران یطلی به حتی یشتعل نارا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: هو النحّاس المذاب. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر أنه قرأ مِنْ قَطِرانٍ فقال: القطر: الصّفر، و: الآن: الحارّ. و أخرج أبو عبید و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر عن عکرمه نحوه. و أخرج مسلم و غیره عن أبی مالک الأشعری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «النّائحه إذا لم تتب قبل موتها تقام یوم القیامه و علیها سربال من قطران، و درع من جرب». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم





عن ابن زید فی قوله: هذا بَلاغٌ لِلنَّاسِ قال:

القرآن وَ لِیُنْذَرُوا بِهِ قال: بالقرآن.
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سوره الحجر


اشاره

و هی مکیه بالاتفاق کما قال القرطبی. و أخرج النحّاس فی ناسخه، و ابن مردویه عن ابن عباس قال:

نزلت سوره الحجر بمکه. و أخرج ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزبیر مثله.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الحجر (15): الآیات 1 الی 15]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الر تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ وَ قُرْآنٍ مُبِینٍ (1) رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ (2) ذَرْهُمْ یَأْکُلُوا وَ یَتَمَتَّعُوا وَ یُلْهِهِمُ الْأَمَلُ فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (3) وَ ما أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَهٍ إِلاَّ وَ لَها کِتابٌ مَعْلُومٌ (4)

ما تَسْبِقُ مِنْ أُمَّهٍ أَجَلَها وَ ما یَسْتَأْخِرُونَ (5) وَ قالُوا یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ إِنَّکَ لَمَجْنُونٌ (6) لَوْ ما تَأْتِینا بِالْمَلائِکَهِ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (7) ما نُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ إِلاَّ بِالْحَقِّ وَ ما کانُوا إِذاً مُنْظَرِینَ (8) إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ (9)

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ فِی شِیَعِ الْأَوَّلِینَ (10) وَ ما یَأْتِیهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلاَّ کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (11) کَذلِکَ نَسْلُکُهُ فِی قُلُوبِ الْمُجْرِمِینَ (12) لا یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ قَدْ خَلَتْ سُنَّهُ الْأَوَّلِینَ (13) وَ لَوْ فَتَحْنا عَلَیْهِمْ باباً مِنَ السَّماءِ فَظَلُّوا فِیهِ یَعْرُجُونَ (14)

لَقالُوا إِنَّما سُکِّرَتْ أَبْصارُنا بَلْ نَحْنُ قَوْمٌ مَسْحُورُونَ (15)

قوله: الر قد تقدّم الکلام فی محله مستوفی، و الإشاره بقوله: تِلْکَ إلی ما تضمنته السوره من الآیات و التعریف فی الکتاب. قیل: هو للجنس، و المراد جنس الکتب المتقدّمه؛ و قیل: المراد به القرآن، و لا یقدح فی هذا ذکر القرآن بعد الکتاب، فقد قیل إنه جمع له بین الاسمین؛ و قیل: المراد بالکتاب هذه السوره، و تنکیر القرآن للتفخیم، أی: القرآن الکامل رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ قرأ نافع و عاصم بتخفیف الباء من ربما. و







قرأ الباقون بتشدیدها، و هما لغتان. قال أبو حاتم: أهل الحجاز یخففون، و منه قول الشاعر «1»:

ربما ضربه بسیف صقیل بین بصری و طعنه نجلاء 

و تمیم و ربیعه یثقّلونها. و قد تزداد فیها التاء الفوقیه «2»، و أصلها أن تستعمل فی القلیل. و قد تستعمل فی الکثیر. قال الکوفیون: أی یودّ الکفار فی أوقات کثیره لو کانوا مسلمین. و منه قول الشاعر:

ربّ رفد هرقته ذلک الیوم و أسری من معشر أقیال 

______________________________

(1). هو عدی بن الرعلاء الغسانی.

(2). أی: ربّتما أو: ربتما، و کذلک بضم الراء و فتحها.
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و قیل: هی هنا للتقلیل؛ لأنهم ودّوا ذلک فی بعض المواضع لا فی کلّها لشغلهم بالعذاب. قیل: و ما هنا لحقت ربّ لتهیئها للدخول علی الفعل؛ و قیل: هی نکره بمعنی شی ء، و إنما دخلت ربّ هنا علی المستقبل مع کونها لا تدخل إلا علی الماضی، لأنّ المترقب فی أخباره سبحانه کالواقع المتحقّق، فکأنه قیل: ربما ودّ الذین کفروا لو کانوا مسلمین، أی: منقادین لحکمه مذعنین له من جمله أهله. و کانت هذه الوداده منهم عند موتهم أو یوم القیامه. و المراد أنه لما انکشف لهم الأمر، و اتّضح بطلان ما کانوا علیه من الکفر، و أن الدین عند اللّه سبحانه هو الإسلام لا دین غیره، حصلت منهم هذه الوداده التی لا تسمن و لا تغنی من جوع، بل هی لمجرد التحسّر و التندّم و لوم النفس علی ما فرّطت فی جنب اللّه؛ و قیل: کانت هذه الوداده منهم عند معاینه حالهم و حال المسلمین؛ و قیل: عند خروج عصاه الموحّدین من النار، و الظاهر أن هذه الوداده کائنه منهم فی کلّ وقت مستمره فی





کلّ لحظه بعد انکشاف الأمر لهم ذَرْهُمْ یَأْکُلُوا وَ یَتَمَتَّعُوا هذا تهدید لهم، أی: دعهم عمّا أنت بصدده من الأمر لهم و النهی، فهم لا یرعوون أبدا، و لا یخرجون من باطل، و لا یدخلون فی حق، بل مرهم بما هم فیه من الاشتغال بالأکل و التمتع بزهره الدنیا، فإنهم کالأنعام التی لا تهتم إلا بذلک و لا تشتغل بغیره، و المعنی: اترکهم علی ما هم علیه من الاشتغال بالأکل و نحوه من متاع الدنیا، و من إلهاء الأمل لهم عن اتباعک فسوف یعلمون عاقبه أمرهم و سوء صنیعهم. و فی هذا من التهدید و الزجر ما لا یقدر قدره، یقال: ألهاه کذا، أی: شغله، و لهی هو عن الشی ء یلهی، أی: شغلهم الأمل عن اتباع الحق، و ما زالوا فی الآمال الفارغه و التمنیات الباطله حتی أسفر الصبح لذی عینین، و انکشف الأمر، و رأوا العذاب یوم القیامه، فعند ذلک یذوقون وبال ما صنعوا. و الأفعال الثلاثه مجزومه علی أنها جواب الأمر، و هذه الآیه منسوخه بآیه السیف وَ ما أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَهٍ إِلَّا وَ لَها کِتابٌ مَعْلُومٌ أی: و ما أهلکنا قریه من القری بنوع من أنواع العذاب إِلَّا وَ لَها أی: لتلک القریه کِتابٌ أی: أجل مقدّر لا تتقدم علیه و لا تتأخر عنه مَعْلُومٌ غیر مجهول و لا منسیّ، فلا یتصوّر التخلف عنه بوجه من الوجوه، و جمله لَها کِتابٌ فی محل نصب علی الحال من قریه و إن کانت نکره لأنها قد صارت بما فیها من العموم فی حکم الموصوفه، و الواو للفرق بین کون هذه الجمله حالا، أو صفه فإنها تعینها للحالیه کقولک: جاءنی رجل علی کتفه سیف، و





قیل: إنّ الجمله صفه لقریه، و الواو لتأکید اللصوق بین الصفه و الموصوف ما تَسْبِقُ مِنْ أُمَّهٍ أَجَلَها أی: ما تسبق أمه من الأمم أجلها المضروب لها المکتوب فی اللوح المحفوظ؛ و المعنی: أنه لا یأتی هلاکها قبل مجی ء أجلها وَ ما یَسْتَأْخِرُونَ أی: و ما یتأخرون عنه، فیکون مجی ء هلاکهم بعد مضی الأجل المضروب له، و إیراد الفعل علی صیغه جمع المذکر للحمل علی المعنی مع التغلیب و لرعایه الفواصل، و لذلک حذف الجار و المجرور، و الجمله مبینه لما قبلها، فکأنه قیل: إنّ هذا الإمهال لا ینبغی أن یغترّ به العقلاء، فإن لکل أمه وقتا معینا فی نزول العذاب لا یتقدّم و لا یتأخر. و قد تقدم تفسیر الأجل فی أوّل سوره الأنعام. ثم لما فرغ من تهدید الکفار شرع فی بیان بعض عتوّهم فی الکفر، و تمادیهم فی الغیّ مع تضمنه لبیان کفرهم بمن أنزل علیه الکتاب بعد بیان کفرهم بالکتاب، فقال: وَ قالُوا یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ أی: قال کفار
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مکه مخاطبین لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و متهکمین به حیث أثبتوا له إنزال الذکر علیه، مع إنکارهم لذلک فی الواقع أشدّ إنکار و نفیهم له أبلغ نفی، أو أرادوا: یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ فی زعمه، و علی وفق ما یدعیه إِنَّکَ لَمَجْنُونٌ أی: إنک بسبب هذه الدعوی التی تدّعیها من کونک رسولا للّه مأمورا بتبلیغ أحکامه لمجنون، فإنه لا یدّعی مثل هذه الدعوی العظیمه عندهم من کان عاقلا، فقولهم هذا لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم هو کقول فرعون: إِنَّ رَسُولَکُمُ الَّذِی أُرْسِلَ إِلَیْکُمْ لَمَجْنُونٌ «1». لَوْ ما تَأْتِینا بِالْمَلائِکَهِ لو





ما: حرف تحضیض، مرکب من لو المفیده للتمنی و من ما المزیده، فأفاد المجموع الحثّ علی الفعل الداخله هی علیه؛ و المعنی:

هلا تأتینا بالملائکه لیشهدوا علی صدقک إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ قال الفراء: المیم فی «لو ما» بدل من اللام فی لو لا. و قال الکسائی: لو لا و لو ما سواء فی الخبر و الاستفهام. قال النحاس: لو ما و لو لا و هلا واحد؛ و قیل: المعنی: لو ما تأتینا بالملائکه فیعاقبونا علی تکذیبنا لک ما نُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ إِلَّا بِالْحَقِ قرئ «ما نُنَزِّلُ» بالنون مبنیا للفاعل، و هو اللّه سبحانه فهو علی هذا من التنزیل؛ و المعنی علی هذه القراءه: قال اللّه سبحانه مجیبا علی الکفار لما طلبوا إتیان الملائکه إلیهم ما ننزل نحن الْمَلائِکَهَ إِلَّا بِالْحَقِ أی: تنزیلا متلبسا بالحق الذی یحقّ عنده تنزیلنا لهم فیما تقتضیه الحکمه الإلهیه و المشیئه الربانیه، و لیس هذا الذی اقترحتموه مما یحق عنده تنزیل الملائکه، و قرئ «ننزل» مخففا من الإنزال، أی: ما ننزل نحن الملائکه إلا بالحق، و قرئ «ما تنزل» بالمثناه من فوق؛ مضارعا مثقلا مبنیا للفاعل من التنزیل بحذف إحدی التاءین، أی: تتنزل، و قرئ أیضا بالفوقیه مضارعا مبنیا للمفعول؛ و قیل: معنی إلا بالحق؛ إلا بالقرآن، و قیل: بالرساله، و قیل:

بالعذاب وَ ما کانُوا إِذاً مُنْظَرِینَ فی الکلام حذف، و التقدیر: و لو أنزلنا الملائکه لعوجلوا بالعقوبه و ما کانوا إذا منظرین، فالجمله المذکوره جزاء للجمله الشرطیه المحذوفه، ثم أنکر علی الکفار استهزاءهم برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بقولهم: یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ إِنَّکَ لَمَجْنُونٌ فقال سبحانه: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ أی: نحن نزلنا ذلک الذکر الذی





أنکروه و نسبوک بسببه إلی الجنون وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ عن کل ما لا یلیق به من تصحیف و تحریف و زیاده و نقص و نحو ذلک. و فیه وعید شدید للمکذّبین به، المستهزئین برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم؛ و قیل: الضمیر فی لَهُ لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و الأوّل أولی بالمقام. ثم ذکر سبحانه أنّ عاده أمثال هؤلاء الکفار مع أنبیائهم کذلک تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال: وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ أی: رسلا، و حذف لدلاله الإرسال علیه، أی: رسلا کائنه من قبلک فِی شِیَعِ الْأَوَّلِینَ فی أممهم و أتباعهم و سائر فرقهم و طوائفهم.

قال الفراء: الشیع الأمه التابعه بعضهم بعضا فیما یجتمعون علیه، و أصله من شاعه إذا تبعه، و إضافته إلی الأوّلین من إضافه الصفه إلی الموصوف عند بعض النحاه، أو من حذف الموصوف عند آخرین منهم وَ ما یَأْتِیهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلَّا کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ أی: ما یأتی رسول من الرسل شیعته إلا کانوا به یستهزئون کما یفعله هؤلاء الکفار مع محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و جمله إلا کانوا به یستهزئون فی محل نصب علی الحال، أو فی محل 

______________________________

(1). الشعراء: 27.
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رفع علی أنّها صفه رسول، أو فی محل جر علی أنّها صفه له علی اللفظ لا علی المحل کَذلِکَ نَسْلُکُهُ فِی قُلُوبِ الْمُجْرِمِینَ أی: مثل ذلک الذی سلکناه فی قلوب أولئک المستهزئین برسلهم نَسْلُکُهُ أی: الذکر فِی قُلُوبِ الْمُجْرِمِینَ فالإشاره إلی ما دلّ علیه الکلام السابق من إلقاء الوحی مقرونا بالاستهزاء، و السلک إدخال الشی ء فی الشی ء کالخیط فی المخیط، قاله الزجّاج، قال: و





المعنی کما فعل بالمجرمین الذین استهزءوا نسلک الضلال فی قلوب المجرمین، و جمله لا یُؤْمِنُونَ بِهِ فی محل نصب علی الحال من ضمیر نسلکه: أی: لا یؤمنون بالذکر الذی أنزلناه، و یجوز أن تکون مستأنفه لبیان ما قبلها فلا محل لها؛ و قیل:

إن الضمیر فی نسلکه للاستهزاء، و فی لا یؤمنون به للذکر، و هو بعید، و الأولی أن الضمیرین للذکر وَ قَدْ خَلَتْ سُنَّهُ الْأَوَّلِینَ أی: مضت طریقتهم التی سنها اللّه فی إهلاکهم، حیث فعلوا ما فعلوا من التکذیب و الاستهزاء. و قال الزجّاج: و قد مضت سنه اللّه فی الأولین بأن سلک الکفر و الضلال فی قلوبهم. ثم حکی اللّه سبحانه إصرارهم علی الکفر و تصمیمهم علی التکذیب و الاستهزاء، فقال: وَ لَوْ فَتَحْنا عَلَیْهِمْ أی:

علی هؤلاء المعاندین لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم المکذبین له المستهزئین به باباً مِنَ السَّماءِ أی: من أبوابها المعهوده و مکناهم من الصعود إلیه فَظَلُّوا فِیهِ أی: فی ذلک الباب یَعْرُجُونَ یصعدون بآله أو بغیر آله حتی یشاهدوا ما فی السماء من عجائب الملکوت التی لا یجحدها جاحد و لا یعاند عند مشاهدتها معاند، و قیل: الضمیر فی فَظَلُّوا للملائکه، أی: فظل الملائکه یعرجون فی ذلک الباب، و الکفار یشاهدونهم و ینظرون صعودهم من ذلک الباب لَقالُوا أی: الکفار؛ لفرط عنادهم و زیاده عتوّهم إِنَّما سُکِّرَتْ أَبْصارُنا قرأ ابن کثیر سکرت بالتخفیف، و قرأ الباقون بالتشدید و هو من سکر الشراب، أو من السکر، و هو سدّها عن الإحساس، یقال: سکر النهر؛ إذا سدّه و حبسه عن الجری، و رجح الثانی بقراءه التخفیف. و قال أبو عمرو بن العلاء: سکرت غشیت و غطیت، و منه قول الشاعر:

و





طلعت شمس علیها مغفر «1»و جعلت عین الحرور تسکر 

و به قال أبو عبید و أبو عبیده، و روی عن أبی عمرو أیضا أنه من سکر الشراب، أی: غشیهم ما غطی أبصارهم کما غشی السکران ما غطی عقله؛ و قیل: معنی سکرت حبست کما تقدم، و منه قول أوس بن حجر:

قصرت «2» علی لیله ساهرهفلیست بطلق و لا ساکره 

قال النحّاس: و هذه الأقوال متقاربه بَلْ نَحْنُ قَوْمٌ مَسْحُورُونَ أضربوا عن قولهم سکرت أبصارنا، ثم ادّعوا أنهم مسحورون، أی: سحرهم محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و فی هذا بیان لعنادهم العظیم الذی لا یقلعهم عنه شی ء من الأشیاء کائنا ما کان، فإنهم إذا رأوا آیه توجب علیهم الإیمان باللّه و ملائکته و کتبه و رسله نسبوا إلی أبصارهم أن إدراکها غیر حقیقی لعارض السکر، أو أن عقولهم قد سحرت فصار إدراکهم غیر صحیح، و من بلغ فی التعنّت إلی هذا الحدّ فلا تنفع فیه موعظه، و لا یهتدی بآیه.

______________________________

(1). فی اللسان ماده سکر: جاء الشّتاء و اجثألّ القبّر.

(2). فی اللسان ماده سکر: جذلت.
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و قد أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله: تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ قال: التوراه و الإنجیل. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم فی تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ قال: الکتب التی کانت قبل القرآن وَ قُرْآنٍ مُبِینٍ قال: مبین و اللّه هداه و رشده و خیره. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس و ابن مسعود و ناس من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ قال: ودّ المشرکون یوم بدر





حین ضربت أعناقهم فعرضوا علی النار أنهم کانوا مؤمنین بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود فی الآیه قال: هذا فی الجهنمیین إذا رأوهم یخرجون من النار. و أخرج سعید بن منصور و هناد ابن السریّ فی الزهد و ابن جریر و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی البعث و النشور، عن ابن عباس قال: ما یزال اللّه یشفع و یدخل و یشفع و یرحم حتی یقول: من کان مسلما فلیدخل الجنه، فذلک قوله:

رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ و أخرج ابن المبارک فی الزهد، و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر، و البیهقی فی البعث، عن ابن عباس و أنس أنهما تذاکرا هذه الآیه رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ فقالا: هذا حیث یجمع اللّه من أهل الخطایا من المسلمین و المشرکین فی النار، فیقول المشرکون: ما أغنی عنکم ما کنتم تعبدون، فیغضب اللّه لهم فیخرجهم بفضله و رحمته. و أخرج الطبرانی فی الأوسط، و ابن مردویه بسند، قال السیوطی: صحیح، عن جابر بن عبد اللّه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«إنّ ناسا من أمتی یعذّبون بذنوبهم، فیکونون فی النار ما شاء اللّه أن یکونوا، ثم یعیّرهم أهل الشرک، فیقولون: ما نری ما کنتم فیه من تصدیقکم نفعکم، فلا یبقی موحّد إلا أخرجه اللّه من النار، ثم قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ .

و أخرج ابن أبی عاصم فی السنّه، و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی





عن أبی موسی الأشعری مرفوعا نحوه. و أخرج إسحاق بن راهویه و ابن حبان و الطبرانی و ابن مردویه عن أبی سعید الخدری مرفوعا نحوه أیضا. و أخرج هناد بن السریّ و الطبرانی فی الأوسط و أبو نعیم عن أنس مرفوعا نحوه أیضا. و فی الباب أحادیث فی تعیین هذا السبب فی نزول هذه الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: ذَرْهُمْ یَأْکُلُوا وَ یَتَمَتَّعُوا الآیه قال: هؤلاء الکفره. و أخرج أیضا عن أبی مالک فی قوله: ذَرْهُمْ قال: خلّ عنهم. و أخرج ابن جریر عن الزهری فی قوله: ما تَسْبِقُ مِنْ أُمَّهٍ أَجَلَها وَ ما یَسْتَأْخِرُونَ قال: نری أنه إذا حضره أجله، فإنه لا یؤخر ساعه و لا یقدّم، و أما ما لم یحضر أجله فإن اللّه یؤخر ما شاء و یقدّم ما شاء. قلت: و کلام الزهری هذا لا حاصل له و لا مفاد فیه. و أخرج ابن جریر عن الضحّاک فی قوله: یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ قال: القرآن. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: ما نُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ إِلَّا بِالْحَقِ قال: بالرساله و العذاب.

و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: وَ ما کانُوا إِذاً مُنْظَرِینَ قال: و ما کانوا لو نزلت الملائکه بمنظرین من أن یعذبوا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ قال: عندنا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فِی شِیَعِ 

فتح القدیر، ج 3، ص: 150







فتح القدیر ج 3 199 

الْأَوَّلِینَ قال: أمم الأوّلین.

و أخرج ابن أبی حاتم عن أنس فی قوله: کَذلِکَ نَسْلُکُهُ فِی قُلُوبِ الْمُجْرِمِینَ قال: الشرک نسلکه فی قلوب المشرکین. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده مثله. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر عن الحسن مثله أیضا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده وَ قَدْ خَلَتْ سُنَّهُ الْأَوَّلِینَ قال: وقائع اللّه فیمن خلا من الأمم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: فَظَلُّوا فِیهِ یَعْرُجُونَ قال ابن جریج: قال ابن عباس: فظلت الملائکه تعرج فنظروا إلیهم لَقالُوا إِنَّما سُکِّرَتْ أَبْصارُنا قال: قریش تقوله. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم فی الآیه عن ابن عباس أیضا یقول: و لو فتحنا علیهم بابا من أبواب السماء فظلت الملائکه تعرج فیه یختلفون فیه ذاهبین و جائین لقال أهل الشرک: إنما أخذت أبصارنا، و شبّه علینا، و إنما سحرنا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد سُکِّرَتْ أَبْصارُنا قال: سدّت. و أخرج ابن جریر عن قتاده نحوه قال: و من قرأ: سُکِّرَتْ مخففه، فإنه یعنی سحرت.


[سوره الحجر (15): الآیات 16 الی 25]

وَ لَقَدْ جَعَلْنا فِی السَّماءِ بُرُوجاً وَ زَیَّنَّاها لِلنَّاظِرِینَ (16) وَ حَفِظْناها مِنْ کُلِّ شَیْطانٍ رَجِیمٍ (17) إِلاَّ مَنِ اسْتَرَقَ السَّمْعَ فَأَتْبَعَهُ شِهابٌ مُبِینٌ (18) وَ الْأَرْضَ مَدَدْناها وَ أَلْقَیْنا فِیها رَواسِیَ وَ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ مَوْزُونٍ (19) وَ جَعَلْنا لَکُمْ فِیها مَعایِشَ وَ مَنْ لَسْتُمْ لَهُ بِرازِقِینَ (20)

وَ






إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلاَّ عِنْدَنا خَزائِنُهُ وَ ما نُنَزِّلُهُ إِلاَّ بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ (21) وَ أَرْسَلْنَا الرِّیاحَ لَواقِحَ فَأَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَسْقَیْناکُمُوهُ وَ ما أَنْتُمْ لَهُ بِخازِنِینَ (22) وَ إِنَّا لَنَحْنُ نُحْیِی وَ نُمِیتُ وَ نَحْنُ الْوارِثُونَ (23) وَ لَقَدْ عَلِمْنَا الْمُسْتَقْدِمِینَ مِنْکُمْ وَ لَقَدْ عَلِمْنَا الْمُسْتَأْخِرِینَ (24) وَ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ یَحْشُرُهُمْ إِنَّهُ حَکِیمٌ عَلِیمٌ (25)

لما ذکر سبحانه کفر الکافرین و عجزهم و عجز أصنامهم، ذکر قدرته الباهره و خلقه البدیع لیستدل بذلک علی وحدانیته، فقال: وَ لَقَدْ جَعَلْنا فِی السَّماءِ بُرُوجاً الجعل إن کان بمعنی الخلق، ففی السّماء متعلّق به، و إن کان بمعنی التّصییر ففی السماء خبره، و البروج فی اللغه: القصور و المنازل، و المراد بها هنا منازل الشمس و القمر و النجوم السیاره، و هی الاثنا عشر المشهوره کما تدلّ علی ذلک التجربه، و العرب تعدّ المعرفه بمواقع النجوم و منازلها من أجلّ العلوم، و یستدلّون بها علی الطرقات و الأوقات و الخصب و الجدب، و قالوا:

الفلک اثنا عشر برجا، و أسماء هذه البروج: الحمل، الثور، الجوزاء، السرطان، الأسد، السنبله، المیزان، العقرب، القوس، الجدی، الدلو، الحوت. کل ثلاثه منها علی طبیعه عنصر من العناصر الأربعه و المشتغلین بهذا العلم یسمون الحمل و الأسد و القوس مثلثه ناریه، و الثور و السنبله و الجدی مثلثه أرضیه، و الجوزاء و المیزان و الدلو مثلثه هوائیه، و السرطان و العقرب و الحوت مثلثه مائیه. و أصل البروج الظهور، و منه تبرّج المرأه بإظهار زینتها. و قال الحسن و قتاده: البروج النجوم، و سمیت بذلک لظهورها و ارتفاعها، و قیل: السبعه
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السیاره منها؛ قاله أبو صالح، و قیل: هی قصور و





بیوت فی السماء فیها حرس، و الضمیر فی وَ زَیَّنَّاها راجع إلی السماء، أی: و زینا السماء بالشمس و القمر و النجوم و البروج للناظرین إلیها، أو للمتفکرین المعتبرین المستدلّین إذا کان من النظر، و هو الاستدلال وَ حَفِظْناها أی: السماء مِنْ کُلِّ شَیْطانٍ رَجِیمٍ قال أبو عبیده: الرجیم المرجوم بالنجوم، کما فی قوله: رُجُوماً لِلشَّیاطِینِ و الرجم فی اللغه هو الرمی بالحجاره، ثم قیل للّعن و الطرد و الإبعاد رجم؛ لأن الرامی بالحجاره یوجب هذه المعانی إِلَّا مَنِ اسْتَرَقَ السَّمْعَ استثناء متصل، أی: إلا ممن استرق السمع، و یجوز أن یکون منقطعا، أی: و لکن من استرق السمع فَأَتْبَعَهُ شِهابٌ مُبِینٌ و المعنی: حفظنا السماء من الشیاطین أن تسمع شیئا من الوحی و غیره، إلا من استرق السمع فإنها تتبعه الشهب فتقتله أو تخبله. و معنی فَأَتْبَعَهُ تبعه و لحقه أو أدرکه. و الشهاب:

الکوکب أو النار المشتعله الساطعه کما فی قوله: بِشِهابٍ قَبَسٍ قال ذو الرّمه:

کأنّه کوکب فی إثر عفریه «1» ................

و سمّی الکوکب شهابا لبریقه شبه النار، و المبین: الظاهر للمبصرین یرونه لا یلتبس علیهم. قال القرطبی: و اختلف فی الشهاب هل یقتل أم لا؟ فقال ابن عباس: الشهاب یجرح و یحرق و یخبل و لا یقتل، و قال الحسن و طائفه: یقتل. فعلی هذا القول فی قتلهم بالشهب قبل إلقاء السمع إلی الجنّ قولان؛ أحدهما:

أنهم یقتلون قبل إلقائهم ما استرقوه من السمع إلی غیرهم، فلا تصل أخبار السماء إلی غیر الأنبیاء، و لذلک انقطعت الکهانه. و الثانی: أنهم یقتلون بعد إلقائهم ما استرقوه من السمع إلی غیرهم من الجنّ، قال: ذکره الماوردی، ثم قال: و القول الأوّل أصحّ. قال: و اختلف هل





کان رمی بالشهب قبل المبعث، فقال الأکثرون:

نعم، و قیل: لا، و إنما ذلک بعد المبعث. قال الزجاج: و الرمی بالشهب من آیات النبی صلّی اللّه علیه و سلّم ممّا حدث بعد مولده لأن الشعراء فی القدیم لم یذکروه فی أشعارهم. قال کثیر من أهل العلم: نحن نری انقضاض الکواکب، فیجوز أن یکون ذلک کما نری، ثم یصیر نارا إذا أدرک الشیطان، و یجوز أن یقال: یرمون بشعله من نار الهواء فیخیل إلینا أنه نجم یسری وَ الْأَرْضَ مَدَدْناها أی: بسطناها و فرشناها کما فی قوله:

وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها «2»، و فی قوله: وَ الْأَرْضَ فَرَشْناها فَنِعْمَ الْماهِدُونَ «3»، و فیه ردّ علی من زعم أنها کالکره «4» وَ أَلْقَیْنا فِیها رَواسِیَ أی: جبال ثابته لئلا تحرک بأهلها، و قد تقدم بیان ذلک فی سوره الرعد وَ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ مَوْزُونٍ أی: أنبتنا فی الأرض من کلّ شی ء مقدّر معلوم، فعبّر عن ذلک بالوزن؛ لأنه مقدار تعرف به الأشیاء، و منه قول الشاعر:

______________________________

(1). و عجزه: مسوّم فی سواد اللیل منقضب.

(2). النازعات: 30.

(3). الذاریات: 48.

(4). قوله تعالی: «فرشناها» هذا ما یبدو للناظر أنها مبسوطه ممدوده، و «دحاها»: جعلها کالبیضه لیست تامه الکرویه، فهی مفلطحه من جانبیها. و لیس فی الآیات المذکوره ما ینفی أن الأرض کرویه، خاصه و قد أثبتت الحقائق العلمیه کرویتها.
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و قیل: معنی موزون مقسوم، و قیل: معدود، و المقصود من الإنبات: الإنشاء و الإیجاد؛ و قیل: الضمیر راجع إلی الجبال، أی: أنبتنا فی الجبال من کلّ شی ء موزون من الذهب و الفضه و النحاس و الرصاص و





نحو ذلک؛ و قیل: موزون بمیزان الحکمه، و مقدّر بقدر الحاجه؛ و قیل: الموزون هو المحکوم بحسنه کما یقال کلام موزون، أی: حسن وَ جَعَلْنا لَکُمْ فِیها مَعایِشَ تعیشون بها من المطاعم و المشارب جمع معیشه، و قیل:

هی الملابس، و قیل: هی التصرف فی أسباب الرزق مدّه الحیاه. قال الماوردی: و هو الظاهر. قلت: بل القول الأوّل أظهر، و منه قول جریر:

تکلّفنی معیشه آل زیدو من لی بالمرقّق و الصّنابا «1» 

وَ مَنْ لَسْتُمْ لَهُ بِرازِقِینَ معطوف علی معایش؛ أی: و جعلنا لکم فیها من لستم له برازقین؛ و هم الممالیک و الخدم و الأولاد الذین رازقهم فی الحقیقه هو اللّه، و إن ظنّ بعض العباد أنه الرازق لهم باعتبار استقلاله بالکسب، و یجوز أن یکون معطوفا علی محل لکم، أی: جعلنا لکم فیها معایش و جعلنا لمن لستم له برازقین فیها معایش، و هم من تقدّم ذکره، و یدخل فی ذلک الدوابّ علی اختلاف أجناسها، و لا یجوز العطف علی الضمیر المجرور فی لکم؛ لأنه لا یجوز عند الأکثر إلا بإعاده الجارّ؛ و قیل: أراد الوحش وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا عِنْدَنا خَزائِنُهُ إن هی النافیه و من مزیده للتأکید، و هذا الترکیب عام لوقوع النکره فی حیز النفی مع زیاده من، و مع لفظ شی ء المتناول لکل الموجودات الصادق علی کل فرد منها، فأفاد ذلک أن جمیع الأشیاء عند اللّه خزائنها لا یخرج منها شی ء. و الخزائن: جمع خزانه، و هی المکان الذی یحفظ فیه نفائس الأمور، و ذکر الخزائن تمثیل لاقتداره علی کل مقدور؛ و المعنی: أن کل الممکنات مقدوره و مملوکه یخرجها من العدم إلی الوجوب بمقدار کیف شاء. و قال





جمهور المفسرین: إن المراد بما فی هذه الآیه هو المطر؛ لأنه سبب الأرزاق و المعایش؛ و قیل: الخزائن: المفاتیح، أی: ما من شی ء إلا عندنا فی السماء مفاتیحه، و الأولی ما ذکرناه من العموم لکل موجود، بل قد یصدق الشی ء علی المعدوم علی الخلاف المعروف فی ذلک وَ ما نُنَزِّلُهُ إِلَّا بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ أی: ما ننزله من السماء إلی الأرض أو نوجده للعباد إلا بقدر معلوم، و القدر المقدار؛ و المعنی:

أن اللّه سبحانه لا یوجد للعباد شیئا من تلک الأشیاء المذکوره إلا متلبسا ذلک الإیجاد بمقدار معین حسبما تقتضیه مشیئته علی مقدار حاجه العباد إلیه کما قال سبحانه: وَ لَوْ بَسَطَ اللَّهُ الرِّزْقَ لِعِبادِهِ لَبَغَوْا فِی الْأَرْضِ وَ لکِنْ یُنَزِّلُ بِقَدَرٍ ما یَشاءُ «2» و قد فسّر الإنزال بالإعطاء، و فسّر بالإنشاء، و فسّر بالإیجاد، و المعنی متقارب، و جمله و ما ننزله معطوفه علی مقدّر: أی و إن من شی ء إلا عندنا خزائنه ننزله و ما ننزله، أو فی محل نصب علی الحال وَ أَرْسَلْنَا الرِّیاحَ لَواقِحَ معطوف علی وَ جَعَلْنا لَکُمْ فِیها مَعایِشَ و ما بینهما اعتراض. قرأ حمزه «الریح» بالتوحید. و قرأ من عداه «الرِّیاحَ» بالجمع، و علی قراءه حمزه فتکون اللام فی الریح للجنس. قال 

______________________________

(1). «المرقّق»: الأرغفه الرقیقه الواسعه. «الصناب»: صباغ یتّخذ من الخردل و الزبیب، یؤتدم به.

(2). الشوری: 27.
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الأزهری: و جعل الرّیاح لواقح لأنها تحمل السحاب، أی: تقله و تصرفه، ثم تمرّ به فتنزله. قال اللّه سبحانه: حَتَّی إِذا أَقَلَّتْ سَحاباً ثِقالًا، أی: حملت. و ناقه لاقح؛ إذا حملت الجنین فی بطنها، و به قال الفراء و ابن قتیبه؛ و قیل: لواقح بمعنی ملقحه. قال





ابن الأنباری: تقول العرب: أبقل النبت فهو باقل، و قیل: مبقل؛ و المعنی: أنها تلقح الشجر، أی: بقوّتها؛ و قیل: معنی لواقح: ذوات لقح. قال الزجّاج:

معناه: ذات لقحه؛ لأنها تعصر السحاب و تدرّه کما تدرّ اللقحه؛ یقال رامح، أی: ذو رمح، و لابن، أی:

ذو لبن، و تامر، أی: ذو تمر. قال أبو عبیده: لواقح بمعنی ملاقح، ذهب إلی أنها جمع ملقحه. و فی هذه الآیه تشبیه الریاح التی تحمل الماء بالحامل، و لقاح الشجر بلقاح الحمل فَأَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً أی:

من السحاب، و کلّ ما علاک فأظلّک فهو سماء، و قیل: من جهه السماء، و المراد بالماء هنا ماء المطر فَأَسْقَیْناکُمُوهُ أی: جعلنا ذلک المطر لسقیاکم و لشرب مواشیکم و أرضکم. قال أبو علیّ: یقال سقیته الماء إذا أعطیته قدر ما یروی؛ و أسقیته نهرا، أی: جعلته شربا له، و علی هذا فَأَسْقَیْناکُمُوهُ أبلغ من سقیناکموه؛ و قیل: سقی و أسقی بمعنی واحد وَ ما أَنْتُمْ لَهُ بِخازِنِینَ أی: لیست خزائنه عندکم، بل خزائنه عندنا، و نحن الخازنون له، فنفی عنهم سبحانه ما أثبته لنفسه فی قوله: وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا عِنْدَنا خَزائِنُهُ و قیل: المعنی: ما أنتم له بخازنین بعد أن أنزلناه علیکم، أی: لا تقدرون علی حفظه فی الآبار و الغدران و العیون، بل نحن الحافظون له فیها لیکون ذخیره لکم عند الحاجه إلیه وَ إِنَّا لَنَحْنُ نُحْیِی وَ نُمِیتُ أی: نوجد الحیاه فی المخلوقات و نسلبها عنها متی شئنا، و الغرض من ذلک الاستدلال بهذه الأمور علی کمال قدرته عزّ و جلّ، و أنه القادر علی البعث و النشور و الجزاء لعباده علی حسب ما یستحقونه و تقتضیه مشیئته، و لهذا





قال: وَ نَحْنُ الْوارِثُونَ أی: للأرض و من علیها؛ لأنه سبحانه الباقی بعد فناء خلقه، الحیّ الذی لا یموت، الدائم الذی لا ینقطع وجوده، وَ لِلَّهِ مِیراثُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ* «1». وَ لَقَدْ عَلِمْنَا الْمُسْتَقْدِمِینَ مِنْکُمْ هذه اللام هی الموطئه للقسم، و هکذا اللام فی وَ لَقَدْ عَلِمْنَا الْمُسْتَأْخِرِینَ و المراد من تقدّم ولاده و موتا، و من تأخر فیهما؛ و قیل: من تقدّم طاعه و من تأخر فیها، و قیل: من تقدم فی صف القتال و من تأخر؛ و قیل: المراد بالمستقدمین الأموات، و بالمستأخرین الأحیاء؛ و قیل: المستقدمین هم الأمم المتقدّمون علی أمه محمد، و المستأخرون هم أمه محمد، و قیل: المستقدمون من قتل فی الجهاد، و المستأخرون من لم یقتل. وَ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ یَحْشُرُهُمْ و هو المتولی لذلک، القادر علیه دون غیره، کما یفیده ضمیر الفصل من الحصر. و فیه أنه سبحانه یجازی المحسن بإحسانه، و المسیئ بإساءته؛ لأنه الأمر المقصود من الحشر إِنَّهُ حَکِیمٌ یجری الأمور علی ما تقتضیه حکمته البالغه عَلِیمٌ أحاط علمه بجمیع الأشیاء لا یخفی علیه شی ء منها، و من کان کذلک فله القدره البالغه علی کلّ شی ء ممّا وسعه علمه، و جری فیه حکمه سبحانه لا إله إلا هو.

______________________________

(1). آل عمران: 180.
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و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: وَ لَقَدْ جَعَلْنا فِی السَّماءِ بُرُوجاً قال: کواکب. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی صالح قال:

الکواکب العظام. و أخرج أیضا عن عطیه قال: قصورا فی السماء فیها الحرس. و أخرج عبد بن حمید





و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال الرجیم: الملعون. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

إِلَّا مَنِ اسْتَرَقَ السَّمْعَ أراد أن یخطف السمع کقوله: إِلَّا مَنْ خَطِفَ الْخَطْفَهَ «1». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن الضحّاک قال: کان ابن عباس یقول: إن الشهب لا تقتل، و لکن تحرق و تخبل و تجرح من غیر أن تقتل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه فی قوله: وَ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ مَوْزُونٍ قال: معلوم.

و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ مَوْزُونٍ قال: بقدر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید قال: الأشیاء التی توزن. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: ما أنبتت الجبال مثل الکحل و شبهه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ مَنْ لَسْتُمْ لَهُ بِرازِقِینَ قال: الدوابّ و الأنعام. و أخرج هؤلاء عن منصور قال: الوحش. و أخرج البزار و ابن مردویه، و أبو الشیخ فی العظمه، عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «خزائن اللّه الکلام، فإذا أراد شیئا قال له کن فکان». و أخرج ابن جریر عن ابن جریج فی قوله: إِلَّا عِنْدَنا خَزائِنُهُ قال:

المطر خاصه. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: ما نقص المطر منذ أنزله اللّه، و لکن تمطر أرض أکثر مما تمطر أخری، ثم قرأ وَ ما نُنَزِّلُهُ إِلَّا بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ







و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن مسعود قال: ما من عام بأمطر من عام، و لکنّ اللّه یصرفه حیث یشاء، ثم قرأ: وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا عِنْدَنا خَزائِنُهُ وَ ما نُنَزِّلُهُ إِلَّا بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ و أخرجه ابن مردویه عنه مرفوعا.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی عن ابن مسعود فی قوله: وَ أَرْسَلْنَا الرِّیاحَ لَواقِحَ قال: یرسل اللّه الریح فتحمل الماء، فتلقح به السحاب، فتدرّ کما تدرّ اللقحه، ثم تمطر. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عبید بن عمیر قال: یبعث اللّه المبشره فتقمّ «2» الأرض قمّا، ثم یبعث المثیره فتثیر السحاب فتجعله کسفا، ثم یبعث المؤلفه فتؤلف بینه فیجعله رکاما، ثم یبعث اللواقح فتلقحه فتمطر. و أخرج ابن أبی الدنیا و ابن جریر، و أبو الشیخ فی العظمه، و ابن مردویه و الدیلمی بسند ضعیف عن أبی هریره قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «ریح الجنوب من الجنه، و هی الریح اللواقح التی ذکر اللّه فی کتابه». و أخرج الطیالسی و سعید بن منصور و أحمد و الترمذی و النسائی و ابن ماجه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن خزیمه و ابن حبّان و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس قال: «کانت امرأه تصلّی خلف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم،

______________________________

(1). الصافات: 10.

(2). «قمّ»: کنس.
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حسناء من أحسن النساء، فکان بعض القوم





یتقدّم حتی یکون فی الصف الأول لئلا یراها، و یستأخر بعضهم حتی یکون فی الصف المؤخر، فإذا رکع نظر من تحت إبطیه، فأنزل اللّه: وَ لَقَدْ عَلِمْنَا الْمُسْتَقْدِمِینَ مِنْکُمْ وَ لَقَدْ عَلِمْنَا الْمُسْتَأْخِرِینَ و هذا الحدیث هو من روایه أبی الجوزاء عن ابن عباس. و قد رواه عبد الرزاق و ابن المنذر من قول أبی الجوزاء، قال الترمذی: و هذا أشبه أن یکون أصح. و قال ابن کثیر:

فی هذا الحدیث نکاره شدیده.

و أخرج الحاکم و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: المستقدمین: الصفوف المقدّمه، و المستأخرین:

الصفوف المؤخره. و قد وردت أحادیث کثیره فی أن خیر صفوف الرجال أوّلها و شرها آخرها، و خیر صفوف النساء آخرها، و شرّها أولها. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء و مقاتل بن حیان أن الآیه فی صفوف [الصلاه و] «1» القتال. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن الحسن قال: المستقدمین فی طاعه اللّه، و المستأخرین فی معصیه اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: یعنی بالمستقدمین من مات، و بالمستأخرین من هو حیّ لم یمت. و أخرج هؤلاء عنه أیضا قال: المستقدمین آدم و من مضی من ذریته، و المستأخرین فی أصلاب الرجال. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عن قتاده نحوه.


[سوره الحجر (15): الآیات 26 الی 44]

وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ (26) وَ الْجَانَّ خَلَقْناهُ مِنْ قَبْلُ مِنْ نارِ السَّمُومِ (27) وَ إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَهِ إِنِّی خالِقٌ بَشَراً مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ (28) فَإِذا سَوَّیْتُهُ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی فَقَعُوا لَهُ ساجِدِینَ (29) فَسَجَدَ الْمَلائِکَهُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ






(30)

إِلاَّ إِبْلِیسَ أَبی أَنْ یَکُونَ مَعَ السَّاجِدِینَ (31) قالَ یا إِبْلِیسُ ما لَکَ أَلاَّ تَکُونَ مَعَ السَّاجِدِینَ (32) قالَ لَمْ أَکُنْ لِأَسْجُدَ لِبَشَرٍ خَلَقْتَهُ مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ (33) قالَ فَاخْرُجْ مِنْها فَإِنَّکَ رَجِیمٌ (34) وَ إِنَّ عَلَیْکَ اللَّعْنَهَ إِلی یَوْمِ الدِّینِ (35)

قالَ رَبِّ فَأَنْظِرْنِی إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ (36) قالَ فَإِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ (37) إِلی یَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ (38) قالَ رَبِّ بِما أَغْوَیْتَنِی لَأُزَیِّنَنَّ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ وَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ (39) إِلاَّ عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ (40)

قالَ هذا صِراطٌ عَلَیَّ مُسْتَقِیمٌ (41) إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ إِلاَّ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْغاوِینَ (42) وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمَوْعِدُهُمْ أَجْمَعِینَ (43) لَها سَبْعَهُ أَبْوابٍ لِکُلِّ بابٍ مِنْهُمْ جُزْءٌ مَقْسُومٌ (44)

المراد بالإنسان فی قوله: وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ هو آدم لأنه أصل هذا النوع، و الصلصال قال أبو عبیده: هو الطین المخلوط بالرمل الذی یتصلصل إذا حرّک، فإذا طبخ فی النار فهو الفخار. و هذا قول أکثر المفسرین. و قال الکسائی: هو الطین المنتن، مأخوذ من قول العرب صلّ اللحم و أصلّ: إذا أنتن؛ مطبوخا کان أو نیئا. قال الحطیئه:

ذاک فتی یبذل ذا قدره لا یفسد اللحم لدیه الصّلول 

______________________________

(1). من الدر المنثور (5/ 75)
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و الحمأ: الطین الأسود المتغیر. أو الطین الأسود من غیر تقیید بالمتغیر. قال ابن السکّیت: تقول منه:

حمئت البئر حمأ بالتسکین؛ إذا نزعت حمأتها، و حمئت البئر حمأ بالتحریک: کثرت حمأتها، و أحمأتها إحماء: ألقیت فیها الحمأه. قال أبو عبیده: الحمأه بسکون المیم مثل الکمأه یعنی بالتحریک، و الجمع حم ء مثل تمره و تمر، و الحمأ المصدر مثل الهلع و الجزع، ثم سمّی به. و المسنون قال الفراء: هو المتغیّر، و





أصله من سننت الحجر علی الحجر؛ إذا حککته، و ما یخرج بین الحجرین یقال له السنانه و السّنین، و منه قول عبد الرحمن بن حسان:

ثم خاصرتها إلی القبّه الحمراء «1» تمشی فی مرمر مسنون 

أی: محکوک، و یقال: أسن الماء إذا تغیر، و منه قوله: لَمْ یَتَسَنَّهْ «2» و قوله: ماءٍ غَیْرِ آسِنٍ «3».

و کلا الاشتقاقین یدلّ علی التغیر، لأن ما یخرج بین الحجرین لا یکون إلا منتنا. و قال أبو عبیده: المسنون المصبوب، و هو من قول العرب سننت الماء علی الوجه؛ إذا صببته، و السنّ الصب. و قال سیبویه: المسنون المصوّر، مأخوذ من سنّه الوجه، و هی صورته، و منه قول ذی الرمه:

تریک سنّه وجه غیر مقرفهملساء لیس بها خال و لا ندب «4» 

و قال الأخفش: المسنون المنصوب القائم، من قولهم: وجه مسنون؛ إذا کان فیه طول. و الحاصل علی هذه الأقوال أن التراب لما بلّ صار طینا، فلما أنتن صار حمأ مسنونا، فلما یبس صار صلصالا. فأصل الصلصال: هو الحمأ المسنون، و لهذا وصف بهما وَ الْجَانَّ خَلَقْناهُ مِنْ قَبْلُ مِنْ نارِ السَّمُومِ الجانّ أبو الجنّ عند جمهور المفسرین. و قال عطاء و الحسن و قتاده و مقاتل: هو إبلیس. و سمی جانا لتواریه عن الأعین.

یقال: جن الشی ء إذا ستره. فالجانّ یستر نفسه عن أعین بنی آدم، و معنی من قبل: من قبل خلق آدم، و السّموم: الریح الحاده النافذه فی المسامّ، تکون بالنهار و قد تکون باللیل، کذا قال أبو عبیده، و ذکر خلق الإنسان و الجانّ فی هذا الموضع للدلاله علی کمال القدره الإلهیه، و بیان أن القادر علی النشأه الأولی قادر علی النشأه الأخری وَ إِذْ قالَ رَبُّکَ





لِلْمَلائِکَهِ الظرف منصوب بفعل مقدّر، أی: اذکر، بیّن سبحانه بعد ذکره الخلق الإنسان ما وقع عند خلقه له و قد تقدّم تفسیر ذلک فی البقره، و البشر مأخوذ من البشره، و هی ظاهر الجلد، و قد تقدّم تفسیر الصلصال و الحمأ المسنون قریبا مستوفی. فَإِذا سَوَّیْتُهُ أی: سویت خلقه و عدلت صورته الإنسانیه و کملت أجزائه وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی النفخ: إجراء الریح فی تجاویف جسم آخر؛ فمن قال: إن الروح جسم لطیف کالهواء فمعناه ظاهر، و من قال: إنه جوهر مجرد غیر متحیز و لا حال فی متحیز. فمعنی النفخ عنده تهیئه البدن لتعلّق النفس الناطقه به. قال النیسابوری: و لا خلاف فی أن الإضافه فی روحی للتشریف و التکریم، مثل ناقه اللّه، و بیت اللّه. قال القرطبی: و الروح: جسم لطیف 

______________________________

(1). فی لسان العرب: الخضراء.

(2). البقره: 259.

(3). محمد: 15.

(4). «السنه»: الصوره. «المقرفه»: التی دنت من الهجینه. «خال»: شامه. «ندب»: الأثر من الجرح و القراح.
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أجری اللّه العاده بأن یخلق الحیاه فی البدن مع ذلک الجسم، و حقیقته إضافه خلق إلی خالق، فالروح خلق من خلقه أضافه إلی نفسه تشریفا و تکریما، قال: و مثله: وَ رُوحٌ مِنْهُ «1»، و قد تقدّم فی النساء فَقَعُوا لَهُ ساجِدِینَ الفاء تدلّ علی أن سجودهم واجب علیهم عقب التسویه و النفخ من غیر تراخ، و هو أمر بالوقوع من وقع یقع. و فیه دلیل علی أن المأمور به هو السجود لا مجرّد الانحناء کما قیل، و هذا السجود هو سجود تحیه و تکریم لا سجود عباده، و للّه أن یکرم من یشاء من مخلوقاته کیف یشاء بما یشاء، و قیل: کان السجود





للّه تعالی و کان آدم قبله لهم فَسَجَدَ الْمَلائِکَهُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ أخبر سبحانه بأن الملائکه سجدوا جمیعا عند أمر اللّه سبحانه لهم بذلک من غیر تراخ، قال المبرد: قوله: کُلُّهُمْ أزال احتمال أن بعض الملائکه لم یسجد، و قوله: أَجْمَعُونَ توکید بعد توکید، و رجّح هذا الزجّاج. قال النیسابوری: و ذلک لأن أجمع معرفه فلا یقع حالا و لو صح أن یکون حالا لکان منتصبا، ثم استثنی إبلیس من الملائکه فقال: إِلَّا إِبْلِیسَ أَبی أَنْ یَکُونَ مَعَ السَّاجِدِینَ قیل: هذا الاستثناء متصل لکونه کان من جنس الملائکه، و لکنه أبی ذلک استکبارا و استعظاما لنفسه و حسدا لآدم، فحقّت علیه کلمه اللّه؛ و قیل: إنه لم یکن من الملائکه، و لکنه کان معهم، فغلب اسم الملائکه علیه و أمر بما أمروا به، فکان الاستثناء بهذا الاعتبار متصلا؛ و قیل: إن الاستثناء منفصل بناء علی عدم کونه منهم، و عدم تغلیبهم علیه، أی: و لکن إبلیس أبی أن یکون مع الساجدین و قد تقدّم الکلام فی هذا فی سوره البقره. و جمله أَبی أَنْ یَکُونَ مَعَ السَّاجِدِینَ استئناف مبین لکیفیه ما فیهم من الاستثناء من عدم السجود؛ لأنّ عدم السجود قد یکون مع التردّد، فبیّن سبحانه أنه کان علی وجه الإباء، و جمله قالَ یا إِبْلِیسُ ما لَکَ أَلَّا تَکُونَ مَعَ السَّاجِدِینَ مستأنفه أیضا جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فماذا قال اللّه سبحانه لإبلیس بعد أن أبی السجود؟ و هذا الخطاب له لیس للتشریف و التکریم، بل للتقریع و التوبیخ، و المعنی: أیّ غرض لک فی الامتناع؟ و أیّ سبب حملک علیه علی أن لا تکون مع الساجدین لآدم مع الملائکه؟ و هم فی الشرف و





علوّ المنزله و القرب من اللّه بالمنزله التی قد علمتها، و جمله قالَ لَمْ أَکُنْ لِأَسْجُدَ لِبَشَرٍ خَلَقْتَهُ مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ مستأنفه کالتی قبلها، جعل العلّه لترک سجوده کون آدم بشرا مخلوقا من صلصال من حمأ مسنون زعما منه أنه مخلوق من عنصر أشرف من عنصر آدم، و فیه إشاره إجمالیه فی کونه خیرا منه. و قد صرّح بذلک فی موضع آخر، فقال: أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ* «2»، و قال فی موضع آخر: أَ أَسْجُدُ لِمَنْ خَلَقْتَ طِیناً «3»، و اللام فی لأسجد لتأکید النفی، أی: لا یصح ذلک منی، فأجاب اللّه سبحانه علیه بقوله: قالَ فَاخْرُجْ مِنْها فَإِنَّکَ رَجِیمٌ و الضمیر فی منها، قیل: عائد إلی الجنه، و قیل: إلی السماء، و قیل: إلی زمره الملائکه، أی: فاخرج من زمره الملائکه؛ فإنک رجیم، أی: مرجوم بالشهب. و قیل: معنی رجیم ملعون، أی: مطرود، لأن من یطرد یرجم بالحجاره وَ إِنَّ عَلَیْکَ اللَّعْنَهَ إِلی یَوْمِ الدِّینِ أی: علیک الطرد و الإبعاد من رحمه اللّه سبحانه مستمرا علیک لازما لک إلی یوم الجزاء، و هو یوم القیامه، و جعل یوم الدین غایه للّعنه لا یستلزم انقطاعها

______________________________

(1). النساء: 171.

(2). ص: 76.

(3). الإسراء: 61.
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فی ذلک الوقت؛ لأنّ المراد دوامها من غیر انقطاع، و ذکر یوم الدین للمبالغه، کما فی قوله تعالی: ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ* «1»، أو أن المراد أنه فی یوم الدین و ما بعده یعذب بما هو أشدّ من اللعن من أنواع العذاب، فکأنه لا یجد له ما کان یجده قبل أن یمسّه العذاب قالَ رَبِّ فَأَنْظِرْنِی أی: أخّرنی و أمهلنی و لا





تمتنی إلی یوم یبعثون؛ أی: آدم و ذریته. طلب أن یبقی حیا إلی هذا الیوم لما سمع ذلک علم أن اللّه قد أخّر عذابه إلی الدّار الآخره، و کأنه طلب أن لا یموت أبدا، لأنّه إذا أخّر موته إلی ذلک الیوم فهو یوم لا موت فیه؛ و قیل: إنه لم یطلب أن لا یموت، بل طلب أن یؤخّر عذابه إلی یوم القیامه و لا یعذّب فی الدنیا قالَ فَإِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ لما سأل الإنظار أجابه اللّه سبحانه إلی ما طلبه و أخبره بأنه من جمله من أنظره ممّن أخّر آجالهم من مخلوقاته، أو من جمله من أخّر عقوبتهم بما اقترفوا، ثم بیّن سبحانه الغایه التی أمهله إلیها. فقال: إِلی یَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ و هو یوم القیامه، فإن یوم الدین و یوم یبعثون و یوم الوقت المعلوم کلّها عبارات عن یوم القیامه؛ و قیل: المراد بالوقت المعلوم هو الوقت القریب من البعث، فعند ذلک یموت قالَ رَبِّ بِما أَغْوَیْتَنِی لَأُزَیِّنَنَّ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ الباء للقسم، و ما مصدریه، و جواب القسم لأزینن لهم، أی: أقسم بإغوائک إیای لأزینن لهم فی الأرض، أی: ما داموا فی الدنیا، و التزیین منه إما بتحسین المعاصی و إیقاعهم فیها، أو بشغلهم بزینه الدنیا عن فعل ما أمرهم اللّه به فلا یلتفتون إلی غیرها. و إقسامه هاهنا بإغواء اللّه له لا ینافی إقسامه فی موضع آخر بعزه اللّه التی هی سلطانه و قهره؛ لأن الإغواء له هو من جمله ما تصدق علیه العزّه وَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ أی: لأضلنهم عن طریق الهدی، و أوقعهم فی طریق الغوایه و أحملهم علیها إِلَّا عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ قرأ أهل المدینه و أهل الکوفه بفتح اللام،





أی: الذین استخلصتهم من العباد.

و قرأ الباقون بکسر اللام، أی: الذین أخلصوا لک العباده فلم یقصدوا بها غیرک قالَ هذا صِراطٌ عَلَیَّ مُسْتَقِیمٌ أی: حق علیّ أن أراعیه، و هو أن لا یکون لک علی عبادی سلطان. قال الکسائی: هذا علی الوعید و التهدید، کقولک لمن تهدد: طریقک علیّ و مصیرک إلیّ، و کقوله: إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ، فکأنّ معنی هذا الکلام هذا طریق مرجعه إلیّ فأجازی کلا بعمله، و قیل: علی هنا بمعنی إلیّ؛ و قیل: المعنی علی أن أدلّ علی الصراط المستقیم بالبیان و الحجه؛ و قیل: بالتوفیق و الهدایه. و قرأ ابن سیرین و قتاده و الحسن و قیس بن عباد و أبو رجاء و حمید و یعقوب «هذا صراط علیّ» علی أنه صفه مشبهه، و معناه رفیع إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ المراد بالعباد هنا هم المخلصون، و المراد أنه لا تسلّط له علیهم بإیقاعهم فی ذنب یهلکون به و لا یتوبون منه، فلا ینافی هذا ما وقع من آدم و حواء و نحوهما، فإنه ذنب مغفور لوقوع التوبه عنه إِلَّا مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْغاوِینَ استثنی سبحانه من عباده هؤلاء، و هم المتبعون لإبلیس من الغاوین عن طریق الحقّ، الواقعین فی الضلال، و هو موافق لما قاله إبلیس اللعین من قوله: لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ- إِلَّا عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ و یمکن أن یقال: إن بین الکلامین فرقا، فکلام اللّه سبحانه فیه نفی سلطان إبلیس علی جمیع عباده إلا من اتبعه من الغاوین، فیدخل فی ذلک المخلصون و غیرهم ممن لم یتبع إبلیس من الغاوین؛ و کلام 

______________________________

(1). هود: 107، 108.
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إبلیس اللعین یتضمّن إغواء الجمیع إلا المخلصین، فدخل فیهم من





لم یکن مخلصا و لا تابعا لإبلیس غاویا. و الحاصل أنّ بین المخلصین و الغاوین التابعین لإبلیس طائفه لم تکن مخلصه و لا غاویه تابعه لإبلیس؛ و قد قیل: إن الغاوین المتبعین لإبلیس هم المشرکون، و یدلّ علی ذلک قوله تعالی: إِنَّما سُلْطانُهُ عَلَی الَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ وَ الَّذِینَ هُمْ بِهِ مُشْرِکُونَ «1»، ثم قال اللّه سبحانه متوعّدا لأتباع إبلیس: وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمَوْعِدُهُمْ أَجْمَعِینَ أی: موعد المتبعین الغاوین، و أجمعین تأکید للضمیر أو حال لَها سَبْعَهُ أَبْوابٍ یدخل أهل النار منها و إنما کانت سبعه لکثره أهلها لِکُلِّ بابٍ مِنْهُمْ أی: من الأتباع الغواه جُزْءٌ مَقْسُومٌ أی: قدر معلوم متمیز عن غیره؛ و قیل: المراد بالأبواب الأطباق طبق فوق طبق، و هی: جهنم، ثم لظی، ثم الحطمه، ثم السعیر، ثم سقر، ثم الجحیم، ثم الهاویه؛ فأعلاها للموحدین، و الثانیه للیهود، و الثالثه للنصاری، و الرابعه للصابئین، و الخامسه للمجوس، و السادسه للمشرکین، و السابعه للمنافقین، فجهنّم أعلی الطباق، ثم ما بعدها تحتها، ثم کذلک، کذا قیل.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر، و أبو الشیخ فی العظمه، عن ابن عباس قال: خلق الإنسان من ثلاث من طین لازب و صلصال و حمأ مسنون، فالطین اللازب: اللازم الجید، و الصلصال: المدقّق الذی یصنع منه الفخار، و الحمأ المسنون: الطین الذی فیه الحمأه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه قال: الصلصال الماء یقع علی الأرض الطیبه ثم یحسر عنها فتشقق ثم تصیر مثل الخزف الرقاق. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: الصلصال هو التراب الیابس





الذی یبلّ بعد یبسه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا: قال: الصلصال طین خلط برمل. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا. قال: الصلصال الذی إذا ضربته صلصل. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا. قال: الصلصال: الطین تعصر بیدک فیخرج الماء من بین أصابعک. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله:

مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ قال: من طین رطب. و أخرج هؤلاء عنه أیضا: مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ قال: من طین منتن. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: الجان مسیخ الجنّ، کالقرده و الخنازیر مسیخ الإنس. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده: قال: الجانّ. هو إبلیس خلق من قبل آدم.

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ الْجَانَّ خَلَقْناهُ مِنْ قَبْلُ مِنْ نارِ السَّمُومِ قال: من أحسن النار. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: نار السموم: الحاره التی تقتل. و أخرج الطیالسی و الفریابی و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن مسعود قال: السموم التی خلق منها الجانّ جزء من سبعین جزءا من نار جهنم، ثم قرأ: وَ الْجَانَّ خَلَقْناهُ مِنْ قَبْلُ مِنْ نارِ السَّمُومِ و أخرج ابن مردویه عنه مرفوعا.

و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: قالَ رَبِّ فَأَنْظِرْنِی إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ قال:

______________________________

(1). النحل: 100.
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أراد إبلیس أن لا یذوق الموت فقیل إنک من المنظرین إلی یوم الوقت المعلوم، قال: النفخه الأولی یموت فیها إبلیس، و





بین النفخه و النفخه أربعون سنه. و أخرج أبو عبیده و ابن جریر و ابن المنذر عن ابن سیرین هذا صِراطٌ عَلَیَّ مُسْتَقِیمٌ أی: رفیع. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لَها سَبْعَهُ أَبْوابٍ بعدد أطباق جهنم کما قدّمنا. و أخرج ابن المبارک و ابن أبی شیبه، و أحمد فی الزهد، و هناد و عبد بن حمید، و ابن أبی الدنیا فی صفه النار، و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی البعث، من طرق عن علیّ قال: أطباق جهنم سبعه بعضها فوق بعض، فیملأ الأوّل، ثم الثانی، ثم الثالث حتی تملأ کلها. و أخرج البخاری فی تاریخه، و الترمذی و ابن مردویه عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «بجهنّم سبعه أبواب: باب منها لمن سلّ السّیف علی أمتی». و قد ورد فی صفه النار أحادیث و آثار. و أخرج ابن مردویه، و الخطیب فی تاریخه، عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «فی قوله تعالی: لِکُلِّ بابٍ مِنْهُمْ جُزْءٌ مَقْسُومٌ قال: جزء أشرکوا باللّه، و جزء شکّوا فی اللّه، و جزء غفلوا عن اللّه».


[سوره الحجر (15): الآیات 45 الی 66]

إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ (45) ادْخُلُوها بِسَلامٍ آمِنِینَ (46) وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ إِخْواناً عَلی سُرُرٍ مُتَقابِلِینَ (47) لا یَمَسُّهُمْ فِیها نَصَبٌ وَ ما هُمْ مِنْها بِمُخْرَجِینَ (48) نَبِّئْ عِبادِی أَنِّی أَنَا الْغَفُورُ الرَّحِیمُ (49)

وَ أَنَّ عَذابِی هُوَ الْعَذابُ الْأَلِیمُ (50) وَ نَبِّئْهُمْ عَنْ ضَیْفِ إِبْراهِیمَ (51) إِذْ دَخَلُوا عَلَیْهِ فَقالُوا سَلاماً قالَ إِنَّا مِنْکُمْ وَجِلُونَ (52) قالُوا






لا تَوْجَلْ إِنَّا نُبَشِّرُکَ بِغُلامٍ عَلِیمٍ (53) قالَ أَ بَشَّرْتُمُونِی عَلی أَنْ مَسَّنِیَ الْکِبَرُ فَبِمَ تُبَشِّرُونَ (54)

قالُوا بَشَّرْناکَ بِالْحَقِّ فَلا تَکُنْ مِنَ الْقانِطِینَ (55) قالَ وَ مَنْ یَقْنَطُ مِنْ رَحْمَهِ رَبِّهِ إِلاَّ الضَّالُّونَ (56) قالَ فَما خَطْبُکُمْ أَیُّهَا الْمُرْسَلُونَ (57) قالُوا إِنَّا أُرْسِلْنا إِلی قَوْمٍ مُجْرِمِینَ (58) إِلاَّ آلَ لُوطٍ إِنَّا لَمُنَجُّوهُمْ أَجْمَعِینَ (59)

إِلاَّ امْرَأَتَهُ قَدَّرْنا إِنَّها لَمِنَ الْغابِرِینَ (60) فَلَمَّا جاءَ آلَ لُوطٍ الْمُرْسَلُونَ (61) قالَ إِنَّکُمْ قَوْمٌ مُنْکَرُونَ (62) قالُوا بَلْ جِئْناکَ بِما کانُوا فِیهِ یَمْتَرُونَ (63) وَ أَتَیْناکَ بِالْحَقِّ وَ إِنَّا لَصادِقُونَ (64)

فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ وَ اتَّبِعْ أَدْبارَهُمْ وَ لا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ وَ امْضُوا حَیْثُ تُؤْمَرُونَ (65) وَ قَضَیْنا إِلَیْهِ ذلِکَ الْأَمْرَ أَنَّ دابِرَ هؤُلاءِ مَقْطُوعٌ مُصْبِحِینَ (66)

قوله: إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ أی: المتقین للشرک باللّه کما قاله جمهور الصحابه و التابعین، و قیل: هم الذین اتقوا جمیع المعاصی فی جنات و هی البساتین، و عیون و هی الأنهار. قرئ بضم العین من عیون علی الأصل، و بالکسر مراعاه للیاء، و الترکیب یحتمل أن یکون لجمیع المتقین جنات و عیون، أو لکل واحد منهم جنات و عیون، أو لکل واحد منهم جنه و عین ادْخُلُوها قرأ الجمهور بلفظ الأمر علی تقدیر القول، أی: قیل لهم ادخلوها. و قرأ الحسن و أبو العالیه، و روی عن یعقوب؛ بضم الهمزه مقطوعه، و فتح الخاء، علی أنه فعل مبنی للمفعول، أی: أدخلهم اللّه إیاها. و قد قیل: إنهم إذا کانوا فی جنات و عیون،
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فکیف یقال لهم بعد ذلک ادخلوها علی قراءه الجمهور؟ فإن الأمر لهم بالدخول یشعر بأنهم لم یکونوا فیها.

و أجیب بأن المعنی أنهم لما





صاروا فی الجنات، فإذا انتقلوا من بعضها إلی بعض یقال لهم عند الوصول إلی التی أرادوا الانتقال إلیها ادخلوها، و معنی بِسَلامٍ آمِنِینَ بسلامه من الآفات، و أمن من المخافات، أو مسلمین علی بعضهم بعضا، أو مسلما علیهم من الملائکه، أو من اللّه عزّ و جلّ. وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍ الغلّ: الحقد و العداوه، و قد مرّ تفسیره فی الأعراف، و انتصاب إِخْواناً* علی الحال، أی: إخوه فی الدین و التعاطف عَلی سُرُرٍ مُتَقابِلِینَ أی: حال کونهم علی سرر، و علی صوره مخصوصه و هی التقابل، ینظر بعضهم إلی وجه بعض، و السرر جمع سریر، و قیل: هو المجلس الرفیع المهیّأ للسرور، و منه قولهم:

سرّ الوادی؛ لأفضل موضع منه لا یَمَسُّهُمْ فِیها نَصَبٌ أی: تعب و إعیاء؛ لعدم وجود ما یتسبب عنه ذلک فی الجنه؛ لأنها نعیم خالص، و لذّه محضه، تحصل لهم بسهوله، و توافیهم مطالبهم بلا کسب و لا جهد، بل بمجرد خطور شهوه الشی ء بقلوبهم یحصل ذلک الشی ء عندهم صفوا عفوا وَ ما هُمْ مِنْها بِمُخْرَجِینَ أبدا، و فی هذا الخلود الدائم و علمهم به تمام اللذه و کمال النعیم، فإنّ علم من هو فی نعمه و لذّه بانقطاعها و عدمها بعد حین موجب لتنغص نعیمه و تکدّر لذّته، ثم قال سبحانه بعد أن قصّ علینا ما للمتقین عنده من الجزاء العظیم و الأجر الجزیل نَبِّئْ عِبادِی أَنِّی أَنَا الْغَفُورُ الرَّحِیمُ أی: أخبرهم یا محمد أنی أنا الکثیر المغفره لذنوبهم، الکثیر الرحمه لهم، کما حکمت به علی نفسی: «إنّ رحمتی سبقت غضبی». اللهم اجعلنا من عبادک الذین تفضلت علیهم بالمغفره، و أدخلتهم تحت واسع الرحمه. ثم إنه سبحانه لما





أمر رسوله بأن یخبر عباده بهذه البشاره العظیمه، أمره بأن یذکر لهم شیئا ممّا یتضمن التخویف و التحذیر حتی یجتمع الرجاء و الخوف، و یتقابل التبشیر و التحذیر لیکونوا راجین خائفین فقال: وَ أَنَّ عَذابِی هُوَ الْعَذابُ الْأَلِیمُ أی: الکثیر الإیلام، و عند ما جمع اللّه لعباده بین هذین الأمرین من التبشیر و التحذیر صاروا فی حاله وسطا بین الیأس و الرجاء، و خیر الأمور أوساطها، و هی القیام علی قدمی الرجاء و الخوف، و بین حالتی الأنس و الهیبه، و جمله وَ نَبِّئْهُمْ عَنْ ضَیْفِ إِبْراهِیمَ معطوفه علی جمله نبی ء عبادی؛ أی: أخبرهم بما جری علی إبراهیم من الأمر الذی اجتمع فیه له الرجاء و الخوف، و التبشیر الذی خالطه نوع من الوجل لیعتبروا بذلک و یعلموا أنها سنّه اللّه سبحانه فی عباده. و أیضا لما اشتملت القصه علی إنجاء المؤمنین و إهلاک الظالمین؛ کان فی ذلک تقدیرا لکونه الغفور الرحیم و أن عذابه هو العذاب الألیم، و قد مرّ تفسیر هذه القصه فی سوره هود، و انتصاب إِذْ دَخَلُوا عَلَیْهِ بفعل مضمر معطوف علی نَبِّئْ عِبادِی أی: و اذکر لهم دخولهم علیه، أو فی محل نصب علی الحال، و الضیف فی الأصل مصدر، و لذلک وحّد و إن کانوا جماعه، و سمی ضیفا لإضافته إلی المضیف فَقالُوا سَلاماً أی: سلمنا سلاما قالَ إِنَّا مِنْکُمْ وَجِلُونَ أی: فزعون خائفون، و إنما قال هذا بعد أن قرّب إلیهم العجل فرآهم لا یأکلون منه، کما تقدم فی سوره هود: فَلَمَّا رَأی أَیْدِیَهُمْ لا تَصِلُ إِلَیْهِ نَکِرَهُمْ وَ أَوْجَسَ مِنْهُمْ خِیفَهً «1». و قیل: أنکر السلام منهم لأنه لم یکن فی بلادهم، و قیل: أنکر دخولهم علیه





بغیر استئذان 

______________________________

(1). هود: 70.
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قالُوا لا تَوْجَلْ أی: قالت الملائکه لا تخف، و قرئ لا تأجل و لا توجل؛ من أوجله، أی: أخافه، و جمله إِنَّا نُبَشِّرُکَ بِغُلامٍ عَلِیمٍ مستأنفه لتعلیل النهی عن الوجل، و العلیم: کثیر العلم، و قیل: هو الحلیم کما وقع فی موضع آخر من القرآن؛ و هذا الغلام: هو إسحاق کما تقدّم فی هود، و لم یسمّه هنا و لا ذکر التبشیر بیعقوب اکتفاء بما سلف قالَ أَ بَشَّرْتُمُونِی قرأ الجمهور بألف الاستفهام، و قرأ الأعمش «بشرتمونی» بغیر الألف عَلی أَنْ مَسَّنِیَ الْکِبَرُ فی محل نصب علی الحال، أی: مع حاله الکبر و الهرم فَبِمَ تُبَشِّرُونَ استفهام تعجب، کأنه عجب من حصول الولد له مع ما قد صار إلیه من الهرم الذی جرت العاده بأنه لا یولد لمن بلغ إلیه، و المعنی: فبأیّ شی ء تبشرون، فإن البشاره بما لا یکون عاده لا تصحّ. و قرأ نافع «تبشرون» بکسر النون و التخفیف و إبقاء الکسره لتدلّ علی الیاء المحذوفه. و قرأ ابن کثیر و ابن محیصن بکسر النون مشدّده علی إدغام النون فی النون، و أصله تبشروننی. و قرأ الباقون «تبشرون» بفتح النون قالُوا بَشَّرْناکَ بِالْحَقِ أی: بالیقین الذی لا خلف فیه، فإن ذلک وعد اللّه و هو لا یخلف المیعاد و لا یستحیل علیه شی ء، فإنه القادر علی کلّ شی ء فَلا تَکُنْ مِنَ الْقانِطِینَ هکذا قرأ الجمهور بإثبات الألف. و قرأ الأعمش و یحیی بن وثّاب «من القنطین» بغیر ألف، و روی ذلک عن أبی عمرو، أی: من الآیسین من ذلک الذی بشرناک به قالَ وَ مَنْ یَقْنَطُ مِنْ رَحْمَهِ رَبِّهِ إِلَّا الضَّالُّونَ قرئ بفتح النون من





یقنط و بکسرها و هما لغتان. و حکی فیه ضم النون. و الضالون: المکذبون، أو المخطئون الذاهبون عن طریق الصواب، أی: إنما استبعدت الولد لکبر سنّی لا لقنوطی من رحمه ربی؛ ثم سألهم عمّا لأجله أرسلهم اللّه سبحانه ف قالَ فَما خَطْبُکُمْ أَیُّهَا الْمُرْسَلُونَ الخطب: الأمر الخطیر و الشأن العظیم، أی: فما أمرکم و شأنکم و ما الذی جئتم به غیر ما قد بشرتمونی به، و کأنه قد فهم أن مجیئهم لیس لمجرد البشاره، بل لهم شأن آخر لأجله أرسلوا قالُوا إِنَّا أُرْسِلْنا إِلی قَوْمٍ مُجْرِمِینَ أی: إلی قوم لهم إجرام، فیدخل تحت ذلک الشّرک و ما هو دونه، و هؤلاء القوم: هم قوم لوط، ثم استثنی منهم من لیسوا مجرمین فقال: إِلَّا آلَ لُوطٍ و هو استثناء متصل؛ لأنه من الضمیر فی مجرمین، و لو کان من قوم لکان منقطعا لکونهم قد وصفوا بکونهم مجرمین، و لیس آل لوط مجرمین، ثم ذکر ما سیختص به آل لوط من الکرامه لعدم دخولهم مع القوم فی إجرامهم فقال: إِنَّا لَمُنَجُّوهُمْ أَجْمَعِینَ أی: آل لوط، و هم أتباعه و أهل دینه، و هذه الجمله مستأنفه علی تقدیر کون الاستثناء متصلا، کأنه قیل:

ماذا یکون حال آل لوط؟ فقال: إنا لمنجوهم أجمعین، و أما علی تقدیر کون الاستثناء منقطعا فهی خبر، أی: لکن آل لوط ناجون من عذابنا. و قرأ حمزه و الکسائی لَمُنَجُّوهُمْ بالتخفیف من أنجی. و قرأ الباقون بالتشدید من نجّی. و اختار هذه القراءه الأخیره أبو عبید و أبو حاتم، و التنجیه و الإنجاء: التخلیص ممّا وقع فیه غیرهم إِلَّا امْرَأَتَهُ هذا الاستثناء من الضمیر فی منجوهم إخراجا لها من التنجیه؛ أی: إلا امرأته فلیست ممّن





ننجیه بل ممّن نهلکه؛ و قیل: إن الاستثناء من آل لوط باعتبار ما حکم لهم به من التنجیه، و المعنی:

قالوا: إننا أرسلنا إلی قوم مجرمین لنهلکهم إلا آل لوط إنا لمنجوهم إلا امرأته فإنها من الهالکین، و معنی قَدَّرْنا إِنَّها لَمِنَ الْغابِرِینَ قضینا و حکمنا أنها من الباقین فی العذاب مع الکفره، و الغابر الباقی، قال الشاعر «1»:

______________________________

(1). هو الحارث بن حلزه.
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و الإغبار: بقایا اللبن. قال الزجّاج: معنی قدّرنا دبرنا، و هو قریب من معنی قضینا، و أصل التقدیر:

جعل الشی ء علی مقدار الکفایه. و قرأ عاصم من روایه أبی بکر و المفضل «قدرنا» بالتخفیف، و قرأ الباقون بالتشدید. قال الهروی: هما بمعنی، و إنما أسند التقدیر إلی الملائکه مع کونه من فعل اللّه سبحانه لما لهم من القرب عند اللّه فَلَمَّا جاءَ آلَ لُوطٍ الْمُرْسَلُونَ هذه الجمله مستأنفه لبیان و إهلاک من یستحق الهلاک و تنجیه من یستحق النجاه قالَ إِنَّکُمْ قَوْمٌ مُنْکَرُونَ أی: قال لوط مخاطبا لهم إنکم قوم منکرون، أی: لا أعرفکم بل أنکرکم قالُوا بَلْ جِئْناکَ بِما کانُوا فِیهِ یَمْتَرُونَ أی: بالعذاب الذی کانوا یشکون فیه، فالإضراب هو عن مجیئهم بما ینکره؛ کأنهم قالوا: ما جئناک بما خطر ببالک من المکروه، بل جئناک بما فیه سرورک، و هو عذابهم الذی کنت تحذرهم منه و هم یکذبونک وَ أَتَیْناکَ بِالْحَقِ أی: بالیقین الذی لا مریه فیه و لا تردّد، و هو العذاب النازل بهم لا محاله وَ إِنَّا لَصادِقُونَ فی ذلک الخبر الذی أخبرناک. و قد تقدّم تفسیر قوله: فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ «2» فی سوره هود: وَ





اتَّبِعْ أَدْبارَهُمْ کن من ورائهم تذودهم لئلا یتخلف منهم أحد فیناله العذاب وَ لا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ أی: لا تلتفت أنت و لا یلتفت أحد منهم فیری ما نزل بهم من العذاب، فیشتغل بالنظر فی ذلک و یتباطأ عن سرعه السیر و البعد عن دیار الظالمین؛ و قیل:

معنی لا یلتفت؛ لا یتخلف وَ امْضُوا حَیْثُ تُؤْمَرُونَ أی: إلی الجهه التی أمرکم اللّه سبحانه بالمضیّ إلیها، و هی جهه الشام، و قیل: مصر، و قیل: قریه من قری لوط، و قیل: أرض الخلیل وَ قَضَیْنا إِلَیْهِ أی:

أوحینا إلی لوط ذلِکَ الْأَمْرَ و هو إهلاک قومه، ثم فسّره بقوله: أَنَّ دابِرَ هؤُلاءِ مَقْطُوعٌ قال الزّجّاج: موضع أن نصب، و هو بدل من ذلک الأمر، و الدابر هو الآخر، أی: أن آخر من یبقی منهم یهلک وقت الصبح، و انتصاب مُصْبِحِینَ علی الحال، أی: حال کونهم داخلین فی وقت الصبح، و مثله:

فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن الضحاک فی قوله: آمِنِینَ قال: أمنوا الموت فلا یموتون و لا یکبرون و لا یسقمون و لا یعرون و لا یجوعون. و أخرج ابن جریر عن علیّ وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍ قال: العداوه. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن الحسن البصری قال: قال علیّ بن أبی طالب: فینا و اللّه أهل الجنه نزلت وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ إِخْواناً عَلی سُرُرٍ مُتَقابِلِینَ 

و أخرج ابن عساکر و ابن مردویه عنه فی الآیه قال: نزلت فی ثلاثه أحیاء من العرب: فی بنی هاشم، و بنی تیم، و بنی عدیّ، فیّ و فی أبی





بکر و عمر. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن عساکر عن کثیر النّوّاء. قال: قلت 

______________________________

(1). «الکسع»: ضرب ضرع الناقه بالماء البارد لیجف لبنها و یترادّ فی ظهرها فیکون أقوی لها علی الجدب فی العام القابل.

«الشول»: جمع شائله، و هی من الإبل التی أتی علیها من حملها أو وضعها سبعه أشهر فخفّ لبنها.

(2). هود: 81.
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لأبی جعفر: إن فلانا حدثنی عن علیّ بن الحسین أن هذه الآیه نزلت فی أبی بکر و عمر و علیّ: وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍ قال: و اللّه إنها لفیهم أنزلت؛ و فیمن تنزل إلا فیهم؟ قلت: و أی غلّ هو؟ قال:

غلّ الجاهلیه، إن بنی تیم و بنی عدیّ و بنی هاشم کان بینهم فی الجاهلیه، فلما أسلم هؤلاء القوم تحابّوا، فأخذت أبا بکر الخاصره «1»، فجعل علیّ یسخن یده فیکمد بها خاصره أبی بکر، فنزلت هذه الآیه. و أخرج سعید ابن منصور و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و ابن مردویه عن علیّ من طرق أنه قال لابن طلحه: إنی لأرجو أن أکون أنا و أبوک من الذین قال اللّه فیهم وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ الآیه، فقال رجل من همدان: اللّه أعدل من ذلک، فصاح علیّ علیه صیحه تداعی لها القصر و قال: فیمن إذن إن لم نکن نحن أولئک. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و الطبرانی و ابن مردویه عن علیّ قال: إنی لأرجو أن أکون أنا و عثمان و الزبیر و طلحه فیمن قال اللّه: وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍ و أخرج ابن مردویه





و ابن عساکر من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس فی هذه الآیه قال: نزلت فی عشره: أبی بکر، و عمر، و عثمان، و علیّ، و طلحه، و الزبیر، و سعد، و سعید، و عبد الرحمن بن عوف، و عبد اللّه بن مسعود. و أخرجه ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی صالح موقوفا علیه. و أخرج ابن أبی شیبه و هناد و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: عَلی سُرُرٍ مُتَقابِلِینَ قال: لا یری بعضهم قفا بعض. و أخرجه ابن المنذر و ابن مردویه عن مجاهد عن ابن عباس. و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو القاسم البغوی و ابن مردویه و ابن عساکر عن زید بن أبی أوفی قال: «خرج علینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فتلا هذه الآیه إِخْواناً عَلی سُرُرٍ مُتَقابِلِینَ قال: المتحابّون فی اللّه فی الجنّه ینظر بعضهم إلی بعض». و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: لا یَمَسُّهُمْ فِیها نَصَبٌ قال: المشقه و الأذی. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه من طریق عطاء بن أبی رباح عن رجل من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: اطلع علینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من الباب الذی یدخل منه بنو شیبه فقال: «ألا أراکم تضحکون، ثم أدبر حتّی إذا کان عند الحجر رجع القهقری فقال: إنی لما خرجت جاء جبریل فقال: یا محمد إن اللّه عزّ و جلّ یقول: لم تقنط عبادی؟ نَبِّئْ عِبادِی أَنِّی أَنَا الْغَفُورُ الرَّحِیمُ وَ أَنَّ عَذابِی هُوَ الْعَذابُ الْأَلِیمُ . و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم





عن مصعب بن ثابت قال: مرّ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم علی ناس من أصحابه یضحکون فقال: «اذکروا الجنه و اذکروا النار، فنزلت نَبِّئْ عِبادِی أَنِّی أَنَا الْغَفُورُ الرَّحِیمُ .

و أخرج الطبرانی و البزار و ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزبیر قال: مرّ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فذکر نحوه. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إنّ اللّه خلق الرحمه یوم خلقها مائه رحمه فأمسک عنده تسعا و تسعین رحمه، و أرسل فی خلقه کلهم رحمه واحده، فلو یعلم الکافر کل الذی عند اللّه من رحمته لم بیأس من الرحمه، و لو یعلم المؤمن بکل الذی عند اللّه من العذاب لم یأمن من النار».

______________________________

(1). أی وجع الخاصره.
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و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه قالُوا لا تَوْجَلْ لا تخف. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی مِنَ الْقانِطِینَ قال: الآیسین. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده إِنَّها لَمِنَ الْغابِرِینَ یعنی الباقین فی عذاب اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: إِنَّکُمْ قَوْمٌ مُنْکَرُونَ قال: أنکرهم لوط، و فی قوله: بِما کانُوا فِیهِ یَمْتَرُونَ قال: بعذاب قوم لوط. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده بِما کانُوا فِیهِ یَمْتَرُونَ قال: یشکون. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ اتَّبِعْ أَدْبارَهُمْ قال: أمر أن یکون خلف أهله یتبع أدبارهم فی آخرهم إذا مشوا. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی وَ امْضُوا حَیْثُ تُؤْمَرُونَ قال: أخرجهم اللّه





إلی الشام. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید وَ قَضَیْنا إِلَیْهِ ذلِکَ الْأَمْرَ قال: أوحیناه إلیه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس أَنَّ دابِرَ هؤُلاءِ مَقْطُوعٌ یعنی: استئصالهم و هلاکهم.


[سوره الحجر (15): الآیات 67 الی 77]

وَ جاءَ أَهْلُ الْمَدِینَهِ یَسْتَبْشِرُونَ (67) قالَ إِنَّ هؤُلاءِ ضَیْفِی فَلا تَفْضَحُونِ (68) وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ لا تُخْزُونِ (69) قالُوا أَ وَ لَمْ نَنْهَکَ عَنِ الْعالَمِینَ (70) قالَ هؤُلاءِ بَناتِی إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ (71)

لَعَمْرُکَ إِنَّهُمْ لَفِی سَکْرَتِهِمْ یَعْمَهُونَ (72) فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَهُ مُشْرِقِینَ (73) فَجَعَلْنا عالِیَها سافِلَها وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ حِجارَهً مِنْ سِجِّیلٍ (74) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ (75) وَ إِنَّها لَبِسَبِیلٍ مُقِیمٍ (76)

إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِلْمُؤْمِنِینَ (77)

ذکر سبحانه ما کان من قوم لوط عند وصول الملائکه إلی قریتهم فقال: وَ جاءَ أَهْلُ الْمَدِینَهِ یَسْتَبْشِرُونَ أی: أهل مدینه قوم لوط، و هی سدوم کما سبق، و جمله یستبشرون فی محل نصب علی الحال، أی: مستبشرون بأضیاف لوط طمعا فی ارتکاب الفاحشه منهم ف قالَ لهم لوط إِنَّ هؤُلاءِ ضَیْفِی و حدّ الضیف لأنه مصدر کما تقدّم، و المراد أضیافی، و سماهم ضیفا لأنه رآهم علی هیئه الأضیاف، و قومه رأوهم مردا حسان الوجوه، فلذلک طمعوا فیهم فَلا تَفْضَحُونِ یقال: فضحه یفضحه فضیحه و فضحا؛ إذا أظهر من أمره ما یلزمه العار بإظهاره، و المعنی: لا تفضحون عندهم بتعرّضکم لهم بالفاحشه فیعلمون أنی عاجز عن حمایه من نزل بی، أو لا تفضحون فضیحه ضیفی، فإن من فعل ما یفضح الضیف فقد فعل ما یفضح المضیف وَ اتَّقُوا اللَّهَ فی أمرهم وَ لا تُخْزُونِ یجوز أن تکون من الخزی؛ و هو الذلّ و الهوان، و یجوز أن یکون من






الخزایه و هی الحیاء و الخجل، و قد تقدّم تفسیر ذلک فی هود قالُوا أی: قوم لوط مجیبین له أَ وَ لَمْ نَنْهَکَ عَنِ الْعالَمِینَ الاستفهام للإنکار، و الواو للعطف علی مقدّر، أی: ألم نتقدّم إلیک و ننهک عن أن تکلمنا فی شأن أحد من الناس إذا قصدناه بالفاحشه؟ و قیل: نهوه عن ضیافه الناس، و یجوز حمل ما فی الآیه علی ما هو أعمّ من هذین الأمرین قالَ هؤُلاءِ بَناتِی فتزوّجوهنّ إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ ما عزمتم علیه من فعل الفاحشه بضیفی فهؤلاء بناتی تزوّجوهنّ حلالا و لا ترتکبوا الحرام؛ و قیل: أراد ببناته نساء قومه؛ لکون النبیّ بمنزله الأب لقومه، و قد تقدّم تفسیر هذا فی هود لَعَمْرُکَ إِنَّهُمْ لَفِی سَکْرَتِهِمْ یَعْمَهُونَ العمر و العمر بالفتح و الضم واحد، لکنهم خصّوا القسم بالمفتوح لإیثار الأخف فإنه کثیر الدور علی ألسنتهم، ذکر ذلک 
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الزجاج. قال القاضی عیاض: اتفق أهل التفسیر فی هذا أنه قسم من اللّه جلّ جلاله بمده حیاه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و کذا حکی إجماع المفسرین علی هذا المعنی أبو بکر بن العربی فقال: قال المفسرون بأجمعهم: أقسم اللّه تعالی هاهنا بحیاه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم تشریفا له. قال أبو الجوزاء: ما أقسم اللّه سبحانه بحیاه أحد غیر محمد صلّی اللّه علیه و سلّم لأنه أکرم البریه عنده. قال ابن العربی: ما الذی یمتنع أن یقسم اللّه سبحانه بحیاه لوط و یبلغ به من التشریف ما شاء، و کلّ ما یعطیه اللّه تعالی للوط من فضل یؤتی ضعفه من شرف لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم لأنه أکرم علی اللّه منه، أو لا تراه





سبحانه أعطی إبراهیم الخله و موسی التکلیم، و أعطی ذلک لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم؟ فإذا أقسم اللّه سبحانه بحیاه لوط فحیاه محمد أرفع. قال القرطبی: ما قاله حسن، فإنه یکون قسمه سبحانه بحیاه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم کلاما معترضا فی قصه لوط، فإن قیل: قد أقسم اللّه سبحانه بالتین و الزیتون و طور سینین، و نحو ذلک فما فیهما من فضل؟ و أجیب بأنه ما من شی ء أقسم اللّه به إلا و فی ذلک دلاله علی فضله علی جنسه، و ذکر صاحب الکشاف و أتباعه أن هذا القسم هو من الملائکه علی إراده القول، أی: قالت الملائکه للوط لعمرک، ثم قال: و قیل: الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و أنه أقسم بحیاته و ما أقسم بحیاه أحد قط کرامه له انتهی. و قد کره کثیر من العلماء القسم بغیر اللّه سبحانه، و جاءت بذلک الأحادیث الصحیحه فی النهی عن القسم بغیر اللّه، فلیس لعباده أن یقسموا بغیره، و هو سبحانه یقسم بما شاء من مخلوقاته: لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ «1»، و قیل: الإقسام منه سبحانه بالتین و الزیتون و طور سینین و النجم و الضحی و الشمس و اللیل و نحو ذلک هو علی حذف مضاف هو المقسم به، أی: و خالق التین و کذلک ما بعده، و فی قوله: لَعَمْرُکَ أی: و خالق عمرک، و معنی إِنَّهُمْ لَفِی سَکْرَتِهِمْ یَعْمَهُونَ لفی غوایتهم یتحیرون، جعل الغوایه لکونها تذهب بعقل صاحبها کما تذهب به الخمر سکره، و الضمیر لقریش علی أن القسم بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم، أو لقوم لوط علی أن القسم للرسول علیه





السلام فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَهُ العظیمه أو صیحه جبریل حال کونهم مُشْرِقِینَ أی: داخلین فی وقت الشروق، یقال: أشرقت الشمس، أی: أضاءت و شرقت إذا طلعت، و قیل: هما لغتان بمعنی واحد، و أشرق القوم إذا دخلوا فی وقت شروق الشمس؛ و قیل: أراد شروق الفجر؛ و قیل: أوّل العذاب کان عند شروق الفجر و امتدّ إلی طلوع الشمس. و الصیحه: العذاب فَجَعَلْنا عالِیَها سافِلَها أی: عالی المدینه سافلها وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ حِجارَهً مِنْ سِجِّیلٍ من طین متحجّر، و قد تقدّم الکلام مستوفی علی هذا فی سوره هود إِنَّ فِی ذلِکَ أی: فی المذکور من قصّتهم و بیان ما أصابهم لَآیاتٍ لعلامات یستدلّ بها لِلْمُتَوَسِّمِینَ للمتفکرین الناظرین فی الأمر، و منه قول زهیر:

و فیهنّ ملهی للصّدیق و منظرأنیق لعین النّاظر المتوسّم 

و قال آخر «2»:

أو کلّما وردت عکاظ قبیلهبعثوا إلیّ عریفهم یتوسّم 

______________________________

(1). الأنبیاء: 23.

(2). هو طریف بن تمیم العنبری.
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و قال أبو عبیده: للمتبصرین، و قال ثعلب: الواسم الناظر إلیک من فرقک إلی قدمک، و المعنی متقارب.

و أصل التوسّم التثبّت و التفکّر، مأخوذ من الوسم و هو التأثیر بحدیده فی جلد البعیر وَ إِنَّها لَبِسَبِیلٍ مُقِیمٍ یعنی قری قوم لوط أو مدینتهم علی طریق ثابت، و هی الطریق من المدینه إلی الشام؛ فإن السالک فی هذه الطریق یمرّ بتلک القری إِنَّ فِی ذلِکَ المذکور من المدینه أو القری لَآیَهً لِلْمُؤْمِنِینَ یعتبرون بها فإنّ المؤمنین من العباد هم الذین یعتبرون بما یشاهدونه من الآثار.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ جاءَ أَهْلُ الْمَدِینَهِ یَسْتَبْشِرُونَ قال: استبشروا بأضیاف نبیّ اللّه لوط حین نزلوا به لما أرادوا أن یأتوا





إلیهم من المنکر. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: أَ وَ لَمْ نَنْهَکَ عَنِ الْعالَمِینَ قال: یقولون أو لم ننهک أن تضیف أحدا أو تؤویه. قالَ هؤُلاءِ بَناتِی إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ أمرهم لوط بتزویج النساء، و أراد أن یقی أضیافه ببناته.

و أخرج ابن أبی شیبه و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و أبو نعیم عن ابن عباس قال:

ما خلق اللّه و ما ذرأ و ما برأ نفسا أکرم علیه من محمد صلّی اللّه علیه و سلّم؛ و ما سمعت اللّه أقسم بحیاه أحد غیره قال: لَعَمْرُکَ إِنَّهُمْ لَفِی سَکْرَتِهِمْ یَعْمَهُونَ یقول: و حیاتک یا محمد و عمرک و بقائک فی الدنیا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: لَعَمْرُکَ قال: لعیشک. و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره قال: ما حلف اللّه بحیاه أحد إلا بحیاه محمد قال: لَعَمْرُکَ الآیه. و أخرج ابن جریر عن إبراهیم النخعی قال: کانوا یکرهون أن یقول الرجل لعمری، یرونه کقوله و حیاتی. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده إِنَّهُمْ لَفِی سَکْرَتِهِمْ یَعْمَهُونَ أی: فی ضلالهم یلعبون. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن الأعمش فی الآیه: لفی غفلتهم یتردّدون.

و أخرج ابن جریر عنه مُشْرِقِینَ قال: حین أشرقت الشمس. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً قال: علامه أما تری الرجل یرسل خاتمه إلی أهله، فیقول: هاتوا کذا و کذا، فإذا رأوه عرفوا





أنه حق. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه لِلْمُتَوَسِّمِینَ قال: للناظرین. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، عن قتاده قال: للمعتبرین. و أخرج ابن جریج و ابن المنذر عن مجاهد قال: للمتفرّسین. و أخرج البخاری فی التاریخ، و الترمذی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن السنی و أبو نعیم و ابن مردویه و الخطیب عن أبی سعید الخدری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «اتّقوا فراسه المؤمن، فإنه ینظر بنور اللّه، ثم قرأ: إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ . و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ إِنَّها لَبِسَبِیلٍ مُقِیمٍ یقول:

لبهلاک. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: لبطریق مقیم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: لبطریق واضح.
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[سوره الحجر (15): الآیات 78 الی 86]

وَ إِنْ کانَ أَصْحابُ الْأَیْکَهِ لَظالِمِینَ (78) فَانْتَقَمْنا مِنْهُمْ وَ إِنَّهُما لَبِإِمامٍ مُبِینٍ (79) وَ لَقَدْ کَذَّبَ أَصْحابُ الْحِجْرِ الْمُرْسَلِینَ (80) وَ آتَیْناهُمْ آیاتِنا فَکانُوا عَنْها مُعْرِضِینَ (81) وَ کانُوا یَنْحِتُونَ مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً آمِنِینَ (82)

فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَهُ مُصْبِحِینَ (83) فَما أَغْنی عَنْهُمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ (84) وَ ما خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما إِلاَّ بِالْحَقِّ وَ إِنَّ السَّاعَهَ لَآتِیَهٌ فَاصْفَحِ الصَّفْحَ الْجَمِیلَ (85) إِنَّ رَبَّکَ هُوَ الْخَلاَّقُ الْعَلِیمُ (86)

قوله: وَ إِنْ کانَ أَصْحابُ الْأَیْکَهِ إن هی المخففه من الثقیله، و اسمها ضمیر الشأن المحذوف، أی:

و إن الشأن کان أصحاب الأیکه. و الأیکه: الغیضه، و هی جماع الشجر، و الجمع:






الأیک. و یروی أن شجرهم کان دوما، و هو المقل، فالمعنی: و إن کان أصحاب الشجر المجتمع؛ و قیل: الأیکه اسم القریه التی کانوا فیها. قال أبو عبیده: الأیکه و لیکه مدینتهم کمکه و بکّه، و أصحاب الأیکه هم قوم شعیب، و قد تقدّم خبرهم، و اقتصر اللّه سبحانه هنا علی وصفهم بالظلم، و قد فصّل ذلک الظلم فیما سبق، و الضمیر فی وَ إِنَّهُما لَبِإِمامٍ مُبِینٍ یرجع إلی مدینه قوم لوط، و مکان أصحاب الأیکه أی: و إن المکانین لبطریق واضح، و الإمام اسم لما یؤتمّ به، و من جمله ذلک الطریق التی تسلک. قال الفراء و الزجاج: سمّی الطریق إماما لأنه یؤتمّ و یتبع. و قال ابن قتیبه: لأن المسافر یأتمّ به حتی یصل إلی الموضع الذی یریده؛ و قیل: الضمیر للأیکه و مدین لأن شعیبا کان ینسب إلیهما. ثم إنّ اللّه سبحانه ختم القصص بقصه ثمود فقال: وَ لَقَدْ کَذَّبَ أَصْحابُ الْحِجْرِ الْمُرْسَلِینَ الحجر: اسم لدیار ثمود. قاله الأزهری، و هی ما بین مکه و تبوک. و قال ابن جریر:

هی أرض بین الحجاز و الشام. و قال: المرسلین، و لم یرسل إلیهم إلا صالح، لأنّ من کذّب واحدا من الرسل فقد کذب الباقین؛ لکونهم متفقین فی الدعوه إلی اللّه؛ و قیل: کذّبوا صالحا و من تقدّمه من الأنبیاء، و قیل:

کذّبوا صالحا و من معه من المؤمنین وَ آتَیْناهُمْ آیاتِنا أی: الآیات المنزله علی نبیهم، و من جملتها الناقه؛ فإن فیها آیات جمه کخروجها من الصخره و دنوّ نتاجها عند خروجها و عظمها و کثره لبنها فَکانُوا عَنْها مُعْرِضِینَ أی: غیر معتبرین، و لهذا عقروا الناقه و خالفوا ما أمرهم به نبیّهم وَ





کانُوا یَنْحِتُونَ مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً النحت فی کلام العرب: البری و النجر، نحته ینحته بالکسر نحتا، أی: براه، و فی التنزیل:

أَ تَعْبُدُونَ ما تَنْحِتُونَ «1» أی: تنجرون، و کانوا یتّخذون لأنفسهم من الجبال بیوتا؛ أی: یخرقونها فی الجبال، و انتصاب آمِنِینَ علی الجر، قال الفراء: آمنین من أن یقع علیهم، و قیل: آمنین من الموت، و قیل: من العذاب، رکونا منهم علی قوّتها و وثاقتها فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَهُ مُصْبِحِینَ أی: داخلین فی وقت الصبح، و قد تقدم ذکر الصیحه فی الأعراف و فی هود، و تقدم أیضا قریبا فَما أَغْنی عَنْهُمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ أی: لم یدفع عنهم شیئا من عذاب اللّه ما کانوا یکسبون من الأموال و الحصون فی الجبال وَ ما خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما إِلَّا بِالْحَقِ أی: متلبّسه بالحق، و هو ما فیهما من الفوائد و المصالح، و قیل: المراد بالحق مجازاه المحسن بإحسانه و المسیئ بإساءته، کما فی قوله سبحانه: وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ*

______________________________

(1). الصافات: 95.
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وَ ما فِی الْأَرْضِ لِیَجْزِیَ الَّذِینَ أَساؤُا بِما عَمِلُوا وَ یَجْزِیَ الَّذِینَ أَحْسَنُوا بِالْحُسْنَی «1»، و قیل: المراد بالحق الزوال لأنها مخلوقه و کلّ مخلوق زائل وَ إِنَّ السَّاعَهَ لَآتِیَهٌ و عند إتیانها ینتقم اللّه ممن یستحق العذاب، و یحسن إلی من یستحق الإحسان، و فیه وعید للعصاه و تهدید، ثم أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یصفح عن قومه، فقال: فَاصْفَحِ الصَّفْحَ الْجَمِیلَ أی: تجاوز عنهم و اعف عفوا حسنا؛ و قیل: فأعرض عنهم إعراضا جمیلا و لا تعجل علیهم، و عاملهم معامله الصفوح الحلیم. قیل: و هذا منسوخ بآیه السیف إِنَّ رَبَّکَ هُوَ





الْخَلَّاقُ الْعَلِیمُ أی: الخالق للخلق جمیعا العلیم بأحوالهم و بالصالح و الطالح منهم.

و قد أخرج ابن مردویه و ابن عساکر عن ابن عمرو قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنّ مدین و أصحاب الأیکه أمّتان بعث اللّه إلیهما شعیبا». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس قال: أصحاب الأیکه هم قوم شعیب، و الأیکه ذات آجام و شجر کانوا فیها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الأیکه الغیضه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: أصحاب الأیکه أهل مدین، و الأیکه: الملتفه من الشجر. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: الأیکه: مجمع الشی ء. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال فی قوله: وَ إِنَّهُما لَبِإِمامٍ مُبِینٍ طریق ظاهر. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی أصحاب الحجر قال: أصحاب الوادی. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: کان أصحاب الحجر: ثمود و قوم صالح. و أخرج البخاری و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لأصحاب الحجر «2»: «لا تدخلوا علی هؤلاء القوم إلا أن تکونوا باکین، فإن لم تکونوا باکین فلا تدخلوا علیهم أن یصیبکم مثل ما أصابهم». و أخرج ابن مردویه عنه قال: نزل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عام غزوه تبوک بالحجر عند بیوت ثمود، فاستقی الناس من میاه الآبار التی کانت تشرب منها ثمود و عجنوا منها و





نصبوا القدور باللحم، فأمرهم بإهراق القدور، و علفوا العجین الإبل، ثم ارتحل بهم حتی نزل بهم علی البئر التی کانت تشرب منها الناقه، و نهاهم أن یدخلوا علی القوم الذین عذّبوا، فقال: «إنی أخشی أن یصیبکم مثل الذی أصابهم فلا تدخلوا علیهم». و أخرج ابن مردویه عن سبره بن معبد أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال بالحجر لأصحابه: «من عمل من هذا الماء شیئا فلیلقه». قال: و منهم من عجن العجین، و منهم من حاس الحیس. و أخرج ابن مردویه و ابن النجار عن علیّ فی قوله: فَاصْفَحِ الصَّفْحَ الْجَمِیلَ قال: الرضا بغیر عتاب. و أخرج البیهقی فی الشعب عن ابن عباس مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد قال: هذه الآیه قبل القتال. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه مثله.

______________________________

(1). النجم: 31.

(2). قال فی فتح الباری فی شرح الحدیث (4420): اللام فی قوله: لأصحاب الحجر بمعنی: عن، و حذف المقول لهم لیعم کل سامع، و التقدیر: قال لأمته عن أصحاب الحجر، و هم ثمود.
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[سوره الحجر (15): الآیات 87 الی 99]

وَ لَقَدْ آتَیْناکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی وَ الْقُرْآنَ الْعَظِیمَ (87) لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ وَ اخْفِضْ جَناحَکَ لِلْمُؤْمِنِینَ (88) وَ قُلْ إِنِّی أَنَا النَّذِیرُ الْمُبِینُ (89) کَما أَنْزَلْنا عَلَی الْمُقْتَسِمِینَ (90) الَّذِینَ جَعَلُوا الْقُرْآنَ عِضِینَ (91)

فَوَ رَبِّکَ لَنَسْئَلَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ (92) عَمَّا کانُوا یَعْمَلُونَ (93) فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ (94) إِنَّا کَفَیْناکَ الْمُسْتَهْزِئِینَ (95) الَّذِینَ یَجْعَلُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (96)

وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّکَ یَضِیقُ صَدْرُکَ بِما یَقُولُونَ (97) فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ وَ کُنْ مِنَ السَّاجِدِینَ (98)






وَ اعْبُدْ رَبَّکَ حَتَّی یَأْتِیَکَ الْیَقِینُ (99)

اختلف أهل العلم فی السبع المثانی ماذا هی؟ فقال جمهور المفسرین: إنها الفاتحه. قال الواحدی و أکثر المفسرین علی أنها فاتحه الکتاب، و هو قول عمر و علیّ و ابن مسعود و الحسن و مجاهد و قتاده و الربیع و الکلبی.

و زاد القرطبی أبا هریره و أبا العالیه، و زاد النیسابوری الضحّاک و سعید بن جبیر. و قد روی ذلک من قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کما سیأتی بیانه فتعیّن المصیر إلیه. و قیل: هی السبع الطوال: البقره، و آل عمران، و النساء، و المائده، و الأنعام، و الأعراف. و السابعه الأنفال و التوبه، لأنها کسوره واحده إذ لیس بینهما تسمیه، روی هذا القول عن ابن عباس. و قیل: المراد بالمثانی السبعه الأحزاب فإنها سبع صحائف، و المثانی جمع مثناه من التثنیه أو جمع مثنیه. و قال الزجاج: تثنی بما یقرأ بعدها معها. فعلی القول الأوّل یکون وجه تسمیه الفاتحه مثانی أنها تثنی، أی: تکرّر فی کل صلاه، و علی القول بأنها السبع الطوال فوجه التسمیه إن العبر و الأحکام و الحدود کررت فیها، و علی القول بأنها السبعه الأحزاب یکون وجه التسمیه هو تکریر ما فی القرآن من القصص و نحوها. و قد ذهب إلی أن المراد بالسبع المثانی القرآن کله الضحّاک و طاوس و أبو مالک، و هو روایه عن ابن عباس، و استدلوا بقوله تعالی: کِتاباً مُتَشابِهاً مَثانِیَ «1». و قیل: المراد بالسبع المثانی أقسام القرآن؛ و هی الأمر، و النهی، و التبشیر، و الإنذار، و ضرب الأمثال، و تعریف النعم، و أنباء قرون ماضیه. قاله زیاد ابن أبی مریم، و لا یخفی





علیک أن تسمیه الفاتحه مثانی لا تستلزم نفی تسمیه غیرها بهذا الاسم، و قد تقرّر أنها المراده بهذه الآیه، فلا یقدح فی ذلک صدق وصف المثانی علی غیرها وَ الْقُرْآنَ الْعَظِیمَ معطوف علی سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی و یکون من عطف العام علی الخاص؛ لأن الفاتحه بعض من القرآن، و کذلک إن أرید بالسبع المثانی السبع الطوال لأنّها بعض من القرآن، و أما إذا أرید بها السبعه الأحزاب أو جمیع القرآن أو أقسامه، فیکون من باب عطف أحد الوصفین علی الآخر، کما قیل فی قول الشاعر:

إلی الملک القرم و ابن الهمام «2» ...........

و مما یقوّی کون السبع المثانی هی الفاتحه أن هذه السوره مکیه، و أکثر السبع الطوال مدنیه، و کذلک أکثر القرآن و أکثر أقسامه، و ظاهر قوله: وَ لَقَدْ آتَیْناکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی أنه قد تقدّم إیتاء السبع علی 

______________________________

(1). الزمر: 23.

(2). و عجزه: و لیث الکتیبه فی المزدحم.
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نزول هذه الآیه، و «من» فی من المثانی للتبعیض أو البیان علی اختلاف الأقوال، ذکر معنی ذلک الزجاج فقال: هی للتبعیض إذا أردت بالسبع الفاتحه أو الطوال، و للبیان إذا أردت الأسباع. ثم لمّا بیّن لرسوله صلّی اللّه علیه و سلّم ما أنعم به علیه من هذه النعمه الدینیه نفره عن اللذات العاجله الزائله فقال: لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ أی: لا تطمح ببصرک إلی زخارف الدنیا طموح رغبه فیها و تمنّ لها، و الأزواج الأصناف، قاله ابن قتیبه. و قال الجوهری: الأزواج: القرناء. قال الواحدی: إنما یکون مادا عینیه إلی الشی ء إذا أدام النظر نحوه، و إدامه النظر إلیه تدلّ علی استحسانه و تمنیه. و قال بعضهم:





معنی الآیه لا تحسدنّ أحدا علی ما أوتی من الدنیا، و ردّ بأن الحسد منهی عنه مطلقا، و إنما قال فی هذه السوره لا تمدنّ بغیر واو، لأنه لم یسبقه طلب بخلاف ما فی سوره طه، ثم لما نهاه عن الالتفات إلی أموالهم و أمتعتهم نهاه عن الالتفات إلیهم، فقال: وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ حیث لم یؤمنوا و صمّموا علی الکفر و العناد؛ و قیل: المعنی: لا تحزن علی ما متعوا به فی الدنیا فلک الآخره، و الأوّل أولی، ثم لما نهاه عن أن یمدّ عینیه إلی أموال الکفار و لا یحزن علیهم.

و کان ذلک یستلزم التهاون بهم و بما معهم أمره أن یتواضع للمؤمنین، فقال: وَ اخْفِضْ جَناحَکَ لِلْمُؤْمِنِینَ و خفض الجناح کنایه عن التواضح و لین الجانب، و منه قوله سبحانه: وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِ و قول الکمیت:

خفضت لهم منی جناحی مودّهإلی کنف عطفاه أهل و مرحب 

و أصله أن الطائر إذا ضمّ فرخه إلی نفسه بسط جناحه، ثم قبضه علی الفرخ، فجعل ذلک وصفا لتواضع الإنسان لأتباعه؛ و یقال: فلان خافض الجناح، أی: وقور ساکن، و الجناحان من ابن آدم جانباه، و منه:

وَ اضْمُمْ یَدَکَ إِلی جَناحِکَ و منه قول الشاعر:

و حسبک فتیه لزعیم قوم یمدّ علی أخی سقم جناحا 

وَ قُلْ إِنِّی أَنَا النَّذِیرُ الْمُبِینُ أی: المنذر المظهر لقومه ما یصیبهم من عذاب اللّه کَما أَنْزَلْنا عَلَی الْمُقْتَسِمِینَ قیل: المفعول محذوف، أی: مفعول أنزلنا، و التقدیر: کما أنزلنا علی المقتسمین عذابا، فیکون المعنی: إنی أنا النذیر المبین لکم من عذاب مثل عذاب المقتسمین الذی أنزلناه علیهم، کقوله تعالی: أَنْذَرْتُکُمْ صاعِقَهً مِثْلَ صاعِقَهِ عادٍ وَ ثَمُودَ «1»، و قیل: إن الکاف زائده،





و التقدیر: إنی أنا النذیر المبین أنذرتکم ما أنزلنا علی المقتسمین من العذاب؛ و قیل: هو متعلّق بقوله: وَ لَقَدْ آتَیْناکَ أی: أنزلنا علیک مثل ما أنزلنا علی أهل الکتاب و هم المقتسمون، و الأولی أن یتعلّق بقوله: إِنِّی أَنَا النَّذِیرُ الْمُبِینُ لأنه فی قوّه الأمر بالإنذار. و قد اختلف فی المقتسمین من هم؟ فقال الفراء: هم سته عشر رجلا، بعثهم الولید بن المغیره أیام الموسم، فاقتسموا أنقاب مکه و فجاجها یقولون لمن دخلها: لا تغترّوا بهذا الخارج فینا فإنه مجنون، و ربما قالوا ساحر، و ربما قالوا شاعر، و ربما قالوا کاهن، فقیل لهم مقتسمین لأنهم اقتسموا هذه الطرق. و قیل:

______________________________

(1). فصلت: 13.
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إنهم قوم من قریش اقتسموا کتاب اللّه، فجعلوا بعضه شعرا، و بعضه سحرا، و بعضه کهانه، و بعضه أساطیر الأوّلین. قاله قتاده، و قیل: هم أهل الکتاب، و سمّوا مقتسمین لأنهم کانوا یقتسمون القرآن استهزاء، فیقول بعضهم هذه السوره لی و هذه لک، روی هذا عن ابن عباس. و قیل: إنهم قسموا کتابهم و فرّقوه و بدّدوه و حرّفوه؛ و قیل: المراد قوم صالح تقاسموا علی قتله قسموا مقتسمین کما قال تعالی: تَقاسَمُوا بِاللَّهِ لَنُبَیِّتَنَّهُ وَ أَهْلَهُ «1»، و قیل: تقاسموا أیمانا تحالفوا علیها، قاله الأخفش؛ و قیل: إنهم العاص بن وائل و عتبه و شیبه ابنا ربیعه و أبو جهل بن هشام و النضر بن الحارث و أمیه بن خلف و منبه بن الحجاج؛ ذکره الماوردی. الَّذِینَ جَعَلُوا الْقُرْآنَ عِضِینَ جمع عضه، و أصلها عضوه فعله من عضی الشاه إذا جعلها أجزاء، فیکون المعنی علی هذا: الذین جعلوا القرآن أجزاء متفرّقه، بعضه شعر، و بعضه سحر، و





بعضه کهانه و نحو ذلک؛ و قیل:

هو مأخوذ من عضهه إذا بهته، فالمحذوف منه الهاء لا الواو، و جمعت العضه علی المعنیین جمع العقلاء لما لحقها من الحذف فجعلوا ذلک عوضا عما لحقها من الحذف؛ و قیل: معنی عضین: إیمانهم ببعض الکتاب و کفرهم ببعض، و ممّا یؤید أن معنی عضین التفریق، قول رؤبه:

و لیس دین اللّه بالعضین «2» أی: بالمفرّق، و قیل: العضه و العضین فی لغه قریش السحر؛ و هم یقولون للساحر عاضه، و للساحره عاضهه، و منه قول الشاعر:

أعوذ بربّی من النافثات فی عقد العاضه المعضه 

و فی الحدیث أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لعن العاضهه و المستعضهه، و فسّر بالساحره و المستسحره، و المعنی:

أنهم أکثروا البهت علی القرآن، و سمّوه سحرا و کذبا و أساطیر الأوّلین، و نظیر عضه فی النقصان شفه، و الأصل شفهه، و کذلک سنه، و الأصل سنهه، قال الکسائی: العضه الکذب و البهتان، و جمعها عضون. و قال الفراء: إنه مأخوذ من العضاء، و هی شجر یؤذی و یجرح کالشّوک، و یجوز أن یراد بالقرآن التوراه و الإنجیل لکونهما مما یقرأ، و یراد بالمقتسمین هم الیهود و النصاری، أی: جعلوهما أجزاء متفرّقه، و هو أحد الأقوال المتقدّمه فَوَ رَبِّکَ لَنَسْئَلَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ أی: لنسألنّ هؤلاء الکفره أجمعین یوم القیامه عمّا کانوا یعملون فی الدنیا من الأعمال التی یحاسبون علیها و یسألون عنها؛ و قیل: إن المراد سؤالهم عن کلمه التوحید، و العموم فی عمّا کانوا یعملون، یفید ما هو أوسع من ذلک؛ و قیل: إن المسؤولین هاهنا هم جمیع المؤمنین و العصاه و الکفار، و یدلّ علیه قوله: ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ «3»، و





قوله: وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ «4»، و قوله: إِنَّ إِلَیْنا إِیابَهُمْ- ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا حِسابَهُمْ «5»، و یمکن أن یقال: إن قصر هذا السؤال علی المذکورین فی السیاق و صرف العموم إلیهم لا ینافی سؤال غیرهم فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ قال الزجّاج: یقول أظهر ما

______________________________
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تؤمر به، أخذ من الصدیع و هو الصبح انتهی. و أصل الصّدع الفرق و الشق، یقال: صدعته فانصدع؛ أی:

انشق، و تصدّع القوم، أی: تفرّقوا، و منه: یَوْمَئِذٍ یَصَّدَّعُونَ «1» أی: یتفرّقون. قال الفراء: أراد فاصدع بالأمر؛ أی: أظهر دینک فما مع الفعل علی هذا بمنزله المصدر، و قال ابن الأعرابی: معنی اصدع بما تؤمر؛ أی: اقصد؛ و قیل: فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ أی: فرق جمعهم و کلمتهم بأن تدعوهم إلی التوحید فإنهم یتفرّقون، و الأولی أن الصدع الإظهار، کما قاله الزجّاج و الفراء و غیرهم. قال النحویون: المعنی بما تؤمر به من الشرائع، و جوّزوا أن تکون مصدریه، أی: یأمرک و شأنک. قال الواحدی: قال المفسرون: أی:

اجهر بالأمر. أی: بأمرک بعد إظهار الدعوه، و ما زال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مستخفیا حتی نزلت هذه الآیه، ثم أمره سبحانه بعد أمره بالصدع بالإعراض و عدم الالتفات إلی المشرکین، فقال: وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ أی: لا تبال بهم و لا تلتفت إلیهم إذا لاموک علی إظهار الدعوه، ثم أکّد هذا الأمر و ثبّت قلب رسوله بقوله:

إِنَّا کَفَیْناکَ الْمُسْتَهْزِئِینَ مع کونهم کانوا من أکابر الکفار، و أهل الشوکه فیهم، فإذا کفاه اللّه أمرهم بقمعهم و تدمیرهم کفاه أمر من هو دونهم بالأولی، و هؤلاء





المستهزئون کانوا خمسه من رؤساء أهل مکه:

الولید بن المغیره، و العاص بن وائل، و الأسود بن المطلب بن الحارث بن زمعه، و الأسود بن عبد یغوث، و الحارث بن الطلاطله. کذا قال القرطبی و وافقه غیره من المفسرین. و قد أهلکهم اللّه جمیعا، و کفاه أمرهم فی یوم واحد، ثم وصف هؤلاء المستهزئین بالشرک فقال: الَّذِینَ یَجْعَلُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ فلم یکن ذنبهم مجرّد الاستهزاء، بل لهم ذنب آخر و هو الشرک باللّه سبحانه، ثم توعدهم فقال: فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ کیف عاقبتهم فی الآخره و ما یصیبهم من عقوبه اللّه سبحانه، ثم ذکر تسلیه أخری لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بعد التسلیه الأولی بکفایته شرهم و دفعه لمکرهم فقال: وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّکَ یَضِیقُ صَدْرُکَ بِما یَقُولُونَ من الأقوال الکفریه المتضمنه للطعن علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالسحر و الجنون و الکهان و الکذب، و قد کان یحصل ذلک مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بمقتضی الجبله البشریه و المزاج الإنسانی، ثم أمره سبحانه بأن یفزع لکشف ما نابه من ضیق الصدر إلی تسبیح اللّه سبحانه و حمده فقال: فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ أی: متلبّسا بحمده؛ أی: افعل التسبیح المتلبس بالحمد وَ کُنْ مِنَ السَّاجِدِینَ أی: المصلّین، فإنک إذا فعلت ذلک کشف اللّه همک و أذهب غمک و شرح صدرک، ثم أمره بعباده ربه، أی: بالدوام علیها إلی غایه هی قوله حَتَّی یَأْتِیَکَ الْیَقِینُ أی: الموت.

قال الواحدی. قال جماعه المفسرین: یعنی الموت لأنه موقن به. قال الزّجّاج: المعنی اعبد ربک أبدا؛ لأنه لو قیل اعبد ربک بغیر توقیت لجاز إذا عبد الإنسان مرّه أن یکون مطیعا، فإذا قال حتی





یأتیک الیقین، فقد أمره بالإقامه علی العباده أبدا ما دام حیا.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن عمر فی قوله: وَ لَقَدْ آتَیْناکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی قال: السبع المثانی فاتحه الکتاب. و أخرجه سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الدارقطنی و ابن مردویه و البیهقی من طرق عن علیّ بمثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن مسعود مثله و زاد: و القرآن العظیم 

______________________________
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سائر القرآن. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس فی الآیه قال: فاتحه الکتاب استثناها اللّه لأمه محمد، فرفعها فی أمّ الکتاب فادّخرها لهم حتی أخرجها و لم یعطها أحد قبل؛ و قیل: فأین الآیه السابعه؟ قال: بسم اللّه الرحمن الرحیم. و روی عنه نحو هذا من طرق. و أخرج ابن الضّریس و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی هریره قال: السبع المثانی فاتحه الکتاب. و أخرج ابن جریر عن أبیّ بن کعب قال: السبع المثانی الحمد للّه رب العالمین. و روی نحو قول هؤلاء الصحابه عن جماعه من التابعین.

و قد ثبت فی صحیح البخاری من حدیث أبی سعید بن المعلی أنه قال له النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «ألا أعلّمک أفضل سوره قبل أن أخرج من المسجد؟ فذهب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لیخرج فذکرته، فقال: الحمد للّه رب العالمین هی السبع المثانی و القرآن العظیم».

و أخرج البخاری أیضا من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:





«أمّ القرآن هی السبع المثانی و القرآن العظیم» فوجب بهذا المصیر إلی القول بأنها فاتحه الکتاب، و لکن تسمیتها بذلک لا ینافی تسمیه غیرها به کما قدّمنا. و أخرج الفریابی و أبو داود و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال فی الآیه: هی السبع الطوال. و أخرج الدارمی و ابن مردویه عن أبیّ بن کعب مثله. و روی نحو ذلک عن جماعه من التابعین. و أخرج ابن مردویه من طریق سعید ابن جبیر عن ابن عباس قال: هی فاتحه الکتاب و السبع الطوال. و أخرج ابن جریر عنه فی الآیه قال: ما ثنی من القرآن، ألم تسمع لقول اللّه: اللَّهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ کِتاباً مُتَشابِهاً مَثانِیَ «1». و أخرج ابن جریر عن الضحّاک قال: المثانی القرآن یذکر اللّه القصه الواحده مرارا. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن زیاد بن أبی مریم فی الآیه قال: أعطیتک سبعه أجزاء. مر، و انه، و بشّر، و أنذر، و اضرب الأمثال، و اعدد النعم، و اتل نبأ القرآن.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ قال: نهی الرجل أن یتمنّی مال صاحبه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: أَزْواجاً مِنْهُمْ قال: الأغنیاء، و الأمثال، و الأشباه. و أخرج ابن المنذر عن سفیان بن عیینه قال: من أعطی القرآن فمدّ عینه إلی شی ء منها فقد صغر القرآن أی: فقد خالف القرآن، ألم یسمع إلی قوله:





وَ لَقَدْ آتَیْناکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی و إلی قوله: وَ رِزْقُ رَبِّکَ خَیْرٌ وَ أَبْقی و قد فسّر ابن عیینه أیضا الحدیث الصحیح: «لیس منا من لم یتغنّ بالقرآن» فقال:

إن المعنی یستغنی به.

و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ اخْفِضْ جَناحَکَ قال: اخضع. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و البخاری و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس فی قوله: کَما أَنْزَلْنا عَلَی الْمُقْتَسِمِینَ الآیه قال: هم أهل الکتاب جزّءوه أجزاء فآمنوا ببعضه و کفروا

______________________________
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ببعضه. و أخرج ابن جریر من طریق علیّ بن أبی طلحه عنه قال: عضین: فرقا. و أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم و أبو نعیم و البیهقی عن ابن عباس أنها نزلت فی نفر من قریش کانوا یصدّون الناس عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم منهم الولید بن المغیره. و أخرج الترمذی و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أنس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: فَوَ رَبِّکَ لَنَسْئَلَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ عَمَّا کانُوا یَعْمَلُونَ قال: «عن قول لا إله إلا اللّه». و أخرجه ابن أبی شیبه و الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر من وجه آخر عن أنس موقوفا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عمر مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ فامضه، و فی علیّ بن أبی طلحه مقال معروف. و





أخرج ابن جریر عن أبی عبیده بن عبد اللّه بن مسعود قال: ما زال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مستخفیا حتی نزل فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ فخرج هو و أصحابه.

و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه قال: هذا أمر من اللّه لنبیه بتبلیغ رسالته قومه و جمیع من أرسل إلیه. و أخرج ابن المنذر عنه فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ قال: أعلن بما تؤمر. و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ قال: نسخه قوله تعالی: فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ «1».

و أخرج الطبرانی فی الأوسط و ابن مردویه و أبو نعیم، و الضیاء فی المختاره، عن ابن عباس فی قوله: إِنَّا کَفَیْناکَ الْمُسْتَهْزِئِینَ قال: المستهزئون: الولید بن المغیره، و الأسود بن عبد یغوث، و الأسود بن المطلب، و الحارث بن عیطل السهمی، و العاص بن وائل، و ذکر قصه هلاکهم. و قد روی هذا عن جماعه من الصّحابه مع زیاده فی عددهم و نقص علی طول فی ذلک. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر، و الحاکم فی التّاریخ، و ابن مردویه و الدیلمی عن أبی مسلم الخولانی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما أوحی إلیّ أن أجمع المال و أکن من التّاجرین، و لکن أوحی إلیّ أن سبّح بحمد ربک و کن من السّاجدین، و اعبد ربّک حتی یأتیک الیقین». و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود مرفوعا مثله. و أخرج ابن مردویه و الدیلمی عن أبی الدرداء مرفوعا نحوه. و أخرج الخطیب فی المتفق و المفترق من طریق عبید اللّه بن أبان بن عثمان بن حذیفه بن أوس





الطائفی قال: حدّنی أبان بن عثمان عن أبیه عن جدّه یرفعه مثل حدیث أبی مسلم الخولانی. و أخرج ابن أبی شیبه عن سالم بن عبد اللّه بن عمر حَتَّی یَأْتِیَکَ الْیَقِینُ قال الموت. و أخرج ابن المبارک عن الحسن مثله.

و أخرج ابن جریر عن ابن زید مثله.

______________________________

(1). التوبه: 5.

فتح القدیر، ج 3، ص: 176


سوره النّحل 


اشاره

و هی مکیه کلّها فی قول الحسن و عکرمه و عطاء و جابر، و رواه ابن مردویه عن ابن عباس و عن أبی الزبیر.

و أخرج النحّاس من طریق مجاهد عن ابن عباس قال: سوره النحل نزلت بمکه سوی ثلاث آیات من آخرها فإنهن نزلن بین مکه و المدینه فی منصرف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من أحد، و قیل: و هی قوله: وَ إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ «1» الآیه، و قوله: وَ اصْبِرْ وَ ما صَبْرُکَ إِلَّا بِاللَّهِ «2» فی شأن التّمثیل بحمزه و قتلی أحد، و قوله: ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ هاجَرُوا «3» الآیه، و قیل: الثالثه: وَ لا تَشْتَرُوا بِعَهْدِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلًا إلی قوله: بِأَحْسَنِ ما کانُوا یَعْمَلُونَ «4» و تسمّی هذه السوره سوره النّعم؛ بسبب ما عدّد اللّه فیها.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره النحل (16): الآیات 1 الی 9]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

أَتی أَمْرُ اللَّهِ فَلا تَسْتَعْجِلُوهُ سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ (1) یُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ بِالرُّوحِ مِنْ أَمْرِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ أَنْ أَنْذِرُوا أَنَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ أَنَا فَاتَّقُونِ (2) خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ (3) خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ نُطْفَهٍ فَإِذا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ (4)

وَ الْأَنْعامَ خَلَقَها لَکُمْ فِیها دِفْ ءٌ وَ مَنافِعُ وَ مِنْها تَأْکُلُونَ (5) وَ لَکُمْ فِیها جَمالٌ حِینَ تُرِیحُونَ وَ حِینَ تَسْرَحُونَ (6) وَ تَحْمِلُ أَثْقالَکُمْ إِلی بَلَدٍ لَمْ تَکُونُوا بالِغِیهِ إِلاَّ بِشِقِّ الْأَنْفُسِ إِنَّ رَبَّکُمْ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ (7) وَ الْخَیْلَ وَ الْبِغالَ وَ الْحَمِیرَ لِتَرْکَبُوها وَ زِینَهً وَ یَخْلُقُ ما لا تَعْلَمُونَ (8) وَ عَلَی اللَّهِ قَصْدُ السَّبِیلِ وَ مِنْها جائِرٌ وَ لَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ (9)

قوله: أَتی أَمْرُ اللَّهِ أی: عقابه للمشرکین،







و قال جماعه من المفسّرین: القیامه. قال الزجّاج:

هو ما وعدهم به من المجازاه علی کفرهم، و عبّر عن المستقبل بلفظ الماضی تنبیها علی تحقّق وقوعه؛ و قیل:

إن المراد بأمر اللّه حکمه بذلک، و قد وقع و أتی، فأما المحکوم به فإنه لم یقع؛ لأنه سبحانه حکم بوقوعه فی وقت معین، فقبل مجی ء ذلک الوقت لا یخرج إلی الوجود؛ و قیل: إن المراد بإتیانه إتیان مبادیه و مقدّماته فَلا تَسْتَعْجِلُوهُ نهاهم عن استعجاله، أی: فلا تطلبوا حضوره قبل ذلک الوقت، و قد کان المشرکون یستعجلون عذاب اللّه کما قال النّضر بن الحارث: اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ «5» الآیه، و المعنی:

قرب أمر اللّه فلا تستعجلوه، و قد کان استعجالهم له علی طریقه الاستهزاء من دون استعجال علی الحقیقه،

______________________________

(1). النحل: 126.

(2). النحل: 127.

(3). النحل: 110.

(4). النحل: 95 و 96.

(5). الأنفال: 32.
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و فی نهیهم عن الاستعجال تهکّم بهم سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ أی: تنزّه و ترفّع عن إشراکهم، أو عن أن یکون له شریک، و شرکهم هاهنا هو ما وقع منهم من استعجال العذاب، أو قیام الساعه استهزاء و تکذیبا، فإنّه یتضمّن وصفهم له سبحانه بأنه لا یقدر علی ذلک، و أنه عاجز عنه و العجز و عدم القدره من صفات المخلوق لا من صفات الخالق، فکان ذلک شرکا یُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ بِالرُّوحِ مِنْ أَمْرِهِ قرأ المفضّل عن عاصم: تنزّل الملائکه، و الأصل تتنزل، فالفعل مسند إلی الملائکه. و قرأ الأعمش تنزّل علی البناء للمفعول، و قرأ الجعفیّ عن أبی بکر عن عاصم «ننزّل» بالنون، و الفاعل هو اللّه سبحانه. و قرأ الباقون «ینزّل الملائکه» بالیاء التحتیه، إلا أن ابن کثیر





و أبا عمرو یسکنان النون، و الفاعل هو اللّه سبحانه؛ و وجه اتّصال هذه الجمله بما قبلها أنه صلّی اللّه علیه و سلّم لما أخبرهم عن اللّه أنه قد قرب أمره، و نهاهم عن الاستعجال تردّدوا فی الطریق التی علم بها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بذلک، فأخبر أنه علم بها بالوحی علی ألسن رسل اللّه سبحانه من ملائکته، و الروح: الوحی، و مثله: یُلْقِی الرُّوحَ مِنْ أَمْرِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ «1» و سمّی الوحی روحا لأنه یحیی قلوب المؤمنین، فإن من جمله الوحی القرآن، و هو نازل من الدین منزله الروح من الجسد؛ و قیل:

المراد أرواح الخلائق؛ و قیل: الروح الرحمه، و قیل: الهدایه لأنها تحیا بها القلوب کما تحیا الأبدان بالأرواح.

قال الزجّاج: الروح ما کان فیه من اللّه حیاه بالإرشاد إلی أمره. و قال أبو عبید: الروح هنا جبریل، و تکون الباء علی هذا بمعنی مع، «و من» فی «من أمره» بیانیه، أی: بأشیاء أو مبتدأ من أمره أو صفه للروح، أو متعلّق بینزل، و معنی عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ علی من اختصّه بذلک، و هم الأنبیاء أَنْ أَنْذِرُوا قال الزجّاج: «أَنْ أَنْذِرُوا» بدل من الروح، أی: ینزلهم بأن أنذروا، و أن إما مفسره لأن تنزل الوحی فیه معنی القول، و إما مخففه من الثقیله و ضمیر الشأن مقدّر، أی: بأن الشأن أقول لکم أنذروا، أی: أعلموا الناس أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا أَنَا أی: مروهم بتوحیدی و أعلموهم ذلک مع تخویفهم؛ لأن فی الإنذار تخویفا و تهدیدا، و الضمیر فی أنه للشأن فَاتَّقُونِ الخطاب للمستعجلین علی طریق الالتفات، و هو تحذیر لهم من الشرک باللّه، ثم إنّ اللّه





سبحانه لما أرشدهم إلی توحیده ذکر دلائل التوحید فقال: خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِ أی: أوجدهما علی هذه الصفه التی هما علیها بالحق؛ أی: للدلاله علی قدرته و وحدانیته؛ و قیل: المراد بالحق هنا الفناء و الزوال تَعالی اللّه عَمَّا یُشْرِکُونَ أی: ترفّع و تقدّس عن إشراکهم أو عن شرکه الذی یجعلونه شریکا له. ثم لما کان نوع الإنسان أشرف أنواع المخلوقات السفلیه قدّمه و خصّه بالذکر، فقال: خَلَقَ الْإِنْسانَ و هو اسم لجنس هذا النوع مِنْ نُطْفَهٍ من جماد یخرج من حیوان، و هو المنیّ «2»، فنقله أطوارا إلی أن کملت صورته، و نفخ فیه الروح و أخرجه من بطن أمه إلی هذه الدار فعاش 

______________________________

(1). غافر: 15.

(2). المنیّ: هو مجموع المواد المفرزه من الجهاز التناسلی الذکری أثناء الدفق من القضیب، و یشمل: النطاف من الخصیه و مفرزات الغدد الجنسیه اللاحقه، و یحتوی کل 1 سم 3 منه علی (50- 350) ملیون نطفه، و عدد المتحرکه فیها: (60- 75) و النطاف المتوسطه الحرکه (15) و غیر المتحرکه (10)
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فیها فَإِذا هُوَ بعد خلقه علی هذه الصفه خَصِیمٌ أی: کثیر الخصومه و المجادله، و المعنی: أنه کالمخاصم للّه سبحانه فی قدرته، و معنی مُبِینٌ ظاهر الخصومه واضحها، و قیل: یبین عن نفسه ما یخاصم به من الباطل، و المبین هو المفصح عمّا فی ضمیره بمنطقه، و مثله قوله تعالی: أَ وَ لَمْ یَرَ الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ نُطْفَهٍ فَإِذا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ «1»، عقب ذکر خلق الإنسان بخلق الأنعام لما فیها من النفع لهذا النوع، فالامتنان بها أکمل من الامتنان بغیرها، فقال: وَ الْأَنْعامَ خَلَقَها لَکُمْ و هی الإبل و البقر و





الغنم، و أکثر ما یقال نعم و أنعام للإبل، و یقال للمجموع، و لا یقال للغنم مفرده، و منه قول حسّان:

و کانت لا یزال بها أنیس خلال مروجها نعم و شاء 

فعطف الشاء علی النعم، و هی هنا الإبل خاصه. قال الجوهری: و النّعم واحد الأنعام، و أکثر ما یقع هذا الاسم علی الإبل. ثم لما أخبر سبحانه بأنه خلقها لبنی آدم بین المنفعه التی فیها لهم فقال: فِیها دِفْ ءٌ الدف ء: السخانه، و هو ما استدفئ به من أصوافها و أوبارها و أشعارها، و الجمله فی محلّ النصب علی الحال وَ مَنافِعُ معطوف علی دف ء، و هی درّها و رکوبها و نتاجها و الحراثه بها و نحو ذلک. و قد قیل: إن الدف ء: النتاج و اللبن. قال فی الصّحاح: الدف ء نتاج الإبل و ألبانها و ما ینتفع به منها، ثم قال: و الدف ء أیضا السّخونه، و علی هذا فإن أرید بالدف ء المعنی الأوّل، فلا بدّ من حمل المنافع علی ما عداه مما ینتفع به منها، و إن حمل علی المعنی الثانی کان تفسیر المنافع بما ذکرناه واضحا؛ و قیل: المراد بالمنافع النتاج خاصه؛ و قیل: الرکوب وَ مِنْها تَأْکُلُونَ أی: من لحومها و شحومها؛ و خصّ هذه المنفعه بالذکر مع دخولها تحت المنافع لأنها أعظمها؛ و قیل: خصّها لأن الانتفاع بلحمها و شحمها تعدم عنده عینها بخلاف غیره من المنافع التی فیها، و تقدیم الظرف المؤذن بالاختصاص للإشاره إلی أن الأکل منها هو الأصل، و غیره نادر وَ لَکُمْ فِیها جَمالٌ أی: لکم فیها مع ما تقدّم ذکره جمال، و الجمال: ما یتجمّل به و یتزین، و الجمال: الحسن، و المعنی هنا: لکم فیها تجمل و





تزین عند الناظرین إلیها حِینَ تُرِیحُونَ وَ حِینَ تَسْرَحُونَ أی: فی هذین الوقتین، و هما وقت ردّها من مراعیها، و وقت تسریحها إلیها، فالرواح رجوعها بالعشیّ من المراعی؛ و السراح: مسیرها إلی مراعیها بالغداه، یقال: سرحت الإبل أسرحها سرحا و سروحا؛ إذا غدوت بها إلی المرعی، و قدّم الإراحه علی التسریح لأن منظرها عند الإراحه أجمل، و ذواتها أحسن لکونها فی تلک الحاله قد نالت حاجتها من الأکل و الشرب، فعظمت بطونها و انتفخت ضروعها، و خصّ هذین الوقتین لأنهما وقت نظر الناظرین إلیها لأنها عند استقرارها فی الحظائر لا یراها أحد، و عند کونها فی مراعیها هی متفرّقه غیر مجتمعه کل واحد منها یرعی فی جانب وَ تَحْمِلُ أَثْقالَکُمْ الأثقال: جمع ثقل، و هو متاع المسافر من طعام و غیره، و سمّی ثقلا لأنه یثقل الإنسان حمله؛ و قیل: المراد أبدانهم إِلی بَلَدٍ لَمْ تَکُونُوا بالِغِیهِ إِلَّا بِشِقِّ الْأَنْفُسِ أی: لم تکونوا واصلین إلیه لو لم یکن معکم إبل تحمل أثقالکم إلا بشق الأنفس لبعده عنکم، و عدم وجود ما یحمل ما لا بدّ لکم منه فی السفر. و ظاهره یتناول کل بلد بعیده من غیر تعیین؛ و قیل: المراد بالبلد مکه،

______________________________

(1). یس: 77.
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و قیل: الیمن و مصر و الشام لأنها متاجر العرب، و شق الأنفس: مشقتها. قرأ الجمهور بکسر الشین، و قرأ أبو جعفر بفتحها. قال الجوهری: و الشق: المشقه، و منه قوله: لَمْ تَکُونُوا بالِغِیهِ إِلَّا بِشِقِّ الْأَنْفُسِ و حکی أبو عبیده بفتح الشین، و هما بمعنی؛ و یجوز أن یکون المفتوح مصدرا من شققت علیه أشقّ شقّا، و المکسور بمعنی النصف، یقال: أخذت شقّ الشاه و شقّه





الشاه، و یکون المعنی علی هذا فی الآیه: لم تکونوا بالغیه إلا بذهاب نصف الأنفس من التعب، و قد امتنّ اللّه سبحانه علی عباده بخلق الأنعام علی العموم، ثم خصّ الإبل بالذکر لما فیها من نعمه حمل الأثقال دون البقر و الغنم، و الاستثناء من أعمّ العام، أی: لم تکونوا بالغیه بشی ء من الأشیاء إلا بشقّ الأنفس وَ الْخَیْلَ وَ الْبِغالَ وَ الْحَمِیرَ بالنصب عطفا علی الأنعام؛ أی:

و خلق لکم هذه الثلاثه الأصناف، و قرأ ابن أبی عبله بالرفع فیها کلها؛ و سمیت الخیل خیلا لاختیالها فی مشیها، و واحد الخیل خائل کضائن واحد الضأن، و قیل: لا واحد له. ثم علّل سبحانه خلق هذه الثلاثه الأنواع بقوله: لِتَرْکَبُوها و هذه العله هی باعتبار معظم منافعها لأن الانتفاع بها فی غیر الرکوب معلوم کالتحمیل علیها وَ عطف زِینَهً علی محل لِتَرْکَبُوها لأنه فی محل نصب علی أنه عله لخلقها و لم یقل لتتزینوا بها حتی یطابق لترکبوها؛ لأن الرکوب فعل المخاطبین، و الزینه فعل الزائن و هو الخالق، و التحقیق فیه أن الرکوب هو المعتبر فی المقصود، بخلاف الزینه فإنه لا یلتفت إلیه أهل الهمم العالیه لأنه یورث العجب، فکأنه سبحانه قال: خلقتها لترکبوها فتدفعوا عن أنفسکم بواسطتها ضرر الإعیاء و المشقه، و أما التزین بها فهو حاصل فی نفس الأمر و لکنه غیر مقصود بالذات. و قد استدلّ بهذه الآیه القائلون بتحریم لحوم الخیل قائلین بأن التعلیل بالرکوب یدلّ علی أنها مخلوقه لهذه المصلحه دون غیرها. قالوا: و یؤید ذلک إفراد هذه الأنواع الثلاثه بالذکر و إخراجها عن الأنعام فیفید ذلک اتحاد حکمها فی تحریم الأکل. قالوا: و لو کان أکل الخیل جائزا لکان





ذکره و الامتنان به أولی من ذکر الرکوب، لأنه أعظم فائده منه، و قد ذهب إلی هذا مالک و أبو حنیفه و أصحابهما و الأوزاعی و مجاهد و أبو عبید و غیرهم. و ذهب الجمهور من الفقهاء و المحدّثین و غیرهم إلی حلّ لحوم الخیل، و لا حجه لأهل القول الأوّل فی التعلیل: لِتَرْکَبُوها لأن ذکر ما هو الأغلب من منافعها لا ینافی غیره، و لا نسلم أن الأکل أکثر فائده من الرکوب حتی یذکر و یکون ذکره أقدم من ذکر الرکوب، و أیضا لو کانت هذه الآیه تدلّ علی تحریم الخیل لدلت علی تحریم الحمر الأهلیه، و حینئذ لا یکون ثم حاجه لتحدید التحریم لها عام خیبر، و قد قدّمنا أن هذه السوره مکیه. و الحاصل أن الأدله الصحیحه قد دلت علی حلّ أکل لحوم الخیل، فلو سلمنا أن فی هذه الآیه متمسکا للقائلین بالتحریم لکانت السنه المطهره الثابته رافعه لهذا الاحتمال، و دافعه لهذا الاستدلال، و قد أوضحنا هذه المسأله فی مؤلفاتنا بما لا یحتاج الناظر فیه إلی غیره وَ یَخْلُقُ ما لا تَعْلَمُونَ أی: یخلق ما لا یحیط علمکم به من المخلوقات غیر ما قد عدّده هاهنا؛ و قیل: المراد من أنواع الحشرات و الهوامّ فی أسافل الأرض، و فی البحر ممّا لم یره البشر و لم یسمعوا به؛ و قیل: هو ما أعدّ اللّه لعباده فی الجنه و فی النار ممّا لم تره عین، و لم تسمع به أذن، و لا خطر علی قلب بشر؛ و قیل: هو خلق السوس فی النبات و الدود فی الفواکه؛ و قیل: عین تحت العرش؛ و قیل: نهر من النور؛ و قیل: أرض بیضاء، و





لا
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وجه للاقتصار فی تفسیر هذه الآیه علی نوع من هذه الأنواع، بل المراد أنه سبحانه یخلق ما لا یعلم به العباد، فیشمل کل شی ء لا یحیط علمهم به، و التعبیر هنا بلفظ المستقبل لاستحضار الصوره؛ لأنه سبحانه قد خلق ما لا یعلم به العباد وَ عَلَی اللَّهِ قَصْدُ السَّبِیلِ القصد مصدر بمعنی الفاعل، فالمعنی و علی اللّه قاصد السّبیل؛ أی: هدایه قاصد الطریق المستقیم بموجب وعده المحتوم و تفضله الواسع؛ و قیل: هو علی حذف مضاف، و التقدیر: و علی اللّه بیان قصد السبیل، و السبیل: الإسلام، و بیانه بإرسال الرسل و إقامه الحجج و البراهین، و القصد فی السبیل هو کونه موصلا إلی المطلوب، فالمعنی: و علی اللّه بیان الطریق الموصل إلی المطلوب وَ مِنْها جائِرٌ الضمیر فی «منها» راجع إلی السبیل بمعنی الطریق، لأنها تذکر و تؤنث؛ و قیل: راجع إلیها بتقدیر مضاف، أی: و من جنس السبیل جائر مائل عن الحق عادل منه، فلا یهتدی به، و منه قول امرئ القیس:

و من الطریقه جائر و هدی قصد السبیل منه ذو دخل «1» 

و قیل: إن الطریق کنایه عن صاحبها، و المعنی: و منهم جائر عن سبیل الحق؛ أی: عادل عنه، فلا یهتدی إلیه قیل و هم أهل الأهواء المختلفه، و قیل: أهل الملل الکفریه، و فی مصحف عبد اللّه: «و منکم جائر» و کذا قرأ علیّ وَ لَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ أی: و لو شاء أن یهدیکم جمیعا إلی الطریق الصحیح، و المنهج الحق لفعل ذلک، و لکنه لم یشأ، بل اقتضت مشیئته سبحانه إراءه الطریق و الدلاله علیها: وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ و أما الإیصال إلیها بالفعل فذلک یستلزم





أن لا یوجد فی العباد کافر، و لا من یستحق النار من المسلمین، و قد اقتضت المشیئه الربانیه أنه یکون البعض مؤمنا و البعض کافرا، کما نطق بذلک القرآن فی غیر موضع.

و قد أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: «لما نزل أَتی أَمْرُ اللَّهِ ذعر أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حتی نزلت فَلا تَسْتَعْجِلُوهُ فسکنوا». و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن أبی بکر بن حفص قال: «لما نزلت أَتی أَمْرُ اللَّهِ قاموا، فنزلت فَلا تَسْتَعْجِلُوهُ .

و أخرج ابن مردویه من طریق الضحّاک عن ابن عباس أَتی أَمْرُ اللَّهِ قال: خروج محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریج قال: «لما نزلت هذه الآیه أَتی أَمْرُ اللَّهِ قال رجال من المنافقین بعضهم لبعض: إن هذا یزعم أن أمر اللّه أتی، فأمسکوا عن بعض ما کنتم تعملون حتی تنظروا ما هو کائن، فلما رأوا أنه لا ینزل شی ء قالوا: ما نراه نزل شی ء، فنزلت: اقْتَرَبَ لِلنَّاسِ حِسابُهُمْ «2»، فقالوا: إن هذا یزعم مثلها أیضا، فلما رأوا أنه لا ینزل شی ء قالوا: ما نراه نزل شی ء، فنزلت: وَ لَئِنْ أَخَّرْنا عَنْهُمُ الْعَذابَ إِلی أُمَّهٍ مَعْدُودَهٍ الآیه» «3». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الضحّاک فی قوله: أَتی أَمْرُ اللَّهِ قال: الأحکام و الحدود و الفرائض. و أخرج هؤلاء عن ابن عباس فی قوله: یُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ بِالرُّوحِ قال:

بالوحی. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، و ابن مردویه و البیهقی





عنه قال الروح: أمر من أمر اللّه و خلق من خلق اللّه، و صورهم علی صوره بنی آدم، و ما ینزل من السماء

______________________________

(1). «دخل»: أی: فساد.

(2). الأنبیاء: 1.

(3). هود: 8.

فتح القدیر، ج 3، ص: 181

ملک إلا و معه واحد من الروح، ثم تلا یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ وَ الْمَلائِکَهُ صَفًّا «1». و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن یُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ بِالرُّوحِ قال: القرآن. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لَکُمْ فِیها دِفْ ءٌ قال: الثیاب وَ مَنافِعُ قال: ما تنتفعون به من الأطعمه و الأشربه. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: نسل کل دابه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ تَحْمِلُ أَثْقالَکُمْ إِلی بَلَدٍ یعنی مکه لَمْ تَکُونُوا بالِغِیهِ إِلَّا بِشِقِّ الْأَنْفُسِ قال: لو تکلفتموه لم تطیقوه إلا بجهد شدید.

و قد ورد فی حلّ أکل لحوم الخیل أحادیث منها فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أسماء قالت: «نحرنا فرسا علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأکلناه». و أخرج أبو عبید و ابن أبی شیبه، و الترمذی و صحّحه، و النسائی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن جابر قال: «أطعمنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لحوم الخیل، و نهانا عن لحوم الحمر الأهلیه». و أخرج أبو داود نحوه من حدیثه أیضا، و هما علی شرط مسلم. و ثبت أیضا فی الصحیحین من حدیث جابر قال: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن لحوم الحمر الأهلیه و أذن





فی الخیل». و أما ما أخرجه أبو عبید و أبو داود و النسائی من حدیث خالد بن الولید قال: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن أکل کل ذی ناب من السباع، و عن لحوم الخیل و البغال و الحمیر». ففی إسناده صالح بن یحیی بن أبی المقدام و فیه مقال. و لو فرضنا أن الحدیث صحیح لم یقو علی معارضه أحادیث الحلّ علی أنه یکون أن هذا الحدیث المصرّح بالتحریم متقدّم علی یوم خیبر فیکون منسوخا. و أخرج الخطیب و ابن عساکر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله:

وَ یَخْلُقُ ما لا تَعْلَمُونَ قال: البراذین. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«إنّ ممّا خلق اللّه أرضا من لؤلؤه بیضاء». ثم ساق من أوصافها ما یدلّ علی أن الحدیث موضوع، ثم قال فی آخره: «فذلک قوله وَ یَخْلُقُ ما لا تَعْلَمُونَ . و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ عَلَی اللَّهِ قَصْدُ السَّبِیلِ یقول: علی اللّه أن یبیّن الهدی و الضلاله وَ مِنْها جائِرٌ قال: من السبل ناکب عن الحق، قال: و فی قراءه ابن مسعود «و منکم جائر». و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر، و ابن الأنباری فی المصاحف، عن علیّ أنه کان یقرأ هذه الآیه: «و منکم جائر».

______________________________

(1). النبأ: 38.
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[سوره النحل (16): الآیات 10 الی 19]

هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً لَکُمْ مِنْهُ شَرابٌ وَ مِنْهُ شَجَرٌ فِیهِ تُسِیمُونَ (10) یُنْبِتُ لَکُمْ بِهِ الزَّرْعَ وَ الزَّیْتُونَ وَ النَّخِیلَ وَ الْأَعْنابَ وَ مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (11) وَ






سَخَّرَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومُ مُسَخَّراتٌ بِأَمْرِهِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (12) وَ ما ذَرَأَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُخْتَلِفاً أَلْوانُهُ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِقَوْمٍ یَذَّکَّرُونَ (13) وَ هُوَ الَّذِی سَخَّرَ الْبَحْرَ لِتَأْکُلُوا مِنْهُ لَحْماً طَرِیًّا وَ تَسْتَخْرِجُوا مِنْهُ حِلْیَهً تَلْبَسُونَها وَ تَرَی الْفُلْکَ مَواخِرَ فِیهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (14)

وَ أَلْقی فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ وَ أَنْهاراً وَ سُبُلاً لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (15) وَ عَلاماتٍ وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ (16) أَ فَمَنْ یَخْلُقُ کَمَنْ لا یَخْلُقُ أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (17) وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَهَ اللَّهِ لا تُحْصُوها إِنَّ اللَّهَ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (18) وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما تُسِرُّونَ وَ ما تُعْلِنُونَ (19)

لما استدل سبحانه علی وجوده و کمال قدرته و بدیع صنعته بعجائب أحوال الحیوانات، أراد أن یذکر الاستدلال علی المطلوب بغرائب أحوال النبات فقال: هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ أی: من جهه السماء، و هی السحاب ماءً أی: نوعا من أنواع الماء، و هو المطر لَکُمْ مِنْهُ شَرابٌ یجوز أن یتعلّق لکم بأنزل أو هو خبر مقدّم، و شراب مبتدأ مؤخر، و الجمله صفه لماء وَ مِنْهُ فی محل نصب علی الحال، و الشارب اسم لما یشرب کالطعام لما یطعم، و المعنی: أن الماء النازل من السماء قسمان: قسم یشربه الناس، و من جملته ماء الآبار و العیون، فإنه من المطر لقوله: فَسَلَکَهُ یَنابِیعَ فِی الْأَرْضِ و قسم یحصل منه شجر ترعاه المواشی. قال الزجاج: کلّ ما ینبت من الأرض فهو شجر؛ لأن الترکیب یدل علی الاختلاط، و منه تشاجر القوم إذا اختلط أصوات بعضهم بالبعض، و معنی الاختلاط حاصل فی العشب





و الکلأ و فیما له ساق. و قال ابن قتیبه: المراد من الشجر فی الآیه الکلأ، و قیل: الشجر کل ما له ساق کقوله تعالی: وَ النَّجْمُ وَ الشَّجَرُ یَسْجُدانِ «1» و العطف یقتضی التغایر، فلما کان النجم ما لا ساق له وجب أن یکون الشجر ما له ساق، و أجیب بأن عطف الجنس علی النوع جائز فِیهِ تُسِیمُونَ أی: فی الشجر ترعون مواشیکم، یقال:

سامت السائمه تسوم سوما: رعت: فهی سائمه، و أسمتها، أی: أخرجتها إلی الرّعی فأنا مسیم، و هی مسامه و سائمه، و أصل السّوم الإبعاد فی المرعی. قال الزجاج: أخذ من السّومه و هی العلامه، لأنها تؤثر فی الأرض علامات برعیها یُنْبِتُ لَکُمْ بِهِ الزَّرْعَ وَ الزَّیْتُونَ وَ النَّخِیلَ وَ الْأَعْنابَ قرأ أبو بکر عن عاصم «ننبت» بالنون، و قرأ الباقون بالیاء التحتیه؛ أی: ینبت اللّه لکم بذلک الماء الذی أنزله من السماء، و قدّم الزرع لأنه أصل الأغذیه التی یعیش بها الناس، و أتبعه بالزیتون لکونه فاکهه من وجه و إداما من وجه لکثره ما فیه من الدّهن، و هو جمع زیتونه، و یقال للشجره نفسها زیتونه؛ ثم ذکر النخیل لکونه غذاء و فاکهه و هو مع العنب أشرف الفواکه، و جمع الأعناب لاشتمالها علی الأصناف المختلفه، ثم أشار إلی سائر الثمرات فقال: وَ مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ کما أجمل الحیوانات التی لم یذکرها فیما سبق بقوله: وَ یَخْلُقُ ما لا تَعْلَمُونَ و قرأ أبیّ ابن کعب «ینبت لکم به الزرع» برفع الزرع و ما بعده إِنَّ فِی ذلِکَ أی: الإنزال و الإنبات لَآیَهً عظیمه داله علی کمال القدره و التفرّد بالربوبیه لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ فی مخلوقات اللّه و لا یهملون النظر فی





مصنوعاته وَ سَخَّرَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ معنی تسخیرهما للناس تصییرهما نافعین لهم بحسب ما تقتضیه مصالحهم و تستدعیه حاجاتهم، یتعاقبان دائما کالعبد الطائع لسیده لا یخالف ما یأمره به و لا یخرج عن إرادته و لا یهمل السعی فی نفعه، و کذا الکلام فی تسخیر الشمس و القمر و النجوم، فإنها تجری علی نمط متّحد یستدل 
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بها العباد علی مقادیر الأوقات، و یهتدون بها و یعرفون أجزاء الزمان؛ و معنی مسخرات مذلّلات. و قرأ ابن عامر و أهل الشام وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومُ مُسَخَّراتٌ بالرفع علی الابتداء و الخبر. و قرأ الباقون بالنصب عطفا علی اللیل و النهار، و قرأ حفص عن عاصم برفع النجوم علی أنه مبتدأ و خبره: مُسَخَّراتٌ بِأَمْرِهِ و علی قراءه النصب فی مسخرات یکون حالا مؤکده؛ لأن التسخیر قد فهم من قوله: «وَ سَخَّرَ»؛ و قرأ حفص فی روایه برفع مسخرات مع نصب ما قبله علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هی مسخرات إِنَّ فِی ذلِکَ التسخیر لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ أی: یعملون عقولهم فی هذه الآثار الداله علی وجود الصانع و تفرّده و عدم وجود شریک له، و ذکر الآیات لأن الآثار العلویه أظهر دلاله علی القدره الباهره، و أبین شهاده للکبریاء و العظمه، و جمعها لیطابق قوله مسخرات؛ و قیل: إن وجه الجمع هو أن کلا من تسخیر اللیل و النهار و الشمس و القمر و النجوم آیه فی نفسها بخلاف ما تقدّم من الإنبات فإنه آیه واحده، و لا یخلو کل هذا عن تکلّف؛ و الأولی أن یقال: إن هذه المواضع الثلاثه التی أفرد الآیه فی بعضها و جمعها





فی بعضها کل واحد منها یصلح للجمع باعتبار و للإفراد باعتبار، فلم یجرها علی طریقه واحده افتنانا و تنبیها علی جواز الأمرین و حسن کل واحد منهما وَ ما ذَرَأَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ أی: خلق، یقال: ذرأ اللّه الخلق یذرؤهم ذرءا: خلقهم، فهو ذارئ، و منه الذّریه، و هی نسل الثقلین، و قد تقدّم تحقیق هذا، و هو معطوف علی النجوم رفعا و نصبا، أی: و سخر لکم ما ذرأ فی الأرض. فالمعنی: أنه سبحانه سخر لهم تلک المخلوقات السماویه و المخلوقات الأرضیه، و انتصاب مختلفا ألوانه علی الحال، و ألوانه: هیئاته و مناظره، فإن ذرء هذه الأشیاء علی اختلاف الألوان و الأشکال مع تساوی الکلّ فی الطبیعه الجسمیه آیه عظیمه داله علی وجود الصانع سبحانه و تفرّده إِنَّ فِی ذلِکَ التسخیر لهذه الأمور لَآیَهً واضحه لِقَوْمٍ یَذَّکَّرُونَ فإن من تذکّر اعتبر، و من اعتبر استدلّ علی المطلوب؛ و قیل: و إنما خصّ المقام الأوّل بالتفکر لإمکان إیراد الشبهه المذکوره؛ و خصّ المقام الثانی بالعقل لذکره بعد إماطه الشبه و إزاحه العله، فمن لم یعترف بعدها بالوحدانیه فلا عقل له؛ و خصّ المقام الثالث بالتذکر لمزید الدلاله، فمن شک بعد ذلک فلا حسّ له، و فی هذا من التکلّف ما لا یخفی. و الأولی أن یقال هنا کما قلنا فیما تقدّم فی إفراد الآیه فی البعض و جمعها فی البعض الآخر، و بیانه أن کلا من هذه المواضع الثلاثه یصلح لذکر التفکر و لذکر التعقل و لذکر التذکر لاعتبارات ظاهره غیر خفیه، فکان فی التعبیر فی کلّ موضع بواحد منها افتنان حسن لا یوجد فی التعبیر بواحد منها فی جمیع المواضع الثلاثه وَ هُوَ الَّذِی





سَخَّرَ الْبَحْرَ امتنّ اللّه سبحانه بتسخیر البحر بإمکان الرکوب علیه و استخراج ما فیه من صید و جواهر؛ لکونه من جمله النعم التی أنعم اللّه بها علی عباده مع ما فیه من الدلاله علی وحدانیه الربّ سبحانه و کمال قدرته، و قد جمع اللّه سبحانه لعباده فی هذا المقام بین التذکیر لهم بآیاته الأرضیه و السماویه و البحریه، فأرشدهم إلی النظر و الاستدلال بالآیات المتنوّعه المختلفه الأمکنه إتماما للحجه، و تکمیلا للإنذار، و توضیحا لمنازع الاستدلال و مناطات البرهان، و مواضع النظر و الاعتبار؛ ثم ذکر العلّه فی تسخیر البحر فقال: لِتَأْکُلُوا مِنْهُ لَحْماً طَرِیًّا المراد به السمک، و وصفه بالطراوه للإشعار بلطافته، و الإرشاد إلی المسارعه بأکله لکونه مما یفسد بسرعه
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وَ تَسْتَخْرِجُوا مِنْهُ حِلْیَهً تَلْبَسُونَها أی: لؤلؤا و مرجانا کما فی قوله سبحانه: یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَ الْمَرْجانُ و ظاهر قوله:

تَلْبَسُونَها أنه یجوز للرجال أن یلبسوا اللؤلؤ و المرجان؛ أی: یجعلونه حلیه لهم کما یجوز للنساء، و لا حاجه لما تکلفه جماعه من المفسرین فی تأویل قوله: تَلْبَسُونَها بقوله تلبسه نساؤهم، لأنهنّ من جملتهم، أو لکونهنّ یلبسها لأجلهم، و لیس فی الشریعه المطهره ما یقتضی منع الرجال من التحلی باللؤلؤ و المرجان ما لم یستعمله علی صفه لا یستعمله علیها إلا النساء خاصه، فإن ذلک ممنوع من جهه کونه تشبها بهنّ، و قد ورد الشرع بمنعه لا من جهه کونه حلیه لؤلؤ أو مرجان وَ تَرَی الْفُلْکَ مَواخِرَ فِیهِ أی: تری السفن شواقّ للماء تدفعه بصدرها. و مخر السفینه: شقّها الماء بصدرها. قال الجوهری: مخر السابح: إذا شقّ الماء بصدره، و مخر الأرض: شقّها للزراعه، و قیل: مواخر: جواری، و





قیل: معترضه، و قیل: تذهب و تجی ء، و قیل: ملججه. قال ابن جریر: المخر فی اللغه: صوت هبوب الریح، و لم یقیّد بکونه فی ماء وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ معطوف علی تستخرجوا، و ما بینهما اعتراض، أو علی علّه محذوفه تقدیره لتنتفعوا بذلک و لتبتغوا، أو علی تقدیر فعل ذلک لتبتغوا، أی: لتتجروا فیه فیحصل لکم الربح من فضل اللّه سبحانه وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ أی: إذا وجدتم فضله علیکم و إحسانه إلیکم اعترفتم بنعمته علیکم فشکرتم ذلک باللسان و الأرکان. قیل: و لعلّ وجه تخصیص هذه النعمه بالتعقیب بالشکر من حیث أن فیها قطعا لمسافه طویله مع أحمال ثقیله من غیر مزاوله أسباب السفر، بل من غیر حرکه أصلا مع أنها فی تضاعیف المهالک، و یمکن أن یضم إلی ما ذکر من قطع المسافه علی الصفه المذکوره ما اشتمل علیه البحر من کون فیه أطیب مأکول و أنفس ملبوس و کثره النعم مع نفاستها و حسن موقعها من أعظم الأسباب المستدعیه للشکر الموجبه له، ثم أردف هذه النعم الموجبه للتوحید المفیده للاستدلال علی المطلوب بنعمه أخری و آیه کبری فقال: وَ أَلْقی فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أی: جبالا ثابته، یقال: رسا یرسو؛ إذا ثبت و أقام، قال الشاعر «1»:

فصبرت عارفه لذلک حرّهترسو إذا نفس الجبان تطلّع 

أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ أی: کراهه أن تمید بکم علی ما قاله البصریون، أو لئلا تمید بکم علی ما قاله الکوفیون.

و المید: الاضطراب یمینا و شمالا، ماد الشی ء یمید میدا تحرّک، و مادت الأغصان تمایلت، و ماد الرجل تبختر وَ أَنْهاراً أی: و جعل فیها أنهارا، لأن الإلقاء هاهنا بمعنی الجعل و الخلق کقوله: وَ أَلْقَیْتُ عَلَیْکَ مَحَبَّهً مِنِّی «2»- وَ





سُبُلًا أی: و جعل فیها سبلا و أظهرها و بینها لأجل تهتدون بها فی أسفارکم إلی مقاصدکم.

و السبل: الطرق وَ عَلاماتٍ أی: و جعل فیها علامات و هی معالم الطرق. و المعنی: أنه سبحانه جعل للطرق علامات یهتدون بها وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ المراد بالنجم الجنس، أی: یهتدون به فی سفرهم لیلا.

و قرأ ابن وثاب و بالنجم بضم النون و الجیم، و مراده النجوم فقصره، أو هو جمع نجوم کسقف و سقف؛ و قیل:

المراد بالنجم هنا الجدی و الفرقدان قاله الفراء؛ و قیل: الثریا، و قیل: العلامات الجبال، و قیل: هی النجوم؛

______________________________

(1). هو عنتره العبسی.
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لأن من النجوم ما یهتدی به، و منها ما یکون علامه لا یهتدی بها. و ذهب الجمهور إلی أن المراد فی الآیه الاهتداء فی الأسفار؛ و قیل: هو الاهتداء إلی القبله، و لا مانع من حمل ما فی الآیه علی ما هو أعمّ من ذلک. قال الأخفش: ثمّ الکلام عند قوله و علامات، و قوله: وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ کلام منفصل عن الأول؛ ثم لما عدّد الآیات الداله علی الصانع و وحدانیته و کمال قدرته أراد أن یوبخ أهل الشرک و العناد فقال: أَ فَمَنْ یَخْلُقُ هذه المصنوعات العظیمه و یفعل هذه الأفاعیل العجیبه کَمَنْ لا یَخْلُقُ شیئا منها و لا یقدر علی إیجاد واحد منها، و هو هذه الأصنام التی تعبدونها و تجعلونها شرکاء للّه سبحانه، و أطلق علیها لفظ «من» إجراء لها مجری أولی العلم جریا علی زعمهم بأنها آلهه، أو مشاکله لقوله: «أ فمن یخلق» لوقوعها فی صحبته، و فی هذا الاستفهام من التقریع و التوبیخ للکفار ما لا یخفی، و ما





أحقهم بذلک، فإنهم جعلوا بعض المخلوقات شریکا لخالقه: فَتَعالَی اللَّهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ «1»- أَ فَلا تَذَکَّرُونَ مخلوقات اللّه الداله علی وجوده و تفرّده بالربوبیه و بدیع صنعته فتستدلون بها علی ذلک، فإنها لوضوحها یکفی فی الاستدلال بها مجرّد التذکر لها؛ ثم لما فرغ من تعدید الآیات التی هی بالنسبه إلی المکلفین نعم قال: وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَهَ اللَّهِ لا تُحْصُوها و قد مرّ تفسیر هذا فی سوره إبراهیم، قال العقلاء: إن کلّ جزء من أجزاء الإنسان لو ظهر فیه أدنی خلل و أیسر نقص لنغّص النعم علی الإنسان، و تمنی أن ینفق الدنیا لو کانت فی ملکه حتی یزول عنه ذلک الخلل، فهو سبحانه یدبّر بدن هذا الإنسان علی الوجه الملائم له، مع أن الإنسان لا علم له بوجود ذلک، فکیف یطیق حصر بعض نعم اللّه علیه أو یقدر علی إحصائها، أو یتمکّن من شکر أدناها؟

یا ربنا هذه نواصینا بیدک، خاضعه لعظیم نعمک، معترفه بالعجز عن تأدیه الشکر لشی ء منها، لا نحصی ثناء علیک أنت کما أثنیت علی نفسک، و لا نطیق التعبیر بالشکر لک، فتجاوز عنا، و اغفر لنا، و أسبل ذیول سترک علی عوراتنا، فإنک إن لا تفعل ذلک نهلک بمجرّد التقصیر فی شکر نعمک، فکیف بما قد فرط منا من التساهل فی الائتمار بأوامرک و الانتهاء عن مناهیک، و ما أحسن ما قال من قال:

العفو یرجی من بنی آدم فکیف لا یرجی من الرّب 

فقلت مذیّلا لهذا البیت الذی هو قصر مشید:

فإنه أرأف بی منهم حسبی به حسبی به حسبی 

و ما أحسن ما ختم به هذا الامتنان الذی لا یلتبس علی إنسان مشیرا إلی عظیم غفرانه وسعه رحمته، فقال:

إِنَّ اللَّهَ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ أی:





کثیر المغفره و الرحمه لا یؤاخذکم بالغفله عن شکر نعمه، و القصور عن إحصائها، و العجز عن القیام بأدناها، و من رحمته إدامتها علیکم و إدرارها فی کل لحظه و عند کل نفس تتنفسونه و حرکه تتحرکون بها. اللهم إنی أشکرک عدد ما شکرک الشاکرون بکلّ لسان فی کلّ زمان، و عدد ما سیشکرک الشاکرون بکل لسان فی کل زمان، فقد خصصتنی بنعم لم أرها علی کثیر من خلقک، و إن رأیت 
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منها شیئا علی بعض خلقک لم أر علیه بقیتها، فإنّی أطیق شکرک! و کیف أستطیع تأدیه أدنی شکر أدناها فکیف أستطیع أعلاها؟ فکیف أستطیع شکر نوع من أنواعها؟ ثم بیّن لعباده بأنه عالم بجمیع ما یصدر منهم، لا تخفی علیه منه خافیه، فقال: وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما تُسِرُّونَ أی: تضمرونه من الأمور وَ ما تُعْلِنُونَ أی:

تظهرونه منها، و فیه وعید و تعریض و توبیخ، و تنبیه علی أنّ الإله یجب أن یکون عالما بالسرّ و العلانیه لا کالأصنام التی یعبدونها، فإنها جمادات لا شعور لها بشی ء من الظواهر فضلا عن السرائر فکیف یعبدونها؟

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ ما ذَرَأَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ قال: ما خلق لکم فی الأرض مختلفا من الدواب، و الشجر و الثمار نعم من اللّه متظاهره فاشکروها للّه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: لِتَأْکُلُوا مِنْهُ لَحْماً طَرِیًّا یعنی حیتان البحر وَ تَسْتَخْرِجُوا مِنْهُ حِلْیَهً تَلْبَسُونَها قال: هذا اللؤلؤ. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: وَ هُوَ الَّذِی سَخَّرَ الْبَحْرَ





لِتَأْکُلُوا مِنْهُ لَحْماً طَرِیًّا قال: هو السمک و ما فیه من الدواب. و أخرج ابن أبی شیبه عن أبی جعفر قال: لیس فی الحلی زکاه، ثم قرأ: وَ تَسْتَخْرِجُوا مِنْهُ حِلْیَهً تَلْبَسُونَها. أقول: و فی هذا الاستدلال نظر. و الذی ینبغی التعویل علیه أن الأصل البراءه من الزکاه حتی یرد الدلیل بوجوبها فی شی ء من أنواع المال فتلزم، و قد ورد فی الذهب و الفضه ما هو معروف، و لم یرد فی الجواهر علی اختلاف أصنافها ما یدلّ علی وجوب الزکاه فیها. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس مواخر قال: جواری. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه مَواخِرَ قال: تشقّ الماء بصدرها. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الضحّاک مَواخِرَ قال: تشقّ الماء بصدرها. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الضحّاک مَواخِرَ قال: السفینتان تجریان بریح واحده مقبله و مدبره. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ قال: هی التجاره. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: رَواسِیَ قال: الجبال أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ قال: حتی لا تمید بکم، کانوا علی الأرض تمور بهم لا تستقرّ، فأصبحوا صبحا و قد جعل اللّه الجبال، و هی الرواسی أوتادا فی الأرض.

و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: وَ سُبُلًا قال: السبل هی الطرق بین الجبال. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الخطیب عن قتاده وَ سُبُلًا قال: طرقا،





وَ عَلاماتٍ قال: هی النّجوم. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی الآیه قال: علامات النهار الجبال.

و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر عن الکلبی وَ عَلاماتٍ قال: الجبال: و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس وَ عَلاماتٍ یعنی معالم الطرق بالنهار، وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ یعنی باللیل. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: أَ فَمَنْ یَخْلُقُ کَمَنْ لا یَخْلُقُ قال: اللّه هو الخالق الرازق، و هذه الأوثان التی تعبد من دون اللّه تخلق و لا تخلق شیئا و لا تملک لأهلها ضرّا و لا نفعا.
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[سوره النحل (16): الآیات 20 الی 26]

وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ لا یَخْلُقُونَ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ (20) أَمْواتٌ غَیْرُ أَحْیاءٍ وَ ما یَشْعُرُونَ أَیَّانَ یُبْعَثُونَ (21) إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ فَالَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ قُلُوبُهُمْ مُنْکِرَهٌ وَ هُمْ مُسْتَکْبِرُونَ (22) لا جَرَمَ أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْتَکْبِرِینَ (23) وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ قالُوا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (24)

لِیَحْمِلُوا أَوْزارَهُمْ کامِلَهً یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ مِنْ أَوْزارِ الَّذِینَ یُضِلُّونَهُمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ أَلا ساءَ ما یَزِرُونَ (25) قَدْ مَکَرَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَأَتَی اللَّهُ بُنْیانَهُمْ مِنَ الْقَواعِدِ فَخَرَّ عَلَیْهِمُ السَّقْفُ مِنْ فَوْقِهِمْ وَ أَتاهُمُ الْعَذابُ مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ (26)

شرع سبحانه فی تحقیق کون الأصنام التی أشار إلیها بقوله: کَمَنْ لا یَخْلُقُ عاجزه علی أن یصدر منها خلق شی ء فلا تستحق عباده فقال: وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أی: الآلهه الذین یدعوهم الکفار من دون اللّه






سبحانه صفتهم هذه الصفات المذکوره، و هی أنهم لا یَخْلُقُونَ شَیْئاً من المخلوقات أصلا لا کبیرا و لا صغیرا، و لا جلیلا و لا حقیرا وَ هُمْ یُخْلَقُونَ أی: وصفتهم أنهم یخلقون، فکیف یتمکن المخلوق من أن یخلق غیره؟ ففی هذه الآیه زیاده بیان لأنه أثبت لهم صفه النقصان بعد أن سلب عنهم صفه الکمال، بخلاف قوله: أَ فَمَنْ یَخْلُقُ کَمَنْ لا یَخْلُقُ فإنه اقتصر علی مجرد سلب صفه الکمال. و قراءه الجمهور و الذین تدعون بالمثناه الفوقیه علی الخطاب مطابقه لما قبله. و روی أبو بکر عن عاصم، و روی هبیره عن حفص «یدعون» بالتحتیه، و هی قراءه یعقوب، ثم ذکر صفه أخری من صفاتهم فقال: أَمْواتٌ غَیْرُ أَحْیاءٍ یعنی أن هذه الأصنام أجسادها میته لا حیاه بها أصلا، فزیاده «غَیْرُ أَحْیاءٍ» لبیان أنها لیست کبعض الأجساد التی تموت بعد ثبوت الحیاه لها بل لا حیاه لهذه أصلا، فکیف یعبدونها و هم أفضل منها؟

لأنهم أحیاء وَ ما یَشْعُرُونَ أَیَّانَ یُبْعَثُونَ الضمیر فی یشعرون للآلهه، و فی یبعثون للکفار الذین یعبدون الأصنام، و المعنی: ما تشعر هذه الجمادات من الأصنام أیان یبعث عبدتهم من الکفار، و یکون هذا علی طریقه التهکّم بهم؛ لأنّ شعور الجماد مستحیل بما هو من الأمور الظاهره فضلا عن الأمور التی لا یعلمها إلا اللّه سبحانه؛ و قیل: یجوز أن یکون الضمیر فی یبعثون للآلهه، أی: و ما تشعر هذه الأصنام أیان تبعث، و یؤید ذلک ما روی أن اللّه یبعث الأصنام و یخلق لها أرواحا معها شیاطینها فیؤمر بالکل إلی النار، و یدلّ علی هذه قوله: إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ «1»، و قیل قد تمّ





الکلام عند قوله: وَ هُمْ یُخْلَقُونَ ثم ابتدأ فوصف المشرکین بأنهم أموات غیر أحیاء و ما یشعرون أبان یبعثون، فیکون الضمیران علی هذا للکفار، و علی القول بأن الضمیرین أو أحدهما للأصنام یکون التعبیر عنها مع کونها لا تعقل بما هو للعقلاء جریا علی اعتقاد من یعبدها بأنها تعقل. و قرأ السلمی «إیان» بکسر الهمزه، و هما لغتان، و هو فی 

______________________________

(1). الأنبیاء: 98.
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محل نصب بالفعل الذی قبله إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ لما زیف سبحانه طریقه عبده الأوثان صرح بما هو الحق فی نفس الأمر، و هو وحدانیته سبحانه، ثم ذکر ما لأجله أصرّ الکفار علی شرکهم فقال: فَالَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ قُلُوبُهُمْ مُنْکِرَهٌ للوحدانیه لا یؤثر فیها وعظ و لا ینجع فیها تذکیر وَ هُمْ مُسْتَکْبِرُونَ عن قبول الحق، متعظمون عن الإذعان للصواب، مستمرون علی الجحد لا جَرَمَ أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ قال الخلیل: لا جرم کلمه تحقیق و لا تکون إلا جوابا، أی: حقا أن اللّه یعلم ما یسرّون من أقوالهم و أفعالهم و ما یعلنون من ذلک، و قد مرّ تحقیق الکلام فی لا جرم إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْتَکْبِرِینَ أی: لا یحبّ هؤلاء الذین یستکبرون عن توحید اللّه و الاستجابه لأنبیائه، و الجمله تعلیل لما تضمنه الکلام المتقدّم وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ أی: و إذا قال لهؤلاء الکفار المنکرین المستکبرین قائل ماذا أنزل ربکم؟ أی:

أیّ شی ء أنزل ربکم؟ أو ماذا الذی أنزل؟ قیل: القائل النضر بن الحارث و الآیه نزلت فیه، فیکون هذا القول منه علی طریق التهکم؛ و قیل: القائل هو من یفد علیهم؛ و قیل: القائل المسلمون، فأجاب المشرکون





المنکرون المستکبرون ف قالُوا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ بالرفع؛ أی: ما تدّعون أیها المسلمون نزوله أساطیر الأوّلین، أو أن المشرکین أرادوا السخریه بالمسلمین فقالوا المنزل علیکم أساطیر الأوّلین، و علی هذا فلا یرد ما قیل من أن هذا لا یصلح أن یکون جوابا من المشرکین، و إلا لکان المعنی الذی أنزله ربّنا أساطیر الأوّلین و الکفار لا یقرّون بالإنزال، و وجه عدم وروده هو ما ذکرناه؛ و قیل: هو کلام مستأنف، أی: لیس ما تدّعون إنزاله أیها المسلمون منزلا بل هو أساطیر الأوّلین؛ و قد جوّز علی مقتضی علم النحو نصب أساطیر و إن لم تقع القراءه به، و لا بد فی النصب من التأویل الذی ذکرنا، أی: أنزل علی دعواکم أساطیر الأولین، أو یقولون ذلک من أنفسهم علی طریق السخریه. و الأساطیر: الأباطیل و الترّهات التی یتحدّث الناس بها عن القرون الأولی، و لیس من کلام اللّه فی شی ء و لا مما أنزله اللّه أصلا فی زعمهم لِیَحْمِلُوا أَوْزارَهُمْ کامِلَهً أی: قالوا هذه المقاله لکی یحملوا أوزارهم کامله، لم یکفر منها شی ء لعدم إسلامهم الذی هو سبب لتکفیر الذنوب؛ و قیل: إن اللام هی لام العاقبه، لأنهم لم یصفوا القرآن بکونه أساطیر لأجل یحملون الأوزار، و لکن لما کان عاقبتهم ذلک حسن التعلیل به کقوله: لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً «1». و قیل: هی لام الأمر وَ مِنْ أَوْزارِ الَّذِینَ یُضِلُّونَهُمْ أی: و یحملون بعض أوزار الذی أضلوهم لأن من سنّ سنه سیئه کان علیه وزرها و وزر من عمل بها؛ و قیل: من للجنس لا للتبعیض، أی: یحملون کل أوزار الذین یضلّونهم، و محلّ بِغَیْرِ عِلْمٍ النصب علی الحال من فاعل «یُضِلُّونَهُمْ» أی: یضلون الناس





جاهلین غیر عالمین بما یدعونهم إلیه، و لا عارفین بما یلزمهم من الآثام؛ و قیل: إنه حال من المفعول، أی: یضلون من لا علم له، و مثل هذه الآیه:

وَ لَیَحْمِلُنَّ أَثْقالَهُمْ وَ أَثْقالًا مَعَ أَثْقالِهِمْ «2». و قد تقدّم فی الأنعام الکلام علی قوله: وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری «3». أَلا ساءَ ما یَزِرُونَ أی: بئس شیئا یزرونه ذلک. ثمّ حکی سبحانه حال أضرابهم من المتقدّمین فقال: قَدْ مَکَرَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ ذهب أکثر المفسرین إلی أن المراد به نمروذ بن کنعان حیث 

______________________________

(1). القصص: 8.

(2). العنکبوت: 13.

(3). الأنعام: 164.
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بنی بناء عظیما ببابل، و رام الصعود إلی السماء لیقاتل أهلها، فأهبّ اللّه الریح، فخرّ ذلک البناء علیه و علی قومه فهلکوا، و الأولی أن الآیه عامه فی جمیع المبطلین من المتقدّمین الذین یحاولون إلحاق الضرّ بالمحقّین؛ و معنی المکر هنا الکید و التدبیر الذی لا یطابق الحق، و فی هذا وعید للکفار المعاصرین له صلّی اللّه علیه و سلّم بأن مکرهم سیعود علیهم کما عاد مکر من قبلهم علی أنفسهم فَأَتَی اللَّهُ بُنْیانَهُمْ أی: أتی أمر اللّه، و هو الریح التی أخربت بنیانهم. قال المفسرون: أرسل اللّه ریحا فألقت رأس الصرح فی البحر، و خرّ علیهم الباقی مِنَ الْقَواعِدِ قال الزجّاج: من الأساطین، و المعنی: أنه أتاها أمر اللّه من جهه قواعدها فزعزعها فَخَرَّ عَلَیْهِمُ السَّقْفُ مِنْ فَوْقِهِمْ قرأ ابن أبی هریره و ابن محیصن «السقف» بضم السین و القاف جمیعا. و قرأ مجاهد بضم السین و سکون القاف، و قرأ الباقون «السقف» بفتح السین و سکون القاف، و المعنی: أنه سقط علیهم السّقف؛ لأنه بعد سقوط قواعد البناء یسقط





جمیع ما هو معتمد علیها. قال ابن الأعرابی: و إنما قال من فوقهم لیعلمک أنهم کانوا حالین تحته، و العرب تقول: خرّ علینا سقف، و وقع علینا حائط إذا کان یملکه و إن لم یکن وقع علیه، فجاء بقوله: مِنْ فَوْقِهِمْ لیخرج هذا الشک الذی فی کلام العرب، فقال: مِنْ فَوْقِهِمْ أی: علیهم وقع، و کانوا تحته فهلکوا، و ما أفلتوا؛ و قیل: إن المراد بالسقف السماء، أی: أتاهم العذاب من السماء التی فوقهم؛ و قیل: إن هذه الآیه تمثیل لهلاکهم؛ و المعنی: أهلکهم فکانوا بمنزله من سقط بنیانه علیه.

و قد اختلف فی هؤلاء الذین خرّ علیهم السقف، فقیل: هو نمروذ کما تقدّم، و قیل: إنه بختنصر و أصحابه، و قیل: هم المقتسمون الذین تقدّم ذکرهم فی سوره الحجر وَ أَتاهُمُ الْعَذابُ أی: الهلاک مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ به، بل من حیث أنهم فی أمان، ثم بیّن سبحانه أن عذابهم غیر مقصور علی عذاب الدنیا.

فقال: ثُمَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ یُخْزِیهِمْ بإدخالهم النار، و یفضحهم بذلک و یهینهم، و هو معطوف علی مقدّر، أی: هذا عذابهم فی الدنیا، ثم یوم القیامه یخزیهم وَ یَقُولُ لهم مع ذلک توبیخا و تقریعا أَیْنَ شُرَکائِیَ کما تزعمون و تدّعون، قرأ ابن کثیر من روایه البزی «شرکای» من دون همز، و قرأ الباقون بالهمز، ثم وصف هؤلاء الشرکاء بقوله: الَّذِینَ کُنْتُمْ تُشَاقُّونَ فِیهِمْ قرأ نافع بکسر النون علی الإضافه، و قرأ الباقون بفتحها، أی: تخاصمون الأنبیاء و المؤمنین فیهم، و علی قراءه نافع تخاصموننی فیهم و تعادوننی: ادعوهم فلیدفعوا عنکم هذا العذاب النازل بکم.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه





عن ابن عباس فی قوله: لا جَرَمَ یقول: بلی. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک لا جَرَمَ قال: یعنی الحق. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحّاک قال: لا کذب. و أخرج مسلم و أبو داود و الترمذی و ابن ماجه و غیرهم عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا یدخل الجنّه من کان فی قلبه مثقال ذرّه من کبر، و لا یدخل النار من کان فی قلبه مثقال ذرّه من إیمان، فقال رجل: یا رسول اللّه الرجل یحب أن یکون ثوبه حسنا و نعله حسنا،
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فقال: إن اللّه جمیل یحبّ الجمال، الکبر بطر الحق و غمص الناس «1»»، و فی ذمّ الکبر و مدح التواضع أحادیث کثیره، و کذلک فی إخراج محبه حسن الثوب و حسن النعل، و نحو ذلک من الکبر أحادیث کثیره. و الحاصل أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قد بین ماهیه الکبر أنه بطر الحق و غمص الناس، فهذا هو الکبر المذموم. و قد ساق صاحب الدرّ المنثور عند تفسیره لهذه الآیه؛ أعنی قوله سبحانه: إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْتَکْبِرِینَ أحادیث کثیره لیس هذا مقام إیرادها، بل المقام مقام ذکر ماله علاقه بتفسیر الکتاب العزیز. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: قالُوا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ أن ناسا من مشرکی العرب کان یقعدون بطریق من أتی نبیّ اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فإذا مرّوا سألوهم فأخبروهم بما سمعوا من النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقالوا إنما هو أساطیر الأوّلین. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لِیَحْمِلُوا أَوْزارَهُمْ الآیه یقول





یحملون مع ذنوبهم ذنوب الذی یضلونهم بغیر علم و ذلک مثل قوله سبحانه: وَ أَثْقالًا مَعَ أَثْقالِهِمْ و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد نحوه، و زاد: و لا یخفف ذلک عمن أطاعهم من العذاب شیئا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: قَدْ مَکَرَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ قال: نمروذ بن کنعان حین بنی الصرح.

و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن زید بن أسلم أنه النمروذ أیضا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: فَأَتَی اللَّهُ بُنْیانَهُمْ مِنَ الْقَواعِدِ قال: أتاها أمر اللّه من أصلها فَخَرَّ عَلَیْهِمُ السَّقْفُ مِنْ فَوْقِهِمْ و السقف: أعالی البیوت فائتفکت بهم بیوتهم، فأهلکهم اللّه و دمرهم وَ أَتاهُمُ الْعَذابُ مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس تُشَاقُّونَ فِیهِمْ قال: تخالفونی.


[سوره النحل (16): الآیات 27 الی 32]

ثُمَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ یُخْزِیهِمْ وَ یَقُولُ أَیْنَ شُرَکائِیَ الَّذِینَ کُنْتُمْ تُشَاقُّونَ فِیهِمْ قالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ إِنَّ الْخِزْیَ الْیَوْمَ وَ السُّوءَ عَلَی الْکافِرِینَ (27) الَّذِینَ تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ فَأَلْقَوُا السَّلَمَ ما کُنَّا نَعْمَلُ مِنْ سُوءٍ بَلی إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (28) فَادْخُلُوا أَبْوابَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها فَلَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ (29) وَ قِیلَ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ قالُوا خَیْراً لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهٌ وَ لَدارُ الْآخِرَهِ خَیْرٌ وَ لَنِعْمَ دارُ الْمُتَّقِینَ (30) جَنَّاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَها تَجْرِی مِنْ






تَحْتِهَا الْأَنْهارُ لَهُمْ فِیها ما یَشاؤُنَ کَذلِکَ یَجْزِی اللَّهُ الْمُتَّقِینَ (31)

الَّذِینَ تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ طَیِّبِینَ یَقُولُونَ سَلامٌ عَلَیْکُمْ ادْخُلُوا الْجَنَّهَ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (32)

قوله: قالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ قیل: هم العلماء قالوه لأممهم الذین کانوا یعظونهم و لا یلتفتون إلی وعظهم. و کان هذا القول منهم علی طریق الشماته؛ و قیل: هم الأنبیاء، و قیل: الملائکه، و الظاهر الأوّل لأن ذکرهم بوصف العلم یفید ذلک و إن کان الأنبیاء و الملائکه هم من أهل العلم، بل هم أعرق فیه لکن لهم وصف یذکرون به هو أشرف من هذا الوصف، و هو کونهم أنبیاء أو کونهم ملائکه، و لا یقدح فی هذا

______________________________

(1). (غمص الناس) و (غمط الناس) بمعنی واحد، و هو: الاستهانه بهم. انظر النهایه: غمص، غمط.
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جواز الإطلاق؛ لأن المراد الاستدلال علی الظهور فقط إِنَّ الْخِزْیَ الْیَوْمَ أی: الذلّ و الهوان و الفضیحه یوم القیامه وَ السُّوءَ أی: العذاب عَلَی الْکافِرِینَ مختصّ بهم الَّذِینَ تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ قد تقدّم تفسیره، و الموصول فی محل الجر علی أنه نعت للکافرین، أو بدل منه، أو فی محل نصب علی الاختصاص، أو فی محل رفع علی تقدیر مبتدأ، أی: هم الذین تتوفاهم، و انتصاب ظالمی أنفسهم علی الحال فَأَلْقَوُا السَّلَمَ معطوف علی «وَ یَقُولُ أَیْنَ شُرَکائِیَ» و ما بینهما اعتراض أی أقرّوا بالربوبیه، و انقادوا عند الموت، و معناه الاستسلام قاله قطرب، و قیل معناه المسالمه، أی: سالموا و ترکوا المشاقه قاله الأخفش؛ و قیل معناه الإسلام أی أقرّوا بالإسلام و ترکوا ما کانوا فیه من الکفر، و جمله ما کُنَّا نَعْمَلُ مِنْ سُوءٍ یجوز أن تکون تفسیرا للسلم علی أن یکون المراد بالسلم الکلام





الدال علیه، و یجوز أن یکون المراد بالسوء هنا الشرک، و یکون هذا القول منهم علی وجه الجحود و الکذب، و من لم یجوّز الکذب علی أهل القیامه حمله علی أنهم أرادوا أنهم لم یعملوا سوءا فی اعتقادهم و علی حسب ظنونهم، و مثله قولهم: وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ فلما قالوا هذا أجاب علیهم أهل العلم بقولهم: بَلی إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ أی:

بلی کنتم تعملون السوء إن اللّه علیم بالذی کنتم تعملونه فمجازیکم علیه و لا ینفعکم هذا الکذب شیئا فَادْخُلُوا أَبْوابَ جَهَنَّمَ أی: یقال لهم ذلک عند الموت. و قد تقدّم ذکر أبواب جهنم و أن جهنم درجات بعضها فوق بعض، و خالِدِینَ فِیها حال مقدره لأن خلودهم مستقبل فَلَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ المخصوص بالذم محذوف، و التقدیر: لبئس مثوی المتکبرین جهنم، و المراد بتکبرهم هنا هو تکبرهم عن الإیمان و العباده کما فی قوله: إِنَّهُمْ کانُوا إِذا قِیلَ لَهُمْ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ یَسْتَکْبِرُونَ «1»، ثم أتبع أوصاف الأشقیاء بأوصاف السعداء، فقال: وَ قِیلَ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا و هم المؤمنون ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ قالُوا خَیْراً أی: أنزل خیرا.

قال الثّعلبی: فإن قیل لم ارتفع الجواب فی قوله: أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ و انتصب فی قوله: خَیْراً فالجواب أن المشرکین لم یؤمنوا بالتنزیل، فکأنهم قالوا الذی یقولونه محمد هو أساطیر الأوّلین، و المؤمنون آمنوا بالنزول، فقالوا أنزل خیرا لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهٌ قیل: هذا من کلام اللّه عزّ و جلّ، و قیل: هو حکایه لکلام الذین اتقوا، فیکون علی هذا بدلا من خیرا، و علی الأوّل یکون کلاما مستأنفا مسوقا للمدح للمتقین، و المعنی: للذین أحسنوا أعمالهم فی الدنیا حسنه، أی: مثوبه





حسنه وَ لَدارُ الْآخِرَهِ أی مثوبتها خَیْرٌ مما أوتوا فی الدنیا وَ لَنِعْمَ دارُ الْمُتَّقِینَ دار الآخره، فحذف المخصوص بالمدح لدلاله ما قبله علیه، و ارتفاع جَنَّاتُ عَدْنٍ علی أنها مبتدأ خبرها ما بعدها، أو خبر مبتدأ محذوف، و قیل: یجوز أن تکون هی المخصوص بالمدح یَدْخُلُونَها هو إما خبر المبتدأ، أو خبر بعد خبر، و علی تقدیر تنکیر عدن تکون صفه لجنات و کذلک تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ و قیل یجوز أن تکون الجملتان فی محل نصب علی الحال علی تقدیر أن لفظ عدن علم، و قد تقدّم معنی جری الأنهار من تحت الجنات لَهُمْ فِیها ما یَشاؤُنَ أی: لهم فی الجنات ما تقع علیه مشیئتهم صفوا عفوا یحصل لهم بمجرّد ذلک 

______________________________

(1). الصافات: 35.
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کَذلِکَ یَجْزِی اللَّهُ الْمُتَّقِینَ أی مثل ذلک الجزاء یجزیهم، و المراد بالمتقین کل من یتقی الشرک و ما یوجب النار من المعاصی، و الموصول فی قوله: الَّذِینَ تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ طَیِّبِینَ فی محل نصب نعت للمتقین المذکور قبله، قرأ الأعمش و حمزه «تتوفاهم» فی هذا الموضع، و فی الموضع الأوّل بالیاء التحتیه، و قرأ الباقون بالمثناه الفوقیه. و اختار القراءه الأولی أبو عبید مستدلا بما روی عن ابن مسعود أنه قال: إن قریشا زعموا أن الملائکه إناث فذکروهم أنتم. و طیبین فیه أقوال: طاهرین من الشرک، أو الصالحین، أو زاکیه أفعالهم و أقوالهم، أو طیبین الأنفس ثقه بما یلقونه من ثواب اللّه، أو طیبه نفوسهم بالرجوع إلی اللّه، أو طیبین الوفاه، أی: هی علیهم سهله لا صعوبه فیها، و جمله یَقُولُونَ سَلامٌ عَلَیْکُمْ فی محل نصب علی الحال من الملائکه: أی قائلین سلام علیکم؛ و معناه یحتمل





وجهین: أحدهما أن یکون السلام إنذارا لهم بالوفاه. الثانی أن یکون تبشیرا لهم بالجنه لأن السلام أمان. و قیل: إن الملائکه یقولون: السلام علیک ولیّ اللّه إن اللّه یقرأ علیک السلام ادْخُلُوا الْجَنَّهَ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ أی: بسبب عملکم، قیل: یحتمل هذا وجهین: الأوّل أن یکون تبشیرا بدخول الجنه عند الموت، الثانی أن یقولوا ذلک لهم فی الآخره. و لا ینافی هذا دخول الجنه بالتفضل کما فی الحدیث الصحیح: «سدّدوا و قاربوا و اعلموا أنه لن یدخل أحد الجنّه بعمله، قیل: و لا أنت یا رسول اللّه؟ قال: و لا أنا إلا أن یتغمدنی اللّه برحمته» و قد قدّمنا البحث عن هذا.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ قِیلَ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا قال: هؤلاء المؤمنون، یقال لهم: ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ فیقولون: خَیْراً لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا أی: آمنوا باللّه و کتبه و أمروا بطاعته و حثوا عباد اللّه علی الخیر و دعوهم إلیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: الَّذِینَ تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ طَیِّبِینَ قال: أحیاء و أمواتا قدّر اللّه لهم ذلک.


[سوره النحل (16): الآیات 33 الی 40]

هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ أَوْ یَأْتِیَ أَمْرُ رَبِّکَ کَذلِکَ فَعَلَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ ما ظَلَمَهُمُ اللَّهُ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (33) فَأَصابَهُمْ سَیِّئاتُ ما عَمِلُوا وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (34) وَ قالَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا لَوْ شاءَ اللَّهُ ما عَبَدْنا مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ ءٍ نَحْنُ وَ لا آباؤُنا وَ لا حَرَّمْنا مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ ءٍ کَذلِکَ فَعَلَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَهَلْ عَلَی الرُّسُلِ إِلاَّ الْبَلاغُ الْمُبِینُ (35)






وَ لَقَدْ بَعَثْنا فِی کُلِّ أُمَّهٍ رَسُولاً أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ وَ اجْتَنِبُوا الطَّاغُوتَ فَمِنْهُمْ مَنْ هَدَی اللَّهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ حَقَّتْ عَلَیْهِ الضَّلالَهُ فَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُکَذِّبِینَ (36) إِنْ تَحْرِصْ عَلی هُداهُمْ فَإِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ یُضِلُّ وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ (37)

وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لا یَبْعَثُ اللَّهُ مَنْ یَمُوتُ بَلی وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (38) لِیُبَیِّنَ لَهُمُ الَّذِی یَخْتَلِفُونَ فِیهِ وَ لِیَعْلَمَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّهُمْ کانُوا کاذِبِینَ (39) إِنَّما قَوْلُنا لِشَیْ ءٍ إِذا أَرَدْناهُ أَنْ نَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (40)
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قوله: هَلْ یَنْظُرُونَ الآیه هذا جواب شبهه أخری لمنکری النبوّه، فإنهم طلبوا من النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أن ینزل علیهم ملکا من السماء یشهد علی صدقه فی ادّعاء النبوّه، فقال: هل ینظرون فی تصدیق نبوتک إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ شاهدین بذلک، و یحتمل أن یقال: إنهم لما طعنوا فی القرآن بأنه أساطیر الأوّلین أوعدهم اللّه بقوله: هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ لقبض أرواحهم أَوْ یَأْتِیَ أَمْرُ رَبِّکَ أی: عذابه فی الدنیا المستأصل لهم، أو المراد بأمر اللّه القیامه. و قرأ الأعمش و ابن وثّاب و حمزه و الکسائی و خلف «إلا أن یأتیهم الملائکه» بالیاء التحتیه و قرأ الباقون بالمثناه الفوقیه؛ و المراد بکونهم ینظرون- أی: ینتظرون إتیان الملائکه، أو إتیان أمر اللّه علی التفسیر الآخر- أنهم قد فعلوا فعل من وجب علیه العذاب و صار منتظرا له، و لیس المراد أنهم ینتظرون ذلک حقیقه، فإنهم لا یؤمنون بذلک و لا یصدّقونه کَذلِکَ فَعَلَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ أی: مثل فعل هؤلاء من الإصرار علی الکفر و التکذیب





و الاستهزاء؛ فعل الذین خلوا من قبلهم من طوائف الکفار، فأتاهم أمر اللّه فهلکوا وَ ما ظَلَمَهُمُ اللَّهُ بتدمیرهم بالعذاب فإنه أنزل بهم ما استحقّوه بکفرهم وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ بما ارتکبوه من القبائح، و فیه أن ظلمهم مقصور علیهم باعتبار ما إلیه یؤول، و جمله فَأَصابَهُمْ سَیِّئاتُ ما عَمِلُوا معطوفه علی فعل الذین من قبلهم، و ما بینهما اعتراض؛ و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و التقدیر: کذلک فعل الذین من قبلهم، فأصابهم سیئات ما عملوا و ما ظلمهم اللّه، و المعنی: فأصابهم جزاء سیئات أعمالهم، أو جزاء أعمالهم السیئه وَ حاقَ بِهِمْ أی: نزل بهم علی وجه الإحاطه ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ أی: العذاب الذی کانوا به یستهزئون أو عقاب استهزائهم وَ قالَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا هذا نوع آخر من کفرهم الذی حکاه اللّه عنهم، و المراد بالذین أشرکوا هنا أهل مکه لَوْ شاءَ اللَّهُ ما عَبَدْنا مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ ءٍ أی: لو شاء عدم عبادتنا لشی ء غیره ما عبدنا ذلک نَحْنُ وَ لا آباؤُنا الذین کانوا علی ما نحن علیه الآن من دین الکفر و الشرک باللّه. قال الزجاج: إنهم قالوا هذا علی جهه الاستهزاء، و لو قالوه عن اعتقاد لکانوا مؤمنین، و قد مضی الکلام علی مثل هذا فی سوره الأنعام وَ لا حَرَّمْنا مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ ءٍ من السوائب و البحائر و نحوهما، و مقصودهم بهذا القول المعلّق بالمشیئه الطعن فی الرساله، أی: لو کان ما قاله الرسول حقا من المنع من عباده غیر اللّه، و المنع من تحریم ما لم یحرّمه اللّه، حاکیا ذلک عن اللّه لم یقع منا ما یخالف ما أراده منا فإنه قد شاء ذلک،





و ما شاءه کان و ما لم یشأه لم یکن، فلما وقع منا العباده لغیره و تحریم ما لم یحرمه؛ کان ذلک دلیلا علی أن ذلک هو المطابق لمراده و الموافق لمشیئته، مع أنهم فی الحقیقه لا یعترفون بذلک و لا یقرّون به، لکنهم قصدوا ما ذکرنا من الطعن علی الرسل کَذلِکَ فَعَلَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ من طوائف الکفر فإنهم أشرکوا باللّه، و حرّموا ما لم یحرمه، و جادلوا رسله بالباطل، و استهزءوا بهم، ثم قال: فَهَلْ عَلَی الرُّسُلِ الذین یرسلهم اللّه إلی عباده بما شرعه لهم من شرائعه التی رأسها توحیده، و ترک الشرک به إِلَّا الْبَلاغُ إلی من أرسلوا إلیهم بما أمروا بتبلیغه بلاغا واضحا یفهمه المرسل إلیهم و لا یلتبس علیهم، ثم إنه سبحانه أکّد هذا و زاده إیضاحا فقال: وَ لَقَدْ بَعَثْنا فِی کُلِّ أُمَّهٍ رَسُولًا کما بعثنا فی هؤلاء لإقامه الحجه علیهم، وَ ما کُنَّا مُعَذِّبِینَ حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولًا «1»،

______________________________

(1). الإسراء: 15.
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و «أن» فی قوله: أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ إما مصدریه، أی: بعثنا بأن اعبدوا اللّه، أو مفسره لأن فی البعث معنی القول وَ اجْتَنِبُوا الطَّاغُوتَ أی: اترکوا کلّ معبود دون اللّه کالشیطان و الکاهن و الصنم و کلّ من دعا إلی الضلال فَمِنْهُمْ أی: من هذه الأمم التی بعث اللّه إلیها رسله مَنْ هَدَی اللَّهُ أی: أرشده إلی دینه و توحیده و عبادته و اجتناب الطاغوت وَ مِنْهُمْ مَنْ حَقَّتْ عَلَیْهِ الضَّلالَهُ أی: وجبت و ثبتت لإصراره علی الکفر و العناد. قال الزّجّاج: أعلم اللّه أنه بعث الرسل بالأمر بالعباده، و هو من وراء الإضلال و الهدایه، و مثل هذه الآیه قوله تعالی: فَرِیقاً هَدی وَ





فَرِیقاً حَقَّ عَلَیْهِمُ الضَّلالَهُ «1». و فی هذه الآیه التصریح بأن اللّه أمر جمیع عباده بعبادته، و اجتناب الشیطان و کل ما یدعو إلی الضلال، و أنهم بعد ذلک فریقان فمنهم من هدی و منهم من حقّت علیه الضلاله، فکان فی ذلک دلیل علی أن أمر اللّه سبحانه لا یستلزم موافقه إرادته فإنه یأمر الکل بالإیمان، و لا یرید الهدایه إلا للبعض، إذ لو أرادها للکل لم یکفر أحد، و هذا معنی ما حکیناه عن الزجّاج هنا فَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ سیر معتبرین فَانْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُکَذِّبِینَ من الأمم السابقه عند مشاهدتکم لآثارهم کعاد و ثمود، أی: کیف صار آخر أمرهم إلی خراب الدیار بعد هلاک الأبدان بالعذاب، ثم خصّص الخطاب برسوله صلّی اللّه علیه و سلّم مؤکدا لما تقدّم، فقال: إِنْ تَحْرِصْ عَلی هُداهُمْ أی: تطلب بجهدک ذلک فَإِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ یُضِلُ قرأ ابن مسعود و أهل الکوفه «لا یَهْدِی» بفتح حرف المضارعه علی أنه فعل مستقبل مسند إلی اللّه سبحانه، أی: فإن اللّه لا یرشد من أضله، و «مَنْ» فی موضع نصب علی المفعولیه. و قرأ الباقون «لا یهدی» بضم حرف المضارعه علی أنه مبنی للمجهول «2»، و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم علی معنی أنه لا یهدیه هاد کائنا من کان، و «مَنْ» فی موضع رفع علی أنها نائب الفاعل المحذوف، فتکون هذه الآیه علی هذه القراءه کقوله فی الآیه الأخری: مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَلا هادِیَ لَهُ «3»، و العائد علی القراءتین محذوف، أی: من یضله. و روی أبو عبید عن الفراء علی القراءه الأولی أن معنی لا یَهْدِی لا یهتدی، کقوله تعالی: أَمَّنْ لا یَهِدِّی إِلَّا





أَنْ یُهْدی «4»، بمعنی یهتدی. قال أبو عبید: و لا نعلم أحدا روی هذا غیر الفراء، و لیس بمتهم فیما یحکیه. قال النحّاس: حکی عن محمد بن یزید المبرّد:

کأن معنی لا یَهْدِی مَنْ یُضِلُ من علم ذلک منه و سبق له عنده وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ ینصرونهم علی الهدایه لمن أضله اللّه أو ینصرونهم بدفع العذاب عنهم؛ ثم ذکر عناد قریش و إنکارهم للبعث فقال:

وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ مصدر فی موضع الحال؛ أی: جاهدین لا یَبْعَثُ اللَّهُ مَنْ یَمُوتُ من عباده، زعموا أن اللّه سبحانه عاجز عن بعث الأموات، فردّ اللّه علیهم ذلک بقوله: بَلی وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا هذا إثبات لما بعد النفی، أی: بلی یبعثهم، و «وَعْداً» مصدر مؤکد لما دلّ علیه بلی و هو یبعثهم؛ لأن البعث وعد من اللّه وعد عباده به، و التقدیر: وعد البعث وعدا علیه حقا لا خلف فیه، و حقا صفه لوعد، و کذا «عَلَیْهِ» فإنه صفه لوعد، أی: کائنا علیه، أو نصب حقا علی المصدریه، أی: حق حقا

______________________________

(1). الأعراف: 30.

(2). یراجع فی ذلک زاد المسیر (4/ 446)

(3). الأعراف: 186.

(4). یونس: 35.
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وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ أن ذلک یسیر علیه سبحانه غیر عسیر. و قوله: لِیُبَیِّنَ لَهُمُ أی:

لیظهر لهم، و هو غایه لما دلّ علیه بلی من البعث، و الضمیر فی لَهُمُ راجع إلی من یموت، و الموصول فی قوله: الَّذِی یَخْتَلِفُونَ فِیهِ فی محل نصب علی أنه مفعول لیبین، أی: الأمر الذی وقع الخلاف بینهم فیه، و بیانه إذ ذاک یکون بما جاءتهم به الرسل، و نزلت علیهم فیه کتب اللّه؛ و قیل: إن لیبین متعلّق بقوله:

وَ لَقَدْ بَعَثْنا أی:





بعثنا فی کلّ أمه رسولا لیبیّن، و هو بعید وَ لِیَعْلَمَ الَّذِینَ کَفَرُوا باللّه سبحانه و أنکروا البعث أَنَّهُمْ کانُوا کاذِبِینَ فی جدالهم و إنکارهم البعث بقولهم: لا یَبْعَثُ اللَّهُ مَنْ یَمُوتُ و جمله إِنَّما قَوْلُنا لِشَیْ ءٍ إِذا أَرَدْناهُ أَنْ نَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ مستأنفه لبیان کیفیه الإبداء و الإعاده بعد بیان سهوله البعث علیه سبحانه. قال الزجّاج: أعلمهم بسهوله خلق الأشیاء علیه، فأخبر أنه متی أراد الشی ء کان، و هذا کقوله: وَ إِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ «1»، و قرأ ابن عامر و الکسائی «فیکون» بالنصب عطفا علی أن نقول. قال الزجّاج: یجوز أن یکون نصبا علی جواب کن. و قرأ الباقون بالرفع علی معنی: فهو یکون. قال ابن الأنباری: أوقع لفظ الشی ء علی المعلوم عند اللّه تعالی قبل الخلق؛ لأنه بمنزله ما قد وجد و شوهد. و قال الزجّاج: إن معنی «لشی ء» لأجل شی ء، فجعل اللام سببیه؛ و قیل: هی لام التبلیغ، کما فی قولک: قلت له قم فقام، و إِنَّما قَوْلُنا مبتدأ و أَنْ نَقُولَ لَهُ کُنْ خبره، و هذا الکلام من باب التمثیل علی معنی: أنه لا یمتنع علیه شی ء، و أن وجوده عند إرادته کوجود المأموریه عند أمر الآمر المطاع إذا ورد علی المأمور المطیع، و لیس هناک قول و لا مقول له، و لا أمر و لا مأمور، حتی یقال إنه یلزم منه أحد محالین: إما خطاب المعدوم، أو تحصیل لحاصل. و قد مضی تفسیر ذلک فی سوره البقره مستوفی.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ قال:





بالموت، و قال فی آیه أخری: وَ لَوْ تَری إِذْ یَتَوَفَّی الَّذِینَ کَفَرُوا الْمَلائِکَهُ «2» و هو ملک الموت، و له رسل أَوْ یَأْتِیَ أَمْرُ رَبِّکَ و ذاکم یوم القیامه. و أخرج ابن جریر عن مجاهد نحوه.

و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله: فَإِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ یُضِلُ قال: من یضله اللّه لا یهدیه أحد. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه قال: کان لرجل من المسلمین علی رجل من المشرکین دین، فأتاه یتقاضاه فکان فیما تکلم به: و الذی أرجوه بعد الموت إنه لکذا و کذا، فقال له المشرک: إنک لتزعم أنک تبعث من بعد الموت، فأقسم باللّه جهد یمینه لا یبعث اللّه من یموت، فأنزل اللّه وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لا یَبْعَثُ اللَّهُ مَنْ یَمُوتُ الآیه. و أخرج ابن العقیلی و ابن مردویه عن علیّ فی قوله: وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لا یَبْعَثُ اللَّهُ مَنْ یَمُوتُ قال: نزلت فیّ «3» .... و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن المنذر عن أبی هریره قال: قال اللّه تعالی: سبّنی ابن آدم و لم یکن ینبغی له أن یسبنی، و کذبنی 

______________________________

(1). البقره: 117.

(2). الأنفال: 50.
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و لم یکن ینبغی له أن یکذبنی، أما تکذیبه إیای فقال: وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لا یَبْعَثُ اللَّهُ مَنْ یَمُوتُ و قلت: بَلی وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا و أما سبّه إیای، فقال: إِنَّ اللَّهَ ثالِثُ ثَلاثَهٍ، و قلت: هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ. اللَّهُ الصَّمَدُ. لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ. وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ





هکذا ذکره أبو هریره موقوفا، و هو فی الصحیحین مرفوعا بلفظ آخر. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله:

لِیُبَیِّنَ لَهُمُ الَّذِی یَخْتَلِفُونَ فِیهِ یقول: للناس عامه.


[سوره النحل (16): الآیات 41 الی 50]

وَ الَّذِینَ هاجَرُوا فِی اللَّهِ مِنْ بَعْدِ ما ظُلِمُوا لَنُبَوِّئَنَّهُمْ فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ لَأَجْرُ الْآخِرَهِ أَکْبَرُ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ (41) الَّذِینَ صَبَرُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ (42) وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلاَّ رِجالاً نُوحِی إِلَیْهِمْ فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ (43) بِالْبَیِّناتِ وَ الزُّبُرِ وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ وَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ (44) أَ فَأَمِنَ الَّذِینَ مَکَرُوا السَّیِّئاتِ أَنْ یَخْسِفَ اللَّهُ بِهِمُ الْأَرْضَ أَوْ یَأْتِیَهُمُ الْعَذابُ مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ (45)

أَوْ یَأْخُذَهُمْ فِی تَقَلُّبِهِمْ فَما هُمْ بِمُعْجِزِینَ (46) أَوْ یَأْخُذَهُمْ عَلی تَخَوُّفٍ فَإِنَّ رَبَّکُمْ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ (47) أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلی ما خَلَقَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ یَتَفَیَّؤُا ظِلالُهُ عَنِ الْیَمِینِ وَ الشَّمائِلِ سُجَّداً لِلَّهِ وَ هُمْ داخِرُونَ (48) وَ لِلَّهِ یَسْجُدُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ دابَّهٍ وَ الْمَلائِکَهُ وَ هُمْ لا یَسْتَکْبِرُونَ (49) یَخافُونَ رَبَّهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ وَ یَفْعَلُونَ ما یُؤْمَرُونَ (50)

قد تقدّم تحقیق معنی الهجره فی سوره النساء، و هی ترک الأهل و الأوطان، و معنی هاجَرُوا فِی اللَّهِ فی شأن اللّه سبحانه و فی رضاه، و قیل: فِی اللَّهِ فی دین اللّه، و قیل: «فی» بمعنی اللام، أی: للّه مِنْ بَعْدِ ما ظُلِمُوا أی: عذّبوا و أهینوا، فإنّ أهل مکه عذّبوا جماعه من المسلمین حتی قالوا ما أرادوا منهم، فلما ترکوهم هاجروا. و قد اختلف فی سبب نزول الآیه، فقیل: نزلت فی






صهیب و بلال و خبّاب و عمار.

و اعترض بأن السوره مکیه، و ذلک یخالف قوله: وَ الَّذِینَ هاجَرُوا. و أجیب بأنه یمکن أن تکون هذه الآیه من جمله الآیات المدنیه فی هذه السوره کما قدّمنا فی عنوانها، و قیل: نزلت فی أبی جندل بن سهیل، و قیل: نزلت فی أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم لما ظلمهم المشرکون بمکه و أخرجوهم حتی لحق طائفه منهم بالحبشه لَنُبَوِّئَنَّهُمْ فِی الدُّنْیا حَسَنَهً.

اختلف فی معنی هذا علی أقوال؛ فقیل: المراد نزولهم المدینه قاله ابن عباس و الحسن و الشعبی و قتاده؛ و قیل: المراد الرزق الحسن؛ قاله مجاهد؛ و قیل: النصر علی عدوّهم؛ قاله الضحّاک: و قیل: ما استولوا علیه من فتوح البلاد و صار لهم فیها من الولایات؛ و قیل: ما بقی لهم فیها من الثناء و صار لأولادهم من الشرف.

و لا مانع من حمل الآیه علی جمیع هذه الأمور؛ و معنی لَنُبَوِّئَنَّهُمْ فِی الدُّنْیا حَسَنَهً لنبوّئنهم مباءه حسنه أو تبوئه حسنه، فحسنه صفه مصدر محذوف وَ لَأَجْرُ الْآخِرَهِ أی: جزاء أعمالهم فی الآخره أَکْبَرُ من أن یعلمه أحد من خلق اللّه قبل أن یشاهده، و منه قوله تعالی: وَ إِذا رَأَیْتَ ثَمَّ رَأَیْتَ نَعِیماً وَ مُلْکاً
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کَبِیراً «1». لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ أی: لو کان هؤلاء الظلمه یعلمون ذلک، و قیل: إن الضمیر فی یَعْلَمُونَ راجع إلی المؤمنین، أی: لو رأوا ثواب الآخره و عاینوه لعلموا أنه أکبر من حسنه الدنیا الَّذِینَ صَبَرُوا الموصول فی محل نصب علی المدح، أو الرفع علی تقدیر مبتدأ، أو هو بدل من الموصول الأوّل، أو من الضمیر فی «لَنُبَوِّئَنَّهُمْ» وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ أی: علی ربهم خاصّه





یتوکلون فی جمیع أمورهم معرضین عمّا سواه، و الجمله معطوفه علی الصله، أو فی محل نصب علی الحال وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلَّا رِجالًا نُوحِی إِلَیْهِمْ قرأ حفص عن عاصم «نوحی» بالنون، و قرأ الباقون «یوحی» بالیاء التحتیه، و هذه الآیه ردّ علی قریش حیث زعموا أن اللّه سبحانه أجلّ من أن یرسل رسولا من البشر، فردّ اللّه علیهم بأن هذه عادته و سنته أن لا یرسل إلا رجالا من البشر یوحی إلیهم. و زعم أبو علیّ الجبائی أن معنی الآیه أن اللّه سبحانه لم یرسل إلی الأنبیاء بوحیه إلا من هو علی صوره الرجال من الملائکه. و یردّ علیه بأن جبریل کان یأتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی صوره مختلفه، و لما کان کفار مکه مقرّین بأن الیهود و النصاری هم أهل العلم بما أنزل اللّه فی التوراه و الإنجیل، صرف الخطاب إلیهم، و أمرهم أن یرجعوا إلی أهل الکتاب، فقال: فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ أی: فاسألوا أیها المشرکون مؤمنی أهل الکتاب إن کنتم لا تعلمون؛ فإنهم سیخبروکم أن جمیع الأنبیاء کانوا بشرا، أو اسألوا أهل الکتاب من غیر تقیید بمؤمنیهم کما یفیده الظاهر فإنهم کانوا یعترفون بذلک و لا یکتمونه؛ و قیل: المعنی: فاسألوا أهل القرآن، و بِالْبَیِّناتِ وَ الزُّبُرِ یتعلّق بأرسلنا، فیکون داخلا فی حکم الاستثناء مع رجالا، و أنکر الفرّاء ذلک، و قال: إن صله ما قبل إلا لا تتأخر إلی ما بعدها، لأن المستثنی منه هو مجموع ما قبل إلا مع صلته، کما لو قیل: أرسلنا إلا رجالا بالبینات، فلما لم یصر هذا المجموع مذکورا بتمامه امتنع إدخال الاستثناء علیه؛ و قیل: فی





الکلام تقدیم و تأخیر، و التقدیر: و ما أرسلنا من قبلک بالبینات و الزبر إلا رجالا؛ و قیل: یتعلّق بمحذوف دل علیه المذکور، أی: أرسلناهم بالبینات و الزّبر، و یکون جوابا عن سؤال مقدّر کأنه قیل: لما ذا أرسلهم؟ فقال: أرسلناهم بالبینات و الزبر؛ و قیل:

متعلّق بتعلمون علی أنه مفعوله و الباء زائده، أی: إن کنتم لا تعلمون بالبینات و الزبر، و قیل: متعلق برجالا، أی: رجالا متلبسین بالبینات و الزبر؛ و قیل: بنوحی، أی: نوحی إلیهم بالبینات و الزبر؛ و قیل: منصوب بتقدیر أعنی، و الباء زائده، و أهل الذکر هم أهل الکتاب کما تقدّم. و قال الزجّاج: اسألوا کل من یذکر بعلم، و البینات: الحجج و البراهین، و الزّبر: الکتب. و قد تقدّم الکلام علی هذا فی آل عمران وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ أی: القرآن، ثم بیّن الغایه المطلوبه من الإنزال، فقال: لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ جمیعا ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ فی هذا الذکر من الأحکام الشرعیه و الوعد و الوعید وَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ أی: إراده أن یتأملوا و یعملوا أفکارهم فیتّعظوا أَ فَأَمِنَ الَّذِینَ مَکَرُوا السَّیِّئاتِ یحتمل أن تکون السیئات صفه مصدر محذوف، أی: مکروا المکرات السیئات، و أن تکون مفعوله للفعل المذکور علی تضمینه معنی العمل، أی: عملوا السیئات، أو صفه لمفعول مقدّر، أی: أ فأمن الماکرون العقوبات السیئات، أو علی حذف حرف الجرّ،

______________________________

(1). الإنسان: 20.
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أی: مکروا بالسیئات أَنْ یَخْسِفَ اللَّهُ بِهِمُ الْأَرْضَ هو مفعول أمن، أو بدل من مفعوله علی القول بأن مفعوله محذوف، و أن السیئات صفه للمحذوف، و الاستفهام للتقریع و التوبیخ، و مکر السیئات: سعیهم فی إیذاء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و إیذاء





أصحابه علی وجه الخفیه، و احتیالهم فی إبطال الإسلام، و کید أهله أَنْ یَخْسِفَ اللَّهُ بِهِمُ کما خسف بقارون، یقال: خسف المکان یخسف خسوفا؛ ذهب فی الأرض، و خسف اللّه به الأرض خسوفا، أی: غاب به فیها، و منه قوله: فَخَسَفْنا بِهِ وَ بِدارِهِ الْأَرْضَ «1»، و خسف هو فی الأرض و خسف به أَوْ یَأْتِیَهُمُ الْعَذابُ مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ به فی حال غفلتهم عنه کما فعل بقوم لوط و غیرهم، و قیل: یرید یوم بدر فإنهم أهلکوا ذلک الیوم و لم یکن فی حسبانهم. أَوْ یَأْخُذَهُمْ فِی تَقَلُّبِهِمْ ذکر المفسرون فیه وجوها؛ فقیل: المراد فی أسفارهم و متاجرهم، فإنه سبحانه قادر علی أن یهلکهم فی السفر کما یهلکهم فی الحضر، و هم لا یفوتونه بسبب ضربهم فی الأرض، و بعدهم عن الأوطان؛ و قیل: المراد فی حال تقلّبهم فی قضاء أو طارهم بوجود الحیل، فیحول اللّه بینهم و بین مقاصدهم و حیلهم؛ و قیل: فی حال تقلّبهم فی اللیل علی فرشهم، و قیل: فی حال إقبالهم و إدبارهم، و ذهابهم و مجیئهم باللیل و النهار، و القلب بالمعنی الأوّل مأخوذ من قوله: لا یَغُرَّنَّکَ تَقَلُّبُ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی الْبِلادِ «2»، و بالمعنی الثانی مأخوذ من قوله:

وَ قَلَّبُوا لَکَ الْأُمُورَ «3». فَما هُمْ بِمُعْجِزِینَ أی: بفائتین و لا ممتنعین أَوْ یَأْخُذَهُمْ عَلی تَخَوُّفٍ أی: حال تخوّف و توقع للبلایا بأن یکونوا متوقعین للعذاب حذرین منه غیر غافلین عنه، فهو خلاف ما تقدّم من قوله: أَوْ یَأْتِیَهُمُ الْعَذابُ مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ و قیل: معنی «علی تخوّف»: علی تنقص. قال ابن الأعرابی، أی: علی تنقص من الأموال و الأنفس و الثمرات حتی أهلکهم. قال الواحدی:





قال عامّه المفسّرین: علی تخوّف، قال: تنقّص؛ إما بقتل أو بموت، یعنی بنقص من أطرافهم و نواحیهم یأخذهم الأوّل فالأوّل حتی یأتی الأخذ علی جمیعهم. قال: و التخوّف التنقص، یقال: هو یتخوف المال؛ أی: یتنقصه، و یأخذ من أطرافه، انتهی. یقال: تخوّفه الدهر و تخونه بالفاء و النون: تنقصه، قال ذو الرّمه:

لا بل هو الشّوق من دار تخوّنهامرّا سحاب و مرّا بارح «4» ترب 

و قال لبید:

.................

تخوّنها نزولی و ارتحالی «5» أی: تنقص لحمها و شحمها. قال الهیثم بن عدیّ: التخوّف، بالفاء، التنقص لغه لأزد شنوءه، و أنشد:

تخوّف غدرهم مالی و أهدی سلاسل فی الحلوق لها صلیل 

______________________________

(1). القصص: 81.

(2). آل عمران: 196.

(3). التوبه: 48.

(4). «البارح»: الریح الحاره فی الصیف التی فیها تراب کثیر.

(5). هذا عجز البیت، و صدره کما فی اللسان: عذافره تقمّص بالرّدافی.
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و قیل: علی تخوف: علی تعجل، قاله اللیث بن سعد، و قیل: علی تقریع بما قدّموه من ذنوبهم، روی ذلک عن ابن عباس؛ و قیل: علی تخوّف: أن یعاقب و یتجاوز، قاله قتاده فَإِنَّ رَبَّکُمْ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ لا یعاجل، بل یمهل رأفه بکم و رحمه لکم مع استحقاقکم «1» للعقوبه أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلی ما خَلَقَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ لما خوّف سبحانه الماکرین بما خوّف أتبعه ذکر ما یدل علی کمال قدرته فی تدبیر أحوال العالم العلوی و السفلی و مکانهما، و الاستفهام فی أَ وَ لَمْ یَرَوْا للإنکار، و «ما» مبهمه مفسره بقوله: مِنْ شَیْ ءٍ، قرأ حمزه و الکسائی و خلف و یحیی بن وثاب و الأعمش «تروا» بالمثناه الفوقیه علی أنه خطاب لجمیع الناس، و قرأ الباقون بالتحتیه بإرجاع الضمیر إلی الذین مکروا السیئات. و





قرأ أبو عمرو و یعقوب تتفیؤا ظلاله بالمثناه الفوقیه. و قرأ الباقون بالتحتیه، و اختارها أبو عبید، أی: یمیل من جانب إلی جانب، و یکون أوّل النهار علی حال و یتقلّص، ثم یعود فی آخر النهار علی حاله أخری. قال الأزهری: تفیؤ الظلال: رجوعها بعد انتصاف النهار، فالتفیؤ لا یکون إلا بالعشیّ و ما انصرف عنه الشمس و القمر، و الذی یکون بالغداه هو الظلّ. و قال ثعلب: أخبرت عن أبی عبیده أن رؤبه قال: کل ما کانت علیه الشمس فزالت عنه فهو فی ء، و ما لم تکن علیه الشمس فهو ظلّ؛ و معنی مِنْ شَیْ ءٍ من شی ء له ظلّ، و هی الأجسام، فهو عام أرید به الخاص، و ظلاله: جمع ظلّ، و هو مضاف إلی مفرد؛ لأنه واحد یراد به الکثره عَنِ الْیَمِینِ وَ الشَّمائِلِ أی: عن جهه أیمانها و شمائلها، أی: عن جانبی کل واحد منها. قال الفراء: وحّد الیمین؛ لأنه أراد واحدا من ذوات الأظلال، و جمع الشمائل لأنه أراد کلّها، لأن ما خلق اللّه لفظه مفرد و معناه جمع. و قال الواحدی: وحّد الیمین و المراد به الجمیع إیجازا فی اللفظ کقوله: وَ یُوَلُّونَ الدُّبُرَ، و دلّت الشمائل علی أن المراد به الجمع؛ و قیل: إن العرب إذا ذکرت صیغتی جمع عبرت عن أحدهما بلفظ الواحد کقوله: وَ جَعَلَ الظُّلُماتِ وَ النُّورَ «2»، و: خَتَمَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ عَلی سَمْعِهِمْ «3»؛ و قیل: المراد بالیمین: النقطه التی هی مشرق الشمس، و أنها واحده. و الشمائل: عباره عن الانحراف فی فلک الإظلال بعد وقوعها علی الأرض و هی کثیره، و إنما عبّر عن المشرق بالیمین لأن أقوی جانبی الإنسان یمینه، و





منه تظهر الحرکه القویه سُجَّداً لِلَّهِ منتصب علی الحال، أی: حال کون الظلال سجدا للّه. قال الزجّاج: یعنی أن هذه الأشیاء مجبوله علی الطاعه.

و قال أیضا: سجود الجسم انقیاده و ما یری من أثر الصنعه وَ هُمْ داخِرُونَ فی محل نصب علی الحال، أی: خاضعون صاغرون، و الدّخور: الصغار و الذلّ، یقال: دخر الرجل فهو داخر، و أدخره اللّه. قال الشاعر «4»:

فلم یبق إلّا داخر فی مخیّس و منجحر فی غیر أرضک فی جحر 

و مخیس: اسم سجن کان بالعراق. وَ لِلَّهِ یَسْجُدُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ دابَّهٍ أی:

______________________________

(1). فی المطبوع: (استحقاقهم) و الصواب ما أثبتناه.

(2). الأنعام: 1.

(3). البقره: 7.

(4). نسبه الجوهری للفرزدق.
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له وحده یخضع و ینقاد لا لغیره ما فی السموات جمیعا، و ما فی الأرض من دابه تدبّ علی الأرض، و المراد به کلّ دابه. قال الأخفش: هو کقولک ما أتانی من رجل مثله، و ما أتانی من الرجال مثله. و قد دخل فی عموم ما فی السموات و ما فی الأرض جمیع الأشیاء الموجوده فیهما، و إنما خصّ الدابه بالذکر لأنه قد علم من قوله: أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلی ما خَلَقَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ انقیاد الجمادات، و عطف الملائکه علی ما قبلهم تشریفا لهم، و تعظیما لدخولهم فی المعطوف علیه وَ هُمْ لا یَسْتَکْبِرُونَ أی: و الحال أنهم لا یستکبرون عن عباده ربهم و المراد الملائکه؛ و یحتمل أن تکون الجمله مستأنفه. و فی هذا ردّ علی قریش حیث زعموا أن الملائکه بنات اللّه، و یجوز أن تکون حالا من فاعل یسجد و ما عطف علیه، أی: یسجد للّه





ما فی السموات و ما فی الأرض و الملائکه و هم جمیعا لا یستکبرون عن السجود یَخافُونَ رَبَّهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ هذه الجمله فی محل نصب علی الحال، أی: حال کونهم یخافون ربهم من فوقهم، أو جمله مستأنفه لبیان نفی استکبارهم، و من آثار الخوف عدم الاستکبار، و من فوقهم متعلق بیخافون علی حذف مضاف، أی: یخافون عذاب ربهم من فوقهم، أو یکون حالا من الربّ، أی: یخافون ربهم حال کونه من فوقهم، و قیل: معنی یَخافُونَ رَبَّهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ یخافون الملائکه فیکون علی حذف المضاف، أی: یخافون ملائکه ربهم کائنین من فوقهم، و هو تکلّف لا حاجه إلیه، و إنما اقتضی مثل هذه التأویلات البعیده المحماه علی مذاهب قد رسخت فی الأذهان، و تقرّرت فی القلوب، قیل: و هذه المخافه هی مخافه الإجلال، و اختاره الزجّاج فقال: یَخافُونَ رَبَّهُمْ خوف مجلّین، و یدلّ علی صحه هذا المعنی قوله: وَ هُوَ الْقاهِرُ فَوْقَ عِبادِهِ* «1»، و قوله إخبارا عن فرعون:

وَ إِنَّا فَوْقَهُمْ قاهِرُونَ «2». وَ یَفْعَلُونَ ما یُؤْمَرُونَ أی: ما یؤمرون به من طاعه اللّه، یعنی الملائکه، أو جمیع من تقدّم ذکره، و حمل هذه الجمل علی الملائکه أولی؛ لأن فی مخلوقات اللّه من یستکبر عن عباده، و لا یخافه و لا یفعل ما یؤمر به، کالکفار و العصاه الذین لا یتّصفون بهذه الصفات و إبلیس و جنوده.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ الَّذِینَ هاجَرُوا فِی اللَّهِ مِنْ بَعْدِ ما ظُلِمُوا قال: هم قوم من أهل مکه هاجروا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بعد ظلمهم. و أخرج عبد الرزاق و ابن





جریر و ابن أبی حاتم و ابن عساکر عن داود بن أبی هند قال: نزلت هذه الآیه فی أبی جندل بن سهیل.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ الَّذِینَ هاجَرُوا فِی اللَّهِ الآیه قال: هؤلاء أصحاب محمد ظلمهم أهل مکه، فأخرجوهم من دیارهم، حتی لحق طوائف منهم بأرض الحبشه، ثم بوّأهم اللّه المدینه بعد ذلک فجعلها لهم دار هجره، و جعل لهم أنصارا من المؤمنین وَ لَأَجْرُ الْآخِرَهِ أَکْبَرُ قال: إی و اللّه لما یصیبهم اللّه من جنته و نعمته أکبر لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ و أخرج ابن جریر المنذر عن الشعبی فی قوله: فِی الدُّنْیا حَسَنَهً قال: المدینه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: لنرزقنهم فی الدنیا رزقا حسنا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم 

______________________________

(1). الأنعام: 61.

(2). الأعراف: 127.

فتح القدیر، ج 3، ص: 201

عن ابن عباس قال: لما بعث اللّه محمدا رسولا أنکرت العرب ذلک، فأنزل اللّه وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلَّا رِجالًا نُوحِی إِلَیْهِمْ و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه فی قوله: فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ الآیه، یعنی: مشرکی قریش أن محمدا رسول اللّه فی التوراه و الإنجیل. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: نزلت فی عبد اللّه بن سلام و نفر من أهل التوراه.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: بِالْبَیِّناتِ قال: الآیات





وَ الزُّبُرِ قال: الکتب. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: أَ فَأَمِنَ الَّذِینَ مَکَرُوا السَّیِّئاتِ قال: نمروذ بن کنعان و قومه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال:

أی: الشرک. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحّاک قال: تکذیبهم الرسل، و إعمالهم بالمعاصی.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَوْ یَأْخُذَهُمْ فِی تَقَلُّبِهِمْ قال: فی اختلافهم.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فِی تَقَلُّبِهِمْ قال: إن شئت أخذته فی سفره أَوْ یَأْخُذَهُمْ عَلی تَخَوُّفٍ یقول: علی أثر موت صاحبه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا عَلی تَخَوُّفٍ قال: تنقّص من أعمالهم. و أخرج ابن جریر عن عمر أنه سألهم عن هذه الآیه أَوْ یَأْخُذَهُمْ عَلی تَخَوُّفٍ فقالوا: ما نری إلا أنه عند تنقص ما یردّده من الآیات، فقال عمر: ما أری إلا أنه علی ما یتنقصون من معاصی اللّه، فخرج رجل ممن کان عند عمر فلقی أعرابیا، فقال: یا فلان، ما فعل ربک؟ قال: قد تخیفته، یعنی انتقصته، فرجع إلی عمر فأخبره، فقال: قد رأیته ذلک. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: أَوْ یَأْخُذَهُمْ عَلی تَخَوُّفٍ قال: یأخذهم بنقص بعضهم بعضا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: یَتَفَیَّؤُا قال: یتمیل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ هُمْ داخِرُونَ قال: صاغرون. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد مثله. و أخرج ابن جریر و ابن





أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ لِلَّهِ یَسْجُدُ الآیه قال: لم یدع شیئا من خلقه إلا عبده له طائعا أو کارها. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی الآیه قال: یسجد من فی السّموات طوعا، و من فی الأرض طوعا و کرها.


[سوره النحل (16): الآیات 51 الی 62]

وَ قالَ اللَّهُ لا تَتَّخِذُوا إِلهَیْنِ اثْنَیْنِ إِنَّما هُوَ إِلهٌ واحِدٌ فَإِیَّایَ فَارْهَبُونِ (51) وَ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لَهُ الدِّینُ واصِباً أَ فَغَیْرَ اللَّهِ تَتَّقُونَ (52) وَ ما بِکُمْ مِنْ نِعْمَهٍ فَمِنَ اللَّهِ ثُمَّ إِذا مَسَّکُمُ الضُّرُّ فَإِلَیْهِ تَجْئَرُونَ (53) ثُمَّ إِذا کَشَفَ الضُّرَّ عَنْکُمْ إِذا فَرِیقٌ مِنْکُمْ بِرَبِّهِمْ یُشْرِکُونَ (54) لِیَکْفُرُوا بِما آتَیْناهُمْ فَتَمَتَّعُوا فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ (55)

وَ یَجْعَلُونَ لِما لا یَعْلَمُونَ نَصِیباً مِمَّا رَزَقْناهُمْ تَاللَّهِ لَتُسْئَلُنَّ عَمَّا کُنْتُمْ تَفْتَرُونَ (56) وَ یَجْعَلُونَ لِلَّهِ الْبَناتِ سُبْحانَهُ وَ لَهُمْ ما یَشْتَهُونَ (57) وَ إِذا بُشِّرَ أَحَدُهُمْ بِالْأُنْثی ظَلَّ وَجْهُهُ مُسْوَدًّا وَ هُوَ کَظِیمٌ (58) یَتَواری مِنَ الْقَوْمِ مِنْ سُوءِ ما بُشِّرَ بِهِ أَ یُمْسِکُهُ عَلی هُونٍ أَمْ یَدُسُّهُ فِی التُّرابِ أَلا ساءَ ما یَحْکُمُونَ (59) لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ مَثَلُ السَّوْءِ وَ لِلَّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلی وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (60)

وَ لَوْ یُؤاخِذُ اللَّهُ النَّاسَ بِظُلْمِهِمْ ما تَرَکَ عَلَیْها مِنْ دَابَّهٍ وَ لکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ (61) وَ یَجْعَلُونَ لِلَّهِ ما یَکْرَهُونَ وَ تَصِفُ أَلْسِنَتُهُمُ الْکَذِبَ أَنَّ لَهُمُ الْحُسْنی لا جَرَمَ أَنَّ لَهُمُ النَّارَ وَ أَنَّهُمْ مُفْرَطُونَ (62)
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لما بیّن سبحانه أن مخلوقاته السماویه و الأرضیه منقاده له، خاضعه لجلاله، أتبع ذلک بالنهی عن الشرک بقوله: وَ قالَ اللَّهُ لا تَتَّخِذُوا إِلهَیْنِ اثْنَیْنِ إِنَّما هُوَ إِلهٌ






واحِدٌ فنهی سبحانه عن اتّخاذ إلهین، ثم أثبت أن الإلهیه منحصره فی إله واحد و هو اللّه سبحانه؛ و قد قیل: إنّ التثنیه فی إلهین قد دلّت علی الاثنینیه، و الإفراد فی إله قد دلّ علی الوحده، فما وجه وصف إلهین باثنین، و وصف إله بواحد؟ فقیل فی الجواب: إن فی الکلام تقدیما و تأخیرا، و التقدیر: لا تتخذوا اثنین إلهین إنما هو واحد إله، و قیل: إن التکریر لأجل المبالغه فی التنفیر عن اتخاذ الشریک؛ و قیل: إن فائده زیاده اثنین هی أن یعلم أن النهی راجع إلی التعدّد لا إلی الجنسیه، و فائده زیاده واحد دفع توهم أن المراد إثبات الإلهیه دون الواحدیه، مع أن الإلهیه له سبحانه مسلمه فی نفسها، و إنما خلاف المشرکین فی الواحدیه، ثم نقل الکلام سبحانه من الغیبه إلی التکلم علی طریقه الالتفات لزیاده الترهیب، فقال: فَإِیَّایَ فَارْهَبُونِ أی: إن کنتم راهبین شیئا فإیای فارهبون لا غیری، و قد مرّ مثل هذا فی أوّل البقره. ثم لما قرّر سبحانه وحدانیته، و أنه الذی یجب أن یخصّ بالرهبه منه و الرغبه إلیه، ذکر أن الکلّ فی ملکه و تحت تصرّفه فقال: وَ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ و هذه الجمله مقرره لمن تقدّم فی قوله: وَ لِلَّهِ یَسْجُدُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ إلی آخره، و تقدیم الخبر لإفاده الاختصاص وَ لَهُ الدِّینُ واصِباً أی: ثابتا واجبا دائما لا یزول، و الدین: هو الطاعه و الإخلاص. قال الفراء: واصِباً معناه دائما، و منه قول الدّؤلی:

أبتغی الحمد القلیل بقاؤه بذمّ یکون الدّهر أجمع واصبا 

أی: دائما. و روی عن الفراء أیضا أنه قال: الواصب: الخالص، و الأوّل أولی،





و منه قوله سبحانه:

وَ لَهُمْ عَذابٌ واصِبٌ «1» أی: دائم. و قال الزجّاج: أی: طاعته واجبه أبدا. ففسّر الواصب بالواجب.

و قال ابن قتیبه فی تفسیر الواصب: أی: لیس أحد یطاع إلا انقطع ذلک بزوال أو بهلکه غیر اللّه تعالی فإن الطاعه تدوم له، ففسّر الواصب بالدائم، و إذا دام الشی ء دواما لا ینقطع فقد وجب و ثبت، یقال وصب الشی ء یصب وصوبا فهو واصب؛ إذا دام، و وصب الرجل علی الأمر؛ إذا واظب علیه؛ و قیل: الوصب التعب و الإعیاء، أی: یجب طاعه اللّه سبحانه و إن تعب العبد فیها و هو غیر مناسب لما فی الآیه، و الاستفهام فی قوله: أَ فَغَیْرَ اللَّهِ تَتَّقُونَ للتقریع و التوبیخ، و هو معطوف علی مقدّر کما فی نظائره، و المعنی: إذا کان الدین، أی: الطاعه واجبا له دائما لا ینقطع؛ کان المناسب لذلک تخصیص التقوی به و عدم إیقاعها لغیره. ثم امتنّ سبحانه علیهم بأن جمیع ما هم متقلبون فیه من النعم هو منه لا من غیره فقال: وَ ما بِکُمْ مِنْ نِعْمَهٍ أی: ما یلابسکم من النعم علی اختلاف أنواعها فمن اللّه: أی فهی منه، فتکون ما شرطیه، و یجوز أن تکون موصوله متضمّنه معنی الشرط، و بکم صلتها، و من نعمه حال من الضمیر فی الجار و المجرور،

______________________________

(1). الصافات: 9.
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أو بیان لما. و قوله: فَمِنَ اللَّهِ الخبر، و علی کون ما شرطیه یکون فعل الشرط محذوفا أی: ما یکن، و النعمه إما دینیه و هی معرفه الحق لذاته و معرفه الخیر لأجل العمل به، و إما دنیویه نفسانیه، أو بدنیه أو خارجیه کالسعادات المالیه و غیرها، و کلّ واحده من هذه





جنس تحته أنواع لا حصر لها، و الکل من اللّه سبحانه فعلی العاقل أن لا یشکر إلا إیاه، ثم بیّن تلوّن الإنسان بعد استغراقه فی بحر النعم فقال: ثُمَّ إِذا مَسَّکُمُ الضُّرُّ فَإِلَیْهِ تَجْئَرُونَ أی: إذا مسکم الضرّ، أیّ مس، فإلی اللّه سبحانه لا إلی غیره تتضرّعون فی کشفه فلا کاشف له إلا هو، یقال: جأر یجأر جؤارا: إذا رفع صوته فی تضرع. قال الأعشی «1» یصف بقره:

فطافت ثلاثا بین یوم و لیلهو کان النّکیر أن تضیف «2» و تجأرا 

و الضرّ: المرض و البلاء و الحاجه و القحط، و کلّ ما یتضرّر به الإنسان ثُمَّ إِذا کَشَفَ الضُّرَّ عَنْکُمْ إِذا فَرِیقٌ مِنْکُمْ بِرَبِّهِمْ یُشْرِکُونَ أی: إذا رفع عنکم ما نزل بکم من الضرّ إِذا فَرِیقٌ أی: جماعه منکم بِرَبِّهِمْ الذی رفع الضر عنهم یشرکون فیجعلون معه إلها آخر من صنم أو نحوه، و الآیه مسوقه للتعجیب من فعل هؤلاء حیث یضعون الإشراک باللّه الذی أنعم علیهم بکشف ما نزل بهم من الضرّ مکان الشکر له، و هذا المعنی قد تقدّم فی الأنعام و یونس، و یأتی فی سبحان «3». قال الزجّاج: هذا خاص بمن و کفر.

و قابل کشف الضرّ عنه بالجحود و الکفر، و علی هذا فتکون «من» فی «مِنْکُمْ» للتبعیض حیث کان الخطاب للناس جمیعا، و الفریق هم الکفره و إن کان الخطاب موجها إلی الکفار فمن للبیان، و اللام فی لِیَکْفُرُوا بِما آتَیْناهُمْ لام کی، أی: لکی یکفروا بما آتیناهم من نعمه کشف الضرّ، و حتی کأن هذا الکفر منهم الواقع فی موضع الشکر الواجب علیهم غرض لهم و مقصد من مقاصدهم، و هذا غایه فی العتوّ و العناد لیس وراءها غایه؛





و قیل: اللام للعاقبه، یعنی: ما کانت عاقبه تلک التضرعات إلا هذا الکفر. ثم قال سبحانه علی سبیل التهدید و الترهیب ملتفتا من الغیبه إلی الخطاب فَتَمَتَّعُوا بما أنتم فیه من ذلک فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ عاقبه أمرکم و ما یحل بکم فی هذه الدار و ما تصیرون إلیه فی الدار الآخره. ثم حکی سبحانه نوعا آخر من قبائح أعمالهم فقال: وَ یَجْعَلُونَ لِما لا یَعْلَمُونَ نَصِیباً مِمَّا رَزَقْناهُمْ أی: یقع منهم هذا الجعل بعد ما وقع منهم الجؤار إلی اللّه سبحانه فی کشف الضرّ عنهم و ما یعقب کشفه عنهم من الکفر منهم باللّه و الإشراک به، و مع ذلک یجعلون لما لا یعلمون حقیقته من الجمادات و الشیاطین نصیبا مما رزقناهم من أموالهم یتقرّبون به إلیه. و قیل: المعنی: أنهم، أی: الکفار، یجعلون للأصنام و هم لا یعلمون شیئا لکونهم جمادات، ففاعل یعلمون علی هذا هی الأصنام، و أجراها مجری العقلاء فی جمعها بالواو و النون جریا علی اعتقاد الکفار فیها.

و حاصل المعنی: و یجعل هؤلاء الکفار للأصنام التی لا تعقل شیئا نصیبا من أموالهم التی رزقهم اللّه إیاها

______________________________

(1). الذی فی اللسان ماده «ضیف» أنه النابغه الجعدی.

(2). فی المطبوع: تطیف، و التصحیح من اللسان و تفسیر القرطبی (10/ 115). «تضیف»: تشفق و تحذر.

«النکیر»: الإنکار. «تجأر»: تصیح.

(3). أی: فی سوره الإسراء.
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تَاللَّهِ لَتُسْئَلُنَّ عَمَّا کُنْتُمْ تَفْتَرُونَ هذا رجوع من الغیبه إلی الخطاب، و هذا السؤال سؤال تقریع و توبیخ عَمَّا کُنْتُمْ تَفْتَرُونَ تختلقونه من الکذب علی اللّه سبحانه فی الدنیا وَ یَجْعَلُونَ لِلَّهِ الْبَناتِ هذا نوع آخر من فضائحه و قبائحهم، و قد کانت خزاعه و کنانه تقول: الملائکه بنات اللّه سُبْحانَهُ نزّه





سبحانه نفسه عما نسبه إلیه هؤلاء الجفاه الذین لا عقول لهم صحیحه و لا أفهام مستقیمه إِنْ هُمْ إِلَّا کَالْأَنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُ «1» و فی هذا التنزیه تعجیب من حالهم وَ لَهُمْ ما یَشْتَهُونَ أی: و یجعلون لأنفسهم ما یشتهونه من البنین علی أن «ما» فی محل نصب بالفعل المقدّر، و یجوز أن تکون فی محل رفع علی الابتداء. و أنکر النصب الزجاج قال: لأن العرب لا یقولون جعل له کذا و هو یعنی نفسه، و إنما یقولون جعل لنفسه کذا، فلو کان منصوبا لقال و لأنفسهم ما یشتهون. و قد أجاز النصب الفراء. ثم ذکر سبحانه کراهتهم للإناث التی جعلوها للّه سبحانه فقال: وَ إِذا بُشِّرَ أَحَدُهُمْ بِالْأُنْثی أی: إذا أخبر أحدهم بولاده بنت له ظَلَّ وَجْهُهُ مُسْوَدًّا أی:

متغیرا، و لیس المراد السواد الذی هو ضدّ البیاض، بل المراد الکنایه بالسواد عن الانکسار و التغیر بما یحصل من الغمّ، و العرب تقول لکل من لقی مکروها قد اسودّ وجهه غمّا و حزنا قاله الزجاج. و قال الماوردی:

بل المراد سواد اللون حقیقه، قال: و هو قول الجمهور، و الأوّل أولی، فإن المعلوم بالوجدان أن من غضب و حزن و اغتمّ لا یحصل فی لونه إلا مجرد التغیر و ظهور الکآبه و الانکسار لا السواد الحقیقی، و جمله وَ هُوَ کَظِیمٌ فی محل نصب علی الحال، أی: ممتلئ من الغمّ، مأخوذ من الکظامه و هو سدّ فم البئر قاله علیّ ابن عیسی، و قد تقدّم فی سوره یوسف «2» یَتَواری مِنَ الْقَوْمِ أی: یتغیب و یختفی مِنْ سُوءِ ما بُشِّرَ بِهِ أی: من سوء الحزن و العار و الحیاء الذی یلحقه بسبب حدوث البنت له





أَ یُمْسِکُهُ عَلی هُونٍ أی:

لا یزال متردّدا بین الأمرین: و هو إمساک البنت التی بشّر بها، أو دفنها فی التراب عَلی هُونٍ أی: هوان، و کذا قرأ عیسی الثقفیّ. قال الیزیدیّ: و الهون الهوان بلغه قریش، و کذا حکاه أبو عبید عن الکسائیّ، و حکی عن الکسائیّ أنه البلاء و المشقه، قالت الخنساء:

نهین النفوس و هون النفوس یوم الکریهه أبقی لها 

و قال الفراء: الهون القلیل بلغه تمیم. و حکی النحاس عن الأعمش أنه قرأ: «أ یمسکه علی سوء» أَمْ یَدُسُّهُ فِی التُّرابِ أی: یخفیه فی التراب بالوأد کما کانت تفعله العرب، فلا یزال الذی بشر بحدوث الأنثی متردّدا بین هذین الأمرین، و التذکیر فی یمسکه و یدسه مع کونه عباره عن الأنثی لرعایه اللفظ. و قرأ الجحدری «أم یدسها فی التراب» و یلزمه أن یقرأ أ یمسکها، و قیل: دسّها: إخفاؤها عن الناس حتی لا تعرف کالمدسوس لإخفائه عن الأبصار أَلا ساءَ ما یَحْکُمُونَ حیث أضافوا البنات التی یکرهونها إلی اللّه سبحانه و أضافوا البنین المحبوبین عندهم إلی أنفسهم، و مثل هذا قوله تعالی: أَ لَکُمُ الذَّکَرُ وَ لَهُ الْأُنْثی تِلْکَ إِذاً قِسْمَهٌ ضِیزی «3». لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ مَثَلُ السَّوْءِ أی: لهؤلاء الذین وصفهم اللّه سبحانه بهذه القبائح 

______________________________

(1). الفرقان: 44.

(2). أی: الآیه: 84.

(3). النجم: 21 و 22.
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الفظیعه مثل السوء، أی: صفه السوء من الجهل و الکفر باللّه؛ و قیل: هو وصفهم للّه سبحانه بالصاحبه و الولد؛ و قیل: هو حاجتهم إلی الولد لیقوم مقامهم و وأد البنات لدفع العار و خشیه الإملاق؛ و قیل: العذاب و النار وَ لِلَّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلی و هو أضداد صفه المخلوقین من الغنی





الکامل و الجود الشامل و العلم الواسع، أو التوحید و إخلاص العباده، أو أنه خالق رازق قادر مجاز؛ و قیل: شهاده أن لا إله إلا اللّه، و قیل: اللَّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ مَثَلُ نُورِهِ «1». وَ هُوَ الْعَزِیزُ الذی لا یغالب فلا یضرّه نسبتهم إلیه ما لا یلیق به الْحَکِیمُ فی أفعاله و أقواله. ثم لما حکی سبحانه عن القوم عظیم کفرهم بیّن سعه کرمه و حلمه حیث لم یعاجلهم بالعقوبه و لم یؤاخذهم بظلمهم، فقال: وَ لَوْ یُؤاخِذُ اللَّهُ النَّاسَ بِظُلْمِهِمْ و المراد بالناس هنا الکفار أو جمیع العصاه ما تَرَکَ عَلَیْها أی: علی الأرض و إن لم یذکر فقد دلّ علیها ذکر الناس و ذکر الدابه، فإن الجمیع مستقرّون علی الأرض، و المراد بالدابه الکافر، و قیل: کلّ ما دبّ؛ و قد قیل علی هذا کیف یعمّ بالهلاک مع أن فیهم من لا ذنب له؟ و أجیب بإهلاک الظالم انتقاما منه، و إهلاک غیره إن کان من أهل التکلیف فلأجل توفیر أجره، و إن کان من غیرهم فبشؤم ظلم الظالمین، و للّه الحکمه البالغه لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ «2»، و مثل هذا قوله: وَ اتَّقُوا فِتْنَهً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّهً «3». و فی معنی هذا أحادیث منها ما عند مسلم و غیره من حدیث ابن عمر قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إذا أراد اللّه بقوم عذابا أصاب العذاب من کان فیهم ثم بعثوا علی نیاتهم»، و کذلک حدیث الجیش: «الذین یخسف بهم فی البیداء، و فی آخره: أنهم یبعثون علی نیاتهم» و قد قدّمنا عند تفسیر قوله سبحانه: وَ اتَّقُوا فِتْنَهً الآیه





تحقیقا حقیقا بالمراجعه له وَ لکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی معلوم عنده و هو منتهی حیاتهم و انقضاء أعمارهم أو أجل عذابهم، و فی هذا التأخیر حکمه بالغه منها الإعذار إلیهم و إرخاء العنان معهم، و منها حصول من سبق فی علمه من أولادهم فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ الذی سمّاه لهم حقت علیهم کلمه اللّه سبحانه فی ذلک الوقت من دون تقدّم علیه و لا تأخر عنه، و الساعه المدّه القلیله، و قد تقدّم تفسیرها هذا و تحقیقه.

ثم ذکر نوعا آخر من جهلهم و حمقهم فقال: وَ یَجْعَلُونَ لِلَّهِ ما یَکْرَهُونَ أی: ینسبون إلیه سبحانه ما یکرهون نسبته إلی أنفسهم من البنات، و هو تکریر لما قد تقدّم لقصد التأکید و التقریر و لزیاده التوبیخ و التقریع وَ تَصِفُ أَلْسِنَتُهُمُ الْکَذِبَ هذا من النوع الآخر الذی ذکره سبحانه من قبائحهم و هو، أی: هذا الذی تصفه ألسنتهم من الکذب هو قولهم: أَنَّ لَهُمُ الْحُسْنی أی: الخصله الحسنی، أو العاقبه الحسنی. قال الزجّاج: یصفون أن لهم مع قبح قولهم من اللّه الجزاء الحسن. قال الزجاج أیضا و الفراء: أبدل من قوله و تصف ألسنتهم الکذب قوله أن لهم الحسنی، و الکذب منصوب علی أنه مفعول تصف. و قرأ ابن عباس و أبو العالیه و مجاهد و ابن محیصن: الکذب برفع الکاف و الذال و الباء علی أنه صفه للألسن و هو جمع کذوب، فیکون المفعول علی هذا هو أن لهم الحسنی. ثم ردّ اللّه سبحانه علیهم بقوله: لا جَرَمَ أَنَّ لَهُمُ النَّارَ أی: حقا أن لهم مکان ما جعلوه لأنفسهم من الحسنی النار، و قد تقدّم تحقیق هذا وَ أَنَّهُمْ مُفْرَطُونَ قال ابن الأعرابی 

______________________________

(1). النور: 35.

(2).





الأنبیاء: 23.

(3). الأنفال: 25.
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و أبو عبیده: أی: متروکون منسیون فی النار، و به قال الکسائی و الفراء فیکون مشتقا من أفرطت فلانا خلفی:

إذا خلفته و نسیته. و قال قتاده و الحسن: معجّلون إلیها مقدّمون فی دخولها من أفرطته، أی: قدّمته فی طلب الماء، و الفارط هو الذی یتقدّم إلی الماء، و الفرّاط المتقدّمون فی طلب الماء، و الورّاد المتأخرون، و منه قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «أنا فرطکم علی الحوض» أی: متقدّمکم. قال القطامیّ:

فاستعجلونا و کانوا من صحابتناکما تعجّل فرّاط لورّاد 

و قرأ نافع فی روایه ورش مُفْرَطُونَ بکسر الراء و تخفیفها، و هی قراءه ابن مسعود و ابن عباس؛ و معناه: مسرفون فی الذنوب و المعاصی؛ یقال: أفرط فلان علی فلان؛ إذا أربی علیه و قال له أکثر مما قال من الشرّ. و قرأ أبو جعفر القاری: مُفْرَطُونَ بکسر الراء و تشدیدها؛ أی: مضیعون أمر اللّه، فهو من التفریط فی الواجب. و قرأ الباقون «مفرطون» بفتح الراء مخففا، و معناه: مقدّمون إلی النار.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ لَهُ الدِّینُ واصِباً قال: الدین الإخلاص، و واصبا دائما. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی صالح وَ لَهُ الدِّینُ واصِباً قال:

لا إله إلا اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس واصِباً قال: دائما. و أخرج الفریابی و ابن جریر عنه قال واجبا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد تَجْئَرُونَ قال: تتضرعون دعاء. و أخرج ابن أبی





حاتم عن السدّی قال: تصیحون بالدعاء. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: فَتَمَتَّعُوا فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ قال: وعید. و أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله: وَ یَجْعَلُونَ لِما لا یَعْلَمُونَ الآیه قال: یعلمون أن اللّه خلقهم و یضرّهم و ینفعهم، ثم یجعلون لما لا یعلمون أنه یضرّهم و لا ینفعهم نَصِیباً مِمَّا رَزَقْناهُمْ و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: هم مشرکو العرب جعلوا لأوثانهم و شیاطینهم مما رزقهم اللّه، و جزءوا من أموالهم جزءا؛ فجعلوه لأوثانهم و شیاطینهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی الآیه قال: هو قولهم: «هذا للّه بزعمهم و هذا لشرکائنا» «1». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ یَجْعَلُونَ لِلَّهِ الْبَناتِ الآیه یقول: یجعلون لی البنات یرتضونهن لی و لا یرتضونهنّ لأنفسهم، و ذلک أنهم کانوا فی الجاهلیه إذا ولد للرجل منهم جاریه أمسکها علی هوان أو دسّها فی التراب و هی حیه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الضحّاک وَ لَهُمْ ما یَشْتَهُونَ قال: یعنی به البنین. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریج أَمْ یَدُسُّهُ فِی التُّرابِ قال: یئد ابنته. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: أَلا ساءَ ما یَحْکُمُونَ قال: بئس ما حکموا، یقول: شی ء لا یرضونه لأنفسهم فکیف یرضونه لی. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ لِلَّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلی قال: شهاده أن لا إله إلا اللّه. و أخرج ابن





جریر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن ابن عباس وَ لِلَّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلی قال: یقول لیس کمثله شی ء.

______________________________
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و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: ما تَرَکَ عَلَیْها مِنْ دَابَّهٍ قال: ما سقاهم المطر.

و أخرج أیضا عن السدّی نحوه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی الآیه قال: قد فعل ذلک فی زمن نوح، أهلک اللّه ما علی ظهر الأرض من دابه إلا ما حمل فی سفینته. و أخرج أحمد فی الزهد، عن ابن مسعود قال: ذنوب ابن آدم قتلت الجعل فی جحره، ثم قال: إی و اللّه، زمن غرق قوم نوح. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشعب، عنه قال: کاد الجعل أن یعذب فی جحره بذنب ابن آدم، ثم قرأ: وَ لَوْ یُؤاخِذُ اللَّهُ النَّاسَ بِظُلْمِهِمْ ما تَرَکَ عَلَیْها مِنْ دَابَّهٍ. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی الدنیا عن أنس نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی الدنیا و ابن جریر، و البیهقی فی الشعب، عن أبی هریره، أنه سمع رجلا یقول: إن الظالم لا یضرّ إلا نفسه، قال أبو هریره: بلی و اللّه إن الحباری لتموت هزالا فی و کرها من ظلم الظالم. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحاک وَ یَجْعَلُونَ لِلَّهِ ما یَکْرَهُونَ قال: یجعلون له البنات و یکرهون ذلک لأنفسهم. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله:





وَ تَصِفُ أَلْسِنَتُهُمُ الْکَذِبَ أَنَّ لَهُمُ الْحُسْنی قال:

قول کفار قریش لنا البنون و له البنات. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد وَ أَنَّهُمْ مُفْرَطُونَ قال: منسیّون. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر نحوه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده قال: معجلون. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن نحوه.


[سوره النحل (16): الآیات 63 الی 69]

تَاللَّهِ لَقَدْ أَرْسَلْنا إِلی أُمَمٍ مِنْ قَبْلِکَ فَزَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ فَهُوَ وَلِیُّهُمُ الْیَوْمَ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (63) وَ ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ إِلاَّ لِتُبَیِّنَ لَهُمُ الَّذِی اخْتَلَفُوا فِیهِ وَ هُدیً وَ رَحْمَهً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (64) وَ اللَّهُ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ (65) وَ إِنَّ لَکُمْ فِی الْأَنْعامِ لَعِبْرَهً نُسْقِیکُمْ مِمَّا فِی بُطُونِهِ مِنْ بَیْنِ فَرْثٍ وَ دَمٍ لَبَناً خالِصاً سائِغاً لِلشَّارِبِینَ (66) وَ مِنْ ثَمَراتِ النَّخِیلِ وَ الْأَعْنابِ تَتَّخِذُونَ مِنْهُ سَکَراً وَ رِزْقاً حَسَناً إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (67)

وَ أَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ أَنِ اتَّخِذِی مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً وَ مِنَ الشَّجَرِ وَ مِمَّا یَعْرِشُونَ (68) ثُمَّ کُلِی مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ فَاسْلُکِی سُبُلَ رَبِّکِ ذُلُلاً یَخْرُجُ مِنْ بُطُونِها شَرابٌ مُخْتَلِفٌ أَلْوانُهُ فِیهِ شِفاءٌ لِلنَّاسِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (69)

بیّن سبحانه أن مثل صنیع قریش قد وقع من سائر الأمم، فقال مسلیا لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: تَاللَّهِ لَقَدْ أَرْسَلْنا إِلی أُمَمٍ مِنْ قَبْلِکَ أی:






رسلا فَزَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ الخبیثه فَهُوَ وَلِیُّهُمُ الْیَوْمَ یحتمل أن یکون الیوم عباره عن زمان الدنیا، فیکون المعنی: فهو قرینهم فی الدنیا، و یحتمل أن یکون الیوم عباره عن یوم القیامه و ما بعده، فیکون للحال الآتیه، و یکون الولیّ بمعنی الناصر، و المراد نفی الناصر عنهم علی أبلغ الوجوه؛ لأن الشیطان لا یتصوّر منه النصره أصلا فی الدار الآخره، و إذا کان الناصر منحصرا فیه لزم أن لا نصره من غیره، و یحتمل أن یراد بالیوم بعض زمان الدنیا، و هو علی وجهین: الأوّل: أن یراد البعض 
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الذی قد مضی، و هو الذی وقع فیه التزیین من الشیطان للأمم الماضیه فیکون علی طریق الحکایه للحال الماضیه.

الثانی: أن یراد البعض الحاضر، و هو وقت نزول الآیه. و المراد تزیین الشیطان لکفار قریش فیکون الضمیر فی وَلِیُّهُمُ لکفار قریش، أی: فهو ولیّ هؤلاء الیوم، أو علی حذف مضاف، أی: فهو ولیّ أمثال أولئک الأمم الیوم وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ أی: فی الآخره و هو عذاب النار. ثم ذکر سبحانه أنه ما هلک من هلک إلا بعد إقامه الحجه علیهم و إزاحه العله منهم، فقال: وَ ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ إِلَّا لِتُبَیِّنَ لَهُمُ الَّذِی اخْتَلَفُوا فِیهِ و هذا خطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و المراد بالکتاب القرآن، و الاستثناء مفرّغ من أعمّ الأحوال، أی: ما أنزلناه علیک لحال من الأحوال و لا لعله من العلل إلا لعلّه التبیین لهم، أی: للناس الذی اختلفوا فیه من التوحید و أحوال البعث و سائر الأحکام الشرعیه، وَ انتصاب هُدیً وَ رَحْمَهً علی أنهما مفعول لهما معطوفان علی محل لتبین، و لا حاجه





إلی اللام؛ لأنهما فعلا فاعل الفعل المعلل، بخلاف التبیین فإنه فعل المخاطب لا فعل المنزل لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ باللّه سبحانه و یصدّقون ما جاءت به الرسل و نزلت به الکتب.

ثم عاد سبحانه إلی تقریر وجوده و تفرّده بالإلهیه بذکر آیاته العظام فقال: وَ اللَّهُ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً أی: من السحاب، أو من جهه العلو کما مرّ، أی: نوعا من أنواع الماء فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها أی: أحیاها بالنبات بعد أن کانت یابسه لا حیاه بها إِنَّ فِی ذلِکَ الإنزال و الإحیاء لَآیَهً أی:

علامه داله علی وحدانیته و علی بعثه للخلق و مجازاتهم لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ کلام اللّه و یفهمون ما یتضمنه من العبر، و یتفکّرون فی خلق السموات و الأرض وَ إِنَّ لَکُمْ فِی الْأَنْعامِ لَعِبْرَهً الأنعام هی الإبل و البقر و الغنم و یدخل فی الغنم المعز، و العبره أصلها تمثیل الشی ء بالشی ء لیعرف حقیقته بطریق المشاکله، و منه: فَاعْتَبِرُوا یا أُولِی الْأَبْصارِ «1». و قال أبو بکر الوراق: العبره فی الأنعام تسخیرها لأربابها و طاعتها لهم، و الظاهر أن العبره هی قوله: نُسْقِیکُمْ مِمَّا فِی بُطُونِهِ فتکون الجمله مستأنفه لبیان العبره. قرأ أهل المدینه و ابن عامر و عاصم فی روایه أبی بکر نُسْقِیکُمْ بفتح النون من سقی یسقی. و قرأ الباقون و حفص عن عاصم بضم النون من أسقی یسقی، قیل: هما لغتان. قال لبید:

سقی قومی بنی مجد و أسقی نمیرا و القبائل من هلال 

و قرئ بالتاء الفوقیه علی أن الضمیر راجع إلی الأنعام، و قرئ بالتحتیه علی إرجاع الضمیر إلی اللّه سبحانه، و هما ضعیفتان، و جمیع القرّاء علی القراءتین الأولیین، و الفتح لغه قریش، و الضم لغه حمیر؛ و قیل:





إن بین سقی و أسقی فرقا، فإذا کان الشراب من ید الساقی إلی فم المسقی فیقال سقیته، و إن کان بمجرّد عرضه علیه و تهیئته له قیل أسقاه. و الضمیر فی قوله: مِمَّا فِی بُطُونِهِ راجع إلی الأنعام. قال سیبویه: العرب تخبر عن الأنعام بخبر الواحد. و قال الزجّاج: لما کان لفظ الجمع یذکّر و یؤنّث، فیقال هو الأنعام، و هی الأنعام جاز عود الضمیر بالتذکیر. و قال الکسائی: معناه ممّا فی بطون ما ذکرنا فهو علی هذا عائد إلی المذکور.

______________________________

(1). الحشر: 2.
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قال الفراء: و هو صواب. و قال المبرد: هذا فاش فی القرآن کثیر مثل قوله للشمس هذا رَبِّی* «1» یعنی هذا الشی ء الطالع، و کذلک: وَ إِنِّی مُرْسِلَهٌ إِلَیْهِمْ بِهَدِیَّهٍ «2»، ثم قال: فَلَمَّا جاءَ سُلَیْمانَ «3»، و لم یقل جاءت لأن المعنی جاء الشی ء الذی ذکرنا انتهی، و من ذلک قوله: إِنَّها تَذْکِرَهٌ- فَمَنْ شاءَ ذَکَرَهُ «4» و مثله قول الشاعر:

مثل الفراخ نتفت حواصله و لم یقل حواصلها. و قول الآخر:

و طاب إلقاح اللبان و برد و لم یقل و بردت. و حکی عن الکسائی أن المعنی مما فی بطون بعضه و هی الإناث؛ لأن الذکور لا ألبان لها، و به قال أبو عبیده، و حکی عن الفراء أنه قال: النعم و الأنعام واحد یذکر و یؤنث، و لهذا تقول العرب:

هذه نعم وارد فرجع الضمیر إلی لفظ النعم الذی هو بمعنی الأنعام، و هو کقول الزجّاج و رجّحه ابن العربی فقال: إنما یرجع التذکیر إلی معنی الجمع، و التأنیث إلی معنی الجماعه، فذکّره هنا باعتبار لفظ الجمع و أنّثه فی سوره المؤمنین باعتبار لفظ الجماعه مِنْ بَیْنِ فَرْثٍ





وَ دَمٍ الفرث: الزبل الذی ینزل إلی الکرش، فإذا خرج منه لم یسم فرثا، یقال: أفرثت الکرش إذا أخرجت ما فیها. و المعنی: أن الشی ء الذی تأکله یکون منه ما فی الکرش، و هو الفرث و یکون منه الدم، فیکون أسفله فرثا، و أعلاه دما، و أوسطه لَبَناً فیجری الدم فی العروق و اللبن فی الضروع، و یبقی الفرث کما هو خالِصاً یعنی من حمره الدم و قذاره الفرث بعد أن جمعهما وعاء واحد سائِغاً لِلشَّارِبِینَ أی: لذیذا هنیئا لا یغصّ به من شربه، یقال: ساغ الشراب یسوغ سوغا، أی: سهل مدخله فی الحلق وَ مِنْ ثَمَراتِ النَّخِیلِ وَ الْأَعْنابِ قال ابن جریر: التقدیر:

و من ثمرات النخیل و الأعناب ما تتخذون، فحذف و دلّ علی حذفه قوله منه، و قیل: هو معطوف علی الأنعام، و التقدیر: و إن لکم من ثمرات النخیل و الأعناب لعبره، و یجوز أن یکون معطوفا علی مما فی بطونه، أی:

نسقیکم مما فی بطونه و من ثمرات النخیل، و یجوز أن یتعلق بمحذوف دلّ علیه ما قبله تقدیره: و نسقیکم من ثمرات النخیل، و یکون علی هذا تَتَّخِذُونَ مِنْهُ سَکَراً بیانا للإسقاء و کشفا عن حقیقته، و یجوز أن یتعلّق بتتخذون، تقدیره و من ثمرات النخیل و الأعناب ثمر تتخذون منه سکرا، و یکون تکریر الظرف، و هو قوله منه للتأکید کقولک زید فی الدار فیها، و إنما ذکر الضمیر فی منه لأنه یعود إلی المذکور، أو إلی المضاف المحذوف؛ و هو العصیر، کأنه قیل: و من عصیر ثمرات النخیل و الأعناب تتخذون منه، و السکر ما یسکر من الخمر، و الرزق الحسن جمیع ما یؤکل من هاتین الشجرتین کالثمر و





الدبس و الزبیب و الخل، و کان نزول هذه الآیه قبل تحریم الخمر؛ و قیل: إن السکر الخلّ بلغه الحبشه، و الرزق الحسن الطعام من الشجرتین؛ و قیل:

السکر العصیر الحلو الحلال، و سمّی سکرا لأنه قد یصیر مسکرا إذا بقی، فإذا بلغ الإسکار حرم. و القول 

______________________________

(1). الأنعام: 78.

(2). النمل: 35.

(3). النمل: 36.

(4). عبس: 11 و 12.
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الأوّل أولی و علیه الجمهور، و قد صرّح أهل اللغه بأن السکر اسم للخمر، و لم یخالف فی ذلک إلا أبو عبیده، فإنه قال: السکر: الطعم، و ممّا یدلّ علی ما قاله جمهور أهل اللغه قول الشاعر:

بئس الصحاب «1» و بئس الشرب شربهم إذا جری فیهم الهذی «2» و السّکر 

و ممّا یدلّ علی ما قاله أبو عبیده ما أنشده:

جعلت عیب الأکرمین سکرا أی: جعلت ذمّهم طعما، و رجّح هذا ابن جریر فقال: إن السکر ما یطعم من الطعام و یحلّ شربه من ثمار النخیل و الأعناب و هو الرزق الحسن، فاللفظ مختلف و المعنی واحد، مثل: إِنَّما أَشْکُوا بَثِّی وَ حُزْنِی إِلَی اللَّهِ «3». قال الزجاج: قول أبی عبیده هذا لا یعرف، و أهل التفسیر علی خلافه و لا حجه فی البیت الذی أنشده لأن معناه عند غیره أنه یصف أنها تتخمر بعیوب الناس، و قد حمل السکر جماعه من الحنفیه علی ما لا یسکر من الأنبذه و علی ما ذهب ثلثاه بالطبخ، قالوا: و إنما یمتنّ اللّه علی عباده بما أحلّه لهم لا بما حرّمه علیهم، و هذا مردود بالأحادیث الصحیحه المتواتره علی فرض تأخره عن آیه تحریم الخمر، اه. إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ أی: لدلاله لمن یستعمل العقل و یعمل بما





یقتضیه عند النظر فی الآیات التکوینیه وَ أَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ قد تقدّم الکلام فی الوحی و أنه یکون بمعنی الإلهام، و هو ما یخلقه فی القلب ابتداء من غیر سبب ظاهر، و منه قوله سبحانه: وَ نَفْسٍ وَ ما سَوَّاها فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَ تَقْواها «4»، و من ذلک إلهام البهائم لفعل ما ینفعها و ترک ما یضرّها، و قرأ یحیی بن وثّاب إِلَی النَّحْلِ بفتح الحاء. قال الزجاج: و سمی نحلا لأن اللّه سبحانه نحله العسل الذی یخرج منه. قال الجوهری: و النحل و النحله الدّبر یقع علی الذکر و الأنثی أَنِ اتَّخِذِی مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً أی: بأن اتخذی، علی أنّ «أن» هی المصدریه، و یجوز أن تکون تفسیریه؛ لأن فی الإیحاء معنی القول، و أنّث الضمیر فی اتخذی لکونه أحد الجائزین کما تقدّم، أو للحمل علی المعنی أو لکون النحل جمعا، و أهل الحجاز یؤنّثون النحل و مِنَ فی «مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً» و کذا فی مِنَ الشَّجَرِ و کذا فی مِمَّا یَعْرِشُونَ للتبعیض، أی: مساکن توافقها و تلیق بها فی کوی الجبال و تجویف الشجر، و فی العروش التی یعرشها بنو آدم من الأجباح «5» و الحیطان و غیرها، و أکثر ما یستعمل فیما یکون من الخشب، یقال عرش یعرش بکسر الراء و ضمها. و بالضم قرأ ابن عامر و شعبه. و قرأ الباقون بالکسر.

و قرئ أیضا بیوتا بکسر الباء و ضمّها ثُمَّ کُلِی مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ من للتبعیض لأنها تأکل النّور من الأشجار فإذا أکلتها فَاسْلُکِی سُبُلَ رَبِّکِ أی: الطرق التی فهّمک اللّه و علّمک، و أضافها إلی الربّ لأنه خالقها

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی: الصّحاه.

(2). فی تفسیر القرطبی: المزّاء.

(3). یوسف: 86.

(4). الشمس:





7 و 8.

(5). جاء فی القاموس: الجبح- یثلث-: خلیه العسل، ج أجبح و أجباح.
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و ملهم النحل أن تسلکها؛ أی ادخلی طرق ربّک لطلب الرزق فی الجبال و خلال الشجر، أو اسلکی ما أکلت فی سبل ربک، أی: فی مسالکه التی یحیل فیها بقدرته النّور عسلا أو إذا أکلت الثمار فی الأمکنه البعیده فاسلکی إلی بیوتک راجعه سبل ربک لا تضلّین فیها، و انتصاب ذُلُلًا علی الحال من السّبل، و هی جمع ذلول؛ أی: مذلّله غیر متوعّره، و اختار هذا الزجاج و ابن جریر، و قیل: حال من النحل، یعنی: مطیعه للتسخیر و إخراج العسل من بطونها، و اختار هذا ابن قتیبه، و جمله یَخْرُجُ مِنْ بُطُونِها مستأنفه عدل به عن خطاب النحل، تعدیدا للنعم، و تعجیبا لکل سامع، و تنبیها علی العبره، و إرشادا إلی الآیات العظیمه الحاصله من هذا الحیوان الشبیه بالذباب، و المراد بال شَرابٌ فی الآیه هو العسل، و معنی مُخْتَلِفٌ أَلْوانُهُ أن بعضه أبیض و بعضه أحمر و بعضه أزرق و بعضه أصفر باختلاف ذوات النحل و ألوانها و مأکولاتها. و جمهور المفسّرین علی أن العسل یخرج من أفواه النحل؛ و قیل: من أسفلها؛ و قیل: لا یدری من أین یخرج منها، و الضمیر فی قوله: فِیهِ شِفاءٌ لِلنَّاسِ راجع إلی الشراب الخارج من بطون النحل و هو العسل، و إلی هذا ذهب الجمهور. و قال الفراء و ابن کیسان و جماعه من السلف: إن الضمیر راجع إلی القرآن، و یکون التقدیر فیما قصصنا علیکم من الآیات و البراهین شفاء للناس، و لا وجه للعدول عن الظاهر و مخالفه المرجع الواضح و السیاق البیّن.

و قد اختلف أهل





العلم: هل هذا الشّفاء الذی جعله اللّه فی العسل عام لکل داء أو خاص ببعض الأمراض؟

فقالت طائفه: هو علی العموم، و قالت طائفه: إن ذلک خاصّ ببعض الأمراض، و یدل علی هذا أن العسل نکره فی سیاق الإثبات فلا یکون عاما، و تنکیره إن أرید به التعظیم لا یدل إلا علی أن فیه شفاء عظیما لمرض أو أمراض، لا لکل مرض، فإن تنکیر التعظیم لا یفید العموم، و الظاهر المستفاد من التجربه و من قوانین علم الطب، أنه إذا استعمل منفردا کان دواء لأمراض خاصه و إن خلط مع غیره کالمعاجین و نحوها کان مع ما خلط به دواء لکثیر من الأمراض. و بالجمله فهو من أعظم الأغذیه و أنفع الأدویه، و قلیلا ما یجتمع هذان الأمران فی غیره إِنَّ فِی ذلِکَ المذکور من أمر النحل لَآیَهً لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ أی: یعملون أفکارهم عند النظر فی صنع اللّه سبحانه و عجائب مخلوقاته، فإن أمر النحل من أعجبها و أغربها و أدقّها و أحکمها.

و قد أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور، و أبو داود فی ناسخه، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و النحّاس، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی سننه، و ابن مردویه عن ابن عباس أنه سئل عن قوله:

تَتَّخِذُونَ مِنْهُ سَکَراً وَ رِزْقاً حَسَناً قال: السکر: ما حرم من ثمرتهما، و الرزق الحسن: ما حلّ. و أخرج الفریابی و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه قال: السکر: الحرام، و الرزق الحسن: زبیبه و خلّه و عنبه و منافعه.

و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: السکر النبیذ، و





الرزق الحسن الزبیب، فنسختها هذه الآیه: إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عنه أیضا فی الآیه قال: فحرّم اللّه بعد ذلک السکر منع تحریم الخمر لأنه منه، ثم قال: وَ رِزْقاً حَسَناً فهو الحلال من الخلّ و الزبیب و النبیذ و أشباه ذلک، فأقرّه اللّه و جعله حلالا للمسلمین. و أخرج الفریابی و ابن أبی 
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شیبه و ابن حاتم عن ابن عمر أنه سئل عن السکر، فقال: الخمر بعینها. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن ابن مسعود قال: السکر خمر. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ أَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ قال: ألهمها. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله:

فَاسْلُکِی سُبُلَ رَبِّکِ ذُلُلًا قال: طرقا لا یتوعر علیها مکان سلکته. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده ذُلُلًا قال: مطیعه. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: ذلیله.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: یَخْرُجُ مِنْ بُطُونِها شَرابٌ قال: العسل. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: هو العسل فیه الشفاء و فی القرآن. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر عن ابن مسعود قال: إن العسل شفاء من کل داء، و القرآن شفاء لما فی الصدور. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن





مردویه عن ابن مسعود قال: علیکم بالشفاءین العسل و القرآن. و أخرج ابن ماجه، و الحاکم و صحّحه و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، و ابن السنی و أبو نعیم و الخطیب عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «علیکم بالشّفاءین العسل و القرآن». و قد وردت أحادیث فی کون العسل شفاء؛ منها ما أخرجه البخاری من حدیث ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الشّفاء فی ثلاثه فی شرطه محجم أو شربه عسل أو کیّه بنار، و أنا أنهی أمتی عن الکیّ».

و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما من حدیث أبی سعید: «أن رجلا أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا رسول اللّه إن أخی استطلق بطنه، فقال: اسقه عسلا، فسقاه عسلا، ثم جاء فقال: سقیته عسلا فما زاده إلا استطلاقا، قال: اذهب فاسقه عسلا فذهب فسقاه، ثم جاء فقال: ما زاده إلا استطلاقا، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: صدق اللّه و کذب بطن أخیک؛ اذهب فاسقه عسلا، فذهب فسقاه عسلا فبرأ» «1».


[سوره النحل (16): الآیات 70 الی 74]

وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ ثُمَّ یَتَوَفَّاکُمْ وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ لِکَیْ لا یَعْلَمَ بَعْدَ عِلْمٍ شَیْئاً إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ قَدِیرٌ (70) وَ اللَّهُ فَضَّلَ بَعْضَکُمْ عَلی بَعْضٍ فِی الرِّزْقِ فَمَا الَّذِینَ فُضِّلُوا بِرَادِّی رِزْقِهِمْ عَلی ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ فَهُمْ فِیهِ سَواءٌ أَ فَبِنِعْمَهِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ (71) وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَزْواجِکُمْ بَنِینَ وَ حَفَدَهً وَ رَزَقَکُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ أَ فَبِالْباطِلِ یُؤْمِنُونَ وَ بِنِعْمَتِ اللَّهِ هُمْ یَکْفُرُونَ (72) وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَمْلِکُ لَهُمْ رِزْقاً






مِنَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ شَیْئاً وَ لا یَسْتَطِیعُونَ (73) فَلا تَضْرِبُوا لِلَّهِ الْأَمْثالَ إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ (74)

لما ذکر سبحانه بعض أحوال الحیوان و ما فیها من عجائب الصنعه الباهره، و خصائص القدره القاهره، أتبعه بعجائب خلق الإنسان و ما فیه من العبر، فقال: وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ و لم تکونوا شیئا ثُمَّ یَتَوَفَّاکُمْ عند انقضاء آجالکم وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ یقال: رذل یرذل رذاله، و الأرذل و الرذاله: أردأ الشی ء و أوضعه. قال النیسابوری: و اعلم أن العقلاء ضبطوا مراتب عمر الإنسان فی أربع: أولاها سنّ النشو.

______________________________

(1). جاء فی لسان العرب: أهل الحجاز یقولون: برأت من المرض برءا بالفتح، و سائر العرب یقولون: برئت من المرض.
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و ثانیها: سنّ الوقوف و هو سنّ الشباب. و ثالثها: سنّ الانحطاط الیسیر، و هو سنّ الکهوله. و رابعها: سنّ الانحطاط الظاهر، و هو سنّ الشیخوخه. قیل: و أرذل العمر هو عند أن یصیر الإنسان إلی الخرف، و هو أن یصیر بمنزله الصبیّ الذی لا عقل له؛ و قیل: خمس و سبعون سنه، و قیل: تسعون سنه، و مثل هذه الآیه قوله سبحانه: لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ- ثُمَّ رَدَدْناهُ أَسْفَلَ سافِلِینَ «1». ثم علل سبحانه ردّ من یرده إلی أرذل العمر بقوله: لِکَیْ لا یَعْلَمَ بَعْدَ عِلْمٍ کان قد حصل له شَیْئاً من العلم لا کثیرا و لا قلیلا، أو شیئا من المعلومات إذا کان العلم هنا بمعنی المعلوم؛ و قیل: المراد بالعلم هنا العقل، و قیل: المراد لئلا یعلم زیاده علی علمه الذی قد حصل له قبل ذلک. ثم لما بیّن سبحانه خلق الإنسان و تقلبه فی





أطوار العمر ذکر طرفا من أحواله لعلّه یتذکر عند ذلک فقال: وَ اللَّهُ فَضَّلَ بَعْضَکُمْ عَلی بَعْضٍ فِی الرِّزْقِ فجعلکم متفاوتین فیه فوسّع علی بعض عباده حتی جعل له من الرزق ما یکفی ألوفا مؤلفه من بنی آدم، و ضیّقه علی بعض عباده حتی صار لا یجد القوت إلا بسؤال الناس و التکفّف لهم، و ذلک لحکمه بالغه تقصر عقول العباد عن تعقّلها و الاطلاع علی حقیقه أسبابها، و کما جعل التفاوت بین عباده فی المال جعله بینهم فی العقل و العلم و الفهم و قوّه البدن و ضعفه و الحسن و القبح و الصحه و السقم و غیر ذلک من الأحوال؛ و قیل: معنی الآیه:

أن اللّه سبحانه أعطی الموالی أفضل مما أعطی ممالیکهم بدلیل قوله: فَمَا الَّذِینَ فُضِّلُوا بِرَادِّی رِزْقِهِمْ عَلی ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ أی: فما الذین فضلهم اللّه بسعه الرزق علی غیرهم برادّی رزقهم الذی رزقهم اللّه إیاه علی ما ملکت أیمانهم من الممالیک فَهُمْ أی: المالکون و الممالیک فِیهِ أی: فی الرزق سَواءٌ أی: لا یردّونه علیهم بحیث یساوونهم، فالفاء علی هذا للدلاله علی أن التساوی مترتب علی الترادّ، أی: لا یردونه علیهم ردّا مستتبعا للتساوی، و إنما یردّون علیهم منه شیئا یسیرا، و هذا مثل ضربه اللّه سبحانه بعبده الأصنام، أی: إذا لم یکونوا عبیدکم معکم سواء و لا ترضون بذلک، فکیف تجعلون عبیدی معی سواء و الحال أن عبیدکم مساوون لکم فی البشریه و المخلوقیه، فلما لم تجعلوا عبیدکم مشارکین لکم فی أموالکم، فکیف تجعلون بعض عباد اللّه سبحانه شرکاء له فتعبدونهم معه، أو کیف تجعلون بعض مخلوقاته کالأصنام شرکاء له فی العباده ذکر معنی هذا ابن جریر، و مثل





هذه الآیه قوله سبحانه: ضَرَبَ لَکُمْ مَثَلًا مِنْ أَنْفُسِکُمْ هَلْ لَکُمْ مِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ مِنْ شُرَکاءَ فِی ما رَزَقْناکُمْ «2». و قیل: إن الفاء فی «فهم فیه سواء» بمعنی حتی أَ فَبِنِعْمَهِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ حیث تفعلون ما تفعلون من الشرک، و النعمه هی کونه سبحانه جعل المالکین مفضلین علی الممالیک، و قد قرئ یَجْحَدُونَ بالتحتیه و الفوقیه. قال أبو عبیده و أبو حاتم: و قراءه الغیبه أولی لقرب المخبر عنه، و لأنه لو کان خطابا لکان ظاهره للمسلمین، و الاستفهام للإنکار، و الفاء للعطف علی مقدّر، أی: یشرکون به فیجحدون نعمته، و یکون المعنی علی قراءه الخطاب أن المالکین لیسوا برادّی رزقهم علی ممالیکهم، بل أنا الذی أرزقهم و إیاهم فلا یظنوا أنهم یعطونهم شیئا، و إنما هو رزقی أجریه علی أیدیهم، و هم جمیعا فی ذلک سواء لا مزیه لهم علی ممالیکهم، فیکون المعطوف علیه المقدّر فعلا یناسب هذا المعنی، کأن 

______________________________

(1). التین: 4 و 5.

(2). الروم: 28.
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یقال: لا یفهمون ذلک فیجحدون نعمه اللّه. ثم ذکر سبحانه الحاله الأخری من أحوال الإنسان فقال: وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً قال المفسرون: یعنی النساء فإنه خلق حوّاء من ضلع آدم، أو المعنی:

خلق لکم من جنسکم أزواجا لتستأنسوا بها، لأن الجنس یأنس إلی جنسه و یستوحش من غیر جنسه، و بسبب هذه الأنسه یقع بین الرجال و النساء ما هو سبب للنسل الذی هو المقصود بالزواج، و لهذا قال: وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَزْواجِکُمْ بَنِینَ وَ حَفَدَهً الحفده: جمع حافد، یقال: حفد یحفد حفدا و حفودا؛ إذا أسرع، فکل من أسرع فی الخدمه فهو حافد، قال أبو عبید: الحفد: العمل





و الخدمه. قال الخلیل بن أحمد: الحفده عند العرب الخدم، و من ذلک قول الشاعر، و هو الأعشی:

کلّفت مجهولها نوقا یمانیهإذا الحداه علی أکتافها «1» حفدوا 

أی: الخدم و الأعوان. و قال الأزهری: قیل: الحفده: أولاد الأولاد، و روی عن ابن عباس؛ و قیل:

الأختان، قاله ابن مسعود و علقمه و أبو الضّحی و سعید بن جبیر و إبراهیم النّخعی، و منه قول الشاعر «2»:

فلو أنّ نفسی طاوعتنی لأصبحت لها حفد مما یعدّ کثیر 

و لکنّها نفس علیّ أبیهعیوف لإصهار «3» اللئام قذور 

و قیل: الحفده الأصهار. قال الأصمعی: الختن من کان من قبل المرأه کابنها و أخیها و ما أشبههما، و الأصهار منهما جمیعا، یقال: أصهر فلان إلی بنی فلان و صاهر؛ و قیل: هم أولاد امرأه الرجل من غیره؛ و قیل: الأولاد الذین یخدمونه؛ و قیل: البنات الخادمات لأبیهنّ. و رجّح کثیر من العلماء أنهم أولاد الأولاد؛ لأنه سبحانه امتنّ علی عباده بأن جعل لهم من الأزواج بنین و حفده، فالحفده فی الظاهر معطوفون علی البنین و إن کان یجوز أن یکون المعنی: جعل لکم من أزواجکم بنین و جعل لکم حفده، و لکن لا یمتنع علی هذا المعنی الظاهر أن یراد بالبنین من لا یخدم، و بالحفده من یخدم الأب منهم، أو یراد بالحفده البنات فقط، و لا یفید أنهم أولاد الأولاد إلا إذا کان تقدیر الآیه: و جعل لکم من أزواجکم بنین، و من البنین حفده وَ رَزَقَکُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ التی تستطیبونها و تستلذونها، و من للتبعیض؛ لأن الطیبات لا تکون مجتمعه إلا فی الجنه، ثم ختم سبحانه الآیه بقوله: أَ فَبِالْباطِلِ یُؤْمِنُونَ و الاستفهام للإنکار التوبیخی، و الفاء للعطف علی مقدّر، أی:





یکفرون باللّه فیؤمنون بالباطل، و فی تقدّم فَبِالْباطِلِ علی الفعل دلاله علی أنه لیس لهم إیمان إلا به، و الباطل هو اعتقادهم فی أصنامهم أنها تضر و تنفع؛ و قیل: الباطل ما زیّن لهم الشیطان من تحریم البحیره و السائبه و نحوهما. قرأ الجمهور یُؤْمِنُونَ بالتحتیه، و قرأ أبو بکر بالفوقیه علی الخطاب وَ بِنِعْمَتِ اللَّهِ هُمْ یَکْفُرُونَ أی: ما أنعم به علیهم مما لا یحیط به حصر، و فی تقدیم النعمه و توسیط ضمیر الفصل دلیل علی أن کفرهم مختص بذلک، لا یتجاوزه لقصد المبالغه و التأکید وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ هو معطوف علی 

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی (10/ 143): اکسائها. و هو جمع کسی، و هو مؤخّر العجز.

(2). هو جمیل بن معمر.

(3). فی البحر: لأصحاب.
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یکفرون داخل تحت الإنکار التوبیخی إنکارا منه سبحانه علیهم حیث یعبدون الأصنام، و هی لا تنفع و لا تضرّ، و لهذا قال: ما لا یَمْلِکُ لَهُمْ رِزْقاً مِنَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ شَیْئاً قال الأخفش: إن شیئا بدل من الرزق. و قال الفراء: هو منصوب بإیقاع الرزق علیه، فجعل رزقا مصدرا عاملا فی شیئا، و الأخفش جعله اسما للرزق؛ و قیل: یجوز أن یکون تأکیدا لقوله: لا یَمْلِکُ أی: لا یملک شیئا من الملک، و المعنی:

أن هؤلاء الکفار یعبدون معبودات لا تملک لهم رزقا أیّ رزق، و من السموات و الأرض صفه لرزق، أی:

کائنا منهما، و الضمیر فی وَ لا یَسْتَطِیعُونَ راجع إلی ما، و جمع جمع العقلاء بناء علی زعمهم الباطل، و الفائده فی نفی الاستطاعه عنهم أن من لا یملک شیئا قد یکون موصوفا باستطاعه التملک بطریق من الطرق، فبیّن سبحانه أنها لا





تملک و لا تستطیع؛ و قیل: یجوز أن یکون الضمیر فی یستطیعون للکفار: أی لا یستطیع هؤلاء الکفار مع کونهم أحیاء متصرّفین، فکیف بالجمادات التی لا حیاه لها و لا تستطیع التصرّف؟ ثم نهاهم سبحانه عن أن یشبهوه بخلقه، فقال: فَلا تَضْرِبُوا لِلَّهِ الْأَمْثالَ فإن ضارب المثل یشبه حالا بحال و قصه بقصه. قال الزجاج: لا تجعلوا للّه مثلا لأنه واحد لا مثل له، و کانوا یقولون: إن إله العالم أجلّ من أن یعبده الواحد منا، فکانوا یتوسلون إلی الأصنام و الکواکب، کما أن أصاغر الناس یخدمون أکابر حضره الملک، و أولئک الأکابر یخدمون الملک فنهوا عن ذلک، و علل النهی بقوله: إِنَّ اللَّهَ علیم یَعْلَمُ ما علیکم من العباده وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ ما فی عبادتها من سوء العاقبه، و التعرّض لعذاب اللّه سبحانه، أو أنتم لا تعلمون بشی ء من ذلک، و فعلکم هذا هو عن توهم فاسد و خاطر باطل و خیال مختلّ، و یجوز أن یراد فلا تضربوا للّه الأمثال إن اللّه یعلم کیف تضرب الأمثال و أنتم لا تعلمون ذلک.

و قد أخرج ابن جریر عن علیّ فی قوله: وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ قال: خمس و سبعون سنه. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: هو الخرف. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: من قرأ القرآن لم یردّ إلی أرذل العمر، ثم قرأ لِکَیْ لا یَعْلَمَ بَعْدَ عِلْمٍ شَیْئاً.

و أخرج ابن أبی شیبه عن طاوس قال: العالم لا یخرف. و قد ثبت عنه صلّی اللّه علیه و سلّم فی الصحیح و غیره أنه کان یتعوّذ





باللّه أن یردّ إلی أرذل العمر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ اللَّهُ فَضَّلَ بَعْضَکُمْ عَلی بَعْضٍ فِی الرِّزْقِ قال: لم یکونوا لیشرکوا عبیدهم فی أموالهم و نسائهم فکیف یشرکون عبیدی معی فی سلطانی. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: هذا مثل لآلهه الباطل مع اللّه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً قال: خلق آدم، ثم خلق زوجته منه. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور، و البخاری فی تاریخه، و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی سننه، عن ابن مسعود فی قوله: بَنِینَ وَ حَفَدَهً قال: الحفده الأختان. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الحفده الأصهار. و أخرجا عنه قال: الحفده الولد و ولد الولد. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: الحفده بنو البنین.

و أخرج ابن جریر عن أبی جمره قال: سئل ابن عباس عن قوله: بَنِینَ وَ حَفَدَهً قال: من أعابک فقد
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حفدک، أما سمعت الشاعر یقول:

حفد الولائد حولهنّ و أسلمت بأکفهنّ أزمّه الإجمال 

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: الحفده بنو امرأه الرجل لیسوا منه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده أَ فَبِالْباطِلِ یُؤْمِنُونَ قال: الشرک. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج قال: هو الشیطان وَ بِنِعْمَتِ اللَّهِ قال: محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج عبد





بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ الآیه قال: هذه الأوثان التی تعبد من دون اللّه لا تملک لمن یعبدها رِزْقاً مِنَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ و لا خیرا و لا حیاه و لا نشورا فَلا تَضْرِبُوا لِلَّهِ الْأَمْثالَ فإنه أحد صمد لم یلد و لم یولد و لم یکن له کفوا أحد. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله سبحانه: فَلا تَضْرِبُوا لِلَّهِ الْأَمْثالَ یعنی اتّخاذهم الأصنام، یقول: لا تجعلوا معی إلها غیری، فإنه لا إله غیری.


[سوره النحل (16): الآیات 75 الی 79]

ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلاً عَبْداً مَمْلُوکاً لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ وَ مَنْ رَزَقْناهُ مِنَّا رِزْقاً حَسَناً فَهُوَ یُنْفِقُ مِنْهُ سِرًّا وَ جَهْراً هَلْ یَسْتَوُونَ الْحَمْدُ لِلَّهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ (75) وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلاً رَجُلَیْنِ أَحَدُهُما أَبْکَمُ لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ وَ هُوَ کَلٌّ عَلی مَوْلاهُ أَیْنَما یُوَجِّهْهُ لا یَأْتِ بِخَیْرٍ هَلْ یَسْتَوِی هُوَ وَ مَنْ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ هُوَ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (76) وَ لِلَّهِ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما أَمْرُ السَّاعَهِ إِلاَّ کَلَمْحِ الْبَصَرِ أَوْ هُوَ أَقْرَبُ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (77) وَ اللَّهُ أَخْرَجَکُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ لا تَعْلَمُونَ شَیْئاً وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ الْأَفْئِدَهَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (78) أَ لَمْ یَرَوْا إِلَی الطَّیْرِ مُسَخَّراتٍ فِی جَوِّ السَّماءِ ما یُمْسِکُهُنَّ إِلاَّ اللَّهُ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (79)

قوله: ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا لما قال سبحانه إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ أی: بالمعلومات التی من جملتها کیف یضرب الأمثال و أنتم لا تعلمون، علمهم سبحانه کیف تضرب الأمثال فقال: ضرب






اللّه مثلا؛ أی: ذکر شیئا یستدلّ به علی تباین الحال بین جناب الخالق سبحانه، و بین ما جعلوه شریکا له من الأصنام، ثم ذکر ذلک فقال: عَبْداً مَمْلُوکاً و المثل فی الحقیقه هی حاله للعبد عارضه له، و هی المملوکیه و العجز عن التصرّف، فقوله: عَبْداً مَمْلُوکاً لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ تفسیر للمثل و بدل منه، و وصفه بکونه مملوکا؛ لأن العبد و الحرّ مشترکان فی کون کل واحد منهما عبدا للّه سبحانه، و وصفه بکونه لا یقدر علی شی ء؛ لأن المکاتب و المأذون یقدران علی بعض التصرفات، فهذا الوصف لتمییزه عنهما وَ مَنْ رَزَقْناهُ من هی الموصوله، و هی معطوفه علی عَبْداً أی: و الذی رزقناه مِنَّا أی: من جهتنا رِزْقاً حَسَناً من الأحرار الذین یملکون الأموال و یتصرّفون بها کیف شاؤوا، و المراد یکون الرزق حسنا أنه ممّا یحسن فی عیون الناس؛ لکونه رزقا کثیرا مشتملا علی أشیاء مستحسنه نفیسه تروق الناظرین إلیها، و الفاء فی قوله:

فَهُوَ یُنْفِقُ مِنْهُ لترتیب الإنفاق علی الرزق، أی: ینفق منه فی وجوه الخیر و یصرف منه إلی أنواع البرّ
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و المعروف، و انتصاب سِرًّا وَ جَهْراً علی الحال، أی: ینفق منه فی حال السرّ و حال الجهر؛ و المراد بیان عموم الإنفاق للأوقات، و تقدیم السرّ علی الجهر مشعر بفضیلته علیه، و أن الثواب فیه أکثر؛ و قیل: إن مَنْ فی وَ مَنْ رَزَقْناهُ موصوفه کأنه قیل: و حرّا رزقناه لیطابق عبدا هَلْ یَسْتَوُونَ أی: الحرّ و العبد الموصوفان بالصّفات المتقدّمه، و جمع الضمیر لمکان من؛ لأنه اسم مبهم یستوی فیه الواحد و الاثنان و الجمع و المذکر و المؤنث؛ و قیل: إنه أرید





بالعبد و الموصول الذی هو عباده عن الحرّ الجنس، أی: من اتّصف بتلک الأوصاف من الجنسین، و الاستفهام للإنکار، أی: هل یستوی العبید و الأحرار الموصوفون بتلک الصفات مع کون کلا الفریقین مخلوقین للّه سبحانه من جمله البشر، و من المعلوم أنهم لا یستوون عندهم، فکیف یجعلون للّه سبحانه شرکاء لا یملکون لهم ضرّا و لا نفعا، و یجعلونهم مستحقّین للعباده مع اللّه سبحانه؟

و حاصل المعنی: أنه کما لا یستوی عندکم عبد مملوک لا یقدر من أمره علی شی ء و رجل حرّ قد رزقه اللّه رزقا حسنا فهو ینفق منه، کذلک لا یستوی الربّ الخالق الرازق و الجمادات من الأصنام التی تعبدونها و هی لا تبصر و لا تسمع و لا تضرّ و لا تنفع؛ و قیل: المراد بالعبد المملوک فی الآیه هو الکافر المحروم من طاعه اللّه و عبودیته، و الآخر هو المؤمن؛ و الغرض أنهما لا یستویان فی الرتبه و الشرف؛ و قیل: العبد هو الصنم، و الثانی عابد الصنم، و المراد أنهما لا یستویان فی القدره و التصرّف؛ لأن الأوّل جماد، و الثانی إنسان الْحَمْدُ لِلَّهِ أی: الحمد للّه کله؛ لأنه المنعم لا یستحق غیره من العباد شیئا منه، فکیف تستحق الأصنام منه شیئا و لا نعمه منها أصلا لا بالأصاله و لا بالتوسط؛ و قیل: أراد الحمد للّه علی ما أنعم به علی أولیائه من نعمه التوحید؛ و قیل: أراد قل الحمد للّه، و الخطاب إما لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم أو لمن رزقه اللّه رزقا حسنا؛ و قیل: إنه لما ذکر مثلا مطابقا للغرض کاشفا عن المقصود قال الحمد للّه، أی: علی قوّه هذه الحجه بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ





ذلک حتی یعبدوا من تحقّ له العباده و یعرفوا المنعم علیهم بالنعم الجلیله، و نفی العلم عنهم إما لکونهم من الجهل بمنزله لا یفهمون بسببها ما یجب علیهم، أو هم یترکون الحق عنادا مع علمهم به فکانوا کمن لا علم له، و خصّ الأکثر بنفی العلم؛ إما لکونه یرید الخلق جمیعا، و أکثرهم المشرکون، أو ذکر الأکثر و هو یرید الکلّ، أو المراد أکثر المشرکین، لأن فیهم من یعلم و لا یعمل بموجب العلم. ثم ذکر سبحانه مثلا ثانیا ضربه لنفسه، و لما یفیض علی عباده من النعم الدینیه و الدنیویه، و للأصنام التی هی أموات لا تضرّ و لا تنفع فقال: وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا أی: مثلا آخر أوضح مما قبله و أظهر منه، و رَجُلَیْنِ بدل من مثل و تفسیر له، و الأبکم:

العییّ المفحم؛ و قیل: هو الأقطع اللسان الذی لا یحسن الکلام، و روی ثعلب عن ابن الأعرابی أنه الذی لا یسمع و لا یبصر، ثم وصف الأبکم فقال: لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ من الأشیاء المتعلقه بنفسه أو بغیره لعدم فهمه و عدم قدرته علی النطق، و معنی کَلٌّ عَلی مَوْلاهُ ثقیل علی ولیه و قرابته و عیال علی من یلی أمره و یعوله و وبال علی إخوانه، و قد یسمّی الیتیم کلا لثقله علی من یکفله، و منه قول الشاعر:

أکول لمال الکلّ قبل شبابه إذا کان عظم الکلّ غیر شدید 

و فی هذا بیان لعدم قدرته علی إقامه مصالح نفسه بعد ذکر عدم قدرته علی شی ء مطلقا. ثم وصفه بصفه
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رابعه فقال: أَیْنَما یُوَجِّهْهُ لا یَأْتِ بِخَیْرٍ أی: إذا وجّهه إلی أیّ جهه لا یأت بخیر قط؛ لأنه لا





یفهم و لا یعقل ما یقال له و لا یمکنه أن یقول. و قرأ یحیی بن وثّاب «أینما یوجّه» علی البناء للمجهول، و قرأ ابن مسعود «أینما توجّه» علی صیغه الماضی هَلْ یَسْتَوِی هُوَ فی نفسه مع هذه الأوصاف التی اتّصف بها وَ مَنْ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ أی: یأمر الناس بالعدل مع کونه فی نفسه ینطق بما یرید النطق به و یفهم، و یقدر علی التصرّف فی الأشیاء وَ هُوَ فی نفسه عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ علی دین قویم و سیره صالحه لیس فیه میل إلی أحد جانبی الإفراط و التفریط، قابل أوصاف الأول بهذین الوصفین المذکورین للآخر؛ لأن حاصل أوصاف الأوّل عدم استحقاقه لشی ء، و حاصل وصفی هذا أنه مستحق أکمل استحقاق، و المقصود الاستدلال بعدم تساوی هذین المذکورین علی امتناع التساوی بینه سبحانه و بین ما یجعلونه شریکا له. و لما فرغ سبحانه من ذکر المثلین مدح نفسه بقوله: وَ لِلَّهِ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: یختصّ ذلک به لا یشارکه فیه غیره و لا یستقل به، و المراد علم ما غاب عن العباد فیهما، أو أراد بغیبهما یوم القیامه؛ لأن علمه غائب عن العباد، و معنی الإضافه إلیهما التعلق بهما. و المعنی: التوبیخ للمشرکین و التقریع لهم، أی: أن العباده إنما یستحقها من کانت هذه صفته لا من کان جاهلا عاجزا لا یضرّ و لا ینفع و لا یعلم بشی ء من أنواع العلم وَ ما أَمْرُ السَّاعَهِ التی هی أعظم ما وقعت فیه المماراه من الغیوب المختصّه به سبحانه إِلَّا کَلَمْحِ الْبَصَرِ اللمح النظر بسرعه، و لا بدّ فیه من زمان تتقلب فیه الحدقه نحو المرئی و کل زمان قابل للتجزئه، و لذا قال:





أَوْ هُوَ أی: أمرهما أَقْرَبُ و لیس هذا من قبیل المبالغه، بل هو کلام فی غایه الصدق؛ لأن مدّه ما بین الخطاب و قیام الساعه متناهیه، و منها إلی الأبد غیر متناه، و لا نسبه للمتناهی إلی غیر المتناهی؛ أو یقال: إن الساعه لما کانت آتیه و لا بدّ جعلت من القرب کلمح البصر. و قال الزجاج: لم یرد أن الساعه تأتی فی لمح البصر، و إنما وصف سرعه القدره علی الإتیان بها، لأنه یقول للشی ء کن فیکون؛ و قیل: المعنی: هی عند اللّه کذلک و إن لم تکن عند المخلوقین بهذه الصفه، و مثله قوله سبحانه: إِنَّهُمْ یَرَوْنَهُ بَعِیداً- وَ نَراهُ قَرِیباً «1». و لفظ أو فی:

أَوْ هُوَ أَقْرَبُ لیس للشک بل للتمثیل؛ و قیل: دخلت لشک المخاطب، و قیل: هی بمنزله بل إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ و مجی ء الساعه بسرعه من جمله مقدوراته. ثم إنه سبحانه ذکر حاله أخری للإنسان داله علی غایه قدرته و نهایه رأفته فقال: وَ اللَّهُ أَخْرَجَکُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ لا تَعْلَمُونَ شَیْئاً و هذا معطوف علی قوله: وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً منتظم معه فی سلک أدله التوحید؛ أی: أخرجکم من بطون أمهاتکم أطفالا لا علم لکم بشی ء، و جمله لا تعلمون شیئا فی محل نصب علی الحال؛ و قیل: المراد لا تعلمون شیئا مما أخذ علیکم من المیثاق، و قیل: لا تعلمون شیئا ممّا قضی به علیکم من السعاده و الشقاوه، و قیل: لا تعلمون شیئا من منافعکم. و الأولی التعمیم لتشمل الآیه هذه الأمور و غیرها اعتبارا بعموم اللفظ، فإن شیئا نکره واقعه فی سیاق النفی. و قرأ الأعمش و ابن وثاب





و حمزه «إمهاتکم» بکسر الهمزه و المیم- هنا- و فی النور و الزمر و النجم. و قرأ الکسائی بکسر الهمزه و فتح المیم. و قرأ الباقون بضم الهمزه و فتح المیم 

______________________________

(1). المعارج: 6 و 7.
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وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ الْأَفْئِدَهَ أی: رکب فیکم هذه الأشیاء، و هو معطوف علی أخرجکم، و لیس فیه دلاله علی تأخیر هذا الجعل عن الإخراج لما أن مدلول الواو هو مطلق الجمع. و المعنی: جعل لکم هذه الأشیاء لتحصلوا بها العلم الذی کان مسلوبا عنکم عند إخراجکم من بطون أمهاتکم، و تعملوا بموجب ذلک العلم من شکر المنعم و عبادته و القیام بحقوقه، و الأفئده: جمع فؤاد، و هو وسط القلب، منزل منه بمنزله القلب من الصدر، و قد قدّمنا الوجه فی إفراد السمع و جمع الأبصار و الأفئده، و هو أن أفراد السمع لکونه مصدرا فی الأصل یتناول القلیل و الکثیر لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ أی: لکی تصرفوا کلّ آله فیما خلقت له، فعند ذلک تعرفون مقدار ما أنعم اللّه به علیکم فتشکرونه، أو أن هذا الصرف هو نفس الشکر. ثم ذکر سبحانه دلیلا آخر علی کمال قدرته، فقال: أَ لَمْ یَرَوْا إِلَی الطَّیْرِ مُسَخَّراتٍ أی: ألم ینظروا إلیها حال کونها مسخرات، أی: مذللات للطیران بما خلق اللّه لها من الأجنحه و سائر الأسباب المؤاتیه لذلک کرقه قوام الهواء، و إلهامها بسط الجناح و قبضه؛ کما یفعل السابح فی الماء فِی جَوِّ السَّماءِ أی: فی الهواء المتباعد من الأرض فی سمت العلو، و إضافته إلی السماء لکونه فی جانبها ما یُمْسِکُهُنَ فی الجوّ إِلَّا اللَّهُ سبحانه بقدرته الباهره، فإن ثقل أجسامها ورقه قوام الهواء





یقتضیان سقوطها، لأنها لم تتعلق بشی ء من فوقها، و لا اعتمدت علی شی ء تحتها. و قرأ یحیی بن وثاب و الأعمش و ابن عامر و حمزه و یعقوب «ألم تروا» بالفوقیه علی الخطاب، و اختار هذه القراءه أبو عبید. و قرأ الباقون بالتحتیه إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ أی: إن فی ذلک التسخیر علی تلک الصفه لآیات ظاهرات تدلّ علی وحدانیه اللّه سبحانه و قدرته الباهره لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ باللّه سبحانه و بما جاءت به رسله من الشرائع التی شرعها اللّه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا عَبْداً مَمْلُوکاً الآیه.

قال: یعنی الکافر أنه لا یستطیع أن ینفق نفقه فی سبیل اللّه وَ مَنْ رَزَقْناهُ مِنَّا رِزْقاً حَسَناً الآیه قال:

یعنی المؤمن، و هذا المثل فی النفقه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم نحوه بأطول منه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه، و فی قوله: مَثَلًا رَجُلَیْنِ أَحَدُهُما أَبْکَمُ قال: کل هذا مثل إله الحق و ما تدعون من دونه الباطل. و أخرج ابن المنذر من طریق ابن جریج عن ابن عباس قال: فی المثل الأوّل یعنی بذلک الآلهه التی لا تملک ضرّا و لا نفعا و لا تقدر علی شی ء ینفعها وَ مَنْ رَزَقْناهُ مِنَّا رِزْقاً حَسَناً فَهُوَ یُنْفِقُ مِنْهُ سِرًّا وَ جَهْراً قال: علانیه، الذی ینفق سرّا و جهرا للّه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و ابن عساکر عنه قال: نزلت هذه الآیه: ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا عَبْداً مَمْلُوکاً فی





رجل من قریش و عبده، و فی هشام بن عمرو، و هو الذی ینفق سرّا و جهرا، و فی عبده أبی الجوزاء الذی کان ینهاه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا رَجُلَیْنِ أَحَدُهُما أَبْکَمُ الآیه قال: یعنی بالأبکم الذی: هُوَ کَلٌّ عَلی مَوْلاهُ الکافر وَ مَنْ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ المؤمن، و هذا المثل فی الأعمال. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و ابن عساکر عنه أیضا قال: نزلت هذه الآیه: وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا رَجُلَیْنِ الآیه فی عثمان بن عفان و مولی له کافر، و هو أسید
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ابن أبی العیص کان یکره الإسلام، و کان عثمان ینفق علیه و یکفله و یکفیه المؤنه، و کان الآخر ینهاه عن الصدقه و المعروف، فنزلت فیهما. و أخرج ابن سعد و ابن أبی شیبه، و البخاری فی تاریخه، و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، عنه أیضا فی قوله: وَ مَنْ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ قال: عثمان بن عفان. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: کَلٌ قال: الکلّ: العیال، کانوا إذا ارتحلوا حملوه علی بعیر ذلول، و جعلوا معه نفرا یمسکونه خشیه أن یسقط علیهم، فهو عناء و عذاب و عیال علیهم هَلْ یَسْتَوِی هُوَ وَ مَنْ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ هُوَ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ یعنی نفسه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ ما أَمْرُ السَّاعَهِ إِلَّا کَلَمْحِ الْبَصَرِ هو أن یقول: کن فهو کلمح البصر أَوْ هُوَ





أَقْرَبُ فالساعه کلمح البصر أو هی أقرب. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: وَ اللَّهُ أَخْرَجَکُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ قال: من الرحم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: فِی جَوِّ السَّماءِ أی: فی کبد السماء.


[سوره النحل (16): الآیات 80 الی 83]

وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ بُیُوتِکُمْ سَکَناً وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ جُلُودِ الْأَنْعامِ بُیُوتاً تَسْتَخِفُّونَها یَوْمَ ظَعْنِکُمْ وَ یَوْمَ إِقامَتِکُمْ وَ مِنْ أَصْوافِها وَ أَوْبارِها وَ أَشْعارِها أَثاثاً وَ مَتاعاً إِلی حِینٍ (80) وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ مِمَّا خَلَقَ ظِلالاً وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الْجِبالِ أَکْناناً وَ جَعَلَ لَکُمْ سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ وَ سَرابِیلَ تَقِیکُمْ بَأْسَکُمْ کَذلِکَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ لَعَلَّکُمْ تُسْلِمُونَ (81) فَإِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّما عَلَیْکَ الْبَلاغُ الْمُبِینُ (82) یَعْرِفُونَ نِعْمَتَ اللَّهِ ثُمَّ یُنْکِرُونَها وَ أَکْثَرُهُمُ الْکافِرُونَ (83)

قوله: وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ معطوف علی ما قبله و هذا المذکور من جمله أحوال الإنسان، و من تعدید نعم اللّه علیه، و السکن مصدر یوصف به الواحد و الجمع، و هو بمعنی مسکون، أی: تسکنون فیها و تهدأ جوارحکم من الحرکه، و هذه نعمه؛ فإن اللّه سبحانه لو شاء لخلق العبد مضطربا دائما کالأفلاک، و لو شاء لخلقه ساکنا أبدا کالأرض وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ جُلُودِ الْأَنْعامِ بُیُوتاً لما ذکر سبحانه بیوت المدن، و هی التی للإقامه الطویله عقبها بذکر بیوت البادیه و الرحله، أی: جعل لکم من جلود الأنعام، و هی الأنطاع و الأدم بیوتا کالخیام و القباب تَسْتَخِفُّونَها أی: یخفّ علیکم حملها فی الأسفار و غیرها، و لهذا قال: یَوْمَ ظَعْنِکُمْ و الظعن بفتح العین و سکونها، و قرئ بهما، سیر أهل البادیه للانتجاع، و التحوّل من موضع إلی موضع،






و منه قول عنتره:

ظعن الّذین فراقهم أتوقّع و جری ببینهم الغراب الأبقع 

و الظعن: الهودج أیضا. وَ مِنْ أَصْوافِها وَ أَوْبارِها وَ أَشْعارِها أَثاثاً معطوف علی جَعَلَ أی:

و جعل لکم من أصواف الأنعام و أوبارها و أشعارها، و الأنعام تعمّ الإبل و البقر و الغنم کما تقدّم، و الأصواف للغنم، و الأوبار للإبل، و الأشعار للمعز، و هی من جمله الغنم، فیکون ذکر هذه الثلاثه علی وجه التنویع 
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کل واحد منها لواحد من الثلاثه، أعنی الإبل، و نوعی الغنم، و الأثاث متاع البیت، و أصله الکثره و الاجتماع، و منه شعر أثیث: أی کثیر مجتمع، قال الشاعر «1»:

و فرع یزین المتن أسود فاحم أثیث کقنو النّخله المتعثکل «2» 

قال الخلیل: أثاثا، أی: منضمّا بعضه إلی بعض، من أثّ إذا أکثر، قال الفراء: لا واحد له، و المتاع:

ما یتمتع به بأنواع التمتع، و علی قول أبی زید الأنصاری: إن الأثاث المال أجمع: الإبل و الغنم و العبید و المتاع، یکون عطف المتاع علی الأثاث من عطف الخاص علی العام؛ و قیل: إن الأثاث ما یکتسی به الإنسان و یستعمله من الغطاء و الوطاء، و المتاع: ما یفرش فی المنازل و یتزیّن به، و معنی إِلی حِینٍ إلی أن تقضوا أو طارکم منه، أو إلی أن یبلی و یفنی، أو إلی الموت، أو إلی القیامه؛ ثم لما کان الإنسان قد لا یکون له خیام، أو أبنیه یستظل بها لفقر، أو لعارض آخر فیحتاج إلی أن یستظلّ بشجر أو جدار أو غمام أو نحو ذلک نبه سبحانه علی ذلک فقال: جَعَلَ لَکُمْ مِمَّا خَلَقَ ظِلالًا أی: أشیاء تستظلون بها کالأشیاء المذکوره. و الحاصل أن الظلال تعمّ





الأشیاء التی تظلّ؛ ثم لما کان المسافر قد یحتاج إلی رکن یأوی إلیه فی نزوله، و إلی ما یدفع به عن نفسه آفات الحر و البرد، نبّه سبحانه علی ذلک فقال: وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الْجِبالِ أَکْناناً و هی جمع کنّ، و هو ما یستکنّ به من المطر، و هی هنا الغیران فی الجبال، و جعلها اللّه سبحانه عدّه للخلق یأوون إلیها، و یتحصنون بها، و یعتزلون عن الخلق فیها: وَ جَعَلَ لَکُمْ سَرابِیلَ جمع سربال، و هی القمصان و الثیاب من الصوف و القطن و الکتان و غیرهما. قال الزجاج: کل ما لبسته فهو سربال، و معنی تَقِیکُمُ الْحَرَّ تدفع عنکم ضرر الحرّ، و خصّ الحرّ و لم یذکر البرد اکتفاء بذکر أحد الضدین عن ذکر الآخر؛ لأن ما وقی من الحرّ وقی من البرد. و وجه تخصیص الحرّ بالذکر أن الوقایه منه کانت أهمّ عندهم من الوقایه من البرد لغلبه الحرّ فی بلادهم وَ سَرابِیلَ تَقِیکُمْ بَأْسَکُمْ و هی الدروع و الجواشن یتقون بها الطعن و الضرب و الرمی.

و المعنی: أنها تقیم البأس الذی یصل من بعضهم إلی بعض فی الحرب کَذلِکَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ أی:

مثل ذلک الإتمام البالغ یتمّ نعمته علیکم، فإنه سبحانه قد منّ علی عباده بصنوف النعم المذکوره هاهنا و بغیرها، و هو بفضله و إحسانه سیتمّ لهم نعمه الدین و الدنیا لَعَلَّکُمْ تُسْلِمُونَ إراده أن تسلموا، إن من أمعن النظر فی هذه النعم لم یسعه إلا الإسلام و الانقیاد للحق. و قرأ ابن محیصن و حمید «تتم نعمته» بتاءین فوقیتین علی أن فاعله نعمته، و قرأ الباقون بالتحتیه علی أن الفاعل هو اللّه سبحانه. و قرأ ابن عباس و





عکرمه تُسْلِمُونَ بفتح التاء و اللام من السلامه من الجراح، و قرأ الباقون بضم التاء و کسر اللام من الإسلام. قال أبو عبید:

و الاختیار قراءه العامه؛ لأن ما أنعم اللّه به علینا من الإسلام أفضل مما أنعم به من السلامه من الجراح؛ و قیل:

الخطاب لأهل مکه، أی: لعلّکم یا أهل مکه تخلصون للّه الربوبیه، و الأولی الحمل علی العموم، و إفراد النعمه،

______________________________

(1). هو امرؤ القیس.

(2). «الفرع»: الشعر التام. «المتن»: ما عن یمین الصلب و شماله من العصب و اللحم. «الفاحم»: الشدید السواد.

«القنو»: العذق و هو الشمراخ. «المتعثکل»: الذی قد دخل بعضه فی بعض لکثرته.
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هنا، لأنّ المراد بها المصدر فَإِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّما عَلَیْکَ الْبَلاغُ الْمُبِینُ أی: إن تولوا عنک و لم یقبلوا ما جئت به فقد تمهّد «1» عذرک، فإنما علیک البلاغ لما أرسلت به إلیهم المبین، أی: الواضح، و لیس علیک غیر ذلک، و صرف الخطاب إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تسلیه له، و جمله یَعْرِفُونَ نِعْمَتَ اللَّهِ ثُمَّ یُنْکِرُونَها استئناف لبیان تولیهم، أی: هم یعرفون نعمه اللّه التی عدّدها، و یعترفون بأنها من عند اللّه سبحانه، ثم ینکرونها بما یقع من أفعالهم القبیحه من عباده غیر اللّه و بأقوالهم الباطله، حیث یقولون هی من اللّه و لکنها بشفاعه الأصنام، و حیث یقولون: إنهم ورثوا تلک النعم من آبائهم، و أیضا کونهم لا یستعملون هذه النعم فی مرضاه الربّ سبحانه، و فی وجوه الخیر التی أمرهم اللّه بصرفها فیها؛ و قیل: نعمه اللّه نبوّه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم کانوا یعرفونه ثم ینکرون نبوّته وَ أَکْثَرُهُمُ الْکافِرُونَ أی: الجاحدون لنعم اللّه أو الکافرون باللّه، و عبّر هنا





بالأکثر عن الکلّ، أو أراد بالأکثر العقلاء دون الأطفال و نحوهم، أو أراد کفر الجحود و لم یکن کفر کلهم کذلک، بل کان کفر بعضهم کفر جهل، و کفر بعضهم بسبب تکذیب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مع اعترافهم باللّه و عدم الجحد لربوبیته، و مثل هذه الآیه قوله تعالی: وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَ عُلُوًّا فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُفْسِدِینَ «2».

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد سکنا قال: تسکنون فیها. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی نحوه قال: وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ جُلُودِ الْأَنْعامِ بُیُوتاً و هی خیام العرب تَسْتَخِفُّونَها یقول: فی الحمل وَ مَتاعاً یقول بلاغا إِلی حِینٍ قال: إلی الموت. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس تَسْتَخِفُّونَها یَوْمَ ظَعْنِکُمْ قال: بعض بیوت السیاره بنیانه فی ساعه، و فی قوله: وَ أَوْبارِها قال: الإبل وَ أَشْعارِها قال الغنم. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: أَثاثاً قال: الأثاث: المتاع. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: الأثاث: المال وَ مَتاعاً إِلی حِینٍ یقول: تنتفعون به إلی حین. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ مِمَّا خَلَقَ ظِلالًا قال: من الشجر و من غیرها وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الْجِبالِ أَکْناناً قال: غیران یسکن فیها وَ جَعَلَ لَکُمْ سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ قال: من القطن و الکتان و الصوف وَ سَرابِیلَ تَقِیکُمْ بَأْسَکُمْ من الحدید کَذلِکَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ لَعَلَّکُمْ تُسْلِمُونَ و لذلک هذه السوره تسمّی سوره النعم. و





أخرج أبو عبید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ قال:

یعنی الثیاب، وَ سَرابِیلَ تَقِیکُمْ بَأْسَکُمْ قال: یعنی الدروع و السلاح کَذلِکَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ لَعَلَّکُمْ تُسْلِمُونَ یعنی من الجراحات، و کان ابن عباس یقرؤها تسلمون کما قدّمنا، و إسناده ضعیف.

______________________________

(1). «تمهّد»: قبل.

(2). النمل: 14.
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[سوره النحل (16): الآیات 84 الی 90]

وَ یَوْمَ نَبْعَثُ مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ شَهِیداً ثُمَّ لا یُؤْذَنُ لِلَّذِینَ کَفَرُوا وَ لا هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ (84) وَ إِذا رَأَی الَّذِینَ ظَلَمُوا الْعَذابَ فَلا یُخَفَّفُ عَنْهُمْ وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ (85) وَ إِذا رَأَی الَّذِینَ أَشْرَکُوا شُرَکاءَهُمْ قالُوا رَبَّنا هؤُلاءِ شُرَکاؤُنَا الَّذِینَ کُنَّا نَدْعُوا مِنْ دُونِکَ فَأَلْقَوْا إِلَیْهِمُ الْقَوْلَ إِنَّکُمْ لَکاذِبُونَ (86) وَ أَلْقَوْا إِلَی اللَّهِ یَوْمَئِذٍ السَّلَمَ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (87) الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ زِدْناهُمْ عَذاباً فَوْقَ الْعَذابِ بِما کانُوا یُفْسِدُونَ (88)

وَ یَوْمَ نَبْعَثُ فِی کُلِّ أُمَّهٍ شَهِیداً عَلَیْهِمْ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ جِئْنا بِکَ شَهِیداً عَلی هؤُلاءِ وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَهً وَ بُشْری لِلْمُسْلِمِینَ (89) إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ وَ إِیتاءِ ذِی الْقُرْبی وَ یَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ الْبَغْیِ یَعِظُکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ (90)

لمّا بیّن سبحانه من حال هؤلاء أنهم عرفوا نعمه اللّه ثم أنکروها، و أن أکثرهم کافرون أتبعه بأصناف وعید یوم القیامه، فقال: وَ یَوْمَ نَبْعَثُ مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ شَهِیداً أی: و اذکر یوم نبعث، أو یوم نبعث وقعوا فیما وقعوا فیه، و شهید کل أمه نبیها یشهد لهم بالإیمان و التصدیق، و علیهم بالکفر و الجحود و التکذیب ثُمَّ لا یُؤْذَنُ لِلَّذِینَ کَفَرُوا أی:






فی الاعتذار، إذ لا حجه لهم و لا عذر کقوله سبحانه: وَ لا یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ أو فی کثره الکلام، أو فی الرجوع إلی دار الدنیا، و إیراد ثم هاهنا للدلاله علی أن ابتلاءهم بالمنع عن الاعتذار المنبئ عن الإقناط الکلی أشد من ابتلائهم بشهاده الأنبیاء وَ لا هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ لأنّ العتاب إنما یطلب لأجل العود إلی الرضا، فإذا کان علی عزم السخط فلا فائده فی العتاب. و المعنی: أنهم لا یسترضون؛ أی: لا یکلفون أن یرضوا ربهم، لأن الآخره لیست بدار تکلیف، و لا یترکون إلی رجوع الدنیا فیتوبون، و أصل الکلمه من العتب و هو الموجد، یقال عتب علیه یعتب؛ إذا وجد علیه، فإذا أفاض علیه ما عتب فیه علیه قیل عاتبه، فإذا رجع إلی مسرّته قیل أعتبه، و الاسم العتبی، و هو رجوع المعتوب علیه إلی ما یرضی العاتب قاله الهروی، و منه قول النابغه:

فإن کنت مظلوما فعبدا ظلمته و إن کنت ذا عتبی فمثلک یعتب 

وَ إِذا رَأَی الَّذِینَ ظَلَمُوا الْعَذابَ أی: و إذا رأی الذین أشرکوا العذاب الذی یستحقونه بشرکهم، و هو عذاب جهنم فَلا یُخَفَّفُ ذلک العذاب عَنْهُمْ وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ أی: و لا هم یمهلون لیتوبوا إذ لا توبه هنالک وَ إِذا رَأَی الَّذِینَ أَشْرَکُوا شُرَکاءَهُمْ أی: أصنامهم و أوثانهم التی عبدوها، لما تقرّر من أنهم یبعثون مع المشرکین لیقال لهم من کان یعبد شیئا فلیتبعه، کما ثبت فی الصحیح من قوله صلّی اللّه علیه و سلّم. قالُوا رَبَّنا هؤُلاءِ شُرَکاؤُنَا الَّذِینَ کُنَّا نَدْعُوا مِنْ دُونِکَ أی: الذین کنّا نعبدهم من دونک. قال أبو مسلم الأصفهانی: مقصود المشرکین بهذا القول إحاله الذنب علی تلک الأصنام تعللا بذلک و





استرواحا مع کونهم یعلمون أن العذاب واقع بهم لا محاله، و لکن الغریق یتعلّق بکل ما تقع یده علیه فَأَلْقَوْا إِلَیْهِمُ الْقَوْلَ 
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أی: ألقی أولئک الأصنام و الأوثان و الشیاطین و نحوهم إلی المشرکین القول إِنَّکُمْ لَکاذِبُونَ أی: قالوا لهم إنکم أیها المشرکون لکاذبون فیما تزعمون من إحاله الذنب علینا، الذی هو مقصودکم من هذا القول.

فإن قیل إن المشرکین أشاروا إلی الأصنام و نحوها أن هؤلاء شرکاؤنا الذین کنا ندعوا من دونک، و قد کانوا صادقین فی ذلک، فکیف کذبتهم الأصنام و نحوها؟ فالجواب بأن مرادهم من قولهم هؤلاء شرکاؤنا: هؤلاء شرکاء اللّه فی المعبودیه، فکذبتهم الأصنام فی دعوی هذه الشرکه؛ و الأصنام و الأوثان و إن کانت لا تقدر علی النطق فإنّ اللّه سبحانه ینطقها فی تلک الحال لتخجیل المشرکین و توبیخهم، و هذا کما قالت الملائکه: بَلْ کانُوا یَعْبُدُونَ الْجِنَ «1» یعنون أن الجنّ هم الذین کانوا راضین بعبادتهم لهم وَ أَلْقَوْا إِلَی اللَّهِ یَوْمَئِذٍ السَّلَمَ أی: ألقی المشرکون یوم القیامه الاستسلام و الانقیاد لعذابه و الخضوع لعزّته، و قیل: استسلم العابد و المعبود و انقادوا لحکمه فیهم وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ أی: ضاع و بطل ما کانوا یفترونه من أن للّه سبحانه شرکاء و ما کانوا یزعمون من شفاعتهم لهم، و أن عبادتهم لهم تقرّبهم إلی اللّه سبحانه الَّذِینَ کَفَرُوا فی أنفسهم وَ صَدُّوا غیرهم عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ أی: عن طریق الحق، و هی طریق الإسلام و الإیمان بأن منعوهم من سلوکها و حملوهم علی الکفر؛ و قیل: المراد بالصدّ عن سبیل اللّه: الصدّ عن المسجد الحرام، و الأولی العموم. ثم أخبر عن هؤلاء الذین صنعوا





هذا الصنع بقوله: زِدْناهُمْ عَذاباً فَوْقَ الْعَذابِ أی:

زادهم اللّه عذابا لأجل الإضلال لغیرهم فوق العذاب الذی استحقوه لأجل ضلالهم؛ و قیل: المعنی: زدنا القاده عذابا فوق عذاب أتباعهم، أی: أشد منه؛ و قیل: إن هذه الزیاده هی إخراجهم من النار إلی الزمهریر، و قیل غیر ذلک وَ یَوْمَ نَبْعَثُ فِی کُلِّ أُمَّهٍ شَهِیداً عَلَیْهِمْ أی: نبیا یشهد علیهم مِنْ أَنْفُسِهِمْ من جنسهم، إتماما للحجه و قطعا للمعذره، و هذا تکریر لما سبق لقصد التأکید و التهدید وَ جِئْنا بِکَ یا محمد شَهِیداً عَلی هؤُلاءِ أی: تشهد علی هذه الأمم و تشهد لهم، و قیل: علی أمتک، و قد تقدّم مثل هذا فی البقره و النساء وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ أی: القرآن، و الجمله مستأنفه أو فی محل نصب علی الحال بتقدیر قد تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ أی: بیانا له، و التاء للمبالغه، و نظیره من المصادر التلقاء، و لم یأت غیرهما، و مثل هذه الآیه قوله سبحانه: ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْ ءٍ «2»، و معنی کونه تبیانا لکلّ شی ء أن فیه البیان لکثیر من الأحکام، و الإحاله فیما بقی منها علی السنه، و أمرهم باتباع رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم فیما یأتی به من الأحکام، و طاعته کما فی الآیات القرآنیه الداله علی ذلک، و قد صحّ عنه صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «إنّی أوتیت القرآن و مثله معه».

وَ هُدیً للعباد وَ رَحْمَهً لهم وَ بُشْری لِلْمُسْلِمِینَ خاصه دون غیرهم، أو یکون الهدی و الرحمه و البشری خاصه بهم، لأنهم المنتفعون بذلک. ثم لما ذکر سبحانه أن فی القرآن تبیان کل شی ء ذکر عقبه آیه جامعه لأصول التکلیف کلها تصدیقا لذلک فقال:





إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ 

و قد اختلف أهل العلم فی تفسیر العدل و الإحسان، فقیل: العدل لا إله إلا اللّه، و الإحسان أداء الفرائض؛ و قیل: العدل الفرض، و الإحسان النافله. و قیل: العدل استواء العلانیه و السریره، و الإحسان أن تکون 
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السریره أفضل من العلانیه. و قیل: العدل الإنصاف، و الإحسان التفضل. و الأولی تفسیر العدل بالمعنی اللغوی، و هو التوسط بین طرفی الإفراط و التفریط؛ فمعنی أمره سبحانه بالعدل أن یکون عباده فی الدین علی حاله متوسطه؛ لیست بمائله إلی جانب الإفراط و هو الغلوّ المذموم فی الدین، و لا إلی جانب التفریط و هو الإخلال بشی ء مما هو من الدین؛ و أما الإحسان فمعناه اللغوی یرشد إلی أنه التفضل بما لم یجب کصدقه التطوّع، و من الإحسان فعل ما یثاب علیه العبد مما لم یوجبه اللّه علیه فی العبادات و غیرها، و قد صحّ عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أنه فسّر الإحسان بأن یعبد اللّه العبد حتی کأنه یراه، فقال فی حدیث ابن عمر الثابت فی الصحیحین:

«و الإحسان أن تعبد اللّه کأنک تراه، فإن لم تکن تراه فإنه یراک» و هذا هو معنی الإحسان شرعا وَ إِیتاءِ ذِی الْقُرْبی أی: إعطاء القرابه ما تدعو إلیه حاجتهم، و فی الآیه إرشاد إلی صله الأقارب و ترغیب فی التصدق علیهم، و هو من باب عطف الخاص علی العام إن کان إعطاء الأقارب قد دخل تحت العدل و الإحسان؛ و قیل:

من باب عطف المندوب علی الواجب، و مثل هذه الآیه قوله: وَ آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ «1». و إنما خصّ ذوی القربی لأن





حقهم آکد، فإن الرحم قد اشتق اللّه اسمها من اسمه، و جعل صلتها من صلته و قطیعتها من قطیعته وَ یَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ هی الخصله المتزایده فی القبح من قول أو فعل، و قیل: هی الزنا، و قیل: البخل وَ الْمُنْکَرِ ما أنکره الشرع بالنهی عنه، و هو یعمّ جمیع المعاصی علی اختلاف أنواعها، و قیل: هو الشرک وَ أما الْبَغْیِ فقیل: هو الکبر، و قیل: الظلم، و قیل: الحقد، و قیل: التعدّی، و حقیقته تجاوز الحدّ فیشمل هذه المذکوره و یندرج بجمیع أقسامه تحت المنکر، و إنما خصّ بالذکر اهتماما به لشدّه ضرره و وبال عاقبته، و هو من الذنوب التی ترجع علی فاعلها لقوله سبحانه: إِنَّما بَغْیُکُمْ عَلی أَنْفُسِکُمْ «2»، و هذه الآیه هی من الآیات الداله علی وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، ثم ختم سبحانه هذه الآیه بقوله:

یَعِظُکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ أی: یعظکم بما ذکره فی هذه الآیه مما أمرکم به و نهاکم عنه، فإنها کافیه فی باب الوعظ و التذکیر، لعلّکم تذکرون إراده أن تتذکروا ما ینبغی تذکره فتتّعظوا بما وعظکم اللّه به.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ یَوْمَ نَبْعَثُ مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ شَهِیداً قال: شهیدها نبیها علی أنه قد بلغ رسالات ربه، قال اللّه: وَ جِئْنا بِکَ شَهِیداً عَلی هؤُلاءِ قال: ذکر لنا أن نبیّ اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان إذا قرأ هذه الآیه فاضت عیناه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: فَأَلْقَوْا إِلَیْهِمُ الْقَوْلَ قال: حدّثوهم. و أخرج ابن المنذر عن ابن





جریج وَ أَلْقَوْا إِلَی اللَّهِ یَوْمَئِذٍ السَّلَمَ قال: استسلموا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده نحوه. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و هناد بن السریّ و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی البعث و النشور، عن ابن مسعود فی قوله: زِدْناهُمْ عَذاباً فَوْقَ الْعَذابِ قال: زیدوا عقارب لها أنیاب کالنخل الطوال. و أخرج ابن مردویه و الخطیب عن البراء: «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم سئل عن قول اللّه تعالی زِدْناهُمْ عَذاباً فَوْقَ الْعَذابِ فقال: عقارب أمثال 
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النخل الطوال ینهشونهم فی جهنّم». و أخرج أبو یعلی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

زِدْناهُمْ عَذاباً فَوْقَ الْعَذابِ قال: خمسه أنهار من نار صبّها اللّه علیهم یعذّبون ببعضها باللیل، و ببعضها بالنهار. و قد روی ابن مردویه من حدیث جابر عن النّبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الزیاده خمسه أنهار تجری من تحت العرش علی رؤوس أهل النار: ثلاثه أنهار علی مقدار اللیل، و نهران علی مقدار النهار» فذلک قوله:

زِدْناهُمْ عَذاباً فَوْقَ الْعَذابِ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود قال: إن اللّه أنزل فی هذا الکتاب تبیانا لکل شی ء، و لکن علمنا یقصر عمّا بیّن لنا فی القرآن، ثم قرأ: وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن الضریس فی فضائل





القرآن، و محمد بن نصر فی کتاب الصلاه، و الطبرانی، و البیهقی فی الشعب، عن ابن مسعود قال: من أراد العلم فلیتنوّر القرآن، فإن فیه علم الأوّلین و الآخرین. و أخرج أحمد عن عثمان بن أبی العاص قال: «کنت عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم جالسا إذ شخص بصره فقال: أتانی جبریل فأمرنی أن أضع هذه الآیه بهذا الموضع من السوره إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ الآیه». و فی إسناده شهر بن حوشب. و قال ابن کثیر فی تفسیره: إسناده لا بأس به. و قد أخرجه مطوّلا أحمد، و البخاری فی الأدب، و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه من حدیث ابن عباس، و حسّن ابن کثیر إسناده. و أخرج الباوردی و ابن السکن و ابن منده، و أبو نعیم فی معرفه الصحابه، عن عبد الملک بن عمیر أن هذه الآیه لما بلغت أکثم ابن صیفی حکیم العرب قال: إنی أراه یأمر بمکارم الأخلاق، و ینهی عن ملائمها، ثم قال لقومه: کونوا فی هذا الأمر رؤوسا، و لا تکونوا فیه أذنابا، و کونوا فیه أوّلا و لا تکونوا فیه آخرا.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس فی قوله:

إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ قال: شهاده أن لا إله إلا اللّه، و الإحسان أداء الفرائض وَ إِیتاءِ ذِی الْقُرْبی قال: إعطاء ذوی الأرحام الحق الذی أوجبه اللّه علیک بسبب القرابه و الرحم وَ یَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ قال:

الزنا وَ الْمُنْکَرِ قال: الشرک وَ الْبَغْیِ قال: الکبر و الظلم یَعِظُکُمْ قال: یوصیکم لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ و أخرج سعید بن منصور، و البخاری فی





الأدب، و محمد بن نصر فی الصلاه، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب قال: أعظم آیه فی کتاب اللّه اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ «1»، و أجمع آیه فی کتاب اللّه للخیر و الشرّ الآیه التی فی النحل إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ و أکثر آیه فی کتاب اللّه تفویضا: وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً- وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ «2»، و أشدّ آیه فی کتاب اللّه رجاء: یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ «3» الآیه.

و أخرج البیهقی فی الشعب عن الحسن أنه قرأ هذه الآیه: إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ إلی آخرها ثم قال: إن اللّه عزّ و جلّ جمع لکم الخیر کله و الشرّ کله فی آیه واحده، فو اللّه ما ترک العدل و الإحسان من طاعه اللّه شیئا إلا جمعه، و لا ترک الفحشاء و المنکر و البغی من معصیه اللّه شیئا إلا جمعه. و أخرج البخاری 
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فی تاریخه، من طریق الکلبی عن أبیه قال: مرّ علیّ بن أبی طالب بقوم یتحدّثون فقال: فیم أنتم؟ قالوا: نتذاکر المروءه، فقال: أو ما کفاکم اللّه عزّ و جلّ ذلک فی کتابه إذ یقول: إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ فالعدل الإنصاف، و الإحسان التفضل، فما بقی بعد هذا؟.


[سوره النحل (16): الآیات 91 الی 96]

وَ أَوْفُوا بِعَهْدِ اللَّهِ إِذا عاهَدْتُمْ وَ لا تَنْقُضُوا الْأَیْمانَ بَعْدَ تَوْکِیدِها وَ قَدْ جَعَلْتُمُ اللَّهَ عَلَیْکُمْ کَفِیلاً إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما تَفْعَلُونَ (91) وَ لا تَکُونُوا کَالَّتِی نَقَضَتْ غَزْلَها مِنْ بَعْدِ قُوَّهٍ






أَنْکاثاً تَتَّخِذُونَ أَیْمانَکُمْ دَخَلاً بَیْنَکُمْ أَنْ تَکُونَ أُمَّهٌ هِیَ أَرْبی مِنْ أُمَّهٍ إِنَّما یَبْلُوکُمُ اللَّهُ بِهِ وَ لَیُبَیِّنَنَّ لَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ ما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ (92) وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّهً واحِدَهً وَ لکِنْ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ وَ لَتُسْئَلُنَّ عَمَّا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (93) وَ لا تَتَّخِذُوا أَیْمانَکُمْ دَخَلاً بَیْنَکُمْ فَتَزِلَّ قَدَمٌ بَعْدَ ثُبُوتِها وَ تَذُوقُوا السُّوءَ بِما صَدَدْتُمْ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ لَکُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ (94) وَ لا تَشْتَرُوا بِعَهْدِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلاً إِنَّما عِنْدَ اللَّهِ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (95)

ما عِنْدَکُمْ یَنْفَدُ وَ ما عِنْدَ اللَّهِ باقٍ وَ لَنَجْزِیَنَّ الَّذِینَ صَبَرُوا أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (96)

خصّ سبحانه من جمله المأمورات التی تضمّنها قوله: إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ الوفاء بالعهد فقال:

وَ أَوْفُوا بِعَهْدِ اللَّهِ إِذا عاهَدْتُمْ و ظاهره العموم فی کل عهد یقع من الإنسان من غیر فرق بین عهد البیعه و غیره، و خصّ هذا العهد المذکور فی هذه الآیه بعض المفسرین بالعهد الکائن فی بیعه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم علی الإسلام و هو خلاف ما یفیده العهد المضاف إلی اسم اللّه سبحانه من العموم الشامل لجمیع عهود اللّه، و لو فرض أن السبب خاص بعهد من العهود لم یکن ذلک موجبا لقصره علی السبب، فالاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، و فسره بعضهم بالیمین، و هو مدفوع بذکر الوفاء بالأیمان بعده حیث قال سبحانه: وَ لا تَنْقُضُوا الْأَیْمانَ بَعْدَ تَوْکِیدِها أی: بعد تشدیدها و تغلیظها و توثیقها، و لیس المراد اختصاص النهی عن النقض بالأیمان المؤکده، لا بغیرها مما لا تأکید فیه، فإن تحریم النقض یتناول الجمیع، و لکن فی نقض الیمین المؤکده





من الإثم فوق الإثم الذی فی نقض ما لم یوکد منها، یقال وکد و أکد توکیدا و تأکیدا، و هما لغتان. و قال الزجاج:

الأصل الواو و الهمزه بدل منها، و هذا العموم مخصوص بما ثبت فی الأحادیث الصحیحه من قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «من حلف علی یمین فرأی غیرها خیرا منها فلیأت الذی هو خیر و لیکفّر عن یمینه» حتی بالغ فی ذلک صلّی اللّه علیه و سلّم فقال:

«و اللّه لا أحلف علی یمین فأری غیرها خیرا منها إلا أتیت الذی هو خیر و کفّرت عن یمینی» و هذه الألفاظ ثابته فی الصحیحین و غیرهما، و یخصّ أیضا من هذا العموم یمین اللغو؛ لقوله سبحانه: لا یُؤاخِذُکُمُ اللَّهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمانِکُمْ* «1»، و یمکن أن یکون التقیید بالتوکید هنا لإخراج أیمان اللغو، و قد تقدّم بسط الکلام علی الأیمان فی البقره وَ قَدْ جَعَلْتُمُ اللَّهَ عَلَیْکُمْ کَفِیلًا أی: شهیدا، و قیل: حافظا، و قیل: ضامنا، و قیل:

______________________________

(1). البقره: 225.
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رقیبا؛ لأن الکفیل یراعی حال المکفول به، و قیل: إن توکید الیمین هو حلف الإنسان علی الشی ء الواحد مرارا. و حکی القرطبیّ عن ابن عمر أن التوکید هو أن یحلف مرتین، فإن حلف واحده فلا کفاره علیه إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما تَفْعَلُونَ فیجازیکم بحسب ذلک، إن خیرا فخیر، و إن شرّا فشرّ، و فیه ترغیب و ترهیب.

ثم أکد وجوب الوفاء و تحریم النقض فقال: وَ لا تَکُونُوا کَالَّتِی نَقَضَتْ غَزْلَها أی: لا تکونوا فیما تصنعون من النقض بعد التوکید کالتی نقضت غزلها، أی: ما غزلته مِنْ بَعْدِ قُوَّهٍ أی: من بعد إبرام الغزل و إحکامه، و هو متعلق بنقضت أَنْکاثاً جمع





نکث بکسر النون، ما ینکث فتله. قال الزجّاج:

انتصب أنکاثا علی المصدر؛ لأن معنی نقضت نکثت؛ و ردّ بأن أنکاثا لیس بمصدر، و إنما هو جمع کما ذکرنا.

و قال الواحدی: هو منصوب علی أنه مفعول ثان کما تقول کسرته أقطاعا و أجزاء، أی: جعلته أقطاعا و أجزاء، و یحتمل أن یکون حالا. قال ابن قتیبه: هذه الآیه متعلّقه بما قبلها، و التقدیر: و أوفوا بعهد اللّه و لا تنقضوا الأیمان، فإنکم إن فعلتم ذلک کنتم مثل امرأه غزلت غزلا و أحکمته ثم جعلته أنکاثا، و جمله تَتَّخِذُونَ أَیْمانَکُمْ دَخَلًا بَیْنَکُمْ فی محل نصب علی الحال. قال الجوهری: و الدّخل المکر و الخدیعه، و قال أبو عبیده: کلّ أمر لم یکن صحیحا فهو دخل. و قیل: الدّخل ما أدخل فی الشی ء علی فساده. و قال الزجاج: غشا و دغلا أَنْ تَکُونَ أُمَّهٌ هِیَ أَرْبی مِنْ أُمَّهٍ أی بأن تکون جماعه هی أربی من جماعه؛ أی: أکثر عددا منها و أوفر مالا. یقال: ربا الشی ء یربو إذا کثر. قال الفرّاء: المعنی لا تغدروا بقوم لقلتهم و کثرتکم أو لقلتکم و کثرتهم و قد عزّرتموهم بالأیمان. قیل: و قد کانت قریش إذا رأوا شوکه فی أعادی حلفائهم نقضوا عهدهم و حالفوا أعداءهم، و قیل: هو تحذیر للمؤمنین أن یغترّوا بکثره قریش وسعه أموالهم فینقضوا بیعه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم إِنَّما یَبْلُوکُمُ اللَّهُ بِهِ أی: یختبرکم بکونکم أکثر و أوفر لینظر هل تتمسکون بحبل الوفاء أم تنقضون اغترارا بالکثره؟

فالضمیر فی «به» راجع إلی مضمون جمله أَنْ تَکُونَ أُمَّهٌ هِیَ أَرْبی مِنْ أُمَّهٍ أی: إنما یبلوکم اللّه بتلک الکثره لیعلم ما تصنعون، أو إنما یبلوکم اللّه بما یأمرکم و





ینهاکم وَ لَیُبَیِّنَنَّ لَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ ما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ فیوضح الحق و المحقین و یرفع درجاتهم، و یبین الباطل و المبطلین فینزل بهم من العذاب ما یستحقونه، و فی هذا إنذار و تحذیر من مخالفه الحق و الرکون إلی الباطل، أو یبین لکم ما کنتم تختلفون فیه من البعث و الجنه و النار.

ثم بین سبحانه أنه قادر علی أن یجمع المؤمنین و الکافرین علی الوفاء أو علی الإیمان فقال: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّهً واحِدَهً متفقه علی الحق وَ لکِنْ بحکم الإلهیه یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ بخذلانه إیاهم عدلا منه فیهم وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ بتوفیقه إیاهم فضلا منه علیهم: لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ «1»، و لهذا قال:

وَ لَتُسْئَلُنَّ عَمَّا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ من الأعمال فی الدنیا، و اللام فی. «و لیبیننّ لکم»، و فی «و لتسألنّ» هما الموطئتان للقسم. ثم لما نهاهم سبحانه عن نقض مطلق الأیمان نهاهم عن نقض أیمان مخصوصه فقال: وَ لا تَتَّخِذُوا أَیْمانَکُمْ دَخَلًا بَیْنَکُمْ و هی أیمان البیعه. قال الواحدی: قال المفسرون: و هذا فی نهی الذین بایعوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن نقض العهد علی الإسلام و نصره الدین، و استدلوا علی هذا التخصیص بما فی قوله:

______________________________

(1). الأنبیاء: 23.
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فَتَزِلَّ قَدَمٌ بَعْدَ ثُبُوتِها من المبالغه، و بما فی قوله: وَ تَذُوقُوا السُّوءَ بِما صَدَدْتُمْ لأنهم إذا نقضوا العهد مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم صدّوا غیرهم عن الدخول فی الإسلام. و علی تسلیم أن هذه الأیمان مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هی سبب نزول هذه الآیه، فالاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. و قال





جماعه من المفسرین: إن هذا تکریر لما قبله لقصد التأکید و التقریر، و معنی «فتزلّ قدم بعد ثبوتها» فتزل قدم من اتخذ یمینه دخلا عن محجه الحق بعد ثبوتها علیها و رسوخها فیها. قیل: و أفرد القدم للإیذان بأن زلل قدم واحد أیّ قدم کانت عزّت أو هانت محذور عظیم، فکیف بأقدام کثیره؟ و هذا استعاره للمستقیم الحال یقع فی شرّ عظیم و یسقط فیه لأن القدم إذا زلت نقلت الإنسان من حال خیر إلی حال شرّ، و یقال لمن أخطأ فی شی ء: زلّت به قدمه، و منه قول الشاعر «1»:

تدارکتما عبسا «2» و قد ثلّ عرشهاو ذبیان قد زلّت بأقدامها النّعل 

وَ تَذُوقُوا السُّوءَ بِما صَدَدْتُمْ أی: تذوقوا العذاب السیئ فی الدنیا أو فی الآخره، أو فیهما بما صددتم عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ أی: بسبب صدودکم أنتم عن سبیل اللّه و هو الإسلام، أو بسبب صدّکم لغیرکم عن الإسلام، فإن من نقض البیعه و ارتدّ اقتدی به غیره فی ذلک فکان فعله سنه سیئه علیه وزرها و وزر من عمل بها، و لهذا قال: وَ لَکُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ أی: متبالغ فی العظم، و هو عذاب الآخره إن کان المراد بما قبله عذاب الدنیا.

ثم نهاهم سبحانه عن المیل إلی عرض الدنیا و الرجوع عن العهد لأجله فقال: وَ لا تَشْتَرُوا بِعَهْدِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلًا أی: لا تأخذوا فی مقابله عهدکم عوضا یسیرا حقیرا، و کل عرض دنیوی و إن کان فی الصوره کثیرا فهو لکونه ذاهبا زائلا یسیر، و لهذا ذکر سبحانه بعد تقلیل عرض الدنیا خیریه ما عند اللّه فقال: إِنَّما عِنْدَ اللَّهِ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ أی: ما عنده من النصر فی الدنیا و الغنائم





و الرزق الواسع، و ما عنده فی الآخره من نعیم الجنه الذی لا یزول و لا ینقطع هو خیر لهم، ثم علّل النهی عن أن یشتروا بعهد اللّه ثمنا قلیلا و أن ما عند اللّه هو خیر لهم بقوله: إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ أی: إن کنتم من أهل العلم و التمییز بین الأشیاء. ثم ذکر دلیلا قاطعا علی حقاره عرض الدنیا و خیریه ما عند اللّه فقال: ما عِنْدَکُمْ یَنْفَدُ وَ ما عِنْدَ اللَّهِ باقٍ و معلوم لکل عاقل أن ما ینفد و یزول، و إن بلغ فی الکثره إلی أی مبلغ فهو حقیر یسیر، و ما کان یبقی و لا یزول فهو کثیر جلیل، أما نعیم الآخره فظاهر، و أما نعیم الدنیا الذی أنعم اللّه به علی المؤمنین فهو و إن کان زائلا، لکنه لما کان متصلا بنعیم الآخره کان من هذه الحیثیه فی حکم الباقی الذی لا ینقطع، ثم قال: وَ لَنَجْزِیَنَّ الَّذِینَ صَبَرُوا أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ ما کانُوا یَعْمَلُونَ اللام هی الموطئه، أی: لنجزینهم بسبب صبرهم علی ما نالهم من مشاقّ التکلیف و جهاد الکافرین و الصبر علی ما ینالهم منهم من الإیذاء بأحسن ما کانوا یعملون من الطاعات. قیل: و إنما خصّ أحسن أعمالهم، لأن ما عداه و هو الحسن مباح، و الجزاء إنما یکون علی الطاعه؛ و قیل: المعنی: و لنجزینهم بجزاء أشرف و أوفر من عملهم، کقوله: مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها «3»

______________________________

(1). هو زهیر بن أبی سلمی.

(2). فی اللسان: الأحلاف.

(3). الأنعام: 160.
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أو لنجزینهم بحسب أحسن أفراد أعمالهم علی معنی لنعطینهم بمقابله الفرد الأدنی من أعمالهم المذکوره ما نعطیهم بمقابله الفرد الأعلی منها من الجزاء الجزیل،





لا أنّا نعطی الأجر بحسب أفرادها المتفاوته فی مراتب الحسن بأن نجزی الحسن منها بالأجر الحسن، و الأحسن بالأحسن، کذا قیل. قرأ عاصم و ابن کثیر «لنجزین» بالنون.

و قرأ الباقون بالیاء التحتیه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مزید بن جابر فی قوله: وَ أَوْفُوا بِعَهْدِ اللَّهِ إِذا عاهَدْتُمْ قال: أنزلت هذه الآیه فی بیعه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، کأنّ من أسلم بایع علی الإسلام، فقال:

وَ أَوْفُوا بِعَهْدِ اللَّهِ الآیه فلا یحملنکم قله محمد و أصحابه و کثره المشرکین أن تنقضوا البیعه التی بایعتم علی الإسلام. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ لا تَنْقُضُوا الْأَیْمانَ بَعْدَ تَوْکِیدِها یقول: بعد تغلیظها. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر نحوه. و أخرج ابن مردویه من طریق عطاء بن أبی رباح عن ابن عباس أن سعیده الأسدیه کانت تجمع الشّعر و اللیف، فنزلت فیها هذه الآیه وَ لا تَکُونُوا کَالَّتِی نَقَضَتْ غَزْلَها. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی بکر بن حفص مثله، و فی الروایتین جمیعا أنها کانت مجنونه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدّی فی سبب نزول الآیه قال: کانت امرأه بمکه تسمی خرقاء مکه، کانت تغزل، فإذا أبرمت غزلها نقضته. و أخرج ابن جریر عن عبد اللّه بن کثیر معناه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَنْ تَکُونَ أُمَّهٌ هِیَ أَرْبی مِنْ أُمَّهٍ قال: ناس أکثر من ناس. و أخرجوا عن مجاهد





فی الآیه قال: کانوا یحالفون الحلفاء فیجدون أکثر منهم و أعزّ؛ فینقضون حلف هؤلاء، و یحالفون هؤلاء الذین هم أعزّ، فنهوا عن ذلک.


[سوره النحل (16): الآیات 97 الی 105]

مَنْ عَمِلَ صالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلَنُحْیِیَنَّهُ حَیاهً طَیِّبَهً وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (97) فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ (98) إِنَّهُ لَیْسَ لَهُ سُلْطانٌ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ (99) إِنَّما سُلْطانُهُ عَلَی الَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ وَ الَّذِینَ هُمْ بِهِ مُشْرِکُونَ (100) وَ إِذا بَدَّلْنا آیَهً مَکانَ آیَهٍ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما یُنَزِّلُ قالُوا إِنَّما أَنْتَ مُفْتَرٍ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ (101)

قُلْ نَزَّلَهُ رُوحُ الْقُدُسِ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ لِیُثَبِّتَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ هُدیً وَ بُشْری لِلْمُسْلِمِینَ (102) وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ إِنَّما یُعَلِّمُهُ بَشَرٌ لِسانُ الَّذِی یُلْحِدُونَ إِلَیْهِ أَعْجَمِیٌّ وَ هذا لِسانٌ عَرَبِیٌّ مُبِینٌ (103) إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِآیاتِ اللَّهِ لا یَهْدِیهِمُ اللَّهُ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (104) إِنَّما یَفْتَرِی الْکَذِبَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْکاذِبُونَ (105)

هذا شروع فی ترغیب کلّ مؤمن فی کلّ عمل صالح، و تعمیم للوعد؛ و معنی مَنْ عَمِلَ صالِحاً من عمل عملا صالحا أیّ عمل کان، و زیاده التمییز بذکر أو أنثی مع کون لفظ مَنْ شاملا لهما لقصد
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التأکید و المبالغه فی تقریر الوعد؛ و قیل: إن لفظ «من» ظاهر فی الذکور، فکان فی التنصیص علی الذکر و الأنثی بیان لشموله للنوعین و جمله وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فی محل نصب علی الحال، جعل سبحانه الإیمان قیدا فی الجزاء المذکور لأن عمل الکافر لا اعتداد به لقوله سبحانه: وَ قَدِمْنا إِلی ما عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْناهُ هَباءً






مَنْثُوراً «1»، ثم ذکر سبحانه الجزاء لمن عمل ذلک العمل الصالح فقال: فَلَنُحْیِیَنَّهُ حَیاهً طَیِّبَهً و قد وقع الخلاف فی الحیاه الطیبه بما ذا تکون؟ فقیل: بالرزق الحلال، روی ذلک عن ابن عباس و سعید بن جبیر و عطاء و الضحّاک. و قیل: بالقناعه، قاله الحسن البصری و زید بن وهب و وهب بن منبه. و روی أیضا عن علیّ و ابن عباس. و قیل: بالتوفیق إلی الطاعه قاله الضحّاک. و قیل: الحیاه الطیبه هی حیاه الجنه، روی عن مجاهد و قتاده و عبد الرحمن بن زید بن أسلم. و حکی عن الحسن أنه قال: لا تطیب الحیاه لأحد إلا فی الجنه، و قیل: الحیاه الطیبه هی السعاده، روی ذلک عن ابن عباس. و قیل: هی المعرفه باللّه، حکی ذلک عن جعفر الصادق. و قال أبو بکر الورّاق: هی حلاوه الطاعه. و قال سهل بن عبد اللّه التستری: هی أن ینزع عن العبد تدبیر نفسه و یردّ تدبیره إلی الحق. و قیل: هی الاستغناء عن الخلق و الافتقار إلی الحق، و أکثر المفسرین علی أن هذه الحیاه الطیبه هی فی الدنیا لا فی الآخره، لأن حیاه الآخره قد ذکرت بقوله: وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ ما کانُوا یَعْمَلُونَ و قد قدّمنا قریبا تفسیر الجزاء بالأحسن، و وحّد الضمیر فی لنحیینه، و جمعه فی و لنجزینهم حملا علی لفظ من، و علی معناه. ثم لما ذکر سبحانه العمل الصالح و الجزاء علیه أتبعه بذکر الاستعاذه التی تخلص بها الأعمال الصالحه عن الوساوس الشیطانیه فقال: فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ و الفاء لترتیب الاستعاذه علی العمل الصالح، و قیل: هذه الآیه متصله بقوله: وَ نَزَّلْنا





عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ «2»، و التقدیر: فإذا أخذت فی قراءته فاستعذ. قال الزجاج و غیره من أئمه اللغه:

معناه إذا أردت أن تقرأ القرآن فاستعذ، و لیس معناه استعذ بعد أن تقرأ القرآن، و مثله: إذا أکلت فقل بسم اللّه. قال الواحدی: و هذا إجماع الفقهاء أن الاستعاذه قبل القراءه، إلا ما روی عن أبی هریره و ابن سیرین و داود و مالک و حمزه من القراء فإنهم قالوا: الاستعاذه بعد القراءه، ذهبوا إلی ظاهر الآیه؛ و معنی فاستعذ باللّه: اسأله سبحانه أن یعیذک من الشیطان الرجیم، أی: من وساوسه، و تخصیص قراءه القرآن من بین الأعمال الصالحه بالاستعاذه عند إرادتها للتنبیه علی أنها لسائر الأعمال الصالحه عند إرادتها أهمّ، لأنه إذا وقع الأمر بها عند قراءه القرآن الذی لا یأتیه الباطل من بین یدیه و لا من خلفه کانت عند إراده غیره أولی، کذا قیل. و توجیه الخطاب إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم للإشعار بأن غیره أولی منه بفعل الاستعاذه؛ لأنه إذا أمر بها لدفع وساوس الشیطان مع عصمته، فکیف بسائر أمته؟ و قد ذهب الجمهور إلی أن الأمر فی الآیه للندب. و روی عن عطاء الوجوب أخذا بظاهر الأمر. و قد تقدّم الکلام فی الاستعاذه مستوفی فی أوّل هذا التفسیر، و الضمیر فی إِنَّهُ لَیْسَ لَهُ سُلْطانٌ للشأن أو للشیطان، أی: لیس له تسلط عَلَی إغواء الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ و حکی الواحدی عن جمیع المفسرین أنهم فسروا السلطان بالحجه. و قالوا: المعنی لیس 

______________________________

(1). الفرقان: 23.

(2). النحل: 89.
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له حجّه علی المؤمنین فی إغوائهم و دعائهم إلی الضلاله؛ و معنی وَ عَلی رَبِّهِمْ





یَتَوَکَّلُونَ یفوضون أمورهم إلیه فی کل قول و فعل، فإن الإیمان باللّه و التوکل علیه یمنعان الشیطان من وسوسته لهم، و إن وسوس لأحد منهم لا تؤثر فیه وسوسته و هذه الجمله تعلیل للأمر بالاستعاذه، و هؤلاء الجامعون بین الإیمان و التوکل هم الذین قال فیهم إبلیس: إِلَّا عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ*، و قال اللّه فیهم: إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ إِلَّا مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْغاوِینَ «1»، ثم حصر سبحانه سلطان الشیطان، فقال: إِنَّما سُلْطانُهُ أی: تسلطه علی الإغواء عَلَی الَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ أی: یتخذونه ولیا و یطیعونه فی وساوسه وَ الَّذِینَ هُمْ بِهِ مُشْرِکُونَ الضمیر فی به یرجع إلی اللّه تعالی، أی: الذین هم باللّه مشرکون، و قیل: یرجع إلی الشیطان؛ و المعنی:

و الذین هم من أجله و بسبب وسوسته مشرکون باللّه وَ إِذا بَدَّلْنا آیَهً مَکانَ آیَهٍ هذا شروع منه سبحانه فی حکایه شبه کفریه و دفعها، و معنی التبدیل: رفع الشی ء مع وضع غیره مکانه، و تبدیل الآیه رفعها بأخری غیرها، و هو نسخها بآیه سواها. و قد تقدّم الکلام فی النسخ فی البقره قالُوا أی: کفار قریش الجاهلون للحکمه فی النسخ إِنَّما أَنْتَ یا محمد مُفْتَرٍ أی: کاذب مختلق علی اللّه متقوّل علیه بما لم یقل، حیث تزعم أنه أمرک بشی ء، ثم تزعم أنه أمرک بخلافه، فردّ اللّه سبحانه علیهم بما یفید جهلهم فقال: بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ شیئا من العلم أصلا، أو لا یعلمون بالحکمه فی النسخ، فإنه مبنیّ علی المصالح التی یعلمها اللّه سبحانه، فقد یکون فی شرع هذا الشی ء مصلحه مؤقته بوقت، ثم تکون المصلحه بعد ذلک الوقت فی شرع غیره، و لو انکشف الغطاء لهؤلاء الکفره لعرفوا أنّ





ذلک وجه الصواب و منهج العدل و الرفق و اللطف.

ثم بیّن سبحانه لهؤلاء المعترضین علی حکمه النسخ الزاعمین أن ذلک لم یکن من عند اللّه، و أن رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم افتراه فقال: قُلْ نَزَّلَهُ أی: القرآن المدلول علیه بذکر الآیه رُوحُ الْقُدُسِ أی جبریل، و القدس التطهیر؛ و المعنی: نزله الروح المطهر من أدناس البشریه، فهو من إضافه الموصوف إلی الصفه مِنْ رَبِّکَ أی: ابتداء تنزیله من عنده سبحانه، و بِالْحَقِ فی محل نصب علی الحال: أی متلبسا بکونه حقا ثابتا لحکمه بالغه لِیُثَبِّتَ الَّذِینَ آمَنُوا علی الإیمان، فیقولون: کلّ من الناسخ و المنسوخ من عند ربنا، و لأنهم أیضا إذا عرفوا ما فی النسخ من المصالح ثبتت أقدامهم علی الإیمان و رسخت عقائدهم. و قرئ لِیُثَبِّتَ من الإثبات وَ هُدیً وَ بُشْری لِلْمُسْلِمِینَ و هما معطوفان علی محل لیثبت، أی: تثبیتا لهم و هدایه و بشاره، و فیه تعریض بحصول أضداد هذه الخصال لغیرهم. ثم ذکر سبحانه شبهه أخری من شبههم فقال: وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ إِنَّما یُعَلِّمُهُ بَشَرٌ اللام هی الموطئه، أی: و لقد نعلم أن هؤلاء الکفار یقولون إنما یعلم محمدا القرآن بشر من بنی آدم غیر ملک. و قد اختلف أهل العلم فی تعیین هذا البشر الذی زعموا علیه ما زعموا، فقیل هو غلام الفاکه بن المغیره، و اسمه جبر، و کان نصرانیا فأسلم، و کان کفار قریش إذا سمعوا من النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أخبار القرون الأولی مع کونه أمیا، قالوا: إنما یعلمه جبر. و قیل: اسمه یعیش، عبد لبنی الحضرمیّ، و کان یقرأ الکتب الأعجمیه. و قیل: غلام لبنی عامر بن لؤیّ. و





قیل: هما غلامان؛ اسم أحدهما

______________________________

(1). الحجر: 42.
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یسار، و اسم الآخر جبر، و کانا صیقلین «1» یعملان السیوف. و کانا یقرآن کتابا لهم، و قیل: کانا یقرآن التوراه و الإنجیل. و قیل: عنوا سلمان الفارسی. و قیل: عنوا نصرانیا بمکه اسمه بلعام، و کان یقرأ التوراه. و قیل:

عنوا رجلا نصرانیا کان اسمه أبا میسره یتکلم بالرومیه، و فی روایه اسمه عداس. قال النحاس: و هذه الأقوال غیر متناقضه، لأنه یجوز أنهم زعموا أنهم جمیعا یعلمونه، و لکن لا یمکن الجمع باعتبار قول من قال إنه سلمان، لأن هذه الآیه مکیه، و هو إنما أتی إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بالمدینه. ثم أجاب سبحانه عن قولهم هذا فقال: لِسانُ الَّذِی یُلْحِدُونَ إِلَیْهِ أَعْجَمِیٌ الإلحاد: المیل، یقال: لحد و ألحد؛ أی: مال عن القصد. و قد تقدّم فی الأعراف. و قرأ حمزه و الکسائی یلحدون بفتح الیاء و الحاء. و قرأ من عداهما بضم الیاء و کسر الحاء، أی:

لسان الذین یمیلون إلیه و یزعمون أنه یعلمک أعجمیّ، یقال: رجل أعجم و امرأه عجماء؛ أی: لا یفصحان، و العجمه: الإخفاء، و هی ضدّ البیان، و العرب تسمّی کلّ من لا یعرف لغتهم و لا یتکلم بها أعجمیا. قال الفرّاء: الأعجم الذی فی لسانه عجمه و إن کان من العرب، و الأعجمیّ: هو العجمی الذی أصله من العجم.

و قال أبو علی الفارسی: العجمی المنسوب إلی العجم الذی لا یفصح سواء کان من العرب أو من العجم، و کذلک الأعجم، و الأعجمی المنسوب إلی العجم و إن کان فصیحا وَ هذا لِسانٌ عَرَبِیٌّ مُبِینٌ الإشاره إلی القرآن، و سمّاه لسانا لأن العرب تقول للقصیده و





البیت لسانا، و منه قول الشاعر:

لسان الشرّ تهدیها إلیناو خنت و ما حسبتک أن تخونا 

أو أراد باللسان البلاغه، فکأنه قال: و هذا القرآن ذو بلاغه عربیه و بیان واضح، فکیف تزعمون أن بشرا یعلمه من العجم. و قد عجزتم أنتم عن معارضه سوره منه، و أنتم أهل اللسان العربی و رجال الفصاحه و قاده البلاغه و هاتان الجملتان مستأنفتان سیقتا لإبطال طعنهم و دفع کذبهم. و لما ذکر سبحانه جوابهم وبخهم و هدّدهم فقال: إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِآیاتِ اللَّهِ أی: لا یصدّقون بها لا یَهْدِیهِمُ اللَّهُ إلی الحق الذی هو سبیل النجاه هدایه موصله إلی المطلوب لما علم من شقاوتهم وَ لَهُمْ فی الآخره عَذابٌ أَلِیمٌ بسبب ما هم علیه من الکفر و التکذیب بآیات اللّه. ثم لما وقع منهم نسبه الافتراء إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ردّ علیهم بقوله: إِنَّما یَفْتَرِی الْکَذِبَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِآیاتِ اللَّهِ فکیف یقع الافتراء من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و هو رأس المؤمنین بها، و الداعین إلی الإیمان بها، و هؤلاء الکفار هم الذین لا یؤمنون بها، فهم المفترون للکذب.

قال الزجاج: المعنی إنما یفتری الکذب الذین إذا رأوا الآیات التی لا یقدر علیها إلا اللّه کذبوا بها هؤلاء أکذب الکذبه، ثم سمّاهم الکاذبین، فقال: وَ أُولئِکَ أی: المتّصفون بذلک هُمُ الْکاذِبُونَ أی: إن الکذب نعت لازم لهم و عاده من عاداتهم فهم الکاملون فی الکذب، إذ لا کذب أعظم من تکذیبهم بآیات اللّه.

و قد أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس أنه سئل عن الحیاه





الطیبه المذکوره فی الآیه فقال: الحیاه الطیبه الرزق الحلال فی هذه الحیاه الدنیا، و إذا صار

______________________________
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إلی ربه جازاه بأحسن ما کان یعمل. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: الکسب الطیب و العمل الصالح. و أخرج العسکری فی الأمثال عن علیّ فی الآیه قال: القناعه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشّعب، من طرق عن ابن عباس قال: القنوع، قال: و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یدعو:

«اللهم قنّعنی بما رزقتنی، و بارک لی فیه، و اخلف علی کلّ غائبه لی بخیر». و أخرج أحمد و مسلم و الترمذی و ابن ماجه عن ابن عمرو أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «قد أفلح من أسلم، و رزق کفافا، و قنّعه اللّه بما آتاه».

و أخرج الترمذی و النسائی من حدیث فضاله بن عبید أنه سمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «قد أفلح من هدی إلی الإسلام، و کان عیشه کفافا، و قنع به». و أخرج عبد الرزاق فی المصنف، و ابن المنذر عن عطاء قال:

الاستعاذه واجبه لکل قراءه فی الصلاه و غیرها من أجل قوله: فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ و قد ورد فی مشروعیه الاستعاذه عند التلاوه ما لعلنا قد قدّمنا ذکره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّما سُلْطانُهُ عَلَی الَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ یقول: سلطان الشیطان علی من تولی الشیطان و عمل بمعصیه اللّه. و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن مردویه،





و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذا بَدَّلْنا آیَهً مَکانَ آیَهٍ و قوله: ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ هاجَرُوا مِنْ بَعْدِ ما فُتِنُوا «1» قال:

عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح کان یکتب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأزلّه الشیطان فلحق بالکفار، فأمر به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقتل یوم الفتح، فاستجار له عثمان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأجاره. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ إِذا بَدَّلْنا آیَهً مَکانَ آیَهٍ قال: هو کقوله: ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها «2». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، قال السیوطی: بسند ضعیف، عن ابن عباس قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یعلم بمکه قینا اسمه بلعام، و کان أعجمیا، فکان المشرکون یرون رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یدخل علیه و یخرج من عنده، فقالوا: إنما یعلّمه بلعام، فأنزل اللّه: وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ الآیه. و أخرج الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی شعب الإیمان، عنه فی الآیه. قال: قالوا إنما یعلم محمدا عبد ابن الحضرمی و هو صاحب الکتب، فأنزل اللّه هذه الآیه. و أخرج آدم بن أبی إیاس و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن عبد اللّه بن مسلم الحضرمی قال: کان لنا عبدان من أهل عین التمر، یقال لأحدهما یسار و الآخر جبر، و کانا یصنعان السیوف بمکه، و کانا یقرآن الإنجیل، فربما مرّ بهما النبیّ صلّی اللّه





علیه و سلّم و هما یقرآن فیقف و یستمع، فقال المشرکون: إنما یتعلّم منهما، فنزلت هذه الآیه.

______________________________

(1). النحل: 110.

(2). البقره: 106.
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[سوره النحل (16): الآیات 106 الی 111]

مَنْ کَفَرَ بِاللَّهِ مِنْ بَعْدِ إِیمانِهِ إِلاَّ مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ وَ لکِنْ مَنْ شَرَحَ بِالْکُفْرِ صَدْراً فَعَلَیْهِمْ غَضَبٌ مِنَ اللَّهِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ (106) ذلِکَ بِأَنَّهُمُ اسْتَحَبُّوا الْحَیاهَ الدُّنْیا عَلَی الْآخِرَهِ وَ أَنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ (107) أُولئِکَ الَّذِینَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ سَمْعِهِمْ وَ أَبْصارِهِمْ وَ أُولئِکَ هُمُ الْغافِلُونَ (108) لا جَرَمَ أَنَّهُمْ فِی الْآخِرَهِ هُمُ الْخاسِرُونَ (109) ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ هاجَرُوا مِنْ بَعْدِ ما فُتِنُوا ثُمَّ جاهَدُوا وَ صَبَرُوا إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِها لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (110)

یَوْمَ تَأْتِی کُلُّ نَفْسٍ تُجادِلُ عَنْ نَفْسِها وَ تُوَفَّی کُلُّ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (111)

قوله: مَنْ کَفَرَ بِاللَّهِ مِنْ بَعْدِ إِیمانِهِ قد اختلف أهل العلم فی إعرابه، فذهب الأکثرون علی أنه بدل، إما من الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِآیاتِ اللَّهِ و ما بینهما اعتراض، و المعنی: إنما یفتری الکذب من کفر، و استثنی منهم المکره فلم یدخل تحت حکم الافتراء. ثم قال: وَ لکِنْ مَنْ شَرَحَ بِالْکُفْرِ صَدْراً أی: اعتقده، و طابت به نفسه، و اطمأن إلیه فَعَلَیْهِمْ غَضَبٌ و إما من المبتدأ الذی هو: أُولئِکَ أو من الخبر الذی هو: الْکاذِبُونَ و ذهب الزجاج إلی الأوّل، و قال الأخفش: إن من مبتدأ و خبره محذوف اکتفی منه بخبر من الثانیه، کقولک: من یأتنا من یحسن نکرمه؛ و قیل: هو، أی مَنْ 106 فی مَنْ کَفَرَ منصوب علی الذمّ، و قیل: إن من شرطیه و الجواب محذوف؛ لأن جواب مَنْ شَرَحَ دالّ علیه،






و هو کقول الأخفش، و إنما خالفه فی إطلاق لفظ الشرط علی من و الجواب علی خبرها فکأنه قیل علی هذا من کفر باللّه فعلیهم غضب إلا من أکره، و لکن من شرح بالکفر صدرا فعلیهم غضب، و إنما صح استثناء المکره من الکافر مع أنه لیس بکافر لأنه ظهر منه بعد الإیمان ما لا یظهر إلا من الکافر لو لا الإکراه. قال القرطبی: أجمع أهل العلم علی أن من أکره علی الکفر حتی خشی علی نفسه القتل أنه لا إثم علیه إن کفر و قلبه مطمئن بالإیمان، و لا تبین منه زوجته، و لا یحکم علیه بحکم الکفر. و حکی عن محمد بن الحسن: أنه إذا أظهر الکفر کان مرتدا فی الظاهر، و فیما بینه و بین اللّه علی الإسلام، و تبین منه امرأته، و لا یصلی علیه إن مات، و لا یرث أباه إن مات مسلما، و هذا القول مردود علی قائله، مدفوع بالکتاب و السنه، و ذهب الحسن البصری و الأوزاعی و الشافعی و سحنون إلی أن هذه الرخصه المذکوره فی هذه الآیه إنما جاءت فی القول، و أما فی الفعل فلا رخصه، مثل أن یکره علی السجود لغیر اللّه و یدفعه ظاهر الآیه، فإنها عامه فیمن أکره من غیر فرق بین القول و الفعل، و لا دلیل لهؤلاء القاصرین للآیه علی القول و خصوص السبب لا اعتبار به مع عموم اللفظ؛ کما تقرر فی علم الأصول، و جمله وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ فی محل نصب علی الحال من المستثنی، أی:

إلا من کفر بإکراه، و الحال أن قلبه مطمئن بالإیمان لم تتغیر عقیدته، و لیس بعد هذا الوعید العظیم و هو الجمع





للمرتدین بین غضب اللّه و عظیم عذابه، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی الکفر بعد الإیمان، أو إلی الوعید بالغضب و العذاب، و الباء فی بِأَنَّهُمُ اسْتَحَبُّوا الْحَیاهَ الدُّنْیا للسببیه، أی: ذلک بسبب تأثیرهم للحیاه الدنیا عَلَی الْآخِرَهِ وَ أَنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ معطوف علی: بِأَنَّهُمُ اسْتَحَبُّوا، أی: ذلک بأنهم استحبوا، و بأن اللّه لا یهدی القوم الکافرین إلی الإیمان به، ثم وصفهم بقوله: أُولئِکَ أی:

الموصوفون بما ذکر من الأوصاف القبیحه الَّذِینَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ سَمْعِهِمْ وَ أَبْصارِهِمْ فلم یفهموا المواعظ و لا سمعوها. و لا أبصروا الآیات التی یستدل بها علی الحق، و قد سبق تحقیق الطبع فی أوّل البقره، ثم أثبت لهم صفه نقص غیر الصفه المتقدّمه فقال: وَ أُولئِکَ هُمُ الْغافِلُونَ عمّا یراد بهم، و ضمیر الفصل 
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یفید أنهم متناهون فی الغفله، إذ لا غفله أعظم من غفلتهم هذه لا جَرَمَ أَنَّهُمْ فِی الْآخِرَهِ هُمُ الْخاسِرُونَ أی:

الکاملون فی الخسران البالغون إلی غایه منه لیس فوقها غایه، و قد تقدّم تحقیق الکلام فی معنی: لا جَرَمَ فی مواضع منها ما هو فی هذه السوره ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ هاجَرُوا من دار الکفر إلی دار الإسلام، و خبر إن محذوف، و التقدیر لَغَفُورٌ رَحِیمٌ و إنما حذف لدلاله خبر إن ربک المتأخره علیه؛ و قیل: الخبر هو لِلَّذِینَ هاجَرُوا أی: إن ربک لهم بالولایه و النصره لا علیهم، و فیه بعد؛ و قیل: إن خبرها هو قوله لَغَفُورٌ رَحِیمٌ و إن ربک الثانیه تأکید للأولی. قال فی الکشاف: ثم ها هنا للدلاله علی تباعد حال هؤلاء، یعنی الذین نزلت الآیه فیهم عن حال أولئک، و هم عمار





و أصحابه، و یدل علی ذلک ما روی أنها نزلت فی عبد اللّه بن أبی سرح «1»، و سیأتی بیان ذلک مِنْ بَعْدِ ما فُتِنُوا أی: فتنهم الکفار بتعذیبهم لهم لیرجعوا فی الکفر، و قرئ فتنوا علی البناء للفاعل، أی: اللذین فتنوا المؤمنین و عذّبوهم علی الإسلام ثُمَّ جاهَدُوا فی سبیل اللّه و صبروا علی ما أصابهم من الکفار، و علی ما یلقونه من مشاق التکلیف لَغَفُورٌ رَحِیمٌ أی: کثیر الغفران و الرحمه لهم، و معنی الآیه علی قراءه من قرأ فتنوا علی البناء للفاعل واضح ظاهر، أی: إن ربک لهؤلاء الکفار الذین فتنوا من أسلم و عذبوهم ثم جاهدوا و صبروا لغفور رحیم، و أما علی قراءه البناء للمفعول و هی قراءه الجمهور، فالمعنی: أن هؤلاء المفتونین الذین تکلّموا بکلمه الکفر مکرهین و صدورهم غیر منشرحه للکفر إذا صلحت أعمالهم، و جاهدوا فی اللّه، و صبروا علی المکاره، لغفور لهم رحیم بهم؛ و أما إذا کان سبب الآیه هذه هو عبد اللّه بن أبی سرح الذی ارتدّ عن الإسلام، ثم رجع بعد ذلک إلی الإسلام، فالمعنی: أن هذا المفتون فی دینه بالرّده إذا أسلم و جاهد و صبر فاللّه غفور له رحیم به، و الضمیر فی بعدها یرجع إلی الفتنه أو إلی المهاجره و الجهاد و الصبر، أو إلی الجمیع یَوْمَ تَأْتِی کُلُّ نَفْسٍ تُجادِلُ عَنْ نَفْسِها قال الزجاج: یوم تأتی منتصب بقوله «رحیم»، أو بإضمار اذکر، أو ذکرهم، أو أنذرهم، و قد استشکل إضافه ضمیر النفس إلی النفس، و لا بد من التغایر بین المضاف و المضاف إلیه. و أجیب بأن المراد بالنفس الأولی جمله بدن الإنسان، و بالنفس الثانیه الذات، فکأن قیل:





یوم یأتی کل إنسان یجادل عن ذاته لا یهمّه غیرها، و معنی المجادله عنها الاعتذار عنها، فهو مجادل و مخاصم عن نفسه لا یتفرّغ لغیرها یوم القیامه.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: لما أراد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یهاجر إلی المدینه قال لأصحابه: تفرّقوا عنی، فمن کانت به قوّه فلیتأخر إلی آخر اللیل، و من لم تکن به قوّه فلیذهب فی أوّل اللیل، فإذا سمعتم بی قد استقرّت بی الأرض فالحقوا بی، فأصبح بلال المؤذن و خبّاب و عمار و جاریه من قریش کانت أسلمت، فأخذهم المشرکون و أبو جهل، فعرضوا علی بلال أن یکفر فأبی، فجعلوا یضعون درعا من حدید فی الشمس ثم یلبسونها إیاه، فإذا ألبسوها إیاه قال: أحد أحد؛ و أما خباب فجعلوا یجرّونه فی الشوک؛ و أما عمار فقال لهم کلمه أعجبتهم تقیه؛ و أما الجاریه فوتد لها أبو جهل أربعه أوتاد، ثم مدّها فأدخل الحربه فی قبلها حتی قتلها، ثم خلّوا عن بلال و خباب و عمار فلحقوا برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأخبروه بالذی کان من أمرهم، و اشتدّ علی عمار الذی کان تکلّم به، فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: کیف کان قلبک حین قلت 

______________________________

(1). هو عبد اللّه بن سعد بن أبی السرح.
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الذی قلت؟ کان منشرحا بالذی قلت أم لا؟ قال: لا، فأنزل اللّه إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ 

و أخرج عبد الرزاق و ابن سعد و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی





و ابن عساکر من طریق أبی عبیده بن محمد بن عمار عن أبیه قال: أخذ المشرکون عمار بن یاسر فلم یترکوه حتی سبّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و ذکر آلهتهم بخیر؛ فترکوه، فلما أتی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: ما وراءک؟ قال: شرّ ما ترکت حتی نلت منک و ذکرت آلهتهم بخیر، قال: کیف تجد قلبک؟ قال: مطمئنا بالإیمان، قال: إن عادوا فعد، فنزلت إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ قال: ذاک عمار بن یاسر وَ لکِنْ مَنْ شَرَحَ بِالْکُفْرِ صَدْراً عبد اللّه بن أبی سرح. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن عساکر عن أبی مالک فی قوله: إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ قال: نزلت فی عمار بن یاسر، و فی الباب روایات مصرّحه بأنها نزلت فی عمار بن یاسر. و أخرج ابن أبی حاتم عن محمد بن سیرین قال: نزلت هذه الآیه إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ فی عیاش بن أبی ربیعه. و أخرج ابن مردویه من طریق عکرمه عن ابن عباس قال: فی سوره النحل: فَعَلَیْهِمْ غَضَبٌ مِنَ اللَّهِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ ثم نسخ و استثنی من ذلک فقال: ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ هاجَرُوا مِنْ بَعْدِ ما فُتِنُوا الآیه قال: و هو عبد اللّه بن أبی سرح الذی کان یکتب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فأزلّه الشیطان فلحق بالکفار، فأمر به النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقتل یوم فتح مکه، فاستجار له عثمان بن عفان فأجاره النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر عن عکرمه و الحسن مثله. و





أخرج ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآیه: ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ هاجَرُوا مِنْ بَعْدِ ما فُتِنُوا فیمن کان یفتن من أصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن مردویه عنه قال: کان قوم من أهل مکه قد أسلموا و کانوا یستخفون بالإسلام فنزلت فیهم ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ هاجَرُوا الآیه، فکتبوا إلیهم بذلک إنّ اللّه قد جعل لکم مخرجا فاخرجوا، فأدرکهم المشرکون فقاتلوهم فنجا من نجا، و قتل من قتل. و أخرج ابن أبی شیبه عن الحسن أن عیونا لمسیلمه أخذوا رجلین من المسلمین فأتوه بهما، فقال لأحدهما: أتشهد أن محمدا رسول اللّه؟ قال:

نعم، قال: أتشهد أنی رسول اللّه؟ فأهوی إلی أذنیه فقال: إنی أصمّ، فأمر به فقتل؛ و قال للآخر: أتشهد أن محمدا رسول اللّه؟ قال: نعم، قال: أتشهد أنی رسول اللّه؟ قال: نعم، فأرسله فأتی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال له أما صاحبک فمضی علی إیمانه، و أما أنت فأخذت بالرخصه. و هو مرسل.


[سوره النحل (16): الآیات 112 الی 119]

وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلاً قَرْیَهً کانَتْ آمِنَهً مُطْمَئِنَّهً یَأْتِیها رِزْقُها رَغَداً مِنْ کُلِّ مَکانٍ فَکَفَرَتْ بِأَنْعُمِ اللَّهِ فَأَذاقَهَا اللَّهُ لِباسَ الْجُوعِ وَ الْخَوْفِ بِما کانُوا یَصْنَعُونَ (112) وَ لَقَدْ جاءَهُمْ رَسُولٌ مِنْهُمْ فَکَذَّبُوهُ فَأَخَذَهُمُ الْعَذابُ وَ هُمْ ظالِمُونَ (113) فَکُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ حَلالاً طَیِّباً وَ اشْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ إِیَّاهُ تَعْبُدُونَ (114) إِنَّما حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهَ وَ الدَّمَ وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ وَ ما أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (115) وَ لا تَقُولُوا لِما تَصِفُ أَلْسِنَتُکُمُ الْکَذِبَ هذا حَلالٌ وَ هذا حَرامٌ لِتَفْتَرُوا عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ إِنَّ






الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ لا یُفْلِحُونَ (116)

مَتاعٌ قَلِیلٌ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (117) وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا ما قَصَصْنا عَلَیْکَ مِنْ قَبْلُ وَ ما ظَلَمْناهُمْ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (118) ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ عَمِلُوا السُّوءَ بِجَهالَهٍ ثُمَّ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلِکَ وَ أَصْلَحُوا إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِها لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (119)
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قوله: وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا قَرْیَهً قد قدّمنا أن ضرب مضمن معنی جعل حتی تکون قریه المفعول الأوّل و مثلا المفعول الثانی، و إنما تأخرت قریه لئلا یقع الفصل بینها و بین صفاتها. و قدّمنا أیضا أنه یجوز أن یکون ضرب علی بابه غیر مضمن و یکون مثلا مفعوله الأوّل و قریه بدلا منه. و قد اختلف المفسرون هل المراد بهذه القریه قریه معینه، أو المراد قریه غیر معینه، بل کل قوم أنعم اللّه علیهم، فأبطرتهم النعمه؟ فذهب الأکثر إلی الأوّل و صرّحوا بأنها مکه، و ذلک لما دعا علیهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و قال: «اللهم اشدد وطأتک علی مضر، و اجعلها علیهم سنین کسنیّ یوسف»، فابتلوا بالقحط حتی أکلوا العظام. و الثانی أرجح لأن تنکیر قریه یفید ذلک، و مکه تدخل فی هذا العموم البدلی دخولا أوّلیا، و أیضا یکون الوعید أبلغ، و المثل أکمل، و غیر مکه مثلها، و علی فرض إرادتها ففی المثل إنذار لغیرها من مثل عاقبتها، ثم وصف القریه بأنها کانَتْ آمِنَهً غیر خائفه مُطْمَئِنَّهً غیر منزعجه، أی: لا یخاف أهلها و لا ینزعجون یَأْتِیها رِزْقُها أی: ما یرتزق به أهلها رَغَداً واسعا مِنْ کُلِّ مَکانٍ من الأمکنه التی یجلب ما فیها إلیها فَکَفَرَتْ أی: کفر أهلها بِأَنْعُمِ اللَّهِ





التی أنعم بها علیهم، و الأنعم جمع نعمه کالأشدّ جمع شدّه، و قیل: جمع نعمی، مثل بؤسی و أبؤس، و هذا الکفر منهم هو کفرهم باللّه سبحانه و تکذیب رسله فَأَذاقَهَا اللَّهُ أی: أذاق أهلها لِباسَ الْجُوعِ وَ الْخَوْفِ سمی ذلک لباسا لأنه یظهر به علیهم من الهزال و شحوبه اللون و سوء الحال ما هو کاللباس، فاستعیر له اسمه و أوقع علیه الإذاقه، و أصلها الذوق بالفم، ثم استعیرت لمطلق الاتصال مع إنبائها بشدّه الإصابه لما فیها من اجتماع الإدراکین: إدراک اللمس، و الذوق. روی أن ابن الراوندی الزندیق قال لابن الأعرابی إمام اللغه و الأدب: هل یذاق اللباس؟ فقال له ابن الأعرابی: لا بأس أیها النسناس، هب أن محمدا ما کان نبیا، أما کان عربیا؟ کأنه طعن فی الآیه بأن المناسب أن یقال: فکساها اللّه لباس الجوع أو فأذاقها اللّه طعم الجوع، فردّ علیه ابن الأعرابی. و قد أجاب علماء البیان أن هذا من تجرید الاستعاره، و ذلک أنه استعار اللباس لما غشی الإنسان من بعض الحوادث کالجوع و الخوف لاشتماله علیه اشتمال اللباس علی اللابس، ثم ذکر الوصف ملائما للمستعار له و هو الجوع و الخوف، لأن إطلاق الذوق علی إدراک الجوع و الخوف جری عندهم مجری الحقیقه، فیقولون: ذاق فلان البؤس و الضر و أذاقه غیره، فکانت الاستعاره مجرّده، و لو قال فکساها کانت مرشحه. و قیل: و ترشیح الاستعاره و إن کان مستحسنا من جهه المبالغه، إلا أنّ للتجرید ترجیحا من حیث إنه روعی جانب المستعار له، فازداد الکلام وضوحا، و قیل: إن أصل الذوق بالفم، ثم قد یستعار فیوضع موضع التعرف و الاختبار، و من ذلک قول الشاعر:

و من





یذق الدّنیا فإنّی طعمتهاو سیق إلینا عذبها و عذابها 
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و قرأ حفص بن غیاث و نصر بن عاصم و ابن أبی إسحاق و أبو عمرو فیما روی عنه عبد الوارث بنصب الخوف عطفا علی لباس، و قرأ الباقون بالخفض عطفا علی الجوع. قال الفراء: کلّ الصفات أجریت علی القریه إلا قوله: یَصْنَعُونَ تنبیها علی أن المراد فی الحقیقه أهلها وَ لَقَدْ جاءَهُمْ یعنی أهل مکه رَسُولٌ مِنْهُمْ من جنسهم یعرفونه و یعرفون نسبه، فأمرهم بما فیه نفعهم و نهاهم عما فیه ضرّهم فَکَذَّبُوهُ فیما جاء به فَأَخَذَهُمُ الْعَذابُ النازل بهم من اللّه سبحانه، و الحال أنهم فی حال أخذ العذاب لهم ظالِمُونَ لأنفسهم بإیقاعها فی العذاب الأبدیّ و لغیرهم بالإضرار بهم و صدّهم عن سبیل اللّه، و هذا الکلام من تمام المثل المضروب. و قیل: إن المراد بالعذاب هنا هو الجوع الذی أصابهم، و قیل: القتل یوم بدر، ثم لما وعظهم اللّه سبحانه بما ذکره من حال أهل القریه المذکوره أمرهم أن یأکلوا مما رزقهم اللّه من الغنائم و نحوها، و جاء بالفاء للإشعار بأن ذلک متسبب عن ترک الکفر. و المعنی: أنکم لما آمنتم و ترکتم الکفر فکلوا الحلال الطیب و هو الغنیمه و اترکوا الخبائث و هو المیته و الدم وَ اشْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ التی أنعم بها علیکم و اعرفوا حقّها إِنْ کُنْتُمْ إِیَّاهُ تَعْبُدُونَ و لا تعبدون غیره، أو إن صحّ زعمکم أنکم تقصدون بعباده الآلهه التی زعمتم عباده اللّه تعالی، و قیل: إن الفاء فی فکلوا داخله علی الأمر بالشکر، و إنما أدخلت علی الأمر بالأکل لأن الأکل ذریعه إلی الشکر إِنَّما حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهَ وَ الدَّمَ





وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ وَ ما أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ کرّر سبحانه ذکر هذه المحرمات فی البقره و المائده و الأنعام و فی هذه السوره قطعا للأعذار و إزاله للشبهه، ثم ذکر الرخصه فی تناول شی ء مما ذکر فقال: فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ و قد تقدّم الکلام علی جمیع ما هو مذکور هنا مستوفی. ثم زیف طریقه الکفار فی الزیاده علی هذه المحرمات کالبحیره و السائبه و فی النقصان عنها کتحلیل المیته و الدمّ فقال: وَ لا تَقُولُوا لِما تَصِفُ أَلْسِنَتُکُمُ الْکَذِبَ قال الکسائی و الزجاج: ما هنا مصدریه و انتصاب الکذب بلا تقولوا، أی: لا تقولوا الکذب لأجل وصف ألسنتکم، و معناه: لا تحرموا و لا تحللوا لأجل قول تنطق به ألسنتکم من غیر حجه، و یجوز أن تکون ما موصوله و الکذب منتصب بتصف، أی: لا تقولوا للذی تصف ألسنتکم الکذب فیه هذا حَلالٌ وَ هذا حَرامٌ فحذف لفظه فیه لکونه معلوما، فیکون قوله هذا حلال و هذا حرام بدلا من الکذب. و یجوز أن یکون فی الکلام حذف بتقدیر القول، أی: و لا تقولوا لما تصف ألسنتکم فتقول هذا حلال و هذا حرام، أو قائله هذا حلال و هذا حرام، و یجوز أن ینتصب الکذب أیضا بتصف و تکون ما مصدریه، أی: لا تقولوا هذا حلال و هذا حرام لوصف ألسنتکم الکذب. و قرئ الکذب بضم الکاف و الذال و الباء علی أنه نعت للألسنه، و قرأ الحسن بفتح الکاف و کسر الذال و الباء نعتا لما. و قیل: علی البدل من ما، أی: و لا تقولوا الکذب الذی تصفه ألسنتکم هذا حلال و هذا حرام،





و اللام فی لِتَفْتَرُوا عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ هی لام العاقبه لا لام العرض، أی: فیتعقب ذلک افتراؤکم علی اللّه الکذب بالتحلیل و التحریم و إسناد ذلک إلیه من غیر أن یکون منه إِنَّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ أیّ افتراء کان لا یُفْلِحُونَ بنوع من أنواع الفلاح و هو الفوز بالمطلوب؛ و ارتفاع مَتاعٌ قَلِیلٌ علی أنه خبر مبتدأ محذوف. قال الزجاج: أی: متاعهم متاع قلیل،
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أو هو مبتدأ خبره محذوف، أی: لهم متاع قلیل وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ یردّون إلیه فی الآخره. ثم خصّ محرمات الیهود بالذکر فقال: وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا أی: حرّمنا علیهم خاصه دون غیرهم ما قَصَصْنا عَلَیْکَ بقولنا: حَرَّمْنا کُلَّ ذِی ظُفُرٍ وَ مِنَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ شُحُومَهُما «1» الآیه، و مِنْ قَبْلُ متعلّق بقصصنا أو بحرمنا وَ ما ظَلَمْناهُمْ بذلک التحریم بل جزیناهم ببغیهم وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ حیث فعلوا أسباب ذلک فحرّمنا علیهم تلک الأشیاء عقوبه لهم. ثم بیّن سبحانه أن الافتراء علی اللّه سبحانه و مخالفه أمره لا یمنعهم من التوبه و حصول المغفره فقال: ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ عَمِلُوا السُّوءَ بِجَهالَهٍ أی: متلبسین بجهاله، و قد تقدّم تفسیر هذه الآیه فی سوره النساء ثُمَّ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلِکَ أی من بعد عملهم للسوء، و فیه تأکید فإن ثم قد دلّت علی البعدیه فأکدها بزیاده ذکر البعدیه وَ أَصْلَحُوا أعمالهم التی کان فیها فساد بالسوء الذی عملوه، ثم کرّر ذلک تأکیدا و تقریرا فقال: إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِها أی:

من بعد التوبه لَغَفُورٌ رَحِیمٌ کثیر الغفران واسع الرحمه.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا





قَرْیَهً قال: یعنی مکه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عطیه فی الآیه مثله و زاد فقال: ألا تری أنه قال: وَ لَقَدْ جاءَهُمْ رَسُولٌ مِنْهُمْ فَکَذَّبُوهُ و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن شهاب قال: القریه التی قال اللّه: کانَتْ آمِنَهً مُطْمَئِنَّهً هی: یثرب. قلت: و لا أدری أیّ دلیل دلّه علی هذا التعیین، و لا أیّ قرینه قامت له علی ذلک، و متی کفرت دار الهجره و مسکن الأنصار بأنعم اللّه، و أیّ وقت أذاقها اللّه لباس الجوع و الخوف، و هی التی تنفی خبثها کما ینفی الکیر خبث الحدید کما صحّ ذلک عن الصادق المصدوق. و صحّ عنه أیضا أنه قال: «و المدینه خیر لهم لو کانوا یعلمون». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ لا تَقُولُوا لِما تَصِفُ أَلْسِنَتُکُمُ الْکَذِبَ الآیه قال: فی البحیره و السائبه. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی نضره قال: قرأت هذه الآیه فی سوره النحل وَ لا تَقُولُوا لِما تَصِفُ أَلْسِنَتُکُمُ الْکَذِبَ هذا حَلالٌ وَ هذا حَرامٌ إلی آخر الآیه، فلم أزل أخاف الفتیا إلی یومی هذا. قلت: صدق رحمه اللّه، فإن هذه الآیه تتناول بعموم لفظها فتیا من أفتی بخلاف ما فی کتاب اللّه أو فی سنه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم، کما یقع کثیرا من المؤثرین للرأی المقدّمین له علی الروایه، أو الجاهلین لعلم الکتاب و السنّه کالمقلده، و إنهم لحقیقون بأن یحال بینهم و بین فتاویهم و یمنعوا من





جهالاتهم، فإنهم أفتوا بغیر علم من اللّه و لا هدی و لا کتاب منیر فضلّوا و أضلّوا، فهم و من یستفتیهم کما قال القائل:

کبهیمه عمیاء قاد زمامهاأعمی علی عوج الطریق الجائر 

و أخرج الطبرانی عن ابن مسعود قال: عسی رجل أن یقول إن اللّه أمر بکذا أو نهی عن کذا، فیقول اللّه عزّ و جلّ له: کذبت؛ أو یقول: إن اللّه حرّم کذا أو أحلّ کذا، فیقول اللّه له: کذبت. و أخرج ابن 
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جریر و ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا ما قَصَصْنا عَلَیْکَ قال: فی سوره الأنعام. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده مثله، و قال حیث یقول: وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا إلی قوله: وَ إِنَّا لَصادِقُونَ «1»


[سوره النحل (16): الآیات 120 الی 128]

إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّهً قانِتاً لِلَّهِ حَنِیفاً وَ لَمْ یَکُ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (120) شاکِراً لِأَنْعُمِهِ اجْتَباهُ وَ هَداهُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (121) وَ آتَیْناهُ فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَّالِحِینَ (122) ثُمَّ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ أَنِ اتَّبِعْ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (123) إِنَّما جُعِلَ السَّبْتُ عَلَی الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِیهِ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَیَحْکُمُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (124)

ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَهِ وَ الْمَوْعِظَهِ الْحَسَنَهِ وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ (125) وَ إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ وَ لَئِنْ صَبَرْتُمْ لَهُوَ خَیْرٌ لِلصَّابِرِینَ (126) وَ اصْبِرْ وَ ما صَبْرُکَ إِلاَّ بِاللَّهِ وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ وَ لا تَکُ فِی ضَیْقٍ مِمَّا یَمْکُرُونَ (127) إِنَّ اللَّهَ مَعَ الَّذِینَ






اتَّقَوْا وَ الَّذِینَ هُمْ مُحْسِنُونَ (128)

لما فرغ سبحانه من دفع شبه المشرکین و إبطال مطاعنهم، و کان إبراهیم علیه السلام من الموحّدین، و هو قدوه کثیر من النبیین، ذکره اللّه فی آخر هذه السوره فقال: إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّهً قال ابن الأعرابیّ:

یقال للرجل العالم أمه، و الأمه: الرجل الجامع للخیر. قال الواحدی: قال أکثر أهل التفسیر: أی: معلّما للخیر، و علی هذا فمعنی کون إبراهیم کان أمه أنه کان معلما للخیر، أو جامعا لخصال الخیر، أو عالما بما علّمه اللّه من الشرائع؛ و قیل: أمه بمعنی مأموم، أی: یؤمه الناس لیأخذوا منه الخیر، کما قال سبحانه: إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً «2». و القانت: المطیع، و قد تقدّم بیان معانی القنوت فی البقره. و الحنیف: المائل عن الأدیان الباطله إلی دین الحق، و قد تقدم بیانه فی الأنعام وَ لَمْ یَکُ مِنَ الْمُشْرِکِینَ باللّه کما تزعمه کفار قریش أنه کان علی دینهم الباطل شاکِراً لِأَنْعُمِهِ التی أنعم اللّه بها علیه، و إن کانت قلیله، کما یدلّ علیه جمع القله، فهو شاکر لما کثر منها بالأولی اجْتَباهُ أی: اختاره للنبوه، و اختصّه بها وَ هَداهُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ و هو ملّه الإسلام و دین الحق وَ آتَیْناهُ فِی الدُّنْیا حَسَنَهً أی: خصله حسنه أو حاله حسنه، و قیل: هی الولد الصالح، و قیل: الثناء الحسن، و قیل: النبوّه، و قیل: الصلاه منا علیه فی التشهد، و قیل:

هی أنه یتولاه جمیع أهل الأدیان، و لا مانع أن یکون ما آتاه اللّه شاملا لذلک کلّه و لما عداه من خصال الخیر وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَّالِحِینَ حسبما وقع منه السؤال لربه حیث قال: وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ- وَ اجْعَلْ





لِی لِسانَ صِدْقٍ فِی الْآخِرِینَ- وَ اجْعَلْنِی مِنْ وَرَثَهِ جَنَّهِ النَّعِیمِ «3». ثُمَّ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ یا محمّد مع علوّ درجتک و سموّ منزلتک و کونک سید ولد آدم أَنِ اتَّبِعْ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ و أصل المله: اسم لما شرعه اللّه لعباده علی لسان نبیّ من أنبیائه، قیل: و المراد هنا اتباع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لمله إبراهیم فی التوحید و الدعوه إلیه. و قال ابن جریر:
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فی التبرّی من الأوثان و التدیّن بدین الإسلام؛ و قیل: فی مناسک الحج؛ و قیل: فی الأصول دون الفروع؛ و قیل: فی جمیع شریعته إلا ما نسخ منها، و هذا هو الظاهر. و قد أمر النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بالاقتداء بالأنبیاء مع کونه سیدهم، فقال تعالی: فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ «1»، و انتصاب حَنِیفاً علی الحال من إبراهیم، و جاز مجی ء الحال منه؛ لأنّ الملّه کالجزء منه، و قد تقرّر فی علم النحو أن الحال من المضاف إلیه جائز، إذا کان یقتضی المضاف العمل فی المضاف إلیه، أو کان جزءا منه، أو کالجزء وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ و هو تکریر لما سبق للنکته التی ذکرناها إِنَّما جُعِلَ السَّبْتُ عَلَی الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِیهِ أی: إنما جعل وبال السبت، و هو المسخ، علی الذین اختلفوا فیه، أو إنما جعل فرض تعظیم السبت و ترک الصید فیه علی الذین اختلفوا فیه لا علی غیرهم من الأمم.

و قد اختلف العلماء فی کیفیه الاختلاف الکائن بینهم فی السبت، فقالت طائفه: إن موسی أمرهم بیوم الجمعه، و عیّنه لهم، و أخبرهم بفضیلته علی غیره، فخالفوه، و قالوا: إن السبت أفضل، فقال اللّه له:





دعهم و ما اختاروا لأنفسهم. و قیل: إن اللّه سبحانه أمرهم بتعظیم یوم فی الأسبوع، فاختلف اجتهادهم فیه، فعینت الیهود السبت لأن اللّه سبحانه فرغ فیه من الخلق، و عینت النصاری یوم الأحد لأن اللّه بدأ فیه الخلق، فألزم اللّه کلا منهم ما أدّی إلیه اجتهاده، و عین لهذه الأمه الجمعه من غیر أن یکلهم إلی اجتهادهم فضلا منه و نعمه.

و وجه اتصال هذه الآیه بما قبلها أن الیهود کانوا یزعمون أن السبت من شرائع إبراهیم، فأخبر اللّه سبحانه أنه إنما جعل السبت علی الذین اختلفوا فیه و لم یجعله علی إبراهیم و لا علی غیره وَ إِنَّ رَبَّکَ لَیَحْکُمُ بَیْنَهُمْ أی:

بین المختلفین فیه یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ فیجازی کلا فیه بما یستحقه ثوابا و عقابا، کما وقع منه سبحانه من المسخ لطائفه منهم و التنجیه لأخری، ثم أمر اللّه سبحانه رسوله أن یدعو أمّته إلی الإسلام فقال:

ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ و حذف المفعول للتعمیم؛ لکونه بعث إلی الناس کافه، و سبیل اللّه هو الإسلام بِالْحِکْمَهِ أی: بالمقاله المحکمه الصحیحه، قیل: و هی الحجج القطعیه المفیده للیقین وَ الْمَوْعِظَهِ الْحَسَنَهِ و هی المقاله المشتمله علی الموعظه الحسنه التی یستحسنها السامع، و تکون فی نفسها حسنه باعتبار انتفاع السامع بها. قیل: و هی الحجج الظنیه الإقناعیه الموجبه للتصدیق بمقدّمات مقبوله، قیل: و لیس للدعوه إلا هاتان الطریقتان، و لکن الداعی قد یحتاج مع الخصم الألدّ إلی استعمال المعارضه و المناقضه و نحو ذلک من الجدل، و لهذا قال سبحانه: وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ أی: بالطریق التی هی أحسن طرق المجادله، و إنما أمر سبحانه بالمجادله الحسنه لکون الداعی محقّا و غرضه صحیحا، و





کان خصمه مبطلا و غرضه فاسدا إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ لما حثّ سبحانه علی الدعوه بالطرق المذکوره؛ بیّن أن الرشد و الهدایه لیس إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و إنما ذلک إلیه تعالی، فقال: إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ أی: هو العالم بمن یضلّ و من یهتدی وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ أی: بمن یبصر الحقّ فیقصده غیر متعنت، و إنما شرع لک الدعوه و أمرک بها قطعا للمعذره و تتمیما للحجه و إزاحه للشبهه، و لیس علیک غیر ذلک، ثم لما کانت الدعوه تتضمّن تکلیف 
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المدعوّین بالرجوع إلی الحق فإن أبوا قوتلوا، أمر الداعی بأن یعدل فی العقوبه فقال: وَ إِنْ عاقَبْتُمْ أی:

أردتم المعاقبه فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ أی: بمثل ما فعل بکم لا تجاوزوا ذلک. قال ابن جریر: أنزلت هذه الآیه فیمن أصیب بظلامه أن لا ینال من ظالمه إذا تمکن إلا مثل ظلامته لا یتعدّاها إلی غیرها، و هذا صواب؛ لأن الآیه و إن قیل إن لها سببا خاصا کما سیأتی، فالاعتبار بعموم اللفظ، و عمومه یؤدّی هذا المعنی الذی ذکره، و سمّی سبحانه الفعل الأوّل الذی هو فعل البادئ بالشرّ عقوبه، مع أن العقوبه لیست إلا فعل الثانی و هو المجازی للمشاکله، و هی باب معروف وقع فی کثیر من الکتاب العزیز. ثم حثّ سبحانه علی العفو فقال:

وَ لَئِنْ صَبَرْتُمْ لَهُوَ خَیْرٌ لِلصَّابِرِینَ أی: لئن صبرتم عن المعاقبه بالمثل فالصبر خیر لکم من الانتصاف، و وضع الصابرین موضع الضمیر، ثناء من اللّه علیهم بأنهم صابرون علی الشدائد. و قد ذهب الجمهور إلی أن هذه الآیه محکمه لأنها وارده فی الصبر





عن المعاقبه و الثناء علی الصابرین علی العموم؛ و قیل: هی منسوخه بآیات القتال، و لا وجه لذلک. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله بالصبر فقال: وَ اصْبِرْ علی ما أصابک من صنوف الأذی وَ ما صَبْرُکَ إِلَّا بِاللَّهِ أی: بتوفیقه و تثبیته، و الاستثناء مفرغ من أعمّ الأشیاء، أی: و ما صبرک مصحوبا بشی ء من الأشیاء إلا بتوفیقه لک، و فیه تسلیه للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم. ثم نهاه عن الحزن فقال: وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ أی: علی الکافرین فی إعراضهم عنک، أو لا تحزن علی قتلی أحد، فإنهم قد أفضوا إلی رحمه اللّه وَ لا تَکُ فِی ضَیْقٍ مِمَّا یَمْکُرُونَ قرأ الجمهور بفتح الضاد، و قرأ ابن کثیر بکسرها. قال ابن السّکّیت:

هما سواء، یعنی المفتوح و المکسور. و قال الفراء: الضّیق بالفتح ما ضاق عنه صدرک، و الضّیق بالکسر ما یکون فی الذی یتسع مثل الدار و الثوب، و کذا قال الأخفش، و هو من الکلام المقلوب؛ لأنّ الضّیق وصف للإنسان یکون فیه و لا یکون الإنسان فیه، و کأنه أراد وصف الضیق بالعظم حتی صار کالشی ء المحیط بالإنسان من جمیع جوانبه؛ و معنی مِمَّا یَمْکُرُونَ من مکرهم لک فیما یستقبل من الزمان. ثم ختم هذه السوره بآیه جامعه لجمیع المأمورات و المنهیات فقال: إِنَّ اللَّهَ مَعَ الَّذِینَ اتَّقَوْا أی: اتقوا المعاصی علی اختلاف أنواعها وَ الَّذِینَ هُمْ مُحْسِنُونَ بتأدیه الطاعات و القیام بما أمروا بها منها؛ و قیل: المعنی: إن اللّه مع الذین اتقوا الزیاده فی العقوبه، و الذین هم محسنون فی أصل الانتقام، فیکون الأوّل إشاره إلی قوله: فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ و الثانی إشاره إلی قوله: وَ لَئِنْ صَبَرْتُمْ





لَهُوَ خَیْرٌ لِلصَّابِرِینَ و قیل: الَّذِینَ اتَّقَوْا إشاره إلی التعظیم لأمر اللّه وَ الَّذِینَ هُمْ مُحْسِنُونَ إشاره إلی الشفقه علی عباد اللّه تعالی.

و قد أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن مسعود: أنه سئل عن الأمه ما هی؟ فقال: الذی یعلّم الناس الخیر، قالوا:

فما القانت؟ قال: الذی یطیع اللّه و رسوله. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّهً قانِتاً لِلَّهِ قال: کان علی الإسلام، و لم یکن فی زمانه من قومه أحد علی الإسلام غیره، فلذلک قال اللّه: کانَ أُمَّهً قانِتاً لِلَّهِ و أخرج ابن المنذر عند فی قوله: کانَ أُمَّهً قال: إماما فی الخیر قانِتاً قال: مطیعا. و أخرج ابن مردویه عن أنس بن مالک قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما من عبد
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تشهد له أمه إلا قبل اللّه شهادتهم»، و الأمه: الرجل فما فوقه، إن اللّه یقول: إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّهً و الأمه: الرجل فما فوقه. و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عمرو قال: صلی جبریل بإبراهیم الظهر و العصر بعرفات، ثم وقف حتی إذا غابت الشمس دفع به، ثم صلی المغرب و العشاء بجمع، ثم صلی الفجر به کأسرع ما یصلی أحدکم من المسلمین، ثم وقف به حتی إذا کان کأبطأ ما یصلی أحد من المسلمین دفع به، ثم رمی الجمره ثم ذبح ثم حلق ثم أفاض به إلی البیت





فطاف به، فقال اللّه لنبیه: ثُمَّ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ أَنِ اتَّبِعْ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: إِنَّما جُعِلَ السَّبْتُ عَلَی الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِیهِ قال: أراد الجمعه فأخذوا السبت مکانها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق السدّی عن أبی مالک و سعید ابن جبیر فی الآیه قال: باستحلالهم إیاه؛ رأی موسی رجلا یحمل حطبا یوم السبت فضرب عنقه. و فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «نحن الآخرون السّابقون یوم القیامه، بید أنهم أوتوا الکتاب من قبلنا و أوتیناه من بعدهم، ثم هذا یومهم الذی فرض علیهم: یعنی الجمعه، فاختلفوا فیه فهدانا اللّه له فالناس فیه لنا تبع، الیهود غدا و النصاری بعد غد». و أخرج مسلم و غیره من حدیث حذیفه نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله:

وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ قال: أعرض عن أذاهم إیاک. و أخرج الترمذی و حسّنه، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد المسند، و النسائی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و ابن خزیمه فی الفوائد، و ابن حبان و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، و الضیاء فی المختاره، عن أبیّ بن کعب قال: لما کان یوم أحد أصیب من الأنصار أربعه و ستون رجلا، و من المهاجرین سته منهم حمزه فمثّلوا بهم، فقالت الأنصار:

لئن أصبنا منهم یوما مثل هذا لنربینّ علیهم، فلما کان یوم





فتح مکه أنزل اللّه تعالی وَ إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ وَ لَئِنْ صَبَرْتُمْ لَهُوَ خَیْرٌ لِلصَّابِرِینَ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «نصبر و لا نعاقب، کفّوا عن القوم إلا أربعه». و أخرج ابن سعد و البزار و ابن المنذر و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و أبو نعیم فی المعرفه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن أبی هریره: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم وقف علی حمزه حیث استشهد، فنظر إلی منظر لم ینظر إلی شی ء قط کان أوجع لقلبه منه، و نظر إلیه قد مثّل به، فقال: «رحمه اللّه علیک، فإنک کنت ما علمت وصولا للرحم، فعولا للخیر، و لو لا حزن من بعدک علیک لسرنی أن أترکک حتی یحشرک اللّه من أرواح شتی، أما و اللّه لأمثلنّ بسبعین منهم مکانک» فنزل جبریل و النبی صلّی اللّه علیه و سلّم واقف بخواتیم سوره النحل وَ إِنْ عاقَبْتُمْ الآیه، فکفّر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن یمینه، و أمسک عن الذی أراد و صبر. و أخرج ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس مرفوعا نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنْ عاقَبْتُمْ الآیه، قال: هذا حین أمر اللّه نبیه أن یقاتل من قاتله، ثم نزلت براءه و انسلاخ الأشهر الحرم، فهذا منسوخ. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: إِنَّ اللَّهَ مَعَ الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ الَّذِینَ هُمْ مُحْسِنُونَ قال: اتقوا فیما حرّم علیهم، و أحسنوا





فیما افترض علیهم.
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سوره الإسراء


اشاره

آیاتها مائه و إحدی عشره آیه، و هی مکیه إلا ثلاث آیات: قوله عزّ و جلّ: وَ إِنْ کادُوا لَیَسْتَفِزُّونَکَ نزلت حین جاء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم وفد ثقیف، و حین قالت الیهود: لیست هذه بأرض الأنبیاء، و قوله:

وَ قُلْ رَبِّ أَدْخِلْنِی مُدْخَلَ صِدْقٍ و قوله: إِنَّ رَبَّکَ أَحاطَ بِالنَّاسِ و زاد مقاتل قوله: إِنَّ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ مِنْ قَبْلِهِ و أخرج النحاس و ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت سوره بنی إسرائیل بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج البخاری و ابن الضریس و ابن مردویه عن ابن مسعود قال فی بنی إسرائیل و الکهف و مریم: إنهنّ من العتاق الأول، و هنّ من تلادی «1». و أخرج أحمد و الترمذی و حسّنه، و النسائی و الحاکم و ابن مردویه عن عائشه قالت: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقرأ کل لیله بنی إسرائیل و الزمر. و أخرج ابن أبی شیبه عن أبی عمرو الشیبانی قال: صلی بنا عبد اللّه الفجر فقرأ السورتین الآخره منهما بنو إسرائیل.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الإسراء (17): الآیات 1 الی 3]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ لَیْلاً مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ إِلَی الْمَسْجِدِ الْأَقْصَی الَّذِی بارَکْنا حَوْلَهُ لِنُرِیَهُ مِنْ آیاتِنا إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ (1) وَ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ وَ جَعَلْناهُ هُدیً لِبَنِی إِسْرائِیلَ أَلاَّ تَتَّخِذُوا مِنْ دُونِی وَکِیلاً (2) ذُرِّیَّهَ مَنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ إِنَّهُ کانَ عَبْداً شَکُوراً (3)

قوله: سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ لَیْلًا هو مصدر سبّح، یقال سبّح یسبّح تسبیحا و سبحانا، مثل کفّر الیمین تکفیرا و کفرانا، و معناه: التنزیه و البراءه للّه من کل نقص. و قال سیبویه: العامل







فیه فعل [من معناه «2» لا من لفظه، و التقدیر: أنزّه اللّه تنزیها، فوقع سبحان مکان تنزیها، فهو علی هذا مثل قعد القرفصاء و اشتمل الصّمّاء «3»؛ و قیل: هو علم للتسبیح کعثمان للرجل، و انتصابه بفعل مضمر متروک إظهاره تقدیره أسبح اللّه سبحان، ثم نزل منزله الفعل و سدّ مسدّه، و قد قدّمنا فی قوله: سُبْحانَکَ لا عِلْمَ لَنا إِلَّا ما عَلَّمْتَنا «4» طرفا من الکلام المتعلق بسبحان. و الإسراء قیل: هو سیر اللیل، یقال: سری و أسری؛

______________________________

(1). العتاق: هو کل ما بلغ الغایه فی الجوده. و التلاد: یرید أن هذه السور من أول ما تعلم من القرآن، و أن لهنّ فضلا لما فیهن من القصص و أخبار الأنبیاء و الأمم.

(2). من تفسیر القرطبی (10/ 204)

(3). هو أن یردّ الکساء من قبل یمینه علی یده الیسری و عاتقه الأیسر، ثم یرده ثانیه من خلفه علی یده الیمنی و عاتقه الأیمن، فیغطیهما جمیعا.

(4). البقره: 32.
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کسقی و أسقی لغتان، و قد جمع بینهما الشاعر «1» فی قوله:

حیّ النّضیره ربّه الخدرأسرت إلیّ و لم تکن تسری 

و قیل: هو سیر أوّل اللیل خاصه، و إذا کان الإسراء لا یکون إلا فی اللیل فلا بدّ للتصریح بذکر اللیل بعده من فائده، فقیل: أراد بقوله لیلا تقلیل مدّه الإسراء، و أنه أسری به فی بعض اللیل من مکه إلی الشام مسافه أربعین لیله. و وجه دلاله لیلا علی تقلیل المدّه ما فیه من التنکیر الدالّ علی البعضیه، بخلاف ما إذا قلت سریت اللیل فإنه یفید استیعاب السیر له جمیعا. و قد استدلّ صاحب الکشاف علی إفاده لیلا للبعضیه بقراءه عبد اللّه و حذیفه «من اللیل».





و قال الزجّاج: معنی أَسْری بِعَبْدِهِ لَیْلًا سیّر عبده یعنی محمدا لیلا، و علی هذا فیکون معنی أسری معنی سیر؛ فیکون للتقیید باللیل فائده، و قال بعبده و لم یقل بنبیه أو رسوله أو بمحمد تشریفا له صلّی اللّه علیه و سلّم، قال أهل العلم: لو کان غیر هذا الاسم أشرف منه لسمّاه اللّه سبحانه به فی هذا المقام العظیم و الحاله العلیه:

لا تدعنی إلا بیاعبدهافإنه أشرف أسمائی 

ادعاء بأسماء نبزا فی قبائلهاکأن أسماء أضحت بعض أسمائی 

مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ قال الحسن و قتاده: یعنی المسجد نفسه، و هو ظاهر القرآن. و قال عامه المفسرین: أسری برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من دار أم هانئ، فحملوا المسجد الحرام علی مکه أو الحرم لإحاطه کل واحد منهما بالمسجد الحرام، أو لأن الحرم کله مسجد. ثم ذکر سبحانه الغایه التی أسری برسوله صلّی اللّه علیه و سلّم إلیها فقال: إِلَی الْمَسْجِدِ الْأَقْصَی و هو بیت المقدس، و سمّی الأقصی لبعد المسافه بینه و بین المسجد الحرام، و لم یکن حینئذ وراءه مسجد، ثم وصف المسجد الأقصی بقوله: الَّذِی بارَکْنا حَوْلَهُ بالثمار و الأنهار و الأنبیاء و الصالحین، فقد بارک اللّه سبحانه حول المسجد الأقصی ببرکات الدنیا و الآخره، و فی بارکنا بعد قوله أسری التفات من الغیبه إلی التکلم. ثم ذکر العلّه التی أسری به لأجلها فقال: لِنُرِیَهُ مِنْ آیاتِنا أی: ما أراه اللّه سبحانه فی تلک اللیله من العجائب التی من جملتها قطع هذه المسافه الطویله فی جزء من اللیل إِنَّهُ سبحانه هُوَ السَّمِیعُ بکل مسموع، و من جمله ذلک قول رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم: الْبَصِیرُ بکل مبصر، و من جمله ذلک





ذات رسوله و أفعاله.

و قد اختلف أهل العلم هل کان الإسراء بجسده صلّی اللّه علیه و سلّم مع روحه أو بروحه فقط؟ فذهب معظم السلف و الخلف إلی الأوّل. و ذهب إلی الثانی طائفه من أهل العلم منهم عائشه و معاویه و الحسن و ابن إسحاق، و حکاه ابن جریر عن حذیفه بن الیمان. و ذهبت طائفه إلی التفصیل فقالوا: کان الإسراء بجسده یقظه إلی بیت المقدس، و إلی السماء بالروح، و استدلّوا علی هذا التفصیل بقوله إلی المسجد الأقصی، فجعله غایه للإسراء بذاته صلّی اللّه علیه و سلّم، فلو کان الإسراء من بیت المقدس إلی السماء وقع بذاته لذکره، و الذی دلّت علیه الأحادیث الصحیحه الکثیره

______________________________

(1). هو حسان بن ثابت.
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هو ما ذهب إلیه معظم السلف و الخلف من أن الإسراء بجسده و روحه یقظه إلی بیت المقدس، ثم إلی السموات، و لا حاجه إلی التأویل و صرف هذا النظم القرآنی و ما یماثله من ألفاظ الأحادیث إلی ما یخالف الحقیقه، و لا مقتضی لذلک إلا مجرد الاستبعاد و تحکیم محض العقول القاصره عن فهم ما هو معلوم من أنه لا یستحیل علیه سبحانه شی ء، و لو کان مجرد رؤیا کما یقوله من زعم أن الإسراء کان بالروح فقط، و أن رؤیا الأنبیاء حق لم یقع التکذیب من الکفره للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم عند إخباره لهم بذلک حتی ارتدّ من ارتدّ ممّن لم یشرح بالإیمان صدرا، فإن الإنسان قد یری فی نومه ما هو مستبعد، بل ما هو محال و لا ینکر ذلک أحد؛ و أما التمسک لمن قال بأن هذا الإسراء إنما کان بالروح علی سبیل الرؤیا بقوله:





وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَهً لِلنَّاسِ «1» فعلی تسلیم أن المراد بهذه الرؤیا هو هذا الإسراء، فالتّصریح الواقع هنا بقوله: سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ لَیْلًا و التصریح فی الأحادیث الصحیحه الکثیره بأنه أسری به لا تقصر عن الاستدلال بها علی تأویل هذه الرؤیا الواقعه فی الآیه برؤیه العین، فإنه قد یقال لرؤیه العین رؤیا، و کیف یصحّ حمل هذا الإسراء علی الرؤیا مع تصریح الأحادیث الصحیحه بأن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم رکب البراق؟ و کیف یصحّ وصف الروح بالرکوب؟ و هکذا کیف یصح حمل هذا الإسراء علی الرؤیا مع تصریحه صلّی اللّه علیه و سلّم بأنه کان عند ما أسری به بین النائم و الیقظان؟.

و قد اختلف أیضا فی تاریخ الإسراء، فروی أن ذلک کان قبل الهجره إلی المدینه بسنه. و روی أن الإسراء کان قبل الهجره بأعوام. و وجه ذلک أن خدیجه صلّت مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و قد ماتت قبل الهجره بخمس سنین، و قیل: بثلاث، و قیل: بأربع، و لم تفرض الصلاه إلا لیله الإسراء. و قد استدل بهذا ابن عبد البرّ علی ذلک، و قد اختلفت الروایه عن الزهری. و ممّن قال بأن الإسراء کان قبل الهجره بسنه الزهری فی روایه عنه، و کذلک الحربی فإنه قال: أسری بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم لیله سبع و عشرین من ربیع الأوّل قبل الهجره بسنه. و قال ابن القاسم فی تاریخه: کان الإسراء بعد مبعثه بثمانیه عشر شهرا. قال ابن عبد البرّ: لا أعلم أحدا من أهل السیر قال بمثل هذا. و روی عن الزهری أنه أسری به قبل مبعثه بسبعه أعوام، و روی





عنه أنه قال: کان قبل مبعثه بخمس سنین. و روی یونس عن عروه عن عائشه أنها قالت: توفیت خدیجه قبل أن تفرض الصلاه.

وَ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ أی: التوراه، قیل: و المعنی: کرّمنا محمدا بالمعراج و أکرمنا موسی بالکتاب وَ جَعَلْناهُ أی: ذلک الکتاب، و قیل: موسی هُدیً لِبَنِی إِسْرائِیلَ یهتدون به أَلَّا تَتَّخِذُوا.

قرأ أبو عمرو بالیاء التحتیه، و قرأ الباقون بالفوقیه، أی: لئلا یتخذوا. و المعنی: آتیناه الکتاب لهدایه بنی إسرائیل لئلا یتخذوا مِنْ دُونِی وَکِیلًا قال الفراء: أی: کفیلا بأمورهم، و روی عنه أنه قال: کافیا؛ و قیل: معناه: أی: متوکلون علیه فی أمورهم؛ و قیل: شریکا، و معنی الوکیل فی اللغه: من توکل إلیه الأمور ذُرِّیَّهَ مَنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ نصب علی الاختصاص أو النداء، ذکرهم سبحانه إنعامه علیهم فی ضمن إنجاء آبائهم من الغرق، و یجوز أن یکون المفعول الأوّل لقوله أَلَّا تَتَّخِذُوا أی: لا تتخذوا ذریه من حملنا مع نوح من دونی وکیلا، کقوله: وَ لا یَأْمُرَکُمْ أَنْ تَتَّخِذُوا الْمَلائِکَهَ وَ النَّبِیِّینَ أَرْباباً «2». و قرئ بالرفع 

______________________________

(1). الإسراء: 60.

(2). آل عمران: 80.
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علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أو بدل من فاعل تتخذوا. و قرأ مجاهد بفتح الذال. و قرأ زید بن ثابت بکسرها، و المراد بالذریه هنا جمیع من فی الأرض لأنهم من ذریه من کان فی السفینه، و قیل: موسی و قومه من بنی إسرائیل، و هذا هو المناسب لقراءه النصب علی النداء و النصب علی الاختصاص، و الرفع علی البدل و علی الخبر؛ فإنها کلها راجعه إلی بنی إسرائیل المذکورین، و أما علی جعل النصب علی أن ذریه هی المفعول الأوّل لقوله: أَلَّا تَتَّخِذُوا فالأولی





تفسیر الذریه بجمیع من فی الأرض من بنی آدم إِنَّهُ کانَ عَبْداً شَکُوراً أی: نوحا، وصفه اللّه بکثره الشکر، و جعله کالعله لما قبله إیذانا بکون الشکر من أعظم أسباب الخیر، و من أفضل الطاعات، حثّا لذریته علی شکر اللّه سبحانه.

و قد أخرج ابن مردویه عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدّه، قال: أسری بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم لیله سبع عشره من شهر ربیع الأول قبل الهجره بسنه. و أخرج البیهقی فی الدلائل عن ابن شهاب قال: أسری برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی بیت المقدس قبل خروجه إلی المدینه بسنه. و أخرج البیهقی عن عروه مثله. و أخرج البیهقی أیضا عن السدّی قال: أسری برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قبل مهاجرته بسته عشر شهرا. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله:

الَّذِی بارَکْنا حَوْلَهُ قال: أنبتنا حوله الشجر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله:

وَ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ وَ جَعَلْناهُ هُدیً لِبَنِی إِسْرائِیلَ قال: جعله اللّه هدی یخرجهم من الظلمات إلی النور، و جعله رحمه لهم. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: أَلَّا تَتَّخِذُوا مِنْ دُونِی وَکِیلًا قال: شریکا. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: ذُرِّیَّهَ مَنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ قال:

هو علی النداء: یا ذریه من حملنا مع نوح. و أخرج ابن مردویه عن عبد اللّه بن زید الأنصاری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ذُرِّیَّهَ مَنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ ما کان مع نوح إلا أربعه أولاد: حام، و سام، و یافث، و





کوش، فذلک أربعه أولاد انتسلوا هذا الخلق». و اعلم أنه قد أطال کثیر من المفسرین کابن کثیر و السیوطی و غیرهما فی هذا الموضع بذکر الأحادیث الوارده فی الإسراء علی اختلاف ألفاظها، و لیس فی ذلک کثیر فائده، فهی معروفه فی موضعها من کتب الحدیث، و هکذا أطالوا بذکر فضائل المسجد الحرام و المسجد الأقصی، و هو مبحث آخر، و المقصود فی کتب التفسیر ما یتعلّق بتفسیر ألفاظ الکتاب العزیز، و ذکر أسباب النزول، و بیان ما یؤخذ منه من المسائل الشرعیه، و ما عدا ذلک فهو فضله لا تدعو إلیه حاجه.


[سوره الإسراء (17): الآیات 4 الی 11]

وَ قَضَیْنا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ فِی الْکِتابِ لَتُفْسِدُنَّ فِی الْأَرْضِ مَرَّتَیْنِ وَ لَتَعْلُنَّ عُلُوًّا کَبِیراً (4) فَإِذا جاءَ وَعْدُ أُولاهُما بَعَثْنا عَلَیْکُمْ عِباداً لَنا أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ فَجاسُوا خِلالَ الدِّیارِ وَ کانَ وَعْداً مَفْعُولاً (5) ثُمَّ رَدَدْنا لَکُمُ الْکَرَّهَ عَلَیْهِمْ وَ أَمْدَدْناکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ وَ جَعَلْناکُمْ أَکْثَرَ نَفِیراً (6) إِنْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ وَ إِنْ أَسَأْتُمْ فَلَها فَإِذا جاءَ وَعْدُ الْآخِرَهِ لِیَسُوؤُا وُجُوهَکُمْ وَ لِیَدْخُلُوا الْمَسْجِدَ کَما دَخَلُوهُ أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ لِیُتَبِّرُوا ما عَلَوْا تَتْبِیراً (7) عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یَرْحَمَکُمْ وَ إِنْ عُدْتُمْ عُدْنا وَ جَعَلْنا جَهَنَّمَ لِلْکافِرِینَ حَصِیراً (8)

إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ وَ یُبَشِّرُ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ الصَّالِحاتِ أَنَّ لَهُمْ أَجْراً کَبِیراً (9) وَ أَنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ أَعْتَدْنا لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً (10) وَ یَدْعُ الْإِنْسانُ بِالشَّرِّ دُعاءَهُ بِالْخَیْرِ وَ کانَ الْإِنْسانُ عَجُولاً (11)
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قوله: وَ قَضَیْنا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ فِی الْکِتابِ أی: أعلمنا و أخبرنا، أو حکمنا و أتممنا؛ و أصل القضاء: الإحکام للشی ء و الفراغ منه؛ و قیل: أوحینا، و یدلّ علیه






قوله: إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ و لو کان بمعنی الإعلام و الإخبار لقال: قضینا بنی إسرائیل، و لو کان بمعنی حکمنا لقال: علی بنی إسرائیل، و لو کان بمعنی أتممنا: لقال لبنی إسرائیل؛ و المراد بالکتاب: التوراه، و یکون إنزالها علی نبیهم موسی کإنزالها علیهم لکونهم قومه؛ و قیل: المراد بالکتاب اللوح المحفوظ. و قرأ أبو العالیه و سعید بن جبیر «فی الکتب». و قرأ عیسی الثقفی لَتُفْسِدُنَّ فِی الْأَرْضِ بفتح المثناه، و معنی هذه القراءه قریب من معنی قراءه الجمهور، لأنهم إذا أفسدوا فسدوا فی نفوسهم، و المراد بالفساد: مخالفه ما شرعه اللّه لهم فی التوراه، و المراد بالأرض:

أرض الشام و بیت المقدس، و قیل: أرض مصر، و اللام فی لَتُفْسِدُنَ جواب قسم محذوف. قال النیسابوری: أو أجری القضاء المبتوت مجری القسم، کأنه قیل: و أقسمنا لتفسدنّ و انتصاب مَرَّتَیْنِ علی أنه صفه مصدر محذوف، أو علی أنه فی نفسه مصدر عمل فیه ما هو من غیر جنسه، و المره الأولی قتل شعیاء، أو حبس أرمیاء، أو مخالفه أحکام التوراه، و الثانیه قتل یحیی بن زکریا و العزم علی قتل عیسی وَ لَتَعْلُنَّ عُلُوًّا کَبِیراً هذه اللام کاللام التی قبلها، أی: لتستکبرنّ عن طاعه اللّه، و لتستعلنّ علی الناس بالظلم و البغی مجاوزین للحدّ فی ذلک فَإِذا جاءَ وَعْدُ أُولاهُما أی: أولی المرتین المذکورتین بَعَثْنا عَلَیْکُمْ عِباداً لَنا أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ أی: قوّه فی الحروب و بطش عند اللقاء. قیل: هو بختنصر و جنوده، و قیل: جالوت، و قیل: جند من فارس، و قیل: جند من بابل فَجاسُوا خِلالَ الدِّیارِ أی: عاثوا و تردّدوا، یقال:

جاسوا و هاسوا و داسوا بمعنی، ذکره ابن عزیز و القتبی.





قال الزجاج: معناه طافوا خلال الدیار هل بقی أحد لم یقتلوه؟ قال: و الجوس: طلب الشی ء باستقصاء. قال الجوهری: الجوس مصدر قولک جاسوا خلال الدیار؛ أی: تخلّلوها کما یجوس الرجل للأخبار؛ أی: یطلبها، و کذا قال أبو عبیده. و قال: ابن جریر:

معنی جاسوا طافوا بین الدیار یطلبونهم و یقتلونهم ذاهبین و جائین. و قال الفراء: معناه قتلوهم بین بیوتهم، و أنشد لحسان:

و منّا الذی لاقی بسیف محمدفجاس به الأعداء عرض العساکر 

و قال قطرب: معناه نزلوا، و أنشد قول الشاعر:

فجسنا دیارهم عنوهو أبنا بساداتهم موثّقینا 

و قرأ ابن عباس «فحاسوا» بالحاء المهمله. قال أبو زید: الحوس و الجوس و العوس و الهوس: الطوف باللیل. و قیل: الطوف باللیل هو الجوسان محرکا، کذا قال أبو عبیده. و قرئ «خلل الدیار» و معناه معنی خلال و هو وسط الدیار وَ کانَ ذلک وَعْداً مَفْعُولًا أی: کائنا لا محاله ثُمَّ رَدَدْنا لَکُمُ الْکَرَّهَ عَلَیْهِمْ أی: الدوله و الغلبه و الرجعه و ذلک عند توبتهم. قیل: و ذلک حین قتل داود جالوت، و قیل: حین 
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قتل بختنصر وَ أَمْدَدْناکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ بعد نهب أموالکم و سبی أبنائکم حتی عاد أمرکم کما کان وَ جَعَلْناکُمْ أَکْثَرَ نَفِیراً قال أبو عبیده: النفیر العدد من الرجال؛ فالمعنی: أکثر رجالا من عدوکم.

و النفیر: من ینفر مع الرجل من عشیرته، یقال: نفیر و نافر مثل قدیر و قادر، و یجوز أن یکون النفیر جمع نفر إِنْ أَحْسَنْتُمْ أی: أفعالکم و أقوالکم علی الوجه المطلوب منکم أَحْسَنْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ لأن ثواب ذلک عائد إلیکم وَ إِنْ أَسَأْتُمْ أفعالکم و أقوالکم فأوقعتموها لا علی الوجه المطلوب منکم





فَلَها أی:

فعلیها. و مثله قول الشاعر:

................

فخرّ صریعا للیدین و للفم «1» أی: علی الیدین و علی الفم. قال ابن جریر: اللام بمعنی إلی، أی: فإلیها ترجع الإساءه کقوله تعالی:

بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحی لَها أی: إلیها؛ و قیل: المعنی: فلها الجزاء أو العقاب. و قال الحسین بن الفضل:

فلها ربّ یغفر الإساءه. و هذا الخطاب قیل: هو لبنی إسرائیل الملابثین لما ذکر فی هذه الآیات؛ و قیل: لبنی إسرائیل الکائنین فی زمن محمد صلّی اللّه علیه و سلّم؛ و معناه: إعلامهم ما حلّ بسلفهم فلیرتقبوا مثل ذلک، و قیل: هو خطاب لمشرکی قریش فَإِذا جاءَ وَعْدُ الْآخِرَهِ أی: حضر وقت ما وعدوا من عقوبه المره الآخره، و المره الآخره هی قتلهم یحیی بن زکریا کما سبق، و قصه قتله مستوفاه فی الإنجیل و اسمه فیه یوحنا، قتله ملک من ملوکهم بسبب امرأه حملته علی قتله، و اسم الملک لاخت قاله ابن قتیبه. و قال ابن جریر: هیردوس، و جواب إذا محذوف تقدیره: بعثناهم لدلاله جواب إذا الأولی علیه، و لِیَسُوؤُا وُجُوهَکُمْ متعلّق بهذا الجواب المحذوف، أی: لیفعلوا بکم ما یسوء وجوهکم حتی تظهر علیکم آثار المساءه و تتبین فی وجوهکم الکآبه؛ و قیل: المراد بالوجوه الساده منهم. و قرأ الکسائی «لنسوء» بالنون؛ علی أن الضمیر للّه سبحانه. و قرأ أبیّ «لنسوءن» بنون التأکید. و قرأ أبو بکر و الأعمش و ابن وثاب و حمزه و ابن عامر «لیسوء» بالتحتیه و الإفراد.

قال الزجاج: کلّ شی ء کسرته و فتنه فقد تبرته، و الضمیر للّه أو الوعد وَ لِیَدْخُلُوا الْمَسْجِدَ معطوف علی لیسوءوا کَما دَخَلُوهُ أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ لِیُتَبِّرُوا أی: یدمروا و یهلکوا، و قال قطرب: یهدموا، و منه قول الشاعر:

فما





الناس إلا عاملان فعامل یتبّر ما یبنی و آخر رافع 

و قرأ الباقون بالتحتیه و ضم الهمزه و إثبات واو بعدها علی أن الفاعل عباد لنا ما عَلَوْا أی: ما غلبوا علیه من بلادکم أو مده علوهم تَتْبِیراً أی: تدمیرا، ذکر المصدر إزاله للشک و تحقیقا للخبر عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یَرْحَمَکُمْ یا بنی إسرائیل بعد انتقامه منکم فی المره الثانیه وَ إِنْ عُدْتُمْ للثالثه عُدْنا إلی عقوبتکم. قال أهل السیر: ثم إنهم عادوا إلا ما لا ینبغی، و هو تکذیب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و کتمان ما ورد فی 

______________________________

(1). و صدره: و هتکت بالرمح الطویل إهانه. و البیت لربیعه بن مکدم.
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بعثه فی التوراه و الإنجیل، فعاد اللّه إلی عقوبتهم علی أیدی العرب، فجری علی بنی قریظه و النضیر و بنی قینقاع و خیبر ما جری من القتل و السبی و الإجلاء و ضرب الجزیه علی من بقی منهم، و ضرب الذله و المسکنه وَ جَعَلْنا جَهَنَّمَ لِلْکافِرِینَ حَصِیراً و هو المحبس، فهو فعیل بمعنی فاعل أو مفعول. و المعنی: أنهم محبوسون فی جهنّم لا یتخلّصون عنها أبدا. قال الجوهری: حصره یحصره حصرا؛ ضیق علیه و أحاط به، و قیل: فراشا و مهادا، و أراد علی هذا بالحصیر الحصیر الذی یفرشه الناس إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ یعنی القرآن یهدی الناس الطریقه التی هی أقوم من غیرها من الطرق و هی ملّه الإسلام، فالتی هی أقوم صفه لموصوف محذوف و هی الطریق. و قال الزجّاج: للحال التی هی أقوم الحالات، و هی توحید اللّه و الإیمان برسله، و کذا قال الفراء وَ یُبَشِّرُ الْمُؤْمِنِینَ قرأ حمزه و الکسائی





«یبشر» بفتح الیاء و ضم الشین. و قرأ الباقون بضم الیاء و کسر الشین من التبشیر؛ أی: یبشر بما اشتمل علیه من الوعد بالخیر آجلا و عاجلا للمؤمنین الَّذِینَ یَعْمَلُونَ الصَّالِحاتِ التی أرشد إلی عملها القرآن أَنَّ لَهُمْ أَجْراً کَبِیراً أی: بأنّ لهم وَ أَنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ و أحکامها المبینه فی القرآن أَعْتَدْنا لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً و هو عذاب النار، و هذه الجمله معطوفه علی جمله یبشر بتقدیر یخبر، أی: و یخبر بأن الذین لا یؤمنون بالآخره، و قیل: معطوفه علی قوله: أَنَّ لَهُمْ أَجْراً کَبِیراً و یراد بالتبشیر مطلق الإخبار، أو یکون المراد منه معناه الحقیقی، و یکون الکلام مشتملا علی تبشیر المؤمنین ببشارتین: الأولی: ما لهم من الثواب، و الثانیه: ما لأعدائهم من العقاب وَ یَدْعُ الْإِنْسانُ بِالشَّرِّ المراد بالإنسان هنا الجنس لوقوع هذا الدعاء من بعض أفراده و هو دعاء الرجل علی نفسه و ولده عند الضجر بما لا یحب أن یستجاب له دُعاءَهُ بِالْخَیْرِ أی: مثل دعائه لربه بالخیر لنفسه و لأهله کطلب العافیه و الرزق و نحوهما، فلو استجاب اللّه دعاءه علی نفسه بالشرّ هلک، لکنه لم یستجب تفضلا منه و رحمه، و مثل ذلک: وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ لِلنَّاسِ الشَّرَّ اسْتِعْجالَهُمْ بِالْخَیْرِ «1» و قد تقدّم؛ و قیل: المراد بالإنسان هنا القائل هذه المقاله هو الکافر یدعو لنفسه بالشرّ، و هو استعجال العذاب دعاءه بالخیر کقول القائل: اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَهً مِنَ السَّماءِ أَوِ ائْتِنا بِعَذابٍ أَلِیمٍ «2». و قیل: هو أن یدعو فی طلب المحظور کدعائه فی طلب المباح، و حذفت الواو من و یدع الإنسان فی رسم المصحف





لعدم التلفظ بها لوقوع اللام الساکنه بعدها کقوله: سَنَدْعُ الزَّبانِیَهَ «3»، وَ یَمْحُ اللَّهُ الْباطِلَ «4»، وَ سَوْفَ یُؤْتِ اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ «5» و نحو ذلک وَ کانَ الْإِنْسانُ عَجُولًا أی: مطبوعا علی العجله، و من عجلته أنه یسأل الشرّ کما یسأل الخیر؛ و قیل: إشارته إلی آدم علیه السلام حین نهض قبل أن تکمل فیه الروح، و المناسب للسّیاق هو الأول.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ قَضَیْنا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ قال: أعلمناهم. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: أخبرناهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قضینا

______________________________

(1). یونس: 11.

(2). الأنفال: 32.

(3). العلق: 18.

(4). الشوری: 24.

(5). النساء: 146.
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إلی بنی إسرائیل: قضینا علیهم. و أخرج ابن عساکر فی تاریخه عن علیّ فی قوله: لَتُفْسِدُنَّ فِی الْأَرْضِ مَرَّتَیْنِ قال: الأولی قتل زکریا، و الآخره قتل یحیی. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود فی الآیه قال:

کان أوّل الفساد قتل زکریا، فبعث اللّه علیهم ملک النبط، ثم إن بنی إسرائیل تجهزوا فغزوا النبط فأصابوا منهم، فذلک قوله: ثُمَّ رَدَدْنا لَکُمُ الْکَرَّهَ عَلَیْهِمْ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال:

بعث اللّه علیهم فی الأولی جالوت، و بعث علیهم فی المره الأخری بختنصر، فعادوا فسلط اللّه علیهم المؤمنین.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فَجاسُوا قال: فمشوا. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال:

تَتْبِیراً تدمیرا. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحّاک فی قوله: عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یَرْحَمَکُمْ قال: کانت الرحمه التی وعدهم بعث محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج عبد الرزاق





و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ إِنْ عُدْتُمْ عُدْنا قال: فعادوا فبعث اللّه سبحانه علیهم محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم، فهم یعطون الجزیه عن ید و هم صاغرون.

و اعلم أنها قد اختلفت الروایات فی تعیین الواقع منهم فی المرّتین، و فی تعیین من سلّطه اللّه علیهم، و فی کیفیه الانتقام منهم، و لا یتعلّق بذلک کثیر فائده. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ جَعَلْنا جَهَنَّمَ لِلْکافِرِینَ حَصِیراً قال: سجنا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه. قال:

معنی حَصِیراً جعل اللّه مأواهم فیها. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: حَصِیراً قال: فراشا و مهادا. و أخرج ابن جریر عن ابن زید فی قوله: إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ قال: للتی هی أصوب. و أخرج الحاکم عن ابن مسعود أنه کان یتلو کثیرا إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ وَ یُبَشِّرُ بالتخفیف. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ یَدْعُ الْإِنْسانُ بِالشَّرِّ دُعاءَهُ بِالْخَیْرِ یعنی قول الإنسان: اللهم العنه و اغضب علیه. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: وَ کانَ الْإِنْسانُ عَجُولًا قال: ضجرا لا صبر له علی سرّاء و لا ضرّاء. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن عساکر عن سلمان الفارسی قال: أوّل ما خلق اللّه من آدم رأسه، فجعل ینظر و هو یخلق و بقیت رجلاه، فلما کان بعد العصر قال: یا ربّ أعجل قبل





اللیل، فذلک قوله: وَ کانَ الْإِنْسانُ عَجُولًا.


[سوره الإسراء (17): الآیات 12 الی 17]

وَ جَعَلْنَا اللَّیْلَ وَ النَّهارَ آیَتَیْنِ فَمَحَوْنا آیَهَ اللَّیْلِ وَ جَعَلْنا آیَهَ النَّهارِ مُبْصِرَهً لِتَبْتَغُوا فَضْلاً مِنْ رَبِّکُمْ وَ لِتَعْلَمُوا عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسابَ وَ کُلَّ شَیْ ءٍ فَصَّلْناهُ تَفْصِیلاً (12) وَ کُلَّ إِنسانٍ أَلْزَمْناهُ طائِرَهُ فِی عُنُقِهِ وَ نُخْرِجُ لَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ کِتاباً یَلْقاهُ مَنْشُوراً (13) اقْرَأْ کِتابَکَ کَفی بِنَفْسِکَ الْیَوْمَ عَلَیْکَ حَسِیباً (14) مَنِ اهْتَدی فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإِنَّما یَضِلُّ عَلَیْها وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری وَ ما کُنَّا مُعَذِّبِینَ حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولاً (15) وَ إِذا أَرَدْنا أَنْ نُهْلِکَ قَرْیَهً أَمَرْنا مُتْرَفِیها فَفَسَقُوا فِیها فَحَقَّ عَلَیْهَا الْقَوْلُ فَدَمَّرْناها تَدْمِیراً (16)

وَ کَمْ أَهْلَکْنا مِنَ الْقُرُونِ مِنْ بَعْدِ نُوحٍ وَ کَفی بِرَبِّکَ بِذُنُوبِ عِبادِهِ خَبِیراً بَصِیراً (17)
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لمّا ذکر سبحانه دلائل النبوه و التوحید أکّدها بدلیل آخر من عجائب صنعه و بدائع خلقه، فقال:

وَ جَعَلْنَا اللَّیْلَ وَ النَّهارَ آیَتَیْنِ و ذلک لما فیهما من الإظلام و الإناره مع تعاقبهما و سائر ما اشتملا علیه من العجائب التی تحارّ فی وصفها الأفهام، و معنی کونهما آیتین أنهما یدلّان علی وجود الصانع و قدرته، و قدّم اللیل علی النهار لکونه الأصل فَمَحَوْنا آیَهَ اللَّیْلِ أی: طمسنا نورها، و قد کان القمر کالشّمس فی الإناره و الضوء. قیل: و من آثار المحو السواد الذی یری فی القمر، و قیل: المراد بمحوها أنه سبحانه خلقها ممحوه الضوء مطموسه، و لیس المراد أنه محاها بعد أن لم تکن کذلک وَ جَعَلْنا آیَهَ النَّهارِ مُبْصِرَهً أی جعل سبحانه شمسه مضیئه تبصر فیها الأشیاء. قال أبو عمرو بن العلاء و الکسائی: هو من قول العرب: أبصر النهار؛ إذا صار






بحاله یبصر بها؛ و قیل: مبصره للناس من قوله أبصره فبصر. فالأوّل وصف لها بحال أهلها، و الثانی وصف لها بحال نفسها، و إضافه آیه إلی اللیل و النهار بیانیه، أی: فمحونا الآیه التی هی اللیل و الآیه التی هی النهار کقولهم نفس الشی ء و ذاته لِتَبْتَغُوا فَضْلًا مِنْ رَبِّکُمْ أی: لتتوصلوا ببیاض النهار إلی التصرّف فی وجوه المعاش، و اللام متعلّق بقوله: وَ جَعَلْنا آیَهَ النَّهارِ مُبْصِرَهً أی: جعلناها لِتَبْتَغُوا فَضْلًا مِنْ رَبِّکُمْ أی: رزقا، إذ غالب تحصیل الأرزاق و قضاء الحوائج یکون بالنهار، و لم یذکر هنا السّکون فی اللیل اکتفاء بما قاله فی موضع آخر: هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَ النَّهارَ مُبْصِراً «1»، ثم ذکر مصلحه أخری فی ذلک الجعل فقال: وَ لِتَعْلَمُوا عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسابَ و هذا متعلّق بالفعلین جمیعا، أعنی محونا آیه اللیل و جعلنا آیه النهار مبصره لا بأحدهما فقط کالأوّل، إذ لا یکون علم عدد السنین و الحساب، إلا باختلاف الجدیدین «2» و معرفه الأیام و الشهور و السنین. و الفرق بین العدد و الحساب أن العدد إحصاء ما له کمیه بتکریر أمثاله من غیر أن یتحصّل منه شی ء، و الحساب إحصاء ماله کمیه بتکریر أمثاله من حیث یتحصل بطائفه معینه منها حدّ معین منه له اسم خاص؛ فالسنه مثلا إن وقع النظر إلیها من حیث عدد أیامها فذلک هو العدد؛ و إن وقع النظر إلیها من حیث تحققها و تحصلها من عدّه أشهر، قد یحصل کل شهر من عدّه أیام، قد یحصل کل یوم من عدّه ساعات، قد تحصلت کلّ ساعه من عدّه دقائق، فذلک هو الحساب وَ کُلَّ شَیْ ءٍ فَصَّلْناهُ تَفْصِیلًا أی:





کل ما تفتقرون إلیه فی أمر دینکم و دنیاکم بیّناه تبیینا واضحا لا یلتبس، و عند ذلک تنزاح العلل و تزول الأعذار: لِیَهْلِکَ مَنْ هَلَکَ عَنْ بَیِّنَهٍ «3»، و لهذا قال: وَ کُلَّ إِنسانٍ أَلْزَمْناهُ طائِرَهُ فِی عُنُقِهِ قال أبو عبیده: الطائر عند العرب الحظ، و یقال له البخت، فالطائر ما وقع للشخص فی الأزل بما هو نصیبه من العقل و العمل و العمر و الرزق و السعاده و الشقاوه، کأنّ طائرا یطیر إلیه من و کر الأزل و ظلمات عالم الغیب طیرانا لا نهایه له و لا غایه إلی أن انتهی إلی ذلک الشخص فی وقته المقدّر من غیر خلاص و لا مناص. و قال الأزهری: الأصل فی هذا أن اللّه سبحانه لما خلق آدم علم المطیع من ذریته و العاصی، فکتب ما علمه منهم أجمعین، و قضی سعاده من علمه مطیعا و شقاوه من علمه عاصیا، فطار لکل منهم ما هو صائر إلیه عند خلقه و إنشائه، و ذلک قوله: وَ کُلَّ إِنسانٍ أَلْزَمْناهُ طائِرَهُ فِی عُنُقِهِ أی: ما طار له فی علم اللّه، و فی عنقه 

______________________________

(1). یونس: 67.

(2). الجدیدان و الأجدّان: اللیل و النهار.

(3). الأنفال: 42.
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عباره عن اللزوم کلزوم القلاده العنق من بین ما یلبس. قال الزجاج: ذکر العنق عباره عن اللزوم کلزوم القلاده العنق وَ نُخْرِجُ لَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ کِتاباً یَلْقاهُ مَنْشُوراً قرأ ابن عباس و الحسن و مجاهد و ابن محیصن و أبو جعفر و یعقوب «و یخرج» بالمثناه التحتیه المفتوحه و بالراء المضمومه علی معنی: و یخرج له الطائر، و کتابا منصوب علی الحال، و یجوز أن یکون المعنی: یخرج له الطائر فیصیر کتابا.





و قرأ یحیی بن وثّاب «یخرج» بضم الیاء و کسر الراء: أی یخرج اللّه. و قرأ شیبه و محمد بن السّمیقع. و روی أیضا عن أبی جعفر «یخرج» بضم الیاء و فتح الراء علی البناء للمفعول، أی: و یخرج له الطائر کتابا. و قرأ الباقون «و نخرج» بالنون علی أن المخرج هو اللّه سبحانه و کتابا مفعول به، و احتج أبو عمرو لهذه القراءه بقوله تعالی: أَلْزَمْناهُ و قرأ أبو جعفر و الحسن و ابن عامر یلقاه بضم الیاء و فتح اللام و تشدید القاف. و قرأ الباقون بفتح الیاء و سکون اللام و تخفیف القاف، و إنما قال سبحانه یَلْقاهُ مَنْشُوراً تعجیلا للبشری بالحسنه و للتوبیخ علی السیئه اقْرَأْ کِتابَکَ أی: نقول له: اقرأ کتابک، أو قائلین له، قیل: یقرأ ذلک الکتاب من کان قارئا، و من لم یکن قارئا. کَفی بِنَفْسِکَ الْیَوْمَ عَلَیْکَ حَسِیباً الباء فی بِنَفْسِکَ زائده و حَسِیباً تمییز؛ أی:

حاسبا. قال سیبویه: ضریب القداح بمعنی ضاربها، و صریم بمعنی صارم، و یجوز أن یکون الحسیب بمعنی الکافی، ثم وضع موضع الشهید فعدّی بعلی، و النفس بمعنی الشخص، و یجوز أن یکون الحسیب بمعنی المحاسب؛ کالشریک و الجلیس. مَنِ اهْتَدی فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ بیّن سبحانه أنّ ثواب العمل الصالح و عقاب ضدّه یختصان بفاعلهما لا یتعدان منه إلی غیره، فمن اهتدی بفعل ما أمره اللّه به و ترک ما نهاه اللّه عنه، فإنما تعود منفعه ذلک إلی نفسه وَ مَنْ ضَلَ عن طریق الحق فلم یفعل ما أمر به، و لم یترک ما نهی عنه فَإِنَّما یَضِلُّ عَلَیْها أی: فإن وبال ضلاله واقع علی نفسه لا یجاوزها، فکل أحد محاسب عن نفسه،





مجزیّ بطاعته، معاقب بمعصیته، ثم أکّد هذا الکلام بأبلغ تأکید فقال: وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری و الوزر: الإثم، یقال: وزر یزر وزرا و وزره. أی: إثما، و الجمع أوزار، و الوزر: الثقل. و منه: یَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ عَلی ظُهُورِهِمْ «1» أی: أثقال ذنوبهم. و معنی الآیه: لا تحمل نفس حامله للوزر وزر نفس أخری حتی تخلص الأخری عن وزرها و تؤخذ به الأولی، و قد تقدّم مثل هذا فی الأنعام. قال الزجاج فی تفسیر هذه الآیه: إن الآثم و المذنب لا یؤاخذ بذنب غیره وَ ما کُنَّا مُعَذِّبِینَ حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولًا لما ذکر سبحانه اختصاص المهتدی بهدایته و الضالّ بضلاله، و عدم مؤاخذه الإنسان بجنایه غیره، ذکر أنه لا یعذب عباده إلا بعد الإعذار إلیهم بإرسال رسله، و إنزال کتبه، فبیّن سبحانه أنه لم یترکهم سدی، و لا یؤاخذهم قبل إقامه الحجّه علیهم، و الظاهر أنه لا یعذّبهم لا فی الدنیا و لا فی الآخره إلا بعد الإعذار إلیهم بإرسال الرسل، و به قالت طائفه من أهل العلم. و ذهب الجمهور إلی أن المنفی هنا هو عذاب الدنیا لا عذاب الآخره وَ إِذا أَرَدْنا أَنْ نُهْلِکَ قَرْیَهً أَمَرْنا اختلف المفسرون فی معنی أمرنا علی قولین: الأوّل: أن المراد به الأمر الذی هو نقیض النهی، و علی هذا اختلفوا فی المأمور به، فالأکثر علی أنه الطاعه و الخیر. و قال فی الکشاف: معناه أمرناهم 

______________________________

(1). الأنعام: 31.
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بالفسق ففسقوا، و أطال الکلام فی تقریر هذا و تبعه المقتدون به فی التفسیر، و ما ذکره هو و من تابعه معارض بمثل قول القائل أمرته فعصانی، فإن کل من یعرف اللغه العربیه یفهم من





هذا أن المأمور به شی ء غیر المعصیه، لأن المعصیه منافیه للأمر مناقضه له، فکذلک أمرته ففسق یدل علی أن المأمور به شی ء غیر الفسق، لأن الفسق عباره عن الإتیان بضد المأمور به، فکونه فسقا ینافی کونه مأمورا به و یناقضه. القول الثانی: أن معنی أَمَرْنا مُتْرَفِیها أکثرنا فسّاقها. قال الواحدی: تقول العرب: أمر القوم إذا کثروا، و أمرهم اللّه إذا أکثرهم. و قد قرأ أبو عثمان النهدی و أبو رجاء و أبو العالیه و الربیع و مجاهد و الحسن أَمَرْنا بتشدید المیم، أی: جعلناهم أمراء مسلّطین. و قرأ الحسن أیضا و قتاده و أبو حیوه الشامی و یعقوب و خارجه عن نافع و حماد بن سلمه عن ابن کثیر و علیّ و ابن عباس «آمرنا» بالمدّ و التخفیف، أی: أکثرنا جبابرتها و أمراءها، قاله الکسائی. و قال أبو عبیده: آمرته بالمدّ و أمرته لغتان بمعنی کثرته، و منه الحدیث: «خیر المال مهره مأموره» أی: کثیره النتاج و النسل، و کذا قال ابن عزیز. و قرأ الحسن أیضا و یحیی بن یعمر «أمرنا» بالقصر و کسر المیم علی معنی فعلنا، و رویت هذه القراءه عن ابن عباس. قال قتاده و الحسن: المعنی أکثرنا. و حکی نحوه أبو زید و أبو عبید، و أنکره الکسائی و قال: لا یقال من الکثره إلا آمرنا بالمدّ. قال فی الصحاح: و قال أبو الحسن: أمر ماله- بالکسر- أی: کثر، و أمر القوم: أی کثروا، و منه قول لبید:

إن یغبطوا یهبطوا و إن أمروایوما یصیروا للهلک و النّکد «1» 

و قرأ الجمهور أَمَرْنا من الأمر، و معناه ما قدّمنا فی القول الأوّل، و معنی مُتْرَفِیها المنعمون الذین قد أبطرتهم النعمه وسعه





العیش، و المفسرون یقولون فی تفسیر المترفین: إنهم الجبارون المتسلطون و الملوک الجائرون، قالوا: و إنما خصّوا بالذکر لأن من عداهم أتباع لهم، و معنی فَفَسَقُوا فِیها خرجوا عن الطاعه، و تمردوا فی کفرهم؛ لأن الفسوق الخروج إلی ما هو أفحش فَحَقَّ عَلَیْهَا الْقَوْلُ أی: ثبت و تحقق علیهم العذاب بعد ظهور فسقهم فَدَمَّرْناها تَدْمِیراً أی: تدمیرا عظیما لا یوقف علی کنهه لشدته و عظم موقعه؛ و قد قیل فی تأویل أمرنا بأنه مجاز عن الأمر الحامل لهم علی الفسق، و هو إدرار النعم علیهم؛ و قیل أیضا:

إن المراد بأردنا أن نهلک قریه أنه قرب إهلاک قریه، و هو عدول عن الظاهر بدون ملجئ إلیه. ثم ذکر سبحانه أن هذه عادته الجاریه مع القرون الخالیه، فقال: وَ کَمْ أَهْلَکْنا مِنَ الْقُرُونِ أی: کثیرا ما أهلکنا منهم، ف «کم» مفعول «أهلکنا»، و «من القرون» بیان ل «کم» و تمییز له، أی: کم من قوم کفروا من بعد نوح کعاد و ثمود، فحلّ بهم البوار، و نزل بهم سوط العذاب، و فیه تخویف لکفار مکه. ثم خاطب رسوله بما هو ردع للناس کافه فقال: وَ کَفی بِرَبِّکَ بِذُنُوبِ عِبادِهِ خَبِیراً بَصِیراً قال الفراء: إنما یجوز إدخال الباء فی المرفوع إذا کان یمدح به صاحبه أو یذمّ به، کقولک: کفاک، و أکرم به رجلا، و طاب بطعامک طعاما، و لا یقال قام بأخیک و أنت ترید قام أخوک. و فی الآیه بشاره عظیمه لأهل الطاعه، و تخویف شدید لأهل 

______________________________

(1). فی المطبوع: یوما یکن للهلاک و الفند. و المثبت من الدیوان ص (160). «یهبطوا»- هنا-: یموتوا.
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المعصیه؛ لأن العلم التام و الخبره الکامله و البصیره





النافذه تقتضی إیصال الجزاء إلی مستحقّه بحسب استحقاقه، و لا ینافیه مزید التفضّل علی من هو أهل لذلک، و المراد بکونه سبحانه خبیرا بصیرا أنه محیط بحقائق الأشیاء ظاهرا و باطنا، لا تخفی علیه منها خافیه.

و قد أخرج البیهقی فی دلائل النبوّه، و ابن عساکر عن سعید المقبری «أن عبد اللّه بن سلام سأل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن السواد الذی فی القمر؛ فقال: کانا شمسین، قال اللّه: وَ جَعَلْنَا اللَّیْلَ وَ النَّهارَ آیَتَیْنِ فَمَحَوْنا آیَهَ اللَّیْلِ فالسواد الذی رأیت هو المحو». و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم معنی هذا بأطول منه. قال السیوطی: و إسناده واه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و ابن الأنباری فی المصاحف، عن علیّ فی قوله: فَمَحَوْنا آیَهَ اللَّیْلِ قال: هو السواد الذی فی القمر.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ جَعَلْنا آیَهَ النَّهارِ مُبْصِرَهً قال: منیره لِتَبْتَغُوا فَضْلًا مِنْ رَبِّکُمْ قال: جعل لکم سبحا طویلا. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَصَّلْناهُ قال: بیّناه. و أخرج أحمد و عبد بن حمید و ابن جریر بسند حسن عن جابر: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «طائر کلّ إنسان فی عنقه». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَلْزَمْناهُ طائِرَهُ فِی عُنُقِهِ قال: سعادته و شقاوته، و ما قدّر اللّه له و





علیه، لازمه أینما کان. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن أنس فی قوله: طائِرَهُ قال: کتابه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: عمله: وَ نُخْرِجُ لَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ کِتاباً یَلْقاهُ مَنْشُوراً قال: هو عمله الذی أحصی علیه، فأخرج له یوم القیامه ما کتب له من العمل فقرأه منشورا.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: اقْرَأْ کِتابَکَ قال: سیقرأ یومئذ من لم یکن قارئا فی الدنیا. و أخرج ابن عبد البرّ فی «التمهید» عن عائشه فی قوله: وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری قال:

سألت خدیجه «1» عن أولاد المشرکین فقال: «هم مع آبائهم»، ثم سألته بعد ذلک فقال: «اللّه أعلم بما کانوا عاملین» ثم سألته بعد ما استحکم الإسلام، فنزلت: وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری فقال: «هم علی الفطره، أو قال، فی الجنه». قال السیوطی: و سنده ضعیف. و قد ثبت فی الصحیحین و غیرهما:

«أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم سئل فقیل له: یا رسول اللّه إنّا نصیب فی البیات من ذراری المشرکین، قال: «هم منهم» «2» و فی ذلک أحادیث کثیره و بحث طویل. و قد ذکر ابن کثیر فی تفسیر هذه الآیه غالب الأحادیث الوارده فی أطفال المشرکین، ثم نقل کلام أهل العلم فی المسأله فلیرجع إلیه. و أخرج إسحاق بن راهویه و أحمد و ابن حبان، و أبو نعیم فی المعرفه، و الطبرانی و ابن مردویه، و البیهقی فی کتاب الاعتقاد، عن الأسود بن سریع 

______________________________

(1). یعنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم.

(2). «البیات»: أن یغار علی المشرکین باللیل حیث لا یعرف الرجل من المرأه و





الصبی.

«هم منهم»: أی فی الحکم، و لیس المراد إباحه قتلهم بطریق القصد إلیهم، بل المراد إذا لم یمکن الوصول إلی الآباء إلا بوطء الذریه- أی بالأرجل-، فإذا أصیبوا لاختلاطهم بهم، جاز قتلهم.
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أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أربعه یحتجّون یوم القیامه: رجل أصمّ لا یسمع شیئا، و رجل أحمق، و رجل هرم، و رجل مات فی الفتره ... ثم قال: فیأخذ اللّه مواثیقهم لیطیعنه، و یرسل إلیهم رسولا أن ادخلوا النار، قال: فو الذی نفس محمد بیده لو دخلوها لکانت علیهم بردا و سلاما، و من لم یدخلها یسحب إلیها» و إسناده عند أحمد هکذا: حدثنا معاذ بن هشام حدثنی أبی عن أبی قتاده عن الأحنف بن قیس عن الأسود بن سریع.

و أخرج نحوه إسحاق بن راهویه و أحمد و ابن مردویه عن أبی هریره، و هو عند أحمد بالإسناد المذکور عن قتاده عن الحسن عن أبی رافع عن أبی هریره. و أخرج قاسم بن أصبغ و البزار و أبو یعلی، و ابن عبد البرّ فی التمهید، عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکره نحوه، و جعل مکان الأحمق المعتوه. و أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول و الطبرانی و أبو نعیم عن معاذ بن جبل عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یؤتی یوم القیامه بالممسوح عقلا، و بالهالک فی الفتره، و بالهالک صغیرا» فذکر معناه مطولا. و أخرج ابن جریر من طریق ابن جریج عن ابن عباس فی قوله: أَمَرْنا مُتْرَفِیها قال: بطاعه اللّه فعصوا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر مثله. و أخرج





ابن أبی حاتم عن شهر بن حوشب قال: سمعت ابن عباس یقول فی الآیه: أَمَرْنا مُتْرَفِیها بحقّ فخالفوه، فحق علیهم بذلک التدمیر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عنه فی الآیه قال: سلطنا شرارها فعصوا، فإذا فعلوا ذلک أهلکناهم بالعذاب. و هو کقوله: وَ کَذلِکَ جَعَلْنا فِی کُلِّ قَرْیَهٍ أَکابِرَ مُجْرِمِیها لِیَمْکُرُوا فِیها «1». و أخرج البخاری و ابن مردویه عن ابن مسعود قال: کنا نقول للحی إذا کثروا فی الجاهلیه: قد أمر بنو فلان.


[سوره الإسراء (17): الآیات 18 الی 24]

مَنْ کانَ یُرِیدُ الْعاجِلَهَ عَجَّلْنا لَهُ فِیها ما نَشاءُ لِمَنْ نُرِیدُ ثُمَّ جَعَلْنا لَهُ جَهَنَّمَ یَصْلاها مَذْمُوماً مَدْحُوراً (18) وَ مَنْ أَرادَ الْآخِرَهَ وَ سَعی لَها سَعْیَها وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأُولئِکَ کانَ سَعْیُهُمْ مَشْکُوراً (19) کُلاًّ نُمِدُّ هؤُلاءِ وَ هَؤُلاءِ مِنْ عَطاءِ رَبِّکَ وَ ما کانَ عَطاءُ رَبِّکَ مَحْظُوراً (20) انْظُرْ کَیْفَ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ وَ لَلْآخِرَهُ أَکْبَرُ دَرَجاتٍ وَ أَکْبَرُ تَفْضِیلاً (21) لا تَجْعَلْ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ فَتَقْعُدَ مَذْمُوماً مَخْذُولاً (22)

وَ قَضی رَبُّکَ أَلاَّ تَعْبُدُوا إِلاَّ إِیَّاهُ وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً إِمَّا یَبْلُغَنَّ عِنْدَکَ الْکِبَرَ أَحَدُهُما أَوْ کِلاهُما فَلا تَقُلْ لَهُما أُفٍّ وَ لا تَنْهَرْهُما وَ قُلْ لَهُما قَوْلاً کَرِیماً (23) وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ مِنَ الرَّحْمَهِ وَ قُلْ رَبِّ ارْحَمْهُما کَما رَبَّیانِی صَغِیراً (24)

قوله: مَنْ کانَ یُرِیدُ الْعاجِلَهَ هذا تأکید لما سلف من جمله کُلَّ إِنسانٍ أَلْزَمْناهُ و من جمله مَنِ اهْتَدی و المراد بالعاجله: المنفعه العاجله أو الدار العاجله. و المعنی: من کان یرید بأعمال البرّ أو بأعمال الآخره ذلک، فیدخل تحته الکفره و الفسقه و المراؤون و المنافقون عَجَّلْنا لَهُ أی: عجلنا لذلک






المرید فِیها أی: فی تلک العاجله، ثم قیّد المعجل بقیدین: الأوّل: قوله: ما نَشاءُ أی: ما یشاء اللّه سبحانه تعجیله له منها، لا ما یشاؤه ذلک المرید، و لهذا تری کثیرا من هؤلاء المریدین للعاجله یریدون 

______________________________

(1). الأنعام: 123.
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من الدنیا ما لا ینالون، و یتمنون ما لا یصلون إلیه؛ و القید الثانی: قوله: لِمَنْ نُرِیدُ أی: لمن نرید التعجیل له منهم ما اقتضته مشیئتنا، و جمله لِمَنْ نُرِیدُ بدل من الضمیر فی له بإعاده الجار؛ بدل البعض من الکل؛ لأن الضمیر یرجع إلی «من» و هو للعموم، و هذه الآیه تقید الآیات المطلقه، کقوله سبحانه: وَ مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها «1». مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها نُوَفِّ إِلَیْهِمْ أَعْمالَهُمْ فِیها وَ هُمْ فِیها لا یُبْخَسُونَ «2». و قد قیل: إنه قرئ «ما یشاء» بالیاء التحتیه، و لا ندری من قرأ بذلک من أهل الشواذّ، و علی هذه القراءه قیل: الضمیر للّه سبحانه، أی: ما یشاؤه اللّه، فیکون معناها معنی القراءه بالنون، و فیه بعد لمخالفته لما قبله، و هو عجلنا و ما بعده و هو لمن نرید؛ و قیل: الضمیر راجع إلی من فی قوله: مَنْ کانَ یُرِیدُ فیکون ذلک مقیدا بقوله: لِمَنْ نُرِیدُ؛ أی: عجلنا له ما یشاؤه، لکن بحسب إرادتنا فلا یحصل لمن أراد العاجله ما یشاؤه إلا إذا أراد اللّه له ذلک، ثم بعد هذا کله فمن وراء هذه الطلبه الفارغه التی لا تأثیر لها إلا بالقیدین المذکورین عذاب الآخره الدائم، و لهذا قال: ثُمَّ جَعَلْنا لَهُ جَهَنَّمَ أی: جعلنا له بسبب ترکه لما أمر به من العمل للآخره و إخلاصه عن الشوائب





عذاب جهنم علی اختلاف أنواعه یَصْلاها فی محل نصب علی الحال، أی: یدخلها مَذْمُوماً مَدْحُوراً أی: مطرودا من رحمه اللّه مبعدا عنها، فهذه عقوبته فی الآخره مع أنه لا ینال من الدنیا إلا ما قدره اللّه سبحانه له، فأین حال هذا الشقیّ من حال المؤمن التقیّ؟ فإنه ینال من الدنیا ما قدّره اللّه له و أراده بلا هلع منه و لا جزع، مع سکون نفسه و اطمئنان قلبه و ثقته بربه، و هو مع ذلک عامل للآخره منتظر للجزاء من اللّه سبحانه، و هو الجنه، و لهذا قال: وَ مَنْ أَرادَ الْآخِرَهَ أی: أراد بأعماله الدار الآخره وَ سَعی لَها سَعْیَها أی: السعی الحقیق بها اللائق بطالبها، و هو الإتیان بما أمر به و ترک ما نهی عنه خالصا للّه غیر مشوب، و کان الإتیان به علی القانون الشرعی من دون ابتداع و لا هوی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ باللّه إیمانا صحیحا، لأن العمل الصالح لا یستحق صاحبه الجزاء علیه إلا إذا کان من المؤمنین إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللَّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ «3» و الجمله فی محل نصب علی الحال، و الإشاره بقوله:

فَأُولئِکَ إلی المریدین للآخره الساعین لها سعیها و خبره کانَ سَعْیُهُمْ مَشْکُوراً عند اللّه، أی: مقبولا غیر مردود؛ و قیل: مضاعفا إلی أضعاف کثیره، فقد اعتبر سبحانه فی کون السعی مشکورا أمورا ثلاثه:

الأول: إراده الآخره. الثانی: أن یسعی لها السعی الذی یحقّ لها. و الثالث: أن یکون مؤمنا. ثم بیّن سبحانه کمال رأفته و شمول رحمته، فقال: کُلًّا نُمِدُّ هؤُلاءِ وَ هَؤُلاءِ مِنْ عَطاءِ رَبِّکَ التنوین فی کلا عوض عن المضاف إلیه، و التقدیر: کل واحد من الفریقین نمدّ، أی: نزیده من عطائنا علی تلاحق من





غیر انقطاع، نرزق المؤمنین و الکفار و أهل الطاعه و أهل المعصیه، لا تؤثر معصیه العاصی فی قطع رزقه، و ما به الإمداد:

هو ما عجله لمن یرید الدنیا، و ما أنعم به فی الأولی و الأخری علی من یرید الآخره، و فی قوله: مِنْ عَطاءِ رَبِّکَ إشاره إلی أن ذلک بمحض التفضل، و هو متعلق بنمدّ وَ ما کانَ عَطاءُ رَبِّکَ مَحْظُوراً أی:

ممنوعا، یقال: حظره یحظره حظرا؛ منعه، و کل ما حال بینک و بین شی ء فقد حظره علیک، و هؤُلاءِ

______________________________

(1). الشوری: 20.

(2). هود: 15.

(3). المائده: 27.
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بدل من کُلًّا و هؤُلاءِ معطوف علی البدل. قال الزجاج: أعلم اللّه سبحانه أنه یعطی المسلم و الکافر و أنه یرزقهما جمیعا الفریقین، فقال: هؤُلاءِ وَ هَؤُلاءِ مِنْ عَطاءِ رَبِّکَ انْظُرْ کَیْفَ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ الخطاب لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و یحتمل أن یکون لکل من له أهلیه النظر و الاعتبار، و هذه الجمله مقرره لما مرّ من الإمداد و موضحه له؛ و المعنی: انظر کیف فضّلنا فی العطایا العاجله بعض العباد علی بعض، فمن غنیّ و فقیر، و قوی و ضعیف، و صحیح و مریض و عاقل و أحمق و ذلک لحکمه بالغه تقصر العقول عن إدراکها وَ لَلْآخِرَهُ أَکْبَرُ دَرَجاتٍ وَ أَکْبَرُ تَفْضِیلًا و ذلک لأن نسبه التفاضل فی درجات الآخره أکبر درجات و أکبر تفضیلا. و قیل: المراد أن المؤمنین یدخلون الجنه و الکافرین یدخلون النار فتظهر فضیله المؤمنین علی الکافرین. و حاصل المعنی أن التفاضل فی الآخره و درجاتها فوق التفاضل فی الدنیا و مراتب أهلها فیها من بسط و قبض و نحوهما. ثم لما أجمل سبحانه أعمال





البرّ فی قوله: وَ سَعی لَها سَعْیَها وَ هُوَ مُؤْمِنٌ أخذ فی تفصیل ذلک مبتدئا بأشرفها الذی هو التوحید فقال: لا تَجْعَلْ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ و الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و المراد به أمته تهییجا و إلهابا، أو لکل متأهل له صالح لتوجیهه إلیه؛ و قیل: هو علی إضمار القول، و التقدیر:

قل لکل مکلّف لا تجعل، و انتصاب تقعد علی جواب النهی، و التقدیر: لا یکن منک جعل فقعود؛ و معنی تقعد تصیر، من قولهم: شحذ الشفره حتی قعدت کأنها خربه، و لیس المراد حقیقه القعود المقابل للقیام؛ و قیل: هو کنایه عن عدم القدره علی تحصیل الخیرات، فإن السعی فیه إنما یتأتّی بالقیام، و العجز عنه یلزمه أن یکون قاعدا عن الطلب؛ و قیل: إن من شأن المذموم المخذول أن یقعد نادما مفکرا علی ما فرط منه، فالقعود علی هذا حقیقه، و انتصاب مَذْمُوماً مَخْذُولًا علی خبریه تقعد أو علی الحال، أی: فتصیر جامعا بین الأمرین الذمّ لک من اللّه و من ملائکته، و من صالحی عباده، و الخذلان لک منه سبحانه، أو حال کونک جامعا بین الأمرین. ثم لما ذکر ما هو الرکن الأعظم و هو التوحید أتبعه سائر الشعائر و الشرائع فقال: وَ قَضی رَبُّکَ أی: أمر أمرا جزما، و حکما قطعا، و حتما مبرما أَلَّا تَعْبُدُوا أی: بأن لا تعبدوا، فتکون أن ناصبه، و یجوز أن تکون مفسره و لا نهی. و قرئ و وصّی ربک أی: وصّی عباده بعبادته وحده، ثم أردفه بالأمر ببرّ الوالدین فقال: وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً أی: و قضی بأن تحسنوا بالوالدین إحسانا، أو و أحسنوا بهما إحسانا، و لا یجوز أن یتعلّق





بالوالدین بإحسانا، لأن المصدر لا یتقدّم علیه ما هو متعلّق به.

قیل: و وجه ذکر الإحسان إلی الوالدین بعد عباده اللّه سبحانه أنهما السبب الظاهر فی وجود المتولّد بینهما، و فی جعل الإحسان إلی الأبوین قرینا لتوحید اللّه و عبادته من الإعلان بتأکد حقّهما و العنایه بشأنهما ما لا یخفی، و هکذا جعل سبحانه فی آیه أخری شکرهما مقترنا بشکره فقال: أَنِ اشْکُرْ لِی وَ لِوالِدَیْکَ «1»، ثم خصّ سبحانه حاله الکبر بالذّکر لکونها إلی البرّ من الولد أحوج من غیرها فقال: إِمَّا یَبْلُغَنَّ عِنْدَکَ الْکِبَرَ أَحَدُهُما أَوْ کِلاهُما إما مرکبه من إن الشرطیه و ما الإبهامیه لتأکید معنی الشرط، ثم أدخلت نون التوکید فی الفعل لزیاده التقریر کأنه قیل: إن هذا الشرط مما سیقع البته عاده «2». قال النحویون: إن الشرط یشبه النهی من 

______________________________

(1). لقمان: 14.

(2). قال الرازی فی تفسیره: المراد أن هذا الحکم المتقرر المتأکد إما أن یقع و إما ألا یقع.
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حیث الجزم و عدم الثبوت، فلهذا صحّ دخول النون المؤکده علیه. و قرأ حمزه و الکسائی «یبلغانّ» قال الفراء:

ثنّی لأن الوالدین قد ذکرا قبله فصار الفعل علی عددهما، ثم قال: أَحَدُهُما أَوْ کِلاهُما علی الاستئناف، و أما علی قراءه یَبْلُغَنَ فأحدهما فاعل بالاستقلال و قوله: أَوْ کِلاهُما فاعل أیضا لکن لا بالاستقلال بل بتبعیه العطف، و الأولی أن یکون أحدهما علی قراءه «یبلغان» بدل من الضمیر الراجع إلی الوالدین فی الفعل و یکون کلاهما عطفا علی البدل، و لا یصحّ جعل کلاهما تأکیدا للضمیر لاستلزام العطف المشارکه، و معنی عندک فی کنفک و کفالتک، و توحید الضمیر فی عندک و لا تقل و ما بعدهما للإشعار بأن کل





فرد من الأفراد منهیّ بما فیه النهی، و مأمور بما فیه الأمر، و معنی فَلا تَقُلْ لَهُما أُفٍ لا تقل لواحد منهما فی حالتی الاجتماع و الانفراد، و لیس المراد حاله الاجتماع فقط؛ و فی أفّ لغات: ضم الهمزه مع الحرکات الثلاث فی الفاء، و بالتنوین و عدمه، و بکسر الهمز و الفاء بلا تنوین، و أفّی ممالا «1»، و أفّه بالهاء. قال الفراء: تقول العرب: فلان یتأفف من ریح وجدها، أی: یقول أف أف. و قال الأصمعی: الأف: وسخ الأذن، و التّف: وسخ الأظفار، یقال ذلک عند استقذار الشی ء، ثم کثر حتی استعملوه فی کل ما یتأذون به. و روی ثعلب عن ابن الأعرابیّ أن الأف الضجر، و قال القتبی: أصله أنه إذا سقط علیه تراب و نحوه نفخ فیه لیزیله، فالصوت الحاصل عند تلک النفخه هو قول القائل: أفّ، ثم توسّعوا فذکروه عند کل مکروه یصل إلیهم.

و قال الزجاج: معناه النتن. و قال أبو عمرو بن العلاء: الأف وسخ بین الأظفار و التّف قلامتها. و الحاصل أنه اسم فعل ینبئ عن التضجر و الاستثقال، أو صوت ینبئ عن ذلک، فنهی الولد عن أن یظهر منه ما یدل علی التضجر من أبویه أو الاستثقال لهما، و بهذا النهی یفهم النهی عن سائر ما یؤذیهما بفحوی الخطاب أو بلحنه کما هو متقرّر فی الأصول وَ لا تَنْهَرْهُما النهر: الزجر و الغلظه، یقال: نهره و انتهره؛ إذا استقبله بکلام یزجره، قال الزجاج: معناه لا تکلّمهما ضجرا صائحا فی وجوههما وَ قُلْ لَهُما بدل التأفیف و النهر قَوْلًا کَرِیماً أی: لینا لطیفا أحسن ما یمکن التعبیر عنه من لطف القول و کرامته مع التأدب و الحیاء و





الاحتشام وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ مِنَ الرَّحْمَهِ ذکر القفال فی معنی خفض الجناح وجهین: الأوّل:

أن الطائر إذا أراد ضم فراخه إلیه للتربیه خفض لها جناحه، فلهذا صار خفض الجناح کنایه عن حسن التدبیر، فکأنه قال للولد: اکفل والدیک بأن تضمهما إلی نفسک کما فعلا ذلک بک فی حال صغرک. و الثانی: أن الطائر إذا أراد الطیران و الارتفاع نشر جناحه، و إذا أراد النزول خفض جناحه، فصار خفض الجناح کنایه عن التواضع و ترک الارتفاع. و فی إضافه الجناح إلی الذلّ وجهان: الأوّل: أنها کإضافه حاتم إلی الجود فی قولک حاتم الجود، فالأصل فیه الجناح الذلیل، و الثانی: سلوک سبیل الاستعاره، کأنه تخیل للذلّ جناحا، ثم أثبت لذلک الجناح خفضا. و قرأ الجمهور الذلّ بضم الذال من ذلّ یذلّ ذلا و ذله و مذله فهو ذلیل. و قرأ سعید بن جبیر و عروه بن الزبیر بکسر الذال، و روی ذلک عن ابن عباس و عاصم، من قولهم دابه ذلول بیّنه الذّلّ؛ أی: منقاده سهله لا صعوبه فیها، و من الرحمه فیه معنی التعلیل، أی: من أجل فرط الشفقه و العطف 

______________________________

(1). قراءه علی الإماله.
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علیهما لکبرهما و افتقارهما الیوم لمن کان أفقر خلق اللّه إلیهما بالأمس، ثم کأنه قال له سبحانه و لا تکتف برحمتک التی لا دوام لها وَ لکن قُلْ رَبِّ ارْحَمْهُما کَما رَبَّیانِی صَغِیراً و الکاف فی محل نصب علی أنه صفه لمصدر محذوف، أی: رحمه مثل تربیتهما لی أو مثل رحمتهما لی؛ و قیل: لیس المراد رحمه مثل الرحمه بل الکاف لاقترانهما فی الوجود فلتقع هذه کما وقعت تلک. و التربیه: التنمیه، و یجوز أن یکون الکاف





للتعلیل، أی:

لأجل تربیتهما لی کقوله: وَ اذْکُرُوهُ کَما هَداکُمْ «1» و لقد بالغ سبحانه فی التوصیه بالوالدین مبالغه تقشعرّ لها جلود أهل العقوق، و تقف عندها شعورهم.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن الضحّاک فی قوله: مَنْ کانَ یُرِیدُ الْعاجِلَهَ قال: من کان یرید بعمله الدنیا عَجَّلْنا لَهُ فِیها ما نَشاءُ لِمَنْ نُرِیدُ ذاک به. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم، و أبو نعیم فی الحلیه، عن الحسن فی قوله: کُلًّا نُمِدُّ الآیه قال: کل یرزق اللّه فی الدنیا البرّ و الفاجر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی الآیه قال: یرزق من أراد الدنیا و یرزق من أراد الآخره. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحّاک قال: مَحْظُوراً ممنوعا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید مثله. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیه، عن سلمان عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «ما من عبد یرید أن یرتفع فی الدنیا درجه فارتفع بها إلا وضعه اللّه فی الآخره درجه أکبر منها و أطول، ثم قرأ: أَکْبَرُ دَرَجاتٍ وَ أَکْبَرُ تَفْضِیلًا» و هو من روایه زاذان عن سلمان. و ثبت فی الصحیحین «أن أهل الدرجات العلی لیرون أهل علیین کما یرون الکوکب الغابر فی أفق السماء». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: مَذْمُوماً یقول: ملوما. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر، و ابن الأنباری فی المصاحف، من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس أنه قرأ: و وصّی ربّک، مکان وَ قَضی





و قال: التزقت الواو و الصاد و أنتم تقرؤونها «وَ قَضی رَبُّکَ». و أخرج ابن أبی حاتم من طریق الضحّاک عنه مثله. و أخرج أبو عبید و ابن منیع و ابن المنذر و ابن مردویه من طریق میمون بن مهران عنه أیضا مثله، و زاد: و لو نزلت علی القضاء ما أشرک به أحد. و أقول: إنما یلزم هذا لو کان القضاء بمعنی الفراغ من الأمر، و هو و إن کان أحد معانی مطلق القضاء، کما فی قوله: قُضِیَ الْأَمْرُ الَّذِی فِیهِ تَسْتَفْتِیانِ «2»، و قوله: فَإِذا قَضَیْتُمْ مَناسِکَکُمْ «3» فَإِذا قَضَیْتُمُ الصَّلاهَ «4» و لکنه- هاهنا- بمعنی الأمر، و هو أحد معانی القضاء، و الأمر لا یستلزم ذلک، فإنه سبحانه قد أمر عباده بجمیع ما أوجبه، و من جمله ذلک إفراده بالعباده و توحیده و ذلک لا یستلزم أن لا یقع الشرک من المشرکین، و من معانی مطلق القضاء معان أخر غیر هذین المعنیین کالقضاء بمعنی الخلق، و منه: فَقَضاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ «5». و بمعنی الإراده کقوله: إِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ* «6». و بمعنی العهد کقوله: وَ ما کُنْتَ بِجانِبِ الْغَرْبِیِّ إِذْ قَضَیْنا إِلی مُوسَی الْأَمْرَ «7». و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس فی قوله:

______________________________

(1). البقره: 198.

(2). یوسف: 41.

(3). البقره: 200.

(4). النساء: 103.

(5). فصلت: 12.

(6). البقره: 117.

(7). القصص: 44.
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وَ قَضی رَبُّکَ قال: أمر. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد فی الآیه قال: عهد ربک. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً یقول: برّا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن





جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: فَلا تَقُلْ لَهُما أُفٍ فیما تمیط عنهما من الأذی: الخلاء و البول، کما کانا لا یقولانه فیما کانا یمیطان عنک من الخلاء و البول. و أخرج الدیلمی عن الحسن بن علیّ مرفوعا: «لو علم اللّه شیئا من العقوق أدنی من أف لحرّمه». و أخرج ابن أبی حاتم عن زهیر بن محمد فی قوله: وَ قُلْ لَهُما قَوْلًا کَرِیماً قال: إذا دعواک فقل لبیکما و سعدیکما. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: قولا لینا سهلا. و أخرج البخاری فی الأدب، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عروه فی قوله:

وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِ قال: یلین لهما حتی لا یمتنع من شی ء أحبّاه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید ابن جبیر فی الآیه قال: اخضع لوالدیک کما یخضع العبد للسید الفظّ الغلیظ. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس فی قوله: وَ قُلْ رَبِّ ارْحَمْهُما ثم أنزل اللّه بعد هذا: ما کانَ لِلنَّبِیِّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ یَسْتَغْفِرُوا لِلْمُشْرِکِینَ وَ لَوْ کانُوا أُولِی قُرْبی «1». و أخرج البخاری فی الأدب المفرد، و أبو داود و ابن جریر و ابن المنذر من طرق عنه نحوه، و قد ورد فی برّ الوالدین أحادیث کثیره ثابته فی الصحیحین و غیرهما، و هی معروفه فی کتب الحدیث.


[سوره الإسراء (17): الآیات 25 الی 33]

رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِما فِی نُفُوسِکُمْ إِنْ تَکُونُوا صالِحِینَ فَإِنَّهُ کانَ لِلْأَوَّابِینَ غَفُوراً (25) وَ آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ وَ الْمِسْکِینَ وَ ابْنَ السَّبِیلِ وَ لا تُبَذِّرْ تَبْذِیراً (26) إِنَّ






الْمُبَذِّرِینَ کانُوا إِخْوانَ الشَّیاطِینِ وَ کانَ الشَّیْطانُ لِرَبِّهِ کَفُوراً (27) وَ إِمَّا تُعْرِضَنَّ عَنْهُمُ ابْتِغاءَ رَحْمَهٍ مِنْ رَبِّکَ تَرْجُوها فَقُلْ لَهُمْ قَوْلاً مَیْسُوراً (28) وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً إِلی عُنُقِکَ وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ فَتَقْعُدَ مَلُوماً مَحْسُوراً (29)

إِنَّ رَبَّکَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ إِنَّهُ کانَ بِعِبادِهِ خَبِیراً بَصِیراً (30) وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ خَشْیَهَ إِمْلاقٍ نَحْنُ نَرْزُقُهُمْ وَ إِیَّاکُمْ إِنَّ قَتْلَهُمْ کانَ خِطْأً کَبِیراً (31) وَ لا تَقْرَبُوا الزِّنی إِنَّهُ کانَ فاحِشَهً وَ ساءَ سَبِیلاً (32) وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلاَّ بِالْحَقِّ وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ إِنَّهُ کانَ مَنْصُوراً (33)

قوله: رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِما فِی نُفُوسِکُمْ أی: بما فی ضمائرکم من الإخلاص و عدمه فی کلّ الطاعات، و من التوبه من الذنب الذی فرط منکم أو الإصرار علیه، و یندرج تحت هذا العموم ما فی النفس من البرّ و العقوق اندراجا أوّلیا؛ و قیل: إن الآیه خاصه بما یجب للأبوین من البرّ، و یحرم علی الأولاد من العقوق، و الأوّل أولی اعتبارا بعموم اللفظ، فلا تخصّصه دلاله السیاق و لا تقیده إِنْ تَکُونُوا صالِحِینَ قاصدین الصلاح، و التوبه من الذنب و الإخلاص للطاعه فلا یضرّکم ما وقع من الذنب الذی تبتم عنه فَإِنَّهُ کانَ لِلْأَوَّابِینَ غَفُوراً أی: الرجّاعین عن الذنوب إلی التوبه، و عن عدم الإخلاص إلی محض الإخلاص غفورا لما فرط منهم من قول 

______________________________

(1). التوبه: 113.
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أو فعل أو اعتقاد، فمن تاب تاب اللّه علیه، و من رجع إلی اللّه رجع اللّه إلیه، ثم ذکر سبحانه التوصیه بغیر الوالدین من الأقارب بعد التوصیه بهما فقال: وَ





آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ و الخطاب إمّا لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تهییجا و إلهابا لغیره من الأمه، أو لکل من هو صالح لذلک من المکلّفین، کما فی قوله: وَ قَضی رَبُّکَ و المراد بذی القربی ذو القرابه، و حقّهم هو صله الرحم التی أمر اللّه بها، و کرّر التوصیه فیها، و الخلاف بین أهل العلم فی وجوب النفقه للقرابه، أو لبعضهم کالوالدین علی الأولاد، و الأولاد علی الوالدین معروف، و الذی ینبغی الاعتماد علیه وجوب صلتهم بما تبلغ إلیه القدره و حسبما یقتضیه الحال وَ الْمِسْکِینَ معطوف علی «ذا القربی» و فی هذا العطف دلیل علی أن المراد بالحق الحق المالیّ وَ ابْنَ السَّبِیلِ معطوف علی المسکین، و المعنی: و آت من اتصف بالمسکنه، أو بکونه من أبناء السبیل حقه. و قد تقدّم بیان حقیقه المسکین و ابن السبیل فی البقره، و فی التوبه، و المراد فی هذه الآیه التصدّق علیهما بما بلغت إلیه القدره من صدقه النفل، أو ممّا فرضه اللّه لهما من صدقه الفرض، فإنهما من الأصناف الثمانیه التی هی مصرف الزکاه. ثم لما أمر سبحانه بما أمر به هاهنا نهی عن التبذیر فقال: وَ لا تُبَذِّرْ تَبْذِیراً التبذیر: تفریق المال، کما یفرّق البذر کیفما کان من غیر تعمّد لمواقعه، و هو الإسراف المذموم لمجاوزته للحدّ المستحسن شرعا فی الإنفاق، أو هو الإنفاق فی غیر الحق، و إن کان یسیرا. قال الشافعی: التبذیر: إنفاق المال فی غیر حقه، و لا تبذیر فی عمل الخیر.

قال القرطبیّ بعد حکایته لقول الشافعی هذا: و هذا قول الجمهور. قال أشهب عن مالک: التبذیر: هو أخذ المال من حقه، و وضعه فی غیر حقه، و





هو الإسراف، و هو حرام لقوله: إِنَّ الْمُبَذِّرِینَ کانُوا إِخْوانَ الشَّیاطِینِ فإن هذه الجمله تعلیل للنهی عن التبذیر، و المراد بالأخوه المماثله التامه، و تجنّب مماثله الشیطان و لو فی خصله واحده من خصاله واجب، فکیف فیما هو أعمّ من ذلک کما یدلّ علیه إطلاق المماثله، و الإسراف فی الإنفاق من عمل الشیطان، فإذا فعله أحد من بنی آدم فقد أطاع الشیطان و اقتدی به وَ کانَ الشَّیْطانُ لِرَبِّهِ کَفُوراً أی: کثیر الکفران، عظیم التمرّد عن الحق؛ لأنه مع کفره لا یعمل إلا شرا، و لا یأمر إلا بعمل الشرّ، و لا یوسوس إلا بما لا خیر فیه. و فی هذه الآیه تسجیل علی المبذرین بمماثله الشیاطین، ثم التسجیل علی جنس الشیطان بأنه کفور، فاقتضی ذلک أن المبذر مماثل للشیطان، و کل مماثل للشیطان له حکم الشیطان، و کل شیطان کفور، فالمبذّر کفور وَ إِمَّا تُعْرِضَنَّ عَنْهُمُ قد تقدّم قریبا أن أصل إما هذه مرکب من إن الشرطیه و ما الإبهامیه، و أن دخول نون التأکید علی الشرط لمشابهته للنهی، أی: إن أعرضت عن ذی القربی و المسکین و ابن السبیل لأمر اضطرک إلی ذلک الإعراض ابْتِغاءَ رَحْمَهٍ مِنْ رَبِّکَ أی: لفقد رزق من ربک و لکنه أقام المسبب الذی هو ابتغاء رحمه اللّه مقام السبب الذی هو فقد الرزق؛ لأن فاقد الرزق مبتغ له؛ و المعنی: و إن أعرضت عنهم لفقد رزق من ربک ترجو أن یفتح اللّه به علیک فَقُلْ لَهُمْ قَوْلًا مَیْسُوراً أی: قولا سهلا لینا؛ کالوعد الجمیل أو الاعتذار المقبول. قال الکسائی: یسرت له القول أی لینته. قال الفراء: معنی الآیه إن تعرض عن السائل إضاقه و إعسارا فقل لهم قولا





میسورا؛ عدهم عده حسنه. و یجوز أن یکون المعنی: و إن تعرض عنهم و لم تنفعهم لعدم استطاعتک فقل لهم قولا میسورا، و لیس المراد هنا الإعراض 
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بالوجه. و فی هذه الآیه تأدیب من اللّه سبحانه لعباده إذا سألهم سائل ما لیس عندهم کیف یقولون و بما یردّون، و لقد أحسن من قال:

إن لا یکن ورق یوما أجود بهاللسّائلین فإنی لیّن العود 

لا یعدم السائلون الخیر من خلقی إمّا نوالی و إما حسن مردودی 

لما ذکر سبحانه أدب المنع بعد النهی عن التذییر بین أدب الإنفاق فقال: وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً إِلی عُنُقِکَ وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ و هذا النهی یتناول کلّ مکلّف، سواء کان الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم تعریضا لأمته و تعلیما لهم، أو الخطاب لکل من یصلح له من المکلفین، و المراد النهی للإنسان بأن یمسک إمساکا یصیر به مضیقا علی نفسه و علی أهله، و لا یوسع فی الإنفاق توسیعا لا حاجه إلیه بحیث یکون به مسرفا، فهو نهی عن جانبی الإفراط و التفریط. و یتحصّل من ذلک مشروعیه التوسط، و هو العدل الذی ندب اللّه إلیه:

و لا تک فیها مفرطا أو مفرّطاکلا طرفی قصد الأمور ذمیم 

و قد مثّل اللّه سبحانه فی هذه الآیه حال الشحیح بحال من کانت یده مغلوله إلی عنقه بحیث لا یستطیع التصرّف بها، و مثل حال من یجاوز الحدّ فی التصرف بحال من یبسط یده بسطا لا یتعلق بسببه فیها شی ء مما تقبض الأیدی علیه، و فی هذا التصویر مبالغه بلیغه، ثم بیّن سبحانه غائله الطرفین المنهیّ عنهما فقال: فَتَقْعُدَ مَلُوماً عند الناس بسبب ما أنت علیه من





الشح مَحْسُوراً بسبب ما فعلته من الإسراف، أی: منقطعا عن المقاصد بسبب الفقر، و المحسور فی الأصل: المنقطع عن السیر، من حسره السفر إذا بلغ منه، و البعیر الحسیر: هو الذی ذهبت قوّته فلا انبعاث به، و منه قوله تعالی: یَنْقَلِبْ إِلَیْکَ الْبَصَرُ خاسِئاً وَ هُوَ حَسِیرٌ «1»، أی: کلیل منقطع، و قیل: معناه نادما علی ما سلف، فجعله هذا القائل من الحسره التی هی الندامه، و فیه نظر لأن الفاعل من الحسره حسران، و لا یقال محسور إلا للملوم ثم سلّی رسوله و المؤمنین بأن الذین یرهقهم من الإضافه لیس لهوانهم علی اللّه سبحانه، و لکن لمشیئه الخالق الرازق فقال: إِنَّ رَبَّکَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ أی: یوسعه علی بعض و یضیقه علی بعض؛ لحکمه بالغه، لا لکون من وسّع له رزقه مکرما عنده، و من ضیّقه علیه هائنا لدیه. قیل: و یجوز أن یراد أن البسط و القبض إنما هما من أمر اللّه الذی لا تفنی خزائنه، فأما عباده فعلیهم أن یقتصدوا، ثم علل ما ذکره من البسط للبعض و التضییق علی البعض بقوله:

إِنَّهُ کانَ بِعِبادِهِ خَبِیراً بَصِیراً أی: یعلم ما یسرّون و ما یعلنون، لا یخفی علیه من ذلک خافیه، فهو الخبیر بأحوالهم، البصیر بکیفیه تدبیرهم فی أرزاقهم. و فی هذه الآیه دلیل علی أنه المتکفّل بأرزاق عباده، فلذلک قال بعدها: وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ خَشْیَهَ إِمْلاقٍ أملق الرجل: لم یبق له إلا الملقات؛ و هی الحجاره العظام الملس. قال الهذلی یصف صائدا:

أتیح لها أقیدر ذو حشیف إذا سامت علی الملقات ساما 

______________________________

(1). الملک: 4.
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الأقیدر: تصغیر الأقدر؛ و هو الرجل القصیر، و الحشیف من الثیاب: الخلق، و





سامت: مرّت، و یقال: أملق إذا افتقر و سلب الدهر ما بیده. قال أوس:

................ ...

و أملق ما عندی خطوب تنبّل «1» نهاهم اللّه سبحانه عن أن یقتلوا أولادهم خشیه الفقر، و قد کانوا یفعلون ذلک، ثم بیّن لهم أن خوفهم من الفقر حتی یبلغوا بسبب ذلک إلی قتل الأولاد لا وجه له، فإن اللّه سبحانه هو الرازق لعباده، یرزق الأبناء کما یرزق الآباء فقال نَحْنُ نَرْزُقُهُمْ وَ إِیَّاکُمْ و لستم لهم برازقین حتی تصنعوا بهم هذا الصنع، و قد مرّ مثل هذه الآیه فی الأنعام، ثم علّل سبحانه النهی عن قتل الأولاد لذلک بقوله: إِنَّ قَتْلَهُمْ کانَ خِطْأً کَبِیراً قرأ الجمهور بکسر الخاء و سکون الطاء و بالهمز المقصور. و قرأ ابن عامر، خطأ، بفتح الخاء و الطاء و القصر فی الهمز، یقال: خطی ء فی ذنبه خطأ؛ إدا أثم، و أخطأ: إذا سلک سبیل خطأ عامدا أو غیر عامد. قال الأزهری: خطی ء یخطأ خطئا مثل أثم یأثم إثما؛ إذا تعمّد الخطأ، و أخطأ: إذا لم یتعمّد، إخطاء و خطأ، قال الشاعر:

دعینی إنما خطئی و صوبی علیّ و إنّ ما أهلکت مال «2» 

و الخطأ الاسم یقوم مقام الإخطاء، و فیه لغتان القصر، و هو الجید، و المدّ و هو قلیل. و قرأ ابن کثیر بکسر الخاء و فتح الطاء و مد الهمز. قال النحاس: و لا أعرف لهذه القراءه وجها، و کذلک جعلها أبو حاتم غلطا.

و قرأ الحسن «خطیّ» بفتح الخاء و الطاء منوّنه من غیر همزه. و لما نهی سبحانه عن قتل الأولاد المستدعی لإفناء النسل ذکر النهی عن الزنا المفضی إلی ذلک لما فیه من اختلاط الأنساب فقال: وَ لا تَقْرَبُوا الزِّنی و فی





النهی عن قربانه بمباشره مقدماته نهی عنه بالأولی، فإن الوسیله إلی الشی ء إذا کانت حراما کان المتوسل إلیه حراما بفحوی الخطاب، و الزنی فیه لغتان: المد، و القصر. قال الشاعر:

کانت فریضه ما تقول کماکان الزّناء فریضه الرّجم 

ثم علّل النهی عن الزنا بقوله: إِنَّهُ کانَ فاحِشَهً أی: قبیحا متبالغا فی القبح مجاوزا للحدّ وَ ساءَ سَبِیلًا أی: بئس طریقا طریقه، و ذلک لأنه یؤدی إلی النار، و لا خلاف فی کونه من کبائر الذنوب.

و قد ورد فی تقبیحه و التنفیر عنه من الأدله ما هو معلوم، و لما فرغ من ذکر النهی عن القتل لخصوص الأولاد و عن النهی عن الزنا الذی یفضی إلی ما یفضی إلیه قتل الأولاد من اختلاط الأنساب و عدم استقرارها، نهی عن قتل الأنفس المعصومه علی العموم فقال: وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلَّا بِالْحَقِ و المراد بالتی 

______________________________

(1). و صدره: لما رأیت العدم قید نائلی.

(2). فی المطبوع: دعینی إنما خطاء و صداعلی و إنما أهلکت مالی 

و المثبت من اللسان و الشعر و الشعراء لابن قتیبه.
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حرّم اللّه التی جعلها معصومه بعصمه الدین أو عصمه العهد، و المراد بالحق الذی استثناه هو ما یباح به قتل الأنفس المعصومه فی الأصل، و ذلک کالردّه و الزنا من المحصن، و کالقصاص من القاتل عمدا عدوانا و ما یلتحق بذلک، و الاستثناء مفرّغ، أی: لا تقتلوها بسبب من الأسباب إلا بسبب متلبّس بالحق، أو إلا متلبسین بالحق، و قد تقدّم الکلام فی هذا فی الأنعام. ثم بین حکم بعض المقتولین بغیر حق فقال: وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً أی: لا بسبب من الأسباب المسوّغه لقتله شرعا فَقَدْ جَعَلْنا





لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً أی: لمن یلی أمره من ورثته إن کانوا موجودین، أو ممن له سلطان إن لم یکونوا موجودین، و السلطان: التسلط علی القاتل إن شاء قتل، و إن شاء عفا، و إن شاء أخذ الدیه. ثم لما بیّن إباحه القصاص لمن هو مستحق لدم المقتول، أو ما هو عوض عن القصاص نهاه عن مجاوزه الحدّ فقال: فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ أی: لا یجاوز ما أباحه اللّه له فیقتل بالواحد اثنین أو جماعه، أو یمثّل بالقاتل، أو یعذّبه. قرأ الجمهور «لا یسرف» بالیاء التحتیه، أی: الولی، و قرأ حمز و الکسائی تسرف بالتاء الفوقیه، و هو خطاب للقاتل الأوّل، و نهی له عن القتل، أی: فلا تسرف أیها القاتل بالقتل فإن علیک القصاص مع ما علیک من عقوبه اللّه و سخطه و لعنته. و قال ابن جریر:

الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم و للأئمه من بعده، أی: لا تقتل یا محمد غیر القاتل و لا یفعل ذلک الأئمه بعدک. و فی قراءه أبیّ «و لا تسرفوا» ثم علّل النهی عن السرف فقال: إِنَّهُ کانَ مَنْصُوراً أی: مؤیدا معانا، یعنی الولی، فإن اللّه سبحانه قد نصره بإثبات القصاص له بما أبرزه من الحجج، و أوضحه من الأدله، و أمر أهل الولایات بمعونته و القیام بحقّه حتی یستوفیه، و یجوز أن یکون الضمیر راجعا إلی المقتول، أی: إن اللّه نصره بولیه، قیل: و هذه الآیه من أوّل ما نزل من القرآن فی شأن القتل؛ لأنها مکیه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: إِنْ تَکُونُوا صالِحِینَ قال: تکون البادره من الولد إلی الوالد، فقال اللّه: إِنْ





تَکُونُوا صالِحِینَ إن تکن النیه صادقه فَإِنَّهُ کانَ لِلْأَوَّابِینَ غَفُوراً للبادره التی بدرت منه. و أخرج ابن أبی الدنیا، و البیهقی فی الشعب، عنه فی قوله:

فَإِنَّهُ کانَ لِلْأَوَّابِینَ غَفُوراً قال: الرجّاعین إلی الخیر. و أخرج سعید بن منصور و هناد و ابن أبی حاتم و البیهقی عن الضحّاک فی الآیه قال: الرجّاعین من الذنب إلی التوبه، و من السیئات إلی الحسنات. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لِلْأَوَّابِینَ قال: للمطیعین المحسنین. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشعب، عنه قال: للتوابین. و أخرج البخاری فی تاریخه، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ قال: أمره بأحقّ الحقوق، و علّمه کیف یصنع إذا کان عنده، و کیف یصنع إذا لم یکن عنده فقال: وَ إِمَّا تُعْرِضَنَّ عَنْهُمُ ابْتِغاءَ رَحْمَهٍ مِنْ رَبِّکَ تَرْجُوها قال: إذا سألوک و لیس عندک شی ء انتظرت رزقا من اللّه فَقُلْ لَهُمْ قَوْلًا مَیْسُوراً یقول: إن شاء اللّه یکون شبه العده. قال سفیان: و العده من النبی صلّی اللّه علیه و سلّم دین. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی الآیه قال: هو أن تصل ذا القرابه و تطعم المسکین و تحسن إلی ابن السبیل. و أخرج ابن جریر عن علی بن الحسین أنه قال لرجل من أهل الشام: أقرأت القرآن؟ قال: نعم، قال: فما قرأت فی بنی إسرائیل وَ آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ قال:
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و إنکم للقرابه التی أمر اللّه أن یؤتی حقهم. قال: نعم. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی الآیه.





قال:

و القربی قربی بنی عبد المطلب.

و أقول: لیس فی السیاق ما یفید هذا التخصیص، و لا دلّ علی ذلک دلیل، و معنی النظم القرآنی واضح إن کان الخطاب مع کل من یصلح له من الأمه، لأن معناه أمر کل مکلف متمکن من صله قرابته بأن یعطیهم حقّهم، و هو الصّله التی أمر اللّه بها. و إن کان الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فإن کان علی وجه التعریض لأمته فالأمر فیه کالأوّل، و إن کان خطابا له من دون تعریض، فأمته أسوته، فالأمر له صلّی اللّه علیه و سلّم بإیتاء ذی القربی حقه أمر لکل فرد من أفراد أمته، و الظاهر أن هذا الخطاب لیس خاصا بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم بدلیل ما قبل هذه الآیه، و هی قوله: وَ قَضی رَبُّکَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ و ما بعدها، و هی قوله: وَ لا تُبَذِّرْ تَبْذِیراً- إِنَّ الْمُبَذِّرِینَ کانُوا إِخْوانَ الشَّیاطِینِ 

و فی معنی هذه الآیه الداله علی وجوب صله الرحم أحادیث کثیره. و أخرج أحمد، و الحاکم و صحّحه، عن أنس «أن رجلا قال: یا رسول اللّه إنی ذو مال کثیر و ذو أهل و ولد و حاضره، فأخبرنی کیف أنفق و کیف أصنع؟ قال: تخرج الزکاه المفروضه، فإنها طهره تطهرک، و تصل أقاربک، و تعرف حق السائل و الجار و المسکین، فقال: یا رسول اللّه أقلل لی؟ قال: فآت ذا القربی حقه و المسکین و ابن السبیل و لا تبذر تبذیرا. قال: حسبی یا رسول اللّه». و أخرج البزار و أبو یعلی و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی سعید الخدری قال: لما نزلت هذه الآیه وَ آتِ ذَا





الْقُرْبی حَقَّهُ دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فاطمه فأعطاها فدک.

و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: لما نزلت وَ آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ أقطع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فاطمه فدک. قال ابن کثیر بعد أن ساق حدیث أبی سعید هذا ما لفظه: و هذا الحدیث مشکل لو صحّ إسناده، لأن الآیه مکیه، و فدک إنما فتحت مع خیبر سنه سبع من الهجره، فکیف یلتئم هذا مع هذا؟ انتهی. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه، و البخاری فی الأدب، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن مسعود فی قوله: وَ لا تُبَذِّرْ تَبْذِیراً قال:

التبذیر: إنفاق المال فی غیر حقه. و أخرج ابن جریر عنه قال: کنا أصحاب محمد نتحدّث أن التبذیر النفقه فی غیر حقه. و أخرج سعید بن منصور، و البخاری فی الأدب، و ابن جریر و ابن المنذر، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ الْمُبَذِّرِینَ قال: هم الذین ینفقون المال فی غیر حقه. و أخرج البیهقی فی الشعب عن علیّ قال: ما أنفقت علی نفسک و أهل بیتک فی غیر سرف و لا تبذیر و ما تصدقت فلک، و ما أنفقت ریاء و سمعه فذلک حظ الشیطان. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: فَقُلْ لَهُمْ قَوْلًا مَیْسُوراً قال: العده. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن سیار أبی الحکم قال: أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم برّ من العراق، و کان معطاء





کریما، فقسمه بین الناس، فبلغ ذلک قوما من العرب، فقالوا: إنا نأتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم نسأله، فوجدوه قد فرغ منه، فأنزل اللّه: وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً إِلی عُنُقِکَ قال: محبوسه وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ فَتَقْعُدَ مَلُوماً یلومک الناس مَحْسُوراً لیس بیدک شی ء.
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أقول: و لا أدری کیف هذا؟ فالآیه مکیه، و لم یکن إذ ذاک عرب یقصدون رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لا یحمل إلیه شی ء من العراق و لا مما هو أقرب منه، علی أن فتح العراق لم یکن إلا بعد موته صلّی اللّه علیه و سلّم! و أخرج ابن جریر عن المنهال بن عمرو «بعثت امرأه إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بابنها فقالت: قل له اکسنی ثوبا. فقال: ما عندی شی ء، فقالت: ارجع إلیه فقل له اکسنی قمیصک، فرجع إلیه فنزع قمیصه فأعطاها إیاه، فنزلت وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً الآیه». و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود نحوه. و أخرج ابن مردویه عن أبی أمامه أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «قال لعائشه و ضرب بیده: أنفقی ما علی ظهر کفی، قالت: إذن لا یبقی شی ء. قال ذلک ثلاث مرات، فأنزل اللّه وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً الآیه» و یقدح فی ذلک أنه صلّی اللّه علیه و سلّم لم یتزوج بعائشه إلا بعد الهجره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً قال: یعنی بذلک البخل. و أخرجا عنه فی الآیه قال: هذا فی النفقه یقول: لا تجعلها مغلوله لا تبسطها بخیر، وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ، یعنی





التبذیر فَتَقْعُدَ مَلُوماً، یلوم نفسه علی ما فاته من ماله مَحْسُوراً ذهب ماله کله.

و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: إِنَّ رَبَّکَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ قال: ینظر له، فإن کان الغنی خیرا له أغناه، و إن کان الفقر خیرا له أفقره. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: خَشْیَهَ إِمْلاقٍ قال: مخافه الفقر و الفاقه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه فی قوله:

خِطْأً قال: خطیئه. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: وَ لا تَقْرَبُوا الزِّنی قال: یوم نزلت هذه الآیه لم یکن حدود، فجاءت بعد ذلک الحدود فی سوره النور. و أخرج أبو یعلی و ابن مردویه عن أبیّ ابن کعب أنه قرأ: «و لا تقربوا الزّنا إنه کان فاحشه و مقتا و ساء سبیلا إلا من تاب فإنّ اللّه کان غفورا رحیما» فذکر لعمر فأتاه فسأله، فقال: أخذتها من فی رسول اللّه، و لیس لک عمل إلا الصفق بالبقیع. و قد ورد فی الترهیب عن فاحشه الزنا أحادیث کثیره. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن الضحّاک فی قوله: وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الآیه قال: هذا بمکه و نبی اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بها، و هو أوّل شی ء نزل من القرآن فی شأن القتل، کان المشرکون من أهل مکه یغتالون أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال اللّه: من قتلکم من المشرکین، فلا یحملنکم قتله إیاکم علی أن تقتلوا له أبا أو أخا أو واحدا من عشیرته و إن کانوا مشرکین، فلا تقتلوا إلا قاتلکم، و هذا قبل أن تنزل





براءه، و قبل أن یؤمر بقتال المشرکین فذلک قوله: فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ إِنَّهُ کانَ مَنْصُوراً یقول: لا تقتل غیر قاتلک، و هی الیوم علی ذلک الموضع من المسلمین لا یحل لهم أن یقتلوا إلا قاتلهم. و أخرج البیهقی فی سننه عن زید بن أسلم: إن الناس فی الجاهلیه کانوا إذا قتل الرجل من القوم رجلا لم یرضوا حتی یقتلوا به رجلا شریفا، إذا کان قاتلهم غیر شریف، لم یقتلوا قاتلهم و قتلوا غیره، فوعظوا فی ذلک بقول اللّه سبحانه: وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ إلی قوله: فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ 

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم من طریق العوفی عن ابن عباس فی قوله: وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً قال: بینه من اللّه أنزلها یطلبها ولیّ المقتول القود أو العقل، و ذلک السلطان. و أخرج ابن أبی حاتم من طریق مجاهد عنه فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ قال: لا یکثر فی القتل. و أخرج ابن المنذر من طریق أبی صالح عنه أیضا: لا یقتل إلا قاتل رحمه.
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[سوره الإسراء (17): الآیات 34 الی 41]

وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ إِلاَّ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ حَتَّی یَبْلُغَ أَشُدَّهُ وَ أَوْفُوا بِالْعَهْدِ إِنَّ الْعَهْدَ کانَ مَسْؤُلاً (34) وَ أَوْفُوا الْکَیْلَ إِذا کِلْتُمْ وَ زِنُوا بِالْقِسْطاسِ الْمُسْتَقِیمِ ذلِکَ خَیْرٌ وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلاً (35) وَ لا تَقْفُ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلاً (36) وَ لا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً إِنَّکَ لَنْ تَخْرِقَ الْأَرْضَ وَ لَنْ تَبْلُغَ الْجِبالَ طُولاً (37) کُلُّ ذلِکَ کانَ سَیِّئُهُ عِنْدَ رَبِّکَ مَکْرُوهاً (38)

ذلِکَ مِمَّا أَوْحی إِلَیْکَ رَبُّکَ مِنَ الْحِکْمَهِ وَ لا تَجْعَلْ مَعَ اللَّهِ






إِلهاً آخَرَ فَتُلْقی فِی جَهَنَّمَ مَلُوماً مَدْحُوراً (39) أَ فَأَصْفاکُمْ رَبُّکُمْ بِالْبَنِینَ وَ اتَّخَذَ مِنَ الْمَلائِکَهِ إِناثاً إِنَّکُمْ لَتَقُولُونَ قَوْلاً عَظِیماً (40) وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فِی هذَا الْقُرْآنِ لِیَذَّکَّرُوا وَ ما یَزِیدُهُمْ إِلاَّ نُفُوراً (41)

لما ذکر سبحانه النهی عن إتلاف النفوس أتبعه بالنهی عن إتلاف الأموال، و کان أهمها بالحفظ و الرعایه مال الیتیم، فقال: وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ و النهی عن قربانه مبالغه فی النهی عن المباشره له و إتلافه، ثم بیّن سبحانه أن النهی عن قربانه، لیس المراد منه النهی عن مباشرته فیما یصلحه و یفسده، بل یجوز لولیّ الیتیم أن یفعل فی مال الیتیم ما یصلحه، و ذلک یستلزم مباشرته، فقال: إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ أی: إلا بالخصله التی هی أحسن الخصال، و هی حفظه و طلب الربح فیه و السعی فیما یزید به. ثم ذکر الغایه التی للنهی عن قربان مال الیتیم فقال: حَتَّی یَبْلُغَ أَشُدَّهُ أی: لا تقربوه إلا بالتی هی أحسن حتی یبلغ الیتیم أشدّه، فإذا بلغ أشدّه کان لکم أن تدفعوه إلیه، أو تتصرّفوا فیه بإذنه، و قد تقدّم الکلام علی هذا مستوفی فی الأنعام.

وَ أَوْفُوا بِالْعَهْدِ قد مضی الکلام فیه فی غیر موضع. قال الزجّاج: کلّ ما أمر اللّه به و نهی عنه فهو من العهد، فیدخل فی ذلک ما بین العبد و ربه، و ما بین العباد بعضهم البعض. و الوفاء بالعهد: هو القیام بحفظه علی الوجه الشرعی و القانون المرضی، إلا إذا دلّ دلیل خاص علی جواز النقض إِنَّ الْعَهْدَ کانَ مَسْؤُلًا أی: مسؤولا عنه، فالمسؤول هنا هو صاحبه، و قیل: إن العهد یسأل تبکیتا لناقضه وَ أَوْفُوا الْکَیْلَ إِذا کِلْتُمْ أی: أتموا الکیل





و لا تخسروه وقت کیلکم للناس وَ زِنُوا بِالْقِسْطاسِ الْمُسْتَقِیمِ قال الزجّاج:

هو میزان العدل، أیّ میزان کان من موازین الدراهم و غیرها، و فیه لغتان: ضم القاف، و کسرها. و قیل:

هو القبان المسمّی بالقرسطون؛ و قیل: هو العدل نفسه، و هی لغه الروم؛ و قیل: لغه سریانیه. و قرأ ابن کثیر و نافع و أبو عمرو و ابن عامر و عاصم فی روایه أبی بکر القسطاس بضم القاف. و قرأ حمزه و الکسائی و حفص عن عاصم بکسر القاف، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی إیفاء الکیل و الوزن، و هو مبتدأ و خبره خَیْرٌ أی: خیر لکم عند اللّه و عند الناس یتأثر عنه حسن الذکر و ترغیب الناس فی معامله من کان کذلک وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلًا أی: أحسن عاقبه، من آل إذا رجع. ثم أمر سبحانه بإصلاح اللسان و القلب فقال: وَ لا تَقْفُ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ أی: لا تتبع ما لا تعلم، من قولک: قفوت فلانا إذا اتبعت أثره، و منه قافیه الشعر لأنها تقفو کل بیت، و منه القبیله المشهوره بالقافه لأنهم یتبعون آثار أقدام الناس. و حکی ابن جریر عن فرقه أنها قالت: قفا و قاف مثل عتا و عات. قال منذر بن سعید البلوطی: قفا و قاف، مثل جذب و جبذ. و حکی الکسائی عن بعض القراء أنه قرأ: تقف بضم القاف و سکون الفاء. و قرأ الفراء بفتح القاف و هی لغه
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لبعض العرب، و أنکرها أبو حاتم و غیره. و معنی الآیه: النهی عن أن یقول الإنسان ما لا یعلم أو یعمل بما لا علم له به، و هذه قضیه کلیه، و قد





جعلها جماعه من المفسرین خاصه بأمور؛ فقیل: لا تذم أحدا بما لیس لک به علم؛ و قیل: هی فی شهاده الزور، و قیل: هی فی القذف. و قال القتبی: معنی الآیه: لا تتبع الحدس و الظنون، و هذا صواب، فإن ما عدا ذلک هو العلم؛ و قیل: المراد بالعلم هنا هو الاعتقاد الراجح المستفاد من مستند قطعیا کان أو ظنیا، قال أبو السعود فی تفسیره: و استعماله بهذا المعنی ممّا لا ینکر شیوعه. و أقول:

إن هذه الآیه قد دلّت علی عدم جواز العمل بما لیس بعلم، و لکنها عامه مخصّصه بالأدله الوارده بجواز العمل بالظنّ، کالعمل بالعامّ، و بخبر الواحد، و العمل بالشهاده، و الاجتهاد فی القبله، و فی جزاء الصید، و نحو ذلک، فلا تخرج من عمومها و من عموم إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً* إلا ما قام دلیل جواز العمل به، فالعمل بالرأی فی مسائل الشرع إن کان لعدم وجود الدلیل فی الکتاب و السنه، فقد رخّص فیه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کما فی قوله صلّی اللّه علیه و سلّم لمعاذ لما بعثه قاضیا: «بم تقضی؟ قال: بکتاب اللّه، قال: فإن لم تجد؟ قال: فبسنّه رسول اللّه، قال: فإن لم تجد؟ قال: أجتهد رأیی» و هو حدیث صالح للاحتجاج به، کما أوضحنا ذلک فی بحث مفرد. و أما التوثب علی الرأی مع وجود الدلیل فی الکتاب أو السنّه- و لکنه قصر صاحب الرأی عن البحث فجاء برأیه- فهو داخل تحت هذا النهی دخولا أوّلیا، لأنه محض رأی فی شرع اللّه، و بالناس عنه غنی بکتاب اللّه سبحانه و بسنّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم، و لم تدع إلیه





حاجه، علی أن الترخیص فی الرأی عند عدم وجود الدلیل إنما هو رخصه للمجتهد یجوز له أن یعمل به، و لم یدل دلیل علی أنه یجوز لغیره العمل به و ینزله منزله مسائل الشرع، و بهذا یتّضح لک أتمّ اتضاح، و یظهر لک أکمل ظهور أن هذه الآراء المدوّنه فی الکتب الفروعیه لیست من الشرع فی شی ء، و العامل بها علی شفا جرف هار، فالمجتهد المستکثر من الرأی قد قفا ما لیس له به علم، و المقلّد المسکین العامل برأی ذلک المجتهد قد عمل بما لیس له به علم و لا لمن قلّده ظُلُماتٌ بَعْضُها فَوْقَ بَعْضٍ و قد قیل: إن هذه الآیه خاصه بالعقائد، و لا دلیل علی ذلک أصلا. ثم علّل سبحانه النهی عن العمل بما لیس بعلم بقوله: إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلًا إشاره إلی الأعضاء الثلاثه، و أجریت مجری العقلاء لما کانت مسؤوله عن أحوالها شاهده علی أصحابها. و قال الزجّاج: إن العرب تعبّر عمّا یعقل و عمّا لا یعقل بأولئک، و أنشد ابن جریر مستدلا علی جواز هذا قول الشاعر «1»:

ذمّ المنازل بعد منزله اللّوی و العیش بعد أولئک الأیّام 

و اعترض بأن الروایه بعد أولئک الأقوام، و تبعه غیره علی هذا الخطأ کصاحب الکشاف. و الضمیر فی کان من قوله: کانَ عَنْهُ مَسْؤُلًا یرجع إلی کل، و کذا الضمیر فی عنه، و قیل: الضمیر فی کان یعود إلی القافی المدلول علیه بقوله: وَ لا تَقْفُ و قوله: عَنْهُ فی محل رفع لإسناد مسؤولا إلیه، ورد بما حکاه النحاس من الإجماع علی عدم جواز تقدیم القائم مقام الفاعل إذا کان جارا أو مجرورا. قیل: و





الأولی 

______________________________

(1). هو جریر.
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أن یقال إنه فاعل مسؤولا المحذوف، و المذکور مفسر له. و معنی سؤال هذه الجوارح أنه یسأل صاحبها عما استعملها فیه لأنها آلات، و المستعمل لها هو الروح الإنسانی، فإن استعملها فی الخیر استحقّ الثواب، و إن استعملها فی الشرّ استحق العقاب. و قیل: إن اللّه سبحانه ینطق الأعضاء هذه عند سؤالها فتخبر عما فعله صاحبها وَ لا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً المرح: قیل هو شدّه الفرح، و قیل: التکبر فی المشی، و قیل:

تجاوز الإنسان قدره، و قیل: الخیلاء فی المشی، و قیل: البطر و الأشر، و قیل: النشاط. و الظاهر أن المراد به هنا الخیلاء و الفخر، قال الزجّاج فی تفسیر الآیه: لا تمش فی الأرض مختالا فخورا، و ذکر الأرض مع أن المشی لا یکون إلا علیها أو علی ما هو معتمد علیها تأکیدا و تقریرا، و لقد أحسن من قال:

و لا تمش فوق الأرض إلا تواضعافکم تحتها قوم هم منک أرفع 

و إن کنت فی عزّ و حرز و منعهفکم مات من قوم هم منک أمنع 

و المرح مصدر وقع حالا، أی: ذا مرح، و فی وضع المصدر موضع الصفه نوع تأکید. و قرأ الجمهور مَرَحاً بفتح الراء علی المصدر. و حکی یعقوب عن جماعه کسرها علی أنه اسم فاعل، ثم علّل سبحانه هذا النهی فقال: إِنَّکَ لَنْ تَخْرِقَ الْأَرْضَ یقال خرق الثوب، أی: شقّه، و خرق الأرض قطعها، و الخرق: الواسع من الأرض، و المعنی: إنک لن تخرق الأرض بمشیک علیها تکبرا، و فیه تهکّم بالمختال المتکبّر وَ لَنْ تَبْلُغَ الْجِبالَ طُولًا أی: و لن تبلغ قدرتک إلی أن تطاول الجبال حتی یکون عظم





جثتک حاملا لک علی الکبر و الاختیال، فلا قوّه لک حتی تخرق الأرض بالمشی علیها، و لا عظم فی بدنک حتی تطاول الجبال، فما الحامل لک علی ما أنت فیه؟ و طولا مصدر فی موضع الحال أو تمییز أو مفعول له. و قیل: المراد بخرق الأرض نقبها لا قطعها بالمسافه. و قال الأزهری: خرقها: قطعها. قال النحّاس: و هذا أبین؛ کأنه مأخوذ من الخرق، و هو الفتحه الواسعه؛ و یقال: فلان أخرق من فلان، أی: أکثر سفرا، و الإشاره بقوله: کُلُّ ذلِکَ إلی جمیع ما تقدّم ذکره من الأوامر و النواهی، أو إلی ما نهی عنه فقط من قوله: وَ لا تَقْفُ- وَ لا تَمْشِ قرأ عاصم و ابن عامر و حمزه و الکسائی و مسروق سَیِّئُهُ علی إضافه سیئ إلی الضمیر، و یؤید هذه القراءه قوله: مَکْرُوهاً فإن السیئ هو المکروه، و یؤیدها أیضا قراءه أبیّ: «کان سیئاته»، و اختار هذه القراءه أبو عبید. و قرأ ابن کثیر و نافع و أبو عمرو «سیئه» علی أنها واحده السیئات، و انتصابها علی خبریه کان، و یکون مَکْرُوهاً صفه لسیئه علی المعنی، فإنها بمعنی سیئا، أو هو بدل من سیئه؛ و قیل: هو خبر ثان لکان حملا علی لفظ کل، و رجح أبو علی الفارسی البدل، و قد قیل فی توجیهه بغیر هذا ممّا فیه تعسف لا یخفی. قال الزجّاج: و الإضافه أحسن؛ لأن ما تقدّم من الآیات فیها سیئ و حسن، فسیئه المکروه و یقوّی ذلک التذکیر فی المکروه؛ قال: و من قرأ بالتنوین جعل کُلُّ ذلِکَ إحاطه بالمنهیّ عنه دون الحسن، المعنی: کل ما نهی اللّه عنه کان سیئه و کان مکروها، قال: و





المکروه علی هذه القراءه بدل من السیئه و لیس بنعت، و المراد بالمکروه عند اللّه هو الذی یبغضه و لا یرضاه، لا أنه غیر مراد مطلقا؛ لقیام الأدله القاطعه علی أن الأشیاء واقعه بإرادته سبحانه، و ذکر مطلق الکراهه مع أن فی الأشیاء المتقدّمه ما هو
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من الکبائر إشعارا بأن مجرّد الکراهه عنده تعالی یوجب انزجار السامع و اجتنابه لذلک. و الحاصل أن فی الخصال المتقدّمه ما هو حسن و هو المأمور به، و ما هو مکروه و هو المنهیّ عنه، فعلی قراءه الإضافه تکون الإشاره بقوله:

کُلُّ ذلِکَ إلی جمیع الخصال حسنها و مکروهها، ثم الإخبار بأن ما هو سیئ من هذه الأشیاء و هو المنهی عنه مکروه عند اللّه، و علی قراءه الإفراد من دون إضافه تکون الإشاره إلی المنهیات، ثم الإخبار عن هذه المنهیات بأنها سیئه مکروهه عند اللّه ذلِکَ مِمَّا أَوْحی إِلَیْکَ رَبُّکَ مِنَ الْحِکْمَهِ الإشاره إلی ما تقدّم ذکره من قوله:

لا تَجْعَلْ إلی هذه الغایه، و ترتقی إلی خمسه و عشرین تکلیفا، مِمَّا أَوْحی إِلَیْکَ رَبُّکَ أی: من جنسه أو بعض منه، و سمّی حکمه لأنه کلام محکم، و هو ما علمه من الشرائع أو من الأحکام المحکمه التی لا یتطرّق إلیها الفساد. و عند الحکماء أن الحکمه عباره عن معرفه الحق لذاته، و مِنَ الْحِکْمَهِ متعلّق بمحذوف وقع حالا، أی: کائنا من الحکمه، أو بدل من الموصول بإعاده الجار، أو متعلّق بأوحی وَ لا تَجْعَلْ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ کرّر سبحانه النهی عن الشرک تأکیدا و تقریرا و تنبیها علی أنه رأس خصال الدین و عمدته. قیل: و قد راعی سبحانه فی هذا التأکید دقیقه «1» فرتب





علی الأوّل کونه مذموما مخذولا، و ذلک إشاره إلی حال الشرک فی الدنیا، و رتّب علی الثانی أنه یلقی فِی جَهَنَّمَ مَلُوماً مَدْحُوراً و ذلک إشاره إلی حاله فی الآخره، و فی القعود هناک، و الإلقاء هنا، إشاره إلی أن للإنسان فی الدنیا صوره اختیار بخلاف الآخره، و قد تقدّم تفسیر الملوم و المدحور. أَ فَأَصْفاکُمْ رَبُّکُمْ بِالْبَنِینَ وَ اتَّخَذَ مِنَ الْمَلائِکَهِ إِناثاً قال أبو عبیده:

أصفاکم خصّکم، و قال الفضل: أخلصکم، و هو خطاب للکفار القائلین بأن الملائکه بنات اللّه، و فیه توبیخ شدید و تقریع بالغ لما کان یقوله هؤلاء الذین هم کالأنعام بل هم أضل، و الفاء للعطف علی مقدّر کنظائره ممّا قد کررناه. إِنَّکُمْ لَتَقُولُونَ یعنی القائلین بأن لهم الذکور و للّه الإناث قَوْلًا عَظِیماً بالغا فی العظم و الجرأه علی اللّه إلی مکان لا یقادر قدره وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فِی هذَا الْقُرْآنِ أی: بیّنا ضروب القول فیه من الأمثال و غیرها، أو کرّرنا فیه؛ و قیل: فِی زائده، و التقدیر و لقد صرّفنا هذا القرآن، و التصریف فی الأصل: صرف الشی ء من جهه إلی جهه؛ و قیل: معنی التصریف المغایره، أی: غایرنا بین المواعظ لیتذکّروا و یعتبروا، و قراءه الجمهور صَرَّفْنا بالتشدید، و قرأ الحسن بالتخفیف، ثم علّل تعالی ذلک فقال: لِیَذَّکَّرُوا أی: لیتّعظوا و یتدبّروا بعقولهم و یتفکروا فیه؛ حتی یقفوا علی بطلان ما یقولونه.

قرأ یحیی بن وثّاب و الأعمش و حمزه و الکسائی «لیذکروا» مخففا، و الباقون بالتشدید، و اختارها أبو عبید لما تفیده من معنی التکثیر، و جمله وَ ما یَزِیدُهُمْ إِلَّا نُفُوراً فی محل نصب علی الحال؛ أی: و الحال أن هذا التصریف و التذکیر ما یزیدهم





إلا تباعدا عن الحقّ و غفله عن النظر فی الصواب؛ لأنهم قد اعتقدوا فی القرآن أنه حیله و سحر و کهانه و شعر، و هم لا ینزعون عن هذه الغوایه و لا وازع لهم یزعهم إلی الهدایه.

و قد أخرج ابن جریر عن قتاده فی قوله: وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ قال: کانوا لا یخالطونهم فی مال 

______________________________

(1). أی: مسأله دقیقه.

فتح القدیر، ج 3، ص: 273

و لا مأکل و لا مرکب حتی نزلت: وَ إِنْ تُخالِطُوهُمْ فَإِخْوانُکُمْ «1». و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: إِنَّ الْعَهْدَ کانَ مَسْؤُلًا قال: یسأل اللّه ناقض العهد عن نقضه. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی الآیه قال: یسأل عهده من أعطاه إیاه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله:

وَ أَوْفُوا الْکَیْلَ إِذا کِلْتُمْ یعنی لغیرکم وَ زِنُوا بِالْقِسْطاسِ یعنی المیزان، و بلغه الروم: المیزان:

القسطاس ذلِکَ خَیْرٌ یعنی وفاء الکیل و المیزان خیر من النقصان وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلًا عاقبه. و أخرج ابن أبی شیبه و الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: القسطاس: العدل، بالرومیه. و أخرج ابن المنذر عن الضحّاک قال: القسطاس: القبّان. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال:

الحدیث. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَقْفُ قال: لا تقل. و أخرج ابن جریر عنه قال: لا ترم أحدا لما لیس لک به علم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن الحنفیه فی الآیه قال: شهاده الزور. و أخرج ابن أبی حاتم عن





عکرمه فی قوله: إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلًا یقول: سمعه و بصره و فؤاده تشهد علیه. و أخرج الفریابی عن ابن عباس فی قوله: کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلًا قال: یوم القیامه أ کذلک کان أم لا؟. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ لا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً قال: لا تمش فخرا و کبرا، فإن ذلک لا یبلغ بک الجبال و لا أن تخرق الأرض بفخرک و کبرک. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: إن التوراه فی خمس عشره آیه من بنی إسرائیل، ثم تلا وَ لا تَجْعَلْ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس فی قوله: مَدْحُوراً قال: مطرودا.


[سوره الإسراء (17): الآیات 42 الی 48]

قُلْ لَوْ کانَ مَعَهُ آلِهَهٌ کَما یَقُولُونَ إِذاً لابْتَغَوْا إِلی ذِی الْعَرْشِ سَبِیلاً (42) سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یَقُولُونَ عُلُوًّا کَبِیراً (43) تُسَبِّحُ لَهُ السَّماواتُ السَّبْعُ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهِنَّ وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلاَّ یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ وَ لکِنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ إِنَّهُ کانَ حَلِیماً غَفُوراً (44) وَ إِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ جَعَلْنا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ حِجاباً مَسْتُوراً (45) وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً وَ إِذا ذَکَرْتَ رَبَّکَ فِی الْقُرْآنِ وَحْدَهُ وَلَّوْا عَلی أَدْبارِهِمْ نُفُوراً (46)

نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَسْتَمِعُونَ بِهِ إِذْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ وَ إِذْ هُمْ نَجْوی إِذْ یَقُولُ الظَّالِمُونَ إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلاَّ رَجُلاً مَسْحُوراً (47) انْظُرْ کَیْفَ ضَرَبُوا لَکَ الْأَمْثالَ فَضَلُّوا فَلا یَسْتَطِیعُونَ سَبِیلاً (48)

قوله: قُلْ لَوْ کانَ مَعَهُ آلِهَهٌ کَما یَقُولُونَ






قرأ ابن کثیر و حفص یقولون بالیاء التحتیه، و قرأ الباقون بالفوقیه علی الخطاب للقائلین بأن مع اللّه آلهه أخری، و إِذاً جواب عن مقالتهم الباطله و جزاء للو لَابْتَغَوْا إِلی ذِی الْعَرْشِ و هو اللّه سبحانه سَبِیلًا طریقا للمغالبه و الممانعه، کما تفعل الملوک مع بعضهم البعض من المقاتله و المصاوله؛ و قیل: معناه: إذا لابتغت الآلهه إلی اللّه القربه و الزّلفی عنده، لأنهم دونه، و المشرکون 

______________________________

(1). البقره: 220.
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إنما اعتقدوا أنها تقرّبهم إلی اللّه. و الظاهر المعنی الأول، و مثل معناه قوله سبحانه: لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللَّهُ لَفَسَدَتا «1». ثم نزّه تعالی نفسه، فقال: سُبْحانَهُ و التسبیح: التنزیه، و قد تقدّم. وَ تَعالی متباعد عَمَّا یَقُولُونَ من الأقوال الشنیعه و الفریه العظیمه عُلُوًّا أی: تعالیا، و لکنه وضع العلوّ موضع التعالی کقوله: وَ اللَّهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَباتاً «2». ثم وصف العلوّ بالکبر مبالغه فی النزاهه، و تنبیها علی أن بین الواجب لذاته و الممکن لذاته، و بین الغنیّ المطلق و الفقیر المطلق، مباینه لا تعقل الزیاده علیها.

ثم بیّن سبحانه جلاله ملکه و عظمه سلطانه فقال: تُسَبِّحُ لَهُ السَّماواتُ السَّبْعُ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهِنَ قرئ بالمثناه التحتیه فی یسبح و بالفوقیه، و قال: فِیهِنَ بضمیر العقلاء لإسناده إلیها التسبیح الذی هو فعل العقلاء، و قد أخبر سبحانه عن السموات و الأرض بأنها تسبّحه، و کذلک من فیها من مخلوقاته الذین لهم عقول، و هم الملائکه و الإنس و الجن و غیرهم من الأشیاء التی لا تعقل، ثم زاد ذلک تعمیما و تأکیدا فقال:

وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ فشمل کل ما یسمی شیئا کائنا ما





کان، و قیل: إنه یحمل قوله: وَ مَنْ فِیهِنَ علی الملائکه و الثقلین، و یحمل وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ علی ما عدا ذلک من المخلوقات.

و قد اختلف أهل العلم فی هذا العموم هل هو مخصوص أم لا؟ فقالت طائفه: لیس بمخصوص، و حملوا التسبیح علی تسبیح الدلاله لأن کل مخلوق یشهد علی نفسه و یدلّ غیره بأن اللّه خالق قادر. و قالت طائفه:

هذا التسبیح علی حقیقته و العموم علی ظاهره. و المراد أن کل المخلوقات تسبح للّه سبحانه هذا التسبیح الذی معناه التنزیه، و إن کان البشر لا یسمعون ذلک و لا یفهمونه، و یؤید هذا قوله سبحانه: وَ لکِنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ فإنّه لو کان المراد تسبیح الدلاله لکان أمرا مفهوما لکل أحد. و أجیب بأن المراد بقوله لا تفقهون الکفار الذین یعرضون عن الاعتبار. و قالت طائفه: إن هذا العموم مخصوص بالملائکه و الثقلین دون الجمادات، و قیل: خاص بالأجسام النامیه فیدخل النباتات، کما روی هذا القول عن عکرمه و الحسن، و خصّا تسبیح النباتات بوقت نموها لا بعد قطعها، و قد استدلّ لذلک بحدیث «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مرّ علی قبرین» و فیه «ثم دعا بعسیب رطب فشقّه اثنین، و قال: إنه یخفّف عنهما ما لم ییبسا» و یؤید حمل الآیه علی العموم قوله:

إِنَّا سَخَّرْنَا الْجِبالَ مَعَهُ یُسَبِّحْنَ بِالْعَشِیِّ وَ الْإِشْراقِ «3» و قوله: وَ إِنَّ مِنْها لَما یَهْبِطُ مِنْ خَشْیَهِ اللَّهِ «4»، و قوله: وَ تَخِرُّ الْجِبالُ هَدًّا «5» و نحو ذلک من الآیات، و ثبت فی الصحیح أنهم کانوا یسمعون تسبیح الطعام، و هم یأکلون مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و





هکذا حدیث حنین الجذع، و حدیث «أن حجرا بمکه کان یسلّم علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم»، و کلها فی الصحیح «و من ذلک تسبیح الحصی فی کفه» صلّی اللّه علیه و سلّم، و مدافعه عموم هذه الآیه بمجرّد الاستبعادات لیس دأب من یؤمن باللّه سبحانه و یؤمن بما جاء من عنده، و معنی إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ إلا یسبح متلبسا بحمده وَ لکِنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ قرأ الحسن و أبو عمرو و یعقوب و حفص و حمزه و الکسائی و خلف تُسَبِّحُ بالمثناه الفوقیه علی الخطاب، و قرأ الباقون بالتحتیه، و اختار هذه القراءه أبو عبید إِنَّهُ کانَ حَلِیماً غَفُوراً فمن حلمه الإمهال لکم، و عدم إنزال عقوبته علیکم، و من مغفرته لکم 
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أنه لا یؤاخذ من تاب منکم. و لما فرغ سبحانه من الإلهیات شرع فی ذکر بعض من آیات القرآن و ما یقع من سامعیه فقال: وَ إِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ جَعَلْنا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ حِجاباً مَسْتُوراً جعلنا بینک یا محمد و بین المشرکین الذین لا یؤمنون بالآخره حجابا، أی: إنهم لإعراضهم عن قراءتک و تغافلهم عنک کمن بینک و بینه حجاب یمرّون بک و لا یرونک. ذکر معناه الزجّاج و غیره، و معنی مستورا ساتر.

قال الأخفش: أراد ساترا، و الفاعل قد یکون فی لفظ المفعول کما تقول: إنک لمشئوم و میمون، و إنما هو شائم و یا من؛ و قیل: معنی مستورا ذا ستر، کقولهم سیل مفعم: أی ذو إفعام، و قیل: هو حجاب لا تراه الأعین فهو مستور عنها، و قیل: حجاب من





دونه حجاب فهو مستور بغیره، و قیل: المراد بالحجاب المستور الطبع و الختم وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً الأکنه: جمع کنان. و قد تقدّم تفسیره فی الأنعام، و قیل: هو حکایه لما کانوا یقولونه من قولهم قُلُوبُنا غُلْفٌ* «1» وَ فِی آذانِنا وَقْرٌ وَ مِنْ بَیْنِنا وَ بَیْنِکَ حِجابٌ «2» و أَنْ یَفْقَهُوهُ مفعول لأجله، أی: کراهه أن یفقهوه، أو لئلا یفقهوه، أی: یفهموا ما فیه من الأوامر و النواهی و الحکم و المعانی وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً أی: صمما و ثقلا، و فی الکلام حذف، و التقدیر: أن یسمعوه. و من قبائح المشرکین أنهم کانوا یحبون أن یذکر آلهتهم کما یذکر اللّه سبحانه، فإذا سمعوا ذکر اللّه دون ذکر آلهتهم نفروا عن المجلس، و لهذا قال اللّه: وَ إِذا ذَکَرْتَ رَبَّکَ فِی الْقُرْآنِ وَحْدَهُ أی: واحدا غیر مشفوع بذکر آلهتهم، فهو مصدر وقع موقع الحال وَلَّوْا عَلی أَدْبارِهِمْ نُفُوراً هو مصدر، و التقدیر:

هربوا نفورا، أو نفروا نفورا؛ و قیل: جمع نافر کقاعد و قعود. و الأوّل أولی. و یکون المصدر فی موضع الحال: أی: ولّوا نافرین نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَسْتَمِعُونَ بِهِ أی: یستمعون إلیک متلبسین به من الاستخفاف بک و بالقرآن و اللغو فی ذکرک لربک وحده، و قیل: الباء زائده و الظرف فی إِذْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ متعلق بأعلم، أی: نحن أعلم وقت یستمعون إلیک بما یستمعون به، و فیه تأکید للوعید، و قوله: وَ إِذْ هُمْ نَجْوی متعلق بأعلم أیضا، أی: و نحن أعلم بما یتناجون به فیما بینهم وقت تناجیهم، و قد کانوا یتناجون بینهم بالتکذیب و الاستهزاء، یقول: بدل من إِذْ هُمْ نَجْوی إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلَّا رَجُلًا مَسْحُوراً أی: یقول کل





منهم للآخرین عند تناجیهم: ما تتبعون إلا رجلا سحر فاختلط عقله و زال عن حدّ الاعتدال.

قال ابن الأعرابیّ: المسحور: الذاهب العقل الذی أفسد من قولهم طعام مسحور إذا أفسد عمله، و أرض مسحوره: أصابها من المطر أکثر مما ینبغی فأفسدها. و قیل: المسحور: المخدوع؛ لأن السحر حیله و خدیعه، و ذلک لأنهم زعموا أن محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم کان یتعلّم من بعض الناس، و کانوا یخدعونه بذلک التعلیم. و قال أبو عبیده:

معنی مسحورا أن له سحرا؛ أی: رئه، فهو لا یستغنی عن الطعام و الشراب فهو مثلکم، و تقول العرب للجبان: قد انتفخ سحره، و کل من کان یأکل من آدمی أو غیره مسحور، و منه قول امرئ القیس:

أرانا موضعین لأمر غیب «3»و نسحر بالطّعام و بالشّراب 
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أیّ: نغذی و نعلّل. قال ابن قتیبه: لا أدری ما حمله علی هذا التفسیر المستکره مع أن السلف فسّروه بالوجوه الواضحه. انْظُرْ کَیْفَ ضَرَبُوا لَکَ الْأَمْثالَ أی: قالوا تاره إنک کاهن، و تاره ساحر، و تاره شاعر، و تاره مجنون فَضَلُّوا عن طریق الصواب فی جمیع ذلک فَلا یَسْتَطِیعُونَ سَبِیلًا إلی الهدی، أو إلی الطعن الذی تقبله العقول و یقع التصدیق له لا أصل الطعن، فقد فعلوا منه ما قدروا علیه؛ و قیل: لا یستطیعون مخرجا لتناقض کلامهم کقولهم: ساحر مجنون.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: إِذاً لَابْتَغَوْا إِلی ذِی الْعَرْشِ سَبِیلًا قال:

علی أن یزیلوا ملکه. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی فی





الأسماء و الصفات، عن عبد الرحمن بن قرط «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لیله أسری به إلی المسجد الأقصی کان جبریل عن یمینه و میکائیل عن یساره، فطارا به حتی بلغ السّموات العلی، فلما رجع قال: سمعت تسبیحا من «1» السّموات العلی مع تسبیح کثیر، سبحت السّموات العلی من ذی المهابه، مشفقات لذی العلوّ بما علا، سبحان العلیّ الأعلی سبحانه و تعالی». و أخرج ابن مردویه عن أنس «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال و هو جالس مع أصحابه إذ سمع هدّه فقال: أطّت السماء و حقّ لها أن تئطّ، و الذی نفس محمد بیده ما فیها موضع شبر إلا فیه جبهه ملک ساجد یسبح بحمده». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، عن جابر قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: ألا أخبرکم بشی ء أمر به نوح ابنه؟ إن نوحا قال لابنه: یا بنی آمرک أن تقول سبحان اللّه، فإنها صلاه الخلائق، و تسبیح الخلق، و بها یرزق الخلق» قال اللّه تعالی: وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ و أخرج أحمد و ابن مردویه من حدیث ابن عمر نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی أمامه قال: «ما من عبد سبّح تسبیحه إلا سبّح ما خلق اللّه من شی ء» قال اللّه: وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ قال ابن کثیر: إسناده فیه ضعف. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أبی هریره قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «قرصت نمله نبیا من الأنبیاء فأمر بقریه النمل فأحرقت، فأوحی اللّه إلیه: من أجل نمله واحده





أحرقت أمه من الأمم تسبّح». و أخرج النسائی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عمرو قال «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن قتل الضفدع و قال: نقیقها تسبیح».

و أخرج أبو الشیخ فی العظمه، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ قال: الزرع یسبح و أجره لصاحبه، و الثوب یسبح، و یقول الوسخ: إن کنت مؤمنا فاغسلنی إذا. و أخرج أبو الشیخ عنه قال: کل شی ء یسبح إلا الکلب و الحمار. و أخرج ابن راهویه فی مسنده من طریق الزهری قال: أتی أبو بکر بغراب وافر الجناحین، فجعل ینشر جناحیه و یقول: ما صید من صید و لا عضد من شجره إلا بما ضیّعت من التسبیح. و أخرج أحمد فی الزهد و أبو الشیخ عن میمون بن مهران قال: أتی أبو بکر الصدیق فذکره من قوله غیر مرفوع. و أخرج أبو نعیم فی الحلیه، و ابن مردویه من حدیث أبی هریره بنحوه. و أخرج 
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ابن مردویه من حدیث ابن مسعود بمعنی بعضه. و أخرج أبو الشیخ من حدیث أبی الدرداء بمعناه. و أخرج ابن عساکر من حدیث أبی رهم نحوه.

و أخرج ابن المنذر عن الحسن قال: هذه الآیه فی التوراه کقدر ألف آیه وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ قال: فی التوراه تسبح له الجبال، و یسبح له الشجر، و یسبح له کذا، و یسبح له کذا. و أخرج أحمد و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: صلی داود لیله حتی أصبح، فلما أصبح وجد فی نفسه سرورا «1»، فنادته ضفدعه: یا داود





کنت أدأب منک، قد أغفیت إغفاء. و أخرج البیهقی فی الشعب، عن صدقه بن یسار قال: کان داود فی محرابه فأبصر دوده صغیره ففکر فی خلقها و قال: ما یعبأ اللّه بخلق هذه؟ فأنطقها اللّه فقالت: یا داود أ تعجبک نفسک؟ لأنا علی قدر ما آتانی اللّه أذکر للّه و أشکر له منک علی ما آتاک اللّه، قال اللّه: وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ و فی الباب أحادیث و روایات عن السلف فیها التصریح بتسبیح جمیع المخلوقات. و أخرج أبو یعلی و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی عن أسماء بنت أبی بکر قال: لما نزلت تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ أقبلت العوراء أم جمیل و لها ولوله، و فی یدها فهر «2»، و هی تقول:

مذمّما أبیناو دینه قلینا 

و أمره عصینا و رسول اللّه جالس و أبو بکر إلی جنبه، فقال أبو بکر: لقد أقبلت هذه و أنا أخاف أن تراک، فقال:

إنها لن ترانی، و قرأ قرآنا اعتصم به، کما قال تعالی: وَ إِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ جَعَلْنا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ حِجاباً مَسْتُوراً فجاءت حتی قامت علی أبی بکر فلم تر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقالت: یا أبا بکر بلغنی أن صاحبک هجانی، فقال أبو بکر: لا و ربّ هذا البیت ما هجاک، فانصرفت و هی تقول: قد علمت قریش أنی بنت سیدها. و قد رویت هذه القصه بألفاظ مختلفه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله:

وَ إِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ جَعَلْنا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ حِجاباً مَسْتُوراً قال: الحجاب المستور أکنه





علی قلوبهم أن یفقهوه و أن ینتفعوا به أطاعوا الشیطان فاستحوذ علیهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن زهیر ابن محمد فی الآیه قال: ذاک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا قرأ القرآن علی المشرکین بمکه سمعوا قراءته و لا یرونه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَلَّوْا عَلی أَدْبارِهِمْ نُفُوراً قال:

الشیاطین. و أخرج ابن مردویه عنه فی قوله: إِذْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ قال: عتبه و شیبه ابنا ربیعه و الولید ابن المغیره و العاص بن وائل.
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[سوره الإسراء (17): الآیات 49 الی 55]

وَ قالُوا أَ إِذا کُنَّا عِظاماً وَ رُفاتاً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ خَلْقاً جَدِیداً (49) قُلْ کُونُوا حِجارَهً أَوْ حَدِیداً (50) أَوْ خَلْقاً مِمَّا یَکْبُرُ فِی صُدُورِکُمْ فَسَیَقُولُونَ مَنْ یُعِیدُنا قُلِ الَّذِی فَطَرَکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ فَسَیُنْغِضُونَ إِلَیْکَ رُؤُسَهُمْ وَ یَقُولُونَ مَتی هُوَ قُلْ عَسی أَنْ یَکُونَ قَرِیباً (51) یَوْمَ یَدْعُوکُمْ فَتَسْتَجِیبُونَ بِحَمْدِهِ وَ تَظُنُّونَ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاَّ قَلِیلاً (52) وَ قُلْ لِعِبادِی یَقُولُوا الَّتِی هِیَ أَحْسَنُ إِنَّ الشَّیْطانَ یَنْزَغُ بَیْنَهُمْ إِنَّ الشَّیْطانَ کانَ لِلْإِنْسانِ عَدُوًّا مُبِیناً (53)

رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِکُمْ إِنْ یَشَأْ یَرْحَمْکُمْ أَوْ إِنْ یَشَأْ یُعَذِّبْکُمْ وَ ما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ وَکِیلاً (54) وَ رَبُّکَ أَعْلَمُ بِمَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لَقَدْ فَضَّلْنا بَعْضَ النَّبِیِّینَ عَلی بَعْضٍ وَ آتَیْنا داوُدَ زَبُوراً (55)

لما فرغ سبحانه من حکایه شبه القوم فی النبوّات حکی شبهتهم فی أمر المعاد، فقال: وَ قالُوا أَ إِذا کُنَّا عِظاماً وَ رُفاتاً و الاستفهام للاستنکار و الاستبعاد. و تقریر الشبهه أنّ الإنسان إذا مات جفت عظامه و تناثرت و تفرقت






فی جوانب العالم، و اختلطت بسائطها بأمثالها من العناصر، فکیف یعقل بعد ذلک اجتماعها بأعیانها، ثم عود الحیاه إلی ذلک المجموع؟ فأجاب سبحانه عنهم بأن إعاده بدن المیت إلی حال الحیاه أمر ممکن، و لو فرضتم أن بدنه قد صار أبعد شی ء من الحیاه و من رطوبه الحی کالحجاره و الحدید، فهو کقول القائل: أ تطمع فی و أنا ابن فلان، فیقول: کن ابن السلطان أو ابن من شئت، فسأطلب منک حقی. و الرفات: ما تکسر و بلی من کلّ شی ء کالفتات و الحطام و الرضاض، قاله أبو عبیده و الکسائی و الفراء و الأخفش، تقول منه:

رفت الشی ء رفتا، أی: حطم؛ فهو مرفوت. و قیل الرفات: الغبار، و قیل: التراب أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ خَلْقاً جَدِیداً کرّر الاستفهام الدالّ علی الاستنکار و الاستبعاد تأکیدا و تقریرا، و العامل فی إذا هو ما دلّ علیه لمبعوثون، لا هو نفسه، لأن ما بعد إنّ و الهمزه و اللام لا یعمل فیما قبلها، و التقدیر: أَ إِذا کُنَّا عِظاماً و رفاتا نبعث أ إنا لمبعوثون، و انتصاب خلقا علی المصدریه من غیر لفظه، أو علی الحال، أی: مخلوقین، و جدیدا صفه له قُلْ کُونُوا حِجارَهً أَوْ حَدِیداً- أَوْ خَلْقاً آخر مِمَّا یَکْبُرُ فِی صُدُورِکُمْ قال ابن جریر:

معناه إن عجبتم من إنشاء اللّه لکم عظاما و لحما فکونوا أنتم حجاره أو حدیدا إن قدرتم علی ذلک، و قال علی ابن عیسی: معناه إنکم لو کنتم حجاره أو حدیدا لم تفوتوا اللّه عزّ و جلّ إذا أرادکم. إلا أنه خرج مخرج الأمر لأنه أبلغ فی الإلزام؛ و قیل: معناه: لو کنتم حجاره أو حدیدا لأعادکم کما بدأکم و لأماتکم ثم أحیاکم،





قال النحاس: و هذا قول حسن، لأنهم لا یستطیعون أن یکونوا حجاره أو حدیدا، و إنما المعنی أنهم قد أقرّوا بخالقهم و أنکروا البعث، فقیل لهم: استشعروا أن تکونوا ما شئتم، فلو کنتم حجاره أو حدیدا لبعثتم کما خلقتم أول مره. قلت: و علی هذا الوجه قررنا جواب الشبهه قبل هذا أَوْ خَلْقاً مِمَّا یَکْبُرُ فِی صُدُورِکُمْ أی: یعظم عندکم مما هو أکبر من الحجاره و الحدید مباینه للحیاه فإنکم مبعوثون لا محاله، و قیل: المراد به السموات و الأرض و الجبال لعظمها فی النفوس. و قال جماعه من الصحابه و التابعین: المراد به الموت؛ لأنه لیس شی ء أکبر فی نفس ابن آدم منه. و المعنی: لو کنتم الموت لأماتکم اللّه ثم بعثکم، و لا یخفی ما فی هذا من البعد، فإن معنی الآیه الترقی من الحجاره إلی الحدید، ثم من الحدید إلی ما هو أکبر فی صدور القوم منه، و الموت 
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نفسه لیس بشی ء یعقل و یحسّ حتی یقع الترقی من الحدید إلیه فَسَیَقُولُونَ مَنْ یُعِیدُنا إذا کنا عظاما و رفاتا، أو حجاره أو حدیدا مع ما بین الحالتین من التفاوت قُلِ الَّذِی فَطَرَکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ أی: یعیدکم الذی خلقکم و اخترعکم عند ابتداء خلقکم من غیر مثال سابق و لا صوره متقدّمه فَسَیُنْغِضُونَ إِلَیْکَ رُؤُسَهُمْ أی:

یحرّکونها استهزاء، یقال: نغض رأسه ینغض و ینغض نغضا و نغوضا، أی: تحرّک، و أنغض رأسه حرّکه کالمتعجّب، و منه قول الراجز:

أنغض نحوی رأسه و أقنعا و قول الراجز الآخر:

و نغضت من هرم أسنانها و قال آخر:

لمّا رأتنی أنغضت لی رأسها «1» وَ یَقُولُونَ مَتی هُوَ أی: البعث و الإعاده، استهزاء منهم و سخریه





قُلْ عَسی أَنْ یَکُونَ قَرِیباً أی: هو قریب؛ لأن عسی فی کلام اللّه واجب الوقوع، و مثله وَ ما یُدْرِیکَ لَعَلَّ السَّاعَهَ تَکُونُ قَرِیباً «2» و کلّ ما هو آت قریب یَوْمَ یَدْعُوکُمْ الظرف منتصب بفعل مضمر، أی: اذکر، أو بدل من قریبا، أو التقدیر: یوم یدعوکم کان ما کان، الدعاء: النداء إلی المحشر بکلام یسمعه الخلائق؛ و قیل: هو الصیحه التی تسمعونها، فتکون داعیه لهم إلی الاجتماع فی أرض المحشر فَتَسْتَجِیبُونَ بِحَمْدِهِ أی: منقادین له، حامدین لما فعله بکم، فهو فی محل نصب علی الحال. و قیل: المعنی: فتستجیبون و الحمد للّه، کما قال الشاعر:

و إنی بحمد اللّه لا ثوب فاجرلبست و لا من غدره أتقنّع 

و قد روی أنّ الکفّار عند خروجهم من قبورهم یقولون: سبحانک و بحمدک؛ و قیل: المراد بالدعاء هنا البعث و بالاستجابه أنهم یبعثون، فالمعنی: یوم یبعثکم فتبعثون منقادین وَ تَظُنُّونَ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلَّا قَلِیلًا أی:

تظنون عند البعث أنکم ما لبثتم فی قبورکم إلا زمنا قلیلا؛ و قیل: بین النفختین، و ذلک أن العذاب یکفّ عن المعذبین بین النفختین، و ذلک أربعون عاما ینامون فیها، فلذلک: قالُوا مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا «3»، و قیل:

إن الدنیا تحقرت فی أعینهم و قلت حین رأوا یوم القیامه، فقالوا هذه المقاله وَ قُلْ لِعِبادِی یَقُولُوا الَّتِی هِیَ أَحْسَنُ أی: قل یا محمد لعبادی المؤمنین إنهم یقولون عند محاورتهم للمشرکین الکلمه التی هی أحسن من غیرها من الکلام الحسن، کقوله سبحانه: وَ لا تُجادِلُوا أَهْلَ الْکِتابِ إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ «4» و قوله:

فَقُولا لَهُ قَوْلًا لَیِّناً «5» لأن المخاشنه لهم ربما تنفرهم عن الإجابه أو تؤدی إلی ما قال سبحانه: وَ لا تَسُبُّوا الَّذِینَ





یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ فَیَسُبُّوا اللَّهَ عَدْواً بِغَیْرِ عِلْمٍ «6» و هذا کان قبل نزول آیه السیف؛ و قیل: المعنی:

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی (10/ 275): الرأسا.

(2). الأحزاب: 63.

(3). یس: 52.

(4). العنکبوت: 46.

(5). طه: 44.

(6). الأنعام: 108.
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قل لهم یأمروا بما أمر اللّه و ینهوا عما نهی عنه؛ و قیل: هذه الآیه للمؤمنین فیما بینهم خاصه، و الأوّل أولی کما یشهد به السبب الذی سنذکره إن شاء اللّه إِنَّ الشَّیْطانَ یَنْزَغُ بَیْنَهُمْ أی: بالفساد و إلقاء العداوه و الإغراء. قال الیزیدی: یقال: نزغ بیننا، أی: أفسد. و قال غیره: النزغ: الإغراء إِنَّ الشَّیْطانَ کانَ لِلْإِنْسانِ عَدُوًّا مُبِیناً أی: متظاهرا بالعداوه مکاشفا بها، و هو تعلیل لما قبله، و قد تقدّم مثل هذا فی البقره رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِکُمْ إِنْ یَشَأْ یَرْحَمْکُمْ أَوْ إِنْ یَشَأْ یُعَذِّبْکُمْ قیل: هذا خطاب للمشرکین. و المعنی: إن یشأ یوفقکم للإسلام فیرحمکم أو یمیتکم علی الشرک فیعذبکم؛ و قیل: هو خطاب للمؤمنین، أی: إن یشأ یرحمکم بأن یحفظکم من الکفار، أو إن یشأ یعذبکم بتسلیطهم علیکم؛ و قیل: إن هذا تفسیر لکلمه «التی هی أحسن» وَ ما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ وَکِیلًا أی: ما وکّلناک فی منعهم من الکفر، و قسرهم علی الإیمان؛ و قیل: ما جعلناک کفیلا لهم تؤخذ بهم، و منه قول الشاعر:

ذکرت أبا أروی فبتّ کأنّنی بردّ الأمور الماضیات وکیل 

أی: کفیل وَ رَبُّکَ أَعْلَمُ بِمَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أعلم بهم ذاتا و حالا و استحقاقا، و هو أعمّ من قوله: رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِکُمْ لأن هذا یشمل کل ما فی السموات و الأرض من مخلوقاته، و ذاک خاص ببنی آدم أو ببعضهم، و هذا کالتوطئه لقوله: وَ لَقَدْ فَضَّلْنا





بَعْضَ النَّبِیِّینَ عَلی بَعْضٍ أی: إن هذا التفضیل عن علم منه بمن هو أعلی رتبه و بمن دونه، و بمن یستحق مزید الخصوصیه بتکثیر فضائله و فواضله. و قد تقدّم هذا فی البقره. و قد اتخذ اللّه إبراهیم خلیلا، و موسی کلیما، و جعل عیسی کلمته و روحه، و جعل لسلیمان ملکا عظیما، و غفر لمحمد ما تقدّم من ذنبه و ما تأخر، و جعله سید ولد آدم. و فی هذه الآیه دفع لما کان ینکره الکفار ممّا یحکیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من ارتفاع درجته عند ربه عزّ و جلّ، ثم ذکر ما فضل به داود، فقال: وَ آتَیْنا داوُدَ زَبُوراً أی: کتابا مزبورا. قال الزجّاج: أی: فلا تنکروا تفضیل محمد و إعطاءه القرآن؛ فقد أعطی اللّه داود زبورا.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ رُفاتاً قال: غبارا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ رُفاتاً قال: ترابا، و فی قوله:

قُلْ کُونُوا حِجارَهً أَوْ حَدِیداً قال: ما شئتم فکونوا، فسیعیدکم اللّه کما کنتم. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عمر فی قوله: أَوْ خَلْقاً مِمَّا یَکْبُرُ فِی صُدُورِکُمْ قال: الموت، لو کنتم موتی لأحییتکم. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن جریر و الحاکم عن ابن عباس مثله. و أخرج أبو الشیخ فی العظمه، عن الحسن مثله أیضا. و أخرج عبد اللّه ابن أحمد





و ابن جریر و ابن المنذر عن سعید بن جبیر نحوه، و زاد: قال: فکونوا الموت إن استطعتم فإن الموت سیموت. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَسَیُنْغِضُونَ إِلَیْکَ رُؤُسَهُمْ قال: سیحرکونها استهزاء. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: وَ یَقُولُونَ مَتی هُوَ قال: الإعاده. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس فی قوله:
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فَتَسْتَجِیبُونَ بِحَمْدِهِ قال: بأمره. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی الآیه قال: یخرجون من قبورهم و هم یقولون: سبحانک اللهم و بحمدک. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فَتَسْتَجِیبُونَ بِحَمْدِهِ قال: بمعرفته و طاعته وَ تَظُنُّونَ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلَّا قَلِیلًا أی: فی الدنیا تحاقرت الدنیا فی أنفسهم، و قلّت حین عاینوا یوم القیامه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن سیرین فی قوله:

وَ قُلْ لِعِبادِی یَقُولُوا الَّتِی هِیَ أَحْسَنُ قال: لا إله إلا اللّه. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی الآیه قال: یعفوا عن السیئه. و أخرج ابن جریر عن الحسن قال: یقول له یرحمک اللّه، یغفر اللّه لک. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده قال: نزغ الشیطان: تحریشه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله:

وَ آتَیْنا داوُدَ زَبُوراً قال: کنا نحدّث أنه دعاء علمه داود و تحمید و تمجید للّه عزّ و جلّ، لیس فیه حلال و لا حرام و لا فرائض و لا حدود. و أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع





بن أنس قال: الزبور: ثناء علی اللّه و دعاء و تسبیح. قلت: الأمر کما قاله قتاده و الربیع، فإنا وقفنا علی الزّبور فوجدناه خطبا یخطبها داود علیه السلام، و یخاطب بها ربه سبحانه عند دخوله الکنیسه، و جملته مائه و خمسون خطبه، کل خطبه تسمی مزمورا بفتح المیم الأولی و سکون الزای و ضم المیم الثانیه و آخره راء، ففی بعض هذه الخطب یشکو داود إلی ربه من أعدائه و یستنصره علیهم، و فی بعضها یحمد اللّه و یمجده و یثنی علیه بسبب ما وقع من النصر علیهم و الغلبه لهم، و کان عند الخطبه یضرب بالقیثاره، و هی آله من آلات الملاهی. و قد ذکر السیوطی فی «الدرّ المنثور» ها هنا روایات عن جماعه من السّلف یذکرون ألفاظا وقفوا علیها فی الزبور لیس لها کثیر فائده، فقد أغنی عنها و عن غیرها ما اشتمل علیه القرآن من المواعظ و الزواجر.


[سوره الإسراء (17): الآیات 56 الی 60]

قُلِ ادْعُوا الَّذِینَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونِهِ فَلا یَمْلِکُونَ کَشْفَ الضُّرِّ عَنْکُمْ وَ لا تَحْوِیلاً (56) أُولئِکَ الَّذِینَ یَدْعُونَ یَبْتَغُونَ إِلی رَبِّهِمُ الْوَسِیلَهَ أَیُّهُمْ أَقْرَبُ وَ یَرْجُونَ رَحْمَتَهُ وَ یَخافُونَ عَذابَهُ إِنَّ عَذابَ رَبِّکَ کانَ مَحْذُوراً (57) وَ إِنْ مِنْ قَرْیَهٍ إِلاَّ نَحْنُ مُهْلِکُوها قَبْلَ یَوْمِ الْقِیامَهِ أَوْ مُعَذِّبُوها عَذاباً شَدِیداً کانَ ذلِکَ فِی الْکِتابِ مَسْطُوراً (58) وَ ما مَنَعَنا أَنْ نُرْسِلَ بِالْآیاتِ إِلاَّ أَنْ کَذَّبَ بِهَا الْأَوَّلُونَ وَ آتَیْنا ثَمُودَ النَّاقَهَ مُبْصِرَهً فَظَلَمُوا بِها وَ ما نُرْسِلُ بِالْآیاتِ إِلاَّ تَخْوِیفاً (59) وَ إِذْ قُلْنا لَکَ إِنَّ رَبَّکَ أَحاطَ بِالنَّاسِ وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلاَّ فِتْنَهً لِلنَّاسِ وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ فِی الْقُرْآنِ وَ نُخَوِّفُهُمْ فَما یَزِیدُهُمْ إِلاَّ طُغْیاناً کَبِیراً (60)

قوله: قُلِ ادْعُوا الَّذِینَ






زَعَمْتُمْ مِنْ دُونِهِ هذا ردّ علی طائفه من المشرکین کانوا یعبدون تماثیل علی أنها صور الملائکه، و علی طائفه من أهل الکتاب کانوا یقولون بإلهیه عیسی و مریم و عزیر، فأمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یقول لهم: ادعوا الذین زعمتم أنهم آلهه من دون اللّه؛ و قیل: أراد بالذین زعمتم نفرا من الجن عندهم ناس من العرب، و إنما خصصت الآیه بمن ذکرنا لقوله: یَبْتَغُونَ إِلی رَبِّهِمُ الْوَسِیلَهَ فإن هذا لا یلیق بالجمادات فَلا یَمْلِکُونَ کَشْفَ الضُّرِّ عَنْکُمْ أی: لا یستطیعون ذلک، و المعبود الحق هو الذی یقدر علی کشف الضرّ، و علی تحویله من حال إلی حال، و من مکان إلی مکان، فوجب القطع بأن 
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هذه التی تزعمونها آلهه لیست بآلهه، ثم إنه سبحانه أکّد عدم اقتدارهم ببیان غایه افتقارهم إلی اللّه فی جلب المنافع و دفع المضارّ، فقال: أُولئِکَ الَّذِینَ یَدْعُونَ یَبْتَغُونَ إِلی رَبِّهِمُ الْوَسِیلَهَ فأولئک مبتدأ و الذین یدعون صفته، و ضمیر الصله محذوف، أی: یدعونهم، و خبر المبتدأ یبتغون إلی ربهم الوسیله، و یجوز أن یکون الذین یدعون خبر المبتدأ، أی: الذین یدعون عباده إلی عبادتهم، و یکون یبتغون فی محل نصب علی الحال. و قرأ ابن مسعود تدعون بالفوقیه علی الخطاب. و قرأ الباقون بالتحتیه علی الخبر؛ و لا خلاف فی یبتغون أنه بالتحتیه و الوسیله القربه بالطاعه و العباده: أی یتضرّعون إلی اللّه فی طلب ما یقربهم إلی ربهم، و الضمیر فی ربهم یعود إلی العابدین أو المعبودین أَیُّهُمْ أَقْرَبُ مبتدأ و خبر. قال الزجّاج: المعنی: أیهم أقرب بالوسیله إلی اللّه، أی: یتقرّب إلیه بالعمل الصالح، و یجوز أن یکون





بدلا من الضمیر فی یبتغون، أی: یبتغی من هو أقرب إلیه تعالی الوسیله، فکیف بمن دونه؟ و قیل: إن یبتغون مضمن معنی یحرصون، أی: یحرصون أیهم أقرب إلیه سبحانه بالطاعه و العباده وَ یَرْجُونَ رَحْمَتَهُ کما یرجوها غیرهم وَ یَخافُونَ عَذابَهُ کما یخافه غیرهم إِنَّ عَذابَ رَبِّکَ کانَ مَحْذُوراً تعلیل قوله: یَخافُونَ عَذابَهُ أی: إن عذابه سبحانه حقیق بأن یحذره العباد من الملائکه و الأنبیاء و غیرهم. ثم بیّن سبحانه مآل الدنیا و أهلها فقال: وَ إِنْ مِنْ قَرْیَهٍ إِلَّا نَحْنُ مُهْلِکُوها قَبْلَ یَوْمِ الْقِیامَهِ إن نافیه، و من للاستغراق، أی: ما من قریه، أیّ قریه کانت من قری الکفار. قال الزجّاج: أی ما من أهل قریه إلا سیهلکون إما بموت و إما بعذاب یستأصلهم، فالمراد بالقریه أهلها، و إنما قیل قبل یوم القیامه لأن الإهلاک یوم القیامه غیر مختص بالقری الکافره، بل یعم کل قریه لانقضاء عمر الدنیا؛ و قیل: الإهلاک للصالحه و التعذیب للطالحه، و الأوّل أولی لقوله: وَ ما کُنَّا مُهْلِکِی الْقُری إِلَّا وَ أَهْلُها ظالِمُونَ «1». کانَ ذلِکَ المذکور من الإهلاک، و التعذیب فِی الْکِتابِ أی: اللوح المحفوظ مَسْطُوراً أی: مکتوبا، و السطر الخط و هو فی الأصل مصدر، و السطر بالتحریک مثله. قال جریر:

من شاء بایعته مالی و خلعته ما تکمل التّیم فی دیوانها سطرا 

و الخلعه بضم الخاء خیار المال، و السطر: جمع أسطار، و جمع السطر بالسکون أسطر. وَ ما مَنَعَنا أَنْ نُرْسِلَ بِالْآیاتِ إِلَّا أَنْ کَذَّبَ بِهَا الْأَوَّلُونَ قال المفسرون: إن أهل مکه سألوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یجعل لهم الصفا ذهبا و أن ینحّی عنهم جبال مکه، فأتاه جبریل فقال: إن شئت کان





ما سأل قومک، و لکنهم إن لم یؤمنوا لم یمهلوا، و إن شئت استأنیت بهم، فأنزل اللّه هذه الآیه. و المعنی: و ما منعنا من إرسال الآیات التی سألوها إلا تکذیب الأوّلین، فإن أرسلناها و کذب بها هؤلاء عوجلوا و لم یمهلوا کما هو سنّه اللّه سبحانه فی عباده، فالمنع مستعار للترک، و الاستثناء مفرّغ من أعمّ الأشیاء، أی: ما ترکنا إرسالها لشی ء من الأشیاء إلا تکذیب الأوّلین، فإن کذب بها هؤلاء کما کذب بها أولئک لاشتراکهم فی الکفر و العناد حلّ بهم ما حلّ 

______________________________

(1). القصص: 59.
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بهم، و «أن» الأولی فی محل نصب بإیقاع المنع علیها، و أن الثانیه فی محل رفع، و الباء فی الآیات زائده.

و الحاصل أن المانع من إرسال الآیات التی اقترحوها هو أن الاقتراح مع التکذیب موجب للهلاک الکلی و هو الاستئصال، و قد عزمنا علی أن نؤخر أمر من بعث إلیهم محمد صلّی اللّه علیه و سلّم إلی یوم القیامه؛ و قیل: معنی الآیه:

إن هؤلاء الکفار من قریش و نحوهم مقلدون لآبائهم، فلا یؤمنون البته کما لم یؤمن أولئک، فیکون إرسال الآیات ضائعا، ثم إنه سبحانه استشهد علی ما ذکر بقصه صالح و ناقته، فإنهم لما اقترحوا علیه ما اقترحوا من الناقه و صفتها التی قد بینت فی محل آخر، و أعطاهم اللّه ما اقترحوا فلم یؤمنوا استؤصلوا بالعذاب، و إنما خصّ قوم صالح بالاستشهاد؛ لأن آثار إهلاکهم فی بلاد العرب قریبه من قریش و أمثالهم یبصرها صادرهم و واردهم، فقال: وَ آتَیْنا ثَمُودَ النَّاقَهَ مُبْصِرَهً أی: ذات إبصار یدرکها الناس بأبصارهم، کقوله:

وَ جَعَلْنا آیَهَ النَّهارِ مُبْصِرَهً أو أسند إلیها حال من یشاهدها مجازا، أو





أنها جعلتهم ذوی إبصار، من أبصره جعله بصیرا. و قرئ علی صیغه المفعول. و قرئ بفتح المیم و الصاد و انتصابها علی الحال. و قرئ برفعها علی أنها خبر مبتدأ محذوف، و الجمله معطوفه علی محذوف یقتضیه سیاق الکلام، أی: فکذّبوها؛ و آتینا ثمود الناقه. و معنی فَظَلَمُوا بِها فظلموا بتکذیبها أو علی تضمین ظلموا معنی جحدوا أو کفروا، أی:

فجحدوا بها أو کفروا بها ظالمین، و لم یکتفوا بمجرد الکفر أو الجحد وَ ما نُرْسِلُ بِالْآیاتِ إِلَّا تَخْوِیفاً اختلف فی تفسیر الآیات علی وجوه: الأوّل: أن المراد بها العبر و المعجزات التی جعلها اللّه علی أیدی الرسل من دلائل الإنذار تخویفا للمکذبین؛ الثانی: أنها آیات الانتقام تخویفا من المعاصی؛ الثالث: تقلّب الأحوال من صغر إلی شباب ثم إلی تکهل ثم إلی شیب؛ لیعتبر الإنسان بتقلّب أحواله فیخاف عاقبه أمره؛ الرابع: آیات القرآن؛ الخامس: الموت الذریع و المناسب للمقام أن تفسر الآیات المذکوره بالآیات المقترحه، أی: لا نرسل الآیات المقترحه إلا تخویفا من نزول العذاب، فإن لم یخافوا وقع علیهم. و الجمله مستأنفه لا محل لها؛ و یجوز أن تکون فی محل نصب علی الحال من ضمیر ظلموا بها، أی: فظلموا بها و لم یخافوا، و الحال أنّ ما نرسل بالآیات التی هی من جملتها إلا تخویفا. قال ابن قتیبه: و ما نرسل بالآیات المقترحه إلا تخویفا من نزول العذاب العاجل. و لما ذکر سبحانه الامتناع من إرسال الآیات المقترحه علی رسوله للصارف المذکور قوّی قلبه بوعد النصر و الغلبه، فقال: وَ إِذْ قُلْنا لَکَ إِنَّ رَبَّکَ أَحاطَ بِالنَّاسِ الظرف متعلق بمحذوف، أی: اذکر إذ قلنا لک، أی: أنهم فی قبضته و تحت قدرته، فلا سبیل





لهم إلی الخروج ممّا یریده بهم لإحاطته لهم بعلمه و قدرته؛ و قیل: المراد بالناس أهل مکه، و إحاطته بهم إهلاکه إیاهم، أی: إن اللّه سیهلکهم، و عبّر بالماضی تنبیها علی تحقق وقوعه، و ذلک کما وقع یوم بدر و یوم الفتح؛ و قیل: المراد أنه سبحانه عصمه من الناس أن یقتلوه حتی یبلّغ رساله ربه وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَهً لِلنَّاسِ لما بیّن سبحانه أن إنزال الآیات یتضمّن التخویف ضمّ إلیه ذکر آیه الإسراء، و هی المذکوره فی صدر السوره وجها آخر فی تفسیر هذه الرؤیا، و کانت الفتنه ارتداد قوم کانوا أسلموا حین أخبرهم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه أسری به، و قیل: کانت رؤیا نوم، و أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم رأی أنه یدخل مکه فافتتن المسلمون لذلک، فلما فتح اللّه مکه نزل قوله: لَقَدْ صَدَقَ اللَّهُ رَسُولَهُ 

فتح القدیر، ج 3، ص: 284

الرُّؤْیا بِالْحَقِ «1» و قد تعقب هذا بأن هذه الآیه مکیه، و الرؤیا المذکوره کانت بالمدینه؛ و قیل: إن هذه الرؤیا المذکوره فی هذه الآیه هی أنه رأی بنی مروان ینزون «2» علی منبره نزو القرده فساءه ذلک، فقیل: إنما هی الدنیا أعطوها فسرّی عنه، و فیه ضعف، فإنه لا فتنه للناس فی هذه الرؤیا إلا أن یراد بالناس رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم وحده، و یراد بالفتنه ما حصل من المساءه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، أو یحمل علی أنه قد کان أخبر الناس بها فافتتنوا.

و قیل: إن اللّه سبحانه أراه فی المنام مصارع قریش، حتی قال: «و اللّه لکأنی أنظر مصارع القوم» و هو یومئ إلی الأرض





و یقول: «هذا مصرع فلان، هذا مصرع فلان»، فلما سمعت قریش ذلک جعلوا رؤیاه سخریه.

وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ فِی الْقُرْآنِ عطف علی الرؤیا، قیل: و فی الکلام تقدیم و تأخیر، و التقدیر: و ما جعلنا الرؤیا التی أریناک و الشجره الملعونه فی القرآن إلا فتنه للناس. قال جمهور المفسرین: و هی شجره الزقوم، و المراد بلعنها لعن آکلها کما قال سبحانه: إِنَّ شَجَرَهَ الزَّقُّومِ- طَعامُ الْأَثِیمِ «3». و قال الزجّاج: إن العرب تقول لکل طعام مکروه ملعون، و معنی الفتنه فیها أن أبا جهل و غیره قالوا: زعم صاحبکم أن نار جهنم تحرق الحجر، ثم یقول ینبت فیها الشجر، فأنزل اللّه هذه الآیه. و روی أن أبا جهل أمر جاریه فأحضرت تمرا و زبدا و قال لأصحابه: تزقّموا. و قال ابن الزّبعری: کثر اللّه من الزقّوم فی دارکم فإنه التمر بالزبد بلغه الیمن. و قیل:

إن الشجره الملعونه هی الشجره التی تلتوی علی الشجر فتقتلها، و هی شجره الکشوث، و قیل: هی الشیطان، و قیل: الیهود، و قیل: بنو أمیه وَ نُخَوِّفُهُمْ فَما یَزِیدُهُمْ إِلَّا طُغْیاناً کَبِیراً أی: نخوّفهم بالآیات فما یزیدهم التخویف إلا طغیانا متجاوزا للحد، متمادیا غایه التمادی، فما یفیدهم إرسال الآیات إلا الزیاده فی الکفر، فعند ذلک نفعل بهم ما فعلناه بمن قبلهم من الکفار، و هو عذاب الاستئصال، و لکنّا قد قضینا بتأخیر العقوبه.

و قد أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و البخاری و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و الحاکم و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الدلائل، عن ابن مسعود فی قوله: قُلِ ادْعُوا الَّذِینَ زَعَمْتُمْ





مِنْ دُونِهِ فَلا یَمْلِکُونَ کَشْفَ الضُّرِّ عَنْکُمْ وَ لا تَحْوِیلًا قال: کان نفر من الإنس یعبدون نفرا من الجنّ، فأسلم النفر من الجنّ، و تمسّک الإنسیون بعبادتهم، فأنزل اللّه أُولئِکَ الَّذِینَ یَدْعُونَ یَبْتَغُونَ إِلی رَبِّهِمُ الْوَسِیلَهَ کلاهما، یعنی الفعلین بالیاء التحتیه، و روی نحو هذا عن ابن مسعود من طرق أخری.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: کان أهل الشرک یعبدون الملائکه و المسیح و عزیرا. و روی عنه من وجه آخر بلفظ عیسی و أمه و عزیر. و روی عنه أیضا من وجه آخر بلفظ:

هم عیسی، و عزیر، و الشمس، و القمر. و أخرج الترمذی و ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «سلوا اللّه لی الوسیله، قالوا: و ما الوسیله؟ قال: القرب من اللّه، ثم قرأ: یَبْتَغُونَ إِلی رَبِّهِمُ الْوَسِیلَهَ أَیُّهُمْ أَقْرَبُ . و أخرج ابن أبی حاتم عن إبراهیم التیمی فی قوله: کانَ ذلِکَ فِی الْکِتابِ مَسْطُوراً قال: فی اللوح المحفوظ. و أخرج أحمد و النسائی و البزار و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، و الضیاء فی المختاره، عن ابن عباس قال: سأل أهل مکه

______________________________

(1). الفتح: 27.

(2). «ینزون»: یتحرّکون.

(3). الدخان: 43 و 44.
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النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أن یجعل لهم الصفا ذهبا، و أن ینحّی عنهم الجبال فیزرعوا، فقیل له: إن شئت أن تستأنی بهم، و إن شئت أن نؤتیهم الذی سألوا، فإن کفروا أهلکوا کما أهلکت من قبلهم من الأمم، قال: لا، بل أستأنی بهم، فأنزل





اللّه وَ ما مَنَعَنا أَنْ نُرْسِلَ بِالْآیاتِ الآیه. و أخرج أحمد و البیهقی من طریق أخری عنه نحوه. و أخرج البیهقی فی الدلائل، عن الربیع بن أنس قال: قال الناس لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: لو جئتنا بآیه کما جاء بها صالح و النبیون؟ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن شئتم دعوت اللّه فأنزلها علیکم، فإن عصیتم هلکتم، فقالوا: لا نریدها». و أخرج ابن المنذر، و أبو الشیخ فی العظمه، عن ابن عباس وَ ما نُرْسِلُ بِالْآیاتِ إِلَّا تَخْوِیفاً قال: الموت. و أخرج سعید بن منصور، و أحمد فی الزهد، و ابن جریر و ابن المنذر عن الحسن قال: هو الموت الذریع. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله:

وَ إِذْ قُلْنا لَکَ إِنَّ رَبَّکَ أَحاطَ بِالنَّاسِ قال: عصمک من الناس. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: فهم فی قبضته.

و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و أحمد و البخاری و الترمذی و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و الحاکم و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس فی قوله: وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الآیه قال: هی رؤیا عین أریها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لیله أسری به إلی بیت المقدس، و لیست برؤیا منام.

وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ فِی الْقُرْآنِ قال: هی شجره الزقوم. و أخرج أبو سعید و أبو یعلی و ابن عساکر عن أمّ هانئ أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لما أسری به أصبح یحدّث





نفرا من قریش و هم یستهزئون به، فطلبوا منه آیه فوصف لهم بیت المقدس، و ذکر لهم قصه العیر، فقال الولید بن المغیره: هذا ساحر، فأنزل اللّه إلیه وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الآیه. و أخرج ابن جریر عن سهل بن سعد قال: رأی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بنی فلان ینزون علی منبره نزو القرده فساءه ذلک، فما استجمع ضاحکا حتی مات، فأنزل اللّه وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَهً لِلنَّاسِ قال ابن کثیر بعد أن ساق إسناده: و هذا السند ضعیف جدّا، و ذکر من جمله رجال السند محمد بن الحسن بن زباله و هو متروک، و شیخه عبد المهیمن بن عباس بن سهل بن سعد ضعیف جدّا. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عمرو أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «رأیت ولد الحکم بن أبی العاص علی المنابر کأنهم القرده، فأنزل اللّه وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَهً لِلنَّاسِ، وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ»: یعنی الحکم و ولده.

و أخرج ابن أبی حاتم عن یعلی بن مره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «رأیت بنی أمیه علی منابر الأرض، و سیملکونکم، فتجدونهم أرباب سوء، و اهتمّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لذلک، فأنزل اللّه الآیه». و أخرج ابن مردویه عن الحسین بن علیّ نحوه مرفوعا، و هو مرسل. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی و ابن عساکر عن سعید بن المسیّب نحوه، و هو مرسل. و أخرج ابن مردویه عن عائشه أنها قالت لمروان بن الحکم:

سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول لأبیک و جدّک: «إنکم





الشجره الملعونه فی القرآن» و فی هذا نکاره لقولها:

یقول لأبیک و جدّک، و لعل جدّ مروان لم یدرک زمن النبوّه. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أری أنه دخل مکه هو و أصحابه، و هو یومئذ بالمدینه، فسار إلی مکه قبل 
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الأجل فردّه المشرکون، فقال ناس: قد ردّ، و قد کان حدّثنا أنه سیدخلها فکانت رجعته فتنتهم، و قد تعارضت هذه الأسباب و لم یمکن الجمع بینها، فالواجب المصیر إلی الترجیح، و الراجح کثره و صحه هو کون سبب نزول هذه الآیه قصه الإسراء فیتعین ذلک. و قد حکی ابن کثیر إجماع الحجه من أهل التأویل علی ذلک فی الرؤیا، و فی تفسیر الشجره و أنها شجره الزقوم، فلا اعتبار بغیرهم معهم. و أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن ابن عباس قال: قال أبو جهل لما ذکر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم شجره الزقوم تخویفا لهم: یا معشر قریش هل تدرون ما شجره الزقوم التی یخوفکم بها محمد؟ قالوا: لا، قال:

عجوه یثرب بالزّبد. و اللّه لئن استمکنا منها لنزقمنها تزقما، قال اللّه سبحانه: إِنَّ شَجَرَهَ الزَّقُّومِ- طَعامُ الْأَثِیمِ «1»، و أنزل وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ فِی الْقُرْآنِ الآیه. و أخرج ابن المنذر عنه فی قوله: وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ قال: ملعونه لأنه قال: طَلْعُها کَأَنَّهُ رُؤُسُ الشَّیاطِینِ و الشیاطین ملعونون.


[سوره الإسراء (17): الآیات 61 الی 65]

وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاَّ إِبْلِیسَ قالَ أَ أَسْجُدُ لِمَنْ خَلَقْتَ طِیناً (61) قالَ أَ رَأَیْتَکَ هذَا الَّذِی کَرَّمْتَ عَلَیَّ لَئِنْ أَخَّرْتَنِ إِلی یَوْمِ






الْقِیامَهِ لَأَحْتَنِکَنَّ ذُرِّیَّتَهُ إِلاَّ قَلِیلاً (62) قالَ اذْهَبْ فَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ فَإِنَّ جَهَنَّمَ جَزاؤُکُمْ جَزاءً مَوْفُوراً (63) وَ اسْتَفْزِزْ مَنِ اسْتَطَعْتَ مِنْهُمْ بِصَوْتِکَ وَ أَجْلِبْ عَلَیْهِمْ بِخَیْلِکَ وَ رَجِلِکَ وَ شارِکْهُمْ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ وَ عِدْهُمْ وَ ما یَعِدُهُمُ الشَّیْطانُ إِلاَّ غُرُوراً (64) إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ وَ کَفی بِرَبِّکَ وَکِیلاً (65)

لما ذکر سبحانه أنّ الرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان فی بلیه عظیمه من قومه و محنه شدیده؛ أراد أن یبین أن جمیع الأنبیاء کانوا کذلک، حتی أن هذه عاده قدیمه سنّها إبلیس اللعین، و أیضا لما ذکر أن الذین یدعون یبتغون إلی ربهم الوسیله أیهم أقرب و یرجون رحمته و یخافون عذابه، ذکر هاهنا ما یحقق ذلک فقال: وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ هذه القصه قد ذکرها اللّه سبحانه فی سبعه مواضع: فی البقره، و الأعراف، و الحجر، و هذه السوره، و الکهف، و طه، و ص، و قد تقدّم تفسیرها مبسوطا، فلنقتصر هاهنا علی تفسیر ما لم یتقدّم ذکره من الألفاظ، فقوله: طِیناً منتصب بنزع الخافض، أی: من طین، أو علی الحال.

قال الزجّاج: المعنی لمن خلقته طینا، و هو منصوب علی الحال أَ رَأَیْتَکَ أی: أخبرنی عن هذا الذی فضلته علیّ لم فضلته؟ و قد: خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ* «2» فحذف هذا للعلم به لَأَحْتَنِکَنَّ ذُرِّیَّتَهُ أی: لأستولینّ علیهم بالإغواء و الإضلال، قال الواحدی: أصله من احتناک الجراد الزرع، و هو أن تستأصله بإحناکها و تفسده، هذا هو الأصل، ثم سمّی الاستیلاء علی الشی ء و أخذه کله احتناکا؛ و قیل: معناه:

لأسوقنهم حیث شئت، و أقودنهم حیث أردت، من قولهم حنکت الفرس أحنکه حنکا؛





إذا جعلت فی فیه الرّسن، و المعنی الأوّل أنسب بمعنی هذه الآیه، و منه قول الشاعر:

______________________________

(1). الدخان: 43 و 44.

(2). الأعراف: 12.
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و احتنکت أموالنا و اجتلفت أی: استأصلت أموالنا. و اللام فی لَئِنْ أَخَّرْتَنِ هی الموطئه، و إنما أقسم اللعین هذا القسم علی أنه سیفعل بذریه آدم ما ذکره لعلم قد سبق إلیه من سمع استرقه، أو قاله لما ظنّه من قوه نفوذ کیده فی بنی آدم، و أنه یجری منهم فی مجاری الدم، و أنهم بحیث یروج عندهم کیده، و تنفق لدیهم وسوسته؛ إلا من عصم اللّه، و هم المرادون بقوله: إِلَّا قَلِیلًا و فی معنی هذا الاستثناء قوله سبحانه: إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ و یؤید ما ذکرناه قوله تعالی: وَ لَقَدْ صَدَّقَ عَلَیْهِمْ إِبْلِیسُ ظَنَّهُ «1» فإنه یفید أنه قال ما قاله هنا اعتمادا علی الظنّ؛ و قیل: إنه استنبط ذلک من قول الملائکه: أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها «2»، و قیل: علم ذلک من طبع البشر لما رکب فیهم من الشهوات، أو ظنّ ذلک لأنه وسوس لآدم؛ فقبل منه ذلک، و لم یجد له عزما، کما روی عن الحسن قالَ اذْهَبْ فَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ أی: أطاعک فَإِنَّ جَهَنَّمَ جَزاؤُکُمْ أی: إبلیس و من أطاعه جَزاءً مَوْفُوراً أی: وافرا مکملا، یقال: و فرته أفره وفرا، و وفر المال بنفسه یفر وفورا، فهو وافر، فهو مصدر، و منه قول زهیر:

و من یجعل المعروف من دون عرضه یفره و من لا یتّقی الشّتم یشتم 

ثم کرّر سبحانه الإمهال لإبلیس اللعین فقال: وَ اسْتَفْزِزْ مَنِ اسْتَطَعْتَ مِنْهُمْ بِصَوْتِکَ أی:





استزعج و استخف من استطعت من بنی آدم، یقال: أفزه و استفزه، أی: أزعجه و استخفّه، و المعنی: استخفهم بصوتک داعیا لهم إلی معصیه اللّه، و قیل: هو الغناء و اللهو و اللعب و المزامیر وَ أَجْلِبْ عَلَیْهِمْ بِخَیْلِکَ وَ رَجِلِکَ قال الفراء و أبو عبیده: أجلب من الجلبه و الصیاح، أی: صح علیهم. و قال الزجّاج: أی اجمع علیهم کل ما تقدر علیه من مکایدک، فالإجلاب: الجمع، و الباء فی بِخَیْلِکَ زائده. و قال ابن السّکّیت:

الإجلاب الإعانه، و الخیل تقع علی الفرسان کقوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «یا خیل اللّه ارکبی»، و تقع علی الأفراس، و الرجل بسکون الجیم: جمع رجل، کتاجر و تجر، و صاحب و صحب؛ و قرأ حفص بکسر الجیم علی أنه صفه.

قال أبو زید: یقال رجل و رجل، بمعنی راجل، فالخیل و الرجل کنایه عن جمیع مکاید الشیطان، أو المراد کل راکب و راجل فی معصیه اللّه وَ شارِکْهُمْ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ أما المشارکه فی الأموال، فهی:

کلّ تصرّف فیها یخالف وجه الشرع، سواء کان أخذا من غیر حق، أو وضعا فی غیر حق کالغصب و السرقه و الربا، و من ذلک تبتیک آذان الأنعام و جعلها بحیره و سائبه، و المشارکه فی الأولاد دعوی الولد بغیر سبب شرعی، و تحصیله بالزنا و تسمیتهم بعبد اللات و عبد العزّی، و الإساءه فی تربیتهم علی وجه یألفون فیه خصال الشر و أفعال السوء، و یدخل فیه ما قتلوا من أولادهم خشیه إملاق، و وأد البنات و تصییر أولادهم علی المله الکفریه التی هم علیها، و من ذلک مشارکه الشیطان للمجامع إذا لم یسمّ، ثم قال: وَ عِدْهُمْ قال الفراء:

______________________________

(1). سبأ:





20.

(2). البقره: 30.
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قل لهم لا جنه لا نار. و قال الزجّاج: وعدهم بأنهم لا یبعثون وَ ما یَعِدُهُمُ الشَّیْطانُ إِلَّا غُرُوراً أی:

باطلا، و أصل الغرور تزیین الخطأ بما یوهم الصواب؛ و قیل: معناه: وعدهم النصره علی من خالفهم، و هذه الأوامر للشیطان من باب التهدید و الوعید الشدید؛ و قیل: هی علی طریقه الاستخفاف به و بمن تبعه إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ یعنی عباده المؤمنین کما فی غیر هذا الموضع من الکتاب العزیز من أن إضافه العباد إلیه یراد بها المؤمنون؛ لما فی الإضافه من التشریف؛ و قیل: المراد جمیع العباد بدلیل الاستثناء بقوله فی غیر هذا الموضع: إِلَّا مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْغاوِینَ «1»، و المراد بالسلطان: التّسلّط وَ کَفی بِرَبِّکَ وَکِیلًا یتوکّلون علیه، فهو الذی یدفع عنهم کید الشیطان، و یعصمهم من إغوائه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: قال إبلیس: إنّ آدم خلق من تراب و من طین، خلق ضعیفا و إنی خلقت من نار، و النار تحرق کلّ شی ء لَأَحْتَنِکَنَّ ذُرِّیَّتَهُ إِلَّا قَلِیلًا فصدّق ظنّه علیهم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه لَأَحْتَنِکَنَّ ذُرِّیَّتَهُ قال: لأستولینّ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد لَأَحْتَنِکَنَّ ذُرِّیَّتَهُ قال: لأحتوینهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید قال:

لأضلنّهم. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد مَوْفُوراً قال: وافرا.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ اسْتَفْزِزْ مَنِ اسْتَطَعْتَ مِنْهُمْ بِصَوْتِکَ قال: صوته کلّ داع إلی





معصیه اللّه وَ أَجْلِبْ عَلَیْهِمْ بِخَیْلِکَ قال: کل راکب فی معصیه اللّه وَ رَجِلِکَ قال: کل راجل فی معصیه اللّه وَ شارِکْهُمْ فِی الْأَمْوالِ قال: کل مال فی معصیه اللّه وَ الْأَوْلادِ قال: کل ما قتلوا من أولادهم و أتوا فیهم الحرام. و أخرج الفریابی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه فی الآیه قال: کلّ خیل تسیر فی معصیه اللّه، و کل مال أخذ بغیر حقّه، و کل ولد زنا. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: الْأَمْوالِ ما کانوا یحرّمون من أنعامهم وَ الْأَوْلادِ أولاد الزنا. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: الْأَمْوالِ البحیره و السائبه و الوصیله لغیر اللّه وَ الْأَوْلادِ سمّوا عبد الحارث و عبد شمس.


[سوره الإسراء (17): الآیات 66 الی 70]

رَبُّکُمُ الَّذِی یُزْجِی لَکُمُ الْفُلْکَ فِی الْبَحْرِ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ إِنَّهُ کانَ بِکُمْ رَحِیماً (66) وَ إِذا مَسَّکُمُ الضُّرُّ فِی الْبَحْرِ ضَلَّ مَنْ تَدْعُونَ إِلاَّ إِیَّاهُ فَلَمَّا نَجَّاکُمْ إِلَی الْبَرِّ أَعْرَضْتُمْ وَ کانَ الْإِنْسانُ کَفُوراً (67) أَ فَأَمِنْتُمْ أَنْ یَخْسِفَ بِکُمْ جانِبَ الْبَرِّ أَوْ یُرْسِلَ عَلَیْکُمْ حاصِباً ثُمَّ لا تَجِدُوا لَکُمْ وَکِیلاً (68) أَمْ أَمِنْتُمْ أَنْ یُعِیدَکُمْ فِیهِ تارَهً أُخْری فَیُرْسِلَ عَلَیْکُمْ قاصِفاً مِنَ الرِّیحِ فَیُغْرِقَکُمْ بِما کَفَرْتُمْ ثُمَّ لا تَجِدُوا لَکُمْ عَلَیْنا بِهِ تَبِیعاً (69) وَ لَقَدْ کَرَّمْنا بَنِی آدَمَ وَ حَمَلْناهُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ وَ فَضَّلْناهُمْ عَلی کَثِیرٍ مِمَّنْ خَلَقْنا تَفْضِیلاً (70)

______________________________

(1). الحجر: 42.
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قوله: رَبُّکُمُ الَّذِی یُزْجِی لَکُمُ الْفُلْکَ فِی الْبَحْرِ الإزجاء: السّوق و الإجراء و التسییر، و منه قوله سبحانه: أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُزْجِی سَحاباً «1»، و قول الشاعر «2»:

یا






أیّها الراکب المزجی مطیّته سائل بنی أسد ما هذه الصّوت؟ 

و قول الآخر:

عوذا تزجی خلفها أطفالها و المعنی: أن اللّه سبحانه یسیر الفلک فی البحر بالریح، و الفلک هاهنا جمع، و قد تقدّم، و البحر: هو الماء الکثیر عذبا کان أو مالحا، و قد غلب هذا الاسم علی المشهور لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ أی: من رزقه الذی تفضّل به علی عباده أو من الربح بالتجاره، و من زائده أو للتبعیض، و فی هذه الآیه تذکیر لهم بنعم اللّه سبحانه علیهم حتی لا یعبدوا غیره و لا یشرکوا به أحدا، و جمله إِنَّهُ کانَ بِکُمْ رَحِیماً تعلیل لما تقدّم، أی:

کان بکم رحیما فهداکم إلی مصالح دنیاکم وَ إِذا مَسَّکُمُ الضُّرُّ یعنی خوف الغرق فِی الْبَحْرِ ضَلَّ مَنْ تَدْعُونَ من الآلهه و ذهب عن خواطرکم، و لم یوجد لإغاثتکم ما کنتم تدعون من دونه من صنم، أو جنّ، أو ملک، أو بشر إِلَّا إِیَّاهُ وحده فإنکم تعقدون رجاءکم برحمته و إغاثته، و الاستثناء منقطع، و معنی الآیه: أن الکفار إنما یعتقدون فی أصنامهم و سائر معبوداتهم أنها نافعه لهم فی غیر هذه الحاله، فأما فی هذه الحاله فإن کل واحد منهم یعلم بالفطره علما لا یقدر علی مدافعته أن الأصنام و نحوها لا فعل لها. فَلَمَّا نَجَّاکُمْ إِلَی الْبَرِّ أَعْرَضْتُمْ عن الإخلاص للّه و توحیده، و رجعتم إلی دعاء أصنامکم و الاستغاثه بها وَ کانَ الْإِنْسانُ کَفُوراً أی: کثیر الکفران لنعمه اللّه، و هو تعلیل لما تقدّمه، و المعنی: أنهم عند الشدائد یتمسکون برحمه اللّه، و فی الرخاء یعرضون عنه. ثم أنکر سبحانه علیهم سوء معاملتهم قائلا: أَ فَأَمِنْتُمْ أَنْ یَخْسِفَ بِکُمْ جانِبَ الْبَرِّ الهمزه للإنکار، و الفاء للعطف





علی محذوف تقدیره أنجوتم فأمنتم فحملکم ذلک علی الإعراض، فبیّن لهم أنه قادر علی هلاکهم فی البرّ و إن سلموا من البحر. و الخسف: أن تنهار الأرض بالشی ء، یقال: بئر خسیف، إذا انهدم أصلها، و عین خاسف، أی: غائره حدقتها فی الرأس، و خسفت عین الماء: إذا غار ماؤها، و خسفت الشمس: إذا غابت عن الأرض، و جانب البرّ: ناحیه الأرض، و سمّاه جانبا لأنه یصیر بعد الخسف جانبا، و أیضا فإن البحر جانب من الأرض و البرّ جانب. و قیل: إنهم کانوا علی ساحل البحر، و ساحله جانب البرّ، فکانوا فیه آمنین من مخاوف البحر، فحذّرهم ما أمنوه من البرّ کما حذرهم ما خافوه من البحر أَوْ یُرْسِلَ عَلَیْکُمْ حاصِباً قال أبو عبیده و القتبی: الحاصب: التراب الذی فیه حصباء، فالحاصب ذو الحصباء؛ کاللابن و التامر؛ و قیل: الحاصب حجاره من السماء تحصبهم کما فعل بقوم لوط؛

______________________________

(1). النور: 43.

(2). هو رویشد بن کثیر الطائی.

«ما هذه الصوت»: ما هذه القصه التی تتأدّی إلیّ عنکم.
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و یقال للسحابه التی ترمی بالبرد حاصب، و منه قول الفرزدق:

مستقبلین جبال «1» الشام تضربنابحاصب کندیف القطن منثور 

ثُمَّ لا تَجِدُوا لَکُمْ وَکِیلًا أی: حافظا و نصیرا یمنعکم من بأس اللّه أَمْ أَمِنْتُمْ أَنْ یُعِیدَکُمْ فِیهِ تارَهً أُخْری أی: فی البحر مره أخری بأن یقوی دواعیکم و یوفر حوائجکم إلی رکوبه، و جاء بفی و لم یقل إلی البحر للدلاله علی استقرارهم فیه فَیُرْسِلَ عَلَیْکُمْ قاصِفاً مِنَ الرِّیحِ القاصف: الریح الشدیده التی تکسر بشدّه، من قصف الشی ء یقصفه، أی: کسره بشدّه، و القصف: الکسر، أو هو الریح التی لها قصیف، أی: صوت شدید، من قولهم: رعد قاصف، أی:





شدید الصوت فَیُغْرِقَکُمْ قرأ أبو جعفر و شیبه و رویس و مجاهد فتغرقکم بالتاء الفوقیه علی أن فاعله الریح، و قرأ الحسن و قتاده و ابن وردان فیغرّقکم بالتحتیه و التشدید فی الراء. و قرأ أبو جعفر أیضا: الریاح. و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو بالنون فی جمیع هذه الأفعال. و قرأ الباقون بالیاء التحتیه فی جمیعها أیضا، و الباء فی بما کفرتم للسببیه؛ أی:

بسبب کفرکم ثُمَّ لا تَجِدُوا لَکُمْ عَلَیْنا بِهِ تَبِیعاً أی: ثائرا یطالبنا بما فعلنا. قال الزّجّاج: لا تجدوا من یتبعنا بإنکار ما نزل بکم. قال النحّاس: و هو من الثأر، و کذا یقال لکل من طلب بثأر أو غیره: تبیع و تابع وَ لَقَدْ کَرَّمْنا بَنِی آدَمَ هذا إجمال لذکر النعمه التی أنعم اللّه بها علی بنی آدم، أی: کرّمناهم جمیعا، و هذه الکرامه یدخل تحتها خلقهم علی هذه الهیئه الحسنه و تخصیصهم بما خصّهم به من المطاعم و المشارب و الملابس علی وجه لا یوجد لسائر أنواع الحیوان مثله. و حکی ابن جریر عن جماعه أن هذا التّکریم هو أنهم یأکلون بأیدیهم، و سائر الحیوانات تأکل بالفم، و کذا حکاه النحّاس. و قیل: میّزهم بالنطق و العقل و التمییز، و قیل: أکرم الرجال باللّحی و النساء بالذوائب. و قال ابن جریر: أکرمهم بتسلیطهم علی سائر الخلق و تسخیر سائر الخلق لهم، و قیل: بالکلام و الخط و الفهم، و لا مانع من حمل التکریم المذکور فی الآیه علی جمیع هذه الأشیاء. و أعظم خصال التکریم العقل، فإن به تسلّطوا علی سائر الحیوانات، و میّزوا بین الحسن و القبیح، و توسّعوا فی المطاعم و المشارب، و کسبوا الأموال التی تسبّبوا





بها إلی تحصیل أمور لا یقدر علیها الحیوان، و به قدروا علی تحصیل الأبنیه التی تمنعهم ممّا یخافون، و علی تحصیل الأکسیه التی تقیهم الحرّ و البرد؛ و قیل: تکریمهم هو أن جعل محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم منهم وَ حَمَلْناهُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ هذا تخصیص لبعض أنواع التکریم، حملهم سبحانه فی البرّ علی الدواب، و فی البحر علی السفن، و قیل: حملناهم فیهما حیث لم نخسف بهم و لم نغرقهم وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ أی: لذیذ المطاعم و المشارب و سائر ما یستلذّونه و ینتفعون به وَ فَضَّلْناهُمْ عَلی کَثِیرٍ مِمَّنْ خَلَقْنا تَفْضِیلًا أجمل سبحانه هذا الکثیر و لم یبین أنواعه، فأفاد ذلک أن بنی آدم فضّلهم سبحانه علی کثیر من مخلوقاته، و قد جعل بعض أهل العلم الکثیر هنا بمعنی الجمیع، و هو تعسف لا حاجه إلیه.

و قد شغل کثیر من أهل العلم بما لم تکن إلیه حاجه و لا تتعلّق به فائده، و هو مسأله تفضیل الملائکه علی 

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی (10/ 292): شمال.
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الأنبیاء أو الأنبیاء علی الملائکه، و من جمله ما تمسّک به مفضّلو الأنبیاء علی الملائکه هذه الآیه، و لا دلاله لها علی المطلوب لما عرفت من إجمال الکثیر و عدم تبیینه، و التعصب فی هذه المسأله هو الذی حمل بعض الأشاعره علی تفسیر الکثیر هنا بالجمیع حتی یتمّ له التفضیل علی الملائکه، و تمسّک بعض المعتزله بهذه الآیه علی تفضیل الملائکه علی الأنبیاء، و لا دلاله بها علی ذلک، فإنه لم یقم دلیل علی أن الملائکه من القلیل الخارج عن هذا الکثیر، و لو سلّمنا ذلک فلیس فیما خرج عن هذا الکثیر





ما یفید أنه أفضل من بنی آدم، بل غایه ما فیه أنه لم یکن الإنسان مفضّلا علیه، فیحتمل أن یکون مساویا للإنسان، و یحتمل أن یکون أفضل منه، و مع الاحتمال لا یتمّ الاستدلال، و التأکید بقوله: تَفْضِیلًا یدلّ علی عظم هذا التفضیل و أنه بمکان مکین، فعلی بنی آدم أن یتلقّوه بالشکر، و یحذروا من کفرانه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: یُزْجِی قال: یجری.

و أخرجوا عن قتاده قال: یسیّرها فی البحر. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: حاصِباً قال:

مطر الحجاره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: حجاره من السماء. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس قاصِفاً مِنَ الرِّیحِ قال: التی تغرق. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر عن عبد اللّه بن عمرو قال: القاصف و العاصف فی البحر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

قاصِفاً قال: عاصفا، و فی قوله: ثُمَّ لا تَجِدُوا لَکُمْ عَلَیْنا بِهِ تَبِیعاً قال: نصیرا. و أخرج الطبرانی، و البیهقی فی الشعب، و الخطیب فی تاریخه، عن عبد اللّه بن عمرو قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما من شی ء أکرم علی اللّه یوم القیامه من ابن آدم، قیل: یا رسول اللّه و لا الملائکه؟ قال: و لا الملائکه، الملائکه مجبورون بمنزله الشمس و القمر». و أخرجه البیهقی من وجه آخر عن ابن عمرو موقوفا قال: و هو الصحیح.

و أخرج البیهقی فی الشّعب عن أبی هریره قال: المؤمن أکرم علی اللّه من ملائکته. و





أخرج الطبرانی عن ابن عمرو عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إنّ الملائکه قالت: یا ربّ أعطیت بنی آدم الدنیا یأکلون فیها و یشربون و یلبسون، و نحن نسبح بحمدک و لا نأکل و لا نشرب و لا نلهو، فکما جعلت لهم الدنیا فاجعل لنا الآخره، قال: لا أجعل صالح ذرّیه من خلقت بیدی کمن قلت له کن فکان». و أخرجه عبد الرزاق و ابن جریر عن زید بن أسلم قال: قالت الملائکه. و إسناد الطبرانی هکذا: حدثنا أحمد بن محمد بن صدقه البغدادی، حدّثنا إبراهیم بن عبد اللّه بن خالد المصیصی، حدثنا حجاج بن محمد، حدثنا أبو غسان محمد بن مطرف، عن صفوان بن سلیم، عن عطاء بن یسار، عن عبد اللّه بن عمرو، عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فذکره. و أخرج ابن عساکر من طریق عروه بن رویم قال: حدثنی أنس بن مالک عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فذکر نحو حدیث ابن عمرو الأول مع زیاده. و أخرج نحوه البیهقی أیضا فی الأسماء و الصفات من وجه آخر عن عروه بن رویم عن جابر بن عبد اللّه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکره. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، من طرق عن ابن عباس فی قوله: وَ لَقَدْ کَرَّمْنا بَنِی آدَمَ قال: جعلناهم یأکلون بأیدیهم و سائر الخلق 

فتح القدیر، ج 3، ص: 292

یأکلون بأفواههم. و أخرج الحاکم فی التاریخ، و الدیلمی عن جابر بن عبد اللّه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«الکرامه: الأکل بالأصابع».


[سوره الإسراء (17): الآیات 71 الی 77]

یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ فَمَنْ






أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ فَأُولئِکَ یَقْرَؤُنَ کِتابَهُمْ وَ لا یُظْلَمُونَ فَتِیلاً (71) وَ مَنْ کانَ فِی هذِهِ أَعْمی فَهُوَ فِی الْآخِرَهِ أَعْمی وَ أَضَلُّ سَبِیلاً (72) وَ إِنْ کادُوا لَیَفْتِنُونَکَ عَنِ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ لِتَفْتَرِیَ عَلَیْنا غَیْرَهُ وَ إِذاً لاتَّخَذُوکَ خَلِیلاً (73) وَ لَوْ لا أَنْ ثَبَّتْناکَ لَقَدْ کِدْتَ تَرْکَنُ إِلَیْهِمْ شَیْئاً قَلِیلاً (74) إِذاً لَأَذَقْناکَ ضِعْفَ الْحَیاهِ وَ ضِعْفَ الْمَماتِ ثُمَّ لا تَجِدُ لَکَ عَلَیْنا نَصِیراً (75)

وَ إِنْ کادُوا لَیَسْتَفِزُّونَکَ مِنَ الْأَرْضِ لِیُخْرِجُوکَ مِنْها وَ إِذاً لا یَلْبَثُونَ خِلافَکَ إِلاَّ قَلِیلاً (76) سُنَّهَ مَنْ قَدْ أَرْسَلْنا قَبْلَکَ مِنْ رُسُلِنا وَ لا تَجِدُ لِسُنَّتِنا تَحْوِیلاً (77)

قوله: یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ قال الزجّاج: یعنی یوم القیامه، و هو منصوب علی معنی اذکر یوم ندعوا. و قرئ یدعوا بالیاء التحتیه علی البناء للفاعل، و یدعی علی البناء للمفعول، و الباء فی بإمامهم للإلصاق، کما تقول: أدعوک باسمک، و یجوز أن تکون متعلّقه بمحذوف هو حال، و التقدیر:

ندعو کل أناس متلبسین بإمامهم، أی یدعون و إمامهم فیهم، نحو رکب بجنوده، و الأوّل أولی. و الإمام فی اللغه: کلّ ما یؤتمّ به من نبیّ، أو مقدّم فی الدین، أو کتاب.

و قد اختلف المفسرون فی تعیین الإمام الذی یدعی کل أناس به، فقال ابن عباس و الحسن و قتاده و الضحّاک:

إنه کتاب کل إنسان الذی فیه عمله، أی: یدعی کلّ إنسان بکتاب عمله، و یؤید هذا قوله: فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ* الآیه، و قال ابن زید: الإمام: هو الکتاب المنزّل علیهم، فیدعی أهل التوراه بالتوراه، و أهل الإنجیل بالإنجیل، و أهل القرآن بالقرآن، فیقال: یا أهل التوراه، یا أهل الإنجیل، یا أهل القرآن. و قال مجاهد و قتاده: إمامهم نبیهم،





فیقال: هاتوا متبعی إبراهیم، هاتوا متبعی موسی، هاتوا متبعی عیسی، هاتوا متبعی محمد، و به قال الزجاج. و قال علیّ بن أبی طالب رضی اللّه عنه: المراد بالإمام إمام عصرهم، فیدعی أهل کل عصر بإمامهم الذی کانوا یأتمرون بأمره و ینتهون بنهیه. و قال الحسن و أبو العالیه: المراد بإمامهم أعمالهم، فیقال مثلا: أین المجاهدون؟ أین الصابرون؟ أین الصائمون؟ أین المصلون؟ و نحو ذلک. و روی عن ابن عباس و أبی هریره. و قال أبو عبیده: المراد بإمامهم صاحب مذهبهم، فیقال مثلا: أین التابعون للعالم فلان ابن فلان؟ و هذا من البعد بمکان. و قال محمد بن کعب: بِإِمامِهِمْ بأمهاتهم، علی أنّ إمام جمع أمّ کخف و خفاف، و هذا بعید جدّا. و قیل: الإمام هو کل خلق یظهر من الإنسان حسن کالعلم و الکرم و الشجاعه، أو قبیح کأضدادها، فالداعی إلی تلک الأفعال خلق باطن هو کالإمام، ذکر معناه الرازی فی تفسیره فَمَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ من أولئک المدعوّین، و تخصیص الیمین بالذکر للتشریف و التبشیر فَأُولئِکَ الإشاره إلی من باعتبار معناه. قیل: و وجه الجمع الإشاره إلی أنهم مجتمعون علی شأن جلیل، أو الإشعار بأن قراءتهم 
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لکتبهم تکون علی وجه الاجتماع لا علی وجه الانفراد یَقْرَؤُنَ کِتابَهُمْ الذی أوتوه وَ لا یُظْلَمُونَ فَتِیلًا أی لا ینقصون من أجورهم قدر فتیل، و هو القشره التی فی شق النواه، أو هو عباره عن أقلّ شی ء و لم یذکر أصحاب الشمال تصریحا، و لکنه ذکر سبحانه ما یدلّ علی حالهم القبیح فقال: وَ مَنْ کانَ فِی هذِهِ أَعْمی أی من کان من المدعوّین فی هذه الدنیا أعمی: أی فاقد البصیره. قال النیسابوری:





لا خلاف أن المراد بهذا العمی عمی القلب، و أما قوله: فَهُوَ فِی الْآخِرَهِ أَعْمی فیحتمل أن یراد به عمی البصر کقوله: وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَعْمی قالَ رَبِّ لِمَ حَشَرْتَنِی أَعْمی وَ قَدْ کُنْتُ بَصِیراً و فی هذا زیاده العقوبه. و یحتمل أن یراد عمی القلب. و قیل: المراد بالآخره عمل الآخره، أی: فهو فی عمل، أو فی أمر الآخره أعمی؛ و قیل: المراد من عمی عن النّعم التی أنعم اللّه بها علیه فی الدنیا فهو عن نعم الآخره أعمی؛ و قیل: من کان فی الدنیا التی تقبل فیها التوبه أعمی فهو فی الآخره التی لا توبه فیها أعمی؛ و قیل: من کان فی الدنیا أعمی عن حجج اللّه فهو فی الآخره أعمی، و قد قیل: إن قوله: فَهُوَ فِی الْآخِرَهِ أَعْمی أفعل تفضیل؛ أی: أشدّ عمی، و هذا مبنیّ علی أنه من عمی القلب إذ لا یقال ذلک فی عمی العین. قال الخلیل و سیبویه: لأنه خلقه بمنزله الید و الرجل، فلا یقال ما أعماه کما لا یقال ما أیداه. و قال الأخفش: لا یقال فیه ذلک لأنه أکثر من [ثلاثه] «1» أحرف. و قد حکی الفراء عن بعض العرب أنه سمعه یقول: ما أسود شعره، و من ذلک قول الشاعر:

أما الملوک فأنت الیوم ألأمهم لؤما و أبیضهم سربال طبّاخ 

و البحث مستوفی فی النحو. و قرأ أبو بکر و حمزه و الکسائی و خلف أَعْمی بالإماله فی الموضعین و قرأهما أبو عمرو و یعقوب و الباقون بغیر إماله، و أمال أبو عبید الأوّل دون الثانی. وَ أَضَلُّ سَبِیلًا یعنی أن هذا أضلّ سبیلا من الأعمی لکونه لا یجد طریقا إلی الهدایه، بخلاف الأعمی





فقد یهتدی فی بعض الأحوال.

ثم لمّا عدّد سبحانه فی الآیات المتقدّمه أقسام النّعم علی بنی آدم أردفه بما یجری مجری التّحذیر من الاغترار بوساوس الأشقیاء، فقال: وَ إِنْ کادُوا لَیَفْتِنُونَکَ عَنِ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ إن هی المخفّفه من الثقیله، و اسمها ضمیر شأن محذوف، و اللام هی الفارقه بینها و بین النافیه؛ و المعنی: و إن الشأن قاربوا أن یخدعوک فاتنین، و أصل الفتنه: الاختبار، و منه فتن الصائغ الذّهب، ثم استعمل فی کلّ من أزال الشی ء عن حدّه و جهته، و ذلک لأن فی إعطائهم ما سألوه مخالفه لحکم القرآن، و افتراء علی اللّه سبحانه من تبدیل الوعد بالوعید و غیر ذلک عَنِ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ من الأوامر و النواهی و الوعد و الوعید لِتَفْتَرِیَ عَلَیْنا غَیْرَهُ لتتقوّل علینا غیر الذی أوحینا إلیک مما اقترحه علیک کفار قریش وَ إِذاً لَاتَّخَذُوکَ خَلِیلًا أی: لو اتبعت أهواءهم لاتخذوک خلیلا لهم، أی: والوک و صافوک، مأخوذ من الخلّه بفتح الخاء وَ لَوْ لا أَنْ ثَبَّتْناکَ علی الحق و عصمناک عن موافقتهم لَقَدْ کِدْتَ تَرْکَنُ إِلَیْهِمْ لقاربت أن تمیل إلیهم أدنی میل، و الرکون: هو المیل 

______________________________

(1). من تفسیر القرطبی (10/ 299)
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الیسیر، و لهذا قال: شَیْئاً قَلِیلًا لکن أدرکته صلّی اللّه علیه و سلّم العصمه فمنعته من أن یقرب من أدنی مراتب الرکون إلیهم، فضلا عن نفس الرکون، و هذا دلیل علی أنه صلّی اللّه علیه و سلّم ما همّ بإجابتهم، ذکر معناه القشیری و غیره؛ و قیل:

المعنی: و إن کادوا لیخبرون عنک بأنک ملت إلی قولهم، فنسب فعلهم إلیه مجازا و اتساعا، کما تقول للرجل:

کدت تقتل نفسک، أی: کاد الناس یقتلونک بسبب





ما فعلت، ذکر معناه المهدوی. ثم توعّده سبحانه فی ذلک أشدّ الوعید، فقال: إِذاً لَأَذَقْناکَ ضِعْفَ الْحَیاهِ وَ ضِعْفَ الْمَماتِ أی: لو قاربت أن ترکن إلیهم، أی: مثلی ما یعذّب به غیرک ممن یفعل هذا الفعل فی الدارین، و المعنی: عذابا ضعفا فی الحیاه و عذابا ضعفا فی الممات، أی: مضاعفا، ثم حذف الموصوف و أقیمت الصفه مقامه و أضیفت، و ذلک لأن خطأ العظیم عظیم کما قال سبحانه: یا نِساءَ النَّبِیِّ مَنْ یَأْتِ مِنْکُنَّ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ یُضاعَفْ لَهَا الْعَذابُ ضِعْفَیْنِ «1» و ضعف الشی ء: مثلاه، و قد یکون الضعف النصیب کقوله: لِکُلٍّ ضِعْفٌ «2» أی: نصیب. قال الرازی: حاصل الکلام أنک لو مکّنت خواطر الشیطان من قلبک، و عقدت علی الرکون همّک، لاستحققت تضعیف العذاب علیک فی الدنیا و الآخره؛ و لصار عذابک مثلی عذاب المشرک فی الدنیا و مثلی عذابه فی الآخره ثُمَّ لا تَجِدُ لَکَ عَلَیْنا نَصِیراً ینصرک فیدفع عنک هذا العذاب. قال النیسابوری: اعلم أن القرب من الفتنه لا یدل علی الوقوع فیها، و التهدید علی المعصیه لا یدلّ علی الإقدام علیها، فلا یلزم من الآیه طعن فی العصمه وَ إِنْ کادُوا لَیَسْتَفِزُّونَکَ الکلام فی هذا کالکلام فی وَ إِنْ کادُوا لَیَفْتِنُونَکَ أی: و إن الشأن أنهم قاربوا أن یزعجوک من أرض مکه لتخرج عنها، و لکنه لم یقع ذلک منهم، بل منعهم اللّه منه حتی هاجر بأمر ربه بعد أن همّوا به، و قیل: إنّه أطلق الإخراج علی إراده الإخراج تجویزا وَ إِذاً لا یَلْبَثُونَ خِلافَکَ إِلَّا قَلِیلًا معطوف علی لیستفزونک، أی: لا یبقون بعد إخراجک إلا زمنا قلیلا، ثم عوقبوا عقوبه تستأصلهم جمیعا.

و قرأ عطاء بن أبی رباح لا





یلبثوا بتشدید الباء الموحده. و قرئ لا یلبثوا بالنصب علی إعمال إذن علی أن الجمله معطوف علی جمله: وَ إِنْ کادُوا لا علی الخبر فقط. و قرأ نافع و ابن کثیر و أبو بکر و أبو عمرو خَلْفَکَ و معناه بعدک. و قرأ ابن عامر و حفص و حمزه و الکسائی خِلافَکَ و معناه أیضا بعدک. و قال ابن الأنباری: خلافک بمعنی مخالفتک، و اختار أبو حاتم القراءه الثانیه لقوله: فَرِحَ الْمُخَلَّفُونَ بِمَقْعَدِهِمْ خِلافَ رَسُولِ اللَّهِ «3» و ممّا یدلّ علی أن خلاف بمعنی بعد قول الشاعر «4»:

عفت الدّیار خلافها «5» فکأنّمابسط الشّواطب بینهنّ حصیرا 

یقال: شطبت المرأه الجرید إذا شقّته لتعمل منه الحصر. قال أبو عبیده: ثم تلقیه الشاطبه إلی المنقّیه سُنَّهَ مَنْ قَدْ أَرْسَلْنا قَبْلَکَ مِنْ رُسُلِنا سنه منتصبه علی المصدریه، أی: سنّ اللّه سنه. و قال الفراء: أی یعذبون کسنّه من قد أرسلنا، فلما سقط الخافض عمل الفعل. و قیل المعنی: سنّتنا سنّه من قد أرسلنا. قال الزجّاج: یقول إن سنّتنا هذه السنه فیمن أرسلنا قبلک إلیهم أنهم إذا أخرجوا نبیهم من بین أظهرهم أو قتلوه 

______________________________

(1). الأحزاب: 30.

(2). الأعراف: 38.

(3). التوبه: 81.

(4). هو الحارث بن خالد المخزومی.

(5). کذا فی مجاز القرآن لأبی عبیده (1/ 387)، و ابن جریر (15/ 133) و فی تفسیر القرطبی: خلافهم.
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أن ینزل العذاب بهم وَ لا تَجِدُ لِسُنَّتِنا تَحْوِیلًا أی: ما أجری اللّه به العاده لم یتمکّن أحد من تحویله، و لا یقدر علی تغییره.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ قال: إمام هدی





و إمام ضلاله. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و الخطیب فی تاریخه، عن أنس فی الآیه قال: نبیهم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد مثله. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه قال: بکتاب أعمالهم. و أخرج ابن مردویه عن علی فی الآیه قال: یدعی کل قوم بإمام زمانهم، و کتاب ربّهم، و سنّه نبیهم. و أخرج الترمذی و حسّنه، و البزار و ابن أبی حاتم و ابن حبان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ قال: «یدعی أحدهم فیعطی کتابه بیمینه، و یمدّ له فی جسمه ستین ذراعا و یبیض وجهه، و یجعل علی رأسه تاج من لؤلؤ یتلألأ، فینطلق إلی أصحابه فیرونه من بعید، فیقولون: اللهم ائتنا بهذا، و بارک لنا فی هذا، حتی یأتیهم فیقول:

أبشروا لکل رجل منکم مثل هذا؛ و أما الکافر فیسودّ وجهه و یمدّ له فی جسمه ستین ذراعا علی صوره آدم، و یلبس تاجا من نار فیراه أصحابه فیقولون: نعوذ باللّه من شر هذا، اللهم لا تأتنا بهذا، قال: فیأتیهم، فیقولون: اللهم أخزه، فیقول: أبعدکم اللّه، فإن لکل رجل منکم مثل هذا». قال البزار بعد إخراجه:

لا یروی إلا من هذا الوجه. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، عن ابن عباس فی قوله: وَ مَنْ کانَ فِی هذِهِ أَعْمی یقول: من کان فی الدنیا أعمی عمّا یری من قدرتی من خلق السماء و الأرض و الجبال و البحار و الناس و الدواب و أشباه هذا فَهُوَ عمّا و صفت له





فِی الْآخِرَهِ و لم یره أَعْمی وَ أَضَلُّ سَبِیلًا یقول: أبعد حجه. و أخرج الفریابی و ابن أبی حاتم من طریق عکرمه عنه نحو هذا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا یقول: من عمی عن قدره اللّه فی الدنیا فهو فی الآخره أعمی. و أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه أیضا قال: «إنّ أمیه بن خلف و أبا جهل بن هشام و رجالا من قریش أتوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقالوا: تعال فتمسح «1» آلهتنا و ندخل معک فی دینک، و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یشتدّ علیه فراق قومه و یحب إسلامهم، فرقّ لهم، فأنزل اللّه وَ إِنْ کادُوا لَیَفْتِنُونَکَ إلی قوله: نَصِیراً».

و أخرج ابن مردویه من طریق الکلبی عن باذان عن جابر بن عبد اللّه مثله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یستلم الحجر، فقالوا: لا ندعک تستلمه حتی تستلم آلهتنا، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: و ما علیّ لو فعلت و اللّه یعلم منّی خلافه؟ فأنزل اللّه وَ إِنْ کادُوا لَیَفْتِنُونَکَ الآیه». و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن شهاب نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن جبیر بن نفیر «أن قریشا أتوا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقالوا له: إن کنت أرسلت إلینا فاطرد الذین اتبعوک من سقاط الناس و موالیهم لنکون نحن أصحابک، فرکن إلیهم، فأوحی اللّه إلیه وَ إِنْ کادُوا لَیَفْتِنُونَکَ الآیه». و أخرج ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب القرظی قال: أنزل اللّه وَ





النَّجْمِ إِذا هَوی «2» فقرأ علیهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هذه الآیه

______________________________

(1). فی الدر المنثور (5/ 318): فاستلم.

(2). النجم: 1.
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أَ فَرَأَیْتُمُ اللَّاتَ وَ الْعُزَّی «1» فألقی علیه الشّیطان: تلک الغرانیق العلی، و إن شفاعتهم لترتجی، فقرأ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم ما بقی من السوره و سجد، فأنزل اللّه وَ إِنْ کادُوا لَیَفْتِنُونَکَ عَنِ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ الآیه، فما زال مهموما مغموما حتی أنزل اللّه: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ وَ لا نَبِیٍّ إِلَّا إِذا تَمَنَّی «2» الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس «أن ثقیفا قالوا للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم: أجّلنا سنه حتی یهدی لآلهتنا، فإذا قبضنا الذی یهدی للآلهه أحرزناه ثم أسلمنا و کسرنا الآلهه، فهمّ أن یؤجلهم، فنزلت وَ إِنْ کادُوا لَیَفْتِنُونَکَ الآیه.

و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: ضِعْفَ الْحَیاهِ وَ ضِعْفَ الْمَماتِ یعنی ضعف عذاب الدنیا و الآخره.

و أخرج البیهقی عن الحسن فی الآیه قال: هو عذاب القبر. و أخرج أیضا عن عطاء مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: قال المشرکون للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم: کانت الأنبیاء تسکن الشام، فمالک و المدینه؟

فهمّ أن یشخص، فأنزل اللّه وَ إِنْ کادُوا لَیَسْتَفِزُّونَکَ مِنَ الْأَرْضِ الآیه. و أخرج ابن جریر عن حضرمی أنه بلغه أن بعض الیهود فذکر نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الدلائل، و ابن عساکر عن عبد الرحمن ابن غنم أن الیهود أتوا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقالوا: إن کنت نبیا فالحق بالشام، فإن الشام أرض المحشر و أرض الأنبیاء، فصدّق النبیّ





صلّی اللّه علیه و سلّم ما قالوا، فتحرّی غزوه تبوک لا یرید إلا الشام، فلما بلغ تبوک أنزل اللّه علیه آیات من سوره بنی إسرائیل بعد ما ختمت السوره: وَ إِنْ کادُوا لَیَسْتَفِزُّونَکَ إلی قوله: تَحْوِیلًا فأمره بالرجوع إلی المدینه، و قال: فیها محیاک و فیها مماتک و منها تبعث، و قال له جبریل: سل ربّک فإن لکلّ نبیّ مسأله، فقال: ما تأمرنی أن أسأل؟ قال: قُلْ رَبِّ أَدْخِلْنِی مُدْخَلَ صِدْقٍ وَ أَخْرِجْنِی مُخْرَجَ صِدْقٍ وَ اجْعَلْ لِی مِنْ لَدُنْکَ سُلْطاناً نَصِیراً فهؤلاء نزلن علیه فی رجعته من تبوک. قال ابن کثیر: و فی هذا الإسناد نظر، و الظاهر أنه لیس بصحیح فإن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لم یغز تبوک عن قول الیهود، و إنما غزاها امتثالا لقوله: قاتِلُوا الَّذِینَ یَلُونَکُمْ مِنَ الْکُفَّارِ «3» و غزاها لیقتصّ و ینتقم ممن قتل أهل مؤته من أصحابه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ إِنْ کادُوا لَیَسْتَفِزُّونَکَ مِنَ الْأَرْضِ قال: همّ أهل مکه بإخراج النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من مکه و قد فعلوا بعد ذلک فأهلکهم اللّه یوم بدر و لم یلبثوا بعده إلا قلیلا حتی أهلکهم اللّه یوم بدر، و کذلک کانت سنّه اللّه فی الرسل إذا فعل بهم قومهم مثل ذلک. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذاً لا یَلْبَثُونَ خِلافَکَ إِلَّا قَلِیلًا قال: یعنی بالقلیل یوم أخذهم ببدر، فکان ذلک هو القلیل الذین لبثوا بعده.

______________________________

(1). النجم: 19.

(2). الحج: 52.

(3). التوبه: 123.
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[سوره الإسراء (17): الآیات 78 الی 85]

أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلی






غَسَقِ اللَّیْلِ وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً (78) وَ مِنَ اللَّیْلِ فَتَهَجَّدْ بِهِ نافِلَهً لَکَ عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً (79) وَ قُلْ رَبِّ أَدْخِلْنِی مُدْخَلَ صِدْقٍ وَ أَخْرِجْنِی مُخْرَجَ صِدْقٍ وَ اجْعَلْ لِی مِنْ لَدُنْکَ سُلْطاناً نَصِیراً (80) وَ قُلْ جاءَ الْحَقُّ وَ زَهَقَ الْباطِلُ إِنَّ الْباطِلَ کانَ زَهُوقاً (81) وَ نُنَزِّلُ مِنَ الْقُرْآنِ ما هُوَ شِفاءٌ وَ رَحْمَهٌ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ لا یَزِیدُ الظَّالِمِینَ إِلاَّ خَساراً (82)

وَ إِذا أَنْعَمْنا عَلَی الْإِنْسانِ أَعْرَضَ وَ نَأی بِجانِبِهِ وَ إِذا مَسَّهُ الشَّرُّ کانَ یَؤُساً (83) قُلْ کُلٌّ یَعْمَلُ عَلی شاکِلَتِهِ فَرَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِمَنْ هُوَ أَهْدی سَبِیلاً (84) وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلاَّ قَلِیلاً (85)

لما ذکر سبحانه الإلهیات و المعاد و الجزاء أردفها بذکر أشرف الطاعات، و هی الصلاه، فقال: أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ و قد أجمع المفسرون علی أن هذه الآیه المراد بها الصلوات المفروضه.

و قد اختلف العلماء فی الدلوک المذکور فی هذه الآیه علی قولین: أحدهما: أنه زوال الشمس عن کبد السماء، قاله عمر و ابنه و أبو هریره و أبو برزه و ابن عباس و الحسن و الشعبی و عطاء و مجاهد و قتاده و الضحّاک و أبو جعفر الباقر، و اختاره ابن جریر. و القول الثانی: أنه غروب الشمس، قاله علی و ابن مسعود و أبیّ بن کعب، و روی عن ابن عباس. قال الفراء: دلوک الشمس من لدن زوالها إلی غروبها. قال الأزهری:

معنی الدلوک فی کلام العرب الزوال، و لذلک قیل للشمس إذا زالت نصف النهار: دالکه، و قیل لها إذا أفلت:

دالکه؛ لأنها فی الحالتین زائله. قال: و القول





عندی أنه زوالها نصف النهار لتکون الآیه جامعه للصلوات الخمس، و المعنی: أقم الصلاه من وقت دلوک الشمس إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ فیدخل فیها الظهر و العصر و صلاتا غسق اللیل، و هما العشاءان، ثم قال: وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ هذه خمس صلوات. و قال أبو عبید: دلوکها غروبها، و دلکت براح: یعنی الشمس، أی: غابت، و أنشد قطرب علی هذا قول الشاعر:

هذا مقام قدمی رباح ذبّب حتی دلکت براح 

اسم من أسماء الشمس «1» علی وزن حذام و قطام، و من ذلک قول ذی الرّمّه:

مصابیح لیست باللواتی تقودهانجوم و لا بالآفات الدوالک 

أی: الغوارب، و غسق اللیل: اجتماع الظلمه. قال الفرّاء و الزجّاج: یقال: غسق اللیل و أغسق؛ إذا أقبل بظلامه. قال أبو عبید: الغسق سواد اللیل. قال ابن قیس الرّقیّات:

إنّ هذا اللیل قد غسقاو اشتکیت الهمّ و الأرقا 

و قیل: غسق اللیل: مغیب الشفق، و منه قول زهیر:

ظلّت تجود یداها و هی لاهیهحتی إذا جعجع «2» الإظلام و الغسق 

و أصل الکلمه من السیلان، یقال: غسقت إذا سالت. و حکی الفراء غسق اللیل و أغسق، و ظلم و أظلم، و دجا و أدجی، و غبش و أغبش، و قد استدل بهذه الغایه أعنی قوله: إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ من قال إن صلاه الظهر یتمادی وقتها من الزوال إلی الغروب، روی ذلک عن الأوزاعی و أبی حنیفه، و جوّزه مالک 

______________________________

(1). فی حاشیه القرطبی (10/ 303): و الصواب: من أسماء النساء.

(2). فی تفسیر القرطبی (10/ 304): جنح.
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و الشافعی فی حال الضروره، و قد وردت الأحادیث الصحیحه المتواتره عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی تعیین أوقات الصّلوات، فیجب حمل مجمل هذه الآیه





علی ما بینته السنّه، فلا نطیل بذکر ذلک. قوله: وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ انتصاب قرآن لکونه معطوفا علی الصلاه؛ أی: و أقم قرآن الفجر، قاله الفرّاء. و قال الزّجّاج و البصریون:

انتصابه علی الإغراء، أی: فعلیک قرآن الفجر. قال المفسرون: المراد بقرآن الفجر صلاه الصبح. قال الزجاج: و فی هذه فائده عظیمه تدل علی أن الصلاه لا تکون إلا بقراءه حتی سمّیت الصلاه قرآنا، و قد دلّت الأحادیث الصحیحه علی أنه لا صلاه إلا بفاتحه الکتاب، و فی بعض الأحادیث: الخارجه من مخرج حسن و قرآن معها، و ورد ما یدل علی وجوب الفاتحه فی کل رکعه، و قد حرّرته فی مؤلفاتی تحریرا مجوّدا. ثم علّل سبحانه ذلک بقوله: إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً أی: تشهده ملائکه اللیل و ملائکه النهار کما ورد ذلک فی الحدیث الصحیح، و بذلک قال جمهور المفسرین وَ مِنَ اللَّیْلِ فَتَهَجَّدْ بِهِ نافِلَهً لَکَ من للتبعیض، و انتصابه علی الظرفیه بمضمر، أی: قم بعض اللیل فتهجد به، و الضمیر المجرور راجع إلی القرآن، و ما قیل من أنه منتصب علی الإغراء، و التقدیر: علیک بعض اللیل فبعید جدّا، و التهجد مأخوذ من الهجود. قال أبو عبیده و ابن الأعرابی: هو من الأضداد؛ لأنه یقال هجد الرجل: إذا نام، و هجد إذا سهر، فمن استعماله فی السهر قول الشاعر:

ألا زارت و أهل منیّ هجودفلیت خیالها بمنیّ یعود 

یعنی منتبهین، و من استعماله فی النوم قول الآخر:

ألا طرقتنا و الرّفاق هجودفباتت بعلّات «1» النّوال تجود 

یعنی نیاما. و قال الأزهری: الهجود فی الأصل هو النوم باللیل، و لکن جاء التفعل فیه لأجل التجنب، و منه تأثم تتحرّج؛ أی: تجنب الإثم و الحرج، فالمتهجّد من





تجنّب الهجود، فقام باللیل. و روی عن الأزهری أیضا أنه قال: المتهجد القائم إلی الصلاه من النوم، هکذا حکی عنه الواحدی، فقیّد التهجد بالقیام من النوم، و هکذا قال مجاهد و علقمه و الأسود فقالوا: التهجّد بعد النوم. قال اللیث: تهجد إذا استیقظ للصلاه نافِلَهً لَکَ معنی النافله فی اللغه الزیاده علی الأصل، فالمعنی أنها للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم نافله زائده علی الفرائض، و الأمر بالتهجد و إن کان ظاهره الوجوب لکن التصریح بکونه نافله قرینه صارفه للأمر؛ و قیل: المراد بالنافله هنا أنها فریضه زائده علی الفرائض الخمس فی حقه صلّی اللّه علیه و سلّم، و یدفع ذلک التصریح بلفظ النافله؛ و قیل: کانت صلاه اللیل فریضه فی حقّه صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم نسخ الوجوب فصار قیام اللیل تطوّعا، و علی هذا یحمل ما ورد فی الحدیث أنها علیه فریضه، و لأمته تطوّع. قال الواحدی: إن صلاه اللیل کانت زیاده للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم خاصه لرفع الدرجات، لا للکفارات، لأنّه غفر له من ذنبه ما تقدم و ما تأخّر، و لیس لنا بنافله لکثره ذنوبنا إنما نعمل لکفارتها، قال: و هو قول جمیع المفسرین. و الحاصل أن الخطاب فی هذه الآیه و إن کان خاصا بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: أَقِمِ الصَّلاهَ*

______________________________

(1). أی ما یتعلّل به.
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فالأمر له أمر لأمته، فهو شرع عام، و من ذلک الترغیب فی صلاه اللیل، فإنه یعمّ جمیع الأمه، و التصریح بکونه نافله یدلّ علی عدم الوجوب، فالتهجد من اللیل مندوب إلیه و مشروع لکل مکلّف. ثم وعده سبحانه علی إقامه الفرائض و النوافل فقال: عَسی أَنْ





یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً قد ذکرنا فی مواضع أن عسی من الکریم إطماع واجب الوقوع، و انتصاب مقاما علی الظرفیه بإضمار فعل، أو بتضمین البعث معنی الإقامه، و یجوز أن یکون انتصابه علی الحال؛ أی: یبعثک ذا مقام محمود؛ و معنی کون المقام محمودا؛ أنه یحمده کل من علم به. و قد اختلف فی تعیین هذا المقام علی أقوال: الأوّل أنه المقام الذی یقومه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم للشفاعه یوم القیامه للناس لیریحهم ربهم سبحانه ممّا هم فیه، و هذا القول هو الذی دلت علیه الأدله الصحیحه فی تفسیر الآیه، و حکاه ابن جریر عن أکثر أهل التأویل. قال الواحدی: و إجماع المفسرین علی أن المقام المحمود هو مقام الشفاعه. القول الثانی: أن المقام المحمود إعطاء النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لواء الحمد یوم القیامه. و یمکن أن یقال إن هذا لا ینافی القول الأوّل، إذ لا منافاه بین کونه قائما مقام الشفاعه و بیده لواء الحمد. القول الثالث: أن المقام المحمود هو أن اللّه سبحانه یجلس محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم معه علی کرسیه، حکاه ابن جریر عن فرقه منهم مجاهد، و قد ورد فی ذلک حدیث. و حکی النقاش عن أبی داود السجستانی أنه قال: من أنکر هذا الحدیث فهو عندنا متّهم، ما زال أهل العلم یتحدّثون بهذا الحدیث. قال ابن عبد البرّ: مجاهد و إن کان أحد الأئمه بالتأویل فإن له قولین مهجورین عند أهل العلم: أحدهما هذا، و الثانی فی تأویل: وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَهٌ- إِلی رَبِّها ناظِرَهٌ «1» قال: معناه تنتظر الثواب، و لیس من النظر، انتهی. و علی کل حال فهذا القول غیر مناف للقول الأوّل





لإمکان أن یقعده اللّه سبحانه هذا المقعد و یشفع تلک الشفاعه. القول الرابع: أنه مطلق فی کل مقام یجلب الحمد من أنواع الکرامات، ذکره صاحب الکشاف و المقتدون به فی التفسیر، و یجاب عنه بأن الأحادیث الصحیحه الوارده فی تعیین هذا المقام المحمود متواتره، فالمصیر إلیها متعین، و لیس فی الآیه عموم فی اللفظ حتی یقال: الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، و معنی قوله و هو مطلق فی کل ما یجلب الحمد أنه عام فی کل ما هو کذلک، و لکنه یعبر عن العام بلفظ المطلق، کما ذکره فی ذبح البقره، و لهذا قال هنا. و قیل:

المراد الشفاعه، و هی نوع واحد مما یتناوله یعنی لفظ المقام، و الفرق بین العموم البدلیّ و العموم الشمولیّ معروف، فلا نطیل بذکره وَ قُلْ رَبِّ أَدْخِلْنِی مُدْخَلَ صِدْقٍ وَ أَخْرِجْنِی مُخْرَجَ صِدْقٍ و قرأ الجمهور مُدْخَلَ صِدْقٍ و مُخْرَجَ صِدْقٍ بضم المیمین. و قرأ الحسن و أبو العالیه و نصر بن عاصم بفتحهما، و هما مصدران بمعنی الإدخال و الإخراج، و الإضافه إلی الصدق لأجل المبالغه نحو حاتم الجود؛ أی: إدخالا یستأهل أن یسمّی إدخالا، و لا یری فیه ما یکره. قال الواحدی: و إضافتهما إلی الصدق مدح لهما، و کل شی ء أضفته إلی الصدق فهو مدح.

و قد اختلف المفسّرون فی معنی الآیه، فقیل: نزلت حین أمر بالهجره، یرید إدخال المدینه و الإخراج من مکه و اختاره ابن جریر؛ و قیل: المعنی: أمتنی إماته صدق و ابعثنی یوم القیامه مبعث صدق؛ و قیل المعنی:

______________________________

(1). القیامه: 22- 23.
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أدخلنی فیما أمرتنی به، و أخرجنی مما نهیتنی عنه؛ و قیل: إدخاله





موضع الأمن و إخراجه من بین المشرکین، و هو کالقول الأوّل؛ و قیل: المراد إدخال عزّ و إخراج نصر؛ و قیل: المعنی: أدخلنی فی الأمر الذی أکرمتنی به من النبوّه مدخل صدق، و أخرجنی منه إذا أمتنی مخرج صدق؛ و قیل: أدخلنی القبر عند الموت مدخل صدق، و أخرجنی منه عند البعث مخرج صدق؛ و قیل: أدخلنی حیثما أدخلتنی بالصدق و أخرجنی بالصدق؛ و قیل: الآیه عامه فی کل ما تتناوله من الأمور فهی دعاء، و معناها: ربّ أصلح لی وردی فی کل الأمور و صدری عنها وَ اجْعَلْ لِی مِنْ لَدُنْکَ سُلْطاناً نَصِیراً أی: حجه ظاهره قاهره تنصرنی بها علی جمیع من خالفنی، و قیل: اجعل لی من لدنک ملکا و عزا قویّا، و کأنه صلّی اللّه علیه و سلّم علم أنه لا طاقه له بهذا الأمر إلا بسلطان فسأل سلطانا نصیرا. و به قال الحسن و قتاده و اختاره ابن جریر. قال ابن کثیر: و هو الأرجح، لأنه لا بدّ مع الحق من قهر لمن عاداه و ناوأه، و لهذا یقول تعالی: لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلَنا بِالْبَیِّناتِ وَ أَنْزَلْنا مَعَهُمُ الْکِتابَ وَ الْمِیزانَ لِیَقُومَ النَّاسُ بِالْقِسْطِ وَ أَنْزَلْنَا الْحَدِیدَ فِیهِ بَأْسٌ شَدِیدٌ وَ مَنافِعُ لِلنَّاسِ وَ لِیَعْلَمَ اللَّهُ مَنْ یَنْصُرُهُ وَ رُسُلَهُ بِالْغَیْبِ «1».

و فی الحدیث: «إن اللّه لیزع بالسلطان ما لا یزع بالقرآن» أی: لیمنع بالسلطان عن ارتکاب الفواحش و الآثام ما لا یمنع کثیرا من الناس بالقرآن، و ما فیه من الوعید الأکید و التهدید الشدید، و هذا هو الواقع، انتهی.

وَ قُلْ جاءَ الْحَقُّ وَ زَهَقَ الْباطِلُ المراد بالحق الإسلام، و قیل: القرآن، و قیل: الجهاد، و لا مانع من حمل الآیه





علی جمیع ذلک و علی ما هو حق کائنا ما کان، و المراد بالباطل الشرک؛ و قیل: الشیطان و لا یبعد أن یحمل علی کل ما یقابل الحق من غیر فرق بین باطل و باطل. و معنی زهق: بطل و اضمحل، و منه زهوق النفس و هو بطلانها إِنَّ الْباطِلَ کانَ زَهُوقاً أی: إن هذا شأنه فهو یبطل و لا یثبت، و الحق ثابت دائما وَ نُنَزِّلُ مِنَ الْقُرْآنِ ما هُوَ شِفاءٌ وَ رَحْمَهٌ لِلْمُؤْمِنِینَ قرأ الجمهور نُنَزِّلُ بالنون «2». و قرأ أبو عمرو بالتخفیف. و قرأ مجاهد بالیاء التحتیه و التخفیف، و رواها المروزی عن حفص، و من لابتداء الغایه، و یصحّ أن تکون لبیان الجنس، و قیل: للتبعیض، و أنکره بعض المفسرین لاستلزامه أن بعضه لا شفاء فیه، و ردّه ابن عطیه بأن المبعض هو إنزاله.

و اختلف أهل العلم فی معنی کونه شفاء علی القولین؛ الأوّل: أنه شفاء للقلوب بزوال الجهل عنها و ذهاب الریب و کشف الغطاء عن الأمور الداله علی اللّه سبحانه. القول الثانی: أنه شفاء من الأمراض الظاهره بالرقی و التعوّذ و نحو ذلک، و لا مانع من حمل الشفاء علی المعنیین من باب عموم المجاز، أو من باب حمل المشترک علی معنییه. ثم ذکر سبحانه أنه رحمه للمؤمنین لما فیه من العلوم النافعه المشتمله علی ما فیه صلاح الدین و الدنیا، و لما فی تلاوته و تدبّره من الأجر العظیم الذی یکون سببا لرحمه اللّه سبحانه و مغفرته و رضوانه، و مثل هذه الآیه قوله تعالی: قُلْ هُوَ لِلَّذِینَ آمَنُوا هُدیً وَ شِفاءٌ، وَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ فِی آذانِهِمْ وَقْرٌ وَ هُوَ عَلَیْهِمْ عَمًی «3».

ثم لما ذکر سبحانه ما





فی القرآن من المنفعه لعباده المؤمنین ذکر ما فیه لمن عداهم من المضرّه علیهم فقال: وَ لا یَزِیدُ الظَّالِمِینَ إِلَّا خَساراً أی: و لا یزید القرآن کله أو کل بعض منه الظالمین الذی وضعوا التکذیب موضع 

______________________________

(1). الحدید: 25.

(2). (قوله بالنون)، صوابه: بالنون و التشدید للزای.

(3). فصلت: 44.
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التصدیق، و الشک و الارتیاب موضع الیقین و الاطمئنان إِلَّا خَساراً أی: هلاکا؛ لأن سماع القرآن یغیظهم و یحنقهم و یدعوهم إلی زیاده ارتکاب القبائح تمرّدا و عنادا، فعند ذلک یهلکون؛ و قیل: الخسار:

النقص، کقوله: فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ «1» ثم نبّه سبحانه علی فتح بعض ما جبل علیه الإنسان من الطبائع المذمومه فقال: وَ إِذا أَنْعَمْنا عَلَی الْإِنْسانِ أی: علی هذا الجنس بالنعم التی توجب الشکر کالصحه و الغنی أَعْرَضَ عن الشکر للّه و الذکر له وَ نَأی بِجانِبِهِ النأی: البعد، و الباء للتعدیه أو للمصاحبه، و هو تأکید للإعراض، لأن الإعراض عن الشی ء هو أن یولیه عرض وجهه، أی: ناحیته، و النأی بالجانب أن یلوی عنه عطفه و یولیه ظهره، و لا یبعد أن یراد بالإعراض هنا الإعراض عن الدعاء و الابتهال الذی کان یفعله عند نزول البلوی و المحنه به، و یراد بالنأی بجانبه التکبر و البعد بنفسه عن القیام بحقوق النعم. و قرأ ابن عامر فی روایه ابن ذکوان و أبو جعفر «ناء» مثل باغ بتأخیر الهمزه علی القلب، و قرأ حمزه «نئی» بإماله الفتحتین، و وافقه الکسائی، و أمال شعبه و السوسی الهمزه فقط. و قرأ الباقون بالفتح فیهما. وَ إِذا مَسَّهُ الشَّرُّ من مرض أو فقر کانَ یَؤُساً شدید الیأس من رحمه اللّه؛ و المعنی: أنه إن فاز





بالمطلوب الدنیوی، و ظفر بالمقصود نسی المعبود، و إن فاته شی ء من ذلک استولی علیه الأسف، و غلب علیه القنوط، و کلتا الخصلتین قبیحه مذمومه، و لا ینافی ما فی هذه الآیه قوله تعالی: وَ إِذا مَسَّهُ الشَّرُّ فَذُو دُعاءٍ عَرِیضٍ «2» و نظائره، فإن ذلک شأن بعض آخر منهم غیر البعض المذکور فی هذه الآیه، و لا یبعد أن یقال لا منافاه بین الآیتین فقد یکون مع شده یأسه و کثره قنوطه کثیر الدعاء بلسانه قُلْ کُلٌّ یَعْمَلُ عَلی شاکِلَتِهِ الشاکله قال الفراء: الطریقه، و قیل: الناحیه، و قیل: الطبیعه، و قیل: الدین، و قیل: النیه، و قیل: الجبلّه، و هی مأخوذه من الشکل، یقال: لست علی شکلی و لا علی شاکلتی، و الشکل: هو المثل و النظیر. و المعنی:

أن کل إنسان یعمل علی ما یشاکل أخلاقه التی ألفها، و هذا ذمّ للکافر و مدح للمؤمن فَرَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِمَنْ هُوَ أَهْدی سَبِیلًا لأنه الخالق لکم العالم بما جبلتم علیه من الطبائع و ما تباینتم فیه من الطرائق، فهو الذی یمیز بین المؤمن الذی لا یعرض عند النعمه و لا ییأس عند المحنه، و بین الکافر الذی شأنه البطر للنعم و القنوط عند النقم. ثم لما انجرّ الکلام إلی ذکر الإنسان و ما جبل علیه، ذکر سبحانه سؤال السائلین لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن الروح فقال: وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قد اختلف الناس فی الروح المسؤول عنه، فقیل: هو الروح المدبّر للبدن الذی تکون به حیاته، و بهذا قال أکثر المفسرین. قال الفراء: الروح الذی یعیش به الإنسان لم یخبر اللّه سبحانه به أحدا من خلقه، و لم یعط علمه أحدا من





عباده، فقال: قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی أی: إنکم لا تعملونه، و قیل: الروح المسؤول عنه جبریل، و قیل: عیسی، و قیل: القرآن، و قیل: ملک من الملائکه عظیم الخلق، و قیل: خلق کخلق بنی آدم، و قیل غیر ذلک مما لا طائل تحته و لا فائده فی إیراده، و الظاهر القول الأوّل، و سیأتی ذکر سبب نزول هذه الآیه، و بیان السائلین لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن الروح، ثم الظاهر أن السؤال عن حقیقه الروح، لأن معرفه حقیقه الشی ء أهمّ و أقدم من معرفه حال من أحواله، ثم 

______________________________

(1). التوبه: 125.

(2). فصلت: 51.
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أمره سبحانه أن یجیب علی السائلین له عن الروح فقال: قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی من بیانیه، و الأمر الشأن، و الإضافه للاختصاص، أی: هو من جنس ما استأثر اللّه بعلمه من الأشیاء التی لم یعلم بها عباده؛ و قیل: معنی مِنْ أَمْرِ رَبِّی من وحیه و کلامه لا من کلام البشر؛ و فی هذه الآیه ما یزجر الخائضین فی شأن الرّوح المتکلّفین لبیان ما هیئته و إیضاح حقیقته أبلغ زجر، و یردعهم أعظم ردع، و قد أطالوا المقال فی هذا البحث بما لا یتمّ له المقام، و غالبه بل کلّه من الفضول الذی لا یأتی بنفع فی دین و لا دنیا.

و قد حکی بعض المحقّقین أنّ أقوال المختلفین فی الروح بلغت إلی ثمانیه عشر و مائه قول، فانظر إلی هذا الفضول الفارغ و التعب العاطل عن النفع، بعد أن علموا أن اللّه سبحانه قد استأثر بعلمه، و لم یطلع علیه أنبیاءه، و لا أذن لهم بالسؤال عنه و لا البحث عن حقیقته، فضلا عن





أممهم المقتدین بهم، فیا للّه العجب حیث تبلغ أقوال أهل الفضول إلی هذا الحدّ الذی لم تبلغه و لا بعضه فی غیر هذه المسأله مما أذن اللّه بالکلام فیه، و لم یستأثر بعلمه. ثم ختم سبحانه هذه الآیه بقوله سبحانه: وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلَّا قَلِیلًا أی: إن علمکم الذی علمکم اللّه، لیس إلا المقدار القلیل بالنسبه إلی علم الخالق سبحانه، و إن أوتی حظا من العلم وافرا، بل علم الأنبیاء علیهم السلام لیس هو بالنسبه إلی علم اللّه سبحانه إلا کما یأخذ الطائر فی منقاره من البحر، کما فی حدیث موسی و الخضر علیهما السلام.

و قد أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن مسعود قال: دلوک الشمس غروبها، تقول العرب إذا غربت الشمس: دلکت الشمس. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن علی قال: دلوکها: غروبها.

و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس، قال: لِدُلُوکِ الشَّمْسِ لزوال الشمس، و أخرج البزار و أبو الشیخ و ابن مردویه و الدیلمی عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «دلوک الشمس زوالها» و ضعّف السیوطی إسناده. و أخرجه مالک فی الموطأ و عبد الرزاق و الفریابی و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عمر من قوله. و أخرج عبد الرزاق عنه قال: «دلوک الشمس زیاغها بعد نصف النهار». و أخرج سعید بن





منصور و ابن جریر عن ابن عباس قال: دلوکها: زوالها.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عنه فی قوله: لِدُلُوکِ الشَّمْسِ قال: إذا فاء الفی ء. و أخرج ابن جریر عن أبی مسعود و عقبه بن عمرو قالا: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أتانی جبریل لدلوک الشمس حین زالت فصلّی بی الظهر». و أخرج ابن جریر عن أبی برزه الأسلمی قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یصلی الظهر إذا زالت الشمس، ثم تلا أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ و أخرج ابن مردویه من حدیث أنس نحوه، مما یستشهد به علی أن الدلوک الزوال وسط النهار ما أخرجه ابن جریر عن جابر قال دعوت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و من شاء من أصحابه یطعمون عندی، ثم خرجوا حین زالت الشمس، فخرج النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «اخرج یا أبا بکر فهذا حین دلکت الشّمس»، و فی إسناده رجل مجهول، و لکنه أخرجه عنه من طریق أخری عن سهل بن بکار عن أبی عوانه عن الأسود بن قیس عن نبیح العنزی عن جابر فذکر نحوه مرفوعا. و أخرج الطبرانی عن 
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ابن مسعود فی قوله: إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ قال: إلی العشاء الآخره. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس قال:

غَسَقِ اللَّیْلِ اجتماع اللیل و ظلمته. و أخرج ابن جریر عنه قال: غَسَقِ اللَّیْلِ بدوّ اللیل. و أخرج عبد الرزاق عن أبی هریره قال: دلوک الشمس إذا زالت الشمس عن بطن السماء، و غسق اللیل غروب الشمس.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ قال: صلاه الصبح. و أخرج أحمد، و





الترمذی و صحّحه، و النسائی و ابن ماجه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً قال: «تشهده ملائکه اللیل و ملائکه النهار تجتمع فیها»، و هو فی الصحیحین عنه مرفوعا بلفظ: «تجتمع ملائکه اللیل و ملائکه النهار فی صلاه الفجر» ثم یقول أبو هریره: اقرءوا إن شئتم وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی عن ابن مسعود موقوفا نحوه. و أخرج الحکیم الترمذی و ابن جریر و الطبرانی و ابن مردویه عن أبی الدرداء قال: قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً قال: «تشهده ملائکه اللیل و ملائکه النهار».

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: نافِلَهً لَکَ یعنی خاصه للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، أمر بقیام اللیل و کتب علیه. و أخرج الطبرانی فی الأوسط، و البیهقی فی سننه، عن عائشه أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«ثلاث هنّ علیّ فرائض و هنّ لکم سنه: الوتر، و السواک، و قیام اللیل». و أخرج أحمد و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی أمامه فی قوله: نافِلَهً لَکَ قال: کانت للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم نافله و لکم فضیله، و فی لفظ: إنما کانت النافله خاصه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج أحمد،





و الترمذی و حسّنه، و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً و سئل عنه، قال: «هو المقام المحمود الذی أشفع فیه لأمتی». و أخرج أحمد و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن حبان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن کعب بن مالک أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یبعث الناس یوم القیامه فأکون أنا و أمتی علی تلّ، و یکسونی ربی حلّه خضراء، ثم یؤذن لی فأقول ما شاء اللّه أن أقول، فذلک المقام المحمود». و أخرج البخاری و غیره عن ابن عمر قال: إن کل أمه یوم القیامه تتبع نبیها، یقولون: یا فلان اشفع، یا فلان اشفع، حتی تنتهی الشفاعه إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فذلک یوم یبعثه اللّه مقاما محمودا. و أخرج عنه نحوه مرفوعا، و الأحادیث فی هذا الباب کثیره جدّا ثابته فی الصحیحین و غیرهما فلا نطیل بذکرها، و من رام الاستیفاء نظر فی أحادیث الشفاعه فی الأمهات «1» و غیرها. و أخرج الطبرانی فی قوله: عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً قال: یجلسه فیما بینه و بین جبریل و یشفع لأمته، فذلک المقام المحمود. و أخرج الدیلمی عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً قال: یجلسنی معه علی السریر» و ینبغی الکشف عن إسناد هذین الحدیثین.

______________________________

(1). الصواب أن یقول: الأمّات.
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و أخرج أحمد، و الترمذی و صحّحه، و ابن جریر و ابن المنذر و





الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی، و الضیاء فی المختاره، عن ابن عباس قال: کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بمکه ثم أمر بالهجره، فأنزل اللّه وَ قُلْ رَبِّ أَدْخِلْنِی مُدْخَلَ صِدْقٍ وَ أَخْرِجْنِی مُخْرَجَ صِدْقٍ وَ اجْعَلْ لِی مِنْ لَدُنْکَ سُلْطاناً نَصِیراً و أخرج الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الدلائل، عن قتاده فی قوله: وَ قُلْ رَبِّ أَدْخِلْنِی الآیه قال: أخرجه اللّه من مکه مخرج صدق، و أدخله المدینه مدخل صدق. قال: و علم نبی اللّه أنه لا طاقه له بهذا الأمر إلا بسلطان فسأل سلطانا نصیرا لکتاب اللّه و حدوده و فرائضه و لإقامه کتاب اللّه، فإن السلطان عزه من اللّه جعلها بین أظهر عباده، و لو لا ذلک لأغار بعضهم علی بعض، و أکل شدیدهم ضعیفهم. و أخرج الخطیب عن عمر بن الخطاب قال: و اللّه لما یزع اللّه بالسلطان أعظم ممّا یزع بالقرآن. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن ابن مسعود قال: «دخل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مکه و حول البیت ستون و ثلاثمائه نصب، فجعل یطعنها بعود فی یده و یقول: جاءَ الْحَقُّ وَ زَهَقَ الْباطِلُ إِنَّ الْباطِلَ کانَ زَهُوقاً جاءَ الْحَقُّ وَ ما یُبْدِئُ الْباطِلُ وَ ما یُعِیدُ «1» و فی الباب أحادیث. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ نَأی بِجانِبِهِ قال: تباعد.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: کانَ یَؤُساً قال: قنوطا، و فی قوله: کُلٌّ یَعْمَلُ عَلی شاکِلَتِهِ قال: علی ناحیته.





و أخرج هناد و ابن المنذر عن الحسن قال: عَلی شاکِلَتِهِ علی نیته. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن ابن مسعود قال: «کنت أمشی مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی خرب المدینه و هو متکئ علی عسیب، فمرّ بقوم من الیهود فقال بعضهم لبعض: اسألوه عن الروح، فقال بعضهم: لا تسألوه، فقالوا: یا محمد ما الروح؟ فما زال متّکئا علی العسیب فظننت أنه یوحی إلیه، فقال: وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلَّا قَلِیلًا». و أخرج أحمد، و الترمذی و صحّحه، و النسائی و ابن المنذر و ابن حبان، و أبو الشیخ فی العظمه، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی عن ابن عباس قال: قالت قریش للیهود أعطونا شیئا نسأل هذا الرجل، قالوا:

سلوه عن الروح، فنزلت وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلَّا قَلِیلًا قالوا: أوتینا علما کثیرا، أوتینا التوراه، و من أوتی التوراه فقد أوتی خیرا کثیرا، فأنزل اللّه: قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی وَ لَوْ جِئْنا بِمِثْلِهِ مَدَداً «2». و فی الباب أحادیث و آثار.

______________________________

(1). سبأ: 49.

(2). الکهف: 109.
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[سوره الإسراء (17): الآیات 86 الی 93]

وَ لَئِنْ شِئْنا لَنَذْهَبَنَّ بِالَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ ثُمَّ لا تَجِدُ لَکَ بِهِ عَلَیْنا وَکِیلاً (86) إِلاَّ رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ إِنَّ فَضْلَهُ کانَ عَلَیْکَ کَبِیراً (87) قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً (88) وَ لَقَدْ صَرَّفْنا لِلنَّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ






کُلِّ مَثَلٍ فَأَبی أَکْثَرُ النَّاسِ إِلاَّ کُفُوراً (89) وَ قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی تَفْجُرَ لَنا مِنَ الْأَرْضِ یَنْبُوعاً (90)

أَوْ تَکُونَ لَکَ جَنَّهٌ مِنْ نَخِیلٍ وَ عِنَبٍ فَتُفَجِّرَ الْأَنْهارَ خِلالَها تَفْجِیراً (91) أَوْ تُسْقِطَ السَّماءَ کَما زَعَمْتَ عَلَیْنا کِسَفاً أَوْ تَأْتِیَ بِاللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ قَبِیلاً (92) أَوْ یَکُونَ لَکَ بَیْتٌ مِنْ زُخْرُفٍ أَوْ تَرْقی فِی السَّماءِ وَ لَنْ نُؤْمِنَ لِرُقِیِّکَ حَتَّی تُنَزِّلَ عَلَیْنا کِتاباً نَقْرَؤُهُ قُلْ سُبْحانَ رَبِّی هَلْ کُنْتُ إِلاَّ بَشَراً رَسُولاً (93)

لمّا بیّن سبحانه أنه ما آتاهم من العلم إلا قلیلا بیّن أنه لو شاء أن یأخذ منهم هذا القلیل لفعل، فقال:

وَ لَئِنْ شِئْنا لَنَذْهَبَنَّ بِالَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ و اللام هی الموطئه، و لنذهبن جواب القسم سادّ مسد جواب الشرط. قال الزجّاج: معناه لو شئنا لمحوناه من القلوب و من الکتب حتی لا یوجد له أثر، انتهی. و عبّر عن القرآن بالموصول تفخیما لشأنه ثُمَّ لا تَجِدُ لَکَ بِهِ أی: بالقرآن عَلَیْنا وَکِیلًا أی: لا تجد من یتوکل علینا فی ردّ شی ء منه بعد أن ذهبنا به، و الاستثناء بقوله: إِلَّا رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ إن کان متّصلا فمعناه إلا أن یرحمک ربک فلا نذهب به، و إن کان منقطعا فمعناه لکن لا یشأ ذلک رحمه من ربک، أو لکن رحمه من ربک ترکته غیر مذهوب به إِنَّ فَضْلَهُ کانَ عَلَیْکَ کَبِیراً حیث جعلک رسولا و أنزل علیک الکتاب و صیّرک سید ولد آدم، و أعطاک المقام المحمود و غیر ذلک مما أنعم به علیه. ثم احتجّ سبحانه علی المشرکین بإعجاز القرآن فقال: قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ المنزل من عند اللّه الموصوف بالصفات الجلیله من کمال





البلاغه و حسن النظم و جزاله اللفظ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ أظهر فی مقام الإضمار، و لم یکتف بأن یقول لا یأتون به علی أن الضمیر راجع إلی المثل المذکور، لدفع توهّم أن یکون له مثل معین، و للإشعار بأن المراد نفی المثل علی أی صفه کان، و هو جواب قسم محذوف کما تدلّ علیه اللام الموطئه، و سادّ مسدّ جواب الشرط، ثم أوضح سبحانه عجزهم عن المعارضه سواء کان المتصدّی لها کل واحد منهم علی الانفراد، أو کان المتصدّر بها المجموع بالمظاهره فقال: وَ لَوْ کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً أی:

عونا و نصیرا، و جواب لو محذوف، و التقدیر: و لو کان بعضهم لبعض ظهیرا لا یأتون بمثله، فثبت أنهم لا یأتون بمثله علی کل حال، و قد تقدّم وجه إعجاز القرآن فی أوائل سوره البقره فی هذه الآیه ردّ لما قاله الکفار:

لَوْ نَشاءُ لَقُلْنا مِثْلَ هذا «1» و إکذاب لهم. ثم بیّن سبحانه أنّ الکفار مع عجزهم عن المعارضه استمروا علی کفرهم و عدم إیمانهم، فقال: وَ لَقَدْ صَرَّفْنا لِلنَّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ أی: رددنا القول فیه بکلّ مثل یوجب الاعتبار من الآیات و العبر و الترغیب و الترهیب و الأوامر و النواهی و أقاصیص الأوّلین و الجنه و النار و القیامه فَأَبی أَکْثَرُ النَّاسِ إِلَّا کُفُوراً یعنی من أهل مکه، فإنهم جحدوا و أنکروا کون القرآن کلام اللّه بعد قیام الحجه علیهم، و اقترحوا من الآیات ما لیس لهم، و أظهر فی مقام الإضمار حیث قال:

فَأَبی أَکْثَرُ النَّاسِ توکیدا أو توضیحا، و لما کان أبی مؤوّلا بالنفی، أی: ما قبل أو لم یرض صحّ الاستثناء منه قوله: إِلَّا کُفُوراً وَ قالُوا





لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ أی: قال رؤساء مکه کعتبه و شیبه ابنی ربیعه

______________________________

(1). الأنفال: 31.
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و أبی سفیان و النضر بن الحارث، ثم علّقوا نفی إیمانهم بغایه طلبوها فقالوا: حَتَّی تَفْجُرَ لَنا مِنَ الْأَرْضِ یَنْبُوعاً قرأ حمزه و الکسائی و عاصم «حتی تفجر» مخففا مثل تقتل. و قرأ الباقون بالتشدید، و لم یختلفوا فی فَتُفَجِّرَ الْأَنْهارَ أنها مشدّده، و وجّه ذلک أبو حاتم بأن الأولی بعدها ینبوع و هو واحد، و الثانیه بعدها الأنهار و هی جمع. و أجیب عنه بأن الینبوع و إن کان واحدا فی اللفظ فالمراد به الجمع، فإن الینبوع العیون التی لا تنضب.

و یردّ بأن الینبوع عین الماء و الجمع الینابیع، و إنما یقال للعین ینبوع إذا کانت غزیره من شأنها النبوع من غیر انقطاع، و الیاء زائده کیعبوب من عبّ الماء أَوْ تَکُونَ لَکَ جَنَّهٌ أی: بستان تستر أشجاره أرضه.

و المعنی: هب أنک لا تفجر الأنهار لأجلنا ففجرها من أجلک بأن تکون لک جنه مِنْ نَخِیلٍ وَ عِنَبٍ فَتُفَجِّرَ الْأَنْهارَ أی: تجریها بقوه خِلالَها تَفْجِیراً أی: وسطها تفجیرا کثیرا أَوْ تُسْقِطَ السَّماءَ کَما زَعَمْتَ عَلَیْنا کِسَفاً قرأ مجاهد أَوْ تُسْقِطَ مسندا إلی السماء. و قرأ من عداه أَوْ تُسْقِطَ علی الخطاب، أی: أو تسقط أنت یا محمد السماء. و الکسف بفتح السین جمع کسفه، و هی قراءه نافع و ابن عامر و عاصم، و الکسفه: القطعه. و قرأ الباقون کِسَفاً بإسکان السّین. قال الأخفش: من قرأ بإسکان السین جعله واحدا و من قرأ بفتحها جعله جمعا. قال المهدوی: و یجوز أن یکون علی قراءه السکون جمع کسفه، و یجوز أن یکون مصدرا. قال الجوهری: الکسفه القطعه من الشی ء،





یقال: أعطنی کسفه من ثوبک، و الجمع کسف و کسف، و یقال: الکسف و الکسفه واحد، و انتصاب کسفا علی الحال، و الکاف فی کما زعمت فی محل نصب علی أنه صفه مصدر محذوف، أی: إسقاطا مماثلا لما زعمت، یعنون بذلک قول اللّه سبحانه:

إِنْ نَشَأْ نَخْسِفْ بِهِمُ الْأَرْضَ أَوْ نُسْقِطْ عَلَیْهِمْ کِسَفاً مِنَ السَّماءِ «1». قال أبو علی: الکسف: بالسکون؛ الشی ء المقطوع، کالطحن للمطحون، و اشتقاقه علی ما قال أبو زید من کسفت الثوب کسفا إذا قطعته.

و قال الزجّاج: من کسفت الشی ء إذا غطّیته، کأنه قیل: أو تسقطها طبقا علینا أَوْ تَأْتِیَ بِاللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ قَبِیلًا.

اختلف المفسرون فی معنی قَبِیلًا فقیل: معناه: معاینه، قاله قتاده و ابن جریج، و اختاره أبو علی الفارسی فقال: إذا حملته علی المعاینه کان القبیل مصدرا کالنکیر و النذیر. و قیل: معناه کفیلا، قاله الضحّاک، و قیل: شهیدا، قاله مقاتل، و قیل: هو جمع القبیله، أی: تأتی بأصناف الملائکه قبیله قبیله، قاله مجاهد و عطاء، و قیل: ضمنا، و قیل: مقابلا کالعشیر و المعاشر أَوْ یَکُونَ لَکَ بَیْتٌ مِنْ زُخْرُفٍ أی: من ذهب، و به قرأ ابن مسعود، و أصله الزینه، و المزخرف: المزیّن، و زخارف الماء: طرائقه. و قال الزجاج:

هو الزینه، فرجع إلی الأصل معنی الزخرف، و هو بعید لأنه یصیر المعنی: أو یکون لک بیت من زینه أَوْ تَرْقی فِی السَّماءِ أی: تصعد فی معارجها، یقال: رقیت فی السلم إذا صعدت و ارتقیت مثله. وَ لَنْ نُؤْمِنَ لِرُقِیِّکَ أی: لأجل رقیک، و هو مصدر نحو مضی یمضی مضیا و هوی یهوی هویا حَتَّی تُنَزِّلَ عَلَیْنا کِتاباً نَقْرَؤُهُ أی حتی تنزل علینا من السماء کتابا یصدقک و یدل علی





نبوّتک نقرؤه جمیعا، أو یقرؤه 

______________________________

(1). سبأ: 9.
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کل واحد منا، و قیل: معناه: کتابا من اللّه إلی کل واحد منا کما فی قوله: بَلْ یُرِیدُ کُلُّ امْرِئٍ مِنْهُمْ أَنْ یُؤْتی صُحُفاً مُنَشَّرَهً «1» فأمر سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یأتی بما یفید التعجب من قولهم، و التنزیه للربّ سبحانه عن اقتراحاتهم القبیحه فقال: قُلْ سُبْحانَ رَبِّی أی: تنزیها للّه عن أن یعجز عن شی ء. و قرأ أهل مکه و الشام «قال سبحان ربی» یعنی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم هَلْ کُنْتُ إِلَّا بَشَراً من البشر لا ملکا حتی أصعد السماء رَسُولًا مأمورا من اللّه سبحانه بإبلاغکم، فهل سمعتم أیها المقترحون لهذه الأمور أن بشرا قدر علی شی ء منها؟ و إن أردتم أنّی أطلب ذلک من اللّه سبحانه حتی یظهرها علی یدی، فالرسول إذا أتی بمعجزه واحده کفاه ذلک، لأنّ بها یتبیّن صدقه، و لا ضروره إلی طلب الزیاده، و أنا عبد مأمور لیس لی أن أتحکّم علی ربی بما لیس بضروری، و لا دعت إلیه حاجه، و لو لزمتنی الإجابه لکل متعنّت لاقترح کلّ معاند فی کل وقت اقتراحات، و طلب لنفسه إظهار آیات، فتعالی اللّه عما یقول الظالمون علوّا کبیرا، و تنزّه عن تعنتاتهم، و تقدّس عن اقتراحاتهم.

و قد أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن مسعود قال: إن هذا القرآن سیرفع، قیل: کیف یرفع و قد أثبته اللّه فی قلوبنا و أثبتناه فی المصاحف؟ قال: یسری علیه فی لیله





واحده فلا یترک منه آیه فی قلب و لا مصحف إلا رفعت، فتصبحون و لیس فیکم منه شی ء، ثم قرأ: وَ لَئِنْ شِئْنا لَنَذْهَبَنَّ بِالَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ و قد روی عنه هذا من طرق. و أخرج ابن عدیّ عن أبی هریره مرفوعا نحوه. و أخرج محمد بن نصر عن عبد اللّه بن عمرو نحوه موقوفا. و أخرج الدیلمی فی مسند الفردوس عن معاذ بن جبل مرفوعا نحوه أیضا.

و أخرج ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن أبی هریره موقوفا نحوه أیضا. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه و الدیلمی عن حذیفه بن الیمان مرفوعا نحوه أیضا. و أخرج ابن مردویه عن جابر مرفوعا نحوه أیضا. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس و ابن عمر مرفوعا نحوه. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: «أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم محمود بن سیحان و نعیمان بن أحی «2» و بحری بن عمرو و سلام بن مشکم، فقالوا: أخبرنا یا محمد بهذا الذی جئت به أحق من عند اللّه، فإنا لا نراه متناسقا کما تناسق التوراه؟

فقال لهم: و اللّه إنکم لتعرفونه أنه من عند اللّه، قالوا: إنا نجیئک بمثل ما تأتی به، فأنزل اللّه: قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُ الآیه. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أن عتبه و شیبه ابنی ربیعه و أبا سفیان بن حرب، و رجلا من بنی عبد الدار و أبا البختری أخا بنی أسید و الأسود ابن عبد المطلب و زمعه بن الأسود و الولید بن





المغیره و أبا جهل بن هشام و عبد اللّه بن أبی أمیه و أمیه بن خلف و العاص بن وائل و نبیها و منبها ابنی الحجاج السهمیین اجتمعوا بعد غروب الشمس عند ظهر الکعبه، فقال بعضهم لبعض: ابعثوا إلی محمد و کلموه و خاصموه، و ذکر حدیثا طویلا یشتمل علی ما سألوه عنه و تعنتوه، و أن ذلک کان سبب نزول قوله: وَ قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ إلی قوله: بَشَراً رَسُولًا. و إسناده عند

______________________________

(1). المدثر: 52.

(2). کذا فی الدر المنثور. و فی ابن جریر: عمر بن أضا.
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ابن جریر هکذا: حدّثنا أبو کریب حدّثنا یونس بن بکیر حدّثنا محمد بن إسحاق حدّثنی شیخ من أهل مصر، قدم منذ بضع و أربعین سنه، عن عکرمه عن ابن عباس فذکره، ففیه هذا الرجل المجهول.

و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ قال: نزلت فی أخی أمّ سلمه عبد اللّه بن أبی أمیه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: یَنْبُوعاً قال: عیونا. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: الینبوع هو النهر الذی یجری من العین. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَوْ تَکُونَ لَکَ جَنَّهٌ یقول:

ضیعه. و أخرج ابن جریر عنه کِسَفاً قال: قطعا. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا: قَبِیلًا قال:

عیانا. و أخرج ابن جریر عنه أیضا: مِنْ زُخْرُفٍ قال: من ذهب. و أخرج أبو عبید و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم





و ابن الأنباری و أبو نعیم عن مجاهد قال: لم أکن أحسن ما الزخرف؟

حتی سمعتها فی قراءه عبد اللّه أو یکون لک بیت من ذهب. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: کِتاباً نَقْرَؤُهُ قال: من ربّ العالمین إلی فلان بن فلان. یصبح عند کل رجل صحیفه عند رأسه موضوعه یقرؤها.


[سوره الإسراء (17): الآیات 94 الی 100]

وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جاءَهُمُ الْهُدی إِلاَّ أَنْ قالُوا أَ بَعَثَ اللَّهُ بَشَراً رَسُولاً (94) قُلْ لَوْ کانَ فِی الْأَرْضِ مَلائِکَهٌ یَمْشُونَ مُطْمَئِنِّینَ لَنَزَّلْنا عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ مَلَکاً رَسُولاً (95) قُلْ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ إِنَّهُ کانَ بِعِبادِهِ خَبِیراً بَصِیراً (96) وَ مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِ وَ مَنْ یُضْلِلْ فَلَنْ تَجِدَ لَهُمْ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِهِ وَ نَحْشُرُهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ عَلی وُجُوهِهِمْ عُمْیاً وَ بُکْماً وَ صُمًّا مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ کُلَّما خَبَتْ زِدْناهُمْ سَعِیراً (97) ذلِکَ جَزاؤُهُمْ بِأَنَّهُمْ کَفَرُوا بِآیاتِنا وَ قالُوا أَ إِذا کُنَّا عِظاماً وَ رُفاتاً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ خَلْقاً جَدِیداً (98)

أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللَّهَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ قادِرٌ عَلی أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ وَ جَعَلَ لَهُمْ أَجَلاً لا رَیْبَ فِیهِ فَأَبَی الظَّالِمُونَ إِلاَّ کُفُوراً (99) قُلْ لَوْ أَنْتُمْ تَمْلِکُونَ خَزائِنَ رَحْمَهِ رَبِّی إِذاً لَأَمْسَکْتُمْ خَشْیَهَ الْإِنْفاقِ وَ کانَ الْإِنْسانُ قَتُوراً (100)

حکی سبحانه عنهم شبهه أخری، قد تکرر فی الکتاب العزیز التعرّض لإیرادها و ردّها فی غیر موضع، فقال: وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا المراد الناس علی العموم، و قیل: المراد أهل مکه علی الخصوص، أی: ما منعهم الإیمان بالقرآن و النبوّه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و هو المفعول الثانی لمنع؛ و معنی إِذْ جاءَهُمُ






الْهُدی أنه جاءهم الوحی من اللّه سبحانه علی رسوله، و بیّن ذلک لهم و أرشدهم إلیه، و هو ظرف لمنع أو یؤمنوا، أی: ما منعهم وقت مجی ء الهدی أن یؤمنوا بالقرآن و النبوّه إِلَّا أَنْ قالُوا أی: ما منعهم إلا قولهم، فهو فی محل رفع علی أنه فاعل منع، و الهمزه فی أَ بَعَثَ اللَّهُ بَشَراً رَسُولًا للإنکار منهم أن یکون الرسول بشرا، و المعنی: أن هذا الاعتقاد الشامل لهم، و هو إنکار أن یکون الرسول من جنس البشر، هو الذی منعهم عن 
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الإیمان بالکتاب و بالرسول، و عبّر عنه بالقول للإشعار بأنه لیس إلا مجرد قول قالوه بأفواههم، ثم أمر رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یجیب عن شبهتهم هذه، فقال: قُلْ لَوْ کانَ فِی الْأَرْضِ مَلائِکَهٌ یَمْشُونَ مُطْمَئِنِّینَ أی: لو وجد و ثبت أن فی الأرض بدل من فیها من البشر ملائکه یمشون علی الأقدام کما یمشی الإنس مطمئنین مستقرین فیها ساکنین بها. قال الزجّاج: مطمئنین: مستوطنین فی الأرض، و معنی الطمأنینه السکون، فالمراد هاهنا المقام و الاستیطان، فإنه یقال سکن البلد فلان إذا أقام فیها و إن کان ماشیا متقلّبا فی حاجاته لَنَزَّلْنا عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ مَلَکاً رَسُولًا حتی یکون من جنسهم، و فیه إعلام من اللّه سبحانه بأن الرسل ینبغی أن تکون من جنس المرسل إلیهم، فکأنّه سبحانه اعتبر فی تنزیل الرسول من جنس الملائکه أمرین: الأوّل: کون سکان الأرض ملائکه. و الثانی: کونهم ماشین علی الأقدام غیر قادرین علی الطیران بأجنحتهم إلی السماء، إذ لو کانوا قادرین علی ذلک لطاروا إلیها، و سمعوا من أهلها ما یجب معرفته و سماعه، فلا یکون فی بعثه الملائکه





إلیهم فائده. و انتصاب بشرا و ملکا علی أنهما مفعولان للفعلین، و رسولا فی الموضعین وصف لهما. و جوّز صاحب الکشاف أن یکونا حالین فی الموضعین من رسولا فیهما و قوّاه صاحب الکشاف، و لعل وجه ذلک أن الإنکار یتوجه إلی الرسول المتصف بالبشریه فی الموضع الأوّل، فیلزم بحکم التقابل أن یکون الآخر کذلک، ثم ختم الکلام بما یجری مجری التهدید، فقال: قُلْ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ أی: قل لهم یا محمد من جهتک کفی باللّه وحده شهیدا علی إبلاغی إلیکم ما أمرنی به من أمور الرساله، و قال بینی و بینکم، و لم یقل بیننا، تحقیقا للمفارقه الکلیه؛ و قیل: إن إظهار المعجزه علی وفق دعوی النبیّ شهاده من اللّه له علی الصدق، ثم علّل کونه سبحانه شهیدا کافیا بقوله: إِنَّهُ کانَ بِعِبادِهِ خَبِیراً بَصِیراً أی: عالما بجمیع أحوالهم محیطا بظواهرها و بواطنها بصیرا بما کان منها و ما یکون، ثم بیّن سبحانه أن الإقرار و الإنکار مستندان إلی مشیئته فقال:

وَ مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِ أی: من یرد اللّه هدایته فهو المهتدی إلی الحق أو إلی کل مطلوب وَ مَنْ یُضْلِلْ أی: یرد إضلاله فَلَنْ تَجِدَ لَهُمْ أَوْلِیاءَ ینصرونهم مِنْ دُونِهِ یعنی اللّه سبحانه و یهدونهم إلی الحق الذی أضلّهم اللّه عنه أو إلی طریق النجاه، و قوله: فَهُوَ الْمُهْتَدِ حملا علی لفظ من، و قوله:

فَلَنْ تَجِدَ لَهُمْ حملا علی المعنی، و الخطاب فی قوله: فلن تجد إما للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، أو لکلّ من یصلح له وَ نَحْشُرُهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ عَلی وُجُوهِهِمْ هذا الحشر علی الوجوه فیه وجهان للمفسرین: الأوّل: أنه عباره عن الإسراع بهم إلی جهنم، من





قول العرب: قد مرّ القوم علی وجوههم؛ إذا أسرعوا. الثانی: أنهم یسحبون یوم القیامه علی وجوههم حقیقه کما یفعل فی الدنیا بمن یبالغ فی إهانته و تعذیبه، و هذا هو الصحیح، لقوله تعالی: یَوْمَ یُسْحَبُونَ فِی النَّارِ عَلی وُجُوهِهِمْ «1»، و لما صحّ فی السّنّه کما سیأتی، و محل علی وجوههم النصب علی الحال من ضمیر المفعول و عُمْیاً منتصب علی الحال وَ بُکْماً وَ صُمًّا معطوفان علیه، و الأبکم:

الذی لا ینطق، و الأصمّ: الذی لا یسمع، و هذه هیئه یبعثون علیها فی أقبح صوره، و أشنع منظر، قد جمع اللّه لهم بین عمی البصر و عدم النطق و عدم السمع مع کونهم مسحوبین علی وجوههم، ثم من وراء ذلک 

______________________________

(1). القمر: 48.
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مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ أی: المکان الذی یأوون إلیه، و الجمله فی محل نصب علی الحال أو هی مستأنفه لا محل لها کُلَّما خَبَتْ زِدْناهُمْ سَعِیراً أی: کلما سکن لهبها، یقال: خبت النار تخبو خبوا: إذا خمدت و سکن لهبها. قال ابن قتیبه: و معنی زِدْناهُمْ سَعِیراً تسعرا، و هو التلهب. و قد قیل: إن فی خبوّ النار تخفیفا لعذاب أهلها، فکیف یجمع بینه و بین قوله: لا یُخَفَّفُ عَنْهُمُ الْعَذابُ «1»؟ و أجیب بأن المراد بعدم التخفیف أنه لا یتخلل زمان محسوس بین الخبوّ و التسعر؛ و قیل: إنها تخبو من غیر تخفیف عنهم من عذابها ذلِکَ أی: العذاب جَزاؤُهُمْ الذی أوجبه اللّه لهم و استحقوه عنده، و الباء فی قوله: بِأَنَّهُمْ کَفَرُوا بِآیاتِنا للسببیه، أی: بسبب کفرهم بها فلم یصدّقوا بالآیات التنزیلیه و لا تفکّروا فی الآیات التکوینیه، و اسم الإشاره مبتدأ و خبره جزاؤهم، و بأنهم کفروا خبر





آخر، و یجوز أن یکون جزاؤهم مبتدأ ثانیا، و خبره ما بعده، و الجمله خبر المبتدأ الأوّل وَ قالُوا أَ إِذا کُنَّا عِظاماً وَ رُفاتاً الهمزه للإنکار، و قد تقدّم تفسیر الآیه فی هذه السوره، و خلقا فی قوله: أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ خَلْقاً جَدِیداً مصدر من غیر لفظه أو حال، أی: مخلوقین. فجاء سبحانه بحجّه تدفعهم عن الإنکار و تردّهم عن الجحود. فقال: أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللَّهَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ قادِرٌ عَلی أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ أی: من هو قادر علی خلق هذا، فهو علی إعاده ما هو أدون منه أقدر، و قیل:

المراد أنه قادر علی إفنائهم و إیجاد غیرهم، و علی القول الأوّل یکون الخلق بمعنی الإعاده، و علی هذا القول هو علی حقیقته، و جمله وَ جَعَلَ لَهُمْ أَجَلًا لا رَیْبَ فِیهِ عطف علی أو لم یروا، و المعنی: قد علموا بدلیل العقل أن من قدر علی خلق السموات و الأرض فهو قادر علی خلق أمثالهم، لأنهم لیسوا بأشدّ خلقا منهنّ کما قال: أَ أَنْتُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمِ السَّماءُ «2». وَ جَعَلَ لَهُمْ أَجَلًا لا رَیْبَ فِیهِ و هو الموت أو القیامه، و یحتمل أن تکون الواو للاستئناف، و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، أی: أو لم یروا أن اللّه الذی خلق السموات و الأرض، و جعل لهم أجلا لا ریب فیه، قادر علی أن یخلق مثلهم فَأَبَی الظَّالِمُونَ إِلَّا کُفُوراً أی: أبی المشرکون إلا جحودا، و فیه وضع الظاهر موضع المضمر للحکم علیهم بالظلم و مجاوزه الحدّ؛ ثم لما وقع من هؤلاء الکفار طلب إجراء الأنهار و العیون فی أراضیهم لتتّسع معایشهم، بیّن اللّه سبحانه أنهم لا یقنعون،





بل یبقون علی بخلهم و شحّهم، فقال: قُلْ لَوْ أَنْتُمْ تَمْلِکُونَ خَزائِنَ رَحْمَهِ رَبِّی أنتم مرتفع علی أنه فاعل فعل محذوف یفسره ما بعده، أی: لو تملکون أنتم تملکون، علی أن الضمیر المنفصل مبدل من الضمیر المتصل و هو الواو، و خزائن رحمته سبحانه: هی خزائن الأرزاق. قال الزجّاج: أعلمهم اللّه أنهم لو ملکوا خزائن الأرزاق لأمسکوا شحّا و بخلا، و هو خشیه الإنفاق، أی: خشیه أن ینفقوا فیفتقروا، و فی حذف الفعل الذی ارتفع به أنتم، و إیراد الکلام فی صوره المبتدأ و الخبر دلاله علی أنهم هم المختصّون بالشحّ. قال أهل اللغه: أنفق و أصرم و أعدم و أقتر؛ بمعنی قلّ ماله، فیکون المعنی: لأمسکتم خشیه قلّ المال وَ کانَ الْإِنْسانُ قَتُوراً أی: بخیلا مضیّقا علیه. یقال: قتر علی عیاله یقتر و یقتر قترا و قتورا: ضیّق علیهم فی النفقه، و یجوز أن یراد وَ کانَ الْإِنْسانُ قَتُوراً أی: قلیل المال، و الظاهر أن المراد المبالغه فی وصفه بالشحّ، لأن الإنسان لیس 

______________________________
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(2). النازعات: 27.
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بقلیل المال علی العموم. بل بعضهم کثیر المال، إلا أن یراد أن جمیع النوع الإنسانی قلیل المال بالنسبه إلی خزائن اللّه و ما عنده. و قد اختلف فی هذه الآیه علی قولین: أحدهما: أنها نزلت فی المشرکین خاصه، و به قال الحسن، و الثانی: أنها عامه، و هو قول الجمهور، حکاه الماوردی.

و قد أخرج و مسلم و غیرهما عن أنس قال: «قیل: یا رسول اللّه؛ کیف یحشر الناس علی وجوههم؟ قال: الذی أمشاهم علی أرجلهم قادر أن یمشیهم علی وجوههم». و أخرج أبو داود، و الترمذی و حسّنه، و ابن جریر و ابن





مردویه و البیهقی عن أبی هریره. قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «یحشر الناس یوم القیامه علی ثلاثه أصناف: صنف مشاه، و صنف رکبانا، و صنف علی وجوههم» ثم ذکر نحو حدیث أنس.

و فی الباب أحادیث. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس، فی قوله: مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ قال:

یعنی أنهم وقودها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه عنه فی قوله:

کُلَّما خَبَتْ قال: سکنت. و أخرج هؤلاء عنه أیضا فی الآیه قال: کلما أحرقتهم سعرتهم حطبا، فإذا أحرقتهم فلم یبق منهم شی ء صارت جمرا تتوهّج فذلک خبوها، فإذا بدّلوا خلقا جدیدا عاودتهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء فی قوله: خَزائِنَ رَحْمَهِ رَبِّی قال: الرزق. و أخرج أیضا عن عکرمه فی قوله:

إِذاً لَأَمْسَکْتُمْ خَشْیَهَ الْإِنْفاقِ قال: إذا ما أطعمتم أحدا شیئا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: خَشْیَهَ الْإِنْفاقِ قال: الفقر وَ کانَ الْإِنْسانُ قَتُوراً قال: بخیلا. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده خَشْیَهَ الْإِنْفاقِ قال: خشیه الفاقه وَ کانَ الْإِنْسانُ قَتُوراً قال:

بخیلا ممسکا.


[سوره الإسراء (17): الآیات 101 الی 109]

وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسی تِسْعَ آیاتٍ بَیِّناتٍ فَسْئَلْ بَنِی إِسْرائِیلَ إِذْ جاءَهُمْ فَقالَ لَهُ فِرْعَوْنُ إِنِّی لَأَظُنُّکَ یا مُوسی مَسْحُوراً (101) قالَ لَقَدْ عَلِمْتَ ما أَنْزَلَ هؤُلاءِ إِلاَّ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ بَصائِرَ وَ إِنِّی لَأَظُنُّکَ یا فِرْعَوْنُ مَثْبُوراً (102) فَأَرادَ أَنْ یَسْتَفِزَّهُمْ مِنَ الْأَرْضِ فَأَغْرَقْناهُ وَ مَنْ مَعَهُ جَمِیعاً (103) وَ قُلْنا مِنْ بَعْدِهِ لِبَنِی إِسْرائِیلَ اسْکُنُوا الْأَرْضَ فَإِذا جاءَ وَعْدُ الْآخِرَهِ جِئْنا بِکُمْ لَفِیفاً (104) وَ بِالْحَقِّ أَنْزَلْناهُ وَ






بِالْحَقِّ نَزَلَ وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلاَّ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً (105)

وَ قُرْآناً فَرَقْناهُ لِتَقْرَأَهُ عَلَی النَّاسِ عَلی مُکْثٍ وَ نَزَّلْناهُ تَنْزِیلاً (106) قُلْ آمِنُوا بِهِ أَوْ لا تُؤْمِنُوا إِنَّ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ مِنْ قَبْلِهِ إِذا یُتْلی عَلَیْهِمْ یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ سُجَّداً (107) وَ یَقُولُونَ سُبْحانَ رَبِّنا إِنْ کانَ وَعْدُ رَبِّنا لَمَفْعُولاً (108) وَ یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ یَبْکُونَ وَ یَزِیدُهُمْ خُشُوعاً (109)

قوله: وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسی تِسْعَ آیاتٍ أی: علامات دالّه علی نبوّته. قیل: و وجه اتصال هذه الآیه بما قبلها أن المعجزات المذکوره کأنها مساویه لتلک الأمور التی اقترحها کفّار قریش، بل أقوی منها، فلیس عدم الاستجابه لما طلبوه من الآیات إلا لعدم المصلحه فی استئصالهم إن لم یؤمنوا بها قال أکثر المفسرین: الآیات التسع: هی الطوفان، و الجراد، و القمل، و الضفادع، و الدم، و العصا، و الید، و السنین، و نقص الثمرات. و جعل الحسن مکان السنین و نقص الثمرات: البحر و الجبل. و قال محمد بن کعب القرظی: هی 
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الخمس التی فی الأعراف، و البحر، و العصا، و الحجر، و الطمس علی أموالهم. و قد تقدم الکلام علی هذه الآیات مستوفی، و سیأتی حدیث صفوان بن عسال فی تعداد هذه الآیات التسع. فَسْئَلْ بَنِی إِسْرائِیلَ قرأ ابن عباس و ابن نهیک «فسئل» علی الخبر، أی: سأل موسی فرعون أن یخلی بنی إسرائیل و یطلق سبیلهم و یرسلهم معه، و قرأ الآخرون فَسْئَلْ علی الأمر، أی: سلهم یا محمد حین جاءَهُمْ موسی، و السؤال سؤال استشهاد لمزید الطمأنینه و الإیقان؛ لأن الأدله إذا تضافرت کان ذلک أقوی، و المسؤولون مؤمنو بنی إسرائیل کعبد اللّه بن سلام و أصحابه فَقالَ لَهُ فِرْعَوْنُ إِنِّی





لَأَظُنُّکَ یا مُوسی مَسْحُوراً الفاء هی الفصیحه، أی فأظهر موسی عند فرعون ما آتیناه من الآیات البینات و بلغه ما أرسل به فقال له فرعون.

المسحور: الذی سحر فخولط عقله. و قال أبو عبیده و الفراء: هو بمعنی الساحر، فوضع المفعول موضع الفاعل، ف قالَ لَقَدْ عَلِمْتَ ما أَنْزَلَ هؤُلاءِ یعنی الآیات التی أظهرها، و أنزل بمعنی أوجد إِلَّا رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ بَصائِرَ أی: دلالات یستدلّ بها علی قدرته و وحدانیته، و انتصاب بصائر علی الحال.

قرأ الکسائی بضمّ التاء من علمت علی أنها لموسی، و روی ذلک عن علیّ، و قرأ الباقون بفتحها علی الخطاب لفرعون. و وجه القراءه الأولی أن فرعون لم یعلم ذلک، و إنما علمه موسی. و وجه قراءه الجمهور أن فرعون کان عالما بذلک کما قال تعالی: وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَ عُلُوًّا «1» قال أبو عبید: المأخوذ به عندنا فتح التاء، و هو الأصح للمعنی، لأن موسی لا یقول علمت أنا و هو الداعی، و روی نحو هذا عن الزجاج وَ إِنِّی لَأَظُنُّکَ یا فِرْعَوْنُ مَثْبُوراً الظنّ هنا بمعنی الیقین، و الثبور: الهلاک و الخسران. قال الکمیت:

و رأت قضاعه فی الأیامن رأی مثبور و ثابر 

أی: مخسور و خاسر، و قیل: المثبور: الملعون، و منه قول الشاعر «2»:

یا قومنا لا تروموا حربنا سفهاإنّ السّفاه و إن البغی مثبور 

أی: ملعون، و قیل: المثبور: ناقص العقل، و قیل: هو الممنوع من الخیر، یقال: ما ثبرک عن کذا؛ ما منعک منه، حکاه أهل اللغه، و قیل: المسحور فَأَرادَ أَنْ یَسْتَفِزَّهُمْ مِنَ الْأَرْضِ أی: أراد فرعون أن یخرج بنی إسرائیل و موسی و یزعجهم من الأرض، یعنی أرض مصر بإبعادهم





عنها، و قیل: أراد أن یقتلهم و علی هذا یراد بالأرض مطلق الأرض، و قد تقدم قریبا معنی الاستفزاز فَأَغْرَقْناهُ وَ مَنْ مَعَهُ جَمِیعاً فوقع علیه و علیهم الهلاک بالغرق، و لم یبق منهم أحدا وَ قُلْنا مِنْ بَعْدِهِ لِبَنِی إِسْرائِیلَ اسْکُنُوا الْأَرْضَ أی: من بعد إغراقه و من معه، و المراد بالأرض هنا: أرض مصر التی أراد أن یستفزّهم منها فَإِذا جاءَ وَعْدُ الْآخِرَهِ أی: الدار الآخره و هو القیامه، أو الکرّه الآخره، أو الساعه الآخره جِئْنا بِکُمْ لَفِیفاً قال الجوهری:

اللفیف ما اجتمع من الناس من قبائل شتی، یقال: جاء القوم بلّفهم و لفیفهم، أی: بأخلاطهم، فالمراد هنا

______________________________

(1). النمل: 14.

(2). هو: أبان بن تغلب.
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جئنا بکم من قبورکم مختلطین من کل موضع، قد اختلط المؤمن بالکافر. قال الأصمعی: اللفیف جمع و لیس له واحد، و هو مثل الجمع وَ بِالْحَقِّ أَنْزَلْناهُ وَ بِالْحَقِّ نَزَلَ الضمیر یرجع إلی القرآن، و معنی بِالْحَقِّ أَنْزَلْناهُ أوحیناه متلبسا بالحق و معنی وَ بِالْحَقِّ نَزَلَ أنه نزل و فیه الحق، و قیل: الباء فی «و بالحق» الأول بمعنی مع، أی: مع الحق أنزلناه، کقولهم: رکب الأمیر بسیفه، أی: مع سیفه وَ بِالْحَقِّ نَزَلَ أی:

بمحمد کما تقول نزلت بزید. و قال أبو علی الفارسی: الباء فی الموضعین بمعنی مع، و قیل: یجوز أن یکون المعنی:

و بالحق قدرنا أن ینزل و کذلک نزل، أو ما أنزلناه من السماء إلا محفوظا، و ما نزل علی الرسول إلا محفوظا من تخلیط الشیاطین، و التقدیم فی الموضعین للتخصص وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا مُبَشِّراً وَ نَذِیراً أی: مبشرا لمن أطاع بالجنه و نذیرا مخوّفا لمن عصی بالنار وَ قُرْآناً فَرَقْناهُ انتصاب قرآنا





بفعل مضمر یفسره ما بعده، قرأ علی و ابن عباس و ابن مسعود و أبیّ بن کعب و قتاده و أبو رجاء و الشعبی فَرَقْناهُ بالتشدید؛ أی:

أنزلناه شیئا بعد شی ء لا جمله واحده. و قرأ الجمهور فرقناه بالتخفیف، أی: بیناه و أوضحناه، و فرقنا فیه بین الحق و الباطل. و قال الزجاج: فرقه فی التنزیل لیفهمه الناس. قال أبو عبید: التخفیف أعجب إلیّ؛ لأن تفسیره بیناه، و لیس للتشدید معنی إلا أنه نزل متفرقا. و یؤیده ما رواه ثعلب عن ابن الأعرابی أنه قال:

فرقت مخففا بین الکلام، و فرقت مشددا بین الأجسام، ثم ذکر سبحانه العله لقوله: فرقناه، فقال: لِتَقْرَأَهُ عَلَی النَّاسِ عَلی مُکْثٍ أی: علی تطاول فی المدّه شیئا بعد شی ء علی القراءه الأولی، أو أنزلناه آیه آیه، و سوره سوره. و معناه علی القراءه الثانیه علی مکث، أی: علی ترسل و تمهل فی التلاوه، فإن ذلک أقرب إلی الفهم و أسهل للحفظ. و قد اتفق القراء علی ضم المیم فی مکث إلا ابن محیصن فإنه قرأ بفتح المیم وَ نَزَّلْناهُ تَنْزِیلًا التأکید بالمصدر للمبالغه، و المعنی: أنزلناه منجما مفرّقا لما فی ذلک من المصلحه، و لو أخذوا بجمیع الفرائض فی وقت واحد لنفروا و لم یطیقوا قُلْ آمِنُوا بِهِ أَوْ لا تُؤْمِنُوا أمر اللّه سبحانه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقول للکافرین المقترحین للآیات آمنوا به أو لا تؤمنوا، فسواء إیمانکم به و امتناعکم عنه لا یزیده ذلک و لا ینقصه. و فی هذا وعید شدید لأمره صلّی اللّه علیه و سلّم بالإعراض عنهم و احتقارهم، ثم علّل ذلک بقوله: إِنَّ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ مِنْ قَبْلِهِ أی: أن العلماء الذین قرءوا





الکتب السابقه قبل إنزال القرآن، و عرفوا حقیقه الوحی و أمارات النبوّه کزید ابن عمرو بن نفیل و ورقه بن نوفل و عبد اللّه بن سلام إِذا یُتْلی عَلَیْهِمْ أی: القرآن یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ سُجَّداً أی: یسقطون علی وجوههم ساجدین للّه سبحانه. و إنما قید الخرور، و هو السقوط بکونه للأذقان، أی: علیها، لأن الذقن، و هو مجتمع اللحیین، أوّل ما یحاذی الأرض. قال الزجّاج: لأنّ الذقن مجتمع اللحیین، و کما یبتدئ الإنسان بالخرور للسجود، فأوّل ما یحاذی الأرض به من وجهه الذقن؛ و قیل: المراد تعفیر اللحیه فی التراب، فإن ذلک غایه الخضوع، و إیثار اللام فی الأذقان علی الدلاله علی الاختصاص، فکأنهم خصّوا أذقانهم بالخرور، أو خصّوا الخرور بأذقانهم؛ و قیل: الضمیر فی قوله: مِنْ قَبْلِهِ راجع إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و الأولی ما ذکرناه من رجوعه إلی القرآن لدلاله السیاق علی ذلک، و فی هذا تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم.

و حاصلها أنه إن لم یؤمن به هؤلاء الجهال الذین لا علم عندهم و لا معرفه بکتب اللّه و لا بأنبیائه، فلا تبال 
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بذلک، فقد آمن به أهل العلم و خشعوا له و خضعوا عند تلاوته علیهم خضوعا ظهر أثره البالغ بکونهم یخرّون علی أذقانهم سجدا للّه وَ یَقُولُونَ سُبْحانَ رَبِّنا أی: یقولون فی سجودهم تنزیها لربنا عما یقوله الجاهلون من التکذیب أو تنزیها له عن خلف وعده إِنْ کانَ وَعْدُ رَبِّنا لَمَفْعُولًا إن هذه هی المخففه من الثقیله، و اللام هی الفارقه. ثم ذکر أنهم خروا لأذقانهم باکین فقال: وَ یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ یَبْکُونَ و کرّر ذکر الخرور للأذقان لاختلاف السبب، فإن الأول لتعظیم





اللّه سبحانه و تنزیهه، و الثانی للبکاء بتأثیر مواعظ القرآن فی قلوبهم و مزید خشوعهم، و لهذا قال: وَ یَزِیدُهُمْ أی: سماع القرآن، أو القرآن بسماعهم له خُشُوعاً أی: لین قلب و رطوبه عین.

و قد أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

تِسْعَ آیاتٍ فذکر ما ذکرناه عن أکثر المفسرین. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه قال: یده، و عصاه و لسانه، و البحر، و الطوفان، و الجراد، و القمل، و الضّفادع، و الدم. و أخرج الطیالسی و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و أحمد، و الترمذی و صحّحه، و النسائی و ابن ماجه و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن قانع، و الحاکم و صحّحه، و أبو نعیم و البیهقی و ابن مردویه عن صفوان بن عسّال: «أن یهودیین قال أحدهما لصاحبه: انطلق بنا إلی هذا النبیّ نسأله، فأتیاه فسألاه عن قول اللّه وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسی تِسْعَ آیاتٍ بَیِّناتٍ فقال: لا تشرکوا باللّه شیئا، و لا تزنوا، و لا تسرفوا، و لا تقتلوا النفس التی حرم اللّه إلا بالحق، و لا تسرقوا، و لا تسحروا، و لا تمشوا ببری ء إلی سلطان فیقتله، و لا تأکلوا الربا، و لا تقذفوا محصنه. أو قال: لا تفروا من الزحف- شک شعبه- و علیکم یا یهود خاصه أن لا تعتدوا فی السبت، فقبّلا یدیه و رجلیه و قالا: نشهد أنک نبیّ اللّه، قال: فما یمنعکما أن تسلما؟ قالا: إن داود دعا اللّه أن یزاد فی ذریته نبیّ، و





إنا نخاف إن أسلمنا أن یقتلنا الیهود». و أخرج ابن أبی الدنیا فی «ذمّ الغضب» عن أنس بن مالک أنه سئل عن قوله: وَ إِنِّی لَأَظُنُّکَ یا فِرْعَوْنُ مَثْبُوراً قال: مخالفا، و قال: الأنبیاء أکرم من أن تلعن أو تسبّ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس مَثْبُوراً قال:

ملعونا. و أخرج الشیرازی فی الألقاب، و ابن مردویه عنه قال: قلیل العقل. و أخرج ابن جریر عنه أیضا لفیفا قال: جمیعا. و أخرج النسائی و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس أنه قرأ «و قرآنا فرقناه» مثقلا قال: نزل القرآن إلی السماء الدنیا فی لیله القدر من رمضان جمله واحده، فکان المشرکون إذا أحدثوا شیئا أحدث اللّه لهم جوابا، ففرّقه اللّه فی عشرین سنه. و قد روی نحو هذا عنه من طرق. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا فَرَقْناهُ قال: فصّلناه علی مکث بأمد یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ یقول: للوجوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد إِذا یُتْلی عَلَیْهِمْ قال:

کتابهم.
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[سوره الإسراء (17): الآیات 110 الی 111]

قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَ لا تُخافِتْ بِها وَ ابْتَغِ بَیْنَ ذلِکَ سَبِیلاً (110) وَ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلِیٌّ مِنَ الذُّلِّ وَ کَبِّرْهُ تَکْبِیراً (111)

أراد سبحانه أن یعلم عباده کیفیه الدعاء و الخشوع فقال: قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ و معناه:

أنهما مستویان فی جواز الإطلاق و حسن الدعاء بهما،






و لهذا قال: أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی التنوین فی «أیّا» عوض عن المضاف إلیه، و ما مزیده لتوکید الإبهام فی أیّا، و الضمیر فی له راجع إلی المسمّی، و کان أصل الکلام: أیّا ما تدعوا فهو حسن، فوضع موضعه فله الأسماء الحسنی للمبالغه، و للدلاله علی أنها إذا حسنت أسماؤه کلها حسن هذان الاسمان، و معنی حسن الأسماء استقلالها بنعوت الجلال و الإکرام، ذکر معنی هذا النیسابوری و تبعه أبو السعود. قال الزجاج: أعلمهم اللّه أن دعاءهم اللّه و دعاءهم الرحمن یرجعان إلی قول واحد، و سیأتی ذکر سبب نزول الآیه، و به یتّضح المراد منها، ثم ذکر کیفیه أخری للدعاء فقال:

وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَ لا تُخافِتْ بِها أی: بقراءه صلاتک علی حذف المضاف للعلم بأن الجهر و المخافته من نعوت الصوت، لا من نعوت أفعال الصلاه، فهو من إطلاق الکل و إراده الجزء، یقال: خفت صوته خفوتا؛ إذا انقطع کلامه و ضعف و سکن، و خفت الزرع إذا ذبل، و خافت الرجل بقراءته: إذا لم یرفع بها صوته؛ و قیل: معناه: لا تجهر بصلاتک کلها و لا تخافت بها کلها، و الأوّل أولی وَ ابْتَغِ بَیْنَ ذلِکَ أی: الجهر و المخافته المدلول علیها بالفعلین سَبِیلًا أی: طریقا متوسطا بین الأمرین فلا تکن مجهوره و لا مخافتا بها، و علی التفسیر الثانی یکون معنی ذلک النهی عن الجهر بقراءه الصلوات کلها، و النهی عن المخافته بقراءه الصلوات کلها، و الأمر بجعل البعض منها مجهورا به، و هو صلاه اللیل و المخافته بصلاه النهار، و ذهب قوم إلی أن هذه الآیه منسوخه بقوله: ادْعُوا رَبَّکُمْ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً «1» و لما أمر أن





لا یذکر و لا ینادی إلا بأسمائه الحسنی نبّه علی کیفیه الحمد له، فقال: وَ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً کما تقوله الیهود و النصاری، و من قال من المشرکین إن الملائکه بنات اللّه، تعالی عن ذلک علوّا کبیرا وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ أی: مشارک له فی ملکه و ربوبیته کما تزعمه الثنویه و نحوهم من الفرق القائلین بتعدد الآلهه وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلِیٌّ مِنَ الذُّلِ أی: لم یحتج إلی موالاه أحد لذلّ یلحقه فهو مستغن عن الولیّ و النصیر. قال الزجّاج:

أی: لم یحتج أن ینتصر بغیره، و فی التعرّض فی أثناء الحمد لهذه الصفات الجلیله إیذان بأن المستحق للحمد من له هذه الصفات، لأنّه القادر علی الإیجاد و إفاضه النعم لکون الولد مجبنه و مبخله، و لأنه أیضا یستلزم حدوث الأب لأنه متولد من جزء من أجزائه، و المحدث غیر قادر علی کمال الإنعام، و الشرکه فی الملک إنما تتصور لمن لا یقدر علی الاستقلال به، و من لا یقدر علی الاستقلال عاجز، عن تمام ما هو له، فضلا عن تمام ما هو علیه، و أیضا الشرکه موجبه للتنازع بین الشریکین، فقد یمنعه الشریک من إفاضه الخیر إلی أولیائه، و مؤدیه

______________________________

(1). الأعراف: 55.
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إلی الفساد: لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللَّهُ لَفَسَدَتا «1» و المحتاج إلی ولیّ یمنعه من الذلّ و ینصره علی من أراد إذلاله ضعیف لا یقدر علی ما یقدر علیه من هو مستغن بنفسه وَ کَبِّرْهُ تَکْبِیراً أی: عظّمه تعظیما وصفه بأنه أعظم من کل شی ء.

و قد أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس قال: «صلی رسول اللّه صلّی اللّه





علیه و سلّم بمکه ذات یوم فقال فی دعائه: یا اللّه یا رحمن، فقال المشرکون: انظروا إلی هذا الصابئ ینهانا أن ندعو إلهین، و هو یدعو إلهین، فأنزل اللّه: قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ الآیه». و أخرج ابن أبی حاتم عن إبراهیم النخعی قال: إن الیهود سألوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن الرحمن، و کان لهم کاهن بالیمامه یسمونه الرحمن، فنزلت الآیه.

و هو مرسل. و أخرج ابن جریر عن مکحول «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان یتهجّد بمکه ذات لیله یقول فی سجوده یا رحمن یا رحیم، فسمعه رجل من المشرکین، فلما أصبح قال لأصحابه: إن ابن أبی کبشه یدعو اللیله الرحمن الذی بالیمن، و کان رجل بالیمن یقال له رحمن، فنزلت». و أخرج البیهقی فی الدلائل، من طریق نهشل بن سعید عن الضحاک عن ابن عباس قال: «سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن قول اللّه: قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ أَیًّا ما تَدْعُوا إلی آخر الآیه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «هو أمان من السرق» و إن رجلا من المهاجرین من أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تلاها حیث أخذ مضجعه، فدخل علیه سارق فجمع ما فی البیت و حمله، و الرجل لیس بنائم، حتی انتهی إلی الباب فوجد الباب مردودا، فوضع الکاره، ففعل ذلک ثلاث مرات، فضحک صاحب الدار ثم قال: إنی حصّنت بیتی. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ الآیه قال: نزلت و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم متوار، فکان إذا صلی بأصحابه رفع صوته





بالقرآن، فإذا سمع ذلک المشرکون سبّوا القرآن و من أنزله و من جاء به، فقال اللّه لنبیه: وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ أی: بقراءتک، فیسمع المشرکون، فیسبّوا القرآن وَ لا تُخافِتْ بِها عن أصحابک، فلا تسمعهم القرآن حتی یأخذوه عنک وَ ابْتَغِ بَیْنَ ذلِکَ سَبِیلًا یقول: بین الجهر و المخافته. و أخرج ابن مردویه عنه قال: کان نبیّ اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یجهر بالقراءه بمکه فیؤذی، فأنزل اللّه وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ 

و أخرج ابن أبی شیبه عنه أیضا نحوه. و أخرج أبو داود فی ناسخه عنه نحوه. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عنه أیضا قال: کان مسیلمه الکذاب قد سمّی الرحمن، فکان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إذا صلی فجهر ببسم اللّه الرحمن الرحیم قال المشرکون: یذکر إله الیمامه، فأنزل اللّه وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر، و البیهقی فی الشعب، عن محمد بن سیرین قال: نبئت أن أبا بکر کان إذا قرأ خفض، و کان عمر إذا قرأ جهر، فقیل لأبی بکر لم تصنع هذا؟ قال: أنا أناجی ربی، و قد عرف حاجتی؛ و قیل:

لعمر لم تصنع هذا؟ قال: أطرد الشیطان و أوقظ الوسنان، فلما نزل وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَ لا تُخافِتْ بِها قیل لأبی بکر: ارفع شیئا، و قیل لعمر: اخفض شیئا. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و البخاری و مسلم و غیرهم عن عائشه قالت: إنما نزلت هذه الآیه: وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَ لا تُخافِتْ بِها

______________________________

(1). الأنبیاء: 22.
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فی الدعاء. و أخرج ابن جریر و الحاکم عنها قالت: نزلت فی





التشهد. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن منیع و ابن جریر و محمد بن نصر و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس مثل حدیث عائشه الأوّل. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب القرظی قال: إن الیهود و النصاری قالوا: اتخذ اللّه ولدا، و قالت العرب:

لبیک لا شریک لک إلا شریکا، هو لک تملکه و ما ملک، و قال الصابئون و المجوس: لو لا أولیاء اللّه لذلّ، فأنزل اللّه هذه الآیه: قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ إلی آخرها.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلِیٌّ مِنَ الذُّلِ قال: لم یحالف أحدا و لم یبتغ نصر أحد. و أخرج أحمد و الطبرانی عن معاذ بن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «آیه العزّ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً الآیه کلها». و أخرج أبو یعلی و ابن السنی عن أبی هریره قال: «خرجت أنا و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و یده فی یدی، فأتی علیّ رجل رثّ الهیئه فقال: أی فلان ما بلغ بک ما أری؟ قال: السقم و الضرّ، قال: ألا أعلمک کلمات تذهب عنک السقم و الضرّ؟ توکلت علی الحیّ الذی لا یموت الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً إلی آخر الآیه، فأتی علیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و قد حسنت حاله فقال: ممّ؟ قال: لم أزل أقول الکلمات التی علمتنی». و فی لفظ أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم علّم ذلک أبا هریره. قال ابن کثیر: و إسناده ضعیف، و





فی متنه نکاره. و أخرج ابن جریر عن قتاده قال: «ذکر لنا أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یعلّم أهله هذه الآیه الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً إلی آخرها الصغیر من أهله و الکبیر». و أخرج عبد الرزاق فی المصنف عن عبد الکریم بن أبی أمیه قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یعلّم الغلام من بنی هاشم إذا أفصح سبع مرّات الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً إلی آخر السوره» و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف، من طریق عبد الکریم عن عمرو بن شعیب فذکره. و أخرجه ابن السنی فی «عمل الیوم و اللیله» من طریق عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدّه.
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سوره الکهف 


اشاره

قال القرطبی: و هی مکیه فی قول جمیع المفسرین. و روی عن فرقه أن أول السوره نزل بالمدینه إلی قوله:

جُرُزاً و الأوّل أصحّ انتهی. و من القائلین إنها مکیه جمیعها ابن عباس، أخرجه عنه النحّاس و ابن مردویه، و منهم ابن الزبیر، أخرجه عنه ابن مردویه. و قد ورد فی فضلها أحادیث: منها ما أخرجه أحمد و مسلم و أبو داود و الترمذی و النسائی و غیرهم عن أبی الدرداء عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «من حفظ عشر آیات من أوّل سوره الکهف عصم من فتنه الدجّال». و أخرج أحمد و مسلم و النسائی و ابن حبّان عن أبی الدرداء قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قرأ العشر الأواخر من سوره الکهف عصم من فتنه الدجّال». و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن البراء قال: «قرأ رجل سوره الکهف و فی الدار







دابه، فجعلت تنفر، فنظر فإذا ضبابه أو سحابه قد غشیته، فذکر ذلک للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال: اقرأ فلان، فإن السکینه نزلت للقرآن» و هذا الذی کان یقرأ هو أسید بن حضیر کما بیّنه الطبرانی. و أخرج الترمذی و صحّحه، عن أبی الدرداء قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قرأ ثلاث آیات من أول سوره الکهف عصم من فتنه الدجّال» و فی قراءه العشر الآیات من أوّلها أو من آخرها أحادیث. و أخرج ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، عن علیّ قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قرأ الکهف یوم الجمعه فهو معصوم إلی ثمانیه أیام من کل فتنه تکون، فإن خرج الدجّال عصم منه». و أخرج الطبرانی فی الأوسط، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی و الضیاء عن أبی سعید الخدری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قرأ سوره الکهف کانت له نورا من مقامه إلی مکه، و من قرأ عشر آیات من آخرها ثم خرج الدجّال لم یضرّه». و أخرج الحاکم و صحّحه، من حدیث أبی سعید أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «من قرأ سوره الکهف فی یوم الجمعه أضاء له من النّور ما بین الجمعتین». و أخرجه البیهقی أیضا فی السنن من هذا الوجه و من وجه آخر. و أخرج ابن مردویه عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قرأ سوره الکهف فی یوم الجمعه سطع له نور من تحت قدمه إلی عنان السماء، یضی ء له یوم القیامه، و غفر له ما بین الجمعتین». و أخرج





ابن مردویه عن عائشه قالت: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«ألا أخبرکم بسوره ملأ عظمتها ما بین السماء و الأرض، و لکاتبها من الأجر مثل ذلک، و من قرأها یوم الجمعه غفر له ما بینه و بین الجمعه الأخری و زیاده ثلاثه أیام، و من قرأ الخمس الأواخر منها عند نومه بعثه اللّه من أیّ اللیل شاء؟ قالوا: بلی یا رسول اللّه، قال: سوره أصحاب الکهف». و أخرج ابن مردویه عن عبد اللّه بن مغفل قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «البیت الذی تقرأ فیه سوره الکهف لا یدخله شیطان تلک اللیله» و فی الباب أحادیث و آثار، و فیما أوردناه کفایه مغنیه.
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الکهف (18): الآیات 1 الی 8]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَنْزَلَ عَلی عَبْدِهِ الْکِتابَ وَ لَمْ یَجْعَلْ لَهُ عِوَجاً (1) قَیِّماً لِیُنْذِرَ بَأْساً شَدِیداً مِنْ لَدُنْهُ وَ یُبَشِّرَ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ الصَّالِحاتِ أَنَّ لَهُمْ أَجْراً حَسَناً (2) ماکِثِینَ فِیهِ أَبَداً (3) وَ یُنْذِرَ الَّذِینَ قالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً (4)

ما لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ وَ لا لِآبائِهِمْ کَبُرَتْ کَلِمَهً تَخْرُجُ مِنْ أَفْواهِهِمْ إِنْ یَقُولُونَ إِلاَّ کَذِباً (5) فَلَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ عَلی آثارِهِمْ إِنْ لَمْ یُؤْمِنُوا بِهذَا الْحَدِیثِ أَسَفاً (6) إِنَّا جَعَلْنا ما عَلَی الْأَرْضِ زِینَهً لَها لِنَبْلُوَهُمْ أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً (7) وَ إِنَّا لَجاعِلُونَ ما عَلَیْها صَعِیداً جُرُزاً (8)

علّم عباده کیف یحمدونه علی إفاضه نعمه علیهم، و وصفه بالموصول یشعر بعلیه ما فی حیز الصله لما قبله، و وجه کون إنزال الکتاب، و هو القرآن، نعمه علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کونه اطلع بواسطته علی أسرار التوحید، و أحوال الملائکه و






الأنبیاء، و علی کیفیه الأحکام الشرعیه التی تعبّده اللّه و تعبّد أمته بها، و کذلک العباد کان إنزال الکتاب علی نبیهم نعمه لهم لمثل ما ذکرناه فی النبیّ وَ لَمْ یَجْعَلْ لَهُ عِوَجاً أی: شیئا من العوج بنوع من أنواع الاختلال فی اللفظ و المعنی، و العوج بالکسر فی المعانی، و بالفتح فی الأعیان کذا قیل: و یرد علیه قوله سبحانه: لا تَری فِیها عِوَجاً وَ لا أَمْتاً «1» یعنی الجبال، و هی من الأعیان. قال الزجاج: المعنی فی الآیه لم یجعل فیها اختلافا کما قال: وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً کَثِیراً «2». و القیّم:

المستقیم الذی لا میل فیه، أو القیم بمصالح العباد الدینیه و الدنیویه، أو القیم علی ما قبله من الکتب السماویه مهیمنا علیها، و علی الأوّل یکون تأکیدا لما دل علیه نفی العوج، فربّ مستقیم فی الظاهر لا یخلو عن أدنی عوج فی الحقیقه، و انتصاب قیما بمضمر، أی: جعله قیما، و منع صاحب الکشاف أن یکون حالا من الکتاب، لأن قوله: وَ لَمْ یَجْعَلْ معطوف علی أَنْزَلَ فهو داخل فی حیز الصله، فجاعله حالا من الکتاب فاصل بین الحال و ذی الحال ببعض الصله. و قال الأصفهانی: هما حالان متوالیان إلا أن الأوّل جمله و الثانی مفرد، و هذا صواب لأن قوله: وَ لَمْ یَجْعَلْ لم یکن معطوفا علی ما قبله بل الواو للحال، فلا فصل بین الحال و ذی الحال ببعض الصله، و قیل: إن قَیِّماً حال من ضمیر لَمْ یَجْعَلْ لَهُ و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و التقدیر: أنزل علی عبده الکتاب قیما و لم یجعل له عوجا، ثم أراد سبحانه أن





یفصل ما أجمله فی قوله قیما فقال: لِیُنْذِرَ بَأْساً شَدِیداً و حذف المنذر للعلم به مع قصد التعمیم، و المعنی لینذر الکافرین. و البأس العذاب، و معنی مِنْ لَدُنْهُ صادرا من لدنه نازلا من عنده. روی أبو بکر عن عاصم أنه قرأ من لدنه بإشمام الدال الضمه، و بکسر النون و الهاء. و هی لغه الکلابیین. و روی أبو زید عن جمیع القراء فتح اللام و ضم الدال و سکون النون وَ یُبَشِّرَ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ الصَّالِحاتِ قرئ یبشر بالتشدید و التخفیف، و أجری الموصول علی موصوفه المذکور، لأنّ مدار قبول الأعمال هو الإیمان أَنَّ لَهُمْ أَجْراً حَسَناً

______________________________

(1). طه: 107.

(2). النساء: 82.
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و هو الجنه حال کونهم ماکِثِینَ فِیهِ أی: فی ذلک الأجر أَبَداً أی: مکثا دائما لا انقطاع له، و تقدیم الإنذار علی التبشیر لإظهار کمال العنایه بزجر الکفار، ثم کرر الإنذار و ذکر المنذر لخصوصه و حذف المنذر به، و هو البأس الشدید، لتقدّم ذکره فقال: وَ یُنْذِرَ الَّذِینَ قالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً و هم الیهود و النصاری و بعض کفار قریش. القائلون بأن الملائکه بنات اللّه، فذکر سبحانه أوّلا قضیه کلیه، و هی إنذار عموم الکفار، ثم عطف علیها قضیه خاصه هی بعض جزئیات تلک الکلیه، تنبیها علی کونها أعظم جزئیات تلک الکلیه. فأفاد ذلک أن نسبه الولد إلی اللّه سبحانه أقبح أنواع الکفر ما لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ أی: بالولد، أو اتّخاذ اللّه إیاه، و من مزیده لتأکید النفی، و الجمله فی محل نصب علی الحال أو هی مستأنفه، و المعنی:

ما لهم بذلک علم أصلا وَ لا لِآبائِهِمْ علم، بل کانوا فی زعمهم هذا علی ضلاله، و قلدهم





أبناؤهم فضلوا جمیعا کَبُرَتْ کَلِمَهً تَخْرُجُ مِنْ أَفْواهِهِمْ انتصاب کلمه علی التمییز، و قرئ بالرفع علی الفاعلیه. قال الفراء: کبرت تلک الکلمه کلمه. و قال الزجاج: کبرت مقالتهم کلمه، و المراد بهذه الکلمه هی قولهم اتخذ اللّه ولدا. ثم وصف الکلمه بقوله: تَخْرُجُ مِنْ أَفْواهِهِمْ و فائده هذا الوصف استعظام اجترائهم علی التفوّه بها، و الخارج من الفم و إن کان هو مجرد الهوی، لکن لما کانت الحروف و الأصوات کیفیات قائمه بالهوی أسند إلی الحالّ ما هو من شأن المحل. ثم زاد فی تقبیح ما وقع منهم فقال: إِنْ یَقُولُونَ إِلَّا کَذِباً أی:

ما یقولون إلا کذبا لا مجال للصدق فیه بحال، ثم سلّی رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بقوله: فَلَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ عَلی آثارِهِمْ قال الأخفش و الفراء: البخع: الجهد. و قال الکسائی: بخعت الأرض بالزراعه إذا جعلتها ضعیفه بسبب متابعه الحراثه، و بخع الرجل نفسه إذا نهکها. و قال أبو عبیده: معناه مهلک نفسک، و منه قول ذی الرمّه:

ألا أیّهذا الباخع الوجد نفسه «1» ................ .....

فیکون المعنی علی هذه الأقوال لعلک مجهد نفسک أو مضعفها أو مهلکها عَلی آثارِهِمْ علی فراقهم و من بعد تولیهم و إعراضهم إِنْ لَمْ یُؤْمِنُوا بِهذَا الْحَدِیثِ أی: القرآن، و جواب الشرط محذوف دلّ علیه ما قبله. و قرئ بفتح أن: أی لأن لم یؤمنوا أَسَفاً أی غیظا و حزنا و هو مفعول له أو مصدر فی موضع الحال کذا قال الزجّاج إِنَّا جَعَلْنا ما عَلَی الْأَرْضِ زِینَهً لَها هذه الجمله استئناف. و المعنی: إنا جعلنا ما علی الأرض ممّا یصلح أن یکون زینه لها من الحیوانات و النبات و الجماد کقوله سبحانه: هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ





ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً «2» و انتصاب زینه علی أنها مفعول ثان لجعل، و اللام فی لِنَبْلُوَهُمْ أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا متعلّقه بجعلنا، و هی إما للغرض أو للعاقبه، و المراد بالابتلاء أنه سبحانه یعاملهم معامله لو کانت تلک المعامله من غیره لکانت من قبیل الابتلاء و الامتحان. و قال الزجّاج: أیهم رفع بالابتداء إلا أن لفظه لفظ الاستفهام، و المعنی: لنمتحن أ هذا أحسن عملا أم ذاک؟ قال الحسن: أیهم أزهد، و قال مقاتل: أیّهم أصلح 

______________________________

(1). و عجزه: لشی ء نحته عن یدیک المقادر.

(2). البقره: 29.
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فیما أوتی من المال، ثم أعلم سبحانه أنه مبید لذلک کله و مفنیه، فقال: وَ إِنَّا لَجاعِلُونَ ما عَلَیْها صَعِیداً جُرُزاً أی: لجاعلون ما علیها من هذه الزینه عند تناهی عمر الدنیا صعیدا ترابا. قال أبو عبیده: الصعید المستوی من الأرض. و قال الزجّاج: هو الطریق الذی لا نبات فیه. قال الفراء: الجرز الأرض التی لا نبات فیها، و من قولهم: امرأه جرزا إذا کانت أکولا، و سیفا جرازا إذا کان مستأصلا، و جرز الجراد و الشاه و الإبل الأرض إذا أکلت ما علیها. قال ذو الرمّه:

طوی النحز و الأجراز ما فی بطونها «1» ...............

و معنی النظم: لا تحزن یا محمد مما وقع من هؤلاء من التکذیب فإنا قد جعلنا ما علی الأرض زینه لاختبار أعمالهم، و إنا لمذهبون ذلک عند انقضاء عمر الدنیا فمجازوهم إن خیرا فخیر، و إن شرا فشر.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه من طریق علی بن أبی طلحه عن ابن عباس فی قوله: الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَنْزَلَ عَلی عَبْدِهِ الْکِتابَ الآیه قال:





أنزل الکتاب عدلا قیما وَ لَمْ یَجْعَلْ لَهُ عِوَجاً ملتبسا. و أخرج ابن المنذر عن الضحّاک قَیِّماً قال: مستقیما. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده مِنْ لَدُنْهُ أی: من عنده. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدی حَسَناً یعنی الجنه وَ یُنْذِرَ الَّذِینَ قالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً قال: هم الیهود و النصاری. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: اجتمع عتبه بن ربیعه و شیبه بن ربیعه و أبو جهل و النضر بن الحارث و أمیه بن خلف و العاص بن وائل و الأسود بن عبد المطلب و أبو البختری فی نفر من قریش، و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قد کبر علیه ما یری من خلاف قومه إیاه، و إنکارهم ما جاء به من النصیحه، فأحزنه حزنا شدیدا، فأنزل اللّه سبحانه فَلَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ 

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه باخِعٌ نَفْسَکَ یقول: قاتل نفسک. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی مثله. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد أَسَفاً قال:

جزعا. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده أَسَفاً قال: حزنا. و أخرج ابن المنذر و ابن مردویه من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس فی قوله: إِنَّا جَعَلْنا ما عَلَی الْأَرْضِ زِینَهً لَها قال:

الرجال. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر من قوله مثله. و أخرج أبو نصر السجزی فی الإبانه، من طریق مجاهد عن ابن عباس فی الآیه قال: العلماء زینه الأرض. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: هم الرجال العباد العمال





للّه بالطاعه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم فی التاریخ، و ابن مردویه عن ابن عمر قال: «تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هذه الآیه لِنَبْلُوَهُمْ أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا فقلت: ما معنی ذلک یا رسول اللّه؟ قال: لیبلوکم أیکم أحسن عقلا و أورع عن محارم اللّه و أسرعکم فی طاعه اللّه». و أخرج 

______________________________

(1). و عجزه: فما بقیت إلا الضلوع الجراشع.

«النحز»: الضرب و الدفع. «الجراشع»: الغلاظ، واحدها جرشع.
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ابن أبی حاتم عن قتاده قال: لیختبرهم أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا قال: أیهم أتمّ عقلا. و أخرج عن الحسن أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا قال: أشدهم للدنیا ترکا. و أخرج أیضا عن الثوری قال: أزهدهم فی الدنیا.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنَّا لَجاعِلُونَ ما عَلَیْها صَعِیداً جُرُزاً قال: یهلک کل شی ء و یبید. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: الصعید: التراب و الجبال التی لیس فیها زرع. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: یعنی بالجرز الخراب.


[سوره الکهف (18): الآیات 9 الی 16]

أَمْ حَسِبْتَ أَنَّ أَصْحابَ الْکَهْفِ وَ الرَّقِیمِ کانُوا مِنْ آیاتِنا عَجَباً (9) إِذْ أَوَی الْفِتْیَهُ إِلَی الْکَهْفِ فَقالُوا رَبَّنا آتِنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَهً وَ هَیِّئْ لَنا مِنْ أَمْرِنا رَشَداً (10) فَضَرَبْنا عَلَی آذانِهِمْ فِی الْکَهْفِ سِنِینَ عَدَداً (11) ثُمَّ بَعَثْناهُمْ لِنَعْلَمَ أَیُّ الْحِزْبَیْنِ أَحْصی لِما لَبِثُوا أَمَداً (12) نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ نَبَأَهُمْ بِالْحَقِّ إِنَّهُمْ فِتْیَهٌ آمَنُوا بِرَبِّهِمْ وَ زِدْناهُمْ هُدیً (13)

وَ رَبَطْنا عَلی قُلُوبِهِمْ إِذْ قامُوا فَقالُوا رَبُّنا رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لَنْ نَدْعُوَا مِنْ دُونِهِ إِلهاً لَقَدْ قُلْنا إِذاً شَطَطاً (14) هؤُلاءِ قَوْمُنَا اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَهً لَوْ






لا یَأْتُونَ عَلَیْهِمْ بِسُلْطانٍ بَیِّنٍ فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً (15) وَ إِذِ اعْتَزَلْتُمُوهُمْ وَ ما یَعْبُدُونَ إِلاَّ اللَّهَ فَأْوُوا إِلَی الْکَهْفِ یَنْشُرْ لَکُمْ رَبُّکُمْ مِنْ رَحْمَتِهِ وَ یُهَیِّئْ لَکُمْ مِنْ أَمْرِکُمْ مِرْفَقاً (16)

قوله: أَمْ حَسِبْتَ «أم» هی المنقطعه المقدّره ببل و الهمزه عند الجمهور، و ببل وحدها عند بعضهم، و التقدیر: بل أحسبت، أو: بل حسبت، و معناها الانتقال من حدیث إلی حدیث آخر، لا لإبطال الأول و الإضراب عنه کما هو معنی بل فی الأصل. و المعنی: أن القوم لما تعجّبوا من قصه أصحاب الکهف و سألوا عنها الرسول علی سبیل الامتحان، قال سبحانه: بل أ ظننت یا محمد أنهم کانوا عجبا من آیاتنا فقط؟

لا تحسب ذلک فإن آیاتنا کلّها عجب، فإن من کان قادرا علی جعل ما علی الأرض زینه لها للابتلاء، ثم جعل ما علیها صعیدا جرزا کأن لم تغن بالأمس، لا تستبعد قدرته و حفظه و رحمته بالنسبه إلی طائفه مخصوصه، و إن کانت قصتهم خارقه للعاده، فإن آیات اللّه سبحانه کذلک و فوق ذلک. و عَجَباً منتصبه علی أنه خبر کان، أی ذات عجب، أو موصوفه بالعجب مبالغه، و «مِنْ آیاتِنا» فی محل نصب علی الحال، و إِذْ أَوَی الْفِتْیَهُ ظرف لحسبت أو لفعل مقدّر، و هو اذکر، أی: صاروا إلیه و جعلوه مأواهم، و الفتیه هم أصحاب الکهف، و الکهف: هو الغار الواسع فی الجبل. فإن کان صغیرا سمّی غارا، و الرقیم قال کعب و السدی: إنه اسم القریه التی خرج منها أصحاب الکهف. و قال سعید بن جبیر و مجاهد: إنه لوح من حجاره أو رصاص رقمت فیه أسماؤهم جعل علی باب الکهف. قال الفراء:





و یروی أنه إنّما سمّی رقیما لأن أسماءهم کانت مرقومه فیه. و الرقم: الکتابه. و روی مثل ذلک عن ابن عباس. و منه قول العجاج فی أرجوزه له:

و مستقرّ المصحف المرقّم و قیل: إن الرقیم اسم کلبهم، و قیل: هو اسم الوادی الذی کانوا فیه، و قیل: اسم الجبل الذی فیه الغار.
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قال الزجّاج: أعلم اللّه سبحانه أن قصه أصحاب الکهف لیست بعجیبه من آیات اللّه، لأنّ خلق السماوات و الأرض و ما بینهما أعجب من قصه أصحاب الکهف فَقالُوا رَبَّنا آتِنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَهً أی: من عندک، و من ابتدائیه متعلقه بآتنا، أو لمحذوف وقع حالا، و التنوین فی رحمه إما للتعظیم أو للتنویع، و تقدیم من لدنک للاختصاص، أی: رحمه مختصه بأنها من خزائن رحمتک، و هی المغفره فی الآخره و الأمن من الأعداء، و الرزق فی الدنیا وَ هَیِّئْ لَنا مِنْ أَمْرِنا رَشَداً أی: أصلح لنا، من قولک هیأت الأمر فتهیأ، و المراد بأمرهم الأمر الذی هم علیه و هو مفارقتهم للکفار، و الرشد نقیض الضلال، و من للابتداء. و یجوز أن تکون للتجرید کما فی قولک رأیت منک رشدا: و تقدیم المجرورین للاهتمام بهما فَضَرَبْنا عَلَی آذانِهِمْ قال المفسرون: أنمناهم.

و المعنی: سددنا آذانهم بالنوم الغالب عن سماع الأصوات، و المفعول محذوف، أی: ضربنا علی آذانهم الحجاب تشبیها للإنامه الثقیله المانعه من وصول الأصوات إلی الآذان بضرب الحجاب علیها، و فِی الْکَهْفِ ظرف لضربنا، و انتصاب سِنِینَ علی الظرفیه، و عَدَداً صفه لسنین؛ أی: ذوات عدد علی أنه مصدر أو بمعنی معدوده علی أنه لمعنی المفعول، و یستفاد من وصف السنین بالعدد الکثره. قال الزجّاج: إن الشی ء إذا قلّ





فهم مقدار عدده فلم یحتج إلی العدد، و إن کثر احتاج إلی أن یعدّ، و قیل: یستفاد منه التقلیل لأن الکثیر قلیل عند اللّه: وَ إِنَّ یَوْماً عِنْدَ رَبِّکَ کَأَلْفِ سَنَهٍ مِمَّا تَعُدُّونَ «1». ثُمَّ بَعَثْناهُمْ أی: أیقظناهم من تلک النومه لِنَعْلَمَ أی: لیظهر معلومنا، و قرئ بالتحتیه مبنیا للفاعل علی طریقه الالتفات، و أَیُّ الْحِزْبَیْنِ مبتدأ معلق عنه العلم لما فی أی من الاستفهام، و خبره أَحْصی و هو فعل ماض، قیل:

و المراد بالعلم الذی جعل علّه للبعث هو الاختبار مجازا، فیکون المعنی بعثناهم لنعاملهم معامله من یختبرهم، و الأولی ما ذکرناه من أن المراد به ظهور معلوم اللّه سبحانه لعباده، و المراد بالحزبین الفریقان من المؤمنین و الکافرین من أصحاب الکهف المختلفین فی مدّه لبثهم. و معنی أحصی: أضبط. و کأنه وقع بینهم تنازع فی مده لبثهم فی الکهف، فبعثهم اللّه لیتبین لهم ذلک، و یظهر من ضبط الحساب ممن لم یضبطه، و ما فی لِما لَبِثُوا مصدریه؛ أی: أحصی للبثهم، و قیل: اللام زائده، و ما: بمعنی الذی، و أَمَداً تمییز، و الأمد: الغایه، و قیل: إن أحصی أفعل تفضیل. و ردّ بأنه خلاف ما تقرر فی علم الإعراب، و ما ورد من الشاذ لا یقاس علیه، کقولهم: أفلس من ابن المذلّق «2»، و أعدی من الجرب. و أجیب بأن أفعل التفضیل من المزید قیاس مطرد عند سیبویه و ابن عصفور، و قیل: إن الحزبین هم أصحاب الکهف اختلفوا بعد انتباههم کم لبثوا، و قیل: إن أصحاب الکهف حزب و أصحابهم حزب. و قال الفرّاء: إن طائفتین من المسلمین فی زمان أصحاب الکهف اختلفوا فی مده لبثهم نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ نَبَأَهُمْ بِالْحَقِ





هذا شروع فی تفصیل ما أجمل فی قوله: إِذْ أَوَی الْفِتْیَهُ أی: نحن نخبرک بالحق، أی: قصصناه بالحق، أو متلبّسا بالحق إِنَّهُمْ فِتْیَهٌ أی: أحداث شبان، و آمَنُوا بِرَبِّهِمْ صفه لفتیه و الجمله مستأنفه بتقدیر سؤال،

______________________________

(1). الحج: 47.

(2). ابن المذلق: من عبد شمس، لم یکن یجد بیت لیله، و لا أبوه، و لا أجداده، فقیل: أفلس من ابن المذلّق.
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و الفتیه جمع قلّه، و زِدْناهُمْ هُدیً بالتثبیت و التوفیق، و فیه التفات من الغیبه إلی الخطاب وَ رَبَطْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أی: قویناها بالصبر علی هجر الأهل و الأوطان، و فراق الخلان و الأخدان إِذْ قامُوا الظرف منصوب بربطنا. و اختلف أهل التفسیر فی هذا القیام علی أقوال، فقیل: إنهم اجتمعوا وراء المدینه من غیر میعاد، فقال رجل منهم هو أکبر القوم: إنی لأجد فی نفسی شیئا، إن ربی ربّ السماوات و الأرض، فقالوا: و نحن أیضا کذلک نجد فی أنفسنا، فقاموا جمیعا فَقالُوا رَبُّنا رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قاله مجاهد.

و قال أکثر المفسرین: إنه کان لهم ملک جبار یقال له دقیانوس، و کان یدعو الناس إلی عباده الطواغیت، فثبت اللّه هؤلاء الفتیه و عصمهم حتی قاموا بین یدیه فَقالُوا رَبُّنا رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ و قال عطاء و مقاتل: إنهم قالوا ذلک عند قیامهم من النوم لَنْ نَدْعُوَا مِنْ دُونِهِ إِلهاً أی: لن نعبد معبودا آخر غیر اللّه لا اشتراکا و لا استقلالا لَقَدْ قُلْنا إِذاً شَطَطاً أی: قولا ذا شطط، أو قولا هو نفس الشطط لقصد المبالغه بالوصف بالمصدر و اللام هی الموطئه للقسم، و الشطط: الغلو و مجاوزه الحد. قال أعشی بنی قیس:

أ تنتهون و لن ینهی ذوی شططکالطعن یذهب





فیه الزّیت و الفتل 

هؤُلاءِ قَوْمُنَا اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَهً هؤلاء مبتدأ، و خبره اتخذوا، و قومنا عطف بیان، و فی هذا الإخبار معنی للإنکار، و فی الإشاره إلیهم تحقیر لهم لَوْ لا یَأْتُونَ عَلَیْهِمْ بِسُلْطانٍ بَیِّنٍ أی: هلا یأتون بحجّه ظاهره تصلح للتمسّک بها فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً فزعم أن له شریکا فی العباده، أی: لا أحد أظلم منه وَ إِذِ اعْتَزَلْتُمُوهُمْ أی: فارقتموهم و تنحیتم عنهم جانبا، أی: عن العابدین للأصنام، و قوله: وَ ما یَعْبُدُونَ إِلَّا اللَّهَ معطوف علی الضمیر المنصوب، و «ما» موصوله أو مصدریه، أی: و إذ اعتزلتموهم و اعتزلتم معبودهم أو الذی یعبدونه، و قوله: إِلَّا اللَّهَ استثناء منقطع علی تقدیر أنهم لم یعبدوا إلا الأصنام، أو متّصل علی تقدیر أنهم أشرکوها فی العباده مع اللّه سبحانه، و قیل: هو دلیل علی جوابه، أی: إذ اعتزلتموهم اعتزالا اعتقادیا، فاعتزلوهم اعتزالا جسمانیا، و إذا أردتم اعتزالهم فافعلوا ذلک بالالتجاء إلی الکهف یَنْشُرْ لَکُمْ رَبُّکُمْ مِنْ رَحْمَتِهِ أی: یبسط و یوسّع وَ یُهَیِّئْ لَکُمْ مِنْ أَمْرِکُمْ مِرْفَقاً أی: یسهّل و ییسّر لکم من أمرکم الذی أنتم بصدده مِرْفَقاً المرفق بفتح المیم و کسرها لغتان قرئ بهما، مأخوذ من الارتفاق و هو الانتفاع؛ و قیل: فتح المیم أقیس، و کسرها أکثر. قال الفراء: و أکثر العرب علی کسر المیم من الأمر، و من مرفق الإنسان، و قد تفتح العرب المیم فیهما، فهما لغتان، و کأن الذین فتحوا أرادوا أن یفرقوا بین المرفق من الأمر، و المرفق من الإنسان. و قال الکسائی: الکسر فی مرفق الید، و قیل: المرفق بالکسر ما ارتفقت به، و المرفق: بالفتح الأمر الرافق، و المراد





هنا ما یرتفقون به و ینتفعون بحصوله، و التقدیم فی الموضعین یفید الاختصاص.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس قال: الرقیم: الکتاب.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم من طریق العوفیّ عنه قال: الرقیم: واد دون فلسطین قریب من أیله. و الراویان 
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عن ابن عباس ضعیفان. و أخرج ابن جریر من طریق ابن جریج عنه أیضا قال: هو الجبل الذی فیه الکهف.

و أخرج ابن المنذر عنه، قال: و اللّه ما أدری ما الرقیم الکتاب أم بنیان؟ و فی روایه عنه من طریق أخری قال:

و سألت کعبا فقال: اسم القریه التی خرجوا منها. و أخرج ابن أبی حاتم عن أنس قال: الرقیم: الکلب.

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: کانُوا مِنْ آیاتِنا عَجَباً یقول: الذی آتیتک من العلم و السنه و الکتاب أفضل من شأن أصحاب الکهف و الرقیم. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: فَضَرَبْنا عَلَی آذانِهِمْ یقول: أرقدناهم ثُمَّ بَعَثْناهُمْ لِنَعْلَمَ أَیُّ الْحِزْبَیْنِ من قوم الفتیه، أهل الهدی، و أهل الضلاله أَحْصی لِما لَبِثُوا، و ذلک أنهم کتبوا الیوم الذی خرجوا فیه و الشهر و السنه. و أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع بن أنس فی قوله: وَ زِدْناهُمْ هُدیً قال: إخلاصا. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله:

وَ رَبَطْنا عَلی قُلُوبِهِمْ قال: بالإیمان. و فی قوله: لَقَدْ قُلْنا إِذاً شَطَطاً قال: کذبا. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: جورا. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عطاء الخراسانی فی قوله: وَ





إِذِ اعْتَزَلْتُمُوهُمْ وَ ما یَعْبُدُونَ إِلَّا اللَّهَ قال: کان قوم الفتیه یعبدون اللّه و یعبدون معه آلهه شتی، فاعتزلت الفتیه عباده تلک الآلهه و لم تعتزل عباده اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآی قال: هی فی مصحف ابن مسعود، و ما یعبدون من دون اللّه، فهذا تفسیرها.


[سوره الکهف (18): الآیات 17 الی 20]

وَ تَرَی الشَّمْسَ إِذا طَلَعَتْ تَزاوَرُ عَنْ کَهْفِهِمْ ذاتَ الْیَمِینِ وَ إِذا غَرَبَتْ تَقْرِضُهُمْ ذاتَ الشِّمالِ وَ هُمْ فِی فَجْوَهٍ مِنْهُ ذلِکَ مِنْ آیاتِ اللَّهِ مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِ وَ مَنْ یُضْلِلْ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ وَلِیًّا مُرْشِداً (17) وَ تَحْسَبُهُمْ أَیْقاظاً وَ هُمْ رُقُودٌ وَ نُقَلِّبُهُمْ ذاتَ الْیَمِینِ وَ ذاتَ الشِّمالِ وَ کَلْبُهُمْ باسِطٌ ذِراعَیْهِ بِالْوَصِیدِ لَوِ اطَّلَعْتَ عَلَیْهِمْ لَوَلَّیْتَ مِنْهُمْ فِراراً وَ لَمُلِئْتَ مِنْهُمْ رُعْباً (18) وَ کَذلِکَ بَعَثْناهُمْ لِیَتَساءَلُوا بَیْنَهُمْ قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ کَمْ لَبِثْتُمْ قالُوا لَبِثْنا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ قالُوا رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِما لَبِثْتُمْ فَابْعَثُوا أَحَدَکُمْ بِوَرِقِکُمْ هذِهِ إِلَی الْمَدِینَهِ فَلْیَنْظُرْ أَیُّها أَزْکی طَعاماً فَلْیَأْتِکُمْ بِرِزْقٍ مِنْهُ وَ لْیَتَلَطَّفْ وَ لا یُشْعِرَنَّ بِکُمْ أَحَداً (19) إِنَّهُمْ إِنْ یَظْهَرُوا عَلَیْکُمْ یَرْجُمُوکُمْ أَوْ یُعِیدُوکُمْ فِی مِلَّتِهِمْ وَ لَنْ تُفْلِحُوا إِذاً أَبَداً (20)

قوله: وَ تَرَی الشَّمْسَ إِذا طَلَعَتْ شرع سبحانه فی بیان حالهم، بعد ما أووا إلی الکهف تَزاوَرُ قرأ أهل الکوفه بحذف تاء التفاعل، و قرأ ابن عامر «تزوّر» قال الأخفش: لا یوضع الازورار فی هذا المعنی، إنما یقال هو مزوّر عنی، أی: منقبض. و قرأ الباقون بتشدید الزای و إدغام تاء التفاعل فیه بعد تسکینها، و تزاور مأخوذ من الزّور بفتح الواو، و هو المیل، و منه زاره إذا مال إلیه، و الزور: المیل، فمعنی الآیه أن






الشمس إذا طلعت تمیل و تتنحّی عَنْ کَهْفِهِمْ قال الرّاجز الکلیبی:

جدب المندّی عن هوانا أزور أی: مائل ذاتَ الْیَمِینِ أی: ناحیه الیمین، و هی الجهه المسمّاه بالیمین، و انتصاب ذات علی الظرف،
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وَ إِذا غَرَبَتْ تَقْرِضُهُمْ القرض: القطع. قال الکسائی و الأخفش و الزجاج و أبو عبیده: تعدل عنهم و تترکهم، قرضت المکان: عدلت عنه، تقول لصاحبک: هل وردت مکان کذا؟ فیقول: إنما قرضته:

إذا مرّ به و تجاوز عنه، و المعنی: أن الشمس إذا طلعت مالت عن کهفهم ذات الیمین؛ أی: یمین الکهف، و إذا غربت تمرّ ذاتَ الشِّمالِ أی: شمال الکهف لا تصیبه. بل تعدل عن سمته إلی الجهتین، و الفجوه:

المکان المتسع، و جمله وَ هُمْ فِی فَجْوَهٍ مِنْهُ فی محل نصب علی الحال، و للمفسرین فی تفسیر هذه الجمله قولان: الأوّل: أنهم مع کونهم فی مکان منفتح انفتاحا واسعا فی ظلّ جمیع نهارهم، لا تصیبهم الشمس فی طلوعها و لا فی غروبها؛ لأن اللّه سبحانه حجبها عنهم. و الثانی: أنّ باب ذلک الکهف کان مفتوحا إلی جانب الشمال، فإذا طلعت الشمس کانت عن یمین الکهف، و إذا غربت کانت عن یساره، و یؤیّد القول الأوّل قوله: ذلِکَ مِنْ آیاتِ اللَّهِ فإنّ صرف الشمس عنهم مع توجّه الفجوه إلی مکان تصل إلیه عاده أنسب بمعنی کونها آیه، و یؤیده أیضا إطلاق الفجوه و عدم تقییدها بکونها إلی جهه کذا، و ممّا یدلّ علی أن الفجوه المکان الواسع قول الشاعر:

ألبست قومک مخزاه و منقصهحتی أبیحوا و حلّوا فجوه الدّار 

ثم أثنی سبحانه علیه بقوله: مَنْ یَهْدِ اللَّهُ أی: إلی الحق فَهُوَ الْمُهْتَدِ الذی ظفر بالهدی، و أصاب الرشد و الفلاح وَ مَنْ





یُضْلِلْ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ وَلِیًّا مُرْشِداً أی: ناصرا یهدیه إلی الحق کدقیانوس و أصحابه.

ثم حکی سبحانه طرفا آخر من غرائب أحوالهم، فقال: وَ تَحْسَبُهُمْ أَیْقاظاً جمع یقظ بکسر القاف و فتحها وَ هُمْ رُقُودٌ أی: نیام، و هو جمع راقد، کقعود فی قاعد. قیل: و سبب هذا الحسبان أن عیونهم کانت مفتحه و هم نیام. و قال الزجاج: لکثره تقلّبهم وَ نُقَلِّبُهُمْ ذاتَ الْیَمِینِ وَ ذاتَ الشِّمالِ أی: نقلّبهم فی رقدتهم إلی الجهتین لئلا تأکل الأرض أجسادهم وَ کَلْبُهُمْ باسِطٌ ذِراعَیْهِ حکایه حال ماضیه؛ لأن اسم الفاعل لا یعمل إذا کان بمعنی المضیّ کما تقرر فی علم النحو. قال أکثر المفسرین: هربوا من ملکهم لیلا، فمرّوا براع معه کلب فتبعهم. و الوصید، قال أبو عبید و أبو عبیده: هو فناء الباب، و کذا قال المفسرون، و قیل:

العتبه، و ردّ بأن الکهف لا یکون له عتبه و لا باب، و إنما أراد أن الکلب موضع العتبه من البیت لَوِ اطَّلَعْتَ عَلَیْهِمْ لَوَلَّیْتَ مِنْهُمْ فِراراً قال الزجّاج: فرارا منصوب علی المصدریه بمعنی التولیه، و الفرار: الهرب.

وَ لَمُلِئْتَ قرئ بتشدید اللام و تخفیفها مِنْهُمْ رُعْباً قرئ بسکون العین و ضمّها، أی: خوفا یملأ الصدر، و انتصاب رعبا علی التمییز، أو علی أنه مفعول ثان، و سبب الرّعب الهیبه التی ألبسهم اللّه إیاها؛ و قیل:

طول أظفارهم و شعور هم و عظم أجرامهم و وحشه مکانهم، و یدفعه قوله تعالی: لَبِثْنا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ فإن ذلک یدلّ علی أنهم لم ینکروا من حالهم شیئا، و لا وجدوا من أظفارهم و شعورهم ما یدلّ علی طول المدّه وَ کَذلِکَ بَعَثْناهُمْ لِیَتَساءَلُوا بَیْنَهُمْ الإشاره إلی المذکور قبله، أی: و کما فعلنا





بهم ما فعلنا من الکرامات بعثناهم من نومهم، و فیه تذکیر لقدرته علی الإماته و البعث جمیعا، ثم ذکر الأمر الذی لأجله بعثهم فقال:

لِیَتَساءَلُوا بَیْنَهُمْ أی: لیقع التساؤل بینهم و الاختلاف و التنازع فی مده اللبث لما یترتب علی ذلک من 
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انکشاف الحال و ظهور القدره الباهره، و الاقتصار علی علّه التساؤل لا ینفی غیرها، و إنما أفرده لاستتباعه لسائر الآثار، و جمله: قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ کَمْ لَبِثْتُمْ مبینه لما قبلها من التساؤل، أی: کم مدّه لبثکم فی النوم؟

قالوا ذلک لأنهم رأوا فی أنفسهم غیر ما یعهدونه فی العاده قالُوا لَبِثْنا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ أی: قال بعضهم جوابا عن سؤال من سأل منهم، قال المفسرون: إنهم دخلوا الکهف غدوه، و بعثهم اللّه سبحانه آخر النهار، فلذلک قالوا یوما، فلما رأوا الشمس قالوا: أو بعض یوم، و کان قد بقیت بقیه من النهار، و قد مرّ مثل هذا الجواب فی قصه عزیر فی البقره: قالُوا رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِما لَبِثْتُمْ أی: قال البعض الآخر هذا القول، إما علی طریق الاستدلال، أو کان ذلک إلهاما لهم من اللّه سبحانه، أی: إنکم لا تعلمون مدّه لبثکم، و إنما یعلمها اللّه سبحانه فَابْعَثُوا أَحَدَکُمْ بِوَرِقِکُمْ هذِهِ إِلَی الْمَدِینَهِ أعرضوا عن التحاور فی مدّه اللبث، و أخذوا فی شی ء آخر، کأنه قال القائل منهم: اترکوا ما أنتم فیه من المحاوره، و خذوا فی شی ء آخر ممّا یهمّکم، و الفاء للسببیه، و الورق الفضه مضروبه أو غیر مضروبه. و قرأ ابن کثیر و نافع و ابن عامر و الکسائی و حفص عن عاصم بکسر الراء، و قرأ أبو عمرو و حمزه و أبو بکر عن عاصم بسکونها،





و قرئ بکسر الراء و إدغام القاف فی الکاف، و قرأ ابن محیصن بکسر الواو و سکون الراء. و فی حملهم لهذه الورق معهم دلیل علی أن إمساک بعض ما یحتاج إلیه الإنسان لا ینافی التوکل علی اللّه، و المدینه دقسوس، و هی مدینتهم التی کانوا فیها، و یقال لها الیوم طرسوس، کذا قال الواحدی: فَلْیَنْظُرْ أَیُّها أَزْکی طَعاماً أی: ینظر أیّ أهلها أطیب طعاما، و أحلّ مکسبا، أو أرخص سعرا؛ و قیل: یجوز أن یعود الضمیر إلی الأطعمه المدلول علیها فی المقام، کما یقال:

زید طبت أبا علی أن الأب هو زید، و فیه بعد. و استدل بالآیه علی حلّ ذبائح أهل الکتاب؛ لأن عامه أهل المدینه کانوا کفارا، و فیهم قوم یخفون إیمانهم، و وجه الاستدلال أن الطعام یتناول اللحم کما یتناول غیره مما یطلق علیه اسم الطعام وَ لْیَتَلَطَّفْ أی: یدقّق النظر حتی لا یعرف أو لا یغبن، و الأوّل أولی، و یؤیّده وَ لا یُشْعِرَنَّ بِکُمْ أَحَداً أی: لا یفعلنّ ما یؤدّی إلی الشعور و یتسبّب له، فهذا النهی یتضمّن التأکید للأمر بالتلطف. ثم علّل ما سبق من الأمر و النهی فقال: إِنَّهُمْ إِنْ یَظْهَرُوا عَلَیْکُمْ أی: یطلعوا علیکم و یعلموا بمکانکم، یعنی أهل المدینه یَرْجُمُوکُمْ یقتلوکم بالرجم، و هذه القتله هی أخبث قتله، و کان ذلک عاده لهم، و لهذا خصّه من بین أنواع ما یقع به القتل أَوْ یُعِیدُوکُمْ فِی مِلَّتِهِمْ أی: یردّوکم إلی ملتهم التی کنتم علیها قبل أن یهدیکم اللّه، أو المراد بالعود هنا الصیروره علی تقدیر أنهم لم یکونوا علی ملّتهم، و إیثار کلمه فی علی کلمه إلی للدلاله علی الاستقرار وَ لَنْ تُفْلِحُوا إِذاً أَبَداً فی





إذا معنی الشرط، کأنه قال:

إن رجعتم إلی دینهم فلن تفلحوا إذا أبدا، لا فی الدنیا و لا فی الآخره.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: تَزاوَرُ قال: تمیل، و فی قوله: تَقْرِضُهُمْ قال: تذرهم. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله:

تَقْرِضُهُمْ قال: تترکهم وَ هُمْ فِی فَجْوَهٍ مِنْهُ قال: المکان الداخل. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید ابن جبیر، قال: الفجوه: الخلوه من الأرض، و یعنی بالخلوه: الناحیه من الأرض. و أخرج ابن أبی حاتم 

فتح القدیر، ج 3، ص: 328

و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ نُقَلِّبُهُمْ الآیه قال: سته أشهر علی ذی الجنب الیمین، و سته أشهر علی ذی الجنب الشمال. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن سعید بن جبیر فی الآیه قال: کی لا تأکل الأرض لحومهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد: أن اسم کلبهم قطمور. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: اسمه قطمیر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس فی قوله: بِالْوَصِیدِ قال: بالفناء. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه قال: بالباب. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: أَزْکی طَعاماً قال: أحلّ ذبیحه، و کانوا یذبحون للطّواغیت. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أَزْکی طَعاماً: یعنی أطهر؛ لأنهم کانوا یذبحون للطّواغیت.


[سوره الکهف (18): الآیات 21 الی 26]

وَ کَذلِکَ أَعْثَرْنا عَلَیْهِمْ لِیَعْلَمُوا أَنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ وَ أَنَّ السَّاعَهَ لا






رَیْبَ فِیها إِذْ یَتَنازَعُونَ بَیْنَهُمْ أَمْرَهُمْ فَقالُوا ابْنُوا عَلَیْهِمْ بُنْیاناً رَبُّهُمْ أَعْلَمُ بِهِمْ قالَ الَّذِینَ غَلَبُوا عَلی أَمْرِهِمْ لَنَتَّخِذَنَّ عَلَیْهِمْ مَسْجِداً (21) سَیَقُولُونَ ثَلاثَهٌ رابِعُهُمْ کَلْبُهُمْ وَ یَقُولُونَ خَمْسَهٌ سادِسُهُمْ کَلْبُهُمْ رَجْماً بِالْغَیْبِ وَ یَقُولُونَ سَبْعَهٌ وَ ثامِنُهُمْ کَلْبُهُمْ قُلْ رَبِّی أَعْلَمُ بِعِدَّتِهِمْ ما یَعْلَمُهُمْ إِلاَّ قَلِیلٌ فَلا تُمارِ فِیهِمْ إِلاَّ مِراءً ظاهِراً وَ لا تَسْتَفْتِ فِیهِمْ مِنْهُمْ أَحَداً (22) وَ لا تَقُولَنَّ لِشَیْ ءٍ إِنِّی فاعِلٌ ذلِکَ غَداً (23) إِلاَّ أَنْ یَشاءَ اللَّهُ وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذا نَسِیتَ وَ قُلْ عَسی أَنْ یَهْدِیَنِ رَبِّی لِأَقْرَبَ مِنْ هذا رَشَداً (24) وَ لَبِثُوا فِی کَهْفِهِمْ ثَلاثَ مِائَهٍ سِنِینَ وَ ازْدَادُوا تِسْعاً (25)

قُلِ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما لَبِثُوا لَهُ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَبْصِرْ بِهِ وَ أَسْمِعْ ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا یُشْرِکُ فِی حُکْمِهِ أَحَداً (26)

قوله: وَ کَذلِکَ أَعْثَرْنا عَلَیْهِمْ أی: و کما أنمناهم و بعثناهم، أعثرنا علیهم؛ أی أطلعنا الناس علیهم، و سمّی الإعلام إعثارا؛ لأنّ من کان غافلا عن شی ء فعثر به نظر إلیه و عرفه، فکان الإعثار سببا لحصول العلم لِیَعْلَمُوا أَنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌ أی: لیعلم الذین أعثرهم اللّه علیهم أن وعد اللّه بالبعث حق. قیل: و کان ملک ذلک العصر ممن ینکر البعث، فأراه اللّه هذه الآیه. قیل: و سبب الإعثار علیهم أن ذلک الرجل الذی بعثوه بالورق، و کانت من ضربه «1» دقیانوس، إلی السوق، لما اطلع علیها أهل السوق اتهموه بأنه وجد کنزا، فذهبوا به إلی الملک، فقال له: من أین وجدت هذه الدراهم؟ قال: بعت بها أمس شیئا من التمر، فعرف الملک صدقه، ثم قصّ علیه القصه، فرکب الملک و رکب أصحابه معه حتی و صلوا إلی





الکهف وَ أَنَّ السَّاعَهَ لا رَیْبَ فِیها أی: و لیعلموا أن القیامه لا شکّ فی حصولها، فإن من شاهد حال أهل الکهف علم صحه ما وعد اللّه به من البعث إِذْ یَتَنازَعُونَ بَیْنَهُمْ أَمْرَهُمْ الظرف متعلق بأعثرنا، أی: أعثرنا علیهم وقت التّنازع و الاختلاف بین أولئک الذین أعثرهم اللّه فی أمر البعث؛ و قیل: فی أمر أصحاب الکهف فی 

______________________________

(1). ضرب الدرهم: سکّه و طبعه.
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قدر مکثهم، و فی عددهم، و فیما یفعلونه بعد أن اطلعوا علیهم فَقالُوا ابْنُوا عَلَیْهِمْ بُنْیاناً لئلا یتطرّق الناس إلیهم، و ذلک أن الملک و أصحابه لما وقفوا علیهم و هم أحیاء أمات اللّه الفتیه، فقال بعضهم: ابنوا علیهم بنیانا یسترهم عن أعین الناس، ثم قال سبحانه حاکیا لقول المتنازعین فیهم و فی عددهم، و فی مدّه لبثهم، و فی نحو ذلک ممّا یتعلق بهم رَبُّهُمْ أَعْلَمُ بِهِمْ من هؤلاء المتنازعین فیهم، قالوا ذلک تفویضا للعلم إلی اللّه سبحانه، و قیل: هو من کلام اللّه سبحانه، ردّا لقول المتنازعین فیهم؛ أی: دعوا ما أنتم فیه من التنازع، فإنی أعلم بهم منکم؛ و قیل: إن الظرف فی إِذْ یَتَنازَعُونَ متعلّق بمحذوف هو اذکر، و یؤیده أن الإعثار لیس فی زمن التنازع بل قبله، و یمکن أن یقال: إن أولئک القوم ما زالوا متنازعین فیما بینهم قرنا بعد قرن، منذ أووا إلی الکهف إلی وقت الإعثار، و یؤید ذلک أن خبرهم کان مکتوبا علی باب الغار، کتبه بعض المعاصرون لهم من المؤمنین الذین کانوا یخفون إیمانهم کما قاله المفسرون: قالَ الَّذِینَ غَلَبُوا عَلی أَمْرِهِمْ لَنَتَّخِذَنَّ عَلَیْهِمْ مَسْجِداً ذکر اتخاذ المسجد یشعر بأن هؤلاء الذین غلبوا علی أمرهم هم المسلمون،





و قیل: هم أهل السلطان و الملک من القوم المذکورین فإنهم الذین یغلبون علی أمر من عداهم، و الأوّل أولی. قال الزجاج:

هذا یدلّ علی أنه لما ظهر أمرهم غلب المؤمنون بالبعث و النشور؛ لأن المساجد للمؤمنین سَیَقُولُونَ ثَلاثَهٌ رابِعُهُمْ کَلْبُهُمْ هؤلاء القائلون بأنهم ثلاثه أو خمسه أو سبعه، هم المتنازعون فی عددهم فی زمن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من أهل الکتاب و المسلمین، و قیل: هم أهل الکتاب خاصه، و علی کلّ تقدیر فلیس المراد أنهم جمیعا قالوا جمیع ذلک، بل قال بعضهم بکذا، و بعضهم بکذا، و بعضهم بکذا ثَلاثَهٌ رابِعُهُمْ کَلْبُهُمْ أی: هم ثلاثه أشخاص، و جمله رابعهم کلبهم فی محل نصب علی الحال، أی: حال کون کلبهم جاعلهم أربعه بانضمامه إلیهم وَ یَقُولُونَ خَمْسَهٌ سادِسُهُمْ کَلْبُهُمْ الکلام فیه کالکلام فیما قبله، و انتصاب رَجْماً بِالْغَیْبِ علی الحال، أی: راجمین أو علی المصدر، أی: یرجمون رجما، و الرجم بالغیب: هو القول بالظن و الحدس من غیر یقین، و الموصوفون بالرجم بالغیب هم کلا الفریقین القائلین بأنهم ثلاثه، و القائلین بأنهم خمسه وَ یَقُولُونَ سَبْعَهٌ وَ ثامِنُهُمْ کَلْبُهُمْ کأن قول هذه الفرقه أقرب إلی الصواب بدلاله عدم إدخالهم فی سلک الراجمین بالغیب. قیل: و إظهار الواو فی هذه الجمله یدلّ علی أنها مراده فی الجملتین الأولیین. قال أبو علیّ الفارسی قوله: رابعهم کلبهم، و سادسهم کلبهم، جملتان استغنی عن حرف العطف فیهما بما تضمنتا من ذکر الجمله الأولی و هی قوله ثلاثه، و التقدیر: هم ثلاثه، هکذا حکاه الواحدی عن أبی علیّ، ثم قال: و هذا معنی قول الزجاج فی دخول الواو فی و ثامنهم و إخراجها من الأوّل، و قیل:





هی مزیده للتوکید، و قیل: إنها واو الثمانیه، و إن ذکره متداول علی ألسن العرب إذا و صلوا إلی الثمانیه کما فی قوله تعالی: وَ فُتِحَتْ أَبْوابُها و قوله: ثَیِّباتٍ وَ أَبْکاراً. ثم أمر اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یخبر المختلفین فی عددهم بما یقطع التنازع بینهم فقال:

قُلْ رَبِّی أَعْلَمُ بِعِدَّتِهِمْ منکم أیها المختلفون، ثم أثبت علم ذلک لقلیل من الناس فقال: ما یَعْلَمُهُمْ أی: یعلم ذواتهم فضلا عن عددهم، أو ما یعلم عددهم علی حذف المضاف إِلَّا قَلِیلٌ من الناس، ثم نهی اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم عن الجدال مع أهل الکتاب فی شأن أصحاب الکهف فقال: فَلا تُمارِ
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فِیهِمْ المراء فی اللغه الجدال: یقال ماری یماری مماراه و مراء، أی: جادل، ثم استثنی سبحانه من المراء ما کان ظاهرا واضحا فقال: إِلَّا مِراءً ظاهِراً أی: غیر متعمق فیه و هو أن یقصّ علیهم ما أوحی اللّه إلیه فحسب. و قال الرازی: هو أن لا یکذبهم فی تعیین ذلک العدد، بل یقول هذا التعیین لا دلیل علیه، فوجب التوقف، ثم نهاه سبحانه عن الاستفتاء فی شأنهم فقال: وَ لا تَسْتَفْتِ فِیهِمْ مِنْهُمْ أَحَداً أی:

لا تستفت فی شأنهم من الخائضین فیهم أحدا منهم، لأن المفتی یجب أن یکون أعلم من المستفتی، و هاهنا الأمر بالعکس، و لا سیما فی واقعه أهل الکهف، و فیما قصّ اللّه علیک فی ذلک ما یغنیک عن سؤال من لا علم له وَ لا تَقُولَنَّ لِشَیْ ءٍ إِنِّی فاعِلٌ ذلِکَ غَداً أی: لأجل شی ء تعزم علیه فیما یستقبل من الزمان، فعبّر عنه بالغد، و لم یرد الغد بعینه، فیدخل فیه الغد دخولا





أوّلیا. قال الواحدی: قال المفسرون لما سألت الیهود النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عن خبر الفتیه فقال: أخبرکم غدا، و لم یقل إن شاء اللّه، فاحتبس الوحی عنه حتی شقّ علیه، فأنزل اللّه هذه الآیه یأمره بالاستثناء بمشیئه اللّه یقول: إذا قلت لشی ء إنی فاعل ذلک غدا، فقل إن شاء اللّه. و قال الأخفش و المبرد و الکسائی و الفراء: لا تقولنّ لشی ء إنی فاعل ذلک غدا إلا أن تقول إن شاء اللّه، فأضمر القول و لما حذف تقول نقل شاء إلی لفظ الاستقبال، قیل: و هذا الاستثناء مفرّغ، أی: لا تقولنّ ذلک فی حال من الأحوال، إلا حال ملابسته لمشیئه اللّه و هو أن تقول إن شاء اللّه، أو فی وقت من الأوقات إلا وقت أن یشاء اللّه أن تقوله مطلقا؛ و قیل: الاستثناء جار مجری التأبید، کأنه قیل: لا تقولنه أبدا کقوله: وَ ما یَکُونُ لَنا أَنْ نَعُودَ فِیها إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ «1» لأن عودهم فی ملّتهم ممّا لا یشاؤه اللّه وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذا نَسِیتَ الاستثناء بمشیئه اللّه؛ أی: فقل إن شاء اللّه، سواء کانت المدّه قلیله أو کثیره.

و قد اختلف أهل العلم فی المدّه التی یجوز إلحاق الاستثناء فیها بعد المستثنی منه علی أقوال معروفه فی مواضعها، و قیل: المعنی وَ اذْکُرْ رَبَّکَ بالاستغفار إِذا نَسِیتَ وَ قُلْ عَسی أَنْ یَهْدِیَنِ رَبِّی لِأَقْرَبَ مِنْ هذا رَشَداً المشار إلیه بقوله من هذا هو نبأ أصحاب الکهف، أی: قل یا محمد عسی أن یوفّقنی ربی لشی ء أقرب من هذا النبأ من الآیات و الدلائل الداله علی نبوّتی. قال الزجاج: عسی أن یعطینی ربی من الآیات و الدلالات علی النبوه ما یکون





أقرب فی الرشد، و أدلّ من قصه أصحاب الکهف، و قد فعل اللّه به ذلک حیث آتاه من علم غیوب المرسلین و خبرهم ما کان أوضح فی الحجّه، و أقرب إلی الرشد من خبر أصحاب الکهف؛ و قیل: الإشاره إلی قوله: وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذا نَسِیتَ أی: عسی أن یهدینی ربی عند هذا النسیان لشی ء آخر بدل هذا المنسیّ، و أقرب منه رشدا و أدنی منه خیرا و منفعه، و الأوّل أولی وَ لَبِثُوا فِی کَهْفِهِمْ ثَلاثَ مِائَهٍ سِنِینَ وَ ازْدَادُوا تِسْعاً قرأ الجمهور بتنوین مائه و نصب سنین، فیکون سنین علی هذه القراءه بدلا أو عطف بیان. و قال الفرّاء و أبو عبیده و الزجاج و الکسائی: فیه تقدیم و تأخیر، و التقدیر سنین ثلاثمائه. و رجح الأوّل أبو علیّ الفارسی. و قرأ حمزه و الکسائی بإضافه مائه إلی سنین، و علی هذه القراءه تکون سنین تمییزا علی وضع الجمع موضع الواحد فی التمییز، کقوله تعالی: بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالًا «2». قال الفراء: و من العرب من یضع 

______________________________

(1). الأعراف: 89.

(2). الکهف: 103.
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سنین موضع سنه. قال أبو علی الفارسی: هذه الأعداد التی تضاف فی المشهور إلی الآحاد نحو ثلاثمائه رجل و ثوب قد تضاف إلی المجموع، و فی مصحف عبد اللّه «ثلاثمائه سنه». و قال الأخفش: لا تکاد العرب تقول مائه سنین. و قرأ الضحّاک «ثلاثمائه سنون» بالواو. و قرأ الجمهور «تسعا» بکسر التاء. و قرأ أبو عمرو بفتحها، و هذا إخبار من اللّه سبحانه بمدّه لبثهم. قال ابن جریر: إن بنی إسرائیل اختلفوا فیما مضی لهم من المدّه بعد الإعثار علیهم، فقال بعضهم: إنهم لبثوا ثلاثمائه سنه و تسع سنین، فأخبر





اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن هذه المدّه فی کونهم نیاما، و أن ما بعد ذلک مجهول للبشر، فأمر اللّه أن یردّ علم ذلک إلیه، فقال: قُلِ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما لَبِثُوا قال ابن عطیه: فقوله علی هذا لبثوا الأوّل یرید فی یوم الکهف، و لبثوا الثانی یرید بعد الإعثار علیهم إلی مده محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، أو إلی أن ماتوا. و قال بعضهم: إنه لما قال: وَ ازْدَادُوا تِسْعاً لم یدر الناس أهی ساعات أم أیام أم جمع أم شهور أم أعوام، و اختلف بنو إسرائیل بحسب ذلک، فأمر اللّه بردّ العلم إلیه فی التسع، فهی علی هذا مبهمه. و الأوّل أولی، لأن الظاهر من کلام العرب المفهوم بحسب لغتهم أن التسع أعوام، بدلیل أن العدد فی هذه الکلام للسنین لا للشهور و لا للأیام و لا للساعات. و عن الزجاج أن المراد ثلاثمائه سنه شمسیه و ثلاثمائه و تسع سنین قمریه، و هذا إنما یکون من الزجّاج علی جهه التقریب. ثم أکد سبحانه اختصاصه بعلم ما لبثوا بقوله: لَهُ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: ما خفی فیهما و غاب من أحوالهما لیس لغیره من ذلک شی ء، ثم زاد فی المبالغه و التأکید فجاء بما یدلّ علی التعجب من إدراکه للمبصرات و المسموعات، فقال: أَبْصِرْ بِهِ وَ أَسْمِعْ فأفاد هذا التعجّب علی أن شأنه سبحانه فی علمه بالمبصرات و المسموعات خارج عمّا علیه إدراک المدرکین، و أنه یستوی فی علمه الغائب و الحاضر، و الخفیّ و الظاهر، و الصغیر و الکبیر، و اللطیف و الکثیف، و کأن أصله ما أبصره و ما أسمعه، ثم نقل إلی صیغه الأمر للإنشاء، و الباء





زائده عند سیبویه و خالفه الأخفش، و البحث مقرّر فی علم النحو ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِیٍ الضمیر لأهل السموات و الأرض، و قیل: لأهل الکهف، و قیل: لمعاصری محمد صلّی اللّه علیه و سلّم من الکفار، أی: ما لهم من موال یوالیهم أو یتولی أمورهم أو ینصرهم، و فی هذا بیان لغایه قدرته و أن الکل تحت قهره وَ لا یُشْرِکُ فِی حُکْمِهِ أَحَداً قرأ الجمهور برفع الکاف فی یشرک علی الخبر عن اللّه سبحانه. و قرأ ابن عباس و الحسن و أبو رجاء و قتاده بالتاء الفوقیه و إسکان الکاف علی أنه نهی للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أن یجعل اللّه شریکا فی حکمه، و رویت هذه القراءه عن ابن عامر. و قرأ مجاهد بالتحتیه و الجزم. قال یعقوب: لا أعرف وجهها، و المراد بحکم اللّه:

ما یقضیه، أو علم الغیب. و الأوّل أولی. و یدخل علم الغیب فی ذلک دخولا أوّلیا، فإن علمه سبحانه من جمله قضائه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ کَذلِکَ أَعْثَرْنا عَلَیْهِمْ قال: أطلعنا. و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: قالَ الَّذِینَ غَلَبُوا عَلی أَمْرِهِمْ قال: الأمراء، أو قال:

السلاطین. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: سَیَقُولُونَ ثَلاثَهٌ قال: الیهود وَ یَقُولُونَ خَمْسَهٌ قال: النصاری. و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: رَجْماً بِالْغَیْبِ قال:
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قذفا بالظنّ. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن مسعود فی قوله: ما یَعْلَمُهُمْ إِلَّا قَلِیلٌ قال: أنا من القلیل، کانوا سبعه. و أخرج الطبرانی فی الأوسط عن ابن عباس، قال





السیوطی: بسند صحیح، فی قوله: ما یَعْلَمُهُمْ إِلَّا قَلِیلٌ قال: أنا من أولئک القلیل، کانوا سبعه، ثم ذکر أسماءهم. و حکاه ابن کثیر عن ابن عباس فی روایه قتاده و عطاء و عکرمه، ثم قال: فهذه أسانید صحیحه إلی ابن عباس أنهم کانوا سبعه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: فَلا تُمارِ فِیهِمْ یقول: حسبک ما قصصت علیک. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَسْتَفْتِ فِیهِمْ مِنْهُمْ أَحَداً قال: الیهود. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَقُولَنَّ لِشَیْ ءٍ الآیه قال: إذا نسیت أن تقول لشی ء إنی أفعله فنسیت أن تقول إن شاء اللّه، فقل إذا ذکرت إن شاء اللّه. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و الحاکم و ابن مردویه عنه: أنه کان یری الاستثناء و لو بعد سنه، ثم قرأ: وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذا نَسِیتَ و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عنه أیضا فی الآیه قال: هی خاصّه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لیس لأحد أن یستثنی إلا فی صله یمین. و أخرج سعید بن منصور عن ابن عمر قال: کل استثناء موصول فلا حنث علی صاحبه، و إذا کان غیر موصول فهو حانث. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «قال سلیمان بن داود: لأطوفنّ اللیله علی





سبعین امرأه، و فی روایه: تسعین، تلد کل امرأه منهنّ غلاما یقاتل فی سبیل اللّه، فقال له الملک: قل إن شاء اللّه، فلم یقل، فطاف فلم یلد منهنّ إلا امرأه واحده نصف إنسان، قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: و الذی نفسی بیده لو قال إن شاء اللّه لم یحنث، و کان درکا لحاجته». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الشعب عن عکرمه إِذا نَسِیتَ قال: إذا غضبت. و أخرج البیهقی فی الأسماء و الصفات عن الحسن إِذا نَسِیتَ قال: إذا لم تقل إن شاء اللّه.

و أخرج ابن أبی حاتم ابن مردویه عن ابن عباس قال: إن الرجل لیفسر الآیه یری أنها کذلک فیهوی أبعد ما بین السماء و الأرض، ثم تلا وَ لَبِثُوا فِی کَهْفِهِمْ الآیه، ثم قال: کم لبث القوم؟ قالوا: ثلاثمائه و تسع سنین، قال: لو کانوا لبثوا کذلک لم یقل اللّه قُلِ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما لَبِثُوا و لکنه حکی مقاله القوم فقال:

سَیَقُولُونَ ثَلاثَهٌ إلی قوله: رَجْماً بِالْغَیْبِ فأخبر أنهم لا یعلمون، ثم قال: سیقولون: وَ لَبِثُوا فِی کَهْفِهِمْ ثَلاثَ مِائَهٍ سِنِینَ وَ ازْدَادُوا تِسْعاً. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی حرف ابن مسعود، و قالوا: وَ لَبِثُوا فِی کَهْفِهِمْ الآیه: یعنی إنما قاله الناس ألا تری أنه قال: قُلِ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما لَبِثُوا. و أخرج ابن مردویه عن الضحاک عن ابن عباس قال: لما نزلت هذه الآیه: وَ لَبِثُوا فِی کَهْفِهِمْ ثَلاثَ مِائَهٍ قیل: یا رسول اللّه؛ أیاما أم أشهرا أم سنین؟ فأنزل اللّه سِنِینَ وَ ازْدَادُوا تِسْعاً.

و أخرجه





ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الضحّاک بدون ذکر ابن عباس. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: أَبْصِرْ بِهِ وَ أَسْمِعْ قال: اللّه یقوله.
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[سوره الکهف (18): الآیات 27 الی 31]

وَ اتْلُ ما أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنْ کِتابِ رَبِّکَ لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ وَ لَنْ تَجِدَ مِنْ دُونِهِ مُلْتَحَداً (27) وَ اصْبِرْ نَفْسَکَ مَعَ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداهِ وَ الْعَشِیِّ یُرِیدُونَ وَجْهَهُ وَ لا تَعْدُ عَیْناکَ عَنْهُمْ تُرِیدُ زِینَهَ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ لا تُطِعْ مَنْ أَغْفَلْنا قَلْبَهُ عَنْ ذِکْرِنا وَ اتَّبَعَ هَواهُ وَ کانَ أَمْرُهُ فُرُطاً (28) وَ قُلِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ إِنَّا أَعْتَدْنا لِلظَّالِمِینَ ناراً أَحاطَ بِهِمْ سُرادِقُها وَ إِنْ یَسْتَغِیثُوا یُغاثُوا بِماءٍ کَالْمُهْلِ یَشْوِی الْوُجُوهَ بِئْسَ الشَّرابُ وَ ساءَتْ مُرْتَفَقاً (29) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ إِنَّا لا نُضِیعُ أَجْرَ مَنْ أَحْسَنَ عَمَلاً (30) أُولئِکَ لَهُمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ یُحَلَّوْنَ فِیها مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ یَلْبَسُونَ ثِیاباً خُضْراً مِنْ سُنْدُسٍ وَ إِسْتَبْرَقٍ مُتَّکِئِینَ فِیها عَلَی الْأَرائِکِ نِعْمَ الثَّوابُ وَ حَسُنَتْ مُرْتَفَقاً (31)

قوله: وَ اتْلُ ما أُوحِیَ إِلَیْکَ أمره اللّه سبحانه أن یواظب علی تلاوه الکتاب الموحی إلیه، قیل:

و یحتمل أن یکون معنی قوله: وَ اتْلُ و اتبع، أمرا من التلوّ، لا من التلاوه، و مِنْ کِتابِ رَبِّکَ بیان للذی أوحی إلیه لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ أی: لا قادر علی تبدیلها و تغییرها، و إنما یقدر علی ذلک هو وحده. قال الزجّاج: أی: ما أخبر اللّه به و ما أمر به فلا مبدّل له، و علی هذا یکون التقدیر: لا مبدّل لحکم کلماته وَ لَنْ تَجِدَ






مِنْ دُونِهِ مُلْتَحَداً الملتحد: الملتجأ، و أصل اللحد: المیل. قال الزجاج: لن تجد معدلا عن أمره و نهیه، و المعنی: أنک إن لم تتبع القرآن و تتله، و تعمل بأحکامه لن تجد معدلا تعدل إلیه و مکانا تمیل إلیه، و هذه الآیه آخر قصه أهل الکهف. ثم شرع سبحانه فی نوع آخر، کما هو دأب الکتاب العزیز، فقال: وَ اصْبِرْ نَفْسَکَ مَعَ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ قد تقدّم فی الأنعام نهیه صلّی اللّه علیه و سلّم عن طرد فقراء المؤمنین بقوله:

وَ لا تَطْرُدِ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ «1» و أمره سبحانه هاهنا بأن یحبس نفسه معهم، فصبر النفس هو حبسها، و ذکر الغداه و العشی کنایه عن الاستمرار علی الدعاء فی جمیع الأوقات. و قیل: فی طرفی النهار، و قیل: المراد صلاه العصر و الفجر. و قرأ نصر بن عاصم و مالک بن دینار و أبو عبد الرحمن و ابن عامر «بالغدوه» بالواو، و احتجّوا بأنها فی المصحف کذلک مکتوبه بالواو. قال النحّاس: و هذا لا یلزم لکتبهم الحیاه و الصلاه بالواو، و لا تکاد العرب تقول الغدوه، و معنی یُرِیدُونَ وَجْهَهُ أنهم یریدون بدعائهم رضا اللّه سبحانه، و الجمله فی محل نصب علی الحال، ثم أمره سبحانه بالمراقبه لأحوالهم، فقال: وَ لا تَعْدُ عَیْناکَ عَنْهُمْ أی: لا تتجاوز عیناک إلی غیرهم. قال الفرّاء: معناه لا تصرف عیناک عنهم، و قال الزجّاج: لا تصرف بصرک إلی غیرهم من ذوی الهیئات و الزینه، و استعماله ب «عن» لتضمّنه معنی النبوّ، من عدوته عن الأمر، أی: صرفته منه، و قیل: معناه لا تحتقرهم عیناک تُرِیدُ زِینَهَ الْحَیاهِ الدُّنْیا أی: مجالسه أهل الشرف و الغنی، و الجمله فی محل نصب





علی الحال، أی: حال کونک مریدا لذلک، هذا إذا کان فاعل ترید هو النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و إن کان الفاعل ضمیرا یعود إلی العینین، فالتقدیر: مریده زینه الحیاه الدنیا، و إسناد الإراده إلی العینین مجاز، و توحید

______________________________

(1). الأنعام: 52.
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الضمیر للتلازم کقول الشاعر:

لمن زحلوقه زلّ بها العینان تنهلّ 

وَ لا تُطِعْ مَنْ أَغْفَلْنا قَلْبَهُ عَنْ ذِکْرِنا أی: جعلناه غافلا بالختم علیه، نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن طاعه من جعل اللّه قلبه غافلا عن ذکره، کأولئک الذین طلبوا منه أن ینحّی الفقراء عن مجلسه، فإنهم طالبو تنحیه الذین یدعون ربهم بالغداه و العشیّ یریدون وجهه و هم غافلون عن ذکر اللّه، و مع هذا فهم ممّن اتبع هواه، و آثره علی الحق، فاختار الشرک علی التوحید وَ کانَ أَمْرُهُ فُرُطاً أی: متجاوزا عن حدّ الاعتدال، من قولهم: فرس فرط إذا کان متقدما للخیل، فهو علی هذا من الإفراط، و قیل: هو من التفریط، و هو التقصیر و التضییع. قال الزجّاج: و من قدم العجز فی أمره أضاعه و أهلکه، ثم بین سبحانه لنبیه صلّی اللّه علیه و سلّم ما یقوله لأولئک الغافلین، فقال: وَ قُلِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ أی: قل لهم: إن ما أوحی إلیک، و أمرت بتلاوته، هو الحق الکائن من جهه اللّه، لا من جهه غیره حتی یمکن فیه التبدیل و التغییر؛ و قیل: المراد بالحق الصبر مع الفقراء.

قال الزجّاج: أی: الذی أتیتکم به الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ یعنی لم آتکم به من قبل نفسی إنما أتیتکم به من اللّه فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ قیل: هو من تمام القول الذی أمر رسوله أن





یقوله، و الفاء لترتیب ما قبلها علی ما بعدها، و یجوز أن یکون من کلام اللّه سبحانه لا من القول الذی أمر به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و فیه تهدید شدید، و یکون المعنی: قل لهم یا محمد الحقّ من ربکم، و بعد أن تقول لهم هذا القول؛ من شاء أن یؤمن باللّه و یصدقک فلیؤمن، و من شاء أن یکفر به و یکذّبک فلیکفر. ثم أکّد الوعید و شدّده فقال: إِنَّا أَعْتَدْنا لِلظَّالِمِینَ أی: أعددنا و هیأنا للظالمین الذین اختاروا الکفر باللّه و الجحد له و الإنکار لأنبیائه نارا عظیمه أَحاطَ بِهِمْ سُرادِقُها أی: اشتمل علیهم. و السرادق: واحد السرادقات. قال الجوهری: و هی التی تمدّ فوق صحن الدار، و کل بیت من کرسف «1» فهو سرادق، و منه قول رؤبه:

یا حکم بن المنذر بن الجارودسرادق المجد علیک ممدود 

و قال الشاعر:

هو المدخل النّعمان بیتا سماؤه صدور الفیول بعد بیت مسردق 

یقوله سلامه بن جندل لما قتل ملک الفرس ملک العرب النعمان بن المنذر تحت أرجل الفیله. و قال ابن الأعرابی: سرادقها: سورها. و قال القتبی: السرادق: الحجره التی تکون حول الفسطاط. و المعنی: أنه أحاط بالکفار سرادق النار علی تشبیه ما یحیط بهم من النار بالسرادق المحیط بمن فیه وَ إِنْ یَسْتَغِیثُوا من حرّ النار یُغاثُوا بِماءٍ کَالْمُهْلِ و هو الحدید المذاب. قال الزجّاج: إنهم یغاثون بماء کالرصاص المذاب أو الصفر، و قیل: هو دردیّ الزیت. و قال أبو عبیده و الأخفش: هو کلّ ما أذیب من جواهر الأرض من 

______________________________

(1). «الکرسف»: القطن.
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حدید و رصاص و نحاس. و قیل: هو ضرب من القطران. ثم وصف هذا الماء





الذی یغاثون به بأنه یَشْوِی الْوُجُوهَ إذا قدّم إلیهم صارت وجوههم مشویه لحرارته بِئْسَ الشَّرابُ شرابهم هذا وَ ساءَتْ النار مُرْتَفَقاً متکأ، یقال ارتفقت: أی: اتکأت، و أصل الارتفاق نصب المرفق، و یقال:

ارتفق الرجل: إذا نام علی مرفقه، و قال القتبی: هو المجلس، و قیل: المجتمع. إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ هذا شروع فی وعد المؤمنین بعد الفراغ من وعید الکافرین. و المعنی: إن الذین آمنوا بالحق الذی أوحی إلیک و عملوا الصالحات من الأعمال إِنَّا لا نُضِیعُ أَجْرَ مَنْ أَحْسَنَ عَمَلًا هذا خبر إن الذین آمنوا، و العائد محذوف، أی: من أحسن منهم عملا، و جمله أُولئِکَ لَهُمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ استئناف لبیان الأجر، و الإشاره إلی من تقدّم ذکره، و قیل: یجوز أن یکون أولئک خبر إن الذین آمنوا، و تکون جمله إِنَّا لا نُضِیعُ اعتراضا، و یجوز أن یکون أولئک خبرا بعد خبر، و قد تقدّم الکلام فی جنات عدن، و فی کیفیه جری الأنهار من تحتها یُحَلَّوْنَ فِیها مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ قال الزجّاج: أساور جمع أسوره، و أسوره جمع سوار، و هی زینه تلبس فی الزند من الید، و هی من زینه الملوک، قیل: یحلّی کل واحد منهم ثلاثه أساور؛ واحد من فضه واحد من لؤلؤ واحد من ذهب، و ظاهر الآیه أنها جمیعها من ذهب، و یمکن أن یکون قول القائل هذا جمعا بین الآیات لقوله سبحانه فی آیه أخری: أَساوِرَ مِنْ فِضَّهٍ «1»، و لقوله فی آیه أخری وَ لُؤْلُؤاً «2» و من فی قوله من أساور للابتداء، و فی من ذهب للبیان. و حکی الفراء یحلّون بفتح الیاء و سکون الحاء و فتح اللام، یقال: حلیت المرأه





تحلّی، فهی حالیه إذا لبست الحلیّ وَ یَلْبَسُونَ ثِیاباً خُضْراً مِنْ سُنْدُسٍ وَ إِسْتَبْرَقٍ قال الکسائی: السندس الرقیق واحده سندسه، و الإستبرق: ما ثخن، و کذا قال المفسرون، و قیل: الإستبرق هو الدیباج؛ کما قال الشاعر:

.................

و إستبرق الدیباج طورا لباسها «3» و قیل: هو المنسوج بالذهب. قال القتبی: هو فارسیّ معرّب. قال الجوهری: و تصغیره أبیرق، و خصّ الأخضر لأنه الموافق للبصر، و لکونه أحسن الألوان مُتَّکِئِینَ فِیها عَلَی الْأَرائِکِ قال الزجّاج: الأرائک:

جمع أریکه، و هی السرر فی الحجال، و قیل: هی أسره من ذهب مکلّله بالدرّ و الیاقوت، و أصل اتکأ اوتکأ، و أصل متکئین موتکئین، و الاتکاء: التحامل علی الشی ء نِعْمَ الثَّوابُ ذلک الذی أثابهم اللّه.

وَ حَسُنَتْ تلک الأرائک مُرْتَفَقاً أی: متکأ، و قد تقدّم قریبا.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: مُلْتَحَداً قال: ملتجأ. و أخرج ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی فی الشعب، عن سلمان قال: جاءت المؤلفه قلوبهم: عیینه بن بدر، و الأقرع بن حابس، فقالوا: یا رسول اللّه لو جلست فی صدر المجلس، و تغیبت عن هؤلاء و أرواح جبابهم، یعنون سلمان و أبا ذر و فقراء المسلمین و کانت علیهم جباب الصوف، جالسناک و حادثناک و أخذنا

______________________________

(1). الإنسان: 21.

(2). الحج: 23، و فاطر: 33.

(3). و صدره: تراهنّ یلبسن المشاعر مرّه.

فتح القدیر، ج 3، ص: 336

عنک، فأنزل اللّه وَ اتْلُ ما أُوحِیَ إِلَیْکَ إلی قوله: إِنَّا أَعْتَدْنا لِلظَّالِمِینَ ناراً زاد أبو الشیخ عن سلمان: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قام یلتمسهم، حتی أصابهم فی مؤخر المسجد یذکرون اللّه تعالی فقال: «الحمد للّه الذی لم





یمتنی حتی أمرنی أن أصبر نفسی مع رجال من أمتی، معکم المحیا و الممات». و أخرج ابن جریر و الطبرانی و ابن مردویه عن عبد الرحمن بن سهل بن حنیف قال: نزلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هو فی بعض أبیاته وَ اصْبِرْ نَفْسَکَ مَعَ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداهِ وَ الْعَشِیِ فخرج یلتمسهم فوجد قوما یذکرون اللّه منهم ثائر الرأس و جاف الجلد و ذو الثوب الخلق، فلما رآهم جلس معهم و قال: «الحمد للّه الذی جعل فی أمتی من أمرنی أن أصبر نفسی معهم».

و أخرج البزار عن أبی سعید و أبی هریره قالا: «جاء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و رجل یقرأ سوره الحجر أو سوره الکهف فسکت، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: هذا المجلس الذی أمرت أن أصبر نفسی معهم» و فی الباب روایات. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن نافع قال: أخبرنی عبد اللّه بن عمر فی هذه الآیه وَ اصْبِرْ نَفْسَکَ مَعَ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ أنهم الذین یشهدون الصلوات الخمس. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن ابن عباس مثله. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه من طریق عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدّه فی قوله: وَ اصْبِرْ نَفْسَکَ الآیه قال: نزلت فی صلاه الصبح و صلاه العصر. و أخرج ابن مردویه من طریق جویبر عن الضحاک عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تُطِعْ مَنْ أَغْفَلْنا قَلْبَهُ عَنْ ذِکْرِنا قال: نزلت فی أمیه بن خلف، و ذلک أنه دعا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إلی أمر





کرهه اللّه من طرد الفقراء عنه و تقریب صنادید أهل مکه، فأنزل اللّه هذه الآیه، یعنی من ختمنا علی قلبه یعنی التوحید وَ اتَّبَعَ هَواهُ یعنی الشرک وَ کانَ أَمْرُهُ فُرُطاً یعنی فرطا فی أمر اللّه و جهاله باللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن بریده قال: دخل عیینه بن حصن علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی یوم حارّ، و عنده سلمان علیه جبه صوف، فثار منه ریح العرق فی الصوف، فقال عیینه: یا محمد إذا نحن أتیناک فأخرج هذا و ضرباءه من عندک لا یؤذونا، فإذا خرجنا فأنت و هم أعلم، فأنزل اللّه وَ لا تُطِعْ مَنْ أَغْفَلْنا قَلْبَهُ الآیه. و قد ثبت فی صحیح مسلم فی سبب نزول الآیه المتضمنه لمعنی هذه الآیه، و هی قوله تعالی: وَ لا تَطْرُدِ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداهِ وَ الْعَشِیِ «1» عن سعد بن أبی وقاص قال:

کنّا مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم سته نفر، فقال المشرکون للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم: اطرد هؤلاء لا یجترءون علینا، قال: و کنت أنا و ابن مسعود و رجل من هذیل و بلال و رجلان نسیت اسمهما، فوقع فی نفس رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ما شاء اللّه أن یقع، فحدّث نفسه، فأنزل اللّه وَ لا تَطْرُدِ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ الآیه.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ کانَ أَمْرُهُ فُرُطاً قال: ضیاعا.

و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده وَ قُلِ الْحَقُ قال: هو القرآن. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و





الصفات، عن ابن عباس فی قوله: فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ

______________________________
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یقول: من شاء اللّه له الإیمان آمن، و من شاء له الکفر کفر، و هو قوله: وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ «1». و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: فی الآیه هذه تهدید و وعید. و أخرج ابن جریر عنه أیضا فی قوله: أَحاطَ بِهِمْ سُرادِقُها قال: حائط من نار. و أخرج أحمد و الترمذی و ابن أبی الدنیا و ابن جریر و أبو یعلی و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أبی سعید الخدری عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لسرادق النار أربعه جدر، کثافه کلّ جدار منها مسیره أربعین سنه». و أخرج أحمد و البخاری و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن یعلی بن أمیه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن البحر هو من جهنم، ثم تلا ناراً أَحاطَ بِهِمْ سُرادِقُها». و أخرج أحمد و الترمذی و أبو یعلی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن حبان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن أبی سعید الخدری عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: بِماءٍ کَالْمُهْلِ قال: «کعکر الزیت، فإذا قرّب إلیه سقطت فروه وجهه فیه».

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: کَالْمُهْلِ قال: أسود کعکر الزیت.

و أخرج ابن أبی شیبه و هناد و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن





عطیه قال: سئل ابن عباس عن المهل فقال: ماء غلیظ کدردیّ الزیت. و أخرج هناد و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی عن ابن مسعود أنه سئل عن المهل، فدعا بذهب و فضه فأذابه، فلما ذاب قال: هذا أشبه شی ء بالمهل الذی هو شراب أهل النار و لونه لون السماء، غیر أن شراب أهل النار أشدّ حرا من هذا. و أخرج ابن جریر عن ابن عمر قال: هل تدرون ما المهل؟ مهل الزیت، یعنی آخره «2».

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ ساءَتْ مُرْتَفَقاً قال: مجتمعا. و أخرج البخاری و مسلم عن أبی هریره أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «تبلغ الحلیه من المؤمن حیث یبلغ الوضوء». و أخرج البیهقی عن أبی الخیر مرثد بن عبد اللّه قال: فی الجنه شجره تنبت السندس منه یکون ثیاب أهل الجنه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر عن عکرمه قال: الإستبرق: الدیباج الغلیظ. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی حاتم عن مجاهد مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن الهیثم بن مالک الطائی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنّ الرجل لیتکئ المتکأ مقدار أربعین سنه ما یتحوّل منه و لا یمله، یأتیه ما اشتهت نفسه و لذّت عینه». و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الأرائک: السرر فی جوف الحجال، علیها الفرش منضود فی السماء فرسخ. و أخرج البیهقی فی البعث عنه قال: لا تکون أریکه حتی





یکون السریر فی الحجله «3». و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن عکرمه أنه سئل عن الأرائک فقال: هی الحجال علی السرر.

______________________________

(1). التکویر: 29.

(2). أی: الزیت العکر.

(3). الحجله: ساتر کالقبه یتخذ للعروس، یزین بالثیاب و الستور (ج: حجل، حجال)
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[سوره الکهف (18): الآیات 32 الی 44]

وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلاً رَجُلَیْنِ جَعَلْنا لِأَحَدِهِما جَنَّتَیْنِ مِنْ أَعْنابٍ وَ حَفَفْناهُما بِنَخْلٍ وَ جَعَلْنا بَیْنَهُما زَرْعاً (32) کِلْتَا الْجَنَّتَیْنِ آتَتْ أُکُلَها وَ لَمْ تَظْلِمْ مِنْهُ شَیْئاً وَ فَجَّرْنا خِلالَهُما نَهَراً (33) وَ کانَ لَهُ ثَمَرٌ فَقالَ لِصاحِبِهِ وَ هُوَ یُحاوِرُهُ أَنَا أَکْثَرُ مِنْکَ مالاً وَ أَعَزُّ نَفَراً (34) وَ دَخَلَ جَنَّتَهُ وَ هُوَ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ قالَ ما أَظُنُّ أَنْ تَبِیدَ هذِهِ أَبَداً (35) وَ ما أَظُنُّ السَّاعَهَ قائِمَهً وَ لَئِنْ رُدِدْتُ إِلی رَبِّی لَأَجِدَنَّ خَیْراً مِنْها مُنْقَلَباً (36)

قالَ لَهُ صاحِبُهُ وَ هُوَ یُحاوِرُهُ أَ کَفَرْتَ بِالَّذِی خَلَقَکَ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَهٍ ثُمَّ سَوَّاکَ رَجُلاً (37) لکِنَّا هُوَ اللَّهُ رَبِّی وَ لا أُشْرِکُ بِرَبِّی أَحَداً (38) وَ لَوْ لا إِذْ دَخَلْتَ جَنَّتَکَ قُلْتَ ما شاءَ اللَّهُ لا قُوَّهَ إِلاَّ بِاللَّهِ إِنْ تَرَنِ أَنَا أَقَلَّ مِنْکَ مالاً وَ وَلَداً (39) فَعَسی رَبِّی أَنْ یُؤْتِیَنِ خَیْراً مِنْ جَنَّتِکَ وَ یُرْسِلَ عَلَیْها حُسْباناً مِنَ السَّماءِ فَتُصْبِحَ صَعِیداً زَلَقاً (40) أَوْ یُصْبِحَ ماؤُها غَوْراً فَلَنْ تَسْتَطِیعَ لَهُ طَلَباً (41)

وَ أُحِیطَ بِثَمَرِهِ فَأَصْبَحَ یُقَلِّبُ کَفَّیْهِ عَلی ما أَنْفَقَ فِیها وَ هِیَ خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها وَ یَقُولُ یا لَیْتَنِی لَمْ أُشْرِکْ بِرَبِّی أَحَداً (42) وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ فِئَهٌ یَنْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ ما کانَ مُنْتَصِراً (43) هُنالِکَ الْوَلایَهُ لِلَّهِ الْحَقِّ هُوَ خَیْرٌ ثَواباً وَ خَیْرٌ عُقْباً (44)

قوله: وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلًا رَجُلَیْنِ هذا






المثل ضربه اللّه سبحانه لمن یتعزّز بالدنیا و یستنکف عن مجالسه الفقراء فهو علی هذا متصل بقوله: وَ اصْبِرْ نَفْسَکَ 

و قد اختلف فی الرجلین هل هما مقدّران أو محقّقان؟ فقال بالأوّل بعض المفسرین. و قال بالآخر بعض آخر. و اختلفوا فی تعیینهما؛ فقیل: هما أخوان من بنی إسرائیل؛ و قیل: هما أخوان مخزومیان من أهل مکه؛ أحدهما مؤمن، و الآخر کافر؛ و قیل: هما المذکوران فی سوره الصافات فی قوله: قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ إِنِّی کانَ لِی قَرِینٌ «1» و انتصاب مثلا و رجلین علی أنهما مفعولا اضرب، قیل و الأوّل هو الثانی و الثانی هو الأوّل جَعَلْنا لِأَحَدِهِما جَنَّتَیْنِ هو الکافر، و مِنْ أَعْنابٍ بیان لما فی الجنتین، أی: من کروم متنوعه وَ حَفَفْناهُما بِنَخْلٍ الحفّ: الإحاطه، و منه: حَافِّینَ مِنْ حَوْلِ الْعَرْشِ «2» و یقال: حف القوم بفلان یحفّون حفّا، أی: أطافوا به، فمعنی الآیه: و جعلنا النخل مطیفا بالجنتین من جمیع جوانبهما وَ جَعَلْنا بَیْنَهُما زَرْعاً أی: بین الجنتین، و هو وسطهما، لیکون کل واحد منهما جامعا للأقوات و الفواکه، ثم أخبر سبحانه عن الجنتین بأن کلّ واحده منهما کانت تؤدّی حملها و ما فیها، فقال: کِلْتَا الْجَنَّتَیْنِ آتَتْ أُکُلَها أخبر عن کلتا بآتت، لأن لفظه مفرد، فراعی جانب اللفظ. و قد ذهب البصریون إلی أن کلتا و کلا اسم مفرد غیر مثنی. و قال الفراء: هو مثنی، و هو مأخوذ من کلّ فخفّفت اللام و زیدت الألف للتثنیه. و قال سیبویه: ألف کلتا للتأنیث، و التاء بدل من لام الفعل، و هی واو، و الأصل کلو، و قال أبو عمرو: التاء ملحقه. و أکلهما: هو ثمرهما، و فیه دلاله علی أنه





قد صار صالحا للأکل. و قرأ عبد اللّه بن مسعود «کلّ الجنتین آتی أکله» وَ لَمْ تَظْلِمْ مِنْهُ شَیْئاً أی: لم تنقص من أکلها شیئا، یقال: ظلمه حقّه، أی: نقصه، و وصف الجنتین بهذه الصفه للإشعار بأنهما علی خلاف ما یعتاد فی سائر البساتین فإنها فی الغالب تکثر فی عام، و تقلّ 

______________________________

(1). الصافات: 51.

(2). الزمر: 75.
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فی عام وَ فَجَّرْنا خِلالَهُما نَهَراً أی: أجرینا و شققنا وسط الجنتین نهرا لیسقیهما دائما من غیر انقطاع، و قرئ «فجرنا» بالتشدید للمبالغه، و بالتخفیف علی الأصل وَ کانَ لَهُ أی: لصاحب الجنتین ثَمَرٌ قرأ أبو جعفر و شیبه و عاصم و یعقوب و ابن أبی إسحاق «ثمر» بفتح الثاء و المیم، و کذلک قرءوا فی قوله: أُحِیطَ بِثَمَرِهِ و قرأ أبو عمرو بضم الثاء و إسکان المیم فیهما، و قرأ الباقون بضمهما جمیعا فی الموضعین. قال الجوهری: الثمره واحده الثمر، و جمع الثمر ثمار؛ مثل جبل و جبال. قال الفراء: و جمع الثمار ثمر، مثل کتاب و کتب، و جمع الثمر أثمار، مثل عنق و أعناق، و قیل: الثمر جمیع المال من الذهب و الفضه و الحیوان و غیر ذلک. و قیل: هو الذهب و الفضه خالصه فَقالَ لِصاحِبِهِ أی: قال صاحب الجنتین الکافر لصاحبه المؤمن وَ هُوَ یُحاوِرُهُ أی: و الکافر یحاور المؤمن، و المعنی: یراجعه الکلام و یجاوبه، و المحاوره:

المراجعه، و التحاور: التجاوب أَنَا أَکْثَرُ مِنْکَ مالًا وَ أَعَزُّ نَفَراً النفر: الرهط، و هو ما دون العشره، و أراد هاهنا الأتباع و الخدم و الأولاد وَ دَخَلَ جَنَّتَهُ أی دخل الکافر جنه نفسه. قال المفسرون: أخذ بید أخیه المسلم، فأدخله جنته یطوف





به فیها، و یریه عجائبها، و إفراد الجنه هنا یحتمل أن وجهه کونه لم یدخل أخاه إلا واحده منهما، أو لکونهما لما اتصلا کانا کواحده، أو لأنه أدخله فی واحده، ثم واحده أو لعدم تعلّق الغرض بذکرهما، و ما أبعد ما قاله صاحب الکشاف أنه وحد الجنه للدلاله علی أنه لا نصیب له فی الجنه التی وعد المؤمنون، و جمله وَ هُوَ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ فی محل نصب علی الحال، أی: و ذلک الکافر ظالم لنفسه بکفره و عجبه قالَ ما أَظُنُّ أَنْ تَبِیدَ هذِهِ أَبَداً أی: قال الکافر لفرط غفلته و طول أمله: ما أظن أن تفنی هذه الجنه التی تشاهدها وَ ما أَظُنُّ السَّاعَهَ قائِمَهً أنکر البعث بعد إنکاره لفناء جنته. قال الزجاج: أخبر أخاه بکفره بفناء الدنیا و قیام الساعه وَ لَئِنْ رُدِدْتُ إِلی رَبِّی لَأَجِدَنَّ خَیْراً مِنْها مُنْقَلَباً اللام هی الموطئه للقسم، و المعنی: أنه إن یردّ إلی ربه فرضا و تقدیرا کما زعم صاحبه، و اللام فی «لأجدن» جواب القسم، و الشرط، أی: لأجدنّ یومئذ خیرا من هذه الجنه، فی مصاحف مکه و المدینه و الشام خیرا منهما و فی مصاحف أهل البصره و الکوفه «خَیْراً مِنْها» علی الإفراد، و مُنْقَلَباً منتصب علی التمییز، أی: مرجعا و عاقبه، قال هذا قیاسا للغائب علی الحاضر، و أنه لما کان غنیا فی الدنیا، سیکون غنیا فی الأخری، اغترارا منه بما صار فیه من الغنی الذی هو استدراج له من اللّه قالَ لَهُ صاحِبُهُ أی: قال للکافر صاحبه المؤمن حال محاورته له منکرا علیه ما قاله: أَ کَفَرْتَ بِالَّذِی خَلَقَکَ مِنْ تُرابٍ بقولک: ما أَظُنُّ السَّاعَهَ قائِمَهً و قال: خلقک من تراب؛ أی: جعل





أصل خلقک من تراب حیث خلق أباک آدم منه، و هو أصلک، و أصل البشر فلکلّ فرد حظ من ذلک؛ و قیل: یحتمل أنه کان کافرا باللّه فأنکر علیه ما هو علیه من الکفر، و لم یقصد أن الکفر حدث له بسبب هذه المقاله ثُمَّ مِنْ نُطْفَهٍ و هی المادّه القریبه ثُمَّ سَوَّاکَ رَجُلًا أی: صیرک إنسانا ذکرا و عدل أعضاءک و کمّلک، و فی هذا تلویح بالدلیل علی البعث، و أن القادر علی الابتداء قادر علی الإعاده، و انتصاب رجلا علی الحال أو التمییز لکِنَّا هُوَ اللَّهُ رَبِّی کذا قرأ الجمهور بإثبات الألف بعد لکنّ المشدّده. و أصله لکن أنا حذفت الهمزه و ألقیت حرکتها علی النون الساکنه قبلها فصار لکننا، ثم 
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استثقلوا اجتماع النونین فسکنت الأولی و أدغمت الثانیه، و ضمیر هو للشأن، و الجمله بعده خبره و المجموع خبر أنا، و الراجع یاء الضمیر، و تقدیر الکلام: لکن أنا الشأن اللّه ربی. قال أهل العربیه: إثبات ألف أنا فی الوصل ضعیف. قال النحاس: مذهب الکسائی و الفراء و المازنی أن الأصل لکن أنا، و ذکر نحو ما قدّمنا.

و روی عن الکسائی أن الأصل لکن اللّه هو ربی أنا. قال الزجاج: إثبات الألف فی لکنا فی الإدراج جید لأنها قد حذفت الألف من أنا فجاؤوا بها عوضا، قال: و فی قراءه أبیّ «لکن أنا هو اللّه ربی» و قرأ ابن عامر و المسیّبی عن نافع، و ورش عن یعقوب «لکِنَّا» فی حال الوصل و الوقف معا بإثبات الألف، و مثله قول الشاعر:

أنا سیف العشیره فاعرفونی حمیدا فإنّی قد تذرّیت السّناما 

و منه قول الأعشی:

فکیف أنا و انتحال «1» القوافی بعد الشیب





یکفی ذاک عارا 

و لا خلاف فی إثباتها فی الوقف، و قرأ أبو عبد الرحمن السّلمی و أبو العالیه، و روی عن الکسائی «لکن هو اللّه ربی»، ثم نفی عن نفسه الشرک باللّه، فقال: وَ لا أُشْرِکُ بِرَبِّی أَحَداً و فیه إشاره إلی أن أخاه کان مشرکا، ثم أقبل علیه یلومه فقال: وَ لَوْ لا إِذْ دَخَلْتَ جَنَّتَکَ قُلْتَ ما شاءَ اللَّهُ لو لا للتحضیض:

أی: هلا قلت عند ما دخلتها هذا القول. قال الفرّاء و الزّجّاج: ما فی موضع رفع علی معنی الأمر ما شاء اللّه، أی: هلا قلت حین دخلتها الأمر بمشیئه اللّه، و ما شاء اللّه کان، و یجوز أن تکون ما مبتدأ و الخبر مقدّر، أی: ما شاء اللّه کائن، و یجوز أن تکون ما شرطیه و الجواب محذوف، أی: أیّ شی ء شاء اللّه کان لا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ أی: هلا قلت ما شاء اللّه لا قوّه إلا باللّه، تحضیضا له علی الاعتراف بأنها و ما فیها بمشیئه اللّه، إن شاء أبقاها و إن شاء أفناها، و علی الاعتراف بالعجز، و أن ما تیسر له من عمارتها إنما هو بمعونه اللّه لا بقوّته و قدرته. قال الزجّاج: لا یقوی أحد علی ما فی یده من ملک و نعمه إلا باللّه، و لا یکون إلا ما شاء اللّه. ثم لمّا علمه الإیمان و تفویض الأمور إلی اللّه سبحانه أجابه علی افتخاره بالمال و النفر فقال: إِنْ تَرَنِ أَنَا أَقَلَّ مِنْکَ مالًا وَ وَلَداً المفعول الأوّل یاء الضمیر، و أنا ضمیر فصل، و أقلّ المفعول الثانی للرؤیه إن کانت علمیه، و إن جعلت بصریه کان انتصاب أقلّ علی الحال، و یجوز أن یکون أنا





تأکید لیاء الضمیر، و انتصاب مالا و ولدا علی التمییز فَعَسی رَبِّی أَنْ یُؤْتِیَنِ خَیْراً مِنْ جَنَّتِکَ هذا جواب الشرط، أی: إن ترنی أفقر منک، فأنا أرجو أن یرزقنی اللّه سبحانه جنه خیرا من جنتک فی الدنیا أو فی الآخره أو فی فیهما وَ یُرْسِلَ عَلَیْها حُسْباناً أی: و یرسل علی جنتک حسبانا، و الحسبان مصدر، بمعنی الحساب کالغفران؛ أی: مقدار قدّره اللّه علیها، و وقع فی حسابه سبحانه، و هو الحکم بتخریبها. قال الزجّاج: الحسبان من الحساب؛ أی: یرسل علیها عذاب الحساب، و هو حساب ما کسبت یداک. و قال الأخفش: حسبانا؛ أی: مرامی مِنَ السَّماءِ واحدها حسبانه، و کذا قال أبو عبیده و القتبی. و قال ابن الأعرابی: الحسبانه: السّحابه،

______________________________

(1). فی المطبوع: و ألحان.

فتح القدیر، ج 3، ص: 341

و الحسبانه: الوساده، و الحسبانه: الصّاعقه، و قال النّضر بن شمیل: الحسبان سهام یرمی بها الرجل فی جوف قصبه تنزع فی قوس، ثم یرمی بعشرین منها دفعه؛ و المعنی: یرسل علیها مرامی من عذابه؛ إما برد، و إما حجاره أو غیرهما مما یشاء من أنواع العذاب. و منه قول زیاد الکلابی: أصاب الأرض حسبان، أی: جراد فَتُصْبِحَ صَعِیداً زَلَقاً أی: فتصبح جنه الکافر بعد إرسال اللّه سبحانه علیها حسبانا صعیدا، أی: أرضا لا نبات بها، و قد تقدّم تحقیقه، زلقا: أی: تزلّ فیها الأقدام لملاستها، یقال: مکان زلق بالتحریک: أی دحض، و هو فی الأصل مصدر قولک: زلقت رجله تزلق زلقا، و أزلقها غیره، و المزلقه: الموضع الذی لا یثبت علیه قدم، و کذا الزّلاقه، وصف الصعید بالمصدر مبالغه، أو أرید به المفعول، و جمله أَوْ یُصْبِحَ ماؤُها غَوْراً معطوفه علی الجمله التی قبلها، و الغور:





الغائر. وصف الماء بالمصدر مبالغه، و المعنی: أنها تصیر عادمه للماء بعد أن کانت واجده له، و کان خلالها ذلک النهر یسقیها دائما، و یجی ء الغور بمعنی الغروب، و منه قول أبی ذؤیب:

هل الدهر إلا لیله و نهارهاو إلا طلوع الشمس ثم غیارها 

فَلَنْ تَسْتَطِیعَ لَهُ طَلَباً أی: لن تستطیع طلب الماء الغائر فضلا عن وجوده و ردّه، و لا تقدر علیه بحیله من الحیل؛ و قیل: المعنی: فلن تستطیع طلب غیره عوضا عنه. ثم أخبر سبحانه عن وقوع ما رجاه ذلک المؤمن و توقعه من إهلاک جنه الکافر، فقال: وَ أُحِیطَ بِثَمَرِهِ قد قدّمنا اختلاف القراء فی هذا الحرف و تفسیره، و أصل الإحاطه من إحاطه العدوّ بالشخص کما تقدّم فی قوله: إِلَّا أَنْ یُحاطَ بِکُمْ «1» و هی عباره عن إهلاکه و إفنائه، و هو معطوف علی مقدّر کأنه قیل فوقع ما توقعه المؤمن و أحیط بثمره فَأَصْبَحَ یُقَلِّبُ کَفَّیْهِ أی: یضرب إحدی یدیه علی الأخری، و هو کنایه عن الندم، کأنه قیل فأصبح یندم عَلی ما أَنْفَقَ فِیها أی: فی عمارتها و إصلاحها من الأموال؛ و قیل: المعنی: یقلب ملکه فلا یری فیه عوض ما أنفق؛ لأن الملک قد یعبر عنه بالید من قولهم: فی یده مال، و هو بعید جدّا، و جمله وَ هِیَ خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها فی محل نصب علی الحال، أی: و الحال أن تلک الجنه ساقطه علی دعائمها التی تعمد بها الکروم، أو ساقط بعض تلک الجنه علی بعض، مأخوذ من خوت النجوم تخوی إذا سقطت و لم تمطر فی نوئها، و منه قوله تعالی: فَتِلْکَ بُیُوتُهُمْ خاوِیَهً بِما ظَلَمُوا «2» قیل: و تخصیص ماله عروش بالذکر دون





النخل و الزرع لأنه الأصل، و أیضا إهلاکها مغن عن ذکر إهلاک الباقی، و جمله وَ یَقُولُ یا لَیْتَنِی لَمْ أُشْرِکْ بِرَبِّی أَحَداً معطوفه علی یُقَلِّبُ کَفَّیْهِ أو حال من ضمیره، أی: و هو یقول تمنی عند مشاهدته لهلاک جنته بأنه لم یشرک باللّه حتی تسلم جنته من الهلاک، أو کان هذا القول منه علی حقیقته، لا لما فاته من الغرض الدنیوی، بل لقصد التوبه من الشرک و الندم علی ما فرط منه وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ فِئَهٌ یَنْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ فئه اسم کان و له خبرها، و ینصرونه صفه لفئه، أی: فئه ناصره، و یجوز أن تکون ینصرونه الخبر، و رجّح الأوّل سیبویه و رجّح الثانی المبرّد، و احتج بقوله: وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ «3» و المعنی: أنه لم تکن له فرقه و جماعه یلتجئ 

______________________________

(1). یوسف: 66.

(2). النمل: 52.

(3). الإخلاص: 4.
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إلیها و ینتصر بها، و لا نفعه النفر الذین افتخر بهم فیما سبق وَ ما کانَ فی نفسه مُنْتَصِراً أی: ممتنعا بقوته عن إهلاک اللّه لجنته، و انتقامه منه هُنالِکَ الْوَلایَهُ لِلَّهِ الْحَقِ قرأ أبو عمرو و الکسائی «الحقّ» بالرفع نعتا للولایه، و قرأ أهل المدینه و أهل مکه و عاصم و حمزه «الحقّ» بالجرّ نعتا للّه سبحانه. قال الزجاج: و یجوز النصب علی المصدر و التوکید کما تقول: هذا لک حقا. و قرأ الأعمش و حمزه و الکسائی الولایه بکسر الواو، و قرأ الباقون بفتحها، و هما لغتان بمعنی؛ و المعنی هنالک: أی: فی ذلک المقام النصر للّه وحده لا یقدر علیها غیره؛ و قیل: هو علی التقدیم و التأخیر، أی: الولایه للّه الحق هنالک





هُوَ خَیْرٌ ثَواباً وَ خَیْرٌ عُقْباً أی:

هو سبحانه خیر ثوابا لأولیائه فی الدنیا و الآخره وَ خَیْرٌ عُقْباً أی: عاقبه، و قرأ الأعمش و عاصم و حمزه «عقبا» بسکون القاف، و قرأ الباقون بضمها، و هما بمعنی واحد، أی: هو خیر عاقبه لمن رجاه و آمن به، یقال هذا عاقبه أمر فلان، و عقباه: أی: أخراه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: جَعَلْنا لِأَحَدِهِما جَنَّتَیْنِ قال: الجنه هی البستان، فکان له بستان واحد و جدار واحد، و کان بینهما نهر، فلذلک کانتا جنتین، و لذلک سمّاه جنه من قبل الجدار الذی یلیها. و أخرج ابن أبی حاتم عن یحیی بن أبی عمرو الشیبانی قال: نهر أبی فرطس نهر الجنتین. قال ابن أبی حاتم: و هو نهر مشهور بالرمله. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ لَمْ تَظْلِمْ مِنْهُ شَیْئاً قال: لم تنقص، کل شجر الجنه أطعم. و أخرج ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه عنه وَ کانَ لَهُ ثَمَرٌ یقول: مال. و أخرج أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده، قال: قرأها ابن عباس وَ کانَ لَهُ ثَمَرٌ بالضم، و قال: هی أنواع المال. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ کانَ لَهُ ثَمَرٌ قال: ذهب و فضه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده وَ هُوَ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ یقول: کفور لنعمه ربه. و أخرج ابن أبی حاتم عن أسماء بنت عمیس قالت: علّمنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کلمات أقولهنّ عند الکرب: «اللّه اللّه ربی لا





أشرک به شیئا». و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، عن یحیی بن سلیم الطائفی عمّن ذکره قال: «طلب موسی من ربه حاجه فأبطأت علیه فقال: ما شاء اللّه، فإذا حاجته بین یدیه، فقال: یا رب إنی أطلب حاجتی منذ کذا و کذا أعطیتها الآن، فأوحی اللّه إلیه: یا موسی، أما علمت أن قولک ما شاء اللّه أنجح ما طلبت به الحوائج». و أخرج أبو یعلی و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما أنعم اللّه علی عبد نعمه فی أهل أو مال أو ولد فیقول: ما شاء اللّه لا قوّه إلا باللّه؛ إلا دفع اللّه عنه کل آفه حتی تأتیه منیته، و قرأ: وَ لَوْ لا إِذْ دَخَلْتَ جَنَّتَکَ قُلْتَ ما شاءَ اللَّهُ لا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ و فی إسناده عیسی بن عون عن عبد الملک بن زراره عن أنس. قال أبو الفتح الأزدی:

عیسی بن عون عن عبد الملک بن زراره عن أنس لا یصح حدیثه. و أخرج ابن أبی حاتم من وجه آخر عن أنس نحوه موقوفا. و أخرج البیهقی فی الشعب عنه نحوه مرفوعا. و أخرج أحمد من حدیث أبی هریره قال:

قال لی نبیّ اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ألا أدلک علی کنز من کنوز الجنه تحت العرش؟ قلت: نعم، قال: أن تقول لا قوّه إلا باللّه». و قد ثبت فی الصحیح من حدیث أبی موسی أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال له: «ألا أدلّک علی کنز

فتح القدیر، ج 3، ص: 343

من کنوز الجنه؟ لا حول و لا قوّه إلا باللّه» و قد وردت أحادیث و آثار





عن السلف فی فضل هذه الکلمه.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: فَتُصْبِحَ صَعِیداً زَلَقاً قال: مثل الجرز. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: حُسْباناً مِنَ السَّماءِ قال: عذابا فَتُصْبِحَ صَعِیداً زَلَقاً أی: قد حصد ما فیها فلم یترک فیها شی ء أَوْ یُصْبِحَ ماؤُها غَوْراً أی: ذاهبا قد غار فی الأرض وَ أُحِیطَ بِثَمَرِهِ فَأَصْبَحَ یُقَلِّبُ کَفَّیْهِ قال: یصفق عَلی ما أَنْفَقَ فِیها متلهّفا علی ما فاته.


[سوره الکهف (18): الآیات 45 الی 46]

وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلَ الْحَیاهِ الدُّنْیا کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأَرْضِ فَأَصْبَحَ هَشِیماً تَذْرُوهُ الرِّیاحُ وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ مُقْتَدِراً (45) الْمالُ وَ الْبَنُونَ زِینَهُ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَواباً وَ خَیْرٌ أَمَلاً (46)

ثم ضرب سبحانه مثلا آخر لجبابره قریش فقال: وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلَ الْحَیاهِ الدُّنْیا أی: اذکر لهم ما یشبه الحیاه الدنیا فی حسنها و نضارتها و سرعه زوالها لئلا یرکنوا إلیها، و قد تقدّم هذا المثل فی سوره یونس، ثم بیّن سبحانه هذا المثل فقال: کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ و یجوز أن یکون هذا هو المفعول الثانی لقوله:

اضْرِبْ علی جعله بمعنی صیر فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأَرْضِ أی: اختلط بالماء نبات الأرض حتی استوی؛ و قیل: المعنی: إن النبات اختلط بعضه ببعض حین نزل علیه الماء؛ لأن النبات إنما یختلط و یکثر بالمطر، فتکون الباء فی «به» سببیه فَأَصْبَحَ النبات هَشِیماً الهشیم: الکسیر، و هو من النبات ما تکسر بسبب انقطاع الماء عنه و تفتت، و رجل هشیم: ضعیف البدن، و تهشم علیه فلان: إذا تعطف، و اهتشم ما فی ضرع الناقه: إذا






احتلبه، و هشم الثرید: کسره و ثرده، و منه قول ابن الزّبعری:

عمرو الذی «1» هشم الثرید لقومه و رجال مکه مسنتون عجاف 

تَذْرُوهُ الرِّیاحُ تفرّقه. قال أبو عبیده و ابن قتیبه: تذروه: تنسفه، و قال ابن کیسان: تذهب به و تجی ء، و المعنی متقارب. و قرأ طلحه بن مصرّف «تذریه الریح»، قال الکسائی: و فی قراءه عبد اللّه «تذریه» یقال: ذرته الریح تذروه، و أذرته تذریه. و حکی الفراء: أذریت الرجل عن فرسه، أی: قلبته وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ مُقْتَدِراً أی: علی کل شی ء من الأشیاء یحییه و یفنیه بقدرته لا یعجز عن شی ء الْمالُ وَ الْبَنُونَ زِینَهُ الْحَیاهِ الدُّنْیا هذا ردّ علی الرؤساء الذین کانوا یفتخرون بالمال و الغنی و الأبناء فأخبرهم سبحانه أن ذلک مما یتزیّن به فی الدنیا لا مما ینفع فی الآخره، کما قال فی الآیه الأخری: أَنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ «2» و قال: إِنَّ مِنْ أَزْواجِکُمْ وَ أَوْلادِکُمْ عَدُوًّا لَکُمْ فَاحْذَرُوهُمْ «3» و لهذا عقب هذه الزینه الدنیویه بقوله:

وَ الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ أی: أعمال الخیر، و هی ما کان یفعله فقراء المسلمین من الطاعات 

______________________________

(1). عمرو العلا فی اللسان ماده «هشم»، و تفسیر القرطبی (10/ 413): العلا.

(2). التغابن: 15.

(3). التغابن: 14.
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خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَواباً أی: أفضل من هذه الزینه بالمال و البنین ثوابا، و أکثر عائده و منفعه لأهلها وَ خَیْرٌ أَمَلًا أی: أفضل أملا، یعنی أن هذه الأعمال الصالحه لأهلها من الأمل أفضل ممّا یؤمله أهل المال و البنین؛ لأنهم ینالون بها فی الآخره أفضل ممّا کان یؤمله هؤلاء الأغنیاء فی الدنیا، و لیس فی زینه الدنیا خیر حتی تفضل علیها الآخره، و لکن





هذا التفضیل خرّج مخرج قوله تعالی: أَصْحابُ الْجَنَّهِ یَوْمَئِذٍ خَیْرٌ مُسْتَقَرًّا «1»، و الظاهر أن الباقیات الصالحات کل عمل خیر، فلا وجه لقصرها علی الصلاه کما قال بعض «2»، و لا لقصرها علی نوع من أنواع الذکر کما قاله بعض آخر، و لا علی ما کان یفعله فقراء المهاجرین باعتبار السبب؛ لأن العبره بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، و بهذا تعرف أن تفسیر الباقیات الصالحات فی الأحادیث بما سیأتی لا ینافی إطلاق هذا اللفظ علی ما هو عمل صالح من غیرها.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن علیّ قال: الْمالُ وَ الْبَنُونَ حرث الدنیا، و العمل الصالح حرث الآخره، و قد جمعهما اللّه لأقوام. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ قال: سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر. و أخرج سعید بن منصور و أحمد و أبو یعلی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن حبّان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أبی سعید الخدری أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«استکثروا من الباقیات الصّالحات، قیل: و ما هنّ یا رسول اللّه؟ قال: التکبیر و التهلیل و التسبیح و التحمید و لا حول و لا قوّه إلا باللّه» و أخرج الطبرانی و ابن شاهین و ابن مردویه عن أبی الدرداء مرفوعا بلفظ:

«سبحان اللّه، و الحمد للّه، و لا إله إلا اللّه، و اللّه أکبر، و لا حول و لا قوّه إلا باللّه، هنّ الباقیات الصّالحات». و أخرج النسائی و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الصغیر، و الحاکم و صحّحه،





و ابن مردویه و البیهقی عن أبی هریره مرفوعا: «خذوا جنّتکم، قیل: یا رسول اللّه من أیّ عدوّ قد حضر؟ قال:

بل جنتکم من النار قول سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر، فإنهنّ یأتین یوم القیامه مقدّمات معقبات و مجنّبات، و هی الباقیات الصّالحات». و أخرج سعید بن منصور و أحمد و ابن مردویه عن النعمان ابن بشیر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «ألا و إن سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه الباقیات الصالحات».

و أخرج ابن مردویه نحوه من حدیث أنس مرفوعا، و زاد التکبیر و سمّاهنّ الباقیات الصالحات. و أخرج ابن مردویه نحوه من حدیث أبی هریره. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن مردویه من حدیث عائشه مرفوعا نحوه، و زادت «و لا حول و لا قوّه إلا باللّه». و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه من حدیث علیّ مرفوعا نحوه. و أخرج ابن مردویه من طریق الضحّاک عن ابن عباس مرفوعا فذکر نحوه دون الحوقله. و أخرج الطبرانی عن سعد بن جناده مرفوعا نحوه. و أخرج البخاری فی تاریخه، و ابن جریر عن ابن عمر من قوله نحوه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس من قوله نحوه. و کل هذه الأحادیث مصرحه بأنها الباقیات الصالحات، و أما ما ورد فی فضل هذه الکلمات من غیر تقیید بکونها المراده فی الآیه فأحادیث کثیره لا فائده

______________________________

(1). الفرقان: 24.

(2). أی بعض المفسّرین.
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فی ذکرها هنا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی





حاتم عن قتاده قال: کل شی ء من طاعه اللّه؛ فهو من الباقیات الصالحات.


[سوره الکهف (18): الآیات 47 الی 53]

وَ یَوْمَ نُسَیِّرُ الْجِبالَ وَ تَرَی الْأَرْضَ بارِزَهً وَ حَشَرْناهُمْ فَلَمْ نُغادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً (47) وَ عُرِضُوا عَلی رَبِّکَ صَفًّا لَقَدْ جِئْتُمُونا کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ بَلْ زَعَمْتُمْ أَلَّنْ نَجْعَلَ لَکُمْ مَوْعِداً (48) وَ وُضِعَ الْکِتابُ فَتَرَی الْمُجْرِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمَّا فِیهِ وَ یَقُولُونَ یا وَیْلَتَنا ما لِهذَا الْکِتابِ لا یُغادِرُ صَغِیرَهً وَ لا کَبِیرَهً إِلاَّ أَحْصاها وَ وَجَدُوا ما عَمِلُوا حاضِراً وَ لا یَظْلِمُ رَبُّکَ أَحَداً (49) وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاَّ إِبْلِیسَ کانَ مِنَ الْجِنِّ فَفَسَقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِ أَ فَتَتَّخِذُونَهُ وَ ذُرِّیَّتَهُ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِی وَ هُمْ لَکُمْ عَدُوٌّ بِئْسَ لِلظَّالِمِینَ بَدَلاً (50) ما أَشْهَدْتُهُمْ خَلْقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لا خَلْقَ أَنْفُسِهِمْ وَ ما کُنْتُ مُتَّخِذَ الْمُضِلِّینَ عَضُداً (51)

وَ یَوْمَ یَقُولُ نادُوا شُرَکائِیَ الَّذِینَ زَعَمْتُمْ فَدَعَوْهُمْ فَلَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُمْ وَ جَعَلْنا بَیْنَهُمْ مَوْبِقاً (52) وَ رَأَی الْمُجْرِمُونَ النَّارَ فَظَنُّوا أَنَّهُمْ مُواقِعُوها وَ لَمْ یَجِدُوا عَنْها مَصْرِفاً (53)

و قوله: وَ یَوْمَ نُسَیِّرُ الْجِبالَ قرأ الحسن و ابن کثیر و أبو عمرو و ابن عامر تسیر بمثناه فوقیه مضمومه و فتح الیاء التحتیه علی البناء للمفعول، و رفع الجبال علی النیابه عن الفاعل. و قرأ ابن محیصن و مجاهد «تسیر» بفتح التاء الفوقیه و التخفیف علی أن الجبال فاعل. و قرأ الباقون «نسیر» بالنون علی أن الفاعل هو اللّه سبحانه و الجبال منصوبه علی المفعولیه، و یناسب القراءه الأولی قوله تعالی: وَ إِذَا الْجِبالُ سُیِّرَتْ «1»، و یناسب القراءه الثانیه قوله تعالی: وَ تَسِیرُ الْجِبالُ سَیْراً «2»، و اختار القراءه الثالثه أبو عبیده لأنها المناسبه لقوله:

وَ حَشَرْناهُمْ قال






بعض النحویین: التقدیر و الباقیات الصالحات خیر عند ربک یوم نسیّر الجبال؛ و قیل: العامل فی الظرف فعل محذوف، و التقدیر: و اذکر یوم نسیر الجبال، و معنی تسییر الجبال إزالتها من أماکنها و تسییرها کما تسیر السحاب، و منه قوله تعالی: وَ هِیَ تَمُرُّ مَرَّ السَّحابِ «3»، ثم تعود إلی الأرض بعد أن جعلها اللّه کما قال: وَ بُسَّتِ الْجِبالُ بَسًّا- فَکانَتْ هَباءً مُنْبَثًّا «4». و الخطاب فی قوله: وَ تَرَی الْأَرْضَ بارِزَهً لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، أو لکل من یصلح للرؤیه، و معنی بروزها: ظهورها و زوال ما یسترها من الجبال و الشجر و البنیان؛ و قیل: المعنیّ ببروزها بروز ما فیها من الکنوز و الأموات، کما قال سبحانه:

وَ أَلْقَتْ ما فِیها وَ تَخَلَّتْ «5»، و قال: وَ أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقالَها «6»، فیکون المعنی: و تری الأرض بارزا ما فی جوفها وَ حَشَرْناهُمْ أی: الخلائق، و معنی الحشر: الجمع؛ أی: جمعناهم إلی الموقف من کلّ مکان فَلَمْ نُغادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً فلم نترک منهم أحدا، یقال: غادره و أغدره إذا ترکه، قال عنتره:

______________________________

(1). التکویر: 3.

(2). الطور: 10.

(3). النمل: 88.

(4). الواقعه: 5- 6.

(5). الانشقاق: 4.

(6). الزلزله: 2.
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أی: ترکته، و منه الغدر؛ لأن الغادر ترک الوفاء للمغدور، قالوا: و إنّما سمّی الغدیر غدیرا؛ لأن الماء ذهب و ترکه، و منه غدائر المرأه لأنها تجعلها خلفها وَ عُرِضُوا عَلی رَبِّکَ صَفًّا انتصاب صفا علی الحال، أی: مصفوفین کل أمه و زمره صفا؛ و قیل: عرضوا صفا واحدا، کما فی قوله: ثُمَّ ائْتُوا صَفًّا «2» أی:

جمیعا؛ و قیل: قیاما. و فی





الآیه تشبیه حالهم بحال الجیش الذی یعرض علی السلطان لَقَدْ جِئْتُمُونا کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ هو علی إضمار القول، أی: قلنا لهم لقد جئتمونا، و الکاف فی کما خلقناکم نعت مصدر محذوف، أی: مجیئا کائنا کمجیئکم عند ما خلقناکم أوّل مرّه، أو کائنین کما خلقناکم أوّل مرّه، أی: حفاه عراه غرلا، کما ورد ذلک فی الحدیث. قال الزجّاج: أی: بعثناکم و أعدناکم کما خلقناکم؛ لأن قوله لقد جئتمونا معناه بعثناکم بَلْ زَعَمْتُمْ أَلَّنْ نَجْعَلَ لَکُمْ مَوْعِداً هذا إضراب و انتقال من کلام إلی کلام للتقریع و التوبیخ، و هو خطاب لمنکری البعث، أی: زعمتم فی الدنیا أن لن تبعثوا، و أن لن نجعل لکم موعدا نجازیکم بأعمالکم، و ننجز ما وعدناکم به من البعث و العذاب، و جمله وَ وُضِعَ الْکِتابُ معطوفه علی عرضوا، و المراد بالکتاب صحائف الأعمال، و أفرده لکون التعریف فیه للجنس، و الوضع إما حسّی بأن توضع صحیفه کل واحد فی یده: السعید فی یمینه، و الشقیّ فی شماله؛ أو فی المیزان. و إما عقلی: أی: أظهر عمل کل واحد من خیر و شرّ بالحساب الکائن فی ذلک الیوم فَتَرَی الْمُجْرِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمَّا فِیهِ أی: خائفین وجلین ممّا فی الکتاب الموضوع لما یتعقّب ذلک من الافتضاح فی ذلک الجمع، و المجازاه بالعذاب الألیم وَ یَقُولُونَ یا وَیْلَتَنا یدعون علی أنفسهم بالویل لوقوعهم فی الهلاک، و معنی هذا النداء قد تقدّم تحقیقه فی المائده ما لِهذَا الْکِتابِ لا یُغادِرُ صَغِیرَهً وَ لا کَبِیرَهً إِلَّا أَحْصاها أی: أیّ شی ء له لا یترک معصیه صغیره و لا معصیه کبیره إلا حواها و ضبطها و أثبتها وَ وَجَدُوا ما عَمِلُوا فی الدنیا من المعاصی الموجبه





للعقوبه، أو وجدوا جزاء ما عملوا حاضِراً مکتوبا مثبتا وَ لا یَظْلِمُ رَبُّکَ أَحَداً أی: لا یعاقب أحدا من عباده بغیر ذنب، و لا ینقص فاعل الطاعه من أجره الذی یستحقّه، ثم إنه سبحانه عاد إلی الردّ علی أرباب الخیلاء من قریش، فذکر قصه آدم و استکبار إبلیس علیه، فقال: وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ أی: و اذکر وقت قولنا لهم اسجدوا سجود تحیه و تکریم، کما مرّ تحقیقه فَسَجَدُوا طاعه لأمر اللّه و امتثالا لطلبه السجود إِلَّا إِبْلِیسَ فإنه أبی و استکبر و لم یسجد، و جمله کانَ مِنَ الْجِنِ مستأنفه لبیان سبب عصیانه و أنه کان من الجنّ و لم یکن من الملائکه فلهذا عصی، و معنی فَفَسَقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِ أنه خرج عن طاعه ربه.

قال الفراء: العرب تقول فسقت الرطبه عن قشرها لخروجها منه. قال النحّاس: اختلف فی معنی فَفَسَقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِ علی قولین: الأوّل مذهب الخلیل و سیبویه أن المعنی: أتاه الفسق لما أمر فعصی، فکان سبب 

______________________________

(1). فی الدیوان: مجدّل.

«المتعفر»: اللاصق بالعفر؛ و هو التراب.

(2). طه: 64.
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الفسق أمر ربه. کما تقول: أطعمته عن جوع. و القول الآخر قول قطرب: أن المعنی علی حذف المضاف:

أی فسق عن ترک أمره. ثم إنه سبحانه عجب من حال من أطاع إبلیس فی الکفر و المعاصی و خالف أمر اللّه، فقال: أَ فَتَتَّخِذُونَهُ وَ ذُرِّیَّتَهُ أَوْلِیاءَ کأنه قال: أ عقیب ما وجد منه من الإباء و الفسق تتخذونه و تتخذون ذریته، أی: أولاده؛ و قیل: أتباعه- مجازا- أولیاء مِنْ دُونِی فتطیعونهم بدل طاعتی، و تستبدلونهم بی، و الحال أنهم، أی: إبلیس و ذریته لَکُمْ عَدُوٌّ أی: أعداء، و أفرده





لکونه اسم جنس، أو لتشبیهه بالمصادر، کما فی قوله: فَإِنَّهُمْ عَدُوٌّ لِی «1»، و قوله: هُمُ الْعَدُوُّ «2» أی: کیف تصنعون هذا الصنع و تستبدلون بمن خلقکم و أنعم علیکم بجمیع ما أنتم فیه من النعم؟ بمن لم یکن لکم منه منفعه قط، بل هو عدوّ لکم یترقب حصول ما یضرکم فی کل وقت بِئْسَ لِلظَّالِمِینَ بَدَلًا أی: الواضعین للشی ء فی غیر موضعه المستبدلین بطاعه ربهم طاعه الشیطان، فبئس ذلک البدل الذی استبدلوه بدلا عن اللّه سبحانه ما أَشْهَدْتُهُمْ خَلْقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قال أکثر المفسرین: إنّ الضمیر للشرکاء، و المعنی: أنهم لو کانوا شرکاء لی فی خلق السموات و الأرض و فی خلق أنفسهم لکانوا شاهدین خلق ذلک مشرکین لی فیه، و لم یشاهدوا ذلک و لا أشهدتهم إیاه أنا فلیسوا لی بشرکاء. و هذا استدلال بانتفاء الملزوم المساوی علی انتفاء اللازم. و قیل:

الضمیر للمشرکین الذین التمسوا طرد فقراء المؤمنین، و المراد أنهم ما کانوا شرکاء لی فی تدبیر العالم؛ بدلیل أنی ما أشهدتهم خلق السموات و الأرض وَ لا خَلْقَ أَنْفُسِهِمْ ما اعتضدت بهم بل هم کسائر الخلق؛ و قیل: المعنی: أن هؤلاء الظالمین جاهلون بما جری به القلم فی الأزل؛ لأنهم لم یکونوا مشاهدین خلق العالم، فکیف یمکنهم أن یحکموا بحسن حالهم عند اللّه، و الأوّل من هذه الوجوه أولی لما یلزم فی الوجهین الآخرین من تفکیک الضمیرین، و هذه الجمله مستأنفه لبیان عدم استحقاقهم للاتخاذ المذکور، و قرأ أبو جعفر «ما أشهدناهم»، و قرأ الباقون «ما أشهدتهم»، و یؤیده وَ ما کُنْتُ مُتَّخِذَ الْمُضِلِّینَ عَضُداً و العضد یستعمل کثیرا فی معنی العون، و ذلک أن العضد قوام الید، و منه قوله:





سَنَشُدُّ عَضُدَکَ بِأَخِیکَ «3» أی: سنعینک و نقوّیک به، و یقال: أعضدت بفلان إذا استعنت به، و ذکر العضد علی جهه المثل، و خصّ المضلین بالذکر لزیاده الذمّ و التوبیخ. و المعنی: ما استعنت علی خلق السماوات و الأرض بهم و لا شاورتهم، و ما کنت متخذ الشیاطین أو الکافرین أعوانا، و وحد العضد لموافقه الفواصل. و قرأ أبو جعفر الجحدری «و ما کنت» بفتح التاء علی أن الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، أی: و ما کنت یا محمد متّخذا لهم عضدا، و لا صحّ لک ذلک، و قرأ الباقون بضم التاء، و فی عضد لغات ثمان أفصحها فتح العین و ضمّ الضاد، و بها قرأ الجمهور. و قرأ الحسن «عضدا» بضم العین و الضاد، و قرأ عکرمه بضم العین و إسکان الضاد، و قرأ الضحّاک بکسر العین و فتح الضاد، و قرأ عیسی بن عمر بفتحهما، و لغه تمیم فتح العین و سکون الضاد. ثم عاد سبحانه إلی ترهیبهم بأحوال القیامه فقال: وَ یَوْمَ یَقُولُ نادُوا شُرَکائِیَ الَّذِینَ زَعَمْتُمْ قرأ حمزه و یحیی بن وثّاب و عیسی بن عمر «نقول» بالنون، و قرأ الباقون بالیاء التحتیه؛ أی: اذکر یوم یقول اللّه عزّ و جلّ للکفار توبیخا لهم و تقریعا: نادوا

______________________________

(1). الشعراء: 77.

(2). المنافقون: 4.

(3). القصص: 35.
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شرکائی الذین زعمتم أنهم ینفعونکم و یشفعون لکم، و أضافهم سبحانه إلی نفسه جریا علی ما یعتقده المشرکون، تعالی اللّه عن ذلک فَدَعَوْهُمْ أی: فعلوا ما أمرهم اللّه به من دعاء الشرکاء فَلَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُمْ إذ ذاک، أی: لم یقع منهم مجرد الاستجابه لهم، فضلا عن أن ینفعوهم أو یدفعوا عنهم وَ جَعَلْنا





بَیْنَهُمْ مَوْبِقاً أی: جعلنا بین هؤلاء المشرکین و بین من جعلوهم شرکاء للّه موبقا، ذکر جماعه من المفسرین أنه اسم واد عمیق، فرّق اللّه به تعالی بینهم، و علی هذا فهو اسم مکان. قال ابن الأعرابی: کل حاجز بین شیئین فهو موبق. و قال الفرّاء: الموبق: المهلک. و المعنی: جعلنا تواصلهم فی الدنیا مهلکا لهم فی الآخره، یقال: وبق یوبق فهو وبق، هکذا ذکره الفراء فی المصادر. و حکی الکسائی وبق یبق وبوقا فهو وابق، و المراد بالمهلک علی هذا هو عذاب النار یشترکون فیه. و الأوّل أولی، لأن من جمله من زعموا أنهم شرکاء اللّه الملائکه و عزیر و المسیح، فالموبق هو المکان الحائل بینهم. و قال أبو عبیده: الموبق هنا الموعد للهلاک، و قد ثبت فی اللغه أوبقه بمعنی أهلکه، و منه قول زهیر:

و من یشتری حسن الثّناء بماله یصن عرضه عن کلّ شنعاء موبق 

و لکن المناسب لمعنی الآیه هو المعنی الأوّل وَ رَأَی الْمُجْرِمُونَ النَّارَ فَظَنُّوا أَنَّهُمْ مُواقِعُوها المجرمون موضوع موضع الضمیر للإشاره إلی زیاده الذمّ لهم بهذا الوصف المسجّل علیهم به، و الظن هنا بمعنی الیقین.

و المواقعه: المخالطه بالوقوع فیها؛ و قیل: إن الکفار یرون النار من مکان بعید فیظنّون ذلک ظنا وَ لَمْ یَجِدُوا عَنْها مَصْرِفاً أی: معدلا یعدلون إلیه، أو انصرافا؛ لأن النار قد أحاطت بهم من کل جانب. قال الواحدی: المصرف: الموضع الذی ینصرف إلیه. و قال القتبی: أی معدلا ینصرفون إلیه، و قیل: ملجأ یلجئون إلیه. و المعنی متقارب فی الجمیع.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ تَرَی الْأَرْضَ بارِزَهً قال: لیس علیها بناء و لا شجر.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی





حاتم عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: لا یُغادِرُ صَغِیرَهً وَ لا کَبِیرَهً قال: الصغیره: التبسم، و الکبیره: الضحک. و زاد ابن أبی الدنیا و ابن أبی حاتم عنه قال: الصغیره: التبسم بالاستهزاء بالمؤمنین، و الکبیره: القهقهه بذلک. و أقول: صغیره و کبیره نکرتان فی سیاق النفی، فیدخل تحت ذلک کل ذنب یتّصف بصغر، و کل ذنب یتّصف بالکبر، فلا یبقی من الذنوب شی ء إلا أحصاه اللّه، و ما کان من الذنوب ملتبسا بین کونه صغیرا أو کبیرا، فذلک إنما هو بالنسبه إلی العباد لا بالنسبه إلی اللّه سبحانه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر، و أبو الشیخ فی العظمه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس قال: إنّ من الملائکه قبیله یقال لم الجنّ فکان إبلیس منهم، و کان یوسوس ما بین السماء و الأرض، فعصی فسخط اللّه علیه، فمسخه اللّه شیطانا رجیما. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: کانَ مِنَ الْجِنِ قال: کان خازن الجنان، فسمی بالجنّ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا: قال إن إبلیس کان من أشرف الملائکه و أکرمهم قبیله، و کان خازنا علی الجنان. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن قال:

قاتل اللّه أقواما زعموا أن إبلیس کان من الملائکه طرفه عین، إنه لأصل الجنّ کما أن آدم أصل الإنس. و أخرج 
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ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: ما أَشْهَدْتُهُمْ خَلْقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قال: یقول: ما أشهدت الشیاطین الذین اتخذتم معی هذا وَ ما کُنْتُ مُتَّخِذَ الْمُضِلِّینَ عَضُداً قال: الشیاطین عضدا، قال: و لا اتخذتهم عضدا علی شی ء عضدونی





علیه فأعانونی. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس فی قوله: وَ جَعَلْنا بَیْنَهُمْ مَوْبِقاً یقول: مهلکا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن مجاهد مثله. و أخرج أبو عبید و هناد و ابن المنذر عنه قال: واد فی جهنم. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی البعث، عن أنس فی الآیه قال: واد فی جهنم من قیح و دم. و أخرج أحمد فی الزهد، و ابن جریر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن ابن عمرو قال: هو واد عمیق فی النار فرق اللّه به یوم القیامه بین أهل الهدی و أهل الضلاله. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: فَظَنُّوا أَنَّهُمْ مُواقِعُوها قال: علموا.


[سوره الکهف (18): الآیات 54 الی 59]

وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فِی هذَا الْقُرْآنِ لِلنَّاسِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ وَ کانَ الْإِنْسانُ أَکْثَرَ شَیْ ءٍ جَدَلاً (54) وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جاءَهُمُ الْهُدی وَ یَسْتَغْفِرُوا رَبَّهُمْ إِلاَّ أَنْ تَأْتِیَهُمْ سُنَّهُ الْأَوَّلِینَ أَوْ یَأْتِیَهُمُ الْعَذابُ قُبُلاً (55) وَ ما نُرْسِلُ الْمُرْسَلِینَ إِلاَّ مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ وَ یُجادِلُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِالْباطِلِ لِیُدْحِضُوا بِهِ الْحَقَّ وَ اتَّخَذُوا آیاتِی وَ ما أُنْذِرُوا هُزُواً (56) وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ ذُکِّرَ بِآیاتِ رَبِّهِ فَأَعْرَضَ عَنْها وَ نَسِیَ ما قَدَّمَتْ یَداهُ إِنَّا جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً وَ إِنْ تَدْعُهُمْ إِلَی الْهُدی فَلَنْ یَهْتَدُوا إِذاً أَبَداً (57) وَ رَبُّکَ الْغَفُورُ ذُو الرَّحْمَهِ لَوْ یُؤاخِذُهُمْ بِما کَسَبُوا لَعَجَّلَ لَهُمُ الْعَذابَ بَلْ لَهُمْ مَوْعِدٌ لَنْ






یَجِدُوا مِنْ دُونِهِ مَوْئِلاً (58)

وَ تِلْکَ الْقُری أَهْلَکْناهُمْ لَمَّا ظَلَمُوا وَ جَعَلْنا لِمَهْلِکِهِمْ مَوْعِداً (59)

لما ذکر سبحانه افتخار الکفره علی فقراء المسلمین بأموالهم و عشائرهم، و أجابهم عن ذلک و ضرب لهم الأمثال الواضحه، حکی بعض أهوال الآخره فقال: وَ لَقَدْ صَرَّفْنا أی: کرّرنا و رددنا فِی هذَا الْقُرْآنِ لِلنَّاسِ أی: لأجلهم و لرعایه مصلحتهم و منفعتهم مِنْ کُلِّ مَثَلٍ من الأمثال التی من جملتها الأمثال المذکوره فی هذه السوره، و قد تقدّم تفسیر هذه الآیه فی سوره بنی إسرائیل، و حین لم یترک الکفار ما هم فیه من الجدال بالباطل، ختم الآیه بقوله: وَ کانَ الْإِنْسانُ أَکْثَرَ شَیْ ءٍ جَدَلًا قال الزجّاج: المراد بالإنسان الکافر، و استدل علی أن المراد الکفار بقوله تعالی: وَ یُجادِلُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِالْباطِلِ و قیل: المراد به فی الآیه النضر بن الحارث، و الظاهر العموم و أن هذا النوع أکثر الأشیاء التی یتأتّی منها الجدال جدلا، و یؤیّد هذا ما ثبت فی الصّحیحین و غیرهما من حدیث علیّ: «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم طرقه و فاطمه لیلا، فقال: ألا تصلیان؟ فقلت: یا رسول اللّه إنما أنفسنا بید اللّه إن شاء أن یبعثنا بعثنا، فانصرف حین قلت ذلک و لم یرجع إلیّ شیئا، ثم سمعته یضرب فخذه و یقول: وَ کانَ الْإِنْسانُ أَکْثَرَ شَیْ ءٍ جَدَلًا». و انتصاب جدلا علی التمییز. وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جاءَهُمُ الْهُدی وَ یَسْتَغْفِرُوا رَبَّهُمْ إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمْ سُنَّهُ الْأَوَّلِینَ قد تقدّم الکلام علی مثل هذا فی سوره بنی إسرائیل، و ذکرنا أنّ «أن» الأولی فی محل نصب، و الثانیه فی 
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محل رفع،





و الهدی القرآن و محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و الناس- هنا- هم أهل مکه، و المعنی علی حذف مضاف، أی: ما منع الناس من الإیمان و الاستغفار إلا طلب إتیان سنه الأوّلین، أو انتظار إتیان سنه الأوّلین، و زاد الاستغفار فی هذه السوره لأنه قد ذکر هنا ما فرط منهم من الذنوب التی من جملتها جدالهم بالباطل، و سنه الأوّلین هو أنهم إذا لم یؤمنوا عذبوا عذاب الاستئصال. قال الزجّاج: سنّتهم هو قولهم: إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ «1» الآیه: أَوْ یَأْتِیَهُمُ الْعَذابُ أی: عذاب الآخره قُبُلًا قال الفراء: إن قبلا جمع قبیل؛ أی: متفرّقا یتلو بعضه بعضا، و قیل: عیانا، و قیل: فجأه. و یناسب ما قاله الفرّاء قراءه أبی جعفر و عاصم و الأعمش و حمزه و الکسائی و یحیی بن وثّاب و خلف قُبُلًا بضمتین، فإنه جمع قبیل، نحو سبیل و سبل، و المراد أصناف العذاب؛ و یناسب التفسیر الثانی؛ أی عیانا، قراءه الباقین بکسر القاف و فتح الباء: أی: مقابله و معاینه، و قرئ بفتحتین علی معنی أو یأتیهم العذاب مستقبلا، و انتصابه علی الحال.

فحاصل معنی الآیه أنهم لا یؤمنون و لا یستغفرون إلا عند نزول عذاب الدنیا المستأصل لهم، أو عند إتیان أصناف عذاب الآخره أو معاینته وَ ما نُرْسِلُ الْمُرْسَلِینَ من رسلنا إلی الأمم إِلَّا حال کونهم مُبَشِّرِینَ للمؤمنین وَ مُنْذِرِینَ للکافرین، فالاستثناء مفرّغ من أعمّ العام، و قد تقدّم تفسیر هذا وَ یُجادِلُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِالْباطِلِ لِیُدْحِضُوا بِهِ الْحَقَ أی: لیزیلوا بالجدال بالباطل الحق و یبطلوه. و أصل الدحض الزّلق؛ یقال دحضت رجله: أی: زلقت تدحض دحضا، و دحضت الشمس عن کبد السماء زالت،





و دحضت حجّته دحوضا: بطلت، و من ذلک قول طرفه:

أبا منذر رمت الوفاء فهبته وحدت کما حاد البعیر عن الدّحض 

و من مجادله هؤلاء الکفار بالباطل قولهم للرسل: ما أَنْتُمْ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا «2»، و نحو ذلک: وَ اتَّخَذُوا آیاتِی أی: القرآن وَ ما أُنْذِرُوا به من الوعید و التهدید هُزُواً أی: لعبا و باطلا، و قد تقدّم هذا فی البقره وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ ذُکِّرَ بِآیاتِ رَبِّهِ فَأَعْرَضَ عَنْها أی: لا أحد أظلم لنفسه ممّن وعظ بآیات ربه التنزیلیه أو التکوینیه أو مجموعهما، فتهاون بها و أعرض عن قبولها، و لم یتدبّرها حقّ التدبر، و یتفکّر فیها حقّ التفکّر وَ نَسِیَ ما قَدَّمَتْ یَداهُ من الکفر و المعاصی، فلم یتب عنها. قیل: و النسیان هنا بمعنی الترک، و قیل: هو علی حقیقته إِنَّا جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً أَنْ یَفْقَهُوهُ أی: أغطیه. و الأکنه: جمع کنان، و الجمله تعلیل لإعراضهم و نسیانهم. قال الزجاج: أخبر اللّه سبحانه أن هؤلاء طبع علی قلوبهم وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً أی: و جعلنا فی آذانهم ثقلا یمنع من استماعه، و قد تقدّم تفسیر هذا فی الأنعام وَ إِنْ تَدْعُهُمْ إِلَی الْهُدی فَلَنْ یَهْتَدُوا إِذاً أَبَداً لأنّ اللّه قد طبع علی قلوبهم بسبب کفرهم و معاصیهم وَ رَبُّکَ الْغَفُورُ ذُو الرَّحْمَهِ أی: کثیر المغفره، و صاحب الرحمه التی وسعت کل شی ء فلم یعاجلهم بالعقوبه، و لهذا قال:

لَوْ یُؤاخِذُهُمْ بِما کَسَبُوا أی: بسبب ما کسبوه من المعاصی التی من جملتها الکفر و المجادله و الإعراض 

______________________________

(1). الأنفال: 32.

(2). یس: 15.
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لَعَجَّلَ لَهُمُ الْعَذابَ لاستحقاقهم لذلک بَلْ جعل لَهُمْ مَوْعِدٌ أی: أجل مقدّر لعذابهم، قیل: هو عذاب الآخره، و قیل:





یوم بدر لَنْ یَجِدُوا مِنْ دُونِهِ مَوْئِلًا أی: ملجأ یلجئون إلیه. و قال أبو عبیده: منجی، و قیل: محیصا، و منه قول الشاعر:

لا و ألت نفسک خلّیتهاللعامریّین و لم تکلم 

و قال الأعشی:

و قد أخالس ربّ البیت غفلته و قد یحاذر منّی ثم ما یئل 

أی: ما ینجو.

وَ تِلْکَ الْقُری أی: قری عاد و ثمود و أمثالها أَهْلَکْناهُمْ هذا خبر اسم الإشاره و القری صفته، و الکلام علی حذف مضاف، أی: أهل القری أهلکناهم لَمَّا ظَلَمُوا أی: وقت وقوع الظلم منهم بالکفر و المعاصی وَ جَعَلْنا لِمَهْلِکِهِمْ مَوْعِداً أی: وقتا معینا، و قرأ أبو بکر عن عاصم «مهلکهم» بفتح المیم و اللام، و هو مصدر هلک، و أجاز الکسائی و الفراء و کسر اللام و فتح المیم، و بذلک قرأ حفص، و قرأ الجمهور بضم المیم و فتح اللام. و قال الزجّاج: مهلک اسم للزمان، و التقدیر: لوقت مهلکهم.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمْ سُنَّهُ الْأَوَّلِینَ قال: عقوبه الأوّلین. و أخرج ابن أبی حاتم عن الأعمش فی قوله: قُبُلًا قال: جهارا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: فجأه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ نَسِیَ ما قَدَّمَتْ یَداهُ قال: نسی ما سلف من الذنوب الکثیره. و أخرج أیضا عن ابن عباس بِما کَسَبُوا یقول: بما عملوا. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی بَلْ لَهُمْ مَوْعِدٌ قال: الموعد یوم القیامه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس فی قوله: مَوْئِلًا قال: ملجأ. و أخرج ابن أبی





شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد مَوْئِلًا قال: محرزا.


[سوره الکهف (18): الآیات 60 الی 70]

وَ إِذْ قالَ مُوسی لِفَتاهُ لا أَبْرَحُ حَتَّی أَبْلُغَ مَجْمَعَ الْبَحْرَیْنِ أَوْ أَمْضِیَ حُقُباً (60) فَلَمَّا بَلَغا مَجْمَعَ بَیْنِهِما نَسِیا حُوتَهُما فَاتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ سَرَباً (61) فَلَمَّا جاوَزا قالَ لِفَتاهُ آتِنا غَداءَنا لَقَدْ لَقِینا مِنْ سَفَرِنا هذا نَصَباً (62) قالَ أَ رَأَیْتَ إِذْ أَوَیْنا إِلَی الصَّخْرَهِ فَإِنِّی نَسِیتُ الْحُوتَ وَ ما أَنْسانِیهُ إِلاَّ الشَّیْطانُ أَنْ أَذْکُرَهُ وَ اتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ عَجَباً (63) قالَ ذلِکَ ما کُنَّا نَبْغِ فَارْتَدَّا عَلی آثارِهِما قَصَصاً (64)

فَوَجَدا عَبْداً مِنْ عِبادِنا آتَیْناهُ رَحْمَهً مِنْ عِنْدِنا وَ عَلَّمْناهُ مِنْ لَدُنَّا عِلْماً (65) قالَ لَهُ مُوسی هَلْ أَتَّبِعُکَ عَلی أَنْ تُعَلِّمَنِ مِمَّا عُلِّمْتَ رُشْداً (66) قالَ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً (67) وَ کَیْفَ تَصْبِرُ عَلی ما لَمْ تُحِطْ بِهِ خُبْراً (68) قالَ سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ صابِراً وَ لا أَعْصِی لَکَ أَمْراً (69)

قالَ فَإِنِ اتَّبَعْتَنِی فَلا تَسْئَلْنِی عَنْ شَیْ ءٍ حَتَّی أُحْدِثَ لَکَ مِنْهُ ذِکْراً (70)
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الظرف فی قوله: وَ إِذْ قالَ متعلّق بفعل محذوف هو اذکر. قیل: و وجه ذکر هذه القصه فی هذه السوره، أن الیهود لما سألوا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن قصه أصحاب الکهف و قالوا: إن أخبرکم فهو نبیّ و إلا فلا. ذکر اللّه قصه موسی و الخضر تنبیها علی أن النبیّ لا یلزمه أن یکون عالما بجمیع القصص و الأخبار. و قد اتّفق أهل العلم علی أن موسی المذکور هو موسی بن عمران النبیّ المرسل إلی فرعون، و قالت فرقه- لا التفات إلی ما تقوله- منهم نوف البکالی: إنه لیس ابن عمران، و إنما هو موسی بن






میشی بن یوسف بن یعقوب، و کان نبیا قبل موسی بن عمران، و هذا باطل قد ردّه السلف الصالح من الصحابه و من بعدهم کما فی صحیح البخاری و غیره، و المراد بفتاه هنا هو یوشع بن نون. قال الواحدی: أجمعوا علی أنه یوشع بن نون، و قد مضی ذکره فی المائده، و فی آخر سوره یوسف، و من قال: إن موسی هو ابن میشی قال: إن هذا الفتی لم یکن هو یوشع ابن نون. قال الفراء: و إنما سمّی فتی موسی لأنه کان ملازما له یأخذ عنه العلم و یخدمه، و معنی لا أَبْرَحُ لا أزال، و منه قوله: لَنْ نَبْرَحَ عَلَیْهِ عاکِفِینَ «1». و منه قول الشاعر:

و أبرح ما أدام اللّه قومی بحمد اللّه منتطقا مجیدا 

و برح إذا کان بمعنی زال فهو من الأفعال الناقصه، و خبره هنا محذوف اعتمادا علی دلاله ما بعده و هو حَتَّی أَبْلُغَ مَجْمَعَ الْبَحْرَیْنِ قال الزجاج: لا أبرح بمعنی لا أزال، و قد حذف الخبر لدلاله حال السفر علیه، و لأن قوله: حَتَّی أَبْلُغَ غایه مضروبه، فلا بدّ لها من ذی غایه، فالمعنی: لا أزال أسیر إلی أن أبلغ، و یجوز أن یراد لا یبرح مسیری حتی أبلغ؛ و قیل: معنی لا أبرح: لا أفارقک حتی أبلغ مجمع البحرین؛ و قیل:

یجوز أن یکون من برح التام، بمعنی زال یزال، و مجمع البحرین ملتقاهما. قیل: المراد بالبحرین بحر فارس و الروم، و قیل: بحر الأردن و بحر القلزم، و قیل: مجمع البحرین عند طنجه، و قیل: بإفریقیه. و قالت طائفه:

المراد بالبحرین موسی و الخضر، و هو من الضعف بمکان، و قد حکی عن ابن عباس و لا یصحّ





أَوْ أَمْضِیَ حُقُباً أی: أسیر زمانا طویلا. قال الجوهری: الحقب بالضم ثمانون سنه. و قال النحّاس: الذی یعرفه أهل اللغه أن الحقب و الحقبه زمان من الدهر مبهم غیر محدود، کما أن رهطا و قوما منهم غیر محدود، و جمعه أحقاب. و سبب هذه العزیمه علی السیر من موسی علیه السلام: ما روی أنه سئل موسی من أعلم الناس؟ فقال:

أنا، فأوحی اللّه إلیه: إنّ أعلم منک عبد لی عند مجمع البحرین فَلَمَّا بَلَغا أی: موسی و فتاه مَجْمَعَ بَیْنِهِما أی: بین البحرین، و أضیف مجمع إلی الظرف توسّعا، و قیل: البین: بمعنی الافتراق، أی: البحران المفترقان یجتمعان هناک، و قیل: الضمیر لموسی و الخضر، أی: وصلا الموضع الذی فیه اجتماع شملهما، و یکون البین علی هذا بمعنی الوصل، لأنه من الأضداد، و الأوّل أولی نَسِیا حُوتَهُما قال المفسرون: إنهما تزوّدا حوتا مملّحا فی زنبیل، و کان یصیبان منه عند حاجتهما إلی الطعام، و کان قد جعل اللّه فقدانه أماره لهما علی وجدان المطلوب. و المعنی أنهما نسیا تفقّد أمره، و قیل: الذی نسی إنما هو فتی موسی؛ لأنه و کل أمر الحوت إلیه، و أمره أن یخبره إذا فقده، فلما انتهیا إلی ساحل البحر وضع فتاه المکتل الذی فیه الحوت فأحیاه اللّه،

______________________________

(1). طه: 91.
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فتحرّک و اضطرب فی المکتل، ثم انسرب فی البحر، و لهذا قال: فَاتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ سَرَباً انتصاب سربا علی أنه المفعول الثانی لاتخذ، أی: اتّخذ سبیلا سربا، و السرب: النّفق الذی یکون فی الأرض للضبّ و نحوه من الحیوانات، و ذلک أن اللّه سبحانه أمسک جریه الماء علی الموضع الذی انسرب فیه الحوت، فصار کالطاق، فشبّه مسلک





الحوت فی البحر مع بقائه و انجیاب الماء عنه بالسرب الذی هو الکوّه المحفوره فی الأرض.

قال الفراء: لما وقع فی الماء جمد مذهبه فی البحر فکان کالسرب، فلما جاوزا ذلک المکان الذی کانت عنده الصخره و ذهب الحوت فیه انطلقا، فأصابهما ما یصیب المسافر من النصب و الکلال، و لم یجدا النصب حتی جاوزا الموضع الذی فیه الخضر، و لهذا قال سبحانه: فَلَمَّا جاوَزا أی: مجمع البحرین الذی جعل موعدا للملاقاه قالَ لِفَتاهُ آتِنا غَداءَنا و هو ما یأکل بالغداه، و أراد موسی أن یأتیه بالحوت الذی حملاه معهما لَقَدْ لَقِینا مِنْ سَفَرِنا هذا نَصَباً أی: تعبا و إعیاء، قال المفسرون: الإشاره بقوله سفرنا هذا إلی السفر الکائن منهما بعد مجاوزه المکان المذکور، فإنهما لم یجدا النصب إلا فی ذلک دون ما قبله قالَ أَ رَأَیْتَ إِذْ أَوَیْنا إِلَی الصَّخْرَهِ أی: قال فتی موسی لموسی، و معنی الاستفهام تعجیبه لموسی مما وقع له من النسیان هناک مع کون ذلک الأمر ممّا لا ینسی؛ لأنه قد شاهد أمرا عظیما من قدره اللّه الباهره، و مفعول أ رأیت محذوف لدلاله ما ذکره من النسیان علیه، و التقدیر: أ رأیت ما دهانی، أو نابنی فی ذلک الوقت و المکان. و تلک الصّخره کانت عند مجمع البحرین الذی هو الموعد، و إنما ذکرها دون أن یذکر مجمع البحرین لکونها متضمّنه لزیاده تعیین المکان؛ لاحتمال أن یکون المجمع مکانا متّسعا یتناول مکان الصخره و غیره، و أوقع النسیان علی الحوت دون الغداء الذی تقدّم ذکره لبیان أن ذلک الغداء المطلوب هو ذلک الحوت الذی جعلاه زادا لهما، و أماره لوجدان مطلوبهما. ثم ذکر ما یجری مجری السبب فی وقوع ذلک





النسیان، فقال: وَ ما أَنْسانِیهُ إِلَّا الشَّیْطانُ بما یقع منه من الوسوسه، و أَنْ أَذْکُرَهُ بدل اشتمال من الضمیر فی أنسانیه، و فی مصحف عبد اللّه: «و ما أنسانیه أن أذکره إلا الشیطان». وَ اتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ عَجَباً انتصاب عجبا علی أنه المفعول الثانی کما مرّ فی سربا، و الظرف فی محل نصب علی الحال، یحتمل أن یکون هذا من کلام یوشع، أخبر موسی أن الحوت اتخذ سبیله عجبا للناس، و موضع التعجّب أن یحیا حوت قد مات و أکل شقّه، ثم یثب إلی البحر، و یبقی أثر جریته فی الماء لا یمحو أثرها جریان ماء البحر، و یحتمل أن یکون من کلام اللّه سبحانه لبیان طرف آخر من أمر الحوت، فیکون ما بین الکلامین اعتراضا قالَ ذلِکَ ما کُنَّا نَبْغِ أی: قال موسی لفتاه ذلک الذی ذکرت من فقد الحوت فی ذلک الموضع هو الذی کنّا نطلبه، فإن الرجل الذی نریده هو هنالک فَارْتَدَّا عَلی آثارِهِما قَصَصاً أی: رجعا علی الطریق التی جاءا منها یقصّان أثرهما لئلا یخطئا طریقهما، و انتصاب قصصا علی أنه مصدر لفعل محذوف، أو علی الحال، أی: قاصین أو مقتصین، و القصص فی اللغه: اتباع الأثر فَوَجَدا عَبْداً مِنْ عِبادِنا هو الخضر فی قول جمهور المفسرین، و علی ذلک دلّت الأحادیث الصحیحه، و خالف فی ذلک ما لا یعتدّ بقوله، فقال لیس هو الخضر بل عالم آخر، قیل: سمّی الخضر لأنه کان إذا صلی اخضرّ ما حوله، قیل: و اسمه بلیا بن ملکان، ثم وصفه اللّه سبحانه فقال: آتَیْناهُ 
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رَحْمَهً مِنْ عِنْدِنا قیل: الرحمه هی النبوّه، و قیل: النعمه التی أنعم اللّه بها علیه وَ





عَلَّمْناهُ مِنْ لَدُنَّا عِلْماً و هو ما علمه اللّه سبحانه من علم الغیب الذی استأثر به. و فی قوله من لدنا تفخیم لشأن ذلک العلم، و تعظیم له. قال الزجاج: و فیما فعل موسی و هو من جمله الأنبیاء من طلب العلم، و الرحله فی ذلک ما یدلّ علی أنه لا ینبغی لأحد أن یترک طلب العلم و إن کان قد بلغ نهایته، و أن یتواضع لمن هو أعلم منه. ثم قصّ اللّه سبحانه علینا ما دار بین موسی و الخضر بعد اجتماعهما فقال: قالَ لَهُ مُوسی هَلْ أَتَّبِعُکَ عَلی أَنْ تُعَلِّمَنِ مِمَّا عُلِّمْتَ رُشْداً فی هذا السؤال ملاطفه و مبالغه فی حسن الأدب؛ لأنه استأذنه أن یکون تابعا له علی أن یعلمه ممّا علمه اللّه من العلم. و الرشد: الوقوف علی الخیر و إصابه الصواب، و انتصابه علی أنه مفعول ثان لتعلمنی، أی: علما ذا رشد أرشد به، و قرئ «رشدا» بفتحتین، و هما لغتان کالبخل و البخل. و فی الآیه دلیل علی أن المتعلم تبع للعالم و إن تفاوتت المراتب. و لیس فی ذلک ما یدلّ علی أن الخضر أفضل من موسی، فقد یأخذ الفاضل عن الفاضل، و قد یأخذ الفاضل عن المفضول إذا اختص أحدهما بعلم لا یعلمه الآخر، فقد کان علم موسی علم الأحکام الشرعیه و القضاء بظاهرها، و کان علم الخضر علم بعض الغیب و معرفه البواطن قالَ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً أی: قال الخضر لموسی: إنک لا تطیق أن تصبر علی ما تراه من علمی؛ لأن الظواهر التی هی علمک لا توافق ذلک، ثم أکّد ذلک مشیرا إلی علّه عدم الاستطاعه، فقال: وَ کَیْفَ تَصْبِرُ عَلی ما لَمْ





تُحِطْ بِهِ خُبْراً أی: کیف تصبر علی علم ظاهره منکر، و أنت لا تعلم، و مثلک مع کونک صاحب شرع لا یسوغ له السکوت علی منکر و الإقرار علیه، و خبرا منتصب علی التمییز، أی: لم تحط به خبرک، و الخبر: العلم بالشی ء، و الخبیر بالأمور: هو العالم بخفایاها، و بما یحتاج إلی الاختبار منها قالَ سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ صابِراً أی: قال موسی للخضر: ستجدنی صابرا معک، ملتزما طاعتک وَ لا أَعْصِی لَکَ أَمْراً فجمله و لا أعصی معطوفه علی صابرا، فیکون التقیید بقوله: إن شاء اللّه شاملا للصبر و نفی المعصیه؛ و قیل: إن التقیید بالمشیئه مختصّ بالصبر؛ لأنه أمر مستقبل لا یدری کیف یکون حاله فیه، و نفی المعصیه معزوم علیه فی الحال، و یجاب عنه بأن الصبر، و نفی المعصیه متفقان فی کون کل واحد منهما معزوم علیه فی الحال، و فی کون کل واحد منهما لا یدری کیف حاله فیه فی المستقبل. قالَ فَإِنِ اتَّبَعْتَنِی فَلا تَسْئَلْنِی عَنْ شَیْ ءٍ ممّا تشاهده من أفعالی المخالفه لما یقتضیه ظاهر الشرع الذی بعثک اللّه به حَتَّی أُحْدِثَ لَکَ مِنْهُ ذِکْراً أی: حتی أکون أنا المبتدئ لک بذکره، و بیان وجهه و ما یؤول إلیه، و هذه الجمل المعنونه بقال و قال مستأنفه؛ لأنها جوابات عن سؤالات مقدّره کل واحده ینشأ السؤال عنها ممّا قبلها.

و قد أخرج الدارقطنی فی الأفراد، و ابن عساکر من طریق مقاتل بن سلیمان عن الضحّاک عن ابن عباس قال: الخضر ابن آدم لصلبه، و نسئ له فی أجله، حتی یکذّب الدجّال. و أخرج البخاری و غیره عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إنّما سمّی





الخضر لأنه جلس علی فروه بیضاء، فإذا هی تهتزّ من خلفه خضراء». و أخرجه ابن عساکر من حدیث ابن عباس. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن عساکر عن مجاهد: إنما سمی الخضر لأنه إذا صلّی اخضرّ ما حوله. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید
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فی قوله: لا أَبْرَحُ حَتَّی أَبْلُغَ مَجْمَعَ الْبَحْرَیْنِ قال: بحر فارس و الروم، و هما نحو المشرق و المغرب و أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع بن أنس مثله. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبیّ بن کعب قال: مَجْمَعَ الْبَحْرَیْنِ إفریقیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب قال: طنجه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: أَوْ أَمْضِیَ حُقُباً قال: سبعین خریفا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه قال: دهرا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: نَسِیا حُوتَهُما قال: کان مملوحا مشقوق البطن. و أخرج ابن المنذر عنه فی قوله: فَاتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ سَرَباً قال: أثره یابس فی البحر کأنه فی حجر. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: فَارْتَدَّا عَلی آثارِهِما قَصَصاً قال: عودهما علی بدئهما. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: آتَیْناهُ رَحْمَهً مِنْ عِنْدِنا قال: أعطیناه الهدی و النبوه.

و اعلم أنها قد رویت فی قصه الخضر مع موسی المذکوره فی الکتاب العزیز أحادیث کثیره، و أتمها و أکملها ما روی عن ابن عباس و لکنها اختلفت فی





بعض الألفاظ، و کلها مرویه من طریق سعید بن جبیر عنه، و بعضها فی الصحیحین و غیرهما، و بعضها فی أحدهما، و بعضها خارج عنهما. و قد رویت من طریق العوفی عنه کما أخرجه ابن جریر و ابن أبی حاتم، و من طریق هارون بن عنتره عن أبیه عنه عند ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الخطیب و ابن عساکر، فلنقتصر علی الروایه التی هی أتمّ الروایات الثابته فی الصحیحین، ففی ذلک ما یغنی عن غیره، و هی: قال سعید بن جبیر: قلت لابن عباس: إنّ نوفا البکالی یزعم أن موسی صاحب الخضر لیس موسی صاحب بنی إسرائیل، قال ابن عباس: کذب عدوّ اللّه. حدّثنا أبیّ بن کعب أنه سمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إن موسی قام خطیبا فی بنی إسرائیل، فسئل: أیّ الناس أعلم؟ فقال: أنا، فعتب اللّه علیه إذ لم یردّ العلم إلیه، فأوحی اللّه إلیه: إن لی عبدا بمجمع البحرین هو أعلم منک، قال موسی: یا رب فکیف لی به؟ قال: تأخذ معک حوتا فتجعله فی مکتل، فحیثما فقدت الحوت فهو ثمّ، فأخذ حوتا فجعله فی مکتل. ثم انطلق و انطلق معه فتاه یوشع بن نون، حتی أتیا الصخره وضعا رؤوسهما فناما، و اضطرب الحوت فی المکتل فخرج منه فسقط فی البحر، فاتخذ سبیله فی البحر سربا، و أمسک اللّه عن الحوت جریه الماء، فصار علیه مثل الطاق، فلما استیقظ نسی صاحبه أن یخبره بالحوت، فانطلقا بقیه یومهما و لیلتهما، حتی إذا کانا من الغد قال موسی لفتاه: آتِنا غَداءَنا لَقَدْ لَقِینا مِنْ سَفَرِنا هذا نَصَباً قال: و لم یجد موسی النصب حتی جاوز





المکان الذی أمره اللّه به، فقال له فتاه: أَ رَأَیْتَ إِذْ أَوَیْنا إِلَی الصَّخْرَهِ فَإِنِّی نَسِیتُ الْحُوتَ وَ ما أَنْسانِیهُ إِلَّا الشَّیْطانُ أَنْ أَذْکُرَهُ وَ اتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ عَجَباً قال: فکان للحوت سربا، و لموسی و فتاه عجبا؛ فقال موسی: ذلِکَ ما کُنَّا نَبْغِ فَارْتَدَّا عَلی آثارِهِما قَصَصاً قال سفیان: یزعم ناس أن تلک الصخره عندها عین الحیاه لا یصیب ماؤها میتا إلا عاش، قال: و کان الحوت قد أکل منه، فلما قطر علیه الماء عاش، قال: فرجعا یقصّان أثرهما حتی انتهیا إلی الصخره، فإذا رجل مسجّی بثوب، فسلّم علیه موسی، فقال الخضر: و أنّی بأرضک السلام؟ قال: أنا موسی، قال: موسی بنی إسرائیل؟ قال: نعم، قال: أتیتک 

فتح القدیر، ج 3، ص: 356

لتعلّمنی ممّا علّمت رشدا، قال: إنک لن تستطیع معی صبرا، یا موسی إنی علی علم من اللّه علّمنیه لا تعلمه أنت، و أنت علی علم من اللّه علّمک اللّه لا أعلمه؛ قال موسی: ستجدنی إن شاء اللّه صابرا و لا أعصی لک أمرا، فقال له الخضر: فَإِنِ اتَّبَعْتَنِی فَلا تَسْئَلْنِی عَنْ شَیْ ءٍ حَتَّی أُحْدِثَ لَکَ مِنْهُ ذِکْراً فانطلقا یمشیان علی ساحل البحر فمرّت بهما سفینه فکلّموهم أن یحملوهم، فعرفوا الخضر فحملوه بغیر نول، فلما رکبا فی السفینه لم یفجأ إلا و الخضر قد قلع لوحا من ألواح السفینه بالقدوم؛ فقال له موسی: قوم حملونا بغیر نول عمدت إلی سفینتهم فخرقتها لِتُغْرِقَ أَهْلَها لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً إِمْراً؟ قال: أَ لَمْ أَقُلْ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً، قالَ: لا تُؤاخِذْنِی بِما نَسِیتُ وَ لا تُرْهِقْنِی مِنْ أَمْرِی عُسْراً. قال: و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

فکانت الأولی من موسی نسیانا. قال: و





جاء عصفور فوقع علی حرف السفینه فنقر فی البحر نقره، فقال له الخضر: ما نقص علمی و علمک من علم اللّه إلا مثل ما نقص هذا العصفور الذی وقع علی حرف السفینه من هذا البحر. ثم خرجا من السفینه فبینما هما یمشیان علی الساحل إذ أبصر الخضر غلاما یلعب مع الغلمان، فأخذ الخضر رأسه فاقتلعه بیده؛ فقتله، فقال موسی: أَ قَتَلْتَ نَفْساً زَکِیَّهً بِغَیْرِ نَفْسٍ لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً نُکْراً- قالَ أَ لَمْ أَقُلْ لَکَ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً قال: و هذه أشدّ من الأولی. قالَ إِنْ سَأَلْتُکَ عَنْ شَیْ ءٍ بَعْدَها فَلا تُصاحِبْنِی قَدْ بَلَغْتَ مِنْ لَدُنِّی عُذْراً- فَانْطَلَقا حَتَّی إِذا أَتَیا أَهْلَ قَرْیَهٍ اسْتَطْعَما أَهْلَها فَأَبَوْا أَنْ یُضَیِّفُوهُما فَوَجَدا فِیها جِداراً یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَّ فَأَقامَهُ قال: مائل، فقال خضر بیده هکذا فأقامه، ف قالَ موسی: قوم أتیناهم فلم یطعمونا و لم یضیفونا لَوْ شِئْتَ لَاتَّخَذْتَ عَلَیْهِ أَجْراً- قالَ هذا فِراقُ بَیْنِی وَ بَیْنِکَ سَأُنَبِّئُکَ بِتَأْوِیلِ ما لَمْ تَسْتَطِعْ عَلَیْهِ صَبْراً فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: وددنا أن موسی کان صبر حتی یقصّ اللّه علینا من خبرهما. قال سعید بن جبیر: و کان ابن عباس یقرأ: «و کان أمامهم ملک یأخذ کلّ سفینه غصبا» و کان یقرأ: «و أما الغلام فکان کافرا و کان أبواه مؤمنین» و بقیه روایات سعید بن جبیر عن ابن عباس عن أبیّ بن کعب هی موافقه لهذه الروایه فی المعنی، و إن تفاوتت الألفاظ فی بعضها، فلا فائده فی الإطاله بذکرها، و کذلک روایات غیر سعید عنه.


[سوره الکهف (18): الآیات 71 الی 82]

فَانْطَلَقا حَتَّی إِذا رَکِبا فِی السَّفِینَهِ خَرَقَها قالَ أَ خَرَقْتَها لِتُغْرِقَ أَهْلَها لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً إِمْراً (71) قالَ أَ لَمْ






أَقُلْ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً (72) قالَ لا تُؤاخِذْنِی بِما نَسِیتُ وَ لا تُرْهِقْنِی مِنْ أَمْرِی عُسْراً (73) فَانْطَلَقا حَتَّی إِذا لَقِیا غُلاماً فَقَتَلَهُ قالَ أَ قَتَلْتَ نَفْساً زَکِیَّهً بِغَیْرِ نَفْسٍ لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً نُکْراً (74) قالَ أَ لَمْ أَقُلْ لَکَ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً (75)

قالَ إِنْ سَأَلْتُکَ عَنْ شَیْ ءٍ بَعْدَها فَلا تُصاحِبْنِی قَدْ بَلَغْتَ مِنْ لَدُنِّی عُذْراً (76) فَانْطَلَقا حَتَّی إِذا أَتَیا أَهْلَ قَرْیَهٍ اسْتَطْعَما أَهْلَها فَأَبَوْا أَنْ یُضَیِّفُوهُما فَوَجَدا فِیها جِداراً یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَّ فَأَقامَهُ قالَ لَوْ شِئْتَ لاتَّخَذْتَ عَلَیْهِ أَجْراً (77) قالَ هذا فِراقُ بَیْنِی وَ بَیْنِکَ سَأُنَبِّئُکَ بِتَأْوِیلِ ما لَمْ تَسْتَطِعْ عَلَیْهِ صَبْراً (78) أَمَّا السَّفِینَهُ فَکانَتْ لِمَساکِینَ یَعْمَلُونَ فِی الْبَحْرِ فَأَرَدْتُ أَنْ أَعِیبَها وَ کانَ وَراءَهُمْ مَلِکٌ یَأْخُذُ کُلَّ سَفِینَهٍ غَصْباً (79) وَ أَمَّا الْغُلامُ فَکانَ أَبَواهُ مُؤْمِنَیْنِ فَخَشِینا أَنْ یُرْهِقَهُما طُغْیاناً وَ کُفْراً (80)

فَأَرَدْنا أَنْ یُبْدِلَهُما رَبُّهُما خَیْراً مِنْهُ زَکاهً وَ أَقْرَبَ رُحْماً (81) وَ أَمَّا الْجِدارُ فَکانَ لِغُلامَیْنِ یَتِیمَیْنِ فِی الْمَدِینَهِ وَ کانَ تَحْتَهُ کَنْزٌ لَهُما وَ کانَ أَبُوهُما صالِحاً فَأَرادَ رَبُّکَ أَنْ یَبْلُغا أَشُدَّهُما وَ یَسْتَخْرِجا کَنزَهُما رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ وَ ما فَعَلْتُهُ عَنْ أَمْرِی ذلِکَ تَأْوِیلُ ما لَمْ تَسْطِعْ عَلَیْهِ صَبْراً (82)
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قوله: فَانْطَلَقا أی: موسی و الخضر علی ساحل البحر یطلبان السفینه، فمرّت بهم سفینه فکلّموهم أن یحملوهم فحملوهم حَتَّی إِذا رَکِبا فِی السَّفِینَهِ خَرَقَها قیل: قلع لوحا من ألواحها، و قیل: لوحین ممّا یلی الماء، و قیل: خرق جدار السفینه لیعیبها، و لا یتسارع الغرق إلی أهلها قالَ موسی: أَ خَرَقْتَها لِتُغْرِقَ أَهْلَها لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً إِمْراً أی: لقد أتیت أمرا عظیما، یقال: أمر الأمر إذا کبر، و الإمر:





الاسم منه. و قال أبو عبیده: الإمر: الداهیه العظیمه؛ و أنشد:

قد لقی الأقران منّی نکراداهیه دهیاء إدّا «1» إمرا 

و قال القتبی: الإمر: العجب. و قال الأخفش: أمر أمره یأمر إذا اشتد، و الاسم الإمر. قرأ حمزه و الکسائی لیغرق أهلها بالیاء التحتیه المفتوحه، و رفع أهلها علی أنه فاعل. و قرأ الباقون بالفوقیه المضمومه و نصب أهلها علی المفعولیه قالَ أی: الخضر أَ لَمْ أَقُلْ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً أذکره ما تقدم من قوله له سابقا: إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً ف قالَ له موسی لا تُؤاخِذْنِی بِما نَسِیتُ یحتمل أن تکون ما مصدریه، أی: لا تؤاخذنی بنسیانی أو موصوله، أی: لا تؤاخذنی بالذی نسیته، و هو قول الخضر: فَلا تَسْئَلْنِی عَنْ شَیْ ءٍ حَتَّی أُحْدِثَ لَکَ مِنْهُ ذِکْراً فالنسیان إمّا علی حقیقته علی تقدیر أن موسی نسی ذلک، أو بمعنی الترک علی تقدیر أنه لم ینس ما قاله له، و لکنه ترک العمل به وَ لا تُرْهِقْنِی مِنْ أَمْرِی عُسْراً قال أبو زید: أرهقته عسرا: إذا کلفته ذلک، و المعنی عاملنی بالیسر لا بالعسر. و قرئ عسرا بضمتین فَانْطَلَقا حَتَّی إِذا لَقِیا غُلاماً فَقَتَلَهُ أی: الخضر، و لفظ الغلام یتناول الشاب البالغ کما یتناول الصغیر، قیل: کان الغلام یلعب مع الصبیان فاقتلع الخضر رأسه قالَ موسی أَ قَتَلْتَ نَفْساً زَکِیَّهً بِغَیْرِ نَفْسٍ قرأ نافع و ابن کثیر و أبو عمرو و أبو جعفر و أویس بألف بعد الزای و تخفیف الیاء اسم فاعل.

و قرأ الباقون بتشدید الیاء من دون ألف، الزاکیه: البریئه من الذنوب. قال أبو عمرو: الزاکیه: التی لم تذنب، و الزکیه: التی أذنبت ثم تابت. و قال الکسائی: الزاکیه و الزکیه





لغتان. و قال الفراء: الزاکیه و الزکیه مثل القاسیه و القسیّه، و معنی بِغَیْرِ نَفْسٍ بغیر قتل نفس محرّمه حتی یکون قتل هذه قصاصا لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً نُکْراً أی: فظیعا منکرا لا یعرف فی الشرع. قیل: معناه أنکر من الأمر الأوّل لکون القتل لا یمکن تدارکه، بخلاف نزع اللوح من السفینه فإنه یمکن تدارکه بإرجاعه؛ و قیل: النکر أقلّ من الأمر؛ لأن قتل نفس واحده أهون من إغراق أهل السفینه. قیل: استبعد موسی أن یقتل نفسا بغیر نفس، و لم یتأوّل للخضر بأنه یحلّ القتل بأسباب أخری قالَ الخضر أَ لَمْ أَقُلْ لَکَ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً زاد هنا لفظ لک؛ لأن سبب العتاب أکثر، و موجبه أقوی؛ و قیل: زاد لفظ لک لقصد التأکید کما تقول لمن توبّخه:

______________________________

(1). فی المطبوع: و أمرا، و المثبت من مجاز القرآن (1/ 409) و تفسیر القرطبی (11/ 19)
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لک أقول و إیاک أعنی قالَ موسی إِنْ سَأَلْتُکَ عَنْ شَیْ ءٍ بَعْدَها أی: بعد هذه المرّه، أو بعد هذه النفس المقتوله فَلا تُصاحِبْنِی أی: لا تجعلنی صاحبا لک، نهاه عن مصاحبته مع حرصه علی التعلم لظهور عذره، و لذا قال: قَدْ بَلَغْتَ مِنْ لَدُنِّی عُذْراً یرید أنک قد أعذرت حیث خالفتک ثلاث مرّات، و هذا کلام نادم شدید الندامه، اضطره الحال إلی الاعتراف و سلوک سبیل الإنصاف. قرأ الأعرج تصحبنی بفتح التاء و الباء و تشدید النون. و قرأ الجمهور تُصاحِبْنِی و قرأ یعقوب تصحبنی بضم التاء و کسر الحاء و رواها سهل عن أبی عمرو. قال الکسائی: معناه لا تترکنی أصحبک. و قرأ الجمهور لَدُنِّی بضم الدال إلا أن نافعا و عاصما خففا النون، و





شددها الباقون. و قرأ أبو بکر عن عاصم لَدُنِّی بضم اللام و سکون الدال. قال ابن مجاهد: و هی غلط. قال أبو علیّ: هذا التغلیط لعلّه من جهه الروایه، فأما علی قیاس العربیه فصحیحه. و قرأ الجمهور عُذْراً بسکون الذال. و قرأ عیسی بن عمر بضم الذال. و حکی الدّانی أن أبیّا روی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بکسر الراء و یاء بعدها، بإضافه العذر إلی نفسه فَانْطَلَقا حَتَّی إِذا أَتَیا أَهْلَ قَرْیَهٍ قیل: هی أیله، و قیل: أنطاکیه، و قیل: برقه، و قیل: قریه من قری أذربیجان، و قیل: قریه من قری الروم اسْتَطْعَما أَهْلَها هذه الجمله فی محلّ الجر علی أنها صفه لقریه، و وضع الظاهر موضع المضمر لزیاده التأکید، أو لکراهه اجتماع الضمیرین فی هذه الکلمه لما فیه من الکلفه، أو لزیاده التشنیع علی أهل القریه بإظهارهم فَأَبَوْا أَنْ یُضَیِّفُوهُما أی: أبوا أن یعطوهما ما هو حقّ واجب علیهم من ضیافتهما، فمن استدل بهذه الآیه علی جواز السؤال و حلّ الکدیه «1» فقد أخطأ خطأ بینا، و من ذلک قول بعض الأدباء الذین یسألون الناس:

فإن رددت فما فی الرّدّ منقصهعلیّ قد ردّ موسی قبل و الخضر 

و قد ثبت فی السنه تحریم السؤال بما لا یمکن دفعه من الأحادیث الصحیحه الکثیره فَوَجَدا فِیها أی:

فی القریه جِداراً یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَ إسناد الإراده إلی الجدار مجاز. قال الزجّاج: الجدار لا یرید إراده حقیقیه إلا أن هیئه السقوط قد ظهرت فیه کما تظهر أفعال المریدین القاصدین فوصف بالإراده، و منه قول الرّاعی:

فی مهمه فلقت به هاماتهافلق الفؤوس إذا أردن نصولا 

و معنی الانقضاض: السقوط بسرعه، یقال: انقضّ الحائط إذا وقع، و انقضّ الطائر:





إذا هوی من طیرانه فسقط علی شی ء، و معنی فأقامه: فسوّاه؛ لأنه وجده مائلا فردّه کما کان، و قیل: نقضه و بناه، و قیل:

أقامه بعمود، و قد تقدّم فی الحدیث الصحیح أنه مسحه بیده قالَ موسی لَوْ شِئْتَ لَاتَّخَذْتَ عَلَیْهِ أَجْراً أی: علی إقامته و إصلاحه، تحریضا من موسی للخضر علی أخذ الأجر. قال الفراء: معناه لو شئت لم تقمه حتی یقرونا فهو الأجر، قرأ أبو عمرو و یعقوب و ابن کثیر و ابن محیصن و الیزیدی و الحسن «لتخذت» یقال: تخذ فلان یتخذ تخذا مثل اتخذ. و قرأ الباقون لَاتَّخَذْتَ قالَ الخضر هذا فِراقُ بَیْنِی وَ بَیْنِکَ 

______________________________

(1). «الکدیه»: تکفّف الناس و الاستجداء.
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علی إضافه فراق إلی الظرف اتساعا، أی: هذا الکلام و الإنکار منک علی ترک الأجر هو المفرق بیننا. قال الزجاج: المعنی هذا فراق بیننا، أی: هذا فراق اتصالنا، و کرّر بین تأکیدا، و لما قال الخضر لموسی بهذا أخذ فی بیان الوجه الذی فعل بسببه تلک الأفعال التی أنکرها موسی فقال: سَأُنَبِّئُکَ بِتَأْوِیلِ ما لَمْ تَسْتَطِعْ عَلَیْهِ صَبْراً و التأویل: رجوع الشی ء إلی مآله. ثم شرع فی البیان له فقال: أَمَّا السَّفِینَهُ یعنی التی خرقها فَکانَتْ لِمَساکِینَ لضعفاء لا یقدرون علی دفع من أراد ظلمهم یَعْمَلُونَ فِی الْبَحْرِ و لم یکن لهم مال غیر تلک السفینه یکرونها من الذی یرکبون البحر و یأخذون الأجره، و قد استدلّ الشافعی بهذه الآیه علی أن الفقیر أسوأ حالا من المسکین فَأَرَدْتُ أَنْ أَعِیبَها أی: أجعلها ذات عیب بنزع ما نزعته منها وَ کانَ وَراءَهُمْ مَلِکٌ قال المفسرون: یعنی أمامهم، و وراء یکون بمعنی أمام، و قد مرّ الکلام علی هذا فی





قوله: وَ مِنْ وَرائِهِ عَذابٌ غَلِیظٌ «1» و قیل: أراد خلفهم، و کان طریقهم فی الرجوع علیه، و ما کان عندهم خبر بأنه یَأْخُذُ کُلَّ سَفِینَهٍ غَصْباً أی کل سفینه صالحه لا معیبه، و قد قرئ بزیاده «صالحه» روی ذلک عن أبیّ و ابن عباس. و قرأ جماعه بتشدید السین من مساکین، و اختلف فی معناها، فقیل: هم ملاحو السفینه، و ذلک أن المساک هو الذی یمسک السفینه، و الأظهر قراءه الجمهور: بالتخفیف وَ أَمَّا الْغُلامُ یعنی الذی قتله فَکانَ أَبَواهُ مُؤْمِنَیْنِ أی: و لم یکن هو کذلک فَخَشِینا أَنْ یُرْهِقَهُما أی: یرهق الغلام أبویه، یقال: رهقه، أی: غشیه، و أرهقه: أغشاه. قال المفسرون: معناه خشینا أن یحملهما حبه علی أن یتبعاه فی دینه، و هو الکفر، و طُغْیاناً مفعول یرهقهما وَ کُفْراً معطوف علیه، و قیل: المعنی: فخشینا أن یرهق الوالدین طغیانا علیهما و کفرا لنعمتهما بعقوقه. قیل: و یجوز أن یکون فخشینا من کلام اللّه، و یکون المعنی: کرهنا کراهه من خشی سوء عاقبه أمره فغیره، و هذا ضعیف جدا، فالکلام کلام الخضر. و قد استشکل بعض أهل العلم قتل الخضر لهذا الغلام بهذه العلّه، فقیل: إنه کان بالغا، و قد استحقّ ذلک بکفره، و قیل: کان یقطع الطریق فاستحقّ القتل لذلک، و یکون معنی فَخَشِینا أَنْ یُرْهِقَهُما طُغْیاناً وَ کُفْراً: أنّ الخضر خاف علی الأبوین أن یذبّا عنه و یتعصّبا له فیقعا فی المعصیه، و قد یؤدّی ذلک إلی الکفر و الارتداد. و الحاصل أنه لا إشکال فی قتل الخضر له إذا کان بالغا کافرا، أو قاطعا للطریق، هذا فیما تقتضیه الشریعه الإسلامیه، و یمکن أن یکون للخضر شریعه من عند اللّه





سبحانه تسوّغ له ذلک، و أما إذا کان الغلام صبیا غیر بالغ، فقیل: إن الخضر علم بإعلام اللّه له أنه لو صار بالغا لکان کافرا یتسبّب عن کفره إضلال أبویه و کفرهما، و هذا و إن کان ظاهر الشریعه الإسلامیه یأباه، فإن قتل من لا ذنب له و لا قد جری علیه قلم التکلیف لخشیه أن یقع منه بعد بلوغه ما یجوز به قتله لا یحلّ فی الشریعه المحمدیه، و لکنه حلّ فی شریعه أخری، فلا إشکال. و قد ذهب الجمهور إلی أن الخضر کان نبیا فَأَرَدْنا أَنْ یُبْدِلَهُما رَبُّهُما خَیْراً مِنْهُ قرأ الجمهور بفتح الباء الموحده و تشدید الدال. و قرأ عاصم و ابن عامر و أبو جعفر و یعقوب بسکون الباء و تخفیف الدال، و المعنی: أردنا أن یرزقهما اللّه بدل هذا الولد ولدا خیرا منه زَکاهً أی: دینا و صلاحا

______________________________

(1). إبراهیم: 17.
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و طهاره من الذنوب وَ أَقْرَبَ رُحْماً قرأ ابن عباس و حمزه و الکسائی و ابن کثیر و ابن عامر رُحْماً بضم الحاء. و قرأ الباقون بسکونها، و معنی الرحم: الرحمه، یقال: رحمه اللّه رحمه و رحمی، و الألف للتأنیث وَ أَمَّا الْجِدارُ یعنی الذی أصلحه فَکانَ لِغُلامَیْنِ یَتِیمَیْنِ فِی الْمَدِینَهِ هی القریه المذکوره سابقا، و فیه جواز إطلاق اسم المدینه علی القریه لغه وَ کانَ تَحْتَهُ کَنْزٌ لَهُما قیل: کان مالا جسیما کما یفیده اسم الکنز، إذ هو المال المجموع. قال الزجّاج: المعروف فی اللغه أن الکنز إذا أفرد؛ فمعناه المال المدفون، فإذا لم یکن مالا قیل: کنز علم و کنز فهم؛ و قیل: لوح من ذهب؛ و قیل: صحف مکتوبه وَ کانَ أَبُوهُما صالِحاً فکان





صلاحه مقتضیا لرعایه ولدیه و حفظ مالهما، قیل: هو الذی دفنه، و قیل هو الأب السابع من عند الدافن له، و قیل العاشر فَأَرادَ رَبُّکَ أی: مالکک و مدبّر أمرک، و أضاف الرب إلی ضمیر موسی تشریفا له أَنْ یَبْلُغا أَشُدَّهُما أی: کمالهما و تمام نموّهما وَ یَسْتَخْرِجا کَنزَهُما من ذلک الموضع الذی علیه الجدار، و لو انقضّ لخرج الکنز من تحته رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ لهما، و هو مصدر فی موضع الحال، أی:

مرحومین من اللّه سبحانه وَ ما فَعَلْتُهُ عَنْ أَمْرِی أی: عن اجتهادی و رأیی، و هو تأکید لما قبله، فقد علم بقوله: فَأَرادَ رَبُّکَ أنه لم یفعله الخضر عن أمر نفسه ذلِکَ تَأْوِیلُ ما لَمْ تَسْطِعْ عَلَیْهِ صَبْراً أی: ذلک المذکور من تلک البیانات التی بینتها لک و أوضحت وجوهها تأویل ما ضاق صبرک عنه و لم تطق السکوت علیه؛ و معنی التأویل هنا هو المآل الذی آلت إلیه تلک الأمور، و هو اتّضاح ما کان مشتبها علی موسی و ظهور وجهه، و حذف التاء من تسطع تخفیفا.

و قد أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً إِمْراً یقول: نکرا.

و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد نحوه. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: إِمْراً فقال: عجبا. و أخرج ابن جریر عن أبیّ بن کعب فی قوله: لا تُؤاخِذْنِی بِما نَسِیتُ قال: لم ینس، و لکنها من معاریض الکلام. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه قال: کان الخضر عبدا لا تراه الأعین، إلا من أراد اللّه أن یریه إیاه، فلم یره من





القوم إلا موسی، و لو رآه القوم لحالوا بینه و بین خرق السفینه و بین قتل الغلام. و أقول: ینبغی أن ینظر من أین له هذا؟ فإن لم یکن مستنده إلا قوله:

و لو رآه القوم إلخ، فلیس ذلک بموجب لما ذکره، أما أوّلا فإن من الجائز أن یفعل ذلک من غیر أن یراه أهل السفینه و أهل الغلام، لا لکونه لا تراه الأعین، بل لکونه فعل ذلک من غیر اطلاعهم. و أما ثانیا فیمکن أن أهل السفینه و أهل الغلام قد عرفوه و عرفوا أنه لا یفعل ذلک إلا بأمر من اللّه کما یفعل الأنبیاء، فسلموا لأمر اللّه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: نَفْساً زَکِیَّهً قال: مسلمه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر، قال: لم تبلغ الخطایا. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عن الحسن نحوه. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: شَیْئاً نُکْراً قال:

النکر: أنکر من العجب. و أخرج أحمد عن عطاء قال: کتب نجده الحروری إلی ابن عباس یسأله عن قتل الصبیان، فکتب إلیه إن کنت الخضر تعرف الکافر من المؤمن فاقتلهم. و زاد ابن أبی شیبه من طریق أخری 
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عنه: و لکنک لا تعلم، قد نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن قتلهم فاعتزلهم. و أخرج مسلم و أبو داود و الترمذی، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد المسند، و ابن مردویه عن أبیّ بن کعب عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: الغلام الذی قتله الخضر طبع





یوم طبع کافرا، و لو أدرک لأرهق أبویه طغیانا و کفرا. و أخرج أبو داود و الترمذی و عبد اللّه بن أحمد و البزار و ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه عن أبیّ أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ مِنْ لَدُنِّی عُذْراً مثقله. و أخرج ابن مردویه عن أبیّ أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ: أَنْ یُضَیِّفُوهُما مشدده. و أخرج ابن الأنباری فی المصاحف، و ابن مردویه عن أبیّ بن کعب عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قرأ: فَوَجَدا فِیها جِداراً یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَ فهدمه، ثم قعد یبنیه. قلت: و روایه الصحیحین التی قدّمناها أنه مسحه بیده أولی. و أخرج الفریابی فی معجمه، و ابن حبان و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أبیّ أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ: لَوْ شِئْتَ لَاتَّخَذْتَ عَلَیْهِ أَجْراً مخففه. و أخرج ابن أبی شیبه و أبو داود و الترمذی و النسائی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس عن أبیّ بن کعب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «رحمه اللّه علینا و علی موسی، لو صبر لقصّ اللّه علینا من خبره، و لکن قالَ إِنْ سَأَلْتُکَ عَنْ شَیْ ءٍ بَعْدَها فَلا تُصاحِبْنِی و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقرأ: و کان أمامهم ملک یأخذ کلّ سفینه صالحه غصبا. و أخرج ابن الأنباری عن أبیّ بن کعب أنه قرأها کذلک. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر عن أبی





الزاهریه قال: کتب عثمان «و کان وراءهم ملک یأخذ کلّ سفینه صالحه غصبا».

و أخرج أبو عبید و سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن الأنباری عن ابن عباس أنه کان یقرأ: «و أما الغلام فکان کافرا و کان أبواه مؤمنین». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: هی فی مصحف عبد اللّه «فخاف ربک أن یرهقهما طغیانا و کفرا». و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

خَیْراً مِنْهُ زَکاهً قال: دینا وَ أَقْرَبَ رُحْماً قال: مودّه، فأبدلا جاریه ولدت نبیا. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ کانَ تَحْتَهُ کَنْزٌ لَهُما قال: کان الکنز لمن قبلنا و حرّم علینا، و حرّمت الغنیمه علی من کان قبلنا و أحلّت لنا، فلا یعجبنّ الرجل، فیقول: فما شأن الکنز؟ أحلّ لمن قبلنا و حرّم علینا؟ فإن اللّه یحل من أمره ما یشاء و یحرّم ما یشاء، و هی السنن و الفرائض، یحلّ لأمه و یحرّم علی أخری. و أخرج البخاری فی تاریخه، و الترمذی و حسّنه، و البزار و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أبی الدرداء عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ کانَ تَحْتَهُ کَنْزٌ لَهُما قال:

«ذهب و فضه». و أخرج الطبرانی عن أبی الدرداء فی قوله: وَ کانَ تَحْتَهُ کَنْزٌ لَهُما قال: أحلّت لهم الکنوز و حرّمت علیهم الغنائم، و أحلت لنا الغنائم، و حرّمت علینا الکنوز. و أخرج البزار و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی





ذرّ رفعه قال: إن الکنز الذی ذکره اللّه فی کتابه لوح من ذهب مصمت فیه: عجبت لمن أیقن بالقدر ثم نصب، و عجبت لمن ذکر النار ثم ضحک، و عجبت لمن ذکر الموت ثم غفل، لا إله إلا اللّه محمد رسول اللّه. و فی نحو هذا روایات کثیره لا تتعلّق بذکرها فائده. و أخرج ابن المبارک و سعید بن منصور، و أحمد فی الزهد، و الحمیدی فی مسنده، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس فی 
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قوله: وَ کانَ أَبُوهُما صالِحاً قال: حفظا بصلاح أبیهما. و أخرج ابن مردویه عن جابر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن اللّه عزّ و جلّ یصلح بصلاح الرجل الصالح ولده و ولد ولده و أهل دویرته و أهل دویرات حوله، فما یزالون فی حفظ اللّه تعالی ما دام فیهم». و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: إن اللّه یصلح بصلاح الرجل ولده و ولد ولده و یحفظه فی دویرته، و الدویرات حوله، فما یزالون فی ستر من اللّه و عافیه.

و أخرج ابن جریر من طریق الحسن بن عماره عن أبیه قال: قیل لابن عباس: لم نسمع لفتی موسی بذکر و قد کان معه؟ فقال ابن عباس فیما یذکر من حدیث الفتی قال: إنه شرب من الماء فخلد، فأخذه العالم فطابق به سفینه ثم أرسله فی البحر، فإنها لتموج به إلی یوم القیامه، و ذلک أنه لم یکن له أن یشرب منه. قال ابن کثیر: إسناده ضعیف، الحسن متروک، و أبوه غیر معروف.


[سوره الکهف (18): الآیات 83 الی 91]

وَ یَسْئَلُونَکَ عَنْ ذِی الْقَرْنَیْنِ قُلْ سَأَتْلُوا عَلَیْکُمْ مِنْهُ ذِکْراً






(83) إِنَّا مَکَّنَّا لَهُ فِی الْأَرْضِ وَ آتَیْناهُ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ سَبَباً (84) فَأَتْبَعَ سَبَباً (85) حَتَّی إِذا بَلَغَ مَغْرِبَ الشَّمْسِ وَجَدَها تَغْرُبُ فِی عَیْنٍ حَمِئَهٍ وَ وَجَدَ عِنْدَها قَوْماً قُلْنا یا ذَا الْقَرْنَیْنِ إِمَّا أَنْ تُعَذِّبَ وَ إِمَّا أَنْ تَتَّخِذَ فِیهِمْ حُسْناً (86) قالَ أَمَّا مَنْ ظَلَمَ فَسَوْفَ نُعَذِّبُهُ ثُمَّ یُرَدُّ إِلی رَبِّهِ فَیُعَذِّبُهُ عَذاباً نُکْراً (87)

وَ أَمَّا مَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً فَلَهُ جَزاءً الْحُسْنی وَ سَنَقُولُ لَهُ مِنْ أَمْرِنا یُسْراً (88) ثُمَّ أَتْبَعَ سَبَباً (89) حَتَّی إِذا بَلَغَ مَطْلِعَ الشَّمْسِ وَجَدَها تَطْلُعُ عَلی قَوْمٍ لَمْ نَجْعَلْ لَهُمْ مِنْ دُونِها سِتْراً (90) کَذلِکَ وَ قَدْ أَحَطْنا بِما لَدَیْهِ خُبْراً (91)

لما أجاب سبحانه عن سؤالین من سؤالات الیهود، و انتهی الکلام إلی حیث انتهی؛ شرع سبحانه فی السؤال الثالث و الجواب عنه، فالمراد بالسائلین هنا هم الیهود.

و اختلفوا فی ذی القرنین اختلافا کثیرا؛ فقیل: هو الإسکندر بن فیلقوس؛ الذی ملک الدنیا بأسرها؛ الیونانی بانی الإسکندریه. و قال ابن إسحاق: هو رجل من أهل مصر، اسمه مرزبان بن مردبه الیونانی، من ولد یونان بن یافث بن نوح. و قیل: هو ملک اسمه هرمس، و قیل: ملک اسمه هردیس، و قیل: شاب من الروم، و قیل: کان نبیا، و قیل: کان عبدا صالحا، و قیل: اسمه عبد اللّه بن الضحاک، و قیل: مصعب بن عبد اللّه، من أولاد کهلان بن سبأ. و حکی القرطبی عن السهیلی أنه قال: إن الظاهر من علم الأخبار أنهما اثنان: أحدهما کان علی عهد إبراهیم علیه السلام، و الآخر کان قریبا من عیسی علیه السلام. و قیل: هو أبو کرب الحمیری، و قیل: هو ملک من الملائکه، و رجّح الرازی القول





الأوّل، قال: لأن من بلغ ملکه من السعه و القوّه إلی الغایه التی نطق بها التنزیل إنما هو الإسکندر الیونانی کما تشهد به کتب التاریخ، قال:

فوجب القطع بأن ذا القرنین هو الإسکندر، قال: و فیه إشکال لأنه کان تلمیذا لأرسطاطالیس الحکیم، و کان علی مذهبه، فتعظیم اللّه إیاه یوجب الحکم بأن مذهب أرسطاطالیس حق و صدق، و ذلک ممّا لا سبیل إلیه.

قال النیسابوری: قلت: لیس کل ما ذهب إلیه الفلاسفه باطلا فلعله أخذ منهم ما صفا و ترک ما کدر و اللّه أعلم. و رجّح ابن کثیر ما ذکره السّهیلی أنهما اثنان کما قدّمنا ذلک، و بیّن أن الأوّل طاف بالبیت مع إبراهیم أوّل ما بناه و آمن به و اتبعه، و کان وزیره الخضر. و أما الثانی فهو الإسکندر المقدونی الیونانی، و کان وزیره 
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الفیلسوف المشهور أرسطاطالیس، و کان قبل المسیح بنحو من ثلاثمائه سنه. فأما الأوّل المذکور فی القرآن فکان فی زمن الخلیل، هذا معنی ما ذکره ابن کثیر فی تفسیره راویا له عن الأزرقی و غیره؛ ثم قال: و قد ذکرنا طرفا صالحا من أخباره فی کتاب «البدایه و النهایه» بما فیه کفایه. و حکی أبو السعود فی تفسیره عن ابن کثیر أنه قال: و إنّما بینا هذا؛ یعنی أنهما اثنان؛ لأن کثیرا من الناس یعتقد أنهما واحد، و أن المذکور فی القرآن العظیم هو هذا المتأخر، فیقع بذلک خطأ کبیر و فساد کثیر، کیف لا، و الأوّل کان عبدا صالحا مؤمنا، و ملکا عادلا، و وزیره الخضر، و قد قیل: إنه کان نبیا. و أما الثانی فقد کان کافرا، و وزیره أرسطاطالیس الفیلسوف، و کان ما بینهما





من الزمان أکثر من ألفی سنه، فأین هذا من ذاک؟ انتهی. قلت: لعله ذکر هذا فی الکتاب الذی ذکره سابقا، و سمّاه بالبدایه و النهایه، و لم یقف علیه، و الذی یستفاد من کتب التاریخ هو أنهما اثنان کما ذکره السهیلی و الأزرقی و ابن کثیر و غیرهم، لا کما ذکره الرازی و ادّعی أنه الذی تشهد به کتب التواریخ، و قد وقع الخلاف هل هو نبیّ أم لا؟ و سیأتی ما یستفاد منه المطلوب آخر هذا البحث إن شاء اللّه.

و أما السبب الذی لأجله سمّی ذا القرنین، فقال الزجّاج و الأزهری: إنما سمّی ذا القرنین، لأنه بلغ قرن الشمس من مطلعها، و قرن الشمس من مغربها، و قیل: إنه کان له ضفیرتان من شعر، و الضفائر تسمّی قرونا، و منه قول الشاعر «1»:

فلثمت فاها آخذا بقرونهاشرب النّزیف «2» ببرد ماء الحشرج 

و الحشرج: ماء من میاه العرب؛ و قیل: إنه رأی فی أوّل ملکه کأنه قابض علی قرنی الشمس فسمی بذلک؛ و قیل: کان له قرنان تحت عمامته؛ و قیل: إنه دعا إلی اللّه فشجّه قومه علی قرنه، ثم دعا إلی اللّه فشجوه علی قرنه الآخر؛ و قیل: إنما سمّی بذلک لأنه کریم الطرفین من أهل بیت شرف من قبل أبیه و أمه؛ و قیل: لأنه انقرض فی وقته قرنان من الناس و هو حیّ؛ و قیل: لأنه کان إذا قاتل قاتل بیدیه و رکابیه جمیعا؛ و قیل: لأنه أعطی علم الظاهر و الباطن؛ و قیل: لأنه دخل النور و الظلمه؛ و قیل: لأنه ملک فارس و الروم؛ و قیل: لأنه ملک الروم و الترک؛ و قیل: لأنه کان لتاجه قرنان. قوله: قُلْ سَأَتْلُوا





عَلَیْکُمْ مِنْهُ ذِکْراً أی: سأتلو علیکم أیها السائلون من ذی القرنین خبرا، و ذلک بطریق الوحی المتلوّ. ثم شرع سبحانه فی بیان ما أمر به رسوله أن یقوله لهم من أنه سیتلو علیهم منه ذکرا، فقال: إِنَّا مَکَّنَّا لَهُ فِی الْأَرْضِ أی: أقدرناه بما مهّدنا له من الأسباب، فجعلنا له مکنه و قدره علی التصرّف فیها، و سهّل علیه المسیر فی مواضعها، و ذلّل له طرقها حتی تمکّن منها أین شاء و کیف شاء؟ و من جمله تمکینه فیها أنه جعل له اللیل و النهار سواء فی الإضاءه وَ آتَیْناهُ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ ممّا یتعلّق بمطلوبه سَبَباً أی: طریقا یتوصّل بها إلی ما یریده فَأَتْبَعَ سَبَباً من تلک الأسباب. قال المفسرون: و المعنی طریقا تؤدیه إلی مغرب الشمس. قال الزجاج: فاتبع سببا من 

______________________________

(1). هو عمر بن أبی ربیعه.

(2). «النزیف»: المحموم الذی منع من الماء.
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الأسباب التی أوتی، و ذلک أنه أوتی من کل شی ء سببا، فاتبع من تلک الأسباب التی أوتی سببا فی المسیر إلی المغرب، و قیل: اتبع من کل شی ء علما یتسبّب به إلی ما یرید؛ و قیل: بلاغا إلی حیث أراد؛ و قیل: من کل شی ء یحتاج إلیه الخلق، و قیل: من کل شی ء تستعین به الملوک من فتح المدائن و قهر الأعداء. و أصل السبب الحبل، فاستعیر لکل ما یتوصّل به إلی شی ء. قرأ ابن عامر و أهل الکوفه و عاصم و حمزه و الکسائی فَأَتْبَعَ بقطع الهمزه، و قرأ أهل المدینه و أهل مکه و أبو عمرو بوصلها. قال الأخفش: تبعته و أتبعته بمعنی، مثل ردفته و أردفته، و منه قوله: فَأَتْبَعَهُ شِهابٌ ثاقِبٌ «1». قال





النحّاس: و اختار أبو عبیده قراءه أهل الکوفه، قال:

لأنها من السّیر. و حکی هو و الأصمعی أنه یقال: تبعه و اتّبعه إذا سار و لم یلحقه، و أتبعه إذا لحقه. قال أبو عبیده: و مثله: فَأَتْبَعُوهُمْ مُشْرِقِینَ «2» .. قال النحاس: و هذا من الفرق و إن کان الأصمعی قد حکاه فلا یقبل إلا بعلّه أو دلیل، و قوله عزّ و جلّ: فَأَتْبَعُوهُمْ مُشْرِقِینَ لیس فی الحدیث أنهم لحقوهم، و إنما الحدیث لما خرج موسی و أصحابه من البحر و حصر فرعون و أصحابه فی البحر انطبق علیهم البحر. و الحقّ فی هذا أن تبع و اتّبع و أتبع لغات بمعنی واحد، و هو بمعنی السّیر حَتَّی إِذا بَلَغَ مَغْرِبَ الشَّمْسِ أی: نهایه الأرض من جهه المغرب؛ لأنّ من وراء هذه النهایه البحر المحیط، و هو لا یمکن المضیّ فیه وَجَدَها تَغْرُبُ فِی عَیْنٍ حَمِئَهٍ قرأ ابن عامر و عاصم و حمزه و الکسائی حامیه: أی حاره. و قرأ الباقون حَمِئَهٍ أی: کثیره الحمأه، و هی الطینه السوداء، تقول: حمأت البئر حمأ بالتسکین إذا نزعت حمأتها، و حمئت البئر حمأ بالتحریک کثرت حمأتها، و یجوز أن تکون حامیه من الحمأه، فخففت الهمزه و قلبت یاء، و قد یجمع بین القراءتین فیقال کانت حاره و ذات حمأه. قیل: و لعل ذا القرنین لما بلغ ساحل البحر المحیط رآها کذلک فی نظره؛ و لا یبعد أن یقال: لا مانع من أن یمکنه اللّه من عبور البحر المحیط حتی یصل إلی تلک العین التی تغرب فیها الشمس «3»، و ما المانع من هذا بعد أن حکی اللّه عنه أنه بلغ مغرب الشمس، و مکّن له فی الأرض و





البحر من جملتها، و مجرد الاستبعاد لا یوجب حمل القرآن علی خلاف ظاهره وَ وَجَدَ عِنْدَها قَوْماً الضمیر فی عندها إما للعین أو للشمس. قیل: هم قوم لباسهم جلود الوحش، و کانوا کفارا، فخیّره اللّه بین أن یعذّبهم و بین أن یترکهم، فقال: إِمَّا أَنْ تُعَذِّبَ وَ إِمَّا أَنْ تَتَّخِذَ فِیهِمْ حُسْناً أی: إما أن تعذّبهم بالقتل من أوّل الأمر، و إما أن تتّخذ فیهم أمرا ذا حسن، أو أمرا حسنا، مبالغه بجعل المصدر صفه للأمر، و المراد دعوتهم إلی الحق و تعلیمهم الشرائع. قالَ ذو القرنین مختارا للدعوه التی هی الشق الأخیر من التردید أَمَّا مَنْ ظَلَمَ نفسه بالإصرار علی الشرک و لم یقبل دعوتی فَسَوْفَ نُعَذِّبُهُ بالقتل فی الدنیا ثُمَّ یُرَدُّ إِلی رَبِّهِ فی الآخره فَیُعَذِّبُهُ فیها عَذاباً نُکْراً أی: منکرا فظیعا. قال الزجّاج: خیّره اللّه بین الأمرین. قال النحّاس: و ردّ علیّ بن سلیمان قوله لأنه لم یصحّ أن ذا القرنین نبیّ فیخاطب بهذا، فکیف یقول لربه عزّ و جلّ: ثُمَّ یُرَدُّ إِلی رَبِّهِ و کیف یقول فَسَوْفَ نُعَذِّبُهُ فیخاطبه بالنون، قال: و التقدیر قلنا یا محمد قالوا یا ذا القرنین. قال النحّاس: و هذا الذی ذکره لا یلزم لجواز أن یکون اللّه عزّ و جلّ خاطبه 

______________________________

(1). الحجر: 18.

(2). الشعراء: 60.

(3). القول الأول هو السدید الذی یتطابق مع الحقیقه العلمیه.
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علی لسان نبیّ فی وقته، و کأن ذا القرنین خاطب أولئک القوم فلا یلزم ما ذکره. و یمکن أن یکون مخاطبا للنبیّ الذی خاطبه اللّه علی لسانه، أو خاطب قومه الذین وصل بهم إلی ذلک الموضع. قال ثعلب: إنّ فی قوله: إِمَّا أَنْ تُعَذِّبَ وَ إِمَّا أَنْ تَتَّخِذَ





فی موضع نصب، و لو رفعت لکان صوابا بمعنی فأما هو، کقول الشاعر:

فسیرا فإمّا حاجه تقضیانهاو إمّا مقیل صالح و صدیق 

وَ أَمَّا مَنْ آمَنَ باللّه و صدّق دعوتی وَ عَمِلَ عملا صالِحاً ممّا یقتضیه الإیمان فَلَهُ جَزاءً الْحُسْنی قرأ أهل المدینه و أبو عمرو و عاصم و ابن کثیر و ابن عامر فَلَهُ جَزاءً بالرفع علی الابتداء، أی: جزاء الخصله الحسنی عند اللّه، أو الفعله الحسنی و هی الجنه، قاله الفرّاء. و إضافه الجزاء إلی الحسنی التی هی الجنه کإضافه حق الیقین و دار الآخره، و یجوز أن یکون هذا الجزاء من ذی القرنین، أی: أعطیه و أتفضّل علیه، و قرأ سائر الکوفیین فَلَهُ جَزاءً الْحُسْنی بنصب جزاء و تنوینه. قال الفراء: انتصابه علی التمییز. و قال الزجاج: هو مصدر فی موضع الحال، أی: مجزیا بها جزاء، و قرأ ابن عباس و مسروق بنصب جَزاءً من غیر تنوین. قال أبو حاتم: هی علی حذف التنوین لالتقاء الساکنین. قال النحّاس: و هذا عند غیره خطأ لأنه لیس موضع حذف تنوین لالتقاء الساکنین. و قرئ برفع جزاء منوّنا علی أنه مبتدأ، و الحسنی بدل منه و الخبر الجارّ و المجرور وَ سَنَقُولُ لَهُ مِنْ أَمْرِنا یُسْراً أی: ممّا نأمر به قولا ذا یسر لیس بالصعب الشاق، أو أطلق علیه المصدر مبالغه ثُمَّ أَتْبَعَ سَبَباً أی: طریقا آخر غیر الطریق الأولی، و هی التی رجع بها من المغرب، و سار فیها إلی المشرق حَتَّی إِذا بَلَغَ مَطْلِعَ الشَّمْسِ أی: الموضع الذی تطلع علیه الشمس أوّلا من معمور الأرض، مکان طلوع، لعدم المانع شرعا و لا عقلا من وصوله إلیه کما أوضحناه فیما سبق وَجَدَها تَطْلُعُ عَلی قَوْمٍ





لَمْ نَجْعَلْ لَهُمْ مِنْ دُونِها سِتْراً یسترهم، لا من البیوت و لا من اللباس، بل هم حفاه عراه لا یأوون إلی شی ء من العماره. قیل: لأنهم بأرض لا یمکن أن یستقرّ علیها البناء کَذلِکَ وَ قَدْ أَحَطْنا بِما لَدَیْهِ خُبْراً أی: کذلک أمر ذی القرنین أتبع هذه الأسباب حتی بلغ، و قد علمنا حین ملکناه ما عنده من الصلاحیه لذلک الملک و الاستقلال به؛ و قیل: المعنی: لم نجعل لهم سترا مثل ذلک الستر الذی جعلنا لکم من الأبنیه و الثیاب؛ و قیل: المعنی: کذلک بلغ مطلع الشمس مثل ما بلغ من مغربها؛ و قیل:

المعنی: کذلک تطلع علی قوم مثل ذلک القبیل الذی تغرب علیهم، فقضی فی هؤلاء کما قضی فی أولئک من تعذیب الظالمین و الإحسان إلی المؤمنین، و یکون تأویل الإحاطه بما لدیه فی هذه الوجوه علی ما یناسب ذلک، کما قلنا فی الوجه الأوّل.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: قالت الیهود للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: یا محمد إنک إنما تذکر إبراهیم و موسی و عیسی و النبیین، إنک سمعت ذکرهم منّا، فأخبرنا عن نبیّ لم یذکره اللّه فی التوراه إلا فی مکان واحد، قال: و من هو؟ قالوا: ذو القرنین، قال: ما بلغنی عنه شی ء، فخرجوا فرحین قد غلبوا فی أنفسهم، فلم یبلغوا باب البیت حتی نزل جبریل بهؤلاء الآیات وَ یَسْئَلُونَکَ عَنْ ذِی الْقَرْنَیْنِ و أخرج عبد الرزاق 
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و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم، و صحّحه، و ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما أدری أتبع کان نبیا أم لا؟ و





ما أدری أ ذو القرنین کان نبیا أم لا؟ و ما أدری الحدود کفارات لأهلها أم لا؟». و أخرج ابن مردویه عن سالم بن أبی الجعد قال: سئل علیّ عن ذی القرنین أ نبیّ هو؟ قال: سمعت نبیکم صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «هو عبد ناصح اللّه فنصحه». و أخرج ابن عبد الحکم فی «فتوح مصر»، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و ابن الأنباری فی المصاحف، و ابن أبی عاصم فی السّنّه، و ابن مردویه من طریق أبی الطفیل أن ابن الکواء سأل علیّ بن أبی طالب عن ذی القرنین: أ نبیا کان أم ملکا؟ قال: لم یکن نبیا و لا ملکا، و لکن کان عبدا صالحا أحبّ اللّه فأحبه اللّه، و نصح للّه فنصحه اللّه، بعثه اللّه إلی قومه فضربوه علی قرنه فمات، ثم أحیاه اللّه لجهادهم، ثم بعثه اللّه إلی قومه فضربوه علی قرنه الآخر فمات، فأحیاه اللّه لجهادهم، فلذلک سمّی ذا القرنین، و إن فیکم مثله. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عمرو قال: ذو القرنین نبیّ.

و أخرج ابن أبی حاتم عن الأحوص بن حکیم عن أبیه أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم سئل عن ذی القرنین فقال: «هو ملک مسح الأرض بالأسباب». و أخرج ابن عبد الحکم فی «فتوح مصر»، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، عن خالد بن معدان الکلاعی مرفوعا مثله. و أخرج ابن عبد الحکم و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و ابن الأنباری فی کتاب «الأضداد»، و أبو الشیخ عن عمر بن الخطاب أنه سمع رجلا ینادی بمنی:

یا ذا القرنین، فقال عمر:





ها أنتم قد سمعتم بأسماء الأنبیاء فما بالکم و أسماء الملائکه؟ و فی الباب غیر ما ذکرناه مما یغنی عنه ما قد أوردناه. و قد أخرج ابن عبد الحکم فی «فتوح مصر»، و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و البیهقی فی الدلائل، عن عقبه بن عامر الجهنی حدیثا یتضمّن أن نفرا من الیهود سألوا النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عن ذی القرنین، فأخبرهم بما جاءوا له ابتداء، و کان فیما أخبرهم به أنه کان شابا من الروم، و أنه بنی الإسکندریه، و أنه علا به ملک فی السماء، و ذهب به إلی السدّ. و إسناده ضعیف، و فی متنه نکاره، و أکثر ما فیه أنه من أخبار بنی إسرائیل، ذکر معنی هذا ابن کثیر فی تفسیره و عزاه إلی ابن جریر و الأموی فی مغازیه؛ ثم قال بعد ذلک: و العجب أن أبا زرعه الرازی مع جلاله قدره ساقه بتمامه فی کتابه «دلائل النبوّه» انتهی.

و قد ساقه بتمامه السیوطی فی «الدرّ المنثور»، و ساق أیضا خبرا طویلا عن وهب بن منبه و عزاه إلی ابن إسحاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الشیرازی فی الألقاب؛ و أبی الشیخ، و فیه أشیاء منکره جدّا، و کذلک ذکر خبرا طویلا عن محمد الباقر أخرجه ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و لعل هذه الأخبار و نحوها منقوله عن أهل الکتاب، و قد أمرنا بأن لا نصدقهم و لا نکذبهم فیما ینقلونه إلینا. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ آتَیْناهُ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ سَبَباً قال: علما. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید





بن أبی هلال أن معاویه بن أبی سفیان قال لکعب الأحبار: أنت تقول: إن ذا القرنین کان یربط خیله بالثریا، قال له کعب:

إن کنت قلت ذلک فإن اللّه قال: وَ آتَیْناهُ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ سَبَباً. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق عثمان بن حاضر «1» أن ابن عباس ذکر له أن معاویه بن أبی 

______________________________

(1). فی المطبوع: عثمان بن أبی حاضر، قال ابن حجر فی التقریب (2/ 7): و هو و هم.
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سفیان قرأ الآیه التی فی سوره الکهف «تغرب فی عین حامیه» قال ابن عباس: فقلت لمعاویه ما نقرؤها إلا حَمِئَهٍ فسأل معاویه عبد بن عمرو کیف تقرؤها؟ فقال عبد اللّه: کما قرأتها، قال ابن عباس: فقلت لمعاویه: فی بیتی نزل القرآن، فأرسل إلی کعب، فقال له: أین تجد الشمس تغرب فی التوراه؟ فقال له کعب:

سل أهل العربیه فإنهم أعلم بها، و أما أنا فإنی أجد فی التوراه فی ماء و طین، و أشار بیده إلی المغرب. قال ابن حاضر: لو أنی عند کما أیدتک بکلام تزداد به بصیره فی حمئه: قال ابن عباس: و ما هو؟ قلت: فیما نأثر قول تبع فیما ذکر به ذا القرنین فی کلفه بالعلم و اتّباعه إیاه:

قد کان ذو القرنین عمرو مسلماملکا تذلّ له الملوک و تحسد 

فأتی المشارق و المغارب یبتغی أسباب ملک من حکیم مرشد 

فرأی مغیب الشمس عند غروبهافی عین ذی خلب و ثأط حرمد 

فقال ابن عباس: ما الخلب؟ قلت: الطین بکلامهم، قال: فما الثأط؟ قلت: الحمأه. قال: فما الحرمد؟ قلت: الأسود؛ فدعا ابن عباس غلاما فقال: اکتب





ما یقول هذا الرجل. و أخرج الترمذی و أبو داود الطیالسی و ابن جریر و ابن المنذر عن أبیّ بن کعب أن النبی کان یقرأ فِی عَیْنٍ حَمِئَهٍ. و أخرج الطبرانی و الحاکم و ابن مردویه عن ابن عباس مرفوعا مثله.


[سوره الکهف (18): الآیات 92 الی 98]

ثُمَّ أَتْبَعَ سَبَباً (92) حَتَّی إِذا بَلَغَ بَیْنَ السَّدَّیْنِ وَجَدَ مِنْ دُونِهِما قَوْماً لا یَکادُونَ یَفْقَهُونَ قَوْلاً (93) قالُوا یا ذَا الْقَرْنَیْنِ إِنَّ یَأْجُوجَ وَ مَأْجُوجَ مُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ فَهَلْ نَجْعَلُ لَکَ خَرْجاً عَلی أَنْ تَجْعَلَ بَیْنَنا وَ بَیْنَهُمْ سَدًّا (94) قالَ ما مَکَّنِّی فِیهِ رَبِّی خَیْرٌ فَأَعِینُونِی بِقُوَّهٍ أَجْعَلْ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ رَدْماً (95) آتُونِی زُبَرَ الْحَدِیدِ حَتَّی إِذا ساوی بَیْنَ الصَّدَفَیْنِ قالَ انْفُخُوا حَتَّی إِذا جَعَلَهُ ناراً قالَ آتُونِی أُفْرِغْ عَلَیْهِ قِطْراً (96)

فَمَا اسْطاعُوا أَنْ یَظْهَرُوهُ وَ مَا اسْتَطاعُوا لَهُ نَقْباً (97) قالَ هذا رَحْمَهٌ مِنْ رَبِّی فَإِذا جاءَ وَعْدُ رَبِّی جَعَلَهُ دَکَّاءَ وَ کانَ وَعْدُ رَبِّی حَقًّا (98)

ثم حکی سبحانه سفر ذی القرنین إلی ناحیه أخری، و هی ناحیه القطر الشمالی بعد تهیئه أسبابه، فقال:

ثُمَّ أَتْبَعَ سَبَباً أی: طریقا ثالثا معترضا بین المشرق و المغرب حَتَّی إِذا بَلَغَ بَیْنَ السَّدَّیْنِ قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و حفص و ابن محیصن و یحیی الیزیدی و أبو زید عن المفضل بفتح السین. و قرأ الباقون بضمها.

قال أبو عبیده و ابن الأنباری و أبو عمرو بن العلاء: السد إن کان بخلق اللّه سبحانه فهو بضم السین حتی یکون بمعنی مفعول، أی: هو مما فعله اللّه و خلقه، و إن کان من عمل العباد فهو بالفتح حتی یکون حدثا. و قال ابن الأعرابی: کل ما قابلک فسدّ ما وراءه فهو سدّ و سدّ نحو






الضّعف و الضّعف، و الفقر و الفقر، و السدّان هما جبلان من قبل أرمینیه و أذربیجان، و انتصاب بین علی أنه مفعول به کما ارتفع بالفاعلیه فی قوله: لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ «1». و قیل: موضع بین السدّین هو منقطع أرض الترک مما یلی المشرق لا جبلا أرمینیه و أذربیجان.

______________________________

(1). الأنعام: 94.
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و حکی ابن جریر فی «تاریخه» أن صاحب أذربیجان أیام فتحها وجه إنسانا من ناحیه الجزر فشاهده، و وصف أنه بنیان رفیع وراء خندق وثیق منیع، و وَجَدَ مِنْ دُونِهِما أی: من ورائهما مجازا عنهما، و قیل: أمامهما قَوْماً لا یَکادُونَ یَفْقَهُونَ قَوْلًا قرأ حمزه و الکسائی یفقهون بضم الیاء و کسر القاف من أفقه إذا أبان، أی: لا یبینون لغیرهم کلاما، و قرأ الباقون بفتح الیاء و القاف، أی: لا یفهمون کلام غیرهم، و القراءتان صحیحتان، و معناهما لا یفهمون عن غیرهم و لا یفهمون غیرهم، لأنهم لا یعرفون غیر لغه أنفسهم قالُوا أی: هؤلاء القوم الذین لا یفهمون قولا، قیل: إن فهم ذی القرنین لکلامهم من جمله الأسباب التی أعطاه اللّه، و قیل: إنهم قالوا ذلک لترجمانهم، فقال لذی القرنین بما قالوا له: یا ذَا الْقَرْنَیْنِ إِنَّ یَأْجُوجَ وَ مَأْجُوجَ مُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ یأجوج و مأجوج اسمان عجمیان بدلیل منع صرفهما، و به قال الأکثر.

و قیل: مشتقان من أجّ الظلیم فی مشیه إذا هرول، و تأججت النار إذا تلهبت، قرأهما الجمهور غیر همز، و قرأ عاصم بالهمز. قال ابن الأنباری: وجه همزهما و إن لم یعرف له أصل أن العرب قد همزت حروفا لا یعرف للهمز فیها أصل کقولهم: کبأثت و رثأت و استشأت الریح. قال أبو علی: یجوز





أن یکونا عربیین، فمن همز فهو علی وزن یفعول مثل یربوع، و من لم یهمز أمکن أن یکون خفف الهمزه فقلبها ألفا مثل رأس. و أما مأجوج، فهو مفعول من أجّ، و الکلمتان من أصل واحد فی الاشتقاق. قال: و ترک الصرف فیهما علی تقدیر کونهما عربیین للتأنیث و التعریف کأنه اسم للقبیله.

و اختلف فی نسبهم؛ فقیل: هم من ولد یافث بن نوح، و قیل یأجوج من الترک و مأجوج من الجیل و الدیلم. و قال کعب الأحبار: احتلم آدم فاختلط ماؤه بالتراب فخلقوا من ذلک الماء. قال القرطبی: و هذا فیه نظر، لأنّ الأنبیاء لا یحتلمون، و إنما هم من ولد یافث، کذلک قال مقاتل و غیره.

و قد وقع الخلاف فی صفتهم؛ فمن الناس من یصفهم بصغر الجثث و قصر القامه، و منهم من یصفهم بکبر الجثث و طول القامه، و منهم من یقول لهم مخالب کمخالب السباع، و إن منهم صنفا یفترش إحدی أذنیه و یلتحف بالأخری، و لأهل العلم من السلف و من بعدهم أخبار مختلفه فی صفاتهم و أفعالهم.

و اختلف فی إفسادهم فی الأرض، فقیل: هو أکل بنی آدم، و قیل: هو الظلم و الغشم و القتل و سائر وجوه الإفساد؛ و قیل: کانوا یخرجون إلی أرض هؤلاء القوم الذین شکوهم إلی ذی القرنین فی أیام الربیع فلا یدعون فیها شیئا أخضر إلا أکلوه فَهَلْ نَجْعَلُ لَکَ خَرْجاً هذا الاستفهام من باب حسن الأدب مع ذی القرنین.

و قرئ خراجا. قال الأزهری: الخراج یقع علی الضریبه، و یقع علی مال الفی ء، و یقع علی الجزیه، و علی الغلّه. و الخراج أیضا: اسم لما یخرج من الفرائض فی الأموال، و الخرج المصدر. و





قال قطرب: الخرج الجزیه، و الخراج فی الأرض؛ و قیل: الخرج ما یخرجه کل أحد من ماله، و الخراج: ما یجبیه السلطان؛ و قیل:

هما بمعنی واحد عَلی أَنْ تَجْعَلَ بَیْنَنا وَ بَیْنَهُمْ سَدًّا أی: ردما حاجزا بیننا و بینهم. و قرئ سدّا بفتح السین.

قال الخلیل و سیبویه: الضم هو الاسم، و الفتح المصدر. و قال الکسائی: الفتح و الضم لغتان بمعنی واحد، و قد سبق قریبا ما حکیناه عن أبی عمرو بن العلاء و أبی عبیده و ابن الأنباری من الفرق بینهما. و قال ابن أبی 
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إسحاق: ما رأته عیناک فهو سدّ بالضم، و ما لا تری فهو سدّ بالفتح، و قد قدّمنا بیان من قرأ بالفتح و بالضم فی السدّین قالَ ما مَکَّنِّی فِیهِ رَبِّی أی: قال لهم ذو القرنین: ما بسطه اللّه لی من القدره و الملک خَیْرٌ من خرجکم، ثم طلب منهم المعاونه له فقال: فَأَعِینُونِی بِقُوَّهٍ أی: برجال منکم یعملون بأیدیهم، أو أعینونی بآلات البناء، أو بمجموعهما. قال الزّجّاج: بعمل تعملونه معی. قرأ ابن کثیر وحده «ما مکننی» بنونین، و قرأ الباقون بنون واحده أَجْعَلْ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ رَدْماً هذا جواب الأمر، و الردم: ما جعل بعضه علی بعض حتی یتصل. قال الهروی: یقال ردمت الثلمه أردمها بالکسر ردما، أی: سددتها، و الردم أیضا الاسم، و هو السدّ، و قیل: الردم أبلغ من السدّ، إذ السدّ کل ما یسدّ به، و الردم: وضع الشی ء علی الشی ء من حجاره أو تراب أو نحوهما حتی یقوم من ذلک حجاب منیع، و منه ردم ثوبه: إذا رقعه برقاع متکاثفه بعضها فوق بعض، و منه قول عنتره:

هل غادر الشّعراء من متردّم





«1» ................ .......

أی: من قول یرکب بعضه علی بعض آتُونِی زُبَرَ الْحَدِیدِ أی: أعطونی و ناولونی، و زبر الحدید جمع زبره، و هی القطعه. قال الخلیل: الزّبره من الحدید القطعه الضخمه. قال الفراء: معنی آتُونِی زُبَرَ الْحَدِیدِ ایتونی بها، فلما ألقیت الیاء زیدت ألفا، و علی هذا فانتصاب زبر بنزع الخافض حَتَّی إِذا ساوی بَیْنَ الصَّدَفَیْنِ و الصدفان: جانبا الجبل. قال الأزهری: یقال لجانبی الجبل صدفان إذا تحاذیا لتصادفهما، أی: تلاقیهما، و کذا قال أبو عبیده و الهروی. قال الشاعر:

کلا الصّدفین ینفذه سناهاتوقّد مثل مصباح الظّلام 

و قد یقال لکلّ بناء عظیم مرتفع صدف، قاله أبو عبیده، قرأ نافع و حمزه و الکسائی و حفص الصدفین بفتح الصاد و الدال. و قرأ ابن کثیر و ابن عامر و أبو عمرو و یعقوب و الیزیدی و ابن محیصن بضم الصاد و الدال.

و قرأ عاصم فی روایه أبی بکر بضم الصاد و سکون الدال. و قرأ ابن الماجشون بفتح الصاد و ضم الدال، و اختار القراءه الأولی أبو عبید لأنها أشهر اللغات، و معنی الآیه: أنهم أعطوه زبر الحدید، فجعل بینی بها بین الجبلین حتی ساواهما قالَ انْفُخُوا أی: قال للعمله «2»: انفخوا علی هذه الزبر بالکیران حَتَّی إِذا جَعَلَهُ ناراً أی جعل ذلک المنفوخ فیه، و هو الزبر نارا: أی کالنار فی حرّها و إسناد الجعل إلی ذی القرنین مجاز لکونه الآمر بالنفخ. قیل: کان یأمر بوضع طاقه من الزبر و الحجاره ثم یوقد علیها الحطب و الفحم بالمنافخ حتی یتحمّی، و الحدید إذا أوقد علیه صار کالنار، ثم یؤتی بالنحاس المذاب فیفرغه علی تلک الطاقه، و هو معنی قوله: قالَ آتُونِی أُفْرِغْ عَلَیْهِ قِطْراً قال





أهل اللغه: القطر النحاس الذائب، و الإفراغ: الصبّ، و کذا قال أکثر المفسرین. و قالت طائفه: القطر الحدید المذاب. و قالت فرقه أخری منهم ابن الأنباری:

هو الرصاص المذاب فَمَا اسْطاعُوا أصله استطاعوا، فلما اجتمع المتقاربان، و هما التاء و الطاء خففوا

______________________________

(1). و عجزه: أم هل عرفت الدّار بعد توهّم.

(2). أی العمّال.
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بالحذف. قال ابن السّکّیت: یقال ما أستطیع، و ما أسطیع، و ما أستیع. و بالتخفیف قرأ الجمهور، و قرأ حمزه وحده فَمَا اسْطاعُوا بتشدید الطاء کأنه أراد استطاعوا فأدغم التاء فی الطاء و هی قراءه ضعیفه الوجه، قال أبو علی الفارسی: هی غیر جائزه. و قرأ الأعمش فما استطاعوا علی الأصل، و معنی أَنْ یَظْهَرُوهُ أن یعلوه؛ أی فما استطاع یأجوج و مأجوج أن یعلوا علی ذلک الردم لارتفاعه و ملاسته وَ مَا اسْتَطاعُوا لَهُ نَقْباً یقال نقبت الحائط: إذا خرقت فیه خرقا فخلص إلی ما وراءه. قال الزجّاج: ما قدروا أن یعلوا علیه لارتفاعه و انملاسه، و ما استطاعوا أن ینقبوه من أسفله لشدّته و صلابته قالَ هذا رَحْمَهٌ مِنْ رَبِّی أی قال ذو القرنین مشیرا إلی السدّ: هذا السدّ رحمه من ربی، أی: أثر من آثار رحمته لهؤلاء المتجاوزین للسدّ و لمن خلفهم ممن یخشی علیه معرّتهم لو لم یکن ذلک السدّ؛ و قیل: الإشاره إلی التمکین من بنائه فَإِذا جاءَ وَعْدُ رَبِّی أی: أجل ربی أن یخرجوا منه، و قیل: هو مصدر بمعنی المفعول، و هو یوم القیامه جَعَلَهُ دَکَّاءَ أی: مستویا بالأرض، و منه قوله: کَلَّا إِذا دُکَّتِ الْأَرْضُ دَکًّا «1». قال الترمذی: أی:

مستویا، یقال ناقه دکاء: إذا ذهب سنامها. و قال القتبی: أی: جعله مدکوکا ملصقا





بالأرض. و قال الحلیمی: قطعا متکسرا. قال الشاعر:

هل غیر غاد دکّ غارا فانهدم قال الأزهری: دککته، أی: دققته. و من قرأ دکاء بالمد و هو عاصم و حمزه و الکسائی أراد التشبیه بالناقه الدکاء، و هی التی لا سنام لها، أی: مثل دکاء؛ لأن السد مذکر فلا یوصف بدکاء. و قرأ الباقون دکا بالتنوین علی أنه مصدر، و معناه ما تقدّم، و یجوز أن یکون مصدرا بمعنی الحال، أی: مدکوکا وَ کانَ وَعْدُ رَبِّی حَقًّا أی: وعده بالثواب و العقاب، أو الوعد المعهود حقا ثابتا لا یتخلّف، و هذا آخر قول ذی القرنین.

و قد أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: حَتَّی إِذا بَلَغَ بَیْنَ السَّدَّیْنِ قال: الجبلین أرمینیه و أذربیجان. و أخرج أیضا عن ابن جریج لا یَکادُونَ یَفْقَهُونَ قَوْلًا قال: الترک. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: یأجوج و مأجوج شبر و شبران و أطولهم ثلاثه أشبار؛ و هم من ولد آدم. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، و ابن عساکر عن ابن عمرو عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إن یأجوج و مأجوج من ولد آدم و لو أرسلوا لأفسدوا علی الناس معایشهم، و لا یموت منهم رجل إلا ترک من ذریته ألفا فصاعدا، و إن من ورائهم ثلاث أمم:

تأویل، و تاریس، و منسک». و أخرج النسائی من حدیث عمرو بن أوس عن أبیه مرفوعا: «إنه لا یموت رجل منهم إلا ترک من ذریته ألفا فصاعدا». و أخرج أحمد، و الترمذی و حسّنه، و ابن





ماجه و ابن أبی حاتم و ابن حبان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن أبی هریره عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

______________________________

(1). الفجر: 21.
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«إنّ یأجوج و مأجوج مفسدون فی الأرض یحفرون السدّ کل یوم، حتی إذا کادوا یرون شعاع الشمس قال الذی علیهم: ارجعوا فستفتحونه غدا، فیعودون إلیه أشدّ ما کان، حتی إذا بلغت مدتهم، و أراد اللّه أن یبعثهم علی الناس حفروا، حتی إذا کادوا یرون شعاع الشمس قال الذی علیهم: ارجعوا فستفتحونه غدا إن شاء اللّه، و یستثنی، فیعودون إلیه و هو کهیئته حین ترکوه، فیحفرونه و یخرجون علی الناس فیستقون المیاه، و یتحصّن الناس منهم فی حصونهم، فیرمون بسهامهم إلی السماء فترجع مخضبه بالدماء، فیقولون: قهرنا من فی الأرض و علونا من فی السماء قسرا و علوا، فیبعث اللّه علیهم نغفا فی أقفائهم فیهلکون» قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «فو الذی نفس محمد بیده، إن دوابّ الأرض لتسمن و تبطر و تشکر شکرا من لحومهم». و قد ثبت فی الصحیحین من حدیث زینب بنت جحش قالت: «استیقظ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من نومه و هو محمرّ وجهه و هو یقول: لا إله إلا اللّه، ویل للعرب من شرّ قد اقترب، فتح الیوم من ردم یأجوج و مأجوج مثل هذه، و حلّق، قلت: یا رسول اللّه أ نهلک وفینا الصالحون؟ قال: نعم، إذا کثر الخبث». و أخرجا نحوه من حدیث أبی هریره مرفوعا. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَهَلْ نَجْعَلُ لَکَ خَرْجاً قال: أجرا عظیما. و





أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: رَدْماً قال: هو کأشد الحجاب. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: زُبَرَ الْحَدِیدِ قال:

قطع الحدید. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه بَیْنَ الصَّدَفَیْنِ قال: الجبلین. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: رؤوس الجبلین. و أخرج هؤلاء عن ابن عباس فی قوله: قِطْراً قال: النحاس. و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی حاتم عن قتاده فَمَا اسْطاعُوا أَنْ یَظْهَرُوهُ قال: أن یرتقوه.

و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج قال: أن یعلوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: جَعَلَهُ دَکَّاءَ قال: لا أدری الجبلین یعنی به أم بینهما.


[سوره الکهف (18): الآیات 99 الی 108]

وَ تَرَکْنا بَعْضَهُمْ یَوْمَئِذٍ یَمُوجُ فِی بَعْضٍ وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَجَمَعْناهُمْ جَمْعاً (99) وَ عَرَضْنا جَهَنَّمَ یَوْمَئِذٍ لِلْکافِرِینَ عَرْضاً (100) الَّذِینَ کانَتْ أَعْیُنُهُمْ فِی غِطاءٍ عَنْ ذِکْرِی وَ کانُوا لا یَسْتَطِیعُونَ سَمْعاً (101) أَ فَحَسِبَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنْ یَتَّخِذُوا عِبادِی مِنْ دُونِی أَوْلِیاءَ إِنَّا أَعْتَدْنا جَهَنَّمَ لِلْکافِرِینَ نُزُلاً (102) قُلْ هَلْ نُنَبِّئُکُمْ بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالاً (103)

الَّذِینَ ضَلَّ سَعْیُهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ هُمْ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ یُحْسِنُونَ صُنْعاً (104) أُولئِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ وَ لِقائِهِ فَحَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ فَلا نُقِیمُ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَزْناً (105) ذلِکَ جَزاؤُهُمْ جَهَنَّمُ بِما کَفَرُوا وَ اتَّخَذُوا آیاتِی وَ رُسُلِی هُزُواً (106) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ کانَتْ لَهُمْ جَنَّاتُ الْفِرْدَوْسِ نُزُلاً (107) خالِدِینَ فِیها لا یَبْغُونَ عَنْها حِوَلاً (108)

قوله: وَ تَرَکْنا بَعْضَهُمْ یَوْمَئِذٍ یَمُوجُ فِی بَعْضٍ هذا من کلام اللّه سبحانه بعد انقضاء کلام ذی القرنین، و الضمیر فی بعضهم لیأجوج و مأجوج، أی: ترکنا






بعض یأجوج و مأجوج یوم مجی ء الوعد، أو یوم خروج یأجوج و مأجوج یموج فی بعض آخر منهم، یقال: ماج الناس؛ إذا دخل بعضهم فی بعض حیاری کموج الماء. و المعنی أنهم یضطربون و یختلطون؛ و قیل: الضمیر فی بعضهم للخلق، و الیوم یوم القیامه، أی: و جعلنا
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بعض الخلق من الجنّ و الإنس یموج فی بعض؛ و قیل: المعنی: و ترکنا یأجوج و مأجوج یوم کمال السدّ و تمام عمارته بعضهم یموج فی بعض، و قد تقدّم تفسیر وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فی الأنعام، قیل: هی النفخه الثانیه بدلیل قوله بعد فَجَمَعْناهُمْ جَمْعاً فإن الفاء تشعر بذلک، و لم یذکر النفخه الأولی؛ لأن المقصود هنا ذکر أحوال القیامه.

و المعنی: جمعنا الخلائق بعد تلاشی أبدانهم و مصیرهم ترابا جمعا تاما علی أکمل صفه و أبدع هیئه و أعجب أسلوب وَ عَرَضْنا جَهَنَّمَ یَوْمَئِذٍ لِلْکافِرِینَ عَرْضاً المراد بالعرض هنا الإظهار، أی: أظهرنا لهم جهنم حتی شاهدوها یوم جمعنا لهم، و فی ذلک وعید للکفار عظیم لما یحصل معهم عند مشاهدتها من الفزع و الروعه.

ثم وصف الکافرین المذکورین بقوله: الَّذِینَ کانَتْ أَعْیُنُهُمْ فِی غِطاءٍ عَنْ ذِکْرِی أی: کانت أعینهم فی الدنیا فی غطاء و هو ما غطّی الشی ء و ستره من جمیع الجوانب عَنْ ذِکْرِی عن سبب ذکری، و هو الآیات التی یشاهدها من له تفکّر و اعتبار، فیذکر اللّه بالتوحید و التمجید، فأطلق المسبّب علی السبب، أو عن القرآن العظیم، و تأمّل معانیه و تدبّر فوائده. ثم لما وصفهم سبحانه بالعمی عن الدلائل التکوینیه أو التنزیلیه أو مجموعهما، أراد أن یصفهم بالصمم عن استماع الحق فقال: وَ کانُوا لا یَسْتَطِیعُونَ سَمْعاً أی: لا





یقدرون علی الاستماع لما فیه الحق من کلام اللّه و کلام رسوله، و هذا أبلغ ممّا لو قال و کانوا صما؛ لأن الأصمّ قد یستطیع السمع إذا صیح به، و هؤلاء لا استطاعه لهم بالکلیه، و فی ذکر غطاء الأعین و عدم استطاعه السماع تمثیل لتعامیهم عن المشاهده بالأبصار و إعراضهم عن الأدله السمعیه أَ فَحَسِبَ الَّذِینَ کَفَرُوا الحسبان هنا بمعنی الظنّ، و الاستفهام للتقریع و التوبیخ، و الفاء للعطف علی مقدّر، کنظائره. و المعنی: أ فظنوا أنهم ینتفعون بما عبدوه مع إعراضهم عن تدبّر آیات اللّه، و تمرّدهم عن قبول الحق، و معنی أَنْ یَتَّخِذُوا عِبادِی مِنْ دُونِی أی: یتخذوهم من دون اللّه، و هم الملائکه و المسیح و الشیاطین أَوْلِیاءَ أی: معبودین، قال الزجّاج:

المعنی أ یحسبون أن ینفعهم ذلک، و قرئ أَ فَحَسِبَ بسکون السین، و معناه أکافیهم و محسبهم أن یتخذوهم أولیاء علی أنه مبتدأ و خبر، یرید أن ذلک لا یکفیهم و لا ینفعهم عند اللّه کما حسبوا إِنَّا أَعْتَدْنا جَهَنَّمَ لِلْکافِرِینَ نُزُلًا أی: هیأناها لهم نزلا یتمتعون به عند ورودهم. قال الزجّاج: النزل: المأوی و المنزل، و قیل: إنه الذی یعدّ للضیف، فیکون تهکما بهم کقوله: فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ* «1»، و المعنی: أن جهنم معدّه لهم عندنا کما یعد النزل للضیف قُلْ هَلْ نُنَبِّئُکُمْ بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالًا انتصاب أعمالا علی التّمییز، و الجمع للدلاله علی إراده الأنواع منها، و محل الموصول و هو الَّذِینَ ضَلَّ سَعْیُهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا الفعل علی أنه خبر مبتدأ محذوف، کأنه قیل: من هم؟ فقیل: هم الذین ضلّ سعیهم، و المراد بضلال السعی بطلانه و ضیاعه، و یجوز أن یکون فی محل نصب علی الذمّ، و





یکون الجواب أُولئِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ و یجوز أن یکون فی محل جرّ علی أنه نعت للأخسرین أو بدل منه، و یکون الجواب أیضا هو أولئک و ما بعده، و أوّل هذه الوجوه هو أولاها، و جمله وَ هُمْ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ یُحْسِنُونَ صُنْعاً فی محل نصب علی الحال من 

______________________________

(1). آل عمران: 21.
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فاعل ضلّ، أی: و الحال أنهم یظنون أنهم محسنون فی ذلک منتفعون بآثاره، و تکون جمله أُولئِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ مستأنفه مسوقه لتکمیل الخسران و بیان سببه، هذا علی الوجه الأوّل الراجح لا علی الوجوه الآخره، فإنها هی الجواب کما قدّمنا، و معنی کفرهم بآیات ربهم: کفرهم بدلائل توحیده من الآیات التکوینیه و التنزیلیه، و معنی کفرهم بلقائه: کفرهم بالبعث و ما بعده من أمور الآخره، ثم رتّب علی ذلک قوله: فَحَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ أی: التی عملوها ممّا یظنونه حسنا، و هو خسران و ضلال، ثم حکم علیهم بقوله: فَلا نُقِیمُ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَزْناً أی: لا یکون لهم عندنا قدر و لا نعبأ بهم، و قیل: لا یقام لهم میزان توزن به أعمالهم، لأن ذلک إنما یکون لأهل الحسنات و السیئات من الموحدین، و هؤلاء لا حسنات لهم. قال ابن الأعرابی: العرب تقول ما لفلان عندنا وزن، أی: قدر لخسته، و یوصف الرجل بأنه لا وزن له لخفته، و سرعه طیشه، و قلّه تثبته. و المعنی علی هذا أنهم لا یعتدّ بهم و لا یکون لهم عند اللّه قدر و لا منزله، و قرأ مجاهد یقیم بالیاء التحتیه، أی: فلا یقیم اللّه، و قرأ الباقون بالنون. ثم بیّن سبحانه عاقبه هؤلاء و ما یؤول إلیه أمرهم فقال:





ذلِکَ أی: الذی ذکرناه من أنواع الوعید جزاؤهم، و یکون قوله: جهنم عطف بیان للجزاء، أو جمله جزاؤهم جهنم مبتدأ و خبر الجمله خبر ذلک، و السبب فی ذلک أنهم ضمّوا إلی الکفر اتخاذ آیات اللّه و اتخاذ رسله هزوا، فالباء فی بِما کَفَرُوا للسببیه، و معنی کونهم هزوا أنهم مهزوء بهم. و قد اختلف السلف فی تعیین هؤلاء الأخسرین أعمالا، فقیل: الیهود و النصاری، و قیل: کفار مکه، و قیل: الخوارج، و قیل: الرهبان أصحاب الصوامع، و الأولی حمل الآیه علی العموم لکل من اتصف بتلک الصفات المذکوره. ثم ذکر سبحانه بعد هذا الوعید لهؤلاء الکفار الوعد للمؤمنین فقال: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أی: جمعوا بینهما حتی کانوا علی ضدّ صفه من قبلهم کانَتْ لَهُمْ قال ابن الأنباری: کانت فیما سبق من علم اللّه کانت لأهل طاعته جَنَّاتُ الْفِرْدَوْسِ نُزُلًا قال المبرد: الفردوس فیما سمعت من کلام العرب الشجر الملتف و الأغلب علیه العنب. و اختار الزجّاج ما قاله مجاهد: إن الفردوس البستان باللغه الرومیه، و قد تقدّم بیان النزل، و انتصابه علی أنه خبر کان. و المعنی:

کانت لهم ثمار جنه الفردوس نزلا معدّا لهم مبالغه فی إکرامهم، و انتصاب خالِدِینَ فِیها علی الحال، و کذلک جمله لا یَبْغُونَ عَنْها حِوَلًا فی محل نصب علی الحال، و الحول مصدر، أی: لا یطلبون تحوّلا عنها إذ هی أعزّ من أن یطلبوا غیرها، أو تشتاق أنفسهم إلی سواها. قال ابن الأعرابی و ابن قتیبه و الأزهری:

الحول اسم بمعنی التحوّل یقوم مقام المصدر، و قال أبو عبیده و الفراء: إن الحول التحویل.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من





طریق هارون بن عنتره عن أبیه عن ابن عباس فی قوله: وَ تَرَکْنا بَعْضَهُمْ الآیه قال: الجنّ و الإنس یَمُوجُ بعضهم فِی بَعْضٍ و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: لا یَسْتَطِیعُونَ سَمْعاً قال: لا یعقلون سمعا. و أخرج أبو عبید و سعید بن منصور و ابن المنذر عن علیّ أنه قرأ أَ فَحَسِبَ الَّذِینَ کَفَرُوا قال أبو عبید بجزم السین و ضم الباء. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه أنه قرأ کذلک. و أخرج عبد الرزاق 
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و البخاری و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و ابن مردویه من طریق مصعب بن سعد قال:

سألت أبی قُلْ هَلْ نُنَبِّئُکُمْ بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالًا أهم الحروریه؟ قال: لا، هم الیهود و النصاری، أما الیهود فکذبوا محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم و أما النصاری فکذبوا بالجنه و قالوا: لا طعام فیها و لا شراب، و الحروریه الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ* «1»، و کان سعد یسمیهم الفاسقین. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید ابن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن مصعب قال: قلت لأبی: قُلْ هَلْ نُنَبِّئُکُمْ بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالًا الحروریه هم؟ قال: لا، و لکنهم أصحاب الصوامع، و الحروریه: قوم زاغوا فأزاغ اللّه قلوبهم. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی خمیصه عبد اللّه بن قیس قال: سمعت علیّ ابن أبی طالب یقول: فی هذه الآیه قُلْ هَلْ نُنَبِّئُکُمْ بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالًا إنهم الرهبان الذین





حبسوا أنفسهم فی السواری. و أخرج ابن مردویه عن أبی الطفیل قال: سمعت علیّ بن أبی طالب و سأله ابن الکوّاء فقال:

هَلْ نُنَبِّئُکُمْ بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالًا قال: فجره قریش. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه من طریقین عن علیّ أنه سئل عن هذه الآیه قُلْ هَلْ نُنَبِّئُکُمْ بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالًا قال:

لا أظنّ إلا أن الخوارج منهم. و فی الصحیحین من حدیث أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إنه لیأتی الرجل العظیم السمین یوم القیامه لا یزن عند اللّه جناح بعوضه، و قال: اقرءوا إن شئتم فَلا نُقِیمُ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَزْناً». و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و الحاکم و ابن مردویه عن أبی أمامه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «سلوا اللّه الفردوس، فإنها سرّه الجنه، و إن أهل الفردوس یسمعون أطیط العرش». و فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا سألتم اللّه فاسألوه الفردوس، فإنه وسط الجنه، و أعلی الجنه، و فوقه عرش الرحمن، و منه تفجر أنهار الجنه». و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و أحمد و الترمذی و ابن جریر و الحاکم و البیهقی و ابن مردویه عن عباده بن الصامت أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إن فی الجنه مائه درجه، کل درجه منها ما بین السماء و الأرض، و الفردوس أعلاها درجه، و من فوقها یکون العرش، و منه تفجر أنهار الجنه الأربعه، فإذا سألتم اللّه





فاسألوه الفردوس»، و الأحادیث بهذا المعنی کثیره. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال:

الفردوس بستان بالرومیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: هو الکرم بالنبطیه، و أخرج ابن أبی شیبه و هناد و ابن المنذر عن عبد اللّه بن الحارث أنّ ابن عباس سأل کعبا عن الفردوس قال: هی جنات الأعناب بالسریانیه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: لا یَبْغُونَ عَنْها حِوَلًا قال: متحوّلا.


[سوره الکهف (18): الآیات 109 الی 110]

قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی وَ لَوْ جِئْنا بِمِثْلِهِ مَدَداً (109) قُلْ إِنَّما أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یُوحی إِلَیَّ أَنَّما إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ فَلْیَعْمَلْ عَمَلاً صالِحاً وَ لا یُشْرِکْ بِعِبادَهِ رَبِّهِ أَحَداً (110)

______________________________

(1). البقره: 27.
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لما ذکر سبحانه أنواع الدلائل نبّه علی کمال القرآن فقال: قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی قال ابن الأنباری: سمّی المداد مدادا لإمداده الکاتب، و أصله من الزیاده و مجی ء الشی ء بعد الشی ء، و یقال للزیت الذی یوقد به السراج مداد، و المراد بالبحر هنا الجنس. و المعنی: لو کتبت کلمات علم اللّه و حکمته، و فرض أن جنس البحر مدادا لها لنفد البحر قبل نفود الکلمات، و لو جئنا بمثل البحر مدادا لنفد أیضا، و قیل فی بیان المعنی: لو کان البحر مدادا للقلم و القلم یکتب لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی و قوله:

وَ لَوْ جِئْنا بِمِثْلِهِ مَدَداً کلام من جهته سبحانه غیر داخل تحت قوله: قُلْ لَوْ کانَ و فیه زیاده مبالغه و تأکید، و






الواو لعطف ما بعده علی جمله مقدّره مدلول علیها بما قبلها، أی: لنفد البحر قبل أن تنفد کلماته لو لم یجی ء بمثله مدادا و لو جئنا بمثله مددا، و المدد الزیاده؛ و قیل: عنی سبحانه بالکلمات الکلام القدیم الذی لا غایه له و لا منتهی، و هو و إن کان واحدا فیجوز أن یعبر عنه بلفظ الجمع لما فیه من الفوائد، و قد عبّرت العرب عن الفرد بلفظ الجمع، قال الأعشی:

و وجه نقیّ اللون صاف یزینه مع الجید لبّات لها و معاصم 

فعبّر باللبات عن اللبه. قال الجبائی: إن قوله: قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی یدل علی أن کلماته قد تنفد فی الجمله، و ما ثبت عدمه امتنع قدمه. و أجیب بأن المراد الألفاظ الداله علی متعلقات تلک الصفه الأزلیه؛ و قیل فی الجواب: إن نفاد شی ء قبل نفاد شی ء آخر لا یدلّ علی نفاد الشی ء الآخر، و لا علی عدم نفاده، فلا یستفاد من الآیه إلا کثره کلمات اللّه بحیث لا تضبطها عقول البشر؛ أما أنها متناهیه، أو غیر متناهیه فلا دلیل علی ذلک فی الآیه. و الحق أن کلمات اللّه تابعه لمعلوماته، و هی غیر متناهیه، فالکلمات غیر متناهیه.

و قرأ مجاهد و ابن محیصن و حمید و لو جئنا بمثله مدادا و هی کذلک فی مصحف أبیّ، و قرأ الباقون مَدَداً و قرأ حمزه و الکسائی قبل أن ینفد بالتحتیه، و قرأ الباقون بالفوقیه، ثم أمر سبحانه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یسلک مسلک التواضع، فقال: قُلْ إِنَّما أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ أی: إن حالی مقصور علی البشریه لا یتخطّاها إلی الملکیه، و من کان هکذا فهو لا یدّعی الإحاطه بکلمات اللّه إلا





أنه امتاز عنهم بالوحی إلیه من اللّه سبحانه فقال: یُوحی إِلَیَ و کفی بهذا الوصف فارقا بینه و بین سائر أنواع البشر، ثم بین أن الذی أوحی إلیه هو قوله: أَنَّما إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ لا شریک له فی ألوهیته، و فی هذا إرشاد إلی التوحید، ثم أمرهم بالعمل الصالح و التوحید فقال: فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ الرجاء توقع وصول الخیر فی المستقبل، و المعنی، من کان له هذا الرجاء الذی هو شأن المؤمنین فَلْیَعْمَلْ عَمَلًا صالِحاً و هو ما دلّ الشرع علی أنه عمل خیر یثاب علیه فاعله وَ لا یُشْرِکْ بِعِبادَهِ رَبِّهِ أَحَداً من خلقه سواء کان صالحا، أو طالحا، حیوانا أو جمادا، قال الماوردی: قال جمیع أهل التأویل فی تفسیر هذه الآیه: إن المعنی لا یرائی بعمله أحدا. و أقول:

إن دخول الشرک الجلیّ الذی کان یفعله المشرکون تحت هذه الآیه هو المقدّم علی دخول الشرک الخفی الذی هو الریاء، و لا مانع من دخول هذا الخفی تحتها، إنما المانع من کونه هو المراد بهذه الآیه.
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و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: لِکَلِماتِ رَبِّی یقول: علم ربی. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: یقول ینفد ماء البحر قبل أن ینفد کلام اللّه و حکمته. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس فی قوله: فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ الآیه قال: أنزلت فی المشرکین الذین عبدوا مع اللّه إلها غیره، و لیست هذه فی المؤمنین. و أخرج الحاکم و صحّحه، و البیهقی عن ابن عباس قال: «قال رجل: یا





نبیّ اللّه إنی أقف المواقف أبتغی وجه اللّه، و أحبّ أن یری موطنی، فلم یردّ علیه شیئا حتی نزلت هذه الآیه وَ لا یُشْرِکْ بِعِبادَهِ رَبِّهِ أَحَداً». و أخرج ابن منده، و أبو نعیم فی الصّحابه، و ابن عساکر من طریق السدّی الصغیر عن الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس قال: کان جندب بن زهیر إذا صلی أو صام أو تصدّق فذکر بخیر ارتاح له، فزاد فی ذلک لقاله الناس فلا یرید به اللّه، فنزل فی ذلک فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ الآیه. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد قال: «قال رجل: یا رسول اللّه أعتق و أحبّ أن یری، و أتصدّق و أحبّ أن یری، فنزلت فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ الآیه» و هو مرسل. و أخرجه هناد فی الزهد عنه أیضا. و أخرج ابن سعد و أحمد و الترمذی و ابن ماجه، و البیهقی فی الشعب، عن أبی سعید بن أبی فضاله الأنصاری و کان من الصحابه: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول:

«إذا جمع اللّه الأوّلین و الآخرین لیوم لا ریب فیه، نادی مناد: من کان أشرک فی عمل عمله للّه أحدا فلیطلب ثوابه من عند غیر اللّه، فإن اللّه أغنی الشرکاء عن الشرک». و أخرج الحاکم و صحّحه، و البیهقی عن أبی هریره «أن رجلا قال: یا رسول اللّه الرجل یجاهد فی سبیل اللّه و هو یبتغی عرضا من الدنیا؟ فقال:

لا أجر له، فأعظم الناس ذلک، فعاد الرجل فقال: لا أجر له». و أخرج ابن أبی الدنیا فی الإخلاص، و ابن جریر فی تهذیبه، و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن شدّاد بن





أوس قال: کنا نعدّ الریاء علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم الشرک الأصغر. و أخرج الطیالسیّ و أحمد و ابن أبی الدنیا و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن شدّاد بن أوس أیضا قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «من صلی یرائی فقد أشرک، و من صام یرائی فقد أشرک، و من تصدّق یرائی فقد أشرک، ثم قرأ فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ الآیه». و أخرج الطیالسیّ و أحمد و ابن مردویه و أبو نعیم عن شدّاد أیضا قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إن اللّه یقول: أنا خیر قسیم لمن أشرک بی، من أشرک بی شیئا فإن عمله قلیله و کثیره لشریکه الذی أشرکه أنا عنه غنیّ». و أخرج أحمد و الحکیم و الترمذی، و ابن جریر فی تهذیبه، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی عن أبی سعید قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ألا أخبرکم بما هو أخوف علیکم عندی من المسیخ: الشرک الخفیّ، أن یقوم الرجل یصلی لمکان رجل». و أخرج أحمد و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی عن شدّاد بن أوس: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «أتخوّف علی أمتی الشرک و الشهوه الخفیه، قلت: أ تشرک أمتک من بعدک؟ قال: نعم، أما إنهم لا یعبدون شمسا و لا قمرا و لا حجرا و لا وثنا، و لکن یراءون الناس بأعمالهم، قلت: یا رسول اللّه ما الشهوه الخفیه؟ قال: یصبح أحدهم صائما فتعرض له شهوه من شهواته فیترک صومه و یواقع شهوته». و





أخرج أحمد و مسلم و ابن جریر
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و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن ربه أنه قال: «أنا خیر الشرکاء، فمن عمل عملا أشرک فیه غیری فأنا بری ء منه، و هو للذی أشرک» و فی لفظ: «فمن أشرک بی أحدا فهو له کله»، و فی الباب أحادیث کثیره فی التحذیر من الریاء و أنه الشرک الأصغر، و أن اللّه لا یقبله، و قد استوفاها صاحب «الدرّ المنثور» فی هذا الموضع فلیرجع إلیه، و لکنها لا تدلّ علی أنه المراد بالآیه، بل الشرک الجلیّ یدخل تحتها دخولا أوّلیا، و علی فرض أن سبب النزول هو الریاء کما یشیر إلی ذلک ما قدّمنا، فالاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب کما هو مقرّر فی علم الأصول.

و قد ورد فی فضائل هذه الآیه بخصوصها ما أخرجه الطبرانی و ابن مردویه عن أبی حکیم قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لو لم ینزل علی أمتی إلا خاتمه سوره الکهف لکفتهم». و أخرج ابن راهویه و البزار، و الحاکم و صحّحه، و الشیرازی فی الألقاب، و ابن مردویه عن عمر بن الخطاب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قرأ فی لیله فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ الآیه، کان له نور من عدن أبین إلی مکه حشوه الملائکه» قال ابن کثیر بعد إخراجه: غریب جدا. و أخرج ابن الضریس عن أبی الدرداء قال: من حفظ خاتمه الکهف کان له نور یوم القیامه من لدن قرنه إلی قدمه. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن معاویه بن أبی سفیان





أنه تلا هذه الآیه فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ و قال: إنها آخر آیه نزلت من القرآن. قال ابن کثیر: و هذا أثر مشکل، فإن هذه الآیه هی آخر سوره الکهف، و الکهف کلها مکیه، و لعل معاویه أراد أنه لم ینزل بعدها ما ینسخها و لا یغیر حکمها، بل هی مثبته محکمه، فاشتبه ذلک علی بعض الرواه؛ فروی بالمعنی علی ما فهمه.
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سوره مریم 


اشاره

أخرج النحّاس و ابن مردویه عن ابن عباس قال: أنزلت بمکه سوره کهیعص و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر قال: نزلت سوره مریم بمکه. و أخرج ابن مردویه عن عائشه مثله. و أخرج أحمد و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الدلائل، عن أمّ سلمه أن النجاشی قال لجعفر بن أبی طالب: هل معک ممّا جاء به، یعنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، عن اللّه شی ء؟ قال: نعم، فقرأ علیه صدرا من کهیعص فبکی النجاشی حتی أخضل لحیته، و بکت أساقفته حتی أخضلوا مصاحفهم حین سمعوا ما تلا علیهم، ثم قال النجاشی: إن هذا و الذی جاء به موسی لیخرج من مشکاه واحده. و قد ذکر ابن إسحاق القصّه بطولها.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره مریم (19): الآیات 1 الی 11]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

کهیعص (1) ذِکْرُ رَحْمَتِ رَبِّکَ عَبْدَهُ زَکَرِیَّا (2) إِذْ نادی رَبَّهُ نِداءً خَفِیًّا (3) قالَ رَبِّ إِنِّی وَهَنَ الْعَظْمُ مِنِّی وَ اشْتَعَلَ الرَّأْسُ شَیْباً وَ لَمْ أَکُنْ بِدُعائِکَ رَبِّ شَقِیًّا (4)

وَ إِنِّی خِفْتُ الْمَوالِیَ مِنْ وَرائِی وَ کانَتِ امْرَأَتِی عاقِراً فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا (5) یَرِثُنِی وَ یَرِثُ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ وَ اجْعَلْهُ رَبِّ رَضِیًّا (6) یا زَکَرِیَّا إِنَّا نُبَشِّرُکَ بِغُلامٍ اسْمُهُ یَحْیی لَمْ نَجْعَلْ لَهُ مِنْ قَبْلُ سَمِیًّا (7) قالَ رَبِّ أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ وَ کانَتِ امْرَأَتِی عاقِراً وَ قَدْ بَلَغْتُ مِنَ الْکِبَرِ عِتِیًّا (8) قالَ کَذلِکَ قالَ رَبُّکَ هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ وَ قَدْ خَلَقْتُکَ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ تَکُ شَیْئاً (9)

قالَ رَبِّ اجْعَلْ لِی آیَهً قالَ آیَتُکَ أَلاَّ تُکَلِّمَ النَّاسَ ثَلاثَ لَیالٍ سَوِیًّا (10) فَخَرَجَ عَلی قَوْمِهِ مِنَ الْمِحْرابِ فَأَوْحی إِلَیْهِمْ أَنْ سَبِّحُوا بُکْرَهً وَ عَشِیًّا (11)

قوله: کهیعص قرأ أبو جعفر







هذه الحروف مقطّعه، و وصلها الباقون، و أمال أبو عمرو الهاء و فتح الیاء، و عکس ذلک ابن عامر و حمزه، و أمالهما جمیعا الکسائی و أبو بکر و خلف، و قرأهما بین اللفظین أهل المدینه، و فتحهما الباقون. و عن خارجه أن الحسن کان یضمّ کاف، و حکی عن غیره أنه کان بضم ها.

و قال أبو حاتم: لا یجوز ضمّ الکاف و لا الهاء و لا الیاء. قال النحاس: قراءه أهل المدینه من أحسن ما فی هذا، و الإماله جائزه فی ها و فی یا، و قد اعترض علی قراءه الحسن جماعه. و قیل فی تأویلها أنه کان یشمّ الرفع فقط. و أظهر الدال من هجاء: صاد نافع و أبو جعفر و ابن کثیر و عاصم و یعقوب، و هو اختیار أبی عبید و أدغمها الباقون. و قد قیل فی توجیه هذه القراءات أن التفخیم هو الأصل، و الإماله فرع عنه، فمن قرأ بتفخیم الهاء و الیاء فقد عمل بالأصل، و من أمالهما فقد عمل بالفرع، و من أمال أحدهما و فخم الآخر فقد عمل بالأمرین، و قد تقدّم الکلام فی هذه الحروف الواقعه فی فواتح السور مستوفی فی أوائل سوره البقره، و محل هذه الفاتحه إن جعلت اسما للسوره علی ما علیه الأکثر الرفع علی أنها مبتدأ خبرها ما بعدها، قاله الفرّاء. و اعترضه 
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الزجاج فقال: هذا محال لأن کهیعص لیس هو مما أنبأنا اللّه عزّ و جلّ به عن زکریا، و قد أخبر اللّه تبارک و تعالی عنه و عما بشّر به، و لیس کهیعص من قصته، أو علی أنها خبر مبتدأ محذوف، و إن جعلت مسروده علی





نمط التعدید، فقوله: ذِکْرُ رَحْمَتِ رَبِّکَ خبر لمبتدأ محذوف، أی: هذا ذکر رحمه ربک. و قیل: هو مبتدأ خبره محذوف، أی: فیما یتلی علیک ذکر رحمه ربک. قال الزجّاج: ذکر مرتفع بالمضمر، و المعنی: هذا الذی نتلوه علیک ذکر رحمه ربک عَبْدَهُ زَکَرِیَّا یعنی إجابته إیاه حین دعاه و سأله الولد، و انتصاب عبده علی أنه مفعول للرحمه قاله الأخفش. و قیل: للذکر. و معنی ذکر الرحمه بلوغها و إصابتها، کما یقال: ذکرنی معروف فلان، أی: بلغنی. و قرأ یحیی بن یعمر ذِکْرُ بالنصب، و قرأ أبو العالیه «عبده» بالرفع علی أن المصدر مضاف إلی المفعول، و فاعل الذکر هو عبده، و زکریا علی القراءتین عطف بیان له أو بدل منه، و قرأ الکلبی ذکر علی صیغه الفعل الماضی مشدّدا و مخفّفا علی أن الفاعل عبده، و قرأ ابن معمر علی الأمر، و تکون الرحمه علی هذا عباره عن زکریا، لأنّ کل نبیّ رحمه لأمته إِذْ نادی رَبَّهُ نِداءً خَفِیًّا العامل فی الظرف رحمه، و قیل: ذکر، و قیل: هو بدل اشتمال من زکریا. و اختلف فی وجه کون ندائه هذا خفیا، فقیل: لأنه أبعد عن الریاء، و قیل: أخفاه؛ لئلا یلام علی طلبه للولد فی غیر وقته، و لکونه من أمور الدنیا، و قیل: أخفاه مخافه من قومه، و قیل: کان ذلک منه لکونه قد صار ضعیفا، هرما، لا یقدر علی الجهر قالَ رَبِّ إِنِّی وَهَنَ الْعَظْمُ مِنِّی هذه الجمله مفسره لقوله: نادی ربه، یقال: وهن یهن و هنا إذا ضعف، فهو واهن، و قرئ بالحرکات الثلاث، أراد أن عظامه فترت و ضعفت قوّته، و ذکر العظم؛ لأنه عمود البدن، و به قوامه، و





هو أصل بنائه، فإذا وهن تداعی و تساقطت قوّته، و لأن أشدّ ما فی الإنسان صلبه، فإذا وهن کان ما وراءه أوهن، و وحّد العظم قصدا إلی الجنس المفید لشمول الوهن لکل فرد من أفراد العظام وَ اشْتَعَلَ الرَّأْسُ شَیْباً قرأ أبو عمرو بإدغام السین فی الشین، و الباقون بعدمه، و الاشتعال فی الأصل: انتشار شعاع النار، فشبّه به انتشار بیاض شعر الرأس فی سواده بجامع البیاض و الإناره، ثم أخرجه مخرج الاستعاره بالکنایه، بأن حذف المشبه به و أداه التشبیه، و هذه الاستعاره من أبدع الاستعارات و أحسنها. قال الزجّاج: یقال للشیب إذا کثر جدّا قد اشتعل رأس فلان، و أنشد للبید:

إن تری رأسی أمسی واضحاسلّط الشّیب علیه فاشتعل 

و انتصاب شیبا علی التمییز، قاله الزجّاج. و قال الأخفش: انتصابه علی المصدر؛ لأن معنی اشتعل: شاب.

قال النّحّاس: قول الأخفش أولی لأنه مشتق من فعل، و المصدریه أظهر فیما کان کذلک، و کان الأصل اشتعل شیب رأسی، فأسند الاشتعال إلی الرأس لإفاده الشمول وَ لَمْ أَکُنْ بِدُعائِکَ رَبِّ شَقِیًّا أی: لم أکن بدعائی إیاک خائبا فی وقت من الأوقات، بل کلما دعوتک استجبت لی.

قال العلماء: یستحبّ للمرء أن یجمع فی دعائه بین الخضوع، و ذکر نعم اللّه علیه کما فعل زکریا هاهنا، فإن فی قوله: وَهَنَ الْعَظْمُ مِنِّی وَ اشْتَعَلَ الرَّأْسُ شَیْباً غایه الخضوع و التذلل و إظهار الضعف و القصور عن نیل مطالبه، و بلوغ مآربه، و فی قوله: وَ لَمْ أَکُنْ بِدُعائِکَ رَبِّ شَقِیًّا ذکر ما عوّده اللّه من الإنعام 
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علیه بإجابه أدعیته، یقال: شقی بکذا، أی: تعب فیه، و لم یحصل مقصوده منه وَ إِنِّی خِفْتُ الْمَوالِیَ مِنْ





وَرائِی قرأ عثمان بن عفان و محمد بن علی بن الحسین و أبوه علی و یحیی بن یعمر «خفّت» بفتح الخاء و تشدید الفاء و کسر التاء و فاعله الْمَوالِیَ أی: قلّوا و عجزوا عن القیام بأمر الدین بعدی، أو انقطعوا بالموت، مأخوذا من خفت القوم إذا ارتحلوا، و هذه قراءه شاذه بعیده عن الصواب. و قرأ الباقون «خفت» بکسر الخاء و سکون الفاء علی أن فاعله ضمیر یعود إلی زکریا، و مفعوله الموالی، و من ورائی متعلّق بمحذوف لا بخفت، و تقدیره: خفت فعل الموالی من بعدی. قرأ الجمهور وَرائِی بالهمز و المدّ و سکون الیاء، و قرأ ابن کثیر بالهمز و المدّ و فتح الیاء. و روی عنه أنه قرأ بالقصر مفتوح الیاء، مثل عصای، و الموالی هنا:

هم الأقارب الذین یرثون و سائر العصبات من بنی العمّ و نحوهم، و العرب تسمّی هؤلاء موالی، قال الشاعر «1»:

مهلا بنی عمّنا مهلا موالینالا تنشروا «2» بیننا ما کان مدفونا 

قیل: الموالی الناصرون له. و اختلفوا فی وجه المخافه من زکریا لموالیه من بعده، فقیل: خاف أن یرثوا ماله، و أراد أن یرثه ولده، فطلب من اللّه سبحانه أن یرزقه ولدا. و قال آخرون: إنهم کانوا مهملین لأمر الدین، فخاف أن یضیع الدین بموته، فطلب ولیا یقوم به بعد موته. و هذا القول أرجح من الأوّل؛ لأن الأنبیاء لا یورثون، و هم أجلّ من أن یعتنوا بأمور الدنیا، فلیس المراد هنا وراثه المال، بل المراد وراثه العلم و النبوّه و القیام بأمر الدین، و قد ثبت عن نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «نحن معاشر الأنبیاء لا نورّث، ما ترکناه صدقه». وَ کانَتِ امْرَأَتِی





عاقِراً العاقر: هی التی لا تلد لکبر سنها، و التی لا تلد أیضا لغیر کبر، و هی المراده هنا، و یقال للرجل الذی لا یلد عاقر أیضا، و منه قول عامر بن الطفیل:

لبئس الفتی إن کنت أعور عاقرا «3» ................ ....

قال ابن جریر: و کان اسم امرأته أشاع بنت فاقود بن میل، و هی أخت حنه، و حنه هی أمّ مریم. و قال القتبی: هی أشاع بنت عمران، فعلی القول یکون یحیی بن زکریا ابن خاله أمّ عیسی، و علی القول الثانی یکونان ابنی خاله کما ورد فی الحدیث الصحیح. فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا أی: أعطنی من فضلک ولیا، و لم یصرح بطلب الولد لما علم من نفسه بأنه قد صار هو و امرأته فی حاله لا یجوز فیها حدوث الولد بینهما و حصوله منهما. و قد قیل: إنه کان ابن بضع و تسعین سنه، و قیل: بل أراد بالولیّ الذی طلبه هو الولد، و لا مانع من سؤال من کان مثله لما هو خارق للعاده، فإن اللّه سبحانه قد یکرم رسله بما یکون کذلک، فیکون من جمله المعجزات الدالّه علی صدقهم یَرِثُنِی وَ یَرِثُ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ قرأ أهل الحرمین و الحسن و عاصم 

______________________________

(1). هو الفضل بن العباس بن عتبه بن أبی لهب.

(2). فی تفسیر القرطبی (11/ 78): لا تنبشوا.

(3). و عجزه: جبانا فما عذری لدی کلّ محضر.
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و حمزه و ابن محیصن و الیزیدی و یحیی بن المبارک «1» بالرفع فی الفعلین جمیعا علی أنهما صفتان للولیّ و لیسا بجواب للدعاء. و قرأ یحیی بن یعمر و أبو عمرو و یحیی بن وثّاب و الأعمش و الکسائی بالجزم





فیهما علی أنهما جواب للدّعاء. و رجّح القراءه الأولی أبو عبید، و قال: هی أصوب فی المعنی؛ لأنه طلب ولیا هذه صفته فقال: هب لی الذی یکون وارثی. و رجّح ذلک النحّاس و قال: لأن جواب الأمر عند النحویین فیه معنی الشرط و المجازاه، تقول: أطع اللّه یدخلک الجنه، أی: إن تطعه یدخلک الجنه، و کیف یخبر اللّه سبحانه بهذا، أعنی کونه أن یهب له ولیا یرثه، و هو أعلم بذلک، و الوراثه هنا هی وراثه العلم و النبوّه علی ما هو الراجح کما سلف. و قد ذهب أکثر المفسرین إلی أن یعقوب المذکور هنا هو یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم. و زعم بعض المفسرین أنه یعقوب بن ماهان أخو عمران بن ماهان، و به قال الکلبی و مقاتل، و آل یعقوب هم خاصته الذین یؤول أمرهم إلیه للقرابه أو الصحبه أو الموافقه فی الدین، و قد کان فیهم أنبیاء و ملوک، و قرئ: یرثنی وارث من آل یعقوب، علی أنه فاعل یرثنی. و قرئ و أرث آل یعقوب أی: أنا. و قرئ أو یرث آل یعقوب بلفظ التخییر علی أن المخیّر فاعل و هذه القراءات فی غایه الشذوذ لفظا و معنی وَ اجْعَلْهُ رَبِّ رَضِیًّا أی: مرضیا فی أخلاقه و أفعاله، و قیل: راضیا بقضائک و قدرک، و قیل: رجلا صالحا ترضی عنه، و قیل: نبیا کما جعلت آباءه أنبیاء یا زَکَرِیَّا إِنَّا نُبَشِّرُکَ بِغُلامٍ اسْمُهُ یَحْیی قال جمهور المفسرین: إن هذا النداء من اللّه سبحانه، و قیل: إنه من جهه الملائکه، لقوله فی آل عمران: فَنادَتْهُ الْمَلائِکَهُ «2»، و فی الکلام حذف، أی: فاستجاب له دعاءه، فقال: یا زکریا، و قد تقدّم فی





آل عمران وجه التسمیه بیحیی و زکریا.

قال الزجّاج: سمّی یحیی لأنه حیی بالعلم و الحکمه التی أوتیها لَمْ نَجْعَلْ لَهُ مِنْ قَبْلُ سَمِیًّا قال أکثر المفسرین:

معناه لم نسمّ أحدا قبله یحیی. و قال مجاهد و جماعه: معنی لَمْ نَجْعَلْ لَهُ مِنْ قَبْلُ سَمِیًّا أنه لم یجعل له مثلا و لا نظیرا، فیکون علی هذا مأخوذ من المساماه أو السموّ، و ردّ هذا بأنه یقتضی تفضیله علی إبراهیم و موسی؛ و قیل: معناه: لم تلد عاقر مثله، و الأوّل أولی. و فی إخباره سبحانه بأنه لم یسمّ بهذا الاسم قبله أحد فضیله له من جهتین: الأولی أن اللّه سبحانه هو الذی تولّی تسمیته به، و لم یکلها إلی الأبوین. و الجهه الثانیه: أن تسمیته باسم لم یوضع لغیره یفید تشریفه و تعظیمه قالَ رَبِّ أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ أی: کیف أو من أین یکون لی غلام؟ و لیس معنی هذا الاستفهام الإنکار، بل التعجب من قدره اللّه و بدیع صنعه، حیث یخرج ولدا من امرأه عاقر و شیخ کبیر، و قد تقدّم الکلام علی مثل هذا فی آل عمران وَ قَدْ بَلَغْتُ مِنَ الْکِبَرِ عِتِیًّا یقال: عتا الشیخ یعتو عتیا إذا انتهی سنّه و کبر، و شیخ عات إذا صار إلی حال الیبس و الجفاف، و الأصل عتوّ لأنه من ذوات الواو فأبدلوه یاء لکونها أخفّ، و مثل ما فی الآیه قول الشاعر:

إنّما یعذر الولید و لا یعذر من کان فی الزّمان عتیّا 

و قرأ یحیی بن وثّاب و حمزه و الکسائی و حفص و الأعمش عِتِیًّا بکسر العین، و قرأ الباقون بضم 

______________________________

(1). قوله: (و الیزیدی و یحیی بن المبارک)، الصواب: و یحیی بن المبارک





الیزیدی.

(2). آل عمران: 39.
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العین، و هما لغتان، و محل جمله وَ کانَتِ امْرَأَتِی عاقِراً النصب علی الحال من ضمیر المتکلم، و محل جمله وَ قَدْ بَلَغْتُ مِنَ الْکِبَرِ عِتِیًّا النصب أیضا علی الحال، و کلا الجملتین لتأکید الاستبعاد و التعجب المستفاد من قوله: أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ أی: کیف یحصل بیننا ولد الآن، و قد کانت امرأتی عاقرا لم تلد فی شبابها و شبابی، و هی الآن عجوز، و أنا شیخ هرم؟ ثم أجاب اللّه سبحانه علی هذا السؤال المشعر بالتعجّب و الاستبعاد بقوله: قالَ کَذلِکَ قالَ رَبُّکَ الکاف فی محل رفع، أی: الأمر کذلک، و الإشاره إلی ما سبق من قول زکریا، ثم ابتدأ بقوله: قالَ رَبُّکَ و یحتمل أن یکون محله النصب علی المصدریه، أی:

قال قولا مثل ذلک، و الإشاره بذلک إلی مبهم یفسّره قوله: هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ و أما علی الاحتمال الأوّل فتکون جمله هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ مستأنفه مسوقه لإزاله استبعاد زکریا بعد تقریره، أی: قال هو مع بعده عندک علیّ هین، و هو فیعل من هان الشی ء یهون إذا لم یصعب و لم یمتنع من المراد. قال الفراء: أی: خلقه علیّ هین وَ قَدْ خَلَقْتُکَ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ تَکُ شَیْئاً هذه الجمله مقرّره لما قبلها. قال الزجاج: أی: فخلق الولد لک کخلقک، و المعنی: أن اللّه سبحانه خلقه ابتداء و أوجده من العدم المحض، فإیجاد الولد له بطریق التوالد المعتاد أهون من ذلک و أسهل منه، و إنما لم ینسب ذلک إلی آدم علیه السلام لکونه المخلوق من العدم حقیقه بأن یقول: و قد خلقت أباک آدم من قبل و لم یک شیئا، للدلاله علی أن





کل فرد من أفراد البشر له حظ من إنشاء آدم من العدم قرأ أهل المدینه و أهل مکه و البصره و عاصم و ابن عامر وَ قَدْ خَلَقْتُکَ مِنْ قَبْلُ و قرأ سائر الکوفیین و قد خلقناک من قبل قالَ رَبِّ اجْعَلْ لِی آیَهً أی علامه تدلنی علی وقوع المسؤول و تحقّقه و حصول الحبل، و المقصود من هذا السؤال تعریفه وقت العلوق حیث کانت البشاره مطلقه عن تعیینه.

قال ابن الأنباری: وجه ذلک أن نفسه تاقت إلی سرعه الأمر، فسأل اللّه آیه یستدلّ بها علی قرب ما منّ به علیه، و قیل: طلب آیه تدله علی أن البشری من اللّه سبحانه لا من الشیطان؛ لأن إبلیس أوهمه بذلک، کذا قال الضحاک و السدّی، و هو بعید جدّا قالَ آیَتُکَ أَلَّا تُکَلِّمَ النَّاسَ ثَلاثَ لَیالٍ سَوِیًّا قد تقدّم تفسیر هذا فی آل عمران مستوفی، و انتصاب «سویا» علی الحال، و المعنی: آیتک أن لا تقدر علی الکلام و الحال أنک سویّ الخلق لیس بک آفه تمنعک منه، و قد دلّ بذکر اللیالی هنا و الأیام فی آل عمران أن المراد ثلاثه أیام و لیالیهنّ فَخَرَجَ عَلی قَوْمِهِ مِنَ الْمِحْرابِ و هو مصلّاه، و اشتقاقه من الحرب، کأنّ ملازمه یحارب الشیطان؛ و قیل: من الحرب محرکا، کأن ملازمه یلقی حربا و تعبا و نصبا فَأَوْحی إِلَیْهِمْ أَنْ سَبِّحُوا بُکْرَهً وَ عَشِیًّا قیل: معنی أوحی: أومأ، بدلیل قوله فی آل عمران: إِلَّا رَمْزاً؛ و قیل: کتب لهم فی الأرض، و بالأوّل قال الکلبی و القرظی و قتاده و ابن منبه، و بالثانی قال مجاهد، و قد یطلق الوحی علی الکتابه، و منه قول ذی الرّمّه:

سوی الأربع الدّهم اللواتی





کأنّهابقیّه وحی فی بطون الصّحائف 

و قال عنتره:
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و أَنْ فی قوله: أَنْ سَبِّحُوا مصدریه أو مفسره، و المعنی: فأوحی إلیهم بأن صلّوا، أو أی صلّوا، و انتصاب بکره و عشیا علی الظرفیه. قال الفراء: العشی یؤنث، و یجوز تذکیره إذا أبهم. قال: و قد یقال العشیّ جمع عشیه، قیل: و المراد صلاه الفجر و العصر، و قیل: المراد بالتسبیح هو قولهم سبحان اللّه فی الوقتین، أی: نزّهوا ربکم طرفی النهار.

و قد أخرج الفریابی و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، و الضیاء فی المختاره، عن ابن عباس فی قوله:

کهیعص کبیر هاد أمین عزیز صادق، و فی لفظ کاف بدل کبیر. و أخرج عبد الرزاق و آدم بن أبی إیاس، و عثمان بن سعید الدارمی فی التوحید، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس کهیعص قال: کاف من کریم، و هاء من هاد، و یاء من حکیم، و عین من علیم، و صاد من صادق. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن مسعود و ناس من الصحابه کهیعص هو الهجاء المقطّع؛ الکاف من الملک، و الهاء من اللّه، و الیاء و العین من العزیز، و الصاد من المصوّر. و أخرج ابن مردویه عن الکلبی أنه سئل عن کهیعص فحدّث عن أبی صالح عن أمّ هانئ عن





رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «کاف هاد عالم صادق». و أخرج عثمان بن سعید الدارمی و ابن ماجه و ابن جریر عن فاطمه ابنه علیّ قالت: کان علیّ یقول یا کهیعص اغفر لی. و أخرج أبو الشیخ فی العظمه، و ابن مردویه من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس فی کهیعص قال: الکاف الکافی، و الهاء الهادی، و العین العالم، و الصاد الصادق. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر عن السدّی قال: کان ابن عباس یقول فی کهیعص و حم و یس و أشباه هذا: هو اسم اللّه الأعظم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: هو قسم أقسم اللّه به، و هو من أسماء اللّه.

و کما وقع الخلاف فی هذا و أمثاله بین الصحابه وقع بین من بعدهم و لم یصح مرفوعا فی ذلک شی ء، و من روی عنه من الصحابه فی ذلک شی ء فقد روی عن غیره ما یخالفه، و قد یروی عن الصحابی نفسه التفاسیر المتخالفه المتناقضه فی هذه الفواتح، فلا یقوم شی ء من ذلک حجه، بل الحق الوقف، و ردّ العلم فی مثلها إلی اللّه سبحانه، و قد قدّمنا تحقیق هذا فی فاتحه سوره البقره. و أخرج أحمد و أبو یعلی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «کان زکریا نجارا». و أخرج الحاکم و صحّحه، عن ابن مسعود قال: کان آخر أنبیاء بنی إسرائیل زکریا بن آزر بن مسلم، من ذریه یعقوب دعا ربّه سرّا قالَ رَبِّ إِنِّی وَهَنَ الْعَظْمُ مِنِّی إلی قوله: خِفْتُ الْمَوالِیَ قال: و هم العصبه یَرِثُنِی نبوتی





و نبوّه آل یعقوب، فنادته الملائکه، و هو جبریل: أن اللّه یبشرک بِغُلامٍ اسْمُهُ یَحْیی فلما سمع النداء جاءه الشیطان فقال:

______________________________

(1). «الطمطمی»: الأعجم الذی لا یفصح.
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یا زکریا إن الصوت الذی سمعت لیس من اللّه إنما هو من الشیطان سخر بک، فشکّ و قال: أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ یقول من أین یکون و قد بلغنی الکبر و امرأتی عاقر، قال اللّه: وَ قَدْ خَلَقْتُکَ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ تَکُ شَیْئاً. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنِّی خِفْتُ الْمَوالِیَ مِنْ وَرائِی قال: الورثه، و هم عصبه الرجل. و أخرج الفریابی عنه قال: کان زکریا لا یولد له فسأل ربه فقال: ربّ فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا یَرِثُنِی وَ یَرِثُ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ قال: یرث مالی و یرث من آل یعقوب النبوّه. و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس فی قوله: لَمْ نَجْعَلْ لَهُ مِنْ قَبْلُ سَمِیًّا قال: مثلا. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و أبو داود و ابن جریر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عنه قال: لا أدری کیف کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقرأ هذا الحرف عتیا أو عسیا. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء فی قوله: عِتِیًّا قال: لبث زمانا فی الکبر. و أخرج أیضا عن السدّی قال: هرما.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: أَلَّا تُکَلِّمَ النَّاسَ ثَلاثَ لَیالٍ سَوِیًّا قال: اعتقل لسانه من غیر مرض، و فی لفظ من غیر خرس؛ أخرجه ابن





المنذر و ابن أبی حاتم. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا:

فَأَوْحی إِلَیْهِمْ قال: کتب لهم کتابا. و أخرج ابن أبی الدنیا، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس فی قوله: أَنْ سَبِّحُوا قال: أمرهم بالصلاه بُکْرَهً وَ عَشِیًّا.
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یا یَحْیی خُذِ الْکِتابَ بِقُوَّهٍ وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا (12) وَ حَناناً مِنْ لَدُنَّا وَ زَکاهً وَ کانَ تَقِیًّا (13) وَ بَرًّا بِوالِدَیْهِ وَ لَمْ یَکُنْ جَبَّاراً عَصِیًّا (14) وَ سَلامٌ عَلَیْهِ یَوْمَ وُلِدَ وَ یَوْمَ یَمُوتُ وَ یَوْمَ یُبْعَثُ حَیًّا (15)

قوله: یا یَحْیی هاهنا حذف، و تقدیره: و قال اللّه للمولود یا یحیی، أو فولد له مولود فبلغ المبلغ الذی یجوز أن یخاطب فیه، فقلنا له: یا یحیی. و قال الزجّاج: المعنی فوهبنا له و قلنا له یا یحیی. و المراد بالکتاب التوراه لأنه المعهود حینئذ، و یحتمل أن یکون کتابا مختصّا به و إن کنّا لا نعرفه الآن، و المراد بالأخذ إما الأخذ الحسی أو الأخذ من حیث المعنی، و هو القیام بما فیه کما ینبغی، و ذلک بتحصیل ملکه تقتضی سهوله الإقدام علی المأمور به، و الإحجام عن المنهیّ عنه، ثم أکّده بقوله: بِقُوَّهٍ أی: بجدّ و عزیمه و اجتهاد وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا المراد بالحکم الحکمه، و هی الفهم للکتاب الذی أمر بأخذه و فهم الأحکام الدینیه، و قیل:

هی العلم و حفظه و العمل به، و قیل: النبوه، و قیل: العقل، و لا مانع من أن یکون الحکم صالحا لحمله علی جمیع ما ذکر. قیل: کان یحیی عند هذا الخطاب له ابن سنتین، و قیل: ابن ثلاث وَ حَناناً مِنْ لَدُنَّا معطوف علی الحکم. قال جمهور المفسرین: الحنان: الرحمه و الشفقه و






العطف و المحبه، و أصله توقان النفس، مأخوذ من حنین الناقه علی ولدها. قال أبو عبیده: تقول حنانک یا ربّ و حنانیک یا ربّ، بمعنی واحد، یرید رحمتک. قال طرفه:

أبا منذر أفنیت فاستبق بعضناحنانیک بعض الشّرّ أهون من بعض 
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و قال امرؤ القیس:

و یمنحها بنو شمجی بن جرم «1»معیزهم حنانک ذا الحنان 

قال ابن الأعرابی: الحنّان: مشدّدا، من صفات اللّه عزّ و جلّ، و الحنان مخفّفا: العطف و الرحمه، و الحنان: الرزق و البرکه. قال ابن عطیه: و الحنان فی کلام العرب أیضا ما عظم من الأمور فی ذات اللّه، و منه قول زید بن عمرو بن نفیل: و اللّه لئن قتلتم هذا العبد لأتّخذن قبره حنانا، یعنی بلالا، لما مرّ به و هو یعذب؛ و قیل: إن القائل لذلک هو ورقه بن نوفل. قال الأزهری: معنی ذلک لأترحمنّ علیه، و لأتعطفنّ علیه لأنه من أهل الجنه، و مثله قول الحطیئه:

تحنّن علیّ هداک الملیک فإنّ لکلّ مقام مقالا 

و معنی مِنْ لَدُنَّا من جنابنا، قیل: و یجوز أن یکون المعنی أعطیناه رحمه من لدنا کائنه فی قلبه یتحنّن بها علی الناس، و منهم أبواه و قرابته حتی یخلصهم من الکفر وَ زَکاهً معطوف علی ما قبله، و الزکاه:

التطهیر و البرکه و التنمیه و البرّ، أی: جعلناه مبارکا للناس یهدیهم إلی الخیر؛ و قیل: زکّیناه بحسن الثناء علیه کتزکیه الشهود؛ و قیل: صدقه تصدّقنا به علی أبویه، قاله ابن قتیبه وَ کانَ تَقِیًّا أی: متجنّبا لمعاصی اللّه مطیعا له. و قد روی أنه لم یعمل معصیه قط وَ بَرًّا بِوالِدَیْهِ معطوف علی «تَقِیًّا»، البرّ هنا بمعنی:

البارّ، فعل بمعنی فاعل، و المعنی: لطیفا بهما





محسنا إلیهما وَ لَمْ یَکُنْ جَبَّاراً عَصِیًّا أی: لم یکن متکبّرا و لا عاصیا لوالدیه أو لربه، و هذا وصف له علیه السلام بلین الجانب و خفض الجناح وَ سَلامٌ عَلَیْهِ قال ابن جریر و غیره: معناه أمان علیه من اللّه. قال ابن عطیه: و الأظهر عندی أنها التحیه المتعارفه، فهی أشرف و أنبه من الأمان، لأن الأمان متحصل له بنفی العصیان عنه، و هو أقلّ درجاته، و إنما الشرف فی أن یسلم اللّه علیه، و معنی یَوْمَ وُلِدَ أنه أمن من الشیطان و غیره فی ذلک الیوم، أو أن اللّه حیاه فی ذلک الیوم، و هکذا معنی یَوْمَ یَمُوتُ و هکذا معنی یَوْمَ یُبْعَثُ حَیًّا قیل: أوحش ما یکون الإنسان فی ثلاثه مواطن: یوم ولد لأنه خرج مما کان فیه، و یوم یموت لأنه یری قوما لم یکن قد عرفهم و أحکاما لیس له بها عهد، و یوم یبعث لأنه یری هول یوم القیامه. فخصّ اللّه سبحانه یحیی بالکرامه و السلامه فی المواطن الثلاثه.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: یا یَحْیی خُذِ الْکِتابَ بِقُوَّهٍ قال: بجدّ وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا قال: الفهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: یقول اعمل بما فیه من فرائض. و أخرج ابن المنذر عن مالک بن دینار قال: اللب. و أخرج أبو نعیم و الدیلمی و ابن مردویه عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا قال: «أعطی الفهم و العباده و هو ابن سبع سنین». و أخرج عبد اللّه بن أحمد





فی زوائد الزهد، و ابن أبی حاتم عن قتاده بدله: و هو ابن ثلاث سنین. و أخرج الحاکم فی تاریخه، من طریق نهشل بن سعید عن الضحاک عن ابن عباس 

______________________________

(1). فی المطبوع: بنو سلخ بن بکر، و المثبت من الدیوان ص (143)
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قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «قال الغلمان لیحیی بن زکریا: اذهب بنا نلعب، فقال یحیی: ما للعب خلقنا، اذهبوا نصلی، فهو قول اللّه وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا». و أخرج ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قرأ القرآن قبل أن یحتلم فهو ممّن أوتی الحکم صبیا». و أخرجه ابن أبی حاتم عن ابن عباس موقوفا. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد ابن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، من طریق عکرمه عن ابن عباس فی قوله: وَ حَناناً قال: لا أدری ما هو إلا أنّی أظنّه یعطف اللّه علی عبده بالرحمه، و قد فسّرها جماعه من السّلف بالرحمه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ زَکاهً قال:

برکه، و فی قوله: وَ کانَ تَقِیًّا قال: طهر فلم یعمل بذنب.
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وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ مَرْیَمَ إِذِ انْتَبَذَتْ مِنْ أَهْلِها مَکاناً شَرْقِیًّا (16) فَاتَّخَذَتْ مِنْ دُونِهِمْ حِجاباً فَأَرْسَلْنا إِلَیْها رُوحَنا فَتَمَثَّلَ لَها بَشَراً سَوِیًّا (17) قالَتْ إِنِّی أَعُوذُ بِالرَّحْمنِ مِنْکَ إِنْ کُنْتَ تَقِیًّا (18) قالَ إِنَّما أَنَا رَسُولُ رَبِّکِ لِأَهَبَ لَکِ غُلاماً زَکِیًّا (19) قالَتْ أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ وَ لَمْ






یَمْسَسْنِی بَشَرٌ وَ لَمْ أَکُ بَغِیًّا (20)

قالَ کَذلِکِ قالَ رَبُّکِ هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ وَ لِنَجْعَلَهُ آیَهً لِلنَّاسِ وَ رَحْمَهً مِنَّا وَ کانَ أَمْراً مَقْضِیًّا (21) فَحَمَلَتْهُ فَانْتَبَذَتْ بِهِ مَکاناً قَصِیًّا (22) فَأَجاءَهَا الْمَخاضُ إِلی جِذْعِ النَّخْلَهِ قالَتْ یا لَیْتَنِی مِتُّ قَبْلَ هذا وَ کُنْتُ نَسْیاً مَنْسِیًّا (23) فَناداها مِنْ تَحْتِها أَلاَّ تَحْزَنِی قَدْ جَعَلَ رَبُّکِ تَحْتَکِ سَرِیًّا (24) وَ هُزِّی إِلَیْکِ بِجِذْعِ النَّخْلَهِ تُساقِطْ عَلَیْکِ رُطَباً جَنِیًّا (25)

فَکُلِی وَ اشْرَبِی وَ قَرِّی عَیْناً فَإِمَّا تَرَیِنَّ مِنَ الْبَشَرِ أَحَداً فَقُولِی إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمنِ صَوْماً فَلَنْ أُکَلِّمَ الْیَوْمَ إِنْسِیًّا (26)

قوله: وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ مَرْیَمَ هذا شروع فی ابتداء خلق عیسی، و المراد بالکتاب هذه السوره، أی: اذکر یا محمد للناس فی هذه السوره قصه مریم، و یجوز أن یراد بالکتاب جنس القرآن، و هذه السوره منه، و لما کان الذکر لا یتعلّق بالأعیان احتیج إلی تقدیر مضاف یتعلّق به الذکر، و هو قصه مریم، أو خبر مریم إِذِ انْتَبَذَتْ العامل فی الظرف هو ذلک المضاف المقدّر، و یجوز أن یجعل بدل اشتمال من مریم؛ لأن الأزمان مشتمله علی ما فیها، و یکون المراد بمریم خبرها، و فی هذا الإبدال دلاله علی تفخیم شأن الوقت لوقوع قصّتها العجیبه فیه، و النبذ: الطرح و الرمی. قال اللّه سبحانه: فَنَبَذُوهُ وَراءَ ظُهُورِهِمْ «1». و المعنی: أنها تنحّت و تباعدت. و قال ابن قتیبه: اعتزلت، و قیل: انفردت، و المعانی متقاربه. و اختلفوا فی سبب انتباذها، فقیل: لأجل أن تعبد اللّه سبحانه، و قیل: لتطهر من حیضها، و مِنْ أَهْلِها متعلّق بانتبذت، و انتصاب مَکاناً شَرْقِیًّا علی المفعولیه للفعل المذکور، أی: مکانا من جانب الشرق، و الشّرق بسکون الراء:

المکان الذی





تشرق فیه الشمس، و إنما خصّ المکان بالشرق لأنهم کانوا یعظّمون جهه الشرق لأنها مطلع الأنوار، حکی معناه ابن جریر.

______________________________

(1). آل عمران: 187.
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و قد اختلف الناس فی نبوّه مریم، فقیل: إنها نبیه بمجرّد هذا الإرسال إلیها و مخاطبتها للملک؛ و قیل: لم تکن نبیه؛ لأنّه إنّما کلّمها الملک و هو علی مثال البشر، و قد تقدّم الکلام فی هذا فی آل عمران فَاتَّخَذَتْ مِنْ دُونِهِمْ حِجاباً أی: اتخذت من دون أهلها حجابا یسترها عنهم لئلا یروها حال العباده، أو حال التطهر من الحیض، و الحجاب: الستر و الحاجز فَأَرْسَلْنا إِلَیْها رُوحَنا هو جبریل علیه السلام، و قیل: هو روح عیسی؛ لأن اللّه سبحانه خلق الأرواح قبل الأجساد، و الأوّل أولی لقوله: فَتَمَثَّلَ لَها بَشَراً سَوِیًّا أی:

تمثّل جبریل لها بشرا مستوی الخلق لم یفقد من نعوت بنی آدم شیئا، قیل: و وجه تمثل الملک لها بشرا أنها لا تطیق أن تنظر إلی الملک و هو علی صورته، فلما رأته فی صوره إنسان حسن کامل الخلق قد خرق علیها الحجاب ظنت أنه یریدها بسوء، فاستعاذت باللّه منه، و قالَتْ إِنِّی أَعُوذُ بِالرَّحْمنِ مِنْکَ إِنْ کُنْتَ تَقِیًّا أی:

ممّن یتقی اللّه و یخافه؛ و قیل: إن تقیا اسم رجل صالح، فتعوّذت منه تعجّبا؛ و قیل: إنه اسم رجل فاجر معروف فی ذلک الوقت، و الأوّل أولی. و جواب الشرط محذوف، أی: فلا تتعرّض لی قالَ إِنَّما أَنَا رَسُولُ رَبِّکِ أی: قال لها جبریل: إنما أنا رسول ربک الذی استعذت به، و لست ممّن یتوقع منه ما خطر ببالک من إراده السوء لِأَهَبَ لَکِ غُلاماً زَکِیًّا جعل الهبه من قبله لکونه سببا فیها من جهه کون





الإعلام لها من جهته، أو من جهه کون النفخ قام به فی الظاهر. و قرأ أبو عمرو و یعقوب و ورش عن نافع لیهب علی معنی أرسلنی لیهب لک، و قرأ الباقون بالهمز. و الزکیّ: الطاهر من الذنوب الذی ینمو علی النزاهه و العفه، و قیل: المراد بالزکیّ النبیّ قالَتْ أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ وَ لَمْ یَمْسَسْنِی بَشَرٌ أی: لم یقربنی زوج و لا غیره وَ لَمْ أَکُ بَغِیًّا البغیّ: هی الزانیه التی تبغی الرجال. قال المبرد: أصله بغوی علی فعول، قلبت الواو یاء، ثم أدغمت فی الیاء و کسرت الغین للمناسبه. و قال ابن جنی: إنه فعیل؛ و زیاده ذکر کونها لم تک بغیا مع کون قولها لم یمسسنی بشر یتناول الحلال و الحرام لقصد التأکید تنزیها لجانبها من الفحشاء؛ و قیل: ما استبعدت من قدره اللّه شیئا، و لکن أرادت کیف یکون هذا الولد هل من قبل زوج تتزوّجه فی المستقبل أم یخلقه اللّه سبحانه ابتداء؟ و قیل: إن المسّ عباده عن النکاح الحلال، و علی هذا لا یحتاج إلی بیان وجه قولها: وَ لَمْ أَکُ بَغِیًّا، و ما ذکرناه من شموله أولی باستعمالات أهل اللغه، و ما یوجد فی محاوراتهم ممّا یطول تعداده اه. وَ لِنَجْعَلَهُ آیَهً لِلنَّاسِ أی: و لنجعل هذا الغلام، أو خلقه من غیر أب، آیه للناس یستدلون بها علی کمال القدره، و هو علّه لمعلّل محذوف، و التقدیر: خلقناه لنجعله، أو معطوف علی علّه أخری مضمره تتعلّق بما یدلّ علیه قوله سبحانه هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ و جمله: قالَ کَذلِکَ قالَ رَبُّکَ هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ مستأنفه، و القائل هو الملک، و الکلام فیها کالکلام فیما تقدّم من قول زکریا.





و قوله: وَ رَحْمَهً مِنَّا معطوف علی آیه: أی و لنجعله رحمه عظیمه کائنه منا للناس لما ینالونه منه من الهدایه و الخیر الکثیر؛ لأنّ کل نبیّ رحمه لأمته وَ کانَ أَمْراً مَقْضِیًّا أی: و کان ذلک المذکور أمرا مقدّرا قد قدّره اللّه سبحانه و جف به القلم فَحَمَلَتْهُ هاهنا کلام مطویّ، و التقدیر: فاطمأنت إلی قوله فدنا منها فنفخ فی جیب درعها فوصلت النفخه إلی بطنها فحملته؛ و قیل: کانت النفخه فی ذیلها، و قیل: فی فمها. قیل: إن وضعها کان متّصلا بهذا الحمل من 
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غیر مضیّ مده للحمل، و یدلّ علی ذلک قوله: فَانْتَبَذَتْ بِهِ مَکاناً قَصِیًّا أی: تنحّت و اعتزلت إلی مکان بعید، و القصّی: هو البعید. قیل: کان هذا المکان وراء الجبل، و قیل: أبعد مکان فی تلک الدار، و قیل:

أقصی الوادی، و قیل: إنها حملت به سته أشهر، و قیل: ثمانیه أشهر، و قیل: سبعه فَأَجاءَهَا الْمَخاضُ إِلی جِذْعِ النَّخْلَهِ أی: ألجأها و اضطرها، و منه قول زهیر:

أجاءته المخافه و الرّجاء «1» و قرأ شبیل فاجأها من المفاجأه، و رویت هذه القراءه عن عاصم، و قرأ الحسن بغیر همز، و فی مصحف أبیّ فلمّا أجاءها قال فی الکشاف: إن أجاءها منقول من جاء، إلا أن استعماله قد تعین بعد النقل إلی معنی الإلجاء، و فیه بعد، و الظاهر أن کل واحد من الفعلین موضوع بوضع مستقلّ، و المخاض مصدر مخضت المرأه تمخض مخاضا و مخاضا؛ إذا دنا ولادها. و قرأ الجمهور بفتح المیم، و قرأ ابن کثیر بکسرها، و الجذع: ساق النخله الیابسه، کأنها طلبت شیئا تستند إلیه و تتعلق به، کما تتعلق الحامل؛ لشدّه وجع





الطلق بشی ء ممّا تجده عندها، و التعریف إما للجنس أو للعهد قالَتْ یا لَیْتَنِی مِتُّ قَبْلَ هذا أی: قبل هذا الوقت، تمنّت الموت لأنها خافت أن یظنّ بها السوء فی دینها، أو لئلا یقع قوم بسببها فی البهتان وَ کُنْتُ نَسْیاً النّسی فی کلام العرب: الشی ء الحقیر الذی من شأنه أن ینسی، و لا یذکر، و لا یتألم لفقده؛ کالوتد و الحبل، و منه قول الکمیت:

أ تجعلنا جسرا لکلب قضاعهو لسنا بنسی فی معدّ و لا دخل 

و قال الفراء: النّسی: ما تلقیه المرأه من خرق اعتلالها، فتقول مریم نَسْیاً مَنْسِیًّا أی: حیضه ملقاه، و قد قرئ بفتح النون و کسرها، و هما لغتان مثل الحجر و الحجر، و الوتر و الوتر. و قرأ محمد بن کعب القرظی نسئا بالهمز مع کسر النون. و قرأ نوف البکالی بالهمز مع فتح النون. و قرأ بکر بن حبیب نسیّا بفتح النون و تشدید الیاء بدون همز، و المنسی: المتروک الذی لا یذکر و لا یخطر ببال أحد من الناس فَناداها مِنْ تَحْتِها أی: جبریل لما سمع قولها، و کان أسفل منها تحت الأکمه، و قیل: تحت النخله، و قیل: المنادی هو عیسی. و قد قرئ بفتح المیم من مِنْ و کسرها. و قوله: أَلَّا تَحْزَنِی تفسیر للنداء؛ أی:

لا تحزنی، أو المعنی بأن لا تحزنی علی أنها المصدریه قَدْ جَعَلَ رَبُّکِ تَحْتَکِ سَرِیًّا قال جمهور المفسرین:

السریّ النهر الصغیر، المعنی: قد جعل ربک تحت قدمک نهرا. قیل: کان نهرا قد انقطع عنه الماء، فأرسل اللّه فیه الماء لمریم، و أحیا به ذلک الجذع الیابس الذی اعتمدت علیه حتی أورق و أثمر؛ و قیل: المراد بالسریّ هنا عیسی، و السریّ:





العظیم من الرجال؛ و منه قولهم فلان سریّ، أی: عظیم، و من قوم سراه، أی:

عظام وَ هُزِّی إِلَیْکِ بِجِذْعِ النَّخْلَهِ الهزّ التحریک: یقال هزّه فاهتزّ، و الباء فی بجذع النخله مزیده للتوکید. و قال الفراء: العرب تقول هزّه و هزّ به، و الجذع: هو أسفل الشجره. قال قطرب: کلّ خشبه

______________________________

(1). و صدره: و جار سار معتمدا إلینا.
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فی أصل شجره فهی جذع، و معنی إلیک: إلی جهتک، و أصل تساقط تتساقط فأدغم التاء فی السین. و قرأ حمزه و الأعمش تُساقِطْ مخففا. و قرأ عاصم فی روایه حفص و الحسن بضم التاء مع التخفیف و کسر القاف. و قرئ تتساقط بإظهار التاءین. و قرئ بالتحتیه مع تشدید السین. و قرئ تسقط، و یسقط. و قرأ الباقون بإدغام التاء فی السین، فمن قرأ بالفوقیه جعل الضمیر للنخله، و من قرأ بالتحتیه جعل الضمیر للجذع؛ و انتصاب رُطَباً علی بعض هذه القراءات للتمییز، و علی البعض الآخر علی المفعولیه لتساقط. قال المبرد و الأخفش: یجوز انتصاب رطبا بهزّی، أی: هزّی إلیک رطبا جَنِیًّا بجذع النّخله، أی: علی جذعها، و ضعّفه الزمخشری، و الجنّی: المأخوذ طریا، و قیل: هو ما طلب و صلح للاجتناء، و هو فعیل بمعنی مفعول. قال الفراء: الجنّی و المجنی واحد. و قیل: هو فعیل بمعنی فاعل، أی:

رطبا طریا طیبا فَکُلِی وَ اشْرَبِی أی: من ذلک الرطب و ذلک الماء، أو من الرطب و عصیره، و قدّم الأکل مع أن ذکر النهر مقدّم علی الرطب؛ لأن احتیاج النفساء إلی أکل الرطب أشدّ من احتیاجها إلی شرب الماء.

ثم قال: وَ قَرِّی عَیْناً قرأ الجمهور بفتح القاف. و حکی ابن جریر أنه قرئ





بکسرها، قال: و هی لغه نجد. و المعنی: طیبی نفسا و ارفضی عنک الحزن، و هو مأخوذ من القرّ و القرّه و هما البرد، و المسرور بارد القلب ساکن الجوارح؛ و قیل: المعنی: و قرّی عینا برؤیه الولد الموهوب لک. و قال الشیبانی: معناه نامی.

قال أبو عمرو: أقرّ اللّه عینه، أی: أنام عینه و أذهب سهره فَإِمَّا تَرَیِنَّ مِنَ الْبَشَرِ أَحَداً أصله ترأیین، مثل تسمعین، خففت الهمزه و سقطت النون للجزم و یاء الضمیر للساکنین بعد لحوق نون التوکید، و مثل هذا مع عدم لحوق نون التوکید قول ابن درید:

إما تری رأسی حاکی لونه طرّه صبح تحت أذیال الدّجی 

و قرأ طلحه و أبو جعفر و شیبه ترین بسکون الیاء و فتح النون مخففه. قال أبو الفتح: و هی شاذه، و جواب الشرط فَقُولِی إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمنِ صَوْماً أی: قولی إن طلب منک الکلام أحد من الناس إنی نذرت للرحمن صوما أی صمتا؛ و قیل المراد به الصوم الشرعی، و هو الإمساک عن المفطرات، و الأوّل أولی.

و فی قراءه أبیّ «إنّی نذرت للرّحمن صوما صمتا» بالجمع بین اللفظین، و کذا روی عن أنس. و روی عنه أنه قرأ: «صوما و صمتا» بالواو، و الذی علیه جمهور المفسرین أن الصوم هنا الصمت، و یدل علیه: فَلَنْ أُکَلِّمَ الْیَوْمَ إِنْسِیًّا و معنی الصوم فی اللغه أوسع من المعنیین. قال أبو عبیده: کل ممسک عن طعام أو کلام أو سیر فهو صائم. و قراءه أبیّ تدل علی أن المراد بالصوم هنا الصمت؛ لأنه تفسیر للصوم. و قراءه أنس تدل علی أن الصوم هنا غیر الصمت کما تفیده الواو. و معنی فَلَنْ أُکَلِّمَ الْیَوْمَ إِنْسِیًّا أنها لا تکلم أحدا من





الإنس بعد إخبارهم بهذا الخبر، بل إنما تکلم الملائکه و تناجی ربها؛ و قیل: إنها لم تخبرهم هنا باللفظ، بل بالإشاره المفیده للنذر.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: انْتَبَذَتْ مِنْ أَهْلِها مَکاناً شَرْقِیًّا قال: مکانا أظلتها الشمس أن یراها أحد منهم. و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی 
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حاتم عنه قال: إنما اتخذت النصاری المشرق قبله؛ لأن مریم اتخذت من أهلها مکانا شرقیا، فاتخذوا میلاده قبله، و إنما سجدت الیهود علی حرف حین نتق فوقهم الجبل، فجعلوا ینحرفون و هم ینظرون إلیه، یتخوّفون أن یقع علیهم، فسجدوا سجده رضیها اللّه، فاتخذوها سنه. و أخرج الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، و ابن عساکر من طریق السدّی عن أبی مالک عن ابن عباس، و عن مرّه عن ابن مسعود قالا:

خرجت مریم بنت عمران إلی جانب المحراب لحیض أصابها، فلما طهرت إذا هی برجل معها فَتَمَثَّلَ لَها بَشَراً ففزعت و قالَتْ إِنِّی أَعُوذُ بِالرَّحْمنِ مِنْکَ إِنْ کُنْتَ تَقِیًّا فخرجت و علیها جلبابها، فأخذ بکمها فنفخ فی جیب درعها، و کان مشقوقا من قدّامها، فدخلت النفخه صدرها فحملت، فأتتها أختها امرأه زکریا لیله تزورها، فلما فتحت لها الباب التزمتها، فقالت امرأه زکریا: یا مریم أشعرت أنی حبلی، قالت مریم: أشعرت [أیضا] «1» أنی حبلی، فقالت امرأه زکریا: فإنی وجدت ما فی بطنی سجد للذی فی بطنک، فذلک قوله تعالی:

مُصَدِّقاً بِکَلِمَهٍ مِنَ اللَّهِ «2» فولدت امرأه زکریا یحیی، و لما بلغ أن تضع مریم خرجت إلی جانب المحراب فَأَجاءَهَا الْمَخاضُ إِلی جِذْعِ النَّخْلَهِ قالَتْ





یا لَیْتَنِی مِتُّ قَبْلَ هذا الآیه فَناداها جبریل مِنْ تَحْتِها أَلَّا تَحْزَنِی فلما ولدته ذهب الشیطان، فأخبر بنی إسرائیل أن مریم ولدت، فلما أرادوها علی الکلام أشارت إلی عیسی فتکلم ف قالَ إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ آتانِیَ الْکِتابَ الآیات، و لما ولد لم یبق فی الأرض صنم إلا خرّ لوجهه. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی مریم قال: حین حملت وضعت. و أخرج ابن عساکر عنه قال: وضعت لثمانیه أشهر. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله:

فَأَرْسَلْنا إِلَیْها رُوحَنا قال: جبریل. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن سعید بن جبیر نحوه.

و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء نحوه أیضا. و أخرج ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، و ابن عساکر عن أبیّ بن کعب فی الآیه قال: تمثل لها روح عیسی فی صوره بشر فحملته، قال:

حملت الذی خاطبها، دخل فی فیها. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: مَکاناً قَصِیًّا قال:

نائیا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: إِلی جِذْعِ النَّخْلَهِ قال: کان جذعا یابسا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا فی قوله: وَ کُنْتُ نَسْیاً مَنْسِیًّا قال: لم أخلق و لم أک شیئا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه وَ کُنْتُ نَسْیاً مَنْسِیًّا قال: حیضه ملقاه.

و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن مجاهد نحوه و أخرج عبد بن حمید عن نوف البکالی و الضحّاک مثله، و





أخرج عبد بن حمید عن عکرمه فی قوله: فَناداها مِنْ تَحْتِها قال: الذی ناداها جبریل. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: الذی ناداها من تحتها جبریل، و لم یتکلم عیسی حتی أتت به قومها. و قد اختلفت الروایات عن السلف، هل هذا المنادی هو جبریل أو عیسی. و أخرج عبد بن حمید عن أبی بکر بن عیاش قال: قرأ عاصم بن أبی النّجود فَناداها مِنْ تَحْتِها بالنصب، قال: و قال عاصم من قرأ بالنصب فهو عیسی، و من قرأ بالخفض فهو جبریل. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه و ابن النجار عن 

______________________________

(1). ما بین حاصرتین من الدر المنثور.

(2). آل عمران: 39.
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ابن عمر: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إن السریّ الذی قال اللّه لمریم قَدْ جَعَلَ رَبُّکِ تَحْتَکِ سَرِیًّا نهر أخرجه اللّه لها لتشرب منه». و فی إسناده أیوب بن نهیک الحلبی قال فیه أبو حاتم الرازی: ضعیف، و قال أبو زرعه: منکر الحدیث، قال أبو فتح الأزدی: متروک الحدیث، و قال الطبرانی بعد إخراج هذا الحدیث: إنه غریب جدّا. و أخرج الطبرانی فی الصغیر و ابن مردویه عن البراء بن عازب عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: قَدْ جَعَلَ رَبُّکِ تَحْتَکِ سَرِیًّا قال «النهر». و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و عبد ابن حمید و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم و صحّحه، و الحاکم و ابن مردویه عن البراء قال فی الآیه: هو الجدول، و هو النهر الصغیر، فظهر بهذا أن الموقوف أصح. و قد روی عن جماعه من





التابعین أن السریّ هو عیسی.

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: رُطَباً جَنِیًّا قال: طریا. و أخرج ابن المنذر و ابن مردویه فی قوله: إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمنِ صَوْماً قال: صمتا. و أخرج عبد بن حمید و ابن الأنباری عنه أنه قرأ:

«صوما صمتا».


[سوره مریم (19): الآیات 27 الی 33]

فَأَتَتْ بِهِ قَوْمَها تَحْمِلُهُ قالُوا یا مَرْیَمُ لَقَدْ جِئْتِ شَیْئاً فَرِیًّا (27) یا أُخْتَ هارُونَ ما کانَ أَبُوکِ امْرَأَ سَوْءٍ وَ ما کانَتْ أُمُّکِ بَغِیًّا (28) فَأَشارَتْ إِلَیْهِ قالُوا کَیْفَ نُکَلِّمُ مَنْ کانَ فِی الْمَهْدِ صَبِیًّا (29) قالَ إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ آتانِیَ الْکِتابَ وَ جَعَلَنِی نَبِیًّا (30) وَ جَعَلَنِی مُبارَکاً أَیْنَ ما کُنْتُ وَ أَوْصانِی بِالصَّلاهِ وَ الزَّکاهِ ما دُمْتُ حَیًّا (31)

وَ بَرًّا بِوالِدَتِی وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبَّاراً شَقِیًّا (32) وَ السَّلامُ عَلَیَّ یَوْمَ وُلِدْتُ وَ یَوْمَ أَمُوتُ وَ یَوْمَ أُبْعَثُ حَیًّا (33)

لما اطمأنت مریم علیها السلام بما رأت من الآیات و فرغت من نفاسها فَأَتَتْ بِهِ أی: بعیسی، و جمله تَحْمِلُهُ فی محل نصب علی الحال، و کان إتیانها إلیهم من المکان القصیّ الذی انتبذت فیه، فلما رأوا الولد معها حزنوا، و کانوا أهل بیت صالحین ف قالُوا منکرین لذلک یا مَرْیَمُ لَقَدْ جِئْتِ أی: فعلت شَیْئاً فَرِیًّا قال أبو عبیده: الفریّ العجیب النادر، و کذا قال الأخفش. و الفری: القطع، کأنه ممّا یخرق العاده، أو یقطع بکونه عجیبا نادرا. و قال قطرب: الفری: الجدید من الأسقیه، أی: جئت بأمر بدیع جدید لم تسبقی إلیه. و قال سعید بن مسعده: الفریّ: المختلق المفتعل، یقال: فریت و أفریت بمعنی واحد، و الولد من الزّنا کالشی ء المفتری، قال تعالی: وَ لا یَأْتِینَ بِبُهْتانٍ یَفْتَرِینَهُ بَیْنَ أَیْدِیهِنَّ وَ أَرْجُلِهِنَ «1». و قال






مجاهد: الفریّ: العظیم.

یا أُخْتَ هارُونَ قد وقع الخلاف فی معنی هذه الأخوّه، و فی هارون المذکور من هو؟ فقیل: هو هارون أخو موسی، و المعنی: أن من کانت نظنّها مثل هارون فی العباده کیف تأتی بمثل هذا؟ و قیل: کانت مریم من ولد هارون أخی موسی، فقیل لها یا أخت هارون، کما یقال لمن کان من العرب: یا أخا العرب؛ و قیل: کان لها آخر من أبیها اسمه هارون؛ و قیل: هارون هذا رجل صالح فی ذلک الوقت؛ و قیل: بل کان 

______________________________

(1). الممتحنه: 12.
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فی ذلک الوقت رجل فاجر اسمه هارون، فنسبوها إلیه علی و جهه التعییر و التوبیخ، حکاه ابن جریر و لم یسمّ قائله و هو ضعیف. ما کانَ أَبُوکِ امْرَأَ سَوْءٍ، وَ ما کانَتْ أُمُّکِ بَغِیًّا هذا فیه تقریر لما تقدّم من التعییر و التوبیخ، و تنبیه علی أن الفاحشه من ذرّیه الصالحین مما لا ینبغی أن تکون فَأَشارَتْ إِلَیْهِ أی: إلی عیسی، و إنما اکتفت بالإشاره و لم تأمره بالنطق؛ لأنها نذرت للرحمن صوما عن الکلام کما تقدّم، هذا علی تقدیر أنها کانت إذ ذاک فی أیام نذرها، و علی تقدیر أنها قد خرجت من أیام نذرها، فیمکن أن یقال: إن اقتصارها علی الإشاره للمبالغه فی إظهار الآیه العظیمه، و أن هذا المولود یفهم الإشاره و یقدر علی العباره قالُوا کَیْفَ نُکَلِّمُ مَنْ کانَ فِی الْمَهْدِ صَبِیًّا هذا الاستفهام للإنکار و التعجب من إشارتها إلی ذلک المولود بأن یکلمهم.

قال أبو عبیده: فی الکلام حشو زائد، و المعنی: کیف نکلّم صبیا فی المهد، کقول الشاعر «1»:

................ ..

و جیران لنا کانوا کرام «2» و قال الزجّاج: الأجود أن تکون





«من» فی معنی الشرط و الجزاء، و المعنی: من یکون فی المهد صبیا فکیف نکلّمه. و رجّحه ابن الأنباری و قال: لا یجوز أن یقال: إن «کان» زائده و قد نصبت صبیا، و یجاب عنه بأن القائل بزیادتها یجعل الناصب له الفعل، و هو نکلم کما سبق تقدیره؛ و قیل: إن «کان» هنا هی التامه التی بمعنی الحدوث و الوجود. و ردّ بأنها لو کانت تامه لاستغنت عن الخبر. و المهد: هو شی ء معروف یتخذ لتنویم الصبی. و المعنی کیف نکلم من سبیله أن ینوّم فی المهد لصغره، و قیل: هو هنا حجر الأمّ، و قیل:

سریر کالمهد، فلما سمع عیسی کلامهم قالَ إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ فکان أوّل ما نطق به الاعتراف بالعبودیه له آتانِیَ الْکِتابَ أی: الإنجیل، أی: حکم لی بإیتائی الکتاب و النبوّه فی الأزل، و إن لم یکن قد نزل علیه فی تلک الحال و لا قد صار نبیا؛ و قیل: إنه آتاه الکتاب و جعله نبیا فی تلک الحال، و هو بعید وَ جَعَلَنِی مُبارَکاً أَیْنَ ما کُنْتُ أی: حیثما کنت، و البرکه: أصلها من بروک البعیر، و المعنی: جعلنی ثابتا فی دین اللّه؛ و قیل: البرکه هی الزیاده و العلوّ، فکأنه قال: جعلنی فی جمیع الأشیاء زائدا عالیا منجحا؛ و قیل معنی المبارک النفاع للعباد، و قیل: المعلم للخیر، و قیل: الآمر بالمعروف الناهی عن المنکر وَ أَوْصانِی بِالصَّلاهِ أی: أمرنی بها وَ الزَّکاهِ زکاه المال، أو تطهیر النفس ما دُمْتُ حَیًّا أی: مده دوام حیاتی، و هذه الأفعال الماضیه هی من باب تنزیل ما لم یقع منزله الواقع؛ تنبیها علی تحقیق وقوعه لکونه قد سبق فی القضاء المبرم وَ بَرًّا





بِوالِدَتِی معطوف علی مبارکا، و اقتصر علی البرّ بوالدته لأنه قد علم فی تلک الحال أنه لم یکن له أب، و قرئ وَ بَرًّا بکسر الباء علی أنه مصدر وصف به مبالغه وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبَّاراً شَقِیًّا الجبار: المتعظّم الذی لا یری لأحد علیه حقا، و الشقیّ: العاصی لربه، و قیل: الخائب، و قیل: العاقّ وَ السَّلامُ عَلَیَّ یَوْمَ وُلِدْتُ وَ یَوْمَ أَمُوتُ وَ یَوْمَ أُبْعَثُ حَیًّا قال المفسرون: السلام هنا بمعنی السلامه، أی: السلامه علیّ یوم ولدت، فلم یضرّنی الشیطان فی ذلک الوقت و لا أغوانی عند الموت و لا عند البعث؛

______________________________

(1). هو الفرزدق.

(2). و صدره: فکیف إذا رأیت دیار قوم.
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و قیل: المراد به التحیه. قیل: و اللام للجنس، و قیل: للعهد، أی: و ذلک السلام الموجّه إلی یحیی فی هذه المواطن الثلاثه موجّه إلیّ. قیل: إنه لم یتکلّم المسیح بعد هذا الکلام حتی بلغ المدّه التی تتکلم فیها الصبیان فی العاده.

و قد أخرج سعید بن منصور و ابن عساکر عن ابن عباس فی قوله: فَأَتَتْ بِهِ قَوْمَها تَحْمِلُهُ قال:

بعد أربعین یوما بعد ما تعافت من نفاسها. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و عبد بن حمید و مسلم و الترمذی و النسائی و غیرهم عن المغیره بن شعبه قال: بعثنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی أهل نجران، فقالوا: أ رأیت ما تقرؤون یا أُخْتَ هارُونَ و موسی قبل عیسی بکذا و کذا، قال: فرجعت فذکرت ذلک لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال:

«ألا أخبرتهم أنهم کانوا یسمّون بالأنبیاء و الصالحین قبلهم؟» و هذا التفسیر النبویّ یغنی عن سائر ما روی عن السلف فی ذلک.





و أخرج ابن أبی حاتم عن أنس قال: کان عیسی قد درس الإنجیل و أحکامها فی بطن أمه، فذلک قوله: إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ آتانِیَ الْکِتابَ و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله: آتانِیَ الْکِتابَ الآیه، قال: قضی أن أکون کذلک. و أخرج الإسماعیلی فی معجمه، و أبو نعیم فی الحلیه، و ابن مردویه و ابن النجار عن أبی هریره قال: «قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قول عیسی: وَ جَعَلَنِی مُبارَکاً أَیْنَ ما کُنْتُ قال: جعلنی نفاعا للناس أینما اتجهت». و أخرج ابن عدیّ و ابن عساکر عن ابن مسعود عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ جَعَلَنِی مُبارَکاً قال: «معلما و مؤدّبا».

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبَّاراً شَقِیًّا یقول: عصیّا.


[سوره مریم (19): الآیات 34 الی 40]

ذلِکَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ قَوْلَ الْحَقِّ الَّذِی فِیهِ یَمْتَرُونَ (34) ما کانَ لِلَّهِ أَنْ یَتَّخِذَ مِنْ وَلَدٍ سُبْحانَهُ إِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (35) وَ إِنَّ اللَّهَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ (36) فَاخْتَلَفَ الْأَحْزابُ مِنْ بَیْنِهِمْ فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ مَشْهَدِ یَوْمٍ عَظِیمٍ (37) أَسْمِعْ بِهِمْ وَ أَبْصِرْ یَوْمَ یَأْتُونَنا لکِنِ الظَّالِمُونَ الْیَوْمَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (38)

وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْحَسْرَهِ إِذْ قُضِیَ الْأَمْرُ وَ هُمْ فِی غَفْلَهٍ وَ هُمْ لا یُؤْمِنُونَ (39) إِنَّا نَحْنُ نَرِثُ الْأَرْضَ وَ مَنْ عَلَیْها وَ إِلَیْنا یُرْجَعُونَ (40)

الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی المتّصف بالأوصاف السابقه. قال الزجّاج: ذلک الذی قالَ إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ عیسی ابن مریم، لا ما تقوله النصاری من أنه ابن اللّه و






أنه إله. و قرأ ابن عامر و عاصم و یعقوب قَوْلَ الْحَقِ بالنصب. و قرأ الباقون بالرفع. فوجه القراءه الأولی أنه منتصب علی المدح، أو علی أنه مصدر مؤکد ل قالَ إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ قاله الزجّاج. و وجه القراءه الثانیه أنه نعت لعیسی؛ أی: ذلک عیسی ابن مریم قول الحقّ، قاله الکسائی. و سمّی قول الحق کما سمّی کلمه اللّه، و الحقّ: هو اللّه عزّ و جلّ. و قال أبو حاتم:

المعنی هو قول الحق؛ و قیل: التقدیر: هذا الکلام قول الحق، و هو من باب إضافه الموصوف إلی الصفه، مثل حَقُّ الْیَقِینِ* و قیل: الإضافه للبیان، و قرئ: «قال الحق»، و روی ذلک عن ابن مسعود، و قرأ الحسن قَوْلَ الْحَقِ بضم القاف، و القول و القول و القال و المقال بمعنی واحد، و الَّذِی فِیهِ یَمْتَرُونَ 
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صفه لعیسی؛ أی: ذلک عیسی ابن مریم الذی فیه یمترون قول الحق، و معنی یمترون یختلفون علی أنه من المماراه، أو یشکو علی أنه من المریه. و قد وقع الاختلاف فی عیسی؛ فقالت الیهود: هو ساحر، و قالت النصاری: هو ابن اللّه ما کانَ لِلَّهِ أَنْ یَتَّخِذَ مِنْ وَلَدٍ أی: ما صحّ و لا استقام ذلک، و «أن» فی محل رفع علی أنها اسم کان. قال الزجاج: «من» فی مِنْ وَلَدٍ مؤکده تدلّ علی نفی الواحد و الجماعه؛ ثم نزّه سبحانه نفسه فقال: سُبْحانَهُ أی: تنزّه و تقدّس عن مقالتهم هذه؛ ثم صرّح سبحانه بما هو شأنه، تعالی سلطانه، فقال: إِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ أی: إذا قضی أمرا من الأمور فیکون حینئذ بلا تأخیر. و قد سبق الکلام علی هذا





مستوفی فی البقره، و فی إیراده فی هذا الموضع تبکیت عظیم للنصاری، أی: من کان هذا شأنه کیف یتوهم أن یکون له ولد؟ وَ إِنَّ اللَّهَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ قرأ أهل المدینه و ابن کثیر و أبو عمرو بفتح أن، و قرأ ابن عامر و أهل الکوفه بکسرها، و هو من تمام کلام عیسی، و قرأ أبیّ إِنَّ اللَّهَ بغیر واو، قال الخلیل و سیبویه فی توجیه قراءه النصب بأن المعنی: و لأن اللّه ربی و ربکم، و أجاز الفراء أن یکون فی موضع خفض عطفا علی الصلاه، و جوز أبو عمرو بن العلاء عطفه علی أمرا هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ أی: هذا الذی ذکرته لکم من أنه ربی و ربکم، هو الطریق القیم الذی لا اعوجاج فیه، و لا یضلّ سالکه فَاخْتَلَفَ الْأَحْزابُ مِنْ بَیْنِهِمْ من زائده للتوکید، و الأحزاب: الیهود و النصاری، أی: فاختلفت الفرق من أهل الکتاب فی أمر عیسی، فالیهود قالوا: إنه ساحر، کما تقدّم، و قالوا: إنه ابن یوسف النجار، و النصاری اختلفت فرقهم فیه، فقالت النسطوریه منهم: هو ابن اللّه، و قالت الملکیه: هو ثالث ثلاثه، و قالت الیعقوبیه: هو اللّه تعالی، فأفرطت النصاری و غلت، و فرّطت الیهود و قصّرت فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا و هم المختلفون فی أمره مِنْ مَشْهَدِ یَوْمٍ عَظِیمٍ أی: من شهود یوم القیامه و ما یجری فیه من الحساب و العقاب، أو من مکان الشهود فیه، أو من شهاده ذلک الیوم علیهم؛ و قیل:

المعنی: فویل لهم من حضورهم المشهد العظیم الذی اجتمعوا فیه للتشاور أَسْمِعْ بِهِمْ وَ أَبْصِرْ قال أبو العباس: العرب تقول هذا فی موضع التعجب، فیقولون: أسمع بزید و أبصر به، أی:





ما أسمعه و أبصره، فعجّب اللّه سبحانه نبیّه صلّی اللّه علیه و سلّم منهم. یَوْمَ یَأْتُونَنا أی: للحساب و الجزاء لکِنِ الظَّالِمُونَ الْیَوْمَ أی: فی الدنیا فِی ضَلالٍ مُبِینٍ أی: واضح ظاهر، و لکنهم أغفلوا التفکّر و الاعتبار و النظر فی الآثار وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْحَسْرَهِ أی: یوم یتحسّرون جمیعا، فالمسی ء یتحسّر علی إساءته، و المحسن علی عدم استکثاره من الخیر إِذْ قُضِیَ الْأَمْرُ أی: فرغ من الحساب و طویت الصحف، و صار أهل الجنه فی الجنه و أهل النار فی النار، و جمله وَ هُمْ فِی غَفْلَهٍ فی محل نصب علی الحال، أی: غافلین عمّا یعمل بهم، و کذلک جمله وَ هُمْ لا یُؤْمِنُونَ فی محل نصب علی الحال إِنَّا نَحْنُ نَرِثُ الْأَرْضَ وَ مَنْ عَلَیْها أی: نمیت سکانها فلا یبقی بها أحد یرث الأموات، فکأنه سبحانه ورث الأرض و من علیها حیث أماتهم جمیعا وَ إِلَیْنا یُرْجَعُونَ أی: یردّون إلینا یوم القیامه فنجازی کلا بعمله، و قد تقدّم مثل هذا فی سوره الحجر.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: قَوْلَ الْحَقِ قال: اللّه الحقّ عزّ و جلّ. و أخرج 
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عبد الرزاق و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: الَّذِی فِیهِ یَمْتَرُونَ قال: اجتمع بنو إسرائیل و أخرجوا منهم أربعه نفر، من کل قوم عالمهم، فامتروا فی عیسی حین رفع، فقال أحدهم: هو اللّه هبط إلی الأرض، و أحیا من أحیا، و أمات من أمات، ثم صعد إلی السماء، و هم الیعقوبیه؛ فقالت الثلاثه: کذبت؛ ثم قال اثنان منهم للثالث: قل فیه، فقال: هو ابن اللّه، و هم النسطوریه؛ فقال اثنان: کذبت؛ ثم قال





أحد الاثنین للآخر: قل فیه، فقال: هو ثالث ثلاثه، اللّه إله، و عیسی إله، و أمه إله، و هم الإسرائیلیه، و هم ملوک النصاری؛ فقال الرابع: کذبت، هو عبد اللّه و رسوله و روحه من کلمته، و هم المسلمون، فکان لکل رجل منهم أتباع علی ما قال فاقتتلوا، فظهروا علی المسلمین، فذلک قول اللّه سبحانه: وَ یَقْتُلُونَ الَّذِینَ یَأْمُرُونَ بِالْقِسْطِ مِنَ النَّاسِ «1»، قال قتاده: و هم الذی قال اللّه: فَاخْتَلَفَ الْأَحْزابُ مِنْ بَیْنِهِمْ قال: اختلفوا فیه فصاروا أحزابا، فاختصم القوم، فقال المرء المسلم: أنشدکم باللّه هل تعلمون أن عیسی کان یطعم الطعام و أن اللّه لا یطعم؟ قالوا: اللهم نعم، قال: فهل تعلمون أن عیسی کان ینام و أن اللّه لا ینام؟ قالوا: اللهم نعم، فخصمهم المسلمون فاقتتل القوم، فذکر لنا أن الیعقوبیه ظهرت یومئذ و أصیب المسلمون، فأنزل اللّه فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ مَشْهَدِ یَوْمٍ عَظِیمٍ 

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَسْمِعْ بِهِمْ وَ أَبْصِرْ یقول: الکفار یومئذ أسمع شی ء و أبصره، و هم الیوم لا یسمعون و لا یبصرون. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: یَوْمَ یَأْتُونَنا قال: ذلک یوم القیامه. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أبی سعید الخدری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا دخل أهل الجنه الجنه و أهل النار النار، یجاء بالموت کأنه کبش أملح، فیوقف بین الجنه و النار فیقال: یا أهل الجنه هل تعرفون هذا؟ فیشرئبون و ینظرون إلیه، فیقولون:

نعم هذا الموت، و کلهم قد رآه؛ ثم ینادی: یا أهل النار هل تعرفون





هذا؟ فیشرئبون و ینظرون، فیقولون: نعم هذا الموت، و کلهم قد رآه، فیؤمر به فیذبح و یقال: یا أهل الجنه خلود فلا موت، و یا أهل النار خلود فلا موت، ثم قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْحَسْرَهِ الآیه، و أشار بیده و قال:

أهل الدنیا فی غفله». و أخرج النسائی و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی هریره مرفوعا نحوه. و أخرج ابن جریر من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس، قال: یوم الحسره: هو من أسماء یوم القیامه، و قرأ:

أَنْ تَقُولَ نَفْسٌ یا حَسْرَتی عَلی ما فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللَّهِ «2»، و علیّ هذا ضعیف، و الآیه التی استدلّ بها ابن عباس لا تدل علی المطلوب لا بمطابقه و لا تضمّن و لا التزام.


[سوره مریم (19): الآیات 41 الی 50]

وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِبْراهِیمَ إِنَّهُ کانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا (41) إِذْ قالَ لِأَبِیهِ یا أَبَتِ لِمَ تَعْبُدُ ما لا یَسْمَعُ وَ لا یُبْصِرُ وَ لا یُغْنِی عَنْکَ شَیْئاً (42) یا أَبَتِ إِنِّی قَدْ جاءَنِی مِنَ الْعِلْمِ ما لَمْ یَأْتِکَ فَاتَّبِعْنِی أَهْدِکَ صِراطاً سَوِیًّا (43) یا أَبَتِ لا تَعْبُدِ الشَّیْطانَ إِنَّ الشَّیْطانَ کانَ لِلرَّحْمنِ عَصِیًّا (44) یا أَبَتِ إِنِّی أَخافُ أَنْ یَمَسَّکَ عَذابٌ مِنَ الرَّحْمنِ فَتَکُونَ لِلشَّیْطانِ وَلِیًّا (45)

قالَ أَ راغِبٌ أَنْتَ عَنْ آلِهَتِی یا إِبْراهِیمُ لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ لَأَرْجُمَنَّکَ وَ اهْجُرْنِی مَلِیًّا (46) قالَ سَلامٌ عَلَیْکَ سَأَسْتَغْفِرُ لَکَ رَبِّی إِنَّهُ کانَ بِی حَفِیًّا (47) وَ أَعْتَزِلُکُمْ وَ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ أَدْعُوا رَبِّی عَسی أَلاَّ أَکُونَ بِدُعاءِ رَبِّی شَقِیًّا (48) فَلَمَّا اعْتَزَلَهُمْ وَ ما یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ کُلاًّ جَعَلْنا نَبِیًّا (49) وَ






وَهَبْنا لَهُمْ مِنْ رَحْمَتِنا وَ جَعَلْنا لَهُمْ لِسانَ صِدْقٍ عَلِیًّا (50)

______________________________

(1). آل عمران: 21.

(2). الزمر: 56.
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قوله: وَ اذْکُرْ معطوف علی و أنذر، و المراد بذکر الرسول إیاه فی الکتاب أن یتلو ذلک علی الناس کقوله: وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ إِبْراهِیمَ «1»، و جمله إِنَّهُ کانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا تعلیل لما تقدّم من الأمر لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یذکره، و هی معترضه ما بین البدل و المبدل منه، و الصدّیق کثیر الصدق، و انتصاب نبیا علی أنه خبر آخر لکان، أی: اذکر إبراهیم الجامع لهذین الوصفین، و إِذْ قالَ لِأَبِیهِ بدل اشتمال من إبراهیم، و تعلیق الذکر بالوقت مع أن المقصود تذکیر ما وقع فیه من الحوادث للمبالغه، و أبو إبراهیم هو آزر علی ما تقدّم تقریره، و التاء فی «یا أبت» عوض عن الیاء، و لهذا لا یجتمعان، و الاستفهام فی لِمَ تَعْبُدُ للإنکار و التوبیخ ما لا یَسْمَعُ ما تقوله من الثناء علیه و الدعاء له وَ لا یُبْصِرُ ما تفعله من عبادته و من الأفعال التی تفعلها مریدا بها الثواب، و یجوز أن یحمل نفی السمع و الإبصار علی ما هو أعمّ من ذلک؛ أی: لا یسمع شیئا من المسموعات، و لا یبصر شیئا من المبصرات وَ لا یُغْنِی عَنْکَ شَیْئاً من الأشیاء، فلا یجلب لک نفعا و لا یدفع عنک ضررا، و هی الأصنام التی کان یعبدها آزر، أورد إبراهیم علیه السلام علی أبیه الدلائل و النصائح، و صدّر کلا منها بالنداء المتضمّن للرفق و اللین استماله لقلبه، و امتثالا لأمر ربه، ثم کرّر دعوته إلی الحق فقال: یا أَبَتِ إِنِّی قَدْ جاءَنِی مِنَ الْعِلْمِ





ما لَمْ یَأْتِکَ فأخبر أنه قد وصل إلیه من العلم نصیب لم یصل إلی أبیه، و أنه قد تجدّد له حصول ما یتوصل به منه إلی الحق، و یقتدر به علی إرشاد الضالّ، و لهذا أمره باتباعه فقال: فَاتَّبِعْنِی أَهْدِکَ صِراطاً سَوِیًّا مستویا موصلا إلی المطلوب منجیا من المکروه، ثم أکّد ذلک بنصیحه أخری زاجره له عمّا هو فیه، فقال: یا أَبَتِ لا تَعْبُدِ الشَّیْطانَ أی: لا تطعه، فإن عباده الأصنام هی من طاعه الشیطان، ثم علّل ذلک بقوله: إِنَّ الشَّیْطانَ کانَ لِلرَّحْمنِ عَصِیًّا حین ترک ما أمره به من السجود لآدم، و من أطاع من هو عاص للّه سبحانه فهو عاص للّه، و العاصی حقیق بأن تسلب عنه النعم و تحلّ به النقم. قال الکسائی: العصیّ و العاصی بمعنی واحد. ثم بیّن له الباعث علی هذه النصائح فقال: یا أَبَتِ إِنِّی أَخافُ أَنْ یَمَسَّکَ عَذابٌ مِنَ الرَّحْمنِ قال الفراء: معنی أخاف هنا أعلم. و قال الأکثرون: إن الخوف هنا محمول علی ظاهره؛ لأنّ إبراهیم غیر جازم بموت أبیه علی الکفر، إذ لو کان جازما بذلک لم یشتغل بنصحه، و معنی الخوف علی الغیر: هو أن یظنّ وصول الضرر إلی ذلک الغیر فَتَکُونَ لِلشَّیْطانِ وَلِیًّا أی: إنک إذا أطعت الشیطان کنت معه فی النار و اللعنه، فتکون بهذا السبب موالیا، أو تکون بسبب موالاته فی العذاب معه، و لیس هناک ولایه حقیقیه لقوله سبحانه:

______________________________

(1). الشعراء: 69.
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الْأَخِلَّاءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ «1» و قیل: الولیّ بمعنی التالی، و قیل: الولیّ بمعنی القریب، أی: تکون للشیطان قریبا منه فی النار، فلما مرّت هذه النصائح النافعه و المواعظ المقبوله بسمع آزر قابلها بالغلظه و





الفظاظه و القسوه، ف قالَ أَ راغِبٌ أَنْتَ عَنْ آلِهَتِی یا إِبْراهِیمُ و الاستفهام للتقریع و التوبیخ و التعجیب، و المعنی: أ معرض أنت عن ذلک و منصرف إلی غیره؟ ثم توعّده فقال: لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ لَأَرْجُمَنَّکَ أی: بالحجاره، و قیل: باللسان، فیکون معناه لأشتمنک، و قیل: معناه لأضربنک، و قیل: لأظهرنّ أمرک وَ اهْجُرْنِی مَلِیًّا أی: زمانا طویلا.

قال الکسائی: یقال: هجرته ملیّا و ملوه و ملوه و ملاوه و ملاوه، بمعنی الملاوه من الزمان، و هو الطویل، و منه قول مهلهل:

فتصدّعت صمّ الجبال لموته و بکت علیه المرملات ملیّا 

و قیل: معناه: اعتزلنی سالم العرض لا تصیبک منی معرّه، و اختار هذا ابن جریر، فملیا علی هذا منتصب علی الحال من إبراهیم، و علی القول الأوّل منتصب علی الظرفیه، فلما رأی إبراهیم إصرار أبیه علی العناد قالَ سَلامٌ عَلَیْکَ أی: تحیه تودیع و متارکه، کقوله: وَ إِذا خاطَبَهُمُ الْجاهِلُونَ قالُوا سَلاماً «2» و قیل معناه:

أمنه منی لک، قاله ابن جریر، و إنما أمنه مع کفره لأنه لم یؤمر بقتاله، و الأوّل أولی، و به قال الجمهور؛ و قیل: معناه: الدعاء له بالسلامه، استماله له و رفقا به، ثم وعده بأن یطلب له المغفره من اللّه سبحانه تألفا له و طمعا فی لینه و ذهاب قسوته:

و الشّیخ لا یترک أخلاقه حتی یواری فی ثری رمسه «3» 

و کان منه هذا الوعد قبل أن یعلم أنه یموت علی الکفر، و تحقّ علیه الکلمه، و لهذا قال اللّه سبحانه فی موضع آخر: فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلَّهِ تَبَرَّأَ مِنْهُ «4» بعد قوله: وَ ما کانَ اسْتِغْفارُ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ إِلَّا عَنْ مَوْعِدَهٍ وَعَدَها إِیَّاهُ «5». و جمله إِنَّهُ کانَ





بِی حَفِیًّا تعلیل لما قبلها؛ و المعنی: سأطلب لک المغفره من اللّه، فإنه کان بی کثیر البرّ و اللطف، یقال: حفی به و تحفّی إذا برّه. قال الکسائی: یقال حفی بی حفاوه و حفوه.

و قال الفراء: إِنَّهُ کانَ بِی حَفِیًّا أی: عالما لطیفا یجیبنی إذا دعوته. ثم صرّح الخلیل بما تضمّنه سلامه من التودیع و المتارکه فقال: وَ أَعْتَزِلُکُمْ وَ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أی: أهاجر بدینی عنکم و عن معبوداتکم؛ حیث لم تقبلوا نصحی، و لا نجعت فیکم دعوتی وَ أَدْعُوا رَبِّی وحده عَسی أَلَّا أَکُونَ بِدُعاءِ رَبِّی شَقِیًّا أی: خائبا، و قیل: عاصیا. قیل: أراد بهذا الدعاء: هو أن یهب اللّه له ولدا و أهلا یستأنس بهم فی اعتزاله، و یطمئن إلیهم عند وحشته؛ و قیل: أراد دعاءه لأبیه بالهدایه، و عسی للشک لأنه کان لا یدری هل یستجاب له فیه أم لا، و الأوّل أولی لقوله: فَلَمَّا اعْتَزَلَهُمْ وَ ما یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ أی: جعلنا هؤلاء الموهوبین له أهلا و ولدا بدل الأهل الذین فارقهم 

______________________________

(1). الزخرف: 67.

(2). الفرقان: 69.

(3). البیت لصالح بن عبد القدوس. (تاریخ بغداد 9/ 303)

(4). التوبه: 114.

(5). التوبه: 114.
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وَ کُلًّا جَعَلْنا نَبِیًّا أی: کل واحد منهما، و انتصاب «کلا» علی أنه المفعول الأوّل لجعلنا، قدّم علیه للتخصیص، لکن بالنسبه إلیهم أنفسهم لا بالنسبه إلی من عداهم، أی: کل واحد منهم جعلنا نبیا، لا بعضهم دون بعض وَ وَهَبْنا لَهُمْ مِنْ رَحْمَتِنا بأن جعلناهم أنبیاء، و ذکر هذا بعد التصریح بجعلهم أنبیاء لبیان أن النبوّه هی من باب الرحمه. و قیل: المراد بالرحمه هنا المال، و قیل: الأولاد،





و قیل: الکتاب، و لا یبعد أن یندرج تحتها جمیع هذه الأمور وَ جَعَلْنا لَهُمْ لِسانَ صِدْقٍ عَلِیًّا لسان الصدق: الثناء الحسن، عبّر عنه باللسان لکونه یوجد به «1»، کما عبّر بالید عن العطیه، و إضافته إلی الصدق و وصفه بالعلوّ للدلاله علی أنهم أحقاء بما یقال فیهم من الثناء علی ألسن العباد.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لَأَرْجُمَنَّکَ قال: لأشتمنّک وَ اهْجُرْنِی مَلِیًّا قال: حینا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه وَ اهْجُرْنِی مَلِیًّا قال: اجتنبنی سویّا.

و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی الآیه قال: اجتنبنی سالما قبل أن تصیبک منی عقوبه. و أخرج عبد بن حمید عن سعید بن جبیر و عکرمه مَلِیًّا: دهرا. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عن قتاده قال: سالما.

و أخرج عبد بن حمید عن الحسن مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس إِنَّهُ کانَ بِی حَفِیًّا قال: لطیفا. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ قال: یقول وهبنا له إسحاق ولدا «2» و یعقوب ابن ابنه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله:

وَ جَعَلْنا لَهُمْ لِسانَ صِدْقٍ عَلِیًّا قال: الثناء الحسن.


[سوره مریم (19): الآیات 51 الی 63]

وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ مُوسی إِنَّهُ کانَ مُخْلَصاً وَ کانَ رَسُولاً نَبِیًّا (51) وَ نادَیْناهُ مِنْ جانِبِ الطُّورِ الْأَیْمَنِ وَ قَرَّبْناهُ نَجِیًّا (52) وَ وَهَبْنا لَهُ مِنْ رَحْمَتِنا أَخاهُ هارُونَ نَبِیًّا (53) وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِسْماعِیلَ إِنَّهُ کانَ صادِقَ الْوَعْدِ وَ کانَ رَسُولاً نَبِیًّا (54) وَ کانَ






یَأْمُرُ أَهْلَهُ بِالصَّلاهِ وَ الزَّکاهِ وَ کانَ عِنْدَ رَبِّهِ مَرْضِیًّا (55)

وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِدْرِیسَ إِنَّهُ کانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا (56) وَ رَفَعْناهُ مَکاناً عَلِیًّا (57) أُولئِکَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ مِنْ ذُرِّیَّهِ آدَمَ وَ مِمَّنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ وَ مِنْ ذُرِّیَّهِ إِبْراهِیمَ وَ إِسْرائِیلَ وَ مِمَّنْ هَدَیْنا وَ اجْتَبَیْنا إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُ الرَّحْمنِ خَرُّوا سُجَّداً وَ بُکِیًّا (58) فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ أَضاعُوا الصَّلاهَ وَ اتَّبَعُوا الشَّهَواتِ فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا (59) إِلاَّ مَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً فَأُولئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ وَ لا یُظْلَمُونَ شَیْئاً (60)

جَنَّاتِ عَدْنٍ الَّتِی وَعَدَ الرَّحْمنُ عِبادَهُ بِالْغَیْبِ إِنَّهُ کانَ وَعْدُهُ مَأْتِیًّا (61) لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً إِلاَّ سَلاماً وَ لَهُمْ رِزْقُهُمْ فِیها بُکْرَهً وَ عَشِیًّا (62) تِلْکَ الْجَنَّهُ الَّتِی نُورِثُ مِنْ عِبادِنا مَنْ کانَ تَقِیًّا (63)

قفّی سبحانه قصه إبراهیم بقصه موسی لأنه تلوه فی الشرف، و قدّمه علی إسماعیل لئلا یفصل بینه و بین ذکر یعقوب، أی: و اقرأ علیهم من القرآن قصه موسی إِنَّهُ کانَ مُخْلَصاً قرأ أهل الکوفه بفتح اللام،

______________________________

(1). أی الثناء الحسن.

(2). من الدر المنثور (5/ 514)
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أی: جعلناه مختارا و أخلصناه، و قرأ الباقون بکسرها، أی: أخلص العباده و التوحید للّه غیر مراء للعباد وَ کانَ رَسُولًا نَبِیًّا أی: أرسله اللّه إلی عباده فأنبأهم عن اللّه بشرائعه التی شرعها لهم، فهذا وجه ذکر النبیّ بعد الرسول مع استلزام الرساله للنبوّه، فکأنه أراد بالرسول معناه اللغوی لا الشرعی، و اللّه أعلم. و قال النیسابوری: الرسول: الذی معه کتاب من الأنبیاء، و النبیّ: الذی ینبئ عن اللّه عزّ و جلّ و إن لم یکن معه کتاب، و کان المناسب ذکر الأعمّ





قبل الأخص، إلا أن رعایه الفاصله اقتضت عکس ذلک، کقوله فی:

طه: بِرَبِّ هارُونَ وَ مُوسی «1» انتهی. وَ نادَیْناهُ مِنْ جانِبِ الطُّورِ الْأَیْمَنِ أی: کلّمناه من جانب الطور، و هو جبل بین مصر و مدین اسمه زبیر، و معنی الأیمن: أنه کان ذلک الجانب عن یمین موسی، فإن الشجره کانت فی ذلک الجانب و النداء وقع منها، و لیس المراد یمین الجبل نفسه. فإن الجبال لا یمین لها و لا شمال. و قیل: معنی الأیمن المیمون، و معنی النداء: أنه تمثل له الکلام من ذلک الجانب وَ قَرَّبْناهُ نَجِیًّا أی: أدنیناه بتقریب المنزله حتی کلّمناه، و النجیّ بمعنی المناجی کالجلیس و الندیم، فالتقریب هنا هو تقریب التشریف و الإکرام، مثلت حاله بحال من قربه الملک لمناجاته. قال الزجاج: قرّبه منه فی المنزله حتی سمع مناجاته. و قیل: إن اللّه سبحانه رفعه حتی سمع صریف القلم. روی هذا عن بعض السلف. وَ وَهَبْنا لَهُ مِنْ رَحْمَتِنا أی: من نعمتنا، و قیل: من أجل رحمتنا، و هارُونَ عطف بیان، و نَبِیًّا حال منه، و ذلک حین سأل ربه قال: وَ اجْعَلْ لِی وَزِیراً مِنْ أَهْلِی- هارُونَ أَخِی «2». و وصف اللّه سبحانه إسماعیل بصدق الوعد مع کون جمیع الأنبیاء کذلک؛ لأنه کان مشهورا بذلک مبالغا فیه، و ناهیک بأنه وعد الصبر من نفسه علی الذبح فوفّی بذلک، و کان ینتظر لمن وعده بوعد الأیام و اللیالی، حتی قیل: إنه انتظر بعض من وعده حولا. و المراد بإسماعیل هنا هو إسماعیل بن إبراهیم، و لم یخالف فی ذلک إلا من لا یعتدّ به، فقال:

هو إسماعیل بن حزقیل، بعثه اللّه إلی قومه فسلخوا جلده رأسه، فخیره اللّه فیما شاء





من عذابهم، فاستعفاه و رضی بثوابه، و قد استدل بقوله تعالی فی إسماعیل وَ کانَ رَسُولًا نَبِیًّا علی أن الرسول لا یجب أن یکون صاحب شریعه؛ فإن أولاد إبراهیم کانوا علی شریعته، و قیل: إنه وصفه بالرساله لکون إبراهیم أرسله إلی جرهم وَ کانَ یَأْمُرُ أَهْلَهُ بِالصَّلاهِ وَ الزَّکاهِ قیل: المراد بأهله هنا أمته، و قیل: جرهم، و قیل: عشیرته کما فی قوله: وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ «3». و المراد بالصلاه و الزکاه- هنا- هما العبادتان الشرعیتان، و یجوز أن یراد معناهما اللغوی وَ کانَ عِنْدَ رَبِّهِ مَرْضِیًّا أی: رضیا زاکیا صالحا. قال الکسائی و الفراء: من قال مرضیّ بنی علی رضیت، قالا: و أهل الحجاز یقولون مرضوّ وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِدْرِیسَ اسم إدریس أخنوخ، قیل: هو جدّ نوح، فإن نوحا هو ابن لامک بن متوشلخ بن أخنوخ، و علی هذا فیکون جدّ أبی نوح، ذکره الثعلبی و غیره، و قد قیل: إن هذا خطأ، و امتناع إدریس للعجمه و العلمیه. و هو أوّل من خط بالقلم، و نظر فی النجوم و الحساب، و أوّل من خاط الثیاب. قیل: و هو أوّل من أعطی النبوّه من بنی آدم.

و قد اختلف فی معنی قوله: وَ رَفَعْناهُ مَکاناً عَلِیًّا فقیل: إن اللّه رفعه إلی السماء الرابعه، و قیل: إلی 

______________________________

(1). طه: 70.

(2). طه: 29- 30.

(3). الشعراء: 214.
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السادسه، و قیل: إلی الثانیه. و قد روی البخاری فی صحیحه من حدیث الإسراء و فیه: «و منهم إدریس فی الثانیه»، و هو غلط من روایه شریک بن عبد اللّه بن أبی نمر. و الصحیح أنه فی السماء الرابعه کما رواه





مسلم فی صحیحه من حدیث أنس بن مالک عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم. و قیل: إن المراد برفعه مکانا علیا: ما أعطیه من شرف النبوّه، و قیل: إنه رفع إلی الجنه أُولئِکَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ الإشاره إلی المذکورین من أول السوره إلی هنا، و الموصول صفته، و من النبیین بیان للموصول، و مِنْ ذُرِّیَّهِ آدَمَ بدل منه بإعاده الخافض، و قیل: إن من فی «من ذریه آدم» للتبعیض وَ مِمَّنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ أی: من ذریه من حملنا معه و هم من عدا إدریس، فإن إبراهیم کان من ذریه سام بن نوح وَ مِنْ ذُرِّیَّهِ إِبْراهِیمَ و هم الباقون وَ إِسْرائِیلَ أی: و من ذریه إسرائیل، و منهم موسی و هارون و یحیی و عیسی؛ و قیل: إنه أراد بقوله:

مِنْ ذُرِّیَّهِ آدَمَ إدریس وحده، و أراد بقوله: وَ مِمَّنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ إبراهیم وحده، و أراد بقوله:

وَ مِنْ ذُرِّیَّهِ إِبْراهِیمَ إسماعیل و إسحاق و یعقوب، و أراد بقوله: وَ من ذرّیه إِسْرائِیلَ موسی و هارون و زکریا و یحیی و عیسی وَ مِمَّنْ هَدَیْنا أی: من جمله من هدینا إلی الإسلام وَ اجْتَبَیْنا بالإیمان إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُ الرَّحْمنِ خَرُّوا سُجَّداً وَ بُکِیًّا و هذا خبر لأولئک، و یجوز أن یکون الخبر هو الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ و هذا استئناف لبیان خشوعهم للّه و خشیتهم منه. و قد تقدم فی سبحان «1» بیان معنی خرّوا سجّدا؛ یقال: بکی یبکی بکاء و بکیّا. قال الخلیل: إذا قصرت البکاء فهو مثل الحزن؛ أی: لیس معه صوت، و منه قول الشاعر «2»:

بکت عینی و حقّ لها بکاهاو ما یغنی البکاء و لا العویل







و «سُجَّداً» منصوب علی الحال. قال الزجاج: قد بیّن اللّه أن الأنبیاء کانوا إذا سمعوا آیات اللّه بکوا و سجدوا، و قد استدلّ بهذه الآیه علی مشروعیه سجود التلاوه، و لما مدح هؤلاء الأنبیاء بهذه الأوصاف ترغیبا لغیرهم فی الاقتداء بهم و سلوک طریقتهم ذکر أضدادهم تنفیرا للناس عن طریقتهم، فقال: فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ أی: عقب سوء. قال أهل اللغه: یقال لعقب الخیر خلف بفتح اللام، و لعقب الشر خلف بسکون اللام، و قد قدّمنا الکلام علی هذا فی آخر الأعراف أَضاعُوا الصَّلاهَ قال الأکثر: معنی ذلک أنهم أخّروها عن وقتها، و قیل: أضاعوا الوقت، و قیل: کفروا بها و جحدوا وجوبها، و قیل: لم یأتوا بها علی الوجه المشروع. و الظاهر أنّ من أخّر الصلاه عن وقتها، أو ترک فرضا من فروضها، أو شرطا من شروطها، أو رکنا من أرکانها؛ فقد أضاعها، و یدخل تحت الإضاعه من ترکها بالمرّه أو جحدها دخولا أوّلیا.

و اختلفوا فیمن نزلت هذه الآیه؟ فقیل: فی الیهود، و قیل: فی النصاری، و قیل: فی قوم من أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم یأتون فی آخر الزمان، و معنی وَ اتَّبَعُوا الشَّهَواتِ أی: فعلوا ما تشتهیه أنفسهم و ترغب إلیه من المحرّمات کشرب الخمر و الزّنا فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا الغیّ: هو الشرّ عند أهل اللغه، کما أن الخیر هو

______________________________

(1). سوره الإسراء.

(2). هو عبد اللّه بن رواحه.
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الرشاد. و المعنی: أنهم سیلقون شرّا لا خیرا؛ و قیل: الغیّ الضلال، و قیل: الخیبه، و قیل: هو اسم واد فی جهنم، و قیل: فی الکلام حذف، و التقدیر: سیلقون جزاء الغیّ، کذا قال الزجاج، و مثله قوله سبحانه:

یَلْقَ أَثاماً





«1»، أی: جزاء أثام إِلَّا مَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً أی: تاب ممّا فرط منه من تضییع الصلوات و اتباع الشهوات، فرجع إلی طاعه اللّه و آمن به و عمل عملا صالحا، و فی هذا الاستثناء دلیل علی أن الآیه فی الکفره لا فی المسلمین فَأُولئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ قرأ أبو جعفر و شیبه و ابن کثیر و ابن محیصن و أبو عمرو و یعقوب و أبو بکر یَدْخُلُونَ بضم الیاء و فتح الخاء، و قرأ الباقون بفتح الیاء و ضم الخاء وَ لا یُظْلَمُونَ شَیْئاً أی: لا ینقص من أجورهم شی ء و إن کان قلیلا، فإن اللّه سبحانه یوفی إلیهم أجورهم، و انتصاب جَنَّاتِ عَدْنٍ علی البدل من الجنه، بدل البعض لکون جنات عدن بعض من الجنه. قال الزجاج: و یجوز جنات عدن بالرفع علی الابتداء، و قرئ کذلک. قال أبو حاتم: و لو لا الخط لکان جنه عدن، یعنی: بالإفراد مکان الجمع، و لیس هذا بشی ء، فإن الجنه اسم لمجموع الجنات التی هی بمنزله الأنواع للجنس. و قرئ بنصب الجنات علی المدح، و قد قرئ جنه بالإفراد الَّتِی وَعَدَ الرَّحْمنُ عِبادَهُ بِالْغَیْبِ هذه الجمله صفه لجنات عدن، و بالغیب فی محل نصب علی الحال من الجنات، أو من عباده، أی: متلبسه، أو متلبسین بالغیب، و قرئ بصرف عدن، و منعها علی أنها علم لمعنی العدن و هو الإقامه، أو علم لأرض الجنه إِنَّهُ کانَ وَعْدُهُ مَأْتِیًّا أی: موعوده علی العموم، فتدخل فیه الجنات دخولا أوّلیا. قال الفراء:

لم یقل آتیا، لأن کل ما أتاک فقد أتیته، و کذا قال الزجاج لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً هو الهذر من الکلام الذی یلغی و لا طائل





تحته، و هو کنایه عن عدم صدور اللغو منهم، و قیل: اللغو کل ما لم یکن فیه ذکر اللّه إِلَّا سَلاماً هو استثناء منقطع: أی سلام بعضهم علی بعض، أو سلام الملائکه علیهم. و قال الزجّاج:

السلام اسم جامع للخیر، لأنه یتضمّن السلامه، و المعنی: إن أهل الجنه لا یسمعون ما یؤلمهم و إنما یسمعون ما یسلمهم وَ لَهُمْ رِزْقُهُمْ فِیها بُکْرَهً وَ عَشِیًّا قال المفسرون: لیس فی الجنه بکره و لا عشیه، و لکنهم یؤتون رزقهم علی مقدار ما یعرفون من الغداء و العشاء تِلْکَ الْجَنَّهُ الَّتِی نُورِثُ مِنْ عِبادِنا مَنْ کانَ تَقِیًّا أی:

هذه الجنه التی وصفنا أحوالها نورثها من کان من أهل التقوی کما یبقی علی الوارث مال موروثه. قرأ یعقوب نُورِثُ بفتح الواو و تشدید الراء، و قرأ الباقون بالتخفیف؛ و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و التقدیر:

نورث من کان تقیا من عبادنا.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ کانَ رَسُولًا نَبِیًّا قال:

النبیّ الذی یکلم و ینزل علیه و لا یرسل، و لفظ ابن أبی حاتم: الأنبیاء الذین لیسوا برسل یوحی إلی أحدهم و لا یرسل إلی أحد. و الرسل: الأنبیاء الذین یوحی إلیهم و یرسلون. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: جانِبِ الطُّورِ الْأَیْمَنِ قال: جانب الجبل الأیمن وَ قَرَّبْناهُ نَجِیًّا قال:

نجا بصدقه. و أخرج عبد بن حمید عن أبی العالیه قال: قربه حتی سمع صریف القلم، یکتب فی اللوح. و أخرجه الدیلمی عنه مرفوعا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ وَهَبْنا لَهُ





مِنْ رَحْمَتِنا أَخاهُ هارُونَ 

______________________________

(1). الفرقان: 68.
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قال: کان هارون أکبر من موسی، و لکن إنما وهب له نبوّته. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ رَفَعْناهُ مَکاناً عَلِیًّا قال: کان إدریس خیاطا، و کان لا یغرز غرزه إلا قال سبحان اللّه، و کان یمسی حین یمسی و لیس علی الأرض أفضل عملا منه، فاستأذن ملک من الملائکه ربه فقال: یا ربّ ائذن لی فأهبط إلی إدریس، فأذن له فأتی إدریس فقال: إنی جئتک لأخدمک، قال: کیف تخدمنی و أنت ملک و أنا إنسان؟ ثم قال إدریس: هل بینک و بین ملک الموت شی ء؟ قال الملک: ذاک أخی من الملائکه، قال: هل یستطیع أن ینسئنی؟ قال: أما أن یؤخّر شیئا أو یقدّمه فلا، و لکن سأکلّمه لک فیرفق بک عند الموت، فقال:

ارکب بین جناحیّ، فرکب إدریس فصعد إلی السماء العلیا، فلقی ملک الموت و إدریس بین جناحیه، فقال له الملک: إن لی إلیک حاجه، قال: علمت حاجتک تکلّمنی فی إدریس، و قد محی اسمه من الصحیفه فلم یبق من أجله إلا نصف طرفه عین، فمات إدریس بین جناحی الملک. و أخرج ابن أبی شیبه فی المصاحف، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: سألت کعبا فذکر نحوه، فهذا هو من الإسرائیلیات التی یرویها کعب.

و أخرج ابن أی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: رفع إدریس إلی السماء السادسه. و أخرج الترمذی و صحّحه، و ابن المنذر و ابن مردویه قال: حدثنا أنس بن مالک عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لمّا عرج بی رأیت إدریس فی السماء الرابعه». و أخرج ابن مردویه عن





أبی سعید الخدریّ مرفوعا نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: رفع إدریس کما رفع عیسی و لم یمت. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن مسعود قال: إدریس هو إلیاس. و حسّنه السیوطی. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: أُولئِکَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ إلی آخره، قال: هذه تسمیه الأنبیاء الذین ذکرهم؛ أما من ذریه آدم: فإدریس و نوح؛ و أما من حمل مع نوح فإبراهیم؛ و أما ذریه إبراهیم: فإسماعیل، و إسحاق، و یعقوب؛ و أما ذریه إسرائیل: فموسی، و هارون، و زکریا، و یحیی، و عیسی. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ قال: هم الیهود و النصاری. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد فی الآیه قال: هم من هذه الأمه یتراکبون فی الطرق کما تراکب الأنعام، لا یستحیون من الناس، و لا یخافون من اللّه فی السماء. و أخرج عبد بن حمید عن ابن مسعود فی قوله: أَضاعُوا الصَّلاهَ قال: لیس إضاعتها ترکها، قد یضیع الإنسان الشی ء و لا یترکه، و لکن إضاعتها: إذا لم یصلّها لوقتها. و أخرج أحمد و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن أبی سعید الخدری سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و تلا هذه الآیه فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ أَضاعُوا الصَّلاهَ وَ اتَّبَعُوا الشَّهَواتِ الآیه قال: «یکون خلف من بعد ستین سنه أضاعوا الصلاه و اتبعوا الشهوات فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا ثم یکون خلف یقرءون





القرآن لا یعدو تراقیهم، و یقرأ القرآن ثلاثه: مؤمن، و منافق، و فاجر». و أخرج أحمد، و الحاکم و صحّحه، عن عقبه بن عامر: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «سیهلک من أمتی أهل الکتاب و أهل اللّین، قلت: یا رسول اللّه ما أهل الکتاب؟ قال: قوم یتعلّمون الکتاب یجادلون به الذین آمنوا. قلت: ما أهل اللّین؟ قال: قوم یتبعون الشهوات و یضیعون الصلوات». و أخرج 
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ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و الحاکم و صحّحه، عن عائشه أنها کانت ترسل بالصدقه لأهل الصدقه و تقول:

لا تعطوا منها بربریا و لا بربریه، فإنی سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «هم الخلف الذین قال اللّه فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ . و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا قال:

خسرا. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و هناد و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی البعث، من طرق عن ابن مسعود فی قوله: فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا قال: الغیّ نهر، أو واد فی جهنم؛ من قیح بعید القعر، خبیث الطعم، یقذف فیه الذین یتبعون الشهوات. و قد قال بأنه واد فی جهنم البراء بن عازب. و روی ذلک عنه ابن المنذر و الطبرانی. و أخرج ابن جریر و الطبرانی و ابن مردویه و البیهقی عن أبی أمامه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لو أن صخره زنه عشر أواق قذف بها من شفیر جهنم ما بلغت قعرها سبعین خریفا، ثم





تنتهی إلی غیّ و أثام، قلت: و ما غیّ و أثام؟

قال: نهران فی أسفل جهنم یسیل فیهما صدید أهل النار، و هما اللذان ذکر اللّه فی کتابه فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ یَلْقَ أَثاماً «1»». و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الغیّ واد فی جهنّم». و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: بُکْرَهً وَ عَشِیًّا قال: یؤتون به فی الآخره علی مقدار ما کانوا یؤتون به فی الدنیا. و أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول، من طریق أبان عن الحسن و أبی قلابه قالا: قال رجل: یا رسول اللّه هل فی الجنه من لیل؟ قال: و ما هیّجک علی هذا؟ قال: سمعت اللّه یذکر فی الکتاب وَ لَهُمْ رِزْقُهُمْ فِیها بُکْرَهً وَ عَشِیًّا فقلت: اللیل من البکره و العشی، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: لیس هناک لیل، و إنما هو ضوء و نور، یرد الغدوّ علی الرواح و الرواح علی الغدوّ، تأتیهم طرف الهدایا من اللّه لمواقیت الصلاه التی کانوا یصلون فیها فی الدنیا، و تسلم علیهم الملائکه». و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «ما من غداه من غدوات الجنه، و کل الجنه غدوات، إلّا أنه یزف إلی ولیّ اللّه فیها زوجه من الحور العین و أدناهنّ التی خلقت من الزعفران» قال بعد إخراجه: قال أبو محمد: هذا حدیث منکر.


[سوره مریم (19): الآیات 64 الی 72]

وَ ما نَتَنَزَّلُ إِلاَّ بِأَمْرِ رَبِّکَ لَهُ ما بَیْنَ أَیْدِینا وَ ما خَلْفَنا وَ ما بَیْنَ ذلِکَ وَ ما کانَ رَبُّکَ نَسِیًّا (64) رَبُّ السَّماواتِ وَ






الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما فَاعْبُدْهُ وَ اصْطَبِرْ لِعِبادَتِهِ هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِیًّا (65) وَ یَقُولُ الْإِنْسانُ أَ إِذا ما مِتُّ لَسَوْفَ أُخْرَجُ حَیًّا (66) أَ وَ لا یَذْکُرُ الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ یَکُ شَیْئاً (67) فَوَ رَبِّکَ لَنَحْشُرَنَّهُمْ وَ الشَّیاطِینَ ثُمَّ لَنُحْضِرَنَّهُمْ حَوْلَ جَهَنَّمَ جِثِیًّا (68)

ثُمَّ لَنَنْزِعَنَّ مِنْ کُلِّ شِیعَهٍ أَیُّهُمْ أَشَدُّ عَلَی الرَّحْمنِ عِتِیًّا (69) ثُمَّ لَنَحْنُ أَعْلَمُ بِالَّذِینَ هُمْ أَوْلی بِها صِلِیًّا (70) وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلاَّ وارِدُها کانَ عَلی رَبِّکَ حَتْماً مَقْضِیًّا (71) ثُمَّ نُنَجِّی الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ نَذَرُ الظَّالِمِینَ فِیها جِثِیًّا (72)

______________________________

(1). الفرقان: 68.
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قوله: وَ ما نَتَنَزَّلُ أی: قال اللّه سبحانه: قل یا جبریل و ما نتنزل، و ذلک أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم استبطأ نزول جبریل علیه، فأمر جبریل أن یخبره بأن الملائکه ما تتنزل علیه إلا بأمر اللّه. قیل: احتبس جبریل عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أربعین یوما، و قیل: خمسه عشر، و قیل: اثنی عشر، و قیل: ثلاثه أیام، و قیل: إن هذا حکایه عن أهل الجنه، و أنهم یقولون عند دخولها: و ما نتنزل هذه الجنان إِلَّا بِأَمْرِ رَبِّکَ و الأوّل أولی بدلاله ما قبله، و معناه یحتمل وجهین: الأوّل: و ما نتنزّل علیک إلا بأمر ربک لنا بالتنزل. و الثانی: و ما نتنزل علیک إلا بأمر ربک الذی یأمرک به بما شرعه لک و لأمتک، و التنزّل: النزول علی مهل، و قد یطلق علی مطلق النزول. ثم أکّد جبریل ما أخبر به النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: لَهُ ما بَیْنَ أَیْدِینا وَ ما خَلْفَنا وَ ما بَیْنَ ذلِکَ أی:

من الجهات و





الأماکن، أو من الأزمنه الماضیه و المستقبله، و ما بینهما من الزمان أو المکان الذی نحن فیه، فلا نقدر علی أن ننتقل من جهه إلی جهه، أو من زمان إلی زمان إلا بأمر ربک و مشیئته؛ و قیل: المعنی: له ما سلف من أمر الدنیا و ما یستقبل من أمر الآخره و ما بین ذلک، و هو ما بین النفختین؛ و قیل: الأرض التی بین أیدینا إذا نزلنا، و السماء التی وراءنا و ما بین السماء و الأرض؛ و قیل: ما مضی من أعمارنا و ما غبر «1» منها و الحاله التی نحن فیها. و علی هذه الأقوال کلها یکون المعنی: أن اللّه سبحانه هو المحیط بکل شی ء، لا یخفی علیه خافیه، و لا یعزب عن علمه مثقال ذرّه، فلا نقدم علی أمر إلا بإذنه، و قال: «و ما بین ذلک»، و لم یقل و ما بین ذینک؛ لأن المراد: و ما بین ما ذکرنا، کما فی قوله سبحانه: عَوانٌ بَیْنَ ذلِکَ «2». وَ ما کانَ رَبُّکَ نَسِیًّا أی: لم ینسک و إن تأخّر عنک الوحی؛ و قیل: المعنی: إنه عالم بجمیع الأشیاء لا ینسی منها شیئا؛ و قیل: المعنی: و ما کان ربک ینسی الإرسال إلیک عند الوقت الذی یرسل فیه رسله رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما أی: خالقهما و خالق ما بینهما، و مالکهما و مالک ما بینهما، و من کان هکذا فالنسیان محال علیه. ثم أمر اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم بعبادته و الصبر علیها فقال: فَاعْبُدْهُ وَ اصْطَبِرْ لِعِبادَتِهِ و الفاء للسببیه؛ لأن کونه ربّ العالمین سبب موجب لأن یعبد، و عدّی فعل الصبر باللام دون علی





التی یتعدّی بها لتضمّنه معنی الثبات هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِیًّا الاستفهام للإنکار. و المعنی: أنه لیس له مثل و لا نظیر حتی یشارکه فی العباده، فیلزم من ذلک أن تکون غیر خالصه له سبحانه، فلما انتفی المشارک استحق اللّه سبحانه أن یفرد بالعباده و تخلص له، هذا مبنیّ علی أن المراد بالسمیّ هو الشریک فی المسمی؛ و قیل: المراد به: الشریک فی الاسم کما هو الظاهر من لغه العرب، فقیل المعنی: إنه لم یسمّ شی ء من الأصنام و لا غیرها باللّه قط، یعنی بعد دخول الألف و اللام التی عوّضت عن الهمزه و لزمت؛ و قیل: المراد هل تعلم أحدا اسمه الرحمن غیره.

قال الزّجّاج: تأویله و اللّه أعلم: هل تعلم له سمیّا یستحق أن یقال له خالق و قادر و عالم بما کان و بما یکون، و علی هذا لا سمیّ للّه فی جمیع أسمائه؛ لأن غیره و إن سمّی بشی ء من أسمائه، فلله سبحانه حقیقه ذلک الوصف، و المراد بنفی العلم المستفاد من الإنکار هنا نفی المعلوم علی أبلغ وجه و أکمله وَ یَقُولُ الْإِنْسانُ أَ إِذا ما مِتُّ لَسَوْفَ أُخْرَجُ حَیًّا قرأ الجمهور علی الاستفهام، و قرأ ابن ذکوان «إذا ما متّ» علی الخبر، و المراد بالإنسان 

______________________________

(1). غبر هنا: بمعنی بقی، و تأتی بمعنی: مضی. انظر القاموس.

(2). البقره: 68.
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هاهنا الکافر؛ لأن هذا الاستفهام هنا للإنکار و الاستهزاء و التکذیب بالبعث؛ و قیل: اللام فی الإنسان للجنس بأسره و إن لم یقل هذه المقاله إلا البعض، و هم الکفره فقد یسند إلی الجماعه ما قام بواحد منهم، و المراد بقوله «أخرج» أی: من القبر، و العامل فی الظرف فعل





دلّ علیه «أخرج»؛ لأن ما بعد اللام لا یعمل فیما قبلها أَ وَ لا یَذْکُرُ الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ یَکُ شَیْئاً الهمزه للإنکار التوبیخی، و الواو لعطف الجمله التی بعدها علی الجمله التی قبلها، و المراد بالذکر هنا إعمال الفکر، أی: ألا یتفکر هذا الجاحد فی أوّل خلقه فیستدلّ بالابتداء علی الإعاده، و الابتداء أعجب و أغرب من الإعاده؛ لأن النشأه الأولی هی إخراج لهذه المخلوقات من العدم إلی الوجود ابتداعا و اختراعا، لم یتقدّم علیه ما یکون کالمثال له، و أما النشأه الآخره فقد تقدّم علیها النشأه الأولی فکانت کالمثال لها، و معنی مِنْ قَبْلُ قبل الحاله التی هو علیها الآن، و جمله وَ لَمْ یَکُ شَیْئاً فی محل نصب علی الحال، أی: و الحال أنه لم یکن حینئذ شیئا من الأشیاء أصلا، فإعادته بعد أن کان شیئا موجودا أسهل و أیسر. قرأ أهل مکه و أبو عمرو و أبو جعفر و أهل الکوفه إلا عاصما أ و لا یذّکّر بالتشدید، و أصله یتذکر. و قرأ شیبه و نافع و عصام و ابن عامر یَذْکُرُ بالتخفیف، و فی قراءه أبیّ أو لا یتذکّر. ثم لما جاء سبحانه و تعالی بهذه الحجه التی أجمع العقلاء علی أنه لم یکن فی حجج البعث حجّه أقوی منها، أکّدها بالقسم باسمه سبحانه مضافا إلی رسوله تشریفا له و تعظیما، فقال: فَوَ رَبِّکَ لَنَحْشُرَنَّهُمْ و معنی لنحشرنهم: لنسوقنهم إلی المحشر بعد إخراجهم من قبورهم أحیاء کما کانوا، و الواو فی قوله: وَ الشَّیاطِینَ للعطف علی المنصوب، أو بمعنی مع. و المعنی: أن هؤلاء الجاحدین یحشرهم اللّه مع شیاطینهم الذین أغروهم و أضلّوهم، و هذا ظاهر علی





جعل اللام فی الإنسان للعهد، و هو الإنسان الکافر، و أما علی جعلها للجنس فکونه قد وجد فی الجنس من یحشر مع شیطانه ثُمَّ لَنُحْضِرَنَّهُمْ حَوْلَ جَهَنَّمَ جِثِیًّا الجثیّ: جمع جاث، من قولهم جثا علی رکبتیه یجثو جثوا، و هو منتصب علی الحال؛ أی: جاثین علی رکبهم لما یصیبهم من هول الموقف و روعه الحساب، أو لکون الجثی علی الرکب شأن أهل الموقف کما فی قوله سبحانه:

وَ تَری کُلَّ أُمَّهٍ جاثِیَهً «1»، و قیل: المراد بقوله جثیا جماعات، و أصله جمع جثوه، و الجثوه: هی المجموع من التراب أو الحجاره. قال طرفه:

تری جثوتین من تراب علیهماصفائح صمّ من صفیح منضّد 

ثُمَّ لَنَنْزِعَنَّ مِنْ کُلِّ شِیعَهٍ الشیعه: الفرقه التی تبعت دینا من الأدیان، و خصّص ذلک الزمخشری فقال: هی الطائفه التی شاعت، أی: تبعت غاویا من الغواه، قال اللّه تعالی: إِنَّ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ وَ کانُوا شِیَعاً «2». و معنی: أَیُّهُمْ أَشَدُّ عَلَی الرَّحْمنِ عِتِیًّا من کان أعصی للّه و أعتی فإنه ینزع من کل طائفه من طوائف الغیّ و الفساد أعصاهم و أعتاهم، فإذا اجتمعوا طرحهم فی جهنم. و العتیّ هاهنا مصدر کالعتوّ، و هو التمرّد فی العصیان. و قیل: المعنی: لننزعن من أهل کلّ دین قادتهم و رؤوسهم فی الشرّ. و قد

______________________________

(1). الجاثیه: 28.

(2). الأنعام: 159.
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اتفق القراء علی قراءه «أیهم» بالضم إلا هارون القارئ فإنه قرأها بالفتح. قال الزجاج: فی رفع «أیهم» ثلاثه أقوال: الأوّل قول الخلیل بن أحمد إنه مرفوع علی الحکایه. و المعنی: ثم لننزعن من کل شیعه الذین یقال لهم أیهم أشدّ، و أنشد الخلیل فی ذلک قول الشاعر:

و قد أبیت من الفتاه بمنزل فأبیت لا حرج و





لا محروم 

أی: فأبیت بمنزله الذی یقال له هو لا حرج و لا محروم. قال النحّاس: و رأیت أبا إسحاق، یعنی الزجّاج، یختار هذا القول و یستحسنه. القول الثانی قول یونس: و هو أن لننزعنّ بمنزله الأفعال التی تلغی و تعلق، فهذا الفعل عنده معلّق عن العمل فی أیّ، و خصّص الخلیل و سیبویه و غیرهما التعلیق بأفعال الشک و نحوها ممّا لم یتحقّق وقوعه. القول الثالث قول سیبویه: إن أیهم هاهنا مبنیّ علی الضم؛ لأنه خالف أخواته فی الحذف، و قد غلّط سیبویه فی قوله هذا جمهور النحویین حتی قال الزجاج: ما تبیّن لی أن سیبویه غلط فی کتابه إلا فی موضعین هذا أحدهما. و للنحویین فی إعراب أیهم هذه فی هذا الموضع کلام طویل. ثُمَّ لَنَحْنُ أَعْلَمُ بِالَّذِینَ هُمْ أَوْلی بِها صِلِیًّا یقال: صلی یصلی صلیا «1»، مثل مضی الشی ء یمضی مضیا، قال الجوهری: یقال:

صلیت الرجل نارا إذا أدخلته النار و جعلته یصلاها، فإن ألقیته إلقاء کأنک ترید الإحراق قلت: أصلیته بالألف و صلّیته تصلیه، و منه وَ یَصْلی سَعِیراً «2» و من خفّف فهو من قولهم: صلی فلان النار بالکسر یصلی صلیا احترق، قال اللّه تعالی: بِالَّذِینَ هُمْ أَوْلی بِها صِلِیًّا. قال العجّاج «3»:

و اللّه لو لا النار أن نصلاها و معنی الآیه: أن هؤلاء الذین هم أشدّ علی الرحمن عتیا هم أولی بصلیها، أو صلیهم أولی بالنار وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها الخطاب للناس من غیر التفات، أو للإنسان المذکور، فیکون التفاتا، أی: ما منکم من أحد إلا واردها، أی: واصلها.

و قد اختلف الناس فی هذا الورود، فقیل: الورود الدخول، و یکون علی المؤمنین بردا و سلاما کما کانت علی إبراهیم.





و قالت فرقه: الورود هو المرور علی الصراط؛ و قیل: لیس الورود الدخول، إنما هو کما تقول:

وردت البصره و لم أدخلها. و قد توقّف کثیر من العلماء عن تحقیق هذا الورود، و حمله علی ظاهره لقوله تعالی:

إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی أُولئِکَ عَنْها مُبْعَدُونَ «4» قالوا: فلا یدخل النار من ضمن اللّه أن یبعده عنها، و ممّا یدلّ علی أن الورود لا یستلزم الدخول قوله تعالی: وَ لَمَّا وَرَدَ ماءَ مَدْیَنَ «5» فإن المراد أشرف علیه لا أنه دخل فیه، و منه قول زهیر:

فلمّا وردن الماء زرقا جمامه و ضعن عصیّ الحاضر المتخیّم 

و لا یخفی أن القول بأن الورود هو المرور علی الصراط، أو الورود علی جهنم و هی خامده فیه جمع بین 

______________________________

(1). صلیا: بضم الصاد، قراءه نافع و علیها التفسیر.

(2). الانشقاق: 12.

(3). نسبه فی اللسان ماده (فیه) إلی الزفیان، و أورده فی أبیات.

(4). الأنبیاء: 101.

(5). القصص: 23.
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الأدله من الکتاب و السنه، فینبغی حمل هذه الآیه علی ذلک؛ لأنه قد حصل الجمع بحمل الورود علی دخول النار مع کون الداخل من المؤمنین مبعدا من عذابها، أو بحمله علی المضیّ فوق الجسر المنصوب علیها، و هو الصراط کانَ عَلی رَبِّکَ حَتْماً مَقْضِیًّا أی: کان ورودهم المذکور أمرا محتوما قد قضی سبحانه أنه لا بدّ من وقوعه لا محاله، و قد استدلت المعتزله بهذه الآیه علی أن العقاب واجب علی اللّه، و عند الأشاعره أن هذا مشبه بالواجب من جهه استحاله تطرّق الخلف إلیه ثُمَّ نُنَجِّی الَّذِینَ اتَّقَوْا أی: اتقوا ما یوجب النار، و هو الکفر باللّه و معاصیه، و ترک ما شرعه، و أوجب العمل به. قرأ عاصم الجحدری و





معاویه بن قره ننجی بالتخفیف من أنجی، و بها قرأ حمید و یعقوب و الکسائی، و قرأ الباقون بالتشدید، و قرأ ابن أبی لیلی «ثمّه نذر» بفتح الثاء «1» من ثم، و المراد بالظالمین الذین ظلموا أنفسهم بفعل ما یوجب النار، أو ظلموا غیرهم بمظلمه فی النفس أو المال أو العرض، و الجثیّ: جمع جاث، و قد تقدّم قریبا تفسیر الجثیّ و إعرابه.

و قد أخرج البخاری و غیره عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لجبریل: «ما یمنعک أن تزورنا أکثر مما تزورنا؟ فنزلت وَ ما نَتَنَزَّلُ إِلَّا بِأَمْرِ رَبِّکَ إلی آخر الآیه» و زاد ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم: و کان ذلک الجواب لمحمد. و أخرج ابن مردویه من حدیث أنس قال: «سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أیّ البقاع أحبّ إلی اللّه، و أیها أبغض إلی اللّه؟ قال: ما أدری حتی أسأل، فنزل جبریل، و کان قد أبطأ علیه، فقال: لقد أبطأت علیّ حتی ظننت أن بربی علیّ موجده، فقال: و ما نتنزّل إلا بأمر ربک».

و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: «أبطأ جبریل علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أربعین یوما ثم نزل، فقال له النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما نزلت حتی اشتقت إلیک، فقال له جبریل: أنا کنت إلیک أشوق، و لکنی مأمور، فأوحی اللّه إلی جبریل أن قل له وَ ما نَتَنَزَّلُ إِلَّا بِأَمْرِ رَبِّکَ و هو مرسل. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: أبطأت الرسل علی رسول





اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم أتاه جبریل فقال: «ما حبسک عنی؟ قال: و کیف نأتیکم و أنتم لا تقصّون أظفارکم، و لا تنقون براجمکم، و لا تأخذون شواربکم، و لا تستاکون؟ و قرأ وَ ما نَتَنَزَّلُ إِلَّا بِأَمْرِ رَبِّکَ و هو مرسل أیضا. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر لَهُ ما بَیْنَ أَیْدِینا قال: من أمر الآخره وَ ما خَلْفَنا قال: من أمر الدنیا وَ ما بَیْنَ ذلِکَ قال: ما بین الدنیا و الآخره. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده وَ ما بَیْنَ ذلِکَ قال: ما بین النفختین. و أخرج ابن المنذر عن أبی العالیه مثله. و أخرج البزار و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و الطبرانی و البیهقی، و الحاکم و صحّحه، عن أبی الدرداء رفع الحدیث قال: «ما أحلّ اللّه فی کتابه فهو حلال، و ما حرّم فهو حرام، و ما سکت عنه فهو عافیه، فاقبلوا من اللّه عافیته، فإن اللّه لم یکن لینسی شیئا، ثم تلا وَ ما کانَ رَبُّکَ نَسِیًّا»، و أخرج ابن مردویه من حدیث جابر مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس فی قوله: هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِیًّا قال: هل تعرف للربّ شبها أو مثلا. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم 

______________________________

(1). فی القرطبی: أی: هناک.
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و صحّحه، و البیهقی فی الشعب، عنه هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِیًّا؟ قال: لیس أحد یسمّی الرحمن غیره. و أخرج ابن مردویه عنه أیضا فی الآیه قال: یا





محمد هل تعلم لإلهک من ولد؟. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: وَ یَقُولُ الْإِنْسانُ قال: العاص بن وائل. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: جِثِیًّا قال: قعودا، و فی قوله: عِتِیًّا قال: معصیه. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: عِتِیًّا قال: عصیا.

و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: ثُمَّ لَنَنْزِعَنَ قال: لننزعنّ من أهل کلّ دین قادتهم و رؤوسهم فی الشرّ. و أخرج ابن أبی حاتم، و البیهقی فی البعث، عن ابن مسعود قال: نحشر الأوّل علی الآخر حتی إذا تکاملت العده أثارهم جمیعا، ثم بدأ بالأکابر جرما، ثم قرأ: فَوَ رَبِّکَ لَنَحْشُرَنَّهُمْ إلی قوله:

عِتِیًّا. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: ثُمَّ لَنَحْنُ أَعْلَمُ بِالَّذِینَ هُمْ أَوْلی بِها صِلِیًّا قال:

یقول إنهم أولی بالخلود فی جهنم. و أخرج أحمد و عبد بن حمید و الحکیم الترمذی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن أبی سمیه قال: اختلفنا فی الورود، فقال بعضنا لا یدخلها مؤمن، و قال بعضنا یدخلونها جمیعا ثُمَّ نُنَجِّی الَّذِینَ اتَّقَوْا فلقیت جابر بن عبد اللّه فذکرت له، فقال و أهوی بإصبعه إلی أذنیه صمّتا إن لم أکن سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «لا یبقی برّ و لا فاجر إلا دخلها، فتکون علی المؤمن بردا و سلاما کما کانت علی إبراهیم، حتی إن للنار ضجیجا من بردها ثُمَّ نُنَجِّی الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ نَذَرُ الظَّالِمِینَ فِیها جِثِیًّا».

و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و هناد و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و





ابن أبی حاتم و البیهقی عن مجاهد قال: خاصم نافع بن الأزرق ابن عباس، فقال ابن عباس: الورود الدخول، و قال نافع: لا، فقرأ ابن عباس: إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ أَنْتُمْ لَها وارِدُونَ «1»، و قال: وردوا أم لا؟ و قرأ: یَقْدُمُ قَوْمَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ فَأَوْرَدَهُمُ النَّارَ «2» أوردوا أم لا؟ أما أنا و أنت فسندخلها فانظر هل نخرج منها أم لا؟. و أخرج الحاکم عن ابن مسعود فی قوله: وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها قال: و إن منکم إلا داخلها. و أخرج هناد و الطبرانی عنه فی الآیه قال: ورودها الصراط. و أخرج أحمد و عبد بن حمید و الترمذی و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی و ابن الأنباری و ابن مردویه عن ابن مسعود فی قوله: وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لیرد الناس کلّهم النار، ثم یصدرون عنها بأعمالهم، فأوّلهم کلمح البرق، ثم کالریح، ثم کحضر الفرس «3»، ثم کالراکب فی رحله، ثم کشدّ الرحل، ثم کمشیه» و قد روی نحو هذا من حدیث ابن مسعود من طرق. و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «و إن منکم إلا واردها» یقول: مجتاز فیها. و أخرج مسلم و غیره عن أم مبشر قالت: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا یدخل النار أحد شهد بدرا و الحدیبیه، قالت حفصه: ألیس اللّه یقول: وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها قالت: ألم تسمعیه یقول: ثُمَّ نُنَجِّی الَّذِینَ اتَّقَوْا». و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما

______________________________

(1). الأنبیاء: 98.

(2). هود:





98.

(3). الحضر بالضم: العدو.
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قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا یموت لمسلم ثلاثه من الولد فیلج النار إلا تحلّه القسم» ثم قرأ سفیان:

وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها.

و أخرج أحمد، و البخاری فی تاریخه، و أبو یعلی و الطبرانی و ابن مردویه عن معاذ بن أنس عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «من حرس من وراء المسلمین فی سبیل اللّه متطوّعا، لا یأخذه سلطان، لم یر النار بعینیه إلا تحلّه القسم، فإن اللّه یقول: وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها» و الأحادیث فی تفسیر هذه الآیه کثیره جدّا.

و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: حَتْماً مَقْضِیًّا قال: قضاء من اللّه. و أخرج الخطیب فی تالی التلخیص عن عکرمه حَتْماً مَقْضِیًّا قال: قسما واجبا. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ نَذَرُ الظَّالِمِینَ فِیها جِثِیًّا قال: باقین فیها.


[سوره مریم (19): الآیات 73 الی 80]

وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا أَیُّ الْفَرِیقَیْنِ خَیْرٌ مَقاماً وَ أَحْسَنُ نَدِیًّا (73) وَ کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هُمْ أَحْسَنُ أَثاثاً وَ رِءْیاً (74) قُلْ مَنْ کانَ فِی الضَّلالَهِ فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمنُ مَدًّا حَتَّی إِذا رَأَوْا ما یُوعَدُونَ إِمَّا الْعَذابَ وَ إِمَّا السَّاعَهَ فَسَیَعْلَمُونَ مَنْ هُوَ شَرٌّ مَکاناً وَ أَضْعَفُ جُنْداً (75) وَ یَزِیدُ اللَّهُ الَّذِینَ اهْتَدَوْا هُدیً وَ الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَواباً وَ خَیْرٌ مَرَدًّا (76) أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی کَفَرَ بِآیاتِنا وَ قالَ لَأُوتَیَنَّ مالاً وَ وَلَداً (77)

أَطَّلَعَ الْغَیْبَ أَمِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً (78) کَلاَّ سَنَکْتُبُ ما یَقُولُ وَ نَمُدُّ لَهُ مِنَ الْعَذابِ مَدًّا (79)






وَ نَرِثُهُ ما یَقُولُ وَ یَأْتِینا فَرْداً (80)

الضمیر فی عَلَیْهِمْ راجع إلی الکفار الذین سبق ذکرهم فی قوله: أَ إِذا ما مِتُّ لَسَوْفَ أُخْرَجُ حَیًّا أی: هؤلاء إذا قرئ علیهم القرآن تعذروا بالدنیا، و قالوا: لو کنتم علی الحق و کنا علی الباطل لکان حالکم فی الدنیا أطیب من حالنا، و لم یکن بالعکس؛ لأن الحکیم لا یلیق به أن یهین أولیاءه و یعزّ أعداءه، و معنی «البینات»: الواضحات التی لا تلتبس معانیها؛ و قیل: ظاهرات الإعجاز، و قیل: إنها حجج و براهین، و الأوّل أولی. و هی حال مؤکده؛ لأن آیات اللّه لا تکون إلا واضحه، و وضع الظاهر موضع المضمر فی قوله: قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا للإشعار بأن کفرهم هو السبب لصدور هذا القول عنهم، و قیل:

المراد بالذین کفروا هنا هم المتمرّدون المصرّون منهم، و معنی قالوا: لِلَّذِینَ آمَنُوا قالوا: لأجلهم، و قیل: هذه اللام هی لام التبلیغ، کما فی قوله: وَ قالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ أی: خاطبوهم بذلک و بلغوا القول إلیهم أَیُّ الْفَرِیقَیْنِ خَیْرٌ مَقاماً المراد بالفریقین المؤمنون و الکافرون، کأنهم قالوا أ فریقنا خیر أم فریقکم، قرأ ابن کثیر و ابن محیصن و حمید و شبل بن عباد «مقاما» بضم المیم و هو موضع الإقامه، و یجوز أن یکون مصدرا بمعنی الإقامه، و قرأ الباقون بالفتح، أی: منزلا و مسکنا، و قیل: المقام الموضع الذی یقام فیه بالأمور الجلیله، و المعنی: أیّ الفریقین أکبر جاها و أکثر أنصارا و أعوانا، و الندیّ و النادی: مجلس القوم و مجتمعهم، و منه قوله تعالی: تَأْتُونَ فِی نادِیکُمُ الْمُنْکَرَ «1» و ناداه: جالسه فی النادی، و منه دار الندوه؛ لأن 
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المشرکین کانوا یتشاورون فیها فی أمورهم، و منه أیضا قول الشاعر:

أنادی به آل الولید و جعفرا وَ کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ القرن: الأمه و الجماعه هُمْ أَحْسَنُ أَثاثاً وَ رِءْیاً الأثاث: المال أجمع:

الإبل و الغنم و البقر و العبید و المتاع، و قیل: هو متاع البیت خاصه، و قیل: هو الجدید من الفرش، و قیل:

اللباس خاصه. و اختلفت القراءات فی «و رئیا» فقرأ أهل المدینه و ابن ذکوان «وریا» بیاء مشدّده، و فی ذلک وجهان: أحدهما أن یکون من رأیت ثم خففت الهمزه فأبدل منها یاء و أدغمت الیاء فی الیاء، و المعنی علی هذه القراءه: هم أحسن منظرا و به قول جمهور المفسرین، و حسن المنظر یکون من جهه حسن اللباس، أو حسن الأبدان و تنعمها، أو مجموع الأمرین. و قرأ أهل الکوفه و أبو عمرو و ابن کثیر «و رئیا» بالهمز، و حکاها ورش عن نافع و هشام عن ابن عامر، و معناها معنی القراءه الأولی. قال الجوهری: من همز جعله من المنظر من رأیت، و هو ما رأته العین من حال حسنه و کسوه ظاهره، و أنشد أبو عبیده لمحمد بن نمیر الثّقفی:

أ شاقتک الظّعائن یوم بانوابذی الرّئی الجمیل من الأثاث 

و من لم یهمز: إما أن یکون من تخفیف الهمزه، أو یکون من رویت ألوانهم أو جلودهم ریا؛ أی: امتلأت و حسنت. و قد ذکر الزّجاج معنی هذا کما حکاه عنه الواحدی. و حکی یعقوب أن طلحه بن مصرّف قرأ بیاء واحده خفیفه، فقیل إن هذه القراءه غلط، و وجّهها بعض النحویین أنه کان أصلها الهمزه فقلبت یاء ثم حذفت إحدی الیاءین، و روی عن ابن عباس أنه قرأ





بالزای مکان الراء، و روی مثل ذلک عن أبیّ بن کعب و سعید بن جبیر و الأعسم المکی و یزید البربری، و الزیّ: الهیئه و الحسن. قیل: و یجوز أن یکون من زویت، أی: جمعت، فیکون أصلها زویا فقلبت الواو یاء، و الزیّ: محاسن مجموعه قُلْ مَنْ کانَ فِی الضَّلالَهِ أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یجیب علی هؤلاء المفتخرین بحظوظهم الدنیویه، أی: من کان مستقرّا فی الضلاله فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمنُ مَدًّا هذا و إن کان علی صیغه الأمر، فالمراد به الخبر، و إنما خرج مخرج الأمر لبیان الإمهال منه سبحانه للعصاه، و أن ذلک کائن لا محاله لتنقطع معاذیر أهل الضلال، و یقال لهم یوم القیامه:

أَ وَ لَمْ نُعَمِّرْکُمْ ما یَتَذَکَّرُ فِیهِ مَنْ تَذَکَّرَ «1»، أو للاستدراج کقوله سبحانه: إِنَّما نُمْلِی لَهُمْ لِیَزْدادُوا إِثْماً «2» و قیل: المراد بالآیه الدعاء بالمد و التنفیس. قال الزجّاج: تأویله أن اللّه جعل جزاء ضلالته أن یترکه و یمدّه فیها؛ لأن لفظ الأمر یؤکد معنی الخبر کأن المتکلم یقول أفعل ذلک و آمر به نفسی حَتَّی إِذا رَأَوْا ما یُوعَدُونَ یعنی الذین مدّ لهم فی الضلاله، و جاء بضمیر الجماعه اعتبارا بمعنی من، کما أن قوله: کانَ فِی الضَّلالَهِ فَلْیَمْدُدْ لَهُ اعتبار بلفظها، و هذه غایه للمدّ، لا لقول المفتخرین إذ لیس فیه امتداد إِمَّا الْعَذابَ وَ إِمَّا السَّاعَهَ هذا تفصیل لقوله ما یوعدون؛ أی: هذا الذی توعدون هو أحد أمرین إما العذاب فی الدنیا بالقتل و الأسر، و إما یوم القیامه و ما یحلّ بهم حینئذ من العذاب الأخروی فَسَیَعْلَمُونَ مَنْ هُوَ شَرٌّ مَکاناً وَ أَضْعَفُ جُنْداً
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(2). آل عمران: 178.

فتح القدیر،





ج 3، ص: 411

هذا جواب الشرط، و هو جواب علی المفتخرین؛ أی: هؤلاء القائلون؛ أیّ الفریقین خیر مقاما، إذا عاینوا ما یوعدون به من العذاب الدنیوی بأیدی المؤمنین، أو الأخروی، فسیعلمون عند ذلک من هو شرّ مکانا من الفریقین، و أضعف جندا منهما، أی: أنصارا و أعوانا. و المعنی: أنهم سیعلمون عند ذلک أنهم شرّ مکانا لا خیر مکانا، و أضعف جندا لا أقوی و لا أحسن من فریق المؤمنین؛ و لیس المراد أن للمفتخرین هنالک جندا ضعفاء، بل لا جند لهم أصلا؛ کما فی قوله سبحانه: وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ فِئَهٌ یَنْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ ما کانَ مُنْتَصِراً «1». ثم لما أخبر سبحانه عن حال أهل الضلاله، أراد أن یبین حال أهل الهدایه فقال: وَ یَزِیدُ اللَّهُ الَّذِینَ اهْتَدَوْا هُدیً و ذلک أن بعض الهدی یجرّ إلی البعض الآخر، و الخیر یدعو إلی الخیر؛ و قیل: المراد بالزیاده العباده من المؤمنین، و الواو فی «و یزید» للاستئناف، و الجمله مستأنفه لبیان حال المهتدین؛ و قیل: الواو للعطف علی فلیمدد؛ و قیل: للعطف علی جمله: من کان فی الضلاله. قال الزجّاج: المعنی أن اللّه یجعل جزاء المؤمنین أن یزیدهم یقینا، کما جعل جزاء الکافرین أن یمدّهم فی ضلالتهم وَ الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَواباً هی الطاعات المؤدیه إلی السعاده الأبدیه، و معنی کونها خیرا عند اللّه ثوابا، أنها أنفع عائده ممّا یتمتّع به الکفار من النعم الدنیویه وَ خَیْرٌ مَرَدًّا المردّ هاهنا مصدر کالردّ، و المعنی: و خیر مردّ للثواب علی فاعلها لیست کأعمال الکفار التی خسروا فیها، و المردّ: المرجع و العاقبه و التفضل؛ للتهکم بهم و للقطع بأن أعمال الکفار لا خیر





فیها أصلا. ثم أردف سبحانه مقاله أولئک المفتخرین بأخری مثلها علی سبیل التعجب فقال: أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی کَفَرَ بِآیاتِنا أی: أخبرنی بقصه هذا الکافر و اذکر حدیثه عقب حدیث أولئک، و إنما استعملوا أ رأیت بمعنی أخبر؛ لأن رؤیه الشی ء من أسباب صحه الخبر عنه، و الآیات تعمّ کل آیه و من جملتها آیه البعث، و الفاء للعطف علی مقدّر یدل علیه المقام، أی: أنظرت فرأیت، و اللام فی لَأُوتَیَنَّ مالًا وَ وَلَداً هی الموطئه للقسم، کأنه قال: و اللّه لأوتینّ فی الآخره مالا و ولدا، أی: انظر إلی حال هذا الکافر، و تعجّب من کلامه؛ و تألّیه علی اللّه مع کفره به و تکذیبه بآیاته. ثم أجاب سبحانه عن قول هذا الکافر بما یدفعه و یبطله، فقال: أَطَّلَعَ علی الْغَیْبَ أی:

أعلم ما غاب عنه حتی یعلم أنه فی الجنه أَمِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً بذلک، فإن لا یتوصّل إلی العلم إلا بإحدی هاتین الطریقتین؛ و قیل: المعنی: أنظر فی اللوح المحفوظ؟ أم اتّخذ عند الرحمن عهدا؟ و قیل:

معنی أَمِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً؟: أم قال لا إله إلا اللّه فأرحمه بها. و قیل: المعنی أم قدّم عملا صالحا فهو یرجوه. و اطلع مأخوذ من قولهم: اطلع الجبل إذا ارتقی إلی أعلاه. و قرأ حمزه و الکسائی و یحیی بن وثّاب و الأعمش و ولدا بضم الواو، و الباقون بفتحها، فقیل: هما لغتان معناهما واحد، یقال: ولد و ولد کما یقال عدم و عدم، قال الحارث بن حلّزه:

و لقد رأیت معاشراقد ثمّروا مالا و ولدا 

______________________________

(1). الکهف: 43.

فتح القدیر، ج 3، ص: 412

و قال آخر:

فلیت فلانا کان فی بطن أمّه و لیت فلانا کان ولد حمار 

و





قیل: الولد بالضم للجمع و بالفتح للواحد. و قد ذهب الجمهور إلی أن هذا الکافر أراد بقوله: لأوتینّ مالا و ولدا أنه یؤتی ذلک فی الدنیا. و قال جماعه: فی الجنه، و قیل: المعنی: إن أقمت علی دین آبائی لأوتینّ، و قیل: المعنی: لو کنت علی باطل لما أوتیت مالا و ولدا کَلَّا سَنَکْتُبُ ما یَقُولُ کلا حرف ردع و زجر؛ أی: لیس الأمر علی ما قال هذا الکافر من أنه یؤتی المال و الود سیکتب ما یقول، أی: سنحفظ علیه ما یقوله فنجازیه فی الآخره، أو سنظهر ما یقول، أو سننتقم منه انتقام من کتبت معصیته وَ نَمُدُّ لَهُ مِنَ الْعَذابِ مَدًّا أی: نزیده عذابا فوق عذابه مکان ما یدّعیه لنفسه من الإمداد بالمال و الولد، أو نطوّل له من العذاب ما یستحقّه و هو عذاب من جمع بین الکفر و الاستهزاء وَ نَرِثُهُ ما یَقُولُ أی: نمیته فنرثه المال و الولد الذی یقول إنه یؤتاه. و المعنی: مسمّی ما یقول و مصداقه، و قیل: المعنی: نحرمه ما تمنّاه و نعطیه غیره وَ یَأْتِینا فَرْداً أی: یوم القیامه لا مال له و لا ولد، بل نسلبه ذلک، فکیف یطمع فی أن نؤتیه. و قیل: المراد بما یقول نفس القول لا مسمّاه، و المعنی: إنما یقول هذا القول ما دام حیا، فإذا أمتناه حلنا بینه و بین أن یقوله، و یأتینا رافضا له منفردا عنه، و الأوّل أولی.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: أَیُّ الْفَرِیقَیْنِ خَیْرٌ مَقاماً قال: قریش تقوله لها و لأصحاب محمد. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و عبد بن





حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: خَیْرٌ مَقاماً قال: المنازل وَ أَحْسَنُ نَدِیًّا قال: المجالس، و فی قوله: أَحْسَنُ أَثاثاً قال: المتاع و المال وَ رِءْیاً قال: المنظر. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: قُلْ مَنْ کانَ فِی الضَّلالَهِ فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمنُ مَدًّا فلیدعه اللّه فی طغیانه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن حبیب بن أبی ثابت قال فی حرف أبیّ:

«قل من کان فی الضلاله فإنه یزیده اللّه ضلاله». و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما فی قوله: أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی کَفَرَ من حدیث خبّاب بن الأرت قال: کنت رجلا قینا «1» و کان لی علی العاص بن وائل دین، فأتیته أتقاضاه فقال: لا و اللّه لا أقضیک حتی تکفر بمحمد، فقلت: و اللّه لا أکفر بمحمد حتی تموت ثم تبعث، قال: فإنی إذا متّ ثم بعثت جئتنی ولی ثمّ مال و ولد فأعطیک، فأنزل اللّه فیه هذه الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَمِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً قال: لا إله إلا اللّه یرجو بها. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ نَرِثُهُ ما یَقُولُ قال: ماله و ولده.

______________________________

(1). أی حدّادا.
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[سوره مریم (19): الآیات 81 الی 95]

وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ آلِهَهً لِیَکُونُوا لَهُمْ عِزًّا (81) کَلاَّ سَیَکْفُرُونَ بِعِبادَتِهِمْ وَ یَکُونُونَ عَلَیْهِمْ ضِدًّا (82) أَ لَمْ تَرَ أَنَّا أَرْسَلْنَا الشَّیاطِینَ عَلَی الْکافِرِینَ تَؤُزُّهُمْ أَزًّا (83) فَلا تَعْجَلْ عَلَیْهِمْ إِنَّما نَعُدُّ لَهُمْ عَدًّا (84) یَوْمَ






نَحْشُرُ الْمُتَّقِینَ إِلَی الرَّحْمنِ وَفْداً (85)

وَ نَسُوقُ الْمُجْرِمِینَ إِلی جَهَنَّمَ وِرْداً (86) لا یَمْلِکُونَ الشَّفاعَهَ إِلاَّ مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً (87) وَ قالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمنُ وَلَداً (88) لَقَدْ جِئْتُمْ شَیْئاً إِدًّا (89) تَکادُ السَّماواتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْهُ وَ تَنْشَقُّ الْأَرْضُ وَ تَخِرُّ الْجِبالُ هَدًّا (90)

أَنْ دَعَوْا لِلرَّحْمنِ وَلَداً (91) وَ ما یَنْبَغِی لِلرَّحْمنِ أَنْ یَتَّخِذَ وَلَداً (92) إِنْ کُلُّ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إِلاَّ آتِی الرَّحْمنِ عَبْداً (93) لَقَدْ أَحْصاهُمْ وَ عَدَّهُمْ عَدًّا (94) وَ کُلُّهُمْ آتِیهِ یَوْمَ الْقِیامَهِ فَرْداً (95)

حکی سبحانه ما کان علیه هؤلاء الکفار الذین تمنّوا ما لا یستحقّونه، و تألّوا علی اللّه سبحانه من اتّخاذهم الآلهه من دون اللّه لأجل یتعزّزون بذلک. قال الهرویّ: معنی لِیَکُونُوا لَهُمْ عِزًّا لیکونوا لهم أعوانا.

قال الفراء: معناه لیکونوا لهم شفعاء فی الآخره، و قیل: معناه: لیتعزّزوا بهم من عذاب اللّه و یمتنعوا بها کَلَّا سَیَکْفُرُونَ بِعِبادَتِهِمْ أی: لیس الأمر کما ظنّوا و توهّموا، و الضمیر فی الفعل إما للآلهه، أی: ستجحد هذه الأصنام عباده الکفار لها یوم ینطقها اللّه سبحانه؛ لأنها عند ما عبدوها جمادات لا تعقل ذلک، و إما للمشرکین، أی: سیجحد المشرکون أنهم عبدوا الأصنام، و یدلّ علی الوجه الأوّل قوله تعالی: ما کانُوا إِیَّانا یَعْبُدُونَ «1» و قوله: فَأَلْقَوْا إِلَیْهِمُ الْقَوْلَ إِنَّکُمْ لَکاذِبُونَ «2»، و یدلّ علی الوجه الثانی قوله تعالی: وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ «3» و قرأ أبو نهیک کلا بالتنوین، و روی عنه مع ذلک ضمّ الکاف و فتحها، فعلی الضمّ هی بمعنی جمیعا و انتصابها بفعل مضمر، کأنه قال: سیکفرون «کَلَّا سَیَکْفُرُونَ بِعِبادَتِهِمْ» «4»، و علی الفتح یکون مصدرا لفعل محذوف تقدیره: کلّ هذا الرأی کلّا،





و قراءه الجمهور هی الصواب، و هی حرف ردع و زجر وَ یَکُونُونَ عَلَیْهِمْ ضِدًّا أی: تکون هذه الآلهه التی ظنوها عزّا لهم ضدّا علیهم: أی ضدا للعزّ و ضدّ العزّ: الذلّ هذا علی الوجه الأوّل، و أما علی الوجه الثانی فیکون المشرکون للآلهه ضدّا و أعداء یکفرون بها بعد أن کانوا یحبّونها و یؤمنون بها أَ لَمْ تَرَ أَنَّا أَرْسَلْنَا الشَّیاطِینَ عَلَی الْکافِرِینَ ذکر الزجاج فی معنی هذا وجهین: أحدهما: أن معناه خلینا بین الکافرین و بین الشیاطین فلم نعصمهم منهم و لم نعذهم، بخلاف المؤمنین الذین قیل فیهم: إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ* «5». الوجه الثانی: أنهم أرسلوا علیهم و قیّضوا لهم بکفرهم، قال: وَ مَنْ یَعْشُ عَنْ ذِکْرِ الرَّحْمنِ نُقَیِّضْ لَهُ شَیْطاناً «6» فمعنی الإرسال هاهنا التسلیط، و من ذلک قوله سبحانه لإبلیس: وَ اسْتَفْزِزْ مَنِ اسْتَطَعْتَ مِنْهُمْ بِصَوْتِکَ «7» و یؤید الوجه الثانی تمام الآیه، و هو تَؤُزُّهُمْ أَزًّا فإن الأزّ و الهزّ و الاستفزاز معناه التحریک و التهییج و الإزعاج، فأخبر اللّه سبحانه أن الشیاطین 

______________________________

(1). القصص: 63.

(2). النحل: 86.

(3). الأنعام: 23.

(4). أی اتخاذهم الآلهه.

(5). الحجر: 42 و الإسراء: 65.

(6). الزخرف: 36.

(7). الإسراء: 64.
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تحرّک الکافرین و تهیّجهم و تغویهم، و ذلک هو التسلیط لها علیهم، و قیل: معنی الأزّ الاستعجال، و هو مقارب لما ذکرنا؛ لأن الاستعجال تحریک و تهییج و استفزاز و إزعاج، و سیاق هذه الآیه لتعجیب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من حالهم و للتنبیه له علی أن جمیع ذلک بإضلال الشیاطین و إغوائهم، و جمله: «تؤزهم أزّا» فی محل نصب علی الحال، أو مستأنفه علی تقدیر سؤال یدلّ علیه





المقام، کأنه قیل: ماذا تفعل الشیاطین بهم؟ فَلا تَعْجَلْ عَلَیْهِمْ بأن تطلب من اللّه إهلاکهم بسبب تصمیمهم علی الکفر، و عنادهم للحق، و تمرّدهم عن داعی اللّه سبحانه، ثم علّل سبحانه هذا النهی بقوله: إِنَّما نَعُدُّ لَهُمْ عَدًّا یعنی نعدّ الأیام و اللیالی و الشهور و السنین من أعمارهم إلی انتهاء آجالهم، و قیل: نعدّ أنفاسهم، و قیل: خطواتهم، و قیل: لحظاتهم، و قیل:

الساعات. و قال قطرب: نعدّ أعمالهم. و قیل: المعنی: لا تعجل علیهم؛ فإنما نؤخّرهم لیزدادوا إثما. ثم لما قرّر سبحانه أمر الحشر و أجاب عن شبهه منکریه؛ أراد أن یشرح حال المکلفین حینئذ، فقال: یَوْمَ نَحْشُرُ الْمُتَّقِینَ إِلَی الرَّحْمنِ وَفْداً الظرف منصوب بفعل مقدّر، أی: اذکر یا محمد یوم الحشر، و قیل:

منصوب بالفعل الذی بعده، و معنی حشرهم إلی الرحمن؛ حشرهم إلی جنته و دار کرامته، کقوله: إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی «1» و الوفد: جمع وافد؛ کالرکب جمع راکب، و صحب جمع صاحب، یقال: وفد یفد وفدا إذا خرج إلی ملک أو أمر خطیر کذا قال الجوهری وَ نَسُوقُ الْمُجْرِمِینَ إِلی جَهَنَّمَ وِرْداً السوق: الحثّ علی السیر، و الورد: العطاش، قاله الأخفش و غیره. و قال الفراء و ابن الأعرابی: هم المشاه، و قال الأزهری:

هم المشاه العطاش کالإبل ترد الماء. و قیل: وردا، أی: للورد، کقولک: جئتک إکراما، أی: للإکرام، و قیل: أفرادا. قیل: و لا تناقض بین هذه الأقوال، فهم یساقون مشاه عطاشا أفرادا، و أصل الورد الجماعه التی ترد الماء من طیر أو إبل أو قوم أو غیر ذلک. و الورد: الماء الذی یورد، و جمله لا یَمْلِکُونَ الشَّفاعَهَ مستأنفه لبیان بعض ما یکون فی ذلک الیوم من الأمور، و





الضمیر فی «یملکون» راجع إلی الفریقین، و قیل:

للمتقین خاصه، و قیل: للمجرمین خاصه، و الأوّل أولی. و معنی «لا یملکون الشفاعه»: أنهم لا یملکون أن یشفعوا لغیرهم. و قیل: لا یملک غیرهم أن یشفع لهم، و الأوّل أولی إِلَّا مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً هذا الاستثناء متّصل علی الوجه الأوّل؛ أی: لا یملک الفریقان المذکوران الشفاعه إلا من استعدّ لذلک بما یصیر به من جمله الشافعین لغیرهم بأن یکون مؤمنا متقیا، فهذا معنی اتّخاذ العهد عند اللّه. و قیل: معنی اتّخاذ العهد أن اللّه أمره بذلک، کقولهم: عهد الأمیر إلی فلان إذا أمره به. و قیل: معنی اتّخاذ العهد شهاده أن لا إله إلا اللّه، و قیل غیر ذلک. و علی الاتصال فی هذا الاستثناء یکون محل «من» فی مَنِ اتَّخَذَ الرفع علی البدل، أو النصب علی أصل الاستثناء. و أما علی الوجه الثانی فالاستثناء منقطع؛ لأن التقدیر: لا یملک المجرمون الشفاعه إِلَّا مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً و هم المسلمون، و قیل: هو متصل علی هذا الوجه أیضا، و التقدیر: لا یملک المجرمون الشفاعه إلا من کان منهم مسلما وَ قالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمنُ وَلَداً قرأ یحیی بن وثّاب و الأعمش و حمزه و الکسائی ولدا بضم الواو و إسکان اللام. و قرأ الباقون فی المواضع 

______________________________

(1). الصافات: 99.
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الأربعه المذکوره فی هذه السوره بفتح الواو و اللام، و قد قدّمنا الفرق بین القراءتین، و الجمله مستأنفه لبیان قول الیهود و النصاری و من یزعم من العرب أن الملائکه بنات اللّه، و فی قوله: لَقَدْ جِئْتُمْ شَیْئاً إِدًّا التفات من الغیبه إلی الخطاب، و فیه ردّ لهذه المقاله الشنعاء، و الإدّ کما





قال الجوهری: الداهیه و الأمر الفظیع، و کذلک الإدّه، و جمع الإدّه إدد، یقال: أدّت فلانا الداهیه تؤدّه أدا بالفتح. و قرأ أبو عبد الرحمن السلمی «أدا» بفتح الهمزه، و قرأ الجمهور بالکسر، و قرأ ابن عباس و أبو العالیه «آدا» مثل «مادّا»، و هی مأخوذه من الثقل، یقال: آده الحمل یؤوده أودا: أثقله. قال الواحدی لَقَدْ جِئْتُمْ شَیْئاً إِدًّا أی: عظیما فی قول الجمیع، و معنی الآیه: قلتم قولا عظیما. و قیل: الإدّ: العجب، و الإدّه: الشده، و المعنی متقارب، و الترکیب یدور علی الشده و الثقل. تَکادُ السَّماواتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْهُ قرأ نافع و الکسائی و حفص و یحیی بن وثّاب «یکاد» بالتحتیه، و قرأ الباقون بالفوقیه، و قرأ نافع و ابن کثیر و حفص تتفطّرن بالتاء الفوقیه، و قرأ حمزه و ابن عامر و أبو عمرو و أبو بکر و المفضّل ینفطرن بالتحتیه من الانفطار، و اختار هذه القراءه أبو عبید لقوله: إِذَا السَّماءُ انْفَطَرَتْ «1» و قوله: السَّماءُ مُنْفَطِرٌ بِهِ «2» و قرأ ابن مسعود «یتصدّعن» و الانفطار و التفطر: التشقق وَ تَنْشَقُّ الْأَرْضُ أی: و تکاد أن تنشق الأرض، و کرّر الفعل للتأکید؛ لأن تتفطرن و تنشق معناهما واحد وَ تَخِرُّ الْجِبالُ أی: تسقط و تنهدم، و انتصاب هَدًّا علی أنه مصدر مؤکد لأن الخرور فی معناه، أو هو مصدر لفعل مقدّر، أی: و تنهد هدّا، أو علی الحال، أی: مهدوده، أو علی أنه مفعول له، أی: لأنها تنهد. قال الهروی: یقال هدنی الأمر و هدّ رکنی، أی: کسرنی و بلغ منی.

قال الجوهری: هدّ البناء یهدّه هدّا کسره و ضعضعه، و هدّته المصیبه أوهنت رکنه، و انهدّ الجبل، أی:

انکسر، و الهدّه:





صوت وقع الحائط، کما قال ابن الأعرابی، و محل أَنْ دَعَوْا لِلرَّحْمنِ وَلَداً الجرّ بدلا من الضمیر فی منه. و قال الفراء: فی محل نصب بمعنی لأن دعوا. و قال الکسائی: هو فی محل خفض بتقدیر الخافض، و قیل: فی محل رفع علی أنه فاعل هدّا. و الدعاء بمعنی التسمیه، أی: سمّوا للرحمن ولدا، أو بمعنی النسبه، أی: نسبوا له ولدا وَ ما یَنْبَغِی لِلرَّحْمنِ أَنْ یَتَّخِذَ وَلَداً أی: لا یصلح له و لا یلیق به؛ لاستحاله ذلک علیه؛ لأن الولد یقتضی الجنسیه و الحدوث، و الجمله فی محل نصب علی الحال، أی: قالوا اتخذ الرحمن ولدا، أو أن دعوا للرحمن ولدا، و الحال أنه ما یلیق به سبحانه ذلک إِنْ کُلُّ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: ما کل من فی السموات و الأرض إِلَّا و هو آتِی اللّه یوم القیامه مقرّا بالعبودیه خاضعا ذلیلا، کما قال: وَ کُلٌّ أَتَوْهُ داخِرِینَ «3» أی: صاغرین. و المعنی: أن الخلق کلهم عبیده فکیف یکون واحد منهم ولدا له؟ و قرئ «آتی» علی الأصل لَقَدْ أَحْصاهُمْ أی: حصرهم و علم عددهم وَ عَدَّهُمْ عَدًّا أی: عدّ أشخاصهم بعد أن حصرهم، فلا یخفی علیه أحد منهم وَ کُلُّهُمْ آتِیهِ یَوْمَ الْقِیامَهِ فَرْداً أی:

کلّ واحد منهم یأتیه یوم القیامه فردا لا ناصر له و لا مال معه، کما قال سبحانه: یَوْمَ لا یَنْفَعُ مالٌ وَ لا بَنُونَ «4».

______________________________

(1). الإنفطار: 1.

(2). المزمل: 18.

(3). النمل: 87.

(4). الشعراء: 188.
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و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ یَکُونُونَ عَلَیْهِمْ ضِدًّا قال: أعوانا.

و أخرج عبد بن حمید عنه ضِدًّا قال: حسره. و أخرج





ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: تَؤُزُّهُمْ أَزًّا تغویهم إغواء. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا: تَؤُزُّهُمْ أَزًّا قال: تحرّض المشرکین علی محمد و أصحابه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: تزعجهم إزعاجا إلی معاصی اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی البعث، عن ابن عباس وَفْداً قال: رکبانا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن أبی هریره وَفْداً قال: علی الإبل. و فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «یحشر الناس یوم القیامه علی ثلاث طرائق: راغبین و راهبین، و اثنان علی بعیر، و أربعه علی بعیر، و عشره علی بعیر، و تحشر بقیتهم النار، تقیل معهم حیث قالوا، و تبیت معهم حیث باتوا» و الأحادیث فی هذا الباب کثیره جدا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی البعث، عن ابن عباس وِرْداً قال: عطاشا. و أخرج ابن المنذر عن أبی هریره مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصّفات، عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً قال: شهاده أن لا إله إلا اللّه، و تبرأ من الحول و القوّه، و لا یرجو إلا اللّه. و أخرج ابن مردویه عنه فی الآیه قال: من مات لا یشرک باللّه شیئا دخل الجنه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی حاتم و الطبرانی،





و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن مسعود أنه قرأ: إِلَّا مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً قال: إن اللّه یقول یوم القیامه: من کان له عندی عهد فلیقم، فلا یقوم إلا من قال هذا فی الدنیا، قولوا: اللهم فاطر السموات و الأرض عالم الغیب و الشهاده؛ إنّی أعهد إلیک فی الحیاه الدنیا أنک إن تکلنی إلی عملی تقربنی من الشرّ و تباعدنی من الخیر، و إنی لا أثق إلا برحمتک، فاجعله لی عندک عهدا تؤدیه إلیّ یوم القیامه إنک لا تخلف المیعاد. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من أدخل علی مؤمن سرورا فقد سرّنی، و من سرّنی فقد اتخذ عند الرحمن عهدا، و من اتّخذ عند الرحمن عهدا فلا تمسّه النار، إن اللّه لا یخلف المیعاد». و أخرج الطبرانی فی الأوسط عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من جاء بالصلوات الخمس یوم القیامه قد حافظ علی وضوئها و مواقیتها و رکوعها و سجودها لم ینقص منها شیئا جاء و له عند اللّه عهد أن لا یعذّبه، و من جاء قد انتقص منهم شیئا فلیس له عند اللّه عهد، إن شاء رحمه و إن شاء عذّبه». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لَقَدْ جِئْتُمْ شَیْئاً إِدًّا قال: قولا عظیما، و فی قوله: تَکادُ السَّماواتُ قال: إن الشرک فرغت منه السموات و الأرض و الجبال و جمیع الخلائق إلا الثقلین، و کادت تزول منه لعظمه اللّه سبحانه، و کما لا ینفع مع الشرک إحسان المشرک کذلک یرجو أن





یغفر اللّه ذنوب الموحدین، و فی قوله: وَ تَخِرُّ الْجِبالُ هَدًّا قال: هدما. و أخرج ابن المبارک و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه، و أحمد فی الزهد، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، و الطبرانی، و البیهقی فی الشعب من طریق عون عن ابن مسعود قال: إن الجبل لینادی الجبل باسمه، یا فلان هل مرّ بک الیوم أحد ذکر اللّه؟ فإذا قال نعم استبشر.
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قال عون: أ فیسمعن الزور إذا قیل و لا یسمعن الخیر؟ هنّ للخیر أسمع، و قرأ: وَ قالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمنُ وَلَداً الآیات.


[سوره مریم (19): الآیات 96 الی 98]

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمنُ وُدًّا (96) فَإِنَّما یَسَّرْناهُ بِلِسانِکَ لِتُبَشِّرَ بِهِ الْمُتَّقِینَ وَ تُنْذِرَ بِهِ قَوْماً لُدًّا (97) وَ کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هَلْ تُحِسُّ مِنْهُمْ مِنْ أَحَدٍ أَوْ تَسْمَعُ لَهُمْ رِکْزاً (98)

ذکر سبحانه من أحوال المؤمنین بعض ما خصّهم به بعد ذکره لقبائح الکافرین، فقال: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمنُ وُدًّا أی: حبّا فی قلوب عباده یجعله لهم من دون أن یطلبوه بالأسباب التی توجب ذلک کما یقذف فی قلوب أعدائهم الرعب، و السین فی سیجعل للدلاله علی أن ذلک لم یکن من قبل و أنه مجعول من بعد نزول الآیه. و قرئ ودا بکسر الواو، و الجمهور من السبعه و غیرهم علی الضم. ثم ذکر سبحانه تعظیم القرآن خصوصا هذه السوره لاشتمالها علی التوحید و النبوه، و بیان حال المعاندین فقال: فَإِنَّما یَسَّرْناهُ بِلِسانِکَ أی: یسرنا القرآن بإنزالنا له علی لغتک، و فصّلناه و سهّلناه، و الباء بمعنی علی، و الفاء لتعلیل کلام ینساق إلیه النظم کأنه قیل: بلغ






هذا المنزل أو بشر به أو أنذر فَإِنَّما یَسَّرْناهُ الآیه. ثم علّل ما ذکره من التیسیر فقال: لِتُبَشِّرَ بِهِ الْمُتَّقِینَ أی: المتلبّسین بالتقوی، المتّصفین بها وَ تُنْذِرَ بِهِ قَوْماً لُدًّا اللدّ: جمع الألد، و هو الشدید الخصومه، و منه قوله تعالی: أَلَدُّ الْخِصامِ «1» قال الشاعر:

أبیت نجیا للهموم کأنّنی أخاصم أقواما ذوی جدل لدّا 

و قال أبو عبیده: الألد الذی لا یقبل الحق و یدّعی الباطل، و قیل: اللدّ الصّم، و قیل: الظلمه وَ کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ أی: من أمه و جماعه من الناس، و فی هذا وعد لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بهلاک الکافرین و وعید لهم هَلْ تُحِسُّ مِنْهُمْ مِنْ أَحَدٍ هذه الجمله مقرّره لمضمون ما قبلها، أی: هل تشعر بأحد منهم أو تراه أَوْ تَسْمَعُ لَهُمْ رِکْزاً الرکز: الصوت الخفی، و منه رکز الرمح إذا غیّب طرفه فی الأرض. قال طرفه:

و صادقنا «2» سمع التّوجّس للسّری لرکز خفی أو لصوت مفند «3» 

و قال ذو الرّمّه:

إذا توجس رکزا مقفر ندس بنبأه الصّوت ما فی سمعه کذب 

______________________________

(1). البقره: 204.

(2). فی المطبوع: و صادفتها. و المثبت من شرح المعلقات السبع ص (99) تحقیق یوسف بدیوی، طبع دار ابن کثیر.

(3). فی شرح المعلقات السبع: مندّد.
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أی: ما فی استماعه کذب بل هو صادق الاستماع، و النّدس: الحاذق، و النّبأه: الصوت الخفی. و قال الیزیدی و أبو عبیده: الرکز: ما لا یفهم من صوت أو حرکه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن عبد الرحمن بن عوف؛ أنه لما هاجر إلی المدینه وجد فی نفسه علی فراق أصحابه بمکه منهم شیبه بن ربیعه و عتبه بن ربیعه





و أمیه بن خلف، فأنزل اللّه إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ الآیه، قال ابن کثیر: و هو خطأ، فإن السوره مکیه بکمالها لم ینزل شی ء منها بعد الهجره، و لم یصحّ سند ذلک. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت فی علی بن أبی طالب إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمنُ وُدًّا قال: محبه فی قلوب المؤمنین. و أخرج ابن مردویه و الدیلمی عن البراء قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لعلیّ: «قل اللهم اجعل لی عندک عهدا، و اجعل لی عندک ودّا، و اجعل لی فی صدور المؤمنین موده، فأنزل اللّه الآیه فی علیّ». و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر عن ابن عباس وُدًّا قال: محبه فی الناس فی الدنیا. و أخرج الحکیم الترمذی و ابن مردویه عن علیّ قال: «سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن قوله: سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمنُ وُدًّا ما هو؟

قال: المحبه الصادقه فی صدور المؤمنین». و ثبت فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إذا أحب اللّه عبدا نادی جبریل: إنی قد أحببت فلانا فأحبه، فینادی فی السماء، ثم ینزل له المحبه فی أهل الأرض فذلک قوله: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمنُ وُدًّا و إذا أبغض اللّه عبدا نادی جبریل: إنی قد أبغضت فلانا، فینادی فی أهل السماء، ثم ینزل له البغضاء فی الأرض» و الأحادیث و الآثار فی هذا الباب کثیره. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ تُنْذِرَ بِهِ قَوْماً لُدًّا





قال: فجّارا. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن قال: صمّا. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: هَلْ تُحِسُّ مِنْهُمْ مِنْ أَحَدٍ قال: هل تری منهم من أحد. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: رِکْزاً قال: صوتا.
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سوره طه 


اشاره

قال القرطبی: مکیه فی قول الجمیع. و أخرج النحّاس و ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت سوره طه بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج الدارمی، و ابن خزیمه فی التوحید، و العقیلی فی الضعفاء، و الطبرانی فی الأوسط، و ابن عدیّ و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن اللّه تبارک و تعالی قرأ طه و یس قبل أن یخلق السّموات و الأرض بألفی عام، فلما سمعت الملائکه القرآن قالت: طوبی لأمه ینزل علیها هذا، و طوبی لأجواف تحمل هذا، و طوبی لألسنه تکلمت بهذا». قال ابن خزیمه بعد إخراجه: حدیث غریب، و فیه نکاره، و إبراهیم بن مهاجر و شیخه تکلّم فیهما، یعنی إبراهیم بن مهاجر بن مسمار و شیخه عمر بن حفص بن ذکوان، و هما من رجال إسناده. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أعطیت السوره التی ذکرت فیها الأنعام من الذکر الأوّل، و أعطیت سوره طه و الطواسین من ألواح موسی، و أعطیت فواتح القرآن و خواتیم البقره من تحت العرش، و أعطیت المفصّل نافله». و أخرج ابن مردویه







عن أبی أمامه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «کل قرآن یوضع عن أهل الجنه فلا یقرءون منه شیئا إلا سوره طه و یس، فإنهم یقرءون بهما فی الجنه». و أخرج الدارقطنی فی سننه عن أنس بن مالک؛ فذکر قصه عمر بن الخطاب مع أخته و خبّاب و قراءتهما طه، و کان ذلک بسبب إسلام عمر، و القصّه مشهوره فی کتب السیر.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره طه (20): الآیات 1 الی 16]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

طه (1) ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی (2) إِلاَّ تَذْکِرَهً لِمَنْ یَخْشی (3) تَنْزِیلاً مِمَّنْ خَلَقَ الْأَرْضَ وَ السَّماواتِ الْعُلی (4)

الرَّحْمنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی (5) لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما وَ ما تَحْتَ الثَّری (6) وَ إِنْ تَجْهَرْ بِالْقَوْلِ فَإِنَّهُ یَعْلَمُ السِّرَّ وَ أَخْفی (7) اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ لَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی (8) وَ هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ مُوسی (9)

إِذْ رَأی ناراً فَقالَ لِأَهْلِهِ امْکُثُوا إِنِّی آنَسْتُ ناراً لَعَلِّی آتِیکُمْ مِنْها بِقَبَسٍ أَوْ أَجِدُ عَلَی النَّارِ هُدیً (10) فَلَمَّا أَتاها نُودِیَ یا مُوسی (11) إِنِّی أَنَا رَبُّکَ فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ إِنَّکَ بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ طُویً (12) وَ أَنَا اخْتَرْتُکَ فَاسْتَمِعْ لِما یُوحی (13) إِنَّنِی أَنَا اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ أَنَا فَاعْبُدْنِی وَ أَقِمِ الصَّلاهَ لِذِکْرِی (14)

إِنَّ السَّاعَهَ آتِیَهٌ أَکادُ أُخْفِیها لِتُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما تَسْعی (15) فَلا یَصُدَّنَّکَ عَنْها مَنْ لا یُؤْمِنُ بِها وَ اتَّبَعَ هَواهُ فَتَرْدی (16)

قوله: طه قرأ بإماله الهاء و فتح الطاء أبو عمرو و ابن أبی إسحاق، و أمالهما جمیعا أبو بکر و حمزه و الکسائی و الأعمش. و قرأهما أبو جعفر و شیبه و نافع بین اللفظین، و اختار هذه القراءه أبو عبید. و قرأ






الباقون بالتفخیم. قال الثعلبی: و هی کلّها لغات صحیحه فصیحه. و قال النحّاس: لا وجه للإماله عند أکثر أهل 
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العربیه لعلّتین: الأولی: أنه لیس هاهنا یاء و لا کسره حتی تکون الإماله، و العلّه الثانیه: أن الطاء من موانع الإماله.

و قد اختلف أهل العلم فی معنی هذه الکلمه علی أقوال: الأوّل: أنها من المتشابه الذی لا یفهم المراد به، و الثانی: أنها بمعنی یا رجل فی لغه عکل، و فی لغه عکّ. قال الکلبی: لو قلت لرجل من عکّ یا رجل لم یجب حتی تقول طه، و أنشد ابن جریر فی ذلک:

دعوت بطه فی القتال فلم یجب فخفت علیه أن یکون موائلا «1» 

و یروی: مزایلا، و قیل: إنها فی لغه عکّ بمعنی یا حبیبی. و قال قطرب: هی کذلک فی لغه طیّ؛ أی:

بمعنی یا رجل، و کذلک قال الحسن و عکرمه. و قیل: هی کذلک فی اللغه السریانیه، حکاه المهدوی. و حکی ابن جریر أنها کذلک فی اللغه النّبطیه، و به قال السدّی و سعید بن جبیر. و حکی الثعلبی عن عکرمه أنها کذلک فی لغه الحبشه، و رواه عن عکرمه، و لا مانع من أن تکون هذه الکلمه موضوعه لذلک المعنی فی تلک اللغات کلها إذا صحّ النقل. القول الثالث: أنها اسم من أسماء اللّه سبحانه. و القول الرابع: أنها اسم للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم.

القول الخامس: أنها اسم للسوره. القول السادس: أنها حروف مقطّعه یدلّ کلّ واحد منها علی معنی. ثم اختلفوا فی هذه المعانی التی تدلّ علیها هذه الحروف علی أقوال کلها متکلّفه متعسّفه. القول السابع: أن معناها طوبی لمن اهتدی. القول الثامن: أن معناها: طإ الأرض





یا محمد. قال ابن الأنباری: و ذلک أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان یتحمّل مشقّه الصّلاه حتی کادت قدماه تتورّم و یحتاج إلی التروّح، فقیل له طإ الأرض، أی: لا تتعب حتی تحتاج إلی التروّح. و حکی القاضی عیاض فی «الشفاء» عن الربیع بن أنس قال: کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إذا صلی قام علی رجل و رفع الأخری، فأنزل اللّه طه یعنی: طإ الأرض یا محمد. و حکی عن الحسن البصری أنه قرأ طه علی وزن دع، أمر بالوطء، و الأصل طأ فقلبت الهمزه هاء. و قد حکی الواحدی عن أکثر المفسرین أن هذه الکلمه معناها: یا رجل، یرید النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: و هو قول الحسن و عکرمه و سعید بن جبیر و الضحّاک و قتاده و مجاهد و ابن عباس فی روایه عطاء و الکلبی، غیر أن بعضهم یقول: هی بلسان الحبشه و النبطیه و السریانیه، و یقول الکلبی: هی بلغه عکّ. قال ابن الأنباری: و لغه قریش وافقت تلک اللغه فی هذا المعنی؛ لأن اللّه سبحانه لم یخاطب نبیه بلسان غیر قریش، انتهی. و إذا تقرّر أنها لهذا المعنی فی لغه من لغات العرب کانت ظاهره المعنی، واضحه الدلاله، خارجه عن فواتح السور التی قدّمنا بیان کونها من المتشابه فی فاتحه سوره البقره، و هکذا إذا کانت لهذا المعنی فی لغه من لغات العجم، و استعملتها العرب فی کلامها فی ذلک المعنی کسائر الکلمات العجمیه التی استعملتها العرب الموجوده فی الکتاب العزیز، فإنها صارت بذلک الاستعمال من لغه العرب، و جمله ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی مستأنفه مسوقه لتسلیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه





و سلّم 

______________________________

(1). البیت لمتمّم بن نویره.

«موائل»: واءل: طلب النجاه.
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عمّا کان یعتریه من جهه المشرکین من التعب، و الشقاء یجی ء فی معنی التعب. قال ابن کیسان: و أصل الشقاء فی اللغه العناء و التعب، و منه قول الشاعر:

ذو العقل یشقی فی النّعیم بعقله و أخو الجهاله فی الشّقاوه ینعم 

و المعنی: ما أنزلنا علیک القرآن لتتعب بفرط تأسّفک علیهم و علی کفرهم، و تحسّرک علی أن یؤمنوا، فهو کقوله سبحانه: فَلَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ «1» قال النحّاس: بعض النحویین یقول: هذه اللام فی لِتَشْقی لام النفی، و بعضهم یقول لام الجحود. و قال ابن کیسان: هی لام الخفض، و هذا التفسیر للآیه هو علی قول من قال إن طه کسائر فواتح السور التی ذکرت تعدیدا لأسماء الحروف، و إن جعلت اسما للسوره کان قوله: ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی خبرا عنها، و هی فی موضع المبتدأ، و أما علی قول من قال: إن معناها یا رجل، أو بمعنی الأمر بوطء الأرض فتکون الجمله مستأنفه لصرفه صلّی اللّه علیه و سلّم عمّا کان علیه من المبالغه فی العباده، و انتصاب إِلَّا تَذْکِرَهً علی أنه مفعول له لأنزلنا، کقولک: ما ضربتک للتأدیب إلا إشفاقا علیک. و قال الزجّاج: هو بدل من لتشقی، أی: ما أنزلناه إلا تذکره. و أنکره أبو علی الفارسی من جهه أن التذکره لیست بشقاء، قال: و إنما هو منصوب علی المصدریه، أی: أنزلناه لتذکر به تذکره، أو علی المفعول من أجله، أی: ما أنزلنا علیک القرآن لتشقی به، ما أنزلناه إلا للتذکره، و انتصاب تَنْزِیلًا مِمَّنْ خَلَقَ الْأَرْضَ وَ السَّماواتِ الْعُلی علی المصدریه، أی: أنزلناه تنزیلا، و قیل: بدل من قوله





تذکره، و قیل:

هو منصوب علی المدح، و قیل: منصوب بیخشی، أی: یخشی تنزیلا من اللّه علی أنه مفعول به، و قیل:

منصوب علی الحال بتأوله باسم الفاعل. و قرأ أبو حیوه الشامی تنزیل بالرفع علی معنی هذا تنزیل؛ و ممن خلق متعلّق بتنزیلا؛ أو بمحذوف هو صفه له؛ و تخصیص خلق الأرض و السموات لکونهما أعظم ما یشاهده العباد من مخلوقاته عزّ و جلّ، و العلا: جمع العلیا، أی: المرتفعه، کجمع کبری و صغری علی کبر و صغر. و معنی الآیه إخبار العباد عن کمال عظمته سبحانه و عظیم جلاله، و ارتفاع الرَّحْمنُ علی أنه خبر مبتدأ محذوف کما قال الأخفش، و یجوز أن یکون مرتفعا علی المدح أو علی الابتداء. و قرئ بالجر، قال الزجاج: علی البدل من «ممن»، و جوّز النحاس أن یکون مرتفعا علی البدل من المضمر فی خلق، و جمله عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی فی محل رفع علی أنها خبر لمبتدأ محذوف، أو علی أنها خبر الرحمن عند من جعله مبتدأ.

قال أحمد بن یحیی: قال ثعلب: الاستواء: الإقبال علی الشی ء، و کذا قال الزجّاج و الفرّاء. و قیل: هو کنایه عن الملک و السلطان، و البحث فی تحقیق هذا یطول، و قد تقدّم البحث عنه فی الأعراف. و الذی ذهب إلیه أبو الحسن الأشعری أنه سبحانه مستو علی عرشه بغیر حدّ و لا کیف، و إلی هذا القول سبقه الجماهیر من السلف الصالح الذی یقرّون الصفات کما وردت من دون تحریف و لا تأویل لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ أی: أنه مالک کل شی ء و مدبّره وَ ما بَیْنَهُما من الموجودات وَ ما تَحْتَ الثَّری الثری فی اللغه: التراب 

______________________________

(1).





الکهف: 6.
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الندیّ، أی: ما تحت التراب من شی ء. قال الواحدی: و المفسرون یقولون إنه سبحانه أراد الثری الذی تحت الصخره التی علیها الثور الذی تحت الأرض «1» و لا یعلم ما تحت الثری إلا اللّه سبحانه وَ إِنْ تَجْهَرْ بِالْقَوْلِ فَإِنَّهُ یَعْلَمُ السِّرَّ وَ أَخْفی الجهر بالقول: هو رفع الصوت به و السرّ ما حدّث به الإنسان غیره و أسرّه إلیه، و الأخفی من السرّ هو ما حدّث به الإنسان نفسه و أخطره بباله. و المعنی: إن تجهر بذکر اللّه و دعائه فاعلم أنه غنیّ عن ذلک، فإنه یعلم السر و ما هو أخفی من السر، فلا حاجه لک إلی الجهر بالقول، و فی هذا معنی النّهی عن الجهر کقوله سبحانه: وَ اذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ تَضَرُّعاً وَ خِیفَهً «2» و قیل: السرّ ما أسرّ الإنسان فی نفسه، و الأخفی منه هو ما خفی علی ابن آدم مما هو فاعله و هو لا یعلمه، و قیل: السرّ ما أضمره الإنسان فی نفسه، و الأخفی منه ما لم یکن و لا أضمره أحد؛ و قیل: السرّ سر الخلائق، و الأخفی منه سرّ اللّه عزّ و جلّ، و أنکر ذلک ابن جریر و قال: إن الأخفی ما لیس فی سرّ الإنسان و سیکون فی نفسه. ثم ذکر أن الموصوف بالعباده علی الوجه المذکور هو اللّه سبحانه المنزّه عن الشریک، المستحق لتسمیته بالأسماء الحسنی، فقال: اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ لَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی فاللّه خبر مبتدأ محذوف، أی: الموصوف بهذه الصفات الکمالیه اللّه، و جمله «لا إله إلا هو» مستأنفه لبیان اختصاص الإلهیه به سبحانه، أی: لا إله فی الوجود إلا هو، و هکذا





جمله له الأسماء الحسنی مبینه لاستحقاقه تعالی للأسماء الحسنی، و هی التسعه و التسعون التی ورد بها الحدیث الصحیح.

و قد تقدم بیانها فی قوله سبحانه: وَ لِلَّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی من سوره الأعراف «3»، و الحسنی: تأنیث الأحسن، و الأسماء مبتدأ و خبرها الحسنی، و یجوز أن یکون اللّه مبتدأ و خبره الجمله التی بعده، و یجوز أن یکون بدلا من الضمیر فی «یعلم». ثم قرّر سبحانه أمر التوحید بذکر قصه موسی المشتمله علی القدره الباهره، و الخبر الغریب، فقال: وَ هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ مُوسی الاستفهام للتقریر، و معناه: ألیس قد أتاک حدیث موسی، و قیل: معناه: قد أتاک حدیث موسی، و قال الکلبی: لم یکن قد أتاه حدیث موسی إذ ذاک. و فی سیاق هذه القصه تسلیه للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم لما یلاقیه من مشاق أحکام النبوّه، و تحمّل أثقالها و مقاساه خطوبها، و أن ذلک شأن الأنبیاء قبله. و المراد بالحدیث القصه الواقعه لموسی، و إِذْ رَأی ناراً ظرف للحدیث، و قیل:

العامل فیه مقدر، أی: اذکر، و قیل: یقدر مؤخّرا، أی: حین رأی نارا کان کیت و کیت؛ و کانت رؤیته للنار فی لیله مظلمه لما خرج مسافرا إلی أمه بعد استئذانه لشعیب فلما رآها قال لأهله امکثوا و المراد بالأهل هنا امرأته، و الجمع لظاهر لفظ الأهل أو للتفخیم، و قیل: المراد بهم المرأه و الولد و الخادم، و معنی امکثوا: أقیموا مکانکم، و عبّر بالمکث دون الإقامه؛ لأن الإقامه تقتضی الدوام، و المکث لیس کذلک.

و قرأ حمزه لأهله بضم الهاء، و کذا فی القصص. قال النحّاس: و هذا علی لغه من قال: مررت بهو

______________________________

(1). هذا القول لا یستند إلی أی





دلیل شرعی و یتنافی مع الحقائق العلمیه فلا یعتد به.

(2). الأعراف: 205.

(3). الأعراف: 180.
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یا رجل، فجاء به علی الأصل، و هو جائز، إلا أن حمزه خالف أصله فی هذین الموضعین خاصه إِنِّی آنَسْتُ ناراً أی: أبصرت، یقال: آنست الصوت سمعته، و آنست الرجل: أبصرته. و قیل: الإیناس الإبصار البین، و قیل: الإیناس مختصّ بإبصار ما یؤنس، و الجمله تعلیل للأمر بالمکث، و لما کان الإتیان بالقبس، و وجود الهدی، متوقعین؛ بنی الأمر علی الرجاء فقال: لَعَلِّی آتِیکُمْ مِنْها بِقَبَسٍ أی: أجیئکم من النار بقبس، و القبس: شعله من النار، و کذا المقباس، یقال: قبست منه نارا أقبس قبسا فأقبسنی؛ أی: أعطانی، و کذا اقتبست. قال الیزیدی: أقبست الرجل علما و قبسته نارا؛ فإن کنت طلبتها له قلت أقبسته. و قال الکسائی: أقبسته نارا أو علما سواء، قال: و قبسته أیضا فیهما. أَوْ أَجِدُ عَلَی النَّارِ هُدیً أی: هادیا یهدینی إلی الطریق و یدلنی علیها. قال الفرّاء: أراد هادیا، فذکره بلفظ المصدر، أو عبّر بالمصدر لقصد المبالغه علی حذف المضاف، أی: ذا هدی، و کلمه «أو» فی الموضعین لمنع الخلوّ دون الجمع، و حرف الاستعلاء للدلاله علی أن أهل النار مستعلون علی أقرب مکان إلیها فَلَمَّا أَتاها نُودِیَ أی: فلما أتی النار التی آنسها نُودِیَ من الشجره، کما هو مصرّح بذلک فی سوره القصص، أی: من جهتها، و من ناحیتها یا مُوسی إِنِّی أَنَا رَبُّکَ أی: نودی، فقیل: یا موسی. و قرأ أبو عمرو و ابن کثیر و أبو جعفر و ابن محیصن و حمید و الیزیدی أنی بفتح الهمزه. و قرأ الباقون بکسرها، أی: إنی فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ أمره اللّه سبحانه بخلع





نعلیه؛ لأن ذلک أبلغ فی التواضع، و أقرب إلی التشریف و التکریم و حسن التأدب. و قیل: إنهما کانا من جلد حمار غیر مدبوغ، و قیل: معنی الخلع للنعلین: تفریغ القلب من الأهل و المال، و هو من بدع التفاسیر.

ثم علّل سبحانه الأمر بالخلع فقال: إِنَّکَ بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ طُویً المقدّس: المطهر، و القدس: الطهاره، و الأرض المقدّسه: المطهره، سمّیت بذلک لأن اللّه أخرج منها الکافرین و عمّرها بالمؤمنین، و طوی: اسم للوادی. قال الجوهری: و طوی اسم موضع بالشام یکسر طاؤه و یضم، یصرف و لا یصرف، فمن صرفه جعله اسم واد و مکان و جعله نکره، و من لم یصرفه جعله بلده و بقعه و جعله معرفه، و قرأ عکرمه «طوی» بکسر الطاء، و قرأ الباقون بضمها. و قیل: إن طوی کثنی من الطی مصدر لنودی، أو للمقدس، أی:

نودی نداءین، أو قدّس مره بعد أخری وَ أَنَا اخْتَرْتُکَ قرأ أهل المدینه و أهل مکه و أبو عمرو و ابن عامر و عاصم و الکسائی وَ أَنَا اخْتَرْتُکَ بالإفراد. و قرأ حمزه و أنّا اخترناک بالجمع. قال النحاس:

و القراءه الأولی أولی من جهتین: إحداهما أنها أشبه بالخط، و الثانیه أنها أولی بنسق الکلام؛ لقوله: یا مُوسی إِنِّی أَنَا رَبُّکَ و معنی اخترتک: اصطفیتک للنبوّه و الرساله، و الفاء فی قوله: فَاسْتَمِعْ لِما یُوحی لترتیب ما بعدها علی ما قبلها، و ما موصوله أو مصدریه، أی: فاستمع للذی یوحی إلیک، أو للوحی، و جمله إِنَّنِی أَنَا اللَّهُ بدل من «ما» فی «لما یوحی». ثم أمره سبحانه بالعباده فقال: فَاعْبُدْنِی و الفاء هنا کالفاء التی قبلها؛ لأن اختصاص الإلهیه به سبحانه موجب لتخصیصه بالعباده وَ أَقِمِ الصَّلاهَ





لِذِکْرِی خصّ الصلاه بالذکر مع کونها داخله تحت الأمر بالعباده، لکونها أشرف طاعه و أفضل عباده، و علّل الأمر بإقامه الصلاه بقوله لذکری، أی: لتذکرنی فإن الذکر الکامل لا یتحقّق إلا فی ضمن العباده
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و الصلاه، أو المعنی: لتذکرنی فیهما لاشتمالهما علی الأذکار، أو المعنی: أقم الصلاه متی ذکرت أن علیک صلاه. و قیل: المعنی: لأذکرک بالمدح فی علیین، فالمصدر علی هذا یحتمل الإضافه إلی الفاعل أو إلی المفعول، و جمله إِنَّ السَّاعَهَ آتِیَهٌ تعلیل لما قبلها من الأمر، أی: إن الساعه التی هی وقت الحساب و العقاب آتیه، فاعمل الخیر من عباده اللّه و الصلاه.

و معنی أَکادُ أُخْفِیها مختلف فیه. قال الواحدی: قال أکثر المفسرین: أخفیها من نفسی، و هو قول سعید بن جبیر و مجاهد و قتاده. و قال المبّرد و قطرب: هذا علی عاده مخاطبه العرب یقولون إذا بالغوا فی کتمان الشی ء: کتمته حتی من نفسی، أی: لم أطلع علیه أحدا؛ و معنی الآیه أن اللّه بالغ فی إخفاء الساعه، فذکره بأبلغ ما تعرفه العرب. و قد روی عن سعید بن جبیر أنه قرأ: أُخْفِیها بفتح الهمزه و معناه أظهرها، و کذا روی أبو عبید عن الکسائی عن محمد بن سهل عن وقاء بن إیاس عن سعید بن جبیر. قال النحاس:

و لیس لهذه الروایه طریق غیر هذا. قال القرطبی: و کذا رواه ابن الأنباری فی کتاب «الردّ» قال: حدّثنی أبی، حدثنا محمد بن الجهم، حدّثنا الفراء، حدّثنا الکسائی فذکره. قال النحاس: و أجود من هذا الإسناد ما رواه یحیی القطّان عن الثوری عن عطاء بن السائب عن سعید بن جبیر أنه قرأ: أُخْفِیها بضم الهمزه.

قال ابن الأنباری: قال الفراء:





و معنی قراءه الفتح أکاد أظهرها، من خفیت الشی ء إذا أظهرته أخفیه. قال القرطبی: و قد قال بعض اللغویین: یجوز أن یکون أخفیها بضم الألف معناه أظهرها، لأنه یقال خفیت الشی ء و أخفیته من حروف الأضداد یقع علی الستر و الإظهار. قال أبو عبیده: خفیت و أخفیت بمعنی واحد. قال النحاس: و هذا حسن، و قد أنشد الفرّاء و سیبویه ما یدل علی أن معنی أخفاه أظهره، و ذلک قول امرئ القیس:

فإن تکتموا «1» الدّاء لا نخفه و إن تبعثوا الحرب لا نقعد 

أی: و إن تکتموا الداء لا نظهره. و قد حکی أبو عبیده عن أبی الخطاب أنه بضم النون من تخفه، و قال امرؤ القیس:

خفاهنّ من إنفاقهنّ کأنّماخفاهنّ ودق من عشیّ مجلّب «2» 

أی: أظهرهن. و قد زیف النحاس هذا القول و قال: لیس المعنی علی أظهرها، و لا سیما و أخفیها قراءه شاذه، فکیف تردّ القراءه الصحیحه الشائعه! و قال ابن الأنباری: فی الآیه تفسیر آخر، و هو أن الکلام ینقطع علی أکاد، و بعده مضمر، أی: أکاد آتی بها، و وقع الابتداء ب أُخْفِیها لِتُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما تَسْعی و مثله قول عمیر بن ضابئ البرجمی:

______________________________

(1). فی الدیوان ص (186): تدفنوا.

(2). «الودق»: المطر. «المجلب»: الذی له جلبه.
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أی: و کدت أفعل، و اختار هذا النحاس. و قال أبو علیّ الفارسی: هو من باب السلب و لیس من الأضداد، و معنی أخفیها: أزیل عنها خفاءها، و هو سترها، و من هذا قولهم أشکیته، أی: أزلت شکواه.

و حکی أبو حاتم عن الأخفش أن «أکاد» زائده للتأکید، قال: و





مثله: إِذا أَخْرَجَ یَدَهُ لَمْ یَکَدْ یَراها «1»، و مثله قول الشاعر «2»:

سریع إلی الهیجاء شاک سلاحه فما إن یکاد قرنه یتنفّس 

قال: و المعنی أکاد أخفیها، أی: أقارب ذلک، لأنک إذا قلت: کاد زید یقوم؛ جاز أن یکون قام و أن یکون لم یقم، و دلّ علی أنه قد أخفاها بدلاله غیر هذه الآیه علی هذا، و قوله: لِتُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما تَسْعی متعلّق بآتیه، أو بأخفیها، و ما مصدریه، أی: لتجزی کل نفس بسعیها، و السعی و إن کان ظاهرا فی الأفعال، فهو هنا یعمّ الأفعال و التروک؛ للقطع بأن تارک ما یجب علیه معاقب بترکه مأخوذ به فَلا یَصُدَّنَّکَ عَنْها أی: لا یصرفنک عن الإیمان بالساعه، و التصدیق بها، أو عن ذکرها و مراقبتها مَنْ لا یُؤْمِنُ بِها من الکفره، و هذا النهی و إن کان للکافر بحسب الظاهر، فهو فی الحقیقه نهی له صلّی اللّه علیه و سلّم عن الانصداد، أو عن إظهار اللین للکافرین، فهو من باب: لا أرینک هاهنا، کما هو معروف. و قیل: الضمیر فی «عنها» للصلاه و هو بعید، و قوله: وَ اتَّبَعَ هَواهُ معطوف علی ما قبله، أی: من لا یؤمن، و من اتبع هواه، أی: هوی نفسه بالانهماک فی اللذات الحسیه الفانیه فَتَرْدی أی: فتهلک؛ لأن انصدادک عنها بصدّ الکافرین لک مستلزم للهلاک و مستتبع له.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، و ابن عساکر عن ابن عباس أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم:

«أوّل ما نزل علیه الوحی کان یقوم علی صدر قدمیه إذا صلی، فأنزل اللّه طه ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی . و أخرج ابن جریر و ابن





مردویه عنه قال: قالوا: لقد شقی هذا الرجل بربه، فأنزل اللّه هذه الآیه. و أخرج ابن عساکر عنه أیضا قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا قام من اللیل یربط نفسه بحبل لئلا ینام، فأنزل اللّه هذه الآیه. و أخرج البزار عن علیّ قال: کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یراوح بین قدمیه، یقوم علی کلّ رجل حتی نزلت ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی و حسّن السّیوطی إسناده. و أخرج ابن مردویه عنه أیضا بأطول منه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ربما قرأ القرآن إذا صلی، فقام علی رجل واحده، فأنزل اللّه طه برجلیک ف ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عنه فی قوله: طه قال: یا رجل. و أخرج الحارث بن أبی أسامه و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: طه بالنبطیه. أی: طأ یا رجل. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: هو کقولک اقعد. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عنه قال: طه بالنبطیه یا رجل. و أخرج ابن 

______________________________

(1). النور: 40.

(2). هو زید الخیل.
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جریر عنه قال: طه یا رجل بالسریانیه. و أخرج الحاکم عنه أیضا قال: طه هو کقولک یا محمد بلسان الحبش. و فی هذه الروایات عن ابن عباس اختلاف و تدافع. و أخرج ابن مردویه عن أبی الطفیل قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن لی عند ربی عشره أسماء، قال أبو الطفیل: حفظت منها ثمانیه: محمد، و أحمد، و أبو القاسم،





و الفاتح، و الخاتم، و الماحی، و العاقب، و الحاشر» و زعم سیف أن أبا جعفر قال له الاسمان الباقیان طه و یس. و أخرج البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس فی قوله: طه ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی قال: یا رجل ما أنزلنا علیک القرآن لتشقی، و کان یقوم اللیل علی رجلیه فهی لغه لعکّ إن قلت لعکّی یا رجل لم یلتفت، و إذا قلت طه التفت إلیک. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: طه قسم أقسم اللّه به، و هو من أسمائه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ ما تَحْتَ الثَّری قال:

الثری کل شی ء مبتل. و أخرج أبو یعلی عن جابر «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم سئل ما تحت هذه الأرض؟ قال: الماء، قیل: فما تحت الماء؟ قال: ظلمه، قیل: فما تحت الظلمه؟ قال: الهواء، قیل: فما تحت الهواء؟

قال: الثری، قیل: فما تحت الثری؟ قال: انقطع علم المخلوقین عند علم الخالق». و أخرج ابن مردویه عنه نحوه بأطول منه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس فی قوله: و یَعْلَمُ السِّرَّ وَ أَخْفی قال: السرّ ما أسرّه ابن آدم فی نفسه، و أخفی ما خفی عن ابن آدم مما هو فاعله قبل أن یعمله، فإنه یعلم ذلک کله فیما مضی من ذلک و ما بقی علم واحد، و جمیع الخلائق عنده فی ذلک کنفس واحده، و هو کقوله: ما خَلْقُکُمْ وَ لا بَعْثُکُمْ إِلَّا کَنَفْسٍ واحِدَهٍ «1». و أخرج الحاکم و صحّحه عنه فی الآیه قال: السرّ ما علمته أنت، و





أخفی ما قذف اللّه فی قلبک ممّا لم تعلمه. و أخرجه عبد اللّه ابن أحمد فی زوائد الزهد، و أبو الشیخ فی العظمه، و البیهقی بلفظ: یعلم ما تسرّ فی نفسک و یعلم ما تعمل غدا. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَوْ أَجِدُ عَلَی النَّارِ هُدیً یقول: من یدلّ علی الطریق.

و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن علیّ فی قوله: فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ قال: کانتا من جلد حمار میت فقیل له اخلعهما. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس إِنَّکَ بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ طُویً قال: المبارک طُویً قال: اسم الوادی. و أخرج ابن أبی حاتم عنه بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ طُویً یعنی الأرض المقدسه، و ذلک أنه مرّ بوادیها لیلا فطوی، یقال: طویت وادی کذا و کذا. و أخرج ابن جریر عنه أیضا فی قوله: طُویً قال: طأ الوادی. و فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أنس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إذا رقد أحدکم عن الصّلاه أو غفل عنها فلیصلّها إذا ذکرها، فإن اللّه قال: أَقِمِ الصَّلاهَ لِذِکْرِی . و أخرج الترمذی و ابن ماجه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبان و ابن مردویه من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من نسی صلاه فلیصلها إذا ذکرها، فإن اللّه قال: أَقِمِ الصَّلاهَ لِذِکْرِی و کان ابن شهاب یقرؤها للذکری. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

______________________________

(1). لقمان: 28.

فتح القدیر، ج 3، ص: 427

أَکادُ أُخْفِیها قال: لا أظهر علیها أحدا غیری. و أخرج سعید بن منصور





و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: أَکادُ أُخْفِیها من نفسی.


[سوره طه (20): الآیات 17 الی 35]

وَ ما تِلْکَ بِیَمِینِکَ یا مُوسی (17) قالَ هِیَ عَصایَ أَتَوَکَّؤُا عَلَیْها وَ أَهُشُّ بِها عَلی غَنَمِی وَ لِیَ فِیها مَآرِبُ أُخْری (18) قالَ أَلْقِها یا مُوسی (19) فَأَلْقاها فَإِذا هِیَ حَیَّهٌ تَسْعی (20) قالَ خُذْها وَ لا تَخَفْ سَنُعِیدُها سِیرَتَهَا الْأُولی (21)

وَ اضْمُمْ یَدَکَ إِلی جَناحِکَ تَخْرُجْ بَیْضاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ آیَهً أُخْری (22) لِنُرِیَکَ مِنْ آیاتِنَا الْکُبْری (23) اذْهَبْ إِلی فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغی (24) قالَ رَبِّ اشْرَحْ لِی صَدْرِی (25) وَ یَسِّرْ لِی أَمْرِی (26)

وَ احْلُلْ عُقْدَهً مِنْ لِسانِی (27) یَفْقَهُوا قَوْلِی (28) وَ اجْعَلْ لِی وَزِیراً مِنْ أَهْلِی (29) هارُونَ أَخِی (30) اشْدُدْ بِهِ أَزْرِی (31)

وَ أَشْرِکْهُ فِی أَمْرِی (32) کَیْ نُسَبِّحَکَ کَثِیراً (33) وَ نَذْکُرَکَ کَثِیراً (34) إِنَّکَ کُنْتَ بِنا بَصِیراً (35)

قوله: وَ ما تِلْکَ بِیَمِینِکَ یا مُوسی قال الزجّاج و الفرّاء: إن تلک اسم ناقص وصلت بیمینک، أی:

ما التی بیمینک؟ و روی عن الفرّاء أنه قال: تلک بمعنی هذه، و لو قال ما ذلک لجاز، أی: ما ذلک الشی ء؟

و بالأوّل قال الکوفیون. قال الزّجّاج: و معنی سؤال موسی عمّا فی یده من العصا التنبیه له علیها لتقع المعجزه بها بعد التثبیت فیها و التأمل لها. قال الفراء: و مقصود السؤال تقریر الأمر حتی یقول موسی هی عصای لتثبیت الحجه علیه بعد ما اعترف، و إلا فقد علم اللّه ما هی فی الأزل، و محل ما الرفع علی الابتداء، و تلک خبره، و بیمینک فی محل نصب علی الحال إن کانت تلک اسم إشاره علی ما هو ظاهر اللفظ، و إن کانت






اسما موصولا کان بیمینک صله للموصول قالَ هِیَ عَصایَ قرأ ابن أبی إسحاق عصیّ علی لغه هذیل.

و قرأ الحسن عصای بکسر الیاء لالتقاء الساکنین، أَتَوَکَّؤُا عَلَیْها أی: أتحامل علیها فی المشی، و أعتمدها عند الإعیاء و الوقوف، و منه الاتکاء وَ أَهُشُّ بِها عَلی غَنَمِی هشّ بالعصا یهشّ هشا؛ إذا خبط بها الشجر لیسقط منه الورق. قال الشاعر:

أهشّ بالعصا علی أغنامی من ناعم الأراک و البشام 

و قرأ النخعی: أهسّ بالسین المهمله، و هو زجر الغنم، و کذا قرأ عکرمه، و قیل: هما لغتان لمعنی واحد وَ لِیَ فِیها مَآرِبُ أُخْری أی: حوائج واحدها مأربه و مأربه و مأربه، مثلّث الراء، کذا قال ابن الأعرابی و قطرب، ذکر تفصیل منافع العصا، ثم عقبه بالإجمال.

و قد تعرّض قوم لتعداد منافع العصا فذکروا من ذلک أشیاء: منها قول بعض العرب: عصای أرکزها لصلاتی، و أعدّها لعداتی، و أسوق بها دابتی، و أقوی بها علی سفری، و أعتمد بها فی مشیتی، لتتسع خطوتی، و أثب بها النهر، و تؤمننی العثر، و ألقی علیها کسائی؛ فتقینی الحرّ، و تدفئنی من القرّ، و تدنی إلیّ ما بعد منی، و هی محمل سفرتی، و علاقه إداوتی، أعصی بها عند الضّراب، و أقرع به الأبواب، و أقی بها عقور
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الکلاب، و تنوب عن الرمح فی الطعان، و عن السیف عند منازله الأقران، ورثتها عن أبی، و أورّثها بعدی بنیّ، انتهی.

و قد وقفت علی مصنّف فی مجلد لطیف فی منافع العصا لبعض المتأخرین، و ذکر فیه أخبارا و أشعارا و فوائد لطیفه و نکتا رشیقه. و قد جمع اللّه سبحانه لموسی فی عصاه من البراهین العظام و الآیات الجسام ما أمن





به من کید السحره و معرّه المعاندین، و اتخذها سلیمان لخطبته و موعظته و طول صلاته، و کان ابن مسعود صاحب عصا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و عنزته «1»، و کان یخطب بالقضیب و کذلک الخلفاء من بعده، و کان عاده العرب العرباء أخذ العصا و الاعتماد علیها عند الکلام، و فی المحافل و الخطب، قالَ أَلْقِها یا مُوسی هذه جمله مستأنفه جواب سؤال مقدّر، أمره سبحانه بإلقائها لیریه ما جعل له فیها من المعجزه الظاهره فَأَلْقاها موسی علی الأرض فَإِذا هِیَ حَیَّهٌ تَسْعی و ذلک بقلب اللّه سبحانه لأوصافها و أعراضها حتی صارت حیه تسعی، أی: تمشی بسرعه و خفه، قیل: کانت عصا ذات شعبتین، فصار الشعبتان فما و باقیها جسم حیه، تنتقل من مکان إلی مکان، و تلتقم الحجاره مع عظم جرمها و فظاعه منظرها، فلما رآها کذلک خاف و فزع و ولی مدبرا و لم یعقب، فعند ذلک قالَ سبحانه خُذْها وَ لا تَخَفْ سَنُعِیدُها سِیرَتَهَا الْأُولی قال الأخفش و الزجاج: التقدیر إلی سیرتها، مثل: وَ اخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ «2» قال: و یجوز أن یکون مصدرا؛ لأن معنی سنعیدها: سنسیرها، و یجوز أن یکون المصدر بمعنی اسم الفاعل، أی: سائره، أو بمعنی اسم المفعول، أی: مسیره. و المعنی: سنعیدها بعد أخذک لها إلی حالتها الأولی التی هی العصویه. قیل: إنه لما قیل له لا تخف بلغ من عدم الخوف إلی أن کان یدخل یده فی فمها و یأخذ بلحیها وَ اضْمُمْ یَدَکَ إِلی جَناحِکَ قال الفرّاء و الزّجّاج: جناح الإنسان عضده، و قال قطرب: جناح الإنسان جنبه، و عبّر عن الجنب بالجناح لأنه فی محل الجناح، و قیل: إلی بمعنی





مع، أی: مع جناحک، و جواب الأمر تَخْرُجْ بَیْضاءَ أی: تخرج یدک حال کونها بیضاء، و محل مِنْ غَیْرِ سُوءٍ النصب علی الحال، أی: کائنه من غیر سوء، و السوء العیب، کنی به عن البرص، أی: تخرج بیضاء ساطعا نورها تضی ء باللیل و النهار کضوء الشمس من غیر برص، و انتصاب آیَهً أُخْری علی الحال أیضا؛ أی: معجزه أخری غیر العصا. و قال الأخفش: إن آیه منتصبه علی أنها بدل من بیضاء. قال النحّاس: و هو قول حسن. و قال الزجّاج: المعنی آتیناک أو نؤتیک آیه أخری، لأنه لما قال: تَخْرُجْ بَیْضاءَ دلّ علی أنه قد آتاه آیه أخری، ثم علّل سبحانه ذلک بقوله:

لِنُرِیَکَ مِنْ آیاتِنَا الْکُبْری قیل: و التقدیر: فعلنا ذلک لنریک، و «من آیاتنا» متعلّق بمحذوف وقع حالا، و الکبری: معناها العظمی، و هو صفه لموصوف محذوف، و التقدیر: لنریک من آیاتنا الآیه الکبری، أی: لنریک بهاتین الآیتین یعنی الید و العصا بعض آیاتنا الکبری، فلا یلزم أن تکون الید هی الآیه الکبری وحدها حتی تکون أعظم من العصا، فیرد علی ذلک أنه لم یکن فی الید إلا تغیر اللون فقط، بخلاف العصا؛ فإن فیها مع تغیر اللون الزیاده فی الحجم، و خلق الحیاه، و القدره علی الأمور الخارقه. ثم صرّح سبحانه بالغرض 

______________________________

(1). «العنزه»: مثل نصف الرمح أو أکبر قلیلا، و فیها سنان مثل سنان الرمح.

(2). الأعراف: 155.
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المقصود من هذه المعجزات فقال: اذْهَبْ إِلی فِرْعَوْنَ و خصّه بالذکر لأن قومه تبع له، ثم علّل ذلک بقوله: إِنَّهُ طَغی أی: عصی و تکبّر و کفر و تجبر و تجاوز الحدّ، و جمله قالَ رَبِّ اشْرَحْ لِی صَدْرِی مستأنفه جواب





سؤال مقدّر، کأنه قیل: فماذا قال؟ و معنی شرح الصدر توسیعه، تضرّع علیه السلام إلی ربه و أظهر عجزه بقوله: وَ یَضِیقُ صَدْرِی وَ لا یَنْطَلِقُ لِسانِی «1»، و معنی تیسیر الأمر تسهیله وَ احْلُلْ عُقْدَهً مِنْ لِسانِی یعنی العجمه التی کانت فیه من الجمره التی ألقاها فی فیه و هو طفل، أی: أطلق عن لسانی العقده التی فیه، قیل: أذهب اللّه سبحانه تلک العقده جمیعها بدلیل قوله: قَدْ أُوتِیتَ سُؤْلَکَ یا مُوسی و قیل: لم تذهب کلها لأنه لم یسأل حلّ عقده لسانه بالکلیه، بل سأل حلّ عقده تمنع الإفهام، بدلیل قوله: مِنْ لِسانِی أی: کائنه من عقد لسانی، و یؤید ذلک قوله: هُوَ أَفْصَحُ مِنِّی لِساناً «2»، و قوله حکایه عن فرعون: وَ لا یَکادُ یُبِینُ «3»، و جواب الأمر قوله: یَفْقَهُوا قَوْلِی أی: یفهموا کلامی، و الفقه فی کلام العرب الفهم، ثم خصّ به علم الشریعه، و العالم به فقیه، قاله الجوهری: وَ اجْعَلْ لِی وَزِیراً مِنْ أَهْلِی- هارُونَ أَخِی الوزیر: المؤازر کالأکیل المؤاکل؛ لأنه یحمل عن السلطان وزره، أی:

ثقله. قال الزجاج: و اشتقاقه فی اللغه من الوزر، و هو الجبل الذی یعتصم به لینجی من الهلکه، و الوزیر:

الذی یعتمد الملک علی رأیه فی الأمور و یلتجئ إلیه. و قال الأصمعی: هو مشتق من المؤازره، و هی المعاونه، و انتصاب وزیرا و هارون علی أنهما مفعولا اجعل، و قیل: مفعولاه: لی وزیرا، و یکون هارون عطف بیان للوزیر، و الأوّل أظهر، و یکون لی متعلقا بمحذوف، أی: کائنا لی، و من أهلی صفه لوزیرا، و أخی بدل من هارون. قرأ الجمهور اشْدُدْ بهمزه وصل، و أَشْرِکْهُ بهمزه قطع کلاهما علی صیغه الدعاء،





أی: یا رب أحکم به قوّتی و اجعله شریکی فی أمر الرساله، و الأزر: القوه، یقال: آزره؛ أی: قوّاه؛ و قیل: الظهر، أی: اشدد به ظهری. و قرأ ابن عامر و یحیی بن الحارث و أبو حیوه و الحسن و عبد اللّه بن أبی إسحاق اشْدُدْ بهمزه قطع وَ أَشْرِکْهُ بضم الهمزه، أی أشدد أنا به أزری، و أشرکه أنا فی أمری. قال النحّاس: جعلوا الفعلین فی موضع جزم جوابا لقوله «اجْعَلْ لِی وَزِیراً»، و قرأ بفتح الیاء من أخی ابن کثیر و أبو عمرو کَیْ نُسَبِّحَکَ کَثِیراً وَ نَذْکُرَکَ کَثِیراً هذا التسبیح و الذکر هما الغایه من الدعاء المتقدّم، و المراد: التسبیح هنا باللسان؛ و قیل: المراد به الصلاه، و انتصاب کثیرا فی الموضعین علی أنه نعت مصدر محذوف، أو لزمان محذوف إِنَّکَ کُنْتَ بِنا بَصِیراً البصیر: المبصر، و البصیر: العالم بخفیات الأمور، و هو المراد هنا، أی: إنک کنت بنا عالما فی صغرنا فأحسنت إلینا، فأحسن إلینا أیضا کذلک الآن.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی عصا موسی قال: أعطاه إیاها ملک من الملائکه إذ توجه إلی مدین فکانت تضی ء له باللیل، و یضرب بها الأرض فتخرج له النبات، و یهشّ بها علی غنمه ورق الشجر. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله: وَ أَهُشُّ بِها عَلی غَنَمِی قال: أضرب بها الشجر فیتساقط منه الورق علی غنمی، و قد روی نحو هذا عن جماعه من السلف. و أخرج ابن المنذر و ابن 

______________________________

(1). الشعراء: 13.

(2). القصص: 34.

(3). الزخرف: 52.
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أبی حاتم فی قوله: وَ لِیَ فِیها مَآرِبُ قال:





حوائج. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی نحوه، و أخرج أیضا عن قتاده قال: کانت تضی ء له باللیل، و کانت عصا آدم علیه السلام. و أخرج أیضا عن ابن عباس فی قوله: فَأَلْقاها فَإِذا هِیَ حَیَّهٌ تَسْعی قال: و لم تکن قبل ذلک حیه فمرّت بشجره فأکلتها، و مرّت بصخره فابتلعتها، فجعل موسی یسمع وقع الصخره فی جوفها فولی مدبرا فنودی أن یا موسی خذها، فلم یأخذها، ثم نودی الثانیه أن خذها و لا تخف، فقیل له فی الثالثه: إنک من الآمنین فأخذها. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه سَنُعِیدُها سِیرَتَهَا الْأُولی قال: حالتها الأولی. و أخرجا عنه أیضا: مِنْ غَیْرِ سُوءٍ قال: من غیر برص. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ اجْعَلْ لِی وَزِیراً مِنْ أَهْلِی- هارُونَ أَخِی قال: کان أکبر من موسی.

و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ أَشْرِکْهُ فِی أَمْرِی قال: نبی ء هارون ساعتئذ حین نبی ء موسی.


[سوره طه (20): الآیات 36 الی 44]

قالَ قَدْ أُوتِیتَ سُؤْلَکَ یا مُوسی (36) وَ لَقَدْ مَنَنَّا عَلَیْکَ مَرَّهً أُخْری (37) إِذْ أَوْحَیْنا إِلی أُمِّکَ ما یُوحی (38) أَنِ اقْذِفِیهِ فِی التَّابُوتِ فَاقْذِفِیهِ فِی الْیَمِّ فَلْیُلْقِهِ الْیَمُّ بِالسَّاحِلِ یَأْخُذْهُ عَدُوٌّ لِی وَ عَدُوٌّ لَهُ وَ أَلْقَیْتُ عَلَیْکَ مَحَبَّهً مِنِّی وَ لِتُصْنَعَ عَلی عَیْنِی (39) إِذْ تَمْشِی أُخْتُکَ فَتَقُولُ هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی مَنْ یَکْفُلُهُ فَرَجَعْناکَ إِلی أُمِّکَ کَیْ تَقَرَّ عَیْنُها وَ لا تَحْزَنَ وَ قَتَلْتَ نَفْساً فَنَجَّیْناکَ مِنَ الْغَمِّ وَ فَتَنَّاکَ فُتُوناً فَلَبِثْتَ سِنِینَ فِی أَهْلِ مَدْیَنَ ثُمَّ جِئْتَ عَلی قَدَرٍ یا مُوسی (40)

وَ






اصْطَنَعْتُکَ لِنَفْسِی (41) اذْهَبْ أَنْتَ وَ أَخُوکَ بِآیاتِی وَ لا تَنِیا فِی ذِکْرِی (42) اذْهَبا إِلی فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغی (43) فَقُولا لَهُ قَوْلاً لَیِّناً لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشی (44)

لما سأل موسی ربه سبحانه أن یشرح صدره، و ییسر له أمره، و یحلل عقده من لسانه، و یجعل له وزیرا من أهله، أخبره اللّه سبحانه بأنه قد أجاب ذلک الدعاء، فقال: قَدْ أُوتِیتَ سُؤْلَکَ یا مُوسی أی:

أعطیت ما سألته، و السؤل: المسؤول، أی: المطلوب کقولک: خبر بمعنی مخبور، و زیاده قوله یا موسی لتشریفه بالخطاب مع رعایه الفواصل، و جمله وَ لَقَدْ مَنَنَّا عَلَیْکَ مَرَّهً أُخْری کلام مستأنف لتقویه قلب موسی بتذکیره نعم اللّه علیه، و المنّ: الإحسان و الإفضال. و المعنی: و لقد أحسنا إلیک مرّه أخری قبل هذه المرّه، و هی حفظ اللّه سبحانه له من شرّ الأعداء کما بینه سبحانه ها هنا، و أخری تأنیث آخر بمعنی غیر إِذْ أَوْحَیْنا إِلی أُمِّکَ ما یُوحی أی: مننا ذلک الوقت، و هو وقت الإیحاء فإذ ظرف للإیحاء، و المراد بالإیحاء إلیها إما مجرّد الإلهام لها أو فی النوم بأن أراها ذلک أو علی لسان نبیّ أو علی لسان ملک، لا علی طریق النبوّه کالوحی إلی مریم أو بإخبار الأنبیاء المتقدّمین بذلک و انتهی الخبر إلیها، و المراد بما یوحی ما سیأتی من الأمر لها، أبهمه أوّلا و فسّره ثانیا تفخیما لشأنه، و جمله أَنِ اقْذِفِیهِ فِی التَّابُوتِ مفسّره لأن الوحی فیه معنی القول، أو مصدریه علی تقدیر بأن اقذفیه، و القذف هاهنا الطرح، أی: اطرحیه فی التابوت، و قد مرّ تفسیر التابوت فی البقره فی قصه طالوت فَاقْذِفِیهِ فِی الْیَمِ أی: اطرحیه فی البحر، و





الیم: البحر أو النهر الکبیر.

قال الفرّاء: هذا أمر و فیه المجازاه، أی: اقذفیه یلقه الیم بالساحل، و الأمر للبحر مبنی علی تنزیله منزله من 
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یفهم و یمیز، لما کان إلقاؤه إیاه بالساحل أمرا واجب الوقوع، و الساحل: هو شط البحر، سمّی ساحلا لأن الماء سحله قاله ابن درید، و المراد هنا ما یلی الساحل من البحر لا نفس الساحل، و الضمائر هذه کلها لموسی لا للتابوت، و إن کان قد ألقی معه لکن المقصود هو موسی مع کون الضمائر قبل هذا و بعده له، و جمله یَأْخُذْهُ عَدُوٌّ لِی وَ عَدُوٌّ لَهُ جواب الأمر بالإلقاء، و المراد بالعدوّ فرعون، فإن أمّ موسی لما ألقته فی البحر و هو النیل المعروف، و کان یخرج منه نهر إلی دار فرعون فساقه اللّه فی ذلک النهر إلی داره، فأخذ التابوت فوجد موسی فیه، و قیل: إن البحر ألقاه بالساحل، فنظره فرعون فأمر من یأخذه؛ و قیل: وجدته ابنه فرعون، و الأوّل أولی وَ أَلْقَیْتُ عَلَیْکَ مَحَبَّهً مِنِّی أی: ألقی اللّه علی موسی محبه کائنه منه تعالی فی قلوب عباده لا یراه أحد إلا أحبه؛ و قیل: جعل علیه مسحه من جمال لا یراه أحد من الناس إلا أحبه. و قال ابن جریر: المعنی و ألقیت علیک رحمتی، و قیل: کلمه من متعلقه بألقیت، فیکون المعنی: ألقیت منی علیک محبه، أی: أحببتک، و من أحبه اللّه أحبه الناس وَ لِتُصْنَعَ عَلی عَیْنِی أی: و لتربی و تغذی بمرأی منی، یقال: صنع الرجل جاریته؛ إذا رباها، و صنع فرسه؛ إذا داوم علی علفه و القیام علیه، و تفسیر عَلی عَیْنِی بمرأی منی صحیح. قال النحاس: و





ذلک معروف فی اللغه، و لکن لا یکون فی هذا تخصیص لموسی، فإن جمیع الأشیاء بمرأی من اللّه. و قال أبو عبیده و ابن الأنباری: إن المعنی لتغذی علی محبتی و إرادتی، تقول:

أتخذ الأشیاء علی عینی، أی: علی محبتی. قال ابن الأنباری: العین فی هذه الآیه یقصد بها قصد الإراده و الاختیار، من قول العرب: غدا فلان علی عینی، أی: علی المحبه منی. قیل: و اللام متعلقه بمحذوف، أی: فعلت ذلک لتصنع، و قیل: متعلّقه بألقیت، و قیل: متعلقه بما بعده، أی: و لتصنع علی عینی قدّرنا مشی أختک. و قرأ ابن القعقاع وَ لِتُصْنَعَ بإسکان اللام علی الأمر، و قرأ أبو نهیک بفتح التاء. و المعنی:

و لتکون حرکتک و تصرّفک بمشیئتی، و علی عین منی إِذْ تَمْشِی أُخْتُکَ ظرف لألقیت، أو لتصنع، و یجوز أن یکون بدلا من «إذ أوحینا» و أخته اسمها مریم فَتَقُولُ هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی مَنْ یَکْفُلُهُ و ذلک أنها خرجت متعرّفه لخبره فوجدت فرعون و امرأته آسیه یطلبان له مرضعه، فقالت لهما هذا القول، أی: هل أدلکم علی من یضمّه إلی نفسه و یربّیه، فقالا لها: و من هو؟ قالت: أمی، فقالا: هل لها لبن؟ قالت:

نعم، لبن أخی هارون، و کان هارون أکبر من موسی بسنه، و قیل: بأکثر، فجاءت الأم فقبل ثدیها، و کان لا یقبل ثدی مرضعه غیرها، و هذا هو معنی فَرَجَعْناکَ إِلی أُمِّکَ و فی مصحف أبیّ «فرددناک»، و الفاء فصیحه کَیْ تَقَرَّ عَیْنُها قرأ ابن عامر فی روایه عبد الحمید عنه کی تقرّ بکسر القاف، و قرأ الباقون بفتحها. قال الجوهری: قررت به عینا قرّه و قرورا، و رجل قریر العین، و قد قرّت عینه





تقرّ و تقرّ، نقیض سخنت، و المراد بقرّه العین: السرور برجوع ولدها إلیها بعد أن طرحته فی البحر و عظم علیها فراقه وَ لا تَحْزَنَ أی: لا یحصل لها ما یکدّر ذلک السرور من الحزن بسبب من الأسباب، و لو أراد الحزن بالسبب الذی قرّت عینها بزواله لقدّم نفی الحزن علی قرّه العین، فیحمل هذا النفی للحزن علی ما یحصل بسبب یطرأ بعد ذلک، و یمکن أن یقال: إن الواو لما کانت لمطلق الجمع کان هذا الحمل غیر متعیّن؛ و قیل: المعنی: و لا
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تحزن أنت یا موسی بفقد إشفاقها، و هو تعسّف وَ قَتَلْتَ نَفْساً المراد بالنفس هنا: نفس القبطی الذی وکزه موسی فقضی علیه، و کان قتله له خطأ فَنَجَّیْناکَ مِنَ الْغَمِ أی: الغمّ الحاصل معک من قتله خوفا من العقوبه الأخرویه أو الدنیویه أو منهما جمیعا؛ و قیل: الغمّ هو القتل بلغه قریش، و ما أبعد هذا! وَ فَتَنَّاکَ فُتُوناً الفتنه تکون بمعنی المحنه، و بمعنی الأمر الشاقّ، و کلّ ما یبتلی به الإنسان، و الفتون یجوز أن یکون مصدرا کالثبور و الشکور و الکفور، أی: ابتلیناک ابتلاء، و اختبرناک اختبارا، و یجوز أن یکون جمع فتنه علی ترک الاعتداد بتاء التأنیث کحجور فی حجره، و بدور فی بدره، أی: خلصناک مرّه بعد مرّه مما وقعت فیه من المحن التی سبق ذکرها قبل أن یصطفیه اللّه لرسالته، و لعلّ المقصود بذکر تنجیته من الغمّ الحاصل له بذلک السبب، و تنجیته من المحن هو الامتنان علیه بصنع اللّه سبحانه له، و تقویه قلبه عند ملاقاه ما سیقع له من ذلک مع فرعون و بنی إسرائیل فَلَبِثْتَ سِنِینَ فِی أَهْلِ مَدْیَنَ





قال الفرّاء: تقدیر الکلام و فتناک فتونا، فخرجت إلی أهل مدین فلبثت سنین، و مثل هذا الحذف کثیر فی التنزیل، و کذا فی کلام العرب فإنهم یحذفون کثیرا من الکلام إذا کان المعنی معروفا، و مدین: هی بلد شعیب، و کانت علی ثمانی مراحل من مصر؛ هرب إلیها موسی فأقام بها عشر سنین، و هی أتمّ الأجلین؛ و قیل: أقام عند شعیب ثمان و عشرین سنه؛ منها عشر مهر امرأته ابنه شعیب، و منها ثمانی عشره سنه بقی فیها عنده حتی ولد له، و الفاء فی «فلبثت» تدل علی أن المراد بالمحن المذکوره هی ما کان قبل لبثه فی أهل مدین ثُمَّ جِئْتَ عَلی قَدَرٍ یا مُوسی أی: فی وقت سبق فی قضائی و قدری أن أکلمک و أجعلک نبیا، أو علی مقدار من الزمان یوحی فیه إلی الأنبیاء، و هو رأس أربعین سنه، أو علی موعد قد عرفته بإخبار شعیب لک به. قال الشاعر:

نال الخلافه إذ کانت له قدراکما أتی ربّه موسی علی قدر 

و کلمه ثُمَ المفیده للتراخی للدلاله علی أن مجیئه علیه السلام کان بعد مدّه، و ذلک بسبب ما وقع له من ضلال الطریق و تفرّق غنمه و نحو ذلک وَ اصْطَنَعْتُکَ لِنَفْسِی الاصطناع: اتخاذ الصنعه، و هی الخیر تسدیه إلی إنسان، و المعنی: اصطنعتک لوحیی و رسالتی لتتصرّف علی إرادتی. قال الزجاج: تأویله اخترتک لإقامه حجتی، و جعلتک بینی و بین خلقی، و صرت بالتبلیغ عنی بالمنزله التی أکون أنا بها لو خاطبتهم و احتججت علیهم. قیل: و هو تمثیل لما خوّله اللّه سبحانه من الکرامه العظمی بتقریب الملک لبعض خواصّه اذْهَبْ أَنْتَ وَ أَخُوکَ أی: و لیذهب أخوک، و





هو کلام مستأنف مسوق لبیان ما هو المقصود من الاصطناع. و معنی بِآیاتِی بمعجزاتی التی جعلتها لک آیه، و هی التسع الآیات وَ لا تَنِیا فِی ذِکْرِی أی: لا تضعفا و لا تفترا، یقال: ونی ینی ونیا؛ إذا ضعف. قال الشاعر «1»:

فما ونی محمّد مذ أن غفرله الإله ما مضی و ما غبر 

______________________________

(1). هو العجاج.
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و قال امرؤ القیس:

مسحّ إذا ما السّابحات علی الونی أثرن غبارا بالکدید المرکّل «1» 

قال الفراء: فی ذکری و عن ذکری سواء، و المعنی: لا تقصرا عن ذکری بالإحسان إلیکما، و الإنعام علیکما و ذکر النعمه شکرها. و قیل: معنی «لا تنیا» لا تبطئا فی تبلیغ الرساله، و فی قراءه ابن مسعود «لا تهنا فی ذکری» اذْهَبا إِلی فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغی هذا أمر لهما جمیعا بالذهاب، و موسی حاضر و هارون غائب تغلیبا لموسی؛ لأنه الأصل فی أداء الرساله، و علّل الأمر بالذهاب بقوله: إِنَّهُ طَغی أی: جاوز الحدّ فی الکفر و التمرّد، و خصّ موسی وحده بالأمر بالذهاب فیما تقدم، و جمعهما هنا تشریفا لموسی بإفراده، و تأکیدا للأمر بالذهاب بالتکریر. و قیل: إن فی هذا دلیلا علی أنه لا یکفی ذهاب أحدهما. و قیل: الأوّل:

أمر لموسی بالذهاب إلی کل الناس، و الثانی: أمر لهما بالذهاب إلی فرعون. ثم أمرهما سبحانه بإلانه القول له لما فی ذلک من التأثیر فی الإجابه، فإن التخشین بادئ بدء یکون من أعظم أسباب النفور و التصلّب فی الکفر، و القول اللین: هو الذی لا خشونه فیه، یقال: لان الشی ء یلین لینا، و المراد ترکهما للتعنیف، کقولهما: هَلْ لَکَ إِلی أَنْ تَزَکَّی «2»، و قیل: القول اللین هو الکنیه له، و





قیل: أن یعداه بنعیم الدنیا إن أجاب، ثم علّل الأمر بإلانه القول له بقوله: لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشی أی: باشرا ذلک مباشره من یرجو و یطمع، فالرجاء راجع إلیهما کما قاله جماعه من النحویین: سیبویه و غیره. و قد تقدّم تحقیقه فی غیر موضع.

قال الزجاج: «لعلّ» لفظه طمع و ترجّ، فخاطبهم بما یعقلون. و قیل: لعلّ ها هنا بمعنی الاستفهام. و المعنی:

فانظرا هل یتذکر أو یخشی، و قیل: بمعنی کی. و التذکیر: النظر فیما بلغاه من الذکر و إمعان الفکر فیه حتی یکون ذلک سببا فی الإجابه، و الخشیه هی خشیه عقاب اللّه الموعود به علی لسانهما، و کلمه «أو» لمنع الخلوّ دون الجمع.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: فَاقْذِفِیهِ فِی الْیَمِ قال: هو النیل. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ أَلْقَیْتُ عَلَیْکَ مَحَبَّهً مِنِّی قال: کان کل من رآه ألقیت علیه منه محبته. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سلمه بن کهیل قال: حبّبتک إلی عبادی. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی عمران الجونی فی قوله: وَ لِتُصْنَعَ عَلی عَیْنِی قال: تربّی بعین اللّه. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: لتغذی علی عینی. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی الآیه قال: یقول: أنت بعینی إذ جعلتک أمّک فی التابوت، ثم فی البحر، و إذ تمشی أختک. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه و الخطیب عن ابن عمر: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إنما قتل موسی الذی







______________________________

(1). «مسح»: سحّ: انصبّ. «السابحات»: التی تبسط یدیها إذا عدت. «الونی»: الفتور. «الکدید»: ما غلظ من الأرض. «المرکل»: الذی رکلته الخیل بحوافرها.

(2). النازعات: 18.
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قتل من آل فرعون خطأ، یقول اللّه سبحانه: وَ قَتَلْتَ نَفْساً فَنَجَّیْناکَ مِنَ الْغَمِ قال: من قتل النفس وَ فَتَنَّاکَ فُتُوناً قال: أخلصناک إخلاصا». و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ فَتَنَّاکَ فُتُوناً قال: ابتلیناک ابتلاء. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: اختبرناک اختبارا. و قد أخرج عبد بن حمید و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس أثرا طویلا فی تفسیر الآیه، فمن أحبّ استیفاء ذلک فلینظره فی کتاب التفسیر من سنن النسائی. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: ثُمَّ جِئْتَ عَلی قَدَرٍ قال: لمیقات. و أخرج عبد ابن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد و قتاده عَلی قَدَرٍ قال: موعد. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ لا تَنِیا قال: لا تبطئا. و أخرج ابن أبی حاتم عن علیّ فی قوله: قَوْلًا لَیِّناً قال: کنّه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن ابن عباس قال: کنّیاه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشی قال: هل یتذکر.


[سوره طه (20): الآیات 45 الی 59]

قالا رَبَّنا إِنَّنا نَخافُ أَنْ یَفْرُطَ عَلَیْنا أَوْ أَنْ یَطْغی (45) قالَ لا تَخافا إِنَّنِی مَعَکُما أَسْمَعُ وَ أَری (46) فَأْتِیاهُ فَقُولا إِنَّا رَسُولا رَبِّکَ فَأَرْسِلْ مَعَنا بَنِی إِسْرائِیلَ






وَ لا تُعَذِّبْهُمْ قَدْ جِئْناکَ بِآیَهٍ مِنْ رَبِّکَ وَ السَّلامُ عَلی مَنِ اتَّبَعَ الْهُدی (47) إِنَّا قَدْ أُوحِیَ إِلَیْنا أَنَّ الْعَذابَ عَلی مَنْ کَذَّبَ وَ تَوَلَّی (48) قالَ فَمَنْ رَبُّکُما یا مُوسی (49)

قالَ رَبُّنَا الَّذِی أَعْطی کُلَّ شَیْ ءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدی (50) قالَ فَما بالُ الْقُرُونِ الْأُولی (51) قالَ عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی فِی کِتابٍ لا یَضِلُّ رَبِّی وَ لا یَنْسی (52) الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ مَهْداً وَ سَلَکَ لَکُمْ فِیها سُبُلاً وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَخْرَجْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْ نَباتٍ شَتَّی (53) کُلُوا وَ ارْعَوْا أَنْعامَکُمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِأُولِی النُّهی (54)

مِنْها خَلَقْناکُمْ وَ فِیها نُعِیدُکُمْ وَ مِنْها نُخْرِجُکُمْ تارَهً أُخْری (55) وَ لَقَدْ أَرَیْناهُ آیاتِنا کُلَّها فَکَذَّبَ وَ أَبی (56) قالَ أَ جِئْتَنا لِتُخْرِجَنا مِنْ أَرْضِنا بِسِحْرِکَ یا مُوسی (57) فَلَنَأْتِیَنَّکَ بِسِحْرٍ مِثْلِهِ فَاجْعَلْ بَیْنَنا وَ بَیْنَکَ مَوْعِداً لا نُخْلِفُهُ نَحْنُ وَ لا أَنْتَ مَکاناً سُویً (58) قالَ مَوْعِدُکُمْ یَوْمُ الزِّینَهِ وَ أَنْ یُحْشَرَ النَّاسُ ضُحًی (59)

قرأ الجمهور أَنْ یَفْرُطَ بفتح الیاء و ضم الراء، و معنی ذلک: إننا نخاف أن یعجل و یبادر بعقوبتنا، یقال: فرط منه أمر، أی: بدر، و منه الفارط، و هو الذی یتقدّم القوم إلی الماء، أی: یعذّبنا عذاب الفارط فی الذنب، و هو المتقدّم فیه، کذا قال المبرد. و قال أیضا: فرط منه أمر و أفرط: أسرف، و فرط: ترک.

و قرأ ابن محیصن یَفْرُطَ بضم الیاء و فتح الراء، أی: یحمله حامل علی التسرّع إلینا، و قرأت طائفه بضم الیاء و کسر الراء، و منهم ابن عباس و مجاهد و عکرمه من الإفراط، أی: یشتطّ فی أذیتنا. قال الراجز:

قد أفرط العلج علینا و عجل و معنی





أَوْ أَنْ یَطْغی قد تقدّم قریبا، و جمله قالَ لا تَخافا مستأنفه جواب سؤال مقدّر، نهی لهما عن الخوف الذی حصل معهما من فرعون، ثم علّل ذلک بقوله: إِنَّنِی مَعَکُما أی: بالنصر
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لهما، و المعونه علی فرعون، و معنی أَسْمَعُ وَ أَری إدراک ما یجری بینهما و بینه بحیث لا یخفی علیه سبحانه منه خافیه، و لیس بغافل عنهما، ثم أمرهما بإتیانه الذی هو عباره عن الوصول إلیه بعد أمرهما بالذهاب إلیه، فلا تکرار فَقُولا إِنَّا رَسُولا رَبِّکَ أرسلنا إلیک فَأَرْسِلْ مَعَنا بَنِی إِسْرائِیلَ أی: خلّ عنهم و أطلقهم من الأسر وَ لا تُعَذِّبْهُمْ بالبقاء علی ما کانوا علیه، و قد کانوا عند فرعون فی عذاب شدید: یذبح أبناءهم، و یستحیی نساءهم، و یکلفهم من العمل ما لا یطیقونه. ثم أمرهما سبحانه أن یقولا لفرعون قَدْ جِئْناکَ بِآیَهٍ مِنْ رَبِّکَ قیل: هی العصا و الید، و قیل: إن فرعون قال لهما: و ما هی؟ فأدخل موسی یده فی جیب قمیصه، ثم أخرجها لها شعاع کشعاع الشمس، فعجب فرعون من ذلک، و لم یره موسی العصا إلا یوم الزّینه وَ السَّلامُ عَلی مَنِ اتَّبَعَ الْهُدی أی: السلامه. قال الزّجّاج: أی: من اتبع الهدی سلم من سخط اللّه عزّ و جلّ و من عذابه، و لیس بتحیه. قال: و الدلیل علی ذلک أنه لیس بابتداء لقاء و لا خطاب. قال الفراء:

السلام علی من اتبع الهدی، و لمن اتبع الهدی سواء إِنَّا قَدْ أُوحِیَ إِلَیْنا من جهه اللّه سبحانه أَنَّ الْعَذابَ عَلی مَنْ کَذَّبَ وَ تَوَلَّی المراد بالعذاب: الهلاک و الدمار فی الدنیا و الخلود فی النار، و المراد بالتکذیب:

التکذیب بآیات اللّه و برسله، و





التولی: الإعراض عن قبولها و الإیمان بها قالَ فَمَنْ رَبُّکُما یا مُوسی أی:

قال فرعون لهما: فمن ربکما؟ فأضاف الربّ إلیهما و لم یضفه إلی نفسه لعدم تصدیقه لهما و لجحده للربوبیه، و خصّ موسی بالنداء لکونه الأصل فی الرساله، و قیل: لمطابقه رؤوس الآی قالَ رَبُّنَا الَّذِی أَعْطی کُلَّ شَیْ ءٍ خَلْقَهُ أی: قال موسی مجیبا له، و «ربنا» مبتدأ، و خبره الَّذِی أَعْطی کُلَّ شَیْ ءٍ خَلْقَهُ و یجوز أن یکون «ربنا» خبر مبتدأ محذوف، و ما بعده صفته، قرأ الجمهور خَلْقَهُ بسکون اللام، و روی زائده عن الأعمش أنه قرأ «خلقه» بفتح اللام علی أنه فعل، و هی قراءه ابن أبی إسحاق، و رواها نصیر عن الکسائی. فعلی القراءه الأولی یکون خلقه ثانی مفعولی أعطی. و المعنی: أعطی کل شی ء صورته و شکله الذی یطابق المنفعه المنوطه به المطابقه له؛ کالید للبطش، و الرجل للمشی، و اللسان للنطق، و العین للنظر، و الأذن للسمع، کذا قال الضحّاک و غیره. و قال الحسن و قتاده: أعطی کل شی ء صلاحه و هداه لما یصلحه. و قال مجاهد: المعنی لم یخلق خلق الإنسان فی خلق البهائم، و لا خلق البهائم فی خلق الإنسان، و لکن خلق کلّ شی ء فقدّره تقدیرا، و منه قول الشاعر:

و له فی کلّ شی ء خلقهو کذاک اللّه ما شاء فعل 

و قال الفرّاء: المعنی: خلق للرجل المرأه، و لکل ذکر ما یوافقه من الإناث، و یجوز أن یکون خلقه علی القراءه الأولی هو المفعول الأوّل لأعطی، أی: أعطی خلقه کلّ شی ء یحتاجون إلیه، و یرتفقون به، و معنی ثُمَّ هَدی أنه سبحانه هداهم إلی طرق الانتفاع بما أعطاهم فانتفعوا بکل شی ء فیما خلق له،





و أما علی القراءه الآخره، فیکون الفعل صفه للمضاف أو للمضاف إلیه، أی: أعطی کل شی ء خلقه اللّه سبحانه و لم یخله من عطائه، و علی هذه القراءه یکون المفعول الثانی محذوفا: أی أعطی کل شی ء خلقه ما یحتاج إلیه، فیوافق معناها معنی القراءه الأولی.
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قالَ فَما بالُ الْقُرُونِ الْأُولی لما سمع فرعون ما احتجّ به موسی فی ضمن هذا الکلام علی إثبات الربوبیه کما لا یخفی من أن الخلق و الهدایه ثابتان بلا خلاف، و لا بدّ لهما من خالق و هاد، و ذلک الخالق و الهادی هو اللّه سبحانه لا ربّ غیره. قال فرعون: فما بال القرون الأولی؟ فإنها لم تقرّ بالربّ الذی تدعو إلیه یا موسی، بل عبدت الأوثان و نحوها من المخلوقات، و معنی البال: الحال و الشأن، أی: ما حالهم؟ و ما شأنهم؟ و قیل:

إن سؤال فرعون عن القرون الأولی مغالطه لموسی لما خاف أن یظهر لقومه أنه قد قهره بالحجه، أی: ما حال القرون الماضیه؟ و ماذا جری علیهم من الحوادث؟ فأجابه موسی، ف قالَ عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی أی: إن هذا الذی سألت عنه لیس ممّا نحن بصدده، بل هو من علم الغیب الذی استأثر اللّه به لا تعلمه أنت و لا أنا. و علی التفسیر الأوّل یکون معنی عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی أنّ علم هؤلاء الذین عبدوا الأوثان و نحوها محفوظ عند اللّه فی کتابه سیجازیهم علیها، و معنی کونها فی کتاب أنها مثبته فی اللوح المحفوظ. قال الزجاج: المعنی أن أعمالهم محفوظه عند اللّه یجازی بها، و التقدیر: علم أعمالها عند ربّی فی کتاب.

و قد اختلف فی معنی لا یَضِلُّ رَبِّی وَ لا یَنْسی علی





أقوال: الأوّل: أنه ابتداء کلام تنزیه للّه تعالی عن هاتین الصفتین. و قد تمّ الکلام عند قوله «فِی کِتابٍ»، کذا قال الزجاج. قال: و معنی لا یَضِلُ لا یهلک، من قوله: أَ إِذا ضَلَلْنا فِی الْأَرْضِ «1»، وَ لا یَنْسی شیئا من الأشیاء، فقد نزّهه عن الهلاک و النسیان. القول الثانی: أن معنی لا یَضِلُ لا یخطئ. القول الثالث: أن معناه لا یغیب. قال ابن الأعرابی: أصل الضلال الغیبوبه. القول الرابع: أن المعنی لا یحتاج إلی کتاب، و لا یضلّ عنه علم شی ء من الأشیاء، و لا ینسی ما علمه منها، حکی هذا عن الزجاج أیضا. قال النحاس: و هو أشبهها بالمعنی. و لا یخفی أنه کقول ابن الأعرابی. القول الخامس: أن هاتین الجملتین صفه لکتاب، و المعنی: أن الکتاب غیر ذاهب عن اللّه و لا هو ناس له الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ مَهْداً الموصول فی محل رفع علی أنه صفه لربی متضمّنه لزیاده البیان، و یجوز أن یکون خبر مبتدأ محذوف، أو فی محل نصب علی المدح. قرأ الکوفیون مَهْداً علی أنه مصدر لفعل مقدّر، أی: مهدها مهدا، أو علی تقدیر مضاف محذوف، أی: ذات مهد، و هو اسم لما یمهد کالفراش لما یفرش. و قرأ الباقون مهادا و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم قالا: لاتفاقهم علی قراءه: أَ لَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ مِهاداً. قال النحاس: و الجمع أولی من المصدر؛ لأن هذا الموضوع لیس موضع المصدر إلا علی حذف المضاف. قیل: یجوز أن یکون مهادا مفردا کالفراش، و یجوز أن یکون جمعا، و معنی المهاد: الفراش، فالمهاد: جمع المهد، أی: جعل کل موضع منها مهدا لکل واحد منکم وَ سَلَکَ لَکُمْ





فِیها سُبُلًا السلک: إدخال الشی ء فی الشی ء. و المعنی: أدخل فی الأرض لأجلکم طرقا تسلکونها و سهّلها لکم. و فی الآیه الأخری: الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ مَهْداً وَ جَعَلَ لَکُمْ فِیها سُبُلًا لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ ثم قال سبحانه ممتنّا علی عباده وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً هو ماء المطر، قیل: إلی هنا انتهی کلام موسی، و ما بعده هو فَأَخْرَجْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْ نَباتٍ شَتَّی من کلام اللّه سبحانه، و قیل:

هو من الکلام المحکیّ عن موسی، معطوف علی أنزل، و إنما التفت إلی التکلّم للتنبیه علی ظهور ما فیه من 

______________________________

(1). السجده: 10.
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الدلاله علی کمال القدره. و نوقش بأن هذا خلاف الظاهر مع استلزامه فوت الالتفات لعدم اتحاد المتکلّم، و یجاب عنه بأن الکلام کله محکیّ عن واحد هو موسی، و الحاکی للجمیع هو اللّه سبحانه. و المعنی: فأخرجنا بذلک الماء بسبب الحرث و المعالجه أزواجا، أی: ضروبا و أشباها من أصناف النبات المختلفه. و قوله: «من نبات» صفه لأزواجا، أو بیان له، و کذا «شتی» صفه أخری له، أی: متفرّقه، جمع شتیت. و قال الأخفش: التقدیر أزواجا شتی من نبات. قال: و قد یکون النبات شتی، فیجوز أن یکون «شتی» نعتا لأزوجا، و یجوز أن یکون نعتا للنبات، یقال: أمر شتّ، أی: متفرّق، و شتّ الأمر شتّا و شتاتا تفرّق، و اشتتّ مثله، و الشّتیت: المتفرّق. قال رؤبه:

جاءت معا و اطّرقت شتیتا «1» ................ ..

و جمله کُلُوا وَ ارْعَوْا فی محل نصب علی الحال بتقدیر القول، أی: قائلین لهم ذلک، و الأمر للإباحه، یقال: رعت الماشیه الکلأ و رعاها صاحبها رعایه، أی: أسامها و سرّحها، یجی ء لازما و متعدّیا، و الإشاره





بقوله: إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِأُولِی النُّهی إلی ما تقدّم ذکره فی هذه الآیات، و النهی: العقول، جمع نهیه، و خصّ ذوی النّهی لأنهم الذین ینتهی إلی رأیهم، و قیل: لأنهم ینهون النفس عن القبائح، و هذا کلّه من موسی احتجاج علی فرعون فی إثبات الصانع جوابا لقوله: فَمَنْ رَبُّکُما یا مُوسی و الضمیر فی مِنْها خَلَقْناکُمْ و ما بعده راجع إلی الأرض المذکوره سابقا. قال الزّجّاج و غیره: یعنی أن آدم خلق من الأرض و أولاده منه. و قیل: المعنی: أن کل نطفه مخلوقه من التراب فی ضمن خلق آدم؛ لأنّ کلّ فرد من أفراد البشر له حظّ من خلقه وَ فِیها أی: فی الأرض نُعِیدُکُمْ بعد الموت فتدفنون فیها و تتفرّق أجزاؤکم حتی تصیر من جنس الأرض، و جاء بفی دون إلی للدلاله علی الاستقرار وَ مِنْها أی: من الأرض نُخْرِجُکُمْ تارَهً أُخْری أی: بالبعث و النشور و تألیف الأجسام و ردّ الأرواح إلیها علی ما کانت علیه قبل الموت، و التاره کالمرّه وَ لَقَدْ أَرَیْناهُ آیاتِنا کُلَّها أی: أرینا فرعون و عرّفناه آیاتنا کلها، و المراد بالآیات هی الآیات التسع المذکوره فی قوله: وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسی تِسْعَ آیاتٍ علی أن الإضافه للعهد. و قیل:

المراد جمیع الآیات التی جاء بها موسی، و التی جاء بها غیره من الأنبیاء، و أن موسی قد کان عرّفه جمیع معجزاته و معجزات سائر الأنبیاء، و الأوّل أولی. و قیل: المراد بالآیات حجج اللّه سبحانه الداله علی توحیده فَکَذَّبَ وَ أَبی أی: کذب فرعون موسی، و أبی علیه أن یجیبه إلی الإیمان، و هذا یدلّ علی أن کفر فرعون کفر عناد؛ لأنه رأی الآیات و کذب بها،





کما فی قوله: وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَ عُلُوًّا. و جمله قالَ أَ جِئْتَنا لِتُخْرِجَنا مِنْ أَرْضِنا بِسِحْرِکَ یا مُوسی مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فماذا قال فرعون بعد هذا؟ و الهمزه للإنکار لما جاء به موسی من الآیات، أی: جئت یا موسی لتوهم الناس بأنک نبیّ یجب 

______________________________

(1). و تمامه: و هی تثیر السّاطع السّخّیتا.

«السخیت»: دقاق التراب.
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علیهم اتباعک، و الإیمان بما جئت به، حتی تتوصل بذلک الإیهام الذی هو شعبه من السحر إلی أن تغلب علی أرضنا و تخرجنا منها. و إنما ذکر الملعون الإخراج من الأرض لتنفیر قومه عن إجابه موسی، فإنه إذا وقع فی أذهانهم و تقرّر فی أفهامهم أن عاقبه إجابتهم لموسی الخروج من دیارهم و أوطانهم؛ کانوا غیر قابلین لکلامه، و لا ناظرین فی معجزاته، و لا ملتفتین إلی ما یدعو إلیه من الخیر فَلَنَأْتِیَنَّکَ بِسِحْرٍ مِثْلِهِ الفاء لترتیب ما بعدها علی ما قبلها و اللام هی الموطئه للقسم، أی: و اللّه لنعارضنک بمثل ما جئت به من السحر، حتّی یتبیّن للناس أن الذی جئت به سحر یقدر علی مثله الساحر فَاجْعَلْ بَیْنَنا وَ بَیْنَکَ مَوْعِداً هو مصدر، أی:

وعدا، و قیل: اسم مکان، أی: اجعل لنا یوما معلوما، أو مکانا معلوما لا نخلفه. قال القشیری: و الأظهر أنه مصدر، و لهذا قال: لا نُخْلِفُهُ أی: لا نخلف ذلک الوعد، و الإخلاف: أن تعد شیئا و لا تنجزه.

قال الجوهری: المیعاد: المواعده و الوقت و الموضع، و کذلک الوعد. و قرأ أبو جعفر بن القعقاع و شیبه و الأعرج لا نُخْلِفُهُ بالجزم علی أنه جواب لقوله اجعل. و قرأ الباقون بالرفع علی أنه صفه





لموعدا، أی:

لا نخلف ذلک الوعد نَحْنُ وَ لا أَنْتَ و فوّض تعیین الموعد إلی موسی إظهارا لکمال اقتداره علی الإتیان بمثل ما أتی به موسی، و انتصاب مَکاناً سُویً بفعل مقدّر یدل علیه المصدر، أو علی أنه بدل من موعد.

قرأ ابن عامر و عاصم و حمزه سُویً بضم السین، و قرأ الباقون بکسرها، و هما لغتان. و اختار أبو عبید و أبو حاتم کسر السین لأنها اللغه العالیه الفصیحه؛ و المراد مکانا مستویا، و قیل: مکانا منصفا عدلا بیننا و بینک. قال سیبویه: یقال سوی و سوی، أی: عدل، یعنی عدلا بین المکانین. قال زهیر:

أرونا خطّه لا ضیم فیهایسوّی بیننا فیها السّواء 

قال أبو عبیده و القتبی: معناه مکانا وسطا بین الفریقین، و أنشد أبو عبیده لموسی بن جابر الحنفی:

و إنّ أبانا کان حلّ ببلدهسوی بین قیس عیلان و الفزر 

و الفزر: سعد بن زید مناه. ثم واعده موسی بوقت معلوم ف قالَ مَوْعِدُکُمْ یَوْمُ الزِّینَهِ قال مجاهد و قتاده و مقاتل و السدّی: کان ذلک یوم عید یتزینون فیه، و قال سعید بن جبیر: کان ذلک یوم عاشوراء، و قال الضحّاک: یوم السبت، و قیل: یوم النیروز، و قیل: یوم کسر الخلیج. و قرأ الحسن و الأعمش و عیسی الثقفی و السّلمی و هبیره عن حفص یَوْمُ الزِّینَهِ بالنصب، و رویت هذه القراءه عن أبی عمرو، أی:

فی یوم الزینه إنجاز موعدنا. و قرأ الباقون بالرفع علی أنه خبر موعدکم، و إنما جعل المیعاد زمانا بعد أن طلب منه فرعون أن یکون سوی، لأن یوم الزینه یدلّ علی مکان مشهور یجتمع فیه الناس ذلک الیوم، أو علی تقدیر مضاف محذوف، أی: موعدکم مکان یوم الزینه





وَ أَنْ یُحْشَرَ النَّاسُ ضُحًی معطوف علی یوم الزینه فیکون فی محل رفع، أو علی الزینه فیکون فی محل جر، یعنی ضحی ذلک الیوم، و المراد بالناس أهل مصر. و المعنی:

یحشرون إلی العید وقت الضحی، و ینظرون فی أمر موسی و فرعون. قال الفرّاء: المعنی إذا رأیت الناس یحشرون من کل ناحیه ضحی فذلک الموعد. قال: و جرت عادتهم بحشر الناس فی ذلک الیوم. و الضحی قال الجوهری:

ضحوه النهار بعد طلوع الشمس، ثم بعده الضحی، و هو حین تشرق الشمس، و خصّ الضحی لأنه أوّل 
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النهار، فإذا امتدّ الأمر بینهما کان فی النهار متسع. و قرأ ابن مسعود و الجحدری و أن یحشر علی البناء للفاعل: أی: و أن یحشر اللّه الناس ضحی. و روی عن الجحدری أنه قرأ و أن نحشر بالنون. و قرأ بعض القرّاء بالتاء الفوقیه، أی: و أن تحشر أنت یا فرعون، و قرأ الباقون بالتحتیه علی البناء للمفعول.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّنا نَخافُ أَنْ یَفْرُطَ عَلَیْنا قال: یعجل أَوْ أَنْ یَطْغی قال: یعتدی. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: أَسْمَعُ وَ أَری قال: أسمع ما یقول و أری ما یجاوبکما به، فأوحی إلیکما فتجاوبانه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود قال:

لما بعث اللّه موسی إلی فرعون قال: ربّ أیّ شی ء أقول؟ قال: قل أهیا شراهیا. قال الأعمش: تفسیر ذلک:

الحیّ قبل کل شی ء، و الحیّ بعد کل شی ء. و جوّد السیوطی إسناده، و سبقه إلی تجوید إسناده ابن کثیر فی تفسیره. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: عَلی





مَنْ کَذَّبَ وَ تَوَلَّی قال: کذب بکتاب اللّه و تولی عن طاعه اللّه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس فی قوله:

أَعْطی کُلَّ شَیْ ءٍ خَلْقَهُ قال: خلق لکل شی ء زوجه ثُمَّ هَدی قال: هداه لمنکحه و مطعمه و مشربه و مسکنه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لا یَضِلُّ رَبِّی قال:

لا یخطئ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: مِنْ نَباتٍ شَتَّی قال:

مختلف. و فی قوله: لِأُولِی النُّهی قال: لأولی التقی. و أخرج ابن المنذر عنه لِأُولِی النُّهی قال:

لأولی الحجا و العقل. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن عطاء الخراسانی قال: إن الملک ینطلق فیأخذ من تراب المکان الذی یدفن فیه، فیذرّه علی النطفه، فیخلق من التراب و من النطفه، و ذلک قوله: مِنْها خَلَقْناکُمْ وَ فِیها نُعِیدُکُمْ و أخرج أحمد و الحاکم عن أبی أمامه قال: لما وضعت أمّ کلثوم بنت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی القبر قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «منها خلقناکم و فیها نعیدکم و منها نخرجکم تاره أخری، بسم اللّه و فی سبیل اللّه و علی ملّه رسول اللّه». و فی حدیث فی السنن: «أنه أخذ قبضه من التراب فألقاها فی القبر و قال:

منها خلقناکم، ثم أخری و قال: و فیها نعیدکم، ثم أخری و قال: و منها نخرجکم تاره أخری». و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: مَوْعِدُکُمْ یَوْمُ الزِّینَهِ قال:





یوم عاشوراء. و أخرج ابن المنذر عن ابن عمرو نحوه.


[سوره طه (20): الآیات 60 الی 70]

فَتَوَلَّی فِرْعَوْنُ فَجَمَعَ کَیْدَهُ ثُمَّ أَتی (60) قالَ لَهُمْ مُوسی وَیْلَکُمْ لا تَفْتَرُوا عَلَی اللَّهِ کَذِباً فَیُسْحِتَکُمْ بِعَذابٍ وَ قَدْ خابَ مَنِ افْتَری (61) فَتَنازَعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ وَ أَسَرُّوا النَّجْوی (62) قالُوا إِنْ هذانِ لَساحِرانِ یُرِیدانِ أَنْ یُخْرِجاکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ بِسِحْرِهِما وَ یَذْهَبا بِطَرِیقَتِکُمُ الْمُثْلی (63) فَأَجْمِعُوا کَیْدَکُمْ ثُمَّ ائْتُوا صَفًّا وَ قَدْ أَفْلَحَ الْیَوْمَ مَنِ اسْتَعْلی (64)

قالُوا یا مُوسی إِمَّا أَنْ تُلْقِیَ وَ إِمَّا أَنْ نَکُونَ أَوَّلَ مَنْ أَلْقی (65) قالَ بَلْ أَلْقُوا فَإِذا حِبالُهُمْ وَ عِصِیُّهُمْ یُخَیَّلُ إِلَیْهِ مِنْ سِحْرِهِمْ أَنَّها تَسْعی (66) فَأَوْجَسَ فِی نَفْسِهِ خِیفَهً مُوسی (67) قُلْنا لا تَخَفْ إِنَّکَ أَنْتَ الْأَعْلی (68) وَ أَلْقِ ما فِی یَمِینِکَ تَلْقَفْ ما صَنَعُوا إِنَّما صَنَعُوا کَیْدُ ساحِرٍ وَ لا یُفْلِحُ السَّاحِرُ حَیْثُ أَتی (69)

فَأُلْقِیَ السَّحَرَهُ سُجَّداً قالُوا آمَنَّا بِرَبِّ هارُونَ وَ مُوسی (70)
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قوله: فَتَوَلَّی فِرْعَوْنُ أی: انصرف من ذلک المقام لیهیئ ما یحتاج إلیه ممّا تواعدا علیه، و قیل:

معنی تولی أعرض عن الحق، و الأوّل أولی فَجَمَعَ کَیْدَهُ أی: جمع ما یکید به من سحره و حیلته، و المراد أنه جمع السحره، قیل: کانوا اثنین و سبعین، و قیل أربعمائه، و قیل: اثنا عشر ألفا، و قیل: أربعه عشر ألفا، و قال ابن المنذر: کانوا ثمانین ألفا ثُمَّ أَتی أی: أتی الموعد الذی تواعدا إلیه مع جمعه الذی جمعه، و جمله قالَ لَهُمْ مُوسی مستأنفه جواب سؤال مقدّر وَیْلَکُمْ لا تَفْتَرُوا عَلَی اللَّهِ کَذِباً دعا علیهم بالویل، و نهاهم عن افتراء الکذب. قال الزّجّاج: هو منصوب بمحذوف، و التقدیر: ألزمهم اللّه ویلا. قال: و یجوز أن یکون نداء






کقوله: یا وَیْلَنا مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا «1». فَیُسْحِتَکُمْ بِعَذابٍ السحت: الاستئصال، یقال: سحت و أسحت بمعنی، و أصله استقصاء الشعر. و قرأ الکوفیون إلا شعبه فَیُسْحِتَکُمْ بضم حرف المضارعه من أسحت، و هی لغه بنی تمیم، و قرأ الباقون بفتحه من سحت، و هی لغه الحجاز، و انتصابه علی أنه جواب للنهی وَ قَدْ خابَ مَنِ افْتَری أی: خسر و هلک؛ و المعنی: قد خسر من افتری علی اللّه أیّ کذب کان فَتَنازَعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ أی: السحره لما سمعوا کلام موسی تناظروا و تشاوروا و تجاذبوا أطراف الکلام فی ذلک وَ أَسَرُّوا النَّجْوی أی: من موسی، و کان نجواهم هی قولهم إِنْ هذانِ لَساحِرانِ و قیل: إنهم تناجوا فیما بینهم فقالوا: إن کان ما جاء به موسی سحرا فسنغلبه، و إن کان من عند اللّه فسیکون له أمر؛ و قیل: الذی أسروه أنه إذا غلبهم اتبعوه، قاله الفرّاء و الزّجّاج؛ و قیل: الذی أسروه أنهم لما سمعوا قول موسی: «وَیْلَکُمْ لا تَفْتَرُوا عَلَی اللَّهِ»، قالوا: «ما هذا بقول ساحر». و النجوی: المناجاه، یکون اسما و مصدرا.

قرأ أبو عمرو إنّ هذین لساحران بتشدید الحرف الداخل علی الجمله، و بالیاء فی اسم الإشاره علی إعمال إن عملها المعروف، و هو نصب الاسم و رفع الخبر؛ و رویت هذه القراءه عن عثمان و عائشه و غیرهما من الصحابه، و بها قرأ الحسن و سعید بن جبیر و النّخعی و غیرهم من التابعین، و بها قرأ عاصم الجحدری و عیسی ابن عمر کما حکاه النّحّاس، و هذه القراءه موافقه للإعراب الظاهر، مخالفه لرسم المصحف فإنه مکتوب بالألف. و قرأ الزهری و الخلیل بن أحمد و المفضل و أبان





و ابن محیصن و ابن کثیر و عاصم فی روایه حفص عنه إِنْ هذانِ بتخفیف إن علی أنها نافیه، و هذه القراءه موافقه لرسم المصحف و للإعراب، و قرأ ابن کثیر مثل قراءتهم إلا أنه یشدّد النون من «هذانّ». و قرأ المدنیون و الکوفیون و ابن عامر إِنْ هذانِ بتشدید إن و بالألف، فوافقوا الرسم و خالفوا الإعراب الظاهر. و قد تکلّم جماعه من أهل العلم فی توجیه قراءه المدنیین 

______________________________

(1). یس: 52.
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و الکوفیین و ابن عامر، و قد استوفی ذکر ذلک ابن الأنباری و النحّاس، فقیل: إنها لغه بنی الحارث بن کعب، و خثعم، و کنانه یجعلون رفع المثنی و نصبه و جره بالألف، و منه قول الشاعر «1»:

فأطرق إطراق الشّجاع و لو یری مساغا لناباه الشّجاع لصمّما 

و قول الآخر:

تزوّد منّا بین أذناه ضربه «2» ................ ....

و قول الآخر «3»:

إنّ أباها و أبا أباهاقد بلغا فی المجد غایتاها 

و ممّا یؤیّد هذا تصریح شیبویه و الأخفش و أبی زید و الکسائی و الفراء: إنّ هذه القراءه علی لغه بنی الحارث ابن کعب، و حکی أبو عبیده عن أبی الخطاب أنها لغه بنی کنانه، و حکی غیره أنها لغه خثعم، و قیل: إن «إنّ» بمعنی نعم هاهنا کما حکاه الکسائی عن عاصم، و کذا حکاه سیبویه. قال النحاس: رأیت الزجاج و الأخفش یذهبان إلیه، فیکون التقدیر: نعم هذان لساحران، و منه قول الشاعر:

لیت شعری هل للمحبّ شفاءمن جوی حبّهنّ إنّ اللّقاء 

أی: نعم اللقاء. قال الزجّاج: و المعنی فی الآیه: إن هذان لهما ساحران، ثم حذف المبتدأ و هو هما.

و أنکره أبو علی الفارسی و أبو الفتح بن جنی، و قیل:





إن الألف فی هذا مشبهه بالألف فی یفعلان؛ فلم تغیر، و قیل: إن الهاء مقدّره، أی: إنه هذان لساحران، حکاه الزجّاج عن قدماء النحویین، و کذا حکاه ابن الأنباری. و قال ابن کیسان: إنه لما کان یقال هذا بالألف فی الرفع و النصب و الجرّ علی حال واحده، و کانت التثنیه لا تغیر الواحد أجریت التثنیه مجری الواحد، فثبت الألف فی الرفع و النصب و الجر، فهذه أقوال تتضمّن توجیه هذه القراءه توجیها تصح به و تخرج به عن الخطأ، و بذلک یندفع ما روی عن عثمان و عائشه أنه غلط من الکاتب للمصحف. یُرِیدانِ أَنْ یُخْرِجاکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ و هی أرض مصر بِسِحْرِهِما الذی أظهراه وَ یَذْهَبا بِطَرِیقَتِکُمُ الْمُثْلی قال الکسائی: بطریقتکم: بسنّتکم، و المثلی نعت، کقولک: امرأه کبری، تقول العرب: فلان علی الطریقه المثلی؛ یعنون علی الهدی المستقیم. قال الفراء: العرب تقول: هؤلاء طریقه قومهم و طرائق قومهم لأشرافهم، و المثلی تأنیث الأمثل، و هو الأفضل، یقال: فلان أمثل قومه، أی:

أفضلهم، و هم الأماثل. و المعنی: أنهما إن یغلبا بسحرهما مال إلیهما الساده و الأشراف منکم، أو یذهبا بمذهبکم الذی هو أمثل المذاهب فَأَجْمِعُوا کَیْدَکُمْ الإجماع: الإحکام و العزم علی الشی ء، قاله الفراء.

______________________________

(1). رجل من بنی أسد، قال الفراء: ما رأیت أفصح منه. و فی اللسان: هو المتلمس.

(2). و عجزه: دعته إلی هابی التّراب عقیم. و البیت لهوبر الحارثی. و الهابی من التراب: ما ارتفع و دقّ.

(3). هو أبو النجم، و قال بعضهم: هو رؤبه.
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تقول: أجمعت علی الخروج، مثل أزمعت. و قال الزجّاج: معناه لیکن عزمکم کلکم کالکید مجمعا علیه، و قد اتفق القراء علی قطع الهمزه فی أجمعوا





إلا أبا عمرو، فإنه قرأ بوصلها و فتح المیم من الجمع. قال النحّاس:

و فیما حکی لی عن محمد بن یزید المبرد أنه قال: یجب علی أبی عمرو أن یقرأ بخلاف هذه القراءه، و هی القراءه التی علیها أکثر الناس ثُمَّ ائْتُوا صَفًّا أی: مصطفین مجتمعین؛ لیکون أنظم لأمورهم و أشد لهیبتهم، و هذا قول جمهور المفسرین. و قال أبو عبیده: الصف: موضع المجمع، و یسمّی المصلّی الصف. قال الزّجّاج:

و علی هذا معناه: ثم ائتوا الموضع الذی تجتمعون فیه لعیدکم و صلاتکم، یقال: أتیت الصف بمعنی أتیت المصلّی، فعلی التفسیر الأول یکون انتصاب صفا علی الحال، و علی تفسیر أبی عبیده یکون انتصابه علی المفعولیه. قال الزّجّاج: یجوز أن یکون المعنی ثم ائتوا و الناس مصطفون، فیکون علی هذا مصدرا فی موضع الحال، و لذلک لم یجمع. و قرئ بکسر الهمزه بعدها یاء، و من ترک الهمزه أبدل منها ألفا. وَ قَدْ أَفْلَحَ الْیَوْمَ مَنِ اسْتَعْلی أی: من غلب، یقال: استعلی علیه إذا غلبه، و هذا کله من قول السحره بعضهم لبعض، و قیل: من قول فرعون لهم. و جمله قالُوا یا مُوسی إِمَّا أَنْ تُلْقِیَ مستأنفه جوابا لسؤال مقدّر، کأنه قیل: فماذا فعلوا بعد ما قالوا فیما بینهم ما قالوا؟ فقیل: قالوا یا موسی إما أن تلقی، و «أن» مع ما فی حیزها فی محل نصب بفعل مضمر، أی: اختر إلقاءک أوّلا أو إلقاءنا، و یجوز أن تکون فی محل رفع علی أنها و ما بعدها خبر مبتدأ محذوف، أی: الأمر إلقاؤک أو إلقاؤنا، و مفعول تلقی محذوف، و التقدیر: إما أن تلقی ما تلقیه أوّلا وَ إِمَّا أَنْ نَکُونَ نحن أَوَّلَ مَنْ أَلْقی ما





یلقیه، أو أوّل من یفعل الإلقاء، و المراد: إلقاء العصیّ علی الأرض، و کانت السحره معهم عصیّ، و کان موسی قد ألقی عصاه یوم دخل علی فرعون، فلما أراد السحره معارضته قالوا له هذا القول، ف قالَ لهم موسی: بَلْ أَلْقُوا أمرهم بالإلقاء أوّلا لتکون معجزته أظهر إذا ألقوا هم ما معهم، ثم یلقی هو عصاه فتبتلع ذلک، و إظهارا لعدم المبالاه بسحرهم فَإِذا حِبالُهُمْ وَ عِصِیُّهُمْ فی الکلام حذف، و التقدیر: ألقوا فإذا حبالهم، و الفاء فصیحه، و إذا للمفاجأه أو ظرفیه. و المعنی: فألقوا، ففاجأ موسی وقت أن یُخَیَّلُ إِلَیْهِ سعی حبالهم و عصیهم، و قرأ الحسن عِصِیُّهُمْ بضم العین، و هی لغه بنی تمیم، و قرأ الباقون بکسرها اتباعا لکسره الصاد، و قرأ ابن عباس و ابن ذکوان و روح عن یعقوب تخیّل بالمثناه؛ لأن العصیّ و الحبال مؤنثه، و ذلک أنهم لطخوها بالزئبق، فلما أصابها حرّ الشمس ارتعشت و اهتزّت، و قرئ نخیّل بالنون علی أن اللّه سبحانه هو المخیّل لذلک، و قرئ یخیّل بالیاء التحتیه مبنیا للفاعل علی أن المخیّل هو الکید، و قیل: المخیّل هو «أنها تسعی»، ف «أنّ» فی موضع رفع، أی: یخیّل إلیه سعیها. ذکر معناه الزجاج. و قال الفراء: إنها فی موضع نصب، أی: بأنها، ثم حذف الباء. قال الزجاج: و من قرأ بالتاء، یعنی الفوقیه، جعل أنّ فی موضع نصب، أی:

تخیل إلیه ذات سعی. قال: و یجوز أن یکون فی موضع رفع بدلا من الضمیر فی تخیل، و هو عائد علی الحبال و العصیّ، و البدل فیه بدل اشتمال، یقال: خیل إلیه إذا شبه له و أدخل علیه البهمه و الشبهه. فَأَوْجَسَ فِی نَفْسِهِ خِیفَهً





مُوسی أی: أحسّ، و قیل: وجد، و قیل: أضمر، و قیل: خاف، و ذلک لما یعرض من الطباع 
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البشریه عند مشاهده ما یخشی منه، و قیل: خاف أن یفتتن الناس قبل أن یلقی عصاه، و قیل: إنّ سبب خوفه هو أن سحرهم کان من جنس ما أراهم فی العصا، فخاف أن یلتبس أمره علی الناس فلا یؤمنوا، فأذهب اللّه سبحانه ما حصل معه من الخوف بما بشّره به بقوله: قُلْنا لا تَخَفْ إِنَّکَ أَنْتَ الْأَعْلی أی: المستعلی علیهم بالظفر و الغلبه، و الجمله تعلیل للنّهی عن الخوف وَ أَلْقِ ما فِی یَمِینِکَ یعنی العصا، و إنما أبهمها تعظیما و تفخیما، و جزم تَلْقَفْ ما صَنَعُوا علی أنه جواب الأمر. قرئ بتشدید القاف، و الأصل: تتلقف، فحذف إحدی التاءین، و قرئ «تلقف» بکسر اللام من لقفه إذا ابتلعه بسرعه، و قرئ «تلقف» بالرفع علی تقدیر فإنها تتلقف، و معنی ما صَنَعُوا الذی صنعوه من الحبال و العصیّ. قال الزّجّاج: القراءه بالجزم جواب الأمر، و یجوز الرفع علی معنی الحال، کأنه قال: ألقها متلقفه، و جمله إِنَّما صَنَعُوا کَیْدُ ساحِرٍ تعلیل لقوله تلقف، و ارتفاع کید علی أنه خبر لأن، و هی قراءه الکوفیین إلا عاصما. و قرأ هؤلاء «سحر» بکسر السین و سکون الحاء، و إضافه الکید إلی السحر علی الاتساع من غیر تقدیر، أو بتقدیر ذی سحر. و قرأ الباقون کَیْدُ ساحِرٍ. وَ لا یُفْلِحُ السَّاحِرُ حَیْثُ أَتی أی: لا یفلح جنس الساحر حیث أتی و أین توجه، و هذا من تمام التعلیل فَأُلْقِیَ السَّحَرَهُ سُجَّداً أی: فألقی ذلک الأمر الذی شاهدوه من موسی و العصا السّحره سجدا للّه تعالی، و





قد مرّ تحقیق هذا فی سوره الأعراف قالُوا آمَنَّا بِرَبِّ هارُونَ وَ مُوسی إنما قدّم هارون علی موسی فی حکایه کلامهم رعایه لفواصل الآی، و عنایه بتوافق رؤوسها.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَیُسْحِتَکُمْ بِعَذابٍ قال: یهلککم.

و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عن قتاده فَیُسْحِتَکُمْ قال: یستأصلکم. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن أبی صالح قال: فیذبحکم. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن علیّ وَ یَذْهَبا بِطَرِیقَتِکُمُ الْمُثْلی قال: یصرفا وجوه الناس إلیهما. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال: یقول أمثلکم، و هم بنو إسرائیل. و أخرج عبد بن حمید و عبد الرزاق فی قوله: تَلْقَفْ ما صَنَعُوا:

ما یأفکون، عن قتاده قال: ألقاها موسی فتحوّلت حیه تأکل حبالهم و ما صنعوا. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه: أن سحره فرعون کانوا تسعمائه، فقالوا لفرعون: إن یکن هذان ساحران فإنا نغلبهما فإنه لا أسحر منا، و إن کانا من ربّ العالمین فإنه لا طاقه لنا بربّ العالمین، فلما کان من أمرهم أن خرّوا سجدا. أراهم اللّه فی سجودهم منازلهم التی إلیها یصیرون، فعندها قالُوا لَنْ نُؤْثِرَکَ عَلی ما جاءَنا مِنَ الْبَیِّناتِ إلی قوله: وَ اللَّهُ خَیْرٌ وَ أَبْقی 


[سوره طه (20): الآیات 71 الی 76]

قالَ آمَنْتُمْ لَهُ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ إِنَّهُ لَکَبِیرُکُمُ الَّذِی عَلَّمَکُمُ السِّحْرَ فَلَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلافٍ وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ النَّخْلِ وَ لَتَعْلَمُنَّ أَیُّنا أَشَدُّ عَذاباً وَ أَبْقی (71) قالُوا لَنْ نُؤْثِرَکَ عَلی ما جاءَنا مِنَ الْبَیِّناتِ وَ






الَّذِی فَطَرَنا فَاقْضِ ما أَنْتَ قاضٍ إِنَّما تَقْضِی هذِهِ الْحَیاهَ الدُّنْیا (72) إِنَّا آمَنَّا بِرَبِّنا لِیَغْفِرَ لَنا خَطایانا وَ ما أَکْرَهْتَنا عَلَیْهِ مِنَ السِّحْرِ وَ اللَّهُ خَیْرٌ وَ أَبْقی (73) إِنَّهُ مَنْ یَأْتِ رَبَّهُ مُجْرِماً فَإِنَّ لَهُ جَهَنَّمَ لا یَمُوتُ فِیها وَ لا یَحْیی (74) وَ مَنْ یَأْتِهِ مُؤْمِناً قَدْ عَمِلَ الصَّالِحاتِ فَأُولئِکَ لَهُمُ الدَّرَجاتُ الْعُلی (75)

جَنَّاتُ عَدْنٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ ذلِکَ جَزاءُ مَنْ تَزَکَّی (76)
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قوله: قالَ آمَنْتُمْ لَهُ یقال: آمن له و آمن به، فمن الأوّل قوله: فَآمَنَ لَهُ لُوطٌ «1»، و من الثانی: قوله فی الأعراف: آمَنْتُمْ بِهِ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ «2». و قیل: إن الفعل هنا متضمّن معنی الاتباع.

و قرئ علی الاستفهام التوبیخی، أی: کیف آمنتم به من غیر إذن منی لکم بذلک إِنَّهُ لَکَبِیرُکُمُ الَّذِی عَلَّمَکُمُ السِّحْرَ أی: إن موسی لکبیرکم، أی: أسحرکم و أعلاکم درجه فی صناعه السحر، أو معلّمکم و أستاذکم، کما یدلّ علیه قوله: الَّذِی عَلَّمَکُمُ السِّحْرَ قال الکسائی: الصبی بالحجاز إذا جاء من عند معلمه قال:

جئت من عند کبیری. و قال محمد بن إسحاق: إنه لعظیم السحر. قال الواحدی: و الکبیر فی اللغه: الرئیس، و لهذا یقال للمعلم: الکبیر. أراد فرعون بهذا القول أن یدخل الشبهه علی الناس حتی لا یؤمنوا، و إلا فقد علم أنهم لم یتعلّموا من موسی، و لا کان رئیسا لهم، و لا بینه و بینهم مواصله فَلَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلافٍ أی: و اللّه لأفعلنّ بکم ذلک «3»، و التقطیع للأیدی و الأرجل من خلاف هو قطع الید الیمنی و الرجل الیسری، و من للابتداء وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ النَّخْلِ أی: علی





جذوعها، کقوله: أَمْ لَهُمْ سُلَّمٌ یَسْتَمِعُونَ فِیهِ «4» أی: علیه، و منه قول سوید بن أبی کاهل:

هم صلبوا العبدیّ فی جذع نخلهفلا عطست شیبان إلا بأجدعا 

و إنما آثر کلمه فِی للدلاله علی استقرارهم علیها کاستقرار المظروف فی الظرف وَ لَتَعْلَمُنَّ أَیُّنا أَشَدُّ عَذاباً وَ أَبْقی أراد: لتعلمنّ هل أنا أشدّ عذابا لکم أم موسی؟ و معنی أبقی: أدوم، و هو یرید بکلامه هذا الاستهزاء بموسی؛ لأن موسی لم یکن من التعذیب فی شی ء، و یمکن أن یرید العذاب الذی توعّدهم به موسی إن لم یؤمنوا؛ و قیل: أراد بموسی ربّ موسی علی حذف المضاف قالُوا لَنْ نُؤْثِرَکَ عَلی ما جاءَنا مِنَ الْبَیِّناتِ أی: لن نختارک علی ما جاءنا به موسی من البینات الواضحه من عند اللّه سبحانه؛ کالید و العصا. و قیل:

إنهم أرادوا بالبینات ما رأوه فی سجودهم من المنازل المعدّه لهم فی الجنه وَ الَّذِی فَطَرَنا معطوف علی «ما جاءنا»، لن نختارک علی ما جاءنا به موسی من البینات، و علی الذی فطرنا، أی: خلقنا، و قیل: هو قسم، أی: و اللّه الذی فطرنا لن نؤثرک، أو لا نؤثرک، و هذان الوجهان فی تفسیر الآیه ذکرهما الفرّاء و الزجّاج.

فَاقْضِ ما أَنْتَ قاضٍ هذا جواب منهم لفرعون لما قال لهم «لأقطعنّ» إلخ، و المعنی: فاصنع ما أنت صانع، و احکم ما أنت حاکم، و التقدیر: ما أنت صانعه إِنَّما تَقْضِی هذِهِ الْحَیاهَ الدُّنْیا أی: إنما سلطانک علینا و نفوذ أمرک فینا فی هذه الدنیا، و لا سبیل لک علینا فیما بعدها، فاسم الإشاره فی محل نصب علی الظرفیه أو علی المفعولیه، و ما کافّه، و أجاز الفراء الرفع علی أن تجعل ما بمعنی الذی،





أی: أن الذی تقضیه هذه الحیاه

______________________________

(1). العنکبوت: 26.

(2). الأعراف: 123.

(3). فرعون کان ینکر وجود اللّه تعالی. و لعله أقسم بنفسه.

(4). الطور: 38.

فتح القدیر، ج 3، ص: 445

الدنیا فقضاؤک و حکمک منحصر فی ذلک إِنَّا آمَنَّا بِرَبِّنا لِیَغْفِرَ لَنا خَطایانا التی سلفت منا من الکفر و غیره وَ ما أَکْرَهْتَنا عَلَیْهِ مِنَ السِّحْرِ معطوف علی «خطایانا»، أی: و یغفر لنا الذی أکرهتنا علیه من عمل السحر فی معارضه موسی، فما فی محل نصب علی المفعولیه، و قیل: هی نافیه، قال النحّاس: و الأوّل أولی.

قیل: و یجوز أن یکون فی محل رفع بالابتداء و الخبر مقدّر، أی: و ما أکرهتنا علیه من السحر موضوع عنّا وَ اللَّهُ خَیْرٌ وَ أَبْقی أی: خیر منک ثوابا و أبقی منک عقابا، و هذا جواب قوله: «و لتعلمنّ أیّنا أشدّ عذابا و أبقی». إِنَّهُ مَنْ یَأْتِ رَبَّهُ مُجْرِماً فَإِنَّ لَهُ جَهَنَّمَ لا یَمُوتُ فِیها وَ لا یَحْیی المجرم: هو المتلبّس بالکفر و المعاصی، و معنی «لا یَمُوتُ فِیها وَ لا یَحْیی : أنه لا یموت فیستریح و لا یحیا حیاه تنفعه. قال المبرّد: لا یموت میته مریحه، و لا یحیا حیاه ممتعه، فهو یألم کما یألم الحی، و یبلغ به حال الموت فی المکروه، إلا أنه لا یبطل فیها عن إحساس الألم، و العرب تقول: فلان لا حیّ و لا میت إذا کان غیر منتفع بحیاته. و أنشد ابن الأنباری فی مثل هذا:

ألا من لنفس لا تموت فینقضی شقاها و لا تحیا حیاه لها طعم 

و هذه الآیه من جمله ما حکاه اللّه سبحانه من قول السحره، و قیل: هو ابتداء کلام، و الضمیر فی «إنه» علی هذا الوجه للشأن. وَ مَنْ یَأْتِهِ





مُؤْمِناً قَدْ عَمِلَ الصَّالِحاتِ أی: و من یأت ربّه مصدّقا به قد عمل الصالحات، أی: الطاعات، و الموصوف محذوف، و التقدیر: الأعمال الصالحات، و جمله «قد عمل» فی محل نصب علی الحال، و هکذا مؤمنا منتصب علی الحال، و الإشاره ب فَأُولئِکَ إلی من باعتبار معناه لَهُمُ الدَّرَجاتُ الْعُلی أی: المنازل الرفیعه التی قصرت دونها الصفات جَنَّاتُ عَدْنٍ بیان للدرجات أو بدل منها، و العدن: الإقامه، و قد تقدّم بیانه، و جمله تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ حال من الجنات؛ لأنها مضافه إلی عدن، و عدن علم للإقامه کما سبق، و انتصاب خالِدِینَ فِیها علی الحال من ضمیر الجماعه فی «لهم»، أی: ماکثین دائمین، وَ الإشاره ذلِکَ إلی ما تقدّم لهم من الأجر، و هو مبتدأ، و جَزاءُ مَنْ تَزَکَّی خبره، أی: جزاء من تطهّر من الکفر و المعاصی الموجبه للنار.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ ما أَکْرَهْتَنا عَلَیْهِ مِنَ السِّحْرِ قال: أخذ فرعون أربعین غلاما من بنی إسرائیل، فأمر أن یعلّموا السحر بالفرما «1»؛ قال: علّموهم تعلیما لا یغلبهم أحد فی الأرض. قال ابن عباس: فهم من الذین آمنوا بموسی، و هم الذین قالوا آمَنَّا بِرَبِّنا لِیَغْفِرَ لَنا خَطایانا وَ ما أَکْرَهْتَنا عَلَیْهِ مِنَ السِّحْرِ. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب القرظی فی قوله: وَ اللَّهُ خَیْرٌ وَ أَبْقی قال: خیر منک إن أطیع، و أبقی منک عذابا إن عصی. و أخرج أحمد و مسلم و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی سعید أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم خطب فأتی علی هذه الآیه إِنَّهُ مَنْ یَأْتِ رَبَّهُ مُجْرِماً





فَإِنَّ لَهُ جَهَنَّمَ لا یَمُوتُ فِیها وَ لا یَحْیی فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أما أهلها الذین هم أهلها فإنهم لا یموتون 

______________________________

(1). «الفرما»: مدینه بمصر.

فتح القدیر، ج 3، ص: 446

فیها و لا یحیون، و أما الذین لیسوا بأهلها فإن النار تمیتهم إماته، ثم یقوم الشفعاء فیشفعون، فیؤتی بهم ضبائر «1» علی نهر یقال له الحیاه أو الحیوان، فینبتون کما ینبت الغثاء فی حمیل السیل». و أخرج أبو داود و ابن مردویه عن أبی سعید قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن أهل الدرجات العلی لیراهم من تحتهم کما ترون الکوکب الدریّ فی أفق السماء، و إن أبا بکر و عمر منهم، و أنعما». و فی الصحیحین بلفظ: «إن أهل علیین لیرون من فوقهم کما ترون الکوکب الغابر فی أفق السماء».


[سوره طه (20): الآیات 77 الی 91]

وَ لَقَدْ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی أَنْ أَسْرِ بِعِبادِی فَاضْرِبْ لَهُمْ طَرِیقاً فِی الْبَحْرِ یَبَساً لا تَخافُ دَرَکاً وَ لا تَخْشی (77) فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ بِجُنُودِهِ فَغَشِیَهُمْ مِنَ الْیَمِّ ما غَشِیَهُمْ (78) وَ أَضَلَّ فِرْعَوْنُ قَوْمَهُ وَ ما هَدی (79) یا بَنِی إِسْرائِیلَ قَدْ أَنْجَیْناکُمْ مِنْ عَدُوِّکُمْ وَ واعَدْناکُمْ جانِبَ الطُّورِ الْأَیْمَنَ وَ نَزَّلْنا عَلَیْکُمُ الْمَنَّ وَ السَّلْوی (80) کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ وَ لا تَطْغَوْا فِیهِ فَیَحِلَّ عَلَیْکُمْ غَضَبِی وَ مَنْ یَحْلِلْ عَلَیْهِ غَضَبِی فَقَدْ هَوی (81)

وَ إِنِّی لَغَفَّارٌ لِمَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً ثُمَّ اهْتَدی (82) وَ ما أَعْجَلَکَ عَنْ قَوْمِکَ یا مُوسی (83) قالَ هُمْ أُولاءِ عَلی أَثَرِی وَ عَجِلْتُ إِلَیْکَ رَبِّ لِتَرْضی (84) قالَ فَإِنَّا قَدْ فَتَنَّا قَوْمَکَ مِنْ بَعْدِکَ وَ أَضَلَّهُمُ السَّامِرِیُّ (85) فَرَجَعَ مُوسی إِلی قَوْمِهِ غَضْبانَ أَسِفاً قالَ یا قَوْمِ أَ






لَمْ یَعِدْکُمْ رَبُّکُمْ وَعْداً حَسَناً أَ فَطالَ عَلَیْکُمُ الْعَهْدُ أَمْ أَرَدْتُمْ أَنْ یَحِلَّ عَلَیْکُمْ غَضَبٌ مِنْ رَبِّکُمْ فَأَخْلَفْتُمْ مَوْعِدِی (86)

قالُوا ما أَخْلَفْنا مَوْعِدَکَ بِمَلْکِنا وَ لکِنَّا حُمِّلْنا أَوْزاراً مِنْ زِینَهِ الْقَوْمِ فَقَذَفْناها فَکَذلِکَ أَلْقَی السَّامِرِیُّ (87) فَأَخْرَجَ لَهُمْ عِجْلاً جَسَداً لَهُ خُوارٌ فَقالُوا هذا إِلهُکُمْ وَ إِلهُ مُوسی فَنَسِیَ (88) أَ فَلا یَرَوْنَ أَلاَّ یَرْجِعُ إِلَیْهِمْ قَوْلاً وَ لا یَمْلِکُ لَهُمْ ضَرًّا وَ لا نَفْعاً (89) وَ لَقَدْ قالَ لَهُمْ هارُونُ مِنْ قَبْلُ یا قَوْمِ إِنَّما فُتِنْتُمْ بِهِ وَ إِنَّ رَبَّکُمُ الرَّحْمنُ فَاتَّبِعُونِی وَ أَطِیعُوا أَمْرِی (90) قالُوا لَنْ نَبْرَحَ عَلَیْهِ عاکِفِینَ حَتَّی یَرْجِعَ إِلَیْنا مُوسی (91)

هذا شروع فی إنجاء بنی إسرائیل و إهلاک عدوّهم، و قد تقدّم فی البقره، و فی الأعراف، و فی یونس، و اللام فی «لَقَدْ» هی الموطئه للقسم، و فی ذلک من التأکید ما لا یخفی، و أَنْ فی «أَنْ أَسْرِ بِعِبادِی»، إما المفسره لأن فی الوحی معنی القول، أو مصدریه، أی: بأن أسر، أی: أسر بهم من مصر. و قد تقدّم هذا مستوفی. فَاضْرِبْ لَهُمْ طَرِیقاً فِی الْبَحْرِ یَبَساً أی: اجعل لهم طریقا، و معنی یبسا: یابسا، وصف به الفاعل مبالغه، و ذلک أن اللّه تعالی أیبس لهم تلک الطریق حتی لم یکن فیها ماء و لا طین. و قرئ یَبَساً بسکون الباء علی أنه مخفف من یبسا المحرک، أو جمع یابس کصحب فی صاحب. و جمله لا تَخافُ دَرَکاً فی محل نصب علی الحال، أی: آمنا من أن یدرککم العدوّ، أو صفه أخری لطریق، و الدرک: اللحاق بهم من فرعون و جنوده. و قرأ حمزه لا تخف علی أنه جواب الأمر، و التقدیر: إن تضرب لا تخف، و





لا تخشی علی هذه القراءه مستأنف، أی: و لا أنت تخشی من فرعون أو من البحر. و قرأ الجمهور لا تَخافُ و هی أرجح لعدم الجزم فی تخشی، و یجوز أن تکون هذه الجمله علی قراءه الجمهور صفه أخری لطریق، أی:

______________________________

(1). أی جماعات.
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لا تخاف منه و لا تخشی منه فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ بِجُنُودِهِ أتبع هنا مطاوع تبع، یقال: أتبعتهم إذا تبعتهم، و ذلک إذا سبقوک فلحقتهم، فالمعنی: تبعهم فرعون و معه جنوده. و قیل: الباء زائده، و الأصل: اتبعهم جنوده، أی: أمرهم أن یتبعوا موسی و قومه، و قرئ فاتبعهم بالتشدید؛ أی: لحقهم بجنوده و هو معهم، کما یقال: رکب الأمیر بسیفه، أی: معه سیفه، و محل بجنوده النصب علی الحال، أی: سابقا جنوده معه فَغَشِیَهُمْ مِنَ الْیَمِّ ما غَشِیَهُمْ أی: علاهم و أصابهم ما علاهم و أصابهم، و التکریر للتعظیم و التهویل، کما فی قوله: الْحَاقَّهُ مَا الْحَاقَّهُ. و قیل: غشیهم ما سمعت قصته. و قال ابن الأنباری: غشیهم البعض الذی غشیهم؛ لأنه لم یغشهم کلّ ماء البحر، بل الذی غشیهم بعضه. فهذه العباره للدلاله علی أن الذی غرّقهم بعض الماء، و الأوّل أولی لما یدلّ علیه من التهویل و التعظیم. و قرئ: فغشاهم من الیمّ ما غشاهم؛ أی: غطّاهم ما غطّاهم وَ أَضَلَّ فِرْعَوْنُ قَوْمَهُ وَ ما هَدی أی: أضلهم عن الرشد، و ما هداهم إلی طریق النجاه؛ لأنه قدّر أن موسی و من معه لا یفوتونه لکونهم بین یدیه یمشون فی طریق یابسه، و بین أیدیهم البحر، و فی قوله: وَ ما هَدی تأکید لإضلاله؛ لأن المضل قد یرشد من یضلّه فی بعض الأمور یا بَنِی إِسْرائِیلَ قَدْ أَنْجَیْناکُمْ





مِنْ عَدُوِّکُمْ ذکر سبحانه ما أنعم به علی بنی إسرائیل بعد إنجائهم، و التقدیر: قلنا لهم بعد إنجائهم: یا بَنِی إِسْرائِیلَ و یجوز أن یکون خطابا للیهود المعاصرین لنبینا صلّی اللّه علیه و سلّم، لأن النعمه علی الآباء معدوده من النعم علی الأبناء، و المراد بعدوّهم هنا فرعون و جنوده، و ذلک بإغراقه و إغراق قومه فی البحر بمرأی من بنی إسرائیل وَ واعَدْناکُمْ جانِبَ الطُّورِ الْأَیْمَنَ انتصاب جانب علی أنه مفعول به، لا علی الظرفیه لأنه مکان معین غیر مبهم، و إنما تنتصب الأمکنه علی الظرفیه إذا کانت مبهمه. قال مکی:

و هذا أصل لا خلاف فیه. قال النحّاس: و المعنی أمرنا موسی أن یأمرکم بالخروج معه لنکلّمه بحضرتکم فتسمعوا الکلام، و قیل: وعد موسی بعد إغراق فرعون أن یأتی جانب الطور، فالوعد کان لموسی، و إنما خوطبوا به لأن الوعد کان لأجلهم. و قرأ أبو عمرو و أبو جعفر و یعقوب «و وعدناکم» بغیر ألف، و اختاره أبو عبیده؛ لأن الوعد إنما هو من اللّه لموسی خاصه، و المواعده لا تکون إلا من اثنین، و قد قدّمنا فی البقره هذا المعنی، و «الأیمن» منصوب علی أنه صفه للجانب، و المراد یمین الشخص؛ لأن الجبل لیس له یمین و لا شمال، فإذا قیل: خذ عن یمین الجبل فمعناه عن یمینک من الجبل. و قرئ بجرّ «الأیمن» علی أنه صفه للمضاف إلیه وَ نَزَّلْنا عَلَیْکُمُ الْمَنَّ وَ السَّلْوی قد تقدّم تفسیر المنّ بالترنجبین و السلوی بالسّمانی، و أوضحنا ذلک بما لا مزید علیه، و إنزال ذلک علیهم کان فی التّیه. کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ أی: و قلنا لهم کلوا، و المراد بالطیبات:

المستلذات، و قیل: الحلال،





علی الخلاف المشهور فی ذلک. و قرأ حمزه و الکسائی و الأعمش: قد أنجیتکم من عدوّکم و وعدتکم جانب الطور کلوا من طیبات ما رزقتکم بتاء المتکلم فی الثلاثه. و قرأ الباقون بنون العظمه فیها. وَ لا تَطْغَوْا فِیهِ الطغیان: التجاوز؛ أی: لا تتجاوزوا ما هو جائز إلی ما لا یجوز؛ و قیل:

المعنی: لا تجحدوا نعمه اللّه فتکونوا طاغین؛ و قیل: لا تکفروا النعمه و لا تنسوا شکرها؛ و قیل: لا تعصوا المنعم، أی: لا تحملنکم السعه و العافیه علی المعصیه. و لا مانع من حمل الطغیان علی جمیع هذه المعانی، فإن 
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کل واحد منها یصدق علیه أنه طغیان فَیَحِلَّ عَلَیْکُمْ غَضَبِی هذا جواب النهی؛ أی: یلزمکم غضبی و ینزل بکم، و هو مأخوذ من حلول الدّین، أی: حضور وقت أدائه وَ مَنْ یَحْلِلْ عَلَیْهِ غَضَبِی فَقَدْ هَوی قرأ الأعمش و یحیی بن وثّاب و الکسائی فَیَحِلَ بضم الحاء و کذلک قرءوا «یحلل» بضم اللام الأولی، و قرأ الباقون بالکسر فیهما، و هما لغتان. قال الفراء: و الکسر أحبّ إلیّ من الضم؛ لأن الضم من الحلول بمعنی الوقوع، و یحل بالکسر یجب، و جاء التفسیر بالوجوب لا بالوقوع، و ذکر نحو هذا أبو عبیده و غیره.

و معنی فَقَدْ هَوی فقد هلک. قال الزجّاج فَقَدْ هَوی أی: صار إلی الهاویه، و هی قعر النار، من هوی یهوی هویا، أی: سقط من علو إلی سفل، و هوی فلان، أی: مات وَ إِنِّی لَغَفَّارٌ لِمَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً أی: لمن تاب من الذنوب التی أعظمها الشرک باللّه، و آمن باللّه و ملائکته و کتبه و رسله و الیوم الآخر و عمل





عملا صالحا ممّا ندب إلیه الشرع و حسّنه ثُمَّ اهْتَدی أی: استقام علی ذلک حتی یموت، کذا قال الزجاج و غیره. و قیل: لم یشکّ فی إیمانه، و قیل: أقام علی السّنّه و الجماعه، و قیل: تعلّم العلم لیهتدی به، و قیل: علم أن لذلک ثوابا و علی ترکه عقابا، و الأوّل أرجح ممّا بعده. وَ ما أَعْجَلَکَ عَنْ قَوْمِکَ یا مُوسی هذا حکایه لما جری بین اللّه سبحانه و بین موسی عند موافاته المیقات. قال المفسرون:

و کانت المواعده أن یوافی موسی و جماعه من وجوه قومه، فسار موسی بهم، ثم عجل من بینهم شوقا إلی ربه، فقال اللّه له: ما أعجلک؟ أی: ما الذی حملک علی العجله؛ حتی ترکت قومک و خرجت من بینهم؟ فأجاب موسی عن ذلک قالَ هُمْ أُولاءِ عَلی أَثَرِی أی: هم بالقرب منی، تابعون لأثری، واصلون بعدی.

و قیل: لم یرد أنهم یسیرون خلفه، بل أراد أنهم بالقرب منه ینتظرون عوده إلیهم، ثم قال مصرحا بسبب ما سأله اللّه عنه فقال: وَ عَجِلْتُ إِلَیْکَ رَبِّ لِتَرْضی أی: لترضی عنی بمسارعتی إلی امتثال أمرک أو لتزداد رضا عنی بذلک. قال أبو حاتم: قال عیسی بن عمر: بنو تیم یقولون أولی مقصوره، و أهل الحجاز یقولون أُولاءِ ممدوده. و قرأ ابن أبی إسحاق و نصر و رویس عن یعقوب عَلی أَثَرِی بکسر الهمزه و إسکان الثاء، و قرأ الباقون بفتحها، و هما لغتان. و معنی «عجلت إلیک»: عجلت إلی الموضع الذی أمرتنی بالمصیر إلیه لترضی عنی، یقال: رجل عجل و عجول و عجلان: بیّن العجله، و العجله: خلاف البطء.

و جمله قالَ فَإِنَّا قَدْ فَتَنَّا قَوْمَکَ مِنْ بَعْدِکَ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل:





فماذا قال اللّه له؟

فقیل: قال إنا قد فتنا قومک من بعدک، أی: ابتلیناهم و اختبرناهم و ألقیناهم فی فتنه و محنه. قال ابن الأنباری:

صیّرناهم مفتونین أشقیاء بعباده العجل من بعد انطلاقک من بینهم، و هم الذین خلفهم مع هارون وَ أَضَلَّهُمُ السَّامِرِیُ أی: دعاهم إلی الضلاله، و کان من قوم یعبدون البقر، فدخل فی دین بنی إسرائیل فی الظاهر و فی قلبه ما فیه من عباده البقر، و کان من قبیله تعرف بالسّامره، و قال لمن معه من بنی إسرائیل: إنما تخلّف موسی عن المیعاد الذی بینکم و بینه لما صار معکم من الحلّی، و هی حرام علیکم، و أمرهم بإلقائها فی النار، فکان من أمر العجل ما کان فَرَجَعَ مُوسی إِلی قَوْمِهِ غَضْبانَ أَسِفاً قیل: و کان الرجوع إلی قومه بعد ما استوفی أربعین یوما: ذا القعده، و عشر ذی الحجه، و الأسف: الشدید الغضب، و قیل: الحزین، و قد
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مضی فی الأعراف بیان هذا مستوفی. قالَ یا قَوْمِ أَ لَمْ یَعِدْکُمْ رَبُّکُمْ وَعْداً حَسَناً الاستفهام للإنکار التوبیخی، و الوعد الحسن: وعدهم بالجنه إذا أقاموا علی طاعته، و وعدهم أن یسمعهم کلامه فی التوراه فی لسان موسی لیعملوا بما فیها، فیستحقّوا ثواب عملهم، و قیل: وعدهم النصر و الظفر، و قیل: هو قوله:

وَ إِنِّی لَغَفَّارٌ لِمَنْ تابَ الآیه أَ فَطالَ عَلَیْکُمُ الْعَهْدُ الفاء للعطف علی مقدّر، أی: أوعدکم ذلک، فطال علیکم الزمان فنسیتم أَمْ أَرَدْتُمْ أَنْ یَحِلَّ عَلَیْکُمْ غَضَبٌ مِنْ رَبِّکُمْ أی: یلزمکم و ینزل بکم، و الغضب: العقوبه و النقمه، و المعنی: أم أردتم أن تفعلوا فعلا یکون سبب حلول غضب اللّه علیکم فَأَخْلَفْتُمْ مَوْعِدِی أی: موعدکم إیای، فالمصدر مضاف





إلی المفعول؛ لأنهم و عدوه أن یقیموا علی طاعه اللّه عزّ و جلّ إلی أن یرجع إلیهم من الطور، و قیل: و عدوه أن یأتوا علی أثره إلی المیقات، فتوقّفوا فأجابوه، و قالُوا ما أَخْلَفْنا مَوْعِدَکَ الذی وعدناک بِمَلْکِنا بفتح المیم، و هی قراءه نافع و أبی جعفر و عاصم و عیسی بن عمر، و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و ابن عامر بکسر المیم، و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم لأنها علی اللغه العالیه الفصیحه، و هو مصدر ملکت الشی ء أملکه ملکا، و المصدر مضاف إلی الفاعل و المفعول محذوف، أی: بملکنا أمورنا، أو بملکنا الصواب، بل أخطأنا و لم نملک أنفسنا و کنا مضطرین إلی الخطأ، و قرأ حمزه و الکسائی بِمَلْکِنا بضمّ المیم، و المعنی بسلطاننا، أی: لم یکن لنا ملک فنخلف موعدک، و قیل: إنّ الفتح و الکسر و الضم فی بملکنا کلها لغات فی مصدر ملکت الشی ء وَ لکِنَّا حُمِّلْنا أَوْزاراً مِنْ زِینَهِ الْقَوْمِ قرأ نافع و ابن کثیر و ابن عامر و حفص و أبو جعفر و رویس حُمِّلْنا بضم الحاء و تشدید المیم، و قرأ الباقون بفتح الحاء و المیم مخففه، و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم لأنهم حملوا حلیه القوم معهم باختیارهم، و ما حملوها کرها، فإنهم کانوا استعاروها منهم حین أرادوا الخروج مع موسی، و أوهموهم أنهم یجتمعون فی عید لهم أو ولیمه؛ و قیل: هو ما أخذوه من آل فرعون لما قذفهم البحر إلی الساحل، و سمّیت أوزارا، أی: آثاما؛ لأنه لا یحلّ لهم أخذها، و لا تحل لهم الغنائم فی شریعتهم. و الأوزار فی الأصل الأثقال کما





صرح به أهل اللغه، و المراد بالزینه هنا الحلّی فَقَذَفْناها أی: طرحناها فی النار طلبا للخلاص من إثمها؛ و قیل: المعنی: طرحناها إلی السامریّ لتبقی لدیه حتی یرجع موسی فیری فیها رأیه فَکَذلِکَ أَلْقَی السَّامِرِیُ أی: فمثل ذلک القذف ألقاها السامریّ، قیل: إن السامریّ قال لهم حین استبطأ القوم رجوع موسی. إنما احتبس عنکم لأجل ما عندکم من الحلّی، فجمعوه و دفعوه إلیه، فرمی به فی النار و صاغ لهم منه عجلا، ثم ألقی علیه قبضه من أثر الرسول و هو جبریل، فصار عِجْلًا جَسَداً لَهُ خُوارٌ أی: یخور کما یخور الحیّ من العجول، و الخوار: صوت البقر، و قیل: خواره کان بالریح؛ لأنه کان عمل فیه خروقا، فإذا دخلت الریح فی جوفه خار و لم یکن فیه حیاه، فَقالُوا هذا إِلهُکُمْ وَ إِلهُ مُوسی أی قال السامریّ و من وافقه هذه المقاله فَنَسِیَ أی: فضلّ موسی و لم یعلم مکان إلهه هذا، و ذهب یطلبه فی الطور؛ و قیل:

المعنی: فنسی موسی أن یذکر لکم أن هذا إلهه و إلهکم؛ و قیل: الناسی هو السامریّ، أی: ترک السامریّ ما أمر به موسی من الإیمان و ضلّ، کذا قال ابن الأعرابی أَ فَلا یَرَوْنَ أَلَّا یَرْجِعُ إِلَیْهِمْ قَوْلًا أی: أفلا
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یعتبرون و یتفکّرون فی أن هذا العجل لا یرجع إلیهم قولا، أی: لا یردّ علیهم جوابا، و لا یکلّمهم إذا کلّموه، فکیف یتوهّمون أنه إله و هو عاجز عن المکالمه، فأن فی أَلَّا یَرْجِعُ هی المخففه من الثقیله، و فیها ضمیر مقدّر یرجع إلی العجل، و لهذا ارتفع الفعل بعدها، و منه قول الشاعر:

فی فتیه من سیوف الهند





قد علمواأن هالک کلّ من یحفی و ینتعل 

أی: أنه هالک. و قرئ بنصب الفعل علی أنها الناصبه، و جمله وَ لا یَمْلِکُ لَهُمْ ضَرًّا وَ لا نَفْعاً معطوفه علی جمله لا یرجع، أی: أفلا یرون أنه لا یقدر علی أن یدفع عنهم ضرّا و لا یجلب إلیهم نفعا وَ لَقَدْ قالَ لَهُمْ هارُونُ مِنْ قَبْلُ اللام هی الموطئه للقسم، و الجمله مؤکده لما تضمنته الجمله التی قبلها من الإنکار علیهم و التوبیخ لهم، أی: و لقد قال لهم هارون من قبل أن یأتی موسی و یرجع إلیهم یا قَوْمِ إِنَّما فُتِنْتُمْ بِهِ أی: وقعتم فی الفتنه بسبب العجل، و ابتلیتم به، و ضللتم عن طریق الحقّ لأجله، قیل: و معنی القصر المستفاد من «إنما» هو أن العجل صار سببا لفتنتهم لا لرشادهم، و لیس معناه أنهم فتنوا بالعجل لا بغیره. وَ إِنَّ رَبَّکُمُ الرَّحْمنُ فَاتَّبِعُونِی وَ أَطِیعُوا أَمْرِی أی: ربکم الرحمن لا العجل، فاتبعونی فی أمری لکم بعباده اللّه، و لا تتبعوا السامریّ فی أمره لکم بعباده العجل، و أطیعوا أمری لا أمره قالُوا لَنْ نَبْرَحَ عَلَیْهِ عاکِفِینَ حَتَّی یَرْجِعَ إِلَیْنا مُوسی أجابوا هارون عن قوله المتقدّم بهذا الجواب المتضمّن لعصیانه، و عدم قبول ما دعاهم إلیه من الخیر و حذّرهم عنه من الشرّ؛ أی: لن نزال مقیمین علی عباده هذا العجل؛ حتی یرجع إلینا موسی، فینظر هل یقرّرنا علی عبادته أو ینهانا عنها، فعند ذلک اعتزلهم هارون فی اثنی عشر ألفا من المنکرین لما فعله السامریّ.

و قد أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب فی قوله: یَبَساً قال:

یابسا لیس فیه ماء و لا طین. و





أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس لا تَخافُ دَرَکاً من آل فرعون وَ لا تَخْشی من البحر غرقا.

و أخرجا عنه أیضا فی قوله: فَقَدْ هَوی شقی. و أخرجا عنه أیضا وَ إِنِّی لَغَفَّارٌ لِمَنْ تابَ قال:

من الشرک وَ آمَنَ قال: وحّد اللّه وَ عَمِلَ صالِحاً قال: أدّی الفرائض ثُمَّ اهْتَدی قال: لم یشکّک. و أخرج سعید بن منصور و الفریابی عنه أیضا وَ إِنِّی لَغَفَّارٌ لِمَنْ تابَ قال: من تاب من الذنب، و آمن من الشرک، و عمل صالحا فیما بینه و بین ربه ثُمَّ اهْتَدی علم أن لعمله ثوابا یجزی علیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر ثُمَّ اهْتَدی قال: ثم استقام و لزم السنه و الجماعه. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه، و البیهقی فی البعث، من طریق عمرو بن میمون عن رجل من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: تعجل موسی إلی ربه، فقال اللّه: وَ ما أَعْجَلَکَ عَنْ قَوْمِکَ یا مُوسی الآیه، قال: فرأی فی ظلّ العرش رجلا فعجب له، فقال: من هذا یا ربّ؟ قال: لا أحدثک من هو، لکن سأخبرک بثلاث فیه:

کان لا یحسد الناس علی ما آتاهم اللّه من فضله، و لا یعقّ والدیه، و لا یمشی بالتمیمه. و أخرج الفریابی و عبد ابن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن علیّ قال: لما تعجّل موسی إلی ربّه عمد السامریّ 
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فجمع ما قدر علیه من حلیّ بنی إسرائیل فضربه عجلا، ثم





ألقی القبضه فی جوفه فإذا هو عجل جسد له خوار، فقال لهم السامریّ: هذا إلهکم و إله موسی، فقال لهم هارون: یا قوم ألم یعدکم ربکم وعدا حسنا، فلما أن رجع موسی أخذ برأس أخیه، فقال له هارون ما قال، فقال موسی للسامریّ: ما خطبک قال:

فَقَبَضْتُ قَبْضَهً مِنْ أَثَرِ الرَّسُولِ فَنَبَذْتُها وَ کَذلِکَ سَوَّلَتْ لِی نَفْسِی «1» فعمد موسی إلی العجل، فوضع موسی علیه المبارد فبرده بها و هو علی شط نهر، فما شرب أحد من ذلک الماء ممن کان یعبد ذلک العجل إلا اصفرّ وجهه مثل الذهب، فقالوا لموسی: ما توبتنا؟ قال: یقتل بعضکم بعضا، فأخذوا السکاکین فجعل الرجل یقتل أخاه و أباه و ابنه، و لا یبالی بمن قتل، حتی قتل منهم سبعون ألفا، فأوحی اللّه إلی موسی: مرهم فلیرفعوا أیدیهم، فقد غفرت لمن قتل و تبت علی من بقی. و الحکایات لهذه القصه کثیره جدّا. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بِمَلْکِنا قال: بأمرنا. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده بِمَلْکِنا قال: بطاقتنا. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی مثله. و أخرج أیضا عن الحسن قال: بسلطاننا.

و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: هذا إِلهُکُمْ وَ إِلهُ مُوسی فَنَسِیَ قال: فنسی موسی أن یذکر لکم أن هذا إلهه.


[سوره طه (20): الآیات 92 الی 101]

قالَ یا هارُونُ ما مَنَعَکَ إِذْ رَأَیْتَهُمْ ضَلُّوا (92) أَلاَّ تَتَّبِعَنِ أَ فَعَصَیْتَ أَمْرِی (93) قالَ یَا بْنَ أُمَّ لا تَأْخُذْ بِلِحْیَتِی وَ لا بِرَأْسِی إِنِّی خَشِیتُ أَنْ تَقُولَ فَرَّقْتَ بَیْنَ بَنِی إِسْرائِیلَ وَ لَمْ تَرْقُبْ قَوْلِی (94) قالَ فَما






خَطْبُکَ یا سامِرِیُّ (95) قالَ بَصُرْتُ بِما لَمْ یَبْصُرُوا بِهِ فَقَبَضْتُ قَبْضَهً مِنْ أَثَرِ الرَّسُولِ فَنَبَذْتُها وَ کَذلِکَ سَوَّلَتْ لِی نَفْسِی (96)

قالَ فَاذْهَبْ فَإِنَّ لَکَ فِی الْحَیاهِ أَنْ تَقُولَ لا مِساسَ وَ إِنَّ لَکَ مَوْعِداً لَنْ تُخْلَفَهُ وَ انْظُرْ إِلی إِلهِکَ الَّذِی ظَلْتَ عَلَیْهِ عاکِفاً لَنُحَرِّقَنَّهُ ثُمَّ لَنَنْسِفَنَّهُ فِی الْیَمِّ نَسْفاً (97) إِنَّما إِلهُکُمُ اللَّهُ الَّذِی لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ وَسِعَ کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً (98) کَذلِکَ نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْباءِ ما قَدْ سَبَقَ وَ قَدْ آتَیْناکَ مِنْ لَدُنَّا ذِکْراً (99) مَنْ أَعْرَضَ عَنْهُ فَإِنَّهُ یَحْمِلُ یَوْمَ الْقِیامَهِ وِزْراً (100) خالِدِینَ فِیهِ وَ ساءَ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ حِمْلاً (101)

جمله قالَ یا هارُونُ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، و المعنی: أن موسی لما وصل إلیهم أخذ بشعور رأس أخیه هارون و بلحیته، و قال: ما مَنَعَکَ من اتباعی و اللحوق بی عند ما وقعوا فی هذه الضلاله و دخلوا فی الفتنه، و قیل معنی ما مَنَعَکَ أَلَّا تَتَّبِعَنِ ما منعک من اتباعی فی الإنکار علیهم، و قیل:

معناه: هلّا قاتلتهم إذ قد علمت أنّی لو کنت بینهم لقاتلتهم؛ و قیل: معناه: هلّا فارقتهم، و «لا» فی «أن لا تتبعنی» زائده، و هو فی محل نصب علی أنه مفعول ثان لمنع، أی: أیّ شی ء منعک حین رؤیتک لضلالهم من اتباعی. و الاستفهام فی أَ فَعَصَیْتَ أَمْرِی للإنکار و التوبیخ، و الفاء للعطف علی مقدّر کنظائره، و المعنی: کیف خالفت أمری لک بالقیام للّه و منابذه من خالف دینه و أقمت بین هؤلاء الذین اتّخذوا العجل 

______________________________

(1). طه: 96.
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إلها؟ و قیل: المراد بقوله «أمری»: هو قوله الذی حکی اللّه عنه: وَ قالَ مُوسی لِأَخِیهِ هارُونَ اخْلُفْنِی فِی





قَوْمِی وَ أَصْلِحْ وَ لا تَتَّبِعْ سَبِیلَ الْمُفْسِدِینَ «1»، فلما أقام معهم و لم یبالغ فی الإنکار علیهم نسبه إلی عصیانه قالَ یَا بْنَ أُمَّ لا تَأْخُذْ بِلِحْیَتِی وَ لا بِرَأْسِی قرئ بالفتح و الکسر للمیم، و قد تقدّم الکلام علی هذا فی سوره الأعراف، و نسبه إلی الأمّ مع کونه أخاه لأبیه و أمه عند الجمهور استعطافا له و ترقیقا لقلبه، و معنی وَ لا بِرَأْسِی و لا بشعر رأسی، أی: لا تفعل هذا بی عقوبه منک لی، فإن لی عذرا هو إِنِّی خَشِیتُ أَنْ تَقُولَ فَرَّقْتَ بَیْنَ بَنِی إِسْرائِیلَ أی: خشیت إن خرجت عنهم و ترکتهم أن یتفرقوا فتقول إنی فرقت جماعتهم، و ذلک لأنّ هارون لو خرج لتبعه جماعه منهم و تخلّف مع السامریّ عند العجل آخرون، و ربما أفضی ذلک إلی القتال بینهم، و معنی وَ لَمْ تَرْقُبْ قَوْلِی و لم تعمل بوصیتی لک فیهم، إنی خشیت أن تقول فرّقت بینهم و تقول لم تعمل بوصیتی لک فیهم و تحفظها، و مراده بوصیه موسی له هو قوله: اخْلُفْنِی فِی قَوْمِی وَ أَصْلِحْ قال أبو عبید: معنی وَ لَمْ تَرْقُبْ قَوْلِی و لم تنتظر عهدی و قدومی؛ لأنک أمرتنی أن أکون معهم، فاعتذر هارون إلی موسی هاهنا بهذا، و اعتذر إلیه فی الأعراف بما حکاه اللّه عنه هنالک حیث قال:

إِنَّ الْقَوْمَ اسْتَضْعَفُونِی وَ کادُوا یَقْتُلُونَنِی «2» ثم ترک موسی الکلام مع أخیه و خاطب السامریّ ف قالَ فَما خَطْبُکَ یا سامِرِیُ أی: ما شأنک؟ و ما الذی حملک علی ما صنعت؟ قالَ بَصُرْتُ بِما لَمْ یَبْصُرُوا بِهِ أی: قال السامریّ مجیبا علی موسی: رأیت ما لم یروا، أو علمت بما لم یعلموا،





و فطنت لما لم یفطنوا له، و أراد بذلک أنه رأی جبریل علی فرس الحیاه، فألقی فی ذهنه أن یقبض قبضه من أثر الرسول، و أن ذلک الأثر لا یقع علی جماد إلا صار حیا. و قرأ حمزه و الکسائی و الأعمش و خلف ما لم تبصروا به بالمثناه من فوق علی الخطاب. و قرأ الباقون بالتحتیه، و هی أولی، لأنه یبعد کلّ البعد أن یخاطب موسی بذلک، و یدّعی لنفسه أنه علم ما لم یعلم به موسی، و قرئ بضم الصاد فیهما و بکسرها فی الأوّل و فتحها فی الثانی، و قرأ أبیّ بن کعب و ابن مسعود و الحسن و قتاده فقبصت قبصه بالصاد المهمله فیهما، و قرأ الباقون بالضاد المعجمه فیهما، و الفرق بینهما أن القبض بالمعجمه: هو الأخذ بجمیع الکف، و بالمهمله: بأطراف الأصابع، و القبضه بضم القاف: القدر المقبوض. قال الجوهری: هی ما قبضت علیه من شی ء، قال: و ربما جاء بالفتح، و قد قرئ قَبْضَهً بضم القاف و فتحها، و معنی الفتح المرّه من القبض، ثم أطلقت علی المقبوض و هو معنی القبضه بضم القاف، و معنی مِنْ أَثَرِ الرَّسُولِ من المحل الذی وقع علیه حافر فرس جبریل، و معنی فَنَبَذْتُها فطرحتها فی الحلّی المذابه المسبوکه علی صوره العجل وَ کَذلِکَ سَوَّلَتْ لِی نَفْسِی قال الأخفش: أی: زیّنت؛ أی: و مثل ذلک التّسویل سوّلت لی نفسی؛ و قیل: معنی سَوَّلَتْ لِی نَفْسِی حدّثنی نفسی، فلما سمع موسی منه ذلک قالَ فَاذْهَبْ فَإِنَّ لَکَ فِی الْحَیاهِ أَنْ تَقُولَ لا مِساسَ أی: فاذهب من بیننا، و اخرج عنّا، فإنّ لک فی الحیاه؛ أی: ما دمت حیا، و طول حیاتک، أن تقول





لا مساس. المساس: مأخوذ من المماسّه؛ أی: لا یمسک أحد و لا تمسّ أحدا، لکن لا بحسب الاختیار منک،

______________________________

(1). الأعراف: 142.

(2). الأعراف: 150.
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بل بموجب الاضطرار الملجئ إلی ذلک؛ لأنّ اللّه سبحانه أمر موسی أن ینفی السامریّ عن قومه، و أمر بنی إسرائیل أن لا یخالطوه و لا یقربوه و لا یکلّموه عقوبه له. قیل: إنه لما قال له موسی ذلک هرب، فجعل یهیم فی البریّه مع السّباع و الوحش لا یجد أحدا من الناس یمسّه، حتی صار کمن یقول لا مساس لبعده عن الناس و بعد الناس عنه، کما قال الشاعر:

حمّال رایات بها قناعساحتی تقول الأزد لا مسایسا 

قال سیبویه: و هو مبنی علی الکسر. قال الزجاج: کسرت السین لأنّ الکسره من علامه التأنیث.

قال الجوهری فی الصحاح: و أما قول العرب لا مساس مثل قطام فإنما بنی علی الکسر لأنه معدول عن المصدر، و هو المسّ. قال النحاس: و سمعت علیّ بن سلیمان یقول: سمعت محمد بن یزید المبرد یقول: إذا اعتلّ الشی ء من ثلاث جهات وجب أن یبنی، و إذا اعتل من جهتین وجب أن لا ینصرف، لأنه لیس بعد الصرف إلا البناء، فمساس و دراک اعتل من ثلاث جهات: منها أنه معدول، و منها أنه مؤنث، و منها أنه معرفه، فلما وجب البناء فیه و کانت الألف قبل السین ساکنه کسرت السین لالتقاء الساکنین. و قد رأیت أبا إسحاق یعنی الزجاج ذهب إلی أن هذا القول خطأ، و ألزم أبا العباس: إذا سمیت امرأه بفرعون: أن یبنیه، و هذا لا یقوله أحد. و قد قرأ بفتح المیم أبو حیوه، و الباقون بکسرها. و حاصل ما قیل فی معنی لا





مساس ثلاثه أوجه: الأوّل:

أنه حرم علیه مماسه الناس، و کان إذا ماسّه أحد حمّ الماسّ و الممسوس، فلذلک کان یصیح إذا رأی أحدا:

لا مساس. و الثانی: أنّ المراد منع الناس من مخالطته؛ و اعترض بأنّ الرجل إذا صار مهجورا فلا یقول هو لا مساس و إنما یقال له، و أجیب بأن المراد الحکایه، أی: أجعلک یا سامریّ بحیث إذا أخبرت عن حالک قلت لا مساس. و القول الثالث: أن المراد انقطاع نسله، و أن یخبر بأنه لا یتمکّن من مماسّه المرأه، قاله أبو مسلم و هو ضعیف جدا. ثم ذکر حاله فی الآخره فقال: وَ إِنَّ لَکَ مَوْعِداً لَنْ تُخْلَفَهُ أی: لن یخلفک اللّه ذلک الموعد، و هو یوم القیامه، و الموعد مصدر، أی: إنّ لک وعدا لعذابک، و هو کائن لا محاله. قال الزجاج: أی: یکافئک اللّه علی ما فعلت فی القیامه، و اللّه لا یخلف المیعاد. و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و یعقوب و ابن محیصن و الیزیدی و الحسن «لن تخلفه» بکسر اللام، و له علی هذا القراءه معنیان: أحدهما: ستأتیه و لن تجده مخلفا، کما تقول: أحمدته، أی: وجدته محمودا. و الثانی: علی التهدید، أی: لا بدّ لک من أن تصیر إلیه. و قرأ ابن مسعود لن نخلفه بالنون؛ أی: لن یخلفه اللّه. و قرأ الباقون بفتح اللام، و بالفوقیه مبنیا للمفعول، معناه ما قدّمناه وَ انْظُرْ إِلی إِلهِکَ الَّذِی ظَلْتَ عَلَیْهِ عاکِفاً ظلت أصله ظللت، فحذفت اللام الأولی تخفیفا، و العرب تفعل ذلک کثیرا. و قرأ الأعمش باللامین علی الأصل. و فی قراءه ابن مسعود ظَلْتَ بکسر الظاء. و المعنی: انظر إلی إلهک الذی دمت و أقمت علی





عبادته، و العاکف: الملازم لَنُحَرِّقَنَّهُ قرأ الجمهور بضم النون و تشدید الراء من حرّقه یحرّقه. و قرأ الحسن بضم النون و سکون الحاء و تخفیف الراء من أحرقه یحرقه. و قرأ علیّ و ابن عباس و أبو جعفر و ابن محیصن و أشهب و العقیلی لَنُحَرِّقَنَّهُ بفتح النون و ضم الراء مخففه، من حرقت الشی ء أحرقه حرقا إذا بردته و حککت بعضه ببعض، أی: لنبردنّه 
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بالمبارد، و یقال للمبرد المحرق. و القراءه الأولی أولی، و معناها الإحراق بالنار، و کذا معنی القراءه الثانیه، و قد جمع بین هذه القراءات الثلاث بأنه أحرق، ثم برد بالمبرد، و فی قراءه ابن مسعود «لنذبحنه ثم لنحرقنه»، و اللام هی الموطئه للقسم ثُمَّ لَنَنْسِفَنَّهُ فِی الْیَمِّ نَسْفاً النسف: نفض الشی ء لیذهب به الریح. قرأ أبو رجاء لَنَنْسِفَنَّهُ بضم السین، و قرأ الباقون بکسرها، و هما لغتان. و المنسف: ما ینسف به الطعام، و هو شی ء متصوب الصدر أعلاه مرتفع، و النّسافه: ما یسقط منه إِنَّما إِلهُکُمُ اللَّهُ الَّذِی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ لا هذا العجل الذی فتنکم به السامریّ وَسِعَ کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً قرأ الجمهور «وسع» بکسر السین مخفّفه.

و هو متعدّ إلی مفعول واحد، و هو کل شی ء، و انتصاب علما علی التمییز المحوّل عن الفاعل، أی: وسع علمه کل شی ء. و قرأ مجاهد و قتاده «وسّع» بتشدید السین و فتحها فیتعدی إلی مفعولین، و یکون انتصاب علما علی أنه المفعول الأوّل و إن کان متأخرا، لأنه فی الأصل فاعل، و التقدیر: وسع علمه کل شی ء، و قد مرّ نحو هذا فی الأعراف کَذلِکَ نَقُصُّ عَلَیْکَ الکاف فی محل نصب علی أنها نعت لمصدر محذوف،





أی:

کما قصصنا علیک خبر موسی کذلک نقصّ علیک مِنْ أَنْباءِ ما قَدْ سَبَقَ أی: من أخبار الحوادث الماضیه فی الأمم الخالیه لتکون تسلیه لک و دلاله علی صدقک، و من للتبعیض، أی: بعض أخبار ذلک وَ قَدْ آتَیْناکَ مِنْ لَدُنَّا ذِکْراً المراد بالذکر القرآن، و سمّی ذکرا لما فیه من الموجبات للتذکر و الاعتبار، و قیل: المراد بالذکر الشرف؛ کقوله: وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ ثم توعّد سبحانه المعرضین علی هذا الذکر فقال:

مَنْ أَعْرَضَ عَنْهُ فَإِنَّهُ یَحْمِلُ یَوْمَ الْقِیامَهِ وِزْراً أی: أعرض عنه فلم یؤمن به و لا عمل بما فیه، و قیل:

أعرض عن اللّه سبحانه، فإن المعرض عنه یحمل یوم القیامه وزرا؛ أی: إثما عظیما و عقوبه ثقیله بسبب إعراضه خالِدِینَ فِیهِ فی الوزر، و المعنی: أنهم یقیمون فی جزائه، و انتصاب خالدین علی الحال وَ ساءَ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ حِمْلًا أی: بئس الحمل یوم القیامه، و المخصوص بالذمّ محذوف؛ أی: ساء لهم حملا وزرهم، و اللام للبیان کما فی هَیْتَ لَکَ 

و قد أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: أَ فَعَصَیْتَ أَمْرِی قال: أمره موسی أن یصلح و لا یتبع سبیل المفسدین. فکان من إصلاحه أن ینکر العجل. و أخرج عنه أیضا فی قوله: وَ لَمْ تَرْقُبْ قَوْلِی قال:

لم تنتظر قولی ما أنا صانع، و قال ابن عباس: لم ترقب و لم تحفظ قولی. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: فَإِنَّ لَکَ فِی الْحَیاهِ أَنْ تَقُولَ لا مِساسَ قال: عقوبه له وَ إِنَّ لَکَ مَوْعِداً لَنْ تُخْلَفَهُ قال: لن تغیب عنه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن





ابن عباس فی قوله: وَ انْظُرْ إِلی إِلهِکَ الَّذِی ظَلْتَ عَلَیْهِ عاکِفاً قال: أقمت لَنُحَرِّقَنَّهُ قال بالنار ثُمَّ لَنَنْسِفَنَّهُ فِی الْیَمِ قال:

لنذرینه فی البحر. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس أنه کان یقرأ لَنُحَرِّقَنَّهُ خفیفه و یقول: إن الذهب و الفضه لا تحرق بالنار، بل تسحل بالمبرد، ثم تلقی علی النار فتصیر رمادا. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال:

الْیَمِ البحر. و أخرج أیضا عن علیّ قال: الْیَمِ النهر. و أخرج أیضا عن قتاده فی قوله:

وَسِعَ کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً قال: ملأ. و أخرج أیضا عن ابن زید فی قوله: مِنْ لَدُنَّا ذِکْراً قال:
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القرآن. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد وِزْراً قال: إثما. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ ساءَ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ حِمْلًا یقول: بئس ما حملوا.


[سوره طه (20): الآیات 102 الی 112]

یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ وَ نَحْشُرُ الْمُجْرِمِینَ یَوْمَئِذٍ زُرْقاً (102) یَتَخافَتُونَ بَیْنَهُمْ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاَّ عَشْراً (103) نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَقُولُونَ إِذْ یَقُولُ أَمْثَلُهُمْ طَرِیقَهً إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاَّ یَوْماً (104) وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْجِبالِ فَقُلْ یَنْسِفُها رَبِّی نَسْفاً (105) فَیَذَرُها قاعاً صَفْصَفاً (106)

لا تَری فِیها عِوَجاً وَ لا أَمْتاً (107) یَوْمَئِذٍ یَتَّبِعُونَ الدَّاعِیَ لا عِوَجَ لَهُ وَ خَشَعَتِ الْأَصْواتُ لِلرَّحْمنِ فَلا تَسْمَعُ إِلاَّ هَمْساً (108) یَوْمَئِذٍ لا تَنْفَعُ الشَّفاعَهُ إِلاَّ مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ وَ رَضِیَ لَهُ قَوْلاً (109) یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ لا یُحِیطُونَ بِهِ عِلْماً (110) وَ عَنَتِ الْوُجُوهُ لِلْحَیِّ الْقَیُّومِ وَ قَدْ خابَ مَنْ حَمَلَ ظُلْماً (111)

وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلا یَخافُ ظُلْماً وَ لا






هَضْماً (112)

الظرف هو یَوْمَ یُنْفَخُ متعلّق بمقدّر هو اذکر، و قیل: هو بدل من یوم القیامه، و الأوّل أولی.

قرأ الجمهور یُنْفَخُ بضم الیاء التحتیه مبنیا للمفعول، و قرأ أبو عمرو و ابن أبی إسحاق بالنون مبنیا للفاعل، و استدلّ أبو عمرو علی قراءته هذه بقوله: وَ نَحْشُرُ فإنه بالنون. و قرأ ابن هرمز یُنْفَخُ بالتحتیه مبنیا للفاعل؛ علی أن الفاعل هو اللّه سبحانه أو إسرافیل، و قرأ أبو عیاض فِی الصُّورِ بفتح الواو، جمع صوره، و قرأ الباقون بسکون الواو، و قرأ طلحه بن مصرّف و الحسن یحشر بالیاء التحتیه مبنیا للمفعول، و رفع «المجرمون» و هو خلاف رسم المصحف. و قرأ الباقون بالنون، و قد سبق تفسیر هذا فی الأنعام. و المراد بالمجرمین المشرکون و العصاه المأخوذون بذنوبهم التی لم یغفرها اللّه لهم، و المراد ب یَوْمَئِذٍ یوم النفخ فی الصور، و انتصاب زرقا علی الحال من المجرمین، أی: زرق العیون، و الزرقه: الخضره فی العین کعین السنور، و العرب تتشاءم بزرقه العین، و قال الفرّاء زُرْقاً: أی عمیا. و قال الأزهری: عطاشا، و هو قول الزجاج؛ لأن سواد العین یتغیّر بالعطش إلی الزّرقه. و قیل: إنه کنی بقوله زرقا عن الطمع الکاذب إذا تعقبته الخیبه، و قیل: هو کنایه عن شخوص البصر من شدّه الخوف، و منه قول الشاعر:

لقد زرقت عیناک یا ابن معکبرکما کلّ ضبّیّ من اللّؤم أزرق 

و القول الأوّل أولی، و الجمع بین هذه الآیه و بین قوله: وَ نَحْشُرُهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ عَلی وُجُوهِهِمْ عُمْیاً وَ بُکْماً وَ صُمًّا «1» ما قیل من أن لیوم القیامه حالات و مواطن تختلف فیها صفاتهم، و یتنوع عندها عذابهم، و جمله یَتَخافَتُونَ بَیْنَهُمْ





فی محل نصب علی الحال، أو مستأنفه لبیان ما هم فیه فی ذلک الیوم، و الخفت فی اللغه: السکون، ثم قیل لمن خفض صوته: خفته. و المعنی یتساررون، أی: یقول بعضهم لبعض سرّا إِنْ لَبِثْتُمْ إِلَّا عَشْراً أی: ما لبثتم فی الدنیا إلا عشر لیال، و قیل: فی القبور، و قیل: بین النفختین.

و المعنی: أنهم یستقصرون مده مقامهم فی الدنیا، أو فی القبور، أو بین النفختین لشدّه ما یرون من أهوال 

______________________________

(1). الإسراء: 97.
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القیامه. و قیل: المراد بالعشر عشر ساعات. ثم لما قالوا هذا القول قال اللّه سبحانه: نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَقُولُونَ إِذْ یَقُولُ أَمْثَلُهُمْ طَرِیقَهً أی: أعدلهم قولا، و أکملهم رأیا، و أعلمهم عند نفسه إِنْ لَبِثْتُمْ إِلَّا یَوْماً أی: ما لبثتم إلا یوما واحدا، و نسبه هذا القول إلی أمثلهم؛ لکونه أدلّ علی شدّه الهول، لا لکونه أقرب إلی الصدق وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْجِبالِ أی: عن حال الجبال یوم القیامه، و قد کانوا سألوا النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عن ذلک، فأمره اللّه سبحانه أن یجیب عنهم، فقال: فَقُلْ یَنْسِفُها رَبِّی نَسْفاً قال ابن الأعرابی و غیره:

یقلعها قلعا من أصولها، ثم یصیرها رملا یسیل سیلا، ثم یسیرها کالصوف المنفوش تطیرها الریاح هکذا و هکذا، ثم کالهباء المنثور. و الفاء فی قوله: فَقُلْ لجواب شرط مقدّر، و التقدیر: إن سألوک فقل، أو للمسارعه إلی إلزام السائلین، و الضمیر فی قوله: فَیَذَرُها راجع إلی الجبال باعتبار مواضعها، أی:

فیذر مواضعها بعد نسف ما کان علیها من الجبال قاعاً صَفْصَفاً قال ابن الأعرابی: القاع الصفصف:

الأرض الملساء بلا نبات و لا بناء، و قال الفراء: القاع: مستنقع الماء، و الصفصف: القرعاء الملساء التی





لا نبات فیها. و قال الجوهری: القاع: المستوی من الأرض، و الجمع: أقوع و أقواع وقیعان. و الظاهر من لغه العرب أن القاع: الموضع المنکشف، و الصفصف: المستوی الأملس، و أنشد سیبویه:

و کم دون بیتک من صفصف و دکداک رمل و أعقادها «1» 

و انتصاب قاعا علی أنه مفعول ثان لیذر علی تضمینه معنی التصییر، أو علی الحال، و الصفصف صفه له، و محل لا تَری فِیها عِوَجاً النصب علی أنه صفه ثانیه لقاعا، و الضمیر راجع إلی الجبال بذلک الاعتبار، و العوج بکسر العین التعوّج، قاله ابن الأعرابی. و الأمت: التلال الصغار، و الأمت فی اللغه: المکان المرتفع، و قیل: العوج: المیل، و الأمت: الأثر، مثل الشراک، و قیل: العوج: الوادی، و الأمت: الرابیه، و قیل:

هما الارتفاع، و قیل: العوج: الصدوع، و الأمت: الأکمه، و قیل: الأمت: الشقوق فی الأرض، و قیل:

الأمت: أن یغلظ فی مکان و یدق فی مکان، و وصف مواضع الجبال بالعوج بکسر العین هاهنا یدفع ما یقال:

إن العوج بکسر العین فی المعانی و بفتحها فی الأعیان، و قد تکلّف لذلک صاحب الکشاف فی هذا الموضع بما عنه غنی، و فی غیره سعه یَوْمَئِذٍ یَتَّبِعُونَ الدَّاعِیَ لا عِوَجَ لَهُ أی: یوم نسف الجبال یتبع الناس داعی اللّه إلی المحشر. و قال الفرّاء: یعنی صوت الحشر، و قیل: الداعی هو إسرافیل إذا نفخ فی الصور لا عوج له، أی: لا معدل لهم عن دعائه فلا یقدرون علی أن یزیغوا عنه، أو ینحرفوا منه، بل یسرعون إلیه، کذا قال أکثر المفسرین، و قیل: لا عوج لدعائه وَ خَشَعَتِ الْأَصْواتُ لِلرَّحْمنِ أی: خضعت لهیبته، و قیل:

ذلت، و قیل: سکتت، و منه قول الشاعر:

لما أتی خبر





الزّبیر تواضعت سور المدینه و الجبال الخشّع 

______________________________

(1). البیت للأعشی.

«الدکداک»: الرمل المستوی. «الأعقاد»: المنعقد من الرمل المتراکب.
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فَلا تَسْمَعُ إِلَّا هَمْساً الهمس: الصوت الخفی. قال أکثر المفسرین: هو صوت نقل الأقدام إلی المحشر، و منه قول الشاعر:

و هنّ یمشین بنا همیسا یعنی صوت أخفاف الإبل.

و قال رؤبه یصف نفسه:

لیث یدقّ الأسد الهموساو الأقهبین «1» الفیل و الجاموسا 

یقال للأسد: الهموس، لأنه یهمس فی الظلمه، أی: یطأ وطأ خفیا. و الظاهر أن المراد هنا کل صوت خفیّ سواء کان بالقدم، أو من الفم، أو غیر ذلک، و یؤیده قراءه أبیّ بن کعب «فلا ینطقون إلا همسا» یَوْمَئِذٍ لا تَنْفَعُ الشَّفاعَهُ أی: یوم یقع ما ذکر لا تنفع الشفاعه من شافع کائنا من کان إِلَّا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ أی: إلا شفاعه من أذن له الرحمن أن یشفع له وَ رَضِیَ لَهُ قَوْلًا أی: رضی قوله فی الشفاعه، أو رضی لأجله قول الشافع. و المعنی: إنما تنفع الشفاعه لمن أذن له الرحمن فی أن یشفع له، و کان له قول یرضی، و مثل هذه الآیه قوله: وَ لا یَشْفَعُونَ إِلَّا لِمَنِ ارْتَضی «2»، و قوله: لا یَمْلِکُونَ الشَّفاعَهَ إِلَّا مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً «3»، و قوله: فَما تَنْفَعُهُمْ شَفاعَهُ الشَّافِعِینَ «4». یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ أی: ما بین أیدیهم من أمر الساعه، و ما خلفهم من أمر الدنیا، و المراد هنا جمیع الخلق، و قیل:

المراد بهم الذین یتبعون الداعی، و قال ابن جریر: الضمیر یرجع إلی الملائکه، أعلم اللّه من یعبدها أنها لا تعلم ما بین أیدیها و ما خلفها وَ لا یُحِیطُونَ بِهِ عِلْماً أی: باللّه سبحانه، لا تحیط علومهم





بذاته، و لا بصفاته، و لا بمعلوماته، و قیل: الضمیر راجع إلی ما فی الموضعین؛ فإنهم لا یعلمون جمیع ذلک وَ عَنَتِ الْوُجُوهُ لِلْحَیِّ الْقَیُّومِ أی: ذلت و خضعت، قاله ابن الأعرابی. قال الزجّاج: معنی عنت فی اللغه خضعت، یقال:

عنا یعنو عنوا إذا خضع، و منه قیل للأسیر: عان، و منه قول أمیه بن أبی الصّلت:

ملیک علی عرش السّماء مهیمن لعزّته تعنو الوجوه و تسجد 

و قیل هو من العناء، بمعنی التعب. وَ قَدْ خابَ مَنْ حَمَلَ ظُلْماً أی: خسر من حمل شیئا من الظلم، و قیل: هو الشرک وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ أی: الأعمال الصالحه وَ هُوَ مُؤْمِنٌ باللّه؛ لأن العمل لا یقبل من غیر إیمان، بل هو شرط فی القبول فَلا یَخافُ ظُلْماً یصاب به من نقص ثواب فی الآخره وَ لا هَضْماً الهضم: النقص و الکسر، یقال هضمت لک من حقّی، أی: حططته و ترکته، و هذا یهضم الطعام، أی: ینقص ثقله، و امرأه هضیم الکشح، أی: ضامره البطن، و قرأ ابن کثیر و مجاهد «لا یخف» بالجزم جوابا لقوله: وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ و قرأ الباقون یَخافُ علی الخبر.

______________________________

(1). سمّی الفیل و الجاموس أقهبین للونهما؛ و هو الغبره.

(2). الأنبیاء: 28.

(3). مریم: 87.

(4). المدثر: 48.
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و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس أن رجلا أتاه، فقال: رأیت قوله: وَ نَحْشُرُ الْمُجْرِمِینَ یَوْمَئِذٍ زُرْقاً و أخری عُمْیاً «1» قال: إن یوم القیامه فیه حالات یکونون فی حال زرقا، و فی حال عمیا. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: یَتَخافَتُونَ بَیْنَهُمْ قال: یتساررون. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد ابن حمید و





ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: أَمْثَلُهُمْ طَرِیقَهً قال: أوفاهم عقلا، و فی لفظ قال: أعلمهم فی نفسه. و أخرج ابن المنذر و ابن جریج قال: قالت قریش: کیف یفعل ربک بهذه الجبال یوم القیامه؟ فنزلت وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْجِبالِ الآیه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَیَذَرُها قاعاً صَفْصَفاً قال: لا نبات فیه لا تَری فِیها عِوَجاً قال: وادیا وَ لا أَمْتاً قال: رابیه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه أنه سئل عن قوله: قاعاً صَفْصَفاً لا تَری فِیها عِوَجاً وَ لا أَمْتاً قال: کان ابن عباس یقول: هی الأرض الملساء التی لیس فیها رابیه مرتفعه و لا انخفاض. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس عِوَجاً قال: میلا؛ وَ لا أَمْتاً قال: الأمت:

الأثر، مثل الشراک. و أخرج ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب القرظی قال: یحشر الناس یوم القیامه فی ظلمه تطوی السماء، و تتناثر النجوم، و تذهب الشمس و القمر، و ینادی مناد فیتبع الناس الصوت یؤمّونه، فذلک قول اللّه: یَوْمَئِذٍ یَتَّبِعُونَ الدَّاعِیَ لا عِوَجَ لَهُ و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی صالح فی الآیه: قال: لا عوج عنه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ خَشَعَتِ الْأَصْواتُ قال: سکتت فَلا تَسْمَعُ إِلَّا هَمْساً قال: الصوت الخفیّ. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: إِلَّا هَمْساً قال: صوت وطء الأقدام. و أخرج عبد بن حمید عن الضحّاک و عکرمه و سعید بن جبیر و الحسن مثله. و





أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن مجاهد قال: الصوت الخفیّ. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید ابن جبیر قال: سرّ الحدیث و صوت الأقدام. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ عَنَتِ الْوُجُوهُ قال: ذلّت. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عن قتاده مثله. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: خشعت. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه قال: خضعت. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: وَ عَنَتِ الْوُجُوهُ الرکوع و السجود. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج وَ قَدْ خابَ مَنْ حَمَلَ ظُلْماً قال: شرکا. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عن قتاده وَ قَدْ خابَ مَنْ حَمَلَ ظُلْماً قال: شرکا فَلا یَخافُ ظُلْماً وَ لا هَضْماً قال: ظُلْماً أن یزاد فی سیئاته وَ لا هَضْماً قال: ینقص من حسناته. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: لا یخاف أن یظلم فی سیئاته، و لا یهضم فی حسناته. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عنه وَ لا هَضْماً قال:

غصبا.

______________________________

(1). هی فی قوله تعالی: وَ نَحْشُرُهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ عَلی وُجُوهِهِمْ عُمْیاً [الإسراء: 97].
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[سوره طه (20): الآیات 113 الی 122]

وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا وَ صَرَّفْنا فِیهِ مِنَ الْوَعِیدِ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ أَوْ یُحْدِثُ لَهُمْ ذِکْراً (113) فَتَعالَی اللَّهُ الْمَلِکُ الْحَقُّ وَ لا تَعْجَلْ بِالْقُرْآنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یُقْضی إِلَیْکَ وَحْیُهُ وَ قُلْ رَبِّ زِدْنِی عِلْماً (114) وَ لَقَدْ عَهِدْنا إِلی آدَمَ مِنْ قَبْلُ فَنَسِیَ وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً (115)






وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاَّ إِبْلِیسَ أَبی (116) فَقُلْنا یا آدَمُ إِنَّ هذا عَدُوٌّ لَکَ وَ لِزَوْجِکَ فَلا یُخْرِجَنَّکُما مِنَ الْجَنَّهِ فَتَشْقی (117)

إِنَّ لَکَ أَلاَّ تَجُوعَ فِیها وَ لا تَعْری (118) وَ أَنَّکَ لا تَظْمَؤُا فِیها وَ لا تَضْحی (119) فَوَسْوَسَ إِلَیْهِ الشَّیْطانُ قالَ یا آدَمُ هَلْ أَدُلُّکَ عَلی شَجَرَهِ الْخُلْدِ وَ مُلْکٍ لا یَبْلی (120) فَأَکَلا مِنْها فَبَدَتْ لَهُما سَوْآتُهُما وَ طَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّهِ وَ عَصی آدَمُ رَبَّهُ فَغَوی (121) ثُمَّ اجْتَباهُ رَبُّهُ فَتابَ عَلَیْهِ وَ هَدی (122)

قوله: وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ معطوف علی قوله: کَذلِکَ نَقُصُّ عَلَیْکَ أی: مثل ذلک الإنزال أنزلناه، أی: القرآن حال کونه قُرْآناً عَرَبِیًّا أی: بلغه العرب لیفهموه وَ صَرَّفْنا فِیهِ مِنَ الْوَعِیدِ بینا فیه ضروبا من الوعید تخویفا و تهدیدا، أو کررنا فیه بعضا منه لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ أی: کی یخافوا اللّه فیتجنبوا معاصیه، و یحذروا عقابه أَوْ یُحْدِثُ لَهُمْ ذِکْراً أی: اعتبارا و اتّعاظا، و قیل: ورعا، و قیل:

شرفا، و قیل: طاعه و عباده؛ لأن الذکر یطلق علیها. و قرأ الحسن «أو نحدث» بالنون فَتَعالَی اللَّهُ الْمَلِکُ الْحَقُ لما بین للعباد عظیم نعمته علیهم بإنزال القرآن نزّه نفسه عن مماثله مخلوقاته فی شی ء من الأشیاء، أی:

جلّ اللّه عن إلحاد الملحدین و عمّا یقول المشرکون فی صفاته، فإنه الملک الذی بیده الثواب و العقاب، و إنه الْحَقُ أی ذو الحق. وَ لا تَعْجَلْ بِالْقُرْآنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یُقْضی إِلَیْکَ وَحْیُهُ أی: یتمّ إلیک وحیه.

قال المفسرون: کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یبادر جبریل فیقرأ قبل أن یفرغ جبریل من الوحی؛ حرصا منه علی ما کان ینزل علیه منه، فنهاه اللّه عن ذلک، و





مثله قوله: لا تُحَرِّکْ بِهِ لِسانَکَ لِتَعْجَلَ بِهِ «1» علی ما یأتی إن شاء اللّه، و قیل: المعنی: و لا تلقه إلی الناس قبل أن یأتیک بیان تأویله، و قرأ ابن مسعود و یعقوب و الحسن و الأعمش «من قبل أن نقضی» بالنون و نصب وحیه وَ قُلْ رَبِّ زِدْنِی عِلْماً أی: سل ربّک زیاده العلم بکتابه وَ لَقَدْ عَهِدْنا إِلی آدَمَ اللام هی الموطئه للقسم، و الجمله مستأنفه مقرّره لما قبلها من تصریف الوعید، أی: لقد أمرناه و وصّیناه، و المعهود محذوف، و هو ما سیأتی من نهیه عن الأکل من الشجره، و معنی مِنْ قَبْلِ أی: من قبل هذا الزمان فَنَسِیَ قرأ الأعمش بإسکان الیاء، و المراد بالنسیان هنا: ترک العمل بما وقع به العهد إلیه فیه، و به قال أکثر المفسرین، و قیل: النسیان علی حقیقته، و أنه نسی ما عهد اللّه به إلیه و ینتهی عنه، و کان آدم مأخوذا بالنسیان فی ذلک الوقت، و إن کان النسیان مرفوعا عن هذه الأمه، و المراد من الآیه تسلیه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم علی القول الأوّل. أی: إن طاعه بنی آدم للشیطان أمر قدیم، و إن هؤلاء المعاصرین له إن نقضوا العهد فقد نقض أبوهم آدم، کذا قال ابن جریر و القشیری، و اعترضه ابن عطیه قائلا بأن کون 

______________________________

(1). القیامه: 16.
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آدم مماثلا للکفار الجاحدین باللّه لیس بشی ء، و قرئ فنسی بضم النون و تشدید السین مکسوره مبنیا للمفعول، أی: فنسّاه إبلیس وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً العزم فی اللغه: توطین النفس علی الفعل و التصمیم علیه، و المضیّ علی المعتقد فی أیّ شی ء کان، و قد





کان آدم علیه السلام قد وطّن نفسه علی أن لا یأکل من الشجره و صمّم علی ذلک، فلما وسوس إلیه إبلیس لانت عریکته، و فتر عزمه، و أدرکه ضعف البشر؛ و قیل: العزم الصبر، أی: لم نجد له صبرا عن أکل الشجره. قال النحاس: و هو کذلک فی اللغه، یقال: لفلان عزم، أی: صبر و ثبات علی التحفظ عن المعاصی حتی یسلم منها، و منه: کَما صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ و قیل: المعنی: و لم نجد له عزما علی الذنب، و به قال ابن کیسان، و قیل: و لم نجد له رأیا معزوما علیه، و به قال ابن قتیبه. ثم شرع سبحانه فی کیفیه ظهور نسیانه و فقدان عزمه، و العامل فی إذ مقدّر، أی: وَ اذکر إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ و تعلیق الذکر بالوقت مع أن المقصود ذکر ما فیه من الحوادث للمبالغه؛ لأنه إذا وقع الأمر بذکر الوقت کان ذکر ما فیه من الحوادث لازما بطریق الأولی، و قد تقدّم تفسیر هذه القصّه فی البقره مستوفی، و معنی فَتَشْقی فتتعب فی تحصیل ما لا بدّ منه فی المعاش کالحرث و الزرع، و لم یقل فتشقیا؛ لأن الکلام من أوّل القصه مع آدم وحده، ثم علّل ما یوجبه ذلک النهی بما فیه الراحه الکامله عن التعب و الاهتمام فقال: إِنَّ لَکَ أَلَّا تَجُوعَ فِیها وَ لا تَعْری أی: فی الجنه. و المعنی: إن لک فیها تمتّعا بأنواع المعایش و تنعّما بأصناف النعم من المآکل الشهیه و الملابس البهیه، فإنه لما نفی عنه الجوع و العری أفاد ثبوت الشبع و الاکتساء له، و هکذا قوله: وَ أَنَّکَ لا تَظْمَؤُا فِیها وَ لا تَضْحی





فإن نفی الظمأ یستلزم حصول الرّیّ و وجود المسکن؛ الذی یدفع عنه مشقه الضحو. یقال ضحا الرجل یضحو ضحوا؛ إذا برز للشمس فأصابه حرّها، فذکر سبحانه هاهنا أنه قد کفاه الاشتغال بأمر المعاش و تعب الکدّ فی تحصیله، و لا ریب أن أصول المتاعب فی الدنیا هی تحصیل الشبع و الریّ و الکسوه و الکنّ، و ما عدا هذه ففضلات یمکن البقاء بدونها، و هو إعلام من اللّه سبحانه لآدم أنه إن أطاعه فله فی الجنه هذا کله، و إن ضیّع وصیته و لم یحفظ عهده أخرجه من الجنه إلی الدنیا، فیحلّ به التعب و النصب بما یدفع الجوع و العری و الظمأ و الضحو، فالمراد بالشقاء شقاء الدنیا کما قاله کثیر من المفسرین لا شقاء الأخری. قال الفراء: هو أن یأکل من کدّ یدیه، و قرأ أبو عمرو و الکوفیون إلا عاصما «و أنک لا تظمأ» بفتح أن، و قرأ الباقون بکسرها علی العطف علی «إنّ لک».

فَوَسْوَسَ إِلَیْهِ الشَّیْطانُ قد تقدّم تفسیره فی الأعراف فی قوله: فَوَسْوَسَ لَهُمَا الشَّیْطانُ أی: أنهی إلیه وسوسته، و جمله قالَ یا آدَمُ إلی آخره إما بدل من وسوس أو مستأنفه بتقدیر سؤال، کأنه قیل:

فماذا قال له فی وسوسته؟ و شَجَرَهِ الْخُلْدِ هی الشجره التی من أکل منها لم یمت أصلا وَ مُلْکٍ لا یَبْلی أی: لا یزول و لا ینقضی فَأَکَلا مِنْها فَبَدَتْ لَهُما سَوْآتُهُما قد تقدّم تفسیر هذا و ما بعده فی الأعراف. قال الفراء: و معنی «طفقا» فی العربیه: أقبلا، و قیل: جعلا یلصقان علیهما من ورق التین وَ عَصی آدَمُ رَبَّهُ فَغَوی أی: عصاه بالأکل من الشجره، فغوی، فضلّ عن الصواب أو عن مطلوبه، و





هو الخلود بأکل تلک الشجره، و قیل: فسد علیه عیشته بنزوله إلی الدنیا، و قیل: جهل موضع رشده،
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و قیل: بشم من کثره الأکل. قال ابن قتیبه: أکل آدم من الشجره التی نهی عنها باستزلال إبلیس و خدائعه إیاه، و القسم له باللّه إنه لمن الناصحین، حتی دلّاه بغرور، و لم یکن ذنبه عن اعتقاد متقدّم و نیه صحیحه، فنحن نقول: عصی آدم ربه فغوی، انتهی. قال القاضی أبو بکر بن العربی: لا یجوز لأحد أن یخبر الیوم بذلک عن آدم. قلت: لا مانع من هذا بعد أن أخبرنا اللّه فی کتابه بأنه عصاه، و کما یقال: حسنات الأبرار سیئات المقربین، و ممّا قلته فی هذا المعنی:

عصی أبو العالم و هو الذی من طینه صوّره اللّه 

و أسجد الأملاک من أجله و صیّر الجنه مأواه 

أغواه إبلیس فمن ذا أنا المسکین إن إبلیس أغواه 

ثُمَّ اجْتَباهُ رَبُّهُ أی: اصطفاه و قرّبه. قال ابن فورک: کانت المعصیه من آدم قبل النبوّه بدلیل ما فی هذه الآیه، فإنه ذکر الاجتباء و الهدایه بعد ذکر المعصیه، و إذا کانت المعصیه قبل النبوّه فجائز علیهم الذنوب وجها واحدا فَتابَ عَلَیْهِ وَ هَدی أی: تاب علیه من معصیته، و هداه إلی الثبات علی التوبه. قیل: و کانت توبه اللّه علیه قبل أن یتوب هو و حواء بقولهما: رَبَّنا ظَلَمْنا أَنْفُسَنا وَ إِنْ لَمْ تَغْفِرْ لَنا وَ تَرْحَمْنا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ «1» و قد مرّ وجه تخصیص آدم بالذکر دون حواء.

و قد أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: أَوْ یُحْدِثُ لَهُمْ أی: القرآن ذِکْراً قال: جدّا و ورعا.





و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَعْجَلْ بِالْقُرْآنِ یقول: لا تعجل حتی نبینه لک. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن الحسن قال: لطم رجل امرأته، فجاءت إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم تطلب قصاصا، فجعل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بینهما القصاص، فأنزل اللّه وَ لا تَعْجَلْ بِالْقُرْآنِ الآیه، فوقف النبی صلّی اللّه علیه و سلّم حتی نزلت: الرِّجالُ قَوَّامُونَ عَلَی النِّساءِ «2» الآیه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ لا تَعْجَلْ الآیه قال: لا تتله علی أحد حتی نتمه لک. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و ابن منده فی التوحید، و الطبرانی فی الصغیر و صحّحه، عن ابن عباس قال: إنما سمّی الإنسان لأنه عهد إلیه فنسی.

و أخرج عبد الغنی بن سعید عن ابن عباس وَ لَقَدْ عَهِدْنا إِلی آدَمَ أن لا تقرب الشجره فَنَسِیَ 

فترک عهدی وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً قال: حفظا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فَنَسِیَ فترک وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً یقول: لم نجعل له عزما. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا: أَنَّکَ لا تَظْمَؤُا فِیها وَ لا تَضْحی قال: لا یصیبک فیها عطش و لا حرّ. و أخرج أحمد و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إن فی الجنه





شجره یسیر الراکب فی ظلها مائه عام لا یقطعها، و هی شجره الخلد». و فی الصحیحین من حدیث أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «حاجّ 

______________________________

(1). الأعراف: 23.

(2). النساء: 34.
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آدم موسی قال له: أنت الذی أخرجت الناس من الجنه بذنبک و أشقیتهم بمعصیتک، قال آدم: یا موسی أنت الذی اصطفاک اللّه برسالته و بکلامه، أ تلومنی علی أمر کتبه اللّه علیّ قبل أن یخلقنی، أو قدّره علیّ قبل أن یخلقنی؟ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: فحجّ آدم موسی».


[سوره طه (20): الآیات 123 الی 127]

قالَ اهْبِطا مِنْها جَمِیعاً بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ فَإِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً فَمَنِ اتَّبَعَ هُدایَ فَلا یَضِلُّ وَ لا یَشْقی (123) وَ مَنْ أَعْرَضَ عَنْ ذِکْرِی فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَهً ضَنْکاً وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَعْمی (124) قالَ رَبِّ لِمَ حَشَرْتَنِی أَعْمی وَ قَدْ کُنْتُ بَصِیراً (125) قالَ کَذلِکَ أَتَتْکَ آیاتُنا فَنَسِیتَها وَ کَذلِکَ الْیَوْمَ تُنْسی (126) وَ کَذلِکَ نَجْزِی مَنْ أَسْرَفَ وَ لَمْ یُؤْمِنْ بِآیاتِ رَبِّهِ وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَشَدُّ وَ أَبْقی (127)

قوله: قالَ اهْبِطا قد مرّ تفسیره فی البقره، أی: انزلا من الجنه إلی الأرض، خصّهما اللّه سبحانه بالهبوط لأنهما أصل البشر، ثم عمّم الخطاب لهما و لذرّیتهما فقال: بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ و الجمله فی محل نصب علی الحال، و یجوز أن یقال خاطبهما فی هذا و ما بعده خطاب الجمع؛ لأنهما منشأ الأولاد. و معنی بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ تعادیهم فی أمر المعاش و نحوه، فیحدث بسبب ذلک القتال و الخصام فَإِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً بإرسال الرسل و إنزال الکتب فَمَنِ اتَّبَعَ هُدایَ فَلا یَضِلُّ وَ لا یَشْقی أی: لا یضل فی الدنیا، و لا یشقی






فی الآخره وَ مَنْ أَعْرَضَ عَنْ ذِکْرِی أی: عن دینی، و تلاوه کتابی، و العمل بما فیه، و لم یتبع هدای فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَهً ضَنْکاً أی: فإن له فی هذه الدنیا معیشه ضنکا، أی: عیشا ضیقا.

یقال: منزل ضنک و عیش ضنک، مصدر یستوی فیه الواحد و ما فوقه و المذکر و المؤنث، قال عنتره:

إنّ المنیّه لو تمثّل مثّلت مثلی إذا نزلوا بضنک المنزل 

و قرئ ضنکی بضم الضاد علی فعلی. و معنی الآیه: إن اللّه عزّ و جلّ جعل لمن اتبع هداه و تمسّک بدینه أن یعیش فی الدنیا عیشا هنیا غیر مهموم و لا مغموم و لا متعب نفسه، کما قال سبحانه: فَلَنُحْیِیَنَّهُ حَیاهً طَیِّبَهً «1»، و جعل لمن لم یتبع هداه و أعرض عن دینه أن یعیش عیشا ضیقا و فی تعب و نصب، و مع ما یصیبه فی هذه الدنیا من المتاعب، فهو فی الأخری أشدّ تعبا و أعظم ضیقا و أکثر نصبا، و ذلک معنی وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَعْمی أی: مسلوب البصر، و قیل: المراد العمی عن الحجه، و قیل: أعمی عن جهات الخیر لا یهتدی إلی شی ء منها، و قد قیل: إن المراد بالمعیشه الضنکی عذاب القبر، و سیأتی ما یرجّح هذا و یقوّیه قالَ رَبِّ لِمَ حَشَرْتَنِی أَعْمی وَ قَدْ کُنْتُ بَصِیراً فی الدنیا قالَ کَذلِکَ أی: مثل ذلک فعلت أنت، ثم فسّره بقوله: أَتَتْکَ آیاتُنا فَنَسِیتَها أی: أعرضت عنها، و ترکتها، و لم تنظر فیها وَ کَذلِکَ الْیَوْمَ تُنْسی أی: مثل ذلک النسیان الذی کنت فعلته فی الدنیا تنسی، أی: تترک فی العمی و العذاب فی النار، قال الفراء: یقال: إنه یخرج بصیرا من قبره فیعمی فی حشره





وَ کَذلِکَ نَجْزِی مَنْ أَسْرَفَ أی: مثل 

______________________________

(1). النحل: 97.
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ذلک الجزاء نجزیه، و الإسراف: الانهماک فی الشهوات، و قیل: الشرک وَ لَمْ یُؤْمِنْ بِآیاتِ رَبِّهِ بل کذّب بها وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَشَدُّ أی: أفظع من المعیشه الضنکی وَ أَبْقی أی: أدوم و أثبت؛ لأنه لا ینقطع.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و الطبرانی، و أبو نعیم فی الحلیه، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من اتّبع کتاب اللّه هداه اللّه من الضّلاله فی الدنیا، و وقاه سوء الحساب یوم القیامه» و ذلک أن اللّه یقول: فَمَنِ اتَّبَعَ هُدایَ فَلا یَضِلُّ وَ لا یَشْقی و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و محمد بن نصر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم؛ و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب، من طرق عن ابن عباس قال: أجار اللّه تابع القرآن من أن یضلّ فی الدنیا أو یشقی فی الآخره، ثم قرأ: فَمَنِ اتَّبَعَ هُدایَ فَلا یَضِلُّ وَ لا یَشْقی قال: لا یضلّ فی الدنیا، و لا یشقی فی الآخره. و أخرج عبد الرزاق و سعید ابن منصور، و مسدّد فی مسنده، و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن أبی سعید الخدری مرفوعا فی قوله: مَعِیشَهً ضَنْکاً قال: «عذاب القبر».

و لفظ عبد الرزاق قال: «یضیق علیه قبره حتی تختلف أضلاعه». و لفظ ابن أبی حاتم قال: «ضمه القبر».

و فی إسناده ابن لهیعه، و فیه مقال معروف. و قد روی





موقوفا. قال ابن کثیر: الموقوف أصح. و أخرج البزار و ابن أبی حاتم عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَهً ضَنْکاً قال: «المعیشه الضّنکی:

أن یسلّط علیه تسعه و تسعون حیه ینهشون لحمه حتی تقوم الساعه». و أخرج ابن أبی الدنیا و الحکیم الترمذی و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبان و ابن مردویه و البیهقی عن أبی هریره مرفوعا نحوه بأطول منه. قال ابن کثیر: رفعه منکر جدا. و أخرج ابن أبی شیبه و البزار و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و ابن مردویه و البیهقی عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَهً ضَنْکاً قال: «عذاب القبر». قال ابن کثیر بعد إخراجه: إسناد جید. و أخرج هناد و عبد بن حمید و ابن المنذر و الطبرانی و البیهقی عن ابن مسعود فی قوله: فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَهً ضَنْکاً قال: عذاب القبر، و مجموع ما ذکرنا هنا یرجّح تفسیر المعیشه الضنکی بعذاب القبر. و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی و البیهقی فی کتاب «عذاب القبر» عن ابن مسعود أنه فسر المعیشه الضنکی بالشقاء. و أخرج هناد و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله:

وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَعْمی قال: عمی علیه کل شی ء إلا جهنم، و فی لفظ: لا یبصر إلا النار. و أخرج ابن أبی حاتم عن سفیان فی قوله: وَ کَذلِکَ نَجْزِی مَنْ أَسْرَفَ قال: من أشرک باللّه.


[سوره طه (20): الآیات 128 الی 135]

أَ فَلَمْ یَهْدِ لَهُمْ کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ یَمْشُونَ فِی






مَساکِنِهِمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِأُولِی النُّهی (128) وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَکانَ لِزاماً وَ أَجَلٌ مُسَمًّی (129) فَاصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ وَ قَبْلَ غُرُوبِها وَ مِنْ آناءِ اللَّیْلِ فَسَبِّحْ وَ أَطْرافَ النَّهارِ لَعَلَّکَ تَرْضی (130) وَ لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ زَهْرَهَ الْحَیاهِ الدُّنْیا لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ وَ رِزْقُ رَبِّکَ خَیْرٌ وَ أَبْقی (131) وَ أْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاهِ وَ اصْطَبِرْ عَلَیْها لا نَسْئَلُکَ رِزْقاً نَحْنُ نَرْزُقُکَ وَ الْعاقِبَهُ لِلتَّقْوی (132)

وَ قالُوا لَوْ لا یَأْتِینا بِآیَهٍ مِنْ رَبِّهِ أَ وَ لَمْ تَأْتِهِمْ بَیِّنَهُ ما فِی الصُّحُفِ الْأُولی (133) وَ لَوْ أَنَّا أَهْلَکْناهُمْ بِعَذابٍ مِنْ قَبْلِهِ لَقالُوا رَبَّنا لَوْ لا أَرْسَلْتَ إِلَیْنا رَسُولاً فَنَتَّبِعَ آیاتِکَ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَذِلَّ وَ نَخْزی (134) قُلْ کُلٌّ مُتَرَبِّصٌ فَتَرَبَّصُوا فَسَتَعْلَمُونَ مَنْ أَصْحابُ الصِّراطِ السَّوِیِّ وَ مَنِ اهْتَدی (135)
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قوله: أَ فَلَمْ یَهْدِ لَهُمْ الاستفهام للتقریع و التوبیخ، و الفاء للعطف علی مقدّر، کما مرّ غیر مرّه، و الجمله مستأنفه لتقریر ما قبلها، و فاعل یهد هو الجمله المذکوره بعدها، و المفعول محذوف، و أنکر البصریون مثل هذا لأن الجمل لا تقع فاعلا، و جوّزه غیرهم. قال القفال: جعل کثره ما أهلک من القرون مبینا لهم.

قال النحاس: و هذا خطأ لأن کم استفهام، فلا یعمل فیها ما قبلها. و قال الزجاج: المعنی أو لم یهد لهم الأمر بإهلاکنا من أهلکناه، و حقیقته تدلّ علی الهدی، فالفاعل هو الهدی، و قال: کَمْ فی موضع نصب بأهلکنا، و قیل: إن فاعل یهد ضمیر للّه أو للرسول، و الجمله بعده تفسّره، و معنی الآیه علی ما هو





الظاهر:

أ فلم یتبین لأهل مکه خبر من أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ حال کون القرون یَمْشُونَ فِی مَساکِنِهِمْ و یتقلّبون فی دیارهم، أو حال کون هؤلاء یمشون فی مساکن القرون الذی أهلکناهم عند خروجهم للتجاره و طلب المعیشه؛ فیرون بلاد الأمم الماضیه؛ و القرون الخالیه خاویه خاربه من أصحاب الحجر و ثمود و قری قوم لوط؛ فإنّ ذلک ممّا یوجب اعتبارهم لئلا یحلّ بهم مثل ما حلّ بأولئک. و قرأ ابن عباس و السّلمی نهد بالنون، و المعنی علی هذه القراءه واضح، و جمله إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِأُولِی النُّهی تعلیل للإنکار و تقریر للهدایه، و الإشاره بقوله ذلک إلی مضمون کم أهلکنا إلی آخره. و النهی: جمع نهیه، و هی العقل: أی لذوی العقول التی تنهی أربابها عن القبیح وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ أی: و لو لا الکلمه السابقه، و هی وعد اللّه سبحانه بتأخیر عذاب هذه الأمه إلی الدار الآخره لَکانَ عقاب ذنوبهم لِزاماً أی: لازما لهم، لا ینفکّ عنهم بحال و لا یتأخّر. و قوله: وَ أَجَلٌ مُسَمًّی معطوف علی کلمه، قاله الزجّاج و غیره؛ و الأجل المسمی: هو یوم القیامه، أو یوم بدر؛ و اللزام مصدر لازم، قیل: و یجوز عطف «و أجل مسمی» علی الضمیر المستتر فی کان العائد؛ إلی الأخذ العاجل المفهوم من السیاق، تنزیلا للفصل بالخبر منزله التأکید، أی: لکان الأخذ العاجل وَ أَجَلٌ مُسَمًّی لازمین لهم کما کانا لازمین لعاد و ثمود، و فیه تعسّف ظاهر.

ثم لمّا بیّن اللّه سبحانه أنه لا یهلکهم بعذاب الاستئصال أمره بالصبر فقال: فَاصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ من أنک ساحر کذّاب، و نحو ذلک من مطاعنهم الباطله، و المعنی: لا





تحتفل بهم؛ فإن لعذابهم وقتا مضروبا لا یتقدّم و لا یتأخّر. و قیل: هذا منسوخ بآیه القتال وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ أی: متلبّسا بحمده، قال أکثر المفسرین: و المراد الصلوات الخمس کما یفید قوله: قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ فإنه إشاره إلی صلاه الفجر وَ قَبْلَ غُرُوبِها فإنه إشاره إلی صلاه العصر وَ مِنْ آناءِ اللَّیْلِ العتمه، و المراد بالآناء: الساعات، و هی جمع إنّی بالکسر و القصر، و هو الساعه، و معنی فَسَبِّحْ أی: فصلّ وَ أَطْرافَ النَّهارِ أی:

المغرب و الظهر؛ لأن الظهر فی آخر طرف النهار الأوّل، و أوّل طرف النهار الآخر. و قیل: إن الإشاره إلی 
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صلاه الظهر هی بقوله: وَ قَبْلَ غُرُوبِها لأنها هی و صلاه العصر قبل غروب الشمس، و قیل: المراد بالآیه صلاه التطوّع، و لو قیل: لیس فی الآیه إشاره إلی الصلاه، بل المراد التسبیح فی هذه الأوقات، أی: قول القائل سبحان اللّه، لم یکن ذلک بعیدا من الصواب، و التسبیح و إن کان یطلق علی الصلاه و لکنه مجاز، و الحقیقه أولی إلا لقرینه تصرف ذلک إلی المعنی المجازی، و جمله لَعَلَّکَ تَرْضی متعلقه بقوله فسبح، أی: سبّح فی هذه الأوقات رجاء أن تنال عند اللّه سبحانه ما ترضی به نفسک، هذا علی قراءه الجمهور. و قرأ الکسائی و أبو بکر عن عاصم ترضی بضم التاء مبنیا للمفعول؛ أی: یرتضیک ربک وَ لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ قد تقدّم تفسیر هذه الآیه فی الحجر «1». و المعنی: لا تطل نظر عینیک، و «أَزْواجاً» مفعول «متعنا»، و «زهره» منصوبه علی الحال، أو بفعل محذوف، أی: جعلنا أو أعطینا، ذکر معنی هذا الزّجّاج.





و قیل: هی بدل من الهاء فی «به» باعتبار محلّه، و هو النصب لا باعتبار لفظه، فإنه مجرور کما تقول: مررت به أخاک. و رجّح الفرّاء النصب علی الحال، و یجوز أن تکون بدلا، و یجوز أن تکون منتصبه علی المصدر، مثل «صبغه اللّه» و «وعد اللّه» و زَهْرَهَ الْحَیاهِ الدُّنْیا: زینتها و بهجتها بالنبات و غیره.

و قرأ عیسی بن عمر زَهْرَهَ بفتح الهاء، و هی نور النبات، و اللام فی لِنَفْتِنَهُمْ فیه متعلق بمتعنا، أی: لنجعل ذلک فتنه لهم و ضلاله، ابتلاء منّا لهم، کقوله: إِنَّا جَعَلْنا ما عَلَی الْأَرْضِ زِینَهً لَها لِنَبْلُوَهُمْ «2»، و قیل: لنعذبنهم، و قیل: لنشدّد علیهم فی التکلیف وَ رِزْقُ رَبِّکَ خَیْرٌ وَ أَبْقی أی: ثواب اللّه، و ما ادّخر لصالحی عباده فی الآخره خیر ممّا رزقهم فی الدّنیا علی کل حال، و أیضا فإن ذلک لا ینقطع، و هذا ینقطع، و هو معنی: وَ أَبْقی و قیل: المراد بهذا الرزق ما یفتح اللّه علی المؤمنین من الغنائم و نحوها. و الأوّل أولی؛ لأنّ الخیریه المحقّقه و الدوام الذی لا ینقطع إنّما یتحقّقان فی الرّزق الأخروی لا الدنیوی، و إن کان حلالا طیبا: ما عِنْدَکُمْ یَنْفَدُ وَ ما عِنْدَ اللَّهِ باقٍ «3». وَ أْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاهِ أمره اللّه سبحانه بأن یأمر أهله بالصلاه، و المراد بهم أهل بیته، و قیل: جمیع أمته، و لم یذکر هاهنا الأمر من اللّه له بالصلاه، بل قصر الأمر علی أهله، إما لکون إقامته لها أمرا معلوما، أو لکون أمره بها قد تقدّم فی قوله: وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ إلی آخر الآیه، أو لکون أمره بالأمر لأهله أمرا له، و لهذا قال: وَ اصْطَبِرْ





عَلَیْها أی: اصبر علی الصلاه، و لا تشتغل عنها بشی ء من أمور الدنیا لا نَسْئَلُکَ رِزْقاً أی: لا نسألک أن ترزق نفسک و لا أهلک، و تشتغل بذلک عن الصلاه نَحْنُ نَرْزُقُکَ و نرزقهم و لا نکلّفک ذلک وَ الْعاقِبَهُ لِلتَّقْوی أی: العاقبه المحموده، و هی الجنه لأهل التقوی علی حذف المضاف کما قال الأخفش، و فیه دلیل علی أنّ التّقوی هی ملاک الأمر، و علیها تدور دوائر الخیر وَ قالُوا لَوْ لا یَأْتِینا بِآیَهٍ مِنْ رَبِّهِ أی: قال کفار مکه: هلّا یأتینا محمد بآیه من آیات ربه، کما کان یأتی بها من قبله من الأنبیاء؟ و ذلک کالناقه و العصا، أو هلّا یأتینا بآیه من الآیات التی قد اقترحناها علیه؟ فأجاب اللّه سبحانه و تعالی علیهم بقوله: أَ وَ لَمْ تَأْتِهِمْ بَیِّنَهُ ما فِی الصُّحُفِ الْأُولی یرید بالصحف 

______________________________

(1). الحجر: 88.
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الأولی التوراه و الإنجیل و الزبور و سائر الکتب المنزله، و فیها التصریح بنبوّته و التبشیر به، و ذلک یکفی، فإن هذه الکتب المنزله هم معترفون بصدقها و صحتها، و فیها ما یدفع إنکارهم لنبوّته، و یبطل تعنّتاتهم و تعسّفاتهم.

و قیل: المعنی: أو لم یأتهم إهلاکنا للأمم الذین کفروا و اقترحوا الآیات، فما یؤمنهم إن أتتهم الآیات التی اقترحوها أن یکون حالهم کحالهم. و قیل: المراد أو لم تأتهم آیه هی أمّ الآیات و أعظمها فی باب الإعجاز یعنی القرآن، فإنه برهان لما فی سائر الکتب المنزله. و قرأ أبو جعفر و شیبه و نافع و أبو عمرو و یعقوب و ابن أبی إسحاق و حفص أَ وَ لَمْ تَأْتِهِمْ بالتاء الفوقیه، و قرأ الباقون بالتحتیه؛





لأن معنی البینه البیان و البرهان، فذکروا الفعل اعتبارا بمعنی البینه، و اختار هذه القراءه ابن عبید و أبو حاتم. قال الکسائی: و یجوز «بینه» بالتنوین. قال النحاس: إذا نوّنت بینه و رفعت جعلت «ما» بدلا منها، و إذا نصبت فعلی الحال. و المعنی: أو لم یأتهم ما فی الصحف الأولی مبیّنا، و هذا علی ما یقتضیه الجواز النحوی و إن لم تقع القراءه به وَ لَوْ أَنَّا أَهْلَکْناهُمْ بِعَذابٍ مِنْ قَبْلِهِ أی: من قبل بعثه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، أو من قبل إتیان البینه لنزول القرآن لَقالُوا یوم القیامه رَبَّنا لَوْ لا أَرْسَلْتَ إِلَیْنا رَسُولًا أی: هلّا أرسلت إلینا رسولا فی الدنیا فَنَتَّبِعَ آیاتِکَ التی یأتی بها الرسول مِنْ قَبْلِ أَنْ نَذِلَ بالعذاب فی الدنیا وَ نَخْزی بدخول النار، و قرئ نَذِلَّ، وَ نَخْزی علی البناء للمفعول، و قد قطع اللّه معذره هؤلاء الکفره بإرسال الرسول إلیهم قبل إهلاکهم، و لهذا حکی اللّه عنهم أنهم: قالُوا بَلی قَدْ جاءَنا نَذِیرٌ فَکَذَّبْنا وَ قُلْنا ما نَزَّلَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ «1». قُلْ کُلٌّ مُتَرَبِّصٌ فَتَرَبَّصُوا أی: قل لهم یا محمد کل واحد منا و منکم متربّص، أی: منتظر لما یؤول إلیه الأمر، فتربصوا أنتم فَسَتَعْلَمُونَ عن قریب مَنْ أَصْحابُ الصِّراطِ السَّوِیِ أی: فستعلمون بالنصر و العاقبه من هو من أصحاب الصراط المستقیم وَ مَنِ اهْتَدی من الضلاله و نزع عن الغوایه، و «من» فی الموضعین فی محل رفع بالابتداء. قال النحاس: و الفراء یذهب إلی أن معنی مَنْ أَصْحابُ الصِّراطِ السَّوِیِ من لم یضلّ، و إلی أن معنی مَنِ اهْتَدی من ضلّ ثم اهتدی، و قیل: «من» فی الموضعین فی محل نصب، و کذا





قال الفراء. و حکی عن الزجّاج أنه قال: هذا خطأ؛ لأن الاستفهام لا یعمل فیه ما قبله. و قرأ أبو رافع «فسوف تعلمون»، و قرأ یحیی بن یعمر و عاصم الجحدری السَّوِیِ علی فعلی، و ردّت هذه القراءه بأن تأنیث الصراط شاذ، و قیل: هی بمعنی الوسط و العدل، اه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: أَ فَلَمْ یَهْدِ لَهُمْ ألم نبین لهم کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ یَمْشُونَ فِی مَساکِنِهِمْ نحو عاد و ثمود و من أهلک من الأمم، و فی قوله: وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَکانَ لِزاماً وَ أَجَلٌ مُسَمًّی یقول: هذا من مقادیم الکلام، یقول: لو لا کلمه و أجل مسمی لکان لزاما. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی نحوه. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد قال: الأجل المسمّی:

الکلمه التی سبقت من ربک. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس لَکانَ لِزاماً قال: موتا. و أخرج الفریابی و عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله:

______________________________
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وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ الآیه قال: هی الصلاه المکتوبه. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه و ابن عساکر عن جریر عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ قال: «قبل طلوع الشمس صلاه الصبح، و قبل غروبها صلاه العصر». و فی الصحیحین و غیرهما من حدیث جریر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنّکم سترون ربکم کما ترون هذا القمر لا تضامون فی رؤیته،





فإن استطعتم أن لا تغلبوا عن صلاه قبل طلوع الشمس و قبل غروبها فافعلوا، و قرأ: وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ وَ قَبْلَ غُرُوبِها». و فی صحیح مسلم و سنن أبی داود و النسائی عن عماره بن رؤبه سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «لن یلج النار أحد صلّی قبل طلوع الشمس و قبل غروبها». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن راهویه و البزار و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و الخرائطی و أبو نعیم عن أبی رافع قال: «أضاف النبی صلّی اللّه علیه و سلّم ضیفا، و لم یکن عند النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم ما یصلحه، فأرسلنی إلی رجل من الیهود أن بعنا أو سلفنا دقیقا إلی هلال رجب، فقال: لا؛ إلا برهن، فأتیت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فأخبرته، فقال: أما و اللّه إنی لأمین فی السماء، أمین فی الأرض، و لئن أسلفنی أو باعنی لأدّیت إلیه، اذهب بدرعی الجدید، فلم أخرج من عنده حتی نزلت هذه الآیه:

وَ لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ کأنه یعزّیه عن الدنیا. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی سعید أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«إنّ أخوف ما أخاف علیکم ما یفتح اللّه لکم من زهره الدنیا، قالوا: و ما زهره الدنیا یا رسول اللّه؟

قال: برکات الأرض». و أخرج ابن مردویه و ابن عساکر و ابن النجار عن أبی سعید الخدریّ قال: لما نزلت:

وَ أْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاهِ کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یجی ء إلی باب علیّ صلاه الغداه ثمانیه أشهر یقول: «الصلاه رحمکم اللّه»: إِنَّما یُرِیدُ





اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً «1». و أخرج ابن مردویه عن أبی الحمراء نحوه. و أخرج أحمد فی الزهد، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشعب، عن ثابت، قال: «کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إذا أصابت أهله خصاصه نادی أهله: یا أهلاه صلّوا صلّوا» قال ثابت: و کانت الأنبیاء إذا نزل بهم أمر فزعوا إلی الصلاه. و أخرج أبو عبید و سعید بن منصور و ابن المنذر و الطبرانی فی الأوسط، و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی فی الشعب، بإسناد قال السیوطی: صحیح، عن عبد اللّه بن سلام قال: «کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم إذا نزلت بأهله شدّه أو ضیق أمرهم بالصّلاه، و قرأ: وَ أْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاهِ الآیه.

______________________________
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سوره الأنبیاء


اشاره

و هی مکیه، قال القرطبی: فی قول الجمیع. و هی مائه و اثنتا عشره آیه.

و أخرج البخاری و غیره عن ابن مسعود قال: بنو إسرائیل و الکهف و مریم و الأنبیاء هنّ من العتاق الأول، و هنّ من تلادی «1». و أخرج ابن مردویه و أبو نعیم فی الحلیه عن عامر بن ربیعه: أنه نزل به رجل من العرب، فأکرم عامر مثواه، و کلّم فیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فجاءه الرجل فقال: إنی استقطعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم وادیا ما فی العرب واد أفضل منه، و قد أردت أن أقطع لک منه قطعه تکون لک و لعقبک من بعدک، فقال عامر:

لا حاجه لی فی قطعتک، نزلت الیوم سوره أذهلتنا عن الدنیا. اقْتَرَبَ لِلنَّاسِ حِسابُهُمْ وَ هُمْ فِی غَفْلَهٍ مُعْرِضُونَ 

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الأنبیاء (21): الآیات 1 الی 9]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

اقْتَرَبَ لِلنَّاسِ حِسابُهُمْ وَ هُمْ فِی غَفْلَهٍ مُعْرِضُونَ (1) ما یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنْ رَبِّهِمْ مُحْدَثٍ إِلاَّ اسْتَمَعُوهُ وَ هُمْ یَلْعَبُونَ (2) لاهِیَهً قُلُوبُهُمْ وَ أَسَرُّوا النَّجْوَی الَّذِینَ ظَلَمُوا هَلْ هذا إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ أَ فَتَأْتُونَ السِّحْرَ وَ أَنْتُمْ تُبْصِرُونَ (3) قالَ رَبِّی یَعْلَمُ الْقَوْلَ فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (4)

بَلْ قالُوا أَضْغاثُ أَحْلامٍ بَلِ افْتَراهُ بَلْ هُوَ شاعِرٌ فَلْیَأْتِنا بِآیَهٍ کَما أُرْسِلَ الْأَوَّلُونَ (5) ما آمَنَتْ قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها أَ فَهُمْ یُؤْمِنُونَ (6) وَ ما أَرْسَلْنا قَبْلَکَ إِلاَّ رِجالاً نُوحِی إِلَیْهِمْ فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ (7) وَ ما جَعَلْناهُمْ جَسَداً لا یَأْکُلُونَ الطَّعامَ وَ ما کانُوا خالِدِینَ (8) ثُمَّ صَدَقْناهُمُ الْوَعْدَ فَأَنْجَیْناهُمْ وَ مَنْ نَشاءُ وَ أَهْلَکْنَا الْمُسْرِفِینَ (9)

یقال: قرب الشی ء و اقترب، و







قد اقترب الحساب: أی قرب الوقت الذی یحاسبون فیه. قال الزجاج:

المعنی اقْتَرَبَ لِلنَّاسِ وقت حِسابُهُمْ أی: القیامه، کما فی قوله: اقْتَرَبَتِ السَّاعَهُ «2». و اللام فی للناس متعلقه بالفعل، و تقدیمها هی و مجرورها علی الفاعل لإدخال الروعه، و معنی اقتراب وقت الحساب:

دنوّه منهم؛ لأنه فی کل ساعه أقرب إلیهم من الساعه التی قبلها. و قیل: لأنّ کلّ ما هو آت قریب، و موت کلّ إنسان قیام ساعته، و القیامه أیضا قریبه بالإضافه إلی ما مضی من الزمان، فما بقی من الدنیا أقلّ مما مضی، و المراد بالناس: العموم. و قیل: المشرکون مطلقا، و قیل: کفّار مکه، و علی هذا الوجه قیل: المراد بالحساب: عذابهم یوم بدر، و جمله وَ هُمْ فِی غَفْلَهٍ مُعْرِضُونَ فی محل نصب علی الحال، أی: هم فی 

______________________________

(1). قال القرطبی: یرید من قدیم ما کسب و حفظ من القرآن، کالمال التّلاد.

(2). القمر: 1.
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غفله بالدنیا معرضون عن الآخره، غیر متأهبین بما یجب علیهم من الإیمان باللّه، و القیام بفرائضه، و الانزجار عن مناهیه ما یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنْ رَبِّهِمْ مُحْدَثٍ من لابتداء الغایه، و قد استدلّ بوصف الذکر لکونه محدثا علی أن القرآن محدث؛ لأن الذکر هنا هو القرآن. و أجیب بأنه لا نزاع فی حدوث المرکب من الأصوات و الحروف؛ لأنه متجدد فی النزول. فالمعنی محدث تنزیله، و إنما النزاع فی الکلام النفسی، و هذه المسأله:

أعنی قدم القرآن و حدوثه قد ابتلی بها کثیر من أهل العلم و الفضل فی الدوله المأمونیه و المعتصمیه و الواثقیه، و جری للإمام أحمد بن حنبل ما جری من الضرب الشدید و الحبس الطویل، و ضرب بسببها عنق محمد بن





نصر الخزاعی، و صارت فتنه عظیمه فی ذلک الوقت و ما بعده، و القصه أشهر من أن تذکر، و من أحبّ الوقوف علی حقیقتها طالع ترجمه الإمام أحمد بن حنبل فی کتاب «النبلاء» لمؤرخ الإسلام الذهبی. و لقد أصاب أئمه السنه بامتناعهم من الإجابه إلی القول بخلق القرآن و حدوثه، و حفظ اللّه بهم أمه نبیه عن الابتداع، و لکنهم رحمهم اللّه جاوزوا ذلک إلی الجزم بقدمه و لم یقتصروا علی ذلک حتی کفّروا من قال بالحدوث، بل جاوزوا ذلک إلی تکفیر من قال لفظی: القرآن مخلوق، بل جاوزوا ذلک إلی تکفیر من وقف، ولیتهم لم یجاوزوا حد الوقف و إرجاع العلم إلی علام الغیوب، فإنه لم یسمع من السلف الصالح من الصحابه و التابعین و من بعدهم إلی وقت قیام المحنه و ظهور القول فی هذه المسأله شی ء من الکلام، و لا نقل عنهم کلمه فی ذلک، فکان الامتناع من الإجابه إلی ما دعوا إلیه، و التمسّک بأذیال الوقف، و إرجاع علم ذلک إلی عالمه هو الطریقه المثلی، و فیه السلامه و الخلوص من تکفیر طوائف من عباد اللّه، و الأمر للّه سبحانه. و قوله: إِلَّا اسْتَمَعُوهُ استثناء مفرغ فی محل نصب علی الحال، و جمله وَ هُمْ یَلْعَبُونَ فی محل نصب علی الحال أیضا من فاعل استمعوه، و لاهِیَهً قُلُوبُهُمْ حال أیضا، و المعنی: ما یأتیهم من ذکر من ربهم محدث فی حال من الأحوال إلا فی الاستماع مع اللعب و الاستهزاء و لهوه القلوب، و قرئ «لاهیه» بالرفع، کما قرئ «محدث» بالرفع وَ أَسَرُّوا النَّجْوَی الَّذِینَ ظَلَمُوا النجوی: اسم من التناجی، و التناجی لا یکون إلا سرّا، فمعنی إسرار النجوی: المبالغه فی





الإخفاء. و قد اختلف فی محل الموصول علی أقوال، فقیل: إنه فی محل رفع بدل من الواو فی «أَسَرُّوا»، قاله المبرد و غیره؛ و قیل: هو فی محل رفع علی الذمّ؛ و قیل: هو فاعل لفعل محذوف، و التقدیر:

یقول الذین ظلموا، و اختار هذا النحاس؛ و قیل: فی محل نصب بتقدیر أعنی، و قیل: فی محل خفض علی أنه بدل من الناس ذکر ذلک المبرد؛ و قیل: هو فی محل رفع علی أنه فاعل «أسرّوا» علی لغه من یجوّز الجمع بین فاعلین، کقولهم: أکلونی البراغیث، ذکر ذلک الأخفش، و مثله ثُمَّ عَمُوا وَ صَمُّوا کَثِیرٌ مِنْهُمْ و منه قول الشاعر:

................

فاهتدین النّبال للأغراض «1» ______________________________

(1). و صدره: بک نال النّضال دون المساعی.
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و قول الآخر «1»:

و لکن دیافیّ أبوه و أمّه بحوران یعصرن السّلیط أقاربه «2» 

و قال الکسائی: فیه تقدیم و تأخیر؛ أی: و الذین ظلموا أسرّوا النجوی. قال أبو عبیده: أسرّوا هنا من الأضداد، یحتمل أن یکون بمعنی أخفوا کلامهم، و یحتمل أن یکون بمعنی أظهروه و أعلنوه هَلْ هذا إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ هذه الجمله بتقدیر القول قبلها، أی: قالوا هل هذا الرسول إلا بشر مثلکم لا یتمیز عنکم بشی ء؟ و یجوز أن تکون هذه الجمله بدلا من النجوی، و هل بمعنی النفی، أی: و أسرّوا هذا الحدیث، و الهمزه فی أَ فَتَأْتُونَ السِّحْرَ للإنکار، و الفاء للعطف علی مقدّر کنظائره، و جمله وَ أَنْتُمْ تُبْصِرُونَ فی محل نصب علی الحال. و المعنی: إذا کان بشرا مثلکم، و کان الذی جاء به سحرا، فکیف تجیبونه إلیه و تتبعونه، فأطلع اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم علی ما تناجوا به، و أمره





اللّه سبحانه أن یجیب علیهم فقال: قل رَبِّی یَعْلَمُ الْقَوْلَ فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ أی: لا یخفی علیه شی ء ممّا یقال فیهما، و فی مصاحف أهل الکوفه «قال ربّی» أی:

قال محمد: ربی یعلم القول، فهو عالم بما تناجیتم به. قیل: القراءه الأولی أولی؛ لأنهم أسرّوا هذا القول، فأطلع اللّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم علی ذلک، و أمره أن یقول لهم هذا. قال النحاس: و القراءتان صحیحتان، و هما بمنزله آیتین وَ هُوَ السَّمِیعُ لکل ما یسمع الْعَلِیمُ بکل معلوم، فیدخل فی ذلک ما أسرّوا دخولا أولیا بَلْ قالُوا أَضْغاثُ أَحْلامٍ قال الزجّاج: أی: قالوا الذی تأتی به أضغاث أحلام. قال القتبی: أضغاث الأحلام:

الرؤیا الکاذبه. و قال الیزیدی: الأضغاث: ما لم یکن له تأویل، و هذا إضراب من جهه اللّه سبحانه حکایه لما وقع منهم، و انتقال من حکایه قولهم السابق إلی حکایه هذا القول. ثم حکی سبحانه إضرابهم عن قولهم:

أضغاث أحلام، قال: بَلِ افْتَراهُ أی: بل قالوا افتراه من تلقاء نفسه من غیر أن یکون له أصل. ثم حکی سبحانه عنهم أنهم أضربوا عن هذا، و قالوا: بَلْ هُوَ شاعِرٌ و ما أتی به من جنس الشعر، و فی هذا الاضطراب منهم، و التلوّن و التردّد أعظم دلیل علی أنهم جاهلون بحقیقه ما جاء به، لا یدرون ما هو و لا یعرفون کنهه؟ أو کانوا قد علموا أنه حقّ، و أنه من عند اللّه، و لکن أرادوا أن یدفعوه بالصدر، و یرموه بکل حجر و مدر، و هذا شأن من غلبته الحجه و قهره البرهان. ثم بعد هذا کله، قالوا: فَلْیَأْتِنا بِآیَهٍ و هذا جواب شرط محذوف، أی: إن لم یکن کما قلنا





فلیأتنا بآیه کَما أُرْسِلَ الْأَوَّلُونَ أی: کما أرسل موسی بالعصا و غیرها، و صالح بالناقه، و محل الکاف الجرّ صفه لآیه، و یجوز أن یکون نعت مصدر محذوف، و کان سؤالهم هذا سؤال تعنّت؛ لأن اللّه سبحانه قد أعطاهم من الآیات ما یکفی، و لو علم اللّه سبحانه أنهم یؤمنون إذا أعطاهم ما یقترحوه لأعطاهم ذلک، کما قال: وَ لَوْ عَلِمَ اللَّهُ فِیهِمْ خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ، وَ لَوْ أَسْمَعَهُمْ لَتَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ «3». قال الزّجّاج: اقترحوا الآیات التی لا یقع معها إمهال، فقال اللّه مجیبا لهم:

______________________________

(1). هو الفرزدق.

(2). «دیاف»: موضع بالجزیره، و هم نبط الشام. «السلیط»: الزیت.

(3). الأنفال: 22.
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ما آمَنَتْ قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْیَهٍ أی: قبل مشرکی مکه. و معنی «مِنْ قَرْیَهٍ» من أهل قریه، و وصف القریه بقوله:

أَهْلَکْناها أی: أهلکنا أهلها، أو أهلکناها بإهلاک أهلها، و فیه بیان سنّه اللّه فی الأمم السالفه أن المقترحین إذا أعطوا ما اقترحوه، ثم لم یؤمنوا نزل بهم عذاب الاستئصال لا محاله، و «من» فی «مِنْ قَرْیَهٍ» مزیده للتأکید. و المعنی: ما آمنت قریه من القری التی أهلکناها بسبب اقتراحهم قبل هؤلاء، فکیف نعطیهم ما یقترحون، و هم أسوه من قبلهم. و الهمزه فی أَ فَهُمْ یُؤْمِنُونَ للتقریع و التوبیخ، و المعنی: إن لم تؤمن أمه من الأمم المهلکه عند إعطاء ما اقترحوا، فکیف یؤمن هؤلاء لو أعطوا ما اقترحوا، ثم أجاب سبحانه عن قولهم: «هل هذا إلا بشر مثلکم» بقوله: وَ ما أَرْسَلْنا قَبْلَکَ إِلَّا رِجالًا نُوحِی إِلَیْهِمْ أی: لم نرسل قبلک إلی الأمم السابقه إلا رجالا من البشر، و لم نرسل إلیهم ملائکه، کما قال سبحانه: قُلْ لَوْ کانَ فِی الْأَرْضِ مَلائِکَهٌ یَمْشُونَ





مُطْمَئِنِّینَ لَنَزَّلْنا عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ مَلَکاً رَسُولًا «1» و جمله «نُوحِی إِلَیْهِمْ» مستأنفه لبیان کیفیه الإرسال، و یجوز أن تکون صفه ل «رجالا»، أی: متّصفین بصفه الإیحاء إلیهم. قرأ حفص و حمزه و الکسائی نُوحِی بالنون، و قرأ الباقون بالیاء «یوحی». ثم أمرهم اللّه بأن یسألوا أهل الذکر إن کانوا یجهلون هذا، فقال: فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ و أهل الذکر هم أهل الکتابین: الیهود و النصاری، و معنی «إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ»: إن کنتم لا تعلمون أنّ رسل اللّه من البشر، کذا قال أکثر المفسرین. و قد کان الیهود و النصاری لا یجهلون ذلک و لا ینکرونه، و تقدیر الکلام: إن کنتم لا تعلمون ما ذکر فاسألوا أهل الذکر. و قد استدل بالآیه علی أن التقلید جائز، و هو خطأ، و لو سلم لکان المعنی سؤالهم عن النصوص من الکتاب و السنه، لا عن الرأی البحت، و لیس التقلید إلا قبول قول الغیر دون حجته. و قد أوضحنا هذا فی رساله بسیطه سمّیناها «القول المفید فی حکم التقلید». ثم لما فرغ سبحانه من الجواب عن شبهتهم أکّد کون الرسل من جنس البشر فقال: وَ ما جَعَلْناهُمْ جَسَداً لا یَأْکُلُونَ الطَّعامَ أی: أن الرسل أسوه لسائر أفراد بنی آدم فی حکم الطبیعه، یأکلون کما یأکلون، و یشربون کما یشربون، و الجسد جسم الإنسان. قال الزجاج: هو واحد، یعنی الجسد ینبئ عن جماعه، أی: و ما جعلناهم ذوی أجساد لا یأکلون الطعام، فجمله «لا یأکلون الطعام» صفه ل «جسدا»، أی: و ما جعلناهم جسدا مستغنیا عن الأکل، بل هو محتاج إلی ذلک وَ ما کانُوا خالِدِینَ بل یموتون کما یموت غیرهم من البشر، و





قد کانوا یعتقدون أن الرسل لا یموتون، فأجاب اللّه علیهم بهذا، و جمله ثُمَّ صَدَقْناهُمُ الْوَعْدَ معطوفه علی جمله یدلّ علیها السیاق، و التقدیر: أوحینا إلیهم ما أوحینا، ثم صدقناهم الوعد، أی: أنجزنا وعدهم الذی وعدناهم بإنجائهم و إهلاک من کذبهم، و لهذا قال سبحانه: فَأَنْجَیْناهُمْ وَ مَنْ نَشاءُ من عبادنا المؤمنین، و المراد إنجاؤهم من العذاب و إهلاک من کفر بالعذاب الدنیوی، و المراد ب الْمُسْرِفِینَ المجاوزون للحدّ فی الکفر و المعاصی، و هم المشرکون.

______________________________

(1). الإسراء: 95.
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و قد أخرج النّسائی عن أبی سعید عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ هُمْ فِی غَفْلَهٍ مُعْرِضُونَ قال: «فی الدنیا». و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی الآیه قال: «من أمر الدنیا». و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: بَلْ قالُوا أَضْغاثُ أَحْلامٍ أی: فعل الأحلام إنما هی رؤیا رآها بَلِ افْتَراهُ بَلْ هُوَ شاعِرٌ کل هذا قد کان منه فَلْیَأْتِنا بِآیَهٍ کَما أُرْسِلَ الْأَوَّلُونَ کما جاء عیسی و موسی بالبینات و الرسل ما آمَنَتْ قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها أی: أن الرسل کانوا إذا جاءوا قومهم بالبینات فلم یؤمنوا لم ینظروا. و أخرج ابن جریر عن قتاده قال: قال أهل مکه للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: إذا کان ما تقوله حقا، و یسرّک أن نؤمن، فحوّل لنا الصفا ذهبا، فأتاه جبریل فقال: إن شئت کان الذی سألک قومک، و لکنه إن کان، ثم لم یؤمنوا لم ینظروا، و إن شئت استأنیت بقومک، قال: «بل أستأنی بقومی»، فأنزل اللّه ما آمَنَتْ قَبْلَهُمْ الآیه. و أخرج ابن المنذر





و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ ما جَعَلْناهُمْ جَسَداً لا یَأْکُلُونَ الطَّعامَ یقول: لم نجعلهم جسدا لیس یأکلون الطعام، إنما جعلناهم جسدا یأکلون الطعام.


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 10 الی 25]

لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ کِتاباً فِیهِ ذِکْرُکُمْ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (10) وَ کَمْ قَصَمْنا مِنْ قَرْیَهٍ کانَتْ ظالِمَهً وَ أَنْشَأْنا بَعْدَها قَوْماً آخَرِینَ (11) فَلَمَّا أَحَسُّوا بَأْسَنا إِذا هُمْ مِنْها یَرْکُضُونَ (12) لا تَرْکُضُوا وَ ارْجِعُوا إِلی ما أُتْرِفْتُمْ فِیهِ وَ مَساکِنِکُمْ لَعَلَّکُمْ تُسْئَلُونَ (13) قالُوا یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ (14)

فَما زالَتْ تِلْکَ دَعْواهُمْ حَتَّی جَعَلْناهُمْ حَصِیداً خامِدِینَ (15) وَ ما خَلَقْنَا السَّماءَ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما لاعِبِینَ (16) لَوْ أَرَدْنا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً لاتَّخَذْناهُ مِنْ لَدُنَّا إِنْ کُنَّا فاعِلِینَ (17) بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَی الْباطِلِ فَیَدْمَغُهُ فَإِذا هُوَ زاهِقٌ وَ لَکُمُ الْوَیْلُ مِمَّا تَصِفُونَ (18) وَ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ مَنْ عِنْدَهُ لا یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِهِ وَ لا یَسْتَحْسِرُونَ (19)

یُسَبِّحُونَ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ لا یَفْتُرُونَ (20) أَمِ اتَّخَذُوا آلِهَهً مِنَ الْأَرْضِ هُمْ یُنْشِرُونَ (21) لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلاَّ اللَّهُ لَفَسَدَتا فَسُبْحانَ اللَّهِ رَبِّ الْعَرْشِ عَمَّا یَصِفُونَ (22) لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ (23) أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَهً قُلْ هاتُوا بُرْهانَکُمْ هذا ذِکْرُ مَنْ مَعِیَ وَ ذِکْرُ مَنْ قَبْلِی بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ الْحَقَّ فَهُمْ مُعْرِضُونَ (24)

وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ إِلاَّ نُوحِی إِلَیْهِ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ أَنَا فَاعْبُدُونِ (25)

نبّه عباده علی عظیم نعمته علیهم بقوله: لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ کِتاباً یعنی القرآن فِیهِ ذِکْرُکُمْ صفه ل «کتابا»، و المراد بالذکر هنا الشرف، أی: فیه شرفکم، کقوله: وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ «1» و قیل:

فیه ذکرکم،






أی: ذکر أمر دینکم، و أحکام شرعکم و ما تصیرون إلیه من ثواب أو عقاب، و قیل: فیه حدیثکم. قاله مجاهد. و قیل: مکارم أخلاقکم و محاسن أعمالکم. و قیل: فیه العمل بما فیه حیاتکم. قاله سهل بن عبد اللّه. و قیل: فیه موعظتکم، و الاستفهام فی أَ فَلا تَعْقِلُونَ للتوبیخ و التقریع، أی: أفلا تعقلون أن الأمر کذلک، أو لا تعقلون شیئا من الأشیاء التی من جملتها ما ذکر، ثم أوعدهم و حذّرهم ما

______________________________

(1). الزخرف: 44.
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جری علی الأمم المکذّبه، فقال: وَ کَمْ قَصَمْنا مِنْ قَرْیَهٍ کانَتْ ظالِمَهً کَمْ فی محل نصب علی أنها مفعول قصمنا، و هی الخبریه المفیده للتکثیر، و القصم: کسر الشی ء و دقّه، یقال: قصمت ظهر فلان إذا کسرته، و انقصمت سنّه إذا انکسرت. و المعنی هنا: الإهلاک و العذاب، و أما الفصم بالفاء فهو الصدع فی الشی ء من غیر بینونه، و جمله کانَتْ ظالِمَهً فی محل جرّ صفه لقریه، و فی الکلام مضاف محذوف، أی: و کم قصمنا من أهل قریه کانوا ظالمین، أی: کافرین باللّه مکذّبین بآیاته، و الظلم فی الأصل: وضع الشی ء فی غیر موضعه، و هم وضعوا الکفر فی موضع الإیمان وَ أَنْشَأْنا بَعْدَها قَوْماً آخَرِینَ أی: أوجدنا و أحدثنا بعد إهلاک أهلها قوما لیسوا منهم فَلَمَّا أَحَسُّوا بَأْسَنا أی: أدرکوا، أو رأوا عذابنا، و قال الأخفش:

خافوا و توقّعوا، و البأس: العذاب الشدید. إِذا هُمْ مِنْها یَرْکُضُونَ الرکض: الفرار و الهرب و الانهزام، و أصله من رکض الرجل الدابه برجلیه، یقال: رکض الفرس إذا کدّه بساقیه، ثم کثر حتی قیل: رکض الفرس إذا عدا، و منه: ارْکُضْ بِرِجْلِکَ «1». و المعنی: أنهم یهربون





منها راکضین دوابهم، فقیل لهم:

لا تَرْکُضُوا أی: لا تهربوا. قیل: إن الملائکه نادتهم بذلک عند فرارهم. و قیل: إن القائل لهم ذلک هم من هنالک من المؤمنین استهزاء بهم و سخریه منهم وَ ارْجِعُوا إِلی ما أُتْرِفْتُمْ فِیهِ أی: إلی نعمکم التی کانت سبب بطرکم و کفرکم، و المترف: المنعم، یقال: أترف علی فلان، أی: وسّع علیه فی معاشه.

وَ مَساکِنِکُمْ أی: و ارجعوا إلی مساکنکم التی کنتم تسکنونها و تفتخرون بها لَعَلَّکُمْ تُسْئَلُونَ أی:

تقصدون للسؤال و التشاور و التدبیر فی المهمات، و هذا علی طریقه التهکّم بهم و التوبیخ لهم. و قیل: المعنی:

لعلکم تسألون عمّا نزل بکم من العقوبه فتخبرون به. و قیل: لعلکم تسألون أن تؤمنوا کما کنتم تسألون ذلک قبل نزول العذاب بکم. قال المفسرون و أهل الأخبار: إنّ المراد بهذه الآیه أهل حضور من الیمن، و کان اللّه سبحانه قد بعث إلیهم نبیا اسمه شعیب بن مهدم، و قبره بجبل من جبال الیمن یقال له ضین، و بینه و بین حضور نحو یرید، قالوا: و لیس هو شعیبا صاحب مدین. قلت: و آثار القبر بجبل ضین موجوده، و و العامه من أهل تلک الناحیه یزعمون أنه قبر قدم بن قادم قالُوا یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ أی: قالوا لما قالت لهم الملائکه لا ترکضوا: یا ویلنا، أی: بإهلاکنا إنّا کنّا ظالمین لأنفسنا، مستوجبین العذاب بما قدّمنا، فاعترفوا علی أنفسهم بالظّلم الموجب للعذاب فَما زالَتْ تِلْکَ دَعْواهُمْ أی: ما زالت هذه الکلمه دعواهم، أی:

دعوتهم، و الکلمه: هی قولهم یا ویلنا، أی: یدعون بها و یردّدونها حَتَّی جَعَلْناهُمْ حَصِیداً أی:

بالسیوف کما یحصد الزرع بالمنجل، و الحصید هنا بمعنی المحصود، و معنی خامِدِینَ أنهم میتون،





من خمدت إذا طفئت، فشبّه خمود الحیاه بخمود النار، کما یقال لمن مات قد طفئ وَ ما خَلَقْنَا السَّماءَ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما لاعِبِینَ أی: لم نخلقهما عبثا و لا باطلا، بل للتنبیه علی أن لهما خالقا قادرا یجب امتثال أمره، و فیه إشاره إجمالیه إلی تکوین العالم، و المراد بما بینهما سائر المخلوقات الکائنه بین السماء و الأرض علی اختلاف أنواعها و تباین أجناسها لَوْ أَرَدْنا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً اللهو: ما یتلهّی به، قیل: اللهو، الزوجه و الولد،

______________________________

(1). ص: 42.
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و قیل: الزوجه فقط، و قیل: الولد فقط. قال الجوهری: قد یکنّی باللهو عن الجماع، و یدلّ علی ما قاله قول امرئ القیس:

ألا زعمت بسباسه الیوم أنّنی کبرت و ألّا یحسن اللّهو أمثالی 

و منه قول الآخر «1»:

و فیهنّ ملهی للصدیق و منظر «2» ................

و الجمله مستأنفه لتقریر مضمون ما قبلها، و جواب لقوله: لَاتَّخَذْناهُ مِنْ لَدُنَّا أی: من عندنا و من جهه قدرتنا لا من عندکم. قال المفسرون: أی: من الحور العین، و فی هذا ردّ علی من قال بإضافه الصاحبه و الولد إلی اللّه، تعالی عن ذلک علوّا کبیرا. و قیل: أراد الردّ علی من قال: الأصنام أو الملائکه بنات اللّه.

و قال ابن قتیبه: الآیه ردّ علی النصاری إِنْ کُنَّا فاعِلِینَ قال الواحدی: قال المفسرون: ما کنّا فاعلین.

قال الفرّاء و المبرّد و الزجّاج: یجوز أن تکون «إن» للنفی کما ذکره المفسرون، أی: ما فعلنا ذلک و لم نتّخذ صاحبه و لا ولدا؛ و یجوز أن تکون للشرط، أی: إن کنا ممّن یفعل ذلک لاتّخذناه من لدنا. قال الفراء:

و هذا أشبه الوجهین بمذهب العربیه بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَی الْباطِلِ هذا





إضراب عن اتخاذ اللهو، أی:

دع ذلک الذی قالوا فإنه کذب و باطل، بل شأننا أن نرمی بالحق علی الباطل فَیَدْمَغُهُ أی: یقهره، و أصل الدمغ شجّ الرأس حتی یبلغ الدماغ، و منه الدامغه. قال الزجاج: المعنی نذهبه ذهاب الصغار و الإذلال، و ذلک أن أصله إصابه الدماغ بالضرب. قیل: أراد بالحق الحجه و بالباطل شبههم اه. و قیل: الحق المواعظ، و الباطل المعاصی، و قیل: الباطل الشیطان. و قیل: کذبهم. و وصفهم اللّه سبحانه بغیر صفاته فَإِذا هُوَ زاهِقٌ أی: زائل ذاهب، و قیل: هالک تالف، و المعنی متقارب، و إذا هی الفجائیه وَ لَکُمُ الْوَیْلُ مِمَّا تَصِفُونَ أی: العذاب فی الآخره بسبب وصفکم للّه بما لا یجوز علیه. و قیل: الویل واد فی جهنم، و هو و عید لقریش بأن لهم من العذاب مثل الذی لأولئک؛ و من هی التعلیلیه وَ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ عبیدا و ملکا، و هو خالقهم و رازقهم و مالکهم، فکیف یجوز أن یکون له بعض مخلوقاته شریکا یعبد کما یعبد، و هذه الجمله مقرره لما قبلها وَ مَنْ عِنْدَهُ یعنی الملائکه، و فیه رد علی القائلین بأن الملائکه بنات اللّه، و فی التعبیر عنهم بکونهم عنده إشاره إلی تشریفهم و کرامتهم، و أنهم بمنزله المقرّبین عند الملوک، ثم وصفهم بقوله: لا یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِهِ أی: لا یتعاظمون و لا یأنفون عن عباده اللّه سبحانه و التذلّل له وَ لا یَسْتَحْسِرُونَ أی: لا یعیون، مأخوذ من الحسیر، و هو البعیر المنقطع بالإعیاء و التعب، یقال: حسر البعیر یحسر حسورا أعیا و کلّ، و استحسر و تحسر مثله، و حسرته أنا حسرا، یتعدی و لا یتعدی. قال أبو





زید:

لا یکلّون «3»، و قال ابن الأعرابی: لا یفشلون. قال الزجاج: معنی الآیه أن هؤلاء الذین ذکرتم أنهم أولاد

______________________________

(1). هو زهیر بن أبی سلمی.

(2). و عجزه: أنیق لعین النّاظر المتوسّم.

(3). فی تفسیر القرطبی (11/ 278): لا یملون.
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اللّه عباد اللّه لا یأنفون عن عبادته و لا یتعظمون عنها، کقوله: إِنَّ الَّذِینَ عِنْدَ رَبِّکَ لا یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِهِ «1» و قیل: المعنی: لا ینقطعون عن عبادته. و هذه المعانی متقاربه یُسَبِّحُونَ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ لا یَفْتُرُونَ أی: ینزّهون اللّه سبحانه دائما لا یضعفون عن ذلک و لا یسأمون، و قیل: یصلون اللیل و النهار.

قال الزجّاج: مجری التسبیح منهم کمجری النفس منا لا یشغلنا عن النفس شی ء، فکذلک تسبیحهم دائم، و هذه الجمله إما مستأنفه جواب سؤال مقدّر، أو فی محل نصب علی الحال أَمِ اتَّخَذُوا آلِهَهً مِنَ الْأَرْضِ قال المفضل: مقصود هذا الاستفهام الجحد، أی: لم یتّخذوا آلهه تقدر علی الإحیاء، و «أم» هی المنقطعه، و الهمزه لإنکار الوقوع. قال المبرد: إن «أم» هنا بمعنی هل، أی: هل اتخذ هؤلاء المشرکون آلهه من الأرض یحیون الموتی، و لا تکون «أم» هنا بمعنی بل؛ لأن ذلک یوجب لهم إنشاء الموتی إلا أن تقدّر أم مع الاستفهام، فتکون «أم» المنقطعه، فیصحّ المعنی، و «من الأرض» متعلّق باتخذوا، أو بمحذوف هو صفه لآلهه، و معنی هُمْ یُنْشِرُونَ هم یبعثون الموتی، و الجمله صفه لآلهه، و هذه الجمله هی التی یدور علیها الإنکار و التجهیل، لا نفس الاتخاذ، فإنه واقع منهم لا محاله. و المعنی: بل اتخذوا آلهه من الأرض هن خاصه مع حقارتهم ینشرون الموتی، و لیس الأمر کذلک، فإن ما اتّخذوها آلهه بمعزل عن ذلک.





قرأ الجمهور یُنْشِرُونَ بضم الیاء و کسر الشین من أنشره، أی: أحیاه، و قرأ الحسن بفتح الیاء، أی: یحیون و لا یموتون، ثم إنه سبحانه أقام البرهان علی بطلان تعدّد الآلهه، فقال: لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللَّهُ لَفَسَدَتا أی: لو کان فی السماوات و الأرض آلهه معبودون غیر اللّه لفسدتا، أی: لبطلتا، یعنی السماوات و الأرض بما فیهما من المخلوقات. قال الکسائی و سیبویه و الأخفش و الزجاج و جمهور النحاه: إن «إلا» هنا لیست للاستثناء، بل بمعنی غیر صفه لآلهه، و لذلک ارتفع الاسم الذی بعدها، و ظهر فیه إعراب غیر التی جاءت إلا بمعناها، و منه قول الشاعر:

و کلّ أخ مفارقه أخوه لعمر أبیک إلّا الفرقدان 

و قال الفرّاء: إنّ «إلا» هنا بمعنی سوی، و المعنی: لو کان فیهما آلهه سوی اللّه لفسدتا، و وجه الفساد أن کون مع اللّه إلها آخر یستلزم أن یکون کل واحد منهما قادرا علی الاستبداد بالتصرف، فیقع عند ذلک التنازع و الاختلاف، و یحدث بسببه الفساد، اه. فَسُبْحانَ اللَّهِ رَبِّ الْعَرْشِ عَمَّا یَصِفُونَ الفاء لترتیب ما بعدها علی ما قبلها من ثبوت الوحدانیه بالبرهان، أی: تنزّه عزّ و جلّ عمّا لا یلیق به من ثبوت الشریک له، و فیه إرشاد للعباد أن ینزّهوا الربّ سبحانه عمّا لا یلیق به لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ هذه الجمله مستأنفه مبینه أنه سبحانه لقوّه سلطانه و عظیم جلاله لا یسأله أحد من خلقه عن شی ء من قضائه و قدره وَ هُمْ أی: العباد یُسْئَلُونَ عمّا یفعلون، أی: یسألهم اللّه عن ذلک لأنهم عبیده. و قیل: إن المعنی أنه سبحانه لا یؤاخذ عل أفعاله و هم یؤاخذون. قیل: و المراد بذلک أنه





سبحانه بین لعباده أن من یسأل عن أعماله کالمسیح و الملائکه لا یصلح لأن یکون إلها أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَهً أی: بل اتخذوا، و فیه إضراب و انتقال من 

______________________________

(1). الأعراف: 206.
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إظهار بطلان کونها آلهه بالبرهان السابق إلی إظهار بطلان اتخاذها آلهه مع توبیخهم بطلب البرهان منهم، و لهذا قال: قُلْ هاتُوا بُرْهانَکُمْ علی دعوی أنها آلهه، أو علی جواز اتخاذ آلهه سوی اللّه، و لا سبیل لهم إلی شی ء من ذلک، لا من عقل و لا نقل؛ لأنّ دلیل العقل قد مرّ بیانه، و أما دلیل النقل فقد أشار إلیه بقوله:

هذا ذِکْرُ مَنْ مَعِیَ وَ ذِکْرُ مَنْ قَبْلِی أی: هذا الوحی الوارد فی شأن التوحید المتضمن للبرهان القاطع ذکر أمتی و ذکر الأمم السالفه، و قد أقمته علیکم و أوضحته لکم، فأقیموا أنتم برهانکم. و قیل المعنی: هذا القرآن و هذه الکتب التی أنزلت قبلی، فانظروا هل فی واحد منها أن اللّه أمر باتّخاذ إله سواه. قال الزجّاج:

قیل لهم هاتوا برهانکم بأن رسولا من الرسل أنبأ أمته بأن لهم إلها غیر اللّه، فهل فی ذکر من معی و ذکر من قبلی إلا توحید اللّه؟ و قیل: معنی الکلام و الوعید و التهدید، أی: افعلوا ما شئتم فعن قریب ینکشف الغطاء.

و حکی أبو حاتم أن یحیی بن یعمر و طلحه بن مصرّف قرأ: «هذا ذکر من معی و ذکر من قبلی» بالتنوین و کسر المیم، و زعم أنه لا وجه لهذه القراءه. و قال الزجّاج فی توجیه هذه القراءه: إن المعنی هذا ذکر مما أنزل إلیّ و مما هو معی و ذکر من قبلی. و قیل: ذکر کائن من قبلی،





أی: جئت بما جاءت به الأنبیاء من قبلی.

ثم لمّا توجهت الحجه علیهم ذمّهم بالجهل بمواضع الحق فقال: بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ الْحَقَ و هذا إضراب من جهته سبحانه و انتقال من تبکیتهم بمطالبتهم بالبرهان إلی بیان أنه لا یؤثر فیهم إقامه البرهان لکونهم جاهلین للحق لا یمیزون بینه و بین الباطل. و قرأ ابن محیصن و الحسن الحق بالرفع علی معنی هذا الحق، أو هو الحق، و جمله فَهُمْ مُعْرِضُونَ تعلیل لما قبله من کون أکثرهم لا یعلمون، أی: فهم لأجل هذا الجهل المستولی علی أکثرهم معرضون عن قبول الحق مستمرّون علی الإعراض عن التوحید و اتباع الرسول، فلا یتأمّلون حجّه، و لا یتدبّرون فی برهان، و لا یتفکّرون فی دلیل وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ إِلَّا نُوحِی إِلَیْهِ قرأ حفص و حمزه و الکسائی نُوحِی بالنون، و قرأ الباقون بالیاء، أی: نوحی إلیه أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا أَنَا و فی هذا تقریر لأمر التوحید و تأکید لما تقدّم من قوله: هذا ذِکْرُ مَنْ مَعِیَ و ختم الآیه بالأمر لعباده بعبادته، فقال فَاعْبُدُونِ فقد اتّضح لکم دلیل العقل، و دلیل النقل، و قامت علیکم حجه اللّه.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس فی قوله: لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ کِتاباً فِیهِ ذِکْرُکُمْ قال: شرفکم. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن فی الآیه قال: فیه حدیثکم. و فی روایه عنه قال: فیه دینکم. و أخرج ابن مردویه من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس قال: بعث





اللّه نبیا من حمیر یقال له شعیب، فوثب إلیه عبد فضربه بعصا، فسار إلیهم بختنصر فقاتلهم فقتلهم حتی لم یبق منهم شی ء، و فیهم أنزل اللّه: وَ کَمْ قَصَمْنا إلی قوله: خامِدِینَ و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر عن الکلبی فی قوله:

وَ کَمْ قَصَمْنا مِنْ قَرْیَهٍ قال: هی حضور بنی أزد، و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله:

وَ ارْجِعُوا إِلی ما أُتْرِفْتُمْ فِیهِ قال: ارجعوا إلی دورکم و أموالکم. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله:

فَما زالَتْ تِلْکَ دَعْواهُمْ قال: هم أهل حضور کانوا قتلوا نبیهم، فأرسل اللّه علیهم بختنصر فقتلهم،
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و فی قوله: جَعَلْناهُمْ حَصِیداً خامِدِینَ قال: بالسیف ضرب الملائکه وجوههم حتی رجعوا إلی مساکنهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن وهب قال حدّثنی رجل من الجزریین قال: کان الیمن قریتان، یقال لإحداهما حضور و للأخری قلابه، فبطروا و أترفوا حتی ما کانوا یغلقون أبوابهم، فلما أترفوا بعث اللّه إلیهم نبیا فدعاهم فقتلوه، فألقی اللّه فی قلب بختنصر أن یغزوهم، فجهز لهم جیشا، فقاتلوهم فهزموا جیشه فرجعوا منهزمین إلیه، فجهز إلیهم جیشا آخر أکثف من الأوّل، فهزموهم أیضا؛ فلما رأی بختنصر ذلک غزاهم هو بنفسه، فقاتلوهم فهزمهم حتی خرجوا منها یرکضون، فسمعوا منادیا یقول: لا تَرْکُضُوا وَ ارْجِعُوا إِلی ما أُتْرِفْتُمْ فِیهِ وَ مَساکِنِکُمْ فرجعوا، فسمعوا صوتا منادیا یقول: یا لثارات النبیّ فقتلوا بالسیف، فهی التی قال اللّه: وَ کَمْ قَصَمْنا مِنْ قَرْیَهٍ إلی قوله: خامِدِینَ قلت: و قری حضور معروفه الآن بینها و بین مدینه صنعاء نحو برید «1» فی جهه الغرب منها. و أخرج ابن بالمنذر عن





ابن عباس فی قوله: حَصِیداً خامِدِینَ قال: کخمود النار إذا طفئت. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله: لَوْ أَرَدْنا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً قال: اللهو: الولد. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن الحسن فی قوله: لَوْ أَرَدْنا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً قال: النساء. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا یَسْتَحْسِرُونَ یقول: لا یرجعون. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ قال:

بعباده وَ هُمْ یُسْئَلُونَ قال: عن أعمالهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحّاک نحوه. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن ابن عباس قال: ما فی الأرض قوم أبغض إلیّ من القدریه، و ما ذلک إلا لأنهم لا یعلمون قدره اللّه، قال اللّه: لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ 


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 26 الی 35]

وَ قالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمنُ وَلَداً سُبْحانَهُ بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُونَ (26) لا یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ (27) یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ لا یَشْفَعُونَ إِلاَّ لِمَنِ ارْتَضی وَ هُمْ مِنْ خَشْیَتِهِ مُشْفِقُونَ (28) وَ مَنْ یَقُلْ مِنْهُمْ إِنِّی إِلهٌ مِنْ دُونِهِ فَذلِکَ نَجْزِیهِ جَهَنَّمَ کَذلِکَ نَجْزِی الظَّالِمِینَ (29) أَ وَ لَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ کانَتا رَتْقاً فَفَتَقْناهُما وَ جَعَلْنا مِنَ الْماءِ کُلَّ شَیْ ءٍ حَیٍّ أَ فَلا یُؤْمِنُونَ (30)

وَ جَعَلْنا فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِهِمْ وَ جَعَلْنا فِیها فِجاجاً سُبُلاً لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ (31) وَ جَعَلْنَا السَّماءَ سَقْفاً مَحْفُوظاً وَ هُمْ عَنْ آیاتِها مُعْرِضُونَ (32) وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ فِی






فَلَکٍ یَسْبَحُونَ (33) وَ ما جَعَلْنا لِبَشَرٍ مِنْ قَبْلِکَ الْخُلْدَ أَ فَإِنْ مِتَّ فَهُمُ الْخالِدُونَ (34) کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ وَ نَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَ الْخَیْرِ فِتْنَهً وَ إِلَیْنا تُرْجَعُونَ (35)

قوله: وَ قالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمنُ وَلَداً هؤلاء القائلون هم خزاعه، فإنهم قالوا: الملائکه بنات اللّه، و قیل: هم الیهود، و یصحّ حمل الآیه علی کلّ من جعل للّه ولدا. و قد قالت الیهود: عزیر ابن اللّه، و قالت 

______________________________

(1). البرید: یساوی نحو (20) کم تقریبا علی بعض التقدیرات.
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النصاری: المسیح ابن اللّه، و قالت طائفه من العرب: الملائکه بنات اللّه. ثم نزّه عزّ و جلّ نفسه. فقال:

سُبْحانَهُ أی: تنزیها له عن ذلک، و هو مقول علی ألسنه العباد. ثم أضرب عن قولهم و أبطله فقال:

بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُونَ أی: لیسوا کما قالوا، بل هم عباد اللّه سبحانه مکرمون بکرامته لهم، مقرّبون عنده.

و قرئ مُکْرَمُونَ بالتشدید، و أجاز الزجاج و الفراء نصب عباد علی معنی: بل اتخذ عبادا، ثم وصفهم بصفه أخری فقال: لا یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ أی: لا یقولون شیئا حتی یقوله أو یأمرهم به. کذا قال ابن قتیبه و غیره، و فی هذا دلیل علی کمال طاعتهم و انقیادهم. و قرئ «لا یسبقونه» بضم الباء من سبقته أسبقه وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ أی: هم العاملون بما یأمرهم اللّه به، التابعون له المطیعون لربهم یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ هذه الجمله تعلیل لما قبلها، أی: یعلم ما عملوا و ما هم عاملون، أو یعلم ما بین أیدیهم و هو الآخره، و ما خلفهم و هو الدنیا، و وجه التعلیل أنهم إذا علموا بأنه عالم بما قدّموا و أخروا، لم یعملوا عملا و لم





یقولوا قولا إلا بأمره وَ لا یَشْفَعُونَ إِلَّا لِمَنِ ارْتَضی أی: یشفع الشافعون له، و هو من رضی عنه، و قیل: هم أهل لا إله إلا اللّه، و قد ثبت فی الصحیح أن الملائکه یشفعون فی الدار الآخره. وَ هُمْ مِنْ خَشْیَتِهِ مُشْفِقُونَ أی: من خشیتهم منه، فالمصدر مضاف إلی المفعول، و الخشیه: الخوف مع التعظیم، و الإشفاق: الخوف مع التوقع و الحذر، أی: لا یأمنون مکر اللّه وَ مَنْ یَقُلْ مِنْهُمْ إِنِّی إِلهٌ مِنْ دُونِهِ أی:

من یقل من الملائکه إنی إله من دون اللّه. قال المفسرون: عنی بهذا إبلیس؛ لأنه لم یقل أحد من الملائکه إنی إله إلا إبلیس، و قیل: الإشاره إلی جمیع الأنبیاء فَذلِکَ نَجْزِیهِ جَهَنَّمَ أی: فذلک القائل، علی سبیل الفرض و التقدیر، نجزیه جهنم بسبب هذا القول الذی قاله، کما نجزی غیره من المجرمین کَذلِکَ نَجْزِی الظَّالِمِینَ أی: مثل ذلک الجزاء الفظیع نجزی الظالمین، أو مثل ما جعلنا جزاء هذا القائل جهنم، فکذلک نجزی الظالمین الواضعین الإلهیه و العباده فی غیر موضعها، و المراد بالظالمین المشرکون أَ وَ لَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا الهمزه للإنکار، و الواو للعطف علی مقدّر، و الرؤیه هی القلبیه، أی: لم یتفکروا و لم یعلموا أَنَّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ کانَتا رَتْقاً قال الأخفش: إنما قال کانتا، لأنهما صنفان، أی: جماعتا السماوات و الأرضین، کما قال سبحانه: إِنَّ اللَّهَ یُمْسِکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ أَنْ تَزُولا «1» و قال الزجاج: إنما قال کانتا لأنه یعبر عن السماوات بلفظ الواحد، لأن السماوات کانت سماء واحده، و کذلک الأرضون، و الرتق: السدّ، ضدّ الفتق، یقال: رتقت الفتق أرتقه فارتتق، أی: التأم، و منه الرتقاء للمنضمه الفرج، یعنی: أنهما کانتا شیئا





واحدا ملتزقتین ففصل اللّه بینهما، و قال رتقا و لم یقل رتقین لأنه مصدر، و التقدیر: کانتا ذواتی رتق، و معنی فَفَتَقْناهُما ففصلناهما؛ أی: فصلنا بعضهما من بعض، فرفعنا السماء، و أبقینا الأرض مکانها وَ جَعَلْنا مِنَ الْماءِ کُلَّ شَیْ ءٍ حَیٍ أی: أحیینا بالماء الذی ننزله من السماء کل شی ء، فیشمل الحیوان و النبات، و المعنی أن الماء سبب حیاه کل شی ء. و قیل: المراد بالماء هنا النطفه، و به قال أکثر المفسرین، و هذا احتجاج علی المشرکین بقدره اللّه سبحانه و بدیع صنعه، و قد تقدّم تفسیر هذه الآیه، و الهمزه فی أَ فَلا یُؤْمِنُونَ للإنکار

______________________________

(1). فاطر: 41.
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علیهم، حیث لم یؤمنوا مع وجود ما یقتضیه من الآیات الربانیه. وَ جَعَلْنا فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أی:

جبالا ثوابت أَنْ تَمِیدَ بِهِمْ المید: التحرّک و الدوران، أی: لئلا تتحرک و تدور بهم، أو کراهه ذلک، و قد تقدّم تفسیر ذلک فی النحل مستوفی. وَ جَعَلْنا فِیها أی: فی الرواسی، أو فی الأرض فِجاجاً، قال أبو عبیده: هی المسالک. و قال الزجّاج: کلّ مخترق بین جبلین فهو فج و سُبُلًا تفسیر للفجاج؛ لأنّ الفجّ قد لا یکون طریقا نافذا مسلوکا لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ إلی مصالح معاشهم، و ما تدعو إلیه حاجاتهم وَ جَعَلْنَا السَّماءَ سَقْفاً مَحْفُوظاً عن أن یقع و یسقط علی الأرض، کقوله: وَ یُمْسِکُ السَّماءَ أَنْ تَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ «1» و قال الفراء: محفوظا بالنجوم من الشیطان، کقوله: وَ حَفِظْناها مِنْ کُلِّ شَیْطانٍ رَجِیمٍ «2» و قیل: محفوظا لا یحتاج إلی عماد، و قیل: المراد بالمحفوظ هنا المرفوع، و قیل: محفوظا عن الشرک و المعاصی، و قیل: محفوظا عن الهدم و النقض وَ هُمْ





عَنْ آیاتِها مُعْرِضُونَ أضاف الآیات إلی السماء؛ لأنها مجعوله فیها، و ذلک کالشمس و القمر و نحوهما، و معنی الإعراض أنهم لا یتدبرون فیها، و لا یتفکرون فیما توجبه من الإیمان وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ هذا تذکیر لهم بنعمه أخری مما أنعم به علیهم، و ذلک بأنه خلق لهم اللیل لیسکنوا فیه، و النهار لیتصرفوا فیه فی معایشهم، و خلق الشمس و القمر، أی:

جعل الشمس آیه النهار، و القمر آیه اللیل، لیعلموا عدد الشهور و الحساب کما تقدّم بیانه فی سبحان «3».

کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ أی: کل واحد من الشمس و القمر و النجوم فی فلک یسبحون، أی: یجرون فی وسط الفلک، و یسیرون بسرعه کالسابح فی الماء، و الجمع فی الفعل باعتبار المطالع، قال سیبویه: إنه لما أخبر عنهنّ بفعل من یعقل، و جعلهنّ فی الطاعه بمنزله من یعقل، جعل الضمیر عنهنّ ضمیر العقلاء، و لم یقل یسبحن أو تسبح، و کذا قال الفراء. و قال الکسائی: إنما قال یسبحون لأنه رأس آیه، و الفلک واحد أفلاک النجوم، و أصل الکلمه من الدوران، و منه فلکه المغزل لاستدارتها وَ ما جَعَلْنا لِبَشَرٍ مِنْ قَبْلِکَ الْخُلْدَ أی: دوام البقاء فی الدنیا أَ فَإِنْ مِتَ بأجلک المحتوم فَهُمُ الْخالِدُونَ أی: أفهم الخالدون. قال الفراء: جاء بالفاء لتدل علی الشرط لأنه جواب قولهم سیموت. قال: و یجوز حذف الفاء و إضمارها، و المعنی: إن متّ فهم یموتون أیضا، فلا شماته فی الموت. و قرئ مِتَ بکسر المیم و ضمها لغتان، و کان سبب نزول هذه الآیه قول المشرکین فیما حکاه اللّه عنهم: أَمْ یَقُولُونَ شاعِرٌ نَتَرَبَّصُ بِهِ رَیْبَ الْمَنُونِ «4».





کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ أی: ذائقه مفارقه جسدها، فلا یبقی أحد من ذوات الأنفس المخلوقه کائنا ما کان وَ نَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَ الْخَیْرِ فِتْنَهً أی: نختبرکم بالشدّه و الرخاء، لننظر کیف شکرکم و صبرکم. و المراد أنه سبحانه یعاملهم معامله من یبلوهم، و فتنه مصدر لنبلوکم من غیر لفظه وَ إِلَیْنا تُرْجَعُونَ لا إلی غیرنا فنجازیکم بأعمالکم إن خیرا فخیر، و إن شرا فشرّ.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: قالت الیهود إن اللّه عزّ و جلّ صاهر الجنّ فکانت بنیهم الملائکه، فقال اللّه تکذیبا لهم بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُونَ أی: الملائکه لیس کما قالوا، بل عباد أکرمهم بعبادته 

______________________________

(1). الحج: 65.

(2). الحجر: 17.

(3). أی سوره الإسراء.

(4). الطور: 30.
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لا یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ یثنی علیهم وَ لا یَشْفَعُونَ قال: لا تشفع الملائکه یوم القیامه إِلَّا لِمَنِ ارْتَضی قال: لأهل التوحید لمن رضی عنه. و أخرج عبد بن حمید عن الحسن فی الآیه قال: قول لا إله إلا اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی البعث، عن ابن عباس فی الآیه قال: الذین ارتضاهم لشهاده أن لا إله إلا اللّه. و أخرج الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی البعث، عن جابر «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تلا قوله تعالی: وَ لا یَشْفَعُونَ إِلَّا لِمَنِ ارْتَضی قال: إنّ شفاعتی لأهل الکبائر من أمتی».

و أخرج الفریابی و عبد بن حمید، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس فی قوله:

کانَتا رَتْقاً فَفَتَقْناهُما قال: فتقت السماء بالغیث، و فتقت الأرض بالنبات. و أخرج ابن أبی حاتم عنه





کانَتا رَتْقاً قال: لا یخرج منهما شی ء، و ذکر مثل ما تقدم. و أخرجه ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو نعیم فی الحلیه، عنه أیضا من طریق أخری. و أخرج ابن جریر عنه کانَتا رَتْقاً قال: ملتصقتین. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن أبی العالیه فی قوله: وَ جَعَلْنا مِنَ الْماءِ کُلَّ شَیْ ءٍ حَیٍ قال: نطفه الرجل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس وَ جَعَلْنا فِیها فِجاجاً سُبُلًا قال: بین الجبال. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: کُلٌّ فِی فَلَکٍ قال: دوران یَسْبَحُونَ قال: یجرون. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، عنه کُلٌّ فِی فَلَکٍ قال: فلک کفلکه المغزل یَسْبَحُونَ قال: یدورون فی أبواب السماء.

کما تدور الفلکه فی المغزل. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: هو فلک السماء. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی عن عائشه قالت: دخل أبو بکر علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و قد مات فقبله و قال: وا نبیاه وا خلیلاه وا صفیاه، ثم تلا وَ ما جَعَلْنا لِبَشَرٍ مِنْ قَبْلِکَ الْخُلْدَ الآیه، و قوله:

إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ «1». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

وَ نَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَ الْخَیْرِ فِتْنَهً قال: نبتلیکم بالشده و الرخاء، و الصّحه و السّقم، و الغنی و الفقر، و الحلال و





الحرام، و الطاعه و المعصیه، و الهدی و الضلاله.


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 36 الی 43]

وَ إِذا رَآکَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ یَتَّخِذُونَکَ إِلاَّ هُزُواً أَ هذَا الَّذِی یَذْکُرُ آلِهَتَکُمْ وَ هُمْ بِذِکْرِ الرَّحْمنِ هُمْ کافِرُونَ (36) خُلِقَ الْإِنْسانُ مِنْ عَجَلٍ سَأُرِیکُمْ آیاتِی فَلا تَسْتَعْجِلُونِ (37) وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (38) لَوْ یَعْلَمُ الَّذِینَ کَفَرُوا حِینَ لا یَکُفُّونَ عَنْ وُجُوهِهِمُ النَّارَ وَ لا عَنْ ظُهُورِهِمْ وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ (39) بَلْ تَأْتِیهِمْ بَغْتَهً فَتَبْهَتُهُمْ فَلا یَسْتَطِیعُونَ رَدَّها وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ (40)

وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَحاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (41) قُلْ مَنْ یَکْلَؤُکُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ مِنَ الرَّحْمنِ بَلْ هُمْ عَنْ ذِکْرِ رَبِّهِمْ مُعْرِضُونَ (42) أَمْ لَهُمْ آلِهَهٌ تَمْنَعُهُمْ مِنْ دُونِنا لا یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَ أَنْفُسِهِمْ وَ لا هُمْ مِنَّا یُصْحَبُونَ (43)

______________________________

(1). الزمر: 30.
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قوله: وَ إِذا رَآکَ الَّذِینَ کَفَرُوا یعنی المستهزئین من المشرکین إِنْ یَتَّخِذُونَکَ إِلَّا هُزُواً أی:

ما یتخذونک إلا مهزوءا بک، و الهزء: السخریه، و هؤلاء هم الذین قال اللّه فیهم: إِنَّا کَفَیْناکَ الْمُسْتَهْزِئِینَ «1» و المعنی: ما یفعلون بک إلا اتخذوک هزؤا أَ هذَا الَّذِی یَذْکُرُ آلِهَتَکُمْ هو علی تقدیر القول، أی: یقولون أ هذا الذی، فعلی هذا هو جواب إذا، و یکون قوله: إِنْ یَتَّخِذُونَکَ إِلَّا هُزُواً اعتراضا بین الشرط و جوابه، و معنی یذکرها یعیبها. قال الزجاج: یقال فلان یذکر الناس، أی: یغتابهم، و یذکرهم بالعیوب، و فلان یذکر اللّه، أی: یصفه بالتعظیم و یثنی علیه، و إنما یحذف مع الذکر ما عقل معناه، و علی ما قالوا لا یکون الذکر فی کلام العرب العیب، و حیث یراد به العیب یحذف منه السوء، قیل: و






من هذا قول عنتره:

لا تذکری مهری و ما أطعمته فیکون جلدک مثل جلد الأجرب 

أی: لا تعیبی مهری، و جمله وَ هُمْ بِذِکْرِ الرَّحْمنِ هُمْ کافِرُونَ فی محل نصب علی الحال، أی:

و هم بالقرآن کافرون، أو هم بذکر الرحمن الذی خلقهم کافرون، و المعنی: أنهم یعیبون علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أن یذکر آلهتهم التی لا تضرّ و لا تنفع بالسوء، و الحال أنهم بذکر اللّه سبحانه بما یلیق به من التوحید، أو القرآن کافرون، فهم أحق بالعیب لهم و الإنکار علیهم، فالضمیر الأوّل مبتدأ خبره کافرون، و «بذکر» متعلق بالخبر، و الضمیر الثانی تأکید خُلِقَ الْإِنْسانُ مِنْ عَجَلٍ أی: جعل لفرط استعجاله کأنه مخلوق من العجل. قال الفراء: کأنه یقول بنیته و خلقته من العجله و علی العجله. و قال الزجاج: خوطبت العرب بما تعقل، و العرب تقول للذی یکثر منه الشی ء خلقت منه، کما تقول: أنت من لعب، و خلقت من لعب، ترید المبالغه فی وصفه بذلک. و یدلّ علی هذا المعنی قوله: وَ کانَ الْإِنْسانُ عَجُولًا «2» و المراد بالإنسان الجنس. و قیل: المراد بالإنسان آدم، فإنه لما خلقه اللّه و نفخ فیه الروح صار الروح فی رأسه، فذهب لینهض قبل أن تبلغ الروح إلی رجلیه فوقع، فقیل: خلق الإنسان من عجل، کذا قال عکرمه و سعید بن جبیر و السدّی و الکلبی و مجاهد. و قال أبو عبیده و کثیر من أهل المعانی: العجل الطین بلغه حمیر. و أنشدوا:

..............

و النخل ینبت بین الماء و العجل «3» و قیل: إن هذه الآیه نزلت فی النضر بن الحارث، و هو القائل: اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ «4» و قیل:





نزلت فی قریش لأنهم استعجلوا العذاب. و قال الأخفش: معنی «خلق الإنسان من عجل» أنه قیل له کن فکان. و قیل: إن هذه الآیه من المقلوب، أی: خلق العجل من الإنسان، و قد حکی هذا عن أبی عبیده و النحاس، و القول الأوّل أولی. سَأُرِیکُمْ آیاتِی أی: سأریکم نقماتی منکم بعذاب النار فَلا تَسْتَعْجِلُونِ أی: لا تستعجلونی بالإتیان به، فإنه نازل بکم لا محاله. و قیل: المراد بالآیات ما

______________________________

(1). الحجر: 95.

(2). الإسراء: 11.

(3). و صدره: و النبع فی الصخره الصمّاء منبته.

(4). الأنفال: 32.
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دلّ علی صدق محمد صلّی اللّه علیه و سلّم من المعجزات، و ما جعله اللّه له من العاقبه المحموده، و الأول أولی، و یدلّ علیه قولهم مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ أی: متی حصول هذا الوعد؛ الذی تعدنا به من العذاب، قالوا ذلک علی جهه الاستهزاء و السخریه. و قیل: المراد بالوعد هنا القیامه، و معنی إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ إن کنتم یا معشر المسلمین صادقین فی وعدکم، و الخطاب للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و للمؤمنین الذین یتلون الآیات القرآنیه المنذره بمجی ء الساعه و قرب حضور العذاب، و جمله لَوْ یَعْلَمُ الَّذِینَ کَفَرُوا و ما بعدها مقرّره لما قبلها، أی: لو عرفوا ذلک الوقت، و جواب لو محذوف، و التقدیر: لو علموا الوقت الذی لا یَکُفُّونَ عَنْ وُجُوهِهِمُ النَّارَ وَ لا عَنْ ظُهُورِهِمْ وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ لما استعجلوا الوعید. و قال الزجاج فی تقدیر الجواب:

لعلموا صدق الوعد، و قیل: لو علموه ما أقاموا علی الکفر. و قال الکسائی: هو تنبیه علی تحقیق وقوع الساعه، أی: لو علموه علم یقین لعلموا أن الساعه آتیه، و یدلّ علیه





قوله: بَلْ تَأْتِیهِمْ بَغْتَهً و تخصیص الوجوه و الظهور بالذکر بمعنی الأمام و الخلف؛ لکونهما أشهر الجوانب فی استلزام الإحاطه بها للإحاطه بالکلّ؛ بحیث لا یقدرون علی دفعها من جانب من جوانبهم، و محل حین لا یکفون النصب علی أنه مفعول العلم، و هو عباره عن الوقت الموعود الذی کانوا یستعجلونه، و معنی و لا هم ینصرون: و لا ینصرهم أحد من العباد فیدفع ذلک عنهم، و جمله «بل تأتیهم بغته» معطوفه علی «یکفون»، أی: لا یکفونها، بل تأتیهم العده أو النار أو الساعه بغته، أی: فجأه فَتَبْهَتُهُمْ قال الجوهری: بهته بهتا: أخذه بغتا، و قال الفراء:

«فتبهتهم» أی: تحیرهم، و قیل: فتفجؤهم فَلا یَسْتَطِیعُونَ رَدَّها أی: صرفها عن وجوههم و لا عن ظهورهم، فالضمیر راجع إلی النار، و قیل: راجع إلی الوعد بتأویله بالعده، و قیل: راجع إلی الحین بتأویله بالساعه وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ أی: یمهلون و یؤخرون لتوبه و اعتذار، و جمله وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ مسوقه لتسلیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و تعزیته، کأنه قال: إن استهزأ بک هؤلاء فقد فعل ذلک بمن قبلک من الرسل علی کثره عددهم و خطر شأنهم فَحاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ أی: أحاط و دار بسبب ذلک بالذین سخروا من أولئک الرسل و هزءوا بهم ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ «ما» موصوله، أو مصدریه، أی: فأحاط بهم الأمر الذی کانوا یستهزءون به، أو فأحاط بهم استهزاؤهم. أی: جزاؤه، علی وضع السبب موضع المسبب، أو نفس الاستهزاء، إن أرید به العذاب الأخروی قُلْ مَنْ یَکْلَؤُکُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ مِنَ الرَّحْمنِ أی: یحرسکم و یحفظکم، و الکلاءه: الحراسه و الحفظ، یقال: کلأه اللّه کلاء بالکسر:





أی حفظه و حرسه. قال ابن هرمه:

إنّ سلیمی و اللّه یکلؤهاضنّت بشی ء ما کان یرزؤها 

أی: قل یا محمد لأولئک المستهزئین بطریق التقریع و التوبیخ: من یحرسکم و یحفظکم باللیل و النهار من بأس الرحمن و عذابه؛ الذی تستحقون حلوله بکم و نزوله علیکم؟ و قال الزجّاج: معناه من یحفظکم من بأس الرحمن. و قال الفرّاء: المعنی من یحفظکم ممّا یرید الرحمن إنزاله بکم من عقوبات الدنیا و الآخره.

و حکی الکسائی و الفراء: «من یکلوکم» بفتح اللام و إسکان الواو بَلْ هُمْ عَنْ ذِکْرِ رَبِّهِمْ مُعْرِضُونَ 
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أی: عن ذکره سبحانه فلا یذکرونه و لا یخطر ببالهم، بل یعرضون عنه، أو عن القرآن، أو عن مواعظ اللّه، أو عن معرفته أَمْ لَهُمْ آلِهَهٌ تَمْنَعُهُمْ مِنْ دُونِنا «أم» هی المنقطعه التی بمعنی بل و الهمزه، للإضراب و الانتقال عن الکلام السابق المشتمل علی بیان جهلهم بحفظه سبحانه إیاهم إلی توبیخهم و تقریعهم باعتمادهم علی من هو عاجز عن نفع نفسه، و الدفع عنها. و المعنی: بل لهم آلهه تمنعهم من عذابنا. و قیل: فیه تقدیم و تأخیر، و التقدیر: أم لهم آلهه من دوننا تمنعهم. ثم وصف آلهتهم هذه التی زعموا أنها تنصرهم بما یدلّ علی الضعف و العجز، فقال: لا یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَ أَنْفُسِهِمْ وَ لا هُمْ مِنَّا یُصْحَبُونَ أی: هم عاجزون عن نصر أنفسهم فکیف یستطیعون أن ینصروا غیرهم «و لا هم منا یصحبون»، أی: و لا هم یجارون من عذابنا. قال ابن قتیبه: أی: لا یجیرهم منا أحد؛ لأن المجیر صاحب الجار، و العرب تقول: صحبک اللّه، أی: حفظک و أجارک، و منه قول الشاعر:

ینادی بأعلی صوته متعوّذالیصحب منّا و الرّماح





دوانی 

تقول العرب: أنا لک جار و صاحب من فلان، أی: مجیر منه. قال المازنی: هو من أصحبت الرجل إذا منعته.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: «مرّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم علی أبی سفیان و أبی جهل و هما یتحدّثان، فلما رآه أبو جهل ضحک و قال لأبی سفیان: هذا نبیّ عبد مناف، فغضب أبو سفیان فقال: ما تنکرون أن یکون لبنی عبد مناف نبیّ؟! فسمعها النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، فرجع إلی أبی جهل فوقع به و خوّفه و قال: ما أراک منتهیا حتی یصیبک ما أصاب عمّک، و قال لأبی سفیان: أما إنک لم تقل ما قلت إلا حمیه» فنزلت هذه الآیه: وَ إِذا رَآکَ الَّذِینَ کَفَرُوا. قلت: ینظر من الذی روی عنه السدّی؟. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر عن عکرمه قال: لما نفخ فی آدم الروح صار فی رأسه فعطس فقال: الحمد للّه، فقالت: الملائکه، یرحمک اللّه، فذهب لینهض قبل أن تمور فی رجلیه فوقع، فقال اللّه: خُلِقَ الْإِنْسانُ مِنْ عَجَلٍ و قد أخرج نحو هذا ابن جریر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر. و أخرج نحوه أیضا ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ فی العظمه عن مجاهد، و کذا أخرج ابن المنذر عن ابن جریج. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: قُلْ مَنْ یَکْلَؤُکُمْ قال:

یحرسکم، و فی قوله: وَ لا هُمْ مِنَّا یُصْحَبُونَ قال: لا ینصرون. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن





عباس فی قوله: وَ لا هُمْ مِنَّا یُصْحَبُونَ قال: لا یجارون. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه فی الآیه:

قال: لا یمنعون.


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 44 الی 56]

بَلْ مَتَّعْنا هؤُلاءِ وَ آباءَهُمْ حَتَّی طالَ عَلَیْهِمُ الْعُمُرُ أَ فَلا یَرَوْنَ أَنَّا نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها أَ فَهُمُ الْغالِبُونَ (44) قُلْ إِنَّما أُنْذِرُکُمْ بِالْوَحْیِ وَ لا یَسْمَعُ الصُّمُّ الدُّعاءَ إِذا ما یُنْذَرُونَ (45) وَ لَئِنْ مَسَّتْهُمْ نَفْحَهٌ مِنْ عَذابِ رَبِّکَ لَیَقُولُنَّ یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ (46) وَ نَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَهِ فَلا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً وَ إِنْ کانَ مِثْقالَ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ أَتَیْنا بِها وَ کَفی بِنا حاسِبِینَ (47) وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسی وَ هارُونَ الْفُرْقانَ وَ ضِیاءً وَ ذِکْراً لِلْمُتَّقِینَ (48)

الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ وَ هُمْ مِنَ السَّاعَهِ مُشْفِقُونَ (49) وَ هذا ذِکْرٌ مُبارَکٌ أَنْزَلْناهُ أَ فَأَنْتُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ (50) وَ لَقَدْ آتَیْنا إِبْراهِیمَ رُشْدَهُ مِنْ قَبْلُ وَ کُنَّا بِهِ عالِمِینَ (51) إِذْ قالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ ما هذِهِ التَّماثِیلُ الَّتِی أَنْتُمْ لَها عاکِفُونَ (52) قالُوا وَجَدْنا آباءَنا لَها عابِدِینَ (53)

قالَ لَقَدْ کُنْتُمْ أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (54) قالُوا أَ جِئْتَنا بِالْحَقِّ أَمْ أَنْتَ مِنَ اللاَّعِبِینَ (55) قالَ بَلْ رَبُّکُمْ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ الَّذِی فَطَرَهُنَّ وَ أَنَا عَلی ذلِکُمْ مِنَ الشَّاهِدِینَ (56)
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لما أبطل کون الأصنام نافعه أضرب عن ذلک؛ منتقلا إلی بیان أنّ ما هم فیه من الخیر و التمتع بالحیاه العاجله هو من اللّه، لا من مانع یمنعهم من الهلاک، و لا من ناصر ینصرهم علی أسباب التمتع، فقال: بَلْ مَتَّعْنا هؤُلاءِ وَ آباءَهُمْ یعنی أهل مکه، متّعهم اللّه بما أنعم علیهم حَتَّی طالَ عَلَیْهِمُ الْعُمُرُ فاغترّوا بذلک، و






ظنّوا أنهم لا یزالون کذلک، فردّ سبحانه علیهم قائلا أَ فَلا یَرَوْنَ أی: أفلا ینظرون فیرون أَنَّا نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها أی: أرض الکفر، ننقصها بالظهور علیها من أطرافها، فنفتحها بلدا بعد بلد، و أرضا بعد أرض، و قیل: ننقصها بالقتل و السبی، و قد مضی فی الرعد الکلام علی هذا مستوفی، و الاستفهام فی قوله: أَ فَهُمُ الْغالِبُونَ للإنکار، و الفاء للعطف علی مقدّر کنظائره، أی: کیف یکونون غالبین بعد نقصنا لأرضهم من أطرافها؟ و فی هذا إشاره إلی أنّ الغالبین هم المسلمون قُلْ إِنَّما أُنْذِرُکُمْ بِالْوَحْیِ أی: أخوّفکم و أحذرکم بالقرآن، و ذلک شأنی و ما أمرنی اللّه به، و قوله: وَ لا یَسْمَعُ الصُّمُّ الدُّعاءَ إما من تتمه الکلام الذی أمر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقوله لهم، أو من جهه اللّه تعالی. و المعنی: أن من أصمّ اللّه سمعه، و ختم علی قلبه، و جعل علی بصره غشاوه، لا یسمع الدعاء. قرأ أبو عبد الرحمن السلمی و محمد بن السمیقع «و لا یسمع» بضم الیاء و فتح المیم علی ما لم یسمّ فاعله. و قرأ ابن عامر و أبو حیوه و یحیی ابن الحارث بالتاء الفوقیه مضمومه و کسر المیم، أی: إنک یا محمد لا تسمع هؤلاء. قال أبو علی الفارسی:

و لو کان کما قال ابن عامر لکان: إذا ما تنذرهم، فیحسن نظم الکلام، فأما إِذا ما یُنْذَرُونَ فحسن أن یتبع قراءه العامه، و قرأ الباقون بفتح الیاء و فتح المیم و رفع الصم علی أنه الفاعل وَ لَئِنْ مَسَّتْهُمْ نَفْحَهٌ مِنْ عَذابِ رَبِّکَ المراد بالنفحه القلیل، مأخوذ من نفح المسک قاله ابن کیسان، و منه قول الشاعر





«1»:

و عمره من سروات النّساءتنفّح بالمسک أردانها 

و قال المبرد: النفحه: الدفعه من الشی ء التی دون معظمه، یقال: نفحه نفحه بالسیف؛ إذا ضربه ضربه خفیفه، و قیل: هی النصیب، و قیل: هی الطرف. و المعنی متقارب، أی: و لئن مسّهم أقلّ شی ء من العذاب لَیَقُولُنَّ یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ أی: لیدعون علی أنفسهم بالویل و الهلاک، و یعترفون علیها بالظلم 

______________________________

(1). هو قیس بن الخطیم.
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وَ نَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَهِ الموازین: جمع میزان، و هو یدلّ علی أن هناک موازین، و یمکن أن یراد میزان واحد، عبّر عنه بلفظ الجمع، و قد ورد فی السنه فی صفه المیزان ما فیه کفایه، و قد مضی فی الأعراف، و فی الکهف فی هذا ما یغنی عن الإعاده، و القسط صفه للموازین. قال الزجّاج: قسط مصدر یوصف به، تقول: میزان قسط و موازین قسط. و المعنی: ذوات قسط، و القسط: العدل. و قرئ «القصط» بالصاد و الطاء. و معنی لِیَوْمِ الْقِیامَهِ لأهل یوم القیامه، و قیل: اللام بمعنی فی، أی: فی یوم القیامه فَلا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً أی: لا ینقص من إحسان محسن، و لا یزاد فی إساءه مسی ء وَ إِنْ کانَ مِثْقالَ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ قرأ نافع و شیبه و أبو جعفر برفع مثقال علی أن کان تامه، أی: إن وقع أو وجد مثقال حبه. و قرأ الباقون بنصب المثقال، علی تقدیر: و إن کان العمل المدلول علیه بوضع الموازین مثقال حبه، کذا قال الزجاج.

و قال أبو علیّ الفارسی: و إن کان الظلامه مثقال حبه. قال الواحدی: و هذا أحسن لتقدّم قوله: «فلا تظلم نفس شیئا»، و مثقال الشی ء: میزانه، أی: و





إن کان فی غایه الخفّه و الحقاره، فإنّ حبه الخردل مثل فی الصغر أَتَیْنا بِها قرأ الجمهور بالقصر، أی: أحضرناها و جئنا بها للمجازاه علیها، و «بها» أی: بحبه الخردل.

و قرأ مجاهد و عکرمه «آتینا» بالمدّ علی معنی جازینا بها، یقال: آتی یؤاتی مؤاتاه؛ جازی وَ کَفی بِنا حاسِبِینَ أی: کفی بنا محصین، و الحسب فی الأصل معناه العدّ، و قیل: کفی بنا عالمین؛ لأن من حسب شیئا علمه و حفظه، و قیل: کفی بنا مجازین علی ما قدّموه من خیر و شرّ. ثم شرع سبحانه فی تفصیل ما أجمله سابقا بقوله: وَ ما أَرْسَلْنا قَبْلَکَ إِلَّا رِجالًا نُوحِی إِلَیْهِمْ «1» فقال: وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسی وَ هارُونَ الْفُرْقانَ وَ ضِیاءً وَ ذِکْراً لِلْمُتَّقِینَ المراد بالفرقان هنا التوراه؛ لأن فیها الفرق بین الحلال و الحرام، و قیل: الفرقان هنا هو النصر علی الأعداء، کما فی قوله: وَ ما أَنْزَلْنا عَلی عَبْدِنا یَوْمَ الْفُرْقانِ «2». قال الثعلبی: و هذا القول أشبه بظاهر الآیه، و معنی «و ضیاء» أنهم استضاءوا بها فی ظلمات الجهل و الغوایه، و معنی «و ذکرا» الموعظه، أی: أنهم یتّعظون بما فیها، و خصّ المتقین لأنهم الذین ینتفعون بذلک، و وصفهم بقوله: الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ لأن هذه الخشیه تلازم التقوی. و یجوز أن یکون الموصول بدلا من المتقین، أو بیانا له، و محل «بِالْغَیْبِ» النصب علی الحال، أی: یخشون عذابه و هو غائب عنهم، أو هم غائبون عنه؛ لأنهم فی الدنیا، و العذاب فی الآخره. و قرأ ابن عباس و عکرمه ضِیاءً بغیر واو. قال الفراء: حذف الواو و المجی ء بها واحد، و اعترضه الزجاج بأن الواو تجی ء لمعنی، فلا تزاد. وَ





هُمْ مِنَ السَّاعَهِ مُشْفِقُونَ أی:

و هم من القیامه خائفون وجلون، و الإشاره بقوله: وَ هذا ذِکْرٌ مُبارَکٌ إلی القرآن. قال الزجاج:

المعنی: و هذا القرآن ذکر لمن تذکر به و موعظه لمن اتّعظ به، و المبارک: کثیر البرکه و الخیر. و قوله:

أَنْزَلْناهُ صفه ثانیه للذکر، أو خبر بعد خبر، و الاستفهام فی قوله: أَ فَأَنْتُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ للإنکار لما وقع منهم من الإنکار، أی: کیف تنکرون کونه منزلا من عند اللّه مع اعترافکم بأن التوراه منزله من عنده؟

وَ لَقَدْ آتَیْنا إِبْراهِیمَ رُشْدَهُ أی: الرشد اللائق به و بأمثاله من الرسل، و معنی مِنْ قَبْلُ أنه أعطی 

______________________________

(1). الأنبیاء: 7.

(2). الأنفال: 41.
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رشده قبل إیتاء موسی و هارون التوراه. و قال الفراء: المعنی أعطیناه هداه من قبل النبوّه: أی وفقناه للنظر و الاستدلال لما جنّ علیه اللیل فرأی الشمس و القمر و النجم، و علی هذا أکثر المفسرین، و بالأوّل قال أقلهم:

وَ کُنَّا بِهِ عالِمِینَ أنه موضع لإیتاء الرشد، و أنه یصلح لذلک، و الظرف فی قوله: إِذْ قالَ لِأَبِیهِ متعلّق بآتینا أو بمحذوف، أی: اذکر حین قال، و أبوه هو آزر وَ قَوْمِهِ نمروذ و من اتبعه، و التماثیل:

الأصنام، و أصل التمثال الشی ء المصنوع مشابها لشی ء من مخلوقات اللّه سبحانه، یقال: مثلت الشی ء بالشی ء؛ إذا جعلته مشابها له، و اسم ذلک الممثّل تمثال، أنکر علیهم عبادتها بقوله: ما هذِهِ التَّماثِیلُ الَّتِی أَنْتُمْ لَها عاکِفُونَ و العکوف: عباره عن اللزوم و الاستمرار علی الشی ء، و اللام فی «لها» للاختصاص، و لو کانت للتعدیه لجی ء بکلمه علی، أی: ما هذه الأصنام التی أنتم مقیمون علی عبادتها؟ و قیل: إن العکوف مضمّن معنی العباده قالُوا وَجَدْنا





آباءَنا لَها عابِدِینَ أجابوه بهذا الجواب الذی هو العصا التی یتوکأ علیها کل عاجز، و الحبل الذی یتشبث به کل غریق، و هو التمسک بمجرّد تقلید الآباء، أی: وجدنا آباءنا یعبدونها فعبدناها اقتداء بهم و مشیا علی طریقتهم، و هکذا یجیب هؤلاء المقلده من أهل هذه الملّه الإسلامیه، و إن العالم بالکتاب و السنه إذا أنکر علیهم العمل بمحض الرأی المدفوع بالدلیل قالوا هذا قد قال به إمامنا الذی وجدنا آباءنا له مقلدین و برأیه آخذین، و جوابهم هو ما أجاب به الخلیل هاهنا قالَ لَقَدْ کُنْتُمْ أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ أی: فی خسران واضح ظاهر لا یخفی علی أحد و لا یلتبس علی ذی عقل، فإن قوم إبراهیم عبدوا الأصنام التی لا تضرّ و لا تنفع، و لا تسمع و لا تبصر، و لیس بعد هذا الضلال ضلال، و لا یساوی هذا الخسران خسران، و هؤلاء المقلده من أهل الإسلام استبدلوا بکتاب اللّه و بسنّه رسوله کتابا قد دوّنت فیه اجتهادات عالم من علماء الإسلام زعم أنه لم یقف علی دلیل یخالفها، إما لقصور منه أو لتقصیر فی البحث فوجد ذلک الدلیل من وجده، و أبرزه واضح المنار:

............

کأنه علم فی رأسه نار «1» و قال: هذا کتاب اللّه أو هذه سنه رسوله، و أنشدهم:

دعوا کلّ قول عند قول محمدفما آمن فی دینه کمخاطر 

فقالوا کما قال الأوّل «2»:

ما أنا إلّا من غزیّه إن غوت غویت و إن ترشد غزیه أرشد 

و قد أحسن من قال:

یأبی الفتی إلا اتّباع الهوی و منهج الحقّ له واضح 

______________________________

(1). و صدره: و إنّ صخرا لتأتمّ الهداه به. «العلم»: الجبل. و البیت للخنساء.

(2). هو درید بن الصّمّه.
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ثم لما سمع أولئک مقاله الخلیل قالُوا أَ جِئْتَنا بِالْحَقِّ أَمْ أَنْتَ مِنَ اللَّاعِبِینَ أی: أ جادّ أنت فیما تقول أم أنت لاعب مازح؟ قال مضربا عمّا بنوا علیه مقالتهم من التقلید: بَلْ رَبُّکُمْ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ الَّذِی فَطَرَهُنَ أی: خلقهن و أبدعهنّ وَ أَنَا عَلی ذلِکُمْ الذی ذکرته لکم من کون ربکم هو ربّ السموات و الأرض دون ما عداه مِنَ الشَّاهِدِینَ أی: العالمین به المبرهنین علیه، فإن الشاهد علی الشی ء هو من کان عالما به، مبرهنا علیه، مبینا له.

و قد أخرج أحمد و الترمذی، و ابن جریر فی تهذیبه، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن عائشه: «أن رجلا قال: یا رسول اللّه إن لی مملوکین یکذبوننی و یخونوننی و یعصوننی، و أضربهم و أشتمهم، فکیف أنا منهم؟ فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: یحسب ما خانوک و عصوک و کذبوک و عقابک إیاهم، فإن کان عقابک إیاهم دون ذنوبهم کان فضلا لک، و إن کان عقابک إیاهم بقدر ذنوبهم کان کفافا لا علیک و لا لک، و إن کان عقابک إیاهم فوق ذنوبهم اقتصّ لهم منک الفضل، فجعل الرجل یبکی و یهتف، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: أما تقرأ کتاب اللّه وَ نَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَهِ فَلا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً وَ إِنْ کانَ مِثْقالَ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ أَتَیْنا بِها وَ کَفی بِنا حاسِبِینَ فقال له الرجل: یا رسول اللّه؛ ما أجد لی و لهم خیرا من مفارقتهم، أشهدک أنهم أحرار»، رواه أحمد هکذا: حدّثنا أبو نوح قراد، أخبرنا لیث بن سعد، عن مالک بن أنس،





عن الزهری، عن عروه، عن عائشه فذکره، و فی معناه أحادیث. و أخرج عبد بن حمید عن أبی صالح وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسی وَ هارُونَ الْفُرْقانَ قال: التوراه. و أخرج ابن جریر عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن زید قال: الْفُرْقانَ الحقّ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده وَ هذا ذِکْرٌ مُبارَکٌ أی: القرآن. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ لَقَدْ آتَیْنا إِبْراهِیمَ رُشْدَهُ قال: هدیناه صغیرا، و فی قوله:

ما هذِهِ التَّماثِیلُ قال: الأصنام.


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 57 الی 70]

وَ تَاللَّهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ بَعْدَ أَنْ تُوَلُّوا مُدْبِرِینَ (57) فَجَعَلَهُمْ جُذاذاً إِلاَّ کَبِیراً لَهُمْ لَعَلَّهُمْ إِلَیْهِ یَرْجِعُونَ (58) قالُوا مَنْ فَعَلَ هذا بِآلِهَتِنا إِنَّهُ لَمِنَ الظَّالِمِینَ (59) قالُوا سَمِعْنا فَتًی یَذْکُرُهُمْ یُقالُ لَهُ إِبْراهِیمُ (60) قالُوا فَأْتُوا بِهِ عَلی أَعْیُنِ النَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَشْهَدُونَ (61)

قالُوا أَ أَنْتَ فَعَلْتَ هذا بِآلِهَتِنا یا إِبْراهِیمُ (62) قالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ (63) فَرَجَعُوا إِلی أَنْفُسِهِمْ فَقالُوا إِنَّکُمْ أَنْتُمُ الظَّالِمُونَ (64) ثُمَّ نُکِسُوا عَلی رُؤُسِهِمْ لَقَدْ عَلِمْتَ ما هؤُلاءِ یَنْطِقُونَ (65) قالَ أَ فَتَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُکُمْ شَیْئاً وَ لا یَضُرُّکُمْ (66)

أُفٍّ لَکُمْ وَ لِما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (67) قالُوا حَرِّقُوهُ وَ انْصُرُوا آلِهَتَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ (68) قُلْنا یا نارُ کُونِی بَرْداً وَ سَلاماً عَلی إِبْراهِیمَ (69) وَ أَرادُوا بِهِ کَیْداً فَجَعَلْناهُمُ الْأَخْسَرِینَ (70)
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قوله: وَ تَاللَّهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ أخبرهم أنه سینتقل من المحاجه باللسان إلی تغییر المنکر بالفعل ثقه باللّه و محاماه






علی دینه، و الکید: المکر، یقال: کاده یکیده کیدا و مکیده، و المراد هنا الاجتهاد فی کسر الأصنام. قیل إنه علیه الصلاه و السلام قال ذلک سرّا، و قیل: سمعه رجل منهم بَعْدَ أَنْ تُوَلُّوا مُدْبِرِینَ أی: بعد أن ترجعوا من عبادتها ذاهبین منطلقین. قال المفسرون: کان لهم عید فی کل سنه یجتمعون فیه، فقالوا لإبراهیم:

لو خرجت معنا إلی عیدنا أعجبک دیننا، فقال إبراهیم هذه المقاله. و الفاء فی قوله: فَجَعَلَهُمْ جُذاذاً فصیحه، أی: فولوا، فجعلهم جذاذا، الجذّ: القطع و الکسر، یقال: جذذت الشی ء قطعته و کسرته، الواحد: جذاذه، و الجذاذ: ما کسر منه. قال الجوهری: قال الکسائی: و یقال لحجاره الذهب الجذاذ لأنها تکسر. قرأ الکسائی و الأعمش و ابن محیصن «جذاذا» بکسر الجیم، أی: کسرا و قطعا، جمع جذیذ، و هو الهشیم، مثل خفیف و خفاف، و ظریف و ظراف. قال الشاعر:

جذّذ الأصام فی محرابهاذاک فی اللّه العلیّ المقتدر 

و قرأ الباقون بالضم، و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم، أی: الحطام و الرقاق، فعال بمعنی مفعول، و هذا هو الکید الذی وعدهم به. و قرأ ابن عباس و أبو السمال «جذاذا» بفتح الجیم. إِلَّا کَبِیراً لَهُمْ أی: للأصنام لَعَلَّهُمْ إِلَیْهِ أی: إلی إبراهیم یَرْجِعُونَ فیحاجّهم بما سیأتی فیحجّهم، و قیل: لعلّهم إلی الصنم الکبیر یرجعون فیسألونه عن الکاسر؛ لأن من شأن المعبود أن یرجع إلیه فی المهمات، فإذا رجعوا إلیه لم یجدوا عنده خبرا، فیعلمون حینئذ أنها لا تجلب نفعا و لا تدفع ضررا، و لا تعلم بخیر و لا شرّ، و لا تخبر عن الذی ینوبها من الأمر؛ و قیل: لعلهم إلی اللّه یرجعون، و هو بعید جدّا قالُوا





مَنْ فَعَلَ هذا بِآلِهَتِنا إِنَّهُ لَمِنَ الظَّالِمِینَ فی الکلام حذف، و التقدیر: فلما رجعوا من عیدهم، و رأوا ما حدث بآلهتهم، قالوا هذه المقاله، و الاستفهام للتوبیخ؛ و قیل: إن «من» لیست استفهامیه، بل هی مبتدأ، و خبرها «إنه لمن الظالمین»، أی: فاعل هذا ظالم، و الأوّل أولی لقولهم: سَمِعْنا فَتًی إلخ، فإنه قال بهذا بعضهم مجیبا للمستفهمین لهم، و هذا القائل هو الذی سمع إبراهیم یقول: تَاللَّهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ و معنی یَذْکُرُهُمْ یعیبهم، و قد سبق تحقیق مثل هذه العباره، و جمله یُقالُ لَهُ إِبْراهِیمُ صفه ثانیه لفتی.

قال الزجاج: و ارتفع إبراهیم علی معنی: یقال له هو إبراهیم، فهو علی هذا خبر مبتدأ محذوف؛ و قیل: ارتفاعه علی أنه مفعول ما لم یسمّ فاعله؛ و قیل: مرتفع علی النداء.

و من غرائب التدقیقات النحویه، و عجائب التوجیهات الإعرابیه، أن الأعلم الشنتمری الإشبیلی قال:

إنه مرتفع علی الإهمال. قال ابن عطیه: ذهب إلی رفعه بغیر شی ء. و الفتی: هو الشاب، و الفتاه الشابه قالُوا فَأْتُوا بِهِ عَلی أَعْیُنِ النَّاسِ القائلون هم السّائلون، أمروا بعضهم أن یأتوا به ظاهرا بمرأی من الناس. قیل:

إنه لما بلغ الخبر نمروذ و أشراف قومه کرهوا أن یأخذوه بغیر بیّنه، فقالوا هذه المقاله لیکون ذلک حجّه علیه یستحلون بها منه ما قد عزموا علی أن یفعلوه به، و معنی لَعَلَّهُمْ یَشْهَدُونَ لعلهم یحضرون عقابه حتی ینزجر غیره عن الاقتداء به فی مثل هذا، و قیل: لعلهم یشهدون علیه بأنهم رأوه یکسر الأصنام، أو لعلهم 
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یشهدون طعنه علی أصنامهم، و جمله قالُوا أَ أَنْتَ فَعَلْتَ هذا بِآلِهَتِنا یا إِبْراهِیمُ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، و فی الکلام حذف تقدیره: فجاء إبراهیم





حین أتوا به؛ فاستفهموه هل فعل ذلک لإقامه الحجّه علیه فی زعمهم قالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا أی: قال إبراهیم مقیما للحجّه علیهم، مبکّتا لهم، بل فعله کبیرهم هذا، مشیرا إلی الصنم الذی ترکه و لم یکسره فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ أی: إن کانوا ممّن یمکنه النطق و یقدر علی الکلام و یفهم ما یقال له؛ فیجیب عنه بما یطابقه، أراد علیه الصلاه و السلام أن یبیّن لهم أن من لا یتکلم و لا یعلم لیس بمستحق للعباده، و لا یصحّ فی العقل أن یطلق علیه أنه إله. فأخرج الکلام مخرج التعریض لهم بما یوقعهم فی الاعتراف بأن الجمادات التی عبدوها لیست بآلهه، لأنهم إذا قالوا إنهم لا ینطقون، قال لهم: فکیف تعبدون من یعجز عن النطق، و یقصر عن أن یعلم بما یقع عنده فی المکان الذی هو فیه؟ فهذا الکلام من باب فرض الباطل مع الخصم حتی تلزمه الحجّه و یعترف بالحق، فإن ذلک أقطع لشبهته و أدفع لمکابرته، و قیل أراد إبراهیم علیه السلام بنسبه الفعل إلی ذلک الکبیر من الأصنام أنه فعل ذلک لأنه غار و غضب من أن یعبد و تعبد الصغار معه إرشادا لهم إلی أن عباده هذه الأصنام التی لا تسمع و لا تبصر، و لا تنفع و لا تدفع، لا تستحسن فی العقل مع وجود خالقها و خالقهم، و الأوّل أولی. و قرأ ابن السّمیقع بَلْ فَعَلَهُ بتشدید اللام، علی معنی بل فلعل الفاعل کبیرهم فَرَجَعُوا إِلی أَنْفُسِهِمْ أی: رجع بعضهم إلی بعض رجوع المنقطع عن حجّته، المتفطّن لصحه حجّه خصمه المراجع لعقله، و ذلک أنهم تنبهوا و فهموا عند هذه المقاوله بینهم و بین إبراهیم أن





من لا یقدر علی دفع المضرّه عن نفسه، و لا علی الإضرار بمن فعل به ما فعله إبراهیم بتلک الأصنام، یستحیل أن یکون مستحقّا للعباده، و لهذا فَقالُوا إِنَّکُمْ أَنْتُمُ الظَّالِمُونَ أی:

قال بعضهم لبعض: أنتم الظالمون لأنفسکم بعباده هذه الجمادات، و لیس الظالم من نسبتم الظلم إلیه بقولکم:

إنه لمن الظالمین ثُمَّ نُکِسُوا عَلی رُؤُسِهِمْ أی: رجعوا إلی جهلهم و عنادهم، شبّه سبحانه عودهم إلی الباطل بصیروره أسفل الشی ء أعلاه، و قیل: المعنی: أنهم طأطئوا رؤوسهم خجلا من إبراهیم، و هو ضعیف، لأنه لم یقل نکسوا رؤوسهم بفتح الکاف، و إسناد الفعل إلیهم، حتی یصحّ هذا التفسیر، بل قال: «نکسوا علی رؤوسهم» و قرئ «نکّسوا» بالتشدید، ثم قالوا بعد أن نکسوا مخاطبین لإبراهیم: لَقَدْ عَلِمْتَ ما هؤُلاءِ یَنْطِقُونَ أی: قائلین لإبراهیم لقد علمت أن النطق لیس من شأن هذه الأصنام، ف قالَ إبراهیم مبکّتا لهم، و مزریا علیهم: أَ فَتَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُکُمْ شَیْئاً من النفع وَ لا یَضُرُّکُمْ بنوع من أنواع الضرر، ثم تضجّر علیه السلام منهم، فقال: أُفٍّ لَکُمْ وَ لِما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ و فی هذا تحقیر لهم و لمعبوداتهم، و اللام فی «لکم» لبیان المتأفّف به؛ أی: لکم و لآلهتکم، و التأفف: صوت یدلّ علی التضجّر أَ فَلا تَعْقِلُونَ أی: لیس لکم عقول تتفکّرون بها، فتعلمون هذا الصنع القبیح الذی صنعتموه قالُوا حَرِّقُوهُ أی: قال بعضهم لبعض لما أعیتهم الحیله فی دفع إبراهیم، و عجزوا عن مجادلته، و ضاقت علیهم مسالک المناظره: حرّقوا إبراهیم، انصرافا منهم إلی طریق الظلم و الغشم، و میلا منهم إلی إظهار الغلبه بأی وجه کان، و علی أیّ أمر اتفق، و لهذا قالوا:





وَ انْصُرُوا آلِهَتَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ أی: انصروها
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بالانتقام من هذا الذی فعل بها ما فعل؛ إن کنتم فاعلین للنصر و قیل: هذا القائل هو نمروذ؛ و قیل: رجل من الأکراد قُلْنا یا نارُ کُونِی بَرْداً وَ سَلاماً عَلی إِبْراهِیمَ فی الکلام حذف تقدیره: فأضرموا النار، و ذهبوا بإبراهیم إلیها، فعند ذلک قلنا: یا نار کونی ذات برد و سلام؛ و قیل: إن انتصاب سلاما علی أنه مصدر لفعل محذوف، أی: و سلّمنا سلاما علیه وَ أَرادُوا بِهِ کَیْداً أی: مکرا فَجَعَلْناهُمُ الْأَخْسَرِینَ أی:

أخسر من کلّ خاسر؛ و رددنا مکرهم علیهم؛ فجعلنا لهم عاقبه السّوء؛ کما جعلنا لإبراهیم عاقبه الخیر.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن مسعود قال: لما خرج قوم إبراهیم إلی عیدهم مرّوا علیه، فقالوا: یا إبراهیم ألا تخرج معنا؟ قال: إنی سقیم، و قد کان بالأمس قال: تَاللَّهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ بَعْدَ أَنْ تُوَلُّوا مُدْبِرِینَ فسمعه ناس منهم، فلما خرجوا انطلق إلی أهله، فأخذ طعاما، ثم انطلق إلی آلهتهم فقرّبه إلیهم، فقال: ألا تأکلون؟ فکسرها إلا کبیرهم، ثم ربط فی یده الذی کسر به آلهتهم، فلما رجع القوم من عیدهم دخلوا، فإذا هم بآلهتهم قد کسرت، و إذا کبیرهم فی یده الذی کسر الأصنام، قالوا: من فعل هذا بآلهتنا؟

فقال الذین سمعوا إبراهیم یقول: تَاللَّهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ سَمِعْنا فَتًی یَذْکُرُهُمْ فجادلهم عند ذلک إبراهیم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: جُذاذاً قال: حطاما.

و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: فتاتا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا قال: عظیم آلهتهم. و أخرج أبو داود





و الترمذی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی هریره قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لم یکذب إبراهیم فی شی ء قط إلا فی ثلاث کلهنّ فی اللّه: قوله: إِنِّی سَقِیمٌ و لم یکن سقیما، و قوله لساره: أختی «1»، و قوله: بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا» و هذا الحدیث هو فی الصحیحین من حدیث أبی هریره بأطول من هذا. و قد روی نحو هذا أبو یعلی من حدیث أبی سعید. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: لما جمع لإبراهیم ما جمع، و ألقی فی النار، جعل خازن المطر یقول: متی أومر بالمطر فأرسله؟ فکان أمر اللّه أسرع، قال اللّه: کُونِی بَرْداً وَ سَلاماً فلم یبق فی الأرض نار إلا طفئت. و أخرج أحمد و ابن ماجه و ابن حبان و أبو یعلی و ابن أبی حاتم و الطبرانی عن عائشه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إنّ إبراهیم حین ألقی فی النار لم تکن دابه إلا تطفئ عنه النار، غیر الوزغ فإنه کان ینفخ علی إبراهیم، فأمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بقتله». و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف، و ابن المنذر عن ابن عمر، قال: أوّل کلمه قالها إبراهیم حین ألقی فی النار حَسْبُنَا اللَّهُ وَ نِعْمَ الْوَکِیلُ «2». و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله:

یا نارُ کُونِی قال: کان جبریل هو الذی ناداها. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: لو لم یتبع بردها سلاما لمات إبراهیم من بردها. و أخرج الفریابی و ابن





أبی شیبه، و أحمد فی الزهد، و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن علیّ نحوه. و أخرج ابن جریر عن معتمر بن سلیمان التیمی عن بعض أصحابه قال: جاء جبریل إلی إبراهیم و هو یوثق لیلقی فی النار، فقال: یا إبراهیم ألک حاجه؟

قال: أمّا إلیک فلا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن کعب قال: ما أحرقت النار من إبراهیم 

______________________________
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إلا وثاقه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن المنهال بن عمرو قال: أخبرت أن إبراهیم ألقی فی النار، فکان فیها إما خمسین و إما أربعین، قال: ما کنت أیاما و لیالی قط أطیب عیشا إذ کنت فیها، وددت أنّ عیشی و حیاتی کلّها مثل عیشی إذ کنت فیها.


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 71 الی 77]

وَ نَجَّیْناهُ وَ لُوطاً إِلَی الْأَرْضِ الَّتِی بارَکْنا فِیها لِلْعالَمِینَ (71) وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ نافِلَهً وَ کُلاًّ جَعَلْنا صالِحِینَ (72) وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِمْ فِعْلَ الْخَیْراتِ وَ إِقامَ الصَّلاهِ وَ إِیتاءَ الزَّکاهِ وَ کانُوا لَنا عابِدِینَ (73) وَ لُوطاً آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ نَجَّیْناهُ مِنَ الْقَرْیَهِ الَّتِی کانَتْ تَعْمَلُ الْخَبائِثَ إِنَّهُمْ کانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فاسِقِینَ (74) وَ أَدْخَلْناهُ فِی رَحْمَتِنا إِنَّهُ مِنَ الصَّالِحِینَ (75)

وَ نُوحاً إِذْ نادی مِنْ قَبْلُ فَاسْتَجَبْنا لَهُ فَنَجَّیْناهُ وَ أَهْلَهُ مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ (76) وَ نَصَرْناهُ مِنَ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا إِنَّهُمْ کانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فَأَغْرَقْناهُمْ أَجْمَعِینَ (77)

قد تقدّم أنّ لوطا هو ابن أخی إبراهیم، فحکی اللّه سبحانه هاهنا أنه نجّی إبراهیم و لوطا إلی الأرض التی بارکنا فیها






للعالمین. قال المفسرون: و هی أرض الشام، و کانا بالعراق، و سمّاها سبحانه مبارکه لکثره خصبها و ثمارها و أنهارها، و لأنها معادن الأنبیاء؛ و أصل البرکه ثبوت الخیر، و منه برک البعیر إذا لزم مکانه فلم یبرح، و قیل: الأرض المبارکه مکه؛ و قیل: بیت المقدس؛ لأن منها بعث اللّه أکثر الأنبیاء، و هی أیضا کثیره الخصب، و قد تقدّم تفسیر العالمین. ثم قال سبحانه ممتنا علی إبراهیم وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ نافِلَهً النافله: الزیاده، و کان إبراهیم قد سأل اللّه سبحانه أن یهب له ولدا، فوهب له إسحاق، ثم وهب لإسحاق یعقوب من غیر دعاء، فکان ذلک نافله، أی: زیاده؛ و قیل: المراد بالنافله هنا العطیه، قاله الزجاج؛ و قیل:

النافله هنا ولد الولد؛ لأنه زیاده علی الولد، و انتصاب نافله علی الحال. قال الفراء: النافله: یعقوب خاصه؛ لأنه ولد الولد وَ کُلًّا جَعَلْنا صالِحِینَ أی: و کلّ واحد من هؤلاء الأربعه: إبراهیم و لوط و إسحاق و یعقوب، لا بعضهم دون بعض جعلناه صالحا عاملا بطاعه اللّه تارکا لمعاصیه. و قیل: المراد بالصلاح هنا النبوّه وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا أی: رؤساء یقتدی بهم فی الخیرات و أعمال الطاعات، و معنی بأمرنا: بأمرنا لهم بذلک، أی: بما أنزلنا علیهم من الوحی وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِمْ فِعْلَ الْخَیْراتِ أی: أن یفعلوا الطاعات، و قیل: المراد بالخیرات شرائع النبوّات وَ کانُوا لَنا عابِدِینَ أی: کانوا لنا خاصه دون غیرنا مطیعین، فاعلین لما نأمرهم به، تارکین ما ننهاهم عنه وَ لُوطاً آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً انتصاب لوطا بفعل مضمر دلّ علیه قوله «آتیناه»، أی: و آتینا لوطا آتیناه؛ و قیل: بنفس الفعل المذکور بعده؛ و





قیل: بمحذوف هو اذکر، و الحکم: النبوّه، و العلم: المعرفه بأمر الدین؛ و قیل: الحکم: هو فصل الخصومات بالحق؛ و قیل: هو الفهم وَ نَجَّیْناهُ مِنَ الْقَرْیَهِ الَّتِی کانَتْ تَعْمَلُ الْخَبائِثَ القریه هی سدوم کما تقدّم، و معنی «تعمل الخبائث»: یعمل أهلها الخبائث، فوصفت القریه بوصف أهلها، و الخبائث التی کانوا یعملونها هی 
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اللواطه و الضراط و خذف الحصی «1» کما سیأتی، ثم علّل سبحانه ذلک بقوله: إِنَّهُمْ کانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فاسِقِینَ أی: خارجین عن طاعه اللّه، و الفسوق: الخروج کما تقدّم وَ أَدْخَلْناهُ فِی رَحْمَتِنا بإنجائنا إیاه من القوم المذکورین، و معنی «فی رحمتنا»: فی أهل رحمتنا، و قیل: فی النبوّه، و قیل: فی الإسلام، و قیل: فی الجنه إِنَّهُ مِنَ الصَّالِحِینَ الذین سبقت لهم منا الحسنی وَ نُوحاً إِذْ نادی أی: و اذکر نوحا إذ نادی ربه مِنْ قَبْلُ أی: من قبل هؤلاء الأنبیاء المذکورین فَاسْتَجَبْنا لَهُ دعاءه فَنَجَّیْناهُ وَ أَهْلَهُ مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ أی: من الغرق بالطوفان، و الکرب: الغمّ الشدید، و المراد بأهله المؤمنون منهم وَ نَصَرْناهُ مِنَ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أی: نصرناه نصرا مستتبعا للانتقام من القوم المذکورین، و قیل: المعنی: منعناه من القوم. و قال أبو عبیده: من بمعنی علی. ثم علّل سبحانه ذلک بقوله: إِنَّهُمْ کانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فَأَغْرَقْناهُمْ أَجْمَعِینَ أی: لم نترک منهم أحدا، بل أغرقنا کبیرهم و صغیرهم؛ بسبب إصرارهم علی الذنب.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن أبیّ بن کعب فی قوله: إِلَی الْأَرْضِ الَّتِی بارَکْنا فِیها قال: الشام.

و أخرج ابن أبی شیبه عن أبی مالک نحوه. و أخرج الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس قال: لوط کان ابن أخی





إبراهیم. و أخرج ابن جریر عنه وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ قال: ولدا وَ یَعْقُوبَ نافِلَهً قال: ابن الابن.

و أخرج ابن جریر عن قتاده نحوه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحکم نحوه أیضا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ قال: أعطیناه وَ یَعْقُوبَ نافِلَهً قال: عطیه.


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 78 الی 88]

وَ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ إِذْ یَحْکُمانِ فِی الْحَرْثِ إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ الْقَوْمِ وَ کُنَّا لِحُکْمِهِمْ شاهِدِینَ (78) فَفَهَّمْناها سُلَیْمانَ وَ کُلاًّ آتَیْنا حُکْماً وَ عِلْماً وَ سَخَّرْنا مَعَ داوُدَ الْجِبالَ یُسَبِّحْنَ وَ الطَّیْرَ وَ کُنَّا فاعِلِینَ (79) وَ عَلَّمْناهُ صَنْعَهَ لَبُوسٍ لَکُمْ لِتُحْصِنَکُمْ مِنْ بَأْسِکُمْ فَهَلْ أَنْتُمْ شاکِرُونَ (80) وَ لِسُلَیْمانَ الرِّیحَ عاصِفَهً تَجْرِی بِأَمْرِهِ إِلی الْأَرْضِ الَّتِی بارَکْنا فِیها وَ کُنَّا بِکُلِّ شَیْ ءٍ عالِمِینَ (81) وَ مِنَ الشَّیاطِینِ مَنْ یَغُوصُونَ لَهُ وَ یَعْمَلُونَ عَمَلاً دُونَ ذلِکَ وَ کُنَّا لَهُمْ حافِظِینَ (82)

وَ أَیُّوبَ إِذْ نادی رَبَّهُ أَنِّی مَسَّنِیَ الضُّرُّ وَ أَنْتَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ (83) فَاسْتَجَبْنا لَهُ فَکَشَفْنا ما بِهِ مِنْ ضُرٍّ وَ آتَیْناهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ رَحْمَهً مِنْ عِنْدِنا وَ ذِکْری لِلْعابِدِینَ (84) وَ إِسْماعِیلَ وَ إِدْرِیسَ وَ ذَا الْکِفْلِ کُلٌّ مِنَ الصَّابِرِینَ (85) وَ أَدْخَلْناهُمْ فِی رَحْمَتِنا إِنَّهُمْ مِنَ الصَّالِحِینَ (86) وَ ذَا النُّونِ إِذْ ذَهَبَ مُغاضِباً فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ فَنادی فِی الظُّلُماتِ أَنْ لا إِلهَ إِلاَّ أَنْتَ سُبْحانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظَّالِمِینَ (87)

فَاسْتَجَبْنا لَهُ وَ نَجَّیْناهُ مِنَ الْغَمِّ وَ کَذلِکَ نُنْجِی الْمُؤْمِنِینَ (88)

______________________________

(1). أی: رمیها.
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قوله: وَ داوُدَ معطوف علی «نُوحاً» و معمول لعامله المذکور، أو المقدّر کما






مرّ وَ سُلَیْمانَ معطوف علی داود، و الظرف فی إِذْ یَحْکُمانِ متعلّق بما عمل فی داود، أی: و اذکرهما وقت حکمهما، و المراد من ذکرهما ذکر خبرهما. و معنی فِی الْحَرْثِ فی شأن الحرث، قیل: کان زرعا، و قیل: کرما، و اسم الحرث یطلق علیهما إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ أی: تفرّقت و انتشرت فیه غَنَمُ الْقَوْمِ قال ابن السّکّیت:

النّفش بالتحریک أن تنتشر الغنم باللیل من غیر راع وَ کُنَّا لِحُکْمِهِمْ شاهِدِینَ أی: لحکم الحاکمین، و فیه جواز إطلاق الجمع علی الاثنین، و هو مذهب طائفه من أهل العربیه کالزمخشری و الرضیّ، و تقدّمهما إلی القول به الفراء. و قیل: المراد الحاکمان و المحکوم علیه، و معنی «شاهدین»: حاضرین، و الجمله اعتراضیه، و جمله فَفَهَّمْناها سُلَیْمانَ معطوفه علی «إذ یحکمان»؛ لأنه فی حکم الماضی، و الضمیر فی «ففهمناها» یعود إلی القضیه المفهومه من الکلام، أو الحکومه المدلول علیها بذکر الحکم. قال المفسرون:

دخل رجلان علی داود، و عنده ابنه سلیمان؛ أحدهما صاحب حرث، و الآخر صاحب غنم، فقال صاحب الحرث: إن هذا انفلتت غنمه لیلا فوقعت فی حرثی فلم تبق منه شیئا، فقال: لک رقاب الغنم، فقال سلیمان:

أو غیر ذلک، ینطلق أصحاب الکرم بالغنم فیصیبون من ألبانها و منافعها، و یقوم أصحاب الغنم علی الکرم، حتی إذا کان کلیله نفشت فیه دفع هؤلاء إلی هؤلاء غنمهم، و دفع هؤلاء إلی هؤلاء کرمهم، فقال داود:

القضاء ما قضیت، و حکم بذلک. قال النحّاس: إنما قضی داود بالغنم لصاحب الحرث لأن ثمنها کان قریبا منه، و أما فی حکم سلیمان فقد قیل: کانت قیمه ما نال من الغنم، و قیمه ما أفسدت الغنم، سواء. قال جماعه من العلماء: إن داود حکم





بوحی، و حکم سلیمان بوحی نسخ اللّه به حکم داود، فیکون التفهیم علی هذا بطریق الوحی. و قال الجمهور: إن حکمهما کان باجتهاد، و کلام أهل العلم فی حکم اجتهاد الأنبیاء معروف؛ و هکذا ما ذکره أهل العلم فی اختلاف المجتهدین، و هل کل مجتهد مصیب؛ أو الحق مع واحد؟

و قد استدلّ المستدلون بهذه الآیه علی أنّ کلّ مجتهد مصیب، و لا شک أنها تدل علی رفع الإثم عن المخطئ، و أما کون کل واحد منهما مصیبا، فلا تدلّ علیه هذه الآیه و لا غیرها، بل صرّح الحدیث المتفق علیه فی الصحیحین و غیرهما أن الحاکم إذا اجتهد فأصاب فله أجران، و إن اجتهد فأخطأ فله أجر، فسمّاه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مخطئا، فکیف یقال إنه مصیب لحکم اللّه موافق له، فإن حکم اللّه سبحانه واحد لا یختلف باختلاف المجتهدین، و إلا لزم توقف حکمه عزّ و جلّ علی اجتهادات المجتهدین، و اللازم باطل فالملزوم مثله. و أیضا یستلزم أن تکون العین التی اختلف اجتهاد المجتهدین فیها بالحلّ و الحرمه حلالا و حراما فی حکم اللّه سبحانه. و هذا اللازم باطل بالإجماع، فالملزوم مثله. و أیضا یلزم أن حکم اللّه سبحانه لا یزال یتجدد عند وجود کل مجتهد له اجتهاد فی تلک الحادثه، و لا ینقطع ما یریده اللّه سبحانه فیها إلا بانقطاع المجتهدین و اللازم باطل فالملزوم مثله. و قد أوضحنا هذه المسأله بما لا مزید علیه فی المؤلّف الذی سمیناه «القول المفید فی حکم التقلید» و فی «أدب الطلب و منتهی الأرب» فمن أحبّ الوقوف علی تحقیق الحق فلیرجع إلیهما.

فإن قلت: فما حکم هذه الحادثه التی حکم فیها داود و سلیمان





فی هذه الشریعه المحمدیه، و المله
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الإسلامیه؟ قلت: قد ثبت عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من حدیث البراء أنه شرع لأمته أن علی أهل الماشیه حفظها باللیل، و علی أصحاب الحوائط حفظها بالنهار، و أن ما أفسدت المواشی باللیل مضمون علی أهلها، و هذا الضمان هو مقدار الذاهب عینا أو قیمه. و قد ذهب جمهور العلماء إلی العمل بما تضمّنه هذا الحدیث، و ذهب أبو حنیفه و أصحابه و جماعه من الکوفیین إلی أن هذا الحکم منسوخ، و أن البهائم إذا أفسدت زرعا فی لیل أو نهار أنه لا یلزم صاحبها شی ء، و أدخلوا فسادها فی عموم قول النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «جرح العجماء جبار» «1» قیاسا لجمیع أفعالها علی جرحها. و یجاب عنه بأن هذا القیاس فاسد الاعتبار، لأنه فی مقابله النص، و من أهل العلم من ذهب إلی أنه یضمن ربّ الماشیه ما أفسدته من غیر فرق بین اللیل و النهار. و یجاب عنه بحدیث البراء، و ممّا یدلّ علی أن هذین الحکمین من داود و سلیمان کانا بوحی من اللّه سبحانه لا باجتهاد. قوله: وَ کُلًّا آتَیْنا حُکْماً وَ عِلْماً فإن اللّه سبحانه أخبرنا بأنه أعطی کل واحد منهما هذین الأمرین، و هما إن کانا خاصّین فصدقهما علی هذه القضیه التی حکاها اللّه سبحانه عنهما مقدّم علی صدقهما علی غیرها، و إن کانا عامّین فهذا الفرد من الحکم و العلم، و هو ما وقع من کل واحد منهما فی هذه القضیه أحق أفراد ذلک العام بدخوله تحته و دلالته علیه، و مما یستفاد من دفع ما عسی یوهمه تخصیص سلیمان بالتفهیم، من عدم کون حکم





داود حکما شرعیا، أی: و کلّ واحد منهما أعطیناه حکما و علما کثیرا، لا سلیمان وحده. و لما مدح داود و سلیمان علی سبیل الاشتراک، ذکر ما یختصّ بکل واحد منهما، فبدأ بداود فقال: وَ سَخَّرْنا مَعَ داوُدَ الْجِبالَ یُسَبِّحْنَ التسبیح إما حقیقه أو مجاز، و قد قال بالأوّل جماعه و هو الظاهر. و ذلک أن داود کان إذا سبّح سبّحت الجبال معه؛ و قیل: إنها کانت تصلّی معه إذا صلّی، و هو معنی التسبیح. و قال بالمجاز جماعه آخرون، و حملوا التسبیح علی تسبیح من رآها تعجبا من عظیم خلقها و قدره خالقها؛ و قیل: کانت الجبال تسیر مع داود، فکان من رآها سائره معه سبّح. وَ الطَّیْرَ معطوف علی الجبال، و قرئ بالرفع علی أنه مبتدأ و خبره محذوف، أی: و الطیر مسخرات، و لا یصحّ العطف علی الضمیر فی «یسبحن» لعدم التأکید و الفصل.

وَ کُنَّا فاعِلِینَ یعنی ما ذکر من التفهیم، و إیتاء الحکم و التسخیر وَ عَلَّمْناهُ صَنْعَهَ لَبُوسٍ لَکُمْ اللبوس عند العرب السلاح کله درعا کان أو جوشنا «2»، أو سیفا، أو رمحا. قال الهذلی:

و عندی لبوس فی اللباس کأنه، إلخ «3» ......

______________________________

(1). «العجماء»: الدابه. و «الجبار»: الهدر.

(2). «الجوشن»: الدرع.

(3). فی تفسیر القرطبی (11/ 321): و معی لبوس للبئیس کأنه.

و عجزه: روق بجبهه ذی نعاج مجفل.

«البئیس»: الشجاع. «الروق»: القرن. «ذو نعاج»: الثور الوحشی.
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و المراد فی الآیه الدروع خاصه، و هو بمعنی الملبوس، کالرکوب و الحلوب، و الجار و المجرور أعنی «لکم» متعلّق ب «علّمناه» لیحصنکم من بأسکم قرأ الحسن و أبو جعفر و ابن عامر و حفص و روح «لِتُحْصِنَکُمْ» بالتاء الفوقیه، بإرجاع الضمیر إلی الصنعه،





أو إلی اللبوس بتأویل الدرع. و قرأ شیبه و أبو بکر و المفضل و ابن أبی إسحاق «لنحصنکم» بالنون بإرجاع الضمیر إلیه سبحانه. و قرأ الباقون بالیاء بإرجاع الضمیر إلی اللبوس، أو إلی داود، أو إلی اللّه سبحانه. و معنی مِنْ بَأْسِکُمْ من حربکم، أو من وقع السلاح فیکم فَهَلْ أَنْتُمْ شاکِرُونَ لهذه النعمه التی أنعمنا بها علیکم، و الاستفهام فی معنی الأمر. ثم ذکر سبحانه ما خصّ به سلیمان، فقال وَ لِسُلَیْمانَ الرِّیحَ أی: و سخرنا الریح عاصِفَهً أی: شدیده الهبوب. یقال: عصفت الریح، أی: اشتدت، فهی ریح عاصف و عصوف، و انتصاب الریح علی الحال.

و قرأ عبد الرحمن الأعرج و السلمی و أبو بکر «و لسلیمان الرّیح» برفع الریح علی القطع مما قبله، و یکون مبتدأ و خبره «تجری». و أما علی قراءه النصب فیکون محل تَجْرِی بِأَمْرِهِ النصب أیضا علی الحالیه، أو علی البدلیه إِلَی الْأَرْضِ الَّتِی بارَکْنا فِیها و هی أرض الشام کما تقدّم. وَ کُنَّا بِکُلِّ شَیْ ءٍ عالِمِینَ أی:

بتدبیر کلّ شی ء وَ مِنَ الشَّیاطِینِ أی: و سخّرنا من الشیاطین مَنْ یَغُوصُونَ لَهُ فی البحار و یستخرجون منها ما یطلبه منهم، و قیل: إن «من» مبتدأ و خبره ما قبله، و الغوص: النزول تحت الماء، یقال: غاص فی الماء، و الغوّاص: الذی یغوص فی البحر علی اللؤلؤ. وَ یَعْمَلُونَ عَمَلًا دُونَ ذلِکَ قال الفراء: أی سوی ذلک، و قیل: یراد بذلک المحاریب و التماثیل و غیر ذلک ممّا یسخرهم فیه وَ کُنَّا لَهُمْ حافِظِینَ أی: لأعمالهم. و قال الفرّاء: حافظین لهم من أن یهربوا أو یتمنّعوا، أو حفظناهم من أن یخرجوا عن أمره. قال الزجاج: کان یحفظهم من أن یفسدوا ما





عملوا، و کان دأبهم أن یفسدوا باللیل ما عملوا بالنهار وَ أَیُّوبَ إِذْ نادی رَبَّهُ معطوف علی ما قبله، و العامل فیه: إما المذکور أو المقدّر کما مرّ، و العامل فی الظرف و هو «إذ نادی ربه» هو العامل فی أیوب أَنِّی مَسَّنِیَ الضُّرُّ أی: بأنی مسنی الضرّ. و قرئ بکسر «إنی».

و اختلف فی الضرّ الذی نزل به ماذا هو، فقیل: إنه قام لیصلی فلم یقدر علی النهوض؛ و قیل: إنه أقرّ بالعجز، فلا یکون ذلک منافیا للصبر؛ و قیل: انقطع الوحی عنه أربعین عاما؛ و قیل: إن دوده سقطت من لحمه؛ فأخذها و ردّها فی موضعها فأکلت منه، فصاح: مسنی الضرّ؛ و قیل: کان الدود تناول بدنه فیصبر حتی تناولت دوده قلبه؛ و قیل: إن ضرّه قول إبلیس لزوجته اسجدی لی، فخاف ذهاب إیمانها؛ و قیل:

إنه تقذّره قومه؛ و قیل: أراد بالضرّ الشماته، و قیل غیر ذلک. و لما نادی ربه متضرّعا إلیه وصفه بغایه الرحمه فقال: وَ أَنْتَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ فأخبر اللّه سبحانه باستجابته لدعائه، فقال: فَاسْتَجَبْنا لَهُ فَکَشَفْنا ما بِهِ مِنْ ضُرٍّ أی: شفاه اللّه ممّا کان به، و أعاضه بما ذهب علیه، و لهذا قال سبحانه: وَ آتَیْناهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ قیل: ترکهم اللّه عزّ و جلّ له، و أعطاه مثلهم فی الدنیا. قال النحّاس: و الإسناد بذلک صحیح، و قد کان مات أهله جمیعا إلا امرأته، فأحیاهم اللّه فی أقلّ من طرف البصر، و آتاه مثلهم معهم، و قیل: کان 
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ذلک بأن ولد له ضعف الذین أماتهم اللّه، فیکون معنی الآیه علی هذا: آتیناه مثل أهله و مثلهم معهم، و انتصاب رَحْمَهً مِنْ عِنْدِنا علی





العلّه، أی: آتیناه ذلک لرحمتنا له وَ ذِکْری لِلْعابِدِینَ أی: و تذکره لغیره من العابدین لیصبروا کما صبر.

و اختلف فی مدّه إقامته علی البلاء، فقیل: سبع سنین و سبعه أشهر و سبعه أیام و سبع لیال، و قیل: ثلاثین سنه، و قیل: ثمانی عشره سنه وَ إِسْماعِیلَ وَ إِدْرِیسَ وَ ذَا الْکِفْلِ أی: و اذکر هؤلاء، و إدریس هو أخنوخ، و ذا الکفل إلیاس، و قیل: یوشع بن نون، و قیل: زکریا. و الصّحیح أنه رجل من بنی إسرائیل کان لا یتورّع عن شی ء من المعاصی، فتاب فغفر اللّه له؛ و قیل: إن الیسع لما کبر قال: من یتکفّل لی بکذا و کذا من خصال الخیر حتی أستخلفه؟ فقال رجل: أنا، فاستخلفه و سمّی ذا الکفل. و قیل: کان رجلا یتکفّل بشأن کل إنسان إذا وقع فی شی ء من المهمات، و قیل غیر ذلک. و قد ذهب الجمهور إلی أنه لیس بنبیّ.

و قال جماعه: هو نبیّ. ثم وصف اللّه سبحانه هؤلاء بالصبر فقال: کُلٌّ مِنَ الصَّابِرِینَ أی: کلّ واحد من هؤلاء من الصابرین علی القیام بما کلّفهم اللّه به وَ أَدْخَلْناهُمْ فِی رَحْمَتِنا أی: فی الجنه، أو فی النبوّه، أو فی الخیر علی عمومه، ثم علّل ذلک بقوله: إِنَّهُمْ مِنَ الصَّالِحِینَ أی: الکاملین فی الصلاح وَ ذَا النُّونِ أی: و اذکر ذا النون، و هو یونس بن متی، و لقّب «ذا النون» لابتلاع الحوت له، فإن النون من أسماء الحوت؛ و قیل: سمّی «ذا النون» لأنه رأی صبیا ملیحا فقال دسّموا نونته؛ لئلا تصیبه العین.

و حکی ثعلب عن ابن الأعرابی أن نونه الصبی هی الثقبه التی تکون فی ذقن الصبیّ الصغیر، و معنی دسّموا:

سوّدوا إِذْ





ذَهَبَ مُغاضِباً أی: اذکر ذا النون وقت ذهابه مغاضبا، أی: مراغما. قال الحسن و الشعبی و سعید بن جبیر: ذهب مغاضبا لربه، و اختاره ابن جریر و القتبی و المهدوی. و حکی عن ابن مسعود. قال النحاس: و ربما أنکر هذا من لا یعرف اللغه، و هو قول صحیح. و المعنی: مغاضبا من أجل ربه، کما تقول غضبت لک، أی: من أجلک. و قال الضحّاک: ذهب مغاضبا لقومه. و حکی عن ابن عباس. و قالت فرقه منهم الأخفش: إنما خرج مغاضبا للملک الذی کان فی وقته و اسمه حزقیا؛ و قیل: لم یغاضب ربه و لا قومه و لا الملک، و لکنه مأخوذ من غضب إذا أنف، و ذلک أنه لما وعد قومه بالعذاب و خرج عنهم تابوا و کشف اللّه عنهم العذاب، فلما رجع و علم أنهم لم یهلکوا أنف من ذلک، فخرج عنهم؛ و من استعمال الغضب فی هذا المعنی قول الشاعر:

و أغضب أن تهجی تمیم بعامر «1» أی: آنف. فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ قرأ الجمهور «نقدر» بفتح النون و کسر الدال.

و اختلف فی معنی الآیه علی هذه القراءه؛ فقیل: معناها: أنه وقع فی ظنه أن اللّه تعالی لا یقدر علی معاقبته.

و قد حکی هذا القول عن الحسن و سعید بن جبیر، و هو قول مردود، فإن هذا الظنّ باللّه کفر، و مثل ذلک 

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی (11/ 331): بدارم.
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لا یقع من الأنبیاء علیهم الصلاه و السلام. و ذهب جمهور العلماء أن معناها: فظنّ أن لن نضیق علیه، کقوله:

یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ* «1» أی: یضیق، و منه قوله: وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ یقال: قدر





و قدر، و قتر و قتر؛ أی: ضیّق؛ و قیل: هو من القدر الذی هو القضاء و الحکم؛ أی: فظنّ أن لن نقضی علیه العقوبه، قاله قتاده و مجاهد، و اختاره الفرّاء و الزجّاج، مأخوذ من القدر و هو الحکم دون القدره و الاستطاعه.

قال أحمد بن یحیی ثعلب: هو من التقدیر لیس من القدره، یقال منه: قدّر اللّه لک الخیر یقدره قدرا، و أنشد ثعلب:

فلیست عشیات اللّوی برواجع لنا أبدا ما أبرم «2» السّلم النّضر 

و لا عائد ذاک الزمان الذی مضی تبارکت ما تقدر یقع و ذلک «3» الشکر 

أی: ما تقدره و تقضی به، و ممّا یؤید ما قاله هؤلاء قراءه عمر بن عبد العزیز و الزهری «فظنّ أن نقدّر» بضم النون و تشدید الدال، من التقدیر. و حکی هذه القراءه الماوردی عن ابن عباس، و یؤید ذلک أیضا قراءه عبید بن عمیر و قتاده و الأعرج «أن لن یقدّر» بضم الیاء و التشدید مبنیا للمفعول، و قرأ یعقوب و عبد اللّه ابن إسحاق و الحسن «یقدر» بضم الیاء و فتح الدال مخففا مبنیا للمفعول.

و قد اختلف العلماء فی تأویل الحدیث الصحیح فی قول الرجل الذی لم یعمل خیرا قط لأهله أن یحرقوه إذا مات، ثم قال: فو اللّه لئن قدر اللّه علیّ ... الحدیث. کما اختلفوا فی تأویل هذه الآیه، و الکلام فی هذا یطول، و قد ذکرنا هاهنا ما لا یحتاج معه الناظر إلی غیره، و الفاء فی قوله: فَنادی فِی الظُّلُماتِ فصیحه أی: کان ما کان من التقام الحوت له، فنادی فی الظلمات، و المراد بالظلمات: ظلمه اللیل، و ظلمه البحر، و ظلمه بطن الحوت، و کان نداؤه: هو قوله: أَنْ لا





إِلهَ إِلَّا أَنْتَ سُبْحانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظَّالِمِینَ أی:

بأن لا إله إلّا أنت ... إلخ، و معنی سبحانک: تنزیها لک من أن یعجزک شی ء، إنی کنت من الظالمین الذین یظلمون أنفسهم؛ قال الحسن و قتاده: هذا القول من یونس اعتراف بذنبه و توبه من خطیئته، قال ذلک و هو فی بطن الحوت، ثم أخبر اللّه سبحانه بأنه استجاب له فقال: فَاسْتَجَبْنا لَهُ دعاءه الذی دعانا به فی ضمن اعترافه بالذنب علی ألطف وجه وَ نَجَّیْناهُ مِنَ الْغَمِ بإخراجنا له من بطن الحوت حتی قذفه إلی الساحل وَ کَذلِکَ نُنْجِی الْمُؤْمِنِینَ أی: نخلّصهم من همّهم بما سبق من علمهم، و ما أعددناه لهم من الرحمه، و هذا هو معنی الآیه الأخری، و هی قوله: فَلَوْ لا أَنَّهُ کانَ مِنَ الْمُسَبِّحِینَ- لَلَبِثَ فِی بَطْنِهِ إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ «4». قرأ الجمهور نُنَجِّی بنونین، و قرأ ابن عامر «نجّی» بنون واحده و جیم مشدّده و تسکین الیاء علی الفعل الماضی و إضمار المصدر، و کذلک نجی النجاء المؤمنین، کما تقول ضرّب زیدا، أی: ضرب 

______________________________

(1). الرعد: 26 و فی غیرها.

(2). فی تفسیر القرطبی (11/ 332): أورق.

(3). فی تفسیر القرطبی (11/ 332): و لک.

(4). الصافات: 143- 144.
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الضرب زیدا، و منه قول الشاعر «1»:

و لو ولدت قفیره «2» جرو کلب لسبّ بذلک الجرو الکلابا 

هکذا قال فی توجیه هذه القراءه الفرّاء و أبو عبید و ثعلب، و خطأها أبو حاتم و الزجّاج و قالا: هی لحن لأنه نصب اسم ما لم یسمّ فاعله، و إنما یقال نجّی المؤمنون. و لأبی عبیده قول آخر، و هو أنه أدغم النون فی الجیم، و به قال القتبی. و اعترضه النحاس فقال:





هذا القول لا یجوز عند أحد من النحویین لبعد مخرج النون من مخرج الجیم فلا یدغم فیها، ثم قال النحاس: لم أسمع فی هذا أحسن من شی ء سمعته من علیّ بن سلیمان الأخفش قال: الأصل ننجی، فحذف إحدی النونین لاجتماعهما، کما تحذف إحدی التاءین لاجتماعهما، نحو قوله تعالی: وَ لا تَفَرَّقُوا «3» و الأصل: و لا تتفرّقوا. قلت: و کذا الواحدی عن أبی علیّ الفارسی أنه قال: إن النون الثانیه تخفی مع الجیم، و لا یجوز تبیینها، فالتبس علی السامع الإخفاء بالإدغام، فظنّ أنه إدغام، و یدلّ علی هذا إسکانه الیاء من نجی و نصب المؤمنین، و لو کان علی ما لم یسمّ فاعله ما سکن الیاء و لوجب أن یرفع المؤمنین. قلت: و لا نسلم قوله إنه لا یجوز تبیینها فقد بینت فی قراءه الجمهور، و قرأ محمد بن السّمیقع و أبو العالیه وَ کَذلِکَ نُنْجِی الْمُؤْمِنِینَ علی البناء للفاعل؛ أی: نجّی اللّه المؤمنین.

و قد أخرج ابن جریر عن مرّه فی قوله: إِذْ یَحْکُمانِ فِی الْحَرْثِ قال: کان الحرث نبتا فنفشت فیه لیلا، فاختصموا فیه إلی داود، فقضی بالغنم لأصحاب الحرث، فمرّوا علی سلیمان فذکروا ذلک له، فقال: لا، تدفع الغنم فیصیبون منها، و یقوم هؤلاء علی حرثهم، فإذا کان کما کان ردّوا علیهم، فنزلت فَفَهَّمْناها سُلَیْمانَ و قد روی هذا عن مرّه عن ابن مسعود. و أخرج ابن جریر و الحاکم و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن ابن مسعود فی قوله: وَ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ إِذْ یَحْکُمانِ فِی الْحَرْثِ قال: کرم قد أنبتت عناقیده فأفسدته الغنم، فقضی داود بالغنم لصاحب الکرم، فقال سلیمان: غیر هذا یا نبیّ اللّه، قال:

و ما ذاک؟





قال: یدفع الکرم إلی صاحب الغنم فیقوم علیه حتی یعود کما کان، و تدفع الغنم إلی صاحب الکرم فیصیب منها، حتی إذا عاد الکرم کما کان دفعت الکرم إلی صاحبه و الغنم إلی صاحبها، فذلک قوله:

فَفَهَّمْناها سُلَیْمانَ و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن مسروق نحوه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس نحوه، و لکنه لم یذکر الکرم. و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عنه نحوه بأطول منه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا نَفَشَتْ قال: رعت.

و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و أحمد و عبد بن حمید و أبو داود و ابن ماجه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن حرام بن محیّصه: أن ناقه للبراء بن عازب دخلت حائطا فأفسدت فیه، فقضی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن علی أهل الحوائط حفظها بالنهار، و أن ما أفسدت المواشی باللیل ضامن علی أهلها. و قد علّل هذا الحدیث، و قد بسطنا الکلام علیه فی «شرح المنتقی». و أخرج ابن مردویه من حدیث عائشه نحوه،

______________________________

(1). هو جریر.

(2). أم الفرزدق.

(3). آل عمران 103.
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و زاد فی آخره، ثم تلا هذه الآیه وَ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ الآیه. و فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «بینما امرأتان معهما ابنان، جاء الذئب فأخذ أحد الاثنین، فتحا کما إلی داود فقضی به للکبری، فخرجتا فدعاهما سلیمان فقال: هاتوا السکین أشقّه بینهما، فقالت الصغری: رحمک





اللّه، هو ابنها لا تشقّه، فقضی به للصّغری»، و هذا الحدیث و إن لم یکن داخلا فیما حکته الآیه من حکمهما، لکنه من جمله ما وقع لهما.

و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، عن قتاده فی قوله: وَ سَخَّرْنا مَعَ داوُدَ الْجِبالَ یُسَبِّحْنَ وَ الطَّیْرَ قال: یصلّین مع داود إذا صلّی، وَ عَلَّمْناهُ صَنْعَهَ لَبُوسٍ لَکُمْ قال: کانت صفائح، فأوّل من سردها و حلّقها داود علیه السلام. و أخرج ابن أبی شیبه، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس قال: کان سلیمان یوضع له ستّمائه ألف کرسی، ثم یجی ء أشراف الإنس فیجلسون ممّا یلیه، ثم یجی ء أشراف الجنّ فیجلسون ممّا یلی أشراف الإنس، ثم یدعو الطیر فتظلّهم، ثم یدعو الریح فتحملهم، تسیر مسیره شهر فی الغداه الواحده. و أخرج ابن عساکر و الدیلمی و ابن النجار عن عقبه ابن عامر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «قال اللّه لأیوب: تدری ما جرمک علیّ حتی ابتلیتک؟ قال: لا، یا رب، قال: لأنک دخلت علی فرعون فداهنت عنده فی کلمتین». و أخرج ابن عساکر عن ابن عباس قال: إنما کان ذنب أیوب أنه استعان به مسکین علی ظالم یدرؤه فلم یعنه، و لم یأمر بالمعروف، و لم ینه الظالم عن ظلم المسکین، فابتلاه اللّه. و فی إسناده جویبر. و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد فی الزهد، و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو نعیم فی الحلیه، عن عبد اللّه بن عبید بن عمیر قال: کان لأیوب أخوان، جاءا





یوما فلم یستطیعا أن یدنوا منه من ریحه، فقاما من بعید، فقال أحدهما للآخر: لو کان علم اللّه من أیوب خیرا ما ابتلاه بهذا، فجزع أیوب من قولهما جزعا لم یجزع من شی ء قطّ مثله، فقال: اللهمّ إن کنت تعلم أنی لم أبت لیله قط شبعان، و أنا أعلم مکان جائع فصدّقنی فصدّق من السماء و هما یسمعان، ثم قال: اللهمّ إن کنت تعلم أنی لم ألبس قمیصا قط و أنا أعلم مکان عار فصدّقنی، فصدّق من السماء و هما یسمعان، ثم خرّ ساجدا و قال: اللهمّ بعزّتک لا أرفع رأسی حتی تکشف عنی، فما رفع رأسه حتی کشف اللّه عنه. و قد رواه ابن أبی حاتم من وجه آخر مرفوعا بنحو هذا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ آتَیْناهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ قال: قیل له: یا أیوب إن أهلک لک فی الجنه، فإن شئت أتیناک بهم، و إن شئت ترکناهم لک فی الجنه و عوّضناک مثلهم، قال: لا، بل اترکهم لی فی الجنه، قال: فترکوا له فی الجنه، و عوّض مثله فی الدنیا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی عن الضحّاک قال: بلغ ابن مسعود أن مروان قال فی هذه الآیه وَ آتَیْناهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ قال: أوتی أهلا غیر أهله، فقال ابن مسعود: بل أوتی أهله بأعیانهم و مثلهم معهم.

و أخرج ابن أبی الدنیا و أبو یعلی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الرویانی و ابن حبان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أنس أن رسول





اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إن أیوب لبث به بلاؤه ثمانی عشره سنه، فرفضه القریب 
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و البعید؛ إلا رجلین من إخوانه کانا من أخصّ إخوانه، کانا یغدوان إلیه و یروحان، فقال أحدهما لصاحبه ذات یوم: تعلم و اللّه لقد أذنب أیوب ذنبا ما أذنبه أحد، قال: و ما ذاک؟ قال: منذ ثمانی عشره سنه لم یرحمه اللّه فیکشف عنه ما به، فلما راحا إلی أیوب لم یصبر الرجل حتی ذکر له ذلک، فقال أیوب:

لا أدری ما تقول؛ غیر أن اللّه یعلم أنی أمرّ بالرجلین یتنازعان یذکران اللّه فأرجع إلی بیتی فأکفر عنهما کراهه أن یذکر اللّه إلا فی حق، و کان یخرج لحاجته فإذا قضی حاجته أمسکت امرأته بیده حتی یبلغ، فلما کان ذات یوم أبطأ علیها، فأوحی اللّه إلی أیوب فی مکانه أن ارْکُضْ بِرِجْلِکَ هذا مُغْتَسَلٌ بارِدٌ وَ شَرابٌ فاستبطأته فتلقّته، و أقبل علیها قد أذهب اللّه ما به من البلاء و هو أحسن ما کان، فلما رأته قالت: أی، بارک اللّه فیک، هل رأیت نبیّ اللّه المبتلی، و اللّه علی ذاک ما رأیت رجلا أشبه به منک إذ کان صحیحا. قال: فإنی أنا هو، قال: و کان له أندران «1»: أندر للقمح، و أندر للشعیر، فبعث اللّه سحابتین، فلما کانت إحداهما علی أندر القمح أفرغت فیه الذهب حتی فاض، و أفرغت الأخری فی أندر الشعیر الورق «2» حتی فاض».

و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ ذَا الْکِفْلِ قال: رجل صالح غیر نبیّ تکفل لنبیّ





قومه أن یکفیه أمر قومه و یقیمهم له، و یقضی بینهم بالعدل، ففعل ذلک، فسمّی ذا الکفل. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کان فی بنی إسرائیل قاض فحضره الموت، فقال: من یقوم مقامی علی أن لا یغضب، فقال رجل: أنا، فسمّی ذا الکفل، فکان لیله جمیعا یصلی، ثم یصبح صائما فیقضی بین الناس، و ذکر قصه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی موسی الأشعری قال: ما کان ذو الکفل نبیا، و لکن کان فی بنی إسرائیل رجل صالح یصلی کلّ یوم مائه صلاه فتوفی، فتکفّل له ذو الکفل من بعده، فکان یصلی کل یوم مائه صلاه، فسمی ذا الکفل. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد، و الترمذی و حسّنه، و ابن المنذر و ابن حبان و الطبرانی و الحاکم و ابن مردویه، و البیهقی فی شعب الإیمان، من طریق سعد مولی طلحه عن ابن عمر عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «کان الکفل «3» من بنی إسرائیل لا یتورّع من ذنب عمله، فأتته امرأه فأعطاها ستین دینارا علی أن یطأها، فلما قعد منها مقعد الرجل من امرأته ارتعدت و بکت، فقال: ما یبکیک؟ أکرهتک؟ قالت: لا، و لکنه عمل ما عملته قط، و ما حملنی علیه إلا الحاجه، فقال: تفعلین أنت هذا و ما فعلته؟! اذهبی فهی لک، و قال: و اللّه لا أعصی اللّه بعدها أبدا، فمات من لیلته فأصبح مکتوبا علی بابه: إنّ اللّه قد غفر للکفل».

و أخرجه الترمذی و حسّنه، و الحاکم و ابن مردویه من طریق سعد مولی طلحه.





و أخرجه ابن مردویه من 

______________________________

(1). «الأندر»: البیدر.

(2). أی الفضّه.

(3). رواه ابن حبان بلفظ (ذو الکفل) برقم (387) و رواه الترمذی برقم: (2496) و أحمد برقم (2/ 23) بلفظ:

(الکفل)
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طریق نافع عن ابن عمرو قال: فیه ذو الکفل. و أخرج ابن جریر و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس فی قوله: وَ ذَا النُّونِ إِذْ ذَهَبَ مُغاضِباً یقول: غضب علی قومه فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ یقول: أن لن نقضی علیه عقوبه و لا بلاء فیما صنع بقومه فی غضبه علیهم و فراره، قال: و عقوبته أخذ النون «1» إیاه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ قال: ظنّ أن لن یأخذه العذاب الذی أصابه. و أخرج أحمد فی الزهد، و ابن أبی الدنیا و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن ابن مسعود فَنادی فِی الظُّلُماتِ قال: ظلمه اللیل، و ظلمه بطن الحوت، و ظلمه البحر. و أخرج أحمد و الترمذی و النسائی، و الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول، و البزار و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن سعد بن أبی وقاص سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «دعوه ذی النون إذ هو فی بطن الحوت: لا إله إلا أنت سبحانک إنی کنت من الظالمین، لم یدع بها مسلم ربّه فی شی ء قط إلا استجاب له». و أخرج ابن جریر عنه قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول:

«اسم اللّه الذی إذا دعی به أجاب،





و إذا سئل به أعطی: دعوه یونس بن متّی، قلت: یا رسول اللّه، هل لیونس خاصه أم لجماعه المسلمین؟ قال: هی لیونس خاصه و للمؤمنین عامه إذا دعوا به، ألم تسمع قول اللّه وَ کَذلِکَ نُنْجِی الْمُؤْمِنِینَ فهو شرط من اللّه لمن دعاه». و أخرج الحاکم من حدیثه أیضا نحوه.

و قد ثبت فی الصّحیحین و غیرهما من حدیث ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا ینبغی لأحد أن یقول أنا خیر من یونس بن متی». و روی أیضا فی الصحیح و غیره من حدیث ابن مسعود، و روی أیضا فی الصحیحین من حدیث أبی هریره.


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 89 الی 97]

وَ زَکَرِیَّا إِذْ نادی رَبَّهُ رَبِّ لا تَذَرْنِی فَرْداً وَ أَنْتَ خَیْرُ الْوارِثِینَ (89) فَاسْتَجَبْنا لَهُ وَ وَهَبْنا لَهُ یَحْیی وَ أَصْلَحْنا لَهُ زَوْجَهُ إِنَّهُمْ کانُوا یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ وَ یَدْعُونَنا رَغَباً وَ رَهَباً وَ کانُوا لَنا خاشِعِینَ (90) وَ الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَها فَنَفَخْنا فِیها مِنْ رُوحِنا وَ جَعَلْناها وَ ابْنَها آیَهً لِلْعالَمِینَ (91) إِنَّ هذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّهً واحِدَهً وَ أَنَا رَبُّکُمْ فَاعْبُدُونِ (92) وَ تَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ کُلٌّ إِلَیْنا راجِعُونَ (93)

فَمَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلا کُفْرانَ لِسَعْیِهِ وَ إِنَّا لَهُ کاتِبُونَ (94) وَ حَرامٌ عَلی قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها أَنَّهُمْ لا یَرْجِعُونَ (95) حَتَّی إِذا فُتِحَتْ یَأْجُوجُ وَ مَأْجُوجُ وَ هُمْ مِنْ کُلِّ حَدَبٍ یَنْسِلُونَ (96) وَ اقْتَرَبَ الْوَعْدُ الْحَقُّ فَإِذا هِیَ شاخِصَهٌ أَبْصارُ الَّذِینَ کَفَرُوا یا وَیْلَنا قَدْ کُنَّا فِی غَفْلَهٍ مِنْ هذا بَلْ کُنَّا ظالِمِینَ (97)

قوله: وَ زَکَرِیَّا أی: و اذکر خبر زکریا وقت ندائه لربه قال: رَبِّ لا تَذَرْنِی فَرْداً أی:

منفردا وحیدا لا ولد لی. و قد تقدّم الکلام علی






هذه الآیه فی آل عمران. وَ أَنْتَ خَیْرُ الْوارِثِینَ أی:

______________________________

(1). أی الحوت.
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خیر من یبقی بعد کلّ من یموت، فأنت حسبی إن لم ترزقنی ولدا، فإنی أعلم أنک لا تضیع دینک، و أنه سیقوم بذلک من عبادک من تختاره له و ترتضیه للتبلیغ فَاسْتَجَبْنا لَهُ دعاءه وَ وَهَبْنا لَهُ یَحْیی و قد تقدّم مستوفی فی سوره مریم. وَ أَصْلَحْنا لَهُ زَوْجَهُ قال أکثر المفسرین: إنها کانت عاقرا فجعلها اللّه ولودا، فهذا هو المراد بإصلاح زوجه؛ و قیل: کانت سیّئه الخلق، فجعلها اللّه سبحانه حسنه الخلق، و لا مانع من إراده الأمرین جمیعا، و ذلک بأن یصلح اللّه سبحانه ذاتها، فتکون ولودا بعد أن کانت عاقرا، و یصلح أخلاقها، فتکون أخلاقها مرضیه بعد أن کانت غیر مرضیه. و جمله إِنَّهُمْ کانُوا یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ للتعلیل لما قبلها من إحسانه سبحانه إلی أنبیائه علیهم الصلاه و السلام، فالضمیر المذکور راجع إلیهم، و قیل:

هو راجع إلی زکریا و امرأته و یحیی. ثم وصفهم اللّه سبحانه بأنهم کانوا یدعونه رَغَباً وَ رَهَباً أی:

یتضرّعون إلیه فی حال الرّخاء و حال الشدّه، و قیل: الرغبه: رفع بطون الأکفّ إلی السماء، و الرهبه رفع ظهورها. و انتصاب رغبا و رهبا علی المصدریه، أی: یرغبون رغبا و یرهبون رهبا، أو علی العله، أی: للرّغب و الرّهب، أو علی الحال، أی: راغبین و راهبین. و قرأ طلحه بن مصرّف و یدعونا بنون واحده، و قرأ الأعمش بضم الراء فیهما و إسکان ما بعده، و قرأ ابن وثّاب بفتح الراء فیهما مع إسکان ما بعده، و رویت هذه القراءه عن أبی عمرو، و قرأ الباقون بفتح الراء و فتح ما بعده فیهما.





وَ کانُوا لَنا خاشِعِینَ أی: متواضعین متضرّعین وَ الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَها أی: و اذکر خبرها، و هی مریم، فإنها أحصنت فرجها من الحلال و الحرام، و لم یمسسها بشر، و إنما ذکرها مع الأنبیاء، و إن لم تکن منهم، لأجل ذکر عیسی، و ما فی ذکر قصّتها من الآیه الباهره فَنَفَخْنا فِیها مِنْ رُوحِنا أضاف سبحانه الروح إلیه، و هو للملک تشریفا و تعظیما، و هو یرید روح عیسی وَ جَعَلْناها وَ ابْنَها آیَهً لِلْعالَمِینَ قال الزجّاج: الآیه فیهما واحده؛ لأنها ولدته من غیر فحل؛ و قیل: إن التقدیر علی مذهب سیبویه: و جعلناها آیه و جعلنا ابنها آیه، کقوله سبحانه: وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ «1»، و المعنی: إنّ اللّه سبحانه جعل قصّتهما آیه تامه مع تکاثر آیات کل واحد منهما. و قیل: أراد بالآیه الجنس الشامل، لما لکلّ واحد منهما من الآیات، و معنی أحصنت: عفّت فامتنعت من الفاحشه و غیرها؛ و قیل: المراد بالفرج جیب القمیص؛ أی: أنها طاهره الأثواب، و قد مضی بیان مثل هذا فی سوره النساء و مریم. ثم لمّا ذکر سبحانه الأنبیاء بیّن أنهم کلّهم مجتمعون علی التوحید فقال: إِنَّ هذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّهً واحِدَهً و الأمه: الدّین کما قال ابن قتیبه، و منه: إِنَّا وَجَدْنا آباءَنا عَلی أُمَّهٍ «2» أی: علی دین، کأنه قال: إن هذا دینکم دین واحد لا خلاف بین الأمم المختلفه فی التوحید، و لا یخرج عن ذلک إلا الکفره المشرکون باللّه؛ و قیل: المعنی: إنّ هذه الشریعه التی بیّنتها لکم فی کتابکم شریعه واحده؛ و قیل: المعنی:

إن هذه ملّتکم ملّه واحده، و هی ملّه الإسلام. و انتصاب أمه واحده علی الحال، أی:





متفقه غیر مختلفه، و قرئ: إِنَّ هذِهِ أُمَّتُکُمْ بنصب أمتکم علی البدل من اسم إنّ و الخبر «أمه واحده». و قرئ برفع أُمَّتُکُمْ و رفع أمه علی أنهما خبران؛ و قیل: علی إضمار مبتدأ، أی: هی أمه واحده. و قرأ

______________________________

(1). التوبه: 62.

(2). الزخرف: 22.
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الجمهور برفع أُمَّتُکُمْ علی أنه الخبر و نصب أُمَّهً علی الحال کما قدّمنا. و قال الفراء و الزجاج علی القطع بسبب مجی ء النکره بعد تمام الکلام. وَ أَنَا رَبُّکُمْ فَاعْبُدُونِ خاصه لا تعبدوا غیری کائنا ما کان وَ تَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ أی: تفرقوا فرقا فی الدّین حتی صار کالقطع المتفرّقه. و قال الأخفش: اختلفوا فیه، و هو کالقول الأوّل. قال الأزهری: أی: تفرقوا فی أمرهم، فنصب أمرهم بحذف فی، و المقصود بالآیه المشرکون، ذمّهم اللّه بمخالفه الحق و اتخاذهم آلهه من دون اللّه؛ و قیل: المراد جمیع الخلق، و أنهم جعلوا أمرهم فی أدیانهم قطعا و تقسّموه بینهم، فهذا موحّد، و هذا یهودیّ، و هذا نصرانیّ، و هذا مجوسیّ، و هذا عابد وثن. ثم أخبر سبحانه بأن مرجع الجمیع إلیه فقال: کُلٌّ إِلَیْنا راجِعُونَ أی: کلّ واحد من هذه الفرق راجع إلینا بالبعث، لا إلی غیرنا. فَمَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ أی: من یعمل بعض الأعمال الصالحه، لا کلّها، إذ لا یطیق ذلک أحد وَ هُوَ مُؤْمِنٌ باللّه و رسله و الیوم الآخر فَلا کُفْرانَ لِسَعْیِهِ أی:

لا جحود لعمله، و لا تضییع لجزائه، و الکفر ضدّ الإیمان، و الکفر أیضا: جحود النعمه، و هو ضدّ الشکر، یقال: کفر کفورا و کفرانا، و فی قراءه ابن مسعود «فلا کفر لسعیه». وَ إِنَّا لَهُ کاتِبُونَ أی: لسعیه حافظون، و مثله قوله





سبحانه: أَنِّی لا أُضِیعُ عَمَلَ عامِلٍ مِنْکُمْ مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی «1». وَ حَرامٌ عَلی قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها قرأ زید بن ثابت و أهل المدینه وَ حَرامٌ و قرأ أهل الکوفه «و حرم» و قد اختار القراءه الأولی أبو عبید و أبو حاتم، و رویت القراءه الثانیه عن علیّ و ابن مسعود و ابن عباس، و هما لغتان مثل حلّ و حلال. و قرأ سعید بن جبیر «و حرم» بفتح الحاء و کسر الراء و فتح المیم. و قرأ عکرمه و أبو العالیه «حرم» بضم الراء و فتح الحاء و المیم. و معنی أَهْلَکْناها: قدّرنا إهلاکها، و جمله أَنَّهُمْ لا یَرْجِعُونَ فی محلّ رفع علی أنه مبتدأ، و خبره حرام، أو علی أنه فاعل له سادّ مسدّ خبره. و المعنی: و ممتنع ألبته عدم رجوعهم إلینا للجزاء؛ و قیل: إن لا فی «لا یَرْجِعُونَ» زائده، أی: حرام علی قریه أهلکناها أن یرجعوا بعد الهلاک إلی الدنیا. و اختار هذا أبو عبیده؛ و قیل: إنّ لفظ حرام هنا بمعنی الواجب: أی واجب علی قریه، و منه قول الخنساء:

و إنّ حراما لا أری الدّهر باکیا* علی شجوه إلا بکیت علی صخر و قیل: حرام، أی: ممتنع رجوعهم إلی التوبه، علی أن «لا» زائده. قال النحّاس: و الآیه مشکله، و من أحسن ما قیل فیها و أجلّه ما رواه ابن عیینه و ابن علیّه و هشیم و ابن إدریس و محمد بن فضیل و سلیمان بن حیان و معلّی عن داود بن أبی هند عن عکرمه عن ابن عباس فی معنی الآیه قال: واجب أنهم لا یرجعون، أی: لا یتوبون. قال الزجّاج و أبو علی الفارسی: إنّ فی الکلام





إضمارا، أی: و حرام علی قریه حکمنا باستئصالها، أو بالختم علی قلوب أهلها، أن یتقبّل منهم عمل لأنهم لا یرجعون، أی: لا یتوبون. حَتَّی إِذا فُتِحَتْ یَأْجُوجُ وَ مَأْجُوجُ «حتی» هذه هی التی یحکی بعدها الکلام، و یأجوج و مأجوج قبیلتان من الإنس، و المراد بفتح یأجوج و مأجوج فتح السدّ الذی علیهم، علی حذف المضاف؛ و قیل: إنّ «حتی»

______________________________

(1). آل عمران: 195.
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هذه هی التی للغایه. و المعنی: إنّ هؤلاء المذکورین سابقا مستمرّون علی ما هم علیه إلی یوم القیامه، و هی یوم فتح سدّ یأجوج و مأجوج وَ هُمْ مِنْ کُلِّ حَدَبٍ یَنْسِلُونَ الضمیر لیأجوج و مأجوج. و الحدب:

کلّ أکمه من الأرض مرتفعه و الجمع أحداب، مأخوذ من حدبه الأرض، و معنی یَنْسِلُونَ یسرعون، و قیل: یخرجون. قال الزجّاج: و النسلان: مشیه الذئب إذا أسرع. یقال: نسل فلان فی العدو ینسل بالکسر و الضم نسلا و نسولا و نسلانا؛ أی: إن یأجوج و مأجوج من کلّ مرتفع من الأرض یسرعون المشی، و یتفرقون فی الأرض؛ و قیل: الضمیر فی قوله: «و هم» لجمیع الخلق؛ و المعنی أنهم یحشرون إلی أرض الموقف و هم یسرعون من کلّ مرتفع من الأرض. و قرئ بضم السین، حکی ذلک المهدوی عن ابن مسعود. و حکی هذه القراءه أیضا الثعلبی عن مجاهد و أبی الصهباء. وَ اقْتَرَبَ الْوَعْدُ عطف علی «فتحت»، و المراد ما بعد الفتح من الحساب. و قال الفراء و الکسائی و غیرهما: المراد بالوعد الحق القیامه، و الواو زائده؛ و المعنی:

حتی إذا فتحت یأجوج و مأجوج اقترب الوعد الحق و هو القیامه، فاقترب جواب إذا، و أنشد الفراء:

فلمّا أجزنا ساحه الحیّ و





انتحی «1» .................

أی: انتحی. و منه قوله تعالی: وَ تَلَّهُ لِلْجَبِینِ- وَ نادَیْناهُ «2»، و أجاز الفراء أن یکون جواب إذا فَإِذا هِیَ شاخِصَهٌ أَبْصارُ الَّذِینَ کَفَرُوا و قال البصریون: الجواب محذوف، و التقدیر: قالوا یا ویلنا. و به قال الزّجّاج، و الضمیر فی فَإِذا هِیَ للقصّه، أو مبهم یفسّره ما بعده، و إذا للمفاجأه؛ و قیل إن الکلام تمّ عند قوله هی، و التقدیر: فإذا هی، یعنی القیامه بارزه واقعه کأنها آتیه حاضره، ثم ابتدأ فقال: شاخصه أبصار الذین کفروا، علی تقدیم الخبر علی المبتدأ، أی: أبصار الذین کفروا شاخصه، و یا وَیْلَنا علی تقدیر القول قَدْ کُنَّا فِی غَفْلَهٍ مِنْ هذا أی: من هذا الذی دهمنا من البعث و الحساب بَلْ کُنَّا ظالِمِینَ أضربوا عن وصف أنفسهم بالغفله، أی: لم نکن غافلین، بل کنّا ظالمین لأنفسنا بالتکذیب و عدم الانقیاد للرسل.

و قد أخرج الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس فی قوله: وَ أَصْلَحْنا لَهُ زَوْجَهُ قال: کان فی لسان امرأه زکریا طول فأصلحه اللّه. و روی نحو ذلک عن جماعه من التابعین. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه قال: وهبنا له ولدها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: کانت عاقرا فجعلها اللّه ولودا، و وهب له منها یحیی، و فی قوله: وَ کانُوا لَنا خاشِعِینَ قال: أذلّاء. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن جریج فی قوله: یَدْعُونَنا رَغَباً وَ رَهَباً قال: رغبا فی رحمه اللّه و رهبا من 

______________________________

(1). البیت لامرئ القیس، و تمامه: بنا بطن خبت ذی حقاف عقنقل.

«البطن»: مکان مطمئن حوله أماکن مرتفعه.





«الخبت» أرض مطمئنه. «الحقف»: رمل مشرف معوج.

«العقنقل»: الرمل المنعقد المتلبّد.

(2). الصافات: 103، 104.
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عذاب اللّه. و أخرج ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه قال: سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن قول اللّه سبحانه:

وَ یَدْعُونَنا رَغَباً وَ رَهَباً قال: «رغبا هکذا و رهبا هکذا، و بسط کفیه، یعنی جعل ظهرهما للأرض فی الرغبه و عکسه فی الرهبه». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو نعیم فی الحلیه، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب، عن عبد اللّه بن حکیم قال: خطبنا أبو بکر الصدیق فحمد اللّه و أثنی علیه، ثم قال: أما بعد فإنی أوصیکم بتقوی اللّه، و أن تثنوا علیه بما هو له أهل، و أن تخلطوا الرغبه بالرهبه، فإن اللّه أثنی علی زکریا و أهل بیته فقال: إِنَّهُمْ کانُوا یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ وَ یَدْعُونَنا رَغَباً وَ رَهَباً وَ کانُوا لَنا خاشِعِینَ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ هذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّهً واحِدَهً قال:

إنّ هذا دینکم دینا واحدا. و أخرج ابن جریر عن مجاهد مثله. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر عن ابن زید فی قوله: وَ تَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ قال: تقطعوا:

اختلفوا فی الدین. و أخرج الفریابی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس فی قوله:

وَ حَرامٌ عَلی قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها قال: وجب إهلاکها أَنَّهُمْ لا یَرْجِعُونَ قال: لا یتوبون. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن





أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس أنه کان یقرأ: و حرم علی قریه قال: وجب علی قریه أَهْلَکْناها أَنَّهُمْ لا یَرْجِعُونَ کما قال: أَ لَمْ یَرَوْا کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ أَنَّهُمْ إِلَیْهِمْ لا یَرْجِعُونَ «1». و أخرج عبد بن حمید عن عکرمه و سعید بن جبیر مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: مِنْ کُلِّ حَدَبٍ قال: شرف یَنْسِلُونَ قال: یقبلون، و قد ورد فی صفه یأجوج و مأجوج و فی وقت خروجهم أحادیث کثیره لا یتعلّق بذکرها هنا کثیر فائده.

______________________________

(1). یس: 31.

فتح القدیر، ج 3، ص: 506


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 98 الی 112]

إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ أَنْتُمْ لَها وارِدُونَ (98) لَوْ کانَ هؤُلاءِ آلِهَهً ما وَرَدُوها وَ کُلٌّ فِیها خالِدُونَ (99) لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ وَ هُمْ فِیها لا یَسْمَعُونَ (100) إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی أُولئِکَ عَنْها مُبْعَدُونَ (101) لا یَسْمَعُونَ حَسِیسَها وَ هُمْ فِی مَا اشْتَهَتْ أَنْفُسُهُمْ خالِدُونَ (102)

لا یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الْأَکْبَرُ وَ تَتَلَقَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ هذا یَوْمُکُمُ الَّذِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ (103) یَوْمَ نَطْوِی السَّماءَ کَطَیِّ السِّجِلِّ لِلْکُتُبِ کَما بَدَأْنا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعِیدُهُ وَعْداً عَلَیْنا إِنَّا کُنَّا فاعِلِینَ (104) وَ لَقَدْ کَتَبْنا فِی الزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ الذِّکْرِ أَنَّ الْأَرْضَ یَرِثُها عِبادِیَ الصَّالِحُونَ (105) إِنَّ فِی هذا لَبَلاغاً لِقَوْمٍ عابِدِینَ (106) وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلاَّ رَحْمَهً لِلْعالَمِینَ (107)

قُلْ إِنَّما یُوحی إِلَیَّ أَنَّما إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ (108) فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُلْ آذَنْتُکُمْ عَلی سَواءٍ وَ إِنْ أَدْرِی أَ قَرِیبٌ أَمْ بَعِیدٌ ما تُوعَدُونَ (109) إِنَّهُ یَعْلَمُ الْجَهْرَ مِنَ الْقَوْلِ وَ یَعْلَمُ ما تَکْتُمُونَ (110) وَ إِنْ أَدْرِی لَعَلَّهُ فِتْنَهٌ لَکُمْ وَ






مَتاعٌ إِلی حِینٍ (111) قالَ رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِّ وَ رَبُّنَا الرَّحْمنُ الْمُسْتَعانُ عَلی ما تَصِفُونَ (112)

بیّن سبحانه حال معبودهم یوم القیامه فقال: إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ و هذا خطاب منه سبحانه لأهل مکه، و المراد بقوله «و ما تعبدون»: الأصنام التی کانوا یعبدون. قرأ الجمهور حَصَبُ بالصاد المهمله، أی: وقود جهنم و حطبها، و کل ما أوقدت به النار أو هیّجتها به فهو حصب، کذا قال الجوهری. قال أبو عبیده: کل ما قذفته فی النار فقد حصبتها به، و مثل ذلک قوله تعالی: فَاتَّقُوا النَّارَ الَّتِی وَقُودُهَا النَّاسُ وَ الْحِجارَهُ «1» و قرأ علیّ بن أبی طالب و عائشه حطب جهنّم بالطاء، و قرأ ابن عباس «حضب» بالضاد المعجمه. قال القراء: ذکر لنا أن الحضب فی لغه أهل الیمن الحطب، و وجه إلقاء الأصنام فی النار، مع کونها جمادات لا تعقل ذلک و لا تحسّ به: التبکیت لمن عبدها، و زیاده التوبیخ لهم، و تضاعف الحسره علیهم؛ و قیل: إنها تحمی فتلصق بهم زیاده فی تعذیبهم، و جمله أَنْتُمْ لَها وارِدُونَ إما مستأنفه أو بدل من «حَصَبُ جَهَنَّمَ»، و الخطاب لهم و لما یعبدون تغلیبا، و اللام فی «لَها» للتقویه لضعف عمل اسم الفاعل؛ و قیل: هی بمعنی علی، و المراد بالورود هنا الدخول. قال کثیر من أهل العلم: و لا یدخل فی هذه الآیه عیسی و عزیر و الملائکه؛ لأن ما لمن لا یعقل، و لو أراد العموم لقال: «و من یعبدون».

قال الزّجّاج: و لأنّ المخاطبین بهذه الآیه مشرکو مکه دون غیرهم لَوْ کانَ هؤُلاءِ آلِهَهً ما وَرَدُوها أی:

لو کانت هذه الأصنام آلهه کما تزعمون ما وردوها، أی: ما





ورد العابدون هم و المعبودون النار؛ و قیل: ما ورد العابدون فقط، لکنهم وردوها فلم یکونوا آلهه، و فی هذا تبکیت لعباد الأصنام و توبیخ شدید، وَ کُلٌّ فِیها خالِدُونَ أی: کلّ العابدین و المعبودین فی النار خالدون لا یخرجون منها. لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ أی:

لهؤلاء الذین وردوا النار، و الزفیر: صوت نفس المغموم، و المراد هنا الأنین و التنفّس الشدید، و قد تقدّم بیان هذا فی هود. وَ هُمْ فِیها لا یَسْمَعُونَ أی: لا یسمع بعضهم زفیر بعض لشدّه الهول؛ و قیل: لا یسمعون شیئا؛ لأنهم یحشرون صمّا، کما قال سبحانه: وَ نَحْشُرُهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ عَلی وُجُوهِهِمْ عُمْیاً وَ بُکْماً وَ صُمًّا «2» و إنّما سلبوا السماع؛ لأن فیه بعض تروّح و تأنس؛ و قیل: لا یسمعون ما یسرّهم، بل یسمعون ما یسوءهم. ثم لمّا بیّن سبحانه حال هؤلاء الأشقیاء شرع فی بیان حال السعداء، فقال: إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی أی: الخصله الحسنی التی هی أحسن الخصال و هی السعاده، و قیل: التوفیق، أو التبشیر بالجنه، أو نفس الجنه أُولئِکَ عَنْها مُبْعَدُونَ إشاره إلی الموصوفین بتلک الصفه عَنْها أی: عن جهنم مُبْعَدُونَ لأنهم قد صاروا فی الجنه لا یَسْمَعُونَ حَسِیسَها الحسّ و الحسیس: الصوت تسمعه من الشی ء یمرّ قریبا منک. و المعنی: لا یسمعون حرکه النار و حرکه أهلها، و هذه الجمله بدل من مبعدون، أو حال من ضمیره وَ هُمْ فِی مَا اشْتَهَتْ أَنْفُسُهُمْ خالِدُونَ أی: دائمون، و فی الجنه ما تشتهیه الأنفس و تلذّ

______________________________

(1). البقره: 24.

(2). الإسراء: 97.
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به الأعین، کما قال سبحانه: وَ لَکُمْ فِیها ما تَشْتَهِی أَنْفُسُکُمْ وَ لَکُمْ فِیها ما تَدَّعُونَ «1». لا یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ





الْأَکْبَرُ قرأ أبو جعفر و ابن محیصن «لا یحزنهم» بضم الیاء و کسر الزای، و قرأ الباقون لا یَحْزُنُهُمُ بفتح الیاء و ضم الزای. قال الیزیدی: حزنه لغه قریش، و أحزنه لغه تمیم، و الفزع الأکبر: أهوال یوم القیامه من البعث و الحساب و العقاب وَ تَتَلَقَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ أی: تستقبلهم علی أبواب الجنه یهنئونهم، و یقولون لهم: هذا یَوْمُکُمُ الَّذِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ أی: توعدون به فی الدنیا و تبشّرون بما فیه، هکذا قال جماعه من المفسرین: إن المراد بقوله: إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی إلی هنا هم کافه الموصوفین بالإیمان و العمل الصالح، لا المسیح و عزیر و الملائکه. و قال أکثر المفسرین: إنه لما نزل إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ الآیه أتی ابن الزّبعری إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا محمد أ لست تزعم أن عزیرا رجل صالح، و أن عیسی رجل صالح، و أن مریم امرأه صالحه؟ قال: بلی، فقال: فإن الملائکه و عیسی و عزیرا و مریم یعبدون من دون اللّه، فهؤلاء فی النار، فأنزل اللّه إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی و سیأتی بیان من أخرج هذا قریبا إن شاء اللّه. یَوْمَ نَطْوِی السَّماءَ کَطَیِّ السِّجِلِّ لِلْکُتُبِ قرأ أبو جعفر ابن القعقاع و شیبه و الأعرج و الزهری «تطوی» بمثناه فوقیه مضمومه و رفع السماء، و قرأ مجاهد «یطوی» بالتحتیه المفتوحه مبنیا للفاعل علی معنی یطوی اللّه السماء، و قرأ الباقون نَطْوِی بنون العظمه. و انتصاب یوم بقوله: نُعِیدُهُ أی: نعیده یوم نطوی السماء، و قیل: هو بدل من الضمیر المحذوف فی «تُوعَدُونَ»، و التقدیر: الذی کنتم توعدونه یوم نطوی؛ و قیل بقوله «لا یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ»؛ و





قیل: بقوله «تَتَلَقَّاهُمُ»؛ و قیل: متعلّق بمحذوف، و هو اذکر، و هذا أظهر و أوضح، و الطیّ: ضد النشر، و قیل: المحو، و المراد بالسماء الجنس، و السجل:

الصحیفه، أی: طیا کطیّ الطومار «2»؛ و قیل: السجل: الصک، و هو مشتق من المساجله و هی المکاتبه، و أصلها من السجل، و هو الدلو، یقال: ساجلت الرجل إذا نزعت دلوا و نزع دلوا، ثم استعیرت للمکاتبه و المراجعه فی الکلام، و منه قول الفضل بن العباس بن عتبه بن أبی لهب:

من یساجلنی یساجل ماجدایملأ الدّلو إلی عقد الکرب «3» 

و قرأ أبو زرعه بن عمرو بن جریر: «السّجلّ» بضم السین و الجیم و تشدید اللام، و قرأ الأعمش و طلحه بفتح السین و إسکان الجیم و تخفیف اللام، و الطیّ فی هذه الآیه یحتمل معنیین: أحدهما الطیّ الذی هو ضدّ النشر، و منه قوله: وَ السَّماواتُ مَطْوِیَّاتٌ بِیَمِینِهِ و الثانی الإخفاء و التعمیه و المحو؛ لأن اللّه سبحانه یمحو و یطمس رسومها و یکدّر نجومها. و قیل: السجل اسم ملک، و هو الذی یطوی کتب بنی آدم؛ و قیل:

هو اسم کاتب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و الأول أولی. قرأ الأعمش و حفص و حمزه و الکسائی و یحیی و خلف «للکتب» جمعا، و قرأ الباقون «للکتاب»، و هو متعلّق بمحذوف حال من السجل، أی: کطیّ السجل کائنا للکتب، أو صفه له، أی: الکائن للکتب، فإن الکتب عباره عن الصحائف و ما کتب فیها، فسجلها

______________________________

(1). فصلت: 31.

(2). الطومار: الصحیفه.

(3). «الکرب»: حبل یشدّ علی عراقی الدلو، ثم یثنی ثم یثلث؛ لیکون هو الذی یلی الماء فلا یعفن الحبل الکبیر.
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بعض أجزائها، و به





یتعلّق الطیّ حقیقه. و أما علی القراءه الثانیه فالکتاب مصدر، و اللام للتعلیل، أی: کما یطوی الطومار للکتابه، أی: لیکتب فیه، أو لما یکتب فیه من المعانی الکثیره، و هذا علی تقدیر أن المراد بالطیّ المعنی الأوّل، و هو ضدّ النشر. کَما بَدَأْنا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعِیدُهُ أی: کما بدأناهم فی بطون أمهاتهم، و أخرجناهم إلی الأرض حفاه عراه غرلا، کذلک نعیدهم یوم القیامه، ف «أول خلق» مفعول «نعید» مقدّرا یفسره نعیده المذکور، أو مفعول ل «بدأنا»، و «ما» کافه أو موصوله، و الکاف متعلقه بمحذوف، أی:

نعید مثل الذی بدأناه نعیده، و علی هذا الوجه یکون أوّل ظرف لبدأنا، أو حال، و إنما خصّ أوّل الخلق بالذکر تصویرا للإیجاد عن العدم، و المقصود بیان صحه الإعاده بالقیاس علی المبدأ لشمول الإمکان الذاتی لهما؛ و قیل:

معنی الآیه: نهلک کلّ نفس کما کان أوّل مره، و علی هذا فالکلام متّصل بقوله: یَوْمَ نَطْوِی السَّماءَ و قیل: المعنی نغیّر السماء، ثم نعیدها مره أخری بعد طیها و زوالها، و الأوّل أولی، و هو مثل قوله: وَ لَقَدْ جِئْتُمُونا فُرادی کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ «1»، ثم قال سبحانه: وَعْداً عَلَیْنا إِنَّا کُنَّا فاعِلِینَ انتصاب «وعدا» علی أنه مصدر، أی: وعدنا وعدا علینا إنجازه و الوفاء به. و هو البعث و الإعاده، ثم أکّد سبحانه ذلک بقوله: إِنَّا کُنَّا فاعِلِینَ قال الزّجّاج: معنی إنا کنا فاعلین: إنا کنا قادرین علی ما نشاء؛ و قیل إنا کنا فاعلین ما وعدناکم، و مثله قوله: کانَ وَعْدُهُ مَفْعُولًا «2»- وَ لَقَدْ کَتَبْنا فِی الزَّبُورِ الزبر فی الأصل الکتب، یقال زبرت: أی کتبت، و علی هذا یصح إطلاق الزبور علی التوراه و الإنجیل، و علی





کتاب داود المسمی بالزبور، و قیل المراد به هنا کتاب داود، و معنی مِنْ بَعْدِ الذِّکْرِ أی اللوح المحفوظ، و قیل هو التوراه: أی و اللّه لقد کتبنا فی کتاب داود من بعد ما کتبنا فی التوراه أو من بعد ما کتبنا فی اللوح المحفوظ أَنَّ الْأَرْضَ یَرِثُها عِبادِیَ الصَّالِحُونَ قال الزجاج: الزبور جمیع الکتب: التوراه و الإنجیل و القرآن، لأن الزبور و الکتاب فی معنی واحد، یقال زبرت و کتبت، و یؤید ما قاله قراءه حمزه فی الزبور بضم الزای، فإنه جمع زبر.

و قد اختلف فی معنی یَرِثُها عِبادِیَ الصَّالِحُونَ فقیل: المراد أرض الجنه، و استدل القائلون بهذا بقوله سبحانه: وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی صَدَقَنا وَعْدَهُ وَ أَوْرَثَنَا الْأَرْضَ «3» و قیل: هی الأرض المقدّسه، و قیل:

هی أرض الأمم الکافره یرثها نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم و أمته بفتحها، و قیل: المراد بذلک بنو إسرائیل، بدلیل قوله سبحانه:

وَ أَوْرَثْنَا الْقَوْمَ الَّذِینَ کانُوا یُسْتَضْعَفُونَ مَشارِقَ الْأَرْضِ وَ مَغارِبَهَا الَّتِی بارَکْنا فِیها «4» و الظاهر أن هذا تبشیر لأمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم بوراثه أرض الکافرین، و علیه أکثر المفسرین. و قرأ حمزه عبادی بتسکین الیاء، و قرأ الباقون بتحریکها. إِنَّ فِی هذا لَبَلاغاً أی: فیما جری ذکره فی هذه السوره من الوعظ و التنبیه لبلاغا لکفایه، یقال: فی هذا الشی ء بلاغ و بلغه و تبلغ، أی: کفایه، و قیل الإشاره بقوله: إِنَّ فِی هذا إلی القرآن لِقَوْمٍ عابِدِینَ أی: مشغولین بعباده اللّه مهتمین بها، و العباده: هی الخضوع و التّذلّل، و هم أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و رأس العباده الصلاه. وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا رَحْمَهً لِلْعالَمِینَ أی: و





ما أرسلناک یا محمد

______________________________

(1). الأنعام: 94.

(2). المزمل: 18.

(3). الزمر: 74.

(4). الأعراف: 137.
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بالشرائع و الأحکام إلا رحمه لجمیع الناس، و الاستثناء مفرّغ من أعمّ الأحوال و العلل، أی: ما أرسلناک لعله من العلل إلا لرحمتنا الواسعه، فإن ما بعثت به سبب لسعاده الدارین. قیل: و معنی کونه رحمه للکفار:

أنهم أمنوا به من الخسف و المسخ و الاستئصال. و قیل: المراد بالعالمین المؤمنون خاصه، و الأوّل أولی بدلیل قوله سبحانه: وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ «1» ثم بیّن سبحانه أن أصل تلک الرحمه هو التوحید و البراءه من الشرک، فقال: قُلْ إِنَّما یُوحی إِلَیَّ أَنَّما إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ إن کانت ما موصوله، فالمعنی: إن الذی یوحی إلیّ هو أن وصفه تعالی مقصور علی الوحدانیه لا یتجاوزها إلی ما یناقضها أو یضادّها، و إن کانت «ما» کافه فالمعنی: إن الوحی إلیّ مقصور علی استئثار اللّه بالوحده، و وجه ذلک أن القصر أبدا یکون لما یلی إنما، فإنما الأولی: لقصر الوصف علی الشی ء، کقولک: إنما یقوم زید، أی: ما یقوم إلا زید. و الثانیه:

لقصر الشی ء علی الحکم، کقولک: إنما زید قائم، أی: لیس به إلا صفه القیام. فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ منقادون مخلصون للعباده و لتوحید اللّه سبحانه فَإِنْ تَوَلَّوْا أی: أعرضوا عن الإسلام فَقُلْ لهم آذَنْتُکُمْ عَلی سَواءٍ أی: أعلمتکم أنا و إیاکم حرب لا صلح بیننا کائنین علی سواء فی الإعلام لم أخصّ به بعضکم دون بعض، کقوله سبحانه: وَ إِمَّا تَخافَنَّ مِنْ قَوْمٍ خِیانَهً فَانْبِذْ إِلَیْهِمْ عَلی سَواءٍ «2» أی:

أعلمهم أنک نقضت العهد نقضا سوّیت بینهم فیه. و قال الزّجّاج: المعنی أعلمتکم ما یوحی إلیّ علی استواء فی العلم به،





و لا أظهر لأحد شیئا کتمته علی غیره. وَ إِنْ أَدْرِی أَ قَرِیبٌ أَمْ بَعِیدٌ ما تُوعَدُونَ أی: ما أدری ما توعدون به قریب حصوله أم بعید، و هو غلبه الإسلام و أهله علی الکفر و أهله. و قیل: المراد بما توعدون القیامه، و قیل: آذنتکم بالحرب، و لکن لا أدری ما یؤذن لی فی محاربتکم. إِنَّهُ یَعْلَمُ الْجَهْرَ مِنَ الْقَوْلِ وَ یَعْلَمُ ما تَکْتُمُونَ أی: یعلم سبحانه ما تجاهرون به من الکفر و الطعن علی الإسلام و أهله و ما تکتمونه من ذلک و تخفونه وَ إِنْ أَدْرِی لَعَلَّهُ فِتْنَهٌ لَکُمْ أی: ما أدری لعلّ الإمهال فتنه لکم و اختبار لیری کیف صنیعکم وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ أی: و تمتیع إلی وقت مقدّر تقتضیه حکمته. ثم حکی سبحانه و تعالی دعاء نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم بقوله: قالَ رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِ أی: احکم بینی و بین هؤلاء المکذّبین بما هو الحق عندک، ففوّض الأمر إلیه سبحانه. و قرأ أبو جعفر بن القعقاع و ابن محیصن «ربّ» بضم الباء. قال النحاس: و هذا لحن عند النحویین لا یجوز عندهم: رجل أقبل، حتی تقول: یا رجل. و قرأ الضحاک و طلحه و یعقوب «أحکم» بقطع الهمزه و فتح الکاف و ضم المیم، أی: قال محمد: ربی أحکم بالحقّ من کل حاکم. و قرأ الجحدری «أحکم» بصیغه الماضی؛ أی: أحکم الأمور بالحق. و قرئ «قل» بصیغه الأمر، أی: قل یا محمد. قال أبو عبیده: الصفه هنا أقیمت مقام الموصوف، و التقدیر: ربّ احکم بحکمک الحق، و ربّ فی موضع نصب؛ لأنه منادی مضاف إلی الضمیر، و قد استجاب سبحانه دعاء نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم





فعذّبهم ببدر، ثم جعل العاقبه و الغلبه و النصر لعباده المؤمنین و الحمد للّه ربّ العالمین. ثم قال سبحانه متمّما لتلک الحکایه وَ رَبُّنَا الرَّحْمنُ الْمُسْتَعانُ عَلی ما تَصِفُونَ من الکفر و التکذیب، فربنا مبتدأ و خبره الرحمن، أی: هو کثیر الرحمه

______________________________

(1). الأنفال: 33.

(2). الأنفال: 58.
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لعباده، و المستعان خبر آخر، أی: المستعان به فی الأمور التی من جملتها ما تصفونه من أن الشوکه تکون لکم، و من قولکم: هَلْ هذا إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ «1» و قولکم: اتَّخَذَ الرَّحْمنُ وَلَداً «2» و کثیرا ما یستعمل الوصف فی کتاب اللّه بمعنی الکذب، کقوله: وَ لَکُمُ الْوَیْلُ مِمَّا تَصِفُونَ «3»، و قوله:

سَیَجْزِیهِمْ وَصْفَهُمْ «4» و قرأ المفضل و السلمی «علی ما یصفون» بالیاء التحتیه. و قرأ الباقون بالفوقیه علی الخطاب.

و قد أخرج الفریابی و عبد بن حمید، و أبو داود فی ناسخه، و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس قال: لما نزلت إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ أَنْتُمْ لَها وارِدُونَ قال المشرکون: فالملائکه و عیسی و عزیر یعبدون من دون اللّه، فنزلت إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی أُولئِکَ عَنْها مُبْعَدُونَ عیسی و عزیر و الملائکه. و أخرج ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، عنه قال: جاء عبد اللّه بن الزّبعری إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: تزعم أن اللّه أنزل علیک هذه الآیه: إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ أَنْتُمْ لَها وارِدُونَ قال ابن الزّبعری: قد عبدت الشمس و القمر و الملائکه و عزیر و عیسی ابن مریم کل هؤلاء





فی النار مع آلهتنا، فنزلت: وَ لَمَّا ضُرِبَ ابْنُ مَرْیَمَ مَثَلًا إِذا قَوْمُکَ مِنْهُ یَصِدُّونَ- وَ قالُوا أَ آلِهَتُنا خَیْرٌ أَمْ هُوَ ما ضَرَبُوهُ لَکَ إِلَّا جَدَلًا بَلْ هُمْ قَوْمٌ خَصِمُونَ «5»، ثم نزلت:

إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی أُولئِکَ عَنْها مُبْعَدُونَ و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن المنذر و الطبرانی من وجه آخر عنه أیضا نحوه بأطول منه. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی قال: «عیسی و عزیر و الملائکه». و أخرج ابن جریر عنه أیضا فی قوله: حَصَبُ جَهَنَّمَ قال: شجر جهنم، و فی إسناده العوفی. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه من وجه آخر أن حَصَبُ جَهَنَّمَ وقودها. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: هو حطب جهنم بالزنجیه. و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: لا یَسْمَعُونَ حَسِیسَها قال: «حیات علی الصراط تقول: حسّ حسّ». و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی عثمان النّهدی فی قوله: لا یَسْمَعُونَ حَسِیسَها قال: حیات علی الصراط تلسعهم، فإذا لسعتهم قالوا:

حسّ حسّ. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر عن محمد بن حاطب قال: سئل علیّ عن هذه الآیه إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی قال: هو عثمان و أصحابه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لا یَسْمَعُونَ حَسِیسَها یقول: لا یسمع أهل الجنه حسیس النار إذا نزلوا منزلهم من الجنه.

______________________________

(1).





الأنبیاء: 3.

(2). الأنبیاء: 26.

(3). الأنبیاء: 18.

(4). الأنعام: 139.

(5). الزخرف: 57- 58.
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و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لا یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الْأَکْبَرُ قال:

النفخه الآخره، و فی إسناده العوفی. و أخرج أحمد، و الترمذی و حسّنه، عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ثلاثه علی کثبان المسک لا یهولهم الفزع الأکبر یوم القیامه: رجل أمّ قوما و هم له راضون، و رجل کان یؤذّن فی کل یوم و لیله، و عبد أدّی حقّ اللّه و حقّ موالیه». و أخرج عبد بن حمید عن علیّ فی قوله: کَطَیِّ السِّجِلِ قال: ملک. و أخرج عبد بن حمید عن عطیه مثله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عمر قال: السجل: ملک، فإذا صعد بالاستغفار قال: اکتبوها نورا. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن عساکر عن أبی جعفر الباقر قال: السجل: ملک. و أخرج أبو داود و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و ابن منده فی المعرفه، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، و صحّحه، عن ابن عباس قال: السجل: کاتب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن المنذر و ابن عدیّ و ابن عساکر عن ابن عباس قال:

کان لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کاتب یسمی السجل، و هو قوله: یَوْمَ نَطْوِی السَّماءَ کَطَیِّ السِّجِلِّ لِلْکُتُبِ قال: کما یطوی السجل الکتاب کذلک نطوی السماء. و أخرج ابن منده، و أبو نعیم فی المعرفه، و ابن مردویه و الخطیب و ابن عساکر عن ابن عمر قال:





کان للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم کاتب یقال له السجل، فأنزل اللّه یَوْمَ نَطْوِی السَّماءَ کَطَیِّ السِّجِلِّ لِلْکُتُبِ قال ابن کثیر فی تفسیره بعد إخراج هذا الحدیث: و هذا منکر جدا من حدیث نافع عن ابن عمر، لا یصحّ أصلا. قال: و کذلک ما تقدّم عن ابن عباس من روایه أبی داود و غیره لا یصح أیضا. و قد صرّح جماعه من الحفاظ بوضعه، و إن کان فی سنن أبی داود، منهم شیخنا الحافظ الکبیر أبو الحجّاج المزی، و قد أفردت لهذا الحدیث جزءا له علی حده، و للّه الحمد. قال: و قد تصدّی الإمام أبو جعفر ابن جریر للإنکار علی هذا الحدیث، و ردّه أتمّ ردّ، و قال: و لا نعرف فی الصّحابه أحدا اسمه سجلّ، و کتّاب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم کانوا معروفین، و لیس فیهم أحد اسمه السجلّ، و صدق رحمه اللّه فی ذلک، و هو من أقوی الأدله علی نکاره هذا الحدیث. و أما من ذکر فی أسماء الصحابه هذا؛ فإنما اعتمد علی هذا الحدیث لا علی غیره، و اللّه أعلم. قال: و الصحیح عن ابن عباس أن السجلّ هو الصحیفه، قاله علیّ بن أبی طلحه و العوفی عنه. و نصّ علی ذلک مجاهد و قتاده و غیر واحد، و اختاره ابن جریر لأنه المعروف فی اللغه، فعلی هذا یکون معنی الکلام: یوم نطوی السماء کطیّ السجلّ للکتاب، أی: علی الکتاب، یعنی المکتوب، کقوله:

فَلَمَّا أَسْلَما وَ تَلَّهُ لِلْجَبِینِ «1» أی: علی الجبین، و له نظائر فی اللغه و اللّه أعلم. قلت: أما کون هذا هو الصحیح عن ابن عباس فلا، فإن علیّ بن أبی طلحه و العوفیّ ضعیفان،





فالأولی التعویل علی المعنی اللغوی و المصیر إلیه. و قد أخرج النسائی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و ابن عساکر عن ابن عباس قال:

السِّجِلِ هو الرجل، زاد ابن مردویه: بلغه الحبشه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی تفسیر الآیه قال: کطیّ الصحیفه علی الکتاب. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: کَما بَدَأْنا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعِیدُهُ یقول: نهلک کل شی ء کما کان أوّل مرّه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله:

______________________________

(1). الصافات: 103.
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وَ لَقَدْ کَتَبْنا فِی الزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ الذِّکْرِ قال: القرآن أَنَّ الْأَرْضَ قال: أرض الجنه. و أخرج ابن جریر عنه أیضا: وَ لَقَدْ کَتَبْنا فِی الزَّبُورِ قال: الکتب مِنْ بَعْدِ الذِّکْرِ قال: التوراه. و فی إسناده العوفی.

و أخرج سعید بن منصور عنه أیضا، قال: الزبور و التوراه و الإنجیل و القرآن. و الذکر: الأصل الذی نسخت منه هذه الکتب الذی فی السماء. و الأرض: أرض الجنه. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: أَنَّ الْأَرْضَ یَرِثُها عِبادِیَ الصَّالِحُونَ قال: أرض الجنه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: أخبر اللّه سبحانه فی التوراه و الزبور و سابق علمه قبل أن تکون السماوات و الأرض أن یورث أمه محمد الأرض، و یدخلهم الجنه، و هم الصالحون، و فی قوله: لَبَلاغاً لِقَوْمٍ عابِدِینَ قال: عالمین، و فی إسناده علیّ بن أبی طلحه.

و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن أبی هریره إِنَّ فِی هذا لَبَلاغاً لِقَوْمٍ عابِدِینَ قال: الصلوات الخمس. و





أخرج ابن مردویه و أبو نعیم و الدیلمی عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قول اللّه إِنَّ فِی هذا لَبَلاغاً لِقَوْمٍ عابِدِینَ قال: «فی الصّلوات الخمس شغلا للعباده». و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس «أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ هذه الآیه لَبَلاغاً لِقَوْمٍ عابِدِینَ قال: هی الصّلوات الخمس فی المسجد الحرام جماعه». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس فی قوله: وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا رَحْمَهً لِلْعالَمِینَ قال: من آمن تمّت له الرحمه فی الدنیا و الآخره، و من لم یؤمن عوفی ممّا کان یصیب الأمم فی عاجل الدنیا من العذاب من الخسف و المسخ و القذف. و أخرج مسلم عن أبی هریره قال: «قیل: یا رسول اللّه ادع اللّه علی المشرکین، قال: إنی لم أبعث لعانا، و إنما بعثت رحمه».

و أخرج الطیالسی و أحمد و الطبرانی، و أبو نعیم فی الدلائل، عن أبی أمامه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«إنّ اللّه بعثنی رحمه للعالمین و هدی للمتقین». و أخرج أحمد و الطبرانی عن سلمان أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«أیما رجل من أمتی سببته سبّه فی غضبی، أو لعنته لعنه، فإنما أنا رجل من ولد آدم، أغضب کما یغضبون، و إنما بعثنی رحمه للعالمین، فأجعلها علیه صلاه یوم القیامه». و أخرج البیهقی فی الدلائل، عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنّما أنا رحمه مهداه» و قد روی معنی هذا من طرق. و أخرج ابن أبی خیثمه و ابن عساکر





عن الربیع بن أنس قال: لما أسری بالنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم رأی فلانا، و هو بعض بنی أمیه علی المنبر یخطب الناس، فشقّ ذلک علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فأنزل اللّه: وَ إِنْ أَدْرِی لَعَلَّهُ فِتْنَهٌ لَکُمْ وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ یقول:

هذا الملک. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ إِنْ أَدْرِی لَعَلَّهُ فِتْنَهٌ لَکُمْ یقول: ما أخبرکم به من العذاب و الساعه، لعلّ تأخیر ذلک عنکم فتنه لکم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه فی قوله: قالَ رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِ قال: لا یحکم اللّه إلا بالحق، و إنما یستعجل بذلک فی الدنیا یسأل ربّه [علی قومه «1».

______________________________

(1). من تفسیر ابن جریر (17/ 108)
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سوره الحجّ 


اشاره

اختلف أهل العلم: هل هی مکیه أو مدنیه؟ فأخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت سوره الحجّ بالمدینه. و أخرج ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزبیر مثله. و أخرج ابن المنذر عن قتاده قال: نزل بالمدینه من القرآن الحجّ غیر أربع آیات مکیات: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ وَ لا نَبِیٍ إلی: عَذابُ یَوْمٍ عَقِیمٍ و حکی القرطبی عن ابن عباس أنها مکیه سوی ثلاث آیات، و قیل: أربع آیات إلی قوله: عَذابَ الْحَرِیقِ و حکی عن النقاش أنه نزل بالمدینه منها عشر آیات. قال القرطبی و قال الجمهور: إن السوره مختلطه، منها مکی، و منها مدنی. قال: و هذا هو الصحیح. قال الغزنوی: و هی من أعاجیب السور، نزلت لیلا و نهارا، سفرا و حضرا، مکیا و مدنیا، سلمیا و حربیّا، ناسخا و منسوخا، محکما و متشابها. و قد ورد







فی فضلها ما أخرجه أحمد و أبو داود و الترمذی و الحاکم و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن عقبه بن عامر قال: «قلت: یا رسول اللّه أ فضّلت سوره الحجّ علی سائر القرآن بسجدتین؟ قال: نعم، فمن لم یسجدهما فلا یقرأهما». قال الترمذی: هذا حدیث لیس إسناده بالقویّ. و أخرج أبو داود فی المراسیل، و البیهقی عن خالد بن معدان أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «فضّلت سوره الحج علی القرآن بسجدتین». و أخرج سعید ابن منصور و ابن أبی شیبه و الإسماعیلی و ابن مردویه و البیهقی عن عمر أنه کان یسجد سجدتین فی الحجّ و قال:

إن هذه السوره فضّلت علی سائر القرآن بسجدتین. و قد روی عن کثیر من الصحابه أن فیها سجدتین، و به یقول ابن المبارک و الشافعی و أحمد و إسحاق. و قال بعضهم: إن فیها سجده واحده، و هو قول سفیان الثوری، و أخرجه ابن أبی شیبه عن ابن عباس و إبراهیم النخعی.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الحج (22): الآیات 1 الی 7]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمْ إِنَّ زَلْزَلَهَ السَّاعَهِ شَیْ ءٌ عَظِیمٌ (1) یَوْمَ تَرَوْنَها تَذْهَلُ کُلُّ مُرْضِعَهٍ عَمَّا أَرْضَعَتْ وَ تَضَعُ کُلُّ ذاتِ حَمْلٍ حَمْلَها وَ تَرَی النَّاسَ سُکاری وَ ما هُمْ بِسُکاری وَ لکِنَّ عَذابَ اللَّهِ شَدِیدٌ (2) وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ یَتَّبِعُ کُلَّ شَیْطانٍ مَرِیدٍ (3) کُتِبَ عَلَیْهِ أَنَّهُ مَنْ تَوَلاَّهُ فَأَنَّهُ یُضِلُّهُ وَ یَهْدِیهِ إِلی عَذابِ السَّعِیرِ (4)

یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِنَ الْبَعْثِ فَإِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَهٍ ثُمَّ مِنْ عَلَقَهٍ ثُمَّ مِنْ مُضْغَهٍ مُخَلَّقَهٍ وَ غَیْرِ مُخَلَّقَهٍ لِنُبَیِّنَ لَکُمْ وَ






نُقِرُّ فِی الْأَرْحامِ ما نَشاءُ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی ثُمَّ نُخْرِجُکُمْ طِفْلاً ثُمَّ لِتَبْلُغُوا أَشُدَّکُمْ وَ مِنْکُمْ مَنْ یُتَوَفَّی وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ لِکَیْلا یَعْلَمَ مِنْ بَعْدِ عِلْمٍ شَیْئاً وَ تَرَی الْأَرْضَ هامِدَهً فَإِذا أَنْزَلْنا عَلَیْهَا الْماءَ اهْتَزَّتْ وَ رَبَتْ وَ أَنْبَتَتْ مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ (5) ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ وَ أَنَّهُ یُحْیِ الْمَوْتی وَ أَنَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (6) وَ أَنَّ السَّاعَهَ آتِیَهٌ لا رَیْبَ فِیها وَ أَنَّ اللَّهَ یَبْعَثُ مَنْ فِی الْقُبُورِ (7)
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لمّا انجرّ الکلام فی خاتمه السوره المتقدمه إلی ذکر الإعاده و ما قبلها و ما بعدها، بدأ سبحانه فی هذه السوره بذکر القیامه و أهوالها، حثّا علی التقوی التی هی أنفع زاد، فقال: یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمْ أی:

احذروا عقابه بفعل ما أمرکم به من الواجبات و ترک ما نهاکم عنه من المحرمات، و لفظ «الناس» یشمل جمیع المکلّفین من الموجودین و من سیوجد، علی ما تقرّر فی موضعه، و قد قدّمنا طرفا من تحقیق ذلک فی سوره البقره، و جمله إِنَّ زَلْزَلَهَ السَّاعَهِ شَیْ ءٌ عَظِیمٌ تعلیل لما قبلها من الأمر بالتقوی، و الزلزله: شدّه الحرکه، و أصلها من زلّ عن الموضع، أی: زال عنه و تحرّک، و زلزل اللّه قدمه، أی: حرّکها، و تکریر الحرف یدلّ علی تأکید المعنی، و هو من إضافه المصدر إلی فاعله، و هی علی هذه الزلزله التی هی أحد أشراط الساعه التی تکون فی الدنیا قبل یوم القیامه، هذا قول الجمهور، و قیل: إنها تکون فی النصف من شهر رمضان، و من بعدها طلوع الشمس من مغربها؛ و قیل: إن المصدر هنا مضاف إلی الظرف، و





هو الساعه، إجراء له مجری المفعول، أو بتقدیر فی؛ کما فی قوله: بَلْ مَکْرُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ «1» و هی المذکوره فی قوله: إِذا زُلْزِلَتِ الْأَرْضُ زِلْزالَها «2» قیل: و فی التعبیر عنها بالشی ء إیذان بأن العقول قاصره عن إدراک کنهها. یَوْمَ تَرَوْنَها تَذْهَلُ کُلُّ مُرْضِعَهٍ عَمَّا أَرْضَعَتْ انتصاب الظرف بما بعده، و الضمیر یرجع إلی الزلزله، أی: وقت رؤیتکم لها تذهل کل ذات رضاع عن رضیعها و تغفل عنه. قال قطرب: تذهل: تشتغل، و أنشد قول الشاعر «3»:

ضربا یزیل الهام عن مقیله و یذهل الخلیل عن خلیله 

و قیل: تنسی، و قیل: تلهو، و قیل: تسلو، و هذه معانیها متقاربه. قال المبرّد: إن «ما» فیما أرضعت بمعنی المصدر، أی: تذهل عن الإرضاع، قال: و هذا یدلّ علی أن هذه الزلزله فی الدنیا؛ إذ لیس بعد القیامه حمل و إرضاع، إلا أن یقال: من ماتت حاملا فتضع حملها للهول، و من ماتت مرضعه بعثت کذلک، و یقال هذا مثل کما یقال: یَوْماً یَجْعَلُ الْوِلْدانَ شِیباً «4». و قیل: یکون مع النفخه الأولی، قال: و یحتمل أن تکون الساعه عباره عن أهوال یوم القیامه، کما فی قوله: مَسَّتْهُمُ الْبَأْساءُ وَ الضَّرَّاءُ وَ زُلْزِلُوا «5». و معنی وَ تَضَعُ کُلُّ ذاتِ حَمْلٍ حَمْلَها أنها تلقی جنینها لغیر تمام من شدّه الهول، کما أن المرضعه تترک ولدها بغیر رضاع لذلک. وَ تَرَی النَّاسَ سُکاری قرأ الجمهور بفتح التاء و الراء خطاب لکل واحد؛ أی: یراهم الرائی کأنهم سکاری وَ ما هُمْ بِسُکاری حقیقه، قرأ حمزه و الکسائی سکری بغیر ألف، و قرأ الباقون بإثباتها، و هما لغتان یجمع بهما سکران، مثل کسلی و کسالی. و لما نفی سبحانه عنهم





السکر أوضح السبب 

______________________________

(1). سبأ: 33.

(2). الزلزله: 1.

(3). هو عبد اللّه بن رواحه.

(4). المزمل: 17.

(5). البقره: 214.
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الذی لأجله شابهوا السکاری فقال: وَ لکِنَّ عَذابَ اللَّهِ شَدِیدٌ فبسبب هذه الشدّه و الهول العظیم طاشت عقولهم، و اضطربت أفهامهم فصاروا کالسکاری، بجامع سلب کمال التمییز و صحه الإدراک. و قرئ «و تری» بضم التاء و فتح الراء مسندا إلی المخاطب من أ رأیتک، أی: تظنهم سکاری. قال الفرّاء: و لهذه القراءه وجه جید فی العربیه. ثم لما أراد سبحانه أن یحتجّ علی منکری البعث قدّم قبل ذلک مقدّمه تشمل أهل الجدال کلهم، فقال: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ و قد تقدّم إعراب مثل هذا الترکیب فی قوله: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ* «1». و معنی فِی اللَّهِ فی شأن اللّه و قدرته، و محل بِغَیْرِ عِلْمٍ النصب علی الحال. و المعنی: أنه یخاصم فی قدره اللّه فیزعم أنه غیر قادر علی البعث بغیر علم یعلمه، و لا حجه یدلی بها وَ یَتَّبِعُ فیما یقوله و یتعاطاه و یحتجّ به و یجادل عنه کُلَّ شَیْطانٍ مَرِیدٍ أی: متمرّد علی اللّه، و هو العاتی، سمّی بذلک لخلوّه عن کل خیر، و المراد إبلیس و جنوده، أو رؤساء الکفار الذین یدعون أشیاعهم إلی الکفر. و قال الواحدی: قال المفسرون: نزلت فی النضر بن الحارث، و کان کثیر الجدال، و کان ینکر أن اللّه یقدر علی إحیاء الأموات؛ و قیل: نزلت فی الولید بن المغیره و عتبه بن ربیعه. کُتِبَ عَلَیْهِ أَنَّهُ مَنْ تَوَلَّاهُ أی: کتب علی الشیطان؛ و فاعل «کُتِبَ» «أَنَّهُ مَنْ تَوَلَّاهُ»، و الضمیر للشأن، أی: من اتخذه ولیا فَأَنَّهُ یُضِلُّهُ





أی: فشأن الشیطان أن یضلّه عن طریق الحقّ، فقوله: «أنه یضله» جواب الشرط إن جعلت من شرطیه، أو خبر الموصول إن جعلت موصوله، فقد وصف الشیطان بوصفین: الأوّل أنه مرید، و الثانی ما أفاده جمله کتب علیه إلخ. و جمله وَ یَهْدِیهِ إِلی عَذابِ السَّعِیرِ معطوفه علی جمله یضله؛ أی:

یحمله علی مباشره ما یصیر به فی عذاب السعیر.

ثم ذکر سبحانه ما هو المقصود من الاحتجاج علی الکفار بعد فراغه من تلک المقدّمه، فقال یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِنَ الْبَعْثِ قرأ الحسن «البعث» بفتح العین و هی لغه، و قرأ الجمهور بالسکون، و شکّهم یحتمل أن یکون فی وقوعه أو فی إمکانه .. و المعنی: إن کنتم فی شکّ من الإعاده فانظروا فی مبدأ خلقکم، أی: خلق أبیکم آدم، لیزول عنکم الریب و یرتفع الشکّ و تدحض الشبهه الباطله فَإِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ تُرابٍ فی ضمن خلق أبیکم آدم ثُمَ خلقناکم مِنْ نُطْفَهٍ أی: من منّی، سمّی نطفه لقلّته، و النطفه: القلیل من الماء. و قد یقع علی الکثیر منه، و النطفه: القطره، یقال: نطف ینطف، أی: قطر، و لیله نطوفه، أی: دائمه القطر ثُمَّ مِنْ عَلَقَهٍ و العلقه: الدم الجامد، و العلق: الدم العبیط، أی: الطریّ أو المتجمد، و قیل: الشدید الحمره، و المراد: الدم الجامد المتکوّن من المنیّ ثُمَّ مِنْ مُضْغَهٍ و هی القطعه من اللحم، قدر ما یمضغ الماضغ تتکوّن من العلقه مُخَلَّقَهٍ بالجرّ صفه لمضغه، أی: مستبینه الخلق، ظاهره التصویر وَ غَیْرِ مُخَلَّقَهٍ أی: لم یستبن خلقها و لا ظهر تصویرها. قال ابن الأعرابی: «مُخَلَّقَهٍ» یرید قد بدا خلقه، و «غَیْرِ مُخَلَّقَهٍ» لم تصوّر. قال الأکثر: ما أکمل خلقه بنفخ





الروح فیه فهو المخلقه و هو الذی 

______________________________

(1). البقره: 8.
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ولد لتمام، و ما سقط کان غیر مخلقه، أی: غیر حیّ بإکمال خلقته بالروح. قال الفراء: مخلقه تامّ الخلق، و غیر مخلقه: السقط، و منه قول الشاعر:

أفی غیر المخلقه البکاءفأین الحزم ویحک و الحیاء؟ 

و اللام فی لِنُبَیِّنَ لَکُمْ متعلّق بخلقنا، أی: خلقناکم علی هذا النمط البدیع لنبیّن لکم کمال قدرتنا بتصریفنا أطوار خلقکم وَ نُقِرُّ فِی الْأَرْحامِ ما نَشاءُ روی أبو حاتم عن أبی یزید عن المفضّل عن عاصم أنه قرأ بنصب «نقرّ» عطفا علی نبین، و قرأ الجمهور نُقِرُّ بالرفع علی الاستئناف، أی: و نحن نقرّ. قال الزجاج:

نقر بالرفع لا غیر، لأنه لیس المعنی فعلنا ذلک لنقرّ فی الأرحام ما نشاء، و معنی الآیه: و نثبت فی الأرحام ما نشاء فلا یکون سقطا إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی و هو وقت الولاده، و قال ما نشاء و لم یقل من نشاء، لأنه یرجع إلی الحمل و هو جماد قبل أن ینفخ فیه الروح، و قرئ لیبین و یقرّ و: یخرجکم بالتحتیه فی الأفعال الثلاثه، و قرأ ابن أبی وثّاب «ما نشاء» بکسر النون. ثُمَّ نُخْرِجُکُمْ طِفْلًا أی:

نخرجکم من بطون أمهاتکم طفلا، أی: أطفالا، و إنما أفرده إراده للجنس الشامل للواحد و المتعدد. قال الزجّاج: طفلا فی معنی أطفالا، و دلّ علیه ذکر الجماعه؛ یعنی فی نخرجکم، و العرب کثیرا ما تطلق اسم الواحد علی الجماعه، و منه قول الشاعر:

یلحیننی من حبّها و یلمننی إنّ العواذل لسن لی بأمیر 

و قال المبرد: هو اسم یستعمل مصدرا کالرضا و العدل، فیقع علی الواحد و الجمع، قال اللّه سبحانه:

أَوِ الطِّفْلِ الَّذِینَ لَمْ یَظْهَرُوا «1». قال ابن





جریر: هو منصوب علی التمییز کقوله: فَإِنْ طِبْنَ لَکُمْ عَنْ شَیْ ءٍ مِنْهُ نَفْساً «2» و فیه بعد، و الظاهر انتصابه علی الحال بالتأویل المذکور، و الطفل یطلق علی الصغیر من وقت انفصاله إلی البلوغ. ثُمَّ لِتَبْلُغُوا أَشُدَّکُمْ قیل: هو علّه لنخرجکم، معطوف علی عله أخری مناسبه له، کأنه قیل: نخرجکم لتکبروا شیئا فشیئا ثم لتبلغوا إلی الأشد؛ و قیل: إن ثم زائده؛ و التقدیر لتبلغوا؛ و قیل: إنه معطوف علی نبین، و الأشدّ هو کمال العقل و کمال القوّه و التمییز، قیل: و هو ما بین الثلاثین إلی الأربعین. و قد تقدّم الکلام فی هذا مستوفی فی الأنعام. وَ مِنْکُمْ مَنْ یُتَوَفَّی یعنی قبل بلوغ الأشدّ، و قرئ «یتوفی» مبنیا للفاعل. و قرأ الجمهور یُتَوَفَّی مبنیا المفعول وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ أی: أخسه و أدونه، و هو الهرم و الخرف حتی لا یعقل، و لهذا قال سبحانه: لِکَیْلا یَعْلَمَ مِنْ بَعْدِ عِلْمٍ شَیْئاً أی: شیئا من الأشیاء، أو شیئا من العلم، و المعنی: أنه یصیر من بعد أن کان ذا علم بالأشیاء و فهم لها، لا علم له و لا فهم، و مثله قوله: لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ- ثُمَّ رَدَدْناهُ أَسْفَلَ سافِلِینَ «3» و قوله: وَ مَنْ نُعَمِّرْهُ نُنَکِّسْهُ فِی الْخَلْقِ «4». وَ تَرَی الْأَرْضَ هامِدَهً هذه حجّه أخری علی البعث، فإنه سبحانه احتجّ بإحیاء الأرض بإنزال الماء علی إحیاء الأموات، و الهامده: الیابسه التی لا تنبت 

______________________________

(1). النور: 31.
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شیئا. قال ابن قتیبه: أی: میته یابسه کالنار إذا طفئت، و قیل: دارسه، و الهمود: الدروس، و منه قول





الأعشی:

قالت قتیله ما لجسمک شاحباو أری ثیابک بالیات همّدا 

و قیل: هی التی ذهب عنها النّدی، و قیل: هالکه، و معانی هذه الأقوال متقاربه. فَإِذا أَنْزَلْنا عَلَیْهَا الْماءَ اهْتَزَّتْ وَ رَبَتْ المراد بالماء هنا المطر، و معنی اهتزّت تحرکت، و الاهتزاز: شدّه الحرکه، یقال:

هززت الشی ء فاهتزّ، أی: حرکته فتحرک. و المعنی: تحرّکت بالنبات؛ لأن النبات لا یخرج منها حتی یزیل بعضها من بعض إزاله حقیقه، فسمّاه اهتزازا مجازا. و قال المبرد: المعنی اهتزّ نباتها، فحذف المضاف، و اهتزازه: شدّه حرکته، و الاهتزاز فی النبات أظهر منه فی الأرض، و معنی ربت: ارتفعت، و قیل:

انتفخت. و المعنی واحد، و أصله الزیاده، یقال: ربا الشی ء یربو ربوّا إذا زاد، و منه الربا و الرّبوه. و قرأ یزید بن القعقاع و خالد بن إلیاس «و ربأت» أی: ارتفعت حتی صارت بمنزله الربیئه، و هو الذی یحفظ القوم علی مکان مشرف، یقال له رابئ و رابئه و ربیئه. وَ أَنْبَتَتْ أی: أخرجت مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ أی: من کلّ صنف حسن و لون مستحسن، و البهجه: الحسن، و جمله ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُ مستأنفه. لما ذکر افتقار الموجودات إلیه سبحانه و تسخیرها علی وفق إرادته و اقتداره، قال بعد ذلک هذه المقالات، و هی إثبات أنه سبحانه الحق، و أنه المتفرد بإحیاء الموتی، و أنه قادر علی کل شی ء من الأشیاء.

و المعنی: أنه المتفرد بهذه الأمور، و أنها من شأنه، لا یدّعی غیره أنه یقدر علی شی ء منها، فدلّ سبحانه بهذا علی أنه الحقّ الحقیقی الغنیّ المطلق؛ و أن وجود کل موجود مستفاد منه، و الحق: هو الموجود الذی لا یتغیر و لا یزول؛ و قیل: ذو الحقّ





علی عباده، و قیل: الحقّ فی أفعاله. قال الزّجّاج: ذلک فی موضع رفع، أی:

الأمر ما وصفه لکم و بیّن بأن اللّه هو الحق. قال: و یجوز أن یکون ذلک نصبا، ثم أخبر سبحانه بأن السَّاعَهَ آتِیَهٌ أی: فی مستقبل الزمان، قیل: لا بدّ من إضمار فعل، أی: و لتعلموا أن الساعه آتیه لا رَیْبَ فِیها أی: لا شک فیها و لا تردّد، و جمله لا رَیْبَ فِیها خبر ثان للساعه، أو فی محل نصب علی الحال.

ثم أخبر سبحانه عن البعث فقال: وَ أَنَّ اللَّهَ یَبْعَثُ مَنْ فِی الْقُبُورِ فیجازیهم بأعمالهم إن خیرا فخیر و إن شرّا فشرّ، و أن ذلک کائن لا محاله.

و قد أخرج سعید بن منصور و أحمد و عبد بن حمید، و الترمذی و صحّحه، و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه من طرق عن الحسن و غیره عن عمران بن حصین قال:

«لما نزلت یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمْ إِنَّ زَلْزَلَهَ السَّاعَهِ شَیْ ءٌ عَظِیمٌ إلی قوله وَ لکِنَّ عَذابَ اللَّهِ شَدِیدٌ أنزلت علیه هذه و هو فی سفر، فقال: أ تدرون أیّ یوم ذلک؟ قالوا: اللّه و رسوله أعلم، قال: ذلک یوم یقول اللّه لآدم ابعث بعث النار، قال: یا ربّ و ما بعث النار؟ قال: من کلّ ألف تسعمائه و تسعه و تسعون إلی النار، و واحد إلی الجنه. فأنشأ المسلمون یبکون، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: قاربوا و سدّدوا و أبشروا، فإنها لم تکن نبوّه قط إلا کان بین یدیها جاهلیه، فیؤخذ العدد من الجاهلیه، فإن تمت و إلا کملت 
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من





المنافقین، و ما مثلکم و الأمم إلا کمثل الرّقمه «1» فی ذراع الدابه، أو کالشّامه «2» فی جنب البعیر، ثم قال: إنی لأرجو أن تکونوا ربع أهل الجنه، فکبّروا، ثم قال: إنی لأرجو أن تکونوا ثلث أهل الجنه، فکبّروا، ثم قال: إنی لأرجو أن تکونوا نصف أهل الجنه، فکبّروا، قال: و لا أدری قال الثلثین أم لا».

و أخرج الترمذی و صحّحه، و ابن جریر و ابن المنذر عن عمران بن حصین مرفوعا نحوه، و قال فی آخره:

«اعملوا و أبشروا، فو الذی نفس محمد بیده إنکم لمع خلیقتین ما کانتا مع شی ء إلا کثّرتاه یأجوج و مأجوج، و من مات من بنی آدم و من بنی إبلیس، فسرّی عن القوم بعض الذی یجدون، قال: اعملوا و أبشروا، فو الذی نفس محمد بیده ما أنتم فی الناس إلا کالشامه فی جنب البعیر، أو کالرّقمه فی ذراع الدابه». و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبّان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أنس مرفوعا نحوه. و أخرج البزار و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أنس مرفوعا نحوه أیضا، و فی الصحیحین و غیرهما عن أبی سعید الخدری قال: قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فذکر نحوه، و فی آخره فقال: «من یأجوج و مأجوج ألف و منکم واحد، و هل أنتم فی الأمم إلا کالشّعره السوداء فی الثور الأبیض، أو کالشّعره البیضاء فی الثور الأسود».

و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن





قتاده فی قوله: کُتِبَ عَلَیْهِ قال: کتب علی الشیطان. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد مثله: أَنَّهُ مَنْ تَوَلَّاهُ قال: اتبعه. و أخرج البخاری و مسلم و أهل السنن و غیرهم عن ابن مسعود قال: حدّثنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هو الصادق المصدوق: «إن أحدکم یجمع خلقه فی بطن أمه أربعین یوما نطفه، ثم یکون علقه مثل ذلک، ثم یکون مضغه مثل ذلک، ثم یرسل اللّه إلیه الملک فینفخ فیه الروح، و یؤمر بأربع کلمات؛ بکتب رزقه و أجله و عمله و شقی أو سعید، فو الذی لا إله غیره إن أحدکم لیعمل بعمل أهل الجنه حتی ما یکون بینه و بینها إلا ذراع، فیسبق علیه الکتاب فیعمل بعمل أهل النار فیدخلها، و إن أحدکم لیعمل بعمل أهل النار حتی ما یکون بینه و بینها إلا ذراع، فیسبق علیه الکتاب فیعمل بعمل أهل الجنه فیدخلها» و الأحادیث فی هذا الباب کثیره جدا. و أخرج ابن أبی حاتم و صحّحه، عن ابن عباس فی قوله: مُخَلَّقَهٍ وَ غَیْرِ مُخَلَّقَهٍ قال: المخلقه ما کان حیا، و غیر المخلقه ما کان سقطا. و روی نحو هذا عن جماعه من التابعین. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ قال: حسن. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، عن معاذ بن جبل قال: من علم أنّ اللّه عزّ و جلّ حق، و أن الساعه آتیه لا ریب فیها، و أن اللّه یبعث من فی القبور، دخل





الجنه.

______________________________

(1). «الرقمه»: الرقمتان: هما الأثران فی باطن عضد الحمار، و قیل: هی الدائره فی ذراعیه، و قیل: هی الرمّه الناتئه فی ذراع الدابه من داخل.

(2). «الشامه»: الخال و العلامه فی الجسد.
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[سوره الحج (22): الآیات 8 الی 16]

وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ لا هُدیً وَ لا کِتابٍ مُنِیرٍ (8) ثانِیَ عِطْفِهِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ لَهُ فِی الدُّنْیا خِزْیٌ وَ نُذِیقُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ عَذابَ الْحَرِیقِ (9) ذلِکَ بِما قَدَّمَتْ یَداکَ وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلاَّمٍ لِلْعَبِیدِ (10) وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ فَإِنْ أَصابَهُ خَیْرٌ اطْمَأَنَّ بِهِ وَ إِنْ أَصابَتْهُ فِتْنَهٌ انْقَلَبَ عَلی وَجْهِهِ خَسِرَ الدُّنْیا وَ الْآخِرَهَ ذلِکَ هُوَ الْخُسْرانُ الْمُبِینُ (11) یَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَضُرُّهُ وَ ما لا یَنْفَعُهُ ذلِکَ هُوَ الضَّلالُ الْبَعِیدُ (12)

یَدْعُوا لَمَنْ ضَرُّهُ أَقْرَبُ مِنْ نَفْعِهِ لَبِئْسَ الْمَوْلی وَ لَبِئْسَ الْعَشِیرُ (13) إِنَّ اللَّهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یُرِیدُ (14) مَنْ کانَ یَظُنُّ أَنْ لَنْ یَنْصُرَهُ اللَّهُ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ فَلْیَمْدُدْ بِسَبَبٍ إِلَی السَّماءِ ثُمَّ لْیَقْطَعْ فَلْیَنْظُرْ هَلْ یُذْهِبَنَّ کَیْدُهُ ما یَغِیظُ (15) وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ آیاتٍ بَیِّناتٍ وَ أَنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یُرِیدُ (16)

قوله: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ أی: فی شأن اللّه، کقول من قال: إن الملائکه بنات اللّه، و المسیح ابن اللّه، و عزیر ابن اللّه. قیل: نزلت فی النّضر بن الحارث، و قیل: فی أبی جهل، و قیل: هی عامه لکل من یتصدّی لإضلال الناس و إغوائهم، و علی کل حال فالاعتبار بما یدلّ علیه اللفظ و إن کان السبب خاصا. و معنی






اللفظ: و من الناس فریق یجادل فی اللّه، فیدخل فی ذلک کلّ مجادل فی ذات اللّه، أو صفاته أو شرائعه الواضحه، و بِغَیْرِ عِلْمٍ فی محل نصب علی الحال، أی: کائنا بغیر علم. قیل: و المراد بالعلم هو العلم الضروری، و بالهدی هو العلم النظری الاستدلالی. و الأولی حمل العلم علی العموم، و حمل الهدی علی معناه اللغوی، و هو الإرشاد. و المراد بالکتاب المنیر هو القرآن، و المنیر: النیّر البیّن الحجه الواضح البرهان، و هو و إن دخل تحت قوله: بِغَیْرِ عِلْمٍ فإفراده بالذکر کإفراد جبریل بالذکر عند ذکر الملائکه، و ذلک لکونه الفرد الکامل الفائق علی غیره من أفراد العلم. و أما من حمل العلم علی الضروری و الهدی علی الاستدلالی، فقد حمل الکتاب هنا علی الدلیل السمعی، فتکون الآیه متضمّنه لنفی الدلیل العقلی ضروریا کان أو استدلالیا، و متضمّنه لنفی الدلیل النقلی بأقسامه، و ما ذکرناه أولی. قیل: و المراد بهذا المجادل فی هذه الآیه هو المجادل فی الآیه الأولی، أعنی قوله: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ یَتَّبِعُ کُلَّ شَیْطانٍ مَرِیدٍ، و بذلک قال کثیر من المفسرین، و التکریر للمبالغه فی الذمّ، کما تقول للرجل تذمّه و توبّخه: أنت فعلت هذا، أنت فعلت هذا. و یجوز أن یکون التکریر لکونه وصفه فی کل آیه بزیاده علی ما وصفه به فی الآیه الأخری، فکأنه قال: و من الناس من یجادل فی اللّه و یتبع کلّ شیطان مرید بغیر علم وَ لا هُدیً وَ لا کِتابٍ مُنِیرٍ لیضل عن سبیل اللّه اه. و قیل: الآیه الأولی فی المقلدین اسم فاعل. و الثانیه فی المقلدین اسم مفعول. و لا وجه





لهذا، کما أنه لا وجه لقول من قال: إن الآیه الأولی خاصه بإضلال المتبوعین لتابعیهم، و الثانیه عامه فی کلّ إضلال و جدال. و انتصاب ثانِیَ عِطْفِهِ علی الحال من فاعل یجادل، و العطف: الجانب، و عطفا الرجل:

جانباه من یمین و شمال، و فی تفسیره وجهان: الأوّل أن المراد به من یلوی عنقه مرحا و تکبّرا، ذکر معناه الزجّاج، و قال: و هذا یوصف به المتکبر. و المعنی: و من الناس من یجادل فی اللّه متکبّرا. قال المبّرد: العطف ما
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انثنی من العنق. و الوجه الثانی أن المراد بقوله: ثانِیَ عِطْفِهِ الإعراض، أی: معرضا عن الذّکر، کذا قال الفراء و المفضّل و غیرهما، کقوله تعالی: وَلَّی مُسْتَکْبِراً کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْها «1» و قوله: لَوَّوْا رُؤُسَهُمْ «2»، و قوله: أَعْرَضَ وَ نَأی بِجانِبِهِ* «3»، و اللام فی لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ متعلّق بیجادل، أی: إن غرضه هو الإضلال عن السبیل و إن لم یعترف بذلک. و قرئ «لیضلّ» بفتح الیاء علی أن تکون اللام هی لام العاقبه، کأنه جعل ضلاله غایه لجداله، و جمله لَهُ فِی الدُّنْیا خِزْیٌ مستأنفه مبیّنه لما یحصل له بسبب جداله من العقوبه. و الخزی: الذل، و ذلک بما یناله من العقوبه فی الدنیا من العذاب المعجل و سوء الذکر علی ألسن الناس. و قیل: الخزی الدنیوی هو القتل کما وقع فی یوم بدر وَ نُذِیقُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ عَذابَ الْحَرِیقِ أی: عذاب النار المحرقه، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم من العذاب الدنیوی و الأخروی، و هو مبتدأ خبره بِما قَدَّمَتْ یَداکَ و الباء للسببیه، أی: ذلک العذاب النازل بک بسبب ما قدّمته یداک من الکفر و المعاصی،





و عبّر بالید عن جمله البدن لکون مباشره المعاصی تکون بها فی الغالب، و محل أن و ما بعدها فی قوله: وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ الرفع علی أنها خبر مبتدأ محذوف؛ أی: و الأمر أنه سبحانه لا یعذّب عباده بغیر ذنب. و قد مرّ الکلام علی هذه الآیه فی آخر آل عمران فلا نعیده. وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ هذا بیان لشقاق أهل الشقاق. قال الواحدی: قال أکثر المفسرین: الحرف:

الشک، و أصله من حرف الشی ء و هو طرفه، مثل حرف الجبل و الحائط، فإن القائم علیه غیر مستقرّ، و الذی یعبد اللّه علی حرف قلق فی دینه، علی غیر ثبات و طمأنینه، کالذی هو علی حرف الجبل و نحوه یضطرب اضطرابا و یضعف قیامه، فقیل للشاکّ فی دینه إنه یعبد اللّه علی حرف؛ لأنه علی غیر یقین من وعده و وعیده، بخلاف المؤمن لأنه یعبده علی یقین و بصیره فلم یکن علی حرف. و قیل: الحرف: الشرط، أی: و من الناس من یعبد اللّه علی شرط، و الشرط هو قوله: فَإِنْ أَصابَهُ خَیْرٌ اطْمَأَنَّ بِهِ أی: خیر دنیوی من رخاء و عافیه و خصب و کثره مال، و معنی اطمأنّ به ثبت علی دینه و استمرّ علی عبادته، أو اطمأن قلبه بذلک الخیر الذی أصابه وَ إِنْ أَصابَتْهُ فِتْنَهٌ أی: شی ء یفتتن به من مکروه یصیبه فی أهله أو ماله أو نفسه انْقَلَبَ عَلی وَجْهِهِ أی: ارتدّ و رجع إلی الوجه الذی کان علیه من الکفر، ثم بیّن حاله بعد انقلابه علی وجهه فقال:

خَسِرَ الدُّنْیا وَ الْآخِرَهَ أی: ذهبا منه و فقد هما، فلا حظّ له فی الدنیا من الغنیمه





و الثناء الحسن، و لا فی الآخره من الأجر و ما أعدّه اللّه للصالحین من عباده. و قرأ مجاهد و حمید بن قیس و الأعرج و الزهری و ابن أبی إسحاق خاسرا الدنیا و الآخره علی صیغه اسم الفاعل منصوبا علی الحال. و قرئ بالرفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف. و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی خسران الدنیا و الآخره و هو مبتدأ و خبره هُوَ الْخُسْرانُ الْمُبِینُ أی: الواضح الظاهر الذی لا خسران مثله. یَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَضُرُّهُ وَ ما لا یَنْفَعُهُ أی: هذا الذی انقلب علی وجهه و رجع إلی الکفر یدعو من دون اللّه، أی: یعبد متجاوزا عباده اللّه إلی عباده الأصنام ما لا یضرّه إن ترک عبادته، و لا ینفعه إن عبده؛ لکون ذلک المعبود جمادا لا یقدر علی ضرّ و لا نفع،

______________________________

(1). الإسراء: 83.

(2). سبأ: 24.

(3). لقمان: 7.
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و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی الدعاء المفهوم من الفعل و هو یدعو، و اسم الإشاره مبتدأ و خبره هُوَ الضَّلالُ الْبَعِیدُ أی: عن الحق و الرشد، مستعار من ضلال من سلک غیر الطریق، فصار بضلاله بعیدا عنها. قال الفرّاء: البعید: الطویل. یَدْعُوا لَمَنْ ضَرُّهُ أَقْرَبُ مِنْ نَفْعِهِ یدعو بمعنی یقول، و الجمله مقرّره لما قبلها من کون ذلک الدعاء ضلالا بعیدا. و الأصنام لا نفع فیها بحال من الأحوال، بل هی ضرر بحت لمن یعبدها، لأنه دخل النار بسبب عبادتها، و إیراد صیغه التفضیل مع عدم النفع بالمرّه للمبالغه فی تقبیح حال ذلک الداعی، أو ذلک من باب وَ إِنَّا أَوْ إِیَّاکُمْ لَعَلی هُدیً أَوْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ «1» اللام هی الموطئه للقسم، و من: موصوله أو





موصوفه، و ضرّه مبتدأ خبره أقرب، و الجمله صله الموصول. و جمله لَبِئْسَ الْمَوْلی وَ لَبِئْسَ الْعَشِیرُ جواب القسم، و المعنی: أنه یقول ذلک الکافر یوم القیامه لمعبوده الذی ضرّه أقرب من نفعه:

لبئس المولی أنت و لبئس العشیر. و المولی: الناصر، و العشیر: الصاحب، و مثل ما فی هذه الآیه قول عنتره:

یدعون عنتر و الرّماح کأنّهاأشطان بئر فی لبان الأدهم «2» 

و قال الزجّاج: یجوز أن یکون «یدعو» فی موضع الحال، و فیه هاء محذوفه؛ أی: ذلک هو الضلال البعید یدعوه، و علی هذا یوقف علی یدعو، و یکون قوله: لَمَنْ ضَرُّهُ أَقْرَبُ مِنْ نَفْعِهِ کلاما مستأنفا مرفوعا بالابتداء، و خبره «لَبِئْسَ الْمَوْلی . قال: و هذا لأن اللام للیمین و التوکید فجعلها أوّل الکلام. و قال الزجّاج و الفراء: یجوز أن یکون «یدعو» مکرره علی ما قبلها علی جهه تکثیر هذا الفعل الذی هو الدعاء؛ أی: یدعو ما لا یضرّه و لا ینفعه یدعو، مثل: ضربت زیدا ضربت. و قال الفرّاء و الکسائی و الزجّاج: معنی الکلام القسم، و اللام مقدّمه علی موضعها، و التقدیر: یدعو من لضرّه أقرب من نفعه، فمن فی موضع نصب بیدعو، و اللام جواب القسم و ضرّه مبتدأ، و «أقرب» خبره، و من التصرّف فی اللام بالتقدیم و التأخیر قول الشاعر:

خالی لأنت و من جریر خاله ینل العلاء و یکرم الأخوالا 

أی لخالی أنت. قال النحّاس: و حکی لنا علی بن سلیمان عن محمد بن یزید قال: فی الکلام حذف، و المعنی: یدعو لمن ضرّه أقرب من نفعه إلها. قال النحاس: و أحسب هذا القول غلطا علی محمد بن یزید، و لعل وجهه أن ما قبل اللام هذه لا یعمل





فیهما بعدها. و قال الفراء أیضا و القفال: اللام صله، أی: زائده، و المعنی: یدعو من ضرّه أقرب من نفعه، أی: یعبده، و هکذا فی قراءه عبد اللّه بن مسعود بحذف اللام، و تکون اللام فی لَبِئْسَ الْمَوْلی و فی لَبِئْسَ الْعَشِیرُ علی هذا موطئه للقسم. إِنَّ اللَّهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ لما فرغ من ذکر حال المشرکین، و من یعبد اللّه علی حرف ذکر حال المؤمنین فی الآخره، و أخبر أنه یدخلهم هذه الجنات المتصفه بهذه الصفه، و قد تقدم 

______________________________

(1). المنافقون: 5.

(2). «أشطان»: جمع شطن و هو الحبل الذی یستقی به. «اللبان»: الصدر. «الأدهم»: الفرس.
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الکلام فی جری الأنهار من تحت الجنات، و بیّنّا أنه إن أرید بها الأشجار المتکاثفه الساتره لما تحتها، فجریان الأنهار من تحتها ظاهر؛ و إن أرید بها الأرض فلا بدّ من تقدیر مضاف، أی: من تحت أشجارها إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یُرِیدُ هذه الجمله تعلیل لما قبلها، أی: یفعل ما یریده من الأفعال لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ فیثیب من یشاء و یعذب من یشاء مَنْ کانَ یَظُنُّ أَنْ لَنْ یَنْصُرَهُ اللَّهُ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ قال النحاس: من أحسن ما قیل فی هذه الآیه أن المعنی: من کان یظن أن لن ینصر اللّه محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم، و أنه یتهیأ له أن یقطع النصر الذی أوتیه فَلْیَمْدُدْ بِسَبَبٍ إِلَی السَّماءِ أی: فلیطلب حیله یصل بها إلی السماء ثُمَّ لْیَقْطَعْ أی: ثم لیقطع النصر إن تهیأ له فَلْیَنْظُرْ هَلْ یُذْهِبَنَّ کَیْدُهُ و حیلته ما یَغِیظُ من نصر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و قیل: المعنی:

من کان





یظن أن لن ینصر اللّه محمدا حتی یظهره علی الدین کله فلیمت غیظا، ثم فسّره بقوله: فَلْیَمْدُدْ بِسَبَبٍ إِلَی السَّماءِ أی: فلیشدد حبلا فی سقف بیته ثُمَّ لْیَقْطَعْ أی: ثم لیمد الحبل حتی ینقطع فیموت مختنقا، و المعنی: فلیختنق غیظا حتی یموت، فإن اللّه ناصره و مظهره، و لا ینفعه غیظه؛ و معنی «فلینظر هل یذهبن کیده»: أی صنیعه و حیله، «ما یغیظ»: أی غیظه، و «ما» مصدریه. و قیل: إن الضمیر فی «ینصره» یعود إلی «من»، و المعنی: من کان یظنّ أن اللّه لا یرزقه فلیقتل نفسه، و به قال أبو عبیده.

و قیل: إن الضمیر یعود إلی الدین، أی: من کان یظنّ أن لن ینصر اللّه دینه. و قرأ الکوفیون بإسکان اللام فی: «ثم لیقطع» قال النحاس: و هذه القراءه بعیده من العربیه «1». وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ آیاتٍ بَیِّناتٍ أی: مثل ذلک الإنزال البدیع أنزلناه آیات واضحات ظاهره الدلاله علی مدلولاتها وَ أَنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یُرِیدُ هدایته ابتداء أو زیاده فیها لمن کان مهدیا من قبل.

و قد أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: ثانِیَ عِطْفِهِ قال: لاوی عنقه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس و السدّی و ابن یزید و ابن جریج: أنه المعرض. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم فی قوله: ثانِیَ عِطْفِهِ قال: أنزلت فی النضر بن الحارث.

و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: هو رجل من بنی عبد الدار. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه ثانِیَ عِطْفِهِ قال:





مستکبرا فی نفسه. و أخرج البخاری و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ قال: کان الرجل یقدم المدینه، فإن ولدت امرأته غلاما و أنتجت خیله قال: هذا دین صالح، و إن لم تلد امرأته و لم تنتج خیله قال: هذا دین سوء.

و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه بسند صحیح قال: کان ناس من الأعراب یأتون النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یسلمون، فإذا رجعوا إلی بلادهم، فإن وجدوا عام غیث و عام خصب و عام ولاد حسن قالوا: إنّ دیننا هذا لصالح فتمسّکوا به، و إن وجدوا عام جدب و عام ولاد سوء و عام قحط قالوا: ما فی دیننا هذا خیر، فأنزل اللّه وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ 

______________________________

(1). و ذلک لأن «لمّ» لیست مثل الواو و الفاء؛ لأنها یوقف علیها و تنفرد.
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و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه أیضا نحوه. و فی إسناده العوفی. و أخرج ابن مردویه أیضا من طریقه أیضا عن أبی سعید قال: أسلم رجل من الیهود فذهب بصره و ماله و ولده فتشاءم بالإسلام، فأتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: أقلنی أقلنی، قال: إن الإسلام لا یقال، فقال: لم أصب من دینی هذا خیرا؛ ذهب بصری و مالی و مات ولدی، فقال: یا یهودیّ الإسلام یسبک الرجال کما تسبک النار خبث الحدید و الذهب و الفضه، فنزلت وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و





ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: مَنْ کانَ یَظُنُّ أَنْ لَنْ یَنْصُرَهُ اللَّهُ قال: من کان یظنّ أن لن ینصر اللّه محمدا فی الدنیا و الآخره فَلْیَمْدُدْ بِسَبَبٍ قال:

فلیربط بحبل إِلَی السَّماءِ قال: إلی سماء بیته؛ السقف ثُمَّ لْیَقْطَعْ قال: ثم یختنق به حتی یموت.

و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عنه قال: مَنْ کانَ یَظُنُّ أَنْ لَنْ یَنْصُرَهُ اللَّهُ یقول: أن لن یرزقه اللّه فَلْیَمْدُدْ بِسَبَبٍ إِلَی السَّماءِ فلیأخذ حبلا فلیربطه فی سماء بیته فلیختنق به فَلْیَنْظُرْ هَلْ یُذْهِبَنَّ کَیْدُهُ ما یَغِیظُ قال: فلینظر هل ینفعه ذلک أو یأتیه برزق.


[سوره الحج (22): الآیات 17 الی 24]

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هادُوا وَ الصَّابِئِینَ وَ النَّصاری وَ الْمَجُوسَ وَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا إِنَّ اللَّهَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ (17) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یَسْجُدُ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ وَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ وَ النُّجُومُ وَ الْجِبالُ وَ الشَّجَرُ وَ الدَّوَابُّ وَ کَثِیرٌ مِنَ النَّاسِ وَ کَثِیرٌ حَقَّ عَلَیْهِ الْعَذابُ وَ مَنْ یُهِنِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ مُکْرِمٍ إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یَشاءُ (18) هذانِ خَصْمانِ اخْتَصَمُوا فِی رَبِّهِمْ فَالَّذِینَ کَفَرُوا قُطِّعَتْ لَهُمْ ثِیابٌ مِنْ نارٍ یُصَبُّ مِنْ فَوْقِ رُؤُسِهِمُ الْحَمِیمُ (19) یُصْهَرُ بِهِ ما فِی بُطُونِهِمْ وَ الْجُلُودُ (20) وَ لَهُمْ مَقامِعُ مِنْ حَدِیدٍ (21)

کُلَّما أَرادُوا أَنْ یَخْرُجُوا مِنْها مِنْ غَمٍّ أُعِیدُوا فِیها وَ ذُوقُوا عَذابَ الْحَرِیقِ (22) إِنَّ اللَّهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ یُحَلَّوْنَ فِیها مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً وَ لِباسُهُمْ فِیها حَرِیرٌ (23) وَ هُدُوا إِلَی الطَّیِّبِ مِنَ






الْقَوْلِ وَ هُدُوا إِلی صِراطِ الْحَمِیدِ (24)

قوله: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا أی: باللّه و برسوله، أو بما ذکر من الآیات البینات وَ الَّذِینَ هادُوا هم الیهود المنتسبون إلی ملّه موسی وَ الصَّابِئِینَ قوم یعبدون النجوم، و قیل: هم من جنس النصاری و لیس ذلک بصحیح، بل هم فرقه معروفه لا ترجع إلی ملّه من الملل المنتسبه إلی الأنبیاء وَ النَّصاری هم المنتسبون إلی ملّه عیسی وَ الْمَجُوسَ هم الذین یعبدون النار، و یقولون: إن للعالم أصلین؛ النور و الظلمه. و قیل:

هم قوم یعبدون الشمس و القمر، و قیل: هم قوم یستعملون النجاسات، و قیل: هم قوم من النصاری اعتزلوهم و لبسوا المسوح، و قیل: إنهم أخذوا بعض دین الیهود و بعض دین النصاری وَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا الذین یعبدون الأصنام، و قد مضی تحقیق هذا فی البقره، و لکنه سبحانه قدّم هنالک النصاری علی الصابئین، و أخّرهم عنهم هنا. فقیل: وجه تقدیم النصاری هنالک أنهم أهل کتاب دون الصابئین، و وجه تقدیم الصابئین 
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هنا أن زمنهم متقدّم علی زمن النصاری. و جمله إِنَّ اللَّهَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فی محل رفع علی أنها خبر لإنّ المتقدّمه، و معنی الفصل أنه سبحانه یقضی بینهم فیدخل المؤمنین منهم الجنه و الکافرین منهم النار. و قیل:

الفصل هو أن یمیز المحقّ من المبطل بعلامه یعرف بها کل واحد منهما، و جمله إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ تعلیل لما قبلها، أی: إنه سبحانه علی کل شی ء من أفعال خلقه و أقوالهم شهید، لا یعزب عنه شی ء منها. و أنکر الفراء أن تکون جمله إِنَّ اللَّهَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ خبرا لإن المتقدّمه، و قال: لا یجوز فی الکلام: إن





زیدا إن أخاه منطلق، و ردّ الزجاج ما قاله الفراء، و أنکره و أنکر ما جعله مماثلا للآیه، و لا شک فی جواز قولک:

إن زیدا إن الخیر عنده، و إن زیدا إنه منطلق، و نحو ذلک. أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یَسْجُدُ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ الرؤیه هنا هی القلبیه لا البصریه، أی: ألم تعلم، و الخطاب لکل من یصلح له، و هو من تتأتّی منه الرؤیه، و المراد بالسجود هنا هو الانقیاد الکامل، لا سجود الطاعه الخاصه بالعقلاء، سواء جعلت کلمه من خاصه بالعقلاء، أو عامه لهم و لغیرهم، و لهذا عطف الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ وَ النُّجُومُ وَ الْجِبالُ وَ الشَّجَرُ وَ الدَّوَابُ علی من، فإن ذلک یفید أن السجود هو الانقیاد لا الطاعه الخاصه بالعقلاء، و إنما أفرد هذه الأمور بالذکر مع کونها داخله تحت من، علی تقدیر جعلها عامه لکون قیام السجود بها مستبعدا فی العاده، و ارتفاع کَثِیرٌ مِنَ النَّاسِ بفعل مضمر یدلّ علیه المذکور، أی: و یسجد له کثیر من الناس. و قیل: مرتفع علی الابتداء و خبره محذوف، و تقدیره: و کثیر من الناس یستحق الثواب، و الأوّل أظهر. و إنما لم یرتفع بالعطف علی «من»؛ لأن سجود هؤلاء الکثیر من الناس هو سجود الطاعه الخاصه بالعقلاء، و المراد بالسجود المتقدّم هو الانقیاد، فلو ارتفع بالعطف علی «من» لکان فی ذلک جمع بین معنیین مختلفین فی لفظ واحد. و أنت خبیر بأنه لا ملجئ إلی هذا بعد حمل السجود علی الانقیاد، و لا شک أنه یصح أن یراد من سجود کثیر من الناس هو انقیادهم لا نفس السجود الخاص، فارتفاعه علی العطف لا بأس به،





و إن أبی ذلک صاحب الکشاف و متابعوه. و أما قوله: وَ کَثِیرٌ حَقَّ عَلَیْهِ الْعَذابُ فقال الکسائی و الفراء: إنه مرتفع بالابتداء و خبره ما بعده. و قیل: هو معطوف علی «کثیر» الأوّل، و یکون المعنی: و کثیر من الناس یسجد و کثیر منهم یأبی ذلک. و قیل: المعنی: و کثیر من الناس فی الجنه، و کثیر حق علیه العذاب، هکذا حکاه ابن الأنباری.

وَ مَنْ یُهِنِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ مُکْرِمٍ أی: من أهانه اللّه بأن جعله کافرا شقیا، فما له من مکرم یکرمه فیصیر سعیدا عزیزا. و حکی الأخفش و الکسائی و الفراء أن المعنی: وَ مَنْ یُهِنِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ مُکْرِمٍ أیّ إکرام، إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یَشاءُ من الأشیاء التی من جملتها ما تقدّم ذکره من الشقاوه و السعاده و الإکرام و الإهانه هذانِ خَصْمانِ الخصمان: أحدهما أنجس الفرق الیهود و النصاری و الصابئون و المجوس و الذین أشرکوا، و الخصم الآخر المسلمون، فهما فریقان مختصمان. قاله الفراء و غیره. و قیل: المراد بالخصمین الجنه و النار.

قالت الجنه: خلقنی لرحمته، و قالت النار: خلقنی لعقوبته. و قیل: المراد بالخصمین هم الذین برزوا یوم بدر، فمن المؤمنین حمزه و علیّ و عبیده، و من الکافرین عتبه و شیبه ابنا ربیعه و الولید بن عتبه. و قد کان أبو ذرّ رضی اللّه عنه یقسم أن هذه الآیه نزلت فی هؤلاء المتبارزین کما ثبت عنه فی الصحیح، و قال بمثل هذا جماعه
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من الصحابه، و هم أعرف من غیرهم بأسباب النزول. و قد ثبت فی الصحیح أیضا عن علیّ أنه قال: فینا نزلت هذه الآیه. و قرأ ابن کثیر «هذانّ»





بتشدید النون، و قال سبحانه: اخْتَصَمُوا و لم یقل اختصما.

قال الفراء: لأنهم جمع، و لو قال اختصما لجاز، و معنی فِی رَبِّهِمْ فی شأن ربهم، أی: فی دینه، أو فی ذاته، أو فی صفاته، أو فی شریعته لعباده، أو فی جمیع ذلک. ثم فصّل سبحانه ما أجمله فی قوله: یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ فقال: فَالَّذِینَ کَفَرُوا قُطِّعَتْ لَهُمْ ثِیابٌ مِنْ نارٍ قال الأزهری: أی سوّیت و جعلت لبوسا لهم، شبّهت النار بالثیاب لأنها مشتمله علیهم کاشتمال الثیاب، و عبّر بالماضی عن المستقبل تنبیها علی تحقّق وقوعه.

و قیل: إن هذه الثیاب من نحاس قد أذیب فصار کالنار، و هی السرابیل المذکوره فی آیه أخری. و قیل: المعنی فی الآیه: أحاطت النّار بهم. و قرئ «قطعت» بالتخفیف. ثم قال سبحانه: یُصَبُّ مِنْ فَوْقِ رُؤُسِهِمُ الْحَمِیمُ و الحمیم: هو الماء الحار المغلی بنار جهنم، و الجمله مستأنفه أو هی خبر ثان للموصول یُصْهَرُ بِهِ ما فِی بُطُونِهِمْ الصّهر: الإذابه، و الصّهاره: ما ذاب منه، یقال: صهرت الشی ء فانصهر، أی: أذابته فذاب، فهو صهیر، و المعنی: أنه یذاب بذلک الحمیم ما فی بطونهم من الأمعاء و الأحشاء وَ الْجُلُودُ معطوفه علی ما، أی: و یصهر به الجلود، و الجمله فی محل نصب علی الحال، و قیل: إن الجلود لا تذاب، بل تحرق، فیقدّر فعل یناسب ذلک، و یقال: و تحرق به الجلود، کما فی قول الشاعر:

علفتها تبنا و ماء باردا «1» أی: و سقیتها ماء. و لا یخفی أنه لا ملجئ لهذا، فإن الحمیم إذا کان یذیب ما فی البطون فإذابته للجلد الظاهر بالأولی وَ لَهُمْ مَقامِعُ مِنْ حَدِیدٍ المقامع: جمع مقمعه و مقمع، قمعته: ضربته بالمقمعه، و هی قطعه من





حدید. و المعنی: لهم مقامع من حدید یضربون بها، أی: للکفره، و سمیت المقامع مقامع لأنها تقمع المضروب، أی: تذلله. قال ابن السّکّیت: أقمعت الرجل عنی إقماعا؛ إذا اطلع علیک فرددته عنک.

کُلَّما أَرادُوا أَنْ یَخْرُجُوا مِنْها أی: من النار أُعِیدُوا فِیها أی: فی النار بالضرب بالمقامع، و مِنْ غَمٍ بدل من الضمیر فی «منها» بإعاده الجارّ أو مفعول له، أی: لأجل غمّ شدید من غموم النار.

وَ ذُوقُوا عَذابَ الْحَرِیقِ هو بتقدیر القول، أی: أعیدوا فیها، و قیل لهم: ذوقوا عذاب الحریق، أی:

العذاب المحرق، و أصل الحریق الاسم من الاحتراق، تحرّق الشی ء بالنار و احترق حرقه و احتراقا، و الذّوق مماسّه یحصل معها إدراک الطعم، و هو هنا توسع، و المراد به إدراک الألم. قال الزجاج: و هذا لأحد الخصمین.

و قال فی الخصم الآخر و هم المؤمنون إِنَّ اللَّهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ فبیّن سبحانه حال المؤمنین بعد بیانه لحال الکافرین. ثم بیّن اللّه سبحانه بعض ما أعدّه لهم من النعیم بعد دخولهم الجنه فقال: یُحَلَّوْنَ فِیها قرأ الجمهور یحلون بالتشدید و البناء للمفعول، و قرئ مخففا، أی: یحلیهم اللّه أو الملائکه بأمره. و «من» فی قوله: مِنْ أَساوِرَ للتبعیض، أی: یحلون بعض أساور،

______________________________

(1). و عجزه: حتی شتت همّاله عیناها.
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أو للبیان، أو زائده، و «من» فی مِنْ ذَهَبٍ للبیان، و الأساور: جمع أسوره، و الأسوره: جمع سوار، و فی السوار لغتان؛ کسر السین و ضمّها، و فیه لغه ثالثه، و هی أسوار. قرأ نافع و ابن کثیر و عاصم و شیبه وَ لُؤْلُؤاً بالنصب عطف علی محل أساور، أی: و یحلّون لؤلؤا، أو بفعل مقدّر





ینصبه، و هکذا قرأ بالنصب یعقوب و الجحدری و عیسی بن عمر، و هذه القراءه هی الموافقه لرسم المصحف فإن هذا الحرف مکتوب فیه بالألف، و قرأ الباقون بالجرّ عطفا علی أساور، أی: یحلون من أساور و من لؤلؤ، و اللؤلؤ: ما یستخرج من البحر من جوف الصدف. قال القشیری: و المراد ترصیع السوار باللؤلؤ، و لا یبعد أن یکون فی الجنه سوار من لؤلؤ مصمت «1» کما أن فیها أساور من ذهب. وَ لِباسُهُمْ فِیها حَرِیرٌ أی: جمیع ما یلبسونه حریر کما تفیده هذه الإضافه، و یجوز أن یراد أن هذا النوع من الملبوس الذی کان محرّما علیهم فی الدنیا حلال لهم فی الآخره، و أنه من جمله ما یلبسونه فیها، ففیها ما تشتهیه الأنفس، و کل واحد منهم یعطی ما تشتهیه نفسه، و ینال ما یریده وَ هُدُوا إِلَی الطَّیِّبِ مِنَ الْقَوْلِ أی: أرشدوا إلیه، قیل: هو لا إله إلا اللّه، و قیل: الحمد للّه، و قیل: القرآن، و قیل: هو ما یأتیهم من اللّه سبحانه من البشارات. و قد ورد فی القرآن ما یدلّ علی هذا القول المجمل هنا، و هو قوله سبحانه: الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی صَدَقَنا وَعْدَهُ «2».

الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا «3». الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَذْهَبَ عَنَّا الْحَزَنَ «4». و معنی: وَ هُدُوا إِلی صِراطِ الْحَمِیدِ أنهم أرشدوا إلی الصراط المحمود و هو طریق الجنه، أو صراط اللّه الذی هو دینه القویم، و هو الإسلام.

و قد أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ الصَّابِئِینَ قال: هم قوم یعبدون الملائکه، و یصلّون القبله، و یقرءون الزبور وَ الْمَجُوسَ عبده





الشمس و القمر و النیران، وَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا عبده الأوثان إِنَّ اللَّهَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ قال: الأدیان سته؛ فخمسه للشیطان، و دین للّه عزّ و جلّ. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه فی الآیه قال: فصل قضاءه بینهم فجعل الخمسه مشترکه و جعل هذه الأمه واحده. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: الذین هادوا: الیهود، و الصابئون:

لیس لهم کتاب، و المجوس: أصحاب الأصنام، و المشرکون: نصاری العرب. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أبی ذرّ أنه کان یقسم قسما أن هذه الآیه هذانِ خَصْمانِ الآیه نزلت فی الثلاثه و الثلاثه الذین تبارزوا یوم بدر، و هم حمزه بن عبد المطلب، و عبیده بن الحارث، و علیّ بن أبی طالب، و عتبه و شیبه ابنا ربیعه، و الولید بن عتبه، قال علیّ: و أنا أوّل من یجثو فی الخصومه علی رکبتیه بین یدی اللّه یوم القیامه.

و أخرجه البخاری و غیره من حدیث علیّ. و أخرجه ابن مردویه عن ابن عباس بنحوه، و هکذا روی عن جماعه من التابعین. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله:

قُطِّعَتْ لَهُمْ ثِیابٌ مِنْ نارٍ قال: من نحاس، و لیس من الآنیه شی ء إذا حمی أشدّ حرّا منه، و فی قوله:

______________________________

(1). «المصمت»: الذی لا یخالط غیره.

(2). الزمر: 74.

(3). الأعراف: 43.

(4). فاطر: 34.
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یُصَبُّ مِنْ فَوْقِ رُؤُسِهِمُ الْحَمِیمُ قال: النحاس یذاب علی رؤوسهم، و قوله: یُصْهَرُ بِهِ ما فِی بُطُونِهِمْ قال: تسیل أمعاؤهم وَ الْجُلُودُ قال: تتناثر جلودهم.

و أخرج عبد بن حمید، و الترمذی و صحّحه، و عبد اللّه بن أحمد فی





زوائد الزهد، و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و أبو نعیم فی الحلیه، و ابن مردویه عن أبی هریره أنه تلا هذه الآیه یُصَبُّ مِنْ فَوْقِ رُؤُسِهِمُ الْحَمِیمُ فقال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إنّ الحمیم لیصبّ علی رؤوسهم فینفذ الجمجمه حتی یخلص إلی جوفه، فیسلت «1» ما فی جوفه حتی یمرق من قدمیه و هو الصّهر، ثم یعاد کما کان». و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: یُصْهَرُ بِهِ ما فِی بُطُونِهِمْ قال: یمشون و أمعاءهم تتساقط و جلودهم. و فی قوله: وَ لَهُمْ مَقامِعُ مِنْ حَدِیدٍ قال: یضربون بها، فیقع کل عضو علی حیاله فیدعون بالویل و الثبور. و أخرج ابن جریر عنه فی الآیه قال: یسقون ماء إذا دخل فی بطونهم أذابها و الجلود مع البطون. و أخرج أحمد و أبو یعلی و ابن أبی حاتم و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث و النشور، عن أبی سعید الخدری عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لو أنّ مقمعا من حدید وضع فی الأرض فاجتمع الثقلان ما أقلّوه «2» من الأرض، و لو ضرب الجبل بمقمع من حدید لتفتت ثم عاد کما کان». و أخرج ابن المبارک و سعید بن منصور و هناد و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن سلمان قال: النار سوداء مظلمه لا یضی ء لهبها و لا جمرها، ثم قرأ: کُلَّما أَرادُوا أَنْ یَخْرُجُوا مِنْها مِنْ غَمٍّ أُعِیدُوا فِیها. و فی الصحیحین و غیرهما عن عمر قال: قال رسول





اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من لبس الحریر فی الدنیا لم یلبسه فی الآخره» و فی الباب أحادیث.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ هُدُوا إِلَی الطَّیِّبِ مِنَ الْقَوْلِ قال: ألهموا. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه قال: هدوا إلی الطیب من القول فی الخصومه إذ قالوا:

اللّه مولانا و لا مولی لکم. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن إسماعیل بن أبی خالد فی الآیه قال: القرآن وَ هُدُوا إِلی صِراطِ الْحَمِیدِ قال: الإسلام. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الضحّاک فی الآیه قال: الإسلام. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید قال: لا إله إلا اللّه، و اللّه أکبر، و الحمد للّه الذی قال: إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ 

______________________________

(1). «یسلت»: یقطع و یستأصل.

(2). أی: ما استطاعوا حمله.
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[سوره الحج (22): الآیات 25 الی 29]

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ الَّذِی جَعَلْناهُ لِلنَّاسِ سَواءً الْعاکِفُ فِیهِ وَ الْبادِ وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ نُذِقْهُ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ (25) وَ إِذْ بَوَّأْنا لِإِبْراهِیمَ مَکانَ الْبَیْتِ أَنْ لا تُشْرِکْ بِی شَیْئاً وَ طَهِّرْ بَیْتِیَ لِلطَّائِفِینَ وَ الْقائِمِینَ وَ الرُّکَّعِ السُّجُودِ (26) وَ أَذِّنْ فِی النَّاسِ بِالْحَجِّ یَأْتُوکَ رِجالاً وَ عَلی کُلِّ ضامِرٍ یَأْتِینَ مِنْ کُلِّ فَجٍّ عَمِیقٍ (27) لِیَشْهَدُوا مَنافِعَ لَهُمْ وَ یَذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ فِی أَیَّامٍ مَعْلُوماتٍ عَلی ما رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِیمَهِ الْأَنْعامِ فَکُلُوا مِنْها وَ أَطْعِمُوا الْبائِسَ الْفَقِیرَ (28) ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ وَ لْیَطَّوَّفُوا بِالْبَیْتِ الْعَتِیقِ (29)

قوله: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ






عطف المضارع علی الماضی؛ لأنّ المراد بالمضارع ما مضی من الصدّ، و مثل هذا قوله: الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ* «1»، أو المراد بالصدّ هاهنا الاستمرار لا مجرّد الاستقبال، فصحّ بذلک عطفه علی الماضی، و یجوز أن تکون الواو فی و یصدون واو الحال، أی: کفروا و الحال أنهم یصدون. و قیل: الواو زائده، و المضارع خبر إن، و الأولی أن یقدر خبر إن بعد قوله: وَ الْبادِ و ذلک نحو خسروا أو هلکوا. و قال الزجاج: إن الخبر: نذقه من عذاب ألیم. و ردّ بأنه لو کان خبرا لأن لم یجزم، و أیضا لو کان خبرا لإن لبقی الشرط و هو وَ مَنْ یُرِدْ بغیر جواب فالأولی أنه محذوف کما ذکرنا. و المراد بالصدّ المنع، و بسبیل اللّه: دینه، أی: یمنعون من أراد الدخول فی دین اللّه و المسجد الحرام، معطوف علی سبیل اللّه. قیل: المراد به المسجد نفسه کما هو الظاهر من هذا النظم القرآنی، و قیل: الحرم کله؛ لأن المشرکین صدّوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه عنه یوم الحدیبیه؛ و قیل: المراد به مکه بدلیل قوله: الَّذِی جَعَلْناهُ لِلنَّاسِ سَواءً الْعاکِفُ فِیهِ وَ الْبادِ أی: جعلناه للناس علی العموم یصلّون فیه و یطوفون به مستویا فیه العاکف، و هو المقیم فیه الملازم له، و الباد: أی الواصل من البادیه، و المراد به الطارئ علیه من غیر فرق بین کونه من أهل البادیه أو من غیرهم. و انتصاب سواء علی أنه المفعول الثانی لجعلناه، و هو بمعنی مستویا، و العاکف مرتفع به، وصف المسجد الحرام بذلک لزیاده التقریع و التوبیخ للصادّین عنه، و یحتمل أن یکون انتصاب





سَواءً علی الحال. و هذا علی قراءه النصب، و بها قرأ حفص عن عاصم، و هی قراءه الأعمش، و قرأ الجمهور برفع سواء علی أنه مبتدأ و خبره الْعاکِفُ أو علی أنه خبر مقدّم، و المبتدأ الْعاکِفُ أی: العاکف فیه و البادی سواء، و قرئ بنصب سَواءً و جرّ العاکف علی أنه صفه للناس، أی: جعلناه للناس العاکف و البادی سواء، و أثبت الیاء فی «البادی» ابن کثیر وصلا و وقفا، و حذفها أبو عمرو فی الوقف، و حذفها نافع فی الوصل و الوقف. قال القرطبی:

و أجمع الناس علی الاستواء فی المسجد الحرام نفسه.

و اختلفوا فی مکه فذهب مجاهد و مالک إلی أن دور مکه و منازلها یستوی فیها المقیم و الطارئ. و ذهب عمر بن الخطاب و ابن عباس و جماعه إلی أن للقادم أن ینزل حیث وجد، و علی ربّ المنزل أن یؤویه شاء أم أبی. و ذهب الجمهور إلی أنّ دور مکه و منازلها لیست کالمسجد الحرام، و لأهلها منع الطارئ من النزول فیها. و الحاصل أن الکلام فی هذا راجع إلی أصلین: الأصل الأول: ما فی هذه الآیه هل المراد بالمسجد الحرام المسجد نفسه، أو جمیع الحرم، أو مکه علی الخصوص؟ و الثانی: هل کان فتح مکه صلحا أو عنوه؟ و علی فرض أن فتحها کان عنوه هل أقرّها النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی ید أهلها علی الخصوص؟ أو جعلها لمن نزل بها علی العموم؟

و قد أوضحنا هذا فی شرحنا علی «المنتقی» بما لا یحتاج الناظر فیه إلی زیاده. وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ نُذِقْهُ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ 

______________________________

(1). النحل: 88.
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مفعول یرد محذوف لقصد





التعمیم، و التقدیر: و من یرد فیه مرادا؛ أیّ مراد بإلحاد، أی: بعدول عن القصد، و الإلحاد فی اللغه المیل، إلا أنه سبحانه بیّن هنا أنه المیل بظلم.

و قد اختلف فی هذا الظلم ماذا هو؟ فقیل: هو الشرک، و قیل: الشرک و القتل، و قیل: صید حیواناته و قطع أشجاره، و قیل: هو الحلف فیه بالأیمان الفاجره، و قیل: المراد المعاصی فیه علی العموم، و قیل: المراد بهذه الآیه أنه یعاقب بمجرد الإراده للمعصیه فی ذلک المکان. و قد ذهب إلی هذا ابن مسعود و ابن عمر و الضحّاک و ابن زید و غیرهم، حتی قالوا: لو همّ الرجل فی الحرم بقتل رجل بعدن لعذّبه اللّه. و الحاصل أن هذه الآیه دلت علی أن من کان فی البیت الحرام مأخوذا بمجرّد الإراده للظلم، فهی مخصّصه لما ورد من أن اللّه غفر لهذه الأمه ما حدّثت به أنفسها إلا أن یقال إن الإراده فیها زیاده علی مجرّد حدیث النفس، و بالجمله فالبحث عن هذا و تقریر الحق فیه علی وجه یجمع بین الأدله و یرفع الإشکال یطول جدّا، و مثل هذه الآیه حدیث:

«إذا التقی المسلمان بسیفیهما فالقاتل و المقتول فی النار، قیل: یا رسول اللّه هذا القاتل فما بال المقتول؟

قال: إنه کان حریصا علی قتل صاحبه» فدخل النار هنا بسبب مجرّد حرصه علی قتل صاحبه. و قد أفردنا هذا البحث برساله مستقله. و الباء فی قوله: «بإلحاد» إن کان مفعول یرد محذوفا کما ذکرنا فلیست بزائده، و قیل إنها زائده هنا کقول الشاعر:

نحن بنو جعده أصحاب الفلج نضرب بالسیف و نرجو بالفرج 

أی: نرجو الفرج.

و مثله:

ألم یأتیک و الأنباء تنمی بما لاقت لبون بنی زیاد «1» 

أی ما





لاقت.

و من القائلین بأنها زائده الأخفش؛ و المعنی عنده: و من یرد فیه إلحادا بظلم. و قال الکوفیون: دخلت الباء لأن المعنی بأن یلحد، و الباء مع أن تدخل و تحذف، و یجوز أن یکون التقدیر: و من یرد الناس بإلحاد.

و قیل إن یرد مضمن معنی یهمّ، و المعنی: و من یهمّ فیه بإلحاد. و أما الباء فی قوله «بظلم» فهی للسببیه؛ و المعنی: و من یرد فیه بإلحاد بسبب الظلم، و یجوز أن یکون بظلم بدلا من بإلحاد بإعاده الجارّ و یجوز أن یکونا حالین مترادفین. وَ إِذْ بَوَّأْنا لِإِبْراهِیمَ مَکانَ الْبَیْتِ أی: و اذکر وقت ذلک؛ یقال: بوّأته منزلا و بوّأت له، کما یقال: مکّنتک و مکّنت لک. قال الزجّاج: معناه جعلنا مکان البیت مبوّأ لإبراهیم، و معنی بوّأنا:

بیّنا له مکان البیت، و مثله قول الشاعر «2»:

کم من أخ لی ماجدبوّأته بیدیّ لحدا 

______________________________

(1). البیت القیس بن زهیر العبسی.

(2). هو عمرو بن معدیکرب الزبیدی.
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و قال الفراء: إن اللام زائده، و مکان ظرف، أی: أنزلناه فیه أَنْ لا تُشْرِکْ بِی شَیْئاً قیل: إن هذه هی مفسره لبوّأنا لتضمّنه معنی تعبدنا؛ لأن التبوئه هی للعباده. و قال أبو حاتم: هی مصدریه، أی: لأن لا تشرک بی. و قیل: هی المخفّفه من الثقیله، و قیل: هی زائده، و قیل: معنی الآیه: و أوحینا إلیه أن لا تعبد غیری. قال المبرّد: کأنه قیل له وحّدنی فی هذا البیت؛ لأنّ معنی لا تشرک بی: وحدنی وَ طَهِّرْ بَیْتِیَ من الشرک و عباده الأوثان. و فی الآیه طعن علی من أشرک من قطّان البیت، أی: هذا کان الشرط علی أبیکم فمن بعده و أنتم فلم





تفوا، بل أشرکتم. و قالت فرقه: الخطاب بقوله: أَنْ لا تُشْرِکْ لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و هذا ضعیف جدّا. و معنی وَ طَهِّرْ بَیْتِیَ تطهیره من الکفر و الأوثان و الدماء و سائر النجاسات، و قیل: عنی به التطهیر عن الأوثان فقط، و ذلک أن جرهما و العمالقه کانت لهم أصنام فی محل البیت، و قد مرّ فی سوره براءه ما فیه کفایه فی هذا المعنی، و المراد بالقائمین هنا هم المصلون وَ ذکر الرُّکَّعِ السُّجُودِ بعده لبیان أرکان الصلاه؛ دلاله علی عظم شأن هذه العباده، و قرن الطواف بالصلاه لأنهما لا یشرعان إلا فی البیت، فالطواف عنده و الصلاه إلیه وَ أَذِّنْ فِی النَّاسِ بِالْحَجِ قرأ الحسن و ابن محیصن «و آذن» بتخفیف الذال و المدّ. و قرأ الباقون بتشدید الذال، و الأذان: الإعلام، و قد تقدّم فی براءه.

قال الواحدی: قال جماعه المفسرین: لما فرغ إبراهیم من بناء البیت جاء جبریل فأمره أن یؤذّن فی الناس بالحج، فقال: یا ربّ و ما یبلغ صوتی؟ فقال اللّه سبحانه: أذّن و علیّ البلاغ، فعلا المقام فأشرف به حتی صار کأعلی الجبال، فأدخل إصبعیه فی أذنیه، و أقبل بوجهه یمینا و شمالا، و شرقا و غربا، و قال: یا أیها الناس کتب علیکم الحجّ إلی البیت فأجیبوا ربکم، فأجابه من کان فی أصلاب الرجال و أرحام النساء: لبیک اللهم لبیک. و قیل: إن الخطاب لنبینا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و المعنی: أعلمهم یا محمد بوجوب الحجّ علیهم، و علی هذا فالخطاب لإبراهیم انتهی عند قوله: وَ الرُّکَّعِ السُّجُودِ و قیل: إن خطابه انقضی عند قوله: وَ إِذْ بَوَّأْنا لِإِبْراهِیمَ مَکانَ الْبَیْتِ و أن





قوله: أَنْ لا تُشْرِکْ بِی و ما بعده خطاب لنبینا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و قرأ الجمهور بِالْحَجِ بفتح الحاء، و قرأ ابن أبی إسحاق فی کلّ القرآن بکسرها. یَأْتُوکَ رِجالًا هذا جواب الأمر، وعده اللّه إجابه الناس له إلی حجّ البیت ما بین راجل و راکب، فمعنی رجالا مشاه جمع راجل، و قیل جمع رجل. و قرأ ابن أبی إسحاق «رجالا» بضم الراء و تخفیف الجیم، و قرأ مجاهد «رجالی» علی وزن فعالی مثل کسالی، و قدّم الرجال علی الرکبان فی الذکر لزیاده تعبهم فی المشی، و قال: یأتوک و إن کانوا یأتون البیت؛ لأن من أتی الکعبه حاجّا فقد أتی إبراهیم، لأنه أجاب نداءه. وَ عَلی کُلِّ ضامِرٍ عطف علی رجالا، أی: و رکبانا علی کل بعیر، و الضامر: البعیر المهزول الذی أتعبه السفر، یقال: ضمر یضمر ضمورا، و وصف الضامر بقوله: یَأْتِینَ باعتبار المعنی، لأن ضامر فی معنی ضوامر، و قرأ أصحاب ابن مسعود و ابن أبی عبله و الضحّاک «یأتون» علی أنه صفه لرجالا. و الفجّ: الطریق الواسع، الجمع: فجاج، و العمیق:

البعید، و اللام فی لِیَشْهَدُوا مَنافِعَ لَهُمْ متعلقه بقوله یأتوک، و قیل: بقوله و أذن. و الشهود: الحضور، و المنافع: هی التی تعمّ منافع الدنیا و الآخره. و قیل: المراد بها المناسک، و قیل: المغفره، و قیل: التجاره، کما
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فی قوله: لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَبْتَغُوا فَضْلًا مِنْ رَبِّکُمْ «1». وَ یَذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ فِی أَیَّامٍ مَعْلُوماتٍ أی: یذکروا عند ذبح الهدایا و الضحایا اسم اللّه، و قیل: إن هذا الذکر کنایه عن الذّبح لأنه لا ینفک عنه.

و الأیام المعلومات هی أیام النحر کما یفید





ذلک قوله: عَلی ما رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِیمَهِ الْأَنْعامِ و قیل: عشر ذی الحجّه. و قد تقدّم الکلام فی الأیام المعلومات و المعدودات فی البقره فلا نعیده، و الکلام فی وقت ذبح الأضحیه معروف فی کتب الفقه و شروح الحدیث، و معنی: «عَلی ما رَزَقَهُمْ»: علی ذبح ما رزقهم من بهیمه الأنعام، و هی الإبل و البقر و الغنم، و بهیمه الأنعام: هی الأنعام، فالإضافه فی هذا کالإضافه فی قولهم: مسجد الجامع و صلاه الأولی. فَکُلُوا مِنْها الأمر هنا للندب عند الجمهور، و ذهبت طائفه إلی أن الأمر للوجوب، و هذا التفات من الغیبه إلی الخطاب وَ أَطْعِمُوا الْبائِسَ الْفَقِیرَ البائس: ذو البؤس، و هو شده الفقر، فذکر الفقیر بعده لمزید الإیضاح، و الأمر هنا للوجوب، و قیل: للندب. ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ المراد بالقضاء هنا هو التأدیه، أی: لیؤدوا إزاله وسخهم، لأن التفث هو الوسخ و القذاره من طول الشعر و الأظفار، و قد أجمع المفسرون کما حکاه النیسابوری علی هذا. قال الزجّاج: إن أهل اللغه لا یعرفون التفث. و قال أبو عبیده:

لم یأت فی الشرع ما یحتجّ به فی معنی التفث. و قال المبرّد: أصل التفث فی اللغه کل قاذوره تلحق الإنسان.

و قیل: قضاؤه ادّهانه؛ لأن الحاجّ مغبّر شعث لم یدهن و لم یستحد، فإذا قضی نسکه و خرج من إحرامه حلق شعره و لبس ثیابه، فهذا هو قضاء التفث. قال الزجاج: کأنه خروج من الإحرام إلی الإحلال وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ أی: ما ینذرون به من البرّ فی حجّهم، و الأمر للوجوب، و قیل: المراد بالنذور هنا أعمال الحج وَ لْیَطَّوَّفُوا بِالْبَیْتِ الْعَتِیقِ هذا الطواف هو طواف الإفاضه. قال ابن جریر: لا خلاف فی ذلک





بین المتأوّلین، و العتیق: القدیم کما یفیده قوله سبحانه: إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ وُضِعَ لِلنَّاسِ «2» الآیه، و قد سمّی العتیق لأن اللّه أعتقه من أن یتسلّط علیه جبار، و قیل: لأن اللّه یعتق فیه رقاب المذنبین من العذاب، و قیل: لأنه أعتق من غرق الطوفان، و قیل: العتیق: الکریم.

و قد أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس فی قوله: وَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ قال: الحرم کله، و هو المسجد الحرام سَواءً الْعاکِفُ فِیهِ وَ الْبادِ قال: خلق اللّه فیه سواء. و أخرج ابن أبی شیبه عن سعید بن جبیر مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال: هم فی منازل مکه سواء، فینبغی لأهل مکه أن یوسعوا لهم حتی یقضوا مناسکهم. و قال: البادی و أهل مکه سواء، یعنی فی المنزل و الحرم. و أخرج ابن أبی شیبه عن عبد اللّه بن عمرو قال: من أخذ من أجور بیوت مکه إنما یأکل فی بطونه «3» نارا. و أخرج ابن سعد عن عمر بن الخطاب أن رجلا قال له عند المروه: یا أمیر المؤمنین أقطعنی مکانا لی و لعقبی، فأعرض عنه عمر و قال: هو حرم اللّه سواء العاکف فیه الباد. و أخرج ابن أبی شیبه عن عطاء قال: کان عمر یمنع أهل مکه أن یجعلوا لها أبوابا حتی ینزل الحاجّ فی عرصات الدّور. و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه، قال 

______________________________

(1). البقره: 198.

(2). آل عمران: 96.

(3). لعلّ الصواب: بطنه.
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السیوطی: بإسناد صحیح، عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قول اللّه: «سَواءً الْعاکِفُ فِیهِ وَ الْبادِ قال: «سواء المقیم





و الذی یدخل». و أخرج ابن مردویه عن ابن عمر أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«مکه مباحه لا تؤجر بیوتها و لا تباع رباعها». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن ماجه عن علقمه بن نضله قال:

توفی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أبو بکر و عمر و ما تدعی رباع مکه «1» إلا السّوائب «2»، من احتاج سکن، و من استغنی أسکن «3». رواه ابن ماجه عن أبی بکر بن أبی شیبه، عن عیسی بن یونس، عن عمر بن سعید بن أبی حسین، عن عثمان بن أبی سلیمان، عن علقمه فذکره. و أخرج الدارقطنی عن ابن عمر مرفوعا: «من أکل کراء بیوت مکه أکل نارا» و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و ابن راهویه و أحمد و عبد بن حمید و البزار و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن مسعود رفعه فی قوله: وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ قال: «لو أن رجلا همّ فیه بإلحاد و هو بعدن أبین لأذاقه اللّه عذابا ألیما». قال ابن کثیر: هذا الإسناد صحیح علی شرط البخاری، و وقفه أشبه من رفعه، و لهذا صمّم شعبه علی وقفه. و أخرج سعید بن منصور و الطبرانی عن ابن مسعود فی الآیه قال: من همّ بخطیئه فلم یعملها فی سوی البیت لم تکتب علیه حتی یعملها، و من همّ بخطیئه فی البیت لم یمته اللّه من الدنیا حتی یذیقه من عذاب ألیم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآیه فی عبد اللّه بن





أنیس: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بعثه مع رجلین، أحدهما مهاجر و الآخر من الأنصار، فافتخروا فی الأنساب، فغضب عبد اللّه بن أنیس، فقتل الأنصاری، ثم ارتدّ عن الإسلام و هرب إلی مکه، فنزلت فیه وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ یعنی من لجأ إلی الحرم بإلحاد، یعنی بمیل عن الإسلام. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ قال: بشرک. و أخرج عبد بن حمید، و البخاری فی تاریخه، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن یعلی بن أمیه عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «احتکار الطعام فی الحرم إلحاد فیه». و أخرج سعید بن منصور، و البخاری فی تاریخه، و ابن المنذر عن عمر بن الخطاب قال: احتکار الطعام بمکه إلحاد بظلم. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن ابن عمر قال: بیع الطعام بمکه إلحاد. و أخرج البیهقی فی الشعب عنه قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «احتکار الطعام بمکه إلحاد».

و أخرج ابن جریر، و الحاکم و صحّحه، عن علیّ قال: لما أمر إبراهیم ببناء البیت خرج معه إسماعیل و هاجر، فلما قدم مکه رأی علی رابیه فی موضع البیت مثل الغمامه فیه مثل الرأس، فکلمه فقال: یا إبراهیم! ابن علی ظلّی أو علی قدری، و لا تزد و لا تنقص، فلما بنی خرج و خلّف إسماعیل و هاجر، و ذلک حین یقول اللّه:

وَ إِذْ بَوَّأْنا لِإِبْراهِیمَ مَکانَ الْبَیْتِ الآیه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و





ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عطاء وَ الْقائِمِینَ قال: المصلین عنده. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن قتاده معناه. و أخرج ابن 

______________________________

(1). أی: بیوتها.

(2). «السوائب»: أی غیر المملوکه لأهلها، بل المتروکه للّه تعالی لینتفع بها المحتاج إلیها.

(3). أی: أسکن غیره بلا إجاره.
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أبی شیبه فی المصنف، و ابن منیع و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی السّنن، عن ابن عباس قال: لما فرغ إبراهیم من بناء البیت قال: ربّ قد فرغت، فقال وَ أَذِّنْ فِی النَّاسِ بِالْحَجِ قال: ربّ و ما یبلغ صوتی؟ قال: أذّن و علیّ البلاغ، قال: ربّ کیف أقول؟ قال: قل: یا أیها الناس کتب علیکم الحجّ إلی البیت العتیق، فسمعه من فی السماء و الأرض، ألا تری أنهم یجیئون من أقصی الأرض یلبّون. و فی الباب آثار عن جماعه من الصحابه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس لِیَشْهَدُوا مَنافِعَ لَهُمْ قال: أسواقا کانت لهم، ما ذکر اللّه منافع إلا الدنیا. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: منافع فی الدنیا و منافع فی الآخره، فأما منافع الآخره فرضوان اللّه، و أما منافع الدنیا فممّا یصیبون من لحوم البدن فی ذلک الیوم و الذبائح و التجارات. و أخرج أبو بکر المروزی فی «کتاب العیدین» عنه أیضا قال:

الأیام المعلومات: أیام العشر. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: الأیام المعلومات:

یوم النحر و ثلاثه أیام بعده. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: أیام التشریق. و أخرج عبد بن حمید





و ابن المنذر عنه أیضا فی الأیام المعلومات قال: قبل یوم الترویه بیوم، و یوم الترویه و یوم عرفه. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: البائس: الزّمن «1». و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عمر قال:

التفث المناسک کلها. و أخرج هؤلاء عن ابن عباس نحوه. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: التفث: حلق الرأس، و الأخذ من العارضین، و نتف الإبط، و حلق العانه، و الوقوف بعرفه، و السّعی بین الصفا و المروه، و رمی الجمار، و قصّ الأظفار، و قصّ الشارب، و الذّبح. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه وَ لْیَطَّوَّفُوا بِالْبَیْتِ الْعَتِیقِ هو طواف الزیاره یوم النحر.

و ورد فی وجه تسمیه البیت بالعتیق آثار عن جماعه من الصحابه، و قد أشرنا إلی ذلک سابقا، و ورد فی فضل الطواف أحادیث لیس هذا موضع ذکرها.


[سوره الحج (22): الآیات 30 الی 35]

ذلِکَ وَ مَنْ یُعَظِّمْ حُرُماتِ اللَّهِ فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ عِنْدَ رَبِّهِ وَ أُحِلَّتْ لَکُمُ الْأَنْعامُ إِلاَّ ما یُتْلی عَلَیْکُمْ فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ (30) حُنَفاءَ لِلَّهِ غَیْرَ مُشْرِکِینَ بِهِ وَ مَنْ یُشْرِکْ بِاللَّهِ فَکَأَنَّما خَرَّ مِنَ السَّماءِ فَتَخْطَفُهُ الطَّیْرُ أَوْ تَهْوِی بِهِ الرِّیحُ فِی مَکانٍ سَحِیقٍ (31) ذلِکَ وَ مَنْ یُعَظِّمْ شَعائِرَ اللَّهِ فَإِنَّها مِنْ تَقْوَی الْقُلُوبِ (32) لَکُمْ فِیها مَنافِعُ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی ثُمَّ مَحِلُّها إِلَی الْبَیْتِ الْعَتِیقِ (33) وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ جَعَلْنا مَنْسَکاً لِیَذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلی ما رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِیمَهِ الْأَنْعامِ فَإِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ فَلَهُ أَسْلِمُوا وَ بَشِّرِ الْمُخْبِتِینَ (34)

الَّذِینَ إِذا






ذُکِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ وَ الصَّابِرِینَ عَلی ما أَصابَهُمْ وَ الْمُقِیمِی الصَّلاهِ وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ (35)

______________________________

(1). أی: المریض مرضا یطول شفاؤه.
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محل ذلِکَ الرفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: الأمر ذلک، أو مبتدأ خبره محذوف، أو فی محل نصب بفعل محذوف، أی: افعلوا ذلک، و المشار إلیه هو ما سبق من أعمال الحجّ، و هذا و أمثاله یطلق للفصل بین الکلامین أو بین طرفی کلام واحد، و الحرمات: جمع حرمه. قال الزجّاج: الحرمه ما وجب القیام به و حرم التفریط فیه، و هی فی هذه الآیه ما نهی عنها و منع من الوقوع فیها. و الظاهر من الآیه عموم کل حرمه فی الحجّ و غیره کما یفیده اللفظ و إن کانا السبب خاصا، و تعظیمها ترک ملابستها فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ أی: فالتعظیم خیر له عِنْدَ رَبِّهِ یعنی فی الآخره من التهاون بشی ء منها. و قیل: إن صیغه التفضیل هنا لا یراد بها معناه الحقیقی، بل المراد أن ذلک التعظیم خیر ینتفع به، فهی عده بخیر وَ أُحِلَّتْ لَکُمُ الْأَنْعامُ و هی الإبل و البقر و الغنم إِلَّا ما یُتْلی عَلَیْکُمْ أی: فی الکتاب العزیز من المحرّمات، و هی المیته و ما ذکر معها فی سوره المائده. و قیل: فی قوله: إِلَّا ما یُتْلی عَلَیْکُمْ غَیْرَ مُحِلِّی الصَّیْدِ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ «1». فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ الرجس: القذر، و الوثن: التمثال، و أصله من وثن الشی ء، أی: أقام فی مقامه، و سمّی الصلیب وثنا لأنه ینصب و یرکز فی مقامه، فلا یبرح عنه و المراد اجتناب عباده الأوثان، و سمّاها رجسا لأنها سبب الرّجس، و هو العذاب. و قیل: جعلها سبحانه





رجسا حکما، و الرجس: النجس، و لیست النجاسه وصفا ذاتیا لها و لکنها وصف شرعی، فلا تزول إلا بالإیمان، کما أنها لا تزول النجاسه الحسیه إلا بالماء.

قال الزّجّاج: «من» هنا لتخلیص جنس من أجناس، أی: فاجتنبوا الرجس الذی هو وثن وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ الذی هو الباطل، و سمّی زورا لأنه مائل عن الحق، و منه قوله تعالی: تَزاوَرُ عَنْ کَهْفِهِمْ «2»، و قولهم مدینه زوراء، أی: مائله، و المراد هنا قول الزور علی العموم، و أعظمه الشرک باللّه بأیّ لفظ کان.

و قال الزجاج: المراد بقول الزور هاهنا تحلیلهم بعض الأنعام و تحریمهم بعضها، و قولهم: هذا حَلالٌ وَ هذا حَرامٌ «3»، و قیل: المراد به شهاده الزور، و انتصاب حُنَفاءَ علی الحال، أی: مستقیمین علی الحق، أو مائلین إلی الحق. و لفظ حنفاء من الأضداد، یقع علی الاستقامه، و یقع علی المیل؛ و قیل: معناه حجّاجا، و لا وجه لهذا غَیْرَ مُشْرِکِینَ بِهِ هو حال کالأوّل، أی: غیر مشرکین به شیئا من الأشیاء کما یفیده الحذف من العموم، و جمله وَ مَنْ یُشْرِکْ بِاللَّهِ فَکَأَنَّما خَرَّ مِنَ السَّماءِ مبتدأه مؤکده لما قبلها من الأمر بالاجتناب، و معنی خرّ من السماء: سقط إلی الأرض، أی: انحط من رفیع الإیمان إلی حضیض الکفر فَتَخْطَفُهُ الطَّیْرُ، یقال: خطفه یخطفه إذا سلبه، و منه قوله: یَخْطَفُ أَبْصارَهُمْ أی: تخطف لحمه و تقطعه بمخالبها. قرأ أبو جعفر و نافع بتشدید الطاء و فتح الخاء، و قرئ بکسر الخاء و الطاء و بکسر التاء مع کسرهما أَوْ تَهْوِی بِهِ الرِّیحُ أی: تقذفه و ترمی به فِی مَکانٍ سَحِیقٍ أی: بعید، یقال: سحق یسحق سحقا فهو سحیق؛ إذا بعد. قال الزّجّاج:





أعلم اللّه أنّ بعد من أشرک به من الحقّ کبعد ما خرّ من السماء، فتذهب به الطیر، أو هوت به الریح فی مکان بعید ذلِکَ وَ مَنْ یُعَظِّمْ شَعائِرَ اللَّهِ الکلام فی هذه الإشاره قد تقدّم قریبا، و الشعائر: جمع الشعیره، و هی کل شی ء فیه للّه تعالی شعار، و منه شعار القوم فی الحرب،

______________________________

(1). المائده: 3.

(2). الکهف: 17.

(3). النحل 114.
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و هو علامتهم التی یتعارفون بها، و منه إشعار البدنه، و هو الطعن فی جانبها الأیمن، فشعائر اللّه أعلام دینه، و تدخل الهدایا فی الحجّ دخولا أولیا، و الضمیر فی قوله: فَإِنَّها مِنْ تَقْوَی الْقُلُوبِ راجع إلی الشعائر بتقدیر مضاف محذوف، أی: فإن تعظیمها من تقوی القلوب، أی: من أفعال القلوب التی هی من التقوی، فإن هذا التعظیم ناشئ من التقوی لَکُمْ فِیها مَنافِعُ أی: فی الشعائر علی العموم، أو علی الخصوص، و هی البدن کما یدلّ علیه السیاق. و من منافعها: الرکوب و الدّرّ و النّسل و الصوف و غیر ذلک. إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی و هو وقت نحرها ثُمَّ مَحِلُّها إِلَی الْبَیْتِ الْعَتِیقِ أی: حیث یحلّ نحرها، و المعنی: أنها تنتهی إلی البیت و ما یلیه من الحرم، فمنافعهم الدنیویه المستفاده منها مستمرّه إلی وقت نحرها، ثم تکون منافعها بعد ذلک دینیه. و قیل: إن محلها هاهنا مأخوذ من إحلال الحرام، و المعنی: أن شعائر الحجّ کلها من الوقوف بعرفه و رمی الجمار و السعی تنتهی إلی طواف الإفاضه بالبیت، فالبیت علی هذا مراد بنفسه وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ جَعَلْنا مَنْسَکاً المنسک هاهنا المصدر من نسک ینسک إذا ذبح القربان، و الذبیحه نسیکه، و جمعها نسک. و قال الأزهری: إن المراد





بالمنسک فی الآیه موضع النحر، و یقال: منسک بکسر السین و فتحها لغتان، قرأ بالکسر الکوفیون إلا عاصما، و قرأ الباقون بالفتح. و قال الفرّاء: المنسک فی کلام العرب: الموضع المعتاد فی خیر أو شرّ، و قال ابن عرفه وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ جَعَلْنا مَنْسَکاً: أی مذهبا من طاعه اللّه. و روی عن الفراء أن المنسک العید، و قیل: الحجّ، و الأوّل أولی لقوله: لِیَذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ إلی آخره، و الأمه: الجماعه المجتمعه علی مذهب واحد، و المعنی: و جعلنا لکلّ أهل دین من الأدیان ذبحا یذبحونه و دما یریقونه، أو متعبدا أو طاعه أو عیدا أو حجا یحجّونه، لیذکروا اسم اللّه وحده، و یجعلوا نسکهم خاصا به عَلی ما رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِیمَهِ الْأَنْعامِ أی: علی ذبح ما رزقهم منها، و فیه إشاره إلی أن القربان لا یکون إلا من الأنعام دون غیرها، و فی الآیه دلیل علی أن المقصود من الذّبح المذکور هو ذکر اسم اللّه علیه. ثم أخبرهم سبحانه بتفرّده بالإلهیه و أنه لا شریک له، و الفاء لترتیب ما بعدها علی ما قبلها، ثم أمرهم بالإسلام له، و الانقیاد لطاعته و عبادته، و تقدیم الجار و المجرور علی الفعل للقصر، و الفاء هنا کالفاء التی قبلها، ثم أمر رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یبشّر الْمُخْبِتِینَ من عباده؛ أی: المتواضعین الخاشعین المخلصین، و هو مأخوذ من الخبت، و هو المنخفض من الأرض، و المعنی: بشّرهم یا محمد بما أعدّ اللّه لهم من جزیل ثوابه و جلیل عطائه. و قیل: إن المخبتین هم الذی لا یظلمون غیرهم و إذا ظلمهم غیرهم لم ینتصروا، ثم وصف سبحانه هؤلاء المخبتین بقوله: الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ





وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ أی: خافت و حذرت مخالفته، و حصول الوجل منهم عند الذکر له سبحانه دلیل علی کمال یقینهم و قوّه إیمانهم، و وصفهم بالصبر عَلی ما أَصابَهُمْ من البلایا و المحن فی طاعه اللّه ثم وصفهم بإقامه الصَّلاهِ أی: الإتیان بها فی أوقاتها علی وجه الکمال. قرأ الجمهور: «وَ الْمُقِیمِی الصَّلاهِ» بالجرّ علی ما هو الظاهر، و قرأ أبو عمرو بالنصب علی توهّم بقاء النون، و أنشد سیبویه علی ذلک قول الشاعر:

الحافظو عوره العشیره «1» ................ ....

______________________________

(1). البیت بتمامه:
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البیت بنصب عوره. و قیل: لم یقرأ بهذه القراءه أبو عمرو، و قرأ ابن محیصن «و المقیمین»: بإثبات النون فی الأصل، و رویت هذه القراءه عن ابن مسعود، ثم وصفهم سبحانه بقوله: وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ أی: یتصدّقون به و ینفقونه فی وجوه البرّ، و یضعونه فی مواضع الخیر، و مثل هذه الآیه قوله سبحانه: إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ، وَ إِذا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتْهُمْ إِیماناً وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ «1».

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: حُرُماتِ اللَّهِ قال: الحرمه مکه و الحجّ و العمره و ما نهی اللّه عنه من معاصیه کلها. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ یقول: اجتنبوا طاعه الشیطان فی عباده الأوثان وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ یعنی الافتراء علی اللّه و التکذیب به. و أخرج أحمد و الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن أیمن بن خریم قال:





قام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم خطیبا فقال: «یا أیها الناس عدلت شهاده الزّور شرکا باللّه- ثلاثا- ثم قرأ: فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ» قال أحمد: غریب إنما نعرفه من حدیث سفیان بن زیاد. و قد اختلف عنه فی روایه هذا الحدیث، و لا نعرف لأیمن بن خریم سماعا من النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و قد أخرجه أحمد و عبد بن حمید و أبو داود و ابن ماجه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، من حدیث خریم. و قد ثبت فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی بکره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ألا أنبئکم بأکبر الکبائر ثلاثا؟ قلنا: بلی یا رسول اللّه، قال: الإشراک باللّه، و عقوق الوالدین، و کان متکئا فجلس فقال: ألا و قول الزور، ألا و شهاده الزور، فما زال یکرّرها حتی قلنا: لیته سکت». و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: حُنَفاءَ لِلَّهِ غَیْرَ مُشْرِکِینَ بِهِ قال: حجّاجا للّه. غیر مشرکین به، و ذلک أن الجاهلیه کانوا یحجون مشرکین، فلما أظهر اللّه الإسلام، قال اللّه للمسلمین: حجّوا الآن غیر مشرکین باللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی بکر الصدّیق نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ مَنْ یُعَظِّمْ شَعائِرَ اللَّهِ قال: البدن. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ مَنْ یُعَظِّمْ شَعائِرَ اللَّهِ قال: الاستسمان و الاستحسان و الاستعظام، و فی قوله:





لَکُمْ فِیها مَنافِعُ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی قال: إلی أن تسمّی بدنا. و أخرج هؤلاء عن مجاهد نحوه، و فیه قال: و لکم فیها منافع إلی أجل مسمی، فی ظهورها و ألبانها و أوبارها و أشعارها و أصوافها إلی أن تسمّی هدیا، فإذا سمیت هدیا ذهبت المنافع ثُمَّ مَحِلُّها یقول: حین تسمی إِلَی الْبَیْتِ الْعَتِیقِ 

و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن عکرمه قال: إذا دخلت الحرم فقد بلغت محلها. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ جَعَلْنا مَنْسَکاً قال: عیدا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: إهراق الدماء. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه

______________________________
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قال: ذبحا. و أخرج ابن أبی حاتم عن زید بن أسلم فی الآیه قال: مکه لم یجعل اللّه لأمه قط منسکا غیرها.

و قد وردت أحادیث فی الأضحیه لیس هذا موضع ذکرها. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ بَشِّرِ الْمُخْبِتِینَ قال: المطمئنین. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید، و ابن أبی الدنیا فی ذمّ الغضب، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی شعب الإیمان، عن عمرو بن أوس قال: المخبتون فی الآیه الذین لا یظلمون الناس، و إذا ظلموا لم ینتصروا.


[سوره الحج (22): الآیات 36 الی 37]

وَ الْبُدْنَ جَعَلْناها لَکُمْ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ لَکُمْ فِیها خَیْرٌ فَاذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلَیْها صَوافَّ فَإِذا وَجَبَتْ جُنُوبُها فَکُلُوا مِنْها وَ أَطْعِمُوا الْقانِعَ وَ الْمُعْتَرَّ






کَذلِکَ سَخَّرْناها لَکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (36) لَنْ یَنالَ اللَّهَ لُحُومُها وَ لا دِماؤُها وَ لکِنْ یَنالُهُ التَّقْوی مِنْکُمْ کَذلِکَ سَخَّرَها لَکُمْ لِتُکَبِّرُوا اللَّهَ عَلی ما هَداکُمْ وَ بَشِّرِ الْمُحْسِنِینَ (37)

قرأ ابن أبی إسحاق «و البدن» بضم الباء و الدال، و قرأ الباقون بإسکان الدال، و هما لغتان، و هذا الاسم خاص بالإبل، و سمّیت بدنه لأنها تبدن، و البدانه: السّمن. و قال أبو حنیفه و مالک: إنه یطلق علی غیر الإبل، و الأوّل أولی لما سیأتی من الأوصاف التی هی ظاهره فی الإبل، و لما تفیده کتب اللغه من اختصاص هذا الاسم بالإبل. و قال ابن کثیر فی تفسیره: و اختلفوا فی صحه إطلاق البدنه علی البقره علی قولین: أصحهما أنه یطلق علیها ذلک شرعا کما صحّ فی الحدیث. جَعَلْناها لَکُمْ و هی ما تقدّم بیانه قریبا لَکُمْ فِیها خَیْرٌ أی: منافع دینیه و دنیویه کما تقدّم فَاذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلَیْها أی: علی نحرها، و معنی صَوافَ أنها قائمه قد صفّت قوائمها، لأنها تنحر قائمه معقوله، و أصل هذا الوصف فی الخیل، یقال: صفن الفرس فهو صافن إذا قام علی ثلاث قوائم و ثنی الرابعه. و قرأ الحسن و الأعرج و مجاهد و زید بن أسلم و أبو موسی الأشعری «صوافی» أی: خوالص للّه لا یشرکون به فی التسمیه علی نحرها أحدا، و واحد صوافّ صافه، و هی قراءه الجمهور. و واحد صوافی صافیه. و قرأ ابن مسعود و ابن عمر و ابن عباس و أبو جعفر محمد بن علی «صوافن» بالنون جمع صافنه، و الصافنه: هی التی قد رفعت إحدی یدیها بالعقل لئلا تضطرب، و منه قوله تعالی:

الصَّافِناتُ الْجِیادُ «1»، و منه قول عمرو





بن کلثوم:

ترکنا الخیل عاکفه علیه مقلّده أعنّتها صفونا 

و قال الآخر:

ألف الصّفون فما یزال کأنّه ممّا یقوم علی الثّلاث کسیرا 

فَإِذا وَجَبَتْ جُنُوبُها الوجوب: السقوط، أی: فإذا سقطت بعد نحرها، و ذلک عند خروج روحها فَکُلُوا مِنْها ذهب الجمهور أن هذا الأمر للندب وَ أَطْعِمُوا الْقانِعَ وَ الْمُعْتَرَّ هذا الأمر قبل هو للندب کالأوّل، و به قال مجاهد و النّخعی و ابن جریر و ابن سریج. و قال الشافعی و جماعه: هو للوجوب.

______________________________
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و اختلف فی القانع من هو؟ فقیل: هو السائل، یقال: قنع الرجل بفتح النون یقنع بکسرها «1» إذا سأل، و منه قول الشّمّاخ:

لمال المرء یصلحه فیغنی مفاقره أعفّ من القنوع 

أی: السؤال، و قیل: هو المتعفّف عن السؤال المستغنی ببلغه، ذکر معناه الخلیل. قال ابن السّکّیت:

من العرب من ذکر القنوع بمعنی القناعه، و هی الرّضا و التّعفف و ترک المسأله. و بالأوّل قال زید بن أسلم و ابنه و سعید بن جبیر و الحسن، و روی عن ابن عباس. و بالثانی قال عکرمه و قتاده. و أما المعترّ، فقال محمد ابن کعب القرظی و مجاهد و إبراهیم و الکلبیّ و الحسن أنه الذی یتعرّض من غیر سؤال. و قیل: هو الذی یعتریک و یسألک. و قال مالک: أحسن ما سمعت أن القانع: الفقیر، و المعترّ: الزائر. و روی عن ابن عباس: أن کلاهما الذی لا یسأل، و لکن القانع الذی یرضی بما عنده و لا یسأل، و المعترّ الذی یتعرّض لک و لا یسألک.

و قرأ الحسن 

«و المعتری» و معناه کمعنی المعترّ. و منه قول زهیر:

علی مکثریهم رزق من یعتریهم و عند المقلّین السّماحه و البذل 

یقال: اعترّه و اعتراه و





عرّه و عرّاه؛ إذا تعرّض لما عنده أو طلبه، ذکر النحّاس کَذلِکَ سَخَّرْناها لَکُمْ أی: مثل ذلک التسخیر البدیع سخرناها لکم، فصارت تنقاد لکم إلی مواضع نحرها فتنحرونها و تنتفعون بها بعد أن کانت مسخره للحمل علیها و الرکوب علی ظهرها و الحلب لها و نحو ذلک. لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ هذه النعمه التی أنعم اللّه بها علیکم لَنْ یَنالَ اللَّهَ لُحُومُها وَ لا دِماؤُها أی: لن یصعد إلیه، و لا یبلغ رضاه، و لا یقع موقع القبول منه لحوم هذه الإبل التی تتصدّقون بها، و لا دماؤها التی تنصب عند نحرها؛ من حیث إنها لحوم و دماء وَ لکِنْ یَنالُهُ أی: یبلغ إلیه تقوی قلوبکم، و یصل إلیه إخلاصکم له و إرادتکم بذلک وجهه، فإن ذلک هو الذی یقبله اللّه و یجازی علیه. و قیل: المراد أصحاب اللحوم و الدماء، أی: لن یرضی المضحّون و المتقرّبون إلی ربهم باللحوم و الدماء و لکن بالتقوی. قال الزجاج: أعلم اللّه أن الذی یصل إلیه تقواه و طاعته فیما یأمر به، و حقیقه معنی هذا الکلام تعود إلی القبول، و ذلک أن ما یقبله الإنسان یقال قد ناله و وصل إلیه، فخاطب اللّه الخلق کعادتهم فی مخاطبتهم کَذلِکَ سَخَّرَها لَکُمْ کرّر هذا للتذکیر، و معنی لِتُکَبِّرُوا اللَّهَ عَلی ما هَداکُمْ هو قول الناحر: اللّه أکبر؛ عند النحر، فذکر فی الآیه الأولی الأمر بذکر اسم اللّه علیها، و ذکر هنا التکبیر للدلاله علی مشروعیه الجمع بین التسمیه و التکبیر. و قیل: المراد بالتکبیر وصفه سبحانه بما یدلّ علی الکبریاء. و معنی عَلی ما هَداکُمْ علی ما أرشدکم إلیه من علمکم بکیفیه التقرّب بها، و «ما» مصدریه، أو موصوله وَ بَشِّرِ





الْمُحْسِنِینَ قیل: المراد بهم المخلصون، و قیل: الموحّدون.

و الظاهر أن المراد بهم کل من یصدر منه من الخیر ما یصحّ به إطلاق اسم المحسن علیه.

______________________________

(1). لعلّ الصواب: قنع یقنع- بفتح النون-: إذا سأل. و قنع یقنع؛ إذا رضی.
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و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن عبد اللّه بن عمر قال: لا نعلم البدن إلا من الإبل و البقر. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: البدن ذات الجوف. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: لیس البدن إلا من الإبل، و أخرجوا عن الحکم نحوه، و أخرجوا عن عطاء نحو ما قال ابن عمر. و أخرج ابن أبی شیبه عن سعید بن المسیب نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن نحوه أیضا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید عن یعقوب الرّیاحی عن أبیه قال: أوصی إلیّ رجل، و أوصی ببدنه، فأتیت ابن عباس فقلت له: إن رجلا أوصی إلیّ و أوصی ببدنه، فهل تجزئ عنی بقره؟ قال: نعم، ثم قال: ممن صاحبکم؟ فقلت:

من بنی ریاح، فقال: و متی اقتنی بنو ریاح البقر إلی الإبل؟ و هم صاحبکم، إنما البقر لأسد و عبد القیس.

و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی الدنیا فی الأضاحی، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی سننه، عن أبی ظبیان قال: سألت ابن عباس عن قوله: فَاذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلَیْها صَوافَ قال: إذا أردت أن تنحر البدنه فأقمها علی ثلاث قوائم معقوله، ثم قل: بسم اللّه و اللّه أکبر. و أخرج الفریابی و أبو عبید





و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس فی قوله:

صَوافَ قال: قیاما معقوله. و فی الصحیحین و غیرهما عنه أنه رأی رجلا قد أناخ بدنته و هو ینحرها، فقال: ابعثها قیاما مقیّده سنه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج أبو عبیده و عبد بن حمید و ابن المنذر عن میمون بن مهران قال: فی قراءه ابن مسعود «صوافن» یعنی قیاما. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فَإِذا وَجَبَتْ قال: سقطت علی جنبها. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: نحرت. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: الْقانِعَ المتعفف وَ الْمُعْتَرَّ السائل. و أخرج ابن أبی شیبه عن ابن عمر قال: القانع الذی یقنع بما آتیته. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: القانع الذی یقنع بما أوتی، و المعترّ الذی یعترض. و أخرج عنه أیضا قال: القانع الذی یجلس فی بیته. و أخرج عبد بن حمید، و البیهقی فی سننه، عنه أنه سئل عن هذه الآیه، فقال: أما القانع فالقانع بما أرسلت إلیه فی بیته، و المعترّ الذی یعتریک. و أخرج ابن المنذر عنه أیضا قال: القانع الذی یسأل، و المعترّ الذی یتعرض و لا یسأل. و قد روی عن التابعین فی تفسیر هذه الآیه أقوال مختلفه، و المرجع المعنی اللغوی؛ لا سیما مع الاختلاف بین الصحابه و من بعدهم فی تفسیر ذلک. و أخرج ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس قال: کان المشرکون إذا ذبحوا استقبلوا الکعبه بالدماء فینضحون بها نحو الکعبه، فأراد المسلمون أن





یفعلوا ذلک، فأنزل اللّه لَنْ یَنالَ اللَّهَ لُحُومُها وَ لا دِماؤُها. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن جریج نحوه.


[سوره الحج (22): الآیات 38 الی 41]

إِنَّ اللَّهَ یُدافِعُ عَنِ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ کُلَّ خَوَّانٍ کَفُورٍ (38) أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا وَ إِنَّ اللَّهَ عَلی نَصْرِهِمْ لَقَدِیرٌ (39) الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ بِغَیْرِ حَقٍّ إِلاَّ أَنْ یَقُولُوا رَبُّنَا اللَّهُ وَ لَوْ لا دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لَهُدِّمَتْ صَوامِعُ وَ بِیَعٌ وَ صَلَواتٌ وَ مَساجِدُ یُذْکَرُ فِیهَا اسْمُ اللَّهِ کَثِیراً وَ لَیَنْصُرَنَّ اللَّهُ مَنْ یَنْصُرُهُ إِنَّ اللَّهَ لَقَوِیٌّ عَزِیزٌ (40) الَّذِینَ إِنْ مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ وَ أَمَرُوا بِالْمَعْرُوفِ وَ نَهَوْا عَنِ الْمُنْکَرِ وَ لِلَّهِ عاقِبَهُ الْأُمُورِ (41)
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قرأ أبو عمرو و ابن کثیر «یدفع» و قرأ الباقون یدافع، و صیغه المفاعله هنا مجرّده عن معناها الأصلی، و هو وقوع الفعل من الجانبین کما تدلّ علیه القراءه الأخری. و قد ترد هذه الصیغه و لا یراد بها معناها الأصلی کثیرا، مثل عاقبت اللصّ و نحو ذلک، و قد قدّمنا تحقیقه. و قیل: إن إیراد هذه الصیغه هنا للمبالغه، و قیل:

للدلاله علی تکرّر الواقع. و المعنی: یدفع عن المؤمنین غوائل المشرکین، و قیل: یعلی حجتهم، و قیل:

یوفّقهم، و الجمله مستأنفه لبیان هذه المزیه الحاصله للمؤمنین من ربّ العالمین، و أنه المتولی للمدافعه عنهم، و جمله إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ کُلَّ خَوَّانٍ کَفُورٍ مقرّره لمضمون الجمله الأولی، فإن المدافعه من اللّه لهم عن عباده المؤمنین مشعره أتمّ إشعار بأنهم مبغضون إلی اللّه غیر محبوبین له. قال الزجاج: من ذکر غیر اسم اللّه و تقرّب إلی الأصنام بذبیحته فهو خوّان کفور، و إیراد






صیغتی المبالغه للدلاله علی أنهم کذلک فی الواقع لا لإخراج من خان دون خیانتهم، أو کفر دون کفرهم أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا قرئ «أذن» مبنیا للفاعل و مبنیا للمفعول، و کذلک «یقاتلون»، قرئ مبنیا للفاعل و مبنیا للمفعول، و علی کلا القراءتین فالإذن من اللّه سبحانه لعباده المؤمنین بأنهم إذا صلحوا للقتال، أو قاتلهم المشرکون قاتلوهم. قال المفسرون:

کان مشرکو مکه یؤذون أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بألسنتهم و أیدیهم، فیشکون ذلک إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فیقول لهم: «اصبروا فإنی لم أومر بالقتال» حتی هاجر، فأنزل اللّه سبحانه هذه الآیه بالمدینه، و هی أول آیه نزلت فی القتال. و هذه الآیه مقرّره أیضا لمضمون قوله: إِنَّ اللَّهَ یُدافِعُ فإن إباحه القتال لهم هی من جمله دفع اللّه عنهم، و الباء فی بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا للسببیه، أی: بسبب أنهم ظلموا بما کان یقع علیهم من المشرکین من سب و ضرب و طرد، ثم وعدهم سبحانه النصر علی المشرکین، فقال: وَ إِنَّ اللَّهَ عَلی نَصْرِهِمْ لَقَدِیرٌ و فیه تأکید لما مرّ من المدافعه أیضا. ثم وصف هؤلاء المؤمنین بقوله: الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ بِغَیْرِ حَقٍ و یجوز أن یکون بدلا من الذین یقاتلون، أو فی محل نصب علی المدح، أو محل رفع بإضمار مبتدأ، و المراد بالدیار مکه إِلَّا أَنْ یَقُولُوا رَبُّنَا اللَّهُ قال سیبویه: هو استثناء منقطع، أی: لکن لقولهم ربنا اللّه، أی أخرجوا بغیر حق یوجب إخراجهم لکن لقولهم ربنا اللّه. و قال الفراء و الزجاج: هو استثناء متصل، و التقدیر الذین أخرجوا من دیارهم بلا حق إلا بأن یقولوا ربنا اللّه، فیکون مثل قوله سبحانه:

وَ ما تَنْقِمُ مِنَّا





إِلَّا أَنْ آمَنَّا «1» و قول النّابغه:

و لا عیب فیهم غیر أنّ سیوفهم بهنّ فلول من قراع الکتائب 

وَ لَوْ لا دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ قرأ نافع «و لو لا دفاع» و قرأ الباقون وَ لَوْ لا دَفْعُ و المعنی: لو لا ما شرعه اللّه للأنبیاء و المؤمنین من قتال الأعداء لاستولی أهل الشرک، و ذهبت مواضع العباده من الأرض، و معنی لَهُدِّمَتْ لخربت باستیلاء أهل الشرک علی أهل الملل؛ فالصوامع: هی صوامع الرهبان، و قیل: صوامع الصابئین، و البیع: جمع بیعه، و هی کنیسه النصاری، و الصلوات هی کنائس الیهود، و اسمها بالعبرانیه صلوثا

______________________________

(1). الأعراف: 126.
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بالمثلثه فعربت، و المساجد هی مساجد المسلمین. و قیل: المعنی: لو لا هذا الدفع لهدّمت فی زمن موسی الکنائس، و فی زمن عیسی الصوامع و البیع، و فی زمن محمد المساجد. قال ابن عطیه: هذا أصوب ما قیل فی تأویل الآیه. و قیل: المعنی: و لو لا دفع اللّه ظلم الظلمه بعدل الولاه؛ و قیل: لو لا دفع اللّه العذاب بدعاء الأخیار، و قیل غیر ذلک. و الصوامع: جمع صومعه، و هی بناء مرتفع، یقال: صمّع الثریده؛ إذا رفّع رأسها، و رجل أصمع القلب: أی حاد الفطنه، و الأصمع من الرجال: الحدید القول، و قیل: الصغیر الأذن. ثم استعمل فی المواضع التی یؤذن علیها فی الإسلام، و قد ذکر ابن عطیه فی صلوات تسع قراءات، و وجه تقدیم مواضع عبادات أهل الملل علی موضع عباده المسلمین کونها أقدم بناء و أسبق وجودا. و الظاهر من الهدم المذکور معناه الحقیقی کما ذکره الزجاج و غیره، و قیل: المراد به المعنی المجازی، و هو تعطّلها من العباده، و قرئ





«لهدّمت» بالتشدید، و انتصاب کثیرا فی قوله: یُذْکَرُ فِیهَا اسْمُ اللَّهِ کَثِیراً علی أنه صفه لمصدر محذوف، أی: ذکرا کثیرا، أو وقتا کثیرا، و الجمله صفه للمساجد، و قیل: لجمیع المذکورات وَ لَیَنْصُرَنَّ اللَّهُ مَنْ یَنْصُرُهُ اللام هی جواب لقسم محذوف، أی: و اللّه لینصر اللّه من ینصره، و المراد بمن ینصر اللّه من ینصر دینه و أولیاءه، و القویّ: القادر علی الشی ء، و العزیز: الجلیل الشریف، قاله الزجاج، و قیل: الممتنع الذی لا یرام و لا یدافع و لا یمانع، و الموصول فی قوله: الَّذِینَ إِنْ مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ فی موضع نصب صفه لمن فی قوله من ینصره، قاله الزجاج. و قال غیره: هو فی موضع جرّ صفه لقوله «للذین یقاتلون». و قیل: المراد بهم المهاجرون و الأنصار و التابعون لهم بإحسان، و قیل: أهل الصلوات الخمس، و قیل: ولاه العدل، و قیل غیر ذلک. و فیه إیجاب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر علی من مکّنه اللّه فی الأرض و أقدره علی القیام بذلک، و قد تقدّم تفسیر الآیه، و معنی وَ لِلَّهِ عاقِبَهُ الْأُمُورِ أن مرجعها إلی حکمه و تدبیره دون غیره.

و قد أخرج عبد الرزاق و أحمد و عبد بن حمید، و الترمذی و حسّنه، و النسائی و ابن ماجه و البزار و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبان و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدّلائل، عن ابن عباس قال: لما أخرج النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم من مکه قال أبو بکر: أخرجوا نبیهم: إنّا للّه و إنا إلیه راجعون، لیهلکنّ القوم، فنزلت أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا





الآیه. قال ابن عباس: و هی أوّل آیه نزلت فی القتال.

قال الترمذی: حسن، و قد رواه غیر واحد عن الثوری، و لیس فیه ابن عباس، انتهی. و قد روی نحو هذا عن جماعه من التابعین. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ أی: من مکه إلی المدینه بغیر حق، یعنی محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن عثمان بن عفان قال: فینا نزلت هذه الآیه الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ بِغَیْرِ حَقٍ و الآیه بعدها، أخرجنا من دیارنا بغیر حق، ثم مکّنّا فی الأرض، فأقمنا الصلاه، و آتینا الزکاه، و أمرنا بالمعروف، و نهینا عن المنکر، فهی لی و لأصحابی. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن علیّ ابن أبی طالب قال: إنما أنزلت هذه الآیه فی أصحاب محمد وَ لَوْ لا دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ الآیه: قال لو لا دفع 
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اللّه بأصحاب محمد عن التابعین لهدّمت صوامع. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

لَهُدِّمَتْ صَوامِعُ الآیه قال: الصوامع التی تکون فیها الرهبان، و البیع مساجد الیهود و صلوات کنائس النصاری، و المساجد مساجد المسلمین. و أخرجا عنه قال: البیع بیع النصاری، و صلوات کنائس الیهود.

و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن زید بن أسلم فی قوله: الَّذِینَ إِنْ مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ قال: أرض المدینه أَقامُوا الصَّلاهَ قال: المکتوبه وَ آتَوُا الزَّکاهَ قال: المفروضه وَ أَمَرُوا بِالْمَعْرُوفِ قال: بلا





إله إلا اللّه وَ نَهَوْا عَنِ الْمُنْکَرِ قال: عن الشرک باللّه وَ لِلَّهِ عاقِبَهُ الْأُمُورِ قال: و عند اللّه ثواب ما صنعوا.


[سوره الحج (22): الآیات 42 الی 51]

وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ عادٌ وَ ثَمُودُ (42) وَ قَوْمُ إِبْراهِیمَ وَ قَوْمُ لُوطٍ (43) وَ أَصْحابُ مَدْیَنَ وَ کُذِّبَ مُوسی فَأَمْلَیْتُ لِلْکافِرِینَ ثُمَّ أَخَذْتُهُمْ فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ (44) فَکَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها وَ هِیَ ظالِمَهٌ فَهِیَ خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها وَ بِئْرٍ مُعَطَّلَهٍ وَ قَصْرٍ مَشِیدٍ (45) أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَتَکُونَ لَهُمْ قُلُوبٌ یَعْقِلُونَ بِها أَوْ آذانٌ یَسْمَعُونَ بِها فَإِنَّها لا تَعْمَی الْأَبْصارُ وَ لکِنْ تَعْمَی الْقُلُوبُ الَّتِی فِی الصُّدُورِ (46)

وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ وَ لَنْ یُخْلِفَ اللَّهُ وَعْدَهُ وَ إِنَّ یَوْماً عِنْدَ رَبِّکَ کَأَلْفِ سَنَهٍ مِمَّا تَعُدُّونَ (47) وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ أَمْلَیْتُ لَها وَ هِیَ ظالِمَهٌ ثُمَّ أَخَذْتُها وَ إِلَیَّ الْمَصِیرُ (48) قُلْ یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّما أَنَا لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ (49) فَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (50) وَ الَّذِینَ سَعَوْا فِی آیاتِنا مُعاجِزِینَ أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَحِیمِ (51)

قوله: وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ إلخ هذه تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و تعزیه له متضمّنه للوعد له بإهلاک المکذبین له، کما أهلک سبحانه المکذبین لمن کان قبله. و فیه إرشاد له صلّی اللّه علیه و سلّم إلی الصبر علی قومه و الاقتداء بمن قبله من الأنبیاء فی ذلک، و قد تقدّم ذکر هذه الأمم و ما کان منهم و من أنبیائهم و کیف کانت عاقبتهم، و إنما غیر النظم فی قوله: وَ کُذِّبَ مُوسی فجاء بالفعل مبنیا للمفعول؛ لأن قوم موسی لم یکذبوه و إنما کذبه غیرهم من القبط فَأَمْلَیْتُ






لِلْکافِرِینَ أی: أخّرت عنهم العقوبه و أمهلتهم، و الفاء لترتیب الإمهال علی التکذیب ثُمَّ أَخَذْتُهُمْ أی: أخذت کلّ فریق من المکذّبین بالعذاب بعد انقضاء مدّه الإمهال فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ هذا الاستفهام للتقریر، أی: فانظر کیف کان إنکاری علیهم و تغییر ما کانوا فیه من النعم و إهلاکهم، و النکیر اسم من المنکر. قال الزجاج: أی: ثم أخذتهم فأنکرت أبلغ إنکار. قال الجوهری: النکیر و الإنکار: تغییر المنکر. ثم ذکر سبحانه کیف عذّب أهل القری المکذبه فقال: فَکَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها أی: أهلکنا أهلها، و قد تقدّم الکلام علی هذا الترکیب فی آل عمران، و قرئ: «أهلکتها»، و جمله وَ هِیَ ظالِمَهٌ حالیه، و جمله فَهِیَ خاوِیَهٌ عطف علی «أَهْلَکْناها»، لا علی ظالمه لأنها حالیه، و العذاب لیس فی حال الظلم، و المراد بنسبه الظلم إلیها نسبته إلی أهلها: و الخواء: بمعنی السقوط، أی: فهی ساقطه عَلی 

فتح القدیر، ج 3، ص: 543

عُرُوشِها أی علی سقوفها، و ذلک بسب تعطل سکانها حتی تهدّمت فسقطت حیطانها فوق سقوفها، و قد تقدّم تفسیر هذه الآیه فی البقره وَ بِئْرٍ مُعَطَّلَهٍ معطوف علی قریه، و المعنی: و کم من أهل قریه، و من أهل بئر معطله هکذا قال الزجاج. و قال الفراء: إنه معطوف علی عروشها، و المراد بالمعطله المتروکه. و قیل:

الخالیه عن أهلها لهلاکهم، و قیل: الغائره، و قیل: معطّله من الدّلاء و الأرشیه، و القصر المشید: هو المرفوع البنیان کذا قال قتاده و الضحّاک، و یدلّ علیه قول عدیّ بن زید:

شاده مرمرا و جلّله کلسا فللطّیر فی ذراه و کور 

شاده: أی رفعه. و قال سعید بن جبیر و عطاء و عکرمه و مجاهد: المراد بالمشید المجصّص، مأخوذ





من الشّید، و هو الجص، و منه قول الراجز «1»:

لا تحسبنّی و إن کنت امرأ غمرا «2»کحیّه الماء بین الطین و الشّید 

و قیل: المشید الحصین، قاله الکلبیّ. قال الجوهری: المشید المعمول بالشید، و الشّید بالکسر: کلّ شی ء طلیت به الحائط من جصّ أو بلاط، و بالفتح المصدر، تقول: شاده یشیده: جصّصه، و المشیّد بالتشدید المطوّل، قال الکسائی: للواحد من قوله تعالی: فِی بُرُوجٍ مُشَیَّدَهٍ. و المعنی المعنیّ: و کم من قصر مشید معطل مثل البئر المعطله. و معنی التعطیل فی القصر هو أنه معطل من أهله، أو من آلاته، أو نحو ذلک.

قال القرطبی فی تفسیره: و یقال: إن هذه البئر و القصر بحضر موت معروفان، فالقصر مشرف علی قلّه جبل «3» لا یرتقی إلیه بحال، و البئر فی سفحه لا تقرّ الریح شیئا سقط فیها إلا أخرجته، و أصحاب القصر ملوک الحضر، و أصحاب البئر ملوک البوادی. حکی الثعلبیّ و غیره: أن البئر کان بعدن من الیمن فی بلد یقال لها حضوراء، نزل بها أربعه آلاف ممن آمن بصالح، و نجوا من العذاب، و معهم صالح، فمات صالح، فسمّی المکان حضر موت؛ لأن صالحا لما حضره مات فبنوا حضوراء و قعدوا علی هذه البئر، و أمّروا علیهم رجلا، ثم ذکر قصه طویله، و قال بعد ذلک: و أما القصر المشید فقصر بناه شدّاد بن عاد بن إرم، لم یبن فی الأرض مثله فیما ذکروا و زعموا، و حاله أیضا کحال هذه البئر المذکوره فی إیحاشه بعد الأنس، و إقفاره بعد العمران، و إن أحدا لا یستطیع أن یدنو منه علی أمیال، لما یسمع فیه من عزیف الجنّ و الأصوات المنکره بعد النعیم و العیش





الرّغد و بهاء الملک، و انتظام الأهل کالسلک فبادوا و ما عادوا، فذکرهم اللّه سبحانه فی هذه الآیه موعظه و عبره.

قال: و قیل إنهم الذین أهلکهم بختنصر علی ما تقدّم فی سوره الأنبیاء فی قوله: وَ کَمْ قَصَمْنا مِنْ قَرْیَهٍ «4» فتعطّلت بئرهم و خربت قصورهم، انتهی.

ثم أنکر سبحانه علی أهل مکه عدم اعتبارهم بهذه الآثار قائلا: أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ حثا لهم علی السفر لیروا مصارع تلک الأمم فیعتبروا، و یحتمل أن یکونوا قد سافروا و لم یعتبروا، فلهذا أنکر علیهم، کما فی 

______________________________

(1). هو الشمّاخ.

(2). «الغمر»: الغرّ الذی لم یجرّب الأمور.

(3). قله جبل: أعلاه.

(4). الأنبیاء: 11.
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قوله: وَ إِنَّکُمْ لَتَمُرُّونَ عَلَیْهِمْ مُصْبِحِینَ- وَ بِاللَّیْلِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ «1» و معنی: فَتَکُونَ لَهُمْ قُلُوبٌ یَعْقِلُونَ بِها أنهم بسبب ما شاهدوا من العبر تکون لهم قلوب یعقلون بها ما یجب أن یتعقلوه، و أسند التعقل إلی القلوب لأنها محل العقل، کما أن الآذان محل السمع، و قیل: إن العقل محله الدماغ و لا مانع من ذلک، فإن القلب هو الذی یبعث علی إدراک العقل و إن کان محله خارجا عنه.

و قد اختلف علماء المعقول فی محل العقل و ماهیته اختلافا کثیرا لا حاجه إلی التطویل بذکره أَوْ آذانٌ یَسْمَعُونَ بِها أی: ما یجب أن یسمعوه مما تلاه علیهم أنبیاؤهم من کلام اللّه، و ما نقله أهل الأخبار إلیهم من أخبار الأمم المهلکه فَإِنَّها لا تَعْمَی الْأَبْصارُ قال الفراء: الهاء عماد یجوز أن یقال: فإنه، و هی قراءه عبد اللّه بن مسعود، و المعنی واحد، التذکیر علی الخبر، و التأنیث علی الأبصار أو القصه، أی: فإن الأبصار لا تعمی، أو فإن القصه





لا تعمی الأبصار: أی أبصار العیون وَ لکِنْ تَعْمَی الْقُلُوبُ الَّتِی فِی الصُّدُورِ أی: لیس الخلل فی مشاعرهم، و إنما هو فی عقولهم، أی: لا تدرک عقولهم مواطن الحق و مواضع الاعتبار.

قال الفراء و الزجاج: إن قوله التی فی الصدور من التوکید الذی تزیده العرب فی الکلام کقوله: عَشَرَهٌ کامِلَهٌ «2» و یَقُولُونَ بِأَفْواهِهِمْ «3» و یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ «4». ثمّ حکی سبحانه عن هؤلاء ما کانوا علیه من التکذیب و الاستهزاء فقال: وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ لأنهم کانوا منکرین لمجیئه أشدّ إنکار، فاستعجالهم له هو علی طریقه الاستهزاء و السخریه، و کأنهم کانوا یقولون ذلک عند سماعهم لما تقوله الأنبیاء عن اللّه سبحانه من الوعد منه عزّ و جلّ بوقوعه علیهم و حلوله بهم، و لهذا قال: وَ لَنْ یُخْلِفَ اللَّهُ وَعْدَهُ قال الفراء: فی هذه الآیه وعید لهم بالعذاب فی الدنیا و الآخره. و ذکر الزجاج وجها آخر فقال: اعلم أن اللّه لا یفوته شی ء، و إن یوما عنده و ألف سنه فی قدرته واحد، و لا فرق بین وقوع ما یستعجلون به من العذاب و تأخّره فی القدره، إلا أن اللّه تفضّل بالإمهال، انتهی، و محل جمله: «و لن یخلف اللّه وعده» النصب علی الحال، أی: و الحال أنه لا یخلف وعده أبدا، و قد سبق الوعد فلا بد من مجیئه حتما، أو هی اعتراضیه مبینه لما قبلها، و علی الأوّل تکون جمله وَ إِنَّ یَوْماً عِنْدَ رَبِّکَ کَأَلْفِ سَنَهٍ مِمَّا تَعُدُّونَ مستأنفه، و علی الثانی تکون معطوفه علی الجمله التی قبلها مسوقه لبیان حالهم فی الاستعجال، و خطابهم فی ذلک ببیان کمال حلمه لکون المده القصیره عنده کالمده الطویله عندهم، کما فی قوله:





إِنَّهُمْ یَرَوْنَهُ بَعِیداً- وَ نَراهُ قَرِیباً «5» قال الفرّاء: هذا وعید لهم بامتداد عذابهم فی الآخره، أی: یوم من أیام عذابهم فی الآخره کألف سنه. و قیل: المعنی: و إن یوما من الخوف و الشدّه فی الآخره کألف سنه من سنّی الدنیا فیها خوف و شده، و کذلک یوم النعیم قیاسا. و قرأ ابن کثیر و حمزه و الکسائی «ممّا یعدّون» بالتحتیه، و اختار هذه القراءه أبو عبید لقوله: وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ و قرأ الباقون بالفوقیه علی الخطاب، و اختارها أبو حاتم. وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ أَمْلَیْتُ لَها وَ هِیَ ظالِمَهٌ ثُمَّ أَخَذْتُها وَ إِلَیَّ الْمَصِیرُ هذا إعلام منه سبحانه أنه أخذ قوما بعد الإملاء و التأخیر. قیل: و تکریر هذا مع ذکره قبله 

______________________________

(1). الصافات: 137- 138.

(2). البقره: 196.

(3). آل عمران: 167.

(4). الأنعام: 38.

(5). المعارج: 6- 7.
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للتأکید، و لیس بتکرار فی الحقیقه؛ لأن الأوّل سیق لبیان الإهلاک مناسبا لقوله: «فیکف کان نکیر»، و لهذا عطف بالفاء بدلا عن ذلک؛ و الثانی سیق لبیان الإملاء مناسبا لقوله: وَ لَنْ یُخْلِفَ اللَّهُ وَعْدَهُ وَ إِنَّ یَوْماً عِنْدَ رَبِّکَ کَأَلْفِ سَنَهٍ فکأنه قیل: و کم من أهل قریه کانوا مثلکم ظالمین قد أمهلتهم حینا، ثم أخذتهم بالعذاب، و مرجع الکل إلی حکمی. فجمله: «و إلیّ المصیر» تذییل لتقریر ما قبلها. ثم أمره اللّه سبحانه أن یخبر الناس بأنه نذیر لهم بین یدی الساعه مبین لهم ما نزل إلیهم، فمن آمن و عمل صالحا فاز بالمغفره و الرزق الکریم و هو الجنه، و من کان علی خلاف ذلک فهو فی النار، و هم الذین سعوا فی آیات اللّه معاجزین؛ یقال: عاجزه:

سابقه، لأن کل واحد منهما





فی طلب إعجاز الآخر، فإذا سبقه قیل أعجزه و عجزه، قاله الأخفش. و قیل:

معنی معاجزین: ظانین و مقدّرین أن یعجزوا اللّه سبحانه و یفوتوه فلا یعذبهم، قاله الزجاج. و قیل: معاندین، قاله الفرّاء.

و قد أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: فَهِیَ خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها قال: خربه لیس فیها أحد وَ بِئْرٍ مُعَطَّلَهٍ عطّلها أهلها و ترکوها وَ قَصْرٍ مَشِیدٍ قال: شیّدوه و حصّنوه فهلکوا و ترکوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس وَ بِئْرٍ مُعَطَّلَهٍ قال: التی ترکت لا أهل لها. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه وَ قَصْرٍ مَشِیدٍ قال: هو المجصّص. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد نحوه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عن عطاء نحوه أیضا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنَّ یَوْماً عِنْدَ رَبِّکَ کَأَلْفِ سَنَهٍ مِمَّا تَعُدُّونَ قال: من الأیام السته التی خلق اللّه فیها السموات و الأرض. و أخرج ابن المنذر عن عکرمه، قال فی الآیه:

هو یوم القیامه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: الدنیا جمعه من جمع الآخره سبعه آلاف سنه، فقد مضی منها سته آلاف. و أخرج ابن عدیّ و الدیلمی عن أنس مرفوعا نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس مُعاجِزِینَ قال: مراغمین. و أخرج ابن جریر عنه أنه قال: مشاقین.


[سوره الحج (22): الآیات 52 الی 57]

وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ وَ لا نَبِیٍّ إِلاَّ إِذا تَمَنَّی أَلْقَی الشَّیْطانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ فَیَنْسَخُ اللَّهُ ما یُلْقِی الشَّیْطانُ ثُمَّ






یُحْکِمُ اللَّهُ آیاتِهِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (52) لِیَجْعَلَ ما یُلْقِی الشَّیْطانُ فِتْنَهً لِلَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ وَ الْقاسِیَهِ قُلُوبُهُمْ وَ إِنَّ الظَّالِمِینَ لَفِی شِقاقٍ بَعِیدٍ (53) وَ لِیَعْلَمَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَیُؤْمِنُوا بِهِ فَتُخْبِتَ لَهُ قُلُوبُهُمْ وَ إِنَّ اللَّهَ لَهادِ الَّذِینَ آمَنُوا إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (54) وَ لا یَزالُ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی مِرْیَهٍ مِنْهُ حَتَّی تَأْتِیَهُمُ السَّاعَهُ بَغْتَهً أَوْ یَأْتِیَهُمْ عَذابُ یَوْمٍ عَقِیمٍ (55) الْمُلْکُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ فَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ (56)

وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا فَأُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ (57)

قوله: مِنْ رَسُولٍ وَ لا نَبِیٍ قیل: الرسول الذی أرسل إلی الخلق بإرسال جبریل إلیه عیانا و محاورته 

فتح القدیر، ج 3، ص: 546

شفاها، و النبیّ: الذی یکون إلهاما أو مناما. و قیل: الرسول: من بعث بشرع و أمر بتبلیغه، و النبیّ: من أمر أن یدعو إلی شریعه من قبله، و لم ینزل علیه کتاب، و لا بدّ لهما جمیعا من المعجزه الظاهره. إِلَّا إِذا تَمَنَّی أَلْقَی الشَّیْطانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ معنی تمنّی: تشهّی و هیّأ فی نفسه ما یهواه. قال الواحدی: و قال المفسرون:

معنی تمنّی: تلا. قال جماعه المفسرین فی سبب نزول هذه الآیه: إنه صلّی اللّه علیه و سلّم لما شقّ علیه إعراض قومه عنه تمنّی فی نفسه أن لا ینزل علیه شی ء ینفّرهم عنه لحرصه علی إیمانهم، فکان ذات یوم جالسا فی ناد من أندیتهم و قد نزل علیه سوره وَ النَّجْمِ إِذا هَوی «1» فأخذ یقرؤها علیهم حتی بلغ قوله: أَ فَرَأَیْتُمُ اللَّاتَ وَ الْعُزَّی- وَ مَناهَ الثَّالِثَهَ الْأُخْری «2» و کان ذلک التّمنّی فی نفسه، فجری علی لسانه مما ألقاه





الشیطان علیه: تلک الغرانیق العلی، و إن شفاعتها لترتجی، فلما سمعت قریش ذلک فرحوا و مضی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قراءته حتی ختم السوره، فلما سجد فی آخرها سجد معه جمیع من فی النادی من المسلمین و المشرکین، فتفرّقت قریش مسرورین بذلک و قالوا: قد ذکر محمد آلهتنا بأحسن الذکر، فأتاه جبریل فقال: ما صنعت؟ تلوت علی الناس ما لم آتک به عن اللّه، فحزن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و خاف خوفا شدیدا، فأنزل اللّه هذه الآیه. هکذا قالوا.

و لم یصحّ شی ء من هذا، و لا ثبت بوجه من الوجوه، و مع عدم صحته بل بطلانه فقد دفعه المحقّقون بکتاب اللّه سبحانه، قال اللّه: وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا بَعْضَ الْأَقاوِیلِ- لَأَخَذْنا مِنْهُ بِالْیَمِینِ- ثُمَّ لَقَطَعْنا مِنْهُ الْوَتِینَ «3» و قوله: وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی «4» و قوله: وَ لَوْ لا أَنْ ثَبَّتْناکَ لَقَدْ کِدْتَ تَرْکَنُ إِلَیْهِمْ «5» فنفی المقاربه للرکون فضلا عن الرکون. قال البزار: هذا حدیث لا نعلمه یروی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بإسناد متصل.

و قال البیهقی: هذه القصه غیر ثابته من جهه النقل، ثم أخذ یتکلم أن رواه هذه القصه مطعون فیهم. و قال إمام الأئمه ابن خزیمه: إن هذه القصه من وضع الزنادقه. قال القاضی عیاض فی «الشفا»: إن الأمه أجمعت فیما طریقه البلاغ أنه معصوم فیه من الإخبار عن شی ء بخلاف ما هو علیه، لا قصدا و لا عمدا و لا سهوا و لا غلطا. قال ابن کثیر: قد ذکر کثیر من المفسرین هاهنا قصه الغرانیق، و ما کان من رجوع کثیر من المهاجرین إلی أرض الحبشه ظنا منهم أن





مشرکی قریش قد أسلموا، و لکنها من طرق کلها مرسله، و لم أرها مسنده من وجه صحیح. و إذا تقرّر لک بطلان ذلک عرفت أن معنی تَمَنَّی قرأ و تلا، کما قدّمنا من حکایه الواحدی لذلک عن المفسرین. و کذا قال البغوی: إن أکثر المفسرین قالوا معنی تَمَنَّی تلا و قرأ کتاب اللّه، و معنی أَلْقَی الشَّیْطانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ أی: فی تلاوته و قراءته. قال ابن جریر: هذا القول أشبه بتأویل الکلام، و یؤید هذا ما تقدّم فی تفسیر قوله: لا یَعْلَمُونَ الْکِتابَ إِلَّا أَمانِیَ و قیل: معنی تَمَنَّی حدّث، و معنی أَلْقَی الشَّیْطانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ فی حدیثه، روی هذا عن ابن عباس. و قیل: معنی تَمَنَّی 

قال. فحاصل معنی الآیه: أن الشیطان أوقع فی مسامع المشرکین ذلک من دون أن یتکلّم به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم،

______________________________

(1). النجم: 1.

(2). النجم: 19- 20.

(3). الحاقه: 44- 46.

(4). النجم: 3.

(5). الإسراء: 74.
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و لا جری علی لسانه، فتکون هذه الآیه تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، أی: لا یهولنک ذلک و لا یحزنک، فقد أصاب مثل هذا من قبلک من المرسلین و الأنبیاء، و علی تقدیر أن معنی تمنی حدّث نفسه، کما حکاه الفرّاء و الکسائی، فإنهما قالا: تمنّی إذا حدّث نفسه، فالمعنی: أنه إذا حدّث نفسه بشی ء تکلم به الشیطان و ألقاه فی مسامع الناس من دون أن یتکلّم به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لا جری علی لسانه. قال ابن عطیه: لا خلاف أن إلقاء الشیطان إنما هو لألفاظ مسموعه وقعت بها الفتنه. و قد قیل فی تأویل الآیه: إن المراد بالغرانیق: الملائکه، و یردّ





بقوله: فَیَنْسَخُ اللَّهُ ما یُلْقِی الشَّیْطانُ أی: یبطله، و شفاعه الملائکه غیر باطله. و قیل: إن ذلک جری علی لسانه صلّی اللّه علیه و سلّم سهوا و نسیانا، و هما مجوّزان علی الأنبیاء، و یردّ بأن السهو و النسیان فیما طریقه البلاغ غیر جائز کما هو مقرّر فی مواطنه، ثم لما سلاه اللّه سبحانه بهذه التسلیه، و أنها قد وقعت لمن قبله من الرسل و الأنبیاء، بیّن سبحانه أن یبطل ذلک، و لا یثبته، و لا یستمر تغریر الشیطان به، فقال: فَیَنْسَخُ اللَّهُ ما یُلْقِی الشَّیْطانُ أی: یبطله و یجعله ذاهبا غیر ثابت ثُمَّ یُحْکِمُ اللَّهُ آیاتِهِ أی: یثبتها وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ أی: کثیر العلم و الحکمه فی کلّ أقواله و أفعاله، و جمله لِیَجْعَلَ ما یُلْقِی الشَّیْطانُ فِتْنَهً للتعلیل، أی:

ذلک الإلقاء الذی یلقیه الشیطان فتنه، أی: ضلاله لِلَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ أی: شکّ و نفاق وَ الْقاسِیَهِ قُلُوبُهُمْ هم المشرکون، فإن قلوبهم لا تلین للحق أبدا، و لا ترجع إلی الصواب بحال، ثم سجّل سبحانه علی هاتین الطائفتین، و هما: من فی قلبه مرض، و من فی قلبه قسوه؛ بأنهم ظالمون، فقال:

وَ إِنَّ الظَّالِمِینَ لَفِی شِقاقٍ بَعِیدٍ أی: عداوه شدیده، و وصف الشقاق بالبعد مبالغه، و الموصوف به فی الحقیقه من قام به. و لمّا بیّن سبحانه أن ذلک الإلقاء کان فتنه فی حقّ أهل النفاق و الشکّ و الشرک؛ بیّن أنه فی حقّ المؤمنین العالمین باللّه العارفین به سبب لحصول العلم لهم بأن القرآن حقّ و صدق، فقال: وَ لِیَعْلَمَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ أی: الحقّ النازل من عنده، و قیل: إن الضمیر فی «أنه» راجع إلی تمکین الشیطان





من الإلقاء؛ لأنه مما جرت به عادته مع أنبیائه، و لکنه یردّ هذا قوله: فَیُؤْمِنُوا بِهِ فإن المراد الإیمان بالقرآن، أی: یثبتوا علی الإیمان به فَتُخْبِتَ لَهُ قُلُوبُهُمْ أی: تخشع و تسکن و تنقاد، فإن الإیمان به و إخبات القلوب له لا یمکن أن یکونا تمکین من الشیطان بل للقرآن وَ إِنَّ اللَّهَ لَهادِ الَّذِینَ آمَنُوا فی أمور دینهم إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ أی: طریق صحیح لا عوج به. و قرأ أبو حیوه وَ إِنَّ اللَّهَ لَهادِ الَّذِینَ آمَنُوا بالتنوین وَ لا یَزالُ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی مِرْیَهٍ مِنْهُ أی: فی شکّ من القرآن، و قیل: فی الدین الذی یدل علیه ذکر الصراط المستقیم، و قیل: فی إلقاء الشیطان، فیقولون: ما باله ذکر الأصنام بخیر ثم رجع عن ذلک؟ و قرأ أبو عبد الرحمن السّلمی «فِی مِرْیَهٍ» بضم المیم حَتَّی تَأْتِیَهُمُ السَّاعَهُ أی: القیامه بَغْتَهً أی: فجأه أَوْ یَأْتِیَهُمْ عَذابُ یَوْمٍ عَقِیمٍ و هو یوم القیامه لأنه لا یوم بعده، فکان بهذا الاعتبار عقیما، و العقیم فی اللغه: من لا یکون له ولد، و لما کانت الأیام نتوالی جعل ذلک کهیئه الولاده، و لما لم یکن بعد ذلک الیوم یوم وصف بالعقم؛ و قیل: یوم حرب یقتلون فیه کیوم بدر؛ و قیل إن الیوم وصف بالعقم؛ لأنه لا رأفه فیه و لا رحمه، فکأنه عقیم من الخیر، و منه قوله تعالی: إِذْ أَرْسَلْنا عَلَیْهِمُ الرِّیحَ الْعَقِیمَ «1» أی:

______________________________

(1). الذاریات: 41.
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التی لا خیر فیها و لا تأتی بمطر الْمُلْکُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ أی: السلطان القاهر و الاستیلاء التامّ یوم القیامه للّه سبحانه وحده، لا منازع له فیه، و لا مدافع له عنه، و جمله یَحْکُمُ





بَیْنَهُمْ مستأنفه جوابا عن سؤال مقدّر، ثم فسّر هذا الحکم بقوله سبحانه: فَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ أی: کائنون فیها، مستقرّون فی أرضها، منغمسون فی نعیمها وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أی: جمعوا بین الکفر باللّه و التکذیب بآیاته فَأُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ أی: عذاب متّصف بأنه مهین للمعذبین، بالغ منهم المبلغ العظیم.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن الأنباری فی «المصاحف» عن عمرو بن دینار قال: کان ابن عباس یقرأ:

«و ما أرسلنا من قبلک من رسول و لا نبیّ و لا محدّث». و أخرج ابن أبی حاتم عن سعد بن إبراهیم بن عبد الرحمن بن عوف مثله، و زاد: فنسخت محدّث، قال: و المحدّثون: صاحب یس، و لقمان، و مؤمن آل فرعون، و صاحب موسی. و أخرج البزار و الطبرانی و ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، قال السیوطی: بسند رجاله ثقات، من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس قال: «إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ: أ فرأیتم اللات و العزّی و منات الثالثه الأخری، تلک الغرانیق العلی، و إن شفاعتهنّ لترتجی. ففرح المشرکون بذلک و قالوا: قد ذکر آلهتنا، فجاءه جبریل فقال: اقرأ علیّ ما جئت به، فقرأ: أ فرأیتم اللات و العزّی و منات الثالثه الأخری، تلک الغرانیق العلی، و إن شفاعتهنّ لترتجی، فقال: ما أتیتک بهذا، هذا من الشیطان، فأنزل اللّه وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ وَ لا نَبِیٍّ إِلَّا إِذا تَمَنَّی الآیه». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، قال السیوطی: بسند صحیح، عن سعید بن جبیر، قال: قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و





سلّم بمکه النجم، فذکر نحوه، و لم یذکر ابن عباس. و کذا رواه ابن أبی حاتم عن أبی العالیه و السدّی عن سعید مرسلا. و رواه عبد ابن حمید عن السدّی عن أبی صالح مرسلا. و رواه ابن أبی حاتم عن ابن شهاب مرسلا. و أخرج ابن جریر عن أبی بکر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام نحوه مرسلا أیضا. و الحاصل أن جمیع الروایات فی هذا الباب إما مرسله أو منقطعه لا تقوم الحجه بشی ء منها. و قد أسلفنا عن الحفاظ فی أوّل هذا البحث ما فیه کفایه، و فی الباب روایات من أجبّ الوقوف علی جمیعها فلینظرها فی «الدرّ المنثور» للسیوطی، و لا یأتی التطویل بذکرها هنا بفائده، فقد عرّفناک أنها جمیعها لا تقوم بها الحجه.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس إِلَّا إِذا تَمَنَّی أَلْقَی الشَّیْطانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ یقول: إذا حدّث ألقی الشیطان فی حدیثه. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحّاک، قال: یعنی بالتمنّی التّلاوه و القراءه، «أَلْقَی الشَّیْطانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ»: فی تلاوته فَیَنْسَخُ اللَّهُ ینسخ جبریل بأمر اللّه ما ألقی الشیطان علی لسان النبیّ. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن مجاهد إِذا تَمَنَّی قال: تکلم فِی أُمْنِیَّتِهِ قال: کلامه. و أخرج ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، عن ابن عباس فی قوله: عَذابُ یَوْمٍ عَقِیمٍ قال: یوم بدر. و أخرج ابن مردویه عن أبیّ بن کعب نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر: عَذابُ یَوْمٍ عَقِیمٍ قال: یوم بدر. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر





و عکرمه
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مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: یوم القیامه لا لیله له. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر مثله. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن الضحّاک مثله.


[سوره الحج (22): الآیات 58 الی 66]

وَ الَّذِینَ هاجَرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ ثُمَّ قُتِلُوا أَوْ ماتُوا لَیَرْزُقَنَّهُمُ اللَّهُ رِزْقاً حَسَناً وَ إِنَّ اللَّهَ لَهُوَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ (58) لَیُدْخِلَنَّهُمْ مُدْخَلاً یَرْضَوْنَهُ وَ إِنَّ اللَّهَ لَعَلِیمٌ حَلِیمٌ (59) ذلِکَ وَ مَنْ عاقَبَ بِمِثْلِ ما عُوقِبَ بِهِ ثُمَّ بُغِیَ عَلَیْهِ لَیَنْصُرَنَّهُ اللَّهُ إِنَّ اللَّهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ (60) ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ یُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ وَ أَنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ (61) ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ وَ أَنَّ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ هُوَ الْباطِلُ وَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْعَلِیُّ الْکَبِیرُ (62)

أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَتُصْبِحُ الْأَرْضُ مُخْضَرَّهً إِنَّ اللَّهَ لَطِیفٌ خَبِیرٌ (63) لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ إِنَّ اللَّهَ لَهُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ (64) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ سَخَّرَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ وَ الْفُلْکَ تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِأَمْرِهِ وَ یُمْسِکُ السَّماءَ أَنْ تَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ إِلاَّ بِإِذْنِهِ إِنَّ اللَّهَ بِالنَّاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ (65) وَ هُوَ الَّذِی أَحْیاکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ إِنَّ الْإِنْسانَ لَکَفُورٌ (66)

أفرد سبحانه المهاجرین بالذکر تخصیصا لهم بمزید الشّرف، فقال: وَ الَّذِینَ هاجَرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ قال بعض المفسرین: هم الذین هاجروا من مکه إلی المدینه. و قال بعضهم: الذین هاجروا من الأوطان فی سریه أو عسکر، و لا یبعد حمل ذلک علی الأمرین، و الکلّ فی






سبیل اللّه ثُمَّ قُتِلُوا أَوْ ماتُوا أی: فی حال المهاجره، و اللام فی لَیَرْزُقَنَّهُمُ اللَّهُ رِزْقاً حَسَناً جواب قسم محذوف، و الجمله خبر الموصول بتقدیر القول، و انتصاب رزقا علی أنه مفعول ثان، أی: مرزوقا حسنا، أو علی أنه مصدر مؤکده، و الرزق الحسن:

هو نعیم الجنه الذی لا ینقطع، و قیل: هو الغنیمه لأنه حلال، و قیل: هو العلم و الفهم؛ کقول شعیب:

وَ رَزَقَنِی مِنْهُ رِزْقاً حَسَناً قرأ ابن عامر و أهل الشام «ثم قتّلوا» بالتشدید علی التکثیر، و قرأ الباقون بالتخفیف. وَ إِنَّ اللَّهَ لَهُوَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ فإنه سبحانه یرزق بغیر حساب، و کل رزق یجری علی ید العباد لبعضهم البعض، فهو منه سبحانه، لا رازق سواه و لا معطی غیره، و الجمله تذییل مقرّره لما قبلها، و جمله لَیُدْخِلَنَّهُمْ مُدْخَلًا یَرْضَوْنَهُ مستأنفه، أو بدل من جمله لیرزقنهم اللّه. قرأ أهل المدینه «مدخلا» بفتح المیم، و قرأ الباقون بضمّها، و هو اسم مکان أرید به الجنه، و انتصابه علی أنه مفعول ثان أو مصدر میمی مؤکد للفعل المذکور، و قد مضی الکلام علی مثل هذا فی سوره سبحان. و فی هذا من الامتنان علیهم و التبشیر لهم ما لا یقادر قدره، فإن المدخل الذی یرضونه هو الأوفق لنفوسهم و الأقرب إلی مطلبهم، علی أنهم یرون فی الجنه ما لا عین رأت و لا أذن سمعت و لا خطر علی قلب بشر، و ذلک هو الذی یرضونه و فوق الرضا. وَ إِنَّ اللَّهَ لَعَلِیمٌ بدرجات العاملین و مراتب استحقاقهم حَلِیمٌ عن تفریط المفرطین منهم لا یعاجلهم بالعقوبه، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم. قال الزّجّاج: أی الأمر ما قصصنا علیکم من إنجاز الوعد للمهاجرین
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خاصه إذا قتلوا أو ماتوا، فهو علی هذا خبر مبتدأ محذوف، و معنی وَ مَنْ عاقَبَ بِمِثْلِ ما عُوقِبَ بِهِ من جازی الظالم بمثل ما ظلمه، و سمّی الابتداء باسم الجزاء مشاکله کقوله تعالی: وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها «1» و قوله تعالی: فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «2» و العقوبه فی الأصل إنما تکون بعد فعل تکون جزاء عنه، و المراد بالمثلیه أنه اقتصر علی المقدار الذی ظلم به و لم یزد علیه، و معنی ثُمَّ بُغِیَ عَلَیْهِ أن الظالم له فی الابتداء عاوده بالمظلمه بعد تلک المظلمه الأولی، قیل: المراد بهذا البغی: هو ما وقع من المشرکین من إزعاج المسلمین من أوطانهم بعد أن کذبوا نبیهم و آذوا من آمن به، و اللام فی لَیَنْصُرَنَّهُ اللَّهُ جواب قسم محذوف، أی: لینصرن اللّه المبغیّ علیه علی الباغی إِنَّ اللَّهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ أی: کثیر العفو و الغفران للمؤمنین فیما وقع منهم من الذنوب. و قیل: العفو و الغفران لما وقع من المؤمنین من ترجیح الانتقام علی العفو، و قیل: إن معنی ثُمَّ بُغِیَ عَلَیْهِ أی: ثم کان المجازی مبغیا علیه، أی: مظلوما، و معنی «ثم» تفاوت الرتبه؛ لأن الابتداء بالقتال معه نوع ظلم، کما قیل فی أمثال العرب: البادی أظلم.

و قیل: إن هذه الآیه مدنیه، و هی فی القصاص و الجراحات، و الإشاره بقوله: ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ إلی ما تقدّم من نصر اللّه سبحانه للمبغیّ علیه، و هو مبتدأ و خبره جمله بأن اللّه یولج، و الباء للسببیه، أی: ذلک بسبب أنه سبحانه قادر، و من کمال قدرته





إیلاج اللیل فی النهار و النهار فی اللیل، و عبّر عن الزیاده بالإیلاج؛ لأن زیاده أحدهما تستلزم نقصان الآخر، و المراد تحصیل أحد العرضین فی محل الآخر. و قد مضی فی آل عمران معنی هذا الإیلاج وَ أَنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ یسمع کلّ مسموع بَصِیرٌ یبصر کلّ مبصر، أو سمیع للأقوال مبصر للأفعال، فلا یعزب عنه مثقال ذره، و الإشاره بقوله: ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُ إلی ما تقدم من اتّصافه سبحانه بکمال القدره الباهره و العلم التام، أی: هو سبحانه ذو الحق، دینه حقّ، و عبادته حقّ، و نصره لأولیائه علی أعدائه حقّ، و وعده حقّ، فهو عزّ و جلّ فی نفسه و أفعاله و صفاته حقّ وَ أَنَّ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ هُوَ الْباطِلُ قرأ نافع و ابن کثیر و ابن عامر و شعبه «تدعون» بالفوقیه علی الخطاب للمشرکین، و اختار هذه القراءه أبو حاتم. و قرأ الباقون بالتحتیه علی الخبر، و اختار هذه القراءه أبو عبیده.

و المعنی: إن الذین تدعونه آلهه، و هی الأصنام، هو الباطل الذی لا ثبوت له و لا لکونه إلها. وَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْعَلِیُ أی: العالی علی کلّ شی ء بقدرته المتقدّس علی الأشباه و الأنداد المتنزّه عمّا یقول الظالمون من الصفات الْکَبِیرُ أی: ذو الکبریاء، و هو عباره عن کمال ذاته و تفرّده بالإلهیه، ثم ذکر سبحانه دلیلا بیّنا علی کمال قدرته، فقال: أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَتُصْبِحُ الْأَرْضُ مُخْضَرَّهً الاستفهام للتقریر، و الفاء للعطف علی «أنزل»، و ارتفع الفعل بعد الفاء لکون استفهام التقریر بمنزله الخبر کما قاله الخلیل و سیبویه.

قال الخلیل: المعنی أنزل من السماء ماء فکان کذا و کذا، کما





قال الشاعر «3»:

ألم تسأل الرّبع القواء فینطق و هل تخبرنّک الیوم بیداء سملق «4» 

______________________________

(1). الشوری: 40.

(2). البقره: 194.

(3). هو جمیل بثینه.

(4). «القواء»: القفر. «البیداء»: القفر أیضا. «السملق»: الأرض التی لا تنبت، و هی السهله المستویه.
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معناه: قد سألته فنطق. قال الفراء: «ألم تر» خبر؛ کما تقول فی الکلام: إن اللّه ینزل من السماء ماء فَتُصْبِحُ الْأَرْضُ مُخْضَرَّهً أی: ذات خضره، کما تقول مبقله و مسبعه؛ أی: ذوات بقل و سباع، و هو عباره عن استعجالها إثر نزول الماء بالنبات و استمرارها کذلک عاده، و صیغه الاستقبال لاستحضار صوره الاخضرار مع الإشعار بتجدّد الإنزال و استمراره، و هذا المعنی لا یحصل إلا بالمستقبل، و الرفع هنا متعیّن لأنه لو نصب لانعکس المعنی المقصود من الآیه فینقلب إلی نفی الاخضرار، و المقصود إثباته. قال ابن عطیه:

هذا لا یکون، یعنی الاخضرار فی صباح لیله المطر، إلا بمکه و تهامه. و الظاهر أن المراد بالاخضرار اخضرار الأرض فی نفسها لا باعتبار النبات فیها، کما فی قوله: فَإِذا أَنْزَلْنا عَلَیْهَا الْماءَ اهْتَزَّتْ وَ رَبَتْ «1» و المراد بقوله:

إِنَّ اللَّهَ لَطِیفٌ أنه یصل علمه إلی کلّ دقیق و جلیل، و قیل: «لطیف» بأرزاق عباده، و قیل: «لَطِیفٌ» باستخراج النبات، و معنی خَبِیرٌ أنه ذو خبره بتدبیر عباده و ما یصلح لهم، و قیل: «خَبِیرٌ» بما ینطوون علیه من القنوط عند تأخیر المطر، و قیل: «خبیر» بحاجتهم وفاقتهم. لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ خلقا و ملکا و تصرّفا، و کلهم محتاجون إلی رزقه وَ إِنَّ اللَّهَ لَهُوَ الْغَنِیُ فلا یحتاج إلی شی ء الْحَمِیدُ المستوجب للحمد فی کلّ حال أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ سَخَّرَ لَکُمْ ما





فِی الْأَرْضِ هذه نعمه أخری ذکرها اللّه سبحانه، فأخبر عباده بأنه سخّر لهم ما یحتاجون إلیه من الدواب و الشجر و الأنهار، و جعله لمنافعهم وَ الْفُلْکَ عطف علی «ما»، أو علی اسم «أن»، أی: و سخر لکم الفلک فی حال جریها فی البحر، و قرأ عبد الرحمن الأعرج «و الفلک» بالرفع علی الابتداء، و ما بعده خبره، و قرأ الباقون بالنصب. و معنی تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِأَمْرِهِ أی: بتقدیره، و الجمله فی محل نصب علی الحال علی قراءه الجمهور وَ یُمْسِکُ السَّماءَ أَنْ تَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ أی: کراهه أن تقع، و ذلک بأنه خلقها علی صفه مستلزمه للإمساک، و الجمله معطوفه علی تجری إِلَّا بِإِذْنِهِ أی: بإرادته و مشیئته، و ذلک یوم القیامه إِنَّ اللَّهَ بِالنَّاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ أی: کثیر الرأفه و الرحمه حیث سخّر هذه الأمور لعباده، و هیّأ لهم أسباب المعاش، و أمسک السماء أن تقع علی الأرض فتهلکهم تفضّلا منه علی عباده و إنعاما علیهم. ثم ذکر سبحانه نعمه أخری فقال: وَ هُوَ الَّذِی أَحْیاکُمْ بعد أن کنتم جمادا ثُمَّ یُمِیتُکُمْ عند انقضاء أعمارکم ثُمَّ یُحْیِیکُمْ عند البعث للحساب و العقاب و إِنَّ الْإِنْسانَ لَکَفُورٌ أی: کثیر الجحود لنعم اللّه علیه مع کونها ظاهره غیر مستتره، و لا ینافی هذا خروج بعض الأفراد عن هذا الجحد؛ لأن المراد وصف جمیع الجنس بوصف من یوجد فیه ذلک من أفراده مبالغه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن سلمان الفارسی سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «من مات مرابطا أجری اللّه علیه مثل ذلک الأجر، و أجری علیه الرزق و أمن من الفتانین، و اقرءوا إن شئتم وَ





الَّذِینَ هاجَرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ ثُمَّ قُتِلُوا أَوْ ماتُوا إلی قوله: حَلِیمٌ ، و إسناد ابن أبی حاتم هکذا: حدّثنا المسیب ابن واضح، حدّثنا ابن المبارک، عن عبد الرحمن بن شریح، عن عبد الکریم بن الحارث، عن أبی عقبه، یعنی 

______________________________

(1). فصلت: 39.
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أبا عبیده بن عقبه قال: قال شرحبیل بن السّمط: طال رباطنا و إقامتنا علی حصن بأرض الروم، فمرّ بی سلمان؛ یعنی الفارسی، قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکره. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن فضاله بن عبید الأنصاری الصحابی أنه کان برودس، فمرّوا بجنازتین أحدهما قتیل و الآخر متوفّی، فمال الناس عن القتیل، فقال فضاله: مالی أری الناس مالوا مع هذا و ترکوا هذا؟ فقالوا: هذا القتیل فی سبیل اللّه، فقال: و اللّه ما أبالی من أیّ حفرتیهما بعثت، اسمعوا کتاب اللّه وَ الَّذِینَ هاجَرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ ثُمَّ قُتِلُوا أَوْ ماتُوا الآیه. و إسناده عند ابن أبی حاتم هکذا: حدّثنا أبو زرعه، عن زید بن بشر، أخبرنی ضمام أنه سمع أبا قبیل و ربیعه بن سیف المغافری یقولان: کنا برودس و معنا فضاله بن عبید الأنصاری صاحب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکره. قلت: و یؤید هذا قول اللّه سبحانه: وَ مَنْ یَخْرُجْ مِنْ بَیْتِهِ مُهاجِراً إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ یُدْرِکْهُ الْمَوْتُ فَقَدْ وَقَعَ أَجْرُهُ عَلَی اللَّهِ «1». و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل فی قوله: وَ مَنْ عاقَبَ بِمِثْلِ ما عُوقِبَ بِهِ قال: إن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بعث سریه فی لیلتین بقیتا من المحرم فلقوا المشرکین، فقال المشرکون بعضهم لبعض:





قاتلوا أصحاب محمد فإنهم یحرمون القتال فی الشهر الحرام، و إن أصحاب محمد ناشدوهم و ذکروهم باللّه أن یعرضوا لقتالهم فإنهم لا یستحلون القتال فی الشهر الحرام إلا من بادأهم، و إن المشرکین بدءوا فقاتلوهم، فاستحلّ الصحابه قتالهم عند ذلک فقاتلوهم و نصرهم اللّه علیهم. و هو مرسل. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: وَ مَنْ عاقَبَ الآیه قال: تعاون المشرکون علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه فأخرجوه، فوعده اللّه أن ینصره، و هو فی القصاص أیضا. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ أَنَّ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ هُوَ الْباطِلُ قال: الشیطان. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: إِنَّ الْإِنْسانَ لَکَفُورٌ قال: یعدّ المصیبات و ینسی النعم.


[سوره الحج (22): الآیات 67 الی 72]

لِکُلِّ أُمَّهٍ جَعَلْنا مَنْسَکاً هُمْ ناسِکُوهُ فَلا یُنازِعُنَّکَ فِی الْأَمْرِ وَ ادْعُ إِلی رَبِّکَ إِنَّکَ لَعَلی هُدیً مُسْتَقِیمٍ (67) وَ إِنْ جادَلُوکَ فَقُلِ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما تَعْمَلُونَ (68) اللَّهُ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ (69) أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِنَّ ذلِکَ فِی کِتابٍ إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ (70) وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطاناً وَ ما لَیْسَ لَهُمْ بِهِ عِلْمٌ وَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ نَصِیرٍ (71)

وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ تَعْرِفُ فِی وُجُوهِ الَّذِینَ کَفَرُوا الْمُنْکَرَ یَکادُونَ یَسْطُونَ بِالَّذِینَ یَتْلُونَ عَلَیْهِمْ آیاتِنا قُلْ أَ فَأُنَبِّئُکُمْ بِشَرٍّ مِنْ ذلِکُمُ النَّارُ وَعَدَهَا اللَّهُ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (72)

عاد سبحانه إلی بیان أمر التکالیف مع الزّجر لمعاصری رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من أهل الأدیان عن منازعته فقال:

لِکُلِّ أُمَّهٍ جَعَلْنا مَنْسَکاً






أی: لکلّ قرن من القرون الماضیه وضعنا شریعه خاصه، بحیث لا تتخطّی أمه منهم شریعتها المعینه لها إلی شریعه أخری، و جمله هُمْ ناسِکُوهُ صفه لمنسکا، و الضمیر لکل أمه، أی:

______________________________

(1). النساء: 100.
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تلک الأمه هی العامله به لا غیرها، فکانت التوراه منسک الأمه التی کانت من مبعث موسی إلی مبعث عیسی، و الإنجیل منسک الأمه التی من مبعث عیسی إلی مبعث محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و القرآن منسک المسلمین، و المنسک مصدر لا اسم مکان کما یدلّ علیه هم ناسکوه، و لم یقل ناسکون فیه. و قیل: المنسک موضع أداء الطاعه، و قیل:

هو الذبائح، و لا وجه للتخصیص، و لا اعتبار بخصوص السبب، و الفاء فی قوله: فَلا یُنازِعُنَّکَ فِی الْأَمْرِ لترتیب النهی علی ما قبله، و الضمیر راجع إلی الأمم الباقیه آثارهم، أی: قد عیّنّا لکل أمه شریعه، و من جمله الأمم هذه الأمه المحمدیه، و ذلک موجب لعدم منازعه من بقی منهم لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و مستلزم لطاعتهم إیاه فی أمر الدین، و النهی إما علی حقیقته، أو کنایه عن نهیه صلّی اللّه علیه و سلّم عن الالتفات إلی نزاعهم له. قال الزّجّاج:

إنه نهی له صلّی اللّه علیه و سلّم عن منازعتهم، أی: لا تنازعهم أنت، کما تقول: لا یخاصمک فلان، أی: لا تخاصمه، و کما تقول لا یضاربنک فلان، أی: لا تضاربه، و ذلک أن المفاعله تقتضی العکس ضمنا، و لا یجوز: لا یضربنک فلان و أنت ترید لا تضربه. و حکی عن الزّجّاج أنه قال فی معنی الآیه: «فلا ینزعنک» أی: فلا یجادلنک. قال: و دلّ علی هذا وَ إِنْ جادَلُوکَ





و قرأ أبو مجلز «فلا ینزعنّک فی الأمر» أی: لا یستخفنک و لا یغلبنک علی دینک. و قرأ الباقون یُنازِعُنَّکَ من المنازعه وَ ادْعُ إِلی رَبِّکَ أی: و ادع هؤلاء المنازعین، أو ادع الناس علی العموم إلی دین اللّه و توحیده و الإیمان به إِنَّکَ لَعَلی هُدیً مُسْتَقِیمٍ أی:

طریق مستقیم لا اعوجاج فیه وَ إِنْ جادَلُوکَ أی: و إن أبوا إلا الجدال بعد البیان لهم و ظهور الحجّه علیهم فَقُلِ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما تَعْمَلُونَ أی: فکل أمرهم إلی اللّه، و قل لهم هذا القول المشتمل علی الوعید اللَّهُ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ أی: بین المسلمین و الکافرین یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ من أمر الدین فیتبین حینئذ الحق من الباطل، و فی هذه الآیه تعلیم لهذه الأمه بما ینبغی لهم أن یجیبوا به من أراد الجدال بالباطل، و قیل: إنها منسوخه بآیه السیف، و جمله أَ لَمْ تَعْلَمْ مستأنفه مقرّره لمضمون ما قبلها، و الاستفهام للتقریر، أی: قد علمت یا محمد و تیقنت أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ و من جمله ذلک ما أنتم فیه مختلفون إِنَّ ذلِکَ الذی فی السماء و الأرض من معلوماته فِی کِتابٍ أی: مکتوب عنده فی أمّ الکتاب إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ أی: إن الحکم منه سبحانه بین عباده فیما یختلفون فیه یسیر علیه غیر عسیر، أو إن إحاطه علمه بما فی السماء و الأرض یسیر علیه وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطاناً هذا حکایه لبعض فضائحهم، أی: إنهم یعبدون أصناما لم یتمسکوا فی عبادتها بحجّه نیّره من اللّه سبحانه وَ ما لَیْسَ لَهُمْ بِهِ عِلْمٌ من دلیل عقل یدلّ علی جواز ذلک





بوجه من الوجوه وَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ نَصِیرٍ ینصرهم و یدفع عنهم عذاب اللّه، و قد تقدّم الکلام علی هذه الآیه فی آل عمران. و جمله وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ معطوفه علی «یعبدون»، و انتصاب «بینات» علی الحال، أی: حال کونها واضحات ظاهرات الدلاله تَعْرِفُ فِی وُجُوهِ الَّذِینَ کَفَرُوا الْمُنْکَرَ أی: الأمر الذی ینکر، و هو غضبهم و عبوسهم عند سماعها، أو المراد بالمنکر الإنکار، أی: تعرف فی وجوههم إنکارها، و قیل: هو التجبّر و الترفّع، و جمله یَکادُونَ یَسْطُونَ بِالَّذِینَ یَتْلُونَ عَلَیْهِمْ آیاتِنا مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: ما ذلک المنکر
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الذی یعرف فی وجوههم؟ فقیل: یکادون یسطون، أی: یبطشون، و السطوه: شدّه البطش، یقال:

سطا به یسطو إذا بطش به بضرب، أو شتم، أو أخذ بالید، و أصل السطو: القهر.

و هکذا تری أهل البدع المضلّه إذا سمع الواحد منهم ما یتلوه العالم علیهم من آیات الکتاب العزیز، أو من السّنّه الصّحیحه، مخالفا لما اعتقده من الباطل و الضّلاله؛ رأیت فی وجهه من المنکر ما لو تمکّن من أن یسطو بذلک العالم لفعل به ما لا یفعله بالمشرکین، و قد رأینا و سمعنا من أهل البدع ما لا یحیط به الوصف، و اللّه ناصر الحقّ، و مظهر الدین، و داحض الباطل، و دامغ البدع، و حافظ المتکلمین بما أخذه علیهم؛ المبیّنین للناس ما نزل إلیهم، و هو حسبنا و نعم الوکیل.

ثم أمر رسوله أن یردّ علیهم، فقال: قُلْ أَ فَأُنَبِّئُکُمْ أی: أخبرکم بِشَرٍّ مِنْ ذلِکُمُ الذی فیکم من الغیظ علی من یتلو علیکم آیات اللّه و مقاربتکم للوثوب علیهم، و هو النار التی أعدّها اللّه لکم، فالنار مرتفعه علی





أنها خبر لمبتدأ محذوف، و الجمله جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: ما هذا الأمر الذی هو شرّ ممّا نکابده و نناهده عند سماعنا ما تتلوه علینا؟ فقال هو: النَّارُ وَعَدَهَا اللَّهُ الَّذِینَ کَفَرُوا و قیل: إن النار مبتدأ و خبره جمله وعدها اللّه الذین کفروا، و قیل: المعنی: أ فأخبرکم بشرّ ممّا یلحق تالی القرآن منکم من الأذی و التوعّد لهم و التوثّب علیهم، و قرئ «النار» بالنصب علی تقدیر أعنی، و قرئ بالجرّ بدلا من شرّ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ أی: الموضع الذی تصیرون إلیه، و هو النار.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: هُمْ ناسِکُوهُ قال: یعنی هم ذابحوه فَلا یُنازِعُنَّکَ فِی الْأَمْرِ یعنی فی أمر الذبح. و أخرج عبد بن حمید عن عکرمه نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد نحوه أیضا. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد قال: فَلا یُنازِعُنَّکَ فِی الْأَمْرِ قول أهل الشرک: أما ما ذبح اللّه بیمینه فلا تأکلوه، و أما ما ذبحتم بأیدیکم فهو حلال. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: خلق اللّه اللوح المحفوظ لمسیره مائه عام، و قال للقلم قبل أن یخلق الخلق و هو علی العرش: اکتب، قال: ما أکتب؟ قال: علمی فی خلقی إلی یوم تقوم الساعه، فجری القلم بما هو کائن فی علم اللّه إلی یوم القیامه، فذلک قوله للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم: أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ یعنی ما فی السماوات السبع و الأرضین السبع إِنَّ ذلِکَ العلم فِی کِتابٍ یعنی فی





اللوح المحفوظ مکتوب قبل أن یخلق السماوات و الأرضین إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ یعنی: هین. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس یَکادُونَ یَسْطُونَ یبطشون.


[سوره الحج (22): الآیات 73 الی 78]

یا أَیُّهَا النَّاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ فَاسْتَمِعُوا لَهُ إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ لَنْ یَخْلُقُوا ذُباباً وَ لَوِ اجْتَمَعُوا لَهُ وَ إِنْ یَسْلُبْهُمُ الذُّبابُ شَیْئاً لا یَسْتَنْقِذُوهُ مِنْهُ ضَعُفَ الطَّالِبُ وَ الْمَطْلُوبُ (73) ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ إِنَّ اللَّهَ لَقَوِیٌّ عَزِیزٌ (74) اللَّهُ یَصْطَفِی مِنَ الْمَلائِکَهِ رُسُلاً وَ مِنَ النَّاسِ إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ (75) یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ (76) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ارْکَعُوا وَ اسْجُدُوا وَ اعْبُدُوا رَبَّکُمْ وَ افْعَلُوا الْخَیْرَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (77)

وَ جاهِدُوا فِی اللَّهِ حَقَّ جِهادِهِ هُوَ اجْتَباکُمْ وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ مِلَّهَ أَبِیکُمْ إِبْراهِیمَ هُوَ سَمَّاکُمُ الْمُسْلِمِینَ مِنْ قَبْلُ وَ فِی هذا لِیَکُونَ الرَّسُولُ شَهِیداً عَلَیْکُمْ وَ تَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ فَأَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ وَ اعْتَصِمُوا بِاللَّهِ هُوَ مَوْلاکُمْ فَنِعْمَ الْمَوْلی وَ نِعْمَ النَّصِیرُ (78)
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قوله: یا أَیُّهَا النَّاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ هذا متّصل بقوله: وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطاناً قال الأخفش: لیس ثمّ مثل، و إنما المعنی ضربوا لی مثلا فَاسْتَمِعُوا قولهم، یعنی أن الکفار جعلوا للّه مثلا بعبادتهم غیره، فکأنه قال: جعلوا لی شبها فی عبادتی فاستمعوا خبر هذا الشبه. و قال القتبی: إن المعنی:

یا أیها الناس مثل من عبد آلهه لم تستطع أن تخلق ذبابا، و إن سلبها شیئا لم تستطع أن تستنقذه منه. قال النّحّاس:

المعنی ضرب اللّه عزّ و جلّ






لما یعبدونه من دونه مثلا. قال: و هذا من أحسن ما قیل فیه، أی: بیّن اللّه لکم شبها و لمعبودکم. و أصل المثل: جمله من الکلام متلقّاه بالرضا و القبول، مسیره فی الناس، مستغربه عندهم، و جعلوا مضربها مثلا لموردها، ثم قد یستعیرونها للقصه أو الحاله أو الصفه المستغربه لکونها مماثله لها فی الغرابه کهذه القصه المذکوره، فی هذه الآیه. و المراد بما یدعونه من دون اللّه: الأصنام التی کانت حول الکعبه و غیرها. و قیل: المراد بهم الساده الذین صرفوهم عن طاعه اللّه لکونهم أهل الحلّ و العقد فیهم. و قیل: الشیاطین الذین حملوهم علی معصیه اللّه، و الأوّل أوفق بالمقام و أظهر فی التمثیل، و الذباب: اسم للواحد یطلق علی الذکر و الأنثی، و جمع القله أذبّه، و الکثره ذبّان، مثل غراب و أغربه و غربان، و قال الجوهری: الذباب معروف الواحد ذبابه. و المعنی: لن یقدروا علی خلقه مع کونه صغیر الجسم حقیر الذات. و جمله وَ لَوِ اجْتَمَعُوا لَهُ معطوفه علی جمله أخری شرطیه محذوفه، أی: لو لم یجتمعوا له لن یخلقوه و لو اجتمعوا له، و الجواب محذوف، و التقدیر: لن یخلقوه و هما فی محل نصب علی الحال، أی: لن یخلقوه علی کلّ حال. ثم بیّن سبحانه کمال عجزهم و ضعف قدرتهم، فقال: وَ إِنْ یَسْلُبْهُمُ الذُّبابُ شَیْئاً لا یَسْتَنْقِذُوهُ مِنْهُ أی. إذا أخذ منهم الذباب شیئا من الأشیاء لا یقدرون علی تخلیصه منه لکمال عجزهم و فرط ضعفهم، و الاستنقاذ و الإنقاذ:

التخلیص، و إذا عجزوا عن خلق هذا الحیوان الضعیف، و عن استنقاذ ما أخذه علیهم، فهم عن غیره مما هو أکبر منه جرما و أشدّ منه قوّه





أعجز و أضعف. ثم عجب سبحانه من ضعف الأصنام و الذباب، فقال:

ضَعُفَ الطَّالِبُ وَ الْمَطْلُوبُ فالصنم کالطالب من حیث إنه یطلب خلق الذباب أو یطلب استنقاذ ما سلبه منه، و المطلوب الذباب. و قیل: الطالب عابد الصنم، و المطلوب الصنم. و قیل: الطالب الذباب و المطلوب الآلهه. ثم بیّن سبحانه أن المشرکین الذین عبدوا من دون اللّه آلهه عاجزه إلی هذه الغایه فی العجز ما عرفوا اللّه حقّ معرفته، فقال: ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ أی: ما عظّموه حقّ تعظیمه، و لا عرفوه حق معرفته، حیث جعلوا هذه الأصنام شرکاء له مع کون حالها هذا الحال، و قد تقدّم فی الأنعام إِنَّ اللَّهَ لَقَوِیٌ علی خلق کلّ شی ء عَزِیزٌ غالب لا یغالبه أحد، بخلاف آلهه المشرکین، فإنها جماد لا تعقل و لا تنفع و لا
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تضرّ و لا تقدر علی شی ء. ثم أراد سبحانه أن یردّ علیهم ما یعتقدونه فی النبوّات و الإلهیات فقال: اللَّهُ یَصْطَفِی مِنَ الْمَلائِکَهِ رُسُلًا کجبریل و إسرافیل و میکائیل و عزرائیل وَ یصطفی أیضا رسلا مِنَ النَّاسِ و هم الأنبیاء، فیرسل الملک إلی النبی، و النبیّ إلی الناس، أو یرسل الملک لقبض أرواح مخلوقاته، أو لتحصیل ما ینفعکم، أو لإنزال العذاب علیهم إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ لأقوال عباده بَصِیرٌ بمن یختاره من خلقه یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ أی: ما قدّموا من الأعمال و ما یترکونه من الخیر و الشرّ، کقوله تعالی: وَ نَکْتُبُ ما قَدَّمُوا وَ آثارَهُمْ «1». وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ لا إلی غیره، و لما تضمن ما ذکره- من أن الأمور ترجع إلیه- الزجر لعباده عن معاصیه، و الحضّ لهم علی طاعاته





صرح بالمقصود، فقال: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ارْکَعُوا وَ اسْجُدُوا أی: صلّوا الصّلاه التی شرعها اللّه لکم، و خصّ الصلاه لکونها أشرف العبادات.

ثم عمّم فقال: وَ اعْبُدُوا رَبَّکُمْ أی: افعلوا جمیع أنواع العباده التی أمرکم اللّه بها وَ افْعَلُوا الْخَیْرَ أی: ما هو خیر، و هو أعمّ من الطّاعه الواجبه و المندوبه، و قیل: المراد بالخیر هنا المندوبات. ثم علّل ذلک بقوله: لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ أی: إذا فعلتم هذه کلّها رجوتم الفلاح. و هذه الآیه من مواطن سجود التلاوه عند الشافعی و من وافقه، لا عند أبی حنیفه و من قال بقوله، و قد تقدّم أن هذه السوره فضّلت بسجدتین، و هذا دلیل علی ثبوت السجود عند تلاوه هذه الآیه. ثم أمرهم بما هو سنام الدین و أعظم أعماله، فقال:

وَ جاهِدُوا فِی اللَّهِ أی: فی ذاته و من أجله، و المراد به الجهاد الأکبر، و هو الغزو للکفار و مدافعتهم إذا غزوا بلاد المسلمین. و قیل: المراد بالجهاد هنا امتثال ما أمرهم اللّه به فی الآیه المتقدّمه، أو امتثال جمیع ما أمر به و نهی عنه علی العموم، و معنی حَقَّ جِهادِهِ المبالغه فی الأمر بهذا الجهاد؛ لأنه أضاف الحقّ إلی الجهاد، و الأصل إضافه الجهاد إلی الحق، أی: جهادا خالصا للّه، فعکس ذلک لقصد المبالغه، و أضاف الجهاد إلی الضمیر اتساعا، أو لاختصاصه به سبحانه من حیث کونه مفعولا له و من أجله. و قیل: المراد بحقّ جهاده هو أن لا تخافوا فی اللّه لومه لائم، و قیل: المراد به استفراغ ما فی وسعهم فی إحیاء دین اللّه. و قال مقاتل و الکلبی:

إن الآیه منسوخه بقوله تعالی: فَاتَّقُوا اللَّهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ «2» کما أن قوله:





اتَّقُوا اللَّهَ حَقَّ تُقاتِهِ «3» منسوخ بذلک، و ردّ ذلک بأن التکلیف مشروط بالقدره، فلا حاجه إلی المصیر إلی النسخ. ثم عظّم سبحانه شأن المکلفین بقوله: هُوَ اجْتَباکُمْ أی: اختارکم لدینه، و فیه تشریف لهم عظیم. ثم لما کان فی التکلیف مشقه علی النفس فی بعض الحالات قال: وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ أی: من ضیق و شدّه.

و قد اختلف العلماء فی هذا الحرج الذی رفعه اللّه، فقیل: هو ما أحلّه اللّه من النساء مثنی و ثلاث و رباع و ملک الیمین. و قیل: المراد قصر الصلاه، و الإفطار للمسافر، و الصلاه بالإیماء علی من لا یقدر علی غیره، و إسقاط الجهاد عن الأعرج و الأعمی و المریض، و اغتفار الخطأ فی تقدیم الصیام و تأخیره لاختلاف الأهلّه، و کذا فی الفطر و الأضحی. و قیل: المعنی: أنه سبحانه ما جعل علیهم حرجا بتکلیف ما یشقّ علیهم، و لکن 

______________________________

(1). یس: 12.

(2). التغابن: 16.

(3). آل عمران: 102.
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کلّفهم بما یقدرون علیه، و رفع عنهم التکالیف التی فیها حرج، فلم یتعبّدهم بها کما تعبّد بها بنی إسرائیل.

و قیل: المراد بذلک أنه جعل لهم من الذنب مخرجا بفتح باب التوبه و قبول الاستغفار و التکفیر فیما شرع فیه الکفاره و الأرش «1»، أو القصاص فی الجنایات، و ردّ المال أو مثله أو قیمته فی الغصب و نحوه. و الظاهر أن الآیه أعمّ من هذا کله، فقد حطّ سبحانه ما فیه مشقه من التکالیف علی عباده، إما بإسقاطها من الأصل و عدم التکلیف بها کما کلّف بها غیرهم، أو بالتخفیف و تجویز العدول إلی بدل لا مشقه فیه، أو بمشروعیه التخلّص عن





الذنب بالوجه الذی شرعه اللّه، و ما أنفع هذه الآیه و أجلّ موقعها و أعظم فائدتها، و مثلها قوله سبحانه:

فَاتَّقُوا اللَّهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ «2» و قوله: یُرِیدُ اللَّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ وَ لا یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ «3» و قوله: رَبَّنا وَ لا تَحْمِلْ عَلَیْنا إِصْراً کَما حَمَلْتَهُ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِنا رَبَّنا وَ لا تُحَمِّلْنا ما لا طاقَهَ لَنا بِهِ «4» و فی الحدیث الصحیح أنه سبحانه قال: «قد فعلت» کما سبق بیانه فی تفسیر هذه الآیه، و الأحادیث فی هذا کثیره، و انتصاب ملّه فی مِلَّهَ أَبِیکُمْ إِبْراهِیمَ علی المصدریه بفعل دلّ علیه ما قبله، أی: وسع علیکم دینکم توسعه ملّه أبیکم إبراهیم. و قال الزجاج: المعنی اتبعوا ملّه أبیکم إبراهیم. و قال الفراء: انتصب علی تقدیر حذف الکاف، أی: کملّه. و قیل: التقدیر: و افعلوا الخیر کفعل أبیکم إبراهیم، فأقام الملّه مقام الفعل، و قیل: علی الإغراء، و قیل: علی الاختصاص، و إنما جعله سبحانه أباهم لأنه أبو العرب قاطبه، و لأن له عند غیر العرب الذین لم یکونوا من ذریته حرمه عظیمه کحرمه الأب علی الابن؛ لکونه أبا لنبیهم صلّی اللّه علیه و سلّم: هُوَ سَمَّاکُمُ الْمُسْلِمِینَ مِنْ قَبْلُ أی: فی الکتب المتقدّمه وَ فِی هذا أی: القرآن، و الضمیر للّه سبحانه، و قیل: راجع إلی إبراهیم. و المعنی هو: أی إبراهیم سمّاکم المسلمین من قبل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، «و فی هذا» أی: فی حکمه أن من اتبع محمدا فهو مسلم. قال النحّاس: و هذا القول مخالف لقول علماء الأمه. ثم علّل سبحانه ذلک بقوله:

لِیَکُونَ الرَّسُولُ شَهِیداً عَلَیْکُمْ أی: بتبلیغه إلیکم وَ تَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ أن رسلهم قد بلغتهم،





و قد تقدّم بیان معنی هذه الآیه فی البقره. ثم أمرهم بما هو أعظم الأرکان الإسلامیه فقال: فَأَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ و تخصیص الخصلتین بالذکر لمزید شرفهما وَ اعْتَصِمُوا بِاللَّهِ أی: اجعلوه عصمه لکم ممّا تحذرون، و التجئوا إلیه فی جمیع أمورکم، و لا تطلبوا ذلک إلّا منه هُوَ مَوْلاکُمْ أی: ناصرکم و متولّی أمورکم دقیقها و جلیلها فَنِعْمَ الْمَوْلی وَ نِعْمَ النَّصِیرُ أی: لا مماثل له فی الولایه لأمورکم و النصره علی أعدائکم، و قیل: المراد بقوله «اعْتَصِمُوا بِاللَّهِ»: تمسّکوا بدین اللّه، و قیل: ثقوا به تعالی.

و قد أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: یا أَیُّهَا النَّاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ قال: نزلت فی صنم.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه ضَعُفَ الطَّالِبُ وَ الْمَطْلُوبُ قال: الطالب آلهتهم، و المطلوب الذباب.

و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن عکرمه فی قوله: لا یَسْتَنْقِذُوهُ مِنْهُ قال: لا تستنقذ الأصنام ذلک الشی ء من الذباب. و أخرج الحاکم و صحّحه عنه أیضا قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنّ اللّه اصطفی موسی 

______________________________

(1). «الأرش»: دیه الجراحه.

(2). التغابن: 16.

(3). البقره: 185.
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بالکلام، و إبراهیم بالخلّه». و أخرج أیضا عن أنس و صحّحه أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «موسی بن عمران صفیّ اللّه». و أخرج ابن مردویه عن عبد الرحمن بن عوف قال: قال لی عمر: ألسنا کنّا نقرأ فیما نقرأ: «و جاهدوا فی اللّه جهاده فی آخر الزمان کما جاهدتم فی أوّله»؟ قلت: بلی، فمتی هذا یا أمیر المؤمنین؟ قال: إذا کانت بنو أمیه الأمراء، و بنو المغیره الوزراء. و أخرجه البیهقی فی الدلائل





عن المسور بن مخرمه قال: قال عمر لعبد الرحمن بن عوف فذکره. و أخرج الترمذی و صحّحه، و ابن حبان و ابن مردویه، و العسکری فی الأمثال، عن فضاله بن عبید قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «المجاهد من جاهد نفسه فی طاعه اللّه». و أخرج ابن جریر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن عائشه أنها سألت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن هذه الآیه: وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ قال: الضیق. و أخرج ابن أبی حاتم عن محمد قال: قال أبو هریره لابن عباس: أما علینا فی الدین من حرج فی أن نسرق أو نزنی؟ قال: بلی، قال: فما وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ 

قال: الإصر الذی کان علی بنی إسرائیل وضع عنکم. و أخرج ابن أبی حاتم من طریق ابن شهاب أن ابن عباس کان یقول: وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ توسعه الإسلام ما جعل اللّه من التوبه و الکفّارات.

و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق عثمان بن یسار عن ابن عباس وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ قال: هذا فی هلال رمضان إذا شکّ فیه الناس، و فی الحج إذا شکّوا فی الأضحی، و فی الفطر و أشباهه. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر من طریق سعید بن جبیر أن ابن عباس سئل عن الحرج فقال: ادع لی رجلا من هذیل، فجاءه فقال: ما الحرج فیکم؟ قال: الحرجه من الشجر التی لیس فیها مخرج، فقال ابن عباس: [هذا الحرج





«1» الذی لیس له مخرج. و أخرج سعید ابن منصور و ابن المنذر، و البیهقی فی سننه، من طریق عبید اللّه بن أبی یزید أن ابن عباس سئل عن الحرج فقال: هاهنا أحد من هذیل؟ قال رجل: أنا، فقال: ما تعدّون الحرجه فیکم؟ قال: الشی ء الضیق، قال: هو ذاک. و أخرج البیهقی فی سننه عن محمد بن زید بن عبد اللّه بن عمر قال: قرأ عمر بن الخطاب هذه الآیه وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ ثم قال لی: ادع لی رجلا من بنی مدلج، قال عمر:

ما الحرج فیکم؟ قال: الضیق. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: مِلَّهَ أَبِیکُمْ [قال: دین أبیکم «2». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس فی قوله: سَمَّاکُمُ الْمُسْلِمِینَ مِنْ قَبْلُ قال اللّه عزّ و جلّ: سماکم. و روی نحوه عن جماعه من التابعین. و أخرج الطیالسی و أحمد، و البخاری فی تاریخه، و الترمذی و صحّحه، و النسائی و أبو یعلی و ابن خزیمه و ابن حبان و البغوی و البارودی و ابن قانع و الطبرانی و الحاکم و ابن مردویه، و البیهقی فی شعب الإیمان، عن الحارث الأشعری عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم 

______________________________
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قال: «من دعا بدعوه الجاهلیه فإنه من جثا جهنم «1»، قال رجل: یا رسول اللّه! و إن صام و صلی؟

قال: نعم، فادعوا بدعوه اللّه التی سمّاکم بها المسلمین و المؤمنین عباد اللّه».

______________________________

(1). «من جثا جهنم»: أی من جماعاتها. و الجثا: جمع جثوه، و هو الشی ء المجموع. و





فی بعض الروایات: جثّی، جمع جاث، من جثا علی رکبتیه یجثو و یجثی.
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سوره المؤمنون 


اشاره

هی مکیه بلا خلاف. قال القرطبی: کلّها مکیّه فی قول الجمیع، و آیاتها مائه و تسع عشره آیه و قد أخرج أحمد و مسلم و أبو داود و الترمذی و ابن ماجه و غیرهم عن عبد اللّه بن السّائب قال: صلّی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بمکه الصبح فاستفتح سوره المؤمنین، حتی إذا جاء ذکر موسی و هارون، أو ذکر عیسی أخذته سعله فرکع. و أخرج البیهقی من حدیث أنس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «لمّا خلق اللّه الجنّه قال لها تکلّمی، فقالت: قد أفلح المؤمنون». و أخرجه أیضا ابن عدی و الحاکم. و أخرج الطبرانی فی السّنّه، و ابن مردویه من حدیث ابن عباس مثله. و قد ورد فی فضائل العشر الآیات من أوّل هذه السوره ما سیأتی قریبا.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره المؤمنون (23): الآیات 1 الی 11]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ (1) الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ (2) وَ الَّذِینَ هُمْ عَنِ اللَّغْوِ مُعْرِضُونَ (3) وَ الَّذِینَ هُمْ لِلزَّکاهِ فاعِلُونَ (4)

وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حافِظُونَ (5) إِلاَّ عَلی أَزْواجِهِمْ أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ (6) فَمَنِ ابْتَغی وَراءَ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ العادُونَ (7) وَ الَّذِینَ هُمْ لِأَماناتِهِمْ وَ عَهْدِهِمْ راعُونَ (8) وَ الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلَواتِهِمْ یُحافِظُونَ (9)

أُولئِکَ هُمُ الْوارِثُونَ (10) الَّذِینَ یَرِثُونَ الْفِرْدَوْسَ هُمْ فِیها خالِدُونَ (11)

قوله: قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ قال الفرّاء: قد ها هنا یجوز أن تکون تأکیدا لفلاح المؤمنین، و یجوز أن تکون تقریبا للماضی من الحال، لأن قد تقرّب الماضی من الحال حتی تلحقه بحکمه، ألا تراهم یقولون:

قد قامت الصلاه قبل حال قیامها، و یکون المعنی فی الآیه و أن الفلاح قد حصل لهم، و







أنهم علیه فی الحال، و الفلاح: الظفر بالمراد و النجاه من المکروه، و قیل: البقاء فی الخیر، و أفلح إذا دخل فی الفلاح، و یقال:

أفلحه: إذا أصاره إلی الفلاح، و قد تقدّم بیان معنی الفلاح فی أوّل البقره. و قرأ طلحه بن مصرّف قَدْ أَفْلَحَ بضم الهمزه و بناء الفعل للمفعول. و روی عنه أنه قرأ «أفلحوا المؤمنون» علی الإبهام و التفسیر، أو علی لغه: أکلونی البراغیث. ثم وصف هؤلاء المؤمنین بقوله: الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ و ما عطف علیه، و الخشوع: منهم من جعله من أفعال القلوب کالخوف و الرهبه، و منهم من جعله من أفعال الجوارح کالسکون و ترک الالتفات و العبث، و هو فی اللغه: السکون و التواضع و الخوف و التذلل.

و قد اختلف الناس فی الخشوع هل هو من فرائض الصلاه أو من فضائلها؟ علی قولین: قیل: الصحیح الأول، و قیل: الثانی. و ادّعی عبد الواحد بن زید إجماع العلماء علی أنه لیس للعبد إلا ما عقل من صلاته، حکاه 
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النیسابوری فی تفسیره. قال: و ممّا یدل علی صحّه هذا القول قوله تعالی: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ* «1» و التدبر لا یتصوّر بدون الوقوف علی المعنی، و کذا قوله: أَقِمِ الصَّلاهَ لِذِکْرِی «2» و الغفله تضادّ الذکر، و لهذا قال: وَ لا تَکُنْ مِنَ الْغافِلِینَ «3» و قوله: حَتَّی تَعْلَمُوا ما تَقُولُونَ «4» نهی للسکران، و المستغرق فی هموم الدنیا بمنزلته. و اللغو، قال الزجّاج: هو کل باطل و لهو و هزل و معصیه و ما لا یجمل من القول و الفعل، و قد تقدّم تفسیره فی البقره. و قال الضحّاک: إن اللغو هنا الشرک. و





قال الحسن: إنه المعاصی کلها. و معنی إعراضهم عنه: تجنّبهم له و عدم التفاتهم إلیه، و ظاهره اتّصافهم بصفه الإعراض عن اللغو فی کلّ الأوقات، فیدخل وقت الصلاه فی ذلک دخولا أوّلیا کما تفیده الجمله الاسمیه، و بناء الحکم علی الضمیر، و معنی فعلهم للزکاه تأدیتهم لها، فعبّر عن التأدیه بالفعل لأنّها ممّا یصدق علیه الفعل، و المراد بالزکاه هنا المصدر لأنه الصادر عن الفاعل. و قیل: یجوز أن یراد بها العین علی تقدیر مضاف، أی: وَ الَّذِینَ هُمْ لتأدیه لِلزَّکاهِ فاعِلُونَ- وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حافِظُونَ الفرج: یطلق علی فرج الرجل و المرأه، و معنی حفظهم لها أنهم ممسکون لها بالعفاف عمّا لا یحلّ لهم. قیل: و المراد هنا الرجال خاصه دون النساء بدلیل قوله: إِلَّا عَلی أَزْواجِهِمْ أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ للإجماع علی أنه لا یحلّ للمرأه أن یطأها من تملکه. قال الفرّاء: إن علی فی قوله: إِلَّا عَلی أَزْواجِهِمْ بمعنی من. و قال الزّجّاج: المعنی أنهم یلامون فی إطلاق ما حظر علیهم فأمروا بحفظه إلا علی أزواجهم، و دلّ علی المحذوف ذکر اللوم فی آخر الآیه، و الجمله فی محل نصب علی الحال، و قیل: إن الاستثناء من نفی الإرسال المفهوم من الحفظ، أی: لا یرسلونها علی أحد إلا علی أزواجهم. و قیل:

المعنی: إلا والین علی أزواجهم و قوّامین علیهم، من قولهم: کان فلان علی فلانه فمات عنها فخلف علیها فلان.

و المعنی: أنهم لفروجهم حافظون فی جمیع الأحوال إلا فی حال تزوّجهم أو تسرّیهم، و جمله أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ فی محل جرّ عطفا علی أزواجهم، و ما مصدریه، و المراد بذلک الإماء؛ و عبّر عنهنّ بما التی لغیر العقلاء، لأنه اجتمع





فیهنّ الأنوثه المنبئه عن قصور العقل و جواز البیع و الشراء فیهنّ کسائر السلع، فأجراهن بهذین الأمرین مجری غیر العقلاء، و جمله فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ تعلیل لما تقدّم ممّا لا یجب علیهم حفظ فروجهم منه فَمَنِ ابْتَغی وَراءَ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ العادُونَ الإشاره إلی الزوجات و ملک الیمین؛ و معنی «العادون»: المجاوزون إلی ما لا یحلّ لهم، فسمّی سبحانه من نکح ما لا یحلّ عادیا، و وراء هنا بمعنی سوی و هو مفعول ابتغی. قال الزجّاج: أی فمن ابتغی ما بعد ذلک فمفعول الابتغاء محذوف، و وراء ظرف.

و قد دلّت هذه الآیه علی تحریم نکاح المتعه، و استدلّ بها بعض أهل العلم علی تحریم الاستمناء لأنه من الوراء «5» لما ذکر، و قد جمعنا فی ذلک رساله سمّیناها «بلوغ المنی فی حکم الاستمناء»، و ذکرنا فیها أدله المنع و الجواز و ترجیح الراجح منهما وَ الَّذِینَ هُمْ لِأَماناتِهِمْ وَ عَهْدِهِمْ راعُونَ قرأ الجمهور لِأَماناتِهِمْ بالجمع. و قرأ ابن کثیر بالإفراد. و الأمانه ما یؤتمنون علیه، و العهد ما یعاهدون علیه من جهه اللّه سبحانه أو جهه

______________________________

(1). النساء: 82.

(2). طه: 14.

(3). الأعراف: 205.

(4). النساء: 43.

(5). المقصود: الإشاره إلی قوله تعالی: فَمَنِ ابْتَغی وَراءَ ذلِکَ 
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عباده، و قد جمع العهد و الأمانه کلّ ما یتحمّله الإنسان من أمر الدین و الدنیا، و الأمانه أعمّ من العهد، فکل عهد أمانه، و معنی «راعون»: حافظون وَ الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلَواتِهِمْ یُحافِظُونَ قرأ الجمهور صَلَواتِهِمْ بالجمع. و قرأ حمزه و الکسائی «صلاتهم» بالإفراد، و من قرأ بالإفراد فقد أراد اسم الجنس، و هو فی معنی الجمع، و المحافظه علی الصلاه: إقامتها و المحافظه علیها فی أوقاتها





و إتمام رکوعها و سجودها و قراءتها و المشروع من أذکارها. ثم مدح سبحانه هؤلاء فقال: أُولئِکَ هُمُ الْوارِثُونَ أی: الأحقاء بأن یسمّوا بهذا الاسم دون غیرهم. ثم بیّن الموروث بقوله: الَّذِینَ یَرِثُونَ الْفِرْدَوْسَ و هو أوسط الجنه، کما صحّ تفسیره بذلک عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و المعنی: أن من عمل بما ذکر فی هذه الآیات فهو الوارث الذی یرث من الجنه ذلک المکان، و فیه استعاره لاستحقاقهم الفردوس بأعمالهم. و قیل: المعنی: أنهم یرثون من الکفار منازلهم حیث فرقوها علی أنفسهم؛ لأنه سبحانه خلق لکلّ إنسان منزلا فی الجنه و منزلا فی النار. و لفظ الفردوس لغه رومیه معرّبه، و قیل: فارسیه، و قیل: حبشیه، و قیل: هی عربیه، و جمله هُمْ فِیها خالِدُونَ فی محل نصب علی الحال المقدّره، أو مستأنفه لا محل لها، و معنی الخلود أنهم یدومون فیها لا یخرجون منها و لا یموتون فیها، و تأنیث الضمیر مع أنه راجع إلی الفردوس لأنه بمعنی الجنه.

و قد أخرج عبد الرزاق و أحمد و عبد بن حمید و الترمذی و النسائی و ابن المنذر، و العقیلی، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الدلائل، و الضیاء فی المختاره، عن عمر بن الخطاب قال: «کان إذا أنزل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم الوحی یسمع عند وجهه کدویّ النحل، فأنزل اللّه علیه یوما فمکثنا ساعه، فسرّی عنه، فاستقبل القبله فقال: اللهم زدنا و لا تنقصنا، و أکرمنا و لا تهنّا، و أعطنا و لا تحرمنا، و آثرنا و لا تؤثر علینا، و أرضنا و ارض عنا، ثم قال: لقد أنزل علیّ عشر آیات من أقامهنّ دخل الجنه،





ثم قرأ: قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ حتی ختم العشر» و فی إسناده یونس بن سلیم الإیلی. قال النسائی: لا نعرف أحدا رواه عن ابن شهاب إلا یونس بن سلیم، و یونس لا نعرفه. و أخرج البخاری فی الأدب المفرد، و النسائی و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن یزید بن بابنوس قال: قلنا لعائشه: کیف کان خلق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم؟ قالت: کان خلقه القرآن، ثم قالت: تقرأ سوره المؤمنون؟ قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ فقرأ حتی بلغ العشر، فقالت: هکذا کان خلق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر، و البیهقی فی سننه، عن محمد بن سیرین قال: نبئت أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان إذا صلی رفع بصره إلی السماء، فنزلت:

الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ و أخرجه عبد الرزاق عنه، و زاد: فأمره بالخشوع فرمی ببصره نحو مسجده. و أخرجه عنه أیضا عبد بن حمید، و أبو داود فی المراسیل، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی السّنن، بلفظ: کان إذا قام فی الصلاه نظر هکذا و هکذا، یمینا و شمالا، فنزلت الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ فحنی رأسه. و روی عنه من طرق مرسلا هکذا. و أخرجه الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه عنه عن أبی هریره: أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم کان إذا صلی رفع بصره إلی السماء، فنزلت: الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ فطأطأ رأسه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن 

فتح





القدیر، ج 3، ص: 563

ابن سیرین بلفظ: کان أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یرفعون رؤوسهم و أبصارهم إلی السماء فی الصلاه، و یلتفتون یمینا و شمالا، فأنزل اللّه قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ- الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ فمالوا برءوسهم، فلم یرفعوا أبصارهم بعد ذلک فی الصلاه، و لم یلتفتوا یمینا و شمالا. و أخرج ابن المبارک فی الزهد، و عبد الرزاق و الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی سننه، عن علیّ أنه سئل عن قوله: الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ قال: الخشوع فی القلب، و أن تلین کتفک للمرء المسلم، و أن لا تلتفت فی صلاتک. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ قال: خائفون ساکنون. و قد ورد فی مشروعیه الخشوع فی الصلاه و النهی عن الالتفات و عن رفع البصر إلی السماء أحادیث معروفه فی کتب الحدیث. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ الَّذِینَ هُمْ عَنِ اللَّغْوِ مُعْرِضُونَ قال: الباطل. و أخرج عبد الرزاق، و أبو داود فی ناسخه عن القاسم بن محمد: أنه سئل عن المتعه فقال: إنی لأری تحریمها فی القرآن، ثم تلا وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حافِظُونَ- إِلَّا عَلی أَزْواجِهِمْ أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الطبرانی عن ابن مسعود أنه قیل له: إن اللّه یکثر ذکر الصلاه فی القرآن الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ دائِمُونَ





«1» وَ الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلَواتِهِمْ یُحافِظُونَ قال: ذلک علی مواقیتها، قالوا: ما کنا نری ذلک إلا علی ترکها، قال: ترکها کفر. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر، و الحاکم و صحّحه، عن أبی هریره فی قوله: أُولئِکَ هُمُ الْوارِثُونَ قال: یرثون مساکنهم و مساکن إخوانهم التی أعدّت لهم لو أطاعوا اللّه. و أخرج سعید بن منصور و ابن ماجه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما منکم من أحد إلا و له منزلان:

منزل فی الجنه، و منزل فی النار، فإذا مات فدخل النار ورث أهل الجنه منزله، فذلک قوله: أُولئِکَ هُمُ الْوارِثُونَ . و أخرج عبد بن حمید و الترمذی و قال: حسن صحیح غریب عن أنس، فذکر قصّه، و فیها أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الفردوس ربوه الجنه و أوسطها و أفضلها»، و یدلّ علی هذه الوراثه المذکوره هنا قوله تعالی: تِلْکَ الْجَنَّهُ الَّتِی نُورِثُ مِنْ عِبادِنا مَنْ کانَ تَقِیًّا «2»، و قوله: تِلْکُمُ الْجَنَّهُ أُورِثْتُمُوها بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ «3». و یشهد لحدیث أبی هریره هذا ما فی صحیح مسلم عن أبی موسی عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«یجی ء یوم القیامه ناس من المسلمین بذنوب أمثال الجبال، فیغفرها اللّه لهم و یضعها علی الیهود و النصاری» و فی لفظ له: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا کان یوم القیامه دفع اللّه إلی کلّ مسلم یهودیا أو نصرانیا، فیقول:

هذا فکاکک من النار».

______________________________

(1). المعارج: 23.

(2). مریم: 63.

(3). الأعراف: 43.

فتح
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[سوره المؤمنون (23): الآیات 12 الی 22]

وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ سُلالَهٍ مِنْ طِینٍ (12) ثُمَّ جَعَلْناهُ نُطْفَهً فِی قَرارٍ مَکِینٍ (13) ثُمَّ خَلَقْنَا النُّطْفَهَ عَلَقَهً فَخَلَقْنَا الْعَلَقَهَ مُضْغَهً فَخَلَقْنَا الْمُضْغَهَ عِظاماً فَکَسَوْنَا الْعِظامَ لَحْماً ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ (14) ثُمَّ إِنَّکُمْ بَعْدَ ذلِکَ لَمَیِّتُونَ (15) ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ تُبْعَثُونَ (16)

وَ لَقَدْ خَلَقْنا فَوْقَکُمْ سَبْعَ طَرائِقَ وَ ما کُنَّا عَنِ الْخَلْقِ غافِلِینَ (17) وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً بِقَدَرٍ فَأَسْکَنَّاهُ فِی الْأَرْضِ وَ إِنَّا عَلی ذَهابٍ بِهِ لَقادِرُونَ (18) فَأَنْشَأْنا لَکُمْ بِهِ جَنَّاتٍ مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنابٍ لَکُمْ فِیها فَواکِهُ کَثِیرَهٌ وَ مِنْها تَأْکُلُونَ (19) وَ شَجَرَهً تَخْرُجُ مِنْ طُورِ سَیْناءَ تَنْبُتُ بِالدُّهْنِ وَ صِبْغٍ لِلْآکِلِینَ (20) وَ إِنَّ لَکُمْ فِی الْأَنْعامِ لَعِبْرَهً نُسْقِیکُمْ مِمَّا فِی بُطُونِها وَ لَکُمْ فِیها مَنافِعُ کَثِیرَهٌ وَ مِنْها تَأْکُلُونَ (21)

وَ عَلَیْها وَ عَلَی الْفُلْکِ تُحْمَلُونَ (22)

لما حثّ سبحانه عباده علی العباده و وعدهم الفردوس علی فعلها، عاد إلی تقریر المبدأ و المعاد لیتمکّن ذلک فی نفوس المکلّفین فقال: وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ إلی آخره، و اللام جواب قسم محذوف، و الجمله مبتدأه، و قیل: معطوفه علی ما قبلها، و المراد بالإنسان الجنس لأنهم مخلوقون فی ضمن خلق أبیهم آدم، و قیل: المراد به آدم. و السلاله فعاله من السّلّ، و هو استخراج الشی ء من الشی ء، یقال: سللت الشعره من العجین، و السیف من الغمد فانسلّ، فالنطفه سلاله، و الولد سلیل، و سلاله أیضا، و منه قول الشاعر «1»:

فجاءت به عضب الأدیم غضنفراسلاله فرج کان غیر حصین 

و قول الآخر «2»:

و هل هند إلا مهره عربیّهسلیله أفراس تجلّلها «3» بغل 

و مِنْ فی مِنْ سُلالَهٍ ابتدائیه متعلّقه






بخلقنا، و فی مِنْ طِینٍ بیانیه متعلقه بمحذوف، وقع صفه لسلاله، أی: کائنه من طین، و المعنی: أنه سبحانه خلق جوهر الإنسان أوّلا من طین، لأن الأصل آدم، و هو من طین خالص و أولاده من طین و منیّ. و قیل: السلاله: الطین إذا عصرته انسلّ من بین أصابعک، فالذی یخرج هو السلاله، قاله الکلبی ثُمَّ جَعَلْناهُ أی الجنس باعتبار أفراده الذین هم بنو آدم، أو جعلنا نسله علی حذف مضاف إن أرید بالإنسان آدم نُطْفَهً و قد تقدم تفسیر النطفه فی سوره الحج، و کذلک تفسیر العلقه و المضغه. و المراد بالقرار المکین: الرّحم، و عبّر عنها بالقرار الذی هو مصدر مبالغه، و معنی ثُمَّ خَلَقْنَا النُّطْفَهَ عَلَقَهً أی: أنه سبحانه أحال النطفه البیضاء علقه حمراء فَخَلَقْنَا الْعَلَقَهَ مُضْغَهً أی: قطعه لحم غیر مخلّقه فَخَلَقْنَا الْمُضْغَهَ عِظاماً أی: جعلها اللّه سبحانه متصلّبه لتکون عمودا للبدن علی أشکال 

______________________________

(1). هو حسان بن ثابت.

(2). القائل: هند بنت النعمان.

(3). «تجلّلها»: علاها. و یروی: تحلّلها.
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مخصوصه فَکَسَوْنَا الْعِظامَ لَحْماً أی: أنبت اللّه سبحانه علی کلّ عظم لحما علی المقدار الذی یلیق به و یناسبه ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ أی: نفخنا فیه الروح بعد أن کان جمادا، و قیل: أخرجناه إلی الدنیا، و قیل: هو نبات الشعر، و قیل: خروج الأسنان، و قیل: تکمیل القوی المخلوقه فیه، و لا مانع من إراده الجمیع، و المجی ء بثم لکمال التفاوت بین الخلقین فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ أی: استحقّ التعظیم و الثناء.

و قیل: مأخوذ من البرکه، أی: کثر خیره و برکته. و الخلق فی اللغه: التقدیر، یقال: خلقت الأدیم؛ إذا قسته لتقطع منه شیئا، فمعنی أحسن الخالقین: أتقن الصانعین





المقدّرین، و منه قول الشاعر «1»:

و لأنت تفری ما خلقت و بعض القوم یخلق ثم لا یفری 

ثُمَّ إِنَّکُمْ بَعْدَ ذلِکَ لَمَیِّتُونَ الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی الأمور المتقدّمه، أی: ثم إنکم بعد تلک الأمور لمیتون صائرون إلی الموت لا محاله ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ تُبْعَثُونَ من قبورکم إلی المحشر للحساب و العقاب. و اللام فی وَ لَقَدْ خَلَقْنا فَوْقَکُمْ سَبْعَ طَرائِقَ جواب لقسم محذوف، و الجمله مبتدأه مشتمله علی بیان خلق ما یحتاجون إلیه بعد بیان خلقهم، و الطرائق: هی السماوات. قال الخلیلی و الفرّاء و الزّجاج:

سمّیت طرائق لأنه طورق بعضها فوق بعض کمطارقه النعل. قال أبو عبیده: طارقت الشی ء جعلت بعضه فوق بعض، و العرب تسمّی کل شی ء فوق شی ء طریقه. و قیل: لأنها طرائق الملائکه، و قیل: لأنها طرائق الکواکب. وَ ما کُنَّا عَنِ الْخَلْقِ غافِلِینَ المراد بالخلق هنا المخلوق، أی: و ما کنّا عن هذه السبع الطرائق و حفظها عن أن تقع علی الأرض بغافلین. و قال أکثر المفسرین: المراد الخلق کلهم بغافلین، بل حفظنا السماوات عن أن تسقط، و حفظنا من فی الأرض أن تسقط السماء علیهم فتهلکهم أو تمید بهم الأرض، أو یهلکون بسبب من الأسباب المستأصله لهم، و یجوز أن یراد نفی الغفله عن القیام بمصالحهم و ما یعیشون به، و نفی الغفله عن حفظهم وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً هذا من جمله ما امتنّ اللّه سبحانه به علی خلقه، و المراد بالماء ماء المطر، فإن به حیاه الأرض و ما فیها من الحیوان، و من جمله ذلک ماء الأنهار النازله من السماء و العیون، و الآبار المستخرجه من الأرض، فإنّ أصلها من ماء السماء. و قیل: أراد سبحانه





فی هذه الآیه الأنهار الأربعه:

سیحان، و جیحان، و الفرات، و النیل، و لا وجه لهذا التخصیص. و قیل: المراد به الماء العذب، و لا وجه لذلک أیضا فلیس فی الأرض ماء إلا و هو من السماء. و معنی بِقَدَرٍ بتقدیر منا أو بمقدار یکون به صلاح الزرع و الثمار، فإنه لو کثر لکان به هلاک ذلک، و مثله قوله سبحانه وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا عِنْدَنا خَزائِنُهُ وَ ما نُنَزِّلُهُ إِلَّا بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ و معنی فَأَسْکَنَّاهُ فِی الْأَرْضِ جعلناه مستقرّا فیها ینتفعون به وقت حاجتهم إلیه، کالماء الذی یبقی فی المستنقعات و الغدران و نحوها وَ إِنَّا عَلی ذَهابٍ بِهِ لَقادِرُونَ أی: کما قدرنا علی إنزاله فنحن قادرون علی أن نذهب به بوجه من الوجوه، و لهذا التنکیر حسن موقع لا یخفی، و فی هذا تهدید شدید لما یدلّ علیه من قدرته سبحانه علی إذهابه و تغویره حتی یهلک الناس بالعطش و تهلک مواشیهم، و مثله قوله:

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَصْبَحَ ماؤُکُمْ غَوْراً فَمَنْ یَأْتِیکُمْ بِماءٍ مَعِینٍ «2». ثم بیّن سبحانه ما یتسبّب عن إنزال الماء

______________________________

(1). هو زهیر بن أبی سلمی.

(2). الملک: 30.
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فقال: فَأَنْشَأْنا لَکُمْ بِهِ جَنَّاتٍ مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنابٍ أی: أوجدنا بذلک الماء جنات من النوعین المذکورین لَکُمْ فِیها أی: فی هذه الجنّات فَواکِهُ کَثِیرَهٌ تتفکّهون بها و تتطعمون منها. و قیل: المعنی: و من هذه الجنات وجوه أرزاقکم و معاشکم، کقوله: فلان یأکل من حرفه کذا، و هو بعید. و اقتصر سبحانه علی النخیل و الأعناب؛ لأنها الموجوده بالطائف و المدینه و ما یتّصل بذلک. کذا قال ابن جریر. و قیل: لأنها أشرف الأشجار ثمره، و أطیبها منفعه





و طعما و لذّه. قیل: المعنیّ بقوله: لَکُمْ فِیها فَواکِهُ أنّ لکم فی هذه الجنات فواکه من غیر العنب و النخیل. و قیل: المعنی: لکم فی هذین النوعین خاصه فواکه؛ لأن فیهما أنواعا مختلفه متفاوته فی الطعم و اللون.

و قد اختلف أهل الفقه فی لفظ الفاکهه علی ماذا یطلق؟ اختلافا کثیرا، و أحسن ما قیل إنها تطلق علی الثمرات التی یأکلها الناس، و لیست بقوت لهم و لا طعام و لا إدام. و اختلف فی البقول هل تدخل فی البقول هل تدخل فی الفاکهه أم لا؟ و انتصاب شجره علی العطف علی جنات، و أجاز الفراء الرفع علی تقدیر: و ثم شجره فتکون مرتفعه علی الابتداء، و خبرها محذوف مقدّر قبلها، و هو الظرف المذکور. قال الواحدی: و المفسرون کلّهم یقولون: إن المراد بهذه الشجره شجره الزیتون، و خصّت بالذکر لأنه لا یتعاهدها أحد بالسّقی، و هی التی یخرج الدهن منها، فذکرها اللّه سبحانه امتنانا منه علی عباده بها، و لأنها أکرم الشجر، و أعمّها نفعا، و أکثرها برکه، ثم وصف سبحانه هذه الشجره بأنها تَخْرُجُ مِنْ طُورِ سَیْناءَ و هو جبل ببیت المقدس، و الطور:

الجبل فی کلام العرب، و قیل: هو ممّا عرّب من کلام العجم. و اختلف فی معنی سیناء؛ فقیل: هو الحسن، و قیل: هو المبارک، و ذهب الجمهور إلی أنه اسم للجبل کما تقول: جبل أحد. و قیل: سیناء حجر بعینه أضیف الجبل إلیه لوجوده عنده، و قیل: هو کلّ جبل یحمل الثمار. و قرأ الکوفیون سَیْناءَ بفتح السین، و قرأ الباقون بکسر السین، و لم یصرف لأنه جعل اسما للبقعه، و زعم الأخفش أنه أعجمی. و قرأ الجمهور تَنْبُتُ بِالدُّهْنِ





بفتح المثناه و ضمّ الباء الموحده، و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو بضمّ المثناه و کسر الباء الموحده. و المعنی علی القراءه الأولی: أنها تنبت فی نفسها متلبسه بالدهن، و علی القراءه الثانیه: الباء بمعنی مع، فهی للمصاحبه.

قال أبو علیّ الفارسی: التقدیر: تنبت جناها و معه الدهن. و قیل: الباء زائده. قال أبو عبیده، و مثله قول الشاعر «1»:

هنّ الحرائر لا ربّات أحمره «2»سود المحاجر لا یقرأن بالسّور 

و قال آخر:

................ ...

نضرب بالسیف و نرجو بالفرج «3» ______________________________

(1). هو الراعی.

(2). «أحمره»: جمع حمار. و خصّ الحمیر لأنها رذال المال و شرّه. و قال البغدادی فی خزانه الأدب: و قد صحّف الدمامینی هذه الکلمه بالخاء المعجمه.

(3). و صدره: نحن بنو جعده أصحاب الفلج.
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و قال الفراء و الزجاج: إنّ نبت و أنبت بمعنی، و الأصمعی ینکر أنبت، و یرد علیه قول زهیر:

رأیت ذوی الحاجات حول بیوتهم قطینا بها حتی إذا أنبت البقل 

أی: نبت. و قرأ الزهری و الحسن و الأعرج «تنبت» بضم المثناه و فتح الموحده. قال الزجاج و ابن جنی:

أی تنبت و معها الدهن، و قرأ ابن مسعود «تخرج» بالدهن، و قرأ زرّ بن حبیش «تنبت الدهن» بحذف حرف الجرّ. و قرأ سلیمان بن عبد الملک و الأشهب «بالدهان». وَ صِبْغٍ لِلْآکِلِینَ معطوف علی الدهن، أی:

تنبت بالشی ء الجامع بین کونه دهنا یدهن به. و کونه صبغا یؤتدم به. قرأ الجمهور صِبْغٍ و قرأ قوم «صباغ» مثل لبس و لباس، و کل إدام یؤتدم به فهو صبغ و صباغ، و أصل الصبغ ما یلوّن به الثوب، و شبّه الإدام به لأن الخبز یکون بالإدام کالمصبوغ به وَ إِنَّ لَکُمْ فِی الْأَنْعامِ لَعِبْرَهً





هذه من جمله النعم التی امتنّ اللّه بها علیهم، و قد تقدّم تفسیر الأنعام فی سوره النحل. قال النیسابوری فی تفسیره: و لعلّ القصد بالأنعام هنا إلی الإبل خاصه؛ لأنها هی المحمول علیها فی العاده، و لأنه قرنها بالفلک و هی سفائن البرّ، کما أن الفلک سفائن البحر. و بیّن سبحانه أنها عبره؛ لأنّها ممّا یستدلّ بخلقها و أفعالها علی عظیم القدره الإلهیه، ثم فصّل سبحانه ما فی هذه الأنعام من النعم بعد ما ذکره من العبره فیها للعباد، فقال: نُسْقِیکُمْ مِمَّا فِی بُطُونِها یعنی سبحانه: اللبن المتکوّن فی بطونها المنصبّ إلی ضروعها، فإنّ فی انعقاد ما تأکله من العلف و استحالته إلی هذا الغذاء اللذیذ، و المشروب النفیس؛ أعظم عبره للمعتبرین، و أکبر موعظه للمتّعظین. قرئ نُسْقِیکُمْ بالنون علی أن الفاعل هو اللّه سبحانه، و قرئ بالتاء الفوقیه علی أن الفاعل هو الأنعام. ثم ذکر ما فیها من المنافع إجمالا فقال: وَ لَکُمْ فِیها مَنافِعُ کَثِیرَهٌ یعنی فی ظهورها و ألبانها و أولادها و أصوافها و أشعارها، ثم ذکر منفعه خاصه فقال: وَ مِنْها تَأْکُلُونَ لما فی الأکل من عظیم الانتفاع لهم، و کذلک ذکر الرکوب علیها لما فیه من المنفعه العظیمه فقال: وَ عَلَیْها وَ عَلَی الْفُلْکِ تُحْمَلُونَ أی: و علی الأنعام، فإن أرید بالأنعام الإبل و البقر و الغنم، فالمراد: و علی بعض الأنعام، و هی الإبل خاصّه، فالمعنی واضح.

ثم لما کانت الأنعام هی غالب ما یکون الرکوب علیه فی البرّ ضمّ إلیها ما یکون الرکوب علیه فی البحر، فقال:

وَ عَلَی الْفُلْکِ تُحْمَلُونَ تتمیما للنعمه و تکمیلا للمنّه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس





قال: السلاله: صفو الماء الرقیق الذی یکون منه الولد. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن مسعود قال: إن النطفه إذا وقعت فی الرحم طارت فی شعر و ظفر فتمکث أربعین یوما، ثم تنحدر فی الرحم فتکون علقه. و للتابعین فی تفسیر السلاله أقوال قد قدّمنا الإشاره إلیها. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ قال: الشعر و الأسنان. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عنه ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ قال: نفخ فیه الروح، و کذا قال: مجاهد و عکرمه و الشعبی و الحسن و أبو العالیه و الربیع بن أنس و السدّی و الضحّاک و ابن زید، و اختاره ابن جریر.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ قال: حین استوی به الشباب. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر عن صالح أبی الخلیل قال: لما نزلت هذه 
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الآیه علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إلی قوله: ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ قال عمر: فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ قال:

«و الذی نفسی بیده إنها ختمت بالذی تکلمت به یا عمر». و أخرج الطیالسی و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و ابن عساکر عن أنس قال: قال عمر: وافقت ربی فی أربع، قلت: یا رسول اللّه لو صلینا خلف المقام؟

فأنزل اللّه: وَ اتَّخِذُوا مِنْ مَقامِ إِبْراهِیمَ مُصَلًّی «1» و قلت: یا رسول اللّه لو اتخذت علی نسائک حجابا فإنه یدخل علیک البرّ و الفاجر، فأنزل اللّه: وَ إِذا سَأَلْتُمُوهُنَّ مَتاعاً فَسْئَلُوهُنَّ مِنْ وَراءِ





حِجابٍ «2» و قلت لأزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: لتنتهنّ أو لیبدلنه اللّه أزواجا خیرا منکنّ، فنزلت: عَسی رَبُّهُ إِنْ طَلَّقَکُنَ «3» الآیه، و نزلت:

وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ سُلالَهٍ إلی قوله: ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ فقلت أنا: فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ و أخرج ابن راهویه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الأوسط، و ابن مردویه عن زید ابن ثابت قال: أملی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هذه الآیه: وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ إلی قوله: خَلْقاً آخَرَ فقال معاذ بن جبل: فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ فضحک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال له معاذ: ممّ ضحکت یا رسول اللّه؟ قال: بها ختمت فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ و فی إسناده: جابر الجعفی، و هو ضعیف جدا. قال ابن کثیر: و فی خبره هذا نکاره شدیده، ذلک أن هذه السوره مکیه، و زید بن ثابت إنّما کتب الوحی بالمدینه، و کذلک إسلام معاذ بن جبل إنما کان بالمدینه، و اللّه أعلم. و أخرج ابن مردویه و الخطیب، قال السیوطی: بسند ضعیف، عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أنزل اللّه من الجنه إلی الأرض خمسه أنهار: سیحون و هو نهر الهند، و جیحون و هو نهر بلخ، و دجله و الفرات و هما نهرا العراق، و النیل و هو نهر مصر، أنزلها من عین واحده من عیون الجنه، من أسفل درجه من درجاتها علی جناحی جبریل، فاستودعها الجبال، و أجراها فی الأرض، و جعلها منافع للناس فی أصناف معایشهم، فذلک قوله:

وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً بِقَدَرٍ فَأَسْکَنَّاهُ فِی الْأَرْضِ فإذا کان عند خروج





یأجوج و مأجوج أرسل اللّه جبریل، فرفع من الأرض القرآن و العلم، و الحجر من رکن البیت، و مقام إبراهیم، و تابوت موسی بما فیه، و هذه الأنهار الخمسه، فیرفع کل ذلک إلی السماء، فذلک قوله: وَ إِنَّا عَلی ذَهابٍ بِهِ لَقادِرُونَ فإذا رفعت هذه الأشیاء من الأرض فقد أهلها خیر الدنیا و الآخره». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس، قال: طور سیناء هو الجبل الذی نودی منه موسی. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: تَنْبُتُ بِالدُّهْنِ قال: هو الزیت یؤکل و یدهن به.

______________________________

(1). البقره: 125.

(2). الأحزاب: 53.

(3). التحریم: 5.
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[سوره المؤمنون (23): الآیات 23 الی 41]

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ فَقالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ أَ فَلا تَتَّقُونَ (23) فَقالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ ما هذا إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یُرِیدُ أَنْ یَتَفَضَّلَ عَلَیْکُمْ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَأَنْزَلَ مَلائِکَهً ما سَمِعْنا بِهذا فِی آبائِنَا الْأَوَّلِینَ (24) إِنْ هُوَ إِلاَّ رَجُلٌ بِهِ جِنَّهٌ فَتَرَبَّصُوا بِهِ حَتَّی حِینٍ (25) قالَ رَبِّ انْصُرْنِی بِما کَذَّبُونِ (26) فَأَوْحَیْنا إِلَیْهِ أَنِ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنا وَ وَحْیِنا فَإِذا جاءَ أَمْرُنا وَ فارَ التَّنُّورُ فَاسْلُکْ فِیها مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ وَ أَهْلَکَ إِلاَّ مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ مِنْهُمْ وَ لا تُخاطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا إِنَّهُمْ مُغْرَقُونَ (27)

فَإِذَا اسْتَوَیْتَ أَنْتَ وَ مَنْ مَعَکَ عَلَی الْفُلْکِ فَقُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی نَجَّانا مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (28) وَ قُلْ رَبِّ أَنْزِلْنِی مُنْزَلاً مُبارَکاً وَ أَنْتَ خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ (29) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ وَ إِنْ کُنَّا لَمُبْتَلِینَ (30) ثُمَّ أَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ قَرْناً آخَرِینَ (31) فَأَرْسَلْنا فِیهِمْ رَسُولاً مِنْهُمْ






أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ أَ فَلا تَتَّقُونَ (32)

وَ قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِهِ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِلِقاءِ الْآخِرَهِ وَ أَتْرَفْناهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا ما هذا إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یَأْکُلُ مِمَّا تَأْکُلُونَ مِنْهُ وَ یَشْرَبُ مِمَّا تَشْرَبُونَ (33) وَ لَئِنْ أَطَعْتُمْ بَشَراً مِثْلَکُمْ إِنَّکُمْ إِذاً لَخاسِرُونَ (34) أَ یَعِدُکُمْ أَنَّکُمْ إِذا مِتُّمْ وَ کُنْتُمْ تُراباً وَ عِظاماً أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ (35) هَیْهاتَ هَیْهاتَ لِما تُوعَدُونَ (36) إِنْ هِیَ إِلاَّ حَیاتُنَا الدُّنْیا نَمُوتُ وَ نَحْیا وَ ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ (37)

إِنْ هُوَ إِلاَّ رَجُلٌ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً وَ ما نَحْنُ لَهُ بِمُؤْمِنِینَ (38) قالَ رَبِّ انْصُرْنِی بِما کَذَّبُونِ (39) قالَ عَمَّا قَلِیلٍ لَیُصْبِحُنَّ نادِمِینَ (40) فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَهُ بِالْحَقِّ فَجَعَلْناهُمْ غُثاءً فَبُعْداً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (41)

لما ذکر سبحانه الفلک أتبعه بذکر نوح، لأنه أوّل من صنعه، و ذکر ما صنعه قوم نوح معه بسبب إهمالهم للتفکر فی مخلوقات اللّه سبحانه و التذکر لنعمه علیهم، فقال: وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ و فی ذلک تعزیه لرسول اللّه، و تسلیه له ببیان أنّ قوم غیره من الأنبیاء کانوا یصنعون مع أنبیائهم ما یصنعه قومه معه، و اللام جواب قسم محذوف فَقالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ أی: اعبدوه وحده و لا تشرکوا به شیئا کما یستفاد من الآیات الآخره، و جمله ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ واقعه موقع التعلیل لما قبلها، و ارتفاع «غیره» لکونه وصفا لإله علی المحل، لأنه مبتدأ خبره «لکم»، أی: ما لکم فی الوجود إله غیره سبحانه، و قرئ بالجرّ اعتبارا بلفظ إله أَ فَلا تَتَّقُونَ أی أفلا تخافون أن تترکوا عباده ربکم الذی لا یستحقّ العباده غیره، و لیس لکم إله سواه. و





قیل: المعنی: أفلا تخافون أن یرفع عنکم ما خوّلکم من النعم و یسلبها عنکم. و قیل: المعنی:

أفلا تقون أنفسکم عذابه الذی تقتضیه ذنوبکم؟ فَقالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ أی: قال أشراف قومه الذین کفروا به: ما هذا إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ أی: من جنسکم فی البشریه، لا فرق بینکم و بینه یُرِیدُ أَنْ یَتَفَضَّلَ عَلَیْکُمْ أی: یطلب الفضل علیکم بأن یسودکم حتی تکونوا تابعین له منقادین لأمره، ثم صرّحوا بأن البشر لا یکون رسولا، فقالوا: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَأَنْزَلَ مَلائِکَهً أی: لو شاء اللّه إرسال رسول لأرسل ملائکه، و إنّما عبّر بالإنزال عن الإرسال؛ لأن إرسالهم إلی العباد یستلزم نزولهم إلیهم ما سَمِعْنا بِهذا فِی آبائِنَا الْأَوَّلِینَ أی: بمثل دعوی هذا المدّعی للنبوّه من البشر، أو بمثل کلامه، و هو الأمر بعباده اللّه وحده، أو ما سمعنا ببشر یدّعی هذه الدعوی فی آبائنا الأوّلین، أی: فی الأمم الماضیه قبل هذا. و قیل: الباء فی «بهذا» زائده، أی: ما سمعنا هذا کائنا فی الماضین، قالوا هذا اعتمادا منهم علی التقلید و اعتصاما بحبله، و لم یقنعوا بذلک حتی ضمّوا إلیه الکذب البحت، و البهت الصراح، فقالوا: إِنْ هُوَ إِلَّا رَجُلٌ بِهِ جِنَّهٌ أی: جنون لا یدری ما یقول فَتَرَبَّصُوا بِهِ حَتَّی حِینٍ أی: انتظروا به حتی یستبین أمره، بأن یفیق من جنونه فیترک هذه الدعوی، أو حتی یموت فتستریحوا منه. قال الفرّاء: لیس یرید بالحین هنا وقتا بعینه، إنما هو کقولهم:
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دعه إلی یوم ما، فلما سمع علیه الصلاه و السلام کلامهم و عرف تمادیهم علی الکفر و إصرارهم علیه قالَ رَبِّ انْصُرْنِی علیهم فانتقم منهم بما تشاء و کیف ترید، و





الباء فی بِما کَذَّبُونِ للسببیه، أی: بسبب تکذیبهم إیای فَأَوْحَیْنا إِلَیْهِ عند ذلک، أی: أرسلنا إلیه رسولا من السماء أَنِ اصْنَعِ الْفُلْکَ و «أن» هی مفسره لما فی الوحی من معنی القول بِأَعْیُنِنا أی: متلبّسا بحفظنا و کلاءتنا، و قد تقدّم بیان هذا فی هود. و معنی وَ وَحْیِنا أمرنا لک و تعلیمنا إیاک لکیفیه صنعها، و الفاء فی قوله: فَإِذا جاءَ أَمْرُنا لترتیب ما بعدها علی ما قبلها من صنع الفلک، و المراد بالأمر العذاب وَ فارَ التَّنُّورُ معطوف علی الجمله التی قبله عطف النسق، و قیل: عطف البیان، أی: إنّ مجی ء الأمر هو فور التنور، أی: تنور آدم الصائر إلی نوح، أی: إذا وقع ذلک فَاسْلُکْ فِیها مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ أی: أدخل فیها، یقال:

سلکه فی کذا أدخله، و أسلکته: أدخلته. و قرأ حفص مِنْ کُلٍ بالتنوین، و قرأ الباقون بالإضافه، و معنی القراءه الأولی من کلّ أمه زوجین، و معنی الثانیه من کل زوجین، و هما أمه الذکر و الأنثی اثنین، و انتصاب أَهْلَکَ بفعل معطوف علی «فاسلک»، لا بالعطف علی زوجین، أو علی اثنین علی القراءتین لأدائه إلی اختلاف المعنی، أی: و اسلک أهلک إِلَّا مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ مِنْهُمْ أی: القول بإهلاکهم منهم وَ لا تُخاطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا بالدعاء لهم بإنجائهم، و جمله إِنَّهُمْ مُغْرَقُونَ تعلیل للنهی عن المخاطبه، أی:

إنهم مقضی علیهم بالإغراق لظلمهم، و من کان هکذا فهو لا یستحق الدعاء له فَإِذَا اسْتَوَیْتَ أی:

علوت أَنْتَ وَ مَنْ مَعَکَ من أهلک و أتباعک عَلَی الْفُلْکِ راکبین علیه فَقُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی نَجَّانا مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ أی: حال بیننا و بینهم، و خلصنا منهم، کقوله: فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ





ظَلَمُوا وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ «1». و قد تقدم تفسیر هذه القصه فی سوره هود علی التمام و الکمال، و إنما جعل سبحانه استواءهم علی السفینه نجاه من الغرق جزما، لأنه قد سبق فی علمه أن ذلک سبب نجاتهم من الظلمه، و سلامتهم من أن یصابوا بما أصیبوا به من العذاب. ثم أمره أن یسأل ربه ما هو أنفع له و أتمّ فائده فقال: وَ قُلْ رَبِّ أَنْزِلْنِی مُنْزَلًا مُبارَکاً أی: أنزلنی فی السفینه. قرأ الجمهور «منزلا» بضم المیم و فتح الزای علی أنه مصدر.

و قرأ زرّ بن حبیش و أبو بکر عن عاصم و المفضّل بفتح المیم و کسر الزای علی أنه اسم مکان. فعلی القراءه الأولی:

أنزلنی إنزالا مبارکا، و علی القراءه الثانیه: أنزلنی مکانا مبارکا. قال الجوهری: و المنزل بفتح المیم و الزای:

النزول، و هو الحلول، تقول: نزلت نزولا و منزلا، قال الشاعر:

أ إن ذکّرتک الدار منزلها جمل بکیت فدمع العین منحدر سجل 

بنصب منزلها؛ لأنه مصدر. قیل: أمره اللّه سبحانه بأن یقول هذا القول عند دخوله السفینه، و قیل:

عند خروجه منها، و الآیه تعلیم من اللّه لعباده إذا رکبوا ثم نزلوا أن یقولوا هذا القول. وَ أَنْتَ خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ هذا ثناء منه علی اللّه عزّ و جلّ إثر دعائه له. قال الواحدی: قال المفسرون: إنّه أمر أن یقول عند استوائه 

______________________________

(1). الأنعام: 45.
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علی الفلک: الحمد للّه، و عند نزوله منها: ربّ أنزلنی منزلا مبارکا، و الإشاره بقوله: إِنَّ فِی ذلِکَ إلی ما تقدّم ممّا قصّه اللّه علینا من أمر نوح علیه السلام. و الآیات: الدلالات علی کمال قدرته، سبحانه، و العلامات التی یستدلّ بها علی عظیم شأنه. وَ





إِنْ کُنَّا لَمُبْتَلِینَ أی: لمختبرین لهم بإرسال الرسل إلیهم، لیظهر المطیع و العاصی للناس أو للملائکه. و قیل: المعنی: إنه یعاملهم سبحانه معامله المختبر لأحوالهم، تاره بالإرسال، و تاره بالعذاب. ثُمَّ أَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ قَرْناً آخَرِینَ أی: من بعد إهلاکهم. قال أکثر المفسرین: إن هؤلاء الذین أنشأهم اللّه بعدهم هم عاد قوم هود، لمجی ء قصتهم علی إثر قصه نوح فی غیر هذا الموضع، و لقوله فی الأعراف وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ قَوْمِ نُوحٍ «1» و قیل: هم ثمود لأنهم الذین أهلکوا بالصیحه. و قد قال سبحانه فی هذه القصه فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَهُ و قیل: هم أصحاب مدین قوم شعیب لأنهم ممّن أهلک بالصیحه فَأَرْسَلْنا فِیهِمْ رَسُولًا عدّی فعل الإرسال بفی مع أنه یتعدّی بإلی؛ للدلاله علی أن هذا الرسول المرسل إلیهم نشأ فیهم بین أظهرهم، یعرفون مکانه و مولده، لیکون سکونهم إلی قوله أکثر من سکونهم إلی من یأتیهم من غیر مکانهم. و قیل: وجه التعدیه للفعل المذکور بفی أنه ضمن معنی القول، أی: قلنا لهم علی لسان الرسول اعْبُدُوا اللَّهَ و لهذا جی ء بأن المفسره. و الأوّل أولی لأن تضمین أرسلنا معنی قلنا لا یستلزم تعدیته بفی، و جمله ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ تعلیل للأمر بالعباده أَ فَلا تَتَّقُونَ عذابه الذی یقتضیه شرککم وَ قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِهِ أی: أشرافهم و قادتهم. ثم وصف الملأ بالکفر و التکذیب فقال: الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِلِقاءِ الْآخِرَهِ أی: کذّبوا بما فی الآخره من الحساب و العقاب، أو کذّبوا بالبعث وَ أَتْرَفْناهُمْ أی: وسّعنا لهم نعم الدنیا فبطروا بسبب ما صاروا فیه فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا من کثره الأموال و رفاهه العیش ما هذا إِلَّا





بَشَرٌ مِثْلُکُمْ أی: قال الملأ لقومهم هذا القول، و صفوه بمساواتهم فی البشریه، و فی الأکل مِمَّا تَأْکُلُونَ مِنْهُ و الشرب مِمَّا تَشْرَبُونَ منه، و ذلک یستلزم عندهم أنه لا فضل له علیهم. قال الفرّاء: إن معنی وَ یَشْرَبُ مِمَّا تَشْرَبُونَ علی حذف منه، أی: مما تشربون منه. و قیل: إن «ما» مصدریه، فلا تحتاج إلی عائد. وَ لَئِنْ أَطَعْتُمْ بَشَراً مِثْلَکُمْ فیما ذکر من الأوصاف إِنَّکُمْ إِذاً لَخاسِرُونَ أی: مغبونون بترککم آلهتکم و اتباعکم إیاه من غیر فضیله له علیکم، و الاستفهام فی قوله: أَ یَعِدُکُمْ أَنَّکُمْ إِذا مِتُّمْ للإنکار، و الجمله مستأنفه مقرّره لما قبلها من تقبیح اتباعهم له. قرئ بکسر المیم من «متّم»، من مات یمات، کخاف یخاف. و قرئ بضمّها من مات یموت، کقال یقول. وَ کُنْتُمْ تُراباً وَ عِظاماً أی: کان بعض أجزائکم ترابا، و بعضها عظاما نخره لا لحم فیها و لا أعصاب علیها، و قیل: و تقدیم التراب لکونه أبعد فی عقولهم. و قیل: المعنی: کان متقدّموکم ترابا، و متأخّروکم عظاما أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ أی: من قبورکم أحیاء کما کنتم، قال سیبویه: «أنّ» الأولی فی موضع نصب بوقوع «أ یعدکم» علیها، و «أن» الثانیه بدل منها. و قال الفرّاء و الجرمیّ و المبرّد: إن «أن» الثانیه مکرّره للتوکید، و حسن تکریرها لطول الکلام، و بمثله قال الزجّاج. و قال الأخفش: «أن» الثانیه

______________________________

(1). الأعراف: 69.
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فی محل رفع بفعل مضمر، أی: یحدث إخراجکم کما تقول: الیوم القتال، فالمعنی: الیوم یحدث القتال هَیْهاتَ هَیْهاتَ لِما تُوعَدُونَ أی: بعد ما توعدون، أو بعید ما توعدون، و التکریر للتأکید. قال ابن الأنباری: و فی هیهات عشر لغات ثم سردها، و





هی مبینه فی علم النحو. و قد قرئ ببعضها، و اللام فی «لما توعدون» لبیان المستبعد، کما فی قوله: هَیْتَ لَکَ «1»، کأنه قیل: لما ذا هذا الاستبعاد؟ فقیل: لما توعدون. و المعنی: بعد إخراجکم للوعد الذی توعدون، هذا علی أن هیهات اسم فعل. و قال الزجّاج:

هو فی تقدیر المصدر، أی: البعد لما توعدون، أو بعد لما توعدون علی قراءه من نوّن؛ فتکون علی هذا مبتدأ خبره لما توعدون. ثم بیّن سبحانه إترافهم بأنهم قالوا: إِنْ هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا أی: ما الحیاه إلا حیاتنا الدنیا، لا الحیاه الآخره التی تعدنا بها، و جمله نَمُوتُ وَ نَحْیا مفسّره لما ادّعوه من قصرهم حیاتهم علی حیاه الدنیا. ثم صرّحوا بنفی البعث، و أن الوعد به منه افتراء علی اللّه فقالوا: وَ ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ إِنْ هُوَ إِلَّا رَجُلٌ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أی: ما هو فیما یدّعیه إلا مفتر للکذب علی اللّه وَ ما نَحْنُ لَهُ بِمُؤْمِنِینَ أی: بمصدّقین له فیما یقوله: قالَ رَبِّ انْصُرْنِی أی: قال نبیهم لما علم بأنهم لا یصدّقونه ألبته: ربّ انصرنی علیهم و انتقم لی منهم بسبب تکذیبهم إیای قالَ عَمَّا قَلِیلٍ لَیُصْبِحُنَّ نادِمِینَ أی: قال اللّه سبحانه مجیبا لدعائه واعدا له بالقبول لما دعا به: عما قلیل من الزمان لیصبحنّ نادمین علی ما وقع منهم من التکذیب و العناد و الإصرار علی الکفر، و ما فی «عَمَّا قَلِیلٍ» مزیده بین الجارّ و المجرور للتوکید لقله الزمان، کما فی قوله: فَبِما رَحْمَهٍ مِنَ اللَّهِ «2»، ثم أخبر سبحانه بأنها أخذتهم الصیحه و حاق بهم عذابه و نزل علیهم سخطه. قال المفسرون: صاح بهم جبریل صیحه واحده مع الریح التی أهلکهم اللّه





بها فماتوا جمیعا.

و قیل: الصیحه هی نفس العذاب الذی نزل بهم، و منه قول الشاعر:

صاح الزمان بآل برمک صیحهخرّوا لشدّتها علی الأذقان 

و الباء فی بِالْحَقِ متعلق بالأخذ، ثم أخبر سبحانه عمّا صاروا إلیه بعد العذاب النازل بهم، فقال:

فَجَعَلْناهُمْ غُثاءً أی: کغثاء السیل الذی یحمله. و الغثاء: ما یحمل السیل من بالی الشجر و الحشیش و القصب و نحو ذلک مما یحمله علی ظاهر الماء. و المعنی: صیّرهم هلکی فیبسوا کما یبس الغثاء فَبُعْداً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ انتصاب «بعدا» علی المصدریه، و هو من المصادر التی لا یذکر فعلها معها، أی: بعدوا بعدا، و اللام لبیان من قیل له ذلک.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَاسْلُکْ فِیها یقول: اجعل معک فی السفینه مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ قُلْ رَبِّ أَنْزِلْنِی مُنْزَلًا مُبارَکاً قال لنوح حین أنزل من السفینه. و أخرج هؤلاء عن قتاده فی الآیه قال: یعلمکم سبحانه کیف تقولون إذا رکبتم، و کیف تقولون إذا نزلتم. أما عند الرکوب:

______________________________
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سُبْحانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنا هذا وَ ما کُنَّا لَهُ مُقْرِنِینَ- وَ إِنَّا إِلی رَبِّنا لَمُنْقَلِبُونَ «1» و: بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها وَ مُرْساها إِنَّ رَبِّی لَغَفُورٌ رَحِیمٌ «2»، و عند النزول: رَبِّ أَنْزِلْنِی مُنْزَلًا مُبارَکاً وَ أَنْتَ خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی قوله: قَرْناً قال: أمه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: هَیْهاتَ هَیْهاتَ





قال: بعید بعید. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: فَجَعَلْناهُمْ غُثاءً قال: جعلوا کالشی ء المیت البالی من الشجر.


[سوره المؤمنون (23): الآیات 42 الی 56]

ثُمَّ أَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ قُرُوناً آخَرِینَ (42) ما تَسْبِقُ مِنْ أُمَّهٍ أَجَلَها وَ ما یَسْتَأْخِرُونَ (43) ثُمَّ أَرْسَلْنا رُسُلَنا تَتْرا کُلَّ ما جاءَ أُمَّهً رَسُولُها کَذَّبُوهُ فَأَتْبَعْنا بَعْضَهُمْ بَعْضاً وَ جَعَلْناهُمْ أَحادِیثَ فَبُعْداً لِقَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ (44) ثُمَّ أَرْسَلْنا مُوسی وَ أَخاهُ هارُونَ بِآیاتِنا وَ سُلْطانٍ مُبِینٍ (45) إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ فَاسْتَکْبَرُوا وَ کانُوا قَوْماً عالِینَ (46)

فَقالُوا أَ نُؤْمِنُ لِبَشَرَیْنِ مِثْلِنا وَ قَوْمُهُما لَنا عابِدُونَ (47) فَکَذَّبُوهُما فَکانُوا مِنَ الْمُهْلَکِینَ (48) وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ (49) وَ جَعَلْنَا ابْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ آیَهً وَ آوَیْناهُما إِلی رَبْوَهٍ ذاتِ قَرارٍ وَ مَعِینٍ (50) یا أَیُّهَا الرُّسُلُ کُلُوا مِنَ الطَّیِّباتِ وَ اعْمَلُوا صالِحاً إِنِّی بِما تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ (51)

وَ إِنَّ هذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّهً واحِدَهً وَ أَنَا رَبُّکُمْ فَاتَّقُونِ (52) فَتَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ زُبُراً کُلُّ حِزْبٍ بِما لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ (53) فَذَرْهُمْ فِی غَمْرَتِهِمْ حَتَّی حِینٍ (54) أَ یَحْسَبُونَ أَنَّما نُمِدُّهُمْ بِهِ مِنْ مالٍ وَ بَنِینَ (55) نُسارِعُ لَهُمْ فِی الْخَیْراتِ بَلْ لا یَشْعُرُونَ (56)

قوله: ثُمَّ أَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ أی: من بعد إهلاکهم قُرُوناً آخَرِینَ قیل: هم قوم صالح و لوط و شعیب کما وردت قصتهم علی هذا الترتیب فی الأعراف و هود، و قیل: هم بنو إسرائیل. و القرون: الأمم، و لعل وجه الجمع هنا للقرون و الإفراد فیما سبق قریبا أنه أراد هاهنا أمما متعدّده و هناک أمه واحده. ثم بیّن سبحانه کمال علمه و قدرته فی شأن عباده، فقال: ما تَسْبِقُ مِنْ أُمَّهٍ أَجَلَها وَ ما یَسْتَأْخِرُونَ أی: ما تتقدّم کل طائفه مجتمعه فی






قرن آجالها المکتوبه لها فی الهلاک و لا تتأخّر عنها، و مثل ذلک قوله تعالی: فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ* «3» ثم بیّن سبحانه أن رسله کانوا بعد هذه القرون متواترین، و أن شأن أممهم کان واحدا فی التکذیب لهم فقال: ثُمَّ أَرْسَلْنا رُسُلَنا تَتْرا و الجمله معطوفه علی الجمله التی قبلها بمعنی أن إرسال کل رسول متأخر عن إنشاء القرن الذی أرسل إلیه، لا علی معنی أن إرسال الرسل جمیعا متأخر عن إنشاء تلک القرون جمیعا، و معنی تَتْرا تتواتر واحدا بعد واحد، و یتبع بعضهم بعضا، من الوتر و هو الفرد. قال الأصمعی: واترت کتبی علیه: أتبعت بعضها بعضا؛ إلا أن بین کل واحد منها و بین الآخر مهله. و قال غیره: المتواتره: المتتابعه بغیر مهله. قرأ ابن کثیر و ابن عمرو «تتری» بالتنوین علی أنه مصدر. قال النحاس: و علی هذا یجوز «تتری» بکسر التاء الأولی. لأن معنی ثم أرسلنا: و واترنا،

______________________________

(1). الزخرف: 13 و 14.

(2). هود: 41.

(3). الأعراف: 34.
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و یجوز أن یکون فی موضع الحال، أی: متواترین کُلَّ ما جاءَ أُمَّهً رَسُولُها کَذَّبُوهُ هذه الجمله مستأنفه مبینه لمجی ء کل رسول لأمته، علی أن المراد بالمجی ء التبلیغ فَأَتْبَعْنا بَعْضَهُمْ بَعْضاً أی: فی الهلاک بما نزل بهم من العذاب وَ جَعَلْناهُمْ أَحادِیثَ الأحادیث: جمع أحدوثه، و هی ما یتحدّث به الناس، کالأعاجیب جمع أعجوبه، و هی ما یتعجب الناس منه. قال الأخفش: إنما یقال «جعلناهم أحادیث» فی الشرّ و لا یقال فی الخیر، کما یقال: صار فلان حدیثا، أی: عبره، و کما قال سبحانه فی آیه أخری: فَجَعَلْناهُمْ أَحادِیثَ وَ مَزَّقْناهُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ «1». قلت:





و هذه الکلیه غیر مسلمه؛ فقد یقال: صار فلان حدیثا حسنا، و منه قول ابن درید فی مقصورته:

و إنّما المرء حدیث بعده فکن حدیثا حسنا لمن وعی 

فَبُعْداً لِقَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ وصفهم هنا بعدم الإیمان، و فیما سبق قریبا بالظلم؛ لکون کلّ من الوصفین صادرا عن کل طائفه من الطائفتین، أو لکون هؤلاء لم یقع منهم إلا مجرّد عدم التصدیق، و أولئک ضمّوا إلیه تلک الأقوال الشنیعه التی هی من أشدّ الظلم و أفظعه. ثم حکی سبحانه ما وقع من فرعون و قومه عند إرسال موسی و هارون إلیهم فقال: ثُمَّ أَرْسَلْنا مُوسی وَ أَخاهُ هارُونَ بِآیاتِنا هی التسع المتقدّم ذکرها غیر مرّه، و لا یصح عدّ فلق البحر منها هنا؛ لأن المراد الآیات التی کذّبوا بها و استکبروا عنها. و المراد بالسلطان المبین:

الحجّه الواضحه البینه. قیل: هی الآیات التسع نفسها، و العطف من باب:

إلی الملک القرم و ابن الهمام ................ ...

و قیل: أراد العصا لأنها أمّ الآیات، فیکون من باب عطف جبریل علی الملائکه. و قیل: المراد بالآیات؛ التی کانت لهما، و بالسلطان: الدلائل، و المبین: التسع الآیات، و المراد بالملإ فی قوله: إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ هم الأشراف منهم کما سبق بیانه غیر مرّه فَاسْتَکْبَرُوا أی: طلبوا الکبر و تکلّفوه فلم ینقادوا للحق وَ کانُوا قَوْماً عالِینَ قاهرین للناس بالبغی و الظلم، مستعلین علیهم، متطاولین کبرا و عنادا و تمرّدا.

و جمله فَقالُوا أَ نُؤْمِنُ لِبَشَرَیْنِ مِثْلِنا معطوفه علی جمله فَاسْتَکْبَرُوا و ما بینهما اعتراض، و الاستفهام للإنکار، أی: کیف نصدّق من کان مثلنا فی البشریه، و البشر یطلق علی الواحد کقوله: بَشَراً سَوِیًّا «2» کما یطلق علی الجمع کما فی قوله: فَإِمَّا تَرَیِنَّ مِنَ





الْبَشَرِ أَحَداً «3» فتثنیته هنا هی باعتبار المعنی الأول، و أفرد المثل لأنه فی حکم المصدر، و معنی وَ قَوْمُهُما لَنا عابِدُونَ أنهم مطیعون لهم، منقادون لما یأمرونهم به کانقیاد العبید. قال المبرّد: العابد: المطیع الخاضع. قال أبو عبیده: العرب تسمّی کلّ من دان لملک عابدا له، و قیل: یحتمل أنه کان یدّعی الإلهیه فدعا الناس إلی عبادته فأطاعوه، و اللام فی لَنا متعلقه بعابدون، قدّمت علیه لرعایه الفواصل، و الجمله حالیه. فَکَذَّبُوهُما أی: فأصرّوا علی تکذیبهما فَکانُوا مِنَ الْمُهْلَکِینَ بالغرق فی البحر. ثم حکی سبحانه ما جری علی قوم موسی بعد إهلاک عدوّهم فقال:

______________________________

(1). سبأ: 19.

(2). مریم: 17.

(3). مریم: 26.
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وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ یعنی التوراه، و خصّ موسی بالذکر لأن التوراه أنزلت علیه فی الطور، و کان هارون خلیفته فی قومه: لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ أی: لعلّ قوم موسی یهتدون بها إلی الحق، و یعملون بما فیها من الشرائع، فجعل سبحانه إیتاء موسی إیاها إیتاء لقومه، لأنها و إن کانت منزله علی موسی فهی لإرشاد قومه. و قیل: إن ثمّ مضافا محذوفا أقیم المضاف إلیه مقامه، أی: آتینا قوم موسی الکتاب. و قیل: إن الضمیر فی «لَعَلَّهُمْ» یرجع «إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ»، و هو وهم لأن موسی لم یؤت التوراه إلا بعد إهلاک فرعون و قومه، کما قال سبحانه: وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ مِنْ بَعْدِ ما أَهْلَکْنَا الْقُرُونَ الْأُولی «1» ثم أشار سبحانه إلی قصه عیسی إجمالا فقال: وَ جَعَلْنَا ابْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ آیَهً أی: علامه تدلّ علی عظیم قدرتنا، و بدیع صنعنا، و قد تقدّم الکلام علی هذا فی آخر سوره الأنبیاء فی تفسیر قوله سبحانه: وَ جَعَلْناها





وَ ابْنَها آیَهً لِلْعالَمِینَ «2». و معنی قوله: وَ آوَیْناهُما إِلی رَبْوَهٍ إلی مکان مرتفع، أی: جعلناهما یأویان إلیها. قیل: هی أرض دمشق، و به قال عبد اللّه بن سلام و سعید بن المسیب و مقاتل؛ و قیل: بیت المقدس، قاله قتاده و کعب؛ و قیل: أرض فلسطین، قاله السدّی ذاتِ قَرارٍ أی: ذات مستقرّ یستقرّ علیه ساکنوه وَ مَعِینٍ أی: و ماء معین.

قال الزّجّاج: هو الماء الجاری فی العیون، فالمیم علی هذا زائده کزیادتها فی مبیع، و قیل: هو فعیل بمعنی مفعول.

قال علیّ بن سلیمان الأخفش: معن الماء؛ إذا جری فهو معین و معیون. و کذا قال ابن الأعرابی. و قیل:

هو مأخوذ من الماعون، و هو النفع، و بمثل ما قاله الزجاج قال الفراء. یا أَیُّهَا الرُّسُلُ کُلُوا مِنَ الطَّیِّباتِ قال الزّجّاج: هذه مخاطبه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و دلّ الجمع علی أن الرسل کلهم کذا أمروا. و قیل: إن هذه المقاله خوطب بها کل نبیّ، لأن هذه طریقتهم التی ینبغی لهم الکون علیها، فیکون المعنی: و قلنا یا أیها الرسل خطابا بکل واحد علی انفراده لاختلاف أزمنتهم. و قال ابن جریر: إن الخطاب لعیسی. و قال الفراء: هو کما تقول للرجل الواحد کفّوا عنا. و الطیبات: ما یستطاب و یستلذّ، و قیل: هی الحلال، و قیل: هی ما جمع الوصفین المذکورین. ثم بعد أن أمرهم بالأکل من الطیبات أمرهم بالعمل الصالح فقال: وَ اعْمَلُوا صالِحاً أی:

عملا صالحا و هو ما کان موافقا للشرع، ثم علّل هذا الأمر بقوله: إِنِّی بِما تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ لا یخفی علیّ شی ء منه، و إنی مجازیکم علی حسب أعمالکم إن خیرا فخیر، و إن شرّا فشرّ





وَ إِنَّ هذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّهً واحِدَهً هذا من جمله ما خوطب به الأنبیاء، و المعنی: إن هذه ملتکم و شریعتکم أیها الرسل مله واحده، و شریعه متّحده یجمعها أصل هو أعظم ما بعث اللّه به أنبیاءه و أنزل فیه کتبه، و هو دعاء جمیع الأنبیاء إلی عباده اللّه وحده لا شریک له. و قیل: المعنی: إن هذا الذی تقدّم ذکره هو دینکم و ملّتکم فالزموه، علی أن المراد بالأمه هنا الدین، کما فی قوله: إِنَّا وَجَدْنا آباءَنا عَلی أُمَّهٍ* «3»، و منه قول النابغه:

حلفت فلم أترک لنفسک ریبهو هل یأثمن ذو أمّه و هو طائع 

______________________________

(1). القصص: 43.

(2). الأنبیاء: 91.

(3). الزخرف: 22.
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قرئ بکسر إِنَ علی الاستئناف المقرّر لما تقدّمه، و قرئ بفتحها و تشدیدها. قال الخلیل: هی فی موضع نصب لمّا زال الخافض، أی: أنا عالم بأن هذا دینکم الذی أمرتکم أن تؤمنوا به. و قال الفرّاء:

«أن» متعلقه بفعل مضمر، و تقدیره: و اعلموا أن هذه أمتکم. و قال سیبویه: هی متعلقه ب «فاتقون»؛ و التقدیر: فاتقون لأن أمتکم أمه واحده. و الفاء فی فَاتَّقُونِ لترتیب الأمر بالتقوی علی ما قبله من کونه ربکم المختصّ بالربوبیه، أی: لا تفعلوا ما یوجب العقوبه علیکم منی بأن تشرکوا بی غیری، أو تخالفوا ما أمرتکم به أو نهیتکم عنه. ثم ذکر سبحانه ما وقع من الأمم من مخالفتهم لما أمرهم به الرسل، فقال: فَتَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ زُبُراً و الفاء لترتیب عصیانهم علی ما سبق من الأمر بالتقوی، و الضمیر یرجع إلی ما یدلّ علیه لفظ الأمه، و المعنی: أنهم جعلوا دینهم مع اتّحاده قطعا متفرّقه مختلفه. قال المبرّد: زبرا: فرقا و قطعا مختلفه، واحدها





زبور، و هی الفرقه و الطائفه، و مثله الزبره و جمعها زبر، فوصف سبحانه الأمم بأنهم اختلفوا، فاتبعت فرقه التوراه، و فرقه الزبور، و فرقه الإنجیل، ثم حرّفوا و بدّلوا، و فرقه مشرکه تبعوا ما رسمه لهم آباؤهم من الضلال. قرئ زُبُراً بضم الباء جمع زبور، و قرئ بفتحها، أی: قطعا کقطع الحدید کُلُّ حِزْبٍ بِما لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ أی: کلّ فریق من هؤلاء المختلفین بما لدیهم، أی: بما عندهم من الدین فرحون، أی:

معجبون به فَذَرْهُمْ فِی غَمْرَتِهِمْ حَتَّی حِینٍ أی: اترکهم فی جهلهم، فلیسوا بأهل للهدایه، و لا یضق صدرک بتأخیر العذاب عنهم، فلکلّ شی ء وقت. شبّه سبحانه ما هم فیه من الجهل بالماء الذی یغمر من دخل فیه، و الغمره فی الأصل ما یغمرک و یعلوک، و أصله الستر، و الغمر: الماء الکثیر لأنه یغطی الأرض، و غمر الرداء هو الذی یشمل الناس بالعطاء، و یقال للحقد الغمر، و المراد هنا: الحیره و الغفله و الضلاله، و الآیه خارجه مخرج التهدید لهم، لا مخرج الأمر له صلّی اللّه علیه و سلّم بالکفّ عنهم، و معنی حَتَّی حِینٍ حتی یحضر وقت عذابهم بالقتل، أو حتی یموتوا علی الکفر فیعذّبون فی النار أَ یَحْسَبُونَ أَنَّما نُمِدُّهُمْ بِهِ مِنْ مالٍ وَ بَنِینَ أی:

أ یحسبون إنما نعطیهم فی هذه الدنیا من الأموال و البنین نُسارِعُ به لَهُمْ فیما فیه خیرهم و إکرامهم، و الهمزه للإنکار، و الجواب عن هذا مقدّر یدلّ علیه قوله: بَلْ لا یَشْعُرُونَ لأنه عطف علی مقدّر ینسحب إلیه الکلام، أی: کلّا لا نفعل ذلک، بل هم لا یشعرون بشی ء أصلا کالبهائم التی لا تفهم و لا تعقل، فإن ما خوّلناهم من النعم و أمددناهم





به من الخیرات إنما هو استدراج لهم لیزدادوا إثما، کما قال سبحانه: إِنَّما نُمْلِی لَهُمْ لِیَزْدادُوا إِثْماً «1». قال الزجّاج: المعنی نسارع لهم به فی الخیرات، فحذفت به، و ما فی «إنما» موصوله، و الرابط هو هذا المحذوف. و قال الکسائی: إن إنما هنا حرف واحد فلا یحتاج إلی تقدیر رابط.

قیل: یجوز الوقف علی «بنین»، و قیل: لا یحسن لأن «یحسبون» یحتاج إلی مفعولین، فتمام المفعولین «فی الخیرات». قال ابن الأنباری: و هذا خطأ لأن «ما» کافه. و قرأ أبو عبد الرحمن السّلمیّ و عبد الرحمن بن أبی بکره «یسارع» بالیاء التحتیه علی أن فاعله ما یدلّ علیه «نمدّ»، و هو الإمداد، و یجوز أن یکون 

______________________________

(1). آل عمران: 178.
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المعنی: یسارع اللّه لهم. و قرأ الباقون نُسارِعُ بالنون. قال الثعلبی: و هذه القراءه هی الصواب لقوله «نمدّهم».

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ثُمَّ أَرْسَلْنا رُسُلَنا تَتْرا قال:

یتبع بعضهم بعضا. و فی لفظ قال: بعضهم علی إثر بعض. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده وَ جَعَلْنَا ابْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ آیَهً قال: ولدته من غیر أب. و أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع بن أنس آیه قال: عبره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ آوَیْناهُما إِلی رَبْوَهٍ قال: الربوه: المستویه، و المعنی: الماء الجاری، و هو النهر الذی قال اللّه: قَدْ جَعَلَ رَبُّکِ تَحْتَکِ سَرِیًّا «1». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه وَ آوَیْناهُما





إِلی رَبْوَهٍ قال: هی المکان المرتفع من الأرض، و هو أحسن ما یکون فیه النبات ذاتِ قَرارٍ ذات خصب، و المعین: الماء الظاهر. و أخرج وکیع و الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و تمام الرازی و ابن عساکر- قال السیوطی: بسند صحیح، عن ابن عباس فی قوله: إِلی رَبْوَهٍ قال: أنبئنا أنها دمشق. و أخرج ابن عساکر عن عبد اللّه بن سلام مثله. و کذا أخرجه ابن أبی حاتم عنه. و أخرج ابن عساکر عن أبی أمامه مرفوعا نحوه، و إسناده ضعیف. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الأوسط، و ابن مردویه و ابن عساکر عن مره البهزی، سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «الرّبوه: الرمله». و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم فی الکنی، و ابن عساکر عن أبی هریره قال: هی الرمله من فلسطین. و أخرجه ابن مردویه من حدیثه مرفوعا. و أخرج الطبرانی و ابن السکن و ابن منده و أبو نعیم و ابن عساکر عن الأقرع ابن شفی العکی مرفوعا نحوه. و أخرج أحمد و مسلم و غیرهما عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «یا أیها الناس إن اللّه طیب لا یقبل إلا طیبا، و إن اللّه أمر المؤمنین بما أمر به المرسلین فقال: یا أَیُّهَا الرُّسُلُ کُلُوا مِنَ الطَّیِّباتِ وَ اعْمَلُوا صالِحاً إِنِّی بِما تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ و قال: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ «2» ثم ذکر الرجل یطیل السفر أشعث أغبر،





و مطعمه حرام، و مشربه حرام، و ملبسه حرام، و غذی بالحرام یمدّ یدیه إلی السماء: یا ربّ یا ربّ، فإنّی یستجاب لذلک». و أخرج سعید بن منصور عن حفص الفزاری فی قوله: یا أَیُّهَا الرُّسُلُ کُلُوا مِنَ الطَّیِّباتِ قال: ذلک عیسی بن مریم یأکل من غزل أمه. و أخرجه عبدان فی «الصحابه» عن حفص مرفوعا، و هو مرسل لأن حفصا تابعی.

______________________________

(1). مریم: 24.

(2). البقره: 172.
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[سوره المؤمنون (23): الآیات 57 الی 67]

إِنَّ الَّذِینَ هُمْ مِنْ خَشْیَهِ رَبِّهِمْ مُشْفِقُونَ (57) وَ الَّذِینَ هُمْ بِآیاتِ رَبِّهِمْ یُؤْمِنُونَ (58) وَ الَّذِینَ هُمْ بِرَبِّهِمْ لا یُشْرِکُونَ (59) وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ أَنَّهُمْ إِلی رَبِّهِمْ راجِعُونَ (60) أُولئِکَ یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ وَ هُمْ لَها سابِقُونَ (61)

وَ لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلاَّ وُسْعَها وَ لَدَیْنا کِتابٌ یَنْطِقُ بِالْحَقِّ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (62) بَلْ قُلُوبُهُمْ فِی غَمْرَهٍ مِنْ هذا وَ لَهُمْ أَعْمالٌ مِنْ دُونِ ذلِکَ هُمْ لَها عامِلُونَ (63) حَتَّی إِذا أَخَذْنا مُتْرَفِیهِمْ بِالْعَذابِ إِذا هُمْ یَجْأَرُونَ (64) لا تَجْأَرُوا الْیَوْمَ إِنَّکُمْ مِنَّا لا تُنْصَرُونَ (65) قَدْ کانَتْ آیاتِی تُتْلی عَلَیْکُمْ فَکُنْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ تَنْکِصُونَ (66)

مُسْتَکْبِرِینَ بِهِ سامِراً تَهْجُرُونَ (67)

لما نفی سبحانه الخیرات الحقیقیه عن الکفره المتنعمین أتبع ذلک بذکر من هو أهل للخیرات عاجلا و آجلا فوصفهم بصفات أربع: الأولی قوله: إِنَّ الَّذِینَ هُمْ مِنْ خَشْیَهِ رَبِّهِمْ مُشْفِقُونَ الإشفاق: الخوف، تقول أنا مشفق من هذا الأمر، أی: خائف. قیل: الإشفاق هو الخشیه، فظاهر ما فی الآیه التکرار. و أجیب بحمل الخشیه علی العذاب، أی: من عذاب ربهم خائفون، و به قال الکلبی و مقاتل. و أجیب أیضا بحمل الإشفاق علی ما هو أثر له، و هو الدوام علی






الطاعه، أی: الذین هم من خشیه ربهم دائمون علی طاعته.

و أجیب أیضا بأن الإشفاق کمال الخوف فلا تکرار، و قیل: هو تکرار للتأکید. و الصفه الثانیه قوله:

وَ الَّذِینَ هُمْ بِآیاتِ رَبِّهِمْ یُؤْمِنُونَ قیل: المراد بالآیات هی التنزیلیه، و قیل: هی التکوینیه، و قیل:

مجموعهما، قیل: و لیس المراد بالإیمان بها هو التصدیق بوجودها فقط، فإن ذلک معلوم بالضروره و لا یوجب المدح، بل المراد التصدیق بکونها دلائل و أن مدلولها حق. و الصفه الثالثه قوله: وَ الَّذِینَ هُمْ بِرَبِّهِمْ لا یُشْرِکُونَ أی: یترکون الشرک ترکا کلیا ظاهرا و باطنا. و الصفه الرابعه قوله: وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ أَنَّهُمْ إِلی رَبِّهِمْ راجِعُونَ أی: یعطون ما أعطوا و قلوبهم خائفه من أجل ذلک الإعطاء یظنون أن ذلک لا ینجیهم من عذاب اللّه، و جمله وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ فی محل نصب علی الحال، أی: و الحال أن قلوبهم خائفه أشدّ الخوف. قال الزّجّاج: قلوبهم خائفه لأنهم إلی ربهم راجعون، و سبب الوجل هو أن یخافوا أن لا یقبل منهم ذلک علی الوجه المطلوب، لا مجرّد رجوعهم إلیه سبحانه. و قیل: المعنی: أن من اعتقد الرجوع إلی الجزاء و الحساب و علم أن المجازی و المحاسب هو الربّ الذی لا تخفی علیه خافیه لم یخل من وجل.

قرأت عائشه و ابن عباس و النخعی «یأتون ما أتوا» مقصورا من الإتیان. قال الفراء: و لو صحّت هذه القراءه لم تخالف قراءه الجماعه، لأن من العرب من یلزم فی الهمز الألف فی کل الحالات. قال النحاس: معنی هذه القراءه یعملون ما عملوا و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی المتّصفین بهذه الصفات، و معنی یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ یبادرون بها. قال الفرّاء





و الزجّاج: ینافسون فیها، و قرئ «یسرعون». وَ هُمْ لَها سابِقُونَ اللام للتقویه، و المعنی: هم سابقون إیاها، و قیل: اللام بمعنی إلی، کما فی قوله: بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحی لَها «1» أی: أوحی إلیها، و أنشد سیبویه قول الشاعر «2»:

تجانف عن جوّ الیمامه ناقتی و ما قصدت من أهلها لسوائکا «3» 

أی: إلی سوائکا، و قیل: المفعول محذوف، و التقدیر: و هم سابقون الناس لأجلها. ثم لما انجرّ الکلام إلی ذکر أعمال المکلفین ذکر لهما حکمین، الأوّل قوله: وَ لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها الوسع: هو

______________________________

(1). الزلزله: 5.

(2). هو الأعشی.

(3). «تجانف»: تنحرف. «جو»: هو ما اتسع من الأودیه.
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الطاقه، و قد تقدّم بیان هذا فی آخر سوره البقره. و فی تفسیر الوسع قولان: الأوّل: أنه الطاقه کما فسّره بذلک أهل اللغه. الثانی: أنه دون الطاقه، و به قال مقاتل و الضحّاک و الکلبی. و المعتزله قالوا: لأن الوسع إنما سمّی وسعا لأنه یتسع علی فاعله فعله و لا یضیق علیه، فمن لم یستطع الجلوس فلیوم إیماء، و من لم یستطع الصوم فلیفطر. و هذه الجمله مستأنفه للتحریض علی ما وصف به السابقون من فعل الطاعات المؤدّی إلی نیل الکرامات ببیان سهولته و کونه غیر خارج عن حدّ الوسع و الطاقه، و أن ذلک عاده اللّه سبحانه فی تکلیف عباده، و جمله وَ لَدَیْنا کِتابٌ یَنْطِقُ بِالْحَقِ من تمام ما قبلها من نفی التکلیف بما فوق الوسع و المراد بالکتاب صحائف الأعمال، أی: عندنا کتاب قد أثبت فیه أعمال کل واحد من المکلفین علی ما هی علیه، و معنی یَنْطِقُ بِالْحَقِ یظهر به الحق المطابق للواقع من دون زیاده و لا نقص، و مثله





قوله سبحانه: هذا کِتابُنا یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِّ إِنَّا کُنَّا نَسْتَنْسِخُ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ «1»، و فی هذا تهدید للعصاه و تأنیس للمطیعین من الحیف و الظلم. و قیل: المراد بالکتاب اللوح المحفوظ، فإنه قد کتب فیه کل شی ء. و قیل: المراد بالکتاب: القرآن، و الأوّل أولی. و فی هذه الآیه تشبیه للکتاب بمن یصدر عنه البیان بالنطق بلسانه، فإن الکتاب یعرب عما فیه کما یعرب الناطق المحق. و قوله: بِالْحَقِ یتعلّق بینطق، أو بمحذوف هو حال من فاعله، أی: ینطق ملتبسا بالحق، و جمله وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ مبینه لما قبلها من تفضّله و عدله فی جزاء عباده، أی: لا یظلمون بنقص ثواب أو بزیاده عقاب، و مثله قوله سبحانه: وَ وَجَدُوا ما عَمِلُوا حاضِراً وَ لا یَظْلِمُ رَبُّکَ أَحَداً «2»، ثم أضرب سبحانه عن هذا فقال: بَلْ قُلُوبُهُمْ فِی غَمْرَهٍ مِنْ هذا و الضمیر للکفار، أی: بل قلوب الکفار فی غمره لها عن هذا الکتاب الذی ینطق بالحق، أو عن الأمر الذی علیه المؤمنون، یقال: غمره الماء: إذا غطاه، و نهر غمر: یغطی من دخله؛ و المراد بها هنا الغطاء و الغفله أو الحیره و العمی، و قد تقدّم الکلام علی الغمره قریبا. وَ لَهُمْ أَعْمالٌ مِنْ دُونِ ذلِکَ قال قتاده و مجاهد: أی لهم خطایا لا بدّ أن یعملوها من دون الحق. و قال الحسن و ابن زید: المعنی و لهم أعمال ردیئه لم یعملوها من دون ما هم علیه لا بدّ أن یعملوها فیدخلون بها النار، فالإشاره بقوله: ذلِکَ إما إلی أعمال المؤمنین، أو إلی أعمال الکفار، أی: لهم أعمال من دون أعمال المؤمنین التی ذکرها اللّه، أو من دون أعمال الکفار





التی تقدّم ذکرها من کون قلوبهم فی غفله عظیمه ممّا ذکر، و هی فنون کفرهم و معاصیهم التی من جملتها ما سیأتی من طعنهم فی القرآن، قال الواحدی: إجماع المفسرین و أصحاب المعانی علی أن هذا إخبار عمّا سیعملونه من أعمالهم الخبیثه التی کتبت علیهم لا بدّ لهم أن یعملوها، و جمله هُمْ لَها عامِلُونَ مقرّره لما قبلها، أی: واجب علیهم أن یعملوها فیدخلوا بها النار لما سبق لهم من الشقاوه لا محیص لهم عن ذلک. ثم رجع سبحانه إلی وصف الکفار فقال:

حَتَّی إِذا أَخَذْنا مُتْرَفِیهِمْ بِالْعَذابِ حتی هذه هی التی یبتدأ بعدها الکلام، و الکلام هو الجمله الشرطیه المذکوره، و هذه الجمله مبینه لما قبلها، و الضمیر فی مترفیهم راجع إلی من تقدّم ذکره من الکفار، و المراد بالمترفین المتنعمین منهم، و هم الذین أمدّهم اللّه بما تقدّم ذکره من المال و البنین، أو المراد بهم الرؤساء منهم.

______________________________

(1). الجاثیه: 29.

(2). الکهف: 49.
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و المراد بالعذاب هو عذابهم بالسیف یوم بدر، أو بالجوع بدعاء النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم علیهم حیث قال: «اللهم اشدد وطأتک علی مضر، و اجعلها علیهم سنین کسنیّ یوسف». و قیل: المراد بالعذاب عذاب الآخره، و رجّح هذا بأن ما یقع منهم من الجؤار إنما یکون عند عذاب الآخره، لأنه الاستغاثه باللّه و لم یقع منهم ذلک یوم بدر و لا فی سنّی الجوع. و یجاب عنه بأن الجؤار فی اللغه الصراخ و الصیاح. قال الجوهری: الجؤار مثل الخوار، یقال: جأر الثور یجأر؛ أی صاح، و قد وقع منهم و من أهلهم و أولادهم عند ما عذبوا بالسیف یوم بدر، و بالجوع فی سنّی الجوع، و لیس





الجؤار هاهنا مقید بالجؤار الذی هو التضرّع بالدعاء حتی یتم ما ذکره ذلک القائل، و جمله إِذا هُمْ یَجْأَرُونَ جواب الشرط، و إذا هی الفجائیه، و المعنی: حتی إذا أخذنا مترفیهم بالعذاب فاجؤوا بالصراخ، ثم أخبر سبحانه أنه یقال لهم حینئذ علی جهه التبکیت لا تَجْأَرُوا الْیَوْمَ فالقول مضمر، و الجمله مسوقه لتبکیتهم و إقناطهم و قطع أطماعهم؛ و خصّص سبحانه المترفین مع أنّ العذاب لا حق بهم جمیعا، واقع علی مترفیهم و غیر مترفیهم؛ لبیان أنهم بعد النعمه التی کانوا فیها صاروا علی حاله تخالفها و تباینها، فانتقلوا من النعیم التامّ إلی الشقاء الخالص، و خصّ الیوم بالذکر للتهویل، و جمله إِنَّکُمْ مِنَّا لا تُنْصَرُونَ تعلیل للنهی علی الجوار، و المعنی: إنکم من عذابنا لا تمنعون و لا ینفعکم جزعکم. و قیل: المعنی:

إنکم لا یلحقکم من جهتنا نصره تمنعکم ممّا دهمکم من العذاب. ثم عدّد سبحانه علیهم قبائحهم توبیخا لهم فقال: قَدْ کانَتْ آیاتِی تُتْلی عَلَیْکُمْ أی: فی الدنیا، و هی آیات القرآن فَکُنْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ تَنْکِصُونَ أی: ترجعون وراءکم، و أصل النکوص أن یرجع القهقری، و منه قول الشاعر:

زعموا بأنّهم علی سبل النّجاه و إنّما نکص علی الأعقاب 

و هو هنا استعار للإعراض عن الحق، و قرأ علیّ بن أبی طالب «علی أدبارکم» بدل عَلی أَعْقابِکُمْ تَنْکِصُونَ بضم الکاف، و علی أعقابکم متعلّق بتنکصون، أو متعلّق بمحذوف وقع حالا من فاعل تنکصون مُسْتَکْبِرِینَ بِهِ الضمیر فی به راجع إلی البیت العتیق، و قیل: للحرم، و الذی سوّغ الإضمار قبل الذکر اشتهارهم بالاستکبار به و افتخارهم بولایته و القیام به، و کانوا یقولون: لا یظهر علینا أحد لأنا أهل الحرم و خدّامه. و إلی





هذا ذهب جمهور المفسرین. و قیل: الضمیر عائد إلی القرآن. و المعنی: إن سماعه یحدث لهم کبرا و طغیانا فلا یؤمنون به. قال ابن عطیه: و هذا قول جید. و قال النحّاس: القول الأوّل أولی و بینه بما ذکرنا. فعلی القول الأوّل یکون به متعلقا بمستکبرین، و علی الثانی یکون متعلّقا ب سامِراً لأنهم کانوا یجتمعون حول البیت باللیل یسمرون، و کان عامه سمرهم ذکر القرآن و الطعن فیه، و السامر کالحاضر فی الإطلاق علی الجمع. قال الواحدی: السامر: الجماعه یسمرون باللیل، أی: یتحدّثون، و یجوز أن یتعلق بِهِ بقوله: تَهْجُرُونَ و الهجر بالفتح الهذیان، أی: تهذون فی شأن القرآن، و یجوز أن یکون من الهجر بالضم، و هو الفحش. و قرأ ابن مسعود و ابن عباس و ابن عمر و أبو حیوه «سمرا» بضم السین و فتح المیم مشدّده، و قرأ زید بن علیّ و أبو رجاء «سمارا» و رویت هذه القراءه عن ابن عباس، و انتصاب سامرا علی الحال إما من فاعل تنکصون، أو من الضمیر فی مستکبرین، و قیل هو مصدر جاء علی لفظ الفاعل،
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یقال قوم سامر، و منه قول الشاعر:

کأن لم یکن بین الحجون إلی الصّفاأنیس و لم یسمر بمکّه سامر 

قال الراغب: و یقال سامر و سمار و سمر و سامرون. قرأ الجمهور تَهْجُرُونَ بفتح التاء المثناه من فوق و ضم الجیم. و قرأ نافع و ابن محیصن بضم التاء و کسر الجیم، من أهجر، أی: أفحش فی منطقه. و قرأ زید ابن علی و ابن محیصن و أبو نهیک بضم التاء و فتح الهاء و کسر الجیم مشدّده، مضارع هجر بالتشدید. و قرأ ابن أبی





عاصم کالجمهور إلا أنه بالیاء التحتیه، و فیه التفات.

و قد أخرج الفریابی و أحمد و عبد بن حمید و الترمذی و ابن ماجه، و ابن أبی الدنیا فی نعت الخائفین، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن عائشه قالت:

قلت: یا رسول اللّه، قول اللّه: وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ أهو الرجل یسرق و یزنی و یشرب الخمر و هو مع ذلک یخاف اللّه؟ قال: «لا، و لکنه الرجل یصوم و یتصدّق و یصلی، و هو مع ذلک یخاف اللّه أن لا یتقبل منه». و أخرج ابن أبی الدنیا و ابن جریر، و ابن الأنباری فی المصاحف، و ابن جریر و ابن مردویه عن أبی هریره قال: قالت عائشه: یا رسول اللّه، فذکر نحوه. و أخرج عبد الرزاق عن ابن عباس فی قوله: وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا قال: یعطون ما أعطوا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ قال: یعملون خائفین. و أخرج الفریابی و ابن جریر عن ابن عمر وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا قال: الزکاه. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر عن عائشه وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا قالت: هم الذین یخشون اللّه و یطیعونه. و أخرج عبد بن حمید عن ابن أبی ملیکه قال: قالت عائشه: لأن تکون هذه الآیه کما أقرأ أحبّ إلیّ من حمر النعم، فقال لها ابن عباس: ما هی قالت:

الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا و قد قدّمنا ذکر قراءتها و معناها. و أخرج سعید بن





منصور و ابن مردویه عنها عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قرأ: و الذین یأتون ما أتوا مقصورا من المجی ء. و أخرج سعید بن منصور و أحمد و عبد ابن حمید، و البخاری فی تاریخه، و ابن المنذر و ابن أبی شیبه، و ابن الأنباری فی المصاحف، و الدارقطنی فی الأفراد، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن عبید بن عمیر أنه سأل عائشه کیف کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقرأ هذه الآیه وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا؟ قالت: أیتهما أحبّ إلیک. قلت: و الذی نفسی بیده لأحدهما أحبّ إلیّ من الدنیا و ما فیها جمیعا، قالت: أیهما؟ قلت: الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا فقالت: أشهد أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقرؤها کذلک، و کذلک أنزلت، و لکن الهجاء حرّف. و فی إسناده إسماعیل بن علیّ، و هو ضعیف. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أُولئِکَ یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ وَ هُمْ لَها سابِقُونَ قال: سبقت لهم السعاده من اللّه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بَلْ قُلُوبُهُمْ فِی غَمْرَهٍ مِنْ هذا یعنی بالغمره الکفر و الشک وَ لَهُمْ أَعْمالٌ مِنْ دُونِ ذلِکَ یقول: أعمال سیئه دون الشرک هُمْ لَها عامِلُونَ قال: لا بدّ لهم أن یعملوها. و أخرج النسائی عنه حَتَّی إِذا أَخَذْنا مُتْرَفِیهِمْ بِالْعَذابِ قال: هم أهل بدر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن 
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أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: إِذا هُمْ یَجْأَرُونَ قال: یستغیثون، و فی





قوله: فَکُنْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ تَنْکِصُونَ قال: تدبرون، و فی قوله: سامِراً تَهْجُرُونَ قال: تسمرون حول البیت و تقولون هجرا.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه مُسْتَکْبِرِینَ بِهِ قال: بحرم اللّه أنه لا یظهر علیهم فیه أحد. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عنه أیضا سامِراً تَهْجُرُونَ قال: کانت قریش یتحلّقون حلقا یتحدّثون حول البیت. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عنه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقرأ مُسْتَکْبِرِینَ بِهِ سامِراً تَهْجُرُونَ قال: کان المشرکون یهجرون برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی القول فی سمرهم. و أخرج النسائی و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس قال:

إنّما کره السمر حین نزلت هذه الآیه مُسْتَکْبِرِینَ بِهِ سامِراً تَهْجُرُونَ 


[سوره المؤمنون (23): الآیات 68 الی 83]

أَ فَلَمْ یَدَّبَّرُوا الْقَوْلَ أَمْ جاءَهُمْ ما لَمْ یَأْتِ آباءَهُمُ الْأَوَّلِینَ (68) أَمْ لَمْ یَعْرِفُوا رَسُولَهُمْ فَهُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ (69) أَمْ یَقُولُونَ بِهِ جِنَّهٌ بَلْ جاءَهُمْ بِالْحَقِّ وَ أَکْثَرُهُمْ لِلْحَقِّ کارِهُونَ (70) وَ لَوِ اتَّبَعَ الْحَقُّ أَهْواءَهُمْ لَفَسَدَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهِنَّ بَلْ أَتَیْناهُمْ بِذِکْرِهِمْ فَهُمْ عَنْ ذِکْرِهِمْ مُعْرِضُونَ (71) أَمْ تَسْأَلُهُمْ خَرْجاً فَخَراجُ رَبِّکَ خَیْرٌ وَ هُوَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ (72)

وَ إِنَّکَ لَتَدْعُوهُمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (73) وَ إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ عَنِ الصِّراطِ لَناکِبُونَ (74) وَ لَوْ رَحِمْناهُمْ وَ کَشَفْنا ما بِهِمْ مِنْ ضُرٍّ لَلَجُّوا فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ (75) وَ لَقَدْ أَخَذْناهُمْ بِالْعَذابِ فَمَا اسْتَکانُوا لِرَبِّهِمْ وَ ما یَتَضَرَّعُونَ (76) حَتَّی إِذا فَتَحْنا عَلَیْهِمْ باباً ذا عَذابٍ شَدِیدٍ إِذا هُمْ فِیهِ مُبْلِسُونَ






(77)

وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ الْأَفْئِدَهَ قَلِیلاً ما تَشْکُرُونَ (78) وَ هُوَ الَّذِی ذَرَأَکُمْ فِی الْأَرْضِ وَ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (79) وَ هُوَ الَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ وَ لَهُ اخْتِلافُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (80) بَلْ قالُوا مِثْلَ ما قالَ الْأَوَّلُونَ (81) قالُوا أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً وَ عِظاماً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ (82)

لَقَدْ وُعِدْنا نَحْنُ وَ آباؤُنا هذا مِنْ قَبْلُ إِنْ هذا إِلاَّ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (83)

قوله: أَ فَلَمْ یَدَّبَّرُوا الْقَوْلَ بیّن سبحانه أنّ سبب إقدامهم علی الکفر هو أحد هذه الأمور الأربعه:

الأوّل عدم التدبر فی القرآن، فإنهم لو تدبروا معانیه لظهر لهم صدقه و آمنوا به و بما فیه، و الهمزه للإنکار و الفاء للعطف علی مقدّر؛ أی: فعلوا ما فعلوا فلم یتدبروا، و المراد بالقول القرآن، و مثله: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ* «1». و الثانی: قوله: أَمْ جاءَهُمْ ما لَمْ یَأْتِ آباءَهُمُ الْأَوَّلِینَ «أم» هی المنقطعه، أی:

بل أجاءهم من الکتاب ما لم یأت آباءهم الأوّلین؟ فکان ذلک سببا لاستنکارهم للقرآن، و المقصود تقریر أنه لم یأت آباءهم الأوّلین رسول، فلذلک أنکروه، و مثله قوله: لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أُنْذِرَ آباؤُهُمْ «2» و قیل: إنه أتی آباءهم الأقدمین رسل أرسلهم اللّه إلیهم. کما هی سنه اللّه سبحانه فی إرسال الرسل إلی عباده، فقد عرف هؤلاء ذلک، فکیف کذّبوا هذا القرآن. و قیل: المعنی: أم جاءهم من الأمن من عذاب 

______________________________

(1). النساء: 82.

(2). یس: 6.
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اللّه ما لم یأت آباءهم الأولین کإسماعیل و من بعده. و الثالث: قوله: أَمْ لَمْ یَعْرِفُوا رَسُولَهُمْ فَهُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ و فی هذا إضراب و انتقال من التوبیخ بما تقدّم إلی التوبیخ





بوجه آخر، أی: بل ألم یعرفوه بالأمانه و الصدق فأنکروه، و معلوم أنهم قد عرفوه بذلک. و الرابع: قوله: أَمْ یَقُولُونَ بِهِ جِنَّهٌ و هذا أیضا انتقال من توبیخ إلی توبیخ، أی: بل أ تقولون به جنه، أی: جنون، مع أنهم قد علموا أنه أرجح الناس عقلا، و لکنه جاء بما یخالف هواهم، فدفعوه و جحدوه تعصّبا و حمیّه. ثم أضرب سبحانه عن ذلک کلّه فقال: بَلْ جاءَهُمْ بِالْحَقِ أی: لیس الأمر کما زعموا فی حق القرآن و الرسول، بل جاءهم ملتبسا بالحق، و الحق:

هو الدین القویم. وَ أَکْثَرُهُمْ لِلْحَقِّ کارِهُونَ لما جبلوا علیه من التعصب، و الانحراف عن الصواب، و البعد عن الحق، فلذلک کرهوا هذا الحق الواضح الظاهر. و ظاهر النظم أن أقلّهم کانوا لا یکرهون الحق، و لکنهم لم یظهروا الإیمان خوفا من الکارهین له. و جمله وَ لَوِ اتَّبَعَ الْحَقُّ أَهْواءَهُمْ مستأنفه مسوقه لبیان أنه لو جاء الحق علی ما یهوونه و یریدونه لکان ذلک مستلزما للفساد العظیم، و خروج نظام العالم عن الصلاح بالکلیه، و هو معنی قوله: لَفَسَدَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهِنَ قال أبو صالح و ابن جریج و مقاتل و السدّی: الحق هو اللّه، و المعنی: لو جعل مع نفسه کما یحبون شریکا لفسدت السماوات و الأرض. و قال الفرّاء و الزّجّاج: یجوز أن یکون المراد بالحق القرآن، أی: لو نزل القرآن بما یحبون من الشرک لفسد نظام العالم. و قیل: المعنی: و لو کان الحق ما یقولون من اتحاد الآلهه مع اللّه لاختلفت الآلهه، و مثل ذلک قوله:

لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللَّهُ لَفَسَدَتا «1» و قد ذهب إلی القول الأوّل الأکثرون، و لکنه یرد





علیه أن المراد بالحق هنا هو الحق المذکور قبله فی قوله: بَلْ جاءَهُمْ بِالْحَقِ و لا یصح أن یکون المراد به هنالک اللّه سبحانه، فالأولی تفسیر الحق هنا و هناک بالصدق الصحیح من الدین الخالص من شرع اللّه، و المعنی: و لو ورد الحق متابعا لأهوائهم موافقا لفاسد مقاصدهم لحصل الفساد. و المراد بقوله: وَ مَنْ فِیهِنَ من فی السماوات و الأرض من المخلوقات. و قرأ ابن مسعود «و ما بینهما» و سبب فساد المکلّفین من بنی آدم ظاهر، و هو ذنوبهم التی من جملتها الهوی المخالف للحق، و أما فساد ما عداهم فعلی وجه التبع؛ لأنهم مدبّرون فی الغالب بذوی العقول فلما فسدوا فسدوا. ثم ذکر سبحانه أن نزول القرآن علیهم من جمله الحق فقال: بَلْ أَتَیْناهُمْ بِذِکْرِهِمْ و المراد بالذکر هنا القرآن، أی: بالکتاب الذی هو فخرهم و شرفهم، و مثله قوله: وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ «2» و المعنی: بل أتیناهم بفخرهم و شرفهم الذی کان یجب علیهم أن یقبلوه، و یقبلوا علیه. و قال قتاده: المعنی بذکرهم الذی ذکر فیه ثوابهم و عقابهم. و قیل: المعنی: بذکر ما لهم به حاجه من أمر الدین.

و قرأ ابن أبی إسحاق و عیسی بن عمر «أتیتهم» بتاء المتکلم. و قرأ أبو حیوه و الجحدری «أتیتهم» بتاء الخطاب، أی: أتیتهم یا محمد. و قرأ عیسی بن عمر «بذکراهم» و قرأ قتاده «نذکرهم» بالنون و التشدید من التذکیر، و تکون الجمله علی هذه القراءه فی محل نصب علی الحال، و قیل: الذکر: هو الوعظ و التحذیر فَهُمْ عَنْ ذِکْرِهِمْ مُعْرِضُونَ أی: هم بما فعلوا من الاستکبار و النکوص عن هذا الذکر المختص بهم 

______________________________

(1). الأنبیاء:





22.

(2). الزخرف: 44.
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معرضون، لا یلتفتون إلیه بحال من الأحوال، و فی هذا الترکیب ما یدلّ علی أن إعراضهم مختص بذلک لا یتجاوزه إلی غیره. ثم بیّن سبحانه أن دعوه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم لیست مشوبه بأطماع الدنیا، فقال: أَمْ تَسْأَلُهُمْ خَرْجاً و «أم» هی المنقطعه، و المعنی: أم یزعمون أنک تسألهم خرجا تأخذه علی الرساله، و الخرج:

الأجر و الجعل، فترکوا الإیمان بک و بما جئت به لأجل ذلک، مع أنهم یعلمون أنک لم تسألهم ذلک و لا طلبته منهم فَخَراجُ رَبِّکَ خَیْرٌ أی: فرزق ربک الذی یرزقک فی الدنیا، و أجره الذی یعطیکه فی الآخره خیر لک مما ذکر. قرأ حمزه و الکسائی و الأعمش و یحیی بن وثّاب «أم تسألهم خراجا» و قرأ الباقون «خرجا»، و کلّهم قرءوا فَخَراجُ إلا ابن عامر و أبا حیوه فإنهما قرأ: «فخرج» بغیر ألف، و الخرج: هو الذی یکون مقابلا للدخل، یقال لکل ما تخرجه إلی غیرک خرجا، و الخراج غالب فی الضریبه علی الأرض. قال المبرد: الخرج المصدر، و الخراج الاسم. قال النضر بن شمیل: سألت أبا عمرو بن العلاء عن الفرق بین الخرج و الخراج، فقال: الخراج: ما لزمک، و الخرج: ما تبرعت به. و روی عنه أنه قال: الخرج من الرّقاب، و الخراج من الأرض. وَ هُوَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ هذه الجمله مقرّره لما قبلها من کون خراجه سبحانه خیر. ثم لما أثبت سبحانه لرسوله من الأدله الواضحه المقتضیه لقبول ما جاء به، و نفی عنه أضداد ذلک، قال: وَ إِنَّکَ لَتَدْعُوهُمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ أی: إلی طریق واضحه تشهد العقول بأنها مستقیمه غیر معوجه، و الصراط فی اللغه: الطریق،





فسمّی الدین طریقا لأنها تؤدّی إلیه. ثم وصفهم سبحانه بأنهم علی خلاف ذلک، فقال: وَ إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ عَنِ الصِّراطِ لَناکِبُونَ یقال: نکب عن الطریق ینکب نکوبا؛ إذا عدل عنه و مال إلی غیره، و النکوب و النکب: العدول و المیل، و منه النّکباء للریح بین ریحین، سمّیت بذلک لعدولها عن المهابّ، و «عن الصراط» متعلّق بناکبون؛ و المعنی: إن هؤلاء الموصوفین بعدم الإیمان بالآخره عن ذلک الصراط أو جنس الصراط لعادلون عنه. ثم بیّن سبحانه أنهم مصرّون علی الکفر لا یرجعون عنه بحال، فقال: وَ لَوْ رَحِمْناهُمْ وَ کَشَفْنا ما بِهِمْ مِنْ ضُرٍّ أی: من قحط و جدب لَلَجُّوا فِی طُغْیانِهِمْ أی: لتمادوا فی طغیانهم و ضلالهم یَعْمَهُونَ یتردّدون و یتذبذبون و یخبطون، و أصل اللجاج: التمادی فی العناد، و منه اللجه بالفتح لتردّد الصوت، و لجه البحر: تردّد أمواجه، و لجه اللیل: تردّد ظلامه. و قیل: المعنی: رددناهم إلی الدنیا و لم ندخلهم النار و امتحناهم للجّوا فی طغیانهم وَ لَقَدْ أَخَذْناهُمْ بِالْعَذابِ جمله مستأنفه مسوقه لتقریر ما قبلها. و العذاب: قیل هو الجوع الذی أصابهم فی سنّی القحط، و قیل: المرض، و قیل: القتل یوم بدر، و اختاره الزجّاج، و قیل: الموت، و قیل: المراد من أصابه العذاب من الأمم الخالیه فَمَا اسْتَکانُوا لِرَبِّهِمْ أی: ما خضعوا و لا تذلّلوا، بل أقاموا علی ما کانوا فیه من التمرّد علی اللّه و الانهماک فی معاصیه وَ ما یَتَضَرَّعُونَ أی: و ما یخشعون للّه فی الشدائد عند إصابتها لهم، و لا یدعونه لرفع ذلک حَتَّی إِذا فَتَحْنا عَلَیْهِمْ باباً ذا عَذابٍ شَدِیدٍ قیل: هو عذاب الآخره، و قیل: قتلهم یوم بدر بالسیف،





و قیل: القحط الذی أصابهم، و قیل: فتح مکه إِذا هُمْ فِیهِ مُبْلِسُونَ أی: متحیرون، لا یدرون ما یصنعون، و الإبلاس: التحیر و الإیاس من کل خیر. و قرأ السّلمی مبلسون بفتح اللام 
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من أبلسه، أی: أدخله فی الإبلاس. و قد تقدّم فی الأنعام. وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ امتنّ علیهم ببعض النعم التی أعطاهم، و هی نعمه السمع و البصر وَ الْأَفْئِدَهَ فصارت هذه الأمور معهم لیسمعوا المواعظ، و ینظروا العبر، و یتفکروا بالأفئده، فلم ینتفعوا بشی ء من ذلک لإصرارهم علی الکفر و بعدهم عن الحق، و لم یشکروه علی ذلک، و لهذا قال: قَلِیلًا ما تَشْکُرُونَ أی: شکرا قلیلا حقیرا غیر معتدّ به باعتبار تلک النعم الجلیله. و قیل: المعنی: أنهم لا یشکرونه ألبته، لا أن لهم شکرا قلیلا. کما یقال لجاحد النعمه: ما أقلّ شکره! أی: لا یشکره، و مثل هذه الآیه قوله: فَما أَغْنی عَنْهُمْ سَمْعُهُمْ وَ لا أَبْصارُهُمْ وَ لا أَفْئِدَتُهُمْ «1». وَ هُوَ الَّذِی ذَرَأَکُمْ فِی الْأَرْضِ أی: بثّکم فیها کما تبثّ الحبوب لتنبت، و قد تقدّم تحقیقه وَ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ أی: تجمعون یوم القیامه بعد تفرّقکم وَ هُوَ الَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ علی جهه الانفراد و الاستقلال، و فی هذا تذکیر بنعمه الحیاه، و بیان الانتقال منها إلی الدار الآخره وَ لَهُ اخْتِلافُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ قال الفراء: هو الذی جعلهما مختلفین یتعاقبان و یختلفان فی السواد و البیاض، و قیل:

اختلافهما: نقصان أحدهما و زیاده الآخر، و قیل: تکرّرهما یوما بعد یوم و لیله بعد لیله أَ فَلا تَعْقِلُونَ کنه قدرته و تتفکرون فی ذلک. ثم بیّن سبحانه أنه لا شبهه





لهم فی إنکار البعث إلا التشبث بحبل التقلید المبنیّ علی مجرد الاستبعاد، فقال: بَلْ قالُوا مِثْلَ ما قالَ الْأَوَّلُونَ أی: آباؤهم و الموافقون لهم فی دینهم. ثم بیّن ما قاله الأوّلون فقال: قالُوا أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً وَ عِظاماً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ فهذا مجرّد استبعاد لم یتعلّقوا فیه بشی ء من الشبه، ثم کملوا ذلک القول بقولهم: لَقَدْ وُعِدْنا نَحْنُ وَ آباؤُنا هذا مِنْ قَبْلُ أی: وعدنا هذا البعث و وعده آباؤنا الکائنون من قبلنا فلم نصدّقه کما لم یصدقه من قبلنا، ثم صرّحوا بالتکذیب و فرّوا إلی مجرد الزعم الباطل، فقالوا: إِنْ هذا إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ أی: ما هذا إلا أکاذیب الأوّلین التی سطروها فی الکتب، جمع أسطوره کأحدوثه، و الأساطیر: الأباطیل و التّرّهات و الکذب.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی صالح فی قوله: أَمْ لَمْ یَعْرِفُوا رَسُولَهُمْ قال: عرفوه و لکنهم حسدوه. و فی قوله: وَ لَوِ اتَّبَعَ الْحَقُّ أَهْواءَهُمْ قال: الحق اللّه عزّ و جلّ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بَلْ أَتَیْناهُمْ بِذِکْرِهِمْ قال: بیّنّا لهم. و أخرجوا عنه فی قوله: عَنِ الصِّراطِ لَناکِبُونَ قال: عن الحقّ لحائدون. و أخرج النسائی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس قال: جاء أبو سفیان إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا محمد أنشدک اللّه و الرحم، فقد أکلنا العلهز، یعنی: الوبر بالدم، فأنزل اللّه وَ لَقَدْ أَخَذْناهُمْ بِالْعَذابِ





فَمَا اسْتَکانُوا لِرَبِّهِمْ وَ ما یَتَضَرَّعُونَ و أصل الحدیث فی الصحیحین «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم دعا علی قریش حین استعصوا فقال: اللهم أعنّی علیهم بسبع کسبع یوسف» الحدیث. و أخرج ابن جریر، و أبو نعیم فی المعرفه، و البیهقی فی الدّلائل، عن ابن عباس أن ابن أثال الحنفی لما أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأسلم و هو أسیر فخلی سبیله لحق بالیمامه، فحال بین أهل مکه و بین المیره

______________________________

(1). الأحقاف: 26.
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من الیمامه حتی أکلت قریش العلهز، فجاء أبو سفیان إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: ألیس تزعم أنک بعثت رحمه للعالمین؟ قال: بلی. قال: فقد قتلت الآباء بالسیف و الأبناء بالجوع، فأنزل اللّه وَ لَقَدْ أَخَذْناهُمْ بِالْعَذابِ الآیه. و أخرج العسکری فی المواعظ، عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: فَمَا اسْتَکانُوا لِرَبِّهِمْ وَ ما یَتَضَرَّعُونَ قال: أی: لم یتواضعوا فی الدعاء و لو یخضعوا، و لو خضعوا للّه لاستجاب لهم. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: حَتَّی إِذا فَتَحْنا عَلَیْهِمْ باباً ذا عَذابٍ شَدِیدٍ قال: قد مضی، کان یوم بدر.


[سوره المؤمنون (23): الآیات 84 الی 98]

قُلْ لِمَنِ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیها إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (84) سَیَقُولُونَ لِلَّهِ قُلْ أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (85) قُلْ مَنْ رَبُّ السَّماواتِ السَّبْعِ وَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ (86) سَیَقُولُونَ لِلَّهِ قُلْ أَ فَلا تَتَّقُونَ (87) قُلْ مَنْ بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُوَ یُجِیرُ وَ لا یُجارُ عَلَیْهِ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (88)

سَیَقُولُونَ لِلَّهِ قُلْ فَأَنَّی تُسْحَرُونَ (89) بَلْ أَتَیْناهُمْ بِالْحَقِّ وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (90) مَا اتَّخَذَ اللَّهُ مِنْ وَلَدٍ وَ ما






کانَ مَعَهُ مِنْ إِلهٍ إِذاً لَذَهَبَ کُلُّ إِلهٍ بِما خَلَقَ وَ لَعَلا بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ سُبْحانَ اللَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ (91) عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ فَتَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ (92) قُلْ رَبِّ إِمَّا تُرِیَنِّی ما یُوعَدُونَ (93)

رَبِّ فَلا تَجْعَلْنِی فِی الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (94) وَ إِنَّا عَلی أَنْ نُرِیَکَ ما نَعِدُهُمْ لَقادِرُونَ (95) ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ السَّیِّئَهَ نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَصِفُونَ (96) وَ قُلْ رَبِّ أَعُوذُ بِکَ مِنْ هَمَزاتِ الشَّیاطِینِ (97) وَ أَعُوذُ بِکَ رَبِّ أَنْ یَحْضُرُونِ (98)

أمر اللّه سبحانه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یسأل الکفار عن أمور لا عذر لهم من الاعتراف فیها، ثم أمره أن ینکر علیهم بعد الاعتراف منهم و یوبّخهم، فقال: قُلْ لِمَنِ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیها أی: قل یا محمد لأهل مکه هذه المقاله، و المراد بمن فی الأرض الخلق جمیعا، و عبّر عنهم بمن تغلیبا للعقلاء إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ شیئا من العلم، و جواب الشرط محذوف، أی: إن کنتم تعلمون فأخبرونی. و فی هذا تلویح بجهلهم و فرط غباوتهم سَیَقُولُونَ لِلَّهِ أی: لا بدّ لهم أن یقولوا ذلک، لأنه معلوم ببدیهه العقل، ثم أمره سبحانه أن یقول لهم بعد اعترافهم أَ فَلا تَذَکَّرُونَ ترغیبا لهم فی التدبّر و إمعان النظر و الفکر، فإن ذلک مما یقودهم إلی اتباع الحق و ترک الباطل، لأن من قدر علی ذلک ابتداء قدر علی إحیاء الموتی قُلْ مَنْ رَبُّ السَّماواتِ السَّبْعِ وَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ- سَیَقُولُونَ لِلَّهِ جاء سبحانه باللام نظرا إلی معنی السؤال، فإن قولک: من ربه، و لمن هو فی معنی واحد، کقولک:

من ربّ هذه الدار؟ فیقال: زید، و یقال: لزید. و قرأ أبو عمرو و أهل العراق: «سیقولون اللّه»





بغیر لام نظرا إلی لفظ السؤال، و هذه القراءه أوضح من قراءه الباقین باللام، و لکنه یؤید قراءه الجمهور أنها مکتوبه فی جمیع المصاحف باللام بدون ألف، و هکذا قرأ الجمهور فی قوله: قُلْ مَنْ بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُوَ یُجِیرُ وَ لا یُجارُ عَلَیْهِ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ- سَیَقُولُونَ لِلَّهِ باللام نظرا إلی معنی السؤال کما سلف. و قرأ أبو عمرو و أهل العراق بغیر لام نظرا إلی لفظ السؤال، و مثل هذا قول الشاعر:
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أی: لمن المزالف. و الملکوت: الملک، و زیاده التاء للمبالغه، و نحو جبروت و رهبوت، و معنی وَ هُوَ یُجِیرُ أنه یغیث غیره إذا شاء و یمنعه وَ لا یُجارُ عَلَیْهِ أی: لا یمنع أحدا أحدا من عذاب اللّه و لا یقدر علی نصره و إغاثته، یقال: أجرت فلانا؛ إذا استغاث بک فحمیته، و أجرت علیه: إذا حمیت عنه قُلْ فَأَنَّی تُسْحَرُونَ قال الفرّاء و الزجّاج: أی: تصرفون عن الحق و تخدعون، و المعنی: کیف یخیل لکم الحق باطلا و الصحیح فاسدا، و الخادع لهم هو الشّیطان أو الهوی أو کلاهما. ثم بیّن سبحانه أنه قد بالغ فی الاحتجاج علیهم فقال: بَلْ أَتَیْناهُمْ بِالْحَقِ أی: الأمر الواضح الذی یحقّ اتباعه وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ فیما ینسبونه إلی اللّه سبحانه من الولد و الشریک، ثم نفاهما عن نفسه فقال: مَا اتَّخَذَ اللَّهُ مِنْ وَلَدٍ وَ ما کانَ مَعَهُ مِنْ إِلهٍ «من» فی الموضعین زائده لتأکید النفی. ثم بیّن سبحانه ما یستلزمه ما یدّعیه الکفار من إثبات الشریک، فقال: إِذاً لَذَهَبَ کُلُّ إِلهٍ بِما خَلَقَ و





فی الکلام حذف تقدیره: لو کان مع اللّه آلهه لا نفرد کل إله بخلقه، و استبدّ به، و امتاز ملکه عن ملک الآخر، و وقع بینهم التطالب و التحارب و التغالب وَ لَعَلا بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ أی: غلب القویّ علی الضعیف، و قهره، و أخذ ملکه، کعاده الملوک من بنی آدم، و حینئذ فذلک الضعیف المغلوب لا یستحق أن یکون إلها، و إذا تقرّر عدم إمکان المشارکه فی ذلک، و أنه لا یقوم به إلا واحد، تعین أن یکون هذا الواحد هو اللّه سبحانه، و هذا الدلیل کما دلّ علی نفی الشریک فإنه یدلّ علی نفی الولد، لأن للّه عزّ و جلّ عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ أی: هو مختصّ بعلم الغیب و الشهاده، و أما غیره فهو و إن علم الشهاده لا یعلم الغیب. قرأ نافع و أبو بکر و حمزه و الکسائی عالم بالرفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هو عالم. و قرأ الباقون بالجرّ علی أنه صفه للّه أو بدل منه. و روی عن یعقوب أنه کان یخفض إذا وصل و یرفع إذا ابتدأ فَتَعالی اللّه عَمَّا یُشْرِکُونَ معطوف علی معنی ما تقدّم کأنه قال: علم الغیب فتعالی، کقولک: زید شجاع فعظمت منزلته، أی: شجع فعظمت، أو یکون علی إضمار القول، أی: أقول فتعالی اللّه، و المعنی: أنه سبحانه متعال عن أن یکون له شریک فی الملک قُلْ رَبِّ إِمَّا تُرِیَنِّی ما یُوعَدُونَ أی:

إن کان و لا بدّ أن ترینی ما یوعدون من العذاب المستأصل لهم رَبِّ فَلا تَجْعَلْنِی فِی الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ أی:

قل یا ربّ فلا تجعلنی. قال الزجاج: أی إن أنزلت بهم النقمه یا ربّ فاجعلنی خارجا عنهم، و معنی کلامه





هذا أن النداء معترض، و «ما» فی «إما» زائده، أی: قل ربّ إن ترینی، و الجواب: «فلا تجعلنی»، و ذکر الربّ مرّتین مرّه قبل الشرط، و مرّه بعده مبالغه فی التضرّع. و أمره اللّه أن یسأله أن لا یجعله فی القوم الظالمین مع أن الأنبیاء لا یکونون مع القوم الظالمین أبدا، تعلیما له صلّی اللّه علیه و سلّم من ربه کیف یتواضع. و قیل: یهضم نفسه، أو لکون شؤم الکفر قد یلحق من لم یکن من أهله کقوله: وَ اتَّقُوا فِتْنَهً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّهً «1» ثم لما کان المشرکون ینکرون العذاب و یسخرون من النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم إذا ذکر لهم ذلک؛ أکد سبحانه وقوعه بقوله: وَ إِنَّا عَلی أَنْ نُرِیَکَ ما نَعِدُهُمْ لَقادِرُونَ أی: أن اللّه سبحانه قادر علی أن یری رسوله 

______________________________

(1). الأنفال: 25.
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عذابهم، و لکنه یؤخّره لعلمه بأن بعضهم سیؤمن، أو لکون اللّه سبحانه لا یعذّبهم و الرسول فیهم، و قیل:

قد أراه اللّه سبحانه ذلک یوم بدر و یوم فتح مکه، ثم أمره سبحانه بالصبر إلی أن ینقضی الأجل المضروب للعذاب، فقال: ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ السَّیِّئَهَ أی: ادفع بالخصله التی هی أحسن من غیرها، و هی الصفح و الإعراض عما یفعله الکافر من الخصله السیئه، و هی الشرک. قیل: و هذه الآیه منسوخه بآیه السیف، و قیل: هی محکمه فی حقّ هذه الأمه فیما بینهم، منسوخه فی حق الکفار نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَصِفُونَ أی: ما یصفونک به مما أنت علی خلافه، أو بما یصفون من الشرک و التکذیب، و فی هذا وعید لهم بالعقوبه.

ثم علّمه سبحانه ما یقوّیه علی ما أرشده إلیه





من العفو و الصفح و مقابله السیئه بالحسنه، فقال: وَ قُلْ رَبِّ أَعُوذُ بِکَ مِنْ هَمَزاتِ الشَّیاطِینِ الهمزات جمع همزه، و هی فی اللغه الدفعه بالید أو بغیرها، و همزات الشیاطین: نزغاتهم و وساوسهم کما قاله المفسرون، یقال: همزه و لمزه و نخسه، أی: دفعه؛ و قیل: الهمز:

کلام من وراء القفا، و اللمز: المواجهه، و فیه إرشاد لهذه الأمه إلی التعوّذ من الشیطان، و من همزات الشیاطین سورات الغضب التی لا یملک الإنسان فیها نفسه وَ أَعُوذُ بِکَ رَبِّ أَنْ یَحْضُرُونِ أمره سبحانه أن یتعوّذ باللّه من حضور الشیاطین بعد ما أمره أن یتعوّذ من همزاتهم، و المعنی: و أعوذ بک أن یکونوا معی فی حال من الأحوال، فإنهم إذا حضروا الإنسان لم یکن لهم عمل إلا الوسوسه و الإغراء علی الشرّ و الصرف عن الخیر.

و فی قراءه أبیّ «و قل ربّ عائذا بک من همزات الشیاطین- و عائذا بک ربّ أن یحضرون».

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: قُلْ مَنْ بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْ ءٍ قال: خزائن کل شی ء. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عنه ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ السَّیِّئَهَ یقول: أعرض عن أذاهم إیاک. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عطاء ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ قال: بالسلام. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو نعیم فی الحلیه، عن أنس فی قوله: ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ السَّیِّئَهَ قال: قول الرجل لأخیه ما لیس فیه، فیقول: إن کنت کاذبا فأنا أسأل اللّه أن یغفر لک، و





إن کنت صادقا فأنا أسأل اللّه أن یغفر لی. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و أبو داود، و الترمذی و حسّنه، و النسائی، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدّه قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یعلّمنا کلمات نقولهنّ عند النوم من الفزع: بسم اللّه، أعوذ بکلمات اللّه التامه من غضبه و عقابه و شرّ عباده، و من همزات الشیاطین و أن یحضرون» قال: فکان عبد اللّه بن عمرو یعلّمها من بلغ من ولده أن یقولها عند نومه، و من کان منهم صغیرا لا یعقل أن یحفظها کتبها له فعلّقها فی عنقه. و فی إسناده محمد بن إسحاق، و فیه مقال معروف. و أخرج أحمد عن خالد بن الولید أنه قال: «یا رسول اللّه إنی أجد وحشه، قال: إذا أخذت مضجعک فقل: أعوذ بکلمات اللّه التامه من غضبه و عقابه و شرّ عباده، و من همزات الشیاطین و أن یحضرون، فإنه لا یحضرک، و بالحریّ أن لا یضرّک».
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[سوره المؤمنون (23): الآیات 99 الی 118]

حَتَّی إِذا جاءَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قالَ رَبِّ ارْجِعُونِ (99) لَعَلِّی أَعْمَلُ صالِحاً فِیما تَرَکْتُ کَلاَّ إِنَّها کَلِمَهٌ هُوَ قائِلُها وَ مِنْ وَرائِهِمْ بَرْزَخٌ إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ (100) فَإِذا نُفِخَ فِی الصُّورِ فَلا أَنْسابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ وَ لا یَتَساءَلُونَ (101) فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (102) وَ مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فِی جَهَنَّمَ خالِدُونَ (103)

تَلْفَحُ وُجُوهَهُمُ النَّارُ وَ هُمْ فِیها کالِحُونَ (104) أَ لَمْ تَکُنْ آیاتِی تُتْلی عَلَیْکُمْ فَکُنْتُمْ بِها تُکَذِّبُونَ (105) قالُوا رَبَّنا غَلَبَتْ عَلَیْنا شِقْوَتُنا وَ کُنَّا قَوْماً ضالِّینَ (106) رَبَّنا أَخْرِجْنا مِنْها فَإِنْ عُدْنا فَإِنَّا






ظالِمُونَ (107) قالَ اخْسَؤُا فِیها وَ لا تُکَلِّمُونِ (108)

إِنَّهُ کانَ فَرِیقٌ مِنْ عِبادِی یَقُولُونَ رَبَّنا آمَنَّا فَاغْفِرْ لَنا وَ ارْحَمْنا وَ أَنْتَ خَیْرُ الرَّاحِمِینَ (109) فَاتَّخَذْتُمُوهُمْ سِخْرِیًّا حَتَّی أَنْسَوْکُمْ ذِکْرِی وَ کُنْتُمْ مِنْهُمْ تَضْحَکُونَ (110) إِنِّی جَزَیْتُهُمُ الْیَوْمَ بِما صَبَرُوا أَنَّهُمْ هُمُ الْفائِزُونَ (111) قالَ کَمْ لَبِثْتُمْ فِی الْأَرْضِ عَدَدَ سِنِینَ (112) قالُوا لَبِثْنا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ فَسْئَلِ الْعادِّینَ (113)

قالَ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاَّ قَلِیلاً لَوْ أَنَّکُمْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (114) أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّما خَلَقْناکُمْ عَبَثاً وَ أَنَّکُمْ إِلَیْنا لا تُرْجَعُونَ (115) فَتَعالَی اللَّهُ الْمَلِکُ الْحَقُّ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْکَرِیمِ (116) وَ مَنْ یَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ لا بُرْهانَ لَهُ بِهِ فَإِنَّما حِسابُهُ عِنْدَ رَبِّهِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الْکافِرُونَ (117) وَ قُلْ رَبِّ اغْفِرْ وَ ارْحَمْ وَ أَنْتَ خَیْرُ الرَّاحِمِینَ (118)

حَتَّی هی الابتدائیه، دخلت علی الجمله الشرطیه، و هی مع ذلک غایه لما قبلها، متعلقه بقوله لکاذبون و قیل بیصفون، و المراد بمجی ء الموت مجی ء علاماته قالَ رَبِّ ارْجِعُونِ أی: قال ذلک الواحد الذی حضره الموت تحسرا و تحزنا علی ما فرط منه ربّ ارجعون، أی: ردّونی إلی الدنیا، و إنما قال ارجعون بضمیر الجماعه لتعظیم المخاطب. و قیل: هو علی معنی تکریر الفعل، أی: ارجعنی ارجعنی ارجعنی، و مثله قوله: أَلْقِیا فِی جَهَنَّمَ «1» قال المازنی: معناه ألق ألق، و هکذا قیل فی قول امرئ القیس:

قفا نبک من ذکری حبیب و منزل «2» ................ ...

و منه قول الحجّاج: یا حرسی اضربا عنقه.

و منه قول الشاعر: و لو شئت حرمت النساء سواکم و قول الآخر: ألا فارحمونی یا إله محمد و قیل: إنهم لما استغاثوا باللّه قال قائلهم: ربّ، ثم رجع إلی





مخاطبه الملائکه فقال: ارْجِعُونِ لَعَلِّی أَعْمَلُ صالِحاً أی: أعمل عملا صالحا فی الدنیا إذا رجعت إلیها من الإیمان و ما یتبعه من أعمال الخیر، و لما تمنی أن یرجع لیعمل ردّ اللّه علیه ذلک بقوله: کَلَّا إِنَّها کَلِمَهٌ هُوَ قائِلُها فجاء بکلمه الردع و الزجر، و الضمیر فی «إنها» یرجع إلی قوله: رَبِّ ارْجِعُونِ أی: إن هذه الکلمه هو قائلها لا محاله، و لیس 

______________________________

(1). ق: 24.

(2). و عجزه: بسقط اللّوی بین الدّخول فحومل.
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الأمر علی ما یظنه من أنه یجاب إلی الرجوع إلی الدنیا، أو المعنی: أنه أجیب إلی ذلک لما حصل منه الوفاء، کما فی قوله: وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ «1» و قیل: إن الضمیر فی «قائلها» یرجع إلی اللّه، أی: لا خلف فی خبره، و قد أخبرنا بأنه لا یؤخّر نفسا إذا جاء أجلها وَ مِنْ وَرائِهِمْ بَرْزَخٌ أی: من أمامهم و بین أیدیهم، و البرزخ: هو الحاجز بین الشیئین. قاله الجوهری.

و اختلف فی معنی الآیه، فقال الضحّاک و مجاهد و ابن زید: حاجز بین الموت و البعث. و قال الکلبی:

هو الأجل ما بین النفختین، و بینهما أربعون سنه. و قال السدّی: هو الأجل، و إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ هو یوم القیامه فَإِذا نُفِخَ فِی الصُّورِ قیل: هذه هی النفخه الأولی، و قیل: الثانیه، و هذا أولی، و هی النفخه التی تقع بین البعث و النشور؛ و قیل: المعنی: فإذا نفخ فی الأجساد أرواحها، علی أن الصور جمع صوره، لا القرن، و یدلّ علی هذا قراءه ابن عباس و الحسن «الصّور» بفتح الواو مع ضم الصاد؛ جمع صوره. و قرأ أبو رزین بفتح الصاد و الواو. و





قرأ الباقون بضم الصاد و سکون الواو، و هو القرن الذی ینفخ فیه فَلا أَنْسابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ أی: لا یتفاخرون بالأنساب و یذکرونها لما هم فیه فَلا أَنْسابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ أی:

لا یتفاخرون بالأنساب و یذکرونها لما هم فیه من الحیره و الدهشه وَ لا یَتَساءَلُونَ أی: لا یسأل بعضهم بعضا، فإن لهم إذ ذاک شغلا شاغلا، و منه قوله تعالی: یَوْمَ یَفِرُّ الْمَرْءُ مِنْ أَخِیهِ- وَ أُمِّهِ وَ أَبِیهِ- وَ صاحِبَتِهِ وَ بَنِیهِ «2»، و قوله: وَ لا یَسْئَلُ حَمِیمٌ حَمِیماً «3»، و لا ینافی هذا ما فی الآیه الأخری من قوله: وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ «4» فإن ذلک محمول علی اختلاف المواقف یوم القیامه، فالإثبات باعتبار بعضها، و النفی باعتبار بعض آخر کما قررناه فی نظائر هذا، مما أثبت تاره و نفی أخری فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ أی:

موزوناته من أعماله الصالحه فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ أی: الفائزون بمطالبهم المحبوبه، النّاجون من الأمور التی یخافونها وَ مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ و هی أعماله الصالحه فَأُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ أی:

ضیعوها و ترکوا ما ینفعها فِی جَهَنَّمَ خالِدُونَ هذا بدل من صله الموصول، أو خبر ثان لاسم الإشاره، و قد تقدّم الکلام علی هذه الآیه مستوفی فلا نعیده. و جمله تَلْفَحُ وُجُوهَهُمُ النَّارُ مستأنفه، و یجوز أن تکون فی محل نصب علی الحال، أو تکون خبرا آخر لأولئک، و اللفح: الإحراق، یقال: لفحته النار؛ إذا أحرقته، و لفحته بالسیف؛ إذا ضربته «5»، و خصّ الوجوه لأنها أشرف الأعضاء. وَ هُمْ فِیها کالِحُونَ هذه الجمله فی محل نصب علی الحال، و الکالح: الذی قد تشمّرت شفتاه و بدت أسنانه، قاله الزجّاج. و دهر کالح: أی شدید. قال أهل اللغه:





الکلوح: تکنیز فی عبوس. و جمله أَ لَمْ تَکُنْ آیاتِی تُتْلی عَلَیْکُمْ هی علی إضمار القول، أی: یقال لهم ذلک توبیخا و تقریعا، أی: ألم تکن آیاتی تتلی علیکم فی الدنیا فَکُنْتُمْ بِها تُکَذِّبُونَ و جمله قالُوا رَبَّنا غَلَبَتْ عَلَیْنا شِقْوَتُنا مستأنفه جواب سؤال مقدّر، أی: غلبت علینا لذّاتنا و شهواتنا، فسمّی ذلک شقوه؛ لأنه یؤول إلی الشقاء. قرأ أهل المدینه و أبو عمرو و عاصم شِقْوَتُنا

______________________________
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و قرأ الباقون «شقاوتنا» و هذه القراءه مرویه عن ابن مسعود و الحسن. وَ کُنَّا قَوْماً ضالِّینَ أی: بسبب ذلک، فإنهم ضلّوا عن الحق بتلک الشقوه. ثم طلبوا ما لا یجابون إلیه، فقالوا: رَبَّنا أَخْرِجْنا مِنْها فَإِنْ عُدْنا فَإِنَّا ظالِمُونَ أی: فإن عدنا إلی ما کنّا علیه من الکفر و عدم الإیمان فإنا ظالمون لأنفسنا بالعود إلی ذلک، فأجاب اللّه علیهم بقوله: قالَ اخْسَؤُا فِیها وَ لا تُکَلِّمُونِ أی: اسکنوا فی جهنم. قال المبرّد:

الخس ء: إبعاد بمکروه، و قال الزجاج: تباعدوا تباعد سخط و أبعدوا بعد الکلب. فالمعنی علی هذا: أبعدوا فی جهنم، کما یقال للکلب اخسأ: أی ابعد، خسأت الکلب خسأ؛ طردته، و لا تکلمون فی إخراجکم من النار و رجوعکم إلی الدنیا، أو فی رفع العذاب عنکم؛ و قیل المعنی: لا تکلمون رأسا. ثم علّل ذلک بقوله: إِنَّهُ کانَ فَرِیقٌ مِنْ عِبادِی یَقُولُونَ و هم المؤمنون، و قیل: الصحابه، یقولون: رَبَّنا آمَنَّا فَاغْفِرْ لَنا وَ ارْحَمْنا وَ أَنْتَ خَیْرُ الرَّاحِمِینَ قرأ الجمهور إِنَّهُ کانَ فَرِیقٌ بکسر إن استئنافا تعلیلیا، و قرأ أبیّ بفتحها فَاتَّخَذْتُمُوهُمْ سِخْرِیًّا قرأ نافع و حمزه و الکسائی بضمّ





السین. و قرأ الباقون بکسرها. و فرّق بینهما أبو عمرو فجعل الکسر من جهه التهزؤ، و الضم من جهه السّخره. قال النحاس: و لا یعرف هذا الفرق الخلیل و لا سیبویه و لا الکسائی و لا الفرّاء، و حکی الثعلبی عن الکسائی: أن الکسر بمعنی الاستهزاء و السخریه بالقول، و الضم بمعنی التسخیر و الاستبعاد بالفعل حَتَّی أَنْسَوْکُمْ ذِکْرِی أی: اتخذتموهم سخریا إلی هذه الغایه، فإنهم نسوا ذکر اللّه لشدّه اشتغالهم بالاستهزاء وَ کُنْتُمْ مِنْهُمْ تَضْحَکُونَ فی الدنیا، و المعنی:

حتی نسیتم ذکری باشتغالکم بالسخریه و الضحک، فنسب ذلک إلی عباده المؤمنین لکونهم السبب، و جمله إِنِّی جَزَیْتُهُمُ الْیَوْمَ بِما صَبَرُوا مستأنفه لتقریر ما سبق، و الباء فی «بما صبروا» للسببیه أَنَّهُمْ هُمُ الْفائِزُونَ قرأ حمزه و الکسائی بکسر الهمزه علی الاستئناف، و قرأ الباقون بالفتح، أی: لأنهم الفائزون، و یجوز أن یکون منصوبا علی أنه المفعول الثانی للفعل قالَ کَمْ لَبِثْتُمْ فِی الْأَرْضِ عَدَدَ سِنِینَ القائل هو اللّه عزّ و جلّ و تذکیرا لهم کم لبثوا؟ لما سألوا الرجوع إلی الدنیا بعد أن أخبرهم بأن ذلک غیر کائن کما فی قوله:

اخسئوا فیها، و المراد بالأرض هی الأرض التی طلبوا الرجوع إلیها، و یحتمل أن یکون السؤال عن جمیع ما لبثوه فی الحیاه و فی القبور، و قیل: هو سؤال عن مده لبثهم فی القبور لقوله: «فی الأرض»، و لم یقل علی الأرض، و ردّ بمثل قوله تعالی: وَ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ* «1» و انتصاب عدد سنین علی التمییز، لما فی کم من الإبهام، و سنین بفتح النون علی أنها نون الجمع، و من العرب من یخفضها و ینوّنها قالُوا لَبِثْنا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ





استقصروا مدّه لبثهم لما هم فیه من العذاب الشدید. و قیل: إن العذاب رفع عنهم بین النفختین، فنسوا ما کانوا فیه من العذاب فی قبورهم؛ و قیل: أنساهم اللّه ما کانوا فیه من العذاب من النفخه الأولی إلی النفخه الثانیه. ثم لما عرفوا ما أصابهم من النسیان لشدّه ما هم فیه من الهول العظیم أحالوا علی غیرهم فقالوا:

فَسْئَلِ الْعادِّینَ أی: المتمکّنین من معرفه العدد، و هم الملائکه؛ لأنهم الحفظه العارفون بأعمال العباد و أعمارهم، و قیل: المعنی: فاسأل الحاسبین العارفین بالحساب من الناس. و قرأ ابن کثیر و حمزه و الکسائی 

______________________________
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«قل کم لبثتم فی الأرض» علی الأمر، و المعنی: قل یا محمد للکفار، أو یکون أمرا للملک بسؤالهم، أو التقدیر: قولوا کم لبثتم، فأخرج الکلام مخرج الأمر للواحد، و المراد الجماعه. و قرأ الباقون قالَ کَمْ لَبِثْتُمْ علی أن القائل هو اللّه عزّ و جلّ أو الملک قالَ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلَّا قَلِیلًا قرأ حمزه و الکسائی «قل إن لبثتم» کما فی الآیه الأولی، و قرأ الباقون (قال) علی الخبر، و قد تقدّم توجیه القراءتین، أی: ما لبثتم فی الأرض إلا لبثا قلیلا لَوْ أَنَّکُمْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ شیئا من العلم، و الجواب محذوف، أی: لو کنتم تعلمون لعلمتم الیوم قلّه لبثکم فی الأرض أو فی القبور أو فیهما، فکل ذلک قلیل بالنسبه إلی لبثهم. ثم زاد سبحانه فی توبیخهم فقال:

أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّما خَلَقْناکُمْ عَبَثاً الهمزه للتوبیخ و التقریر، و الفاء للعطف علی مقدّر کما تقدّم بیانه فی مواضع، أی: ألم تعلموا شیئا فحسبتم، و انتصاب عبثا علی الحال، أی: عابثین، أو علی العله، أی: للعبث. قال بالأوّل





سیبویه و قطرب، و بالثانی أبو عبیده. و قال أیضا: یجوز أن یکون منتصبا علی المصدریه، و جمله وَ أَنَّکُمْ إِلَیْنا لا تُرْجَعُونَ معطوفه علی «أنما خلقناکم عبثا»، و العبث فی اللغه: اللعب، یقال: عبث یعبث عبثا فهو عابث، أی: لاعب، و أصله من قولهم عبثت الأقط: أی خلطته، و المعنی: أ فحسبتم أن خلقنا لکم للإهمال کما خلقت البهائم و لا ثواب و لا عقاب، و أنکم إلینا لا ترجعون بالبعث و النشور فنجازیکم بأعمالکم. قرأ حمزه و الکسائی «ترجعون» بفتح الفوقیه و کسر الجیم مبنیا للفاعل، و قرأ الباقون علی البناء للمفعول. و قیل: إنه یجوز عطف و أنکم إلینا لا ترجعون علی عبثا، علی معنی: إنما خلقناکم للعبث و لعدم الرجوع. ثم نزّه سبحانه نفسه فقال: فَتَعالَی اللَّهُ أی: تنزّه عن الأولاد و الشرکاء أو عن أن یخلق شیئا عبثا، أو عن جمیع ذلک، و هو الْمَلِکُ الذی یحقّ له الملک علی الإطلاق الْحَقُ فی جمیع أفعاله و أقواله لا إِلهَ إِلَّا هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْکَرِیمِ فکیف لا یکون إلها و ربا، لما هو دون العرش الکریم من المخلوقات، و وصف العرش بالکریم لنزول الرحمه و الخیر منه، أو باعتبار من استوی علیه، کما یقال بیت کریم؛ إذا کان ساکنوه کراما قرأ أبو جعفر و ابن محیصن و إسماعیل و أبان بن ثعلب الکریم بالرفع علی أنه نعت لربّ، و قرأ الباقون بالجرّ علی أنه نعت للعرش. ثم زیف ما علیه أهل الشرک توبیخا لهم و تقریعا فقال: وَ مَنْ یَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ یعبده مع اللّه أو یعبده وحده، و جمله لا بُرْهانَ لَهُ بِهِ فی محل نصب صفه لقوله





إلها، و هی صفه لازمه جی ء بها للتأکید، کقوله: یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ «1» و البرهان: الحجه الواضحه و الدلیل الواضح، و جواب الشرط قوله: فَإِنَّما حِسابُهُ عِنْدَ رَبِّهِ و جمله لا برهان له به معترضه بین الشرط و الجزاء، کقولک: من أحسن إلی زید لا أحقّ منه بالإحسان، فاللّه مثیبه، و قیل: إن جواب الشرط قوله:

لا برهان له به علی حذف فاء الجزاء، کقول الشاعر:

من یفعل الحسنات اللّه یشکرها إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الْکافِرُونَ قرأ الحسن و قتاده بفتح «أن» علی التعلیل، و قرأ الباقون بالکسر علی الاستئناف، و قرأ الحسن «لا یفلح» بفتح الیاء و اللام مضارع فلح بمعنی أفلح. ثم ختم هذه السوره بتعلیم 

______________________________
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رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یدعوه بالمغفره و الرحمه فقال: وَ قُلْ رَبِّ اغْفِرْ وَ ارْحَمْ وَ أَنْتَ خَیْرُ الرَّاحِمِینَ أمره سبحانه بالاستغفار لتقتدی به أمته، و قیل: أمره بالاستغفار لأمته. و قد تقدّم بیان کونه أرحم الرّاحمین، و وجه اتصال هذا بما قبله أنه سبحانه لما شرح أحوال الکفار أمر بالانقطاع إلیه و الالتجاء إلی غفرانه و رحمته.

و قد أخرج ابن أبی الدنیا فی ذکر الموت، و ابن أبی حاتم عن أبی هریره قال: إذا أدخل الکافر فی قبره فیری مقعده من النار قالَ رَبِّ ارْجِعُونِ أتوب أعمل صالحا، فیقال له: قد عمّرت ما کنت معمّرا، فیضیق علیه قبره، فهو کالمنهوش ینازع «1» و یفزع، تهوی إلیه حیات الأرض و عقاربها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریج قال: زعموا أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال لعائشه: إن المؤمن إذا عاین الملائکه قالوا: نرجعک إلی الدنیا، فیقول:





إلی دار الهموم و الأحزان، بل قدما إلی اللّه؛ و أما الکافر فیقولون له: نرجعک، فیقول: رَبِّ ارْجِعُونِ لَعَلِّی أَعْمَلُ صالِحاً فِیما تَرَکْتُ هو مرسل. و أخرج الدیلمی عن جابر بن عبد اللّه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا حضر الإنسان الوفاه یجمع له کل شی ء یمنعه عن الحقّ فیجعل بین عینیه، فعند ذلک یقول: ربّ ارجعون لعلّی أعمل صالحا فیما ترکت». و أخرج البیهقی فی الأسماء و الصفات، من طریق عکرمه عن ابن عباس فی قوله: أَعْمَلُ صالِحاً قال: أقول لا إله إلا اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عائشه قالت: ویل لأهل المعاصی من أهل القبور، یدخل علیهم فی قبورهم حیات سود، حیه عند رأسه، و حیه عند رجلیه، یقرصانه حتی تلتقیا فی وسطه، فذلک العذاب فی البرزخ الذی قال اللّه: وَ مِنْ وَرائِهِمْ بَرْزَخٌ إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَلا أَنْسابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ وَ لا یَتَساءَلُونَ قال: حین ینفخ فی الصور، فلا یبقی حیّ إلا اللّه. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أنه سئل عن قوله: فَلا أَنْسابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ وَ لا یَتَساءَلُونَ و قوله: وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ* «2» فقال: إنها مواقف، فأما الموقف الذی لا أنساب بینهم و لا یتساءلون عند الصعقه الأولی لا أنساب بینهم فیها إذا صعقوا، فإذا کانت النفخه الآخره فإذا هم قیام یتساءلون. و أخرج ابن جریر، و الحاکم و صحّحه، عنه أیضا أنه سئل عن الآیتین فقال: أما قوله: وَ لا یَتَساءَلُونَ فهذا





فی النفخه الأولی حین لا یبقی علی الأرض شی ء، و أما قوله: فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ فإنهم لما دخلوا الجنه أقبل بعضهم علی بعض یتساءلون. و أخرج ابن المبارک فی الزهد، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو نعیم فی الحلیه، و ابن عساکر عن ابن مسعود قال: إذا کان یوم القیامه جمع اللّه الأوّلین و الآخرین. و فی لفظ: یؤخذ بید العبد أو الأمه یوم القیامه علی رؤوس الأوّلین و الآخرین، ثم ینادی مناد: ألا إن هذا فلان بن فلان، فمن کان له حق قبله فلیأت إلی حقه. و فی لفظ: من کان له مظلمه فلیجئ فلیأخذ حقه، فیفرح و اللّه المرء أن یکون له الحق علی والده أو ولده أو زوجته و إن کان صغیرا، و مصداق ذلک فی کتاب اللّه فَإِذا نُفِخَ فِی الصُّورِ فَلا أَنْسابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ وَ لا یَتَساءَلُونَ 
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و أخرج أحمد و الطبرانی و الحاکم، و البیهقی فی سننه، عن المسور بن مخرمه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«إن الأنساب تنقطع یوم القیامه غیر نسبی و سببی و صهری». و أخرج البزار و الطبرانی و أبو نعیم و الحاکم، و الضیاء فی المختاره، عن عمر بن الخطاب: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «کلّ سبب و نسب منقطع یوم القیامه إلا سببی و نسبی». و أخرج ابن عساکر عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «کل نسب و صهر ینقطع یوم القیامه إلا نسبی و صهری». و أخرج أحمد عن





أبی سعید الخدری قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول علی المنبر: «ما بال رجال یقولون: إن رحم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لا ینفع قومه؟ بلی و اللّه إن رحمی موصوله فی الدنیا و الآخره، و إنی أیها الناس فرط لکم». و أخرج ابن جریر عن ابن عباس تَلْفَحُ وُجُوهَهُمُ النَّارُ قال: تنفخ. و أخرج ابن مردویه، و الضیاء فی صفه النار، عن أبی الدرداء قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: تَلْفَحُ وُجُوهَهُمُ النَّارُ قال: «تلفحهم لفحه فتسیل لحومهم علی أعقابهم». و أخرج أبو نعیم فی الحلیه، عن ابن مسعود فی الآیه قال: لفحتهم لفحه فما أبقت لحما علی عظم إلا ألقته علی أعقابهم.

و أخرج أحمد و عبد بن حمید، و الترمذی و صحّحه، و ابن أبی الدنیا فی صفه النار، و أبو یعلی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و أبو نعیم فی الحلیه، و ابن مردویه فی قوله: وَ هُمْ فِیها کالِحُونَ قال:

تشویه النار فتقلص شفته العلیا حتی تبلغ وسط رأسه، و تسترخی شفته السفلی حتی تضرب سرّته. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن أبی شیبه و هناد و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، عن ابن مسعود فی الآیه قال: کلوح الرأس النضیج بدت أسنانهم و تقلّصت شفاههم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس کالِحُونَ قال: عابسون. و قد ورد فی صفه أهل النار و ما یقولون و ما یقال لهم أحادیث کثیره معروفه. و أخرج الحکیم





الترمذی و أبو یعلی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و ابن السنی فی عمل الیوم و اللیله، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیه، عن ابن مسعود: أنه قرأ فی أذن مصاب أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّما خَلَقْناکُمْ عَبَثاً حتی ختم السوره فبرئ، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «بما ذا قرأت فی أذنه؟ فأخبره، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: و الذی نفسی بیده لو أن رجلا موقنا قرأ بها علی جبل لزال». و أخرج ابن السنی و ابن منده، و أبو نعیم فی المعرفه، قال السیوطی: بسند حسن، من طریق محمد بن إبراهیم التیمی عن أبیه قال: بعثنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی سریه و أمرنا أن نقول إذا أمسینا و أصبحنا أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّما خَلَقْناکُمْ عَبَثاً وَ أَنَّکُمْ إِلَیْنا لا تُرْجَعُونَ فقرأناها فغنمنا و سلمنا، اه. 






الجزء الرابع 


سوره النّور


اشاره

أخرج ابن مردویه عن ابن عباس و ابن الزبیر قالا: أنزلت سوره النور بالمدینه. و أخرج الحاکم و ابن مردویه و البیهقی فی الشعب عن عائشه مرفوعا: «لا تنزلوهنّ الغرف و لا تعلموهنّ الکتابه»: یعنی النساء، «و علّموهنّ الغزل و سوره النور». و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و البیهقی عن مجاهد قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «علّموا رجالکم سوره المائده، و علّموا نساءکم سوره النور» و هو مرسل. و أخرج أبو عبید فی فضائله عن حارثه بن مضرب قال: کتب إلینا عمر بن الخطاب أن تعلّموا سوره النساء، و الأحزاب، و النور.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره النور (24): الآیات 1 الی 3]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

سُورَهٌ أَنْزَلْناها وَ فَرَضْناها وَ أَنْزَلْنا فِیها آیاتٍ بَیِّناتٍ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ (1) الزَّانِیَهُ وَ الزَّانِی فَاجْلِدُوا کُلَّ واحِدٍ مِنْهُما مِائَهَ جَلْدَهٍ وَ لا تَأْخُذْکُمْ بِهِما رَأْفَهٌ فِی دِینِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ لْیَشْهَدْ عَذابَهُما طائِفَهٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (2) الزَّانِی لا یَنْکِحُ إِلاَّ زانِیَهً أَوْ مُشْرِکَهً وَ الزَّانِیَهُ لا یَنْکِحُها إِلاَّ زانٍ أَوْ مُشْرِکٌ وَ حُرِّمَ ذلِکَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ (3)

السوره فی اللغه: اسم للمنزله الشریفه، و لذلک سمیت السوره من القرآن: سوره، و منه قول زهیر «1»:

ألم تر أنّ اللّه أعطاک سورهتری کلّ ملک دونها یتذبذب 

أی: منزله، قرأ الجمهور سُورَهٌ بالرفع و فیه وجهان: أحدهما: أن تکون خبرا لمبتدأ محذوف، أی: هذه سوره، و رجحه الزجاج و الفراء و المبرد، قالوا: لأنها نکره، و لا یبتدأ بالنکره فی کل موضع.

و الوجه الثانی: أن یکون مبتدأ و جاز الابتداء بالنکره لکونها موصوفه بقوله: أَنْزَلْناها و الخبر الزَّانِیَهُ وَ الزَّانِی و یکون المعنی: السوره المنزله المفروضه:







کذا و کذا، إذ السوره عباره عن آیات مسروده لها مبدأ و مختم، و هذا معنی صحیح، و لا وجه لما قاله الأولون من تعلیل المنع من الابتداء بها کونها نکره، فهی نکره مخصصه بالصفه، و هو مجمع علی جواز الابتداء بها. و قیل: هی مبتدأ محذوف الخبر علی تقدیر: فیما أوحینا إلیک سوره، و ردّ بأن مقتضی المقام بیان شأن هذه السوره الکریمه، لا بیان أن فی جمله ما أوحی إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم سوره شأنها: کذا و کذا. و قرأ الحسن بن عبد العزیز، و عیسی الثقفی، و عیس الکوفی، و مجاهد، و أبو حیوه، و طلحه بن مصرف بالنصب، و فیه أوجه: الأوّل: أنها منصوبه بفعل مقدّر غیر مفسر بما بعده، تقدیره: اتل سوره، و الثانی: أنها منصوبه بفعل مضمر یفسره ما بعده علی ما قیل فی باب اشتغال الفعل عن الفاعل بضمیره، أی: أنزلنا سوره أنزلناها، فلا محل لأنزلناها هاهنا لأنها جمله مفسره، بخلاف الوجه الذی قبله فإنها فی محل نصب علی أنها صفه لسوره. الوجه الثالث: أنها منصوبه علی الإغراء، أی: دونک سوره،
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قاله صاحب الکشاف. ورده أبو حیان بأنه لا یجوز حذف أداه الإغراء. الرابع: أنها منصوبه علی الحال من ضمیر أنزلناها، قال الفراء: هی حال من الهاء و الألف و الحال من المکنی یجوز أن تتقدّم علیه، و علی هذا فالضمیر فی أنزلناها لیس عائدا علی سوره، بل علی الأحکام، کأنه قیل: أنزلنا الأحکام حال کونها سوره من سور القرآن. قرأ ابن کثیر و أبو عمرو وَ فَرَضْناها بالتشدید، و قرأ الباقون بالتخفیف.





قال أبو عمرو: فرّضناها بالتشدید، أی: قطعناها فی الإنزال نجما نجما، و الفرض القطع، و یجوز أن یکون التشدید للتکثیر أو للمبالغه، و معنی التخفیف أوجبناها و جعلناها مقطوعا بها، و قیل: ألزمناکم العمل بها، و قیل:

قدّرنا ما فیها من الحدود، و الفرض: التقدیر، و منه إِنَّ الَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ الْقُرْآنَ «1» وَ أَنْزَلْنا فِیها آیاتٍ بَیِّناتٍ أی: أنزلنا فی غضونها و تضاعیفها، و معنی کونها بینات: أنها واضحه الدلاله علی مدلولها، و تکریر أنزلنا لکمال العنایه بإنزال هذه السوره، لما اشتملت علیه من الأحکام الزَّانِیَهُ وَ الزَّانِی هذا شروع فی تفصیل ما أجمل من الآیات البینات، و الارتفاع علی الابتداء، و الخبر فَاجْلِدُوا کُلَّ واحِدٍ مِنْهُما أو علی الخبریه لسوره کما تقدّم، و الزنا: هو وطء الرجل للمرأه فی فرجها من غیر نکاح و لا شبهه نکاح. و قیل:

هو إیلاج فرج فی فرج مشتهی طبعا محرّم شرعا، و الزانیه: هی المرأه المطاوعه للزنا الممکنه منه کما تنبئ عنه الصیغه لا المکرهه، و کذلک الزانی، و دخول الفاء فی الخبر لتضمن المبتدأ معنی الشرط علی مذهب الأخفش، و أما علی مذهب سیبویه فالخبر محذوف، و التقدیر: فیما یتلی علیکم حکم الزانیه، ثم بین ذلک بقوله:

فَاجْلِدُوا و الجلد: الضرب، یقال: جلده إذا ضرب جلده، مثل بطنه إذا ضرب بطنه، و رأسه إذا ضرب رأسه، و قوله: مِائَهَ جَلْدَهٍ هو حدّ الزانی الحر البالغ البکر، و کذلک الزانیه، و ثبت بالسنه زیاده علی هذا الجلد، و هی تغریب عام، و أما المملوک و المملوکه فجلد کلّ واحد منها خمسون جلده لقوله سبحانه:

فَإِنْ أَتَیْنَ بِفاحِشَهٍ فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ ما عَلَی الْمُحْصَناتِ مِنَ الْعَذابِ «2» و هذا نص فی الإماء،





و ألحق بهنّ العبید لعدم الفارق، و أما من کان محصنا من الأحرار فعلیه الرجم بالسنه الصحیحه المتواتره، بإجماع أهل العلم و بالقرآن المنسوخ لفظه الباقی حکمه و هو «الشیخ و الشیخه إذا زنیا فارجموهما ألبته» و زاد جماعه من أهل العلم مع الرجم جلد مائه، و قد أوضحنا ما هو الحق فی ذلک فی شرحنا للمنتقی، و قد مضی الکلام فی حدّ الزنا مستوفی، و هذه الآیه ناسخه لآیه الحبس و آیه الأذی اللتین فی سوره النساء. و قرأ عیسی بن عمر الثقفی و یحیی ابن یعمر و أبو جعفر و أبو شیبه «الزّانیه و الزّانی» بالنصب، قیل: و هو القیاس عند سیبویه لأنه عنده کقولک زیدا اضرب. و أما الفرّاء و المبرّد و الزجاج فالرفع عندهم أوجه، و به قرأ الجمهور. و وجه تقدیم الزانیه علی الزانی هاهنا أن الزنا فی ذلک الزمان کان فی النساء أکثر حتی کان لهنّ رایات تنصب علی أبوابهنّ لیعرفهنّ من أراد الفاحشه منهنّ. و قیل: وجه التقدیم أن المرأه هی الأصل فی الفعل، و قیل: لأن الشهوه فیها أکثر و علیها أغلب، و قیل: لأن العار فیهنّ أکثر إذ موضوعهنّ الحجبه و الصیانه، فقدّم ذکر الزانیه تغلیظا و اهتماما.

و الخطاب فی هذه الآیه للأئمه و من قام مقامهم، و قیل: للمسلمین أجمعین، لأن إقامه الحدود واجبه علیهم 
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(1). القصص: 85.

(2). النساء: 25.

فتح القدیر، ج 4، ص: 7

جمیعا، و الإمام ینوب عنهم، إذ لا یمکنهم الاجتماع علی إقامه الحدود وَ لا تَأْخُذْکُمْ بِهِما رَأْفَهٌ فِی دِینِ اللَّهِ یقال: رأف یرأف رأفه علی وزن فعله، و رآفه: علی وزن فعاله، مثل النشأه و النشاءه، و کلاهما بمعنی:

الرقه و الرحمه، و





قیل: هی أرق الرحمه. و قرأ الجمهور «رأفه» بسکون الهمزه، و قرأ ابن کثیر بفتحها، و قرأ ابن جریج «رآفه» بالمد کفعاله، و معنی «فی دین اللّه» فی طاعته و حکمه، کما فی قوله: ما کانَ لِیَأْخُذَ أَخاهُ فِی دِینِ الْمَلِکِ «1» ثم قال مثبتا للمأمورین و مهیجا لهم: إِنْ کُنْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ* کما تقول للرجل تحضه علی أمر: إن کنت رجلا فافعل کذا، أی: إن کنتم تصدّقون بالتوحید و البعث الذی فیه جزاء الأعمال، فلا تعطلوا الحدود وَ لْیَشْهَدْ عَذابَهُما طائِفَهٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أی: لیحضره زیاده فی التنکیل بهما، و شیوع العار علیهما و إشهار فضیحتهما، و الطائفه: الفرقه التی تکون حافه حول الشی ء، من الطوف، و أقلّ الطائفه: ثلاثه، و قیل: اثنان، و قیل: واحد، و قیل: أربعه، و قیل: عشره.

ثم ذکر سبحانه شیئا یختص بالزانی و الزانیه، فقال: الزَّانِی لا یَنْکِحُ إِلَّا زانِیَهً أَوْ مُشْرِکَهً.

قد اختلف أهل العلم فی معنی هذه الآیه علی أقوال: الأوّل: أن المقصود منها تشنیع الزنا و تشنیع أهله و أنه محرّم علی المؤمنین، و یکون معنی الزانی لا ینکح: الوطء لا العقد، أی: الزانی لا یزنی إلا بزانیه، و الزانیه إلا بزان، و زاد ذکر المشرکه و المشرک لکون الشرک أعمّ فی المعاصی من الزنا. و ردّ هذا الزجاج و قال: لا یعرف النکاح فی کتاب اللّه إلا بمعنی التزویج، و یردّ هذا الردّ بأن النکاح بمعنی الوطء ثابت فی کتاب اللّه سبحانه، و منه قوله: حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ «2» فقد بینه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، بأن المراد به: الوطء، و من جمله القائلین بأن معنی الزانی لا ینکح إلا زانیه





الزانی لا یزنی إلا بزانیه سعید بن جبیر، و ابن عباس و عکرمه، کما حکاه ابن جریر عنهم، و حکاه الخطابی عن ابن عباس. القول الثانی: أن الآیه هذه نزلت فی امرأه خاصه کما سیأتی بیانه فتکون خاصه بها کما قاله الخطابی. القول الثالث: أنها نزلت فی رجل من المسلمین، فتکون خاصه به قال مجاهد. الرابع: أنها نزلت فی أهل الصفه، فتکون خاصه بهم قاله أبو صالح. الخامس: أن المراد بالزانی و الزانیه المحدودان، حکاه الزجاج و غیره عن الحسن قال: و هذا حکم من اللّه، فلا یجوز لزان محدود أن یتزوّج إلا محدوده. و روی نحوه عن إبراهیم النخعی، و به قال بعض أصحاب الشافعی. قال ابن العربی: و هذا معنی لا یصح نظرا کما لم یثبت نقلا. السادس: أن الآیه هذه منسوخه بقوله سبحانه وَ أَنْکِحُوا الْأَیامی مِنْکُمْ «3» قال النحاس: و هذا القول علیه أکثر العلماء. القول السابع: أن هذا الحکم مؤسس علی الغالب، و المعنی: أن غالب الزناه لا یرغب إلا فی الزواج بزانیه مثله، و غالب الزوانی لا یرغبن إلا فی الزواج بزان مثلهن، و المقصود زجر المؤمنین عن نکاح الزوانی بعد زجرهم عن الزنا، و هذا أرجح الأقوال، و سبب النزول یشهد له کما سیأتی.

و قد اختلف فی جواز تزوّج الرجل بامرأه قد زنی هو بها، فقال الشافعی و أبو حنیفه بجواز ذلک. و روی 

______________________________

(1). یوسف: 76.

(2). البقره: 230.

(3). النور: 32.
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عن ابن عباس، و روی عن عمر و ابن مسعود و جابر أنه لا یجوز. قال ابن مسعود: إذا زنی الرجل بالمرأه ثم نکحها بعد ذلک فهما زانیان أبدا، و به قال مالک، و





معنی وَ حُرِّمَ ذلِکَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ أی: نکاح الزوانی، لما فیه من التشبه بالفسقه و التعرّض للتهمه و الطعن فی النسب. و قیل: هو مکروه فقط، و عبر بالتحریم عن کراهه التنزیه مبالغه فی الزجر.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: سُورَهٌ أَنْزَلْناها وَ فَرَضْناها قال: بیناها. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق عبید اللّه ابن عبد اللّه بن عمر: أنّ جاریه لابن عمر زنت فضرب رجلیها و ظهرها، فقلت: وَ لا تَأْخُذْکُمْ بِهِما رَأْفَهٌ فِی دِینِ اللَّهِ قال: یا بنیّ و رأیتنی أخذتنی بها رأفه؟ إن اللّه لم یأمرنی أن أقتلها و لا أن أجلد رأسها، و قد أوجعت حیث ضربت. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ لْیَشْهَدْ عَذابَهُما طائِفَهٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ قال: الطّائفه الرّجل فما فوقه. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و أبو داود فی ناسخه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی سننه و الضیاء المقدسی فی المختاره من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس فی قوله: الزَّانِی لا یَنْکِحُ قال: لیس هذا بالنکاح، و لکن: الجماع، لا یزنی بها حین یزنی إلا زان أو مشرک وَ حُرِّمَ ذلِکَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ یعنی الزنا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید عن مجاهد فی قوله: الزَّانِی لا یَنْکِحُ إِلَّا زانِیَهً قال: کنّ نساء فی الجاهلیه بغیّات، فکانت منهنّ امرأه





جمیله تدعی أمّ جمیل فکان الرجل من المسلمین یتزوّج إحداهنّ لتنفق علیه من کسبها، فنهی اللّه سبحانه أن یتزوّجهنّ أحد من المسلمین، و هو مرسل. و أخرج عبد بن حمید عن سلیمان ابن یسار نحوه مختصرا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن عطاء عن ابن عباس قال: کانت بغایا فی الجاهلیه بغایا آل فلان، و بغایا آل فلان، فقال اللّه الزَّانِی لا یَنْکِحُ إِلَّا زانِیَهً الآیه، فأحکم اللّه ذلک فی أمر الجاهلیه، و روی نحو هذا عن جماعه من التابعین. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید عن الضحاک فی الآیه قال: إنما عنی بذلک الزنا و لم یعن به التزویج. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن سعید بن جبیر نحوه.

و أخرج ابن أبی شیبه عن عکرمه نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن ابن عباس فی هذه الآیه قال: الزانی من أهل القبله لا یزنی إلا بزانیه مثله من أهل القبله أو مشرکه من غیر أهل القبله، و الزانیه من أهل القبله لا تزنی إلا بزان مثلها من أهل القبله أو مشرک من غیر أهل القبله، و حرّم الزنا علی المؤمنین.

و أخرج أحمد و عبد بن حمید و أبو داود فی ناسخه و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن عبد اللّه بن عمرو قال: کانت امرأه یقال لها أمّ مهزول، و کانت تسافح و تشترط أن تنفق علیه، فأراد رجل من أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أن یتزوّجها،





فأنزل اللّه الزَّانِیَهُ لا یَنْکِحُها إِلَّا زانٍ أَوْ مُشْرِکٌ و أخرج عبد بن حمید و أبو داود و الترمذی و حسنه و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی من حدیث عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدّه قال: «کان رجل یقال له مرثد، یحمل الأساری من مکه حتی یأتی بهم المدینه، و کانت امرأه بغیّ بمکه یقال لها عناق،
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و کانت صدیقه له، و ذکر قصه و فیها: فأتیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقلت: یا رسول اللّه أنکح عناقا؟ فلم یردّ علیّ شیئا، حتی نزلت الزَّانِی لا یَنْکِحُ إِلَّا زانِیَهً الآیه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: یا مرثد الزَّانِی لا یَنْکِحُ إِلَّا زانِیَهً أَوْ مُشْرِکَهً وَ الزَّانِیَهُ لا یَنْکِحُها إِلَّا زانٍ أَوْ مُشْرِکٌ وَ حُرِّمَ ذلِکَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ فلا تنکحها» و أخرج ابن جریر عن عبد اللّه بن عمرو فی الآیه قال: کنّ نساء معلومات، فکان الرجل من فقراء المسلمین یتزوّج المرأه منهنّ لتنفق علیه، فنهاهم اللّه عن ذلک، و أخرج أبو داود فی ناسخه و ابن جریر و ابن المنذر و البیهقی عن ابن عباس: أنها نزلت فی بغایا معلنات کنّ فی الجاهلیه و کنّ زوانی مشرکات، فحرّم اللّه نکاحهنّ علی المؤمنین. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه من طریق شعبه مولی ابن عباس قال: کنت مع ابن عباس فأتاه رجل فقال: إنی کنت أتبع امرأه فأصبت منها ما حرّم اللّه علیّ، و قد رزقنی





اللّه منها توبه فأردت أن أتزوّجها، فقال الناس: الزانی لا ینکح إلا زانیه أو مشرکه، فقال ابن عباس: لیس هذا موضع هذه الآیه، إنما کنّ نساء بغایا متعالنات یجعلن علی أبوابهنّ رایات یأتیهنّ الناس یعرفن بذلک، فأنزل اللّه هذه الآیه، تزوّجها فما کان فیها من إثم فعلیّ. و أخرج أبو داود و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن عدّی و ابن مردویه و الحاکم عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لا ینکح الزّانی المجلود إلا مثله». و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن علیّ بن أبی طالب أن رجلا تزوّج امرأه، ثم إنه زنی فأقیم علیه الحدّ، فجاؤوا به إلی علیّ ففرّق بینه و بین امرأته، و قال: لا تتزوّج إلا مجلوده مثلک.


[سوره النور (24): الآیات 4 الی 10]

وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ ثُمَّ لَمْ یَأْتُوا بِأَرْبَعَهِ شُهَداءَ فَاجْلِدُوهُمْ ثَمانِینَ جَلْدَهً وَ لا تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهادَهً أَبَداً وَ أُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ (4) إِلاَّ الَّذِینَ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلِکَ وَ أَصْلَحُوا فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (5) وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْواجَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَداءُ إِلاَّ أَنْفُسُهُمْ فَشَهادَهُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهاداتٍ بِاللَّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ (6) وَ الْخامِسَهُ أَنَّ لَعْنَتَ اللَّهِ عَلَیْهِ إِنْ کانَ مِنَ الْکاذِبِینَ (7) وَ یَدْرَؤُا عَنْهَا الْعَذابَ أَنْ تَشْهَدَ أَرْبَعَ شَهاداتٍ بِاللَّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الْکاذِبِینَ (8)

وَ الْخامِسَهَ أَنَّ غَضَبَ اللَّهِ عَلَیْها إِنْ کانَ مِنَ الصَّادِقِینَ (9) وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ وَ أَنَّ اللَّهَ تَوَّابٌ حَکِیمٌ (10)

قوله: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ استعار الرمی للشتم بفاحشه الزنا لکونه جنایه بالقول کما قال النابغه:

و جرح اللسان کجرح الید و قال آخر:

رمانی بأسر کنت منه و والدی بریئا و من






أجل الطّویّ رمانی 

و یسمی هذا الشتم بهذه الفاحشه الخاصه: قذفا، و المراد بالمحصنات: النساء، و خصهنّ بالذکر لأن قذفهنّ أشنع و العار فیهنّ أعظم، و یلحق الرجال بالنساء فی هذا الحکم بلا خلاف بین علماء هذه الأمه، و قد جمعنا فی ذلک رساله رددنا بها علی بعض المتأخرین من علماء القرن الحادی عشر لما نازع فی ذلک. و قیل: إن الآیه تعمّ الرجال و النساء، و التقدیر: و الأنفس المحصنات، و یؤید هذا قوله تعالی فی آیه أخری 
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وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ النِّساءِ «1» فإن البیان بکونهنّ من النساء یشعر بأن لفظ المحصنات یشمل غیر النساء و إلا لم یکن للبیان کثیر معنی، و قیل: أراد بالمحصنات الفروج کما قال: وَ الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَها «2» فتتناول الآیه الرجال و النساء.

و قیل: إن لفظ المحصنات و إن کان للنساء لکنها هاهنا یشمل النساء و الرجال تغلیبا، و فیه أن تغلیب النساء علی الرجال غیر معروف فی لغه العرب، و المراد بالمحصنات هنا: العفائف، و قد مضی فی سوره النساء ذکر الإحصان و ما یحتمله من المعانی. و للعلماء فی الشروط المعتبره فی المقذوف و القاذف أبحاث مطوّله مستوفاه فی کتب الفقه، منها ما هو مأخوذ من دلیل، و منها ما هو مجرّد رأی بحت. قرأ الجمهور «و المحصنات» بفتح الصاد، و قرأ یحیی بن وثاب بکسرها. و ذهب الجمهور من العلماء أنه لا حدّ علی من قذف کافرا أو کافره.

و قال الزهری و سعید بن المسیب و ابن أبی لیلی: إنه یجب علیه الحدّ. و ذهب الجمهور أیضا أن العبد یجلد أربعین جلده. و قال ابن مسعود و عمر بن عبد العزیز





و قبیصه: یجلد ثمانین. قال القرطبی: و أجمع العلماء علی أن الحرّ لا یجلد للعبد إذا افتری علیه لتباین مرتبتهما، و قد ثبت فی الصحیح عنه صلّی اللّه علیه و سلم أن من قذف مملوکه بالزنا أقیم علیه الحدّ یوم القیامه إلا أن یکون کما قال. ثم ذکر سبحانه شرطا لإقامه الحدّ علی من قذف المحصنات فقال: ثُمَّ لَمْ یَأْتُوا بِأَرْبَعَهِ شُهَداءَ أی: یشهدون علیهن بوقوع الزنا منهنّ، و لفظ ثم: یدلّ علی أنه یجوز أن تکون شهاده الشهود فی غیر مجلس القذف، و به قال الجمهور، و خالف فی ذلک مالک. و ظاهر الآیه أنه یجوز أن یکون الشهود مجتمعین و مفترقین، و خالف فی ذلک الحسن و مالک. و إذا لم تکمل الشهود أربعه کانوا قذفه یحدّون حدّ القذف. و قال الحسن و الشعبی: إنه لا حدّ علی الشهود و لا علی المشهود علیه، و به قال أحمد و أبو حنیفه و محمد بن الحسن. و یردّ ذلک ما وقع فی خلافه عمر رضی اللّه عنه من جلده للثلاثه الذین شهدوا علی المغیره بالزنا، و لم یخالف فی ذلک أحد من الصحابه رضی اللّه عنهم. قرأ الجمهور «بأربعه شهداء» بإضافه أربعه إلی شهداء، و قرأ عبد اللّه بن مسلم بن یسار و أبو زرعه بن عمرو بتنوین أربعه.

و قد اختلف فی إعراب شهداء علی هذه القراءه، فقیل: هو تمییز. و ردّ بأن الممیز من ثلاثه إلی عشره یضاف إلیه العدد کما هو مقرّر فی علم النحو. و قیل: إنه فی محل نصب علی الحال. و ردّ بأن الحال لا یجی ء من النکره التی لم تخصّص. و قیل: إن شهداء فی محل جرّ نعتا





لأربعه، و لما کان فیه ألف التأنیث لم ینصرف.

و قال النحاس: یجوز أن یکون شهداء فی موضع نصب علی المفعولیه، أی: لم یحضروا أربعه شهداء، و قد قوّی ابن جنی هذه القراءه، و یدفع ذلک قول سیبویه إن تنوین العدد و ترک إضافته إنما یجوز فی الشعر. ثم بین سبحانه ما یجب علی القاذف فقال: فَاجْلِدُوهُمْ ثَمانِینَ جَلْدَهً الجلد: الضرب کما تقدّم، و المجالده:

المضاربه فی الجلود أو بالجلود، ثم استعیر للضرب بالعصی و السیف و غیرهما، و منه قول قیس بن الخطیم:

أجالدهم یوم الحدیقه حاسراکأنّ یدی بالسیف مخراق لاعب 

و قد تقدم بیان الجلد قریبا، و انتصاب ثمانین کانتصاب المصادر، و جلده: منتصبه علی التمییز، و جمله

______________________________

(1). النساء: 24.

(2). الأنبیاء: 91.
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وَ لا تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهادَهً أَبَداً معطوفه علی اجلدوا، أی: فاجمعوا لهم بین الأمرین: الجلد، و ترک قبول الشهاده، لأنهم قد صاروا بالقذف غیر عدول بل فسقه کما حکم اللّه به علیهم فی آخر هذه الآیه. و اللام فی لهم متعلقه بمحذوف هو حال من شهاده و لو تأخرت علیها لکانت صفه لها، و معنی «أبدا»: ماداموا فی الحیاه. ثم بین سبحانه حکمهم بعد صدور القذف منهم، و إصرارهم علیه، و عدم رجوعهم إلی التوبه فقال:

وَ أُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ و هذه جمله مستأنفه مقرّره لما قبلها، و الفسق: هو الخروج عن الطاعه و مجاوزه الحدّ بالمعصیه، و جوّز أبو البقاء أن تکون هذه الجمله فی محل نصب علی الحال. ثم بین سبحانه أن هذا التأیید لعدم قبول شهادتهم هو مع عدم التوبه فقال: إِلَّا الَّذِینَ تابُوا و هذه الجمله فی محل نصب علی الاستثناء، لأنه من موجب، و قیل: یجوز أن





یکون فی موضع خفض علی البدل، و معنی التوبه قد تقدّم تحقیقه، و معنی مِنْ بَعْدِ ذلِکَ من بعد اقترافهم لذنب القذف، و معنی وَ أَصْلَحُوا إصلاح أعمالهم التی من جملتها ذنب القذف و مدارکه ذلک بالتوبه و الانقیاد للحدّ.

و قد اختلف أهل العلم فی هذا الاستثناء هل یرجع إلی الجملتین قبله؟ و هی جمله عدم قبول الشهاده، و جمله الحکم علیهم بالفسق، أم إلی الجمله الأخیره؟ و هذا الاختلاف بعد اتفاقهم علی أنه لا یعود إلی جمله الجلد، یجلد التائب کالمصرّ، و بعد إجماعهم أیضا علی أن هذا الاستثناء یرجع إلی جمله الحکم بالفسق، فمحلّ الخلاف هل یرجع إلی جمله عدم قبول الشهاده أم لا؟ فقال الجمهور: إن هذا الاستثناء یرجع إلی الجملتین، فإذا تاب القاذف قبلت شهادته و زال عنه الفسق، لأن سبب ردّه هو ما کان متصفا به من الفسق بسبب القذف، فإذا زال بالتوبه بالإجماع کانت الشهاده مقبوله. و قال القاضی شریح و إبراهیم النخعی و الحسن البصری و سعید بن جبیر و مکحول و عبد الرحمن بن زید و سفیان الثوری و أبو حنیفه: إن هذا الاستثناء یعود إلی جمله الحکم بالفسق، لا إلی جمله عدم قبول الشهاده، فیرتفع بالتوبه عن القاذف وصف الفسق و لا تقبل شهادته أبدا. و ذهب الشعبی و الضحاک إلی التفصیل فقالا: لا تقبل شهادته و إن تاب إلا أن یعترف علی نفسه بأنه قد قال البهتان، فحینئذ تقبل شهادته. و قول الجمهور هو الحق، لأن تخصیص التقیید بالجمله الأخیره دون ما قبلها مع کون الکلام واحدا فی واقعه شرعیه من متکلم واحد خلاف ما تقتضیه لغه العرب، و أولویه الجمله الأخیره المتصله بالقید بکونه





قیدا لها لا تنفی کونه قیدا لما قبلها، غایه الأمر أن تقیید الأخیره بالقید المتصل بها أظهر من تقیید ما قبلها به، و لهذا کان مجمعا علیه، و کونه أظهر لا ینافی قوله فیما قبلها ظاهرا.

و قد أطال أهل الأصول الکلام فی القید الواقع بعد جمل بما هو معروف عند من یعرف ذلک الفنّ، و الحق:

هو هذا، و الاحتجاج بما وقع تاره من القیود عائدا إلی جمیع الجمل التی قبله، و تاره إلی بعضها لا تقوم به حجه و لا یصلح للاستدلال، فإنه قد یکون ذلک لدلیل کما وقع هنا من الإجماع علی عدم رجوع هذا الاستثناء إلی جمله الجلد. و مما یؤید ما قررناه و یقوّیه أن المانع من قبول الشهاده، و هو الفسق المتسبب عن القذف قد زال، فلم یبق ما یوجب الردّ للشهاده.

و اختلف العلماء فی صوره توبه القاذف، فقال عمر بن الخطاب و الشعبی و الضحاک و أهل المدینه: إن 
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توبته لا تکون إلا بأن یکذب نفسه فی ذلک القذف الذی وقع منه، و أقیم علیه الحدّ بسببه. و قالت فرقه منهم مالک و غیره: إن توبته تکون بأن یحسن حاله، و یصلح عمله، و یندم علی ما فرط منه، و یستغفر اللّه من ذلک، و یعزم علی ترک العود إلی مثله، و إن لم یکذب نفسه و لا رجع عن قوله. و یؤید هذه الآیات و الأحادیث الوارده فی التوبه فإنها مطلقه غیر مقیده بمثل هذا القید.

و قد أجمعت الأمه علی أن التوبه تمحو الذنب، و لو کان کفرا فتمحو ما هو دون الکفر بالأولی، هکذا حکی الإجماع القرطبی. قال أبو عبید: الاستثناء یرجع إلی الجمل





السابقه، و لیس من رمی غیره بالزنا بأعظم جرما من مرتکب الزنا، و الزانی إذا تاب قبلت شهادته، لأن التائب من الذنب کمن لا ذنب له، و إذا قبل اللّه التوبه من العبد کان العباد بالقبول أولی، مع أن مثل هذا الاستثناء موجود فی مواضع من القرآن منها قوله:

إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللَّهَ إلی قوله: إِلَّا الَّذِینَ تابُوا «1» و لا شک أن هذا الاستثناء یرجع إلی الجمیع. قال الزجاج: و لیس القاذف بأشدّ جرما من الکافر، فحقه إذا تاب و أصلح أن تقبل شهادته، قال:

و قوله: أَبَداً أی: مادام قاذفا، کما یقال: لا تقبل شهاده الکافر أبدا فإن معناه: مادام کافرا، انتهی.

و جمله فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ تعلیل لما تضمنه الاستثناء من عدم المؤاخذه للقاذف بعد التوبه و صیرورته مغفورا له، مرحوما من الرحمن الرحیم، غیر فاسق و لا مردود الشهاده، و لا مرفوع العداله. ثم ذکر سبحانه بعد ذکره لحکم القذف علی العموم حکم نوع من أنواع القذف، و هو قذف الزوج للمرأه التی تحته بعقد النکاح فقال: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْواجَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَداءُ إِلَّا أَنْفُسُهُمْ أی: لم یکن لهم شهداء یشهدون بما رموهنّ به من الزنا إلا أنفسهم بالرفع علی البدل من شهداء. قیل: و یجوز النصب علی خبر یکن.

قال الزجاج: أو علی الاستثناء علی الوجه المرجوح فَشَهادَهُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهاداتٍ قرأ الکوفیون برفع أربع علی أنها خبر لقوله: فَشَهادَهُ أَحَدِهِمْ أی: فشهاده أحدهم التی تزیل عنه حدّ القذف أربع شهادات. و قرأ أهل المدینه و أبو عمرو أربع بالنصب علی المصدر، و یکون فَشَهادَهُ أَحَدِهِمْ خبر مبتدأ محذوف، أی: فالواجب شهاده أحدهم، أو مبتدأ محذوف الخبر، أی: فشهاده





أحدهم واجبه. و قیل:

إن أربع منصوب بتقدیر: فعلیهم أن یشهد أحدهم أربع شهادات و قوله: بِاللَّهِ متعلق بشهاده أو بشهادات، و جمله إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ هی المشهود به، و أصله علی أنه، فحذف الجار و کسرت إن، و علق العامل عنها وَ الْخامِسَهُ قرأ السبعه و غیرهم الخامسه بالرفع علی الابتداء، و خبرها أَنَّ لَعْنَتَ اللَّهِ عَلَیْهِ إِنْ کانَ مِنَ الْکاذِبِینَ و قرأ أبو عبد الرحمن و طلحه و عاصم فی روایه حفص و «الخامسه» بالنصب علی معنی و تشهد الشهاده الخامسه، و معنی إِنْ کانَ مِنَ الْکاذِبِینَ أی فیما رماها به من الزنا. قرأ الجمهور بتشدید «أن» من قوله: أَنْ لَعْنَهُ اللَّهِ و قرأ نافع بتخفیفها، فعلی قراءه نافع یکون اسم أن ضمیر الشأن، و لعنه اللّه: مبتدأ، و علیه: خبره، و الجمله خبر أن، و علی قراءه الجمهور تکون لعنه اللّه اسم أن، قال سیبویه:

لا تخفف أنّ فی الکلام و بعدها الأسماء إلا و أنت ترید الثقیله. و قال الأخفش: لا أعلم الثقیله إلا أجود فی 

______________________________

(1). المائده: 33- 34.
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العربیه وَ یَدْرَؤُا عَنْهَا الْعَذابَ أی: عن المرأه، و المراد بالعذاب الدنیوی: و هو الحدّ، و فاعل یدرأ قوله:

أَنْ تَشْهَدَ أَرْبَعَ شَهاداتٍ بِاللَّهِ و المعنی: أنه یدفع عن المرأه الحدّ شهادتها أربع شهادات باللّه: أن الزوج لَمِنَ الْکاذِبِینَ وَ الْخامِسَهَ بالنصب عطفا علی أربع، أی: و تشهد الخامسه کذلک قرأ حفص و الحسن و السلمی و طلحه و الأعمش، و قرأ الباقون بالرفع علی الابتداء، و خبره أَنَّ غَضَبَ اللَّهِ عَلَیْها إِنْ کانَ الزوج مِنَ الصَّادِقِینَ فیما رماها به من الزنا، و تخصیص الغضب بالمرأه للتغلیظ علیها لکونها أصل الفجور





و مادّته، و لأن النساء یکثرن اللعن فی العاده، و مع استکثار هنّ منه لا یکون له فی قلوبهنّ کبیر موقع بخلاف الغضب وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ جواب لولا محذوف. قال الزجاج: المعنی و لولا فضل اللّه لنال الکاذب منهما عذاب عظیم. ثم بین سبحانه کثیر توبته علی من تاب و عظیم حکمته البالغه فقال: وَ أَنَّ اللَّهَ تَوَّابٌ حَکِیمٌ أی: یعود علی من تاب إلیه، و رجع عن معاصیه بالتوبه علیه و المغفره له: حکیم فیما شرع لعباده من اللعان و فرض علیهم من الحدود.

و قد أخرج أبو داود فی ناسخه و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا الَّذِینَ تابُوا قال: تاب اللّه علیهم من الفسوق، و أما الشهاده فلا تجوز، و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر عن عمر بن الخطاب أنه قال لأبی بکره: إن تبت قبلت شهادتک. و أخرج ابن مردویه عنه قال: توبتهم إکذابهم أنفسهم، فإن أکذبوا أنفسهم قبلت شهادتهم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال: من تاب و أصلح فشهادته فی کتاب اللّه تقبل. و فی الباب روایات عن التابعین. و قصه قذف المغیره فی خلافه عمر مرویه من طرق معروفه. و أخرج البخاری و الترمذی و ابن ماجه عن ابن عباس «أن هلال بن أمیه قذف امرأته عند النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم بشریک بن سحماء، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: البیّنه، و إلا حدّ فی ظهرک، فقال: یا رسول اللّه إذا رأی أحدنا علی امرأته رجلا ینطلق یلتمس البیّنه؟ فجعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقول:





البیّنه و إلا حدّ فی ظهرک فقال هلال: و الذی بعثک بالحقّ إنی لصادق، و لینزلنّ اللّه ما یبرّئ ظهری من الحدّ، و نزل جبریل فأنزل علیه وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْواجَهُمْ و النبی صلّی اللّه علیه و سلم یقول: اللّه یعلم أن أحد کما کاذب فهل منکما تائب؟

ثم قامت فشهدت، فلما کانت عند الخامسه وقفوها و قالوا إنها موجبه، فتلکأت و نکصت حتی ظننا أنها ترجع، ثم قالت: لا أفضح قومی سائر الیوم فمضت، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: أبصروها، فإن جاءت به أکحل العینین سابغ الألیتین خدلّج السّاقین فهو لشریک بن سحماء، فجاءت به کذلک، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: لولا ما مضی من کتاب اللّه لکان لی و لها شأن» و أخرج هذه القصه أبو داود الطیالسی و عبد الرزاق و أحمد و عبد ابن حمید و أبو داود و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس مطوّله. و أخرجها البخاری و مسلم و غیرهما، و لم یسمّوا الرجل و لا المرأه. و فی آخر القصه أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال له: «اذهب فلا سبیل لک علیها، فقال: یا رسول اللّه! مالی، قال: لا مال لک، إن کنت صدقت علیها فهو بما استحللت من فرجها، و إن کنت کذبت علیها فذاک أبعد لک منها». و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن سهل ابن سعد قال: «جاء عویمر إلی عاصم بن عدیّ، فقال: سل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أ رأیت رجلا وجد مع امرأته 
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رجلا فقتله، أ یقتل به أم کیف





یصنع؟ فسأل عاصم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: فعاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم المسائل، فقال عویمر: و اللّه لآتینّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لأسألنه، فأتاه فوجده قد أنزل علیه، فدعا بهما فلاعن بینها. قال عویمر: إن انطلقت بها یا رسول اللّه لقد کذبت علیها، ففارقها قبل أن یأمره رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فصارت سنه للمتلاعنین، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: أبصروها، فإن جاءت به أسحم أدعج العینین عظیم الألیتین فلا أراه إلّا قد صدق، و إن جاءت به أحیمر کأنه و حره فلا أراه إلّا کاذبا، فجاءت به مثل النعت المکروه» و فی الباب أحادیث کثیره و فیما ذکرناه کفایه. و أخرج عبد الرزاق عن عمر بن الخطاب و علیّ و ابن مسعود، قالوا: لا یجتمع المتلاعنان أبدا.


[سوره النور (24): الآیات 11 الی 21]

إِنَّ الَّذِینَ جاؤُ بِالْإِفْکِ عُصْبَهٌ مِنْکُمْ لا تَحْسَبُوهُ شَرًّا لَکُمْ بَلْ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ مَا اکْتَسَبَ مِنَ الْإِثْمِ وَ الَّذِی تَوَلَّی کِبْرَهُ مِنْهُمْ لَهُ عَذابٌ عَظِیمٌ (11) لَوْ لا إِذْ سَمِعْتُمُوهُ ظَنَّ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بِأَنْفُسِهِمْ خَیْراً وَ قالُوا هذا إِفْکٌ مُبِینٌ (12) لَوْ لا جاؤُ عَلَیْهِ بِأَرْبَعَهِ شُهَداءَ فَإِذْ لَمْ یَأْتُوا بِالشُّهَداءِ فَأُولئِکَ عِنْدَ اللَّهِ هُمُ الْکاذِبُونَ (13) وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ لَمَسَّکُمْ فِیما أَفَضْتُمْ فِیهِ عَذابٌ عَظِیمٌ (14) إِذْ تَلَقَّوْنَهُ بِأَلْسِنَتِکُمْ وَ تَقُولُونَ بِأَفْواهِکُمْ ما لَیْسَ لَکُمْ بِهِ عِلْمٌ وَ تَحْسَبُونَهُ هَیِّناً وَ هُوَ عِنْدَ اللَّهِ عَظِیمٌ (15)

وَ لَوْ لا إِذْ سَمِعْتُمُوهُ قُلْتُمْ ما یَکُونُ لَنا أَنْ نَتَکَلَّمَ بِهذا سُبْحانَکَ هذا بُهْتانٌ عَظِیمٌ (16) یَعِظُکُمُ اللَّهُ أَنْ تَعُودُوا لِمِثْلِهِ أَبَداً






إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (17) وَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمُ الْآیاتِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (18) إِنَّ الَّذِینَ یُحِبُّونَ أَنْ تَشِیعَ الْفاحِشَهُ فِی الَّذِینَ آمَنُوا لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ (19) وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ وَ أَنَّ اللَّهَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ (20)

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ وَ مَنْ یَتَّبِعْ خُطُواتِ الشَّیْطانِ فَإِنَّهُ یَأْمُرُ بِالْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ ما زَکی مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ أَبَداً وَ لکِنَّ اللَّهَ یُزَکِّی مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (21)

خبر إن من قوله: إِنَّ الَّذِینَ جاؤُ بِالْإِفْکِ هو عُصْبَهٌ و مِنْکُمْ صفه لعصبه، و قیل:

هو لا تَحْسَبُوهُ شَرًّا لَکُمْ و یکون عصبه بدلا من فاعل جاءوا. قال ابن عطیه: و هذا أنسق فی المعنی و أکثر فائده من أن یکون الخبر عصبه، و جمله: لا تحسبوه، و إن کانت طلبیه، فجعلها خبرا یصح بتقدیر کما فی نظائر ذلک، و الإفک: أسوأ الکذب و أقبحه، و هو مأخوذ من أفک الشی ء إذا قلبه عن وجهه. فالإفک:

هو الحدیث المقلوب، و قیل: هو البهتان و أجمع المسلمون علی أن المراد بما فی الآیه ما وقع من الإفک علی عائشه أمّ المؤمنین، و إنما وصفه اللّه بأنه إفک، لأن المعروف من حالها رضی اللّه عنها خلاف ذلک، قال الواحدی:

و معنی القلب فی هذا الحدیث الذی جاء به أولئک النفر أن عائشه رضی اللّه عنها کانت تستحق الثناء بما کانت علیه من الحصانه و شرف النسب و السبب لا القذف، فالذین رموها بالسوء قلبوا الأمر عن وجهه، فهو إفک قبیح، و کذب ظاهر، و العصبه: هم





الجماعه من العشره إلی الأربعین، و المراد بهم هنا عبد اللّه بن أبیّ رأس المنافقین، و زید بن رفاعه و حسان بن ثابت و مسطح بن أثاثه و حمنه بنت جحش و من ساعدهم. و قیل: العصبه
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من الثلاثه إلی العشره، و قیل: من عشره إلی خمسه عشر، و أصلها فی اللغه: الجماعه الذین یتعصب بعضهم لبعض، و جمله لا تَحْسَبُوهُ شَرًّا لَکُمْ إن کانت خبرا لإنّ فظاهر، و إن کان الخبر عصبه کما تقدّم فهی مستأنفه، خوطب بها النبی صلّی اللّه علیه و سلم و عائشه و صفوان بن المعطل الذی قذف مع أمّ المؤمنین و تسلیه لهم، و الشرّ:

ما زاد ضرّه علی نفعه، و الخیر: ما زاد نفعه علی ضرّه، و أما الخیر الذی لا شرّ فیه فهو الجنه، و الشرّ الذی لا خیر فیه فهو النار، و وجه کونه خیرا لهم أنه یحصل لهم به الثواب العظیم، مع بیان براءه أمّ المؤمنین، و صیروره قصتها هذه شرعا عاما لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ مَا اکْتَسَبَ مِنَ الْإِثْمِ أی: بسبب تکلمه بالإفک وَ الَّذِی تَوَلَّی کِبْرَهُ مِنْهُمْ لَهُ عَذابٌ عَظِیمٌ قرأ الحسن و الزهری و أبو رجاء و حمید الأعرج و یعقوب و ابن أبی علیه و مجاهد و عمره بنت عبد الرحمن بضمّ الکاف. قال الفرّاء: و هو وجه جید، لأن العرب تقول: فلان تولی عظیم کذا و کذا: أی أکبره، و قرأ الباقون بکسرها. قیل: هما لغتان، و قیل: هو بالضم معظم الإفک، و بالکسر البداءه به، و قیل: هو بالکسر الإثم. فالمعنی: إن الذی تولی معظم الإفک من العصبه له عذاب عظیم فی الدنیا أو فی الآخره أو فیهما.

و





اختلف فی هذا الذی تولی کبره من عصبه الإفک من هو منهم؟ فقیل: هو عبد اللّه بن أبیّ، و قیل:

هو حسان، و الأوّل: هو الصحیح. و قد روی محمد بن إسحاق و غیره أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم جلد فی الإفک رجلین و امرأه، و هم: مسطح بن أثاثه و حسان بن ثابت و حمنه بنت جحش. و قیل: جلد عبد اللّه بن أبیّ و حسان ابن ثابت و حمنه بنت جحش، و لم یجلد مسطحا، لأنه لم یصرح بالقذف، و لکن کان یسمع و یشیع من غیر تصریح. و قیل: لم یجلد أحدا منهم. قال القرطبی: المشهور من الأخبار و المعروف عند العلماء أن الذین حدّوا: حسان و مسطح و حمنه، و لم یسمع بحدّ لعبد اللّه بن أبیّ، و یؤید هذا ما فی سنن أبی داود عن عائشه، قالت: لما نزل عذری، قام النبی صلّی اللّه علیه و سلم فذکر ذلک و تلا القرآن، فلما نزل من المنبر أمر بالرجلین و المرأه فضربوا حدّهم، و سماهم: حسان، و مسطح بن أثاثه، و حمنه بنت جحش.

و اختلفوا فی وجه ترکه صلّی اللّه علیه و سلم لجلد عبد اللّه بن أبیّ، فقیل: لتوفیر العذاب العظیم له فی الآخره، و حدّ من عداه لیکون ذلک تکفیرا لذنبهم کما ثبت عنه صلّی اللّه علیه و سلم فی الحدود أنه قال: «إنّها کفّاره لمن أقیمت علیه» و قیل: ترک حدّه تألفا لقومه و احتراما لابنه، فإنه کان من صالحی المؤمنین و إطفاء لثائره الفتنه، فقد کانت ظهرت مبادیها من سعد بن عباده و من معه کما فی صحیح مسلم. ثم صرف سبحانه الخطاب عن رسول اللّه





صلّی اللّه علیه و سلم و من معه إلی المؤمنین بطریق الالتفات فقال: لَوْ لا إِذْ سَمِعْتُمُوهُ ظَنَّ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بِأَنْفُسِهِمْ خَیْراً لولا: هذه هی التحضیضیه تأکیدا للتوبیخ و التقریع و مبالغه فی معاتبتهم، أی: کان ینبغی للمؤمنین حین سمعوا مقاله أهل الإفک أن یقیسوا ذلک علی أنفسهم، فإن کان ذلک یبعد فیهم، فهو فی أمّ المؤمنین أبعد. قال الحسن: معنی بأنفسهم: بأهل دینهم، لأن المؤمنین کنفس واحده ألا تری إلی قوله: وَ لا تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ «1» قال الزجاج: و لذلک یقال للقوم الذین یقتل بعضهم بعضا إنهم یقتلون 

______________________________

(1). النساء: 29.
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أنفسهم. قال المبّرد و مثله قوله سبحانه فَاقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ «1» قال النحاس: بأنفسهم: بإخوانهم، فأوجب اللّه سبحانه علی المسلمین إذا سمعوا رجلا یقذف أحدا و یذکره بقبیح لا یعرفونه به أن ینکروا علیه و یکذبوه.

قال العلماء: إن فی الآیه دلیلا علی أن درجه الإیمان و العفاف لا یزیلها الخبر المحتمل و إن شاع وَ قالُوا هذا إِفْکٌ مُبِینٌ أی: قال المؤمنون عند سماع الإفک: هذا إفک ظاهر مکشوف، و جمله لَوْ لا جاؤُ عَلَیْهِ بِأَرْبَعَهِ شُهَداءَ من تمام ما یقوله المؤمنون، أی: و قالوا هلا جاء الخائضون بأربعه شهداء یشهدون علی ما قالوا: فَإِذْ لَمْ یَأْتُوا بِالشُّهَداءِ فَأُولئِکَ أی: الخائضون فی الإفک عِنْدَ اللَّهِ هُمُ الْکاذِبُونَ أی:

فی حکم اللّه تعالی هم الکاذبون الکاملون فی الکذب وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ هذا خطاب للسامعین، و فیه زجر عظیم وَ لَوْ لا هذه: هی لامتناع الشی ء لوجود غیره لَمَسَّکُمْ فِیما أَفَضْتُمْ فِیهِ أی: بسبب ما خضتم فیه من حدیث الإفک، یقال: أفاض فی الحدیث،





و اندفع و خاض.

و المعنی: لولا أنی قضیت علیکم بالفضل فی الدنیا بالنعم التی من جملتها الإمهال، و الرحمه فی الآخره بالعفو، لعاجلتکم بالعقاب علی ما خضتم به من حدیث الإفک. و قیل: المعنی: لولا فضل اللّه علیکم لمسکم العذاب فی الدنیا و الآخره معا، و لکن برحمته ستر علیکم فی الدنیا و یرحم فی الآخره من أتاه تائبا. إِذْ تَلَقَّوْنَهُ بِأَلْسِنَتِکُمْ الظرف منصوب بمسکم أو بأفضتم، قرأ الجمهور «إذ تلقونه» من التلقی، و الأصل: تتلقونه فحذف إحدی التاءین. قال مقاتل و مجاهد: المعنی یرویه بعضکم عن بعض. قال الکلبی: و ذلک أن الرجل منهم یلقی الرجل فیقول: بلغنی کذا و کذا و یتلقونه تلقیا. قال الزجاج: معناه: یلقیه بعضکم إلی بعض.

و قرأ محمد بن السمیقع بضم التاء و سکون اللام و ضم القاف، من الإلقاء، و معنی هذه القراءه واضح. و قرأ أبیّ و ابن مسعود «تتلقونه» من التلقی، و هی کقراءه الجمهور: و قرأ ابن عباس و عائشه و عیسی بن عمر و یحیی بن یعمر و زید بن علیّ بفتح التاء و کسر اللام و ضم القاف و هذه القراءه مأخوذه من قول العرب ولق یلق و لقا: إذا کذب. قال ابن سیده: جاءوا بالمتعدّی شاهدا علی غیر المتعدّی. قال ابن عطیه: و عندی أنه أراد یلقون فیه فحذف حرف الجرّ فاتصل الضمیر. قال الخلیل و أبو عمرو: أصل الولق الإسراع، یقال جاءت الإبل تلق، أی: تسرع، و منه قول الشاعر:

لمّا رأوا جیشا علیهم قد طرق جاءوا بأسراب من الشّأم ولق 

إنّ الحصین زلق و زمّلق جاءت به عنس «2» من الشّأم تلق 

قال أبو البقاء: أی یسرعون فیه قال ابن جریر: و هذه





اللفظه أی تلقونه علی القراءه الأخیره مأخوذه من الولق، و هو الإسراع بالشی ء بعد الشی ء کعدد فی إثر عدد، و کلام فی إثر کلام، و قرأ زید بن أسلم و أبو جعفر «تألقونه» بفتح التاء و همزه ساکنه و لام مکسوره و قاف مضمومه من الألق و هو الکذب، و قرأ یعقوب «تیلقونه» بکسر التاء من فوق بعدها یاء تحتیه ساکنه و لام مفتوحه و قاف مضمومه، و هو مضارع 

______________________________

(1). البقره: 54.

(2). العنس: الناقه القویه.
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ولق بکسر اللام، و معنی وَ تَقُولُونَ بِأَفْواهِکُمْ ما لَیْسَ لَکُمْ بِهِ عِلْمٌ أن قولهم هذا مختصّ بالأفواه، من غیر أن یکون واقعا فی الخارج معتقدا فی القلوب، و قیل: إن ذکر الأفواه للتأکید کما فی قوله: «یطیر بجناحیه» «1» و نحوه، و الضمیر فی تحسبونه راجع إلی الحدیث الذی وقع الخوض فیه، و الإذاعه له وَ تَحْسَبُونَهُ هَیِّناً أی: شیئا یسیرا لا یلحقکم فیه إثم، و جمله وَ هُوَ عِنْدَ اللَّهِ عَظِیمٌ فی محل نصب علی الحال، أی:

عظیم ذنبه و عقابه وَ لَوْ لا إِذْ سَمِعْتُمُوهُ قُلْتُمْ ما یَکُونُ لَنا أَنْ نَتَکَلَّمَ بِهذا هذا عتاب لجمیع المؤمنین، أی:

هلا إذ سمعتم حدیث الإفک قلتم تکذیبا للخائضین فیه المفترین له ما ینبغی لنا و لا یمکننا أن نتکلم بهذا الحدیث و لا یصدر ذلک منا بوجه من الوجوه، و معنی قوله: سُبْحانَکَ هذا بُهْتانٌ عَظِیمٌ التعجب من أولئک الذین جاءوا بالإفک، و أصله التنزیه للّه سبحانه، ثم کثر حتی استعمل فی کلّ متعجب منه، و البهتان: هو أن یقال فی الإنسان ما لیس فیه، أی: هذا کذب عظیم لکونه قیل فی أمّ المؤمنین رضی اللّه عنها، و





صدوره مستحیل شرعا من مثلها. ثم وعظ سبحانه الذین خاضوا فی الإفک فقال: یَعِظُکُمُ اللَّهُ أَنْ تَعُودُوا لِمِثْلِهِ أَبَداً أی:

ینصحکم اللّه، أو یحرّم علیکم، أو ینهاکم کراهه أن تعودوا، أو من أن تعودوا، أو فی أن تعودوا لمثل هذا القذف مدّه حیاتکم إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ فإن الإیمان یقتضی عدم الوقوع فی مثله ما دمتم، و فیه تهییج عظیم و تقریع بالغ وَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمُ الْآیاتِ فی الأمر و النهی لتعملوا بذلک و تتأدبوا بآداب اللّه و تنزجروا عن الوقوع فی محارمه وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بما تبدونه و تخفونه حَکِیمٌ فی تدبیراته لخلقه. ثم هدّد سبحانه القاذفین و من أراد أن یتسامع الناس بعیوب المؤمنین و ذنوبهم فقال: إِنَّ الَّذِینَ یُحِبُّونَ أَنْ تَشِیعَ الْفاحِشَهُ فِی الَّذِینَ آمَنُوا أی: یحبون أن تفشوا الفاحشه و تنتشر، من قولهم شاع الشی ء یشیع شیوعا و شیعا و شیعانا: إذا ظهر و انتشر، و المراد بالذین آمنوا: المحصنون العفیفون، أو: کلّ من اتصف بصفه الإیمان، و الفاحشه: هی فاحشه الزنا أو القول السّیّئ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ فِی الدُّنْیا بإقامه الحدّ علیهم وَ الْآخِرَهِ بعذاب النار وَ اللَّهُ یَعْلَمُ جمیع المعلومات وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ إلا ما علمکم به و کشفه لکم و من جمله ما یعلمه اللّه عظم ذنب القذف، و عقوبه فاعله وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ هو تکریر لما تقدّم تذکیرا للمنه منه سبحانه علی عباده بترک المعاجله لهم وَ أَنَّ اللَّهَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ و من رأفته بعباده أن لا یعاجلهم بذنوبهم، و من رحمته لهم أن یتقدّم إلیهم بمثل هذا الإعذار و الإنذار و جمله: و أن اللّه رؤوف رحیم معطوفه علی فضل اللّه،





و جواب لولا محذوف لدلاله ما قبله علیه، أی: لعاجلکم بالعقوبه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ الخطوات: جمع خطوه، و هی ما بین القدمین، و الخطوه بالفتح: المصدر، أی: لا تتبعوا مسالک الشیطان و مذاهبه و لا تسلکوا طرائقه التی یدعوکم إلیها. قرأ الجمهور «خطوات» بضم الخاء و الطاء، و قرأ عاصم و الأعمش بضم الخاء و إسکان الطاء وَ مَنْ یَتَّبِعْ خُطُواتِ الشَّیْطانِ فَإِنَّهُ یَأْمُرُ بِالْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ قیل: جزاء الشرط محذوف أقیم مقامه ما هو عله له، کأنه قیل: فقد ارتکب الفحشاء و المنکر لأن دأبه أن یستمرّ آمرا لغیره بهما، و الفحشاء: ما أفرط قبحه، و المنکر: ما ینکره الشرع، و ضمیر إنه: للشیطان، و قیل: للشأن، و الأولی 

______________________________

(1). الأنعام: 38.
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أن یکون عائدا إلی من یتبع خطوات الشیطان، لأن من اتبع الشیطان صار مقتدیا به فی الأمر بالفحشاء و المنکر وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ قد تقدّم بیانه و جواب لولا هو قوله: ما زَکی مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ أَبَداً أی: لولا التفضل و الرحمه من اللّه ما طهر أحد منکم نفسه من دنسها مادام حیا. قرأ الجمهور «زکی» بالتخفیف، و قرأ الأعمش و ابن محیصن و أبو جعفر بالتشدید أی: ما طهّره اللّه. و قال مقاتل، أی: ما صلح.

و الأولی: تفسیر زکی بالتطهر و التطهیر، و هو الذی ذکره ابن قتیبه. قال الکسائی: إن قوله یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ معترض، و قوله: ما زَکی مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ أَبَداً جواب لقوله أوّلا و ثانیا: و لولا فضل اللّه. و قراءه التخفیف أرجح لقوله: وَ لکِنَّ اللَّهَ یُزَکِّی مَنْ





یَشاءُ أی: من عباده بالتفضل علیهم و الرحمه لهم وَ اللَّهُ سَمِیعٌ لما یقولونه عَلِیمٌ بجمیع المعلومات و فیه حثّ بالغ علی الإخلاص، و تهییج عظیم لعباده التائبین، و وعید شدید لمن یتبع الشیطان و یحبّ أن تشیع الفاحشه فی عباد اللّه المؤمنین، و لا یزجر نفسه بزواجر اللّه سبحانه.

و قد أخرج البخاری و مسلم و أهل السنن و غیرهم حدیث عائشه الطویل فی سبب نزول هذه الآیات بألفاظ متعدّده و طرق مختلفه. حاصله أن سبب النزول هو ما وقع من أهل الإفک الذین تقدّم ذکرهم فی شأن عائشه رضی اللّه عنها، و ذلک أنها خرجت من هودجها تلتمس عقدا لها انقطع من جزع، فرحلوا و هم یظنون أنها فی هودجها، فرجعت و قد ارتحل الجیش و الهودج معهم، فأقامت فی ذلک المکان و مرّ بها صفوان بن المعطل، و کان متأخرا عن الجیش، فأناخ راحلته و حملها علیها؛ فلما رأی ذلک أهل الإفک قالوا ما قالوا، فبرأها اللّه مما قالوه. هذا حاصل القصه مع طولها و تشعب أطرافها فلا نطول بذکر ذلک. و أخرج عبد الرزاق و أحمد و عبد بن حمید و أهل السنن الأربع و ابن المنذر و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل عن عائشه قالت: لما نزل عذری قام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم علی المنبر فذکر ذلک و تلا القرآن، فلما نزل أمر برجلین و امرأه فضربوا حدّهم. قال الترمذی: هذا حدیث حسن. و وقع عند أبی داود تسمیتهم: حسان بن ثابت، و مسطح بن أثاثه، و حمنه بنت جحش. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس قال: الذین افتروا علی عائشه عبد اللّه





بن أبیّ بن سلول و مسطح و حسان و حمنه بنت جحش. و أخرج البخاری و ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل عن الزهری قال: کنت عند الولید بن عبد الملک، فقال الذی تولی کبره منهم علیّ، فقلت:

لا، حدثنی سعید بن المسیب و عروه ابن الزبیر و علقمه بن وقاص و عبد اللّه بن عتبه بن مسعود کلهم سمع عائشه تقول: الذی تولی کبره منهم عبد اللّه بن أبیّ، قال فقال لی: فما کان جرمه؟ قلت: حدثنی شیخان من قومک أبو سلمه بن عبد الرحمن بن عوف و أبو بکر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام أنهما سمعا عائشه تقول: کان مسیئا فی أمری. و قال یعقوب بن شیبه فی مسنده: حدّثنا الحسن بن علیّ الحلوانی. حدّثنا الشافعی، حدّثنا عمی قال: دخل سلیمان بن یسار علی هشام بن عبد الملک فقال له: یا سلیمان الذی تولی کبره من هو؟ قال: عبد اللّه بن أبیّ. قال: کذبت هو علیّ. قال: أمیر المؤمنین أعلم بما یقول، فدخل الزهری فقال: یا ابن شهاب من الذی تولی کبره؟ فقال: ابن أبیّ. قال: کذبت هو علیّ. قال: أنا أکذب؟
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لا أبالک، و اللّه لو نادی مناد من السماء أن اللّه قد أحلّ الکذب ما کذبت، حدّثنی عروه و سعید و عبد اللّه و علقمه عن عائشه أن الذی تولی کبره عبد اللّه بن أبیّ و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن مسروق قال:

دخل حسان بن ثابت علی عائشه فشبّب «1» و قال:

حصان رزان ما تزنّ بریبهو تصبح غرثی من لحوم الغوافل 

قالت: لکنک لست کذلک، قلت: تدعین مثل هذا یدخل





علیک، و قد أنزل اللّه وَ الَّذِی تَوَلَّی کِبْرَهُ مِنْهُمْ لَهُ عَذابٌ عَظِیمٌ فقالت: و أیّ عذاب أشدّ من العمی؟. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و ابن عساکر عن بعض الأنصار أن امرأه أبی أیوب قالت له حین قال أهل الإفک ما قالوا: ألا تسمع ما یقول الناس فی عائشه؟ قال: بلی و ذلک الکذب، أ کنت أنت فاعله یا أمّ أیوب؟

قالت: لا و اللّه، قال: فعائشه و اللّه خیر منک و أطیب، إنما هذا کذب و إفک باطل؛ فلما نزل القرآن ذکر اللّه من قال من الفاحشه ما قال من أهل الإفک. ثم قال: لَوْ لا إِذْ سَمِعْتُمُوهُ ظَنَّ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بِأَنْفُسِهِمْ خَیْراً وَ قالُوا هذا إِفْکٌ مُبِینٌ أی: کما قال أبو أیوب و صاحبته. و أخرج الواقدی و الحاکم و ابن عساکر عن أفلح مولی أبی أیوب أن أمّ أیوب، فذکر نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس یَعِظُکُمُ اللَّهُ أَنْ تَعُودُوا لِمِثْلِهِ أَبَداً قال: یحرّج اللّه علیکم. و أخرج البخاری فی الأدب و البیهقی فی شعب الإیمان عن علیّ بن أبی طالب قال: القائل الفاحشه، و الذی شیع بها فی الإثم سواء. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ما زَکی مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ أَبَداً قال: ما اهتدی أحد من الخلائق لشی ء من الخیر.


[سوره النور (24): الآیات 22 الی 26]

وَ لا یَأْتَلِ أُولُوا الْفَضْلِ مِنْکُمْ وَ السَّعَهِ أَنْ یُؤْتُوا أُولِی الْقُرْبی وَ الْمَساکِینَ وَ الْمُهاجِرِینَ فِی سَبِیلِ






اللَّهِ وَ لْیَعْفُوا وَ لْیَصْفَحُوا أَ لا تُحِبُّونَ أَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَکُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (22) إِنَّ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ الْغافِلاتِ الْمُؤْمِناتِ لُعِنُوا فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ (23) یَوْمَ تَشْهَدُ عَلَیْهِمْ أَلْسِنَتُهُمْ وَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (24) یَوْمَئِذٍ یُوَفِّیهِمُ اللَّهُ دِینَهُمُ الْحَقَّ وَ یَعْلَمُونَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ الْمُبِینُ (25) الْخَبِیثاتُ لِلْخَبِیثِینَ وَ الْخَبِیثُونَ لِلْخَبِیثاتِ وَ الطَّیِّباتُ لِلطَّیِّبِینَ وَ الطَّیِّبُونَ لِلطَّیِّباتِ أُولئِکَ مُبَرَّؤُنَ مِمَّا یَقُولُونَ لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (26)

قوله: وَ لا یَأْتَلِ أی: یحلف وزنه یفتعل من الألیه، و هی الیمین، و منه قول الشاعر:

تألّی ابن أوس حلفه لیردّنی إلی نسوه کأنهنّ مفاید 

______________________________

(1). جاء فی سیره ابن هشام [3/ 306]: قال حسان بن ثابت یعتذر من الذی کان قال فی شأن عائشه رضی اللّه عنها.
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و قول الآخر:

قلیل الألایا حافظ لیمینه و إن بدرت منه الألیّه برّت 

یقال: ائتلی یأتلی إذا حلف. و منه قوله سبحانه: لِلَّذِینَ یُؤْلُونَ مِنْ نِسائِهِمْ «1» و قالت فرقه: هو من ألوت فی کذا إذا قصرت، و منه: لم آل جهدا، أی: لم أقصر، و کذا منه قوله: لا یَأْلُونَکُمْ خَبالًا «2» و منه قول الشاعر:

و ما المرء مادامت حشاشه نفسه بمدرک أطراف الخطوب و لا آل 

و الأوّل: أولی بدلیل سبب النزول، و هو ما سیأتی، و المراد بالفضل: الغنی و السعه فی المال أَنْ یُؤْتُوا أُولِی الْقُرْبی وَ الْمَساکِینَ وَ الْمُهاجِرِینَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ أی: علی أن لا یؤتوا. قال الزجاج: أن لا یؤتوا فحذف لا، و منه قول الشاعر:

فقلت یمین اللّه أبرح قاعداو لو قطعوا رأسی لدیک و أوصالی 

و قال أبو عبیده: لا حاجه إلی





إضمار لا، و المعنی: لا یحلفوا علی أن لا یحسنوا إلی المستحقین للإحسان الجامعین لتلک الأوصاف، و علی الوجه الآخر یکون المعنی: لا یقصروا فی أن یحسنوا إلیهم و إن کانت بینهم شحناء لذنب اقترفوه، و قرأ أبو حیوه «إن تؤتوا» بتاء الخطاب علی الالتفات. ثم علمهم سبحانه أدبا آخر فقال: وَ لْیَعْفُوا عن ذنبهم الذی أذنبوه علیهم و جنایتهم التی اقترفوها، من عفا الربع أی: درس، و المراد: محو الذنب حتی یعفو کما یعفو أثر الربع وَ لْیَصْفَحُوا بالإغضاء عن الجانی و الإغماض عن جنایته، و قرئ بالفوقیه فی الفعلین جمیعا. ثم ذکر سبحانه ترغیبا عظیما لمن عفا و صفح فقال: أَ لا تُحِبُّونَ أَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَکُمْ بسبب عفوکم و صفحکم عن الفاعلین للإساءه علیکم وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ أی: کثیر المغفره و الرحمه لعباده مع کثره ذنوبهم، فکیف لا یقتدی العباد بربهم فی العفو و الصفح عن المسیئین إلیهم إِنَّ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ قد مرّ تفسیر المحصنات و ذکرنا الإجماع علی أن حکم المحصنین من الرجال حکم المحصنات من النساء فی حدّ القذف.

و قد اختلف فی هذه الآیه هل هی خاصه أو عامه؟ فقال سعید بن جبیر: هی خاصه فیمن رمی عائشه رضی اللّه عنها. و قال مقاتل: هی خاصه بعبد اللّه بن أبیّ رأس المنافقین. و قال الضحاک و الکلبی: هذه الآیه هی فی عائشه و سائر أزواج النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم دون سائر المؤمنین و المؤمنات، فمن قذف إحدی أزواج النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فهو من أهل هذه الآیه. قال الضحاک: و من أحکام هذه الآیه أنه لا توبه لمن رمی إحدی أزواجه صلّی اللّه علیه





و سلم، و من قذف غیرهنّ فقد جعل اللّه له التوبه کما تقدّم فی قوله: إِلَّا الَّذِینَ تابُوا «3» و قیل: إن هذه الآیه خاصه بمن أصرّ علی القذف و لم یتب، و قیل: إنها تعمّ کلّ قاذف و مقذوف من المحصنات و المحصنین، و اختاره النحاس، و هو الموافق لما قرّره أهل الأصول من أن الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. و قیل: إنها

______________________________

(1). البقره: 226.

(2). آل عمران: 18.

(3). النور: 5.
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خاصه بمشرکی مکه، لأنهم کانوا یقولون للمرأه إذا خرجت مهاجره إنما خرجت لتفجر. قال أهل العلم:

إن کان المراد بهذه الآیه المؤمنون من القذفه، فالمراد باللعنه الإبعاد، و ضرب الحدّ و هجر سائر المؤمنین لهم، و زوالهم عن رتبه العداله، و البعد عن الثناء الحسن علی ألسنه المؤمنین، و إن کان المراد بها من قذف عائشه خاصه کانت هذه الأمور فی جانب عبد اللّه بن أبیّ رأس المنافقین، و إن کانت فی مشرکی مکه فإنهم ملعونون فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ و المراد بالغافلات: اللاتی غفلن عن الفاحشه بحیث لا تخطر ببالهنّ و لا یفطن لها، و فی ذلک من الدلاله علی کمال النزاهه و طهاره الجیب ما لم یکن فی المحصنات، و یقل: هنّ السلیمات الصدور النقیات القلوب یَوْمَ تَشْهَدُ عَلَیْهِمْ أَلْسِنَتُهُمْ هذه الجمله مقرّره لما قبلها مبینه لوقت حلول ذلک العذاب بهم و تعیین الیوم لزیاده التهویل بما فیه من العذاب الذی لا یحیط به وصف. و قرأ الجمهور «یوم تشهد» بالفوقیه، و اختار هذه القراءه: أبو حاتم، و قرأ الأعمش و یحیی بن وثاب و حمزه و الکسائی و خلف بالتحتیه، و اختار هذه القراءه:





أبو عبید لأن الجارّ و المجرور قد حال بین الاسم و الفعل. و المعنی:

تشهد ألسنه بعضهم علی بعض فی ذلک الیوم، و قیل: تشهد علیهم ألسنتهم فی ذلک الیوم بما تکلموا به وَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ بما عملوا بها فی الدنیا، و إن اللّه سبحانه ینطقها بالشهاده علیهم، و المشهود محذوف و هو ذنوبهم التی اقترفوها، أی: تشهد هذه علیهم بذنوبهم التی اقترفوها و معاصیهم التی عملوها یَوْمَئِذٍ یُوَفِّیهِمُ اللَّهُ دِینَهُمُ الْحَقَ أی: یوم تشهد علیهم جوارحهم بأعمالهم القبیحه و یعطیهم اللّه جزاءهم علیها موفرا، فالمراد بالدّین هاهنا: الجزاء، و بالحق الثابت الذی لا شک فی ثبوته. قرأ زید بن علیّ «یوفیهم» مخففا من أوفی، و قرأ من عداه بالتشدید من وفّی. و قرأ أبو حیوه و مجاهد «الحق» بالرفع علی أنه نعت للّه، و روی ذلک عن ابن مسعود. و قرأ الباقون بالنصب علی أنه نعت لدینهم. قال أبو عبیده: و لولا کراهه خلاف الناس لکان الوجه الرفع، لیکون نعتا للّه عزّ و جلّ و لتکون موافقه لقراءه أبیّ، و ذلک أن جریر بن حازم قال: رأیت فی مصحف أبی «یوفّیهم اللّه الحقّ دینهم». و هذا الکلام من أبی عبیده غیر مرضیّ، لأنه احتج بما هو مخالف للسواد الأعظم، و لا حجه أیضا فیه، لأنه لو صحّ أنه فی مصحف أبیّ کذلک جاز أن یکون دینهم بدلا من الحقّ وَ یَعْلَمُونَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ الْمُبِینُ أی: و یعلمون عند معاینتهم لذلک و وقوعه علی ما نطق به الکتاب العزیز أن اللّه هو الحقّ الثابت فی ذاته و صفاته و أفعاله، المبین المظهر للأشیاء کما هی فی أنفسها، و إنما سمی سبحانه الحقّ لأن





عبادته هی الحقّ دون عباده غیره. و قیل: سمی بالحقّ، أی: الموجود لأن نقیضه الباطل و هو المعدوم.

ثم ختم سبحانه الآیات الوارده فی أهل الإفک بکلمه جامعه فقال: الْخَبِیثاتُ لِلْخَبِیثِینَ أی: الخبیثات من النساء للخبیثین من الرجال، أی: مختصه بهم لا تتجاوزهم، و کذا الخبیثون مختصون بالخبیثات لا یتجاوزونهن، و هکذا قوله: وَ الطَّیِّباتُ لِلطَّیِّبِینَ وَ الطَّیِّبُونَ لِلطَّیِّباتِ قال مجاهد و سعید بن جبیر و عطاء و أکثر المفسرین: المعنی: الکلمات الخبیثات من القول للخبیثین من الرجال، و الخبیثون من الرجال للخبیثات من الکلمات، و الکلمات الطیبات من القول للطیبین من الناس، و الطیبون من الناس للطیبات من الکلمات.

قال النحاس: و هذا أحسن ما قیل. قال الزجاج: و معناه لا یتکلم بالخبیثات إلا الخبیث من الرجال و النساء،
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و لا یتکلم بالطیبات إلا الطیب من الرجال و النساء، و هذا ذمّ للذین قذفوا عائشه بالخبث و مدح للذین برّؤوها.

و قیل: إن هذه الآیه مبنیه علی قوله: الزَّانِی لا یَنْکِحُ إِلَّا زانِیَهً فالخبیثات: الزوانی، و الطیبات: العفائف، و کذا الخبیثون و الطیبون، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ مُبَرَّؤُنَ مِمَّا یَقُولُونَ إلی الطیبین و الطیبات، أی:

هم مبرّؤون مما یقوله الخبیثون و الخبیثات، و قیل: الإشاره إلی أزواج النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، و قیل: إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و عائشه و صفوان بن المعطل، و قیل: عائشه و صفوان فقط. قال الفراء: و جمع کما قال: فَإِنْ کانَ لَهُ إِخْوَهٌ «1» و المراد أخوان لَهُمْ مَغْفِرَهٌ أی: هؤلاء المبرّؤون لهم مغفره عظیمه لما لا یخلو عنه البشر من الذنوب وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ و هو رزق الجنه.

و قد أخرج ابن جریر





و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا یَأْتَلِ الآیه، یقول:

لا یقسموا أن لا ینفعوا أحدا. و أخرج ابن المنذر عن عائشه قالت: کان مسطح بن أثاثه ممن تولی کبره من أهل الإفک، و کان قریبا لأبی بکر و کان فی عیاله، فحلف أبو بکر أن لا ینیله خیرا أبدا، فأنزل اللّه وَ لا یَأْتَلِ أُولُوا الْفَضْلِ مِنْکُمْ وَ السَّعَهِ الآیه، قالت: فأعاده أبو بکر إلی عیاله و قال: لا أحلف علی یمین فأری غیرها خیرا منها إلا تحللتها و أتیت الذی هو خیر. و قد روی هذا من طرق عن جماعه من التابعین. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: کان ناس من أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قد رموا عائشه بالقبیح و أفشوا ذلک و تکلموا فیها، فأقسم ناس من أصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم منهم أبو بکر أن لا یتصدّقوا علی رجل تکلم بشی ء من هذا و لا یصلوه، فقال: لا یقسم أولو الفضل منکم و السعه أن یصلوا أرحامهم، و أن یعطوهم من أموالهم کالذی کانوا یفعلون قبل ذلک، فأمر اللّه أن یغفر لهم و أن یعفی عنهم. و أخرج ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه و ابن مردویه عنه فی قوله: إِنَّ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ الآیه، قال: نزلت فی عائشه خاصه. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و الطبرانی و ابن مردویه عنه أیضا فی الآیه قال: هذه هی عائشه و أزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و لم یجعل لمن فعل ذلک توبه، و جعل لمن رمی امرأه





من المؤمنات من غیر أزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلم التوبه، ثم قرأ وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ إلی قوله: إِلَّا الَّذِینَ تابُوا «2». و أخرج أبو یعلی و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن أبی سعید أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «إذا کان یوم القیامه عرّف الکافر بعمله فجحد و خاصم، فیقال: هؤلاء جیرانک یشهدون علیک فیقول: کذبوا، فیقال:

أهلک و عشیرتک، فیقول: کذبوا، فیقال: احلفوا فیحلفون، ثم یصمّتهم اللّه و تشهد علیهم ألسنتهم و أیدیهم، ثم یدخلهم النّار». و قد روی عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم من طریق جماعه من الصحابه ما یتضمن شهاده الجوارح علی العصاه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله سبحانه یَوْمَئِذٍ یُوَفِّیهِمُ اللَّهُ دِینَهُمُ الْحَقَ قال: حسابهم، و کلّ شی ء فی القرآن: الدین: فهو الحساب. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عن بهز بن حکیم عن أبیه عن جدّه أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم قرأ یومئذ یوفیهم اللّه الحقّ دینهم. و أخرج ابن جریر و الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: الْخَبِیثاتُ قال: من الکلام لِلْخَبِیثِینَ قال:

______________________________

(1). النساء: 11.

(2). النور: 4- 5.
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من الرجال و الخبیثون من الرجال لِلْخَبِیثاتِ من الکلام وَ الطَّیِّباتُ من الکلام لِلطَّیِّبِینَ من الناس وَ الطَّیِّبُونَ من الناس لِلطَّیِّباتِ من الکلام، نزلت فی الذین قالوا فی زوجه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم ما قالوا من البهتان. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی





عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن جریر و الطبرانی عن قتاده نحوه أیضا، و کذا روی عن جماعه من التابعین. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی عن ابن زید فی الآیه قال: نزلت فی عائشه حین رماها المنافقون بالبهتان و الفریه فبرّأها اللّه من ذلک، و کان عبد اللّه بن أبیّ هو الخبیث، فکان هو أولی بأن تکون له الخبیثه و یکون لها، و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم طیبا، فکان أولی أن تکون له الطیبه، و کانت عائشه الطیبه، و کانت أولی بأن یکون لها الطیب، و فی قوله: أُولئِکَ مُبَرَّؤُنَ مِمَّا یَقُولُونَ قال: هاهنا برئت عائشه. و أخرج ابن مردویه عن عائشه قالت: لقد نزل عذری من السماء، و لقد خلقت طیبه و عند طیب، و لقد وعدت مغفره و أجرا عظیما.


[سوره النور (24): الآیات 27 الی 29]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُیُوتاً غَیْرَ بُیُوتِکُمْ حَتَّی تَسْتَأْنِسُوا وَ تُسَلِّمُوا عَلی أَهْلِها ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ (27) فَإِنْ لَمْ تَجِدُوا فِیها أَحَداً فَلا تَدْخُلُوها حَتَّی یُؤْذَنَ لَکُمْ وَ إِنْ قِیلَ لَکُمُ ارْجِعُوا فَارْجِعُوا هُوَ أَزْکی لَکُمْ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ (28) لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَدْخُلُوا بُیُوتاً غَیْرَ مَسْکُونَهٍ فِیها مَتاعٌ لَکُمْ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما تُبْدُونَ وَ ما تَکْتُمُونَ (29)

لما فرغ سبحانه من ذکر الزجر عن الزنا و القذف، شرع فی ذکر الزجر عن دخول البیوت بغیر استئذان لما فی ذلک من مخالطه الرجال بالنساء، فربما یؤدّی إلی أحد الأمرین المذکورین، و أیضا إن الإنسان یکون فی بیته و مکان خلوته علی حاله لا یحبّ أن یراه علیها غیره، فنهی اللّه سبحانه عن دخول بیوت الغیر إلی غایه،






هی قوله: حَتَّی تَسْتَأْنِسُوا و الاستئناس: الاستعلام و الاستخبار، أی: حتی تستعلموا ما فی البیت، و المعنی: حتی تعلموا أن صاحب البیت قد علم بکم و تعلموا أنه قد أذن بدخولکم، فإذا علمتم ذلک دخلتم، و منه قوله: فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً أی: علمتم. قال الخلیل: الاستئناس: الاستکشاف، من أنس الشی ء: إذا أبصره، کقوله: إِنِّی آنَسْتُ ناراً* أی: أبصرت. و قال ابن جریر: إنه بمعنی و تؤنسوا أنفسکم. قال ابن عطیه: و تصریف الفعل یأبی أن یکون من أنس. و معنی کلام ابن جریر هذا أنه من الاستئناس الذی هو خلاف الاستیحاش، لأن الذی یطرق باب غیره لا یدری أ یؤذن له أم لا؟ فهو کالمستوحش حتی یؤذن له، فإذا أذن له استأنس، فنهی سبحانه عن دخول تلک البیوت حتی یؤذن للداخل. و قیل:

هو من الإنس، و هو أن یتعرّف هل ثم إنسان أم لا؟ و قیل: معنی الاستئناس: الاستئذان، أی: لا تدخلوها حتی تستأذنوا. قال الواحدی: قال جماعه المفسرین: حتی تستأذنوا، و یؤیده ما حکاه القرطبی عن ابن عباس و أبیّ و سعید بن جبیر أنهم قرءوا «تستأذنوا» قال مالک فیما حکاه عنه ابن وهب: الاستئناس فیما یری و اللّه أعلم: الاستئذان، و قوله: وَ تُسَلِّمُوا عَلی أَهْلِها قد بینه النبی صلّی اللّه علیه و سلم کما سیأتی بأن یقول:
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السلام علیکم، أ أدخل؟ مرّه أو ثلاثا کما سیأتی.

و اختلفوا هل یقدّم الاستئذان علی السلام أو العکس، فقیل: یقدم الاستئذان، فیقول: أ أدخل سلام علیکم، لتقدیم الاستئناس فی الآیه علی السلام. و قال الأکثرون: إنه یقدّم السلام علی الاستئذان فیقول:

السلام علیکم أ أدخل، و هو الحقّ، لأن البیان منه صلّی اللّه





علیه و سلم للآیه کان هکذا. و قیل: إن وقع بصره علی إنسان قدّم السلام، و إلا قدّم الاستئذان ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ الإشاره إلی الاستئناس و التسلیم، أی: دخولکم مع الاستئذان و السلام خیر لکم من الدخول بغته لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ أن الاستئذان خیر لکم، و هذه الجمله متعلقه بمقدّر، أی: أمرتم بالاستئذان، و المراد بالتذکر: الاتعاظ، و العمل بما أمروا به فَإِنْ لَمْ تَجِدُوا فِیها أَحَداً فَلا تَدْخُلُوها حَتَّی یُؤْذَنَ لَکُمْ أی: فإن لم تجدوا فی البیوت التی لغیرکم أحدا ممن یستأذن علیه فلا تدخلوها حتی یؤذن لکم بدخولها من جهه من یملک الإذن. و حکی ابن جریر عن مجاهد أنه قال: معنی الآیه فإن لم تجدوا فیها أحدا، أی: لم یکن لکم فیها متاع، و ضعفه و هو حقیق بالضعف، فإن المراد بالأحد المذکور أهل البیوت الذین یأذنون للغیر بدخولها، لا متاع الداخلین إلیها وَ إِنْ قِیلَ لَکُمُ ارْجِعُوا فَارْجِعُوا أی:

قال لکم أهل البیت ارجعوا فارجعوا، و لا تعاودوهم بالاستئذان مرّه أخری، و لا تنتظروا بعد ذلک أن یأذنوا لکم بعد أمرهم لکم بالرجوع. ثم بین سبحانه أن الرجوع أفضل من الإلحاح، و تکرار الاستئذان، و القعود علی الباب فقال: هُوَ أَزْکی لَکُمْ أی: أفضل «و أطهر» من التدنس بالمشاحه علی الدخول لما فی ذلک من سلامه الصدر، و البعد من الریبه، و الفرار من الدناءه وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ لا تخفی علیه من أعمالکم خافیه لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَدْخُلُوا بُیُوتاً غَیْرَ مَسْکُونَهٍ فِیها مَتاعٌ لَکُمْ أی لا جناح علیکم فی الدخول بغیر استئذان إلی البیوت التی لیست بمسکونه.

و قد اختلف الناس فی المراد بهذه البیوت، فقال محمد بن الحنفیه و قتاده





و مجاهد: هی الفنادق التی فی الطرق السابله الموضوعه لابن السبیل یأوی إلیها. و قال ابن زید و الشعبی: هی حوانیت القیساریات، قال الشعبی:

لأنهم جاءوا ببیوعهم فجعلوها فیها، و قالوا للناس: هلمّ. و قال عطاء: المراد بها الخرب التی یدخلها الناس للبول و الغائط، ففی هذا أیضا متاع. و قیل: هی بیوت مکه. روی ذلک عن محمد بن الحنفیه أیضا، و هو موافق لقول من قال: إن الناس شرکاء فیها، و لکن قد قید سبحانه هذه البیوت المذکوره هنا بأنها غیر مسکونه.

و المتاع: المنفعه عند أهل اللغه، فیکون معنی الآیه: فیها منفعه لکم، و منه قوله: «و متّعوهنّ» و قولهم:

أمتع اللّه بک، و قد فسر الشعبی المتاع فی کلامه المتقدّم بالأعیان التی تباع. قال جابر بن زید: و لیس المراد بالمتاع الجهاز، و لکن ما سواه من الحاجه. قال النحاس: و هو حسن موافق للّغه وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما تُبْدُونَ وَ ما تَکْتُمُونَ أی: ما تظهرون و ما تخفون، و فیه وعید لمن یتأدّب بآداب اللّه فی دخول بیوت الغیر.

و قد أخرج الفریابی و ابن جریر من طریق عدّی بن ثابت عن رجل من الأنصار قال: قالت امرأه: یا رسول اللّه إنی أکون فی بیتی علی الحاله التی لا أحبّ أن یرانی علیها أحد ولد و لا والد، فیأتینی الأب فیدخل علیّ فکیف أصنع؟ و لفظ ابن جریر: و إنه لا یزال یدخل علیّ رجل من أهلی و أنا علی تلک الحاله، فنزلت:
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یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُیُوتاً غَیْرَ بُیُوتِکُمْ الآیه. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن





أبی حاتم و ابن الأنباری فی المصاحف و ابن منده فی غرائب شعبه و الحاکم و صححه، و ابن مردویه و البیهقی فی الشعب و الضیاء فی المختاره من طرق عن ابن عباس فی قوله: حَتَّی تَسْتَأْنِسُوا قال: أخطأ الکاتب حتی تستأذنوا وَ تُسَلِّمُوا عَلی أَهْلِها. و أخرج سعید بن منصور و عبد ابن حمید و ابن جریر و البیهقی عن إبراهیم النخعی قال فی مصحف عبد اللّه «حتی تسلموا علی أهلها و تستأذنوا». و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر عن عکرمه مثله. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس قال: الاستئناس: الاستئذان. و أخرج ابن أبی شیبه و الحکیم الترمذی و الطبرانی و ابن مردویه و ابن أبی حاتم عن أبی أیوب قال: «قلت: یا رسول اللّه! أ رأیت قول اللّه تعالی:

حَتَّی تَسْتَأْنِسُوا وَ تُسَلِّمُوا عَلی أَهْلِها هذا التسلیم قد عرفنا فما الاستئناس؟ قال: یتکلم الرجل بتسبیحه و تکبیره و تحمیده و یتنحنح فیؤذن أهل البیت». قال ابن کثیر: هذا حدیث غریب. و أخرج الطبرانی عن أبی أیوب أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: «الاستئناس: أن یدعو الخادم حتّی یستأنس أهل البیت الذین یسلّم علیهم».

و أخرج ابن سعد و أحمد و البخاری فی الأدب و أبو داود و الترمذی و النسائیّ و البیهقی فی الشعب من طریق کلده «أن صفوان بن أمیه بعثه فی الفتح بلبأ و ضغابیس «1»، و النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم بأعلی الوادی، قال: فدخلت علیه و لم أسلّم و لم أستأذن، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: ارجع فقل: السّلام علیکم أ





أدخل؟» قال الترمذی: حسن غریب لا نعرفه إلا من حدیثه. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و البخاری فی الأدب و أبو داود و البیهقی فی السنن من طریق ربعیّ، قال: «حدثنا رجل من بنی عامر استأذن علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم و هو فی بیت، فقال: أ ألج؟

فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم لخادمه: اخرج إلی هذا فعلّمه الاستئذان، فقل له: قل السّلام علیکم أ أدخل؟». و أخرج ابن جریر عن عمرو بن سعید الثقفی نحوه مرفوعا، و لکنه قال: «إنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم قال لأمه له یقال لها روضه:

قومی إلی هذا فعلّمیه». و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أبی سعید الخدری قال: کنت جالسا فی مجلس من مجالس الأنصار فجاء أبو موسی فزعا، فقلنا له: ما أفزعک؟ قال: أمرنی عمر أن آتیه فأتیته، فاستأذنت ثلاثا فلم یؤذن لی، فقال: ما منعک أن تأتینی؟ فقلت: قد جئت فاستأذنت ثلاثا فلم یؤذن لی، و قد قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إذا استأذن أحدکم ثلاثا فلم یؤذن له فلیرجع» قال: لتأتینی علی هذا بالبینه، فقالوا:

لا یقوم إلا أصغر القوم، فقام أبو سعید معه لیشهد له، فقال عمر لأبی موسی: إنی لم أتهمک، و لکن الحدیث عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم شدید. و فی الصحیحین و غیرهما من حدیث سهل بن سعد قال: اطّلع رجل من جحر فی حجره النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم و معه مدری «2» یحکّ بها رأسه، قال: لو أعلم أنّک تنظر لطعنت بها فی عینک، إنما جعل الاستئذان من أجل البصر. و فی لفظ: إنما جعل





الإذن من أجل البصر. و أخرج أبو یعلی و ابن جریر

______________________________

(1). بلبأ و ضغابیس: اللّبأ: أول اللّبن، و الضّغابیس: صغار القثّاء.

(2). مدری: المدری و المدراه: شی ء یعمل من حدید أو خشب علی شکل سن من أسنان المشط و أطول منه یسرّح به الشعر المتلبد.
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و ابن مردویه عن أنس قال: قال رجل من المهاجرین: لقد طلبت عمری کله فی هذه الآیه، فما أدرکتها، إن أستأذن علی بعض إخوانی، فیقول لی ارجع، فأرجع و أنا مغتبط لقوله: وَ إِنْ قِیلَ لَکُمُ ارْجِعُوا فَارْجِعُوا هُوَ أَزْکی لَکُمْ و أخرج البخاری فی الأدب و أبو داود فی الناسخ و المنسوخ و ابن جریر عن ابن عباس قال:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُیُوتاً غَیْرَ بُیُوتِکُمْ حَتَّی تَسْتَأْنِسُوا وَ تُسَلِّمُوا عَلی أَهْلِها فنسخ، و استثنی من ذلک فقال: لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَدْخُلُوا بُیُوتاً غَیْرَ مَسْکُونَهٍ فِیها مَتاعٌ لَکُمْ 


[سوره النور (24): الآیات 30 الی 31]

قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصارِهِمْ وَ یَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ ذلِکَ أَزْکی لَهُمْ إِنَّ اللَّهَ خَبِیرٌ بِما یَصْنَعُونَ (30) وَ قُلْ لِلْمُؤْمِناتِ یَغْضُضْنَ مِنْ أَبْصارِهِنَّ وَ یَحْفَظْنَ فُرُوجَهُنَّ وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلاَّ ما ظَهَرَ مِنْها وَ لْیَضْرِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلی جُیُوبِهِنَّ وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلاَّ لِبُعُولَتِهِنَّ أَوْ آبائِهِنَّ أَوْ آباءِ بُعُولَتِهِنَّ أَوْ أَبْنائِهِنَّ أَوْ أَبْناءِ بُعُولَتِهِنَّ أَوْ إِخْوانِهِنَّ أَوْ بَنِی إِخْوانِهِنَّ أَوْ بَنِی أَخَواتِهِنَّ أَوْ نِسائِهِنَّ أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُنَّ أَوِ التَّابِعِینَ غَیْرِ أُولِی الْإِرْبَهِ مِنَ الرِّجالِ أَوِ الطِّفْلِ الَّذِینَ لَمْ یَظْهَرُوا عَلی عَوْراتِ النِّساءِ وَ لا یَضْرِبْنَ بِأَرْجُلِهِنَّ لِیُعْلَمَ ما یُخْفِینَ مِنْ زِینَتِهِنَّ وَ تُوبُوا إِلَی اللَّهِ جَمِیعاً أَیُّهَا الْمُؤْمِنُونَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (31)

لما ذکر سبحانه حکم الاستئذان، أتبعه بذکر حکم النظر علی العموم، فیندرج تحته غضّ






البصر من المستأذن، کما قال صلّی اللّه علیه و سلم: «إنما جعل الإذن من أجل البصر» و خص المؤمنین مع تحریمه علی غیرهم، لکون قطع ذرائع الزنا التی منها النظر، هم أحق من غیرهم بها، و أولی بذلک ممن سواهم. و قیل: إن فی الآیه دلیلا علی أن الکفار غیر مخاطبین بالشرعیات کما یقوله بعض أهل العلم، و فی الکلام حذف، و التقدیر قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ غضوا یَغُضُّوا و معنی غضّ البصر: إطباق الجفن علی العین بحیث تمتنع الرؤیه، و منه قول جریر:

فغضّ الطّرف إنّک من نمیرفلا کعبا بلغت و لا کلابا 

و قول عنتره:

و أغضّ طرفی ما بدت لی جارتی حتّی یواری جارتی مأواها 

و «من» فی قوله: مِنْ أَبْصارِهِمْ هی: التبعیضیه، و إلیه ذهب الأکثرون، و بینوه بأن المعنی غضّ البصر عما یحرم و الاقتصار به علی ما یحل. و قیل: وجه التبعیض أنه یعفی للناظر أوّل نظره تقع من غیر قصد.

و قال الأخفش: إنها زائده و أنکر ذلک سیبویه. و قیل: إنها لبیان الجنس قاله أبو البقاء. و اعترض علیه بأنه لم یتقدّم مبهم یکون مفسرا بمن، و قیل: إنها لابتداء الغایه. قال ابن عطیه: و قیل: الغضّ النقصان، یقال:

غضّ فلان من فلان: أی: وضع منه، فالبصر إذا لم یمکن من عمله فهو مغضوض منه و منقوص فتکون «من» صله للغضّ، و لیست لمعنی من تلک المعانی الأربعه. و فی هذه الآیه دلیل علی تحریم النظر إلی غیر من یحلّ النظر إلیه، و معنی وَ یَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ أنه یجب علیهم حفظها عما یحرم علیهم. و قیل: المراد ستر
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فروجهم عن أن یراها من لا تحلّ له رؤیتها، و لا مانع من





إراده المعنیین، فالکل یدخل تحت حفظ الفرج.

قیل: و وجه المجی ء بمن فی الأبصار دون الفروج أنه موسع فی النظر فإنه لا یحرم منه إلا ما استثنی، بخلاف حفظ الفرج فإنه مضیّق فیه، فإنه لا یحلّ منه إلا ما استثنی. و قیل: الوجه أن غضّ البصر کله کالمتعذر، بخلاف حفظ الفرج فإنه ممکن علی الإطلاق، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما ذکر من الغضّ و الحفظ، و هو مبتدأ، و خبره أَزْکی لَهُمْ أی: أظهر لهم من دنس الریبه و أطیب من التلبس بهذه الدنیئه إِنَّ اللَّهَ خَبِیرٌ بِما یَصْنَعُونَ لا یخفی علیه شی ء من صنعهم، و فی ذلک وعید لمن لم یغضّ بصره و یحفظ فرجه وَ قُلْ لِلْمُؤْمِناتِ یَغْضُضْنَ مِنْ أَبْصارِهِنَ خصّ سبحانه الإناث بهذا الخطاب علی طریق التأکید لدخولهنّ تحت خطاب المؤمنین تغلیبا کما فی سائر الخطابات القرآنیه، و ظهر التضعیف فی یغضضن و لم یظهر فی یغضوا، لأن لام الفعل من الأوّل متحرّکه و من الثانی ساکنه و هما فی موضع جزم جوابا للأمر، و بدأ سبحانه بالغضّ فی الموضعین قبل حفظ الفرج، لأن النظر وسیله إلی عدم حفظ الفرج، و الوسیله مقدّمه علی المتوسل إلیه، و معنی: یغضضن من أبصارهنّ کمعنی یغضوا من أبصارهم، فیستدلّ به علی تحریم نظر النساء إلی ما یحرم علیهنّ، و کذلک یجب علیهنّ حفظ فروجهنّ علی الوجه الذی تقدّم فی حفظ الرجال لفروجهم وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَ أی: ما یتزیّن به من الحلیه و غیرها، و فی النهی عن إبداء الزینه، نهی عن إبداء مواضعها من أبدانهنّ بالأولی. ثم استثنی سبحانه من هذا النهی، فقال: إِلَّا ما ظَهَرَ مِنْها.

و اختلف الناس فی ظاهر الزینه ما هو؟





فقال ابن مسعود و سعید بن جبیر: ظاهر الزینه هو الثیاب و زاد سعید بن جبیر الوجه. و قال عطاء و الأوزاعی: الوجه و الکفان. و قال ابن عباس و قتاده و المسور بن مخرمه:

ظاهر الزینه هو الکحل و السواک و الخضاب إلی نصف الساق و نحو ذلک، فإنه یجوز للمرأه أن تبدیه. و قال ابن عطیه: إن المرأه لا تبدی شیئا من الزینه و تخفی کل شی ء من زینتها، و وقع الاستثناء فیما یظهر منها بحکم الضروره. و لا یخفی علیک أن ظاهر النظم القرآنی النهی عن إبداء الزینه إلا ما ظهر منها کالجلباب و الخمار و نحوهما مما علی الکف و القدمین من الحلیه و نحوها، و إن کان المراد بالزینه مواضعها کان الاستثناء راجعا إلی ما یشق علی المرأه ستره کالکفین و القدمین و نحو ذلک. و هکذا إذا کان النهی عن إظهار الزینه یستلزم النهی عن إظهار مواضعها بفحوی الخطاب، فإنه یحمل الاستثناء علی ما ذکرناه فی الموضعین؛ و أما إذا کانت الزینه تشمل مواضع الزینه و ما تتزین به النساء فالأمر واضح، و الاستثناء یکون من الجمیع. قال القرطبی فی تفسیره:

الزینه علی قسمین: خلقیه، و مکتسبه؛ فالخلقیه وجهها فإنه أصل الزینه، و الزینه المکتسبه ما تحاوله المرأه فی تحسین خلقها کالثیاب و الحلی و الکحل و الخضاب، و منه قوله تعالی: خُذُوا زِینَتَکُمْ «1» و قول الشاعر:

یأخذن زینتهنّ أحسن ما تری و إذا عطلن فهنّ خیر عواطل 

وَ لْیَضْرِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلی جُیُوبِهِنَ قرأ الجمهور بإسکان اللام التی للأمر. و قرأ أبو عمرو بکسرها

______________________________

(1). الأعراف: 31.
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علی الأصل لأن أصل لام الأمر الکسر، و رویت هذه القراءه عن ابن





عباس: و الخمر جمع خمار، و منه:

اختمرت المرأه و تخمرت. و الجیوب: جمع جیب، و هو موضع القطع من الدرع و القمیص، مأخوذ من الجوب و هو القطع. قال المفسرون: إن نساء الجاهلیه کنّ یسدلن خمرهنّ من خلفهنّ، و کانت جیوبهنّ من الأمام واسعه، فکان تنکشف نحورهنّ و قلائدهنّ، فأمرن أن یضربن مقانعهنّ علی الجیوب لتستر بذلک ما کان یبدو، و فی لفظ الضرب مبالغه فی الإلقاء الذی هو الإلصاق. قرأ الجمهور «بخمرهنّ» بتحریک المیم، و قرأ طلحه بن مصرف بسکونها. و قرأ الجمهور «جیوبهنّ» بضم الجیم، و قرأ ابن کثیر و بعض الکوفیین بکسرها، و کثیر من متقدمی النحویین لا یجوّزون هذه القراءه. و قال الزجاج: یجوز أن یبدل من الضمه کسره، فأما ما روی عن حمزه من الجمع بین الضم و الکسر، فمحال لا یقدر أحد أن ینطق به إلا علی الإیماء، و قد فسر الجمهور الجیوب بما قدّمنا، و هو المعنی الحقیقی. و قال مقاتل: إن معنی علی جیوبهنّ: علی صدورهنّ، فیکون فی الآیه مضاف محذوف، أی: علی مواضع جیوبهنّ. ثم کرر سبحانه النهی عن إبداء الزینه لأجل ما سیذکره من الاستثناء فقال: وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلَّا لِبُعُولَتِهِنَ البعل: هو الزوج و السید فی کلام العرب، و قدّم البعوله لأنهم المقصودون بالزینه، و لأن کل بدن الزوجه و السریه حلال لهم، و مثله قوله سبحانه: وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حافِظُونَ إِلَّا عَلی أَزْواجِهِمْ أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ* «1» ثم لما استثنی سبحانه الزوج أتبعه باستثناء ذوی المحارم فقال: أَوْ آبائِهِنَّ أَوْ آباءِ بُعُولَتِهِنَ إلی قوله: أَوْ بَنِی أَخَواتِهِنَ فجوّز للنساء أن یبدین الزینه لهؤلاء لکثره المخالطه و عدم





خشیه الفتنه لما فی الطباع من النفره عن القرائب. و قد روی عن الحسن و الحسین رضی اللّه عنهما أنهما کانا لا ینظران إلی أمهات المؤمنین، ذهابا منهما إلی أن أبناء البعوله لم یذکروا فی الآیه التی فی أزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلم و هی قوله: لا جُناحَ عَلَیْهِنَّ فِی آبائِهِنَ و المراد بأبناء بعولتهنّ: ذکور أولاد الأزواج، و یدخل فی قوله: أَوْ أَبْنائِهِنَ أولاد الأولاد و إن سفلوا، و أولاد بناتهنّ و إن سفلوا، و کذا آباء البعوله، و آباء الآباء، و آباء الأمهات و إن علوا، و کذلک أبناء البعوله و إن سفلوا، و کذلک أبناء الإخوه و الأخوات. و ذهب الجمهور إلی أن العمّ و الخال کسائر المحارم فی جواز النظر إلی ما یجوز لهم، و لیس فی الآیه ذکر الرضاع، و هو کالنسب. و قال الشعبی و عکرمه: لیس العمّ و الخال من المحارم، و معنی أَوْ نِسائِهِنَ هنّ المختصات بهنّ الملابسات لهنّ بالخدمه أو الصحبه، و یدخل فی ذلک الإماء، و یخرج من ذلک نساء الکفار من أهل الذمه و غیرهم، فلا یحل لهنّ أن یبدین زینتهنّ لهنّ لأنهن لا یتحرجنّ عن وصفهنّ للرجال. و فی هذه المسأله خلاف بین أهل العلم، و إضافه النساء إلیهن تدل علی اختصاص ذلک بالمؤمنات أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُنَ ظاهر الآیه یشمل العبید و الإماء، من غیر فرق بین أن یکونوا مسلمین أو کافرین، و به قال جماعه من أهل العلم، و إلیه ذهبت عائشه و أمّ سلمه و ابن عباس و مالک. و قال سعید ابن المسیب: لا تغرّنکم هذه الآیه أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُنَ إنما عنی بها الإماء و لم





یعن بها العبید. و کان الشعبی یکره أن ینظر المملوک إلی شعر مولاته، و هو قول عطاء و مجاهد و الحسن و ابن سیرین، و روی عن 

______________________________

(1). المؤمنون: 5 و 6 و المعارج: 29 و 30.
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ابن مسعود، و به قال أبو حنیفه و ابن جریج أَوِ التَّابِعِینَ غَیْرِ أُولِی الْإِرْبَهِ مِنَ الرِّجالِ قرأ الجمهور غیر:

بالجر. و قرأ أبو بکر و ابن عامر بالنصب علی الاستثناء، و قیل: علی القطع، و المراد بالتابعین: هم الذین یتبعون القوم فیصیبون من طعامهم لا همه لهم إلا ذلک، و لا حاجه لهم فی النساء قال مجاهد و عکرمه و الشعبی، و من الرجال فی محل نصب علی الحال. و أصل الإربه و الأرب و المأربه الحاجه و الجمع مآرب، أی: حوائج، و منه قوله سبحانه: وَ لِیَ فِیها مَآرِبُ أُخْری «1» و مه قول طرفه:

إذا المرء قال الجهل و الحوب «2» و الخناتقدّم یوما ثم ضاعت مآربه 

و قیل: المراد بغیر أولی الإربه من الرجال الحمقی الذین لا حاجه لهم فی النساء، و قیل: البله، و قیل:

العنّین، و قیل: الخصیّ، و قیل: المخنّث، و قیل: الشیخ الکبیر، و لا وجه لهذا التخصیص، بل المراد بالآیه ظاهرها و هم من یتبع أهل البیت، و لا حاجه له فی النساء، و لا یحصل منه ذلک فی حال من الأحوال، فیدخل من هؤلاء من هو بهذه الصفه و یخرج من عداه أَوِ الطِّفْلِ الَّذِینَ لَمْ یَظْهَرُوا عَلی عَوْراتِ النِّساءِ الطفل: یطلق علی المفرد و المثنی و المجموع، أو المراد به هنا الجنس الموضوع موضع الجمع بدلاله وصفه بوصف الجمع، و فی مصحف أبیّ «أو الأطفال» علی الجمع،





یقال للإنسان طفل: ما لم یراهق الحلم، و معنی لم یظهروا: لم یطلعوا، من الظهور بمعنی الاطلاع، قال ابن قتیبه. و قیل معناه: لم یبلغوا حدّ الشهوه، قاله الفراء و الزجاج، یقال ظهرت علی کذا: إذا غلبته و قهرته. و المعنی: لم یطلعوا علی عورات النساء و یکشفوا عنها للجماع، أو لم یبلغوا حدّ الشهوه للجماع. قراءه الجمهور «عورات» بسکون الواو تخفیفا، و هی لغه جمهور العرب. و قرأ ابن عامر فی روایه بفتحها. و قرأ بذلک ابن أبی إسحاق و الأعمش. و رویت هذه القراءه عن ابن عباس، و هی لغه هذیل بن مدرکه، و منه قول الشاعر الذی أنشده الفراء:

أخو بیضات رائح متأوب رفیق بمسح المنکبین سبوح 

و اختلف العلماء فی وجوب ستر ما عدا الوجه، و الکفین من الأطفال، فقیل: لا یلزم لأنه لا تکلیف علیه و هو الصحیح؛ و قیل: یلزم لأنه قد یشتهی المرأه. و هکذا اختلف فی عوره الشیخ الکبیر الذی قد سقطت شهوته، و الأولی: بقاء الحرمه کما کانت، فلا یحلّ النظر إلی عورته و لا یحلّ له أن یکشفها.

و قد اختلف العلماء فی حدّ العوره. قال القرطبی: أجمع المسلمون علی أن السوأتین عوره من الرجل و المرأه، و أن المرأه کلها عوره إلا وجهها و یدیها علی خلاف فی ذلک. و قال الأکثر: إن عوره الرجل من سرّته إلی رکبته وَ لا یَضْرِبْنَ بِأَرْجُلِهِنَّ لِیُعْلَمَ ما یُخْفِینَ مِنْ زِینَتِهِنَ أی: لا تضرب المرأه برجلها إذا مشت لیسمع صوت خلخالها من یسمعه من الرجال فیعلمون أنها ذات خلخال. قال الزجاج: و سماع هذه الزینه أشدّ تحریکا للشهوه من إبدائها. ثم أرشد عباده إلی التوبه عن المعاصی فقال سبحانه:

______________________________

(1). طه:





18.

(2). الحوب: بضم الحاء و فتحها؛ الإثم. و الخنا: الفحش.
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وَ تُوبُوا إِلَی اللَّهِ جَمِیعاً أَیُّهَا الْمُؤْمِنُونَ فیه الأمر بالتوبه، و لا خلاف بین المسلمین فی وجوبها و أنها فرض من فرائض الدین. و قد تقدّم الکلام علی التوبه فی سوره النساء. ثم ذکر ما یرغبهم فی التوبه، فقال: لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ أی:

تفوزون بسعاده الدنیا و الآخره، و قیل: إن المراد بالتوبه هنا هی عما کانوا یعملونه فی الجاهلیه، و الأوّل أولی لما تقرر فی السنه أن الإسلام یجبّ ما قبله.

و قد أخرج ابن مردویه عن علیّ بن أبی طالب قال: مرّ رجل علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی طریق من طرقات المدینه، فنظر إلی امرأه و نظرت إلیه، فوسوس لهما الشیطان أنه لم ینظر أحدهما إلی الآخر إلا إعجابا به، فبینما الرجل یمشی إلی جنب حائط و هو ینظر إلیها، إذ استقبله الحائط فشقّ أنفه، فقال:

و اللّه لا أغسل الدّم حتی آتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فأعلمه أمری، فأتاه فقصّ علیه قصّته، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم:

هذا عقوبه ذنبک، و أنزل اللّه قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصارِهِمْ الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصارِهِمْ قال: یعنی من شهواتهم مما یکره اللّه.

و أخرج ابن أبی شیبه و أبو داود و الترمذی و البیهقی فی سننه عن بریده قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لا تتبع النّظره النّظره؛ فإنّ الأولی لک و لیست لک الأخری» و فی مسلم و أبی داود و الترمذی و النسائی عن جریر البجلی قال:





«سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن نظره الفجأه، فأمرنی أن أصرف بصری» و فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی سعید قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إیّاکم و الجلوس علی الطرقات، قالوا: یا رسول اللّه ما لنا بدّ من مجالسنا نتحدّث فیها، فقال: إن أبیتم فأعطوا الطریق حقّه، قالوا: و ما حقّه یا رسول اللّه؟

قال: غضّ البصر، و کفّ الأذی، و ردّ السّلام، و الأمر بالمعروف، و النهی عن المنکر». و أخرج البخاری و أهل السنن و غیرهم عن بهز بن حکیم عن أبیه عن جدّه قال: «قلت: یا رسول اللّه عوراتنا ما نأتی منها و ما نذر؟ قال: احفظ عورتک إلا من زوجتک، أو ما ملکت یمینک، قلت: یا نبیّ اللّه إذا کان القوم بعضهم فی بعض، قال: إن استطعت أن لا یراها أحد فلا یرینّها، قلت: إذا کان أحدنا خالیا، قال: فاللّه أحقّ أن یستحیی منه من الناس» و فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «کتب اللّه علی ابن آدم حظّه من الزّنا أدرک ذلک لا محاله، فزنا العین النظر، و زنا اللسان النّطق، و زنا الأذنین السّماع، و زنا الیدین البطش، و زنا الرجلین الخطو، و النّفس تتمنی، و الفرج یصدّق ذلک أو یکذّبه». و أخرج الحاکم و صححه عن حذیفه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «النظره سهم من سهام إبلیس مسمومه، فمن ترکها من خوف اللّه أثابه اللّه إیمانا یجد حلاوته فی قلبه» و الأحادیث فی هذا الباب کثیره.

و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل قال: بلغنا و اللّه





أعلم أن جابر بن عبد اللّه الأنصاری حدّث أن أسماء بنت یزید کانت فی نخل لها لبنی حارثه، فجعل النساء یدخلن علیها غیر متزرات فیبدو ما فی أرجلهن، یعنی الخلاخل، و تبدو صدورهنّ و ذوائبهنّ، فقالت أسماء: ما أقبح هذا، فأنزل اللّه ذلک وَ قُلْ لِلْمُؤْمِناتِ یَغْضُضْنَ مِنْ أَبْصارِهِنَ الآیه؛ و فیه مع کونه مرسلا مقاتل. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و الحاکم و صححه و ابن مردویه عن ابن 
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مسعود فی قوله: وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَ قال: الزینه السوار و الدملج «1» و الخلخال و القرط و القلاده إِلَّا ما ظَهَرَ مِنْها قال: الثیاب و الجلباب. و أخرج ابن شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عنه قال: الزینه زینتان:

زینه ظاهره و زینه باطنه لا یراها إلا الزوج، فأما الزینه الظاهره فالثیاب، و أما الزینه الباطنه فالکحل و السوار و الخاتم. و لفظ ابن جریر: فالظاهره منها: الثیاب، و ما خفی: الخلخالان، و القرطان، و السواران. و أخرج ابن المنذر عن أنس فی قوله: إِلَّا ما ظَهَرَ مِنْها قال: الکحل و الخاتم. و أخرج سعید بن منصور و عبد ابن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و البیهقی فی سننه عن ابن عباس وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلَّا ما ظَهَرَ مِنْها قال:

الکحل و الخاتم و القرط و القلاده. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عنه قال: هو خضاب الکفّ و الخاتم.

و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید عن ابن عمر





قال: الزینه الظاهره الوجه و الکفان. و أخرجا عن ابن عباس قال: إلا ما ظهر منها وجهها و کفاها و الخاتم، و أخرجا أیضا عنه قال: رقعه الوجه، و باطن الکفّ. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و البیهقی فی سننه عن عائشه أنها سئلت عن الزینه الظاهره قال:

القلب «2» و الفتخ «3»، و ضمّت طرف کمها. و أخرج أبو داود و ابن مردویه و البیهقی عن عائشه: أن أسماء بنت أبی بکر دخلت علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم و علیها ثیاب رقاق، فأعرض عنها و قال: یا أسماء إن المرأه إذا بلغت المحیض لم تصلح أن یری منها إلا هذا، و أشار إلی وجهه و کفه. قال أبو داود و أبو حاتم الرازی: هذا مرسل لأنه من طریق خالد بن دریک عن عائشه و لم یسمع منها. و أخرج البخاری و أبو داود و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن عائشه: قالت: «رحم اللّه نساء المهاجرات الأولات لما أنزل اللّه وَ لْیَضْرِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلی جُیُوبِهِنَ شققن أکثف مروطهنّ فاختمرن به». و أخرج ابن جریر و الحاکم و صححه و ابن مردویه عنها بلفظ: أخذ النساء أزرهنّ فشققنها من قبل الحواشی فاختمرن بها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلَّا ما ظَهَرَ مِنْها و الزینه الظاهره الوجه و کحل العینین و خضاب الکفّ و الخاتم، فهذا تظهره فی بیتها لمن دخل علیها.

ثم قال: وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلَّا لِبُعُولَتِهِنَّ أَوْ





آبائِهِنَ الآیه، و الزینه التی تبدیها لهؤلاء قرطها و قلادتها و سوارها، فأما خلخالها و معضدها و نحرها و شعرها فإنها لا تبدیه إلا لزوجها. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس أَوْ نِسائِهِنَ قال: هنّ المسلمات، لا تبدیه لیهودیه، و لا لنصرانیه، و هو النحر و القرط و الوشاح، و ما یحرم أن یراه إلا محرم. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و البیهقی فی سننه عن عمر بن الخطاب أنه کتب إلی أبی عبیده: أما بعد، فإنه بلغنی أن نساء من نساء المسلمین یدخلن الحمامات مع نساء أهل الشرک، فانه من قبلک عن ذلک، فإنه لا یحلّ لامرأه تؤمن باللّه و الیوم الآخر أن ینظر إلی عورتها إلی أهل ملتها. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن ابن عباس قال: لا بأس أن یری العبد

______________________________

(1). الدّملج: الحلّی یوضع فی العضد.

(2). القلب: الأساور.

(3). قال فی النهایه: الفتخ: خواتیم کبار توضع فی الأیدی و ربما فی الأرجل.

فتح القدیر، ج 4، ص: 32

شعر سیدته. و أخرج أبو داود و ابن مردویه و البیهقی عن أنس «أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم أتی فاطمه بعبد قد وهب لها و علی فاطمه ثوب إذا قنّعت به رأسها لم یبلغ رجلیها، و إذا غطّت به رجلیها لم یبلغ رأسها، فلما رأی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم ما تلقی قال: إنه لیس علیک بأس إنما هو أبوک و غلامک» و إسناده فی سنن أبی داود هکذا: حدّثنا محمد ابن عیسی حدّثنا أبو جمیع سالم بن دینار عن ثابت عن أنس فذکره. و أخرج عبد الرزاق





و أحمد عن أم سلمه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «إذا کان لإحداکنّ مکاتب، و کان له ما یؤدی فلتحتجب منه»، و إسناد أحمد هکذا: حدّثنا سفیان بن عیینه عن الزهری عن نبهان عن أم سلمه فذکره. و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: أَوِ التَّابِعِینَ غَیْرِ أُولِی الْإِرْبَهِ مِنَ الرِّجالِ قال: هذا الذی لا تستحی منه النساء. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی الآیه قال: هذا الرجل یتبع القوم و هو مغفل فی عقله، لا یکترث للنساء و لا یشتهی النساء. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه فی الآیه قال: کان الرجل یتبع الرجل فی الزمان الأوّل لا یغار علیه و لا ترهب المرأه أن تضع خمارها عنده، و هو الأحمق الذی لا حاجه له فی النساء. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی الآیه قال: هو المخنّث الذی لا یقوم قضیبه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و مسلم و أبو داود و النسائی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی عن عائشه قالت: «کان رجل یدخل علی أزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلم مخنّث، فکانوا یدعونه من غیر أولی الإربه، فدخل النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم یوما و هو عند بعض نسائه و هو ینعت امرأه قال: إذا أقبلت أقبلت بأربع، و إذا أدبرت أدبرت بثمان، قال النبیّ صلّی اللّه





علیه و سلم: ألا أری هذا یعرف ما هاهنا لا یدخلنّ علیکم» فحجبوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا یَضْرِبْنَ بِأَرْجُلِهِنَ و هو أن تقرع الخلخال بالآخر عند الرجال، أو یکون فی رجلها خلاخل فتحرکهن عند الرجال، فنهی اللّه عن ذلک، لأنه من عمل الشیطان.


[سوره النور (24): الآیات 32 الی 34]

وَ أَنْکِحُوا الْأَیامی مِنْکُمْ وَ الصَّالِحِینَ مِنْ عِبادِکُمْ وَ إِمائِکُمْ إِنْ یَکُونُوا فُقَراءَ یُغْنِهِمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ (32) وَ لْیَسْتَعْفِفِ الَّذِینَ لا یَجِدُونَ نِکاحاً حَتَّی یُغْنِیَهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ الَّذِینَ یَبْتَغُونَ الْکِتابَ مِمَّا مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ فَکاتِبُوهُمْ إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً وَ آتُوهُمْ مِنْ مالِ اللَّهِ الَّذِی آتاکُمْ وَ لا تُکْرِهُوا فَتَیاتِکُمْ عَلَی الْبِغاءِ إِنْ أَرَدْنَ تَحَصُّناً لِتَبْتَغُوا عَرَضَ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ مَنْ یُکْرِهْهُنَّ فَإِنَّ اللَّهَ مِنْ بَعْدِ إِکْراهِهِنَّ غَفُورٌ رَحِیمٌ (33) وَ لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ آیاتٍ مُبَیِّناتٍ وَ مَثَلاً مِنَ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِکُمْ وَ مَوْعِظَهً لِلْمُتَّقِینَ (34)

لما أمر سبحانه بغضّ الأبصار، و حفظ الفروج، أرشد بعد ذلک إلی ما یحلّ للعباد من النکاح الذی یکون به قضاء الشهوه، و سکون دواعی الزنا، و یسهل بعده غضّ البصر عن المحرّمات، و حفظ الفرج عما لا یحل، فقال: وَ أَنْکِحُوا الْأَیامی مِنْکُمْ الأیم: التی لا زوج لها بکرا کانت أو ثیبا، و الجمع أیامی، و الأصل أیایم، و الأیم بتشدید الیاء، و یشمل الرجل و المرأه. قال أبو عمرو و الکسائی: اتفق أهل اللغه علی أن الأیم 
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فی الأصل هی المرأه التی لا زوج لها، بکرا کانت أو ثیبا. قال أبو عبید: یقال رجل أیم و امرأه أیم، و أکثر






ما یکون فی النساء، و هو کالمستعار فی الرجال، و مه قول أمیّه بن أبی الصّلت:

للّه درّ بنی علی أیّم منهم و ناکح 

و منه أیضا قول الآخر:

لقد إمت حتی لامنی کلّ صاحب رجاء بسلمی أن تئیم کما إمت 

و الخطاب فی الآیه: للأولیاء، و قیل: للأزواج، و الأوّل أرجح، و فیه دلیل علی أن المرأه لا تنکح نفسها، و قد خالف فی ذلک أبو حنیفه.

و اختلف أهل العلم فی النکاح هل هو مباح، أو مستحب، أو واجب؟ فذهب إلی الأوّل: الشافعی و غیره، و إلی الثانی: مالک و أبو حنیفه، و إلی الثالث: بعض أهل العلم علی تفصیل لهم فی ذلک، فقالوا:

إن خشی علی نفسه الوقوع فی المعصیه وجب علیه، و إلا فلا. و الظاهر أن القائلین بالإباحه و الاستحباب لا یخالفون فی الوجوب مع تلک الخشیه، و بالجمله فهو مع عدمها سنه من السنن المؤکده لقوله صلّی اللّه علیه و سلم فی الحدیث الصحیح بعد ترغیبه فی النکاح: «و من رغب عن سنتی فلیس منی» و لکن مع القدره علیه، و علی مؤنه کما سیأتی قریبا، و المراد بالأیامی هنا: الأحرار و الحرائر، و أما الممالیک فقد بین ذلک بقوله: وَ الصَّالِحِینَ مِنْ عِبادِکُمْ وَ إِمائِکُمْ قرأ الجمهور «عبادکم» و قرأ الحسن «عبیدکم» قال الفراء: و یجوز و إماءکم بالنصب بردّه علی الصالحین، و الصلاح: هو الإیمان. و ذکر سبحانه الصلاح فی الممالیک دون الأحرار لأن الغالب فی الأحرار الصلاح بخلاف الممالیک، و فیه دلیل علی أن المملوک لا یزوّج نفسه، و إنما یزوّجه مالکه. و قد ذهب الجمهور إلی أنه یجوز للسید أن یکره عبده و أمته علی النکاح. و قال مالک: لا یجوز.





ثم رجع سبحانه إلی الکلام فی الأحرار فقال: إِنْ یَکُونُوا فُقَراءَ یُغْنِهِمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ أی لا تمتنعوا من تزویج الأحرار بسبب فقر الرجل و المرأه أو أحدهما، فإنهم إن یکونوا فقراء یغنهم اللّه سبحانه، و یتفضل علیهم بذلک. قال الزجاج: حثّ اللّه علی النکاح و أعلم أنه سبب لنفی الفقر، و لا یلزم أن یکون هذا حاصلا لکل فقیر إذا تزوّج، فإن ذلک مقید بالمشیئه. و قد یوجد فی الخارج کثیر من الفقراء لا یحصل لهم الغنی إذا تزوّجوا. و قیل المعنی:

إنه یغنیه بغنی النفس، و قیل المعنی: إن یکونوا فقراء إلی النکاح یغنهم اللّه من فضله بالحلال لیتعففوا عن الزنا.

و الوجه الأوّل أولی، و یدلّ علیه قوله سبحانه: وَ إِنْ خِفْتُمْ عَیْلَهً فَسَوْفَ یُغْنِیکُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ إِنْ شاءَ «1» فیحمل المطلق هنا علی المقید هناک، و جمله وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ مؤکده لما قبلها و مقرّره لها، و المراد أن سبحانه ذو سعه لا ینقص من سعه ملکه غنی من یغنیه من عباده علیم بمصالح خلقه، یغنی من یشاء و یفقر من یشاء. ثم ذکر سبحانه حال العاجزین عن النکاح، بعد بیان جواز مناکحتهم، إرشادا لهم إلی ما هو الأولی فقال: وَ لْیَسْتَعْفِفِ الَّذِینَ لا یَجِدُونَ نِکاحاً استعفّ طلب أن یکون عفیفا، أی: لیطلب العفه عن الزنا

______________________________

(1). التوبه: 28.
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و الحرام من لا یجد نکاحا، أی: سبب نکاح، و هو المال. و قیل: النکاح هنا ما تنکح به المرأه من المهر و النفقه، کاللحاف: اسم لما یلتحف به، و اللباس: اسم لما یلبس، و قید سبحانه هذا النهی بتلک الغایه، و هی حَتَّی یُغْنِیَهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ أی: یرزقهم





رزقا یستغنون به و یتمکنون بسببه من النکاح، و فی هذه الآیه ما یدل علی تقیید، الجمله الأولی: و هی إن یکونوا فقراء یغنهم اللّه بالمشیئه کما ذکرنا، فإنه لو کان وعدا حتما، لا محاله فی حصوله، لکان الغنی و الزواج متلازمین، و حینئذ لا یکون للأمر بالاستعفاف مع الفقر کثیر فائده، فإنه سیغنی عند تزوّجه لا محاله، فیکون فی تزوّجه مع فقره تحصیل للغنی، إلا أن یقال: إن هذا الأمر بالاستعفاف للعاجز عن تحصیل مبادئ النکاح، و لا ینافی ذلک وقوع الغنی له من بعد أن ینکح، فإنه قد صدق علیه أنه لم یجد نکاحا إذا کان غیر واجد لأسبابه التی یتحصل بها، و أعظمها: المال. ثم لما رغب سبحانه فی تزویج الصالحین من العبید و الإماء، أرشد المالکین إلی طریقه یصیر بها المملوک من جمله الأحرار فقال: وَ الَّذِینَ یَبْتَغُونَ الْکِتابَ مِمَّا مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ الموصول فی محل رفع، و یجوز أن یکون فی محل نصب علی إضمار فعل یفسره ما بعده، أی: و کاتبوا الذین یبتغون الکتاب: کالمکاتبه، یقال: کاتب یکاتب کتابا و مکاتبه، کما یقال قاتل یقاتل قتالا و مقاتله. و قیل: الکتاب هاهنا اسم عین للکتاب الذی یکتب فیه الشی ء، و ذلک لأنهم کانوا إذا کاتبوا العبد کتبوا علیه، و علی أنفسهم بذلک کتابا، فیکون المعنی الذین یطلبون کتاب المکاتبه. و معنی المکاتبه فی الشرع: أن یکاتب الرجل عبده علی مال یؤدیه منجما، فإذا أدّاه فهو حرّ، و ظاهر قوله: فَکاتِبُوهُمْ أن العبد إذا طلب الکتابه من سیده وجب علیه أن یکاتبه بالشرط المذکور بعده، و هو إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً و الخیر هو القدره علی أداء ما کوتب علیه، و





إن لم یکن له مال، و قیل: هو المال فقط، کما ذهب إلیه مجاهد و الحسن و عطاء و الضحاک و طاوس و مقاتل. و ذهب إلی الأوّل ابن عمر و ابن زید، و اختاره مالک، و الشافعی و الفراء و الزجاج. قال الفراء: یقول إن رجوتم عندهم وفاء، و تأدیه للمال. و قال الزجاج: لما قال: «فیهم» کان الأظهر الاکتساب، و الوفاء و أداء الأمانه. و قال النخعی: إن الخیر: الدین و الأمانه. و روی مثل هذا عن الحسن. و قال عبیده السلمانی: إقامه الصلاه.

قال الطحاوی: و قول من قال إنه المال لا یصح عندنا، لأن العبد مال لمولاه فکیف یکون له مال؟ قال:

و المعنی عندنا إن علمتم فیهم الدین و الصدق. قال أبو عمر بن عبد البرّ: من لم یقل إن الخیر هنا المال أنکر أن یقال: إن علمتم فیهم مالا، و إنما یقال علمت فیه الخیر و الصلاح و الأمانه، و لا یقال علمت فیه المال.

هذا حاصل ما وقع من الاختلاف بین أهل العلم فی الخبر المذکور فی هذه الآیه. و إذا تقرّر لک هذا، فاعلم أنه قد ذهب ظاهر ما یقتضیه الأمر المذکور فی الآیه من الوجوب، أما عکرمه و عطاء و مسروق و عمرو بن دینار و الضحاک: و أهل الظاهر، فقالوا: یجب علی السید أن یکاتب مملوکه، إذا طلب منه ذلک و علم فیه خیرا.

و قال الجمهور من أهل العلم: لا یجب ذلک، و تمسکوا بالإجماع علی أنه لو سأل العبد سیده أن یبیعه من غیره لم یجب علیه ذلک و لم یجبر علیه، فکذا الکتابه لأنها معاوضه.

و لا یخفاک أن هذه حجه واهیه و شبهه داحضه، و الحق





ما قاله الأوّلون، و به قال عمر بن الخطاب و ابن 
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عباس و اختاره ابن جریر. ثم أمر سبحانه الموالی بالإحسان إلی المکاتبین، فقال: وَ آتُوهُمْ مِنْ مالِ اللَّهِ الَّذِی آتاکُمْ ففی هذه الآیه الأمر للمالکین بإعانه المکاتبین علی مال الکتابه، إما بأن یعطوهم شیئا من المال، أو بأن یحطوا عنهم مما کوتبوا علیه، و ظاهر الآیه عدم تقدیر ذلک بمقدار، و قیل: الثلث، و قیل: الربع، و قیل:

العشر، و لعل وجه تخصیص الموالی بهذا الأمر هو کون الکلام فیهم، و سیاق الکلام معهم فإنهم المأمورون بالکتابه. و قال الحسن و النخعی و بریده: إن الخطاب بقول: و آتوهم لجمیع الناس. و قال زید بن أسلم:

إن الخطاب للولاه بأن یعطوا المکاتبین من مال الصدقه حظهم کما فی قوله سبحانه: وَ فِی الرِّقابِ* «1»، و للمکاتب أحکام معروفه إذا و فی ببعض مال الکتابه. ثم إنه سبحانه لما أرشد الموالی إلی نکاح الصالحین من الممالیک، نهی المسلمین عما کان یفعله أهل الجاهلیه من إکراه إمائهم علی الزنا فقال: وَ لا تُکْرِهُوا فَتَیاتِکُمْ عَلَی الْبِغاءِ و المراد بالفتیات هنا: الإماء، و إن کان الفتی و الفتاه قد یطلقان علی الأحرار فی مواضع أخر.

و البغاء: الزنا، مصدر بغت المرأه تبغی بغاء إذا زنت، و هذا مختصّ بزنا النساء، فلا یقال للرجل إذا زنا إنه بغیّ، و شرط اللّه سبحانه هذا النهی بقوله: إِنْ أَرَدْنَ تَحَصُّناً لأن الإکراه لا یتصور إلا عند إرادتهم للتحصن، فإن من لم ترد التحصن لا یصح أن یقال لها مکرهه علی الزنا، و المراد بالتحصن هنا: التعفف و التزوج. و قیل: إن هذا القید راجع إلی الأیامی. قال الزجاج و





الحسن بن الفضل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، أی: و أنکحوا الأیامی، و الصالحین من عبادکم، و إمائکم إن أردن تحصنا. و قیل: هذا الشرط ملغی. و قیل:

إن هذا الشرط باعتبار ما کانوا علیه، فإنهم کانوا یکرهونهنّ و هنّ یردن التعفف، و لیس لتخصص النهی بصوره إرادتهنّ التعفف. و قیل: إن هذا الشرط خرج مخرج الغالب، لأن الغالب أن الإکراه لا یکون إلا عند إراده التحصن، فلا یلزم منه جواز الإکراه عند عدم إراده التحصن، و هذا الوجه أقوی هذه الوجوه، فإن الأمه قد تکون غیر مریده للحلال و لا للحرام، کما فیمن لا رغبه لها فی النکاح کالصغیره، فتوصف بأنها مکرهه علی الزنا، مع عدم إرادتها للتحصن، فلا یتم ما قیل من أنه لا یتصور الإکراه إلا عند إراده التحصن، إلا أن یقال إن المراد بالتحصن هنا مجرّد التعفف، و أنه لا یصدق علی من کانت ترید الزواج أنها مریده للتحصن و هو بعید، فقد قال الحبر ابن عباس: إن المراد بالتحصن: التعفف و التزوّج، و تابعه علی ذلک غیره، ثم علل سبحانه هذا النهی بقوله: لِتَبْتَغُوا عَرَضَ الْحَیاهِ الدُّنْیا و هو ما تکسبه الأمه بفرجها، و هذا التعلیل أیضا خارج مخرج الغالب، و المعنی: أن هذا العرض هو الذی کان یحملهم علی إکراه الإماء علی البغاء فی الغالب، لأن إکراه الرجل لأمته علی البغاء لا لفائده له أصلا، لا یصدر مثله عن العقلاء، فلا یدلّ هذا التعلیل علی أنه یجوز له أن یکرهها، إذا لم یکن مبتغیا بإکراهها عرض الحیاه الدنیا. و قیل: إن هذا التعلیل للإکراه هو باعتبار أن عادتهم کانت کذلک، لا أنه مدار للنهی عن الإکراه لهنّ، و هذا یلاقی





المعنی الأوّل و لا یخالفه وَ مَنْ یُکْرِهْهُنَّ فَإِنَّ اللَّهَ مِنْ بَعْدِ إِکْراهِهِنَّ غَفُورٌ رَحِیمٌ هذا مقرّر لما قبله و مؤکد له، و المعنی: أن عقوبه الإکراه راجعه إلی المکرهین لا إلی المکرهات، کما تدلّ علیه قراءه ابن مسعود و جابر بن عبد اللّه و سعید بن جبیر:

______________________________

(1). البقره: 177.
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فإن اللّه غفور رحیم لهنّ. قیل: و فی هذا التفسیر بعد، لأن المکرهه علی الزنا غیر آثمه. و أجیب بأنها، و إن کانت مکرهه، فربما لا تخلو فی تضاعیف الزنا عن شائبه مطاوعه إما بحکم الجبله البشریه، أو یکون الإکراه قاصرا عن حدّ الإلجاء المزیل للاختیار. و قیل: إن المعنی: فإن اللّه من بعد إکراههنّ غفور رحیم لهم: إما مطلقا، أو بشرط التوبه. و لما فرغ سبحانه من بیان تلک الأحکام، شرع فی وصف القرآن بصفات ثلاث:

الأولی: أنه آیات مبینات، أی: واضحات فی أنفسهن أو موضحات، فتدخل الآیات المذکوره فی هذه الصوره دخولا أوّلیا. و الصفه الثانیه: کونه مثلا من الذین خلوا من قبل هؤلاء، أی: مثلا کائنا من جهه أمثال الذین مضوا من القصص العجیبه، و الأمثال المضروبه لهم فی الکتب السابقه، فإن العجب من قصه عائشه رضی اللّه عنها، هو کالعجب من قصه یوسف و مریم و ما اتهما به، ثم تبین بطلانه و براءتهما سلام اللّه علیهما. و الصفه الثالثه: کونه مَوْعِظَهً ینتفع بها المتقون خاصه، فیقتدون بما فیه من الأوامر، و ینزجرون عما فیه من النواهی. و أما غیر المتقین، فإن اللّه قد ختم علی قلوبهم، و جعل علی أبصارهم غشاوه عن سماع المواعظ، و الاعتبار بقصص الذین خلوا، و فهم ما تشمل علیه الآیات البینات.

و قد أخرج





ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ أَنْکِحُوا الْأَیامی الآیه قال: أمر اللّه سبحانه بالنکاح و رغبهم فیه، و أمرهم أن یزوّجوا أحرارهم و عبیدهم، و وعدهم فی ذلک الغنی فقال: إِنْ یَکُونُوا فُقَراءَ یُغْنِهِمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی بکر الصّدّیق قال: أطیعوا اللّه فیما أمرکم من النکاح ینجز لکم ما وعدکم من الغنی، قال تعالی: إِنْ یَکُونُوا فُقَراءَ یُغْنِهِمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ و أخرج عبد الرزاق فی المصنف و عبد بن حمید عن قتاده قال: ذکر لنا أن عمر بن الخطاب قال:

ما رأیت کرجل لم یلتمس الغنی فی الباءه، و قد وعد اللّه فیها ما وعد، فقال: إِنْ یَکُونُوا فُقَراءَ یُغْنِهِمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی شیبه عنه نحوه من طریق أخری. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود نحوه. و أخرج البزار و الدارقطنی فی العلل و الحاکم و ابن مردویه و الدیلمی من طریق عروه عن عائشه قالت: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «انکحوا النساء، فإنهنّ یأتینکم بالمال». و أخرجه ابن أبی شیبه و أبو داود فی مراسیله عن عروه مرفوعا إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم و لم یذکر عائشه و هو مرسل. و أخرج عبد الرزاق و أحمد و الترمذی و صححه و النسائی و ابن ماجه و ابن حبان و الحاکم و صححه و البیهقی فی السنن عن أبی هریره قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «ثلاثه حقّ علی اللّه عونهم: النّاکح یرید العفاف، و المکاتب یرید الأداء، و الغازی فی سبیل اللّه» و





قد ورد فی الترغیب فی مطلق النکاح أحادیث کثیره لیس هذا موضع ذکرها. و أخرج الخطیب فی تاریخه عن ابن عباس فی قوله: وَ لْیَسْتَعْفِفِ الَّذِینَ لا یَجِدُونَ نِکاحاً قال: لیتزوّج من لا یجد فإن اللّه سیغنیه. و أخرج ابن السکن فی معرفه الصحابه عن عبد اللّه بن صبیح عن أبیه قال: کنت مملوکا لحویطب ابن عبد العزی، فسألته الکتابه فأبی، فنزلت وَ الَّذِینَ یَبْتَغُونَ الْکِتابَ الآیه. و أخرج عبد الرزاق و عبد ابن حمید و ابن جریر عن أنس بن مالک قال: سألنی سیرین المکاتبه فأبیت علیه، فأتی عمر بن الخطاب فأقبل علیّ بالدرّه و قال: کاتبه و تلا فَکاتِبُوهُمْ إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً فکاتبته. قال ابن کثیر: إن إسناده 
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صحیح. و أخرج أبو داود فی المراسیل و البیهقی فی سننه عن یحیی بن أبی کثیر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

فَکاتِبُوهُمْ إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً قال: إن علمتم فیهم حرفه، و لا ترسلوهم کلّا علی الناس». و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن و ابن أبی حاتم و البیهقی عن ابن عباس إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً قال: المال. و أخرج ابن مردویه عن علیّ مثله. و أخرج البیهقی عن ابن عباس فی الآیه قال: أمانه و وفاء.

و أخرج عنه أیضا قال: إن علمت مکاتبک یقضیک. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عنه فی الآیه قال: إن علمتم لهم حیله، و لا تلقوا مؤنتهم علی المسلمین وَ آتُوهُمْ مِنْ مالِ اللَّهِ الَّذِی آتاکُمْ یعنی: ضعوا عنهم من مکاتبتهم. و أخرج عبد الرزاق و ابن





جریر و ابن المنذر و البیهقی عن نافع قال: کان ابن عمر یکره أن یکاتب عبده إذا لم تکن له حرفه و یقول: یطعمنی من أوساخ الناس. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: قال ابن عباس فی قوله: وَ آتُوهُمْ مِنْ مالِ اللَّهِ الآیه: أمر المؤمنین أن یعینوا فی الرقاب. و قال علیّ بن أبی طالب: أمر اللّه السید أن یدع للمکاتب الربع من ثمنه. و هذا تعلیم من اللّه لیس بفریضه، و لکن فیه أجر. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الرویانی فی مسنده و الضیاء المقدسی فی المختاره عن بریده فی الآیه قال: حثّ الناس علیه أن یعطوه. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و مسلم، و البزار و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی من طریق أبی سفیان عن جابر بن عبد اللّه قال: کان عبد اللّه بن أبیّ یقول الجاریه له: اذهبی فابغینا شیئا، و کانت کارهه، فأنزل اللّه وَ لا تُکْرِهُوا فَتَیاتِکُمْ عَلَی الْبِغاءِ إِنْ أَرَدْنَ تَحَصُّناً لِتَبْتَغُوا عَرَضَ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ مَنْ یُکْرِهْهُنَّ فَإِنَّ اللَّهَ مِنْ بَعْدِ إِکْراهِهِنَ لهنّ غَفُورٌ رَحِیمٌ هکذا کان یقرؤها، و ذکر مسلم فی صحیحه عن جابر أن جاریه لعبد اللّه بن أبیّ: یقال لها مسیکه، و أخری یقال لها أمیمه، فکان یریدهما علی الزنا، فشکتا ذلک إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم، فأنزل اللّه وَ لا تُکْرِهُوا فَتَیاتِکُمْ الآیه. و أخرج البزار و ابن مردویه عن أنس نحو حدیث جابر الأول.

و أخرج ابن مردویه عن علیّ بن





أبی طالب فی الآیه قال: کان أهل الجاهلیه یبغین إماءهم، فنهوا عن ذلک فی الإسلام. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس قال: کانوا فی الجاهلیه یکرهون إماءهم علی الزنا، یأخذون أجورهنّ فنزلت الآیه. و قد ورد النهی منه صلّی اللّه علیه و سلم عن مهر البغیّ و کسب الحجام و حلوان الکاهن.


[سوره النور (24): الآیات 35 الی 38]

اللَّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ مَثَلُ نُورِهِ کَمِشْکاهٍ فِیها مِصْباحٌ الْمِصْباحُ فِی زُجاجَهٍ الزُّجاجَهُ کَأَنَّها کَوْکَبٌ دُرِّیٌّ یُوقَدُ مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ زَیْتُونَهٍ لا شَرْقِیَّهٍ وَ لا غَرْبِیَّهٍ یَکادُ زَیْتُها یُضِی ءُ وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ نُورٌ عَلی نُورٍ یَهْدِی اللَّهُ لِنُورِهِ مَنْ یَشاءُ وَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ لِلنَّاسِ وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (35) فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللَّهُ أَنْ تُرْفَعَ وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ یُسَبِّحُ لَهُ فِیها بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ (36) رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ تِجارَهٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ إِقامِ الصَّلاهِ وَ إِیتاءِ الزَّکاهِ یَخافُونَ یَوْماً تَتَقَلَّبُ فِیهِ الْقُلُوبُ وَ الْأَبْصارُ (37) لِیَجْزِیَهُمُ اللَّهُ أَحْسَنَ ما عَمِلُوا وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ وَ اللَّهُ یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ بِغَیْرِ حِسابٍ (38)
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لما بیّن سبحانه من الأحکام ما بیّن، أردف ذلک بکونه سبحانه فی غایه الکمال فقال اللَّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ و هذه الجمله مستأنفه لتقریر ما قبلها، و الاسم الشریف: مبتدأ، و نور السموات و الأرض:

خبره، إما علی حذف مضاف، أی: ذو نور السموات و الأرض، أو لکون المراد المبالغه فی وصفه سبحانه بأنه نور لکمال جلاله و ظهور عدله و بسط أحکامه، کما یقال فلان نور البلد و قمر الزمن و شمس العصر، و منه قول النابغه:

فإنک شمس و الملوک کواکب إذا ظهرت لم






یبق فیهنّ کوکب «1» 

و قول الآخر:

هلّا خصصت من البلاد بمقصدقمر القبائل خالد بن یزید 

و من ذلک قول الشاعر:

إذا سار عبد اللّه من مرو لیلهفقد سار منها نورها و جمالها 

و قول الآخر:

نسب کأنّ علیه من شمس الضّحی نورا و من فلق الصّباح عمودا 

و معنی النور فی اللغه: الضیاء، و هو الذی یبین الأشیاء و یری الأبصار حقیقه ما تراه، فیجوز إطلاق النور علی اللّه سبحانه علی طریقه المدح، و لکونه أوجد الأشیاء المنوّره و أوجد أنوارها و نوّرها، و یدلّ علی هذا المعنی قراءه زید بن علیّ، و أبی جعفر و عبد العزیز المکی «اللّه نور السموات و الأرض» علی صیغه الفعل الماضی، و فاعله ضمیر یرجع إلی اللّه، و السموات مفعوله؛ فمعنی اللَّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أنه سبحانه صیرهما منیرتین باستقامه أحوال أهلهما و کمال تدبیره عزّ و جلّ لمن فیهما، کما یقال: الملک نوّر البلد، هکذا قال الحسن و مجاهد و الأزهری و الضحاک و القرظی و ابن عرفه و ابن جریر و غیرهم، و مثله قول الشاعر:

و أنت لنا نور و غیث و عصمهو نبت لمن یرجو نداک و ریق 

و قال هشام الجوالیقی و طائفه من المجسمه: إنه سبحانه نور لا کالأنوار، و جسم لا کالأجسام، و قوله:

مَثَلُ نُورِهِ مبتدأ. و خبره کَمِشْکاهٍ أی: صفه نوره الفائض عنه، الظاهر علی الأشیاء کمشکاه، و المشکاه: الکوّه فی الحائط غیر النافذه، کذا حکاه الواحدی عن جمیع المفسرین، و حکاه القرطبی عن جمهورهم. و وجه تخصیص المشکاه أنها أجمع للضوء الذی یکون فیه، من مصباح أو غیره، و أصل المشکاه الوعاء یجعل فیه الشی ء. و قیل: المشکاه عمود القندیل الذی فیه





الفتیله. و قال مجاهد: هی القندیل. و الأوّل أولی، و منه قول الشاعر:

کأنّ عینیه مشکاتان فی حجر

______________________________

(1). و فی روایه: إذا طلعت لم یبد منهن کوکب.
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ثم قال: فِیها مِصْباحٌ و هو السراج الْمِصْباحُ فِی زُجاجَهٍ قال الزجاج: النور فی الزجاج، وضوء النار أبین منه فی کل شی ء، و ضوؤه یزید فی الزجاج، و وجه ذلک: أن الزجاج جسم شفاف یظهر فیه النور أکمل ظهور. ثم وصف الزجاجه فقال: الزُّجاجَهُ کَأَنَّها کَوْکَبٌ دُرِّیٌ أی: منسوب إلی الدرّ لکون فیه من الصفاء و الحسن ما یشابه الدرّ. و قال الضحاک: الکوکب الدّری: الزهره. قرأ أبو عمرو «درّیّ» بکسر الدال. قال أبو عمرو: لم أسمع أعرابیا یقول: إلا کأنه کوکب درّیّ بکسر الدال، أخذوه من درأت النجوم تدرأ إذا اندفعت. و قرأ حمزه بضم الدال مهموزا، و أنکره الفراء و الزجاج و المبرد.

و قال أبو عبید: إن ضممت الدال وجب أن لا تهمز، لأنه لیس فی کلام العرب. و الدّراری: هی المشهوره من الکواکب کالمشتری و الزهره و المریخ و ما یضاهیها من الثوابت. ثم وصف المصباح بقوله: یُوقَدُ مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ و من هذه: هی الابتدائیه، أی: ابتداء إیقاد المصباح منها، و قیل: هو علی تقدیر مضاف، أی: یوقد من زیت شجره مبارکه، و المبارکه: الکثیره المنافع. و قیل: المنماه، و الزیتون من أعظم الثمار نماء، و منه قول أبی طالب یرثی مسافر بن أبی عمرو بن أمیه بن عبد شمس:

لیت شعری مسافر بن أبی عمروو لیت یقولها المحزون 

بورک المیت الغریب کما بورک نبع الرّمان و الزیتون 

قیل: و من برکتها أن أغصانها تورق من أسفلها إلی أعلاها، و هی إدام و





دهان و دباغ و وقود، و لیس فیها شی ء إلا و فیه منفعه، ثم وصفها بأنها لا شَرْقِیَّهٍ وَ لا غَرْبِیَّهٍ.

و قد اختلف المفسرون فی معنی هذا الوصف، فقال عکرمه و قتاده و غیرهم: إن الشرقیه هی التی تصیبها الشمس إذا شرقت، و لا تصیبها إذا غربت. و الغربیه هی التی تصیبها إذا غربت، و لا تصیبها إذا شرقت.

و هذه الزیتونه هی فی صحراء بحیث لا یسترها عن الشمس شی ء لا فی حال شروقها و لا فی حال غروبها، و ما کانت من الزیتون هکذا فثمرها أجود. و قیل: إن المعنی: إنها شجره فی دوحه قد أحاطت بها، فهی غیر منکشفه من جهه الشرق، و لا من جهه الغرب، حکی هذا ابن جریر عن ابن عباس. قال ابن عطیه:

و هذا لا یصح عن ابن عباس، لأن الثمره التی بهذه الصفه یفسد جناها، و ذلک مشاهد فی الوجود. و رجح القول الأوّل: الفراء و الزجاج. و قال الحسن: لیست هذه الشجره من شجر الدنیا، و إنما هو مثل ضربه اللّه لنوره و لو کانت فی الدنیا لکانت إما شرقیه و إما غربیه. قال الثعلبی: قد أفصح القرآن بأنها من شجر الدنیا، لأن قوله: زیتونه بدل من قوله شجره. قال ابن زید: إنها من شجر الشام، فإن الشام لا شرقیّ و لا غربیّ، و الشام: هی الأرض المبارکه. و قد قرئ «توقد» بالتاء الفوقیه علی أن الضمیر راجع إلی الزجاجه دون المصباح، و بها قرأ الکوفیون. و قرأ شیبه و نافع و أیوب و سلام و ابن عامر و أهل الشام و حفص یُوقَدُ بالتحتیه مضمومه و تخفیف القاف و ضم الدال، و قرأ الحسن و السلمی





و أبو عمرو بن العلاء و أبو جعفر «توقد» بالفوقیه مفتوحه، و فتح الواو و تشدید القاف و فتح الدال علی أنه فعل ماض من توقد یتوقد، و الضمیر فی هاتین القراءتین راجع إلی المصباح. قال النحاس: و هاتان القراءتان متقاربتان لأنهما جمیعا للمصباح، و هو
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أشبه بهذا الوصف لأنه الذی ینیر و یضی ء، و إنما الزجاجه وعاء له. و قرأ نصر بن عاصم کقراءه أبی عمرو و من معه إلا أنه ضم الدال علی أنه فعل مضارع، و أصله تتوقد. ثم وصف الزیتونه بوصف آخر فقال: یَکادُ زَیْتُها یُضِی ءُ وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ قرأ الجمهور «تمسسه» بالفوقیه، لأن النار مؤنثه. قال أبو عبید: إنه لا یعرف إلا هذه القراءه. و حکی أبو حاتم أن السدّی روی عن أبی مالک عن ابن عباس أنه قرأ «یمسسه» بالتحتیه لکونه تأنیث النار غیر حقیقی. و المعنی: أن هذا الزیت فی صفائه و إنارته یکاد یضی ء بنفسه من غیر أن تمسه النار أصلا، و ارتفاع نُورُ علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هو نور، و عَلی نُورٍ متعلق بمحذوف هو صفه لنور مؤکده له، و المعنی: هو نور کائن علی نور. قال مجاهد: و المراد النار علی الزیت.

و قال الکلبی: المصباح: نور، و الزجاجه: نور. و قال السدّی: نور الإیمان و نور القرآن یَهْدِی اللَّهُ لِنُورِهِ مَنْ یَشاءُ من عباده: أی هدایه خاصه موصله إلی المطلوب، و لیس المراد بالهدایه هنا مجرّد الدلاله وَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ لِلنَّاسِ أی یبین الأشیاء بأشباهها و نظائرها تقریبا لها إلی الأفهام و تسهیلا لإدراکها، لأن إبراز المعقول فی هیئه المحسوس و تصویره بصورته یزیده وضوحا و بیانا





وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ لا یغیب عنه شی ء من الأشیاء معقولا کان أو محسوسا، ظاهرا أو باطنا. و اختلف فی قوله: فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللَّهُ أَنْ تُرْفَعَ بم هو متعلق؟ فقیل متعلق بما قبله، أی: کمشکاه فی بعض بیوت اللّه و هی المساجد، کأنه قیل: مثل نوره کما تری فی المسجد نور المشکاه التی من صفتها کیت و کیت، و قیل: متعلق بمصباح. و قال ابن الأنباری:

سمعت أبا العباس یقول: هو حال للمصباح و الزجاجه و الکوکب، کأنه قیل: و هی فی بیوت، و قیل: متعلق بتوقد، أی: توقد فی بیوت، و قد قیل: متعلق بما بعده، و هو یسبح، أی: یسبح له رجال فی بیوت، و علی هذا یکون قوله: «فیها» تکریرا کقولک: زید فی الدار جالس فیها. و قیل: إنه منفصل عما قبله، کأنه قال اللّه: فی بیوت أذن اللّه أن ترفع. قال الحکیم الترمذی: و بذلک جاءت الأخبار أنه من جلس فی المسجد فإنما یجالس ربه. و قد قیل: علی تقدیر تعلقه بمشکاه أو بمصباح أو بتوقد ما الوجه فی توحید المصباح و المشکاه و جمع البیوت؟ و لا تکون المشکاه الواحده و لا المصباح الواحد إلا فی بیت واحد. و أجیب بأن هذا من الخطاب الذی یفتح أوّله بالتوحید، و یختم بالجمع کقوله سبحانه یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ «1» و نحوه.

و قیل: معنی فی بیوت: فی کلّ واحد من البیوت، فکأنه قال: فی کلّ بیت، أو فی کلّ واحد من البیوت.

و اختلف الناس فی البیوت، علی أقوال الأوّل: أنها المساجد، و هو قول مجاهد و الحسن و غیرهما. الثانی: أن المراد بها بیوت بیت المقدس، روی ذلک عن





الحسن. الثالث أنها بیوت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، روی عن مجاهد: الرابع:

هی البیوت کلها، قال عکرمه. الخامس: أنها المساجد الأربعه الکعبه، و مسجد قباء، و مسجد المدینه، و مسجد بیت المقدس، قال ابن زید. و القول الأوّل أظهر لقوله: یُسَبِّحُ لَهُ فِیها بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ و الباء من بیوت تضم و تکسر کلّ ذلک ثابت فی اللغه، و معنی أذن اللّه أن ترفع: أمر و قضی، و معنی ترفع تبنی، قاله مجاهد و عکرمه و غیرهما، و منه قوله سبحانه وَ إِذْ یَرْفَعُ إِبْراهِیمُ الْقَواعِدَ مِنَ الْبَیْتِ «2» و قال الحسن 

______________________________

(1). الطلاق: 1.

(2). البقره: 127.
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البصری و غیره: معنی ترفع تعظم، و یرفع شأنها و تطهر من الأنجاس و الأقذار، و رجحه الزجاج و قیل: المراد بالرفع هنا مجموع الأمرین، و معنی یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ کلّ ذکر للّه عزّ و جلّ، و قیل: هو التوحید، و قیل:

المراد تلاوه القرآن، و الأوّل أولی یُسَبِّحُ لَهُ فِیها بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ رِجالٌ قرأ ابن عامر و أبو بکر «یسبح» بفتح الباء الموحده مبنیا للمفعول، و قرأ الباقون بکسرها مبنیا للفاعل إلا ابن وثاب و أبا حیوه فإنهما قرءا بالتاء الفوقیه و کسر الموحده، فعلی القراءه الأولی یکون القائم مقام الفاعل أحد المجرورات الثلاثه، و یکون رجال مرفوع علی أحد وجهین: إما بفعل مقدّر، و کأنه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: من یسبحه؟ فقیل:

یسبحه رجال. الثانی: أن رجال مرتفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف. و علی القراءه الثانیه یکون رجال فاعل یسبح، و علی القراءه الثالثه یکون الفاعل أیضا رجال، و إنما أنث الفعل لکون جمع التکسیر یعامل معامله المؤنث فی بعض الأحوال.

و





اختلف فی هذا التسبیح ما هو؟ فالأکثرون حملوه علی الصلاه المفروضه، قالوا: الغدوّ: صلاه الصبح، و الآصال: صلاه الظهر و العصر و العشاءین، لأن اسم الآصال یشملها، و معنی بالغدوّ و الآصال: بالغداه و العشی، و قیل: صلاه الصبح و العصر، و قیل: المراد صلاه الضحی، و قیل: المراد بالتسبیح هنا: معناه الحقیقی، و هو تنزیه اللّه سبحانه عما لا یلیق به فی ذاته و صفاته و أفعاله، و یؤید هذا ذکر الصلاه و الزکاه بعده، و هذا أرجح مما قبله، لکونه المعنی الحقیقی، مع وجود دلیل یدل علی خلاف ما ذهب إلیه الأوّلون، و هو ما ذکرناه لا تُلْهِیهِمْ تِجارَهٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ هذه الجمله صفه لرجال، أی: لا تشغلهم التجاره و البیع عن الذکر؛ و خصّ التجاره بالذکر لأنها أعظم ما یشتغل به الإنسان عن الذکر. و قال الفراء: التجاره لأهل الجلب، و البیع ما باعه الرجل علی بدنه، و خصّ قوم التجاره هاهنا بالشراء لذکر البیع بعدها. و بمثل قول الفراء، قال الواقدی: فقال التجار: هم الجلاب المسافرون و الباعه المقیمون، و معنی عن ذکر اللّه:

هو ما تقدّم فی قوله: وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ و قیل: المراد الأذان، و قیل: عن ذکره بأسمائه الحسنی. أی:

یوحدونه و یمجدونه. و قیل: المراد: عن الصلاه، و یردّه ذکر الصلاه بعد الذکر هنا. و المراد بإقام الصلاه إقامتها لمواقیتها من غیر تأخیر و حذفت التاء لأن الإضافه تقوم مقامها فی ثلاث کلمات جمعها الشاعر فی قوله:

ثلاثه تحذف تاءاتهامضافه عند جمع النّحاه 

و هی إذا شئت أبو عذرهاو لیت شعری و إقام الصلاه 

و أنشد الفراء فی الاستشهاد للحذف المذکور فی هذه الآیه قول





الشاعر:

إنّ الخلیط أجدّوا البین فانجردواو أخلفوک عد الأمر الذی وعدوا 

أی: عده الأمر، و فی هذا البیت دلیل علی أن الحذف مع الإضافه لا یختص بتلک الثلاثه المواضع. قال الزجاج: و إنما حذفت الهاء لأنه یقال: أقمت الصلاه إقامه، و کان الأصل إقواما، و لکن قلبت الواو ألفا فاجتمعت ألفان فحذفت إحداهما لالتقاء الساکنین، فبقی أقمت الصلاه إقاما، فأدخلت الهاء عوضا من المحذوف و قامت الإضافه هاهنا فی التعویض مقام الهاء المحذوفه، و هذا إجماع من النحویین. انتهی. و قد احتاج 
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من حمل ذکر اللّه علی الصلاه المفروضه أن یحمل إقام الصلاه علی تأدیتها فی أوقاتها فرارا من التکرار و لا ملجئ إلی ذلک، بل یحمل الذکر علی معناه الحقیقی کما قدّمنا. و المراد بالزکاه المذکوره: هی المفروضه، و قیل:

المراد بالزکاه طاعه اللّه و الإخلاص، إذ لیس لکل مؤمن مال یَخافُونَ یَوْماً أی: یوم القیامه، و انتصابه علی أنه مفعول للفعل لا ظرف له، ثم وصف هذا الیوم بقوله: تَتَقَلَّبُ فِیهِ الْقُلُوبُ وَ الْأَبْصارُ أی:

تضطرب و تتحوّل، قیل: المراد بتقلب القلوب: انتزاعها من أماکنها إلی الحناجر فلا ترجع إلی أماکنها و لا تخرج، و المراد بتقلب الأبصار: هو أن تصیر عمیاء بعد أن کانت مبصره. و قیل: المراد بتقلب القلوب أنها تکون متقلبه بین الطمع فی النجاه و الخوف من الهلاک، و أما تقلب الأبصار فهو النظر من أیّ ناحیه یؤخذون، و إلی أیّ ناحیه یصیرون. و قیل: المراد تحوّل قلوبهم و أبصارهم عما کانت علیه من الشک إلی الیقین، و مثله قوله: فَکَشَفْنا عَنْکَ غِطاءَکَ فَبَصَرُکَ الْیَوْمَ حَدِیدٌ «1» فما کان یراه فی الدنیا غیا یراه فی الآخره رشدا.

و قیل:





المراد التقلب علی جمر جهنم، و قیل غیر ذلک لِیَجْزِیَهُمُ اللَّهُ أَحْسَنَ ما عَمِلُوا متعلق بمحذوف، أی: یفعلون ما یفعلون من التسبیح و الذکر و إقام الصلاه و إیتاء الزکاه لیجزیهم اللّه أحسن ما عملوا، أی:

أحسن جزاء أعمالهم حسبما وعدهم من تضعیف ذلک إلی عشره أمثاله و إلی سبعمائه ضعف، و قیل: المراد بما فی هذه الآیه ما یتفضل سبحانه به علیه زیاده علی ما یستحقونه، و الأوّل أولی لقوله: وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ فإن المراد به التفضل علیهم بما فوق الجزاء الموعود به وَ اللَّهُ یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ بِغَیْرِ حِسابٍ أی:

من غیر أن یحاسبه علی ما أعطاه، أو أن عطاءه سبحانه لا نهایه له، و الجمله مقرّره لما سبقها من الوعد بالزیاده.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: اللَّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قال: یدبر الأمر فیهما، نجومهما، و شمسهما، و قمرهما. و أخرج الفریابی عنه فی قوله: اللَّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ مثل نوره الذی أعطاه المؤمن کَمِشْکاهٍ و قال فی تفسیر زَیْتُونَهٍ لا شَرْقِیَّهٍ وَ لا غَرْبِیَّهٍ إنها التی فی سفح جبل، لا تصیبها الشمس إذا طلعت، و لا إذا غربت یَکادُ زَیْتُها یُضِی ءُ وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ نُورٌ عَلی نُورٍ فذلک مثل قلب المؤمن نور علی نور. و أخرج عبد بن حمید و ابن الأنباری فی المصاحف عن الشّعبیّ قال: فی قراءه أبیّ بن کعب مثل نور المؤمن کمشکاه. و أخرج ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه عن ابن عباس فی الآیه قال:

یقول مثل نور من آمن باللّه کمشکاه، و هی: الکوّه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه مَثَلُ نُورِهِ قال: هی خطأ من الکاتب هو





أعظم من أن یکون نوره مثل نور المشکاه، قال: مثل نور المؤمن کمشکاه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الأسماء و الصفات عنه أیضا اللَّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قال: هادی أهل السموات و الأرض مَثَلُ نُورِهِ مثل هداه فی قلب المؤمن کَمِشْکاهٍ یقول موضع الفتیله، کما یکاد الزیت الصافی یضی ء قبل أن تمسه النار، فإذا مسته النار ازداد ضوءا علی ضوئه، کذلک یکون قلب المؤمن، یعمل بالهدی قبل أن یأتیه العلم، فإذا جاءه العلم ازداد هدی علی هدی، و نورا علی نور، و فی إسناده علیّ بن أبی طلحه، و فیه مقال. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم 

______________________________
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و صححه و ابن مردویه عن أبیّ بن کعب اللَّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ، مَثَلُ نُورِهِ قال: هو المؤمن الذی قد جعل الإیمان و القرآن فی صدره فضرب اللّه مثله فقال: نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ مَثَلُ نُورِهِ فبدأ بنور نفسه، ثم ذکر نور المؤمن، فقال نور من آمن به، فکان أبیّ بن کعب یقرؤها «مثل نور من آمن به» فهو المؤمن، جعل الإیمان و القرآن فی صدره کَمِشْکاهٍ قال: فصدر المؤمن: المشکاه فِیها مِصْباحٌ الْمِصْباحُ النور، و هو القرآن و الإیمان الذی جعل فی صدره فِی زُجاجَهٍ و الزُّجاجَهُ قلبه کَأَنَّها کَوْکَبٌ دُرِّیٌ یقول کوکب مضی ء یُوقَدُ مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ و الشجره المبارکه:

أصل المبارک الإخلاص للّه وحده و عبادته لا شریک له زَیْتُونَهٍ لا شَرْقِیَّهٍ وَ لا غَرْبِیَّهٍ قال: فمثله کمثل شجره التفت بها الشجر، فهی خضراء ناعمه لا تصیبها الشمس علی أی حال





کانت، لا إذا طلعت، و لا إذا غربت، فکذلک هذا المؤمن قد أجیر من أن یضله شی ء من الفتن. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس أن الیهود قالوا لمحمد: کیف یخلص نور اللّه من دون السماء؟ فضرب اللّه مثل ذلک لنوره فقال: اللَّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ مَثَلُ نُورِهِ کَمِشْکاهٍ المشکاه: کوّه البیت فِیها مِصْباحٌ و هو السراج یکون فی الزجاجه، و هو مثل ضربه اللّه لطاعته، فسمی طاعته نورا، ثم سماها أنواعا شتی لا شَرْقِیَّهٍ وَ لا غَرْبِیَّهٍ قال: و هی وسط الشجر، لا تنالها الشمس إذا طلعت، و لا إذا غربت، و ذلک أجود الزیت یَکادُ زَیْتُها یُضِی ءُ بغیر نار نُورٌ عَلی نُورٍ یعنی بذلک: إیمان العبد و عمله یَهْدِی اللَّهُ لِنُورِهِ مَنْ یَشاءُ و هو مثل المؤمن. و أخرج الطبرانی و ابن عدی و ابن مردویه و ابن عساکر عن ابن عمر فی قوله: کَمِشْکاهٍ فِیها مِصْباحٌ قال: المشکاه: جوف محمد صلّی اللّه علیه و سلم، و الزجاجه: قلبه، و المصباح: النور الذی فی قلبه یُوقَدُ مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ الشجره: إبراهیم زَیْتُونَهٍ لا شَرْقِیَّهٍ وَ لا غَرْبِیَّهٍ لا یهودیه و لا نصرانیه، ثم قرأ ما کانَ إِبْراهِیمُ یَهُودِیًّا وَ لا نَصْرانِیًّا وَ لکِنْ کانَ حَنِیفاً مُسْلِماً وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ «1». و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن شمر بن عطیه قال: جاء ابن عباس إلی کعب الأحبار، فقال: حدّثنی عن قول اللّه اللَّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ مَثَلُ نُورِهِ قال: مثل نور محمد صلّی اللّه علیه و سلم کمشکاه قال:





المشکاه: الکوّه ضربها اللّه مثلا لفمه فیها مصباح، و المصباح قلبه الْمِصْباحُ فِی زُجاجَهٍ و الزجاجه: صدره کَأَنَّها کَوْکَبٌ دُرِّیٌ شبه صدر محمد صلّی اللّه علیه و سلم بالکوکب الدّریّ، ثم رجع المصباح إلی قلبه فقال: یُوقَدُ مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ یَکادُ زَیْتُها یُضِی ءُ قال: یکاد محمد صلّی اللّه علیه و سلم یبین للناس، و لو لم یتکلم أنه نبیّ، کما یکاد الزیت أن یضی ء و لو لم تمسسه نار.

و أقول: إن تفسیر النظم القرآنی بهذا و نحوه مما تقدّم عن أبیّ بن کعب و ابن عباس و ابن عمر رضی اللّه عنهم لیس علی ما تقتضیه لغه العرب، و لا ثبت عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم ما یجوّز العدول عن المعنی العربی إلی هذه المعانی التی هی شبیهه بالألغاز و التعمیه، و لکن هؤلاء الصحابه و من وافقهم ممن جاء بعدهم استبعدوا تمثیل نور اللّه سبحانه بنور المصباح فی المشکاه، و لهذا قال ابن عباس: هو أعظم من أن یکون نوره مثل نور المشکاه
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کما قدّمنا عنه، و لا وجه لهذا الاستبعاد. فإنا قد قدّمنا فی أوّل البحث ما یرفع الإشکال، و یوضح ما هو المراد علی أحسن وجه و أبلغ أسلوب، و علی ما تقتضیه لغه العرب، و یفیده کلام الفصحاء، فلا وجه للعدول عن الظاهر، لا من کتاب و لا من سنه و لا من لغه. و أما ما حکی عن کعب الأحبار فی هذا کما قدّمنا، فإن کان هو سبب عدول أولئک الصحابه الأجلاء عن الظاهر فی تفسیر الآیه، فلیس مثل کعب- رحمه اللّه- ممن یقتدی به فی مثل هذا. و قد نبهناک





فیما سبق أن تفسیر الصحابی إذا کان مستنده الروایه عن أهل الکتاب کما یقع ذلک کثیرا، فلا تقوم به الحجه و لا یسوغ لأجله العدول عن التفسیر العربی، نعم! إن صحت قراءه أبیّ بن کعب، کانت هی المستند لهذه التفاسیر المخالفه للظاهر، و تکون کالزیاده المبینه للمراد، و إن لم تصح فالوقوف علی ما تقتضیه قراءه الجمهور من السبعه، و غیرهم ممن قبلهم، و ممن بعدهم هو المتعین. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللَّهُ أَنْ تُرْفَعَ قال: هی المساجد تکرم و ینهی عن اللغو فیها وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ یتلی فیها کتابه یُسَبِّحُ لَهُ فِیها بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ صلاه الغداه، و صلاه العصر، و هما أوّل ما فرض اللّه من الصلاه فأحبّ أن یذکرهما و یذکر بهما عباده. و قد ورد فی تعظیم المساجد و تنزیهها عن القذر و اللغو و تنظیفها و تطییبها أحادیث لیس هذا موضع ذکرها. و أخرج ابن أبی شیبه و البیهقی فی الشعب عن ابن عباس قال: إن صلاه الضحی لفی القرآن و ما یغوص علیها إلا غوّاص فی قوله: فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللَّهُ أَنْ تُرْفَعَ وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ یُسَبِّحُ لَهُ فِیها بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی هریره عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی قوله: رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ تِجارَهٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ قال:

هم الذین یضربون فی الأرض یبتغون من فضل اللّه. و أخرج ابن مردویه و الدیلمی عن أبی سعید الخدری عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی قوله: لا تُلْهِیهِمْ تِجارَهٌ وَ لا بَیْعٌ





عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ قال: هم الذین یبتغون من فضل اللّه.

و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه، قال: کانوا رجالا یبتغون من فضل اللّه یشترون و یبیعون، فإذا سمعوا النداء بالصلاه ألقوا ما فی أیدیهم و قاموا إلی المسجد فصلوا. و أخرج ابن أبی حاتم و الحاکم و البیهقی فی الشعب عنه فی الآیه، قال: ضرب اللّه هذا المثل قوله: «کمشکاه» لأولئک القوم الذین لا تلهیهم تجاره و لا بیع عن ذکر اللّه، و کانوا أتجر الناس و أبیعهم، و لکن لم تکن تلهیهم تجارتهم و لا بیعهم عن ذکر اللّه.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا عن ذکر اللّه قال: عن شهود الصلاه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عمر. أنه کان فی السوق فأقیمت الصلاه فأغلقوا حوانیتهم، ثم دخلوا المسجد، فقال ابن عمر فیهم نزلت: رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ تِجارَهٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ 

و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و الطبرانی و البیهقی فی الشعب عن ابن مسعود أنه رأی ناسا من أهل السوق سمعوا الأذان فترکوا أمتعتهم، فقال: هؤلاء الذین قال اللّه فیهم لا تُلْهِیهِمْ تِجارَهٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ و أخرج هنّاد بن السّری فی الزهد و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی فی الشعب و محمد بن نصر فی الصلاه عن أسماء بنت یزید قالت: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «یجمع اللّه یوم القیامه الناس فی صعید واحد یسمعهم الدّاعی و ینفذهم البصر، فیقوم مناد فینادی: أین الذین کانوا یحمدون
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فیقومون و هم قلیل فیدخلون الجنّه بغیر حساب؛ ثم یعود فینادی: أین الذین کانت تتجافی جنوبهم عن المضاجع؟ فیقومون و هم قلیل، فیدخلون الجنّه بغیر حساب؛ ثم یعود فینادی: لیقم الذین کانوا لا تلهیهم تجاره و لا بیع عن ذکر اللّه، فیقومون و هم قلیل، فیدخلون الجنّه بغیر حساب، ثم یقوم سائر الناس فیحاسبون». و أخرج الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی فی الشعب عن عقبه بن عامر مرفوعا نحوه.


[سوره النور (24): الآیات 39 الی 46]

وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَعْمالُهُمْ کَسَرابٍ بِقِیعَهٍ یَحْسَبُهُ الظَّمْآنُ ماءً حَتَّی إِذا جاءَهُ لَمْ یَجِدْهُ شَیْئاً وَ وَجَدَ اللَّهَ عِنْدَهُ فَوَفَّاهُ حِسابَهُ وَ اللَّهُ سَرِیعُ الْحِسابِ (39) أَوْ کَظُلُماتٍ فِی بَحْرٍ لُجِّیٍّ یَغْشاهُ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ سَحابٌ ظُلُماتٌ بَعْضُها فَوْقَ بَعْضٍ إِذا أَخْرَجَ یَدَهُ لَمْ یَکَدْ یَراها وَ مَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ لَهُ نُوراً فَما لَهُ مِنْ نُورٍ (40) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُسَبِّحُ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الطَّیْرُ صَافَّاتٍ کُلٌّ قَدْ عَلِمَ صَلاتَهُ وَ تَسْبِیحَهُ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِما یَفْعَلُونَ (41) وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ إِلَی اللَّهِ الْمَصِیرُ (42) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُزْجِی سَحاباً ثُمَّ یُؤَلِّفُ بَیْنَهُ ثُمَّ یَجْعَلُهُ رُکاماً فَتَرَی الْوَدْقَ یَخْرُجُ مِنْ خِلالِهِ وَ یُنَزِّلُ مِنَ السَّماءِ مِنْ جِبالٍ فِیها مِنْ بَرَدٍ فَیُصِیبُ بِهِ مَنْ یَشاءُ وَ یَصْرِفُهُ عَنْ مَنْ یَشاءُ یَکادُ سَنا بَرْقِهِ یَذْهَبُ بِالْأَبْصارِ (43)

یُقَلِّبُ اللَّهُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ إِنَّ فِی ذلِکَ لَعِبْرَهً لِأُولِی الْأَبْصارِ (44) وَ اللَّهُ خَلَقَ کُلَّ دَابَّهٍ مِنْ ماءٍ فَمِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی بَطْنِهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی رِجْلَیْنِ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی






أَرْبَعٍ یَخْلُقُ اللَّهُ ما یَشاءُ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (45) لَقَدْ أَنْزَلْنا آیاتٍ مُبَیِّناتٍ وَ اللَّهُ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (46)

لما ذکر سبحانه حال المؤمنین، و ما یؤول إلیه أمرهم، ذکر مثلا للکافرین فقال: وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَعْمالُهُمْ کَسَرابٍ بِقِیعَهٍ المراد بالأعمال هنا: هی الأعمال التی من أعمال الخیر کالصدقه و الصله و فکّ العانی و عماره البیت و سقایه الحاجّ، و السراب: ما یری فی المفاوز من لمعان الشمس عند اشتداد حرّ النهار علی صوره الماء فی ظنّ من یراه، و سمی سرابا لأنه یسرب، أی: یجری کالماء؛ یقال: سرب الفحل، أی:

مضی و سار فی الأرض، و یسمی: الآل أیضا. و قیل: الآل هو الذی یکون ضحی کالماء، إلا أنه یرتفع عن الأرض حتی یصیر کأنه بین السماء و الأرض، قال امرؤ القیس:

ألم أنض المطیّ بکلّ خرق طویل «1» الطّول لمّاع السّراب 

و قال آخر:

فلمّا کففنا الحرب کانت عهودهم کلمع سراب بالفلا متألّق 

و القیعه جمع قاع: و هو الموضع المنخفض الذی یستقرّ فیه الماء، مثل جیره و جار، قاله الهروی. و قال أبو عبید: قیعه وقاع واحد. قال الجوهری: القاع المستوی من الأرض، و الجمع: أقوع و أقواع و قیعان، صارت الواو یاء لکسر ما قبلها، و القیعه: مثل القاع. قال: و بعضهم یقول هو جمع یَحْسَبُهُ الظَّمْآنُ ماءً

______________________________

(1). کذا فی الأصل، و فی دیوان امرئ القیس «أمقّ الطّول» و الأمقّ: الطویل.
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هذه صفه ثانیه لسراب، و الظمآن: العطشان، و تخصیص الحسبان بالظمآن مع کون الرّیان یراه کذلک، لتحقیق التشبیه المبنیّ علی الطمع حَتَّی إِذا جاءَهُ لَمْ یَجِدْهُ شَیْئاً أی: إذا جاء العطشان ذلک الذی حسبه ماء لم





یجده شیئا مما قدّره و حسبه و لا من غیره، و المعنی: أن الکفار یعولون علی أعمالهم التی یظنونها من الخیر، و یطمعون فی ثوابها، فإذا قدموا علی اللّه سبحانه لم یجدوا منها شیئا، لأن الکفر أحبطها و محا أثرها، و المراد بقوله: حَتَّی إِذا جاءَهُ مع أنه لیس بشی ء، أنه جاء الموضع الذی کان یحسبه فیه. ثم ذکر سبحانه ما یدلّ علی زیاده حسره الکفره، و أنه لم یکن قصاری أمرهم مجرّد الخیبه کصاحب السراب فقال: وَ وَجَدَ اللَّهَ عِنْدَهُ فَوَفَّاهُ حِسابَهُ وَ اللَّهُ سَرِیعُ الْحِسابِ أی: وجد اللّه بالمرصاد فوفاه حسابه، أی: جزاء عمله، کما قال امرؤ القیس:

فولّی مدبرا یهوی حثیثاو أیقن أنّه لاقی الحسابا 

و قیل: وجد وعد اللّه بالجزاء علی عمله، و قیل: وجد أمر اللّه عند حشره، و قیل: وجد حکمه و قضاءه عند المجی ء، و قیل: عند العمل، و المعنی متقارب. و قرأ مسلمه بن محارب «بقیعاه» بهاء مدوره کما یقال رجل عزهاه. و روی عنه أنه قرأ «بقیعات» بتاء مبسوطه. قیل: یجوز أن تکون الألف متولده من إشباع العین علی الأوّل، و جمع قیعه علی الثانی. و روی عن نافع و أبی جعفر و شیبه أنهم قرءوا الظَّمْآنُ بغیر همز، و المشهور عنهم الهمز. أَوْ کَظُلُماتٍ معطوف علی کسراب، ضرب اللّه مثلا آخر لأعمال الکفار کما أنه تشبه السراب الموصوف بتلک الصفات، فهی أیضا تشبه الظلمات. قال الزجاج: أعلم اللّه سبحانه أن أعمال الکفار إن مثلت بما یوجد، فمثلها کمثل السراب، و إن مثلت بما یری، فهی کهذه الظلمات التی وصف. قال أیضا: إن شئت مثل بالسراب، و إن شئت مثل بهذه الظلمات، فأو للإباحه حسبما تقدّم من





القول فی أَوْ کَصَیِّبٍ «1» قال الجرجانی: الآیه الأولی: فی ذکر أعمال الکفار، و الثانیه: فی ذکر کفرهم، و نسق الکفر علی أعمالهم لأنه أیضا من أعمالهم. قال القشیری: فعند الزجاج التمثیل وقع لأعمال الکفار، و عند الجرجانی لکفر الکفار فِی بَحْرٍ لُجِّیٍ اللجه: معظم الماء، و الجمع: لجج، و هو الذی لا یدرک لعمقه. ثم وصف سبحانه هذا البحر بصفه أخری فقال: یَغْشاهُ مَوْجٌ أی: یعلو هذا البحر موج فیستره و یغطیه بالکلیه، ثم وصف هذا الموج بقوله: مِنْ فَوْقِهِ مَوْجٌ أی: من فوق هذا الموج ثم وصف الموج الثانی فقال: مِنْ فَوْقِهِ سَحابٌ أی: من فوق ذلک الموج الثانی سحاب، فیجتمع حینئذ علیهم خوف البحر و أمواجه، و السحاب المرتفع فوقه. و قیل إن المعنی: یغشاه موج من بعد موج، فیکون الموج یتبع بعضه بعضا حتی کأنه بعضه فوق بعض، و البحر أخوف ما یکون إذا توالت أمواجه، فإذا انضم إلی ذلک وجود السحاب من فوقه، زاد الخوف شدّه، لأنها تستر النجوم التی یهتدی بها من فی البحر، ثم إذا أمطرت تلک السحب و هبت الریح المعتاده فی الغالب عند نزول المطر، تکاثفت الهموم، و ترادفت الغموم، و بلغ الأمر إلی الغایه التی لیس وراءها غایه، و لهذا قال سبحانه ظُلُماتٌ بَعْضُها فَوْقَ بَعْضٍ أی: هی ظلمات،

______________________________

(1). البقره: 19.
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أو هذه ظلمات متکاثفه مترادفه، ففی هذه الجمله بیان لشدّه الأمر و تعاظمه، و قرأ ابن محیصن و البزی «سحاب ظلمات» بإضافه سحاب إلی ظلمات، و وجه الإضافه أن السحاب یرتفع وقت هذه الظلمات، فأضیف إلیها لهذه الملابسه. و قرأ الباقون بالقطع و التنوین.

و من غرائب التفاسیر أنه سبحانه أراد بالظلمات:





أعمال الکافر، و بالبحر اللجّی: قلبه، و بالموج فوق الموج: ما یغشی قلبه من الجهل و الشکّ و الحیره. و السحاب: الرین و الختم و الطبع علی قلبه، و هذا تفسیر هو عن لغه العرب بمکان بعید. ثم بالغ سبحانه فی هذه الظلمات المذکوره بقوله إِذا أَخْرَجَ یَدَهُ لَمْ یَکَدْ یَراها و فاعل أخرج: ضمیر یعود علی مقدّر دلّ علیه المقام، أی: إذا أخرج الحاضر فی هذه الظلمات أو من ابتلی بها. قال الزجاج و أبو عبیده: المعنی، لم یرها و لم یکد. و قال الفرّاء: إن کاد زائده. و المعنی:

إذا أخرج یده لم یرها، کما تقول: ما کدت أعرفه. و قال المبرد: یعنی لم یرها إلا من بعد الجهد. قال النحاس:

أصح الأقوال فی هذا أن المعنی لم یقارب رؤیتها، فإذن لم یرها رؤیه بعیده و لا قریبه، و جمله وَ مَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ لَهُ نُوراً فَما لَهُ مِنْ نُورٍ مقرّره لما قبلها من کون أعمال الکفره علی تلک الصفه، و المعنی: و من لم یجعل اللّه له هدایه فما له من هدایه. قال الزجاج: ذلک فی الدنیا، و المعنی: من لم یهده اللّه لم یهتد، و قیل: المعنی من لم یجعل له نورا یمشی به یوم القیامه فما له من نور یهتدی به إلی الجنه أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُسَبِّحُ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قد تقدّم تفسیر مثل هذه الآیه فی سوره سبحان «1»، و الخطاب لکلّ من له أهلیه النظر، أو للرسول صلّی اللّه علیه و سلم، و قد علمه من جهه الاستدلال؛ و معنی أَ لَمْ تَرَ ألم تعلم، و الهمزه للتقریر، أی:

قد علمت علما یقینیا شبیها بالمشاهده،





و التسبیح التنزیه فی ذاته و أفعاله و صفاته عن کل ما لا یلیق به، و معنی مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ من هو مستقرّ فیهما من العقلاء و غیرهم، و تسبیح غیر العقلاء ما یسمع من أصواتها، و یشاهد من أثر الصنعه البدیعه فیها. و قیل: إن التسبیح هنا هو الصلاه من العقلاء، و التنزیه من غیرهم. و قد قیل: إن هذه الآیه تشمل الحیوانات و الجمادات، و أن آثار الصنعه الإلهیه فی الجمادات ناطق و مخبر باتصافه سبحانه بصفات الجلال و الکمال و تنزّهه عن صفات النقص، و فی ذلک تقریع للکفار و توبیخ لهم حیث جعلوا الجمادات التی من شأنها التسبیح للّه سبحانه شرکاء له یعبدونها کعبادته عزّ و جلّ. و بالجمله فإنه ینبغی حمل التسبیح علی ما یلیق بکل نوع من أنواع المخلوقات علی طریقه عموم المجاز. قرأ الجمهور وَ الطَّیْرُ صَافَّاتٍ بالرفع للطیر و النصب لصافات علی أن الطیر معطوفه علی من، و صافات منتصب علی الحال. و قرأ الأعرج «و الطیر» بالنصب علی المفعول معه، و صافات حال أیضا. قال الزجاج: و هی أجود من الرفع. و قرأ الحسن و خارجه عن نافع وَ الطَّیْرُ صَافَّاتٍ برفعهما علی الابتداء و الخبر، و مفعول صافات: محذوف، أی: أجنحتها، و خصّ الطیر بالذکر مع دخولها تحت من فی السموات و الأرض لعدم استمرار استقرارها فی الأرض و کثره لبثها فی الهواء و هو لیس من السماء و لا من الأرض، و لما فیها من الصنعه البدیعه التی تقدر بها تاره علی الطیران، و تاره علی المشی بخلاف غیرها من الحیوانات، و ذکر حاله من حالات 

______________________________

(1). أی فی سوره الإسراء الآیه:





44.
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الطیر، و هی کون صدور التسبیح منها حال کونها صافات لأجنحتها، أن هذه الحاله هی أغرب أحوالها، فإن استقرارها فی الهواء مسبحه من دون تحریک لأجنحتها، و لا استقرار علی الأرض من أعظم صنع اللّه الذی أتقن کلّ شی ء. ثم زاد فی البیان فقال: کُلٌّ قَدْ عَلِمَ صَلاتَهُ وَ تَسْبِیحَهُ أی: کلّ واحد مما ذکر، و الضمیر فی علم: یرجع إلی کلّ، و المعنی: أن کل واحد من هذه المسبحات للّه قد علم صلاه المصلی، و تسبیح المسبح، و قیل المعنی: أن کلّ مصلّ و مسبح قد علم صلاه نفسه و تسبیح نفسه. قیل: و الصلاه هنا بمعنی التسبیح، و کرّر للتأکید، و الصلاه قد تسمی تسبیحا. و قیل: المراد بالصلاه هنا الدعاء، أی: کل واحد قد علم دعاءه و تسبیحه. و فائده الإخبار بأن کل واحد قد علم ذلک أن صدور هذا التسبیح هو عن علم علمها اللّه ذلک و ألهمها إلیه، لا أن صدوره منها علی طریقه الاتفاق بلا رویه، و فی ذلک زیاده دلاله علی بدیع صنع اللّه سبحانه و عظیم شأنه، کونه جعلها مسبحه له عالمه بما یصدر منها غیر جاهله له وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِما یَفْعَلُونَ هذه الجمله مقرّره لما قبلها، أی: لا تخفی علیه طاعتهم و لا تسبیحهم، و یجوز أن یکون الضمیر فی عَلِمَ للّه سبحانه، أی: کلّ واحد من هذه المسبحه قد علم اللّه صلاته له و تسبیحه إیاه، و الأول: أرجح لاتفاق القرّاء علی رفع کل، و لو کان الضمیر فی علم للّه لکان نصب کل أولی. و ذکر بعض المفسرین أنها قراءه طائفه من القراء علم: علی البناء للمفعول. ثم بین





سبحانه أن المبدأ منه و المعاد إلیه فقال: وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: له لا لغیره وَ إِلَی اللَّهِ الْمَصِیرُ لا إلی غیره، و المصیر: الرجوع بعد الموت. و قد تقدّم تفسیر مثل هذه الآیه فی غیر موضع. ثم ذکر سبحانه دلیلا آخر من الآثار العلویه، فقال: أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُزْجِی سَحاباً الإزجاء: السوق قلیلا قلیلا، و منه قول النابغه:

إنی أتیتک من أهلی و من وطنی أزجی حشاشه نفس ما بها رمق 

و قوله أیضا:

أسرت علیه من الجوزاء ساریهتزجی الشّمال علیه جامد البرد 

و المعنی: أنه سبحانه یسوق السحاب سوقا رقیقا إلی حیث یشاء ثُمَّ یُؤَلِّفُ بَیْنَهُ أی: بین أجزائه، فیضم بعضه إلی بعض، و یجمعه بعد تفرّقه لیقوی و یتصل و یکثف، و الأصل فی التألیف: الهمز. و قرأ ورش و قالون عن نافع یُؤَلِّفُ بالواو تخفیفا، و السحاب: واحد فی اللفظ، و لکن معناه جمع، و لهذا دخلت بین علیه لأن أجزاءه فی حکم المفردات له. قال الفراء: إن الضمیر فی بینه راجع إلی جمله السحاب، کما تقول:

الشجر قد جلست بینه، لأنه جمع و أفرد الضمیر باعتبار اللفظ ثُمَّ یَجْعَلُهُ رُکاماً أی: متراکما یرکب بعضه بعضا. و الرکم: جمع الشی ء، یقال: رکم الشی ء یرکمه رکما، أی: جمعه و ألقی بعضه علی بعض و ارتکم الشی ء و تراکم إذا اجتمع، و الرکمه: الطین المجموع، و الرکام: الرمل المتراکب فَتَرَی الْوَدْقَ یَخْرُجُ مِنْ خِلالِهِ الودق: المطر عند جمهور المفسرین، و منه قول الشاعر:

فلا مزنه و دقت و دقهاو لا أرض أبقل إبقالها 
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و قال امرؤ القیس:

فدمعهما و دق و سحّ و دیمهو سکب و توکاف و تنهملان 

یقال:





و دقت السحاب فهی وادقه المطر یدق، أی: قطر یقطر، و قیل: إنّ الودق البرق، و منه قول الشاعر:

أثرن عجاجه و خرجن منهاخروج الودق من خلل السّحاب 

و الأوّل: أولی، و معنی مِنْ خِلالِهِ من فتوقه التی هی مخارج القطر، و جمله یَخْرُجُ مِنْ خِلالِهِ فی محل نصب علی الحال، لأن الرؤیه هنا هی البصریه. و قرأ ابن عباس و ابن مسعود و الضحاک و أبو العالیه «من خلله» علی الإفراد. و قد وقع الخلاف فی خلال، هل هو مفرد کحجاب؟ أو جمع کجبال؟ وَ یُنَزِّلُ مِنَ السَّماءِ مِنْ جِبالٍ فِیها مِنْ بَرَدٍ المراد بقوله من سماء: من عال، لأن السماء قد تطلق علی جهه العلوّ، و معنی من جبال: من قطع عظام تشبه الجبال، و لفظ فیها فی محل نصب علی الحال، و مِنْ فی من برد للتبعیض، و هو مفعول ینزل. و قیل: إن المفعول محذوف، و التقدیر: ینزل من جبال فیها من برد بردا. و قیل: إن من فی من برد زائده، و التقدیر: ینزل من السماء من جبال فیها برد. و قیل:

إن فی الکلام مضافا محذوفا، أی: ینزل من السماء قدر جبال، أو مثل جبال من برد إلی الأرض. قال الأخفش: إن من فی من جبال و فی برد زائده فی الموضعین، و الجبال و البرد فی موضع نصب، أی: ینزل من السماء بردا یکون کالجبال. و الحاصل أن مِنْ فی من السماء لابتداء الغایه بلا خلاف و مِنْ فی من جبال فیها ثلاثه أوجه: الأوّل: لابتداء الغایه فتکون هی و مجرورها بدلا من الأولی بإعاده الخافض بدل اشتمال.

الثانی: أنها للتبعیض فتکون علی هذا هی و مجرورها فی محل نصب علی





أنها مفعول الإنزال، کأنه قال: و ینزل بعض جبال: الثالث: أنها زائده، أی: ینزل من السماء جبالا. و أما مِنْ فی من برد ففیها أربعه أوجه:

الثلاثه المتقدّمه. و الرابع: أنها لبیان الجنس، فیکون التقدیر علی هذا الوجه: و ینزل من السماء بعض جبال التی هی البرد. قال الزجاج: معنی الآیه: و ینزل من السماء من جبال برد فیها کما تقول: هذا خاتم فی یدی من حدید، أی: خاتم حدید فی یدی، لأنک إذا قلت هذا خاتم من حدید و خاتم حدید کان المعنی واحدا انتهی. و علی هذا یکون من برد فی موضع جرّ صفه لجبال کما کان من حدید صفه لخاتم و یکون مفعول ینزل من جبال، و یلزم من کون الجبال بردا أن یکون المنزل بردا. و ذکر أبو البقاء أن التقدیر: شیئا من جبال، فحذف الموصوف و اکتفی بالصفه فَیُصِیبُ بِهِ مَنْ یَشاءُ أی: یصیب بما ینزل من البرد من یشاء أن یصیبه من عباده وَ یَصْرِفُهُ عَنْ مَنْ یَشاءُ منهم، أو یصیب به مال من یشاء و یصرفه عن مال من یشاء، و قد تقدّم الکلام عن مثل هذا فی البقره یَکادُ سَنا بَرْقِهِ یَذْهَبُ بِالْأَبْصارِ السنا: الضوء، أی: یکاد ضوء البرق الذی فی السحاب یذهب بالأبصار من شدّه بریقه، و زیاده لمعانه، و هو کقوله: یَکادُ الْبَرْقُ یَخْطَفُ أَبْصارَهُمْ قال الشماخ:

و ما کادت إذا رفعت سناهالیبصر ضوءها إلّا البصیر 
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و قال امرؤ القیس:

یضی ء سناه أو مصابیح راهب أهان السّلیط فی الذّبال المفتّل 

فالسنا بالقصر: ضوء البرق، و بالمدّ: الرفعه، کذا قال المبرّد و غیره. و قرأ طلحه بن مصرف و یحیی ابن وثاب سَنا بَرْقِهِ بالمدّ علی





المبالغه فی شدّه الضوء و الصفاء، فأطلق علیه اسم الرفعه و الشرف. و قرأ طلحه و یحیی أیضا بضم الباء من برقه و فتح الراء. قال أحمد بن یحیی ثعلب: و هی علی هذه القراءه جمع برق.

و قال النحاس: البرقه المقدار من البرق و البرقه الواحده. و قرأ الجحدری و ابن القعقاع «یذهب» بضم الیاء و کسر الهاء من الإذهاب. و قرأ الباقون سَنا بالقصر، و بَرْقِهِ بفتح الباء، و سکون الراء، و یَذْهَبُ بفتح الیاء و الهاء من الذهاب، و خطأ قراءه الجحدری و ابن القعقاع الأخفش و أبو حاتم.

و معنی ذهاب البرق بالأبصار: خطفه إیاها من شده الإضاءه و زیاده البریق، و الباء فی الأبصار علی قراءه الجمهور: للإلصاق، و علی قراءه غیرهم: زائده یُقَلِّبُ اللَّهُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ أی: یعاقب بینهما، و قیل:

یزید فی أحدهما و ینقص الآخر، و قیل: یقلبهما باختلاف ما یقدره فیهما من خیر و شرّ و نفع و ضرّ، و قیل:

بالحرّ و البرد، و قیل: المراد بذلک تغییر النهار بظلمه السحاب مرّه و بضوء الشمس أخری، و تغییر اللیل بظلمه السحاب تاره، و بضوء القمر أخری، و الإشاره بقوله: إِنَّ فِی ذلِکَ لَعِبْرَهً لِأُولِی الْأَبْصارِ إلی ما تقدّم، و معنی العبره: الدلاله الواضحه التی یکون بها الاعتبار، و المراد بأولی الأبصار: کل من له بصر و یبصر به.

ثم ذکر سبحانه دلیلا ثالثا من عجائب خلق الحیوان، و بدیع صنعته فقال: وَ اللَّهُ خَلَقَ کُلَّ دَابَّهٍ مِنْ ماءٍ قرأ یحیی بن وثاب و الأعمش و حمزه و الکسائی «و اللّه خالق کلّ دابّه» و قرأ الباقون خَلَقَ و المعنیان صحیحان، و الدابه: کل ما دبّ علی الأرض من الحیوان،





یقال: دبّ یدبّ فهو دابّ، و الهاء: للمبالغه، و معنی مِنْ ماءٍ من نطفه، و هی: المنیّ، کذا قال الجمهور. و قال جماعه: إن المراد الماء المعروف، لأن آدم خلق من الماء و الطین. و قیل: فی الآیه تنزیل الغالب منزله الکل علی القول الأوّل، لأن فی الحیوانات من لا یتولد عن نطفه، و یخرج من هذا العموم الملائکه فإنهم خلقوا من نور، و الجانّ فإنهم خلقوا من نار.

ثم فصل سبحانه أحوال کلّ دابه فقال: فَمِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی بَطْنِهِ و هی: الحیات، و الحوت، و الدود، و نحو ذلک وَ مِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی رِجْلَیْنِ الإنسان و الطیر وَ مِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی أَرْبَعٍ سائر الحیوانات، و لم یتعرّض لما یمشی علی أکثر من أربع لقلته، و قیل: لأن المشی علی أربع فقط و إن کانت القوائم کثیره، و قیل: لعدم الاعتداد بما یمشی علی أکثر من أربع، و لا وجه لهذا فإن المراد التنبیه علی بدیع الصنع و کمال القدره، فکیف یقال بعدم الاعتداد بما یمشی علی أکثر من أربع؟ و قیل: لیس فی القرآن ما یدلّ علی عدم المشی علی أکثر من أربع، لأنه لم ینف ذلک و لا جاء بما یقتضی الحصر، و فی مصحف أبیّ «و منهم من یمشی علی أکثر» فعمّ بهذه الزیاده جمیع ما یمشی علی أکثر من أربع: کالسرطان و العناکب و کثیر من خشاش الأرض یَخْلُقُ اللَّهُ ما یَشاءُ مما ذکره هاهنا، و مما لم یذکره، کالجمادات مرکبها و بسیطها، نامیها و غیر نامیها إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ لا یعجزه شی ء، بل الکلّ من مخلوقاته داخل تحت قدرته 
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سبحانه لَقَدْ أَنْزَلْنا آیاتٍ مُبَیِّناتٍ أی: القرآن، فإنه قد اشتمل علی بیان کلّ شی ء، و ما فرّطنا فی الکتاب من شی ء، و قد تقدّم بیان مثل هذا فی غیر موضع وَ اللَّهُ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ بتوفیقه للنظر الصحیح، و إرشاده إلی التأمل الصادق إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ إلی طریق مستوی لا عوج فیه، فیتوصل بذلک إلی الخیر التام و هو نعیم الجنه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَعْمالُهُمْ کَسَرابٍ قال: هو مثل ضربه اللّه لرجل عطش، فاشتدّ عطشه، فرأی سرابا فحسبه ماء، فطلبه فظن أنه قدر علیه حتی أتی، فلما أتاه لم یجده شیئا، و قبض عند ذلک، یقول: الکافر کذلک السراب إذا أتاه الموت لم یجد عمله یغنی عنه شیئا، و لا ینفعه إلا کما نفع السراب العطشان یَغْشاهُ مَوْجٌ یعنی بذلک: الغشاوه التی علی القلب و السمع و البصر. و أخرج ابن جریر عنه بقیعه: بأرض مستویه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق السدّی عن أبیه عن أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلم «إنّ الکفّار یبعثون یوم القیامه وردا عطاشا، فیقولون: أین الماء؟ فیتمثّل لهم السّراب، فیحسبونه ماء، فینطلقون إلیه فیجدون اللّه عنده فیوفّیهم حسابه، و اللّه سریع الحساب» و فی إسناده السدّی عن أبیه، و فیه مقال معروف. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ فی العظمه فی قوله: کُلٌّ قَدْ عَلِمَ صَلاتَهُ وَ تَسْبِیحَهُ قال: الصلاه للإنسان و التسبیح لما سوی ذلک من خلقه.





و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله:

وَ الطَّیْرُ صَافَّاتٍ قال: بسط أجنحتهن. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: یَکادُ سَنا بَرْقِهِ یقول: ضوء برقه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن ابن عباس قال: کل شی ء یمشی علی أربع إلا الإنسان. و أقول: هذه الطیور علی اختلاف أنواعها تمشی علی رجلین، و هکذا غیرها، کالنعامه فإنها تمشی علی رجلین، و لیست من الطیر، فهذه الکلیه المرویه عنه رضی اللّه عنه لا تصحّ.


[سوره النور (24): الآیات 47 الی 57]

وَ یَقُولُونَ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ بِالرَّسُولِ وَ أَطَعْنا ثُمَّ یَتَوَلَّی فَرِیقٌ مِنْهُمْ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ وَ ما أُولئِکَ بِالْمُؤْمِنِینَ (47) وَ إِذا دُعُوا إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ إِذا فَرِیقٌ مِنْهُمْ مُعْرِضُونَ (48) وَ إِنْ یَکُنْ لَهُمُ الْحَقُّ یَأْتُوا إِلَیْهِ مُذْعِنِینَ (49) أَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ أَمِ ارْتابُوا أَمْ یَخافُونَ أَنْ یَحِیفَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ وَ رَسُولُهُ بَلْ أُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ (50) إِنَّما کانَ قَوْلَ الْمُؤْمِنِینَ إِذا دُعُوا إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ أَنْ یَقُولُوا سَمِعْنا وَ أَطَعْنا وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (51)

وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَخْشَ اللَّهَ وَ یَتَّقْهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْفائِزُونَ (52) وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لَئِنْ أَمَرْتَهُمْ لَیَخْرُجُنَّ قُلْ لا تُقْسِمُوا طاعَهٌ مَعْرُوفَهٌ إِنَّ اللَّهَ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ (53) قُلْ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ فَإِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّما عَلَیْهِ ما حُمِّلَ وَ عَلَیْکُمْ ما حُمِّلْتُمْ وَ إِنْ تُطِیعُوهُ تَهْتَدُوا وَ ما عَلَی الرَّسُولِ إِلاَّ الْبَلاغُ الْمُبِینُ (54) وَعَدَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِی الْأَرْضِ کَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ






لَیُمَکِّنَنَّ لَهُمْ دِینَهُمُ الَّذِی ارْتَضی لَهُمْ وَ لَیُبَدِّلَنَّهُمْ مِنْ بَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْناً یَعْبُدُونَنِی لا یُشْرِکُونَ بِی شَیْئاً وَ مَنْ کَفَرَ بَعْدَ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ (55) وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (56)

لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا مُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ وَ مَأْواهُمُ النَّارُ وَ لَبِئْسَ الْمَصِیرُ (57)
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شرع سبحانه فی بیان أحوال من لم تحصل له الهدایه إلی الصراط المستقیم فقال: وَ یَقُولُونَ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ بِالرَّسُولِ وَ أَطَعْنا و هؤلاء هم المنافقون الذین یظهرون الإیمان، و یبطنون الکفر، و یقولون بأفواههم ما لیس فی قلوبهم، فإنهم کما حکی اللّه عنهم هاهنا ینسبون إلی أنفسهم الإیمان باللّه و بالرسول و الطاعه للّه و لرسوله نسبه بمجرد اللسان، لا عن اعتقاد صحیح، و لهذا قال: ثُمَّ یَتَوَلَّی فَرِیقٌ مِنْهُمْ أی: من هؤلاء المنافقین القائلین هذه المقاله مِنْ بَعْدِ ذلِکَ أی: من بعد ما صدر عنهم ما نسبوه إلی أنفسهم من دعوی الإیمان و الطاعه، ثم حکم علیهم سبحانه و تعالی بعدم الإیمان فقال: وَ ما أُولئِکَ بِالْمُؤْمِنِینَ أی: ما أولئک القائلون هذه المقاله بالمؤمنین علی الحقیقه، فیشمل الحکم بنفی الإیمان جمیع القائلین، و یندرج تحتهم من تولی اندراجا أوّلیا. و قیل: إن الإشاره بقوله: أُولئِکَ راجع إلی من تولی، و الأوّل: أولی. و الکلام مشتمل علی حکمین: الحکم الأوّل علی بعضهم بالتولی، و الحکم الثانی علی جمیعهم: بعدم الإیمان. و قیل: أراد بمن تولی:

من تولی عن قبول حکمه صلّی اللّه علیه و سلم، و قیل: أراد بذلک رؤساء المنافقین، و قیل: أراد بتولی هذا الفریق رجوعهم إلی الباقین، و لا ینافی ما تحتمله هذه الآیه باعتبار لفظها ورودها علی





سبب خاص کما سیأتی بیانه. ثم وصف هؤلاء المنافقین بأن فریقا منهم یعرضون عن إجابه الدعوه إلی اللّه و إلی رسوله فی خصوماتهم، فقال: وَ إِذا دُعُوا إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ أی: لیحکم الرسول بینهم، فالضمیر راجع إلیه لأنه المباشر للحکم و إن کان الحکم فی الحقیقه للّه سبحانه، و مثل ذلک قوله تعالی: وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ و إِذا فی قوله: إِذا فَرِیقٌ مِنْهُمْ مُعْرِضُونَ هی الفجائیه، أی: فاجأ فریق منهم الإعراض عن المحاکمه إلی اللّه و الرسول، ثم ذکر سبحانه أن إعراضهم إنما هو إذا کان الحقّ علیهم، و أما إذا کان لهم، فإنهم یذعنون لعلمهم بأن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لا یحکم إلا بالحق، فقال: وَ إِنْ یَکُنْ لَهُمُ الْحَقُّ یَأْتُوا إِلَیْهِ مُذْعِنِینَ قال الزجاج: الإذعان: الإسراع مع الطاعه، یقال: أذعن لی بحقی، أی: طاوعنی لما کنت ألتمس منه و صار یسرع إلیه، و به قال مجاهد. و قال الأخفش و ابن الأعرابی: مذعنین مقرّین. و قال النقاش: مذعنین:

خاضعین. ثم قسم الأمر فی إعراضهم عن حکومته إذا کان الحقّ علیهم فقال: أَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ و هذه الهمزه للتوبیخ و التقریع لهم، و المرض: النفاق، أی: أ کان هذا الإعراض منهم بسبب النفاق الکائن فی قلوبهم أَمِ ارْتابُوا و شکوا فی أمر نبوّته صلّی اللّه علیه و سلم و عدله فی الحکم أَمْ یَخافُونَ أَنْ یَحِیفَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ وَ رَسُولُهُ و الحیف: المیل فی الحکم؛ یقال: حاف فی قضیته، أی: جار فیما حکم به، ثم أضرب عن هذه الأمور التی صدّرها بالاستفهام الإنکاری فقال: بَلْ أُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ أی: لیس ذلک لشی ء مما ذکر،





بل لظلمهم و عنادهم؛ فإنه لو کان الإعراض لشی ء مما ذکر لما أتوا إلیه مذعنین إذا کان الحق لهم، و فیه هذه الآیه دلیل علی وجوب الإجابه إلی القاضی العالم بحکم اللّه، العادل فی حکمه، لأن العلماء ورثه الأنبیاء، و الحکم من قضاه الإسلام العالمین بحکم اللّه العارفین بالکتاب و السنه العادلین فی القضاء هو حکم بحکم اللّه،
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و حکم رسوله، فالداعی إلی التحاکم إلیهم قد دعا إلی اللّه و إلی رسوله، أی: إلی حکمهما. قال ابن خویز منداد:

واجب علی کل من دعی إلی مجلس الحاکم أن یجیب، ما لم یعلم أن الحاکم فاسق. قال القرطبی: فی هذه الآیه دلیل علی وجوب إجابه الداعی إلی الحاکم، لأن اللّه سبحانه ذمّ من دعی إلی رسوله لیحکم بینه و بین خصمه فلم یجب بأقبح الذمّ، فقال: أَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ الآیه. انتهی، فإن کان القاضی مقصرا، لا یعلم بأحکام الکتاب و السنه، و لا یعقل حجج اللّه، و معانی کلامه، و کلام رسوله، بل کان جاهلا جهلا بسیطا، و هو من لا علم له بشی ء من ذلک، أو جهلا مرکبا، و هو من لا علم عنده بما ذکرنا، و لکنه قد عرف بعض اجتهادات المجتهدین، و اطلع علی شی ء من علم الرأی، فهذا فی الحقیقه جاهل، و إن اعتقد أنه یعلم بشی ء من العلم، فاعتقاده باطل؛ فمن کان من القضاه هکذا، فلا تجب الإجابه إلیه، لأنه لیس ممن یعلم بحکم اللّه و رسوله حتی یحکم به بین المتخاصمین إلیه، بل هو من قضاه الطاغوت، و حکام الباطل، فإنّ ما عرفه من علم الرأی إنما رخص فی العمل به للمجتهد الذی هو منسوب إلیه، عند





عدم الدلیل من الکتاب و السنه، و لم یرخص فیه لغیره ممن یأتی بعده. و إذا تقرّر لدیک هذا و فهمته حق فهمه علمت أن التقلید و الانتساب إلی عالم من العلماء دون غیره و التقید بجمیع ما جاء به من روایه و رأی و إهمال ما عداه من أعظم ما حدث فی هذه المله الإسلامیه من البدع المضله، و الفواقر الموحشه، فإنا للّه و إنا إلیه راجعون. و قد أوضحنا هذا فی مؤلفنا الذی سمیناه [القول المفید فی حکم التقلید] و فی مؤلفنا الذی سمیناه [أدب الطلب و منتهی الأرب فمن أراد أن یقف علی حقیقه هذه البدعه التی طبقت الأقطار الإسلامیه فلیرجع إلیهما. ثم لما ذکر ما کان علیه أهل النفاق، أتبع بما یجب علی المؤمنین أن یفعلوه إذا دعوا إلی حکم اللّه و رسوله، فقال: إِنَّما کانَ قَوْلَ الْمُؤْمِنِینَ إِذا دُعُوا إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ أَنْ یَقُولُوا سَمِعْنا وَ أَطَعْنا قرأ الجمهور: بنصب (قول) علی أنه خبر کان و اسمها أن یقولوا. و قرأ علیّ و الحسن و ابن أبی إسحاق برفع «قول» علی أنه الاسم، و أن المصدریه و ما فی حیزها الخبر، و قد رجحت القراءه الأولی بما تقرّر عند النحاه من أنه إذا اجتمع معرفتان، و کانت إحداهما أعرف، جعلت التی هی أعرف اسما. و أما سیبویه فقد خیر بین کلّ معرفتین و لم یفرق هذه التفرقه، و قد قدّمنا الکلام علی الدعوه إلی اللّه و رسوله للحکم بین المتخاصمین، و ذکرنا من تجب الإجابه إلیه من القضاه، و من لا تجب أَنْ یَقُولُوا سَمِعْنا وَ أَطَعْنا أی: أن یقولوا هذا القول لا قولا آخر، و هذا





و إن کان علی طریقه الخبر فلیس المراد به ذلک، بل المراد به تعلیم الأدب الشرعی عند هذه الدعوه من أحد المتخاصمین للآخر. و المعنی: أنه ینبغی للمؤمنین أن یکونوا هکذا بحیث إذا سمعوا الدعاء المذکور قابلوه بالطاعه و الإذعان. قال مقاتل و غیره: یقولون سمعنا قول النبی صلّی اللّه علیه و سلم و أطعنا أمره، و إن کان ذلک فیما یکرهونه و یضرّهم، ثم أثنی سبحانه علیهم بقوله: وَ أُولئِکَ أی: المؤمنون الذین قالوا هذا القول هُمُ الْمُفْلِحُونَ أی: الفائزون بخیر الدنیا و الآخره، ثم أردف الثناء علیهم بثناء آخر، فقال: وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَخْشَ اللَّهَ وَ یَتَّقْهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْفائِزُونَ و هذه الجمله مقرّره لما قبلها من حسن حال المؤمنین و ترغیب من عداهم إلی الدخول فی عدادهم و المتابعه لهم فی طاعه اللّه و رسوله و الخشیه من اللّه عزّ و جلّ و التقوی 
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له. قرأ حفص وَ یَتَّقْهِ بإسکان القاف علی نیه الجزم. و قرأ الباقون بکسرها، لأن جزم هذا الفعل بحذف آخره، و أسکن الهاء أبو عمرو و أبو بکر و اختلس الکسره یعقوب و قالون عن نافع و المثنی عن أبی عمرو و حفص و أشبع کسره الهاء الباقون. قال ابن الأنباری: و قراءه حفص هی علی لغه من قال: لم أر زیدا، و لم أشتر طعاما یسقطون الیاء للجزم ثم یسکنون الحرف الذی قبلها و منه قول الشاعر:

قالت سلیمی اشتر لنا دقیقا و قول الآخر:

عجبت لمولود و لیس له أب و ذی ولد لم یلده أبوان 

و أصله یلد بکسر اللام، و سکون الدال للجزم، فلما سکن اللام التقی ساکنان، فلو





حرک الأوّل لرجع إلی ما وقع الفرار منه، فحرک ثانیهما و هو الدال. و یمکن أن یقال إنه حرک الأوّل علی أصل التقاء الساکنین، و بقی السکون علی الدال لبیان ما علیه أهل هذه اللغه و لا یضرّ الرجوع إلی ما وقع الفرار منه، فهذه الحرکه غیر تلک الحرکه و الإشاره بقوله: فأولئک هم الفائزون إلی الموصوفین بما ذکر من الطاعه و الخشیه و التقوی، أی: هم الفائزون بالنعیم الدنیوی، و الأخروی، لا من عداهم. ثم حکی سبحانه عن المنافقین أنهم لما کرهوا حکمه، أقسموا بأنه لو أمرهم بالخروج إلی الغزو لخرجوا فقال: وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لَئِنْ أَمَرْتَهُمْ لَیَخْرُجُنَ أی: لئن أمرتهم بالخروج إلی الجهاد لیخرجن، و جهد أیمانهم منتصب علی أنه مصدر مؤکد للفعل المحذوف الناصب له، أی: أقسموا باللّه یجهدون أیمانهم جهدا. و معنی جهد أیمانهم: طاقه ما قدروا أن یحلفوا، مأخوذ من قولهم جهد نفسه: إذا بلغ طاقتها و أقصی وسعها. و قیل: هو منتصب علی الحال و التقدیر: مجتهدین فی أیمانهم، کقولهم: افعل ذلک جهدک، و طاقتک، و قد خلط الزمخشری الوجهین فجعلهما واحدا. و جواب القسم قوله: لَیَخْرُجُنَ و لما کانت مقالتهم هذه کاذبه، و أیمانهم فاجره ردّ اللّه علیهم، فقال: قُلْ لا تُقْسِمُوا أی: ردّ علیهم زاجرا لهم، و قل لهم لا تقسموا، أی: لا تحلفوا علی ما تزعمونه من الطاعه و الخروج إلی الجهاد إن أمرتم به، و هاهنا تمّ الکلام. ثم ابتدأ فقال: طاعَهٌ مَعْرُوفَهٌ و ارتفاع طاعه علی أنها خبر مبتدأ محذوف، أی: طاعتهم طاعه معروفه بأنها طاعه نفاقیه لم تکن عن اعتقاد، و یجوز أن تکون طاعه مبتدأ، لأنها قد خصصت بالصفه، و





یکون الخبر مقدرا، أی: طاعه معروفه أولی بکم من أیمانکم، و یجوز أن ترتفع بفعل محذوف، أی: لتکن منکم طاعه أو لتوجد، و فی هذا ضعف لأن الفعل لا یحذف إلا إذا تقدّم ما یشعر له. و قرأ زید بن علیّ، و الترمذی، طاعه بالنصب علی المصدر لفعل محذوف، أی: أطیعوا طاعه إِنَّ اللَّهَ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ من الأعمال و ما تضمرونه من المخالفه لما تنطق به ألسنتکم، و هذه الجمله تعلیل لما قبلها من کون طاعتهم طاعه نفاق. ثم أمر اللّه سبحانه نبیه صلّی اللّه علیه و سلم أن یأمرهم بطاعه اللّه و رسوله فقال:

قُلْ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ طاعه ظاهره و باطنه، بخلوص اعتقاد، و صحه نیه، و هذا التکریر منه تعالی لتأکید وجوب الطاعه علیهم، فإن قوله: قُلْ لا تُقْسِمُوا طاعَهٌ مَعْرُوفَهٌ فی حکم الأمر بالطاعه، و قیل:
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إنهما مختلفان، فالأوّل: نهی بطریق الردّ و التوبیخ، و الثانی: أمر بطریق التکلیف لهم، و الإیجاب علیهم فَإِنْ تَوَلَّوْا خطاب للمأمورین، و أصله فإن تتولوا فحذف إحدی التاءین تخفیفا، و فیه رجوع من الخطاب مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إلی الخطاب لهم لتأکید الأمر علیهم، و المبالغه فی العنایه بهدایتهم إلی الطاعه و الانقیاد، و جواب الشرط قوله: فَإِنَّما عَلَیْهِ ما حُمِّلَ وَ عَلَیْکُمْ ما حُمِّلْتُمْ أی: فاعلموا أنما علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم ما حمل مما أمر به من التبلیغ و قد فعل، و علیکم ما حملتم، أی: ما أمرتم به من الطاعه، و هو وعید لهم، کأنه قال لهم: فإن تولیتم فقد صرتم حاملین للحمل الثقیل وَ إِنْ تُطِیعُوهُ فیما أمرکم به و





نهاکم عنه تَهْتَدُوا إلی الحق و ترشدوا إلی الخیر و تفوزوا بالأجر، و جمله وَ ما عَلَی الرَّسُولِ إِلَّا الْبَلاغُ الْمُبِینُ مقرّره لما قبلها، و اللام: إما للعهد، فیراد بالرسول نبینا صلّی اللّه علیه و سلم، و إما للجنس، فیراد کل رسول، و البلاغ المبین: التبلیغ الواضح، أو الموضح قیل: یجوز أن یکون قوله: فَإِنْ تَوَلَّوْا ماضیا و تکون الواو لضمیر الغائبین، و تکون هذه الجمله الشرطیه مما أمر به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أن یقول لهم، و یکون فی الکلام التفات من الخطاب إلی الغیبه، و الأوّل أرجح. و یؤیده الخطاب فی قوله: وَ عَلَیْکُمْ ما حُمِّلْتُمْ و فی قوله: وَ إِنْ تُطِیعُوهُ تَهْتَدُوا و یؤیده أیضا قراءه البزی فَإِنْ تَوَلَّوْا بتشدید التاء، و إن کانت ضعیفه لما فیها من الجمع بین ساکنین وَعَدَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ هذه الجمله مقرّره لما قبلها من أن طاعتهم لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم سبب لهدایتهم، و هذا وعد من اللّه سبحانه لمن آمن باللّه، و عمل الأعمال الصالحات بالاستخلاف لهم فی الأرض کما استخلف الذین من قبلهم من الأمم، و هو وعد یعم جمیع الأمه. و قیل: هو خاص بالصحابه، و لا وجه لذلک، فإن الإیمان و عمل الصالحات لا یختص بهم، بل یمکن وقوع ذلک من کل واحد من هذه الأمه، و من عمل بکتاب اللّه و سنه رسوله فقد أطاع اللّه و رسوله، و اللام فی لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِی الْأَرْضِ جواب لقسم محذوف، أو جواب للوعد بتنزیله منزله القسم، لأنه ناجز لا محاله، و معنی لیستخلفنهم فی الأرض: لیجعلنهم فیها خلفاء یتصرفون فیها تصرف الملوک فی مملوکاتهم،





و قد أبعد من قال إنها مختصه بالخلفاء الأربعه، أو بالمهاجرین، أو بأن المراد بالأرض أرض مکه، و قد عرفت أن الإعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، و ظاهر قوله: کَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کل من استخلفه اللّه فی أرضه فلا یخصّ ذلک ببنی إسرائیل و لا أمه من الأمم دون غیرها. قرأ الجمهور کَمَا اسْتَخْلَفَ بفتح الفوقیه علی البناء للفاعل.

و قرأ عیسی بن عمر و أبو بکر و المفضل عن عاصم بضمها علی البناء للمفعول، و محل الکاف النصب علی المصدریه، أی: استخلافا کما استخلف، و جمله وَ لَیُمَکِّنَنَّ لَهُمْ دِینَهُمُ الَّذِی ارْتَضی لَهُمْ معطوفه علی لیستخلفنهم داخله تحت حکمه کائنه من جمله الجواب، و المراد بالتمکین هنا: التثبیت و التقریر، أی: یجعله اللّه ثابتا مقرّرا یوسع لهم فی البلاد، و یظهر دینهم علی جمیع الأدیان، و المراد بالدین هنا: الإسلام، کما فی قوله: وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلامَ دِیناً «1» ذکر سبحانه و تعالی الاستخلاف لهم أوّلا، و هو جعلهم ملوکا و ذکر التمکین ثانیا، فأفاد ذلک أن هذا الملک لیس علی وجه العروض و الطروّ، بل علی وجه الاستقرار و الثبات،

______________________________

(1). المائده: 3.
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بحیث یکون الملک لهم و لعقبهم من بعدهم، و جمله وَ لَیُبَدِّلَنَّهُمْ مِنْ بَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْناً معطوفه علی التی قبلها. قرأ ابن کثیر و ابن محیصن و یعقوب و أبو بکر لَیُبَدِّلَنَّهُمْ بالتخفیف من أبدل، و هی قراءه الحسن، و اختارها أبو حاتم. و قرأ الباقون بالتشدید من بدّل، و اختارها أبو عبید، و هما لغتان، و زیاده البناء تدلّ علی زیاده المعنی، فقراءه التشدید أرجح من قراءه التخفیف. قال النحاس: و زعم أحمد بن یحیی





ثعلب أن بین التخفیف و التثقیل فرقا، و أنه یقال بدّلته، أی: غیرته، و أبدلته: أزلته و جعلت غیره. قال النحاس، و هذا القول صحیح. و المعنی: أنه سبحانه یجعل لهم مکان ما کانوا فیه من الخوف من الأعداء أمنا، و یذهب عنهم أسباب الخوف الذی کانوا فیه بحیث لا یخشون إلا اللّه سبحانه و لا یرجون غیره. و قد کان المسلمون قبل الهجره و بعدها بقلیل فی خوف شدید من المشرکین، و لا یخرجون إلا فی السلاح، و لا یمسون و یصبحون إلی علی ترقب لنزول المضرّه بهم من الکفار، ثم صاروا فی غایه الأمن و الدعه، و أذلّ اللّه لهم شیاطین المشرکین و فتح علیهم البلاد، و مهّد لهم فی الأرض، و مکّنهم منها، فلله الحمد، و جمله یَعْبُدُونَنِی فی محل نصب علی الحال و یجوز أن تکون مستأنفه مسوقه للثناء علیهم، و جمله لا یُشْرِکُونَ بِی شَیْئاً فی محل نصب علی الحال من فاعل یعبدوننی، أی: یعبدوننی، غیر مشرکین بی فی العباده شیئا من الأشیاء، و قیل معناه: لا یراءون بعبادتی أحدا، و قیل معناه: لا یخافون غیری، و قیل معناه: لا یحبون غیری وَ مَنْ کَفَرَ بَعْدَ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ أی: من کفر هذه النعم بعد ذلک الوعد الصحیح، أو من استمرّ علی الکفر، أو من کفر بعد إیمان، فأولئک الکافرون همّ الفاسقون؛ أی: الکاملون فی الفسق. و هو الخروج عن الطاعه و الطغیان فی الکفر و جمله وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ معطوفه علی مقدّر یدلّ علیه ما تقدّم، کأنه قیل لهم: فآمنوا و اعملوا صالحا و أقیموا الصلاه، و قیل: معطوف علی أَطِیعُوا اللَّهَ و قیل التقدیر: فلا تکفروا و





أقیموا الصلاه. و قد تقدّم الکلام علی إقامه الصلاه و إیتاء الزکاه، و کرّر الأمر بطاعه الرسول للتأکید و خصه بالطاعه، لأن طاعته طاعه للّه، و لم یذکر ما یطیعونه فیه لقصد التعمیم کما یشعر به الحذف علی ما تقرّر فی علم المعانی، من أن مثل هذا الحذف مشعر بالتعمیم لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ أی: افعلوا ما ذکر من إقامه الصلاه و إیتاء الزکاه و طاعه الرسول، راجین أن یرحمکم اللّه سبحانه لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا مُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ قرأ ابن عامر و حمزه و أبو حیوه «لا یحسبنّ» بالتحتیه بمعنی: لا یحسبنّ الذین کفروا، و قرأ الباقون بالفوقیه، أی:

لا تحسبنّ یا محمد، و الموصول: المفعول الأوّل، و معجزین: الثانی، لأن الحسبان یتعدّی إلی مفعولین، قاله الزجاج و الفرّاء و أبو علی. و أما علی القراءه الأولی، فیکون المفعول الأول محذوفا، أی: لا یحسبنّ الذین کفروا أنفسهم. قال النحاس: و ما علمت أحدا بصریا و لا کوفیا إلا و هو یخطئ قراءه حمزه، و معجزین معناه:

فائتین. و قد تقدّم تفسیره و تفسیر ما بعده.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ یَقُولُونَ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ بِالرَّسُولِ الآیه قال: أناس من المنافقین أظهروا الإیمان و الطاعه، و هم فی ذلک یصدّون عن سبیل اللّه و طاعته، و جهاد مع رسوله صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرجوا أیضا عن الحسن قال: إن الرجل کان یکون بینه و بین الرجل خصومه، أو منازعه
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علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فإذا دعی إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم و هو محقّ أذعن و





علم أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم سیقضی له بالحقّ، و إذا أراد أن یظلم فدعی إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم أعرض و قال: أنطلق إلی فلان، فأنزل اللّه سبحانه وَ إِذا دُعُوا إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ إلی قوله: هُمُ الظَّالِمُونَ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من کان بینه و بین أخیه شی ء فدعاه إلی حکم من حکّام المسلمین فلم یجب، فهو ظالم لا حقّ له». قال ابن کثیر بعد أن ساق هذا المتن ما لفظه: و هذا حدیث غریب و هو مرسل. و قال ابن العربی: هذا حدیث باطل، فأما قوله: فهو ظالم، فکلام صحیح. و أما قوله: فلا حق له، فلا یصح. و یحتمل أن یرید أنه علی غیر الحق انتهی. و أقول: أما کون الحدیث مرسلا فظاهر. و أما دعوی کونه باطلا فمحتاجه إلی برهان، فقد أخرجه ثلاثه من أئمه الحدیث عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم کما ذکرنا، و یبعد کل البعد أن ینفق علیهم ما هو باطل، و إسناده عند ابن أبی حاتم هکذا: قال ابن أبی حاتم: حدّثنا أبیّ، حدثنا موسی بن إسماعیل، حدّثنا مبارک، حدّثنا الحسن فذکره. و لیس فی هؤلاء کذاب و لا وضاع. و یشهد له ما أخرجه الطبرانی عن الحسن عن سمره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من دعی إلی سلطان فلم یجب، فهو ظالم لا حقّ له». انتهی. و لا یخفاک أن قضاه العدل و حکام الشرع الذین هم علی الصفه التی قدّمنا لک قریبا هم سلاطین الدین المترجمون عن الکتاب و السنه، المبینون للناس ما نزل إلیهم. و أخرج





ابن مردویه عن ابن عباس قال: أتی قوم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فقالوا: یا رسول اللّه! لو أمرتنا أن نخرج من أموالنا لخرجنا، فأنزل اللّه وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل فی الآیه قال: ذلک فی شأن الجهاد، قال یأمرهم أن لا یحلفوا علی شی ء طاعَهٌ مَعْرُوفَهٌ قال أمرهم أن یکون منهم طاعه معروفه للنبی صلّی اللّه علیه و سلم من غیر أن یقسموا. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد طاعَهٌ مَعْرُوفَهٌ یقول: قد عرفت طاعتکم، أی: إنکم تکذبون به. و أخرج مسلم و الترمذی و غیرهما عن علقمه بن وائل الحضرمی عن أبیه قال: «قدم زید بن أسلم علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقال: أ رأیت إن کان علینا أمراء یأخذون منّا الحقّ و لا یعطونا؟ قال: فإنّما علیهم ما حمّلوا و علیکم ما حمّلتم» و أخرج ابن جریر و ابن قانع و الطبرانی عن علقمه بن وائل الحضرمی عن سلمه بن یزید الجعفی قال: قلت یا رسول اللّه، فذکر نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن الزبیر عن جابر أنه سأل: إن کان علیّ إمام فاجر فلقیت معه أهل ضلاله أقاتل أم لا؟ قال: قاتل أهل الضلاله أینما وجدتهم، و علی الإمام ما حمل و علیکم ما حملتم. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن البراء فی قوله: وَعَدَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ الآیه. قال: فینا نزلت و نحن فی خوف شدید، و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه قال: کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم و أصحابه بمکه نحوا من عشر





سنین یدعون إلی اللّه وحده و عبادته وحده لا شریک له سرّا، و هم خائفون لا یؤمرون بالقتال، حتی أمروا بالهجره إلی المدینه فقدموا المدینه، فأمرهم اللّه بالقتال، و کانوا بها خائفین یمسون فی السلاح و یصبحون فی السلاح، فغبروا «1» بذلک ما شاء اللّه، ثم إن رجلا من أصحابه قال: یا رسول اللّه! أبد الدهر نحن خائفون هکذا؟ ما یأتی علینا یوم نأمن فیه و نضع فیه السلاح؟ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: لن تغبروا إلا

______________________________

(1). غبر، یغبر غبورا: بقی. و الغابرین: الماکثین الباقین.
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یسیرا حتی یجلس الرجل منکم فی الملأ العظیم محتبیا لیست فیهم حدیده، فأنزل اللّه وَعَدَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِی الْأَرْضِ إلی آخر الآیه، فأظهر اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلم علی جزیره العرب، فأمنوا و وضعوا السلاح. ثم إن اللّه قبض نبیه فکانوا کذلک آمنین فی إماره أبی بکر و عمر و عثمان حتی وقعوا فیما وقعوا و کفروا النعمه، فأدخل اللّه علیهم الخوف الذی کان رفع عنهم، و اتخذوا الحجر و الشرط، و غیروا فغیر ما بهم. و أخرج ابن المنذر و الطبرانی فی الأوسط و الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل و الضیاء فی المختاره عن أبیّ بن کعب، قال: لما قدم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم المدینه، و آوتهم الأنصار، رمتهم العرب عن قوس واحده، فکانوا لا یبیتون إلا فی السلاح و لا یصبحون إلا فیه، فقالوا: أ ترون أنا نعیش حتی نبیت آمنین مطمئنین لا نخاف إلا اللّه، فنزلت وَعَدَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ الآیه.





و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس یَعْبُدُونَنِی لا یُشْرِکُونَ بِی شَیْئاً قال: لا یخافون أحدا غیری. و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر عن مجاهد مثله، قال: وَ مَنْ کَفَرَ بَعْدَ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ العاصون. و أخرج عبد بن حمید عن أبی العالیه قال: کفر بهذه النعمه، لیس الکفر باللّه. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده مُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ قال: سابقین فی الأرض.


[سوره النور (24): الآیات 58 الی 61]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِیَسْتَأْذِنْکُمُ الَّذِینَ مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ وَ الَّذِینَ لَمْ یَبْلُغُوا الْحُلُمَ مِنْکُمْ ثَلاثَ مَرَّاتٍ مِنْ قَبْلِ صَلاهِ الْفَجْرِ وَ حِینَ تَضَعُونَ ثِیابَکُمْ مِنَ الظَّهِیرَهِ وَ مِنْ بَعْدِ صَلاهِ الْعِشاءِ ثَلاثُ عَوْراتٍ لَکُمْ لَیْسَ عَلَیْکُمْ وَ لا عَلَیْهِمْ جُناحٌ بَعْدَهُنَّ طَوَّافُونَ عَلَیْکُمْ بَعْضُکُمْ عَلی بَعْضٍ کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمُ الْآیاتِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (58) وَ إِذا بَلَغَ الْأَطْفالُ مِنْکُمُ الْحُلُمَ فَلْیَسْتَأْذِنُوا کَمَا اسْتَأْذَنَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ آیاتِهِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (59) وَ الْقَواعِدُ مِنَ النِّساءِ اللاَّتِی لا یَرْجُونَ نِکاحاً فَلَیْسَ عَلَیْهِنَّ جُناحٌ أَنْ یَضَعْنَ ثِیابَهُنَّ غَیْرَ مُتَبَرِّجاتٍ بِزِینَهٍ وَ أَنْ یَسْتَعْفِفْنَ خَیْرٌ لَهُنَّ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (60) لَیْسَ عَلَی الْأَعْمی حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْأَعْرَجِ حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْمَرِیضِ حَرَجٌ وَ لا عَلی أَنْفُسِکُمْ أَنْ تَأْکُلُوا مِنْ بُیُوتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ آبائِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أُمَّهاتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ إِخْوانِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَخَواتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَعْمامِکُمْ أَوْ بُیُوتِ عَمَّاتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَخْوالِکُمْ أَوْ بُیُوتِ خالاتِکُمْ أَوْ ما مَلَکْتُمْ مَفاتِحَهُ أَوْ صَدِیقِکُمْ لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَأْکُلُوا جَمِیعاً أَوْ أَشْتاتاً فَإِذا دَخَلْتُمْ بُیُوتاً فَسَلِّمُوا عَلی أَنْفُسِکُمْ تَحِیَّهً مِنْ عِنْدِ اللَّهِ مُبارَکَهً طَیِّبَهً کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمُ






الْآیاتِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (61)

لما فرغ سبحانه من ذکر ما ذکره من دلائل التوحید رجع إلی ما کان فیه من الاستئذان فذکره هاهنا علی وجه أخصّ فقال: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِیَسْتَأْذِنْکُمُ الَّذِینَ مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ و الخطاب للمؤمنین و تدخل المؤمنات فیه تغلیبا کما فی غیره من الخطابات. قال العلماء: هذه الآیه خاصه ببعض الأوقات. و اختلفوا فی 

فتح القدیر، ج 4، ص: 59

المراد بقوله: لِیَسْتَأْذِنْکُمُ علی أقوال: الأوّل أنها منسوخه، قاله سعید بن المسیب. و قال سعید بن جبیر:

إن الأمر فیها للندب لا للوجوب. و قیل: کان ذلک واجبا حیث کانوا لا أبواب لهم و لو عاد الحال لعاد الوجوب، حکاه المهدوی عن ابن عباس. و قیل: إن الأمر هاهنا للوجوب، و إن الآیه محکمه غیر منسوخه، و أن حکمها ثابت علی الرجال و النساء؛ قال القرطبی: و هو قول أکثر أهل العلم. و قال أبو عبد الرحمن السلمی: إنها خاصه بالنساء. و قال ابن عمر: هی خاصه بالرجال دون النساء. و المراد بقوله: مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ العبید و الإماء، و المراد بالذین لم یبلغوا الحلم الصبیان منکم، أی: من الأحرار، و معنی ثَلاثَ مَرَّاتٍ ثلاثه أوقات فی الیوم و اللیله، و عبر بالمرات عن الأوقات، و انتصاب ثلاث مرات علی الظرفیه الزمانیه، أی: ثلاثه أوقات، ثم فسر تلک الأوقات بقوله: مِنْ قَبْلِ صَلاهِ الْفَجْرِ إلخ، أو منصوب علی المصدریه، أی: ثلاث استئذانات؛ و رجح هذا أبو حیان فقال: و الظاهر من قوله: ثَلاثَ مَرَّاتٍ ثلاث استئذانات، لأنک إذا قلت ضربتک ثلاث مرات لا یفهم منه إلا ثلاث ضربات. و یردّ بأن الظاهر هنا متروک للقرینه المذکوره، و هو التفسیر بالثلاثه الأوقات. و قرأ الحسن و أبو





عمرو فی روایه الحلم بسکون اللام، و قرأ الباقون بضمها. قال الأخفش: الحلم من حلم الرجل بفتح اللام، و من الحلم حلم بضم اللام یحلم بکسر اللام، ثم فسر سبحانه الثلاث المرات فقال: مِنْ قَبْلِ صَلاهِ الْفَجْرِ و ذلک لأنه وقت القیام عن المضاجع، و طرح ثیاب النوم، و لبس ثیاب الیقظه، و ربما یبیت عریانا، أو علی حال لا یحبّ أن یراه غیره فیها، و محله النصب علی أنه بدل من ثلاث، و یجوز أن یکون فی محل رفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هی من قبل، و قوله: وَ حِینَ تَضَعُونَ ثِیابَکُمْ مِنَ الظَّهِیرَهِ معطوف علی محل مِنْ قَبْلِ صَلاهِ الْفَجْرِ و مِنْ فی مِنَ الظَّهِیرَهِ للبیان، أو بمعنی فی، أو بمعنی اللام. و المعنی: حین تضعون ثیابکم التی تلبسونها فی النهار من شده حرّ الظهیره، و ذلک عند انتصاف النهار، فإنهم قد یتجرّدون من الثیاب لأجل القیلوله. ثم ذکر سبحانه الوقت الثالث فقال: وَ مِنْ بَعْدِ صَلاهِ الْعِشاءِ و ذلک لأنه وقت التجرد عن الثیاب و الخلوه بالأهل، ثم أجمل سبحانه هذه الأوقات بعد التفصیل فقال: ثَلاثُ عَوْراتٍ لَکُمْ قرأ الجمهور ثَلاثُ عَوْراتٍ برفع ثلاث، و قرأ حمزه و أبو بکر عن عاصم بالنصب علی البدل من ثلاث مرات. قال ابن عطیه: إنما یصح البدل بتقدیر أوقات ثلاث عورات، فحذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه، و یحتمل أنه جعل نفس ثلاث مرات نفس ثلاث عورات مبالغه؛ و یجوز أن یکون ثلاث عورات بدلا من الأوقات المذکوره، أی: من قبل صلاه الفجر إلخ؛ و یجوز أن تکون منصوبه بإضمار فعل، أی: أعنی و نحوه، و أما الرفع فعلی أنه خبر مبتدأ





محذوف، أی: هنّ ثلاث. قال أبو حاتم: النصب ضعیف مردود.

و قال الفراء: الرفع أحبّ إلیّ، قال: و إنما اخترت الرفع لأن المعنی هذه الخصال ثلاث عورات. و قال الکسائی: إن ثلاث عورات مرتفعه بالابتداء و الخبر ما بعدها. قال: و العورات الساعات التی تکون فیها العوره. قال الزجاج: المعنی لیستأذنکم أوقات ثلاث عورات، فحذف المضاف، و أقیم المضاف إلیه مقامه، و عورات جمع عوره، و العوره: فی الأصل الخلل، ثم غلب فی الخلل الواقع فیما یهمّ حفظه و یتعین ستره،
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أی: هی ثلاث أوقات یختلّ فیها الستر. و قرأ الأعمش «عورات» بفتح الواو، و هی لغه هذیل و تمیم فإنهم یفتحون عین فعلات سواء کان واوا أو یاء، و منه:

أخو بیضات رائح متأوّب رفیق بمسح المنکبین سبوح 

و قوله:

أبو بیضات رائح أو مبعدعجلان ذا زاد و غیر مزوّد 

و «لکم» متعلق بمحذوف هو صفه لثلاث عورات؛ أی: کائنه لکم، و الجمله مستأنفه مسوقه لبیان عله وجوب الاستئذان لَیْسَ عَلَیْکُمْ وَ لا عَلَیْهِمْ جُناحٌ بَعْدَهُنَ أی: لیس علی الممالیک و لا علی الصبیان جناح، أی: إثم فی الدخول بغیر استئذان لعدم ما یوجبه من مخالفه الأمر، و الاطلاع علی العورات. و معنی بعدهنّ: بعد کل واحده من هذه العورات الثلاث، و هی: الأوقات المتخلله بین کلّ اثنین منها، و هذه الجمله مستأنفه مقرّره للأمر بالاستئذان فی تلک الأحوال خاصه، و یجوز أن تکون فی محل رفع صفه لثلاث عورات علی قراءه الرفع فیها. قال أبو البقاء بَعْدَهُنَ أی: بعد استئذانهم فیهنّ، ثم حذف حرف الجرّ و المجرور فبقی بعد استئذانهم، ثم حذف المصدر و هو الاستئذان، و الضمیر المتصل به. و ردّ بأنه لا





حاجه إلی هذا التقدیر الذی ذکره، بل المعنی: لیس علیکم جناح و لا علیهم، أی: العبید و الإماء و الصبیان جناح فی عدم الاستئذان بعد هذه الأوقات المذکوره، و ارتفاع طَوَّافُونَ علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هم طوّافون علیکم، و الجمله مستأنفه مبینه للعذر المرخص فی ترک الاستئذان. قال الفراء: هذا کقولک فی الکلام هم خدمکم و طوّافون علیکم، و أجاز أیضا نصب طوّافین لأنه نکره، و المضمر فی عَلَیْکُمْ معرفه و لا یجیز البصریون أن تکون حالا من المضمرین اللذین فی علیکم و فی بعضکم لاختلاف العاملین. و معنی طوّافون علیکم، أی: یطوفون علیکم، و منه الحدیث فی الهرّه «إنّما هی من الطّوّافین علیکم أو الطّوّافات» أی: هم خدمکم فلا بأس أن یدخلوا علیکم فی غیر هذه الأوقات بغیر إذن، و معنی بَعْضُکُمْ عَلی بَعْضٍ بعضکم یطوف أو طائف علی بعض، و هذه الجمله بدل مما قبلها أو مؤکده لها. و المعنی أن کلا منکم یطوف علی صاحبه، العبید علی الموالی، و الموالی علی العبید، و منه قول الشاعر:

و لما قرعنا النبع بالنبع بعضه ببعض أبت عیدانه أن تکسّرا 

و قرأ ابن أبی عبله «طوّافین» بالنصب علی الحال کما تقدم عن الفراء، و إنما أباح سبحانه الدخول فی غیر تلک الأوقات الثلاثه بغیر استئذان؛ لأنها کانت العاده أنهم لا یکشفون عوراتهم فی غیرها، و الإشاره بقوله:

کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمُ الْآیاتِ إلی مصدر الفعل الذی بعده، کما فی سائر المواضع فی الکتاب العزیز، أی: مثل ذلک التبیین یبین اللّه لکم الآیات الداله علی ما شرعه لکم من الأحکام وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ کثیر العلم بالمعلومات، و کثیر الحکمه فی أفعاله وَ إِذا بَلَغَ الْأَطْفالُ مِنْکُمُ





الْحُلُمَ بین سبحانه هاهنا حکم الأطفال الأحرار إذا بلغوا الحلم بعد ما بین فیما مرّ حکم الأطفال الذین لم یبلغوا الحلم، فی أنه لا جناح علیهم 
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فی ترک الاستئذان، فیما عدا الأوقات الثلاثه فقال: فَلْیَسْتَأْذِنُوا یعنی: الذین بلغوا الحلم إذا دخلوا علیکم کَمَا اسْتَأْذَنَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ و الکاف: نعت مصدر محذوف، أی: استئذانا کما استأذن الذین من قبلهم، و الموصول عباره عن الذین قیل لهم لا تَدْخُلُوا بُیُوتاً غَیْرَ بُیُوتِکُمْ حَتَّی تَسْتَأْنِسُوا الآیه.

و المعنی: أن هؤلاء الذین بلغوا الحلم یستأذنون فی جمیع الأوقات کما استأذن الذین من قبلهم من الکبار الذین أمروا بالاستئذان من غیر استثناء، ثم کرّر ما تقدم للتأکید فقال: کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ آیاتِهِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ و قرأ الحسن الْحُلُمَ فحذف الضمه لثقلها. قال عطاء: واجب علی الناس أن یستأذنوا إذا احتلموا أحرارا کانوا أو عبیدا. و قال الزهری: یستأذن الرجل علی أمه، و فی هذا المعنی نزلت هذه الآیه، و المراد بالقواعد من النساء: العجائز اللاتی قعدن عن الحیض، و الولد من الکبر، واحدتها قاعد بلا هاء لیدلّ حذفها علی أنه قعود الکبر، کما قالوا: امرأه حامل لیدلّ بحذف الهاء علی أنه حمل حبل، و یقال: قاعده فی بیتها و حامله علی ظهرها. قال الزجاج: هن اللاتی قعدن عن التزویج، و هو معنی قوله: اللَّاتِی لا یَرْجُونَ نِکاحاً أی: لا یطمعن فیه لکبرهنّ. قال أبو عبیده: اللاتی قعدن عن الولد، و لیس هذا بمستقیم، لأن المرأه تقعد عن الولد و فیها مستمتع. ثم ذکر سبحانه حکم القواعد فقال: فَلَیْسَ عَلَیْهِنَّ جُناحٌ أَنْ یَضَعْنَ ثِیابَهُنَ أی: الثیاب التی تکون علی ظاهر البدن کالجلباب و نحوه،





لا الثیاب التی علی العوره الخاصه، و إنما جاز لهنّ ذلک لانصراف الأنفس عنهنّ، إذ لا رغبه للرجال فیهنّ، فأباح اللّه سبحانه لهنّ ما لم یبحه لغیرهنّ، ثم استثنی حاله من حالاتهنّ فقال: غَیْرَ مُتَبَرِّجاتٍ بِزِینَهٍ أی: غیر مظهرات للزینه التی أمرن بإخفائها فی قوله: وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَ و المعنی: من غیر أن یردن بوضع الجلابیب إظهار زینتهنّ، و لا متعرّضات بالتزین، لینظر إلیهنّ الرجال. و التبرّج التکشف و الظهور للعیون، و منه: بُرُوجٍ مُشَیَّدَهٍ «1» و بروج السماء، و منه قولهم: سفینه بارجه، أی: لا غطاء علیها وَ أَنْ یَسْتَعْفِفْنَ خَیْرٌ لَهُنَ أی: و أن یترکن وضع الثیاب فهو خیر لهنّ من وضعها. و قرأ عبد اللّه بن مسعود و أبیّ بن کعب و ابن عباس «أن یضعن من ثیابهن» بزیاده من، و قرأ ابن مسعود «و أن یعففن» بغیر سین وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ کثیر السماع و العلم أو بلیغهما لَیْسَ عَلَی الْأَعْمی حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْأَعْرَجِ حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْمَرِیضِ حَرَجٌ اختلف أهل العلم فی هذه الآیه هل هی محکمه أو منسوخه؟ قال بالأوّل: جماعه من العماء، و بالثانی: جماعه. قیل: إن المسلمین کانوا إذا غزوا خلفوا زمناهم، و کانوا یدفعون إلیهم مفاتیح أبوابهم و یقولون لهم: قد أحللنا لکم أن تأکلوا مما فی بیوتنا، فکانوا یتحرّجون من ذلک و قالوا: لا ندخلها و هم غیب، فنزلت هذه الآیه رخصه لهم؛ فمعنی الآیه نفی الحرج عن الزمنی فی أکلهم من بیوت أقاربهم، أو بیوت من یدفع إلیهم المفتاح إذا خرج للغزو.

قال النحاس: و هذا القول من أجلّ ما روی فی الآیه لما فیه من الصحابه و التابعین من التوقیف.





و قیل: إن هؤلاء المذکورین کانوا یتحرّجون من مؤاکله الأصحاء حذرا من استقذارهم إیاهم و خوفا من تأذیهم بأفعالهم فنزلت. و قیل: إن اللّه رفع الحرج عن الأعمی فیما یتعلق بالتکلیف الذی یشترط فیه البصر، و عن الأعرج 

______________________________

(1). النساء: 78.
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فیما یشترط فی التکلیف به القدره الکامله علی المشی، علی وجه یتعذر الإتیان به مع العرج، و عن المریض فیما یؤثر المرض فی إسقاطه. و قیل: المراد بهذا الحرج المرفوع عن هؤلاء هو الحرج فی الغزو، أی: لا حرج علی هؤلاء فی تأخرهم عن الغزو. و قیل: کان الرجل إذا أدخل أحدا من هؤلاء الزمنی إلی بیته فلم یجد فیه شیئا یطعمهم إیاه ذهب بهم إلی بیوت قرابته، فیتحرج الزمنی من ذلک فنزلت. و معنی قوله: وَ لا عَلی أَنْفُسِکُمْ علیکم و علی من یماثلکم من المؤمنین أَنْ تَأْکُلُوا أنتم و من معکم، و هذا ابتداء کلام، أی:

و لا علیکم أیها الناس. و الحاصل أن رفع الحرج عن الأعمی و الأعرج و المریض إن کان باعتبار مؤاکله الأصحاء، أو دخول بیوتهم فیکون وَ لا عَلی أَنْفُسِکُمْ متصلا بما قبله، و إن کان رفع الحرج عن أولئک باعتبار التکالیف التی یشترط فیها وجود البصر و عدم العرج و عدم المرض، فقوله: وَ لا عَلی أَنْفُسِکُمْ ابتداء کلام غیر متصل بما قبله. و معنی مِنْ بُیُوتِکُمْ البیوت التی فیها متاعهم و أهلهم فیدخل بیوت الأولاد کذا قال المفسّرون، لأنها داخله فی بیوتهم لکون بیت ابن الرجل بیته، فلذا لم یذکر سبحانه بیوت الأولاد، و ذکر بیوت الآباء، و بیوت الأمهات، و من بعدهم. قال النحاس: و عارض بعضهم هذا فقال: هذا تحکم علی





کتاب اللّه سبحانه بل الأولی فی الظاهر أن یکون الابن مخالفا لهؤلاء. و یجاب عن هذه المعارضه بأن رتبه الأولاد بالنسبه إلی الآباء لا تنقص عن رتبه الآباء بالنسبه إلی الأولاد، بل للآباء مزید خصوصیه فی أموال الأولاد لحدیث «أنت و مالک لأبیک» و حدیث «ولد الرجل من کسبه» ثم قد ذکر اللّه سبحانه هاهنا بیوت الإخوه و الأخوات، بل بیوت الأعمام و العمات، بل بیوت الأخوال و الخالات، فکیف ینفی سبحانه الحرج عن الأکل من بیوت هؤلاء، و لا ینفیه عن بیوت الأولاد؟ و قد قید بعض العلماء جواز الأکل من بیوت هؤلاء بالإذن منهم. و قال آخرون: لا یشترط الإذن. قیل: و هذا إذا کان الطعام مبذولا، فإن کان محرزا دونهم لم یجز لهم أکله. ثم قال سبحانه: أَوْ ما مَلَکْتُمْ مَفاتِحَهُ أی: البیوت التی تملکون التصرّف فیها بإذن أربابها، و ذلک کالوکلاء و العبید و الخزّان، فإنهم یملکون التصرّف فی بیوت من أذن لهم بدخول بیته و إعطائهم مفاتحه. و قیل: المراد بها بیوت الممالیک. قرأ الجمهور مَلَکْتُمْ بفتح المیم و تخفیف اللام. و قرأ سعید ابن جبیر بضم المیم و کسر اللام مع تشدیدها. و قرأ أیضا «مفاتیحه» بیاء بین التاء و الحاء. و قرأ قتاده مَفاتِحَهُ علی الإفراد، و المفاتح: جمع مفتح، و المفاتیح: جمع مفتاح أَوْ صَدِیقِکُمْ أی: لا جناح علیکم أن تأکلوا من بیوت صدیقکم و إن لم یکن بینکم و بینه قرابه، فإن الصدیق فی الغالب یسمح لصدیقه بذلک و تطیب به نفسه، و الصدیق یطلق علی الواحد و الجمع، و منه قول جریر:

دعون الهوی ثم ارتمین قلوبنابأسهم أعداء و هنّ صدیق 

و مثله العدوّ و الخلیط





و القطین و العشیر، ثم قال سبحانه: لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَأْکُلُوا من بیوتکم جَمِیعاً أَوْ أَشْتاتاً انتصاب جمیعا و أشتاتا علی الحال. و الأشتات: جمع شتّ، و الشتّ المصدر: بمعنی التفرّق، یقال شتّ القوم، أی: تفرقوا، و هذه الجمله کلام مستأنف مشتمل علی بیان حکم آخر من جنس ما قبله، أی: لیس علیکم جناح أن تأکلوا من بیوتکم مجتمعین أو متفرقین، و قد کان بعض العرب یتحرّج 
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أن یأکل وحده حتی یجد له أکیلا یؤاکله فیأکل معه، و بعض العرب کان لا یأکل إلا مع ضیف، و منه قول حاتم:

إذا ما صنعت الزاد فالتمسی له أکیلا فإنّی لست آکله وحدی 

فَإِذا دَخَلْتُمْ بُیُوتاً هذا شروع فی بیان أدب آخر أدّب به عباده، أی: إذا دخلتم بیوتا غیر البیوت التی تقدّم ذکرها فَسَلِّمُوا عَلی أَنْفُسِکُمْ أی: علی أهلها الذین هم بمنزله أنفسکم. و قیل: المراد البیوت المذکوره سابقا. و علی القول الأوّل، فقال الحسن و النخعی: هی المساجد، و المراد سلموا علی من فیها من صنفکم، فإن لم یکن فی المساجد أحد، فقیل یقول: السلام علی رسول اللّه، و قیل یقول: السلام علیکم مریدا للملائکه، و قیل یقول: السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین. و قال بالقول الثانی: أعنی أنها البیوت المذکوره سابقا جماعه من الصحابه و التابعین، و قیل: المراد بالبیوت هنا هی کلّ البیوت المسکونه و غیرها، فیسلم علی أهل المسکونه، و أما علی غیر المسکونه فیسلم علی نفسه. قال ابن العربی: القول بالعموم فی البیوت هو الصحیح، و انتصاب تَحِیَّهً علی المصدریه، لأن قوله فسلموا معناه فحیوا، أی: تحیه ثابته مِنْ عِنْدِ اللَّهِ أی: إن اللّه حیاکم بها.





و قال الفرّاء: أی: إن اللّه أمرکم أن تفعلوها طاعه له، ثم وصف هذه التحیه فقال: مُبارَکَهً أی: کثیره البرکه و الخیر، دائمتهما طَیِّبَهً أی: تطیب بها نفس المستمع، و قیل: حسنه جمیله. و قال الزجاج: أعلم اللّه سبحانه أن السلام مبارک طیب لما فیه من الأجر و الثواب، ثم کرّر سبحانه فقال: کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمُ الْآیاتِ تأکیدا لما سبق. و قد قدّمنا أن الإشاره بذلک إلی مصدر الفعل لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ تعلیل لذلک التبیین برجاء تعقل آیات اللّه سبحانه و فهم معانیها.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل بن حیان قال: بلغنا أن رجلا من الأنصار و امرأته أسماء بنت مرشده صنعا للنبی صلّی اللّه علیه و سلم طعاما، فقالت أسماء: یا رسول اللّه! ما أقبح هذا إنه لیدخل علی المرأه و زوجها، و هما فی ثوب واحد، غلامهما بغیر إذن، فأنزل اللّه فی ذلک یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِیَسْتَأْذِنْکُمُ الَّذِینَ مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ یعنی: العبید و الإماء وَ الَّذِینَ لَمْ یَبْلُغُوا الْحُلُمَ مِنْکُمْ قال: من أحرارکم من الرجال و النساء. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی هذه الآیه قال: کان أناس من أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یعجبهم أن یواقعوا نساءهم فی هذه الساعات لیغتسلوا، ثم یخرجوا إلی الصلاه، فأمرهم اللّه أن یأمروا المملوکین و الغلمان أن لا یدخلوا علیهم فی تلک الساعات إلا بإذن. و أخرج ابن مردویه عن ثعلبه القرظی عن عبد اللّه بن سوید قال: «سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن العورات الثلاث، فقال: إذا أنا وضعت ثیابی بعد الظهیره لم یلج علیّ أحد من الخدم من الذین لم یبلغوا الحلم، و





لا أحد لم یبلغ الحلم من الأحرار إلا بإذن، و إذا وضعت ثیابی بعد صلاه العشاء، و من قبل صلاه الصّبح». و أخرجه عبد بن حمید و البخاری فی الأدب عن عبد اللّه بن سوید من قوله. و أخرج نحوه أیضا ابن سعد عن سوید بن النعمان. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و أبو داود و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال: إنه لم یؤمن بها أکثر الناس: یعنی آیه الإذن، و إنی لآمر جاریتی هذه،- لجاریه قصیره قائمه علی رأسه- أن تستأذن علیّ. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس،
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قال: ترک الناس ثلاث آیات لم یعملوا بهنّ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِیَسْتَأْذِنْکُمُ الَّذِینَ مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ و الآیه التی فی سوره النساء وَ إِذا حَضَرَ الْقِسْمَهَ الآیه، و الآیه التی فی الحجرات إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللَّهِ أَتْقاکُمْ «1». و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی السنن عنه أیضا فی الآیه قال: إذا خلا الرجل بأهله بعد العشاء فلا یدخل علیه صبیّ و لا خادم إلا بإذنه حتی یصلی الغداه، و إذا خلا بأهله عند الظهر فمثل ذلک. و رخص لهم فی الدخول فیما بین ذلک بغیر إذن، و هو قوله: لَیْسَ عَلَیْکُمْ وَ لا عَلَیْهِمْ جُناحٌ بَعْدَهُنَ فأما من بلغ الحلم، فإنه لا یدخل علی الرجل و أهله إلا بإذن علی کل حال، و هو قوله وَ إِذا بَلَغَ الْأَطْفالُ مِنْکُمُ الْحُلُمَ فَلْیَسْتَأْذِنُوا کَمَا اسْتَأْذَنَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ و أخرج أبو داود، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی فی





السنن بسند صحیح من طریق عکرمه عنه أیضا: أن رجلا سأله عن الاستئذان فی الثلاث العورات التی أمر اللّه بها فی القرآن، فقال ابن عباس: «إنّ اللّه ستیر یحب الستر» و کان الناس لیس لهم ستور علی أبوابهم و لا حجاب فی بیوتهم، فربما فجأ الرجل خادمه أو ولده أو یتیم فی حجره و هو علی أهله، فأمرهم اللّه أن یستأذنوا فی تلک العورات التی سمی اللّه، ثم جاء اللّه بعد بالستور، فبسط علیهم فی الرزق، فاتخذوا الستور و اتخذوا الحجاب، فرأی الناس أن ذلک قد کفاهم من الاستئذان الذی أمروا به. و أخرج ابن أبی شیبه و البخاری فی الأدب و ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عمر فی قوله: لِیَسْتَأْذِنْکُمُ الَّذِینَ مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ قال: هی علی الذکور دون الإناث، و لا وجه لهذا التخصیص، فالاطلاع علی العورات فی هذه الأوقات کما یکرهه الإنسان من الذکور یکرهه من الإناث. و أخرج ابن مردویه عن أبی سلمه بن عبد الرحمن عن بعض أزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی الآیه قالت: نزلت فی النساء أن یستأذن علینا. و أخرج الحاکم و صححه عن علیّ فی الآیه قال: النساء فإن الرجال یستأذنون. و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی عبد الرحمن السلمی فی هذه الآیه قال: هی فی النساء خاصه، الرجال یستأذنون علی کل حال باللیل و النهار. و أخرج الفریابی عن موسی بن أبی عائشه قال: سألت الشعبی عن هذه الآیه أ منسوخه هی؟ قال: لا. و أخرج سعید بن منصور و البخاری فی الأدب و ابن المنذر و ابن





أبی حاتم و ابن مردویه عن عطاء أنه سأل ابن عباس أ أستأذن علی أختی؟ قال: نعم، قلت: إنها فی حجری و إنی أنفق علیها، و إنها معی فی البیت أ أستأذن علیها؟ قال: نعم. إن اللّه یقول: لِیَسْتَأْذِنْکُمُ الَّذِینَ مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ وَ الَّذِینَ لَمْ یَبْلُغُوا الْحُلُمَ مِنْکُمْ الآیه، فلم یؤمر هؤلاء بالإذن إلا فی هؤلاء العورات الثلاث، قال: وَ إِذا بَلَغَ الْأَطْفالُ مِنْکُمُ الْحُلُمَ فَلْیَسْتَأْذِنُوا کَمَا اسْتَأْذَنَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فالإذن واجب علی کل خلق اللّه أجمعین. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و البیهقی فی سننه عن ابن مسعود قال: علیکم إذن علی أمهاتکم. و أخرج سعید بن منصور و البخاری فی الأدب عنه قال: یستأذن الرجل علی أبیه و أمه و أخیه و أخته. و أخرج ابن أبی شیبه و البخاری فی الأدب عن جابر نحوه. و أخرج ابن جریر و البیهقی فی السنن عن عطاء بن یسار أن رجلا قال: «یا رسول اللّه! أ أستأذن علی أمّی؟ قال: نعم، قال: إنی معها فی البیت، قال: أستأذن علیها، قال: إنی خادمها

______________________________

(1). الحجرات: 13.
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أ فأستأذن علیها کلّما دخلت؟ قال: أ تحبّ أن تراها عریانه؟ قال لا، قال: فاستأذن علیها» و هو مرسل.

و أخرج ابن أبی شیبه نحوه عن زید بن أسلم أن رجلا سأل النبی صلّی اللّه علیه و سلم و هو أیضا مرسل. و أخرج أبو داود و البیهقی فی السنن عن ابن عباس وَ قُلْ لِلْمُؤْمِناتِ یَغْضُضْنَ مِنْ أَبْصارِهِنَ الآیه، فنسخ و استثنی من ذلک وَ الْقَواعِدُ مِنَ النِّساءِ اللَّاتِی لا یَرْجُونَ نِکاحاً الآیه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی





السنن عنه قال: هی المرأه لا جناح علیها أن تجلس فی بیتها بدرع و خمار، و تضع عنها الجلباب ما لم تتبرّج بما یکرهه اللّه، و هو قوله: فَلَیْسَ عَلَیْهِنَّ جُناحٌ أَنْ یَضَعْنَ ثِیابَهُنَّ غَیْرَ مُتَبَرِّجاتٍ بِزِینَهٍ. و أخرج أبو عبید فی فضائله و ابن المنذر و ابن الأنباری فی المصاحف و البیهقی عن ابن عباس أنه کان یقرأ «أن یضعن من ثیابهنّ» و یقول:

هو الجلباب. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن ابن عمر فی الآیه قال: تضع الجلباب و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و البیهقی فی السنن عن ابن مسعود أَنْ یَضَعْنَ ثِیابَهُنَ قال: الجلباب و الرداء. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: لما نزلت یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ «1» قالت الأنصار: ما بالمدینه مال أعزّ من الطعام کانوا یتحرّجون أن یأکلوا مع الأعمی یقولون إنه لا یبصر موضع الطعام، و کانوا یتحرّجون الأکل مع الأعرج یقولون الصحیح یسبقه إلی المکان و لا یستطیع أن یزاحم، و یتحرّجون الأکل مع المریض یقولون لا یستطیع أن یأکل مثل الصحیح، و کانوا یتحرّجون أن یأکلوا فی بیوت أقاربهم، فنزلت: لَیْسَ عَلَی الْأَعْمی یعنی: فی الأکل مع الأعمی. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مقسم نحوه. و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن مجاهد قال: کان الرجل یذهب بالأعمی أو الأعرج أو المریض إلی بیت أبیه





أو بیت أخیه أو بیت عمه أو بیت عمته أو بیت خاله أو بیت خالته، فکان الزمنی یتحرّجون من ذلک یقولون: إنما یذهبون بنا إلی بیوت غیرهم، فنزلت هذه الآیه رخصه لهم. و أخرج البزار و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و ابن النجار عن عائشه قالت: کان المسلمون یرغبون فی النفیر مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فیدفعون مفاتیحهم إلی أمنائهم و یقولون لهم قد أحللنا لکم أن تأکلوا مما احتجتم إلیه، فکانوا یقولون إنه لا یحلّ لنا أن نأکل إنهم أذنوا لنا من غیر طیب نفس، و إنما نحن زمنی، فأنزل اللّه وَ لا عَلی أَنْفُسِکُمْ أَنْ تَأْکُلُوا إلی قوله: أَوْ ما مَلَکْتُمْ مَفاتِحَهُ و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن ابن عباس قال: لما نزلت یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ قال المسلمون:

إن اللّه قد نهانا أن نأکل أموالنا بیننا بالباطل، و الطعام هو أفضل الأموال، فلا یحل لأحد منا أن یأکل عند أحد فکفّ الناس عن ذلک، فأنزل اللّه لَیْسَ عَلَی الْأَعْمی حَرَجٌ إلی قوله: أَوْ ما مَلَکْتُمْ مَفاتِحَهُ و هو الرجل یوکل الرجل بضیعته، و الذی رخص اللّه: أن یأکل من ذلک الطعام و التمر و یشرب اللبن، و کانوا أیضا یتحرّجون أن یأکل الرجل الطعام وحده حتی یکون معه غیره، فرخص اللّه لهم فقال: لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَأْکُلُوا جَمِیعاً أَوْ أَشْتاتاً. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن الضحاک قال: کان أهل المدینه

______________________________
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قبل أن یبعث النبی صلّی اللّه علیه و سلم لا یخالطهم فی طعامهم أعمی و





لا مریض و لا أعرج لا یستطیع المزاحمه علی الطعام، فنزلت رخصه فی مؤاکلتهم. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و أبو داود فی مراسیله و ابن جریر و البیهقی عن الزهری أنه سئل عن قوله: لَیْسَ عَلَی الْأَعْمی حَرَجٌ ما بال الأعمی و الأعرج و المریض ذکروا هنا؟

أخبرنی عبید اللّه بن عبد اللّه أن المسلمین کانوا إذا غزوا خلفوا زمناهم، و کانوا یدفعون إلیهم مفاتیح أبوابهم، یقولون قد أحللنا لکم أن تأکلوا مما فی بیوتنا، و کانوا یتحرّجون من ذلک یقولون لا ندخلها و هم غیب.

فأنزل اللّه هذه الآیه رخصه لهم. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: کان هذا الحیّ من بنی کنانه بن خزیمه یری أحدهم أن علیه مخزاه أن یأکل وحده فی الجاهلیه، حتی إن کان الرجل یسوق الزود الحفّل و هو جائع حتی یجد من یؤاکله و یشاربه، فأنزل اللّه لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَأْکُلُوا جَمِیعاً أَوْ أَشْتاتاً و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن عکرمه و أبی صالح قالا: کان الأنصار إذا نزل بهم الضیف لا یأکلون حتی یأکل الضیف معهم، فنزلت رخصه لهم. و أخرج الثعلبی عن ابن عباس فی الآیه، قال خرج الحارث غازیا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و خلف علی أهله خالد بن یزید، فحرج أن یأکل من طعامه، و کان مجهودا فنزلت. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: أَوْ صَدِیقِکُمْ قال: إذا دخلت بیت صدیقک من غیر مؤامرته، ثم أکلت من طعامه بغیر إذنه لم یکن بذلک





بأس. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: أَوْ صَدِیقِکُمْ قال: هذا شی ء قد انقطع، إنما کان هذا فی أوّله و لم یکن لهم أبواب، و کانت الستور مرخاه، فربما دخل الرجل البیت و لیس فیه أحد، فربما وجد الطعام و هو جائع فسوّغه اللّه أن یأکله. و قال: ذهب ذلک، الیوم البیوت فیها أهلها، فإذا خرجوا أغلقوا، فقد ذهب ذلک. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الشعب عن ابن عباس فی قوله: فَإِذا دَخَلْتُمْ بُیُوتاً فَسَلِّمُوا عَلی أَنْفُسِکُمْ یقول: إذا دخلتم بیوتکم فسلموا علی أنفسکم تَحِیَّهً مِنْ عِنْدِ اللَّهِ و هو السلام، لأنه اسم اللّه، و هو تحیه أهل الجنه. و أخرج البخاری و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه من طریق أبی الزبیر عن جابر بن عبد اللّه قال: إذا دخلت علی أهلک فسلم علیهم تحیه من عند اللّه مُبارَکَهً طَیِّبَهً.

و أخرج عبد الرزّاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه و البیهقی فی الشعب عن ابن عباس فی قوله: فَسَلِّمُوا عَلی أَنْفُسِکُمْ قال: هو المسجد إذا دخلته فقل: السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین.

و أخرج ابن أبی شیبه و البخاری فی الأدب عن ابن عمر قال: إذا دخل البیت غیر المسکون، أو المسجد فلیقل:

السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین.


[سوره النور (24): الآیات 62 الی 64]

إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ إِذا کانُوا مَعَهُ عَلی أَمْرٍ جامِعٍ لَمْ یَذْهَبُوا حَتَّی یَسْتَأْذِنُوهُ إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَأْذِنُونَکَ أُولئِکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ فَإِذَا اسْتَأْذَنُوکَ لِبَعْضِ شَأْنِهِمْ فَأْذَنْ لِمَنْ شِئْتَ مِنْهُمْ وَ اسْتَغْفِرْ لَهُمُ اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ






(62) لا تَجْعَلُوا دُعاءَ الرَّسُولِ بَیْنَکُمْ کَدُعاءِ بَعْضِکُمْ بَعْضاً قَدْ یَعْلَمُ اللَّهُ الَّذِینَ یَتَسَلَّلُونَ مِنْکُمْ لِواذاً فَلْیَحْذَرِ الَّذِینَ یُخالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ أَنْ تُصِیبَهُمْ فِتْنَهٌ أَوْ یُصِیبَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (63) أَلا إِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قَدْ یَعْلَمُ ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ وَ یَوْمَ یُرْجَعُونَ إِلَیْهِ فَیُنَبِّئُهُمْ بِما عَمِلُوا وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (64)
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جمله إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ مستأنفه مسوقه لتقدیر ما تقدّمها من الأحکام، و «إنما» من صیغ الحصر، و المعنی: لا یتمّ إیمان و لا یکمل حتی یکون بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ و جمله وَ إِذا کانُوا مَعَهُ عَلی أَمْرٍ جامِعٍ معطوفه علی آمنوا داخله فی حیز الصله، أی: إذا کانوا مع رسول اللّه علی أمر جامع، أی: علی أمر طاعه یجتمعون علیها، نحو الجمعه و النحر و الفطر و الجهاد، و أشباه ذلک، و سمی الأمر جامعا: مبالغه لَمْ یَذْهَبُوا حَتَّی یَسْتَأْذِنُوهُ قال المفسرون: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إذا صعد المنبر یوم الجمعه و أراد الرجل أن یخرج من المسجد لحاجه أو عذر لم یخرج حتی یقوم بحیال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم حیث یراه، فیعرف أنه إنما قام لیستأذن فیأذن لمن یشاء منهم. قال مجاهد: و إذن الإمام یوم الجمعه أن یشیر بیده. قال الزجاج: أعلم اللّه أن المؤمنین إذا کانوا مع نبیه فیما یحتاج فیه إلی الجماعه لم یذهبوا حتی یستأذنوه، و کذلک ینبغی أن یکونوا مع الإمام لا یخالفونه و لا یرجعون عنه فی جمع من جموعهم إلا بإذنه، و للإمام أن یأذن و له أن لا یأذن علی ما یری لقوله تعالی: فَأْذَنْ لِمَنْ شِئْتَ مِنْهُمْ و قرأ الیمانی: علی أمر





جمیع. و الحاصل أن الأمر الجامع، أو الجمیع، هو الذی یعمّ نفعه أو ضرره، و هو الأمر الجلیل الذی یحتاج إلی اجتماع أهل الرأی و التجارب. قال العلماء: کل أمر اجتمع علیه المسلمون مع الإمام لا یخالفونه و لا یرجعون عنه إلا بإذن، ثم قال سبحانه: إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَأْذِنُونَکَ أُولئِکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ فبین سبحانه أن المستأذنین: هم المؤمنون باللّه و رسوله، کما حکم أوّلا بأن المؤمنین الکاملی الإیمان: هم الجامعون بین الإیمان بهما و بین الاستئذان فَإِذَا اسْتَأْذَنُوکَ لِبَعْضِ شَأْنِهِمْ أی: إذا استأذن المؤمنون رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لبعض الأمور التی تهمّهم، فإنه یأذن لمن شاء منهم، و یمنع من شاء علی حسب ما تقتضیه المصلحه التی یراها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، ثم أرشده اللّه سبحانه إلی الاستغفار لهم، و فیه إشاره إلی أن الاستئذان إن کان لعذر مسوّغ، فلا یخلو عن شائبه تأثیر أمر الدنیا علی الآخره إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ أی: کثیر المغفره و الرحمه بالغ فیهما إلی الغایه التی لیس وراءها غایه لا تَجْعَلُوا دُعاءَ الرَّسُولِ بَیْنَکُمْ کَدُعاءِ بَعْضِکُمْ بَعْضاً و هذه الجمله مستأنفه مقرّره لما قبلها، أی: لا تجعلوا دعوته إیاکم کالدعاء من بعضکم لبعض، فی التساهل فی بعض الأحوال عن الإجابه أو الرجوع بغیر استئذان، أو رفع الصوت. و قال سعید بن جبیر و مجاهد: المعنی قولوا: یا رسول اللّه! فی رفق ولین، و لا تقولوا:

یا محمد بتجهّم. و قال قتاده: أمرهم أن یشرّفوه و یفخموه. و قیل المعنی: لا تتعرّضوا لدعاء الرسول علیکم بإسخاطه، فإن دعوته موجبه قَدْ یَعْلَمُ اللَّهُ الَّذِینَ یَتَسَلَّلُونَ مِنْکُمْ لِواذاً التسلل: الخروج فی خفیه، یقال تسلل





فلان من بین أصحابه: إذا خرج من بینهم، و اللواذ من الملاوذه، و هو أن تستتر بشی ء، مخافه من یراک، و أصله أن یلوذ هذا بذاک و ذاک بهذا، و اللوذ ما یطیف بالجبل، و قیل: اللواذ الزوغان من شی ء إلی شی ء فی خفیه. و انتصاب لواذا علی الحال، أی: متلاوذین، یلوذ بعضهم ببعض، و ینضمّ إلیه، و قیل:
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هو منتصب علی المصدریه لفعل مضمر هو الحال فی الحقیقه، أی: یلوذون لواذا. و قرأ زید بن قطیب لِواذاً بفتح اللام. و فی الآیه بیان ما کان یقع من المنافقین، فإنهم کانوا یتسللون عن صلاه الجمعه متلاوذین، ینضم بعضهم إلی بعض استتارا من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و قد کان یوم الجمعه أثقل یوم علی المنافقین، لما یرون من الاجتماع للصلاه و الخطبه، فکانوا یفرون عن الحضور و یتسللون فی خفیه، و یستتر بعضهم ببعض، و ینضم إلیه. و قیل اللواذ: الفرار من الجهاد و به قال الحسن، و منه قول حسان:

و قریش تجول منّا لواذالم تحافظ و خفّ منها الحلوم 

فَلْیَحْذَرِ الَّذِینَ یُخالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ الفاء: لترتیب ما بعدها علی ما قبلها، أی: یخالفون أمر النبی صلّی اللّه علیه و سلم بترک العمل بمقتضاه، و عدّی فعل المخالفه بعن مع کونه متعدّیا بنفسه، لتضمینه معنی الإعراض أو الصدّ، و قیل: الضمیر للّه سبحانه لأنه الآمر بالحقیقه، و أَنْ تُصِیبَهُمْ فِتْنَهٌ مفعول یحذر، و فاعله: الموصول.

و المعنی: فلیحذر المخالفون عن أمر اللّه، أو أمر رسوله، أو أمرهما جمیعا، إصابه فتنه لهم أَوْ یُصِیبَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ أی: فی الآخره، کما أن الفتنه التی حذرهم من إصابتها لهم، هی فی الدنیا، و





کلمه أو لمنع الخلوّ.

قال القرطبی: احتجّ الفقهاء علی أن الأمر للوجوب بهذه الآیه. و وجه ذلک أن اللّه سبحانه قد حذر من مخالفه أمره، و توعد بالعقاب علیها بقوله: أَنْ تُصِیبَهُمْ فِتْنَهٌ الآیه، فیجب امتثال أمره و تحرم مخالفته، و الفتنه هنا: غیر مقیده بنوع من أنواع الفتن، و قیل: هی القتل، و قیل: الزلازل، و قیل: تسلط سلطان جائر علیهم، و قیل: الطبع علی قلوبهم. قال أبو عبیده و الأخفش: عن فی هذا الموضع زائده. و قال الخلیل و سیبویه:

لیست بزائده، بل هی بمعنی بعد، کقوله: فَفَسَقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِ «1» أی: بعد أمر ربه، و الأولی: ما ذکرناه من التضمین أَلا إِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ من المخلوقات بأسرها، فهی ملکه: قَدْ یَعْلَمُ ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ أیها العباد من الأحوال التی أنتم علیها، فیجازیکم بحسب ذلک، و یعلم هاهنا: بمعنی علم وَ یَوْمَ یُرْجَعُونَ إِلَیْهِ معطوف علی ما أنتم علیه، أی: یعلم ما أنتم علیه و یعلم یوم ترجعون إلیه فیجازیکم فیه بما عملتم، و تعلیق علمه سبحانه بیوم یرجعون لا بنفس رجعهم لزیاده تحقیق علمه، لأن العلم بوقت وقوع الشی ء، یستلزم العلم بوقوعه علی أبلغ وجه فَیُنَبِّئُهُمْ بِما عَمِلُوا أی: یخبرهم بما عملوا من الأعمال التی من جملتها مخالفه الأمر، و الظاهر من السیاق أن هذا الوعید للمنافقین وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ لا یخفی علیه شی ء من أعمالهم.

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن المنذر و البیهقی فی الدلائل عن عروه و محمد بن کعب القرظی قالا: لما أقبلت قریش عام الأحزاب نزلوا بمجمع الأسیال من رومه: بئر بالمدینه، قائدها أبو سفیان، و أقبلت غطفان حتی نزلوا بنقمی إلی





جانب أحد، و جاء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم الخبر، فضرب الخندق علی المدینه و عمل فیه المسلمون، و أبطأ رجال من المنافقین، و جعلوا یورّون بالضعیف من العمل، فیتسللون إلی أهلیهم بغیر علم من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم 

______________________________

(1). الکهف: 50.
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و لا إذن، و جعل الرجل من المسلمین إذا نابته النائبه من الحاجه التی لا بد منها یذکر ذلک لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و یستأذنه فی اللحوق لحاجته فیأذن له، فإذا قضی حاجته رجع، فأنزل اللّه فی أولئک إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ الآیه. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی الآیه قال: هی فی الجهاد و الجمعه و العیدین. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم فی قوله: عَلی أَمْرٍ جامِعٍ قال: من طاعه اللّه عام. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه و أبو نعیم فی الدلائل عنه فی قوله: لا تَجْعَلُوا دُعاءَ الرَّسُولِ الآیه قال: یعنی کدعاء أحدکم إذا دعا أخاه باسمه، و لکن وقروه و قولوا له: یا رسول اللّه! یا نبیّ اللّه!. و أخرج عبد الغنی بن سعید فی تفسیره و أبو نعیم فی الدلائل عنه أیضا فی الآیه قال: لا تصیحوا به من بعید یا أبا القاسم، و لکن کما قال اللّه فی الحجرات إِنَّ الَّذِینَ یَغُضُّونَ أَصْواتَهُمْ عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ «1».

و أخرج أبو داود فی مراسیله عن مقاتل، قال: کان لا یخرج أحد لرعاف أو أحداث حتی یستأذن النبی صلّی اللّه علیه و سلم یشیر إلیه بإصبعه التی تلی الإبهام، فیأذن له النبی





صلّی اللّه علیه و سلم یشیر إلیه بیده، و کان من المنافقین من یثقل علیه الخطبه و الجلوس فی المسجد، فکان إذا استأذن رجل من المسلمین قام المنافق إلی جنبه یستتر به حتی یخرج. فأنزل اللّه الَّذِینَ یَتَسَلَّلُونَ مِنْکُمْ لِواذاً الآیه. و أخرج أبو عبید فی فضائله و الطبرانی- قال السیوطی بسند حسن- عن عقبه بن عامر قال: رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و هو یقرأ هذه الآیه فی خاتمه سوره النور- و هو جاعل إصبعیه تحت عینیه- یقول: بکل شی ء بصیر.

______________________________

(1). الحجرات: 3.
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سوره الفرقان 


اشاره

و هی مکیه کلها فی قول الجمهور، و کذا أخرجه ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس. و أخرجه ابن مردویه عن ابن الزبیر. قال القرطبی: و قال ابن عباس و قتاده: إلا ثلاث آیات منها نزلت بالمدینه. و هی: وَ الَّذِینَ لا یَدْعُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ الآیات. و أخرج مالک و الشافعی و البخاری و مسلم و ابن حیان و البیهقی فی سننه عن عمر بن الخطاب قال: سمعت هشام بن حکیم یقرأ سوره الفرقان فی حیاه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فاستمعت لقراءته، فإذا هو یقرأ علی حروف کثیره لم یقرئنیها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فکدت أساوره فی الصلاه فتصبرت حتی سلم فلببته بردائه، فقلت: من أقرأک هذه السوره التی سمعتک تقرأ؟

قال: أقرأنیها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فقلت: کذبت فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أقرأنیها علی غیر ما قرأت، فانطلقت به أقوده إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقلت: إنّی سمعت هذا یقرأ







سوره الفرقان علی حروف لم تقرئنیها، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أرسله، أقرئنا هشام» فقرأ علیه القراءه التی سمعته یقرأ، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «کذلک أنزلت»: ثم قال: «أقرئنا عمر»، فقرأت القراءه التی أقرأنی، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «کذلک أنزلت. إنّ هذا القرآن أنزل علی سبعه أحرف، فاقرؤوا ما تیسّر منه».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الفرقان (25): الآیات 1 الی 6]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

تَبارَکَ الَّذِی نَزَّلَ الْفُرْقانَ عَلی عَبْدِهِ لِیَکُونَ لِلْعالَمِینَ نَذِیراً (1) الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ ءٍ فَقَدَّرَهُ تَقْدِیراً (2) وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَهً لا یَخْلُقُونَ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ وَ لا یَمْلِکُونَ لِأَنْفُسِهِمْ ضَرًّا وَ لا نَفْعاً وَ لا یَمْلِکُونَ مَوْتاً وَ لا حَیاهً وَ لا نُشُوراً (3) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هَذا إِلاَّ إِفْکٌ افْتَراهُ وَ أَعانَهُ عَلَیْهِ قَوْمٌ آخَرُونَ فَقَدْ جاؤُ ظُلْماً وَ زُوراً (4)

وَ قالُوا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ اکْتَتَبَها فَهِیَ تُمْلی عَلَیْهِ بُکْرَهً وَ أَصِیلاً (5) قُلْ أَنْزَلَهُ الَّذِی یَعْلَمُ السِّرَّ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إِنَّهُ کانَ غَفُوراً رَحِیماً (6)

تکلم سبحانه فی هذه السوره علی التوحید لأنه أقدم و أهمّ، ثم فی النبوّه لأنها الواسطه، ثم فی المعاد، لأنه الخاتمه. و أصل تبارک: مأخوذ من البرکه، و هی النماء و الزیاده، حسیه کانت أو عقلیه. قال الزجاج:

تبارک تفاعل، من البرکه. قال: و معنی البرکه: الکثره من کل ذی خیر، و قال الفراء: إن تبارک و تقدّس فی العربیه واحد، و معناهما: العظمه. و قیل المعنی: تبارک عطاؤه، أی: زاد و کثر، و قیل المعنی: دام و ثبت.






قال النحاس: و هذا أولاها فی اللغه، و الاشتقاق من برک الشی ء: إذا ثبت، و منه: برک الجمل، أی: دام و ثبت. و اعترض ما قاله الفراء بأن التقدیس إنما هو من الطهاره، و لیس من ذا فی شی ء. قال العلماء:
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هذه اللفظه لا تستعمل إلا للّه سبحانه، و لا تستعمل إلا بلفظ الماضی، و الفرقان: القرآن، و سمی فرقانا، لأنه یفرق بنی الحقّ و الباطل بأحکامه، أو بین المحق و المبطل، و المراد بعبده نبینا صلّی اللّه علیه و سلم. ثم علل التنزیل لِیَکُونَ لِلْعالَمِینَ نَذِیراً فإن النذاره هی الغرض المقصود من الإنزال، و المراد: محمد صلّی اللّه علیه و سلم أو الفرقان، و المراد بالعالمین هنا: الإنس و الجنّ، لأن النبی صلّی اللّه علیه و سلم مرسل إلیهما، و لم یکن غیره من الأنبیاء مرسلا إلی الثقلین، و النذیر:

المنذر، أی: لیکون محمد منذرا، أو لیکون إنزال القرآن منذرا، و یجوز أن یکون النذیر هنا بمعنی المصدر للمبالغه، أی: لیکون إنزاله إنذارا، و جعل الضمیر للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم أولی، لأن صدور الإنذار منه حقیقه، و من القرآن مجاز، و الحمل علی الحقیقه أولی و لکونه أقرب مذکور. و قیل: إن رجوع الضمیر إلی الفرقان أولی لقوله تعالی: إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ «1» ثم إنه سبحانه وصف نفسه بصفات أربع: الأولی:

لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ دون غیره فهو المتصرّف فیهما، و یحتمل أن یکون الموصول الآخر بدلا، أو بیانا للموصول الأوّل، و الوصف أولی، و فیه تنبیه علی افتقار الکلّ إلیه فی الوجود و توابعه من البقاء و غیره.

و الصفه الثانیه: وَ لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً و





فیه ردّ علی النصاری و الیهود. و الصفه الثالثه: وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ و فیه ردّ علی طوائف المشرکین من الوثنیه، و الثنویه، و أهل الشرک الخفی. و الصفه الرابعه:

وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ ءٍ من الموجودات فَقَدَّرَهُ تَقْدِیراً أی: قدّر کل شی ء مما خلق بحکمته علی ما أراد، و هیأه لما یصلح له. قال الواحدی: قال المفسرون: قدر له تقدیرا من الأجل و الرزق، فجرت المقادیر علی ما خلق. و قیل: أرید بالخلق هنا مجرّد الإحداث، و الإیجاد مجازا من غیر ملاحظه معنی التقدیر و إن لم یخل عنه فی نفس الأمر، فیکون المعنی: أوجد کل شی ء فقدّره لئلا یلزم التکرار، ثم صرّح سبحانه بتزییف مذاهب عبده الأوثان فقال: وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَهً و الضمیر فی اتخذوا للمشرکین و إن لم یتقدّم لهم ذکر، لدلاله نفی الشریک علیهم، أی: اتخذ المشرکون لأنفسهم- متجاوزین اللّه- آلهه لا یَخْلُقُونَ شَیْئاً و الجمله فی محل نصب: صفه لآلهه، أی: لا یقدرون علی خلق شی ء من الأشیاء، و غلب العقلاء علی غیرهم، لأن فی معبودات الکفار: الملائکه، و عزیر، و المسیح وَ هُمْ یُخْلَقُونَ أی: یخلقهم اللّه سبحانه. و قیل:

عبر عن الآلهه بضمیر العقلاء جریا علی اعتقاد الکفار أنها تضرّ و تنفع. و قیل: معنی وَ هُمْ یُخْلَقُونَ أن عبدتهم یصوّرونهم. ثم لما وصف سبحانه نفسه بالقدره الباهره، وصف آلهه المشرکین بالعجز البالغ فقال:

وَ لا یَمْلِکُونَ لِأَنْفُسِهِمْ ضَرًّا وَ لا نَفْعاً أی: لا یقدرون علی أن یجلبوا لأنفسهم نفعا و لا یدفعوا عنها ضررا، و قدّم ذکر الضرّ لأن دفعه أهمّ من جلب النفع و إذا کانوا بحیث لا یقدرون علی الدفع و النفع، فیما یتعلق





بأنفسهم، فکیف یملکون ذلک لمن یعبدهم. ثم زاد فی بیان عجزهم فنصص علی هذه الأمور فقال: وَ لا یَمْلِکُونَ مَوْتاً وَ لا حَیاهً وَ لا نُشُوراً أی: لا یقدرون علی إماته الأحیاء، و لا إحیاء الموتی، و لا بعثهم من القبور، لأن النشور: الإحیاء بعد الموت، یقال أنشر اللّه الموتی فنشروا، و منه قول الأعشی:

حتّی یقول الناس ممّا رأوایا عجبا للمیّت الناشر 

______________________________

(1). الإسراء: 9.
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و لما فرغ من بیان التوحید، و تزییف مذاهب المشرکین، شرع فی ذکر شبه منکری النبوّه. فالشبهه الأولی: ما حکاه عنهم بقوله: وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هَذا إِلَّا إِفْکٌ أی: کذب افْتَراهُ أی:

اختلقه محمد صلّی اللّه علیه و سلم، و الإشاره بقوله هذا: إلی القرآن وَ أَعانَهُ عَلَیْهِ أی: علی الاختلاق قَوْمٌ آخَرُونَ یعنون من الیهود. قیل و هم: أبو فکیهه یسار مولی الحضرمی، و عداس مولی حویطب بن عبد العزی، و جبر مولی ابن عامر، و کان هؤلاء الثلاثه من الیهود، و قد مرّ الکلام علی مثل هذا فی النحل. ثم ردّ اللّه سبحانه علیهم فقال: فَقَدْ جاؤُ ظُلْماً وَ زُوراً أی: فقد قالوا ظلما هائلا عظیما و کذبا ظاهرا، و انتصاب ظلما بجاؤوا، فإن جاء: قد یستعمل استعمال أتی، و یعدّی تعدیته. و قال الزجاج: إنه منصوب بنزع الخافض، و الأصل، جاءوا بظلم. و قیل: هو منتصب علی الحال، و إنما کان ذلک منهم ظلما لأنهم نسبوا القبیح إلی من هو مبرأ منه، فقد وضعوا الشی ء فی غیر موضعه، و هذا هو الظلم، و أما کون ذلک منهم زورا فظاهر، لأنهم قد کذبوا فی هذه المقاله. ثم ذکر الشبهه الثانیه فقال: وَ قالُوا أَساطِیرُ





الْأَوَّلِینَ أی:

أحادیث الأوّلین، و ما سطروه من الأخبار. قال الزجاج: واحد الأساطیر: أسطوره، مثل: أحادیث، و أحدوثه، و قال غیره: أساطیر جمع أسطار مثل أقاویل و أقوال اکْتَتَبَها أی: استکتبها أو کتبها لنفسه، و محل اکتتبها: النصب علی أنه حال من أساطیر، أو محله الرفع علی أنه خبر ثان، لأن أساطیر مرتفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هذه أساطیر الأوّلین اکتتبها، و یجوز أن یکون أساطیر مبتدأ، و اکتتبها خبره، و یجوز أن یکون معنی اکتتبها جمعها من الکتب، و هو الجمع، لا من الکتابه بالقلم. و الأوّل: أولی. و قرأ طلحه اکْتَتَبَها مبنیا للمفعول، و المعنی: اکتتبها له کاتب، لأنه کان أمیا لا یکتب، ثم حذفت اللام فأفضی الفعل إلی ضمیر فصار اکتتبها إیاه، ثم بنی الفعل للضمیر الذی هو إیاه، فانقلب مرفوعا مستترا بعد أن کان منصوبا بارزا، کذا قال فی الکشاف، و اعترضه أبو حیان فَهِیَ تُمْلی عَلَیْهِ أی: تلقی علیه تلک الأساطیر بعد ما اکتتبها لیحفظها من أفواه من یملیها من ذلک المکتتب لکونه أمیا لا یقدر علی أن یقرأها من ذلک المکتوب بنفسه، و یجوز أن یکون المعنی اکتتبها أراد اکتتابها فَهِیَ تُمْلی عَلَیْهِ لأنه یقال: أملیت علیه فهو یکتب بُکْرَهً وَ أَصِیلًا غدوه و عشیا کأنهم قالوا: إن هؤلاء یعلمون محمدا طرفی النهار، و قیل: معنی بکره و أصیلا: دائما فی جمیع الأوقات، فأجاب سبحانه عن هذه الشبهه بقوله: قُلْ أَنْزَلَهُ الَّذِی یَعْلَمُ السِّرَّ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: لیس ذلک مما یفتری و یفتعل بإعانه قوم، و کتابه آخرین من الأحادیث الملفقه و أخبار الأوّلین، بل هو أمر سماویّ أنزله الذی یعلم کلّ شی ء لا یغیب عنه





شی ء من الأشیاء، فلهذا عجزتم عن معارضته و لم تأتوا بسوره منه، و خصّ السرّ للإشاره إلی انطواء ما أنزله سبحانه علی أسرار بدیعه لا تبلغ إلیها عقول البشر، و السرّ: الغیب، أی: یعلم الغیب الکائن فیهما، و جمله إِنَّهُ کانَ غَفُوراً رَحِیماً تعلیل لتأخیر العقوبه، أی: إنکم و إن کنتم مستحقین لتعجیل العقوبه بما تفعلونه من الکذب علی رسوله و الظلم له، فإنه لا یعجل علیکم بذلک، لأنه کثیر المغفره و الرحمه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس تَبارَکَ تفاعل من البرکه. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید
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و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ أَعانَهُ عَلَیْهِ قَوْمٌ آخَرُونَ قال یهود فَقَدْ جاؤُ ظُلْماً وَ زُوراً قال: کذبا. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: تَبارَکَ الَّذِی نَزَّلَ الْفُرْقانَ عَلی عَبْدِهِ هو القرآن، فیه حلاله و حرامه، و شرائعه و دینه، و فرق اللّه بین الحق و الباطل لِیَکُونَ لِلْعالَمِینَ نَذِیراً قال: بعث اللّه محمدا صلّی اللّه علیه و سلم نذیرا من اللّه لینذر الناس بأس اللّه، و وقائعه بمن خلا قبلکم وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ ءٍ فَقَدَّرَهُ تَقْدِیراً قال: بین لکل شی ء من خلقه صلاحه، و جعل ذلک بقدر معلوم وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَهً قال: هی الأوثان التی تعبد من دون اللّه لا یَخْلُقُونَ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ و هو اللّه الخالق الرزاق، و هذه الأوثان تخلق و لا تخلق شیئا و لا تضرّ و لا تنفع، و لا تملک موتا و لا حیاه و لا نشورا: یعنی بعثا وَ





قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا هذا قول مشرکی العرب إِنْ هَذا إِلَّا إِفْکٌ هو الکذب افْتَراهُ وَ أَعانَهُ عَلَیْهِ أی: علی حدیثه هذا، و أمره قَوْمٌ آخَرُونَ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ کذب الأوّلین و أحادیثهم.


[سوره الفرقان (25): الآیات 7 الی 16]

وَ قالُوا ما لِهذَا الرَّسُولِ یَأْکُلُ الطَّعامَ وَ یَمْشِی فِی الْأَسْواقِ لَوْ لا أُنْزِلَ إِلَیْهِ مَلَکٌ فَیَکُونَ مَعَهُ نَذِیراً (7) أَوْ یُلْقی إِلَیْهِ کَنْزٌ أَوْ تَکُونُ لَهُ جَنَّهٌ یَأْکُلُ مِنْها وَ قالَ الظَّالِمُونَ إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلاَّ رَجُلاً مَسْحُوراً (8) انْظُرْ کَیْفَ ضَرَبُوا لَکَ الْأَمْثالَ فَضَلُّوا فَلا یَسْتَطِیعُونَ سَبِیلاً (9) تَبارَکَ الَّذِی إِنْ شاءَ جَعَلَ لَکَ خَیْراً مِنْ ذلِکَ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ وَ یَجْعَلْ لَکَ قُصُوراً (10) بَلْ کَذَّبُوا بِالسَّاعَهِ وَ أَعْتَدْنا لِمَنْ کَذَّبَ بِالسَّاعَهِ سَعِیراً (11)

إِذا رَأَتْهُمْ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ سَمِعُوا لَها تَغَیُّظاً وَ زَفِیراً (12) وَ إِذا أُلْقُوا مِنْها مَکاناً ضَیِّقاً مُقَرَّنِینَ دَعَوْا هُنالِکَ ثُبُوراً (13) لا تَدْعُوا الْیَوْمَ ثُبُوراً واحِداً وَ ادْعُوا ثُبُوراً کَثِیراً (14) قُلْ أَ ذلِکَ خَیْرٌ أَمْ جَنَّهُ الْخُلْدِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ کانَتْ لَهُمْ جَزاءً وَ مَصِیراً (15) لَهُمْ فِیها ما یَشاؤُنَ خالِدِینَ کانَ عَلی رَبِّکَ وَعْداً مَسْؤُلاً (16)

لما فرغ سبحانه من ذکر ما طعنوا به علی القرآن، ذکر ما طعنوا به علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقال: وَ قالُوا ما لِهذَا الرَّسُولِ و فی الإشاره هنا تصغیر لشأن المشار إلیه و هو رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و سموه رسولا استهزاء و سخریه یَأْکُلُ الطَّعامَ وَ یَمْشِی فِی الْأَسْواقِ أی: ما باله یأکل الطعام کما نأکل و یتردّد فی الأسواق لطلب المعاش کما نتردّد، و زعموا أنه کان یجب أن یکون ملکا مستغنیا عن الطعام و الکسب، و ما الاستفهامیه فی






محل رفع علی الابتداء، و الاستفهام للاستنکار، و خبر المبتدأ لهذا الرسول، و جمله یأکل فی محل نصب علی الحال، و بها تتمّ فائده الإخبار کقوله: فَما لَهُمْ عَنِ التَّذْکِرَهِ مُعْرِضِینَ «1» و الإنکار متوجه إلی السبب مع تحقیق المسبب، و هو الأکل و المشی، و لکنه استبعد تحقق ذلک لانتفاء سببه عندهم تهکما و استهزاء.

و المعنی: أنه إن صحّ ما یدّعیه من النبوّه فما باله لم یخالف حاله حالنا لَوْ لا أُنْزِلَ إِلَیْهِ مَلَکٌ فَیَکُونَ مَعَهُ نَذِیراً

______________________________

(1). المدثر: 49.
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طلبوا أن یکون النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم مصحوبا بملک یعضده و یساعده، تنزلوا عن اقتراح أن یکون الرسول صلّی اللّه علیه و سلم ملکا مستغنیا عن الأکل و الکسب، إلی اقتراح أن یکون معه ملک یصدّقه و یشهد له بالرساله. قرأ الجمهور فَیَکُونَ بالنصب علی کونه جواب التحضیض. و قرئ «فیکون» بالرفع علی أنه معطوف علی أنزل، و جاز عطفه علی الماضی لأنه المراد به المستقبل أَوْ یُلْقی إِلَیْهِ کَنْزٌ معطوف علی أنزل، و لا یجوز عطفه علی فیکون، و المعنی: أو هلا یلقی إلیه کنز، تنزلوا من مرتبه نزول الملک معه إلی اقتراح أن یکون معه کنز یلقی إلیه من السماء لیستغنی به عن طلب الرزق أَوْ تَکُونُ لَهُ جَنَّهٌ یَأْکُلُ مِنْها قرأ الجمهور تَکُونُ بالمثناه الفوقیه، و قرأ الأعمش و قتاده «یکون» بالتحتیه، لأن تأنیث الجنه غیر حقیقی. و قرأ «نأکل» بالنون حمزه و علیّ و خلف، و قرأ الباقون یَأْکُلُ بالمثناه التحتیه، أی: بستان نأکل نحن من ثماره، أو یأکل هو وحده منه لیکون له بذلک مزیه علینا حیث یکون أکله من جنته. قال النحاس:

و القراءتان حسنتان





و إن کانت القراءه بالیاء أبین، لأنه قد تقدّم ذکر النبی صلّی اللّه علیه و سلم وحده، فعود الضمیر إلیه بین وَ قالَ الظَّالِمُونَ إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلَّا رَجُلًا مَسْحُوراً المراد بالظالمون هنا: هم القائلون بالمقالات الأولی، و إنما وضع الظاهر موضع المضمر مع الوصف بالظلم للتسجیل علیهم به، أی: ما تتبعون إلا رجلا مغلوبا علی عقله بالسحر، و قیل: ذا سحر، و هی الرئه، أی: بشرا له رئه لا ملکا، و قد تقدّم بیان مثل هذا فی سبحان انْظُرْ کَیْفَ ضَرَبُوا لَکَ الْأَمْثالَ لیتوصلوا بها إلی تکذیبک، و الأمثال: هی الأقوال النادره و الاقتراحات الغریبه، و هی ما ذکروه هاهنا فَضَلُّوا عن الصواب فلا یجدون طریقا إلیه، و لا وصلوا إلی شی ء منه، بل جاءوا بهذه المقالات التی لا تصدر عن أدنی العقلاء و أقلهم تمییزا، و لهذا قال: فَلا یَسْتَطِیعُونَ سَبِیلًا أی: لا یجدون إلی القدح فی نبوّه هذا النبیّ طریقا من الطرق تَبارَکَ الَّذِی إِنْ شاءَ جَعَلَ لَکَ خَیْراً مِنْ ذلِکَ أی: تکاثر خیر الذی إن شاء جعل لک فی الدنیا معجلا خیرا من ذلک الذی اقترحوه. ثم فسر الخیر فقال: جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ فجنات بدل من خیرا وَ یَجْعَلْ لَکَ قُصُوراً معطوف علی موضع جعل، و هو الجزم، و بالجزم قرأ الجمهور. و قرأ ابن کثیر و ابن عامر و أبو بکر برفع یَجْعَلْ علی أنه مستأنف، و قد تقرّر فی علم الإعراب أن الشرط إذا کان ماضیا جاز فی جوابه الجزم و الرفع فجاز أن یکون جعل هاهنا فی محل جزم و رفع فیجوز فیما عطف علیه أن یجزم و یرفع. و قرئ بالنصب. و قرئ بإدغام لام لک





فی لام یجعل لاجتماع المثلین. و قرئ بترک الإدغام لأن الکلمتین منفصلتان، و القصر: البیت من الحجاره، لأن الساکن به مقصور علی أن یوصل إلیه، و قیل: هو بیت الطین و بیوت الصوف و الشعر. ثم أضرب سبحانه علی توبیخهم بما حکاه عنهم من الکلام الذی لا یصدر عن العقلاء فقال:

بَلْ کَذَّبُوا بِالسَّاعَهِ أی: بل أتوا بأعجب من ذلک کله. و هو تکذیبهم بالساعه، فلهذا لا ینتفعون بالدلائل و لا یتأملون فیها. ثم ذکر سبحانه ما أعدّه لمن کذب بالساعه فقال: وَ أَعْتَدْنا لِمَنْ کَذَّبَ بِالسَّاعَهِ سَعِیراً أی: نارا مشتعله متسعره، و الجمله فی محل نصب علی الحال، أی: بل کذبوا بالساعه، و الحال أنا أعتدنا. قال أبو مسلم: أعتدنا، أی: جعلناه عتیدا و معدّا لهم إِذا رَأَتْهُمْ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ سَمِعُوا لَها تَغَیُّظاً وَ زَفِیراً
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هذه الجمله الشرطیه فی محل نصب صفه لسعیرا لأنه مؤنث بمعنی النار، قیل: معنی إذا رأتهم:

إذا ظهرت لهم فکانت بمرأی الناظر فی البعد، و قیل المعنی: إذا رأتهم خزنتها، و قیل: إن الرؤیه منها حقیقیه و کذلک التغیظ و الزفیر، و لا مانع من أن یجعلها اللّه سبحانه مدرکه هذا الإدراک. و معنی مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ أنها رأتهم و هی بعیده عنهم، قیل: بینها و بینهم مسیره خمسمائه عام. و معنی التغیظ: أن لها صوتا یدل علی التغیظ علی الکفار، أو لغلیانها صوتا یشبه صوت المغتاظ. و الزفیر: هو الصوت الذی یسمع من الجوف.

قال الزجاج: المراد سماع ما یدل علی الغیظ و هو الصوت، أی: سمعوا لها صوتا یشبه صوت المتغیظ. و قال قطرب: أراد علموا لها تغیظا و سمعوا لها زفیرا، کما قال الشاعر: متقلدا





سیفا و رمحا، أی: و حاملا رمحا، و قیل المعنی: سمعوا فیها تغیظا و زفیرا للمعذبین کما قال: لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ وَ شَهِیقٌ «1» و فی و اللام متقاربان، تقول: افعل هذا فی اللّه وَ إِذا أُلْقُوا مِنْها مَکاناً ضَیِّقاً وصف المکان بالضیق للدلاله علی زیاده الشدّه و تناهی البلاء علیهم، و انتصاب مُقَرَّنِینَ علی الحال، أی: إذا ألقوا منها مکانا ضیقا حال کونهم مقرنین، قد قرنت أیدیهم إلی أعناقهم بالجوامع، مصفّدین بالحدید، و قیل: مکتفین، و قیل: قرنوا مع الشیاطین، أی: قرن کل واحد منهم إلی شیطانه، و قد تقدّم الکلام علی مثل هذا فی سوره إبراهیم دَعَوْا هُنالِکَ أی: فی ذلک المکان الضیق ثُبُوراً أی: هلاکا. قال الزجاج: و انتصابه علی المصدریه، أی: ثبرنا ثبورا، و قیل: منتصب علی أنه مفعول له، و المعنی: أنهم یتمنون هنالک الهلاک و ینادونه لما حلّ بهم من البلاء، فأجیب علیهم بقوله: لا تَدْعُوا الْیَوْمَ ثُبُوراً واحِداً أی: فیقال لهم هذه المقاله، و القائل لهم هم الملائکه، أی: اترکوا دعاء ثبور واحد، فإن ما أنتم فیه من الهلاک أکبر من ذلک و أعظم، کذا قال الزجاج: وَ ادْعُوا ثُبُوراً کَثِیراً و الثبور: مصدر یقع علی القلیل و الکثیر فلهذا لم یجمع، و مثله: ضربته ضربا کثیرا، و قعد قعودا طویلا، فالکثره هاهنا هی بحسب کثره الدعاء المتعلق به، لا بحسب کثرته فی نفسه، فإنه شی ء واحد.

و المعنی: لا تدعوا علی أنفسکم بالثبور واحدا و ادعوه أدعیه کثیره، فإن ما أنتم فیه من العذاب أشدّ من ذلک لطول مدته و عدم تناهیه، و قیل: هذا تمثیل و تصویر لحالهم بحال من یقال له ذلک، من غیر أن یکون





هناک فول، و قیل: إن المعنی إنکم وقعتم فیما لیس ثبورکم فیه واحدا بل هو ثبور کثیر لأن العذاب أنواع، و الأولی:

أن المراد بهذا الجواب علیهم الدلاله علی خلود عذابهم و إقناطهم عن حصول ما یتمنونه من الهلاک المنجی لهم مما هم فیه. ثم وبّخهم اللّه سبحانه توبیخا بالغا علی لسان رسوله فقال: قُلْ أَ ذلِکَ خَیْرٌ أَمْ جَنَّهُ الْخُلْدِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ و الإشاره بقوله ذلک إلی السعیر المتصفه بتلک الصفات العظیمه، أی: أ تلک السعیر خیر أم جنه الخلد، و فی إضافه الجنه إلی الخلد إشعار بدوام نعیمها و عدم انقطاعه، و معنی الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ التی وعدها المتقون، و المجی ء بلفظ خیر هنا مع أنه لا خیر فی النار أصلا، لأن العرب قد تقول ذلک، و منه ما حکاه سیبویه عنهم أنهم یقولون: السعاده أحبّ إلیک أم الشقاوه؟ و قیل: لیس هذا من باب التفضیل، و إنما هو کقولک: عنده خیر. قال النحاس: و هذا قول حسن کما قال:

______________________________

(1). هود: 106.
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ثم قال سبحانه: کانَتْ لَهُمْ جَزاءً وَ مَصِیراً أی: کانت تلک الجنه للمتقین جزاء علی أعمالهم و مصیرا یصیرون إلیه لَهُمْ فِیها ما یَشاؤُنَ أی: ما یشاءونه من النعیم، و ضروب الملاذ، کما فی قوله: وَ لَکُمْ فِیها ما تَشْتَهِی أَنْفُسُکُمْ «1» و انتصاب خالدین علی الحال، و قد تقدم تحقیق معنی الخلود کانَ عَلی رَبِّکَ وَعْداً مَسْؤُلًا أی: کان ما یشاءونه، و قیل: کان الخلود، و قیل: کان الوعد المدلول علیه بقوله: وعد المتقون، و معنی الوعد المسؤول: الوعد المحقق بأن یسأل و یطلب کما فی قوله: رَبَّنا





وَ آتِنا ما وَعَدْتَنا عَلی رُسُلِکَ «2» و قیل: إن الملائکه تسأل لهم الجنه کقوله: وَ أَدْخِلْهُمْ جَنَّاتِ عَدْنٍ الَّتِی وَعَدْتَهُمْ «3» و قیل: المراد به الوعد الواجب و إن لم یسأل.

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس أن عتبه بن ربیعه و أبا سفیان بن حرب و النضر ابن الحارث و أبا البختری و الأسود عبد المطلب و زمعه بن الأسود و الولید بن المغیره و أبا جهل بن هشام و عبد اللّه ابن أمیه و أمیه بن خلف و العاص بن وائل و نبیه بن الحجاج و منبه بن الحجاج اجتمعوا، فقال بعضهم لبعض:

ابعثوا إلی محمد و کلموه و خاصموه حتی تعذروا منه، فبعثوا إلیه إن أشراف قومک قد اجتمعوا لک لیکلموک، قال: فجاءهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فقالوا: یا محمد إنا بعثنا إلیک لنعذر منک، فإن کنت إنما جئت بهذا الحدیث تطلب به مالا، جمعنا لک من أموالنا، و إن کنت تطلب به الشرف فنحن نسوّدک، و إن کنت ترید به ملکا ملکناک؛ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «ما بی ممّا تقولون، ما جئتکم بما جئتکم به أطلب أموالکم و لا الشّرف فیکم و لا الملک علیکم، و لکنّ اللّه بعثنی إلیکم رسولا، و أنزل علیّ کتابا، و أمرنی أن أکون لکم بشیرا و نذیرا، فبلّغتکم رساله ربّی و نصحت لکم، فإن تقبلوا منی ما جئتکم به فهو حظّکم فی الدنیا و الآخره، و إن تردّوه علیّ أصبر لأمر اللّه حتّی یحکم اللّه بینی و بینکم؛ قالوا: یا محمد فإن کنت غیر قابل منا شیئا مما عرضنا علیک، أو





قالوا: فإذا لم تفعل هذا فسل لنفسک و سل ربّک أن یبعث معک ملکا یصدقک بما تقول و یراجعنا عنک، و سله أن یجعل لک جنانا و قصورا من ذهب و فضّه تغنیک عما نراک تبتغی، فإنک تقوم بالأسواق و تلتمس المعاش کما نلتمسه، حتی نعرف فضلک و منزلتک من ربّک إن کنت رسولا کما تزعم، فقال لهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: ما أنا بفاعل، ما أنا بالذی یسأل ربّه هذا، و ما بعثت إلیکم بهذا، و لکنّ اللّه بعثنی بشیرا و نذیرا، فأنزل اللّه فی ذلک وَ قالُوا ما لِهذَا الرَّسُولِ یَأْکُلُ الطَّعامَ وَ جَعَلْنا بَعْضَکُمْ لِبَعْضٍ فِتْنَهً أَ تَصْبِرُونَ وَ کانَ رَبُّکَ بَصِیراً أی: جعلت بعضکم لبعض بلاء لتصبروا، و لو شئت أن أجعل الدنیا مع رسلی فلا یخالفون لفعلت. و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه فی المصنف و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن خیثمه قال: قیل للنبی صلّی اللّه علیه و سلم: إن شئت أعطیناک من خزائن الأرض و مفاتیحها ما لم یعط نبیّ قبلک، و لا نعطها أحدا بعدک، و لا ینقصک ذلک مما لک عند اللّه شیئا، و إن شئت 

______________________________

(1). فصلت: 31.

(2). آل عمران: 194.

(3). غافر: 8.
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جمعتها لک فی الآخره، فقال: اجمعها لی فی الآخره، فأنزل اللّه سبحانه تَبارَکَ الَّذِی إِنْ شاءَ جَعَلَ لَکَ خَیْراً مِنْ ذلِکَ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ وَ یَجْعَلْ لَکَ قُصُوراً. و أخرج نحوه عن ابن مردویه من طریق أخری.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم





من طریق خالد بن دریک عن رجل من الصحابه قال: قال النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «من یقل علیّ ما لم أقل، أو ادعی إلی غیر والدیه، أو انتمی إلی غیر موالیه، فلیتبوأ بین عینی جهنم مقعدا، قیل: یا رسول اللّه! و هل لها من عینین؟ قال: نعم، أما سمعتم یقول:

إِذا رَأَتْهُمْ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ». و أخرج آدم بن أبی إیاس فی تفسیره عن ابن عباس فی قوله: إِذا رَأَتْهُمْ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ قال: من مسیره مائه عام، و ذلک إذا أتی بجهنم تقاد بسبعین ألف زمام، یشدّ بکل زمام سبعون ألف ملک، لو ترکت لأتت علی کل برّ و فاجر سَمِعُوا لَها تَغَیُّظاً وَ زَفِیراً تزفر زفره لا تبقی قطره من دمع إلا بدت، ثم تزفر الثانیه فتقطع القلوب من أماکنها و تبلغ القلوب الحناجر. و أخرج ابن أبی حاتم عن یحیی بن أسید أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم سئل عن قول اللّه وَ إِذا أُلْقُوا مِنْها مَکاناً ضَیِّقاً مُقَرَّنِینَ قال: «و الذی نفسی بیده إنّهم لیستکرهون فی النّار کما یستکره الوتد فی الحائط». و أخرج ابن جریر و ابن أبی المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس دَعَوْا هُنالِکَ ثُبُوراً قال: ویلا لا تَدْعُوا الْیَوْمَ ثُبُوراً واحِداً یقول: لا تدعوا الیوم ویلا واحدا. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و عبد بن حمید و البزار و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی فی البعث. قال السیوطی بسند صحیح عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

«إنّ أوّل من یکسی حلته من النار إبلیس، فیضعها علی حاجبیه





و یسحبها من خلفه و ذرّیته من بعده، و هو ینادی: یا ثبوراه! و یقولون: یا ثبورهم! حتی یقف علی الناس فیقول: یا ثبوراه! و یقولون: یا ثبورهم! فیقال لهم: لا تدعوا الیوم ثبورا واحدا و ادعوا ثبورا کثیرا». و إسناد أحمد هکذا. حدّثنا عفان عن حمید بن سلمه عن علی بن زید عن أنس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فذکره. و فی علیّ بن زید بن جدعان مقال معروف. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس کانَ عَلی رَبِّکَ وَعْداً مَسْؤُلًا یقول: سلوا الذی وعدتکم تنجزوه.


[سوره الفرقان (25): الآیات 17 الی 24]

وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ وَ ما یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ فَیَقُولُ أَ أَنْتُمْ أَضْلَلْتُمْ عِبادِی هؤُلاءِ أَمْ هُمْ ضَلُّوا السَّبِیلَ (17) قالُوا سُبْحانَکَ ما کانَ یَنْبَغِی لَنا أَنْ نَتَّخِذَ مِنْ دُونِکَ مِنْ أَوْلِیاءَ وَ لکِنْ مَتَّعْتَهُمْ وَ آباءَهُمْ حَتَّی نَسُوا الذِّکْرَ وَ کانُوا قَوْماً بُوراً (18) فَقَدْ کَذَّبُوکُمْ بِما تَقُولُونَ فَما تَسْتَطِیعُونَ صَرْفاً وَ لا نَصْراً وَ مَنْ یَظْلِمْ مِنْکُمْ نُذِقْهُ عَذاباً کَبِیراً (19) وَ ما أَرْسَلْنا قَبْلَکَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ إِلاَّ إِنَّهُمْ لَیَأْکُلُونَ الطَّعامَ وَ یَمْشُونَ فِی الْأَسْواقِ وَ جَعَلْنا بَعْضَکُمْ لِبَعْضٍ فِتْنَهً أَ تَصْبِرُونَ وَ کانَ رَبُّکَ بَصِیراً (20) وَ قالَ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْنَا الْمَلائِکَهُ أَوْ نَری رَبَّنا لَقَدِ اسْتَکْبَرُوا فِی أَنْفُسِهِمْ وَ عَتَوْا عُتُوًّا کَبِیراً (21)

یَوْمَ یَرَوْنَ الْمَلائِکَهَ لا بُشْری یَوْمَئِذٍ لِلْمُجْرِمِینَ وَ یَقُولُونَ حِجْراً مَحْجُوراً (22) وَ قَدِمْنا إِلی ما عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْناهُ هَباءً مَنْثُوراً (23) أَصْحابُ الْجَنَّهِ یَوْمَئِذٍ خَیْرٌ مُسْتَقَرًّا وَ أَحْسَنُ مَقِیلاً (24)
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قوله: وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ الظرف منصوب بفعل مضمر، أی: و اذکر، و تعلیق التذکیر بالیوم






مع أن المقصود ذکر ما فیه للمبالغه و التأکید کما مرّ مرارا. قرأ ابن محیصن و حمید و ابن کثیر و حفص و یعقوب و أبو عمرو فی روایه الدوریّ «یحشرهم» بالیاء التحتیه، و اختارها أبو عبید و أبو حاتم لقوله فی أوّل الکلام کانَ عَلی رَبِّکَ و الباقون بالنون علی التعظیم ما عدا الأعرج فإنه قرأ «نحشرهم» بکسر الشین فی جمیع القرآن. قال ابن عطیه: هی قلیله فی الاستعمال قویه فی القیاس، لأن یفعل بکسر العین فی المتعدی أقیس من یفعل بضمها، و ردّه أبو حیان باستواء المضموم و المکسور إلا أن یشتهر أحدهما؛ اتّبع وَ ما یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ معطوف علی مفعول نحشر، و غلب غیر العقلاء من الأصنام و الأوثان و نحوها علی العقلاء من الملائکه و الجن و المسیح تنبیها علی أنها جمیعا مشترکه فی کونها غیر صالحه لکونها آلهه، أو لأن من یعبد من لا یعقل أکثر ممن یعبد من یعقل منها، فغلبت اعتبارا بکثره من یعبدها، و قال مجاهد و ابن جریج: المراد الملائکه و الإنس و الجن و المسیح و عزیر، بدلیل خطابهم، و جوابهم فیما بعد. و قال الضحاک و عکرمه و الکلبی: المراد الأصنام خاصه، و إنها و إن کانت لا تسمع و لا تتکلم فإن اللّه سبحانه یجعلها یوم القیامه سامعه ناطقه، فَیَقُولُ أَ أَنْتُمْ أَضْلَلْتُمْ عِبادِی هؤُلاءِ أَمْ هُمْ ضَلُّوا السَّبِیلَ قرأ ابن عامر و أبو حیوه و ابن کثیر و حفص «فنقول» بالنون، و قرأ الباقون بالیاء التحتیه، و اختارها أبو عبید کما اختار القراءه بها فی نحشرهم، و کذا أبو حاتم. و الاستفهام فی قوله: أ أنتم أضللتم للتوبیخ و التقریع.





و المعنی: أ کان ضلالهم بسببکم، و بدعوتکم لهم إلی عبادتکم، أم هم ضلوا عن سبیل الحق بأنفسهم لعدم التفکر فیما یستدل به علی الحق و التدبر فیما یتوصل به إلی الصواب و جمله قالُوا سُبْحانَکَ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، و معنی سبحانک: التعجب مما قیل لهم لکونهم ملائکه أو أنبیاء معصومین، أو جمادات لا تعقل، أی: تنزیها لک ما کانَ یَنْبَغِی لَنا أَنْ نَتَّخِذَ مِنْ دُونِکَ مِنْ أَوْلِیاءَ أی: ما صح و لا استقام لنا أن نتخذ من دونک أولیاء فنعبدهم، فکیف ندعو عبادک إلی عبادتنا نحن مع کوننا لا نعبد غیرک، و الولیّ یطلق علی التابع کما یطلق علی المتبوع، هذا معنی الآیه علی قراءه الجمهور نتخذ مبنیا للفاعل. و قرأ الحسن و أبو جعفر «نتخذ» مبنیا للمفعول، أی: ما کان ینبغی لنا أن یتخذنا المشرکون أولیاء من دونک. قال أبو عمرو بن العلاء و عیسی بن عمر: لا تجوز هذه القراءه و لو کانت صحیحه لحذفت من الثانیه. قال أبو عبیده: لا تجوز هذه القراءه لأن اللّه سبحانه ذکر «من» مرتین، و لو کان کما قرأ لقال: أن نتخذ من دونک أولیاء. و قیل: إن «من» الثانیه زائده.

ثم حکی عنهم سبحانه بأنهم بعد هذا الجواب ذکروا سبب ترک المشرکین للإیمان فقال: وَ لکِنْ مَتَّعْتَهُمْ وَ آباءَهُمْ حَتَّی نَسُوا الذِّکْرَ و فی هذا ما یدل علی أنهم هم الذین ضلوا السبیل، و لم یضلهم غیرهم، و المعنی:

ما أضللناهم، و لکنک یا رب متعتهم و متعت آباءهم بالنعم، و وسعت علیهم الرزق، و أطلت لهم العمر حتی غفلوا عن ذکرک، و نسوا موعظتک، و التدبر لکتابک و النظر فی عجائب صنعک، و غرائب مخلوقاتک.





و قرأ أبو عیسی الأسود القارئ «ینبغی» مبنیا للمفعول. قال ابن خالویه: زعم سیبویه أنها لغه. و قیل: المراد بنسیان الذکر هنا هو ترک الشکر وَ کانُوا قَوْماً بُوراً أی: و کان هؤلاء الذین أشرکوا بک و عبدوا غیرک 
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فی قضائک الأزلیّ قوما بورا، أی: هلکی، مأخوذ من البوار و هو الهلاک؛ یقال: رجل بائر و قوم بور، یستوی فیه الواحد و الجماعه لأنه مصدر یطلق علی القلیل و الکثیر و یجوز أن یکون جمع بائر. و قیل: البوار:

الفساد. یقال: بارت بضاعته، أی: فسدت، و أمر بائر، أی: فاسد و هی لغه الأزد. و قیل: المعنی:

لا خیر فیهم، مأخوذ من بور الأرض و هو تعطیلها من الزرع فلا یکون فیها خیر، و قیل: إن البوار الکساد، و منه بارت السلعه إذا کسدت فَقَدْ کَذَّبُوکُمْ بِما تَقُولُونَ فی الکلام حذف، و التقدیر: فقال اللّه عند تبری المعبودین مخاطبا للمشرکین العابدین لغیر اللّه فقد کذبوکم، أی: فقد کذبکم المعبودون بما تقولون، أی: فی قولکم إنهم آلهه فَما تَسْتَطِیعُونَ أی: الآلهه صَرْفاً أی: دفعا للعذاب عنکم بوجه من الوجوه، و قیل: حیله وَ لا نَصْراً أی: و لا یستطیعون نصرکم، و قیل: المعنی فما یستطیع هؤلاء الکفار لما کذبهم المعبودون صرفا للعذاب الذی عذبهم اللّه به و لا نصرا من اللّه، و هذا الوجه مستقیم علی قراءه من قرأ «تستطیعون» بالفوقیه و هی قراءه حفص، و قرأ الباقون بالتحتیه. و قال ابن زید: المعنی: فقد کذبوکم أیها المؤمنون هؤلاء الکفار بما جاء به محمد صلّی اللّه علیه و سلم، و علی هذا فمعنی بما تقولون: ما تقولون: ما تقولونه من الحق. و قال أبو





عبید: المعنی فما یستطیعون لکم صرفا عن الحق الذی هداکم إلیه، و لا نصرا لأنفسهم بما ینزل بهم من العذاب بتکذیبهم إیاکم. و قرأ الجمهور «بما تقولون» بالتاء الفوقیه علی الخطاب. و حکی الفراء أنه یجوز أن یقرأ «فقد کذبوکم» مخففا بما یقولون، أی: کذبوکم فی قولهم و کذا قرأ بالیاء التحتیه مجاهد و البزی وَ مَنْ یَظْلِمْ مِنْکُمْ نُذِقْهُ عَذاباً کَبِیراً هذا وعید لکل ظالم و یدخل تحته الذی فیهم السیاق دخولا أولیا، و العذاب الکبیر عذاب النار، و قرئ «یذقه» بالتحتیه، و هذه الآیه و أمثالها مقیده بعدم التوبه. ثم رجع سبحانه إلی خطاب رسوله موضحا لبطلان ما تقدّم من قوله: یأکل الطعام و یمشی فی الأسواق فقال: وَ ما أَرْسَلْنا قَبْلَکَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ إِلَّا إِنَّهُمْ لَیَأْکُلُونَ الطَّعامَ وَ یَمْشُونَ فِی الْأَسْواقِ قال الزجاج: الجمله الواقعه بعد إلا صفه لموصوف محذوف، و المعنی: و ما أرسلنا قبلک أحدا من المرسلین إلا آکلین و ماشین، و إنما حذف الموصوف لأن فی قوله من المرسلین دلیلا علیه، نظیره- و ما منا إلا له مقام معلوم- أی: و ما منا أحد.

و قال الفراء: لا محل لها من الإعراب، و إنما هی صله لموصول محذوف هو المفعول، و التقدیر: إلا من أنهم فالضمیر فی أنهم و ما بعده راجع إلی من المقدّره، و مثله قوله تعالی: وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها «1» أی: إلا من یردها، و به قرأ الکسائی. قال الزجاج: هذا خطأ لأنّ من الموصوله لا یجوز حذفها. و قال ابن الأنباری:

إنها فی محل نصب علی الحال، و التقدیر: إلا و أنهم، فالمحذوف عنده الواو. قرأ الجمهور «إلا إنهم» بکسر إنّ لوجود اللام فی خبرها





کما تقرّر فی علم النحو، و هو مجمع علیه عندهم. قال النحاس: إلا أن علیّ بن سلیمان الأخفش حکی لنا عن محمد بن یزید المبرد أنه قال: یجوز فی إنّ هذه الفتح و إن کن بعدها اللام و أحسبه و هما. و قرأ الجمهور. «یمشون» بفتح الیاء و سکون المیم، و تخفیف الشین. و قرأ علیّ و ابن عوف و ابن مسعود بضم الیاء و فتح المیم و ضم الشین المشدّده، و هی بمعنی القراءه الأولی، قال الشاعر:

______________________________

(1). مریم: 71.
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و قال کعب بن زهیر:

منه تظلّ سباع الجوّ ضامزهو لا تمشّی بوادیه الأراجیل «1» 

وَ جَعَلْنا بَعْضَکُمْ لِبَعْضٍ فِتْنَهً هذا الخطاب عامّ للناس، و قد جعل سبحانه بعض عبیده فتنه لبعض فالصحیح فتنه للمریض و الغنیّ فتنه للفقیر و قیل: المراد بالبعض الأوّل: کفار الأمم، و بالبعض الثانی: الرسل، و معنی الفتنه: الابتلاء و المحنه. و الأوّل أولی، فإن البعض من الناس ممتحن بالبعض مبتلی به؛ فالمریض یقول لم لم أجعل کالصحیح؟ و کذا کل صاحب آفه، و الصحیح مبتلی بالمریض فلا یضجر منه و لا یحقره، و الغنیّ مبتلی بالفقیر یواسیه، و الفقیر مبتلی بالغنیّ یحسده، و نحو هذا مثله. و قیل: المراد بالآیه أنه کان إذا أراد الشریف أن یسلم، و رأی الوضیع قد أسلم قبله أنف و قال لا أسلم بعده. فیکون له علیّ السابقه و الفضل، فیقیم علی کفره، ذلک افتتان بعضهم لبعض، و اختار هذا الفراء و الزجاج. و لا وجه لقصر الآیه علی هذا، فإن هؤلاء إن کانوا سبب النزول، فالاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص





السبب. ثم قال سبحانه بعد الإخبار بجعل البعض للبعض فتنه أَ تَصْبِرُونَ هذا الاستفهام للتقریر، و فی الکلام حذف تقدیره أم لا تصبرون، أی: أ تصبرون علی ما ترون من هذه الحال الشدیده و الابتلاء العظیم. قیل: موقع هذه الجمله الاستفهامیه هاهنا موقع قوله:

أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا* فی قوله: لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا «2» ثم وعد الصابرین بقوله: وَ کانَ رَبُّکَ بَصِیراً أی: بکل من یصیر و من لا یصبر، فیجازی کلا منهما بما یستحقه. و قیل معنی أ تصبرون: اصبروا مثل قوله: فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ «3» أی: انتهوا وَ قالَ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا هذه المقاله من جمله شبههم التی قدحوا بها فی النبوه، و الجمله معطوفه علی وَ قالُوا ما لِهذَا أی: و قال المشرکون الذین لا یبالون بلقاء اللّه کما فی قول الشاعر:

لعمرک ما أرجو إذا کنت مسلماعلی أیّ جنب کان فی اللّه مصرعی 

أی لا أبالی، و قیل: المعنی لا یخافون لقاء ربهم کقول الشاعر:

إذا لسعته النحل لم یرج لسعهاو خالفها فی بیت نوب عوامل 

أی: لم یخف، و هی لغه تهامه. قال الفراء وضع الرجاء موضع الخوف، و قیل: لا یأملون، و منه قول الشاعر:

أ ترجو أمه قتلت حسیناشفاعه جدّه یوم الحساب 

و الحمل علی المعنی الحقیقی أولی، فالمعنی: لا یأملون لقاء ما وعدنا علی الطاعه من الثواب، و معلوم 

______________________________

(1). الجوّ: البر الواسع. و ضامزه: ساکته، و کل ساکت فهو ضامز. و الأراجیل: جمع أرجال، و أرجال جمع رجل.

یصف الشاعر أسدا؛ بأن الأسود و الرّجال تخافه.

(2). هود: 7.

(3). المائده: 91.
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أن من لا یرجو الثواب لا یخاف العقاب لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْنَا الْمَلائِکَهُ أی: هلا أنزلوا علینا





فیخبرونا أن محمدا صادق، أو هلا أنزلوا علینا رسلا یرسلهم اللّه أَوْ نَری رَبَّنا عیانا فیخبرنا بأن محمدا رسول.

ثم أجاب سبحانه عن شبههم هذه فقال: لَقَدِ اسْتَکْبَرُوا فِی أَنْفُسِهِمْ وَ عَتَوْا عُتُوًّا کَبِیراً أی: أضمروا الاستکبار عن الحق و العناد فی قلوبهم کما فی قوله: إِنْ فِی صُدُورِهِمْ إِلَّا کِبْرٌ ما هُمْ بِبالِغِیهِ «1» و العتوّ: مجاوزه الحد فی الطغیان و البلوغ إلی أقصی غایاته، و وصفه بالکبر لکون التکلم بما تکلموا به من هذه المقاله الشنیعه فی غایه الکبر و العظم، فإنهم لم یکتفوا بإرسال البشر حتی طلبوا إرسال الملائکه إلیهم، بل جاوزوا ذلک إلی التخییر بینه و بین مخاطبه اللّه سبحانه و رؤیته فی الدنیا من دون أن یکون بینهم و بینه ترجمان، و لقد بلغ هؤلاء الرذاله بأنفسهم مبلغا هی أحقر و أقل و أرذل من أن تکون من أهله، أو تعدّ من المستعدّین له، و هکذا من جهل قدر نفسه، و لم یقف عند حدّه، و من جهلت نفسه قدره رأی غیره منه لا یری، و انتصاب یَوْمَ یَرَوْنَ الْمَلائِکَهَ بفعل محذوف، أی: و اذکر یوم یرون الملائکه رؤیه لیست علی الوجه الذی طلبوه و الصوره التی اقترحوها، بل علی وجه آخر، و هو یوم ظهورهم لهم عند الموت أو عند الحشر، و یجوز أن یکون انتصاب هذا الظرف بما یدلّ علیه قوله: لا بُشْری یَوْمَئِذٍ لِلْمُجْرِمِینَ أی: یمنعون البشری یوم یرون، أو لا توجد لهم بشری فیه، فأعلم سبحانه بأن الوقت الذی یرون فیه الملائکه، و هو وقت الموت، أو یوم القیامه قد حرمهم اللّه البشری. قال الزجاج: المجرمون فی هذا الموضع الذی اجترموا الکفر باللّه وَ یَقُولُونَ حِجْراً مَحْجُوراً





أی: و یقول الکفار عند مشاهدتهم للملائکه حجرا محجورا، و هذه کلمه کانوا یتکلمون بها عند لقاء عدوّ و هجوم نازله یضعونها موضع الاستعاذه، یقال للرجل: أ تفعل کذا، فیقول: حجرا محجورا، أی: حراما علیک التعرّض لی. و قیل: إن هذا من قول الملائکه، أی: یقولون للکفار: حراما محرّما أن یدخل أحدکم الجنه، و من ذلک قول الشاعر:

ألا أصبحت أسماء حجرا محرّماو أصبحت من أدنی حموّتها حما «2» 

أی: أصبحت أسماء حراما محرّما، و قال آخر:

حنّت إلی النخله القصوی فقلت لهاحجر حرام ألّا تلک الدهاریس 

و قد ذکر سیبویه فی باب المصادر المنصوبه بأفعال متروک إظهارها هذه الکلمه، و جعلها من جملتها وَ قَدِمْنا إِلی ما عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْناهُ هَباءً مَنْثُوراً هذا وعید آخر، و ذلک أنهم کانوا یعملون أعمالا لها صوره الخیر: من صله الرحم، و إغاثه الملهوف و إطعام الطعام و أمثالها، و لم یمنع من الإثابه علیها إلا الکفر الذی هم علیه، فمثلت حالهم و أعمالهم بحال قوم خالفوا سلطانهم و استعصوا علیه فقدم إلی ما معهم من المتاع فأفسده و لم یترک منها شیئا، و إلا فلا قدوم هاهنا. قال الواحدی: معنی قدمنا عمدنا و قصدنا، یقال: قدم فلان إلی أمر کذا إذا قصده أو عمده، و منه قول الشاعر:

______________________________

(1). فاطر: 56.

(2). قاله رجل کانت له امرأه فطلقها و تزوجها أخوه، أی: أصبحت أخا زوجها بعد ما کنت زوجها.
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و قیل: هو قدوم الملائکه، أخبر به عن نفسه تعالی، و الهباء واحده هباءه، و الجمع أهباء. قال النضر ابن شمیل: الهباء التراب الذی تطیره الریح





کأنه دخان. و قال الزجاج: هو ما یدخل من الکوّه مع ضوء الشمس یشبه الغبار، و کذا قال الأزهری، و المنثور: المفرق، و المعنی: أن اللّه سبحانه أحبط أعمالهم حتی صارت بمنزله الهباء المنثور، لم یکتف سبحانه بتشبیه عملهم بالهباء حتی وصفه بأنه متفرّق متبدّد؛ و قیل: إن الهباء ما أذرته الریاح من یابس أوراق الشجر، و قیل: هو الماء المهراق، و قیل الرماد. و الأوّل: هو الذی ثبت فی لغه العرب، و نقله العارفون بها. ثم میز سبحانه حال الأبرار من حال الفجار فقال: أَصْحابُ الْجَنَّهِ یَوْمَئِذٍ خَیْرٌ مُسْتَقَرًّا أی: أفضل منزلا فی الجنه وَ أَحْسَنُ مَقِیلًا أی: موضع قائله، و انتصاب مستقرّا علی التمییز. قال الأزهری: القیلوله عند العرب: الاستراحه نصف النهار، إذا اشتدّ الحرّ، و إن لم یکن مع ذلک نوم. قال النحاس: و الکوفیون یجیزون: العسل أحلی من الخلّ.

و قد أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله:

وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ الآیه قال: عیسی و عزیر و الملائکه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قَوْماً بُوراً قال: هلکی. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن الحسن فی قوله: وَ مَنْ یَظْلِمْ مِنْکُمْ قال: هو الشرک. و أخرج ابن جریر عن ابن جریج قال: یشرک. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده وَ ما أَرْسَلْنا قَبْلَکَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ إِلَّا إِنَّهُمْ لَیَأْکُلُونَ الطَّعامَ وَ یَمْشُونَ فِی الْأَسْواقِ یقول:

إن الرسل قبل محمد صلّی اللّه علیه و سلم کانوا بهذه المنزله یأکلون الطعام و یمشون فی الأسواق





وَ جَعَلْنا بَعْضَکُمْ لِبَعْضٍ فِتْنَهً قال: بلاء. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الشعب عن الحسن وَ جَعَلْنا بَعْضَکُمْ لِبَعْضٍ فِتْنَهً قال: یقول الفقیر لو شاء اللّه لجعلنی غنیا مثل فلان، و یقول السقیم لو شاء اللّه لجعلنی صحیحا مثل فلان، و یقول الأعمی لو شاء اللّه لجعلنی بصیرا مثل فلان. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ عَتَوْا عُتُوًّا کَبِیراً قال: شدّه الکفر. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: یَوْمَ یَرَوْنَ الْمَلائِکَهَ قال: یوم القیامه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطیه العوفیّ نحوه. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ یَقُولُونَ حِجْراً مَحْجُوراً قال: عوذا معاذا، الملائکه تقوله. و فی لفظ قال: حراما محرّما أن تکون البشری فی الیوم إلا للمؤمنین.

و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق عطیّه العوفیّ عن أبی سعید الخدری فی قوله: وَ یَقُولُونَ حِجْراً مَحْجُوراً قال: حراما محرّما أن نبشرکم بما نبشر به المتقین. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن و قتاده وَ یَقُولُونَ حِجْراً مَحْجُوراً قالا: هی کلمه کانت العرب تقولها، کان الرجل إذا نزلت به شدّه قال: حجرا محجورا حراما محرّما. و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ قَدِمْنا إِلی ما عَمِلُوا





مِنْ عَمَلٍ 
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قال: عمدنا إلی ما عملوا من خیر ممن لا یتقبل منه فی الدنیا. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: هَباءً مَنْثُوراً قال: الهباء شعاع الشمس الذی یدخل من الکوّه. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن علیّ بن أبی طالب قال: الهباء و هیج الغبار یسطع، ثم یذهب فلا یبقی منه شی ء، فجعل اللّه أعمالهم کذلک. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الهباء الذی یطیر من النار إذا اضطرمت یطیر منها الشرر. فإذا وقع لم یکن شیئا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه قال: هو ما تسفی الریح و تبثه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: هو الماء المهراق.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا خَیْرٌ مُسْتَقَرًّا وَ أَحْسَنُ مَقِیلًا قال: فی الغرف من الجنه و أخرج ابن المبارک فی الزهد و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه عن ابن مسعود قال: لا ینصرف النهار من یوم القیامه حتی یقیل هؤلاء و هؤلاء، ثم قرأ أَصْحابُ الْجَنَّهِ یَوْمَئِذٍ خَیْرٌ مُسْتَقَرًّا وَ أَحْسَنُ مَقِیلًا.


[سوره الفرقان (25): الآیات 25 الی 34]

وَ یَوْمَ تَشَقَّقُ السَّماءُ بِالْغَمامِ وَ نُزِّلَ الْمَلائِکَهُ تَنْزِیلاً (25) الْمُلْکُ یَوْمَئِذٍ الْحَقُّ لِلرَّحْمنِ وَ کانَ یَوْماً عَلَی الْکافِرِینَ عَسِیراً (26) وَ یَوْمَ یَعَضُّ الظَّالِمُ عَلی یَدَیْهِ یَقُولُ یا لَیْتَنِی اتَّخَذْتُ مَعَ الرَّسُولِ سَبِیلاً (27) یا وَیْلَتی لَیْتَنِی لَمْ أَتَّخِذْ فُلاناً خَلِیلاً (28) لَقَدْ أَضَلَّنِی عَنِ الذِّکْرِ بَعْدَ






إِذْ جاءَنِی وَ کانَ الشَّیْطانُ لِلْإِنْسانِ خَذُولاً (29)

وَ قالَ الرَّسُولُ یا رَبِّ إِنَّ قَوْمِی اتَّخَذُوا هذَا الْقُرْآنَ مَهْجُوراً (30) وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا مِنَ الْمُجْرِمِینَ وَ کَفی بِرَبِّکَ هادِیاً وَ نَصِیراً (31) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا نُزِّلَ عَلَیْهِ الْقُرْآنُ جُمْلَهً واحِدَهً کَذلِکَ لِنُثَبِّتَ بِهِ فُؤادَکَ وَ رَتَّلْناهُ تَرْتِیلاً (32) وَ لا یَأْتُونَکَ بِمَثَلٍ إِلاَّ جِئْناکَ بِالْحَقِّ وَ أَحْسَنَ تَفْسِیراً (33) الَّذِینَ یُحْشَرُونَ عَلی وُجُوهِهِمْ إِلی جَهَنَّمَ أُوْلئِکَ شَرٌّ مَکاناً وَ أَضَلُّ سَبِیلاً (34)

قوله: وَ یَوْمَ تَشَقَّقُ السَّماءُ بِالْغَمامِ وصف سبحانه هاهنا بعض حوادث یوم القیامه، و التشقق:

التفتح، قرأ عاصم و الأعمش و یحیی بن وثاب و حمزه و الکسائی و أبو عمرو، تشقق بتخفیف الشین، و أصله تتشقق، و قرأ الباقون، بتشدید الشین علی الإدغام. و اختار القراءه الأولی أبو عبید، و اختار الثانیه أبو حاتم، و معنی تشققها بالغمام: أنها تتشقق عن الغمام. قال أبو علی الفارسی: تتشقق السماء و علیها غمام کما تقول:

رکب الأمیر بسلاحه، أی: و علیه سلاحه و خرج بثیابه، أی: و علیه ثیابه. و وجه ما قال أن الباء و عن یتعاقبان کما تقول: رمیت بالقوس. و عن القوس. و روی أن السماء تتشقق عن سحاب رقیق أبیض. و قیل:

إن السماء تتشقق بالغمام الذی بینها و بین الناس. و المعنی أنه یتشقق السحاب بتشقق السماء، و قیل: إنها تتشقق لنزول الملائکه کما قال سبحانه بعد هذا: وَ نُزِّلَ الْمَلائِکَهُ تَنْزِیلًا و قیل: إن الباء فی بالغمام سببیه، أی: بسبب الغمام، یعنی بسبب طلوعه منها کأنه الذی تتشقق به السماء، و قیل: إن الباء متعلقه بمحذوف، أی: ملتبسه بالغمام. قرأ ابن کثیر «و ننزل الملائکه» مخففا، من





الإنزال بنون بعدها نون ساکنه و زای مخففه بکسره مضارع أنزل، و الملائکه منصوبه علی المفعولیه. و قرأ الباقون من السبعه وَ نُزِّلَ بضم النون 
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و کسر الزای المشدّده ماضیا مبنیا للمفعول، و قرأ ابن مسعود و أبو رجاء «نزل» بالتشدید ماضیا مبنیا للفاعل و فاعله اللّه سبحانه، و قرأ أبی بن کعب «و أنزل الملائکه» و قد قرئ فی الشواذ بغیر هذه، و تأکید هذا الفعل بقوله تنزیلا یدلّ علی أن هذا التنزیل علی نوع غریب و نمط عجیب. قال أهل العلم: إن هذا تنزیل رضا و رحمه لا تنزیل سخط و عذاب. الْمُلْکُ یَوْمَئِذٍ الْحَقُّ لِلرَّحْمنِ الملک: مبتدأ، و الحق: صفه له، و للرحمن: الخبر کذا قال الزجاج، أی: الملک الثابت الذی لا یزول للرحمن یومئذ، لأن الملک الذی یزول و ینقطع لیس بملک فی الحقیقه، و فائده التقیید بالظرف أن ثبوت الملک المذکور له سبحانه خاصه فی هذا الیوم، و أما فیما عداه من أیام الدنیا فلغیره ملک فی الصوره و إن لم یکن حقیقیا. و قیل: إن خبر المبتدأ هو الظرف، و الحق نعت للملک. و المعنی: الملک الثابت للرحمن خاص فی هذا الیوم وَ کانَ یَوْماً عَلَی الْکافِرِینَ عَسِیراً أی: و کان هذا الیوم مع کون الملک فیه للّه وحده شدیدا علی الکفار لما یصابون به فیه، و ینالهم من العقاب بعد تحقیق الحساب، و أما علی المؤمنین فهو یسیر غیر عسیر، لما ینالهم فیه من الکرامه و البشری العظیمه وَ یَوْمَ یَعَضُّ الظَّالِمُ عَلی یَدَیْهِ الظرف منصوب بمحذوف، أی: و اذکر کما انتصب بهذا المحذوف الظرف الأول، أعنی یوم تشقق، و یوم یعضّ الظالم علی





یدیه الظاهر أن العضّ هنا حقیقه، و لا مانع من ذلک و لا موجب لتأویله. و قیل: هو کنایه عن الغیظ و الحسره، و المراد بالظالم کلّ ظالم یرد ذلک المکان و ینزل المنزل، و لا ینافیه ورود الآیه علی سبب خاص، فالاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب یَقُولُ یا لَیْتَنِی اتَّخَذْتُ مَعَ الرَّسُولِ سَبِیلًا یقول: فی محل نصب علی الحال، و مقول القول هو: یا لیتنی إلخ، و المنادی محذوف، أی: یا قوم! لیتنی اتخذت مع الرسول سبیلا: طریقا و هو طریق الحق، و مشیت فیه حتی أخلص من هذه الأمور المضله، و المراد اتباع النبی صلّی اللّه علیه و سلم فیما جاء به یا وَیْلَتی لَیْتَنِی لَمْ أَتَّخِذْ فُلاناً خَلِیلًا دعاء علی نفسه بالویل و الثبور علی مخالله الکافر الذی أضله فی الدنیا و فلان کنایه عن الأعلام. قال النیسابوری: زعم بعض أئمه اللغه أنه لم یثبت استعمال فلان فی الفصیح إلا حکایه، لا یقال: جاءنی فلان، و لکن یقال: قال زید جاءنی فلان، لأنه اسم اللفظ الذی هو علم الاسم، و کذلک جاء فی کلام اللّه. و قیل: فلان کنایه عن علم ذکور من یعقل، و فلانه عن علم إناثهم. و قیل: کنایه عن نکره من یعقل من الذکور، و فلانه عمن یعقل من الإناث، و أما الفلان و الفلانه، فکنایه عن غیر العقلاء، و فل یختص بالنداء إلا فی ضروره کقول الشاعر:

فی لجّه أمسک فلانا عن فل و قوله:

حدّثانی عن فلان و فل و لیس فل مرخما من فلان خلافا للفراء. و زعم أبو حیان أن ابن عصفور و ابن مالک و هما فی جعل فلان کنایه علم من یعقل. و





قرأ الحسن «یا ویلتی» بالیاء الصریحه، و قرأ الدوریّ بالإماله. قال أبو علی: و ترک الإماله أحسن، لأن أصل هذه اللفظه: الیاء فأبدلت الکسره فتحه، و الیاء فرارا من الیاء، فمن أمال رجع 
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إلی الذی فرّ منه لَقَدْ أَضَلَّنِی عَنِ الذِّکْرِ بَعْدَ إِذْ جاءَنِی أی: و اللّه لقد أضلنی هذا الذی اتخذته خلیلا عن القرآن، و عن الموعظه، أو کلمه الشهاده أو مجموع ذلک، بعد إذ جاءنی، و تمکنت منه، و قدرت علیه وَ کانَ الشَّیْطانُ لِلْإِنْسانِ خَذُولًا الخذل: ترک الإغاثه، و منه خذلان إبلیس للمشرکین حیث یوالونه، ثم یترکهم عند استغاثتهم به، و هذه الجمله مقرّره لمضمون ما قبلها، و یحتمل أن تکون من کلام اللّه تعالی، أو من تمام کلام الظالم، و أنه سمی خلیله شیطانا بعد أن جعله مضلا، أو أراد بالشیطان إبلیس، لکونه الذی حمله علی مخالله المضلین وَ قالَ الرَّسُولُ یا رَبِّ إِنَّ قَوْمِی اتَّخَذُوا هذَا الْقُرْآنَ مَهْجُوراً معطوف علی وَ قالَ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا و المعنی: إنّ قومی اتخذوا هذا القرآن الذی جئت به إلیهم، و أمرتنی بإبلاغه و أرسلتنی به مهجورا، متروکا لم یؤمنوا به، و لا قبلوه بوجه من الوجوه، و قیل: هو من هجر إذا هذی.

و المعنی: أنهم اتخذوه هجرا و هذیانا. و قیل: معنی مهجورا: مهجورا فیه، ثم حذف الجار، و هجرهم فیه قولهم: إنه سحر، و شعر، و أساطیر الأوّلین، و هذا القول یقوله الرسول صلّی اللّه علیه و سلم یوم القیامه؛ و قیل: إنه حکایه لقوله صلّی اللّه علیه و سلم فی الدنیا وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا مِنَ الْمُجْرِمِینَ هذا تسلیه من اللّه سبحانه لرسوله صلّی





اللّه علیه و سلم، و المعنی: أن اللّه سبحانه جعل لکلّ نبیّ من الأنبیاء الداعین إلی اللّه عدوّا یعادیه من مجرمی قومه، فلا تجزع یا محمد، فإن هذا دأب الأنبیاء قبلک و اصبر کما صبروا وَ کَفی بِرَبِّکَ هادِیاً وَ نَصِیراً قال المفسرون:

الباء زائده، أی: کفی ربک، و انتصاب نصیرا و هادیا علی الحال، أو التمییز: أی یهدی عباده إلی مصالح الدین و الدنیا و ینصرهم علی الأعداء وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا نُزِّلَ عَلَیْهِ الْقُرْآنُ جُمْلَهً واحِدَهً هذا من جمله اقتراحاتهم و تعنتاتهم، أی: هلا نزّل اللّه علینا هذا القرآن دفعه واحده غیر منجم. و اختلف فی قائل هذه المقاله؛ فقیل: کفار قریش، و قیل: الیهود، قالوا: هلا أتیتنا بالقرآن جمله واحده کما أنزلت التوراه و الإنجیل و الزبور؟ و هذا زعم باطل و دعوی داحضه فإن هذه الکتب نزلت مفرّقه کما نزل القرآن و لکنهم معاندون، أو جاهلون لا یدرون بکیفیه نزول کتب اللّه سبحانه علی أنبیائه، ثم ردّ اللّه سبحانه علیهم فقال: کَذلِکَ لِنُثَبِّتَ بِهِ فُؤادَکَ أی: نزلنا القرآن کذلک مفرّقا، و الکاف: فی محل نصب، علی أنها نعت مصدر محذوف، و ذلک إشاره إلی ما یفهم من کلامهم، أی: مثل ذلک التنزیل المفرّق الذی قدحوا فیه، و اقترحوا خلافه نزلناه لنقوّی بهذا التنزیل علی هذه الصفه فؤادک، فإن إنزاله مفرّقا منجما علی حسب الحوادث أقرب إلی حفظک له، و فهمک لمعانیه، و ذلک من أعظم أسباب التثبیت، و اللام متعلقه بالفعل المحذوف الذی قدّرناه. و قال أبو حاتم: إن الأخفش قال: إنها جواب قسم محذوف. قال: و هذا قول مرجوح. و قرأ عبد اللّه لِیُثَبِّتَ بالتحتیه، أی: اللّه سبحانه، و





قیل: إن هذه الکلمه، أعنی کذلک، هی من تمام کلام المشرکین، و المعنی کذلک، أی: کالتوراه و الإنجیل و الزبور، فیوقف علی قوله کذلک، ثم یبتدأ بقوله: لِنُثَبِّتَ بِهِ فُؤادَکَ علی معنی أنزلناه علیک متفرّقا لهذا الغرض. قال ابن الأنباری: و هذا أجود و أحسن. قال النحاس: و کان ذلک، أی: إنزال القرآن منجما من أعلام النبوّه لأنهم لا یسألونه عن شی ء إلا أجیبوا عنه، و هذا لا یکون إلا من نبیّ، فکان ذلک تثبیتا لفؤاده و أفئدتهم وَ رَتَّلْناهُ تَرْتِیلًا هذا معطوف علی الفعل المقدّر، أی:
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کذلک نزلناه، و رتلناه ترتیلا، و معنی الترتیل: أن یکون آیه بعد آیه، قاله النخعی و الحسن و قتاده. و قیل:

إن المعنی بیناه تبیینا، حکی هذا عن ابن عباس. و قال مجاهد: بعضه فی إثر بعض. و قال السدیّ: فصلناه تفصیلا. قال ابن الأعرابی: ما أعلم الترتیل إلا التحقیق و التبیین. ثم ذکر سبحانه أنهم محجوجون فی کلّ أوان مدفوع قولهم بکل وجه و علی کل حاله فقال: وَ لا یَأْتُونَکَ بِمَثَلٍ إِلَّا جِئْناکَ بِالْحَقِّ وَ أَحْسَنَ تَفْسِیراً أی: لا یأتیک.- یا محمد- المشرکون بمثل من أمثالهم التی من جملتها اقتراحاتهم المتعنته إلا جئناک فی مقابله مثلهم بالجواب الحق الثابت الذی یبطل ما جاءوا به من المثل و یدمغه و یدفعه. فالمراد بالمثل هنا: السؤال و الاقتراح، و بالحق جوابه الذی یقطع ذریعته، و یبطل شبهته، و یحسم مادته. و معنی أَحْسَنَ تَفْسِیراً جئناک بأحسن تفسیر، فأحسن تفسیرا معطوف علی الحق، و الاستثناء بقوله: إِلَّا جِئْناکَ مفرّغ، و الجمله فی محل نصب علی الحال، أی: لا یأتونک بمثل إلا فی حال إیتائنا إیاک ذلک. ثم





أوعد هؤلاء الجهله و ذمهم فقال: الَّذِینَ یُحْشَرُونَ عَلی وُجُوهِهِمْ إِلی جَهَنَّمَ أی: یحشرون کائنین علی وجوههم، و الموصول: مبتدأ، و خبره: أولئک، أو هو خبر مبتدأ محذوف، أی: هم الذین، و یجوز نصبه علی الذمّ.

و معنی یحشرون علی وجوههم: یسحبون علیها إلی جهنم أُوْلئِکَ شَرٌّ مَکاناً أی: منزلا و مصیرا وَ أَضَلُّ سَبِیلًا و أخطأ طریقا، و ذلک لأنهم قد صاروا فی النار. و قد تقدّم تفسیر مثل هذه الآیه فی سوره سبحان، و قد قیل إن هذا متصل بقوله: أَصْحابُ الْجَنَّهِ یَوْمَئِذٍ خَیْرٌ مُسْتَقَرًّا وَ أَحْسَنُ مَقِیلًا.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن أبی الدنیا و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم عن ابن عباس فی قوله: وَ یَوْمَ تَشَقَّقُ السَّماءُ بِالْغَمامِ وَ نُزِّلَ الْمَلائِکَهُ تَنْزِیلًا قال: یجمع اللّه الخلق یوم القیامه فی صعید واحد: الجنّ و الإنس و البهائم و السباع و الطیر و جمیع الخلق، فتنشقّ السماء الدنیا فینزل أهلها و هم أکثر ممن فی الأرض من الجنّ و الإنس و جمیع الخلق، فیحیطون بالجنّ و الإنس و جمیع الخلق فیقول أهل الأرض: أ فیکم ربنا؟ فیقولون لا ثم تنشقّ السماء الثانیه مثل ذلک، ثم کذلک فی کلّ سماء إلی السماء السابعه، و فی کل سماء أکثر من السماء التی قبلها، ثم ینزل ربنا فی ظلل من الغمام و حوله الکروبیون، و هم أکثر من أهل السموات السبع و الإنس و الجنّ و جمیع الخلق، لهم قرون کعکوب القثاء، و هم تحت العرش، لهم زجل بالتسبیح و التهلیل و التقدیس للّه تعالی، ما بین أخمص قدم أحدهم إلی کعبه مسیره خمسمائه عام، و من رکبته





إلی فخذه مسیره خمسمائه عام، و من فخذه إلی ترقوته مسیره خمسمائه عام، و ما فوق ذلک مسیره خمسمائه عام. و إسناده عند ابن جریر هکذا: قال حدّثنا القاسم، حدّثنا الحسین، حدّثنی الحجاج ابن مبارک بن فضاله عن علیّ بن زید بن جدعان عن یوسف بن مهران أنه سمع ابن عباس فذکره. و أخرجه ابن أبی حاتم بإسناد هکذا: قال حدّثنا محمد بن عمار بن الحارث، حدثنا مؤمل، حدّثنا حماد بن سلمه عن علیّ بن زید به. و أخرج ابن مردویه و أبو نعیم فی الدلائل بسند، قال السیوطی: صحیح من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس: أن أبا معیط کان یجلس مع النبی صلّی اللّه علیه و سلم بمکه لا یؤذیه، و کان رجلا حلیما، و کان بقیه قریش إذا جلسوا معه آذوه، و کان لأبی معیط خلیل غائب عنه بالشام، فقالت قریش: صبأ أبو
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معیط، و قدم خلیله من الشام لیلا فقال لامرأته: ما فعل محمد مما کان علیه؟ فقالت: أشدّ ما کان أمرا، فقال: ما فعل خلیلی أبو معیط؟ فقالت: صبأ، فبات بلیله سوء، فلما أصبح أتاه أبو معیط فحیاه، فلم یردّ علیه التحیه، فقال: مالک لا تردّ علی تحیتی؟ فقال: کیف أردّ علیک تحیتک و قد صبوت؟ قال: أو قد فعلتها قریش؟ قال: نعم، فما یبرئ صدورهم إن أنا فعلته؟ قال: تأتیه فی مجلسه فتبزق فی وجهه و تشتمه بأخبث ما تعلم من الشتم، ففعل فلم یردّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم علی أن مسح وجهه من البزاق، ثم التفت إلیه فقال:

إن وجدتک خارجا من جبال مکه أضرب عنقک صبرا، فلما کان یوم بدر و





خرج أصحابه أبی أن یخرج، فقال له أصحابه: أخرج معنا، قال: وعدنی هذا الرجل إن وجدنی خارجا من جبال مکه أن یضرب عنقی صبرا، فقالوا: لک جمل أحمر لا یدرک، فلو کانت الهزیمه طرت علیه فخرج معهم، فلما هزم اللّه المشرکین و حمل به جمله فی جدود من الأرض، فأخذه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أسیرا فی سبعین من قریش، و قدم إلیه أبو معیط فقال: أ تقتلنی من بین هؤلاء؟ قال: نعم بما بزقت فی وجهی، فأنزل اللّه فی أبی معیط وَ یَوْمَ یَعَضُّ الظَّالِمُ عَلی یَدَیْهِ إلی قوله وَ کانَ الشَّیْطانُ لِلْإِنْسانِ خَذُولًا. و أخرج أبو نعیم هذه القصه من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس، و ذکر أن خلیل أبی معیط: هو أبیّ بن خلف. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس أیضا فی قوله: یَوْمَ یَعَضُّ الظَّالِمُ عَلی یَدَیْهِ قال: أبیّ بن خلف و عقبه بن أبی معیط، و هما الخلیلان فی جهنم، و أخرج ابن مردویه عنه أیضا فی قوله: وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا مِنَ الْمُجْرِمِینَ قال: کان عدوّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم أبو جهل و عدوّ موسی قارون، و کان قارون ابن عمّ موسی. و أخرج ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه و ابن مردویه و الضیاء فی المختاره عن ابن عباس قال: قال المشرکون: لو کان محمد کما یزعم نبیا فلم یعذبه ربه؟ ألا ینزل علیه القرآن جمله واحده، ینزل علیه الآیه و الآیتین و السوره و السورتین، فأنزل اللّه علی نبیه جواب ما قالوا: وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا نُزِّلَ عَلَیْهِ الْقُرْآنُ جُمْلَهً واحِدَهً إلی وَ أَضَلُّ





سَبِیلًا. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس لِنُثَبِّتَ بِهِ فُؤادَکَ قال:

لنشدد به فؤادک و نربط علی قلبک وَ رَتَّلْناهُ تَرْتِیلًا قال: رسلناه ترسیلا، یقول شیئا بعد شی ء وَ لا یَأْتُونَکَ بِمَثَلٍ یقول: لو أنزلنا علیک القرآن جمله واحده، ثم سألوک لم یکن عنده ما یجیب، و لکنا نمسک علیک، فإذا سألوک أجبت.


[سوره الفرقان (25): الآیات 35 الی 44]

وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ وَ جَعَلْنا مَعَهُ أَخاهُ هارُونَ وَزِیراً (35) فَقُلْنَا اذْهَبا إِلَی الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا فَدَمَّرْناهُمْ تَدْمِیراً (36) وَ قَوْمَ نُوحٍ لَمَّا کَذَّبُوا الرُّسُلَ أَغْرَقْناهُمْ وَ جَعَلْناهُمْ لِلنَّاسِ آیَهً وَ أَعْتَدْنا لِلظَّالِمِینَ عَذاباً أَلِیماً (37) وَ عاداً وَ ثَمُودَ وَ أَصْحابَ الرَّسِّ وَ قُرُوناً بَیْنَ ذلِکَ کَثِیراً (38) وَ کُلاًّ ضَرَبْنا لَهُ الْأَمْثالَ وَ کُلاًّ تَبَّرْنا تَتْبِیراً (39)

وَ لَقَدْ أَتَوْا عَلَی الْقَرْیَهِ الَّتِی أُمْطِرَتْ مَطَرَ السَّوْءِ أَ فَلَمْ یَکُونُوا یَرَوْنَها بَلْ کانُوا لا یَرْجُونَ نُشُوراً (40) وَ إِذا رَأَوْکَ إِنْ یَتَّخِذُونَکَ إِلاَّ هُزُواً أَ هذَا الَّذِی بَعَثَ اللَّهُ رَسُولاً (41) إِنْ کادَ لَیُضِلُّنا عَنْ آلِهَتِنا لَوْ لا أَنْ صَبَرْنا عَلَیْها وَ سَوْفَ یَعْلَمُونَ حِینَ یَرَوْنَ الْعَذابَ مَنْ أَضَلُّ سَبِیلاً (42) أَ رَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلهَهُ هَواهُ أَ فَأَنْتَ تَکُونُ عَلَیْهِ وَکِیلاً (43) أَمْ تَحْسَبُ أَنَّ أَکْثَرَهُمْ یَسْمَعُونَ أَوْ یَعْقِلُونَ إِنْ هُمْ إِلاَّ کَالْأَنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلاً (44)
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اللام فی قوله: وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ جواب قسم محذوف، أی: و اللّه لقد آتینا موسی التوراه، ذکر سبحانه طرفا من قصص الأولین تسلیه له صلّی اللّه علیه و سلم بأن تکذیب قوم أنبیاء اللّه لهم عاده للمشرکین باللّه، و لیس ذلک بخاص بمحمد صلّی اللّه علیه و سلم و هارُونَ عطف






بیان، و یجوز أن ینصب علی القطع و وَزِیراً المفعول الثانی، و قیل: حال، و المفعول الثانی: معه، و الأوّل: أولی. قال الزجاج: الوزیر فی اللغه الذی یرجع إلیه و یعمل برأیه، و الوزر ما یعتصم به، و منه کَلَّا لا وَزَرَ «1». و قد تقدّم تفسیر الوزیر فی طه، و الوزاره لا تنافی النبوّه، فقد کان یبعث فی الزمن الواحد أنبیاء، و یؤمرون بأن یوازر بعضهم بعضا. و قد کان هارون فی أوّل الأمر وزیرا لموسی، و لاشتراکهما فی النبوّه قیل لهما اذْهَبا إِلَی الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا و هم فرعون و قومه، و الآیات هی التسع التی تقدم ذکرها، و إن لم یکونوا قد کذبوا بها عند أمر اللّه لموسی و هارون بالذهاب بل کان التکذیب بعد ذلک، لکن هذا الماضی بمعنی المستقبل علی عاده إخبار اللّه، أی: اذهبا إلی القوم الذین یکذبون بآیاتنا. و قیل: إنما وصفوا بالتکذیب عند الحکایه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بیانا لعله استحقاقهم للعذاب. و قیل: یجوز أن یراد إلی القوم الذین آل حالهم إلی أن کذبوا. و قیل: إن المراد بوصفهم بالتکذیب عند الإرسال، أنهم کانوا مکذبین للآیات الإلهیه، و لیس المراد آیات الرساله. قال القشیری: و قوله تعالی فی موضع آخر: اذْهَبْ إِلی فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغی «2» لا ینافی هذا لأنهما إذا کانا مأمورین فکل واحد مأمور. و یمکن أن یقال: إن تخصیص موسی بالخطاب فی بعض المواطن لکونه الأصل فی الرساله، و الجمع بینهما فی الخطاب لکونهما مرسلین جمیعا فَدَمَّرْناهُمْ تَدْمِیراً فی الکلام حذف، أی: فذهبا إلیهم فکذبوهما فدمرناهم، أی: أهلکناهم إثر ذلک التکذیب إهلاکا عظیما. و قیل: إن المراد بالتدمیر هنا:





الحکم به، لأنه لم یحصل عقب بعث موسی و هارون إلیهم، بل بعده بمدّه وَ قَوْمَ نُوحٍ لَمَّا کَذَّبُوا الرُّسُلَ أَغْرَقْناهُمْ فی نصب قوم أقوال: العطف علی الهاء، و المیم فی دمرناهم، أو النصب بفعل محذوف: أی اذکر، أو بفعل مضمر یفسره ما بعده، و هو أغرقناهم، أی: أغرقنا قوم نوح أغرقناهم، و قال الفراء: هو منصوب بأغرقناهم المذکور بعده من دون تقدیر مضمر یفسره ما بعده. و ردّه النحاس بأن أغرقنا لا یتعدّی إلی مفعولین حتی یعمل فی الضمیر المتصل به، و فی قوم نوح. و معنی لَمَّا کَذَّبُوا الرُّسُلَ أنهم کذبوا نوحا و کذبوا من قبله من رسل اللّه. و قال الزجاج: من کذّب نبیا فقد کذّب جمیع الأنبیاء، و کان إغراقهم بالطوفان کما تقدّم فی هود وَ جَعَلْناهُمْ لِلنَّاسِ آیَهً أی: جعلنا إغراقهم، أو قصتهم آیه، أی: عبره لکل الناس علی العموم، یتعظ بها کل مشاهد لها، و سامع لخبرها وَ أَعْتَدْنا لِلظَّالِمِینَ المراد بالظالمین: قوم نوح علی الخصوص.

و یجوز أن یکون المراد ککل من سلک مسلکهم فی التکذیب، و العذاب الألیم: هو عذاب الآخره، و انتصاب 

______________________________

(1). القیامه: 11.

(2). طه: 24.
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عاداً بالعطف علی قوم نوح، و قیل: علی محل الظالمین، و قیل: علی مفعول جعلناهم وَ ثَمُودَ معطوف علی عادا، و قصه عاد و ثمود قد ذکرت فیما سبق وَ أَصْحابَ الرَّسِ فی کلام العرب: البئر التی تکون غیر مطویه، و الجمع رساس کذا قال أبو عبیده، و منه قول الشاعر:

و هم سائرون إلی أرضهم تنابله یحفرون الرّساسا 

قال السدّی: هی بئر بانطاکیه، قتلوا فیها حبیبا النجار، فنسبوا إلیها؛ و هو صاحب یس الذی قالَ یا قَوْمِ اتَّبِعُوا





الْمُرْسَلِینَ و کذا قال مقاتل و عکرمه و غیرهما. و قیل: هم قوم بأذربیجان قتلوا أنبیاءهم فجفت أشجارهم و زروعهم، فماتوا جوعا و عطشا. و قیل: کانوا یعبدون الشجر، و قیل: کانوا یعبدون الأصنام، فأرسل اللّه إلیهم شعیبا فکذبوه و آذوه. و قیل: هم قوم أرسل اللّه إلیهم نبیا فأکلوه، و قیل: هم أصحاب الأخدود. و قیل: إن الرسّ: هی البئر المعطله التی تقدم ذکرها، و أصحابها أهلها. و قال فی الصحاح: و الرسّ اسم بئر کانت لبقیه ثمود، و قیل الرسّ: ماء و نخل لبنی أسد، و قیل: الثلج المتراکم فی الجبال. و الرسّ: اسم واد، و منه قول زهیر:

بکرن بکورا و استحرن بسحرهفهنّ لوادی الرّسّ کالید للفم 

و الرسّ أیضا: الإصلاح بین الناس، و الإفساد بینهم، فهو من الأضداد. و قیل: هم أصحاب حنظله ابن صفوان، و هم الذین ابتلاهم اللّه بالطائر المعروف بالعنقاء وَ قُرُوناً بَیْنَ ذلِکَ کَثِیراً معطوف علی ما قبله، و القرون جمع قرن، أی: أهل قرون، و القرن: مائه سنه، و قیل: مائه و عشرون، و قیل: القرن أربعون سنه، و الإشاره بقوله: بَیْنَ ذلِکَ إلی ما تقدّم ذکره من الأمم. و قد یذکر الذاکر أشیاء مختلفه ثم یشیر إلیها وَ کُلًّا ضَرَبْنا لَهُ الْأَمْثالَ قال الزجاج: أی و أنذرنا کلّا ضربنا لهم الأمثال و بینا لهم الحجه، و لم نضرب لهم الأمثال الباطله کما یفعله هؤلاء الکفره، فجعله منصوبا بفعل مضمر یفسره ما بعده، لأن حذرنا و ذکرنا و أنذرنا فی معنی ضربنا، و یجوز أن یکون معطوفا علی ما قبله، و التنوین عوض عن المضاف إلیه المحذوف، و هو الأمم، أی: کل الأمم ضربنا لهم الأمثال وَ





أما کُلًّا الأخری: فهی منصوبه بالفعل الذی بعدها، و التتبیر: الإهلاک بالعذاب. قال الزجاج: کل شی ء کسرته و فتتته فقد تبرته. و قال المؤرج و الأخفش: معنی تَبَّرْنا تَتْبِیراً دمّرنا تدمیرا أبدلت التاء و الباء من الدال و المیم وَ لَقَدْ أَتَوْا عَلَی الْقَرْیَهِ الَّتِی أُمْطِرَتْ مَطَرَ السَّوْءِ هذه جمله مستأنفه مبینه لمشاهدتهم لآثار هلاک بعض الأمم. و المعنی: و لقد أتوا، أی: مشرکو مکه علی قریه قوم لوط التی أمطرت مطر السوء، و هو الحجاره، أی: هلکت بالحجاره التی أمطروا بها، و انتصاب مطر علی المصدریه، أو علی أنه مفعول ثان: إذ المعنی أعطیتها و أولیتها مطر السوء، أو علی أنه نعت مصدر محذوف، أی: إمطارا مثل مطر السوء، و قرأ أبو السموأل السَّوْءِ بضم السین، و قد تقدّم تفسیر السوء فی براءه أَ فَلَمْ یَکُونُوا یَرَوْنَها الاستفهام للتقریع و التوبیخ؛ أی: یرون القریه المذکوره عند سفرهم إلی الشام للتجاره، فإنهم یمرّون بها، و الفاء للعطف علی مقدّر، أی: لم یکونوا ینظرون إلیها فلم یکونوا یرونها بَلْ کانُوا لا یَرْجُونَ نُشُوراً أضرب سبحانه عما سبق من عدم رؤیتهم لتلک الآثار
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إلی عدم رجاء البعث منهم المستلزم لعدم رجاءهم للجزاء، و یجوز أن یکون معنی یرجون یخافون وَ إِذا رَأَوْکَ إِنْ یَتَّخِذُونَکَ إِلَّا هُزُواً أی: ما یتخذونک إلا هزؤا، أی: مهزوءا بک، قصر معاملتهم له علی اتخاذهم إیاه هزوا، فجواب إِذا هو إِنْ یَتَّخِذُونَکَ و قیل: الجواب محذوف، و هو قوله: أَ هذَا الَّذِی و علی هذا فتکون جمله إِنْ یَتَّخِذُونَکَ إِلَّا هُزُواً معترضه، و الأوّل أولی. و تکون جمله أَ هذَا الَّذِی بَعَثَ اللَّهُ رَسُولًا فی محل نصب علی الحال بتقدیر





القول: أی قائلین أ هذا إلخ، و فی اسم الإشاره دلاله علی استحقارهم له و تهکمهم به، و العائد محذوف؛ أی: بعثه اللّه و انتصاب رسولا علی الحال، أی: مرسلا، و اسم الإشاره: مبتدأ، و خبره: الموصول و صلته إِنْ کادَ لَیُضِلُّنا عَنْ آلِهَتِنا أی قالوا: إن کاد هذا الرسول لیضلنا: لیصرفنا عن آلهتنا فنترک عبادتها، و إن هنا هی المخففه، و ضمیر الشأن محذوف، أی: إنه کاد أن یصرفنا عنها لَوْ لا أَنْ صَبَرْنا عَلَیْها أی: حبسنا أنفسنا علی عبادتها، ثم إنه سبحانه أجاب علیهم فقال: وَ سَوْفَ یَعْلَمُونَ حِینَ یَرَوْنَ الْعَذابَ مَنْ أَضَلُّ سَبِیلًا أی: حین یرون عذاب یوم القیامه الذی یستحقونه و یستوجبونه بسبب کفرهم من هو أضلّ سبیلا، أی: أبعد طریقا عن الحق و الهدی، أ هم أم المؤمنون؟ ثم بین لهم سبحانه أنه لا تمسک لهم فیما ذهبوا إلیه سوی التقلید و اتباع الهوی، فقال معجبا لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: أَ رَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلهَهُ هَواهُ قدّم المفعول الثانی للعنایه کما تقول علمت منطلقا زیدا، أی:

أطاع هواه طاعه کطاعه الإله، أی: انظر إلیه یا محمد و تعجب منه. قال الحسن: معنی الآیه لا یهوی شیئا إلا اتبعه أَ فَأَنْتَ تَکُونُ عَلَیْهِ وَکِیلًا الاستفهام للإنکار و الاستبعاد، أی: أ فأنت تکون علیه حفیظا و کفیلا حتی تردّه إلی الإیمان و تخرجه من الکفر، و لست تقدر علی ذلک و لا تطیقه، فلیست الهدایه و الضلاله موکولتین إلی مشیئتک، و إنما علیک البلاغ. و قد قیل: إن هذه الآیه منسوخه بآیه القتال. ثم انتقل سبحانه من الإنکار الأول إلی إنکار آخر فقال: أَمْ تَحْسَبُ أَنَّ أَکْثَرَهُمْ یَسْمَعُونَ أَوْ یَعْقِلُونَ





أی: أ تحسب أن أکثرهم یسمعون ما تتلو علیهم من آیات القرآن و من المواعظ، أو یعقلون معانی ذلک و یفهمونه حتی تعتنی بشأنهم و تطمع فی إیمانهم، لیسوا کذلک، بل هم بمنزله من لا یسمع و لا یعقل. ثم بین سبحانه حالهم و قطع مادّه الطمع فیهم فقال: إِنْ هُمْ إِلَّا کَالْأَنْعامِ أی: ما هم فی الانتفاع بما یسمعونه إلا کالبهائم التی هی مسلوبه الفهم و العقل فلا تطمع فیهم، فإن فائده السمع و العقل مفقوده، و إن کانوا یسمعون ما یقال لهم و یعقلون ما یتلی علیهم، و لکنهم لما لم ینتفعوا بذلک کانوا کالفاقد له. ثم أضرب سبحانه عن الحکم علیهم بأنهم کالأنعام إلی ما هو فوق ذلک فقال: بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلًا أی: أضل من الأنعام طریقا. قال مقاتل:

البهائم تعرف ربها و تهتدی إلی مراعیها و تنقاد لأربابها، و هؤلاء لا ینقادون و لا یعرفون ربهم الذی خلقهم و رزقهم. و قیل: إنما کانوا أضلّ من الأنعام، لأنه لا حساب علیها و لا عقاب لها، و قیل: إنما کانوا أضلّ لأن البهائم إذا لم تعقل صحه التوحید و النبوه لم تعتقد بطلان ذلک، بخلاف هؤلاء فإنهم اعتقدوا البطلان عنادا و مکابره غمطا للحق.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ جَعَلْنا مَعَهُ أَخاهُ هارُونَ وَزِیراً
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قال: عونا و عضدا. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَدَمَّرْناهُمْ تَدْمِیراً قال: أهلکناهم بالعذاب. و أخرج ابن جریر عنه قال: الرسّ قریه من ثمود. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: الرسّ بئر بأذربیجان، و أخرج ابن





أبی شیبه و ابن المنذر عن ابن عباس أنه سأل کعبا عن أصحاب الرسّ قال: صاحب یس الذی قال: یا قَوْمِ اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ «1» فرسّه قومه فی بئر بالأحجار.

و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر عن محمد بن کعب القرظی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ أوّل النّاس یدخل الجنّه یوم القیامه العبد الأسود، و ذلک أن اللّه بعث نبیا إلی أهل قریه فلم یؤمن به من أهلها أحد إلا ذلک الأسود، ثم إن أهل القریه غدوا علی النبیّ فحفروا له بئرا فألقوه فیها، ثم أطبقوا علیه بحجر ضخم، فکان ذلک العبد یذهب فیحتطب علی ظهره، ثم یأتی بحطبه فیبیعه فیشتری به طعاما و شرابا، ثم یأتی به إلی تلک البئر، فیرفع تلک الصخره فیعینه اللّه علیها، فیدلّی طعامه و شرابه ثم یردّها کما کانت، فکان کذلک ما شاء اللّه أن یکون، ثم إنه ذهب یوما یحتطب کما کان یصنع فجمع حطبه و حزم حزمته و فرغ منها، فلمّا أراد أن یحملها وجد سنه، فاضطجع فنام، فضرب اللّه علی أذنه سبع سنین نائما، ثم إنه ذهب فتمطّی فتحوّل لشقه الآخر فاضطجع، فضرب اللّه علی أذنه سبع سنین أخری، ثم إنه ذهب فاحتمل حزمته و لا یحسب إلا أنه نام ساعه من نهار، فجاء إلی القریه فباع حزمته، ثم اشتری طعاما و شرابا کما کان یصنع، ثم ذهب إلی الحفره فی موضعها الذی کانت فیه فالتمسه فلم یجده، و قد کان بدّ لقومه فیه بدّ فاستخرجوه فآمنوا به و صدّقوه، و کان النبیّ یسألهم عن ذلک الأسود ما فعل؟ فیقولون ما ندری حتّی قبض ذلک النبیّ، فأهبّ اللّه الأسود من نومته بعد





ذلک، إن ذلک الأسود لأوّل من یدخل الجنه» قال ابن کثیر فی تفسیره بعد إخراجه: و فیه غرابه و نکاره، و لعلّ فیه إدراجا انتهی. الحدیث أیضا مرسل. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن زراره بن أوفی قال: القرن مائه و عشرون عاما. و أخرج هؤلاء عن قتاده قال: القرن: سبعون سنه، و أخرج ابن مردویه عن أبی سلمه قال: القرن مائه سنه. و قد روی مرفوعا إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم أنه قال: القرن مائه سنه، و قال: القرن خمسون سنه، و قال القرن أربعون سنه. و ما أظنّه یصحّ شی ء من ذلک و قد سمّی الجماعه من الناس قرنا، کما فی الحدیث الصحیح «خیر القرون قرنی».

و أخرج الحاکم فی الکنی عن ابن عباس قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إذا انتهی إلی معدّ بن عدنان أمسک، ثم یقول: کذب النسابون. قال اللّه: وَ قُرُوناً بَیْنَ ذلِکَ کَثِیراً. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس وَ لَقَدْ أَتَوْا عَلَی الْقَرْیَهِ قال: هی سدوم قریه لوط الَّتِی أُمْطِرَتْ مَطَرَ السَّوْءِ قال: الحجاره. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: أَ رَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلهَهُ هَواهُ قال: کان الرجل یعبد الحجر الأبیض زمانا من الدهر فی الجاهلیه، فإذا وجد حجرا أحسن منه رمی به و عبد الآخر، فأنزل اللّه الآیه.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم فی الآیه قال: ذلک الکافر لا یهوی شیئا إلا اتبعه.
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[سوره الفرقان (25): الآیات 45 الی 54]

أَ لَمْ تَرَ إِلی رَبِّکَ کَیْفَ مَدَّ الظِّلَّ وَ لَوْ شاءَ لَجَعَلَهُ






ساکِناً ثُمَّ جَعَلْنَا الشَّمْسَ عَلَیْهِ دَلِیلاً (45) ثُمَّ قَبَضْناهُ إِلَیْنا قَبْضاً یَسِیراً (46) وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ لِباساً وَ النَّوْمَ سُباتاً وَ جَعَلَ النَّهارَ نُشُوراً (47) وَ هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً طَهُوراً (48) لِنُحْیِیَ بِهِ بَلْدَهً مَیْتاً وَ نُسْقِیَهُ مِمَّا خَلَقْنا أَنْعاماً وَ أَناسِیَّ کَثِیراً (49)

وَ لَقَدْ صَرَّفْناهُ بَیْنَهُمْ لِیَذَّکَّرُوا فَأَبی أَکْثَرُ النَّاسِ إِلاَّ کُفُوراً (50) وَ لَوْ شِئْنا لَبَعَثْنا فِی کُلِّ قَرْیَهٍ نَذِیراً (51) فَلا تُطِعِ الْکافِرِینَ وَ جاهِدْهُمْ بِهِ جِهاداً کَبِیراً (52) وَ هُوَ الَّذِی مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ هذا عَذْبٌ فُراتٌ وَ هذا مِلْحٌ أُجاجٌ وَ جَعَلَ بَیْنَهُما بَرْزَخاً وَ حِجْراً مَحْجُوراً (53) وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ مِنَ الْماءِ بَشَراً فَجَعَلَهُ نَسَباً وَ صِهْراً وَ کانَ رَبُّکَ قَدِیراً (54)

لما فرغ سبحانه من ذکر جهاله الجاهلین و ضلالتهم، أتبعه بذکر طرف من دلائل التوحید مع ما فیها من عظم الإنعام، فأوّلها الاستدلال بأحوال الظل فقال: أَ لَمْ تَرَ إِلی رَبِّکَ کَیْفَ مَدَّ الظِّلَ هذه الرؤیه إما بصریه، و المراد بها: ألم تبصر إلی صنع ربک؟ أو ألم تبصر إلی الظل کیف مدّه ربک؟ و إما قلبیه، بمعنی العلم، فإن الظل متغیر، و کل متغیر حادث، و لکل حادث موجد. قال الزجاج: أَ لَمْ تَرَ ألم تعلم؟

و هذا من رؤیه القلب، قال: و هذا الکلام علی القلب، و التقدیر: ألم تر إلی الظلّ کیف مده ربک؟ یعنی:

الظل من وقت الإسفار إلی طلوع الشمس، و هو ظل لا شمس معه، و به قال الحسن و قتاده. و قیل: هو من غیبوبه الشمس إلی طلوعها. قال أبو عبیده: الظل بالغداه و الفی ء بالعشی، لأنه یرجع بعد زوال





الشمس، سمی فیئا لأنه فاء من المشرق إلی جانب المغرب. قال حمید بن ثور یصف سرحه و کنی بها عن امرأه:

فلا الظلّ من برد الضحی تستطیعه و لا الفی ء من برد العشیّ تذوق 

و قال ابن السکیت: الظل: ما نسخته الشمس، و الفی ء: ما نسخ الشمس. و حکی أبو عبیده عن رؤبه قال: کل ما کانت علیه الشمس فزالت عنه فهو فی فی ء و ظلّ، و ما لم تکن علیه الشمس، فهو ظلّ، انتهی.

و حقیقه الظلّ أنه أمر متوسط بین الضوء الخالص و الظلمه الخالصه، و هذا التوسط هو أعدل من الطرفین، لأن الظلمه الخالصه یکرهها الطبع و ینفر عنها الحسّ، و الضوء الکامل لقوّته یبهر الحسّ البصری و یؤذی بالتسخین، و لذلک و صفت الجنه به بقوله: وَ ظِلٍّ مَمْدُودٍ «1» و جمله وَ لَوْ شاءَ لَجَعَلَهُ ساکِناً معترضه بین المعطوف و المعطوف علیه، أی: لو شاء سبحانه سکونه لجعله ساکنا ثابتا دائما مستقرا لا تنسخه الشمس.

و قیل المعنی: لو شاء لمنع الشمس الطلوع، و الأول أولی. و التعبیر بالسکون عن الإقامه و الاستقرار سائغ، و منه قولهم: سکن فلان بلد کذا: إذا أقام به و استقرّ فیه: و قوله: ثُمَّ جَعَلْنَا الشَّمْسَ عَلَیْهِ دَلِیلًا معطوف علی قوله: مدّ الظل داخل فی حکمه، أی: جعلناها علامه یستدل بها بأحوالها علی أحواله، و ذلک لأن الظل یتبعها کما یتبع الدلیل فی الطریق من جهه أنه یزید بها و ینقص و یمتد و یتقلص، و قوله: ثُمَّ قَبَضْناهُ معطوف 
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أیضا علی مدّ داخل فی حکمه. و المعنی: ثم قبضنا ذلک الظلّ الممدود، و محوناه عند إیقاع شعاع الشمس موقعه بالتدریج، حتی





انتهی ذلک الإظلال إلی العدم و الاضمحلال. و قیل: المراد فی الآیه قبضه عن قیام الساعه بقبض أسبابه، و هی الأجرام النیره، و الأوّل أولی. و المعنی: أن الظلّ یبقی فی هذا الجوّ من طلوع الفجر إلی طلوع الشمس، فإذا طلعت الشمس صار الظل مقبوضا، و خلفه فی هذا الجوّ شعاع الشمس، فأشرقت علی الأرض و علی الأشیاء إلی وقت غروبها، فإذا غربت فلیس هناک ظلّ، إنما فیه بقیه نور النهار، و قال قوم:

قبضه بغروب الشمس، لأنها إذا لم تغرب فالظلّ فیه بقیه، و إنما یتمّ زواله بمجی ء اللیل و دخول الظلمه علیه.

و قیل: المعنی: ثم قبضنا ضیاء الشمس بالفی ء قَبْضاً یَسِیراً و معنی إلینا: أن مرجعه إلیه سبحانه کما أن حدوثه منه. قبضا یسیرا، أی علی تدریج قلیلا قلیلا بقدر ارتفاع الشمس، و قیل: یسیرا سریعا، و قیل:

المعنی یسیرا علینا، أی: یسیرا قبضه علینا لیس بعسیر وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ لِباساً شبه سبحانه ما یستر من ظلام اللیل باللباس الساتر. قال ابن جریر: وصف اللیل باللباس تشبیها من حیث أنه یستر الأشیاء و یغشاها، و اللام متعلقه بجعل وَ النَّوْمَ سُباتاً أی: و جعل النوم سباتا، أی: راحه لکم لأنکم تنقطعون عن الاشتغال، و أصل السبات: التمدد، یقال: سبتت المرأه شعرها، أی نقضته و أرسلته. و رجل مسبوت:

أی ممدود الخلقه. و قیل للنوم: ثبات، لأنه بالتمدد یکون، و فی التمدد معنی الراحه. و قیل: السبت: القطع، فالنوم انقطاع عن الاشتغال، و منه سبت الیهود لانقطاعهم عن الاشتغال. قال الزجاج: السبات النوم، و هو أن ینقطع عن الحرکه و الروح فی بدنه، أی: جعلنا نومکم راحه لکم. و قال الخلیل: السبات نوم ثقیل،





أی: جعلنا نومکم ثقیلا لیکمل الإجمام و الراحه وَ جَعَلَ النَّهارَ نُشُوراً أی: زمان بعث من ذلک السبات، شبه الیقظه بالحیاه کما شبه النوم بالسبات الشبیه بالممات. و قال فی الکشاف: إن السبات الموت، و استدل علی ذلک بکون النشور فی مقابلته وَ هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ قرئ «الرّیح» و قرئ «بشرا» بالباء الموحده و بالنون، و قد تقدم تفسیر هذه الآیه مستوفی فی الأعراف وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً طَهُوراً أی: یتطهر به کما یقال وضوء للماء الذی یتوضأ به. قال الأزهری: الطهور فی اللغه الطاهر المطهر، و الطهور ما یتطهر به. قال ابن الأنباری: الطهور بفتح الطاء الاسم، و کذلک الوضوء و الوقود، و بالضم المصدر، هذا هو المعروف فی اللغه، و قد ذهب الجمهور إلی أن الطهور هو الطاهر المطهر، و یؤید ذلک کونه بناء مبالغه. و روی عن أبی حنیفه أنه قال: الطهور هو الطاهر، و استدل لذلک بقوله تعالی:

وَ سَقاهُمْ رَبُّهُمْ شَراباً طَهُوراً «1» یعنی: طاهرا، و منه قول الشاعر:

خلیلیّ هل فی نظره بعد توبهأداوی بها قلبی علیّ فجور 

إلی رجّح الأکفال غید من الظّباعذاب الثّنایا ریقهنّ طهور 

فوصف الریق بأنه طهور و لیس بمطهر، و رجح القول الأوّل ثعلب، و هو راجع لما تقدّم من حکایه الأزهری لذلک عن أهل اللغه. و أما وصف الشاعر للریق بأنه طهور، فهو علی طریق المبالغه، و علی کل حال 
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فقد ورد الشرع بأن الماء طاهر فی نفسه مطهر لغیره، قال اللّه تعالی: وَ یُنَزِّلُ عَلَیْکُمْ مِنَ السَّماءِ ماءً لِیُطَهِّرَکُمْ بِهِ «1» و قال النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «خلق الماء طهورا»





ثم ذکر سبحانه عله الإنزال فقال: لِنُحْیِیَ بِهِ أی:

بالماء المنزل من السماء بَلْدَهً مَیْتاً وصف البلده بمیتا، و هی صفه للمذکر لأنها بمعنی البلد. و قال الزجاج:

أراد بالبلد المکان، و المراد بالإحیاء هنا: إخراج النبات من المکان الذی لا نبات فیه وَ نُسْقِیَهُ مِمَّا خَلَقْنا أَنْعاماً وَ أَناسِیَّ کَثِیراً أی: نسقی ذلک الماء، قرأ أبو عمرو و عاصم فی روایه عنهما و أبو حیان و ابن أبی عبله بفتح النون من «نسقیه» و قرأ الباقون بضمها، و «من» فی مما خلقنا للابتداء، و هی متعلقه بنسقیه، و یجوز أن تتعلق بمحذوف علی أنه حال، و الأنعام: قد تقدّم الکلام علیها، و الأناسیّ: جمع إنسان علی ما ذهب إلیه سیبویه. و قال الفراء و المبرد و الزجاج: إنه جمع إنسیّ، و للفراء قول آخر: إنه جمع إنسان، و الأصل أناسین، مثل سرحان و سراحین، و بستان و بساتین، فجعلوا الباء عوضا من النون وَ لَقَدْ صَرَّفْناهُ بَیْنَهُمْ لِیَذَّکَّرُوا ضمیر صرفناه: ذهب الجمهور إلی أنه راجع إلی ما ذکر من الدلائل، أی: کرّرنا أحوال الإظلال، و ذکر إنشاء السحاب و إنزال المطر فی القرآن و فی سائر الکتب السماویه لیتفکروا و یعتبروا فَأَبی أَکْثَرُ هم إلا کفران النعمه و جحدها. و قال آخرون: إنه یرجع إلی أقرب المذکورات، و هو المطر، أی:

صرفنا المطر بینهم فی البلدان المختلفه، فنزید منه فی بعض البلدان، و ننقص فی بعض آخر منها، و قیل: الضمیر راجع إلی القرآن، و قد جری ذکره فی أوّل السوره حیث قال: تَبارَکَ الَّذِی نَزَّلَ الْفُرْقانَ عَلی عَبْدِهِ و قوله: لَقَدْ أَضَلَّنِی عَنِ الذِّکْرِ بَعْدَ إِذْ جاءَنِی و قوله: اتَّخَذُوا هذَا الْقُرْآنَ مَهْجُوراً و المعنی:

و لقد





کرّرنا هذا القرآن بإنزال آیاته بین الناس لیذکروا به و یعتبروا بما فیه، فأبی أکثرهم إِلَّا کُفُوراً به، و قیل: هو راجع إلی الریح، و علی رجوع الضمیر إلی المطر، فقد اختلف فی معناه، فقیل: ما ذکرناه. و قیل:

صرفناه بینهم وابلا، و طشا، و طلا، و رذاذا، و قیل: تصریفه تنویع الانتفاع به فی الشرب و السقی و الزراعات به و الطهارات. قال عکرمه: إن المراد بقوله: فَأَبی أَکْثَرُ النَّاسِ إِلَّا کُفُوراً هو قولهم: فی الأنواء مطرنا بنوء کذا. قال النحاس: و لا نعلم بین أهل التفسیر اختلافا أن الکفر هنا قولهم: مطرنا بنوء کذا. و قرأ عکرمه «صرفناه» مخففا، و قرأ الباقون بالتثقیل. و قرأ حمزه و الکسائی «لیذکروا» مخففه الذال من الذکر، و قرأ الباقون بالتثقیل من التذکر وَ لَوْ شِئْنا لَبَعَثْنا فِی کُلِّ قَرْیَهٍ نَذِیراً أی: رسولا ینذرهم کما قسمنا المطر بینهم، و لکنا لم نفعل ذلک بل جعلنا نذیرا واحدا، و هو أنت یا محمد، فقابل ذلک بشکر النعمه فَلا تُطِعِ الْکافِرِینَ فیما یدعونک إلیه من اتباع آلهتهم، بل اجتهد فی الدعوه و اثبت فیها و الضمیر فی قوله:

وَ جاهِدْهُمْ بِهِ جِهاداً کَبِیراً راجع إلی القرآن، أی: جاهدهم بالقرآن، و اتل علیهم ما فیه من القوارع، و الزواجر و الأوامر، و النواهی. و قیل: الضمیر یرجع إلی الإسلام، و قیل: بالسیف، و الأوّل أولی. و هذه السوره مکیه، و الأمر بالقتال إنما کان بعد الهجره. و قیل: الضمیر راجع إلی ترک الطاعه المفهوم من قوله:

فَلا تُطِعِ الْکافِرِینَ و قیل: الضمیر یرجع إلی ما دل علیه قوله: وَ لَوْ شِئْنا لَبَعَثْنا فِی کُلِّ قَرْیَهٍ نَذِیراً

______________________________

(1). الأنفال: 11.
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لأنه سبحانه





لو بعث فی کل قریه نذیرا لم یکن علی کل نذیر إلا مجاهده القریه التی أرسل إلیها، و حین اقتصر علی نذیر واحد لکل القری و هو محمد صلّی اللّه علیه و سلم فلا جرم اجتمع علیه کل المجاهدات، فکبر جهاده، و عظم و صار جامعا لکل مجاهده، و لا یخفی ما فی هذین الوجهین من البعد. ثم ذکر سبحانه دلیلا رابعا علی التوحید فقال:

وَ هُوَ الَّذِی مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ مرج: خلّی و خلط و أرسل، یقال مرجت الدابه و أمرجتها: إذا أرسلتها فی المرعی و خلیتها تذهب حیث تشاء قال مجاهد: أرسلهما و أفاض أحدهما إلی الآخر. و قال ابن عرفه: خلطهما فهما یلتقیان، یقال مرجته: إذا خلطته، و مرج الدین و الأمر: اختلط و اضطرب، و منه قوله: فِی أَمْرٍ مَرِیجٍ «1» و قال الأزهری مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ خلی بینهما، یقال مرجت الدابه: إذا خلیتها ترعی. و قال ثعلب: المرج الإجراء، فقوله: مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ أی أجراهما. قال الأخفش: و یقول قوم أمرج البحرین مثل مرج، فعل و أفعل بمعنی هذا عَذْبٌ فُراتٌ الفرات البلیغ العذوبه، و هذه الجمله مستأنفه جواب سؤال مقدّر کأنه قیل: کیف مرجهما؟ فقیل: هذا عذب، و هذا ملح، و یجوز أن یکون فی محل نصب علی الحال. قیل: سمی الماء الحلو فراتا: لأنه یفرت العطش، أی: یقطعه و یکسره وَ هذا مِلْحٌ أُجاجٌ أی: بلیغ الملوحه هذا معنی الأجاج، و قیل: الأجاج البلیغ فی الحراره، و قیل: البلیغ فی المراره، و قرأ طلحه مِلْحٌ بفتح المیم و کسر اللام وَ جَعَلَ بَیْنَهُما بَرْزَخاً وَ حِجْراً مَحْجُوراً البرزخ: الحاجز، و الحائل الذی جعله اللّه بینهما من قدرته، یفصل بینهما، و بمنعهما التمارج،





و معنی حِجْراً مَحْجُوراً سترا مستورا یمنع أحدهما من الاختلاط بالآخر، فالبرزخ: الحاجز، و الحجز: المانع. و قیل: معنی حِجْراً مَحْجُوراً هو ما تقدّم من أنها کلمه یقولها المتعوّذ کأن کل واحد من البحرین یتعوّذ من صاحبه، و یقول له هذا القول، و قیل: حدّا محدودا. و قیل: المراد من البحر العذب: الأنهار العظام کالنیل و الفرات و جیحون، و من البحر الأجاج: البحار المشهوره، و البرزخ بینهما: الحائل من الأرض. و قیل: معنی حِجْراً مَحْجُوراً حراما محرما أن یعذب هذا المالح بالعذب، أو یملح هذا العذب بالمالح، و مثل هذه الآیه قوله سبحانه فی سوره الرحمن مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ یَلْتَقِیانِ بَیْنَهُما بَرْزَخٌ لا یَبْغِیانِ «2» ثم ذکر سبحانه حاله من أحوال خلق الإنسان و الماء فقال: وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ مِنَ الْماءِ بَشَراً فَجَعَلَهُ نَسَباً وَ صِهْراً و المراد بالماء هنا: ماء النطفه، أی: خلق من ماء النطفه إنسانا فجعله نسبا و صهرا، و قیل: المراد بالماء الماء المطلق الذی یراد فی قوله: وَ جَعَلْنا مِنَ الْماءِ کُلَّ شَیْ ءٍ حَیٍ «3» و المراد بالنسب: هو الذی لا یحلّ نکاحه. قال الفراء و الزجاج: و اشتقاق الصهر من صهرت الشی ء: إذا خلطته، و سمیت المناکح صهرا لاختلاط الناس بها. و قیل: الصهر: قرابه النکاح؛ فقرابه الزوجه: هم الأختان، و قرابه الزوج: هم الأحماء، و الأصهار: تعمهما، قاله الأصمعی. قال الواحدی:

قال المفسرون: النسب سبعه أصناف من القرابه یجمعها قوله: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ إلی قوله:

وَ أُمَّهاتُ نِسائِکُمْ و من هنا إلی قوله: وَ أَنْ تَجْمَعُوا بَیْنَ الْأُخْتَیْنِ «4» تحریم بالصهر، و هو الخلطه التی تشبه القرابه، حرم اللّه سبعه أصناف من النسب و سبعه من جهه الصهر، قد





اشتملت الآیه المذکوره علی 

______________________________

(1). ق: 5.

(2). الرحمن: 19 و 20.

(3). الأنبیاء: 30.

(4). النساء: 23.
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سته منها، و السابعه: قوله: وَ لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ «1» و قد جعل ابن عطیه و الزجاج و غیرهما الرضاع من جمله النسب، و یؤیده قوله صلّی اللّه علیه و سلم: «یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب». وَ کانَ رَبُّکَ قَدِیراً أی: بلیغ القدره عظیمها، و من جمله قدرته الباهره خلق الإنسان و تقسیمه إلی القسمین المذکورین.

و قد أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَ لَمْ تَرَ إِلی رَبِّکَ کَیْفَ مَدَّ الظِّلَ قال: بعد الفجر قبل أن تطلع الشمس. و أخرج ابن أبی حاتم عنه بلفظ: ألم تر أنک إذا صلیت الفجر کان بین مطلع الشمس إلی مغربها ظلا، ثم بعث اللّه علیه الشمس دلیلا فقبض الظلّ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی الآیه قال: مدّ الظلّ ما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس وَ لَوْ شاءَ لَجَعَلَهُ ساکِناً قال: دائما ثُمَّ جَعَلْنَا الشَّمْسَ عَلَیْهِ دَلِیلًا یقول: طلوع الشمس ثُمَّ قَبَضْناهُ إِلَیْنا قَبْضاً یَسِیراً قال: سریعا. و أخرج أهل السنن و أحمد و غیرهم من حدیث أبی سعید قال: «قیل یا رسول اللّه أ نتوضأ من بئر بضاعه؟ و هی بئر یلقی فیها الحیض و لحوم الکلاب و النّتن، فقال: إن الماء طهور لا ینجّسه شی ء». و فی إسناد هذا الحدیث کلام طویل قد استوفیناه فی شرحنا علی المنتقی. و أخرج عبد ابن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم





و الحاکم و صححه البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال: ما من عام بأقلّ مطرا من عام، و لکن اللّه یصرفه حیث یشاء، ثم قرأ هذه الآیه وَ لَقَدْ صَرَّفْناهُ بَیْنَهُمْ لِیَذَّکَّرُوا الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ جاهِدْهُمْ بِهِ قال: بالقرآن. و أخرج ابن جریر عنه هُوَ الَّذِی مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ یعنی: خلط أحدهما علی الآخر فلیس یفسد العذب المالح و لیس یفسد المالح العذب. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ حِجْراً مَحْجُوراً یقول: حجر أحدهما علی الآخر بأمره و قضائه. و أخرج عبد بن حمید عن عبد اللّه بن المغیره قال: سئل عمر بن الخطاب عن «نسبا و صهرا» فقال: ما أراکم إلا و قد عرفتم النسب، و أما الصهر: فالأختان و الصحابه.


[سوره الفرقان (25): الآیات 55 الی 67]

وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُهُمْ وَ لا یَضُرُّهُمْ وَ کانَ الْکافِرُ عَلی رَبِّهِ ظَهِیراً (55) وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلاَّ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً (56) قُلْ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِلاَّ مَنْ شاءَ أَنْ یَتَّخِذَ إِلی رَبِّهِ سَبِیلاً (57) وَ تَوَکَّلْ عَلَی الْحَیِّ الَّذِی لا یَمُوتُ وَ سَبِّحْ بِحَمْدِهِ وَ کَفی بِهِ بِذُنُوبِ عِبادِهِ خَبِیراً (58) الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ الرَّحْمنُ فَسْئَلْ بِهِ خَبِیراً (59)

وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اسْجُدُوا لِلرَّحْمنِ قالُوا وَ مَا الرَّحْمنُ أَ نَسْجُدُ لِما تَأْمُرُنا وَ زادَهُمْ نُفُوراً (60) تَبارَکَ الَّذِی جَعَلَ فِی السَّماءِ بُرُوجاً وَ جَعَلَ فِیها سِراجاً وَ قَمَراً مُنِیراً (61) وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ خِلْفَهً لِمَنْ أَرادَ أَنْ یَذَّکَّرَ أَوْ أَرادَ شُکُوراً (62) وَ عِبادُ الرَّحْمنِ






الَّذِینَ یَمْشُونَ عَلَی الْأَرْضِ هَوْناً وَ إِذا خاطَبَهُمُ الْجاهِلُونَ قالُوا سَلاماً (63) وَ الَّذِینَ یَبِیتُونَ لِرَبِّهِمْ سُجَّداً وَ قِیاماً (64)

وَ الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنَا اصْرِفْ عَنَّا عَذابَ جَهَنَّمَ إِنَّ عَذابَها کانَ غَراماً (65) إِنَّها ساءَتْ مُسْتَقَرًّا وَ مُقاماً (66) وَ الَّذِینَ إِذا أَنْفَقُوا لَمْ یُسْرِفُوا وَ لَمْ یَقْتُرُوا وَ کانَ بَیْنَ ذلِکَ قَواماً (67)

______________________________

(1). النساء: 22.
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لما ذکر سبحانه دلائل التوحید، عاد إلی ذکر قبائح الکفار، و فضائح سیرتهم فقال: وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُهُمْ إن عبدوه وَ لا یَضُرُّهُمْ إن ترکوه وَ کانَ الْکافِرُ عَلی رَبِّهِ ظَهِیراً الظهیر:

المظاهر، أی: المعاون علی ربه بالشرک و العداوه، و المظاهره علی الربّ هی المظاهره علی رسوله أو علی دینه:

قال الزجاج: لأنه یتابع الشیطان و یعاونه علی معصیه اللّه، لأن عبادتهم للأصنام معاونه للشیطان. و قال أبو عبیده: المعنی و کان الکافر علی ربه هینا ذلیلا، من قول العرب ظهرت به: أی جعلته خلف ظهرک لم تلتفت إلیه، و منه قوله: وَ اتَّخَذْتُمُوهُ وَراءَکُمْ ظِهْرِیًّا «1» أی: هینا، و منه أیضا قول الفرزدق:

تمیم بن قیس لا تکوننّ حاجتی بظهر فلا یعیا علیّ جوابها 

و قیل إن المعنی: و کان الکافر علی ربه الذی یعبده و هو الصنم قویا غالبا یعمل به ما یشاء، لأن الجماد لا قدره له علی دفع و نفع، و یجوز أن یکون الظهیر جمعا کقوله: وَ الْمَلائِکَهُ بَعْدَ ذلِکَ ظَهِیرٌ «2» و المعنی:

أن بعض الکفره مظاهر لبعض علی رسول اللّه أو علی الدین، و المراد بالکافر هنا الجنس، و لا ینافیه کون سبب النزول هو کافر معین کما قیل إنه أبو جهل وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا مُبَشِّراً وَ نَذِیراً أی:





مبشرا للمؤمنین بالجنه، و منذرا للکافرین بالنار قُلْ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ أی: قل لهم یا محمد: ما أسألکم علی القرآن من أجر، أو علی تبلیغ الرساله المدلول علیه بالإرسال، و الاستثناء فی قوله: إِلَّا مَنْ شاءَ أَنْ یَتَّخِذَ إِلی رَبِّهِ سَبِیلًا منقطع، أی: لکن من شاء أن یتخذ إلی ربه سبیلا فلیفعل، و قیل: هو متصل. و المعنی: إلا من شاء أن یتقرّب إلیه سبحانه بالطاعه و صور ذلک بصوره الأجر من حیث أنه مقصود الحصول. و لما بین سبحانه أن الکفار متظاهرون علی رسول اللّه، و أمره أن لا یطلب منهم أجرا البته، أمره أن یتوکل علیه فی دفع المضار، و جلب المنافع فقال: وَ تَوَکَّلْ عَلَی الْحَیِّ الَّذِی لا یَمُوتُ و خصّ صفه الحیاه إشاره إلی أن الحیّ هو الذی یوثق به فی المصالح، و لا حیاه علی الدوام إلّا للّه سبحانه، دون الأحیاء المنقطعه حیاتهم، فإنهم إذا ماتوا ضاع من یتوکل علیهم، و التوکل اعتماد العبد علی اللّه فی کل الأمور وَ سَبِّحْ بِحَمْدِهِ أی: نزهه عن صفات النقصان، و قیل: معنی سبح: صلّ، و الصلاه: تسمی تسبیحا وَ کَفی بِهِ بِذُنُوبِ عِبادِهِ خَبِیراً أی:

حسبک، و هذه کلمه یراد بها المبالغه کقولک: کفی باللّه ربا، و الخبیر: المطلع علی الأمور بحیث لا یخفی علیه منها شی ء، ثم زاد فی المبالغه، فقال: الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ قد تقدّم تفسیر هذا فی الأعراف، و الموصول فی محل جرّ علی أنه صفه للحیّ، و قال بینهما و لم یقل بینهنّ لأنه أراد النوعین، کما قال القطامی:

ألم یحزنک أنّ حبال قیس و تغلب قد





تباینتا انقطاعا 

فإن قیل: یلزم أن یکون خلق العرش بعد خلق السموات و الأرض کما تفیده ثم؛ فیقال إن کلمه ثم لم تدخل علی خلق العرش بل علی رفعه علی السموات و الأرض، و الرحمن مرفوع علی أنه خبر مبتدأ محذوف،

______________________________

(1). هود: 92.

(2). التحریم: 4.
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و هو صفه أخری للحیّ، و قد قرأه الجمهور بالرفع، و قیل: یجوز أن یکون بدلا من الضمیر فی استوی، أو یکون مبتدأ و خبره الجمله، أی: فاسأل علی رأی الأخفش، کما فی قول الشاعر:

و قائله خولان فانکح فتاتهم و قرأ زید بن علی «الرّحمن» بالجرّ علی أنه نعت للحیّ أو للموصول فَسْئَلْ بِهِ خَبِیراً الضمیر فی به یعود إلی ما ذکر من خلق السموات و الأرض و الاستواء علی العرش. و المعنی: فاسأل بتفاصیل ما ذکر إجمالا من هذه الأمور. و قال الزجاج و الأخفش: الباء بمعنی عن، أی: فاسأل عنه، کقوله: سَأَلَ سائِلٌ بِعَذابٍ واقِعٍ «1»، و قول امرئ القیس:

هلّا سألت الخیل یا ابنه مالک إن کنت جاهله بما لم تعلمی 

و قال امرؤ القیس:

فإن تسألونی بالنساء فإننی خبیر بأدواء النّساء طبیب 

و المراد بالخبیر: اللّه سبحانه، لأنه لا یعلم تفاصیل تلک المخلوقات إلا هو، و من هذا قول العرب: لو لقیت فلانا للقیک به الأسد، أی: للقیک بلقائک إیاه الأسد، فخبیرا منتصب علی المفعولیه، أو علی الحال المؤکده، و استضعف الحالیه أبو البقاء فقال: یضعف أن یکون خبیرا حالا من فاعل اسأل، لأن الخبیر لا یسأل إلا علی جهه التوکید کقوله: وَ هُوَ الْحَقُّ مُصَدِّقاً «2» قال: و یجوز أن یکون حالا من الرحمن إذا رفعته باستوی. و قال ابن جریر: یجوز أن تکون الباء فی





به زائده. و المعنی: فاسأله حال کونه خبیرا. و قیل:

قوله به یجری مجری القسم کقوله: وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی تَسائَلُونَ بِهِ «3» و الوجه الأوّل: أقرب هذه الوجوه، ثم أخبر سبحانه عنهم بأنهم جهلوا معنی الرحمن فقال: وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اسْجُدُوا لِلرَّحْمنِ قالُوا وَ مَا الرَّحْمنُ قال المفسرون: إنهم قالوا ما نعرف الرحمن إلا رحمن الیمامه، یعنون: مسیلمه. قال الزجاج: الرحمن اسم من أسماء اللّه، فلما سمعوه أنکروا فقالوا و ما الرحمن أَ نَسْجُدُ لِما تَأْمُرُنا و الاستفهام للإنکار، أی: لا نسجد للرحمن الذی تأمرنا بالسجود له، و من قرأ بالتحتیه فالمعنی: أ نسجد لما یأمرنا محمد بالسجود له.

و قد قرأ المدنیون و البصریون لِما تَأْمُرُنا بالفوقیه، و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم و قرأ الأعمش و حمزه و الکسائی بالتحتیه. قال أبو عبید: یعنون الرحمن. قال النحاس: و لیس یجب أن یتأوّل علی الکوفیین فی قراءتهم هذا التأویل البعید، و لکن الأولی أن یکون التأویل لهم: اسجدوا لما یأمرنا النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فتصح القراءه علی هذا، و إن کانت الأولی أبین وَ زادَهُمْ نُفُوراً أی: زادهم الأمر بالسجود نفورا عن الدین و بعدا عنه، و قیل: زادهم ذکر الرحمن تباعدا من الإیمان، کذا قال مقاتل، و الأوّل أولی. ثم ذکر سبحانه ما لو تفکروا فیه لعرفوا وجوب السجود للرحمن فقال: تَبارَکَ الَّذِی جَعَلَ فِی السَّماءِ بُرُوجاً المراد بالبروج:

بروج النجوم، أی: منازلها الاثنا عشر، و قیل: هی النجوم الکبار، و الأوّل أولی. و سمیت بروجا، و هی 

______________________________

(1). المعارج: 1.

(2). البقره: 91.

(3). النساء: 1.
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القصور العالیه، لأنها للکواکب کالمنازل الرفیعه لمن یسکنها، و اشتقاق البرج:





من التبرج، و هو الظهور وَ جَعَلَ فِیها سِراجاً أی: شمسا، و مثله قوله تعالی: وَ جَعَلَ الشَّمْسَ سِراجاً قرأ الجمهور سِراجاً بالإفراد. و قرأ حمزه و الکسائی «سرجا» بالجمع، أی: النجوم العظام الوقاده، و رجح القراءه الأولی أبو عبید. قال الزجاج: فی تأویل قراءه حمزه و الکسائی أراد الشمس و الکواکب وَ قَمَراً مُنِیراً أی: ینیر الأرض إذا طلع، و قرأ الأعمش قَمَراً بضم القاف و إسکان المیم، و هی قراءه ضعیفه شاذه وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ خِلْفَهً قال أبو عبیده: الخلفه کلّ شی ء بعد شی ء، اللیل: خلفه للنهار، و النهار: خلفه للیل، لأن أحدهما یخلف الآخر و یأتی بعده؛ و منه خلفه النبات، و هو ورق یخرج بعد الورق الأول فی الصیف، و منه قول زهیر بن أبی سلمی:

بها العین و الآرام یمشین خلفهو أطلاؤها ینهضن من کلّ مجثم «1» 

قال الفراء فی تفسیر الآیه: یقول: یذهب هذا و یجی ء هذا، و قال مجاهد: خلفه من الخلاف، هذا أبیض، و هذا أسود. و قیل: یتعاقبان فی الضیاء و الظلام، و الزیاده و النقصان. و قیل: هو من باب حذف المضاف، أی: جعل اللیل و النهار ذوی خلفه، أی: اختلاف لِمَنْ أَرادَ أَنْ یَذَّکَّرَ قرأ حمزه مخففا، و قرأ الجمهور بالتشدید، فالقراءه الأولی: من الذکر للّه، و القراءه الثانیه: من التذکر له. و قرأ أبیّ بن کعب «یتذکر» و معنی الآیه: أن المتذکر المعتبر إذا نظر فی اختلاف اللیل و النهار، علم أنه لا بدّ فی انتقالهما من حال إلی حال من ناقل أَوْ أَرادَ شُکُوراً أی: أراد أن یشکر اللّه علی ما أودعه فی اللیل و النهار من النعم العظیمه،





و الألطاف الکثیره. قال الفراء: و یذکر و یتذکر یأتیان بمعنی واحد. قال اللّه تعالی: وَ اذْکُرُوا ما فِیهِ* و فی حرف عبد اللّه و یذکروا ما فیه وَ عِبادُ الرَّحْمنِ الَّذِینَ یَمْشُونَ عَلَی الْأَرْضِ هَوْناً هذا کلام مستأنف مسوق لبیان صالحی عباد اللّه سبحانه، و عباد الرحمن: مبتدأ، و خبره: الموصول مع صلته، و الهون: مصدر، و هو السکینه و الوقار. و قد ذهب جماعه من المفسرین إلی أن الهون متعلق بیمشون، أی: یمشون علی الأرض مشیا هونا. قال ابن عطیه: و یشبه أن یتأوّل هذا علی أن تکون أخلاق ذلک الماشی هونا مناسبه لمشیه، و إما أن یکون المراد صفه المشی وحده فباطل، لأنه ربّ ماش هونا رویدا و هو ذئب أطلس، و قد کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یتکفأ فی مشیه کأنما فی صبب وَ إِذا خاطَبَهُمُ الْجاهِلُونَ قالُوا سَلاماً ذکر سبحانه أنهم یتحملون ما یرد علیهم من أذی أهل الجهل و السفه فلا یجهلون مع من یجهل و لا یسافهون أهل السفه. قال النحاس:

لیس هذا السلام من التسلیم إنما هو من التسلم تقول العرب سلاما: أی: تسلما منک، أی: براءه منک، منصوب علی أحد أمرین: إما علی أنه مصدر لفعل محذوف، أی: قالوا سلمنا سلاما، و هذا علی قول سیبویه، أو علی أنه مفعول به، أی: قالوا هذا اللفظ، و رجحه ابن عطیه. و قال مجاهد: معنی سلاما سدادا، أی:

______________________________

(1). العین: بکسر العین، جمع أعین و عیناء، و هی بقر الوحش، سمیت بذلک لسعه أعینها، و الأطلاء: جمع طلا، و هو البقره و ولد الظّبیه الصغیر، و المجثم: الموضع الذی یجثم فیه، أی یقام فیه.
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یقول للجاهل کلاما یدفعه به برفق ولین. قال سیبویه: لم یؤمر المسلمون یومئذ أن یسلموا علی المشرکین، لکنه علی قوله تسلیما منکم، و لا خیر و لا شرّ بیننا و بینکم. قال المبرد: کان ینبغی أن یقال لم یؤمر المسلمون یومئذ بحربهم، ثم أمروا بحربهم، و قال محمد بن یزید: أخطأ سیبویه فی هذا و أساء العباره. قال النحاس:

و لا نعلم لسیبویه کلاما فی معنی الناسخ و المنسوخ إلا فی هذه الآیه، لأنه قال فی آخر کلامه: فنسختها آیه السیف. و أقول: هکذا یکون کلام الرجل إذا تکلم فی غیر علمه و مشی فی غیر طریقته، و لم یؤمر المسلمون بالسلام علی المشرکین، و لا نهوا عنه، بل أمروا بالصفح و الهجر الجمیل، فلا حاجه إلی دعوی النسخ. قال النضر بن شمیل: حدّثنی الخلیل قال: أتیت أبا ربیعه الأعرابی، و کان من أعلم من رأیت، فإذا هو علی سطح، فسلمنا فردّ علینا السلام و قال لنا: استووا، فبقینا متحیرین، و لم ندر ما قال، فقال لنا أعرابیّ إلی جنبه:

أمرکم أن ترتفعوا. قال الخلیل: هو من قول اللّه ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ* «1» قال: فصعدنا إلیه فقال: هل لکم فی خبز و فطیر و لبن هجیر؟ فقلنا: الساعه فارقناه، فقال: سلاما، فلم ندر ما قال، فقال الأعرابیّ:

إنه سالمکم متارکه لا خیر فیها و لا شرّ. قال الخلیل: هو من قول اللّه: وَ إِذا خاطَبَهُمُ الْجاهِلُونَ قالُوا سَلاماً. وَ الَّذِینَ یَبِیتُونَ لِرَبِّهِمْ سُجَّداً وَ قِیاماً البیتوته: هی أن یدرکک اللیل نمت أو لم تنم. قال الزجاج: من أدرکه اللیل فقد بات، نام أو لم ینم، کما یقال: بات فلان قلقا، و المعنی:





یبیتون لربهم سجدا علی وجوههم، و قیاما علی أقدامهم، و منه قول امرئ القیس:

فبتنا قیاما عند رأس جوادنایزاولنا عن نفسه و نزاوله 

وَ الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنَا اصْرِفْ عَنَّا عَذابَ جَهَنَّمَ إِنَّ عَذابَها کانَ غَراماً أی: هم مع طاعتهم مشفقون وجلون خائفون من عذابه، و الغرام: اللازم الدائم، و منه سمّی الغریم لملازمته، و یقال: فلان مغرم بکذا، أی: ملازم له مولع به، هذا معناه فی کلام العرب، کما ذکره ابن الأعرابی و ابن عرفه و غیرهما، و منه قول الأعشی:

إن یعاقب یکن غراما و إن یعط جزیلا فإنّه لا یبالی 

و قال الزجاج: الغرام: أشدّ العذاب. و قال أبو عبیده: هو الهلاک. و قال ابن زید: الشرّ، و جمله إِنَّها ساءَتْ مُسْتَقَرًّا وَ مُقاماً تعلیل لما قبلها، و المخصوص محذوف، أی: هی، و انتصاب مستقرّا علی الحال أو التمییز، و کذا مقاما، قیل: هما مترادفان، و إنما عطف أحدهما علی الآخر لاختلاف لفظیهما، و قیل: بل هما مختلفان معنی: فالمستقرّ للعصاه فإنهم یخرجون، و المقام للکفار یخلدون، و ساءت: من أفعال الذم کبئست، و یجوز أن یکون هذا من کلام اللّه سبحانه، و یجوز أن یکون حکایه لکلامهم. ثم وصفهم سبحانه بالتوسط فی الإنفاق فقال: وَ الَّذِینَ إِذا أَنْفَقُوا لَمْ یُسْرِفُوا وَ لَمْ یَقْتُرُوا قرأ حمزه و الکسائی و الأعمش و عاصم و یحیی بن وثاب «یقتروا» بفتح التحتیه و ضم الفوقیه، من قتر یقتر کقعد یقعد، و قرأ أبو عمرو

______________________________

(1). البقره: 29.
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و ابن کثیر بفتح التحتیه و کسر التاء الفوقیه، و هی لغه معروفه حسنه، و قرأ أهل المدینه و ابن عامر و أبو بکر عن عاصم بضم التحتیه و کسر





الفوقیه. قال أبو عبیده: یقال قتر الرجل علی عیاله یقتر و یقتر قترا، و أقتر یقتر إقتارا، و معنی الجمیع: التضییق فی الإنفاق. قال النحاس: و من أحسن ما قیل فی معنی الآیه: أن من أنفق فی غیر طاعه اللّه فهو الإسراف، و من أمسک عن طاعه اللّه فهو الإقتار، و من أنفق فی طاعه اللّه فهو القوام.

و قال إبراهیم النخعی: هو الذی لا یجیع و لا یعری، و لا ینفق نفقه یقول الناس: قد أسرف. و قال یزید بن أبی حبیب: أولئک أصحاب محمد، کانوا لا یأکلون طعاما للتنعم و اللذه، و لا یلبسون ثوبا للجمال، و لکن کانوا یریدون من الطعام ما یسدّ عنهم الجوع، و یقوّیهم علی عباده اللّه، و من اللباس ما یستر عوراتهم، و یقیهم الحرّ و البرد. و قال أبو عبیده: لم یزیدوا علی المعروف، و لم یبخلوا کقوله: وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً إِلی عُنُقِکَ وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ «1» قرأ حسان بن عبد الرحمن وَ کانَ بَیْنَ ذلِکَ قَواماً بکسر القاف، و قرأ الباقون بفتحها، فقیل: هما بمعنی، و قیل: القوام بالکسر: ما یدوم علیه الشی ء و یستقرّ، و بالفتح:

العدل و الاستقامه، قاله ثعلب. و قیل بالفتح: العدل بین الشیئین، و بالکسر: ما یقام به الشی ء، لا یفضل عنه و لا ینقص. و قیل بالکسر: السداد و المبلغ، و اسم کان مقدّر فیها، أی: کان إنفاقهم بین ذلک قواما، و خبرها قواما، قاله الفراء. و روی عن الفراء قول آخر، و هو أن اسم کان بین ذلک، و تبنی بین علی الفتح لأنها من الظروف المفتوحه. و قال النحاس: ما أدری ما وجه هذا، لأن بین





إذا کانت فی موضع رفع رفعت.

و قد أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ کانَ الْکافِرُ عَلی رَبِّهِ ظَهِیراً یعنی أبا الحکم الذی سماه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أبا جهل بن هشام. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: قُلْ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ قال: قل لهم یا محمد: لا أسألکم علی ما أدعوکم إلیه من أجر، یقول عرض من عرض الدنیا. و أخرج الخطیب فی کتاب النجوم عنه أیضا فی قوله: تَبارَکَ الَّذِی جَعَلَ فِی السَّماءِ بُرُوجاً قال:

هی هذه الاثنا عشر برجا: أولها: الحمل، ثم الثور، ثم الجوزاء، ثم السرطان، ثم الأسد، ثم السنبله، ثم المیزان، ثم العقرب، ثم القوس، ثم الجدی، ثم الدلو، ثم الحوت. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ خِلْفَهً قال: أبیض و أسود. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا یقول: من فاته شی ء من اللیل أن یعمله أدرکه بالنهار: و من النهار أدرکه باللیل. و أخرج الطیالسی و ابن أبی حاتم عن الحسن أن عمر أطال صلاه الضحی، فقیل له: صنعت الیوم شیئا لم تکن تصنعه، فقال: إنه بقی علیّ من وردی شی ء فأحببت أن أتمه، أو قال أقضیه، و تلا هذه الآیه وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ خِلْفَهً الآیه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ عِبادُ الرَّحْمنِ قال: هم المؤمنون الَّذِینَ یَمْشُونَ عَلَی الْأَرْضِ هَوْناً قال: بالطاعه و العفاف و التواضع. و أخرج ابن أبی حاتم عنه





قال: هَوْناً علما و حلما. و أخرج عبد بن حمید عن أبی سعید عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی قوله: إِنَّ عَذابَها کانَ غَراماً قال: الدائم. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم 

______________________________

(1). الإسراء: 29.
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عن ابن عباس فی قوله: وَ الَّذِینَ إِذا أَنْفَقُوا لَمْ یُسْرِفُوا وَ لَمْ یَقْتُرُوا قال: هم المؤمنون لا یسرفون فینفقوا فی معصیه اللّه، و لا یقترون فیمنعوا حقوق اللّه.


[سوره الفرقان (25): الآیات 68 الی 77]

وَ الَّذِینَ لا یَدْعُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ وَ لا یَقْتُلُونَ النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلاَّ بِالْحَقِّ وَ لا یَزْنُونَ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ یَلْقَ أَثاماً (68) یُضاعَفْ لَهُ الْعَذابُ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ یَخْلُدْ فِیهِ مُهاناً (69) إِلاَّ مَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ عَمَلاً صالِحاً فَأُوْلئِکَ یُبَدِّلُ اللَّهُ سَیِّئاتِهِمْ حَسَناتٍ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (70) وَ مَنْ تابَ وَ عَمِلَ صالِحاً فَإِنَّهُ یَتُوبُ إِلَی اللَّهِ مَتاباً (71) وَ الَّذِینَ لا یَشْهَدُونَ الزُّورَ وَ إِذا مَرُّوا بِاللَّغْوِ مَرُّوا کِراماً (72)

وَ الَّذِینَ إِذا ذُکِّرُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ لَمْ یَخِرُّوا عَلَیْها صُمًّا وَ عُمْیاناً (73) وَ الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنا هَبْ لَنا مِنْ أَزْواجِنا وَ ذُرِّیَّاتِنا قُرَّهَ أَعْیُنٍ وَ اجْعَلْنا لِلْمُتَّقِینَ إِماماً (74) أُوْلئِکَ یُجْزَوْنَ الْغُرْفَهَ بِما صَبَرُوا وَ یُلَقَّوْنَ فِیها تَحِیَّهً وَ سَلاماً (75) خالِدِینَ فِیها حَسُنَتْ مُسْتَقَرًّا وَ مُقاماً (76) قُلْ ما یَعْبَؤُا بِکُمْ رَبِّی لَوْ لا دُعاؤُکُمْ فَقَدْ کَذَّبْتُمْ فَسَوْفَ یَکُونُ لِزاماً (77)

قوله: وَ الَّذِینَ لا یَدْعُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ لما فرغ من ذکر إتیانهم بالطاعات شرع فی بیان اجتنابهم للمعاصی فقال: و الذین لا یدعون مع اللّه سبحانه ربا من الأرباب. و المعنی: لا






یشرکون به شیئا، بل یوحدونه و یخلصون له العباده و الدعوه وَ لا یَقْتُلُونَ النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ أی: حرّم قتلها إِلَّا بِالْحَقِ أی: بما یحقّ أن تقتل به النفوس، من کفر بعد إیمان، أو زنا بعد إحصان، أو قتل نفس بغیر نفس وَ لا یَزْنُونَ أی: یستحلون الفروج المحرّمه بغیر نکاح، و لا ملک یمین وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ أی: شیئا مما ذکر یَلْقَ فی الآخره أَثاماً و الأثام فی کلام العرب: العقاب. قال الفراء: آثمه اللّه یؤثمه أثاما و آثاما، أی: جازاه جزاء الإثم. و قال عکرمه و مجاهد: إن أثاما واد فی جهنم جعله اللّه عقابا للکفره. و قال السدّی: جبل فیها. و قرئ «یلقّ» بضم الیاء و تشدید القاف. قال أبو مسلم: و الأثام و الإثم واحد، و المراد هنا جزاء الآثام فأطلق اسم الشی ء علی جزائه. و قرأ الحسن یلق أیاما جمع یوم: یعنی شدائد، و العرب تعبر عن ذلک بالأیام، و ما أظن هذه القراءه تصح عنه یُضاعَفْ لَهُ الْعَذابُ قرأ نافع و ابن عامر و حمزه و الکسائی یُضاعَفْ و یَخْلُدْ بالجزم، و قرأ ابن کثیر «یضعف» بتشدید العین و طرح الألف و الجزم، و قرأ طلحه ابن سلیمان «نضعّف» بضم النون و کسر العین المشدّده و الجزم، و هی قراءه أبی جعفر و شیبه. و قرأ عاصم فی روایه أبی بکر بالرفع فی الفعلین علی الاستئناف. و قرأ طلحه بن سلیمان «و تخلد» بالفوقیه خطابا للکافر. و روی عن أبی عمرو أنه قرأ وَ یَخْلُدْ بضم الیاء التحتیه و فتح اللام. قال أبو علیّ الفارسی:

و هی غلط من جهه الروایه، و وجه الجزم فی یضاعف: أنه بدل





من یلق لاتحادهما فی المعنی، و مثله قول الشاعر:

إنّ علیّ اللّه أن تبایعاتؤخذ کرها أو تجی ء طائعا 

و الضمیر فی قوله: وَ یَخْلُدْ فِیهِ راجع إلی العذاب المضاعف، أی: یخلد فی العذاب المضاعف 
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مُهاناً ذلیلا حقیرا إِلَّا مَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ عَمَلًا صالِحاً قیل: هو استثناء متصل، و قیل:

منقطع. قال أبو حیان: لا یظهر الاتصال لأن المستثنی منه محکوم علیه بأنه یضاعف له العذاب، فیصیر التقدیر: إلا من تاب و آمن و عمل عملا صالحا فلا یضاعف له العذاب، و لا یلزم من انتفاء التضعیف انتفاء العذاب غیر المضعف. قال: و الأولی عندی أن یکون منقطعا، أی: لکن من تاب. قال القرطبی: لا خلاف بین العلماء أن الاستثناء عام فی الکافر و الزانی. و اختلفوا فی القاتل من المسلمین. و قد تقدّم بیانه فی النساء و المائده، و الإشاره بقوله: فَأُوْلئِکَ یُبَدِّلُ اللَّهُ سَیِّئاتِهِمْ حَسَناتٍ إلی المذکورین سابقا، و معنی تبدیل السیئات حسنات، أنه یمحو عنهم المعاصی، و یثبت لهم مکانها طاعات. قال النحاس: من أحسن ما قیل فی ذلک: أنه یکتب موضع کافر مؤمن، و موضع عاص مطیع. قال الحسن: قوم یقولون التبدیل فی الآخره، و لیس کذلک إنما التبدیل فی الدنیا، یبدل اللّه لهم إیمانا مکان الشرک، و إخلاصا من الشک، و إحصانا من الفجور، قال الزجاج: لیس یجعل مکان السیئه الحسنه، و لکن یجعل مکان السیئه التوبه، و الحسنه مع التوبه.

و قیل: إن السیئات تبدّل بحسنات، و به قال جماعه من الصحابه و من بعدهم. و قیل: التبدیل عباره عن الغفران، أی: یغفر اللّه لهم تلک السیئات، لا أن یبدلها حسنات. و قیل: المراد بالتبدیل: أن





یوفقه لأضداد ما سلف منه وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً هذه الجمله مقرّره لما قبله من التبدیل وَ مَنْ تابَ وَ عَمِلَ صالِحاً فَإِنَّهُ یَتُوبُ إِلَی اللَّهِ مَتاباً أی: من تاب عما اقترف و عمل عملا صالحا بعد ذلک، فإنه یتوب بذلک إلی اللّه متابا، أی: یرجع إلیه رجوعا صحیحا قویا. قال القفال: یحتمل أن تکون الآیه الأولی فیمن تاب من المشرکین، و لهذا قال: إِلَّا مَنْ تابَ وَ آمَنَ ثم عطف علیه من تاب من المسلمین، و أتبع توبته عملا صالحا، فله حکم التائبین أیضا. و قیل: أی من تاب بلسانه و لم یحقق التوبه بفعله، فلیست تلک التوبه نافعه، بل من تاب و عمل صالحا فحقق توبته بالأعمال الصالحه، فهو الذی تاب إلی اللّه متابا، أی: تاب حقّ التوبه، و هی النصوح، و لذلک أکد بالمصدر، و معنی الآیه: من أراد التوبه و عزم علیها فلیتب إلی اللّه، فالخبر فی معنی الأمر، کذا قیل لئلا یتحد الشرط و الجزاء، فإنه لا یقال من تاب فإنه یتوب، ثم وصف سبحانه هؤلاء التائبین العاملین للصالحات فقال: وَ الَّذِینَ لا یَشْهَدُونَ الزُّورَ أی: لا یشهدون الشهاده الکاذبه، أو لا یحضرون الزور، و الزور: هو الکذب و الباطل، و لا یشاهدونه و إلی الثانی ذهب جمهور المفسرین. قال الزجاج: الزور فی اللغه الکذب و لا کذب فوق الشرک باللّه. قال الواحدی: أکثر المفسرین علی أن الزور هاهنا: بمعنی الشرک. و الحاصل أن یشهدون إن کان من الشهاده، ففی الکلام مضاف محذوف، أی: لا یشهدون شهاده الزور و إن کان من الشهود و الحضور، کما ذهب إلیه الجمهور فقد اختلفوا فی معناه، فقال قتاده: لا یساعدون أهل الباطل





علی باطلهم، و قال محمد بن الحنفیه: لا یحضرون اللهو و الغناء، و قال ابن جریج: الکذب. و روی عن مجاهد أیضا، و الأولی عدم التخصیص بنوع من أنواع الزور، بل المراد الذین لا یحضرون ما یصدق علیه اسم الزور کائنا ما کان وَ إِذا مَرُّوا بِاللَّغْوِ مَرُّوا کِراماً أی: معرضین عنه غیر ملتفتین إلیه، و اللغو: کل ساقط من قول أو فعل. قال الحسن: اللغو: المعاصی کلها، و قیل: المراد
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مرّوا بذوی اللغو، یقال: فلان یکرم عما یشینه، أی: یتنزّه و یکرم نفسه عن الدخول فی اللغو و الاختلاط بأهله وَ الَّذِینَ إِذا ذُکِّرُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ أی: بالقرآن، أو بما فیه موعظه و عبره لَمْ یَخِرُّوا عَلَیْها صُمًّا وَ عُمْیاناً أی: لم یقعوا علیها حال کونهم صما و عمیانا، و لکنهم أکبوا علیها سامعین مبصرین، و انتفعوا بها. قال ابن قتیبه: المعنی لم یتغافلوا عنها، کأنهم صمّ لم یسمعوها، و عمی لم یبصروها. قال ابن جریر:

لیس ثم خرور، بل کما یقال قعد یبکی، و إن کان غیر قاعد. قال ابن عطیه: کأن المستمع للذکر قائم، فإذا أعرض عنه کان ذلک خرورا، و هو السقوط علی غیر نظام. قیل المعنی: إذا تلیت علیهم آیات اللّه و جلت قلوبهم، فخروا سجدا و بکیا، و لم یخرّوا علیها صما و عمیانا. قال الفراء: أی لم یقعدوا علی حالهم الأول، کأن لم یسمعوا. قال فی الکشاف: لیس بنفی للخرور، و إنما هو إثبات له، و نفی للصمم و العمی، و أراد أن النفی متوجه إلی القید لا إلی المقید وَ الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنا هَبْ لَنا مِنْ أَزْواجِنا وَ ذُرِّیَّاتِنا قُرَّهَ أَعْیُنٍ من:

ابتدائیه، أو بیانیه. قرأ





نافع و ابن کثیر و ابن عباس و الحسن وَ ذُرِّیَّاتِنا بالجمع و قرأ أبو عمرو و حمزه و الکسائی و طلحه و عیسی «و ذرّیتنا» بالإفراد، و الذرّیه: تقع علی الجمع، کما فی قوله: ذُرِّیَّهً ضِعافاً «1» و تقع علی الفرد کما فی قوله: ذرّیه طیبه، و انتصاب قرّه أعین علی المفعولیه، یقال: قرّت عینه قره. قال الزجاج: یقال أقرّ اللّه عینک، أی: صادف فؤادک ما یحبه. و قال المفضل: فی قرّه العین ثلاثه أقوال: أحدها:

برد دمعها، لأنه دلیل السرور و الضحک، کما أن حرّه دلیل الحزن و الغمّ. و الثانی: نومها، لأنه یکون مع فراغ الخاطر، و ذهاب الحزن. و الثالث: حصول الرضا. وَ اجْعَلْنا لِلْمُتَّقِینَ إِماماً أی: قدوه یقتدی بنا فی الخیر، و إنما قال: إماما، و لم یقل أئمه، لأنه أرید به الجنس. کقوله: ثُمَّ نُخْرِجُکُمْ طِفْلًا «2» قال الفراء: قال إماما، و لم یقل أئمه؛ کما قال للاثنین إِنَّا رَسُولُ رَبِّ الْعالَمِینَ «3» یعنی: أنه من الواحد الذی أرید به الجمع. و قال الأخفش: الإمام جمع أمّ من أمّ یؤم جمع علی فعال، نحو صاحب و صحاب، و قائم و قیام.

و قیل: إن إماما مصدر، یقال: أمّ فلان فلانا إماما، مثل الصیام و القیام. و قیل أرادوا: اجعل کل واحد منا إماما، و قیل أرادوا: اجعلنا إماما واحدا لاتحاد کلمتنا، و قیل: إنه من الکلام المقلوب، و أن المعنی:

و اجعل المتقین لنا إماما، و به قال مجاهد. و قیل: إن هذا الدعاء صادر عنهم بطریق الانفراد، و أن عباره کل واحد منهم عند الدعاء: و اجعلنی للمتقین إماما، و لکنها حکیت عبارات الکل بصیغه المتکلم مع الغیر لقصد الإیجاز کقوله:





یا أَیُّهَا الرُّسُلُ کُلُوا مِنَ الطَّیِّباتِ وَ اعْمَلُوا صالِحاً «4» و فی هذا إبقاء إماما علی حاله، و مثل ما فی الآیه قول الشاعر:

یا عاذلاتی لا تزدن ملامتی إنّ العواذل لیس لی بأمین 

أی: أمناء. قال القفال: و عندی أن الإمام إذا ذهب به مذهب الاسم وحد، کأنه قیل: اجعلنا حجه للمتقین، و مثله البینه، یقال: هؤلاء بینه فلان. قال النیسابوری: قیل فی الآیه دلاله علی أن الریاسه الدینیه

______________________________

(1). النساء: 9.

(2). الحج: 5.

(3). الشعراء: 16.

(4). المؤمنون: 51.
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مما یجب أن تطلب و یرغب فیها، و الأقرب أنهم سألوا اللّه أن یبلغهم فی الطاعه المبلغ الذی یشار إلیهم، و یقتدی بهم، و الإشاره بقوله: أُوْلئِکَ یُجْزَوْنَ الْغُرْفَهَ بِما صَبَرُوا إلی المتصفین بتلک الصفات، و هو مبتدأ و خبره ما بعده، و الجمله مستأنفه. و قیل: إن أُوْلئِکَ و ما بعده خبر لقوله: وَ عِبادُ الرَّحْمنِ کذا قال الزجاج، و الغرفه: الدرجه الرفیعه، و هی أعلی منازل الجنه و أفضلها، و هی فی الأصل لکلّ بناء مرتفع، و الجمع غرف. و قال الضحاک: الغرفه الجنه، و الباء فی «بما صبروا» سببیه، و ما مصدریه، أی: یجزون الغرفه بسبب صبرهم علی مشاق التکلیف وَ یُلَقَّوْنَ فِیها تَحِیَّهً وَ سَلاماً قرأ أبو بکر و المفضل و الأعمش و یحیی ابن وثاب و حمزه و الکسائی و خلف یُلَقَّوْنَ بفتح الیاء و سکون اللام و تخفیف القاف، و اختار هذه القراءه الفراء، قال: لأن العرب تقول: فلان یلقی بالسلام و التحیه و الخیر، و قلّ ما یقولون یلقی. و قرأ الباقون بضم الیاء و فتح اللام و تشدید القاف، و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم





لقوله: وَ لَقَّاهُمْ نَضْرَهً وَ سُرُوراً و المعنی: أنه یحیّی بعضهم بعضا و یرسل إلیهم الرب سبحانه بالسلام، قیل: التحیه البقاء الدائم و الملک العظیم، و قیل: هی بمعنی السلام، و قیل: إن الملائکه تحییهم و تسلم علیهم، و الظاهر أن هذه التحیه و السلام هی من اللّه سبحانه لهم، و من ذلک قوله سبحانه: تَحِیَّتُهُمْ یَوْمَ یَلْقَوْنَهُ سَلامٌ «1» و قیل معنی التحیه:

الدعاء لهم بطول الحیاه، و معنی السلام: الدعاء لهم بالسلامه من الآفات، و انتصاب خالِدِینَ فِیها علی الحال، أی: مقیمین فیها من غیر موت حَسُنَتْ مُسْتَقَرًّا وَ مُقاماً أی: حسنت الغرفه مستقرّا یستقرّون فیه، و مقاما یقیمون به، و هذا فی مقابل ما تقدّم من قوله: ساءت مستقرّا و مقاما قُلْ ما یَعْبَؤُا بِکُمْ رَبِّی لَوْ لا دُعاؤُکُمْ بیّن سبحانه أنه غنّی عن طاعه الکلّ، و إنما کلفهم لینتفعوا بالتکلیف، یقال: ما عبأت بفلان، أی: ما بالیت به، و لا له عندی قدر، و أصل یعبأ من العب ء، و هو الثقل. قال الخلیل: ما أعبأ بفلان: أی: ما أصنع به کأنه یستقله و یستحقره، و یدّعی أن وجوده و عدمه سواء، و کذا قال أبو عبیده.

قال الزجاج: ما یَعْبَؤُا بِکُمْ رَبِّی یرید: أیّ وزن یکون لکم عنده. و العب ء: الثقل، و ما استفهامیه أو نافیه، و صرح الفراء بأنها استفهامیه. قال ابن الشجری: و حقیقه القول عندی أن موضع ما نصب و التقدیر: أیّ عب ء یعبأ بکم، أی: أیّ مبالاه یبالی بکم لَوْ لا دُعاؤُکُمْ أی: لو لا دعاؤکم إیاه لتعبدوه، و علی هذا فالمصدر الذی هو الدعاء مضاف إلی مفعوله، و هو اختیار الفراء، و فاعله محذوف، و جواب لولا محذوف،





تقدیره: لولا دعاؤکم لم یعبأ بکم، و یؤید هذا قوله: وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ «2» و الخطاب لجمیع الناس، ثم خصّ الکفار منهم فقال: فَقَدْ کَذَّبْتُمْ و قرأ ابن الزبیر «فقد کذّب الکافرون» و فی هذه القراءه دلیل بین علی أن الخطاب لجمیع الناس. و قیل: إن المصدر مضاف إلی الفاعل، أی: لولا استغاثتکم إلیه فی الشدائد. و قیل المعنی: ما یعبأ بکم، أی: بمغفره ذنوبکم لولا دعاؤکم الآلهه معه. و حکی ابن جنی أن ابن عباس قرأ کقراءه ابن الزبیر. و حکی الزهراوی و النحاس أن ابن مسعود قرأ کقراءتهما، و ممن قال بأن الدعاء مضاف إلی الفاعل القتبی و الفارسی قالا: و الأصل لولا دعاؤکم آلهه من دونه،
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(2). الذاریات: 56.
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و جواب لولا محذوف تقدیره علی هذا الوجه: لولا دعاؤکم لم یعذبکم، و یکون معنی فَقَدْ کَذَّبْتُمْ علی الوجه الأوّل: فقد کذبتم بما دعیتم إلیه، و علی الوجه الثانی: فقد کذبتم بالتوحید. ثم قال سبحانه: فَسَوْفَ یَکُونُ لِزاماً أی: فسوف یکون جزاء التکذیب لازما لکم، و جمهور المفسرین علی أن المراد باللزام هنا:

ما لزم المشرکین یوم بدر، و قالت طائفه: هو عذاب الآخره. قال أبو عبیده: لزاما فیصلا، أی: فسوف یکون فیصلا بینکم و بین المؤمنین. قال الزجاج: فسوف یکون تکذیبکم لزاما یلزمکم فلا تعطون التوبه، و جمهور القراء علی کسر اللام من لزاما، و أنشد أبو عبیده لصخر:

فإمّا ینجو من خسف أرض فقد لقیا حتوفهما لزاما 

قال ابن جریر لزاما: عذابا دائما، و هلاکا مفنیا، یلحق بعضکم ببعض، کقول أبی ذؤیب:

ففاجأه بعادیه لزام کما یتفجّر الحوض اللّفیف 

یعنی باللزام: یتبع بعضه بعضا، و باللفیف: المتساقط





من الحجاره المنهدمه. و حکی أبو حاتم عن أبی زید قال: سمعت أبا السماک یقرأ «لزاما» بفتح اللام. قال أبو جعفر یکون مصدر لزم، و الکسر أولی.

و قد أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن ابن مسعود قال: سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أیّ الذنب أکبر؟ قال:

«أن تجعل للّه ندّا و هو خلقک. قلت: ثم أیّ؟ قال: أن تقتل ولدک خشیه أن یطعم معک، قلت: ثم أیّ؟ قال: أن تزانی حلیله جارک، فأنزل اللّه تصدیق ذلک وَ الَّذِینَ لا یَدْعُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ، وَ لا یَقْتُلُونَ النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلَّا بِالْحَقِّ وَ لا یَزْنُونَ . و أخرجا و غیرهما أیضا عن ابن عباس أن ناسا من أهل الشرک قد قتلوا فأکثروا، و زنوا فأکثروا، ثم أتوا محمدا صلّی اللّه علیه و سلم فقالوا: إن الذی تقول و تدعو إلیه لحسن، لو تخبرنا أن لما عملنا کفاره، فنزلت وَ الَّذِینَ لا یَدْعُونَ الآیه، و نزلت قُلْ یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ «1» الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عبد اللّه بن عمرو فی قوله: یَلْقَ أَثاماً قال: واد فی جهنم. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: لما نزلت وَ الَّذِینَ لا یَدْعُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ الآیه. اشتدّ ذلک علی المسلمین، فقالوا: ما منا أحد إلا أشرک و قتل و زنا، فأنزل اللّه:

یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ الآیه، یقول لهؤلاء الذین أصابوا هذا فی الشرک، ثم نزلت هذه الآیه إِلَّا مَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ عَمَلًا صالِحاً فَأُوْلئِکَ یُبَدِّلُ اللَّهُ سَیِّئاتِهِمْ حَسَناتٍ فأبدلهم اللّه بالکفر الإسلام، و بالمعصیه الطاعه،





و بالإنکار المعرفه، و بالجهاله العلم. و أخرج ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس قال: قرأناها علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم سنین وَ الَّذِینَ لا یَدْعُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ وَ لا یَقْتُلُونَ النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلَّا بِالْحَقِّ وَ لا یَزْنُونَ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ یَلْقَ أَثاماً ثم نزلت إِلَّا مَنْ تابَ وَ آمَنَ فما رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فرح بشی ء قط فرحه بها، و فرحه ب إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً «2» و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: فَأُوْلئِکَ یُبَدِّلُ اللَّهُ سَیِّئاتِهِمْ حَسَناتٍ قال: هم المؤمنون 

______________________________

(1). الزمر: 53.
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کانوا من قبل إیمانهم علی السیئات، فرغب اللّه بهم عن ذلک فحوّلهم إلی الحسنات، فأبدلهم مکان السیئات الحسنات. و أخرج أحمد و هناد و الترمذی و ابن جریر و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن أبی ذرّ قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «یؤتی بالرجل یوم القیامه، فیقال: اعرضوا علیه صغار ذنوبه، فیعرض علیه صغارها و ینحی عنه کبارها، فیقال: عملت یوم کذا کذا، و هو یقرّ، لیس ینکر، و هو مشفق من الکبائر أن تجی ء، فیقال: أعطوه بکلّ سیئه عملها حسنه» و الأحادیث فی تکفیر السیئات و تبدیلها بالحسنات کثیره. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ الَّذِینَ لا یَشْهَدُونَ الزُّورَ قال: إن الزور کان صنما بالمدینه یلعبون حوله کل سبعه أیام، و کان أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إذا مرّوا به مرّوا کراما لا ینظرون إلیه. و أخرج





ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنا هَبْ لَنا مِنْ أَزْواجِنا وَ ذُرِّیَّاتِنا قُرَّهَ أَعْیُنٍ قال: یعنون من یعمل بالطاعه فتقرّ به أعیننا فی الدنیا و الآخره وَ اجْعَلْنا لِلْمُتَّقِینَ إِماماً قال: أئمه هدی یهتدی بنا و لا تجعلنا أئمه ضلاله، لأنه قال لأهل السعاده: وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا «1» و لأهل الشقاوه: وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَدْعُونَ إِلَی النَّارِ «2». و أخرج الحکیم الترمذی عن سهل بن سعد عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی قوله: أُوْلئِکَ یُجْزَوْنَ الْغُرْفَهَ قال: الغرفه من یاقوته حمراء، أو زبرجده خضراء، أو درّه بیضاء.

لیس فیها فصم و لا وصم .. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، عن ابن عباس فی قوله: قُلْ ما یَعْبَؤُا بِکُمْ رَبِّی لَوْ لا دُعاؤُکُمْ یقول: لولا إیمانکم، فأخبر اللّه أنه لا حاجه له بهم إذ لم یخلقهم مؤمنین.

و لو کانت له بهم حاجه لحبّب إلیهم الإیمان، کما حبّبه إلی المؤمنین فَسَوْفَ یَکُونُ لِزاماً قال: موتا.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن الأنباری عنه أنه کان یقرأ: فقد کذّب الکافرون فسوف یکون لزاما. و أخرج عبد ابن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن الزبیر أنه قرأها کذلک. و أخرج عبد ابن حمید و ابن جریر و ابن مردویه فَسَوْفَ یَکُونُ لِزاماً قال: القتل یوم بدر، و فی الصحیحین عنه قال:

خمس قد مضین: الدخان، و القمر، و الروم، و البطشه، و اللّزام.

______________________________

(1). الأنبیاء: 73.

(2). القصص: 41.
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سوره الشّعراء


اشاره

و هی: مکیه عند الجمهور، و کذا أخرج ابن مردویه







عن ابن عباس و ابن الزبیر. و أخرج النحاس عن ابن عباس قال: سوره الشعراء أنزلت بمکه، سوی خمس آیات آخرها نزلت بالمدینه، و هی [الآیه: 197 و] «1» وَ الشُّعَراءُ یَتَّبِعُهُمُ الْغاوُونَ إلی آخرها. و أخرج القرطبی فی تفسیره عن البراء أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم قال: «إنّ اللّه أعطانی السّبع الطّوال مکان التوراه، و أعطانی المئین مکان الإنجیل، و أعطانی الطّواسین مکان الزّبور، و فضّلنی بالحوامیم و المفصّل، ما قرأهنّ نبیّ قبلی». و أخرج أیضا عن ابن عباس قال:

قال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: «أعطیت السّوره التی تذکر فیها البقره من الذکر الأوّل، و أعطیت فواتح القرآن و خواتیم سوره البقره من تحت العرش، و أعطیت المفصّل نافله». قال ابن کثیر فی تفسیره: و وقع فی تفسیر مالک المرویّ عنه تسمیتها بسوره الجمعه.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الشعراء (26): الآیات 1 الی 22]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

طسم (1) تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْمُبِینِ (2) لَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ أَلاَّ یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ (3) إِنْ نَشَأْ نُنَزِّلْ عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ آیَهً فَظَلَّتْ أَعْناقُهُمْ لَها خاضِعِینَ (4)

وَ ما یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنَ الرَّحْمنِ مُحْدَثٍ إِلاَّ کانُوا عَنْهُ مُعْرِضِینَ (5) فَقَدْ کَذَّبُوا فَسَیَأْتِیهِمْ أَنْبؤُا ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (6) أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلَی الْأَرْضِ کَمْ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ زَوْجٍ کَرِیمٍ (7) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (8) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (9)

وَ إِذْ نادی رَبُّکَ مُوسی أَنِ ائْتِ الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (10) قَوْمَ فِرْعَوْنَ أَ لا یَتَّقُونَ (11) قالَ رَبِّ إِنِّی أَخافُ أَنْ یُکَذِّبُونِ (12) وَ یَضِیقُ صَدْرِی وَ لا یَنْطَلِقُ لِسانِی فَأَرْسِلْ إِلی هارُونَ (13) وَ لَهُمْ عَلَیَّ ذَنْبٌ فَأَخافُ أَنْ یَقْتُلُونِ (14)

قالَ کَلاَّ






فَاذْهَبا بِآیاتِنا إِنَّا مَعَکُمْ مُسْتَمِعُونَ (15) فَأْتِیا فِرْعَوْنَ فَقُولا إِنَّا رَسُولُ رَبِّ الْعالَمِینَ (16) أَنْ أَرْسِلْ مَعَنا بَنِی إِسْرائِیلَ (17) قالَ أَ لَمْ نُرَبِّکَ فِینا وَلِیداً وَ لَبِثْتَ فِینا مِنْ عُمُرِکَ سِنِینَ (18) وَ فَعَلْتَ فَعْلَتَکَ الَّتِی فَعَلْتَ وَ أَنْتَ مِنَ الْکافِرِینَ (19)

قالَ فَعَلْتُها إِذاً وَ أَنَا مِنَ الضَّالِّینَ (20) فَفَرَرْتُ مِنْکُمْ لَمَّا خِفْتُکُمْ فَوَهَبَ لِی رَبِّی حُکْماً وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُرْسَلِینَ (21) وَ تِلْکَ نِعْمَهٌ تَمُنُّها عَلَیَّ أَنْ عَبَّدْتَ بَنِی إِسْرائِیلَ (22)

قوله: طسم قرأ الأعمش و یحیی بن وثاب و أبو بکر و المفضل و حمزه و الکسائی و خلف بإماله الطاء، و قرأ نافع و أبو جعفر و شیبه و الزهری بین اللفظین، و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم، و قرأ الباقون بالفتح مشبعا. و قرأ المدنیون و أبو عمرو و عاصم و الکسائی بإدغام النون من «طسم» فی المیم، و قرأ الأعمش و حمزه بإظهارها. قال الثعلبی: الإدغام اختیار أبی عبید و أبی حاتم. قال النحاس: و حکی الزجاج فی کتابه 

______________________________

(1). ما بین حاصرتین مستدرک من تفسیر الجلالین، و به یصح الکلام.
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فیما یجری و ما لا یجری أنه یجوز أن یقال: «طا سین میم» بفتح النون و ضم المیم کما یقال: هذا معدی کرب.

و قرأ عیسی و یروی عن نافع بکسر المیم علی البناء. و فی مصحف عبد اللّه بن مسعود «ط س م» هکذا حروفا مقطعه فیوقف علی کل حرف وقفه یتمیز بها عن غیره، و کذلک قرأ أبو جعفر، و محله الرفع علی الابتداء إن کان اسما للسوره، کما ذهب إلیه الأکثر أو علی أنه خبر مبتدأ محذوف، و یجوز أن یکون





فی محل نصب بتقدیر:

اذکر أو اقرأ. و أما إذا کان مسرودا علی نمط التعدید کما تقدّم فی غیر موضع من هذا التفسیر فلا محل له من الإعراب. و قد قیل: إنه اسم من أسماء اللّه سبحانه، و قیل: اسم من أسماء القرآن، و الإشاره بقوله: تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْمُبِینِ إلی السوره، و محلها الرفع علی أنها و ما بعدها خبر للمبتدأ إن جعلنا طسم مبتدأ، و إن جعلناه خبرا لمبتدأ محذوف فمحلها الرفع علی أنه مبتدأ خبره ما بعده، أو خبر مبتدأ محذوف أو بدل من طسم، و المراد بالکتاب هنا: القرآن، و المبین: المبیّن المظهر، أو البین الظاهر إن کان من أبان بمعنی بان لَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ أی: قاتل نفسک و مهلکها أَلَّا یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ أی: لعدم إیمانهم بما جئت به، و البخع فی الأصل: أن یبلغ بالذبح النخاع، بالنون، قاموس، و هو عرق فی القفا، و قد مضی تحقیق هذا فی سوره الکهف، و قرأ قتاده «باخع نفسک» بالإضافه، و قرأ الباقون بالقطع. قال الفراء: أن فی قوله: أَلَّا یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ فی موضع نصب لأنها جزاء، قال النحاس: و إنما یقال: إن مکسوره لأنها جزاء، هکذا المتعارف؛ و القول فی هذا ما قاله الزجاج فی کتابه فی القرآن: إنها فی موضع نصب، مفعول لأجله، و المعنی:

لعلک قاتل نفسک لترکهم الإیمان، و فی هذا تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لأنه کان حریصا علی إیمان قومه، شدید الأسف لما یراه من إعراضهم: و جمله إِنْ نَشَأْ نُنَزِّلْ عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ آیَهً مستأنفه، مسوقه لتعلیل ما سبق من التسلیه، و المعنی: إن نشأ ننزل علیهم من السماء آیه تلجئهم إلی الإیمان، و لکن





قد سبق القضاء بأنا لا ننزل ذلک، و معنی فَظَلَّتْ أَعْناقُهُمْ لَها خاضِعِینَ أنهم صاروا منقادین لها، أی: فتظل أعناقهم إلخ، قیل: و أصله فظلوا لها خاضعین، فأقحمت الأعناق لزیاده التقریر و التصویر، لأن الأعناق موضع الخضوع، و قیل: إنها لما وضعت الأعناق بصفات العقلاء أجریت مجراهم، و وصفت بما یوصفون به. قال عیسی بن عمر: خاضعین و خاضعه هنا سواء، و اختاره المبرد، و المعنی: إنها إذا ذلت رقابهم ذلوا، فالإخبار عن الرقاب إخبار عن أصحابها، و یسوغ فی کلام العرب أن یترک الخبر عن الأوّل، و یخبر عن الثانی، و منه قول الراجز:

طول اللیالی أسرعت فی نقضی طوین طولی و طوین عرضی 

فأخبر عن اللیالی و ترک الطول، و منه قول جریر:

أری مرّ السنین أخذن منّی کما أخذ السّرار من الهلال 

و قال أبو عبید و الکسائی: إن المعنی خاضعیها هم، و ضعفه النحاس. و قال مجاهد: أعناقهم: کبراؤهم.

قال النحاس: و هذا معروف فی اللغه، یقال جاءنی عنق من الناس: أی رؤساء منهم. و قال أبو زید و الأخفش:

أعناقهم: جماعاتهم، یقال جاءنی عنق من الناس: أی جماعه وَ ما یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنَ الرَّحْمنِ مُحْدَثٍ إِلَّا کانُوا عَنْهُ مُعْرِضِینَ 
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بین سبحانه أنه مع اقتداره علی أن یجعلهم ملجئین إلی الإیمان یأتیهم بالقرآن حالا بعد حال، و أن لا یجدد لهم موعظه و تذکیرا إلا جددوا ما هو نقیض المقصود، و هو الإعراض و التکذیب و الاستهزاء، و من فی مِنْ ذِکْرٍ مزیده لتأکید العموم، و «من» فی «من ربهم» لابتداء الغایه، و الاستثناء مفرغ من أعمّ العامّ محله النصب علی الحالیه من مفعول یأتیهم، و قد تقدّم تفسیر مثل هذه الآیه





فی سوره الأنبیاء فَقَدْ کَذَّبُوا أی بالذکر الذی یأتیهم تکذیبا صریحا و لم یکتفوا بمجرّد الإعراض. و قیل: إن الإعراض بمعنی التکذیب، لأن من أعرض عن شی ء و لم یقبله فقد کذّبه، و علی هذا فیکون ذکر التکذیب للدلاله علی صدور ذلک منهم، علی وجه التصریح، و الأوّل أولی، فالإعراض عن الشی ء عدم الالتفات إلیه. ثم انتقلوا عن هذا إلی ما هو أشدّ منه، و هو التصریح بالتکذیب ثم انتقلوا عن التکذیب إلی ما هو أشدّ منه، و هو الاستهزاء کما یدلّ علیه قوله: فَسَیَأْتِیهِمْ أَنْبؤُا ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ و الأنباء هی ما یستحقونه من العقوبه آجلا و عاجلا، و سمیت أنباء لکونها مما أنبأ عنه القرآن و قال: «ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ» و لم یقل ما کانوا عنه معرضین، أو ما کانوا به یکذّبون، لأن الاستهزاء أشدّ منهما و مستلزم لهما، و فی هذا وعید شدید، و قد مرّ تفسیر مثل هذا فی سوره الأنعام. ثم ذکر سبحانه ما یدلّ علی کمال قدرته من الأمور الحسیه، التی یحصل بها للمتأمل فیها، و الناظر إلیها، و المستدلّ بها أعظم دلیل، و أوضح برهان، فقال: أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلَی الْأَرْضِ کَمْ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ زَوْجٍ کَرِیمٍ الهمزه للتوبیخ، و الواو للعطف علی مقدّر کما فی نظائره، فنبه سبحانه علی عظمته و قدرته، و أن هؤلاء المکذبین المستهزئین لو نظروا حق النظر لعلموا أنه سبحانه الذی یستحق أن یعبد، و المراد بالزوج هنا الصنف. و قال الفراء: هو اللون. و قال الزجاج: معنی زوج: نوع، و کریم:

محمود، و المعنی: من کل زوج نافع، لا یقدر علی إنباته إلا ربّ العالمین، و الکریم فی الأصل:





الحسن الشریف، یقال: نخله کریمه: أی کثیره الثمره، و رجل کریم: شریف فاضل، و کتاب کریم: إذا کان مرضیا فی معانیه، و النبات الکریم: هو المرضی فی منافعه. قال الشعبی: الناس مثل نبات الأرض فمن صار منهم إلی الجنه، فهو کریم، و من صار منهم إلی النار، فهو لئیم، و الإشاره بقوله: إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً إلی المذکور قبله، أی: إن فیما ذکر من الإنبات فی الأرض لدلاله بینه، و علامه واضحه علی کمال قدره اللّه سبحانه، و بدیع صنعته. ثم أخبر سبحانه بأن أکثر هؤلاء مستمرّ علی ضلالته مصمم علی جحوده و تکذیبه و استهزائه فقال: وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ أی: سبق علمی فیهم أنهم سیکونون هکذا. و قال سیبویه:

إن کانَ هنا صله وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ أی: الغالب القاهر لهؤلاء بالانتقام منهم، مع کونه کثیر الرحمه، و لذلک أمهلهم و لم یعاجلهم بالعقوبه، أو المعنی: أنه منتقم من أعدائه رحیم بأولیائه، و جمله وَ إِذْ نادی رَبُّکَ مُوسی إلخ مستأنفه، مسوقه لتقریر ما قبلها من الإعراض و التکذیب و الاستهزاء، و العامل فی الظرف محذوف تقدیره: و اتل إذ نادی أو اذکر، و النداء: الدعاء، و أَنِ فی قوله: أَنِ ائْتِ الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ یجوز أن تکون مفسره، و أن تکون مصدریه، و وصفهم بالظلم لأنهم جمعوا بین الکفر الذی ظلموا به أنفسهم، و بین المعاصی التی ظلموا بها غیرهم، کاستبعاد بنی إسرائیل، و ذبح أبنائهم،
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و انتصاب قَوْمَ فِرْعَوْنَ علی أنه بدل، أو عطف بیان من القوم الظالمین، و معنی أَ لا یَتَّقُونَ ألا یخافون عقاب اللّه سبحانه، فیصرفون عن أنفسهم عقوبه اللّه بطاعته. و قیل المعنی:





قل لهم ألا تتقون، و جاء بالیاء التحتیه لأنهم غیب وقت الخطاب، و قرأ عبید بن عمیر و أبو حازم «ألا تتّقون» بالفوقیه، أی: قال لهم ذلک، و مثله قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا سَتُغْلَبُونَ «1» بالتحتیه، و الفوقیه قالَ رَبِّ إِنِّی أَخافُ أَنْ یُکَذِّبُونِ أی: قال موسی هذه المقاله، و المعنی: أخاف أن یکذبونی فی الرساله وَ یَضِیقُ صَدْرِی وَ لا یَنْطَلِقُ لِسانِی معطوفا علی أخاف، أی: یضیق صدری لتکذیبهم إیای، و لا ینطلق لسانی بتأدیه الرساله، قرأ الجمهور برفع یَضِیقُ وَ لا یَنْطَلِقُ بالعطف علی أخاف کما ذکرنا، أو علی الاستئناف، و قرأ یعقوب و عیسی بن عمرو و أبو حیوه بنصبهما عطفا علی یکذبون. قال الفراء: کلا القراءتین له وجه. قال النحاس: الوجه الرفع، لأن النصب عطف علی یکذبون و هذا بعید فَأَرْسِلْ إِلی هارُونَ أی: أرسل إلیه جبریل بالوحی لیکون معی رسولا مؤازرا مظاهرا معاونا، و لم یذکر المؤازره هنا لأنها معلومه من غیر هذا الموضع، کقوله فی طه:

وَ اجْعَلْ لِی وَزِیراً «2» و فی القصص فَأَرْسِلْهُ مَعِی رِدْءاً یُصَدِّقُنِی «3»، و هذا من موسی علیه السلام من باب طلب المعاونه له بإرسال أخیه، لا من باب الاستعفاء من الرساله، و لا من التوقف عن المسارعه بالامتثال وَ لَهُمْ عَلَیَّ ذَنْبٌ فَأَخافُ أَنْ یَقْتُلُونِ الذنب: هو قتله للقبطی، و سماه ذنبا بحسب زعمهم: فخاف موسی أن یقتلوه به، و فیه دلیل علی أن الخوف قد یحصل مع الأنبیاء فضلا عن الفضلاء، ثم أجابه سبحانه بما یشتمل علی نوع من الردع، و طرف من الزجر قالَ کَلَّا فَاذْهَبا بِآیاتِنا و فی ضمن هذا الجواب إجابه موسی إلی ما طلبه من ضم أخیه إلیه، کما





یدلّ علیه توجیه الخطاب إلیهما کأنه قال: ارتدع یا موسی عن ذلک و اذهب أنت و من استدعیته و لا تخف من القبط إِنَّا مَعَکُمْ مُسْتَمِعُونَ و فی هذا تعلیل للردع عن الخوف، و هو کقوله سبحانه: إِنَّنِی مَعَکُما أَسْمَعُ وَ أَری «4» و أراد بذلک سبحانه تقویه قلوبهما و أنه متولّ لحفظهما و کلاءتهما و أجراهما مجری الجمع، فقال: «معکم» لکون الاثنین أقلّ الجمع، علی ما ذهب إلیه بعض الأئمه، أو لکونه أراد موسی، و هارون، و من أرسلا إلیه، و یجوز أن یکون المراد هنا: مع بنی إسرائیل، و معکم، و مستمعون: خبران لأنّ، أو الخبر مستمعون، و معکم متعلق به، و لا یخفی ما فی المعیه من المجاز: لأن المصاحبه من صفات الأجسام، فالمراد معیه النصره و المعونه فَأْتِیا فِرْعَوْنَ فَقُولا إِنَّا رَسُولُ رَبِّ الْعالَمِینَ الفاء لترتیب ما بعدها علی ما قبلها، و وحد الرسول هنا و لم یثنه کما فی قوله: إِنَّا رَسُولا رَبِّکَ «5» لأنه مصدر بمعنی رساله، و المصدر یوحد، و أما إذا کان بمعنی المرسل، فإنه یثنی مع المثنی، و یجمع مع الجمع. قال أبو عبیده: رسول بمعنی رساله، و التقدیر علی هذا: إنا ذوا رساله ربّ العالمین، و منه قول الشاعر:

ألا أبلغ بنی عمرو رسولافإنّی عن فتاحتکم غنی 

______________________________

(1). آل عمران: 12.

(2). طه: 29.

(3). القصص: 34.

(4). طه: 46.

(5). طه: 47.
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أی: رساله. و قال العباس بن مرداس:

ألا من مبلغ عنّی خفافارسولا بیت أهلک منتهاها 

أی: رساله. قال أبو عبیده أیضا: و یجوز أن یکون الرسول بمعنی: الاثنین و الجمع، تقول العرب:

هذا رسولی و وکیلی، و هذان رسولی و وکیلی، و هؤلاء رسولی و وکیلی،





و منه: قوله تعالی: فَإِنَّهُمْ عَدُوٌّ لِی و قیل معناه: إن کل واحد منا رسول ربّ العالمین، و قیل: إنهما لما کان متعاضدین متساندین فی الرساله، کانا بمنزله رسول واحد. و أَنْ فی قوله: أَنْ أَرْسِلْ مَعَنا بَنِی إِسْرائِیلَ مفسره لتضمن الإرسال المفهوم من الرسول معنی القول قالَ أَ لَمْ نُرَبِّکَ فِینا وَلِیداً أی: قال فرعون لموسی بعد أن أتیاه و قالا له ما أمرهما اللّه به، و معنی «فینا» أی: فی حجرنا و منازلنا، أراد بذلک المنّ علیه، و الاحتقار له، أی: ربیناک لدینا صغیرا، و لم نقتلک فیمن قتلنا من الأطفال وَ لَبِثْتَ فِینا مِنْ عُمُرِکَ سِنِینَ فمتی کان هذا الذی تدّعیه؟ قیل: لبث فیهم ثمانی عشره سنه، و قیل: ثلاثین سنه، و قیل: أربعین سنه، ثم قرّره بقتل القبطی فقال: وَ فَعَلْتَ فَعْلَتَکَ الَّتِی فَعَلْتَ الفعله بفتح الفاء: المرّه من الفعل، و قرأ الشعبی فَعْلَتَکَ بکسر الفاء، و الفتح: أولی، لأنها للمرّه الواحده لا للنوع، و المعنی: أنه لما عدّد علیه النعم ذکر له ذنوبه، و أراد بالفعل قتل القبطی، ثم قال: وَ أَنْتَ مِنَ الْکافِرِینَ أی: من الکافرین للنعمه حیث قتلت رجلا من أصحابی، و قیل المعنی: من الکافرین بأن فرعون إله، و قیل: من الکافرین باللّه فی زعمه لأنه کان معهم علی دینهم، و الجمله فی محل نصب علی الحال قالَ فَعَلْتُها إِذاً وَ أَنَا مِنَ الضَّالِّینَ أی: قال موسی مجیبا لفرعون: فعلت هذه الفعله التی ذکرت، و هی قتل القبطی و أنا إذ ذاک من الضالین: أی: الجاهلین، فنفی علیه السلام عن نفسه الکفر، و أخبر أنه فعل ذلک علی الجهل؛ قبل أن یأتیه العلم الذی علمه اللّه. و





قیل المعنی:

من الجاهلین أن تلک الوکزه تبلغ القتل. و قال أبو عبیده: من الناسین فَفَرَرْتُ مِنْکُمْ لَمَّا خِفْتُکُمْ أی:

خرجت من بینکم إلی مدین کما فی سوره القصص. فَوَهَبَ لِی رَبِّی حُکْماً أی: نبوّه، أو علما و فهما.

و قال الزّجاج: المراد بالحکم تعلیمه التوراه التی فیها حکم اللّه وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُرْسَلِینَ وَ تِلْکَ نِعْمَهٌ تَمُنُّها عَلَیَّ أَنْ عَبَّدْتَ بَنِی إِسْرائِیلَ قیل: هذا الکلام من موسی علی جهه الإقرار بالنعمه، کأنه قال: نعم تلک التربیه نعمه تمنّ بها علیّ، و لکن لا یدفع ذلک رسالتی، و بهذا قال الفراء و ابن جریر، و قیل: هو من موسی علی جهه الإنکار، أی: أ تمنّ علیّ بأن ربیتنی ولیدا، و أنت قد استعبدت بنی إسرائیل و قتلتهم و هم قومی؟.

قال الزجاج: المفسرون أخرجوا هذا علی جهه الإنکار بأن یکون ما ذکر فرعون نعمه علی موسی، و اللفظ لفظ خبر، و فیه تبکیت للمخاطب علی معنی: أنک لو کنت لا تقتل أبناء بنی إسرائیل، لکانت أمی مستغنیه عن قذفی فی الیمّ، فکأنک تمنّ علیّ ما کان بلاؤک سببا له، و ذکر نحوه الأزهری بأبسط منه. و قال المبرد:

یقول التربیه کانت بالسبب الذی ذکرت من التعبید، أی: تربیتک إیای کانت لأجل التملک و القهر لقومی.

و قیل: إن فی الکلام تقدیر الاستفهام، أی: أو تلک نعمه؟ قاله الأخفش، و أنکره النحاس. قال الفراء:

و من قال إن الکلام إنکار قال معناه: أو تلک نعمه؟ و معنی أَنْ عَبَّدْتَ بَنِی إِسْرائِیلَ أی: اتخذتهم عبیدا،
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یقال: عبدته و أعبدته بمعنی. کذا قال الفراء، و محله الرفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف بدل من نعمه، و الجر بإضمار الباء، و النصب بحذفها.

و





قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس فَظَلَّتْ أَعْناقُهُمْ لَها خاضِعِینَ قال: ذلیلین. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده وَ لَهُمْ عَلَیَّ ذَنْبٌ قال: قتل النفس. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ فَعَلْتَ فَعْلَتَکَ الَّتِی فَعَلْتَ وَ أَنْتَ مِنَ الْکافِرِینَ قال: للنعمه، إن فرعون لم یکن لیعلم ما الکفر؟ و فی قوله: فَعَلْتُها إِذاً وَ أَنَا مِنَ الضَّالِّینَ قال: من الجاهلین. و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد أَنْ عَبَّدْتَ بَنِی إِسْرائِیلَ قال: قهرتهم، و استعملتهم.


[سوره الشعراء (26): الآیات 23 الی 51]

قالَ فِرْعَوْنُ وَ ما رَبُّ الْعالَمِینَ (23) قالَ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُمَا إِنْ کُنْتُمْ مُوقِنِینَ (24) قالَ لِمَنْ حَوْلَهُ أَ لا تَسْتَمِعُونَ (25) قالَ رَبُّکُمْ وَ رَبُّ آبائِکُمُ الْأَوَّلِینَ (26) قالَ إِنَّ رَسُولَکُمُ الَّذِی أُرْسِلَ إِلَیْکُمْ لَمَجْنُونٌ (27)

قالَ رَبُّ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ وَ ما بَیْنَهُما إِنْ کُنْتُمْ تَعْقِلُونَ (28) قالَ لَئِنِ اتَّخَذْتَ إِلهَاً غَیْرِی لَأَجْعَلَنَّکَ مِنَ الْمَسْجُونِینَ (29) قالَ أَ وَ لَوْ جِئْتُکَ بِشَیْ ءٍ مُبِینٍ (30) قالَ فَأْتِ بِهِ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (31) فَأَلْقی عَصاهُ فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ (32)

وَ نَزَعَ یَدَهُ فَإِذا هِیَ بَیْضاءُ لِلنَّاظِرِینَ (33) قالَ لِلْمَلَإِ حَوْلَهُ إِنَّ هذا لَساحِرٌ عَلِیمٌ (34) یُرِیدُ أَنْ یُخْرِجَکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ بِسِحْرِهِ فَما ذا تَأْمُرُونَ (35) قالُوا أَرْجِهْ وَ أَخاهُ وَ ابْعَثْ فِی الْمَدائِنِ حاشِرِینَ (36) یَأْتُوکَ بِکُلِّ سَحَّارٍ عَلِیمٍ (37)

فَجُمِعَ السَّحَرَهُ لِمِیقاتِ یَوْمٍ مَعْلُومٍ (38) وَ قِیلَ لِلنَّاسِ هَلْ أَنْتُمْ مُجْتَمِعُونَ (39) لَعَلَّنا نَتَّبِعُ السَّحَرَهَ إِنْ کانُوا هُمُ الْغالِبِینَ (40) فَلَمَّا جاءَ السَّحَرَهُ قالُوا






لِفِرْعَوْنَ أَ إِنَّ لَنا لَأَجْراً إِنْ کُنَّا نَحْنُ الْغالِبِینَ (41) قالَ نَعَمْ وَ إِنَّکُمْ إِذاً لَمِنَ الْمُقَرَّبِینَ (42)

قالَ لَهُمْ مُوسی أَلْقُوا ما أَنْتُمْ مُلْقُونَ (43) فَأَلْقَوْا حِبالَهُمْ وَ عِصِیَّهُمْ وَ قالُوا بِعِزَّهِ فِرْعَوْنَ إِنَّا لَنَحْنُ الْغالِبُونَ (44) فَأَلْقی مُوسی عَصاهُ فَإِذا هِیَ تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ (45) فَأُلْقِیَ السَّحَرَهُ ساجِدِینَ (46) قالُوا آمَنَّا بِرَبِّ الْعالَمِینَ (47)

رَبِّ مُوسی وَ هارُونَ (48) قالَ آمَنْتُمْ لَهُ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ إِنَّهُ لَکَبِیرُکُمُ الَّذِی عَلَّمَکُمُ السِّحْرَ فَلَسَوْفَ تَعْلَمُونَ لَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلافٍ وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ أَجْمَعِینَ (49) قالُوا لا ضَیْرَ إِنَّا إِلی رَبِّنا مُنْقَلِبُونَ (50) إِنَّا نَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لَنا رَبُّنا خَطایانا أَنْ کُنَّا أَوَّلَ الْمُؤْمِنِینَ (51)

لما سمع فرعون قول موسی و هارون: إِنَّا رَسُولُ رَبِّ الْعالَمِینَ قال مستفسرا لهما عن ذلک، عازما علی الاعتراض لما قالاه، فقال: وَ ما رَبُّ الْعالَمِینَ أی: أیّ شی ء هو؟ جاء فی الاستفهام بما التی یستفهم بها عن المجهول، و یطلب بها تعیین الجنس، فلما قال فرعون ذلک قالَ موسی رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُمَا فعین له ما أراد بالعالمین، و ترک جواب ما سأل عنه فرعون، لأنه سأله عن جنس ربّ العالمین، و لا جنس له، فأجابه موسی بما یدلّ علی عظیم القدره الإلهیه التی تتضح لکل سامع أنه سبحانه الربّ و لا ربّ غیره إِنْ کُنْتُمْ مُوقِنِینَ أی: إن کنتم موقنین بشی ء من الأشیاء فهذا أولی بالإیقان قالَ فرعون 
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لِمَنْ حَوْلَهُ أَ لا تَسْتَمِعُونَ أی: لمن حوله من الأشراف، ألا تستمعون ما قاله، یعنی: موسی معجبا لهم من ضعف المقاله کأنه قال: أ تسمعون و تعجبون، و هذا من اللعین مغالطه، لما لم یجد جوابا





عن الحجه التی أوردها علیه موسی، فلما سمع موسی ما قال فرعون، أو رد علیه حجه أخری، هی مندرجه تحت الحجه الأولی، و لکنها أقرب إلی فهم السامعین له قالَ رَبُّکُمْ وَ رَبُّ آبائِکُمُ الْأَوَّلِینَ فأوضح لهم أن فرعون مربوب لا ربّ کما یدّعیه، و المعنی: أن هذا الربّ الذی أدعوکم إلیه، هو الذی خلق آباءکم الأوّلین و خلقکم، فکیف تعبدون من هو واحد منکم، مخلوق کخلقکم، و له آباء قد فنوا کآبائکم، فلم یجبه فرعون عند ذلک بشی ء یعتدّ به، بل جاء بما یشکک قومه و یخیل إلیهم أن هذا الذی قاله موسی مما لا یقوله العقلاء، ف قالَ إِنَّ رَسُولَکُمُ الَّذِی أُرْسِلَ إِلَیْکُمْ لَمَجْنُونٌ قاصدا بذلک المغالطه، و إیقاعهم فی الحیره، مظهرا أنه مستخفّ بما قاله موسی، مستهزی ء به، فأجابه موسی عند ذلک بما هو تکمیل لجوابه الأوّل، ف قالَ رَبُّ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ وَ ما بَیْنَهُما و لم یشتغل موسی بدفع ما نسبه إلیه من الجنون، بل بین لفرعون شمول ربوبیه اللّه سبحانه للمشرق و المغرب، و ما بینهما، و إن کان ذلک داخلا تحت ربوبیته سبحانه للسموات و الأرض، و ما بینهما، لکن فیه تصریح بإسناد حرکات السموات و ما فیها، و تغییر أحوالها و أوضاعها، تاره بالنور، و تاره بالظلمه إلی اللّه سبحانه، و تثنیه الضمیر فی وَ ما بَیْنَهُما الأوّل لجنسی السموات و الأرض کما فی قول الشاعر:

تنقّلت فی أشرف التّنقّل بین رماحی نهشل و مالک 

إِنْ کُنْتُمْ تَعْقِلُونَ أی: شیئا من الأشیاء، أو إن کنتم من أهل العقل، أی: إن کنت یا فرعون، و من معک من العقلاء عرفت و عرفوا أنه لا جواب لسؤالک إلا ما ذکرت لک.





ثم إن اللعین لما انقطع عن الحجه رجع إلی الاستعلاء و التغلب، ف قالَ لَئِنِ اتَّخَذْتَ إِلهَاً غَیْرِی لَأَجْعَلَنَّکَ مِنَ الْمَسْجُونِینَ أی: لأجعلنک من أهل السجن، و کان سجن فرعون أشدّ من القتل لأنه إذا سجن أحدا لم یخرجه حتی یموت، فلما سمع موسی علیه السلام ذلک لاطفه طمعا فی إجابته؛ و إرخاء لعنان المناظره معه، مریدا لقهره بالحجه المعتبره فی باب النبوّه، و هی إظهار المعجزه، فعرض له علی وجه یلجئه إلی طلب المعجزه ف قالَ أَ وَ لَوْ جِئْتُکَ بِشَیْ ءٍ مُبِینٍ أی: أ تجعلنی من المسجونین، و لو جئتک بشی ء یتبین به صدقی، و یظهر عنده صحه دعوای، و الهمزه: هنا للاستفهام، و الواو: للعطف علی مقدّر کما مرّ مرارا، فلما سمع فرعون ذلک طلب ما عرضه موسی ف قالَ فَأْتِ بِهِ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ فی دعواک، و هذا الشرط: جوابه محذوف، لأنه قد تقدّم ما یدلّ علیه فعند ذلک أبرز موسی المعجزه فَأَلْقی عَصاهُ فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ و قد تقدّم تفسیر هذا و ما بعده فی سوره الأعراف، و اشتقاق الثعبان من ثعبت الماء فی الأرض فانثعب: أی فجرته فانفجر، و قد عبر سبحانه فی موضع آخر مکان الثعبان: بالحیه بقوله فَإِذا هِیَ حَیَّهٌ تَسْعی «1» و فی موضع: بالجانّ، فقال: کَأَنَّها جَانٌّ* «2» و الجانّ: هو المائل إلی الصغر، و الثعبان: هو المائل إلی الکبر، و الحیه: جنس یشمل 

______________________________

(1). طه: 20.

(2). النمل: 10.
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الکبیر و الصغیر، و معنی فَما ذا تَأْمُرُونَ ما رأیکم فیه، و ما مشورتکم فی مثله؟ فأظهر لهم المیل إلی ما یقولونه تألفا لهم، و استجلابا لمودتهم، لأنه قد أشرف ما کان





فیه من دعوی الربوبیه علی الزوال، و قارب ما کان یغرّر به علیهم الاضمحلال، و إلا فهو أکبر تیها، و أعظم کبرا من أن یخاطبهم مثل هذه المخاطبه المشعره بأنه فرد من أفرادهم، و واحد منهم، مع کونه قبل هذا الوقت یدّعی أنه إلههم، و یذعنون له بذلک و یصدّقونه فی دعواه، و معنی أَرْجِهْ وَ أَخاهُ أخر أمرهما، من أرجأته إذا أخرته، و قیل: المعنی احبسهما وَ ابْعَثْ فِی الْمَدائِنِ حاشِرِینَ و هم الشرط الذین یحشرون الناس، أی: یجمعونهم یَأْتُوکَ بِکُلِّ سَحَّارٍ عَلِیمٍ هذا ما أشاروا به علیه، و المراد بالسحار العلیم: الفائق فی معرفه السحر و صنعته فَجُمِعَ السَّحَرَهُ لِمِیقاتِ یَوْمٍ مَعْلُومٍ هو یوم الزینه کما فی قوله: قالَ مَوْعِدُکُمْ یَوْمُ الزِّینَهِ «1» وَ قِیلَ لِلنَّاسِ هَلْ أَنْتُمْ مُجْتَمِعُونَ حثا لهم علی الاجتماع لیشاهدوا ما یکون من موسی و السحره و لمن تکون الغلبه، و کان ذلک ثقه من فرعون بالظهور و طلبا أن یکون بمجمع من الناس حتی لا یؤمن بموسی أحد منهم، فوقع ذلک من موسی الموقع الذی یریده، لأنه یعلم أن حجه اللّه: هی الغالبه، و حجه الکافرین: هی الداحضه، و فی ظهور حجه اللّه بمجمع من الناس، زیاده فی الاستظهار للمحقین، و الانقهار للمبطلین، و معنی لَعَلَّنا نَتَّبِعُ السَّحَرَهَ نتبعهم فی دینهم إِنْ کانُوا هُمُ الْغالِبِینَ و المراد باتباع السحره فی دینهم: هو البقاء علی ما کانوا علیه، لأنه دین السحره إذ ذاک، و المقصود المخالفه لما دعاهم إلیه موسی، فعند ذلک طلب السحره من موسی الجزاء علی ما سیفعلونه ف قالُوا لِفِرْعَوْنَ أَ إِنَّ لَنا لَأَجْراً أی: لجزاء تجزینا به؛ من مال أو جاه، و قیل: أرادوا إن





لنا ثوابا عظیما، ثم قیدوا ذلک بظهور غلبتهم لموسی، فقالوا: إِنْ کُنَّا نَحْنُ الْغالِبِینَ فوافقهم فرعون علی ذلک و قالَ نَعَمْ وَ إِنَّکُمْ إِذاً لَمِنَ الْمُقَرَّبِینَ أی: نعم لکم ذلک عندی مع زیاده علیه، و هی کونکم من المقرّبین لدیّ قالَ لَهُمْ مُوسی أَلْقُوا ما أَنْتُمْ مُلْقُونَ و فی آیه أخری قالُوا یا مُوسی إِمَّا أَنْ تُلْقِیَ وَ إِمَّا أَنْ نَکُونَ نَحْنُ الْمُلْقِینَ «2» فیحمل ماهنا علی أنه قال لهم: ألقوا بعد أن قالوا هذا القول، و لم یکن ذلک من موسی علیه السلام أمرا لهم بفعل السحر، بل أراد أن یقهرهم بالحجه و یظهر لهم أن الذی جاء به لیس هو من الجنس الذی أرادوا معارضته به فَأَلْقَوْا حِبالَهُمْ وَ عِصِیَّهُمْ وَ قالُوا عند الإلقاء بِعِزَّهِ فِرْعَوْنَ إِنَّا لَنَحْنُ الْغالِبُونَ یحتمل قولهم بعزّه فرعون وجهین: الأوّل أنه قسم، و جوابه: إنا لنحن الغالبون، و الثانی: متعلق بمحذوف، و الباء: للسببیه، أی: نغلب بسبب عزّته، و المراد بالعزّه العظمه فَأَلْقی مُوسی عَصاهُ فَإِذا هِیَ تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ قد تقدّم تفسیر هذا مستوفی. و المعنی: أنها تلقف ما صدر منهم من الإفک، بإخراج الشی ء عن صورته الحقیقه فَأُلْقِیَ السَّحَرَهُ ساجِدِینَ أی: لما شاهدوا ذلک، و علموا أنه صنع صانع حکیم لیس من صنیع البشر، و لا من تمویه السحره، آمنوا باللّه، و سجدوا له و أجابوا دعوه موسی، و قبلوا نبوّته، و قد تقدّم بیان معنی ألقی، و من فاعله لوقوع التصریح به، و عند سجودهم قالُوا آمَنَّا بِرَبِّ الْعالَمِینَ رَبِّ مُوسی وَ هارُونَ ربّ موسی عطف بیان لربّ العالمین، و أضافوه سبحانه إلیهما لأنهما

______________________________

(1). طه: 59.

(2). الأعراف: 115.
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القائمان بالدعوه فی تلک





الحال. و فیه تبکیت لفرعون بأنه لیس بربّ، و أن الربّ فی الحقیقه هو هذا، فلما سمع فرعون ذلک منهم و رأی سجودهم للّه قالَ آمَنْتُمْ لَهُ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ أی: بغیر إذن منی، ثم قال مغالطا للسحره الذین آمنوا، و موهما للناس أن فعل موسی سحر من جنس ذلک السحر إِنَّهُ لَکَبِیرُکُمُ الَّذِی عَلَّمَکُمُ السِّحْرَ و إنما اعترف له بکونه کبیرهم، مع کونه لا یحبّ الاعتراف بشی ء یرتفع به شأن موسی، لأنه قد علم کل من حضر، أن ما جاء به موسی أبهر مما جاء به السحره، فأراد أن یشکک علی الناس بأن هذا الذی شاهدتم، و إن کان قد فاق علی ما فعله هؤلاء السحره، فهو فعل کبیرهم، و من هو أستاذهم الذی أخذوا عنه هذه الصناعه، فلا تظنوا أنه فعل لا یقدر علیه البشر، و أنه من فعل الربّ الذی یدعو إلیه موسی، ثم توعد أولئک السحره الذین آمنوا باللّه لما قهرتهم حجه اللّه، فقال: فَلَسَوْفَ تَعْلَمُونَ أجمل التهدید أوّلا: للتهویل، ثم فصله فقال: لَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلافٍ وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ أَجْمَعِینَ فلما سمعوا ذلک من قوله: قالُوا لا ضَیْرَ إِنَّا إِلی رَبِّنا مُنْقَلِبُونَ أی: لا ضرر علینا فیما یلحقنا من عقاب الدنیا، فإن ذلک یزول، و ننقلب بعده إلی ربنا، فیعطینا من النعیم الدائم ما لا یحدّ، و لا یوصف. قال الهروی:

لا ضیر و لا ضرر و لا ضرّ بمعنی واحد، و أنشد أبو عبیده:

فإنّک لا یضورک بعد حول أ ظبی کان أمّک أم حمار «1» 

قال الجوهری: ضاره یضوره ضیرا و ضورا: أی ضرّه. قال الکسائی: سمعت بعضهم یقول: لا ینفعنی ذلک و لا یضورنی إِنَّا نَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ





لَنا رَبُّنا خَطایانا ثم عللوا هذا بقولهم: أَنْ کُنَّا أَوَّلَ الْمُؤْمِنِینَ بنصب أن، أی: لأن کنا أوّل المؤمنین. و أجاز الفراء و الکسائی کسرها علی أن یکون مجازاه، و معنی أوّل المؤمنین: أنهم أوّل من آمن من قوم فرعون بعد ظهور الآیه. و قال الفراء: أول مؤمنی زمانهم، و أنکره الزجاج، و قال: قد روی أنه آمن معهم ستّمائه ألف و سبعون ألفا، و هم الشرذمه القلیلون الذین عناهم فرعون بقوله: إِنَّ هؤُلاءِ لَشِرْذِمَهٌ قَلِیلُونَ 

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: فَأَلْقی عَصاهُ فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ یقول: مبین:

له خلق حیه وَ نَزَعَ یَدَهُ یقول: و أخرج موسی یده من جیبه فَإِذا هِیَ بَیْضاءُ تلمع لِلنَّاظِرِینَ لمن ینظر إلیها و یراها. و أخرج ابن جریر عن ابن زید فی قوله: وَ قِیلَ لِلنَّاسِ هَلْ أَنْتُمْ مُجْتَمِعُونَ قال:

کانوا بالإسکندریه. قال: و یقال بلغ ذنب الحیه من وراء البحیره یومئذ. قال: و هربوا و أسلموا فرعون، و همت به، فقال: خذها یا موسی، و کان مما بلی الناس به منه أنه کان لا یضع علی الأرض شیئا، أی: یوهمهم أنه لا یحدث فأحدث یومئذ تحته. و أخرج ابن جریر عن ابن زید فی قوله: لا ضَیْرَ قال: یقولون لا یضیرنا الذی تقول، و إن صنعت بنا و صلبتنا إِنَّا إِلی رَبِّنا مُنْقَلِبُونَ یقولون: إنا إلی ربنا راجعون، و هو

______________________________

(1). البیت لخداش بن زهیر، و معناه: لا تبالی بعد قیامک بنفسک و استغنائک عن أبویک من انتسبت إلیه من شریف أو وضیع، و ضرب المثل بالظبی أو الحمار.
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مجازینا بصبرنا علی عقوبتک إیانا، و ثباتنا علی توحیده، و البراءه من الکفر،





و فی قوله: أَنْ کُنَّا أَوَّلَ الْمُؤْمِنِینَ قالوا کانوا کذلک یومئذ، من آمن بآیاته حین رأوها.


[سوره الشعراء (26): الآیات 52 الی 68]

وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی أَنْ أَسْرِ بِعِبادِی إِنَّکُمْ مُتَّبَعُونَ (52) فَأَرْسَلَ فِرْعَوْنُ فِی الْمَدائِنِ حاشِرِینَ (53) إِنَّ هؤُلاءِ لَشِرْذِمَهٌ قَلِیلُونَ (54) وَ إِنَّهُمْ لَنا لَغائِظُونَ (55) وَ إِنَّا لَجَمِیعٌ حاذِرُونَ (56)

فَأَخْرَجْناهُمْ مِنْ جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ (57) وَ کُنُوزٍ وَ مَقامٍ کَرِیمٍ (58) کَذلِکَ وَ أَوْرَثْناها بَنِی إِسْرائِیلَ (59) فَأَتْبَعُوهُمْ مُشْرِقِینَ (60) فَلَمَّا تَراءَا الْجَمْعانِ قالَ أَصْحابُ مُوسی إِنَّا لَمُدْرَکُونَ (61)

قالَ کَلاَّ إِنَّ مَعِی رَبِّی سَیَهْدِینِ (62) فَأَوْحَیْنا إِلی مُوسی أَنِ اضْرِبْ بِعَصاکَ الْبَحْرَ فَانْفَلَقَ فَکانَ کُلُّ فِرْقٍ کَالطَّوْدِ الْعَظِیمِ (63) وَ أَزْلَفْنا ثَمَّ الْآخَرِینَ (64) وَ أَنْجَیْنا مُوسی وَ مَنْ مَعَهُ أَجْمَعِینَ (65) ثُمَّ أَغْرَقْنَا الْآخَرِینَ (66)

إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (67) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (68)

قوله: أَنْ أَسْرِ بِعِبادِی أمر اللّه سبحانه موسی أن یخرج ببنی إسرائیل لیلا، و سماهم عباده لأنهم آمنوا بموسی، و بما جاء به، و قد تقدّم تفسیر مثل هذا فی سوره الأعراف، و جمله إِنَّکُمْ مُتَّبَعُونَ تعلیل للأمر المتقدّم، أی: یتبعکم فرعون و قومه لیردّوکم، و فَأَرْسَلَ فِرْعَوْنُ فِی الْمَدائِنِ حاشِرِینَ و ذلک حین بلغه مسیرهم، و المراد بالحاشرین: الجامعون للجیش من الأمکنه التی فیها أتباع فرعون، ثم قال فرعون لقومه بعد اجتماعهم لدیه: إِنَّ هؤُلاءِ لَشِرْذِمَهٌ قَلِیلُونَ یرید بنی إسرائیل، و الشرذمه: الجمع الحقیر القلیل، و الجمع: شراذم، قال الجوهری: الشرذمه: الطائفه من الناس، و القطعه من الشی ء، و ثوب شراذم: أی قطع، و منه قول الشاعر:

جاء الشّتاء و قمیصی أخلاق شراذم یضحک منها النّوّاق «1» 

قال الفراء: یقال عصبه قلیله و قلیلون، و کثیره و کثیرون.






قال المبرّد: الشرذمه: القطعه من الناس غیر الکثیر، و جمعها: الشراذم. قال المفسرون: و کان الشرذمه الذین قللهم ستّمائه ألف و لا یحصی عدد أصحاب فرعون وَ إِنَّهُمْ لَنا لَغائِظُونَ یقال: غاظنی کذا و أغاظنی، و الغیظ: الغضب، و منه: التغیظ و الاغتیاظ، أی:

غاظونا بخروجهم من غیر إذن منی وَ إِنَّا لَجَمِیعٌ حاذِرُونَ قرئ حذرون و حاذرون و حذرون بضم الذال، حکی ذلک الأخفش. قال الفراء: الحاذر: الذی یحذرک الآن، و الحذر: المخلوق کذلک لا تلقاه إلا حذرا.

و قال الزجاج: الحاذر: المستعد، و الحذر: المتیقظ، و به قال الکسائی، و محمد بن یزید. قال النحاس:

حذرون قراءه المدنیین، و أبی عمرو، و حاذرون: قراءه أهل الکوفه، قال: أبو عبیده یذهب إلی معنی:

حذرون و حاذرون واحد، و هو قول سیبویه، و أنشد سیبویه:

حذر أمورا لا تضیر و حاذرما لیس ینجیه من الأقدار 

______________________________

(1). النّوّاق: من الرجال الذی یروّض الأمور و یصلحها؛ قاله فی الصّحاح. و جاء فی اللسان: «التّواق» و هو: ابنه.
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فَأَخْرَجْناهُمْ مِنْ جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ وَ کُنُوزٍ وَ مَقامٍ کَرِیمٍ یعنی: فرعون، و قومه، أخرجهم اللّه من أرض مصر، و فیها الجنات، و العیون، و الکنوز، و هی: جمع جنه، و عین، و کنز، و المراد بالکنوز:

الخزائن، و قیل: الدفائن، و قیل: الأنهار، و فیه نظر لأن العیون المراد بها عند جمهور المفسرین: عیون الماء، فیدخل تحتها الأنهار.

و اختلف فی المقام الکریم؛ فقیل: المنازل الحسان، و قیل: المنابر، و قیل: مجالس الرؤساء و الأمراء، و قیل: مرابط الخیل، و الأوّل أظهر، و من ذلک قول الشاعر:

و فیهم مقامات حسان وجوههم و أندیه ینتابها القول و الفعل 

کَذلِکَ وَ أَوْرَثْناها بَنِی إِسْرائِیلَ یحتمل أن





یکون کذلک فی محل نصب، أی: أخرجناهم مثل ذلک الإخراج الذی وصفنا، و یحتمل أن یکون فی محل جرّ علی الوصفیه، أی: مقام کریم مثل ذلک المقام الذی کان لهم، و یحتمل الرفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: الأمر کذلک، و معنی و أورثناها بنی إسرائیل:

جعلناها ملکا لهم، و هو معطوف علی فأخرجناهم فَأَتْبَعُوهُمْ مُشْرِقِینَ قراءه الجمهور: بقطع الهمزه، و قرأ الحسن، و الحارث الدیناری بوصلها، و تشدید التاء، أی: فلحقوهم حال کونهم مشرقین، أی:

داخلین فی وقت الشروق. یقال شرقت الشمس شروقا. إذا طلعت کأصبح و أمسی؛ أی: دخل فی هذین الوقتین، و قیل: داخلین نحو المشرق، کأنجد، و أتهم، و قیل: معنی مشرقین: مضیئین. قال الزجاج:

یقال شرقت الشمس: إذا طلعت، و أشرقت: إذا أضاءت فَلَمَّا تَراءَا الْجَمْعانِ قرأ الجمهور تَراءَا بتخفیف الهمزه، و قرأ ابن وثاب و الأعمش من غیر همز، و المعنی: تقابلا، بحیث یری کلّ فریق صاحبه، و هو تفاعل من الرؤیه، و قرئ تَراءَتِ الْفِئَتانِ قالَ أَصْحابُ مُوسی إِنَّا لَمُدْرَکُونَ أی: سیدرکنا جمع فرعون، و لا طاقه لنا بهم. قرأ الجمهور إِنَّا لَمُدْرَکُونَ اسم مفعول من أدرک، و منه حَتَّی إِذا أَدْرَکَهُ الْغَرَقُ «1» و قرأ الأعرج و عبید بن عمیر بفتح الدال مشدده و کسر الراء. قال الفراء:

هما بمعنی واحد. قال النحاس: لیس کذلک یقول النحویون الحذاق، إنما یقولون مدرکون بالتخفیف:

ملحقون و بالتشدید مجتهدون فی لحاقهم. قال: و هذا معنی قول سیبویه. و قال الزمخشری: إن معنی هذه القراءه إنا لمتتابعون فی الهلاک علی أیدیهم حتی لا یبقی منا أحد قالَ کَلَّا إِنَّ مَعِی رَبِّی سَیَهْدِینِ قال موسی هذه المقاله زجرا لهم و ردعا، و المعنی: أنهم لا یدرکونکم،





و ذکرهم وعد اللّه بالهدایه و الظفر، و المعنی: إن معی ربی بالنصر و الهدایه سیهدین، أی: یدلنی علی طریق النجاه، فلما عظم البلاء علی بنی إسرائیل، و رأوا من الجیوش مالا طاقه لهم به، و أمر اللّه سبحانه موسی أن یضرب البحر بعصاه، و ذلک قوله: فَأَوْحَیْنا إِلی مُوسی أَنِ اضْرِبْ بِعَصاکَ الْبَحْرَ لما قال موسی: إِنَّ مَعِی رَبِّی سَیَهْدِینِ بین اللّه سبحانه له طریق الهدایه، فأمره بضرب البحر، و به نجا بنو إسرائیل، و هلک عدوّهم، و الفاء فی فَانْفَلَقَ فصیحه، أی:

______________________________

(1). یونس: 90.

فتح القدیر، ج 4، ص: 119

فضرب، فانفلق، فصار اثنی عشر فلقا، بعدد الأسباط، و قام الماء عن یمین الطریق، و عن یساره کالجبل العظیم، و هو معنی قوله: فَکانَ کُلُّ فِرْقٍ کَالطَّوْدِ الْعَظِیمِ و الفرق: القطعه من البحر، و قری ء فلق بلام بدل الراء، و الطود: الجبل، قال امرؤ القیس:

فبینا المرء فی الأحیاء طودرماه النّاس عن کثب فمالا 

و قال الأسود بن یعفر:

حلّوا بأنقره یسیل علیهم ماء الفرات یجی ء من أطواد 

وَ أَزْلَفْنا ثَمَّ الْآخَرِینَ أی: قرّبناهم إلی البحر، یعنی: فرعون و قومه. قال الشاعر:

و کلّ یوم مضی أو لیله سلفت فیها النفوس إلی الآجال تزدلف 

قال أبو عبیده: أزلفنا: جمعنا، و منه قیل للیله المزدلفه: لیله جمع، و ثم: ظرف مکان للبعید. و قیل إن المعنی: و أزلفنا: قربنا من النجاه، و المراد بالآخرین: موسی و أصحابه، و الأوّل أولی، و قرأ الحسن و أبو حیوه و زلفنا ثلاثیا، و قرأ أبیّ و ابن عباس و عبد اللّه بن الحارث «و أزلقنا» بالقاف: أی أزللنا و أهلکنا من قولهم: أزلقت الفرس إذا ألقت ولدها وَ أَنْجَیْنا مُوسی وَ مَنْ مَعَهُ أَجْمَعِینَ بمرورهم





فی البحر، بعد أن جعله اللّه طرقا یمشون فیها ثُمَّ أَغْرَقْنَا الْآخَرِینَ یعنی: فرعون و قومه، أغرقهم اللّه باطباق البحر علیهم، بعد أن دخلوا فیه متبعین موسی و قومه، و الإشاره بقوله: إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً إلی ما تقدّم ذکره مما صدر بین موسی و فرعون إلی هذه الغایه، ففی ذلک آیه عظیمه، و قدره باهره من أدلّ العلامات علی قدره اللّه سبحانه، و عظیم سلطانه وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ أی: ما کان أکثر هؤلاء الذین مع فرعون مؤمنین، فإنه لم یؤمن منهم فیما بعد إلا القلیل، کحزقیل و ابنته، و آسیه امرأه فرعون، و العجوز التی دلت علی قبر یوسف، و لیس المراد أکثر من کان مع فرعون عند لحاقه بموسی، فإنهم هلکوا فی البحر جمیعا؛ بل المراد من کان معه من الأصل و من کان متابعا له و منتسبا إلیه، هذا غایه ما یمکن أن یقال. و قال سیبویه و غیره: إنّ کانَ زائده، و أن المراد الإخبار عن المشرکین بعد ما سمعوا الموعظه وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ أی: المنتقم من أعدائه الرحیم بأولیائه.

و قد أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود فی قوله: إِنَّ هؤُلاءِ لَشِرْذِمَهٌ قَلِیلُونَ قال: ستّمائه ألف و سبعون ألفا. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کانوا ستّمائه ألف. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عنه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم «کان أصحاب موسی الذین جازوا البحر اثنی عشر سبطا، فکان فی کلّ طریق إثنا عشر ألفا کلّهم ولد یعقوب» و أخرج ابن مردویه عنه





أیضا بسند. قال السیوطی: واه، قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم «کان فرعون عدوّ اللّه، حیث أغرقه اللّه هو و أصحابه فی سبعین قائدا، مع کلّ قائد سبعون ألفا، و کان موسی مع سبعین ألفا، حیث عبروا
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البحر». و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: کان طلائع فرعون الذین بعثهم فی أثرهم ستّمائه ألف لیس فیها أحد إلا علی بهیم.

و أقول: هذه الروایات المضطربه، قد روی عن کثیر من السلف ما یماثلها فی الاضطراب و الاختلاف، و لا یصحّ منها شی ء عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ مَقامٍ کَرِیمٍ قال: المنابر.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: کَالطَّوْدِ قال: کالجبل. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن ابن مسعود مثله. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس وَ أَزْلَفْنا قال: قربنا. و أخرج الفریابی و عبد ابن حمید و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه عن أبی موسی عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «إنّ موسی لما أراد أن یسیر ببنی إسرائیل أضلّ الطریق، فقال لبنی إسرائیل: ما هذا؟ فقال له علماء بنی إسرائیل: إنّ یوسف لما حضره الموت أخذ علینا موثقا أن لا نخرج من مصر حتی ننقل تابوته معنا، فقال لهم موسی: أیکم یدری أین قبره؟ فقالوا: ما یعلم أحد مکان قبره إلا عجوز لبنی إسرائیل، فأرسل إلیها موسی فقال: دلّینا علی قبر یوسف؟ فقالت: لا و اللّه حتّی تعطینی حکمی، قال: و ما حکمک؟ قالت: أن أکون معک فی الجنه، فکأنّه ثقل علیه ذلک، فقیل





له: أعطها حکمها، فأعطاها حکمها، فانطلقت بهم إلی بحیره مستنقعه ماء، فقالت لهم: انضبوا عنها الماء. ففعلوا، قالت: احفروا، فحفروا، فاستخرجوا قبر یوسف، فلما احتملوه إذا الطریق مثل ضوء النهار».


[سوره الشعراء (26): الآیات 69 الی 104]

وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ إِبْراهِیمَ (69) إِذْ قالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ ما تَعْبُدُونَ (70) قالُوا نَعْبُدُ أَصْناماً فَنَظَلُّ لَها عاکِفِینَ (71) قالَ هَلْ یَسْمَعُونَکُمْ إِذْ تَدْعُونَ (72) أَوْ یَنْفَعُونَکُمْ أَوْ یَضُرُّونَ (73)

قالُوا بَلْ وَجَدْنا آباءَنا کَذلِکَ یَفْعَلُونَ (74) قالَ أَ فَرَأَیْتُمْ ما کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ (75) أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمُ الْأَقْدَمُونَ (76) فَإِنَّهُمْ عَدُوٌّ لِی إِلاَّ رَبَّ الْعالَمِینَ (77) الَّذِی خَلَقَنِی فَهُوَ یَهْدِینِ (78)

وَ الَّذِی هُوَ یُطْعِمُنِی وَ یَسْقِینِ (79) وَ إِذا مَرِضْتُ فَهُوَ یَشْفِینِ (80) وَ الَّذِی یُمِیتُنِی ثُمَّ یُحْیِینِ (81) وَ الَّذِی أَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لِی خَطِیئَتِی یَوْمَ الدِّینِ (82) رَبِّ هَبْ لِی حُکْماً وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ (83)

وَ اجْعَلْ لِی لِسانَ صِدْقٍ فِی الْآخِرِینَ (84) وَ اجْعَلْنِی مِنْ وَرَثَهِ جَنَّهِ النَّعِیمِ (85) وَ اغْفِرْ لِأَبِی إِنَّهُ کانَ مِنَ الضَّالِّینَ (86) وَ لا تُخْزِنِی یَوْمَ یُبْعَثُونَ (87) یَوْمَ لا یَنْفَعُ مالٌ وَ لا بَنُونَ (88)

إِلاَّ مَنْ أَتَی اللَّهَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ (89) وَ أُزْلِفَتِ الْجَنَّهُ لِلْمُتَّقِینَ (90) وَ بُرِّزَتِ الْجَحِیمُ لِلْغاوِینَ (91) وَ قِیلَ لَهُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ (92) مِنْ دُونِ اللَّهِ هَلْ یَنْصُرُونَکُمْ أَوْ یَنْتَصِرُونَ (93)

فَکُبْکِبُوا فِیها هُمْ وَ الْغاوُونَ (94) وَ جُنُودُ إِبْلِیسَ أَجْمَعُونَ (95) قالُوا وَ هُمْ فِیها یَخْتَصِمُونَ (96) تَاللَّهِ إِنْ کُنَّا لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ (97) إِذْ نُسَوِّیکُمْ بِرَبِّ الْعالَمِینَ (98)

وَ ما أَضَلَّنا إِلاَّ الْمُجْرِمُونَ (99) فَما لَنا مِنْ شافِعِینَ (100) وَ لا صَدِیقٍ حَمِیمٍ (101) فَلَوْ أَنَّ لَنا کَرَّهً فَنَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (102) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ






مُؤْمِنِینَ (103)

وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (104)

قوله: وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ معطوف علی العامل فی قوله: وَ إِذْ نادی رَبُّکَ مُوسی و قد تقدّم، و المراد بنبإ إبراهیم: خبره، أی: اقصص علیهم یا محمد خبر إبراهیم و حدیثه، و إِذْ قالَ منصوب بنبإ إبراهیم،
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أی: وقت قوله: لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ ما تَعْبُدُونَ و قیل: إذ بدل من نبأ، بدل اشتمال، فیکون العامل فیه:

اتل، و الأوّل أولی. و معنی ما تعبدون: أیّ شی ء تعبدون؟ و هو یعلم أنهم یعبدون الأصنام، و لکنه أراد إلزامهم الحجه قالُوا نَعْبُدُ أَصْناماً فَنَظَلُّ لَها عاکِفِینَ أی: فنقیم علی عبادتها مستمرین لا فی وقت معین، یقال ظلّ یفعل کذا: إذا فعله نهارا، و بات یفعل کذا إذا فعله لیلا، فظاهره أنهم یستمرّون علی عبادتها نهارا، لا لیلا، و المراد من العکوف لها: الإقامه علی عبادتها، و إنما قال لها لإفاده أن ذلک العکوف لأجلها، فلما قالوا هذه المقاله، قال إبراهیم منبها علی فساد مذهبهم: هَلْ یَسْمَعُونَکُمْ إِذْ تَدْعُونَ قال الأخفش: فیه حذف، و المعنی: هل یسمعون منکم، أو هل یسمعون دعاءکم. و قرأ قتاده هَلْ یَسْمَعُونَکُمْ بضم الیاء، أی: هل یسمعونکم أصواتهم وقت دعائکم لهم أَوْ یَنْفَعُونَکُمْ بوجه من وجوه النفع أَوْ یَضُرُّونَ أی: یضرّونکم إذا ترکتم عبادتهم، و هذا الاستفهام للتقریر، فإنها إذا کانت لا تسمع، و لا تنفع، و لا تضرّ، فلا وجه لعبادتها، فإذا قالوا: نعم هی کذلک؛ أقرّوا بأن عبادتهم لها من باب اللعب و العبث، و عند ذلک تقوم الحجه علیهم، فلما أورد علیهم الخلیل هذه الحجه الباهره، لم یجدوا لها جوابا إلا رجوعهم إلی التقلید البحت، و هو أنهم وجدوا آباءهم کذلک





یفعلون، أی: یفعلون لهذه العباده لهذه الأصنام، مع کونها بهذه الصفه التی هی: سلب السمع، و النفع، و الضر عنها، و هذا الجواب هو العصی التی یتوکأ علیها کلّ عاجز، و یمشی بها کلّ أعرج، و یغترّ بها کل مغرور، و ینخدع لها کل مخدوع؛ فإنک لو سألت الآن هذه المقلده للرجال التی طبقت الأرض بطولها و العرض، و قلت لهم: ما الحجه لهم علی تقلید فرد من أفراد العلماء، و الأخذ بکل ما یقوله فی الدین، و یبتدعه من الرأی المخالف للدلیل، لم یجدوا غیر هذا الجواب و لا فاهوا بسواه، و أخذوا یعدّدون علیک من سبقهم إلی تقلید هذا من سلفهم، و اقتداء بأقواله و أفعاله و هم قد ملؤوا صدورهم هیبه، و ضاقت أذهانهم عن تصوّرهم، و ظنوا أنهم خیر أهل الأرض و أعلمهم و أورعهم، فلم یسمعوا لناصح نصحا و لا لداع إلی الحق دعاء، و لو فطنوا لوجدوا أنفسهم فی غرور عظیم، و جهل شنیع، و إنهم کالبهیمه العمیاء، و أولئک الأسلاف کالعمی الذین یقودون البهائم العمی، کما قال الشاعر:

کبهیمه عمیاء قاد زمامهاأعمی علی عوج الطّریق الجائر 

فعلیک أیها العامل بالکتاب و السنه، المبرأ من التعصب، و التعسف، أن تورد علیهم حجج اللّه، و تقیم علیهم براهینه، فإنه ربما انقاد لک منهم من لم یستحکم داء التقلید فی قلبه، و أما من قد استحکم فی قلبه هذا الداء، فلو أوردت علیه کلّ حجه، و أقمت علیه کلّ برهان، لما أعارک إلا أذنا صماء، و عینا عمیاء، و لکنک قد قمت بواجب البیان الذی أوجبه علیک القرآن، و الهدایه بید الخلاق العلیم إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی





مَنْ یَشاءُ «1» و لما قال هؤلاء المقلده هذه المقاله قالَ الخلیل أَ فَرَأَیْتُمْ ما کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمُ الْأَقْدَمُونَ أی: فهل أبصرتم و تفکرتم ما کنتم تعبدون من هذه الأصنام التی لا تسمع، و لا تنفع، و لا تضرّ، حتی تعلموا أنکم علی ضلاله و جهاله، ثم أخبرهم بالبراءه من هذه الأصنام التی یعبدونها.

______________________________

(1). القصص: 56.
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فقال: فَإِنَّهُمْ عَدُوٌّ لِی و معنی کونهم عدوّا له مع کونهم جمادا أنه إن عبدهم کانوا له عدوّا یوم القیامه.

قال الفراء: هذا من المقلوب، أی: فإنی عدوّ لهم لأن من عادیته عاداک، و العدوّ کالصدیق، یطلق علی الواحد، و المثنی، و الجماعه المذکر و المؤنث، کذا قال الفراء. قال علیّ بن سلیمان: من قال عدوه اللّه فأثبت الهاء، قال: هی بمعنی المعادیه، و من قال عدوّ للمؤنث و الجمع بمعنی النسب. و قیل المراد بقوله: فَإِنَّهُمْ عَدُوٌّ لِی آباؤهم الأقدمون، لأجل عبادتهم الأصنام، و ردّ بأن الکلام مسوق فیما عبدوه لا فی العابدین، و الاستثناء فی قوله: إِلَّا رَبَّ الْعالَمِینَ منقطع، أی: لکن ربّ العالمین لیس کذلک، بل هو ولیی فی الدنیا و الآخره. قال الزجاج: قال النحویون: هو استثناء لیس من الأوّل، و أجاز الزجاج أیضا أن یکون من الأوّل علی أنهم کانوا یعبدون اللّه عزّ و جلّ، و یعبدون معه الأصنام، فأعلمهم أنه تبرأ مما یعبدون إلا اللّه.

قال الجرجانی: تقدیره أ فرأیتم ما کنتم تعبدون، أنتم و آباؤکم الأقدمون، إلا رب العالمین فإنهم عدوّ لی، فجعله من باب التقدیم و التأخیر، و جعل إلا بمعنی: دون، و سوی کقوله: لا یَذُوقُونَ فِیهَا الْمَوْتَ إِلَّا الْمَوْتَهَ الْأُولی «1» أی: دون الموته الأولی. و





قال الحسن بن الفضل: إن المعنی: إلا من عبد ربّ العالمین، ثم وصف ربّ العالمین بقوله: الَّذِی خَلَقَنِی فَهُوَ یَهْدِینِ أی: فهو یرشدنی إلی مصالح الدین و الدنیا. و قیل: إن الموصول مبتدأ، و ما بعده خبره، و الأوّل أولی. و یجوز أن یکون الموصول بدلا من ربّ، و أن یکون عطف بیان له، و أن یکون منصوبا علی المدح بتقدیر: أعنی، أو أمدح، و قد وصف الخلیل ربّه بما یستحق العباده لأجله، فإن الخلق، و الهدایه، و الرزق یدلّ علیه قوله: وَ الَّذِی هُوَ یُطْعِمُنِی وَ یَسْقِینِ و دفع ضرّ المرض، و جلب نفع الشفاء، و الإماته و الإحیاء، و المغفره للذنب، کلها نعم یجب علی المنعم علیه ببعضها، فضلا عن کلها أن یشکر المنعم بجمیع أنواع الشکر التی أعلاها و أولاها العباده، و دخول هذه الضمائر فی صدور هذه الجمل، للدلاله علی أنه الفاعل لذلک دون غیره، و أسند المرض إلی نفسه دون غیره من هذه الأفعال المذکوره رعایه للأدب مع الربّ، و إلا فالمرض و غیره من اللّه سبحانه، و مراده بقوله: ثُمَّ یُحْیِینِ البعث، و حذف الیاء من هذه الأفعال لکونها رؤوس الآی. و قرأ ابن أبی إسحاق هذه الأفعال کلها بإثبات الیاء، و إنما قال علیه الصلاه و السلام: وَ الَّذِی أَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لِی خَطِیئَتِی یَوْمَ الدِّینِ هضما لنفسه، و قیل:

إن الطمع هنا بمعنی الیقین فی حقه، و بمعنی الرجاء فی حق سواه. و قرأ الحسن و ابن أبی إسحاق «خطایای» قالا: لیست خطیئته واحده. قال النحاس: خطیئه بمعنی خطایا فی کلام العرب. قال مجاهد: یعنی بخطیئه قوله: بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا «2»، و قوله: إِنِّی سَقِیمٌ «3»، و





قوله إن ساره أخته، زاد الحسن: و قوله للکوکب هذا رَبِّی* «4» و حکی الواحدی عن المفسرین أنهم فسروا الخطایا بما فسرها به مجاهد. قال الزجاج: الأنبیاء بشر، و یجوز أن تقع علیهم الخطیئه، إلا أنهم لا تکون منهم الکبیره لأنهم معصومون، و المراد بیوم الدین: یوم الجزاء للعباد بأعمالهم، و لا یخفی أن تفسیر الخطایا بما ذکره مجاهد و من معه ضعیف، فإن تلک معاریض، و هی أیضا إنما صدرت عنه بعد هذه المقاوله الجاریه بینه و بین قومه. ثم لمّا فرغ الخلیل من الثناء

______________________________

(1). الدخان: 56.

(2). الأنبیاء: 63.

(3). الصافات: 89.

(4). الأنعام: 76.
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علی ربه و الاعتراف بنعمه عقبه بالدعاء لیقتدی به غیره فی ذلک، فقال: رَبِّ هَبْ لِی حُکْماً و المراد بالحکم: العلم و الفهم، و قیل: النبوّه و الرساله، و قیل: المعرفه بحدود اللّه و أحکامه إلی آخره وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ یعنی: بالنبیین من قبلی، و قیل: بأهل الجنه وَ اجْعَلْ لِی لِسانَ صِدْقٍ فِی الْآخِرِینَ أی:

اجعل لی ثناء حسنا فی الآخرین، الذین یأتون بعدی إلی یوم القیامه. قال القتبی: وضع اللسان موضع القول علی الاستعاره. لأن القول یکون به، و قد تکنی العرب بها عن الکلمه، و منه قول الأعشی:

إنّی أتتنی لسان لا أسرّ بها «1» و قد أعطی اللّه سبحانه إبراهیم ذلک بقوله: وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ* «2» فإن کل أمه تتمسک به و تعظمه. و قال مکی: قیل معنی سؤاله أن یکون من ذریته فی آخر الزمان من یقوم بالحق، فأجیبت دعوته فی محمد صلّی اللّه علیه و سلم، و لا وجه لهذا التخصیص. و قال القشیری: أراد الدعاء الحسن إلی قیام الساعه، و لا





وجه لهذا أیضا، فإن لسان الصدق أعم من ذلک وَ اجْعَلْنِی مِنْ وَرَثَهِ جَنَّهِ النَّعِیمِ من ورثه: یحتمل أن یکون مفعولا ثانیا، و أن یکون صفه لمحذوف، هو المفعول الثانی، أی: وارثا من ورثه جنه النعیم، لما طلب علیه السلام بالدعوه الأولی سعاده الدنیا، طلب بهذه الدعوه سعاده الآخره، و هی جنه النعیم، و جعلها مما یورث، تشبیها لغنیمه الآخره بغنیمه الدنیا، و قد تقدّم تفسیر معنی الوراثه فی سوره مریم وَ اغْفِرْ لِأَبِی إِنَّهُ کانَ مِنَ الضَّالِّینَ کان أبوه قد وعد أنه یؤمن به، فاستغفر له فلما تبین له أنه عدوّ للّه تبرأ منه، و قد تقدّم تفسیر هذا مستوفی فی سوره التوبه، و سوره مریم، و معنی «من الضالین» من المشرکین الضالین عن طریق الهدایه، و کان زائده علی مذهب سیبویه کما تقدّم فی غیر موضع وَ لا تُخْزِنِی یَوْمَ یُبْعَثُونَ أی: لا تفضحنی علی رؤوس الأشهاد بمعاتبتی، أو لا تعذبنی یوم القیامه، أو لا تخزنی بتعذیب أبی، أو ببعثه فی جمله الضالین.

و الإخزاء یطلق علی الخزی: و هو الهوان، و علی الخزایه، و هی الحیاء، و یَوْمَ لا یَنْفَعُ مالٌ وَ لا بَنُونَ بدل من یوم یبعثون، أی: یوم لا ینفع فیه المال و البنون أحدا من الناس، و الابن: هو أخصّ القرابه، و أولاهم بالحمایه، و الدفع، و النفع، فإذا لم ینفع، فغیره من القرابه و الأعوان بالأولی. و قال ابن عطیه: إن هذا و ما بعده من کلام اللّه، و هو ضعیف، و الاستثناء بقوله: إِلَّا مَنْ أَتَی اللَّهَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ قیل: هو منقطع، أی: لکن من أتی اللّه بقلب سلیم. قال فی الکشاف: إلا حال من أتی اللّه بقلب





سلیم، فقدّر مضافا محذوفا.

قال أبو حیان: و لا ضروره تدعو إلی ذلک. و قیل: إن هذا الاستثناء بدل من المفعول المحذوف، أو مستثنی منه، إذ التقدیر لا ینفع مال و لا بنون أحدا من الناس إلّا من کانت هذه صفته، و یحتمل أن یکون بدلا من فاعل ینفع، فیکون مرفوعا. قال أبو البقاء: فیکون التقدیر: إلّا مال من أو بنو من فإنه ینفع.

و اختلف فی معنی القلب السلیم، فقیل: السلیم من الشرک، فأما الذنوب فلیس یسلم منها أحد، قاله 

______________________________

(1). و عجز البیت: من علو لا عجب منها و لا سخر.

(2). الصافات: 78.
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أکثر المفسرین. و قال سعید بن المسیب: القلب السلیم: الصحیح، و هو قلب المؤمن، لأن قلب الکافر و المنافق مریض، و قیل: هو القلب الخالی عن البدعه المطمئن إلی السنه، و قیل: السالم من آفه المال، و البنین. و قال الضحاک: السلیم: الخالص. و قال الجنید: السلیم فی اللغه: اللدیغ، فمعناه: أنه قلب کاللدیغ من خوف اللّه تعالی، و هذا تحریف و تعکیس لمعنی القرآن. قال الرازی: أصح الأقوال أن المراد منه: سلامه النفس عن الجهل، و الأخلاق الرذیله وَ أُزْلِفَتِ الْجَنَّهُ لِلْمُتَّقِینَ أی: قربت، و أدنیت لهم لیدخلوها. و قال الزجاج: قرب دخولهم إیاها و نظرهم إلیها وَ بُرِّزَتِ الْجَحِیمُ لِلْغاوِینَ أی: جعلت بارزه لهم، و المراد بالغاوین: الکافرین، و المعنی: أنها أظهرت قبل أن یدخلها المؤمنون لیشتدّ حزن الکافرین و یکثر سرور المؤمنین وَ قِیلَ لَهُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ من الأصنام، و الأنداد هَلْ یَنْصُرُونَکُمْ فیدفعون عنکم العذاب أَوْ یَنْتَصِرُونَ بدفعه عن أنفسهم. و هذا کله توبیخ و تقریع لهم، و قرأ مالک





بن دینار «و برّزت» بفتح الباء و الراء مبنیا للفاعل فَکُبْکِبُوا فِیها هُمْ وَ الْغاوُونَ أی: ألقوا فی جهنم هم: یعنی المعبودین و الغاوون. یعنی العابدین لهم. و قیل معنی کبکبوا: قلبوا علی رؤوسهم، و قیل: ألقی بعضهم علی بعض، و قیل: جمعوا، مأخوذ من الکبکبه و هی الجماعه قاله الهروی. و قال النحاس: هو مشتق من کوکب الشی ء:

أی معظمه، و الجماعه من الخیل کوکب و کبکبه، و قیل: دهدهوا، و هذه المعانی متقاربه، و أصله کببوا بباءین، الأولی مشدّده من حرفین، فأبدل من الباء الوسطی الکاف. و قد رجح الزجاج أن المعنی: طرح بعضهم علی بعض. و رجح ابن قتیبه أن المعنی: القوا علی رؤوسهم. و قیل: الضمیر فی کبکبوا لقریش، و الغاوون: الآلهه، و المراد بجنود إبلیس: شیاطینه الذین یغوون العباد، و قیل: ذریته و قیل: کل من یدعو إلی عباده الأصنام، و أَجْمَعُونَ تأکید للضمیر فی کبکبوا و ما عطف علیه، و جمله قالُوا وَ هُمْ فِیها یَخْتَصِمُونَ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: ماذا قالوا حین فعل بهم ما فعل، و مقول القول تَاللَّهِ إِنْ کُنَّا لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ و جمله: و هم فیها یختصمون فی محل نصب علی الحال، أی: قالوا هذه المقاله حال کونهم فی جهنم مختصمین، و «إن» فی إن کنا: هی المخففه من الثقیله، و اللام فارقه بینها و بین النافیه، أی: قالوا تاللّه إن الشأن کوننا فی ضلال واضح ظاهر، و المراد بالضلال هنا: الخسار، و التبار، و الحیره عن الحق، و العامل فی الظرف، أعنی إِذْ نُسَوِّیکُمْ بِرَبِّ الْعالَمِینَ هو کونهم فی الضلال المبین. و قیل:

العامل هو الضلال، و قیل: ما یدل علیه الکلام، کأنه





قیل: ضللنا وقت تسویتنا لکم بربّ العالمین. و قال الکوفیون: إنّ «إن» فی إن کنا: نافیه و اللام بمعنی إلا، أی: ما کنا إلا فی ضلال مبین. و الأوّل أولی، و هو مذهب البصریین فَما لَنا مِنْ شافِعِینَ یشفعون لنا من العذاب کما للمؤمنین وَ لا صَدِیقٍ حَمِیمٍ أی: ذی قرابه، و الحمیم: القریب الذی توده و یودّک، و وحد الصدیق لما تقدّم غیر مره أنه یطلق علی الواحد و الاثنین، و الجماعه، و المذکر، و المؤنث، و الحمیم: مأخوذ من حامه الرجل، أی: أقربائه، و یقال: حمّ الشی ء و أحمّ: إذا قرب منه، و منه الحمی لأنه یقرّب من الأجل. و قال علی بن عیسی: إنما سمی القریب حمیما لأنه یحمی لغضب صاحبه، فجعله مأخوذا من الحمیه، فَلَوْ أَنَّ لَنا کَرَّهً فَنَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ 
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هذا منهم علی طریق التمنی، الدالّ علی کمال التحسر کأنهم قالوا: فلیت لنا کرّه، أی: رجعه إلی الدنیا، و جواب التمنی: فنکون من المؤمنین، أی: نصیر من جملتهم، و الإشاره بقوله: إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً إلی ما تقدّم ذکره من نبأ إبراهیم، و الآیه: العبره و العلامه، و التنوین یدل علی التعظیم، و التفخیم وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ أی: أکثر هؤلاء الذین یتلو علیهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم نبأ إبراهیم، و هم: قریش و من دان بدینهم.

و قیل: و ما کان أکثر قوم إبراهیم بمؤمنین، و هو ضعیف لأنهم کلهم غیر مؤمنین وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ أی: هو القاهر لأعدائه الرحیم بأولیائه، أو الرحیم للأعداء، بتأخیر عقوبتهم، و ترک معاجلتهم.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن ابن





عباس فی قوله: وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ یعنی: بأهل الجنه.

و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ اجْعَلْ لِی لِسانَ صِدْقٍ فِی الْآخِرِینَ قال: اجتماع أهل الملل علی إبراهیم. و أخرج عنه أیضا وَ اغْفِرْ لِأَبِی قال: امنن علیه بتوبه یستحق بها مغفرتک. و أخرج البخاری و غیره من حدیث أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: «یلقی إبراهیم أباه آزر یوم القیامه، و علی وجه آزر قتره و غبره فیقول له إبراهیم: ألم أقل لک لا تعصنی. فیقول أبوه: فالیوم لا أعصینّک، فیقول إبراهیم: ربّ إنّک وعدتنی أن لا تخزینی یوم یبعثون، فأیّ خزی أخزی من أبی الأبعد؟ فیقول اللّه: إنّی حرّمت الجنّه علی الکافرین، ثم یقول: یا إبراهیم ما تحت رجلیک؟ فإذا هو بذیخ متلطّخ، فیؤخذ بقوائمه فیلقی فی النّار» و الذّیخ: هو الذکر من الضباع، فکأنه حوّل آزر إلی صوره ذیخ. و قد أخرجه النسائی بأطول من هذا. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا مَنْ أَتَی اللَّهَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ قال:

شهاده أن لا إله إلا اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فَکُبْکِبُوا فِیها قال: جمعوا فیها هُمْ وَ الْغاوُونَ قال: مشرکو العرب و الآلهه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فَلَوْ أَنَّ لَنا کَرَّهً قال: رجعه إلی الدنیا فَنَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ حتی تحلّ لنا الشفاعه کما حلت لهؤلاء.


[سوره الشعراء (26): الآیات 105 الی 135]

کَذَّبَتْ قَوْمُ نُوحٍ الْمُرْسَلِینَ (105) إِذْ قالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ نُوحٌ أَ لا تَتَّقُونَ (106) إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (107) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (108) وَ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ






(109)

فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (110) قالُوا أَ نُؤْمِنُ لَکَ وَ اتَّبَعَکَ الْأَرْذَلُونَ (111) قالَ وَ ما عِلْمِی بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (112) إِنْ حِسابُهُمْ إِلاَّ عَلی رَبِّی لَوْ تَشْعُرُونَ (113) وَ ما أَنَا بِطارِدِ الْمُؤْمِنِینَ (114)

إِنْ أَنَا إِلاَّ نَذِیرٌ مُبِینٌ (115) قالُوا لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ یا نُوحُ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْمَرْجُومِینَ (116) قالَ رَبِّ إِنَّ قَوْمِی کَذَّبُونِ (117) فَافْتَحْ بَیْنِی وَ بَیْنَهُمْ فَتْحاً وَ نَجِّنِی وَ مَنْ مَعِیَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (118) فَأَنْجَیْناهُ وَ مَنْ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ (119)

ثُمَّ أَغْرَقْنا بَعْدُ الْباقِینَ (120) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (121) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (122) کَذَّبَتْ عادٌ الْمُرْسَلِینَ (123) إِذْ قالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ هُودٌ أَ لا تَتَّقُونَ (124)

إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (125) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (126) وَ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ (127) أَ تَبْنُونَ بِکُلِّ رِیعٍ آیَهً تَعْبَثُونَ (128) وَ تَتَّخِذُونَ مَصانِعَ لَعَلَّکُمْ تَخْلُدُونَ (129)

وَ إِذا بَطَشْتُمْ بَطَشْتُمْ جَبَّارِینَ (130) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (131) وَ اتَّقُوا الَّذِی أَمَدَّکُمْ بِما تَعْلَمُونَ (132) أَمَدَّکُمْ بِأَنْعامٍ وَ بَنِینَ (133) وَ جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ (134)

إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (135)
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قوله: کَذَّبَتْ قَوْمُ نُوحٍ الْمُرْسَلِینَ أنث الفعل لکونه مسندا إلی قوم، و هو فی معنی الجماعه، أو الأمه أو القبیله، و أوقع التکذیب علی المرسلین، و هم لم یکذبوا إلا الرسول المرسل إلیهم، لأن من کذب رسولا فقد کذب الرسل، لأن کلّ رسول یأمر بتصدیق غیره من الرسل. و قیل: کذبوا نوحا فی الرساله، و کذبوه فیما أخبرهم به من مجی ء المرسلین بعده إِذْ قالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ نُوحٌ أی: أخوهم من أبیهم، لا





أخوهم فی الدین. و قیل: هی أخوه المجانسه، و قیل: هو من قول العرب: یا أخا بنی تمیم، یریدون واحدا منهم أَ لا تَتَّقُونَ أی: ألا تتقون اللّه بترک عباده الأصنام، و تجیبون رسوله الذی أرسله إلیکم إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ أی: إنی لکم رسول من اللّه أمین فیما أبلغکم عنه، و قیل: أمین فیما بینکم، فإنهم کانوا قد عرفوا أمانته و صدقه فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ أی: اجعلوا طاعه اللّه وقایه لکم من عذابه، و أطیعون فیما آمرکم به عن اللّه من الإیمان به، و ترک الشرک، و القیام بفرائض الدین وَ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ أی: ما أطلب منکم أجرا علی تبلیغ الرساله و لا أطمع فی ذلک منکم إِنْ أَجْرِیَ الذی أطلبه و أریده إِلَّا عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ أی: علی اللّه، ما أجری إلا علیه، و کرّر قوله: فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ للتأکید و التقریر فی النفوس، مع کونه علق کل واحد منهم بسبب، و هو الأمانه فی الأوّل، و قطع الطمع فی الثانی، و نظیره قولک: ألا تتقی اللّه فی عقوقی و قد ربیتک صغیرا، ألا تتقی اللّه فی عقوقی، و قد علمتک کبیرا، و قدّم الأمر بتقوی اللّه علی الأمر بطاعته، لأن تقوی اللّه عله لطاعته قالُوا أَ نُؤْمِنُ لَکَ وَ اتَّبَعَکَ الْأَرْذَلُونَ الاستفهام: للإنکار، أی: کیف نتبعک و نؤمن لک، و الحال أن قد اتبعک الأرذلون، و هم جمع أرذل، و جمع التکسیر: أرذال، و الأنثی: رذلی، و هم الأقلون جاها، و مالا، و الرذاله: الخسه و الذله، استرذلوهم لقله أموالهم و جاههم، أو لاتّضاع أنسابهم. و قیل: کانوا من أهل الصناعات الخسیسه، و قد تقدم تفسیر هذه





الآیات فی هود. و قرأ ابن مسعود و الضحاک و یعقوب الحضرمی «و أتباعک الأرذلون» قال النحاس:

و هی قراءه حسنه، لأن هذه الواو تتبعها الأسماء کثیرا. و أتباع: جمع تابع، فأجابهم نوح بقوله: وَ ما عِلْمِی بِما کانُوا یَعْمَلُونَ کان زائده، و المعنی: و ما علمی بعملهم، أی: لم أکلف العلم بأعمالهم، إنما کلفت أن أدعوهم إلی الإیمان و الاعتبار به، لا بالحرف و الصنائع، و الفقر و الغنی، و کأنهم أشاروا بقولهم:

وَ اتَّبَعَکَ الْأَرْذَلُونَ إلی أن إیمانهم لم یکن عن نظر صحیح فأجابهم بهذا. و قیل المعنی: إنی لم أعلم أن اللّه سیهدیهم و یضلکم إِنْ حِسابُهُمْ إِلَّا عَلی رَبِّی لَوْ تَشْعُرُونَ أی: ما حسابهم، و التفتیش عن ضمائرهم و أعمالهم إلا علی اللّه لو کنتم من أهل الشعور و الفهم، قرأ الجمهور تَشْعُرُونَ بالفوقیه، و قرأ ابن أبی عبله و ابن السمیقع و الأعرج و أبو زرعه بالتحتیه، کأنه ترک الخطاب للکفار و التفت إلی الإخبار عنهم. قال الزجاج: و الصناعات لا تضرّ فی باب الدیانات و ما أحسن ما قال: وَ ما أَنَا بِطارِدِ الْمُؤْمِنِینَ هذا جواب من نوح علی ما ظهر من کلامهم من طلب الطرد لهم إِنْ أَنَا إِلَّا نَذِیرٌ مُبِینٌ أی: ما أنا إلا نذیر موضح لما أمرنی اللّه سبحانه بإبلاغه إلیکم، و هذه الجمله کالعله لما قبلها قالُوا لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ یا نُوحُ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْمَرْجُومِینَ أی: إن لم تترک عیب دیننا و سبّ آلهتنا لتکونن من المرجومین بالحجاره، و قیل: من 
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المشتومین، و قیل: من المقتولین، فعدلوا بعد تلک المحاوره بینهم و بین نوح إلی التجبر، و التوعد، فلما سمع نوح قولهم هذا:





قالَ رَبِّ إِنَّ قَوْمِی کَذَّبُونِ أی: أصرّوا علی تکذیبی، و لم یسمعوا قولی و لا أجابوا دعائی فَافْتَحْ بَیْنِی وَ بَیْنَهُمْ فَتْحاً الفتح: الحکم، أی: أحکم بینی و بینهم حکما، و قد تقدّم تحقیق معنی الفتح وَ نَجِّنِی وَ مَنْ مَعِیَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ فلما دعا ربه بهذا الدعاء استجاب له فقال: فَأَنْجَیْناهُ وَ مَنْ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ أی: السفینه المملوءه، و الشحن: مل ء السفینه بالناس، و الدوابّ، و المتاع ثُمَّ أَغْرَقْنا بَعْدُ الْباقِینَ أی: ثم أغرقنا بعد إنجائهم الباقین من قومه إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً أی: علامه، و عبره عظیمه وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ کان زائده عند سیبویه و غیره علی ما تقدّم تحقیقه وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ أی: القاهر لأعدائه، الرحیم بأولیائه کَذَّبَتْ عادٌ الْمُرْسَلِینَ أنث الفعل باعتبار إسناده إلی القبیله، لأن عادا اسم أبیهم الأعلی. و معنی تکذیبهم المرسلین، مع کونهم لم یکذبوا إلا رسولا واحدا، قد تقدّم وجهه فی قصه نوح قریبا إِذْ قالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ هُودٌ أَ لا تَتَّقُونَ الکلام فیه کالکلام فی قول نوح المتقدم قریبا، و کذا قوله: إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ وَ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلَّا عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ الکلام فیه کالذی قبله سواء. أَ تَبْنُونَ بِکُلِّ رِیعٍ آیَهً تَعْبَثُونَ الریع:

المکان المرتفع من الأرض جمع ریعه، یقال کم ریع أرضک؟ أی: کم ارتفاعها. قال أبو عبیده: الریع: الارتفاع جمع ریعه. و قال قتاده و الضحاک و الکلبی: الریع الطریق، و به قال مقاتل و السدّی. و إطلاق الریع علی ما ارتفع من الأرض معروف عند أهل اللغه، و منه قول ذی الرمه:

طراق الخوافی مشرق فوق ریعهندی





لیله فی ریشه یترقرق 

و قیل: الریع الجبل، واحده: ریعه، و الجمع: أریاع. و قال مجاهد: هو الفجّ بین الجبلین، و روی عنه أنه الثنیه الصغیره، و روی عنه أیضا أنه المنظره. و معنی الآیه: أنکم تبنون بکل مکان مرتفع علما تعبثون ببنیانه، و تلعبون بالماره، و تسخرون منهم، لأنکم تشرفون من ذلک البناء المرتفع علی الطریق فتؤذون الماره، و تسخرون منهم. و قال الکلبی: إنه عبث العشارین بأموال من یمرّ بهم حکاه الماوردی. قال ابن الأعرابی:

الریع: الصومعه، و الریع: البرج یکون فی الصحراء، و الریع: التلّ العالی، و فی الریع لغتان کسر الراء و فتحها وَ تَتَّخِذُونَ مَصانِعَ المصانع: هی الأبنیه التی یتخذها الناس منازل. قال أبو عبیده: کل بناء مصنعه منه و به قال الکلبی و غیره، و منه قول الشاعر:

ترکنا دیارهم منهم قفاراو هدّمنا المصانع و البروجا 

و قیل: هی الحصون المشیده، قاله مجاهد و غیره، و قال الزجاج: إنها مصانع الماء التی تجعل تحت الأرض واحدتها مصنعه و مصنع، و منه قول لبید:

بلینا و ما تبلی النجوم الطّوالع و تبقی الجبال بعدنا و المصانع 

و لیس فی هذا البیت ما یدلّ صریحا علی ما قاله الزجاج، و لکنه قال الجوهری: المصنعه بضمّ النون الحوض 
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یجمع فیه ماء المطر، و المصانع: الحصون. و قال عبد الرزاق: المصانع عندنا بلغه الیمن: القصور العالیه.

و معنی لَعَلَّکُمْ تَخْلُدُونَ راجین أن تخلدوا، و قیل: إن لعل هنا للاستفهام التوبیخی، أی: هل تخلدون، کقولهم لعلک تشتمنی، أی: هل تشتمنی. و قال الفراء: کیما تخلدوا: لا تتفکرون فی الموت، و قیل المعنی:

کأنکم باقون مخلدون. قرأ الجمهور تَخْلُدُونَ مخففا. و قرأ قتاده بالتشدید. و حکی النحاس





أن فی بعض القراءات «کأنّکم مخلدون» و قرأ ابن مسعود «کی تخلدوا» وَ إِذا بَطَشْتُمْ بَطَشْتُمْ جَبَّارِینَ البطش السطوه و الأخذ بالعنف. قال مجاهد و غیره: البطش العسف قتلا بالسیف و ضربا بالسوط. و المعنی:

فعلتم ذلک ظلما، و قیل: هو القتل علی الغضب، قال الحسن و الکلبی: قیل و التقدیر: و إذا أردتم البطش، لئلا یتحد الشرط و الجزاء، و انتصاب جبارین: علی الحال. قال الزجاج: إنما أنکر علیهم ذلک لأنه ظلم، و أما فی الحق، فالبطش بالسوط و السیف جائز. ثم لما وصفهم بهذه الأوصاف القبیحه الداله علی الظلم، و العتوّ، و التمرّد، و التجبر، أمرهم بالتقوی فقال: فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ أجمل التقوی ثم فصلها بقوله:

وَ اتَّقُوا الَّذِی أَمَدَّکُمْ بِما تَعْلَمُونَ أَمَدَّکُمْ بِأَنْعامٍ وَ بَنِینَ و أعاد الفعل للتقریر و التأکید وَ جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ أی: بساتین، و أنهار، و أبیار. ثم و عظهم و حذرهم فقال: إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ إن کفرتم و أصررتم علی ما أنتم فیه و لم تشکروا هذه النعم، و المراد بالعذاب العظیم الدنیوی و الأخروی.

و قد أخرج ابن المنذر عن ابن عباس قالُوا أَ نُؤْمِنُ لَکَ أی: أ نصدّقک؟. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ اتَّبَعَکَ الْأَرْذَلُونَ قال: الحوّاکون «1». و أخرج أیضا عن قتاده قال: سفله الناس و أراذلهم.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ قال: الممتلئ. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أنه قال: أ تدرون ما المشحون؟ قلنا: لا، قال: هو الموقر.

و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: هو المثقل. و أخرج ابن جریر





عنه أیضا: بِکُلِّ رِیعٍ قال: علما تَعْبَثُونَ قال: تلعبون. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا بِکُلِّ رِیعٍ قال:

شرف. و أخرجوا أیضا عنه لَعَلَّکُمْ تَخْلُدُونَ قال: کأنکم تخلدون. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا جَبَّارِینَ قال: أقویاء.

[سوره الشعراء (26): الآیات 136 الی 159]

قالُوا سَواءٌ عَلَیْنا أَ وَعَظْتَ أَمْ لَمْ تَکُنْ مِنَ الْواعِظِینَ (136) إِنْ هذا إِلاَّ خُلُقُ الْأَوَّلِینَ (137) وَ ما نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ (138) فَکَذَّبُوهُ فَأَهْلَکْناهُمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (139) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (140)

کَذَّبَتْ ثَمُودُ الْمُرْسَلِینَ (141) إِذْ قالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ صالِحٌ أَ لا تَتَّقُونَ (142) إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (143) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (144) وَ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ (145)

أَ تُتْرَکُونَ فِی ما هاهُنا آمِنِینَ (146) فِی جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ (147) وَ زُرُوعٍ وَ نَخْلٍ طَلْعُها هَضِیمٌ (148) وَ تَنْحِتُونَ مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً فارِهِینَ (149) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (150)

وَ لا تُطِیعُوا أَمْرَ الْمُسْرِفِینَ (151) الَّذِینَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ وَ لا یُصْلِحُونَ (152) قالُوا إِنَّما أَنْتَ مِنَ الْمُسَحَّرِینَ (153) ما أَنْتَ إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُنا فَأْتِ بِآیَهٍ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (154) قالَ هذِهِ ناقَهٌ لَها شِرْبٌ وَ لَکُمْ شِرْبُ یَوْمٍ مَعْلُومٍ (155)

وَ لا تَمَسُّوها بِسُوءٍ فَیَأْخُذَکُمْ عَذابُ یَوْمٍ عَظِیمٍ (156) فَعَقَرُوها فَأَصْبَحُوا نادِمِینَ (157) فَأَخَذَهُمُ الْعَذابُ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (158) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (159)

______________________________

(1). جمع حائک و هو الخیاط. و کان أتباع النبی نوح علیه السلام حاکه و حجّامین.
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أی: وعظک و عدمه سَواءٌ عندنا لا نبالی بشی ء





منه، و لا نلتفت إلی ما تقوله. و قد روی العباس عن أبی عمرو، و روی بشر عن الکسائی «أ وعظت» بإدغام الظاء فی التاء و هو بعید، لأن حرف الظاء حرف إطباق، إنما یدغم فیما قرب منه جدّا. و روی ذلک عن عاصم و الأعمش و ابن محیصن. و قرأ الباقون بإظهار الظاء إِنْ هذا إِلَّا خُلُقُ الْأَوَّلِینَ أی: ما هذا الذی جئتنا به، و دعوتنا إلیه من الدین إلا خلق الأوّلین، أی: عادتهم التی کانوا علیها. و قیل المعنی: ما هذا الذی نحن علیه إلا خلق الأوّلین، و عادتهم، و هذا بناء علی ما قاله الفراء و غیره: إن معنی خلق الأوّلین. قال النحاس: خلق الأوّلین عند الفراء بمعنی: عاده الأوّلین. و حکی لنا محمد بن الولید عن محمد بن یزید قال: خُلُقُ الْأَوَّلِینَ مذهبهم و ما جری علیه أمرهم. و القولان متقاربان. قال: و حکی لنا محمد بن یزید أن معنی: خُلُقُ الْأَوَّلِینَ تکذیبهم. قال مقاتل: قالوا ما هذا الذی تدعونا إلیه إلا کذب الأوّلین. قال الواحدی: و هو قول ابن مسعود و مجاهد. قال: و الخلق و الاختلاق الکذب، و منه قوله: وَ تَخْلُقُونَ إِفْکاً «1» قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و الکسائی و یعقوب «خلق الأوّلین» بفتح الخاء و سکون اللام. و قرأ الباقون بضم الخاء و اللام. قال الهروی:

معناه علی القراءه الأولی: اختلاقهم و کذبهم، و علی القراءه الثانیه: عادتهم، و هذا التفصیل لا بدّ منه. قال ابن الأعرابی: الخلق: الدین، و الخلق: الطبع، و الخلق: المروءه. و قرأ أبو قلابه بضم الخاء و سکون اللام و هی تخفیف لقراءه الضم لهما، و الظاهر أن المراد بالآیه: هو





قول من قال: ما هذا الذی نحن علیه إلا عاده الأوّلین و فعلهم، و یؤیده قولهم: وَ ما نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ أی: علی ما نفعل من البطش و نحوه مما نحن علیه الآن فَکَذَّبُوهُ فَأَهْلَکْناهُمْ أی: بالریح کما صرح القرآن فی غیر هذا الموضع بذلک إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ تقدّم تفسیر هذا قریبا فی هذه السوره. ثم لما فرغ سبحانه من ذکر قصه هود و قومه، ذکر قصه صالح و قومه، و کانوا یسکنون الحجر فقال: کَذَّبَتْ ثَمُودُ إلی قوله: إِلَّا عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ قد تقدّم تفسیره فی قصه هود المذکوره قبل هذه القصه أَ تُتْرَکُونَ فِی ما هاهُنا آمِنِینَ الاستفهام للإنکار، أی: أ تترکون فی هذه النعم التی أعطاکم اللّه، آمنین من الموت و العذاب، باقین فی الدنیا. و لما أبهم النعم فی هذا فسرها بقوله: فِی جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ وَ زُرُوعٍ وَ نَخْلٍ طَلْعُها هَضِیمٌ و الهضیم: النضیج الرخص اللین اللطیف، و الطلع: ما یطلع من الثمر، و ذکر النخل مع دخوله تحت الجنات، لفضله علی سائر الأشجار، و کثیرا ما یذکرون الشی ء الواحد بلفظ یعمه و غیره، کما یذکرون النعم، و لا یقصدون إلا الإبل، و هکذا یذکرون الجنه، و لا یریدون إلا النخل. قال زهیر:

______________________________

(1). العنکبوت: 17.
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و سحقا: جمع سحوق، و لا یوصف به إلا النخل، و قیل: المراد بالجنات غیر النخل من الشجر، و الأوّل: أولی. و حکی الماوردی فی معنی هضیم اثنی عشر قولا: أحسنها و أوفقها للغه ما ذکرناه وَ تَنْحِتُونَ مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً





فارِهِینَ النحت: النّجر و البری، نحته ینحته بالکسر براه، و النحاته: البرایه، و کانوا ینحتون بیوتهم من الجبال، لما طالت أعمارهم، و تهدّم بناؤهم من المدر. قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و ابن ذکوان «فرهین» بغیر ألف. و قرأ الباقون «فارهین» بالألف. قال أبو عبیده و غیره: و هما بمعنی واحد. و الفره:

النشاط، و فرّق بینهما أبو عبید و غیره فقالوا: «فارهین»: حاذقین بنحتها، و قیل: متجبرین، و «فرهین»: بطرین أشرین، و به قال مجاهد و غیره. و قیل: شرهین. و قال الضحاک: کیسین. و قال قتاده: معجبین ناعمین آمنین، و به قال الحسن. و قیل: فرحین، قاله الأخفش. و قال ابن زید: أقویاء فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ وَ لا تُطِیعُوا أَمْرَ الْمُسْرِفِینَ أی: المشرکین، و قیل: الذین عقروا الناقه، ثم وصف هؤلاء المسرفین بقوله: الَّذِینَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ وَ لا یُصْلِحُونَ أی: ذلک دأبهم یفعلون الفساد فی الأرض و لا یصدر منهم الصلاح ألبته قالُوا إِنَّما أَنْتَ مِنَ الْمُسَحَّرِینَ أی: الذین أصیبوا بالسحر قاله مجاهد و قتاده. و قیل: المسحر هو المعلل بالطعام و الشراب قاله الکلبی و غیره، فیکون المسحر الذی له سحر، و هو الرئه، فکأنهم قالوا: إنما أنت بشر مثلنا، تأکل، و تشرب. قال الفراء: أی إنک تأکل الطعام و الشراب، و تسحر به، و منه قول امرئ القیس أو لبید «1»:

فإن تسألینا فیم نحن فإنّناعصافیر من هذا الأنام المسحّر 

و قال امرؤ القیس أیضا:

أرانا موضعین لحتم غیب و نسحر بالطّعام و بالشّراب 

قال المؤرج: المسحر: المخلوق بلغه ربیعه ما أَنْتَ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا فَأْتِ بِآیَهٍ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ فی قولک و دعواک قالَ هذِهِ ناقَهٌ اللّه لَها شِرْبٌ وَ





لَکُمْ شِرْبُ یَوْمٍ مَعْلُومٍ أی: لها نصیب من الماء، و لکم نصیب منه معلوم، لیس لکم أن تشربوا فی الیوم الذی هو نصیبها، و لا هی تشرب فی الیوم الذی هو نصیبکم. قال الفراء: الشرب الحظ من الماء. قال النحاس: فأما المصدر، فیقال فیه شرب شربا، و أکثرها المضموم، و الشرب: بفتح الشین جمع شارب، و المراد هنا الشرب بالکسر، و به قرأ الجمهور فیهما، و قرأ ابن أبی عبله بالضم فیهما وَ لا تَمَسُّوها بِسُوءٍ فَیَأْخُذَکُمْ عَذابُ یَوْمٍ عَظِیمٍ أی: لا تمسوها بعقر، أو ضرب، أو شی ء مما یسوؤها، و جواب النهی: فیأخذکم فَعَقَرُوها فَأَصْبَحُوا نادِمِینَ علی عقرها، لما عرفوا أن العذاب نازل بهم، و ذلک أنه أنظرهم ثلاثا، فظهرت علیهم العلامه فی کلّ یوم، و ندموا حیث لا ینفع الندم، لأن ذلک لا یجدی عند معاینه العذاب، و ظهور آثاره فَأَخَذَهُمُ الْعَذابُ الذی وعدهم به. و قد تقدّم تفسیر قوله: إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ فی 

______________________________

(1). البیت فی دیوان لبید ص (56)
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هذه السوره، و تقدّم أیضا تفسیر قصه صالح و قومه فی غیر هذه السوره.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ نَخْلٍ طَلْعُها هَضِیمٌ قال: معشب.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه قال: أینع و بلغ. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: أرطب و استرخی.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: فارِهِینَ قال: حاذقین. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه قال: فارِهِینَ أشرین. و





أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: شرهین. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و الخطیب و ابن عساکر من طرق عن ابن عباس فی قوله: إِنَّما أَنْتَ مِنَ الْمُسَحَّرِینَ قال: من المخلوقین، و أنشد قول لبید بن ربیعه:

فإن تسألینا فیم نحن .. البیت.

و أخرج عبد بن حمید عنه أیضا فی قوله: لَها شِرْبٌ قال: إذا کان یومها أصدرتهم لبنا ما شاؤوا.


[سوره الشعراء (26): الآیات 160 الی 191]

کَذَّبَتْ قَوْمُ لُوطٍ الْمُرْسَلِینَ (160) إِذْ قالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ لُوطٌ أَ لا تَتَّقُونَ (161) إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (162) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (163) وَ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ (164)

أَ تَأْتُونَ الذُّکْرانَ مِنَ الْعالَمِینَ (165) وَ تَذَرُونَ ما خَلَقَ لَکُمْ رَبُّکُمْ مِنْ أَزْواجِکُمْ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ عادُونَ (166) قالُوا لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ یا لُوطُ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْمُخْرَجِینَ (167) قالَ إِنِّی لِعَمَلِکُمْ مِنَ الْقالِینَ (168) رَبِّ نَجِّنِی وَ أَهْلِی مِمَّا یَعْمَلُونَ (169)

فَنَجَّیْناهُ وَ أَهْلَهُ أَجْمَعِینَ (170) إِلاَّ عَجُوزاً فِی الْغابِرِینَ (171) ثُمَّ دَمَّرْنَا الْآخَرِینَ (172) وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ مَطَراً فَساءَ مَطَرُ الْمُنْذَرِینَ (173) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (174)

وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (175) کَذَّبَ أَصْحابُ الْأَیْکَهِ الْمُرْسَلِینَ (176) إِذْ قالَ لَهُمْ شُعَیْبٌ أَ لا تَتَّقُونَ (177) إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (178) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (179)

وَ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ (180) أَوْفُوا الْکَیْلَ وَ لا تَکُونُوا مِنَ الْمُخْسِرِینَ (181) وَ زِنُوا بِالْقِسْطاسِ الْمُسْتَقِیمِ (182) وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (183) وَ






اتَّقُوا الَّذِی خَلَقَکُمْ وَ الْجِبِلَّهَ الْأَوَّلِینَ (184)

قالُوا إِنَّما أَنْتَ مِنَ الْمُسَحَّرِینَ (185) وَ ما أَنْتَ إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُنا وَ إِنْ نَظُنُّکَ لَمِنَ الْکاذِبِینَ (186) فَأَسْقِطْ عَلَیْنا کِسَفاً مِنَ السَّماءِ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (187) قالَ رَبِّی أَعْلَمُ بِما تَعْمَلُونَ (188) فَکَذَّبُوهُ فَأَخَذَهُمْ عَذابُ یَوْمِ الظُّلَّهِ إِنَّهُ کانَ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (189)

إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (190) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (191)

ذکر سبحانه القصه السادسه من قصص الأنبیاء مع قومهم، و هی: قصه لوط. و قد تقدّم تفسیر قوله:

إِذْ قالَ لَهُمْ إلی قوله: إِلَّا عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ فی هذه السوره، و تقدّم أیضا تفسیر قصه لوط مستوفی فی الأعراف، قوله: أَ تَأْتُونَ الذُّکْرانَ مِنَ الْعالَمِینَ الذکران: جمع الذکر، ضدّ الأنثی، و معنی تأتون:

تنکحون الذکران من العالمین، و هم بنو آدم، أو کل حیوان، و قد کانوا یفعلون ذلک بالغرباء علی ما تقدّم 
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فی الأعراف وَ تَذَرُونَ ما خَلَقَ لَکُمْ رَبُّکُمْ مِنْ أَزْواجِکُمْ أی: و تترکون ما خلقه اللّه لأجل استمتاعکم به من النساء، و أراد بالأزواج: جنس الإناث بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ عادُونَ أی: مجاوزون للحدّ فی جمیع المعاصی، و من جملتها هذه المعصیه التی ترتکبونها من الذکران قالُوا لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ یا لُوطُ عن الإنکار علینا، و تقبیح أمرنا لَتَکُونَنَّ مِنَ الْمُخْرَجِینَ من بلدنا المنفیین عنها قالَ إِنِّی لِعَمَلِکُمْ و هو ما أنتم فیه من إتیان الذکران مِنَ الْقالِینَ المبغضین له، و القلی: البغض، قلیته أقلیه قلا و قلاء، و منه قول الشاعر:

فلست بمقلیّ الخلال و لا قالی «1» و قال الآخر:

و مالک عندی إن نأیت قلاء «2» ثم رغب علیه الصلاه و السلام عن محاورتهم،





و طلب من اللّه عزّ و جلّ أن ینجیه فقال: رَبِّ نَجِّنِی وَ أَهْلِی مِمَّا یَعْمَلُونَ أی من عملهم الخبیث، أو من عقوبته التی ستصیبهم، فأجاب اللّه سبحانه دعاءه، و قال: فَنَجَّیْناهُ وَ أَهْلَهُ أَجْمَعِینَ أی أهل بیته، و من تابعه علی دینه، و أجاب دعوته إِلَّا عَجُوزاً فِی الْغابِرِینَ هی امرأه لوط، و معنی من الغابرین: من الباقین فی العذاب. و قال أبو عبیده: من الباقین فی الهرم، أی: بقیت حتی هرمت. قال النحاس: یقال للذّاهب غابر، و للباقی غابر. قال الشاعر:

لا تکسع الشّول بأغبارهاإنّک لا تدری من النّاتج 

و الأغبار: بقیه الألبان، و تقول العرب: ما مضی و ما غبر، أی: ما مضی و ما بقی ثُمَّ دَمَّرْنَا الْآخَرِینَ أی: أهلکناهم بالخسف و الحصب وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ مَطَراً یعنی: الحجاره فَساءَ مَطَرُ الْمُنْذَرِینَ المخصوص بالذمّ محذوف، و التقدیر: مطرهم، و قد تقدّم تفسیر إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ فی هذه السوره کَذَّبَ أَصْحابُ الْأَیْکَهِ الْمُرْسَلِینَ قرأ نافع و ابن کثیر و ابن عامر «لیکه» بلام واحده و فتح التاء جعلوه اسما غیر معرّف بأل مضافا إلیه أصحاب، و قرأ الباقون «الأیکه» معرفا، و الأیکه: الشجر الملتف، و هی الغیضه، و لیکه: اسم للقریه، و قیل: هما بمعنی واحد اسم للغیضه. قال القرطبی: فأما ما حکاه أبو عبید من أن لیکه اسم القریه التی کانوا فیها، و أن الأیکه اسم البلد کله، فشی ء لا یثبت، و لا یعرف من قاله، و لو عرف لکان فیه نظر، لأن أهل العلم جمیعا علی خلافه. قال أبو علیّ الفارسی: الأیکه تعریف أیکه، فإذا حذفت الهمزه تخفیفا ألقیت





حرکتها علی اللام.

قال الخلیل: الأیکه غیضه تنبت السدر و الأراک و نحوهما من ناعم الشجر إِذْ قالَ لَهُمْ شُعَیْبٌ أَ لا تَتَّقُونَ 

______________________________

(1). البیت لامرئ القیس، و صدره:

صرفت الهوی عنهنّ من خشیه الرّدی 

(2). البیت للحارث بن حلّزه، و صدره:

علیک السّلام لا مللت قریبه
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لم یقل أخوهم کما قال فی الأنبیاء قبله، لأنه لم یکن من أصحاب الأیکه فی النسب، فلما ذکر مدین قال أخاهم شعیبا، لأنه کان منهم، و قد مضی تحقیق نسبه فی الأعراف، و قد تقدم تفسیر قوله: إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ إلی قوله تعالی: إِلَّا عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ فی هذه السوره. قوله: أَوْفُوا الْکَیْلَ وَ لا تَکُونُوا مِنَ الْمُخْسِرِینَ أی أتمّوا الکیل لمن أراده و عامل به، و لا تکونوا من المخسرین: الناقصین للکیل و الوزن، یقال أخسرت الکیل و الوزن: أی نقصته، و منه قوله تعالی: وَ إِذا کالُوهُمْ أَوْ وَزَنُوهُمْ یُخْسِرُونَ «1» ثم زاد سبحانه فی البیان فقال: وَ زِنُوا بِالْقِسْطاسِ الْمُسْتَقِیمِ أی: أعطوا الحقّ بالمیزان السویّ، و قد مرّ بیان تفسیر هذا فی سوره سبحان، و قد قرئ «بالقسطاس» مضموما و مکسورا وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ البخس: النقص، یقال بخسه حقه: إذا نقصه، أی: لا تنقصوا الناس حقوقهم التی لهم، و هذا تعمیم بعد التخصیص، و قد تقدّم تفسیره فی سوره هود، و تقدّم أیضا تفسیر وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ فیها، و فی غیرها. وَ اتَّقُوا الَّذِی خَلَقَکُمْ وَ الْجِبِلَّهَ الْأَوَّلِینَ قرأ الجمهور بکسر الجیم و الباء و تشدید اللام، و قرأ أبو حصین و الأعمش و الحسن و الأعرج و شیبه بضمهما و تشدید اللام، و قرأ السلمی بفتح الجیم مع





سکون الباء، و الجبله: الخلیقه، قاله مجاهد و غیره، یعنی: الأمم المتقدّمه، یقال: جبل فلان علی کذا، أی: خلق.

قال النحاس: الخلق یقال له جبله بکسر الحرفین الأوّلین، و بضمهما مع تشدید اللام فیهما، و بضم الجیم و سکون الباء، و ضمه و فتحها، قال الهروی: الجبله و الجبله و الجبل و الجبل لغات، و هو الجمع ذو العدد الکثیر من الناس، و منه قوله تعالی: جِبِلًّا کَثِیراً أی: خلقا کثیرا، و من ذلک قول الشاعر:

و الموت أعظم حادث فیما یمرّ علی الجبلّه 

قالُوا إِنَّما أَنْتَ مِنَ الْمُسَحَّرِینَ وَ ما أَنْتَ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا قد تقدّم تفسیره مستوفی فی هذه السوره وَ إِنْ نَظُنُّکَ لَمِنَ الْکاذِبِینَ إن: هی المخففه من الثقیله، عملت فی ضمیر شأن مقدّر، و اللام: هی الفارقه، أی: فیما تدّعیه علینا من الرساله، و قیل: هی النافیه، و اللام: بمعنی إلا، أی: ما نظنک إلا من الکاذبین، و الأوّل: أولی فَأَسْقِطْ عَلَیْنا کِسَفاً مِنَ السَّماءِ کان شعیب یتوعدهم بالعذاب إن لم یؤمنوا، فقالوا له هذا القول عنتا و استبعادا و تعجیزا. و الکسف: القطعه. قال أبو عبیده: الکسف: جمع کسفه، مثل سدر و سدره. قال الجوهری: الکسفه القطعه من الشی ء، یقال: أعطنی کسفه من ثوبک، و الجمع کسف، و قد مضی تحقیق هذا فی سوره سبحان إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ فی دعواک قالَ رَبِّی أَعْلَمُ بِما تَعْمَلُونَ من الشرک و المعاصی، فهو مجازیکم علی ذلک إن شاء، و فی هذا تهدید شدید فَکَذَّبُوهُ فاستمروا علی تکذیبه و أصرّوا علی ذلک فَأَخَذَهُمْ عَذابُ یَوْمِ الظُّلَّهِ و الظله: السحاب، أقامها اللّه فوق رؤسهم، فأمطرت علیهم نارا فهلکوا، و قد أصابهم اللّه بما اقترحوا، لأنهم إن أرادوا





بالکسف القطعه من السحاب فظاهر، و إن أرادوا بها القطعه من السماء، فقد نزل علیهم العذاب من جهتها، و أضاف العذاب إلی یوم الظله، لا إلی الظله تنبیها علی أن لهم فی ذلک الیوم عذابا غیر عذاب الظله، کذا قیل. ثم وصف سبحانه 

______________________________

(1). المطففین: 3.
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هذا العذاب الذی أصابهم بقوله: إِنَّهُ کانَ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ لما فیه من الشدّه علیهم التی لا یقادر قدرها، و قد تقدّم تفسیر قوله: إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ فی هذه السوره مستوفی فلا نعیده، و فی هذا التکریر لهذه الکلمات فی آخر هذه القصص من التهدید، و الزجر، و التقریر، و التأکید ما لا یخفی علی من یفهم مواقع الکلام، و یعرف أسالیبه.

و قد أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ تَذَرُونَ ما خَلَقَ لَکُمْ رَبُّکُمْ مِنْ أَزْواجِکُمْ قال: ترکتم أقبال النساء إلی أدبار الرجال، و أدبار النساء. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن عکرمه نحوه. و أخرجا أیضا عن قتاده إِلَّا عَجُوزاً فِی الْغابِرِینَ قال: هی امرأه لوط غبرت فی عذاب اللّه. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد «لیکه» قال: هی الأیکه. و أخرج إسحاق بن بشر و ابن عساکر عن ابن عباس فی قوله: کَذَّبَ أَصْحابُ الْأَیْکَهِ الْمُرْسَلِینَ قال: کانوا أصحاب غیضه من ساحل البحر إلی مدین إِذْ قالَ لَهُمْ شُعَیْبٌ و لم یقل أخوهم شعیب.

لأنه لم یکن من جنسهم أَ لا تَتَّقُونَ کیف لا تتقون و قد علمتم أنی رسول





أمین، لا تعتبرون من هلاک مدین، و قد أهلکوا فیما یأتون، و کان أصحاب الأیکه مع ما کانوا فیه من الشرک استنوا بسنه أصحاب مدین، فقال لهم شعیب إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ وَ ما أَسْئَلُکُمْ علی ما أدعوکم إلیه مِنْ أَجْرٍ فی العاجل من أموالکم إِنْ أَجْرِیَ إِلَّا عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ وَ اتَّقُوا الَّذِی خَلَقَکُمْ وَ الْجِبِلَّهَ الْأَوَّلِینَ یعنی القرون الأولین الذی أهلکوا بالمعاصی و لا تهلکوا مثلهم قالُوا إِنَّما أَنْتَ مِنَ الْمُسَحَّرِینَ یعنی من المخلوقین وَ ما أَنْتَ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا وَ إِنْ نَظُنُّکَ لَمِنَ الْکاذِبِینَ فَأَسْقِطْ عَلَیْنا کِسَفاً مِنَ السَّماءِ یعنی: قطعا من السماء فَأَخَذَهُمْ عَذابُ یَوْمِ الظُّلَّهِ أرسل اللّه إلیهم سموما من جهنم، فأطاف بهم سبعه أیام حتی أنضجهم الحر، فحمیت بیوتهم، و غلت میاههم فی الآبار، و العیون، فخرجوا من منازلهم و محلتهم هاربین، و السموم معهم، فسلط اللّه علیهم الشمس من فوق رؤوسهم، فغشیتهم حتی تقلقلت فیها جماجمهم، و سلط اللّه علیهم الرمضاء من تحت أرجلهم، حتی تساقطت لحوم أرجلهم، ثم نشأت لهم ظله کالسحابه السوداء، فلما رأوها ابتدروها یستغیثون بظلها، حتی إذا کانوا جمیعا أطبقت علیهم، فهلکوا، و نجی اللّه شعیبا و الذین آمنوا معه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: الْجِبِلَّهَ الْأَوَّلِینَ الخلق الأوّلین. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم عنه أیضا أنه سئل عن قوله: فَأَخَذَهُمْ عَذابُ یَوْمِ الظُّلَّهِ قال: بعث اللّه علیهم حرّا شدیدا فأخذ بأنفاسهم، فدخلوا أجواف البیوت فدخل علیهم أجوافها، فأخذ بأنفسهم، فخرجوا من البیوت هربا إلی البریه، فبعث اللّه علیهم سحابه،





فأظلتهم من الشمس، فوجدوا لها بردا و لذه، فنادی بعضهم بعضا حتی إذا اجتمعوا تحتها، أسقط اللّه علیهم نارا، فذلک عذاب یوم الظله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و الحاکم عنه أیضا قال: من حدّثک من العلماء عذاب یوم الظله فکذبه. أقول: فما نقول له رضی اللّه عنه فیما حدّثنا به من ذلک مما نقلناه عنه هاهنا؟ و یمکن أن یقال إنه لما کان هو البحر الذی علمه اللّه تأویل کتابه بدعوه نبیه صلّی اللّه علیه و سلم کان مختصا بمعرفه هذا الحدیث دون غیره 
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من أهل العلم، فمن حدث بحدیث عذاب الظله علی وجه غیر هذا الوجه الذی حدّثنا به فقد وصانا بتکذیبه، لأنه قد علمه و لم یعلمه غیره.


[سوره الشعراء (26): الآیات 192 الی 227]

وَ إِنَّهُ لَتَنْزِیلُ رَبِّ الْعالَمِینَ (192) نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ (193) عَلی قَلْبِکَ لِتَکُونَ مِنَ الْمُنْذِرِینَ (194) بِلِسانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ (195) وَ إِنَّهُ لَفِی زُبُرِ الْأَوَّلِینَ (196)

أَ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ آیَهً أَنْ یَعْلَمَهُ عُلَماءُ بَنِی إِسْرائِیلَ (197) وَ لَوْ نَزَّلْناهُ عَلی بَعْضِ الْأَعْجَمِینَ (198) فَقَرَأَهُ عَلَیْهِمْ ما کانُوا بِهِ مُؤْمِنِینَ (199) کَذلِکَ سَلَکْناهُ فِی قُلُوبِ الْمُجْرِمِینَ (200) لا یُؤْمِنُونَ بِهِ حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ (201)

فَیَأْتِیَهُمْ بَغْتَهً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (202) فَیَقُولُوا هَلْ نَحْنُ مُنْظَرُونَ (203) أَ فَبِعَذابِنا یَسْتَعْجِلُونَ (204) أَ فَرَأَیْتَ إِنْ مَتَّعْناهُمْ سِنِینَ (205) ثُمَّ جاءَهُمْ ما کانُوا یُوعَدُونَ (206)

ما أَغْنی عَنْهُمْ ما کانُوا یُمَتَّعُونَ (207) وَ ما أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَهٍ إِلاَّ لَها مُنْذِرُونَ (208) ذِکْری وَ ما کُنَّا ظالِمِینَ (209) وَ ما تَنَزَّلَتْ بِهِ الشَّیاطِینُ (210) وَ ما یَنْبَغِی لَهُمْ وَ ما یَسْتَطِیعُونَ (211)

إِنَّهُمْ عَنِ السَّمْعِ لَمَعْزُولُونَ (212) فَلا تَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً






آخَرَ فَتَکُونَ مِنَ الْمُعَذَّبِینَ (213) وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ (214) وَ اخْفِضْ جَناحَکَ لِمَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (215) فَإِنْ عَصَوْکَ فَقُلْ إِنِّی بَرِی ءٌ مِمَّا تَعْمَلُونَ (216)

وَ تَوَکَّلْ عَلَی الْعَزِیزِ الرَّحِیمِ (217) الَّذِی یَراکَ حِینَ تَقُومُ (218) وَ تَقَلُّبَکَ فِی السَّاجِدِینَ (219) إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (220) هَلْ أُنَبِّئُکُمْ عَلی مَنْ تَنَزَّلُ الشَّیاطِینُ (221)

تَنَزَّلُ عَلی کُلِّ أَفَّاکٍ أَثِیمٍ (222) یُلْقُونَ السَّمْعَ وَ أَکْثَرُهُمْ کاذِبُونَ (223) وَ الشُّعَراءُ یَتَّبِعُهُمُ الْغاوُونَ (224) أَ لَمْ تَرَ أَنَّهُمْ فِی کُلِّ وادٍ یَهِیمُونَ (225) وَ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ ما لا یَفْعَلُونَ (226)

إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ ذَکَرُوا اللَّهَ کَثِیراً وَ انْتَصَرُوا مِنْ بَعْدِ ما ظُلِمُوا وَ سَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ (227)

قوله: وَ إِنَّهُ لَتَنْزِیلُ رَبِّ الْعالَمِینَ الضمیر یرجع إلی ما نزله علیه من الأخبار، أی: و إن هذه الأخبار، أو و إن القرآن و إن لم یجر له ذکر للعلم به، قیل: و هو علی تقدیر مضاف محذوف، أی: ذو تنزیل، و أما إذا کان تنزیل: بمعنی منزل، فلا حاجه إلی تقدیر مضاف. قرأ نافع و ابن کثیر و أبو عمرو و حفص عن عاصم نَزَلَ مخففا، و قرأه الباقون مشدّدا، و الرُّوحُ الْأَمِینُ علی القراءه الثانیه منصوب علی أنه مفعول به، و قد اختار هذه القراءه أبو حاتم و أبو عبید، و الروح الأمین جبریل، کما فی قوله: قُلْ مَنْ کانَ عَدُوًّا لِجِبْرِیلَ فَإِنَّهُ نَزَّلَهُ عَلی قَلْبِکَ «1» أنه تلاه علی قلبه، و وجه تخصیص القلب، لأنه أوّل مدرک من الحواس الباطنه. قال أبو حیان: إن علی قلبک و لتکون متعلقان بنزل، و قیل: یجوز أن یتعلقا بتنزیل، و الأوّل: أولی، قرئ نزّل مشدّدا مبنیا للمفعول و





الفاعل هو اللّه تعالی، و یکون الروح علی هذه القراءه مرفوعا علی النیابه لِتَکُونَ مِنَ الْمُنْذِرِینَ عله للإنزال، أی: أنزله لتنذرهم بما تضمنه من التحذیرات و الإنذار و العقوبات بِلِسانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ متعلق بالمنذرین، أی: لتکون من المنذرین بهذا اللسان، و جوّز أبو البقاء أن یکون بدلا من «ربه»، و قیل: متعلق بنزل، و إنما أخر للاعتناء بذکر الإنذار، و إنما جعل اللّه سبحانه القرآن عربیا،

______________________________

(1). البقره: 97.
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بلسان الرسول العربی، لئلا یقول مشرکو العرب لسنا نفهم ما تقوله بغیر لساننا، فقطع بذلک حجتهم و أزاح علتهم و دفع معذرتهم وَ إِنَّهُ لَفِی زُبُرِ الْأَوَّلِینَ أی: هذا القرآن باعتبار أحکامه التی أجمعت علیها الشرائع فی کتب الأوّلین من الأنبیاء، و الزبر: الکتب، الواحد: زبور، و قد تقدم الکلام علی تفسیر مثل هذا.

و قیل: الضمیر لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و قیل: المراد بکون القرآن فی زبر الأوّلین أنه مذکور فیها هو نفسه، لا ما اشتمل علیه من الأحکام، و الأوّل: أولی أَ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ آیَهً أَنْ یَعْلَمَهُ عُلَماءُ بَنِی إِسْرائِیلَ الهمزه:

للإنکار، و الواو: للعطف علی مقدّر، کما تقدّم مرارا، و الآیه: العلامه و الدلاله، أی: ألم یکن لهؤلاء علامه داله علی أن القرآن حق، و أنه تنزیل ربّ العالمین. و أنه فی زبر الأوّلین. أن یعلمه علماء بنی إسرائیل علی العموم، أو من آمن منهم عبد اللّه بن سلام، و إنما صارت شهاده أهل الکتاب حجه علی المشرکین، لأنهم کانوا یرجعون إلیهم و یصدّقونهم. قرأ ابن عامر «تکن» بالفوقیه، و آیه بالرفع علی أنها اسم کان، و خبرها: أن یعلمه إلخ، و یجوز أن تکون تامه، و قرأ





الباقون «یکن» بالتحتیه، و آیه بالنصب علی أنها خبر یکن، و اسمها أن یعلمه لهم قال الزجاج: أن یعلمه: اسم یکن، و آیه: خبره. أو لم یکن لهم علم علماء بنی إسرائیل، أن محمدا نبیّ حقّ علامه و دلاله علی نبوّته، لأن العلماء الذین آمنوا من بنی إسرائیل، کانوا یخبرون بوجود ذکره فی کتبهم، و کذا قال الفراء، و وجهها قراءه الرفع بما ذکرنا. و فی قراءه ابن عامر نظر، لأن جعل النکره اسما و المعرفه خبرا غیر سائغ، و إن ورد شاذا فی مثل قول الشاعر:

فلا یک موقف منک الوداعا و قول الآخر:

و کان مزاجها عسل و ماء و لا وجه لما قیل: إن النکره قد تخصصت بقولهم: «لهم» لأنه فی محل نصب علی الحال، و الحال صفه فی المعنی؛ فأحسن ما یقال فی التوجیه: ما قدّمنا ذکره من أن یکن تامه وَ لَوْ نَزَّلْناهُ عَلی بَعْضِ الْأَعْجَمِینَ أی: لو نزلنا القرآن علی الصفه التی هو علیها، علی رجل من الأعجمین، الذین لا یقدرون علی التکلم بالعربیه فَقَرَأَهُ عَلَیْهِمْ قراءه صحیحه ما کانُوا بِهِ مُؤْمِنِینَ مع انضمام إعجاز القراءه من الرجل الأعجمی للکلام العربیّ إلی إعجاز القرآن. و قیل المعنی: و لو نزّلناه علی بعض الأعجمین بلغه العجم، فقرأه علیهم بلغته لم یؤمنوا به، و قالوا: ما نفقه هذا و لا نفهمه، و مثل هذا قوله: وَ لَوْ جَعَلْناهُ قُرْآناً أَعْجَمِیًّا لَقالُوا لَوْ لا فُصِّلَتْ آیاتُهُ «1» یقال: رجل أعجم و أعجمیّ: إذا کان غیر فصیح اللسان، و إن کان عربیا، و رجل عجمی:

إذا کان أصله من العجم، و إن کان فصیحا، إلا أن الفراء أجاز أن یقال: رجل عجمیّ: بمعنی أعجمیّ و قرأ





الحسن «علی بعض الأعجمیین» و کذلک قرأ الجحدری. قال أبو الفتح بن جنی: أصل الأعجمین:

الأعجمیین، ثم حذفت یاء النسب، و جعل جمعه بالیاء و النون دلیلا علیها کَذلِکَ سَلَکْناهُ فِی قُلُوبِ الْمُجْرِمِینَ 

______________________________

(1). فصلت: 44.
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أی: مثل ذلک السلک سلکناه، أی: أدخلناه فی قلوبهم، یعنی: القرآن حتی فهموا معانیه، و عرفوا فصاحته، و أنه معجز. و قال الحسن و غیره: سلکنا الشرک، و التکذیب، فی قلوب المجرمین. و قال عکرمه: سلکناه القسوه. و الأوّل: أولی، لأن السیاق فی القرآن و جمله لا یُؤْمِنُونَ تحتمل علی وجهین:

الأوّل: الاستئناف علی جهه البیان، و الإیضاح لما قبلها، و الثانی: أنها فی محل نصب علی الحال من الضمیر فی سلکناه، و یجوز أن یکون حالا من المجرمین. و أجاز الفراء الجزم فی لا یؤمنون، لأنه فیه معنی الشرط و المجازاه، و زعم أن من شأن العرب، إذا وضعت لا موضع کیلا مثل هذا ربما جزمت ما بعدها، و ربما رفعت، فتقول ربطت الفرس لا ینفلت بالرفع، و الجزم، لأن معناه: إن لم أربطه ینفلت، و أنشد لبعض بنی عقیل:

و حتّی رأینا أحسن الفعل بیننامساکنه لا یقرف الشّرّ قارف 

بالرفع، و من الجزم قول الآخر:

لطالما حلّأتماها لا تردفخلّیاها و السّجال تبترد «1» 

قال النحاس: و هذا کله فی لا یؤمنون، خطأ عند البصریین، و لا یجوز الجزم بلا جازم حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ أی: لا یؤمنون إلی هذه الغایه، و هی مشاهدتهم للعذاب الألیم فَیَأْتِیَهُمْ بَغْتَهً أی: فجأه «و» الحال أنّهم لا یَشْعُرُونَ بإتیانه، و قرأ الحسن فتأتیهم بالفوقیه، أی: الساعه، و إن لم یتقدّم لها ذکر، لکنه قد دلّ العذاب علیها فَیَقُولُوا هَلْ نَحْنُ مُنْظَرُونَ أی:





مؤخرون و ممهلون. قالوا هذا تحسرا علی ما فات من الإیمان، و تمنیا للرجعه إلی الدنیا، لاستدراک ما فرط منهم. و قیل: إن المراد بقولهم:

هَلْ نَحْنُ مُنْظَرُونَ الاستعجال للعذاب علی طریقه الاستهزاء لقوله: أَ فَبِعَذابِنا یَسْتَعْجِلُونَ و لا یخفی ما فی هذا من البعد و المخالفه للمعنی الظاهر، فإن معنی هَلْ نَحْنُ مُنْظَرُونَ طلب النظره و الإمهال، و أما قوله: أَ فَبِعَذابِنا یَسْتَعْجِلُونَ فالمراد به الردّ علیهم، و الإنکار لما وقع منهم من قولهم: فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَهً مِنَ السَّماءِ أَوِ ائْتِنا بِعَذابٍ أَلِیمٍ «2» و قولهم: فَأْتِنا بِما تَعِدُنا* «3» أَ فَرَأَیْتَ إِنْ مَتَّعْناهُمْ سِنِینَ الاستفهام للإنکار، و الفاء للعطف علی مقدّر یناسب المقام، کما مرّ فی غیر موضع، و معنی أ رأیت: أخبرنی، و الخطاب لکل من یصلح له، أی: أخبرنی إن متعناهم سنین فی الدنیا متطاوله، و طوّلنا لهم الأعمار ثُمَّ جاءَهُمْ ما کانُوا یُوعَدُونَ من العذاب و الهلاک ما أَغْنی عَنْهُمْ ما کانُوا یُمَتَّعُونَ ما: هی الاستفهامیه، و المعنی: أی: شی ء أغنی عنهم، کونهم ممتعین ذلک التمتع الطویل، و «ما» فی ما کانوا یمتعون یجوز أن تکون المصدریه، و یجوز أن تکون الموصوله، و الاستفهام للإنکار التقریری، و یجوز أن تکون ما الأولی نافیه، و المفعول محذوف، أی: لم یغن عنهم تمتیعهم شیئا، و قرئ یمتعون بإسکان المیم، و تخفیف التاء من أمتع اللّه 

______________________________

(1). حلّأها: منعها من ورود الماء. و السّجال: جمع سجل، و هو الدلو الضخمه المملوءه ماء. و تبترد: تشرب الماء لتبرد به کبدها.

(2). الأنفال: 32.

(3). الأعراف: 70.
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زیدا بکذا وَ ما أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَهٍ إِلَّا لَها مُنْذِرُونَ من: مزیده للتأکید، أی: و ما أهلکنا قریه





من القری إلا لها منذرون. و جمله إِلَّا لَها مُنْذِرُونَ یجوز أن تکون صفه لقریه، و یجوز أن تکون حالا منها، و سوّغ ذلک سبق النفی، و المعنی: ما أهلکنا قریه من القری إلا بعد الإنذار إلیهم، و الإعذار بإرسال الرسل، و إنزال الکتب، و قوله: ذِکْری بمعنی تذکره، و هی فی محل نصب علی العله، أو المصدریه. و قال الکسائی:

ذکری فی موضع نصب علی الحال. و قال الفراء و الزجاج: إنها فی موضع نصب علی المصدریه، أی: یذکرون ذکری. قال النحاس: و هذا قول صحیح، لأن معنی إِلَّا لَها مُنْذِرُونَ إلا لها مذکرون. قال الزجاج:

و یجوز أن یکون ذکری فی موضع رفع علی أنها خبر مبتدأ محذوف، أی: إنذارنا ذکری، أو ذلک ذکری.

قال ابن الأنباری: المعنی هی ذکری، أو یذکرهم ذکری، و قد رجح الأخفش أنها خبر مبتدأ محذوف وَ ما کُنَّا ظالِمِینَ فی تعذیبهم، فقد قدّمنا الحجه إلیهم و أنذرناهم، و أعذرناهم، و أعذرنا إلیهم وَ ما تَنَزَّلَتْ بِهِ الشَّیاطِینُ أی: بالقرآن، و هذا ردّ لما زعمه الکفره فی القرآن أنه من قبیل ما یلقیه الشیاطین علی الکهنه وَ ما یَنْبَغِی لَهُمْ ذلک، و لا یصح منهم وَ ما یَسْتَطِیعُونَ ما نسبه الکفار إلیهم أصلا إِنَّهُمْ عَنِ السَّمْعِ للقرآن، أو لکلام الملائکه لَمَعْزُولُونَ محجوبون، مرجومون بالشهب. و قرأ الحسن و ابن السمیقع و الأعمش «و ما تنزلت به الشیاطین» بالواو و النون إجراء له مجری جمع السلامه. قال النحاس:

و هذا غلط عند جمیع النحویین. قال: و سمعت علی بن سلیمان یقول: سمعت محمد بن یزید یقول: هذا من غلط العلماء، و إنما یکون بشبهه لما رأی الحسن فی آخره یاء و نونا، و





هو فی موضع رفع اشتبه علیه بالجمع السالم فغلط. قال الفراء: غلط الشیخ: یعنی الحسن، فقیل: ذلک للنضر بن شمیل فقال: إن جاز أن یحتجّ بقول رؤبه و العجاج و ذویهما جاز أن یحتج بقول الحسن و صاحبه: یعنی محمد بن السمیقع مع أنا نعلم أنهما لم یقرءا بذلک إلا و قد سمعا فیه شیئا. و قال المؤرج: إن کان الشیطان من شاط یشیط کان لقراءتهما وجه.

قال یونس بن حبیب: سمعت أعرابیا یقول: دخلنا بساتین من ورائها بساتون. ثم لما قرّر سبحانه حقیقه القرآن و أنه منزّل من عنده، أمر نبیه صلّی اللّه علیه و سلم بدعاء اللّه وحده فقال: فَلا تَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ فَتَکُونَ مِنَ الْمُعَذَّبِینَ و خطاب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم بهذا مع کونه منزّها عنه، معصوما منه، لحث العباد علی التوحید، و نهیهم عن شوائب الشرک، و کأنه قال: أنت أکرم الخلق علیّ، و أعزّهم عندی، و لو اتخذت معی إلها لعذبتک، فکیف بغیرک من العباد وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ خص الأقربین لأن الاهتمام بشأنهم أولی، و هدایتهم إلی الحق أقوم.

قیل: هم قریش، و قیل بنو هاشم. و قد ثبت فی الصحیح أن هذه الآیه لما نزلت دعا النبی صلّی اللّه علیه و سلم قریشا، فاجتمعوا فعمّ و خص، فذلک منه صلّی اللّه علیه و سلم بیان للعشیره الأقربین، و سیأتی بیان ذلک وَ اخْفِضْ جَناحَکَ لِمَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ یقال: خفض جناحه إذا ألانه، و فیه استعاره حسنه. و المعنی: ألن جناحک، و تواضع لمن اتبعک من المؤمنین، و أظهر لهم المحبه و الکرامه، و تجاوز عنهم فَإِنْ عَصَوْکَ أی: خالفوا أمرک و لم یتبعوک فَقُلْ إِنِّی





بَرِی ءٌ مِمَّا تَعْمَلُونَ أی: من عملکم، أو من الذی تعملونه، و هذا یدلّ علی أن المراد بالمؤمنین المشارفون للإیمان، المصدّقون باللسان، لأن المؤمنین الخلص لا یعصونه و لا یخالفونه. ثم بین له ما

فتح القدیر، ج 4، ص: 139

یعتمد علیه عند عصیانهم له فقال: وَ تَوَکَّلْ عَلَی الْعَزِیزِ الرَّحِیمِ أی: فوّض أمورک إلیه، فإنه القادر علی قهر الأعداء، و هو الرحیم للأولیاء. قرأ نافع و ابن عامر «فتوکل» بالفاء. و قرأ الباقون «و توکل» بالواو، فعلی القراءه الأولی یکون ما بعد الفاء کالجزء مما قبلها مترتبا علیه، و علی القراءه الثانیه یکون ما بعد الواو معطوفا علی ما قبلها، عطف جمله من غیر ترتیب الَّذِی یَراکَ حِینَ تَقُومُ أی: حین تقوم إلی الصلاه وحدک فی قول أکثر المفسرین. و قال مجاهد: حین تقوم: حیثما کنت وَ تَقَلُّبَکَ فِی السَّاجِدِینَ أی: و یراک إن صلیت فی الجماعه راکعا و ساجدا و قائما، کذا قال أکثر المفسرین. و قیل: یراک فی الموحدین من نبیّ إلی نبیّ حتی أخرجک فی هذه الأمه. و قیل: المراد بقوله: «یراک» حین تقوم قیامه إلی التهجد، و قوله:

وَ تَقَلُّبَکَ فِی السَّاجِدِینَ یرید تردّدک فی تصفح أحوال المجتهدین فی العباده و تقلب بصرک فیهم، کذا قال مجاهد إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ لما تقوله: الْعَلِیمُ به. ثم أکد سبحانه معنی قوله: وَ ما تَنَزَّلَتْ بِهِ الشَّیاطِینُ و بیّنه فقال: هَلْ أُنَبِّئُکُمْ عَلی مَنْ تَنَزَّلُ الشَّیاطِینُ أی: علی من تتنزّل، فحذف إحدی التاءین، و فیه بیان استحاله تنزّل الشیاطین علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: تَنَزَّلُ عَلی کُلِّ أَفَّاکٍ أَثِیمٍ و الأفاک:

الکثیر الإفک، و الأثیم: کثیر الإثم، و المراد بهم کل من کان کاهنا، فإن الشیاطین





کانت تسترق السمع ثم یأتون إلیهم فیلقونه إلیهم، و هو معنی قوله: یُلْقُونَ السَّمْعَ أی: ما یسمعونه مما یسترقونه، فتکون جمله «یلقون السمع» علی هذا راجعه إلی الشیاطین فی محل نصب علی الحال، أی: حال کون الشیاطین ملقین السمع، أی: ما یسمعونه من الملأ الأعلی إلی الکهان. و یجوز أن یکون المعنی: إن الشیاطین یلقون السمع:

أی ینصتون إلی الملأ الأعلی لیسترقوا منهم شیئا، و یکون المراد بالسمع علی الوجه الأوّل المسموع، و علی الوجه الثانی: نفس حاسه السمع. و یجوز أن تکون جمله «یلقون السمع» راجعه إلی کل أفاک أثیم علی أنها صفه أو مستأنفه، و معنی الإلقاء أنهم یسمعون ما تلقیه إلیهم الشیاطین من الکلمات التی تصدق الواحده منها، و تکذب المائه الکلمه کما ورد فی الحدیث، و جمله وَ أَکْثَرُهُمْ کاذِبُونَ راجعه إلی کل أفاک أثیم، أی:

و أکثر هؤلاء الکهنه کاذبون فیما یتلقونه من الشیاطین، لأنهم یضمون إلی ما یسمعونه کثیرا من أکاذیبهم المختلفه، أو أکثرهم کاذبون فیما یلقونه من السمع، أی: المسموع من الشیاطین إلی الناس، و یجوز أن تکون جمله وَ أَکْثَرُهُمْ کاذِبُونَ راجعه إلی الشیاطین، أی: و أکثر الشیاطین کاذبون فیما یلقونه إلی الکهنه مما یسمعونه، فإنهم یضمون إلی ذلک من عند أنفسهم کثیرا من الکذب. و قد قیل: کیف یصح علی الوجه الأوّل وصف الأفاکین بأن أکثرهم کاذبون بعد ما وصفوا جمیعا بالإفک؟ و أجیب بأن المراد بالأفاک الذی یکثر الکذب لا الذی لا ینطق إلا بالکذب، فالمراد بقوله: و أکثرهم کاذبون أنه قلّ من یصدق منهم فیما یحکی عن الشیاطین، و الغرض الذی سیق لأجله هذا الکلام، ردّ ما کان یزعمه المشرکون، من کون النبی صلّی اللّه علیه





و سلم من جمله من یلقی إلیه الشیطان السمع من الکهنه، ببیان أن الأغلب علی الکهنه الکذب، و لم یظهر من أحوال محمد صلّی اللّه علیه و سلم إلا الصدق، فکیف یکون کما زعموا، ثم إن هؤلاء الکهنه یعظمون الشیاطین. و هذا النبیّ المرسل من عند اللّه برسالته إلی الناس یذمهم و یلعنهم و یأمر بالتعوّذ منهم. ثم لما کان قد قال قائل من 
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المشرکین: إن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم شاعر، بین سبحانه حال الشعراء و منافاه ما هم علیه لما علیه النبی صلّی اللّه علیه و سلم فقال:

وَ الشُّعَراءُ یَتَّبِعُهُمُ الْغاوُونَ و المعنی: أن الشعراء یتبعهم، أی: یجاریهم و یسلک مسلکهم و یکون من جملتهم الغاوون، أی: الضالون عن الحق، و الشعراء: جمع شاعر، و الغاوون: جمع غاو، و هم ضلال الجن و الإنس. و قیل: الزائلون عن الحق، و قیل: الذی یروون الشعر المشتمل علی الهجاء و ما لا یجوز، و قیل:

المراد شعر الکفار خاصه. قرأ الجمهور «و الشعراء» بالرفع علی أنه مبتدأ، و خبره ما بعده، و قرأ عیسی بن عمر «الشعراء» بالنصب علی الاشتغال، و قرأ نافع و شیبه و الحسن و السلمی یتبعهم بالتخفیف، و قرأ الباقون بالتشدید. ثم بین سبحانه قبائح شعراء الباطل فقال: أَ لَمْ تَرَ أَنَّهُمْ فِی کُلِّ وادٍ یَهِیمُونَ و الجمله مقرّره لما قبلها، و الخطاب لکل من تتأتی منه الرؤیه، یقال: هام یهیم هیما و هیمانا إذا ذهب علی وجهه، أی:

ألم تر أنهم فی کل فنّ من فنون الکذب یخوضون، و فی کل شعب من شعاب الزور یتکلمون، فتاره یمزّقون الأعراض بالهجاء، و تاره یأتون من المجون بکل ما





یمجه السمع، و یستقبحه العقل، و تاره یخوضون فی بحر السفاهه، و الوقاحه، و یذمون الحق، و یمدحون الباطل، و یرغبون فی فعل المحرّمات، و یدعون الناس إلی فعل المنکرات، کما تسمعه فی أشعارهم من مدح الخمر، و الزنا، و اللواط، و نحو هذه الرذائل الملعونه، ثم قال سبحانه: وَ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ ما لا یَفْعَلُونَ أی: یقولون فعلنا و فعلنا، و هم کذبه فی ذلک، فقد یدلون بکلامهم علی الکرم، و الخیر، و لا یفعلونه، و قد ینسبون إلی أنفسهم من أفعال الشرّ ما لا یقدرون علی فعله، کما تجده فی کثیر من أشعارهم، من الدعاوی الکاذبه، و الزور الخالص المتضمن لقذف المحصنات، و أنهم فعلوا بهنّ کذا و کذا، و ذلک کذب محض، و افتراء بحت. ثم استثنی سبحانه الشعراء المؤمنین الصالحین، الذین أغلب أحوالهم تحری الحق، و الصدق فقال: إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أی: دخلوا فی حزب المؤمنین، و عملوا بأعمالهم الصالحه، وَ ذَکَرُوا اللَّهَ کَثِیراً فی أشعارهم وَ انْتَصَرُوا مِنْ بَعْدِ ما ظُلِمُوا کمن یهجو منهم من هجاه، أو ینتصر لعالم، أو فاضل، کما کان یقع من شعراء النبی صلّی اللّه علیه و سلم فإنهم کانوا یهجون من یهجوه، و یحمون عنه، و یذبون عن عرضه، و یکافحون شعراء المشرکین، و ینافحونهم، و یدخل فی هذا من انتصر بشعره لأهل السنه، و کافح أهل البدعه، و زیف ما یقوله شعراؤهم، من مدح بدعتهم، و هجو السنه المطهره، کما یقع ذلک کثیرا من شعراء الرافضه، و نحوهم، فإن الانتصار للحق بالشعر، و تزییف الباطل به، من أعظم المجاهده، و فاعله من المجاهدین فی سبیل اللّه، المنتصرین لدینه، القائمین بما أمر اللّه





بالقیام به.

و اعلم أن الشعر فی نفسه ینقسم إلی أقسام، فقد یبلغ ما لا خیر فیه منه إلی قسم الحرام. و قد یبلغ ما فیه خیر منه إلی قسم الواجب، و قد وردت أحادیث فی ذمه و ذمّ الاستکثار منه، و وردت أحادیث أخر فی إباحته و تجویزه، و الکلام فی تحقیق ذلک یطول، و سنذکر فی آخر البحث ما ورد فی ذلک من الأحادیث.

ثم ختم سبحانه هذه السوره بآیه جامعه للوعید کله فقال: وَ سَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ فإن فی قوله: سَیَعْلَمُ تهویلا عظیما، و تهدیدا شدیدا، و کذا فی إطلاق الذین ظلموا، و إبهام أیّ منقلب ینقلبون، و خصص هذه الآیه بعضهم بالشعراء، و لا وجه لذلک فإن الاعتبار بعموم اللفظ. و قوله: أَیَ 
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مُنْقَلَبٍ صفه لمصدر محذوف، أی: ینقلبون منقلبا أی منقلب، و قدّم لتضمنه معنی الاستفهام، و لا یعمل فیه سیعلم، لأن الاستفهام لا یعمل فیه ما قبله، بل هو معلق عن العمل فیه. و قرأ ابن عباس و الحسن «أی منفلت ینفلتون» بالفاء مکان القاف، و التاء مکان الباء من الانفلات بالنون و الفاء الفوقیه. و قرأ الباقون و الباء، من الانقلاب بالنون، و القاف و الموحده، و المعنی علی قراءه ابن عباس و الحسن: أن الظالمین یطمعون فی الانفلات من عذاب اللّه و الانفکاک منه و لا یقدرون علی ذلک.

و قد أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده وَ إِنَّهُ لَتَنْزِیلُ رَبِّ الْعالَمِینَ قال: هذا القرآن نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ قال: جبریل. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ قال:





جبریل. و أخرج أبو الشیخ فی العظمه و ابن مردویه عنه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی قوله:

الرُّوحُ الْأَمِینُ قال: الروح الأمین: جبریل، رأیت له ستّمائه جناح من لؤلؤ قد نشرها، فیها مثل ریش الطواویس. و أخرج ابن النجار فی تاریخه عن ابن عباس فی قوله: بِلِسانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ قال: بلسان قریش، و لو کان غیر عربی ما فهموه. و أخرج الحاکم و صححه و البیهقی فی الشعب عن بریده فی قوله: بِلِسانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ قال: بلسان جرهم. و أخرج مثله أیضا عنه ابن المنذر و ابن أبی حاتم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: کان عبد اللّه بن سلام من علماء بنی إسرائیل، و کان من خیارهم فآمن بکتاب محمد، فقال لهم اللّه أَ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ آیَهً أَنْ یَعْلَمَهُ عُلَماءُ بَنِی إِسْرائِیلَ و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أبی هریره قال: «لما نزلت هذه الآیه وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قریشا و عمّ و خصّ فقال: یا معشر قریش أنقذوا أنفسکم من النار، فإنی لا أملک لکم ضرّا و لا نفعا، یا معشر بنی کعب بن لؤیّ أنقذوا أنفسکم من النار فإنی لا أملک لکم ضرّا و لا نفعا، یا معشر بنی قصیّ أنقذوا أنفسکم من النار فإنی لا أملک لکم ضرّا و لا نفعا، یا معشر بنی عبد مناف أنقذوا أنفسکم من النار فإنی لا أملک لکم ضرّا و لا نفعا، یا معشر بنی عبد المطلب أنقذوا أنفسکم من النار فإنی لا أملک لکم ضرّا و لا نفعا، یا فاطمه بنت





محمّد أنقذی نفسک من النّار فإنی لا أملک لک ضرّا و لا نفعا، إلّا أنّ لکم رحما و سأبلّها ببلالها». و فی الباب أحادیث من طریق جماعه من الصحابه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: الَّذِی یَراکَ حِینَ تَقُومُ قال: للصلاه. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عنه الَّذِی یَراکَ حِینَ تَقُومُ وَ تَقَلُّبَکَ فِی السَّاجِدِینَ یقول: قیامک و رکوعک و سجودک. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا وَ تَقَلُّبَکَ فِی السَّاجِدِینَ قال: یراک و أنت مع الساجدین تقوم و تقعد معهم. و أخرج ابن مردویه عنه أیضا فی قوله: وَ تَقَلُّبَکَ فِی السَّاجِدِینَ قال: کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم إذا قام إلی الصلاه یری من خلفه کما یری من بین یدیه. و منه الحدیث فی الصحیحین و غیرهما عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «هل ترون قبلتی هاهنا؟ فو اللّه ما یخفی علیّ خشوعکم و لا رکوعکم، و إنّی لأراکم من وراء ظهری». و أخرج ابن أبی عمر العدنی فی مسنده و البزار و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه و أبو نعیم فی الدلائل عن ابن عباس فی قوله: وَ تَقَلُّبَکَ فِی السَّاجِدِینَ قال: من نبیّ إلی نبیّ حتی أخرجت نبیا. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن 
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مردویه و أبو نعیم عنه فی الآیه نحوه. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن عائشه قالت: «سأل أناس النبی صلّی اللّه علیه و سلم عن الکهان قال: إنهم لیسوا بشی ء، قالوا: یا رسول اللّه إنهم یحدّثون أحیانا بالشی ء یکون حقا! قال:

تلک





الکلمه من الحق یخطفها الجنی فیقذفها فی أذن ولیه فیخلطون فیها أکثر من مائه کذبه و فی لفظ للبخاری «فیزیدون معها مائه کذبه». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: تهاجی رجلان علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أحدهما من الأنصار و الآخر من قوم آخرین، و کان مع کلّ واحد مهما غواه من قومه و هم السفهاء، فأنزل اللّه وَ الشُّعَراءُ یَتَّبِعُهُمُ الْغاوُونَ الآیات. و أخرج ابن سعد و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و ابن عساکر عن عروه قال: لما نزلت وَ الشُّعَراءُ إلی قوله: ما لا یَفْعَلُونَ قال عبد اللّه بن رواحه: یا رسول اللّه! قد علم اللّه أنی منهم، فأنزل اللّه إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا إلی قوله: یَنْقَلِبُونَ و روی نحو هذا من طرق. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس یَتَّبِعُهُمُ الْغاوُونَ قال: هم الکفار یتبعون ضلال الجنّ و الإنس فِی کُلِّ وادٍ یَهِیمُونَ قال: فی کلّ لغو یخوضون وَ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ ما لا یَفْعَلُونَ أکثر قولهم یکذبون، ثم استثنی منهم فقال: إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ ذَکَرُوا اللَّهَ کَثِیراً وَ انْتَصَرُوا مِنْ بَعْدِ ما ظُلِمُوا قال: ردّوا علی الکفار الذین کانوا یهجون المؤمنین. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه أیضا وَ الشُّعَراءُ قال: المشرکون منهم الذین کانوا یهجون النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم یَتَّبِعُهُمُ الْغاوُونَ قال: قال غواه الجنّ فی کلّ واد یهیمون فی کلّ فنّ من





الکلام یأخذون. ثم استثنی فقال: إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا الآیه.

یعنی حسان بن ثابت و عبد اللّه بن رواحه و کعب بن مالک کانوا یذبون عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم و أصحابه بهجاء المشرکین. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه الْغاوُونَ قال: هم الرواه. و أخرج ابن مردویه و ابن عساکر عنه أیضا إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا الآیه قال: أبو بکر و عمر و علیّ و عبد اللّه بن رواحه. و أخرج أحمد و البخاری فی تاریخه و أبو یعلی و ابن مردویه عن کعب بن مالک «أنه قال للنبی صلّی اللّه علیه و سلم: إنّ اللّه قد أنزل فی الشّعراء ما أنزل فکیف تری فیه؟ فقال: إنّ المؤمن یجاهد بسیفه و لسانه، و الذی نفسی بیده لکأنّ ما ترمونهم به نفح النّبل». و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد عن أبی سعید قال: بینما نحن نسیر مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إذ عرض شاعر ینشد، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: لأن یمتلئ جوف أحدکم قیحا خیر له من أن یمتلئ شعرا».

و أخرج الدیلمی عن ابن مسعود مرفوعا الشعراء الذین یموتون فی الإسلام یأمرهم اللّه أن یقولوا شعرا یتغنی به الحور العین لأزواجهنّ فی الجنه، و الذین ماتوا فی الشرک یدعون بالویل، و الثبور فی النار. و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ من الشعر لحکمه» قال: و أتاه قریظه بن کعب و عبد اللّه بن رواحه و حسان بن ثابت فقالوا: إنا نقول الشعر و قد نزلت هذه الآیه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه





و سلم:

اقرءوا فقرؤوا وَ الشُّعَراءُ إلی قوله: إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فقال: أنتم هم وَ ذَکَرُوا اللَّهَ کَثِیراً قال: أنتم هم وَ انْتَصَرُوا مِنْ بَعْدِ ما ظُلِمُوا فقال: أنتم هم. و أخرج ابن سعد و ابن أبی شیبه عن البراء بن عازب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لحسان بن ثابت: اهج المشرکین فإنّ جبریل معک.
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و أخرج ابن سعد عن البراء بن عازب قال: قیل: یا رسول اللّه! إنّ أبا سفیان بن الحارث بن عبد المطلب یهجوک، فقام ابن رواحه فقال: یا رسول اللّه! ائذن لی فیه، فقال: «أنت الذی تقول ثبّت اللّه؟» فقال: نعم یا رسول، قلت:

ثبّت اللّه ما أعطاک من حسن تثبیت موسی و نصرا مثل ما نصرا 

قال: «و أنت، ففعل اللّه بک مثل ذلک» ثم وثب کعب فقال: یا رسول اللّه ائذن لی فیه؟ فقال:

«أنت الذی تقول همّت؟» قال: نعم یا رسول اللّه، قلت:

همّت سخینه «1» أن تغالب ربّهافلتغلبنّ مغالب الغلاب 

فقال: «أما إنّ اللّه لم ینس ذلک لک» ثم قام حسان فقال: یا رسول اللّه! ائذن لی فیه، و أخرج لسانا له أسود، فقال: یا رسول اللّه لو شئت لفریت به المراد، ائذن لی فیه، فقال: «اذهب إلی أبی بکر فلیحدّثک حدیث القوم و أیّامهم و أحسابهم، و اهجهم و جبریل معک». و أخرج أحمد و ابن سعد عن أبی هریره قال: مرّ عمر بحسان و هو ینشد فی المسجد فلحظ إلیه فنظر إلیه، فقال: قد کنت أنشد فیه و فیه من هو خیر منک، فسکت ثم التفت حسان إلی أبی هریره فقال: أنشدک باللّه هل سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه





و سلم یقول: «أجب عنی، اللّهمّ أیّده بروح القدس؟» قال: نعم. و أخرج ابن سعد من حدیث جابر مرفوعا نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه عن بریده قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ من الشعر حکما و من البیان سحرا». و أخرج مسلم عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لأن یمتلئ جوف أحدکم قیحا یریه، خیر من أن یمتلئ شعرا». و فی الصحیح من حدیث أبی سعید الخدری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لأن یمتلئ جوف أحدکم قیحا خیر له من أن یمتلئ شعرا». قال فی الصحاح: وری القیح جوفه یریه وریا:

إذا أکله. قال القرطبی: روی إسماعیل بن عباس عن عبد اللّه بن عون عن محمد بن سیرین عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «حسن الشّعر کحسن الکلام و قبیح الشّعر کقبیح الکلام». قال القرطبی:

رواه إسماعیل عن عبد اللّه بن عون الشامی و حدیثه عن أهل الشام صحیح فیما قال یحیی بن معین و غیره. قال:

و روی عبد اللّه بن عمرو بن العاص قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «الشّعر بمنزله الکلام حسنه کحسن الکلام، و قبیحه کقبیح الکلام». و أخرج مسلم من حدیث عمرو بن الشرید عن أبیه قال: ردفت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقال: هل معک من شعر أمیّه بن أبی الصّلت؟ قلت: نعم. قال: هیه فأنشدته بیتا، فقال:

هیه، حتی أنشدته مائه بیت». و أخرج ابن أبی حاتم عن فضاله بن عبید فی قوله: وَ سَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ قال: هؤلاء الذین یخربون البیت.

______________________________

(1). فی





القرطبی: جاءت سخینه: و السخینه: طعام حار یتّخذ من دقیق و سمن- و قیل: من دقیق و تمر- أغلظ من الحساء و أرقّ من العصیده، و کانت قریش تکثر من أکلها، فعیّرت بها حتی سمّوا سخینه.
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سوره النّمل 


اشاره

هی ثلاث و تسعون آیه، و قیل أربع و تسعون قال القرطبی: و هی مکیه کلها فی قول الجمیع. و أخرج ابن الضّرّیس و النحّاس و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: أنزلت سوره النمل بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره النمل (27): الآیات 1 الی 14]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

طس تِلْکَ آیاتُ الْقُرْآنِ وَ کِتابٍ مُبِینٍ (1) هُدیً وَ بُشْری لِلْمُؤْمِنِینَ (2) الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ یُوقِنُونَ (3) إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ زَیَّنَّا لَهُمْ أَعْمالَهُمْ فَهُمْ یَعْمَهُونَ (4)

أُوْلئِکَ الَّذِینَ لَهُمْ سُوءُ الْعَذابِ وَ هُمْ فِی الْآخِرَهِ هُمُ الْأَخْسَرُونَ (5) وَ إِنَّکَ لَتُلَقَّی الْقُرْآنَ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ عَلِیمٍ (6) إِذْ قالَ مُوسی لِأَهْلِهِ إِنِّی آنَسْتُ ناراً سَآتِیکُمْ مِنْها بِخَبَرٍ أَوْ آتِیکُمْ بِشِهابٍ قَبَسٍ لَعَلَّکُمْ تَصْطَلُونَ (7) فَلَمَّا جاءَها نُودِیَ أَنْ بُورِکَ مَنْ فِی النَّارِ وَ مَنْ حَوْلَها وَ سُبْحانَ اللَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (8) یا مُوسی إِنَّهُ أَنَا اللَّهُ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (9)

وَ أَلْقِ عَصاکَ فَلَمَّا رَآها تَهْتَزُّ کَأَنَّها جَانٌّ وَلَّی مُدْبِراً وَ لَمْ یُعَقِّبْ یا مُوسی لا تَخَفْ إِنِّی لا یَخافُ لَدَیَّ الْمُرْسَلُونَ (10) إِلاَّ مَنْ ظَلَمَ ثُمَّ بَدَّلَ حُسْناً بَعْدَ سُوءٍ فَإِنِّی غَفُورٌ رَحِیمٌ (11) وَ أَدْخِلْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ تَخْرُجْ بَیْضاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ فِی تِسْعِ آیاتٍ إِلی فِرْعَوْنَ وَ قَوْمِهِ إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً فاسِقِینَ (12) فَلَمَّا جاءَتْهُمْ آیاتُنا مُبْصِرَهً قالُوا هذا سِحْرٌ مُبِینٌ (13) وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَ عُلُوًّا فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُفْسِدِینَ (14)

قوله: طس قد مرّ الکلام مفصلا فی فواتح السور، و هذه الحروف إن کانت اسما للسوره، فمحلها الرفع علی الابتداء، و ما بعده







خبره، و یجوز أن یکون خبر مبتدأ محذوف، أی: هذا اسم هذه السوره، و إن لم تکن هذه الحروف اسما للسوره، بل مسروده علی نمط التعدید، فلا محل لها، و الإشاره بقوله: تِلْکَ إلی نفس السوره، لأنها قد ذکرت إجمالا بذکر اسمها، و اسم الإشاره: مبتدأ، و خبره: آیاتُ الْقُرْآنِ و الجمله: خبر المبتدأ الأوّل، علی تقدیر أنه مرتفع بالابتداء وَ کِتابٍ مُبِینٍ قرأ الجمهور بجر کتاب عطفا علی القرآن، أی: تلک آیات القرآن، و آیات کتاب مبین، و یحتمل أن یکون المراد بقوله:

وَ کِتابٍ القرآن نفسه، فیکون من عطف بعض الصفات علی بعض، مع اتحاد المدلول، و أن یکون المراد بالکتاب: اللوح المحفوظ، أو نفس السوره، و قرأ ابن أبی عبله «و کتاب مبین» برفعهما عطفا علی آیات. و قیل: هو علی هذه القراءه علی تقدیر مضاف محذوف، و إقامه المضاف إلیه مقامه، أی: و آیات کتاب مبین، فقد وصف الآیات بالوصفین: القرآنیه الداله علی کونه مقروءا، مع الإشاره إلی کونه قرآنا عربیا معجزا، و الکتابیه الداله علی کونه مکتوبا، مع الإشاره إلی کونه متصفا بصفه الکتب المنزله، فلا یکون علی هذا من باب عطف صفه علی صفه، مع اتحاد المدلول، ثم ضم إلی الوصفین وصفا ثالثا، و هی: الإبانه
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لمعانیه لمن یقرؤه، أو هو من أبان بمعنی: بان معناه، و اتضح إعجازه بما اشتمل علیه من البلاغه. و قدّم وصف القرآنیه هنا، نظرا إلی تقدّم حال القرآنیه علی حال الکتابیه و أخّره فی سوره فقال: الر تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ وَ قُرْآنٍ مُبِینٍ «1» نظرا إلی حالته التی قد صار علیها، فإنه مکتوب، و الکتابه سبب القراءه، و اللّه أعلم. و





أما تعریف القرآن هنا، و تنکیر الکتاب، و تعریف الکتاب فی سوره الحجر، و تنکیر القرآن فلصلاحیه کلّ واحد منهما للتعریف و التنکیر هُدیً وَ بُشْری لِلْمُؤْمِنِینَ فی موضع نصب علی الحال من الآیات أو من الکتاب، أی: تلک آیات هادیه و مبشره، و یجوز أن یکون فی محل رفع علی الابتداء، أی: هو هدی، أو هما خبران آخران لتلک، أو هما مصدران منصوبان بفعل مقدّر، أی: یهدی هدی و یبشر بشری. ثم وصف المؤمنین الذین لهم الهدی و البشری فقال: الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ و الموصول فی محل جرّ، أو یکون بدلا أو بیانا، أو منصوبا علی المدح، أو مرفوعا علی تقدیر مبتدأ. و المراد بالصلاه: الصلوات الخمس، و المراد بالزکاه: الزکاه المفروضه، و جمله وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ یُوقِنُونَ فی محل نصب علی الحال، و کرّر الضمیر للدلاله علی الحصر، أی: لا یوقن بالآخره حق الإیقان إلا هؤلاء الجامعون بین الإیمان، و العمل الصالح، و جعل الخبر مضارعا للدلاله علی التجدد فی کلّ وقت و عدم الانقطاع. ثم لما ذکر سبحانه أهل السعاده ذکر بعدهم أهل الشقاوه فقال: إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ و هم الکفار، أی: لا یصدّقون بالبعث زَیَّنَّا لَهُمْ أَعْمالَهُمْ قیل: المراد زین اللّه لهم أعمالهم السیئه حتی رأوها حسنه. و قیل: المراد أن اللّه زین لهم الأعمال الحسنه، و ذکر لهم ما فیها من خیری الدنیا و الآخره، فلم یقبلوا ذلک. قال الزجاج: معنی الآیه أنا جعلنا جزاءهم علی کفرهم أن زینا لهم ما هم فیه فَهُمْ یَعْمَهُونَ أی: یتردّدون فیها، متحیرین علی الاستمرار، لا یهتدون إلی طریقه، و لا یقفون علی حقیقه. و قیل: معنی یعمهون:





یتمادون. و قال قتاده:

یلعبون، و فی معنی التحیر. قال الشاعر:

و مهمه أطرافه فی مهمه أعمی الهدی بالحائرین العمّه 

و الإشاره بقوله: أُوْلئِکَ إلی المذکورین قبله، و هو مبتدأ خبره لَهُمْ سُوءُ الْعَذابِ قیل: فی الدنیا، کالقتل، و الأسر، و وجه تخصیصه بعذاب الدنیا، قوله بعده: وَ هُمْ فِی الْآخِرَهِ هُمُ الْأَخْسَرُونَ أی: هم أشدّ الناس خسرانا، و أعظمهم خیبه، ثم مهد سبحانه مقدّمه نافعه لما سیذکره بعد ذلک من الأخبار العجیبه، فقال: وَ إِنَّکَ لَتُلَقَّی الْقُرْآنَ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ عَلِیمٍ أی: یلقی علیک فتلقاه، و تأخذه من لدن کثیر الحکمه، و العلم، قیل: إن لدن هاهنا: بمعنی عند. و فیها لغات کما تقدّم فی سوره الکهف إِذْ قالَ مُوسی لِأَهْلِهِ الظرف منصوب بمضمر و هو ذاکر. قال الزجاج: موضع إذ نصب، المعنی: اذکر إذ قال موسی، أی: اذکر قصته إذ قال لأهله، و المراد بأهله: امرأته فی مسیره من مدین إلی مصر، و لم یکن معه إذ ذاک إلا زوجته بنت شعیب، فکنی عنها بلفظ الأهل، الدالّ علی الکثره، و مثله قوله: امْکُثُوا* و معنی 

______________________________

(1). الحجر: 1.
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إِنِّی آنَسْتُ ناراً أبصرتها سَآتِیکُمْ مِنْها بِخَبَرٍ السین تدلّ علی بعد مسافه النار أَوْ آتِیکُمْ بِشِهابٍ قَبَسٍ قرأ عاصم و حمزه و الکسائی بتنوین شهاب، و قرأ الباقون بإضافته إلی قبس، فعلی القراءه الأولی یکون قبس بدلا من شهاب، أو صفه له، لأنه بمعنی مقبوس، و علی القراءه الثانیه: الإضافه للبیان، و المعنی علی القراءتین: آتیکم بشعله نار مقبوسه، أی: مأخوذه من أصلها. قال الزجاج: من نوّن جعل قبس من صفه شهاب، و قال الفراء: هذه الإضافه کالإضافه فی قولهم: مسجد الجامع، و صلاه الأولی،





و أضاف الشی ء إلی نفسه لاختلاف أسمائه. و قال النحاس: هی إضافه النوع إلی الجنس کما تقول: ثوب خز، و خاتم حدید.

قال: و یجوز فی غیر القرآن بشهاب قبسا، علی أنه مصدر، أو بیان، أو حال لَعَلَّکُمْ تَصْطَلُونَ أی:

رجاء أن تستدفئوا بها، أو لکی تستدفئوا بها من البرد، یقال: صلی بالنار و اصطلی بها: إذا استدفأ بها. قال الزجاج: کلّ أبیض ذی نور فهو شهاب. و قال أبو عبیده: الشهاب: النار، و منه قول أبی النجم:

کأنّما کان شهابا واقداأضاء ضوءا ثمّ صار خامدا 

و قال ثعلب: أصل الشهاب عود فی أحد طرفیه جمره، و الآخر لا نار فیه، و الشهاب: الشعاع المضی ء، و قیل: للکوکب شهاب، و مه قول الشاعر:

فی کفّه صعده «1» مثقّفهفیها سنان کشعله القبس 

فَلَمَّا جاءَها أی: جاء النار موسی نُودِیَ أَنْ بُورِکَ مَنْ فِی النَّارِ وَ مَنْ حَوْلَها أن هی المفسره لما فی النداء من معنی القول، أو هی المصدریه، أی: بأن بورک، و قیل: هی المخففه من الثقیله. قال الزجاج:

أن فی موضع نصب، أی: بأن قال، و یجوز أن یکون فی موضع رفع اسم ما لم یسم فاعله. و الأولی:

أن النائب ضمیر یعود إلی موسی. و قرأ أبیّ و ابن عباس و مجاهد «أن بورکت النّار و من حولها» حکی ذلک أبو حاتم. و حکی الکسائی عن العرب: بارکک اللّه، و بارک فیک، و بارک علیک، و بارک لک، و کذلک حکی هذا الفراء. قال ابن جریر: قال بورک من فی النار، و لم یقل بورک علی النار علی لغه من یقول بارکک اللّه، أی: بورک علی من فی النار، و هو موسی، أو علی من فی قرب النار، لا





أنه کان فی وسطها. و قال السدّی: کان فی النار ملائکه، و النار هنا هی مجرّد نور، و لکن ظن موسی أنها نار، فلما وصل إلیها وجدها نورا. و حکی عن الحسن و سعید بن جبیر أن المراد بمن فی النار هو اللّه سبحانه، أی: نوره. و قیل: بورک ما فی النار من أمر اللّه سبحانه الذی جعلها علی تلک الصفه. قال الواحدی: و مذهب المفسرین أن المراد بالنار النور، ثم نزّه سبحانه نفسه فقال: وَ سُبْحانَ اللَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ و فیه تعجیب لموسی من ذلک یا مُوسی إِنَّهُ أَنَا اللَّهُ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ الضمیر للشأن، أنا اللّه العزیز الغالب القاهر الحکیم فی أمره و فعله. و قیل: إن موسی قال: یا ربّ! من الذی نادانی؟ فأجابه اللّه سبحانه بقوله: إنه أنا اللّه، ثم أمره سبحانه بأن یلقی عصاه، لیعرف ما أجراه اللّه سبحانه علی یده من المعجزه الخارقه، و جمله وَ أَلْقِ عَصاکَ معطوفه علی 

______________________________

(1). الصّعده: القناه التی تنبت مستقیمه.
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بورک، و فی الکلام حذف، و التقدیر: فألقاها من یده فصارت حیه فَلَمَّا رَآها تَهْتَزُّ کَأَنَّها جَانٌ قال الزجاج: صارت العصا تتحرک کما یتحرّک الجانّ، و هی الحیه البیضاء، و إنما شبهها بالجانّ فی خفه حرکتها، و شبهها فی موضع آخر بالثعبان لعظمها، و جمع الجانّ: جنان، و هی الحیه الخفیفه الصغیره الجسم. و قال الکلبی: لا صغیره، و لا کبیره وَلَّی مُدْبِراً من الخوف وَ لَمْ یُعَقِّبْ أی: لم یرجع، یقال: عقب فلان إذا رجع، و کل راجع معقب، و قیل: لم یقف و لم یلتفت. و الأوّل: أولی، لأن التعقیب هو الکرّ بعد الفرّ، فلما وقع منه ذلک قال





اللّه سبحانه: یا مُوسی لا تَخَفْ أی: من الحیه و ضررها إِنِّی لا یَخافُ لَدَیَّ الْمُرْسَلُونَ أی: لا یخاف عندی من أرسلته برسالتی، فلا تخف أنت. قیل: و نفی الخوف عن المرسلین لیس فی جمیع الأوقات، بل فی وقت الخطاب لهم، لأنهم إذ ذاک مستغرقون. ثم استثنی استثناء منقطعا فقال: إِلَّا مَنْ ظَلَمَ ثُمَّ بَدَّلَ حُسْناً بَعْدَ سُوءٍ فَإِنِّی غَفُورٌ رَحِیمٌ أی: لکن من أذنب فی ظلم نفسه بالمعصیه ثُمَّ بَدَّلَ حُسْناً أی: توبه و ندما بَعْدَ سُوءٍ أی: بعد عمل سوء فَإِنِّی غَفُورٌ رَحِیمٌ و قیل: الاستثناء من مقدّر محذوف، أی: لا یخاف لدیّ المرسلون، و إنما یخاف غیرهم ممن ظلم. إلا من ظلم ثم بدل إلخ. کذا قال الفراء. قال النحاس: الاستثناء من محذوف محال، لأنه استثناء من شی ء لم یذکر.

و روی عن الفراء أنه قال: إلا بمعنی الواو. و قیل: إن الاستثناء متصل من المذکور، لا من المحذوف. و المعنی:

إلا من ظلم من المرسلین، بإتیان الصغائر التی لا یسلم منها أحد، و اختار هذا النحاس، و قال: علم من عصی منهم، فاستثناه فقال: إلا من ظلم، و إن کنت قد غفرت له کآدم و داود و إخوه یوسف و موسی بقتله القبطیّ.

و لا مانع من الخوف بعد المغفره، فإن نبینا صلّی اللّه علیه و سلم الذی غفر اللّه له ما تقدّم من ذنبه، و ما تأخر کان یقول:

وددت أنی شجره تعضد وَ أَدْخِلْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ المراد بالجیب هو المعروف، و فی القصص اسْلُکْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ «1» و فی أدخل من المبالغه ما لم یکن فی اسلک تَخْرُجْ بَیْضاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ أی: من غیر برص، أو نحوه من الآفات، فهو





احتراس. و قوله: «تخرج» جواب أدخل یدک. و قیل: فی الکلام حذف تقدیره: أدخل یدک تدخل، و أخرجها تخرج، و لا حاجه لهذا الحذف، و لا ملجئ إلیه. قال المفسرون:

کانت علی موسی مدرعه من صوف لا کمّ لها و لا إزار، فأدخل یده فی جیبه و أخرجها فإذا هی تبرق کالبرق، و قوله: فِی تِسْعِ آیاتٍ قال أبو البقاء: هو فی محل نصب علی الحال من فاعل تخرج، و فیه بعد. و قیل:

متعلق بمحذوف، أی: اذهب فی تسع آیات. و قیل: متعلق بقوله: ألق عصاک، و أدخل یدک فی جمله تسع آیات، أو مع تسع آیات. و قیل المعنی: فهما آیتان من تسع، یعنی: العصا و الید، فتکون الآیات إحدی عشره: هاتان، و الفلق، و الطوفان، و الجراد، و القمل، و الضفادع، و الدم، و الطمسه، و الجدب فی بوادیهم، و النقصان فی مزارعهم. قال النحاس: أحسن ما قیل فیه: أن هذه الآیه، یعنی الید داخله فی تسع آیات، و کذا قال المهدوی، و القشیری. قال القشیری: تقول خرجت فی عشره نفر، و أنت أحدهم، أی:

______________________________

(1). القصص: 32.
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خرجت عاشر عشره، ففی بمعنی من لقربها منها کما تقول خذ لی عشرا من الإبل فیها فحلان، أی: منها.

قال الأصمعی فی قول امرئ القیس:

و هل ینعمن من کان آخر عهده ثلاثین شهرا فی ثلاثه أحوال 

فی: بمعنی من، و قیل: فی بمعنی مع إِلی فِرْعَوْنَ وَ قَوْمِهِ قال الفراء: فی الکلام إضمار، أی:

إنک مبعوث، أو مرسل إلی فرعون و قومه، و کذا قال الزجاج: إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً فاسِقِینَ الجمله تعلیل لما قبلها فَلَمَّا جاءَتْهُمْ آیاتُنا مُبْصِرَهً أی: جاءتهم آیاتنا التی علی ید موسی حال کونها





مبصره، أی:

واضحه بینه، کأنها لفرط وضوحها تبصر نفسها کقوله: وَ آتَیْنا ثَمُودَ النَّاقَهَ مُبْصِرَهً قال الأخفش:

و یجوز أن تکون بمعنی مبصره، علی أن اسم الفاعل بمعنی اسم المفعول، و قد تقدّم تحقیق الکلام فی هذا.

و قرأ علی بن الحسین و قتاده مبصره بفتح المیم و الصاد، أی: مکانا یکثر فیه التبصر، کما یقال: الولد مجبنه و مبخله قالُوا هذا سِحْرٌ مُبِینٌ أی: لما جاءتهم قالوا هذا القول، أی: سحر واضح وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ أی: کذبوا بها حال کون أنفسهم مستیقنه لها، فالواو للحال، و انتصاب ظُلْماً وَ عُلُوًّا علی الحال، أی: ظالمین عالین، و یجوز أن ینتصبا علی العله، أی:

الحامل لهم علی ذلک الظلم و العلوّ، و یجوز أن یکونا نعت مصدر محذوف، أی: جحدوا بها جحودا، ظلما و علوا. قال أبو عبیده: و الباء فی «و جحدوا بها» زائده، أی: و جحدوها. قال الزجاج: التقدیر:

و جحدوا بها ظلما و علوّا، أی: شرکا و تکبرا عن أن یؤمنوا بما جاء به موسی، و هم یعلمون أنها من عند اللّه فَانْظُرْ یا محمد کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُفْسِدِینَ أی: تفکر فی ذلک فإن فیه معتبرا للمعتبرین، و قد کان عاقبه أمرهم الإغراق لهم فی البحر علی تلک الصفه الهائله.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: فَلَمَّا جاءَها نُودِیَ أَنْ بُورِکَ مَنْ فِی النَّارِ یعنی تبارک و تعالی نفسه، کان نور ربّ العالمین فی الشجره وَ مَنْ حَوْلَها یعنی الملائکه.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: کان اللّه فی النور، نودی من النور وَ مَنْ حَوْلَها قال:





الملائکه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه أیضا قال: ناداه اللّه و هو فی النور. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن المنذر عنه أیضا أَنْ بُورِکَ مَنْ فِی النَّارِ قال: بورکت النار. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: فی مصحف أبی بن کعب «بورکت النار و من حولها» أما النار فیزعمون أنها رب العالمین. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس أَنْ بُورِکَ قال: قدّس. و أخرج عبد بن حمید و ابن ماجه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ فی العظمه و البیهقی فی الأسماء و الصفات من طریق أبی عبیده عن أبی موسی الأشعری قال: قام فینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقال: «إنّ اللّه لا ینام و لا ینبغی له أن ینام، یخفض القسط و یرفعه، یرفع إلیه عمل اللّیل قبل النّهار و عمل النّهار قبل اللیل، حجابه النّور لو رفع لأحرقت سبحات وجهه کلّ شی ء أدرکه بصره.
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ثم قرأ أبو عبیده أَنْ بُورِکَ مَنْ فِی النَّارِ وَ مَنْ حَوْلَها وَ سُبْحانَ اللَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ . و الحدیث أصله مخرّج فی صحیح مسلم من حدیث عمره بن مرّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کانت علی موسی جبه من صوف لا تبلغ مرفقیه، فقال له: أدخل یدک فی جیبک فأدخلها. و أخرج ابن المنذر عنه فی قوله:

وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَ عُلُوًّا قال: تکبرا و قد استیقنتها أنفسهم، و هذا من التقدیم و التأخیر.


[سوره النمل (27): الآیات 15 الی 26]

وَ






لَقَدْ آتَیْنا داوُدَ وَ سُلَیْمانَ عِلْماً وَ قالا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی فَضَّلَنا عَلی کَثِیرٍ مِنْ عِبادِهِ الْمُؤْمِنِینَ (15) وَ وَرِثَ سُلَیْمانُ داوُدَ وَ قالَ یا أَیُّهَا النَّاسُ عُلِّمْنا مَنْطِقَ الطَّیْرِ وَ أُوتِینا مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ إِنَّ هذا لَهُوَ الْفَضْلُ الْمُبِینُ (16) وَ حُشِرَ لِسُلَیْمانَ جُنُودُهُ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ وَ الطَّیْرِ فَهُمْ یُوزَعُونَ (17) حَتَّی إِذا أَتَوْا عَلی وادِ النَّمْلِ قالَتْ نَمْلَهٌ یا أَیُّهَا النَّمْلُ ادْخُلُوا مَساکِنَکُمْ لا یَحْطِمَنَّکُمْ سُلَیْمانُ وَ جُنُودُهُ وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (18) فَتَبَسَّمَ ضاحِکاً مِنْ قَوْلِها وَ قالَ رَبِّ أَوْزِعْنِی أَنْ أَشْکُرَ نِعْمَتَکَ الَّتِی أَنْعَمْتَ عَلَیَّ وَ عَلی والِدَیَّ وَ أَنْ أَعْمَلَ صالِحاً تَرْضاهُ وَ أَدْخِلْنِی بِرَحْمَتِکَ فِی عِبادِکَ الصَّالِحِینَ (19)

وَ تَفَقَّدَ الطَّیْرَ فَقالَ ما لِیَ لا أَرَی الْهُدْهُدَ أَمْ کانَ مِنَ الْغائِبِینَ (20) لَأُعَذِّبَنَّهُ عَذاباً شَدِیداً أَوْ لَأَذْبَحَنَّهُ أَوْ لَیَأْتِیَنِّی بِسُلْطانٍ مُبِینٍ (21) فَمَکَثَ غَیْرَ بَعِیدٍ فَقالَ أَحَطْتُ بِما لَمْ تُحِطْ بِهِ وَ جِئْتُکَ مِنْ سَبَإٍ بِنَبَإٍ یَقِینٍ (22) إِنِّی وَجَدْتُ امْرَأَهً تَمْلِکُهُمْ وَ أُوتِیَتْ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ لَها عَرْشٌ عَظِیمٌ (23) وَجَدْتُها وَ قَوْمَها یَسْجُدُونَ لِلشَّمْسِ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ فَصَدَّهُمْ عَنِ السَّبِیلِ فَهُمْ لا یَهْتَدُونَ (24)

أَلاَّ یَسْجُدُوا لِلَّهِ الَّذِی یُخْرِجُ الْخَبْ ءَ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ یَعْلَمُ ما تُخْفُونَ وَ ما تُعْلِنُونَ (25) اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ (26)

لما فرغ سبحانه من قصه موسی، شرع فی قصه داود، و ابنه سلیمان، و هذه القصص و ما قبلها و ما بعدها هی کالبیان و التقریر لقوله: وَ إِنَّکَ لَتُلَقَّی الْقُرْآنَ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ عَلِیمٍ و التنوین فی عِلْماً إما للنوع، أی: طائفه من العلم، أو للتعظیم، أی: علما کثیرا، و





الواو فی قوله: وَ قالا الْحَمْدُ لِلَّهِ للعطف علی محذوف، لأن هذا المقام مقام الفاء؛ فالتقدیر: و لقد آتیناهما علما فعملا به و قالا الحمد للّه، و یؤیده أن الشکر باللسان، إنا یحسن إذا کان مسبوقا بعمل القلب، و هو العزم علی فعل الطاعه، و ترک المعصیه الَّذِی فَضَّلَنا عَلی کَثِیرٍ مِنْ عِبادِهِ الْمُؤْمِنِینَ أی: فضلنا بالعلم و النبوّه و تسخیر الطیر و الجنّ و الإنس و لم یفضلوا أنفسهم علی الکل تواضعا منهم. و فی الآیه دلیل علی شرف العلم و ارتفاع محله، و أن نعمه العلم من أجل النعم التی ینعم اللّه بها علی عباده، و أن من أوتیه فقد أوتی فضلا علی کثیر من العباد، و منح شرفا جلیلا وَ وَرِثَ سُلَیْمانُ داوُدَ أی: ورثه العلم و النبوّه. قال قتاده و الکلبی: کان لداود تسعه عشر ولدا ذکرا فورث سلیمان من بینهم نبوّته، و لو کان المراد وراثه المال، لم یخصّ سلیمان بالذکر لأن جمیع أولاده فی ذلک سواء، و کذا قال جمهور المفسرین، فهذه الوراثه هی وراثه مجازیه، کما فی قوله صلّی اللّه علیه و سلم: «العلماء ورثه الأنبیاء» وَ قالَ یا أَیُّهَا النَّاسُ عُلِّمْنا مَنْطِقَ الطَّیْرِ قال سلیمان هذه المقاله مخاطبا للناس، تحدثا بما أنعم 
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اللّه به علیه، و شکر النعمه التی خصه بها، و قدّم منطق الطیر لأنها نعمه خاصه به، لا یشارکه فیها غیره.

قال الفراء: منطق الطیر کلام الطیر فجعل کمنطق الرجل، و أنشد قول حمید بن ثور:

عجیب لها أن یکون غناؤهافصیحا و لم یغفر بمنطقها فما «1» 

و معنی الآیه فهمنا ما یقول الطیر. قال جماعه من المفسرین:





إنه علم منطق جمیع الحیوانات، و إنما ذکر الطیر لأنه کان جندا من جنده یسیر معه لتظلیله من الشمس. و قال قتاده و الشعبی: إنما علم منطق الطیر خاصه، و لا یعترض ذلک بالنمله، فإنها من جمله الطیر، و کثیرا ما تخرج لها أجنحه فتطیر، و کذلک کانت هذه النمله التی سمع کلامها و فهمه، و معنی وَ أُوتِینا مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ کلّ شی ء تدعو إلیه الحاجه: کالعلم و النبوّه و الحکمه و المال و تسخیر الجن و الإنس و الطیر و الریاح و الوحش و الدواب، و کل ما بین السماء و الأرض.

و جاء سلیمان بنون العظمه، و المراد نفسه، بیانا لحاله من کونه مطاعا لا یخالف، لا تکبرا، و تعظیما لنفسه، و الإشاره بقوله: إِنَّ هذا إلی ما تقدّم ذکره من التعلیم و الإیتاء لَهُوَ الْفَضْلُ الْمُبِینُ أی: الظاهر الواضح الذی لا یخفی علی أحد، أو المظهر لفضیلتنا وَ حُشِرَ لِسُلَیْمانَ جُنُودُهُ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ وَ الطَّیْرِ الحشر: الجمع، أی: جمع له جنوده من هذه الأجناس. و قد أطال المفسرون فی ذکر مقدار جنده و بالغ کثیر منهم مبالغه تستبعدها العقول و لا تصحّ من جهه النقل، و لو صحت لکان فی القدره الربانیه ما هو أعظم من ذلک و أکثر فَهُمْ یُوزَعُونَ أی: لکلّ طائفه منهم وزعه تردّ أوّلهم علی آخرهم، فیقفون علی مراتبهم، یقال وزعه یزعه وزعا: کفه، و الوازع فی الحرب: الموکل بالصفوف یزع من تقدّم منهم، أی: یردّه، و منه قول النابغه:

علی حین عاتبت المشیب علی الصّباو قلت ألمّا أصح و الشّیب وازع 

و قول الآخر:

و من لم یزعه لبّه و حیاؤه فلیس له من شیب فودیه وازع 

و





قول الآخر:

و لا یزع النفس اللّجوج عن الهوی من الناس إلا وافر العقل کامله 

و قیل: من التوزیع بمعنی التفریق، یقال: القوم أوزاع: أی طوائف حَتَّی إِذا أَتَوْا عَلی وادِ النَّمْلِ حتی هی التی یبتدأ بعدها الکلام، و یکون غایه لما قبلها، و المعنی فهم یوزعون إلی حصول هذه الغایه، و هو إتیانهم علی واد النمل، أی: فهم یسیرون ممنوعا بعضهم من مفارقه بعض حتی إذا أتوا إلخ، و علی واد النمل متعلق باتوا، و عدّی بعلی لأنهم کانوا محمولین علی الریح فهم مستعلون. و المعنی: أنهم قطعوا الوادی و بلغوا

______________________________
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آخره، و وقف القراء جمیعهم علی واد بدون یاء اتباعا للرسم حیث لم تحذف لالتقاء الساکنین کقوله: الَّذِینَ جابُوا الصَّخْرَ بِالْوادِ «1» إلا الکسائی فإنه وقف بالیاء، قال: لأن الموجب للحذف إنما هو التقاء الساکنین بالوصل. قال کعب: واد النمل بالطائف. و قال قتاده و مقاتل: هو بالشام قالَتْ نَمْلَهٌ هذا جواب إذا، کأنها لما رأتهم متوجهین إلی الوادی، فرت و نبهت سائر النمل منادیه لها قائله: یا أَیُّهَا النَّمْلُ ادْخُلُوا مَساکِنَکُمْ جعل خطاب النمل کخطاب العقلاء لفهمها لذلک الخطاب، و المساکن: هی الأمکنه التی یسکن النمل فیها.

قیل: و هذه النمله التی سمعها سلیمان هی أنثی، بدلیل تأنیث الفعل المسند إلیها. و ردّ هذا أبو حیان فقال:

إلحاق التاء فی قالت، لا یدلّ علی أن النمله مؤنثه، بل یصحّ أن یقال فی المذکر قالت، لأن نمله، و إن کانت بالتاء فهی مما لا یتمیز فیه المذکر من المؤنث بتذکیر الفعل، و لا بتأنیثه،





بل یتمیز بالإخبار عنه بأنه ذکر أو أنثی، و لا یتعلق بمثل هذا کثیر فائده «2»، و لا بالتعرض لاسم النمله، و لما ذکر من القصص الموضوعه، و الأحادیث المکذوبه. و قرأ الحسن و طلحه و معمر بن سلیمان «نمله» و النمل بضم المیم و فتح النون، بزنه رجل و سمره.

و قرأ سلیمان التیمی بضمتین فیهما. لا یَحْطِمَنَّکُمْ سُلَیْمانُ وَ جُنُودُهُ الحطم: الکسر، یقال حطمته حطما: أی کسرته کسرا، و تحطم تکسر، و هذا النهی هو فی الظاهر للنمل، و فی الحقیقه لسلیمان، فهو من باب: لا أرینک هاهنا، و یجوز أن یکون بدلا من الأمر، و یحتمل أن یکون جوابا للأمر. قال أبو حیان:

أما تخریجه علی جواب الأمر، فلا یکون إلا علی قراءه الأعمش، «لا یحطمکم» بالجزم بدون نون التوکید، و أما مع وجود نون التوکید فلا یجوز ذلک إلا فی الشعر. قال سیبویه: و هو قلیل فی الشعر، شبهوه بالنهی حیث کان مجزوما. و قرأ أبیّ «ادخلوا مساکنکنّ» و قرأ شهر بن حوشب «مسکنکم» و قرأ الحسن و أبو رجاء و قتاده و عیسی الهمدانی «لا یحطّمنّکم» بضمّ الیاء و فتح الحاء و تشدید الطاء، و قرأ ابن أبی إسحاق و یعقوب و أبو عمرو فی روایه بسکون نون التوکید، و جمله وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ فی محل نصب علی الحال من فاعل یحطمنکم، أی: لا یشعرون بحطمکم و لا یعلمون بمکانکم، و قیل: إن المعنی: و النمل لا یشعرون أن سلیمان یفهم مقالتها، و هو بعید فَتَبَسَّمَ ضاحِکاً مِنْ قَوْلِها قرأ ابن السمیقع «ضحکا» و علی قراءه الجمهور یکون ضاحکا: حالا مؤکده لأنه قد فهم الضحک من التبسم، و قیل: هی حال





مقدّره لأن التبسم أوّل الضحک، و قیل: لما کان التبسم قد یکون للغضب کان الضحک مبینا له، و قیل: إن ضحک الأنبیاء هو التبسم لا غیر، و علی قراءه ابن السمیقع یکون ضحکا: مصدرا منصوبا بفعل محذوف، أو فی موضع الحال، و کان ضحک سلیمان تعجبا من قولها، و فهمها، و اهتدائها إلی تحذیر النمل وَ قالَ رَبِّ أَوْزِعْنِی أَنْ أَشْکُرَ نِعْمَتَکَ الَّتِی أَنْعَمْتَ عَلَیَّ وَ عَلی والِدَیَ و قد تقدم بیان معنی أوزعنی قریبا فی قوله: «فهم یوزعون» قال فی الکشاف: و حقیقه أوزعنی: اجعلنی أزع شکر نعمک عندی و أکفه، و أرتبطه لا ینفلت 

______________________________

(1). الفجر: 9.

(2). کان یغنی عن ذلک کله الرجوع إلی کتب اللغه و فیها: النمله: واحده النمل للذکر و الأنثی.

فتح القدیر، ج 4، ص: 152

عنی، حتی لا أنفک شاکرا لک، انتهی. قال الواحدی: أوزعنی أی: ألهمنی أن أشکر نعمتک التی أنعمت علیّ، یقال: فلان موزع بکذا، أی: مولع به، انتهی. قال القرطبی: و أصله من وزع، فکأنه قال:

کفنی عما یسخطک انتهی. و المفعول الثانی لأوزعنی هو: أن أشکر نعمتک التی أنعمت علیّ. و قال الزجاج:

إن معنی أوزعنی: امنعنی أن أکفر نعمتک، و هو تفسیر باللازم، و معنی و علی والدیّ: الدعاء منه بأن یوزعه اللّه شکر نعمته علی والدیه، کما أوزعه شکر نعمته علیه، فإن الإنعام علیهما إنعام علیه، و ذلک یستوجب الشکر منه للّه سبحانه، ثم طلب أن یضیف اللّه له لواحق نعمه إلی سوابقها، و لا سیما النعم الدینیه، فقال:

وَ أَنْ أَعْمَلَ صالِحاً تَرْضاهُ أی: عملا صالحا ترضاه منی، ثم دعا أن یجعله اللّه سبحانه فی الآخره داخلا فی زمره الصالحین، فإن ذلک هو الغایه التی یتعلق الطلب





بها، فقال: وَ أَدْخِلْنِی بِرَحْمَتِکَ فِی عِبادِکَ الصَّالِحِینَ و المعنی: أدخلنی فی جملتهم، و أثبت اسمی فی أسمائهم، و احشرنی فی زمرتهم إلی دار الصالحین، و هی الجنه، اللهم و إنی أدعوک بما دعاک به هذا النبیّ الکریم فتقبل ذلک منی و تفضل علیّ به، فإنی و إن کنت مقصرا فی العمل ففضلک هو سبب الفوز بالخیر، فهذه الآیه منادیه بأعلی صوت، و أوضح بیان بأن دخول الجنه التی هی دار المؤمنین بالتفضل منک، لا بالعمل منهم کما قال رسولک الصادق المصدوق فیما ثبت عنه فی الصحیح «سدّدوا و قاربوا و اعلموا أنه لن یدخل أحد الجنّه بعمله، قالوا: و لا أنت یا رسول اللّه؟ قال و لا أنا إلا أن یتغمدنی اللّه برحمته» إذا لم یکن إلا تفضلک الواسع فترک طلبه منک عجز، و التفریط فی التوسل إلیک بالإیصال إلیه تضییع، ثم شرع سبحانه فی ذکر قصه بلقیس، و ما جری بینها و بین سلیمان، و ذلک بدلاله الهدهد فقال: وَ تَفَقَّدَ الطَّیْرَ التفقد: تطلب ما غاب عنک و تعرّف أحواله، و الطیر: اسم جنس لکل ما یطیر، و المعنی: أنه تطلب ما فقد من الطیر، و تعرف حال ما غاب منها، و کانت الطیر تصحبه فی سفره، و تظله بأجنحتها فَقالَ ما لِیَ لا أَرَی الْهُدْهُدَ أَمْ کانَ مِنَ الْغائِبِینَ أی: ما للهدهد لا أراه؟ فهذا الکلام من الکلام المقلوب الذی تستعمله العرب کثیرا، و قیل: لا حاجه إلی ادّعاء القلب، بل هو استفهام عن المانع له من رؤیه الهدهد، کأنه قال: مالی لا أراه هل ذلک لساتر یستره عنی، أو لشی ء آخر؟ ثم ظهر له أنه غائب فقال: أم کان من الغائبین،





و أم هی المنقطعه التی بمعنی الإضراب، قرأ ابن کثیر و ابن محیصن و هشام و أیوب «مالی» بفتح الیاء، و کذلک قرءوا فی یس وَ ما لِیَ لا أَعْبُدُ الَّذِی فَطَرَنِی «1» بفتح الیاء و قرأ بإسکانها فی الموضعین حمزه و الکسائی و یعقوب، و قرأ الباقون بفتح التی فی یس، و إسکان التی هنا.

قال أبو عمرو: لأن هذه التی هنا استفهام، و التی فی یس نفی، و اختار أبو حاتم و أبو عبید الإسکان لَأُعَذِّبَنَّهُ عَذاباً شَدِیداً أَوْ لَأَذْبَحَنَّهُ 

اختلفوا فی هذا العذاب الشدید ما هو؟ فقال مجاهد و ابن جریج: هو أن ینتف ریشه جمیعا. و قال یزید ابن رومان: هو أن ینتف ریش جناحیه، و قیل: هو أن یحبسه مع أضداده، و قیل: أن یمنعه من خدمته، و فی هذا دلیل علی أن العقوبه علی قدر الذنب، لا علی قدر الجسد. و قوله عذابا اسم مصدر أو مصدر علی 

______________________________

(1). یس: 22.
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حذف الزوائد کقوله: أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَباتاً «1» أَوْ لَیَأْتِیَنِّی بِسُلْطانٍ مُبِینٍ قرأ ابن کثیر وحده بنون التأکید المشدّده بعدها نون الوقایه، و قرأ الباقون بنون مشدّده فقط، و هی نون التوکید، و قرأ عیسی ابن عمر بنون مشدده مفتوحه غیر موصوله بالیاء، و السلطان المبین: هو الحجه البینه فی غیبته «فمکث» ابن عمر بنون مشدده مفتوحه غیر موصوله بالیاء، و السلطان المبین: هو الحجه البینه فی غیبته فَمَکَثَ غَیْرَ بَعِیدٍ أی: الهدهد مکث زمانا غیر بعید. قرأ الجمهور «مکث» بضم الکاف، و قرأ عاصم وحده بفتحها، و معناه فی القراءتین: أقام زمانا غیر بعید. قال سیبویه: مکث یمکث مکوثا کقعد یقعد قعودا.

و قیل: إن الضمیر





فی مکث لسلیمان. و المعنی: بقی سلیمان بعد التفقد و التوعد زمانا غیر طویل، و الأوّل أولی فَقالَ أَحَطْتُ بِما لَمْ تُحِطْ بِهِ أی: علمت ما لم تعلمه من الأمر، و الإحاطه: العلم بالشی ء من جمیع جهاته، و لعلّ فی الکلام حذفا، و التقدیر: فمکث الهدهد غیر بعید، فجاء فعوتب علی مغیبه، فقال معتذرا عن ذلک أَحَطْتُ بِما لَمْ تُحِطْ بِهِ قال الفراء: و یجوز إدغام التاء فی الطاء، فیقال: حطّ، و إدغام الطاء فی التاء فیقال: أحتّ وَ جِئْتُکَ مِنْ سَبَإٍ بِنَبَإٍ یَقِینٍ قرأ الجمهور من سبأ بالصرف علی أنه اسم رجل، نسب إلیه قوم، و منه قول الشاعر:

الواردون و تیم فی ذری سبأقد عضّ أعناقهم جلد الجوامیس 

و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو بفتح الهمزه، و ترک الصرف علی أنه اسم مدینه، و أنکر الزجاج أن یکون اسم رجل و قال: سبأ اسم مدینه تعرف بمأرب الیمن، بینها و بین صنعاء ثلاثه أیام. و قیل: هو اسم امرأه سمیت بها المدینه. قال القرطبی: و الصحیح أنه اسم رجل، کما فی کتاب الترمذی من حدیث فروه بن مسیک المرادی.

قال ابن عطیه: و خفی هذا علی الزجاج فخبط خبط عشواء. و زعم الفراء أن الرؤاسی سأل أبا عمرو بن العلاء عن سبأ فقال: ما أدری ما هو؟ قال النحاس: و أبو عمرو أجلّ من أن یقول هذا، قال: و القول فی سبأ ما جاء التوقیف فیه أنه فی الأصل اسم رجل، فإن صرفته فلأنه قد صار اسما للحیّ، و إن لم تصرفه جعلته اسما للقبیله، مثل ثمود، إلا أن الاختیار عند سیبویه الصرف، انتهی.

و أقول: لا شک أن سبأ اسم لمدینه بالیمن کانت فیها





بلقیس، و هو أیضا اسم رجل من قحطان! و هو سبأ بن یشجب بن یعرب بن قحطان بن هود، و لکن المراد هنا أن الهدهد جاء إلی سلیمان بخبر ما عاینه فی مدینه سبأ مما وصفه، و سیأتی فی آخر هذا البحث من المأثور ما یوضح هذا و یؤیده، و معنی الآیه: أن الهدهد جاء سلیمان من هذه المدینه بخبر یقین، و النبأ: هو الخبر الخطیر الشأن، فلما قال الهدهد لسلیمان ما قال، قال له سلیمان: و ما ذاک؟ فقال: إِنِّی وَجَدْتُ امْرَأَهً تَمْلِکُهُمْ و هی: بلقیس بنت شرحبیل، وجدها الهدهد تملک أهل سبأ، و الجمله هذه کالبیان و التفسیر للجمله التی قبلها، أی: ذلک النبأ الیقین هو کون هذه المرأه تملک هؤلاء وَ أُوتِیَتْ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ فیه مبالغه، و المراد أنها أوتیت من کلّ شی ء من الأشیاء التی تحتاجها، و قیل المعنی: أوتیت من کلّ شی ء فی زمانها شیئا، فحذف شیئا لأن الکلام قد دلّ علیه وَ لَها

______________________________

(1). نوح: 17.

فتح القدیر، ج 4، ص: 154

عَرْشٌ عَظِیمٌ أی: سریر عظیم، و وصفه بالعظم لأنه کما قیل کان من ذهب، طوله ثمانون ذراعا، و عرضه أربعون ذراعا، و ارتفاعه فی السماء ثلاثون ذراعا، مکلل بالدر و الیاقوت الأحمر، و الزبرجد الأخضر. و قیل:

المراد بالعرش هنا الملک، و الأوّل: أولی لقوله: أَیُّکُمْ یَأْتِینِی بِعَرْشِها قال ابن عطیه: و اللازم من الآیه أنها امرأه ملکه علی مدائن الیمن، ذات ملک عظیم و سریر عظیم، و کانت کافره من قوم کفار وَجَدْتُها وَ قَوْمَها یَسْجُدُونَ لِلشَّمْسِ مِنْ دُونِ اللَّهِ أی: یعبدونها متجاوزین عباده اللّه سبحانه، قیل: کانوا مجوسا، و قیل:

زنادقه وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ التی یعملونها، و هی





عباده الشمس و سائر أعمال الکفر فَصَدَّهُمْ عَنِ السَّبِیلِ أی: صدهم الشیطان بسبب ذلک التزیین عن الطریق الواضح، و هو الإیمان باللّه و توحیده فَهُمْ لا یَهْتَدُونَ إلی ذلک أَلَّا یَسْجُدُوا قرأ الجمهور بتشدید «ألا». قال ابن الأنباری:

الوقف علی فهم لا یهتدون غیر تامّ عند من شدّد ألا، لأنَّ المعنی: و زین لهم الشیطان ألا یسجدوا. قال النحاس: هی أن دخلت علیها لا، و هی فی موضع نصب. قال الأخفش: أی زین لهم أن لا یسجدوا للّه بمعنی لئلا یسجدوا للّه. و قال الکسائی: هی فی موضع نصب یصدّهم، أی: فصدّهم ألا یسجدوا بمعنی لئلا یسجدوا، فهو علی الوجهین مفعول له. و قال الیزیدی: إنه بدل من أعمالهم فی موضع نصب. و قال أبو عمرو: فی موضع خفض علی البدل من السبیل. و قیل: العامل فیها: لا یهتدون، أی: فهم لا یهتدون أن یسجدوا للّه، و تکون (لا) علی هذا زائده کقوله: ما مَنَعَکَ أَلَّا تَسْجُدَ و علی قراءه الجمهور لیس هذه الآیه موضع سجده، لأن ذلک إخبار عنهم بترک السجود: إما بالتزیین أو بالصدّ أو بمنع الاهتداء، و قد رجح کونه عله للصدّ الزجاج، و رجح الفراء کونه علّه لزیّن، قال: زین لهم أعمالهم لئلا یسجدوا، ثم حذفت اللام. و قرأ الزهری و الکسائی بتخفیف «ألّا». قال الکسائی: ما کنت أسمع الأشیاخ یقرءونها إلا بالتخفیف علی نیه الأمر، فتکون «ألا» علی هذه القراءه حرف تنبیه و استفتاح و ما بعدها حرف نداء، و اسجدوا فعل أمر، و کان حق الخط علی هذه القراءه أن یکون هکذا «ألا یا اسجدوا»، و لکن الصحابه رضی اللّه عنهم أسقطوا الألف من یا و همزه الوصل من اسجدوا





و وصلوا الیاء بسین اسجدوا، فصارت صوره الخط ألا یسجدوا، و المنادی محذوف، و تقدیره: ألا یا هؤلاء اسجدوا، و قد حذفت العرب المنادی کثیرا فی کلامها، و منه قول الشاعر:

ألا یا اسلمی یا دارمیّ علی البلی و لا زال منهلّا بجرعائک القطر 

و قول الآخر:

ألا یا اسلمی ثم اسلمی ثمّت اسلمی ثلاث تحیّات و إن لم تکلّم 

و قول الآخر أیضا:

أر یا اسلمی یا هند هند بنی بکر و هو کثیر فی أشعارهم. قال الزجاج: و قراءه التخفیف تقتضی وجوب السجود دون قراءه التشدید،
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و اختار أبو حاتم و أبو عبید قراءه التشدید. قال الزجاج: و لقراءه التخفیف وجه حسن إلا أن فیها انقطاع الخبر عن أمر سبأ ثم الرجوع بعد ذلک إلی ذکرهم، و القراءه بالتشدید خبر یتبع بعضه بعضا لا انقطاع فی وسطه، و کذا قال النحاس، و علی هذه القراءه تکون جمله ألا یسجدوا معترضه من کلام الهدهد، أو من کلام سلیمان، أو من کلام اللّه سبحانه. و فی قراءه عبد اللّه بن مسعود «هل لا تسجدوا» بالفوقیه، و فی قراءه أبیّ «ألّا تسجدوا» بالفوقیه أیضا الَّذِی یُخْرِجُ الْخَبْ ءَ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی:

یظهر ما هو مخبوء و مخفیّ فیهما، یقال: خبأت الشی ء أخبؤه خبأ، و الخب ء ما خبأته. قال الزجاج: جاء فی التفسیر أن الخب ء هاهنا بمعنی القطر من السماء و النبات من الأرض. و قیل: خب ء الأرض کنوزها و نباتها.

و قال قتاده: الخب ء السرّ. قال النحاس، أی: ما غاب فی السموات و الأرض. و قرأ أبیّ و عیسی بن عمر «الخب» بفتح الباء من غیر همز تخفیفا، و قرأ عبد اللّه و عکرمه و مالک بن دینار «الخبا»





بالألف قال أبو حاتم: و هذا لا یجوز فی العربیه. و ردّ علیه بأن سیبویه حکی عن العرب أن الألف تبدل من الهمزه إذا کان قبلها ساکن. و فی قراءه عبد اللّه «یخرج الخب ء من السموات و الأرض». قال الفراء: و من و فی یتعاقبان، و الموصول یجوز أن یکون فی محل جرّ نعتا للّه سبحانه، أو بدلا منه، أو بیانا له، و یجوز أن یکون فی محل نصب علی المدح، و یجوز أن یکون فی محل رفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، و جمله وَ یَعْلَمُ ما تُخْفُونَ وَ ما تُعْلِنُونَ معطوفه علی یخرج، قرأ الجمهور بالتحتیه فی الفعلین، و قرأ الجحدری و عیسی بن عمر و حفص و الکسائی بالفوقیه للخطاب، أما القراءه الأولی فلکون الضمائر المتقدّمه ضمائر غیبه، و أما القراءه الثانیه فلکون قراءه الزهری و الکسائی فیها الأمر بالسجود و الخطاب لهم بذلک، فهذا عندهم من تمام ذلک الخطاب. و المعنی:

أن اللّه سبحانه یخرج ما فی هذا العالم الإنسانی من الخفاء بعلمه له کما یخرج ما خفی فی السموات و الأرض، ثم بعد ما وصف الربّ سبحانه بما تقدّم مما یدلّ علی عظیم قدرته و جلیل سلطانه و وجوب توحیده و تخصیصه بالعباده قال: اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ قرأ الجمهور العظیم بالجرّ نعتا للعرش، و قرأ ابن محیصن بالرفع نعتا للربّ، و خصّ العرش بالذکر لأنه أعظم المخلوقات کما ثبت ذلک فی المرفوع إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن عمر بن عبد العزیز أنه کتب إن اللّه لم ینعم علی عبد نعمه فحمد اللّه علیها إلا کان حمده أفضل





من نعمته لو کنت لا تعرف ذلک إلا فی کتاب اللّه المنزل. قال اللّه عزّ و جلّ: وَ لَقَدْ آتَیْنا داوُدَ وَ سُلَیْمانَ عِلْماً وَ قالا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی فَضَّلَنا عَلی کَثِیرٍ مِنْ عِبادِهِ الْمُؤْمِنِینَ و أی نعمه أفضل مما أعطی داود و سلیمان.

أقول: لیس فی الآیه ما یدلّ علی ما فهمه رحمه اللّه، و الذی تدلّ علیه أنهما حمدا اللّه سبحانه علی ما فضلهما به من النعم، فمن أین تدلّ علی أن حمده أفضل من نعمته؟ و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ وَرِثَ سُلَیْمانُ داوُدَ قال: ورثه نبوّته و ملکه و علمه. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد فی الزهد و ابن أبی حاتم عن أبی الصدیق الناجی قال: «خرج سلیمان بن داود یستسقی بالناس، فمرّ علی 
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نمله مستلقیه علی قفاها رافعه قوائمها إلی السماء، و هی تقول: اللهم إنا خلق من خلقک لیس بنا غنی عن رزقک، فإمّا أن تسقینا و إما أن تهلکنا، فقال سلیمان للناس: ارجعوا فقد سقیتم بدعوه غیرکم». و أخرج الحاکم فی المستدرک عن جعفر بن محمد قال: أعطی سلیمان ملک مشارق الأرض و مغاربها، فملک سلیمان سبعمائه سنه و سته أشهر، ملک أهل الدنیا کلهم، من الجن و الإنس، و الدواب، و الطیر، و السباع، و أعطی کل شی ء، و منطق کل شی ء، و فی زمانه صنعت الصنائع المعجبه، حتی إذا أراد اللّه أن یقبضه إلیه أوحی إلیه أن یستودع علم اللّه و حکمته أخاه، و ولد داود کانوا أربعمائه و ثمانین رجلا أنبیاء بلا رساله. قال الذهبی:

و قد رویت قصص فی





عظم ملک سلیمان لا تطیب النفس بذکر شی ء منها، فالإمساک عن ذکرها أولی. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَهُمْ یُوزَعُونَ قال یدفعون. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: فَهُمْ یُوزَعُونَ قال: جعل لکل صنف وزعه، تردّ أولاها علی أخراها، لئلا تتقدّمه فی السیر کما تصنع الملوک. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: أَوْزِعْنِی قال: ألهمنی. و أخرج عبد بن حمید عن الحسن مثله. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه من طرق عن ابن عباس أنه سئل کیف تفقد سلیمان الهدهد من بین الطیر؟ قال: إن سلیمان نزل منزلا فلم یدر ما بعد الماء، و کان الهدهد یدلّ سلیمان علی الماء، فأراد أن یسأله عنه ففقده، قیل: کیف ذاک و الهدهد ینصب له الفخ، یلقی علیه التراب، و یضع له الصبی الحباله فیغیبها فیصیده؟ فقال:

إذا جاء القضاء ذهب البصر. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه عن ابن عباس فی قوله: لَأُعَذِّبَنَّهُ عَذاباً شَدِیداً قال: أنتف ریشه کله، و روی نحو هذا عن جماعه من التابعین، و روی ابن أبی حاتم عن الحسن قال: کان اسم هدهد سلیمان غبر.

و أقول: من أین جاء علم هذا للحسن رحمه اللّه؟ و هکذا ما رواه عنه ابن عساکر أن اسم النمله حرس، و أنها من قبیله یقال لها بنو الشیصان، و أنها





کانت عرجاء، و کانت بقدر الذئب، و هو رحمه اللّه أورع الناس عن نقل الکذب، و نحن نعلم أنه لم یصحّ عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی ذلک شی ء، و نعلم أنه لیس للحسن إسناد متصل بسلیمان، أو بأحد من أصحابه، فهذا العلم مأخوذ من أهل الکتاب، و قد أمرنا أن لا نصدّقهم و لا نکذبهم، فإن ترخص بالروایه عنهم لمثل ما روی «حدّثوا عن بنی إسرائیل و لا حرج» فلیس ذلک فیما یتعلق بتفسیر کتاب اللّه سبحانه بلا شک، بل فیما یذکر عنهم من القصص الواقعه لهم، و قد کرّرنا التنبیه علی مثل هذا عند عروض ذکر التفاسیر الغریبه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَوْ لَیَأْتِیَنِّی بِسُلْطانٍ مُبِینٍ قال: خبر الحقّ الصدق البین. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن عکرمه قال: قال ابن عباس: کل سلطان فی القرآن حجه و ذکر هذه الآیه، ثم قال: و أیّ سلطان کان للهدهد؟ یعنی أن المراد بالسلطان الحجه لا السلطان الذی هو الملک. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله:

أَحَطْتُ بِما لَمْ تُحِطْ بِهِ قال: اطلعت علی ما لم تطلع علیه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا
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وَ جِئْتُکَ مِنْ سَبَإٍ قال: سبأ بأرض الیمن، یقال لها مأرب بینها و بین صنعاء مسیره ثلاث لیال بِنَبَإٍ یَقِینٍ قال: بخبر حقّ. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عنه أیضا: إِنِّی وَجَدْتُ امْرَأَهً تَمْلِکُهُمْ قال:

کان اسمها بلقیس بنت ذی شیره، و کانت صلباء شعراء. و روی عن الحسن و قتاده و





زهیر بن محمد أنها بلقیس بنت شراحیل، و عن ابن جریج بنت ذی شرح. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ فی العظمه و ابن مردویه و ابن عساکر عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم «أحد أبوی بلقیس کان جنیّا» و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ لَها عَرْشٌ عَظِیمٌ قال: سریر کریم من ذهب و قوائمه من جوهر و لؤلؤ حسن الصنعه غالی الثمن. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: یُخْرِجُ الْخَبْ ءَ قال: یعلم کل خبیئه فی السماء و الأرض.


[سوره النمل (27): الآیات 27 الی 40]

قالَ سَنَنْظُرُ أَ صَدَقْتَ أَمْ کُنْتَ مِنَ الْکاذِبِینَ (27) اذْهَبْ بِکِتابِی هذا فَأَلْقِهْ إِلَیْهِمْ ثُمَّ تَوَلَّ عَنْهُمْ فَانْظُرْ ما ذا یَرْجِعُونَ (28) قالَتْ یا أَیُّهَا الْمَلَأُ إِنِّی أُلْقِیَ إِلَیَّ کِتابٌ کَرِیمٌ (29) إِنَّهُ مِنْ سُلَیْمانَ وَ إِنَّهُ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (30) أَلاَّ تَعْلُوا عَلَیَّ وَ أْتُونِی مُسْلِمِینَ (31)

قالَتْ یا أَیُّهَا الْمَلَأُ أَفْتُونِی فِی أَمْرِی ما کُنْتُ قاطِعَهً أَمْراً حَتَّی تَشْهَدُونِ (32) قالُوا نَحْنُ أُولُوا قُوَّهٍ وَ أُولُوا بَأْسٍ شَدِیدٍ وَ الْأَمْرُ إِلَیْکِ فَانْظُرِی ما ذا تَأْمُرِینَ (33) قالَتْ إِنَّ الْمُلُوکَ إِذا دَخَلُوا قَرْیَهً أَفْسَدُوها وَ جَعَلُوا أَعِزَّهَ أَهْلِها أَذِلَّهً وَ کَذلِکَ یَفْعَلُونَ (34) وَ إِنِّی مُرْسِلَهٌ إِلَیْهِمْ بِهَدِیَّهٍ فَناظِرَهٌ بِمَ یَرْجِعُ الْمُرْسَلُونَ (35) فَلَمَّا جاءَ سُلَیْمانَ قالَ أَ تُمِدُّونَنِ بِمالٍ فَما آتانِیَ اللَّهُ خَیْرٌ مِمَّا آتاکُمْ بَلْ أَنْتُمْ بِهَدِیَّتِکُمْ تَفْرَحُونَ (36)

ارْجِعْ إِلَیْهِمْ فَلَنَأْتِیَنَّهُمْ بِجُنُودٍ لا قِبَلَ لَهُمْ بِها وَ لَنُخْرِجَنَّهُمْ مِنْها أَذِلَّهً وَ هُمْ صاغِرُونَ (37) قالَ یا أَیُّهَا الْمَلَؤُا أَیُّکُمْ یَأْتِینِی بِعَرْشِها قَبْلَ أَنْ یَأْتُونِی مُسْلِمِینَ (38) قالَ عِفْرِیتٌ مِنَ الْجِنِّ أَنَا






آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ تَقُومَ مِنْ مَقامِکَ وَ إِنِّی عَلَیْهِ لَقَوِیٌّ أَمِینٌ (39) قالَ الَّذِی عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الْکِتابِ أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ یَرْتَدَّ إِلَیْکَ طَرْفُکَ فَلَمَّا رَآهُ مُسْتَقِرًّا عِنْدَهُ قالَ هذا مِنْ فَضْلِ رَبِّی لِیَبْلُوَنِی أَ أَشْکُرُ أَمْ أَکْفُرُ وَ مَنْ شَکَرَ فَإِنَّما یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ رَبِّی غَنِیٌّ کَرِیمٌ (40)

جمله قالَ سَنَنْظُرُ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، أی: قال سلیمان للهدهد: سننظر فیما أخبرتنا به من هذه القصه أَ صَدَقْتَ فیما قلت أَمْ کُنْتَ مِنَ الْکاذِبِینَ هذه الجمله الاستفهامیه فی محل نصب علی أنها مفعول سننظر، و أم هی المتصله، و قوله: أَمْ کُنْتَ مِنَ الْکاذِبِینَ أبلغ من قوله أم کذبت، لأن المعنی:

من الذین اتصفوا بالکذب و صار خلقا لهم. و النظر هو التأمل و التصفح، و فیه إرشاد إلی البحث عن الأخبار، و الکشف عن الحقائق، و عدم قبول خبر المخبرین تقلیدا لهم، و اعتمادا علیهم، إذا تمکن من ذلک بوجه من الوجوه. ثم بین سلیمان هذا النظر الذی وعد به فقال: اذْهَبْ بِکِتابِی هذا فَأَلْقِهْ إِلَیْهِمْ أی: إلی أهل سبأ. قال الزجاج: فی ألقه خمسه أوجه: إثبات الیاء فی اللفظ و حذفها، و إثبات الکسره للدلاله علیها، و بضم الهاء و إثبات الواو، و بحذف الواو و إثبات الضمه للدلاله علیها، و بإسکان الهاء. و قرأ بهذه اللغه الخامسه أبو عمرو و حمزه و أبو بکر. و قرأ قالون بکسر الهاء فقط من غیر یاء. و روی عن هشام وجهان: إثبات الیاء
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لفظا و حذفها مع کسر الهاء. و قرأ الباقون بإثبات الیاء فی اللفظ، و قوله: بِکِتابِی هذا یحتمل أن یکون اسم الإشاره صفه للکتاب،





و أن یکون بدلا منه، و أن یکون بیانا له، و خصّ الهدهد بإرساله بالکتاب لأنه المخبر بالقصه، و لکونه رأی منه من مخایل الفهم، و العلم، و ما یقتضی کونه أهلا للرساله ثُمَّ تَوَلَّ عَنْهُمْ أی تنحّ عنهم، أمره بذلک لکون التنحی بعد دفع الکتاب من أحسن الآداب التی یتأدب بها رسل الملوک، و المراد: التنحی إلی مکان یسمع فیه حدیثهم، حتی یخبر سلیمان بما سمع، و قیل: معنی التولی: الرجوع إلیه، و الأوّل أولی لقوله: فَانْظُرْ ما ذا یَرْجِعُونَ أی: تأمل و تفکر فیما یرجع بعضهم إلی بعض من القول، و ما یتراجعونه بینهم من الکلام قالَتْ أی: بلقیس یا أَیُّهَا الْمَلَأُ إِنِّی أُلْقِیَ إِلَیَّ کِتابٌ کَرِیمٌ فی الکلام حذف، و التقدیر: فذهب الهدهد فألقاه إلیهم، فسمعها تقول: یا أیها الملأ إلخ، و وصفت الکتاب بالکریم، لکونه من عند عظیم فی نفسها، فعظمته إجلالا لسلیمان، و قیل: وصفته بذلک لاشتماله علی کلام حسن، و قیل: وصفته بذلک لکونه وصل إلیها مختوما بخاتم سلیمان، و کرامه الکتاب ختمه کما روی ذلک مرفوعا، ثم بینت ما تضمنه هذا الکتاب فقالت: إِنَّهُ مِنْ سُلَیْمانَ وَ إِنَّهُ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ أی:

و إن ما اشتمل علیه من الکلام و تضمنه من القول مفتتح بالتسمیه و بعد التسمیه أَنْ لا تَعْلُوا عَلَی أی:

لا تتکبروا کما یفعله جبابره الملوک، و أن هی المفسره، و قیل: مصدریه، و لا: ناهیه، و قیل: نافیه، و محل الجمله الرفع علی أنها بدل من کتاب، أو خبر مبتدأ محذوف، أی: هو أن لا تعلوا. قرأ الجمهور «إنه من سلیمان و إنه» بکسرهما علی الاستئناف، و قرأ عکرمه و ابن أبی عبله بفتحهما علی





إسقاط حرف الجرّ، و قرأ أبیّ «إن من سلیمان و إن بسم اللّه» بحذف الضمیرین و إسکان النونین علی أنهما مفسرتان، و قرأ عبد اللّه بن مسعود «و إنه من سلیمان» بزیاده الواو، و روی ذلک أیضا عن أبیّ. و قرأ أشهب العقیلی و ابن السمیقع «أن لا تغلو» بالغین المعجمه من الغلوّ، و هو تجاوز الحدّ فی الکبر وَ أْتُونِی مُسْلِمِینَ أی: منقادین للدین، مؤمنین بما جئت به قالَتْ یا أَیُّهَا الْمَلَأُ أَفْتُونِی فِی أَمْرِی الملأ: أشراف القوم، و المعنی یا أیها الأشراف أشیروا علیّ و بینوا لی الصواب فی هذا الأمر، و أجیبونی بما یقتضیه الحزم، و عبرت عن المشوره بالفتوی، لکون فی ذلک حلّ لما أشکل من الأمر علیها، و فی الکلام حذف، و التقدیر: فلما قرأت بلقیس الکتاب، جمعت أشراف قومها و قالت لهم: یا أیها الملأ إنی ألقی إلیّ، یا أیها الملأ أفتونی، و کرّر قالت لمزید العنایه بما قالته لهم، ثم زادت فی التأدب و استجلاب خواطرهم لیمحضوها النصح، و یشیروا علیها بالصواب فقالت:

ما کُنْتُ قاطِعَهً أَمْراً حَتَّی تَشْهَدُونِ أی: ما کنت مبرمه أمرا من الأمور حتی تحضروا عندی، و تشیروا علیّ، ف قالُوا مجیبین لها نَحْنُ أُولُوا قُوَّهٍ فی العدد و العدّه وَ أُولُوا بَأْسٍ شَدِیدٍ عند الحرب و اللقاء، لنا من الشجاعه و النجده ما نمنع به أنفسنا، و بلدنا، و مملکتنا. ثم فوّضوا الأمر إلیها لعلمهم بصحه رأیها، و قوه عقلها فقالوا: وَ الْأَمْرُ إِلَیْکِ أی: موکول إلی رأیک و نظرک فَانْظُرِی ما ذا تَأْمُرِینَ أی: تأملی ماذا تأمرینا به فنحن سامعون لأمرک مطیعون له، فلما سمعت تفویضهم الأمر إلیها قالَتْ إِنَّ الْمُلُوکَ إِذا دَخَلُوا قَرْیَهً





أَفْسَدُوها أی: إذا دخلوا قریه من القری خرّبوا مبانیها، و غیروا مغانیها، و أتلفوا
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أموالها، و فرّقوا شمل أهلها وَ جَعَلُوا أَعِزَّهَ أَهْلِها أَذِلَّهً أی: أهانوا أشرافها، و حطوا مراتبهم، فصاروا عند ذلک أذله و إنما یفعلون ذلک لأجل أن یتمّ لهم الملک، و تستحکم لهم الوطأه و تتقرّر لهم فی قلوبهم المهابه.

قال الزجاج: أی: إذا دخلوها عنوه عن قتال و غلبه، و المقصود من قولها هذا، تحذیر قومها من مسیر سلیمان إلیهم و دخوله بلادهم، و قد صدقها اللّه سبحانه فیما قالت فقال سبحانه: وَ کَذلِکَ یَفْعَلُونَ أی: مثل ذلک الفعل یفعلون. قال ابن الأنباری: الوقف علی قوله: وَ جَعَلُوا أَعِزَّهَ أَهْلِها أَذِلَّهً وقف تام، فقال اللّه عزّ و جلّ تحقیقا لقولها: وَ کَذلِکَ یَفْعَلُونَ و قیل: هذه الجمله من تمام کلامها، فتکون من جمله مقول قولها، و علی القول الأوّل تکون هذه الجمله مستأنفه لا محل لها من الإعراب. ثم لما قدّمت لهم هذه المقدّمه، و بینت لهم ما فی دخول الملوک إلی أرضهم من المفسده، أوضحت لهم وجه الرأی عندها، و صرحت لهم بصوابه فقالت: وَ إِنِّی مُرْسِلَهٌ إِلَیْهِمْ بِهَدِیَّهٍ أی: إنی أجرّب هذا الرجل بإرسال رسلی إلیه بهدیه مشتمله علی نفائس الأموال، فإن کان ملکا أرضیناه بذلک، و کفینا أمره، و إن کان نبیا لم یرضه ذلک، لأن غایه مطلبه و منتهی أربه هو الدعاء إلی الدین، فلا ینجینا منه إلّا إجابته و متابعته و التدین بدینه و سلوک طریقته، و لهذا قالت:

فَناظِرَهٌ بِمَ یَرْجِعُ الْمُرْسَلُونَ الفاء للعطف علی مرسله، و بم: متعلق بیرجع، و المعنی: إنی ناظره فیما یرجع به رسلی المرسلون بالهدیه، من قبول أو ردّ





فعامله بما یقتضیه ذلک، و قد طوّل المفسّرون فی ذکر هذه الهدیه، و سیأتی فی آخر البحث بین ما هو أقرب ما قیل إلی الصواب و الصحه فَلَمَّا جاءَ سُلَیْمانَ أی:

فلما جاء رسولها المرسل بالهدیه سلیمان، و المراد بهذا المضمر الجنس، فلا ینافی کونهم جماعه کما یدل علیه قولها: «بم یرجع المرسلون» و قرأ عبد اللّه «فلما جاءوا سلیمان» أی: الرسل، و جمله قالَ أَ تُمِدُّونَنِ بِمالٍ مستأنفه، جواب سؤال مقدّر، و الاستفهام للإنکار، أی: قال منکرا لإمدادهم له بالمال، مع علوّ سلطانه، و کثره ماله. و قرأ حمزه بإدغام نون الإعراب فی نون الوقایه، و الباقون بنونین من غیر إدغام، و أما الیاء فإن نافعا و أبا عمرو و حمزه یثبتونها وصلا، و یحذفونها وقفا، و ابن کثیر یثبتها فی الحالین، و الباقون یحذفونها فی الحالین. و روی عن نافع أنه یقرأ بنون واحده فَما آتانِیَ اللَّهُ خَیْرٌ مِمَّا آتاکُمْ أی: ما آتانی من النبوّه، و الملک العظیم، و الأموال الکثیره خیر مما آتاکم من المال الذی هذه الهدیه من جملته. قرأ أبو عمرو و نافع و حفص «آتانی اللّه» بیاء مفتوحه، و قرأ یعقوب بإثباتها فی الوقف، و حذفها فی الوصل، و قرأ الباقون بغیر یاء فی الوصل و الوقف. ثم إنه أضرب عن الإنکار المتقدّم فقال: بَلْ أَنْتُمْ بِهَدِیَّتِکُمْ تَفْرَحُونَ توبیخا لهم بفرحهم بهذه الهدیه فرح فخر و خیلاء، و أما أنا فلا أفرح بها، و لیست الدنیا من حاجتی، لأن اللّه سبحانه قد أعطانی منها، ما لم یعطه أحدا من العالمین، و مع ذلک أکرمنی بالنبوّه. و المراد بهذا الإضراب من سلیمان بیان السبب الحامل لهم علی الهدیه مع الإزراء بهم،





و الحط علیهم ارْجِعْ إِلَیْهِمْ فَلَنَأْتِیَنَّهُمْ بِجُنُودٍ لا قِبَلَ لَهُمْ بِها أی:

قال سلیمان للرسول: ارجع إلیهم: أی: إلی بلقیس و قومها، و خاطب المفرد هاهنا بعد خطابه للجماعه فیما قبل، إما لأن الذی سیرجع هو الرسول فقط، أو خص أمیر الرسل بالخطاب هنا، و خاطبهم معه فیما سبق افتنانا فی الکلام. و قرأ عبد اللّه بن عباس «ارجعوا» و قیل: إن الضمیر یرجع إلی الهدهد، و اللام فی 
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لنأتیهم جواب قسم محذوف. قال النحاس: و سمعت ابن کیسان یقول: هی لام توکید و لام أمر و لام خفض، و هذا قول الحذاق من النحویین لأنهم یردون الشی ء إلی أصله، و هذا لا یتهیأ إلا لمن درب فی العربیه، و معنی «لا قبل لهم»: لا طاقه لهم بها، و الجمله فی محل جرّ صفه لجنود وَ لَنُخْرِجَنَّهُمْ معطوف علی جواب القسم، أی: لنخرجنهم من أرضهم التی هم فیها أَذِلَّهً أی: حال کونهم أذله بعد ما کانوا أعزّه، و جمله وَ هُمْ صاغِرُونَ فی محل نصب علی الحال، قیل: و هی حال مؤکده لأن الصغار هو الذله، و قیل: إن المراد بالصغار هنا الأسر و الاستعباد، و قیل: إن الصغار الإهانه التی تسبب عنها الذله. و لما رجع الرسول إلی بلقیس تجهزت للمسیر إلی سلیمان، و أخبر جبریل سلیمان بذلک ف قالَ سلیمان: یا أَیُّهَا الْمَلَؤُا أَیُّکُمْ یَأْتِینِی بِعَرْشِها أی: عرش بلقیس الذی تقدّم وصفه بالعظم قَبْلَ أَنْ یَأْتُونِی مُسْلِمِینَ أی: قبل أن تأتینی هی و قومها مسلمین. قیل: إنما أراد سلیمان أخذ عرشها قبل أن یصلوا إلیه و یسلموا، لأنها إذا أسلمت و أسلم قومها لم یحلّ أخذ أموالهم بغیر رضاهم. قال





ابن عطیه: و ظاهر الروایات أن هذه المقاله من سلیمان هی بعد مجی ء هدیتها و ردّه إیاها و بعثه الهدهد بالکتاب، و علی هذا جمهور المتأوّلین، و قیل: استدعاء العرش قبل وصولها لیریها القدره التی هی من عند اللّه، و یجعله دلیلا علی نبوّته، و قیل: أراد أن یختبر عقلها، و لهذا قالَ نَکِّرُوا لَها عَرْشَها إلخ، و قیل: أراد أن یختبر صدق الهدهد فی وصفه للعرش بالعظم، و القول الأوّل هو الذی علیه الأکثر قالَ عِفْرِیتٌ مِنَ الْجِنِّ أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ تَقُومَ مِنْ مَقامِکَ قرأ الجمهور بکسر العین و سکون الفاء و کسر الراء و سکون المثناه التحتیه و بالتاء، و قرأ أبو رجاء و عیسی الثقفی و ابن السمیقع و أبو السمال «عفریه» بفتح التحتیه بعدها تاء تأنیث منقلبه هاء رویت هذه القراءه عن أبی بکر الصدیق. و قرأ أبو حیان بفتح العین. و العفریت: المارد الغلیظ الشدید. قال النحاس: یقال للشدید إذا کان معه خبث و دهاء عفر و عفریه و عفریت، و قال قتاده: هو الداهیه، و قیل: هو رئیس الجنّ. قال ابن عطیه:

و قرأت فرقه «عفر» بکسر العین جمعه علی عفار، و مما ورد من أشعار العرب مطابقا لقراءه الجمهور و ما أنشده الکسائی:

فقال شیطان لهم عفریت ما لکم مکث و لا تبییت «1» 

و مما ورد علی القراءه الثانیه قول ذی الرمه:

کأنّه کوکب فی إثر عفریهمصوّب فی سواد اللّیل منقضب 

و معنی قول العفریت أنه سیأتی بالعرش إلی سلیمان، قبل أن یقوم من مجلسه الذی یجلس فیه للحکومه بین الناس وَ إِنِّی عَلَیْهِ لَقَوِیٌّ أَمِینٌ إنی لقوی علی حمله أمین علی ما فیه. قیل: اسم هذا العفریت کودن،





ذکره النحاس عن وهب بن منبه، و قال السهیلی: ذکوان، و قیل: اسمه دعوان، و قیل: صخر. و قوله:

______________________________

(1). فی القرطبی 13/ 203: إذ قال شیطانهم العفریت لیس لکم ملک و لا تثبیت فتح القدیر، ج 4، ص: 161

آتِیکَ فعل مضارع، و أصله أأتیک بهمزتین، فأبدلت الثانیه ألفا، و قیل: هو اسم فاعل قالَ الَّذِی عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الْکِتابِ أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ یَرْتَدَّ إِلَیْکَ طَرْفُکَ قال أکثر المفسرین: اسم هذا الذی عنده علم من الکتاب آصف بن برخیا، و هو من بنی إسرائیل، و کان وزیرا لسلیمان، و کان یعلم اسم اللّه الأعظم الذی إذا دعی به أجاب، و إذا سئل به أعطی. قال ابن عطیه: و قالت فرقه هو سلیمان نفسه، و یکون الخطاب علی هذا للعفریت: کأن سلیمان استبطأ ما قاله العفریت، فقال له تحقیرا له أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ یَرْتَدَّ إِلَیْکَ طَرْفُکَ و قیل: هو جبریل، و قیل: الخضر، و الأوّل أولی. و قد قیل غیر ذلک بما لا أصل له. و المراد بالطرف: تحریک الأجفان و فتحها للنظر و ارتداده انضمامها. و قیل: هو بمعنی المطروف، أی: الشی ء الذی ینظره، و قیل: هو نفس الجفن عبر به عن سرعه الأمر کما تقول لصاحبه: أفعل ذلک فی لحظه، قاله مجاهد، و قال سعید بن جبیر: إنه قال لسلیمان: انظر إلی السماء فما طرف حتی جاء به، فوضعه بین یدیه. و المعنی:

حتی یعود إلیک طرفک بعد مدّه إلی السماء، و الأول: أولی هذه الأقوال: ثم الثالث: فَلَمَّا رَآهُ مُسْتَقِرًّا عِنْدَهُ قیل: فی الآیه حذف، و التقدیر: فأذن له سلیمان فدعا اللّه فأتی به، فلما رآه سلیمان مستقرّا عنده، أی: رأی العرش حاضرا





لدیه قالَ هذا مِنْ فَضْلِ رَبِّی لِیَبْلُوَنِی أَ أَشْکُرُ أَمْ أَکْفُرُ الإشاره بقوله هذا إلی حضور العرش، لیبلونی: أی لیختبرنی أشکره بذلک و أعترف أنه من فضله من غیر حول منی و لا قوّه، أم أکفر بترک الشکر، و عدم القیام به. قال الأخفش: المعنی لینظر: أ أشکر أم أکفر، و قال غیره: معنی لیبلونی لیتعبدنی، و هو مجاز، و الأصل فی الابتلاء: الاختبار وَ مَنْ شَکَرَ فَإِنَّما یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ لأنه استحق بالشکر تمام النعمه و دوامها، و المعنی: أنه لا یرجع نفع ذلک إلا إلی الشاکر وَ مَنْ کَفَرَ بترک الشکر فَإِنَّ رَبِّی غَنِیٌ عن شکره کَرِیمٌ فی ترک المعاجله بالعقوبه بنزع نعمه عنه و سلبه ما أعطاه منها، و أم فی «أم أکفر» هی المتصله.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: اذْهَبْ بِکِتابِی هذا فَأَلْقِهْ إِلَیْهِمْ ثُمَّ تَوَلَّ عَنْهُمْ کن قریبا منهم فَانْظُرْ ما ذا یَرْجِعُونَ فانطلق بالکتاب حتی إذا توسط عرشها ألقی الکتاب إلیها فقری ء علیها فإذا فیه إِنَّهُ مِنْ سُلَیْمانَ وَ إِنَّهُ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ و أخرج ابن مردویه عنه کِتابٌ کَرِیمٌ قال: مختوم و أخرج ابن أبی حاتم عن میمون بن مهران أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم کان یکتب «باسمک اللّهم» حتی نزلت إِنَّهُ مِنْ سُلَیْمانَ وَ إِنَّهُ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ و أخرج أبو داود فی مراسیله عن أبی مالک مرفوعا مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَفْتُونِی فِی أَمْرِی قال: جمعت رؤوس مملکتها، فشاورتهم فی رأیها، فأجمع رأیهم و رأیها علی أن یغزوه، فسارت حتی إذا کانت قریبه قالت: أرسل إلیه بهدیه، فإن





قبلها فهو ملک أقاتله، و إن ردّها تابعته فهو نبیّ. فلما دنت رسلها من سلیمان علم خبرهم، فأمر الشیاطین فموّهوا ألف قصر من ذهب و فضه، فلما رأت رسلها قصور الذهب قالوا: ما یصنع هذا بهدیتنا، و قصوره ذهب و فضه، فلما دخلوا علیه بهدیتها قالَ أَ تُمِدُّونَنِ بِمالٍ ثم قال سلیمان أَیُّکُمْ یَأْتِینِی بِعَرْشِها قَبْلَ أَنْ یَأْتُونِی مُسْلِمِینَ فقال کاتب سلیمان: ارفع بصرک فرفع بصره، فلما رجع إلیه طرفه فإذا هو بسریر
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قالَ نَکِّرُوا لَها عَرْشَها فنزع منه فصوصه و مرافقه و ما کان علیه من شی ء ف قِیلَ لها أَ هکَذا عَرْشُکِ قالَتْ کَأَنَّهُ هُوَ و أمر الشیاطین فجعلوا لها صرحا ممرّدا من قواریر فیها تماثیل السمک، ف قِیلَ لَهَا ادْخُلِی الصَّرْحَ فکشفت عن ساقیها فإذا فیها شعر، فعند ذلک أمر بصنعه النوره فصنعت، فقیل لها:

إِنَّهُ صَرْحٌ مُمَرَّدٌ مِنْ قَوارِیرَ قالَتْ رَبِّ إِنِّی ظَلَمْتُ نَفْسِی وَ أَسْلَمْتُ مَعَ سُلَیْمانَ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: إِنَّ الْمُلُوکَ إِذا دَخَلُوا قَرْیَهً أَفْسَدُوها قال: إذا أخذوها عنوه أخربوها. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: یقول الربّ تبارک و تعالی: وَ کَذلِکَ یَفْعَلُونَ و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ إِنِّی مُرْسِلَهٌ إِلَیْهِمْ بِهَدِیَّهٍ قال: أرسلت لبنه من ذهب، فلما قدموا إذا حیطان المدینه من ذهب فذلک قوله: أَ تُمِدُّونَنِ بِمالٍ الآیه. و قال ثابت البنانی أهدت له صفائح الذهب فی أوعیه الدیباج. و قال مجاهد: جواری لباسهن لباس الغلمان، و غلمان لباسهم لباس





الجواری. و قال عکرمه: أهدت مائتی فرس علی کل فرس غلام و جاریه، و علی کلّ فرس لون لیس علی الآخر. و قال سعید بن جبیر: کانت الهدیه جواهر، و قیل: غیر ذلک مما لا فائده فی التطویل بذکره. و أخرج ابن المنذر من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس فی قوله: قَبْلَ أَنْ یَأْتُونِی مُسْلِمِینَ قال: طائعین. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: اسم العفریت:

صخر. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قَبْلَ أَنْ تَقُومَ مِنْ مَقامِکَ قال: من مجلسک. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قالَ الَّذِی عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الْکِتابِ قال: هو آصف بن برخیا، و کان صدّیقا یعلم الاسم الأعظم. و أخرج أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال فی قراءه ابن مسعود «قال الذی عنده علم من الکتاب أنا أنظر فی کتاب ربی، ثم آتیک به قبل أن یرتد إلیک طرفک» قال: فتکلم ذلک العالم بکلام دخل العرش فی نفق تحت الأرض حتی خرج إلیهم. و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس فی قوله: قَبْلَ أَنْ یَرْتَدَّ إِلَیْکَ طَرْفُکَ قال: قال لسلیمان انظر إلی السماء، قال: فما أطرف حتی جاءه به فوضعه بین یدیه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن عساکر عن ابن عباس قال: لم یجر عرش صاحبه سبأ بین الأرض و السماء، و لکن انشقت به الأرض، فجری تحت الأرض حتی ظهر بین یدی سلیمان.


[سوره النمل (27): الآیات 41 الی 44]

قالَ نَکِّرُوا لَها عَرْشَها نَنْظُرْ أَ تَهْتَدِی أَمْ تَکُونُ مِنَ الَّذِینَ لا یَهْتَدُونَ






(41) فَلَمَّا جاءَتْ قِیلَ أَ هکَذا عَرْشُکِ قالَتْ کَأَنَّهُ هُوَ وَ أُوتِینَا الْعِلْمَ مِنْ قَبْلِها وَ کُنَّا مُسْلِمِینَ (42) وَ صَدَّها ما کانَتْ تَعْبُدُ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنَّها کانَتْ مِنْ قَوْمٍ کافِرِینَ (43) قِیلَ لَهَا ادْخُلِی الصَّرْحَ فَلَمَّا رَأَتْهُ حَسِبَتْهُ لُجَّهً وَ کَشَفَتْ عَنْ ساقَیْها قالَ إِنَّهُ صَرْحٌ مُمَرَّدٌ مِنْ قَوارِیرَ قالَتْ رَبِّ إِنِّی ظَلَمْتُ نَفْسِی وَ أَسْلَمْتُ مَعَ سُلَیْمانَ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (44)

قوله: نَکِّرُوا لَها عَرْشَها التنکیر: التغییر، یقول: غیروا سریرها إلی حال تنکره إذا رأته. قیل:

جعل أعلاه أسفله، و أسفله أعلاه، و قیل: غیّر بزیاده و نقصان. قال الفراء و غیره: إنما أمر بتنکیره لأن 
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الشیاطین قالوا له إن فی عقلها شیئا، فأراد أن یمتحنها، و قیل: خافت الجنّ أن یتزوج بها سلیمان، فیولد له منها ولد فیبقون مسخرین لآل سلیمان أبدا، فقالوا لسلیمان إنها ضعیفه العقل و رجلها کرجل الحمار، و قوله: نَنْظُرْ بالجزم علی أنه جواب الأمر، و بالجزم قرأ الجمهور، و قرأ أبو حیان بالرفع علی الاستئناف أَ تَهْتَدِی إلی معرفته، أو إلی الإیمان باللّه أَمْ تَکُونُ مِنَ الَّذِینَ لا یَهْتَدُونَ إلی ذلک فَلَمَّا جاءَتْ أی: بلقیس إلی سلیمان قِیلَ لها، و القائل هو سلیمان، أو غیره بأمره أَ هکَذا عَرْشُکِ لم یقل هذا عرشک لئلا یکون ذلک تلقینا لها فلا یتمّ الاختبار لعقلها قالَتْ کَأَنَّهُ هُوَ قال مجاهد: جعلت تعرف و تنکر و تعجب من حضوره عند سلیمان، فقالت: کأنه هو. و قال مقاتل: عرفته و لکنها شبهت علیهم کما شبهوا علیها، و لو قیل لها: أ هذا عرشک؟ لقالت: نعم. و قال عکرمه: کانت حکیمه، قالت: إن قلت هو خشیت أن أکذب، و إن





قلت لا خشیت أن أکذب، فقالت: کأنه هو، و قیل: أراد سلیمان أن یظهر لها أن الجنّ مسخرون له وَ أُوتِینَا الْعِلْمَ مِنْ قَبْلِها وَ کُنَّا مُسْلِمِینَ قیل: هو من کلام بلقیس، أی: أوتینا العلم بصحه نبوّه سلیمان من قبل هذه الآیه فی العرش «و کنا مسلمین» منقادین لأمره. و قیل: هو من قول سلیمان، أی: أتینا العلم بقدره اللّه من قبل بلقیس، و قیل: أوتینا العلم بإسلامها و مجیئها طائعه من قبلها، أی: من قبل مجیئها، و قیل: هو من کلام قوم سلیمان. و القول الثانی: أرجح من سائر الأقوال وَ صَدَّها ما کانَتْ تَعْبُدُ مِنْ دُونِ اللَّهِ هذا من کلام اللّه سبحانه بیان لما کان یمنعها من إظهار ما ادعته من الإسلام، ففاعل صد هو ما کانت تعبد، أی: منعها من إظهار الإیمان ما کانت تعبده، و هی الشمس. قال النحاس:

أی صدّها عبادتها من دون اللّه، و قیل: فاعل صدّ هو اللّه، أی: منعها اللّه ما کانت تعبد من دونه فتکون «ما» فی محل نصب، و قیل: الفاعل سلیمان، أی: و منعها سلیمان ما کانت تعبد، و الأول: أولی، و الجمله مستأنفه للبیان کما ذکرنا، و جمله إِنَّها کانَتْ مِنْ قَوْمٍ کافِرِینَ تعلیل للجمله الأولی، أی: سبب تأخرها عن عباده اللّه، و منع ما کانت تعبده عن ذلک أنها کانت من قوم متصفین بالکفر. قرأ الجمهور «إنها» بالکسر.

و قرأ أبو حیان بالفتح. و فی هذه القراءه وجهان: أحدهما أن الجمله بدل مما کانت تعبد. و الثانی أن التقدیر:

لأنها کانت تعبد، فسقط حرف التعلیل قِیلَ لَهَا ادْخُلِی الصَّرْحَ قال أبو عبیده: الصرح: القصر.

و قال الزجاج: الصرح الصحن. یقال هذه صرحه الدار و قاعتها. قال





ابن قتیبه: الصرح بلاط اتخذ لها من قواریر و جعل تحته ماء و سمک. و حکی أبو عبید فی الغریب أن الصرح کل بناء عال مرتفع، و أن الممرّد الطویل فَلَمَّا رَأَتْهُ حَسِبَتْهُ لُجَّهً وَ کَشَفَتْ عَنْ ساقَیْها أی: فلما رأت الصرح بین یدیها حسبت أنه لجه، و اللجه معظم الماء، فلذلک کشفت عن ساقیها لتخوض الماء، فلما فعلت ذلک قالَ سلیمان إِنَّهُ صَرْحٌ مُمَرَّدٌ مِنْ قَوارِیرَ الممرّد المحکوک المملس، و منه الأمر، و تمرّد الرجل إذا لم تخرج لحیته، قال الفراء. و منه الشجره المرداء التی لا ورق لها. و الممرّد أیضا المطوّل، و منه قیل للحصن: مارد، و منه قول الشاعر:

غدوت صباحا باکرا فوجدتهم قبیل الضّحی فی السّابریّ الممرّد 

أی: الدروع الواسعه الطویله، فلما سمعت بلقیس ذلک أذعنت و استسلمت، و قالَتْ رَبِّ إِنِّی ظَلَمْتُ نَفْسِی 
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أی: بما کنت علیه من عباده غیرک، و قیل: بالظنّ الذی توهمته فی سلیمان، لأنها توهمت أنه أراد تغریقها فی اللجه، و الأوّل أولی وَ أَسْلَمْتُ مَعَ سُلَیْمانَ متابعه له داخله فی دینه لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ التفتت من الخطاب إلی الغیبه، قیل: لإظهار معرفتها باللّه، و الأولی أنها التفتت لما فی هذا الاسم الشریف من الدلاله علی جمیع الأسماء، و لکونه علما للذات.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: نَکِّرُوا لَها عَرْشَها قال: زید فیه و نقص ل نَنْظُرْ أَ تَهْتَدِی قال: لننظر إلی عقلها فوجدت ثابته العقل. و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ أُوتِینَا الْعِلْمَ مِنْ





قَبْلِها قال: من قول سلیمان. و أخرج ابن أبی حاتم عن زهیر بن محمد نحوه. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: فَلَمَّا رَأَتْهُ حَسِبَتْهُ لُجَّهً قال: بحرا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عنه فی أثر طویل أن سلیمان تزوّجها بعد ذلک. قال أبو بکر ابن أبی شیبه: ما أحسنه من حدیث. قال ابن کثیر فی تفسیره بعد حکایته لقول أبی بکر بن أبی شیبه: بل هو منکر جدا، و لعله من أوهام عطاء بن السائب علی ابن عباس، و اللّه أعلم.

و الأقرب فی مثل هذه السیاقات أنها متلقاه عن أهل الکتاب بما یوجد فی صحفهم، کروایات کعب و وهب سامحهما اللّه، فیما نقلا إلی هذه الأمه من بنی إسرائیل من الأوابد و الغرائب و العجائب، مما کان، و مما لم یکن، و مما حرّف و بدّل و نسخ، انتهی، و کلامه هذا هو شعبه مما قد کررناه فی هذا التفسیر و نبهنا علیه فی عدّه مواضع، و کنت أظنّ أنه لم ینبه علی ذلک غیری. فالحمد للّه علی الموافقه لمثل هذا الحافظ المنصف. و أخرج البخاری فی تاریخه و العقیلی عن أبی موسی الأشعری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أوّل من صنعت له الحمّامات سلیمان» و روی عنه مرفوعا من طرق أخری رواها الطبرانی و ابن عدیّ فی الکامل و البیهقی فی الشعب بلفظ «أوّل من دخل الحمّام سلیمان فلمّا وجد حرّه قال أوّه من عذاب اللّه».


[سوره النمل (27): الآیات 45 الی 53]

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ فَإِذا هُمْ فَرِیقانِ یَخْتَصِمُونَ (45) قالَ یا قَوْمِ لِمَ تَسْتَعْجِلُونَ بِالسَّیِّئَهِ قَبْلَ الْحَسَنَهِ






لَوْ لا تَسْتَغْفِرُونَ اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (46) قالُوا اطَّیَّرْنا بِکَ وَ بِمَنْ مَعَکَ قالَ طائِرُکُمْ عِنْدَ اللَّهِ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تُفْتَنُونَ (47) وَ کانَ فِی الْمَدِینَهِ تِسْعَهُ رَهْطٍ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ وَ لا یُصْلِحُونَ (48) قالُوا تَقاسَمُوا بِاللَّهِ لَنُبَیِّتَنَّهُ وَ أَهْلَهُ ثُمَّ لَنَقُولَنَّ لِوَلِیِّهِ ما شَهِدْنا مَهْلِکَ أَهْلِهِ وَ إِنَّا لَصادِقُونَ (49)

وَ مَکَرُوا مَکْراً وَ مَکَرْنا مَکْراً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (50) فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ مَکْرِهِمْ أَنَّا دَمَّرْناهُمْ وَ قَوْمَهُمْ أَجْمَعِینَ (51) فَتِلْکَ بُیُوتُهُمْ خاوِیَهً بِما ظَلَمُوا إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (52) وَ أَنْجَیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ (53)

قوله: وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا معطوف علی قوله: وَ لَقَدْ آتَیْنا داوُدَ و اللام: هی الموطئه للقسم، و هذه القصه من جمله بیان قوله: وَ إِنَّکَ لَتُلَقَّی الْقُرْآنَ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ عَلِیمٍ و صالِحاً عطف بیان،
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و أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ تفسیر للرساله، و أن: هی المفسره، و یجوز أن تکون مصدریه، أی: بأن اعبدوا اللّه، و إذا، فی فَإِذا هُمْ فَرِیقانِ هی: الفجائیه، أی: ففاجؤوا التفرق و الاختصام، و المراد بال فَرِیقانِ المؤمنون منهم و الکافرون، و معنی الاختصام: أن کلّ فریق یخاصم علی ما هو فیه، و یزعم أن الحقّ معه، و قیل: إن الخصومه بینهم فی صالح، هل هو مرسل أو لا؟ و قیل: أحد الفریقین: صالح، و الفریق الآخر:

جمیع قومه، و هو ضعیف قالَ یا قَوْمِ لِمَ تَسْتَعْجِلُونَ بِالسَّیِّئَهِ قَبْلَ الْحَسَنَهِ أی: قال صالح للفریق الکافر منهم، منکرا علیهم: لم تستعجلون بالسیئه قبل الحسنه؟ قال مجاهد: بالعذاب قبل الرحمه. و المعنی: لم تؤخرون الإیمان الذی یجلب إلیکم الثواب، و تقدّمون الکفر الذی یجلب إلیکم العقوبه؟ و قد کانوا





لفرط کفرهم یقولون: ائتنا یا صالح بالعذاب لَوْ لا تَسْتَغْفِرُونَ اللَّهَ هلا تستغفرون اللّه، و تتوبون إلیه من الشرک لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ رجاء أن ترحموا أو کی ترحموا فلا تعذبوا، فإن استعجال الخیر، أولی من استعجال الشرّ، و وصف العذاب بأنه سیئه مجازا، إما لأن العقاب من لوازمه، أو لأنه یشبهه فی کونه مکروها، فکان جوابهم علیه بعد هذا الإرشاد الصحیح و الکلام اللین أنهم قالُوا اطَّیَّرْنا بِکَ وَ بِمَنْ مَعَکَ أصله: تطیرنا، و قد قرئ بذلک، و التطیر: التشاؤم، أی: تشاءمنا بک، و بمن معک ممن أجابک، و دخل فی دینک، و ذلک لأنه أصابهم قحط، فتشاءموا بصالح، و قد کانت العرب أکثر الناس طیره، و أشقاهم بها، و کانوا إذا أرادوا سفرا، أو أمرا من الأمور، نفروا طائرا من وکره، فإن طار یمنه ساروا، و فعلوا ما عزموا علیه، و إن طار یسره ترکوا ذلک، فلما قالوا ذلک قالَ لهم صالح طائِرُکُمْ عِنْدَ اللَّهِ أی: لیس ذلک بسبب الطیر الذی تتشاءمون به، بل سبب ذلک عند اللّه، و هو ما یقدّره علیکم، و المعنی: أن الشؤم الذی أصابکم هو من عند اللّه بسبب کفرکم، و هذا کقوله تعالی: یَطَّیَّرُوا بِمُوسی وَ مَنْ مَعَهُ أَلا إِنَّما طائِرُهُمْ عِنْدَ اللَّهِ ثم أوضح لهم سبب ما هم فیه بأوضح بیان، فقال: بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تُفْتَنُونَ أی: تمتحنون، و تختبرون، و قیل: تعذبون بذنوبکم، و قیل: یفتنکم غیرکم، و قیل: یفتنکم الشیطان بما تقعون فیه من الطیره، أو بما لأجله تطیرون، فأضرب عن ذکر الطائر إلی ما هو السبب الداعی إلیه وَ کانَ فِی الْمَدِینَهِ التی فیها صالح، و هو الحجر تِسْعَهُ رَهْطٍ أی: تسعه رجال من أبناء





الأشراف، و الرهط: اسم للجماعه، فکأنهم کانوا رؤساء یتبع کل واحد منهم جماعه، و الجمع: أرهط و أراهط، و هؤلاء التسعه هم أصحاب قدار؛ عاقر الناقه، ثم وصف هؤلاء بقوله: یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ وَ لا یُصْلِحُونَ أی: شأنهم و عملهم الفساد فی الأرض الذی لا یخالطه صلاح، و قد اختلف فی أسماء هؤلاء التسعه اختلافا کثیرا، لا حاجه إلی التطویل بذکره قالُوا تَقاسَمُوا بِاللَّهِ أی: قال بعضهم لبعض: احلفوا باللّه، هذا علی أن تقاسموا: فعل أمر، و یجوز أن یکون فعلا ماضیا مفسرا لقالوا، کأنه قیل ما قالوا، فقال: تقاسموا. أو یکون حالا علی إضمار قد، أی: قالوا ذلک متقاسمین؛ و قرأ ابن مسعود «یفسدون فی الأرض و لا یصلحون تقاسموا باللّه» و لیس فیها قالوا، و اللام فی لَنُبَیِّتَنَّهُ وَ أَهْلَهُ جواب القسم، أی: لنأتینه بغته فی وقت البیات، فنقتله و أهله ثُمَّ لَنَقُولَنَّ لِوَلِیِّهِ قرأ الجمهور بالنون للمتکلم، فی لنبیتنه، و فی لنقولن، و اختار هذه القراءه أبو حاتم. و قرأ حمزه
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و الکسائی بالفوقیه علی خطاب بعضهم لبعضهم، و اختار هذه القراءه أبو عبید، و قرأ مجاهد و حمید بالتحتیه فیهما، و المراد بولیّ صالح: رهطه ما شَهِدْنا مَهْلِکَ أَهْلِهِ أی: ما حضرنا قتلهم و لا ندری من قتله، و قتل أهله، و نفیهم لشهودهم لمکان الهلاک، یدلّ علی نفی شهودهم لنفس القتل بالأولی، و قیل: إن المهلک بمعنی الإهلاک و قرأ حفص و السلمی مهلک بفتح المیم و اللام، و قرأ أبو بکر و المفضل بفتح المیم و کسر اللام وَ إِنَّا لَصادِقُونَ فیما قلناه. قال الزجاج: و کان هؤلاء النفر تحالفوا أن یبیتوا صالحا و أهله، ثم





ینکروا عن أولیائه أنهم ما فعلوا ذلک و لا رأوه و کان هذا مکرا منهم، و لهذا قال اللّه سبحانه: وَ مَکَرُوا مَکْراً أی: بهذه المحالفه وَ مَکَرْنا مَکْراً جازیناهم بفعلهم فأهلکناهم وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ بمکر اللّه بهم فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ مَکْرِهِمْ أی: انظر ما انتهی إلیه أمرهم الذی بنوه علی المکر، و ما أصابهم بسببه أَنَّا دَمَّرْناهُمْ وَ قَوْمَهُمْ أَجْمَعِینَ قرأ الجمهور بکسر همزه أنا، و قرأ حمزه و الکسائی و الأعمش و الحسن و ابن أبی إسحاق و عاصم بفتحها، فمن کسر جعله استئنافا. قال الفراء و الزجاج: من کسر استأنف، و هو یفسر به ما کان قبله، کأنه جعله تابعا للعاقبه، کأنه قال: العاقبه إنا دمرناهم، و علی قراءه الفتح، یکون التقدیر بأنا دمرناهم، أو لأنا دمرناهم، و کان تامه، و عاقبه فاعل لها، أو یکون بدلا من عاقبه، أو یکون خبر مبتدأ محذوف، أی: هی أنا دمرناهم و یجوز أن تکون کان ناقصه و کیف خبرها، و یجوز أن یکون خبرها أنا دمرنا.

قال أبو حاتم: و فی حرف أبیّ أن دمرناهم. و المعنی فی الآیه: أن اللّه دمر التسعه الرهط المذکورین، و دمّر قومهم الذین لم یکونوا معهم عند مباشرتهم لذلک، و معنی التأکید بأجمعین، أنه لم یشذ منهم أحد، و لا سلم من العقوبه فرد من أفرادهم، و جمله فَتِلْکَ بُیُوتُهُمْ خاوِیَهً مقرّره لما قبلها. قرأ الجمهور خاویه بالنصب علی الحال. قال الزجاج: المعنی فانظر إلی بیوتهم حال کونها خاویه، و کذا قال الفراء و النحاس، أی: خالیه عن أهلها خرابا، لیس بها ساکن. و قال الکسائی و أبو عبیده: نصب خاویه علی القطع، و الأصل فتلک بیوتهم





الخاویه، فلما قطع منها الألف و اللام نصبت، کقوله: وَ لَهُ الدِّینُ واصِباً و قرأ عاصم بن عمر و نصر بن عاصم و الجحدری و عیسی بن عمر برفع «خاویه» علی أنه خبر اسم الإشاره، و بیوتهم بدل، أو عطف بیان، أو خبر لاسم الإشاره، و خاویه خبر آخر، و الباء فی بِما ظَلَمُوا للسببیه، أی: بسبب ظلمهم إِنَّ فِی ذلِکَ التدمیر و الإهلاک لَآیَهً عظیمه لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ أی: یتصفون بالعلم بالأشیاء وَ أَنْجَیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا و هم صالح، و من آمن به وَ کانُوا یَتَّقُونَ اللّه و یخافون عذابه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس طائِرُکُمْ قال: مصائبکم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ کانَ فِی الْمَدِینَهِ تِسْعَهُ رَهْطٍ قال: هم الذین عقروا الناقه، و قالوا حین عقروها: نبیت صالحا و أهله فنقتلهم، ثم نقول لأولیاء صالح: ما شهدنا من هذا شیئا، و ما لنا به علم، فدمرهم اللّه أجمعین.
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وَ لُوطاً إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ أَ تَأْتُونَ الْفاحِشَهَ وَ أَنْتُمْ تُبْصِرُونَ (54) أَ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ شَهْوَهً مِنْ دُونِ النِّساءِ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ (55) فَما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلاَّ أَنْ قالُوا أَخْرِجُوا آلَ لُوطٍ مِنْ قَرْیَتِکُمْ إِنَّهُمْ أُناسٌ یَتَطَهَّرُونَ (56) فَأَنْجَیْناهُ وَ أَهْلَهُ إِلاَّ امْرَأَتَهُ قَدَّرْناها مِنَ الْغابِرِینَ (57) وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ مَطَراً فَساءَ مَطَرُ الْمُنْذَرِینَ (58)

قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ سَلامٌ عَلی عِبادِهِ الَّذِینَ اصْطَفی آللَّهُ خَیْرٌ أَمَّا یُشْرِکُونَ (59) أَمَّنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَنْبَتْنا بِهِ حَدائِقَ ذاتَ بَهْجَهٍ ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُنْبِتُوا شَجَرَها أَ إِلهٌ مَعَ






اللَّهِ بَلْ هُمْ قَوْمٌ یَعْدِلُونَ (60) أَمَّنْ جَعَلَ الْأَرْضَ قَراراً وَ جَعَلَ خِلالَها أَنْهاراً وَ جَعَلَ لَها رَواسِیَ وَ جَعَلَ بَیْنَ الْبَحْرَیْنِ حاجِزاً أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ (61) أَمَّنْ یُجِیبُ الْمُضْطَرَّ إِذا دَعاهُ وَ یَکْشِفُ السُّوءَ وَ یَجْعَلُکُمْ خُلَفاءَ الْأَرْضِ أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ قَلِیلاً ما تَذَکَّرُونَ (62) أَمَّنْ یَهْدِیکُمْ فِی ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ مَنْ یُرْسِلُ الرِّیاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ تَعالَی اللَّهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ (63)

أَمَّنْ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ وَ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ قُلْ هاتُوا بُرْهانَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (64) قُلْ لا یَعْلَمُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ الْغَیْبَ إِلاَّ اللَّهُ وَ ما یَشْعُرُونَ أَیَّانَ یُبْعَثُونَ (65) بَلِ ادَّارَکَ عِلْمُهُمْ فِی الْآخِرَهِ بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ مِنْها بَلْ هُمْ مِنْها عَمُونَ (66)

انتصاب لوطا: بفعل مضمر معطوف علی أرسلنا، أی: و أرسلنا لوطا، و إِذْ قالَ ظرف للفعل المقدر، و یجوز أن یقدر اذکر؛ و المعنی: و أرسلنا لوطا وقت قوله: لِقَوْمِهِ أَ تَأْتُونَ الْفاحِشَهَ أی: الفعله المتناهیه فی القبح و الشناعه، و هم أهل سدوم، و جمله وَ أَنْتُمْ تُبْصِرُونَ فی محل نصب علی الحال متضمنه لتأکید الإنکار، أی: و أنتم تعلمون أنها فاحشه. و ذلک أعظم لذنوبکم، علی أن تبصرون من بصر القلب، و هو العلم، أو بمعنی النظر، لأنهم کانوا لا یستترون حال فعل الفاحشه عتوّا و تمرّدا، و قد تقدّم تفسیر هذه القصه فی الأعراف مستوفی أَ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ شَهْوَهً فیه تکریر للتوبیخ مع التصریح، بأن تلک الفاحشه: هی اللواطه، و انتصاب شهوه علی العله، أی: للشهوه، أو علی أنه صفه لمصدر محذوف،





أی: إتیانا شهوه، أو أنه بمعنی الحال، أی: مشتهین لهم مِنْ دُونِ النِّساءِ أی: متجاوزین النساء اللاتی هنّ محل لذلک بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ التحریم، أو العقوبه علی هذه المعصیه، و اختار الخلیل، و سیبویه تخفیف الهمزه من أ إنکم فَما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلَّا أَنْ قالُوا أَخْرِجُوا آلَ لُوطٍ مِنْ قَرْیَتِکُمْ إِنَّهُمْ أُناسٌ یَتَطَهَّرُونَ قرأ الجمهور بنصب جواب علی أنه خبر کان، و اسمها إلا أن قالوا، أی: إلا قولهم. و قرأ ابن أبی إسحاق برفع جواب علی أنه اسم کان، و خبرها ما بعده، ثم عللوا ما أمروا به بعضهم بعضا من الإخراج بقولهم: إنهم أناس یتطهرون: أی یتنزهون عن أدبار الرجال، قالوا ذلک استهزاء منهم بهم فَأَنْجَیْناهُ وَ أَهْلَهُ من العذاب إِلَّا امْرَأَتَهُ قَدَّرْناها مِنَ الْغابِرِینَ أی: قدّرنا أنها من الباقین فی العذاب، و معنی قدرنا قضینا.

قرأ الجمهور قدّرنا بالتشدید، و قرأ عاصم بالتخفیف. و المعنی واحد مع دلاله زیاده البناء علی زیاده المعنی 

فتح القدیر، ج 4، ص: 168

وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ مَطَراً هذا التأکید یدل علی شدّه المطر، و أنه غیر معهود فَساءَ مَطَرُ الْمُنْذَرِینَ المخصوص بالذم محذوف، أی: ساء مطر المنذرین مطرهم، و المراد بالمنذرین الذین أنذروا فلم یقبلوا، و قد مضی بیان هذا کله فی الأعراف و الشعراء قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ سَلامٌ عَلی عِبادِهِ قال الفراء: قال أهل المعانی:

قیل للوط قل الحمد للّه علی هلاکهم، و خالفه جماعه فقالوا: إن هذا خطاب لنبینا صلّی اللّه علیه و سلم، أی: قل الحمد للّه علی هلاک کفار الأمم الخالیه، و سلام علی عباده الَّذِینَ اصْطَفی قال النحاس: و هذا أولی لأن القرآن منزل علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و





کلّ ما فیه فهو مخاطب به، إلا ما لم یصحّ معناه إلا لغیره. قیل: و المراد بعباده الذین اصطفی: أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلم، و الأولی حمله علی العموم، فیدخل فی ذلک الأنبیاء و أتباعهم آللَّهُ خَیْرٌ أَمَّا یُشْرِکُونَ أی: آللّه الذی ذکرت أفعاله و صفاته الداله علی عظیم قدرته خیر، أما یشرکون به من الأصنام، و هذه الخیریه لیست بمعناها الأصلی، بل هی کقول الشاعر:

أ تهجوه و لست له بکف ءفشرّکما لخیرکما الفداء 

فیکون ما فی الآیه من باب التهکم بهم، إذ لا خیر فیهم أصلا. و قد حکی سیبویه أن العرب تقول:

السعاده أحبّ إلیک، أم الشقاوه، و لا خیر فی الشقاوه أصلا. و قیل المعنی: أثواب اللّه خیر، أم عقاب ما تشرکون به؟ و قیل: قال لهم ذلک جریا علی اعتقادهم، لأنهم کانوا یعتقدون أن فی عباده الأصنام خیرا.

و قیل: المراد من هذا الاستفهام الخبر. قرأ الجمهور «تشرکون» بالفوقیه علی الخطاب، و هی اختیار أبی عبید و أبی حاتم. و قرأ أبو عمرو و عاصم و یعقوب «یشرکون» بالتحتیه، و «أم» فی «یشرکون» هی المتصله، و أما فی قوله: أَمَّنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فهی المنقطعه. و قال أبو حاتم: تقدیره آلهتکم خیر أم من خلق السموات و الأرض و قدر علی خلقهنّ؟ و قیل المعنی: أ عباده ما تعبدون من أوثانکم خیر، أم عباده من خلق السموات و الأرض؟ فتکون أم علی هذا متصله، و فیها معنی التوبیخ، و التهکم، کما فی الجمله الأولی.

و قرأ الأعمش «أمن» بتخفیف المیم وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ السَّماءِ ماءً أی: نوعا من الماء، و هو المطر فَأَنْبَتْنا بِهِ حَدائِقَ جمع حدیقه. قال الفراء: الحدیقه البستان





الذی علیه حائط، فإن لم یکن علیه حائط فهو البستان، و لیس بحدیقه. و قال قتاده و عکرمه: الحدائق النخل ذاتَ بَهْجَهٍ أی ذات حسن و رونق.

و البهجه: هی الحسن الذی یبتهج به من رآه و لم یقل ذوات بهجه علی الجمع لأن المعنی جماعه حدائق ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُنْبِتُوا شَجَرَها أی ما صح لکم أن تفعلوا ذلک، و معنی هذا النفی الحظر و المنع من فعل هذا، أی: ما کان للبشر و لا یتهیأ لهم ذلک و لا یدخل تحت مقدرتهم لعجزهم عن إخراج الشی ء من العدم إلی الوجود.

ثم قال سبحانه موبخا لهم و مقرّعا أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ أی: هل معبود مع اللّه الذی تقدّم ذکر بعض أفعاله حتی یقرن به، و یجعل له شریکا له فی العباده، و قرئ «أ إلها مع اللّه» بالنصب علی تقدیر: أ تدعون إلها. ثم أضرب عن تقریعهم و توبیخهم بما تقدّم، و انتقل إلی بیان سوء حالهم مع الالتفات من الخطاب إلی الغیبه فقال:

بَلْ هُمْ قَوْمٌ یَعْدِلُونَ أی: یعدلون باللّه غیره، أو یعدلون عن الحق إلی الباطل، ثم شرع فی الاستدلال بأحوال الأرض و ما علیها فقال: أَمَّنْ جَعَلَ الْأَرْضَ قَراراً القرار: المستقرّ، أی: دحاها و سوّاها بحیث 
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یمکن الاستقرار علیها. و قیل: هذه الجمله و ما بعدها من الجمل الثلاث بدل من قوله: «أمن خلق السموات و الأرض» و لا ملجئ لذلک، بل هی و ما بعدها إضراب، و انتقال من التوبیخ و التقریع بما قبلها، إلی التوبیخ و التقریع بشی ء آخر وَ جَعَلَ خِلالَها أَنْهاراً الخلال: الوسط. و قد تقدّم تحقیقه فی قوله: وَ فَجَّرْنا خِلالَهُما نَهَراً «1» وَ





جَعَلَ لَها رَواسِیَ أی: جبالا ثوابت تمسکها، و تمنعها من الحرکه وَ جَعَلَ بَیْنَ الْبَحْرَیْنِ حاجِزاً الحاجز: المانع، أی: جعل بین البحرین من قدرته حاجزا، و البحران هما: العذب و المالح، فلا یختلط أحدها بالآخر، فلا هذا یغیر ذاک، و لا ذاک یدخل فی هذا، و قد مرّ بیانه فی سوره الفرقان أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ أی: إذا أثبت أنه لا یقدر علی ذلک إلا اللّه فهل إله فی الوجود یصنع صنعه و یخلق خلقه؟

فکیف یشرکون به ما لا یضرّ و لا ینفع بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ توحید ربهم، و سلطان قدرته أَمَّنْ یُجِیبُ الْمُضْطَرَّ إِذا دَعاهُ هذا الاستدلال منه سبحانه، بحاجه الإنسان إلیه علی العموم، و المضطر: اسم مفعول من الاضطرار: و هو المکروب المجهود الذی لا حول له و لا قوه. و قیل: هو المذنب. و قیل: هو الذی عراه ضرّ من فقر أو مرض، فألجأه إلی التضرّع إلی اللّه. و اللام فی المضطر للجنس لا للاستغراق، فقد لا یجاب دعاء بعض المضطرین، لمانع یمنع من ذلک، بسبب یحدثه العبد، یحول بینه و بین إجابه دعائه، و إلا فقد ضمن اللّه سبحانه إجابه دعاء المضطرّ إذا دعاه، و أخبر بذلک عن نفسه، و الوجه فی إجابه المضطرّ أن ذلک الاضطرار الحاصل له یتسبب عنه الإخلاص، و قطع النظر عما سوی اللّه، و قد أخبر اللّه سبحانه بأنه یجیب دعاء المخلصین له الدین، و إن کانوا کافرین فقال: حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ بِرِیحٍ طَیِّبَهٍ وَ فَرِحُوا بِها جاءَتْها رِیحٌ عاصِفٌ وَ جاءَهُمُ الْمَوْجُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ أُحِیطَ بِهِمْ دَعَوُا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ لَئِنْ أَنْجَیْتَنا مِنْ هذِهِ





لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ «2» و قال: فَلَمَّا نَجَّاهُمْ إِلَی الْبَرِّ إِذا هُمْ یُشْرِکُونَ «3» فأجابهم عند ضرورتهم، و إخلاصهم مع علمه بأنهم سیعودون إلی شرکهم وَ یَکْشِفُ السُّوءَ أی: الذی یسوء العبد من غیر تعیین، و قیل: هو الضرّ، و قیل: هو الجور وَ یَجْعَلُکُمْ خُلَفاءَ الْأَرْضِ أی: یخلف کل قرن منکم القرن الذی قبله بعد انقراضهم، و المعنی: یهلک قرنا، و ینشئ آخرین، و قیل: یجعل أولادکم خلفا منکم، و قیل: یجعل المسلمین خلفا من الکفار، ینزلون أرضهم و دیارهم أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ الذی یولیکم هذه النعم الجسام قَلِیلًا ما تَذَکَّرُونَ أی: تذکرا قلیلا ما تذکرون. قرأ الجمهور بالفوقیه علی الخطاب، و قرأ أبو عمرو و هشام و یعقوب بالتحتیه علی الخبر ردّا علی قوله: «بل أکثرهم لا یعلمون» و اختار هذه القراءه أبو حاتم أَمَّنْ یَهْدِیکُمْ فِی ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ أی: یرشدکم فی اللیالی المظلمات إذا سافرتم فی البرّ أو البحر. و قیل المراد: مفاوز البرّ التی لا أعلام لها، و لجج البحار، و شبهها بالظلمات لعدم ما یهتدون به فیها وَ مَنْ یُرْسِلُ الرِّیاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ و المراد بالرحمه هنا: المطر، أی: یرسل الریاح بین یدی المطر، و قبل نزوله أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ یفعل ذلک، و یوجده تَعالَی اللَّهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ أی: تنزه و تقدّس عن وجود ما یجعلونه شریکا له أَمَّنْ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ کانوا یقرّون بأن اللّه سبحانه هو الخالق فألزمهم 

______________________________

(1). الکهف: 33.

(2). یونس: 22.

(3). العنکبوت: 65.
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الإعاده، أی: إذا قدر علی الابتداء قدر علی الإعاده وَ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ بالمطر و النبات، أی: هو خیر أم





ما تجعلونه شریکا له، مما لا یقدر علی شی ء من ذلک أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ حتی تجعلوه شریکا له قُلْ هاتُوا بُرْهانَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ أی: حجتکم علی أن اللّه سبحانه شریکا، أو هاتوا حجتکم أن ثمّ صانعا یصنع کصنعه، و فی هذا تبکیت لهم، و تهکم بهم قُلْ لا یَعْلَمُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ الْغَیْبَ إِلَّا اللَّهُ أی: لا یعلم أحد من المخلوقات الکائنه فی السموات و الأرض الغیب الذی استأثر اللّه بعلمه، و الاستثناء فی قوله: إلا اللّه منقطع، أی: اللّه یعلم ذلک، و رفع ما بعد إلا مع کون الاستثناء منقطعا هو علی اللغه التمیمیه کما فی قولهم:

إلّا الیعافیر و إلّا العیس «1» و قیل: إن فاعل یعلم: هو ما بعد إلا، و من فی السموات: مفعوله، و الغیب بدل من من: أی لا یعلم غیب من فی السموات و الأرض إلا اللّه، و قیل: هو استثناء متصل من من. و قال الزجاج: إلا اللّه بدل من من. قال الفراء: و إنما رفع ما بعد إلا لأن ما بعدها خبر، کقولهم: ما ذهب أحد إلا أبوک، و هو کقول الزجاج. قال الزجاج: و من نصب علی الاستثناء وَ ما یَشْعُرُونَ أَیَّانَ یُبْعَثُونَ أی: لا یشعرون متی ینشرون من القبور، و أیان مرکبه من أی و إن. و قد تقدّم تحقیقه، و الضمیر للکفره. و قرأ السلمی: إیان بکسر الهمزه، و هی لغه بنی سلیم، و هی منصوبه بیبعثون، و معلقه بیشعرون، فتکون هی، و ما بعدها، فی محل نصب بنزع الخافض، أی: و ما یشعرون بوقت بعثهم، و معنی أیان: معنی متی بَلِ ادَّارَکَ عِلْمُهُمْ فِی الْآخِرَهِ. قرأ الجمهور «ادّارک» و





أصل ادّارک تدارک، أدغمت التاء فی الدال، و جی ء بهمزه الوصل لیمکن الابتداء بالساکن. و قرأ أبو جعفر و ابن کثیر و أبو عمرو و حمید «بل أدرک» من الإدراک. و قرأ عطاء ابن یسار و سلیمان بن یسار و الأعمش «بل ادّرک» بفتح لام بل، و تشدید الدال. و قرأ ابن محیصن «بل أدرک» علی الاستفهام. و قرأ ابن عباس و أبو رجاء و شیبه و الأعمش و الأعرج «بلی ادّراک» بإثبات الیاء فی بل، و بهمزه قطع، و تشدید الدال. و قرأ أبیّ «بل تدارک» و معنی الآیه: بل تکامل علمهم فی الآخره لأنهم رأوا کل ما وعدوا به و عاینوه. و قیل معناه: تتابع علمهم فی الآخره، و القراءه الثانیه معناها کمل علمهم فی الآخره مع المعاینه، و ذلک حین لا ینفعهم العلم لأنهم کانوا فی الدنیا مکذبین. و قال الزجاج: إنه علی معنی الإنکار، و استدلّ علی ذلک بقوله فیما بعد: بَلْ هُمْ مِنْها عَمُونَ أی: لم یدرک علمهم علم الآخره، و قیل المعنی: بل ضلّ و غاب علمهم فی الآخره، فلیس لهم فیها علم، و معنی القراءه الثالثه: کمعنی القراءه الأولی، فافتعل، و تفاعل، قد یجیئان لمعنی، و القراءه الرابعه: هی بمعنی الإنکار. قال الفراء: و هو وجه حسن کأنه وجهه إلی المکذبین علی طریق الاستهزاء بهم، و فی الآیه قراءات أخر، لا ینبغی الاشتغال بذکرها و توجیهها بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ مِنْها أی: بل هم الیوم فی الدنیا فی شک من الآخره، ثم أضرب عن ذلک إلی ما هو أشدّ منه فقال: بَلْ هُمْ مِنْها عَمُونَ فلا یدرکون شیئا من دلائلها لاختلال بصائرهم 

______________________________

(1). البیت لعامر بن الحارث و





عجزه: و بقر ملمّع کنوس.
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التی یکون بها الإدراک، و عمون جمع عم: و هو من کان أعمی القلب، و المراد بیان جهلهم بها علی وجه لا یهتدون إلی شی ء، مما یوصل إلی العلم بها، فمن قال: إن معنی الآیه الأولی أعنی بَلِ ادَّارَکَ عِلْمُهُمْ فِی الْآخِرَهِ أنه کمل علمهم و تمّ مع المعاینه، فلا بدّ من حمل قوله: بَلْ هُمْ فِی شَکٍ إلخ علی ما کانوا علیه فی الدنیا، و من قال: إن معنی الآیه الأولی الاستهزاء بهم، و التبکیت لهم لم یحتج إلی تقیید قوله: بَلْ هُمْ فِی شَکٍ إلخ بما کانوا علیه فی الدنیا. و بهذا یتضح معنی هذه الآیات و یظهر ظهورا بینا.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و البزار و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ سَلامٌ عَلی عِبادِهِ الَّذِینَ اصْطَفی قال: هم أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلم اصطفاهم اللّه لنبیه، و روی مثله عن سفیان الثوری. و الأولی: ما قدمناه من التعمیم، فیدخل فی ذلک أصحاب نبینا صلّی اللّه علیه و سلم دخولا أولیا.

و أخرج أحمد و أبو داود و النسائی و الطبرانی عن رجل من بلجهم قال: قلت: یا رسول اللّه إلی ما تدعو؟

قال: «أدعو اللّه وحده الذی إن مسّک ضرّ فدعوته کشفه عنک» هذا طرف من حدیث طویل. و قد رواه أحمد من وجه آخر، فبین اسم الصحابی فقال: حدّثنا عفان، حدّثنا حماد بن سلمه، حدّثنا یونس، حدّثنا عبید بن عبیده الهجیمی عن أبیه عن أبی تمیمه الهجیمی عن جابر بن سلیم الهجیمی. و لهذا الحدیث طرق عند أبی





داود و النسائی. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما من حدیث عائشه قالت: «ثلاث من تکلّم بواحده منهم، فقد أعظم علی اللّه الفریه» و قالت فی آخره: «و من زعم أنّه یخبر النّاس بما یکون فی غد، فقد أعظم علی اللّه الفریه، و اللّه تعالی یقول: قُلْ لا یَعْلَمُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ الْغَیْبَ إِلَّا اللَّهُ و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس بَلِ ادَّارَکَ عِلْمُهُمْ فِی الْآخِرَهِ قال: حین لا ینفع العلم. و أخرج أبو عبید فی فضائله و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عنه أنه قرأ «بل أدرک علمهم فی الآخره» قال: لم یدرک علمهم. قال أبو عبید: یعنی أنه قرأها بالاستفهام. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا «بل أدرک علمهم فی الآخره» یقول: غاب علمهم.


[سوره النمل (27): الآیات 67 الی 82]

وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَ إِذا کُنَّا تُراباً وَ آباؤُنا أَ إِنَّا لَمُخْرَجُونَ (67) لَقَدْ وُعِدْنا هذا نَحْنُ وَ آباؤُنا مِنْ قَبْلُ إِنْ هذا إِلاَّ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (68) قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُجْرِمِینَ (69) وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ وَ لا تَکُنْ فِی ضَیْقٍ مِمَّا یَمْکُرُونَ (70) وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (71)

قُلْ عَسی أَنْ یَکُونَ رَدِفَ لَکُمْ بَعْضُ الَّذِی تَسْتَعْجِلُونَ (72) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ وَ لَکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَشْکُرُونَ (73) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَیَعْلَمُ ما تُکِنُّ صُدُورُهُمْ وَ ما یُعْلِنُونَ (74) وَ ما مِنْ غائِبَهٍ فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِلاَّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ (75) إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَقُصُّ عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ أَکْثَرَ






الَّذِی هُمْ فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (76)

وَ إِنَّهُ لَهُدیً وَ رَحْمَهٌ لِلْمُؤْمِنِینَ (77) إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ بِحُکْمِهِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْعَلِیمُ (78) فَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ إِنَّکَ عَلَی الْحَقِّ الْمُبِینِ (79) إِنَّکَ لا تُسْمِعُ الْمَوْتی وَ لا تُسْمِعُ الصُّمَّ الدُّعاءَ إِذا وَلَّوْا مُدْبِرِینَ (80) وَ ما أَنْتَ بِهادِی الْعُمْیِ عَنْ ضَلالَتِهِمْ إِنْ تُسْمِعُ إِلاَّ مَنْ یُؤْمِنُ بِآیاتِنا فَهُمْ مُسْلِمُونَ (81)

وَ إِذا وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ أَخْرَجْنا لَهُمْ دَابَّهً مِنَ الْأَرْضِ تُکَلِّمُهُمْ أَنَّ النَّاسَ کانُوا بِآیاتِنا لا یُوقِنُونَ (82)
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لما ذکر سبحانه أن المشرکین فی شکّ من البعث، و أنهم عمون عن النظر فی دلائله أراد أن یبین غایه شبههم، و هی مجرّد استبعاد إحیاء الأموات بعد صیرورتهم ترابا فقال: وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَ إِذا کُنَّا تُراباً وَ آباؤُنا أَ إِنَّا لَمُخْرَجُونَ و العامل فی إذا محذوف، دلّ علیه مخرجون، تقدیره: أ نبعث، أو نخرج إذا کنا؟ و إنما لم یعمل فیه مخرجون، لتوسط همزه الاستفهام، و إنّ و لام الابتداء بینهما. قرأ أبو عمرو باستفهامین إلا أنه خفف الهمزه. و قرأ عاصم و حمزه باستفهامین، إلا أنهما حققا الهمزتین، و قرأ نافع بهمزه، و قرأ ابن عامر و ورش و یعقوب «أ إذا» بهمزتین «و إننا» بنونین علی الخبر، و رجح أبو عبیده قراءه نافع، و ردّ علی من جمع بین استفهامین؛ و معنی الآیه: أنهم استنکروا و استبعدوا أن یخرجوا من قبورهم أحیاء، بعد أن قد صاروا ترابا، ثم أکدوا ذلک الاستبعاد بما هو تکذیب للبعث فقالوا: لَقَدْ وُعِدْنا هذا یعنون البعث نَحْنُ وَ آباؤُنا مِنْ قَبْلُ أی: من قبل وعد محمد لنا، و الجمله مستأنفه مسوقه لتقریر الإنکار، مصدّره بالقسم لزیاده التقریر





إِنْ هذا الوعد بالبعث إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ أحادیثهم و أکاذیبهم الملفقه، و قد تقدّم تحقیق معنی الأساطیر فی سوره المؤمنون، ثم أوعدهم سبحانه علی عدم قبول ما جاءت به الأنبیاء من الإخبار بالبعث، فأمرهم بالنظر فی أحوال الأمم السابقه، المکذبه للأنبیاء، و ما عوقبوا به، و کیف کانت عاقبتهم فقال:

قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُجْرِمِینَ بما جاءت به الأنبیاء من الإخبار بالبعث، و معنی النظر: هو مشاهده آثارهم بالبصر، فإن فی المشاهده زیاده اعتبار. و قیل المعنی: فانظروا بقلوبکم و بصائرکم کیف کان عاقبه المکذبین لرسلهم «1»، و الأوّل أولی لأمرهم بالسیر فی الأرض وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ لما وقع منهم من الإصرار علی الکفر وَ لا تَکُنْ فِی ضَیْقٍ الضیق: الحرج، یقال: ضاق الشی ء ضیقا بالفتح، و ضیقا بالکسر قرئ بهما، و هما لغتان. قال ابن السکیت: یقال فی صدر فلان ضیق و ضیق و هو ما تضیق عنه الصدور. و قد تقدّم تفسیر هذه الآیه فی آخره سوره النحل وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ أی: بالعذاب الذی تعدنا به إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ فی ذلک قُلْ عَسی أَنْ یَکُونَ رَدِفَ لَکُمْ یقال ردفت الرجل و أردفته إذا رکبت خلفه، و ردفه إذا أتبعه و جاء فی أثره، و المعنی: قل یا محمد لهؤلاء الکفار عسی أن یکون هذا العذاب الذی به توعدون تبعکم و لحقکم، فتکون اللام زائده للتأکید، أو بمعنی: اقترب لکم، و دنا لکم، فتکون غیر زائده. قال ابن شجره: معنی ردف لکم تبعکم، قال و منه ردف المرأه لأنه تبع لها من خلفها، و منه قول أبی ذؤیب:

عاد السّواد بیاضا فی مفارقه لا مرحبا ببیاض الشّیب إذ ردفا 

قال





الجوهری: و أردفه لغه فی ردفه، مثل تبعه و أتبعه بمعنی. قال خزیمه بن مالک بن نهد:

إذا الجوزاء أردفت الثّریاظننت بآل فاطمه الظنونا 

______________________________

(1). هذه العباره و ما قبلها تفسیر لقوله تعالی: «المکذبین» التی وردت فی الأصل بدلا من قوله تعالی: الْمُجْرِمِینَ و هو خطأ و الصحیح ما أثبت.
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قال الفراء: ردف لکم: دنا لکم و لهذا قیل لکم. و قرأ الأعرج «ردف لکم» بفتح الدال و هی لغه، و الکسر أشهر. و قرأ ابن عباس «أزف لکم» و ارتفاع بَعْضُ الَّذِی تَسْتَعْجِلُونَ أی: علی أنه فاعل ردف، و المراد: بعض الذی تستعجلونه من العذاب، أی: عسی أن یکون قد قرب، و دنا، و أزف بعض ذلک، قیل: هو عذابهم بالقتل یوم بدر، و قیل: هو عذاب القبر. ثم ذکر سبحانه فضله فی تأخیر العذاب فقال: وَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ فی تأخیر العقوبه، و الأولی أن تحمل الآیه علی العموم و یکون تأخیر العقوبه من جمله أفضاله سبحانه و إنعامه وَ لَکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَشْکُرُونَ فضله و إنعامه و لا یعرفون حق إحسانه، ثم بین أنه مطلع علی ما فی صدورهم، فقال: وَ إِنَّ رَبَّکَ لَیَعْلَمُ ما تُکِنُّ صُدُورُهُمْ أی:

ما تخفیه. قرأ الجمهور «تکن» بضم التاء من أکنّ. و قرأ ابن محیصن و ابن السمیقع و حمید بفتح التاء و ضم الکاف، یقال کننته: بمعنی سترته، و خفیت أثره وَ ما یُعْلِنُونَ و ما یظهرون من أقوالهم و أفعالهم وَ ما مِنْ غائِبَهٍ فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ قال المفسرون: ما من شی ء غائب، و أمر یغیب عن الخلق فی السماء و الأرض؛ إلا فی کتاب





مبین، إلا هو مبین فی اللوح المحفوظ، و غائبه: هی من الصفات الغالبه، و التاء للمبالغه. قال الحسن: الغائبه هنا: هی القیامه. و قال مقاتل: علم ما یستعجلون من العذاب هو مبین عند اللّه، و إن غاب عن الخلق. و قال ابن شجره: الغائبه هنا جمیع ما أخفی اللّه عن خلقه، و غیبه عنهم مبین فی أمّ الکتاب، فکیف یخفی علیه شی ء من ذلک، و من جمله ذلک ما یستعجلونه من العذاب، فإنه موقت بوقت، و مؤجل بأجل علمه عند اللّه، فکیف یستعجلونه قبل أجله المضروب له؟ إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَقُصُّ عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ أَکْثَرَ الَّذِی هُمْ فِیهِ یَخْتَلِفُونَ و ذلک لأن أهل الکتاب تفرّقوا فرقا، و تحزّبوا أحزابا، یطعن بعضهم علی بعض، و یتبرأ بعضهم من بعض، فنزل القرآن مبینا لما اختلفوا فیه من الحق، فلو أخذوا به لوجدوا فیه ما یرفع اختلافهم، و یدفع تفرّقهم وَ إِنَّهُ لَهُدیً وَ رَحْمَهٌ لِلْمُؤْمِنِینَ أی: و إنّ القرآن لهدی و رحمه لمن آمن باللّه، و تابع رسوله، و خصّ المؤمنین لأنهم المنتفعون به، و من جملتهم من آمن من بنی إسرائیل إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ بِحُکْمِهِ أی: یقضی بین المختلفین من بین إسرائیل بما یحکم به من الحق، فیجازی المحق، و یعاقب المبطل، و قیل: یقضی بینهم فی الدنیا، فیظهر ما حرّفوه. قرأ الجمهور بحکمه بضم الحاء و سکون الکاف. و قرأ جناح بکسرها؛ و فتح الکاف، جمع حکمه وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْعَلِیمُ العزیز الذی لا یغالب، و العلیم بما یحکم به، أو الکثیر العلم، ثم أمره سبحانه بالتوکل و قله المبالاه، فقال: فَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ و الفاء لترتیب الأمر علی ما تقدّم ذکره، و المعنی:





فوّض إلیه أمرک، و اعتمد علیه فإنه ناصرک. ثم علل ذلک بعلتین: الأولی قوله: إِنَّکَ عَلَی الْحَقِّ الْمُبِینِ أی: الظاهر، و قیل: المظهر. و العله الثانیه قوله: إِنَّکَ لا تُسْمِعُ الْمَوْتی لأنه إذا علم أن حالهم کحال الموتی فی انتفاء الجدوی بالسماع، أو کحال الصم الذین لا یسمعون، و لا یفهمون، و لا یهتدون صار ذلک سببا قویا فی عدم الاعتداد بهم، شبه الکفار بالموتی الذین لا حس لهم و لا عقل، و بالصمّ الذین لا یسمعون المواعظ، و لا یجیبون الدعاء إلی اللّه. ثم ذکر جمله لتکمیل التشبیه، و تأکیده فقال: إِذا وَلَّوْا مُدْبِرِینَ أی: إذا أعرضوا عن الحق إعراضا تاما، فإن الأصمّ لا
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یسمع الدعاء إذا کان مقبلا، فکیف إذا کان معرضا عنه مولیا مدبرا. و ظاهر نفی إسماع الموتی العموم، فلا یخصّ منه إلا ما ورد بدلیل، کما ثبت فی الصحیح أنه صلّی اللّه علیه و سلم خاطب القتلی فی قلیب بدر، فقیل له: یا رسول اللّه! إنما تکلم أجساد لا أرواح لها، و کذلک ما ورد من أن المیت یسمع خفق نعال المشیعین له إذا انصرفوا.

و قرأ ابن محیصن و حمید و ابن کثیر و ابن أبی إسحاق «لا یسمع» بالتحتیه مفتوحه و فتح المیم، و فاعله الصمّ.

و قرأ الباقون «تسمع» بضم الفوقیه، و کسر المیم من أسمع. قال قتاده الأصمّ إذا ولی مدبرا ثم نادیته لم یسمع، کذلک الکافر لا یسمع ما یدعی إلیه من الإیمان. ثم ضرب العمی مثلا لهم فقال: وَ ما أَنْتَ بِهادِی الْعُمْیِ عَنْ ضَلالَتِهِمْ أی: ما أنت بمرشد من أعماه اللّه عن الحق إرشادا یوصله إلی المطلوب منه و هو الإیمان، و





لیس فی وسعک ذلک، و مثله قوله: إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ «1» قرأ الجمهور بإضافه هادی إلی العمی.

و قرأ یحیی بن الحارث و أبو حیان «بهاد العمی» بتنوین هاد. و قرأ حمزه «تهدی» فعلا مضارعا، و فی حرف عبد اللّه «و ما أن تهدی العمی» إِنْ تُسْمِعُ إِلَّا مَنْ یُؤْمِنُ بِآیاتِنا أی: ما تسمع إلا من یؤمن لا من یکفر، و المراد بمن یؤمن بالآیات من یصدّق القرآن، و جمله فَهُمْ مُسْلِمُونَ تعلیل للإیمان، أی: فهم منقادون مخلصون. ثم هدّد العباد بذکر طرف من أشراط الساعه و أهوالها: فقال: وَ إِذا وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ 

و اختلف فی معنی وقوع القول علیهم، فقال قتاده: وجب الغضب علیهم. و قال مجاهد: حق القول علیهم بأنهم لا یؤمنون، و قیل: حق العذاب علیهم، و قیل: وجب السخط، و المعانی متقاربه. و قیل: المراد بالقول ما نطق به القرآن من مجی ء الساعه، و ما فیها من فنون الأهوال التی کانوا یستعجلونها، و قیل: وقع القول بموت العلماء و ذهاب العلم، و قیل: إذا لم یأمروا بالمعروف و ینهوا عن المنکر. و الحاصل أن المراد بوقع:

وجب، و المراد بالقول: مضمونه، أو أطلق المصدر علی المفعول، أی: القول، و جواب الشرط أَخْرَجْنا لَهُمْ دَابَّهً مِنَ الْأَرْضِ تُکَلِّمُهُمْ 

و اختلف فی هذه الدابه علی أقوال، فقیل: إنها فصیل ناقه صالح یخرج عند اقتراب القیامه و یکون من أشراط الساعه. و قیل: هی دابه ذات شعر، و قوائم طوال، یقال لها الجساسه. و قیل: هی دابه علی خلقه بنی آدم، و هی فی السحاب و قوائمها فی الأرض. و قیل: رأسها رأس ثور، و عینها عین خنزیر، و أذنها أذن فیل، و





قرنها قرن إیّل، و عنقها عنق نعامه، و صدرها صدر أسد، و لونها لون نمر و خاصرتها خاصره هر، و ذنبها ذنب کبش، و قوائمها قوائم بعیر، بین کل مفصل و مفصل اثنا عشر ذراعا. و قیل: هی الثعبان المشرف علی جدار الکعبه التی اقتلعها العقاب، حین أرادت قریش بناء الکعبه، و المراد أنها هی التی تخرج فی آخر الزمان، و قیل: هی دابه ما لها ذنب و لها لحیه، و قیل: هی إنسان ناطق متکلم یناظر أهل البدع و یراجع الکفار، و قیل: غیر ذلک ممالا فائده فی التطویل بذکره، و قد رجح القول الأوّل القرطبی فی تفسیره.

و اختلف من أیّ موضع تخرج؟ فقیل: من جبل الصفا بمکه، و قیل: تخرج من جبل أبی قبیس. و قیل:

______________________________

(1). القصص: 56.
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لها ثلاث خرجات: خرجه فی بعض البوادی حتی یتقاتل علیها الناس، و تکثر الدماء ثم تکمن، و تخرج فی القری، ثم تخرج من أعظم المساجد، و أکرمها و أشرفها، و قیل: تخرج من بین الرکن و المقام، و قیل: تخرج فی تهامه، و قیل: من مسجد الکوفه من حیث فار التنور، و قیل: من أرض الطائف، و قیل: من صخره من شعب أجیاد، و قیل من صدع فی الکعبه.

و اختلف فی معنی قوله: «تکلمهم» فقیل: تکلمهم ببطلان الأدیان سوی دین الإسلام، و قیل:

تکلمهم بما یسوءهم، و قیل: تکلمهم بقوله تعالی: أَنَّ النَّاسَ کانُوا بِآیاتِنا لا یُوقِنُونَ أی: بخروجها لأن خروجها من الآیات. قرأ الجمهور «تکلمهم» من التکلیم، و یدلّ علیه قراءه أبیّ «تنبئهم» و قرأ ابن عباس و أبو زرعه و أبو رجاء و الحسن: تکلمهم بفتح الفوقیه و سکون الکاف من





الکلم، و هو الجرح. قال عکرمه: أی تسمهم و سما، و قیل: تجرحهم، و قیل: إن قراءه الجمهور مأخوذه من الکلم بفتح الکاف و سکون اللام و هو الجرح، و التشدید للتکثیر، قاله أبو حاتم. قرأ الجمهور: أَنَّ النَّاسَ کانُوا بِآیاتِنا لا یُوقِنُونَ بکسر إن علی الاستئناف، و قرأ الکوفیون و ابن أبی إسحاق بفتح «أن» قال الأخفش: المعنی علی قراءه الفتح «بأن الناس» و کذا قرأ ابن مسعود «بأن الناس» بالباء. و قال أبو عبید: موضعها نصب بوقوع الفعل علیها، أی: تخبرهم أن الناس، و علی هذه القراءه فالذی تکلم الناس به هو قوله: أَنَّ النَّاسَ کانُوا بِآیاتِنا لا یُوقِنُونَ کما قدّمنا الإشاره إلی ذلک. و أما علی قراءه الکسر فالجمله مستأنفه کما قدّمنا، و لا تکون من کلام الدابه. و قد صرّح بذلک جماعه من المفسرین، و جزم به الکسائی و الفراء. و قال الأخفش: إن کسر «إن» هو علی تقدیر القول أی تقول لهم: «إن الناس» إلخ، فیرجع معنی القراءه الأولی علی هذا إلی معنی القراءه الثانیه، و المراد بالناس فی الآیه: هم الناس علی العموم، فیدخل فی ذلک کل مکلف، و قیل: المراد الکفار خاصّه، و قیل: کفار مکه، و الأوّل أولی.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: عَسی أَنْ یَکُونَ رَدِفَ لَکُمْ قال: اقترب لکم. و أخرج ابن أبی حاتم عنه وَ إِنَّ رَبَّکَ لَیَعْلَمُ ما تُکِنُّ صُدُورُهُمْ وَ ما یُعْلِنُونَ قال: یعلم ما عملوا باللیل و النهار. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا وَ ما مِنْ غائِبَهٍ الآیه. یقول: ما من شی ء فی السماء و





الأرض سرّا و لا علانیه إلا یعلمه. و أخرج ابن المبارک فی الزهد و عبد الرزاق و الفریابی و ابن أبی شیبه و نعیم بن حماد و عبد بن حمید و ابن أبی الدنیا و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الحاکم و ابن مردویه عن ابن عمر فی قوله: وَ إِذا وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ الآیه قال: إذا لم یأمروا بمعروف و لم ینهوا عن منکر. و أخرجه ابن مردویه عنه مرفوعا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن أبی العالیه أنه فسر وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ بما أوحی إلی نوح أنه لن یؤمن من قومک إلا من قد آمن. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: دَابَّهً مِنَ الْأَرْضِ تُکَلِّمُهُمْ قال: تحدّثهم. و أخرج ابن جریر عنه قال کلامها تنبئهم أن الناس کانوا بآیاتنا لا یوقنون. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی داود نفیع الأعمی قال: سألت ابن عباس عن قوله: تُکَلِّمُهُمْ یعنی هل هو من التکلیم باللسان أو من الکلم و هو الجرح، فقال: کل 
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ذلک و اللّه تفعل تکلم المؤمن و تکلم الکافر، أی: تجرحه. و أخرج عبد بن حمید و ابن مردویه عن ابن عمر فی الآیه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لیس ذلک حدیث و لا کلام و لکنّها سمه تسم من أمرها اللّه به، فیکون خروجها من الصفا لیله منی، فیصبحون بین رأسها و ذنبها لا یدحض داحض و لا یجرح جارح، حتی إذا فرغت مما أمرها اللّه به، فهلک من هلک و نجا من





نجا، کان أوّل خطوه تضعها بأنطاکیه». و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس قال: الدابه ذات وبر و ریش مؤلفه فیها من کل لون، لها أربع قوائم تخرج بعقب من الحاج. و أخرج أحمد و ابن مردویه عن أبی أمامه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: «تخرج الدّابه فتسم علی خراطیمهم، ثم یعمّرون فیکم حتّی یشتری الرجل الدّابّه، فیقال له ممن اشتریتها؟ فیقول: من الرجل المخطم».

و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس «إنّ للدّابّه ثلاث خرجات»، و ذکر نحو ما قدّمنا. و أخرج ابن مردویه عن حذیفه بن أسید رفعه قال: «تخرج الدّابّه من أعظم المساجد حرمه». و أخرج سعید بن منصور و نعیم ابن حماد و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: تخرج من بعض أودیه تهامه. و أخرج الطیالسی و أحمد و نعیم بن حماد و الترمذی و حسنه و ابن ماجه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و ابن مردویه و البیهقی فی البعث عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «تخرج دابّه الأرض و معها عصا موسی و خاتم سلیمان، فتجلو وجه المؤمن بالخاتم، و تخطم أنف الکافر بالعصا، حتّی یجتمع الناس علی الخوان، یعرف المؤمن من الکافر». و أخرج الطیالسی و نعیم بن حماد و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه و البیهقی فی البعث عن حذیفه بن أسید الغفاری قال: «ذکر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم الدّابّه فقال: لها ثلاث خرجات من الدهر» و





ذکر نحو ما قدّمنا فی حدیث طویل. و فی صفتها، و مکان خروجها، و ما تصنعه، و متی تخرج أحادیث کثیره بعضها صحیح، و بعضها حسن، و بعضها ضعیف. و أما کونها تخرج. و کونها من علامات الساعه، فالأحادیث الوارده فی ذلک صحیحه. و منها ما هو ثابت فی الصحیح کحدیث حذیفه مرفوعا «لا تقوم السّاعه حتّی تروا عشر آیات» و ذکر منها الدابه فإنه فی صحیح مسلم و فی السنن الأربعه و کحدیث «بادروا بالأعمال قبل طلوع الشّمس من مغربها، و الدّجّال، و الدّابّه» فإنه فی صحیح مسلم أیضا من حدیث أبی هریره مرفوعا، و کحدیث ابن عمر مرفوعا «إنّ أوّل الآیات خروجا طلوع الشّمس من مغربها، و خروج الدّابّه علی النّاس ضحی» فإنه فی صحیح مسلم أیضا.


[سوره النمل (27): الآیات 83 الی 93]

وَ یَوْمَ نَحْشُرُ مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ فَوْجاً مِمَّنْ یُکَذِّبُ بِآیاتِنا فَهُمْ یُوزَعُونَ (83) حَتَّی إِذا جاؤُ قالَ أَ کَذَّبْتُمْ بِآیاتِی وَ لَمْ تُحِیطُوا بِها عِلْماً أَمَّا ذا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (84) وَ وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ بِما ظَلَمُوا فَهُمْ لا یَنْطِقُونَ (85) أَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا جَعَلْنَا اللَّیْلَ لِیَسْکُنُوا فِیهِ وَ النَّهارَ مُبْصِراً إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (86) وَ یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ فَفَزِعَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ إِلاَّ مَنْ شاءَ اللَّهُ وَ کُلٌّ أَتَوْهُ داخِرِینَ (87)

وَ تَرَی الْجِبالَ تَحْسَبُها جامِدَهً وَ هِیَ تَمُرُّ مَرَّ السَّحابِ صُنْعَ اللَّهِ الَّذِی أَتْقَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ إِنَّهُ خَبِیرٌ بِما تَفْعَلُونَ (88) مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها وَ هُمْ مِنْ فَزَعٍ یَوْمَئِذٍ آمِنُونَ (89) وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ فَکُبَّتْ وُجُوهُهُمْ فِی النَّارِ هَلْ تُجْزَوْنَ إِلاَّ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (90) إِنَّما أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ رَبَّ هذِهِ الْبَلْدَهِ الَّذِی






حَرَّمَها وَ لَهُ کُلُّ شَیْ ءٍ وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ (91) وَ أَنْ أَتْلُوَا الْقُرْآنَ فَمَنِ اهْتَدی فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَقُلْ إِنَّما أَنَا مِنَ الْمُنْذِرِینَ (92)

وَ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ سَیُرِیکُمْ آیاتِهِ فَتَعْرِفُونَها وَ ما رَبُّکَ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ (93)
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ثم ذکر سبحانه طرفا مجملا من أهوال یوم القیامه، فقال: وَ یَوْمَ نَحْشُرُ مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ فَوْجاً العامل فی الظرف، فعل محذوف خوطب به النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، و الحشر: الجمع. قیل: و المراد بهذا الحشر هو حشر العذاب بعد الحشر الکلی الشامل لجمیع الخلق، و من: لابتداء الغایه، و الفوج: الجماعه کالزمره، و من فی مِمَّنْ یُکَذِّبُ بِآیاتِنا بیانیه فَهُمْ یُوزَعُونَ أی: یحبس أوّلهم علی آخرهم، و قد تقدّم تحقیقه فی هذه السوره مستوفی، و قیل معناه: یدفعون، و منه قول الشماخ:

و کم وزعنا من خمیس جحفل «1» و معنی الآیه: و اذکر یا محمد، یوم نجمع من کل أمه من الأمم جماعه؛ مکذّبین بآیاتنا، فهم عند ذلک الحشر، یرد أوّلهم علی آخرهم، أو یدفعون، أی: اذکر لهم هذا أو بینه تحذیرا لهم و ترهیبا حَتَّی إِذا جاؤُ إلی موقف الحساب قال اللّه لهم توبیخا و تقریعا أَ کَذَّبْتُمْ بِآیاتِی التی أنزلتها علی رسلی، و أمرتهم بإبلاغها إلیکم «و» الحال أنکم لَمْ تُحِیطُوا بِها عِلْماً بل کذبتم بها بادئ بدء، جاهلین لها غیر ناظرین فیها، و لا مستدلین علی صحتها، أو بطلانها تمرّدا، و عنادا و جرأه علی اللّه و علی رسله، و فی هذا مزید تقریع و توبیخ، لأن من کذب بشی ء و لم یحط به علما فقد کذب فی تکذیبه، و نادی علی نفسه





بالجهل، و عدم الإنصاف، و سوء الفهم، و قصور الإدراک، و من هذا القبیل من تصدّی لذمّ علم من العلوم الشرعیه، أو لذمّ علم هو مقدّمه من مقدّماتها، و وسیله یتوسل بها إلیها، و یفید زیاده بصیره فی معرفتها، و تعقل معانیها کعلوم اللغه العربیه بأسرها، و هی اثنا عشر علما، و علم أصول الفقه، فإنه یتوصل به إلی استنباط الأحکام الشرعیه عن أدلتها التفصیلیه، مع اشتماله علی بیان قواعد اللغه الکلیه، و هکذا کل علم من العلوم التی لها مزید نفع فی فهم کتاب اللّه و سنه رسوله، فإنه قد نادی علی نفسه، بأرفع صوت، بأنه جاهل مجادل بالباطل، طاعن علی العلوم الشرعیه، مستحق لأن تنزل به قارعه من قوارع العقوبه التی تزجره عن جهله، و ضلاله، و طعنه علی ما لا یعرفه، و لا یعلم به، و لا یحیط بکنهه حتی یصیر عبره لغیره، و موعظه یتعظ بها أمثاله من ضعاف العقول و رکاک الأدیان، و رعاع المتلبسین بالعلم زورا و کذبا، و أما فی قوله: أَمَّا ذا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ هی المنقطعه، و المعنی: أم أیّ شی ء کنتم تعملون حتی شغلکم ذلک عن النظر فیها، و التفکر فی معانیها، و هذا الاستفهام علی طریق التبکیت لهم وَ وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ قد تقدّم تفسیره قریبا، و الباء فی بِما ظَلَمُوا للسببیه، أی: وجب القول علیهم بسبب الظلم، الذی أعظم أنواعه الشرک باللّه فَهُمْ لا یَنْطِقُونَ عند وقوع القول علیهم، أی: لیس لهم عذر ینطقون به، أو لا یقدرون علی القول لما یرونه من الهول العظیم.

______________________________

(1). و عجزه: و کم حبونا من رئیس مسحل.
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و قال أکثر المفسرین: یختم علی أفواههم فلا





ینطقون، ثم بعد أن خوّفهم بأهوال القیامه؛ ذکر سبحانه ما یصلح أن یکون دلیلا علی التوحید، و علی الحشر، و علی النبوّه مبالغه فی الإرشاد و إبلاء للمعذره، فقال: أَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا جَعَلْنَا اللَّیْلَ لِیَسْکُنُوا فِیهِ وَ النَّهارَ مُبْصِراً أی: جعلنا اللیل للسکون، و الاستقرار، و النوم، و ذلک بسبب ما فیه من الظلمه فإنهم لا یسعون فیه للمعاش، و النهار مبصرا لیبصروا فیها ما یسعون له من المعاش الذی لا بدّ له منهم، و وصف النهار: بالإبصار، و هو وصف للناس، مبالغه فی إضاءته کأنه یبصر ما فیه.

قیل: فی الکلام حذف. و التقدیر، و جعلنا اللیل مظلما لیسکنوا، و حذف مظلما لدلاله مبصرا علیه، و قد تقدّم تحقیقه فی الإسراء و فی یونس إِنَّ فِی ذلِکَ المذکور لَآیاتٍ أی: علامات و دلالات لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ باللّه سبحانه. ثم ذکر سبحانه علامه أخری للقیامه فقال: وَ یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ هو معطوف علی «و یوم نحشر» منصوب بناصبه المتقدّم. قال الفراء: إن المعنی: و ذلکم یوم ینفخ فی الصور، و الأوّل أولی. و الصور: قرن ینفخ فیه إسرافیل، و قد تقدّم فی الأنعام استیفاء الکلام علیه. و النفخات فی الصور ثلاث:

نفخه الفزع، و الثانیه: نفخه الصعق، و الثالثه: نفخه البعث. و قیل: إنها نفختان، و إن نفخه الفزع، إما أن تکون راجعه إلی نفخه الصعق، أو إلی نفخه البعث، و اختار هذا القشیری و القرطبی و غیرهما. و قال الماوردی: هذه النفخه المذکوره هنا یوم النشور من القبور فَفَزِعَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ أی: خافوا و انزعجوا لشدّه ما سمعوا، و قیل: المراد بالفزع هنا: الإسراع و الإجابه إلی النداء، من قولهم





فزعت إلیک فی کذا: إذا أسرعت إلی إجابتک، و الأوّل أولی بمعنی الآیه. و إنما عبر بالماضی مع کونه معطوفا علی مضارع للدلاله علی تحقیق الوقوع حسبما ذکره علماء البیان. و قال الفراء: هو محمول علی المعنی لأن المعنی إذا نفخ إِلَّا مَنْ شاءَ اللَّهُ أی: إلا من شاء اللّه أن لا یفزع عند تلک النفخه.

و اختلف فی تعیین من وقع الاستثناء له، فقیل: هم الشهداء و الأنبیاء، و قیل: الملائکه، و قیل: جبریل، و میکائیل، و إسرافیل، و ملک الموت، و قیل: الحور العین، و قیل: هم المؤمنون کافه بدلیل قوله فیما بعد:

مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها وَ هُمْ مِنْ فَزَعٍ یَوْمَئِذٍ آمِنُونَ و یمکن أن یکون الاستثناء شاملا لجمیع المذکورین فلا مانع من ذلک وَ کُلٌّ أَتَوْهُ داخِرِینَ قرأ الجمهور «آتوه» علی صیغه اسم الفاعل مضافا إلی الضمیر الراجع إلی اللّه سبحانه. و قرأ الأعمش و یحیی بن وثاب و حمزه و حفص عن عاصم «أتوه» فعلا ماضیا، و کذا قرأ ابن مسعود. و قرأ قتاده «و کل أتاه». قال الزجاج: إن من قرأ علی الفعل الماضی فقد وحد علی لفظ کل، و من قرأ علی اسم الفاعل فقد جمع علی معناه، و هو غلط ظاهر، فإن کلا القراءتین لا توحید فیهما، بل التوحید فی قراءه قتاده فقط، و معنی «داخرین» صاغرین ذلیلین، و هو منصوب علی الحال، قرأ الجمهور «داخرین» و قرأ الأعرج «دخرین» بغیر ألف، و قد مضی تفسیر هذا فی سوره النحل وَ تَرَی الْجِبالَ تَحْسَبُها جامِدَهً معطوف علی «ینفخ». و الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أو لکلّ من یصلح للرؤیه، و «تحسبها جامده» فی محل





نصب علی الحال من ضمیر تری، أو من مفعوله. لأن الرؤیه بصریه، و قیل:

هی بدل من الجمله الأولی، و فیه ضعف، و هذه هی العلامه الثالثه لقیام الساعه، و معنی «تحسبها جامده»:
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أی قائمه ساکنه، و جمله وَ هِیَ تَمُرُّ مَرَّ السَّحابِ فی محل نصب علی الحال، أی: و هی تسیر سیرا حثیثا کسیر السحاب التی تسیرها الریاح. قال القتبی: و ذلک أن الجبال تجمع، و تسیر و هی فی رؤیه العین کالقائمه و هی تسیر. قال القشیری و هذا یوم القیامه، و مثله قوله تعالی: وَ سُیِّرَتِ الْجِبالُ فَکانَتْ سَراباً «1» قرأ أهل الکوفه تحسبها بفتح السین، و قرأ الباقون بکسرها صُنْعَ اللَّهِ الَّذِی أَتْقَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ انتصاب صنع علی المصدریه، عند الخلیل و سیبویه، و غیرهما، أی: صنع اللّه ذلک صنعا، و قیل: هو مصدر مؤکد لقوله:

«یوم ینفخ فی الصور» و قیل: منصوب علی الإغراء، أی: انظروا صنع اللّه، و معنی «الذی أتقن کل شی ء» الذی أحکمه، یقال رجل تقن: أی حاذق بالأشیاء، و جمله إِنَّهُ خَبِیرٌ بِما تَفْعَلُونَ تعلیل لما قبلها من کونه سبحانه صنع ما صنع، و أتقن کل شی ء. و الخبیر: المطلع علی الظواهر و الضمائر. قرأ الجمهور بالتاء الفوقیه علی الخطاب، و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و هشام بالتحتیه علی الخبر مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها الألف و اللام للجنس، أی: من جاء بجنس الحسنه فله من الجزاء و الثواب عند اللّه خیر منها، أی: أفضل منها و أکثر، و قیل: خیر حاصل من جهتها، و الأول أولی. و قیل: المراد بالحسنه هنا: لا إله إلا اللّه، و قیل:

هی الإخلاص، و قیل: أداء





الفرائض، و التعمیم أولی، و لا وجه للتخصیص، و إن قال به بعض السلف.

قیل: و هذه الجمله بیان لقوله: «إنه خبیر بما تفعلون» و قیل: بیان لقوله: «و کل أتوه داخرین». قرأ عاصم و حمزه و الکسائی وَ هُمْ مِنْ فَزَعٍ بالتنوین و فتح میم یَوْمَئِذٍ. و قرأ نافع بفتحها من غیر تنوین.

و قرأ الباقون بإضافه فزع إلی یومئذ. قال أبو عبید: و هذا أعجب إلیّ لأنه أعم التأویلین لأن معناه: الأمن من فزع جمیع ذلک الیوم، و مع التنوین یکون الأمن من فزع دون فزع. و قیل: إنه مصدر یتناول الکثیر، فلا یتم الترجیح بما ذکر، فتکون القراءتان بمعنی واحد. و قیل: المراد بالفزع هاهنا هو الفزع الأکبر المذکور فی قوله: لا یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الْأَکْبَرُ «2»، و وجه قراءه نافع أنه نصب یوم علی الظرفیه، لکونه الإعراب فیه غیر متمکن، و لما کانت إضافه الفزع إلی ظرف غیر متمکن بنی، و قد تقدّم فی سوره هود کلام فی هذا مستوفی وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ فَکُبَّتْ وُجُوهُهُمْ فِی النَّارِ. قال جماعه من الصحابه و من بعدهم، حتی قیل:

إنه مجمع علیه بین أهل التأویل: إن المراد بالسیئه هنا الشرک، و وجه التخصیص قوله: «فکبّت وجوههم فی النّار» فهذا الجزاء لا یکون إلا بمثل سیئه الشرک، و معنی «فکبّت وجوههم فی النّار» أنهم کبوا فیها علی وجوههم و ألقوا فیها و طرحوا علیها، یقال کببت الرجل: إذا ألقیته لوجهه فانکبّ و أکبّ، و جمله هَلْ تُجْزَوْنَ إِلَّا ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ بتقدیر القول: أی یقال ذلک، و القائل: خزنه جهنم، أی: ما تجزون إلا جزاء عملکم إِنَّما أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ رَبَّ هذِهِ الْبَلْدَهِ الَّذِی حَرَّمَها لما فرغ سبحانه





من بیان أحوال المبدأ و المعاد أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أن یقول لهم هذه المقاله، أی: قل یا محمد إنما أمرت أن أخص اللّه بالعباده وحده لا شریک له، و المراد بالبلده: مکه، و إنما خصّها من سائر البلاد لکون فیها بیت اللّه الحرام، و لکونها أحبّ البلاد إلی رسوله، و الموصول: صفه للربّ، و هکذا قرأ الجمهور. قرأ ابن عباس و ابن مسعود التی حرّمها

______________________________

(1). النبأ: 20.

(2). الأنبیاء: 103.
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علی أن الموصول صفه للبلده، و معنی «حرّمها» جعلها حرما آمنا لا یسفک فیها دم، و لا یظلم فیها أحد، و لا یصطاد صیدها، و لا یختلی خلاها وَ لَهُ کُلُّ شَیْ ءٍ من الأشیاء خلقا و ملکا و تصرّفا، أی: و للّه کل شی ء وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ أی: المنقادین لأمر اللّه المستسلمین له بالطاعه، و امتثال أمره، و اجتناب نهیه، و المراد بقوله: «أن أکون» أن أثبت علی ما أنا علیه وَ أَنْ أَتْلُوَا الْقُرْآنَ أی: أداوم تلاوته و أواظب علی ذلک. قیل: و لیس المراد من تلاوه القرآن هنا إلا تلاوه الدعوه إلی الإیمان، و الأول أولی فَمَنِ اهْتَدی فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ لأن نفع ذلک راجع إلیه، أی: فمن اهتدی علی العموم، أو فمن اهتدی بما أتلوه علیه، فعمل بما فیه من الإیمان باللّه، و العمل بشرائعه. قرأ الجمهور وَ أَنْ أَتْلُوَا بإثبات الواو بعد اللام علی أنه من التلاوه و هی القراءه، أو من التلوّ، و هو الاتباع. و قرأ عبد اللّه «و أن اتل» بحذف الواو أمرا له صلّی اللّه علیه و سلم کذا وجهه الفراء. قال النحاس: و لا نعرف أحدا





قرأ هذه القراءه، و هی مخالفه لجمیع المصاحف وَ مَنْ ضَلَّ فَقُلْ إِنَّما أَنَا مِنَ الْمُنْذِرِینَ أی: و من ضلّ بالکفر، و أعرض عن الهدایه، فقل له: إنما أنا من المنذرین، و قد فعلت بإبلاغ ذلک إلیکم، و لیس علیّ غیر ذلک. و قیل: الجواب محذوف، أی: فوبال ضلاله علیه، و أقیم إنما أنا من المنذرین مقامه لکونه کالعله له وَ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ علی نعمه التی أنعم بها علیّ من النبوّه و العلم و غیر ذلک، و قوله: سَیُرِیکُمْ آیاتِهِ هو من جمله ما أمر به النبی صلّی اللّه علیه و سلم أن یقوله، أی:

سیریکم اللّه آیاته فی أنفسکم، و فی غیرکم فَتَعْرِفُونَها أی: تعرفون آیاته، و دلائل قدرته و وحدانیته، و هذه المعرفه لا تنفع الکفار، لأنهم عرفوها حین لا یقبل منهم الإیمان، و ذلک عند حضور الموت. ثم ختم السوره بقوله: وَ ما رَبُّکَ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ و هو کلام من جهته سبحانه، غیر داخل تحت الکلام الذی أمر النبی صلّی اللّه علیه و سلم أن یقوله، و فیه ترهیب شدید، و تهدید عظیم. قرأ أهل المدینه و الشام و حفص عن عاصم «تعملون» بالفوقیه علی الخطاب، و قرأ الباقون بالتحتیه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: داخِرِینَ قال: صاغرین.

و أخرج هؤلاء عنه فی قوله: وَ تَرَی الْجِبالَ تَحْسَبُها جامِدَهً قال: قائمه صُنْعَ اللَّهِ الَّذِی أَتْقَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ قال: أحکم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: صُنْعَ اللَّهِ الَّذِی أَتْقَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ قال: أحسن کل شی ء خلقه، و أوثقه. و أخرج عبد بن حمید و ابن





جریر و ابن مردویه عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم: مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها قال: هی لا إله إلا اللّه، وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ فَکُبَّتْ وُجُوهُهُمْ فِی النَّارِ قال: هی الشرک، و إذا صحّ هذا عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فالمصیر إلیه فی تفسیر کلام اللّه سبحانه متعین، و یحمل علی أن المراد قال: لا إله إلا اللّه بحقها، و ما یجب لها، فیدخل تحت ذلک کل طاعه، و یشهد له ما أخرجه الحاکم فی الکنی عن صفوان بن عسال قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إذا کان یوم القیامه:

جاء الإیمان و الشّرک یجثوان بین یدی اللّه سبحانه، فیقول اللّه للإیمان: انطلق أنت و أهلک إلی الجنه، و یقول للشرک: انطلق أنت و أهلک إلی النار، ثم تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها یعنی قول:

لا إله إلا اللّه، وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ یعنی الشرک فَکُبَّتْ وُجُوهُهُمْ فِی النَّارِ». و أخرج ابن مردویه 
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من حدیث أبی هریره و أنس نحوه مرفوعا. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه و الدیلمی عن کعب بن عجره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم: مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ یعنی شهاده أن لا إله إلا اللّه فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها یعنی بالخیر الجنه وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ یعنی الشرک فَکُبَّتْ وُجُوهُهُمْ فِی النَّارِ و قال هذه تنجی، و هذه تردی».

و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه و البیهقی فی الأسماء و الصفات، و الخرائطی فی مکارم الأخلاق: عن ابن مسعود مَنْ جاءَ





بِالْحَسَنَهِ قال: لا إله إلا اللّه، وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ قال:

بالشرک. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها قال: له منها خیر، یعنی من جهتها. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها قال: ثواب. و أخرج عنه أیضا قال: البلده مکه.
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سوره القصص 


اشاره

و هی مکیه کلها فی قول الحسن و عکرمه و عطاء و أخرج ابن الضریس و ابن النجار و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: نزلت سوره القصص بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثل ذلک:

قال القرطبی؛ قال ابن عباس و قتاده: إنها نزلت بین مکه و المدینه. و قال ابن سلام: بالجحفه وقت هجره رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و هی قوله عزّ و جلّ إِنَّ الَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لَرادُّکَ إِلی مَعادٍ و قال مقاتل: فیها من المدنی الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ إلی قوله: لا نَبْتَغِی الْجاهِلِینَ و أخرج أحمد و الطبرانی و ابن مردویه: قال السیوطی: سنده جید عن معد یکرب قال: أتینا عبد اللّه بن مسعود، فسألناه أن یقرأ علینا طسم المئین، فقال: ما هی معی، و لکن علیکم بمن أخذها من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم خباب بن الأرت، فأتیت خبابا فقلت: کیف کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقرأ طسم أو طس؟ فقال: کلّ کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقرأه.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره القصص (28): الآیات 1 الی 13]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

طسم (1) تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْمُبِینِ (2) نَتْلُوا عَلَیْکَ مِنْ نَبَإِ مُوسی وَ فِرْعَوْنَ بِالْحَقِّ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (3) إِنَّ فِرْعَوْنَ عَلا فِی الْأَرْضِ وَ جَعَلَ أَهْلَها شِیَعاً یَسْتَضْعِفُ طائِفَهً مِنْهُمْ یُذَبِّحُ أَبْناءَهُمْ وَ یَسْتَحْیِی نِساءَهُمْ إِنَّهُ کانَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ (4)

وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّهً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ (5) وَ نُمَکِّنَ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ وَ نُرِیَ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ جُنُودَهُما مِنْهُمْ ما کانُوا یَحْذَرُونَ (6) وَ أَوْحَیْنا إِلی أُمِّ مُوسی أَنْ







أَرْضِعِیهِ فَإِذا خِفْتِ عَلَیْهِ فَأَلْقِیهِ فِی الْیَمِّ وَ لا تَخافِی وَ لا تَحْزَنِی إِنَّا رَادُّوهُ إِلَیْکِ وَ جاعِلُوهُ مِنَ الْمُرْسَلِینَ (7) فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً إِنَّ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ جُنُودَهُما کانُوا خاطِئِینَ (8) وَ قالَتِ امْرَأَتُ فِرْعَوْنَ قُرَّتُ عَیْنٍ لِی وَ لَکَ لا تَقْتُلُوهُ عَسی أَنْ یَنْفَعَنا أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَداً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (9)

وَ أَصْبَحَ فُؤادُ أُمِّ مُوسی فارِغاً إِنْ کادَتْ لَتُبْدِی بِهِ لَوْ لا أَنْ رَبَطْنا عَلی قَلْبِها لِتَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (10) وَ قالَتْ لِأُخْتِهِ قُصِّیهِ فَبَصُرَتْ بِهِ عَنْ جُنُبٍ وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (11) وَ حَرَّمْنا عَلَیْهِ الْمَراضِعَ مِنْ قَبْلُ فَقالَتْ هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی أَهْلِ بَیْتٍ یَکْفُلُونَهُ لَکُمْ وَ هُمْ لَهُ ناصِحُونَ (12) فَرَدَدْناهُ إِلی أُمِّهِ کَیْ تَقَرَّ عَیْنُها وَ لا تَحْزَنَ وَ لِتَعْلَمَ أَنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (13)

الکلام فی فاتحه هذه السوره قد مرّ فی فاتحه الشعراء و غیرها، فلا نعیده، و کذلک مرّ الکلام علی قوله:

تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْمُبِینِ فاسم الإشاره: مبتدأ، خبره ما بعده، أو خبر مبتدأ محذوف، و آیات:

بدل من اسم الإشاره، و یجوز أن یکون تلک فی موضع نصب بنتلو، و المبین المشتمل علی بیان الحق من الباطل.
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قال الزجاج: مبین الحق من الباطل، و الحلال من الحرام، و هو من أبان بمعنی أظهر نَتْلُوا عَلَیْکَ مِنْ نَبَإِ مُوسی وَ فِرْعَوْنَ بِالْحَقِّ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ أی نوحی إلیک من خبرهما ملتبسا بالحق، و خص المؤمنین، لأن التلاوه إنما ینتفع بها المؤمن. و قیل: إن مفعول نتلو محذوف، و التقدیر: نتلو علیک شیئا من نبئهما، و یجوز أن تکون من: مزیده علی رأی الأخفش، أی: نتلو





علیک نبأ موسی، و فرعون، و الأولی: أن تکون للبیان علی تقدیر المفعول، کما ذکر، أو للتبعیض، و لا ملجئ للحکم بزیادتها، و الحق: الصدق، و جمله إِنَّ فِرْعَوْنَ عَلا فِی الْأَرْضِ و ما بعدها مستأنفه مسوقه لبیان ما أجمله من النبأ. قال المفسرون: معنی علا تکبر، و تجبر بسلطانه، و المراد بالأرض: أرض مصر. و قیل معنی علا: ادعی الربوبیه، و قیل: علا عن عباده ربه وَ جَعَلَ أَهْلَها شِیَعاً أی: فرقا و أصنافا فی خدمته، یشایعونه علی ما یرید، و یطیعونه، و جمله یَسْتَضْعِفُ طائِفَهً مِنْهُمْ مستأنفه مسوقه لبیان حال الأهل الذین جعلهم فرقا، و أصنافا، و یجوز أن تکون صفه لطائفه، و الطائفه: هم بنو إسرائیل، و جمله یُذَبِّحُ أَبْناءَهُمْ وَ یَسْتَحْیِی نِساءَهُمْ بدل من الجمله الأولی، و یجوز أن تکون مستأنفه للبیان، أو حالا، أو صفه کالتی قبلها علی تقدیر عدم کونها بدلا منها، و إنما کان فرعون یذبح أبناءهم، و یترک النساء، لأن المنجمین فی ذلک العصر أخبروه أنه یذهب ملکه علی ید مولود من بنی إسرائیل. قال الزجاج: و العجب من حمق فرعون، فإن الکاهن الذی أخبره بذلک، إن کان صادقا عنده، فما ینفع القتل، و إن کان کاذبا، فلا معنی للقتل إِنَّهُ کانَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ فی الأرض بالمعاصی، و التجبر، و فیه بیان أن القتل من فعل أهل الإفساد وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ جاء بصیغه المضارع لحکایه الحاله الماضیه. و استحضار صورتها، أی: نرید أن نتفضل علیهم بعد استضعافهم، و المراد بهؤلاء بنو إسرائیل، و الواو فی «و نرید» للعطف علی جمله «إن فرعون علا» و إن کانت الجمله المعطوف علیها اسمیه، لأن





بینهما تناسبا من حیث أن کل واحده منهما للتفسیر و البیان. و یجوز أن تکون حالا من فاعل یستضعف، بتقدیر مبتدأ، أی: و نحن نرید أن نمنّ علی الذین استضعفوا فی الأرض، کما فی قول الشاعر:

نجوت و أرهنهم مالکا «1» و الأوّل أولی وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّهً أی: قتاده فی الخیر و دعاه إلیه، و ولاه علی الناس و ملوکا فیهم وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ لملک فرعون، و مساکن القبط، و أملاکهم، فیکون ملک فرعون فیهم، و یسکنون فی مساکنه، و مساکن قومه، و ینتفعون بأملاکه، و أملاکهم وَ نُمَکِّنَ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ أی: نجعلهم مقتدرین علیها، و علی أهلها، مسلطین علی ذلک یتصرّفون به کیف شاؤوا. قرأ الجمهور «نمکن» بدون لام. و قرأ الأعمش «لنمکن» بلام العله وَ نُرِیَ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ جُنُودَهُما قرأ الجمهور نری بنون مضمومه و کسر الراء علی أن الفاعل هو اللّه سبحانه. و قرأ الأعمش و یحیی بن وثاب و حمزه و الکسائی و خلف «و یری» بفتح الیاء

______________________________

(1). البیت لعبد اللّه بن همام السلولی، و صدره: فلما خشیت أظافیرهم. [شرح ابن عقیل: الشاهد رقم 192].
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التحتیه و الراء، و الفاعل فرعون. و القراءه الأولی ألصق بالسیاق، لأن قبلها نرید، و نجعل، و نمکن بالنون.

و أجاز الفراء «و یری فرعون» بضم الیاء التحتیه و کسر الراء: أی و یری اللّه فرعون، و معنی مِنْهُمْ من أولئک المستضعفین ما کانُوا یَحْذَرُونَ الموصول: هو المفعول الثانی، علی القراءه الأولی، و المفعول الأوّل، علی القراءه الثانیه، و المعنی: أن اللّه یریهم، أو یرون هم الذین کانوا یحذرون منه و یجتهدون فی دفعه من ذهاب ملکهم و هلاکهم علی ید المولود





من بنی إسرائیل المستضعفین وَ أَوْحَیْنا إِلی أُمِّ مُوسی أَنْ أَرْضِعِیهِ أی: ألهمناها، و قذفنا فی قلبها، و لیس ذلک هو الوحی الذی یوحی إلی الرسل، و قیل: کان ذلک رؤیا فی منامها، و قیل: کان ذلک بملک أرسله اللّه یعلمها بذلک.

و قد أجمع العلماء علی أنها لم تکن نبیه، و إنما کان إرسال الملک إلیها عند من قال به علی نحو تکلیم الملک للأقرع، و الأبرص، و الأعمی، کما فی الحدیث الثابت فی الصحیحین و غیرهما، و قد سلمت علی عمران بن حصین الملائکه، کما فی الحدیث الثابت فی الصحیح فلم یکن بذلک نبیا، و أن فی «أن أرضعیه» هی المفسره، لأن فی الوحی معنی القول، و یجوز أن تکون مصدریه، أی: بأن أرضعیه، و قرأ عمر بن عبد العزیز بکسر نون أن و وصل همزه أرضعیه فالکسر لالتقاء الساکنین، و حذف همزه الوصل علی غیر القیاس فَإِذا خِفْتِ عَلَیْهِ من فرعون بأن یبلغ خبره إلیه فَأَلْقِیهِ فِی الْیَمِ و هو بحر النیل. و قد تقدّم بیان الکیفیه التی ألقته فی الیمّ علیها فی سوره طه وَ لا تَخافِی وَ لا تَحْزَنِی أی: لا تخافی علیه الغرق، أو الضیعه، و لا تحزنی لفراقه إِنَّا رَادُّوهُ إِلَیْکِ عن قریب علی وجه تکون به نجاته وَ جاعِلُوهُ مِنَ الْمُرْسَلِینَ الذین نرسلهم إلی العباد، و الفاء فی قوله: فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ هی الفصیحه، و الالتقاط: إصابه الشی ء من غیر طلب، و المراد بآل فرعون: هم الذین أخذوا التابوت الذی فیه موسی من البحر، و فی الکلام حذف، و التقدیر فألقته فی الیمّ بعد ما جعلته فی التابوت، فالتقطه من وجده من آل فرعون، و اللام فی لِیَکُونَ





لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً لام العاقبه، و وجه ذلک أنهم إنما أخذوه لیکون لهم ولدا، و قرّه عین لا لیکون عدوّا، فکان عاقبه ذلک إنه کان لهم عدوّا و حزنا، و لما کانت هذه العداوه نتیجه لفعلهم، و ثمره له شبهت بالداعی الذی یفعل الفاعل الفعل لأجله، و من هذا قول الشاعر:

لدوا للموت و ابنوا للخراب «1» و قول الآخر:

و للمنایا تربّی کلّ مرضعهو دورنا لخراب الدّهر نبنیها 

قرأ الجمهور و حزنا بفتح الحاء و الزای، و قرأ الأعمش و یحیی بن وثاب و حمزه و الکسائی و خلف، و حزنا:

بضم الحاء، و سکون الزای، و اختار القراءه الأولی: أبو عبیده، و أبو حاتم، و هما لغتان کالعدم و العدم،

______________________________

(1). هذا صدر البیت، و عجزه: فکلکم یضیر إلی یباب.
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و الرشد و الرشد، و السقم و السقم، و جمله إِنَّ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ جُنُودَهُما کانُوا خاطِئِینَ لتعلیل ما قبلها، أو للاعتراض لقصد التأکید؛ و معنی خاطئین: عاصین آثمین فی کل أفعالهم، و أقوالهم، و هو مأخوذ من الخطأ المقابل للصواب، و قرئ خاطین بیاء من دون همزه فیحتمل أن یکون معنی هذه القراءه معنی قراءه الجمهور، و لکنها خففت بحذف الهمزه، و یحتمل أن تکون من خطا یخطو، أی: تجاوز الصواب وَ قالَتِ امْرَأَتُ فِرْعَوْنَ قُرَّتُ عَیْنٍ لِی وَ لَکَ أی: قالت امرأه فرعون لفرعون، و ارتفاع قرّه: علی أنه خبر مبتدأ محذوف، قاله الکسائی و غیره. و قیل: علی أنه مبتدأ و خبره لا تَقْتُلُوهُ قاله الزجاج، و الأوّل أولی. و کان قولها لهذا القول عند رؤیتها له لما وصل إلیها و أخرجته من التابوت، و خاطبت بقولها «لا تقتلوه»





فرعون و من عنده من قومه، أو فرعون وحده علی طریقه التعظیم له. و قرأ عبد اللّه بن مسعود «و قالت امرأه فرعون لا تقتلوه قرّه عین لی و لک» و یجوز نصب قرّه بقوله لا تقتلوه علی الاشتغال. و قیل: إنها قالت: لا تقتلوه فإن اللّه أتی به من أرض بعیده و لیس من بنی إسرائیل. ثم عللت ما قالته بالترجی منها لحصول النفع منه لهم، أو التبنی له فقالت:

عَسی أَنْ یَنْفَعَنا فنصیب منه خیرا أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَداً و کانت لا تلد فاستوهبته من فرعون فوهبه لها، و جمله وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ فی محل نصب علی الحال، أی: و هم لا یشعرون أنهم علی خطأ فی التقاطه، و لا یشعرون أن هلاکهم علی یده، فتکون حالا من آل فرعون، و هی من کلام اللّه سبحانه، و قیل: هی من کلام المرأه، أی: و بنو إسرائیل لا یدرون أنا التقطناه، و هم لا یشعرون، قاله الکلبی، و هو بعید جدا.

و قد حکی الفراء عن السدّی عن الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس أن قوله: «لا تقتلوه» من کلام فرعون و اعترضه بکلام یرجع إلی اللفظ، و یکفی فی ردّه ضعف إسناده وَ أَصْبَحَ فُؤادُ أُمِّ مُوسی فارِغاً قال المفسرون: معنی ذلک أنه فارغ من کل شی ء إلا من أمر موسی، کأنها لم تهتم بشی ء سواه. قال أبو عبیده:

خالیا من ذکر کل شی ء فی الدنیا إلا من ذکر موسی. و قال الحسن و ابن إسحاق و ابن زید: فارغا مما أوحی إلیها من قوله: «و لا تخافی و لا تحزنی»، و ذلک لما سوّل الشیطان لها من غرقه و هلاکه. و قال الأخفش:

فارغا من





الخوف و الغمّ لعلمها أنه لم یغرق بسبب ما تقدّم من الوحی إلیها، و روی مثله عن أبی عبیده أیضا.

و قال الکسائیّ: ناسیا ذاهلا. و قال العلاء بن زیاد: نافرا. و قال سعید بن جبیر: والها، کادت تقول و ابناه من شدّه الجزع. و قال مقاتل: کادت تصیح شفقه علیه من الغرق. و قیل المعنی: أنها لما سمعت بوقوعه فی ید فرعون، طار عقلها من فرط الجزع، و الدهش. قال النحاس: و أصحّ هذه الأقوال: الأوّل، و الذین قالوه أعلم بکتاب اللّه، فإذا کان فارغا من کل شی ء إلا من ذکر موسی فهو فارغ من الوحی، و قول من قال فارغا من الغمّ غلط قبیح لأن بعده «إن کادت لتبدی به لولا أن ربطنا علی قلبها» و قرأ فضاله بن عبید الأنصاری و محمد بن السمیقع و أبو العالیه و ابن محیصن «فزعا» بالفاء و الزای و العین المهمله من الفزع، أی خائفا و جلا. و قرأ ابن عباس «قرعا» بالقاف المفتوحه و الراء المهمله المکسوره و العین المهمله من قرع رأسه:

إذا انحسر شعره، و معنی و أصبح: و صار کما قال الشاعر:

مضی الخلفاء فی أمر رشیدو أصبحت المدینه للولید 
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إِنْ کادَتْ لَتُبْدِی بِهِ لَوْ لا أَنْ رَبَطْنا عَلی قَلْبِها إن هی المخففه من الثقیله، و اسمها ضمیر شأن محذوف، أی: إنها کادت لتظهر أمر موسی، و أنه ابنها من فرط ما دهمها من الدهش، و الخوف و الحزن، من بدا یبدو:

إذا ظهر، و أبدی یبدی: إذا أظهر، و قیل: الضمیر فی به عائد إلی الوحی الذی أوحی إلیها، و الأوّل أولی.

و قال الفراء: إن کانت لتبدی باسمه لضیق صدرها، لو





لا أن ربطنا علی قلبها. قال الزجاج: و معنی الربط علی القلب: إلهام الصبر و تقویته، و جواب لو لا محذوف، أی: لو لا أن ربطنا علی قلبها لأبدت، و اللام فی لِتَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ متعلق بربطنا، و المعنی: ربطنا علی قلبها لتکون من المصدقین بوعد اللّه و هو قوله:

«إنا رادوه إلیک». و قیل: و الباء فی: «لتبدی به» زائده للتأکید. و المعنی: لتبدیه کما تقول أخذت الحبل و بالحبل. و قیل المعنی: لتبدی القول به وَ قالَتْ لِأُخْتِهِ قُصِّیهِ أی: قالت أمّ موسی لأخت موسی و هی مریم «1» قصیه، أی: تتبعی أثره و اعرفی خبره، و انظری أین وقع و إلی من صار؟ یقال قصصت الشی ء: إذا اتبعت أثره متعرّفا لحاله فَبَصُرَتْ بِهِ عَنْ جُنُبٍ أی: أبصرته عن بعد، و أصله عن مکان جنب، و منه الأجنبی. قال الشاعر:

فلا تحرمنّی نائلا عن جنابهفإنّی امرؤ وسط الدّیار غریب «2» 

و قیل: المراد بقوله «عن جنب»: عن جانب، و المعنی أنها أبصرت إلیه متجانفه مخاتله، و یؤید ذلک قراءه النعمان بن سالم عن جانب، و محلّ عن جنب: النصب علی الحال إما من الفاعل، أی: بصرت به مستخفیه کائنه عن جنب، و إما من المجرور، أی: بعیدا منها. قرأ الجمهور «بصرت» به بفتح الباء و ضم الصاد، و قرأ قتاده بفتح الصاد و قرأ عیسی بن عمر بکسرها، قال المبرّد: أبصرته و بصرت به بمعنی، و قرأ الجمهور «عن جنب» بضمتین، و قرأ قتاده و الحسن و الأعرج و زید بن علیّ بفتح الجیم و سکون النون، و روی عن قتاده أیضا أنه قرأ بفتحهما. و روی عن الحسن أیضا أنه قرأ بضم الجیم، و





سکون النون. و قال أبو عمرو ابن العلاء: إن معنی «عن جنب» عن شوق. قال: و هی لغه جذام یقولون: جنبت إلیک، أی: اشتقت إلیک وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ أنها تقصه، و تتبع خبره، و أنها أخته وَ حَرَّمْنا عَلَیْهِ الْمَراضِعَ المراضع جمع مرضع، أی: منعناه أن یرضع من المرضعات. و قیل: المراضع جمع مرضع بفتح الضاد، و هو الرضاع أو موضعه، و هو الثدی، و معنی مِنْ قَبْلُ من قبل أن نردّه إلی أمه، أو من قبل أن تأتیه أمه، أو من قبل قصها لأثره، و قد کانت امرأه فرعون طلبت لموسی المرضعات لیرضعنه، فلم یرضع من واحده منهنّ فعند ذلک فَقالَتْ أی: أخته لما رأت امتناعه من الرضاع هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی أَهْلِ بَیْتٍ یَکْفُلُونَهُ لَکُمْ أی: یضمنون لکم القیام به، و إرضاعه وَ هُمْ لَهُ ناصِحُونَ أی: مشفقون علیه لا یقصرون فی إرضاعه و تربیته. و فی الکلام حذف، و التقدیر: فقالوا لها من هم؟ فقالت أمی، فقیل لها: و هل لأمک لبن؟ قالت نعم لبن أخی هارون: فدلتهم علی أمّ موسی فدفعوه إلیها، فقبل ثدیها، و رضع منه، و ذلک معنی 

______________________________

(1). هی مریم بنت عمران وافق اسمها اسم مریم أم عیسی علیه السلام.

(2). البیت لعلقمه بن عبده، قاله یخاطب به الحارث بن جبله یمدحه، و کان أسر أخاه شأسا ...
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قوله سبحانه: فَرَدَدْناهُ إِلی أُمِّهِ کَیْ تَقَرَّ عَیْنُها بولدها وَ لا تَحْزَنَ علی فراقه وَ لِتَعْلَمَ أَنَّ وَعْدَ اللَّهِ أی: جمیع وعده، و من جمله ذلک ما وعدها بقوله: إِنَّا رَادُّوهُ إِلَیْکِ حق لا خلف فیه واقع لا محاله وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ أی: أکثر آل فرعون





لا یعلمون بذلک، بل کانوا فی غفله عن القدر و سرّ القضاء، أو أکثر الناس لا یعلمون بذلک أو لا یعلمون أن اللّه وعدها بأن یردّه إلیها.

و قد أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ جَعَلَ أَهْلَها شِیَعاً قال: فرّق بینهم. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده وَ جَعَلَ أَهْلَها شِیَعاً قال: یستعبد طائفه منهم و یدع طائفه، و یقتل طائفه، و یستحیی طائفه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّهً قال: یوسف و ولده. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله:

وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ قال: هم بنو إسرائیل وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّهً أی: ولاه الأمر وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ أی: الذین یرثون الأرض بعد فرعون و قومه وَ نُرِیَ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ جُنُودَهُما مِنْهُمْ ما کانُوا یَحْذَرُونَ قال ما کان القوم حذروه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

وَ أَوْحَیْنا إِلی أُمِّ مُوسی أی: ألهمناها الذی صنعت بموسی. و أخرج ابن أبی حاتم عن الأعمش قال:

قال ابن عباس فی قوله: فَإِذا خِفْتِ عَلَیْهِ قال: أن یسمع جیرانک صوته. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن مسعود فی قوله: وَ أَصْبَحَ فُؤادُ أُمِّ مُوسی فارِغاً قال: فرغ من ذکر کل شی ء من أمر الدنیا إلا من ذکر موسی. و أخرج الفریابی و





ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه من طرق عن ابن عباس فی قوله: وَ أَصْبَحَ فُؤادُ أُمِّ مُوسی فارِغاً قال: خالیا من کل شی ء غیر ذکر موسی.

و فی قوله: إِنْ کادَتْ لَتُبْدِی بِهِ قال: تقول: یا ابناه. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه عنه فی قوله: وَ قالَتْ لِأُخْتِهِ قُصِّیهِ أی: اتبعی أثره فَبَصُرَتْ بِهِ عَنْ جُنُبٍ قال: عن جانب. و أخرج الطبرانی و ابن عساکر عن أبی أمامه، أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال لخدیجه: «أما شعرت أن اللّه زوّجنی مریم بنت عمران، و کلثوم أخت موسی، و امرأه فرعون؟ قالت: هنیئا لک یا رسول اللّه» و أخرج ابن عساکر عن ابن أبی روّاد مرفوعا بأطول من هذا، و فی آخره أنها قالت: بالرفاء و البنین. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس فی قوله: وَ حَرَّمْنا عَلَیْهِ الْمَراضِعَ مِنْ قَبْلُ قال: لا یؤتی بمرضع فیقبلها.


[سوره القصص (28): الآیات 14 الی 24]

وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ وَ اسْتَوی آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (14) وَ دَخَلَ الْمَدِینَهَ عَلی حِینِ غَفْلَهٍ مِنْ أَهْلِها فَوَجَدَ فِیها رَجُلَیْنِ یَقْتَتِلانِ هذا مِنْ شِیعَتِهِ وَ هذا مِنْ عَدُوِّهِ فَاسْتَغاثَهُ الَّذِی مِنْ شِیعَتِهِ عَلَی الَّذِی مِنْ عَدُوِّهِ فَوَکَزَهُ مُوسی فَقَضی عَلَیْهِ قالَ هذا مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ إِنَّهُ عَدُوٌّ مُضِلٌّ مُبِینٌ (15) قالَ رَبِّ إِنِّی ظَلَمْتُ نَفْسِی فَاغْفِرْ لِی فَغَفَرَ لَهُ إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ (16) قالَ رَبِّ بِما أَنْعَمْتَ عَلَیَّ فَلَنْ أَکُونَ ظَهِیراً لِلْمُجْرِمِینَ






(17) فَأَصْبَحَ فِی الْمَدِینَهِ خائِفاً یَتَرَقَّبُ فَإِذَا الَّذِی اسْتَنْصَرَهُ بِالْأَمْسِ یَسْتَصْرِخُهُ قالَ لَهُ مُوسی إِنَّکَ لَغَوِیٌّ مُبِینٌ (18)

فَلَمَّا أَنْ أَرادَ أَنْ یَبْطِشَ بِالَّذِی هُوَ عَدُوٌّ لَهُما قالَ یا مُوسی أَ تُرِیدُ أَنْ تَقْتُلَنِی کَما قَتَلْتَ نَفْساً بِالْأَمْسِ إِنْ تُرِیدُ إِلاَّ أَنْ تَکُونَ جَبَّاراً فِی الْأَرْضِ وَ ما تُرِیدُ أَنْ تَکُونَ مِنَ الْمُصْلِحِینَ (19) وَ جاءَ رَجُلٌ مِنْ أَقْصَی الْمَدِینَهِ یَسْعی قالَ یا مُوسی إِنَّ الْمَلَأَ یَأْتَمِرُونَ بِکَ لِیَقْتُلُوکَ فَاخْرُجْ إِنِّی لَکَ مِنَ النَّاصِحِینَ (20) فَخَرَجَ مِنْها خائِفاً یَتَرَقَّبُ قالَ رَبِّ نَجِّنِی مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (21) وَ لَمَّا تَوَجَّهَ تِلْقاءَ مَدْیَنَ قالَ عَسی رَبِّی أَنْ یَهْدِیَنِی سَواءَ السَّبِیلِ (22) وَ لَمَّا وَرَدَ ماءَ مَدْیَنَ وَجَدَ عَلَیْهِ أُمَّهً مِنَ النَّاسِ یَسْقُونَ وَ وَجَدَ مِنْ دُونِهِمُ امْرَأَتَیْنِ تَذُودانِ قالَ ما خَطْبُکُما قالَتا لا نَسْقِی حَتَّی یُصْدِرَ الرِّعاءُ وَ أَبُونا شَیْخٌ کَبِیرٌ (23)

فَسَقی لَهُما ثُمَّ تَوَلَّی إِلَی الظِّلِّ فَقالَ رَبِّ إِنِّی لِما أَنْزَلْتَ إِلَیَّ مِنْ خَیْرٍ فَقِیرٌ (24)
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قوله: وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ قد تقدّم الکلام فی بلوغ الأشدّ فی الأنعام، و قد قال ربیعه و مالک: هو الحلم لقوله تعالی: حَتَّی إِذا بَلَغُوا النِّکاحَ فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً «1» الآیه، و أقصاه أربع و ثلاثون سنه، کما قال مجاهد و سفیان الثوری و غیرهما. و قیل: الأشدّ ما بین الثمانیه عشر إلی الثلاثین، و الاستواء من الثلاثین إلی الأربعین، و قیل: الاستواء هو بلوغ الأربعین، و قیل: الاستواء إشاره إلی کمال الخلقه، و قیل: هو بمعنی واحد، و هو ضعیف لأن العطف یشعر بالمغایره آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً الحکم الحکمه علی العموم، و قیل:

النبوه، و قیل: الفقه فی الدین. و العلم: الفهم، قاله السدیّ. و





قال مجاهد: الفقه. و قال ابن إسحاق:

العلم بدینه، و دین آبائه، و قیل: کان هذا قبل النبوّه، و قد تقدّم بیان معنی ذلک فی البقره وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ أی: مثل ذلک الجزاء الذی جزینا أمّ موسی لما استسلمت لأمر اللّه و ألقت ولدها فی البحر و صدّقت بوعد اللّه نجزی المحسنین علی إحسانهم، و المراد العموم وَ دَخَلَ الْمَدِینَهَ أی: و دخل موسی مدینه مصر الکبری، و قیل: مدینه غیرها من مدائن مصر، و محل قوله: عَلی حِینِ غَفْلَهٍ مِنْ أَهْلِها: النصب علی الحال، إما من الفاعل، أی: مستخفیا، و إما من المفعول. قیل: لما عرف موسی ما هو علیه من الحق فی دینه عاب ما علیه فرعون، و فشا ذلک منه، فأخافوه فخافهم، فکان لا یدخل المدینه إلا مستخفیا قیل: کان دخوله بین العشاء، و العتمه، و قیل: وقت القائله. قال الضحاک: طلب أن یدخل المدینه وقت غفله أهلها، فدخل علی حین علم منهم، فکان منه ما حکی اللّه سبحانه بقوله: فَوَجَدَ فِیها رَجُلَیْنِ یَقْتَتِلانِ هذا مِنْ شِیعَتِهِ أی: ممن شایعه علی دینه، و هم بنو إسرائیل وَ هذا مِنْ عَدُوِّهِ أی: من المعادین له علی دینه و هم قوم فرعون فَاسْتَغاثَهُ الَّذِی مِنْ شِیعَتِهِ أی: طلب أن ینصره و یعینه علی خصمه عَلَی الَّذِی مِنْ عَدُوِّهِ فأغاثه لأن نصر المظلوم واجب فی جمیع الملل. قیل: أراد القبطی أن یسخر الإسرائیلی لیحمل حطبا لمطبخ فرعون، فأبی علیه، و استغاث بموسی فَوَکَزَهُ مُوسی الوکز: الضرب بجمع الکف، و هکذا اللکز، و اللهز. و قیل: اللکز علی اللحی، و الوکز: علی القلب. و قیل: ضربه بعصاه. و قرأ ابن مسعود «فلکزه» و حکی الثعلبی أن





فی مصحف عثمان «فنکزه» بالنون. قال الأصمعی: نکزه بالنون: ضربه و دفعه. قال 

______________________________

(1). النساء: 6.
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الجوهری: اللکز الضرب علی الصدر. و قال أبو زید: فی جمیع الجسد: یعنی أنه یقال له لکز. و اللهز:

الضرب بجمیع الیدین فی الصدر، و مثله عن أبی عبیده. فَقَضی عَلَیْهِ أی: قتله، و کل شی ء أتیت علیه و فرغت منه: فقد قضیت علیه، و منه قول الشاعر:

قد عضّه فقضی علیه الأشجع «1» قیل: لم یقصد موسی قتل القبطی، و إنما قصد دفعه، فأتی ذلک علی نفسه، و لهذا قال: هذا مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ و إنما قال بهذا القول؛ مع أن المقتول کافر حقیق بالقتل، لأنه لم یکن إذ ذاک مأمورا بقتل الکفار. و قیل: إن تلک الحاله حاله کفّ عن القتال لکونه مأمونا عندهم، فلم یکن له أن یغتالهم.

ثم وصف الشیطان بقوله: إِنَّهُ عَدُوٌّ مُضِلٌّ مُبِینٌ أی: عدوّ للإنسان یسعی فی إضلاله، ظاهر العداوه و الإضلال. و قیل: إن الإشاره بقوله «هذا» إلی عمل المقتول لکونه کافرا مخالفا لما یریده اللّه. و قیل: إنه الإشاره إلی المقتول نفسه: یعنی أنه من جند الشیطان و حزبه. ثم طلب من اللّه سبحانه أن یغفر له ما وقع منه قالَ رَبِّ إِنِّی ظَلَمْتُ نَفْسِی فَاغْفِرْ لِی فَغَفَرَ اللّه لَهُ ذلک إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ و وجه استغفاره أنه لم یکن لنبیّ أن یقتل حتی یؤمر، و قیل: إنه طلب المغفره من ترکه للأولی کما هو سنه المرسلین، أو أراد إنی ظلمت نفسی بقتل هذا الکافر، لأن فرعون لو یعرف ذلک لقتلنی به، و معنی فاغفر لی: فاستر ذلک علیّ، لا تطلع علیه فرعون، و هذا خلاف الظاهر، فإن موسی





علیه السلام ما زال نادما علی ذلک، خائفا من العقوبه بسببه، حتی إنه یوم القیامه عند طلب الناس الشفاعه منه یقول: إنی قتلت نفسا لم أومر بقتلها، کما ثبت ذلک فی حدیث الشفاعه الصحیح. و قد قیل: إن هذا کان من قبل النبوّه، و قیل: کان ذلک قبل بلوغه سنّ التکلیف و إنه کان إذ ذاک فی اثنتی عشره سنه، و کل هذه التأویلات البعیده، محافظه علی ما تقرر من عصمه الأنبیاء، و لا شک أنهم معصومون من الکبائر، و القتل الواقع منه لم یکن عن عمد فلیس بکبیره، لأن الوکزه فی الغالب لا تقتل. ثم لما أجاب اللّه سؤاله و غفر له ما طلب منه مغفرته قالَ رَبِّ بِما أَنْعَمْتَ هذه الباء یجوز أن تکون باء القسم، و الجواب مقدر، أی: أقسم بإنعامک علیّ لأتوبنّ و تکون جمله فَلَنْ أَکُونَ ظَهِیراً لِلْمُجْرِمِینَ کالتفسیر للجواب، و کأنه أقسم بما أنعم اللّه علیه أن لا یظاهر مجرما.

و یجوز أن تکون هذه الباء هی باء السببیه بمحذوف، أی: اعصمنی بسبب ما أنعمت به علیّ، و یکون قوله:

«فلن أکون ظهیرا» مترتبا علیه، و یکون فی ذلک استعطاف للّه تعالی، و توصل إلی إنعامه بإنعامه و «ما» فی قوله: «بما أنعمت» إما موصوله، أو مصدریه، و المراد بما أنعم به علیه: هو ما آتاه من الحکم و العلم أو بالمغفره، أو الجمیع، و أراد بمظاهره المجرمین: إما صحبه فرعون و الانتظام فی جملته فی ظاهر الأمر أو مظاهرته علی ما فیه إثم. قال الکسائی و الفراء: لیس قوله: فَلَنْ أَکُونَ ظَهِیراً لِلْمُجْرِمِینَ خبرا بل هو دعاء،

______________________________

(1). البیت لجریر، و صدره:

أ یفایشون و قد رأوا حفّاثهم و معنی «یفایشون»: یفاخرون.





و الحفّاث و الأشجع: من الحیّات.

فتح القدیر، ج 4، ص: 190

أی: فلا تجعلنی یا ربّ ظهیرا لهم. قال الکسائی، و فی قراءه عبد اللّه «فلا تجعلنی یا ربّ ظهیرا للمجرمین» و قال الفراء: المعنی اللهمّ! فلن أکون ظهیرا للمجرمین. و قال النحاس: إن جعله من باب الخبر أوفی، و أشبه بنسق الکلام فَأَصْبَحَ فِی الْمَدِینَهِ خائِفاً یَتَرَقَّبُ أی: دخل فی وقت الصباح فی المدینه التی قتل فیها القبطی، و خائفا: خبر أصبح، و یجوز أن یکون حالا، و الخبر: فی المدینه، و یترقب: یجوز أن یکون خبرا ثانیا، و أن یکون حالا ثانیه، و أن یکون بدلا من خائفا، و مفعول یترقب: محذوف، و المعنی: یترقب المکروه أو یترقب الفرح فَإِذَا الَّذِی اسْتَنْصَرَهُ بِالْأَمْسِ یَسْتَصْرِخُهُ إذا هی الفجائیه، و الموصول: مبتدأ و خبره یستصرخه، أی: فإذا صاحبه الإسرائیلی الذی استغاثه بالأمس یقاتل قبطیا آخر أراد أن یسخره، و یظلمه کما أراد القبطی الذی قد قتله موسی بالأمس، و الاستصراخ الاستغاثه، و هو من الصراخ، و ذلک أن المستغیث یصوّت فی طلب الغوث، و منه قول الشاعر:

کنّا إذا ما أتانا صارخ فزع کان الجواب له قرع الظّنابیب «1» 

قالَ لَهُ مُوسی إِنَّکَ لَغَوِیٌّ مُبِینٌ أی: بین الغوایه، و ذلک أنک تقاتل من لا تقدر علی مقاتلته و لا تطیقه، و قیل: إنما قال له هذه المقاله لأنه تسبب بالأمس لقتل رجل یرید الیوم أن یتسبب لقتل آخر فَلَمَّا أَنْ أَرادَ أَنْ یَبْطِشَ بِالَّذِی هُوَ عَدُوٌّ لَهُما أی: یبطش بالقبطی الذی هو عدوّ لموسی، و للإسرائیلی حیث لم یکن علی دینهما، و قد تقدّم معنی یبطش و اختلاف القراء فیه قالَ یا مُوسی أَ تُرِیدُ أَنْ تَقْتُلَنِی کَما قَتَلْتَ





نَفْساً بِالْأَمْسِ القائل: هو الإسرائیلی لما سمع موسی یقول له إِنَّکَ لَغَوِیٌّ مُبِینٌ و رآه یرید أن یبطش بالقبطی ظن أنه یرید أن یبطش به، فقال لموسی أَ تُرِیدُ أَنْ تَقْتُلَنِی کَما قَتَلْتَ نَفْساً بِالْأَمْسِ فلما سمع القبطی ذلک أفشاه، و لم یکن قد علم أحد من أصحاب فرعون أن موسی هو الذی قتل القبطی بالأمس حتی أفشی علیه الإسرائیلی، هکذا قال جمهور المفسرین. و قیل: إن القائل أَ تُرِیدُ أَنْ تَقْتُلَنِی کَما قَتَلْتَ نَفْساً بِالْأَمْسِ هو القبطی، و کان قد بلغه الخبر من جهه الإسرائیلی، و هذا هو الظاهر، و قد سبق ذکر القبطی قبل هذا بلا فصل لأنه هو المراد بقوله عدوّ لهما، و لا موجب لمخالفه الظاهر، حتی یلزم عنه أنه المؤمن بموسی المستغیث به المرّه الأولی، و المرّه الأخری هو الذی أفشی علیه، و أیضا إن قوله: إِنْ تُرِیدُ إِلَّا أَنْ تَکُونَ جَبَّاراً فِی الْأَرْضِ لا یلیق صدور مثله إلا من کافر، و إن: فی قوله: إِنْ تُرِیدُ هی النافیه، أی: ما ترید إلا أن تکون جبارا فی الأرض. قال الزجاج: الجبار فی اللغه: الذی لا یتواضع لأمر اللّه، و القاتل بغیر حق:

جبار. و قیل: الجبار الذی یفعل ما یرید من الضرب، و القتل، و لا ینظر فی العواقب، و لا یدفع بالتی هی أحسن وَ ما تُرِیدُ أَنْ تَکُونَ مِنَ الْمُصْلِحِینَ أی: الذین یصلحون بین الناس وَ جاءَ رَجُلٌ مِنْ أَقْصَی الْمَدِینَهِ یَسْعی قیل: المراد بهذا الرجل حزقیل، و هو مؤمن آل فرعون، و کان ابن عم موسی، و قیل: اسمه شمعون، و قیل: طالوت، و قیل: شمعان. و المراد بأقصی المدینه: آخرها و أبعدها، و یسعی یجوز أن یکون







______________________________

(1). الظّنابیب: جمع ظنبوب، و هو حرف العظم الیابس من الساق، و المراد: سرعه الإجابه.
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فی محل رفع صفه لرجل، و یجوز أن یکون فی محل نصب علی الحال، لأن لفظ رجل و إن کان نکره فقد تخصص بقوله: من أقصی المدینه قالَ یا مُوسی إِنَّ الْمَلَأَ یَأْتَمِرُونَ بِکَ لِیَقْتُلُوکَ أی: یتشاورون فی قتلک و یتآمرون بسببک. قال الزجاج: یأمر بعضهم بعضا بقتلک. و قال أبو عبید: یتشاورون فیک لیقتلوک: یعنی أشراف قوم فرعون. قال الأزهری: ائتمر القوم و تآمروا: أی أمر بعضهم بعضا، نظیره قوله: وَ أْتَمِرُوا بَیْنَکُمْ بِمَعْرُوفٍ «1» قال النمر بن تولب:

أری الناس قد أحدثوا شیمهو فی کلّ حادثه یؤتمر 

فَاخْرُجْ إِنِّی لَکَ مِنَ النَّاصِحِینَ فی الأمر بالخروج، و اللام للبیان لأن معمول المجرور لا یتقدم علیه فَخَرَجَ مِنْها خائِفاً یَتَرَقَّبُ فخرج موسی من المدینه حال کونه خائفا من الظالمین مترقبا لحوقهم به، و إدراکهم له، ثم دعا ربه بأن ینجیه مما خافه قائلا: رَبِّ نَجِّنِی مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ أی: خلصنی من القوم الکافرین، و ادفعهم عنی، و حل بین و بینهم وَ لَمَّا تَوَجَّهَ تِلْقاءَ مَدْیَنَ أی: نحو مدین قاصدا لها.

قال الزجاج: أی سلک فی الطریق الذی تلقاء مدین فیها، انتهی. یقال: دار تلقاء دار فلان، و أصله من اللقاء، و لم تکن هذه القریه داخله تحت سلطان فرعون، و لهذا خرج إلیها قالَ عَسی رَبِّی أَنْ یَهْدِیَنِی سَواءَ السَّبِیلِ أی: یرشدنی نحو الطریق المستویه إلی مدین وَ لَمَّا وَرَدَ ماءَ مَدْیَنَ أی: وصل إلیه، و هو الماء الذی یستقون منه وَجَدَ عَلَیْهِ أُمَّهً مِنَ النَّاسِ یَسْقُونَ أی: وجد علی الماء جماعه کثیره من الناس یسقون مواشیهم، و





لفظ الورود قد یطلق علی الدخول فی المورد، و قد یطلق علی البلوغ إلیه، و إن لم یدخل فیه، و هو المراد هنا، و منه قول زهیر:

فلمّا وردنا الماء زرقا حمامه «2» و قد تقدم تحقیق معنی الورود فی قوله: وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها «3» و قیل: مدین اسم للقبیله لا للقریه، و هی غیر منصرفه علی کلا التقدیرین وَ وَجَدَ مِنْ دُونِهِمُ أی: من دون الناس الذین یسقون ما بینهم و بین الجهه التی جاء منها، و قیل: معناه: فی موضع أسفل منهم امْرَأَتَیْنِ تَذُودانِ أی: تحبسان أغنامهما من الماء حتی یفرغ الناس و یخلو بینهما و بین الماء، و معنی الذود: الدفع و الحبس، و منه قول الشاعر:

أبیت علی باب القوافی کأنّماأذود سربا من الوحش نزّعا 

أی: أحبس و أمنع، و ورد الذود: بمعنی الطرد، و منه قول الشاعر:

لقد سلبت عصاک بنو تمیم فما تدری بأیّ عصی تذود 

______________________________

(1). الطلاق: 6.

(2). هو من المعلقه، و عجزه:

و ضعن عصیّ الحاضر المتخیّم 

(3). مریم: 71.
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أی: تطرد قالَ ما خَطْبُکُما أی: قال موسی للمرأتین: ما شأنکما لا تسقیان غنمکما مع الناس؟

و الخطب: الشأن، قیل: و إنما یقال ما خطبک لمصاب، أو مضطهد، أو لمن یأتی بمنکر قالَتا لا نَسْقِی حَتَّی یُصْدِرَ الرِّعاءُ أی: إن عادتنا التأنی حتی یصدر الناس عن الماء، و ینصرفوا منه حذرا من مخالطتهم، أو عجزا عن السقی معهم. قرأ الجمهور «یصدر» بضم الیاء و کسر الدال مضارع أصدر المتعدّی بالهمزه.

و قرأ ابن عامر و أبو عمرو و أبو جعفر بفتح الیاء و ضم الدال من صدر یصدر لازما، فالمفعول علی القراءه الأولی محذوف، أی: یرجعون مواشیهم، و الرعاء:





جمع راع. قرأ الجمهور «الرعاء» بکسر الراء. و قرأ أبو عمرو فی روایه عنه بفتحها. قال أبو الفضل: هو مصدر أقیم مقام الصفه، فلذلک استوی فیه الواحد و الجمع.

و قرئ «الرعاء» بالضم اسم جمع. و قرأ طلحه بن مصرف «نسقی» بضم النون من أسقی وَ أَبُونا شَیْخٌ کَبِیرٌ عالی السن، و هذا من تمام کلامهما، أی: لا یقدر أن یسقی ماشیته من الکبر، فلذلک احتجنا و نحن امرأتان ضعیفتان أن نسقی الغنم لعدم وجود رجل یقوم لنا بذلک، فلما سمع موسی کلامهما سقی لهما رحمه لهما، أی: سقی أغنامهما لأجلهما ثم لما فرغ من السقی لهما تولی إلی الظل. أی انصرف إلیه، فجلس فیه، قیل: کان هذا الظل ظل سمره هنالک. ثم قال لما أصابه من الجهد و التعب منادیا لربه: إِنِّی لِما أَنْزَلْتَ إِلَیَّ مِنْ خَیْرٍ أی خیر کان فَقِیرٌ أی: محتاج إلی ذلک، قیل: أراد بذلک الطعام، و اللام فی لما أنزلت معناها إلی: قال الأخفش: یقال هو فقیر له، و إلیه.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و المحاملی فی أمالیه من طریق مجاهد عن ابن عباس فی قوله: وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ قال: ثلاثا و ثلاثین سنه وَ اسْتَوی قال: أربعین سنه. و أخرج ابن أبی الدنیا فی کتاب المعمرین من طریق الکلبی عن أبی صالح عنه قال: الأشد ما بین الثمانی عشره إلی الثلاثین، و الاستواء ما بین الثلاثین إلی الأربعین، فإذا زاد علی الأربعین أخذ فی النقصان. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عنه أیضا فی قوله: وَ دَخَلَ الْمَدِینَهَ





عَلی حِینِ غَفْلَهٍ مِنْ أَهْلِها قال: نصف النهار. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم من طریق ابن جریج عن عطاء الخراسانی، عنه أیضا فی الآیه قال: ما بین المغرب و العشاء. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا هذا مِنْ شِیعَتِهِ قال: إسرائیلی وَ هذا مِنْ عَدُوِّهِ قال: قبطی فَاسْتَغاثَهُ الَّذِی مِنْ شِیعَتِهِ الإسرائیلی عَلَی الَّذِی مِنْ عَدُوِّهِ القبطی فَوَکَزَهُ مُوسی فَقَضی عَلَیْهِ قال: فمات، قال فکبر ذلک علی موسی. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: فَإِذَا الَّذِی اسْتَنْصَرَهُ بِالْأَمْسِ یَسْتَصْرِخُهُ قال: هو صاحب موسی الذی استنصره بالأمس. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: الذی استنصره هو الذی استصرخه. و أخرج ابن المنذر عن الشعبی قال: من قتل رجلین فهو جبار، ثم تلا هذه الآیه؟

إِنْ تُرِیدُ إِلَّا أَنْ تَکُونَ جَبَّاراً فِی الْأَرْضِ و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: لا یکون الرجل جبارا حتی یقتل نفسین. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن المنذر عن ابن عباس قال: خرج موسی خائفا یترقب، جائعا لیس معه زاد حتی انتهی إلی مدین، و عَلَیْهِ أُمَّهً مِنَ النَّاسِ یَسْقُونَ و امرأتان جالستان 
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بشیاههما فسألهما ما خَطْبُکُما قالَتا لا نَسْقِی حَتَّی یُصْدِرَ الرِّعاءُ وَ أَبُونا شَیْخٌ کَبِیرٌ قال: فهل قربکما ماء؟ قالتا: لا، إلا بئر علیها صخره قد غطیت بها لا یطیقها نفر، قال فانطلقا فأریانیها، فانطلقتا معه، فقال بالصخره بیده فنحاها، ثم استقی لهم سجلا واحدا فسقی الغنم، ثم أعاد الصخره إلی مکانها ثُمَّ تَوَلَّی إِلَی الظِّلِّ فَقالَ رَبِّ





إِنِّی لِما أَنْزَلْتَ إِلَیَّ مِنْ خَیْرٍ فَقِیرٌ فسمعتا، قال: فرجعتا إلی أبیهما فاستنکر سرعه مجیئهما، فسألهما فأخبرتاه، فقال لإحداهما: انطلقی فادعیه فأتت، ف قالَتْ إِنَّ أَبِی یَدْعُوکَ لِیَجْزِیَکَ أَجْرَ ما سَقَیْتَ لَنا فمشت بین یدیه، فقال لها امشی خلفی، فإنی امرؤ من عنصر إبراهیم لا یحلّ لی أن أری منک ما حرّم اللّه علیّ، و أرشدینی الطریق فَلَمَّا جاءَهُ وَ قَصَّ عَلَیْهِ الْقَصَصَ قالَ: لا تَخَفْ نَجَوْتَ مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ قالَتْ إِحْداهُما یا أَبَتِ اسْتَأْجِرْهُ إِنَّ خَیْرَ مَنِ اسْتَأْجَرْتَ الْقَوِیُّ الْأَمِینُ قال لها أبوها:

ما رأیت من قوّته و أمانته؟ فأخبرته بالأمر الذی کان، قالت: أما قوّته فإنه قلب الحجر وحده، و کان لا یقلبه إلا النفر. و أما أمانته فقال امشی خلفی و أرشدینی الطریق لأنی امرؤ من عنصر إبراهیم لا یحلّ لی منک ما حرّمه اللّه. قیل لابن عباس: أیّ الأجلین قضی موسی؟ قال: أبرّهما و أوفاهما. و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه فی المصنف و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه عن عمر بن الخطاب قال: إن موسی لما ورد ماء مدین وجد علیه أمه من الناس یسقون، فلما فرغوا أعادوا الصخره علی البئر و لا یطیق رفعها إلا عشره رجال، فإذا هو بامرأتین، قال: ما خطبکما؟ فحدّثتاه، فأتی الحجر، فرفعه وحده، ثم استقی، فلم یستق إلا ذنوبا واحدا حتی رویت الغنم، فرجعت المرأتان إلی أبیهما فحدّثتاه، و تولی موسی إلی الظلّ فقال:

رَبِّ إِنِّی لِما أَنْزَلْتَ إِلَیَّ مِنْ خَیْرٍ فَقِیرٌ. فقال: فَجاءَتْهُ إِحْداهُما تَمْشِی عَلَی اسْتِحْیاءٍ واضعه ثوبها علی وجهها لیست بسلفع من النساء خرّاجه ولاجه «1» قالَتْ إِنَّ أَبِی یَدْعُوکَ لِیَجْزِیَکَ أَجْرَ ما





سَقَیْتَ لَنا فقام معها موسی، فقال لها: امشی خلفی و انعتی لی الطریق، فإنی أکره أن یصیب الریح ثیابک، فتصف لی جسدک، فلما انتهی إلی أبیها قصّ علیه، فقالت إحداهما: یا أبت استأجره إن خیر من استأجرت القویّ الأمین، قال: یا بنیه ما علمک بأمانته و قوّته؟ قالت: أما قوّته فرفعه الحجر و لا یطیقه إلا عشره رجال، و أما أمانته فقال امشی خلفی و انعتی لی الطریق فإنی أکره أن تصیب الریح ثیابک فتصف لی جسدک، فزاده ذلک رغبه فیه، ف قالَ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أُنْکِحَکَ إِحْدَی ابْنَتَیَّ هاتَیْنِ إلی قوله: سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ مِنَ الصَّالِحِینَ أی: فی حسن الصحبه و الوفاء بما قلت قالَ موسی ذلِکَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ أَیَّمَا الْأَجَلَیْنِ قَضَیْتُ فَلا عُدْوانَ عَلَیَ قال نعم قال وَ اللَّهُ عَلی ما نَقُولُ وَکِیلٌ فزوّجه و أقام معه یکفیه و یعمل فی رعایه غنمه و ما یحتاج إلیه و زوجه صفورا و أختها شرفا، و هما اللتان کانتا تذودان. قال ابن کثیر بعد إخراجه لطرق من هذا الحدیث: إن إسناده صحیح. السلفع من النساء الجریئه السلیطه. و أخرج أحمد فی الزهد و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لَمَّا وَرَدَ ماءَ مَدْیَنَ قال: ورد الماء حیث ورد و إنه لتتراءی خضره البقل فی بطنه من الهزال. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: خرج موسی من مصر إلی مدین 

______________________________

(1). المقصود: أنها لیست جریئه علی الرجال، و أنها من اللواتی یقرن فی بیوتهن.
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و بینه و بینها ثمان لیال، و لم یکن له طعام إلّا ورق الشجر، و خرج حافیا،





فلما وصل إلیها حتی وقع خفّ قدمه «1». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا قال: تَذُودانِ تحبسان غنمهما حتی ینزع الناس و یخلو لهما البئر. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و الضیاء فی المختاره عنه أیضا قال: لقد قال موسی: ربّ إنی لما أنزلت إلیّ من خیر فقیر و هو أکرم خلقه علیه، و لقد افتقر إلی شقّ تمره، و لقد لصق بطنه بظهره من شدّه الجوع. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: ما سأل إلا الطعام. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: سأل فلقا من الخبز یشدّ بها صلبه من الجوع.


[سوره القصص (28): الآیات 25 الی 32]

فَجاءَتْهُ إِحْداهُما تَمْشِی عَلَی اسْتِحْیاءٍ قالَتْ إِنَّ أَبِی یَدْعُوکَ لِیَجْزِیَکَ أَجْرَ ما سَقَیْتَ لَنا فَلَمَّا جاءَهُ وَ قَصَّ عَلَیْهِ الْقَصَصَ قالَ لا تَخَفْ نَجَوْتَ مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (25) قالَتْ إِحْداهُما یا أَبَتِ اسْتَأْجِرْهُ إِنَّ خَیْرَ مَنِ اسْتَأْجَرْتَ الْقَوِیُّ الْأَمِینُ (26) قالَ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أُنْکِحَکَ إِحْدَی ابْنَتَیَّ هاتَیْنِ عَلی أَنْ تَأْجُرَنِی ثَمانِیَ حِجَجٍ فَإِنْ أَتْمَمْتَ عَشْراً فَمِنْ عِنْدِکَ وَ ما أُرِیدُ أَنْ أَشُقَّ عَلَیْکَ سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ مِنَ الصَّالِحِینَ (27) قالَ ذلِکَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ أَیَّمَا الْأَجَلَیْنِ قَضَیْتُ فَلا عُدْوانَ عَلَیَّ وَ اللَّهُ عَلی ما نَقُولُ وَکِیلٌ (28) فَلَمَّا قَضی مُوسَی الْأَجَلَ وَ سارَ بِأَهْلِهِ آنَسَ مِنْ جانِبِ الطُّورِ ناراً قالَ لِأَهْلِهِ امْکُثُوا إِنِّی آنَسْتُ ناراً لَعَلِّی آتِیکُمْ مِنْها بِخَبَرٍ أَوْ جَذْوَهٍ مِنَ النَّارِ لَعَلَّکُمْ تَصْطَلُونَ (29)

فَلَمَّا أَتاها نُودِیَ مِنْ شاطِئِ الْوادِ الْأَیْمَنِ فِی الْبُقْعَهِ الْمُبارَکَهِ مِنَ الشَّجَرَهِ أَنْ یا






مُوسی إِنِّی أَنَا اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ (30) وَ أَنْ أَلْقِ عَصاکَ فَلَمَّا رَآها تَهْتَزُّ کَأَنَّها جَانٌّ وَلَّی مُدْبِراً وَ لَمْ یُعَقِّبْ یا مُوسی أَقْبِلْ وَ لا تَخَفْ إِنَّکَ مِنَ الْآمِنِینَ (31) اسْلُکْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ تَخْرُجْ بَیْضاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ وَ اضْمُمْ إِلَیْکَ جَناحَکَ مِنَ الرَّهْبِ فَذانِکَ بُرْهانانِ مِنْ رَبِّکَ إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً فاسِقِینَ (32)

قوله: فَجاءَتْهُ إِحْداهُما تَمْشِی عَلَی اسْتِحْیاءٍ فی الکلام حذف یدل علیه السیاق. قال الزجاج:

تقدیره فذهبتا إلی أبیهما سریعتین، و کانت عادتهما الإبطاء فی السقی، فحدّثتاه بما کان من الرجل الذی سقی لهما. فأمر الکبری من بنتیه، و قیل: الصغری أن تدعوه له فجاءته و ذهب أکثر المفسرین إلی أنهما ابنتا شعیب.

و قیل: هما ابنتا أخی شعیب، و أن شعیبا کان قد مات. و الأوّل أرجح. و هو ظاهر القرآن. و محلّ «تمشی» النصب علی الحال من فاعل جاءت، و عَلَی اسْتِحْیاءٍ حال أخری، أی: کائنه علی استحیاء حالتی المشی و المجی ء فقط، و جمله قالَتْ إِنَّ أَبِی یَدْعُوکَ مستأنفه جواب سؤال مقدر، کأنه قیل: ماذا قالت له لما جاءته؟ لِیَجْزِیَکَ أَجْرَ ما سَقَیْتَ لَنا أی: جزاء سقیک لنا فَلَمَّا جاءَهُ وَ قَصَّ عَلَیْهِ الْقَصَصَ القصص مصدر سمی به المفعول: أی المقصوص یعنی أخبره بجمیع ما اتفق له من عند قتله القبطیّ إلی عند

______________________________

(1). قال فی القاموس: الخف بالضم: ما أصاب الأرض من باطن القدم.
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وصوله إلی ماء مدین قالَ شعیب لا تَخَفْ نَجَوْتَ مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ أی: فرعون و أصحابه، لأن فرعون لا سلطان له علی مدین، و للرازی فی هذا الموضع إشکالات بارده جدا لا تستحق أن تذکر فی تفسیر کلام اللّه عزّ





و جلّ، و الجواب علیها یظهر للمقصر فضلا عن الکامل، و أشفّ ما جاء به أن موسی کیف أجاب الدعوه المعلله بالجزاء لما فعله من السقی. و یجاب عنه بأنه اتبع سنه اللّه فی إجابه دعوه نبیّ من أنبیاء اللّه، و لم تکن تلک الإجابه لأجل أخذ الأجر علی هذا العمل، و لهذا ورد أنه لما قدّم إلیه الطعام قال:

إنا أهل بیت لا نبیع دیننا بمل ء الأرض ذهبا قالَتْ إِحْداهُما یا أَبَتِ اسْتَأْجِرْهُ القائله هی التی جاءته، أی: استأجره لیرعی لنا الغنم، و فیه دلیل علی أن الإجاره کانت عندهم مشروعه. و قد اتفق علی جوازها و مشروعیتها جمیع علماء الإسلام إلّا الأصم فإنه عن سماع أدلتها أصمّ، و جمله إِنَّ خَیْرَ مَنِ اسْتَأْجَرْتَ الْقَوِیُّ الْأَمِینُ تعلیل لما وقع منها من الإرشاد لأبیها إلی استئجار موسی، أی: إنه حقیق باستئجارک له لکونه جامعا بین خصلتی: القوّه، و الأمانه. و قد تقدّم فی المرویّ عن ابن عباس و عمر أن أباها سألها عن وصفها له بالقوّه و الأمانه، فأجابته بما تقدّم قریبا قالَ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أُنْکِحَکَ إِحْدَی ابْنَتَیَّ هاتَیْنِ فیه مشروعیه عرض ولیّ المرأه لها علی الرجل، و هذه سنه ثابته فی الإسلام، کما ثبت من عرض عمر لابنته حفصه علی أبی بکر و عثمان، و القصه معروفه، و غیر ذلک مما وقع فی أیام الصحابه أیام النبوّه، و کذلک ما وقع من عرض المرأه لنفسها علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عَلی أَنْ تَأْجُرَنِی ثَمانِیَ حِجَجٍ أی: علی أن تکون أجیرا لی ثمانی سنین. قال الفراء:

یقول علی أن تجعل ثوابی أن ترعی غنمی ثمانی سنین، و محل عَلی أَنْ تَأْجُرَنِی النصب علی





الحال، و هو مضارع أجرته، و مفعوله الثانی: محذوف، أی: نفسک و ثَمانِیَ حِجَجٍ ظرف. قال المبرد: یقال:

أجرت داری و مملوکی غیر ممدود و ممدودا و الأول أکثر فَإِنْ أَتْمَمْتَ عَشْراً فَمِنْ عِنْدِکَ أی: إن أتممت ما استأجرتک علیه من الرعی عشر سنین فمن عندک، أی: تفضلا منک لا إلزاما منی لک، جعل ما زاد علی الثمانیه الأعوام إلی تمام عشره أعوام، موکولا إلی المروءه، و محل فَمِنْ عِنْدِکَ الرفع علی تقدیر مبتدأ، أی: فهی من عندک وَ ما أُرِیدُ أَنْ أَشُقَّ عَلَیْکَ بإلزامک إتمام العشره الأعوام، و اشتقاق المشقه من الشق، أی: شق ظنه نصفین، فتاره یقول: أطیق، و تاره یقول: لا أطیق. ثم رغبه فی قبول الإجاره فقال:

سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ مِنَ الصَّالِحِینَ فی حسن الصحبه و الوفاء، و قیل: أراد الصلاح علی العموم، فیدخل صلاح المعامله فی تلک الإجاره تحت الآیه دخولا أولیا، و قید ذلک بالمشیئه تفویضا للأمر إلی توفیق اللّه و معونته.

ثم لما فرغ شعیب من کلامه قرره موسی ف قالَ ذلِکَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ و اسم الإشاره مبتدأ و خبره ما بعده، و الإشاره إلی ما تعاقدا علیه، و جمله أَیَّمَا الْأَجَلَیْنِ قَضَیْتُ شرطیه و جوابها فَلا عُدْوانَ عَلَیَ و المراد بالأجلین: الثمانیه الأعوام، و العشره الأعوام، و معنی قضیت: وفیت به، و أتممته، و الأجلین مخفوض بإضافه أیّ إلیه، و ما زائده. و قال ابن کیسان: «ما» فی موضع خفض بإضافه أیّ إلیها، و «الأجلین» بدل منها، و قرأ الحسن (أیما) بسکون الیاء، و قرأ ابن مسعود (أیّ الأجلین ما قضیت) و معنی فَلا عُدْوانَ عَلَیَ فلا ظلم علیّ بطلب الزیاده علی ما قضیته من الأجلین، أی: کما





لا أطالب بالزیاده علی الثمانیه الأعوام لا أطالب 
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بالنقصان علی العشره. و قیل المعنی: کما لا أطالب بالزیاده علی العشره الأعوام، لا أطالب بالزیاده علی الثمانیه الأعوام، و هذا أظهر. و أصل العدوان: تجاوز الحد فی غیر ما یجب. قال المبرد: و قد علم موسی أنه لا عدوان علیه إذا أتمهما، و لکنه جمعهما لیجعل الأوّل کالأتمّ فی الوفاء. قرأ الجمهور (عدوان) بضم العین. و قرأ أبو حیوه بکسرها وَ اللَّهُ عَلی ما نَقُولُ وَکِیلٌ أی: علی ما نقول من هذه الشروط الجاریه بیننا شاهد و حفیظ، فلا سبیل لأحدنا إلی الخروج عن شی ء من ذلک. قیل: هو من قول موسی، و قیل: من قول شعیب، و الأوّل أولی، لوقوعه فی جمله کلام موسی فَلَمَّا قَضی مُوسَی الْأَجَلَ هو أکملهما و أوفاهما، و هو العشره الأعوام کما سیأتی آخر البحث، و الفاء فصیحه وَ سارَ بِأَهْلِهِ إلی مصر، و فیه دلیل علی أن الرجل یذهب بأهله حیث شاء آنَسَ مِنْ جانِبِ الطُّورِ ناراً أی: أبصر من الجهه التی تلی الطور نارا، و قد تقدّم تفسیر هذا فی سوره طه مستوفی قالَ لِأَهْلِهِ امْکُثُوا إِنِّی آنَسْتُ ناراً لَعَلِّی آتِیکُمْ مِنْها بِخَبَرٍ و هذا تقدّم تفسیره أیضا فی سوره طه و فی سوره النمل أَوْ جَذْوَهٍ قرأ الجمهور بکسر الجیم، و قرأ حمزه و یحیی بن وثاب بضمها، و قرأ عاصم و السلمی و زرّ بن حبیش بفتحها. قال الجوهری: الجذوه و الجذوه و الجذوه: الجمره، و الجمع جذا و جذا و جذا. قال مجاهد فی الآیه: أن الجذوه قطعه من الجمر فی لغه جمیع العرب. و قال أبو عبیده: هی القطعه الغلیظه





من الخشب کان فی طرفها نار أو لم یکن، و مما یؤید أن الجذوه: الجمره قول السلمی:

و بدّلت بعد المسک و البان شقوهدخان الجذا فی رأس أشمط شاحب 

لَعَلَّکُمْ تَصْطَلُونَ أی: تستدفئون بالنار فَلَمَّا أَتاها أی: أتی النار التی أبصرها، و قیل: أتی الشجره، و الأوّل أولی لعدم تقدّم الذکر للشجره نُودِیَ مِنْ شاطِئِ الْوادِ الْأَیْمَنِ من لابتداء الغایه، و الأیمن: صفه للشاطئ، و هو من الیمن: و هو البرکه، أو من جهه الیمین المقابل للیسار بالنسبه إلی موسی، أی: الذی یلی یمینه دون یساره، و شاطئ الوادی: طرفه، و کذا شطه. قال الراغب: و جمع الشاطئ أشطاء، و قوله: فِی الْبُقْعَهِ الْمُبارَکَهِ متعلق بنودی، أو بمحذوف علی أنه حال من الشاطئ، و مِنَ الشَّجَرَهِ بدل اشتمال من شاطئ الواد، لأن الشجره کانت نابته علی الشاطئ. و قال الجوهری: یقول شاطئ الأودیه و لا یجمع. قرأ الجمهور فِی الْبُقْعَهِ بضم الباء، و قرأ أبو سلمه و الأشهب العقیلی بفتحها، و هی لغه حکاها أبو زید أَنْ یا مُوسی إِنِّی أَنَا اللَّهُ أن: هی المفسره و یجوز أن تکون هی المخففه من الثقیله، و اسمها ضمیر الشأن، و جمله النداء مفسره له، و الأوّل أولی. قرأ الجمهور بکسر همزه «إنی» علی إضمار القول أو علی تضمین النداء معناه. و قرئ بالفتح و هی قراءه ضعیفه، و قوله: وَ أَنْ أَلْقِ عَصاکَ معطوف علی أَنْ یا مُوسی و قد تقدّم تفسیر هذا و ما بعده فی طه و النمل، و فی الکلام حذف، و التقدیر: فألقاها فصارت ثعبانا فاهتزت فَلَمَّا رَآها تَهْتَزُّ کَأَنَّها جَانٌ فی سرعه حرکتها مع عظم جسمها وَلَّی مُدْبِراً أی: منهزما، و انتصاب مدبرا





علی الحال، و قوله: وَ لَمْ یُعَقِّبْ فی محل نصب أیضا علی الحال، أی:

لم یرجع یا مُوسی أَقْبِلْ وَ لا تَخَفْ إِنَّکَ مِنَ الْآمِنِینَ قد تقدّم تفسیر جمیع ما ذکر هنا مستوفی فلا نعیده،
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و کذلک قوله: اسْلُکْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ تَخْرُجْ بَیْضاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ وَ اضْمُمْ إِلَیْکَ جَناحَکَ جناح الإنسان:

عضده، و یقال للید کلها: جناح، أی: اضمم إلیک یدیک المبسوطتین لتتقی بهما الحیه کالخائف الفزع، و قد عبر عن هذا المعنی بثلاث عبارات: الأولی: اسلک یدک فی جیبک، و الثانیه: و اضمم إلیک جناحک، و الثالثه: و أدخل یدک فی جیبک. و یجوز أن یراد بالضم: التجلد و الثبات عند انقلاب العصا ثعبانا، و معنی مِنَ الرَّهْبِ من أجل الرهب، و هو الخوف. قرأ الجمهور (الرّهب) بفتح الراء و الهاء، و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم، و قرأ حفص و السلمی و عیسی بن عمر و ابن أبی إسحاق بفتح الراء و إسکان الهاء و قرأ ابن عامر و الکوفیون إلا حفصا بضم الراء و إسکان الهاء. و قال الفراء: أراد بالجناح: عصاه، و قال بعض أهل المعانی: الرهب: الکمّ بلغه حمیر و بنی حنیفه. و قال الأصمعی: سمعت أعرابیا یقول لآخر: أعطنی ما فی رهبک، فسألته عن الرهب، فقال الکمّ. فعلی هذا یکون معناه: اضمم إلیک یدک و أخرجها من الکمّ فَذانِکَ إشاره إلی العصا و الید بُرْهانانِ مِنْ رَبِّکَ إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ أی: حجتان نیرتان، و دلیلان واضحان، قرأ الجمهور «فذانک» بتخفیف النون، و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو بتشدیدها، قیل: و التشدید لغه قریش. و قرأ ابن مسعود و عیسی بن عمر





و شبل و أبو نوفل بیاء تحتیه بعد نون مکسوره، و الیاء بدل من إحدی النونین، و هی لغه هذیل، و قیل: لغه تمیم، و قوله: مِنْ رَبِّکَ متعلق بمحذوف، أی: کائنان منه، و کذلک قوله إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ متعلق بمحذوف، أی: مرسلان، أو واصلان إلیهم إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً فاسِقِینَ متجاوزین الحد فی الظلم خارجین عن الطاعه أبلغ خروج، و الجمله تعلیل لما قبلها.

و قد أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن أبی حاتم من طریق عبد اللّه بن أبی الهذیل عن عمر بن الخطاب فی قوله: تَمْشِی عَلَی اسْتِحْیاءٍ قال: جاءت مستتره بکمّ درعها علی وجهها. و أخرجه ابن المنذر عن أبی الهذیل موقوفا علیه. و أخرج ابن عساکر عن أبی حازم قال: لما دخل موسی علی شعیب إذا هو بالعشاء، فقال له شعیب: کل، قال موسی: أعوذ باللّه، قال: و لم؟ أ لست بجائع؟ قال: بلی و لکن أخاف أن یکون هذا عوضا عما سقیت لهما، و أنا من أهل بیت لا نبیع شیئا من عمل الآخره بمل ء الأرض ذهبا، قال: لا و اللّه و لکنها عادتی، و عاده آبائی، نقری الضیف و نطعم الطعام، فجلس موسی فأکل. و أخرج ابن أبی حاتم عن مالک بن أنس أنه بلغه أن شعیبا هو الذی قصّ علیه القصص. و أخرج سعید بن منصور و ابن شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی عبیده بن عبد اللّه بن مسعود قال: کان صاحب موسی یثرون بن أخی شعیب النبی. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: الذی استأجر موسی یثری صاحب مدین. و أخرج ابن المنذر و ابن مردویه عنه





قال: کان اسم ختن «1» موسی یثرون. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن قال: یقول أناس إنه شعیب، و لیس بشعیب، و لکنه سید الماء یومئذ. و أخرج ابن ماجه و البزار و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن عتبه بن المنذر السلمی قال: کنّا عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقرأ سوره طسم حتّی إذا بلغ قصّه موسی قال: «إنّ موسی أجّر نفسه ثمانی سنین أو عشرا علی عفّه فرجه و طعام بطنه، فلمّا وفّی 

______________________________

(1). الختن: زوج البنت أو الأخت و کل ما یکون من قبل المرأه کالأب و الأخ.
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الأجل- قیل: یا رسول اللّه أیّ الأجلین قضی موسی؟ قال: أبرّهما و أوفاهما- فلمّا أراد فراق شعیب أمر امرأته أن تسأل أباها أن یعطیها من غنمه ما یعیشون به، فأعطاها ما ولدت غنمه» الحدیث بطوله.

و فی إسناده مسلمه بن علی الحسنی الدمشقی البلاطی ضعفه الأئمه. و قد روی من وجه آخر و فیه نظر. و إسناده عند ابن أبی حاتم هکذا: حدثنا أبو زرعه، عن یحیی بن عبد اللّه بن بکیر، حدّثنی ابن لهیعه، عن الحارث ابن یزید الحضرمی، عن علی بن رباح اللخمی، قال: سمعت عتبه بن النّدّر السلمی صاحب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فذکره. و ابن لهیعه ضعیف، و ینظر فی بقیه رجال السند. و أخرج ابن جریر عن أنس طرفا منه موقوفا علیه.

و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه فی المصنف و عبد بن حمید و البخاری و ابن المنذر و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس أنه سئل:





أیّ الأجلین قضی موسی؟ فقال: قضی أکثرهما و أطیبهما، إن رسول اللّه إذا قال فعل. و أخرج البزار و أبو یعلی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه و ابن مردویه عنه نحوه، قوله: إن رسول اللّه إذا قال فعل فیه نظر، فإن موسی لم یقل إنه سیقضی أکثر الأجلین بل قال: أیما الأجلین قضیت فلا عدوان علیّ. و قد روی عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أن موسی قضی أتمّ الأجلین من طرق. و أخرج الخطیب فی تاریخه عن أبی ذرّ قال لی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إذا سئلت أیّ الأجلین قضی موسی؟ فقل خیرهما و أبرّهما، و إن سئلت: أیّ المرأتین تزوّج؟ فقل الصغری منهما، و هی التی جاءت فقالت: یا أبت استأجره».

و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال لی جبریل: یا محمد إن سألک الیهود أیّ الأجلین قضی موسی؟ فقل: أوفاهما، و إن سألوک أیّهما تزوّج؟ فقل: الصغری منهما». و أخرج البزار و ابن أبی حاتم و الطبرانی فی الأوسط و ابن مردویه. قال السیوطی بسند ضعیف عن أبی ذرّ «أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم سئل أیّ الأجلین قضی موسی؟ قال: أبرّهما و أوفاهما، قال: و إن سئلت أیّ المرأتین تزوّج؟ فقل:

الصغری منهما» قال البزار: لا نعلم یروی عن أبی ذرّ إلا بهذا الإسناد، و قد رواه ابن أبی حاتم من حدیث عوید بن أبی عمران، و هو ضعیف. و أما روایات أنه قضی أتمّ الأجلین فلها طرق یقوی بعضها بعضا. و أخرج ابن أبی حاتم عن طریق السدیّ قال: قال





ابن عباس: لما قضی موسی الأجل سار بأهله، فضلّ الطریق، و کان فی الشتاء فرفعت له نار، فلما رآها ظنّ أنها نار، و کانت من نور اللّه قالَ لِأَهْلِهِ امْکُثُوا إِنِّی آنَسْتُ ناراً لَعَلِّی آتِیکُمْ مِنْها بِخَبَرٍ فإن لم أجد خبرا آتیکم بشهاب قبس لَعَلَّکُمْ تَصْطَلُونَ من البرد. و أخرج ابن أبی حاتم عنه لَعَلِّی آتِیکُمْ مِنْها بِخَبَرٍ لعلی أجد من یدلنی علی الطریق، و کانوا قد ضلوا الطریق. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: أَوْ جَذْوَهٍ قال: شهاب. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: نُودِیَ مِنْ شاطِئِ الْوادِ قال: کان النداء من السماء الدنیا، و ظاهر القرآن یخالف ما قاله رضی اللّه عنه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و الحاکم و صححه عن عبد اللّه بن مسعود قال: ذکرت لی الشجره التی أوی إلیها موسی، فسرت إلیها یومی و لیلتی حتی صبحتها، فإذا هی سمره خضراء ترف، فصلیت علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم و سلمت، فأهوی إلیها بعیری و هو جائع، فأخذ منها ملآن فیه فلاکه فلم یستطع أن یسیغه فلفظه، فصلیت علی النبیّ و سلمت، ثم انصرفت. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ اضْمُمْ إِلَیْکَ جَناحَکَ قال: یدک.
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[سوره القصص (28): الآیات 33 الی 43]

قالَ رَبِّ إِنِّی قَتَلْتُ مِنْهُمْ نَفْساً فَأَخافُ أَنْ یَقْتُلُونِ (33) وَ أَخِی هارُونُ هُوَ أَفْصَحُ مِنِّی لِساناً فَأَرْسِلْهُ مَعِی رِدْءاً یُصَدِّقُنِی إِنِّی أَخافُ أَنْ یُکَذِّبُونِ (34) قالَ سَنَشُدُّ عَضُدَکَ بِأَخِیکَ وَ نَجْعَلُ لَکُما سُلْطاناً فَلا یَصِلُونَ إِلَیْکُما بِآیاتِنا أَنْتُما وَ مَنِ اتَّبَعَکُمَا الْغالِبُونَ (35) فَلَمَّا جاءَهُمْ مُوسی






بِآیاتِنا بَیِّناتٍ قالُوا ما هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُفْتَریً وَ ما سَمِعْنا بِهذا فِی آبائِنَا الْأَوَّلِینَ (36) وَ قالَ مُوسی رَبِّی أَعْلَمُ بِمَنْ جاءَ بِالْهُدی مِنْ عِنْدِهِ وَ مَنْ تَکُونُ لَهُ عاقِبَهُ الدَّارِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ (37)

وَ قالَ فِرْعَوْنُ یا أَیُّهَا الْمَلَأُ ما عَلِمْتُ لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرِی فَأَوْقِدْ لِی یا هامانُ عَلَی الطِّینِ فَاجْعَلْ لِی صَرْحاً لَعَلِّی أَطَّلِعُ إِلی إِلهِ مُوسی وَ إِنِّی لَأَظُنُّهُ مِنَ الْکاذِبِینَ (38) وَ اسْتَکْبَرَ هُوَ وَ جُنُودُهُ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ إِلَیْنا لا یُرْجَعُونَ (39) فَأَخَذْناهُ وَ جُنُودَهُ فَنَبَذْناهُمْ فِی الْیَمِّ فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الظَّالِمِینَ (40) وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَدْعُونَ إِلَی النَّارِ وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ لا یُنْصَرُونَ (41) وَ أَتْبَعْناهُمْ فِی هذِهِ الدُّنْیا لَعْنَهً وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ هُمْ مِنَ الْمَقْبُوحِینَ (42)

وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ مِنْ بَعْدِ ما أَهْلَکْنَا الْقُرُونَ الْأُولی بَصائِرَ لِلنَّاسِ وَ هُدیً وَ رَحْمَهً لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (43)

لما سمع موسی قول اللّه سبحانه: فذانک برهانان إلی فرعون طلب منه سبحانه أن یقوی قلبه، ف قالَ رَبِّ إِنِّی قَتَلْتُ مِنْهُمْ نَفْساً یعنی: القبطی الذی وکزه فقضی علیه فَأَخافُ أَنْ یَقْتُلُونِ بها وَ أَخِی هارُونُ هُوَ أَفْصَحُ مِنِّی لِساناً لأنه کان فی لسان موسی حبسه کما تقدّم بیانه، و الفصاحه لغه الخلوص، یقال: فصح اللبن و أفصح فهو فصیح، أی: خلص من الرغوه، و منه فصح الرجل: جادت لغته، و أفصح:

تکلم بالعربیه. و قیل: الفصیح الذی ینطق، و الأعجم الذی لا ینطق. و أما فی اصطلاح أهل البیان فالفصاحه:

خلوص الکلمه عن تنافر الحروف و الغرابه و مخالفه القیاس، و فصاحه الکلام: خلوصه من ضعف التألیف و التعقید، و انتصاب رِدْءاً علی الحال، و الردء: المعین،





من أردأته: أی أعنته، یقال فلان ردء فلان:

إذا کان ینصره و یشدّ ظهره، و منه قول الشاعر:

ألم تر أنّ أصرم کان ردئی و خیر النّاس فی قلّ و مال 

و حذفت الهمزه تخفیفا فی قراءه نافع و أبی جعفر، و یجوز أن یکون ترک الهمز من قولهم أردی علی المائه:

إذا زاد علیها، فکان المعنی أرسله معی زیاده فی تصدیقی، و منه قول الشاعر:

و أسمر خطّیّا کأنّ کعوبه نوی القسب قد أردی ذراعا علی العشر 

و روی البیت فی الصحاح بلفظ قد أربی، و القسب الصلب، و هو الثمر الیابس الذی یتفتت فی الفم، و هو صلب النواه یُصَدِّقُنِی قرأ عاصم و حمزه یصدقنی بالرفع علی الاستئناف، أو الصفه لردءا، أو لحال من مفعول أرسله، و قرأ الباقون بالجزم علی جواب الأمر، و قرأ أبی و زید بن علیّ یُصَدِّقُونَ أی: فرعون 
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و ملؤه إِنِّی أَخافُ أَنْ یُکَذِّبُونِ إذا لم یکن معی هارون لعدم انطلاق لسانی بالمحاجه قالَ سَنَشُدُّ عَضُدَکَ بِأَخِیکَ أی: نقویک به، فشدّ العضد کنایه عن التقویه، و یقال فی دعاء الخیر: شدّ اللّه عضدک، و فی ضدّه: فتّ اللّه فی عضدک. قرأ الجمهور عَضُدَکَ بفتح العین. و قرأ الحسین و زید بن علیّ بضمها.

و روی عن الحسن أیضا أنه بضمه و سکون. و قرأ عیسی بن عمر بفتحهما وَ نَجْعَلُ لَکُما سُلْطاناً أی:

حجه و برهانا. أو تسلطا علیه، و علی قومه فَلا یَصِلُونَ إِلَیْکُما بالأذی و لا یقدرون علی غلبتکما بالحجه، و بِآیاتِنا متعلق بمحذوف: أی تمتنعان منهم بآیاتنا، أو اذهبا بآیاتنا. و قیل: الباء للقسم، و جوابه یصلون، و ما أضعف هذا القول. و قال





الأخفش و ابن جریر: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و التقدیر أَنْتُما وَ مَنِ اتَّبَعَکُمَا الْغالِبُونَ بآیاتنا، و أوّل هذه الوجوه: أولاها، و فی «أنتما و من اتبعکما الغالبون»:

تبشیر لهما و تقویه لقلوبهما فَلَمَّا جاءَهُمْ مُوسی بِآیاتِنا بَیِّناتٍ البینات: الواضحات الدلاله، و قد تقدّم وجه إطلاق الآیات، و هی جمع علی العصا و الید فی سوره طه قالُوا ما هذا إِلَّا سِحْرٌ مُفْتَریً أی: مختلق مکذوب، اختلقته من قبل نفسک وَ ما سَمِعْنا بِهذا الذی جئت به من دعوی النبوّه، أو ما سمعنا بهذا السحر فِی آبائِنَا الْأَوَّلِینَ أی: کائنا، أو واقعا فی آبائنا الأوّلین وَ قالَ مُوسی رَبِّی أَعْلَمُ بِمَنْ جاءَ بِالْهُدی مِنْ عِنْدِهِ یرید نفسه، و إنما جاء بهذه العباره لئلا یصرّح لهم بما یریده قبل أن یوضح لهم الحجه، و اللّه أعلم.

قرأ الجمهور وَ قالَ مُوسی بالواو، و قرأ مجاهد و ابن کثیر و ابن محیصن «قال موسی» بلا واو، و کذلک هو فی مصاحف أهل مکه. و قرأ الکوفیون إلا عاصما «و من یکون له عاقبه الدّار» بالتحتیه علی أن اسم یکون عاقبه الدار. و التذکیر لوقوع الفصل، و لأنه تأنیث مجازی، و قرأ الباقون (تکون) بالفوقیه، و هی أوضح من القراءه الأولی، و المراد بالدار هنا الدنیا و عاقبتها هی الدار الآخره، و المعنی: لمن تکون له العاقبه المحموده؟ و الضمیر فی إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ للشأن، أی: إن الشأن أنه لا یفلح الظالمون، أی:

لا یفوزون بمطلب خیر، و یجوز أن یکون المراد بعاقبه الدار: خاتمه الخیر، و قال فرعون یا أَیُّهَا الْمَلَأُ ما عَلِمْتُ لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرِی تمسک اللعین بمجرّد الدعوی الباطله مغالطه لقومه منه، و قد کان





یعلم أنه ربه اللّه عزّ و جلّ، ثم رجع إلی تکبره و تجبره، و إیهام قومه بکمال اقتداره، فقال: فَأَوْقِدْ لِی یا هامانُ عَلَی الطِّینِ أی: اطبخ لی الطین حتی یصیر آجرا فَاجْعَلْ لِی صَرْحاً أی: اجعل لی من هذا الطین الذی توقد علیه حتی یصیر آجرا صرحا: أی قصرا عالیا لَعَلِّی أَطَّلِعُ إِلی إِلهِ مُوسی أی: أصعد إلیه وَ إِنِّی لَأَظُنُّهُ مِنَ الْکاذِبِینَ و الطلوع، و الاطلاع: واحد، یقال طلع الجبل و اطلع وَ اسْتَکْبَرَ هُوَ وَ جُنُودُهُ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِ المراد بالأرض: أرض مصر، و الاستکبار: التعظیم بغیر استحقاق، بل بالعدوان لأنه لم یکن له حجه یدفع بها ما جاء به موسی، و لا شبهه ینصبها فی مقابله ما أظهره من المعجزات وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ إِلَیْنا لا یُرْجَعُونَ أی: فرعون و جنوده، و المراد بالرجوع: البعث و المعاد، قرأ نافع و شیبه و ابن محیصن و حمید و یعقوب و حمزه و الکسائی «لا یرجعون» بفتح الیاء و کسر الجیم مبنیا للفاعل. و قرأ الباقون بضم الیاء و فتح الجیم مبنیا للمفعول، و اختار القراءه الأولی: أبو حاتم، و اختار القراءه الثانیه: أبو عبید
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فَأَخَذْناهُ وَ جُنُودَهُ بعد أن عتوا فی الکفر و جاوزوا الحدّ فیه فَنَبَذْناهُمْ فِی الْیَمِ أی: طرحناهم فی البحر، و قد تقدّم بیان الکلام فی هذا فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الظَّالِمِینَ الخطاب لنبینا محمد صلّی اللّه علیه و سلم أی: انظر یا محمد کیف کان آخر أمر الکافرین، حین صاروا إلی الهلاک وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَدْعُونَ إِلَی النَّارِ أی: صیرناهم رؤساء متبوعین مطاعین فی الکافرین، فکأنهم بإصرارهم علی الکفر و التمادی فیه، یدعون أتباعهم إلی





النار لأنهم اقتدوا، و سلکوا طریقتهم تقلیدا لهم. و قیل المعنی: إنه یأتمّ بهم، أی: یعتبر بهم من جاء بعدهم، و یتعظ بما أصیبوا به، و الأول أولی وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ لا یُنْصَرُونَ أی: لا ینصرهم أحد و لا یمنعهم مانع من عذاب اللّه وَ أَتْبَعْناهُمْ فِی هذِهِ الدُّنْیا لَعْنَهً أی: طردا و إبعادا، أو أمرنا العباد بلعنهم، فکل من ذکرهم لعنهم، و الأوّل أولی وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ هُمْ مِنَ الْمَقْبُوحِینَ المقبوح: المطرود المبعد. و قال أبو عبیده و ابن کیسان: معناه من المهلکین الممقوتین. و قال أبو زید: قبح اللّه فلانا قبحا و قبوحا: أبعده من کل خیر.

قال أبو عمرو: قبحت وجهه بالتخفیف: بمعنی قبحت بالتشدید، و مثله قول الشاعر:

ألا قبّح اللّه البراجم کلّهاو قبّح یربوعا و قبّح دارما 

و قیل: المقبوح المشوّه الخلقه، و العامل فی (یوم) محذوف یفسره من المقبوحین، و التقدیر: و قبحوا یوم القیامه، أو هو معطوف علی موضع فی هذه الدنیا، أی: و أتبعناهم لعنه یوم القیامه، أو معطوف علی لعنه علی حذف مضاف، أی: و لعنه یوم القیامه وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ یعنی التوراه و مِنْ بَعْدِ ما أَهْلَکْنَا الْقُرُونَ الْأُولی أی: قوم نوح و عاد و ثمود و غیرهم، و قیل من بعد ما أهلکنا فرعون و قومه و خسفنا بقارون، و انتصاب بَصائِرَ لِلنَّاسِ علی أنه مفعول له أو حال، أی: آتیناه الکتاب لأجل یتبصر به الناس، أو حال کونه بصائر الناس یبصرون به الحق، و یهتدون إلیه و ینقذون أنفسهم به من الضلاله بالاهتداء به وَ رَحْمَهً لهم من اللّه رحمهم بها لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ هذه النعم فیشکرون اللّه و یؤمنون به و یجیبون داعیه





إلی ما فیه خیر لهم.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی أبی طلحه عن ابن عباس رِدْءاً یُصَدِّقُنِی کی یصدقنی. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: لما قال فرعون یا أَیُّهَا الْمَلَأُ ما عَلِمْتُ لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرِی قال جبریل: یا ربّ طغی عبدک فأذن لی فی هلکه، فقال: یا جبریل هو عبدی و لن یسبقنی، له أجل یجی ء ذلک الأجل، فلما قال: أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلی «1» قال اللّه: یا جبریل سبقت دعوتک فی عبدی و قد جاء أوان هلاکه. و أخرج ابن مردویه عنه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم «کلمتان قالهما فرعون: ما عَلِمْتُ لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرِی و قوله: أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلی قال: کان بینهما أربعون عاما فَأَخَذَهُ اللَّهُ نَکالَ الْآخِرَهِ وَ الْأُولی «2». و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: بلغنی أن فرعون أوّل من طبخ الآجرّ. و أخرجه ابن المنذر عن ابن جریج. و أخرج البزار و ابن المنذر و الحاکم و صححه و ابن 

______________________________
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مردویه عن أبی سعید قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم «ما أهلک اللّه قوما و لا قرنا و لا أمّه و لا أهل قریه بعذاب من السّماء منذ أنزل التوراه علی وجه الأرض غیر القریه التی مسخت قرده، ألم تر إلی قوله: وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ مِنْ بَعْدِ ما أَهْلَکْنَا الْقُرُونَ الْأُولی و أخرجه البزار و ابن جریر و ابن أبی حاتم من وجه آخر عن أبی سعید موقوفا.


[سوره القصص (28): الآیات 44 الی 57]

وَ ما






کُنْتَ بِجانِبِ الْغَرْبِیِّ إِذْ قَضَیْنا إِلی مُوسَی الْأَمْرَ وَ ما کُنْتَ مِنَ الشَّاهِدِینَ (44) وَ لکِنَّا أَنْشَأْنا قُرُوناً فَتَطاوَلَ عَلَیْهِمُ الْعُمُرُ وَ ما کُنْتَ ثاوِیاً فِی أَهْلِ مَدْیَنَ تَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِنا وَ لکِنَّا کُنَّا مُرْسِلِینَ (45) وَ ما کُنْتَ بِجانِبِ الطُّورِ إِذْ نادَیْنا وَ لکِنْ رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أَتاهُمْ مِنْ نَذِیرٍ مِنْ قَبْلِکَ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (46) وَ لَوْ لا أَنْ تُصِیبَهُمْ مُصِیبَهٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ فَیَقُولُوا رَبَّنا لَوْ لا أَرْسَلْتَ إِلَیْنا رَسُولاً فَنَتَّبِعَ آیاتِکَ وَ نَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (47) فَلَمَّا جاءَهُمُ الْحَقُّ مِنْ عِنْدِنا قالُوا لَوْ لا أُوتِیَ مِثْلَ ما أُوتِیَ مُوسی أَ وَ لَمْ یَکْفُرُوا بِما أُوتِیَ مُوسی مِنْ قَبْلُ قالُوا سِحْرانِ تَظاهَرا وَ قالُوا إِنَّا بِکُلٍّ کافِرُونَ (48)

قُلْ فَأْتُوا بِکِتابٍ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ هُوَ أَهْدی مِنْهُما أَتَّبِعْهُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (49) فَإِنْ لَمْ یَسْتَجِیبُوا لَکَ فَاعْلَمْ أَنَّما یَتَّبِعُونَ أَهْواءَهُمْ وَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنِ اتَّبَعَ هَواهُ بِغَیْرِ هُدیً مِنَ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (50) وَ لَقَدْ وَصَّلْنا لَهُمُ الْقَوْلَ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (51) الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِهِ هُمْ بِهِ یُؤْمِنُونَ (52) وَ إِذا یُتْلی عَلَیْهِمْ قالُوا آمَنَّا بِهِ إِنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّنا إِنَّا کُنَّا مِنْ قَبْلِهِ مُسْلِمِینَ (53)

أُولئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ بِما صَبَرُوا وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَهِ السَّیِّئَهَ وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ (54) وَ إِذا سَمِعُوا اللَّغْوَ أَعْرَضُوا عَنْهُ وَ قالُوا لَنا أَعْمالُنا وَ لَکُمْ أَعْمالُکُمْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ لا نَبْتَغِی الْجاهِلِینَ (55) إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ (56) وَ قالُوا إِنْ نَتَّبِعِ الْهُدی مَعَکَ نُتَخَطَّفْ مِنْ أَرْضِنا أَ وَ لَمْ نُمَکِّنْ لَهُمْ حَرَماً آمِناً یُجْبی إِلَیْهِ ثَمَراتُ کُلِّ شَیْ ءٍ





رِزْقاً مِنْ لَدُنَّا وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (57)

قوله: وَ ما کُنْتَ بِجانِبِ الْغَرْبِیِ هذا شروع فی بیان إنزال القرآن، أی: و ما کنت یا محمد بجانب الجبل الغربی، فیکون من حذف الموصوف و إقامه الصفه مقامه، و اختاره الزجاج. و قال الکلبی: بجانب الوادی الغربی: أی حیث ناجی موسی ربه إِذْ قَضَیْنا إِلی مُوسَی الْأَمْرَ أی: عهدنا إلیه، و أحکمنا الأمر معه بالرساله إلی فرعون و قومه وَ ما کُنْتَ مِنَ الشَّاهِدِینَ لذلک حتی تقف علی حقیقته و تحکیه من جهه نفسک. و إذا تقرّر أن الوقوف علی تفاصیل تلک الأحوال لا یمکن أن یکون بالحضور عندها من نبینا محمد صلّی اللّه علیه و سلم، و المشاهده لها منه، و انتفی بالأدله الصحیحه أنه لم یتلقّ ذلک من غیره من البشر، و لا علمه معلم منهم، کما قدّمنا تقریره تبین أنه من عند اللّه سبحانه بوحی منه إلی رسوله بواسطه الملک النازل بذلک، فهذا الکلام هو علی طریقه وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ یُلْقُونَ أَقْلامَهُمْ أَیُّهُمْ یَکْفُلُ مَرْیَمَ «1» و قیل: معنی 

______________________________
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إِذْ قَضَیْنا إِلی مُوسَی الْأَمْرَ إذ کلفناه و ألزمناه، و قیل: أخبرناه أن أمه محمد خیر الأمم، و لا یستلزم نفی کونه بجانب الغربی؛ نفی کونه من الشاهدین، لأنه یجوز أن یحضر و لا یشهد. قیل: المراد بالشاهدین: السبعون الذین اختارهم موسی للمیقات وَ لکِنَّا أَنْشَأْنا قُرُوناً أی: خلقنا أمما بین زمانک یا محمد، و زمان موسی فَتَطاوَلَ عَلَیْهِمُ الْعُمُرُ طالت علیهم المهله و تمادی علیهم الأمد، فتغیرت الشرائع، و الأحکام و تنوسیت الأدیان، فترکوا أمر اللّه و نسوا عهده، و مثله قوله سبحانه: فَطالَ





عَلَیْهِمُ الْأَمَدُ فَقَسَتْ قُلُوبُهُمْ «1»، و قد استدلّ بهذا الکلام علی أن اللّه سبحانه قد عهد إلی موسی عهودا فی محمد صلّی اللّه علیه و سلم و فی الإیمان به فلما طال علیهم العمر و مضت القرون بعد القرون نسوا تلک العهود، و ترکوا الوفاء بها وَ ما کُنْتَ ثاوِیاً فِی أَهْلِ مَدْیَنَ أی:

مقیما بینهم کما أقام موسی حتی تقرأ علی أهل مکه خبرهم و تقصّ علیهم من جهه نفسک یقال: ثوی یثوی ثواء و ثویا فهو ثاو. قال ذو الرمه:

لقد کان فی حول ثواء ثویته تقضی لبانات و یسأم سائم 

و قال العجاج:

فبات حیث یدخل الثّویّ یعنی الضیف المقیم.

و قال آخر:

طال الثّواء علی رسول المنزل تَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِنا أی: تقرأ علی أهل مدین آیاتنا، و تتعلم منهم، و قیل: تذکرهم بالوعد و الوعید، و الجمله: فی محل نصب علی الحال، أو خبر ثان، و یجوز أن تکون هذه الجمله هی الخبر، و ثاویا حال. و جعلها الفراء مستأنفه کأنه قیل: و ها أنت تتلو علی أمتک وَ لکِنَّا کُنَّا مُرْسِلِینَ أی: أرسلناک إلی أهل مکه، و أنزلنا علیک هذه الأخبار، و لو لا ذلک لما علمتها. قال الزجاج: المعنی أنک لم تشاهد قصص الأنبیاء، و لا تلیت علیک، و لکن أوحیناها إلیک، و قصصناها علیک وَ ما کُنْتَ بِجانِبِ الطُّورِ إِذْ نادَیْنا أی: و ما کنت یا محمد بجانب الجبل، المسمی بالطور إذ نادینا موسی لما أتی إلی المیقات مع السبعین. و قیل: المنادی هو أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلم. قال وهب: و ذلک أن موسی لما ذکر اللّه له فضل محمد و أمته قال: یا رب أرنیهم، فقال اللّه: إنک لن تدرکهم





و إن شئت نادیتهم فأسمعتک صوتهم، قال: بلی یا ربّ، فقال اللّه: یا أمه محمد! فأجابوا من أصلاب آبائهم. فیکون معنی الآیه علی هذا: ما کنت یا محمد بجانب الطور إذ کلمنا موسی فنادینا أمتک، و سیأتی ما یدلّ علی هذا و یقوّیه و یرجحه فی آخر البحث إن شاء اللّه وَ لکِنْ رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ أی: و لکن فعلنا ذلک رحمه منا بکم، و قیل: و لکن أرسلنا بالقرآن رحمه لکم، و قیل: علمناک، و قیل: عرفناک. قال الأخفش: هو منصوب: یعنی: رحمه علی المصدر، أی: و لکن رحمناک رحمه. و قال الزجاج: هو مفعول 

______________________________
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من أجله، أی: فعلنا ذلک بک لأجل الرحمه. قال النحاس: أی لم تشهد قصص الأنبیاء، و لا تلیت علیک، و لکن بعثناک، و أوحیناها إلیک للرحمه. و قال الکسائی: هو خبر لکان مقدّره، أی: و لکن کان ذلک رحمه.

و قرأ عیسی بن عمر و أبو حیوه رحمه بالرفع علی تقدیر: و لکن أنت رحمه. و قال الکسائی: الرفع علی أنها اسم کان المقدّره، و هو بعید إلا علی تقدیر أنها تامه، و اللام فی لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أَتاهُمْ مِنْ نَذِیرٍ مِنْ قَبْلِکَ متعلق بالفعل المقدر علی الاختلاف فی تقدیره، و القوم: هم أهل مکه، فإنه لم یأتهم نذیر ینذرهم قبله صلّی اللّه علیه و سلم، و جمله «ما أتاهم» إلخ صفه لقوما لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ أی: یتعظون بإنذارک وَ لَوْ لا أَنْ تُصِیبَهُمْ مُصِیبَهٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ لو لا هذه: هی الامتناعیه، و أن و ما فی حیزها فی موضع رفع بالابتداء، و جوابها محذوف.

قال الزجاج: و تقدیره ما أرسلنا إلیهم رسلا، یعنی: أن





الحامل علی إرسال الرسل هو إزاحه عللهم، فهو کقوله سبحانه: لِئَلَّا یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَی اللَّهِ حُجَّهٌ بَعْدَ الرُّسُلِ «1» و قد رواه ابن عطیه لعاجلناهم بالعقوبه، و وافقه علی هذا التقدیر الواحدی فقال: و المعنی لو لا أنهم یحتجون بترک الإرسال إلیهم لعاجلناهم بالعقوبه بکفرهم، و قوله: فَیَقُولُوا عطف علی تصیبهم و من جمله ما هو فی حیز لولا، أی: فیقولوا: رَبَّنا لَوْ لا أَرْسَلْتَ إِلَیْنا رَسُولًا و لو لا هذه الثانیه: هی التحضیضیه، أی: هلا أرسلت إلینا رسولا من عندک، و جوابها هو فَنَتَّبِعَ آیاتِکَ و هو منصوب بإضمار أن لکونه جوابا للتحضیض، و المراد بالآیات: الآیات التنزیلیه الظاهره الواضحه، و إنما عطف القول علی تصیبهم لکونه هو السبب للإرسال، و لکن العقوبه لما کانت هی السبب للقول، و کان وجوده بوجودهما جعلت العقوبه کأنها هی السبب لإرسال الرسل بواسطه القول وَ نَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ بهذه الآیات، و معنی الآیات أنا لو عذبناهم لقالوا: طال العهد بالرسل و لم یرسل اللّه إلینا رسولا، و یظنون أن ذلک عذر لهم، و لا عذر لهم بعد أن بلغتهم أخبار الرسل، و لکنا أکملنا الحجه، و أزحنا العله، و أتممنا البیان بإرسالک یا محمد إلیهم فَلَمَّا جاءَهُمُ الْحَقُّ مِنْ عِنْدِنا قالُوا لَوْ لا أُوتِیَ مِثْلَ ما أُوتِیَ مُوسی أی: فلما جاء أهل مکه الحقّ من عند اللّه و هو محمد و ما أنزل علیه من القرآن تعنتا منهم و جدالا بالباطل قالوا: هلا أوتی هذا الرسول مثل ما أوتی موسی من الآیات التی من جملتها، التوراه المنزله علیه جمله واحده، فأجاب اللّه علیهم بقوله: أَ وَ لَمْ یَکْفُرُوا بِما أُوتِیَ مُوسی مِنْ قَبْلُ أی: من قبل هذا





القول، أو من قبل ظهور محمد؛ و المعنی: أنهم قد کفروا بآیات موسی کما کفروا بآیات محمد، و جمله قالُوا سِحْرانِ تَظاهَرا مستأنفه مسوقه لتقریر کفرهم و عنادهم، و المراد بقولهم: سِحْرانِ موسی و محمد، و التظاهر: التعاون، أی: تعاونا علی السحر، و الضمیر فی قوله: «أو لم یکفروا» لکفار قریش، و قیل:

هو للیهود. و الأوّل أولی؛ فإن الیهود لا یصفون موسی بالسحر، إنما یصفه بذلک کفار قریش، و أمثالهم إلا أن یراد من أنکر نبوّه موسی کفرعون و قومه، فإنهم وصفوا موسی و هارون بالسحر، و لکنهم لیسوا من الیهود، و یمکن أن یکون الضمیر لمن کفر بموسی، و من کفر بمحمد، فإن الذین کفروا وصفوه بالسحر، و الذین کفروا بمحمد و صفوه أیضا بالسحر. و قیل: المعنی: أو لم یکفر الیهود فی عصر محمد بما أوتی موسی من قبله بالبشاره

______________________________
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بعیسی و محمد. قرأ الجمهور (ساحران) و قرأ الکوفیون (سحران) یعنون: التوراه، و القرآن، و قیل:

الإنجیل، و القرآن. قال بالأوّل الفراء. و قال بالثانی أبو زید. و قیل: إن الضمیر فی «أو لم یکفروا» للیهود، و أنهم عنوا بقولهم (ساحران) عیسی و محمدا وَ قالُوا إِنَّا بِکُلٍّ کافِرُونَ أی: بکلّ من موسی و محمد، أو من موسی و هارون، أو من موسی و عیسی علی اختلاف الأقوال، و هذا علی قراءه الجمهور، و أما علی القراءه الثانیه، فالمراد: التوراه و القرآن، أو الإنجیل و القرآن. و فی هذه الجمله تقریر لما تقدّمها من وصف النبیین بالسحر، أو و من وصف الکتابین به، و تأکید لذلک. ثم أمر اللّه سبحانه نبیه أن یقول لهم قولا یظهر به عجزهم، فقال:





قُلْ فَأْتُوا بِکِتابٍ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ هُوَ أَهْدی مِنْهُما أَتَّبِعْهُ أی: قل لهم یا محمد فأتوا بکتاب هو أهدی من التوراه و القرآن، و أتبعه جواب الأمر، و قد جزمه جمهور القراء لذلک. و قرأ زید بن علیّ برفع أتبعه علی الاستئناف، أی: فأنا أتبعه. قال الفراء: إنه علی هذه القراءه صفه للکتاب، و فی هذا الکلام تهکم به. و فیه أیضا دلیل علی أن قراءه الکوفیین أقوی من قراءه الجمهور لأنه رجع الکلام إلی الکتابین لا إلی الرسولین، و معنی إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ إن کنتم فیما وصفتم به الرسولین، أو الکتابین صادقین فَإِنْ لَمْ یَسْتَجِیبُوا لَکَ أی: لم یفعلوا ما کلفتهم به من الإتیان بکتاب هو أهدی من الکتابین، و جواب الشرط فَاعْلَمْ أَنَّما یَتَّبِعُونَ أَهْواءَهُمْ أی: آراءهم الزائغه، و استحساناتهم الزائفه، بلا حجه و لا برهان. و قیل المعنی: فإن لم یستجیبوا لک بالإیمان بما جئت به، و تعدیه یستجیبوا باللام هو أحد الجائزین وَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنِ اتَّبَعَ هَواهُ بِغَیْرِ هُدیً مِنَ اللَّهِ أی: لا أحد أضلّ منه، بل هو الفرد الکامل فی الضلال إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ لأنفسهم بالکفر، و تکذیب الأنبیاء، و الإعراض عن آیات اللّه وَ لَقَدْ وَصَّلْنا لَهُمُ الْقَوْلَ قرأ الجمهور «وصّلنا» بتشدید الصاد، و قرأ الحسن بتخفیفها، و معنی الآیه: أتبعنا بعضه بعضا، و بعثنا رسولا بعد رسول. و قال أبو عبیده و الأخفش: معناه أتممنا. و قال ابن عیینه و السدیّ: بینا.

و قال ابن زید: وصلنا لهم خیر الدنیا بخیر الآخره حتی کأنهم عاینوا الآخره فی الدنیا، و الأولی: أولی.

و هو مأخوذ من وصل الحبال بعضها ببعض، و منه قول الشاعر:

فقل لبنی مروان ما





بال ذمّتی و حبل ضعیف لا یزال یوصّل 

و قال امرؤ القیس:

یقلّب کفّیه بخیط موصّل «1» الضمیر فی «لهم» عائد إلی قریش، و قیل: إلی الیهود، و قیل: للجمیع لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ فیکون التذکیر سببا لإیمانهم مخافه أن ینزل بهم ما نزل بمن قبلهم الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِهِ أی: من قبل القرآن، و الموصول: مبتدأ، و خبره. هُمْ بِهِ یُؤْمِنُونَ أخبر سبحانه أن طائفه من بنی إسرائیل آمنوا

______________________________

(1). و صدره: دریر کخذروف الولید أمرّه.

و دریر: سریع. و الخذروف: شی ء یدوره الصبی فی یده، و یسمع له صوت، و یسمی الخراره. و أمرّه: أحکم فتله.
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بالقرآن کعبد اللّه بن سلام، و سائر من أسلم من أهل الکتاب، و قیل: الضمیر فی «من قبله» یرجع إلی محمد صلّی اللّه علیه و سلم، و الأوّل أولی. و الضمیر فی «به» راجع إلی القرآن علی القول الأوّل، و إلی محمد علی القول الثانی وَ إِذا یُتْلی عَلَیْهِمْ قالُوا آمَنَّا بِهِ أی: و إذا یتلی القرآن علیهم قالوا صدّقنا به إِنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّنا أی: الحق الذی نعرفه المنزل من ربنا إِنَّا کُنَّا مِنْ قَبْلِهِ مُسْلِمِینَ أی: مخلصین للّه بالتوحید، أو مؤمنین بمحمد و بما جاء به، لما نعلمه من ذکره فی التوراه و الإنجیل من التبشیر به، و أنه سیبعث آخر الزمان، و ینزل علیه القرآن، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ أی: الموصوفین بتلک الصفات، و الباء فی بِما صَبَرُوا للسببیه، أی: بسبب صبرهم، و ثباتهم علی الإیمان بالکتاب الأوّل، و الکتاب الآخر، و بالنبیّ الأوّل، و النبیّ الآخر وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَهِ السَّیِّئَهَ الدرء: أی: یدفعون بالاحتمال، و الکلام الحسن ما یلاقونه من الأذی.

و قیل:





یدفعون بالطاعه المعصیه، و قیل: بالتوبه و الاستغفار من الذنوب، و قیل: بالتوبه و الاستغفار من الذنوب، و قیل: بشهاده أن لا إله إلا اللّه الشرک وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ أی: ینفقون أموالهم فی الطاعات، و فیما أمر به الشرع. ثم مدحهم سبحانه بإعراضهم عن اللغو فقال: وَ إِذا سَمِعُوا اللَّغْوَ أَعْرَضُوا عَنْهُ تکرّما، و تنزّها، و تأدّبا بآداب الشرع، و مثله قوله سبحانه: وَ إِذا مَرُّوا بِاللَّغْوِ مَرُّوا کِراماً «1»، و اللغو هنا: هو ما یسمعونه من المشرکین من الشتم لهم، و لدینهم، و الاستهزاء بهم وَ قالُوا لَنا أَعْمالُنا وَ لَکُمْ أَعْمالُکُمْ لا یلحقنا من ضرر کفرکم شی ء، و لا یلحقکم من نفع إیماننا شی ء سَلامٌ عَلَیْکُمْ لیس المراد بهذا السلام سلام التحیه، و لکن المراد به سلام المتارکه، و معناه أمنه لکم، و سلامه لا نجاریکم، و لا نجاوبکم فیما أنتم فیه. قال الزجاج: و هذا قبل الأمر بالقتال لا نَبْتَغِی الْجاهِلِینَ أی: لا نطلب صحبتهم. و قال مقاتل: لا نرید أن نکون من أهل الجهل و السفه. و قال الکلبی: لا نحبّ دینکم الذی أنتم علیه إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ من الناس، و لیس ذلک إلیک وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ هدایته وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ أی: القابلین للهدایه، المستعدّین لها، و هذه الآیه نزلت فی أبی طالب کما ثبت فی الصحیحین و غیرهما، و قد تقدّم ذلک فی براءه. قال الزجاج: أجمع المفسرون علی أنها نزلت فی أبی طالب، و قد تقرّر فی الأصول أن الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، فیدخل فی ذلک أبو طالب دخولا أولیا وَ قالُوا إِنْ نَتَّبِعِ الْهُدی مَعَکَ نُتَخَطَّفْ مِنْ أَرْضِنا أی:





قال مشرکو قریش و من تابعهم: إن ندخل فی دینک یا محمد؛ نتخطف من أرضنا، أی: یتخطفنا العرب من أرضنا: یعنون مکه، و لا طاقه لنا بهم، و هذا من جمله أعذارهم الباطله، و تعللاتهم العاطله، و التخطف فی الأصل: هو الانتزاع بسرعه. قرأ الجمهور «نتخطف» بالجزم جوابا للشرط، و قرأ المنقری بالرفع علی الاستئناف. ثم ردّ اللّه ذلک علیهم ردّا مصدّرا باستفهام التوبیخ، و التقریع فقال: أَ وَ لَمْ نُمَکِّنْ لَهُمْ حَرَماً آمِناً أی: ألم نجعل لهم حرما ذا أمن. قال أبو البقاء: عدّاه بنفسه لأنه بمعنی جعل کما صرّح بذلک فی قوله: أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا جَعَلْنا حَرَماً «2»، ثم وصف هذا الحرم بقوله: یُجْبی إِلَیْهِ ثَمَراتُ کُلِّ شَیْ ءٍ أی: تجمع إلیه الثمرات علی اختلاف أنواعها من الأراضی 

______________________________

(1). الفرقان: 72.

(2). العنکبوت: 67.

فتح القدیر، ج 4، ص: 207

المختلفه، و تحمل إلیه. قرأ الجمهور «یجبی» بالتحتیه اعتبارا بتذکیر کل شی ء، و وجود الحائل بین الفعل و بین ثمرات، و أیضا لیس بتأنیث ثمرات بحقیقی، و اختار قراءه الجمهور أبو عبید لما ذکرنا، و قرأ نافع بالفوقیه اعتبارا بثمرات. و قرأ الجمهور أیضا ثَمَراتُ بفتحتین، و قرأ أبان بضمتین، جمع ثمر بضمتین، و قرئ بفتح الثاء و سکون المیم رِزْقاً مِنْ لَدُنَّا منتصب علی المصدریه لأن معنی یجبی: نرزقهم و یجوز أن ینتصب علی أنه مفعول له لفعل محذوف، أی: نسوقه إلیهم رزقا من لدنا، و یجوز أن ینتصب علی الحال، أی: رازقین وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ لفرط جهلهم و مزید غفلتهم، و عدم تفکرهم فی أمر معادهم، و رشادهم، لکونهم ممن طبع اللّه علی قلبه، و جعل علی بصره غشاوه.

و قد أخرج الفریابی





و النسائی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و صححه و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی معا فی الدلائل عن أبی هریره فی قوله: وَ ما کُنْتَ بِجانِبِ الطُّورِ إِذْ نادَیْنا قال: نودوا یا أمّه محمّد أعطیتکم قبل أن تسألونی، و استجبت لکم قبل أن تدعونی. و أخرجه ابن مردویه من وجه آخر عن أبی هریره مرفوعا.

و أخرجه عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن عساکر عنه وجه آخر بنحوه. و أخرج ابن مردویه و أبو نعیم فی الدلائل و أبو نصر السجزی فی الإبانه، و الدیلمی عن عمرو بن عبسه قال: سألت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم عن قوله وَ ما کُنْتَ بِجانِبِ الطُّورِ إِذْ نادَیْنا ما کان النداء و ما کانت الرحمه؟ قال: «کتبه اللّه قبل أن یخلق خلقه بألفی عام، ثم وضعه علی عرشه، ثم نادی: یا أمّه محمّد سبقت رحمتی غضبی، أعطیتکم قبل أن تسألونی، و غفرت لکم قبل أن تستغفرونی، فمن لقینی منکم یشهد أن لا إله إلا اللّه، و أن محمّدا عبدی، و رسولی صادقا أدخلته الجنّه». و أخرج الختلی فی الدیباج عن سهل بن سعد الساعدی مرفوعا مثله. و أخرج ابن مردویه و أبو نعیم عن حذیفه فی قوله: وَ ما کُنْتَ بِجانِبِ الطُّورِ إِذْ نادَیْنا مرفوعا قال نودوا: یا أمه محمد ما دعوتمونا إذ استجبنا لکم، و لا سألتمونا إذ أعطیناکم. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس مرفوعا «إن اللّه نادی: یا أمه محمّد أجیبوا ربّکم، قال: فأجابوا و هم فی أصلاب آبائهم و أرحام أمهاتهم إلی یوم القیامه فقالوا: لبّیک أنت ربّنا حقا، و نحن عبیدک حقا، قال: صدقتم أنا





ربّکم، و أنتم عبیدی حقا، قد عفوت عنکم قبل أن تدعونی، و أعطیتکم قبل أن تسألونی، فمن لقینی منکم بشهاده أن لا إله إلا اللّه دخل الجنّه. و أخرج ابن مردویه عن أبی سعید الخدری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «الهالک فی الفتره یقول: ربّ لم یأتنی کتاب و لا رسول، ثم قرأ هذه الآیه رَبَّنا لَوْ لا أَرْسَلْتَ إِلَیْنا رَسُولًا الآیه».

و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: قالُوا سِحْرانِ تَظاهَرا إلخ: قال:

هم أهل الکتاب إِنَّا بِکُلٍّ کافِرُونَ یعنی بالکتابین: التوراه و الفرقان. و أخرج ابن شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو القاسم البغوی و الباوردی و ابن قانع الثلاثه فی معاجم الصحابه. و الطبرانی و ابن مردویه بسند جید عن رفاعه القرظی قال: نزلت وَ لَقَدْ وَصَّلْنا لَهُمُ الْقَوْلَ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ إلی قوله: أُولئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ فی عشره رهط أنا أحدهم. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِهِ هُمْ بِهِ یُؤْمِنُونَ قال: یعنی من آمن بمحمد صلّی اللّه علیه و سلم من أهل 
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الکتاب. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أبی موسی الأشعری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «ثلاثه یؤتون أجرهم مرّتین: رجل من أهل الکتاب آمن بالکتاب الأوّل و الآخر، و رجل کانت له أمه فأدبها فأحسن تأدیبها ثم أعتقها و تزوّجها. و عبد مملوک أحسن عباده ربّه و نصح لسیده». و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما من حدیث المسیب و مسلم و غیره من حدیث أبی هریره أن





قوله: إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ نزلت فی أبی طالب لما امتنع من الإسلام. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس أن ناسا من قریش قالوا للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: إن نتبعک یتخطفنا الناس، فنزلت وَ قالُوا إِنْ نَتَّبِعِ الْهُدی مَعَکَ الآیه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه یُجْبی إِلَیْهِ ثَمَراتُ کُلِّ شَیْ ءٍ قال:

ثمرات الأرض.


[سوره القصص (28): الآیات 58 الی 70]

وَ کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَهٍ بَطِرَتْ مَعِیشَتَها فَتِلْکَ مَساکِنُهُمْ لَمْ تُسْکَنْ مِنْ بَعْدِهِمْ إِلاَّ قَلِیلاً وَ کُنَّا نَحْنُ الْوارِثِینَ (58) وَ ما کانَ رَبُّکَ مُهْلِکَ الْقُری حَتَّی یَبْعَثَ فِی أُمِّها رَسُولاً یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِنا وَ ما کُنَّا مُهْلِکِی الْقُری إِلاَّ وَ أَهْلُها ظالِمُونَ (59) وَ ما أُوتِیتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَمَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ زِینَتُها وَ ما عِنْدَ اللَّهِ خَیْرٌ وَ أَبْقی أَ فَلا تَعْقِلُونَ (60) أَ فَمَنْ وَعَدْناهُ وَعْداً حَسَناً فَهُوَ لاقِیهِ کَمَنْ مَتَّعْناهُ مَتاعَ الْحَیاهِ الدُّنْیا ثُمَّ هُوَ یَوْمَ الْقِیامَهِ مِنَ الْمُحْضَرِینَ (61) وَ یَوْمَ یُنادِیهِمْ فَیَقُولُ أَیْنَ شُرَکائِیَ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ (62)

قالَ الَّذِینَ حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ رَبَّنا هؤُلاءِ الَّذِینَ أَغْوَیْنا أَغْوَیْناهُمْ کَما غَوَیْنا تَبَرَّأْنا إِلَیْکَ ما کانُوا إِیَّانا یَعْبُدُونَ (63) وَ قِیلَ ادْعُوا شُرَکاءَکُمْ فَدَعَوْهُمْ فَلَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُمْ وَ رَأَوُا الْعَذابَ لَوْ أَنَّهُمْ کانُوا یَهْتَدُونَ (64) وَ یَوْمَ یُنادِیهِمْ فَیَقُولُ ما ذا أَجَبْتُمُ الْمُرْسَلِینَ (65) فَعَمِیَتْ عَلَیْهِمُ الْأَنْباءُ یَوْمَئِذٍ فَهُمْ لا یَتَساءَلُونَ (66) فَأَمَّا مَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً فَعَسی أَنْ یَکُونَ مِنَ الْمُفْلِحِینَ (67)

وَ رَبُّکَ یَخْلُقُ ما یَشاءُ وَ یَخْتارُ ما کانَ لَهُمُ الْخِیَرَهُ سُبْحانَ اللَّهِ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ (68) وَ رَبُّکَ یَعْلَمُ ما تُکِنُّ صُدُورُهُمْ وَ ما






یُعْلِنُونَ (69) وَ هُوَ اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ لَهُ الْحَمْدُ فِی الْأُولی وَ الْآخِرَهِ وَ لَهُ الْحُکْمُ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (70)

قوله: وَ کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَهٍ أی: من أهل قریه کانوا فی خفض عیش، و دعه و رخاء، فوقع منهم البطر فأهلکوا. قال الزجاج: البطر: الطغیان عند النعمه. قال عطاء: عاشوا فی البطر فأکلوا رزق اللّه، و عبدوا الأصنام. قال الزجاج و المازنی: معنی بَطِرَتْ مَعِیشَتَها بطرت فی معیشتها، فلما حذفت «فی» تعدّی الفعل کقوله: وَ اخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ «1» و قال الفراء: هو منصوب علی التفسیر کما تقول: أبطرک مالک و بطرته، و نظیره عنده قوله تعالی: إِلَّا مَنْ سَفِهَ نَفْسَهُ «2» و نصب المعارف علی التمییز غیر جائز عند البصریین، لأن معنی التفسیر أن تکون النکره داله علی الجنس. و قیل: إن معیشتها منصوبه ببطرت علی تضمینه معنی جهلت فَتِلْکَ مَساکِنُهُمْ لَمْ تُسْکَنْ مِنْ بَعْدِهِمْ إِلَّا قَلِیلًا أی: لم یسکنها أحد بعدهم إلّا زمنا قلیلا،
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کالذی یمرّ بها مسافرا، فإنه یلبث فیها یوما، أو بعض یوم، أو لم یبق من یسکنها فیها إلا أیاما قلیله، لشؤم ما وقع فیها من معاصیهم. و قیل: إن الاستثناء یرجع إلی المساکن، أی: لم تسکن بعد هلاک أهلها إلا قلیلا من المساکن و أکثرها، خراب، کذا قال الفراء و هو قول ضعیف وَ کُنَّا نَحْنُ الْوارِثِینَ منهم لأنهم لم یترکوا وارثا یرث منازلهم، و أموالهم، و محلّ جمله «لم تسکن» الرفع علی أنها خبر ثان لاسم الإشاره، و یجوز أن تکون فی محل نصب علی الحال وَ ما کانَ رَبُّکَ مُهْلِکَ الْقُری حَتَّی یَبْعَثَ فِی أُمِّها رَسُولًا یَتْلُوا عَلَیْهِمْ





آیاتِنا أی: و ما صحّ، و لا استقام أن یکون اللّه مهلک القری الکافره، أی: الکافر أهلها حتی یبعث فی أمها رسولا ینذرهم، و یتلو علیهم آیات اللّه الناطقه بما أوجبه اللّه علیهم، و ما أعدّه من الثواب للمطیع، و العقاب للعاصی، و معنی أمها: أکبرها و أعظمها، و خص الأعظم منها بالبعثه إلیها، لأن فیها أشراف القوم، و أهل الفهم و الرأی، و فیها: الملوک و الأکابر، فصارت بهذا الاعتبار کالأمّ لما حولها من القری. و قال الحسن: أمّ القری: أوّلها.

و قیل: المراد بأمّ القری هنا مکه کما فی قوله: إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ وُضِعَ لِلنَّاسِ «1» الآیه، و قد تقدّم بیان ما تضمنته هذه الآیه فی آخر سوره یوسف، و جمله «یتلو آیاتنا» فی محل نصب علی الحال، أی: تالیا علیهم و مخبرا لهم أن العذاب سینزل بهم إن لم یؤمنوا وَ ما کُنَّا مُهْلِکِی الْقُری إِلَّا وَ أَهْلُها ظالِمُونَ هذه الجمله معطوفه علی الجمله التی قبلها، و الاستثناء مفرّغ من أعمّ الأحوال، أی: و ما کنا مهلکین لأهل القری بعد أن نبعث إلی أمها رسولا یدعوهم إلی الحق إلا حال کونهم ظالمین قد استحقوا الإهلاک لإصرارهم علی الکفر بعد الإعذار إلیهم، و تأکید الحجه علیهم کما فی قوله سبحانه: وَ ما کانَ رَبُّکَ لِیُهْلِکَ الْقُری بِظُلْمٍ وَ أَهْلُها مُصْلِحُونَ «2»، ثم قال سبحانه: وَ ما أُوتِیتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَمَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ زِینَتُها الخطاب لکفار مکه، أی: و ما أعطیتم من شی ء من الأشیاء فهو متاع الحیاه الدنیا تتمتعون به مدّه حیاتکم، أو بعض حیاتکم، ثم تزولون عنه، أو یزول عنکم، و علی کل حال فذلک إلی فناء و انقضاء وَ ما عِنْدَ





اللَّهِ من ثوابه و جزائه خَیْرٌ من ذلک الزائل الفانی لأنه لذّه خالصه عن شوب الکدر وَ أَبْقی لأنه یدوم أبدا، و هذا ینقضی بسرعه أَ فَلا تَعْقِلُونَ أن الباقی أفضل من الفانی، و ما فیه لذّه خالصه غیر مشوبه أفضل من اللذات المشوبه، بالکدر المنغصه بعوارض البدن و القلب، و قرئ بنصب «متاع» علی المصدریه، أی: متمتعون متاع الحیاه، قرأ أبو عمرو «یعقلون» بالتحتیه، و قرأ الباقون بالفوقیه علی الخطاب، و قراءتهم أرجح لقوله: وَ ما أُوتِیتُمْ أَ فَمَنْ وَعَدْناهُ وَعْداً حَسَناً فَهُوَ لاقِیهِ أی: وعدناه بالجنه، و ما فیها من النعم التی لا تحصی، فهو لاقیه، أی: مدرکه لا محاله فإن اللّه لا یخلف المیعاد کَمَنْ مَتَّعْناهُ مَتاعَ الْحَیاهِ الدُّنْیا فأعطی منها بعض ما أراد مع سرعه زواله و تنغیصه ثُمَّ هُوَ یَوْمَ الْقِیامَهِ مِنَ الْمُحْضَرِینَ هذا معطوف علی قوله: مَتَّعْناهُ داخل معه فی حیز الصله مؤکد لإنکار التشابه و مقرّر له، و المعنی: ثم هذا الذی متعناه هو یوم القیامه من المحضرین بالنار، و تخصیص المحضرین بالذین أحضروا للعذاب اقتضاء المقام، و الاستفهام للإنکار، أی: لیس حالهما سواء، فإن الموعود بالجنه لا بدّ أن یظفر بما وعده به مع أنه لا یفوته نصیبه من الدنیا، و هذا حال 
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المؤمن. و أما حال الکافر، فإنه لم یکن معه إلا مجرّد التمتیع بشی ء من الدنیا یستوی فیه هو و المؤمن، و ینال کل واحد منهما حظه منه، و هو صائر إلی النار، فهل یستویان؟ قرأ الجمهور «ثم هو» بضم الهاء. و قرأ الکسائی و قالوا بسکون الهاء إجراء لثمّ مجری الواو و الفاء، و انتصاب





یوم فی قوله: وَ یَوْمَ یُنادِیهِمْ بالعطف علی یوم القیامه أو بإضمار اذکر، أی: یوم ینادی اللّه سبحانه هؤلاء المشرکین فَیَقُولُ لهم أَیْنَ شُرَکائِیَ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ أنهم ینصرونکم و یشفعون لکم، و مفعولا یزعمون محذوفان، أی:

تزعمونهم شرکائی لدلاله الکلام علیهما قالَ الَّذِینَ حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ أی: حقت علیهم کلمه العذاب، و هم رؤساء الضلال الذین اتخذوهم أربابا من دون اللّه، کذا قال الکلبی. و قال قتاده: هم الشیطان رَبَّنا هؤُلاءِ الَّذِینَ أَغْوَیْنا أی: دعوناهم إلی الغوایه یعنون الأتباع أَغْوَیْناهُمْ کَما غَوَیْنا أی: أضللناهم کما ضللنا تَبَرَّأْنا إِلَیْکَ منهم، و المعنی: أن رؤساء الضلال أو الشیاطین تبرّؤوا ممن أطاعهم. قال الزجاج:

بری ء بعضهم من بعض، و صاروا أعداء. کما قال اللّه تعالی: الْأَخِلَّاءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ «1» و هؤلاء مبتدأ، و الذین أغوینا صفته، و العائد محذوف، أی: أغویناهم، و الخبر: أغویناهم، و کما أغوینا: نعت مصدر محذوف. و قیل: إن خبر هؤلاء هو الذین أغوینا، و أما أغویناهم کما غوینا؛ فکلام مستأنف لتقریر ما قبله، و رجح هذا أبو علیّ الفارسی، و اعترض الوجه الأوّل، و ردّ اعتراضه أبو البقاء ما کانُوا إِیَّانا یَعْبُدُونَ و إنما کانوا یعبدون أهواءهم، و قیل إن «ما» فی ما کانوا: مصدریه، أی: تبرأنا إلیک من عبادتهم إیانا، و الأوّل أولی وَ قِیلَ ادْعُوا شُرَکاءَکُمْ أی: قیل للکفار من بنی آدم هذا القول، و المعنی: استغیثوا بآلهتکم التی کنتم تعبدونهم من دون اللّه فی الدنیا لینصروکم و یدفعوا عنکم فَدَعَوْهُمْ عند ذلک فَلَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُمْ و لا نفعوهم بوجه من وجوه النفع وَ رَأَوُا الْعَذابَ أی: التابع و المتبوع قد غشیهم، لَوْ أَنَّهُمْ کانُوا یَهْتَدُونَ قال الزجاج: جواب لو





محذوف، و المعنی: لو أنهم کانوا یهتدون لأنجاهم ذلک و لم یروا العذاب. و قیل المعنی: لو أنهم کانوا یهتدون ما دعوهم، و قیل المعنی: لو أنهم کانوا یهتدون فی الدنیا لعلموا أن العذاب حق. و قیل المعنی: لو کانوا یهتدون لوجه من وجوه الحیل لدفعوا به العذاب. و قیل:

قد آن لهم أن یهتدوا لو کانوا یهتدون، و قیل: غیر ذلک. و الأوّل أولی، و یوم فی قوله: وَ یَوْمَ یُنادِیهِمْ فَیَقُولُ ما ذا أَجَبْتُمُ الْمُرْسَلِینَ معطوف علی ما قبله، أی: ما کان جوابکم لمن أرسل إلیکم من النبیین لما بلغوکم رسالاتی فَعَمِیَتْ عَلَیْهِمُ الْأَنْباءُ یَوْمَئِذٍ أی: خفیت علیهم الحجج حتی صاروا کالعمی الذین لا یهتدون، و الأصل فعموا عن الأنباء، و لکنه عکس الکلام للمبالغه، و الأنباء: الأخبار، و إنما سمی حججهم أخبارا، لم تکن من الحجه فی شی ء، و إنما هی: أقاصیص، و حکایات فَهُمْ لا یَتَساءَلُونَ لا یسأل بعضهم بعضا، و لا ینطقون بحجه و لا یدرون بما یجیبون، لأن اللّه قد أعذر إلیهم فی الدنیا، فلا یکون لهم عذر، و لا حجه یوم القیامه. قرأ الجمهور «عمیت» بفتح العین و تخفیف المیم. و قرأ الأعمش و جناح بن حبیش بضم العین و تشدید المیم فَأَمَّا مَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً فَعَسی أَنْ یَکُونَ مِنَ الْمُفْلِحِینَ إن تاب من الشرک 
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و صدّق بما جاء به الرسل و أدّی الفرائض و اجتنب المعاصی فعسی أن یکون من المفلحین، أی: الفائزین بمطالبهم من سعاده الدارین، و عسی و إن کانت فی الأصل للرجاء فهو من اللّه واجب علی ما هو عاده الکرام. و قیل:

إن الترجی هو





من التائب المذکور، لا من جهه اللّه سبحانه وَ رَبُّکَ یَخْلُقُ ما یَشاءُ أی: یخلقه.

وَ یَخْتارُ ما یشاء أن یختاره لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ «1» و هذا متصل بذکر الشرکاء الذین عبدوهم، و اختاروهم، أی: الاختیار إلی اللّه ما کانَ لَهُمُ الْخِیَرَهُ أی: التخیر، و قیل: المراد من الآیه أنه لیس لأحد من خلق اللّه أن یختار، بل الاختیار هو إلی اللّه عزّ و جلّ. و قیل: إن هذه الآیه جواب عن قولهم لَوْ لا نُزِّلَ هذَا الْقُرْآنُ عَلی رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ «2» و قیل: هذه الآیه جواب عن الیهود حیث قالوا لو کان الرسول إلی محمد غیر جبریل لآمنا به.

قال الزجاج: الوقف علی «و یختار» تام علی أن ما نافیه. قال: و یجوز أن تکون «ما» فی موضع نصب بیختار، و المعنی: و یختار الذی کان لهم فیه الخیره. و الصحیح الأوّل لإجماعهم علی الوقف. و قال ابن جریر:

إن تقدیر الآیه: و یختار لولایته الخیره من خلقه، و هذا فی غایه من الضعف. و جوّز ابن عطیه أن تکون کان تامه، و یکون لهم الخیره جمله مستأنفه. و هذا أیضا بعید جدا. و قیل إن «ما» مصدریه، أی: یختار اختیارهم، و المصدر واقع موقع المفعول به، أی: و یختار مختارهم، و هذا کالتفسیر لکلام ابن جریر. و الراجح أوّل هذه التفاسیر، و مثله قوله سبحانه: وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ وَ لا مُؤْمِنَهٍ إِذا قَضَی اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَمْراً أَنْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَهُ «3» و الخیره: التخیر، کالطیره فإنها التطیر، اسمان یستعملان استعمال المصدر، ثم نزّه سبحانه نفسه فقال: سُبْحانَ اللَّهِ أی: تنزّه تنزّها خاصا به من غیر أن ینازعه منازع،





و یشارکه مشارک وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ أی: عن الذین یجعلونهم شرکاء له، أو عن إشراکهم وَ رَبُّکَ یَعْلَمُ ما تُکِنُّ صُدُورُهُمْ أی: تخفیه من الشرک، أو من عداوه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، أو من جمیع ما یخفونه مما یخالف الحق وَ ما یُعْلِنُونَ أی: یظهرونه من ذلک. قرأ الجمهور «تکن» بضم التاء الفوقیه و کسر الکاف. و قرأ ابن محیصن و حمید بفتح الفوقیه، و ضم الکاف. ثم تمدح سبحانه و تعالی بالوحدانیه، و التفرّد باستحقاق الحمد فقال: وَ هُوَ اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ لَهُ الْحَمْدُ فِی الْأُولی أی: الدنیا وَ الْآخِرَهِ أی: الدار الآخره وَ لَهُ الْحُکْمُ یقضی بین عباده بما شاء من غیر مشارک وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ بالبعث فیجازی المحسن بإحسانه، و المسی ء بإساءته، لا ترجعون إلی غیره.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ ما کُنَّا مُهْلِکِی الْقُری إِلَّا وَ أَهْلُها ظالِمُونَ قال: قال اللّه لم نهلک قریه بإیمان، و لکنه أهلک القری بظلم إذا ظلم أهلها، و لو کانت مکه آمنت لم یهلکوا مع من هلک، و لکنهم کذبوا و ظلموا فبذلک هلکوا. و أخرج مسلم و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «یقول اللّه عزّ و جلّ: یا بن آدم مرضت فلم تعدنی» الحدیث بطوله. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد عن عبد بن عبید بن عمیر قال: «یحشر النّاس 

______________________________

(1). الأنبیاء: 23.

(2). الزخرف: 31.

(3). الأحزاب: 36.
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یوم القیامه أجوع ما کانوا و أعطش ما کانوا و أعری ما کانوا، فمن





أطعم للّه عزّ و جلّ أطعمه اللّه، و من کسا للّه عزّ و جلّ کساه اللّه، و من سقی للّه عزّ و جلّ سقاه اللّه، و من کان فی رضا اللّه کان اللّه علی رضاه».

و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فَعَمِیَتْ عَلَیْهِمُ الْأَنْباءُ قال: الحجج فَهُمْ لا یَتَساءَلُونَ قال: بالأنساب. و قد ثبت عنه صلّی اللّه علیه و سلم الصحیح فی تعلیم الاستخاره و کیفیه صلاتها و دعائها فلا نطول بذکره.


[سوره القصص (28): الآیات 71 الی 88]

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ جَعَلَ اللَّهُ عَلَیْکُمُ اللَّیْلَ سَرْمَداً إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ مَنْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ یَأْتِیکُمْ بِضِیاءٍ أَ فَلا تَسْمَعُونَ (71) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ جَعَلَ اللَّهُ عَلَیْکُمُ النَّهارَ سَرْمَداً إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ مَنْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ یَأْتِیکُمْ بِلَیْلٍ تَسْکُنُونَ فِیهِ أَ فَلا تُبْصِرُونَ (72) وَ مِنْ رَحْمَتِهِ جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (73) وَ یَوْمَ یُنادِیهِمْ فَیَقُولُ أَیْنَ شُرَکائِیَ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ (74) وَ نَزَعْنا مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ شَهِیداً فَقُلْنا هاتُوا بُرْهانَکُمْ فَعَلِمُوا أَنَّ الْحَقَّ لِلَّهِ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (75)

إِنَّ قارُونَ کانَ مِنْ قَوْمِ مُوسی فَبَغی عَلَیْهِمْ وَ آتَیْناهُ مِنَ الْکُنُوزِ ما إِنَّ مَفاتِحَهُ لَتَنُوأُ بِالْعُصْبَهِ أُولِی الْقُوَّهِ إِذْ قالَ لَهُ قَوْمُهُ لا تَفْرَحْ إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْفَرِحِینَ (76) وَ ابْتَغِ فِیما آتاکَ اللَّهُ الدَّارَ الْآخِرَهَ وَ لا تَنْسَ نَصِیبَکَ مِنَ الدُّنْیا وَ أَحْسِنْ کَما أَحْسَنَ اللَّهُ إِلَیْکَ وَ لا تَبْغِ الْفَسادَ فِی الْأَرْضِ إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْمُفْسِدِینَ (77) قالَ إِنَّما أُوتِیتُهُ عَلی عِلْمٍ عِنْدِی أَ وَ لَمْ یَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ قَدْ أَهْلَکَ مِنْ قَبْلِهِ مِنَ الْقُرُونِ مَنْ






هُوَ أَشَدُّ مِنْهُ قُوَّهً وَ أَکْثَرُ جَمْعاً وَ لا یُسْئَلُ عَنْ ذُنُوبِهِمُ الْمُجْرِمُونَ (78) فَخَرَجَ عَلی قَوْمِهِ فِی زِینَتِهِ قالَ الَّذِینَ یُرِیدُونَ الْحَیاهَ الدُّنْیا یا لَیْتَ لَنا مِثْلَ ما أُوتِیَ قارُونُ إِنَّهُ لَذُو حَظٍّ عَظِیمٍ (79) وَ قالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ وَیْلَکُمْ ثَوابُ اللَّهِ خَیْرٌ لِمَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً وَ لا یُلَقَّاها إِلاَّ الصَّابِرُونَ (80)

فَخَسَفْنا بِهِ وَ بِدارِهِ الْأَرْضَ فَما کانَ لَهُ مِنْ فِئَهٍ یَنْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ ما کانَ مِنَ المُنْتَصِرِینَ (81) وَ أَصْبَحَ الَّذِینَ تَمَنَّوْا مَکانَهُ بِالْأَمْسِ یَقُولُونَ وَیْکَأَنَّ اللَّهَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ یَقْدِرُ لَوْ لا أَنْ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْنا لَخَسَفَ بِنا وَیْکَأَنَّهُ لا یُفْلِحُ الْکافِرُونَ (82) تِلْکَ الدَّارُ الْآخِرَهُ نَجْعَلُها لِلَّذِینَ لا یُرِیدُونَ عُلُوًّا فِی الْأَرْضِ وَ لا فَساداً وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ (83) مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ فَلا یُجْزَی الَّذِینَ عَمِلُوا السَّیِّئاتِ إِلاَّ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (84) إِنَّ الَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لَرادُّکَ إِلی مَعادٍ قُلْ رَبِّی أَعْلَمُ مَنْ جاءَ بِالْهُدی وَ مَنْ هُوَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (85)

وَ ما کُنْتَ تَرْجُوا أَنْ یُلْقی إِلَیْکَ الْکِتابُ إِلاَّ رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ فَلا تَکُونَنَّ ظَهِیراً لِلْکافِرِینَ (86) وَ لا یَصُدُّنَّکَ عَنْ آیاتِ اللَّهِ بَعْدَ إِذْ أُنْزِلَتْ إِلَیْکَ وَ ادْعُ إِلی رَبِّکَ وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (87) وَ لا تَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ کُلُّ شَیْ ءٍ هالِکٌ إِلاَّ وَجْهَهُ لَهُ الْحُکْمُ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (88)

قوله: قُلْ أَ رَأَیْتُمْ أی: أخبرونی إِنْ جَعَلَ اللَّهُ عَلَیْکُمُ اللَّیْلَ سَرْمَداً السرمد: الدائم المستمرّ،
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من السرد، و هو المتابعه، فالمیم زائده، و منه قول طرفه:

لعمرک ما أمری علیّ بغمّهنهاری و لا





لیلی علیّ بسرمد 

و قیل: إن میمه أصلیه، و وزنه فعلل لا فعمل، و هو الظاهر، بین لهم سبحانه أنه مهد لهم أسباب المعیشه؛ لیقوموا بشکر النعمه. فإنه لو کان الدهر الذی یعیشون فیه لیلا دائما إلی یوم القیامه؛ لم یتمکنوا من الحرکه فیه، و طلب ما لا بدّ لهم منه مما یقوم به العیش، من المطاعم، و المشارب، و الملابس، ثم امتنّ علیهم فقال:

مَنْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ یَأْتِیکُمْ بِضِیاءٍ أی: هل لکم إله من الآلهه التی تعبدونها یقدر علی أن یرفع هذه الظلمه الدائمه عنکم بضیاء، أی: بنور تطلبون فیه المعیشه، و تبصرون فیه ما تحتاجون إلیه، و تصلح به ثمارکم، و تنمو عنده زرائعکم، و تعیش فیه دوابکم أَ فَلا تَسْمَعُونَ هذا الکلام سماع فهم، و قبول، و تدبر، و تفکر. ثم لما فرغ من الامتنان علیهم بوجود النهار، امتنّ علیهم بوجود اللیل فقال: قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ جَعَلَ اللَّهُ عَلَیْکُمُ النَّهارَ سَرْمَداً إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ أی: جعل جمیع الدهر الذی تعیشون فیه نهارا إلی یوم القیامه مَنْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ یَأْتِیکُمْ بِلَیْلٍ تَسْکُنُونَ فِیهِ أی: تستقرّون فیه من النصب، و التعب، و تستریحون مما تزاولون من طلب المعاش، و الکسب أَ فَلا تُبْصِرُونَ هذه المنفعه العظیمه؛ إبصار متعظ متیقظ، حتی تنزجروا عما أنتم فیه من عباده غیر اللّه، و إذا أقرّوا بأنه لا یقدر علی ذلک إلا اللّه عزّ و جلّ، فقد لزمتهم الحجه، و بطل ما یتمسکون به من الشبه الساقطه، و إنما قرن سبحانه بالضیاء قوله: أَ فَلا تَسْمَعُونَ لأن السمع یدرک ما لا یدرکه البصر من درک منافعه و وصف فوائده، و قرن باللیل قوله: أَ فَلا تُبْصِرُونَ لأن





البصر یدرک ما لا یدرکه السمع من ذلک «1» وَ مِنْ رَحْمَتِهِ جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ أی: فی اللیل وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ أی: فی النهار، بالسعی فی المکاسب وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ أی: و لکی تشکروا نعمه اللّه علیکم، و هذه الآیه من باب اللف و النشر، کما فی قول امرئ القیس:

کأنّ قلوب الطیر رطبا و یابسالدی و کرها العنّاب و الحشف البالی 

و اعلم أنه و إن کان السکون فی النهار ممکنا، و طلب الرزق فی اللیل ممکنا، و ذلک عند طلوع القمر علی الأرض، أو عند الاستضاءه بشی ء بما له نور کالسراج، لکن ذلک قلیل نادر مخالف لما یألفه العباد، فلا اعتبار به وَ یَوْمَ یُنادِیهِمْ فَیَقُولُ أَیْنَ شُرَکائِیَ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ کرّر سبحانه هذا لاختلاف الحالتین لأنهم ینادون مره، فیدعون الأصنام، و ینادون أخری، فیسکتون، و فی هذا التکریر أیضا تقریع بعد تقریع، و توبیخ بعد توبیخ، و قوله: وَ نَزَعْنا مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ شَهِیداً عطف علی ینادی، و جاء بصیغه الماضی للدلاله علی التحقق، و المعنی: و أخرجنا من أکل أمه من الأمم شهیدا یشهد علیهم. قال مجاهد: هم الأنبیاء، و قیل:

عدول کلّ أمه، و الأوّل: أولی.

______________________________

(1). الصواب: أنه قرن السمع باللیل لأن اللیل یتطلب حاسه السمع أکثر من غیرها. و قرن البصر مع النهار لأنه یعتمد علی الضیاء.
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و مثله قوله سبحانه: فَکَیْفَ إِذا جِئْنا مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ بِشَهِیدٍ وَ جِئْنا بِکَ عَلی هؤُلاءِ شَهِیداً «1» ثم بین سبحانه ما یقوله لکل أمه من هذه الأمم بقوله: فَقُلْنا هاتُوا بُرْهانَکُمْ أی:

حجتکم و دلیلکم بأن معی شرکاء، فعند ذلک اعترفوا، و خرسوا عن إقامه البرهان،





و لذا قال: فَعَلِمُوا أَنَّ الْحَقَّ لِلَّهِ فی الإلهیه و أنه وحده لا شریک له وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ أی: غاب عنهم و بطل، و ذهب ما کانوا یختلقونه من الکذب فی الدنیا؛ بأنّ للّه شرکاء یستحقون العباده. ثم عقب سبحانه حدیث أهل الضلال بقصه قارون لما اشتملت علیه من بدیع القدره، و عجیب الصنع فقال: إِنَّ قارُونَ کانَ مِنْ قَوْمِ مُوسی قارون علی وزن فاعول اسم أعجمی ممتنع للعجمه و العلمیه، و لیس بعربیّ مشتق من قرنت.

قال الزجاج: لو کان قارون من قرنت الشی ء لانصرف. قال النخعی و قتاده و غیرهما: کان ابن عمّ موسی، و هو قارون بن یصهر بن قاهث بن لاوی بن یعقوب، و موسی هو ابن عمران بن قاهث. و قال ابن إسحاق:

کان عم موسی لأب و أم، فجعله أخا لعمران، و هما ابنا قاهث. و قیل: هو ابن خاله موسی، و لم یکن فی بنی إسرائیل أقرأ للتوراه منه، فنافق کما نافق السامری، و خرج عن طاعه موسی، و هو معنی قوله: فَبَغی عَلَیْهِمْ أی: جاوز الحدّ فی التجبر، و التکبر علیهم، و خرج عن طاعه موسی، و کفر باللّه. قال الضحاک:

بغیه علی بنی إسرائیل: استخفافه بهم لکثره ماله و ولده. و قال قتاده: بغیه بنسبته ما آتاه اللّه من المال إلی نفسه، لعلمه و حیلته. و قیل: کان عاملا لفرعون علی بنی إسرائیل، فتعدّی علیهم و ظلمهم، و قیل: کان بغیه بغیر ذلک مما لا یناسب معنی الآیه وَ آتَیْناهُ مِنَ الْکُنُوزِ جمع کنز: و هو المال المدّخر. قال عطاء: أصاب کنزا من کنوز یوسف، و قیل: کان یعمل الکیمیاء، و «ما» فی قوله: ما إِنَّ





مَفاتِحَهُ موصوله، صلتها إنّ و ما فی حیزها، و لهذا کسرت. و نقل الأخفش الصغیر عن الکوفیین منع المکسوره، و ما فی حیزها صله الذی، و استقبح ذلک منهم لوروده فی الکتاب العزیز فی هذا الموضع، و المفاتح جمع مفتح بالکسر، و هو ما یفتح به، و قیل: المراد بالمفاتح: الخزائن، فیکون واحدها مفتح بفتح المیم. قال الواحدی: إن المفاتح:

الخزائن فی قول أکثر المفسرین کقوله: وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ «2» قال: و هو اختیار الزجاج فإنه قال: الأشبه فی التفسیر أن مفاتحه: خزائن ماله. و قال آخرون: هی جمع مفتاح، و هو ما یفتح به الباب، و هذا قول قتاده و مجاهد لَتَنُوأُ بِالْعُصْبَهِ أُولِی الْقُوَّهِ هذه الجمله خبر إن و هی و اسمها و خبرها صله ما الموصوله، یقال ناء بحمله: إذا نهض به مثقلا، و یقال ناء بی الحمل: إذا أثقلنی، و المعنی: یثقلهم حمل المفاتح. قال أبو عبیده:

هذا من المقلوب، و المعنی: لتنوء بها العصبه: أی: تنهض بها. قال أبو زید: نؤت بالحمل: إذا نهضت به. قال الشاعر:

إنّا وجدنا خلفا بئس الخلف عبدا إذا ما ناء بالحمل وقف 

و قال الفراء، معنی تنوء بالعصبه: تمیلهم بثقلها کما یقال: یذهب بالبؤس، و یذهب البؤس، و ذهبت به، و أذهبته، و جئت به، و أجأته و نؤت به، و أنأته، و اختار هذا النحاس، و به قال کثیر من السلف،

______________________________

(1). النساء: 41.

(2). الأنعام: 59.
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و قیل: هو مأخوذ من النأی، و هو البعد و هو بعید. و قرأ بدیل بن میسره «لینوء» بالیاء، أی: لینوء الواحد منها أو المذکور، فحمل علی المعنی، و المراد بالعصبه: الجماعه التی یتعصب بعضها لبعض. قیل: هی





من الثلاثه إلی العشره، و قیل: من العشره إلی الخمسه عشره، و قیل: ما بین العشره إلی العشرین، و قیل: من الخمسه إلی العشره، و قیل: أربعون، و قیل: سبعون، و قیل: غیر ذلک إِذْ قالَ لَهُ قَوْمُهُ لا تَفْرَحْ الظرف منصوب بتنوء، و قیل: بآتیناه، و قیل: ببغی. و ردّهما أبو حیان بأن الإیتاء و البغی لم یکونا ذلک الوقت. و قال ابن جریر: هو متعلق بمحذوف و هو اذکر، و المراد بقومه هنا: هم المؤمنون من بنی إسرائیل.

و قال الفراء: هو موسی و هو جمع أرید به الواحد، و معنی لا تفرح: لا تبطر و لا تأشر إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْفَرِحِینَ البطرین الأشرین الذین لا یشکرون اللّه علی ما أعطاهم. قال الزجاج: المعنی لا تفرح بالمال، فإن الفرح بالمال لا یؤدی حقه، و قیل المعنی: لا تفسد کقول الشاعر:

إذا أنت لم تبرح تؤدّی أمانهو تحمل أخری أفرحتک الودائع 

أی: أفسدتک. قال الزجاج: الفرحین و الفارحین: سواء. و قال الفراء: معنی الفرحین: الذین هم فی حال الفرح، و الفارحین: الذین یفرحون فی المستقبل. و قال مجاهد: معنی لا تفرح لا تبغ إن اللّه لا یحبّ الفرحین الباغین. و قیل معناه: لا تبخل إن اللّه لا یحبّ الباخلین وَ ابْتَغِ فِیما آتاکَ اللَّهُ الدَّارَ الْآخِرَهَ أی: و اطلب فیما أعطاک اللّه من الأموال الدار الآخره، فأنفقه فیما یرضاه اللّه لا فی التجبر و البغی. و قرئ «و اتبع» وَ لا تَنْسَ نَصِیبَکَ مِنَ الدُّنْیا. قال جمهور المفسرین: و هو أن یعمل فی دنیاه لآخرته، و نصیب الإنسان: عمره الصالح. قال الزجاج: لا تنس أن تعمل لآخرتک لأن حقیقه نصیب الإنسان من الدنیا، الذی یعمل





به لآخرته. و قال الحسن و قتاده: معناه لا تضیع حظک من دنیاک، فی تمتعک بالحلال، و طلبک إیاه، و هذا ألصق بمعنی النظم القرآنی وَ أَحْسِنْ کَما أَحْسَنَ اللَّهُ إِلَیْکَ أی: أحسن إلی عباد اللّه کما أحسن اللّه إلیک بما أنعم به علیک من نعم الدنیا، و قیل: أطع اللّه و اعبده کما أنعم علیک، و یؤیده ما ثبت فی الصحیحین و غیرهما «أنّ جبریل سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن الإحسان فقال: أن تعبد اللّه کأنّک تراه، فإن لم تکن تراه فإنّه یراک» وَ لا تَبْغِ الْفَسادَ فِی الْأَرْضِ أی: لا تعمل فیها بمعاصی اللّه إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْمُفْسِدِینَ فی الأرض قالَ إِنَّما أُوتِیتُهُ عَلی عِلْمٍ عِنْدِی قال قارون: هذه المقاله ردّا علی من نصحه بما تقدّم، أی: إنما أعطیت ما أعطیت من المال لأجل علمی، فقوله: «علی علم» فی محل نصب علی الحال، و عندی إما ظرف لأوتیته، و إما صله للعلم، و هذا العلم الذی جعله سببا لما ناله من الدنیا.

قیل: هو علم التوراه، و قیل: علمه بوجوه المکاسب، و التجارات، و قیل: معرفه الکنوز و الدفائن، و قیل:

علم الکیمیاء، و قیل المعنی: إن اللّه آتانی هذه الکنوز علی علم منه باستحقاقی إیاها لفضل علمه منی. و اختار هذا الزجاج، و أنکر ما عداه، ثم ردّ اللّه علیه قوله هذا فقال: أَ وَ لَمْ یَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ قَدْ أَهْلَکَ مِنْ قَبْلِهِ مِنَ الْقُرُونِ مَنْ هُوَ أَشَدُّ مِنْهُ قُوَّهً وَ أَکْثَرُ جَمْعاً المراد بالقرون: الأمم الخالیه، و معنی أکثر جمعا: أکثر منه جمعا للمال، و لو کان المال، أو القوّه یدلان علی فضیله؛ لما أهلکهم اللّه. و قیل:





القوّه الآلات، و الجمع:
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الأعوان. و هذا الکلام خارج مخرج التقریع و التوبیخ لقارون، لأنه قد قرأ التوراه، و علم علم القرون الأولی، و إهلاک اللّه سبحانه لهم وَ لا یُسْئَلُ عَنْ ذُنُوبِهِمُ الْمُجْرِمُونَ أی: لا یسألون سؤال استعتاب کما فی قوله:

وَ لا هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ* «1» فَما هُمْ مِنَ الْمُعْتَبِینَ «2» و إنما یسألون سؤال تقریع و توبیخ کما فی قوله:

فَوَ رَبِّکَ لَنَسْئَلَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ «3» و قال مجاهد: لا تسأل الملائکه غدا عن المجرمین لأنهم یعرفون بسیماهم، فإنهم یحشرون؛ سود الوجوه، زرق العیون. و قال قتاده: لا یسأل المجرمون عن ذنوبهم لظهورها و کثرتها، بل یدخلون النار. و قیل: لا یسأل مجرمو هذه الأمه عن ذنوب الأمم الخالیه فَخَرَجَ عَلی قَوْمِهِ فِی زِینَتِهِ الفاء للعطف علی «قال» و ما بینهما اعتراض، و «فی زینته» متعلق بخرج، أو بمحذوف هو حال من فاعل خرج. و قد ذکر المفسرون فی هذه الزینه التی خرج فیها روایات مختلفه، و المراد أنه خرج فی زینه انبهر لها من رآها، و لهذا تمنی الناظرون إلیه أن یکون لهم مثلها، کما حکی اللّه عنهم بقوله: قالَ الَّذِینَ یُرِیدُونَ الْحَیاهَ الدُّنْیا و زینتها یا لَیْتَ لَنا مِثْلَ ما أُوتِیَ قارُونُ إِنَّهُ لَذُو حَظٍّ عَظِیمٍ أی: نصیب وافر من الدنیا.

و اختلف فی هؤلاء القائلین بهذه المقاله، فقیل: هم من مؤمنی ذلک الوقت، و قیل: هم قوم من الکفار وَ قالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ و هم أحبار بنی إسرائیل، قالوا للذین تمنوا: وَیْلَکُمْ ثَوابُ اللَّهِ خَیْرٌ أی: ثواب اللّه فی الآخره خیر مما تمنونه لِمَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً فلا تمنوا عرض الدنیا الزائل الذی لا یدوم وَ لا یُلَقَّاها أی:





هذه الکلمه التی تکلم بها الأحبار، و قیل: الضمیر یعود إلی الأعمال الصالحه، و قیل: إلی الجنه إِلَّا الصَّابِرُونَ علی طاعه اللّه، و المصبرون أنفسهم عن الشهوات فَخَسَفْنا بِهِ وَ بِدارِهِ الْأَرْضَ یقال: خسف المکان یخسف خسوفا: ذهب فی الأرض، و خسف به الأرض خسفا: أی غاب به فیها، و المعنی: أن اللّه سبحانه غیبه، و غیب داره فی الأرض فَما کانَ لَهُ مِنْ فِئَهٍ یَنْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ أی: ما کان له جماعه یدفعون ذلک عنه وَ ما کانَ هو فی نفسه مِنَ المُنْتَصِرِینَ من الممتنعین مما نزل به من الخسف وَ أَصْبَحَ الَّذِینَ تَمَنَّوْا مَکانَهُ بِالْأَمْسِ أی: منذ زمان قریب یَقُولُونَ وَیْکَأَنَّ اللَّهَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ یَقْدِرُ أی: یقول کلّ واحد منهم متندّما علی ما فرط منه من التمنی.

قال النحاس: أحسن ما قیل فی هذا؛ ما قاله الخلیل، و سیبویه، و یونس، و الکسائی أن القوم تنبهوا فقالوا:

وی! و المتندم من العرب یقول فی خلال ندمه: وی. قال الجوهری: وی: کلمه تعجب، و یقال: ویک، و قد تدخل وی علی کأن المخففه، و المشدده، ویکأن اللّه. قال الخلیل: هی مفصوله تقول وی، ثم تبتدئ فتقول کأن. و قال الفراء: هی کلمه تقریر کقولک: أما تری صنع اللّه، و إحسانه، و قیل: هی کلمه تنبیه بمنزله ألا. و قال قطرب: إنما هو ویلک فأسقطت لامه، و منه قول عنتره:

و لقد شفا نفسی و أبرأ سقمهاقول الفوارس ویک عنتر أقدم 

و قال ابن الأعرابی: معنی ویکأن اللّه: أعلم أن اللّه. و قال القتبی: معناها بلغه حمیر رحمه، و قیل: هی بمعنی ألم تر؟ و روی عن الکسائی أنه قال: هی کلمه





تفجع لَوْ لا أَنْ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْنا برحمته، و عصمنا

______________________________

(1). النحل: 84.

(2). فصلت: 24.

(3). الحجر: 92.
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من مثل ما کان علیه قارون من البطر، و البغی، و لم یؤاخذنا بما وقع منا من ذلک التمنی لَخَسَفَ بِنا کما خسف به. قرأ حفص «لخسف» مبنیا للفاعل، و قرأ الباقون مبنیا للمفعول وَیْکَأَنَّهُ لا یُفْلِحُ الْکافِرُونَ أی: لا یفوزون بمطلب من مطالبهم تِلْکَ الدَّارُ الْآخِرَهُ أی: الجنه، و الإشاره إلیها لقصد التعظیم لها، و التفخیم لشأنها، کأنه قال: تلک التی سمعت بخبرها، و بلغک شأنها نَجْعَلُها لِلَّذِینَ لا یُرِیدُونَ عُلُوًّا فِی الْأَرْضِ أی: رفعه و تکبرا علی المؤمنین وَ لا فَساداً أی: عملا بمعاصی اللّه سبحانه فیها، و ذکر العلوّ و الفساد منکرین فی حیز النفی، یدلّ علی شمولهما لکلّ ما یطلق علیه أنه علوّ، و أنه فساد من غیر تخصیص بنوع خاص، أما الفساد: فظاهر أنه لا یجوز شی ء منه، کائنا ما کان، و أما العلوّ: فالممنوع منه ما کان علی طریق التکبر علی الغیر، و التطاول علی الناس، و لیس منه طلب العلو فی الحقّ، و الرئاسه فی الدین، و لا محبه اللباس الحسن، و المرکوب الحسن، و المنزل الحسن مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها و هو أن اللّه یجازیه بعشر أمثالها إلی سبعمائه ضعف وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ فَلا یُجْزَی الَّذِینَ عَمِلُوا السَّیِّئاتِ إِلَّا ما کانُوا یَعْمَلُونَ أی: إلا مثل ما کانوا یعملون، فحذف المضاف، و أقیم المضاف إلیه مقامه، و قد تقدّم بیان معنی هذه الآیه فی سوره النمل إِنَّ الَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ الْقُرْآنَ قال المفسرون: أی أنزل علیک القرآن. و قال الزجاج:

فرض علیک العمل بما یوجبه القرآن، و





تقدیر الکلام: فرض علیک أحکام القرآن و فرائضه لَرادُّکَ إِلی مَعادٍ قال جمهور المفسرین: أی إلی مکه. و قال مجاهد، و عکرمه، و الزهری، و الحسن: إن المعنی:

لرادّک إلی یوم القیامه، و هو اختیار الزجاج، یقال بینی و بینک المعاد، أی: یوم القیامه، لأن الناس یعودون فیه أحیاء. و قال أبو مالک و أبو صالح: لرادّک إلی معاد الجنه. و به قال أبو سعید الخدری، و روی عن مجاهد. و قیل «إلی معاد»: إلی الموت قُلْ رَبِّی أَعْلَمُ مَنْ جاءَ بِالْهُدی وَ مَنْ هُوَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ هذا جواب لکفار مکه لما قالوا للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم و إنک فی ضلال، و المراد من جاء بالهدی هو النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، و من هو فی ضلال مبین: المشرکون، و الأولی: حمل الآیه علی العموم، و أن اللّه سبحانه یعلم حال کلّ طائفه من هاتین الطائفتین و یجازیها بما تستحقه من خیر و شرّ وَ ما کُنْتَ تَرْجُوا أَنْ یُلْقی إِلَیْکَ الْکِتابُ أی: ما کنت ترجو أنا نرسلک إلی العباد، و ننزل علیک القرآن. و قیل: ما کنت ترجوا أن یلقی إلیک الکتاب بردّک إلی معادک، و الاستثناء فی قوله: إِلَّا رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ منقطع، أی: لکن إلقاؤه علیک رحمه من ربک، و یجوز أن یکون متصلا حملا علی المعنی، کأنه قیل: و ما ألقی إلیک الکتاب إلا لأجل الرحمه من ربک. و الأوّل: أولی، و به جزم الکسائی، و الفرّاء فَلا تَکُونَنَّ ظَهِیراً لِلْکافِرِینَ أی: عونا لهم، و فیه تعریض بغیره من الأمه. و قیل: المراد لا تکوننّ ظهیرا لهم بمداراتهم وَ لا یَصُدُّنَّکَ عَنْ آیاتِ اللَّهِ بَعْدَ إِذْ أُنْزِلَتْ إِلَیْکَ





أی: لا یصدنک یا محمّد الکافرون و أقوالهم و کذبهم و أذاهم عن تلاوه آیات اللّه و العمل بها بعد إذ أنزلها اللّه إلیک و فرضت علیک. قرأ الجمهور بفتح الیاء و ضم الصاد من صدّه یصدّه. و قرأ عاصم بضم الیاء و کسر الصاد، من أصدّه بمعنی صدّه وَ ادْعُ إِلی رَبِّکَ أی: ادع الناس إلی اللّه و إلی توحیده، و العمل بفرائضه، و اجتناب معاصیه وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ و فیه تعریض بغیره کما تقدّم، لأنه صلّی اللّه علیه و سلم 
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لا یکون من المشرکین بحال من الأحوال، و کذلک قوله: وَ لا تَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ فإنه تعریض لغیره.

ثم وحد سبحانه نفسه و وصفها بالبقاء و الدوام فقال: لا إِلهَ إِلَّا هُوَ کُلُّ شَیْ ءٍ من الأشیاء کائنا ما کان هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ أی: إلا ذاته. قال الزجاج: وجهه منصوب علی الاستثناء، و لو کان فی غیر القرآن کان مرفوعا بمعنی کلّ شی ء غیر وجهه هالک. کما قال الشاعر:

و کلّ أخ مفارقه أخوه لعمر أبیک إلّا الفرقدان 

و المعنی کلّ أخ غیر الفرقدین مفارقه أخوه لَهُ الْحُکْمُ أی القضاء النافذ بما شاء، و یحکم بما أراد وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ عند البعث لیجزی المحسن بإحسانه، و المسی ء بإساءته، لا إله غیره سبحانه و تعالی.

و قد أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، عن ابن عباس فی قوله: سَرْمَداً قال: دائما: و أخرج ابن أبی حاتم عنه وَ ضَلَّ عَنْهُمْ یوم القیامه ما کانُوا یَفْتَرُونَ قال: یکذبون فی الدنیا. و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه





عنه أیضا إِنَّ قارُونَ کانَ مِنْ قَوْمِ مُوسی قال: کان ابن عمه، و کان یتبع العلم حتی جمع علما، فلم یزل فی أمره ذلک حتی بغی علی موسی و حسده، فقال له موسی: إن اللّه أمرنی أن آخذ الزکاه، فأبی فقال: إن موسی یرید أن یأکل أموالکم؛ و جاءکم بأشیاء فاحتملتموها، فتحتملون أن تعطوه أموالکم؟ فقالوا لا نحتمل فما تری، فقال لهم:

أری أن أرسل إلی بغی من بغایا بنی إسرائیل، فنرسلها إلیه، فترمیه بأنه أرادها علی نفسها، فأرسلوا إلیها، فقالوا لها: نعطیک حکمک علی أن تشهدی علی موسی أنه فجر بک، قالت: نعم فجاء قارون إلی موسی فقال: اجمع بنی إسرائیل فأخبرهم بما أمرک ربک، قال نعم، فجمعهم فقالوا له: ما أمرک ربک؟ قال:

أمرنی أن تعبدوا اللّه و لا تشرکوا به شیئا و أن تصلوا الرحم و کذا و کذا، و أمرنی إذا زنا و قد أحصن أن یرجم، قالوا: و إن کنت أنت؟ قال: نعم، قالوا: فإنک قد زنیت. قال أنا؟ فأرسلوا للمرأه فجاءت، ما تشهدین علی موسی؟ فقال لها موسی: أنشدک باللّه إلا ما صدقت. قالت: أما إذ أنشدتنی باللّه، فإنهم دعونی، و جعلوا لی جعلا علی أن أقذفک بنفسی، و أنا أشهد أنک بری ء، و أنک رسول اللّه، فخرّ موسی ساجدا یبکی، فأوحی اللّه إلیه ما یبکیک؟ قد سلطناک علی الأرض، فمرها فتعطیک، فرفع رأسه فقال خذیهم، فأخذتهم إلی أعقابهم، فجعلوا یقولون: یا موسی! یا موسی! فقال: خذیهم، فأخذتهم إلی رکبهم، فجعلوا یقولون یا موسی! یا موسی! فقال: خذیهم إلی أعناقهم، فجعلوا یقولون: یا موسی! یا موسی! فقال: خذیهم، فغشیتهم، فأوحی اللّه یا موسی: سألک عبادی، و تضرّعوا إلیک، فلم تجبهم و





عزّتی لو أنهم دعونی لأجبتهم. قال ابن عباس: و ذلک قوله: فَخَسَفْنا بِهِ وَ بِدارِهِ الْأَرْضَ خسف به إلی الأرض السفلی. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، عن خیثمه قال: کانت مفاتیح کنوز قارون من جلود، کل مفتاح مثل الأصبع، کل مفتاح علی خزانه علی حده، فإذا رکب حملت المفاتیح علی سبعین بغلا أغرّ محجلا.

و أخرج سعید بن منصور، و ابن المنذر عنه قال: وجدت فی الإنجیل أن بغال مفاتیح خزائن قارون غر محجله لا یزید مفتاح منها علی إصبع لکل مفتاح کنز. قلت: لم أجد فی الإنجیل هذا الذی ذکره خیثمه. و أخرج ابن المنذر، و ابن 
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أبی حاتم، عن ابن عباس فی قوله: لَتَنُوأُ بِالْعُصْبَهِ قال: تثقل. و أخرج ابن المنذر عنه قال: لا یرفعها العصبه من الرجال أولو القوّه. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: العصبه أربعون رجلا. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْفَرِحِینَ قال: المرحین، و فی قوله: وَ لا تَنْسَ نَصِیبَکَ مِنَ الدُّنْیا قال: أن تعمل فیها لآخرتک. و أخرج ابن مردویه، عن أوس بن أوس الثقفی، عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی قوله: فَخَرَجَ عَلی قَوْمِهِ فِی زِینَتِهِ فی أربعه آلاف بغل. و قد روی عن جماعه من التابعین أقوال فی بیان ما خرج به علی قومه من الزینه، و لا یصحّ منها شی ء مرفوعا، بل هی من أخبار أهل الکتاب کما عرفناک غیر مرّه، و لا أدری کیف إسناد هذا الحدیث الذی رفعه ابن مردویه فمن ظفر بکتابه فلینظر فیه.

و





أخرج الفریابی عن ابن عباس فی قوله: فَخَسَفْنا بِهِ وَ بِدارِهِ الْأَرْضَ قال: خسف به إلی الأرض السفلی.

و أخرج المحاملی، و الدیلمی فی مسند الفردوس عن أبی هریره عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی قوله: تِلْکَ الدَّارُ الْآخِرَهُ نَجْعَلُها لِلَّذِینَ لا یُرِیدُونَ عُلُوًّا فِی الْأَرْضِ وَ لا فَساداً قال: التجبر فی الأرض و الأخذ بغیر الحق.

و روی نحوه عن مسلم البطین؛ و ابن جریج، و عکرمه. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر لا یُرِیدُونَ عُلُوًّا فِی الْأَرْضِ قال: بغیا فی الأرض. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: هو الشرف، و العلوّ عند ذوی سلطانهم. إن کان ذلک للتقوی به علی الحق، فهو من خصال الخیر، لا من خصال الشرّ. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، عن علیّ بن أبی طالب قال: إن الرجل لیحبّ أن یکون شسع نعله أفضل من شسع نعل صاحبه، فیدخل فی هذه الآیه تِلْکَ الدَّارُ الْآخِرَهُ نَجْعَلُها لِلَّذِینَ لا یُرِیدُونَ عُلُوًّا فِی الْأَرْضِ وَ لا فَساداً قال ابن کثیر فی تفسیره بعد ذکر هذه الروایه عن علیّ رضی اللّه عنه: و هذا محمول علی من أحبّ ذلک لا لمجرّد التجمل، فهذا لا بأس به، فقد ثبت «أنّ رجلا قال یا رسول اللّه إنی أحبّ أن یکون ثوبی حسنا و نعلی حسنه، أ فمن الکبر ذلک؟ قال لا، إنّ اللّه جمیل یحبّ الجمال» و أخرج ابن مردویه، و ابن عساکر عن علی بن أبی طالب أنه قال: نزلت هذه الآیه، یعنی تِلْکَ الدَّارُ الْآخِرَهُ إلخ فی أهل العدل و التواضع من





الولاه و أهل القدره من سائر الناس. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن مردویه عن عدی بن حاتم قال: لما دخل علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم ألقی إلیه و ساده، فجلس علی الأرض فقال: أشهد أنک لا تبغی علوّا فی الأرض و لا فسادا فأسلم «1». و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحاک. و أخرج أیضا ابن مردویه، عن علیّ بن الحسین بن واقد أن قوله تعالی: إِنَّ الَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ الْقُرْآنَ الآیه أنزلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بالجحفه حین خرج النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم مهاجرا إلی المدینه. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و البخاری، و النسائی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی، من طرق ابن عباس فی قوله: لَرادُّکَ إِلی مَعادٍ قال: إلی مکه، زاد ابن مردویه کما أخرجک منها. و أخرج الفریابی، و عبد بن حمید، و ابن مردویه، عن أبی سعید الخدری: لَرادُّکَ إِلی مَعادٍ

______________________________

(1). الذی جلس علی الأرض هو رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و الذی قال: أشهد أنک ... إلخ، هو عدی بن حاتم.

فتح القدیر، ج 4، ص: 220

قال: الآخره. و أخرج ابن أبی شیبه و البخاری فی تاریخه و أبو یعلی و ابن المنذر عنه أیضا فی قوله: لَرادُّکَ إِلی مَعادٍ قال: معاده الجنه، و فی لفظ معاده آخرته. و أخرج الحاکم فی التاریخ، و الدیلمی، عن علیّ بن أبی طالب قال لَرادُّکَ إِلی مَعادٍ الجنه. و أخرج سعید بن منصور، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن





ابن عباس نحوه. و أخرج ابن مردویه عنه قال: لما نزلت کُلُّ مَنْ عَلَیْها فانٍ «1» قالت الملائکه: هلک أهل الأرض، فلما نزلت کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ* «2» قالت الملائکه: هلک کلّ نفس، فلما نزلت کُلُّ شَیْ ءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ قالت الملائکه: هلک أهل السماء و الأرض. و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس کُلُّ شَیْ ءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ قال: إلا ما أرید به وجهه.

______________________________

(1). الرحمن: 26.

(2). آل عمران: 185.
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سوره العنکبوت 


اشاره

و قد اختلف فی کونها مکیه، أو مدنیه، أو بعضها مکیا، و بعضها مدنیا علی ثلاثه أقوال: الأوّل أنها مکیه کلها، أخرجه ابن الضریس، و النحاس، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس، و أخرجه ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزبیر، و به قال الحسن، و عکرمه، و عطاء، و جابر بن زید. و القول الثانی:

أنها مدنیه کلها، قال القرطبی: و هو أحد قولی، ابن عباس، و قتاده. و القول الثالث: أنها مکیه إلا عشر آیات من أوّلها، و هو قول یحیی بن سلام. و حکی عن علیّ بن أبی طالب أنها نزلت بین مکه و المدینه، و هذا قول رابع. و أخرج الدارقطنی فی السنن عن عائشه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کان یصلی فی کسوف الشمس، و القمر أربع رکعات، و أربع سجدات، یقرأ فی الرکعه الأولی: بالعنکبوت، أو الروم، و فی الثانیه: بیس.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره العنکبوت (29): الآیات 1 الی 13]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الم (1) أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا وَ هُمْ لا یُفْتَنُونَ (2) وَ لَقَدْ فَتَنَّا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَلَیَعْلَمَنَّ اللَّهُ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ لَیَعْلَمَنَّ الْکاذِبِینَ (3) أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ أَنْ یَسْبِقُونا ساءَ ما یَحْکُمُونَ (4)

مَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ اللَّهِ فَإِنَّ أَجَلَ اللَّهِ لَآتٍ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (5) وَ مَنْ جاهَدَ فَإِنَّما یُجاهِدُ لِنَفْسِهِ إِنَّ اللَّهَ لَغَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ (6) وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَنُکَفِّرَنَّ عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَحْسَنَ الَّذِی کانُوا یَعْمَلُونَ (7) وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حُسْناً وَ إِنْ جاهَداکَ لِتُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلا تُطِعْهُما إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ فَأُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (8)







وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَنُدْخِلَنَّهُمْ فِی الصَّالِحِینَ (9)

وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنَّا بِاللَّهِ فَإِذا أُوذِیَ فِی اللَّهِ جَعَلَ فِتْنَهَ النَّاسِ کَعَذابِ اللَّهِ وَ لَئِنْ جاءَ نَصْرٌ مِنْ رَبِّکَ لَیَقُولُنَّ إِنَّا کُنَّا مَعَکُمْ أَ وَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَعْلَمَ بِما فِی صُدُورِ الْعالَمِینَ (10) وَ لَیَعْلَمَنَّ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَیَعْلَمَنَّ الْمُنافِقِینَ (11) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا اتَّبِعُوا سَبِیلَنا وَ لْنَحْمِلْ خَطایاکُمْ وَ ما هُمْ بِحامِلِینَ مِنْ خَطایاهُمْ مِنْ شَیْ ءٍ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (12) وَ لَیَحْمِلُنَّ أَثْقالَهُمْ وَ أَثْقالاً مَعَ أَثْقالِهِمْ وَ لَیُسْئَلُنَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ عَمَّا کانُوا یَفْتَرُونَ (13)

قد تقدّم الکلام علی فاتحه هذه السوره مستوفی فی سوره البقره، و الاستفهام فی قوله: أَ حَسِبَ النَّاسُ للتقریع و التوبیخ، و أَنْ یُتْرَکُوا فی موضع نصب بحسب، و هی و ما دخلت علیه قائمه مقام المفعولین علی قول سیبویه و الجمهور، و أَنْ یَقُولُوا فی موضع نصب علی تقدیر: لأن یقولوا، أو بأن یقولوا، أو علی أن یقولوا، و قیل: هو بدل من أن یترکوا، و معنی الآیه: أن الناس لا یترکون بغیر اختبار و لا ابتلاء أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا وَ هُمْ لا یُفْتَنُونَ أی: و هم لا یبتلون فی أموالهم، و أنفسهم، و لیس الأمر کما حسبوا،
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بل لا بد أن یختبرهم حتی یتبین المخلص من المنافق، و الصادق من الکاذب، فالآیه مسوقه لإنکار ذلک الحسبان و استبعاده، و بیان أنه لا بد من الامتحان بأنواع التکالیف و غیرها. قال الزجاج: المعنی: أ حسبوا أن نقنع منهم بأن یقولوا إنا مؤمنون فقط، و لا یمتحنون بما تتبین به حقیقه إیمانهم، و هو قوله: أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا وَ هُمْ





لا یُفْتَنُونَ قال السدّی و قتاده و مجاهد: أی لا یبتلون فی أموالهم، و أنفسهم بالقتل، و التعذیب، و سیأتی فی بیان سبب نزول هذه الآیات ما یوضح معنی ما ذکرناه، و ظاهرها شمول کلّ الناس من أهل الإیمان، و إن کان السبب خاصا، فالاعتبار بعموم اللفظ کما قررناه غیر مرّه. قال ابن عطیه: و هذه الآیه و إن کانت نازله فی سبب خاص، فهی باقیه فی أمه محمّد صلّی اللّه علیه و سلم موجود حکمها بقیه الدهر، و ذلک أن الفتنه من اللّه باقیه فی ثغور المسلمین بالأسر و نکایه العدوّ و غیر ذلک وَ لَقَدْ فَتَنَّا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ أی: هذه سنه اللّه فی عباده، و أنه یختبر مؤمنی هذه الأمه، کما اختبر من قبلهم من الأمم، کما جاء به القرآن فی غیر موضع من قصص الأنبیاء، و ما وقع مع قومهم من المحن، و ما اختبر اللّه به أتباعهم، و من آمن بهم من تلک الأمور التی نزلت بهم فَلَیَعْلَمَنَّ اللَّهُ الَّذِینَ صَدَقُوا فی قولهم: آمنا وَ لَیَعْلَمَنَّ الْکاذِبِینَ منهم فی ذلک، قرأ الجمهور «فلیعلمنّ» بفتح الیاء و اللام فی الموضعین، أی: لیظهرنّ اللّه الصادق، و الکاذب فی قولهم، و یمیز بینهم، و قرأ علیّ بن أبی طالب فی الموضعین بضم الیاء و کسر اللام. و المعنی: أی یعلم الطائفتین فی الآخره بمنازلهم، أو یعلم الناس بصدق من صدق، و یفضح الکاذبین بکذبهم، أو یضع لکلّ طائفه علامه تشتهر بها، و تتمیز عن غیرها أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ أَنْ یَسْبِقُونا أی: یفوتونا و یعجزونا قبل أن نؤاخذهم بما یعملون، و هو سادّ مسدّ مفعولی حسب، و أم هی المنقطعه ساءَ ما





یَحْکُمُونَ أی: بئس الذی یحکمونه حکمهم ذلک. و قال الزجاج: «ما» فی موضع نصب بمعنی ساء شیئا أو حکما یحکمون. قال: و یجوز أن تکون «ما» فی موضع رفع بمعنی ساء الشی ء أو الحکم حکمهم، و جعلها ابن کیسان مصدریه، أی: ساء حکمهم مَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ اللَّهِ أی: من کان یطمع، و الرجاء: بمعنی الطمع. قاله سعید بن جبیر. و قیل:

الرجاء هنا: بمعنی الخوف. قال القرطبی: و أجمع أهل التفسیر علی أن المعنی: من کان یخاف الموت، و منه قول الهذلی:

إذا لسعته الدبر لم یرج لسعها «1» قال الزجاج: معنی من کان یرجو لقاء اللّه: من کان یرجو ثواب لقاء اللّه، أی: ثواب المصیر إلیه، فالرجاء علی هذا: معناه الأمل فَإِنَّ أَجَلَ اللَّهِ لَآتٍ أی: الأجل المضروب للبعث آت لا محاله. قال مقاتل: یعنی یوم القیامه، و المعنی: فلیعمل لذلک الیوم کما فی قوله: فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ فَلْیَعْمَلْ عَمَلًا صالِحاً «2» و من فی الآیه التی هنا یجوز أن تکون شرطیه، و الجزاء فإن أجل اللّه لآت، و یجوز أن تکون 

______________________________

(1). و عجز البیت:

و حالفها فی بیت نوب عوامل.

(2). الکهف: 110.
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موصوله، و دخلت الفاء فی جوابها تشبیها لها بالشرطیه. و فی الآیه من الوعد و الوعید، و الترهیب و الترغیب ما لا یخفی وَ هُوَ السَّمِیعُ لأقوال عباده الْعَلِیمُ بما یسرونه و ما یعلنونه وَ مَنْ جاهَدَ فَإِنَّما یُجاهِدُ لِنَفْسِهِ أی: من جاهد الکفار و جاهد نفسه بالصبر علی الطاعات فإنما یجاهد لنفسه، أی: ثواب ذلک له لا لغیره و لا یرجع إلی اللّه سبحانه من نفع ذلک شی ء إِنَّ اللَّهَ لَغَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ فلا یحتاج إلی





طاعاتهم کما لا تضرّه معاصیهم. و قیل المعنی: و من جاهد عدوّه لنفسه لا یرید بذلک وجه اللّه، فلیس للّه حاجه بجهاده، و الأوّل: أولی وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَنُکَفِّرَنَّ عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ أی: لنغطینها عنهم بالمغفره، بسبب ما عملوا من الصالحات وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَحْسَنَ الَّذِی کانُوا یَعْمَلُونَ أی: بأحسن جزاء أعمالهم، و قیل: بجزاء أحسن أعمالهم، و المراد بأحسن: مجرّد الوصف لا التفضیل لئلا یکون جزاؤهم بالحسن مسکوتا عنه، و قیل: یعطیهم أکثر و أحسن منه کما فی قوله: مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها «1» وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حُسْناً انتصاب حسنا علی أنه نعت مصدر محذوف، أی: إیصاء حسنا علی المبالغه، أو علی حذف المضاف: أی: ذا حسن. هذا مذهب البصریین، و قال الکوفیون: تقدیره و وصینا الإنسان أن یفعل حسنا، فهو مفعول لفعل مقدّر، و منه قول الشاعر:

عجبت من دهماء إذ تشکوناو من أبی دهماء إذ یوصینا 

خیرا بها کأنّما خافونا أی: یوصینا أن نفعل بها خیرا، و مثله قول الحطیئه:

وصّیت من برّه قلبا حرّابالکلب خیرا و الحمأه شرّا 

قال الزجاج: معناه و وصینا الإنسان: أن یفعل بوالدیه ما یحسن، و قیل: هو صفه لموصوف محذوف، أی: و وصیناه أمرا ذا حسن، و قیل: هو منتصب علی أنه مفعول به علی التضمین، أی: ألزمناه حسنا، و قیل: منصوب بنزع الخافض، أی: و وصیناه بحسن، و قیل: هو مصدر لفعل محذوف، أی: یحسن حسنا، و معنی الآیه: التوصیه للإنسان بوالدیه بالبرّ بهما، و العطف علیهما. قرأ الجمهور «حسنا» بضم الحاء و إسکان السین، و قرأ أبو رجاء، و أبو العالیه، و الضحاک بفتحهما، و قرأ الجحدری «إحسانا» و کذا فی مصحف





أبیّ وَ إِنْ جاهَداکَ لِتُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلا تُطِعْهُما أی: طلبا منک، و ألزماک أن تشرک بی إلها لیس لک به علم بکونه إلها فلا تطعهما، فإنه لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق، و عبر بنفی العلم عن نفی الإله لأن ما لا یعلم صحته لا یجوز اتباعه، فکیف بما علم بطلانه؟ و إذا لم تجز طاعه الأبوین فی هذا المطلب مع المجاهده منهما له، فعدم جوازها مع تجرّد الطلب بدون مجاهده منهما أولی، و یلحق بطلب الشرک منهما سائر معاصی اللّه سبحانه، فلا طاعه لهما فیما هو معصیه للّه کما صحّ ذلک عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ فَأُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ أی: أخبرکم بصالح أعمالکم، و طالحها، فأجازی کلا منکم بما یستحقه، و الموصول فی قوله: وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فی محل رفع علی الابتداء و خبره 

______________________________

(1). الأنعام: 160.
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لَنُدْخِلَنَّهُمْ فِی الصَّالِحِینَ أی: فی زمره الراسخین فی الصلاح، و یجوز أن یکون فی محل نصب علی الاشتغال، و یجوز أن یکون المعنی: لندخلنهم فی مدخل الصالحین، و هو الجنه کذا قیل، و الأوّل أولی وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنَّا بِاللَّهِ فَإِذا أُوذِیَ فِی اللَّهِ أی: فی شأن اللّه و لأجله کما یفعله أهل الکفر مع أهل الإیمان، و کما یفعله أهل المعاصی مع أهل الطاعات، من إیقاع الأذی علیهم لأجل الإیمان باللّه، و العمل بما أمر به جَعَلَ فِتْنَهَ النَّاسِ التی هی ما یوقعونه علیه من الأذی کَعَذابِ اللَّهِ أی: جزع من أذاهم. فلم یصبر علیه و جعله فی الشدّه، و العظم کعذاب اللّه، فأطاع الناس کما یطیع





اللّه، و قیل: هو المنافق إذا أوذی فی اللّه رجع عن الدین فکفر. قال الزجاج: ینبغی للمؤمن أن یصبر علی الأذیه فی اللّه وَ لَئِنْ جاءَ نَصْرٌ مِنْ رَبِّکَ أی: نصر من اللّه للمؤمنین، و فتح و غلبه للأعداء و غنیمه یغنمونها منهم لَیَقُولُنَّ إِنَّا کُنَّا مَعَکُمْ أی:

داخلون معکم فی دینکم، و معاونون لکم علی عدوّکم، فکذبهم اللّه. و قال: أَ وَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَعْلَمَ بِما فِی صُدُورِ الْعالَمِینَ أی: هو سبحانه أعلم بما فی صدورهم منهم من خیر و شرّ، فکیف یدّعون هذه الدعوی الکاذبه. و هؤلاء هم قوم ممن کان فی إیمانهم ضعف، کانوا إذا مسهم الأذی من الکفار وافقوهم. و إذا ظهرت قوّه الإسلام و نصر اللّه المؤمنین فی موطن من المواطن لَیَقُولُنَّ إِنَّا کُنَّا مَعَکُمْ و قیل: المراد بهذا، و ما قبله:

المنافقون. قال مجاهد: نزلت فی ناس کانوا یؤمنون باللّه بألسنتهم. فإذا أصابهم بلاء من اللّه أو مصیبه افتتنوا.

و قال الضحاک: نزلت فی ناس من المنافقین بمکه، کانوا یؤمنون، فإذا أوذوا رجعوا إلی الشرک، و الظاهر أن هذا النظم من قوله: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ إلی قوله: وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا نازل فی المنافقین لما یظهر من السیاق، و لقوله: وَ لَیَعْلَمَنَّ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَیَعْلَمَنَّ الْمُنافِقِینَ فإنها لتقریر ما قبلها و تأکیده: أی: لیمیزن اللّه بین الطائفتین، و یظهر إخلاص المخلصین، و نفاق المنافقین، فالمخلص الذی لا یتزلزل بما یصیبه من الأذی، و یصبر فی اللّه حق الصبر، و لا یجعل فتنه الناس کعذاب اللّه. و المنافق الذی یمیل هکذا و هکذا، فإن أصابه أذی من الکافرین وافقهم و تابعهم، و کفر باللّه عزّ و جلّ، و إن





خفقت ریح الإسلام، و طلع نصره، و لاح فتحه رجع إلی الإسلام، و زعم أنه من المسلمین وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا اتَّبِعُوا سَبِیلَنا اللام فی «للذین آمنوا» هی: لام التبلیغ، أی: قالوا مخاطبین لهم کما سبق بیانه فی غیر موضع، أی: قالوا لهم اسلکوا طریقتنا، و ادخلوا فی دیننا وَ لْنَحْمِلْ خَطایاکُمْ أی: إن کان اتباع سبیلنا خطیئه تؤاخذون بها عند البعث و النشور، کما تقولون فلنحمل ذلک عنکم، فنؤاخذ به دونکم، و اللام فی لنحمل:

لام الأمر، کأنهم أمروا أنفسهم بذلک. و قال الفراء و الزجاج: هو أمر فی تأویل الشرط و الجزاء، أی: إن تتبعوا سبیلنا نحمل خطایاکم، ثم ردّ اللّه علیهم بقوله: وَ ما هُمْ بِحامِلِینَ مِنْ خَطایاهُمْ مِنْ شَیْ ءٍ من الأولی:

بیانیه. و الثانیه: مزیده للاستغراق، أی: و ما هم بحاملین شیئا من خطیئاتهم التی التزموا بها و ضمنوا لهم حملها، ثم وصفهم اللّه سبحانه بالکذب فی هذا التحمل فقال: إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ فیما ضمنوا به من حمل خطایاهم.

قال المهدوی: هذا التکذیب لهم من اللّه عزّ و جلّ حمل علی المعنی، لأن المعنی: إن اتبعتم سبیلنا حملنا خطایاکم، فلما کان الأمر یرجع فی المعنی إلی الخبر، أوقع علیه التکذیب کما یوقع علی الخبر وَ لَیَحْمِلُنَّ أَثْقالَهُمْ أی:
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أوزارهم التی عملوها، و التعبیر عنها بالأثقال للإیذان بأنها ذنوب عظیمه وَ أَثْقالًا مَعَ أَثْقالِهِمْ أی: أوزارا مع أوزارهم. و هی أوزار من أضلوهم، و أخرجوهم عن الهدی إلی الضلاله، و مثله قوله سبحانه: لِیَحْمِلُوا أَوْزارَهُمْ کامِلَهً یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ مِنْ أَوْزارِ الَّذِینَ یُضِلُّونَهُمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ «1» و مثله قوله صلّی اللّه علیه و سلم «من سنّ سنه سیئه فعلیه وزرها و





وزر من عمل بها» کما فی حدیث أبی هریره الثابت فی صحیح مسلم، و غیره وَ لَیُسْئَلُنَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ تقریعا و توبیخا عَمَّا کانُوا یَفْتَرُونَ أی: یختلقونه من الأکاذیب التی کانوا یأتون بها فی الدنیا.

و قال مقاتل: یعنی قولهم و نحن الکفلاء بکل تبعه تصیبکم من اللّه.

و قد أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم فی قوله: الم أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا الآیه قال: أنزلت فی ناس کانوا بمکه قد أقرّوا بالإسلام، فکتب إلیهم أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم من المدینه، لما أنزلت آیه الهجره أنه لا یقبل منکم إقرار، و لا إسلام حتی تهاجروا، قال: فخرجوا عامدین إلی المدینه، فاتبعهم المشرکون، فردّوهم، فنزلت فیهم هذه الآیه، فکتبوا إلیهم أنه قد أنزل فیکم کذا و کذا، فقالوا:

نخرج فإن اتبعنا أحد قاتلناه، فخرجوا فاتبعهم المشرکون، فقاتلوهم، فمنهم من قتل و منهم من نجا، فأنزل اللّه فیهم ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ هاجَرُوا مِنْ بَعْدِ ما فُتِنُوا ثُمَّ جاهَدُوا وَ صَبَرُوا إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِها لَغَفُورٌ رَحِیمٌ «2» و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده نحوه بأخصر منه. و أخرج ابن سعد، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن عساکر عن عبد اللّه بن عبید اللّه بن عمیر قال: نزلت فی عمار بن یاسر؛ إذ کان یعذب فی اللّه الم أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا الآیه. و أخرج ابن ماجه، و ابن مردویه، عن ابن مسعود قال: أوّل من أظهر اللّه إسلامه سبعه:

رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و أبو بکر، و سمیه أم عمار، و عمار، و صهیب، و بلال، و المقداد. فأما





رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فمنعه اللّه بعمه أبی طالب، و أما أبو بکر فمنعه اللّه بقومه، و أما سائرهم فأخذهم المشرکون، فألبسوهم أدرع الحدید، و صهروهم فی الشمس، فما منهم من أحد إلا و قد أتاهم علی ما أرادوا إلا بلال، فإنه هانت علیه نفسه فی اللّه، و هان علی قومه، فأخذوه فأعطوه الولدان، فجعلوا یطوفون به فی شعاب مکه، و هو یقول:

أحد أحد. و أخرج الفریابی، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله:

أَنْ یَسْبِقُونا قال: أن یعجزونا. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، عن سعد بن أبی وقاص قال: قالت أمی لا آکل طعاما، و لا أشرب شرابا حتی تکفر بمحمّد فامتنعت من الطعام و الشراب، حتی جعلوا یشجرون فاها بالعصا «3»، فنزلت هذه الآیه وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حُسْناً وَ إِنْ جاهَداکَ لِتُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلا تُطِعْهُما و أخرجه أیضا الترمذی من حدیثه، و قال: نزلت فی أربع آیات و ذکر نحو هذه القصه، و قال: حسن صحیح. و قد أخرج هذا الحدیث أحمد، و مسلم، و أبو داود، و النسائی أیضا. و أخرج أحمد، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و الترمذی، و صححه، و ابن ماجه، و أبو یعلی، و ابن حبان، و أبو نعیم، و البیهقی، و الضیاء عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لقد أوذیت فی اللّه و ما

______________________________

(1). النحل: 25.

(2). النحل: 110.

(3). الشّجر: مفتح الفم، و المقصود: ادخلوا فی شجره عودا حتی یفتحوه.
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یؤذی أحد،





و لقد أخفت فی اللّه و ما یخاف أحد، و لقد أتت علیّ ثالثه و ما لی و لبلال طعام یأکله ذو کبد إلا ما واراه إبط بلال». و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: جَعَلَ فِتْنَهَ النَّاسِ کَعَذابِ اللَّهِ قال: یرتدّ عن دین اللّه إذا أوذی فی اللّه.


[سوره العنکبوت (29): الآیات 14 الی 27]

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ فَلَبِثَ فِیهِمْ أَلْفَ سَنَهٍ إِلاَّ خَمْسِینَ عاماً فَأَخَذَهُمُ الطُّوفانُ وَ هُمْ ظالِمُونَ (14) فَأَنْجَیْناهُ وَ أَصْحابَ السَّفِینَهِ وَ جَعَلْناها آیَهً لِلْعالَمِینَ (15) وَ إِبْراهِیمَ إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ اعْبُدُوا اللَّهَ وَ اتَّقُوهُ ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (16) إِنَّما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْثاناً وَ تَخْلُقُونَ إِفْکاً إِنَّ الَّذِینَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ لا یَمْلِکُونَ لَکُمْ رِزْقاً فَابْتَغُوا عِنْدَ اللَّهِ الرِّزْقَ وَ اعْبُدُوهُ وَ اشْکُرُوا لَهُ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (17) وَ إِنْ تُکَذِّبُوا فَقَدْ کَذَّبَ أُمَمٌ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ ما عَلَی الرَّسُولِ إِلاَّ الْبَلاغُ الْمُبِینُ (18)

أَ وَ لَمْ یَرَوْا کَیْفَ یُبْدِئُ اللَّهُ الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ (19) قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ بَدَأَ الْخَلْقَ ثُمَّ اللَّهُ یُنْشِئُ النَّشْأَهَ الْآخِرَهَ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (20) یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ وَ یَرْحَمُ مَنْ یَشاءُ وَ إِلَیْهِ تُقْلَبُونَ (21) وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ (22) وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ وَ لِقائِهِ أُولئِکَ یَئِسُوا مِنْ رَحْمَتِی وَ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (23)

فَما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلاَّ أَنْ قالُوا اقْتُلُوهُ أَوْ حَرِّقُوهُ فَأَنْجاهُ اللَّهُ مِنَ النَّارِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (24) وَ قالَ إِنَّمَا اتَّخَذْتُمْ






مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْثاناً مَوَدَّهَ بَیْنِکُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا ثُمَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ یَکْفُرُ بَعْضُکُمْ بِبَعْضٍ وَ یَلْعَنُ بَعْضُکُمْ بَعْضاً وَ مَأْواکُمُ النَّارُ وَ ما لَکُمْ مِنْ ناصِرِینَ (25) فَآمَنَ لَهُ لُوطٌ وَ قالَ إِنِّی مُهاجِرٌ إِلی رَبِّی إِنَّهُ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (26) وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ جَعَلْنا فِی ذُرِّیَّتِهِ النُّبُوَّهَ وَ الْکِتابَ وَ آتَیْناهُ أَجْرَهُ فِی الدُّنْیا وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَّالِحِینَ (27)

أجمل سبحانه قصه نوح تصدیقا لقوله فی أوّل السوره وَ لَقَدْ فَتَنَّا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ و فیه تثبیت للنبی صلّی اللّه علیه و سلم، کأنه قیل له: إن نوحا لبث ألف سنه إلا خمسین عاما یدعو قومه و لم یؤمن منهم إلا قلیل، فأنت أولی بالصبر لقله مده لبثک، و کثره عدد أمتک. قیل: و وقع فی النظم إلا خمسین عاما، و لم یقل: تسعمائه سنه و خمسین، لأن فی الاستثناء تحقیق العدد بخلاف الثانی، فقد یطلق علی ما یقرب منه. و قد اختلف فی مقدار عمر نوح، و سیأتی آخر البحث. و لیس فی الآیه إلا أنه لبث فیهم هذه المده، و هی لا تدل علی أنها جمیع عمره. فقد تلبث فی غیرهم قبل اللبث فیهم، و قد تلبث فی الأرض بعد هلاکهم بالطوفان، و الفاء فی فَأَخَذَهُمُ الطُّوفانُ للتعقیب، أی: أخذهم عقب تمام المده المذکوره، و الطوفان: یقال لکل شی ء کثیر، مطیف بجمع، محیط بهم، من مطر، أو قتل، أو موت قاله النحاس: و قال سعید بن جبیر و قتاده و السدی:

هو المطر. و قال الضحاک: الغرق، و قیل: الموت، و منه قول الشاعر:

أفناهم طوفان موت جارف 
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و جمله وَ هُمْ ظالِمُونَ فی





محل نصب علی الحال، أی: مستمرون علی الظلم و لم ینجع فیهم ما وعظهم به نوح، و ذکرهم هذه المدّه بطولها فَأَنْجَیْناهُ وَ أَصْحابَ السَّفِینَهِ أی: أنجینا نوحا و أنجینا من معه فی السفینه من أولاده و أتباعه. و اختلف فی عددهم علی أقوال وَ جَعَلْناها أی: السفینه آیَهً لِلْعالَمِینَ أی:

عبره عظیمه لهم، و فی کونها آیه وجوه: أحدها أنها کانت باقیه علی الجودیّ مدّه مدیده. و ثانیها: أن اللّه سلم السفینه من الریاح المزعجه. و ثالثها: أن الماء غیض قبل نفاذ الزاد. و هذا غیر مناسب لوصف السفینه بأن اللّه جعلها آیه، و قیل: إن الضمیر راجع فی جعلناها إلی الواقعه، أو إلی النجاه، أو إلی العقوبه بالغرق.

وَ إِبْراهِیمَ إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ انتصاب إبراهیم بالعطف علی نوحا. و قال النسائی: هو معطوف علی الهاء فی جعلناها و قیل: منصوب بمقدّر، أی: و اذکر إبراهیم. و إذ قال: منصوب علی الظرفیه، أی: و أرسلنا إبراهیم وقت قوله لقومه: اعبدوا اللّه، أو جعلنا إبراهیم آیه وقت قوله هذا، أو و اذکر إبراهیم وقت قوله، علی أن الظرف بدل اشتمال من إبراهیم اعْبُدُوا اللَّهَ وَ اتَّقُوهُ أی: أفردوه بالعباده و خصوه بها و اتقوه أن تشرکوا به شیئا ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ أی: عباده اللّه و تقواه خیر لکم من الشرک، و لا خیر فی الشرک أبدا، و لکنه خاطبهم باعتبار اعتقادهم إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ شیئا من العلم، أو تعلمون علما تمیزون به بین ما هو خیر، و ما هو شرّ. قرأ الجمهور «و إبراهیم» بالنصب، و وجهه ما قدّمنا. و قرأ النخعی و أبو جعفر و أبو حنیفه بالرفع علی الابتداء و الخبر مقدّر، أی: و من





المرسلین إبراهیم إِنَّما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْثاناً بین لهم إبراهیم أنهم یعبدون ما لا ینفع و لا یضرّ، و لا یسمع و لا یبصر، و الأوثان: هی الأصنام. و قال أبو عبیده: الصنم ما یتخذ من ذهب، أو فضه، أو نحاس، و الوثن: ما یتخذ من جصّ أو حجاره. و قال الجوهری: الوثن:

الصنم، و الجمع: أوثان وَ تَخْلُقُونَ إِفْکاً أی: و تکذبون کذبا علی أن معنی تخلقون تکذبون، و یجوز أن یکون معناه: تعملون و تنحتون، أی: تعملونها و تنحتونها للإفک. قال الحسن: معنی تخلقون تنحتون، أی: إنما تعبدون أوثانا، و أنتم تصنعونها. قرأ الجمهور «تخلقون» بفتح الفوقیه و سکون الخاء، و ضم اللام مضارع خلق، و إفکا بکسر الهمزه و سکون الفاء. و قرأ علیّ بن أبی طالب، و زید بن علیّ، و السلمی، و قتاده بفتح الخاء و اللام مشدّده، و الأصل تتخلقون. و روی عن زید بن علیّ أنه قرأ بضم التاء و تشدید اللام مکسوره. و قرأ ابن الزبیر و فضیل بن ورقان «أفکا» بفتح الهمزه و کسر الفاء و هو مصدر کالکذب، أو صفه لمصدر محذوف، أی: خلقا أفکا إِنَّ الَّذِینَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ لا یَمْلِکُونَ لَکُمْ رِزْقاً أی:

لا یقدرون علی أن یرزقوکم شیئا من الرزق فَابْتَغُوا عِنْدَ اللَّهِ الرِّزْقَ أی: اصرفوا رغبتکم فی أرزاقکم إلی اللّه، فهو الذی عنده الرزق کله، فاسألوه من فضله، و وحدوه دون غیره وَ اشْکُرُوا لَهُ أی: علی نعمائه، فإن الشکر موجب لبقائها و سبب للمزید علیها، یقال شکرته، و شکرت له إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ بالموت ثم بالبعث لا إلی غیره وَ إِنْ تُکَذِّبُوا فَقَدْ کَذَّبَ أُمَمٌ مِنْ قَبْلِکُمْ قیل: هذا من قول





إبراهیم، أی:

و إن تکذبونی فقد وقع ذلک لغیری ممن قبلکم، و قیل: هو من قول اللّه سبحانه: أی: و إن تکذبوا محمّدا فذلک عاده الکفار مع من سلف وَ ما عَلَی الرَّسُولِ إِلَّا الْبَلاغُ الْمُبِینُ لقومه الذین أرسل إلیهم، و لیس 
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علیه هدایتهم، و لیس ذلک فی وسعه أَ وَ لَمْ یَرَوْا کَیْفَ یُبْدِئُ اللَّهُ الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ قرأ الجمهور «أو لم یروا» بالتحتیه علی الخبر، و اختار هذه القراءه أبو عبید، و أبو حاتم. قال أبو عبید: کأنه قال: أو لم یر الأمم. و قرأ أبو بکر، و الأعمش، و ابن وثاب، و حمزه، و الکسائی بالفوقیه علی الخطاب من إبراهیم لقومه، و قیل: هو خطاب من اللّه لقریش. قرأ الجمهور «کیف یبدئ» بضم التحتیه من أبدأ یبدئ. و قرأ الزبیری، و عیسی بن عمر، و أبو عمرو بفتحها من بدأ یبدأ. و قرأ الزهری «کیف بدأ» و المعنی: ألم یروا کیف یخلقهم اللّه ابتداء؟ نطفه، ثم علقه، ثم مضغه، ثم ینفخ فیه الروح، ثم یخرجه إلی الدنیا، ثم یتوفاه بعد ذلک، و کذلک سائر الحیوانات، و سائر النباتات، فإذا رأیتم قدره اللّه سبحانه علی الابتداء، و الإیجاد، فهو القادر علی الإعاده، و الهمزه لإنکار عدم رؤیتهم، و الواو: للعطف علی مقدّر إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ لأنه إذا أراد أمرا قال له: کن فیکون. ثم أمر سبحانه إبراهیم أن یأمر قومه بالمسیر فی الأرض؛ لیتفکروا و یعتبروا فقال: قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ بَدَأَ الْخَلْقَ علی کثرتهم، و اختلاف ألوانهم، و طبائعهم، و ألسنتهم، و انظروا إلی مساکن القرون الماضیه، و الأمم الخالیه، و آثارهم لتعلموا بذلک کمال





قدره اللّه. و قیل: إن المعنی:

قل لهم یا محمّد: سیروا، و معنی قوله: ثُمَّ اللَّهُ یُنْشِئُ النَّشْأَهَ الْآخِرَهَ أن اللّه الذی بدأ النشأه الأولی، و خلقها علی تلک الکیفیه ینشئها نشأه ثانیه عند البعث، و الجمله عطف علی جمله سیروا فی الأرض، داخله معها فی حیز القول، و جمله إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ تعلیل لما قبلها. قرأ الجمهور ب «النشأه» بالقصر و سکون الشین. و قرأ ابن کثیر، و أبو عمرو بالمدّ و فتح الشین، و هما لغتان کالرأفه و الرآفه. و هی منتصبه علی المصدریه بحذف الزوائد، و الأصل: الإنشاءه یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ وَ یَرْحَمُ مَنْ یَشاءُ أی: هو سبحانه بعد النشأه الآخره، یعذب من یشاء تعذیبه، و هم الکفار و العصاه، و یرحم من یشاء رحمته، و هم المؤمنون به، المصدّقون لرسله، العاملون بأوامره و نواهیه وَ إِلَیْهِ تُقْلَبُونَ أی: ترجعون، و تردّون لا إلی غیره وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ قال الفراء: و لا من فی السماء بمعجزین اللّه فیها. قال:

و هو کما فی قول حسان:

فمن یهجو رسول اللّه منکم و یمدحه و ینصره سواء 

أی: و من یمدحه، و ینصره سواء. و مثله قوله تعالی: وَ ما مِنَّا إِلَّا لَهُ مَقامٌ مَعْلُومٌ «1» أی: إلا من له مقام معلوم، و المعنی: أنه لا یعجزه سبحانه أهل الأرض، و لا أهل السماء فی السماء إن عصوه. و قال قطرب: إن معنی الآیه: و لا فی السماء لو کنتم فیها، کما تقول: لا یفوتنی فلان هاهنا و لا بالبصره، یعنی:

و لا بالبصره لو صار إلیها. و قال المبرد: المعنی و لا من فی السماء، علی أن من





لیست موصوله بل نکره، و فی السماء صفه لها، فأقیمت الصفه مقام الموصوف، و ردّ ذلک علیّ بن سلیمان و قال: لا یجوز و رجح ما قاله قطرب وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ من مزیده للتأکید، أی: لیس لکم ولیّ یوالیکم، و لا نصیر ینصرکم، و یدفع عنکم عذاب اللّه وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ وَ لِقائِهِ المراد بالآیات: الآیات 

______________________________

(1). الصافات: 164.
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التنزیلیه، أو التکوینیه، أو جمیعهما، و کفروا بلقاء اللّه، أی: أنکروا البعث و ما بعده، و لم یعملوا بما أخبرتهم به رسل اللّه سبحانه، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی الکافرین بالآیات و اللقاء، و هو مبتدأ، و خبره یَئِسُوا مِنْ رَحْمَتِی أی: إنهم فی الدنیا آیسون من رحمه اللّه لم ینجع فیهم ما نزل من کتب اللّه، و لا ما أخبرتهم به رسله. و قیل المعنی: أنهم ییأسون یوم القیامه من رحمه اللّه و هی الجنه. و المعنی أنهم أویسوا من الرحمه وَ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ کرّر سبحانه الإشاره للتأکید، و وصف العذاب بکونه ألیما للدلاله علی أنه فی غایه الشدّه فَما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلَّا أَنْ قالُوا اقْتُلُوهُ أَوْ حَرِّقُوهُ هذا رجوع إلی خطاب إبراهیم بعد الاعتراض بما تقدم من خطاب محمد صلّی اللّه علیه و سلم علی قول من قال: إن قوله قل سیروا فی الأرض خطاب لمحمد صلّی اللّه علیه و سلم، و أما علی قول من قال: إنه خطاب لإبراهیم علیه السلام، فالکلام فی سیاقه سابقا و لا حقا، أی:

قال بعضهم لبعض عند المشاوره بینهم: افعلوا بإبراهیم أحد الأمرین المذکورین، ثم اتفقوا علی تحریقه فَأَنْجاهُ اللَّهُ مِنَ النَّارِ





و جعلها علیه بردا و سلاما إِنَّ فِی ذلِکَ أی: فی إنجاء اللّه لإبراهیم لَآیاتٍ بینه، أی: دلالات واضحه، و علامات ظاهره علی عظیم قدره اللّه، و بدیع صنعه، حیث أضرموا تلک النار العظیمه، و ألقوه فیها، و لم تحرقه، و لا أثرت فیه أثرا، بل صارت إلی حاله مخالفه لما هو شأن عنصرها من الحراره و الإحراق، و إنما خصّ المؤمنون، لأنهم الذین یعتبرون بآیات اللّه سبحانه، و أما من عداهم فهم عن ذلک غافلون. قرأ الجمهور بنصب «جواب قومه» علی أنه خبر کان، و ما بعده اسمها. و قرأ سالم الأفطس و عمرو بن دینار و الحسن برفعه علی أنه اسم کان، و ما بعده فی محل نصب علی الخبر وَ قالَ إِنَّمَا اتَّخَذْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْثاناً مَوَدَّهَ بَیْنِکُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا أی: قال إبراهیم لقومه: أی للتوادد بینکم، و التواصل لاجتماعکم علی عبادتها، و للخشیه من ذهاب المودّه فیما بینکم إن ترکتم عبادتها. قرأ ابن کثیر، و أبو عمرو، و الکسائی «مودّه بینکم» برفع مودّه غیر منوّنه، و إضافتها إلی بینکم. و قرأ الأعمش، و ابن وثاب «مودّه» برفعها منوّنه. و قرأ نافع، و ابن عامر، و أبو بکر بنصب «موده» منوّنه و نصب بینکم علی الظرفیه. و قرأ حمزه، و حفص بنصب «مودّه» مضافه إلی بینکم. فأما قراءه الرفع، فذکر الزجاج لها وجهین: الأوّل أنها ارتفعت علی خبر إنّ فی إنما اتخذتم، و جعل ما موصوله، و التقدیر: إن الذی اتخذتموه من دون اللّه أوثانا مودّه بینکم. الوجه الثانی: أن تکون علی إضمار مبتدأ، أی: هی مودّه أو تلک مودّه. و المعنی: أن المودّه هی التی جمعتکم علی عباده الأوثان





و اتخاذها. قیل: و یجوز أن تکون مودّه مرتفعه بالابتداء، و خبرها فی الحیاه الدنیا. و من قرأ برفع مودّه منوّنه: فتوجیهه کالقراءه الأولی، و نصب بینکم علی الظرفیه. و من قرأ بنصب مودّه و لم ینوّنها جعلها مفعول اتخذتم، و جعل إنما حرفا واحدا للحصر، و هکذا من نصبها و نوّنها. و یجوز أن یکون النصب فی هاتین القراءتین علی أن المودّه عله، فهی مفعول لأجله، و علی قراءه الرفع یکون مفعول اتخذتم الثانی محذوفا، أی: أوثانا آلهه، و علی تقدیر أن ما فی قوله «إنما اتخذتم» موصوله یکون المفعول الأوّل: ضمیرها، أی: اتخذتموه، و المفعول الثانی: أوثانا ثُمَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ یَکْفُرُ بَعْضُکُمْ بِبَعْضٍ أی: یکفر بعض هؤلاء المتخذین للأوثان؛ العابدین لها بالبعض الآخر منهم، فیتبرأ القاده من الأتباع، و الأتباع من القاده، و قیل:
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المعنی یتبرأ العابدون للأوثان من الأوثان، و تتبرأ الأوثان من العابدین لها وَ یَلْعَنُ بَعْضُکُمْ بَعْضاً أی: یلعن کلّ فریق الآخر علی التفسیرین المذکورین وَ مَأْواکُمُ النَّارُ أی: الکفار، و قیل: یدخل فی ذلک الأوثان، أی: هی منزلکم الذی تأوون إلیه وَ ما لَکُمْ مِنْ ناصِرِینَ یخلصونکم منها بنصرتهم لکم فَآمَنَ لَهُ لُوطٌ أی: آمن لإبراهیم لوط فصدّقه فی جمیع ما جاء به، و قیل: إنه لم یؤمن به إلا حین رأی النار لا تحرقه، و کان لوط ابن أخی إبراهیم وَ قالَ إِنِّی مُهاجِرٌ إِلی رَبِّی قال النخعی و قتاده: الذی قال إنی مهاجر إلی ربی هو إبراهیم. قال قتاده: هاجر من کوثی و هی قریه من سواد الکوفه إلی حران ثم إلی الشام و معه ابن أخیه لوط و امرأته سارّه، و المعنی: إنی





مهاجر عن دار قومی إلی حیث أعبد ربی إِنَّهُ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ أی: الغالب الذی أفعاله جاریه علی مقتضی الحکمه، و قیل: إن القائل: إنی مهاجر إلی ربی هو لوط، و الأوّل أولی لرجوع الضمیر فی قوله: وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ إلی إبراهیم، و کذا فی قوله: وَ جَعَلْنا فِی ذُرِّیَّتِهِ النُّبُوَّهَ وَ الْکِتابَ و کذا فی قوله: وَ آتَیْناهُ أَجْرَهُ فِی الدُّنْیا وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَّالِحِینَ فإن هذه الضمائر کلها لإبراهیم بلا خلاف، أی: منّ اللّه علیه بالأولاد فوهب له إسحاق ولدا له، و یعقوب ولدا لولده إسحاق، و جعل فی ذرّیته النبوّه، و الکتاب فلم یبعث اللّه نبیا بعد إبراهیم إلا من صلبه، و وحد الکتاب لأن الألف و اللام فیه للجنس الشامل للکتب، و المراد: التوراه، و الإنجیل، و الزبور، و القرآن، و معنی: وَ آتَیْناهُ أَجْرَهُ فِی الدُّنْیا أنه أعطی فی الدنیا الأولاد، و أخبره اللّه باستمرار النبوّه فیهم، و ذلک مما تقرّ به عینه، و یزداد به سروره، و قیل: أجره فی الدنیا أن أهل الملل کلها تدّعیه، و تقول هو منهم. و قیل:

أعطاه فی الدنیا عملا صالحا، و عاقبه حسنه، و إنه فی الآخره لمن الصالحین، أی: الکاملین فی الصلاح المستحقین لتوفیر الأجره، و کثره العطاء من الربّ سبحانه.

و قد أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: بعث اللّه نوحا و هو ابن أربعین سنه، و لبث فی قومه ألف سنه إلا خمسین عاما؛ یدعوهم إلی اللّه، و عاش بعد الطوفان ستین سنه





حتی کثر الناس و فشوا. و أخرج عبد بن حمید عن عکرمه قال:

کان عمر نوح قبل أن یبعث إلی قومه، و بعد ما بعث ألفا و سبعمائه سنه. و أخرج ابن جریر عن عوف بن أبی شدّاد قال: إن اللّه أرسل نوحا إلی قومه، و هو ابن خمسین و ثلاثمائه سنه فلبث فیهم ألف سنه إلا خمسین عاما، ثم عاش بعد ذلک خمسین و ثلاثمائه سنه. و أخرج ابن أبی الدنیا فی کتاب ذمّ الدنیا عن أنس بن مالک قال: جاء ملک الموت إلی نوح فقال: یا أطول النبیین عمرا کیف وجدت الدنیا و لذتها؟ قال: کرجل دخل بیتا له بابان، فقال فی وسط البیت هنیهه، ثم خرج من الباب الآخر. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، عن قتاده فی قوله: وَ جَعَلْناها آیَهً لِلْعالَمِینَ قال: أبقاها اللّه آیه، فهی علی الجودیّ.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ تَخْلُقُونَ إِفْکاً قال: تقولون کذبا. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: النَّشْأَهَ الْآخِرَهَ قال: هی الحیاه بعد الموت، و هو النشور. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: فَآمَنَ لَهُ لُوطٌ قال: صدّق 
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لوط إبراهیم. و أخرج أبو یعلی و ابن مردویه عن أنس قال: «أوّل من هاجر من المسلمین إلی الحبشه بأهله عثمان ابن عفّان، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلم: صحبهما اللّه، إنّ عثمان لأوّل من هاجر إلی اللّه بأهله بعد لوط». و أخرج ابن منده، و ابن عساکر عن





أسماء بنت أبی بکر قالت: هاجر عثمان إلی الحبشه، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّه أوّل من هاجر بعد إبراهیم و لوط». و أخرج ابن عساکر، و الطبرانی، و الحاکم فی الکنی عن زید بن ثابت قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «ما کان بین عثمان و بین رقیّه و بین لوط مهاجر». و أخرج ابن عساکر عن ابن عباس قال: أوّل من هاجر إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عثمان بن عفان کما هاجر لوط إلی إبراهیم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ قال: هما ولدا إبراهیم، و فی قوله: وَ آتَیْناهُ أَجْرَهُ فِی الدُّنْیا قال إن اللّه وصی أهل الأدیان بدینه فلیس من أهل الأدیان دین إلا و هم یقولون: إبراهیم و یرضون به. و أخرج هؤلاء عنه أیضا فی قوله: وَ آتَیْناهُ أَجْرَهُ فِی الدُّنْیا قال: الذکر الحسن. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: الولد الصالح و الثناء، و قول ابن عباس: هما ولدا إبراهیم لعله یریده ولده و ولد ولده، لأن ولد الولد بمنزله الولد، و مثل هذا لا یخفی علی مثل ابن عباس فهو حبر الأمه، و هذه الروایه عنه هی من روایه العوفی، و فی الصحیحین «إنّ الکریم ابن الکریم ابن الکریم ابن الکریم یوسف ابن یعقوب بن إسحاق ابن إبراهیم».


[سوره العنکبوت (29): الآیات 28 الی 40]

وَ لُوطاً إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الْفاحِشَهَ ما سَبَقَکُمْ بِها مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعالَمِینَ (28) أَ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ وَ تَقْطَعُونَ السَّبِیلَ وَ تَأْتُونَ فِی نادِیکُمُ الْمُنْکَرَ فَما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلاَّ أَنْ قالُوا






ائْتِنا بِعَذابِ اللَّهِ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (29) قالَ رَبِّ انْصُرْنِی عَلَی الْقَوْمِ الْمُفْسِدِینَ (30) وَ لَمَّا جاءَتْ رُسُلُنا إِبْراهِیمَ بِالْبُشْری قالُوا إِنَّا مُهْلِکُوا أَهْلِ هذِهِ الْقَرْیَهِ إِنَّ أَهْلَها کانُوا ظالِمِینَ (31) قالَ إِنَّ فِیها لُوطاً قالُوا نَحْنُ أَعْلَمُ بِمَنْ فِیها لَنُنَجِّیَنَّهُ وَ أَهْلَهُ إِلاَّ امْرَأَتَهُ کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ (32)

وَ لَمَّا أَنْ جاءَتْ رُسُلُنا لُوطاً سِی ءَ بِهِمْ وَ ضاقَ بِهِمْ ذَرْعاً وَ قالُوا لا تَخَفْ وَ لا تَحْزَنْ إِنَّا مُنَجُّوکَ وَ أَهْلَکَ إِلاَّ امْرَأَتَکَ کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ (33) إِنَّا مُنْزِلُونَ عَلی أَهْلِ هذِهِ الْقَرْیَهِ رِجْزاً مِنَ السَّماءِ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ (34) وَ لَقَدْ تَرَکْنا مِنْها آیَهً بَیِّنَهً لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (35) وَ إِلی مَدْیَنَ أَخاهُمْ شُعَیْباً فَقالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ وَ ارْجُوا الْیَوْمَ الْآخِرَ وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (36) فَکَذَّبُوهُ فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ جاثِمِینَ (37)

وَ عاداً وَ ثَمُودَ وَ قَدْ تَبَیَّنَ لَکُمْ مِنْ مَساکِنِهِمْ وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ فَصَدَّهُمْ عَنِ السَّبِیلِ وَ کانُوا مُسْتَبْصِرِینَ (38) وَ قارُونَ وَ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ لَقَدْ جاءَهُمْ مُوسی بِالْبَیِّناتِ فَاسْتَکْبَرُوا فِی الْأَرْضِ وَ ما کانُوا سابِقِینَ (39) فَکُلاًّ أَخَذْنا بِذَنْبِهِ فَمِنْهُمْ مَنْ أَرْسَلْنا عَلَیْهِ حاصِباً وَ مِنْهُمْ مَنْ أَخَذَتْهُ الصَّیْحَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ خَسَفْنا بِهِ الْأَرْضَ وَ مِنْهُمْ مَنْ أَغْرَقْنا وَ ما کانَ اللَّهُ لِیَظْلِمَهُمْ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (40)
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قوله: وَ لُوطاً منصوب بالعطف علی نوحا، أو علی إبراهیم، أو بتقدیر اذکر. قال الکسائی المعنی:

و أنجینا لوطا، أو: و أرسلنا لوطا إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ ظرف للعامل فی لوط إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الْفاحِشَهَ قرأ أبو عمرو، و حمزه، و الکسائی، و أبو بکر «أ إنکم» بالاستفهام. و قرأ الباقون بلا





استفهام، و الفاحشه: الخصله المتناهیه فی القبح، و جمله ما سَبَقَکُمْ بِها مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعالَمِینَ مقرّره لکمال قبح هذه الخصله، و أنهم منفردون بذلک، لم یسبقهم إلی عملها أحد من الناس علی اختلاف أجناسهم. ثم بین سبحانه هذه الفاحشه فقال: أَ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ أی: تلوطون بهم وَ تَقْطَعُونَ السَّبِیلَ قیل: إنهم کانوا یفعلون الفاحشه بمن یمرّ بهم من المسافرین، فلما فعلوا ذلک ترک الناس المرور بهم، فقطعوا السبیل بهذا السبب. قال الفراء: کانوا یعترضون الناس فی الطرق بعملهم الخبیث، و قیل: کانوا یقطعون الطریق علی المارّه، بقتلهم و نهبهم. و الظاهر أنهم کانوا یفعلون ما یکون سببا لقطع الطریق، من غیر تقیید بسبب خاص، و قیل: إن معنی قطع الطریق: قطع النسل، بالعدول عن النساء إلی الرجال وَ تَأْتُونَ فِی نادِیکُمُ الْمُنْکَرَ النادی، و الندیّ، و المنتدی: مجلس القوم، و متحدّثهم.

و اختلف فی المنکر الذی کانوا یأتونه فیه؛ فقیل: کانوا یحذفون الناس بالحصباء، و یستخفون بالغریب، و قیل: کانوا یتضارطون فی مجالسهم، و قیل: کانوا یأتون الرجال فی مجالسهم، و بعضهم یری بعضا، و قیل:

کانوا یلعبون بالحمام، و قیل: کانوا یخضبون أصابعهم بالحناء، و قیل: کانوا یناقرون بین الدیکه، و یناطحون بین الکباش، و قیل: یلعبون بالنرد، و الشطرنج، و یلبسون المصبغات؛ و لا مانع من أنهم کانوا یفعلون جمیع هذه المنکرات. قال الزجاج: و فی هذا إعلام أنه لا ینبغی أن یتعاشر الناس علی المنکر، و أن لا یجتمعوا علی الهزء و المناهی. و لما أنکر لوط علیهم ما کانوا یفعلونه أجابوا بما حکی اللّه عنهم بقوله: فَما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلَّا أَنْ قالُوا ائْتِنا بِعَذابِ اللَّهِ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ أی:





فما أجابوا بشی ء إلا بهذا القول؛ رجوعا منهم إلی التکذیب، و اللجاج، و العناد، و قد تقدّم الکلام علی هذه الآیه، و قد تقدّم فی سوره النمل فَما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلَّا أَنْ قالُوا أَخْرِجُوا آلَ لُوطٍ مِنْ قَرْیَتِکُمْ «1» و تقدّم فی سوره الأعراف وَ ما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلَّا أَنْ قالُوا أَخْرِجُوهُمْ مِنْ قَرْیَتِکُمْ «2» و قد جمع بین هذه الثلاثه المواضع بأن لوطا کان ثابتا علی الإرشاد، و مکرّرا للنهی لهم، و الوعید علیهم، فقالوا له أوّلا: ائتنا بعذاب اللّه کما فی هذه الآیه، فلما کثر منه ذلک، و لم یسکت عنهم قالوا: أخرجوهم کما فی الأعراف، و النمل، و قیل: إنهم قالوا أوّلا: أخرجوهم من قریتکم، ثم قالوا ثانیا: ائتنا بعذاب اللّه. ثم إن لوطا لما یئس منهم طلب النصره علیهم من اللّه سبحانه فقال: رَبِّ انْصُرْنِی عَلَی الْقَوْمِ الْمُفْسِدِینَ بإنزال عذابک علیهم، و إفسادهم هو بما سبق من إتیان الرجال، و عمل المنکر فی نادیهم، فاستجاب اللّه سبحانه، و بعث لعذابهم ملائکته، و أمرهم بتبشیر إبراهیم قبل عذابهم، و لهذا قال:

وَ لَمَّا جاءَتْ رُسُلُنا إِبْراهِیمَ بِالْبُشْری أی: بالبشاره بالولد، و هو إسحاق، و بولد الولد، و هو یعقوب قالُوا إِنَّا مُهْلِکُوا أَهْلِ هذِهِ الْقَرْیَهِ أی: قالوا لإبراهیم هذه المقاله، و القریه هی: قریه سدوم التی کان 

______________________________

(1). النمل: 56.

(2). الأعراف: 82.
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فیها قوم لوط، و جمله إِنَّ أَهْلَها کانُوا ظالِمِینَ تعلیل للإهلاک، أی: إهلاکنا لهم بهذا السبب قالَ إِنَّ فِیها لُوطاً أی: قال لهم إبراهیم: إن فی هذه القریه التی أنتم مهلکوها لوطا؛ فکیف تهلکونها؟ قالُوا نَحْنُ أَعْلَمُ بِمَنْ فِیها من الأخیار، و الأشرار، و نحن أعلم





من غیرنا بمکان لوط لَنُنَجِّیَنَّهُ وَ أَهْلَهُ من العذاب. قرأ الأعمش، و حمزه، و یعقوب، و الکسائی «لننجینه» بالتخفیف، و قرأ الباقون بالتشدید إِلَّا امْرَأَتَهُ کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ أی: الباقین فی العذاب، و هو لفظ مشترک بین الماضی و الباقی، و قد تقدّم تحقیقه، و قیل المعنی: من الباقین فی القریه التی سینزل بها العذاب، فتعذب من جملتهم، و لا تنجو فیمن نجا وَ لَمَّا أَنْ جاءَتْ رُسُلُنا لُوطاً سِی ءَ بِهِمْ أی: لما جاءت الرسل لوطا بعد مفارقتهم إبراهیم سی ء بهم، أی: جاءه ما ساءه و خاف منه، لأنه ظنهم من البشر، فخاف علیهم من قومه لکونهم فی أحسن صوره من الصور البشریه، و «أن» فی أن جاءت زائده للتأکید وَ ضاقَ بِهِمْ ذَرْعاً أی: عجز عن تدبیرهم، و حزن، و ضاق صدره، و ضیق الذراع: کنایه عن العجز، کما یقال فی الکنایه عن الفقر: ضاقت یده، و قد تقدّم تفسیر هذا مستوفی فی سوره هود. و لما شاهد الملائکه ما حلّ به من الحزن و التضجر قالُوا لا تَخَفْ وَ لا تَحْزَنْ أی: لا تخف علینا من قومک، و لا تحزن، فإنهم لا یقدرون علینا إِنَّا مُنَجُّوکَ وَ أَهْلَکَ من العذاب الذی أمرنا اللّه بأن ننزله بهم إِلَّا امْرَأَتَکَ کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ أخبروا لوطا بما جاءوا به من إهلاک قومه، و تنجیته، و أهله إلا امرأته کما أخبروا بذلک إبراهیم، قرأ حمزه، و الکسائی، و شعبه، و یعقوب، و الأعمش «منجوک» بالتخفیف. و قرأ الباقون بالتشدید. قال المبرد: الکاف فی منجوک مخفوض، و لم یجز عطف الظاهر علی المضمر المخفوض، فحمل الثانی علی المعنی، و صار التقدیر: و ننجی أهلک إِنَّا مُنْزِلُونَ عَلی أَهْلِ





هذِهِ الْقَرْیَهِ رِجْزاً مِنَ السَّماءِ هذه الجمله مستأنفه لبیان هلاکهم المفهوم من تخصیص التنجیه به، و بأهله، و الرجز:

العذاب، أی: عذابا من السماء، و هو الرمی بالحجاره، و قیل: إحراقهم بنار نازله من السماء، و قیل:

هو الخسف، و الحصب کما فی غیر هذا الموضع، و معنی کون الخسف من السماء: أن الأمر به نزل من السماء.

قرأ ابن عامر «منزّلون» بالتشدید. و بها قرأ ابن عباس. و قرأ الباقون بالتخفیف، و الباء فی بِما کانُوا یَفْسُقُونَ للسببیه، أی: لسبب فسقهم وَ لَقَدْ تَرَکْنا مِنْها آیَهً بَیِّنَهً أی: أبقینا من القریه علامه، و دلاله بینه، و هی الآثار التی بها من الحجاره، رجموا بها، و خراب الدیار. و قال مجاهد: هو الماء الأسود الباقی علی وجه أرضهم، و لا مانع من حمل الآیه علی جمیع ما ذکر، و خص من یعقل، لأنه الذی یفهم أن تلک الآثار عبره یعتبر بها من یراها وَ إِلی مَدْیَنَ أَخاهُمْ شُعَیْباً أی: و أرسلنا إلیهم، و قد تقدم ذکره، و ذکر نسبه و ذکر قومه فی سوره الأعراف و سوره هود: فَقالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ أی: أفردوه بالعباده، و خصوه بها وَ ارْجُوا الْیَوْمَ الْآخِرَ أی: توقعوه و افعلوا الیوم من الأعمال ما یدفع عذابه عنکم. قال یونس النحوی:

معناه: اخشوا الآخره التی فیها الجزاء علی الأعمال وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ العثو و العثی: أشدّ الفساد. و قد تقدّم تفسیره فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ أی: الزلزله، و تقدّم فی سوره هود وَ أَخَذَ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَهُ أی: صیحه جبریل، و هی سبب الرجفه فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ جاثِمِینَ أی: أصبحوا فی بلدهم 
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أو منازلهم جاثمین علی الرکب میتین





وَ عاداً وَ ثَمُودَ قال الکسائی: قال بعضهم هو راجع إلی أوّل السوره، أی: وَ لَقَدْ فَتَنَّا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ و فتنا عادا و ثمود، قال: و أحبّ إلیّ أن یکون علی «فأخذتهم الرجفه» أی: و أخذت عادا و ثمود. و قال الزجاج: التقدیر و أهلکنا عادا و ثمود، و قیل المعنی: و اذکر عادا و ثمود؛ إذ أرسلنا إلیهم هودا و صالحا وَ قَدْ تَبَیَّنَ لَکُمْ مِنْ مَساکِنِهِمْ أی: و قد ظهر لکم یا معاشر الکفار.

مساکنهم بالحجر، و الأحقاف آیات بینات تتعظون بها، و تتفکرون فیها، ففاعل تبین: محذوف وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ التی یعملونها من الکفر و معاصی اللّه فَصَدَّهُمْ بهذا التزیین عَنِ السَّبِیلِ أی: الطریق الواضح الموصل إلی الحق وَ کانُوا مُسْتَبْصِرِینَ أی: أهل بصائر یتمکنون بها من معرفه الحق بالاستدلال. قال الفراء: کانوا عقلاء ذوی بصائر، فلم تنفعهم بصائرهم، و قیل المعنی: کانوا مستبصرین فی کفرهم، و ضلالتهم معجبین بها یحسبون أنهم علی هدی، و یرون أن أمرهم حقّ، فوصفهم بالاستبصار علی هذا، باعتبار ما عند أنفسهم وَ قارُونَ وَ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ قال الکسائی: إن شئت کان محمولا علی «عادا» و کان فیه ما فیه، و إن شئت کان علی «فصدّهم عن السبیل» أی: و صدّ قارون، و فرعون، و هامان. و قیل التقدیر: و أهلکنا هؤلاء بعد أن جاءتهم الرسل فَاسْتَکْبَرُوا فِی الْأَرْضِ عن عباده اللّه وَ ما کانُوا سابِقِینَ أی: فائتین، یقال سبق طالبه: إذا فاته: و قیل: و ما کانوا سابقین فی الکفر، بل قد سبقهم إلیه قرون کثیره، فَکُلًّا أَخَذْنا بِذَنْبِهِ أی: عاقبناه بکفره، و تکذیبه. قال الکسائی: فَکُلًّا أَخَذْنا أی: فأخذنا کلا بذنبه فَمِنْهُمْ





مَنْ أَرْسَلْنا عَلَیْهِ حاصِباً أی: ریحا تأتی بالحصباء، و هی الحصی الصغار فترجمهم بها، و هم قوم لوط وَ مِنْهُمْ مَنْ أَخَذَتْهُ الصَّیْحَهُ و هم: ثمود، و أهل مدین وَ مِنْهُمْ مَنْ خَسَفْنا بِهِ الْأَرْضَ و هو قارون و أصحابه وَ مِنْهُمْ مَنْ أَغْرَقْنا و هم قوم نوح و قوم فرعون وَ ما کانَ اللَّهُ لِیَظْلِمَهُمْ بما فعل بهم، لأنه قد أرسل إلیهم رسله، و أنزل علیهم کتبه وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ باستمرارهم علی الکفر و تکذیبهم للرسل و عملهم بمعاصی اللّه.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ تَأْتُونَ فِی نادِیکُمُ الْمُنْکَرَ قال: مجلسکم. و أخرج الفریابی، و أحمد، و عبد بن حمید، و الترمذی و حسنه، و ابن أبی الدنیا فی کتاب الصمت، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، و ابن عساکر عن أمّ هانئ بنت أبی طالب قالت: سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن قول اللّه سبحانه وَ تَأْتُونَ فِی نادِیکُمُ الْمُنْکَرَ قال: «کانوا یجلسون بالطریق فیحذفون أبناء السّبیل، و یسخرون منهم».

قال الترمذی بعد إخراجه و تحسینه: و لا نعرفه إلا من حدیث حاتم بن أبی صغیره عن سماک. و أخرج ابن مردویه، عن جابر أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم نهی عن الحذف، و هو قول اللّه سبحانه وَ تَأْتُونَ فِی نادِیکُمُ الْمُنْکَرَ.

و أخرج ابن مردویه عن ابن عمر فی الآیه قال: هو الحذف. و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس مثله. و أخرج البخاری فی تاریخه، و





ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن عائشه فی الآیه قالت:

الضّراط. و أخرج الفریابی، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم فی 
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قوله: فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ قال: الصیحه، و فی قوله: وَ کانُوا مُسْتَبْصِرِینَ قال: فی الضلاله.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: فَمِنْهُمْ مَنْ أَرْسَلْنا عَلَیْهِ حاصِباً قال: قوم لوط وَ مِنْهُمْ مَنْ أَخَذَتْهُ الصَّیْحَهُ قال: ثمود وَ مِنْهُمْ مَنْ خَسَفْنا بِهِ الْأَرْضَ قال: قارون وَ مِنْهُمْ مَنْ أَغْرَقْنا قال: قوم نوح.


[سوره العنکبوت (29): الآیات 41 الی 46]

مَثَلُ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْلِیاءَ کَمَثَلِ الْعَنْکَبُوتِ اتَّخَذَتْ بَیْتاً وَ إِنَّ أَوْهَنَ الْبُیُوتِ لَبَیْتُ الْعَنْکَبُوتِ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ (41) إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ ءٍ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (42) وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنَّاسِ وَ ما یَعْقِلُها إِلاَّ الْعالِمُونَ (43) خَلَقَ اللَّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِلْمُؤْمِنِینَ (44) اتْلُ ما أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنَ الْکِتابِ وَ أَقِمِ الصَّلاهَ إِنَّ الصَّلاهَ تَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ لَذِکْرُ اللَّهِ أَکْبَرُ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما تَصْنَعُونَ (45)

وَ لا تُجادِلُوا أَهْلَ الْکِتابِ إِلاَّ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ إِلاَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ وَ قُولُوا آمَنَّا بِالَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْنا وَ أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ وَ إِلهُنا وَ إِلهُکُمْ واحِدٌ وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ (46)

قوله: مَثَلُ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْلِیاءَ یوالونهم، و یتکلون علیهم فی حاجاتهم من دون اللّه؛ سواء کانوا من الجماد، أو الحیوان، و من الأحیاء؛ أو من الأموات کَمَثَلِ الْعَنْکَبُوتِ اتَّخَذَتْ بَیْتاً فإن بیتها لا یغنی عنها شیئا لا فی حرّ، و






لا قرّ، و لا مطر، کذلک ما اتخذوه ولیا من دون اللّه، فإنه لا ینفعهم بوجه من وجوه النفع و لا تضرّه، کما أن بیت العنکبوت لا یقیها حرّا، و لا بردا. قال: و لا یحسن الوقف علی العنکبوت، لأنه لما قصد بالتشبیه لبیتها الذی لا یقیها من شی ء، شبهت الآلهه التی لا تنفع و لا تضرّ به، و قد جوّز الوقف علی العنکبوت الأخفش، و غلطه ابن الأنباری قال: لأن: اتخذت صله للعنکبوت کأنه قال: کمثل العنکبوت التی اتخذت بیتا، فلا یحسن الوقف علی الصله دون الموصول، و العنکبوت تقع علی الواحد، و الجمع، و المذکر، و المؤنث، و تجمع علی عناکب و عنکبوتات، و هی الدّویبه الصغیره التی تنسج نسجا رقیقا. و قد یقال لها: عکنباه، و منه قول الشاعر:

کأنّما یسقط من لغامهابیت عکنباه علی زمامها 

وَ إِنَّ أَوْهَنَ الْبُیُوتِ لَبَیْتُ الْعَنْکَبُوتِ لا بیت أضعف منه، مما یتخذه الهوامّ بیتا، و لا یدانیه فی الوهی، و الوهی شی ء من ذلک لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ أن اتخاذهم الأولیاء من دون اللّه کاتخاذ العنکبوت بیتا، أو لو کانوا یعلمون شیئا من العلم لعلموا بهذا إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ ءٍ ما: استفهامیه، أو نافیه: أو موصوله، و من: للتبعیض؛ أو مزیده للتوکید. و قیل: إن هذه الجمله علی إضمار القول، أی:

قل للکافرین إن اللّه یعلم أیّ شی ء یدعون من دونه. و جزم أبو علی الفارسی بأنها استفهامیه، و علی تقدیر النفی کأنه قیل: إن اللّه یعلم أنکم لا تدعون من دونه من شی ء، یعنی: ما تدعونه لیس بشی ء، و علی تقدیر
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الموصوله: إن اللّه یعلم الذین تدعونهم من دونه، و





یجوز أن تکون ما: مصدریه، و من شی ء: عباره عن المصدر. قرأ عاصم، و أبو عمرو، و یعقوب «یدعون» بالتحتیه. و اختار هذه القراءه أبو عبید لذکر الأمم قبل هذه الآیه. و قرأ الباقون بالفوقیه علی الخطاب وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ الغالب المصدر أفعاله علی غایه الإحکام، و الإتقان وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنَّاسِ أی: هذا المثل و غیره من الأمثال التی فی القرآن، نضربها للناس تنبیها لهم، و تقریبا لما بعد من أفهامهم وَ ما یَعْقِلُها أی: یفهمها و یتعقل الأمر الذی ضربناها لأجله إِلَّا الْعالِمُونَ باللّه الراسخون فی العلم، المتدبرون، المتفکرون لما یتلی علیهم، و ما یشاهدونه خَلَقَ اللَّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِ أی: بالعدل، و القسط مراعیا فی خلقها مصالح عباده. و قیل:

المراد بالحق: کلامه و قدرته، و محل بالحق: النصب علی الحال إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِلْمُؤْمِنِینَ أی: لدلاله عظیمه، و علامه ظاهره علی قدرته، و تفرّده بالإلهیه، و خص المؤمنین لأنهم الذین ینتفعون بذلک اتْلُ ما أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنَ الْکِتابِ أی: القرآن، و فیه الأمر بالتلاوه للقرآن، و المحافظه علی قراءته مع التدبر لآیاته، و التفکر فی معانیه وَ أَقِمِ الصَّلاهَ إِنَّ الصَّلاهَ تَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ أی: دم علی إقامتها، و استمرّ علی أدائها کما أمرت بذلک، و جمله «إن الصلاه تنهی عن الفحشاء و المنکر» تعلیل لما قبلها، و الفحشاء: ما قبح من العمل، و المنکر: ما لا یعرف فی الشریعه، أی: تمنعه عن معاصی اللّه و تبعده منها، و معنی نهیها عن ذلک أن فعلها یکون سببا للانتهاء، و المراد هنا: الصلوات المفروضه وَ لَذِکْرُ اللَّهِ أَکْبَرُ أی: أکبر من کل شی ء، أی: أفضل من العبادات





کلها بغیر ذکر. قال ابن عطیه: و عندی أن المعنی: و لذکر اللّه أکبر علی الإطلاق، أی: هو الذی ینهی عن الفحشاء و المنکر، فالجزء الذی منه فی الصلاه یفعل ذلک، و کذلک یفعل ما لم یکن منه فی الصلاه، لأن الانتهاء لا یکون إلا من ذاکر للّه، مراقب له. و قیل: ذکر اللّه أکبر من الصلاه، فی النهی عن الفحشاء، و المنکر، مع المداومه علیه. قال الفراء و ابن قتیبه: المراد بالذکر فی الآیه:

التسبیح و التهلیل، یقول: هو أکبر، و أحری بأن ینهی عن الفحشاء و المنکر. و قیل: المراد بالذکر هنا الصلاه، أی: و للصلاه أکبر من سائر الطاعات، و عبر عنها بالذکر کما فی قوله: فَاسْعَوْا إِلی ذِکْرِ اللَّهِ «1» للدلاله علی أن ما فیها من الذکر: هو العمده فی تفضیلها علی سائر الطاعات، و قیل المعنی: و لذکر اللّه لکم بالثواب، و الثناء علیکم منه أکبر من ذکرکم له فی عبادتکم و صلواتکم، و اختار هذا ابن جریر، و یؤیده حدیث «من ذکرنی فی نفسه ذکرته فی نفسی، و من ذکرنی فی ملأ ذکرته فی ملأ خیر منهم» وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما تَصْنَعُونَ لا تخفی علیه من ذلک خافیه، فهو مجازیکم بالخیر: خیرا، و بالشرّ: شرّا وَ لا تُجادِلُوا أَهْلَ الْکِتابِ إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ أی: إلا بالخصله التی هی أحسن، و ذلک علی سبیل الدعاء لهم إلی اللّه عزّ و جلّ، و التنبیه لهم علی حججه و براهینه؛ رجاء إجابتهم إلی الإسلام، لا علی طریق الإغلاظ و المخاشنه إِلَّا الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ بأن أفرطوا فی المجادله، و لم یتأدّبوا مع المسلمین، فلا بأس بالإغلاظ علیهم، و التخشین فی مجادلتهم، هکذا





فسر الآیه أکثر المفسرین؛ بأن المراد بأهل الکتاب: الیهود، و النصاری. و قیل معنی الآیه: لا تجادلوا

______________________________

(1). الجمعه: 9.
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من آمن بمحمّد من أهل الکتاب؛ کعبد اللّه بن سلام، و سائر من آمن منهم إلا بالتی هی أحسن، یعنی:

بالموافقه فیما حدّثوکم به من أخبار أهل الکتاب، و یکون المراد بالذین ظلموا علی هذا القول: هم الباقون علی کفرهم. و قیل: هذه الآیه منسوخه بآیات القتال، و بذلک قال قتاده، و مقاتل. قال النحاس: من قال منسوخه احتج بأن الآیه مکیه، و لم یکن فی ذلک الوقت قتال مفروض، و لا طلب جزیه، و لا غیر ذلک.

قال سعید بن جبیر و مجاهد: إن المراد بالذین ظلموا منهم: الذین نصبوا القتال للمسلمین، فجدالهم بالسیف حتی یسلموا؛ أو یعطوا الجزیه وَ قُولُوا آمَنَّا بِالَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْنا من القرآن وَ أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ من التوراه، و الإنجیل، أی: آمنا بأنهما منزلان من عند اللّه، و أنهما شریعه ثابته إلی قیام الشریعه الإسلامیه، و البعثه المحمّدیه، و لا یدخل فی ذلک ما حرّفوه و بدّلوه وَ إِلهُنا وَ إِلهُکُمْ واحِدٌ لا شریک له، و لا ضدّ، و لا ندّ، وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ أی: و نحن معاشر أمه محمّد مطیعون له خاصه، لم نقل: عزیر ابن اللّه، و لا اتخذنا أحبارنا و رهباننا أربابا من دون اللّه، و یحتمل أن یراد: و نحن جمیعا منقادون له، و لا یقدح فی هذا الوجه کون انقیاد المسلمین أتمّ من انقیاد أهل الکتاب، و طاعتهم أبلغ من طاعاتهم.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: مَثَلُ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْلِیاءَ الآیه قال:

ذاک مثل ضربه اللّه لمن عبد





غیره أن مثله کمثل بیت العنکبوت. و أخرج أبو داود فی مراسیله عن یزید بن مرثد قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «العنکبوت شیطان مسخها اللّه فمن وجدها فلیقتلها». و أخرج ابن أبی حاتم عن مزید بن میسره قال: العنکبوت شیطان. و أخرج الخطیب عن علیّ قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

«دخلت أنا و أبو بکر الغار فاجتمعت العنکبوت فنسجت بالباب فلا تقتلوهنّ» و روی القرطبی فی تفسیره عن علی أیضا أنه قال: طهّروا بیوتکم من نسج العنکبوت فإنّ ترکه فی البیت یورث الفقر. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء الخراسانی قال: نسجت العنکبوت مرتین، مره علی داود، و الثانیه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ الصَّلاهَ تَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ قال: فی الصلاه منتهی و مزدجر عن المعاصی. و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن عمران بن حصین قال: سئل النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم عن قول اللّه إِنَّ الصَّلاهَ تَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ فقال: «من لم تنهه صلاته عن الفحشاء و المنکر فلا صلاه له». و أخرج ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه عن ابن عباس قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من لم تنهه صلاته عن الفحشاء و المنکر لم یزدد بها من اللّه إلا بعدا». و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و البیهقی فی الشعب عن الحسن قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من لم تنهه صلاته عن الفحشاء و المنکر فلا صلاه له» و





فی لفظ «لم یزدد بها من اللّه إلا بعدا». و أخرج الخطیب عن ابن عمر مرفوعا نحوه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن مردویه عن ابن مسعود مرفوعا نحوه. قال السیوطی: و سنده ضعیف. و أخرج سعید بن منصور، و أحمد فی الزهد، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الطبرانی فی الشعب عنه نحوه موقوفا. قال ابن کثیر فی تفسیره: و الأصح فی هذا کله: الموقوفات عن ابن مسعود، و ابن عباس، و الحسن، و قتاده، و الأعمش، و غیرهم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم،
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عن ابن عباس فی قوله: وَ لَذِکْرُ اللَّهِ أَکْبَرُ یقول: و لذکر اللّه لعباده إذا ذکروه؛ أکبر من ذکرهم إیّاه.

و أخرج الفریابی، و سعید بن منصور، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، و البیهقی فی الشعب، عن عبد اللّه بن ربیعه قال: سألنی ابن عباس عن قول اللّه وَ لَذِکْرُ اللَّهِ أَکْبَرُ فقلت: ذکر اللّه بالتسبیح، و التهلیل، و التکبیر قال: لذکر اللّه إیاکم أکبر من ذکرکم إیاه، ثم قال: اذکرونی؛ أذکرکم.

و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن جریر عن ابن مسعود وَ لَذِکْرُ اللَّهِ أَکْبَرُ قال: ذکر اللّه العبد أکبر من ذکر العبد للّه. و أخرج ابن السنی، و ابن مردویه، و الدیلمی عن ابن عمر نحوه.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال: لها وجهان: ذکر اللّه أکبر مما سواه، و فی لفظ: ذکر اللّه عند ما حرّمه، و





ذکر اللّه إیاکم أعظم من ذکرکم إیاه. و أخرج أحمد فی الزهد، و ابن المنذر عن معاذ بن جبل قال: ما عمل آدمیّ عملا أنجی له من عذاب اللّه من ذکر اللّه، قالوا: و لا الجهاد فی سبیل اللّه؟ قال: و لا أن یضرب بسیفه حتی یتقطع، لأن اللّه یقول فی کتابه العزیز وَ لَذِکْرُ اللَّهِ أَکْبَرُ.

و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و الحاکم فی الکنی، و البیهقی فی الشعب عن عنتره قال: قلت لابن عباس: أیّ العمل أفضل؟ قال: ذکر اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ لا تُجادِلُوا أَهْلَ الْکِتابِ إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ قال: بلا إله إلا اللّه. و أخرج البخاری، و النسائی، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن أبی هریره قال: کان أهل الکتاب یقرءون التوراه بالعبرانیه، و یفسرونها بالعربیه لأهل الإسلام فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لا تصدّقوا أهل الکتاب و لا تکذّبوهم وَ قُولُوا آمَنَّا بِالَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْنا وَ أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ، وَ إِلهُنا وَ إِلهُکُمْ واحِدٌ وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ . و أخرج البیهقی فی الشعب، و الدیلمی، و أبو نصر السجزی فی الإبانه، عن جابر بن عبد اللّه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لا تسألوا أهل الکتاب عن شی ء فإنّهم لن یهدوکم و قد ضلّوا، إما أن تصدّقوا بباطل، أو تکذّبوا بحقّ، و اللّه لو کان موسی حیّا بین أظهرکم ما حلّ له إلا أن یتّبعنی». و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر عن ابن مسعود قال: «لا تسألوا أهل الکتاب» و ذکر





نحو حدیث جابر، ثم قال: «فإن کنتم سائلیهم لا محاله فانظروا ما واطأ کتاب اللّه فخذوه، و ما خالف کتاب اللّه فدعوه».


[سوره العنکبوت (29): الآیات 47 الی 55]

وَ کَذلِکَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ فَالَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ مِنْ هؤُلاءِ مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ وَ ما یَجْحَدُ بِآیاتِنا إِلاَّ الْکافِرُونَ (47) وَ ما کُنْتَ تَتْلُوا مِنْ قَبْلِهِ مِنْ کِتابٍ وَ لا تَخُطُّهُ بِیَمِینِکَ إِذاً لارْتابَ الْمُبْطِلُونَ (48) بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ وَ ما یَجْحَدُ بِآیاتِنا إِلاَّ الظَّالِمُونَ (49) وَ قالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیاتٌ مِنْ رَبِّهِ قُلْ إِنَّمَا الْآیاتُ عِنْدَ اللَّهِ وَ إِنَّما أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ (50) أَ وَ لَمْ یَکْفِهِمْ أَنَّا أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ یُتْلی عَلَیْهِمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَرَحْمَهً وَ ذِکْری لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (51)

قُلْ کَفی بِاللَّهِ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ شَهِیداً یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْباطِلِ وَ کَفَرُوا بِاللَّهِ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ (52) وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ وَ لَوْ لا أَجَلٌ مُسَمًّی لَجاءَهُمُ الْعَذابُ وَ لَیَأْتِیَنَّهُمْ بَغْتَهً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (53) یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَهٌ بِالْکافِرِینَ (54) یَوْمَ یَغْشاهُمُ الْعَذابُ مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ وَ یَقُولُ ذُوقُوا ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (55)
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قوله: وَ کَذلِکَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ هذا خطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و الإشاره إلی مصدر الفعل؛ کما بیناه فی مواضع کثیره، أی: و مثل ذلک الإنزال البدیع أنزلنا إلیک الکتاب، و هو القرآن، و قیل المعنی:

کما أنزلنا الکتاب علیهم أنزلنا علیک القرآن فَالَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یُؤْمِنُونَ بِهِ یعنی: مؤمنی أهل الکتاب؛ کعبد اللّه بن سلام، و خصهم بإیتائهم الکتاب؛ لکونهم العاملین به، و کأن غیرهم لم یؤتوه






لعدم عملهم بما فیه، و جحدهم لصفات رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم المذکوره فیه وَ مِنْ هؤُلاءِ مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ الإشاره إلی أهل مکه، و المراد أن منهم؛ و هو من قد أسلم. من یؤمن به، أی: بالقرآن، و قیل: الإشاره إلی جمیع العرب وَ ما یَجْحَدُ بِآیاتِنا أی: آیات القرآن إِلَّا الْکافِرُونَ المصممون علی کفرهم من المشرکین؛ و أهل الکتاب وَ ما کُنْتَ تَتْلُوا مِنْ قَبْلِهِ مِنْ کِتابٍ الضمیر فی قبله راجع إلی القرآن؛ لأنه المراد بقوله: أنزلنا إلیک الکتاب؛ أی: ما کنت یا محمّد تقرأ قبل القرآن کتابا، و لا تقدر علی ذلک؛ لأنک أمّی؛ لا تقرأ، و لا تکتب وَ لا تَخُطُّهُ بِیَمِینِکَ أی: و لا تکتبه لأنک لا تقدر علی الکتابه. قال مجاهد: کان أهل الکتاب یجدون فی کتبهم أن محمّد صلّی اللّه علیه و سلم لا یخط، و لا یقرأ، فنزلت هذه الآیه. قال النحاس: و ذلک دلیل علی نبوّته لأنه لا یکتب، و لا یخالط أهل الکتاب، و لم یکن بمکه أهل کتاب، فجاءهم بأخبار الأنبیاء و الأمم إِذاً لَارْتابَ الْمُبْطِلُونَ أی: لو کنت ممن یقدر علی التلاوه و الخط لقالوا لعله وجد ما یتلوه علینا من کتب اللّه السابقه، أو من الکتب المدوّنه فی أخبار الأمم، فلما کنت أمیا لا تقرأ، و لا تکتب؛ لم یکن هناک موضع للریبه، و لا محل للشک أبدا، بل إنکار من أنکر، و کفر من کفر؛ مجرّد عناد، و جحود بلا شبهه، و سماهم مبطلین لأن ارتیابهم علی تقدیر أنه صلّی اللّه علیه و سلم یقرأ و یکتب ظلم منهم لظهور نزاهته، و وضوح معجزاته بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ یعنی:





القرآن فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ یعنی: المؤمنین الذین حفظوا القرآن علی عهده صلّی اللّه علیه و سلم، و حفظوا بعده، و قال قتاده و مقاتل: إن الضمیر یرجع إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم، أی: بل محمّد آیات بینات، أی: ذو آیات. و قرأ ابن مسعود «بل هی آیات بینات» قال الفراء: معنی هذه القراءه: بل آیات القرآن آیات بینات ... و اختار ابن جریر ما قاله قتاده و مقاتل، و قد استدل لما قالاه بقراءه ابن السمیقع «بل هذا آیات بیّنات» و لا دلیل فی هذه القراءه علی ذلک، لأن الإشاره یجوز أن تکون إلی القراءه کما جاز أن تکون إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم، بل رجوعها إلی القرآن أظهر لعدم احتیاج ذلک إلی التأویل، و التقدیر. وَ ما یَجْحَدُ بِآیاتِنا إِلَّا الظَّالِمُونَ أی: المجاوزون للحدّ فی الظلم وَ قالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیاتٌ مِنْ رَبِّهِ أی: قال المشرکون هذا القول، و المعنی: هلا أنزلت علیه آیات کآیات الأنبیاء، و ذلک کآیات موسی، و ناقه صالح، و إحیاء المسیح للموتی، ثم أمره اللّه سبحانه أن یجیب علیهم فقال: قُلْ إِنَّمَا الْآیاتُ عِنْدَ اللَّهِ ینزلها علی من یشاء من عباده، و لا قدره لأحد علی ذلک وَ إِنَّما أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ أنذرکم کما أمرت، و أبین لکم کما
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ینبغی، لیس فی قدرتی غیر ذلک. قرأ ابن کثیر، و أبو بکر، و حمزه، و الکسائی «لو لا أنزل علیه آیه» بالإفراد. و قرأ الباقون بالجمع، و اختار هذه القراءه أبو عبید لقوله «قل إنما الآیات» أَ وَ لَمْ یَکْفِهِمْ أَنَّا أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ یُتْلی عَلَیْهِمْ هذه الجمله مستأنفه





للردّ علی اقتراحهم، و بیان بطلانه، أی: أو لم یکف المشرکین من الآیات التی اقترحوها؛ هذا الکتاب المعجز الذی قد تحدّیتهم بأن یأتوا بمثله؛ أو بسوره منه؛ فعجزوا، و لو أتیتهم بآیات موسی، و آیات غیره من الأنبیاء لما آمنوا، کما لم یؤمنوا بالقرآن الذی یتلی علیهم فی کلّ زمان، و مکان إِنَّ فِی ذلِکَ الإشاره إلی الکتاب الموصوف بما ذکر لَرَحْمَهً عظیمه فی الدنیا، و الآخره وَ ذِکْری فی الدنیا یتذکرون بها، و ترشدهم إلی الحق لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ أی: لقوم یصدّقون بما جئت به من عند اللّه فإنهم هم الذین ینتفعون بذلک قُلْ کَفی بِاللَّهِ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ شَهِیداً أی: قل للمکذبین: کفی اللّه شهیدا بما وقع بینی و بینکم یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لا تخفی علیه من ذلک خافیه، و من جملته ما صدر بینکم و بین رسوله وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْباطِلِ وَ کَفَرُوا بِاللَّهِ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ أی: آمنوا بما یعبدونه من دون اللّه، و کفروا بالحق، و هو اللّه سبحانه، أولئک هم الجامعون بین خسران الدنیا، و الآخره وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ استهزاء و تکذیبا منهم بذلک کقولهم: فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَهً مِنَ السَّماءِ أَوِ ائْتِنا بِعَذابٍ أَلِیمٍ «1» وَ لَوْ لا أَجَلٌ مُسَمًّی قد جعله اللّه لعذابهم، و عینه، و هو القیامه، و قال الضحاک: الأجل: مدّه أعمارهم لأنهم إذا ماتوا صاروا إلی العذاب لَجاءَهُمُ الْعَذابُ أی: لولا ذلک الأجل المضروب لجاءهم العذاب الذی یستحقونه بذنوبهم. و قیل: المراد بالأجل المسمی: النفخه الأولی، و قیل: الوقت الذی قدّره اللّه لعذابهم فی الدنیا، بالقتل، و الأسر یوم بدر. و الحاصل أن لکل عذاب أجلا، لا یتقدّم علیه، و لا یتأخر عنه





کما فی قوله سبحانه: لِکُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ «2» و جمله وَ لَیَأْتِیَنَّهُمْ بَغْتَهً مستأنفه مبینه لمجی ء العذاب المذکور قبلها، و معنی بغته: فجأه، و جمله وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ فی محل نصب علی الحال، أی: حال کونهم لا یعلمون بإتیانه، ثم ذکر سبحانه أن موعد عذابهم النار، فقال:

یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَهٌ بِالْکافِرِینَ أی: یطلبون منک تعجیل عذابهم، و الحال أن مکان العذاب محیط بهم، أی: سیحیط بهم عن قرب، فإن ما هو آت قریب، و المراد بالکافرین: جنسهم، فیدخل فیه هؤلاء المستعجلون دخولا أوّلیا، فقوله: وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ إخبار عنهم، و قوله ثانیا:

یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ تعجب منهم، و قیل: التکریر للتأکید. ثم ذکر سبحانه کیفیه إحاطه العذاب بهم، فقال: یَوْمَ یَغْشاهُمُ الْعَذابُ مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ أی: من جمیع جهاتهم، فإذا غشیهم العذاب علی هذه الصفه، فقد أحاطت بهم جهنم وَ یَقُولُ ذُوقُوا ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ القائل: هو اللّه سبحانه؛ أو بعض ملائکته بأمره، أی: ذوقوا جزاء ما کنتم تعملون من الکفر و المعاصی. قرأ أهل المدینه و الکوفه

______________________________

(1). الأنفال: 32.

(2). الأنعام: 67.
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«نقول» بالنون. و قرأ الباقون بالتحتیه «1»، و اختار القراءه الأخیره أبو عبید لقوله: قُلْ کَفی بِاللَّهِ و قرأ ابن مسعود و ابن أبی عبله «و یقال ذوقوا».

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و الإسماعیلی فی معجمه عن ابن عباس فی قوله:

وَ ما کُنْتَ تَتْلُوا مِنْ قَبْلِهِ مِنْ کِتابٍ وَ لا تَخُطُّهُ بِیَمِینِکَ قال: لم یکن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقرأ و لا یکتب، کان أمیا، و فی قوله: بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا





الْعِلْمَ قال: کان اللّه أنزل شأن محمّد فی التوراه و الإنجیل لأهل العلم، و علمه لهم، و جعله لهم آیه فقال لهم: إن آیه نبوّته أن یخرج حین یخرج؛ و لا یعلم کتابا، و لا یخطه بیمینه، و هی الآیات البینات التی قال اللّه تعالی. و أخرج البیهقی فی سننه عن ابن مسعود فی قوله: وَ ما کُنْتَ تَتْلُوا مِنْ قَبْلِهِ مِنْ کِتابٍ الآیه قال: لم یکن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقرأ، و لا یکتب.

و أخرج الفریابی، و الدارمی، و أبو داود فی مراسیله، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، عن یحیی ابن جعده قال: جاء أناس من المسلمین بکتب قد کتبوها، فیها بعض ما سمعوه من الیهود، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلم «کفی بقوم حمقا أو ضلاله، أن یرغبوا عمّا جاء به نبیّهم إلیهم، إلی ما جاء به غیره إلی غیرهم» فنزلت أَ وَ لَمْ یَکْفِهِمْ الآیه. و أخرج الإسماعیلی فی معجمه، و ابن مردویه من طریق یحیی بن جعده عن أبی هریره فذکره بمعناه. و أخرج عبد الرزاق فی المصنف، و البیهقی فی الشعب، عن الزهری، أن حفصه جاءت إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم بکتاب من قصص یوسف فی کتف، فجعلت تقرؤه و النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم یتلوّن وجهه فقال: «و الذی نفسی بیده لو أتاکم یوسف و أنا نبیّکم فاتّبعتموه و ترکتمونی لضللتم». و أخرج عبد الرزاق، و ابن سعد، و ابن الضریس، و الحاکم فی الکنی، و البیهقی فی الشعب عن عبد اللّه بن الحارث الأنصاری قال: دخل عمر ابن الخطاب علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم





بکتاب فیه مواضع من التوراه فقال: هذه أصبتها مع رجل من أهل الکتاب، أعرضها علیک، فتغیّر وجه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم تغیّرا شدیدا لم أر مثله قط، فقال عبد اللّه بن الحارث لعمر:

أما تری وجه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم؟ فقال عمر: رضینا باللّه ربّا و بالإسلام دینا و بمحمّد نبیّا، فسرّی عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و قال: «لو نزل موسی فاتّبعتموه و ترکتمونی لضللتم، أنا حظّکم من النبیّین و أنتم حظی من الأمم». و أخرج نحوه عبد الرزاق و البیهقی من طریق أبی قلابه عن عمر. و أخرج البیهقی و صححه عن عمر ابن الخطاب قال سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن تعلّم التوراه فقال: «لا تتعلمها و آمن بها، و تعلّموا ما أنزل إلیکم و آمنوا به». و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَهٌ بِالْکافِرِینَ قال:

جهنم هو هذا البحر الأخضر تنتثر الکواکب فیه، و تکون فیه الشمس و القمر، ثم یستوقد، فیکون هو جهنم، و فی هذا نکاره شدیده، فإن الأحادیث الکثیره الصحیحه ناطقه بأن جهنم موجوده مخلوقه علی الصفات التی ورد بها الکتاب و السنه.

______________________________

(1). جاء فی کتاب السبعه فی القراءات: قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و ابن عامر «و نقول» بالنون و قرأ نافع و عاصم و حمزه و الکسائی «و یقول».

فتح القدیر، ج 4، ص: 242


[سوره العنکبوت (29): الآیات 56 الی 69]

یا عِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ أَرْضِی واسِعَهٌ فَإِیَّایَ فَاعْبُدُونِ (56) کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ ثُمَّ إِلَیْنا تُرْجَعُونَ (57) وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَنُبَوِّئَنَّهُمْ مِنَ الْجَنَّهِ غُرَفاً تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها نِعْمَ






أَجْرُ الْعامِلِینَ (58) الَّذِینَ صَبَرُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ (59) وَ کَأَیِّنْ مِنْ دَابَّهٍ لا تَحْمِلُ رِزْقَهَا اللَّهُ یَرْزُقُها وَ إِیَّاکُمْ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (60)

وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ فَأَنَّی یُؤْفَکُونَ (61) اللَّهُ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ یَقْدِرُ لَهُ إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (62) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ نَزَّلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ مَوْتِها لَیَقُولُنَّ اللَّهُ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ (63) وَ ما هذِهِ الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلاَّ لَهْوٌ وَ لَعِبٌ وَ إِنَّ الدَّارَ الْآخِرَهَ لَهِیَ الْحَیَوانُ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ (64) فَإِذا رَکِبُوا فِی الْفُلْکِ دَعَوُا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ فَلَمَّا نَجَّاهُمْ إِلَی الْبَرِّ إِذا هُمْ یُشْرِکُونَ (65)

لِیَکْفُرُوا بِما آتَیْناهُمْ وَ لِیَتَمَتَّعُوا فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (66) أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا جَعَلْنا حَرَماً آمِناً وَ یُتَخَطَّفُ النَّاسُ مِنْ حَوْلِهِمْ أَ فَبِالْباطِلِ یُؤْمِنُونَ وَ بِنِعْمَهِ اللَّهِ یَکْفُرُونَ (67) وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِالْحَقِّ لَمَّا جاءَهُ أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْکافِرِینَ (68) وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا وَ إِنَّ اللَّهَ لَمَعَ الْمُحْسِنِینَ (69)

لما ذکر سبحانه حال الکفره من أهل الکتاب، و من المشرکین، و جمعهم فی الإنذار، و جعلهم من أهل النار اشتدّ عنادهم، و زاد فسادهم، و سعوا فی إیذاء المسلمین بکل وجه، فقال اللّه سبحانه یا عِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا أضافهم إلیه بعد خطابه لهم تشریفا و تکریما، و الذین آمنوا صفه موضحه أو ممیزه إِنَّ أَرْضِی واسِعَهٌ إن کنتم فی ضیق بمکه من إظهار الإیمان، و فی مکایده للکفار، فاخرجوا منها لتتیسر لکم عبادتی وحدی، و تتسهل





علیکم. قال الزجاج: أمروا بالهجره من الموضع الذی لا یمکنهم فیه عباده اللّه، و کذلک یجب علی من کان فی بلد یعمل فیها بالمعاصی، و لا یمکنه تغییر ذلک أن یهاجر إلی حیث یتهیأ له أن یعبد اللّه حق عبادته. و قال مطرف بن الشخیر: المعنی إن رحمتی واسعه، و رزقی لکم واسع، فابتغوه فی الأرض.

و قیل المعنی: إن أرضی التی هی أرض الجنه واسعه، فاعبدون حتی أورثکموها. و انتصاب إیای بفعل مضمر، أی: فاعبدوا إیای. ثم خوّفهم سبحانه بالموت لیهون علیهم أمر الهجره فقال: کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ ثُمَّ إِلَیْنا تُرْجَعُونَ أی: کل نفس من النفوس واجده مراره الموت لا محاله، فلا یصعب علیکم ترک الأوطان، و مفارقه الإخوان، و الخلان، ثم إلی اللّه المرجع بالموت، و البعث، لا إلی غیره، فکل حیّ فی سفر إلی دار القرار، و إن طال لبثه فی هذه الدار وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَنُبَوِّئَنَّهُمْ مِنَ الْجَنَّهِ غُرَفاً فی هذا الترغیب إلی الهجره، و أن جزاء من هاجر، أن یکون فی غرف الجنه، و معنی «لنبوّئنهم» لننزلنهم غرف الجنه، و هی علالیها، فانتصاب غرفا علی أنه المفعول الثانی؛ علی تضمین نبوئنهم معنی: ننزلنهم، أو علی الظرفیه مع عدم التضمین، لأن نبوئنهم لا یتعدّی إلا إلی مفعول واحد، و إما منصوب بنزع الخافض اتساعا، أی:

فی غرف الجنه، و هو مأخوذ من المباءه: و هی الإنزال. قرأ أبو عمرو، و یعقوب، و الجحدری، و ابن أبی 
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إسحاق، و ابن محیصن، و الأعمش، و حمزه، و الکسائی، و خلف «یا عبادی» بإسکان الیاء و فتحها الباقون. و قرأ ابن عامر «إن أرضی» بفتح الیاء، و سکنها





الباقون. و قرأ السلمی و أبو بکر عن عاصم «یرجعون» بالتحتیه و قرأ الباقون بالفوقیه. و قرأ ابن مسعود، و الأعمش، و یحیی بن وثاب و حمزه، و الکسائی: «لنثوینهم» بالثاء المثلثه مکان الباء الموحده، و قرأ الباقون بالباء الموحده، و معنی لنثوینهم بالمثلثه: لنعطینهم غرفا یثوون فیها، من الثوی: و هو الإقامه. قال الزجاج: یقال ثوی الرجل: إذا أقام، و أثویته: إذا أنزلته منزلا یقیم فیه. قال الأخفش: لا تعجبنی هذه القراءات لأنک لا تقول أثویته الدار، بل تقول فی الدار، و لیس فی الآیه حرف جرّ فی المفعول الثانی. قال أبو علی الفارسی:

هو علی إراده حرف الجرّ، ثم حذف کما تقول أمرتک الخیر، أی: بالخیر. ثم وصف سبحانه تلک الغرف فقال: تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ أی: من تحت الغرف خالِدِینَ فِیها أی: فی الغرف لا یموتون أبدا، أو فی الجنه، و الأوّل: أولی نِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ المخصوص بالمدح محذوف، أی: فی الغرف لا یموتون أبدا، أو فی الجنه، و الأوّل: أولی نِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ المخصوب المدح محذوف، أی: نعم أجر العاملین أجرهم، و المعنی: العاملین للأعمال الصالحه. ثم وصف هؤلاء العاملین فقال: الَّذِینَ صَبَرُوا علی مشاق التکلیف و علی أذیه المشرکین لهم، و یجوز أن یکون منصوبا علی المدح وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ أی:

یفوّضون أمورهم إلیه فی کلّ إقدام و إحجام. ثم ذکر سبحانه ما یعین علی الصبر و التوکل، و هو النظر فی حال الدوابّ فقال: وَ کَأَیِّنْ مِنْ دَابَّهٍ لا تَحْمِلُ رِزْقَهَا اللَّهُ یَرْزُقُها وَ إِیَّاکُمْ قد تقدّم الکلام فی کأین، و أن أصلها: أی دخلت علیها کاف التشبیه و صار فیها معنی کم کما صرح به الخلیل و سیبویه، و





تقدیرها عندهما کشی ء کثیر من العدد من دابه. و قیل المعنی: و کم من دابه. و معنی «لا تحمل رزقها» لا تطیق حمل رزقها لضعفها و لا تدّخره، و إنما یرزقها اللّه من فضله، و یرزقکم، فکیف لا یتوکلون علی اللّه مع قوّتهم و قدرتهم علی أسباب العیش کتوکلها علی اللّه مع ضعفها و عجزها. قال الحسن: تأکل لوقتها، لا تدّخر شیئا. قال مجاهد: یعنی الطیر و البهائم تأکل بأفواهها و لا تحمل شیئا وَ هُوَ السَّمِیعُ الذی یسمع کلّ مسموع الْعَلِیمُ بکل معلوم. ثم إنه سبحانه ذکر حال المشرکین من أهل مکه و غیرهم و عجب السامع من کونهم یقرّون بأنه خالقهم و رازقهم و لا یوحدونه و یترکون عباده غیره فقال: وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ أی: خلقها، لا یقدرون علی إنکار ذلک، و لا یتمکنون من جحوده فَأَنَّی یُؤْفَکُونَ أی: فکیف یصرفون عن الإقرار بتفرّده بالإلهیه، و أنه وحده لا شریک له، و الاستفهام: للإنکار و الاستبعاد. و لما قال المشرکون لبعض المؤمنین: لو کنتم علی حق لم تکونوا فقراء دفع سبحانه ذلک بقوله: اللَّهُ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ یَقْدِرُ لَهُ أی: التوسع فی الرزق، و التقدیر له هو من اللّه الباسط القابض یبسطه لمن یشاء، و یضیقه علی من یشاء علی حسب ما تقتضیه حکمته، و ما یلیق بحال عباده من القبض و البسط، و لهذا قال: إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ یعلم ما فیه صلاح عباده، و فسادهم وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ نَزَّلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ مَوْتِها لَیَقُولُنَ أی: نزّله و أحیا





به الأرض اللّه، یعترفون بذلک لا یجدون إلی إنکاره سبیلا. ثم لما اعترفوا هذا الاعتراف فی هذه الآیات،
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و هو یقتضی بطلان ما هم علیه من الشرک، و عدم إفراد اللّه سبحانه بالعباده، أمر رسوله صلّی اللّه علیه و سلم أن یحمد اللّه علی إقرارهم، و عدم جحودهم مع تصلبهم فی العناد، و تشدّدهم فی ردّ کلّ ما جاء به رسول اللّه من التوحید فقال: قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ أی: احمد اللّه علی أن جعل الحقّ معک، و أظهر حجتک علیهم، ثم ذمهم فقال: بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ الأشیاء التی یتعقلها العقلاء. فلذلک لا یعملون بمقتضی ما اعترفوا به مما یستلزم بطلان ما هی علیه عند کلّ عاقل. ثم أشار سبحانه إلی تحقیر الدنیا و أنها من جنس اللعب و اللهو، و أن الدار علی الحقیقه: هی دار الآخره فقال: وَ ما هذِهِ الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلَّا لَهْوٌ وَ لَعِبٌ من جنس ما یلهو به الصبیان و یلعبون به وَ إِنَّ الدَّارَ الْآخِرَهَ لَهِیَ الْحَیَوانُ قال ابن قتیبه، و أبو عبیده:

إن الحیوان: الحیاه. قال الواحدی: و هو قول جمیع المفسرین ذهبوا إلی أن معنی الحیوان هاهنا: الحیاه، و أنه مصدر بمنزله الحیاه، فیکون کالنزوان و الغلیان و یکون التقدیر: و إن الدار الآخره لهی دار الحیوان، أو ذات الحیوان، أی: دار الحیاه الباقیه التی لا تزول، و لا ینغصها موت، و لا مرض، و لا همّ، و لا غمّ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ شیئا من العلم لما آثروا علیها الدار الفانیه المنغصه. ثم بین سبحانه أنه لیس المانع لهم من الإیمان إلا مجرّد تأثیر الحیاه فقال: فَإِذا رَکِبُوا فِی الْفُلْکِ دَعَوُا





اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ أی: إذا انقطع رجاؤهم من الحیاه، و خافوا الغرق رجعوا إلی الفطره، فدعوا اللّه وحده کائنین علی صوره المخلصین له الدین بصدق نیاتهم، و ترکهم عند ذلک لدعاء الأصنام لعلمهم أنه لا یکشف هذه الشدّه العظیمه النازله بهم غیر اللّه سبحانه:

فَلَمَّا نَجَّاهُمْ إِلَی الْبَرِّ إِذا هُمْ یُشْرِکُونَ أی: فاجؤوا المعاوده إلی الشرک، و دعوا غیر اللّه سبحانه.

و الرکوب: هو الاستعلاء، و هو متعدّ بنفسه، و إنما عدّی بکلمه: فی للإشعار بأن المرکوب فی نفسه من قبیل الأمکنه، و اللام فی لِیَکْفُرُوا بِما آتَیْناهُمْ و فی قوله: وَ لِیَتَمَتَّعُوا للتعلیل؛ أی: فاجؤوا الشرک باللّه لیکفروا بنعمه اللّه، و لیتمتعوا بهما فهما فی الفعلین لام کی، و قیل: هما لاما الأمر تهدیدا و وعیدا، أی:

اکفروا بما أعطیناکم من النعمه و تمتعوا، و یدلّ علی هذه القراءه قراءه أبیّ «و تمتعوا» و هذا الاحتمال للأمرین إنما هو علی قراءه أبی عمرو، و ابن عامر و عاصم، و ورش بکسر اللام، و أما علی قراءه الجمهور بسکونها فلا خلاف أنها لام الأمر، و فی قوله: فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ تهدید عظیم لهم أی: فسیعلمون عاقبه ذلک، و ما فیه من الوبال علیهم أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا جَعَلْنا حَرَماً آمِناً أی: ألم ینظروا، یعنی: کفار قریش أنا جعلنا حرمهم هذا حرما آمنا یأمن فیه ساکنه من الغاره، و القتل، و السبی، و النهب فصاروا فی سلامه، و عافیه مما صار فیه غیرهم من العرب، فإنهم فی کلّ حین تطرقهم الغارات، و تجتاح أموالهم الغزاه، و تسفک دماءهم الجنود، و تستبیح حرمهم، و أموالهم شطار العرب، و شیاطینها، و جمله وَ یُتَخَطَّفُ النَّاسُ مِنْ حَوْلِهِمْ فی محل نصب





علی الحال، أی: یختلسون من حولهم بالقتل، و السبی، و النهب، و الخطف: الأخذ بسرعه، و قد مضی تحقیق معناه فی سوره القصص أَ فَبِالْباطِلِ یُؤْمِنُونَ و هو الشرک بعد ظهور حجه اللّه علیهم و إقرارهم بما یوجب التوحید وَ بِنِعْمَهِ اللَّهِ یَکْفُرُونَ یجعلون کفرها مکان شکرها، و فی هذا الاستفهام من التقریع، و التوبیخ ما لا یقادر قدره وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أی: لا أحد أظلم منه،
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و هو من زعم أن للّه شریکا أَوْ کَذَّبَ بِالْحَقِّ لَمَّا جاءَهُ أی: کذّب بالرسول الذی أرسل إلیه، و الکتاب الذی أنزله علی رسوله. و قال السدّی: کذّب بالتوحید، و الظاهر شموله لما یصدق علیه أنه حق. ثم هدّد المکذبین و توعدهم فقال: أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْکافِرِینَ أی: مکان یستقرّون فیه، و الاستفهام للتقریر، و المعنی: ألیس یستحقون الاستقرار فیها و قد فعلوا ما فعلوا؟ ثم لما ذکر حال المشرکین الجاحدین للتوحید الکافرین بنعم اللّه أردفه بحال عباده الصالحین، فقال: وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا أی: جاهدوا فی شأن اللّه لطلب مرضاته، و رجاء ما عنده من الخیر لنهدینهم سبلنا، أی: الطریق الموصل إلینا. قال ابن عطیه: هی مکیه نزلت قبل فرض الجهاد العرفی «1»، و إنما هو جهاد عامّ فی دین اللّه و طلب مرضاته، و قیل: الآیه هذه نزلت فی العباد. و قال إبراهیم بن أدهم: هی فی الذین یعملون بما یعلمون وَ إِنَّ اللَّهَ لَمَعَ الْمُحْسِنِینَ بالنصر و العون، و من کان معه لم یخذل، و دخلت لام التوکید علی مع بتأویل کونها اسما، أو علی أنها حرف، و دخلت علیها لإفاده معنی الاستقرار





کما تقول: إن زیدا لفی الدار، و البحث مقرّر فی علم النحو.

و قد أخرج ابن مردویه عن علیّ بن أبی طالب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لمّا نزلت هذه الآیه إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ «2»؛ قلت: یا ربّ أ یموت الخلائق کلّهم و یبقی الأنبیاء؟ فنزلت کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ ثُمَّ إِلَیْنا تُرْجَعُونَ . و ینظر کیف صحه هذا، فإن النبی صلّی اللّه علیه و سلم بعد أن یسمع قول اللّه سبحانه إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ یعلم أنه میت، و قد علم أن من قبله من الأنبیاء قد ماتوا، و أنه خاتم الأنبیاء، فکیف ینشأ عن هذه الآیه ما رواه عنه علیّ رضی اللّه عنه من قوله: «أ یموت الخلائق و یبقی الأنبیاء» فلعلّ هذه الروایه لا تصح مرفوعه، و لا موقوفه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی، و ابن عساکر، قال السیوطی بسند ضعیف عن ابن عمر قال: خرجت مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم حتّی دخل بعض حیطان المدینه فجعل یلتقط التّمر و یأکل، فقال لی: مالک لا تأکل؟ قلت: لا أشتهیه یا رسول اللّه، قال: لکنّی أشتهیه و هذه صبح رابعه منذ لم أذق طعاما و لم أجده، و لو شئت لدعوت ربّی فأعطانی مثل ملک کسری و قیصر، فکیف بک یا ابن عمر إذا بقیت فی قوم یخبئون رزق سنتهم و یضعف الیقین.

قال: فو اللّه ما برحنا و لا رمنا حتی نزلت وَ کَأَیِّنْ مِنْ دَابَّهٍ لا تَحْمِلُ رِزْقَهَا الآیه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: إنّ اللّه لم یأمرنی بکنز الدّنیا و





لا باتّباع الشّهوات، ألا و إنّی لا أکنز دینارا و لا درهما، و لا أخبأ رزقا لغد». و هذا الحدیث فیه نکاره شدیده لمخالفته لما کان علیه النبی صلّی اللّه علیه و سلم فقد کان یعطی نساءه قوت العام کما ثبت ذلک فی کتب الحدیث المعتبره. و فی إسناده أبو العطوف الجوزی، و هو ضعیف. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ إِنَّ الدَّارَ الْآخِرَهَ لَهِیَ الْحَیَوانُ قال: باقیه. و أخرج ابن أبی الدنیا، و البیهقی فی الشعب عن أبی جعفر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «یا عجبا کلّ العجب للمصدّق بدار الحیوان، و هو یسعی لدار الغرور» و هو مرسل.

______________________________

(1). قتال الأعداء.

(2). الزمر: 30.
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سوره الرّوم 


اشاره

قال القرطبی کلها مکیه بلا خلاف و أخرج ابن الضریس، و النحاس، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل من طرق عن ابن عباس قال: نزلت سوره الروم بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج عبد الرزاق و أحمد. قال السیوطی بسند حسن عن رجل من الصحابه: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم صلّی بهم الصبح، فقرأ فیها سوره الروم. و أخرج البزار عن الأغرّ المدنی مثله. و أخرج عبد الرزاق عن معمر عن عبد الملک بن عمیر أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قرأ فی الفجر یوم الجمعه بسوره الروم. و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف، و أحمد، و ابن قانع من طریق عبد الملک بن عمیر مثل حدیث الرجل الذی من الصحابه، و زاد: یتردّد فیها، فلما انصرف قال: «إنما یلبس علینا فی صلاتنا







قوم یحضرون الصلاه بغیر طهور، من شهد الصلاه فلیحسن الطهور».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الروم (30): الآیات 1 الی 10]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الم (1) غُلِبَتِ الرُّومُ (2) فِی أَدْنَی الْأَرْضِ وَ هُمْ مِنْ بَعْدِ غَلَبِهِمْ سَیَغْلِبُونَ (3) فِی بِضْعِ سِنِینَ لِلَّهِ الْأَمْرُ مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ بَعْدُ وَ یَوْمَئِذٍ یَفْرَحُ الْمُؤْمِنُونَ (4)

بِنَصْرِ اللَّهِ یَنْصُرُ مَنْ یَشاءُ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (5) وَعْدَ اللَّهِ لا یُخْلِفُ اللَّهُ وَعْدَهُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (6) یَعْلَمُونَ ظاهِراً مِنَ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ هُمْ عَنِ الْآخِرَهِ هُمْ غافِلُونَ (7) أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا فِی أَنْفُسِهِمْ ما خَلَقَ اللَّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما إِلاَّ بِالْحَقِّ وَ أَجَلٍ مُسَمًّی وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ لَکافِرُونَ (8) أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کانُوا أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّهً وَ أَثارُوا الْأَرْضَ وَ عَمَرُوها أَکْثَرَ مِمَّا عَمَرُوها وَ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَما کانَ اللَّهُ لِیَظْلِمَهُمْ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (9)

ثُمَّ کانَ عاقِبَهَ الَّذِینَ أَساؤُا السُّوای أَنْ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللَّهِ وَ کانُوا بِها یَسْتَهْزِؤُنَ (10)

قد تقدّم الکلام علی فاتحه هذه السوره فی فاتحه سوره البقره، و تقدّم الکلام علی محلها من الإعراب، و محل أمثالها فی غیر موضع من فواتح السور، قرأ الجمهور غُلِبَتِ الرُّومُ بضم الغین المعجمه و کسر اللام مبنیا للمفعول، و قرأ علیّ بن أبی طالب، و أبو سعید الخدری، و معاویه بن قرّه و ابن عمر، و أهل الشام بفتح الغین و اللام مبنیا للفاعل. قال النحاس: قراءه أکثر الناس غُلِبَتِ بضم الغین و کسر اللام. قال أهل التفسیر:

غلبت فارس الروم ففرح بذلک کفار مکه و قالوا: الذین لیس لهم کتاب غلبوا الذین






لهم کتاب، و افتخروا علی المسلمین و قالوا: نحن أیضا نغلبکم کما غلبت فارس الروم، و کان المسلمون یحبون أن تظهر الروم علی فارس لأنهم أهل کتاب. و معنی فِی أَدْنَی الْأَرْضِ فی أقرب أرضهم من أرض العرب، أو فی أقرب 
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أرض العرب منهم، قیل: هی أرض الجزیره، و قیل: أذرعات، و قیل: کسکر، و قیل: الأردن، و قیل:

فلسطین، و هذه المواضع هی أقرب إلی بلاد العرب من غیرها، و إنما حملت الأرض علی أرض العرب لأنها المعهود فی ألسنتهم إذا أطلقوا الأرض أرادوا بها جزیره العرب، و قیل إن الألف و اللام عوض عن المضاف إلیه، و التقدیر: فی أدنی أرضهم، فیعود الضمیر إلی الروم، و یکون المعنی: فی أقرب أرض الروم من العرب.

قال ابن عطیه: إن کانت الوقعه بأذرعات، فهی من أدنی الأرض بالقیاس إلی مکه، و إن کانت الوقعه بالجزیره، فهی أدنی بالقیاس إلی أرض کسری، و إن کانت بالأردن، فهی أدنی إلی أرض الروم وَ هُمْ مِنْ بَعْدِ غَلَبِهِمْ سَیَغْلِبُونَ أی: و الروم من بعد غلب فارس إیاهم سیغلبون أهل فارس، و التغلب و الغلبه لغتان، و المصدر مضاف إلی المفعول علی قراءه الجمهور، و إلی الفاعل علی قراءه غیرهم. قرأ الجمهور «سیغلبون» مبنیا للفاعل و قرأ علی، و أبو سعید، و معاویه بن قرّه، و ابن عمر، و أهل الشام علی البناء للمفعول، و سیأتی فی آخر البحث ما یقوّی قراءه الجمهور فی الموضعین. و قرأ أبو حیوه الشامی و ابن السمیقع «من بعد غلبهم» بسکون اللام فِی بِضْعِ سِنِینَ متعلق بما قبله، و قد تقدّم تفسیر البضع و اشتقاقه فی سوره یوسف، و المراد به





هنا:

ما بین الثلاثه إلی العشره لِلَّهِ الْأَمْرُ مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ بَعْدُ أی: هو المنفرد بالقدره، و إنفاذ الأحکام وقت مغلوبیتهم، و وقت غالبیتهم، فکلّ ذلک بأمر اللّه سبحانه و قضائه، قرأ الجمهور «من قبل و من بعد» بضمهما لکونهما مقطوعین عن الإضافه، و التقدیر: من قبل الغلب و من بعده، أو من قبل کلّ أمر، و من بعده.

و حکی الکسائی من قبل و من بعد بکسر الأوّل منوّنا و ضم الثانی بلا تنوین. و حکی الفراء من قبل و من بعد بکسرهما من غیر تنوین، و غلطه النحاس. قال شهاب الدین: قد قرئ بکسرهما منوّنین. قال الزجاج:

و معنی الآیه: من متقدّم و من متأخر وَ یَوْمَئِذٍ یَفْرَحُ الْمُؤْمِنُونَ بِنَصْرِ اللَّهِ أی: یوم أن تغلب الروم علی فارس فی بضع سنین؛ یفرح المؤمنون بنصر اللّه للروم لکونهم: أهل کتاب کما أن المسلمین أهل کتاب، بخلاف فارس؛ فإنه لا کتاب لهم، و لهذا سرّ المشرکون بنصرهم علی الروم، و قیل: نصر اللّه هو إظهار صدق المؤمنین، فیما أخبروا به المشرکین من غلبه الروم علی فارس، و الأوّل أولی. قال الزجاج: و هذه الآیه من الآیات التی تدل علی أن القرآن من عند اللّه لأنه إنباء بما سیکون، و هذا لا یعلمه إلا اللّه سبحانه یَنْصُرُ مَنْ یَشاءُ أن ینصره وَ هُوَ الْعَزِیزُ الغالب القاهر الرَّحِیمُ الکثیر الرحمه لعباده المؤمنین، و قیل:

المراد بالرحمه هنا: الدنیویه، و هی شامله للمسلم و الکافر وَعْدَ اللَّهِ لا یُخْلِفُ اللَّهُ وَعْدَهُ أی: وعد اللّه وعدا لا یخلفه، و هو ظهور الروم علی فارس وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ أنّ اللّه لا یخلف وعده، و هم الکفار، و قیل: کفار مکه





علی الخصوص یَعْلَمُونَ ظاهِراً مِنَ الْحَیاهِ الدُّنْیا أی: یعلمون ظاهر ما یشاهدونه من زخارف الدنیا و ملاذها، و أمر معاشهم، و أسباب تحصیل فوائدهم الدنیویه، و قیل: هو ما تلقیه الشیاطین إلیهم من أمور الدنیا عند استراقهم السمع، و قیل: الظاهر الباطل وَ هُمْ عَنِ الْآخِرَهِ التی هی النعمه الدائمه، و اللذه الخالصه هُمْ غافِلُونَ لا یلتفتون إلیها، و لا یعدون لها ما یحتاج إلیه، أو غافلون عن الإیمان بها، و التصدیق بمجیئها أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا فِی أَنْفُسِهِمْ ما خَلَقَ اللَّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما
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الهمزه للإنکار علیهم و الواو للعطف علی مقدّر کما فی نظائره، و فی أنفسهم ظرف للتفکر، و لیس مفعولا للتفکر و المعنی: أن أسباب التفکر حاصله لهم، و هی أنفسهم لو تفکروا فیها کما ینبغی، لعلموا وحدانیه اللّه، و صدق أنبیائه، و قیل: إنها مفعول للتفکر. و المعنی: أو لم یتفکروا فی خلق اللّه إیاهم و لم یکونوا شیئا، و «ما» فی «ما خلق اللّه» نافیه، أی: لم یخلقها إلا بالحق الثابت الذی یحق ثبوته أو هی اسم فی محل نصب علی إسقاط الخافض، أی: بما خلق اللّه، و العامل: إما العلم الذی یؤدی إلیه التفکّر و قال الزجاج فی الکلام حذف: أی فیعلموا، فجعل ما معموله للفعل المقدّر لا للعلم المدلول علیه، و الباء فی إِلَّا بِالْحَقِ إما للسببیه، أو هی و مجرورها: فی محل نصب علی الحال، أی: ملتبسه بالحق. قال الفراء: معناه إلا للحق، أی:

للثواب و العقاب، و قیل: بالحق بالعدل، و قیل: بالحکمه، و قیل: بالحق، أی: أنه هو الحق و للحق خلقها وَ أَجَلٍ مُسَمًّی معطوف علی الحق، أی:





و بأجل مسمی للسموات و الأرض و ما بینهما تنتهی إلیه، و هو یوم القیامه، و فی هذا تنبیه علی الفناء، و أن لکل مخلوق أجلا لا یجاوزه. و قیل معنی: وَ أَجَلٍ مُسَمًّی أنه خلق ما خلق فی وقت سماه لخلق ذلک الشی ء وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ لَکافِرُونَ أی: لکافرون بالبعث بعد الموت، و اللام هی المؤکده، و المراد بهؤلاء الکفار علی الإطلاق، أو کفار مکه أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ الاستفهام للتقریع و التوبیخ، لعدم تفکرهم فی الآثار، و تأملهم لمواقع الاعتبار، و الفاء فی فَیَنْظُرُوا للعطف علی یسیروا داخل تحت ما تضمنه الاستفهام من التقریع و التوبیخ، و المعنی: أنهم قد ساروا و شاهدوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ من طوائف الکفار الذین أهلکهم اللّه بسبب کفرهم باللّه، و جحودهم للحق، و تکذیبهم للرسل، و جمله کانُوا أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّهً مبینه للکیفیه التی کانوا علیها، و أنهم أقدر من کفار مکه، و من تابعهم علی الأمور الدنیویه، و معنی وَ أَثارُوا الْأَرْضَ حرثوها و قلبوها للزراعه، و زاولوا أسباب ذلک، و لم یکن أهل مکه أهل حرث وَ عَمَرُوها أَکْثَرَ مِمَّا عَمَرُوها أی:

عمروها عماره أکثر مما عمرها هؤلاء، لأن أولئک کانوا أطول منهم أعمارا، و أقوی أجساما، و أکثر تحصیلا لأسباب المعاش. فعمروا الأرض بالأبنیه، و الزراعه، و الغرس وَ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ أی:

المعجزات، و قیل: بالأحکام الشرعیه فَما کانَ اللَّهُ لِیَظْلِمَهُمْ بتعذیبهم علی غیر ذنب وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ بالکفر، و التکذیب ثُمَّ کانَ عاقِبَهَ الَّذِینَ أَساؤُا أی: عملوا السیئات من الشرک و المعاصی السُّوای هی فعلی من السوء تأنیث الأسوأ، و هو: الأقبح، أی:





کان عاقبتهم العقوبه التی هی أسوأ العقوبات، و قیل: هی اسم لجهنم کما أن الحسنی اسم للجنه، و یجوز أن تکون مصدرا کالبشری، و الذکری. وصفت به العقوبه مبالغه. قرأ نافع، و ابن کثیر، و أبو عمرو «عاقبه» بالرفع، علی أنها اسم کان، و تذکیر الفعل لکون تأنیثها مجازیا، و الخبر: السوأی، أی: الفعله؛ أو الخصله؛ أو العقوبه السّوأی، أو الخبر أَنْ کَذَّبُوا أی: کان آخر أمرهم التکذیب، و قرأ الباقون: «عاقبه» بالنصب علی خبر کان، و الاسم السّوأی، أو أن کذبوا، و یکون التقدیر: ثم کان التکذیب عاقبه الذین أساؤوا، و السوأی مصدر أساؤوا، أو صفه لمحذوف. و قال الکسائی: إن قوله: أَنْ کَذَّبُوا فی محل نصب علی العله، أی: لأن 
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کذبوا بآیات اللّه التی أنزلها علی رسله، أو بأن کذبوا، و من القائلین بأن السوأی جهنم: الفراء، و الزجاج، و ابن قتیبه، و أکثر المفسرین، و سمیت سوأی: لکونها تسوء صاحبها. قال الزجاج: المعنی: ثم کان عاقبه الذین أشرکوا النار بتکذیبهم آیات اللّه و استهزائهم، و جمله وَ کانُوا بِها یَسْتَهْزِؤُنَ عطف علی کذبوا داخله معه فی حکم العلیه علی أحد القولین، أو فی حکم الاسمیه لکان، أو الخبریه لها علی القول الآخر.

و قد أخرج أحمد، و الترمذی و حسنه، و النسائی، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الکبیر، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، و الضیاء فی المختاره عن ابن عباس فی قوله: الم غُلِبَتِ الرُّومُ قال: کان المشرکون یحبون أن تظهر فارس علی الروم، لأنهم کانوا أصحاب أوثان، و کان المسلمون یحبون أن تظهر الروم علی فارس، لأنهم





أصحاب کتاب، فذکروه لأبی بکر، فذکره أبو بکر لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أما إنّهم سیغلبون» فذکره أبو بکر لهم، فقالوا: اجعل بیننا و بینک أجلا فإن ظهرنا کان لنا کذا و کذا، و إن ظهرتم کان لکم کذا و کذا، فجعل بینهم أجلا خمس سنین فلم یظهروا، فذکر ذلک أبو بکر لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فقال: ألا جعلته- أراه قال- دون العشر، فظهرت الروم بعد ذلک، فذلک قوله: الم غُلِبَتِ الرُّومُ فغلبت، ثم غلبت بعد بقول اللّه لِلَّهِ الْأَمْرُ مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ بَعْدُ وَ یَوْمَئِذٍ یَفْرَحُ الْمُؤْمِنُونَ بِنَصْرِ اللَّهِ قال سفیان: سمعت أنهم ظهروا علیهم یوم بدر. و أخرج أبو یعلی، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و ابن عساکر عن البراء بن عازب نحوه. و زاد أنه لما مضی الأجل، و لم تغلب الروم فارسا، ساء النبیّ ما جعله أبو بکر من المدّه، و کرهه و قال: «ما دعاک إلی هذا؟» قال: تصدیقا للّه، و لرسوله فقال: «تعرّض لهم و أعظم الخطه و اجعله إلی بضع سنین»، فأتاهم أبو بکر فقال: هل لکم فی العود فإن العود أحمد؟ قالوا نعم، فلم تمض تلک السنون حتی غلبت الروم فارسا، و ربطوا خیولهم بالمدائن، و بنوا رومیه، فقمر أبو بکر، فجاء به أبو بکر یحمله إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم «1»، فقال: «هذا السحت، تصدّق به». و أخرج الترمذی و صححه، و الدارقطنی فی الأفراد، و الطبرانی، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الدلائل، و البیهقی فی الشعب، عن نیار بن مکرم الأسلمی قال: لما نزلت





الم غُلِبَتِ الرُّومُ الآیه کانت فارس یوم نزلت هذه الآیه قاهرین الروم، و کان المسلمون یحبون ظهور الروم علیهم، لأنهم و إیاهم أهل الکتاب، و فی ذلک یقول اللّه وَ یَوْمَئِذٍ یَفْرَحُ الْمُؤْمِنُونَ بِنَصْرِ اللَّهِ و کانت قریش تحبّ ظهور فارس لأنهم؛ و إیاهم لیسوا أهل کتاب، و لا إیمان ببعث، فلما أنزل اللّه هذه الآیه؛ خرج أبو بکر یصیح فی نواحی مکه الم غُلِبَتِ الرُّومُ فِی أَدْنَی الْأَرْضِ وَ هُمْ مِنْ بَعْدِ غَلَبِهِمْ سَیَغْلِبُونَ فِی بِضْعِ سِنِینَ فقال ناس من قریش لأبی بکر:

ذلک بیننا و بینکم یزعم صاحبک أن الروم ستغلب فارس فی بضع سنین، أفلا نراهنک علی ذلک؟ قال بلی، و ذلک قبل تحریم الرهان، فارتهن أبو بکر، و المشرکون، و تواضعوا الرهان، و قالوا لأبی بکر: لم تجعل البضع ثلاث سنین إلی تسع سنین؟ فسم بیننا و بینک وسطا ننتهی إلیه، قال: فسموا بینهم ستّ سنین، فمضت 

______________________________

(1). أی: ربح أبو بکر الرهان و أخذ ما راهن علیه، و جاء به إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم.
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الستّ قبل أن یظهروا، فأخذ المشرکون رهن أبی بکر، فلما دخلت السنه السابعه ظهرت الروم، فعاب المسلمون علی أبی بکر تسمیته ستّ سنین لأن اللّه قال: فِی بِضْعِ سِنِینَ فأسلم عند ذلک ناس کثیر.

و أخرج الترمذی و حسنه، و ابن جریر، و ابن مردویه عن ابن عباس أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: لأبی بکر: «ألا احتطت یا أبا بکر، فإنّ البضع ما بین ثلاث إلی تسع». و أخرج البخاری عنه فی تاریخه نحوه. و أخرج الفریابی، و الترمذی و حسنه، و ابن





جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن أبی سعید قال:

لما کان یوم بدر ظهر الروم علی فارس، فأعجب ذلک المؤمنین، فنزلت الم غُلِبَتِ الرُّومُ قرأها بالنصب:

یعنی للغین علی البناء للفاعل إلی قوله: یَفْرَحُ الْمُؤْمِنُونَ بِنَصْرِ اللَّهِ قال: ففرح المؤمنون بظهور الروم علی فارس، و هذه الروایه مفسره لقراءه أبی سعید و من معه، و أخرج الحاکم و صححه عن أبی الدرداء قال:

سیجی ء أقوام یقرءون الم غُلِبَتِ الرُّومُ یعنی بفتح الغین، و إنما هی غلبت: یعنی بضمها، و فی الباب روایات و ما ذکرناه یغنی عما سواه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس یَعْلَمُونَ ظاهِراً مِنَ الْحَیاهِ الدُّنْیا یعنی: معایشهم متی یغرسون، و متی یزرعون، و متی یحصدون. و أخرج ابن مردویه عن ابن عمر فی قوله: کانُوا أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّهً قال: کان الرجل ممن کان قبلکم بین منکبیه میل.


[سوره الروم (30): الآیات 11 الی 27]

اللَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (11) وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ یُبْلِسُ الْمُجْرِمُونَ (12) وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ مِنْ شُرَکائِهِمْ شُفَعاءُ وَ کانُوا بِشُرَکائِهِمْ کافِرِینَ (13) وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ یَوْمَئِذٍ یَتَفَرَّقُونَ (14) فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَهُمْ فِی رَوْضَهٍ یُحْبَرُونَ (15)

وَ أَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ لِقاءِ الْآخِرَهِ فَأُولئِکَ فِی الْعَذابِ مُحْضَرُونَ (16) فَسُبْحانَ اللَّهِ حِینَ تُمْسُونَ وَ حِینَ تُصْبِحُونَ (17) وَ لَهُ الْحَمْدُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ عَشِیًّا وَ حِینَ تُظْهِرُونَ (18) یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ یُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِّ وَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها وَ کَذلِکَ تُخْرَجُونَ (19) وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ خَلَقَکُمْ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ إِذا أَنْتُمْ بَشَرٌ تَنْتَشِرُونَ (20)

وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ خَلَقَ






لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً لِتَسْکُنُوا إِلَیْها وَ جَعَلَ بَیْنَکُمْ مَوَدَّهً وَ رَحْمَهً إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (21) وَ مِنْ آیاتِهِ خَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اخْتِلافُ أَلْسِنَتِکُمْ وَ أَلْوانِکُمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْعالِمِینَ (22) وَ مِنْ آیاتِهِ مَنامُکُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ ابْتِغاؤُکُمْ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ (23) وَ مِنْ آیاتِهِ یُرِیکُمُ الْبَرْقَ خَوْفاً وَ طَمَعاً وَ یُنَزِّلُ مِنَ السَّماءِ ماءً فَیُحْیِی بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (24) وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ تَقُومَ السَّماءُ وَ الْأَرْضُ بِأَمْرِهِ ثُمَّ إِذا دَعاکُمْ دَعْوَهً مِنَ الْأَرْضِ إِذا أَنْتُمْ تَخْرُجُونَ (25)

وَ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ کُلٌّ لَهُ قانِتُونَ (26) وَ هُوَ الَّذِی یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ وَ هُوَ أَهْوَنُ عَلَیْهِ وَ لَهُ الْمَثَلُ الْأَعْلی فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (27)
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قوله اللَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ أی: یخلقهم أولا، ثم یعیدهم بعد الموت أحیاء، کما کانوا ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ إلی موقف الحساب، فیجازی المحسن بإحسانه، و المسی ء بإساءته، و أفرد الضمیر فی یعیده:

باعتبار لفظ الخلق، و جمعه فی ترجعون: باعتبار معناه. قرأ أبو بکر، و أبو عمرو «یرجعون» بالتحتیه.

و قرأ الباقون بالفوقیه علی الخطاب، و الالتفات المؤذن بالمبالغه وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ یُبْلِسُ الْمُجْرِمُونَ قرأ الجمهور «یبلس» علی البناء للفاعل. و قرأ السلمی علی البناء للمفعول، یقال أبلس الرجل: إذا سکت، و انقطعت حجته. قال الفراء و الزجاج: المبلس: الساکت المنقطع فی حجته؛ الذی أیس أن یهتدی إلیها، و منه قول العجاج:

یا صاح هل تعرف رسما مکرساقال نعم أعرفه و أبلسا «1» 

و قال الکلبی: أی یئس المشرکون من





کلّ خیر؛ حین عاینوا العذاب، و قد قدّمنا تفسیر الإبلاس عند قوله: فَإِذا هُمْ مُبْلِسُونَ «2» وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ مِنْ شُرَکائِهِمْ شُفَعاءُ أی: لم یکن للمشرکین یوم تقوم الساعه من شرکائهم الذین عبدوهم من دون اللّه شفعاء یجیرونهم من عذاب اللّه وَ کانُوا فی ذلک الوقت بِشُرَکائِهِمْ أی: بآلهتهم الذین جعلوهم شرکاء اللّه کافِرِینَ أی: جاحدین لکونهم آلهه؛ لأنهم علموا إذ ذاک أنهم لا ینفعون و لا یضرون، و قیل إن معنی الآیه: کانوا فی الدنیا کافرین بسبب عبادتهم، و الأوّل أولی وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ یَوْمَئِذٍ یَتَفَرَّقُونَ أی: یتفرّق جمیع الخلق المدلول علیهم بقوله: اللَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ المراد بالتفرّق: أن کلّ طائفه تنفرد، فالمؤمنون یصیرون إلی الجنه، و الکافرون إلی النار، و لیس المراد:

تفرّق کلّ فرد منهم عن الآخر، و مثله قوله تعالی: فَرِیقٌ فِی الْجَنَّهِ وَ فَرِیقٌ فِی السَّعِیرِ «3» و ذلک بعد تمام الحساب، فلا یجتمعون أبدا. ثم بین سبحانه کیفیه تفرّقهم فقال: فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَهُمْ فِی رَوْضَهٍ یُحْبَرُونَ قال النحاس: سمعت الزجاج یقول معنی «أما» دع ما کنا فیه و خذ فی غیره، و کذا قال سیبویه: إن معناها مهما یکن من شی ء فخذ فی غیر ما کنا فیه، و الروضه: کل أرض ذات نبات، قال المفسرون: و المراد بها هاهنا: الجنه، و معنی یحبرون: یسرون، و الحبور و الحبره: السرور، أی: فهم فی ریاض الجنه ینعمون. قال أبو عبید: الروضه: ما کان فی سفل، فإذا کان مرتفعا: فهو ترعه.

و قال غیره: أحسن ما تکون الروضه إذا کانت فی مکان مرتفع، و منه قول الأعشی:

ما روضه من ریاض الحزن معشبهخضراء جاد علیها مسبل هطل 

و قیل:





معنی «یحبرون» یکرمون. قال النحاس: حکی الکسائی حبرته: أی أکرمته و نعمته، و الأولی تفسیر یحبرون: بالسرور کما هو المعنی العربیّ، و نفس دخول الجنه یستلزم الإکرام و النعیم، و فی السرور زیاده علی ذلک. و قیل: التحبیر التحسین فمعنی یحبرون: یحسن إلیهم، و قیل: هو السماع الذی یسمعونه 

______________________________

(1). المکرس: الذی قد بعّرت فیه الإبل و بوّلت، فرکب بعضه بعضا.

(2). الأنعام: 44.

(3). الشوری: 7.
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فی الجنه، و قیل: غیر ذلک، و الوجه ما ذکرناه وَ أَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا باللّه وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا کذّبوا ب لِقاءِ الْآخِرَهِ أی: البعث، و الجنه، و النار، و الإشاره بقوله: فَأُولئِکَ إلی المتصفین بهذه الصفات، و هو: مبتدأ، و خبره: فِی الْعَذابِ مُحْضَرُونَ أی: مقیمون فیه، و قیل: مجموعون، و قیل: نازلون، و قیل: معذبون، و المعانی متقاربه، و المراد: دوام عذابهم. ثم لما بین عاقبه طائفه المؤمنین، و طائفه الکافرین، أرشد المؤمنین إلی ما فیه الأجر الوافر، و الخیر العام فقال: فَسُبْحانَ اللَّهِ حِینَ تُمْسُونَ وَ حِینَ تُصْبِحُونَ و الفاء لترتیب ما بعدها علی ما قبلها، أی: فإذا علمتم ذلک؛ فسبحوا اللّه، أی:

نزهوه عما لا یلیق به فی وقت الصباح، و المساء، و فی العشی، و فی وقت الظهیره. و قیل: المراد بالتسبیح هنا الصلوات الخمس، فقوله «حین تمسون» صلاه المغرب و العشاء، و قوله: «و حین تصبحون» صلاه الفجر، و قوله: «و عشیا» صلاه العصر، و قوله: «و حین تظهرون» صلاه الظهر، کذا قال الضحاک، و سعید بن جبیر، و غیرهما، قال الواحدی قال المفسرون: إن معنی «فسبحان اللّه» فصلوا للّه. قال النحاس:

أهل التفسیر علی أن هذه الآیه فی الصلوات قال: و سمعت محمّد





بن یزید یقول: حقیقته عندی: فسبحوا اللّه فی الصلوات، لأن التسبیح یکون فی الصلاه، و جمله وَ لَهُ الْحَمْدُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ معترضه مسوقه للإرشاد إلی الحمد، و الإیذان بمشروعیه الجمع بینه و بین التسبیح، کما فی قوله سبحانه:

فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ* «1» و قوله: وَ نَحْنُ نُسَبِّحُ بِحَمْدِکَ «2» و قیل: معنی و له الحمد: أی الاختصاص له بالصلاه التی یقرأ فیها الحمد، و قرأ عکرمه «حینا تمسون و حینا تصبحون» و المعنی: حینا تمسون فیه، و حینا تصبحون فیه، و العشیّ: من صلاه المغرب إلی العتمه. قال الجوهری، و قال قوم: هو من زوال الشمس إلی طلوع الفجر، و منه قول الشاعر:

غدونا غدوه سحرا بلیل عشیّا بعد ما انتصف النّهار 

و قوله: عَشِیًّا معطوف علی حین، و فی السماوات متعلق بنفس الحمد؛ أی: الحمد به یکون فی السماوات و الأرض یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ کالإنسان من النطفه، و الطیر من البیضه وَ یُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِ کالنطفه، و البیضه من الحیوان. و قد سبق بیان هذا فی سوره آل عمران. قیل: و وجه تعلق هذه الآیه بالتی قبلها؛ أن الإنسان عند الصباح یخرج من شبه الموت، و هو النوم إلی شبه الوجود، و هو الیقظه، و عند العشاء یخرج من الیقظه إلی النوم وَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها أی یحییها بالنبات بعد موتها بالیباس، و هو شبیه بإخراج الحیّ من المیت وَ کَذلِکَ تُخْرَجُونَ أی: و مثل ذلک الإخراج تخرجون من قبورکم.

قرأ الجمهور «تخرجون» علی البناء للمفعول. و قرأ حمزه و الکسائی علی البناء للفاعل، فأسند الخروج إلیهم کقوله: یَوْمَ یَخْرُجُونَ مِنَ الْأَجْداثِ «3» وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ خَلَقَکُمْ مِنْ تُرابٍ أی: من آیاته





الباهره الداله علی البعث أن خلقکم، أی: خلق أباکم آدم من تراب، و خلقکم فی ضمن خلقه، لأن الفرع مستمد من 

______________________________

(1). الحجر: 98.

(2). البقره: 30.

(3). المعارج: 43.
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الأصل و مأخوذ منه، و قد مضی تفسیر هذا فی الأنعام، و إن: فی موضع رفع بالابتداء، و من آیاته: خبره ثُمَّ إِذا أَنْتُمْ بَشَرٌ تَنْتَشِرُونَ إذا: هی الفجائیه، أی: ثم فاجأتم بعد ذلک وقت کونکم بشرا تنتشرون فی الأرض، و إذا الفجائیه: و إن کانت أکثر ما تقع بعد الفاء، لکنها وقعت هنا بعد ثم بالنسبه إلی ما یلیق بهذه الحاله الخاصه، و هی أطوار الإنسان کما حکاه اللّه فی مواضع، من کونه نطفه، ثم علقه، ثم مضغه، ثم عظما مکسوّا لحما، فاجأ بالبشریه و الانتشار، و معنی تنتشرون: تنصرفون فیما هو قوام معایشکم وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ خَلَقَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً أی: و من علاماته و دلالاته الداله علی البعث: أن خلق لکم من أنفسکم أزواجا، أی: من جنسکم فی البشریه، و الإنسانیه، و قیل: المراد حوّاء، فإنه خلقها من ضلع آدم لِتَسْکُنُوا إِلَیْها أی: تألفوها، و تمیلوا إلیها، فإن الجنسین المختلفین لا یسکن أحدهما إلی الآخر، و لا یمیل قلبه إلیه وَ جَعَلَ بَیْنَکُمْ مَوَدَّهً وَ رَحْمَهً أی: ودادا و تراحما بسبب عصمه النکاح یعطف به بعضکم علی بعض؛ من غیر أن یکون بینکم قبل ذلک معرفه؛ فضلا عن مودّه و رحمه. و قال مجاهد: المودّه: الجماع، و الرحمه: الولد، و به قال الحسن. و قال السدّی: المودّه: المحبه، و الرحمه: الشفقه. و قیل: المودّه حبّ الرجل امرأته، و الرحمه: رحمته إیاها من أن یصیبها بسوء. و قوله «أن خلق





لکم»: فی موضع رفع علی الابتداء، و من آیاته: خبره إِنَّ فِی ذلِکَ المذکور سابقا. لَآیاتٍ عظیمه الشأن؛ بدیعه البیان؛ واضحه الدلاله علی قدرته سبحانه علی البعث، و النشور لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ لأنهم الذین یقتدرون علی الاستدلال؛ لکون التفکر مادّه له یتحصل عنه، و أما الغافلون عن التفکر؛ فما هم إلا کالأنعام وَ مِنْ آیاتِهِ خَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ فإن من خلق هذه الأجرام العظیمه التی هی أجرام السموات و الأرض، و جعلها باقیه ما دامت هذه الدار، و خلق فیها من عجائب الصنع، و غرائب التکوین ما هو عبره للمعتبرین؛ قادر علی أن یخلقکم بعد موتکم، و ینشرکم من قبورکم وَ اخْتِلافُ أَلْسِنَتِکُمْ أی: لغاتکم: من عرب، و عجم، و ترک، و روم، و غیر ذلک من اللغات وَ أَلْوانِکُمْ من البیاض، و السواد، و الحمره، و الصفره، و الزرقه، و الخضره، مع کونکم أولاد رجل واحد، و أم واحده، و یجمعکم نوع واحد، و هو:

الإنسانیه، و فصل واحد، و هو: الناطقیه، حتی صرتم متمیزین فی ذات بینکم، لا یلتبس هذا بهذا، بل فی کلّ فرد من أفرادکم؛ ما یمیزه عن غیره من الأفراد، و فی هذا من بدیع القدره ما لا یعقله إلا العالمون، و لا یفهمه إلا المتفکرون إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْعالِمِینَ الذین هم من جنس هذا العالم، من غیر فرق بین برّ و فاجر، قرأ الجمهور بفتح لام العالمین. و قرأ حفص وحده بکسرها. قال الفراء: و له وجه جید لأنه قد قال: لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ لَآیاتٍ لِأُولِی الْأَلْبابِ «1» وَ ما یَعْقِلُها إِلَّا الْعالِمُونَ «2». وَ مِنْ آیاتِهِ مَنامُکُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ ابْتِغاؤُکُمْ مِنْ فَضْلِهِ قیل: فی الکلام تقدیم





و تأخیر، و التقدیر: و من آیاته منامکم باللیل، و ابتغاؤکم من فضله بالنهار. و قیل: المعنی صحیح من دون تقدیم و تأخیر، أی: و من آیاته العظیمه؛ أنکم تنامون باللیل، و تنامون فی بعض الأحوال للاستراحه کوقت القیلوله، و ابتغاؤکم من فضله فیهما، فإن 

______________________________

(1). آل عمران: 190.

(2). العنکبوت: 43.
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کل واحد منهما یقع فیه ذلک، و إن کان ابتغاء الفضل فی النهار: أکثر. و الأوّل: هو المناسب لسائر الآیات الوارده فی هذا المعنی، و الآخر: هو المناسب للنظم القرآنی هاهنا. و وجه ذکر النوم، و الابتغاء هاهنا، و جعلهما من جمله الأدله علی البعث أن النوم شبیه بالموت، و التصرّف فی الحاجات، و السعی فی المکاسب شبیه بالحیاه بعد الموت إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ أی: یسمعون الآیات و المواعظ، سماع متفکّر متدبر، فیستدلون بذلک علی البعث وَ مِنْ آیاتِهِ یُرِیکُمُ الْبَرْقَ خَوْفاً وَ طَمَعاً المعنی: أن یریکم، فحذف أن لدلاله الکلام علیه کما قال طرفه:

ألا أیهذا اللّائمی أحضر الوغی و أن أشهد اللّذات هل أنت مخلدی 

و التقدیر: أن أحضر، فلما حذف الحرف فی الآیه، و البیت؛ بطل عمله، و منه المثل المشهور «تسمع بالمعیدی خیر من أن تراه» و قیل هو علی التقدیم و التأخیر، أی: و یریکم البرق من آیاته، فیکون: من عطف جمله فعلیه علی جمله اسمیه، و یجوز أن یکون: «یریکم» صفه لموصوف محذوف، أی: من آیاته آیه یریکم بها و فیها البرق، و قیل التقدیر: و من آیاته یریکم البرق خوفا و طمعا من آیاته. قال الزجاج: فیکون من عطف جمله علی جمله. قال قتاده: خوفا للمسافر، و طمعا للمقیم، و قال الضحاک: خوفا





من الصواعق، و طمعا فی الغیث. و قال یحیی بن سلام: خوفا من البرد أن یهلک الزرع، و طمعا فی المطر أن یحیی الزرع. و قال ابن بحر: خوفا أن یکون البرق برقا خلبا لا یمطر، و طمعا أن یکون ممطرا، و أنشد:

لا یکن برقک برقا خلّباإنّ خیر البرق ما الغیث معه 

و انتصاب خوفا و طمعا علی العله وَ یُنَزِّلُ مِنَ السَّماءِ ماءً فَیُحْیِی بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها أی: یحییها بالنبات بعد موتها بالیباس إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ فإن من له نصیب من العقل یعلم أن ذلک آیه یستدلّ بها علی القدره الباهره وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ تَقُومَ السَّماءُ وَ الْأَرْضُ بِأَمْرِهِ أی: قیامهما و استمساکهما بإرادته سبحانه، و قدرته بلا عمد یعمدهما، و لا مستقرّ یستقران علیه. قال الفراء: یقول أن تدوما قائمتین بأمره ثُمَّ إِذا دَعاکُمْ دَعْوَهً مِنَ الْأَرْضِ إِذا أَنْتُمْ تَخْرُجُونَ أی: ثم بعد موتکم و مصیرکم فی القبور؛ إذا دعاکم دعوه واحده؛ فاجأتم الخروج منها بسرعه من غیر تلبث، و لا توقف، کما یجیب المدعو المطیع دعوه الداعی المطاع. و من الأرض: متعلق بدعاء، أی: دعاکم من الأرض التی أنتم فیها، کما یقال دعوته من أسفل الوادی فطلع إلیّ، أو متعلق بمحذوف هو صفه لدعوه، أو متعلق بمحذوف یدلّ علیه تخرجون، أی: خرجتم من الأرض، و لا یجوز أن یتعلق بتخرجون، لأن ما بعد إذا لا یعمل فیما قبلها، و هذه الدعوه هی: نفخه إسرافیل الآخره فی الصور علی ما تقدّم بیانه، و قد أجمع القراء علی فتح التاء فی «تخرجون» هنا، و غلط من قال إنه قرئ هنا بضمها علی البناء للمفعول، و إنما قرئ بضمها فی





الأعراف وَ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ من جمیع المخلوقات ملکا و تصرّفا و خلقا، لیس لغیره فی ذلک شی ء کُلٌّ لَهُ قانِتُونَ أی:

مطیعون طاعه انقیاد، و قیل: مقرّون بالعبودیه، و قیل: مصلون، و قیل: قائمون یوم القیامه کقوله:
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یَوْمَ یَقُومُ النَّاسُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ «1»: أی للحساب، و قیل: بالشهاده أنهم عباده، و قیل: مخلصون وَ هُوَ الَّذِی یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ بعد الموت فیحییه الحیاه الدائمه وَ هُوَ أَهْوَنُ عَلَیْهِ أی: هین علیه لا یستصعبه، أو أهون علیه بالنسبه إلی قدرتکم، و علی ما یقوله بعضکم لبعض، و إلا فلا شی ء فی قدرته بعضه أهون من بعض، بل کلّ الأشیاء مستویه یوجدها بقوله: کن فتکون. قال أبو عبید: من جعل أهون عباره عن تفضیل شی ء علی شی ء فقوله مردود بقوله: وَ کانَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیراً* «2» و بقوله: وَ لا یَؤُدُهُ حِفْظُهُما «3» و العرب تحمل أفعل علی فاعل کثیرا کما فی قول الفرزدق:

إنّ الذی سمک السّماء بنی لنابیتا دعائمه أعزّ و أطول 

أی: عزیزه طویله؛ و أنشد أحمد بن یحیی ثعلب علی ذلک:

تمنّی رجال أن أموت و إن أمت فتلک سبیل لست فیها بأوحد 

أی: لست بواحد، و مثله قول الآخر:

لعمرک إن الزّبرقان لباذل لمعروفه عند السنین و أفضل 

أی: و فاضل، و قرأ عبد اللّه بن مسعود «و هو علیه هین» و قال مجاهد و عکرمه و الضحاک: إن الإعاده أهون علیه، أی: علی اللّه من البدایه، أی: أیسر و إن کان جمیعه هینا. و قیل: المراد أن الإعاده فیما بین الخلق أهون من البدایه، و قیل: الضمیر فی علیه للخلق، أی: و هو أهون علی الخلق لأنه یصاح





بهم صیحه واحده فیقومون، و یقال لهم: کونوا فیکونون، فذلک أهون علیهم من أن یکونوا نطفه ثم علقه ثم مضغه إلی آخر النشأه وَ لَهُ الْمَثَلُ الْأَعْلی قال الخلیل: المثل: الصفه، أی: و له الوصف الأعلی فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ کما قال: مَثَلُ الْجَنَّهِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ* «4» أی: صفتها. و قال مجاهد: المثل الأعلی: قول لا إله إلا اللّه، و به قال قتاده، و قال الزجاج وَ لَهُ الْمَثَلُ الْأَعْلی فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: قوله «و هو أهون علیه» قد ضربه لکم مثلا فیما یصعب و یسهل. و قیل المثل الأعلی: هو أنه لیس کمثله شی ء، و قیل:

هو أن ما أراده کان بقول کن، و فی السموات و الأرض: متعلق بمضمون الجمله المتقدّمه. و المعنی: أنه سبحانه عرف بالمثل الأعلی، و وصف به فی السموات و الأرض، و یجوز أن یتعلق بمحذوف علی أنه حال من الأعلی، أو من المثل، أو من الضمیر فی الأعلی وَ هُوَ الْعَزِیزُ فی ملکه القادر الذی لا یغالب الْحَکِیمُ فی أقواله، و أفعاله.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: یُبْلِسُ قال: یبتئس. و أخرج الفریابی، و ابن جریر، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم یُبْلِسُ قال: یکتئب، و عنه الإبلاس: الفضیحه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: یُحْبَرُونَ قال: یکرمون. و أخرج الدیلمی عن جابر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم «إذا کان یوم القیامه قال اللّه: أین الذین کانوا ینزّهون أسماعهم، و أبصارهم عن مزامیر الشیطان 

______________________________

(1). المطففین: 6.

(2). النساء: 169.

(3). البقره: 255.

(4). الرعد: 35.
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میزوهم، فیمیزون فی کثب





المسک و العنبر؛ ثم یقول للملائکه: أسمعوهم من تسبیحی و تحمیدی و تهلیلی، قال: فیسبّحون بأصوات لم یسمع السّامعون بمثلها قطّ». و أخرج الدینوری فی المجالسه عن مجاهد قال:

ینادی مناد یوم القیامه فذکر نحوه، و لم یسمّ من رواه له عن رسول اللّه. و أخرج ابن أبی الدنیا فی ذمّ الملاهی، و الأصبهانی فی الترغیب عن محمّد بن المنکدر نحوه. و أخرج ابن أبی الدنیا، و الضیاء المقدسی، کلاهما فی صفه الجنه، قال السیوطی بسند صحیح عن ابن عباس قال: «فی الجنه شجره علی ساق قدر ما یسیر الراکب المجدّ فی ظلها مائه عام، فیخرج أهل الجنه أهل الغرف و غیرهم، فیتحدّثون فی ظلها، فیشتهی بعضهم، و یذکر لهو الدنیا، فیرسل اللّه ریحا من الجنه فتحرّک تلک الشجره بکل لهو کان فی الدنیا». و أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول عن أبی هریره مرفوعا نحوه. و أخرج الفریابی، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: «کل تسبیح فی القرآن فهو صلاه». و أخرج عبد الرزاق، و الفریابی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و الحاکم و صححه عن أبی رزین قال: جاء نافع بن الأزرق إلی ابن عباس فقال: هل تجد الصلوات الخمس فی القرآن؟ قال: نعم، فقرأ فَسُبْحانَ اللَّهِ حِینَ تُمْسُونَ صلاه المغرب وَ حِینَ تُصْبِحُونَ صلاه الصبح وَ عَشِیًّا صلاه العصر وَ حِینَ تُظْهِرُونَ صلاه الظهر، و قرأ وَ مِنْ بَعْدِ صَلاهِ الْعِشاءِ «1». و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر عنه قال: جمعت هذه الآیه مواقیت الصلاه، فَسُبْحانَ اللَّهِ حِینَ تُمْسُونَ قال: المغرب و العشاء وَ حِینَ تُصْبِحُونَ الفجر وَ عَشِیًّا العصر





وَ حِینَ تُظْهِرُونَ الظهر. و أخرج أحمد، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن السنی فی عمل یوم و لیله، و الطبرانی، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدعوات عن معاذ بن أنس عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم «ألا أخبرکم لم سمّی اللّه إبراهیم خلیله الذی وفّی؟ لأنه کان یقول کلّما أصبح و أمسی: فَسُبْحانَ اللَّهِ حِینَ تُمْسُونَ وَ حِینَ تُصْبِحُونَ وَ لَهُ الْحَمْدُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ عَشِیًّا وَ حِینَ تُظْهِرُونَ و فی إسناده ابن لهیعه.

و أخرج أبو داود، و الطبرانی، و ابن السنی، و ابن مردویه عن ابن عباس عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «من قال حین یصبح: فَسُبْحانَ اللَّهِ حِینَ تُمْسُونَ وَ حِینَ تُصْبِحُونَ وَ لَهُ الْحَمْدُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ عَشِیًّا وَ حِینَ تُظْهِرُونَ یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ یُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِّ وَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها وَ کَذلِکَ تُخْرَجُونَ أدرک ما فاته فی یومه، و من قالها حین یمسی: أدرک ما فاته فی لیلته» و إسناده ضعیف. و أخرج ابن جریر، عن ابن عباس فی قوله: کُلٌّ لَهُ قانِتُونَ یقول مطیعون: یعنی الحیاه و النشور و الموت و هم له عاصون فیما سوی ذلک من العباده. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ هُوَ أَهْوَنُ عَلَیْهِ قال: أیسر. و أخرج ابن الأنباری عنه أیضا فی قوله: وَ هُوَ أَهْوَنُ عَلَیْهِ قال: الإعاده أهون علی المخلوق، لأنه یقول له یوم القیامه کن فیکون، و ابتدأ الخلقه من نطفه، ثم من علقه، ثم من مضغه. و أخرج





ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ لَهُ الْمَثَلُ الْأَعْلی لیس کمثله شی ء.

______________________________

(1). النور: 58.
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[سوره الروم (30): الآیات 28 الی 37]

ضَرَبَ لَکُمْ مَثَلاً مِنْ أَنْفُسِکُمْ هَلْ لَکُمْ مِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ مِنْ شُرَکاءَ فِی ما رَزَقْناکُمْ فَأَنْتُمْ فِیهِ سَواءٌ تَخافُونَهُمْ کَخِیفَتِکُمْ أَنْفُسَکُمْ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (28) بَلِ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَهْواءَهُمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ فَمَنْ یَهْدِی مَنْ أَضَلَّ اللَّهُ وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ (29) فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (30) مُنِیبِینَ إِلَیْهِ وَ اتَّقُوهُ وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ لا تَکُونُوا مِنَ الْمُشْرِکِینَ (31) مِنَ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ وَ کانُوا شِیَعاً کُلُّ حِزْبٍ بِما لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ (32)

وَ إِذا مَسَّ النَّاسَ ضُرٌّ دَعَوْا رَبَّهُمْ مُنِیبِینَ إِلَیْهِ ثُمَّ إِذا أَذاقَهُمْ مِنْهُ رَحْمَهً إِذا فَرِیقٌ مِنْهُمْ بِرَبِّهِمْ یُشْرِکُونَ (33) لِیَکْفُرُوا بِما آتَیْناهُمْ فَتَمَتَّعُوا فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ (34) أَمْ أَنْزَلْنا عَلَیْهِمْ سُلْطاناً فَهُوَ یَتَکَلَّمُ بِما کانُوا بِهِ یُشْرِکُونَ (35) وَ إِذا أَذَقْنَا النَّاسَ رَحْمَهً فَرِحُوا بِها وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ إِذا هُمْ یَقْنَطُونَ (36) أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللَّهَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (37)

قوله: ضَرَبَ لَکُمْ مَثَلًا قد تقدّم تحقیق معنی المثل، و من فی مِنْ أَنْفُسِکُمْ لابتداء الغایه، و هی و مجرورها: فی محلّ نصب صفه لمثلا، أی: مثلا منتزعا و مأخوذا من أنفسکم، فإنها أقرب شی ء منکم، و أبین من غیرها عندکم، فإذا ضرب لکم المثل بها فی بطلان الشرک کان أظهر دلاله، و أعظم وضوحا. ثم بین المثل المذکور فقال:






هَلْ لَکُمْ مِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ مِنْ شُرَکاءَ فِی ما رَزَقْناکُمْ «من» فی «مما ملکت»: للتبعیض، و فی «من شرکاء»: زائده للتأکید، و المعنی هل لکم شرکاء فیما رزقناکم؛ کائنون من النوع الذی ملکت أیمانکم، و هم: العبید، و الإماء، و الاستفهام للإنکار، و جمله: فَأَنْتُمْ فِیهِ سَواءٌ جواب للاستفهام الذی بمعنی النفی، و محققه لمعنی الشرکه بینهم، و بین العبید، و الإماء المملوکین لهم فی أموالهم، أی: هل ترضون لأنفسکم، و الحال أن عبیدکم و إماءکم، و أمثالکم فی البشریه أن یساووکم فی التصرّف بما رزقناکم من الأموال، و یشارکوکم فیها من غیر فرق بینکم و بینهم تَخافُونَهُمْ کَخِیفَتِکُمْ أَنْفُسَکُمْ الکاف نعت مصدر محذوف، أی: تخافونهم خیفه کخیفتکم أنفسکم، أی: کما تخافون الأحرار المشابهین لکم فی الحریه، و ملک الأموال، و جواز التصرف، و المقصود نفی الأشیاء الثلاثه: الشرکه بینهم و بین المملوکین، و الاستواء معهم، و خوفهم إیّاهم. و لیس المراد: ثبوت الشرکه، و نفی الاستواء، و الخوف کما قیل فی قولهم:

ما تأتینا فتحدّثنا. و المراد: إقامه الحجه علی المشرکین، فإنهم لا بدّ أن یقولوا لا نرضی بذلک، فیقال لهم:

فکیف تنزّهون أنفسکم عن مشارکه المملوکین لکم و هم أمثالکم فی البشریه، و تجعلون عبید اللّه شرکاء له؟

فإذا بطلت الشرکه بین العبید، و ساداتهم، فیما یملکه الساده بطلت الشرکه بین اللّه و بین أحد من خلقه، و الخلق کلهم عبید اللّه تعالی، و لم یبق إلا أنه الربّ وحده لا شریک له. و قرأ الجمهور «أنفسکم» بالنصب علی أنه معمول المصدر المضاف إلی فاعله، و قرأ ابن أبی عبله بالرفع علی إضافه المصدر إلی مفعوله 

فتح القدیر، ج 4، ص: 258

کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ تفصیلا واضحا،





و بیانا جلیا لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ لأنهم الذین ینتفعون بالآیات التنزیلیه، و التکوینیه باستعمال عقولهم، فی تدبرها و التفکر فیها. ثم أضرب سبحانه علی مخاطبه المشرکین، و إرشادهم إلی الحق بما ضربه لهم من المثل فقال: بَلِ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَهْواءَهُمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ أی: لم یعقلوا الآیات بل اتبعوا أهواءهم الزائغه، و آراءهم الفاسده الزائفه، و محل «بغیر علم»: النصب علی الحال، أی: جاهلین بأنهم علی ضلاله فَمَنْ یَهْدِی مَنْ أَضَلَّ اللَّهُ أی: لا أحد یقدر علی هدایته، لأن الرشاد و الهدایه بتقدیر اللّه، و إرادته وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ أی: ما لهؤلاء الذین أضلهم اللّه من ناصرین ینصرونهم، و یحولون بینهم و بین عذاب اللّه سبحانه. ثم أمر رسوله صلّی اللّه علیه و سلم بتوحیده و عبادته کما أمره فقال: فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً شبه الإقبال علی الدین بتقویم وجهه إلیه و إقباله علیه، و انتصاب حنیفا: علی الحال من فاعل أقم؛ أو من مفعوله: أی: مائلا إلیه؛ مستقیما علیه، غیر ملتفت إلی غیره من الأدیان الباطله فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها الفطره فی الأصل: الخلقه، و المراد بها هنا: المله، و هی: الإسلام و التوحید. قال الواحدی: هذا قول المفسرین فی فطره اللّه، و المراد بالناس هنا: الذین فطرهم اللّه علی الإسلام، لأن المشرک لم یفطر علی الإسلام، و هذا الخطاب؛ و إن کان خاصا برسول اللّه، فأمته داخله معه فیه. قال القرطبی باتفاق من أهل التأویل: و الأولی: حمل أناس علی العموم من غیر فرق بین مسلمهم، و کافرهم، و أنهم جمیعا مفطورون علی ذلک لو لا عوارض تعرض لهم، فیبقون بسببها علی الکفر کما فی حدیث أبی هریره الثابت فی





الصحیح قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم «ما من مولود إلّا یولد علی الفطره». و فی روایه: «علی هذه الملّه، و لکنّ أبواه یهوّدانه و ینصّرانه و یمجّسانه کما تنتج البهیمه بهیمه جمعاء هل تحسّون فیها من جدعاء؟» ثم یقول أبو هریره: و اقرءوا إن شئتم فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ و فی روایه «حتّی تکونوا أنتم تجدعونها». و سیأتی فی آخر البحث ما ورد معاضدا لحدیث أبی هریره هذا، فکل فرد من أفراد الناس مفطور: أی مخلوق علی مله الإسلام، و لکن لا اعتبار بالإیمان و الإسلام الفطریین، و إنما یعتبر الإیمان و الإسلام الشرعیان، و هذا قول جماعه من الصحابه، و من بعدهم، و قول جماعه من المفسرین؛ و هو الحق. و القول بأن المراد بالفطره هنا: الإسلام هو مذهب جمهور السلف. و قال آخرون:

هی البداءه التی ابتدأهم اللّه علیها، فإن ابتدأهم للحیاه و الموت، و السعاده و الشقاوه. و الفاطر فی کلام العرب هو المبتدئ، و هذا مصیر من القائلین به إلی معنی الفطره لغه، و إهمال معناها شرعا. و المعنی الشرعیّ؛ مقدّم علی المعنی اللغوی؛ باتفاق أهل الشرع، و لا ینافی ذلک ورود الفطره فی الکتاب، أو السنه فی بعض المواضع مرادا بها المعنی اللغوی کقوله تعالی: الْحَمْدُ لِلَّهِ فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ «1» أی: خالقهما و مبتدیهما، و کقوله: وَ ما لِیَ لا أَعْبُدُ الَّذِی فَطَرَنِی «2» إذ لا نزاع فی أن المعنی اللغوی هو هذا، و لکن النزاع فی المعنی الشرعی للفطره، و هو ما ذکره الأوّلون کما بیناه، و انتصاب فطره علی أنها مصدر مؤکد للجمله التی قبلها.

و قال الزجاج:





فطره منصوب بمعنی: اتبع فطره اللّه، قال: لأن معنی فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ اتبع 
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الدین، و اتبع فطره اللّه. و قال ابن جریر: هی مصدر من معنی «فأقم وجهک» لأن معنی ذلک: فطره اللّه الناس علی الدین، و قیل: هی منصوبه علی الإغراء، أی: الزموا فطره اللّه، أو علیکم فطره اللّه، و ردّ هذا الوجه أبو حیان و قال: إن کلمه الإغراء لا تضمر؛ إذ هی عوض عن الفعل، فلو حذفها لزم حذف العوض، و المعوّض عنه، و هو إجحاف. و أجیب بأن هذا رأی البصریین، و أما الکسائی و أتباعه، فیجیزون ذلک. و جمله لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ تعلیل لما قبلها من الأمر بلزوم الفطره، أی: هذه الفطره التی فطر اللّه الناس علیها لا تبدیل لها من جهه الخالق سبحانه. و قیل: هو نفی معناه النهی، أی: لا تبدّلوا خلق اللّه.

قال مجاهد و إبراهیم النخعی: معناه لا تبدیل لدین اللّه. قال قتاده، و ابن جبیر، و الضحاک، و ابن زید: هذا فی المعتقدات. و قال عکرمه: إن المعنی لا تغییر لخلق اللّه فی البهائم؛ بأن تخصی فحولها ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ أی: ذلک الدین المأمور بإقامه الوجه له هو الدین القیم، أو لزوم الفطره: هو الدین القیم وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ ذلک حتی یفعلوه و یعملوا به مُنِیبِینَ إِلَیْهِ أی: راجعین إلیه بالتوبه، و الإخلاص، و مطیعین له فی أوامره، و نواهیه. و منه قول أبی قیس بن الأسلت:

فإن تابوا فإنّ بنی سلیم و قومهم هوازن قد أنابوا 

قال الجوهری: أناب إلی اللّه: أقبل و تاب، و انتصابه علی الحال من فاعل أقم. قال المبرد: لأن معنی





أقم وجهک: أقیموا وجوهکم. قال الفراء: المعنی فأقم وجهک، و من معک منیبین، و کذا قال الزجاج و قال تقدیره: فأقم وجهک، و أمتک، فالحال من الجمیع. و جاز حذف المعطوف لدلاله منیبین علیه. و قیل:

هو منصوب علی القطع، و قیل: علی أنه خبر لکان محذوفه، أی: و کونوا منیبین إلیه لدلاله وَ لا تَکُونُوا مِنَ الْمُشْرِکِینَ علی ذلک. ثم أمرهم سبحانه بالتقوی بعد أمرهم بالإنابه، فقال: وَ اتَّقُوهُ أی: باجتناب معاصیه، و هو معطوف علی الفعل المقدر ناصبا لمنیبین وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ التی أمرتم بها وَ لا تَکُونُوا مِنَ الْمُشْرِکِینَ باللّه. و قوله: مِنَ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ وَ کانُوا شِیَعاً هو بدل مما قبله بإعاده الجار، و الشیع: الفرق، أی: لا تکونوا من الذین تفرقوا فرقا فی الدین، یشایع بعضهم بعضا من أهل البدع و الأهواء: و قیل المراد بالذین فرقوا دینهم شیعا: الیهود و النصاری. و قرأ حمزه و الکسائی «فارقوا دینهم» و رویت هذه القراءه عن علی بن أبی طالب، أی: فارقوا دینهم الذی یجب اتباعه، و هو التوحید. و قد تقدّم تفسیر هذه الآیه فی آخر سوره الأنعام کُلُّ حِزْبٍ بِما لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ أی: کل فریق بما لدیهم من الدین المبنی علی غیر الصواب، مسرورون مبتهجون، یظنون أنهم علی الحق، و لیس بأیدیهم منه شی ء. و قال الفراء:

یجوز أن یکون قوله: «من الذین فرقوا دینهم و کانوا شیعا» مستأنفا، کما یجوز أن یکون متصلا بما قبله وَ إِذا مَسَّ النَّاسَ ضُرٌّ أی: قحط و شدّه دَعَوْا رَبَّهُمْ أن یرفع ذلک عنهم و استغاثوا به مُنِیبِینَ إِلَیْهِ أی: راجعین إلیه ملتجئین به لا یعولون علی غیره، و قیل: مقبلین علیه بکل قلوبهم





ثُمَّ إِذا أَذاقَهُمْ مِنْهُ رَحْمَهً بإجابه دعائهم، و رفع تلک الشدائد عنهم إِذا فَرِیقٌ مِنْهُمْ بِرَبِّهِمْ یُشْرِکُونَ إذا: هی الفجائیه، وقعت جواب الشرط لأنها کالفاء فی إفاده التعقیب، أی: فاجأ فریق منهم الإشراک، و هم الذین 
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دعوه فخلصهم مما کانوا فیه. و هذا الکلام مسوق للتعجیب من أحوالهم، و ما صاروا علیه من الاعتراف بوحدانیه اللّه سبحانه عند نزول الشدائد، و الرجوع إلی الشرک عند رفع ذلک عنهم، و اللام فی لِیَکْفُرُوا بِما آتَیْناهُمْ هی لام کی، و قیل: لام لقصد الوعید و التهدید، و قیل: هی لام العاقبه. ثم خاطب سبحانه هؤلاء الذین وقع منهم ما وقع فقال: فَتَمَتَّعُوا فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ ما یتعقب هذا التمتع الزائل من العذاب الألیم. قرأ الجمهور «فتمتعوا» علی الخطاب. و قرأ أبو العالیه بالتحتیه علی البناء للمفعول، و فی مصحف ابن مسعود «فلیتمتعوا» أَمْ أَنْزَلْنا عَلَیْهِمْ سُلْطاناً أم: هی المنقطعه، و الاستفهام: للإنکار، و السلطان:

الحجه الظاهره فَهُوَ یَتَکَلَّمُ أی: یدل کما فی قوله: هذا کِتابُنا یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِ «1» قال الفراء:

إن العرب تؤنث السلطان، یقولون: قضت به علیک السلطان. فأما البصریون: فالتذکیر عندهم أفصح، و به جاء القرآن، و التأنیث عندهم جائز؛ لأنه بمعنی الحجه، و قیل: المراد بالسلطان: الملک بِما کانُوا بِهِ یُشْرِکُونَ أی: ینطق بإشراکهم باللّه سبحانه، و یجوز أن تکون الباء سببیه، أی: بالأمر الذی بسببه یشرکون وَ إِذا أَذَقْنَا النَّاسَ رَحْمَهً أی: خصبا و نعمه، و سعه و عافیه فَرِحُوا بِها فرح بطر، و أشر، لا فرح شکر بها و ابتهاج بوصولها إلیهم قُلْ بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا ثم قال سبحانه: وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ شده علی أی صفه





بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ أی: بسبب ذنوبهم إِذا هُمْ یَقْنَطُونَ القنوط:

الإیاس من الرحمه، کذا قال الجمهور. و قال الحسن: القنوط: ترک فرائض اللّه سبحانه. قرأ الجمهور «یقنطون» بضم النون. و قرأ أبو عمرو و الکسائی و یعقوب بکسرها أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللَّهَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ من عباده، و یوسع له وَ یَقْدِرُ أی: یضیق علی من یشاء لمصلحه فی التوسیع لمن وسع له، و فی التضییق علی من ضیق علیه إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ فیستدلون علی الحق لدلالتها علی کمال القدره و بدیع الصنع و غریب الخلق.

و قد أخرج الطبرانی، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: کان یلبی أهل الشرک: لبیک لا شریک لک إلا شریک هو لک تملکه و ما ملک، فأنزل اللّه هَلْ لَکُمْ مِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ مِنْ شُرَکاءَ الآیه. و أخرج ابن جریر عنه فی الآیه قال هی فی الآلهه، و فیه یقول تخافونهم أن یرثوکم کما یرث بعضکم بعضا. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ قال: دین اللّه ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ قال: القضاء القیم. و أخرج عبد الرزاق، و ابن أبی شیبه، و أحمد، و النسائی، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه عن الأسود ابن سریع، أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بعث سریّه إلی خیبر فقاتلوا المشرکین، فانتهی القتل إلی الذریّه، فلمّا جاءوا قال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: «ما حملکم علی قتل الذریّه؟ قالوا: یا رسول اللّه! إنّما کانوا أولاد المشرکین، قال:

و هل خیارکم إلا أولاد المشرکین؟ و الذی نفسی بیده ما من نسمه تولد إلا علی الفطره حتّی یعرب عنها لسانها».





و أخرج أحمد من حدیث جابر بن عبد اللّه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «کلّ مولود یولد علی الفطره حتّی یعبّر عنه لسانه، فإذا عبّر عنه لسانه إمّا شاکرا و إما کفورا» رواه أحمد عن الربیع بن أنس 
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عن الحسن عن جابر. و قال الإمام أحمد فی المسند: حدثنا یحیی بن سعید، حدثنا هشام حدثنا قتاده عن مطرف عن عیاض بن حماد؛ أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم خطب یوما فقال فی خطبته حاکیا عن اللّه سبحانه: «و إنّی خلقت عبادی حنفاء کلّهم، و إنّهم أتتهم الشّیاطین فأضلّتهم عن دینهم و حرّمت علیهم ما أحللت لهم» الحدیث.


[سوره الروم (30): الآیات 38 الی 46]

فَآتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ وَ الْمِسْکِینَ وَ ابْنَ السَّبِیلِ ذلِکَ خَیْرٌ لِلَّذِینَ یُرِیدُونَ وَجْهَ اللَّهِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (38) وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ رِباً لِیَرْبُوَا فِی أَمْوالِ النَّاسِ فَلا یَرْبُوا عِنْدَ اللَّهِ وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ زَکاهٍ تُرِیدُونَ وَجْهَ اللَّهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُضْعِفُونَ (39) اللَّهُ الَّذِی خَلَقَکُمْ ثُمَّ رَزَقَکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ مَنْ یَفْعَلُ مِنْ ذلِکُمْ مِنْ شَیْ ءٍ سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ (40) ظَهَرَ الْفَسادُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ بِما کَسَبَتْ أَیْدِی النَّاسِ لِیُذِیقَهُمْ بَعْضَ الَّذِی عَمِلُوا لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (41) قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلُ کانَ أَکْثَرُهُمْ مُشْرِکِینَ (42)

فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ الْقَیِّمِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا مَرَدَّ لَهُ مِنَ اللَّهِ یَوْمَئِذٍ یَصَّدَّعُونَ (43) مَنْ کَفَرَ فَعَلَیْهِ کُفْرُهُ وَ مَنْ عَمِلَ صالِحاً فَلِأَنْفُسِهِمْ یَمْهَدُونَ (44) لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْکافِرِینَ (45) وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ یُرْسِلَ






الرِّیاحَ مُبَشِّراتٍ وَ لِیُذِیقَکُمْ مِنْ رَحْمَتِهِ وَ لِتَجْرِیَ الْفُلْکُ بِأَمْرِهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (46)

لما بین سبحانه کیفیه التعظیم لأمر اللّه أشار إلی ما ینبغی من مواساه القرابه، و أهل الحاجات ممن بسط اللّه له فی رزقه فقال: فَآتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ و الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلم، و أمته أسوته، أو لکل مکلف له مال؛ وسع اللّه به علیه، و قدم الإحسان إلی القرابه؛ لأن خیر الصدقه ما کان علی قریب، فهو صدقه مضاعفه، وصله رحم مرغب فیها، و المراد: الإحسان إلیهم بالصدقه، و الصله، و البر وَ الْمِسْکِینَ وَ ابْنَ السَّبِیلِ أی: و آت المسکین، و ابن السبیل حقهما الذی یستحقانه. و وجه تخصیص الأصناف الثلاثه بالذکر أنهم أولی من سائر الأصناف بالإحسان، و لکون ذلک واجبا علی کلّ من له مال فاضل عن کفایته، و کفایه من یعول.

و قد اختلف فی هذه الآیه؛ هل هی محکمه أو منسوخه؟ فقیل: هی منسوخه بآیه المواریث. و قیل:

محکمه؛ و للقریب فی مال قریبه الغنیّ حقّ واجب، و به قال مجاهد و قتاده. قال مجاهد: لا تقبل صدقه من أحد و رحمه محتاج. قال مقاتل: حق المسکین: أن یتصدّق علیه، و حق ابن السبیل: الضیافه. و قیل:

المراد بالقربی: قرابه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم. قال القرطبی: و الأوّل أصح، فإن حقهم مبین فی کتاب اللّه عزّ و جلّ فی قوله: فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی «1» و قال الحسن: إن الأمر فی إیتاء ذی القربی للندب ذلِکَ خَیْرٌ لِلَّذِینَ یُرِیدُونَ وَجْهَ اللَّهِ أی: ذلک الإیتاء أفضل من الإمساک لمن یرید التقرّب إلی اللّه سبحانه وَ أُولئِکَ هُمُ





الْمُفْلِحُونَ أی: الفائزون بمطلوبهم حیث أنفقوا لوجه اللّه امتثالا لأمره وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ رِباً قرأ

______________________________

(1). الأنفال: 41.
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الجمهور «آتیتم» بمعنی أعطیتم، و قرأ مجاهد، و حمید، و ابن کثیر بالقصر بمعنی ما فعلتم، و أجمعوا علی القراءه بالمدّ فی قوله: وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ زَکاهٍ و أصل الربا: الزیاده، و قراءه القصر تؤول إلی قراءه المدّ، لأن معناها ما فعلتم علی وجه الإعطاء، کما تقول: أتیت خطأ و أتیت صوابا؛ و المعنی فی الآیه: ما أعطیتم من زیاده خالیه عن العوض لِیَرْبُوَا فِی أَمْوالِ النَّاسِ أی: لیزید، و یزکو فی أموالهم فَلا یَرْبُوا عِنْدَ اللَّهِ أی: لا یبارک اللّه فیه. قال السدیّ: الربا فی هذا الموضع: الهدیه یهدیها الرجل لأخیه یطلب المکافأه، لأن ذلک لا یربو عند اللّه، لا یؤجر علیه صاحبه، و لا إثم علیه، و هکذا قال قتاده و الضحاک. قال الواحدی: و هذا قول جماعه المفسرین. قال الزجاج: یعنی دفع الإنسان الشی ء لیعوّض أکثر منه، و ذلک لیس بحرام، و لکنه لا ثواب فیه، لأن الذی یهبه یستدعی به ما هو أکثر منه. و قال الشعبی: معنی الآیه أن ما خدم به الإنسان أحدا لینتفع به فی دنیاه، فإن ذلک النفع الذی یجزی به الخدمه لا یربو عند اللّه. و قیل: هذا کان حراما علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم علی الخصوص لقوله سبحانه: وَ لا تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ و معناها: أن تعطی فتأخذ أکثر منه عوضا عنه. و قیل: إن هذه الآیه نزلت فی هبه الثواب. قال ابن عطیه: و ما یجری مجراه مما یصنعه الإنسان لیجازی علیه. قال عکرمه: الربا ربوان: فربا حلال، و ربا حرام،





فأما الربا الحلال: فهو الذی یهدی یلتمس ما هو أفضل منه، یعنی: کما فی هذه الآیه. و قیل: إن هذا الذی فی هذه الآیه هو الربا المحرّم، فمعنی لا یربو عند اللّه علی هذا القول: لا یحکم به، بل هو للمأخوذ منه.

قال المهلب: اختلف العلماء فیمن وهب هبه یطلب بها الثواب، فقال مالک: ینظر فیه، فإن کان مثله ممن یطلب الثواب من الموهوب له؛ فله ذلک، مثل هبه الفقیر للغنیّ، و هبه الخادم للمخدوم، و هبه الرجل لأمیره، و هو أحد قولی الشافعی. و قال أبو حنیفه: لا یکون له ثواب إذا لم یشترط، و هو قول الشافعی الآخر. قرأ الجمهور «لیربو» بالتحتیه علی أن الفعل مسند إلی ضمیر الربا. و قرأ نافع و یعقوب بالفوقیه مضمومه خطابا للجماعه؛ بمعنی: لتکونوا ذوی زیادات. و قرأ أبو مالک «لتربوها» و معنی الآیه: أنه لا یزکو عند اللّه، و لا یثیب علیه، لأنه لا یقبل إلا ما أرید به وجهه، خالصا له وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ زَکاهٍ تُرِیدُونَ وَجْهَ اللَّهِ أی: و ما أعطیتم من صدقه لا تطلبون بها المکافأه، و إنما تقصدون بها ما عند اللّه فَأُولئِکَ هُمُ الْمُضْعِفُونَ المضعف دون الأضعاف من الحسنات الذین یعطون بالحسنه عشره أمثالها إلی سبعمائه ضعف.

قال الفراء: هو نحو قولهم: مسمن و معطش و مضعف إذا کانت له إبل سمان، أو عطاش، أو ضعیفه. و قرأ أبیّ «المضعفون» بفتح العین اسم مفعول اللَّهُ الَّذِی خَلَقَکُمْ ثُمَّ رَزَقَکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ مَنْ یَفْعَلُ مِنْ ذلِکُمْ مِنْ شَیْ ءٍ عاد سبحانه إلی الاحتجاج علی المشرکین، و أنه الخالق الرازق الممیت المحیی، ثم قال علی جهه الاستفهام: هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ





مَنْ یَفْعَلُ مِنْ ذلِکُمْ مِنْ شَیْ ءٍ و معلوم أنهم یقولون:

لیس فیهم من یفعل شیئا من ذلک، فتقوم علیهم الحجه، ثم نزّه سبحانه نفسه فقال: سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ أی: نزّهوه تنزیها، و هو متعال عن أن یجوز علیه شی ء من ذلک، و قوله: مِنْ شُرَکائِکُمْ 

خبر مقدّم، و من: للتبعیض، و المبتدأ: هو الموصول، أعنی: من یفعل، و من ذلکم: متعلق بمحذوف؛
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لأنه حال من شی ء المذکور بعده، و من فی «من شی ء» مزیده للتوکید، و أضاف الشرکاء إلیهم لأنهم کانوا یسمونهم آلهه، و یجعلون لهم نصیبا من أموالهم ظَهَرَ الْفَسادُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ بِما کَسَبَتْ أَیْدِی النَّاسِ بین سبحانه أن الشرک و المعاصی؛ سبب لظهور الفساد فی العالم.

و اختلف فی معنی ظهور الفساد المذکور، فقیل: هو القحط، و عدم النبات، و نقصان الرزق، و کثره الخوف، و نحو ذلک. و قال مجاهد و عکرمه: فساد البرّ: قتل ابن آدم أخاه، یعنی: قتل قابیل لهابیل، و فی البحر: الملک الذی کان یأخذ کل سفینه غصبا.

و لیت شعری أیّ دلیل دلهما علی هذا التخصیص البعید و التعیین الغریب؟ فإن الآیه نزلت علی محمّد صلّی اللّه علیه و سلم، و التعریف فی الفساد: یدلّ علی الجنس، فیعم کلّ فساد واقع فی حیزیّ البرّ، و البحر، و قال السدّی: الفساد:

الشرک، و هو أعظم الفساد. و یمکن أن یقال: إن الشرک؛ و إن کان الفرد الکامل فی أنواع المعاصی، و لکن لا دلیل علی أنه المراد بخصوصه. و قیل: الفساد کساد الأسعار، و قله المعاش، و قیل: الفساد قطع السبل، و الظلم، و قیل: غیر ذلک مما هو تخصیص لا دلیل علیه. و الظاهر





من الآیه ظهور ما یصح إطلاق اسم الفساد علیه؛ سواء کان راجعا إلی أفعال بنی آدم من معاصیهم، و اقترافهم السیئات و تقاطعهم، و تظالمهم، و تقاتلهم، أو راجعا إلی ما هو من جهه اللّه سبحانه بسبب ذنوبهم، کالقحط، و کثره الخوف، و الموتان، و نقصان الزرائع، و نقصان الثمار. و البرّ و البحر: هما المعروفان المشهوران، و قیل البرّ: الفیافی، و البحر: القری التی علی ماء قاله عکرمه، و العرب تسمی الأمصار: البحار. قال مجاهد: البرّ: ما کان من المدن و القری علی غیر نهر، و البحر: ما کان علی شط نهر، و الأوّل: أولی. و یکون معنی البرّ: مدن البرّ، و معنی البحر:

مدن البحر، و ما یتصل بالمدن من مزارعها و مراعیها، و الباء فی بما کسبت: للسببیه، و ما: إما موصوله؛ أو مصدریه لِیُذِیقَهُمْ بَعْضَ الَّذِی عَمِلُوا اللام متعلقه بظهر، و هی لام العله، أی: لیذیقهم عقاب بعض عملهم، أو جزاء بعض عملهم لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ عما هم فیه من المعاصی، و یتوبون إلی اللّه قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلُ لما بین سبحانه ظهور الفساد بما کسبت أیدی المشرکین، و العصاه بین لهم ضلال أمثالهم من أهل الزمن الأوّل، و أمرهم بأن یسیروا لینظروا آثارهم، و یشاهدوا کیف کانت عاقبتهم، فإن منازلهم خاویه، و أراضیهم مقفره موحشه، کعاد و ثمود، و نحوهم من طوائف الکفار، و جمله کانَ أَکْثَرُهُمْ مُشْرِکِینَ مستأنفه لبیان الحاله التی کانوا علیها، و إیضاح السبب الذی صارت عاقبتهم به إلی ما صارت إلیه فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ الْقَیِّمِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا مَرَدَّ لَهُ هذا خطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و





سلم و أمته و أسوته فیه، کأن المعنی: إذا قد ظهر الفساد بالسبب المتقدّم؛ فأقم وجهک یا محمّد إلخ.

قال الزجاج: اجعل جهتک اتباع الدین القیم، و هو الإسلام المستقیم «من قبل أن یأتی یوم» یعنی: یوم القیامه «لا مردّ له» لا یقدر أحد علی ردّه، و المردّ: مصدر ردّ، و قیل المعنی: أوضح الحق، و بالغ فی الأعذار، و «من اللّه» یتعلق بیأتی، أو بمحذوف یدل علیه المصدر، أی: لا یردّه من اللّه أحد، و قیل: یجوز أن یکون المعنی: لا یردّه اللّه لتعلق إرادته القدیمه بمجیئه، و فیه من الضعف و سوء الأدب مع اللّه ما لا یخفی یَوْمَئِذٍ
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یَصَّدَّعُونَ أصله: یتصدعون، و التصدع: التفرق، یقال: تصدع القوم: إذا تفرقوا، و منه قول الشاعر:

و کنّا کندمانی جذیمه حقبهمن الدّهر حتّی قیل لن یتصدّعا 

و المراد بتفرقهم هاهنا: إن أهل الجنه یصیرون إلی الجنه، و أهل النار یصیرون إلی النار مَنْ کَفَرَ فَعَلَیْهِ کُفْرُهُ أی: جزاء کفره، و هو النار وَ مَنْ عَمِلَ صالِحاً فَلِأَنْفُسِهِمْ یَمْهَدُونَ أی: یوطئون لأنفسهم منازل فی الجنه بالعمل الصالح، و المهاد: الفراش، و قد مهدت الفراش مهدا: إذا بسطته و وطأته، فجعل الأعمال الصالحه التی هی سبب لدخول الجنه، کبناء المنازل فی الجنه، و فرشها. و قیل المعنی: فعلی أنفسهم یشفقون، من قولهم فی المشفق: أمّ فرشت فأنامت، و تقدیم الظرف فی الموضعین للدلاله علی الاختصاص.

و قال مجاهد «فلأنفسهم یمهدون» فی القبر، و اللام فی لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا متعلقه بیصدّعون، أو یمهدون: أی: یتفرّقون لیجزی اللّه المؤمنین بما یستحقونه مِنْ فَضْلِهِ أو یمهدون لأنفسهم، بالأعمال الصالحه لیجزیهم، و قیل: یتعلق بمحذوف. قال ابن عطیه: تقدیره ذلک لیجزی،





و تکون الإشاره إلی ما تقدّم من قوله: من عمل و من کفر. و جعل أبو حیان قسیم قوله: الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ محذوفا لدلاله قوله: إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْکافِرِینَ علیه، لأنه کنایه عن بغضه لهم؛ الموجب لغضبه سبحانه، و غضبه یستتبع عقوبته وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ یُرْسِلَ الرِّیاحَ مُبَشِّراتٍ أی: و من دلالات بدیع قدرته إرسال الریاح مبشرات بالمطر لأنها تتقدّمه کما فی قوله سبحانه: بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ* «1» قرأ الجمهور «الریاح» و قرأ الأعمش «الریح» بالإفراد علی قصد الجنس لأجل قوله «مبشرات» و اللام فی قوله: وَ لِیُذِیقَکُمْ مِنْ رَحْمَتِهِ متعلقه بیرسل، أی: یرسل الریاح مبشرات، و یرسلها لیذیقکم من رحمته، یعنی: الغیث و الخصب، و قیل: هو متعلق بمحذوف، أی: و لیذیقکم أرسلها، و قیل: الواو مزیده علی رأی من یجوز ذلک، فتتعلق اللام بیرسل وَ لِتَجْرِیَ الْفُلْکُ بِأَمْرِهِ معطوف علی لیذیقکم من رحمته، أی: یرسل الریاح لتجری الفلک فی البحر عند هبوبها، و لما أسند الجری إلی الفلک عقبه بقوله بأمره وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ أی: تبتغوا الرزق بالتجاره التی تحملها السفن وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ هذه النعم، فتفردون اللّه بالعباده، و تستکثرون من الطاعه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ رِباً الآیه قال: الربا ربوان: ربا لا بأس به، و ربا لا یصلح. فأما الربا الذی لا بأس به، فهدیه الرجل إلی الرجل یرید فضلها و أضعافها.

و أخرج البیهقی عنه قال: هذا هو الربا الحلال أن یهدی یرید أکثر منه و لیس له أجر و لا وزر، و نهی النبی صلّی اللّه علیه و سلم خاصه فقال: وَ لا تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ





«2». و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ زَکاهٍ قال: هی الصدقه، و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: ظَهَرَ الْفَسادُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ قال: البر البریه التی لیس عندها نهر، و البحر: ما کان من المدائن، و القری علی شط نهر.

و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی الآیه قال: نقصان البرکه بأعمال العباد کی یتوبوا. و أخرج 

______________________________

(1). الأعراف: 57.

(2). المدثر: 6.
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ابن المنذر عنه أیضا: لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ قال: من الذنوب. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا یَصَّدَّعُونَ قال: یتفرقون.


[سوره الروم (30): الآیات 47 الی 60]

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ رُسُلاً إِلی قَوْمِهِمْ فَجاؤُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَانْتَقَمْنا مِنَ الَّذِینَ أَجْرَمُوا وَ کانَ حَقًّا عَلَیْنا نَصْرُ الْمُؤْمِنِینَ (47) اللَّهُ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیاحَ فَتُثِیرُ سَحاباً فَیَبْسُطُهُ فِی السَّماءِ کَیْفَ یَشاءُ وَ یَجْعَلُهُ کِسَفاً فَتَرَی الْوَدْقَ یَخْرُجُ مِنْ خِلالِهِ فَإِذا أَصابَ بِهِ مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ إِذا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ (48) وَ إِنْ کانُوا مِنْ قَبْلِ أَنْ یُنَزَّلَ عَلَیْهِمْ مِنْ قَبْلِهِ لَمُبْلِسِینَ (49) فَانْظُرْ إِلی آثارِ رَحْمَتِ اللَّهِ کَیْفَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها إِنَّ ذلِکَ لَمُحْیِ الْمَوْتی وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (50) وَ لَئِنْ أَرْسَلْنا رِیحاً فَرَأَوْهُ مُصْفَرًّا لَظَلُّوا مِنْ بَعْدِهِ یَکْفُرُونَ (51)

فَإِنَّکَ لا تُسْمِعُ الْمَوْتی وَ لا تُسْمِعُ الصُّمَّ الدُّعاءَ إِذا وَلَّوْا مُدْبِرِینَ (52) وَ ما أَنْتَ بِهادِ الْعُمْیِ عَنْ ضَلالَتِهِمْ إِنْ تُسْمِعُ إِلاَّ مَنْ یُؤْمِنُ بِآیاتِنا فَهُمْ مُسْلِمُونَ (53) اللَّهُ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ ضَعْفٍ ثُمَّ جَعَلَ مِنْ بَعْدِ ضَعْفٍ قُوَّهً ثُمَّ جَعَلَ مِنْ بَعْدِ قُوَّهٍ ضَعْفاً وَ شَیْبَهً یَخْلُقُ ما یَشاءُ وَ هُوَ






الْعَلِیمُ الْقَدِیرُ (54) وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ یُقْسِمُ الْمُجْرِمُونَ ما لَبِثُوا غَیْرَ ساعَهٍ کَذلِکَ کانُوا یُؤْفَکُونَ (55) وَ قالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ وَ الْإِیمانَ لَقَدْ لَبِثْتُمْ فِی کِتابِ اللَّهِ إِلی یَوْمِ الْبَعْثِ فَهذا یَوْمُ الْبَعْثِ وَ لکِنَّکُمْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ (56)

فَیَوْمَئِذٍ لا یَنْفَعُ الَّذِینَ ظَلَمُوا مَعْذِرَتُهُمْ وَ لا هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ (57) وَ لَقَدْ ضَرَبْنا لِلنَّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ وَ لَئِنْ جِئْتَهُمْ بِآیَهٍ لَیَقُولَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ أَنْتُمْ إِلاَّ مُبْطِلُونَ (58) کَذلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی قُلُوبِ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ (59) فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ وَ لا یَسْتَخِفَّنَّکَ الَّذِینَ لا یُوقِنُونَ (60)

قوله: وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ رُسُلًا إِلی قَوْمِهِمْ کما أرسلناک إلی قومک فَجاؤُهُمْ بِالْبَیِّناتِ أی: المعجزات، و الحجج النیرات، فانتقمنا منهم، أی: فکفروا فَانْتَقَمْنا مِنَ الَّذِینَ أَجْرَمُوا أی: فعلوا الإجرام، و هی الآثام وَ کانَ حَقًّا عَلَیْنا نَصْرُ الْمُؤْمِنِینَ هذا إخبار من اللّه سبحانه بأن نصره لعباده المؤمنین حق علیه، و هو صادق الوعد لا یخلف المیعاد، و فیه تشریف للمؤمنین، و مزید تکرمه لعباده الصالحین، و وقف بعض القراء علی حقا، و جعل اسم کان ضمیرا فیها و خبرها: حقا، أی: و کان الانتقام حقا. قال ابن عطیه:

و هذا ضعیف، و الصحیح أن نصر المؤمنین: اسمها، و حقا: خبرها، و علینا: متعلق بحقا، أو بمحذوف هو صفه له اللَّهُ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیاحَ قرأ حمزه، و الکسائی، و ابن کثیر، و ابن محیصن یرسل «الریح» بالإفراد. و قرأ الباقون «الریاح» قال أبو عمرو: کل ما کان بمعنی الرحمه: فهو جمع، و ما کان بمعنی العذاب:

فهو موحد، و هذه الجمله مستأنفه، مسوقه لبیان ما سبق من أحوال الریاح، فتکون علی هذا جمله





«و لقد أرسلنا» إلی قوله: وَ کانَ حَقًّا عَلَیْنا نَصْرُ الْمُؤْمِنِینَ معترضه فَتُثِیرُ سَحاباً أی: تزعجه من حیث هو فَیَبْسُطُهُ فِی السَّماءِ کَیْفَ یَشاءُ تاره سائرا، و تاره واقفا، و تاره مطبقا، و تاره غیر مطبق، و تاره إلی مسافه بعیده، و تاره إلی مسافه قریبه، و قد تقدم تفسیر هذه الآیه فی سوره البقره، و فی سوره النور
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وَ یَجْعَلُهُ کِسَفاً تاره أخری، أو یجعله بعد بسطه؛ قطعا متفرقه، و الکسف: جمع کسفه، و الکسفه:

القطعه من السحاب. و قد تقدم تفسیره و اختلاف القراءه فیه فَتَرَی الْوَدْقَ یَخْرُجُ مِنْ خِلالِهِ الودق:

المطر، و من خلاله: من وسطه. و قرأ أبو العالیه، و الضحاک «یخرج من خلل» فَإِذا أَصابَ بِهِ أی:

بالمطر مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ أی: بلادهم، و أرضهم إِذا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ إذا: هی الفجائیه، أی:

فاجؤوا الاستبشار؛ بمجی ء المطر، و الاستبشار: الفرح وَ إِنْ کانُوا مِنْ قَبْلِ أَنْ یُنَزَّلَ عَلَیْهِمْ أی: من قبل أن ینزل علیهم المطر، و إن: هی المخففه، و فیها ضمیر شأن مقدر هو اسمها، أی: و إن الشأن کانوا من قبل أن ینزل علیهم، و قوله: مِنْ قَبْلِهِ تکریر للتأکید، قاله الأخفش، و أکثر النحویین کما حکاه عنهم النحاس. و قال قطرب: إن الضمیر فی قبله راجع إلی المطر، أی: و إن کانوا من قبل التنزیل من قبل المطر.

و قیل المعنی: من قبل تنزیل الغیث علیهم؛ من قبل الزرع، و المطر، و قیل: من قبل أن ینزل علیهم من قبل السحاب، أی: من قبل رؤیته، و اختار هذا النحاس. و قیل: الضمیر عائد إلی الکسف، و قیل: إلی الإرسال، و قیل: إلی الاستبشار. و الراجح: الوجه الأول، و ما





بعده من هذه الوجوه کلها؛ ففی غایه التکلف، و التعسف، و خبر کان: لَمُبْلِسِینَ أی: آیسین أو بائسین. و قد تقدّم تحقیق الکلام فی هذا فَانْظُرْ إِلی آثارِ رَحْمَتِ اللَّهِ الناشئه عن إنزال المطر من النبات، و الثمار، و الزرائع التی بها یکون الخصب، و رخاء العیش، أی: انظر نظر اعتبار، و استبصار لتستدل بذلک علی توحید اللّه، و تفرده بهذا الصنع العجیب.

قرأ الجمهور «أثر» بالتوحید. و قرأ ابن عامر، و حفص، و حمزه، و الکسائی آثار بالجمع کَیْفَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها فاعل الإحیاء ضمیر یعود إلی اللّه سبحانه، و قیل: ضمیر یعود إلی الأثر، و هذه الجمله فی محل نصب بانظر، أی: انظر إلی کیفیه هذا الإحیاء البدیع للأرض. و قرأ الجحدری و أبو حیوه «تحیی» بالفوقیه علی أن فاعله ضمیر یعود إلی الرحمه أو إلی الآثار علی قراءه من قرأ بالجمع، و الإشاره بقوله: إِنَّ ذلِکَ إلی اللّه سبحانه، أی: إن اللّه العظیم الشأن المخترع لهذه الأشیاء المذکوره لَمُحْیِ الْمَوْتی أی:

لقادر علی إحیائهم فی الآخره، و بعثهم، و مجازاتهم کما أحیا الأرض المیته بالمطر وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ أی: عظیم القدره کثیرها وَ لَئِنْ أَرْسَلْنا رِیحاً فَرَأَوْهُ مُصْفَرًّا الضمیر فی: فرأوه یرجع إلی الزرع، و النبات الذی کان من أثر رحمه اللّه، أی: فرأوه مصفرا من البرد الناشئ عن الریح التی أرسلها اللّه بعد اخضراره.

و قیل: راجع إلی الریح، و هو یجوز تذکیره، و تأنیثه. و قیل: راجع إلی الأثر المدلول علیه بالآثار. و قیل:

راجع إلی السحاب؛ لأنه إذا کان مصفرا لم یمطر، و الأول أولی. و اللام هی: الموطئه، و جواب القسم:

لَظَلُّوا مِنْ بَعْدِهِ یَکْفُرُونَ و هو یسدّ مسد





جواب الشرط، و المعنی: و لئن أرسلنا ریحا حاره، أو بارده، فضربت زرعهم بالصّفار لظلوا من بعد ذلک یکفرون باللّه، و یجحدون نعمه، و فی هذا دلیل علی سرعه تقلبهم، و عدم صبرهم، و ضعف قلوبهم، و لیس کذا حال أهل الإیمان. ثم شبههم بالموتی و بالصم فقال: فَإِنَّکَ لا تُسْمِعُ الْمَوْتی إذا دعوتهم، فکذا هؤلاء لعدم فهمهم للحقائق، و معرفتهم للصواب وَ لا تُسْمِعُ الصُّمَّ الدُّعاءَ إذا دعوتهم إلی الحق، و وعظتهم بمواعظ اللّه، و ذکرتهم الآخره و ما فیها، و قوله: إِذا وَلَّوْا مُدْبِرِینَ 
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بیان لإعراضهم عن الحق بعد بیان کونهم کالأموات، و کونهم صمّ الآذان، و قد تقدّم تفسیر هذا فی سوره النمل.

ثم وصفهم بالعمی فقال: وَ ما أَنْتَ بِهادِ الْعُمْیِ عَنْ ضَلالَتِهِمْ لفقدهم للانتفاع بالأبصار کما ینبغی، أو لفقدهم للبصائر إِنْ تُسْمِعُ إِلَّا مَنْ یُؤْمِنُ بِآیاتِنا أی: ما تسمع إلا هؤلاء لکونهم أهل التفکر، و التدبر، و استدلال بالآثار علی المؤثر فَهُمْ مُسْلِمُونَ أی: منقادون للحق؛ متبعون له اللَّهُ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ ضَعْفٍ ذکر سبحانه استدلالا آخر علی کمال قدرته، و هو خلق الإنسان نفسه علی أطوار مختلفه، و معنی من ضعف: من نطفه. قال الواحدی: قال المفسرون: من نطفه، و المعنی: من ذی ضعف. و قیل: المراد حال الطفولیه و الصغر ثُمَّ جَعَلَ مِنْ بَعْدِ ضَعْفٍ قُوَّهً و هی: قوّه الشباب، فإنه إذ ذاک تستحکم القوّه، و تشتدّ الخلقه إلی بلوغ النهایه ثُمَّ جَعَلَ مِنْ بَعْدِ قُوَّهٍ ضَعْفاً أی: عند الکبر و الهرم وَ شَیْبَهً الشیبه:

هی تمام الضعف، و نهایه الکبر. قرأ الجمهور «ضعف» بضم الضاد فی هذه المواضع. و قرأ عاصم، و حمزه بفتحها. و





قرأ الجحدری بالفتح فی الأوّلین، و الضم فی الثالث. قال الفراء: الضم: لغه قریش، و الفتح:

لغه تمیم. قال الجوهری: الضعف: و الضعف خلاف القوّه، و قیل: هو بالفتح فی الرأی، و بالضم: فی الجسم یَخْلُقُ ما یَشاءُ یعنی: من جمیع الأشیاء، و من جملتها: القوّه و الضعف فی بنی آدم وَ هُوَ الْعَلِیمُ بتدبیره الْقَدِیرُ علی خلق ما یریده، و أجاز الکوفیون «من ضعف» بفتح الضاد، و العین وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ أی: القیامه، و سمیت ساعه: لأنها تقوم فی آخر ساعه من ساعات الدنیا یُقْسِمُ الْمُجْرِمُونَ ما لَبِثُوا غَیْرَ ساعَهٍ أی: یحلفون ما لبثوا فی الدنیا، أو فی قبورهم غیر ساعه، فیمکن أن یکونوا استقلوا مدّه لبثهم، و استقرّ ذلک فی أذهانهم، فحلفوا علیه، و هم یظنون أن حلفهم مطابق للواقع. و قال ابن قتیبه:

إنهم کذبوا فی هذا الوقت کما کانوا یکذبون من قبل، و هذا هو الظاهر لأنهم إن أرادوا لبثهم فی الدنیا، فقد علم کلّ واحد منهم مقداره، و إن أرادوا لبثهم فی القبور، فقد حلفوا علی جهاله إن کانوا لا یعرفون الأوقات فی البرزخ کَذلِکَ کانُوا یُؤْفَکُونَ یقال أفک الرجل: إذا صرف عن الصدق، فالمعنی: مثل ذلک الصرف کانوا یصرفون. و قیل: المراد یصرفون عن الحق، و قیل: عن الخیر، و الأوّل أولی، و هو دلیل علی أن حلفهم کذب وَ قالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ وَ الْإِیمانَ لَقَدْ لَبِثْتُمْ فِی کِتابِ اللَّهِ إِلی یَوْمِ الْبَعْثِ اختلف فی تعیین هؤلاء الذین أوتوا العلم، فقیل: الملائکه، و قیل: الأنبیاء، و قیل: علماء الأمم، و قیل: مؤمنو هذه الأمه، و لا مانع من الحمل علی الجمیع. و معنی فی کتاب اللّه، فی علمه و





قضائه. قال الزجاج: فی علم اللّه المثبت فی اللوح المحفوظ. قال الواحدی: و المفسرون حملوا هذا علی التقدیم، و التأخیر علی تقدیر: و قال الذین أوتوا العلم فی کتاب اللّه، و کان ردّ الذین أوتوا العلم علیهم بالیمین للتأکید، أو للمقابله للیمین بالیمین، ثم نبهوهم علی طریقه التبکیت بأن فَهذا الوقت الذی صاروا فیه هو یَوْمُ الْبَعْثِ وَ لکِنَّکُمْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ أنه حق، بل کنتم تستعجلونه تکذیبا و استهزاء فَیَوْمَئِذٍ لا یَنْفَعُ الَّذِینَ ظَلَمُوا مَعْذِرَتُهُمْ أی: لا ینفعهم الاعتذار یومئذ، و لا یفیدهم علمهم بالقیامه، و قیل: لما ردّ علیهم المؤمنون؛ سألوا الرجوع إلی الدنیا، و اعتذروا فلم یعذروا. قرأ الجمهور «لا تنفع» بالفوقیه، و قرأ عاصم، و حمزه، و الکسائی بالتحتیه
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وَ لا هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ یقال: استعتبته فأعتبنی، أی: استرضیته فأرضانی، و ذلک إذا کنت جانیا علیه، و حقیقه أعتبته: أزلت عتبه، و المعنی: أنهم لا یدعون إلی إزاله عتبهم من التوبه، و الطاعه کما دعوا إلی ذلک فی الدنیا وَ لَقَدْ ضَرَبْنا لِلنَّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ أی: من کلّ مثل من الأمثال التی تدلهم علی توحید اللّه، و صدق رسله، و احتججنا علیهم بکل حجه تدل علی بطلان الشرک وَ لَئِنْ جِئْتَهُمْ بِآیَهٍ من آیات القرآن الناطقه بذلک، أو لئن جئتهم بآیه؛ کالعصا، و الید لَیَقُولَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا مُبْطِلُونَ أی: ما أنت یا محمّد و أصحابک إلا مبطلون أصحاب أباطیل؛ تتبعون السحر، و ما هو مشاکل له فی البطلان کَذلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی قُلُوبِ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ أی: مثل ذلک الطبع یطبع اللّه علی قلوب الفاقدین للعلم النافع؛ الذی یهتدون به إلی الحق،





و ینجون به من الباطل، ثم أمر اللّه سبحانه نبیه صلّی اللّه علیه و سلم بالصبر؛ معللا لذلک بحقیه وعد اللّه، و عدم الخلف فیه، فقال: فَاصْبِرْ علی ما تسمعه منهم من الأذی، و تنظره من الأفعال الکفریه، فإن اللّه قد وعدک بالنصر علیهم، و إعلاء حجتک، و إظهار دعوتک، و وعده حق لا خلف فیه وَ لا یَسْتَخِفَّنَّکَ الَّذِینَ لا یُوقِنُونَ أی: لا یحملنک علی الخفه، و یستفزنک عن دینک، و ما أنت علیه الذین لا یوقنون باللّه، و لا یصدقون أنبیاءه، و لا یؤمنون بکتبه، و الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلم، یقال استخف فلان فلانا: أی: استجهله حتی حمله علی اتباعه فی الغیّ. قرأ الجمهور «یستخفنک» بالخاء المعجمه و الفاء، و قرأ یعقوب، و ابن أبی إسحاق: بحاء مهمله و قاف من استحقاق، و النهی فی الآیه من باب: لا أرینک هاهنا.

و قد أخرج ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه عن أبی الدرداء قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقول:

«ما من مسلم یردّ عن عرض أخیه إلا کان حقّا علی اللّه أن یردّ عنه نار جهنّم یوم القیامه، ثم تلا وَ کانَ حَقًّا عَلَیْنا نَصْرُ الْمُؤْمِنِینَ و هو من طریق شهر بن حوشب عن أمّ الدرداء عن أبی الدرداء. و أخرج أبو یعلی و ابن المنذر عنه فی قوله: وَ یَجْعَلُهُ کِسَفاً قال: قطعا بعضها فوق بعض فَتَرَی الْوَدْقَ قال:

المطر یَخْرُجُ مِنْ خِلالِهِ قال: من بینه. و أخرج ابن مردویه من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآیه فَإِنَّکَ لا تُسْمِعُ الْمَوْتی وَ لا تُسْمِعُ الصُّمَّ الدُّعاءَ فی دعاء النبی صلّی





اللّه علیه و سلم لأهل بدر، و الإسناد ضعیف. و المشهور فی الصحیحین و غیرهما أن عائشه استدلت بهذه الآیه علی ردّ روایه من روی من الصحابه أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم نادی أهل قلیب بدر، و هو من الاستدلال بالعام علی ردّ الخاص فقد قال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم لما قیل له: إنک تنادی أجسادا بالیه «ما أنتم بأسمع لما أقول منهم» و فی مسلم من حدیث أنس؛ أنّ عمر ابن الخطاب لما سمع النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم ینادیهم، فقال: یا رسول اللّه! تنادیهم بعد ثلاث و هل یسمعون؟ یقول اللّه إنّک لا تسمع الموتی، فقال: و الذی نفسی بیده ما أنتم بأسمع منهم، و لکنّهم لا یطیقون أن یجیبوا».
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سوره لقمان 


اشاره

و هی مکیه إلا ثلاث آیات، و هی قوله: وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَهٍ أَقْلامٌ إلی الآیات الثلاث. قاله ابن عباس فیما أخرجه النحاس عنه. و أخرج ابن الضریس، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل عنه أنها مکیه و لم یستثن، و حکی القرطبی عن قتاده أنها مکیه إلا آیتین. و أخرج النسائی، و ابن ماجه عن البراء قال: کنا نصلی خلف النبی صلّی اللّه علیه و سلم الظهر نسمع منه الآیه من سوره لقمان و الذاریات.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره لقمان (31): الآیات 1 الی 11]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الم (1) تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْحَکِیمِ (2) هُدیً وَ رَحْمَهً لِلْمُحْسِنِینَ (3) الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ یُوقِنُونَ (4)

أُولئِکَ عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (5) وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ یَتَّخِذَها هُزُواً أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ (6) وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا وَلَّی مُسْتَکْبِراً کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْها کَأَنَّ فِی أُذُنَیْهِ وَقْراً فَبَشِّرْهُ بِعَذابٍ أَلِیمٍ (7) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ جَنَّاتُ النَّعِیمِ (8) خالِدِینَ فِیها وَعْدَ اللَّهِ حَقًّا وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (9)

خَلَقَ السَّماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها وَ أَلْقی فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ وَ بَثَّ فِیها مِنْ کُلِّ دابَّهٍ وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ زَوْجٍ کَرِیمٍ (10) هذا خَلْقُ اللَّهِ فَأَرُونِی ما ذا خَلَقَ الَّذِینَ مِنْ دُونِهِ بَلِ الظَّالِمُونَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (11)

قوله: الم تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ قد تقدّم الکلام علی أمثال فاتحه هذه السوره، و محلها من الإعراب مستوفی فلا نعیده، و بیان مرجع الإشاره أیضا، و الْحَکِیمِ إما أن یکون







بمعنی مفعل، أو بمعنی فاعل، أو بمعنی ذی الحکمه أو الحکیم قائله، و هُدیً وَ رَحْمَهً منصوبان علی الحال علی قراءه الجمهور. قال الزجاج: المعنی تلک آیات الکتاب فی حال الهدایه و الرحمه، و قرأ حمزه «و رحمه» بالرفع علی أنهما خبر مبتدأ محذوف، أی: هو هدی و رحمه، و یجوز أن یکونا خبر تلک، و المحسن: العامل للحسنات، أو من یعبد اللّه کأنه یراه کما ثبت عنه صلّی اللّه علیه و سلم فی الصحیح لما سأله جبریل عن الإحسان: فقال: «أن تعبد اللّه کأنک تراه، فإن لم تکن تراه فإنه یراک» ثم بین عمل المحسنین فقال: الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ یُوقِنُونَ و الموصول: فی محل جر علی الوصف للمحسنین، أو فی محل رفع، أو نصب علی المدح، أو القطع، و خص هذه العبادات الثلاث لأنها عمده العبادات أُولئِکَ عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ قد تقدم تفسیر هذا فی أوائل سوره البقره، و المعنی هنا: أن أولئک المتصفین بالإحسان، و فعل تلک الطاعات التی هی أمهات العبادات؛ هم علی طریقه الهدی، و هم الفائزون بمطالبهم الظافرون بخیری 
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الدارین وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ و من إما موصوله، أو موصوفه، و لهو الحدیث کلّ ما یلهی عن الخیر من الغناء، و الملاهی، و الأحادیث المکذوبه، و کلّ ما هو منکر، و الإضافه بیانیه. و قیل:

المراد شراء القینات المغنیات، و المغنین، فیکون التقدیر: و من یشتری أهل لهو الحدیث. قال الحسن: لهو الحدیث المعازف و الغناء، و روی عنه أنه قال: هو الکفر و الشرک. قال القرطبی: إن أولی ما قیل فی





هذا الباب: هو تفسیر لهو الحدیث بالغناء، قال: و هو قول الصحابه و التابعین، و اللام فی لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ للتعلیل. قرأ الجمهور بضم الیاء من: «لیضل» أی: لیضل غیره عن طریق الهدی، و منهج الحق، و إذا أضل غیره؛ فقد ضل فی نفسه. و قرأ ابن کثیر، و أبو عمرو، و ابن محیصن، و حمید، و ورش، و ابن أبی إسحاق بفتح الیاء، أی: لیضل هو فی نفسه. قال الزجاج: من قرأ بضم الیاء، فمعناه لیضل غیره، فإذا أضل غیره فقد ضل هو، و من قرأ بفتح الیاء فمعناه لیصیر أمره إلی الضلال، و هو إن لم یکن یشتری الضلاله، فإنه یصیر أمره إلی ذلک، فأفاد هذا التعلیل أنه إنما یستحق الذم من اشتری لهو الحدیث لهذا المقصد، و یؤید هذا سبب نزول الآیه و سیأتی. قال الطبری: قد أجمع علماء الأمصار علی کراهه الغناء و المنع منه، و إنما فارق الجماعه إبراهیم بن سعد، و عبد اللّه العنبری. قال القاضی أبو بکر بن العربی: یجوز للرجل أن یسمع غناء جاریته؛ إذ لیس شی ء منها علیه حرام؛ لا من ظاهرها، و لا من باطنها، فکیف یمنع من التلذذ بصوتها؟

قلت: قد جمعت رساله مشتمله علی أقوال أهل العلم فی الغناء، و ما استدل به المحللون له، و المحرمون له، و حققت هذا المقام بما لا یحتاج من نظر فیها، و تدبر معانیها إلی النظر فی غیرها، و سمیتها «إبطال دعوی الإجماع، علی تحریم مطلق السماع» فمن أحبّ تحقیق المقام کما ینبغی فلیرجع إلیها.

و محل قوله: بِغَیْرِ عِلْمٍ النصب علی الحال، أی: حال کونه غیر عالم بحال ما یشتریه، أو بحال ما ینفع من التجاره،





و ما یضر، فلهذا استبدل بالخیر ما هو شر محض وَ یَتَّخِذَها هُزُواً قرأ الجمهور برفع «یتخذها» عطفا علی یشتری فهو من جمله الصله، و قیل: الرفع علی الاستئناف، و الضمیر المنصوب فی یتخذها: یعود إلی الآیات المتقدم ذکرها، و الأول أولی. و قرأ حمزه، و الکسائی، و الأعمش «و یتخذها» بالنصب: عطفا علی یضل، و الضمیر المنصوب راجع إلی السبیل، فتکون علی هذه القراءه من جمله التعلیل للتحریم، و المعنی: أنه یشتری لهو الحدیث للإضلال عن سبیل اللّه، و اتخاذ السبیل هزوا، أی: مهزوءا به، و السبیل: یذکر و یؤنث، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ إلی من، و الجمع باعتبار معناها، کما أن الإفراد فی الفعلین باعتبار لفظها، و العذاب المهین: هو الشدید الذی یصیر به من وقع علیه مهینا وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا أی: و إذا تتلی آیات القرآن علی هذا المستهزئ وَلَّی مُسْتَکْبِراً أی: أعرض عنها حال کونه مبالغا فی التکبر، و جمله کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْها فی محل نصب علی الحال، أی: کأن ذلک المعرض المستکبر لم یسمعها؛ مع أنه قد سمعها، و لکن أشبهت حاله حال من لم یسمع، و جمله کَأَنَّ فِی أُذُنَیْهِ وَقْراً حال ثانیه، أو بدل من التی قبلها، أو حال من ضمیر یسمعها، و یجوز أن تکون مستأنفه، و الوقر: الثقل،
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و قد تقدم بیانه، و فیه مبالغه إعراض ذلک المعرض فَبَشِّرْهُ بِعَذابٍ أَلِیمٍ أی: أخبره بأن له العذاب البلیغ فی الألم، ثم لما بیّن سبحانه حال من یعرض عن الآیات؛ بین حال من یقبل علیها فقال: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أی: آمنوا باللّه و بآیاته، و لم یعرضوا





عنها بل قبلوها، و عملوا بها لَهُمْ جَنَّاتُ النَّعِیمِ أی: نعیم الجنات فعکسه للمبالغه، جعل لهم جنات النعیم، کما جعل للفریق الأول: العذاب المهین، و انتصاب خالِدِینَ فِیها علی الحال، و قرأ زید بن علی «خالدون فیها» علی أنه خبر ثان لأن وَعْدَ اللَّهِ حَقًّا هما مصدران الأول مؤکد لنفسه، أی: وعد اللّه وعدا، و الثانی: مؤکد لغیره، و هو مضمون الجمله الأولی، و تقدیره حق ذلک حقا. و المعنی أن وعده کائن لا محاله، و لا خلف فیه وَ هُوَ الْعَزِیزُ الذی لا یغلبه غالب الْحَکِیمُ فی کلّ أفعاله، و أقواله. ثم بین سبحانه عزّته، و حکمته بقوله: خَلَقَ السَّماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها العمد: جمع عماد. و قد تقدم الکلام فیه فی سوره الرعد، و ترونها: فی محل جرّ صفه لعمد، فیمکن أن تکون ثمّ عمد، و لکن لا تری. و یجوز أن تکون فی موضع نصب علی الحال، أی: و لا عمد ألبته. قال النحاس: و سمعت علی بن سلیمان یقول: الأولی أن یکون مستأنفا، أی: و لا عمد ثم وَ أَلْقی فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أی: جبالا ثوابت أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ فی محل نصب علی العله، أی: کراهه أن تمید بکم، و الکوفیون یقدّرونه لئلا تمید، و المعنی: أنه خلقها و جعلها مستقرّه ثابته لا تتحرّک؛ بجبال جعلها علیها؛ و أرساها علی ظهرها وَ بَثَّ فِیها مِنْ کُلِّ دابَّهٍ أی: من کلّ نوع من أنواع الدوابّ، و قد تقدّم بیان معنی البثّ وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ زَوْجٍ کَرِیمٍ أی: أنزلنا من السماء مطرا فأنبتنا فیها بسبب إنزاله من کلّ زوج، أی: من کلّ صنف، و وصفه بکونه کریما





لحسن لونه، و کثره منافعه. و قیل: إن المراد بذلک الناس، فالکریم منهم: من یصیر إلی الجنه، و اللئیم: من یصیر إلی النار. قاله:

الشعبی و غیره، و الأوّل أولی. و الإشاره بقوله: هذا إلی ما ذکر فی خلق السموات و الأرض، و هو:

مبتدأ، و خبره: خَلْقُ اللَّهِ أی: مخلوقه فَأَرُونِی ما ذا خَلَقَ الَّذِینَ مِنْ دُونِهِ من آلهتکم التی تعبدونها، و الاستفهام: للتقریع، و التوبیخ، و المعنی: فأرونی أیّ شی ء خلقوا مما یحاکی خلق اللّه أو یقاربه؟

و هذا الأمر لهم لقصد التعجیز و التبکیت. ثم أضرب عن تبکیتهم بما ذکر؛ إلی الحکم علیهم بالضلال الظاهر، فقال: بَلِ الظَّالِمُونَ فِی ضَلالٍ فقرّر ظلمهم أوّلا، و ضلالهم ثانیا، و وصف ضلالهم بالوضوح و الظهور، و من کان هکذا فلا یعقل الحجه، و لا یهتدی إلی الحق.

و قد أخرج البیهقی فی الشعب عن ابن عباس فی قوله: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ یعنی:

باطل الحدیث. و هو النضر بن الحارث بن علقمه اشتری أحادیث الأعاجم و صنیعهم فی دهرهم. و کان یکتب الکتب من الحیره إلی الشام، و یکذب بالقرآن. و أخرج الفریابی، و ابن جریر، و ابن مردویه عنه فی الآیه قال: باطل الحدیث. و هو الغناء و نحوه لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ قال: قراءه القرآن، و ذکر اللّه، نزلت فی رجل من قریش اشتری جاریه مغنیه. و أخرج البخاری فی الأدب المفرد، و ابن أبی الدنیا، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی فی السنن عنه أیضا فی الآیه قال: هو الغناء، و أشباهه. و أخرج ابن 

فتح القدیر، ج 4، ص: 272

جریر، و ابن المنذر، و ابن مردویه عنه أیضا





فی الآیه قال: الجواری الضاربات. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن أبی الدنیا، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الحاکم و صححه، و البیهقی فی الشعب عن أبی الصهباء قال: سألت عبد اللّه بن مسعود عن قوله: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ قال: هو و اللّه الغناء. و لفظ ابن جریر: هو الغناء و اللّه الذی لا إله إلا هو، یردّدها ثلاث مرات. و أخرج سعید بن منصور، و أحمد، و الترمذی، و ابن ماجه، و ابن أبی الدنیا، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه، و البیهقی عن أبی أمامه عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «لا تبیعوا القینات و لا تشتروهنّ، و لا خیر فی تجاره فیهنّ، و ثمنهنّ حرام» فی مثل هذا أنزلت هذه الآیه وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ الآیه، و فی إسناده عبید اللّه بن زحر عن علی بن زید عن القاسم بن عبد الرحمن و فیهم ضعف. و أخرج ابن أبی الدنیا فی ذم الملاهی، و ابن مردویه عن عائشه قالت: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ اللّه حرّم القینه و بیعها و ثمنها و تعلیمها و الاستماع إلیها، ثم قرأ وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ . و أخرج ابن أبی الدنیا، و البیهقی فی السنن عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «الغناء ینبت النفاق کما ینبت الماء البقل» و رویاه عنه موقوفا، و أخرج ابن أبی الدنیا، و ابن مردویه عن أبی أمامه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و





سلم قال: «ما رفع أحد صوته بغناء إلا بعث اللّه إلیه شیطانین یجلسان علی منکبیه یضربان بأعقابهما علی صدره حتّی یمسک».

و فی الباب أحادیث فی کلّ حدیث منها مقال. و أخرج البیهقی فی الشعب عن ابن مسعود فی قوله: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ قال: الرجل یشتری جاریه تغنیه لیلا و نهارا. و أخرج ابن مردویه عن عبد اللّه بن عمر «أنه سمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقول فی قوله تعالی: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ 

إنّما ذلک شراء الرّجل اللعب و الباطل». و أخرج ابن أبی الدنیا و البیهقی عن نافع قال: کنت أسیر مع عبد اللّه ابن عمر فی طریق، فسمع زمّاره فوضع إصبعیه فی أذنیه، ثمّ عدل عن الطریق، فلم یزل یقول یا نافع أ تسمع؟ قلت: لا. فأخرج إصبعیه من أذنیه و قال: هکذا رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم صنع. و أخرج ابن أبی الدنیا عن عبد الرحمن بن عوف أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «نهیت عن صوتین أحمقین فاجرین: صوت عند نغمه لهو، و مزامیر شیطان، و صوت عند مصیبه، خمش وجوه، و شقّ جیوب، و رنّه شیطان».


[سوره لقمان (31): الآیات 12 الی 19]

وَ لَقَدْ آتَیْنا لُقْمانَ الْحِکْمَهَ أَنِ اشْکُرْ لِلَّهِ وَ مَنْ یَشْکُرْ فَإِنَّما یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ حَمِیدٌ (12) وَ إِذْ قالَ لُقْمانُ لابْنِهِ وَ هُوَ یَعِظُهُ یا بُنَیَّ لا تُشْرِکْ بِاللَّهِ إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ (13) وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حَمَلَتْهُ أُمُّهُ وَهْناً عَلی وَهْنٍ وَ فِصالُهُ فِی عامَیْنِ أَنِ اشْکُرْ لِی وَ لِوالِدَیْکَ إِلَیَّ الْمَصِیرُ (14) وَ إِنْ جاهَداکَ عَلی أَنْ تُشْرِکَ بِی






ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلا تُطِعْهُما وَ صاحِبْهُما فِی الدُّنْیا مَعْرُوفاً وَ اتَّبِعْ سَبِیلَ مَنْ أَنابَ إِلَیَّ ثُمَّ إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ فَأُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (15) یا بُنَیَّ إِنَّها إِنْ تَکُ مِثْقالَ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ فَتَکُنْ فِی صَخْرَهٍ أَوْ فِی السَّماواتِ أَوْ فِی الْأَرْضِ یَأْتِ بِهَا اللَّهُ إِنَّ اللَّهَ لَطِیفٌ خَبِیرٌ (16)

یا بُنَیَّ أَقِمِ الصَّلاهَ وَ أْمُرْ بِالْمَعْرُوفِ وَ انْهَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ اصْبِرْ عَلی ما أَصابَکَ إِنَّ ذلِکَ مِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ (17) وَ لا تُصَعِّرْ خَدَّکَ لِلنَّاسِ وَ لا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ کُلَّ مُخْتالٍ فَخُورٍ (18) وَ اقْصِدْ فِی مَشْیِکَ وَ اغْضُضْ مِنْ صَوْتِکَ إِنَّ أَنْکَرَ الْأَصْواتِ لَصَوْتُ الْحَمِیرِ (19)
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اختلف فی لقمان: هل هو عجمی، أم عربی؟ مشتق من اللقم، فمن قال: إنه عجمی؛ منعه للتعریف و العجمه، و من قال: إنه عربی؛ منعه للتعریف، و لزیاده الألف و النون. و اختلفوا أیضا: هو نبیّ، أم رجل صالح؟ فذهب أکثر أهل العلم: إلی أنه لیس بنبیّ. و حکی الواحدی عن عکرمه، و السدی و الشعبی أنه کان نبیا، و الأوّل أرجح لما سیأتی فی آخر البحث. و قیل: لم یقل بنبوته إلا عکرمه فقط، مع أن الراوی لذلک عنه جابر الجعفی، و هو ضعیف جدا. و هو لقمان بن باعور ابن ناحور بن تارخ، و هو آزر أبو إبراهیم، و قیل: هو لقمان بن عنقا بن مرون، و کان نوبیا من أهل أیله، ذکره السهیلی. قال وهب: هو ابن أخت أیوب. و قال مقاتل: هو ابن خالته، عاش ألف سنه، و أخذ عنه العلم، و کان یفتی قبل مبعث داود، فلما بعث داود قطع الفتوی،





فقیل له، فقال: ألا أکتفی إذ کفیت. قال الواقدی: کان قاضیا فی بنی إسرائیل، و الحکمه التی آتاه اللّه: هی الفقه، و العقل، و الإصابه فی القول، و فسر الحکمه؛ من قال بنبوّته: بالنبوّه أَنِ اشْکُرْ لِی أن هی المفسره، لأن فی إیتاء الحکمه: معنی القول. و قیل: التقدیر قلنا له: أن اشکر لی. و قال الزجاج: المعنی و لقد آتینا لقمان الحکمه لأن اشکر لی. و قیل بأن اشکر لی، فشکر، فکان حکیما بشکره، و الشکر للّه الثناء علیه فی مقابله النعمه، و طاعته فیما أمر به. ثم بین سبحانه أن الشکر لا ینتفع به إلا الشاکر، فقال: وَ مَنْ یَشْکُرْ فَإِنَّما یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ لأن نفع ذلک راجع إلیه، و فائدته حاصله له، إذ به تستبقی النعمه، و بسببه یستجلب المزید لها من اللّه سبحانه: وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ حَمِیدٌ أی:

من جعل کفر النعم مکان شکرها، فإن اللّه غنیّ عن شکره؛ غیر محتاج إلیه؛ حمید مستحق للحمد من خلقه لإنعامه علیهم بنعمه التی لا یحاط بقدرها، و لا یحصر عددها، و إن لم یحمده أحد من خلقه، فإن کلّ موجود ناطق بحمده بلسان الحال. قال یحیی بن سلام: غنیّ عن خلقه؛ حمید فی فعله وَ إِذْ قالَ لُقْمانُ لِابْنِهِ قال السهیلی: اسم ابنه ثاران فی قول ابن جریر و القتبی و قال الکلبی: مشکم. و قال النقاش: أنعم. و قیل:

ماتان. قال القشیری: کان ابنه و امرأته کافرین، فما زال یعظهما حتی أسلما، و هذه الجمله معطوفه علی ما تقدّم، و التقدیر: آتینا لقمان الحکمه حین جعلناه شاکرا فی نفسه، و حین جعلناه واعظا لغیره. قال الزجاج: إذ فی موضع نصب بآتینا. و





المعنی: و لقد آتینا لقمان الحکمه إذ قال: قال النحاس: و أحسبه غلطا لأن فی الکلام واوا، و هی تمنع من ذلک، و معنی: وَ هُوَ یَعِظُهُ یخاطبه بالمواعظ التی ترغّبه فی التوحید و تصدّه عن الشّرک یا بُنَیَّ لا تُشْرِکْ بِاللَّهِ قرأ الجمهور بکسر الیاء. و قرأ ابن کثیر بإسکانها. و قرأ حفص بفتحها، و نهیه عن الشرک یدلّ علی أنه کان کافرا کما تقدّم، و جمله: إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ تعلیل لما قبلها، و بدأ فی وعظه بنهیه عن الشرک؛ لأنه أهمّ من غیره.

و قد اختلف فی هذه الجمله، فقیل: هی من کلام لقمان، و قیل: هی من کلام اللّه، فتکون منقطعه عما قبلها. و یؤید هذا ما ثبت فی الحدیث الصحیح أنها لما نزلت: وَ لَمْ یَلْبِسُوا إِیمانَهُمْ بِظُلْمٍ «1» شق ذلک 

______________________________

(1). الأنعام: 82.
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علی الصحابه، و قالوا: أینا لم یظلم نفسه. فأنزل اللّه: إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ فطابت أنفسهم.

وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ هذه الوصیه بالوالدین، و ما بعدها إلی قوله: بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ اعتراض بین کلام لقمان؛ لقصد التأکید لما فیها من النهی عن الشرک باللّه، و تفسیر التوصیه هی قوله: أَنِ اشْکُرْ لِی وَ لِوالِدَیْکَ و ما بینهما: اعتراض بین المفسر و المفسر، و فی جعل الشکر لهما مقترنا بالشکر للّه: دلاله علی أن حقهما من أعظم الحقوق علی الولد، و أکبرها، و أشدّها وجوبا، و معنی حَمَلَتْهُ أُمُّهُ وَهْناً عَلی وَهْنٍ أنها حملته فی بطنها، و هی تزداد کلّ یوم ضعفا علی ضعف، و قیل المعنی: إن المرأه ضعیفه الخلقه، ثم یضعفها الحمل، و انتصاب وهنا: علی المصدر. و قال النحاس: علی أنه مفعول ثان





بإسقاط الحرف، أی:

حملته بضعف علی ضعف، و قال الزجاج: المعنی لزمها بحملها إیاه أن تضعف، مرّه بعد مره، و قیل انتصابه علی الحال من أمه و «علی وهن»: صفه لوهنا، أی: وهنا کائنا علی وهن. قرأ الجمهور بسکون الهاء فی الموضعین. و قرأ عیسی الثقفی و هی روایه عن أبی عمرو بفتحهما و هما: لغتان. قال قعنب:

هل للعواذل من ناه فیزجرهاإنّ العواذل فیها الأین و الوهن 

وَ فِصالُهُ فِی عامَیْنِ الفصال: الفطام، و هو: أن یفصل الولد عن الأم، و هو: مبتدأ، و خبره:

الظرف. و قرأ الجحدری، و قتاده، و أبو رجاء، و الحسن، و یعقوب «و فصله» و هما لغتان، یقال انفصل عن کذا: أی: تمیز، و به سمی الفصیل. و قد قدّمنا أن أمه فی قوله: أَنِ اشْکُرْ لِی وَ لِوالِدَیْکَ هی المفسره.

و قال الزجاج: هی مصدریه. و المعنی: بأن اشکر لی. قال النحاس: و أجود منه أن تکون أن مفسره، و جمله:

إِلَیَّ الْمَصِیرُ تعلیل لوجوب امتثال الأمر، أی: الرجوع إلیّ لا إلی غیری وَ إِنْ جاهَداکَ عَلی أَنْ تُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ أی: ما لا علم لک بشرکته فَلا تُطِعْهُما فی ذلک. و قد قدّمنا تفسیر الآیه، و سبب نزولها فی سوره العنکبوت، و انتصاب مَعْرُوفاً: علی أنه صفه لمصدر محذوف، أی: و صاحبهما صحابا معروفا، و قیل: هو منصوب بنزع الخافض، و التقدیر بمعروف وَ اتَّبِعْ سَبِیلَ مَنْ أَنابَ إِلَیَ أی:

اتبع سبیل من رجع إلیّ من عبادی الصالحین بالتوبه و الإخلاص ثُمَّ إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ جمیعا لا إلی غیری فَأُنَبِّئُکُمْ أی: أخبرکم عند رجوعکم بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ من خیر و شرّ، فأجازی کلّ عامل بعمله.

و قد قیل: إن هذا





السیاق من قوله: وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ إلی هنا: من کلام لقمان، فلا یکون اعتراضا، و فیه بعد. ثم شرع سبحانه فی حکایه بقیه کلام لقمان؛ فی وعظه لابنه فقال: یا بُنَیَّ إِنَّها إِنْ تَکُ مِثْقالَ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ الضمیر فی إنها: عائد إلی الخطیئه؛ لما روی أن ابن لقمان قال لأبیه: یا أبت إن عملت الخطیئه حیث لا یرانی أحد هل یعلمها اللّه؟ فقال إنها: أی الخطیئه، و الجمله الشرطیه: مفسره للضمیر، أی: إن الخطیئه إن تک مثقال حبه من خردل. قال الزجاج: التقدیر إن التی سألتنی عنها إن تک مثقال حبه من خردل، و عبر بالخردله لأنها أصغر الحبوب، و لا یدرک بالحسّ ثقلها، و لا ترجح میزانا. و قیل: إن الضمیر فی «إنها» راجع إلی الخصله من الإساءه، و الإحسان، أی: إن الخصله من الإساءه و الإحسان؛ إن تک مثقال حبه إلخ، ثم زاد فی بیان خفاء الحبه مع خفتها فقال: فَتَکُنْ فِی صَخْرَهٍ فإن کونها فی الصخره قد صارت 
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فی أخفی مکان و أحرزه أَوْ فِی السَّماواتِ أَوْ فِی الْأَرْضِ أی: أو حیث کانت من بقاع السموات أو من بقاع الأرض یَأْتِ بِهَا اللَّهُ أی: یحضرها، و یحاسب فاعلها علیها إِنَّ اللَّهَ لَطِیفٌ لا تخفی علیه خافیه. بل یصل علمه إلی کلّ خفی خَبِیرٌ بکل شی ء لا یغیب عنه شی ء. قرأ الجمهور «إن تک» بالفوقیه علی معنی إن تک الخطیئه؛ أو المسأله؛ أو الخصله؛ أو القصه. و قرءوا «مثقال» بالنصب علی أنه خبر کان.

و اسمها هو أحد تلک المقدرات. و قرأ نافع برفع مثقال علی أنه اسم کان، و هی تامه. و أنث الفعل فی هذه القراءه لإضافه





مثقال إلی المؤنث. و قرأ الجمهور «فتکن» بضم الکاف. و قرأ الجحدری بکسرها و تشدید النون، من الکنّ الذی هو الشی ء المغطی. قال السدّی: هذه الصخره هی صخره لیست فی السموات و لا فی الأرض. ثم حکی سبحانه عن لقمان أنه أمر ابنه بإقامه الصلاه، و الأمر بالمعروف، و النهی عن المنکر، و الصبر علی المصیبه. و وجه تخصیص هذه الطاعات: أنها أمهات العبادات، و عماد الخیر کله. و الإشاره بقوله: إِنَّ ذلِکَ إلی الطاعات المذکوره، و خبر إنّ: قوله: مِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ أی: مما جعله اللّه عزیمه، و أوجبه علی عباده. و قیل المعنی: من حق الأمور التی أمر اللّه بها. و العزم: یجوز أن یکون بمعنی المعزوم، أی: من معزومات الأمور، أو بمعنی العازم کقوله: فَإِذا عَزَمَ الْأَمْرُ «1» قال المبرد: إن العین تبدل حاء. فیقال عزم و حزم. قال ابن جریر: و یحتمل أن یرید أن ذلک من مکارم أهل الأخلاق، و عزائم أهل الحزم السالکین طریق النجاه، و صوّب هذا القرطبی وَ لا تُصَعِّرْ خَدَّکَ لِلنَّاسِ قرأ الجمهور «تصعر» و قرأ ابن کثیر و ابن عامر و عاصم «تصاعر»، و المعنی متقارب، و الصعر: المیل، یقال صعر خدّه و صاعر خدّه: إذا أمال وجهه، و أعرض تکبرا، و المعنی: لا تعرض عن الناس تکبرا علیهم. و منه قول الشاعر:

و کنّا إذا الجبّار صعّر خدّه مشینا إلیه بالسّیوف نعاتبه 

و رواه ابن جریر هکذا:

و کنّا إذا الجبّار صعّر خدّه أقمنا له من میله فتقوّما «2» 

قال الهروی وَ لا تُصَعِّرْ خَدَّکَ لِلنَّاسِ أی: لا تعرض عنهم تکبرا، یقال أصاب البعیر صعر: إذا أصابه داء یلوی عنقه، و قیل المعنی: و لا تلو شدقک إذا





ذکر الرجل عندک؛ کأنک تحتقره. و قال ابن خویز منداد: کأنه نهی أن یذل الإنسان نفسه من غیر حاجه، و لعله فهم من التصعیر التذلل وَ لا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً أی: خیلاء و فرحا، و المعنی: النهی عن التکبر، و التجبر، و المختال یمرح فی مشیه، و هو مصدر فی موضع الحال، و قد تقدّم تحقیقه، جمله إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ کُلَّ مُخْتالٍ فَخُورٍ: تعلیل للنهی؛ لأن الاختیال: هو المرح، و الفخور: هو الذی یفتخر علی الناس بماله من المال، أو الشرف، أو القوه، أو غیر ذلک، و لیس منه: التحدّث بنعم اللّه، فإن اللّه یقول: وَ أَمَّا بِنِعْمَهِ رَبِّکَ فَحَدِّثْ «3» وَ اقْصِدْ فِی 

______________________________

(1). محمّد: 21.

(2). قال ابن عطیه: فتقوّم؛ لأن قافیه الشعر مخفوضه، و المعنی: فتقوّم أنت. القرطبی (14/ 69)

(3). الضحی: 11.

فتح القدیر، ج 4، ص: 276

مَشْیِکَ أی: توسط فیه، و القصد: ما بین الإسراع و البطء. یقال قصد فلان فی مشیته إذا مشی مستویا لا یدبّ دبیب المتماوتین، و لا یثب و ثوب الشیاطین. و قد ثبت أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کان إذا مشی أسرع، فلا بدّ أن یحمل القصد هنا علی ما جاوز الحدّ فی السرعه. و قال مقاتل: معناه لا تختل فی مشیتک. و قال عطاء: امش بالوقار و السکینه. کقوله: یَمْشُونَ عَلَی الْأَرْضِ هَوْناً «1» وَ اغْضُضْ مِنْ صَوْتِکَ أی:

أنقص منه، و اخفضه، و لا تتکلف رفعه، فإن الجهر بأکثر من الحاجه یؤذی السامع. و جمله: إِنَّ أَنْکَرَ الْأَصْواتِ لَصَوْتُ الْحَمِیرِ تعلیل للأمر بالغض من الصوت، أی: أوحشها، و أقبحها. قال قتاده: أقبح الأصوات صوت الحمیر؛ أوّله زفیر، و آخره شهیق قال المبرد: تأویله





إن الجهر بالصوت لیس بمحمود، و إنه داخل فی باب الصوت المنکر، و اللام فی لصوت: للتأکید، و وحد الصوت مع کونه مضافا إلی الجمع:

لأنه مصدر، و هو یدلّ علی الکثره، و هو مصدر صات یصوت صوتا فهو صائت.

و قد أخرج ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أ تدرون ما کان لقمان؟ قالوا:

اللّه و رسوله أعلم، قال: کان حبشیّا». و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد فی الزهد، و ابن أبی الدنیا فی کتاب المملوکین، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کان لقمان عبدا حبشیّا نجّارا.

و أخرج الطبرانی، و ابن حبان فی الضعفاء، و ابن عساکر عنه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «اتّخذوا السّودان، فإنّ ثلاثه منهم سادات أهل الجنه: لقمان الحکیم، و النّجاشیّ، و بلال المؤذن». قال الطبرانی:

أراد الحبشه.

و أخرج ابن مردویه عنه أیضا فی قوله: وَ لَقَدْ آتَیْنا لُقْمانَ الْحِکْمَهَ یعنی: العقل، و الفهم، و الفطنه فی غیر نبوّه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن عکرمه أنه کان نبیا، و قد قدّمنا أن الراوی عنه جابر الجعفی، و هو ضعیف جدا. و أخرج أحمد، و الحکیم الترمذی، و الحاکم فی الکنی، و البیهقی فی الشعب عن ابن عمر عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم قال: «إنّ لقمان الحکیم کان یقول: إنّ اللّه إذا استودع شیئا حفظه» و قد ذکر جماعه من أهل الحدیث روایات عن جماعه من الصحابه، و التابعین تتضمن کلمات من مواعظ لقمان، و حکمه، و لم یصح عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم من





ذلک شی ء، و لا ثبت إسناد صحیح إلی لقمان بشی ء منها حتی نقبله. و قد حکی سبحانه من مواعظه لابنه ما حکاه فی هذا الوضع، و فیه کفایه، و ما عدا ذلک مما لم یصح؛ فلیس فی ذکره إلا شغله للحیز، و قطیعه للوقت، و لم یکن نبیا حتی یکون ما نقل عنه من شرع من قبلنا، و لا صحّ إسناد ما روی عنه من الکلمات؛ حتی یکون ذکر ذلک من تدوین کلمات الحکمه التی هی: ضاله المؤمن. و أخرج أبو یعلی، و الطبرانی، و ابن مردویه، و ابن عساکر عن أبی عثمان النهدی أن سعد بن أبی وقاص قال: أنزلت فیّ هذه الآیه وَ إِنْ جاهَداکَ عَلی أَنْ تُشْرِکَ بِی و قد تقدّم ذکر هذا. و أخرج ابن جریر عن أبی هریره قال: نزلت هذه الآیه فی سعد بن أبی وقاص. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَهْناً عَلی وَهْنٍ قال: شدّه بعد شده، و خلقا بعد خلق: و أخرج الطبرانی، و ابن عدیّ و ابن مردویه عن أبی أیوب الأنصاری 

______________________________

(1). الفرقان: 63.
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أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم سئل عن قوله: وَ لا تُصَعِّرْ خَدَّکَ لِلنَّاسِ فقال: لیّ الشدق. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تُصَعِّرْ خَدَّکَ لِلنَّاسِ قال: لا تتکبر فتحتقر عباد اللّه، و تعرض عنهم إذا کلموک. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: هو الذی إذا سلم علیه؛ لوی عنقه کالمستکبر.


[سوره لقمان (31): الآیات 20 الی 28]

أَ لَمْ تَرَوْا أَنَّ اللَّهَ سَخَّرَ لَکُمْ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی






الْأَرْضِ وَ أَسْبَغَ عَلَیْکُمْ نِعَمَهُ ظاهِرَهً وَ باطِنَهً وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ لا هُدیً وَ لا کِتابٍ مُنِیرٍ (20) وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اتَّبِعُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ قالُوا بَلْ نَتَّبِعُ ما وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا أَ وَ لَوْ کانَ الشَّیْطانُ یَدْعُوهُمْ إِلی عَذابِ السَّعِیرِ (21) وَ مَنْ یُسْلِمْ وَجْهَهُ إِلَی اللَّهِ وَ هُوَ مُحْسِنٌ فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَهِ الْوُثْقی وَ إِلَی اللَّهِ عاقِبَهُ الْأُمُورِ (22) وَ مَنْ کَفَرَ فَلا یَحْزُنْکَ کُفْرُهُ إِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ فَنُنَبِّئُهُمْ بِما عَمِلُوا إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (23) نُمَتِّعُهُمْ قَلِیلاً ثُمَّ نَضْطَرُّهُمْ إِلی عَذابٍ غَلِیظٍ (24)

وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ (25) لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ (26) وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَهٍ أَقْلامٌ وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَهُ أَبْحُرٍ ما نَفِدَتْ کَلِماتُ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (27) ما خَلْقُکُمْ وَ لا بَعْثُکُمْ إِلاَّ کَنَفْسٍ واحِدَهٍ إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ (28)

لما فرغ سبحانه من قصه لقمان، رجع إلی توبیخ المشرکین، و تبکیتهم، و إقامه الحجج علیهم، فقال:

أَ لَمْ تَرَوْا أَنَّ اللَّهَ سَخَّرَ لَکُمْ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ قال الزجاج: معنی تسخیرها للآدمیین:

الانتفاع بها، انتهی، فمن مخلوقات السموات المسخره لبنی آدم: أی التی ینتفعون بها الشمس و القمر، و النجوم، و نحو ذلک. و من جمله ذلک الملائکه، فإنهم حفظه لبنی آدم بأمر اللّه سبحانه، و من مخلوقات الأرض المسخره لبنی آدم: الأحجار، و التراب، و الزرع، و الشجر، و الثمر، و الحیوانات التی ینتفعون بها، و العشب الذی یرعون فیه دوابهم، و





غیر ذلک مما لا یحصی کثره، فالمراد بالتسخیر: جعل المسخر بحیث ینتفع به المسخر له سواء کان منقادا له و داخلا تحت تصرّفه أم لا وَ أَسْبَغَ عَلَیْکُمْ نِعَمَهُ ظاهِرَهً وَ باطِنَهً أی:

أتمّ و أکمل علیکم نعمه، یقال: سبغت النعمه إذا تمت و کملت. قرأ الجمهور «أسبغ» بالسین، و قرأ ابن عباس و یحیی بن عماره «أصبغ» بالصاد مکان السین. و النعم جمع نعمه علی قراءه نافع و أبی عمرو و حفص، و قرأ الباقون «نعمه» بسکون العین علی الإفراد، و التنوین: اسم جنس یراد به الجمع، و یدلّ به علی الکثره، کقوله: وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَهَ اللَّهِ لا تُحْصُوها «1» و هی قراءه ابن عباس. و المراد بالنعم الظاهره: ما یدرک بالعقل، أو الحسّ، و یعرفه من یتعرفه، و بالباطنه: ما لا یدرک للناس، و یخفی علیهم. و قیل: الظاهره الصحه و کمال الخلق، و الباطنه: المعرفه، و العقل. و قیل: الظاهره: ما یری بالأبصار من المال، و الجاه، و الجمال،

______________________________
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و فعل الطاعات، و الباطنه: ما یجده المرء فی نفسه من العلم باللّه، و حسن الیقین، و ما یدفعه اللّه عن العبد من الآفات. و قیل: الظاهره: نعم الدنیا، و الباطنه: نعم الآخره. و قیل: الظاهره: الإسلام و الجمال، و الباطنه: ما ستره اللّه علی العبد من الأعمال السیئه وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ أی: فی شأن اللّه سبحانه فی توحیده، و صفاته مکابره، و عنادا بعد ظهور الحق له، و قیام الحجه علیه، و لهذا قال: بِغَیْرِ عِلْمٍ من عقل، و لا نقل وَ لا هُدیً یهتدی به إلی طریق الصواب وَ لا کِتابٍ مُنِیرٍ





أنزله اللّه سبحانه، بل مجرّد تعنت، و محض عناد، و قد تقدم تفسیر هذه الآیه فی سوره البقره وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اتَّبِعُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ أی: إذا قیل لهؤلاء المجادلین، و الجمع: باعتبار معنی من، اتبعوا ما أنزل اللّه علی رسوله من الکتاب؛ تمسکوا بمجرد التقلید البحت، و قالُوا بَلْ نَتَّبِعُ ما وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا فنعبد ما کانوا یعبدونه من الأصنام، و نمشی فی الطریق التی کانوا یمشون بها فی دینهم، ثم قال علی طریق الاستفهام للاستبعاد، و التبکیت أَ وَ لَوْ کانَ الشَّیْطانُ یَدْعُوهُمْ إِلی عَذابِ السَّعِیرِ أی: یدعو آباءهم الذین اقتدوا بهم فی دینهم، أی: یتبعونهم فی الشرک، و لو کان الشیطان یدعوهم فیما هم علیه من الشرک، و یجوز أن یراد أنه یدعو هؤلاء الأتباع إلی عذاب السعیر، لأنه زین لهم أتباع آبائهم، و التدین بدینهم، و یجوز أن یراد أن یدعو جمیع التابعین، و المتبوعین إلی العذاب، فدعاؤه للمتبوعین: بتزیینه لهم الشرک، و دعاؤه للتابعین: بتزیینه لهم دین آبائهم، و جواب لو: محذوف، أی: یدعوهم، فیتبعونهم، و محل الجمله: النصب علی الحال. و ما أقبح التقلید، و أکثر ضرره علی صاحبه، و أوخم عاقبته، و أشأک عائدته علی من وقع فیه. فإن الداعی إلی ما أنزل اللّه علی رسوله کمن یرید أن یذود الفراش عن لهب النار لئلا تحترق، فتأبی ذلک و تهافت فی نار الحریق و عذاب السعیر وَ مَنْ یُسْلِمْ وَجْهَهُ إِلَی اللَّهِ أی: یفوّض إلیه أمره، و یخلص له عبادته، و یقبل علیه بکلیته وَ هُوَ مُحْسِنٌ فی أعماله، لأن العباده من غیر إحسان لها، و لا معرفه بما یحتاج إلیه فیها؛ لا تقع بالموقع الذی تقع





به عباده المحسنین: و قد صح عن الصادق المصدوق لما سأله جبریل عن الإحسان أنه قال له: «أن تعبد اللّه کأنک تراه فإن لم تکن تراه فإنه یراک» فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَهِ الْوُثْقی أی: اعتصم بالعهد الأوثق و تعلق به، و هو تمثیل لحال من أسلم وجهه إلی اللّه؛ بحال من أراد أن یترقی إلی شاهق جبل، فتمسک بأوثق عری حبل متدلّ منه وَ إِلَی اللَّهِ عاقِبَهُ الْأُمُورِ أی: مصیرها إلیه؛ لا إلی غیره. و قرأ علیّ بن أبی طالب، و السلمی، و عبد اللّه بن مسلم بن یسار «و من یسلّم» بالتشدید قال النحاس: و التخفیف فی هذا أعرف کما قال عزّ و جلّ: فَقُلْ أَسْلَمْتُ وَجْهِیَ لِلَّهِ «1» وَ مَنْ کَفَرَ فَلا یَحْزُنْکَ کُفْرُهُ أی: لا تحزن لذلک، فإن کفره لا یضرک، بین سبحانه حال الکافرین بعد فراغه من بیان حال المؤمنین، ثم توعدهم بقوله: إِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ فَنُنَبِّئُهُمْ بِما عَمِلُوا أی: نخبرهم بقبائح أعمالهم، و نجازیهم علیها إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ أی: بما تسرّه صدورهم، لا تخفی علیه من ذلک خافیه. فالسرّ عنده کالعلانیه نُمَتِّعُهُمْ قَلِیلًا أی:

نبقیهم فی الدنیا مده قلیله یتمتعون بها. فإن النعیم الزائل: هو أقل قلیل بالنسبه إلی النعیم الدائم. و انتصاب 

______________________________
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قلیلا: علی أنه صفه لمصدر محذوف، أی: تمتیعا قلیلا ثُمَّ نَضْطَرُّهُمْ إِلی عَذابٍ غَلِیظٍ أی: نلجئهم إلی عذاب النار. فإنه لا أثقل منه علی من وقع فیه، و أصیب به، فلهذا استعیر له الغلظ وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ أی: یعترفون باللّه خالق ذلک؛ لوضوح الأمر فیه عندهم. و هذا اعتراف منهم مما یدل علی التوحید،





و بطلان الشرک، و لهذا قال: قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ أی: قل یا محمّد:

الحمد للّه علی اعترافکم، فکیف تعبدون غیره، و تجعلونه شریکا له؟ أو المعنی: فقل الحمد للّه علی ما هدانا له من دینه و لا حمد لغیره ثم أضرب عن ذلک فقال: بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ أی: لا ینظرون، و لا یتدبرون حتی یعلموا أن خالق هذه الأشیاء؛ هو الذی تجب له العباده دون غیره لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ ملکا، و خلقا فلا یستحق العباده غیره إِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَنِیُ عن غیره الْحَمِیدُ أی:

المستحق للحمد، أو المحمود من عباده بلسان المقال، أو بلسان الحال. ثم لما ذکر سبحانه أن له ما فی السموات و الأرض؛ أتبعه بما یدلّ علی أنه له وراء ذلک ما لا یحیط به عدد، و لا یحصر بحدّ، فقال: وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَهٍ أَقْلامٌ أی: لو أن جمیع ما فی الأرض من الشجر: أقلام، و وحد الشجره لما تقرّر فی علم المعانی؛ أن استغراق المفرد أشمل، فکأنه قال: کل شجره أقلام حتی لا یبقی من جنس الشجر واحده إلا و قد بریت أقلاما، و جمع الأقلام لقصد التکثیر، أی: لو أن یعدّ کلّ شجره من الشجر أقلاما، قال أبو حیان: و هو من وقوع المفرد موقع الجمع، و النکره موقع المعرفه، کقوله: ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ «1»، ثم قال سبحانه: وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَهُ أَبْحُرٍ أی: یمدّه من بعد نفاذه سبعه أبحر. قرأ الجمهور «و البحر» بالرفع: علی أنه مبتدأ، و یمدّه: خبره، و الجمله فی محل الحال، أی: و الحال أن البحر المحیط مع سعته یمدّه السبعه الأبحر مدّا لا ینقطع،





کذا قال سیبویه. و قال المبرد: إن البحر مرتفع بفعل مقدّر، تقدیره: و لو ثبت البحر حال کونه تمدّه من بعده سبعه أبحر، و قیل: هو مرتفع بالعطف علی أن؛ و ما فی حیزها. و قرأ أبو عمرو و ابن أبی إسحاق، و البحر بالنصب عطفا علی اسم أن، أو بفعل مضمر یفسره یمدّه. و قرأ ابن هرمز و الحسن «یمدّه» بضم حرف المضارعه، و کسر المیم، و من أمدّ. و قرأ جعفر بن محمّد و البحر «مداده» و جواب لو ما نَفِدَتْ کَلِماتُ اللَّهِ أی: کلماته التی هی: عباره عن معلوماته. قال أبو علیّ الفارسی: المراد بالکلمات؛ و اللّه أعلم ما فی المقدور دون ما خرج منه إلی الوجود، و وافقه القفال فقال: المعنی أن الأشجار لو کانت أقلاما، و البحار مدادا، فکتب بها عجائب صنع اللّه الداله علی قدرته، و وحدانیته لم تنفد تلک العجائب. قال القشیری: ردّ القفال معنی الکلمات إلی المقدورات، و حمل الآیه علی الکلام القدیم: أولی.

قال النحاس: قد تبین أن الکلمات هاهنا: یراد بها العلم، و حقائق الأشیاء، لأنه جلّ و علا علم قبل أن یخلق الخلق؛ ما هو خالق فی السموات و الأرض من شی ء، و علم ما فیه من مثاقیل الذرّ، و علم الأجناس کلها، و ما فیها من شعره، و عضو و ما فی الشجره من ورقه، و ما فیها من ضروب الخلق. و قیل: إن قریشا قالت:

ما أکثر کلام محمّد، فنزلت، قاله السدّی، و قیل: إنها لما نزلت: وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلَّا قَلِیلًا «2»

______________________________
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فی الیهود، قالوا کیف و قد أوتینا التوراه فیها کلام اللّه و





أحکامه، فنزلت. قال أبو عبیده: المراد بالبحر هنا:

الماء العذب الذی ینبت الأقلام، و أما الماء المالح، فلا ینبت الأقلام. قلت: ما أسقط هذا الکلام، و أقلّ جدواه إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ أی: غالب لا یعجزه شی ء، و لا یخرج عن حکمته، و علمه فرد من أفراد مخلوقاته ما خَلْقُکُمْ وَ لا بَعْثُکُمْ إِلَّا کَنَفْسٍ واحِدَهٍ أی: إلا کخلق نفس واحده و بعثها. قال النحاس: کذا قدّره النحویون، کخلق نفس مثل قوله: وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ «1» قال الزجاج: أی: قدره اللّه علی بعث الخلق کلهم و علی خلقهم کقدرته علی خلق نفس واحده، و بعث نفس واحده إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ لکل ما یسمع بَصِیرٌ بکل ما یبصر. و قد أخرج البیهقی فی الشعب عن عطاء قال: سألت ابن عباس عن قوله:

وَ أَسْبَغَ عَلَیْکُمْ الآیه، قال: هذه من کنوز علمی، سألت عنها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقال: «أما الظاهره:

فما سوّی من خلقک، و أمّا الباطنه: فما ستر من عورتک، و لو أبداها لقلاک أهلک فمن سواهم».

و أخرج ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، و الدیلمی، و ابن النجار عنه قال: «سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن قوله وَ أَسْبَغَ عَلَیْکُمْ نِعَمَهُ ظاهِرَهً وَ باطِنَهً فقال: أما الظاهره: فالإسلام و ما سوّی من خلقک و ما أسبغ علیک من رزقه، و أمّا الباطنه: فما ستر من مساوئ عملک». و أخرج ابن مردویه عنه أیضا قال: النعمه الظاهره: الإسلام، و النعمه الباطنه: کل ما یستر علیکم من الذنوب، و العیوب، و الحدود. و أخرج الفریابی، و ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا أنه قال





فی تفسیر الآیه هی:

لا إله إلا اللّه. و أخرج ابن أبی إسحاق، و ابن جریر، عنه أیضا فی قوله وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ الآیه «أن أحبار الیهود قالوا لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بالمدینه: یا محمّد! أ رأیت قولک وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلَّا قَلِیلًا «2» إیّانا ترید أم قومک؟ فقال کلّا، فقالوا: أ لست تتلو فیما جاءک أنّا قد أوتینا التوراه و فیها تبیان کلّ شی ء؟ فقال: إنّها فی علم اللّه قلیل، و أنزل اللّه وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ الآیه. و أخرجه ابن مردویه عنه بأطول منه. و أخرج ابن مردویه أیضا عن ابن مسعود نحوه.


[سوره لقمان (31): الآیات 29 الی 34]

أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ یُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی وَ أَنَّ اللَّهَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (29) ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ وَ أَنَّ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الْباطِلُ وَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْعَلِیُّ الْکَبِیرُ (30) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ الْفُلْکَ تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِنِعْمَتِ اللَّهِ لِیُرِیَکُمْ مِنْ آیاتِهِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِکُلِّ صَبَّارٍ شَکُورٍ (31) وَ إِذا غَشِیَهُمْ مَوْجٌ کَالظُّلَلِ دَعَوُا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ فَلَمَّا نَجَّاهُمْ إِلَی الْبَرِّ فَمِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ ما یَجْحَدُ بِآیاتِنا إِلاَّ کُلُّ خَتَّارٍ کَفُورٍ (32) یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمْ وَ اخْشَوْا یَوْماً لا یَجْزِی والِدٌ عَنْ وَلَدِهِ وَ لا مَوْلُودٌ هُوَ جازٍ عَنْ والِدِهِ شَیْئاً إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ فَلا تَغُرَّنَّکُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا وَ لا یَغُرَّنَّکُمْ بِاللَّهِ الْغَرُورُ (33)

إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ وَ یُنَزِّلُ الْغَیْثَ وَ یَعْلَمُ ما فِی الْأَرْحامِ وَ ما تَدْرِی نَفْسٌ ما ذا تَکْسِبُ غَداً






وَ ما تَدْرِی نَفْسٌ بِأَیِّ أَرْضٍ تَمُوتُ إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ خَبِیرٌ (34)

______________________________
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الخطاب بقوله: أَ لَمْ تَرَ لکلّ أحد یصلح لذلک، أو للرسول صلّی اللّه علیه و سلم أَنَّ اللَّهَ یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ یُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ أی: یدخل کلّ واحد منهما فی الآخر، و قد تقدّم تفسیره فی سوره: الحج، و الأنعام وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ أی: ذللهما، و جعلهما منقادین بالطلوع، و الأفول تقدیرا للآجال، و تتمیما للمنافع، و الجمله معطوفه علی ما قبلهما مع اختلافهما کُلٌّ یَجْرِی إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی اختلف فی الأجل المسمی ماذا هو؟ فقیل: هو یوم القیامه، و قیل: وقت الطلوع: و وقت الأفول، و الأوّل: أولی، و جمله:

وَ أَنَّ اللَّهَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ معطوفه علی أن اللّه یولج، أی: خبیر بما تعملونه من الأعمال؛ لا تخفی علیه منها خافیه، لأن من قدر علی مثل هذه الأمور العظیمه، فقدرته علی العلم بما تعملونه بالأولی، قرأ الجمهور:

«تعملون» بالفوقیه، و قرأ السلمی و نصر بن عامر و الدوری عن أبی عمرو: بالتحتیه علی الخبر، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم ذکره، و الباء فی بِأَنَّ اللَّهَ للسببیه، أی: ذلک بسبب أنه سبحانه هُوَ الْحَقُ و غیره الباطل، أو متعلقه بمحذوف، أی: فعل ذلک لیعلموا أنه الحق وَ أَنَّ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الْباطِلُ قال مجاهد: الذی یدعون من دونه هو الشیطان، و قیل: ما أشرکوا به من صنم، و هذا أولی وَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْعَلِیُّ الْکَبِیرُ معطوفه علی جمله «أن اللّه هو الحق» و المعنی: أن ذلک الصنع البدیع الذی وصفه فی الآیات المتقدّمه للاستدلال به علی حقیه اللّه،





و بطلان ما سواه، و علوّه و کبریائه: هو العلیّ فی مکانته، ذو الکبریاء فی ربوبیته، و سلطانه. ثم ذکر من عجیب صنعه، و بدیع قدرته نوعا آخر فقال: أَ لَمْ تَرَ أَنَّ الْفُلْکَ تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِنِعْمَتِ اللَّهِ أی: بلطفه بکم، و رحمته لکم، و ذلک من أعظم نعمه علیکم لأنها تخلصکم من الغرق عند أسفارکم فی البحر لطلب الرزق، و قرأ ابن هرمز «بنعمات اللّه» جمع نعمه لِیُرِیَکُمْ مِنْ آیاتِهِ من للتبعیض، أی: لیریکم بعض آیاته. قال یحیی بن سلام: و هو جری السفن فی البحر بالریح.

و قال ابن شجره: المراد بقوله: «من آیاته ما یشاهدونه من قدره اللّه. و قال النقاش: ما یرزقهم اللّه فی البحر إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِکُلِّ صَبَّارٍ شَکُورٍ هذه الجمله تعلیل لما قبلها، أی: إن فیما ذکر لآیات عظیمه لکل من له صبر بلیغ، و شکر کثیر یصبر عن معاصی اللّه و یشکر نعمه وَ إِذا غَشِیَهُمْ مَوْجٌ کَالظُّلَلِ شبه الموج لکبره: بما یظلّ الإنسان من جبل، أو سحاب، أو غیرهما، و إنما شبه الموج و هو واحد بالظلل.

و هی جمع، لأن الموج یأتی شیئا بعد شی ء، و یرکب بعضه بعضا. و قیل: إن الموج فی معنی الجمع؛ لأنه مصدر، و أصل الموج: الحرکه، و الازدحام، و منه یقال: ماج البحر، و ماج الناس. و قرأ محمّد ابن الحنفیه «موج کالظلال» جمع ظلّ دَعَوُا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ أی: دعوا اللّه وحده؛ لا یعوّلون علی غیره فی خلاصهم؛ لأنهم یعلمون أنه لا یضرّ، و لا ینفع سواه، و لکنه تغلب علی طبائعهم العادات، و تقلید الأموات، فإذا وقعوا فی مثل هذه الحاله اعترفوا بوحدانیه اللّه، و أخلصوا





دینهم له طلبا للخلاص، و السلامه مما وقعوا فیه فَلَمَّا نَجَّاهُمْ إِلَی الْبَرِّ صاروا علی قسمین: فقسم مُقْتَصِدٌ أی: موف بما عاهد اللّه فی البحر من إخلاص الدین له؛ باق علی ذلک بعد أن نجاه اللّه من هول البحر، و أخرجه إلی البرّ سالما. قال الحسن: معنی مقتصد مؤمن متمسک بالتوحید، و الطاعه. و قال مجاهد: مقتصد فی القول؛ مضمر للکفر،
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و الأولی ما ذکرناه، و یکون فی الکلام حذف، و التقدیر: فمنهم مقتصد، و منهم کافر، و یدلّ علی هذا المحذوف قوله: وَ ما یَجْحَدُ بِآیاتِنا إِلَّا کُلُّ خَتَّارٍ کَفُورٍ الختر: أسوأ الغدر و أقبحه، و منه قول الأعشی:

بالأبلق الفرد من تیماء منزله حصن حصین و جار غیر ختّار 

قال الجوهری: الختر: الغدر، یقال ختره؛ فهو ختار. قال الماوردی: و هذا قول الجمهور. و قال ابن عطیه: إنه الجاحد، و جحد الآیات: إنکارها، و الکفور: عظیم الکفر بنعم اللّه سبحانه یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمْ وَ اخْشَوْا یَوْماً لا یَجْزِی والِدٌ عَنْ وَلَدِهِ أی: لا یغنی الوالد عن ولده شیئا، و لا ینفعه بوجه من وجوه النفع لاشتغاله بنفسه. و قد تقدّم بیان معناه فی البقره وَ لا مَوْلُودٌ هُوَ جازٍ عَنْ والِدِهِ شَیْئاً ذکر سبحانه فردین من القرابات، و هو الوالد، و الولد، و هما الغایه فی الحنوّ و الشفقه علی بعضهم البعض، فما عداهما من القرابات لا یجزی بالأولی، فکیف بالأجانب. اللهمّ اجعلنا ممن لا یرجو سواک، و لا یعوّل علی غیرک إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌ لا یتخلف؛ فما وعد به من الخیر و أوعد به من الشرّ، فهو کائن لا محاله فَلا تَغُرَّنَّکُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا و زخارفها، فإنها زائله





ذاهبه وَ لا یَغُرَّنَّکُمْ بِاللَّهِ الْغَرُورُ قرأ الجمهور «الغرور» بفتح الغین المعجمه، و الغرور: هو الشیطان، لأن من شأنه أن یغرّ الخلق، و یمنیهم بالأمانی الباطله، و یلهیهم عن الآخره، و یصدّهم عن طریق الحق. و قرأ سماک بن حرب و أبو حیوه و ابن السمیقع بضم الغین مصدر غرّ یغرّ غرورا، و یجوز أن یکون مصدرا؛ واقعا وصفا للشیطان علی المبالغه إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ أی: علم وقتها الذی تقوم فیه. قال الفراء: إن معنی هذا الکلام النفی، أی: ما یعلمه أحد إلا اللّه عزّ و جلّ. قال النحاس: و إنما صار فیه معنی النفی لما ورد عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم أنه قال فی قوله: وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ لا یَعْلَمُها إِلَّا هُوَ «1» إنها هذه وَ یُنَزِّلُ الْغَیْثَ فی الأوقات التی جعلها معینه لإنزاله و لا یعلم ذلک غیره وَ یَعْلَمُ ما فِی الْأَرْحامِ من الذکور و الإناث، و الصلاح و الفساد وَ ما تَدْرِی نَفْسٌ من النفوس کائنه ما کانت من غیر فرق بین الملائکه، و الأنبیاء، و الجنّ، و الإنس ما ذا تَکْسِبُ غَداً من کسب دین أو کسب دنیا وَ ما تَدْرِی نَفْسٌ بِأَیِّ أَرْضٍ تَمُوتُ أی: بأیّ مکان یقضی اللّه علیها بالموت.

قرأ الجمهور «و ینزل الغیث» مشدّدا. و قرأ ابن کثیر، و أبو عمرو، و حمزه، و الکسائی مخففا. و قرأ الجمهور «بأیّ أرض» و قرأ أبیّ بن کعب و موسی الأهوازی «بأیه» و جوّز ذلک الفراء و هی لغه ضعیفه. قال الأخفش: یجوز أن یقال مررت بجاریه أیّ جاریه. قال الزجاج: من ادّعی أنه یعلم شیئا من هذه الخمس فقد کفر بالقرآن لأنه خالفه.

و





قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله (ختار) قال: جحاد. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ لا یَغُرَّنَّکُمْ بِاللَّهِ الْغَرُورُ قال: هو الشیطان. و کذا قال مجاهد و عکرمه و قتاده. و أخرج الفریابی، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: «جاء رجل من أهل البادیه إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فقال:

إن امرأتی حبلی فأخبرنی ما تلد؟ و بلادنا مجدبه فأخبرنی متی ینزل الغیث؟ و قد علمت متی ولدت فأخبرنی 

______________________________

(1). الأنعام: 59.
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متی أموت؟ فأنزل اللّه إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ الآیه». و أخرج ابن المنذر عن عکرمه نحوه و زاد:

و قد علمت ما کسبت الیوم فماذا أکسب غدا؟ و زاد أیضا أنه سأله عن قیام الساعه. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «مفاتیح الغیب خمس لا یعلمهنّ إلا اللّه: لا یعلم ما فی غد إلا اللّه، و لا متی تقوم السّاعه إلا اللّه، و لا ما فی الأرحام إلا اللّه، و لا متی ینزل الغیث إلا اللّه، و ما تدری نفس بأیّ أرض تموت إلا اللّه»، و فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی هریره فی حدیث سؤاله عن الساعه و جوابه بأشراطها، ثم قال: «خمس لا یعلمهنّ إلا اللّه» ثم تلا هذه الآیه. و فی الباب أحادیث.
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سوره السّجده


اشاره

و هی مکیه کما رواه ابن الضریس و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس، و رواه ابن مردویه عن ابن الزبیر. و أخرج ابن النجار عن ابن عباس قال:







هی مکیه سوی ثلاث آیات أَ فَمَنْ کانَ مُؤْمِناً إلی تمام الآیات الثلاث، و کذا قال الکلبی، و مقاتل، و قیل: إلا خمس آیات من قوله: تَتَجافی جُنُوبُهُمْ إلی قوله: الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ و قد ثبت عند مسلم، و أهل السنن من حدیث أبی هریره أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم کان یقرأ فی صلاه الفجر یوم الجمعه ب «الم تنزیل» السجده، و «هل أتی علی الإنسان» «1».

و أخرجه البخاری و مسلم و غیرهما من حدیثه أیضا. و أخرج أبو عبید فی فضائله و أحمد، و عبد بن حمید، و الدارمی، و الترمذی، و النسائی، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه عن جابر قال: «کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم لا ینام حتی یقرأ «الم تنزیل» السّجده، و «تبارک الذی بیده الملک» «2»». و أخرج أبو نصر و الطبرانی و البیهقی فی سننه عن ابن عباس یرفعه إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «من صلّی أربع رکعات خلف العشاء الأخیره قرأ فی الرکعتین الأولیین «قل یا أیها الکافرون» و «قل هو الله أحد» و فی الرکعتین الأخریین «تبارک الذی بیده الملک» و «الم تنزیل» السجده کتبن له کأربع رکعات من لیله القدر». و أخرج ابن مردویه عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من قرأ «تبارک الذی بیده الملک» و «الم تنزیل» السجده، بین المغرب و العشاء الآخره فکأنّما قام لیله القدر». و أخرج ابن مردویه عن عائشه قالت:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من قرأ فی لیله «الم تنزیل» السجده، و «یس» و «اقتربت الساعه» و «تبارک الذی بیده الملک»





کنّ له نورا و حرزا من الشیطان، و رفع فی الدرجات إلی یوم القیامه».

و أخرج ابن الضریس عن المسیب بن رافع أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم قال: «الم تنزیل» تجی ء لها جناحان یوم القیامه تظل صاحبها و تقول: لا سبیل علیه، لا سبیل علیه».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره السجده (32): الآیات 1 الی 11]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الم (1) تَنْزِیلُ الْکِتابِ لا رَیْبَ فِیهِ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (2) أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ بَلْ هُوَ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أَتاهُمْ مِنْ نَذِیرٍ مِنْ قَبْلِکَ لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ (3) اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ ما لَکُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا شَفِیعٍ أَ فَلا تَتَذَکَّرُونَ (4)

یُدَبِّرُ الْأَمْرَ مِنَ السَّماءِ إِلَی الْأَرْضِ ثُمَّ یَعْرُجُ إِلَیْهِ فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سَنَهٍ مِمَّا تَعُدُّونَ (5) ذلِکَ عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (6) الَّذِی أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقَهُ وَ بَدَأَ خَلْقَ الْإِنْسانِ مِنْ طِینٍ (7) ثُمَّ جَعَلَ نَسْلَهُ مِنْ سُلالَهٍ مِنْ ماءٍ مَهِینٍ (8) ثُمَّ سَوَّاهُ وَ نَفَخَ فِیهِ مِنْ رُوحِهِ وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ الْأَفْئِدَهَ قَلِیلاً ما تَشْکُرُونَ (9)

وَ قالُوا أَ إِذا ضَلَلْنا فِی الْأَرْضِ أَ إِنَّا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ بَلْ هُمْ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ کافِرُونَ (10) قُلْ یَتَوَفَّاکُمْ مَلَکُ الْمَوْتِ الَّذِی وُکِّلَ بِکُمْ ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ تُرْجَعُونَ (11)

______________________________

(1). الإنسان: 1.

(2). الملک: 1.
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قوله: الم قد قدمنا الکلام علی فاتحه هذه السوره، و علی محلها من الإعراب فی سوره البقره، و فی مواضع کثیره من فواتح السور، و ارتفاع تَنْزِیلُ علی أنه خبر لمبتدأ محذوف، أو خبر بعد خبر؛ علی تقدیر أن: الم فی محل






رفع علی أنه خبر لمبتدأ محذوف، أو خبر لقوله: الم علی تقدیر أنه اسم للسوره، و لا رَیْبَ فِیهِ فی محل نصب علی الحال، و یجوز أن یکون ارتفاع تنزیل علی أنه مبتدأ؛ و خبره لا ریب فیه، و من ربّ العالمین فی محل نصب علی الحال، و یجوز أن تکون هذه کلها أخبارا للمبتدأ قبل تنزیل، أو لقوله: الم علی تقدیر أنه مبتدأ لا علی تقدیر أنه حروف مسروده علی نمط التعدید. قال مکی: و أحسن الوجوه أن تکون «لا ریب فیه»: فی موضع الحال، و «من رب العالمین»: الخبر، و المعنی علی هذه الوجوه:

أن تنزیل الکتاب المتلوّ لا ریب فیه، و لا شکّ، و أنه منزل من ربّ العالمین، و أنه لیس بکذب، و لا سحر، و لا کهانه، و لا أساطیر الأوّلین، و «أم» فی أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ هی: المنقطعه التی بمعنی: بل و الهمزه، أی: بل أ یقولون هو مفتری، فأضرب عن الکلام الأوّل إلی ما هو معتقد الکفار مع الاستفهام المتضمن للتقریع و التوبیخ، و معنی «افتراه»: افتعله، و اختلقه. ثم أضرب عن معتقدهم إلی بیان ما هو الحق فی شأن الکتاب فقال: بَلْ هُوَ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فکذبهم سبحانه فی دعوی الافتراء، ثم بین العله التی کان التنزیل لأجلها فقال: لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أَتاهُمْ مِنْ نَذِیرٍ مِنْ قَبْلِکَ و هم العرب، و کانوا أمه أمیه لم یأتهم رسول، و قیل:

قریش خاصه، و المفعول الثانی: لتنذر محذوف، أی: لتنذر قوما العقاب، و جمله ما أتاهم من نذیر فی محل نصب علی الحال، و من قبلک: صفه لنذیر. و جوّز أبو حیان أن تکون ما موصوله، و التقدیر: لتنذر قوما العقاب





الذی أتاهم من نذیر قبلک، و هو ضعیف جدّا، فإن المراد تعلیل الإنزال بالإنذار لقوم لم یأتهم نذیر قبله، لا تعلیله بالإنذار لقوم قد أنذر بما أنذرهم به، و قیل: المراد بالقوم: أهل الفتره ما بین عیسی و محمّد صلّی اللّه علیه و سلم لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ رجاء أن یهتدوا، أو کی یهتدوا اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ قد تقدّم تفسیر هذه الآیه فی سوره الأعراف، و المراد من ذکرها هنا: تعریفهم کمال قدرته، و عظیم صنعه لیسمعوا القرآن، و یتأملوه، و معنی خلق: أوجد و أبدع. قال الحسن: الأیام هنا هی من أیام الدنیا، و قیل: مقدار الیوم: ألف سنه فی سنی الدنیا، قاله الضحاک. فعلی هذا المراد بالأیام هنا هی من أیام الآخره؛ لا من أیام الدنیا، و لیست ثم للترتیب فی قوله: ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ و قد تقدّم تفسیر هذا مستوفی ما لَکُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا شَفِیعٍ أی: لیس لکم من دون اللّه، أو من دون عذابه من ولیّ یوالیکم، و یردّ عنکم عذابه، و لا شفیع یشفع لکم عنده أَ فَلا تَتَذَکَّرُونَ تذکر تدبر
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و تفکر، و تسمعون هذه المواعظ سماع من یفهم و یعقل حتی تنتفعوا بها یُدَبِّرُ الْأَمْرَ مِنَ السَّماءِ إِلَی الْأَرْضِ لما بین سبحانه خلق السموات و الأرض، و ما بینهما بین تدبیره لأمرها، أی: یحکم الأمر بقضائه و قدره من السماء إلی الأرض، و المعنی: ینزل أمره من أعلی السموات إلی أقصی تخوم الأرض السابعه کما قال سبحانه:

اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ سَبْعَ سَماواتٍ وَ مِنَ الْأَرْضِ مِثْلَهُنَّ یَتَنَزَّلُ الْأَمْرُ بَیْنَهُنَ «1»





و مسافه ما بین سماء الدنیا و الأرض التی تحتها نزولا و طلوعا ألف سنه من أیام الدنیا. و قیل المراد بالأمور: المأمور به من الأعمال، أی: ینزله مدبرا من السماء إلی الأرض. و قیل: یدبر أمر الدنیا بأسباب سماویه من الملائکه، و غیرها نازله أحکامها و آثارها إلی الأرض. و قیل: ینزل الوحی مع جبریل. و قیل: العرش موضع التدبیر کما أن ما دون العرش موضع التفصیل کما فی قوله: ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ ... یُدَبِّرُ الْأَمْرَ یُفَصِّلُ الْآیاتِ «2» و ما دون السموات موضع التصرّف.

قال اللّه: وَ لَقَدْ صَرَّفْناهُ بَیْنَهُمْ لِیَذَّکَّرُوا «3» ثم لما ذکر سبحانه تدبیر الأمر قال: ثُمَّ یَعْرُجُ إِلَیْهِ فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سَنَهٍ مِمَّا تَعُدُّونَ أی: ثم یرجع ذلک الأمر و یعود ذلک التدبیر إلیه سبحانه فی یوم مقداره ألف سنه من أیام الدنیا، و ذلک باعتبار مسافه النزول من السماء، و الطلوع من الأرض کما قدّمنا. و قیل:

إن المراد أنه یعرج إلیه فی یوم القیامه الذی مقداره ألف سنه من أیام الدنیا، و ذلک حین ینقطع أمر الدنیا، و یموت من فیها. و قیل: هی أخبار أهل الأرض تصعد إلیه مع من یرسله إلیها من الملائکه، و المعنی: أنه یثبت ذلک عنده، و یکتب فی صحف ملائکته ما عمله أهل الأرض فی کلّ وقت من الأوقات؛ إلی أن تبلغ مده الدنیا آخرها. و قیل: معنی یعرج إلیه: یثبت فی علمه موجودا بالفعل فی برهه من الزمان؛ هی مقدار ألف سنه، و المراد طول امتداد ما بین تدبیر الحوادث، و حدوثها من الزمان، و قیل: یدبر أمر الحوادث الیومیه بإثباتها فی اللوح المحفوظ؛ فتنزل بها الملائکه، ثم تعرج





إلیه فی زمان هو کألف سنه من أیام الدنیا. و قیل: یقضی قضاء ألف سنه فتنزل به الملائکه، ثم تعرج بعد الألف لألف آخر. و قیل: المراد أن الأعمال التی هی طاعات یدبرها اللّه سبحانه، و ینزل بها ملائکته، ثم لا یعرج إلیه منها إلا الخالص بعد مدّه متطاوله لقلّه المخلصین من عباده. و قیل: الضمیر فی یعرج یعود إلی الملک و إن لم یجر له ذکر لأنه مفهوم من السیاق، و قد جاء صریحا فی قوله: تَعْرُجُ الْمَلائِکَهُ وَ الرُّوحُ إِلَیْهِ «4» و الضمیر فی إلیه یرجع إلی السماء علی لغه من یذکرها، أو إلی مکان الملک الذی یرجع إلیه، و هو الذی أقرّه اللّه فیه. و قیل المعنی: یدبر أمر الشمس فی طلوعها و غروبها، و رجوعها إلی موضعها من الطلوع فی یوم کان مقداره فی المسافه ألف سنه. و قیل المعنی: إن الملک یعرج إلی اللّه فی یوم کان مقداره لو ساره غیر الملک ألف سنه، لأن ما بین السماء و الأرض مسافه خمسمائه عام، فمسافه النزول من السماء إلی الأرض، و الرجوع من الأرض إلی السماء ألف عام، و قد رجح هذا جماعه من المفسرین منهم ابن جریر. و قیل: مسافه النزول ألف سنه، و مسافه الطلوع ألف سنه، روی ذلک عن الضحاک. و هذا الیوم هو عباره عن زمان یتقدر بألف سنه، و لیس المراد به مسمی الیوم الذی هو مدّه النهار بین لیلتین، و العرب قد تعبر عن المده بالیوم کما قال الشاعر:

______________________________

(1). الطلاق: 12.

(2). الرعد: 2.

(3). الفرقان: 50.

(4). المعارج: 4.

فتح القدیر، ج 4، ص: 287 یومان یوم مقامات و أندیهو یوم سیر إلی الأعداء تأویب «1» 

فإن الشاعر لم





یرد یومین مخصوصین، و إنما أراد أن زمانهم ینقسم شطرین، فعبر عن کلّ واحد من الشطرین بیوم. قرأ الجمهور «یعرج» علی البناء للفاعل. و قرأ ابن أبی عبله علی البناء للمفعول، و الأصل یعرج به، ثم حذف حرف الجار فاستتر الضمیر. و قد استشکل جماعه الجمع بین هذه الآیه و بین قوله سبحانه: تَعْرُجُ الْمَلائِکَهُ وَ الرُّوحُ إِلَیْهِ فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَهٍ «2» فقیل فی الجواب إن یوم القیامه مقداره ألف سنه من أیام الدنیا، و لکنه باعتبار صعوبته و شده أهواله علی الکفار کخمسین ألف سنه، و العرب تصف کثیرا یوم المکروه بالطول، کما تصف یوم السرور بالقصر کما قال الشاعر «3»:

و یوم کظلّ الرمح قصّر طوله دم الزّقّ عنّا و اصطفاق المزاهر 

و قول الآخر:

و یوم کإبهام القطاه قطعته و قیل: إن یوم القیامه فیه أیام؛ فمنها ما مقداره ألف سنه، و منها ما مقداره خمسون ألف سنه. و قیل:

هی أوقات مختلفه یعذب الکافر بنوع من أنواع العذاب ألف سنه، ثم ینقل إلی نوع آخر فیعذب به خمسین ألف سنه. و قیل: مواقف القیامه خمسون موقفا کلّ موقف ألف سنه، فیکون معنی یَعْرُجُ إِلَیْهِ فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سَنَهٍ أنه یعرج إلیه فی وقت من تلک الأوقات، أو موقف من تلک المواقف. و حکی الثعلبی عن مجاهد و قتاده و الضحاک أنه أراد سبحانه فی قوله: تَعْرُجُ الْمَلائِکَهُ وَ الرُّوحُ إِلَیْهِ فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَهٍ المسافه من الأرض إلی سدره المنتهی التی هی مقام جبریل، و المراد: أنه یسیر جبریل و من معه من الملائکه فی ذلک المقام إلی الأرض مسیره خمسین ألف سنه، فی مقدار یوم





واحد من أیام الدنیا، و أراد بقوله: فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سَنَهٍ المسافه التی بین الأرض و بین سماء الدنیا هبوطا و صعودا، فإنها مقدار ألف سنه من أیام الدنیا. و قیل: إن ذلک إشاره إلی امتداد نفاذ الأمر، و ذلک لأن من نفذ أمره غایه النفاذ فی یوم أو یومین و انقطع؛ لا یکون مثل من ینفذ أمره فی سنین متطاوله، فقوله:

فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سَنَهٍ یعنی: یدبر الأمر فی زمان، یوم منه: ألف سنه. فکم یکون الشهر منه؟ و کم تکون السنه منه؟ و علی هذا فلا فرق بین ألف سنه، و بین خمسین ألف سنه. و قیل: غیر ذلک.

و قد وقف حبر الأمه ابن عباس لما سئل عن الآیتین، کما سیأتی فی آخر البحث إن شاء اللّه. قرأ الجمهور مِمَّا تَعُدُّونَ بالفوقیه علی الخطاب، و قرأ الحسن و السلمی و ابن وثاب و الأعمش بالتحتیه علی الغیبه، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی اللّه سبحانه باعتبار اتصافه بتلک الأوصاف، و هو مبتدأ و خبره عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ أی: العالم بما غاب عن الخلق، و ما حضرهم. و فی هذا: معنی التهدید لأنه سبحانه إذا علم 

______________________________

(1). التأویب: سیر النهار کله إلی اللیل، یقال: أوّب القوم تأویبا، أی ساروا إلی اللیل، و البیت لسلامه بن جندل.

(2). المعارج: 4.

(3). هو شرمه بن الطفیل.
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بما یغیب و ما یحضر، فهو مجاز لکل عامل بعمله، أو: فهو یدبر الأمر بما تقضیه حکمته الْعَزِیزُ القاهر الغالب الرَّحِیمُ بعباده، و هذه أخبار لذلک المبتدأ، و کذلک قوله: الَّذِی أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقَهُ هو خبر آخر. قرأ الجمهور «خلقه» بفتح اللام. و قرأ ابن





کثیر، و أبو عمرو، و ابن عامر بإسکانها، فعلی القراءه الأولی: هو فعل ماض نعتا لشی ء، فهو فی محل جرّ، و قد اختار قراءه الجمهور أبو عبید، و أبو حاتم، و یجوز أن تکون صفه للمضاف، فیکون فی محل نصب. و أما علی القراءه الثانیه: ففی نصبه أوجه: الأوّل أن یکون بدلا من کلّ شی ء بدل اشتمال، و الضمیر عائد إلی کلّ شی ء، و هذا هو الوجه المشهور عند النحاه.

الثانی: أنه بدل کلّ من کلّ، و الضمیر راجع إلی اللّه سبحانه؛ و معنی أحسن: حسن، لأنه ما من شی ء إلا و هو مخلوق علی ما تقتضیه الحکمه، فکل المخلوقات حسنه. الثالث: أن یکون کلّ شی ء هو المفعول الأوّل، و خلقه: هو المفعول الثانی علی تضمین أحسن: معنی أعطی، و المعنی: أعطی کلّ شی ء خلقه الذی خصه به. و قیل: علی تضمینه معنی ألهم. قال الفراء: ألهم خلقه کلّ شی ء مما یحتاجون إلیه. الرابع: أنه منصوب علی المصدر المؤکد لمضمون الجمله، أی: خلقه خلقا کقوله: صُنْعَ اللَّهِ «1» و هذا قول سیبویه، و الضمیر:

یعود إلی اللّه سبحانه. و الخامس: أنه منصوب بنزع الخافض، و المعنی أحسن کلّ شی ء فی خلقه، و معنی الآیه: أنه أتقن و أحکم خلق مخلوقاته، فبعض المخلوقات و إن لم تکن حسنه فی نفسها، فهی متقنه محکمه، فتکون هذه الآیه معناها معنی: أَعْطی کُلَّ شَیْ ءٍ خَلْقَهُ «2» أی: لم یخلق الإنسان علی خلق البهیمه، و لا خلق البهیمه علی خلق الإنسان، و قیل: هو عموم فی اللفظ خصوص فی المعنی، أی: أحسن خلق کلّ شی ء حسن وَ بَدَأَ خَلْقَ الْإِنْسانِ مِنْ طِینٍ یعنی: آدم خلقه من طین، فصار علی صوره بدیعه، و





شکل حسن جَعَلَ نَسْلَهُ أی: ذریته مِنْ سُلالَهٍ سمیت الذریه سلاله: لأنها تسلّ من الأصل، و تنفصل عنه، و قد تقدم تفسیرها فی سور المؤمنین؛ و معنی مِنْ ماءٍ مَهِینٍ من ماء ممتهن؛ لا خطر له عند الناس و هو المنیّ. و قال الزجاج: من ماء ضعیف ثُمَّ سَوَّاهُ أی: الإنسان الذی بدأ خلقه من طین، و هو آدم، أو جمیع النوع، و المراد: أنه عدل خلقه، و سوّی شکله، و ناسب بین أعضائه وَ نَفَخَ فِیهِ مِنْ رُوحِهِ الإضافه للتشریف، و التکریم، و هذه الإضافه تقوّی أن الکلام فی آدم، لا فی ذریته، و إن أمکن توجیهه بالنسبه إلی الجمیع. ثم خاطب جمیع النوع فقال: وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ الْأَفْئِدَهَ أی: خلق لکم هذه الأشیاء تکمیلا لنعمته علیکم، و تتمیما لتسویته لخلقکم حتی تجتمع لکم النعم، فتسمعون کلّ مسموع، و تبصرون کلّ مبصر، و تتعقلون کلّ متعقل، و تفهمون کلّ ما یفهم، و أفرد السمع لکونه مصدرا یشمل القلیل و الکثیر، و خص السمع بذکر المصدر دون البصر، و الفؤاد بذکرهما بالاسم و لهذا جمعا، لأن السمع قوّه واحده و لها محل واحد، و هو الأذن و لا اختیار لها فیه، فإن الصوت یصل إلیها، و لا تقدر علی رده، و لا علی تخصیص السمع ببعض المسموعات دون بعض؛ بخلاف الأبصار فمحلها العین و له فیه اختیار، فإنها تتحرّک إلی جانب المرئی دون غیره، و تطبق أجفانها إذا لم ترد الرؤیه لشی ء؛ و کذلک الفؤاد له نوع اختیار فی إدراکه،

______________________________

(1). النمل: 88.

(2). طه: 50.
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فیتعقل هذا دون هذا، و یفهم هذا دون هذا. قرأ الجمهور «و بدأ» بالهمز،





و الزهری بألف خالصه بدون همز، و انتصاب قَلِیلًا ما تَشْکُرُونَ علی أنه صفه مصدر محذوف، أی: شکرا قلیلا، أو صفه زمان محذوف، أی: زمانا قلیلا. و فی هذا بیان لکفرهم لنعم اللّه، و ترکهم لشکرها إلا فیما ندر من الأحوال وَ قالُوا أَ إِذا ضَلَلْنا فِی الْأَرْضِ قد تقدم اختلاف القراء فی هذه الهمزه، و فی الهمزه التی بعدها، و الضلال:

الغیبوبه، یقال: ضلّ المیت فی التراب إذا غاب و بطل، و العرب تقول للشی ء إذا غلب علیه غیره حتی خفی أثره قد ضلّ. و منه قول الأخطل:

کنت القذی فی موج أکدر مزبدقذف الأتیّ به فضلّ ضلالا 

قال قطرب: معنی ضللنا فی الأرض: غبنا فی الأرض. قرأ الجمهور «ضللنا» بفتح ضاد معجمه، و لام مفتوحه بمعنی: ذهبنا وضعنا، و صرنا ترابا، و غبنا عن الأعین، و قرأ یحیی بن یعمر، و ابن محیصن، و أبو رجاء «ضللنا» بکسر اللام، و هی لغه العالیه من نجد. قال الجوهری: و أهل العالیه یقولون: ضللت بالکسر. قال و أضله: أی أضاعه و أهلکه، یقال ضلّ المیت إذا دفن. و قرأ علیّ بن أبی طالب، و الحسن و الأعمش، و أبان بن سعید «صللنا» بصاد مهمله و لام مفتوحه: أی أنتنا. قال النحاس: و لا یعرف فی اللغه صللنا، و لکن یقال: صلّ اللحم: إذا أنتن. قال الجوهری: صلّ اللحم یصلّ بالکسر صلولا: إذا أنتن، مطبوخا کان أو نیئا، و منه قول الحطیئه:

ذاک فتی یبذل ذا قدرهلا یفسد اللّحم لدیه الصّلول 

أَ إِنَّا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ أی: نبعث، و نصیر أحیاء، و الاستفهام: للاستنکار. و هذا قول منکری البعث من الکفار، فأضرب اللّه سبحانه من بیان کفرهم بإنکار البعث





إلی بیان ما هو أبلغ منه، و هو کفرهم بلقاء اللّه، فقال: بَلْ هُمْ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ کافِرُونَ أی: جاحدون له مکابره و عنادا، فإن اعترافهم بأنه المبتدئ للخلق؛ یستلزم اعترافهم بأنه قادر علی الإعاده. ثم أمر سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلم أن یبین لهم الحق و یردّ علیهم ما زعموه من الباطل، فقال: قُلْ یَتَوَفَّاکُمْ مَلَکُ الْمَوْتِ الَّذِی وُکِّلَ بِکُمْ یقال: توفاه اللّه و استوفی روحه: إذا قبضه إلیه، و ملک الموت: هو عزرائیل، و معنی و کلّ بکم: و کلّ بقبض أرواحکم عند حضور آجالکم ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ تُرْجَعُونَ أی: تصیرون إلیه أحیاء بالبعث و النشور لا إلی غیره؛ فیجازیکم بأعمالکم، إن خیرا فخیر، و إن شرا فشر.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: یُدَبِّرُ الْأَمْرَ الآیه قال: هذا فی الدنیا تعرج الملائکه إلیه فی یوم مقداره ألف سنه. و أخرج الفریابی، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه عنه فی قوله: فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سَنَهٍ قال: من الأیام السته التی خلق اللّه فیها السموات و الأرض.

و أخرج عبد الرزاق، و سعید بن منصور، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن الأنباری فی المصاحف و الحاکم و صححه عن عبد اللّه بن أبی ملیکه قال: دخلت علی عبد اللّه بن عباس أنا و عبد اللّه بن فیروز مولی عثمان 
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ابن عفان، فقال له ابن فیروز: یا أبا عباس. قوله: یُدَبِّرُ الْأَمْرَ مِنَ السَّماءِ إِلَی الْأَرْضِ ثُمَّ یَعْرُجُ إِلَیْهِ فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سَنَهٍ فکأن ابن عباس اتهمه فقال: ما یوم کان مقداره خمسین





ألف سنه؟ قال:

إنما سألتک لتخبرنی، فقال ابن عباس: هما یومان ذکرهما اللّه فی کتابه اللّه أعلم بهما، و أکره أن أقول فی کتاب اللّه ما لا أعلم، فضرب الدهر من ضرباته حتی جلست إلی ابن المسیب، فسأله عنهما إنسان؛ فلم یخبره و لم یدر. فقلت: ألا أخبرک بما حضرت من ابن عباس؟ قال: بلی، فأخبرته فقال للسائل: هذا ابن عباس قد أبی أن یقول فیها، و هو أعلم منی. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: کانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سَنَهٍ قال: لا ینتصف النهار فی مقدار یوم من أیام الدنیا فی ذلک الیوم حتی یقضی بین العباد، فینزل أهل الجنه الجنه، و أهل النار النار، و لو کان إلی غیره لم یفرغ فی خمسین ألف سنه. و أخرج ابن جریر عنه أیضا فی قوله: ثُمَّ یَعْرُجُ إِلَیْهِ فِی یَوْمٍ من أیامکم هذه، و مسیره ما بین السماء و الأرض خمسمائه عام. و أخرج ابن أبی شیبه، و الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول و ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس أنه کان یقرأ الَّذِی أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقَهُ قال: أما رأیت القرده لیست بحسنه، و لکنه أحکم خلقها. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی الآیه أنه قال: أما إن است القرده لیست بحسنه و لکنه أحکم خلقها، و قال خَلَقَهُ صورته. و قال أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ القبیح و الحسن، و العقارب و الحیات، و کلّ شی ء مما خلق، و غیره لا یحسن شیئا من ذلک. و أخرج الطبرانی عن أبی أمامه قال: بینما نحن مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إذ لقینا عمرو ابن زراره الأنصاریّ فی





حلّه قد أسبل، فأخذ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم بناحیه ثوبه، فقال: یا رسول اللّه! إنی أحمش السّاقین، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «یا عمرو بن زراره إنّ اللّه عزّ و جلّ قد أحسن کلّ شی ء خلقه، یا عمرو بن زراره إنّ اللّه لا یحبّ المسبلین». و أخرج أحمد و الطبرانی عن الشرید بن سوید قال: أبصر النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم رجلا قد أسبل إزاره، فقال: ارفع إزارک، فقال: یا رسول اللّه إنی أحنف، تصطکّ رکبتای، فقال: ارفع إزارک کلّ خلق اللّه حسن».


[سوره السجده (32): الآیات 12 الی 22]

وَ لَوْ تَری إِذِ الْمُجْرِمُونَ ناکِسُوا رُؤُسِهِمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ رَبَّنا أَبْصَرْنا وَ سَمِعْنا فَارْجِعْنا نَعْمَلْ صالِحاً إِنَّا مُوقِنُونَ (12) وَ لَوْ شِئْنا لَآتَیْنا کُلَّ نَفْسٍ هُداها وَ لکِنْ حَقَّ الْقَوْلُ مِنِّی لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ (13) فَذُوقُوا بِما نَسِیتُمْ لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا إِنَّا نَسِیناکُمْ وَ ذُوقُوا عَذابَ الْخُلْدِ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (14) إِنَّما یُؤْمِنُ بِآیاتِنَا الَّذِینَ إِذا ذُکِّرُوا بِها خَرُّوا سُجَّداً وَ سَبَّحُوا بِحَمْدِ رَبِّهِمْ وَ هُمْ لا یَسْتَکْبِرُونَ (15) تَتَجافی جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضاجِعِ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ خَوْفاً وَ طَمَعاً وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ (16)

فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّهِ أَعْیُنٍ جَزاءً بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (17) أَ فَمَنْ کانَ مُؤْمِناً کَمَنْ کانَ فاسِقاً لا یَسْتَوُونَ (18) أَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَلَهُمْ جَنَّاتُ الْمَأْوی نُزُلاً بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (19) وَ أَمَّا الَّذِینَ فَسَقُوا فَمَأْواهُمُ النَّارُ کُلَّما أَرادُوا أَنْ یَخْرُجُوا مِنْها أُعِیدُوا فِیها وَ قِیلَ لَهُمْ ذُوقُوا عَذابَ النَّارِ الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ (20) وَ لَنُذِیقَنَّهُمْ مِنَ الْعَذابِ الْأَدْنی دُونَ الْعَذابِ الْأَکْبَرِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (21)

وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ ذُکِّرَ بِآیاتِ رَبِّهِ ثُمَّ






أَعْرَضَ عَنْها إِنَّا مِنَ الْمُجْرِمِینَ مُنْتَقِمُونَ (22)
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قوله: وَ لَوْ تَری إِذِ الْمُجْرِمُونَ ناکِسُوا رُؤُسِهِمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ المراد بالمجرمین: هم القائلون أ إذا ضللنا، و الخطاب هنا لکل من یصلح له، أو لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم. و یجوز أن یراد بالمجرمین: کل مجرم، و یدخل فیه أولئک القائلون دخولا أولیا، و معنی: ناکِسُوا رُؤُسِهِمْ مطأطئوها حیاء و ندما علی ما فرط منهم فی الدنیا من الشرک باللّه، و العصیان له، و معنی عند ربهم: عند محاسبته لهم. قال الزجاج: و المخاطبه للنبی صلّی اللّه علیه و سلم مخاطبه لأمته، فالمعنی: و لو تری یا محمّد منکری البعث یوم القیامه لرأیت العجب رَبَّنا أَبْصَرْنا وَ سَمِعْنا أی: یقولون: ربنا أبصرنا الآن ما کنا نکذب به، و سمعنا ما کنا ننکره، و قیل: أبصرنا صدق وعیدک و سمعنا تصدیق رسلک، فهؤلاء أبصروا حین لم ینفعهم البصر، و سمعوا حین لم ینفعهم السمع فَارْجِعْنا إلی الدنیا نَعْمَلْ عملا صالِحاً کما أمرتنا إِنَّا مُوقِنُونَ أی: مصدّقون، و قیل:

مصدقون بالذی جاء به محمّد صلّی اللّه علیه و سلم، وصفوا أنفسهم بالإیقان الآن؛ طمعا فیما طلبوه من إرجاعهم إلی الدنیا، و أنی لهم ذلک فقد حقت علیهم کلمه اللّه فإنهم وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ «1» و قیل معنی: إِنَّا مُوقِنُونَ أنها قد زالت عنهم الشکوک التی کانت تخالطهم فی الدنیا لما رأوا ما رأوا، و سمعوا ما سمعوا، و یجوز أن یکون معنی أَبْصَرْنا وَ سَمِعْنا صرنا ممن یسمع و یبصر، فلا یحتاج إلی تقدیر مفعول، و یجوز أن یکون صالحا مفعولا لنعمل، کما یجوز أن یکون نعتا لمصدر





محذوف، و جواب لو محذوف؛ أی: لرأیت أمرا فظیعا و هولا هائلا وَ لَوْ شِئْنا لَآتَیْنا کُلَّ نَفْسٍ هُداها هذا ردّ علیهم لما طلبوا الرجعه، أی: لو شئنا لآتینا کلّ نفس هداها، فهدینا الناس جمیعا فلم یکفر منهم أحد. قال النحاس: فی معنی هذا قولان: أحدهما أنه فی الدنیا، و الآخر أنه فی الآخره: أی و لو شئنا لرددناهم إلی الدنیا وَ لکِنْ حَقَّ الْقَوْلُ مِنِّی لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ و جمله لو شئنا: مقدّره بقول معطوف علی المقدّر قبل قوله:

«أبصرنا» أی: و نقول: لو شئنا، و معنی: وَ لکِنْ حَقَّ الْقَوْلُ مِنِّی أی: نفذ قضائی و قدری، و سبقت کلمتی لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ هذا هو القول الذی وجب من اللّه، و حقّ علی عباده، و نفذ فیه قضاؤه، فکان مقتضی هذا القول أنه لا یعطی کلّ نفس هداها، و إنما قضی علیهم بهذا، لأنه سبحانه قد علم أنهم من أهل الشقاوه، و أنهم ممن یختار الضلاله علی الهدی، و الفاء فی قوله: فَذُوقُوا بِما نَسِیتُمْ لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا لترتیب الأمر بالذوق علی ما قبله، و الباء فی «بما نسیتم» للسببیه، و فیه إشعار بأن تعذیبهم لیس لمجرد سبق القول المتقدّم، بل بذاک و هذا.

و اختلف فی النسیان المذکور هنا، فقیل: هو النسیان الحقیقی، و هو الذی یزول عنده الذکر؛ و قیل:

هو الترک. و المعنی علی الأوّل: أنهم لم یعملوا لذلک الیوم، فکانوا کالناسین له الذین لا یذکرونه. و علی الثانی: لا بدّ من تقدیر مضاف قبل لقاء، أی: ذوقوا بسبب ترککم لما أمرتکم به عذاب لقاء یومکم هذا، و رجح الثانی: المبرد و أنشد:

______________________________

(1). الأنعام: 28.

فتح القدیر،





ج 4، ص: 292 کأنه خارجا من جنب صفحته سفّود شرب نسوه عند مفتأد «1» 

أی ترکوه، و کذا قال الضحاک، و یحیی بن سلام: إن النسیان هنا: بمعنی الترک. قال یحیی بن سلام:

و المعنی: بما ترکتم الإیمان بالبعث فی هذا الیوم ترکناکم من الخیر، و کذا قال السدّی، و قال مجاهد: ترکناکم فی العذاب. و قال مقاتل: إذا دخلوا النار. قالت لهم الخزنه: ذوقوا العذاب بما نسیتم، و استعار الذوق للإحساس، و منه قول طفیل:

فذوقوا کما ذقنا غداه محجّرمن الغیظ فی أکبادنا و التّحوّب 

و قوله: وَ ذُوقُوا عَذابَ الْخُلْدِ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ تکریر لقصد التأکید، أی: ذوقوا العذاب الدائم الذی لا ینقطع أبدا بما کنتم تعملونه فی الدنیا من الکفر و المعاصی. قال الرازی فی تفسیره: إن اسم الإشاره فی قوله: بِما نَسِیتُمْ لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا یحتمل ثلاثه أوجه: أن یکون إشاره إلی اللقاء، و أن یکون إشاره إلی الیوم، و أن یکون إشاره إلی العذاب، و جمله: إِنَّما یُؤْمِنُ بِآیاتِنَا مستأنفه لبیان ما یستحق الهدایه إلی الإیمان، و من لا یستحقها؛ إنما یصدق بآیاتنا و ینتفع بها الَّذِینَ إِذا ذُکِّرُوا بِها خَرُّوا سُجَّداً لا غیرهم ممن یذکر بها، أی: یوعظ بها و لا یتذکر و لا یؤمن بها، و معنی «خرّوا سجدا» سقطوا علی وجوههم ساجدین تعظیما لآیات اللّه، و خوفا من سطوته و عذابه: وَ سَبَّحُوا بِحَمْدِ رَبِّهِمْ أی: نزّهوه عن کلّ ما لا یلیق به متلبسین بحمده علی نعمه التی أجلّها و أکملها: الهدایه إلی الإیمان، و المعنی: قالوا فی سجودهم: سبحان اللّه و بحمده، أو سبحان ربی الأعلی و بحمده. و قال سفیان: المعنی: صلوا حمدا لربهم، و جمله: وَ هُمْ





لا یَسْتَکْبِرُونَ فی محل نصب علی الحال، أی: حال کونهم خاضعین للّه، متذللین له؛ غیر مستکبرین علیه تَتَجافی جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضاجِعِ أی: ترتفع و تنبو یقال: جفی الشی ء عن الشی ء، و تجافی عنه:

إذا لم یلزمه و نبا عنه، و المضاجع: جمع المضجع، و هو الموضع الذی یضطجع فیه. قال الزجاج و الرمانی:

التجافی و التجفی إلی جهه فوق، و کذلک هو فی الصفح عن المخطئ فی سبّ و نحوه، و الجنوب: جمع جنب، و الجمله فی محل نصب علی الحال، أی: متجافیه جنوبهم عن مضاجعهم، و هم المتهجدون فی اللیل الذین یقومون للصلاه عن الفراش، و به قال الحسن، و مجاهد، و عطاء، و الجمهور، و المراد بالصلاه صلاه التنفل، باللیل من غیر تقیید. و قال قتاده و عکرمه: هو التنفل ما بین المغرب و العشاء، و قیل: صلاه العشاء فقط، و هو روایه عن الحسن و عطاء. و قال الضحاک: صلاه العشاء و الصبح فی جماعه، و قیل: هم الذین یقومون لذکر اللّه سواء کان فی صلاه أو غیرها یَدْعُونَ رَبَّهُمْ خَوْفاً وَ طَمَعاً هذه الجمله فی محل نصب علی الحال أیضا من الضمیر الذی فی جنوبهم، فهی حال بعد حال، و یجوز أن تکون الجمله الأولی مستأنفه لبیان نوع من أنواع طاعاتهم، و المعنی: تتجافی جنوبهم حال کونهم داعین ربهم خوفا من عذابه، و طمعا فی رحمته 

______________________________

(1). السّفود: حدیده یشوی علیها اللحم. و الشّرب: جماعه القوم یشربون.

و المفتأد: موضع النار الذی یشوی فیه. و البیت من معلقه النابغه الذبیانی.
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وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ أی: من الذی رزقناهم أو من رزقهم، و ذلک الصدقه الواجبه، و قیل: صدقه النفل، و الأولی:





الحمل علی العموم، و انتصاب خوفا و طمعا: علی العله، و یجوز أن یکونا مصدرین منتصبین بمقدّر فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّهِ أَعْیُنٍ النکره فی سیاق النفی تفید العموم، أی: لا تعلم نفس من النفوس- أی نفس کانت- ما أخفاه اللّه سبحانه لأولئک الذین تقدّم ذکرهم بما تقرّ به أعینهم، قرأ الجمهور قرّه بالإفراد. و قرأ ابن مسعود، و أبو هریره، و أبو الدرداء «من قرّات» بالجمع، و قرأ حمزه ما أخفی بسکون الیاء علی أنه فعل مضارع مسند إلی اللّه سبحانه، و قرأ الباقون بفتحها فعلا ماضیا مبنیا للمفعول. و قرأ ابن مسعود «ما نخفی» بالنون مضمومه، و قرأ الأعمش «یخفی» بالتحتیه مضمومه. قال الزجاج فی معنی قراءه حمزه، أی: منه ما أخفی اللّه لهم، و هی قراءه محمّد بن کعب، و «ما» فی موضع نصب. ثم بین سبحانه أن ذلک بسبب أعمالهم الصالحه فقال: جَزاءً بِما کانُوا یَعْمَلُونَ أی: لأجل الجزاء بما کانوا یعملونه فی الدنیا، أو جوزوا جزاء بذلک أَ فَمَنْ کانَ مُؤْمِناً کَمَنْ کانَ فاسِقاً الاستفهام:

للإنکار؟ أی: لیس المؤمن کالفاسق فقد ظهر ما بینهما من التفاوت، و لهذا قال: لا یَسْتَوُونَ ففیه زیاده تصریف لما أفاده الإنکار الذی أفاده الاستفهام. قال الزجاج: جعل الاثنین جماعه حیث قال: لا یَسْتَوُونَ لأجل معنی من، و قیل: لکون الاثنین أقل الجمع، و سیأتی بیان سبب نزولها آخر البحث. ثم بین سبحانه عاقبه حال الطائفتین، و بدأ بالمؤمنین فقال: أَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَلَهُمْ جَنَّاتُ الْمَأْوی قرأ الجمهور «جنات» بالجمع، و قرأ طلحه بن مصرف «جنه المأوی» بالإفراد، و المأوی هو الذی یأوون إلیه، و أضاف الجنات إلیه لکونه المأوی





الحقیقی، و قیل: المأوی جنه من الجنات، و قد تقدّم الکلام علی هذا، و معنی: نُزُلًا أنها معدّه لهم عند نزولهم، و هو فی الأصل ما یعدّ للنازل من الطعام و الشراب، کما بیناه فی آل عمران، و انتصابه علی الحال. و قرأ أبو حیوه «نزلا» بسکون الزای، و الباء فی بِما کانُوا یَعْمَلُونَ للسببیه، أی: بسبب ما کانوا یعملونه، أو بسبب عملهم. ثم ذکر الفریق الآخر فقال: وَ أَمَّا الَّذِینَ فَسَقُوا أی: خرجوا عن طاعه اللّه، و تمرّدوا علیه و علی رسله فَمَأْواهُمُ النَّارُ أی: منزلهم الذی یصیرون إلیه، و یستقرّون فیه هو النار کُلَّما أَرادُوا أَنْ یَخْرُجُوا مِنْها أُعِیدُوا فِیها أی: إذا أرادوا الخروج منها ردّوا إلیها راغمین مکرهین، و قیل: إذا دفعهم اللهب إلی أعلاها ردّوا إلی مواضعهم وَ قِیلَ لَهُمْ ذُوقُوا عَذابَ النَّارِ الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ و القائل لهم هذه المقاله: هو خزنه جهنم من الملائکه، أو القائل لهم: هو اللّه عزّ و جلّ، و فی هذا القول لهم حال کونهم قد صاروا فی النار من الإغاظه لهم ما لا یخفی وَ لَنُذِیقَنَّهُمْ مِنَ الْعَذابِ الْأَدْنی و هو عذاب الدنیا. قال الحسن و أبو العالیه و الضحاک و النخعی: هو مصائب الدنیا، و أسقامها، و قیل: الحدود، و قیل: القتل بالسیف یوم بدر، و قیل: سنین الجوع بمکه، و قیل: عذاب القبر، و لا مانع من الحمل علی الجمیع دُونَ الْعَذابِ الْأَکْبَرِ و هو عذاب الآخره لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ مما هم فیه من الشرک و المعاصی بسبب ما ینزل بهم من العذاب إلی الإیمان و الطاعه و یتوبون عما کانوا فیه. و فی هذا التعلیل دلیل علی ضعف قول من قال:





إن العذاب الأدنی هو عذاب القبر
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وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ ذُکِّرَ بِآیاتِ رَبِّهِ ثُمَّ أَعْرَضَ عَنْها أی: لا أحد أظلم منه لکونه سمع من آیات اللّه ما یوجب الإقبال علی الإیمان و الطاعه، فجعل الإعراض مکان ذلک، و المجی ء بثمّ للدلاله علی استبعاد ذلک، و أنه مما ینبغی أن لا یکون إِنَّا مِنَ الْمُجْرِمِینَ مُنْتَقِمُونَ أی: من أهل الإجرام علی العموم، فیدخل فیه من أعرض عن آیات اللّه دخولا أوّلیا.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّا نَسِیناکُمْ قال:

ترکناکم. و أخرج البیهقی فی الشعب عنه قال: نزلت هذه الآیه فی شأن الصلوات الخمس إِنَّما یُؤْمِنُ بِآیاتِنَا الَّذِینَ إِذا ذُکِّرُوا بِها خَرُّوا سُجَّداً أی: أتوها وَ سَبَّحُوا أی: صلوا بأمر ربهم وَ هُمْ لا یَسْتَکْبِرُونَ عن إتیان الصلاه فی الجماعات. و أخرج الترمذی و صححه، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و محمّد بن نصر فی کتاب الصلاه عن أنس بن مالک أن هذه الآیه تَتَجافی جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضاجِعِ نزلت فی انتظار الصلاه التی تدعی العتمه. و أخرج البخاری فی تاریخه، و ابن مردویه عنه قال:

نزلت فی صلاه العشاء. و أخرج الفریابی، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عنه أیضا فی الآیه قال:

کانوا لا ینامون حتی یصلوا العشاء. و أخرج ابن أبی شیبه عنه قال: کنا نجتنب الفرش قبل صلاه العشاء.

و أخرج عبد الرزاق فی المصنف و ابن مردویه عنه أیضا قال: ما رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم راقدا قط قبل العشاء، و لا متحدّثا بعدها، فإن هذه الآیه نزلت فی ذلک





تَتَجافی جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضاجِعِ و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: تتجافی جنوبهم عن المضاجع قال: هم الذین لا ینامون قبل العشاء فأثنی علیهم. فلما ذکر ذلک جعل الرجل یعتزل فراشه مخافه أن تغلبه عینه، فوقتها قبل أن ینام الصغیر، و یکسل الکبیر. و أخرج ابن مردویه عن بلال قال: کنا نجلس فی المسجد و ناس من أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یصلون بعد المغرب العشاء، تتجافی جنوبهم عن المضاجع. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن عدیّ، و ابن مردویه عن أنس نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه، و أبو داود، و محمّد بن نصر، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه عن أنس فی قوله: تَتَجافی جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضاجِعِ قال: کانوا ینتظرون ما بین المغرب و العشاء یصلون. و أخرج أحمد، و ابن جریر، و ابن مردویه عن معاذ ابن جبل عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «فی قوله تَتَجافی جُنُوبُهُمْ قال: قیام العبد من اللیل». و أخرج أحمد، و الترمذی و صححه، و النسائی، و ابن ماجه، و ابن نصر فی کتاب الصلاه، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم، و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب عن معاذ بن جبل عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و ذکر حدیثا و أرشد فیه إلی أنواع من الطاعات و قال فیه: «و صلاه الرّجل فی جوف اللّیل، ثم قرأ تَتَجافی جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضاجِعِ . و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره مرفوعا





فی حدیث قال فیه: «و صلاه المرء فی جوف اللّیل، ثمّ تلا هذه الآیه». و أخرج ابن مردویه عن أنس فی الآیه قال: کان لا تمرّ علیهم لیله إلا أخذوا منها. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد من طریق أبی عبد اللّه الجدلی عن عباده بن الصامت عن کعب قال: «إذا حشر النّاس نادی مناد: هذا یوم الفصل أین الذین تتجافی جنوبهم عن المضاجع» الحدیث.
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و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه یقول: تتجافی لذکر اللّه کلما استیقظوا ذکروا اللّه، إما فی الصلاه، و إما فی القیام أو القعود. أو علی جنوبهم لا یزالون یذکرون اللّه. و أخرج الفریابی، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و محمّد بن نصر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و الحاکم، و صححه، و البیهقی فی البعث عن ابن عباس قال: کان عرش اللّه علی الماء فاتخذ جنه لنفسه، ثم اتخذ دونها أخری، ثم أطبقهما بلؤلؤه واحده، ثم قال: وَ مِنْ دُونِهِما جَنَّتانِ «1» لم یعلم الخلق ما فیهما. و هی التی قال اللّه فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّهِ أَعْیُنٍ تأتیهم منها کلّ یوم تحفه. و أخرج الفریابی، و ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و الحاکم و صححه عن ابن مسعود قال: إنه لمکتوب فی التوراه: لقد أعدّ اللّه للذین تتجافی جنوبهم عن المضاجع: ما لم تر عین و لم تسمع أذن، و لم یخطر علی قلب بشر، و لا یعلم ملک مقرّب، و لا نبیّ مرسل، و إنه لفی القرآن فَلا تَعْلَمُ





نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّهِ أَعْیُنٍ و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أبی هریره عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، قال اللّه تعالی: «أعددت لعبادی الصّالحین ما لا عین رأت، و لا أذن سمعت، و لا خطر علی قلب بشر». قال أبو هریره. و اقرءوا إن شئتم فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّهِ أَعْیُنٍ . و فی الباب أحادیث عن جماعه من الصحابه، و هی معروفه فلا نطول بذکرها. و أخرج أبو الفرج الأصبهانی فی کتاب الأغانی، و الواحدی، و ابن عدی، و ابن مردویه، و الخطیب، و ابن عساکر من طرق عن ابن عباس قال: قال الولید بن عقبه لعلیّ بن أبی طالب: أنا أحدّ منک سنانا، و أنشط منک لسانا، و أملأ للکتیبه منک، فقال له علیّ: اسکت فإنما أنت فاسق، فنزلت أَ فَمَنْ کانَ مُؤْمِناً کَمَنْ کانَ فاسِقاً لا یَسْتَوُونَ یعنی بالمؤمن: علیا، و بالفاسق: الولید بن عقبه بن أبی معیط. و أخرج ابن مردویه، و الخطیب، و ابن عساکر عنه فی الآیه نحوه. و روی نحو هذا عن عطاء بن یسار و السدّی و عبد الرحمن بن أبی لیلی. و أخرج الفریابی، و ابن منیع، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل عن ابن مسعود فی قوله: وَ لَنُذِیقَنَّهُمْ مِنَ الْعَذابِ الْأَدْنی قال: یوم بدر دُونَ الْعَذابِ الْأَکْبَرِ قال: یوم القیامه لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ قال: لعلّ من بقی منهم أن یتوب فیرجع. و أخرج ابن أبی شیبه، و النسائی، و ابن المنذر، و الحاکم، و صححه، و ابن مردویه





عن ابن مسعود فی الآیه قال: العذاب الأدنی سنون أصابتهم لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ قال: یتوبون. و أخرج مسلم، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد المسند، و أبو عوانه فی صحیحه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، و البیهقی فی الشعب عن أبیّ بن کعب فی قوله: وَ لَنُذِیقَنَّهُمْ مِنَ الْعَذابِ الْأَدْنی قال:

مصائب الدنیا، و الروم، و البطشه، و الدخان. و أخرج ابن جریر عنه قال: یوم بدر. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس مِنَ الْعَذابِ الْأَدْنی قال: الحدود لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ قال: یتوبون. و أخرج ابن منیع، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه. قال السیوطی بسند ضعیف عن معاذ بن جبل: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقول: «ثلاث من فعلهنّ فقد أجرم:

______________________________

(1). الرحمن: 62.
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من عقد لواء فی غیر حقّ، أو عقّ والدیه، أو مشی مع ظالم لینصره فقد أجرم، یقول اللّه: إِنَّا مِنَ الْمُجْرِمِینَ مُنْتَقِمُونَ . قال ابن کثیر بعد إخراجه: هذا حدیث غریب.


[سوره السجده (32): الآیات 23 الی 30]

وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ فَلا تَکُنْ فِی مِرْیَهٍ مِنْ لِقائِهِ وَ جَعَلْناهُ هُدیً لِبَنِی إِسْرائِیلَ (23) وَ جَعَلْنا مِنْهُمْ أَئِمَّهً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا لَمَّا صَبَرُوا وَ کانُوا بِآیاتِنا یُوقِنُونَ (24) إِنَّ رَبَّکَ هُوَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (25) أَ وَ لَمْ یَهْدِ لَهُمْ کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنَ الْقُرُونِ یَمْشُونَ فِی مَساکِنِهِمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ أَ فَلا یَسْمَعُونَ (26) أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا نَسُوقُ الْماءَ إِلَی الْأَرْضِ الْجُرُزِ فَنُخْرِجُ بِهِ زَرْعاً تَأْکُلُ مِنْهُ






أَنْعامُهُمْ وَ أَنْفُسُهُمْ أَ فَلا یُبْصِرُونَ (27)

وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْفَتْحُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (28) قُلْ یَوْمَ الْفَتْحِ لا یَنْفَعُ الَّذِینَ کَفَرُوا إِیمانُهُمْ وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ (29) فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ وَ انْتَظِرْ إِنَّهُمْ مُنْتَظِرُونَ (30)

قوله: وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ أی: التوراه فَلا تَکُنْ یا محمّد فِی مِرْیَهٍ أی: شک و ریبه مِنْ لِقائِهِ قال الواحدی: قال المفسرون: وعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أنه سیلقی موسی قبل أن یموت، ثم لقیه فی السماء أو فی بیت المقدس حین أسری به. و هذا قول مجاهد و الکلبی و السدّی. و قیل: فلا تکن فی شک من لقاء موسی فی القیامه و ستلقاه فیها. و قیل: فلا تکن فی شک من لقاء موسی للکتاب قاله الزجاج.

و قال الحسن: إن معناه: و لقد آتینا موسی الکتاب فکذّب و أوذی، فلا تکن فی شک من أنه سیلقاک ما لقیه من التکذیب و الأذی، فیکون الضمیر فی لقائه علی هذا عائدا علی محذوف، و المعنی: من لقاء ما لاقی موسی.

قال النحاس: و هذا قول غریب. و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و المعنی: قل یتوفاکم ملک الموت الذی وکّل بکم، فلا تکن فی مریه من لقائه، فجاء معترضا بین وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ و بین وَ جَعَلْناهُ هُدیً لِبَنِی إِسْرائِیلَ و قیل: الضمیر راجع إلی الکتاب الذی هو الفرقان کقوله: وَ إِنَّکَ لَتُلَقَّی الْقُرْآنَ «1» و المعنی: أنا آتینا موسی مثل ما آتیناک من الکتاب، و لقیناه مثل ما لقیناک من الوحی فلا تکن فی شک من أنک لقیت مثله و نظیره، و ما أبعد هذا، و لعلّ الحامل لقائله علیه قوله: وَ جَعَلْناهُ هُدیً





لِبَنِی إِسْرائِیلَ فإن الضمیر راجع إلی الکتاب، و قیل: إن الضمیر فی لقائه عائد إلی الرجوع المفهوم من قوله: ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ تُرْجَعُونَ أی: لا تکن فی مریه من لقاء الرجوع، و هذا بعید أیضا.

و اختلف فی قوله: وَ جَعَلْناهُ فقیل: هو راجع إلی الکتاب، أی: جعلنا التوراه هدی لبنی إسرائیل، قاله الحسن و غیره. و قال قتاده: إنه راجع إلی موسی، أی: و جعلنا موسی هدی لبنی إسرائیل وَ جَعَلْنا مِنْهُمْ أَئِمَّهً أی: قتاده یقتدون به فی دینهم، و قرأ الکوفیون «أئمه» قال النحاس: و هو لحن عند جمیع النحویین، لأنه جمع بین همزتین فی کلمه واحده، و معنی یَهْدُونَ بِأَمْرِنا أی: یدعونهم إلی الهدایه بما یلقونه إلیه من أحکام التوراه و مواعظها بأمرنا، أی: بأمرنا لهم بذلک، أو لأجل أمرنا. و قال قتاده: المراد

______________________________

(1). النمل: 6.
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بالأئمه: الأنبیاء منهم. و قیل: العلماء لَمَّا صَبَرُوا قرأ الجمهور «لما» بفتح اللام و تشدید المیم، أی:

حین صبروا، و الضمیر: للأئمه، و فی: لما، معنی الجزاء، و التقدیر: لما صبروا؛ جعلناهم أئمه. و قرأ حمزه، و الکسائی، و خلف، و ورش عن یعقوب و یحیی بن وثاب بکسر اللام و تخفیف المیم: أی جعلناهم أئمه لصبرهم، و اختار هذه القراءه أبو عبید مستدلا بقراءه ابن مسعود «بما صبروا» بالباء، و هذا الصبر هو صبرهم علی مشاقّ التکلیف، و الهدایه للناس، و قیل: صبروا عن الدنیا وَ کانُوا بِآیاتِنا التنزیلیه یُوقِنُونَ أی: یصدّقونها، و یعلمون أنها حق، و أنها من عند اللّه لمزید تفکرهم، و کثره تدبرهم إِنَّ رَبَّکَ هُوَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ أی: یقضی بینهم، و یحکم بین المؤمنین و الکفار یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کانُوا





فِیهِ یَخْتَلِفُونَ و قیل:

یقضی بین الأنبیاء و أممهم، حکاه النقاش أَ وَ لَمْ یَهْدِ لَهُمْ أی: أو لم یبین لهم، و الهمزه للإنکار، و الفاعل ما دلّ علیه کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنَ الْقُرُونِ أی: أو لم نبین لهم کثره إهلاکنا من قبلهم. قال الفراء:

کم فی موضع رفع بیهد. و قال المبرد: إن الفاعل الهدی المدلول علیه بیهد: أی: أو لم یهد لهم الهدی. و قال الزجاج: کم فی موضع نصب بأهلکنا، قرأ الجمهور «أو لم یهد» بالتحتیه، و قرأ السلمی، و قتاده، و أبو زید عن یعقوب بالنون، و هذه القراءه واضحه. قال النحاس: و القراءه بالیاء التحتیه فیها إشکال لأنه یقال:

الفعل لا یخلو من فاعل فأین الفاعل لیهد؟ و یجاب عنه بأن الفاعل هو ما قدّمنا ذکره، و المراد بالقرون: عاد و ثمود و نحوهم، و جمله یَمْشُونَ فِی مَساکِنِهِمْ فی محل نصب علی الحال من ضمیر لهم، أی: و الحال أنهم یمشون فی مساکن المهلکین و یشاهدونها، و ینظرون ما فیها من العبر و آثار العذاب، و لا یعتبرون بذلک، و قیل: یعود إلی المهلکین، و المعنی: أهلکناهم حال کونهم ماشین فی مساکنهم، و الأوّل أولی إِنَّ فِی ذلِکَ المذکور لَآیاتٍ عظیمات أَ فَلا یَسْمَعُونَ ها و یتعظون بها أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا نَسُوقُ الْماءَ إِلَی الْأَرْضِ الْجُرُزِ أی: أو لم یعلموا بسوقنا الماء إلی الأرض التی لا تنبت إلا بسوق الماء إلیها؟ و قیل:

هی الیابسه، و أصله من الجرز: و هو القطع، أی: التی قطع نباتها لعدم الماء، و لا یقال للتی لا تنبت أصلا کالسباخ جرز لقوله: فَنُخْرِجُ بِهِ زَرْعاً قیل: هی أرض الیمن، و قیل: أرض عدن. و





قال الضحاک:

هی الأرض العطشی، و قال الفراء: هی الأرض التی لا نبات فیها. و قال الأصمعی: هی الأرض التی لا تنبت شیئا. قال المبرد: یبعد أن تکن لأرض بعینها لدخول الألف و اللام، و قیل: هی مشتقه من قولهم رجل جروز: إذا کان لا یبقی شیئا إلا أکله، و منه قول الراجز:

خب جروز و إذا جاع بکی و یأکل التمر و لا یلقی النّوی 

و کذلک ناقه جروز: إذا کانت تأکل کلّ شی ء تجده. و قال مجاهد: إنها أرض النیل، لأن الماء إنما یأتیها فی کلّ عام فَنُخْرِجُ بِهِ أی: بالماء زَرْعاً تَأْکُلُ مِنْهُ أَنْعامُهُمْ أی: من الزرع کالتبن، و الورق، و نحوهما مما لا یأکله الناس وَ أَنْفُسُهُمْ أی: یأکلون الحبوب الخارجه فی الزرع مما یقتاتونه، و جمله تَأْکُلُ مِنْهُ أَنْعامُهُمْ فی محلّ نصب علی الحال أَ فَلا یُبْصِرُونَ هذه النعم و یشکرون المنعم، و یوحدونه لکونه المنفرد بإیجاد ذلک وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْفَتْحُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ القائلون: هم الکفار علی العموم،
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أو کفار مکه علی الخصوص، أی: متی الفتح الذی تعدونا به، یعنون بالفتح: القضاء، و الفصل بین العباد، و هو یوم البعث الذی یقضی اللّه فیه بین عباده، قاله مجاهد و غیره. و قال الفراء و القتبی: هو فتح مکه. قال قتاده: قال أصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم للکفار: إن لنا یوما ننعم فیه، و نستریح، و یحکم اللّه بیننا و بینکم، یعنون:

یوم القیامه، فقال الکفار: متی هذا الفتح؟ و قال السدّی: هو یوم بدر، لأن أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلم کانوا یقولون للکفار: إن اللّه ناصرنا و مظهرنا علیکم، و متی فی قوله: مَتی





هذَا الْفَتْحُ فی موضع رفع، أو فی موضع نصب علی الظرفیه. ثم أمر اللّه سبحانه نبیه صلّی اللّه علیه و سلم أن یجیب علیهم فقال: قُلْ یَوْمَ الْفَتْحِ لا یَنْفَعُ الَّذِینَ کَفَرُوا إِیمانُهُمْ وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ و فی هذا دلیل علی أن یوم الفتح هو یوم القیامه، لأن یوم فتح مکه و یوم بدرهما مما ینفع فیه الإیمان، و قد أسلم أهل مکه یوم الفتح، و قبل ذلک منهم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، و معنی: وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ لا یمهلون، و لا یؤخرون، و یوم فی یَوْمَ الْفَتْحِ منصوب علی الظرفیه، و أجاز الفراء الرفع فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ أی: عن سفههم و تکذیبهم و لا تجبهم إلا بما أمرت به وَ انْتَظِرْ إِنَّهُمْ مُنْتَظِرُونَ أی:

و انتظر یوم الفتح، و هو یوم القیامه، أو یوم إهلاکهم بالقتل إنهم منتظرون بک حوادث الزمان من موت، أو قتل، أو غلبه کقوله: فَتَرَبَّصُوا إِنَّا مَعَکُمْ مُتَرَبِّصُونَ «1» و یجوز أن یراد: إنهم منتظرون لإهلاکهم، و الآیه منسوخه بآیه السیف، و قیل: غیر منسوخه، إذ قد یقع الإعراض مع الأمر بالقتال. و قرأ ابن السمیقع «إنهم منتظرون» بفتح الظاء مبنیا للمفعول، و رویت هذه القراءه عن مجاهد و ابن محیصن. قال الفراء: لا یصح هذا إلّا بإضمار، أی: إنهم منتظر بهم. قال أبو حاتم: الصحیح الکسر، أی: انتظر عذابهم إنهم منتظرون هلاکک.

و قد أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما من حدیث ابن عباس قال: قال النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «رأیت لیله أسری بی موسی بن عمران رجلا طویلا جعدا کأنّه من رجال شنوءه، و رأیت عیسی ابن مریم مربوع الخلق إلی الحمره و البیاض، سبط





الرأس، و رأیت مالکا خازن جهنّم و الدّجال» فی آیات أراهنّ اللّه إیاه.

قال: فَلا تَکُنْ فِی مِرْیَهٍ مِنْ لِقائِهِ فکان قتاده یفسرها أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قد لقی موسی وَ جَعَلْناهُ هُدیً لِبَنِی إِسْرائِیلَ قال: جعل اللّه موسی هدی لبنی إسرائیل. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه و الضیاء فی المختاره بسند قال السیوطی: صحیح عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم فَلا تَکُنْ فِی مِرْیَهٍ مِنْ لِقائِهِ قال: من لقاء موسی، قیل أو لقی موسی؟ قال: نعم، ألا تری إلی قوله: وَ سْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنا «2» و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا نَسُوقُ الْماءَ إِلَی الْأَرْضِ الْجُرُزِ قال: الجرز التی لا تمطر إلا مطرا لا یغنی عنها شیئا إلا ما یأتیها من السیول. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: إِلَی الْأَرْضِ الْجُرُزِ قال:

أرض بالیمن. قال القرطبی فی تفسیره: و الإسناد عن ابن عباس صحیح لا مطعن فیه. و أخرج الحاکم و صححه، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس فی قوله: وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْفَتْحُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ قال: یوم بدر فتح للنبی صلّی اللّه علیه و سلم فلم ینفع الذین کفروا إیمانهم بعد الموت.

______________________________

(1). التوبه: 52.

(2). الزخرف: 45.
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سوره الأحزاب 


اشاره

أخرج ابن الضریس، و النحاس، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل من طرق عن ابن عباس قال: نزلت سوره الأحزاب بالمدینه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج عبد الرزاق







فی المصنف، و الطیالسی، و سعید بن منصور، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد المسند، و ابن منیع و النسائی و ابن المنذر، و ابن الأنباری فی المصاحف، و الدارقطنی فی الأفراد، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، عن زرّ قال: قال لی أبیّ بن کعب کأین تقرأ سوره الأحزاب؟ أو کأین تعدّها؟ قلت: ثلاثا و سبعین آیه، فقال أقط؟ لقد رأیتها و إنّها لتعادل سوره البقره، أو أکثر من سوره البقره، و لقد قرأنا فیها «الشّیخ و الشّیخه إذا زنیا فارجموهما ألبته نکالا من اللّه و اللّه عزیز حکیم» فرفع فیما رفع. قال ابن کثیر: و إسناده حسن. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما، عن ابن عباس أن عمر بن الخطاب قام، فحمد اللّه و أثنی علیه، ثم قال: أما بعد أیّها الناس إنّ اللّه بعث محمّدا بالحق و أنزل علیه الکتاب، فکان فیما أنزل علیه آیه الرجم، فقرأناها و وعیناها «الشّیخ و الشّیخه إذا زنیا فارجموهما ألبته» و رجم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و رجمنا بعده، فأخشی أن یطول بالناس زمان أن یقول قائل: لا نجد آیه الرجم فی کتاب اللّه، فیضلّوا بترک فریضه أنزلها اللّه. و قد روی عنه نحو هذا من طرق. و أخرج ابن مردویه عن حذیفه قال: قال لی عمر بن الخطاب: کم تعدّون سوره الأحزاب؟

قلت: ثنتین أو ثلاثا و سبعین؛ قال: إن کانت لتقارب سوره البقره، و إن کان فیها لآیه الرجم. و أخرج البخاری فی تاریخه عن حذیفه قال: قرأت سوره الأحزاب علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فنسیت منها سبعین آیه ما وجدتها. و





أخرج أبو عبید فی الفضائل و ابن الأنباری، و ابن مردویه عن عائشه، قالت: کانت سوره الأحزاب تقرأ فی زمان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم مائتی آیه، فلما کتب عثمان المصاحف لم یقدّر منها إلا علی ما هو الآن.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الأحزاب (33): الآیات 1 الی 6]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ اتَّقِ اللَّهَ وَ لا تُطِعِ الْکافِرِینَ وَ الْمُنافِقِینَ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً حَکِیماً (1) وَ اتَّبِعْ ما یُوحی إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ إِنَّ اللَّهَ کانَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً (2) وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلاً (3) ما جَعَلَ اللَّهُ لِرَجُلٍ مِنْ قَلْبَیْنِ فِی جَوْفِهِ وَ ما جَعَلَ أَزْواجَکُمُ اللاَّئِی تُظاهِرُونَ مِنْهُنَّ أُمَّهاتِکُمْ وَ ما جَعَلَ أَدْعِیاءَکُمْ أَبْناءَکُمْ ذلِکُمْ قَوْلُکُمْ بِأَفْواهِکُمْ وَ اللَّهُ یَقُولُ الْحَقَّ وَ هُوَ یَهْدِی السَّبِیلَ (4)

ادْعُوهُمْ لِآبائِهِمْ هُوَ أَقْسَطُ عِنْدَ اللَّهِ فَإِنْ لَمْ تَعْلَمُوا آباءَهُمْ فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ وَ مَوالِیکُمْ وَ لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ فِیما أَخْطَأْتُمْ بِهِ وَ لکِنْ ما تَعَمَّدَتْ قُلُوبُکُمْ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (5) النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُهاجِرِینَ إِلاَّ أَنْ تَفْعَلُوا إِلی أَوْلِیائِکُمْ مَعْرُوفاً کانَ ذلِکَ فِی الْکِتابِ مَسْطُوراً (6)
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قوله: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ اتَّقِ اللَّهَ أی: دم علی ذلک، و ازدد منه: وَ لا تُطِعِ الْکافِرِینَ من أهل مکه، و من هو علی مثل کفرهم وَ الْمُنافِقِینَ أی: الذین یظهرون الإسلام و یبطنون الکفر قال الواحدی:

إنه أراد سبحانه بالکافرین: أبا سفیان، و عکرمه، و أبا الأعور السلمی، و ذلک أنهم قالوا للنبی صلّی اللّه علیه و سلم: ارفض ذکر آلهتنا، و






قل: إن لها شفاعه لمن عبدها. قال: و المنافقین عبد اللّه بن أبیّ و عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح.

و سیأتی آخر البحث بیان سبب نزول الآیه: إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً حَکِیماً أی: کثیر العلم و الحکمه بلیغهم، قال النحاس: و دلّ بقوله: إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً حَکِیماً علی أنه کان یمیل إلیهم: یعنی النبی صلّی اللّه علیه و سلم استدعاء لهم إلی الإسلام، و المعنی: أن اللّه عزّ و جلّ لو علم أن میلک إلیهم فیه منفعه لما نهاک عنهم لأنه حکیم، و لا یخفی بعد هذه الدلاله التی زعمها، و لکن هذه الجمله تعلیل لجمله الأمر بالتقوی، و النهی عن طاعه الکافرین و المنافقین، و المعنی: أنه لا یأمرک أو ینهاک إلا بما علم فیه صلاحا، أو فسادا لکثره علمه، وسعه حکمته وَ اتَّبِعْ ما یُوحی إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ من القرآن: أی: اتبع الوحی فی کلّ أمورک، و لا تتبع شیئا مما عداه من مشورات الکافرین و المنافقین، و لا من الرأی البحت، فإن فیما أوحی إلیک ما یغنیک عن ذلک، و جمله: إِنَّ اللَّهَ کانَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً تعلیل لأمره باتباع ما أوحی إلیک، و الأمر له صلّی اللّه علیه و سلم أمر لأمته، فهم مأمورون باتباع القرآن، کما هو مأمور باتباعه، و لهذا جاء بخطابه، و خطابهم فی قوله: بِما تَعْمَلُونَ علی قراءه الجمهور بالفوقیه للخطاب، و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم، و قرأ أبو عمرو و السلمی، و ابن أبی إسحاق بالتحتیه وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلًا أی: اعتمد علیه و فوّض أمورک إلیه، و کفی به حافظا یحفظ من توکل علیه. ثم





ذکر سبحانه مثلا توطئه و تمهیدا لما یتعقبه من الأحکام القرآنیه، التی هی من الوحی الذی أمره اللّه باتباعه فقال: ما جَعَلَ اللَّهُ لِرَجُلٍ مِنْ قَلْبَیْنِ فِی جَوْفِهِ 

و قد اختلف فی سبب نزول هذه الآیه کما سیأتی، و قیل: هی مثل ضربه اللّه للمظاهر، أی: کما لا یکون للرجل قلبان کذلک لا تکون امرأه المظاهر أمه حتی یکون له أمّان، و کذلک لا یکون الدعیّ ابنا لرجلین.

و قیل: کان الواحد من المنافقین یقول: لی قلب یأمرنی بکذا و قلب بکذا، فنزلت الآیه لردّ النفاق، و بیان أنه لا یجتمع مع الإسلام، کما لا یجتمع قلبان، و القلب بضعه صغیره علی هیئه الصنوبره خلقها اللّه، و جعلها محلا للعلم وَ ما جَعَلَ أَزْواجَکُمُ اللَّائِی تُظاهِرُونَ مِنْهُنَّ أُمَّهاتِکُمْ و قرأ الکوفیون، و ابن عامر «اللائی»:

بیاء ساکنه بعد همزه، و قرأ أبو عمرو، و البزی بیاء ساکنه بعد ألف محضه. قال أبو عمرو بن العلاء: إنها لغه قریش التی أمر الناس أن یقرءوا بها، و قرأ قنبل و ورش بهمزه مکسوره بدون یاء. قرأ عاصم تظاهرون بضم الفوقیه، و کسر الهاء بعد ألف؛ مضارع ظاهر، و قرأ ابن عامر بفتح الفوقیه و الهاء، و تشدید الظاء مضارع تظاهر، و الأصل تتظاهرون و قرأ الباقون «تظّهرون» بفتح الفوقیه و تشدید الظاء بدون ألف، و الأصل:

تتظهرون، و الظهار مشتق من الظهر، و أصله أن یقول الرجل لامرأته: أنت علیّ کظهر أمی، و المعنی:

و ما جعل اللّه نساءکم اللائی تقولون لهنّ هذا القول کأمهاتکم فی التحریم، و لکنه منکر من القول و زور وَ کذلک ما جَعَلَ الأدعیاء الذین تدّعون أنهم أَبْناءَکُمْ أبناء لکم، و الأدعیاء جمع دعیّ، و هو





الذی 
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یدعی ابنا لغیر أبیه، و سیأتی الکلام فی الظهار فی سوره المجادله، و الإشاره بقوله: ذلِکُمْ إلی ما تقدّم من ذکر الظهار و الادعاء، و هو: مبتدأ، و خبره: قَوْلُکُمْ بِأَفْواهِکُمْ أی: لیس ذلک إلا مجرد قول بالأفواه، و لا تأثیر له، فلا تصیر المرأه به أما، و لا ابن الغیر به؛ ابنا، و لا یترتب علی ذلک شی ء من أحکام الأمومه و البنوّه. و قیل: الإشاره راجعه إلی الادّعاء، أی: ادّعاؤکم أن أبناء الغیر أبناؤکم: لا حقیقه له، بل هو مجرّد قول بالفم وَ اللَّهُ یَقُولُ الْحَقَ الذی یحقّ اتباعه لکونه حقا فی نفسه لا باطلا، فیدخل تحته دعاء الأبناء لآبائهم وَ هُوَ یَهْدِی السَّبِیلَ أی: یدلّ علی الطریق الموصله إلی الحق، و فی هذا إرشاد للعباد إلی قول الحق، و ترک قول الباطل و الزور. ثم صرّح سبحانه بما یجب علی العباد من دعاء الأبناء للآباء فقال:

ادْعُوهُمْ لِآبائِهِمْ للصلب، و انسبوهم إلیهم، و لا تدعوهم إلی غیرهم، و جمله هُوَ أَقْسَطُ عِنْدَ اللَّهِ تعلیل للأمر بدعاء الأبناء للآباء، و الضمیر راجع إلی مصدر ادعوهم، و معنی أقسط: أی: أعدل کلّ کلام یتعلق بذلک، فترک الإضافه للعموم کقوله اللّه أکبر، و قد یکون المضاف إلیه مقدّرا خاصا، أی:

أعدل من قولکم: هو ابن فلان، و لم یکن ابنه لصلبه. ثم تمم سبحانه الإرشاد للعباد فقال: فَإِنْ لَمْ تَعْلَمُوا آباءَهُمْ فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ وَ مَوالِیکُمْ أی: فهم إخوانکم فی الدین، و هم موالیکم، فقولوا: أخی و مولای، و لا تقولوا ابن فلان، حیث لم تعلموا آباءهم علی الحقیقه. قال الزجاج: و یجوز أن یکون موالیکم:

أولیاءکم فی الدین. و قیل المعنی: فإن





کانوا محررین و لم یکونوا أحرارا، فقولوا موالی فلان وَ لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ فِیما أَخْطَأْتُمْ بِهِ أی: لا إثم علیکم فیما وقع منکم من ذلک خطأ من غیر عمد، وَ لکِنْ الإثم فی ما تَعَمَّدَتْ قُلُوبُکُمْ و هو ما قلتموه علی طریقه العمد من نسبه الأبناء إلی غیر آبائهم مع علمکم بذلک.

قال قتاده: لو دعوت رجلا لغیر أبیه، و أنت تری أنه أبوه لم یکن علیک بأس وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً یغفر للمخطئ و یرحمه و یتجاوز عنه، أو غفورا للذنوب رحیما بالعباد، و من جمله من یغفر له و یرحمه من دعا رجلا لغیر أبیه خطأ. أو قبل النهی عن ذلک. ثم ذکر سبحانه لرسوله مزیه عظیمه، و خصوصیه جلیله لا یشارکه فیها أحد من العباد فقال: النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ أی: هو أحقّ بهم فی کلّ أمور الدین و الدنیا، و أولی بهم من أنفسهم فضلا عن أن یکون أولی بهم من غیرهم، فیجب علیهم أن یؤثروه بما أراده من أموالهم، و إن کانوا محتاجین إلیها، و یجب علیهم أن یحبوه زیاده علی حبهم أنفسهم، و یجب علیهم أن یقدّموا حکمه علیهم؛ علی حکمهم لأنفسهم. و بالجمله فإذا دعاهم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم لشی ء، و دعتهم أنفسهم إلی غیره، وجب علیهم أن یقدّموا ما دعاهم إلیه، و یؤخروا ما دعتهم أنفسهم إلیه، و یجب علیهم أن یطیعوه فوق طاعتهم لأنفسهم، و یقدّموا طاعته علی ما تمیل إلیه أنفسهم، و تطلبه خواطرهم. و قیل: المراد بأنفسهم فی الآیه: بعضهم، فیکون المعنی: أن النبیّ أولی بالمؤمنین من بعضهم ببعض. و قیل: هی خاصه بالقضاء، أی: هو أولی بهم من أنفسهم فیما





قضی به بینهم. و قیل أولی بهم فی الجهاد بین یدیه، و بذل النفس دونه، و الأوّل أولی وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ أی: مثل أمهاتهم فی الحکم بالتحریم، و منزلات منزلتهنّ فی استحقاق التعظیم، فلا یحلّ لأحد أن یتزوج بواحده منهنّ، کما لا یحلّ له أن یتزوج بأمه، فهذه الأمومه مختصه بتحریم 
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النکاح لهنّ، و بالتعظیم لجنابهنّ، و تخصیص المؤمنین یدلّ علی أنهنّ لسن أمهات نساء المؤمنین، و لا بناتهنّ أخوات المؤمنین، و لا إخوتهنّ أخوال المؤمنین. و قال القرطبی: الذی یظهر لی أنهنّ أمهات الرجال و النساء تعظیما لحقهنّ علی الرجال و النساء کما یدلّ علیه قوله: «النبیّ أولی بالمؤمنین من أنفسهم» و هذا یشمل الرجال و النساء ضروره. قال: ثم إن فی مصحف أبیّ بن کعب «و أزواجه أمهاتهم، و هو أب لهم» و قرأ ابن عباس «أولی بالمؤمنین من أنفسهم و هو أب و أزواجه أمهاتهم»، ثم بین سبحانه أن القرابه أولی ببعضهم البعض فقال:

وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ المراد بأولی الأرحام: القرابات، أی: هم أحقّ ببعضهم البعض فی المیراث، و قد تقدّم تفسیر هذه الآیه فی آخر سوره الأنفال، و هی ناسخه لما کان فی صدر الإسلام، من التوارث بالهجره و الموالاه. قال قتاده: لما نزل قوله سبحانه فی سوره الأنفال: وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یُهاجِرُوا ما لَکُمْ مِنْ وَلایَتِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ حَتَّی یُهاجِرُوا «1» فتوارث المسلمون بالهجره، ثم نسخ ذلک بهذه الآیه، و کذا قال غیره. و قیل: إن هذه الآیه ناسخه للتوارث بالحلف و المؤاخاه فی الدین، و فِی کِتابِ اللَّهِ یجوز أن یتعلق بأفعل التفضیل فی قوله: أَوْلی بِبَعْضٍ لأنه یعمل فی الظرف،





و یجوز أن یتعلق بمحذوف هو حال من الضمیر، أی: کائنا فی کتاب اللّه، و المراد بالکتاب: اللوح المحفوظ، أو القرآن، أو آیه المواریث، و قوله: مِنَ الْمُؤْمِنِینَ یجوز أن یکون بیانا ل أُولُوا الْأَرْحامِ و المعنی: أن ذوی القرابات من لمؤمنین وَ الْمُهاجِرِینَ بعضهم أولی بعض، و یجوز أن یتعلق بأولی: أی: و أولو الأرحام بعضهم أولی ببعض من المؤمنین و المهاجرین الذین هم أجانب، و قیل: إن معنی الآیه: و أولو الأرحام بعضهم أولی ببعض، إلا ما یجوز لأزواج النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم من کونهم کالأمهات فی تحریم النکاح، و فی هذا من الضعف ما لا یخفی إِلَّا أَنْ تَفْعَلُوا إِلی أَوْلِیائِکُمْ مَعْرُوفاً هذا الاستثناء إما متصل من أعمّ العام، و التقدیر: أولو الأرحام بعضهم أولی ببعض فی کلّ شی ء من الإرث و غیره؛ إلا أن تفعلوا إلی أولیائکم معروفا من صدقه، أو وصیه؛ فإن ذلک جائز.

قاله قتاده و الحسن و عطاء و محمّد ابن الحنفیه. قال محمّد ابن الحنفیه: نزلت فی إجازه الوصیه للیهودی و النصرانی، فالکافر ولیّ فی النسب لا فی الدین، فتجوز الوصیه له، و یجوز أن یکون منقطعا، و المعنی: لکن فعل المعروف للأولیاء لا بأس به، و معنی الآیه: أن للّه سبحانه لما نسخ التوارث بالحلف و الهجره؛ أباح أن یوصی لهم. و قال مجاهد: أراد بالمعروف النصره و حفظ الحرمه بحق الإیمان و الهجره، و الإشاره بقوله: کانَ ذلِکَ إلی ما تقدّم ذکره، أی: کان نسخ المیراث بالهجره، و المحالفه، و المعاقده، و ردّه إلی ذوی الأرحام من القرابات فِی الْکِتابِ مَسْطُوراً أی: فی اللوح المحفوظ، أو: فی القرآن مکتوبا.

و قد أخرج أحمد، و الترمذی،





و حسنه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، عن ابن عباس قال: قام النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم یوما یصلی، فخطر خطره، فقال المنافقون الذین یصلون معه: ألا تری أن له قلبین قلبا معکم و قلبا معهم؟ فنزل ما جَعَلَ اللَّهُ لِرَجُلٍ مِنْ 

______________________________

(1). الأنفال: 72.
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قَلْبَیْنِ فِی جَوْفِهِ و أخرج ابن مردویه عنه من طریق أخری بلفظ صلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم صلاه فسها فیها، فخطرت منه کلمه فسمعها المنافقون، فقالوا: إن له قلبین، و أخرج ابن جریر، و ابن مردویه عنه أیضا قال:

کان رجل من قریش یسمی من دعائه ذا القلبین. فأنزل اللّه هذا فی شأنه. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما، عن ابن عمر: أنّ زید بن حارثه مولی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم ما کنّا ندعوه إلا زید بن محمّد حتی نزل القرآن ادْعُوهُمْ لِآبائِهِمْ الآیه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أنت زید بن حارثه بن شراحیل». و أخرج البخاریّ و غیره عن أبی هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم قال: «ما من مؤمن إلا و أنا أولی النّاس به فی الدّنیا و الآخره، اقرءوا إن شئتم النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ فأیّما مؤمن ترک مالا فلترثه عصبته من کانوا، فإن ترک دینا أو ضیاعا فلیأتنی فأنا مولاه». و أخرج أحمد، و أبو داود، و ابن مردویه من حدیث جابر نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد، و النسائی عن بریده قال: غزوت مع علیّ إلی الیمن فرأیت منه جفوه،





فلما قدمت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم ذکرت علیّا فتنقّصته، فرأیت وجه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم تغیّر و قال: «یا بریده أ لست أولی بالمؤمنین من أنفسهم؟ قلت: بلی یا رسول اللّه! قال: من کنت مولاه فعلیّ مولاه» و قد ثبت فی الصحیح أنه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «و الذی نفسی بیده لا یؤمن أحدکم حتّی أکون أحبّ إلیه من نفسه و ماله و ولده و النّاس أجمعین». و أخرج ابن سعد و ابن المنذر، و البیهقی فی سننه، عن عائشه أن امرأه قالت لها: یا أمّه، فقالت:

أنا أمّ رجالکم و لست أمّ نسائکم. و أخرج ابن سعد عن أم سلمه قالت: أنا أمّ الرّجال منکم و النّساء. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و إسحاق بن راهویه و ابن المنذر، و البیهقی فی دلائله، عن بجاله: قال مرّ عمر ابن الخطاب بغلام و هو یقرأ فی المصحف: «النبیّ أولی بالمؤمنین من أنفسهم و أزواجه أمّهاتهم و هو أب لهم» فقال: یا غلام حکها، فقال: هذا مصحف أبیّ، فذهب إلیه فسأله، فقال: إنه کان یلهینی القرآن، و یلهیک الصّفق فی الأسواق. و أخرج الفریابی، و الحاکم، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس أنه کان یقرأ «النبی أولی بالمؤمنین من أنفسهم و هو أب لهم و أزواجه أمّهاتهم».


[سوره الأحزاب (33): الآیات 7 الی 17]

وَ إِذْ أَخَذْنا مِنَ النَّبِیِّینَ مِیثاقَهُمْ وَ مِنْکَ وَ مِنْ نُوحٍ وَ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی وَ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ وَ أَخَذْنا مِنْهُمْ مِیثاقاً غَلِیظاً (7) لِیَسْئَلَ الصَّادِقِینَ عَنْ صِدْقِهِمْ وَ أَعَدَّ لِلْکافِرِینَ عَذاباً أَلِیماً (8) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا نِعْمَهَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ






جاءَتْکُمْ جُنُودٌ فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِیحاً وَ جُنُوداً لَمْ تَرَوْها وَ کانَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیراً (9) إِذْ جاؤُکُمْ مِنْ فَوْقِکُمْ وَ مِنْ أَسْفَلَ مِنْکُمْ وَ إِذْ زاغَتِ الْأَبْصارُ وَ بَلَغَتِ الْقُلُوبُ الْحَناجِرَ وَ تَظُنُّونَ بِاللَّهِ الظُّنُونَا (10) هُنالِکَ ابْتُلِیَ الْمُؤْمِنُونَ وَ زُلْزِلُوا زِلْزالاً شَدِیداً (11)

وَ إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ ما وَعَدَنَا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ إِلاَّ غُرُوراً (12) وَ إِذْ قالَتْ طائِفَهٌ مِنْهُمْ یا أَهْلَ یَثْرِبَ لا مُقامَ لَکُمْ فَارْجِعُوا وَ یَسْتَأْذِنُ فَرِیقٌ مِنْهُمُ النَّبِیَّ یَقُولُونَ إِنَّ بُیُوتَنا عَوْرَهٌ وَ ما هِیَ بِعَوْرَهٍ إِنْ یُرِیدُونَ إِلاَّ فِراراً (13) وَ لَوْ دُخِلَتْ عَلَیْهِمْ مِنْ أَقْطارِها ثُمَّ سُئِلُوا الْفِتْنَهَ لَآتَوْها وَ ما تَلَبَّثُوا بِها إِلاَّ یَسِیراً (14) وَ لَقَدْ کانُوا عاهَدُوا اللَّهَ مِنْ قَبْلُ لا یُوَلُّونَ الْأَدْبارَ وَ کانَ عَهْدُ اللَّهِ مَسْؤُلاً (15) قُلْ لَنْ یَنْفَعَکُمُ الْفِرارُ إِنْ فَرَرْتُمْ مِنَ الْمَوْتِ أَوِ الْقَتْلِ وَ إِذاً لا تُمَتَّعُونَ إِلاَّ قَلِیلاً (16)

قُلْ مَنْ ذَا الَّذِی یَعْصِمُکُمْ مِنَ اللَّهِ إِنْ أَرادَ بِکُمْ سُوءاً أَوْ أَرادَ بِکُمْ رَحْمَهً وَ لا یَجِدُونَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِیًّا وَ لا نَصِیراً (17)
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قوله: وَ إِذْ أَخَذْنا مِنَ النَّبِیِّینَ مِیثاقَهُمْ العامل فی الظرف محذوف، أی: و اذکر، کأنه قال: یا أیها النبی! اتق اللّه، و اذکر أن اللّه أخذ میثاق النبیین. قال قتاده: أخذ اللّه المیثاق علی النبیین خصوصا أن یصدق بعضهم بعضا، و یتبع بعضهم بعضا. و قال مقاتل: أخذ میثاقهم علی أن یعبدوا اللّه، و یدعو إلی عباده اللّه، و أن یصدق بعضهم بعضا، و أن ینصحوا لقومهم. و المیثاق: هو الیمین، و قیل: هو الإقرار باللّه، و الأوّل أولی، و قد سبق تحقیقه. ثم خصص





سبحانه بعض النبیین بالذکر بعد التعمیم الشامل لهم و لغیرهم، فقال:

وَ مِنْکَ وَ مِنْ نُوحٍ وَ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی وَ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ و وجه تخصیصهم بالذکر: الإعلام بأن لهم مزید شرف و فضل، لکونهم من أصحاب الشرائع المشهوره، و من أولی العزم من الرسل، و تقدیم ذکر نبینا صلّی اللّه علیه و سلم مع تأخر زمانه فیه من التشریف له، و التعظیم ما لا یخفی. قال الزجاج: و أخذ المیثاق حیث أخرجوا من صلب آدم کالذر. ثم أکد ما أخذه علی النبیین من المیثاق بتکریر ذکره و وصفه بالغلظ فقال: وَ أَخَذْنا مِنْهُمْ مِیثاقاً غَلِیظاً أی: عهدا شدیدا علی الوفاء بما حملوا، و ما أخذه اللّه علیهم، و یجوز أن یکون قد أخذ اللّه علیهم المیثاق مرّتین، فأخذ علیهم فی المرّه الأولی مجرّد المیثاق بدون تغلیظ، و لا تشدید، ثم أخذه علیهم ثانیا:

مغلظا مشدّدا، و مثل هذه الآیه قوله: وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ النَّبِیِّینَ لَما آتَیْتُکُمْ مِنْ کِتابٍ وَ حِکْمَهٍ، ثُمَّ جاءَکُمْ رَسُولٌ مُصَدِّقٌ لِما مَعَکُمْ لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَ لَتَنْصُرُنَّهُ «1» و اللام فی قوله: لِیَسْئَلَ الصَّادِقِینَ عَنْ صِدْقِهِمْ یجوز أن تکون لام کی، أی: لکی یسأل الصادقین من النبیین عن صدقهم فی تبلیغ الرساله إلی قومهم، و فی هذا وعید لغیرهم، لأنهم إذا کانوا یسألون عن ذلک فکیف غیرهم. و قیل: لیسأل الأنبیاء عما أجابهم به قومهم، کما فی قوله: فَلَنَسْئَلَنَّ الَّذِینَ أُرْسِلَ إِلَیْهِمْ وَ لَنَسْئَلَنَّ الْمُرْسَلِینَ «2» و یجوز أن تتعلق بمحذوف، أی: فعل ذلک لیسأل وَ أَعَدَّ لِلْکافِرِینَ عَذاباً أَلِیماً معطوف علی ما دل علیه لِیَسْئَلَ الصَّادِقِینَ إذ التقدیر: أثاب الصادقین و أعدّ للکافرین، و یجوز أن یکون معطوفا علی





أخذنا، لأن المعنی: أکد علی الأنبیاء الدعوه إلی دینه لیثیب المؤمنین و أعدّ للکافرین. و قیل: إنه قد حذف من الثانی ما أثبت مقابله فی الأوّل، و من الأوّل ما أثبت مقابله فی الثانی، و التقدیر: لیسأل الصادقین عن صدقهم فأثابهم، و یسأل الکافرین عما أجابوا به رسلهم، و أعدّ لهم عذابا ألیما. و قیل: إنه معطوف علی المقدّر عاملا فی لیسأل کما ذکرنا، و یجوز أن یکون الکلام قد تمّ عند قوله: لِیَسْئَلَ الصَّادِقِینَ عَنْ صِدْقِهِمْ و تکون جمله: وَ أَعَدَّ لهم مستأنفه؛ لبیان ما أعدّه للکفار یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا نِعْمَهَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ هذا تحقیق لما سبق من الأمر بتقوی اللّه؛ بحیث لا یبقی معها خوف من أحد و قوله: عَلَیْکُمْ متعلق بالنعمه إن کانت مصدرا أو بمحذوف هو حال، أی: کائنه علیکم، و معنی إِذْ جاءَتْکُمْ جُنُودٌ حین جاءتکم جنود، و هو ظرف للنعمه، أو للمقدّر عاملا فی علیکم، أو المحذوف هو اذکر، و المراد بالجنود: جنود الأحزاب الذین تحزبوا

______________________________

(1). آل عمران: 81.

(2). الأعراف: 6.
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علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و غزوه إلی المدینه، و هی الغزوه المسماه «غزوه الخندق» و هم: أبو سفیان بن حرب بقریش و من معهم من الألفاف، و عیینه بن حصن الفزاری و من معه من قومه غطفان و بنو قریظه و النضیر، فضایقوا المسلمین مضایقه شدیده، کما وصف اللّه سبحانه فی هذه الآیات، و کانت هذه الغزوه فی شوّال سنه خمس من الهجره. قاله ابن إسحاق. و قال ابن وهب و ابن القاسم عن مالک: کانت فی سنه أربع. و قد بسط أهل السیر فی هذه الوقعه ما هو





معروف، فلا نطیل بذکرها فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِیحاً معطوف علی جاءتکم.

قال مجاهد: هی الصبا، أرسلت علی الأحزاب یوم الخندق حتی ألقت قدورهم، و نزعت فساطیطهم، و یدلّ علی هذا ما ثبت عنه صلّی اللّه علیه و سلم من قوله: «نصرت بالصبا، و أهلکت عاد بالدبور»، و المراد بقوله: وَ جُنُوداً لَمْ تَرَوْها الملائکه. قال المفسرون: بعث اللّه علیهم الملائکه فقلعت الأوتاد، و قطعت أطناب الفساطیط، و أطفأت النیران، و أکفأت القدور، و جالت الخیل بعضها فی بعض، و أرسل اللّه علیهم الرعب، و کثر تکبیر الملائکه فی جوانب العسکر حتی کان سید کلّ قوم یقول لقومه: یا بنی فلان هلمّ إلیّ، فإذا اجتمعوا قال لهم: النجاء النجاء وَ کانَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیراً قرأ الجمهور «تعملون» بالفوقیه، أی: بما تعملون أیها المسلمون من ترتیب الحرب، و حفر الخندق، و استنصارکم به، و توکلکم علیه، و قرأ أبو عمرو بالتحتیه، أی: بما یعمله الکفار من العناد للّه و لرسوله، و التحزب علی المسلمین و اجتماعهم علیهم من کلّ جهه إِذْ جاؤُکُمْ مِنْ فَوْقِکُمْ إذ هذه و ما بعدها بدل من إذ الأولی، و العامل فی هذه هو العامل فی تلک، و قیل:

منصوبه بمحذوف، هو: اذکر، و معنی مِنْ فَوْقِکُمْ من أعلی الوادی، و هو من جهه المشرق، و الذین جاءوا من هذه الجهه هم غطفان، و سیدهم: عیینه بن حصن، و هوازن، و سیدهم: عوف بن مالک، و بنو النضیر، و معنی وَ مِنْ أَسْفَلَ مِنْکُمْ من أسفل الوادی من جهه المغرب من ناحیه مکه، و هم قریش و من معهم من الأحابیش، و سیدهم: أبو سفیان بن حرب، و جاء أبو الأعور السلمی، و معه حیی





بن أخطب الیهودی؛ فی یهود بنی قریظه من وجه الخندق، و معهم عامر بن الطفیل، و جمله وَ إِذْ زاغَتِ الْأَبْصارُ معطوفه علی ما قبلها، أی: مالت عن کلّ شی ء، فلم تنظر إلا إلی عدوّها مقبلا من کلّ جانب، و قیل:

شخصت دهشا من فرط الهول و الحیره وَ بَلَغَتِ الْقُلُوبُ الْحَناجِرَ جمع حنجره، و هی جوف الحلقوم، أی: ارتفعت القلوب عن مکانها، و وصلت من الفزع و الخوف إلی الحناجر، فلو لا أنه ضاق الحلقوم عنها، و هو الذی نهایته الحنجره لخرجت، کما قال قتاده. و قیل: هو علی طریق المبالغه المعهود فی کلام العرب، و إن لم ترتفع القلوب إلی ذلک المکان، و لا خرجت عن موضعها، و لکنه مثل فی اضطرابها و جبنها. قال الفراء:

و المعنی أنهم جبنوا، و جزع أکثرهم، و سبیل الجبان إذا اشتدّ خوفه أن تنتفخ رئته، فإذا انتفخت الرئه ارتفع القلب إلی الحنجره، و لهذا یقال للجبان: انتفخ سحره وَ تَظُنُّونَ بِاللَّهِ الظُّنُونَا أی: الظنون المختلفه، فبعضهم ظنّ النصر، و رجا الظفر، و بعضهم ظنّ خلاف ذلک. و قال الحسن: ظنّ المنافقون أن یستأصل محمّد و أصحابه، و ظنّ المؤمنون أنه ینصر. و قیل: الآیه خطاب للمنافقین، و الأولی ما قاله الحسن. فیکون الخطاب لمن أظهر الإسلام علی الإطلاق أعمّ من أن یکون مؤمنا فی الواقع أو منافقا.
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و اختلف القراء فی هذه الألف فی «الظنونا»: فأثبتها وصلا و وقفا نافع، و ابن عامر، و أبو بکر، و رویت هذه القراءه عن أبی عمرو، و الکسائی، و تمسکوا بخط المصحف العثمانی و جمیع المصاحف فی جمیع البلدان، فإن الألف فیها کلها ثابته، و اختار هذه القراءه





أبو عبید إلا أنه قال: لا ینبغی للقارئ أن یدرج القراءه بعدهنّ بل یقف علیهنّ، و تمسکوا أیضا بما فی أشعار العرب من مثل هذا. و قرأ أبو عمرو، و حمزه، و الجحدری، و یعقوب بحذفها فی الوصل و الوقف معا، و قالوا هی من زیادات الخطّ فکتبت کذلک، و لا ینبغی النطق بها، و أما فی الشعر فهو یجوز فیه للضروره ما لا یجوز فی غیره. قرأ ابن کثیر، و الکسائی، و ابن محیصن بإثباتها وقفا و حذفها وصلا، و هذه القراءه راجحه باعتبار اللغه العربیه، و هذه الألف هی التی تسمیها النحاه ألف الإطلاق، و الکلام فیها معروف فی علم النحو، و هکذا اختلف القراءه فی الألف التی فی قوله «الرسولا، و السبیلا» کما سیأتی آخر هذه السوره هُنالِکَ ابْتُلِیَ الْمُؤْمِنُونَ الظرف منتصب بالفعل الذی بعده، قیل: بتظنون، و استضعفه ابن عطیه، و هو ظرف مکان یقال للمکان البعید هنالک کما یقال للمکان القریب هنا، و للمتوسط هناک. و قد یکون ظرف زمان: أی: عند ذلک الوقت ابتلی المؤمنون و منه قول الشاعر:

و إذا الأمور تعاظمت و تشاکلت فهناک یعترفون أین المفزع 

أی: فی ذلک الوقت، و المعنی: أن فی ذلک المکان أو الزمان اختبر المؤمنون بالخوف، و القتال، و الجوع، و الحصر، و النزال لیتبین المؤمن من المنافق وَ زُلْزِلُوا زِلْزالًا شَدِیداً قرأ الجمهور «زلزلوا» بضم الزای الأولی و کسر الثانیه علی ما هو الأصل فی المبنی للمفعول، و روی عن أبی عمرو أنه قرأ بکسر الأولی، و روی الزمخشری عنه أنه قرأ بإشمامها کسرا، و قرأ الجمهور «زلزالا» بکسر الزای الأولی، و قرأ عاصم، و الجحدری، و عیسی بن عمر بفتحها. قال





الزجاج: کل مصدر من المضاعف علی فعلال یجوز فیه الکسر و الفتح: نحو قلقلته قلقالا، و زلزلوا زلزالا، و الکسر أجود. قال ابن سلام: معنی زلزلوا: حرّکوا بالخوف تحریکا شدیدا. و قال الضحاک: هو إزاحتهم عن أماکنهم حتی لم یکن لهم إلا موضع الخندق، و قیل: المعنی أنهم اضطربوا اضطرابا مختلفا، فمنهم من اضطرب فی نفسه، و منهم من اضطرب فی دینه وَ إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ معطوف علی «إذ زاغت الأبصار»، و المرض فی القلوب هو الشکّ و الریبه، و المراد ب الْمُنافِقُونَ عبد اللّه بن أبیّ و أصحابه، و ب الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ أهل الشک و الاضطراب ما وَعَدَنَا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ من النصر و الظفر إِلَّا غُرُوراً أی: باطلا من القول، و کان القائلون بهذه المقاله نحو سبعین رجلا من أهل النفاق و الشک، و هذا القول المحکی عن هؤلاء هو کالتفسیر للظنون المذکوره، أی: کان ظنّ هؤلاء هذا الظنّ، کما کان ظنّ المؤمنین النصر، و إعلاء کلمه اللّه وَ إِذْ قالَتْ طائِفَهٌ مِنْهُمْ أی: من المنافقین. قال مقاتل: هم بنو سالم من المنافقین. و قال السدّی: هم عبد اللّه بن أبی و أصحابه، و قیل: هم أوس بن قبطی و أصحابه، و الطائفه تقع علی الواحد فما فوقه، و القول الذی قالته هذه الطائفه هو قوله: یا أَهْلَ یَثْرِبَ لا مُقامَ لَکُمْ أی: لا موضع إقامه لکم، أو لا إقامه لکم هاهنا فی العسکر.

قال أبو عبید: یثرب اسم الأرض، و مدینه النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی ناحیه منها. قال السهیلی: و سمیت یثرب، لأن 

فتح القدیر، ج 4، ص: 307

الذی نزلها من العمالقه اسمه یثرب





بن عمیل، قرأ الجمهور «لا مقام لکم» بفتح المیم، و قرأ حفص و السلمی و الجحدری و أبو حیوه بضمها، علی أنه مصدر من أقام یقیم، و علی القراءه الأولی هو اسم مکان فَارْجِعُوا أی: إلی منازلکم، أمروهم بالهرب من عسکر النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، و ذلک «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و المسلمین خرجوا عام الخندق حتی جعلوا ظهورهم إلی سلع و الخندق بینهم و بین القوم، فقال هؤلاء المنافقون: لیس هاهنا موضع إقامه، و أمروا الناس بالرجوع إلی منازلهم بالمدینه» وَ یَسْتَأْذِنُ فَرِیقٌ مِنْهُمُ النَّبِیَ معطوف علی «قالت طائفه منهم»، أی: یستأذنون فی الرجوع إلی منازلهم، و هم بنو حارثه، و بنو سلمه، و جمله یَقُولُونَ بدل من قوله: «یستأذن» أو حال استئناف جوابا لسؤال مقدّر، و القول الذی قالوه هو قولهم إِنَّ بُیُوتَنا عَوْرَهٌ أی: ضائعه سائبه لیست بحصینه، و لا ممتنعه عن العدوّ. قال الزجاج: یقال عور المکان یعور عورا و عوره، و بیوت عوره و عوره، و هی مصدر. قال مجاهد و مقاتل و الحسن: قالوا بیوتنا ضائعه نخشی علیها السرّاق. و قال قتاده: قالوا بیوتنا مما یلی العدوّ و لا نأمن علی أهلنا. قال الهروی: کل مکان لیس بممنوع، و لا مستور فهو عوره، و العوره فی الأصل: الخلل فأطلقت علی المختل، و المراد: ذات عوره، و قرأ ابن عباس، و عکرمه، و مجاهد، و أبو رجاء العطاردی عوره بکسر الواو أی: قصیره الجدران. قال الجوهری: العوره کل حال یتخوّف منه فی ثغر أو حرب. قال النحاس یقال أعور المکان: إذا تبینت فیه عوره، و أعور الفارس:

إذا تبین منه موضع الخلل، ثم ردّ اللّه





سبحانه علیهم بقوله: وَ ما هِیَ بِعَوْرَهٍ فکذّبهم اللّه سبحانه فیما ذکروه، و الجمله فی محل نصب علی الحال، ثم بین سبب استئذانهم و ما یریدونه به، فقال: إِنْ یُرِیدُونَ إِلَّا فِراراً أی: ما یریدون إلا الهرب من القتال، و قیل المراد: ما یریدون إلا الفرار من الدین وَ لَوْ دُخِلَتْ عَلَیْهِمْ مِنْ أَقْطارِها یعنی: بیوتهم، أو المدینه، و الأقطار: النواحی؛ جمع قطر، و هو الجانب و الناحیه، و المعنی: لو دخلت علیهم بیوتهم، أو المدینه من جوانبها جمیعا لا من بعضها، و نزلت بهم هذه النازله الشدیده، و استبیحت دیارهم، و هتکت حرمهم و منازلهم ثُمَّ سُئِلُوا الْفِتْنَهَ من جهه أخری عند نزول هذه النازله الشدیده بهم لَآتَوْها أی: لجاءوها أو أعطوها، و معنی الفتنه هنا: إما القتال فی العصبیه کما قال الضحاک، أو الشرک باللّه، و الرجعه إلی الکفر الذی یبطنونه، و یظهرون خلافه کما قال الحسن، قرأ الجمهور لآتوها بالمدّ، أی: لأعطوها من أنفسهم، و قرأ نافع و ابن کثیر بالقصر، أی: لجاءوها وَ ما تَلَبَّثُوا بِها إِلَّا یَسِیراً أی:

بالمدینه بعد أن أتوا الفتنه إلا تلبثا یسیرا حتی یهلکوا، کذا قال الحسن و السدّی و الفراء و القتبی، و قال أکثر المفسرین: إن المعنی: و ما احتبسوا عن فتنه الشرک إلا قلیلا، بل هم مسرعون إلیها راغبون فیها لا یقفون عنها إلا مجرّد وقوع السؤال لهم، و لا یتعللون عن الإجابه بأن بیوتهم فی هذه الحاله عوره مع أنها قد صارت عوره علی الحقیقه، کما تعللوا عن إجابه الرسول، و القتال معه بأنها عوره، و لم تکن إذ ذاک عوره. ثم حکی اللّه سبحانه عنهم ما قد کان وقع منهم من قبل





من المعاهده للّه، و لرسوله بالثبات فی الحرب، و عدم الفرار عنه فقال: وَ لَقَدْ کانُوا عاهَدُوا اللَّهَ مِنْ قَبْلُ لا یُوَلُّونَ الْأَدْبارَ أی: من قبل غزوه الخندق، و من بعد بدر، قال قتاده: و ذلک أنهم غابوا عن بدر، و رأوا ما أعطی اللّه أهل بدر من الکرامه و النصر فقالوا: لئن أشهدنا
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اللّه قتالا لنقاتلنّ، و هم بنو حارثه، و بنو سلمه وَ کانَ عَهْدُ اللَّهِ مَسْؤُلًا أی: مسؤولا عنه، و مطلوبا صاحبه بالوفاء به، و مجازی علی ترک الوفاء به قُلْ لَنْ یَنْفَعَکُمُ الْفِرارُ إِنْ فَرَرْتُمْ مِنَ الْمَوْتِ أَوِ الْقَتْلِ فإن من حضر أجله مات أو قتل فرّ أو لم یفرّ وَ إِذاً لا تُمَتَّعُونَ إِلَّا قَلِیلًا أی: تمتعا قلیلا أو زمانا قلیلا بعد فرارهم إلی أن تنقضی آجالهم، و کلّ ما هو آت فهو قریب. قرأ الجمهور «تمتعون» بالفوقیه، و قرأ یعقوب الحضرمی فی روایه الساجی عنه بالتحتیه. و فی بعض الروایات «لا تمتعوا» بحذف النون إعمالا لإذن، و علی قراءه الجمهور هی ملغاه قُلْ مَنْ ذَا الَّذِی یَعْصِمُکُمْ مِنَ اللَّهِ إِنْ أَرادَ بِکُمْ سُوءاً أی: هلاکا أو نقصا فی الأموال و جدبا و مرضا أَوْ أَرادَ بِکُمْ رَحْمَهً یرحمکم بها من خصب و نصر و عافیه وَ لا یَجِدُونَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِیًّا یوالیهم، و یدفع عنهم وَ لا نَصِیراً ینصرهم من عذاب اللّه.

و قد أخرج الطبرانی، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الدلائل عن أبی مریم الغسانی أن أعرابیا قال: یا رسول اللّه أیّ شی ء کان أوّل نبوّتک؟ قال: أخذ اللّه منّی المیثاق کما أخذ من النّبیّین میثاقهم، ثم تلا وَ إِذْ أَخَذْنا مِنَ





النَّبِیِّینَ مِیثاقَهُمْ وَ مِنْکَ وَ مِنْ نُوحٍ وَ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی وَ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ وَ أَخَذْنا مِنْهُمْ مِیثاقاً غَلِیظاً و دعوه إبراهیم قال: وَ ابْعَثْ فِیهِمْ رَسُولًا مِنْهُمْ «1»، و بشری عیسی ابن مریم، و رأت أمّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی منامها أنه خرج من بین رجلیها سراج أضاءت له قصور الشام. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: قیل:

یا رسول اللّه متی أخذ میثاقک؟ قال: «و آدم بین الرّوح و الجسد». و أخرج البزار و الطبرانی فی الأوسط و أبو نعیم فی الدلائل عنه قال: قیل یا رسول اللّه! متی کنت نبیا؟ قال: و آدم بین الرّوح و الجسد».

و فی الباب أحادیث قد صحّح بعضها. و أخرج الحسن بن سفیان، و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الدلائل و الدیلمی، و ابن عساکر من طریق قتاده عن الحسن عن أبی هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فی قوله: وَ إِذْ أَخَذْنا مِنَ النَّبِیِّینَ مِیثاقَهُمْ الآیه قال: «کنت أوّل النبیین فی الخلق و آخرهم فی البعث»، فبدأ به قبلهم. و أخرج ابن أبی حاتم من طریق الضحاک عن ابن عباس قال: مِیثاقَهُمْ عهدهم. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی بسند صحیح عن ابن عباس وَ إِذْ أَخَذْنا مِنَ النَّبِیِّینَ مِیثاقَهُمْ قال:

إنما أخذ اللّه میثاق النبیین علی قومهم. و أخرج الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و أبو نعیم، و البیهقی، کلاهما فی الدلائل و ابن عساکر من طرق عن حذیفه قال: لقد رأیتنا لیله الأحزاب و نحن صافون قعود و أبو سفیان و من معهم





من الأحزاب فوقنا، و قریظه الیهود أسفل منا؛ نخافهم علی ذرارینا، و ما أتت علینا لیله قط أشدّ ظلمه و لا أشدّ ریحا فی أصوات ریحها أمثال الصواعق، و هی ظلمه ما یری أحد منا إصبعه، فجعل المنافقون یستأذنون رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و یَقُولُونَ إِنَّ بُیُوتَنا عَوْرَهٌ وَ ما هِیَ بِعَوْرَهٍ فما یستأذن أحد منهم إلا أذن له، فیتسللون و نحن ثلاثمائه، أو نحو ذلک إذ استقبلنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم رجلا حتی مرّ علیّ و ما علیّ جنه من العدوّ و لا من البرد إلا مرط لامرأتی ما یجاوز رکبتی، فأتانی و أنا جاث علی رکبتی فقال: من هذا؟ فقلت: حذیفه، قال: حذیفه، فتقاصرت إلی الأرض، فقلت بلی یا رسول اللّه! کراهیه أن أقوم، قال: قم فقمت، فقال:

______________________________

(1). البقره: 129.
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إنه کان فی القوم خبر، فأتنی بخبر القوم، قال: و أنا من أشدّ القوم فزعا و أشدّهم قرّا، فخرجت فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «اللّهمّ احفظه من بین یدیه و من خلفه و عن یمینه و عن شماله و من فوقه و من تحته؛ قال: فو اللّه ما خلق اللّه فزعا و لا قرّا فی جوفی إلا خرج من جوفی، فما أجد منه شیئا؛ فلما ولیت قال: یا حذیفه لا تحدّثنّ فی القوم شیئا حتّی تأتینی، فخرجت حتّی إذا دنوت من عسکر القوم نظرت فی ضوء نار لهم توقد، و إذا رجل أدهم ضخم یقول بیده علی النار و یمسح خاصرته و یقول: الرّحیل الرّحیل، ثم دخلت العسکر، فإذا أدنی الناس منی بنو عامر یقولون: یا آل عامر الرّحیل الرّحیل لا





مقام لکم، و إذا الرّیح فی عسکرهم ما تجاوز شبرا، فو اللّه إنی لأسمع صوت الحجاره فی رحالهم و فرشهم، الرّیح تضربهم، ثم خرجت نحو النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فلما انتصف فیّ الطریق أو نحو ذلک إذا أنا بنحو من عشرین فارسا معتمّین فقالوا:

أخبر صاحبک أنّ اللّه کفاه القوم، فرجعت إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فأخبرته و هو مشتمل فی شمله یصلّی، و کان إذا حزبه أمر صلّی، فأخبرته خبر القوم إنّی ترکتهم یترحّلون، و أنزل اللّه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا نِعْمَهَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ جاءَتْکُمْ جُنُودٌ الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس فی قوله: إِذْ جاءَتْکُمْ جُنُودٌ قال: کان یوم أبی سفیان یوم الأحزاب.

و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم فی الکنی، و أبو الشیخ، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الدلائل عن ابن عباس قال: لما کان لیله الأحزاب جاءت الشمال إلی الجنوب، فقالت: انطلقی فانصری اللّه و رسوله، فقالت الجنوب: إن الحرّه لا تسری باللیل، فغضب اللّه علیها و جعلها عقیما، فأرسل علیهم الصبا، فأطفأت نیرانهم و قطعت أطنابهم فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «نصرت بالصّبا و أهلکت عاد بالدّبور»، فذلک قوله:

فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِیحاً وَ جُنُوداً لَمْ تَرَوْها. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما من حدیث ابن عباس قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «نصرت بالصّبا و أهلکت عاد بالدّبور». و أخرج البخاری و غیره عن عائشه فی قوله: إِذْ جاؤُکُمْ مِنْ فَوْقِکُمْ الآیه قالت: کان ذلک یوم الخندق، و فی الباب أحادیث





فی وصف هذه الغزوه و ما وقع فیها، و قد اشتملت علیها کتب الغزوات و السیر. و أخرج البخاری، و مسلم و غیرهما عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أمرت بقریه تأکل القری یقولون یثرب، و هی المدینه تنفی البأس کما ینفی الکیر خبث الحدید». و أخرج أحمد، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن البراء بن عازب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من سمّی المدینه یثرب فلیستغفر اللّه، هی طابه، هی طابه، هی طابه» و لفظ أحمد «إنّما هی طابه» و إسناده ضعیف. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس مرفوعا نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس فی قوله: وَ یَسْتَأْذِنُ فَرِیقٌ مِنْهُمُ النَّبِیَ قال: هم بنو حارثه قالوا: بُیُوتَنا عَوْرَهٌ أی: مختله نخشی علیها السرق. و أخرج ابن مردویه عن جابر نحوه. و أخرج البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: جاء تأویل هذه الآیه علی رأس ستین سنه وَ لَوْ دُخِلَتْ عَلَیْهِمْ مِنْ أَقْطارِها ثُمَّ سُئِلُوا الْفِتْنَهَ لَآتَوْها قال: لأعطوها: یعنی إدخال بنی حارثه أهل الشام علی المدینه.
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[سوره الأحزاب (33): الآیات 18 الی 25]

قَدْ یَعْلَمُ اللَّهُ الْمُعَوِّقِینَ مِنْکُمْ وَ الْقائِلِینَ لِإِخْوانِهِمْ هَلُمَّ إِلَیْنا وَ لا یَأْتُونَ الْبَأْسَ إِلاَّ قَلِیلاً (18) أَشِحَّهً عَلَیْکُمْ فَإِذا جاءَ الْخَوْفُ رَأَیْتَهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ تَدُورُ أَعْیُنُهُمْ کَالَّذِی یُغْشی عَلَیْهِ مِنَ الْمَوْتِ فَإِذا ذَهَبَ الْخَوْفُ سَلَقُوکُمْ بِأَلْسِنَهٍ حِدادٍ أَشِحَّهً عَلَی الْخَیْرِ أُولئِکَ لَمْ یُؤْمِنُوا فَأَحْبَطَ اللَّهُ أَعْمالَهُمْ وَ کانَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیراً (19) یَحْسَبُونَ الْأَحْزابَ لَمْ یَذْهَبُوا وَ إِنْ یَأْتِ الْأَحْزابُ یَوَدُّوا لَوْ أَنَّهُمْ بادُونَ فِی الْأَعْرابِ یَسْئَلُونَ عَنْ






أَنْبائِکُمْ وَ لَوْ کانُوا فِیکُمْ ما قاتَلُوا إِلاَّ قَلِیلاً (20) لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللَّهِ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ لِمَنْ کانَ یَرْجُوا اللَّهَ وَ الْیَوْمَ الْآخِرَ وَ ذَکَرَ اللَّهَ کَثِیراً (21) وَ لَمَّا رَأَ الْمُؤْمِنُونَ الْأَحْزابَ قالُوا هذا ما وَعَدَنَا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ صَدَقَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ ما زادَهُمْ إِلاَّ إِیماناً وَ تَسْلِیماً (22)

مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ وَ ما بَدَّلُوا تَبْدِیلاً (23) لِیَجْزِیَ اللَّهُ الصَّادِقِینَ بِصِدْقِهِمْ وَ یُعَذِّبَ الْمُنافِقِینَ إِنْ شاءَ أَوْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ إِنَّ اللَّهَ کانَ غَفُوراً رَحِیماً (24) وَ رَدَّ اللَّهُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِغَیْظِهِمْ لَمْ یَنالُوا خَیْراً وَ کَفَی اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ الْقِتالَ وَ کانَ اللَّهُ قَوِیًّا عَزِیزاً (25)

قوله: قَدْ یَعْلَمُ اللَّهُ الْمُعَوِّقِینَ مِنْکُمْ یقال: عاقه، و اعتاقه، و عوقه: إذا صرفه عن الوجه الذی یریده. قال الواحدی قال المفسرون: هؤلاء قوم من المنافقین کانوا یثبطون أنصار النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و ذلک أنهم قالوا لهم: ما محمّد و أصحابه إلا أکله رأس، و لو کانوا لحما لالتقمهم أبو سفیان و حزبه. فخلوهم و تعالوا إلینا، و قیل: إن القائل هذه المقاله الیهود قالوا: لِإِخْوانِهِمْ من المنافقین هَلُمَّ إِلَیْنا و معنی هلم:

أقبل و احضر، و أهل الحجاز یسوون فیه بین الواحد و الجماعه، و المذکر و المؤنث، و غیرهم من العرب یقولون: هلم للواحد المذکر، و هلمی للمؤنث، و هلما للاثنین. و هلموا للجماعه، و قد مرّ الکلام علی هذا فی سوره الأنعام وَ لا یَأْتُونَ الْبَأْسَ أی الحرب إِلَّا قَلِیلًا خوفا من الموت، و قیل المعنی: لا یحضرون القتال إلا ریاء و سمعه من غیر احتساب أَشِحَّهً عَلَیْکُمْ





أی: بخلاء علیکم لا یعاونونکم بحفر الخندق، و لا بالنفقه فی سبیل اللّه، قال مجاهد و قتاده. و قیل: أشحه بالقتال معکم، و قیل: بالنفقه علی فقرائکم، و مساکینکم. و قیل: أشحه بالغنائم إذا أصابوها. قاله السدّی. و انتصابه علی الحال من فاعل یأتون. أو من المعوقین. و قال الفراء: یجوز فی نصبه أربعه أوجه: منها: النصب علی الذم، و منها: بتقدیر فعل محذوف، أی: یأتونه أشحه. قال النحاس: و لا یجوز أن یکون العامل فیه للمعوقین، و لا القائلین لئلا یفرق بین الصله و الموصول فَإِذا جاءَ الْخَوْفُ رَأَیْتَهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ تَدُورُ أَعْیُنُهُمْ أی: تدور یمینا و شمالا، و ذلک سبیل الجبان إذا شاهد ما یخافه کَالَّذِی یُغْشی عَلَیْهِ مِنَ الْمَوْتِ أی: کعین الذی یغشی علیه من الموت، و هو الذی نزل به الموت و غشیته أسبابه، فیذهل و یذهب عقله، و یشخص بصره فلا یطرف، کذلک هؤلاء تشخص أبصارهم لما یلحقهم من الخوف، و یقال للمیت إذا شخص بصره: دارت عیناه، و دارت حمالیق عینیه، و الکاف: نعت مصدر محذوف فَإِذا ذَهَبَ الْخَوْفُ سَلَقُوکُمْ بِأَلْسِنَهٍ حِدادٍ یقال: سلق فلان 
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فلانا بلسانه: إذا أغلظ له فی القول مجاهرا. قال الفراء: أی آذوکم بالکلام فی الأمن بألسنه سلیطه ذربه، و یقال: خطیب مسلاق و مصلاق إذا کان بلیغا، و منه قول الأعشی:

فیهم المجد و السّماحه و النّجدهفیهم و الخاطب السّلاق 

قال القتبی: المعنی آذوکم بالکلام الشدید، و السلق: الأذی، و منه قول الشاعر:

و لقد سلقنا هوازنابنواهل حتّی انحنینا 

قال قتاده: معنی الآیه: بسطوا ألسنتهم فیکم فی وقت قسمه الغنیمه، یقولون: أعطنا فإنا قد شهدنا معکم، فعند الغنیمه أشحّ قوم و أبسطهم





لسانا، و وقت البأس أجبن قوم و أخوفهم. قال النحاس: و هذا قول حسن، و انتصاب: أَشِحَّهً عَلَی الْخَیْرِ علی الحالیه من فاعل سلقوکم، و یجوز أن یکون نصبه علی الذمّ. و قرأ ابن أبی عبله برفع أشحه، و المراد هنا: أنهم أشحه علی الغنیمه، یشاحون المسلمین عند القسمه، قال یحیی بن سلام. و قیل: علی المال أن ینفقوه فی سبیل اللّه. قاله السدّی. و یمکن أن یقال معناه: أنهم قلیلو الخیر من غیر تقیید بنوع من أنواعه، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی الموصوفین بتلک الصفات لَمْ یُؤْمِنُوا إیمانا خالصا بل هم منافقون، یظهرون الإیمان، و یبطنون الکفر فَأَحْبَطَ اللَّهُ أَعْمالَهُمْ أی:

أبطلها، بمعنی: أظهر بطلانها، لأنها لم تکن لهم أعمال تقتضی الثواب حتی یبطلها اللّه. قال مقاتل: أبطل جهادهم لأنه لم یکن فی إیمان وَ کانَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیراً أی: و کان ذلک الإحباط لأعمالهم، أو کان نفاقهم علی اللّه هینا یَحْسَبُونَ الْأَحْزابَ لَمْ یَذْهَبُوا أی: یحسب هؤلاء المنافقون لجبنهم أن الأحزاب باقون فی معسکرهم لم یذهبوا إلی دیارهم، و ذلک لما نزل بهم من الفشل و الروع وَ إِنْ یَأْتِ الْأَحْزابُ مره أخری بعد هذه المره یَوَدُّوا لَوْ أَنَّهُمْ بادُونَ فِی الْأَعْرابِ أی: یتمنون أنهم فی بادیه الأعراب لما حلّ بهم من الرهبه، و البادی خلاف الحاضر، یقال: بدا یبدو بداوه: إذا خرج إلی البادیه یَسْئَلُونَ عَنْ أَنْبائِکُمْ أی: عن أخبارکم، و ما جری لکم، کل قادم علیهم من جهتکم، أو یسأل بعضهم بعضا عن الأخبار التی بلغته من أخبار الأحزاب، و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم. و المعنی: أنهم یتمنون أنهم بعید عنکم یسألون عن أخبارکم من غیر مشاهده للقتال





لفرط جبنهم و ضعف نیاتهم وَ لَوْ کانُوا فِیکُمْ ما قاتَلُوا إِلَّا قَلِیلًا أی: لو کانوا معکم فی هذه الغزوه مشاهدین للقتال ما قاتلوا معکم إلا قتالا قلیلا؛ خوفا من العار و حمیه علی الدیار لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللَّهِ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ أی: قدوه صالحه، یقال لی فی فلان أسوه: أی لی به، و الأسوه من الائتساء، کالقدوه من الاقتداء: اسم یوضع موضع المصدر. قال الجوهری: و الأسوه و الإسوه بالضم و الکسر، و الجمع: أسی و إسی. قرأ الجمهور «أسوه» بالضم للهمزه، و قرأ عاصم بکسرها، و هما لغتان کما قال الفراء و غیره.

و فی هذه الآیه عتاب للمتخلفین عن القتال مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، أی: لقد کان لکم فی رسول اللّه حیث بذل نفسه للقتال؛ و خرج إلی الخندق لنصره دین اللّه، أسوه، و هذه الآیه و إن کان سببها خاصا فهی عامه
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فی کلّ شی ء، و مثلها: وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا «1»، و قوله: قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللَّهَ فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اللَّهُ «2»، و اللام فی لِمَنْ کانَ یَرْجُوا اللَّهَ وَ الْیَوْمَ الْآخِرَ: متعلق بحسنه، أو: بمحذوف هو صفه لحسنه، أی: کائنه لمن یرجو اللّه. و قیل: إن الجمله بدل من الکاف فی لکم، و ردّه أبو حیان و قال: إنه لا یبدل من ضمیر المخاطب بإعاده الجار. و یجاب عنه: بأنه قد أجاز ذلک الکوفیون و الأخفش و إن منعه البصریون، و المراد بمن کان یرجو اللّه: المؤمنون، فإنهم الذین یرجون اللّه و یخافون عذابه، و معنی یرجون اللّه: یرجون ثوابه أو لقاءه، و معنی یرجون الیوم





الآخر: أنهم یرجون رحمه اللّه فیه، أو یصدقون بحصوله، و أنه کائن لا محاله، و هذه الجمله تخصیص بعد التعمیم بالجمله الأولی وَ ذَکَرَ اللَّهَ کَثِیراً معطوف علی کان، أی: و لمن ذکر اللّه فی جمیع أحواله ذکرا کثیرا، و جمع بین الرجاء للّه و الذکر له، فإن بذلک تتحقق الأسوه الحسنه برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم. ثم بین سبحانه ما وقع من المؤمنین المخلصین عند رؤیتهم للأحزاب، و مشاهدتهم لتلک الجیوش التی أحاطت بهم کالبحر العباب فقال: وَ لَمَّا رَأَ الْمُؤْمِنُونَ الْأَحْزابَ قالُوا هذا ما وَعَدَنَا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ الإشاره بقوله «هذا» إلی ما رأوه من الجیوش، أو إلی الخطب الذی نزل، و البلاء الذی دهم، و هذا القول منهم قالوه استبشارا بحصول ما وعدهم اللّه و رسوله من مجی ء هذه الجنود، و إنه یتعقب مجیئهم إلیهم نزول النصر، و الظفر من عند اللّه، و «ما» فی «ما وعدنا اللّه» هی الموصوله، أو المصدریه، ثم أردفوا ما قالوه بقولهم: وَ صَدَقَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أی: ظهر صدق خبر اللّه و رسوله وَ ما زادَهُمْ إِلَّا إِیماناً وَ تَسْلِیماً أی: ما زادهم ما رأوه إلا إیمانا باللّه و تسلیما لأمره. قال الفراء: ما زادهم النظر إلی الأحزاب إلا إیمانا و تسلیما. قال علیّ بن سلیمان: «رأی» یدل علی الرؤیه، و تأنیث الرؤیه غیر حقیقی، و المعنی: ما زادهم الرؤیه إلا إیمانا للرب، و تسلیما للقضاء، و لو قال ما زادتهم لجاز مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ أی: من المؤمنین المخلصین رجال صدقوا: أتوا بالصدق، من صدقنی إذا قال الصدق، و محل «ما عاهدوا اللّه علیه»: النصب بنزع الخافض، و المعنی:





أنهم وفوا بما عاهدوا علیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لیله العقبه من الثبات معه، و المقاتله لمن قاتله، بخلاف من کذب فی عهده، و خان اللّه و رسوله، و هم المنافقون، و قیل: هم الذین نذروا أنهم إذا لقوا حربا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم ثبتوا له، و لم یفروا، و وجه إظهار الاسم الشریف، و الرسول فی قوله: صَدَقَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ بعد قوله: ما وَعَدَنَا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ هو قصد التعظیم کما فی قول الشاعر:

أری الموت لا یسبق الموت شی ء و أیضا لو أضمرهما لجمع بین ضمیر اللّه، و ضمیر رسوله فی لفظ واحد. و قال صدقا، و قد ورد النهی عن جمعهما کما فی حدیث «بئس خطیب القوم أنت» لمن قال و من یعصهما فقد غوی. ثم فصل سبحانه حال الصادقین بما وعدوا اللّه و رسوله، و قسمهم إلی قسمین فقال: فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ

______________________________

(1). الحشر: 7.

(2). آل عمران: 31.
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النحب: ما التزمه الإنسان، و اعتقد الوفاء به، و منه قول الشاعر:

عشیه فرّ الحارثیون بعد ماقضی نحبه فی ملتقی القوم هوبر 

و قال الآخر:

بطخفه جالدنا الملوک و خیلناعشیّه بسطام جرین علی نحب 

أی: علی أمر عظیم، و النحب: یطلق علی النذر، و القتل، و الموت. قال ابن قتیبه: قضی نحبه: أی:

قتل، و أصل النحب: النذر. کانوا یوم بدر نذروا إن لقوا العدو أن یقاتلوا حتی یقتلوا، أو یفتح اللّه لهم فقتلوا، فقیل فلان قضی نحبه: أی قتل، و النحب أیضا: الحاجه و إدراک الأمنیه، یقول قائلهم: مالی عندهم نحب، و النحب: العهد، و منه قول الشاعر:

لقد نحبت کلب علی





الناس إنّهم أحقّ بتاج الماجد المتکرّم 

و قال الآخر:

قد نحب المجد علینا نحبا «1» و من ورود النحب فی الحاجه و إدراک الأمنیه قول الشاعر:

أنحب فیقضی أم ضلال و باطل «2» و معنی الآیه: أن من المؤمنین رجالا أدرکوا أمنیتهم، و قضوا حاجتهم، و وفوا بنذرهم، فقاتلوا حتی قتلوا، و ذلک یوم أحد کحمزه، و مصعب بن عمیر، و أنس بن النضر وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ قضاء نحبه حتی یحضر أجله کعثمان بن عفان، و طلحه و الزبیر و أمثالهم، فإنهم مستمرّون علی الوفاء بما عاهدوا اللّه علیه من الثبات مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و القتال لعدوّه، و منتظرون لقضاء حاجتهم و حصول أمنیتهم بالقتل و إدراک فضل الشهاده، و جمله وَ ما بَدَّلُوا تَبْدِیلًا معطوفه علی صدقوا، أی: ما غیروا عهدهم الذی عاهدوا اللّه و رسوله علیه کما غیر المنافقون عهدهم، بل ثبتوا علیه ثبوتا مستمرا، أما الذین قضوا نحبهم فظاهر، و أما الذین ینتظرون قضاء نحبهم فقد استمروا علی ذلک حتی فارقوا الدنیا، و لم یغیروا و لا بدّلوا، و اللام فی قوله: لِیَجْزِیَ اللَّهُ الصَّادِقِینَ بِصِدْقِهِمْ یجوز أن یتعلق بصدقوا أو بزادهم، أو بما بدلوا، أو بمحذوف، کأنه قیل: وقع جمیع ما وقع لیجزی اللّه الصادقین بصدقهم وَ یُعَذِّبَ الْمُنافِقِینَ إِنْ شاءَ بما صدر عنهم من التغییر و التبدیل، جعل المنافقین کأنهم قصدوا عاقبه السوء، و أرادوها بسبب تبدیلهم، و تغییرهم کما قصد الصادقون عاقبه الصدق بوفائهم، فکل من الفریقین مسوق إلی عاقبته من الثواب و العقاب، فکأنهما استویا فی طلبها، و السعی لتحصیلها، و مفعول «إن شاء» و جوابها محذوفان، أی: إن شاء تعذیبهم عذبهم، و ذلک إذا





أقاموا علی 

______________________________

(1). و قبله: یا عمرو یا ابن الأکرمین نسبا.

(2). هذا عجز بیت للبید، و صدره: ألا تسألان المرء ماذا یحاول.
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النفاق، و لم یترکوه و یتوبوا عنه إِنَّ اللَّهَ کانَ غَفُوراً رَحِیماً أی: لمن تاب منهم، و أقلع عما کان علیه من النفاق. ثم رجع سبحانه إلی حکایه بقیه القصه و ما امتنّ به علی رسوله و المؤمنین من النعمه فقال: وَ رَدَّ اللَّهُ الَّذِینَ کَفَرُوا و هم الأحزاب، و الجمله معطوفه علی فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِیحاً أو علی المقدّر عاملا فی لیجزی اللّه الصادقین بصدقهم، کأن قیل: وقع ما وقع من الحوادث و ردّ اللّه الذین کفروا، و محل بِغَیْظِهِمْ النصب علی الحال، و الباء للمصاحبه، أی: حال کونهم متلبسین بغیظهم و مصاحبین له، و یجوز أن تکون للسببیه، و جمله: لَمْ یَنالُوا خَیْراً فی محل نصب علی الحال أیضا من الموصول، أو من الحال الأولی علی التعاقب، أو التدخل. و المعنی: أن اللّه ردّهم بغیظهم لم یشف صدورهم و لا نالوا خیرا فی اعتقادهم، و هو الظفر بالمسلمین، أو لم ینالوا خیرا أیّ خیر، بل رجعوا خاسرین لم یربحوا إلا عناء السفر، و غرم النفقه وَ کَفَی اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ الْقِتالَ بما أرسله من الریح، و الجنود من الملائکه وَ کانَ اللَّهُ قَوِیًّا عَزِیزاً علی کلّ ما یریده إذا قال له کن کان، عزیزا غالبا قاهرا لا یغالبه أحد من خلقه، و لا یعارضه معارض فی سلطانه و جبروته.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم فی قوله: سَلَقُوکُمْ قال: استقبلوکم. و أخرج ابن أبی حاتم عنه وَ کانَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیراً قال: هینا. و





أخرج ابن مردویه، و الخطیب، و ابن عساکر، و ابن النجار عن عمر فی قوله: لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللَّهِ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ قال: فی جوع رسول اللّه، و قد استدلّ بهذه الآیه جماعه من الصحابه فی مسائل کثیره اشتملت علیها کتب السنه، و هی خارجه عما نحن بصدده. و أخرج ابن جریر، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس فی قوله: وَ لَمَّا رَأَ الْمُؤْمِنُونَ الْأَحْزابَ إلی آخر الآیه قال: إن اللّه قال لهم فی سوره البقره أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّهَ وَ لَمَّا یَأْتِکُمْ مَثَلُ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِکُمْ مَسَّتْهُمُ الْبَأْساءُ وَ الضَّرَّاءُ «1» فلما مسهم البلاء حیث رابطوا الأحزاب فی الخندق قالُوا هذا ما وَعَدَنَا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ فتأوّل المسلمون ذلک فلم یزدهم إِلَّا إِیماناً وَ تَسْلِیماً.

و أخرج البخاری و غیره عن أنس قال: نری هذه الآیه نزلت فی أنس بن النضر مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ و أخرج ابن سعد، و أحمد، و مسلم، و الترمذی، و النسائی، و البغوی فی معجمه، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و أبو نعیم، و البیهقی عن أنس قال: غاب عمی أنس بن النضر عن بدر فشق علیه: و قال أوّل مشهد شهده رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم غبت عنه لئن أرانی اللّه مشهدا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فیما بعد لیرینّ اللّه ما أصنع، فشهد یوم أحد، فاستقبله سعد بن معاذ فقال: یا أبا عمرو إلی أین؟ قال:

واها لریح الجنه أجدها دون أحد، فقاتل حتی قتل، فوجد فی جسده بضع و ثمانون ما بین ضربه و طعنه و





رمیه، و نزلت هذه الآیه رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ و کانوا یرون أنها نزلت فیه و فی أصحابه، و قد روی عنه نحوه من طریق أخری عند الترمذی و صححه، و النسائی، و غیرهما. و أخرج الحاکم و صححه، و البیهقی فی الدلائل عن أبی هریره: «أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم حین انصرف من أحد مرّ علی مصعب بن عمیر و هو مقتول،

______________________________

(1). البقره: 214.
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فوقف علیه و دعا له، ثم قرأ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ الآیه، ثم قال: أشهد أنّ هؤلاء شهداء عند اللّه فأتوهم و زوروهم، و الذی نفسی بیده لا یسلم علیهم أحد إلی یوم القیامه إلا ردّوا علیه» و قد تعقب الحاکم فی تصحیحه الذهبی کما ذکر السیوطی و لکنه قد أخرج الحاکم حدیثا آخر و صححه.

و أخرجه أیضا البیهقی فی الدلائل عن أبی ذرّ قال: لمّا فرغ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یوم أحد مرّ علی مصعب بن عمیر مقتولا علی طریقه، فقرأ: مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ الآیه. و أخرج ابن مردویه من حدیث خباب مثله، و هما یشهدان لحدیث أبی هریره. و أخرج الترمذی و حسنه، و أبو یعلی، و ابن جریر، و الطبرانی، و ابن مردویه، عن طلحه: «أن أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قالوا لأعرابیّ جاهل:

سله عمّن قضی نحبه، من هو؟ و کانوا لا یجترءون علی مسألته، یوقّرونه و یهابونه، فسأله الأعرابیّ فأعرض عنه، ثم سأله فأعرض عنه، ثم إنّی اطلعت من باب المسجد فقال: «أین السائل عمّن قضی نحبه»؟ قال الأعرابی: أنا، قال: «هذا ممّن





قضی نحبه». و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی و ابن مردویه من حدیثه نحوه. و أخرج الترمذی، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن معاویه قال:

سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقول: «طلحه ممّن قضی نحبه». و أخرج سعید بن منصور، و أبو یعلی، و أبو نعیم، و ابن المنذر، و ابن مردویه عن عائشه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «من سرّه أن ینظر إلی رجل یمشی علی الأرض قد قضی نحبه فلینظر إلی طلحه». و أخرج ابن مردویه من حدیث جابر مثله. و أخرج ابن منده و ابن عساکر من حدیث أسماء بنت أبی بکر نحوه. و أخرج أبو الشیخ، و ابن عساکر عن علیّ أن هذه الآیه نزلت فی طلحه.

و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن ابن عباس فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ قال: الموت علی ما عاهدوا اللّه علیه، و منهم من ینتظر الموت علی ذلک. و أخرج أحمد، و البخاری، و ابن مردویه عن سلیمان بن صرد قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یوم الأحزاب «الآن نغزوهم و لا یغزونا» و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عمر فی قوله: فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ قال: مات علی ما هو علیه من التصدیق و الإیمان وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ ذلک وَ ما بَدَّلُوا تَبْدِیلًا لم یغیروا کما غیر المنافقون.


[سوره الأحزاب (33): الآیات 26 الی 27]

وَ أَنْزَلَ الَّذِینَ ظاهَرُوهُمْ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ مِنْ صَیاصِیهِمْ وَ قَذَفَ فِی قُلُوبِهِمُ الرُّعْبَ فَرِیقاً تَقْتُلُونَ وَ تَأْسِرُونَ فَرِیقاً (26) وَ أَوْرَثَکُمْ






أَرْضَهُمْ وَ دِیارَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ وَ أَرْضاً لَمْ تَطَؤُها وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیراً (27)

قوله: وَ أَنْزَلَ الَّذِینَ ظاهَرُوهُمْ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ أی: عاضدوهم و عاونوهم علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و هم بنو قریظه، فإنهم عاونوا الأحزاب و نقضوا العهد الذی کان بینهم و بین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و صاروا یدا واحده مع الأحزاب. و الصیاصی جمع صیصیه: و هی الحصون، و کلّ شی ء یتحصن به: یقال له صیصیه، و منه صیصیه الدیک: و هی الشوکه التی فی رجله، و صیاصی البقر: قرونها لأنها تمتنع بها، و یقال لشوکه
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الحائک التی یسوّی بها السداه و اللحمه: صیصیه، و منه قول درید بن الصمه:

فجئت إلیه و الرّماح تنوشه کوقع الصّیاصی فی النّسیج الممدّد 

و من إطلاقها علی الحصون قول الشاعر:

فأصبحت الثیران صرعی و أصبحت نساء تمیم یبتدرن الصّیاصیا 

وَ قَذَفَ فِی قُلُوبِهِمُ الرُّعْبَ أی: الخوف الشدید حتی سلموا أنفسهم للقتل، و أولادهم و نساءهم للسبی، و هی معنی قوله: فَرِیقاً تَقْتُلُونَ وَ تَأْسِرُونَ فَرِیقاً فالفریق الأوّل هم الرجال، و الفریق الثانی:

هم النساء و الذریه، و هذه الجمله مبینه و مقرّره لقذف الرعب فی قلوبهم. قرأ الجمهور «تقتلون» بالفوقیه علی الخطاب، و کذلک قرءوا «تأسرون» و قرأ ابن ذکوان فی روایه عنه بالتحتیه فیهما، و قرأ الیمانی بالفوقیه فی الأوّل، و التحتیه فی الثانی، و قرأ أبو حیوه «تأسرون» بضم السین. و قد حکی الفراء کسر السین و ضمها فهما لغتان، و وجه تقدیم مفعول الفعل الأوّل و تأخیر مفعول الفعل الثانی أن الرجال لما کانوا أهل الشوکه، و کان الوارد علیهم أشدّ الأمرین و هو





القتل، کان الاهتمام بتقدیم ذکرهم أنسب بالمقام.

و قد اختلف فی عدد المقتولین و المأسورین، فقیل: کان المقتولون من ستّمائه إلی سبعمائه، و قیل: ستّمائه، و قیل: سبعمائه، و قیل: ثمانمائه، و قیل: تسعمائه، و کان المأسورون سبعمائه، و قیل: سبعمائه و خمسین، و قیل: تسعمائه وَ أَوْرَثَکُمْ أَرْضَهُمْ وَ دِیارَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ المراد بالأرض: العقار و النخیل، و بالدیار:

المنازل و الحصون، و بالأموال: الحلّی، و الأثاث، و المواشی، و السلاح، و الدراهم، و الدنانیر وَ أَرْضاً لَمْ تَطَؤُها أی: و أورثکم أرضا لم تطئوها، و جمله لم تطئوها: صفه لأرضا. قرأ الجمهور «لم تطئوها» بهمزه مضمومه ثم واو ساکنه، و قرأ زید بن علی «تطوها» بفتح الطاء و واو ساکنه.

و اختلف المفسرون فی تعیین هذه الأرض المذکوره، فقال یزید بن رومان، و ابن زید، و مقاتل: إنها خیبر و لم یکونوا إذ ذاک قد نالوها، فوعدهم اللّه بها. و قال قتاده: کنا نتحدّث أنها مکه. و قال الحسن:

فارس و الروم. و قال عکرمه: کل أرض تفتح إلی یوم القیامه وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیراً أی: هو سبحانه قدیر علی کلّ ما أراده من خیر و شرّ و نعمه و نقمه، و علی إنجاز ما وعد به من الفتح للمسلمین.

و قد أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: مِنْ صَیاصِیهِمْ قال: حصونهم. و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد، و ابن مردویه عن عائشه قالت: خرجت یوم الخندق أقفو النّاس، فإذا أنا بسعد بن معاذ و رماه رجل من قریش یقال له ابن الفرقده بسهم فأصاب أکحله فقطعه، فدعا اللّه سعد فقال: اللهم لا تمتنی حتّی تقرّ عینی من قریظه، فبعث اللّه الریح





علی المشرکین وَ کَفَی اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ الْقِتالَ و لحق أبو سفیان و من معه بتهامه، و لحق عیینه بن بدر و من معه بنجد، و رجعت بنو قریظه فتحصّنوا فی صیاصیهم، و رجع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إلی المدینه و أمر بقبّه من أدم، فضربت علی سعد فی المسجد، قالت: فجاء جبریل، و إن علی ثنایاه لوقع الغبار، فقال: أو قد وضعت السّلاح؟ لا و اللّه ما وضعت الملائکه بعد السّلاح:

فتح القدیر، ج 4، ص: 317

اخرج إلی بنی قریظه فقاتلهم، فلبس رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لأمته، و أذّن فی الناس بالرحیل أن یخرجوا فحاصرهم خمسا و عشرین لیله، فلما اشتدّ حصرهم و اشتدّ البلاء علیهم، قیل لهم: انزلوا علی حکم رسول اللّه، قالوا:

ننزل علی حکم سعد بن معاذ، فنزلوا، و بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إلی سعد بن معاذ فأتی به علی حمار، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «احکم فیهم» قال: فإنی أحکم فیهم أن تقتل مقاتلتهم و تسبی ذراریهم، و تقسم أموالهم، فقال: «لقد حکمت فیهم بحکم اللّه و حکم رسوله».


[سوره الأحزاب (33): الآیات 28 الی 34]

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها فَتَعالَیْنَ أُمَتِّعْکُنَّ وَ أُسَرِّحْکُنَّ سَراحاً جَمِیلاً (28) وَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الدَّارَ الْآخِرَهَ فَإِنَّ اللَّهَ أَعَدَّ لِلْمُحْسِناتِ مِنْکُنَّ أَجْراً عَظِیماً (29) یا نِساءَ النَّبِیِّ مَنْ یَأْتِ مِنْکُنَّ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ یُضاعَفْ لَهَا الْعَذابُ ضِعْفَیْنِ وَ کانَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیراً (30) وَ مَنْ یَقْنُتْ مِنْکُنَّ لِلَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تَعْمَلْ صالِحاً نُؤْتِها أَجْرَها مَرَّتَیْنِ وَ أَعْتَدْنا لَها رِزْقاً کَرِیماً (31) یا نِساءَ النَّبِیِّ لَسْتُنَّ کَأَحَدٍ مِنَ النِّساءِ






إِنِ اتَّقَیْتُنَّ فَلا تَخْضَعْنَ بِالْقَوْلِ فَیَطْمَعَ الَّذِی فِی قَلْبِهِ مَرَضٌ وَ قُلْنَ قَوْلاً مَعْرُوفاً (32)

وَ قَرْنَ فِی بُیُوتِکُنَّ وَ لا تَبَرَّجْنَ تَبَرُّجَ الْجاهِلِیَّهِ الْأُولی وَ أَقِمْنَ الصَّلاهَ وَ آتِینَ الزَّکاهَ وَ أَطِعْنَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً (33) وَ اذْکُرْنَ ما یُتْلی فِی بُیُوتِکُنَّ مِنْ آیاتِ اللَّهِ وَ الْحِکْمَهِ إِنَّ اللَّهَ کانَ لَطِیفاً خَبِیراً (34)

قوله: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ قیل: هذه الآیه متصله بمعنی ما تقدّمها من المنع من إیذاء النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و کان قد تأذی ببعض الزوجات. قال الواحدی: قال المفسرون: إن أزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلم سألنه شیئا من عرض الدنیا و طلبن منه الزیاده فی النفقه و آذینه بغیره بعضهنّ علی بعض، فآلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم منهنّ شهرا، و أنزل اللّه آیه هذه، و کنّ یومئذ تسعا: عائشه، و حفصه، و أمّ سلمه، و أمّ حبیبه، و سوده هؤلاء من نساء قریش، و صفیه الخیبریه، و میمونه الهلالیه، و زینب بنت جحش الأسدیه، و جویریه بنت الحارث المصطلقیه. و معنی الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها سعتها و نضارتها و رفاهیتها و التنعم فیها فَتَعالَیْنَ أی: أقبلن إلیّ أُمَتِّعْکُنَ بالجزم جوابا للأمر، أی: أعطکن المتعه وَ کذا أُسَرِّحْکُنَ بالجزم، أی: أطلقکنّ و بالجزم فی الفعلین قرأ الجمهور، و قرأ حمید الخراز بالرفع فی الفعلین علی الاستئناف، و المراد بالسراح الجمیل: هو الواقع من غیر ضرار علی مقتضی السنه. و قیل: إن جزم الفعلین علی أنهما جواب الشرط، و علی هذا یکون قوله: فَتَعالَیْنَ اعتراضا بین الشرط و الجزاء وَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ اللَّهَ وَ





رَسُولَهُ وَ الدَّارَ الْآخِرَهَ أی: الجنه و نعیمها فَإِنَّ اللَّهَ أَعَدَّ لِلْمُحْسِناتِ مِنْکُنَ أی اللاتی عملن عملا صالحا أَجْراً عَظِیماً لا یمکن وصفه، و لا یقادر قدره و ذلک بسبب إحسانهن، و بمقابله صالح عملهنّ.

و قد اختلف العلماء فی کیفیه تخییر النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم أزواجه علی قولین: القول الأوّل أنه خیرهنّ بإذن اللّه فی البقاء علی الزوجیه، أو الطلاق؛ فاخترن البقاء، و بهذا قالت عائشه، و مجاهد، و عکرمه، و الشعبی،
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و الزهری، و ربیعه. و القول الثانی: أنه إنما خیرهنّ بین الدنیا، فیفارقهنّ، و بین الآخره، فیمسکهن و لم یخیرهنّ فی الطلاق، و بهذا قال علیّ، و الحسن، و قتاده، و الراجح الأوّل. و اختلفوا أیضا فی المخیره إذا اختارت زوجها هل یحسب مجرّد ذلک التخییر علی الزوج طلقه أم لا؟ فذهب الجمهور من السلف و الخلف إلی أنه لا یکون التخییر مع اختیار المرأه لزوجها طلاقا لا واحده و لا أکثر. و قال علی و زید بن ثابت: إن اختارت زوجها؛ فواحده بائنه، و به قال الحسن و اللیث: و حکاه الخطابی و النقاش عن مالک. و الراجح الأوّل لحدیث عائشه الثابت فی الصحیحین قالت: «خیرنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فاخترناه فلم یعدّه طلاقا» و لا وجه لجعل مجرّد التخییر طلاقا، و دعوی أنه کنایه من کنایات الطلاق مدفوعه بأن المخیر لم یرد الفرقه لمجرّد التخییر، بل أراد تفویض المرأه و جعل أمرها بیدها، فإن اختارت البقاء بقیت علی ما کانت علیه من الزوجیه، و إن اختارت الفرقه صارت مطلقه.

اختلفوا فی اختیارها لنفسها هل یکون ذلک طلقه رجعیه أو بائنه؟ فقال بالأوّل: عمر، و





ابن مسعود، و ابن عباس، و ابن أبی لیلی، و الثوری، و الشافعی، و قال بالثانی: علیّ، و أبو حنیفه، و أصحابه، و روی عن مالک. و الراجح الأوّل، لأنه یبعد کلّ البعد أن یطلق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم نساءه علی خلاف ما أمره اللّه به، و قد أمره بقوله: إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَ و روی عن زید بن ثابت أنها إذا اختارت نفسها:

فثلاث طلقات، و لیس لهذا القول وجه. و قد روی عن علی أنها إذا اختارت نفسها فلیس بشی ء، و إذا اختارت زوجها فواحده رجعیه، ثم لما اختار نساء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم رسول اللّه أنزل فیهنّ هذه الآیات تکرمه لهنّ، و تعظیما لحقهنّ، فقال: یا نِساءَ النَّبِیِّ مَنْ یَأْتِ مِنْکُنَّ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ أی: ظاهره القبح، واضحه الفحش، و قد عصمهنّ اللّه عن ذلک، و برأهنّ و طهرهنّ یُضاعَفْ لَهَا الْعَذابُ ضِعْفَیْنِ أی: یعذبهنّ مثلی عذاب غیرهنّ من النساء إذا أتین بمثل تلک الفاحشه، و ذلک لشرفهنّ و علوّ درجتهنّ، و ارتفاع منزلتهنّ. و قد ثبت فی هذه الشریعه فی غیر موضع أن تضاعف الشرف، و ارتفاع الدرجات؛ یوجب لصاحبه إذا عصی تضاعف العقوبات. و قرأ أبو عمرو «یضعف» علی البناء للمفعول، و فرق هو و أبو عبید بین یضاعف، و یضعف فقالا: یکون یضاعف ثلاثه عذابات و یضعف عذابین. قال النحاس: هذه التفرقه التی جاء بها لا یعرفها أحد من أهل اللغه، و المعنی فی یضاعف و یضعف واحد: أی یجعل ضعفین؛ و هکذا ضعف ما قالاه ابن جریر وَ کانَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیراً لا یتعاظمه و لا یصعب علیه وَ مَنْ یَقْنُتْ مِنْکُنَّ





لِلَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تَعْمَلْ صالِحاً قرأ الجمهور «یقنت» بالتحتیه، و کذا قرءوا: یأت منکنّ، حملا علی لفظ من فی الموضعین، و قرأ الجحدری و یعقوب، و ابن عامر فی روایه و أبو جعفر بالفوقیه حملا علی المعنی، و معنی «من یقنت»:

من یطع، و کذا اختلف القراء فی «مبینه»، فمنهم من قرأها بالکسر، و منهم من قرأها بفتح الیاء، کما تقدّم فی النساء. و قرأ ابن کثیر، و ابن عامر «نضعف» بالنون و نصب العذاب، و قرئ «نضاعف» بکسر العین علی البناء للفاعل نُؤْتِها أَجْرَها مَرَّتَیْنِ قرأ حمزه و الکسائی بالتحتیه، و کذا قرأ یعمل بالتحتیه، و قرأ الباقون تعمل بالفوقیه، و نؤت بالنون، و معنی إتیانهنّ الأجر مرّتین: أنه یکون لهنّ من الأجر علی الطاعه مثلا ما یستحقه 
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غیرهنّ من النساء إذا فعلن تلک الطاعه. و فی هذا دلیل قویّ علی أن معنی «یضاعف لها العذاب ضعفین»:

أنه یکون العذاب مرّتین لا ثلاثا، لأن المراد إظهار شرفهنّ، و مزیتهنّ فی الطاعه و المعصیه، بکون حسنتهنّ کحسنتین، و سیئتهن کسیئتین، و لو کانت سیئتهنّ کثلاث سیئات لم یناسب ذلک کون حسنتهنّ کحسنتین، فإن اللّه أعدل من أن یضاعف العقوبه علیهنّ مضاعفه تزید علی مضاعفه أجرهن وَ أَعْتَدْنا لَها زیاده علی الأجر مرّتین رِزْقاً کَرِیماً. قال المفسرون: الرزق الکریم هو نعیم الجنه، حکی ذلک عنهم النحاس.

ثم أظهر سبحانه فضیلتهنّ علی سائر النساء تصریحا، فقال: یا نِساءَ النَّبِیِّ لَسْتُنَّ کَأَحَدٍ مِنَ النِّساءِ قال الزجاج: لم یقل کواحده من النساء، لأن أحد: نفی عام للمذکر و المؤنث، و الواحد و الجماعه. و قد یقال علی ما لیس بآدمیّ کما یقال: لیس فیها أحد لا شاه





و لا بعیر. و المعنی: لستنّ کجماعه واحده من جماعات النساء فی الفضل و الشرف. ثم قید هذا الشرف العظیم بقید فقال: إِنِ اتَّقَیْتُنَ فبین سبحانه أن هذه الفضیله لهنّ إنما تکون بملازمتهنّ للتقوی، لا لمجرّد اتصالهنّ بالنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم. و قد وقعت منهنّ و للّه الحمد التقوی البینه، و الإیمان الخالص، و المشی علی طریقه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی حیاته و بعد مماته. و جواب الشرط محذوف لدلاله ما قبله علیه؛ أی: إن اتقیتنّ فلستنّ کأحد من النساء. و قیل: إن جوابه فَلا تَخْضَعْنَ و الأوّل أولی. و معنی فَلا تَخْضَعْنَ بِالْقَوْلِ لا تلنّ القول عند مخاطبه الناس کما تفعله المریبات من النساء، فإنه یتسبب عن ذلک مفسده عظیمه، و هی قوله: فَیَطْمَعَ الَّذِی فِی قَلْبِهِ مَرَضٌ أی: فجور و شک و نفاق، و انتصاب یطمع لکونه جواب النهی. کذا قرأ الجمهور. و حکی أبو حاتم أن الأعرج قرأ «فیطمع» بفتح الیاء، و کسر المیم. قال النحاس: أحسب هذا غلطا، و رویت هذه القراءه عن أبی السمّال، و عیسی بن عمر و ابن محیصن، و روی عنهم أنهم قرءوا بالجزم عطفا علی محل فعل النهی وَ قُلْنَ قَوْلًا مَعْرُوفاً عند الناس بعیدا من الریبه علی سنن الشرع، لا ینکر سامعه شیئا، و لا یطمع فیهنّ أهل الفسق و الفجور بسببه وَ قَرْنَ فِی بُیُوتِکُنَ قرأ الجمهور «و قرن» بکسر القاف من وقر یقر وقارا: أی: سکن، و الأمر منه:

قر بکسر القاف، و للنساء: قرن، مثل: عدن و زنّ. و قال المبرد: هو من القرار، لا من الوقار، تقول:

قررت بالمکان بفتح الراء، و الأصل: اقررن بکسر الراء، فحذفت





الراء الأولی تخفیفا، کما قالوا فی ظللت ظلت، و نقلوا حرکتها إلی القاف، و استغنی عن ألف الوصل بتحریک القاف. و قال أبو علی الفارسی: أبدلت الراء الأولی یاء کراهه التضعیف کما أبدلت فی قیراط و دینار، و صار للیاء حرکه الحرف الذی أبدلت منه، و التقدیر اقیرن، ثم تلقی حرکه الیاء علی القاف کراهه تحریک الیاء بالکسر؛ فتسقط الیاء لاجتماع الساکنین، و تسقط همزه الوصل لتحریک ما بعدها فیصیر قرن. و قرأ نافع و عاصم بفتح القاف و أصله قررت بالمکان:

إذا أقمت فیه بکسر الراء، أقرّ بفتح القاف کحمد یحمد، و هی لغه أهل الحجاز، ذکر أبو عبید عن الکسائی، و ذکرها الزجاج و غیره، قال الفراء: هو کما تقول: هل حست صاحبک؟ أی: هل أحسسته؟ قال أبو عبید: کان أشیاخنا من أهل العربیه ینکرون القراءه بالفتح للقاف، و ذلک لأن قررت بالمکان أقرّ لا یجوّزه کثیر من أهل العربیه. و الصحیح قررت أقرّ بالکسر، و معناه: الأمر لهنّ بالتوقیر و السکون فی بیوتهنّ، و أن 
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لا یخرجن، و هذا یخالف ما ذکرناه هنا عنه عن الکسائی و هو من أجلّ مشایخه. و قد وافقه علی الإنکار لهذه القراءه أبو حاتم فقال: إن قرن بفتح القاف لا مذهب له فی کلام العرب. قال النحاس: قد خولف أبو حاتم فی قوله إنه لا مذهب له فی کلام العرب بل فیه مذهبان: أحدهما حکاه الکسائی، و الآخر علیّ بن سلیمان، فأما المذهب الذی حکاه الکسائی فهو ما قدّمناه من روایه أبی عبید عنه، و أما المذهب الذی حکاه علیّ بن سلیمان، فقال: إنه من قررن به عینا أقرّ. و المعنی: و اقررن





به عینا فی بیوتکنّ. قال النحاس: و هو وجه حسن.

و أقول: لیس بحسن و لا هو معنی الآیه، فإن المراد بها أمرهنّ بالسکون و الاستقرار فی بیوتهنّ، و لیس من قرّه العین. و قرأ ابن أبی عبله «و اقررن» بألف وصل و راءین، الأولی مکسوره علی الأصل وَ لا تَبَرَّجْنَ تَبَرُّجَ الْجاهِلِیَّهِ الْأُولی التبرّج: أن تبدی المرأه من زینتها و محاسنها ما یجب علیها ستره، مما تستدعی به شهوه الرجل. و قد تقدّم معنی التبرّج فی سوره النور. قال المبرد: هو مأخوذ من السعه، یقال فی أسنانه برج:

إذا کانت متفرّقه. و قیل: التبرّج هو التبختر فی المشی، و هذا ضعیف جدّا.

و قد اختلف فی المراد: بالجاهلیه الأولی، فقیل: ما بین آدم، و نوح، و قیل: ما بین نوح و إدریس، و قیل: ما بین نوح، و إبراهیم، و قیل: ما بین موسی، و عیسی، و قیل: ما بین عیسی، و محمّد. و قال المبرد: الجاهلیه الأولی کما تقول الجاهلیه الجهلاء. قال: و کان نساء الجاهلیه تظهر ما یقبح إظهاره، حتی کانت المرأه تجلس مع زوجها و خلیلها، فینفرد خلیلها بما فوق الإزار إلی أعلی، و ینفرد زوجها بما دون الإزار إلی أسفل، و ربما سأل أحدهما صاحبه البدل. قال ابن عطیه: و الذی یظهر لی أنه أشار إلی الجاهلیه التی لحقنها فأمرن بالنقله عن سیرتهنّ فیها، و هی ما کان قبل الشرع من سیره الکفره، لأنهم کانوا لا غیره عندهم، و لیس المعنی أنّ ثم جاهلیه أخری کذا قال، و هو قول حسن. و یمکن أن یراد بالجاهلیه الأخری: ما یقع فی الإسلام من التشبه بأهل الجاهلیه؛ بقول، أو فعل، فیکون المعنی: و لا تبرّجن





أیتها المسلمات بعد إسلامکنّ مثل تبرّج أهل الجاهلیه التی کنتنّ علیها، و کان علیها من قبلکنّ، أی: لا تحدثن بأفعالکنّ و أقوالکنّ جاهلیه تشابه الجاهلیه التی کانت من قبل وَ أَقِمْنَ الصَّلاهَ وَ آتِینَ الزَّکاهَ وَ أَطِعْنَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ خصّ الصلاه و الزکاه لأنهما أصل الطاعات البدنیه و المالیه. ثم عمم فأمرهنّ بالطاعه للّه، و لرسوله فی کلّ ما هو شرع إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ أی: إنما أوصاکنّ اللّه بما أوصاکنّ من التقوی، و أن لا تخضعن بالقول، و من قول المعروف، و السکون فی البیوت، و عدم التبرّج، و إقامه الصلاه، و إیتاء الزکاه، و الطاعه لیذهب عنکم الرجس أهل البیت، و المراد بالرجس: الإثم و الذنب المدنسان للأعراض الحاصلان بسبب ترک ما أمر اللّه به، و فعل ما نهی عنه، فیدخل تحت ذلک کلّ ما لیس فیه للّه رضا، و انتصاب أهل البیت علی المدح کما قال الزجاج، قال: و إن شئت علی البدل. قال: و یجوز الرفع و الخفض. قال النحاس: إن خفض فعلی أنه بدل من الکاف و المیم، و اعترضه المبرد بأنه لا یجوز البدل من المخاطب، و یجوز أن یکون نصبه علی النداء وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً أی: یطهرکم من الأرجاس، و الأدران تطهیرا کاملا. و فی استعاره الرجس للمعصیه و الترشیح 
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لها بالتطهیر؛ تنفیر عنها بلیغ، و زجر لفاعلها شدید.

و قد اختلف أهل العلم فی أهل البیت المذکورین فی الآیه، فقال ابن عباس، و عکرمه، و عطاء، و الکلبی، و مقاتل، و سعید بن جبیر: إن أهل البیت المذکورین فی الآیه هنّ زوجات النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم خاصه.





قالوا: و المراد بالبیت بیت النبی صلّی اللّه علیه و سلم و مساکن زوجاته لقوله: وَ اذْکُرْنَ ما یُتْلی فِی بُیُوتِکُنَ و أیضا السیاق فی الزوجات من قوله: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ إلی قوله: وَ اذْکُرْنَ ما یُتْلی فِی بُیُوتِکُنَّ مِنْ آیاتِ اللَّهِ وَ الْحِکْمَهِ إِنَّ اللَّهَ کانَ لَطِیفاً خَبِیراً. و قال أبو سعید الخدری، و مجاهد، و قتاده، و روی عن الکلبی أن أهل البیت المذکورین فی الآیه هم علیّ، و فاطمه، و الحسن، و الحسین خاصه، و من حججهم الخطاب فی الآیه بما یصلح للذکور لا للإناث، و هو قوله: عَنْکُمُ و ل یُطَهِّرَکُمْ و لو کان للنساء خاصه لقال عنکنّ و یطهرکنّ. و أجاب الأولون عن هذا أن التذکیر باعتبار لفظ الأهل کما قال سبحانه: أَ تَعْجَبِینَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ رَحْمَتُ اللَّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ «1» و کما یقول الرجل لصاحبه: کیف أهلک؟ یرید زوجته أو زوجاته، فیقول: هم بخیر.

و لنذکر هاهنا ما تمسک به کلّ فریق: أما الأوّلون فتمسکوا بالسیاق، فإنه فی الزوجات کما ذکرنا، و بما أخرجه ابن أبی حاتم و ابن عساکر من طریق عکرمه عن ابن عباس فی قوله: إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ قال: نزلت فی نساء النبی صلّی اللّه علیه و سلم خاصه. و قال عکرمه: من شاء باهلته أنها نزلت فی أزواج النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرج نحوه ابن مردویه من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس. و أخرج ابن جریر، و ابن مردویه عن عکرمه نحوه، و أخرج ابن سعد عن عروه نحوه.

و أما ما تمسک به الآخرون، فأخرج الترمذی و صححه و ابن





جریر، و ابن المنذر، و الحاکم و صححه و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه من طرق عن أمّ سلمه قالت: فی بیتی نزلت إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ و فی البیت فاطمه و علیّ و الحسن و الحسین، فحللهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بکساء کان علیه، ثم قال: «هؤلاء أهل بیتی، فأذهب عنهم الرّجس و طهّرهم تطهیرا». و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه عن أمّ سلمه أیضا أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم کان فی بیتها علی منامه له علیه کساء خیبری، فجاءت فاطمه ببرمه فیها خزیره، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «ادعی زوجک و ابنیک حسنا و حسینا، فدعتهم، فبینما هم یأکلون، إذ نزلت علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً فأخذ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم بفضله کسائه فغشّاهم إیّاها، ثم أخرج یده من الکساء و ألوی بها إلی السّماء، ثم قال: اللّهمّ هؤلاء أهل بیتی و خاصّتی فأذهب عنهم الرّجس و طهّرهم تطهیرا، قالها ثلاث مرات. قالت أمّ سلمه: فأدخلت رأسی فی السّتر فقلت: یا رسول اللّه و أنا معکم؟ فقال: «إنّک إلی خیر» مرّتین. و أخرجه أیضا أحمد من حدیثها قال: حدّثنا عبد اللّه بن نمیر، حدّثنا عبد الملک بن أبی سلیمان، عن عطاء بن أبی رباح، حدّثنی من سمع أمّ سلمه تذکر أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فذکره. و فی إسناده مجهول و هو شیخ 

______________________________

(1). هود: 73.
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عطاء، و بقیه رجاله





ثقات. و قد أخرجه الطبرانی عنها من طریقین بنحوه. و قد ذکر ابن کثیر فی تفسیره لحدیث أمّ سلمه طرقا کثیره فی مسند أحمد و غیره. و أخرج ابن مردویه، و الخطیب من حدیث أبی سعید الخدری نحوه. و أخرج الترمذی، و ابن جریر، و الطبرانی، و ابن مردویه عن عمر بن أبی سلمه ربیب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم قال:

لما نزلت هذه الآیه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ و ذکر نحو حدیث أمّ سلمه. و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد، و مسلم، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم عن عائشه، قالت:

خرج النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم غداه و علیه مرط مرحّل من شعر أسود، فجاء الحسن و الحسین فأدخلهما معه، ثمّ جاءت فاطمه فأدخلها معه، ثم جاء علیّ فأدخله معه، ثم قال: إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً. و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی سننه، عن واثله بن الأسقع، قال: جاء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إلی فاطمه، و معه علیّ و حسن و حسین، حتی دخل، فأدنی علیا و فاطمه، و أجلسهما بین یدیه، و أجلس حسنا و حسینا، کلّ واحد منهما علی فخذه، ثم لفّ علیهم ثوبه و أنا مستدبرهم، ثم تلا هذه الآیه: إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ و قال: اللهمّ هؤلاء أهل بیتی، اللهمّ أذهب عنهم الرّجس و طهّرهم تطهیرا» قلت: یا رسول اللّه!





و أنا من أهلک؟ قال: و أنت من أهلی». قال واثله: إنه لأرجی ما أرجوه. و له طرق فی مسند أحمد. و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد، و الترمذی، و حسنه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الطبرانی و صحّحه، و ابن مردویه عن أنس: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کان یمرّ بباب فاطمه إذا خرج إلی صلاه الفجر یقول:

الصّلاه یا أهل البیت! الصلاه! إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً». و أخرج مسلم عن زید بن أرقم أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «أذکّرکم اللّه فی أهل بیتی».

فقیل لزید: و من أهل بیته؟ ألیس نساؤه من أهل بیته؟ قال: نساؤه من أهل بیته، و لکن أهل بیته من حرم الصدقه بعده: آل علیّ، و آل عقیل، و آل جعفر، و آل العباس. و أخرج الحکیم الترمذی، و الطبرانی، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ اللّه قسم الخلق قسمین، فجعلنی فی خیرهما قسما، فذلک قوله: وَ أَصْحابُ الْیَمِینِ «1» وَ أَصْحابُ الشِّمالِ «2» فأنا من أصحاب الیمین، و أنا خیر أصحاب الیمین. ثم جعل القسمین أثلاثا، فجعلنی فی خیرها ثلاثا، فذلک قوله: أَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ «3» وَ أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ «4» وَ السَّابِقُونَ السَّابِقُونَ «5» فأنا من السابقین، و أنا خیر السّابقین.

ثم جعل الأثلاث قبائل، فجعلنی فی خیرها قبیله، و ذلک قوله: وَ جَعَلْناکُمْ شُعُوباً وَ قَبائِلَ لِتَعارَفُوا إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللَّهِ أَتْقاکُمْ «6» و أنا أتقی ولد آدم و أکرمهم علی اللّه و لا فخر. ثم جعل القبائل بیوتا، فجعلنی





فی خیرها بیتا، فذلک قوله: إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً فأنا و أهل بیتی مطهّرون من الذنوب» و أخرج ابن جریر، و ابن مردویه عن أبی الحمراء قال: رابطت المدینه

______________________________

(1). الواقعه: 27.

(2). الواقعه: 41.

(3). الواقعه: 8.

(4). الواقعه: 9.

(5). الواقعه: 10.

(6). الحجرات: 13.
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سبعه أشهر علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، قال: رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إذا طلع الفجر جاء إلی باب علیّ و فاطمه فقال: «الصلاه الصلاه إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً». و فی إسناده أبو داود الأعمی، و هو وضاع کذّاب. و فی الباب أحادیث و آثار، و قد ذکرنا هاهنا ما یصلح للتمسک به دون ما لا یصلح.

و قد توسطت طائفه ثالثه بین الطائفتین، فجعلت هذه الآیه شامله للزوجات و لعلی و فاطمه و الحسن و الحسین، أما الزوجات فلکونهنّ المرادات فی سیاق هذه الآیات کما قدّمنا، و لکونهنّ الساکنات فی بیوته صلّی اللّه علیه و سلم النازلات فی منازله، و یعضد ذلک ما تقدّم عن ابن عباس و غیره. و أما دخول علیّ و فاطمه و الحسن و الحسین فلکونهم قرابته و أهل بیته فی النسب، و یؤید ذلک ما ذکرناه من الأحادیث المصرّحه بأنهم سبب النزول، فمن جعل الآیه خاصه بأحد الفریقین؛ فقد أعمل بعض ما یجب إعماله، و أهمل ما لا یجوز إهماله. و قد رجّح هذا القول جماعه من المحققین منهم القرطبی، و ابن کثیر، و غیرهما. و قال جماعه: هم بنو هاشم، و استدلوا بما تقدم من حدیث ابن عباس، و یقول زید بن أرقم المتقدّم،





حیث قال: و لکنّ آله من حرم الصدقه بعده:

آل علیّ، و آل عقیل، و آل جعفر، و آل العباس، فهؤلاء ذهبوا إلی أن المراد بالبیت بیت النسب.

قوله: وَ اذْکُرْنَ ما یُتْلی فِی بُیُوتِکُنَّ مِنْ آیاتِ اللَّهِ وَ الْحِکْمَهِ أی: اذکرن موضع النعمه إذ صیرکنّ اللّه فی بیوت یتلی فیها آیات اللّه و الحکمه، أو اذکرنها، و تفکرن فیها لتتعظن بمواعظ اللّه، أو اذکرنها للناس لیتعظوا بها، و یهتدوا بهداها، أو اذکرنها بالتلاوه لها لتحفظنها، و لا تترکن الاستکثار من التلاوه. قال القرطبی:

قال أهل التأویل؛ آیات اللّه: هی القرآن، و الحکمه: السنه. و قال مقاتل: المراد بالآیات و الحکمه: أمره و نهیه فی القرآن. و قیل: إن القرآن جامع بین کونه بینات داله علی التوحید و صدق النبوه، و بین کونه حکمه مشتمله علی فنون من العلوم و الشرائع إِنَّ اللَّهَ کانَ لَطِیفاً خَبِیراً أی: لطیفا بأولیائه خبیرا بجمیع خلقه و جمیع ما یصدر منهم من خیر و شرّ و طاعه و معصیه، فهو یجازی المحسن بإحسانه و المسی ء بإساءته.

و قد أخرج أحمد، و مسلم، و النسائی، و ابن مردویه من طریق أبی الزبیر عن جابر قال: أقبل أبو بکر یستأذن علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و النّاس ببابه جلوس، و النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم جالس فلم یؤذن له، ثم أقبل عمر فاستأذن فلم یؤذن له، ثم أذن لأبی بکر و عمر فدخلا، و النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم جالس و حوله نساؤه و هو ساکت، فقال عمر:

لأکلمنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم لعلّه یضحک، فقال عمر: یا رسول اللّه لو رأیت ابنه زید امرأه عمر سألت النفقه آنفا





فوجأت فی عنقها، فضحک النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم حتی بدت نواجذه و قال: «هنّ حولی یسألننی النفقه» فقام أبو بکر إلی عائشه لیضربها، و قام عمر إلی حفصه، کلاهما یقولان: تسألان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم ما لیس عنده، فنهاهما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فقلن نساؤه: و اللّه لا نسأل رسول اللّه بعد هذا المجلس ما لیس عنده، و أنزل اللّه الخیار، فنادی بعائشه فقال: «إنّی ذاکر لک أمرا ما أحبّ أن تعجلی فیه حتّی تستأمری أبویک» قالت: ما هو؟ فتلا علیها: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ الآیه، قالت عائشه: أ فیک أستأمر أبویّ، بل أختار اللّه و رسوله، و أسألک أن لا تذکر لنسائک ما اخترت: فقال: «إنّ اللّه لم یبعثنی متعنّتا و لکن 
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بعثنی معلّما مبشّرا، لا تسألنی امراه منهن عمّا اخترت إلا أخبرتها». و أخرج البخاری، و مسلم و غیرهما عن عائشه: أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم جاءها حین أمره اللّه أن یخیّر أزواجه قالت: فبدأ بی فقال: «إنّی ذاکر لک أمرا فلا علیک أن تستعجلی حتّی تستأمری أبویک» و قد علم أنّ أبویّ لم یکونا یأمرانی بفراقه، فقال:

«إنّ اللّه قال: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ الْحَیاهَ الدُّنْیا إلی تمام الآیه» فقلت له:

ففی أیّ هذا أستأمر أبویّ، فإنّی أرید اللّه و رسوله و الدّار الآخره، و فعل أزواج النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم مثل ما فعلت.

و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ مَنْ یَقْنُتْ مِنْکُنَّ لِلَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تَعْمَلْ صالِحاً قال یقول: من یطع اللّه منکنّ





و تعمل منکنّ للّه و رسوله بطاعته. و أخرج ابن المنذر عنه فی قوله:

فَلا تَخْضَعْنَ بِالْقَوْلِ قال: یقول لا ترخصن بالقول و لا تخضعن بالکلام. و أخرج ابن المنذر عنه أیضا فی قوله: فَلا تَخْضَعْنَ بِالْقَوْلِ قال: مقارنه الرجال فی القول حتی یطمع الذی فی قلبه مرض. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن محمّد بن سیرین قال: نبئت أنه قیل لسوده زوج النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: ما لک لا تحجین و لا تعتمرین کما یفعل أخواتک؟ فقالت: قد حججت و اعتمرت و أمرنی اللّه أن أقرّ فی بیتی، فو اللّه لا أخرج من بیتی حتی أموت؛ قال: فو اللّه ما خرجت من باب حجرتها حتی أخرجت بجنازتها. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن سعد و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن المنذر عن مسروق قال: کانت عائشه إذا قرأت وَ قَرْنَ فِی بُیُوتِکُنَ بکت حتی تبل خمارها. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب قال: کانت الجاهلیه الأولی: فیما بین نوح، و إدریس، و کانت ألف سنه.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن ابن عباس أن عمر بن الخطاب سأله فقال:

أ رأیت قول اللّه لأزواج النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم وَ لا تَبَرَّجْنَ تَبَرُّجَ الْجاهِلِیَّهِ الْأُولی هل کانت جاهلیه غیر واحده، فقال ابن عباس: ما سمعت بأولی إلا و لها آخره، فقال له عمر: فأتنی من کتاب اللّه ما یصدّق ذلک، فقال:

إن اللّه یقول: وَ جاهِدُوا فِی اللَّهِ حَقَّ جِهادِهِ کما جاهدتم أوّل مرّه





فقال عمر: من أمرنا أن نجاهد؟

قال: بنی مخزوم و عبد شمس. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس أیضا فی الآیه قال: تکون جاهلیه أخری.

و أخرج ابن أبی حاتم عن عائشه أنها تلت هذه الآیه فقالت: الجاهلیه الأولی کانت علی عهد إبراهیم. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: الجاهلیه الأولی ما بین عیسی و محمّد. و قد قدّمنا ذکر الآثار الوارده فی سبب نزول قوله: إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ و أخرج عبد الرزاق، و ابن سعد، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ اذْکُرْنَ ما یُتْلی فِی بُیُوتِکُنَّ مِنْ آیاتِ اللَّهِ وَ الْحِکْمَهِ قال: القرآن و السنه یمتنّ بذلک علیهنّ. و أخرج ابن سعد عن أبی أمامه عن سهل فی قوله:

وَ اذْکُرْنَ ما یُتْلی فِی بُیُوتِکُنَ الآیه قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یصلی فی بیوت أزواجه النوافل باللیل و النهار.
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[سوره الأحزاب (33): الآیات 35 الی 36]

إِنَّ الْمُسْلِمِینَ وَ الْمُسْلِماتِ وَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ وَ الْقانِتِینَ وَ الْقانِتاتِ وَ الصَّادِقِینَ وَ الصَّادِقاتِ وَ الصَّابِرِینَ وَ الصَّابِراتِ وَ الْخاشِعِینَ وَ الْخاشِعاتِ وَ الْمُتَصَدِّقِینَ وَ الْمُتَصَدِّقاتِ وَ الصَّائِمِینَ وَ الصَّائِماتِ وَ الْحافِظِینَ فُرُوجَهُمْ وَ الْحافِظاتِ وَ الذَّاکِرِینَ اللَّهَ کَثِیراً وَ الذَّاکِراتِ أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ مَغْفِرَهً وَ أَجْراً عَظِیماً (35) وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ وَ لا مُؤْمِنَهٍ إِذا قَضَی اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَمْراً أَنْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَهُ مِنْ أَمْرِهِمْ وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ ضَلَّ ضَلالاً مُبِیناً (36)

قوله: إِنَّ الْمُسْلِمِینَ بدأ سبحانه بذکر الإسلام الذی هو مجرّد الدخول فی الدین، و الانقیاد له مع العمل، کما ثبت فی الحدیث






الصحیح أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم لما سأله جبریل عن الإسلام قال: «هو أن تشهد أن لا إله إلا اللّه، و تقیم الصّلاه، و تؤتی الزّکاه، و تحجّ البیت، و تصوم رمضان» ثمّ عطف علی المسلمین الْمُسْلِماتِ تشریفا لهنّ بالذکر. و هکذا فیما بعد، و إن کنّ داخلات فی لفظ المسلمین و المؤمنین و نحو ذلک، و التذکیر إنما هو لتغلیب الذکور علی الإناث، کما فی جمیع ما ورد فی الکتاب العزیز من ذلک، ثم ذکر:

الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ و هم من یؤمن باللّه، و ملائکته، و کتبه، و رسله، و القدر خیره و شرّه، کما ثبت ذلک فی الصحیح عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و القانت: العابد المطیع، و کذا القانته، و قیل المداومین علی العباده و الطاعه، و الصادق، و الصادقه: هما من یتکلم بالصدق، و یتجنب الکذب، و یفی بما عوهد علیه، و الصابر، و الصابره: هما من یصبر عن الشهوات، و علی مشاق التکلیف، و الخاشع، و الخاشعه: هما المتواضعان للّه؛ الخائفان منه؛ الخاضعان فی عباداتهم للّه، و المتصدّق، و المتصدّقه: هما من تصدّق من ماله بما أوجبه اللّه علیه. و قیل: ذلک أعمّ من صدقه الفرض و النفل، و کذلک: الصائم و الصائمه، قیل: ذلک مختصّ بالفرض، و قیل: هو أعمّ، و الحافظ، و الحافظه لفرجیهما عن الحرام بالتعفف، و التنزّه، و الاقتصار علی الحلال، و الذاکر، و الذاکره: هما من یذکر اللّه علی أحواله، و فی ذکر الکثره دلیل علی مشروعیه الاستکثار من ذکر اللّه سبحانه بالقلب و اللسان، و اکتفی فی الحافظات بما تقدّم فی الحافظین من ذکر الفروج و التقدیر:

و الحافظین فروجهم، و





الحافظات فروجهن، و کذا فی الذاکرات، و التقدیر: و الذاکرین اللّه کثیرا، و الذاکرات اللّه کثیرا، و الخبر لجمیع ما تقدّم: هو قوله: أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ مَغْفِرَهً وَ أَجْراً عَظِیماً أی: مغفره لذنوبهم التی أذنبوها، و أجرا عظیما علی طاعاتهم التی فعلوها من الإسلام، و الإیمان، و القنوت، و الصدق، و الصبر، و الخشوع، و التصدّق، و الصوم، و العفاف، و الذکر، و وصف الأجر بالعظم: للدلاله علی أنه بالغ غایه المبالغ، و لا شی ء أعظم من أجر هو الجنه و نعیمها الدائم الذی لا ینقطع و لا ینفد، اللهم اغفر ذنوبنا و أعظم أجورنا وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ وَ لا مُؤْمِنَهٍ إِذا قَضَی اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَمْراً أَنْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَهُ مِنْ أَمْرِهِمْ أی: ما صحّ، و لا استقام لرجل، و لا امرأه من المؤمنین. و لفظ ما کان، و ما ینبغی، و نحوهما معناهما المنع، و الحظر من الشی ء و الإخبار بأنه لا یحل أن یکون شرعا، و قد یکون لما یمتنع عقلا کقوله: ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُنْبِتُوا شَجَرَها «1» و معنی الآیه: أنه لا یحلّ لمن یؤمن باللّه إذا قضی اللّه أمرا أن یختار من أمر نفسه ما شاء،

______________________________

(1). النمل: 6.
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بل یجب علیه أن یذعن للقضاء، و یوقف نفسه علی ما قضاه اللّه علیه و اختاره له، و جمع الضمیرین فی قوله:

لهم و من أمرهم لأن مؤمن و مؤمنه وقعا فی سیاق النفی، فهما یعمان کلّ مؤمن و مؤمنه. قرأ الکوفیون «أن یکون» بالتحتیه، و اختار هذه القراءه أبو عبید لأنه قد فرّق بین الفعل و فاعله المؤنث بقوله لهم مع کون التأنیث غیر حقیقی، و قرأ





الباقون بالفوقیه لکونه مسندا إلی الخیره و هی مؤنثه لفظا، و الخیره مصدر بمعنی الاختیار.

و قرأ ابن السمیقع «الخیره» بسکون التحتیه، و الباقون بتحریکها، ثم توعد سبحانه من لم یذعن لقضاء اللّه و قدره فقال: وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فی أمر من الأمور، و من ذلک عدم الرضا بالقضاء فَقَدْ ضَلَّ ضَلالًا مُبِیناً أی: ضلّ عن طریق الحق ضلالا واضحا ظاهرا لا یخفی.

و قد أخرج أحمد، و النسائی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الطبرانی، و ابن مردویه عن أمّ سلمه قالت:

قلت: یا رسول اللّه! ما لنا لا نذکر فی القرآن کما یذکر الرجال؟ فلم یرعنی منه ذات یوم إلا نداؤه علی المنبر و هو یقول: إن اللّه یقول: إِنَّ الْمُسْلِمِینَ وَ الْمُسْلِماتِ إلی آخر الآیه. و روی نحو هذا عنها من طریق أخری أخرجها الفریابی، و ابن سعد، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و النسائی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و الترمذی و حسنه، و الطبرانی، و ابن مردویه عن أمّ عماره الأنصاریه أنها أتت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فقالت: ما أری کلّ شی ء إلا للرجال، و ما أری النساء یذکرن بشی ء؟ فنزلت هذه الآیه إِنَّ الْمُسْلِمِینَ وَ الْمُسْلِماتِ و أخرج ابن جریر، و الطبرانی، و ابن مردویه بإسناد. قال السیوطی: حسن، عن ابن عباس قال: قالت النساء: یا رسول اللّه! ما باله یذکر المؤمنین و لا یذکر المؤمنات؟ فنزلت إِنَّ الْمُسْلِمِینَ وَ الْمُسْلِماتِ الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن مردویه عن ابن عباس رضی اللّه





عنهما قال: إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم انطلق لیخطب علی فتاه زید بن حارثه، فدخل علی زینب بنت جحش الأسدیه فخطبها، قالت: لست بناکحته، قال: بلی فانکحیه، قالت:

یا رسول اللّه أؤامر نفسی، فبینما هما یتحدّثان أنزل اللّه هذه الآیه علی رسوله: وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ وَ لا مُؤْمِنَهٍ الآیه، قالت: قد رضیته لی یا رسول اللّه منکحا، قال: نعم، قالت: إذا لا أعصی رسول اللّه قد أنکحته نفسی. و أخرج نحوه عنه ابن جریر من طریق أخری. و أخرج ابن مردویه عنه أیضا قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لزینب: «إنّی أرید أن أزوّجک زید بن حارثه، فإنّی قد رضیته لک» قالت: یا رسول اللّه! لکنّی لا أرضاه لنفسی و أنا أیّم قومی، و بنت عمّتک فلم أکن لأفعل، فنزلت هذه الآیه وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ یعنی زیدا وَ لا مُؤْمِنَهٍ یعنی زینب إِذا قَضَی اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَمْراً یعنی النکاح فی هذا الموضع أَنْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَهُ مِنْ أَمْرِهِمْ یقول: لیس لهم الخیره من أمرهم خلاف ما أمر اللّه به وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ ضَلَّ ضَلالًا مُبِیناً قالت: قد أطعتک فاصنع ما شئت، فزوّجها زیدا و دخل علیها. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید قال: نزلت فی أمّ کلثوم بنت عقبه بن أبی معیط، و کانت أوّل امرأه هاجرت، فوهبت نفسها للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، فزوّجها زید بن حارثه، فسخطت هی و أخوها، و قالا: إنما أردنا رسول اللّه فزوّجنا عبده.
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[سوره الأحزاب (33): الآیات 37 الی 40]

وَ إِذْ تَقُولُ لِلَّذِی أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِ أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ وَ اتَّقِ اللَّهَ






وَ تُخْفِی فِی نَفْسِکَ مَا اللَّهُ مُبْدِیهِ وَ تَخْشَی النَّاسَ وَ اللَّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشاهُ فَلَمَّا قَضی زَیْدٌ مِنْها وَطَراً زَوَّجْناکَها لِکَیْ لا یَکُونَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ حَرَجٌ فِی أَزْواجِ أَدْعِیائِهِمْ إِذا قَضَوْا مِنْهُنَّ وَطَراً وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ مَفْعُولاً (37) ما کانَ عَلَی النَّبِیِّ مِنْ حَرَجٍ فِیما فَرَضَ اللَّهُ لَهُ سُنَّهَ اللَّهِ فِی الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلُ وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ قَدَراً مَقْدُوراً (38) الَّذِینَ یُبَلِّغُونَ رِسالاتِ اللَّهِ وَ یَخْشَوْنَهُ وَ لا یَخْشَوْنَ أَحَداً إِلاَّ اللَّهَ وَ کَفی بِاللَّهِ حَسِیباً (39) ما کانَ مُحَمَّدٌ أَبا أَحَدٍ مِنْ رِجالِکُمْ وَ لکِنْ رَسُولَ اللَّهِ وَ خاتَمَ النَّبِیِّینَ وَ کانَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیماً (40)

لما زوّج رسول اللّه زید بن حارثه بزینب بنت جحش کما مرّ فی تفسیر الآیه التی قبل هذه أنزل اللّه سبحانه:

وَ إِذْ تَقُولُ لِلَّذِی أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِ أی: و اذکر إذ تقول للذی أنعم اللّه علیه و هو زید بن حارثه، أنعم اللّه علیه بالإسلام، و أنعم علیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بأن أعتقه من الرق، و کان من سبی الجاهلیه اشتراه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی الجاهلیه و أعتقه و تبناه، و سیأتی فی بیان سبب نزول الآیه فی آخر البحث ما یوضح المراد منها. قال القرطبی: و قد اختلف فی تأویل هذه الآیه، فذهب قتاده، و ابن زید، و جماعه من المفسرین، منهم: ابن جریر الطبری، و غیره إلی أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم وقع منه استحسان لزینب بنت جحش و هی فی عصمه زید، و کان حریصا علی أن یطلقها زید فیتزوّجها هو، ثم إن زیدا لما أخبره بأنه یرید





فراقها، و یشکو منها غلظه قول، و عصیان أمر، و أذی باللسان، و تعظما بالشرف قال له: اتق اللّه فیما تقول عنها و أمسک علیک زوجک، و هو یخفی الحرص علی طلاق زید إیاها، و هذا الذی کان یخفی فی نفسه، و لکنه لزم ما یجب من الأمر بالمعروف. انتهی. أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ یعنی: زینب وَ اتَّقِ اللَّهَ فی أمرها و لا تعجل بطلاقها وَ تُخْفِی فِی نَفْسِکَ مَا اللَّهُ مُبْدِیهِ و هو نکاحها إن طلقها زید، و قیل: حبها وَ تَخْشَی النَّاسَ أی:

تستحییهم، أو تخاف من تعییرهم بأن یقولوا أمر مولاه بطلاق امرأته ثم تزوّجها وَ اللَّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشاهُ فی کلّ حال، و تخاف منه، و تستحییه، و الواو: للحال، أی: تخفی فی نفسک ذلک الأمر مخافه من الناس فَلَمَّا قَضی زَیْدٌ مِنْها وَطَراً قضاء الوطر فی اللغه: بلوغ منتهی ما فی النفس من الشی ء، یقال قضی و طرا منه: إذا بلغ ما أراد من حاجته فیه، و منه قول عمر بن أبی ربیعه:

أیّها الرائح المجدّ ابتکاراقد قضی من تهامه الأوطارا 

أی: فرغ من أعمال الحج و بلغ ما أراد منه، و المراد هنا: أنه قضی وطره منها بنکاحها، و الدخول بها بحیث لم یبق له فیها حاجه، و قیل المراد به: الطلاق، لأن الرجل إنما یطلق امرأته؛ إذا لم یبق له فیها حاجه و قال المبرد: الوطر الشهوه و المحبه و أنشد:

و کیف ثوائی بالمدینه بعد ماقضی وطرا منها جمیل بن معمر 

و قال أبو عبیده: الوطر: الأرب و الحاجه، و أنشد قول الفزاری:
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قرأ الجمهور زَوَّجْناکَها و قرأ علیّ،





و ابناه الحسن و الحسین: زوّجتکها، فلما أعلمه اللّه بذلک دخل علیها بغیر إذن، و لا عقد، و لا تقدیر صداق، و لا شی ء مما هو معتبر فی النکاح فی حق أمته. و قیل: المراد به: الأمر له بأن یتزوّجها. و الأوّل أولی، و به جاءت الأخبار الصحیحه، ثم علل سبحانه ذلک بقوله:

لِکَیْ لا یَکُونَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ حَرَجٌ أی: ضیق و مشقه فِی أَزْواجِ أَدْعِیائِهِمْ أی: فی التزوّج بأزواج من یجعلونه ابنا، کما کانت تفعله العرب، فإنهم کانوا یتبنون من یریدون، و کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم قد تبنی زید بن حارثه، فکان یقال زید بن محمّد حتی نزل قوله سبحانه: ادْعُوهُمْ لِآبائِهِمْ و کانت العرب تعتقد أنه یحرم علیه نساء من تبنوه، کما تحرم علیه نساء أبنائهم حقیقه. و الأدعیاء: جمع دعیّ، و هو الذی یدعی ابنا من غیر أن یکون ابنا علی الحقیقه، فأخبرهم اللّه أن نساء الأدعیاء حلال لهم إِذا قَضَوْا مِنْهُنَّ وَطَراً بخلاف ابن الصلب، فإن امرأته تحرّم علی أبیه بنفس العقد علیها وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ مَفْعُولًا أی: کان قضاء اللّه فی زینب أن یتزوّجها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قضاء ماضیا مفعولا لا محاله. ثم بین سبحانه أنه لم یکن علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم حرج فی هذا النکاح، فقال: ما کانَ عَلَی النَّبِیِّ مِنْ حَرَجٍ فِیما فَرَضَ اللَّهُ لَهُ أی: فیما أحلّ اللّه له و قدّره و قضاه، یقال فرض له کذا، أی قدّر له سُنَّهَ اللَّهِ فِی الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلُ أی: إن هذا هو السنن الأقدم فی الأنبیاء، و الأمم الماضیه أن ینالوا ما أحله اللّه لهم من أمر





النکاح و غیره وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ قَدَراً مَقْدُوراً أی: قضاء مقضیا. قال مقاتل: أخبر اللّه أن أمر زینب کان من حکم اللّه و قدره، و انتصاب سنه علی المصدر، أی: سنّ اللّه سنه اللّه، أو اسم وضع موضع المصدر، أو منصوب بجعل، أو بالإغراء.

و ردّه أبو حیان بأن عامل الإغراء لا یحذف. ثم ذکر سبحانه الأنبیاء الماضین، و أثنی علیهم فقال: الَّذِینَ یُبَلِّغُونَ رِسالاتِ اللَّهِ و الموصول فی محلّ جر صفه ل «للذین خلوا» أو منصوب علی المدح، مدحهم سبحانه بتبلیغ ما أرسلهم به إلی عباده و خشیته فی کلّ فعل و قول، و لا یخشون سواه، و لا یبالون بقول الناس، و لا بتعبیرهم، بل خشیتهم مقصوره علی اللّه سبحانه: وَ کَفی بِاللَّهِ حَسِیباً حاضرا فی کلّ مکان یکفی عباده کلّ ما یخافونه، أو محاسبا لهم فی کلّ شی ء. و لما تزوج صلّی اللّه علیه و سلم زینب قال الناس: تزوج امرأه ابنه، فأنزل اللّه: ما کانَ مُحَمَّدٌ أَبا أَحَدٍ مِنْ رِجالِکُمْ أی: لیس بأب لزید بن حارثه علی الحقیقه حتّی تحرم علیه زوجته، و لا هو أب لأحد لم یلده. قال الواحدی: قال المفسرون: لم یکن أبا أحد لم یلده، و قد ولد له من الذکور إبراهیم و القاسم و الطیب و المطهر. قال القرطبی: و لکن لم یعش له ابن حتی یصیر رجلا. قال: و أما الحسن و الحسین فکانا طفلین و لم یکونا رجلین معاصرین له وَ لکِنْ رَسُولَ اللَّهِ قال الأخفش و الفراء: و لکن کان رسول اللّه، و أجازا الرفع. و کذا قرأ ابن أبی عبله بالرفع فی رسول، و فی خاتم علی معنی: و لکن هو رسول





اللّه، و خاتم النبیین، و قرأ الجمهور: بتخفیف لکن، و نصب رسول، و خاتم، و وجه النصب: علی خبریه کان المقدره کما تقدّم، و یجوز أن یکون بالعطف علی أبا أحد. و قرأ أبو عمرو فی روایه عنه بتشدید لکن، و نصب رسول علی أنه اسمها، و خبرها محذوف، أی: و لکن رسول اللّه هو: و قرأ
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الجمهور خاتم بکسر التاء. و قرأ عاصم بفتحها- و معنی القراءه الأولی: أنه ختمهم، أی: جاء آخرهم.

و معنی القراءه الثانیه: أنه صار کالخاتم لهم الذی یتختمون به و یتزینون بکونه منهم. و قیل: کسر التاء و فتحها لغتان. قال أبو عبید: الوجه الکسر لأن التأویل أنه ختمهم فهو خاتمهم، و أنه قال «أنا خاتم النبیین» و خاتم الشی ء: آخره و منه قولهم: خاتمه المسک. و قال الحسن: الخاتم هو الذی ختم به وَ کانَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیماً قد أحاط علمه بکل شی ء، و من جمله معلوماته هذه الأحکام المذکوره هنا.

و قد أخرج أحمد، و البخاری، و الترمذی و غیرهم عن أنس قال: جاء زید بن حارثه یشکو زینب إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فجعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقول: اتّق اللّه و أمسک علیک زوجک، فنزلت وَ تُخْفِی فِی نَفْسِکَ مَا اللَّهُ مُبْدِیهِ . قال أنس: فلو کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کاتما شیئا لکتم هذه الآیه، فتزوّجها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فما أو لم علی امرأه من نسائه ما أو لم علیها، ذبح شاه فَلَمَّا قَضی زَیْدٌ مِنْها وَطَراً زَوَّجْناکَها فکانت تفخر علی أزواج النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم تقول:





زوّجکنّ أهالیکنّ و زوّجنی اللّه من فوق سبع سموات. و أخرج أحمد، و مسلم، و النسائی، و غیرهم عن أنس قال: لما انقضت عدّه زینب، قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لزید: «اذهب فاذکرها علیّ» فانطلق، قال: فلمّا رأیتها عظمت فی صدری، فقلت: یا زینب أبشری أرسلنی رسول اللّه یذکرک، قالت: ما أنا بصانعه شیئا حتی أؤامر ربّی، فقامت إلی مسجدها و نزل القرآن، و جاء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و دخل علیها بغیر إذن، و لقد رأیتنا حین دخلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أطعمنا علیها الخبز و اللّحم، فخرج النّاس و بقی رجال یتحدّثون فی البیت بعد الطّعام، فخرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و اتّبعته، فجعل یتتبع حجر نسائه یسلّم علیهن و یقولون: یا رسول اللّه کیف وجدت أهلک؟ فما أدری أنا أخبرته أنّ القوم قد خرجوا أو أخبر، فانطلق حتّی دخل البیت، فذهبت أدخل معه، فألقی السّتر بینی و بینه، و نزل الحجاب، و وعظ القوم بما وعظوا به: لا تَدْخُلُوا بُیُوتَ النَّبِیِّ إِلَّا أَنْ یُؤْذَنَ لَکُمْ الآیه». و أخرج سعید بن حمید، و الترمذی، و صححه ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه عن عائشه قالت: لو کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کاتما شیئا من الوحی لکتم هذه الآیه: وَ إِذْ تَقُولُ لِلَّذِی أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِ یعنی: بالإسلام وَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِ یعنی بالعتق أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ إلی قوله: وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ مَفْعُولًا و إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لما تزوّجها قالوا تزوّج حلیله ابنه، فأنزل اللّه





ما کانَ مُحَمَّدٌ أَبا أَحَدٍ مِنْ رِجالِکُمْ وَ لکِنْ رَسُولَ اللَّهِ وَ خاتَمَ النَّبِیِّینَ و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم تبناه و هو صغیر، فلبث حتی صار رجلا، یقال له زید بن محمّد، فأنزل اللّه ادْعُوهُمْ لِآبائِهِمْ هُوَ أَقْسَطُ عِنْدَ اللَّهِ یعنی أعدل عند اللّه. و أخرج ابن سعد عن محمّد بن کعب القرظی فی قوله: سُنَّهَ اللَّهِ فِی الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلُ قال: یعنی یتزوّج من النساء ما شاء؛ هذا فریضه، و کان من قبل من الأنبیاء هذا سنتهم، قد کان لسلیمان بن داود ألف امرأه، و کان لداود مائه امرأه. و أخرج ابن المنذر، و الطبرانی عن ابن جریج فی قوله: سُنَّهَ اللَّهِ فِی الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلُ قال داود: و المرأه التی نکحها و اسمها الیسعیه، فذلک سنه فی محمّد و زینب وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ قَدَراً مَقْدُوراً کذلک من سنته فی داود و المرأه، و النبی و زینب. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: ما
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کانَ مُحَمَّدٌ أَبا أَحَدٍ مِنْ رِجالِکُمْ قال: نزلت فی زید بن حارثه. و أخرج أحمد، و مسلم عن أبی سعید الخدری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «مثلی و مثل النبیّین کمثل رجل بنی دارا، فانتهی، إلا لبنه واحده، فجئت أنا فأتممت تلک اللّبنه» و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن جابر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «مثلی و مثل الأنبیاء کمثل رجل ابتنی دارا فأکملها و أحسنها إلا موضع لبنه، فکان من دخلها فنظر إلیها قال ما أحسنها إلا موضع اللّبنه، فأنا موضع اللّبنه حتّی ختم بی الأنبیاء».





و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما من حدیث أبی هریره نحوه. و أخرج أحمد، و الترمذی و صحّحه من حدیث أبیّ بن کعب نحوه أیضا.


[سوره الأحزاب (33): الآیات 41 الی 48]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا اللَّهَ ذِکْراً کَثِیراً (41) وَ سَبِّحُوهُ بُکْرَهً وَ أَصِیلاً (42) هُوَ الَّذِی یُصَلِّی عَلَیْکُمْ وَ مَلائِکَتُهُ لِیُخْرِجَکُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ وَ کانَ بِالْمُؤْمِنِینَ رَحِیماً (43) تَحِیَّتُهُمْ یَوْمَ یَلْقَوْنَهُ سَلامٌ وَ أَعَدَّ لَهُمْ أَجْراً کَرِیماً (44) یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَرْسَلْناکَ شاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً (45)

وَ داعِیاً إِلَی اللَّهِ بِإِذْنِهِ وَ سِراجاً مُنِیراً (46) وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ بِأَنَّ لَهُمْ مِنَ اللَّهِ فَضْلاً کَبِیراً (47) وَ لا تُطِعِ الْکافِرِینَ وَ الْمُنافِقِینَ وَ دَعْ أَذاهُمْ وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلاً (48)

قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا اللَّهَ ذِکْراً کَثِیراً أمر سبحانه عباده بأن یستکثروا من ذکره بالتهلیل، و التحمید، و التسبیح، و التکبیر، و کلّ ما هو ذکر اللّه تعالی. قال مجاهد: هو أن لا ینساه أبدا، و قال الکلبی: و یقال ذکرا کثیرا: بالصلوات الخمس، و قال مقاتل: هو التسبیح، و التحمید، و التهلیل، و التکبیر علی کلّ حال وَ سَبِّحُوهُ بُکْرَهً وَ أَصِیلًا أی: نزّهوه عما لا یلیق به فی وقت البکره، و وقت الأصیل، و هما أوّل النهار و آخره، و تخصیصهما بالذکر لمزید ثواب التسبیح فیهما، و خص التسبیح بالذکر بعد دخوله تحت عموم قوله: اذْکُرُوا اللَّهَ تنبیها علی مزید شرفه، و إنافه ثوابه علی غیره من الأذکار.

و قیل: المراد بالتسبیح بکره: صلاه الفجر، و بالتسبیح أصیلا: صلاه المغرب. و قال قتاده، و ابن جریر:

المراد: صلاه الغداه و صلاه العصر. و قال الکلبی: أما بکره: فصلاه الفجر، و






أما أصیلا: فصلاه الظهر، و العصر، و المغرب، و العشاء. قال المبرّد: و الأصیل: العشیّ، و جمعه أصائل هُوَ الَّذِی یُصَلِّی عَلَیْکُمْ وَ مَلائِکَتُهُ و الصلاه من اللّه علی العباد رحمته لهم، و برکته علیهم، و من الملائکه الدعاء لهم، و الاستغفار کما قال: وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِلَّذِینَ آمَنُوا «1» قال مقاتل بن سلیمان، و مقاتل بن حیان: المعنی و یأمر ملائکته بالاستغفار لکم، و الجمله مستأنفه کالتعلیل لما قبلها من الأمر بالذکر و التسبیح. و قیل: الصلاه من اللّه علی العبد: هی إشاعه الذکر الجمیل له فی عباده، و قیل: الثناء علیه، و عطف ملائکته علی الضمیر هنا معنی مجازی یعمّ صلاه اللّه بمعنی الرحمه، و صلاه الملائکه، بمعنی الدعاء لئلا یجمع بین حقیقه و مجاز فی کلمه واحده، و اللام فی لِیُخْرِجَکُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ متعلق بیصلی، أی: یعتنی بأمورکم هو و ملائکته لیخرجکم من ظلمات المعاصی إلی نور الطاعات، و من ظلمه الضلاله إلی نور الهدی، و معنی الآیه: تثبیت 

______________________________

(1). غافر: 7.
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المؤمنین علی الهدایه، و دوامهم علیها لأنهم کانوا وقت الخطاب علی الهدایه. ثم أخبر سبحانه برحمته للمؤمنین تأنیسا لهم، و تثبیتا فقال: وَ کانَ بِالْمُؤْمِنِینَ رَحِیماً و فی هذه الجمله تقریر لمضمون ما تقدّمها، ثم بین سبحانه أن هذه الرحمه منه لا تخص السامعین وقت الخطاب؛ بل هی عامه لهم، و لمن بعدهم، و فی الدار الآخره فقال: تَحِیَّتُهُمْ یَوْمَ یَلْقَوْنَهُ سَلامٌ أی: تحیه المؤمنین من اللّه سبحانه یوم لقائهم له عند الموت، أو عند البعث، أو عند دخول الجنه هی التسلیم علیهم منه عزّ و جلّ. و قیل: المراد تحیه بعضهم لبعض یوم یلقون ربهم





سلام، و ذلک لأنه کان بالمؤمنین رحیما، فلما شملتهم رحمته، و أمنوا من عقابه حیا بعضهم بعضا سرورا و استبشارا. و المعنی: سلامه لنا من عذاب النار. قال الزجاج: المعنی: فیسلمهم اللّه من الآفات، و یبشرهم بالأمن من المخافات یوم یلقونه. و قیل: الضمیر فی «یلقونه»: راجع إلی ملک الموت، و هو الذی یحییهم، کما ورد أنه لا یقبض روح مؤمن إلا سلم علیه. و قال مقاتل: هو تسلیم الملائکه علیهم یوم یلقون الربّ کما فی قوله: وَ الْمَلائِکَهُ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ بابٍ سَلامٌ عَلَیْکُمْ «1» وَ أَعَدَّ لَهُمْ أَجْراً کَرِیماً أی: أعدّ لهم فی الجنه رزقا حسنا ما تشتهیه أنفسهم و تلذه أعینهم. ثم ذکر سبحانه صفات رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم التی أرسله لها فقال: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَرْسَلْناکَ شاهِداً أی: علی أمته یشهد لمن صدقه، و آمن به، و علی من کذبه و کفر به، قال مجاهد: شاهدا علی أمته بالتبلیغ إلیهم، و علی سائر الأمم بتبلیغ أنبیائهم إلیهم وَ مُبَشِّراً للمؤمنین برحمه اللّه، و بما أعدّه لهم من جزیل الثواب، و عظیم الأجر وَ نَذِیراً للکافرین و العصاه بالنار، و بما أعدّه اللّه لهم من عظیم العقاب وَ داعِیاً إِلَی اللَّهِ یدعو عباد اللّه إلی التوحید، و الإیمان بما جاء به، و العمل بما شرعه لهم، و معنی بِإِذْنِهِ بأمره له بذلک و تقدیره، و قیل: بتبشیره وَ سِراجاً مُنِیراً أی: یستضاء به فی ظلم الضلاله، کما یستضاء بالمصباح فی الظلمه.

قال الزجاج: وَ سِراجاً أی: ذا سراج منیر، أی: کتاب نیر، و انتصاب شاهدا و ما بعده: علی الحال وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ عطف علی مقدّر یقتضیه المقام،





کأنه قال فاشهد و بشر، أو فدبر أحوال الناس وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ أو هو من عطف جمله علی جمله، و هی المذکوره سابقا، و لا یمنع من ذلک الاختلاف بین الجملتین بالإخبار و الإنشاء. أمره سبحانه بأن یبشرهم بأن لهم من اللّه فضلا کبیرا علی سائر الأمم، و قد بین ذلک سبحانه بقوله: وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فِی رَوْضاتِ الْجَنَّاتِ لَهُمْ ما یَشاؤُنَ عِنْدَ رَبِّهِمْ ذلِکَ هُوَ الْفَضْلُ الْکَبِیرُ «2» ثم نهاه سبحانه عن طاعه أعداء الدین فقال: وَ لا تُطِعِ الْکافِرِینَ وَ الْمُنافِقِینَ أی: لا تطعهم فیما یشیرون علیک به من المداهنه فی الدین، و فی الآیه تعریض لغیره من أمته لأنه صلّی اللّه علیه و سلم معصوم عن طاعتهم فی شی ء مما یریدونه، و یشیرون به علیه، و قد تقدّم تفسیر هذه الآیه فی أوّل السوره وَ دَعْ أَذاهُمْ أی:

لا تبال بما یصدر منهم إلیک من الأذی بسبب یصیبک فی دین اللّه و شدّتک علی أعدائه، أو دع أن تؤذیهم مجازاه لهم علی ما یفعلونه من الأذی لک، فالمصدر علی الأوّل: مضاف إلی الفاعل. و علی الثانی: مضاف إلی المفعول،

______________________________

(1). الرعد: 23 و 24.

(2). الشوری: 22.

فتح القدیر، ج 4، ص: 332

و هی منسوخه بآیه السیف: وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فی کلّ شؤونک وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلًا توکل إلیه الأمور و تفوّض إلیه الشؤون، فمن فوّض إلیه أموره کفاه، و من و کلّ إلیه أحواله لم یحتج فیها إلی سواه.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: اذْکُرُوا اللَّهَ ذِکْراً کَثِیراً یقول: لا یفرض علی عباده فریضه إلا جعل لها أجلا معلوما، ثم عذر





أهلها فی حال العذر؛ غیر الذکر، فإن اللّه لم یجعل له حدا ینتهی إلیه و لم یعذر أحدا فی ترکه إلا مغلوبا علی عقله، فقال: اذکروا اللّه قیاما و قعودا، و علی جنوبکم باللیل و النهار، فی البرّ و البحر، فی السفر و الحضر، فی الغنی و الفقر، فی الصحه و السقم، فی السرّ و العلانیه و علی کلّ حال، و قال: وَ سَبِّحُوهُ بُکْرَهً وَ أَصِیلًا إذا فعلتم ذلک صلی علیکم هو و ملائکته قال اللّه: هُوَ الَّذِی یُصَلِّی عَلَیْکُمْ وَ مَلائِکَتُهُ 

و قد ورد فی فضل الذکر و الاستکثار منه أحادیث کثیره، و قد صنف فی الأذکار المتعلقه باللیل و النهار جماعه من الأئمه: کالنسائی، و النووی، و الجزری، و غیرهم، و قد نطقت الآیات القرآنیه بفضل الذاکرین و فضیله الذکر وَ لَذِکْرُ اللَّهِ أَکْبَرُ «1» و قد ورد أنه أفضل من الجهاد کما فی حدیث أبی سعید الخدری عند أحمد، و الترمذی، و البیهقی «أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم سئل: أی: العباد أفضل درجه عند اللّه یوم القیامه؟ قال:

الذاکرون اللّه کثیرا، قلت: یا رسول اللّه و من الغازی فی سبیل اللّه؟ قال: لو ضرب بسیفه فی الکفار و المشرکین حتی ینکسر و یختضب دما لکان الذاکرون أفضل منه درجه» و أخرج أحمد عن أبی الدرداء قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «ألا أنبئکم بخیر أعمالکم و أزکاها عند ملیککم و أرفعها فی درجاتکم و خیر لکم من إعطاء الذهب و الورق، و خیر لکم من أن تلقوا أعداءکم، فتضربوا أعناقهم، و یضربوا أعناقکم؟

قالوا: و ما هو یا رسول اللّه؟ قال: ذکر اللّه عزّ و جلّ». و أخرجه





أیضا الترمذی، و ابن ماجه. و فی صحیح مسلم و غیره من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم «سبق المفرّدون، قالوا: و ما المفرّدون یا رسول اللّه؟ قال: الذاکرون اللّه کثیرا» و أخرج أحمد، و أبو یعلی، و ابن حبان، و الحاکم، و صححه، و البیهقی عن أبی سعید أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «أکثروا ذکر اللّه حتی یقولوا مجنون». و أخرج الطبرانی عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «اذکروا اللّه حتی یقول المنافقون إنکم مراؤون».

و ورد فی فضل التسبیح بخصوصه أحادیث ثابته فی الصحیحین و غیرهما، فمن ذلک حدیث أبی هریره قال: «من قال فی یوم مائه مرّه سبحان اللّه و بحمده حطت خطایاه و لو کانت مثل زبد البحر». و أخرج أحمد و مسلم و الترمذی و غیرهم عن سعد بن أبی وقاص قال: «کنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقال لنا: أ یعجز أحدکم أن یکتسب فی الیوم ألف حسنه؟ فقال رجل: کیف یکتسب أحدنا ألف حسنه؟ قال: یسبح اللّه مائه تسبیحه فیکتب له ألف حسنه و یحطّ عنه ألف خطیئه». و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف، و عبد ابن حمید، و ابن أبی الدنیا فی ذکر الموت، و أبو یعلی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه فی الشعب عن البراء بن عازب فی قوله: تَحِیَّتُهُمْ یَوْمَ یَلْقَوْنَهُ سَلامٌ قال: یوم 

______________________________

(1). العنکبوت: 29.
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یلقون ملک الموت لیس من مؤمن یقبض روحه إلا سلم علیه. و أخرج ابن





أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه، و الخطیب، و ابن عساکر عن ابن عباس قال: لما نزلت یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَرْسَلْناکَ شاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً و قد کان أمر علیا و معاذا أن یسیرا إلی الیمن، فقال: انطلقا فبشرا و لا تنفرا، و یسرا و لا تعسرا، فإنها قد أنزلت علیّ یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَرْسَلْناکَ شاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً قال: شاهدا علی أمتک، و مبشرا بالجنه، و نذیرا من النار، و داعیا إلی شهاده أن لا إله إلا اللّه بِإِذْنِهِ وَ سِراجاً مُنِیراً بالقرآن. و أخرج أحمد، و البخاری، و غیرهما من عطاء بن یسار قال: لقیت عبد اللّه بن عمرو بن العاص، فقلت: أخبرنی عن صفه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی التوراه فقال: أجل و اللّه إنه لموصوف فی التوراه ببعض صفته فی القرآن «یا أیّها النّبیّ إنّا أرسلناک شاهدا و مبشّرا و نذیرا، و حرزا للأمیّین، أنت عبدی و رسولی، سمّیتک المتوکّل لیس بفظّ و لا غلیظ و لا صخّاب فی الأسواق، و لا تجزی بالسیّئه السیئه، و لکن تعفو و تصفح» زاد أحمد «و لن یقبضه اللّه حتّی یقیم الملّه العوجاء بأن یقولوا لا إله إلا اللّه، فیفتح بها أعینا عمیا، و آذانا صمّا، و قلوبا غلفا». و قد ذکر البخاری فی صحیحه فی البیوع هذا الحدیث فقال: و قال سعید عن هلال عن عطاء عن عبد اللّه بن سلام، و لم یقل عبد اللّه بن عمرو، و هذا أولی، فعبد اللّه بن سلام هو الذی کان یسأل عن التوراه فیخبر بما فیها.


[سوره الأحزاب (33): الآیات 49 الی 52]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا نَکَحْتُمُ الْمُؤْمِناتِ ثُمَّ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ






أَنْ تَمَسُّوهُنَّ فَما لَکُمْ عَلَیْهِنَّ مِنْ عِدَّهٍ تَعْتَدُّونَها فَمَتِّعُوهُنَّ وَ سَرِّحُوهُنَّ سَراحاً جَمِیلاً (49) یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَحْلَلْنا لَکَ أَزْواجَکَ اللاَّتِی آتَیْتَ أُجُورَهُنَّ وَ ما مَلَکَتْ یَمِینُکَ مِمَّا أَفاءَ اللَّهُ عَلَیْکَ وَ بَناتِ عَمِّکَ وَ بَناتِ عَمَّاتِکَ وَ بَناتِ خالِکَ وَ بَناتِ خالاتِکَ اللاَّتِی هاجَرْنَ مَعَکَ وَ امْرَأَهً مُؤْمِنَهً إِنْ وَهَبَتْ نَفْسَها لِلنَّبِیِّ إِنْ أَرادَ النَّبِیُّ أَنْ یَسْتَنْکِحَها خالِصَهً لَکَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ قَدْ عَلِمْنا ما فَرَضْنا عَلَیْهِمْ فِی أَزْواجِهِمْ وَ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ لِکَیْلا یَکُونَ عَلَیْکَ حَرَجٌ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (50) تُرْجِی مَنْ تَشاءُ مِنْهُنَّ وَ تُؤْوِی إِلَیْکَ مَنْ تَشاءُ وَ مَنِ ابْتَغَیْتَ مِمَّنْ عَزَلْتَ فَلا جُناحَ عَلَیْکَ ذلِکَ أَدْنی أَنْ تَقَرَّ أَعْیُنُهُنَّ وَ لا یَحْزَنَّ وَ یَرْضَیْنَ بِما آتَیْتَهُنَّ کُلُّهُنَّ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما فِی قُلُوبِکُمْ وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً حَلِیماً (51) لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ وَ لا أَنْ تَبَدَّلَ بِهِنَّ مِنْ أَزْواجٍ وَ لَوْ أَعْجَبَکَ حُسْنُهُنَّ إِلاَّ ما مَلَکَتْ یَمِینُکَ وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ رَقِیباً (52)

لما ذکر سبحانه قصه زید، و طلاقه لزینب، و کان قد دخل بها، و خطبها النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم بعد انقضاء عدّتها، کما تقدّم، خاطب المؤمنین مبینا لهم حکم الزوجه إذا طلقها زوجها قبل الدخول فقال: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا نَکَحْتُمُ الْمُؤْمِناتِ أی: عقدتم بهنّ عقد النکاح، و لم یرد لفظ النکاح فی کتاب اللّه إلا فی معنی العقد کما قاله صاحب الکشاف و القرطبی و غیرهما.

و قد اختلف فی لفظ النکاح هل هو حقیقه فی الوطء، أو فی العقد، أو فیهما علی طریقه الاشتراک، و کلام صاحب الکشاف فی هذا الموضع یشعر بأنه حقیقه فی الوطء،





فإنه قال النکاح الوطء، و تسمیه العقد نکاحا
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لملابسته له من حیث أنه طریق إلیه، و نظیره تسمیته الخمر إثما لأنها سبب فی اقتراف الإثم. و معنی: مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَ من قبل أن تجامعوهنّ، فکنی عن ذلک بلفظ المسّ فَما لَکُمْ عَلَیْهِنَّ مِنْ عِدَّهٍ تَعْتَدُّونَها و هذا مجمع علیه کما حکی ذلک القرطبی و ابن کثیر، و معنی تعتدّونها: تستوفون عددها، من عددت الدراهم فأنا أعتدّها. و إسناد ذلک إلی الرجال للدلاله علی أن العدّه حق لهم کما یفیده فَما لَکُمْ عَلَیْهِنَّ مِنْ عِدَّهٍ قرأ الجمهور «تعتدّونها» بتشدید الدال، و قرأ ابن کثیر فی روایه عنه و أهل مکه بتخفیفها. و فی هذه القراءه وجهان: أحدهما أن تکون بمعنی الأولی، مأخوذه من الاعتداد: أی تستوفون عددها، و لکنهم ترکوا التضعیف لقصد التخفیف. قال الرازی: و لو کان من الاعتداء الذی هو الظلم لضعف، الاعتداء یتعدّی بعلی. و قیل: یجوز أن یکون من الاعتداء بحذف حرف الجرّ، أی: تعتدّون علیها، أی: علی العدّه مجازا و مثله قوله:

تحنّ فتبدی ما بها من صبابهو أخفی الذی لو لا الأسی لقضانی 

أی: لقضی علیّ. و الوجه الثانی: أن یکون المعنی: تعتدون فیها، و المراد بالاعتداء هذا. هو ما فی قوله: وَ لا تُمْسِکُوهُنَّ ضِراراً لِتَعْتَدُوا «1» فیکون معنی الآیه علی القراءه الآخره: فما لکم علیهنّ من عدّه تعتدون علیهنّ فیها بالمضاره. و قد أنکر ابن عطیه صحه هذه القراءه عن ابن کثیر و قال: إن البزّی غلط علیه، و هذه الآیه مخصصه لعموم قوله تعالی: وَ الْمُطَلَّقاتُ یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ ثَلاثَهَ قُرُوءٍ «2» و بقوله: وَ اللَّائِی یَئِسْنَ مِنَ الْمَحِیضِ مِنْ نِسائِکُمْ إِنِ ارْتَبْتُمْ فَعِدَّتُهُنَّ ثَلاثَهُ





أَشْهُرٍ «3» و المتعه المذکوره هنا قد تقدّم الکلام فیها فی البقره. و قال سعید بن جبیر، هذه المتعه المذکوره هنا منسوخه بالآیه التی فی البقره و هی قوله: وَ إِنْ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ وَ قَدْ فَرَضْتُمْ لَهُنَّ فَرِیضَهً فَنِصْفُ ما فَرَضْتُمْ «4» و قیل: المتعه هنا هی أعمّ من أن تکون نصف الصداق، أو المتعه خاصه إن لم یکن قد سمی لها، فمع التسمیه للصداق تستحق نصف المسمی عملا بقوله: فَنِصْفُ ما فَرَضْتُمْ لهنّ، و مع عدم التسمیه تستحق المتعه عملا بهذه الآیه، و یؤید ذلک قوله تعالی: لا جُناحَ عَلَیْکُمْ إِنْ طَلَّقْتُمُ النِّساءَ ما لَمْ تَمَسُّوهُنَّ أَوْ تَفْرِضُوا لَهُنَّ فَرِیضَهً وَ مَتِّعُوهُنَّ عَلَی الْمُوسِعِ قَدَرُهُ وَ عَلَی الْمُقْتِرِ قَدَرُهُ «5» و هذا الجمع لا بدّ منه، و هو مقدّم علی الترجیح و علی دعوی النسخ، و تخصص من هذه الآیه المتوفی عنها زوجها، فإنه إذا مات بعد العقد علیها، و قبل الدخول بها کان الموت کالدخول فتعتد أربعه أشهر و عشرا. قال ابن کثیر: بالإجماع، فیکون المخصص: هو الإجماع، و قد استدلّ بهذه الآیه القائلون بأنه لا طلاق قبل النکاح، و هم الجمهور، و ذهب مالک: و أبو حنیفه إلی صحه الطلاق قبل النکاح إذا قال: إن تزوّجت فلانه فهی طالق، فتطلق إذا تزوّجها. و وجه الاستدلال بالآیه لما قاله الجمهور أنه قال:

إِذا نَکَحْتُمُ الْمُؤْمِناتِ ثُمَّ طَلَّقْتُمُوهُنَ فعقب الطلاق بالنکاح بلفظ ثم المشعره بالترتیب و المهله وَ سَرِّحُوهُنَّ سَراحاً جَمِیلًا أی: أخرجوهنّ من منازلکم: إذ لیس لکم علیهنّ عدّه، و السراح الجمیل:

الذی لا ضرار فیه، و قیل: السراح، و قیل: السراح الجمیل: أن لا یطالبها بما کان قد أعطاها، و قیل:

______________________________

(1).





البقره: 231.

(2). البقره: 228.

(3). الطلاق: 4.

(4). البقره: 237.

(5). البقره: 236.
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السراح الجمیل هنا کنایه عن الطلاق، و هو بعید لأنه قد تقدم ذکر الطلاق، و رتب علیه التمتیع، و عطف علیه السراح الجمیل، فلا بدّ أن یراد به معنی غیر الطلاق یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَحْلَلْنا لَکَ أَزْواجَکَ اللَّاتِی آتَیْتَ أُجُورَهُنَ ذکر سبحانه فی هذه الآیه أنواع الأنکحه التی أحلها لرسوله، و بدأ بأزواجه اللاتی قد أعطاهنّ أجورهنّ: أی مهورهنّ، فإن المهور: أجور الأبضاع، و إیتاؤها: إما تسلیمها معجله، أو تسمیتها فی العقد.

و اختلف فی معنی قوله: أَحْلَلْنا لَکَ أَزْواجَکَ فقال ابن زید و الضحاک: إن اللّه أحلّ له أن یتزوّج کل امرأه یؤتیها مهرها، فتکون الآیه مبیحه لجمیع النساء ما عدا ذوات المحارم. و قال الجمهور: المراد أحللنا لک أزواجک: الکائنات عندک، لأنهنّ قد اخترنک علی الدنیا و زینتها، و هذا هو الظاهر، لأنه قوله أحللنا، و آتیت: ماضیان، و تقیید الإحلال بإیتاء الأجور لیس لتوقف الحلّ علیه، لأنه یصح العقد بلا تسمیه، و یجب مهر المثل مع الوطء، و المتعه مع عدمه، فکأنه لقصد الإرشاد إلی ما هو أفضل وَ ما مَلَکَتْ یَمِینُکَ مِمَّا أَفاءَ اللَّهُ عَلَیْکَ أی: السراری اللاتی دخلن فی ملکه بالغنیمه، و معنی مِمَّا أَفاءَ اللَّهُ عَلَیْکَ مما ردّه اللّه علیک من الکفار بالغنیمه لنسائهم المأخوذات علی وجه القهر و الغلبه، و لیس المراد بهذا القید إخراج ما ملکه بغیر الغنیمه، فإنها تحلّ له السریه المشتراه و الموهوبه و نحوهما، و لکنه إشاره إلی ما هو أفضل کالقید الأوّل المصرّح بإیتاء الأجور، و هکذا قید المهاجره فی قوله: وَ بَناتِ عَمِّکَ وَ بَناتِ عَمَّاتِکَ وَ بَناتِ خالِکَ





وَ بَناتِ خالاتِکَ اللَّاتِی هاجَرْنَ مَعَکَ فإنه للإشاره إلی ما هو أفضل، و للإیذان بشرف الهجره، و شرف من هاجر، و المراد هنا الاشتراک فی الهجره لا فی الصحبه فیها. و قیل إن هذا القید: أعنی المهاجره معتبر و أنها لا تحلّ له من لم تهاجر من هؤلاء کما فی قوله: وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یُهاجِرُوا ما لَکُمْ مِنْ وَلایَتِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ حَتَّی یُهاجِرُوا «1» و یؤید هذا حدیث أمّ هانئ، و سیأتی آخر البحث هذا إن شاء اللّه تعالی و وجه إفراد العم، و الخال و جمع العمه، و الخاله ما ذکره القرطبی أن العم و الخال فی الإطلاق اسم جنس کالشاعر و الراجز، و لیس کذلک العمه و الخاله.

قال: و هذا عرف لغوی، فجاء الکلام علیه بغایه البیان. و حکاه عن ابن العربی، و قال ابن کثیر: إنه وحد لفظ الذکر لشرفه، و جمع الأنثی کقوله: عَنِ الْیَمِینِ وَ الشَّمائِلِ «2» و قوله: یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ* «3» وَ جَعَلَ الظُّلُماتِ وَ النُّورَ «4» و له نظائر کثیره. انتهی. و قال النیسابوری. و إنما لم یجمع العم و الخال اکتفاء بجنسیتهما مع أن لجمع البنات دلاله علی ذلک لامتناع اجتماع أختین تحت واحد، و لم یحسن هذا الاختصار فی العمه و الخاله لإمکان سبق الوهم إلی أن التاء فیهما للوحده انتهی. و کلّ وجه من هذه الوجوه یحتمل المناقشه بالنقض و المعارضه، و أحسنها تعلیل جمع العمه و الخاله بسبق الوهم إلی أن التاء للوحده، و لیس فی العم و الخال ما یسبق الوهم إلیه بأنه أرید به الوحده؛ إلا مجرّد صیغه الإفراد و هی لا تقتضی ذلک بعد إضافتها لما





تقرّر من عموم أسماء الأجناس المضافه، علی أن هذا الوجه الأحسن لا یصفو عن شوب المناقشه وَ امْرَأَهً مُؤْمِنَهً إِنْ وَهَبَتْ نَفْسَها لِلنَّبِیِ هو معطوف علی مفعول أحللنا، أی: و أحللنا لک امرأه مصدقه بالتوحید إن وهبت نفسها لک بغیر صداق. و أما من لم تکن مؤمنه فلا تحل لک بمجرّد هبتها نفسها لک، و لکن لیس بواجب 

______________________________

(1). الأنفال: 72.

(2). النحل: 48.

(3). البقره: 257.

(4). الأنعام: 1.
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علیک بحیث یلزمک قبول ذلک، بل مقیدا بإرادتک، و لهذا قال: إِنْ أَرادَ النَّبِیُّ أَنْ یَسْتَنْکِحَها أی:

یصیّرها منکوحه له، و یتملک بضعها بتلک الهبه بلا مهر. و قد قیل: إنه لم ینکح النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم من الواهبات أنفسهن أحدا و لم یکن عنده منهنّ شی ء. و قیل: کان عنده منهنّ خوله بنت حکیم کما فی صحیح البخاری عن عائشه. و قال قتاده: هی میمونه بنت الحارث. و قال الشعبی: هی زینب بنت خزیمه الأنصاریه أمّ المساکین. و قال علیّ بن الحسین، و الضحاک، و مقاتل: هی أمّ شریک بنت جابر الأسدیه. و قال عروه بن الزبیر: هی أمّ حکیم بنت الأوقص السلمیه. ثم بیّن سبحانه أن هذا النوع من النکاح خاص برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لا یحلّ لغیره من أمته فقال: خالِصَهً لَکَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ أی: هذا الإحلال الخالص هو خاص بک دون غیرک من المؤمنین. و لفظ خالصه إما حال من امرأه، قاله الزجاج. أو مصدر مؤکد کوعد اللّه، أی:

خالص لک خلوصا. قرأ الجمهور «و امرأه» بالنصب. و قرأ أبو حیوه بالرفع علی الابتداء. و قرأ الجمهور «إن وهبت» بکسر إن. و قرأ أبیّ و الحسن و





عیسی بن عمر بفتحها علی أنه بدل من امرأه بدل اشتمال. أو علی حذف لام العله، أی: لأن وهبت، و قرأ الجمهور «خالصه» بالنصب، و قرئ بالرفع علی أنها صفه لامرأه علی قراءه من قرأ امرأه بالرفع، و قد أجمع العلماء علی أن هذا خاص بالنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، و أنه لا یجوز لغیره و لا ینعقد النکاح بهبه المرأه نفسها إلا ما روی عن أبی حنیفه و صاحبیه أنه یصحّ النکاح إذا وهبت، و أشهد هو علی نفسه بمهر. و أما بدون مهر فلا خلاف فی أن ذلک خاص بالنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، و لهذا قال: قَدْ عَلِمْنا ما فَرَضْنا عَلَیْهِمْ فِی أَزْواجِهِمْ أی: ما فرضه اللّه سبحانه علی المؤمنین فی حقّ أزواجهم من شرائط العقد و حقوقه، فإن ذلک حق علیهم مفروض لا یحلّ لهم الإخلال به، و لا الاقتداء برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فیما خصه اللّه به توسعه علیه و تکریما له، فلا یتزوجوا إلا أربعا بمهر و بینه و ولیّ وَ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ أی: و علمنا ما فرضنا علیهم فیما ملکت أیمانهم من کونهنّ ممن یجوز سبیه و حربه، لا من کان لا یجوز سبیه أو کان له عهد من المسلمین لِکَیْلا یَکُونَ عَلَیْکَ حَرَجٌ قال المفسرون: هذا یرجع إلی أوّل الآیه: أی أحللنا لک أزواجک و ما ملکت یمینک و الموهوبه لکیلا یکون علیک حرج، فتکون اللام متعلقه بأحللنا، و قیل: هی متعلقه بخالصه، و الأوّل أولی، و الحرج: الضیق، أی: وسعنا علیک فی التحلیل لک لئلا یضیق صدرک، فتظن أنک قد أثمت فی بعض المنکوحات وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً یغفر





الذنوب، و یرحم العباد، و لذلک وسع الأمر، و لم یضیقه تُرْجِی مَنْ تَشاءُ مِنْهُنَ قرئ «ترجئ» مهموزا و غیر مهموز، و هما لغتان، و الإرجاء التأخیر، یقال: أرجأت الأمر و أرجیته: إذا أخرته وَ تُؤْوِی إِلَیْکَ مَنْ تَشاءُ أی: تضم إلیک، یقال آواه إلیه بالمد: ضمه إلیه، و أوی مقصورا: أی ضم إلیه، و المعنی: أن اللّه وسع علی رسوله و جعل الخیار إلیه فی نسائه، فیؤخر من شاء منهنّ و یؤخر نوبتها و یترکها و لا یأتیها من غیر طلاق، و یضم إلیه من شاء منهنّ و یضاجعها و یبیت عندها، و قد کان القسم واجبا علیه حتی نزلت هذه الآیه، فارتفع الوجوب و صار الخیار إلیه، و کان ممن آوی إلیه عائشه و حفصه و أمّ سلمه و زینب، و ممن أرجأه سوده و جویریه و أم حبیبه و میمونه و صفیه، فکان صلّی اللّه علیه و سلم یسوّی بین من آواه فی القسم، و کان یقسم لمن أرجأه ما شاء. هذا قول جمهور
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المفسرین فی معنی الآیه. و هو الذی دلت علیه الأدله الثابته فی الصحیح و غیره. و قیل: هذه الآیه فی الواهبات أنفسهنّ، لا فی غیرهنّ من الزوجات. قاله الشعبی و غیره. و قیل: معنی الآیه فی الطلاق: أی: تطلق من تشاء منهنّ و تمسک من تشاء. و قال الحسن: إن المعنی: تنکح من شئت من نساء أمتک، و تترک نکاح من شئت منهنّ. و قد قیل: إن هذه ناسخه لقوله: لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ و سیأتی بیان ذلک وَ مَنِ ابْتَغَیْتَ مِمَّنْ عَزَلْتَ فَلا جُناحَ عَلَیْکَ الابتغاء: الطلب، و العزل: الإزاله، و المعنی:





أنه إن أراد أن یؤوی إلیه امرأه ممن قد عزلهنّ من القسمه و یضمها إلیه فلا حرج علیه فی ذلک. و الحاصل أن اللّه سبحانه فوّض الأمر إلی رسوله یصنع فی زوجاته ما شاء من تقدیم و تأخیر، و عزل و إمساک، و ضمّ من أرجأ، و إرجاء من ضمّ إلیه، و ما شاء فی أمرهنّ فعل توسعه علیه و نفیا للحرج عنه. و أصل الجناح: المیل، یقال جنحت السفینه:

إذا مالت. و المعنی: لا میل علیک بلوم و لا عتب فیما فعلت، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم من التفویض إلی مشیئته، و هو: مبتدأ، و خبره: أَنْ تَقَرَّ أَعْیُنُهُنَ أی: ذلک التفویض الذی فوّضناک أقرب إلی رضاهنّ لأنه حکم اللّه سبحانه. قال قتاده: أی ذلک التخییر الذی خیرناک فی صحبتهنّ أدنی إلی رضاهنّ إذ کان من عندنا، لأنهنّ إذا علمن أنه من اللّه قرّت أعینهنّ. قرأ الجمهور تَقَرَّ علی البناء للفاعل مسندا إلی أعینهنّ، و قرأ ابن محیصن «تقر» بضم التاء من أقرر ضمیر المخاطب و نصب أعینهنّ علی المفعولیه، و قرئ علی البناء للمفعول. و قد تقدّم بیان معنی قرّه العین فی سوره مریم، وَ معنی لا یَحْزَنَ لا یحصل معهنّ حزن بتأثیرک بعضهنّ دون بعض وَ یَرْضَیْنَ بِما آتَیْتَهُنَّ کُلُّهُنَ أی: یرضین جمیعا بما أعطیتهنّ من تقریب و إرجاء، و عزل و إیواء. قرأ الجمهور «کلهنّ» بالرفع تأکیدا لفاعل یرضین. و قرأ أبو إیاس بالنصب تأکیدا لضمیر المفعول فی آتیتهنّ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما فِی قُلُوبِکُمْ من کلّ ما تضمرونه، و من ذلک ما تضمرونه من أمور النساء وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً بکل شی ء لا تخفی علیه خافیه (حلیما) لا یعاجل





العصاه بالعقوبه لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ قرأ الجمهور «لا یحلّ» بالتحتیه للفصل بین الفعل و فاعله المؤنث، و قرأ ابن کثیر بالفوقیه.

و قد اختلف أهل العلم فی تفسیر هذه الآیه علی أقوال: الأوّل أنها محکمه، و أنه حرّم علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أن یتزوّج علی نسائه، مکافأه لهنّ بما فعلن من اختیار اللّه و رسوله، و الدار الآخره لما خیرهنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بأمر اللّه له بذلک، و هذا قول ابن عباس، و مجاهد، و الضحاک، و قتاده، و الحسن، و ابن سیرین، و أبی بکر ابن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام، و ابن زید و ابن جریر. و قال أبو أمامه بن سهل بن حنیف: لما حرّم اللّه علیهنّ أن یتزوجن من بعده حرّم علیه أن یتزوّج غیرهن. و قال أبیّ بن کعب و عکرمه و أبو رزین: إن المعنی: لا یحل لک النساء من بعد الأصناف التی سماها اللّه. قال القرطبی: و هو اختیار ابن جریر. و قیل:

لا یحلّ لک الیهودیات و لا النصرانیات لأنهنّ لا یصح أن یتصفن بأنهنّ أمهات المؤمنین. و هذا القول فیه بعد لأنه یکن التقدیر: لا یحلّ لک النساء من بعد المسلمات. و لم یجر للمسلمات ذکر. و قیل: هذه الآیه منسوخه بالسنه و بقوله سبحانه: تُرْجِی مَنْ تَشاءُ مِنْهُنَّ وَ تُؤْوِی إِلَیْکَ مَنْ تَشاءُ و بهذا قالت عائشه، و أم سلمه،
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و علیّ بن أبی طالب، و علی بن الحسین و غیرهم، و هذا هو الراجح، و سیأتی فی آخر البحث ما یدل علیه من الأدله وَ لا أَنْ تَبَدَّلَ بِهِنَّ مِنْ أَزْواجٍ





أی: تتبدل فحذفت إحدی التاءین، أی: لیس لک أن تطلق واحده منهنّ أو أکثر و تتزوّج بدل من طلقت منهنّ، و «من» فی قوله: مِنْ أَزْواجٍ مزیده للتأکید.

و قال ابن زید: هذا شی ء کانت العرب تفعله یقول: خذ زوجتی، و أعطنی زوجتک، و قد أنکر النحاس، و ابن جریر ما ذکره ابن زید. قال ابن جریر: ما فعلت العرب هذا قط. و یدفع هذا الإنکار منهما ما أخرجه الدارقطنی عن أبی هریره قال: کان البدل فی الجاهلیه أن یقول الرجل للرجل: تنزل لی عن امرأتک و أنزل لک عن امرأتی، فأنزل اللّه عزّ و جلّ وَ لا أَنْ تَبَدَّلَ بِهِنَ و أخرجه أیضا عنه البزار و ابن مردویه، و جمله:

وَ لَوْ أَعْجَبَکَ حُسْنُهُنَ فی محل نصب علی الحال من فاعل تبدّل، و المعنی: أنه لا یحل التبدّل بأزواجک، و لو أعجبک حسن غیرهنّ ممن أردت أن تجعلها بدلا من إحداهنّ، و هذا التبدّل أیضا من جمله ما نسخه اللّه فی حق رسوله علی القول الراجح، و قوله: إِلَّا ما مَلَکَتْ یَمِینُکَ استثناء من النساء لأنه یتناول الحرائر و الإماء.

و قد اختلف العلماء فی تحلیل الأمه الکافره. القول الأوّل: أنه تحلّ للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم لعموم هذه الآیه، و به قال مجاهد، و سعید بن جبیر، و عطاء، و الحکم. القول الثانی: أنها لا تحلّ له تنزیها لقدره عن مباشره الکافره.

و یترجح القول الأوّل بعموم هذه الآیه، و تعلیل المنع بالتنزّه ضعیف فلا تنزّه عما أحله اللّه سبحانه، فإن ما أحله فهو طیب، لا خبیث باعتبار ما یتعلق بأمور النکاح، لا باعتبار غیر ذلک، فالمشرکون نجس بنص القرآن.

و یمکن ترجیح القول الثانی بقوله سبحانه:





وَ لا تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوافِرِ «1» فإنه نهی عام وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ رَقِیباً أی: مراقبا حافظا مهیمنا، لا یخفی علیه شی ء، و لا یفوته شی ء.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِذا نَکَحْتُمُ الْمُؤْمِناتِ قال: هذا فی الرجل یتزوّج المرأه، ثم یطلقها من قبل أن یمسها، فإذا طلقها واحده بانت منه، و لا عدّه علیها تتزوّج من شاءت، ثم قال: فَمَتِّعُوهُنَّ وَ سَرِّحُوهُنَّ سَراحاً جَمِیلًا یقول: إن کان سمی لها صداقا فلیس لها إلا النصف، و إن لم یکن سمی لها صداقا متعها علی قدر عسره و یسره، و هو السراح الجمیل.

و أخرج ابن مردویه عن ابن عمر قال: إِذا نَکَحْتُمُ الْمُؤْمِناتِ ثُمَّ طَلَّقْتُمُوهُنَ منسوخه نسختها التی فی البقره فَنِصْفُ ما فَرَضْتُمْ و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن سعید بن المسیب نحوه. و أخرج عبد بن حمید عن الحسن و أبی العالیه قالا: لیست بمنسوخه، لها نصف الصداق و لها المتاع. و أخرج عبد الرزاق عن ابن جریج قال: بلغ ابن عباس أن ابن مسعود یقول: إن طلق ما لم ینکح فهو جائز، فقال ابن عباس أخطأ فی هذا، إن اللّه یقول: إِذا نَکَحْتُمُ الْمُؤْمِناتِ ثُمَّ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَ و لم یقل:

إذا طلقتم المؤمنات ثم نکحتموهنّ. و أخرج ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه عن ابن عباس أنه تلا هذه الآیه و قال: لا یکون طلاق حتی یکون نکاح. و قد وردت أحادیث منها أنه «لا طلاق إلّا بعد نکاح» و هی 

______________________________

(1). الممتحنه: 10.
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معروفه. و أخرج ابن سعد، و ابن راهویه،





و عبد بن حمید، و الترمذی و حسنه، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی عن أم هانئ بنت أبی طالب. قالت: خطبنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فاعتذرت إلیه فعذرنی، فأنزل اللّه: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَحْلَلْنا لَکَ أَزْواجَکَ إلی قوله:

هاجَرْنَ مَعَکَ قالت: فلم أکن أحلّ له لأنی لم أهاجر معه. کنت من الطلقاء. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه من وجه آخر عنها قالت: نزلت فیّ هذه الآیه وَ بَناتِ عَمِّکَ وَ بَناتِ عَمَّاتِکَ وَ بَناتِ خالِکَ وَ بَناتِ خالاتِکَ اللَّاتِی هاجَرْنَ مَعَکَ أراد النبیّ أن یتزوّجنی، فنهی عنی إذ لم أهاجر. و أخرج ابن جریر، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: إِنَّا أَحْلَلْنا لَکَ أَزْواجَکَ إلی قوله: خالِصَهً لَکَ قال: فحرّم اللّه علیه سوی ذلک من النساء، و کان قبل ذلک ینکح فی أیّ النساء شاء لم یحرم ذلک علیه، و کان نساؤه یجدن من ذلک وجدا شدیدا أن ینکح فی أیّ النساء أحبّ، فلما أنزل إنی حرّمت علیک من النساء سوی ما قصصت علیک أعجب ذلک نساءه.

و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی فی السنن عن عائشه قالت: التی وهبت نفسها للنبی صلّی اللّه علیه و سلم خوله بنت حکیم. و أخرج عبد الرزاق، و ابن سعد، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و البخاری، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی، و ابن مردویه، عن عروه أن خوله بنت حکیم کانت من اللاتی و هبن أنفسهنّ لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم.





و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن أبی حاتم عن محمّد بن کعب، و عمر بن الحکم، و عبد اللّه بن عبیده قالوا: تزوّج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم ثلاث عشره امرأه: ست من قریش: خدیجه، و عائشه، و حفصه، و أم حبیبه، و سوده، و أم سلمه، و ثلاث من بنی عامر بن صعصعه، و امرأتین من بنی هلال بن عامر: میمونه بنت الحارث، و هی التی و هبت نفسها للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، و زینب أم المساکین، و العامریه و هی التی اختارت الدنیا، و امرأه من بنی الجون، و هی التی استعاذت منه، و زینب بنت جحش الأسدیه، و السبیتین: صفیه بنت حیی، و جویریه بنت الحارث الخزاعیه. و أخرج البخاری، و ابن مردویه عن أنس قال: جاءت امرأه إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فقالت: یا نبیّ اللّه هل لک بی حاجه؟ فقالت ابن أنس: ما کان أقلّ حیاءها، فقال: هی خیر منک، رغبت فی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فعرضت نفسها علیه. و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن سهل بن سعد الساعدی أن امرأه جاءت إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فوهبت نفسها له فصمت، الحدیث بطوله. و أخرج ابن مردویه عن ابن عمر فی قوله: قَدْ عَلِمْنا ما فَرَضْنا عَلَیْهِمْ فِی أَزْواجِهِمْ قال: فرض اللّه علیهم أنه لا نکاح إلا بولیّ و شاهدین. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس مثله و زاد و مهر. و أخرج ابن أبی شیبه عن علی قال: نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أن توطأ الحامل حتی تضع؛ و الحائل حتی تستبرأ





بحیضه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس تُرْجِی مَنْ تَشاءُ مِنْهُنَ قال: تؤخر. و أخرج ابن جریر، و ابن مردویه عنه فی قوله:

تُرْجِی مَنْ تَشاءُ مِنْهُنَ یقول: من شئت خلیت سبیله منهنّ، و من أحببت أمسکت منهنّ، و أخرج البخاری، و مسلم و غیرهما عن عائشه قالت: کنت أغار من اللاتی و هبن أنفسهنّ لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و أقول تهب المرأه نفسها، فلما أنزل اللّه تُرْجِی مَنْ تَشاءُ مِنْهُنَ الآیه قلت: ما أری ربک إلا یسارع فی هواک.

و أخرج ابن سعد، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن أبی رزین 
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قال: همّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أن یطلق من نسائه، فلما رأین ذلک أتینه فقلن: لا تخلّ سبیلنا و أنت فی حلّ فیما بیننا و بینک، افرض لنا من نفسک و مالک ما شئت، فأنزل اللّه تُرْجِی مَنْ تَشاءُ مِنْهُنَ یقول: تعزل من تشاء، فأرجأ منهن نسوه، و آوی نسوه، و کان ممن أرجی: میمونه، و جویریه، و أم حبیبه، و صفیه، و سوده، و کان یقسم بینهن من نفسه و ماله ما شاء، و کان ممن آوی: عائشه، و حفصه، و أم سلمه، و زینب، فکانت قسمته من نفسه و ماله بینهنّ سواء. و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن عائشه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کان یستأذن فی یوم المرأه منا بعد أن أنزلت هذه الآیه تُرْجِی مَنْ تَشاءُ مِنْهُنَ فقلت لها: ما کنت تقولین؟ قالت: کنت أقول: إن کان ذلک إلیّ، فإنی لا أرید





أن أوثر علیک أحدا. و أخرج الرویانی، و الدارمی و ابن سعد، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد المسند، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره عن زیاد- رجل من الأنصار- قال: قلت لأبی بن کعب: أ رأیت لو أن أزواج النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم متن أما کان یحلّ له أن یتزوّج؟ قال: و ما یمنعه من ذلک، قلت: قوله: لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ قال: إنما أحلّ له ضربا من النساء و وصف له صفه فقال: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَحْلَلْنا لَکَ أَزْواجَکَ إلی قوله: وَ امْرَأَهً مُؤْمِنَهً ثم قال: لا یحلّ لک النساء من بعد هذه الصفه. و أخرج عبد بن حمید، و الترمذی و حسنه، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن أصناف النساء إلی ما کان من المؤمنات المهاجرات، قال: لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ، وَ لا أَنْ تَبَدَّلَ بِهِنَّ مِنْ أَزْواجٍ وَ لَوْ أَعْجَبَکَ حُسْنُهُنَّ إِلَّا ما مَلَکَتْ یَمِینُکَ فأحلّ له الفتیات المؤمنات وَ امْرَأَهً مُؤْمِنَهً إِنْ وَهَبَتْ نَفْسَها لِلنَّبِیِ و حرم کلّ ذات دین غیر الإسلام، و قال: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَحْلَلْنا لَکَ أَزْواجَکَ إلی قوله: خالِصَهً لَکَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ و حرّم ما سوی ذلک من أصناف النساء».

و أخرج ابن مردویه عنه قال: «نهی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم أن یتزوّج بعد نسائه الأول شیئا» و أخرج ابن مردویه عنه أیضا فی الآیه قال: حبسه اللّه علیهن کما حبسهن علیه. و أخرج أبو داود فی ناسخه،





و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه عن أنس قال: لما خیرهنّ؛ فاخترن اللّه، و رسوله قصره علیهن فقال: لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ. و أخرج ابن سعد، و ابن أبی حاتم عن أم سلمه قالت: لم یمت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم حتی أحلّ اللّه له أن یتزوّج من النساء ما شاء إلا ذات محرم، و ذلک قول اللّه: تُرْجِی مَنْ تَشاءُ مِنْهُنَّ وَ تُؤْوِی إِلَیْکَ مَنْ تَشاءُ. و أخرج عبد الرزاق، و سعید بن منصور، و ابن سعد، و أحمد، و عبد بن حمید، و أبو داود فی ناسخه، و الترمذی و صححه، و النسائی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی من طریق عطاء عن عائشه قالت: لم یمت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم حتی أحلّ له أن یتزوّج من النساء ما شاء إلا ذات محرم لقوله: تُرْجِی مَنْ تَشاءُ مِنْهُنَّ وَ تُؤْوِی إِلَیْکَ مَنْ تَشاءُ. و أخرج ابن سعد عن ابن عباس مثله. و أخرج سعید بن منصور، و ابن سعد، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن أبی رزین لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ قال: من المشرکات إلا ما سبیت فملکت یمینک. و أخرج البزار، و ابن مردویه عن أبی هریره قال: کان البدل فی الجاهلیه أن یقول الرجل للرجل:
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بادلنی امرأتک و أبادلک امرأتی: أی تنزل لی عن امرأتک، و أنزل لک عن امرأتی، فأنزل اللّه: وَ لا أَنْ تَبَدَّلَ بِهِنَّ مِنْ أَزْواجٍ وَ لَوْ أَعْجَبَکَ حُسْنُهُنَ قال: فدخل عیینه





بن حصن الفزاری إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم و عنده عائشه، فدخل بغیر إذن، فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أین الاستئذان؟ قال: یا رسول اللّه! ما استأذنت علی رجل من الأنصار منذ أدرکت، ثم قال: من هذه الحمیراء إلی جنبک؟ فقال رسول اللّه: هذه عائشه أم المؤمنین، قال: أفلا أنزل لک عن أحسن خلق اللّه؟ قال: یا عیینه إن اللّه حرّم ذلک، فلما أن خرج قالت عائشه:

من هذا؟ قال: أحمق مطاع، و إنه علی ما ترین لسید قومه».


[سوره الأحزاب (33): الآیات 53 الی 55]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُیُوتَ النَّبِیِّ إِلاَّ أَنْ یُؤْذَنَ لَکُمْ إِلی طَعامٍ غَیْرَ ناظِرِینَ إِناهُ وَ لکِنْ إِذا دُعِیتُمْ فَادْخُلُوا فَإِذا طَعِمْتُمْ فَانْتَشِرُوا وَ لا مُسْتَأْنِسِینَ لِحَدِیثٍ إِنَّ ذلِکُمْ کانَ یُؤْذِی النَّبِیَّ فَیَسْتَحْیِی مِنْکُمْ وَ اللَّهُ لا یَسْتَحْیِی مِنَ الْحَقِّ وَ إِذا سَأَلْتُمُوهُنَّ مَتاعاً فَسْئَلُوهُنَّ مِنْ وَراءِ حِجابٍ ذلِکُمْ أَطْهَرُ لِقُلُوبِکُمْ وَ قُلُوبِهِنَّ وَ ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللَّهِ وَ لا أَنْ تَنْکِحُوا أَزْواجَهُ مِنْ بَعْدِهِ أَبَداً إِنَّ ذلِکُمْ کانَ عِنْدَ اللَّهِ عَظِیماً (53) إِنْ تُبْدُوا شَیْئاً أَوْ تُخْفُوهُ فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیماً (54) لا جُناحَ عَلَیْهِنَّ فِی آبائِهِنَّ وَ لا أَبْنائِهِنَّ وَ لا إِخْوانِهِنَّ وَ لا أَبْناءِ إِخْوانِهِنَّ وَ لا أَبْناءِ أَخَواتِهِنَّ وَ لا نِسائِهِنَّ وَ لا ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُنَّ وَ اتَّقِینَ اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیداً (55)

قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُیُوتَ النَّبِیِ هذا نهی عام لکل مؤمن أن یدخل بیوت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إلا بإذن منه. و سبب النزول: ما وقع من بعض الصحابه فی ولیمه زینب، و سیأتی بیان ذلک آخر البحث






إن شاء اللّه. و قوله: إِلَّا أَنْ یُؤْذَنَ لَکُمْ استثناء مفرّغ من أعمّ الأحوال، أی: لا تدخلوها فی حال من الأحوال إلا فی حال کونکم مأذونا لکم، و هو فی موضع نصب علی الحال، أی: إلّا مصحوبین بالإذن، أو بنزع الخافض، أی: إلا بأن یؤذن لکم، أو منصوب علی الظرفیه، أی: إلا وقت أن یؤذن لکم، و قوله: إِلی طَعامٍ متعلق بیؤذن علی تضمینه معنی الدعاء، أی: إلا أن یؤذن لکم مدعوّین إلی طعام، و انتصاب: غَیْرَ ناظِرِینَ إِناهُ علی الحال، و العامل فیه یؤذن أو مقدّر، أی: ادخلوا غیر ناظرین، و معنی ناظرین: منتظرین، و إناه: نضجه و إدراکه، یقال: أنی یأنی أنی: إذا حان و أدرک. قرأ الجمهور «غیر ناظرین» بالنصب. و قرأ ابن أبی عبله غیر بالجرّ: صفه لطعام، و ضعف النحاه هذه القراءه لعدم بروز الضمیر و لکنه جاریا علی غیر من هو له، فکان حقه أن یقال غیر ناظرین إناه أنتم ثم بین لهم سبحانه ما ینبغی فی ذلک فقال: وَ لکِنْ إِذا دُعِیتُمْ فَادْخُلُوا و فیه تأکید للمنع، و بیان الوقت الذی یکون فیه الدخول، و هو عند الإذن. قال ابن العربی: و تقدیر الکلام: و لکن إذا دعیتم، و أذن لکم فادخلوا، و إلا فنفس الدعوه لا تکون إذنا کافیا فی الدخول، و قیل: إن فیه دلاله بینه علی أن المراد بالإذن إلی الطعام: هو الدعوه إلیه فَإِذا طَعِمْتُمْ فَانْتَشِرُوا أمرهم سبحانه بالانتشار بعد الطعام، و هو التفرّق، و المراد الإلزام بالخروج من المنزل الذی 
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وقعت الدعوه إلیه عند انقضاء المقصود من الأکل وَ لا مُسْتَأْنِسِینَ لِحَدِیثٍ عطف علی قوله غیر ناظرین، أو علی





مقدّر، أی: و لا تدخلوا و لا تمکثوا مستأنسین. و المعنی: النهی لهم عن أن یجلسوا بعد الطعام یتحدّثون بالحدیث. قال الرازی فی قوله: إِلَّا أَنْ یُؤْذَنَ لَکُمْ إِلی طَعامٍ إما أن یکون فیه تقدیم و تأخیر تقدیره:

و لا تدخلوا إلی طعام إلا أن یؤذن لکم، فلا یکون منعا من الدخول فی غیر وقت الطعام بغیر إذن. و إما أن لا یکون فیه تقدیم و تأخیر فیکون معناه: و لا تدخلوا إلا أن یؤذن لکم إلی طعام، فیکون الإذن مشروطا بکونه إلی طعام، فإن لم یؤذن إلی طعام؛ فلا یجوز الدخول، فلو أذن لواحد فی الدخول لاستماع کلام لا لأکل طعام فلا یجوز، فنقول المراد: هو الثانی لیعمّ النهی عن الدخول. و أما کونه لا یجوز إلا بإذن إلی طعام، فلما هو مذکور فی سبب النزول أن الخطاب مع قوم کانوا یتحینون حین الطعام، و یدخلون من غیر إذن فمنعوا من الدخول فی وقتهم بغیر إذن. و قال ابن عادل: الأولی أن یقال المراد: هو الثانی، لأن التقدیم و التأخیر خلاف الأصل، و قوله: إِلی طَعامٍ من باب التخصیص بالذکر، فلا یدلّ علی نفی ما عداه، لا سیما إذا علم مثله، فإن من جاز دخول بیته بإذنه إلی طعامه جاز دخوله بإذنه إلی غیر الطعام، انتهی. و الأولی فی التعبیر عن هذا المعنی الذی أراده أن یقال: قد دلت الأدله علی جواز دخول بیوته صلّی اللّه علیه و سلم بإذنه لغیر الطعام، و ذلک معلوم لا شک فیه، فقد کان الصحابه و غیرهم یستأذنون علیه لغیر الطعام فیأذن لهم، و ذلک یوجب قصر هذه الآیه علی السبب الذین نزلت فیه، و هو القوم الذی کانوا





یتحینون طعام النبی صلّی اللّه علیه و سلم فیدخلون و یقعدون منتظرین لإدراکه، و أمثالهم، فلا تدلّ علی المنع من الدخول مع الإذن لغیر ذلک، و إلا لما جاز لأحد أن یدخل بیوته بإذنه، لغیر الطعام، و اللازم باطل فالملزوم مثله. قال ابن عطیه: و کانت سیره القوم إذا کان لهم طعام ولیمه، أو نحوه أن یبکر من شاء إلی الدعوه ینتظرون طبخ الطعام و نضجه، و کذلک إذا فرغوا منه جلسوا کذلک، فنهی اللّه المؤمنین عن ذلک فی بیت النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و دخل فی النهی سائر المؤمنین، و التزم الناس أدب اللّه لهم فی ذلک فمنعهم من الدخول إلا بإذن عند الأکل لا قبله لانتظار نضج الطعام، و الإشاره بقوله: إِنَّ ذلِکُمْ إلی الانتظار، و الاستئناس للحدیث، و أشیر إلیهما بما یشار به إلی الواحد بتأویلهما بالمذکور کما فی قوله: عَوانٌ بَیْنَ ذلِکَ «1» أی: إن ذلک المذکور من الأمرین کانَ یُؤْذِی النَّبِیَ لأنهم کانوا یضیقون المنزل علیه، و علی أهله، و یتحدّثون بما لا یریده. قال الزجاج: کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم یحتمل إطالتهم کرما منه فیصبر علی الأذی فی ذلک، فعلم اللّه من یحضره الأدب؛ فصار أدبا لهم و لمن بعدهم فَیَسْتَحْیِی مِنْکُمْ أی یستحیی أن یقول لکم: قوموا، أو اخرجوا وَ اللَّهُ لا یَسْتَحْیِی مِنَ الْحَقِ أی: لا یترک أن یبین لکم ما هو الحق، و لا یمتنع من بیانه، و إظهاره و التعبیر عنه بعدم الاستحیاء للمشاکله. قرأ الجمهور «یستحیی» بیائین، و روی عن ابن کثیر أنه قرأ بیاء واحده، و هی لغه تمیم یقولون: استحی یستحی: مثل استقی یستقی، ثم ذکر سبحانه أدبا





آخر متعلقا بنساء النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فقال: وَ إِذا سَأَلْتُمُوهُنَّ مَتاعاً أی: شیئا یتمتع به، من الماعون و غیره فَسْئَلُوهُنَّ مِنْ وَراءِ حِجابٍ أی: من وراء ستر بینکم و بینهنّ. و المتاع یطلق علی 

______________________________

(1). البقره: 68.
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کل ما یتمتع به، فلا وجه لما قیل من أن المراد به: العاریه، أو الفتوی، أو المصحف، و الإشاره بقوله:

ذلِکُمْ إلی سؤال المتاع من وراء حجاب، و قیل: الإشاره إلی جمیع ما ذکر من عدم الدخول بغیر إذن، و عدم الاستئناس للحدیث عند الدخول و سؤال المتاع، و الأوّل أولی، و اسم الإشاره: مبتدأ، و خبره:

أَطْهَرُ لِقُلُوبِکُمْ وَ قُلُوبِهِنَ أی: أکثر تطهیرا لها من الریبه، و خواطر السوء التی تعرض للرجال فی أمر النساء، و للنساء فی أمر الرجال. و فی هذا أدب لکل مؤمن، و تحذیرا له من أن یثق بنفسه فی الخلوه مع من لا تحلّ له، و المکالمه من دون حجاب لمن تحرم علیه وَ ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللَّهِ أی: ما صح لکم و لا استقام أن تؤذوه بشی ء من الأشیاء کائنا ما کان، و من جمله ذلک دخول بیوته بغیر إذن منه، و اللبث فیها علی غیر الوجه الذی یریده، و تکلیم نسائه من دون حجاب وَ لا أَنْ تَنْکِحُوا أَزْواجَهُ مِنْ بَعْدِهِ أی:

و لا کان لکم ذلک بعد وفاته لأنهنّ أمهات المؤمنین، و لا یحلّ للأولاد نکاح الأمهات، و الإشاره بقوله: إِنَّ ذلِکُمْ إلی نکاح أزواجه من بعده کانَ عِنْدَ اللَّهِ عَظِیماً أی: ذنبا عظیما، و خطبا هائلا شدیدا.

و کان سبب نزول الآیه أنه قال قائل: لو قد مات محمّد لتزوّجنا نساءه، و سیأتی





بیان ذلک إِنْ تُبْدُوا شَیْئاً أَوْ تُخْفُوهُ فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیماً یعلم کلّ شی ء من الأشیاء، و من جمله ذلک ما تظهرونه من شأن أزواج رسوله، و ما تکتمونه فی صدورکم. و فی هذا وعید شدید، لأن إحاطته بالمعلومات تستلزم المجازاه علی خیرها و شرّها. ثم بین سبحانه من لا یلزم الحجاب منه فقال: لا جُناحَ عَلَیْهِنَّ فِی آبائِهِنَّ وَ لا أَبْنائِهِنَّ وَ لا إِخْوانِهِنَّ وَ لا أَبْناءِ إِخْوانِهِنَّ وَ لا أَبْناءِ أَخَواتِهِنَ فهؤلاء لا یجب علی نساء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و لا غیرهنّ من النساء الاحتجاب منهم، و لم یذکر العمّ و الخال لأنهما یجریان مجری الوالدین. و قال الزجاج: العمّ و الخال ربما یصفان المرأه لولدیهما، فإن المرأه تحلّ لابن العم و ابن الخال فکره لهما الرؤیه، و هذا ضعیف جدّا، فإن تجویز وصف المرأه لمن تحل له ممکن من غیرهما ممن یجوز له النظر إلیها، لا سیما أبناء الإخوه و أبناء الأخوات، و اللازم باطل فالملزوم مثله، و هکذا یستلزم أن لا یجوز للنساء الأجنبیات أن ینظرن إلیها لأنهنّ یصفنها، و اللازم باطل فالملزوم مثله، و هکذا لا وجه لما قاله الشعبی و عکرمه من أنه للمرأه أن تضع خمارها عند عمها أو خالها، و الأولی أن یقال أنه سبحانه اقتصر هاهنا علی بعض ما ذکره من المحارم فی سوره النور اکتفاء بما تقدّم وَ لا نِسائِهِنَ هذه الإضافه تقتضی أن یکون المراد بالنساء المؤمنات، لأن الکافرات غیر مأمونات علی العورات، و النساء کلهنّ عوره وَ لا ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُنَ من العبید و الإماء، و قیل: الإماء خاصه، و من لم یبلغ من العبید، و الخلاف





فی ذلک معروف. و قد تقدّم فی سوره النور ما فیه کفایه. ثم أمرهنّ سبحانه بالتقوی التی هی ملاک الأمر کله، وَ المعنی اتَّقِینَ اللّه فی کلّ الأمور التی من جملتها ما هو مذکور هنا إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیداً لم یغب عنه شی ء من الأشیاء کائنا ما کان، فهو مجاز للمحسن بإحسانه و للمسی ء بإساءته.

و قد أخرج البخاری، و مسلم عن أنس قال: قال عمر بن الخطاب: یا رسول اللّه إن نساءک یدخل علیهنّ البرّ و الفاجر فلو حجبتهنّ، فأنزل اللّه آیه الحجاب. و فی لفظ أنه قال عمر: یا رسول اللّه یدخل 
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علیک البرّ و الفاجر، فلو أمرت أمهات المؤمنین بالحجاب، فأنزل اللّه آیه الحجاب. و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن أنس قال: «لما تزوّج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم زینب بنت جحش دعا القوم فطعموا، ثم جلسوا یتحدّثون و إذا هو کأنه یتهیأ للقیام فلم یقوموا، فلما رأی ذلک قام، فلما قام قام من قام و قعد ثلاثه نفر، فجاء النبی صلّی اللّه علیه و سلم لیدخل فإذا القوم جلوس، ثم إنهم قاموا فانطلقت فجئت فأخبرت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم أنهم قد انطلقوا، فجاء حتی دخل، فذهبت أدخل فألقی الحجاب بینی و بینه، فأنزل اللّه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُیُوتَ النَّبِیِ الآیه. و أخرج ابن جریر عن عائشه أن أزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلم کنّ یخرجن باللیل إذا تبرزن إلی المناصع، و هو صعید أفیح، و کان عمر بن الخطاب یقول لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم احجب نساءک، فلم یکن رسول اللّه صلّی اللّه





علیه و سلم یفعل، فخرجت سوده بنت زمعه لیله من اللیالی عشاء، و کانت امرأه طویله، فناداها عمر بصوته الأعلی: قد عرفناک یا سوده حرصا علی أن ینزل الحجاب، فأنزل اللّه الحجاب قال: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُیُوتَ النَّبِیِ الآیه. و أخرج ابن سعد عن أنس قال: نزل الحجاب مبتنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بزینب بنت جحش، و ذلک سنه خمس من الهجره، و حجب نساءه من یومئذ و أنا ابن خمس عشره سنه. و کذا: و أخرج ابن سعد عن صالح بن کیسان، قال: نزل الحجاب علی نسائه فی ذی القعده سنه خمس من الهجره، و به قال قتاده و الواقدی. و زعم أبو عبیده و خلیفه بن خیاط أن ذلک کان فی سنه ثلاث.

و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللَّهِ قال:

نزلت فی رجل همّ أن یتزوّج بعض نساء النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم بعده. قال سفیان. و ذکروا أنها عائشه. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: بلغنا أن طلحه بن عبید اللّه قال: أیحجبنا محمّد عن بنات عمنا. و یتزوّج نساءنا من بعدنا؟ لئن حدث به حدث لنتزوجنّ نساءه من بعده، فنزلت هذه الآیه. و أخرج عبد الرزاق، و عبد ابن حمید، و ابن المنذر عن قتاده قال: قال طلحه بن عبید اللّه: لو قبض النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم لتزوّجت عائشه. فنزلت.

و أخرج ابن سعد عن أبی بکر بن محمّد بن عمرو بن حزم قال: نزلت فی طلحه لأنه قال: إذا توفّی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم تزوّجت





عائشه. قال ابن عطیه: و هذا عندی لا یصح علی طلحه بن عبید اللّه. قال القرطبی: قال شیخنا الإمام أبو العباس: و قد حکی هذا القول عن بعض فضلاء الصحابه و حاشاهم عن مثله، و إنما الکذب فی نقله، و إنما یلیق مثل هذا القول بالمنافقین الجهال. و أخرج البیهقی فی السنن عن ابن عباس قال: قال رجل من أصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: لو قد مات رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم تزوّجت عائشه أو أمّ سلمه، فأنزل اللّه: وَ ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللَّهِ الآیه. و أخرج ابن جریر عنه «أنّ رجلا أتی بعض أزواج النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فکلّمها و هو ابن عمها، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: لا تقومنّ هذا المقام بعد یومک هذا، فقال: یا رسول اللّه إنها ابنه عمی، و اللّه ما قلت لها منکرا، و لا قالت لی، قال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: قد عرفت ذلک، إنه لیس أحد أغیر من اللّه، و إنه لیس أحد أغیر منی، فمضی ثم قال: یمنعنی من کلام ابنه عمّی! لأتزوّجنّها من بعده، فأنزل اللّه هذه الآیه، فأعتق ذلک الرجل رقبه و حمل علی عشره أبعره فی سبیل اللّه، و حجّ ماشیا توبه من کلمته.

و أخرج ابن مردویه عن أسماء بنت عمیس قالت: خطبنی علیّ فبلغ ذلک فاطمه، فأتت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم 
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فقالت: إن أسماء متزوّجه علیا، فقال لها النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: ما کان لها أن تؤذی اللّه و رسوله. و أخرج ابن سعد عن أبی أمامه بن سهل بن





حنیف فی قوله: إِنْ تُبْدُوا شَیْئاً أَوْ تُخْفُوهُ قال: إن تکلموا به فتقولون نتزوّج فلانه لبعض أزواج النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، أو تخفوا ذلک فی أنفسکم فلا تنطقوا به؛ یعلمه اللّه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: لا جُناحَ عَلَیْهِنَ إلی آخر الآیه قال: أنزلت هذه فی نساء النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم خاصه، و قوله: نِسائِهِنَ یعنی نساء المسلمات ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُنَ من الممالیک و الإماء و رخص لهنّ أن یروهنّ بعد ما ضرب الحجاب علیهنّ.


[سوره الأحزاب (33): الآیات 56 الی 58]

إِنَّ اللَّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً (56) إِنَّ الَّذِینَ یُؤْذُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ لَعَنَهُمُ اللَّهُ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ أَعَدَّ لَهُمْ عَذاباً مُهِیناً (57) وَ الَّذِینَ یُؤْذُونَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ بِغَیْرِ مَا اکْتَسَبُوا فَقَدِ احْتَمَلُوا بُهْتاناً وَ إِثْماً مُبِیناً (58)

قرأ الجمهور: وَ مَلائِکَتَهُ بنصب الملائکه عطفا علی لفظ اسم إن. و قرأ ابن عباس: «و ملائکته» بالرفع عطفا علی محل اسم إنّ، و الضمیر فی قوله: یُصَلُّونَ راجع إلی اللّه، و إلی الملائکه، و فیه تشریف للملائکه عظیم حیث جعل الضمیر لهم و للّه سبحانه واحدا، فلا یرد الاعتراض بما ثبت عنه صلّی اللّه علیه و سلم لما سمع قول الخطیب یقول: من یطع اللّه و رسوله فقد رشد، و من یعصهما فقد غوی، فقال: بئس خطیب القوم أنت، قل و من یعص اللّه و رسوله، و وجه ذلک أنه لیس لأحد أن یجمع ذکر اللّه سبحانه مع غیره فی ضمیر واحد، و هذا الحدیث ثابت فی الصحیح. و ثبت أیضا فی الصحیح أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم






أمر منادیا ینادی یوم خیبر:

إنّ اللّه و رسوله ینهیانکم عن لحوم الحمر الأهلیّه. و لأهل العلم أبحاث فی الجمع بین الحدیثین لیس هذا موضع ذکرها، و الآیه مؤیده للجواز لجعل الضمیر فیها للّه و لملائکته واحدا، و التعلیل بالتشریف للملائکه یقال مثله فی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و یحمل الذمّ لذلک الخطیب الجامع بینهما علی أنه صلّی اللّه علیه و سلم فهم منه إراده التسویه بینهما بین اللّه سبحانه و بین رسوله، فیختص المنع بمثل ذلک، و هذا أحسن ما قیل فی الجمع. و قالت طائفه: فی هذه حذف، و التقدیر: إن اللّه یصلی و ملائکته یصلون. و علی هذا القول فلا تکون الآیه مما جمع فیه بین ذکر اللّه و ذکر غیره فی ضمیر واحد، و لا یرد أیضا ما قیل: إن الصلاه من اللّه الرحمه و من ملائکته الدعاء فکیف یجمع بین هذین المعنیین المختلفین فی لفظ یصلون، و یقال علی القول الأوّل أنه أرید بیصلون معنی مجازی یعمّ المعنیین، و ذلک بأن یراد بقوله یصلون یهتمون بإظهار شرفه، أو یعظمون شأنه، أو یعتنون بأمره. و حکی البخاری عن أبی العالیه أن صلاه اللّه سبحانه ثناؤه علیه عند ملائکته، و صلاه الملائکه الدعاء. و روی الترمذی فی سننه عن سفیان الثوری، و غیر واحد من أهل العلم أنهم قالوا: صلاه الربّ: الرحمه، و صلاه الملائکه:

الاستغفار. و حکی الواحدی عن مقاتل أنه قال: أما صلاه الربّ: فالمغفره، و أما صلاه الملائکه:

فالاستغفار. و قال عطاء بن أبی رباح: صلاته تبارک و تعالی سبوح قدوس سبقت رحمتی غضبی. و المقصود من هذه الآیه أن اللّه سبحانه أخبر عباده بمنزله نبیه فی الملأ الأعلی





بأنه یثنی علیه عند ملائکته، و أن الملائکه
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تصلی علیه، و أمر عباده بأن یقتدوا بذلک و یصلوا علیه.

و قد اختلف أهل العلم فی الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم هل هی واجبه أم مستحبه؟ بعد اتفاقهم علی أن الصلاه علیه فرض فی العمر مره. و قد حکی هذا الإجماع القرطبی فی تفسیره، فقال قوم من أهل العلم: إنها واجبه عند ذکره، و قال قوم: تجب فی کلّ مجلس مره. و قد وردت أحادیث مصرّحه بذمّ من سمع ذکر النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فلم یصلّ علیه.

و اختلف العلماء فی الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فی تشهد الصلاه المفترضه هل هی واجبه أم لا؟ فذهب الجمهور إلی أنها فیها سنه مؤکده غیر واجبه. قال ابن المنذر: یستحب أن لا یصلی أحد صلاه إلّا صلی فیها علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فإن ترک ذلک تارک؛ فصلاته مجزئه فی مذهب مالک، و أهل المدینه، و سفیان الثوری، و أهل الکوفه من أصحاب الرأی و غیرهم، و هو قول جمهور أهل العلم. قال: و شذّ الشافعی فأوجب علی تارکها الإعاده مع تعمد ترکها دون النسیان، و هذا القول عن الشافعی لم یروه عنه إلا حرمله بن یحیی و لا یوجد عن الشافعی إلا من روایته. قال الطحاوی: لم یقل به أحد من أهل العلم غیر الشافعی. و قال الخطابی، و هو من الشافعیه: إنها لیست بواجبه فی الصلاه. قال: و هو قول جماعه الفقهاء إلا الشافعی، و لا أعلم له فی ذلک قدوه. انتهی. و قد قال بقول الشافعی جماعه من أهل العلم منهم الشعبی و





مقاتل بن حیان، و إلیه ذهب أحمد بن حنبل أخیرا، کما حکاه أبو زرعه الدمشقی، و به قال ابن راهویه و ابن المواز من المالکیه.

و قد جمعت فی هذه المسأله رساله مستقله ذکرت فیها ما احتج به الموجبون لها و ما أجاب به الجمهور، و أشفّ ما یستدلّ به علی الوجوب الحدیث الثابت بلفظ «إنّ اللّه أمرنا أن نصلّی علیک، فکیف نصلّی علیک فی صلاتنا، فقال: قولوا ...» الحدیث. فإن هذا الأمر یصلح للاستدلال به علی الوجوب. و أما علی بطلان الصلاه بالترک، و وجوب الإعاده لها فلا، لأن الواجبات لا یستلزم عدمها العدم؛ کما یستلزم ذلک الشروط و الأرکان.

و اعلم أنه قد ورد فی فضل الصلاه علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أحادیث کثیره، لو جمعت لجاءت فی مصنف مستقل، و لو لم یکن منها إلا الأحادیث الثابته فی الصحیح من قوله صلّی اللّه علیه و سلم: «من صلّی علیّ صلاه صلّی اللّه علیه بها عشرا» ناهیک بهذه الفضیله الجلیله و المکرمه النبیله. و أما صفه الصلاه علیه صلّی اللّه علیه و سلم فقد وردت فیها صفات کثیره بأحادیث ثابته فی الصحیحین و غیرهما، منها ما هو مقید بصفه الصلاه علیه فی الصلاه، و منها ما هو مطلق، و هی معروفه فی کتب الحدیث فلا نطیل بذکرها. و الذی یحصل به الامتثال لمطلق الأمر فی هذه الآیه هو أن یقول القائل: اللهم صلّ و سلم علی رسولک، أو علی محمّد أو علی النبی، أو اللهم صلّ علی محمّد و سلم. و من أراد أن یصلی علیه، و یسلم علیه بصفه من الصفات التی ورد التعلیم بها و الإرشاد إلیها، فذلک أکمل، و





هی صفات کثیره قد اشتملت علیها کتب السنه المطهره، و سیأتی بعضها آخر البحث، و سیأتی الکلام فی الصلاه علی الآل. و کان ظاهر هذا الأمر بالصلاه و التسلیم فی الآیه أن یقول القائل: صلیت علیه و سلمت علیه، أو الصلاه علیه و السلام علیه، أو علیه الصلاه و التسلیم، لأن اللّه سبحانه أمر بإیقاع 
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الصلاه علیه و التسلیم منا، فالامتثال هو أن یکون ذلک علی ما ذکرنا، فکیف کان الامتثال لأمر اللّه لنا بذلک أن نقول: اللهم صلّ علیه و سلم بمقابله أمر اللّه لنا بأمرنا له بأن یصلی علیه و یسلم علیه. و قد أجیب عن هذا بأن هذه الصلاه و التسلیم لما کانتا شعارا عظیما للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، و تشریفا کریما، و کلنا ذلک إلی اللّه عزّ و جلّ، و أرجعناه إلیه، و هذا الجواب ضعیف جدّا. و أحسن ما یجاب به أن یقال: إن الصلاه و التسلیم المأمور بهما فی الآیه هما أن نقول: اللهم صلّ علیه و سلم، أو نحو ذلک مما یؤدّی معناه، کما بینه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لنا، فاقتضی ذلک البیان فی الأحادیث الکثیره أن هذه هی الصلاه الشرعیه.

و اعلم أن هذه الصلاه من اللّه علی رسوله؛ و إن کان معناها الرحمه فقد صارت شعارا له یختصّ به دون غیره، فلا یجوز لنا أن نصلی علی غیره من أمته، کما یجوز لنا أن نقول: اللهم ارحم فلانا أو رحم اللّه فلانا، و بهذا قال جمهور العلماء مع اختلافهم هل هو محرّم، أو مکروه کراهه شدیده، أو مکروه کراهه تنزیه علی ثلاثه أقوال. و قد قال ابن عباس





کما رواه عنه ابن أبی شیبه، و البیهقی فی الشعب لا تصلح الصلاه علی أحد إلا علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، و لکن یدعی للمسلمین و المسلمات بالاستغفار. و قال قوم: إن ذلک جائز لقوله تعالی:

وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ إِنَّ صَلاتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ «1» و لقوله: أُولئِکَ عَلَیْهِمْ صَلَواتٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ رَحْمَهٌ «2» و لقوله:

هُوَ الَّذِی یُصَلِّی عَلَیْکُمْ وَ مَلائِکَتُهُ و لحدیث عبد اللّه بن أبی أوفی الثابت فی الصحیحین و غیرهما قال:

«کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إذا أتاه قوم بصدقتهم قال: اللّهمّ صلّ علیهم، فأتاه أبی بصدقته فقال: اللّهمّ صلّ علی آل أبی أوفی» و یجاب عن هذا بأن هذا الشعار الثابت لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم له أن یخص به من شاء، و لیس لنا أن نطلقه علی غیره. و أما قوله تعالی: هُوَ الَّذِی یُصَلِّی عَلَیْکُمْ وَ مَلائِکَتُهُ و قوله: أُولئِکَ عَلَیْهِمْ صَلَواتٌ مِنْ رَبِّهِمْ فهذا لیس فیه إلا أن اللّه سبحانه یصلی علی طوائف من عباده کما یصلی علی من صلی علی رسوله مرّه واحده عشر صلوات، و لیس فی ذلک أمر لنا و لا شرعه اللّه فی حقنا، بل لم یشرع لنا إلا الصلاه و التسلیم علی رسوله. و کما أن لفظ الصلاه علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم شعار له، فکذا لفظ السلام علیه. و قد جرت عاده جمهور هذه الأمه، و السواد الأعظم من سلفها و خلفها علی الترضی عن الصحابه، و الترحم علی من بعدهم، و الدعاء لهم بمغفره اللّه و عفوه، کما أرشدنا إلی ذلک بقوله سبحانه: وَ الَّذِینَ جاؤُ مِنْ بَعْدِهِمْ یَقُولُونَ رَبَّنَا اغْفِرْ لَنا وَ





لِإِخْوانِنَا الَّذِینَ سَبَقُونا بِالْإِیمانِ وَ لا تَجْعَلْ فِی قُلُوبِنا غِلًّا لِلَّذِینَ آمَنُوا «3» ثم لما ذکر سبحانه ما یجب لرسوله من التعظیم ذکر الوعید الشدید للذین یؤذونه فقال: إِنَّ الَّذِینَ یُؤْذُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ لَعَنَهُمُ اللَّهُ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ قیل: المراد بالأذی: هنا هو فعل ما یکرهانه من المعاصی لاستحاله التأذی منه سبحانه. قال الواحدی: قال المفسرون هم المشرکون، و الیهود، و النصاری وصفوا اللّه بالوالد فقالوا: عزیر ابن اللّه، و المسیح بن اللّه، و الملائکه بنات اللّه، و کذبوا رسول اللّه، و شجوا وجهه و کسروا رباعیته و قالوا مجنون شاعر کذاب ساحر. قال القرطبی: و بهذا قال جمهور العلماء. و قال عکرمه: الأذیه للّه سبحانه بالتصویر و التعرّض لفعل ما لا یفعله إلا اللّه بنحت الصور و غیرها. و قال جماعه: إن الآیه علی حذف مضاف،

______________________________

(1). التوبه: 103.

(2). البقره: 157.

(3). الحشر: 10.
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و التقدیر: إن الذین یؤذون أولیاء اللّه، و أما أذیه رسوله فهی کلّ ما یؤذیه من الأقوال و الأفعال، و معنی اللعنه:

الطرد و الإبعاد من رحمته، و جعل ذلک فی الدنیا و الآخره لتشملهم اللعنه فیهما بحیث لا یبقی وقت من أوقات محیاهم و مماتهم إلا و اللعنه واقعه علیهم و مصاحبه لهم وَ أَعَدَّ لَهُمْ مع ذلک اللعن عَذاباً مُهِیناً یصیرون به فی الإهانه فی الدار الآخره، لما یفیده معنی الإعداد من کونه فی الدار الآخره. ثم لما فرغ من الذمّ لمن آذی اللّه و رسوله ذکر الأذیه لصالحی عباده فقال: وَ الَّذِینَ یُؤْذُونَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ بوجه من وجوه الأذی من قول أو فعل، و معنی بِغَیْرِ مَا اکْتَسَبُوا أنه لم یکن ذلک لسبب فعلوه





یوجب علیهم الأذیه، و یستحقونها به، فأما الأذیه للمؤمن و المؤمنه بما کسبه مما یوجب علیه حدّا أو تعزیرا أو نحوهما، فذلک حق أثبته الشرع و أمر أمرنا اللّه به و ندبنا إلیه، و هکذا إذا وقع من المؤمنین و المؤمنات الابتداء بشتم لمؤمن أو مؤمنه أو ضرب، فإن القصاص من الفاعل لیس من الأذیه المحرّمه علی أی وجه کان ما لم یجاوز ما شرعه اللّه. ثم أخبر عما لهؤلاء الذین یؤذون المؤمنین و المؤمنات بغیر ما اکتسبوا فقال: فَقَدِ احْتَمَلُوا بُهْتاناً وَ إِثْماً مُبِیناً أی: ظاهرا واضحا لا شک فی کونه من البهتان و الإثم، و قد تقدّم بیان حقیقه البهتان، و حقیقه الإثم.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِ یبرّکون. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، و ابن مردویه عن ابن عباس أن بنی إسرائیل قالوا لموسی: هل یصلی ربک؟ فناداه ربه: یا موسی سألوک هل یصلی ربک؟ فقل نعم أنا أصلی و ملائکتی علی أنبیائی و رسلی، فأنزل اللّه علی نبیه إِنَّ اللَّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِ الآیه. و أخرج ابن مردویه عنه قال: إن صلاه اللّه علی النبیّ: هی المغفره، إن اللّه لا یصلی و لکن یغفر، و أما صلاه الناس علی النبیّ فهی الاستغفار له. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس أنه قرأ صلّوا علیه کما صلّی اللّه علیه و سلّموا تسلیما. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن کعب بن عجره قال: لما نزلت إِنَّ اللَّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ





عَلَی النَّبِیِ الآیه، قلنا: یا رسول اللّه! قد علمنا السلام علیک فکیف الصلاه علیک؟

قال: قولوا اللهم صلّ علی محمّد و علی آل محمّد کما صلّیت علی إبراهیم و علی آل إبراهیم إنک حمید مجید، و بارک علی محمّد و علی آل محمّد کما بارکت علی إبراهیم و علی آل إبراهیم إنک حمید مجید. و أخرجه البخاری، و مسلم، و غیرهما من حدیثه بلفظ: قال رجل یا رسول اللّه: أما السلام علیک فقد علمناه فکیف الصلاه علیک قال: قل اللهم صلّ علی محمّد و علی آل محمّد کما صلیت علی آل إبراهیم إنک حمید مجید، اللهم بارک علی محمّد و علی آل محمّد کما بارکت علی آل إبراهیم إنک حمید مجید. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و أحمد، و النسائی من حدیث طلحه بن عبید اللّه قال: قلت: یا رسول اللّه کیف الصلاه علیک؟ قال: قل اللهم صلّ علی محمّد و علی آل محمّد، کما صلیت علی إبراهیم، و آل إبراهیم إنک حمید مجید، و بارک علی محمّد و علی آل محمّد کما بارکت علی إبراهیم و آل إبراهیم إنک حمید مجید. و فی الأحادیث اختلاف، ففی بعضها علی إبراهیم فقط، و فی بعضها علی آل إبراهیم فقط، و فی بعضها بالجمع بینهما کحدیث طلحه هذا.

و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما من حدیث أبی حمید الساعدی أنهم قالوا: یا رسول اللّه! کیف نصلی 
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علیک؟ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: قولوا اللهم صلّ علی محمّد و أزواجه و ذرّیته کما صلیت علی آل إبراهیم، و بارک علی محمّد، و أزواجه و ذرّیته کما بارکت علی





آل إبراهیم إنک حمید مجید» و الأحادیث فی هذا الباب کثیره جدّا، و فی بعضها التقیید بالصلاه کما فی حدیث أبی مسعود عند ابن خزیمه، و الحاکم، و صححه، و البیهقی فی سننه:

أن رجلا قال: یا رسول اللّه أما السلام علیک فقد عرفناه فکیف نصلی علیک إذا نحن صلینا علیک فی صلاتنا؟

الحدیث و أخرج الشافعی فی مسنده من حدیث أبی هریره مثله. و جمیع التعلیمات الوارده عنه صلّی اللّه علیه و سلم فی الصلاه علیه مشتمله علی الصلاه علی آله معه إلا النادر الیسیر من الأحادیث، فینبغی للمصلی علیه أن یضم آله إلیه فی صلاته علیه، و قد قال بذلک جماعه، و نقله إمام الحرمین، و الغزالی قولا عن الشافعی کما رواه عنهما ابن کثیر فی تفسیره، و لا حاجه إلی التمسک بقول قائل فی مثل هذا مع تصریح الأحادیث الصحیحه به، و لا وجه لقول من قال: إن هذه التعلیمات الوارده عنه صلّی اللّه علیه و سلم فی صفه الصلاه علیه مقیده بالصلاه فی الصلاه؛ حملا لمطلق الأحادیث علی المقید منها بذلک القید، لما فی حدیث کعب بن عجره و غیره أن ذلک السؤال لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «صلّوا علی أنبیاء اللّه و رسله، فإنّ اللّه بعثهم کما بعثنی» و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ الَّذِینَ یُؤْذُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ الآیه قال: نزلت فی الذین طعنوا علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم حین اتخذ صفیه بنت حیی، و روی عنه أنها نزلت فی الذین قذفوا عائشه.


[سوره الأحزاب (33): الآیات 59 الی 68]

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ وَ بَناتِکَ وَ نِساءِ الْمُؤْمِنِینَ یُدْنِینَ عَلَیْهِنَّ مِنْ جَلابِیبِهِنَّ ذلِکَ






أَدْنی أَنْ یُعْرَفْنَ فَلا یُؤْذَیْنَ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (59) لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ وَ الْمُرْجِفُونَ فِی الْمَدِینَهِ لَنُغْرِیَنَّکَ بِهِمْ ثُمَّ لا یُجاوِرُونَکَ فِیها إِلاَّ قَلِیلاً (60) مَلْعُونِینَ أَیْنَما ثُقِفُوا أُخِذُوا وَ قُتِّلُوا تَقْتِیلاً (61) سُنَّهَ اللَّهِ فِی الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلُ وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّهِ اللَّهِ تَبْدِیلاً (62) یَسْئَلُکَ النَّاسُ عَنِ السَّاعَهِ قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ اللَّهِ وَ ما یُدْرِیکَ لَعَلَّ السَّاعَهَ تَکُونُ قَرِیباً (63)

إِنَّ اللَّهَ لَعَنَ الْکافِرِینَ وَ أَعَدَّ لَهُمْ سَعِیراً (64) خالِدِینَ فِیها أَبَداً لا یَجِدُونَ وَلِیًّا وَ لا نَصِیراً (65) یَوْمَ تُقَلَّبُ وُجُوهُهُمْ فِی النَّارِ یَقُولُونَ یا لَیْتَنا أَطَعْنَا اللَّهَ وَ أَطَعْنَا الرَّسُولا (66) وَ قالُوا رَبَّنا إِنَّا أَطَعْنا سادَتَنا وَ کُبَراءَنا فَأَضَلُّونَا السَّبِیلا (67) رَبَّنا آتِهِمْ ضِعْفَیْنِ مِنَ الْعَذابِ وَ الْعَنْهُمْ لَعْناً کَبِیراً (68)

لما فرغ سبحانه من الزجر لمن یؤذی رسوله، و المؤمنین، و المؤمنات من عباده أمر رسوله صلّی اللّه علیه و سلم بأن یأمر بعض من ناله الأذی ببعض ما یدفع ما یقع علیه منه فقال: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ وَ بَناتِکَ وَ نِساءِ الْمُؤْمِنِینَ یُدْنِینَ عَلَیْهِنَّ مِنْ جَلَابِیبِهِنَ من: للتبعیض، و الجلابیب: جمع جلباب، و هو ثوب أکبر من الخمار. قال الجوهری: الجلباب: الملحفه، و قیل: القناع، و قیل: هو ثوب یستر جمیع بدن المرأه، کما ثبت فی الصحیح من حدیث أم عطیه أنها قالت: یا رسول اللّه إحدانا لا یکون لها جلباب، فقال: «لتلبسها أختها من جلبابها» قال الواحدی: قال المفسرون: یغطین وجوههنّ و رؤوسهنّ؛ إلا عینا واحده، فیعلم أنهنّ حرائر فلا یعرض لهن 
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بأذی. و قال الحسن: تغطی نصف





وجهها. و قال قتاده: تلویه فوق الجبین و تشدّه ثم تعطفه علی الأنف و إن ظهرت عیناها لکنه یستر الصدر و معظم الوجه، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی إدناء الجلابیب، و هو:

مبتدأ، و خبره: أَدْنی أَنْ یُعْرَفْنَ أی: أقرب أن یعرفن فیتمیزن عن الإماء و یظهر للناس أنهنّ حرائر فَلا یُؤْذَیْنَ من جهه أهل الریبه بالتعرض لهنّ مراقبه لهنّ و لأهلهنّ، و لیس المراد بقوله: ذلِکَ أَدْنی أَنْ یُعْرَفْنَ أن تعرف الواحده منهن من هی، بل المراد أن یعرفن أنهن حرائر لا إماء؛ لأنه قد لبسن لبسه تختص بالحرائر وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً لما سلف منهنّ من ترک إدناء الجلابیب رَحِیماً بهن أو غفورا لذنوب المذنبین، رحیما بهم، فیدخلن فی ذلک دخولا أوّلیا. ثم توعد سبحانه أهل النفاق و الإرجاف فقال: لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ الْمُنافِقُونَ عما هم علیه من النفاق وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ أی: شک و ریبه عما هم علیه من الاضطراب وَ الْمُرْجِفُونَ فِی الْمَدِینَهِ عما یصدر منهم من الإرجاف بذکر الأخبار الکاذبه المتضمنه لتوهین جانب المسلمین، و ظهور المشرکین علیهم. قال القرطبی: أهل التفسیر علی أن الأوصاف الثلاثه لشی ء واحد، و المعنی: أن المنافقین قد جمعوا بین النفاق، و مرض القلوب، و الإرجاف علی المسلمین، فهو علی هذا من باب قوله:

إلی الملک القرم و ابن الهمام و لیث الکتیبه فی المزدحم 

أی: إلی الملک القرم بن الهمام لیث الکتیبه. و قال عکرمه و شهر بن حوشب: الذین فی قلوبهم مرض هم: الزناه. و الإرجاف فی اللغه: إشاعه الکذب و الباطل، یقال أرجف بکذا: إذا أخبر به علی غیر حقیقه؛ لکونه خبرا متزلزلا غیر ثابت، من الرجفه و هی: الزلزله. یقال رجفت الأرض:





أی تحرکت، و تزلزلت ترجف رجفا، و الرجفان: الاضطراب الشدید، و سمی البحر رجافا لاضطرابه، و منه قول الشاعر:

المطعمون اللحم کلّ عشیّهحتی تغیب الشّمس فی الرّجّاف 

و الإرجاف: واحد الأراجیف، و أرجفوا فی الشی ء: خاضوا فیه، و منه قول شاعر:

فإنّا و إن عیّرتمونا بقلّهو أرجف بالإسلام باغ و حاسد 

و قول الآخر «1»:

أ بالأراجیف یا ابن اللؤم توعدنی و فی الأراجیف خلت اللؤم و الخور 

و ذلک بأن هؤلاء المرجفین کانوا یخبرون عن سرایا المسلمین بأنهم هزموا، و تاره بأنهم قتلوا، و تاره بأنهم غلبوا، و نحو ذلک مما تنکسر له قلوب المسلمین من الأخبار، فتوعدهم اللّه سبحانه بقوله: لَنُغْرِیَنَّکَ بِهِمْ أی: لنسلطنک علیهم فتستأصلهم بالقتل، و التشرید بأمرنا لک بذلک. قال المبرد: قد أغراه اللّه بهم فی قوله بعد هذه الآیه مَلْعُونِینَ أَیْنَما ثُقِفُوا أُخِذُوا وَ قُتِّلُوا تَقْتِیلًا فهذا فی معنی الأمر بقتلهم و أخذهم، أی:

______________________________

(1). هو العین المنقری یهجو به العجاج بن رؤبه.
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هذا حکمهم إذا کانوا مقیمین علی النفاق و الإرجاف. قال النحاس: و هذا من أحسن ما قیل فی الآیه. و أقول:

لیس هذا بحسن و لا أحسن، فإن قوله ملعونین إلخ، إنما هو لمجرّد الدعاء علیهم لا أنه أمر لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بقتالهم و لا تسلیط له علیهم، و قد قیل: إنهم انتهوا بعد نزول هذه الآیه عن الإرجاف فلم یغره اللّه بهم، و جمله لَنُغْرِیَنَّکَ بِهِمْ جواب القسم، و جمله: ثُمَّ لا یُجاوِرُونَکَ فِیها إِلَّا قَلِیلًا معطوفه علی جمله جواب القسم، أی: لا یجاورونک فیها إلا جوارا قلیلا حتی یهلکوا، و انتصاب مَلْعُونِینَ علی الحال، کما قال المبرد و غیره، و المعنی مطرودین أَیْنَما





وجدوا و أدرکوا أُخِذُوا وَ قُتِّلُوا دعاء علیهم بأن یؤخذوا و یقتلوا تَقْتِیلًا و قیل: إن هذا هو الحکم فیهم و لیس بدعاء علیهم، و الأوّل أولی. و قیل معنی الآیه:

أنهم إن أصرّوا علی النفاق لم یکن لهم مقام بالمدینه إلا و هم مطرودون سُنَّهَ اللَّهِ فِی الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلُ أی: سنّ اللّه ذلک فی الأمم الماضیه، و هو لعن المنافقین، و أخذهم، و تقتیلهم، و کذا حکم المرجفین، و هو منتصب علی المصدر. قال الزجاج: بین اللّه فی الذین ینافقون الأنبیاء، و یرجفون بهم أن یقتلوا حیثما ثقفوا وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّهِ اللَّهِ تَبْدِیلًا أی: تحویلا، و تغییرا، بل هی ثابته دائمه فی أمثال هؤلاء فی الخلف و السلف یَسْئَلُکَ النَّاسُ عَنِ السَّاعَهِ أی: عن وقت قیامها و حصولها، قیل: السائلون عن الساعه هم أولئک المنافقون، و المرجفون لما توعدوا بالعذاب، سألوا عن الساعه استبعادا، و تکذیبا وَ ما یُدْرِیکَ یا محمّد! أی: ما یعلمک و یخبرک لَعَلَّ السَّاعَهَ تَکُونُ قَرِیباً أی: فی زمان قریب، و انتصاب قریبا علی الظرفیه، و التذکیر لکون الساعه فی معنی: الیوم أو الوقت مع کون تأنیث الساعه لیس بحقیقی، و الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لبیان أنها إذا کانت محجوبه عنه لا یعلم وقتها، و هو رسول اللّه، فکیف بغیره من الناس؟ و فی هذا تهدید لهم عظیم إِنَّ اللَّهَ لَعَنَ الْکافِرِینَ أی: طردهم، و أبعدهم من رحمته وَ أَعَدَّ لَهُمْ فی الآخره مع ذلک اللعن منه لهم فی الدنیا سَعِیراً أی نارا شدیده التسعر خالِدِینَ فِیها أَبَداً بلا انقطاع لا یَجِدُونَ وَلِیًّا یوالیهم و یحفظهم من عذابها وَ لا نَصِیراً ینصرهم و یخلصهم





منها، و یوم فی قوله: یَوْمَ تُقَلَّبُ وُجُوهُهُمْ فِی النَّارِ ظرف لقوله لا یجدون، و قیل: لخالدین، و قیل: لنصیرا، و قیل: لفعل مقدر، و هو الذکر. قرأ الجمهور «تقلّب» بضم التاء و فتح اللام علی البناء للمفعول. و قرأ عیسی الهمدانی، و ابن أبی إسحاق «نقلّب» بالنون و کسر اللام علی البناء للفاعل، و هو اللّه سبحانه. و قرأ عیسی أیضا بضم التاء و کسر اللام علی معنی تقلب السعیر وجوههم. و قرأ أبو حیوه، و أبو جعفر، و شیبه بفتح التاء و اللام علی معنی تتقلب، و معنی هذا التقلب المذکور فی الآیه: هو تقلبها تاره علی جهه منها، و تاره علی جهه أخری ظهرا لبطن، أو تغیر ألوانهم بلفح النار، فتسودّ تاره و تخضرّ أخری، أو تبدیل جلودهم بجلود أخری، فحینئذ یَقُولُونَ یا لَیْتَنا أَطَعْنَا اللَّهَ وَ أَطَعْنَا الرَّسُولَا و الجمله مستأنفه کأنه قیل فما حالهم؟ فقیل: یقولون، و یجوز أن یکون المعنی: یقولون یوم تقلب وجوههم فی النار: یا لیتنا إلخ. تمنوا أنهم أطاعوا اللّه و الرسول، و آمنوا بما جاء به، لینجوا مما هم فیه من العذاب، کما نجا المؤمنون؛ و هذه الألف فی الرسولا، و الألف التی ستأتی فی «السبیلا» هی الألف التی تقع فی الفواصل و یسمیها النحاه ألف الإطلاق، و قد سبق بیان هذا فی أوّل 
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هذه السوره وَ قالُوا رَبَّنا إِنَّا أَطَعْنا سادَتَنا وَ کُبَراءَنا هذه الجمله معطوفه علی الجمله الأوّلی، و المراد بالساده و الکبراء: هم الرؤساء، و القاده الذین کانوا یمتثلون أمرهم فی الدنیا و یقتدون بهم، و فی هذا زجر عن التقلید شدید. و کم فی الکتاب العزیز من





التنبیه علی هذا، و التحذیر منه، و التنفیر عنه، و لکن لمن یفهم معنی کلام اللّه، و یقتدی به، و ینصف من نفسه، لا لمن هو من جنس الأنعام، فی سوء الفهم، و مزیده البلاده، و شدّه التعصب. و قرأ الحسن و ابن عامر «ساداتنا» بکسر التاء جمع ساده، فهو جمع الجمع. و قال مقاتل: هم المطعمون فی غزوه بدر، و الأوّل أولی، و لا وجه للتخصیص بطائفه معینه فَأَضَلُّونَا السَّبِیلَا أی عن السبیل بما زینوا لنا من الکفر باللّه و رسوله، و السبیل هو التوحید، ثم دعوا علیهم فی ذلک الموقف فقالوا:

رَبَّنا آتِهِمْ ضِعْفَیْنِ مِنَ الْعَذابِ أی: مثل عذابنا مرتین. و قال قتاده: عذاب الدنیا و الآخره، و قیل:

عذاب الکفر، و عذاب الإضلال وَ الْعَنْهُمْ لَعْناً کَبِیراً قرأ الجمهور «کثیرا» بالمثلثه، أی: لعنا کثیر العدد، عظیم القدر، شدید الموقع، و اختار هذه القراءه أبو حاتم، و أبو عبید، و النحاس، و قرأ ابن مسعود و أصحابه، و یحیی بن وثاب و عاصم بالباء الموحده، أی: کبیرا فی نفسه شدیدا علیهم ثقیل الموقع.

و قد أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن عائشه قال: خرجت سوده بعد ما ضرب الحجاب لحاجتها، و کانت امرأه جسیمه لا تخفی علی من یعرفها، فرآها عمر فقال: یا سوده أما و اللّه ما تخفین علینا فانظری کیف تخرجین، قالت: فانکفأت راجعه، و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی بیتی و إنه لیتعشی و فی یده عرق، فدخلت و قالت: یا رسول اللّه إنی خرجت لبعض حاجتی فقال لی عمر کذا و کذا، فأوحی إلیه ثم رفع عنه، و إن العرق فی یده ما وضعه فقال: إنه قد أذن





لکنّ أن تخرجن لحاجتکنّ، و أخرج سعید بن منصور، و ابن سعد، و عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن أبی مالک قال: کان نساء النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم یخرجن باللیل لحاجتهن، و کان ناس من المنافقین یتعرّضون لهن فیؤذین، فقیل ذلک للمنافقین، فقالوا: إنما نفعله بالإماء، فنزلت هذه یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ الآیه، و أخرج ابن سعد عن محمّد بن کعب القرظی قال: کان رجل من المنافقین یتعرّض لنساء المؤمنین یؤذیهن، فإذا قیل له: قال کنت أحسبها أمه، فأمرهن اللّه أن یخالفن زیّ الإماء و یدنین علیهم من جلابیبهنّ تخمر وجهها إلا إحدی عینیها ذلِکَ أَدْنی أَنْ یُعْرَفْنَ یقول: ذلک أحری أن یعرفن. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن ابن عباس فی هذه الآیه قال: أمر اللّه نساء المؤمنین إذا خرجن من بیوتهن فی حاجه أن یغطین وجوههن من فوق رؤوسهن بالجلابیب و یبدین عینا واحده.

و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و أبو داود، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن أمّ سلمه قالت:

لما نزلت هذه الآیه یُدْنِینَ عَلَیْهِنَّ مِنْ جَلَابِیبِهِنَ خرج نساء الأنصار کأن رؤوسهن الغربان من السکینه، و علیهن أکسیه سود یلبسنها، هکذا فی الزوائد بلفظ من السکینه، و لیس لها معنی، فإن المراد تشبیه الأکسیه السود: بالغربان، لا أن المراد وصفهن بالسکینه کما یقال: کأن علی رؤوسهم الطیر. و أخرج ابن مردویه عن عائشه قالت: رحم اللّه نساء الأنصار لما نزلت یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ الآیه شققن مروطهن، فاعتجرن بها و صلین خلف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کأنما





علی رؤوسهن الغربان. و أخرج ابن جریر، و ابن مردویه عن ابن عباس 
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فی الآیه قال: کانت الحرّه تلبس لباس الأمه فأمر اللّه نساء المؤمنین أن یدنین علیهن من جلابیبهن، و إدناء الجلباب أن تقنع و تشدّه علی جبینها. و أخرج ابن سعد عن محمّد بن کعب فی قوله: لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ الْمُنافِقُونَ یعنی:

المنافقین بأعیانهم وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ شک: یعنی المنافقین أیضا. و أخرج ابن سعد أیضا عن عبید ابن جبر قال: الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ وَ الْمُرْجِفُونَ فِی الْمَدِینَهِ هم: المنافقون جمیعا. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لَنُغْرِیَنَّکَ بِهِمْ قال: لنسلطنک علیهم.


[سوره الأحزاب (33): الآیات 69 الی 73]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ آذَوْا مُوسی فَبَرَّأَهُ اللَّهُ مِمَّا قالُوا وَ کانَ عِنْدَ اللَّهِ وَجِیهاً (69) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ قُولُوا قَوْلاً سَدِیداً (70) یُصْلِحْ لَکُمْ أَعْمالَکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ فازَ فَوْزاً عَظِیماً (71) إِنَّا عَرَضْنَا الْأَمانَهَ عَلَی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الْجِبالِ فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَها وَ أَشْفَقْنَ مِنْها وَ حَمَلَهَا الْإِنْسانُ إِنَّهُ کانَ ظَلُوماً جَهُولاً (72) لِیُعَذِّبَ اللَّهُ الْمُنافِقِینَ وَ الْمُنافِقاتِ وَ الْمُشْرِکِینَ وَ الْمُشْرِکاتِ وَ یَتُوبَ اللَّهُ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (73)

قوله: لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ آذَوْا مُوسی هو قولهم: إن به أدره أو برصا أو عیبا، و سیأتی بیان ذلک آخر البحث، و فیه تأدیب للمؤمنین، و زجر لهم عن أن یدخلوا فی شی ء من الأمور التی تؤذی رسول اللّه قال مقاتل: وعظ اللّه المؤمنین أن لا یؤذوا محمّدا صلّی اللّه علیه و سلم






کما آذی بنو إسرائیل موسی. و قد وقع الخلاف فیما أوذی به نبینا محمّد صلّی اللّه علیه و سلم حتی نزلت هذه الآیه، فحکی النقاش أن أذیتهم محمّدا قولهم زید بن محمّد. و قال أبو وائل: إنه صلّی اللّه علیه و سلم قسم قسما، فقال رجل من الأنصار: إن هذه قسمه ما أرید بها وجه اللّه، و قیل: نزلت فی قصه زید بن ثابت، و زینب بنت جحش، و ما سمع فیها من قاله الناس، و معنی: وَ کانَ عِنْدَ اللَّهِ وَجِیهاً و کان عند اللّه عظیما ذا وجاهه، و الوجیه عند اللّه: العظیم القدر، الرفیع المنزله، و قیل فی تفسیر الوجاهه:

إنه کلمه تکلیما. قرأ الجمهور «و کان عند اللّه» بالنون علی الظرفیه المجازیه، و قرأ ابن مسعود و الأعمش و أبو حیوه «عبد اللّه» بالباء الموحده من العبودیه، و ما فی قوله: فَبَرَّأَهُ اللَّهُ مِمَّا قالُوا هی: الموصوله أو المصدریه، أی: من الذی قالوه، أو من قولهم: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ أی: فی کلّ أمر من الأمور وَ قُولُوا قَوْلًا سَدِیداً أی: قولا صوابا و حقا. قال قتاده و مقاتل: یعنی قولوا قولا سدیدا فی شأن زید و زینب، و لا تنسبوا النبی صلّی اللّه علیه و سلم إلی ما لا یحلّ. و قال عکرمه: إن القول السدید: لا إله إلا اللّه. و قیل:

هو الذی یوافق ظاهره باطنه، و قیل: هو ما أرید به وجه اللّه دون غیره، و قیل: هو الإصلاح بین الناس.

و السدید: مأخوذ من تسدید السهم لیصاب به الغرض، و الظاهر من الآیه أنه أمرهم بأن یقولوا قولا سدیدا فی جمیع ما یأتونه و یذرونه، فلا یخص ذلک نوعا





دون نوع، و إن لم یکن فی اللفظ ما یقتضی العموم، فالمقام یفید هذا المعنی، لأنه أرشد سبحانه عباده إلی أن یقولوا قولا یخالف أهل الأذی. ثم ذکر ما لهؤلاء الذین امتثلوا الأمر بالتقوی، و القول السدید من الأجر فقال: یُصْلِحْ لَکُمْ أَعْمالَکُمْ أی: یجعلها صالحه لا فاسده بما یهدیهم إلیه و یوفقهم فیه وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ أی: یجعلها مکفره مغفوره وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ 
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فی فعل ما هو طاعه و اجتناب ما هو معصیه فَقَدْ فازَ فَوْزاً عَظِیماً أی: ظفر بالخیر ظفرا عظیما. و نال خیر الدنیا و الآخره، و هذه الجمله مستأنفه مقرّره لما سبقها. ثم لما فرغ سبحانه من بیان ما لأهل الطاعه من الخیر بعد بیان ما لأهل المعصیه من العذاب بین عظم شأن التکالیف الشرعیه و صعوبه أمرها فقال: إِنَّا عَرَضْنَا الْأَمانَهَ عَلَی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الْجِبالِ فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَها وَ أَشْفَقْنَ مِنْها.

و اختلف فی تفسیر هذه الأمانه المذکوره هنا، فقال الواحدی: معنی الأمانه هاهنا فی قول جمیع المفسرین الطاعه و الفرائض التی یتعلق بأدائها الثواب، و بتضییعها العقاب. قال القرطبی: و الأمانه: تعمّ جمیع و صائف الدین علی الصحیح من الأقوال، و هو قول الجمهور.

و قد اختلف فی تفاصیل بعضها، فقال ابن مسعود: هی فی أمانه الأموال کالودائع و غیرها، و روی عنه أنها فی کلّ الفرائض، و أشدّها أمانه: المال. و قال أبیّ بن کعب: من الأمانه أن ائتمنت المرأه علی فرجها.

و قال أبو الدرداء: غسل الجنابه أمانه، و إن اللّه لم یأمن ابن آدم علی شی ء من دینه غیرها. و قال ابن عمر:

أوّل ما خلق اللّه من الإنسان فرجه





و قال: هذه أمانه أستودعکها فلا تلبسها إلا بحق، فإن حفظتها حفظتک.

فالفرج أمانه، و الأذن أمانه، و العین أمانه، و اللسان أمانه، و البطن أمانه، و الید أمانه، و الرجل أمانه، و لا إیمان لمن لا أمانه له. و قال السدّی: هی ائتمان آدم ابنه قابیل علی ولده هابیل، و خیانته إیاه فی قتله. و ما أبعد هذا القول، و لیت شعری ما هو الذی سوّغ للسدّی تفسیر هذه الآیه بهذا، فإن کان ذلک لدلیل دله علی ذلک فلا دلیل، و لیست هذه الآیه حکایه عن الماضین من العباد حتی یکون له فی ذلک متمسک أبعد من کل بعید، و أوهن من بیوت العنکبوت، و إن کان تفسیر هذا عملا بما تقتضیه اللغه العربیه، فلیس فی لغه العرب ما یقتضی هذا؛ و یوجب حمل هذه الأمانه المطلقه علی شی ء کان فی أوّل هذا العالم، و إن کان هذا تفسیرا منه بمحض الرأی، فلیس الکتاب العزیز عرضه لتلاعب آراء الرجال به، و لهذا ورد الوعید علی من فسر القرآن برأیه، فاحذر أیها الطالب للحق عن قبول مثل هذه التفاسیر، و اشدد یدیک فی تفسیر کتاب اللّه علی ما تقتضیه اللغه العربیه، فهو قرآن عربیّ کما وصفه اللّه، فإن جاءک التفسیر عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فلا تلتفت إلی غیره، و إذا جاء نهر اللّه بطل نهر معقل، و کذلک ما جاء عن الصحابه رضی اللّه عنهم، فإنهم من جمله العرب، و من أهل اللغه، و ممن جمع إلی اللغه العربیه العلم بالاصطلاحات الشرعیه، و لکن إذا کان معنی اللفظ أوسع مما فسروه به فی لغه العرب، فعلیک أن تضم إلی ما ذکره الصحابی





ما تقتضیه لغه العرب و أسرارها، فخذ هذه کلیه تنتفع بها، و قد ذکرنا فی خطبه هذا التفسیر ما یرشدک إلی هذا. قال الحسن: إن الأمانه عرضت علی السموات و الأرض و الجبال فقالت: و ما فیها؟ فقال لها: إن أحسنت آجرتک و إن أسأت عذبتک، فقالت: لا. قال مجاهد: فلما خلق اللّه آدم عرضها علیه، و قیل له ذلک فقال: قد تحملتها. و روی نحو هذا عن غیر الحسن و مجاهد. قال النحاس: و هذا القول هو الذی علیه أهل التفسیر. و قیل: هذه الأمانه هی ما أودعه اللّه فی السموات، و الأرض، و الجبال، و سائر المخلوقات من الدلائل علی ربوبیته أن یظهروها فأظهروها، إلا الإنسان فإنه کتمها و جحدها. کذا قال بعض المتکلمین مفسرا للقرآن برأیه الزائف،
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فیکون علی هذا معنی عرضنا أظهرنا. قال جماعه من العلماء: و من المعلوم أن الجماد لا یفهم و لا یجیب، فلا بدّ من تقدیر الحیاه فیها، و هذا العرض فی الآیه هو عرض تخییر لا عرض إلزام. و قال القفال و غیره: العرض فی هذه الآیه ضرب مثل، أی: إن السموات و الأرض و الجبال علی کبر أجرامها لو کانت بحیث یجوز تکلیفها لثقل علیها تقلد الشرائع لما فیها من الثواب و العقاب، أی: أن التکلیف أمر عظیم؛ حقه أن تعجز عنه السموات و الأرض، و الجبال، و قد کلفه الإنسان و هو ظلوم جهول لو عقل، و هذا کقوله: لَوْ أَنْزَلْنا هذَا الْقُرْآنَ عَلی جَبَلٍ «1» إن عرضنا بمعنی عارضنا، أی: عارضنا الأمانه بالسموات و الأرض و الجبال، فضعفت هذه الأشیاء عن الأمانه، و رجحت الأمانه بثقلها علیها. و قیل: إن





عرض الأمانه علی السموات و الأرض و الجبال إنما کان من آدم علیه السلام، و أن اللّه أمره أن یعرض ذلک علیها. و هذا أیضا تحریف لا تفسیر، و معنی وَ حَمَلَهَا الْإِنْسانُ أی: التزم بحقها، و هو فی ذلک ظلوم لنفسه جهول لما یلزمه، أو جهول لقدر ما دخل فیه، کما قال سعید بن جبیر، أو جهول بربه، کما قال الحسن: و قال الزجاج: معنی حملها: خان فیها، و جعل الآیه فی الکفار، و الفساق، و العصاه، و قیل معنی حملها: کلفها و ألزمها، أو صار مستعدّا لها بالفطره، أو حملها عند عرضها علیه فی عالم الذرّ عند خروج ذریه آدم من ظهره و أخذ المیثاق علیهم، و اللام فی لِیُعَذِّبَ اللَّهُ الْمُنافِقِینَ وَ الْمُنافِقاتِ وَ الْمُشْرِکِینَ وَ الْمُشْرِکاتِ متعلق بحملها، أی: حملها الإنسان لیعذّب اللّه العاصی، و یثیب المطیع، و علی هذا فجمله إِنَّهُ کانَ ظَلُوماً جَهُولًا معترضه بین الجمله و غایتها للإیذان بعدم وفائه بما تحمله. قال مقاتل بن سلیمان و مقاتل بن حیان: لیعذبهم بما خانوا من الأمانه، و کذبوا من الرسل، و نقضوا من المیثاق الذی أقرّوا به حین أخرجوا من ظهر آدم. و قال الحسن و قتاده: هؤلاء المعذبون هم الذین خانوها، و هؤلاء الذین یتوب اللّه علیهم هم الذین أدّوها. و قال ابن قتیبه: أی عرضنا ذلک لیظهر نفاق المنافق، و شرک المشرک؛ فیعذبهما اللّه، و یظهر إیمان المؤمن فیتوب اللّه علیه، أی: یعود علیه بالمغفره و الرحمه إن حصل منه تقصیر فی بعض الطاعات، و لذلک ذکر بلفظ التوبه، فدلّ علی أن المؤمن العاصی خارج من العذاب وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً أی: کثیر المغفره و الرحمه





للمؤمنین من عباده إذا قصروا فی شی ء مما یجب علیهم. و قد قیل إن المراد بالأمانه العقل، و الراجح ما قدّمنا عن الجمهور، و ما عداه فلا یخلو عن ضعف لعدم وروده علی المعنی العربی، و لا انطباقه علی ما یقتضیه الشرع، و لا موافقته لما یقتضیه تعریف الأمانه.

و قد أخرج البخاری و غیره من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ موسی کان رجلا حییا ستّیرا لا یری من جلده شی ء استحیاء منه، فآذاه من آذاه من بنی إسرائیل، فقالوا ما تستّر هذا السّتر إلا من عیب بجلده، إمّا برص، و إمّا أدره، و إما آفه، و إنّ اللّه عزّ و جلّ أراد أن یبرئ موسی ممّا قالوا:

فخلا یوما وحده، فخلع ثیابه علی الحجر ثم اغتسل، فلمّا فرغ أقبل علی ثیابه لیأخذها و إن الحجر عدا بثوبه، فأخذ موسی عصاه فطلب الحجر فجعل یقول: ثوبی حجر ثوبی حجر، حتی انتهی إلی ملأ من 

______________________________

(1). الحشر: 21.
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بنی إسرائیل فرأوه عریانا أحسن ما خلق اللّه، و أبرأه ممّا یقولون، و قام الحجر فأخذ ثوبه فلبسه و طفق بالحجر ضربا بعصاه، فو اللّه إنّ بالحجر لندبا من أثر ضربه ثلاثا أو أربعا أو خمسا» و أخرج نحوه البزار و ابن الأنباری و ابن مردویه من حدیث أنس. و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف، و ابن جریر، و ابن المنذر و الحاکم و صححه، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ آذَوْا مُوسی قال: قال له قومه إنه آدر، فخرج ذات یوم لیغتسل فوضع ثیابه علی حجر فخرجت الصخره تشتد بثیابه، فخرج موسی





یتبعها عریانا حتی انتهت به إلی مجالس بنی إسرائیل فرأوه و لیس بآدر فذلک قوله: فَبَرَّأَهُ اللَّهُ مِمَّا قالُوا وَ کانَ عِنْدَ اللَّهِ وَجِیهاً. و أخرج الحاکم و صححه من طریق السدّی عن أبی مالک عن ابن عباس و عن مرّه عن ابن مسعود و ناس من الصحابه: أن اللّه أوحی إلی موسی إنی متوفّ هارون فأت به جبل کذا و کذا، فانطلقا نحو الجبل فإذا هم بشجره و بیت فیه سریر علیه فرش، و ریح طیب، فلما نظر هارون إلی ذلک الجبل و البیت و ما فیه أعجبه قال: یا موسی إنی أحبّ أن أنام علی هذا السریر، قال نم علیه، قال نم معی، فلما نام أخذ هارون الموت، فلما قبض رفع ذلک البیت، و ذهبت الشجره، و رفع السریر إلی السماء؛ فلما رجع موسی إلی بنی إسرائیل قالوا قتل هارون، و حسده حبّ بنی إسرائیل له، و کان هارون أألف بهم و ألین، و کان فی موسی بعض الغلظه علیهم، فلما بلغه ذلک قال: و یحکم إنه کان أخی أفترونی أقتله؟ فلما أکثروا علیه قام فصلی رکعتین ثم دعا اللّه، فنزل بالسریر حتی نظروا إلیه بین السماء و الأرض فصدّقوه. و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن ابن مسعود قال: قسم رسول اللّه ذات یوم قسما، فقال رجل: إن هذه لقسمه ما أرید بها وجه اللّه، فذکر ذلک للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فاحمرّ وجهه ثم قال: رحمه اللّه علی موسی لقد أوذی أکثر من هذا فصبر. و أخرج أحمد، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه عن أبی موسی الأشعری قال: صلّی بنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه





و سلم صلاه الظهر ثم قال: علی مکانکم اثبتوا، ثم أتی الرّجال فقال: إن اللّه أمرنی أن آمرکم أن تتقوا اللّه و أن تقولوا قولا سدیدا، ثم أتی النساء فقال: إنّ اللّه أمرنی أن آمرکنّ أن تتقین اللّه و أن تقلن قولا سدیدا. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن الأنباری فی کتاب الأضداد عن ابن عباس فی قوله: إِنَّا عَرَضْنَا الْأَمانَهَ الآیه قال الأمانه الفرائض عرضها اللّه علی السموات و الأرض، و الجبال إن أدّوها أثابهم، و إن ضیعوها عذبهم، فکرهوا ذلک و أشفقوا من غیر معصیه، و لکن تعظیما لدین اللّه أن لا یقوموا بها، ثم عرضها علی آدم فقبلها بما فیها، و هو قوله: وَ حَمَلَهَا الْإِنْسانُ إِنَّهُ کانَ ظَلُوماً جَهُولًا یعنی: غرّا بأمر اللّه. و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن الأنباری فی کتاب الأضداد، و الحاکم و صححه عنه فی الآیه قال: عرضت علی آدم، فقیل خذها بما فیها فإن أطعت غفرت لک؛ و إن عصیت عذبتک، قال: قبلتها بما فیها، فما کان إلا ما بین العصر إلی اللیل من ذلک الیوم حتی أصاب الذنب. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عنه أیضا من طریق أخری نحوه.
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سوره سبإ


اشاره

و هی مکیه. قال القرطبی فی قول الجمیع إلا آیه واحده اختلف فیها، و هی قوله: وَ یَرَی الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ فقالت فرقه: هی مکیه، و قالت فرقه: هی مدنیه، و سیأتی الخلاف فی معنی هذه الآیه إن شاء اللّه، و فیمن نزلت.







و أخرج ابن الضریس، و النحاس، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: نزلت سوره سبأ بمکه.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره سبإ (34): الآیات 1 الی 9]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ لَهُ الْحَمْدُ فِی الْآخِرَهِ وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْخَبِیرُ (1) یَعْلَمُ ما یَلِجُ فِی الْأَرْضِ وَ ما یَخْرُجُ مِنْها وَ ما یَنْزِلُ مِنَ السَّماءِ وَ ما یَعْرُجُ فِیها وَ هُوَ الرَّحِیمُ الْغَفُورُ (2) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَأْتِینَا السَّاعَهُ قُلْ بَلی وَ رَبِّی لَتَأْتِیَنَّکُمْ عالِمِ الْغَیْبِ لا یَعْزُبُ عَنْهُ مِثْقالُ ذَرَّهٍ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ وَ لا أَصْغَرُ مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْبَرُ إِلاَّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ (3) لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (4)

وَ الَّذِینَ سَعَوْا فِی آیاتِنا مُعاجِزِینَ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مِنْ رِجْزٍ أَلِیمٌ (5) وَ یَرَی الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ هُوَ الْحَقَّ وَ یَهْدِی إِلی صِراطِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ (6) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا هَلْ نَدُلُّکُمْ عَلی رَجُلٍ یُنَبِّئُکُمْ إِذا مُزِّقْتُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ إِنَّکُمْ لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ (7) أَفْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَمْ بِهِ جِنَّهٌ بَلِ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ فِی الْعَذابِ وَ الضَّلالِ الْبَعِیدِ (8) أَ فَلَمْ یَرَوْا إِلی ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِنْ نَشَأْ نَخْسِفْ بِهِمُ الْأَرْضَ أَوْ نُسْقِطْ عَلَیْهِمْ کِسَفاً مِنَ السَّماءِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِکُلِّ عَبْدٍ مُنِیبٍ (9)

قوله: الْحَمْدُ لِلَّهِ تعریف الحمد، مع لام الاختصاص: مشعران باختصاص جمیع أفراد الحمد باللّه سبحانه علی ما تقدّم تحقیقه فی فاتحه الکتاب، و الموصول فی محل جرّ علی النعت، أو البدل، أو النصب






علی الاختصاص، أو الرفع علی تقدیر مبتدأ، و معنی: لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ أن جمیع ما هو فیها فی ملکه، و تحت تصرفه یفعل به ما یشاء، و یحکم فیه بما یرید، و کلّ نعمه واصله إلی العبد، فهی مما خلقه له، و منّ به علیه، فحمده علی ما فی السموات و الأرض هو حمد له علی النعم التی أنعم بها علی خلقه لهم. و لما بین أن الحمد الدنیوی من عباده الحامدین له مختص به؛ بین أن الحمد الأخروی مختصّ به کذلک فقال: وَ لَهُ الْحَمْدُ فِی الْآخِرَهِ و قوله: «له» متعلق بنفس الحمد، أو بما تعلق به خبر الحمد، أعنی:

فی الآخره، فإنه متعلق بمتعلق عام هو الاستقرار، أو نحوه، و المعنی: أن له سبحانه علی الاختصاص حمد
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عباده الذین یحمدون فی الدار الآخره إذا دخلوا الجنه، کما فی قوله: وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی صَدَقَنا وَعْدَهُ «1» و قوله: الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا «2» و قوله: الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَذْهَبَ عَنَّا الْحَزَنَ إلی قوله:

الَّذِی أَحَلَّنا دارَ الْمُقامَهِ مِنْ فَضْلِهِ «3» و قوله: وَ آخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ «4» فهو سبحانه المحمود فی الآخره، کما أنه المحمود فی الدنیا و هو المالک للآخره کما أنه المالک للدنیا وَ هُوَ الْحَکِیمُ الذی أحکم أمر الدارین الْخَبِیرُ بأمر خلقه فیهما، قیل: و الفرق بین الحمدین أن الحمد فی الدنیا عباده، و فی الآخره تلذذ و ابتهاج، لأنه قد انقطع التکلیف فیها. ثم ذکر سبحانه بعض ما یحیط به من علمه من أمور السموات و الأرض فقال: یَعْلَمُ ما یَلِجُ فِی الْأَرْضِ أی: ما یدخل فیها





من مطر، أو کنز، أو دفین وَ ما یَخْرُجُ مِنْها من زرع، و نبات، و حیوان وَ ما یَنْزِلُ مِنَ السَّماءِ من الأمطار، و الثلوج، و البرد، و الصواعق، و البرکات، و من ذلک ما ینزل منها من ملائکته و کتبه إلی أنبیائه وَ ما یَعْرُجُ فِیها من الملائکه، و أعمال العباد. قرأ الجمهور «ینزل» بفتح الیاء و تخفیف الزای مسندا إلی «ما» و قرأ علیّ بن أبی طالب، و السلمی بضم الیاء و تشدید الزای مسندا إلی اللّه سبحانه: وَ هُوَ الرَّحِیمُ بعباده الْغَفُورُ لذنوبهم وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَأْتِینَا السَّاعَهُ المراد بهؤلاء القائلین جنس الکفره علی الإطلاق، أو کفار مکه علی الخصوص، و معنی لا تأتینا الساعه: أنها لا تأتی بحال من الأحوال، إنکارا منهم لوجودها لا لمجرد إتیانها فی حال تکلمهم أو فی حال حیاتهم مع تحقق وجودها فیما بعد، فردّ اللّه علیهم و أمر رسوله أن یقول لهم: قُلْ بَلی وَ رَبِّی لَتَأْتِیَنَّکُمْ و هذا القسم لتأکید الإتیان، قرأ الجمهور «لتأتینکم» بالفوقیه: أی الساعه، و قرأ طلق المعلم بالتحتیه علی تأویل الساعه بالیوم أو الوقت. قال طلق: سمعت أشیاخنا یقرءون بالیاء، یعنی: التحتیه علی المعنی، کأنه قال لیأتینکم البعث أو أمره کما قال: هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ أَوْ یَأْتِیَ أَمْرُ رَبِّکَ قرأ نافع و ابن عامر «عالم الغیب» بالرفع علی أنه مبتدأ، و خبره لا یعزب، أو علی تقدیر مبتدأ، و قرأ عاصم، و ابن کثیر، و أبو عمرو بالجرّ علی أنه نعت لربّی، و قرأ حمزه، و الکسائی علام بالجرّ مع صیغه المبالغه، و معنی لا یَعْزُبُ لا یغیب عنه و لا یستتر علیه و لا یبعد





عَنْهُ مِثْقالُ ذَرَّهٍ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ وَ لا أَصْغَرُ مِنْ ذلِکَ المثقال وَ لا أَکْبَرُ منه إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ و هو اللوح المحفوظ.

و المعنی: إلا و هو مثبت فی اللوح المحفوظ الذی اشتمل علی معلومات اللّه سبحانه فهو مؤکد لنفی العزوب.

قرأ الجمهور: یَعْزُبُ بضم الزای، و قرأ یحیی بن وثّاب بکسرها. قال الفراء: و الکسر أحبّ إلیّ، و هما لغتان، یقال عزب یعزب بالضم، و یعزب بالکسر إذا بعد و غاب. و قرأ الجمهور «و لا أصغر و لا أکبر» بالرفع علی الابتداء، و الخبر إلا فی کتاب، أو علی العطف علی مثقال، و قرأ قتاده و الأعمش بنصبهما عطفا علی ذرّه، أو علی أن لا: هی: لا التبرئه التی یبنی اسمها علی الفتح، و اللام فی لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ للتعلیل لقوله: لَتَأْتِیَنَّکُمْ أی: إتیان الساعه فائدته جزاء المؤمنین بالثواب، و الکافرین بالعقاب، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی الموصول، أی: أولئک الذی عملوا الصالحات لَهُمْ مَغْفِرَهٌ

______________________________

(1). الزمر: 74.

(2). الأعراف: 43.

(3). فاطر: 34 و 35.

(4). یونس: 10.
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لذنوبهم وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ و هو الجنه بسبب إیمانهم، و عملهم الصالح مع التفضل علیهم من اللّه سبحانه.

ثم ذکر فریق الکافرین الذین یعاقبون عند إتیان الساعه فقال: وَ الَّذِینَ سَعَوْا فِی آیاتِنا مُعاجِزِینَ أی سعوا فی إبطال آیاتنا المنزله علی الرسل، و قدحوا فیها و صدوا الناس عنها، و معنی «معاجزین» مسابقین یحسبون أنهم یفوتوننا و لا یدرکون، و ذلک باعتقادهم أنهم لا یبعثون، یقال عاجزه أو عجزه: إذا غالبه و سبقه. قرأ الجمهور مُعاجِزِینَ و قرأ ابن کثیر و ابن محیصن و حمید و مجاهد و أبو عمرو





«معجزین» أی: مثبطین للناس عن الأیمان بالآیات أُولئِکَ أی: الذین سعوا لَهُمْ عَذابٌ مِنْ رِجْزٍ الرجز: هو العذاب، فمن للبیان، و قیل: الرجز هو أسوأ العذاب و أشدّه، و الأوّل أولی، و من ذلک قوله: فَأَنْزَلْنا عَلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا رِجْزاً مِنَ السَّماءِ قرأ الجمهور «ألیم» بالجرّ صفه لرجز، و قرأ ابن کثیر، و حفص عن عاصم بالرفع صفه لعذاب، و الألیم: الشدید الألم وَ یَرَی الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ هُوَ الْحَقَ لما ذکر الذین سعوا فی إبطال آیات اللّه ذکر الذین یؤمنون بها، و معنی وَ یَرَی الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ أی: یعلمون و هم الصحابه. و قال مقاتل: هم مؤمنو أهل الکتاب، و قیل: جمیع المسلمین، و الموصول: هو المفعول الأوّل لیری، و المفعول الثانی: الحقّ، و الضمیر: هو ضمیر الفصل. و بالنصب قرأ الجمهور و قرأ ابن أبی عبله بالرفع علی أنه خبر الضمیر، و الجمله: فی محل نصب علی أنها المفعول الثانی، و هی لغه تمیم، إنهم یرفعون ما بعد ضمیر الفصل، و الجمله: فی محل نصب علی أنها المفعول الثانی، و هی لغه تمیم، فإنهم یرفعون ما بعد ضمیر الفصل، و زعم الفرّاء أن الاختیار الرفع، و خالفه غیره و قالوا النصب أکثر. قیل و قوله: یَرَی معطوف علی لیجزی، و به قال الزجاج و الفراء، و اعترض علیهما بأن قوله: «لیجزی» متعلق بقوله: «لتأتینکم» و لا یقال لتأتینکم الساعه لیری الذین أوتوا العلم أن القرآن حق، و الأولی أنه کلام مستأنف لدفع ما یقوله الذین سعوا فی الآیات، أی: إن ذلک السعی منهم یدلّ علی جهلهم لأنهم مخالفون لما یعلمه أهل العلم فی شأن القرآن وَ یَهْدِی





مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ معطوف علی الحق عطف فعل علی اسم، لأنه فی تأویله کما فی قوله:

صافَّاتٍ وَ یَقْبِضْنَ أی: و قابضات کأنه قیل: و هادیا، و قیل إنه مستأنف و فاعله ضمیر یرجع إلی فاعل أنزل، و هو القرآن، و الصراط: الطریق، أی: و یهدی إلی طریق الْعَزِیزِ فی ملکه الْحَمِیدِ عند خلقه، و المراد: أنه یهدی إلی دین اللّه و هو التوحید. ثم ذکر سبحانه نوعا آخر من کلام منکری البعث فقال:

وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا أی: قال بعض لبعض هَلْ نَدُلُّکُمْ عَلی رَجُلٍ یعنون محمّد صلّی اللّه علیه و سلم أی: هل نرشدکم إلی رجل یُنَبِّئُکُمْ أی: یخبرکم بأمر عجیب، و نبأ غریب هو أنکم إِذا مُزِّقْتُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ أی: فرقتم کلّ تفریق و قطعتم کلّ تقطیع و صرتم بعد موتکم رفاتا و ترابا إِنَّکُمْ لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ أی:

تخلقون خلقا جدیدا، و تبعثون من قبورکم أحیاء، و تعودون إلی الصور التی کنتم علیها، قال هذا القول بعضهم لبعض استهزاء بما وعدهم اللّه علی لسان رسوله من البعث، و أخرجوا الکلام مخرج التلهی به و التضاحک مما یقوله من ذلک، «و إذا» فی موضع نصب بقوله: مُزِّقْتُمْ قال النحاس: و لا یجوز أن یکون العامل فیها ینبئکم لأنه لیس یخبرهم ذلک الوقت، و لا یجوز أن یکون العامل فیها ما بعد إنّ لأنه لا یعمل فیما قبلها.

فتح القدیر، ج 4، ص: 360

و أجاز الزجاج أن یکون العامل فیها محذوفا، و التقدیر: إذا مزّقتم کلّ ممزّق بعثتم، أو نبئتم بأنکم تبعثون إذا مزقتم، و قال المهدوی: لا یجوز أن یعمل فیه مزقتم لأنه مضاف إلیه و المضاف إلیه لا یعمل فی المضاف. و أصل المزق:





خرق الأشیاء، یقال: ثوب مزیق، و ممزق، و متمزق، و ممزوق. ثم حکی سبحانه عن هؤلاء الکفار أنهم ردّدوا ما وعدهم به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم من البعث بین أمرین فقالوا: أَفْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَمْ بِهِ جِنَّهٌ أهو کاذب فیما قاله أم به جنون بحیث لا یعقل ما یقوله، و الهمزه فی أفتری هی همزه الاستفهام و حذفت لأجلها همزه الوصل کما تقدّم فی قوله: أَطَّلَعَ الْغَیْبَ ثم ردّ علیهم سبحانه ما قالوه فی رسوله فقال: بَلِ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ فِی الْعَذابِ وَ الضَّلالِ الْبَعِیدِ أی: لیس الأمر کما زعموا، بل هم الذین ضلوا عن الفهم و إدراک الحقائق، فکفروا بالآخره و لم یؤمنوا بما جاءهم به، فصاروا بسبب ذلک فی العذاب الدائم فی الآخره و هم الیوم فی الضلال البعید عن الحق غایه البعد. ثم وبخهم سبحانه بما اجترءوا علیه من التکذیب؛ مبینا لهم أن ذلک لم یصدر منهم إلا لعدم التفکر و التدبر فی خلق السماء و الأرض، و أن من قدر علی هذا الخلق العظیم لا یعجزه أن یبعث من مخلوقاته ما هو دون ذلک، و یعیده إلی ما کان علیه من الذات و الصفات، و معنی إِلی ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ أنهم إذا نظروا رأوا السماء خلفهم و قدّامهم، و کذلک إذا نظروا فی الأرض؛ رأوها خلفهم و قدّامهم، فالسماء و الأرض محیطتان بهم فهو القادر علی أن ینزل بهم ما شاء من العذاب بسبب کفرهم، و تکذیبهم لرسوله، و إنکارهم للبعث، فهذه الآیه اشتملت علی أمرین: أحدهما أن هذا الخلق الذی خلقه اللّه من السماء و الأرض یدلّ علی کمال القدره علی ما





هو دونه من البعث کما فی قوله: أَ وَ لَیْسَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ «1». و الأمر الآخر: التهدید لهم بأن من خلق السماء و الأرض علی هذه الهیئه التی قد أحاطت بجمیع المخلوقات فیهما قادر علی تعجیل العذاب لهم إِنْ نَشَأْ نَخْسِفْ بِهِمُ الْأَرْضَ کما خسف بقارون أَوْ نُسْقِطْ عَلَیْهِمْ کِسَفاً أی: قطعا مِنَ السَّماءِ کما أسقطها علی أصحاب الأیکه؛ فکیف یأمنون ذلک. قرأ الجمهور إِنْ نَشَأْ بنون العظمه، و کذا نخسف و نسقط.

و قرأ حمزه و الکسائی بالیاء التحتیه فی الأفعال الثلاثه؛ أی: إن یشأ اللّه. و قرأ الکسائی وحده بإدغام الفاء فی الباء فی نَخْسِفْ بِهِمُ قال أبو علی الفارسی: و ذلک غیر جائز لأن الفاء من باطن الشفه السفلی و أطراف الثنایا العلیا بخلاف الباء، و قرأ الجمهور «کسفا» بسکون السین. و قرأ حفص و السلمی بفتحها إِنَّ فِی ذلِکَ المذکور من خلق السماء و الأرض لَآیَهً واضحه و دلاله بینه لِکُلِّ عَبْدٍ مُنِیبٍ أی: راجع إلی ربه بالتوبه و الإخلاص و خصّ المنیب لأنه المنتفع بالتفکر.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: یَعْلَمُ ما یَلِجُ فِی الْأَرْضِ قال: من المطر وَ ما یَخْرُجُ مِنْها قال: من النبات وَ ما یَنْزِلُ مِنَ السَّماءِ قال: من الملائکه وَ ما یَعْرُجُ فِیها قال: الملائکه.

و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: مِنْ رِجْزٍ أَلِیمٌ قال:

الرجز هو العذاب الألیم الموجع، و فی قوله: وَ یَرَی الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ قال: أصحاب محمّد. و أخرج 

______________________________

(1). یس: 81.
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ابن أبی حاتم عن الضحاک





فی الآیه قال: یعنی المؤمنین من أهل الکتاب. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا هَلْ نَدُلُّکُمْ عَلی رَجُلٍ قال: قال ذلک مشرکو قریش إِذا مُزِّقْتُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ یقول: إذا أکلتکم الأرض و صرتم رفاتا و عظاما و تقطعتکم السباع و الطیر إِنَّکُمْ لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ إنکم ستحیون و تبعثون، قالوا ذلک تکذیبا به أَفْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَمْ بِهِ جِنَّهٌ قال: قالوا إما أن یکون یکذب علی اللّه و إما أن یکون مجنونا أَ فَلَمْ یَرَوْا إِلی ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ قالوا: إنک إن نظرت عن یمینک و عن شمالک و من بین یدیک و من خلفک رأیت السماء و الأرض إِنْ نَشَأْ نَخْسِفْ بِهِمُ الْأَرْضَ کما خسفنا بمن کان قبلهم أَوْ نُسْقِطْ عَلَیْهِمْ کِسَفاً مِنَ السَّماءِ أی: قطعا من السماء إن یشأ أن یعذب بسمائه فعل و إن یشأ أن یعذب بأرضه فعل و کلّ خلقه له جند إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِکُلِّ عَبْدٍ مُنِیبٍ قال: تائب مقبل إلی اللّه.


[سوره سبإ (34): الآیات 10 الی 14]

وَ لَقَدْ آتَیْنا داوُدَ مِنَّا فَضْلاً یا جِبالُ أَوِّبِی مَعَهُ وَ الطَّیْرَ وَ أَلَنَّا لَهُ الْحَدِیدَ (10) أَنِ اعْمَلْ سابِغاتٍ وَ قَدِّرْ فِی السَّرْدِ وَ اعْمَلُوا صالِحاً إِنِّی بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (11) وَ لِسُلَیْمانَ الرِّیحَ غُدُوُّها شَهْرٌ وَ رَواحُها شَهْرٌ وَ أَسَلْنا لَهُ عَیْنَ الْقِطْرِ وَ مِنَ الْجِنِّ مَنْ یَعْمَلُ بَیْنَ یَدَیْهِ بِإِذْنِ رَبِّهِ وَ مَنْ یَزِغْ مِنْهُمْ عَنْ أَمْرِنا نُذِقْهُ مِنْ عَذابِ السَّعِیرِ (12) یَعْمَلُونَ لَهُ ما یَشاءُ مِنْ مَحارِیبَ وَ تَماثِیلَ وَ جِفانٍ کَالْجَوابِ وَ قُدُورٍ






راسِیاتٍ اعْمَلُوا آلَ داوُدَ شُکْراً وَ قَلِیلٌ مِنْ عِبادِیَ الشَّکُورُ (13) فَلَمَّا قَضَیْنا عَلَیْهِ الْمَوْتَ ما دَلَّهُمْ عَلی مَوْتِهِ إِلاَّ دَابَّهُ الْأَرْضِ تَأْکُلُ مِنْسَأَتَهُ فَلَمَّا خَرَّ تَبَیَّنَتِ الْجِنُّ أَنْ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ الْغَیْبَ ما لَبِثُوا فِی الْعَذابِ الْمُهِینِ (14)

ثم ذکر سبحانه من عباده المنیبین إلیه داود و سلیمان، کما قال فی داود: فَاسْتَغْفَرَ رَبَّهُ وَ خَرَّ راکِعاً وَ أَنابَ «1» و قال فی سلیمان: وَ أَلْقَیْنا عَلی کُرْسِیِّهِ جَسَداً ثُمَّ أَنابَ «2» فقال: وَ لَقَدْ آتَیْنا داوُدَ مِنَّا فَضْلًا أی: آتیناه بسبب إنابته فضلا منا علی سائر الأنبیاء. و اختلف فی هذا الفضل علی أقوال: فقیل النبوّه، و قیل:

الزبور، و قیل: العلم، و قیل: القوّه کما فی قوله: وَ اذْکُرْ عَبْدَنا داوُدَ ذَا الْأَیْدِ «3» و قیل: تسخیر الجبال، کما فی قوله: یا جِبالُ أَوِّبِی مَعَهُ و قیل: التوبه، قیل: الحکم بالعدل، کما فی قوله: یا داوُدُ إِنَّا جَعَلْناکَ خَلِیفَهً فِی الْأَرْضِ فَاحْکُمْ بَیْنَ النَّاسِ بِالْحَقِ «4» و قیل: هو إلانه الحدید کما فی قوله: وَ أَلَنَّا لَهُ الْحَدِیدَ و قیل: حسن الصوت، و الأولی أن یقال: إن هذا الفضل المذکور هو ما ذکره اللّه بعده من قوله:

یا جِبالُ إلی آخر الآیه، و جمله یا جِبالُ أَوِّبِی مَعَهُ مقدّره بالقول، أی: قلنا یا جبال. و التأویب:

التسبیح کما فی قوله: إِنَّا سَخَّرْنَا الْجِبالَ مَعَهُ یُسَبِّحْنَ «5» قال أبو میسره: هو التسبیح بلسان الحبشه. و کان إذا سبح داود سبحت معه، و معنی تسبیح الجبال: أن اللّه یجعلها قادره علی ذلک، أو یخلق فیها التسبیح معجزه لداود، و قیل: معنی أوّبی: سیری معه، من التأویب الذی هو سیر النهار أجمع، و منه قول ابن مقبل:

______________________________

(1). ص: 24.

(2).





ص: 34.

(3). ص: 17.

(4). ص: 26.

(5). ص: 18.
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قرأ الجمهور أَوِّبِی بفتح الهمزه و تشدید الواو علی صیغه الأمر، من التأویب: و هو الترجیع، أو التسبیح، أو السیر، أو النوح. و قرأ ابن عباس و الحسن، و قتاده، و ابن أبی إسحاق أَوِّبِی بضم الهمزه أمرا من آب یؤوب إذا رجع، أی: ارجعی معه. قرأ الجمهور: وَ الطَّیْرَ بالنصب عطفا علی فَضْلًا علی معنی: و سخرنا له الطیر، لأن إیتاءه إیاها تسخیرها له، أو عطفا علی محل یا جِبالُ لأنه منصوب تقدیرا، إذ المعنی: نادینا الجبال و الطیر. و قال سیبویه و أبو عمرو بن العلاء: انتصابه بفعل مضمر علی معنی و سخرنا له الطیر. و قال الزجاج، و النحاس: یجوز أن یکون مفعولا معه کما تقول: استوی الماء و الخشبه.

و قال الکسائی إنه معطوف علی فضلا لکن علی تقدیر مضاف محذوف، أی: آتیناه فضلا و تسبیح الطیر.

و قرأ السلمی، و الأعرج، و یعقوب، و أبو نوفل، و ابن أبی إسحاق، و نصر بن عاصم، و ابن هرمز، و مسلمه ابن عبد الملک بالرفع عطفا علی لفظ الجبال، أو علی المضمر فی: أوّبی؛ لوقوع الفصل بین المعطوف و المعطوف علیه وَ أَلَنَّا لَهُ الْحَدِیدَ معطوف علی آتیناه: أی: جعلناه لینا لیعمل به ما شاء. قال الحسن: صار الحدید کالشمع یعمله من غیر نار. و قال السدّیّ: کان الحدید فی یده کالطین المبلول و العجین و الشمع یصرفه کیف یشاء من غیر نار و لا ضرب بمطرقه، و کذا قال مقاتل، و کان یفرغ من عمل الدرع فی بعض یوم أَنِ





اعْمَلْ سابِغاتٍ فی: أن هذه وجهان: أحدهما أنها مصدریه علی حذف الجرّ، أی: بأن اعمل، و الثانی: أنّها المفسره لقوله: وَ أَلَنَّا و فیه نظر لأنها لا تکون إلا بعد القول أو ما هو فی معناه. و قدّر بعضهم فعلا فی معنی القول، فقال: التقدیر و أمرناه أن اعمل. و قوله: سابِغاتٍ صفه لموصوف محذوف، أی دروعا سابغات، و السابغات: الکوامل الواسعات، یقال سبغ الدرع و الثوب و غیرهما: إذا غطی کلّ ما هو علیه و فضل منه فضله وَ قَدِّرْ فِی السَّرْدِ السرد نسج الدروع، و یقال السرد و الزرد کما یقال السراد و المراد لصانع الدروع، و السرد أیضا الخرز، یقال سرد یسرد: إذا خرز، و منه سرد الکلام: إذا جاء به متوالیا، و منه حدیث عائشه لم یکن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم یسرد الحدیث کسردکم. قال سیبویه: و منه سرندی: أی جری ء، و معنی سرد الدروع إحکامها، و أن یکون نظام حلقها ولاء غیر مختلف، و منه قول لبید:

سرد الدروع مضاعفا أسراده لینال طول العیش غیر مروم 

و قول أبی ذؤیب الهذلی:

و علیهما مسرودتان قضاهماداود أو صنع السّوابغ تبّع 

قال قتاده: کانت الدروع قبل داود ثقالا، فلذلک أمر هو بالتقدیر فیما یجمع الخفه و الحصانه، أی:

قدّر ما تأخذ من هذین المعنیین بقسطه فلا تقصد الحصانه فیثقل و لا الخفه فیزیل المنعه، و قال ابن زید: التقدیر الذی أمر به فی قدر الحلقه، أی: لا تعملها صغیره فتضعف و لا یقوی الدرع علی الدفاع، و لا تعملها کبیره فتثقل علی لابسها. و قیل: إن التقدیر هو فی المسمار: أی لا تجعل مسمار الدرع رقیقا فیقلق و لا غلیظا
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فیفصم





الحلق. ثم خاطب داود و أهله فقال: وَ اعْمَلُوا صالِحاً أی: عملا صالحا کما فی قوله: اعْمَلُوا آلَ داوُدَ شُکْراً ثم علل الأمر بالعمل الصالح بقوله: إِنِّی بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ أی: لا یخفی علیّ شی ء من ذلک وَ لِسُلَیْمانَ الرِّیحَ قرأ الجمهور الرِّیحَ بالنصب علی تقدیر: و سخرنا لسلیمان الریح کما قال الزجاج، و قرأ عاصم فی روایه أبی بکر عنه بالرفع علی الابتداء و الخبر، أی: و لسلیمان الریح ثابته أو مسخره، و قرأ الجمهور الرِّیحَ و قرأ الحسن و أبو حیوه و خالد بن إلیاس «الریاح» بالجمع غُدُوُّها شَهْرٌ وَ رَواحُها شَهْرٌ أی تسیر بالغداه مسیره شهر، و تسیر بالعشی کذلک، و الجمله إما مستأنفه لبیان تسخیر الریح، أو فی محل نصب علی الحال، و المعنی: أنها کانت تسیر فی الیوم الواحد مسیره شهرین. قال الحسن: کان یغدو من دمشق فیقیل بإصطخر، و بینهما مسیره شهر للمسرع، ثم یروح من إصطخر فیبیت بکابل، و بینهما مسیره شهر وَ أَسَلْنا لَهُ عَیْنَ الْقِطْرِ القطر: النحاس الذائب. قال الواحدی: قال المفسرون: أجریت له عین الصفر ثلاثه أیام بلیالیهن کجری الماء، و إنما یعمل الناس الیوم بما أعطی سلیمان، و المعنی: أسلنا له عین النحاس کما ألنا الحدید لداود، و قال قتاده: أسال اللّه له عینا یستعملها فیما یرید وَ مِنَ الْجِنِّ مَنْ یَعْمَلُ بَیْنَ یَدَیْهِ بِإِذْنِ رَبِّهِ من: مبتدأ، و یعمل: خبره، و من الجنّ: متعلق به، أو بمحذوف علی أنه حال، أو: من یعمل معطوف علی الریح، و من الجنّ حال، و المعنی: و سخرنا له من یعمل بین یدیه حال کونه من الجنّ بإذن ربه، أی: بأمره. و الإذن مصدر مضاف إلی فاعله،





و الجار و المجرور: فی محل نصب علی الحال، أی: مسخرا أو میسرا بأمر ربه وَ مَنْ یَزِغْ مِنْهُمْ عَنْ أَمْرِنا أی: و من یعدل من الجنّ عن أمرنا الذی أمرناه به: و هو طاعه سلیمان نُذِقْهُ مِنْ عَذابِ السَّعِیرِ قال أکثر المفسرین: و ذلک فی الآخره، و قیل: فی الدنیا. قال السدّی: و کلّ اللّه بالجنّ ملکا بیده سوط من نار، فمن زاغ عن أمر سلیمان ضربه بذلک السوط ضربه فتحرقه. ثم ذکر سبحانه ما یعمله الجنّ لسلیمان فقال: یَعْمَلُونَ لَهُ ما یَشاءُ و مِنْ فی قوله: مِنْ مَحارِیبَ للبیان، و المحاریب فی اللغه: کل موضع مرتفع، و هی الأبنیه الرفیعه، و القصور العالیه. قال المبرد: لا یکون المحراب إلا أن یرتقی إلیه بدرج، و منه قیل: للذی یصلی فیه: محراب لأنه یرفع و یعظم. و قال مجاهد: المحاریب دون القصور. و قال أبو عبیده: المحراب: أشرف بیوت الدار، و منه قول الشاعر:

و ماذا علیه إن ذکرت أوانساکغزلان رمل فی محاریب أقیال 

و قال الضحاک: المراد بالمحاریب: هنا المساجد، و التماثیل: جمع تمثال: و هو کلّ شی ء مثلته بشی ء، أی:

صورته بصورته من نحاس، أو زجاج، أو رخام، أو غیر ذلک. قیل: کانت هذه التماثیل صور الأنبیاء، و الملائکه، و العلماء، و الصلحاء، و کانوا یصوّرونها فی المساجد لیراها الناس، فیزدادوا عباده و اجتهادا.

و قیل: هی تماثیل أشیاء لیست من الحیوان. و قد استدل بهذا علی أن التصویر کان مباحا فی شرع سلیمان، و نسخ ذلک بشرع نبینا محمّد صلّی اللّه علیه و سلم. و الجفان جمع جفنه: و هی القصعه الکبیره. و الجواب جمع جابیه: و هی حفیره کالحوض، و قیل: هی الحوض الکبیر





یجبی الماء: أی یجمعه. قال الواحدی: قال المفسرون: یعنی 
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قصاعا فی العظم کحیاض الإبل، یجتمع علی القصعه الواحده ألف رجل یأکلون منها. قال النحاس: الأولی إثبات الیاء فی الجوابی، و من حذف الیاء قال سبیل الألف و اللام أن تدخل علی النکره فلا تغیرها عن حالها، فلما کان یقال جواب و دخلت الألف و اللام أقرّ علی حاله فحذف الیاء. قال الکسائی: یقال جبوت الماء و جبیته فی الحوض: أی جمعته، و الجابیه الحوض الذی یجبی فیه الماء للإبل. و قال النحاس: و الجابیه، القدر العظیمه، و الحوض العظیم الکبیر الذی یجبی فیه الشی ء، أی: یجمع، و منه جبیت الخراج، و جبیت الجراد:

جمعته فی الکساء وَ قُدُورٍ راسِیاتٍ قال قتاده: هی قدور النحاس تکون بفارس، و قال الضّحاک: هی قدور تنحت من الجبال الصمّ عملتها له الشیاطین، و معنی راسیات: ثابتات لا تحمل و لا تحرّک لعظمها. ثم أمرهم سبحانه بالعمل الصالح علی العموم، أی: سلیمان و أهله، فقال: اعْمَلُوا آلَ داوُدَ شُکْراً أی:

و قلنا لهم اعملوا بطاعه اللّه یا آل داود! شکرا له علی ما آتاکم، و اعملوا عملا شکرا علی أنه صفه مصدر محذوف، أو اعملوا للشکر علی أنه مفعول له أو حال، أی: شاکرین، أو مفعول به، و سمیت الطاعه شکرا لأنها من جمله أنواعه، أو منصوب علی المصدریه بفعل مقدّر من جنسه، أی: اشکروا شکرا. ثم بین بعد أمرهم بالشکر أن الشاکرین له من عباده لیسوا بالکثیر فقال: وَ قَلِیلٌ مِنْ عِبادِیَ الشَّکُورُ أی: العامل بطاعتی؛ الشاکر لنعمتی قلیل. و ارتفاع قلیل علی أنه خبر مقدّم. و من عبادی: صفه له. و الشکور: مبتدأ فَلَمَّا قَضَیْنا عَلَیْهِ





الْمَوْتَ أی: حکمنا علیه به و ألزمناه إیاه ما دَلَّهُمْ عَلی مَوْتِهِ إِلَّا دَابَّهُ الْأَرْضِ یعنی الأرضه. و قرئ «الأرض» بفتح الراء: أی الأکل، یقال أرضت الخشبه أرضا: إذا أکلتها الأرضه.

و معنی تَأْکُلُ مِنْسَأَتَهُ تأکل عصاه التی کان متکئا علیها، و المنسأه: العصا بلغه الحبشه، أو هی مأخوذه من نسأت الغنم: أی زجرتها. قال الزجاج: المنسأه التی ینسأ بها: أی یطرد. قرأ الجمهور مِنْسَأَتَهُ بهمزه مفتوحه. و قرأ ابن ذکوان بهمزه ساکنه. و قرأ نافع و أبو عمر بألف محضه. قال المبرد:

بعض العرب یبدل من همزتها ألفا و أنشد:

إذا دببت علی المنساه من کبرفقد تباعد عنک اللّهو و الغزل 

و مثل قراءه الجمهور قول الشاعر:

ضربنا بمنسأه وجهه فصار بذاک مهینا ذلیلا 

و مثله:

أمن أجل حبل لا أباک ضربته بمنسأه قد جرّ حبلک أحبلا 

و مما یدلّ علی قراءه ابن ذکوان قول طرفه:

أمون کألواح الإران نسأتهاعلی لاحب کأنّه ظهر برجد «1» 

______________________________

(1). الأمون: التی یؤمن عثارها. و الإران: تابوت الموتی. و اللّاحب: الطریق الواضح. و البرجد: کساء مخطط.
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فَلَمَّا خَرَّ أی: سقط تَبَیَّنَتِ الْجِنُ أی: ظهر لهم، من تبینت الشی ء إذا علمته: أی: علمت الجنّ أَنْ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ الْغَیْبَ ما لَبِثُوا فِی الْعَذابِ الْمُهِینِ أی: لو صح ما یزعمونه من أنهم یعلمون الغیب لعلموا بموته، و لم یلبثوا بعد موته مده طویله فی العذاب المهین؛ فی العمل الذی أمرهم به، و الطاعه له، و هو إذ ذاک میت. قال مقاتل: العذاب المهین: الشقاء و النصب فی العمل. قال الواحدی: قال المفسرون: کانت الناس فی زمان سلیمان یقولون إن الجنّ تعلم الغیب، فلما مکث سلیمان قائما علی عصاه حولا میتا، و الجنّ تعمل تلک الأعمال





الشاقه التی کانت تعمل فی حیاه سلیمان لا یشعرون بموته حتی أکلت الأرضه عصاه فخرّ میتا فعلموا بموته، و علم الناس أن الجنّ لا تعلم الغیب، و یجوز أن یکون تبینت الجنّ من تبین الشی ء، لا من تبینت الشی ء، أی: ظهر و تجلی، و أن و ما فی حیزها بد اشتمال من الجنّ مع تقدیر محذوف، أی: ظهر أمر الجن للناس أنهم لو کانوا یعلمون الغیب ما لبثوا فی العذاب المهین، أو ظهر أن الجنّ لو کانوا یعلمون الغیب إلخ. قرأ الجمهور تَبَیَّنَتِ علی البناء للفاعل مسندا إلی الجنّ. و قرأ ابن عباس و یعقوب تَبَیَّنَتِ علی البناء للمفعول، و معنی القراءتین یعرف مما قدّمنا.

و قد أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

أَوِّبِی مَعَهُ قال: سبحی معه، و روی مثله عن أبی میسره، و مجاهد، و عکرمه، و قتاده، و ابن زید.

و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ أَلَنَّا لَهُ الْحَدِیدَ قال: کالعجین. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم من طرق عنه أیضا فی قوله: وَ قَدِّرْ فِی السَّرْدِ قال: خلق الحدید. و أخرج عبد الرّزّاق و الحاکم عنه أیضا وَ قَدِّرْ فِی السَّرْدِ قال: لا تدقّ المسامیر و توسع الحلق فتسلس، و لا تغلظ المسامیر و تضیق الحلق فتقصم، و اجعله قدرا. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم من طرق عنه أیضا فی قوله: وَ أَسَلْنا لَهُ عَیْنَ الْقِطْرِ قال النحاس. و أخرج ابن المنذر عنه أیضا قال: القطر:





النحاس لم یقدر علیها أحد بعد سلیمان، و إنما یعمل الناس بعده فیما کان أعطی سلیمان.

و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد قال: القطر: الصفر. و أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول عن ابن عباس فی قوله: وَ تَماثِیلَ قال: اتخذ سلیمان تماثیل من نحاس فقال: یا ربّ انفخ فیها الروح، فإنها أقوی علی الخدمه، فنفخ اللّه فیها الروح، فکانت تخدمه، و کان إسفندیار من بقایاهم، فقیل لداود و سلیمان:

اعْمَلُوا آلَ داوُدَ شُکْراً وَ قَلِیلٌ مِنْ عِبادِیَ الشَّکُورُ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی قوله کَالْجَوابِ قال: کالجوبه من الأرض وَ قُدُورٍ راسِیاتٍ قال: أثافیها منها. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ قَلِیلٌ مِنْ عِبادِیَ الشَّکُورُ یقول: قلیل من عبادی الموحدین توحیدهم. و أخرج هؤلاء عنه أیضا قال: لبث سلیمان علی عصاه حولا بعد ما مات ثم خرّ علی رأس الحول، فأخذت الجنّ عصی مثل عصاه، و دابه مثل دابته، فأرسلوها علیها، فأکلتها فی سنه، و کان ابن عباس یقرأ: فَلَمَّا خَرَّ تَبَیَّنَتِ الْجِنُ الآیه، قال سفیان: و فی قراءه ابن مسعود «و هم یدأبون له حولا». و أخرج البزار و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن السنی،
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و ابن مردویه عن ابن عباس عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم قال: «کان سلیمان إذا صلّی رأی شجره نابته بین یدیه، فیقول لها ما اسمک؟ فتقول کذا و کذا، فیقول لم أنت؟ فتقول لکذا و کذا، فإن کانت لغرس غرست، و إن کانت لدواء کتبت» و صلی ذات





یوم فإذا شجره نابته بین یدیه فقال لها: ما اسمک؟ قالت الخرّوب. قال:

لأیّ شی ء أنت؟ قالت: لخراب هذا البیت، فقال سلیمان: اللّهم عمّ عن الجنّ موتی حتی یعلم الإنس أن الجنّ لا یعلمون الغیب، فهیأ عصا فتوکأ علیها، و قبضه اللّه و هو متکئ علیها، فمکث حولا میتا و الجنّ تعمل، فأکلتها الأرضه فسقطت، فعلموا عند ذلک بموته، فتبیّنت الإنس أَنْ الجنّ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ الْغَیْبَ ما لَبِثُوا فِی الْعَذابِ الْمُهِینِ و کان ابن عباس یقرؤها کذلک، فشکرت الجنّ للأرضه، فأینما کانت یأتونها بالماء، و أخرجه الحاکم و صححه عن ابن عباس موقوفا. و أخرج الدیلمی عن زید بن أرقم مرفوعا یقول اللّه عزّ و جلّ: «إنی تفضّلت علی عبادی بثلاث: ألقیت الدّابه علی الحبّه، و لو لا ذلک لکنزها الملوک کما یکنزون الذهب و الفضّه، و ألقیت النتن علی الجسد و لو لا ذلک لم یدفن حبیب حبیبه، و استلبت الحزن و لو لا ذلک لذهب النّسل».


[سوره سبإ (34): الآیات 15 الی 21]

لَقَدْ کانَ لِسَبَإٍ فِی مَسْکَنِهِمْ آیَهٌ جَنَّتانِ عَنْ یَمِینٍ وَ شِمالٍ کُلُوا مِنْ رِزْقِ رَبِّکُمْ وَ اشْکُرُوا لَهُ بَلْدَهٌ طَیِّبَهٌ وَ رَبٌّ غَفُورٌ (15) فَأَعْرَضُوا فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ سَیْلَ الْعَرِمِ وَ بَدَّلْناهُمْ بِجَنَّتَیْهِمْ جَنَّتَیْنِ ذَواتَیْ أُکُلٍ خَمْطٍ وَ أَثْلٍ وَ شَیْ ءٍ مِنْ سِدْرٍ قَلِیلٍ (16) ذلِکَ جَزَیْناهُمْ بِما کَفَرُوا وَ هَلْ نُجازِی إِلاَّ الْکَفُورَ (17) وَ جَعَلْنا بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ الْقُرَی الَّتِی بارَکْنا فِیها قُریً ظاهِرَهً وَ قَدَّرْنا فِیهَا السَّیْرَ سِیرُوا فِیها لَیالِیَ وَ أَیَّاماً آمِنِینَ (18) فَقالُوا رَبَّنا باعِدْ بَیْنَ أَسْفارِنا وَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ فَجَعَلْناهُمْ أَحادِیثَ وَ مَزَّقْناهُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِکُلِّ صَبَّارٍ شَکُورٍ (19)

وَ لَقَدْ صَدَّقَ عَلَیْهِمْ إِبْلِیسُ ظَنَّهُ فَاتَّبَعُوهُ إِلاَّ فَرِیقاً مِنَ






الْمُؤْمِنِینَ (20) وَ ما کانَ لَهُ عَلَیْهِمْ مِنْ سُلْطانٍ إِلاَّ لِنَعْلَمَ مَنْ یُؤْمِنُ بِالْآخِرَهِ مِمَّنْ هُوَ مِنْها فِی شَکٍّ وَ رَبُّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ حَفِیظٌ (21)

لما ذکر سبحانه حال بعض الشاکرین لنعمه عقبه بحال الجاحدین لها، فقال: لَقَدْ کانَ لِسَبَإٍ المراد بسبإ القبیله التی هی من أولاد سبأ، و هو سبأ بن یشجب بن یعرب بن قحطان بن هود. قرأ الجمهور لِسَبَإٍ بالجرّ و التنوین علی أنه اسم حیّ، أی: الحی الذی هم أولاد سبأ، و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو لِسَبَإٍ ممنوع الصرف بتأویل القبیله، و اختار هذه القراءه أبو عبید، و یقوّی القراءه الأولی قوله: فِی مَسْکَنِهِمْ و لو کان علی تأویل القبیله لقال فی مساکنها، فمما ورد علی القراءه الأولی قول الشاعر:

الواردون و تیم فی ذری سبأقد عضّ أعناقها جلد الجوامیس 

و مما ورد علی القراءه الثانیه قول الشاعر:

من سبأ الحاضرین مأرب إذیبنون من دون سیلها العرما 

و قرأ قنبل و أبو حیوه و الجحدری لِسَبَإٍ بإسکان الهمزه، و قرئ بقلبها ألفا. و قرأ الجمهور
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فِی مَسْکَنِهِمْ علی الجمع، و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم، و وجه الاختیار أنها کانت لهم منازل کثیره، و مساکن متعدده. و قرأ حمزه و حفص بالإفراد مع فتح الکاف. و قرأ الکسائی بالإفراد مع کسرها، و بهذه القراءه قرأ یحیی بن وثاب و الأعمش، و وجه الإفراد أنه مصدر یشمل القلیل و الکثیر، أو اسم مکان و أرید به معنی الجمع، و هذه المساکن التی کانت لهم هی التی یقال لها الآن مأرب، و بینها و بین صنعاء مسیره ثلاث لیال، و معنی قوله: آیَهٌ أی: علامه داله علی





کمال قدره اللّه و بدیع صنعه، ثم بین هذه الآیه فقال: جَنَّتانِ و ارتفاعهما علی البدل من آیه، قاله الفراء، أو: علی أنهما خبر مبتدأ محذوف قاله الزجاج، أو علی أنهما: مبتدأ، و خبره: عَنْ یَمِینٍ وَ شِمالٍ و اختار هذا الوجه ابن عطیه، و فیه: أنه لا یجوز الابتداء بالنکره من غیر مسوّغ و قرأ ابن أبی عبله «جنتین» بالنصب علی أنهما خبر ثان و اسمها آیه، و هاتان الجنتان:

کانتا عن یمین وادیهم و شماله قد أحاطتا به من جهتیه، و کانت مساکنهم فی الوادی، و الآیه هی الجنتان، کانت المرأه تمشی فیهما و علی رأسها المکتل، فیمتلئ من أنواع الفواکه التی تتساقط من غیر أن تمسها بیدها. و قال عبد الرحمن بن زید: إن الآیه التی کانت لأهل سبأ فی مساکنهم أنه لم یروا فیها بعوضه و لا ذبابا و لا برغوثا و لا قمله و لا عقربا و لا حیه و لا غیر ذلک من الهوام، و إذا جاءهم الرکب فی ثیابهم القمل ماتت عند رؤیتهم لبیوتهم. قال القشیری: و لم یرد جنتین اثنتین، بل أراد من الجهتین یمنه و یسره فی کلّ جهه بساتین کثیره کُلُوا مِنْ رِزْقِ رَبِّکُمْ أی: قیل لهم ذلک و لم یکن ثم أمر، و لکن المراد تمکینهم من تلک النعم، و قیل إنها قالت لهم الملائکه، و المراد بالرزق: هو ثمار الجنتین، و قیل: إنهم خوطبوا بذلک علی لسان نبیهم وَ اشْکُرُوا لَهُ علی ما رزقکم من هذه النعم و اعملوا بطاعته و اجتنبوا معاصیه، و جمله بَلْدَهٌ طَیِّبَهٌ وَ رَبٌّ غَفُورٌ مستأنفه لبیان موجب الشکر. و المعنی: هذه بلده طیبه لکثره أشجارها و طیب ثمارها.





و قیل معنی کونها طیبه: أنها غیر سبخه، و قیل لیس فیها هوامّ. و قال مجاهد: هی صنعاء. و معنی وَ رَبٌّ غَفُورٌ أن المنعم علیهم ربّ غفور لذنوبهم. قال مقاتل: المعنی و ربکم إن شکرتم فیما رزقکم ربّ غفور للذنوب.

و قیل إنما جمع لهم بین طیب البلده و المغفره للإشاره إلی أن الرزق قد یکون فیه حرام. و قرأ ورش بنصب بلده و ربّ علی المدح، أو علی تقدیر اسکنوا بلده و اشکروا ربا. ثم ذکر سبحانه ما کان منهم بعد هذه النعمه التی أنعم بها علیهم فقال: فَأَعْرَضُوا عن الشکر و کفروا باللّه و کذبوا أنبیاءهم قال السدّی: بعث اللّه إلی أهل سبأ ثلاثه عشر نبیا فکذبوهم، و کذا قال وهب. ثم لما وقع منهم الإعراض عن شکر النعمه أرسل اللّه علیهم نقمه سلب بها ما أنعم به علیهم فقال: فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ سَیْلَ الْعَرِمِ و ذلک أن الماء کان یأتی أرض سبأ من أودیه الیمن، فردموا ردما بین جبلین و حبسوا الماء، و جعلوا فی ذلک الردم ثلاثه أبواب بعضها فوق بعض، و کانوا یسقون من الباب الأعلی ثم من الباب الثانی، ثم من الثالث فأخصبوا و کثرت أموالهم، فلما کذبوا رسلهم بعث اللّه جرذا، ففتقت ذلک الردم حتی انتقض فدخل الماء جنتهم فغرقها و دفن السیل بیوتهم، فهذا هو سیل العرم، و هو جمع عرمه: و هی السکر «1» التی تحبس الماء، و کذا قال قتاده و غیره. و قال السدّی:

______________________________

(1). السکر بالسکون: ما سد به النهر.
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العرم اسم للسدّ. و المعنی: أرسلنا علیهم سیل السدّ العرم. و قال عطاء: العرم اسم الوادی. و قال الزجاج:

العرم اسم الجرذ الذی





نقب السدّ علیهم، و هو الذی یقال له الخلد: فنسب السیل إلیه لکونه سبب جریانه.

قال ابن الأعرابی: العرم من أسماء الفأر. و قال مجاهد و ابن أبی نجیح: العرم ماء أحمر أرسله اللّه فی السدّ فشقه و هدمه. و قیل إن العرم اسم المطر الشدید، و قیل اسم للسیل الشدید، و العرامه فی الأصل: الشدّه و الشراسه و الصعوبه: یقال عرم فلان: إذا تشدّد و تصعب. و روی عن ابن الأعرابی أنه قال: العرم السیل الذی لا یطاق. و قال المبرّد: العرم کلّ شی ء حاجز بین شیئین وَ بَدَّلْناهُمْ بِجَنَّتَیْهِمْ جَنَّتَیْنِ أی: أهلکنا جنتیهم اللتین کانتا مشتملتین علی تلک الفواکه الطیبه، و الأنواع الحسنه، و أعطیناهم بدلهما جنتین لا خیر فیهما، و لا فائده لهم فیما هو نابت فیهما؛ و لهذا قال: ذَواتَیْ أُکُلٍ خَمْطٍ قرأ الجمهور بتنوین أُکُلٍ و عدم إضافته إلی خَمْطٍ و قرأ أبو عمرو بالإضافه. قال الخلیل: الخمط الأراک، و کذا قال کثیر من المفسرین. و قال أبو عبیده: الخمط کلّ شجره مرّه ذات شوک. و قال الزجاج: کل نبت فیه مراره لا یمکن أکله. و قال المبرّد: کل شی ء تغیر إلی ما لا یشتهی، یقال له: خمط، و منه: اللبن إذا تغیر، و قراءه الجمهور أولی من قراءه أبی عمرو. و الخمط: نعت لأکل أو بدل منه، لأن الأکل هو الخمط بعینه. و قال الأخفش:

الإضافه أحسن فی کلام العرب: مثل ثوب خزّ و دار آجر، و الأولی تفسیر الخمط بما ذکره الخلیل و من معه.

قال الجوهری: الخمط ضرب من الأراک له حمل یؤکل، و تسمیه البدل جنتین للمشاکله أو التهکم بهم، و الأثل هو الشجر المعروف الشبیه بالطرفاء کذا قال





الفراء و غیره قال: إلا أنه أعظم من الطرفاء طولا، الواحده أثله، و الجمع أثلاث. و قال الحسن: الأثل: الخشب. و قال أبو عبیده: هو شجر النطار، و الأوّل أولی، و لا ثمر للأثل. و السدر: شجر معروف. قال الفراء: هو السمر. قال الأزهری: السدر من الشجر سدران:

بریّ لا ینتفع به و لا یصلح للغسول، و له ثمر عفص لا یؤکل، و هو الذی یسمی الضال. و الثانی سدر ینبت علی الماء و ثمره النبق، و ورقه غسول یشبه شجر العناب. قیل و وصف السدر بالقله لأن منه نوعا یطیب أکله، و هو النوع الثانی ذکره الأزهری. قال قتاده: بینما شجرهم من خیر شجر إذ صیره اللّه من شرّ الشجر بأعمالهم، فأهلک أشجارهم المثمره و أنبت بدلها الأراک و الطرفاء و السدر. و یحتمل أن یرجع قوله: قَلِیلٍ إلی جمیع ما ذکر من الخمط و الأثل و السدر. و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم من التبدیل، أو إلی مصدر جَزَیْناهُمْ و الباء فی بِما کَفَرُوا للسببیه، أی: ذلک التبدیل، أو ذلک الجزاء بسبب کفرهم للنعمه بإعراضهم عن شکرها وَ هَلْ نُجازِی إِلَّا الْکَفُورَ أی: و هل نجازی هذا الجزاء بسلب النعمه و نزول النقمه إلا الشدید الکفر المتبالغ فیه. قرأ الجمهور «یجازی» بضم التحتیه و فتح الزای علی البناء للمفعول.

و قرأ حمزه و الکسائی و یعقوب و حفص بالنون و کسر الزای علی البناء للفاعل و هو اللّه سبحانه، و الکفور علی القراءه الأولی مرفوع، و علی القراءه الثانیه منصوب، و اختار القراءه الثانیه أبو عبید و أبو حاتم قالا: لأن قبله جَزَیْناهُمْ و ظاهر الآیه أنه لا یجازی إلا الکفور مع کون أهل





المعاصی یجازون، و قد قال قوم: إن معنی الآیه أنه لا یجازی هذا الجزاء، و هو الاصطلام «1» و الإهلاک إلا من کفر. و قال مجاهد: إن المؤمن یکفر عنه 

______________________________

(1). قال فی القاموس: اصطلمه: استأصله.
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سیئاته، و الکافر یجازی بکل عمل عمله و قال طاوس: هو المناقشه فی الحساب، و أما المؤمن فلا یناقش.

و قال الحسن: إن المعنی إنه یجازی الکافر مثلا بمثل و رجح هذا الجواب النحاس وَ جَعَلْنا بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ الْقُرَی الَّتِی بارَکْنا فِیها هذا معطوف علی قوله: لَقَدْ کانَ لِسَبَإٍ أی: و کان من قصتهم: أنا جعلنا بینهم و بین القری التی بارکنا فیها بالماء و الشجر، و هی قری الشام قُریً ظاهِرَهً أی: متواصله، و کان متجرهم من أرضهم التی هی مأرب إلی الشام، و کانوا یبیتون بقریه، و یقیلون بأخری حتی یرجعوا، و کانوا لا یحتاجون إلی زاد یحملونه من أرضهم إلی الشام، فهذا من جمله الحکایه لما أنعم اللّه به علیهم. قال الحسن: إن هذه القری هی بین الیمن و الشام، قیل إنها کانت أربعه آلاف و سبعمائه قریه، و قیل هی بین المدینه و الشام. و قال المبرّد: القری الظاهره هی المعروفه، و إنما قیل لها ظاهره لظهورها، إذا خرجت من هذه ظهرت لک الأخری فکانت قری ظاهره: أی معروفه، یقال هذا أمر ظاهر: أی معروف وَ قَدَّرْنا فِیهَا السَّیْرَ أی: جعلنا السیر من القریه إلی القریه مقدارا معینا واحدا، و ذلک نصف یوم کما قال المفسرون. قال الفرّاء: أی جعلنا بین کلّ قریتین نصف یوم حتی یکون فی قریه، و المبیت فی أخری إلی أن یصل إلی الشام، و إنما یبالغ الإنسان





فی السیر لعدم الزاد و الماء و الخوف فی الطریق، فإذا وجد الزاد و الأمن لم یحمل نفسه المشقه، بل ینزل أینما أراد. و الحاصل أن اللّه سبحانه عدّد علیهم النعم، ثم ذکر ما نزل بهم من النقم، ثم عاد لتعدید بقیه ما أنعم به علیهم مما هو خارج عن بلدهم من اتصال القری بینهم و بین ما یریدون السفر إلیه، ثم ذکر بعد ذلک تبدیله بالمفاوز و البراری کما سیأتی و قوله: سِیرُوا فِیها هو علی تقدیر القول: أی و قلنا لهم سیروا فی تلک القری المتصله، فهو أمر تمکین، أی: و مکناهم من السیر فیها متی شاؤوا لَیالِیَ وَ أَیَّاماً آمِنِینَ مما یخافونه، و انتصاب لیالی و أیاما علی الظرفیه، و انتصاب آمنین علی الحال. قال قتاده: کانوا یسیرون غیر خائفین و لا جیاع و لا ظمأی، کانوا یسیرون مسیره أربعه أشهر فی أمان لا یحرّک بعضهم بعضا و لو لقی الرجل قاتل أبیه لم یحرّکه. ثم ذکر سبحانه أنهم لم یشکروا النعمه، بل طلبوا التعب و الکد فَقالُوا رَبَّنا باعِدْ بَیْنَ أَسْفارِنا و کان هذا القول منهم بطرا و طغیانا لما سئموا النعمه و لم یصبروا علی العافیه، فتمنوا طول الأسفار و التباعد بین الدیار، و سألوا اللّه تعالی أن یجعل بینهم و بین الشام مکان تلک القری المتواصله الکثیره الماء و الشجر و الأمن، المفاوز و القفار و البراری المتباعده الأقطار، فأجابهم اللّه إلی ذلک و خرّب تلک القری المتواصله، و ذهب بما فیها من الخیر و الماء و الشجر، فکانت دعوتهم هذه کدعوه بنی إسرائیل حیث قالوا فَادْعُ لَنا رَبَّکَ یُخْرِجْ لَنا مِمَّا تُنْبِتُ الْأَرْضُ مِنْ بَقْلِها «1» الآیه مکان





المنّ و السلوی، و کقول النضر بن الحارث اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَهً مِنَ السَّماءِ «2» الآیه. قرأ الجمهور رَبَّنا بالنصب علی أنه منادی مضاف، و قرءوا أیضا باعِدْ و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و ابن محیصن و هشام عن ابن عامر (بعّد) بتشدید العین، و قرأ ابن السمیقع: بضم العین فعلا ماضیا، فیکون معنی هذه القراءه الشکوی من بعد الأسفار، و قرأ أبو صالح و محمّد بن الحنفیه و أبو العالیه و نصر بن عاصم و یعقوب «ربنا» بالرفع «باعد» بفتح العین علی أنه فعل ماض علی الابتداء و الخبر. و المعنی: لقد باعد ربّنا بین أسفارنا، و رویت هذه القراءه عن 

______________________________

(1). البقره: 61.

(2). الأنفال: 32.
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ابن عباس، و اختار أبو حاتم، قال لأنهم ما طلبوا التبعید إنما طلبوا أقرب من ذلک القرب الذی کان بینهم و بین الشام بالقری المتواصله، بطرا و أشرا و کفرا للنعمه. و قرأ یحیی بن یعمر و عیسی بن عمر «ربنا» بالرفع «بعد» بفتح العین مشدّده، فیکون معنی هذه القراءه الشکوی بأن ربهم بعّد بین أسفارهم، مع کونها قریبه متصله بالقری و الشجر و الماء، فیکون هذا من جمله بطرهم، و قرأ أخو الحسن البصری کقراءه ابن السمیقع السابقه مع رفع (بین) علی أنه الفاعل، کما قیل فی قوله: لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ و روی الفرّاء و الزجاج قراءه مثل هذه القراءه لکن مع نصب بین علی أنه ظرف، و التقدیر: بعد سیرنا بین أسفارنا. قال النحاس: و هذه القراءات إذا اختلفت معانیها لم یجز أن یقال إحداها أجود من الأخری، کما لا یقال ذلک فی أخبار





الآحاد إذا اختلفت معانیها، و لکن أخبر عنهم أنهم دعوا ربهم أن یبعد بین أسفارهم، فلما فعل ذلک بهم شکوا و تضرّروا، و لهذا قال سبحانه: وَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ حیث کفروا باللّه و بطروا نعمته و تعرّضوا لنقمته فَجَعَلْناهُمْ أَحادِیثَ یتحدّث الناس بأخبارهم. و المعنی: جعلناهم ذوی أحادیث یتحدّث بها من بعدهم تعجبا من فعلهم و اعتبارا لحالهم و عاقبتهم وَ مَزَّقْناهُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ أی: فرّقناهم فی کلّ وجه من البلاد کلّ التفریق، و هذه الجمله مبینه لجعلهم أحادیث، و ذلک أن اللّه سبحانه لما أغرق مکانهم و أذهب جنتهم، تفرّقوا فی البلاد فصارت العرب تضرب بهم الأمثال، فتقول: تفرّقوا أیدی سبأ. قال الشعبی:

فلحقت الأنصار بیثرب، و غسان بالشام، و الأزد بعمان، و خزاعه بتهامه إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ أی:

فیما ذکر من قصتهم و ما فعل اللّه بهم لآیات بینات، و دلالات واضحات لِکُلِّ صَبَّارٍ شَکُورٍ أی: لکلّ من هو کثیر الصبر و الشکر، و خصّ الصبار الشکور لأنهما المنتفعان بالمواعظ و الآیات وَ لَقَدْ صَدَّقَ عَلَیْهِمْ إِبْلِیسُ ظَنَّهُ قرأ الجمهور صدق بالتخفیف و رفع إبلیس و نصب ظنه. قال الزجاج: و هو علی المصدر:

أی صدق علیهم ظنا ظنه، أو صدق فی ظنه، أو علی الظرف. و المعنی: أنه ظنّ بهم أنه إذا أغواهم اتبعوه فوجدهم کذلک، و یجوز أن یکون منتصبا علی المفعولیه، أو بإسقاط الخافض. و قرأ حمزه و الکسائی و یحیی بن وثاب و الأعمش و عاصم صَدَّقَ بالتشدید، و ظنه بالنصب علی أنه مفعول به. قال أبو علی الفارسی: أی صدّق الظنّ الذی ظنه. قال مجاهد: ظنّ ظنا فصدّق ظنه، فکان کما ظنّ، و قرأ أبو جعفر و أبو الجهجاه و





الزهری و زید بن علیّ «صدق» بالتخفیف و «إبلیس» بالنصب و «ظنه» بالرفع؛ قال أبو حاتم: لا وجه لهذه القراءه عندی، و قد أجاز هذه القراءه الفرّاء و ذکرها الزجاج، و جعل الظنّ: فاعل صدق، و إبلیس:

مفعوله. و المعنی: أن إبلیس سوّل له ظنه شیئا فیهم فصدق ظنه، فکأنه قال: و لقد صدق علیهم ظنّ إبلیس.

و روی عن أبی عمرو أنه قرأ برفعهما مع تخفیف صدق علی أن یکون ظنه بدل اشتمال من إبلیس، قیل: و هذه الآیه خاصه بأهل سبأ. و المعنی: أنهم غیروا و بدّلوا بعد أن کانوا قد آمنوا بما جاءت به رسلهم، و قیل هی عامه، أی: صدّق إبلیس ظنه علی الناس کلهم إلا من أطاع اللّه. قال مجاهد و الحسن. قال الکلبی: إنه ظنّ أنه إن أغواهم أجابوه، و إن أضلهم أطاعوه فصدّق ظنه فَاتَّبَعُوهُ قال الحسن: ما ضربهم بسوط و لا بعصا، و إنما ظنّ فکان کما ظنّ بوسوسته، و انتصاب إِلَّا فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ علی الاستثناء، و فیه 
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وجهان: أحدهما أن یراد به بعض المؤمنین، لأن کثیرا من المؤمنین یذنب و ینقاد لإبلیس فی بعض المعاصی، و لم یسلم منه إلا فریق، و هم الذین قال فیهم إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ* و قیل المراد بفریقا من المؤمنین: المؤمنون کلهم علی أن تکون من بیانیه وَ ما کانَ لَهُ عَلَیْهِمْ مِنْ سُلْطانٍ أی: ما کان له تسلط علیهم: أی لم یقهرهم علی الکفر، و إنما کان منه الدعاء و الوسوسه و التزیین، و قیل السلطان: القوّه، و قیل:

الحجه، و الاستثناء فی قوله: إِلَّا لِنَعْلَمَ مَنْ یُؤْمِنُ بِالْآخِرَهِ مِمَّنْ هُوَ مِنْها فِی شَکٍ منقطع،





و المعنی: لا سلطان له علیهم، و لکن ابتلیناهم بوسوسته لنعلم. و قیل: هو متصل مفرّغ من أعم العام، أی: ما کان له علیهم تسلط بحال من الأحوال و لا لعله من العلل إلّا لیتمیز من یؤمن، و من لا یؤمن، لأنه سبحانه قد علم ذلک علما أزلیا. و قال الفرّاء: المعنی إلا لنعلم ذلک عندکم، و قیل إلا لتعلموا أنتم، و قیل: لیعلم أولیاؤنا و الملائکه.

و قرأ الزهری «إلا لیعلم» علی البناء للمفعول، و الأولی حمل العلم هنا علی التمییز و الإظهار کما ذکرنا وَ رَبُّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ حَفِیظٌ أی: محافظ علیه. قال مقاتل: علم کلّ شی ء من الإیمان و الشکّ.

و قد أخرج أحمد، و البخاری، و الترمذی، و حسنه، و الحاکم و صححه، و غیرهم عن فروه بن مسیک المرادی قال: «أتیت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فقلت: یا رسول اللّه ألا أقاتل من أدبر من قومی بمن أقبل منهم؟ فأذن لی فی قتالهم و أمرنی، فلما خرجت من عنده أرسل فی أثری فردّنی فقال: ادع القوم، فمن أسلم منهم فاقبل منه، و من لم یسلم فلا تعجل حتّی أحدث إلیک، و أنزل فی سبأ ما أنزل، فقال رجل، یا رسول اللّه و ما سبأ: أرض أم امرأه؟ قال: لیس بأرض و لا امرأه، و لکنّه رجل ولد عشره من العرب، فتیامن منهم سته، و تشاءم منهم أربعه، فأمّا الذین تشاءموا: فلخم و جذام و غسّان و عامله، و أما الذین تیامنوا، فالأزد و الأشعریون و حمیر و کنده و مذحج و أنمار، فقال رجل: یا رسول اللّه و ما أنمار فأزد قال: الذی منهم خثعم و بجیله». و أخرج أحمد،





و عبد بن حمید، و الطبرانی، و ابن عدیّ، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه عن ابن عباس نحوه بأخصر منه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: سَیْلَ الْعَرِمِ قال: الشدید. و أخرج ابن جریر عنه قال: سَیْلَ الْعَرِمِ واد کان بالیمن کان یسیل إلی مکه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: أُکُلٍ خَمْطٍ قال:

الأراک. و أخرج ابن المنذر عنه أیضا فی قوله: وَ هَلْ نُجازِی إِلَّا الْکَفُورَ قال: تلک المناقشه. و أخرج إسحاق بن بشر، و ابن عساکر عنه أیضا فی قوله: وَ جَعَلْنا بَیْنَهُمْ یعنی: بین مساکنهم وَ بَیْنَ الْقُرَی الَّتِی بارَکْنا فِیها یعنی الأرض المقدّسه قُریً ظاهِرَهً یعنی عامره مخصبه وَ قَدَّرْنا فِیهَا السَّیْرَ یعنی فیما بین مساکنهم و بین أرض الشام سیروا فیها إذا ظعنوا من منازلهم إلی أرض الشام من الأرض المقدسه.

و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ لَقَدْ صَدَّقَ عَلَیْهِمْ إِبْلِیسُ ظَنَّهُ قال إبلیس:

إن آدم خلق من تراب و من طین و من حمأ مسنون خلقا ضعیفا، و إنی خلقت من نار، و النار تحرق کلّ شی ء لأحتنکنّ ذرّیته إلّا قلیلا. قال فصدّق ظنه علیهم فَاتَّبَعُوهُ إِلَّا فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ قال هم المؤمنون کلهم.
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[سوره سبإ (34): الآیات 22 الی 27]

قُلِ ادْعُوا الَّذِینَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ لا یَمْلِکُونَ مِثْقالَ ذَرَّهٍ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ وَ ما لَهُمْ فِیهِما مِنْ شِرْکٍ وَ ما لَهُ مِنْهُمْ مِنْ ظَهِیرٍ (22) وَ لا تَنْفَعُ الشَّفاعَهُ عِنْدَهُ إِلاَّ لِمَنْ أَذِنَ لَهُ حَتَّی إِذا فُزِّعَ عَنْ قُلُوبِهِمْ






قالُوا ما ذا قالَ رَبُّکُمْ قالُوا الْحَقَّ وَ هُوَ الْعَلِیُّ الْکَبِیرُ (23) قُلْ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قُلِ اللَّهُ وَ إِنَّا أَوْ إِیَّاکُمْ لَعَلی هُدیً أَوْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (24) قُلْ لا تُسْئَلُونَ عَمَّا أَجْرَمْنا وَ لا نُسْئَلُ عَمَّا تَعْمَلُونَ (25) قُلْ یَجْمَعُ بَیْنَنا رَبُّنا ثُمَّ یَفْتَحُ بَیْنَنا بِالْحَقِّ وَ هُوَ الْفَتَّاحُ الْعَلِیمُ (26)

قُلْ أَرُونِیَ الَّذِینَ أَلْحَقْتُمْ بِهِ شُرَکاءَ کَلاَّ بَلْ هُوَ اللَّهُ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (27)

قوله: قُلِ ادْعُوا الَّذِینَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ هذا أمر للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم بأن یقول لکفار قریش أو للکفار علی الإطلاق هذا القول، و مفعولا زعمتم محذوفان، أی: زعمتموهم آلهه لدلاله السیاق علیهما. قال مقاتل:

یقول ادعوهم لیکشفوا عنکم الضرّ الذی نزل بکم فی سنّی الجوع. ثم أجاب سبحانه عنهم فقال: لا یَمْلِکُونَ مِثْقالَ ذَرَّهٍ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ أی: لیس لهم قدره علی خیر و لا شرّ، و لا علی جلب نفع و لا دفع ضرر فی أمر من الأمور، و ذکر السموات و الأرض لقصد التعمیم لکونهما ظرفا للموجودات الخارجیه وَ ما لَهُمْ فِیهِما مِنْ شِرْکٍ أی: لیس للآلهه فی السموات و الأرض مشارکه؛ لا بالخلق؛ و لا بالملک؛ و لا بالتصرّف وَ ما لَهُ مِنْهُمْ مِنْ ظَهِیرٍ أی: و ما للّه سبحانه من تلک الآلهه من معین یعینه علی شی ء من أمر السموات و الأرض و من فیهما وَ لا تَنْفَعُ الشَّفاعَهُ عِنْدَهُ أی: شفاعه من یشفع عنده من الملائکه و غیرهم، و قوله: إِلَّا لِمَنْ أَذِنَ لَهُ استثناء مفرّغ من أعمّ الأحوال، أی: لا تنفع الشفاعه فی حال من الأحوال إلا کائنه لمن أذن له أن یشفع من الملائکه و





النبیین و نحوهم من أهل العلم و العمل، و معلوم أن هؤلاء لا یشفعون إلا لمن یستحق الشفاعه، لا للکافرین، و یجوز أن یکون المعنی: لا تنفع الشفاعه من الشفاء المتأهلین لها فی حال من الأحوال إلّا کائنه لمن أذن له؛ أی: لأجله و فی شأنه من المستحقّین للشفاعه لهم، لا من عداهم من غیر المستحقین لها، و اللام فی لِمَنْ یجوز أن تتعلق بنفس الشفاعه. قال أبو البقاء:

کما تقول شفعت له، و یجوز أن تتعلق بتنفع، و الأولی أنها متعلقه بالمحذوف کما ذکرنا. قیل: و المراد بقوله:

لا تَنْفَعُ الشَّفاعَهُ أنها لا توجد أصلا إلا لمن أذن له، و إنما علق النفی بنفعها لا بوقوعها تصریحا بنفی ما هو غرضهم من وقوعها. قرأ الجمهور أَذِنَ بفتح الهمزه: أی أذن له اللّه سبحانه، لأن اسمه سبحانه مذکور قبل هذا، و قرأ أبو عمرو، و حمزه، و الکسائی بضمها علی البناء للمفعول، و الآذن هو اللّه سبحانه، و مثل هذه الآیه قوله تعالی: مَنْ ذَا الَّذِی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلَّا بِإِذْنِهِ «1» و قوله: وَ لا یَشْفَعُونَ إِلَّا لِمَنِ ارْتَضی «2» ثم أخبر سبحانه عن خوف هؤلاء الشفعاء و المشفوع لهم فقال: حَتَّی إِذا فُزِّعَ عَنْ قُلُوبِهِمْ قرأ الجمهور: فُزِّعَ مبنیا للمفعول، و الفاعل: هو اللّه، و القائم مقام الفاعل: هو الجارّ و المجرور، و قرأ ابن عامر: فزّع مبنیا للفاعل، و فاعله ضمیر یرجع إلی اللّه سبحانه، و کلا القراءتین بتشدید الزای، و فعّل:

______________________________

(1). البقره: 255.

(2). الأنبیاء: 28.
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معناه السلب، فالتقریع إزاله الفزع. و قرأ الحسن مثل قراءه الجمهور إلا أنه خفف الزای. قال قطرب: معنی فزّع عن قلوبهم أخرج ما فیها من الفزع،





و هو الخوف. و قال مجاهد: کشف عن قلوبهم الغطاء یوم القیامه.

و المعنی: أن الشفاعه لا تکون من أحد من هؤلاء المعبودین من دون اللّه من الملائکه و الأنبیاء و الأصنام، إلا أن اللّه سبحانه یأذن للملائکه، و الأنبیاء، و نحوهم فی الشفاعه لمن یستحقها، و هم علی غایه الفزع من اللّه کما قال تعالی: وَ هُمْ مِنْ خَشْیَتِهِ مُشْفِقُونَ فإذا أذن لهم فی الشفاعه فزعوا لما یقترن بتلک الحاله من الأمر الهائل، و الخوف الشدید من أن یحدث شی ء من أقدار اللّه، فإذا سرّی علیهم قالُوا للملائکه فوقهم، و هم الذین یوردون علیهم الوحی بالإذن ما ذا قالَ رَبُّکُمْ أی: ماذا أمر به، فیقولون لهم قال: القول الْحَقَ و هو قبول شفاعتکم للمستحقین لها دون غیرهم وَ هُوَ الْعَلِیُّ الْکَبِیرُ فله أن یحکم فی عباده بما یشاء، و یفعل ما یرید، و قیل: هذا الفزع یکون للملائکه فی کلّ أمر یأمر به الربّ. و المعنی: لا تنفع الشفاعه إلا من الملائکه الذین هم فزعون الیوم مطیعون للّه، دون الجمادات و الشیاطین، و قیل: إن الذین یقولون: ماذا قال ربکم هم المشفوع لهم، و الذین أجابوهم: هم الشفعاء من الملائکه و الأنبیاء. و قال الحسن، و ابن زید، و مجاهد: معنی الآیه: حتی إذا کشف الفزع عن قلوب المشرکین فی الآخره. قالت لهم الملائکه:

ماذا قال ربکم فی الدنیا؟ قالوا الحقّ، فأقرّوا حین لا ینفعهم الإقرار. و قرأ ابن عمر و قتاده: فرغ بالراء المهمله و الغین المعجمه من الفراغ. و المعنی: فرغ اللّه قلوبهم، أی: کشف عنها الخوف. و قرأ ابن مسعود (افرنقع) بعد الفاء راء مهمله ثم نون ثم قاف ثم عین مهمله من





الافرنقاع: و هو التفرّق. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله أن یبکت المشرکین و یوبخهم فقال: قُلْ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: من ینعم علیکم بهذه الأرزاق التی تتمتعون بها، فإن آلهتکم لا یملکون مثقال ذره، و الرزق من السماء: هو المطر و ما ینتفع به منها: من الشمس، و القمر، و النجوم، و الرزق من الأرض: هو النبات، و المعادن، و نحو ذلک، و لما کان الکفار لا یقدرون علی جواب هذا الاستفهام، و لم تقبل عقولهم نسبه هذا الرزق إلی آلهتهم، و ربما یتوقفون فی نسبته إلی اللّه مخافه أن تقوم علیهم الحجه، فأمر اللّه رسوله بأن یجیب عن ذلک فقال: قُلِ اللَّهُ أی:

هو الذی یرزقکم من السموات و الأرض، ثم أمره سبحانه أن یخبرهم بأنهم علی ضلاله، لکن علی وجه الإنصاف فی الحجه بعد ما سبق تقریر من هو علی الهدی و من هو علی الضلاله، فقال: وَ إِنَّا أَوْ إِیَّاکُمْ لَعَلی هُدیً أَوْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ و المعنی: أن أحد الفریقین من الذین یوحدون اللّه الخالق الرّزاق و یخصونه بالعباده، و الذین یعبدون الجمادات التی لا تقدر علی خلق، و لا رزق، و لا نفع، و لا ضرّ لعلی أحد الأمرین من الهدی و الضلاله، و معلوم لکلّ عاقل أن من عبد الذی یخلق و یرزق و ینفع و یضرّ: هو الذی علی الهدی، و من عبد الذی لا یقدر علی خلق و لا رزق و لا نفع و لا ضرّ: هو الذی علی الضلاله، فقد تضمن هذا الکلام بیان فریق الهدی، و هم المسلمون، و فریق الضلاله و هم المشرکون علی وجه أبلغ من التصریح. قال المبرّد: و معنی





هذا الکلام معنی قول المتبصر فی الحجه لصاحبه: أحدنا کاذب، و قد عرف أنه الصادق المصیب، و صاحبه الکاذب المخطئ. قال: و أو عند البصریین علی بابها و لیست للشکّ، لکنها علی ما تستعمله العرب فی مثل هذا إذا
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لم یرد المخبر أن یبین و هو عالم بالمعنی. و قال أبو عبیده و الفرّاء: هی بمعنی الواو، و تقدیره: و إنا علی هدی و إیاکم لفی ضلال مبین، و منه قول جریر:

أ ثعلبه الفوارس أو ریاحاعدلت بهم طهیّه و الخشابا «1» 

أی ثعلبه و ریاحا، و کذا قول الآخر:

فلما اشتدّ بأس الحرب فیناتأمّلنا ریاحا أو رزاما 

أی: و رزاما، و قوله: أو إیاکم معطوف علی اسم إن، و خبرها: هو المذکور، و حذف خبر الثانی للدلاله علیه، أی: إنا لعلی هدی، أو فی ضلال مبین، و إنکم لعلی هدی، أو فی ضلال مبین، و یجوز العکس:

و هو کون المذکور خبر الثانی، و خبر الأوّل محذوفا، کما تقدّم فی قوله: وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ «2» ثم أردف سبحانه هذا الکلام المنصف بکلام أبلغ منه فی الإنصاف، و أبعد من الجدل و المشاغبه فقال: قُلْ لا تُسْئَلُونَ عَمَّا أَجْرَمْنا وَ لا نُسْئَلُ عَمَّا تَعْمَلُونَ أی: إنما أدعوکم إلی ما فیه خیر لکم و نفع، و لا ینالنی من کفرکم و ترککم لإجابتی ضرر، و هذا کقوله سبحانه: لَکُمْ دِینُکُمْ وَ لِیَ دِینِ «3» و فی إسناد الجرم إلی المسلمین؛ و نسبه مطلق العمل إلی المخاطبین، مع کون أعمال المسلمین من البرّ الخالص و الطاعه المحضه، و أعمال الکفار من المعصیه البینه، و الإثم الواضح من الإنصاف ما لا یقادر قدره. و





المقصود: المهادنه و المتارکه، و قد نسخت هذه الآیه، و أمثالها بآیه السیف. ثم أمره سبحانه بأن یهدّدهم بعذاب الآخره، لکن علی وجه لا تصریح فیه فقال: قُلْ یَجْمَعُ بَیْنَنا رَبُّنا أی: یوم القیامه ثُمَّ یَفْتَحُ بَیْنَنا بِالْحَقِ أی: یحکم و یقضی بیننا بالحقّ، فیثیب المطیع، و یعاقب العاصی وَ هُوَ الْفَتَّاحُ أی: الحاکم بالحقّ القاضی بالصواب الْعَلِیمُ بما یتعلق بحکمه و قضائه من المصالح. و هذه أیضا منسوخه بآیه السیف. ثم أمره سبحانه أن یورد علیهم حجه أخری یظهر بها ما هم علیه من الخطأ فقال: قُلْ أَرُونِیَ الَّذِینَ أَلْحَقْتُمْ بِهِ شُرَکاءَ أی: أرونی الذین ألحقتموهم باللّه شرکاء له، و هذه الرؤیه: هی القلبیه، فیکون شرکاء: هو المفعول الثالث، لأن الفعل تعدّی بالهمزه إلی ثلاثه. الأوّل: الیاء فی أرونی، و الثانی: الموصول، و الثالث: شرکاء، و عائد الموصول:

محذوف، أی: ألحقتموهم، و یجوز أن تکون هی البصریه، و تعدّی الفعل بالهمزه إلی اثنین: الأوّل: الیاء، و الثانی: الموصول، و یکون شرکاء منتصبا علی الحال. ثم ردّ علیهم ما یدعونه من الشرکاء و أبطل ذلک فقال:

کَلَّا بَلْ هُوَ اللَّهُ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ أی: ارتدعوا عن دعوی المشارکه، بل المنفرد بالإلهیه، هو اللّه العزیز بالقهر و الغلبه، الحکیم بالحکمه الباهره.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فُزِّعَ عَنْ قُلُوبِهِمْ قال: جلی. و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عنه قال: لما أوحی الجبار إلی محمّد صلّی اللّه علیه و سلم دعا الرسول من الملائکه لیبعثه بالوحی،

______________________________

(1). ثعلبه و ریاح: ممدوحا جریر، و طهیه و الخشاب: مهجوا جریر. [دیوان جریر: 58].

(2). التوبه: 62.

(3). الکافرون: 6.
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فسمعت الملائکه صوت





الجبار یتکلم بالوحی، فلما کشف عن قلوبهم سئلوا عما قال اللّه، فقالوا الحقّ، و علموا أن اللّه لا یقول إلا حقا. قال ابن عباس: و صوت الوحی کصوت الحدید علی الصفا، فلما سمعوا خرّوا سجدا، فلما رفعوا رؤوسهم قالُوا ما ذا قالَ رَبُّکُمْ قالُوا الْحَقَّ وَ هُوَ الْعَلِیُّ الْکَبِیرُ. و أخرج عبد ابن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: ینزل الأمر إلی السماء الدنیا له وقعه کوقعه السلسله علی الصخره، فیفزع له جمیع أهل السموات فیقولون: ماذا قال ربکم؟ ثم یرجعون إلی أنفسهم فیقولون: الحق و هو العلیّ الکبیر. و أخرج البخاری و أبو داود، و الترمذی، و ابن ماجه و غیرهم من حدیث أبی هریره أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم قال: «إذا قضی اللّه الأمر فی السّماء ضربت الملائکه بأجنحتها خضعانا لقوله: کأنه سلسله علی صفوان ینفذهم ذلک، فإذا فزّع عن قلوبهم قالوا ماذا قال ربّکم؟ قالوا للذی قال: الحقّ و هو العلیّ الکبیر» الحدیث و فی معناه أحادیث. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله: وَ إِنَّا أَوْ إِیَّاکُمْ لَعَلی هُدیً أَوْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ قال: نحن علی هدی، و إنکم لفی ضلال مبین. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس قال (الفتاح) القاضی.


[سوره سبإ (34): الآیات 28 الی 33]

وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلاَّ کَافَّهً لِلنَّاسِ بَشِیراً وَ نَذِیراً وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (28) وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (29) قُلْ لَکُمْ مِیعادُ یَوْمٍ لا تَسْتَأْخِرُونَ عَنْهُ ساعَهً






وَ لا تَسْتَقْدِمُونَ (30) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَنْ نُؤْمِنَ بِهذَا الْقُرْآنِ وَ لا بِالَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ مَوْقُوفُونَ عِنْدَ رَبِّهِمْ یَرْجِعُ بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ الْقَوْلَ یَقُولُ الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا لَوْ لا أَنْتُمْ لَکُنَّا مُؤْمِنِینَ (31) قالَ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا أَ نَحْنُ صَدَدْناکُمْ عَنِ الْهُدی بَعْدَ إِذْ جاءَکُمْ بَلْ کُنْتُمْ مُجْرِمِینَ (32)

وَ قالَ الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا بَلْ مَکْرُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ إِذْ تَأْمُرُونَنا أَنْ نَکْفُرَ بِاللَّهِ وَ نَجْعَلَ لَهُ أَنْداداً وَ أَسَرُّوا النَّدامَهَ لَمَّا رَأَوُا الْعَذابَ وَ جَعَلْنَا الْأَغْلالَ فِی أَعْناقِ الَّذِینَ کَفَرُوا هَلْ یُجْزَوْنَ إِلاَّ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (33)

فی انتصاب کَافَّهً وجوه، فقیل: إنه منتصب علی الحال من الکاف فی أَرْسَلْناکَ قال الزجاج:

أی و ما أرسلناک إلا جامعا للناس بالإنذار و الإبلاغ، و الکافه بمعنی الجامع، و الهاء فیه للمبالغه کعلامه. قال أبو حیان: أما قول الزجاج إن کافه بمعنی جامعا، و الهاء فیه للمبالغه، فإن اللغه لا تساعد علیه لأن کفّ لیس معناه جمع، بل معناه منع. یقال کف یکف: منع یمنع. و المعنی: إلا مانعا لهم من الکفر، و منه الکفّ لأنها تمنع من خروج ما فیه. و قیل: إنه منتصب علی المصدریه، و الهاء: للمبالغه، کالعاقبه، و العافیه، و المراد: أنها صفه مصدر محذوف، أی: إلا رساله کافه. و قیل: إنه حال من الناس و التقدیر: و ما أرسلناک إلا للناس کافه، و ردّ بأنه لا یتقدّم الحال من المجرور علیه کما هو مقرّر فی علم الإعراب. و یجاب عنه بأنه قد جوّز ذلک أبو علیّ الفارسی، و ابن کیسان، و ابن برهان، و منه قول الشاعر:
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السیاده ناشئافمطلبها کهلا علیه عسیر 

و قول الآخر:

تسلیت طرّا عنکم بعد بینکم بذکراکم حتّی کأنّکم عندی 

و قول الآخر:

غافلا تعرض المنیّه للمرء فیدعی و لات حین إباء 

و ممن رجح کونها حالا من المجرور بعدها ابن عطیه، و قال: قدمت للاهتمام و التقوّی، و قیل: المعنی إلا ذا کافه، أی: ذا منع، فحذف المضاف. قیل: و اللام فی لِلنَّاسِ بمعنی: إلی، أی: و ما أرسلناک إلی الناس إلا جامعا لهم بالإنذار و الإبلاغ، أو مانعا لهم من الکفر و المعاصی، و انتصاب بَشِیراً وَ نَذِیراً علی الحال، أی: مبشرا لهم بالجنه، و منذرا لهم من النار وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ ما عند اللّه و ما لهم من النفع فی إرسال الرسل وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ أی: متی یکون هذا الوعد الذی تعدونا به و هو قیام الساعه أخبرونا به إن کنتم صادقین، قالوا هذا علی طریقه الاستهزاء برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و من معه من المؤمنین فأمر اللّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلم أن یجیب عنهم فقال: قُلْ لَکُمْ مِیعادُ یَوْمٍ أی: میقات یوم و هو یوم البعث. و قیل: وقت حضور الموت، و قیل: أراد یوم بدر لأنه کان یوم عذابهم فی الدنیا، و علی کلّ تقدیر فهذه الإضافه للبیان، و یجوز فی میعاد: أن یکون مصدرا مرادا به الوعد، و أن یکون اسم زمان. قال أبو عبیده: الوعد و الوعید و المیعاد بمعنی. و قرأ ابن أبی عبله بتنوین مِیعادُ و رفعه، و نصب «یوم» علی أن یکون میعاد مبتدأ، و یوما ظرف، و الخبر لکم. و قرأ عیسی بن عمر برفع «میعاد» منوّنا،





و نصب «یوم» مضافا إلی الجمله بعده. و أجاز النحویون مِیعادُ یَوْمٍ برفعهما منوّنین علی أن میعاد مبتدأ و یوم بدل منه، و جمله لا تَسْتَأْخِرُونَ عَنْهُ ساعَهً وَ لا تَسْتَقْدِمُونَ صفه لمیعاد، أی: هذا المیعاد المضروب لکم لا تتأخرون عنه و لا تتقدّمون علیه، بل یکون لا محاله فی الوقت الذی قد قدّر اللّه وقوعه فیه. ثم ذکر سبحانه طرفا من قبائح الکفار، و نوعا من أنواع کفرهم فقال: وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَنْ نُؤْمِنَ بِهذَا الْقُرْآنِ وَ لا بِالَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ و هی: الکتب القدیمه، کالتوراه و الإنجیل، و الرسل المتقدّمون. و قیل:

المراد بالذی بین یدیه الدار الآخره. ثم أخبر سبحانه عن حالهم فی الآخره فقال: وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ مَوْقُوفُونَ عِنْدَ رَبِّهِمْ الخطاب لمحمّد صلّی اللّه علیه و سلم، أو لکل من یصلح له، و معنی موقوفون عند ربهم: محبوسون فی موقف الحساب یَرْجِعُ بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ الْقَوْلَ أی: یتراجعون الکلام فیما بینهم باللوم و العتاب بعد أن کانوا فی الدنیا متعاضدین متناصرین متحابین. ثم بین سبحانه تلک المراجعه فقال: یَقُولُ الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا و هم الأتباع لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا و هم الرؤساء المتبوعون لَوْ لا أَنْتُمْ صددتمونا عن الإیمان باللّه، و الاتباع لرسوله لَکُنَّا مُؤْمِنِینَ باللّه مصدّقین لرسوله و کتابه قالَ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا مجیبین علیهم مستنکرین لما قالوه أَ نَحْنُ صَدَدْناکُمْ عَنِ الْهُدی أی: منعناکم عن الإیمان 
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بَعْدَ إِذْ جاءَکُمْ الهدی، قالوا هذا منکرین لما ادّعوه علیهم من الصدّ لهم، و جاحدین لما نسبوه إلیهم من ذلک، ثم بینوا أنهم الصادّون لأنفسهم، الممتنعون من الهدی بعد إذ جاءهم فقالوا: بَلْ کُنْتُمْ مُجْرِمِینَ أی: مصرّین علی الکفر،





کثیری الإجرام، عظیمی الآثام وَ قالَ الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا ردّا لما أجابوا به علیهم، و دفعا لما نسبوه إلیهم من صدّهم لأنفسهم بَلْ مَکْرُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ أصل المکر فی کلام العرب: الخدیعه و الحیله، یقال: مکر به إذا خدعه و احتال علیه. و المعنی: بل مکرکم بنا اللیل و النهار، فحذف المضاف إلیه، و أقیم الظرف مقامه اتساعا. و قال الأخفش: هو علی تقدیر هذا مکر اللیل و النهار. قال النحاس: المعنی و اللّه أعلم، بل مکرکم فی اللیل و النهار، و دعاؤکم لنا إلی الکفر هو الذی حملنا علی هذا. و قال سفیان الثوری: بل عملکم فی اللیل و النهار، و یجوز أن یجعل اللیل و النهار ماکرین علی الإسناد المجازی کما تقرّر فی علم المعانی. قال المبرّد کما تقول العرب: نهاره صائم، و لیله قائم، و أنشد قول جریر:

لقد لمتنا یا أمّ غیلان فی السّری و نمت و ما لیل المطیّ بنائم 

و أنشد سیبویه:

فنام لیلی و تجلّی همّی و قرأ قتاده و یحیی بن یعمر برفع «مکر» منوّنا، و نصب اللیل و النهار، و التقدیر: بل مکر کائن فی اللیل و النهار. و قرأ سعید بن جبیر، و أبو رزین بفتح الکاف و تشدید الراء مضافا بمعنی الکرور، من کرّ یکرّ إذا جاء و ذهب، و ارتفاع مکر علی هذه القراءات علی أنه مبتدأ و خبره محذوف، أی: مکر اللیل و النهار صدّنا، أو علی أنه فاعل لفعل محذوف: أی صدّنا مکر اللیل و النهار، أو علی أنه خبر مبتدأ محذوف کما تقدّم عن الأخفش. و قرأ طلحه بن راشد کما قرأ سعید بن جبیر، و لکنه نصب مکر علی المصدریه،





أی: بل تکرّرن الإغواء مکرّا دائما لا تفترون عنه، و انتصاب إِذْ تَأْمُرُونَنا علی أنه ظرف للمکر، أی: بل مکرکم بنا وقت أمرکم لنا أَنْ نَکْفُرَ بِاللَّهِ وَ نَجْعَلَ لَهُ أَنْداداً أی: أشباها و أمثالا. قال المبرد یقال ندّ فلان فلان:

أی مثله و أنشد:

أ تیما تجعلون إلیّ ندّاو ما تیم لذی حسب ندید 

و الضمیر فی قوله: وَ أَسَرُّوا النَّدامَهَ لَمَّا رَأَوُا الْعَذابَ راجع إلی الفریقین، أی: أضمر الفریقان الندامه علی ما فعلوا من الکفر و أخفوها عن غیرهم، أو أخفاها کلّ منهم عن الآخر مخافه الشماته. و قیل:

المراد بأسرّوا هنا أظهروا لأنه من الأضداد یکون تاره بمعنی الإخفاء، و تاره بمعنی الإظهار، و منه قول امرئ القیس:

تجاوزت أحراسا و أهوال معشرعلیّ حراصا لو یسرّون مقتلی 

و قیل معنی: أسروا الندامه: تبینت الندامه فی أسره وجوههم وَ جَعَلْنَا الْأَغْلالَ فِی أَعْناقِ الَّذِینَ کَفَرُوا الأغلال جمع غلّ، یقال فی رقبته غلّ من حدید، أی: جعلت الأغلال من الحدید فی أعناق هؤلاء
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فی النار، و المراد بالذین کفروا: هم المذکورون سابقا، و الإظهار لمزید الذمّ، أو للکفار علی العموم فیدخل هؤلاء فیهم دخولا أوّلیا هَلْ یُجْزَوْنَ إِلَّا ما کانُوا یَعْمَلُونَ أی: إلا جزاء ما کانوا یعملونه من الشرک باللّه، أو إلا بما کانوا یعملون علی حذف الخافض.

و قد أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا کَافَّهً لِلنَّاسِ قال: إلی الناس جمیعا. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: أرسل اللّه محمّدا إلی العرب و العجم، فأکرمهم علی اللّه أطوعهم له. و أخرج هؤلاء عنه فی قوله: وَ قالَ





الَّذِینَ کَفَرُوا لَنْ نُؤْمِنَ بِهذَا الْقُرْآنِ قال: هذا قول مشرکی العرب کفروا بالقرآن و بالذی بین یدیه من الکتب و الأنبیاء.


[سوره سبإ (34): الآیات 34 الی 42]

وَ ما أَرْسَلْنا فِی قَرْیَهٍ مِنْ نَذِیرٍ إِلاَّ قالَ مُتْرَفُوها إِنَّا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ کافِرُونَ (34) وَ قالُوا نَحْنُ أَکْثَرُ أَمْوالاً وَ أَوْلاداً وَ ما نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ (35) قُلْ إِنَّ رَبِّی یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (36) وَ ما أَمْوالُکُمْ وَ لا أَوْلادُکُمْ بِالَّتِی تُقَرِّبُکُمْ عِنْدَنا زُلْفی إِلاَّ مَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً فَأُولئِکَ لَهُمْ جَزاءُ الضِّعْفِ بِما عَمِلُوا وَ هُمْ فِی الْغُرُفاتِ آمِنُونَ (37) وَ الَّذِینَ یَسْعَوْنَ فِی آیاتِنا مُعاجِزِینَ أُولئِکَ فِی الْعَذابِ مُحْضَرُونَ (38)

قُلْ إِنَّ رَبِّی یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ یَقْدِرُ لَهُ وَ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَهُوَ یُخْلِفُهُ وَ هُوَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ (39) وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً ثُمَّ یَقُولُ لِلْمَلائِکَهِ أَ هؤُلاءِ إِیَّاکُمْ کانُوا یَعْبُدُونَ (40) قالُوا سُبْحانَکَ أَنْتَ وَلِیُّنا مِنْ دُونِهِمْ بَلْ کانُوا یَعْبُدُونَ الْجِنَّ أَکْثَرُهُمْ بِهِمْ مُؤْمِنُونَ (41) فَالْیَوْمَ لا یَمْلِکُ بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ نَفْعاً وَ لا ضَرًّا وَ نَقُولُ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذُوقُوا عَذابَ النَّارِ الَّتِی کُنْتُمْ بِها تُکَذِّبُونَ (42)

لما قصّ سبحانه حال من تقدّم من الکفار أتبعه بما فیه التسلیه لرسوله، و بیان أن کفر الأمم السابقه بمن أرسل إلیهم من الرسل هو کائن مستمرّ فی الأعصر الأوّل فقال: وَ ما أَرْسَلْنا فِی قَرْیَهٍ من القری مِنْ نَذِیرٍ ینذرهم و یحذرهم عقاب اللّه إِلَّا قالَ مُتْرَفُوها أی: رؤساؤها و أغنیاؤها و جبابرتها و قاده الشرّ لرسلهم إِنَّا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ کافِرُونَ أی: بما أرسلتم به من التوحید و الإیمان، و جمله إِلَّا قالَ مُتْرَفُوها فی محل نصب علی الحال.






ثم ذکر ما افتخروا به من الأموال و الأولاد و قاسوا حالهم فی الدار الآخره علی حالهم فی هذه الدار علی تقدیر صحه ما أنذرهم به الرسل فقال: وَ قالُوا نَحْنُ أَکْثَرُ أَمْوالًا وَ أَوْلاداً وَ ما نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ و المعنی: أنّ اللّه فضلنا علیکم بالأموال و الأولاد فی الدنیا، و ذلک یدل علی أنه قد رضی ما نحن علیه من الدین، و ما نحن بمعذبین فی الآخره بعد إحسانه إلینا فی الدنیا، و رضاه عنا، فأمر اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلم بأن یجیب عنهم و قال: قُلْ إِنَّ رَبِّی یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ أن یبسطه له وَ یَقْدِرُ أی: یضیق علی من یشاء أن یضیقه علیه، فهو سبحانه قد یرزق الکافر و العاصی استدراجا له، و قد یمتحن المؤمن بالتقتیر توفیرا لأجره، و لیس مجرّد بسط الرزق لمن له یدل علی أنه قد رضی عنه و رضی عمله، و لا قبضه عنه یدل علی أنه لم یرضه، و لا رضی عمله، فقیاس الدار الآخره علی الدار الأولی فی مثل هذا من الغلط البین أو المغالطه لواضحه وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ هذا، و من جمله هؤلاء الأکثر من قاس أمر الآخره علی الأولی،
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ثم زاد هذا الجواب تأییدا و تأکیدا وَ ما أَمْوالُکُمْ وَ لا أَوْلادُکُمْ بِالَّتِی تُقَرِّبُکُمْ عِنْدَنا زُلْفی أی: لیسوا بالخصله التی تقرّبکم عندنا قربی. قال مجاهد: الزلفی: القربی، و الزلفه: القربه. قال الأخفش: زلفی اسم مصدر کأنه قال بالتی تقربکم عندنا تقریبا فتکون زلفی منصوبه المحلّ. قال الفرّاء: إن التی تکون للأموال و الأولاد جمیعا. و قال الزجاج: إن المعنی و ما أموالکم بالتی تقرّبکم





عندنا زلفی، و لا أولادکم بالشی ء یقرّبکم عندنا زلفی، ثم حذف خبر الأول لدلاله الثانی علیه و أنشد:

نحن بما عندنا و أنت بماعندک راض و الرّأی مختلف 

و یجوز فی غیر القرآن باللتین و باللاتی و باللواتی و بالذی للأولاد خاصه؛ أی: لا تزیدکم الأموال عندنا درجه و رفعه و لا تقربکم تقریبا إِلَّا مَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً هو استثناء منقطع فیکون محله النصب، أی: لکن من آمن و عمل صالحا، أو فی محل جرّ بدلا من الضمیر فی تقرّبکم، کذا قال الزجاج. قال النحاس: و هذا القول غلط، لأن الکاف و المیم للمخاطب فلا یجوز البدل و لو جاز هذا لجاز رأیتک زیدا. و یجاب عنه بأن الأخفش و الکوفیین یجوّزون ذلک، و قد قال بمثل قول الزجاج الفراء و أجاز الفراء أن یکون فی موضع رفع بمعنی ما هو إلا من آمن، و الإشاره بقوله: فَأُولئِکَ إلی من، و الجمع باعتبار معناها و هو مبتدأ و خبره لَهُمْ جَزاءُ الضِّعْفِ أی: جزاء الزیاده، و هی المراده بقوله: مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها «1».

و هو من إضافه المصدر إلی المفعول، أی: جزاء التضعیف للحسنات، و قیل: لهم جزاء الإضعاف لأن الضعف فی معنی الجمع، و الباء فی بِما عَمِلُوا للسببیه وَ هُمْ فِی الْغُرُفاتِ آمِنُونَ من جمیع ما یکرهون، و المراد غرفات الجنه، قرأ الجمهور جَزاءُ الضِّعْفِ بالإضافه، و قرأ الزهری و یعقوب و نصر بن عاصم و قتاده برفعهما علی أن الضعف بدل من جزاء. و روی عن یعقوب أنه قرأ «جزاء» بالنصب منوّنا، و «الضعف» بالرفع علی تقدیر: فأولئک لهم الضعف جزاء، أی: حال کونه جزاء. و قرأ الجمهور فِی





الْغُرُفاتِ بالجمع، و اختار هذه القراءه أبو عبید لقوله: لَنُبَوِّئَنَّهُمْ مِنَ الْجَنَّهِ غُرَفاً «2» و قرأ الأعمش و یحیی بن وثاب و حمزه و خلف «فی الغرفه» بالإفراد لقوله: أُوْلئِکَ یُجْزَوْنَ الْغُرْفَهَ «3» و لما ذکر سبحانه حال المؤمنین ذکر حال الکافرین فقال: وَ الَّذِینَ یَسْعَوْنَ فِی آیاتِنا بالرد لها و الطعن فیها حال کونهم مُعاجِزِینَ مسابقین لنا زاعمین أنهم یفوتوننا بأنفسهم، أو معاندین لنا بکفرهم أُولئِکَ فِی الْعَذابِ مُحْضَرُونَ أی: فی عذاب جهنم تحضرهم الزبانیه إلیها لا یجدون عنها محیصا. ثم کرّر سبحانه ما تقدّم لقصد التأکید للحجه، و الدفع لما قاله الکفره فقال: قُلْ إِنَّ رَبِّی یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ یَقْدِرُ لَهُ أی: یوسعه لمن یشاء، و یضیقه علی من یشاء، و لیس فی ذلک دلاله علی سعاده و لا شقاوه وَ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَهُوَ یُخْلِفُهُ أی یخلفه علیکم، یقال أخلف له و أخلف علیه: إذا أعطاه عوضه و بدله، و ذلک البدل إما فی الدنیا و إما فی الآخره وَ هُوَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ فإن رزق العباد لبعضهم البعض إنما هو بتیسیر اللّه و تقدیره، و لیسوا برازقین علی الحقیقه بل علی طریق المجاز، کما یقال فی الرجل إنه یرزق عیاله،

______________________________

(1). الأنعام: 160.

(2). العنکبوت: 58.

(3). الفرقان: 75.
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و فی الأمیر إنه یرزق جنده، و الرزاق للأمیر و المأمور و الکبیر و الصغیر هو الخالق لهم، و من أخرج من العباد إلی غیره شیئا مما رزقه اللّه فهو إنما تصرّف فی رزق اللّه فاستحق بما خرج من الثواب علیه المضاعف لامتثاله لأمر اللّه و إنفاقه فیما أمره اللّه وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً الظرف منصوب بفعل مقدّر





نحو اذکر، أو هو متصل بقول: وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ مَوْقُوفُونَ أی: و لو تراهم أیضا یوم نحشرهم جمیعا للحساب؛ العابد و المعبود، و المستکبر و المستضعف، ثُمَّ یَقُولُ لِلْمَلائِکَهِ أَ هؤُلاءِ إِیَّاکُمْ کانُوا یَعْبُدُونَ تقریعا للمشرکین و توبیخا لمن عبد غیر اللّه عزّ و جلّ کما فی قوله لعیسی: أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللَّهِ «1» و إنما خصص الملائکه بالذکر مع أن بعض الکفار قد عبد غیرهم من الشیاطین و الأصنام لأنهم أشرف معبودات المشرکین. قال النحاس: و المعنی أن الملائکه إذا أکذبتهم کان فی ذلک تبکیت للمشرکین، و جمله: قالُوا سُبْحانَکَ أَنْتَ وَلِیُّنا مِنْ دُونِهِمْ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، أی: تنزیها لک أنت الذی نتولاه و نطیعه و نعبده من دونهم، ما اتخذناهم عابدین و لا تولیناهم و لیس لنا غیرک ولیا، ثم صرّحوا بما کان المشرکون یعبدونه فقالوا: بَلْ کانُوا یَعْبُدُونَ الْجِنَ أی: الشیاطین و هم إبلیس و جنوده، و یزعمون أنهم یرونهم، و أنهم ملائکه، و أنهم بنات اللّه، و قیل: کانوا یدخلون أجواف الأصنام و یخاطبونهم منها أَکْثَرُهُمْ بِهِمْ مُؤْمِنُونَ أی: أکثر المشرکین بالجنّ مؤمنون بهم مصدّقون لهم، قیل: و الأکثر فی معنی الکلّ فَالْیَوْمَ لا یَمْلِکُ بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ نَفْعاً وَ لا ضَرًّا یعنی العابدین و المعبودین لا یملک بعضهم و هم المعبودون لبعض، و هم العابدون نَفْعاً أی: شفاعه و نجاه وَ لا ضَرًّا أی: عذابا و هلاکا، إنما قیل لهم هذا القول إظهارا لعجزهم و قصورهم و تبکیتا لعابدیهم، و قوله: وَ لا ضَرًّا هو علی حذف مضاف، أی: لا یملکون لهم دفع ضرّ، و قوله: وَ نَقُولُ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا عطف





علی قوله: یَقُولُ لِلْمَلائِکَهِ أی: للذین ظلموا أنفسهم بعباده غیر اللّه ذُوقُوا عَذابَ النَّارِ الَّتِی کُنْتُمْ بِها تُکَذِّبُونَ فی الدنیا.

و قد أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن أبی رزین قال: کان رجلان شریکین، خرج أحدهما إلی الساحل و بقی الآخر، فلما بعث اللّه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم کتب إلی صاحبه یسأله ما فعل؟ فکتب إلیه أنه لم یتبعه أحد من قریش إلا رذاله الناس و مساکینهم، فترک تجارته ثم أتی صاحبه فقال: دلنی علیه، و کان یقرأ الکتب، فأتی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فقال: إلی ما تدعو؟ قال: إلی کذا و کذا، قال: أشهد أنک رسول اللّه، قال: و ما علمک بذلک؟

قال: إنه لم یبعث نبیّ إلا اتبعه رذاله الناس و مساکینهم، فنزلت هذه الآیات وَ ما أَرْسَلْنا فِی قَرْیَهٍ مِنْ نَذِیرٍ إِلَّا قالَ مُتْرَفُوها الآیات، فأرسل إلیه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم إن اللّه قد أنزل تصدیق ما قلت. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: جَزاءُ الضِّعْفِ قال: تضعیف الحسنه. و أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن محمّد بن کعب قال: إذا کان الرجل غنیا تقیا آتاه اللّه أجره مرتین، و تلا هذه الآیه: وَ ما أَمْوالُکُمْ وَ لا أَوْلادُکُمْ إلی قوله: فَأُولئِکَ لَهُمْ جَزاءُ الضِّعْفِ قال: تضعیف 

______________________________

(1). المائده:.
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الحسنه. و أخرج سعید بن منصور، و البخاری فی الأدب المفرد، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشعب عن ابن عباس فی قوله: وَ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَهُوَ یُخْلِفُهُ قال: فی غیر إسراف و لا





تقتیر، و عن مجاهد مثله، و عن الحسن مثله، و أخرج الدارقطنی، و البیهقی فی الشعب عن جابر عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم قال: «کلّما أنفق العبد من نفقه فعلی اللّه خلفها ضامنا إلا نفقه فی بنیان أو معصیه». و أخرج نحوه ابن عدی فی الکامل، و البیهقی من وجه آخر عنه مرفوعا بأطول منه. و قد ثبت فی الصحیح من حدیث أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «قال اللّه عزّ و جلّ أنفق یا ابن آدم أنفق علیک» و ثبت فی الصحیح من حدیثه أیضا قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «ما من یوم یصبح العباد فیه إلا و ملکان ینزلان؛ فیقول أحدهما: اللّهمّ أعط منفقا خلفا، و یقول الآخر: اللّهمّ أعط ممسکا تلفا». و أخرج ابن مردویه عن علیّ بن أبی طالب سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقول: «إنّ لکلّ یوم نحسا، فادفعوا نحس ذلک الیوم بالصّدقه» ثم قال: اقرءوا مواضع الخلف، فانی سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقول: وَ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَهُوَ یُخْلِفُهُ إذا لم تنفقوا کیف یخلف.

و أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول عن أبی هریره عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «إنّ المعونه تنزل من السّماء علی قدر المؤونه».


[سوره سبإ (34): الآیات 43 الی 50]

وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ قالُوا ما هذا إِلاَّ رَجُلٌ یُرِیدُ أَنْ یَصُدَّکُمْ عَمَّا کانَ یَعْبُدُ آباؤُکُمْ وَ قالُوا ما هذا إِلاَّ إِفْکٌ مُفْتَریً وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلْحَقِّ لَمَّا جاءَهُمْ إِنْ هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُبِینٌ (43) وَ ما آتَیْناهُمْ مِنْ کُتُبٍ یَدْرُسُونَها وَ ما أَرْسَلْنا إِلَیْهِمْ قَبْلَکَ مِنْ






نَذِیرٍ (44) وَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ ما بَلَغُوا مِعْشارَ ما آتَیْناهُمْ فَکَذَّبُوا رُسُلِی فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ (45) قُلْ إِنَّما أَعِظُکُمْ بِواحِدَهٍ أَنْ تَقُومُوا لِلَّهِ مَثْنی وَ فُرادی ثُمَّ تَتَفَکَّرُوا ما بِصاحِبِکُمْ مِنْ جِنَّهٍ إِنْ هُوَ إِلاَّ نَذِیرٌ لَکُمْ بَیْنَ یَدَیْ عَذابٍ شَدِیدٍ (46) قُلْ ما سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ فَهُوَ لَکُمْ إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلَی اللَّهِ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ (47)

قُلْ إِنَّ رَبِّی یَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلاَّمُ الْغُیُوبِ (48) قُلْ جاءَ الْحَقُّ وَ ما یُبْدِئُ الْباطِلُ وَ ما یُعِیدُ (49) قُلْ إِنْ ضَلَلْتُ فَإِنَّما أَضِلُّ عَلی نَفْسِی وَ إِنِ اهْتَدَیْتُ فَبِما یُوحِی إِلَیَّ رَبِّی إِنَّهُ سَمِیعٌ قَرِیبٌ (50)

ثم ذکر سبحانه نوعا آخر من أنواع کفرهم، فقال: وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا أی: الآیات القرآنیه حال کونها بَیِّناتٍ واضحات الدلالات ظاهرات المعانی قالُوا ما هذا یعنون التالی لها، و هو النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم إِلَّا رَجُلٌ یُرِیدُ أَنْ یَصُدَّکُمْ عَمَّا کانَ یَعْبُدُ آباؤُکُمْ أی: أسلافکم من الأصنام التی کانوا یعبدونها وَ قالُوا ثانیا ما هذا یعنون القرآن الکریم إِلَّا إِفْکٌ مُفْتَریً أی: کذب مختلق وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا ثالثا لِلْحَقِّ لَمَّا جاءَهُمْ أی: لأمر الدین الذی جاءهم به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ و هذا الإنکار منهم خاص بالتوحید، و أما إنکار القرآن و المعجزه فکان متفقا علیه بین أهل الکتاب و المشرکین، و قیل: أرید بالأوّل، و هو قولهم: إِلَّا إِفْکٌ مُفْتَریً معناه، و بالثانی: و هو قولهم إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ نظمه المعجز. و قیل: إن طائفه منهم قالوا: إنه إفک، و طائفه قالوا: إنه سحر، و قیل:
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إنهم





جمیعا قالوا تاره إنه إفک، و تاره إنه سحر، و الأوّل أولی وَ ما آتَیْناهُمْ مِنْ کُتُبٍ یَدْرُسُونَها أی:

ما أنزلنا علی العرب کتبا سماویه یدرسون فیها وَ ما أَرْسَلْنا إِلَیْهِمْ قَبْلَکَ مِنْ نَذِیرٍ یدعوهم إلی الحقّ و ینذرهم بالعذاب، فلیس لتکذیبهم بالقرآن و بالرسول وجه، و لا شبه یتشبثون بها. قال قتاده: ما أنزل اللّه علی العرب کتابا قبل القرآن، و لا بعث إلیهم نبیا قبل محمّد صلّی اللّه علیه و سلم. قال الفرّاء: أی من أین کذبوک، و لم یأتهم کتاب و لا نذیر بهذا الذی فعلوه؟ ثم خوّفهم سبحانه و أخبر عن عاقبتهم، و عاقبه من کان قبلهم فقال: وَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ من القرون الخالیه وَ ما بَلَغُوا مِعْشارَ ما آتَیْناهُمْ أی: ما بلغ أهل مکه من مشرکی قریش و غیرهم من العرب عشر ما آتینا من قبلهم من القوّه، و کثره المال، و طول العمر فأهلکهم اللّه، کعاد و ثمود و أمثالهم. و المعشار: هو العشر. قال الجوهری: معشار الشی ء عشره. و قیل المعشار: عشر العشر، و الأوّل أولی. و قیل إن المعنی: ما بلغ من قبلهم معشار ما آتینا هؤلاء من البیّنات و الهدی. و قیل ما بلغ من قبلهم معشار شکر ما أعطیناهم، و قیل: ما أعطی اللّه من قبلهم معشار ما أعطاهم من العلم و البیان و الحجه و البرهان، و الأوّل أولی. و قیل: المعشار عشر العشیر، و العشیر عشر العشر، فیکون جزءا من ألف جزء.

قال الماوردی: و هو الأظهر لأن المراد به المبالغه فی التقلیل. قلت: مراعاه المبالغه فی القلیل لا یسوغ لأجلها الخروج عن المعنی العربی، و قوله: فَکَذَّبُوا رُسُلِی عطف علی کَذَّبَ الَّذِینَ





مِنْ قَبْلِهِمْ علی طریقه التفسیر، کقوله: کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ فَکَذَّبُوا عَبْدَنا «1» الآیه، و الأولی أن یکون من عطف الخاص علی العام، لأن التکذیب الأول لما حذف منه المتعلق للتکذیب أفاد العموم، فمعناه: کذبوا الکتب المنزله، و الرسل المرسله، و المعجزات الواضحه، و تکذیب الرسل أخص منه، و إن کان مستلزما فقد روعیت الدلاله اللفظیه لا الدلاله الالتزامیه فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ أی: فکیف کان إنکاری لهم بالعذاب و العقوبه، فلیحذر هؤلاء من مثل ذلک، قیل: و فی الکلام حذف، و التقدیر: فأهلکناهم فکیف کان نکیر، و النکیر اسم بمعنی الإنکار. ثم أمر سبحانه رسوله أن یقیم علیهم حجه ینقطعون عندها فقال: قُلْ إِنَّما أَعِظُکُمْ بِواحِدَهٍ أی: أحذرکم و أنذرکم سوء عاقبه ما أنتم فیه، و أوصیکم بخصله واحده، و هی: أَنْ تَقُومُوا لِلَّهِ مَثْنی وَ فُرادی هذا تفسیر للخصله الواحده، أو بدل منها، أی: هی قیامکم و تشمیرکم فی طلب الحقّ بالفکره الصادقه متفرقین اثنین اثنین، و واحدا واحدا، لأن الاجتماع یشوّش الفکر، و لیس المراد القیام علی الرجلین، بل المراد القیام بطلب الحقّ و إصداق الفکر فیه، کما یقال قام فلان بأمر کذا ثُمَّ تَتَفَکَّرُوا فی أمر النبی و ما جاء به من الکتاب، فإنکم عند ذلک تعلمون أن ما بِصاحِبِکُمْ مِنْ جِنَّهٍ و ذلک لأنهم کانوا یقولون:

إن محمّدا مجنون، فقال اللّه سبحانه قل لهم اعتبروا أمری بواحده، و هی أن تقوموا للّه، و فی ذاته مجتمعین، فیقول الرجل لصاحبه: هلمّ فلنتصادق، هل رأینا بهذا الرجل من جنه، أی: جنون أو جرّبنا علیه کذبا، ثم ینفرد کلّ واحد عن صاحبه فیتفکر و ینظر، فإن فی ذلک ما یدل علی أن محمّدا صلّی اللّه





علیه و سلم صادق و أنه رسول من عند اللّه، و أنه لیس بکاذب و لا ساحر و لا مجنون، و هو معنی قوله: إِنْ هُوَ إِلَّا نَذِیرٌ لَکُمْ بَیْنَ یَدَیْ عَذابٍ شَدِیدٍ

______________________________

(1). القمر: 9.

فتح القدیر، ج 4، ص: 383

أی: ما هو إلا نذیر لکم بین یدی الساعه، و قیل إن جمله: ما بِصاحِبِکُمْ مِنْ جِنَّهٍ مستأنفه من جهه اللّه سبحانه مسوقه للتنبیه علی طریقه النظر، و التأمل بأن هذا الأمر العظیم و الدعوی، لا یعرّض نفسه له إلا مجنون لا یبالی بما یقال فیه، و ما ینسب إلیه من الکذب، و قد علموا أنه أرجح الناس عقلا، فوجب أن یصدّقوه فی دعواه، لا سیما مع انضمام المعجزه الواضحه و إجماعهم علی أنه لم یکن ممن یفتری الکذب، و لا قد جرّبوا علیه کذبا مدّه عمره و عمرهم. و قیل: یجوز أن تکون ما فی ما بِصاحِبِکُمْ استفهامیه، أی: ثم تتفکروا أیّ شی ء به من آثار الجنون، و قیل المراد بقوله: إِنَّما أَعِظُکُمْ بِواحِدَهٍ هی: لا إله إلّا اللّه کذا قال مجاهد و السدّی. و قیل: القرآن؛ لأنه یجمع المواعظ کلها، و الأولی ما ذکرناه أوّلا. و قال الزجاج: إن أَنْ فی قوله: أَنْ تَقُومُوا فی موضع نصب بمعنی لأن تقوموا.

و قال السدّی: معنی مثنی و فرادی: منفردا برأیه، و مشاورا لغیره. و قال القتبی مناظرا مع عشیرته، و مفکرا فی نفسه. و قیل المثنی: عمل النهار، و الفرادی: عمل اللیل، قاله الماوردی. و ما أبرد هذا القول و أقلّ جدواه. و اختار أبو حاتم و ابن الأنباری الوقف علی قوله: ثُمَّ تَتَفَکَّرُوا و علی هذا تکون جمله: ما بِصاحِبِکُمْ مِنْ جِنَّهٍ مستأنفه کما قدّمنا، و





قیل: لیس بوقف، لأن المعنی: ثم تتفکروا هل جربتم علیه کذبا، أو رأیتم منه جنه، أو فی أحواله من فساد. ثم أمر سبحانه أن یخبرهم أنه لم یکن له غرض فی الدنیا، و لا رغبه فیها حتی تنقطع عندهم الشکوک، و یرتفع الریب فقال: قُلْ ما سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ فَهُوَ لَکُمْ أی: ما طلبت منکم من جعل تجعلونه لی مقابل الرساله فهو لکم إن سألتکموه، و المراد نفی السؤال بالکلیه، کما یقول القائل:

ما أملکه فی هذا فقد و هبته لک، یرید أنه لا ملک له فیه أصلا، و مثل هذه الآیه قوله: قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی «1» و قوله: ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِلَّا مَنْ شاءَ أَنْ یَتَّخِذَ إِلی رَبِّهِ سَبِیلًا «2».

ثم بین لهم أن أجره عند اللّه سبحانه فقال: إِنْ أَجْرِیَ إِلَّا عَلَی اللَّهِ أی: ما أجری إلا علی اللّه لا علی غیره وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ أی: مطلع لا یغیب عنه منه شی ء قُلْ إِنَّ رَبِّی یَقْذِفُ بِالْحَقِ القذف: الرمی بالسهم، و الحصی، و الکلام. قال الکلبی: یرمی علی معنی یأتی به، و قال مقاتل: یتکلم بالحق و هو القرآن و الوحی، أی: یلقیه إلی أنبیائه. و قال قتاده بِالْحَقِ أی: بالوحی، و المعنی: أنه یبین الحجه، و یظهرها للناس علی ألسن رسله، و قیل: یرمی الباطل بالحق فیدمغه عَلَّامُ الْغُیُوبِ قرأ الجمهور برفع عَلَّامُ علی أنه خبر ثان لأنّ، أو خبر مبتدأ محذوف، أو بدل من الضمیر فی یقذف، أو معطوف علی محل اسم إن. قال الزجاج: الرفع من وجهین علی الموضع، لأن الموضع موضع رفع، أو علی البدل. و قرأ زید بن علی





و عیسی بن عمرو بن أبی إسحاق بالنصب نعتا لاسم إنّ؛ أو بدلا منه، أو علی المدح. قال الفراء: و الرفع فی مثل هذا أکثر کقوله: إِنَّ ذلِکَ لَحَقٌّ تَخاصُمُ أَهْلِ النَّارِ «3»، و قرئ الغیوب بالحرکات الثلاث فی الغین، و هو جمع غیب، و الغیب هو الأمر الذی غاب و خفی جدّا قُلْ جاءَ الْحَقُ 

______________________________

(1). الشوری: 23.

(2). الفرقان: 57.

(3). ص: 64.
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أی: الإسلام و التوحید. و قال قتاده: القرآن. و قال النحاس: التقدیر صاحب الحقّ، أی: الکتاب الذی فیه البراهین و الحجج.

و أقول: لا وجه لتقدیر المضاف، فإن القرآن قد جاء کما جاء صاحبه وَ ما یُبْدِئُ الْباطِلُ وَ ما یُعِیدُ أی: ذهب الباطل ذهابا لم یبق منه إقبال و لا إدبار و لا إبداء و لا إعاده. قال قتاده: الباطل هو الشیطان؛ أی: ما یخلق الشیطان ابتداء و لا یبعث، و به قال مقاتل و الکلبی. و قیل: یجوز أن تکون ما استفهامیه، أی: أیّ شی ء یبدیه، و أیّ شی ء یعیده؟ و الأوّل أولی قُلْ إِنْ ضَلَلْتُ عن الطریق الحقه الواضحه فَإِنَّما أَضِلُّ عَلی نَفْسِی أی: إثم ضلالتی یکون علی نفسی، و ذلک أن الکفار قالوا له ترکت دین آبائک فضللت، فأمره اللّه أن یقول لهم هذا القول: وَ إِنِ اهْتَدَیْتُ فَبِما یُوحِی إِلَیَّ رَبِّی من الحکمه و الموعظه و البیان بالقرآن إِنَّهُ سَمِیعٌ قَرِیبٌ منی و منکم یعلم الهدی و الضلاله، قرأ الجمهور «ضللت» بفتح اللام، و قرأ الحسن و یحیی بن وثاب بکسر اللام، و هی لغه أهل العالیه.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ ما بَلَغُوا مِعْشارَ





ما آتَیْناهُمْ یقول:

من القوّه فی الدنیا. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج نحوه. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن محمّد بن کعب القرظی فی الآیه «1» قال: یقوم الرجل مع الرجل أو وحده فیفکر ما بصاحبه من جنه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن قتاده ما بِصاحِبِکُمْ مِنْ جِنَّهٍ یقول: إنه لیس بمجنون. و أخرج هؤلاء عنه أیضا فی قوله: ما سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ أی: من جعل فهو لکم، یقول: لم أسألکم علی الإسلام جعلا، و فی قوله: قُلْ إِنَّ رَبِّی یَقْذِفُ بِالْحَقِ قال: بالوحی، و فی قوله: وَ ما یُبْدِئُ الْباطِلُ وَ ما یُعِیدُ قال: الشیطان لا یبدئ و لا یعید إذا هلک. و أخرج هؤلاء أیضا عنه فی قوله: وَ ما یُبْدِئُ الْباطِلُ وَ ما یُعِیدُ قال: ما یخلق إبلیس شیئا و لا یبعثه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر عن عمر بن سعد فی قوله: إِنْ ضَلَلْتُ فَإِنَّما أَضِلُّ عَلی نَفْسِی قال: إنما أؤخذ بجنایتی.


[سوره سبإ (34): الآیات 51 الی 54]

وَ لَوْ تَری إِذْ فَزِعُوا فَلا فَوْتَ وَ أُخِذُوا مِنْ مَکانٍ قَرِیبٍ (51) وَ قالُوا آمَنَّا بِهِ وَ أَنَّی لَهُمُ التَّناوُشُ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ (52) وَ قَدْ کَفَرُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ وَ یَقْذِفُونَ بِالْغَیْبِ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ (53) وَ حِیلَ بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ ما یَشْتَهُونَ کَما فُعِلَ بِأَشْیاعِهِمْ مِنْ قَبْلُ إِنَّهُمْ کانُوا فِی شَکٍّ مُرِیبٍ (54)

ثم ذکر سبحانه حالا من أحوال الکفار فقال: وَ لَوْ تَری إِذْ فَزِعُوا و الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، أو لکل من یصلح له، قیل المراد فزعهم عند نزول الموت بهم. و قال الحسن: هو فزعهم






فی القبور من الصیحه، و قال قتاده: هو فزعهم إذا خرجوا من قبورهم. و قال السدّی: هو فزعهم یوم بدر حین ضربت أعناقهم بسیوف الملائکه فلم یستطیعوا فرارا و لا رجوعا إلی التوبه. و قال ابن مغفل: هو فزعهم إذا عاینوا

______________________________

(1). أی: قوله تعالی: قُلْ إِنَّما أَعِظُکُمْ بِواحِدَهٍ أَنْ تَقُومُوا لِلَّهِ مَثْنی وَ فُرادی ....
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عقاب اللّه یوم القیامه. و قال سعید بن جبیر: هو الخسف الذی یخسف بهم فی البیداء، فیبقی رجل منهم، فیخبر الناس بما لقی أصحابه فیفزعون. و جواب لو محذوف، أی: لرأیت أمرا هائلا، و معنی فَلا فَوْتَ فلا یفوتنی أحد منهم و لا ینجو منهم ناج. قال مجاهد: فلا مهرب وَ أُخِذُوا مِنْ مَکانٍ قَرِیبٍ من ظهر الأرض أو من القبور، أو من موقف الحساب. و قیل: من حیث کانوا، فهم من اللّه قریب لا یبعدون عنه و لا یفوتونه. قیل: و یجوز أن یکون هذا الفزع هو الفزع الذی بمعنی الإجابه، یقال فزع الرجل: إذا أجاب الصارخ الذی یستغیث به کفزعهم إلی الحرب یوم بدر وَ قالُوا آمَنَّا بِهِ أی: بمحمّد، قاله قتاده، أو بالقرآن.

و قال مجاهد: باللّه عزّ و جلّ. و قال الحسن: بالبعث وَ أَنَّی لَهُمُ التَّناوُشُ التناوش التناول، و هو تفاعل من التناوش الذی هو التناول، و المعنی: کیف لهم أن یتناولوا الإیمان من بعد، یعنی فی الآخره و قد ترکوه فی الدنیا، و هو معنی مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ و هو تمثیل لحالهم فی طلب الخلاص بعد ما فات عنهم. قال ابن السکیت: یقال للرجل إذا تناول رجلا لیأخذ برأسه أو بلحیته ناشه ینوشه نوشا، و أنشد:

فهی تنوش الحوض نوشا من علانوشا به





تقطع أجواز الفلا «1» 

أی: تناول ماء الحوض من فوق، و منه المناوشه فی القتال، و قیل التناوش: الرجعه، أی: و أنی لهم الرجعه إلی الدنیا لیؤمنوا، و منه قول الشاعر:

تمنّی أن تؤوب إلیّ میّ و لیس إلی تناوشها سبیل 

و جمله وَ قَدْ کَفَرُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ فی محل نصب علی الحال، أی: و الحال أن قد کفروا بما آمنوا به الآن من قبل هذا الوقت، و ذلک حال کونهم فی الدنیا. قرأ أبو عمرو، و حمزه، و الکسائی و الأعمش «التناؤش» بالهمز، و قرأ الباقون بالواو، و استبعد أبو عبید و النحاس القراءه الأولی، و لا وجه للاستبعاد، فقد ثبت ذلک فی لغه العرب و أشعارها، و منه قول الشاعر:

قعدت زمانا عن طلابک للعلاو جئت نئیشا بعد ما فاتک الخیرا «2» 

أی: و جئت أخیرا. قال الفراء: الهمز و ترک الهمز متقارب وَ یَقْذِفُونَ بِالْغَیْبِ أی: یرمون بالظنّ فیقولون: لا بعث و لا نشور و لا جنه و لا نار مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ أی من جهه بعیده لیس فیها مستند لظنهم الباطل. و قیل المعنی: یقولون فی القرآن أقوالا باطله: إنه سحر و شعر و أساطیر الأوّلین. و قیل یقولون فی محمّد إنه ساحر شاعر کاهن مجنون. و قرأ أبو حیوه، و مجاهد، و محبوب عن أبی عمرو «یقذفون» مبنیا للمفعول: أی یرجمون بما یسوؤهم من جراء أعمالهم من حیث لا یحتسبون، و فیه تمثیل لحالهم بحال من یرمی شیئا لا یراه من مکان بعید لا مجال للوهم فی لحوقه، و الجمله إما معطوفه علی: و قد کفروا به علی أنها حکایه للحال الماضیه و استحضار لصورتها، أو مستأنفه لبیان تمثیل حالهم وَ حِیلَ





بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ ما یَشْتَهُونَ من 

______________________________

(1). البیت لغیلان بن حریث.

(2). فی القرطبی (14/ 317): الخبر.
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النجاه من العذاب و منعوا من ذلک، و قیل: حیل بینهم و بین ما یشتهون فی الدنیا من أموالهم و أهلیهم، أو حیل بینهم و بین ما یشتهونه من الرجوع إلی الدنیا کَما فُعِلَ بِأَشْیاعِهِمْ مِنْ قَبْلُ أی: بأمثالهم و نظرائهم من کفار الأمم الماضیه، و الأشیاع جمع شیع، و شیع جمع شیعه، و جمله: إِنَّهُمْ کانُوا فِی شَکٍّ مُرِیبٍ تعلیل لما قبلها، أی: فی شک موقع فی الریبه أو ذی ریبه من أمر الرسل و البعث و الجنه و النار، أو فی التوحید و ما جاءتهم به الرسل من الدین، یقال أراب الرجل: إذا صار ذا ریبه فهو مریب، و قیل: هو من الریب الذی هو الشکّ، فهو کما یقال: عجب عجیب و شعر شاعر.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: فَلا فَوْتَ قال: فلا نجاه: و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ لَوْ تَری إِذْ فَزِعُوا فَلا فَوْتَ وَ أُخِذُوا مِنْ مَکانٍ قَرِیبٍ قال: هو جیش السفیانی، قیل من أین أخذوا؟ قال: من تحت أقدامهم. و قد ثبت فی الصحیح أنه یخسف بجیش فی البیداء من حدیث حفصه و عائشه، و خارج الصحیح من حدیث أمّ سلمه و صفیه و أبی هریره و ابن مسعود، و لیس فی شی ء منها أن ذلک سبب نزول هذه الآیه، و لکنه أخرج ابن جریر من حدیث حذیفه بن الیمان قصه الخسف هذه مرفوعه، و قال فی آخرها: فذلک قوله عزّ و جلّ فی سوره سبأ وَ لَوْ تَری إِذْ





فَزِعُوا فَلا فَوْتَ الآیه.

و أخرج الفریابی، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه عن ابن عباس فی قوله: وَ أَنَّی لَهُمُ التَّناوُشُ قال: کیف لهم الرّد مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ قال: یسألون الردّ، و لیس بحین ردّ. و أخرج ابن المنذر عن التیمی قال: أتیت ابن عباس قلت: ما التناوش؟ قال: تناول الشی ء و لیس بحین ذاک.
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سوره فاطر


اشاره

و هی مکیه: قال القرطبی: فی قول الجمیع. و أخرج البخاری، و ابن الضریس، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: أنزلت سوره فاطر بمکه.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره فاطر (35): الآیات 1 الی 8]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الْحَمْدُ لِلَّهِ فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ جاعِلِ الْمَلائِکَهِ رُسُلاً أُولِی أَجْنِحَهٍ مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ یَزِیدُ فِی الْخَلْقِ ما یَشاءُ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (1) ما یَفْتَحِ اللَّهُ لِلنَّاسِ مِنْ رَحْمَهٍ فَلا مُمْسِکَ لَها وَ ما یُمْسِکْ فَلا مُرْسِلَ لَهُ مِنْ بَعْدِهِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (2) یا أَیُّهَا النَّاسُ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ هَلْ مِنْ خالِقٍ غَیْرُ اللَّهِ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ (3) وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ (4)

یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ فَلا تَغُرَّنَّکُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا وَ لا یَغُرَّنَّکُمْ بِاللَّهِ الْغَرُورُ (5) إِنَّ الشَّیْطانَ لَکُمْ عَدُوٌّ فَاتَّخِذُوهُ عَدُوًّا إِنَّما یَدْعُوا حِزْبَهُ لِیَکُونُوا مِنْ أَصْحابِ السَّعِیرِ (6) الَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ (7) أَ فَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ فَرَآهُ حَسَناً فَإِنَّ اللَّهَ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ فَلا تَذْهَبْ نَفْسُکَ عَلَیْهِمْ حَسَراتٍ إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِما یَصْنَعُونَ (8)

الفطر: الشقّ عن الشی ء، یقال فطرته فانفطر، و منه فطر ناب البعیر: إذا طلع، فهو بعیر فاطر، و تفطر الشی ء تشقق، و الفطر: الابتداء و الاختراع، و هو المراد هنا، و المعنی الْحَمْدُ لِلَّهِ مبدع السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ و مخترعهما، و المقصود من هذا أن من قدر علی ابتداء هذا الخلق العظیم فهو قادر علی الإعاده.

قرأ الجمهور







«فاطر» علی صیغه اسم الفاعل، و قرأ الزهری و الضحاک «فطر» علی صیغه الفعل الماضی، فعلی القراءه الأولی هو نعت للّه لأن إضافته محضه لکونه بمعنی الماضی، و إن کانت غیر محضه کان بدلا، و مثله جاعِلِ الْمَلائِکَهِ رُسُلًا یجوز فیه الوجهان، و انتصاب رسلا بفعل مضمر علی الوجه الأوّل، لأن اسم الفاعل إذا کان بمعنی الماضی لا یعمل، و جوّز الکسائی عمله. و أما علی الوجه الثانی فهو منصوب بجاعل، و الرسل من الملائکه: هم جبریل و میکائیل و إسرافیل و عزرائیل. و قرأ الحسن «جاعل» بالرفع، و قرأ خلیل ابن نشیط و یحیی بن یعمر «جعل» علی صیغه الماضی. و قرأ الحسن و حمید «رسلا» بسکون السین، و هی لغه تمیم أُولِی أَجْنِحَهٍ صفه لرسلا، و الأجنحه: جمع جناح مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ صفه لأجنحه، و قد تقدم الکلام فی مثنی و ثلاث و رباع فی النساء. قال قتاده: بعضهم له جناحان، و بعضهم ثلاثه، و بعضهم أربعه، ینزلون بها من السماء إلی الأرض، و یعرجون بها من الأرض إلی السماء. قال یحیی بن سلام: یرسلهم اللّه إلی الأنبیاء. و قال السدّی: إلی العباد بنعمه أو نقمه، و جمله: یَزِیدُ فِی الْخَلْقِ ما یَشاءُ مستأنفه
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مقرّره لما قبلها من تفاوت أحوال الملائکه، و المعنی: أنه یزید فی خلق الملائکه ما یشاء، و هو قول أکثر المفسرین، و اختاره الفراء و الزجاج. و قیل: إن هذه الزیاده فی الخلق غیر خاصه بالملائکه، فقال الزهری و ابن جریج: إنها حسن الصوت. و قال قتاده: الملاحه فی العینین، و الحسن فی الأنف، و الحلاوه فی الفم، و قیل: الوجه الحسن، و قیل:





الخط الحسن، و قیل: الشعر الجعد، و قیل: العقل و التمییز، و قیل: العلوم و الصنائع، و لا وجه لقصر ذلک علی نوع خاص بل یتناول کلّ زیاده، و جمله إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ تعلیل لما قبلها من أنه یزید فی الخلق ما یشاء ما یَفْتَحِ اللَّهُ لِلنَّاسِ مِنْ رَحْمَهٍ فَلا مُمْسِکَ لَها أی: ما یأتیهم اللّه به من مطر و رزق لا یقدر أحد أن یمسکه وَ ما یُمْسِکْ من ذلک لا یقدر أحد أن یرسله من بعد إمساکه، و قیل المعنی: إن الرسل بعثوا رحمه للناس فلا یقدر علی إرسالهم غیر اللّه، و قیل: هو الدعاء، و قیل: التوبه، و قیل: التوفیق و الهدایه. و لا وجه لهذا التخصیص، بل المعنی: کل ما یفتحه اللّه للناس من خزائن رحمته فیشمل کلّ نعمه ینعم اللّه بها علی خلقه، و هکذا الإمساک یتناول کلّ شی ء یمنعه اللّه من نعمه، فهو سبحانه المعطی المانع القابض الباسط لا معطی سواه و لا منعم غیره. ثم أمر اللّه سبحانه عباده أن یتذکروا نعمه الفائضه علیهم التی لا تعدّ و لا تحصی وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَهَ اللَّهِ لا تُحْصُوها و معنی هذا الأمر لهم بالذکر هو إرشادهم إلی الشکر لاستدامتها و طلب المزید منها هَلْ مِنْ خالِقٍ غَیْرُ اللَّهِ من: زائده و خالق: مبتدأ، و غیر اللّه:

صفه له. قال الزجاج: و رفع غیر علی معنی هل خالق غیر اللّه، لأن «من» زیاده مؤکده، و من خفض غیر جعلها صفه علی اللفظ. قرأ الجمهور برفع «غیر» و قرأ حمزه و الکسائی بخفضها، و قرأ الفضل بن إبراهیم بنصبها علی الاستثناء، و جمله: یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ خبر





المبتدأ، أو جمله مستأنفه، أو صفه أخری لخالق، و خبره محذوف، و الرزق من السماء: بالمطر، و من الأرض: بالنبات و غیر ذلک، و جمله:

لا إِلهَ إِلَّا هُوَ مستأنفه لتقریر النفی المستفاد من الاستفهام فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ من الأفک بالفتح: و هو الصرف، یقال: ما أفکک عن کذا؟ أی: ما صرفک، أی: فکیف تصرفون، و قیل: هو مأخوذ من الإفک بالکسر، و هو الکذب لأنه مصروف عن الصدق. قال الزجاج: أی من أین یقع لکم الإفک و التکذیب بتوحید اللّه و البعث، و أنتم مقرّون بأن اللّه خلقکم و رزقکم. ثم عزّی اللّه سبحانه نبیه صلّی اللّه علیه و سلم فقال: وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ لیتأسی بمن قبله من الأنبیاء و یتسلی عن تکذیب کفار العرب له وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ لا إلی غیره فیجازی کلا بما یستحقه. قرأ الحسن، و الأعرج، و یعقوب، و ابن عامر، و أبو حیوه، و ابن محیصن، و حمید، و الأعمش، و یحیی بن وثاب، و حمزه، و الکسائی، و خلف «ترجع» بفتح الفوقیه علی البناء للفاعل، و قرأ الباقون بضمها علی البناء للمفعول یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌ أی: وعده بالبعث، و النشور، و الحساب، و العقاب، و الجنه، و النار، کما أشیر إلیه بقوله: وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ فَلا تَغُرَّنَّکُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا بزخرفها و نعیمها. قال سعید بن جبیر: غرور الحیاه الدنیا ترجع الأمور فَلا تَغُرَّنَّکُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا بزخرفها و نعیمها. قال سعید بن جبیر: غرور الحیاه الدنیا أن یشتغل الإنسان بنعیمها و لذاتها عن عمل الآخره حتی یقول: یا لَیْتَنِی قَدَّمْتُ لِحَیاتِی «1» وَ لا یَغُرَّنَّکُمْ بِاللَّهِ الْغَرُورُ

______________________________

(1). الفجر:





24.
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قرأ الجمهور بفتح الغین، أی: المبالغ فی الغرور، و هو الشیطان. قال ابن السکیت و أبو حاتم:

الغرور الشیطان و یجوز أن یکون مصدرا، و استبعده الزجاج، لأن غرر به متعد، و مصدر المتعدی إنما هو علی فعل نحو ضربته ضربا، إلا فی أشیاء یسیره معروفه لا یقاس علیها، و معنی الآیه: لا یغرنکم الشیطان باللّه فیقول لکم: إن اللّه یتجاوز عنکم، و یغفر لکم لفضلکم، أو لسعه رحمته لکم. و قرأ أبو حیوه، و أبو سماک، و محمّد بن السمیقع بضم الغین، و هو الباطل. قال ابن السکیت: و الغرور بالضم: ما یغرّ من متاع الدنیا. و قال الزجاج: یجوز أن یکون الغرور جمع غار، مثل قاعد و قعود، قیل: و یجوز أن یکون مصدر غرّه کاللزوم و النهوک، و فیه ما تقدّم عن الزجاج من الاستبعاد. ثم حذر سبحانه عباده من الشیطان فقال:

إِنَّ الشَّیْطانَ لَکُمْ عَدُوٌّ فَاتَّخِذُوهُ عَدُوًّا أی: فعادوه بطاعه اللّه، و لا تطیعوه فی معاصی اللّه. ثم بین لعباده کیفیه عداوه الشیطان لهم فقال: إِنَّما یَدْعُوا حِزْبَهُ لِیَکُونُوا مِنْ أَصْحابِ السَّعِیرِ أی: إنما یدعو أشیاعه، و أتباعه، و المطیعین له إلی معاصی اللّه سبحانه لأجل أن یکونوا من أهل النار، و محل الموصول فی قوله: الَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ الرفع علی الابتداء، و لهم عذاب شدید: خبره، أو الرفع علی البدل من فاعل یکونوا، أو النصب علی البدل من حزبه، أو النعت له، أو إضمار فعل یدل علی الذمّ، و الجرّ علی البدل من أصحاب، أو النعت له. و الرفع علی الابتداء أقوی هذه الوجوه، لأنه سبحانه بعد ذکر عداوه الشیطان و دعائه لحزبه؛ ذکر حال الفریقین





من المطیعین له، و العاصین علیه فالفریق الأوّل قال: «لهم عذاب شدید» و الفریق الآخر قال فیه: وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ أی: یغفر اللّه لهم بسبب الإیمان، و العمل الصالح، و یعطیهم أجرا کبیرا و هو الجنه أَ فَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ فَرَآهُ حَسَناً هذه الجمله مستأنفه لتقریر ما سبق من ذکر التفاوت بین الفریقین، و «من»: فی موضع رفع بالابتداء، و خبره: محذوف. قال الکسائی: و التقدیر ذهبت نفسک علیهم حسرات. قال: و یدلّ علیه قوله:

فَلا تَذْهَبْ نَفْسُکَ عَلَیْهِمْ حَسَراتٍ قال: و هذا کلام عربیّ ظریف لا یعرفه إلا القلیل. و قال الزجاج:

تقدیره کمن هداه، و قدّره غیرهما کمن لم یزین له، و هذا أولی لموافقته لفظا و معنی، و قد و هم صاحب الکشاف، فحکی عن الزجاج ما قاله الکسائی. قال النحاس: و الذی قاله الکسائی أحسن ما قیل فی الآیه، لما ذکره من الدلاله علی المحذوف، و المعنی: أن اللّه عزّ و جلّ نهی نبیه صلّی اللّه علیه و سلم عن شدّه الاغتمام بهم، و الحزن علیهم کما قال: فَلَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ «1» و جمله: فَإِنَّ اللَّهَ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ مقرّره لما قبلها، أی: یضلّ من یشاء أن یضله، و یهدی من یشاء أن یهدیه فَلا تَذْهَبْ نَفْسُکَ عَلَیْهِمْ حَسَراتٍ قرأ الجمهور بفتح الفوقیه و الهاء مسندا إلی النفس، فتکون من باب: لا أرینک هاهنا. و قرأ أبو جعفر، و شیبه، و ابن محیصن، و الأشهب بضم التاء و کسر الهاء، و نصب «نفسک» و انتصاب «حسرات» علی أنه عله:

أی للحسرات، و یجوز أن ینتصب علی الحال کأنها صارت کلها





حسرات لفرط التحسر کما روی عن سیبویه.

و قال المبرد: إنها تمییز. و الحسره شدّه الحزن علی ما فات من الأمر إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِما یَصْنَعُونَ لا یخفی 

______________________________

(1). الکهف: 6.
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علیه من أفعالهم و أقوالهم خافیه، و الجمله تعلیل لما قبلها مع ما تضمنته من الوعید الشدید.

و قد أخرج أبو عبید فی فضائله، و عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عن ابن عباس قال: کنت لا أدری ما فاطر السموات و الأرض حتی أتانی أعرابیان یختصمان فی بئر، فقال أحدهما: أنا فطرتها، یقول: ابتدأتها. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أنه قال: فاطِرِ السَّماواتِ بدیع السموات. و أخرج ابن المنذر عنه أیضا فی قوله: یَزِیدُ فِی الْخَلْقِ ما یَشاءُ قال: الصوت الحسن. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: ما یَفْتَحِ اللَّهُ لِلنَّاسِ مِنْ رَحْمَهٍ الآیه قال: ما یفتح اللّه للناس من باب توبه فَلا مُمْسِکَ لَها هم یتوبون إن شاؤوا و إن أبوا، و ما أمسک من باب توبه فَلا مُرْسِلَ لَهُ مِنْ بَعْدِهِ و هم لا یتوبون. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم فی الآیه قال: یقول لیس لک من الأمر شی ء.

و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ قال: کل شی ء فی القرآن لهم مغفره و أجر کبیر، و رزق کریم: فهو الجنه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن قتاده و الحسن فی قوله: أَ فَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ قال: الشیطان زین لهم؛ هی و اللّه الضلالات فَلا تَذْهَبْ نَفْسُکَ عَلَیْهِمْ





حَسَراتٍ أی: لا تحزن علیهم.


[سوره فاطر (35): الآیات 9 الی 14]

وَ اللَّهُ الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیاحَ فَتُثِیرُ سَحاباً فَسُقْناهُ إِلی بَلَدٍ مَیِّتٍ فَأَحْیَیْنا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها کَذلِکَ النُّشُورُ (9) مَنْ کانَ یُرِیدُ الْعِزَّهَ فَلِلَّهِ الْعِزَّهُ جَمِیعاً إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ وَ الْعَمَلُ الصَّالِحُ یَرْفَعُهُ وَ الَّذِینَ یَمْکُرُونَ السَّیِّئاتِ لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ وَ مَکْرُ أُولئِکَ هُوَ یَبُورُ (10) وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَهٍ ثُمَّ جَعَلَکُمْ أَزْواجاً وَ ما تَحْمِلُ مِنْ أُنْثی وَ لا تَضَعُ إِلاَّ بِعِلْمِهِ وَ ما یُعَمَّرُ مِنْ مُعَمَّرٍ وَ لا یُنْقَصُ مِنْ عُمُرِهِ إِلاَّ فِی کِتابٍ إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ (11) وَ ما یَسْتَوِی الْبَحْرانِ هذا عَذْبٌ فُراتٌ سائِغٌ شَرابُهُ وَ هذا مِلْحٌ أُجاجٌ وَ مِنْ کُلٍّ تَأْکُلُونَ لَحْماً طَرِیًّا وَ تَسْتَخْرِجُونَ حِلْیَهً تَلْبَسُونَها وَ تَرَی الْفُلْکَ فِیهِ مَواخِرَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (12) یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ یُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ لَهُ الْمُلْکُ وَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ ما یَمْلِکُونَ مِنْ قِطْمِیرٍ (13)

إِنْ تَدْعُوهُمْ لا یَسْمَعُوا دُعاءَکُمْ وَ لَوْ سَمِعُوا مَا اسْتَجابُوا لَکُمْ وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ یَکْفُرُونَ بِشِرْکِکُمْ وَ لا یُنَبِّئُکَ مِثْلُ خَبِیرٍ (14)

ثم أخبر سبحانه عن نوع من أنواع بدیع صنعه و عظیم قدرته، لیتفکروا فی ذلک و لیعتبروا به، فقال:

وَ اللَّهُ الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیاحَ قرأ الجمهور: الریاح، و قرأ ابن کثیر، و ابن محیصن، و الأعمش، و یحیی ابن وثاب، و حمزه، و الکسائی «الرّیح» بالإفراد فَتُثِیرُ سَحاباً جاء بالمضارع بعد الماضی استحضارا للصوره، لأن ذلک أدخل فی اعتبار المعتبرین، و معنی کونها: تثیر السحاب أنها تزعجه من حیث هو فَسُقْناهُ إِلی بَلَدٍ مَیِّتٍ قال أبو






عبیده: سبیله فنسوقه، لأنه قال: فتثیر سحابا. قیل النکته فی التعبیر بالماضیین بعد المضارع: الدلاله علی التحقق. قال المبرد: میت و میّت واحد، و قال هذا قول البصریین، و أنشد:
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فَأَحْیَیْنا بِهِ الْأَرْضَ أی: أحیینا بالمطر الأرض بإنبات ما ینبت فیها، و إن لم یتقدّم ذکر المطر فالسحاب یدل علیه، أو أحیینا بالسحاب، لأنه سبب المطر بَعْدَ مَوْتِها أی: بعد یبسها، استعار الإحیاء للنبات و الموت للیبس کَذلِکَ النُّشُورُ أی: کذلک یحیی اللّه العباد بعد موتهم کما أحیا الأرض بعد موتها، و النشور: البعث، من نشر الإنسان نشورا، و الکاف فی محل رفع علی الخبریه، أی: مثل إحیاء موات الأرض؛ إحیاء الأموات، فکیف تنکرونه و قد شاهدتم غیر مرّه ما هو مثله و شبیه به مَنْ کانَ یُرِیدُ الْعِزَّهَ قال الفراء: معناه من کان یرید علم العزه لمن هی؟ فإنها للّه جمیعا. و قال قتاده: من کان یرید العزّه فلیتعزز بطاعه اللّه، فجعل معنی فلله العزّه: الدعاء إلی طاعه من له العزّه، کما یقال من أراد المال؛ فالمال لفلان، أی: فلیطلبه من عنده. و قال الزجاج: تقدیره من کان یرید بعباده العزّه، و العزّه له سبحانه، فإن اللّه عزّ و جلّ یعزّه فی الدنیا و الآخره. و قیل المراد بقوله: مَنْ کانَ یُرِیدُ الْعِزَّهَ المشرکون، فإنهم کانوا یتعزّزون بعباده الأصنام: کقوله: وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ آلِهَهً لِیَکُونُوا لَهُمْ عِزًّا «2» و قیل المراد: الذین کانوا یتعزّزون بهم من الذین آمنوا بألسنتهم الَّذِینَ یَتَّخِذُونَ الْکافِرِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ أَ یَبْتَغُونَ عِنْدَهُمُ الْعِزَّهَ «3» الآیه فَلِلَّهِ الْعِزَّهُ جَمِیعاً أی: فلیطلبها منه لا





من غیره، و الظاهر فی معنی الآیه: أن من کان یرید العزّه و یطلبها من اللّه عزّ و جلّ: فلله العزّه جمیعا، لیس لغیره منها شی ء، فتشمل الآیه کلّ من طلب العزّه، و یکون المقصود بها التنبیه لذوی الأقدار و الهمم؛ من أین تنال العزّه، و من أیّ جهه تطلب؟ إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ وَ الْعَمَلُ الصَّالِحُ یَرْفَعُهُ أی: إلی اللّه یصعد لا إلی غیره، و معنی صعوده إلیه: قبوله له، أو صعود الکتبه من الملائکه بما یکتبونه من الصحف، و خصّ الکلم الطیب بالذکر لبیان الثواب علیه، و هو یتناول کلّ کلام یتصف بکونه طیبا من ذکر اللّه، و أمر بمعروف، و نهی عن منکر، و تلاوه و غیر ذلک، فلا وجه لتخصیصه بکلمه التوحید، أو بالتحمید و التمجید. و قیل المراد بصعوده: صعوده إلی سماء الدنیا. و قیل المراد بصعوده:

علم اللّه به، و معنی: وَ الْعَمَلُ الصَّالِحُ یَرْفَعُهُ أن العمل الصالح یرفع الکلم الطیب، کما قال الحسن، و شهر بن حوشب، و سعید بن جبیر و مجاهد، و قتاده، و أبو العالیه، و الضحاک، و وجهه أنه لا یقبل الکلم الطیب إلا مع العمل الصالح. و قیل إن فاعل یرفعه: هو الکلم الطیب، و مفعوله: العمل الصالح، و وجهه أن العمل الصالح لا یقبل إلا مع التوحید و الإیمان. و قیل: إن فاعل یرفعه ضمیر یعود إلی اللّه عزّ و جلّ. و المعنی:

أن اللّه یرفع العمل الصالح علی الکلم الطیب، لأن العمل یحقق الکلام. و قیل: و العمل الصالح یرفع صاحبه، و هو الذی أراد العزّه. و قال قتاده: المعنی أن اللّه یرفع العمل الصالح لصاحبه، أی: یقبله، فیکون قوله:

وَ الْعَمَلُ الصَّالِحُ علی





هذا: مبتدأ، خبره: یرفعه، و کذا علی قول من قال: یرفع صاحبه. قرأ الجمهور «یصعد» من صعد الثلاثی. «و الکلم الطّیّب» بالرفع علی الفاعلیه. و قرأ علی، و ابن مسعود «یصعد» بضم حرف المضارعه من أصعد، «و الکلم الطّیّب» بالنصب علی المفعولیه و قرأ الضحاک علی البناء للمفعول،

______________________________

(1). البیت لعدی بن الرعلاء.

(2). مریم: 81.

(3). النساء: 39.
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و قرأ الجمهور «الکلم» و قرأ أبو عبد الرحمن «الکلام» و قرأ الجمهور «و العمل الصّالح» بالرفع علی العطف أو علی الابتداء. و قرأ ابن أبی عبله، و عیسی بن عمر بالنصب علی الاشتغال وَ الَّذِینَ یَمْکُرُونَ السَّیِّئاتِ لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ انتصاب السیئات علی أنها صفه لمصدر محذوف، أی: یمکرون المکرات السیئات، و ذلک لأن «مکر» لازم، و یجوز أن یضمن یمکرون: معنی یکسبون، فتکون السیئات مفعولا به، قال مجاهد و قتاده هم أهل الریاء. و قال أبو العالیه: هم الذین مکروا بالنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم لما اجتمعوا فی دار الندوه. و قال الکلبی:

هم الذین یعملون السیئات فی الدنیا. و قال مقاتل: هم المشرکون، و معنی: لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ لهم عذاب بالغ الغایه فی الشدّه وَ مَکْرُ أُولئِکَ هُوَ یَبُورُ أی: یبطل و یهلک، و منه وَ کُنْتُمْ قَوْماً بُوراً و المکر فی الأصل: الخدیعه و الاحتیال، و الإشاره بقوله: إلی الذین مکروا السیئات علی اختلاف الأقوال فی تفسیر مکرهم، و جمله: هُوَ یَبُورُ خبر مکر أولئک. ثم ذکر سبحانه دلیلا آخر علی البعث و النشور فقال: وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ مِنْ تُرابٍ أی: خلقکم ابتداء فی ضمن خلق أبیکم آدم من تراب. و قال قتاده:

یعنی آدم، و التقدیر علی هذا: خلق أباکم الأوّل، و





أصلکم الذی ترجعون إلیه من تراب ثُمَّ مِنْ نُطْفَهٍ أخرجها من ظهر آبائکم ثُمَّ جَعَلَکُمْ أَزْواجاً أی: زوج بعضکم ببعض، فالذکر زوج الأنثی، أو جعلکم أصنافا ذکرانا و إناثا وَ ما تَحْمِلُ مِنْ أُنْثی وَ لا تَضَعُ إِلَّا بِعِلْمِهِ أی: لا یکون حمل و لا وضع إلا و اللّه عالم به، فلا یخرج شی ء عن علمه و تدبیره وَ ما یُعَمَّرُ مِنْ مُعَمَّرٍ وَ لا یُنْقَصُ مِنْ عُمُرِهِ إِلَّا فِی کِتابٍ أی: ما یطول عمر أحد، و لا ینقص من عمره إلا فی کتاب، أی: فی اللوح المحفوظ قال الفراء: یرید آخر غیر الأوّل، فکنی عنه بالضمیر کأنه الأوّل لأن لفظ الثانی لو ظهر کان کالأوّل کأنه قال: و لا ینقص من عمر معمر، فالکنایه فی عمره ترجع إلی آخر غیر الأوّل، و مثله قولک عندی درهم و نصفه: أی نصف آخر.

قیل: إنما سمی معمرا باعتبار مصیره إلیه. و المعنی: و ما یمدّ فی عمر أحد و لا ینقص من عمر أحد، لکن لا علی معنی لا ینقص من عمره بعد کونه زائدا، بل علی معنی أنه لا یجعل من الابتداء ناقصا إلا و هو فی کتاب.

قال سعید بن جبیر: و ما یعمر من معمر إلا کتب عمره: کم هو سنه، کم هو شهرا، کم هو یوما، کم هو ساعه، ثم یکتب فی کتاب آخر نقص من عمره ساعه، نقص من عمره یوم، نقص من عمره شهر، نقص من عمره سنه حتی یستوفی أجله، فما مضی من أجله فهو النقصان، و ما یستقبل، هو الذی یعمره. و قال قتاده: المعمر من بلغ ستین سنه، و المنقوص من عمره من یموت قبل ستین سنه. و قیل





المعنی: إن اللّه کتب عمر الإنسان کذا إن أطاع، و دونه إن عصی فأیهما بلغ فهو فی کتاب، و الضمیر علی هذا یرجع إلی معمر.

و قیل المعنی: و ما یعمر من معمر إلی الهرم، و لا ینقص آخر من عمر الهرم إلا فی کتاب، أی: بقضاء اللّه قاله الضحاک، و اختاره النحاس. قال: و هو أشبهها بظاهر التنزیل، و الأولی أن یقال ظاهر النظم القرآنی أن تطویل العمر و تقصیره: هما بقضاء اللّه و قدره لأسباب تقتضی التطویل، و أسباب تقتضی التقصیر.

فمن أسباب التطویل: ما ورد فی صله الرّحم عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم و نحو ذلک. و من أسباب التقصیر الاستکثار من معاصی اللّه عزّ و جلّ، فإذا کان العمر المضروب للرجل مثلا سبعین سنه، فقد یزید اللّه له علیها إذا فعل 
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أسباب الزیاده، و قد ینقصه منها إذا فعل أسباب النقصان، و الکلّ فی کتاب مبین فلا تخالف بین هذه الآیه، و بین قوله سبحانه: فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ* «1» و یؤید هذا قوله سبحانه: یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ «2» و قد قدّمنا فی تفسیرها ما یزید ما ذکرنا هنا وضوحا و بیانا. قرأ الجمهور «ینقص» مبنیا للمفعول. و قرأ یعقوب و سلام و روی عن أبی عمرو «ینقص» مبنیا للفاعل. و قرأ الجمهور «من عمره» بضمّ المیم. و قرأ الحسن و الأعرج و الزهری بسکونها، و الإشاره بقوله: إِنَّ ذلِکَ إلی ما سبق من الخلق و ما بعده عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ لا یصعب علیه منه شی ء، و لا یعزب عنه کثیر و لا قلیل، و





لا کبیر و لا صغیر. ثم ذکر سبحانه نوعا آخر من بدیع صنعه، و عجیب قدرته فقال: وَ ما یَسْتَوِی الْبَحْرانِ هذا عَذْبٌ فُراتٌ سائِغٌ شَرابُهُ وَ هذا مِلْحٌ أُجاجٌ فالمراد بالبحران العذب و المالح، فالعذب الفرات الحلو، و الأجاج المرّ، و المراد ب سائِغٌ شَرابُهُ الذی یسهل انحداره فی الحلق لعذوبته. و قرأ عیسی بن عمر «سیّغ» بتشدید الیاء، و روی تسکینها عنه، و قرأ طلحه و أبو نهیک «ملح» بفتح المیم «و من کلّ» منهما تَأْکُلُونَ لَحْماً طَرِیًّا و هو ما یصاد منهما من حیواناتهما التی تؤکل وَ تَسْتَخْرِجُونَ حِلْیَهً تَلْبَسُونَها الظاهر أن المعنی: و تستخرجون منهما حلیه تلبسونها. و قال المبرّد: إنما تستخرج الحلیه من المالح، و روی عن الزجاج أنه قال: إنما تستخرج الحلیه منهما إذا اختلطا، لا من کلّ واحد منهما علی انفراده، و رجح النحاس قول المبرّد. و معنی تَلْبَسُونَها تلبسون کلّ شی ء منها بحسبه، کالخاتم فی الأصبع، و السوار فی الذراع، و القلاده فی العنق، و الخلخال فی الرجل، و مما یلبس حلیه السلاح الذی یحمل کالسیف و الدرع و نحوهما وَ تَرَی الْفُلْکَ فِیهِ أی: فی کلّ واحد من البحرین. و قال النحاس: الضمیر یعود إلی الماء المالح خاصه، و لو لا ذلک لقال: فیهما مَواخِرَ یقال مخرت السفینه تمخر: إذا شقت الماء. فالمعنی: و تری السفن فی البحرین شواقّ للماء بعضها مقبله، و بعضها مدبره بریح واحده، و قد تقدّم الکلام علی هذا فی سوره النحل، و اللام فی لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ متعلقه بما یدل علیه الکلام السابق، أی: فعل ذلک لتبتغوا أو بمواخر. قال مجاهد: ابتغاء الفضل هو التجاره فی البحر إلی البلدان البعیده فی





مدّه قریبه کما تقدّم فی البقره وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ اللّه علی ما أنعم علیکم به من ذلک. قال أکثر المفسرین: إن المراد من الآیه ضرب المثل فی حقّ المؤمن و الکافر، و الکفر و الإیمان، فکما لا یستوی البحران کذلک لا یستوی المؤمن و الکافر، و لا الکفر و الإیمان یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ یُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ أی: یضیف بعض أجزائهما إلی بعض، فیزید فی أحدهما بالنقص فی الآخر، و قد تقدّم تفسیره فی آل عمران، و فی مواضع من الکتاب العزیز وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی قدّره اللّه لجریانهما، و هو یوم القیامه. و قیل: هو المدّه التی یقطعان فی مثلها الفلک، و هو سنه:

للشمس، و شهر: للقمر، و قیل: المراد به جری الشمس فی الیوم، و القمر فی اللیله. و قد تقدّم تفسیر هذا مستوفی فی سوره لقمان، و الإشاره بقوله: ذلِکُمُ إلی الفاعل لهذه الأفعال و هو اللّه سبحانه، و اسم 

______________________________

(1). الأعراف: 34.

(2). الرعد: 39.
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الإشاره: مبتدأ، و خبره: اللَّهُ رَبُّکُمْ لَهُ الْمُلْکُ أی: هذا الذی من صنعته ما تقدّم: هو الخالق المقدّر، و القادر المقتدر المالک للعالم، و المتصرّف فیه، و یجوز أن یکون قوله: له الملک جمله مستقله فی مقابله قوله:

وَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ ما یَمْلِکُونَ مِنْ قِطْمِیرٍ أی: لا یقدرون علیه و لا علی خلقه، و القطمیر:

القشره الرقیقه التی تکون بین التمره و النواه، و تصیر علی النواه کاللفافه لها. و قال المبرّد: هو شقّ النواه. و قال قتاده: هو القمع الذی علی رأس النواه. قال الجوهری: و یقال هی النکته البیضاء التی فی ظهر النواه تنبت منها





النخله. ثم بین سبحانه حال هؤلاء الذین یدعونهم من دون اللّه بأنهم لا ینفعون و لا یضرّون فقال: إِنْ تَدْعُوهُمْ لا یَسْمَعُوا دُعاءَکُمْ أی إن تستغیثوا بهم فی النوائب لا یسمعوا دعاءکم، لکونها جمادات لا تدرک شیئا من المدرکات وَ لَوْ سَمِعُوا علی طریقه الفرض، و التقدیر مَا اسْتَجابُوا لَکُمْ لعجزهم عن ذلک. قال قتاده: المعنی و لو سمعوا لم ینفعوکم. و قیل المعنی: لو جعلنا لهم سماعا و حیاه فسمعوا دعاءکم لکانوا أطوع للّه منکم و لم یستجیبوا لکم إلی ما دعوتموهم إلیه من الکفر وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ یَکْفُرُونَ بِشِرْکِکُمْ أی:

یتبرؤون من عبادتکم لهم، و یقولون: ما کُنْتُمْ إِیَّانا تَعْبُدُونَ و یجوز أن یرجع وَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ و ما بعده إلی من یعقل ممن عبدهم الکفار، و هم: الملائکه و الجنّ و الشیاطین. و المعنی: أنهم یجحدون أن یکون ما فعلتموه حقا، و ینکرون أنهم أمروکم بعبادتهم وَ لا یُنَبِّئُکَ مِثْلُ خَبِیرٍ أی: لا یخبرک مثل من هو خبیر بالأشیاء عالم بها، و هو اللّه سبحانه، فإنه لا أحد أخبر بخلقه و أقوالهم، و أفعالهم منه سبحانه، و هو الخبیر بکنه الأمور و حقائقها.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود قال: یقوم ملک بالصور بین السماء و الأرض فینفخ فیه، فلا یبقی خلق للّه فی السموات و الأرض إلا من شاء اللّه إلا مات، ثم یرسل اللّه من تحت العرش منیا کمنی الرجال، فتنبت أجسامهم و لحومهم من ذلک الماء کما تنبت الأرض من الثری، ثم قرأ عبد اللّه اللَّهُ الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیاحَ الآیه. و أخرج أبو داود، و الطیالسی، و أحمد، و عبد





بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن أبی رزین العقیلی قال: قلت: یا رسول اللّه کیف یحیی اللّه الموتی؟ قال: «أما مررت بأرض مجدبه، ثمّ مررت بها مخضبه تهتزّ خضراء؟

قلت: بلی، قال: کذلک یحیی اللّه الموتی، و کذلک النشور». و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الطبرانی، و الحاکم و صححه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن مسعود قال: إذا حدّثناکم بحدیث أتیناکم بتصدیق ذلک من کتاب اللّه، إن العبد المسلم إذا قال: سبحان اللّه و بحمده، و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر و تبارک اللّه، قبض علیهنّ ملک یضمهنّ تحت جناحه، ثم یصعد بهنّ إلی السماء، فلا یمرّ بهنّ علی جمع من الملائکه إلا استغفر لقائلهنّ حتی یجی ء بهنّ وجه الرحمن، ثم قرأ إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ وَ الْعَمَلُ الصَّالِحُ یَرْفَعُهُ قال: أداء الفرائض، فمن ذکر اللّه فی أداء فرائضه حمل عمله ذکر اللّه فصعد به إلی اللّه، و من ذکر اللّه و لم یؤدّ فرائضه ردّ کلامه علی عمله، و کان عمله أولی به. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ ما یُعَمَّرُ مِنْ مُعَمَّرٍ الآیه قال: یقول لیس أحد قضیت له طول العمر و الحیاه
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إلا و هو بالغ ما قدّرت له من العمر، و قد قضیت له ذلک، فإنما ینتهی إلی الکتاب الذی قدّرت له لا یزاد علیه، و لیس أحد قضیت له أنه قصیر العمر و الحیاه ببالغ العمر، و لکن ینتهی إلی الکتاب الذی کتب





له، فذلک قوله: وَ لا یُنْقَصُ مِنْ عُمُرِهِ إِلَّا فِی کِتابٍ یقول: کل ذلک فی کتاب عنده. و أخرج أحمد، و مسلم، و أبو عوانه، و ابن حبان، و الطبرانی، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن حذیفه بن أسید الغفاری قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «یدخل الملک علی النطفه بعد ما تستقرّ فی الرّحم بأربعین أو بخمسه و أربعین لیله، فیقول أیّ ربّ أ شقیّ أم سعید؟ أذکر أم أنثی؟ فیقول اللّه و یکتبان، ثم یکتب عمله و رزقه و أجله و أثره و مصیبته، ثمّ تطوی الصحیفه فلا یزاد فیها و لا ینقص». و أخرج ابن أبی شیبه، و مسلم، و النسائی، و أبو الشیخ عن عبد اللّه بن مسعود قال: قالت أمّ حبیبه: اللهم أمتعنی بزوجی النبیّ، و بأبی أبی سفیان، و بأخی معاویه، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّک سألت اللّه لآجال مضروبه، و أیّام معدوده، و أرزاق مقسومه، و لن یعجّل اللّه شیئا قبل حلّه أو یؤخّر شیئا، و لو کنت سألت اللّه أن یعیذک من عذاب فی النار، أو عذاب فی القبر کان خیرا و أفضل» و هذه الأحادیث مخصصه بما ورد من قبول الدعاء، و أنه یعتلج هو و القضاء، و بما ورد فی صله الرحم أنها تزید فی العمر، فلا معارضه بین الأدله کما قدّمنا. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ما یَمْلِکُونَ مِنْ قِطْمِیرٍ قال: القطمیر القشر، و فی لفظ: الجلد الذی یکون علی ظهر النواه.


[سوره فاطر (35): الآیات 15 الی 26]

یا أَیُّهَا النَّاسُ أَنْتُمُ الْفُقَراءُ إِلَی






اللَّهِ وَ اللَّهُ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ (15) إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَأْتِ بِخَلْقٍ جَدِیدٍ (16) وَ ما ذلِکَ عَلَی اللَّهِ بِعَزِیزٍ (17) وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری وَ إِنْ تَدْعُ مُثْقَلَهٌ إِلی حِمْلِها لا یُحْمَلْ مِنْهُ شَیْ ءٌ وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی إِنَّما تُنْذِرُ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ مَنْ تَزَکَّی فَإِنَّما یَتَزَکَّی لِنَفْسِهِ وَ إِلَی اللَّهِ الْمَصِیرُ (18) وَ ما یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ (19)

وَ لا الظُّلُماتُ وَ لا النُّورُ (20) وَ لا الظِّلُّ وَ لا الْحَرُورُ (21) وَ ما یَسْتَوِی الْأَحْیاءُ وَ لا الْأَمْواتُ إِنَّ اللَّهَ یُسْمِعُ مَنْ یَشاءُ وَ ما أَنْتَ بِمُسْمِعٍ مَنْ فِی الْقُبُورِ (22) إِنْ أَنْتَ إِلاَّ نَذِیرٌ (23) إِنَّا أَرْسَلْناکَ بِالْحَقِّ بَشِیراً وَ نَذِیراً وَ إِنْ مِنْ أُمَّهٍ إِلاَّ خَلا فِیها نَذِیرٌ (24)

وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ وَ بِالزُّبُرِ وَ بِالْکِتابِ الْمُنِیرِ (25) ثُمَّ أَخَذْتُ الَّذِینَ کَفَرُوا فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ (26)

ثم ذکر سبحانه افتقار خلقه إلیه، و مزید حاجتهم إلی فضله، فقال: یا أَیُّهَا النَّاسُ أَنْتُمُ الْفُقَراءُ إِلَی اللَّهِ أی: المحتاجون إلیه فی جمیع أمور الدین و الدنیا، فهم الفقراء إلیه علی الإطلاق و هُوَ الْغَنِیُ علی الإطلاق الْحَمِیدُ أی: المستحقّ للحمد من عباده بإحسانه إلیهم. ثم ذکر سبحانه نوعا من الأنواع التی یتحقق عندها افتقارهم إلیه، و استغناؤه عنهم فقال: إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَأْتِ بِخَلْقٍ جَدِیدٍ أی:

إن یشأ یفنکم و یأت بدلکم بخلق جدید یطیعونه و لا یعصونه، أو یأت بنوع من أنواع الخلق، و عالم من العالم غیر ما تعرفون وَ ما ذلِکَ الإذهاب لکم و الإتیان بآخرین عَلَی اللَّهِ بِعَزِیزٍ أی: بممتنع و لا متعسر،





و قد مضی تفسیر هذا فی سوره إبراهیم وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری أی: نفس وازره فحذف 
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الموصوف للعلم به، و معنی تزر: تحمل. و المعنی: لا تحمل نفس حمل نفس أخری، أی: إثمها بل کلّ نفس تحمل وزرها، و لا تخالف هذه الآیه قوله: وَ لَیَحْمِلُنَّ أَثْقالَهُمْ وَ أَثْقالًا مَعَ أَثْقالِهِمْ «1» لأنهم إنما حملوا أثقال إضلالهم مع أثقال ضلالهم، و الکلّ من أوزارهم، لا من أوزار غیرهم، و مثل هذا حدیث «من سنّ سنه سیئه فعلیه وزرها و وزر من عمل بها إلی یوم القیامه» فإن الذی سنّ السنه السیئه إنما حمل وزر سنته السیئه، و قد تقدّم الکلام علی هذه الآیه مستوفی وَ إِنْ تَدْعُ مُثْقَلَهٌ إِلی حِمْلِها قال الفراء: أی نفس مثقله، قال:

و هذا یقع للمذکر و المؤنث. قال الأخفش: و إن تدع مثقله إنسانا إلی حملها، و هو ذنوبها لا یُحْمَلْ مِنْهُ أی: من حملها شَیْ ءٌ وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی أی: و لو کان الذی تدعوه ذا قرابه لها، لم یحمل من حملها شیئا: و معنی الآیه: و إن تدع نفس مثقله بالذنوب نفسا أخری إلی حمل شی ء من ذنوبها معها لم تحمل تلک المدعوّه من تلک الذنوب شیئا، و لو کانت قریبه لها فی النسب، فکیف بغیرها مما لا قرابه بینها و بین الداعیه لها؟ و قرئ «ذو قربی» علی أن کان تامه، کقوله: وَ إِنْ کانَ ذُو عُسْرَهٍ «2» و جمله إِنَّما تُنْذِرُ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ مستأنفه مسوقه لبیان من یتعظ بالإنذار، و معنی یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ أنه یخشونه حال کونهم غائبین عن عذابه أو یخشون عذابه و هو غائب عنهم،





أو یخشونه فی الخلوات عن الناس.

قال الزجاج: تأویله أن إنذارک إنما ینفع الذین یخشون ربهم، فکأنک تنذرهم دون غیرهم ممن لا ینفعهم الإنذار، کقوله: إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرُ مَنْ یَخْشاها «3» و قوله: إِنَّما تُنْذِرُ مَنِ اتَّبَعَ الذِّکْرَ وَ خَشِیَ الرَّحْمنَ بِالْغَیْبِ «4» و معنی: وَ أَقامُوا الصَّلاهَ أنهم احتفلوا بأمرها، و لم یشتغلوا عنها بشی ء مما یلهیهم وَ مَنْ تَزَکَّی فَإِنَّما یَتَزَکَّی لِنَفْسِهِ التزکی: التطهر من أدناس الشرک و الفواحش، و المعنی: أن من تطهر بترک المعاصی و استکثر من العمل الصالح فإنما یتطهر لنفسه، لأنّ نفع ذلک مختصّ به، کما أن وزر من تدنس لا یکون إلا علیه لا علی غیره. قرأ الجمهور «و من تزکّی فإنّما یتزکّی» و قرأ أبو عمرو «فإنّما یزکّی» بإدغام التاء فی الزای و قرأ ابن مسعود و طلحه «و من أزکی فإنما یزکی» وَ إِلَی اللَّهِ الْمَصِیرُ لا إلی غیره، ذکر سبحانه أوّلا أنه لا یحمل أحد ذنب أحد، ثم ذکر ثانیا أن المذنب إن دعا غیره و لو کان من قرابته إلی حمل شی ء من ذنوبه لا یحمله، ثم ذکر ثالثا أن ثواب الطاعه مختصّ بفاعلها لیس لغیره منه شی ء. ثم ضرب مثلا للمؤمن و الکافر فقال: وَ ما یَسْتَوِی الْأَعْمی أی: المسلوب حاسه البصر وَ الْبَصِیرُ الذی له ملکه البصر، فشبه الکافر بالأعمی، و شبه المؤمن بالبصیر وَ لَا الظُّلُماتُ وَ لَا النُّورُ أی: و لا تستوی الظلمات و لا النور، فشبه الباطل بالظلمات، و شبه الحقّ بالنور. قال الأخفش: و لا فی قوله: «و لا النّور، و لا الحرور» زائده، و التقدیر: و ما یستوی الظلمات و النور، و لا الظلّ و الحرور، و الحرور:





شدّه حرّ الشمس. قال الأخفش: و الحرور لا یکون إلا مع شمس النهار، و السموم یکون باللیل، و قیل عکسه. و قال رؤبه بن العجاج: الحرور یکون باللیل خاصه، و السموم یکون بالنهار خاصه. و قال الفراء: السموم لا یکون إلا بالنهار، و الحرور یکون فیهما. قال النحاس: و هذا أصح. و قال قطرب: الحرور الحرّ، و الظلّ البرد،

______________________________

(1). العنکبوت: 13.

(2). البقره: 280.

(3). النازعات: 45.

(4). یس: 11.
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و المعنی: أنه لا یستوی الظلّ الذی لا حرّ فیه و لا أذی، و الحرّ الذی یؤذی. قیل: أراد الثواب و العقاب، و سمی الحرّ حرورا مبالغه فی شدّه الحرّ، لأن زیاده البناء تدلّ علی زیاده المعنی: و قال الکلبی: أراد بالظلّ:

الجنه، و بالحرور: النار. و قال عطاء: یعنی ظلّ اللیل، و شمس النهار. قیل: و إنما جمع الظلمات، و أفرد النور، لتعدّد فنون الباطل، و اتحاد الحقّ. ثم ذکر سبحانه تمثیلا آخر للمؤمن و الکافر فقال: وَ ما یَسْتَوِی الْأَحْیاءُ وَ لَا الْأَمْواتُ فشبه المؤمنین بالأحیاء، و شبه الکافرین بالأموات، و قیل: أراد تمثیل العلماء و الجهله. و قال ابن قتیبه: الأحیاء: العقلاء، و الأموات: الجهال. قال قتاده: هذه کلها أمثال: أی کما لا تستوی هذه الأشیاء؛ کذلک لا یستوی الکافر و المؤمن إِنَّ اللَّهَ یُسْمِعُ مَنْ یَشاءُ أن یسمعه من أولیائه الذین خلقهم لجنته و وفقهم لطاعته وَ ما أَنْتَ بِمُسْمِعٍ مَنْ فِی الْقُبُورِ یعنی: الکفار الذین أمات الکفر قلوبهم، أی: کما لا تسمع من مات کذلک لا تسمع من مات قلبه، قرأ الجمهور بتنوین «مسمع» و قطعه عن الإضافه. و قرأ الحسن، و عیسی الثقفی، و عمرو بن میمون بإضافه إِنْ أَنْتَ





إِلَّا نَذِیرٌ أی: ما أنت إلا رسول منذر لیس علیه إلا الإنذار و التبلیغ، و الهدی و الضلاله بید اللّه عزّ و جلّ إِنَّا أَرْسَلْناکَ بِالْحَقِ یجوز أن یکون بالحقّ فی محل نصب علی الحال من الفاعل، أی: محقین، أو من المفعول، أی: محقا، أو:

نعت لمصدر محذوف، أی: إرسالا ملتبسا بالحقّ، أو هو متعلق ببشیرا، أی: بشیرا بالوعد الحقّ، و نذیرا بالوعد الحقّ، و الأولی أن یکون نعتا للمصدر المحذوف، و یکون معنی بشیرا: بشیرا لأهل الطاعه، و نذیرا لأهل المعصیه وَ إِنْ مِنْ أُمَّهٍ إِلَّا خَلا فِیها نَذِیرٌ أی: ما من أمه من الأمم الماضیه إلا مضی فیها نذیر من الأنبیاء ینذرها، و اقتصر علی ذکر النذیر دون البشیر، لأنه ألصق بالمقام، ثم سلی نبیه صلّی اللّه علیه و سلم و عزّاه، فقال:

وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ أی: کذب من قبلهم من الأمم الماضیه أنبیاءهم جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ أی: بالمعجزات الواضحه، و الدلالات الظاهره وَ بِالزُّبُرِ أی: الکتب المکتوبه کصحف إبراهیم وَ بِالْکِتابِ الْمُنِیرِ کالتوراه و الإنجیل، قیل: الکتاب المنیر داخل تحت الزبر و تحت البینات، و العطف لتغایر المفهومات، و إن کنت متحده فی الصدق، و الأولی تخصیص البینات بالمعجزات، و الزبر بالکتب التی فیها مواعظ، و الکتاب بما فیه شرائع و أحکام، ثُمَّ أَخَذْتُ الَّذِینَ کَفَرُوا وضع الظاهر موضع الضمیر یفید التصریح بذمهم بما فی حیز الصله، و یشعر بعله الأخذ فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ أی: فکیف کان نکیری علیهم و عقوبتی لهم، و قرأ ورش عن نافع، و شیبه بإثبات الیاء فی «نکیر» وصلا لا وقفا، و قد مضی بیان معنی هذا قریبا.

و قد أخرج أحمد، و الترمذی و





صححه، و النسائی، و ابن ماجه عن عمرو بن الأحوص أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال فی حجه الوداع «ألا لا یجنی جان إلا علی نفسه، لا یجنی والد علی ولده و لا مولود علی والده» و أخرج سعید بن منصور، و أبو داود، و الترمذی، و النسائی، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه عن أبی رمثه قال: انطلقت مع أبی نحو رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فلما رأیته قال لأبی: ابنک هذا؟ قال: إی و ربّ الکعبه، قال: أما أنه لا یجنی علیک، و لا تجنی علیه، ثم قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری 
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و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنْ تَدْعُ مُثْقَلَهٌ إِلی حِمْلِها لا یُحْمَلْ مِنْهُ شَیْ ءٌ قال: یکون علیه وزر لا یجد أحدا یحمل عنه من وزره شیئا.


[سوره فاطر (35): الآیات 27 الی 35]

أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَخْرَجْنا بِهِ ثَمَراتٍ مُخْتَلِفاً أَلْوانُها وَ مِنَ الْجِبالِ جُدَدٌ بِیضٌ وَ حُمْرٌ مُخْتَلِفٌ أَلْوانُها وَ غَرابِیبُ سُودٌ (27) وَ مِنَ النَّاسِ وَ الدَّوَابِّ وَ الْأَنْعامِ مُخْتَلِفٌ أَلْوانُهُ کَذلِکَ إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ غَفُورٌ (28) إِنَّ الَّذِینَ یَتْلُونَ کِتابَ اللَّهِ وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ أَنْفَقُوا مِمَّا رَزَقْناهُمْ سِرًّا وَ عَلانِیَهً یَرْجُونَ تِجارَهً لَنْ تَبُورَ (29) لِیُوَفِّیَهُمْ أُجُورَهُمْ وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّهُ غَفُورٌ شَکُورٌ (30) وَ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ مِنَ الْکِتابِ هُوَ الْحَقُّ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ إِنَّ اللَّهَ بِعِبادِهِ لَخَبِیرٌ بَصِیرٌ (31)

ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ وَ مِنْهُمْ






مُقْتَصِدٌ وَ مِنْهُمْ سابِقٌ بِالْخَیْراتِ بِإِذْنِ اللَّهِ ذلِکَ هُوَ الْفَضْلُ الْکَبِیرُ (32) جَنَّاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَها یُحَلَّوْنَ فِیها مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً وَ لِباسُهُمْ فِیها حَرِیرٌ (33) وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَذْهَبَ عَنَّا الْحَزَنَ إِنَّ رَبَّنا لَغَفُورٌ شَکُورٌ (34) الَّذِی أَحَلَّنا دارَ الْمُقامَهِ مِنْ فَضْلِهِ لا یَمَسُّنا فِیها نَصَبٌ وَ لا یَمَسُّنا فِیها لُغُوبٌ (35)

ثم ذکر سبحانه نوعا من أنواع قدرته الباهره، و خلقا من مخلوقاته البدیعه فقال: أَ لَمْ تَرَ و الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أو لکلّ من یصلح له أَنَّ اللَّهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً و هذه الرؤیه هی القلبیه: أی ألم تعلم، و أن و اسمها و خبرها سدّت مسدّ المفعولین فَأَخْرَجْنا بِهِ أی: بالماء، و النکته فی هذا الالتفات إظهار کمال العنایه بالفعل لما فیه من الصنع البدیع، و انتصاب مُخْتَلِفاً أَلْوانُها علی الوصف لثمرات، و المراد بالألوان: الأجناس و الأصناف، أی: بعضها أبیض، و بعضها أحمر، و بعضها أصفر، و بعضها أخضر، و بعضها أسود وَ مِنَ الْجِبالِ جُدَدٌ الجدد جمع جده، و هی الطریق. قال الأخفش: و لو کان جمع جدید لقال جدد بضم الجیم و الدال، نحو سریر و سرر. قال زهیر:

کأنه أسفع الخدین ذو جددطاو و یرتع بعد الصّیف عریانا 

و قیل: الجدد القطع، مأخوذ من جددت الشی ء إذا قطعته، حکاه ابن بحر. قال الجوهری: الجده:

الخطه التی فی ظهر الحمار تخالف لونه، و الجده: الطریقه، و الجمع: جدد و جدائد، و من ذلک قول أبی ذؤیب:

جون السّراه له جدائد أربع «1» قال المبرد: جدد: طرائق و خطوط. قال الواحدی: و نحو هذا قال المفسرون فی تفسیر الجدد. و قال الفراء: هی





الطرق تکون فی الجبال کالعروق بیض و سود و حمر واحدها جده. و المعنی: أن اللّه سبحانه أخبر

______________________________

(1). و صدر البیت: و الدّهر لا یبقی علی حدثانه.
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عن جدد الجبال، و هی طرائقها، أو الخطوط التی فیها بأن لون بعضها البیاض و لون بعضها الحمره، و هو معنی قوله: بِیضٌ وَ حُمْرٌ مُخْتَلِفٌ أَلْوانُها قرأ الجمهور «جدد» بضم الجیم و فتح الدال. و قرأ الزهری بضمهما جمع جدیده و روی عنه أنه قرأ بفتحهما و ردّها أبو حاتم و صححها غیره و قال: الجدد الطریق الواضح البین وَ غَرابِیبُ سُودٌ الغربیب: الشدید السواد الذی یشبه لونه لون الغراب. قال الجوهری: تقول هذا أسود غربیب: أی شدید السواد، و إذا قلت غرابیب سود جعلت السود بدلا من غرابیب. قال الفراء:

فی الکلام تقدیم و تأخیر و تقدیره: و سود غرابیب، لأنه یقال أسود غربیب، و قلّ ما یقال غربیب أسود، و قوله:

مُخْتَلِفٌ أَلْوانُها صفه لجدد، و قوله: وَ غَرابِیبُ معطوف علی جدد علی معنی: و من الجبال جدد بیض و حمر، و من الجبال غرابیب علی لون واحد، و هو السواد، أو علی حمر، علی معنی: و من الجبال جدد بیض و حمر و سود. و قیل: معطوف علی بیض، و لا بدّ من تقدیر مضاف محذوف قبل جدد، أی: و من الجبال ذو جدد، لأن الجدد إنما هی ألوان بعضها وَ مِنَ النَّاسِ وَ الدَّوَابِّ وَ الْأَنْعامِ مُخْتَلِفٌ أَلْوانُهُ قوله مختلف: صفه لموصوف محذوف، أی: و منهم صنف، أو نوع أو بعض مختلف ألوانه بالحمره و السواد و البیاض و الخضره و الصفره. قال الفراء: أی خلق مختلف ألوانه کاختلاف الثمرات و الجبال،





و إنما ذکر سبحانه اختلاف الألوان فی هذه الأشیاء، لأن هذا الاختلاف من أعظم الأدله علی قدره اللّه و بدیع صنعه، و معنی کَذلِکَ أی: مختلفا مثل ذلک الاختلاف، و هو صفه لمصدر محذوف، و التقدیر مختلف ألوانه اختلافا کائنا کذلک، أی: کاختلاف الجبال و الثمار. و قرأ الزهری «و الدواب» بتخفیف الباء. و قرأ ابن السمیقع «ألوانها». و قیل: إن قوله: کَذلِکَ متعلق بما بعده، أی: مثل ذلک المطر و الاعتبار فی مخلوقات اللّه، و اختلاف ألوانها، یخشی اللّه من عباده العلماء، و هذا اختاره ابن عطیه، و هو مردود بأن ما بعد إنما لا یعمل فیما قبلها. و الراجح الوجه الأوّل، و الوقف علی کذلک تامّ. ثم استؤنف الکلام و أخبر سبحانه بقوله:

إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ أو هو من تتمه قوله: إِنَّما تُنْذِرُ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ علی معنی إنما یخشاه سبحانه بالغیب العالمون به، و بما یلیق به من صفاته الجلیله و أفعاله الجمیله، و علی کلّ تقدیر فهو سبحانه قد عین فی هذه الآیه أهل خشیته، و هم العلماء به و تعظیم قدرته. قال مجاهد: إنما العالم من خشی اللّه عزّ و جلّ و قال مسروق: کفی بخشیه اللّه علما و کفی بالاغترار جهلا، فمن کان أعلم باللّه کان أخشاهم له. قال الربیع بن أنس: من لم یخش اللّه فلیس بعالم. و قال الشعبی: العالم من خاف اللّه. و وجه تقدیم المفعول أن المقام مقام حصر الفاعلیه و لو أخر انعکس الأمر. و قرأ عمر بن عبد العزیز برفع الاسم الشریف و نصب العلماء، و رویت هذه القراءه عن أبی حنیفه قال فی الکشاف: الخشیه فی هذه القراءه استعاره،





و المعنی: أنه یجلّهم و یعظّمهم کما یجلّ المهیب المخشی من الرجال بین الناس، و جمله: إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ غَفُورٌ تعلیل لوجوب الخشیه لدلالته علی أنه معاقب علی معصیته غافر لمن تاب من عباده إِنَّ الَّذِینَ یَتْلُونَ کِتابَ اللَّهِ أی: یستمرّون علی تلاوته و یداومونها. و الکتاب: هو القرآن الکریم، و لا وجه لما قیل إن المراد به جنس کتب اللّه وَ أَقامُوا الصَّلاهَ أی: فعلوها فی أوقاتها مع کمال أرکانها و أذکارها وَ أَنْفَقُوا مِمَّا رَزَقْناهُمْ سِرًّا وَ عَلانِیَهً
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فیه حثّ علی الإنفاق کیف ما تهیأ، فإن تهیأ سرّا فهو أفضل و إلا فعلانیه، و لا یمنعه ظنه أن یکون ریاء، و یمکن أن یراد بالسرّ: صدقه النفل، و بالعلانیه: صدقه الفرض و جمله یَرْجُونَ تِجارَهً لَنْ تَبُورَ فی محل رفع علی خبریه إنّ کما قال ثعلب و غیره، و المراد بالتجاره ثواب الطاعه و معنی: لَنْ تَبُورَ لن تکسد و لن تهلک، و هی صفه للتجاره و الإخبار برجائهم لثواب ما عملوا بمنزله الوعد بحصول مرجوهم، و اللام فی: لِیُوَفِّیَهُمْ أُجُورَهُمْ متعلق بلن تبور، علی معنی: أنها لن تکسد لأجل أن یوفیهم أجور أعمالهم الصالحه، و مثل هذه الآیه قوله سبحانه: فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَیُوَفِّیهِمْ أُجُورَهُمْ وَ یَزِیدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ «1» و قیل: إن اللام متعلقه بمحذوف دلّ علیه السیاق، أی: فعلوا ذلک لیوفّیهم، و معنی: وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ أنه یتفضل علیهم بزیاده علی أجورهم التی هی جزاء أعمالهم، و جمله:

إِنَّهُ غَفُورٌ شَکُورٌ تعلیل لما ذکر من التوفیه و الزیاده، أی: غفور لذنوبهم شکور لطاعتهم، و قیل: إن هذه الجمله هی





خبر إنّ، و تکون جمله یرجون فی محل نصب علی الحال، و الأوّل أولی وَ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ مِنَ الْکِتابِ یعنی: القرآن، و قیل: اللوح المحفوظ علی أن من تبعیضیه أو ابتدائیه، و جمله: هُوَ الْحَقُ خبر الموصول وَ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ منتصب علی الحال: أی موافقا لما تقدّمه من الکتب إِنَّ اللَّهَ بِعِبادِهِ لَخَبِیرٌ بَصِیرٌ أی: محیط بجمیع أمورهم ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا المفعول الأوّل لأورثنا: الموصول، و المفعول الثانی: الکتاب، و إنما قدّم المفعول الثانی لقصد التشریف و التعظیم للکتاب، و المعنی: ثم أورثنا الذین اصطفیناهم من عبادنا الکتاب، و هو القرآن، أی قضینا و قدّرنا بأن نورث العلماء من أمتک یا محمّد هذا الکتاب الذی أنزلناه علیک، و معنی اصطفائهم اختیارهم و استخلاصهم، و لا شک أن علماء هذه الأمه من الصحابه فمن بعدهم؛ قد شرفهم اللّه علی سائر العباد، و جعلهم أمه وسطا لیکونوا شهداء علی الناس، و أکرمهم بکونهم أمه خیر الأنبیاء، و سید ولد آدم. قال مقاتل: یعنی قرآن محمّد جعلناه ینتهی إلی الذین اصطفینا من عبادنا. و قیل إن المعنی: أورثناه من الأمم السالفه، أی: أخرناه عنهم و أعطیناه الذین اصطفینا، و الأوّل أولی. ثم قسم سبحانه هؤلاء الذی أورثهم کتابه؛ و اصطفاهم من عباده إلی ثلاثه أقسام فقال: فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ قد استشکل کثیرا من أهل العلم معنی هذه الآیه، لأنه سبحانه جعل هذا القسم الظالم لنفسه من ذلک المقسم، و هو من اصطفاهم من العباد، فکیف یکون من اصطفاه اللّه ظالما لنفسه؟ فقیل: إن التقسیم هو راجع إلی العباد، أی: فمن عبادنا ظالم لنفسه، و هو الکافر، و یکون ضمیر یدخلونها عائدا





إلی المقتصد و السابق. و قیل: المراد بالظالم لنفسه هو المقصر فی العمل به، و هو المرجئ لأمر اللّه، و لیس من ضروره ورثه الکتاب مراعاته حقّ رعایته، لقوله: فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ وَرِثُوا الْکِتابَ «2» و هذا فیه نظر، لأن ظلم النفس لا یناسب الاصطفاء. و قیل الظالم لنفسه: هو الذی عمل الصغائر، و قد روی هذا القول عن عمر و عثمان و ابن مسعود و أبی الدرداء و عائشه، و هذا هو الراجح، لأن عمل الصغائر لا ینافی الاصطفاء، و لا یمنع من دخول صاحبه مع الذین یدخلون الجنه یحلون فیها من أساور
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من ذهب إلی آخر ما سیأتی. و وجه کونه ظالما لنفسه أنه نقصها من الثواب بما فعل من الصغائر المغفوره له، فإنه لو عمل مکان تلک الصغائر طاعات لکان لنفسه فیها من الثواب حظا عظیما، و قیل: الظالم لنفسه هو صاحب الکبائر.

و قد اختلف السلف فی تفسیر السابق و المقتصد، فقال عکرمه و قتاده و الضحاک: إن المقتصد المؤمن العاصی، و السابق التقیّ علی الإطلاق، و به قال الفراء، و قال مجاهد فی تفسیر الآیه: فمنهم ظالم لنفسه أصحاب المشأمه وَ مِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ أصحاب المیمنه وَ مِنْهُمْ سابِقٌ بِالْخَیْراتِ السابقون من الناس کلهم. و قال المبرد: إن المقتصد هو الذی یعطی الدنیا حقها و الآخره حقها. و قال الحسن: الظالم الذی ترجح سیئاته علی حسناته، و المقتصد: الذی استوت حسناته و سیئاته، و السابق: من رجحت حسناته علی سیئاته. و قال مقاتل: الظالم لنفسه: أصحاب الکبائر من أهل التوحید، و المقتصد: الذی لم یصب کبیره، و السابق: الذی سبق إلی الأعمال الصالحه. و





حکی النحاس أن الظالم: صاحب الکبائر، و المقتصد: الذی لم یستحق الجنه بزیاده حسناته علی سیئاته، فتکون جَنَّاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَها للذین سبقوا بالخیرات لا غیر، قال: و هذا قول جماعه من أهل النظر، لأن الضمیر فی حقیقه النظر لما یلیه أولی. و قال الضحاک. فیهم ظالم لنفسه: أی من ذرّیتهم ظالم لنفسه. و قال سهل بن عبد اللّه: السابق: العالم، و المقتصد: المتعلم، و الظالم لنفسه:

الجاهل. و قال ذو النون المصری: الظالم لنفسه: الذاکر للّه بلسانه فقط، المقتصد: الذاکر بقلبه، و السابق:

الذی لا ینساه. و قال الأنطاکی: الظالم: صاحب الأقوال، و المقتصد: صاحب الأفعال، و السابق:

صاحب الأحوال. و قال ابن عطاء: الظالم: الذی یحب اللّه من أجل الدنیا، و المقتصد: الذی یحب اللّه من أجل العقبی، و السابق: الذی أسقط مراده بمراد الحقّ. و قیل: الظالم الذی یعبد اللّه خوفا من النار، و المقتصد: الذی یعبده طمعا فی الجنه، و السابق: الذی یعبده لا لسبب. و قیل: الظالم الذی یحبّ نفسه، و المقتصد: الذی یحبّ دینه، و السابق: الذی یحبّ ربه. و قیل: الظالم الذی ینتصف و لا ینصف، و المقتصد: الذی ینتصف و ینصف، و السابق: الذی ینصف و لا ینتصف. و قد ذکر الثعلبی و غیره أقوالا کثیره، و لا شک أن المعانی اللغویه للظالم و المقتصد و السابق معروفه، و هو یصدق علی الظلم للنفس بمجرّد إحرامها للحظ، و تفویت ما هو خیر لها، فتارک الاستکثار من الطاعات قد ظلم نفسه باعتبار ما فوّتها من الثواب، و إن کان قائما بما أوجب اللّه علیه تارکا لما نهاه اللّه عنه، فهو من هذه الحیثیه ممن اصطفاه اللّه، و من أهل الجنه، فلا إشکال





فی الآیه، و من هذا قول آدم: رَبَّنا ظَلَمْنا أَنْفُسَنا «1» و قول یونس إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظَّالِمِینَ «2» و معنی المقتصد هو من یتوسط فی أمر الدین، و لا یمیل إلی جانب الإفراط، و لا إلی جانب التفریط و هذا من أهل الجنه، و أما السابق: فهو الذی سبق غیره فی أمور الدین، و هو خیر الثلاثه.

و قد استشکل تقدیم الظالم علی المقتصد، و تقدیمها علی السابق، مع کون المقتصد أفضل من الظالم لنفسه، و السابق أفضل منهما، فقیل: إن التقدیم لا یقتضی التشریف کما فی قوله: لا یَسْتَوِی أَصْحابُ 
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النَّارِ وَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ «1» و نحوها من الآیات القرآنیه التی فیها تقدیم أهل الشرّ علی أهل الخیر، و تقدیم المفضولین علی الفاضلین. و قیل: وجه التقدیم هنا أن المقتصدین بالنسبه إلی أهل المعاصی قلیل، و السابقین بالنسبه إلی الفریقین أقلّ قلیل، فقدّم الأکثر علی الأقلّ، و الأوّل أولی فإن الکثره بمجرّدها لا تقتضی تقدیم الذکر، و قد قیل فی وجه التقدیم غیر ما ذکرنا مما لا حاجه إلی التطویل به، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی توریث الکتاب و الاصطفاء، و قیل: إلی السبق بالخیرات، و الأوّل أولی، و هو: مبتدأ، و خبره: هُوَ الْفَضْلُ الْکَبِیرُ أی: الفضل الذی لا یقادر قدره، و ارتفاع جَنَّاتُ عَدْنٍ علی أنها مبتدأ، و ما بعدها خبرها، أو علی البدل من الفضل لأنه لما کان هو السبب فی نیل الثواب نزل منزله المسبب، و علی هذا فتکون جمله:

یَدْخُلُونَها مستأنفه و قد قدّمنا أن الضمیر فی یدخلونها یعود إلی الأصناف الثلاثه، فلا وجه لقصره علی الصنف الأخیر، و قرأ زرّ بن





حبیش و الترمذی «جنّه» بالإفراد، و قرأ الجحدری «جنات» بالنصب علی الاشتغال، و جوّز أبو البقاء أن تکون جنات خبرا ثانیا لاسم الإشاره، و قرأ أبو عمرو «یدخلونها» علی البناء للمفعول، و قوله: یُحَلَّوْنَ خبر ثان لجنات عدن، أو حال مقدّره، و هو من حلیت المرأه فهی حال، و فیه إشاره إلی سرعه الدخول، فإن فی تحلیتهم خارج الجنه تأخیرا للدخول، فلما قال: یُحَلَّوْنَ فِیها أشار أن دخولهم علی وجه السرعه مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ من الأولی تبعیضیه، و الثانیه بیانیه، أی: یحلون بعض أساور کائنه من ذهب، و الأساور جمع أسوره جمع سوار، و انتصاب لُؤْلُؤاً بالعطف علی محل مِنْ أَساوِرَ و قرئ بالجرّ عطفا علی ذهب وَ لِباسُهُمْ فِیها حَرِیرٌ قد تقدّم تفسیر الآیه مستوفی فی سوره الحج وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَذْهَبَ عَنَّا الْحَزَنَ قرأ الجمهور «الحزن» بفتحتین. و قرأ جناح ابن حبیش بضمّ الحاء و سکون الزای. و المعنی: أنهم یقولون هذه المقاله إذا دخلوا الجنه. قال قتاده: حزن الموت. و قال عکرمه: حزن السیئات و الذنوب و خوف ردّ الطاعات. و قال القاسم: حزن زوال النعم و خوف العاقبه. و قیل حزن أهوال یوم القیامه. و قال الکلبی: ما کان یحزنهم فی الدنیا من أمر یوم القیامه.

و قال سعید بن جبیر: همّ الخبز فی الدنیا، و قیل همّ المعیشه. و قال الزجاج: أذهب اللّه عن أهل الجنه کل الأحزان ما کان منها لمعاش أو معاد. و هذا أرجح الأقوال، فإن الدنیا و إن بلغ نعیمها أیّ مبلغ لا تخلو من شوائب و نوائب تکثر لأجلها الأحزان، و خصوصا أهل الإیمان، فإنهم لا یزالون وجلین من عذاب اللّه خائفین من





عقابه، مضطربی القلوب فی کلّ حین، هل تقبل أعمالهم أو تردّ؟ حذرین من عاقبه السوء و خاتمه الشرّ، ثم لا تزال همومهم و أحزانهم حتی یدخلوا الجنه. و أما أهل العصیان: فهم و إن نفس عن خناقهم قلیلا فی حیاه الدنیا التی هی دار الغرور، و تناسوا دار القرار یوما من دهرهم فلا بدّ أن یشتدّ و جلهم و تعظم مصیبتهم، و تغلی مراجل أحزانهم إذا شارفوا الموت، و قربوا من منازل الآخره، ثم إذا قبضت أرواحهم، و لاح لهم ما یسوءهم من جزاء أعمالهم ازدادوا غما و حزنا، فإن تفضل اللّه علیهم بالمغفره، و أدخلهم الجنه، فقد أذهب عنهم أحزانهم و أزال غمومهم و همومهم إِنَّ رَبَّنا لَغَفُورٌ شَکُورٌ أی: غفور لمن عصاه، شکور لمن أطاعه 
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الَّذِی أَحَلَّنا دارَ الْمُقامَهِ مِنْ فَضْلِهِ أی: دار الإقامه التی یقام فیها أبدا، و لا ینتقل عنها تفضلا منه و رحمه لا یَمَسُّنا فِیها نَصَبٌ أی: لا یصیبنا فی الجنه عناء و لا تعب و لا مشقه وَ لا یَمَسُّنا فِیها لُغُوبٌ و هو الإعیاء من التعب، و الکلال من النصب.

و قد أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ثَمَراتٍ مُخْتَلِفاً أَلْوانُها قال الأبیض و الأحمر و الأسود، و فی قوله: وَ مِنَ الْجِبالِ جُدَدٌ قال: طرائق بِیضٌ یعنی الألوان. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: الغربیب الأسود: الشدید السواد. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی قوله: وَ مِنَ الْجِبالِ جُدَدٌ قال: طرائق تکون فی الجبل بیض وَ حُمْرٌ فتلک الجدد وَ





غَرابِیبُ سُودٌ قال: جبال سود وَ مِنَ النَّاسِ وَ الدَّوَابِّ وَ الْأَنْعامِ قال:

کَذلِکَ اختلاف الناس و الدّواب و الأنعام کاختلاف الجبال، ثم قال: إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ قال: فصل لما قبلها. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ قال: العلماء باللّه الذین یخافونه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: الذین یعلمون أن اللّه علی کلّ شی ء قدیر. و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن عدیّ عن ابن مسعود قال:

لیس العلم من کثره الحدیث، و لکن العلم من الخشیه. و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد فی الزهد، و عبد بن حمید، و الطبرانی عنه قال: کفی بخشیه اللّه علما، و کفی باغترار باللّه جهلا. و أخرج أحمد فی الزهد عنه أیضا قال: لیس العلم بکثره الروایه و لکن العلم الخشیه. و أخرج ابن أبی شیبه عن حذیفه قال: بحسب المؤمن من العلم أن یخشی اللّه. و أخرج عبد الغنی بن سعید الثقفی فی تفسیره عن ابن عباس أن حصین بن الحارث ابن عبد المطلب بن عبد مناف نزلت فیه إِنَّ الَّذِینَ یَتْلُونَ کِتابَ اللَّهِ وَ أَقامُوا الصَّلاهَ الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث عن ابن عباس فی قوله: ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا قال: هم أمه محمّد صلّی اللّه علیه و سلم ورثهم اللّه کلّ کتاب أنزل، فظالمهم مغفور له، و مقتصدهم یحاسب حسابا یسیرا، و سابقهم یدخل الجنه بغیر حساب. و أخرج الطیالسی، و أحمد، و عبد بن حمید، و





الترمذی و حسنه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث عن أبی سعید الخدری عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: أنه قال فی هذه الآیه «ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ وَ مِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ مِنْهُمْ سابِقٌ بِالْخَیْراتِ قال: هؤلاء کلّهم بمنزله واحده، و کلّهم یدخلون الجنّه». و فی إسناده رجلان مجهولان. قال الإمام أحمد فی مسنده قال: حدّثنا شعبه عن الولید بن العیزار، أنه سمع رجلا من ثقیف یحدّث عن رجل من کنانه عن أبی سعید. و أخرج الفریابی، و أحمد، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و الحاکم، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث عن أبی الدرداء قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقول: ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا، فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ وَ مِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ مِنْهُمْ سابِقٌ بِالْخَیْراتِ بِإِذْنِ اللَّهِ فأمّا الذین سبقوا فأولئک الذین یدخلون الجنّه بغیر حساب. و أما الذین اقتصدوا فأولئک یحاسبون حسابا یسیرا. و أمّا الذین ظلموا
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أنفسهم، فأولئک الذین یحسبون فی طول المحشر، ثمّ هم الذین تلافاهم اللّه برحمته، فهم الذین یقولون:

الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَذْهَبَ عَنَّا الْحَزَنَ إِنَّ رَبَّنا لَغَفُورٌ شَکُورٌ إلی آخر الآیه». قال البیهقی: إذا کثرت روایات فی حدیث ظهر أن للحدیث أصلا اه. و فی إسناد أحمد: محمّد بن إسحاق، و فی إسناد ابن أبی حاتم رجل مجهول، لأنه رواه من طریق الأعمش عن رجل عن أبی ثابت عن أبی الدرداء، و رواه ابن جریر عن الأعمش قال: ذکر أبو





ثابت. و أخرج ابن أبی حاتم، و الطبرانی عن عوف بن مالک عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «أمتی ثلاثه أثلاث: فثلث یدخلون الجنّه بغیر حساب، و ثلث یحاسبون حسابا یسیرا ثم یدخلون الجنّه، و ثلث یمحّصون و یکشفون، ثم تأتی الملائکه فیقولون وجدناهم یقولون: لا إله إلا اللّه وحده، فیقول اللّه: أدخلوهم الجنّه بقولهم لا إله إلا اللّه وحده، و احملوا خطایاهم علی أهل التکذیب و هی التی قال اللّه: وَ لَیَحْمِلُنَّ أَثْقالَهُمْ وَ أَثْقالًا مَعَ أَثْقالِهِمْ و تصدیقها فی التی ذکر فی الملائکه. قال اللّه تعالی:

ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا فجعلهم ثلاثه أفواج. فمنهم ظالم لنفسه، فهذا الذی یکشف و یمحّص، و منهم مقتصد، و هو الذی یحاسب حسابا یسیرا. و منهم سابق بالخیرات، فهو الذی یلج الجنّه بغیر حساب و لا عذاب بإذن اللّه، یدخلونها جمیعا». قال ابن کثیر بعد ذکر هذا الحدیث: غریب جدّا اه. و هذه الأحادیث یقوّی بعضها بعضا و یجب المصیر إلیها، و یدفع بها قول من حمل الظالم لنفسه علی الکافر، و یؤیدها ما أخرجه الطبرانی، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث عن أسامه بن زید: فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ الآیه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «کلّهم من هذه الأمّه، و کلّهم فی الجنّه» و ما أخرجه الطیالسی، و عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الأوسط، و الحاکم، و ابن مردویه عن عقبه بن صهبان قال: قلت لعائشه أ رأیت قول اللّه ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الآیه، قالت: أما السابق، فمن مضی فی حیاه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فشهد له بالجنه. و





أما المقتصد فمن تبع آثارهم، فعمل بمثل عملهم حتی لحق بهم. و أما الظالم لنفسه، فمثلی و مثلک و من اتبعنا، و کلّ فی الجنه. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود قال: هذه الأمه ثلاثه أثلاث یوم القیامه: ثلث یدخلون الجنه بغیر حساب، و ثلث یحاسبون حسابا یسیرا، و ثلث یجیئون بذنوب عظام إلا أنهم لم یشرکوا، فیقول الربّ: أدخلوا هؤلاء فی سعه رحمتی، ثم قرأ ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الآیه.

و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و البیهقی فی البعث عن عمر بن الخطاب أنه کان إذا نزع بهذه الآیه ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ قال: ألا إن سابقنا سابق، و مقتصدنا ناج و ظالمنا مغفور له.

و أخرجه العقیلی، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث من وجه آخر عنه مرفوعا. و أخرجه ابن النجار من حدیث أنس مرفوعا. و أخرج الطبرانی عن ابن عباس قال: السابق بالخیرات یدخل الجنه بغیر حساب، و المقتصد یدخل الجنه برحمه اللّه، و الظالم لنفسه و أصحاب الأعراف یدخلون الجنه بشفاعه محمّد صلّی اللّه علیه و سلم، و أخرج سعید ابن منصور، و ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن عثمان بن عفان أنه نزع بهذه الآیه، ثم قال: ألا إن سابقنا أهل جهادنا، ألا و إن مقتصدنا أهل حضرنا، ألا و إن ظالمنا أهل بدونا. و أخرج سعید بن منصور، و البیهقی فی البعث عن البراء بن عازب فی قوله: فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ الآیه قال:
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أشهد علی اللّه أن یدخلهم جمیعا الجنه. و أخرج الفریابی، و ابن جریر، و ابن مردویه عنه قال: قرأ





رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم هذه الآیه «ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا قال: کلهم ناج و هی هذه الأمه».

و أخرج الفریابی، و عبد بن حمید عن ابن عباس فی الآیه قال: هی مثل التی فی الواقعه أصحاب المیمنه و أصحاب المشأمه. و السابقون: صنفان ناجیان، و صنف هالک. و أخرج الفریابی، و سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عنه فی قوله: فمنهم ظالم لنفسه قال: هو الکافر، و المقتصد: أصحاب الیمین.

و هذا المرویّ عنه رضی اللّه عنه لا یطابق ما هو الظاهر من النظم القرآنی، و لا یوافق ما قدّمنا من الروایات عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و عن جماعه من الصحابه. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن عبد اللّه بن الحارث أن ابن عباس سأل کعبا عن هذه الآیه، فقال نجوا کلهم، ثم قال: تحاکت مناکبهم و ربّ الکعبه، ثم أعطوا الفضل بأعمالهم، و قد قدّمنا عن ابن عباس ما یفیده أن الظالم لنفسه من الناجین، فتعارضت الأقوال عنه. و أخرج الترمذی، و الحاکم و صححه، و البیهقی فی البعث عن أبی سعید الخدری: أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم تلا قول اللّه جَنَّاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَها یُحَلَّوْنَ فِیها مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً فقال: «إنّ علیهم التّیجان، إنّ أدنی لؤلؤه منها لتضی ء ما بین المشرق و المغرب». و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الآیه قال: هم قوم فی الدنیا یخافون اللّه، و یجتهدون





له فی العباده سرّا و علانیه، و فی قلوبهم حزن من ذنوب قد سلفت منهم، فهم خائفون أن لا یتقبل منهم هذا الاجتهاد من الذنوب التی سلفت، فعندها قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَذْهَبَ عَنَّا الْحَزَنَ إِنَّ رَبَّنا لَغَفُورٌ شَکُورٌ غفر لنا العظیم، و شکر لنا القلیل من أعمالنا. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه عنه فی الآیه قال: حزن النار.


[سوره فاطر (35): الآیات 36 الی 45]

وَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ نارُ جَهَنَّمَ لا یُقْضی عَلَیْهِمْ فَیَمُوتُوا وَ لا یُخَفَّفُ عَنْهُمْ مِنْ عَذابِها کَذلِکَ نَجْزِی کُلَّ کَفُورٍ (36) وَ هُمْ یَصْطَرِخُونَ فِیها رَبَّنا أَخْرِجْنا نَعْمَلْ صالِحاً غَیْرَ الَّذِی کُنَّا نَعْمَلُ أَ وَ لَمْ نُعَمِّرْکُمْ ما یَتَذَکَّرُ فِیهِ مَنْ تَذَکَّرَ وَ جاءَکُمُ النَّذِیرُ فَذُوقُوا فَما لِلظَّالِمِینَ مِنْ نَصِیرٍ (37) إِنَّ اللَّهَ عالِمُ غَیْبِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (38) هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلائِفَ فِی الْأَرْضِ فَمَنْ کَفَرَ فَعَلَیْهِ کُفْرُهُ وَ لا یَزِیدُ الْکافِرِینَ کُفْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ إِلاَّ مَقْتاً وَ لا یَزِیدُ الْکافِرِینَ کُفْرُهُمْ إِلاَّ خَساراً (39) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ شُرَکاءَکُمُ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَرُونِی ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ أَمْ لَهُمْ شِرْکٌ فِی السَّماواتِ أَمْ آتَیْناهُمْ کِتاباً فَهُمْ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْهُ بَلْ إِنْ یَعِدُ الظَّالِمُونَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً إِلاَّ غُرُوراً (40)

إِنَّ اللَّهَ یُمْسِکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ أَنْ تَزُولا وَ لَئِنْ زالَتا إِنْ أَمْسَکَهُما مِنْ أَحَدٍ مِنْ بَعْدِهِ إِنَّهُ کانَ حَلِیماً غَفُوراً (41) وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لَئِنْ جاءَهُمْ نَذِیرٌ لَیَکُونُنَّ أَهْدی مِنْ إِحْدَی الْأُمَمِ فَلَمَّا جاءَهُمْ نَذِیرٌ ما زادَهُمْ إِلاَّ نُفُوراً (42) اسْتِکْباراً فِی الْأَرْضِ وَ مَکْرَ السَّیِّئِ وَ لا یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلاَّ بِأَهْلِهِ فَهَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ سُنَّتَ






الْأَوَّلِینَ فَلَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللَّهِ تَبْدِیلاً وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللَّهِ تَحْوِیلاً (43) أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ کانُوا أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّهً وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعْجِزَهُ مِنْ شَیْ ءٍ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ إِنَّهُ کانَ عَلِیماً قَدِیراً (44) وَ لَوْ یُؤاخِذُ اللَّهُ النَّاسَ بِما کَسَبُوا ما تَرَکَ عَلی ظَهْرِها مِنْ دَابَّهٍ وَ لکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِعِبادِهِ بَصِیراً (45)
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ثم لما فرغ سبحانه من ذکر جزاء عباده الصالحین، ذکر جزاء عباده الکافرین فقال: وَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ نارُ جَهَنَّمَ لا یُقْضی عَلَیْهِمْ فَیَمُوتُوا أی: لا یقضی علیهم بالموت فیموتوا و یستریحوا من العذاب وَ لا یُخَفَّفُ عَنْهُمْ مِنْ عَذابِها بل کُلَّما نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ بَدَّلْناهُمْ جُلُوداً غَیْرَها لِیَذُوقُوا الْعَذابَ و هذه الآیه هی مثل قوله سبحانه: لا یَمُوتُ فِیها وَ لا یَحْیی «1» قرأ الجمهور «فیموتوا» بالنصب جوابا للنفی، و قرأ عیسی بن عمر و الحسن بإثبات النون. قال المازنی: علی العطف علی یقضی. و قال ابن عطیه: هی قراءه ضعیفه و لا وجه لهذا التضعیف بل هی کقوله: وَ لا یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ «2» کَذلِکَ نَجْزِی کُلَّ کَفُورٍ أی: مثل ذلک الجزاء الفظیع نجزی کلّ من هو مبالغ فی الکفر، و قرأ أبو عمرو «نجزی» علی البناء للمفعول وَ هُمْ یَصْطَرِخُونَ فِیها من الصراخ: و هو الصیاح، أی: و هم یستغیثون فی النار رافعین أصواتهم، و الصارخ: المستغیث، و منه قول الشاعر:

کنّا إذا ما أتانا صارخ فزغ کان الصّراخ له قرع الظّنابیبا «3» 

رَبَّنا أَخْرِجْنا نَعْمَلْ صالِحاً غَیْرَ الَّذِی کُنَّا نَعْمَلُ أی و هم یصطرخون





یقولون: ربنا ... إلخ. قال مقاتل:

هو أنهم ینادون: ربنا أخرجنا نعمل صالحا غیر الذی نعمل: من الشرک و المعاصی، فنجعل الإیمان منا بدل ما کنا علیه من الکفر، و الطاعه بدل المعصیه، و انتصاب صالحا علی أنه صفه لمصدر محذوف، أی: عملا صالحا، أو صفه لموصوف محذوف، أی: نعمل شیئا صالحا. قیل و زیاده قوله: غَیْرَ الَّذِی کُنَّا نَعْمَلُ للتحسر علی ما عملوه من غیر الأعمال الصالحه مع الاعتراف منهم بأن أعمالهم فی الدنیا کانت غیر صالحه، فأجاب اللّه سبحانه علیهم بقوله: أَ وَ لَمْ نُعَمِّرْکُمْ ما یَتَذَکَّرُ فِیهِ مَنْ تَذَکَّرَ و الاستفهام: للتقریع و التوبیخ، و الواو للعطف علی مقدّر کما فی نظائره، و ما: نکره موصوفه، أی: أو لم نعمرکم عمرا یتمکن من التذکر فیه من تذکر. فقیل: هو ستون سنه، و قیل: أربعون، و قیل: ثمانی عشره سنه. قال بالأوّل: جماعه من الصحابه، و بالثانی: الحسن و مسروق و غیرهما، و بالثالث: عطاء و قتاده. و قرأ الأعمش «ما یذّکّر» بالإدغام وَ جاءَکُمُ النَّذِیرُ قال الواحدی: قال جمهور المفسرین: هو النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم. و قال عکرمه و سفیان ابن عیینه و وکیع و الحسن بن الفضل و الفراء و ابن جریر: هو الشیب، و یکون معناه علی هذا القول: أو لم نعمرکم حتی شبتم، و قیل: هو القرآن، و قیل: الحمی. قال الأزهری: معناه: أن الحمی رسول الموت، أی: کأنها تشعر بقدومه و تنذر بمجیئه، و الشیب: نذیر أیضا، لأنه یأتی فی سنّ الاکتهال، و هو علامه لمفارقه سنّ الصبا الذی هو سنّ اللهو و اللعب، و قیل: هو موت الأهل و الأقارب، و قیل: هو کمال العقل، و





قیل:

______________________________

(1). الأعلی: 13.

(2). المرسلات: 36.

(3). البیت لسلامه بن جندل، و الظّنابیب: جمع الظنبوب، و هو مسمار یکون فی جبّه السّنان، و قرع ظنابیب الأمر: ذلّله.
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البلوغ فَذُوقُوا فَما لِلظَّالِمِینَ مِنْ نَصِیرٍ أی: فذوقوا عذاب جهنم، لأنکم لم تعتبروا و لم تتعظوا، فما لکم ناصر یمنعکم من عذاب اللّه، و یحول بینکم و بینه. قال مقاتل: فذوقوا العذاب، فما للمشرکین من مانع یمنعهم إِنَّ اللَّهَ عالِمُ غَیْبِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قرأ الجمهور بإضافه عالم إلی غیب، و قرأ جناح ابن حبیش بالتنوین و نصب غیب. و المعنی: أنه عالم بکل شی ء و من ذلک أعمالا لا تخفی علیه منها خافیه، فلو ردّکم إلی الدنیا لم تعملوا صالحا کما قال سبحانه: وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ «1» إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ تعلیل لما قبله، لأنه إذا علم مضمرات الصدور و هی أخفی من کلّ شی ء علم ما فوقها بالأولی، و قیل: هذه الجمله مفسره للجمله الأولی هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلائِفَ فِی الْأَرْضِ أی: جعلکم أمه خالفه لمن قبلها. قال قتاده: خلفا بعد خلف و قرنا بعد قرن، و الخلف: هو التالی للمتقدّم، و قیل: جعلکم خلفاءه فی أرضه فَمَنْ کَفَرَ منکم هذه النعمه فَعَلَیْهِ کُفْرُهُ أی: علیه ضرر کفره، لا یتعدّاه إلی غیره وَ لا یَزِیدُ الْکافِرِینَ کُفْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ إِلَّا مَقْتاً أی: غضبا و بغضا وَ لا یَزِیدُ الْکافِرِینَ کُفْرُهُمْ إِلَّا خَساراً أی: نقصا و هلاکا، و المعنی: أن الکفر لا ینفع عند اللّه حیث لا یزیدهم إلا المقت، و لا ینفعهم فی أنفسهم حیث لا یزیدهم إلا الخسار. ثم أمره سبحانه أن یوبخهم و یبکتهم فقال: قُلْ أَ رَأَیْتُمْ شُرَکاءَکُمُ





الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أی: أخبرونی عن الشرکاء الذین اتخذتموهم آلهه و عبدتموهم من دون اللّه، و جمله: أَرُونِی ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ بدل اشتمال من أرأیتم، و المعنی: أخبرونی عن شرکائکم، أرونی أیّ شی ء خلقوا من الأرض؟ و قیل: إن الفعلان، و هما أرأیتم و أرونی من باب التنازع. و قد أعمل الثانی علی ما هو اختیار البصریین أَمْ لَهُمْ شِرْکٌ فِی السَّماواتِ أی: أم لهم شرکه مع اللّه فی خلقها، أو ملکها، أو التصرف فیها حتی یستحقوا بذلک الشرکه فی الإلهیه أَمْ آتَیْناهُمْ کِتاباً أی: أم أنزلنا علیهم کتابا بالشرکه فَهُمْ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْهُ أی: علی حجه ظاهره واضحه من ذلک الکتاب. قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و حمزه و حفص عن عاصم «بیّنه» بالتوحید، و قرأ الباقون بالجمع. قال مقاتل: یقول هل أعطینا کفار مکه کتابا، فهم علی بیان منه بأن مع اللّه شریکا. ثم أضرب سبحانه عن هذا إلی غیره فقال: بَلْ إِنْ یَعِدُ الظَّالِمُونَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً إِلَّا غُرُوراً أی: ما یعد الظالمون بعضهم بعضا کما یفعله الرّؤساء و القاده من المواعید لأتباعهم إلا غرورا یغرونهم به و یزینونه لهم، و هو الأباطیل التی تغرّ و لا حقیقه لها، و ذلک قولهم: إن هذه الآلهه تنفعهم و تقرّبهم إلی اللّه، و تشفع لهم عنده. و قیل: إن الشیاطین تعد المشرکین بذلک، و قیل: المراد بالوعد الذی یعد بعضهم بعضا هو أنهم ینصرون علی المسلمین و یغلبونهم، و جمله: إِنَّ اللَّهَ یُمْسِکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ أَنْ تَزُولا مستأنفه لبیان قدره اللّه سبحانه، و بدیع صنعه بعد بیان ضعف الأصنام و عدم قدرتها علی شی ء، و قیل المعنی: إن شرکهم





یقتضی زوال السموات و الأرض کقوله: تَکادُ السَّماواتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْهُ وَ تَنْشَقُّ الْأَرْضُ وَ تَخِرُّ الْجِبالُ هَدًّا أَنْ دَعَوْا لِلرَّحْمنِ وَلَداً «2» وَ لَئِنْ زالَتا إِنْ أَمْسَکَهُما مِنْ أَحَدٍ مِنْ بَعْدِهِ أی:

ما أمسکهما من أحد من بعد إمساکه، أو من بعد زوالهما، و الجمله سادّه مسدّ جواب القسم و الشرط، و معنی:

______________________________

(1). الأنعام: 28.

(2). مریم: 90 و 91.
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أَنْ تَزُولا لئلا تزولا، أو: کراهه أن تزولا. قال الزجاج: المعنی أن اللّه یمنع السموات و الأرض من أن تزولا، فلا حاجه إلی التقدیر. قال الفراء: أی و لو زالتا ما أمسکهما من أحد، قال: و هو مثل قوله:

وَ لَئِنْ أَرْسَلْنا رِیحاً فَرَأَوْهُ مُصْفَرًّا لَظَلُّوا مِنْ بَعْدِهِ یَکْفُرُونَ و قیل: المراد زوالهما یوم القیامه، و جمله:

إِنَّهُ کانَ حَلِیماً غَفُوراً تعلیل لما قبلها من إمساکه تعالی للسموات و الأرض وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لَئِنْ جاءَهُمْ نَذِیرٌ لَیَکُونُنَّ أَهْدی مِنْ إِحْدَی الْأُمَمِ المراد قریش، أقسموا قبل أن یبعث اللّه محمّدا صلّی اللّه علیه و سلم، بهذا القسم حین بلغهم أن أهل الکتاب کذبوا رسلهم، و معنی: مِنْ إِحْدَی الْأُمَمِ یعنی: المکذبه للرسل، و النذیر: النبیّ، و الهدی: الاستقامه، و کانت العرب تتمنی أن یکون منهم رسول کما کان الرسل فی بنی إسرائیل فَلَمَّا جاءَهُمْ ما تمنوه، و هو رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم الذی هو أشرف نَذِیرٌ و أکرم مرسل و کان من أنفسهم ما زادَهُمْ مجیئه إِلَّا نُفُوراً منهم عنه، و تباعدا عن إجابته اسْتِکْباراً فِی الْأَرْضِ أی: لأجل الاستکبار و العتوّ وَ لأجل مَکْرَ السَّیِّئِ أی: مکر العمل السیئ، أو: مکروا المکر السیئ، و المکر: هو الحیله و الخداع، و العمل





القبیح، و أضیف إلی صفته کقوله: مسجد الجامع، و صلاه الأولی، و أنث إحدی لکونه أمه مؤنثه کما قال الأخفش. و قیل المعنی: من إحدی الأمم علی العموم، و قیل:

من الأمه التی یقال لها إحدی الأمم تفضیلا لها. قرأ الجمهور «و مکر السّیئ» بخفض همزه السی ء، و قرأ الأعمش و حمزه بسکونها وصلا. و قد غلط کثیر من النحاه هذه القراءه، و نزهوا الأعمش علی جلالته أن یقرأ بها، قالوا: و إنما کان یقف بالسکون، فغلط من روی عنه أنه کان یقرأ بالسکون وصلا، و توجیه هذه القراءه ممکن، بأن من قرأ بها أجری الوصل مجری الوقف کما فی قول الشاعر:

فالیوم أشرب غیر مستحقب إثما من اللّه و لا واغل 

بسکون الباء من أشرب، و مثله قراءه من قرأ «و ما یشعرکم» بسکون الراء، و مثل ذلک قراءه أبی عمرو «إلی بارئکم» بسکون الهمزه، و غیر ذلک کثیر. قال أبو علی الفارسی: هذا علی إجراء الوصل مجری الوقف، و قرأ ابن مسعود «و مکرا سیّئا» وَ لا یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلَّا بِأَهْلِهِ أی: لا تنزل عاقبه السوء إلا بمن أساء. قال الکلبی: یحیق بمعنی یحیط، و الحوق الإحاطه، یقال حاق به کذا إذا أحاط به و هذا هو الظاهر من معنی یحیق فی لغه العرب، و لکن قطرب فسره هنا بینزل، و أنشد:

و قد دفعوا المنیّه فاستقلّت ذراعا بعد ما کانت تحیق 

أی تنزل فَهَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا سُنَّتَ الْأَوَّلِینَ أی: سنه اللّه فیهم؛ بأن ینزل بهؤلاء العذاب کما نزل بأولئک فَلَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللَّهِ تَبْدِیلًا أی: لا یقدر أحد أن یبدّل سنه اللّه التی سنها بالأمم المکذبه من إنزال عذابه بهم بأن یضع موضعه غیره بدلا عنه





وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللَّهِ تَحْوِیلًا بأن یحوّل ما جرت به سنه اللّه من العذاب، فیدفعه عنهم، و یضعه علی غیرهم، و نفی وجدان التبدیل و التحویل؛ عباره عن نفی وجودهما أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ هذه الجمله مسوقه لتقریر معنی ما قبلها و تأکیده،
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أی: ألم یسیروا فی الأرض فینظروا ما أنزلنا بعاد و ثمود، و مدین و أمثالهم من العذاب لما کذبوا الرسل، فإن ذلک هو من سنه اللّه فی المکذبین التی لا تبدّل و لا تحوّل، و آثار عذابهم و ما أنزل اللّه بهم موجوده فی مساکنهم ظاهره فی منازلهم وَ الحال أن أولئک کانُوا أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّهً و أطول أعمارا، و أکثر أموالا، و أقوی أبدانا وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعْجِزَهُ مِنْ شَیْ ءٍ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ أی: ما کان لیسبقه و یفوته من شی ء من الأشیاء کائنا ما کان فیهما إِنَّهُ کانَ عَلِیماً قَدِیراً أی: کثیر العلم، و کثیر القدره لا یخفی علیه شی ء، و لا یصعب علیه أمر وَ لَوْ یُؤاخِذُ اللَّهُ النَّاسَ بِما کَسَبُوا من الذنوب و عملوا من الخطایا ما تَرَکَ عَلی ظَهْرِها أی الأرض مِنْ دَابَّهٍ من الدواب التی تدبّ کائنه ما کانت، أما بنو آدم فلذنوبهم، و أما غیرهم فلشؤم معاصی بنی آدم. و قیل: المراد ما ترک علی ظهر الأرض من دابه تدبّ من بنی آدم و الجنّ، و قد قال بالأوّل ابن مسعود و قتاده، و قال بالثانی الکلبی. و قال ابن جریج؛ و الأخفش، و الحسین بن الفضل: أراد بالدابه هنا الناس وحدهم دون غیرهم وَ لکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلی





أَجَلٍ مُسَمًّی و هو یوم القیامه فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِعِبادِهِ بَصِیراً أی: بمن یستحق منهم الثواب، و من یستحق منهم العقاب، و العامل فی إذا هو جاء، لا بصیرا، و فی هذا تسلیه للمؤمنین، و وعید للکافرین.

و قد أخرج عبد الرزاق، و الفریابی، و سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و أبو الشیخ و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی السنن عن ابن عباس فی قوله: أَ وَ لَمْ نُعَمِّرْکُمْ ما یَتَذَکَّرُ فِیهِ مَنْ تَذَکَّرَ قال: ستین سنه. و أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب عنه أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم قال: «إذا کان یوم القیامه قیل: أین أبناء الستین؟ و هو العمر الذی قال اللّه أ و لم نعمّرکم ما یتذکّر فیه من تذکّر» و فی إسناده إبراهیم بن الفضل المخزومی، و فیه مقال. و أخرج أحمد، و عبد بن حمید، و البخاری و النسائی، و البزار، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم، و ابن مردویه، و البیهقی عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أعذر اللّه إلی امرئ أخّر عمره حتّی بلغ ستین سنه» و أخرج عبد بن حمید، و الطبرانی، و الحاکم، و ابن مردویه عن سهل بن سعد مرفوعا نحوه. و أخرج ابن جریر عن علیّ ابن أبی طالب قال: العمر الذی عمرهم اللّه به ستون سنه. و أخرج الترمذی، و ابن ماجه، و الحاکم، و ابن المنذر، و





البیهقی عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أعمار أمّتی ما بین السّتین إلی السّبعین، و أقلّهم من یجوز ذلک». قال الترمذی بعد إخراجه: حسن غریب لا نعرفه إلا من هذا الوجه، ثم أخرجه فی موضع آخر من کتاب الزهد و قال: هذا حدیث حسن غریب من حدیث أبی صالح عن أبی هریره، و قد روی من غیر وجه عنه. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس فی هذه الآیه قال: هو ستّ و أربعون سنه. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: العمر الذی أعذر اللّه إلی ابن آدم فیه بقوله: أَ وَ لَمْ نُعَمِّرْکُمْ ما یَتَذَکَّرُ فِیهِ مَنْ تَذَکَّرَ أربعون سنه.

و أخرج أبو یعلی، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الدارقطنی فی الأفراد، و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، و الخطیب فی تاریخه عن أبی هریره قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقول علی المنبر: قال: وقع 
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فی نفس موسی هل ینام اللّه عزّ و جلّ؟ فأرسل اللّه إلیه ملکا فأرّقه ثلاثا و أعطاه قارورتین، فی کلّ ید قاروره، و أمره أن یحتفظ بهما، فجعل ینام و تکاد یداه تلتقیان ثم یستیقظ، فیحبس إحداهما علی الأخری، حتّی نام نومه، فاصطفقت یداه و انکسرت القارورتان. قال: ضرب اللّه له مثلا: إنّ اللّه تبارک و تعالی لو کان ینام لم تستمسک السّماء و الأرض» و أخرجه ابن أبی حاتم من طریق عبد اللّه بن سلام أن موسی قال:

یا جبریل هل ینام ربّک؟ فذکر نحوه. و أخرج أبو الشیخ فی العظمه، و البیهقی عن سعید بن





أبی برده عن أبیه أن موسی فذکر نحوه. و أخرج الفریابی، و ابن المنذر، و الطبرانی، و الحاکم و صححه عن ابن مسعود قال:

إنّه کاد الجعل لیعذب فی جحره بذنب ابن آدم ثم قرأ: وَ لَوْ یُؤاخِذُ اللَّهُ النَّاسَ بِظُلْمِهِمْ الآیه.
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سوره یس 


اشاره

و هی مکیه. قال القرطبی: بالإجماع إلا أن فرقه قالت: وَ نَکْتُبُ ما قَدَّمُوا وَ آثارَهُمْ نزلت فی بنی سلمه من الأنصار حین أرادوا أن یترکوا دیارهم، و ینتقلوا إلی جوار مسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و سیأتی بیان ذلک. و أخرج ابن الضریس، و النحاس، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: سوره یس نزلت بمکه و أخرج ابن مردویه عن عائشه مثله. و أخرج الدارمی، و الترمذی، و محمّد بن نصر، و البیهقی فی الشعب عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ لکلّ شی ء قلبا، و قلب القرآن یس، من قرأ یس، کتب اللّه له بقراءتها قراءه القرآن عشر مرّات» قال الترمذی بعد إخراجه: هذا حدیث غریب لا نعرفه إلا من حدیث حمید بن عبد الرحمن، و فی إسناده هارون و أبو محمّد، و هو شیخ مجهول، و فی الباب عن أبی بکر، و لا یصح لضعف إسناده. و أخرج البزار من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ لکلّ شی ء قلبا، و قلب القرآن یس»، ثم قال بعد إخراجه: لا نعلم رواه إلا زید عن حمید، یعنی زید بن الحباب عن حمید المکی مولی آل علقمه. و أخرج الدارمی، و أبو یعلی، و الطبرانی فی الأوسط، و ابن مردویه،







و البیهقی فی الشعب عن أبی هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: «من قرأ یس فی لیله ابتغاء وجه اللّه غفر له فی تلک اللّیله» قال ابن کثیر: إسناده جید. و أخرج ابن حبان، و الضیاء عن جندب بن عبد اللّه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

«من قرأ یس فی لیله ابتغاء وجه اللّه غفر له» و إسناده فی صحیح ابن حبان هکذا: حدّثنا محمّد بن إسحاق ابن إبراهیم مولی ثقیف، حدثنا الولید بن شجاع بن الولید الکوبی، حدّثنا أبی، حدثنا زیاد بن خیثمه، حدثنا محمّد بن جحاده عن الحسن عن جندب بن عبد اللّه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فذکره. و أخرج أحمد، و أبو داود، و النسائی، و ابن ماجه، و محمّد بن نصر، و ابن حبان و الطبرانی، و الحاکم، و البیهقی فی الشعب عن معقل بن یسار أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «یس قلب القرآن، لا یقرؤها عبد یرید اللّه و الدّار الآخره إلا غفر له ما تقدّم من ذنبه، فاقرؤوها علی موتاکم» و قد ذکر له أحمد إسنادین: أحدهما فیه مجهول، و الآخر ذکر فیه عن أبی عثمان و قال: و لیس بالنهدی عن أبیه عن معقل. و أخرج سعید بن منصور، و البیهقی عن حسان بن عطیه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «من قرأ یس فکأنّما قرأ القرآن عشر مرّات». و أخرج ابن الضریس و ابن مردویه و الخطیب و البیهقی عن أبی بکر الصدیق قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «سوره یس تدعی فی التوراه المعمّمه، تعمّ صاحبها





بخیر الدنیا و الآخره، تکابد عنه بلوی الدّنیا و الآخره، و تدفع عنه أهاویل الآخره، و تدعی الدّافعه و القاضیه، تدفع عن صاحبها کلّ سوء، و تقضی له کلّ حاجه، من قرأها عدلت عشرین حجّه، و من سمعها عدلت له ألف دینار فی سبیل اللّه، و من کتبها ثم شربها أدخلت جوفه ألف دواء، و ألف نور، و ألف یقین، و ألف برکه، و ألف رحمه، و نزعت عنه کلّ غلّ و داء» قال البیهقی:

تقرّب به عبد الرحمن بن أبی بکر الجدعانی عن سلیمان بن رافع الجندی، و هو منکر. قلت: و هذا الحدیث 
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هو الذی تقدّمت الإشاره من الترمذی إلی ضعف إسناده، و لا یبعد أن یکون موضوعا، فهذه الألفاظ کلها منکره بعیده من کلام من أوتی جوامع الکلم، و قد ذکره الثعلبی من حدیث عائشه، و ذکره الخطیب من حدیث أنس. و ذکر نحوه الخطیب من حدیث علیّ بأخصر منه. و أخرج البزار عن ابن عباس قال: قال النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی سوره یس: «لوددت أنّها فی قلب کلّ إنسان من أمتی» و إسناده هکذا: قال حدثنا سلمه ابن شبیب، حدّثنا إبراهیم بن الحکم بن أبان عن أبیه عن عکرمه عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فذکره. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه قال السیوطی بسند ضعیف عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

«من دوام علی قراءه یس کلّ لیله ثمّ مات مات شهیدا». و أخرج الدارمی عن ابن عباس قال: من قرأ یس حین یصبح أعطی یسر یومه حتی یمسی، و من قرأها فی صدر





لیلته أعطی یسر لیلته حتی یصبح.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره یس (36): الآیات 1 الی 12]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

یس (1) وَ الْقُرْآنِ الْحَکِیمِ (2) إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ (3) عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (4)

تَنْزِیلَ الْعَزِیزِ الرَّحِیمِ (5) لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أُنْذِرَ آباؤُهُمْ فَهُمْ غافِلُونَ (6) لَقَدْ حَقَّ الْقَوْلُ عَلی أَکْثَرِهِمْ فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (7) إِنَّا جَعَلْنا فِی أَعْناقِهِمْ أَغْلالاً فَهِیَ إِلَی الْأَذْقانِ فَهُمْ مُقْمَحُونَ (8) وَ جَعَلْنا مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ سَدًّا وَ مِنْ خَلْفِهِمْ سَدًّا فَأَغْشَیْناهُمْ فَهُمْ لا یُبْصِرُونَ (9)

وَ سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (10) إِنَّما تُنْذِرُ مَنِ اتَّبَعَ الذِّکْرَ وَ خَشِیَ الرَّحْمنَ بِالْغَیْبِ فَبَشِّرْهُ بِمَغْفِرَهٍ وَ أَجْرٍ کَرِیمٍ (11) إِنَّا نَحْنُ نُحْیِ الْمَوْتی وَ نَکْتُبُ ما قَدَّمُوا وَ آثارَهُمْ وَ کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ (12)

قوله: یس قرأ الجمهور بسکون النون، و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و حمزه و حفص و قالون و ورش بإدغام النون فی الواو الذی بعدها، و قرأ عیسی بن عمر بفتح النون، و قرأ ابن عباس، و ابن أبی إسحاق، و نصر بن عاصم بکسرها، فالفتح علی البناء أو علی أنه مفعول فعل مقدّر تقدیره: اتل یس، و الکسر علی البناء أیضا کجیر، و قیل الفتح و الکسر للفرار من التقاء الساکنین. و أما وجه قراءه الجمهور بالسکون للنون، فلکونها مسروده علی نمط التعدید؛ فلا حظ لها من الإعراب. و قرأ هارون الأعور و محمّد بن السمیقع و الکلبی بضم النون علی البناء کمنذ و حیث و قط، و قیل: علی أنها خبر مبتدأ محذوف، أی: هذه یس، و منعت من الصرف للعلمیه و التأنیث.

و اختلف فی معنی هذه اللفظه، فقیل: معناها یا رجل، أو یا إنسان. قال






ابن الأنباری: الوقف علی یس حسن لمن قال هو افتتاح للسوره، و من قال معناه یا رجل لم یقف علیه. و قال سعید بن جبیر و غیره:

هو اسم من أسماء محمّد صلّی اللّه علیه و سلم دلیله إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ و منه قول السعد الحمیری:

یا نفس لا تمحضی بالنّصح جاهدهعلی المودّه إلّا آل یاسین 
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و منه قوله: سَلامٌ عَلی إِلْ یاسِینَ «1» أی علی آل محمّد، و سیأتی فی الصافات ما المراد بآل یاسین.

قال الواحدی: قال ابن عباس و المفسرون: یرید یا إنسان: یعنی محمّدا صلّی اللّه علیه و سلم. و قال أبو بکر الوراق: معناه یا سید البشر. و قال مالک: هو اسم من أسماء اللّه تعالی، روی ذلک عنه أشهب. و حکی أبو عبد الرحمن السلمی عن جعفر الصادق أن معناه یا سید. و قال کعب: هو قسم أقسم اللّه به، و رجح الزجاج أن معناه یا محمّد.

و اختلفوا هل هو عربیّ أو غیر عربیّ؟ فقال سعید بن جبیر و عکرمه: حبشی، و قال الکلبی: سریانی تکلمت به العرب فصار من لغتهم. و قال الشعبی: هو بلغه طیئ. و قال الحسن: هو بلغه کلب. و قد تقدّم فی طه و فی مفتتح سوره البقره ما یغنی عن التطویل هاهنا وَ الْقُرْآنِ الْحَکِیمِ بالجرّ علی أنه مقسم به ابتداء.

و قیل هو معطوف علی یس علی تقدیر کونه مجرورا بإضمار القسم. قال النقاش: لم یقسم اللّه لأحد من أنبیائه بالرساله فی کتابه إلا لمحمّد صلّی اللّه علیه و سلم تعظیما له و تمجیدا، و الحکیم المحکم الذی لا یتناقض و لا یتخالف، أو الحکیم قائله، و جواب القسم إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ و





هذا ردّ علی من أنکر رسالته من الکفار بقولهم: لَسْتَ مُرْسَلًا «2» و قوله: عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ خبر آخر لإنّ، أی: إنک علی صراط مستقیم، و الصراط المستقیم: الطریق القیم الموصل إلی المطلوب. قال الزجاج: علی طریقه الأنبیاء الذین تقدّموک، و یجوز أن یکون فی محل نصب علی الحال تَنْزِیلَ الْعَزِیزِ الرَّحِیمِ قرأ نافع، و ابن کثیر، و أبو عمرو، و أبو بکر برفع «تنزیل» علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هو تنزیل، و یجوز أن یکون خبرا لقوله یس إن جعل اسما للسوره، و قرأ الباقون بالنصب علی المصدریه، أی: نزّل اللّه ذلک تنزیل العزیز الرحیم. و المعنی: أن القرآن تنزیل العزیز الرحیم، و قیل المعنی: إنک یا محمّد تنزیل العزیز الرحیم، و الأوّل أولی. و قیل: هو منصوب علی المدح علی قراءه من قرأ بالنصب، و عبر سبحانه عن المنزل بالمصدر مبالغه حتی کأنه نفس التنزیل، و قرأ أبو حیوه، و الترمذی، و أبو جعفر یزید بن القعقاع و شیبه «تنزیل» بالجرّ علی النعت للقرآن أو البدل منه، و اللام فی لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أُنْذِرَ آباؤُهُمْ یجوز أن تتعلق بتنزیل، أو بفعل مضمر یدلّ علیه من المرسلین، أی: أرسلناک لتنذر، و «ما» فی ما أُنْذِرَ آباؤُهُمْ هی النافیه، أی: لم ینذر آباؤهم، و یجوز أن تکون موصوله أو موصوفه، أی: لتنذر قوما الذی أنذره آباؤهم، أو لتنذرهم عذابا أنذره آباؤهم، و یجوز أن تکون مصدریه، أی: إنذار آبائهم، و علی القول بأنها نافیه یکون المعنی: ما أنذر آباؤهم برسول من أنفسهم، و یجوز أن یراد ما أنذر آباؤهم الأقربون لتطاول مده الفتره، و قوله: فَهُمْ غافِلُونَ متعلق بنفی الإنذار علی الوجه الأوّل:

أی لم





ینذر آباؤهم فهم بسبب ذلک غافلون، و علی الوجوه الآخره متعلق بقوله لتنذر، أی: فهم غافلون عما أنذرنا به آباءهم، و قد ذهب أکثر أهل التفسیر إلی أن المعنی علی النفی، و هو الظاهر من النظم لترتیب فهم غافلون علی ما قبله، و اللام فی قوله: لَقَدْ حَقَّ الْقَوْلُ عَلی أَکْثَرِهِمْ هی الموطئه للقسم، أی: و اللّه لقد حقّ القول علی أکثرهم؛ و معنی حقّ: ثبت و وجب القول، أی: العذاب علی أکثرهم، أی: أکثر أهل 

______________________________

(1). الصافات: 130.

(2). الرعد: 43.
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مکه، أو أکثر الکفار علی الإطلاق، أو أکثر کفار العرب، و هم من مات علی الکفر و أصرّ علیه طول حیاته فیتفرّع قوله: فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ علی ما قبله بهذا الاعتبار، أی: لأن اللّه سبحانه قد علم منهم الإصرار علی ما هم فیه من الکفر و الموت علیه، و قیل: المراد بالقول المذکور هنا هو قوله سبحانه: فَالْحَقُّ وَ الْحَقَّ أَقُولُ لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکَ وَ مِمَّنْ تَبِعَکَ «1» و جمله إِنَّا جَعَلْنا فِی أَعْناقِهِمْ أَغْلالًا تقریر لما قبلها مثلت حالهم بحال الذین غلت أعناقهم فَهِیَ أی: الأغلال منتهیه إِلَی الْأَذْقانِ فلا یقدرون عند ذلک علی الالتفات و لا یتمکنون من عطفها، و هو معنی قوله: فَهُمْ مُقْمَحُونَ أی: رافعون رؤوسهم غاضون أبصارهم. قال الفراء و الزجاج: المقمح: الغاضّ بصره بعد رفع رأسه؛ و معنی الإقماح رفع الرأس و غضّ البصر، یقال أقمح البعیر رأسه و قمح: إذا رفع رأسه و لم یشرب الماء، قال الأزهری: أراد اللّه أن أیدیهم لما غلت عند أعناقهم رفعت الأغلال إلی أذقانهم و رؤوسهم صعداء، فهم مرفوعو الرؤوس رفع الأغلال إیاها.

و قال قتاده: معنی مقمحون: مغلولون،





و الأوّل أولی، و منه قول الشاعر:

و نحن علی جوانبها قعودنغضّ الطّرف کالإبل القماح 

قال الزجاج: قیل للکانونین شهرا قماح، لأن الإبل إذا وردت الماء رفعت رؤوسها لشده البرد، و أنشد قول أبی زید الهذلی:

فتی ما ابن الأغرّ إذا شتوناو حبّ الزّاد فی شهری قماح 

قال أبو عبیده: قمح البعیر إذا رفع رأسه عن الحوض و لم یشرب. و قال أبو عبیده أیضا: هو مثل ضربه اللّه لهم فی امتناعهم عن الهدی کامتناع المغلول، کما یقال فلان حمار، أی: لا یبصر الهدی، و کما قال الشاعر:

لهم عن الرّشد أغلال و أقیاد و قال الفراء: هذا ضرب مثل، أی: حسبناهم عن الإنفاق فی سبیل اللّه، و هو کقوله: وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً إِلی عُنُقِکَ «2» و به قال الضحاک. و قیل: الآیه إشاره إلی ما یفعل بقوم فی النار من وضع الأغلال فی أعناقهم کما قال تعالی: إِذِ الْأَغْلالُ فِی أَعْناقِهِمْ «3» و قرأ ابن عباس «إنّا جعلنا فی أیمانهم أغلالا» قال الزجاج: أی فی أیدیهم. قال النحاس: و هذه القراءه تفسیر و لا یقرأ بما خالف المصحف. قال: و فی الکلام حذف علی قراءه الجماعه، التقدیر: إنا جعلنا فی أعناقهم و فی أیدیهم أغلالا فهی إلی الأذقان؛ فلفظ هی کنایه عن الأیدی لا عن الأعناق، و العرب تحذف مثل هذا، و نظیره سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ «4» و تقدیره: و سرابیل تقیکم البرد، لأن ما وقی من الحرّ وقی من البرد، لأن الغلّ إذا کان فی العنق فلا بدّ أن یکون فی الید، و لا سیما و قد قال اللّه فَهِیَ إِلَی الْأَذْقانِ فقد علم أنه یراد به الأیدی فهم مقمحون، أی: رافعو رؤوسهم لا





یستطیعون الإطراق، لأن من غلت یداه إلی ذقنه ارتفع رأسه. و روی عن ابن عباس أنه قرأ «إنا جعلنا فی أیدیهم أغلالا» و عن ابن مسعود أنه قرأ «إنا جعلنا فی أیمانهم أغلالا» کما روی سابقا من قراءه ابن عباس 

______________________________

(1). ص: 84 و 85.

(2). الإسراء: 29.

(3). غافر: 73.

(4). النحل: 81.
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وَ جَعَلْنا مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ سَدًّا وَ مِنْ خَلْفِهِمْ سَدًّا أی: منعناهم عن الإیمان بموانع فهم لا یستطیعون الخروج من الکفر إلی الإیمان، کالمضروب أمامه و خلفه بالأسداد، و السدّ بضم السین و فتحها لغتان، و من هذا المعنی فی الآیه قول الشاعر:

و من الحوادث لا أبالک أنّنی ضربت علیّ الأرض بالأسداد 

لا أهتدی فیها لموضع تلعهبین العذیب و بین أرض مراد 

فَأَغْشَیْناهُمْ أی: غطینا أبصارهم فَهُمْ بسبب ذلک لا یُبْصِرُونَ أی لا یقدرون علی إبصار شی ء. قال الفراء: فألبسنا أبصارهم غشاوه: أی عمی، فهم لا یبصرون سبیل الهدی، و کذا قال قتاده: إن المعنی لا یبصرون الهدی. و قال السدّی: لا یبصرون محمّدا حین ائتمروا علی قتله. و قال الضحاک:

و جعلنا من بین أیدیهم سدّا: أی الدنیا و من خلفهم سدّا: أی الآخره فأغشیناهم فهم لا یبصرون: أی عموا عن البعث، و عموا عن قبول الشرائع فی الدنیا. و قیل ما بین أیدیهم الآخره و ما خلفهم الدنیا، قرأ الجمهور بالغین المعجمه: أی غطینا أبصارهم، فهو علی حذف مضاف. و قرأ ابن عباس، و عمر بن عبد العزیز، و الحسن، و یحیی ابن یعمر، و أبو رجاء، و عکرمه بالعین المهمله من العشا، و هو ضعف البصر. و منه وَ مَنْ یَعْشُ عَنْ ذِکْرِ الرَّحْمنِ «1» وَ سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ





أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ أی: إنذارک إیاهم و عدمه سواء. قال الزجاج: أی من أضله اللّه هذا الإضلال لم ینفعه الإنذار إنما ینفع الإنذار من ذکر فی قوله: إِنَّما تُنْذِرُ مَنِ اتَّبَعَ الذِّکْرَ وَ خَشِیَ الرَّحْمنَ بِالْغَیْبِ أی: اتبع القرآن، و خشی اللّه فی الدنیا، و جمله «لا یؤمنون» مستأنفه مبینه لما قبلها من الاستواء، أو فی محل نصب علی الحال، أو بدل، و بالغیب فی محل نصب علی الحال من الفاعل أو المفعول فَبَشِّرْهُ بِمَغْفِرَهٍ وَ أَجْرٍ کَرِیمٍ أی: بشر هذا الذی اتبع الذکر، و خشی الرحمن بالغیب بمغفره عظیمه و أجر کریم، أی: حسن، و هو الجنه. ثم أخبر سبحانه بإحیائه الموتی فقال: إِنَّا نَحْنُ نُحْیِ الْمَوْتی أی: نبعثهم بعد الموت. و قال الحسن و الضحاک: أی نحییهم بالإیمان بعد الجهل، و الأوّل أولی. ثم توعدهم بکتب آثارهم فقال: وَ نَکْتُبُ ما قَدَّمُوا أی أسلفوا من الأعمال الصالحه و الطالحه وَ آثارَهُمْ أی ما أبقوه من الحسنه التی لا ینقطع نفعها بعد الموت: کمن سنّ سنه حسنه أو نحو ذلک، أو السیئات التی تبقی بعد موت فاعلها، کمن سنّ سنه سیئه. قال مجاهد و ابن زید: و نظیره قوله: عَلِمَتْ نَفْسٌ ما قَدَّمَتْ وَ أَخَّرَتْ «2» و قوله: یُنَبَّؤُا الْإِنْسانُ یَوْمَئِذٍ بِما قَدَّمَ وَ أَخَّرَ «3» و قیل المراد بالآیه آثار المشائین إلی المساجد، و به قال جماعه من الصحابه و التابعین. قال النحاس: و هو أولی ما قیل فی الآیه لأنها نزلت فی ذلک. و یجاب عنه بأن الاعتبار بعموم الآیه لا بخصوص سببها، و عمومها یقتضی کتب جمیع آثار الخیر و الشرّ، و من الخیر تعلیم العلم و تصنیفه، و





الوقف علی القرب، و عماره المساجد، و القناطر. و من الشرّ ابتداع المظالم و إحداث ما یضرّ بالناس، و یقتدی به أهل الجور، و یعملون علیه من مکس أو غیره، و لهذا قال سبحانه وَ کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ أی: و کلّ شی ء من أعمال العباد و غیرها کائنا ما کان فی إمام مبین، أی: کتاب 

______________________________

(1). الزخرف: 36.

(2). الانفطار: 5.

(3). القیامه: 13.

فتح القدیر، ج 4، ص: 416

مقتدی به موضح لکل شی ء. قال مجاهد و قتاده و ابن زید: أراد اللوح المحفوظ، و قالت فرقه: أراد صحائف الأعمال. قرأ الجمهور «و نکتب» علی البناء للفاعل. و قرأ زرّ و مسروق علی البناء للمفعول. و قرأ الجمهور کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ بنصب کلّ علی الاشتغال. و قرأ أبو السّمّال بالرفع. علی الابتداء.

و قد أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود و ابن عباس فی قوله: یس قالا: یا محمّد. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس فی قوله:

یس قال: یا إنسان. و أخرج عبد بن حمید عن الحسن و الضحاک و عکرمه مثله. و أخرج ابن مردویه، و أبو نعیم فی الدلائل عن ابن عباس قال: «کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم یقرأ فی المسجد فیجهر بالقراءه، حتّی تأذی به ناس من قریش، حتّی قاموا لیأخذوه، و إذا أیدیهم مجموعه إلی أعناقهم، و إذا هم عمی لا یبصرون، فجاؤوا إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، فقالوا: ننشدک اللّه و الرّحم یا محمّد، قال: و لم یکن بطن من بطون قریش إلا و للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم





فیهم قرابه، فدعا النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم حتی ذهب ذلک عنهم، فنزلت یس وَ الْقُرْآنِ الْحَکِیمِ إلی قوله: أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ قال: فلم یؤمن من ذلک النفر أحد». و فی الباب روایات فی سبب نزول ذلک، هذه الروایه أحسنها و أقربها إلی الصحه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: الأغلال ما بین الصدر إلی الذقن فَهُمْ مُقْمَحُونَ کما تقمح الدابه باللجام. و أخرج ابن مردویه عنه أیضا فی قوله:

وَ جَعَلْنا مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ سَدًّا الآیه قال: کانوا یمرّون علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فلا یرونه. و أخرج ابن مردویه عنه أیضا قال: اجتمعت قریش بباب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم ینتظرون خروجه لیؤذوه، فشقّ ذلک علیه، فأتاه جبریل بسوره یس، و أمره بالخروج علیهم، فأخذ کفا من تراب و خرج و هو یقرؤها و یذرّ التراب علی رؤوسهم، فما رأوه حتی جاز، فجعل أحدهم یلمس رأسه فیجد التراب، و جاء بعضهم فقال: ما یجلسکم؟ قالوا ننتظر محمّدا، فقال: لقد رأیته داخلا المسجد، قال: قوموا فقد سحرکم. و أخرج عبد الرزاق، و الترمذی و حسنه، و البزار، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب عن أبی سعید الخدری قال: کان بنو سلمه فی ناحیه من المدینه، فأرادوا أن ینتقلوا إلی قرب المسجد، فأنزل اللّه إِنَّا نَحْنُ نُحْیِ الْمَوْتی وَ نَکْتُبُ ما قَدَّمُوا وَ آثارَهُمْ فدعاهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فقال: إنّه یکتب آثارکم، ثم قرأ علیهم الآیه فترکوا. و أخرج الفریابی، و أحمد فی الزهد، و عبد بن حمید، و ابن





ماجه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الطبرانی، و ابن مردویه عن ابن عباس نحوه. و فی صحیح مسلم و غیره من حدیث جابر قال: «إنّ بنی سلمه أرادوا أن یبیعوا دیارهم و یتحوّلوا قریبا من المسجد، فقال لهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

یا بنی سلمه، دیارکم تکتب آثارکم».


[سوره یس (36): الآیات 13 الی 27]

وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلاً أَصْحابَ الْقَرْیَهِ إِذْ جاءَهَا الْمُرْسَلُونَ (13) إِذْ أَرْسَلْنا إِلَیْهِمُ اثْنَیْنِ فَکَذَّبُوهُما فَعَزَّزْنا بِثالِثٍ فَقالُوا إِنَّا إِلَیْکُمْ مُرْسَلُونَ (14) قالُوا ما أَنْتُمْ إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُنا وَ ما أَنْزَلَ الرَّحْمنُ مِنْ شَیْ ءٍ إِنْ أَنْتُمْ إِلاَّ تَکْذِبُونَ (15) قالُوا رَبُّنا یَعْلَمُ إِنَّا إِلَیْکُمْ لَمُرْسَلُونَ (16) وَ ما عَلَیْنا إِلاَّ الْبَلاغُ الْمُبِینُ (17)

قالُوا إِنَّا تَطَیَّرْنا بِکُمْ لَئِنْ لَمْ تَنْتَهُوا لَنَرْجُمَنَّکُمْ وَ لَیَمَسَّنَّکُمْ مِنَّا عَذابٌ أَلِیمٌ (18) قالُوا طائِرُکُمْ مَعَکُمْ أَ إِنْ ذُکِّرْتُمْ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ مُسْرِفُونَ (19) وَ جاءَ مِنْ أَقْصَا الْمَدِینَهِ رَجُلٌ یَسْعی قالَ یا قَوْمِ اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ (20) اتَّبِعُوا مَنْ لا یَسْئَلُکُمْ أَجْراً وَ هُمْ مُهْتَدُونَ (21) وَ ما لِیَ لا أَعْبُدُ الَّذِی فَطَرَنِی وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (22)

أَ أَتَّخِذُ مِنْ دُونِهِ آلِهَهً إِنْ یُرِدْنِ الرَّحْمنُ بِضُرٍّ لا تُغْنِ عَنِّی شَفاعَتُهُمْ شَیْئاً وَ لا یُنْقِذُونِ (23) إِنِّی إِذاً لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ (24) إِنِّی آمَنْتُ بِرَبِّکُمْ فَاسْمَعُونِ (25) قِیلَ ادْخُلِ الْجَنَّهَ قالَ یا لَیْتَ قَوْمِی یَعْلَمُونَ (26) بِما غَفَرَ لِی رَبِّی وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُکْرَمِینَ (27)
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قوله: وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلًا أَصْحابَ الْقَرْیَهِ قد تقدّم الکلام علی نظیر هذا فی سوره البقره، و سوره النمل، و المعنی: اضرب لأجلهم مثلا، أو اضرب لأجل نفسک أصحاب القریه مثلا: أی مثلهم عند نفسک بأصحاب القریه، فعلی الأوّل لما قال تعالی: إِنَّکَ لَمِنَ






الْمُرْسَلِینَ و قال: لِتُنْذِرَ قَوْماً قال قل لهم: ما أنا بدعا من الرسل، فإن قبلی بقلیل جاء أصحاب القریه مرسلون، و أنذروهم بما أنذرتکم، و ذکروا التوحید، و خوّفوا بالقیامه، و بشروا بنعیم دار الإقامه. و علی الثانی لما قال: إن الإنذار لا ینفع من أضله اللّه، و کتب علیه أنه لا یؤمن، قال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: اضرب لنفسک و لقومک مثلا: أی مثل لهم عند نفسک مثلا بأصحاب القریه حیث جاءهم ثلاثه رسل و لم یؤمنوا، و صبر الرسل علی الإیذاء و أنت جئت إلیهم واحدا، و قومک أکثر من قوم الثلاثه، فإنهم جاءوا إلی أهل القریه، و أنت بعثتک إلی الناس کافه. و المعنی: و اضرب لهم مثلا مثل أصحاب القریه، أی: اذکر لهم قصه عجیبه قصه أصحاب القریه، فترک المثل، و أقیم أصحاب القریه مقامه فی الإعراب. و قیل: لا حاجه إلی الإضمار، بل المعنی: اجعل أصحاب القریه لهم مثلا علی أن یکون مثلا و أصحاب القریه مفعولین لا ضرب، أو یکون أصحاب القریه بدلا من مثلا، و قد قدّمنا الکلام علی المفعول الأوّل من هذین المفعولین هل هو مثلا أو أصحاب القریه. و قد قیل: إن ضرب المثل یستعمل تاره فی تطبیق حاله غریبه بحاله أخری مثلها کما فی قوله: ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا لِلَّذِینَ کَفَرُوا امْرَأَتَ نُوحٍ وَ امْرَأَتَ لُوطٍ «1» و یستعمل أخری فی ذکر حاله غریبه، و بیانها للناس من غیر قصد إلی تطبیقها بنظیره لها کما فی قوله:

وَ ضَرَبْنا لَکُمُ الْأَمْثالَ «2» أی: بینا لکم أحوالا بدیعه غریبه. هی فی الغرابه کالأمثال فقوله سبحانه هنا وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلًا یصح اعتبار الأمرین فیه. قال القرطبی:





هذه القریه هی إنطاکیه فی قول جمیع المفسرین، و قوله: إِذْ جاءَهَا الْمُرْسَلُونَ بدل اشتمال من أصحاب القریه، و المرسلون: هم أصحاب عیسی بعثهم إلی أهل إنطاکیه للدّعاء إلی اللّه، فأضاف اللّه سبحانه الإرسال إلی نفسه فی قوله: إِذْ أَرْسَلْنا إِلَیْهِمُ اثْنَیْنِ لأن عیسی أرسلهم بأمر اللّه سبحانه، و یجوز أن یکون اللّه أرسلهم بعد رفع عیسی إلی السماء، فکذبوهما فی الرساله، و قیل ضربوهما و سجنوهما. قیل: و اسم الاثنین یوحنا و شمعون. و قیل: أسماء الثلاثه صادق و مصدوق و شلوم قاله ابن جریر و غیره. و قیل: سمعان و یحیی و بولس فَعَزَّزْنا بِثالِثٍ قرأ الجمهور

______________________________

(1). التحریم: 10.

(2). إبراهیم: 45.
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بالتشدید، و قرأ أبو بکر عن عاصم بتخفیف الزای. قال الجوهری «فعزّزنا» یخفف و یشدّد، أی: قوینا و شدّدنا فالقراءتان علی هذا بمعنی. و قیل: التخفیف بمعنی غلبنا و قهرنا، و منه وَ عَزَّنِی فِی الْخِطابِ «1» و التشدید بمعنی: قوّینا و کثرنا. قیل: و هذا الثالث هو شمعون، و قیل غیره فَقالُوا إِنَّا إِلَیْکُمْ مُرْسَلُونَ أی: قال الثلاثه جمیعا، و جاءوا بکلامهم هذا مؤکدا لسبق التکذیب للاثنین، و التکذیب لهما تکذیب للثالث، لأنهم أرسلوا جمیعا بشی ء واحد، و هو الدعاء إلی اللّه عزّ و جلّ، و هذه الجمله مستأنفه جواب سؤال مقدّر؛ کأنه قیل: ما قال هؤلاء الرّسل بعد التعزیز لهم بثالث؟ و کذلک جمله: قالُوا ما أَنْتُمْ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا فإنها مستأنفه جواب سؤال قدّر: کأنه قیل فما قال لهم أهل إنطاکیه، فقیل: قالوا ما أنتم إلا بشر مثلنا، أی: مشارکون لنا فی البشریه، فلیس لکم مزیه علینا تختصون بها. ثم صرّحوا بجحود إنزال الکتب السماویه فقالوا:





وَ ما أَنْزَلَ الرَّحْمنُ مِنْ شَیْ ءٍ مما تدّعونه أنتم و یدّعیه غیرکم ممن قبلکم من الرسل و أتباعهم إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا تَکْذِبُونَ أی: ما أنتم إلا تکذبون فی دعوی ما تدّعون من ذلک، فأجابوهم بإثبات رسالتهم بکلام مؤکد تأکیدا بلیغا لتکرر الإنکار من أهل أنطاکیه، و هو قوله: رَبُّنا یَعْلَمُ إِنَّا إِلَیْکُمْ لَمُرْسَلُونَ فأکدوا الجواب بالقسم الذی یفهم من قولهم: ربنا یعلم، و بإنّ، و باللام وَ ما عَلَیْنا إِلَّا الْبَلاغُ الْمُبِینُ أی: ما یجب علینا من جهه ربنا إلا تبلیغ رسالته علی وجه الظهور و الوضوح، و لیس علینا غیر ذلک، و هذه الجمله مستأنفه کالتی قبلها، و کذلک جمله: قالُوا إِنَّا تَطَیَّرْنا بِکُمْ فإنها مستأنفه جوابا عن سؤال مقدّر، أی: إنا تشاءمنا بکم، لم تجدوا جوابا تجیبون به علی الرسل إلا هذا الجواب المبنی علی الجهل المنبئ عن الغباوه العظیمه، و عدم وجود حجه تدفعون الرسل بها. قال مقاتل: حبس عنهم المطر ثلاث سنین. قیل: إنهم أقاموا ینذرونهم عشر سنین، ثم رجعوا إلی التجبر و التکبر لما ضاقت صدورهم و أعیتهم العلل فقالوا: لَئِنْ لَمْ تَنْتَهُوا لَنَرْجُمَنَّکُمْ أی: لئن لم تترکوا هذه الدعوی و تعرضوا عن هذه المقاله لنرجمنکم بالحجاره وَ لَیَمَسَّنَّکُمْ مِنَّا عَذابٌ أَلِیمٌ أی: شدید فظیع. قال الفراء: عامه ما فی القرآن من الرجم المراد به القتل.

و قال قتاده: هو علی بابه من الرجم بالحجاره. قیل: و معنی العذاب الألیم: القتل، و قیل: الشتم، و قیل:

هو التعذیب المؤلم من غیر تقیید بنوع خاص و هذا هو الظاهر. ثم أجاب علیهم الرسل دفعا لما زعموه من التطیر بهم قالُوا طائِرُکُمْ مَعَکُمْ أی: شأمکم معکم من جهه أنفسکم، لازم فی أعناقکم، و لیس





هو من شؤمنا. قال الفراء: طائرکم معکم: أی رزقکم و عملکم و به قال قتاده. قرأ الجمهور «طائرکم» اسم فاعل: أی ما طار لکم من الخیر و الشرّ، و قرأ الحسن «طیرکم» أی: تطیرکم أَ إِنْ ذُکِّرْتُمْ قرأ الجمهور من السبعه و غیرهم بهمزه استفهام بعدها إن الشرطیه علی الخلاف بینهم فی التسهیل و التحقیق، و إدخال ألف بین الهمزتین و عدمه. و قرأ أبو جعفر و زرّ بن حبیش و ابن السمیقع و طلحه بهمزتین مفتوحتین. و قرأ الأعمش و عیسی بن عمر و الحسن «أین» بفتح الهمزه و سکون الیاء علی صیغه الظرف.

______________________________

(1). ص: 23.
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و اختلف سیبویه و یونس إذا اجتمع استفهام و شرط أیّهما یجاب؟ فذهب سیبویه إلی أنه یجاب الاستفهام، و ذهب یونس إلی أنه یجاب الشرط، و علی القولین فالجواب هنا محذوف، أی: أئن ذکرتم فطائرکم معکم لدلاله ما تقدّم علیه. و قرأ الماجشون «أن ذکرتم» بهمزه مفتوحه، أی: لأن ذکرتم، ثم أضربوا عما یقتضیه الاستفهام و الشرط من کون التذکیر سببا للشؤم فقالوا: بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ مُسْرِفُونَ أی: لیس الأمر کذلک، بل أنتم قوم عادتکم الإسراف فی المعصیه. قال قتاده: مسرفون فی تطیرکم. و قال یحیی بن سلام: مسرفون فی کفرکم. و قال ابن بحر: السرف هنا الفساد، و الإسراف فی الأصل: مجاوزه الحد فی مخالفه الحقّ وَ جاءَ مِنْ أَقْصَا الْمَدِینَهِ رَجُلٌ یَسْعی هو حبیب بن موسی النجار، و کان نجارا، و قیل: إسکافا، و قیل: قصارا.

و قال مجاهد و مقاتل: هو حبیب بن إسرائیل النجار، و کان ینحت الأصنام. و قال قتاده: کان یعبد اللّه فی غار، فلما سمع بخبر الرسل جاء یسعی،





و جمله: قالَ یا قَوْمِ اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فماذا قال لهم عند مجیئه؟ فقیل: قال یا قوم اتبعوا المرسلین هؤلاء الذین أرسلوا إلیکم فإنهم جاءوا بحق، ثم أکد ذلک و کرّره فقال: اتَّبِعُوا مَنْ لا یَسْئَلُکُمْ أَجْراً أی: لا یسألونکم أجرا علی ما جاءوکم به من الهدی وَ هُمْ مُهْتَدُونَ یعنی: الرسل. ثم أبرز الکلام فی معرض النصیحه لنفسه، و هو یرید مناصحه قومه فقال: وَ ما لِیَ لا أَعْبُدُ الَّذِی فَطَرَنِی أی: أیّ مانع من جانبی یمنعنی من عباده الذی خلقنی. ثم رجع إلی خطابهم لبیان أنه ما أراد نفسه، بل أرادهم بکلامه فقال: وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ و لم یقل إلیه ارجع، و فیه مبالغه فی التهدید. ثم عاد إلی المساق الأوّل لقصد التأکید و مزید الإیضاح فقال:

أَ أَتَّخِذُ مِنْ دُونِهِ آلِهَهً فجعل الإنکار متوجها إلی نفسه، و هم المرادون به، أی: لا أتخذ من دون اللّه آلهه و أعبدها، و أترک عباده من یستحق العباده و هو الذی فطرنی. ثم بین حال هذه الأصنام التی یعبدونها من دون اللّه سبحانه إنکارا علیهم، و بیانا لضلال عقولهم و قصور إدراکهم فقال: إِنْ یُرِدْنِ الرَّحْمنُ بِضُرٍّ لا تُغْنِ عَنِّی شَفاعَتُهُمْ شَیْئاً أی: شیئا من النفع کائنا ما کان وَ لا یُنْقِذُونِ من ذلک الضرّ الذی أرادنی الرحمن به، و هذه الجمله صفه لآلهه، أو مستأنفه لبیان حالها فی عدم النفع و الدفع، و قوله: لا تُغْنِ جواب الشرط، و قرأ طلحه بن مصرّف «إن یردنی» بفتح الیاء، قال: إِنِّی إِذاً لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ أی: إنی إذا اتخذت من دونه آلهه لفی ضلال مبین واضح، و هذا تعریض بهم کما سبق،





و الضلال: الخسران.

ثم صرّح بإیمانه تصریحا لا یبقی بعده شک فقال: إِنِّی آمَنْتُ بِرَبِّکُمْ فَاسْمَعُونِ خاطب بهذا الکلام المرسلین. قال المفسرون: أراد القوم قتله، فأقبل هو علی المرسلین، فقال: إنی آمنت بربکم أیها الرسل فاسمعون، أی: اسمعوا إیمانی و اشهدوا لی به. و قیل: إنه خاطب بهذا الکلام قومه لما أرادوا قتله تصلبا فی الدین و تشدّدا فی الحقّ، فلما قال هذا القول و صرّح بالإیمان وثبوا علیه فقتلوه، و قیل: وطئوه بأرجلهم، و قیل: حرقوه، و قیل: حفروا له حفره و ألقوه فیها، و قیل: إنهم لم یقتلوه بل رفعه اللّه إلی السماء فهو فی الجنه، و به قال الحسن، و قیل: نشروه بالمنشار قِیلَ ادْخُلِ الْجَنَّهَ أی: قیل له ذلک تکریما له بدخولها بعد قتله کما هی سنه اللّه فی شهداء عباده. و علی قول من قال إنه رفع إلی السماء و لم یقتل یکون المعنی: أنهم 
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لما أرادوا قتله نجاه اللّه من القتل، و قیل له: ادخل الجنه فلما دخلها و شاهدها قالَ یا لَیْتَ قَوْمِی یَعْلَمُونَ بِما غَفَرَ لِی رَبِّی وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُکْرَمِینَ و الجمله مستأنفه جواب سؤال مقدر، أی: فماذا قال بعد أن قیل له ادخل الجنه فدخلها؟ فقیل: قال یا لیت قومی إلخ، و ما: فی بِما غَفَرَ لِی هی المصدریه، أی:

بغفران ربی، و قیل: هی الموصوله، أی: بالذی غفر لی ربی، و العائد محذوف، أی: غفره لی ربی، و استضعف هذا لأنه لا معنی لتمنیه أن یعلم قومه بذنوبه المغفوره، و لیس المراد إلا التمنی منه بأن یعلم قومه بغفران ربه له. و قال الفراء: إنها استفهامیه بمعنی التعجب، کأنه قال: بأیّ شی ء





غفر لی ربی. قال الکسائی:

لو صح هذا لقال بم من غیر ألف. و یجاب عنه بأنه قد ورد فی لغه العرب إثباتها و إن کان مکسورا بالنسبه إلی حذفها، و منه قول الشاعر:

علی ما قام یشتمنی لئیم کخنزیر تمرّغ فی دمان 

و فی معنی تمنیه قولان: أحدهما أنه تمنی أن یعلموا بحاله لیعلموا حسن مآله، و حمید عاقبته إرغاما لهم.

و قیل: إنه تمنی أن یعلموا بذلک لیؤمنوا مثل إیمانه، فیصیروا إلی مثل حاله.

و قد أخرج الفریابی عن ابن عباس فی قوله: وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلًا أَصْحابَ الْقَرْیَهِ قال: هی إنطاکیه.

و أخرج ابن أبی حاتم عن بریده مثله. و أخرج ابن سعد و ابن عساکر من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس قال: کان بین موسی بن عمران و بین عیسی ابن مریم ألف سنه و تسعمائه سنه، و لم یکن بینهما فتره، و أنه أرسل بینهما ألف نبیّ من بنی إسرائیل سوی من أرسل من غیرهم، و کان بین میلاد عیسی و النبی صلّی اللّه علیه و سلم خمسمائه سنه و تسع و ستون سنه، بعث فی أوّلها ثلاثه أنبیاء و هو قوله: إِذْ أَرْسَلْنا إِلَیْهِمُ اثْنَیْنِ فَکَذَّبُوهُما فَعَزَّزْنا بِثالِثٍ و الذی عزّز به شمعون، و کان من الحواریین، و کانت الفتره التی لم یبعث اللّه فیها رسولا أربعمائه سنه و أربع و ثلاثون سنه. و أخرج ابن المنذر عنه أیضا فی قوله: طائِرُکُمْ مَعَکُمْ قال: شؤمکم معکم.

و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ جاءَ مِنْ أَقْصَا الْمَدِینَهِ رَجُلٌ قال: هو حبیب النجار. و أخرج ابن أبی حاتم عنه من وجه آخر، قال اسم صاحب یس: حبیب، و





کان الجذام قد أسرع فیه. و أخرج الحاکم عن ابن مسعود قال: لما قال صاحب یس یا قَوْمِ اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ خنقوه لیموت فالتفت إلی الأنبیاء فقال: إِنِّی آمَنْتُ بِرَبِّکُمْ فَاسْمَعُونِ أی: فاشهدوا لی.


[سوره یس (36): الآیات 28 الی 40]

وَ ما أَنْزَلْنا عَلی قَوْمِهِ مِنْ بَعْدِهِ مِنْ جُنْدٍ مِنَ السَّماءِ وَ ما کُنَّا مُنْزِلِینَ (28) إِنْ کانَتْ إِلاَّ صَیْحَهً واحِدَهً فَإِذا هُمْ خامِدُونَ (29) یا حَسْرَهً عَلَی الْعِبادِ ما یَأْتِیهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلاَّ کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (30) أَ لَمْ یَرَوْا کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ أَنَّهُمْ إِلَیْهِمْ لا یَرْجِعُونَ (31) وَ إِنْ کُلٌّ لَمَّا جَمِیعٌ لَدَیْنا مُحْضَرُونَ (32)

وَ آیَهٌ لَهُمُ الْأَرْضُ الْمَیْتَهُ أَحْیَیْناها وَ أَخْرَجْنا مِنْها حَبًّا فَمِنْهُ یَأْکُلُونَ (33) وَ جَعَلْنا فِیها جَنَّاتٍ مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنابٍ وَ فَجَّرْنا فِیها مِنَ الْعُیُونِ (34) لِیَأْکُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ وَ ما عَمِلَتْهُ أَیْدِیهِمْ أَ فَلا یَشْکُرُونَ (35) سُبْحانَ الَّذِی خَلَقَ الْأَزْواجَ کُلَّها مِمَّا تُنْبِتُ الْأَرْضُ وَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ مِمَّا لا یَعْلَمُونَ (36) وَ آیَهٌ لَهُمُ اللَّیْلُ نَسْلَخُ مِنْهُ النَّهارَ فَإِذا هُمْ مُظْلِمُونَ (37)

وَ الشَّمْسُ تَجْرِی لِمُسْتَقَرٍّ لَها ذلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ (38) وَ الْقَمَرَ قَدَّرْناهُ مَنازِلَ حَتَّی عادَ کَالْعُرْجُونِ الْقَدِیمِ (39) لا الشَّمْسُ یَنْبَغِی لَها أَنْ تُدْرِکَ الْقَمَرَ وَ لا اللَّیْلُ سابِقُ النَّهارِ وَ کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ (40)
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لما وقع ما وقع منهم مع حبیب النجار غضب اللّه له و عجل لهم النقمه و أهلکهم بالصیحه، و معنی وَ ما أَنْزَلْنا عَلی قَوْمِهِ مِنْ بَعْدِهِ أی: علی قوم حبیب النجار من بعد قتلهم له، أو من بعد رفع اللّه له إلی السموات علی الاختلاف السابق مِنْ جُنْدٍ مِنَ السَّماءِ لإهلاکهم و للانتقام منهم، أی: لم نحتج إلی إرسال






جنود من السماء لإهلاکهم کما وقع ذلک للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم یوم بدر من إرسال الملائکه لنصرته و حرب أعدائه وَ ما کُنَّا مُنْزِلِینَ أی: و ما صحّ فی قضائنا و حکمتنا أن ننزل لإهلاکهم جندا لسبق قضائنا و قدرنا بأن إهلاکهم بالصیحه لا بإنزال الجند. و قال قتاده و مجاهد و الحسن: أی ما أنزلنا علیهم من رساله من السماء و لا نبیّ بعد قتله. و روی عن الحسن أنه قال: هم الملائکه النازلون بالوحی علی الأنبیاء، و الظاهر أن معنی النظم القرآنی تحقیر شأنهم و تصغیر أمرهم، أی: لیسوا بأحقاء بأن ننزل لإهلاکهم جندا من السماء، بل أهلکناهم بصیحه واحده کما یفیده قوله: إِنْ کانَتْ إِلَّا صَیْحَهً واحِدَهً أی: إن کانت العقوبه أو النقمه أو الأخذه إلا صیحه واحده صاح بها جبریل فأهلکهم. قال المفسرون: أخذ جبریل بعضادتی باب المدینه، ثم صاح بهم صیحه فإذا هم میتون لا یسمع لهم حسّ کالنار إذا طفئت، و هو معنی قوله: فَإِذا هُمْ خامِدُونَ أی:

قوم خامدون میتون، شبههم بالنار إذا طفئت، لأن الحیاه کالنار الساطعه، و الموت کخمودها. قرأ الجمهور صَیْحَهً بالنصب علی أن کان ناقصه، و اسمها ضمیر یعود إلی ما یفهم من السیاق کما قدّمنا.

و قرأ أبو جعفر، و شیبه، و الأعرج، و معاذ القاری برفعها علی أن کان تامه، أی: وقع و حدث، و أنکر هذه القراءه أبو حاتم و کثیر من النحویین بسبب التأنیث فی قوله إِنْ کانَتْ قال أبو حاتم:

فلو کان کما قرأ أبو جعفر لقال: إن کان إلا صیحه و قدّر الزجاج هذه القراءه بقوله: إن کانت علیهم صیحه إلا صیحه واحده، و قدّرها غیره: ما وقعت علیهم





إلا صیحه واحده. و قرأ عبد اللّه بن مسعود إن کانت إلا زقیه واحده و الزقیه: الصیحه. قال النحاس: و هذا مخالف للمصحف، و أیضا فإن اللغه المعروفه زقا یزقو إذا صاح، و منه المثل «أثقل من الزّواقی» فکان یجب علی هذا أن تکون زقوه، و یجاب عنه بما ذکره الجوهری قال: الزقو و الزقی مصدر، و قد زقا الصدا یزقو زقاء:

أی: صاح، و کلّ صائح زاق، و الزقیه الصیحه یا حَسْرَهً عَلَی الْعِبادِ قرأ الجمهور بنصب حسره، علی أنها منادی منکر کأنه نادی الحسره و قال لها: هذا أوانک فاحضری. و قیل: إنها منصوبه علی المصدریه، و المنادی: محذوف، و التقدیر: یا هؤلاء تحسروا حسره. و قرأ قتاده و أبیّ فی روایه عنه بضم حسره علی النداء.

قال الفراء: فی توجیه هذه القراءه: إن الاختیار النصب و إنها لو رفعت النکره لکان صوابا، و استشهد بأشیاء
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نقلها عن العرب منها أنه سمع من العرب یا مهتم بأمرنا لا تهتم، و أنشد:

یا دار غیّرها البلی تغییرا قال النحاس: و فی هذا إبطال باب النداء أو أکثره. قال: و تقدیر ما ذکره: یا أیها المهتم لا تهتم بأمرنا، و تقدیر البیت: یا أیتها الدار. و حقیقه الحسره أن یلحق الإنسان من الندم ما یصیر به حسیرا. قال ابن جریر:

المعنی یا حسره من العباد علی أنفسهم، و تندّما و تلهفا فی استهزائهم برسل اللّه، و یؤید هذا قراءه ابن عباس و علیّ بن الحسین «یا حسره العباد» علی الإضافه، و رویت هذه القراءه عن أبیّ. و قال الضحاک: إنّها حسره الملائکه علی الکفار حین کذبوا الرسل. و قیل: هی من قول الرجل الذی جاء من





أقصی المدینه. و قیل إن القائل: یا حسره علی العباد هم الکفار المکذبون، و العباد: الرسل، و ذلک أنهم لما رأوا العذاب تحسروا علی قتلهم و تمنوا الإیمان قاله أبو العالیه و مجاهد، و قیل: إن التحسر علیهم هو من اللّه عزّ و جلّ بطریق الاستعاره لتعظیم ما جنوه و قرأ ابن هرمز، و مسلم بن جندب و عکرمه و أبو الزناد یا حَسْرَهً بسکون الهاء إجراء للوصل مجری الوقف. و قرئ «یا حسرتا» کما قرئ بذلک فی سوره الزمر، و جمله ما یَأْتِیهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلَّا کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ مستأنفه مسوقه لبیان ما کانوا علیه من تکذیب الرسل و الاستهزاء بهم، و أن ذلک هو سبب التحسر علیهم. ثم عجب سبحانه من حالهم حیث لم یعتبروا بأمثالهم من الأمم الخالیه فقال أَ لَمْ یَرَوْا کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ أی: ألم یعلموا کثره من أهلکنا قبلهم من القرون التی أهلکناها من الأمم الخالیه، و جمله: أَنَّهُمْ إِلَیْهِمْ لا یَرْجِعُونَ بدل من کم أهلکنا علی المعنی. قال سیبویه: أنّ بدل من کم، و هی الخبریه، فلذلک جاز أن یبدل منها ما لیس باستفهام، و المعنی: ألم یروا أن القرون الذین أهلکناهم أنهم إلیهم لا یرجعون. و قال الفراء: کم فی موضع نصب من وجهین: أحدهما ب (یروا)، و استشهد علی هذا بأنه فی قراءه ابن مسعود «ا لم یروا من أهلکنا» و الوجه الآخر أن تکون کم فی موضع نصب بأهلکنا.

قال النحاس: القول الأوّل محال، لأن کم لا یعمل فیها ما قبلها لأنها استفهام، و محال أن یدخل الاستفهام فی حیز ما قبله، و کذا حکمها إذا کانت خبرا، و إن کان سیبویه قد أومأ





إلی بعض هذا فجعل أنهم بدلا من کم، و قد ردّ ذلک المبرد أشدّ ردّ وَ إِنْ کُلٌّ لَمَّا جَمِیعٌ لَدَیْنا مُحْضَرُونَ أی: محضرون لدینا یوم القیامه للجزاء. قرأ ابن عامر، و عاصم، و حمزه لما بتشدیدها، و قرأ الباقون بتخفیفها. قال الفراء: من شدّد جعل لما بمعنی إلا، و إن بمعنی ما: أی ما کلّ إلا جمیع لدینا محضرون، و معنی جمیع مجموعون، فهو فعیل بمعنی مفعول، و لدینا ظرف له، و أما علی قراءه التخفیف فإن هی المخففه من الثقیله، و ما بعدها مرفوع بالابتداء، و تنوین کُلٌ عوض عن المضاف إلیه و ما بعده الخبر، و اللام هی الفارقه بین المخففه و النافیه. قال أبو عبیده: و ما علی هذه القراءه زائده، و التقدیر عنده: و إن کلّ لجمیع. و قیل معنی محضرون معذبون، و الأولی أنه علی معناه الحقیقی من الإحضار للحساب. ثم ذکر سبحانه البرهان علی التوحید و الحشر مع تعداد النعم و تذکیرها فقال: وَ آیَهٌ لَهُمُ الْأَرْضُ الْمَیْتَهُ فآیه: خبر مقدّم، و تنکیرها للتفخیم، و لهم صفتها، أو متعلقه بآیه لأنها بمعنی علامه، و الأرض: مبتدأ، و یجوز أن تکون آیه مبتدأ لکونها قد تخصصت بالصفه، و ما بعدها
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الخبر. قرأ أهل المدینه «المیته» بالتشدید و خففها الباقون، و جمله أَحْیَیْناها مستأنفه مبینه لکیفیه کونها آیه، و قیل هی صفه للأرض فنبههم اللّه بهذا علی إحیاء الموتی و ذکرهم نعمه و کمال قدرته، فإنه سبحانه أحیا الأرض بالنبات: و أخرج منها الحبوب التی یأکلونها و یتغذون بها، و هو معنی قوله: وَ أَخْرَجْنا مِنْها حَبًّا فَمِنْهُ یَأْکُلُونَ و هو ما یقتاتونه من الحبوب، و تقدیم





منه للدلاله علی أن الحبّ معظم ما یؤکل و أکثر ما یقوم به المعاش وَ جَعَلْنا فِیها جَنَّاتٍ مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنابٍ أی: جعلنا فی الأرض جنات من أنواع النخل و العنب، و خصصهما بالذکر لأنهما أعلی الثمار و أنفعها للعباد وَ فَجَّرْنا فِیها مِنَ الْعُیُونِ أی: فجرنا فی الأرض بعضا من العیون، فحذف الموصوف و أقیمت الصفه مقامه، أو المفعول العیون، و من مزیده علی رأی من جوّز زیادتها فی الإثبات و هو الأخفش و من وافقه، و المراد بالعیون عیون الماء. قرأ الجمهور فَجَّرْنا بالتشدید، و قرأ جناح بن حبیش بالتخفیف، و الفجر و التفجیر: کالفتح و التفتیح، لفظا و معنی، و اللام فی لِیَأْکُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ متعلق بجعلنا، و الضمیر فی مِنْ ثَمَرِهِ یعود إلی المذکور من الجنات و النخیل، و قیل: هو راجع إلی ماء العیون لأن الثمر منه، قاله الجرجانی. قرأ الجمهور: ثَمَرِهِ بفتح الثاء و المیم، و قرأ حمزه و الکسائی بضمهما، و قرأ الأعمش بضم الثاء و إسکان المیم، و قد تقدّم الکلام فی هذا فی الأنعام، و قوله: وَ ما عَمِلَتْهُ أَیْدِیهِمْ معطوف علی ثمره، أی: لیأکلوا من ثمره و یأکلوا مما عملته أیدیهم کالعصیر و الدبس و نحوهما، و کذلک ما غرسوه و حفروه علی أن ما موصوله، و قیل: هی نافیه؛ و المعنی: لم یعملوه، بل العامل له هو اللّه، أی: وجدوها معموله و لا صنع لهم فیها، و هو قول الضحاک و مقاتل. قرأ الجمهور عَمِلَتْهُ و قرأ الکوفیون «عملت» بحذف الضمیر، و الاستفهام فی قوله:

أَ فَلا یَشْکُرُونَ للتقریع و التوبیخ لهم بعدم شکرهم للنعم، و جمله سُبْحانَ الَّذِی خَلَقَ الْأَزْواجَ کُلَّها مستأنفه مسوقه





لتنزیهه سبحانه عما وقع منهم من ترک الشکر لنعمه المذکوره و التعجب من إخلالهم بذلک، و قد تقدّم الکلام مستوفی فی معنی سبحان، و هو فی تقدیر الأمر للعباد بأن ینزهوه عما لا یلیق به، و الأزواج: الأنواع و الأصناف، لأن کلّ صنف مختلف الألوان و الطعوم و الأشکال، و مِمَّا تُنْبِتُ الْأَرْضُ بیان للأزواج، و المراد کلّ ما ینبت فیها من الأشیاء المذکوره و غیرها وَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ أی: خلق الأزواج من أنفسهم، و هم الذکور و الإناث وَ مِمَّا لا یَعْلَمُونَ من أصناف خلقه فی البرّ و البحر، و السماء و الأرض وَ آیَهٌ لَهُمُ اللَّیْلُ نَسْلَخُ مِنْهُ النَّهارَ الکلام فی هذا کما قدّمنا فی قوله: وَ آیَهٌ لَهُمُ الْأَرْضُ الْمَیْتَهُ أَحْیَیْناها و المعنی:

أن ذلک علامه داله علی توحید اللّه و قدرته و وجوب إلهیته، و السلخ: الکشط و النزع، یقال سلخه اللّه من دینه، ثم یستعمل بمعنی الإخراج، فجعل سبحانه ذهاب الضوء و مجی ء الظلمه کالسلخ من الشی ء، و هو استعاره بلیغه فَإِذا هُمْ مُظْلِمُونَ أی: داخلون فی الظلام مفاجأه و بغته، یقال أظلمنا: أی دخلنا فی ظلام اللیل، و أظهرنا دخلنا فی وقت الظهر، و کذلک أصبحنا و أمسینا، و قیل «منه» بمعنی عنه، و المعنی:

نسلخ عنه ضیاء النهار. قال الفراء: یرمی بالنهار علی اللیل فیأتی بالظلمه، و ذلک أن الأصل هی الظلمه و النهار داخل علیه، فإذا غربت الشمس سلخ النهار من اللیل، أی: کشط و أزیل فتظهر الظلمه وَ الشَّمْسُ تَجْرِی لِمُسْتَقَرٍّ لَها
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یحتمل أن تکون الواو للعطف علی اللیل، و التقدیر: و آیه لهم الشمس، و یجوز أن تکون الواو ابتدائیه، و الشمس مبتدأ، و





ما بعدها الخبر، و یکون الکلام مستأنفا مشتملا علی ذکر آیه مستقله. قیل:

و فی الکلام حذف، و التقدیر: تجری لمجری مستقرّ لها، فتکون اللام للعلّه: أی: لأجل مستقرّ لها، و قیل اللام بمعنی إلی و قد قرئ بذلک. قیل: و المراد بالمستقرّ: یوم القیامه، فعنده تستقرّ و لا یبقی لها حرکه، و قیل مستقرّها هو أبعد ما تنتهی إلیه و لا تجاوزه، و قیل نهایه ارتفاعها فی الصیف و نهایه هبوطها فی الشتاء، و قیل مستقرها تحت العرش، لأنها تذهب إلی هنالک فتسجد، فتستأذن فی الرجوع فیؤذن لها، و هذا هو الرّاجح. و قال الحسن: إن للشمس فی السنه ثلاثمائه و ستین مطلعا تنزل فی کلّ یوم مطلعا ثم لا تنزل إلی الحول، فهی تجری فی تلک المنازل، و هو مستقرّها، و قیل: غیر ذلک. و قرأ ابن مسعود، و ابن عباس، و عکرمه، و زین العابدین، و ابنه الباقر، و الصادق بن الباقر: «لا مستقرّ لها» التی لنفی الجنس، و بناء مستقرّ علی الفتح. و قرأ ابن أبی عبله: لا مستقرّ بلا التی بمعنی لیس، و مستقرّ اسمها، و لها خبرها، و الإشاره بقوله:

ذلِکَ إلی جری الشمس، أی: ذلک الجری تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ أی: الغالب القاهر الْعَلِیمِ 

أی: المحیط علمه بکل شی ء، و یحتمل أن تکون الإشاره راجعه إلی المستقرّ، أی: ذلک المستقرّ: تقدیر اللّه.

وَ الْقَمَرَ قَدَّرْناهُ مَنازِلَ قرأ نافع، و ابن کثیر، و أبو عمرو برفع القمر علی الابتداء. و قرأ الباقون بالنصب علی الاشتغال، و انتصاب منازل علی أنه مفعول ثان، لأن قدرنا بمعنی صیرنا، و یجوز أن یکون منتصبا علی الحال، أی: قدّرنا سیره حال کونه ذا منازل، و یجوز أن یکون





منتصبا علی الظرفیه، أی: فی منازل. و اختار أبو عبید النصب فی القمر، قال: لأن قبله فعلا و هو نسلخ، و بعده فعلا و هو قدّرنا. قال النحاس: أهل العربیه جمیعا فیما علمت علی خلاف ما قال. منهم الفراء قال: الرفع أعجب إلیّ، قال: و إنما کان الرفع عندهم أولی لأنّه معطوف علی ما قبله، و معناه: و آیه لهم القمر. قال أبو حاتم: الرفع أولی، لأنک شغلت الفعل عنه بالضمیر فرفعته بالابتداء، و المنازل: هی الثمانیه و العشرون التی ینزل القمر فی کلّ لیله فی واحد منها و هی معروفه و سیأتی ذکرها، فإذا صار القمر فی آخرها عاد إلی أوّلها، فیقطع الفلک فی ثمان و عشرین لیله، ثم یستتر لیلتین، ثم یطلع هلالا، فیعود فی قطع تلک المنازل من الفلک حَتَّی عادَ کَالْعُرْجُونِ الْقَدِیمِ قال الزجاج: العرجون هو عود العذق الذی فیه الشماریخ، و هو فعلون من الانعراج، و هو الانعطاف، أی:

سار فی منازله، فإذا کان فی آخرها دقّ و استقوس و صغر حتی صار کالعرجون القدیم، و علی هذا فالنون زائده.

قال قتاده: و هو العذق الیابس المنحنی من النخله. قال ثعلب: العرجون الذی یبقی فی النخله إذا قطعت، و القدیم: البالی. و قال الخلیل: العرجون أصل العذق و هو أصفر عریض، یشبه به الهلال إذا انحنی، و کذا قال الجوهری: إنه أصل العذق الذی یعوج و یقطع منه الشماریخ، فیبقی علی النخل یابسا، و عرجته: ضربته بالعرجون، و علی هذا فالنون أصلیه. قرأ الجمهور کَالْعُرْجُونِ بضم العین و الجیم: و قرأ سلیمان التیمی بکسر العین و فتح الجیم، و هما لغتان، و القدیم: العتیق لَا الشَّمْسُ یَنْبَغِی لَها أَنْ تُدْرِکَ الْقَمَرَ الشمس





مرفوعه بالابتداء، لأنه لا یجوز أن تعمل لا فی المعرفه: أی لا یصح و لا یمکن للشمس أن تدرک القمر فی 
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سرعه السیر و تنزل فی المنزل الذی ینزل فیه القمر، لأن لکل واحد منهما سلطانا علی انفراده، فلا یتمکن أحدهما من الدخول علی الآخر، فیذهب سلطانه إلی أن یأذن اللّه بالقیامه، فتطلع الشمس من مغربها. و قال الضحاک: معناه إذا طلعت الشمس لم یکن للقمر ضوء، و إذا طلع القمر لم یکن للشمس ضوء. و قال مجاهد:

أی لا یشبه ضوء أحدهما ضوء الآخر. و قال الحسن: إنهما لا یجتمعان فی السماء لیله الهلال خاصه، و کذا قال یحیی بن سلام. و قیل معناه: إذا اجتمعا فی السماء کان أحدهما بین یدی الآخر فی منزل لا یشترکان فیه. و قیل القمر فی سماء الدنیا، و الشمس فی السماء الرابعه «1». ذکره النحاس و المهدوی. قال النحاس:

و أحسن ما قیل فی معناه و أبینه: أن سیر القمر سیر سریع، و الشمس لا تدرکه فی السیر. و أما قوله: وَ جُمِعَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ «2» فذلک حین حبس الشمس عن الطلوع علی ما تقدّم بیانه فی الأنعام، و یأتی فی سوره القیامه أیضا، و جمعهما لانقضاء الدنیا و قیام الساعه وَ لَا اللَّیْلُ سابِقُ النَّهارِ أی: لا یسبقه فیفوته، و لکن یعاقبه. و یجی ء کلّ واحد منهما فی وقته و لا یسبق صاحبه، و قیل: المراد من اللیل و النهار آیتاهما، و هما الشمس و القمر، فیکون عکس قوله: لَا الشَّمْسُ یَنْبَغِی لَها أَنْ تُدْرِکَ الْقَمَرَ أی: و لا القمر سابق الشمس، و إیراد السبق مکان الإدراک لسرعه سیر القمر وَ کُلٌّ فِی





فَلَکٍ یَسْبَحُونَ التنوین فی «کلّ» عوض عن المضاف إلیه: أی و کلّ واحد منهما، و الفلک: هو الجسم المستدیر أو السطح المستدیر أو الدائره، و الخلاف فی کون السماء مبسوطه أو مستدیره معروف، و السبح: السیر بانبساط و سهوله، و الجمع فی قوله:

یَسْبَحُونَ باعتبار اختلاف مطالعهما، فکأنهما متعدّدان بتعدّدها، أو المراد: الشمس و القمر و الکواکب.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود فی قوله: وَ ما أَنْزَلْنا عَلی قَوْمِهِ مِنْ بَعْدِهِ الآیه یقول: ما کابدناهم بالجموع: أی الأمر أیسر علینا من ذلک. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: یا حَسْرَهً عَلَی الْعِبادِ یقول: یا ویلا للعباد. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله:

یا حسره علی العباد قال: الندامه علی العباد الذین ما یَأْتِیهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلَّا کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ یقول:

الندامه علیهم یوم القیامه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ ما عَمِلَتْهُ أَیْدِیهِمْ قال: وجدوه معمولا لم تعمله أیدیهم: یعنی الفرات و دجله و نهر بلخ و أشباهها أَ فَلا یَشْکُرُونَ لها. و أخرج البخاری، و مسلم و غیرهما عن أبی ذرّ قال: سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن قوله: وَ الشَّمْسُ تَجْرِی لِمُسْتَقَرٍّ لَها قال:

مستقرّها تحت العرش. و فی لفظ للبخاری و غیره من حدیثه قال: «کنت مع النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فی المسجد عند غروب الشّمس فقال: «یا أبا ذرّ أ تدری أین تغرب الشّمس؟ قلت: اللّه و رسوله أعلم، قال: إنها تذهب حتی تسجد تحت العرش، فذلک قوله: وَ الشَّمْسُ تَجْرِی لِمُسْتَقَرٍّ لَها». و فی لفظ من حدیثه أیضا عند أحمد





و الترمذی و النسائی و غیرهم قال: یا أبا ذرّ أ تدری أین تذهب هذه؟ قلت: اللّه و رسوله أعلم،

______________________________

(1). هذا الکلام لا یعتمد علی نص من القرآن أو السنه، فکل ما یخالف الحقائق العلمیه فی هذا المجال لا یعتد به.

(2). القیامه: 9.
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قال: فإنّها تذهب حتّی تسجد بین یدی ربّها فتستأذن فی الرّجوع فیأذن لها، و کأنّها قد قیل لها اطلعی من حیث جئت، فتطلع من مغربها، ثم قرأ «ذلک مستقرّ لها» و ذلک قراءه عبد اللّه. و أخرج الترمذی و النسائی و غیرهما من قول ابن عمر نحوه. و أخرج الخطیب فی کتاب النجوم عن ابن عباس فی قوله: وَ الْقَمَرَ قَدَّرْناهُ مَنازِلَ الآیه قال: هی ثمانیه و عشرون منزلا ینزلها القمر فی کلّ شهر: أربعه عشر منها شامیه، و أربعه عشر منها یمانیه، أولها الشرطین و البطین و الثریا و الدبران و الهقعه و الهنعه و الذراع و النثره و الطرف و الجبهه و الدبره و الصرفه و العوّاء و السماک، و هو آخر الشامیه، و الغفر و الزبانا و الإکلیل و القلب و الشوله و النعائم و البلده و سعد الذابح و سعد بلع و سعد السعود و سعد الأخبیه و مقدّم الدلو و مؤخر الدلو و الحوت، و هو آخر الیمانیه، فإذا سار هذه الثمانیه و عشرین منزلا عادَ کَالْعُرْجُونِ الْقَدِیمِ کما کان فی أوّل الشهر. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: کالعرجون القدیم: یعنی أصل العذق العتیق.


[سوره یس (36): الآیات 41 الی 54]

وَ آیَهٌ لَهُمْ أَنَّا حَمَلْنا ذُرِّیَّتَهُمْ فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ (41) وَ خَلَقْنا لَهُمْ مِنْ مِثْلِهِ ما یَرْکَبُونَ (42) وَ إِنْ نَشَأْ






نُغْرِقْهُمْ فَلا صَرِیخَ لَهُمْ وَ لا هُمْ یُنْقَذُونَ (43) إِلاَّ رَحْمَهً مِنَّا وَ مَتاعاً إِلی حِینٍ (44) وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اتَّقُوا ما بَیْنَ أَیْدِیکُمْ وَ ما خَلْفَکُمْ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (45)

وَ ما تَأْتِیهِمْ مِنْ آیَهٍ مِنْ آیاتِ رَبِّهِمْ إِلاَّ کانُوا عَنْها مُعْرِضِینَ (46) وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ أَنْفِقُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا أَ نُطْعِمُ مَنْ لَوْ یَشاءُ اللَّهُ أَطْعَمَهُ إِنْ أَنْتُمْ إِلاَّ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (47) وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (48) ما یَنْظُرُونَ إِلاَّ صَیْحَهً واحِدَهً تَأْخُذُهُمْ وَ هُمْ یَخِصِّمُونَ (49) فَلا یَسْتَطِیعُونَ تَوْصِیَهً وَ لا إِلی أَهْلِهِمْ یَرْجِعُونَ (50)

وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَإِذا هُمْ مِنَ الْأَجْداثِ إِلی رَبِّهِمْ یَنْسِلُونَ (51) قالُوا یا وَیْلَنا مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا هذا ما وَعَدَ الرَّحْمنُ وَ صَدَقَ الْمُرْسَلُونَ (52) إِنْ کانَتْ إِلاَّ صَیْحَهً واحِدَهً فَإِذا هُمْ جَمِیعٌ لَدَیْنا مُحْضَرُونَ (53) فَالْیَوْمَ لا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً وَ لا تُجْزَوْنَ إِلاَّ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (54)

ثم ذکر سبحانه و تعالی نوعا آخر مما امتنّ به علی عباده من النعم فقال: وَ آیَهٌ لَهُمْ أَنَّا حَمَلْنا ذُرِّیَّتَهُمْ فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ أی: دلاله و علامه، و قیل معنی: آیَهٌ هنا: العبره، و قیل: النعمه، و قیل النذاره.

و قد اختلف فی معنی أَنَّا حَمَلْنا ذُرِّیَّتَهُمْ و إلی من یرجع الضمیر، لأن الضمیر الأوّل و هو قوله:

وَ آیَهٌ لَهُمْ لأهل مکه، أو لکفار العرب، أو للکفار علی الإطلاق الکائنین فی عصر محمّد صلّی اللّه علیه و سلم، فقیل:

الضمیر یرجع إلی القرون الماضیه، و المعنی: أن اللّه حمل ذرّیه القرون الماضیه فی الفلک المشحون، فالضمیران مختلفان. و هذا حکاه النحاس عن علی بن سلیمان الأخفش. و قیل: الضمیران





لکفار مکه و نحوهم. و المعنی:

أن اللّه حمل ذرّیاتهم من أولادهم و ضعفائهم علی الفلک، فامتنّ اللّه علیهم بذلک، أی: إنهم یحملونهم معهم فی السفن إذا سافروا، أو یبعثون أولادهم للتجاره لهم فیها. و قیل: الذرّیه الآباء و الأجداد، و الفلک: هو سفینه نوح؛ أی: إن اللّه حمل آباء هؤلاء و أجدادهم فی سفینه نوح. قال الواحدی: و الذرّیه تقع علی الآباء
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کما تقع علی الأولاد. قال أبو عثمان: و سمی الآباء ذریه، لأن منهم ذرء الأبناء، و قیل الذرّیه النطف الکائنه فی بطون النساء، و شبه البطون بالفلک المشحون، و الراجح القول الثانی ثم الأوّل ثم الثالث، و أما الرابع ففی غایه البعد و النکاره، و قد تقدّم الکلام فی الذریه و اشتقاقها فی سوره البقره مستوفی، و المشحون المملوء الموقر، و الفلک یطلق علی الواحد و الجمع کما تقدّم فی یونس، و ارتفاع آیه علی أنها خبر مقدّم، و المبتدأ أَنَّا حَمَلْنا أو العکس علی ما قدّمنا. و قیل: إن الضمیر فی قوله: وَ آیَهٌ لَهُمْ یرجع إلی العباد المذکورین فی قوله:

یا حَسْرَهً عَلَی الْعِبادِ لأنّه قال بعد ذلک: وَ آیَهٌ لَهُمُ الْأَرْضُ الْمَیْتَهُ و قال: وَ آیَهٌ لَهُمُ اللَّیْلُ 

ثم قال: وَ آیَهٌ لَهُمْ أَنَّا حَمَلْنا ذُرِّیَّتَهُمْ فکأنه قال: و آیه للعباد أنا حملنا ذریات العباد، و لا یلزم أن یکون المراد بأحد الضمیرین البعض منهم، و بالضمیر الآخر البعض الآخر، و هذا قول حسن وَ خَلَقْنا لَهُمْ مِنْ مِثْلِهِ ما یَرْکَبُونَ أی: و خلقنا لهم مما یماثل الفلک ما یرکبونه علی أن ما هی الموصوله. قال مجاهد و قتاده و جماعه من أهل التفسیر: و هی الإبل خلقها





لهم للرکوب فی البرّ مثل السفن المرکوبه فی البحر، و العرب تسمی الإبل: سفائن البرّ، و قیل المعنی: و خلقنا لهم سفنا أمثال تلک السفن یرکبونها، قاله الحسن و الضحاک و أبو مالک. قال النحاس: و هذا أصحّ لأنه متصل الإسناد عن ابن عباس، و قیل: هی السفن المتخذه بعد سفینه نوح وَ إِنْ نَشَأْ نُغْرِقْهُمْ فَلا صَرِیخَ لَهُمْ وَ لا هُمْ یُنْقَذُونَ هذا من تمام الآیه التی امتنّ اللّه بها علیهم، و وجه الامتنان أنه لم یغرقهم فی لجج البحار مع قدرته علی ذلک، و الضمیر یرجع إما إلی أصحاب الذریه، أو إلی الذریه، أو إلی الجمیع علی اختلاف الأقوال، و الصریخ بمعنی المصرخ و المصرخ هو المغیث، أی: فلا مغیث لهم یغیثهم إن شئنا إغراقهم، و قیل: هو المنعه. و معنی ینقذون: یخلصون، یقال أنقذه و استنفذه، إذا خلصه من مکروه إِلَّا رَحْمَهً مِنَّا استثناء مفرّغ من أعمّ العلل، أی: لا صریخ لهم، و لا ینقذون لشی ء من الأشیاء إلا لرحمه منا، کذا قال الکسائی و الزجاج و غیرهما، و قیل: هو استثناء منقطع، أی: لکن لرحمه منا. و قیل:

هو منصوب علی المصدریه بفعل مقدّر وَ انتصاب مَتاعاً علی العطف علی رحمه، أی: نمتعهم بالحیاه الدنیا إِلی حِینٍ و هو الموت، قاله قتاده. و قال یحیی بن سلام: إلی القیامه وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اتَّقُوا ما بَیْنَ أَیْدِیکُمْ وَ ما خَلْفَکُمْ أی: ما بین أیدیکم من الآفات و النوازل فإنها محیطه بکم، و ما خلفکم منها، قال قتاده معنی اتَّقُوا ما بَیْنَ أَیْدِیکُمْ أی: من الوقائع فیمن کان قبلکم من الأمم وَ ما خَلْفَکُمْ فی الآخره. و قال سعید بن جبیر و مجاهد:





ما بَیْنَ أَیْدِیکُمْ ما مضی من الذنوب وَ ما خَلْفَکُمْ ما بقی منها. و قیل: ما بَیْنَ أَیْدِیکُمْ الدنیا وَ ما خَلْفَکُمْ الآخره، قاله سفیان. و حکی عکس هذا القول الثعلبی عن ابن عباس. و قیل: ما بَیْنَ أَیْدِیکُمْ ما ظهر لکم وَ ما خَلْفَکُمْ ما خفی عنکم، و جواب إذا محذوف، و التقدیر: إذا قیل لهم ذلک أعرضوا کما یدلّ علیه إِلَّا کانُوا عَنْها مُعْرِضِینَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ أی: رجاء أن ترحموا، أو کی ترحموا، أو راجین أن ترحموا وَ ما تَأْتِیهِمْ مِنْ آیَهٍ مِنْ آیاتِ رَبِّهِمْ إِلَّا کانُوا عَنْها مُعْرِضِینَ ما: هی النافیه، و صیغه المضارع للدلاله علی التجدّد، و من الأولی: مزیده للتوکید، و الثانیه: للتبعیض، و المعنی: ما تأتیهم من آیه داله علی نبوّه محمّد صلّی اللّه علیه و سلم و علی صحه ما دعا إلیه 

فتح القدیر، ج 4، ص: 428

من التوحید فی حال من الأحوال إلا کانوا عنها معرضین. و ظاهره یشمل الآیات التنزیلیه، و الآیات التکوینیه، و جمله: إِلَّا کانُوا عَنْها مُعْرِضِینَ فی محلّ نصب علی الحال کما مرّ تقریره فی غیر موضع. و المراد بالإعراض: عدم الالتفات إلیها، و ترک النظر الصحیح فیها، و هذه الآیه متعلقه بقوله: یا حَسْرَهً عَلَی الْعِبادِ ما یَأْتِیهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلَّا کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ أی: إذا جاءتهم الرسل کذّبوا، و إذا أتوا بالآیات أعرضوا عنها وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ أَنْفِقُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ أی: تصدّقوا علی الفقراء مما أعطاکم اللّه، و أنعم به علیکم من الأموال، قال الحسن: یعنی الیهود أمروا بإطعام الفقراء. و قال مقاتل: إن المؤمنین قالوا لکفار قریش:

أنفقوا علی المساکین مما زعمتم أنه للّه من أموالکم من الحرث و الأنعام





کما فی قوله سبحانه: وَ جَعَلُوا لِلَّهِ مِمَّا ذَرَأَ مِنَ الْحَرْثِ وَ الْأَنْعامِ نَصِیباً «1» فکان جوابهم ما حکاه اللّه عنهم بقوله: قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا استهزاء بهم، و تهکما بقولهم: أَ نُطْعِمُ مَنْ لَوْ یَشاءُ اللَّهُ أَطْعَمَهُ أی: من لو یشاء اللّه رزقه، و قد کانوا سمعوا المسلمین یقولون: إن الرّزّاق هو اللّه، و أنه یغنی من یشاء، و یفقر من یشاء فکأنهم حاولوا بهذا القول الإلزام للمسلمین و قالوا: نحن نوافق مشیئه اللّه فلا نطعم من لم یطعمه اللّه، و هذا غلط منهم، و مکابره و مجادله بالباطل، فإنّ اللّه سبحانه أغنی بعض خلقه و أفقر بعضا، و أمر الغنیّ أن یطعم الفقیر، و ابتلاه به فیما فرض له من ماله من الصدقه. و قولهم: مَنْ لَوْ یَشاءُ اللَّهُ أَطْعَمَهُ هو و إن کان کلاما صحیحا فی نفسه، و لکنهم لما قصدوا به الإنکار لقدره اللّه، أو إنکار جواز الأمر بالإنفاق مع قدره اللّه کان احتجاجهم من هذه الحیثیه باطلا. و قوله: إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا فِی ضَلالٍ مُبِینٍ من تمام کلام الکفار. و المعنی: أنکم أیها المسلمون فی سؤال المال، و أمرنا بإطعام الفقراء لفی ضلال فی غایه الوضوح و الظهور. و قیل هو من کلام اللّه سبحانه جوابا علی هذه المقاله التی قالها الکفار. و قال القشیری و الماوردی: إن الآیه نزلت فی قوم من الزنادقه. و قد کان فی کفار قریش و غیرهم من سائر العرب قوم یتزندقون فلا یؤمنون بالصانع، فقالوا هذه المقاله استهزاء بالمسلمین و مناقضه لهم. و حکی نحو هذا القرطبی عن ابن عباس وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ الذی تعدونا به من العذاب و القیامه، و





المصیر إلی الجنه أو النار. إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ فیما تقولونه و تعدونا به. قالوا ذلک استهزاء منهم و سخریه بالمؤمنین. و مقصودهم إنکار ذلک بالمرّه، و نفی تحققه و جحد وقوعه، فأجاب اللّه سبحانه عنهم بقوله: ما یَنْظُرُونَ إِلَّا صَیْحَهً واحِدَهً أی: ما ینتظرون إلا صیحه واحده، و هی نفخه إسرافیل فی الصور تَأْخُذُهُمْ وَ هُمْ یَخِصِّمُونَ أی:

یختصمون فی ذات بینهم فی البیع و الشراء و نحوهما من أمور الدنیا، و هذه هی النفخه الأولی، و هی نفخه الصعق.

و قد اختلف القراء فی یخصمون، فقرأ حمزه بسکون الخاء و تخفیف الصاد من خصم یخصم، و المعنی:

یخصم بعضهم بعضا، فالمفعول محذوف. و قرأ أبو عمرو و قالون بإخفاء فتحه الخاء و تشدید الصاد، و قرأ نافع و ابن کثیر و هشام کذلک إلا أنهم أخلصوا فتحه الخاء، و قرأ الباقون بکسر الخاء و تشدید الصاد. و الأصل 

______________________________

(1). الأنعام: 136.
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فی القراءات الثلاث یختصمون فأدغمت التاء فی الصاد، فنافع و ابن کثیر و هشام نقلوا فتحه التاء قبلها نقلا کاملا، و أبو عمرو و قالون اختلسا حرکتها تنبیها علی أن الخاء أصلها السکون، و الباقون حذفوا حرکتها، فالتقی ساکنان فکسروا أوّلهما. و روی عن أبی عمرو، و قالون أنهما قرءا بتسکین الخاء و تشدید الصاد و هی مشکله لاجتماع ساکنین فیها. و قرأ أبیّ «یختصمون» علی ما هو الأصل فَلا یَسْتَطِیعُونَ تَوْصِیَهً أی:

لا یستطیع بعضهم أن یوصی إلی بعض بما له و ما علیه، أو لا یستطیع أن یوصیه بالتوبه و الإقلاع عن المعاصی، بل یموتون فی أسواقهم و مواضعهم وَ لا إِلی أَهْلِهِمْ یَرْجِعُونَ أی: إلی منازلهم التی ماتوا خارجین عنها، و





قیل المعنی: لا یرجعون إلی أهلهم قولا، و هذا إخبار عما ینزل بهم عند النفخه الأولی. ثم أخبر سبحانه عما ینزل بهم عند النفخه الثانیه فقال: وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ و هی النفخه التی یبعثون بها من قبورهم، و لهذا قال: فَإِذا هُمْ مِنَ الْأَجْداثِ أی: القبور إِلی رَبِّهِمْ یَنْسِلُونَ أی: یسرعون، و بین النفختین: أربعون سنه. و عبر عن المستقبل بلفظ الماضی حیث قال: وَ نُفِخَ تنبیها علی تحقق وقوعه کما ذکره أهل البیان، و جعلوا هذه الآیه مثالا له، و الصور بإسکان الواو، هو القرن الذی ینفخ فیه إسرافیل کما وردت بذلک السنه، و إطلاق هذا الاسم علی القرن معروف فی لغه العرب، و منه قول الشاعر:

نحن نطحناهم غداه الغورین بالضّابحات فی غبار النّقعین 

نطحا شدیدا لا کنطح الصّورین.

أی: القرنین. و قد مضی هذا مستوفی فی سوره الأنعام. و قال قتاده: الصور: جمع صوره، أی: نفخ فی الصور الأرواح، و الأجداث: جمع جدث، و هو القبر. و قرئ «الأجداف» و هی لغه، و اللغه الفصیحه بالثاء المثلثه. و النسل، و النسلان: الإسراع فی السیر، یقال: نسل ینسل، کضرب یضرب، و یقال ینسل بالضم، و منه: قول امرئ القیس:

فسلّی ثیابی من ثیابک تنسلی و قول الآخر:

عسلان الذّئب أمسی قاربابرد اللّیل علیه فنسل 

قالوا: یا وَیْلَنا مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا أی: قالوا عند بعثهم من القبور بالنفخه یا ویلنا: نادوا ویلهم، کأنهم قالوا له احضر فهذا أوان حضورک، و هؤلاء القائلون هم الکفار. قال ابن الأنباری: الوقف علی یا ویلنا وقف حسن. ثم یبتدئ الکلام بقوله: مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا ظنوا لاختلاط عقولهم بما شاهدوا من الهول، و ما داخلهم من الفزع أنهم کانوا نیاما. قرأ





الجمهور: یا وَیْلَنا و قرأ ابن أبی لیلی «یا ویلتنا» بزیاده التاء. و قرأ الجمهور مَنْ بَعَثَنا بفتح میم من علی الاستفهام، و قرأ ابن عباس و الضحاک و أبو نهیک بکسر المیم علی أنها حرف جرّ، و رویت هذه القراءه عن علیّ بن أبی طالب. و علی هذه القراءه تکون من متعلقه بالویل، و قرأ الجمهور: مَنْ بَعَثَنا. و فی قراءه أبیّ «من أهبّنا» من هبّ من نومه: إذا انتبه،

فتح القدیر، ج 4، ص: 430

و أنشد ثعلب علی هذه القراءه:

و عاذله هبّت بلیل تلومنی و لم یعتمرنی قبل ذاک عذول 

و قیل: إنهم یقولون ذلک إذا عاینوا جهنم، و قال أبو صالح: إذا نفخ النفخه الأولی رفع العذاب عن أهل القبور و هجعوا هجعه إلی النفخه الثانیه، و جمله: هذا ما وَعَدَ الرَّحْمنُ وَ صَدَقَ الْمُرْسَلُونَ جواب علیهم من جهه الملائکه، أو من جهه المؤمنین. و قیل: هو من کلام الکفره یجیب به بعضهم علی بعض. قال بالأوّل الفراء، و بالثانی مجاهد. و قال قتاده: هی من قول اللّه سبحانه، و ما فی قوله: ما وَعَدَ الرَّحْمنُ موصوله و عائدها محذوف و المعنی: هذا الذی وعده الرحمن، و صدق فیه المرسلون قد حق علیکم، و نزل بکم، و مفعولا الوعد و الصدق محذوفان: أی وعدکموه الرحمن و صدقکموه المرسلون، و الأصل وعدکم به، و صدقکم فیه، أو وعدناه الرحمن، و صدقنا المرسلون علی أن هذا من قول المؤمنین، أو من قول الکفار إِنْ کانَتْ إِلَّا صَیْحَهً واحِدَهً أی: ما کانت تلک النفخه المذکوره إلا صیحه واحده صاحها إسرافیل بنفخه فی الصور فَإِذا هُمْ جَمِیعٌ لَدَیْنا مُحْضَرُونَ أی: فإذا هم مجموعون محضرون لدینا بسرعه للحساب و العقاب





فَالْیَوْمَ لا تُظْلَمُ نَفْسٌ من النفوس شَیْئاً مما تستحقه، أی: لا ینقص من ثواب عملها شیئا من النقص، و لا تظلم فیه بنوع من أنواع الظلم وَ لا تُجْزَوْنَ إِلَّا ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ أی: إلا جزاء ما کنتم تعملونه فی الدنیا، أو إلا بما کنتم تعملونه، أی: بسببه، أو: فی مقابلته.

و قد أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی قوله: أَنَّا حَمَلْنا ذُرِّیَّتَهُمْ الآیه قال: فی سفینه نوح حمل فیها من کلّ زوجین اثنین وَ خَلَقْنا لَهُمْ مِنْ مِثْلِهِ ما یَرْکَبُونَ قال: السفن التی فی البحر و الأنهار التی یرکب الناس فیها. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر عن أبی صالح نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ خَلَقْنا لَهُمْ مِنْ مِثْلِهِ ما یَرْکَبُونَ قال: هی السفن جعلت من بعد سفینه نوح. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: یعنی الإبل خلقها اللّه کما رأیت، فهی سفن البرّ یحملون علیها و یرکبونها. و مثله عن الحسن، و عکرمه، و عبد اللّه بن شدّاد، و مجاهد. و أخرج عبد الرزاق، و الفریابی، و عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن مردویه عن أبی هریره فی قوله: فَلا یَسْتَطِیعُونَ تَوْصِیَهً الآیه قال: تقوم الساعه و الناس فی أسواقهم یتبایعون و یذرعون الثیاب و یحلبون اللقاح، و فی حوائجهم فلا یستطیعون توصیه وَ لا إِلی أَهْلِهِمْ یَرْجِعُونَ و أخرج عبد بن حمید، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن المنذر عن الزبیر بن العوّام قال: إن الساعه تقوم و الرجل یذرع الثوب، و الرجل





یحلب الناقه، ثم قرأ: فَلا یَسْتَطِیعُونَ تَوْصِیَهً الآیه. و أخرج البخاری، و مسلم و غیرهما عن أبی هریره قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لتقومنّ السّاعه و قد نشر الرّجلان ثوبهما، فلا یتبایعانه، و لا یطویانه، و لتقومنّ السّاعه و هو یلیط حوضه فلا یسقی فیه، و لتقومنّ السّاعه و قد انصرف الرجل بلبن لقحته فلا یطعمه، و لتقومنّ السّاعه و قد رفع أکلته إلی فیه فلا یطعمها». و أخرج الفریابی، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن أبیّ بن کعب فی قوله: مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا قال: ینامون قبل البعث نومه.
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[سوره یس (36): الآیات 55 الی 70]

إِنَّ أَصْحابَ الْجَنَّهِ الْیَوْمَ فِی شُغُلٍ فاکِهُونَ (55) هُمْ وَ أَزْواجُهُمْ فِی ظِلالٍ عَلَی الْأَرائِکِ مُتَّکِؤُنَ (56) لَهُمْ فِیها فاکِهَهٌ وَ لَهُمْ ما یَدَّعُونَ (57) سَلامٌ قَوْلاً مِنْ رَبٍّ رَحِیمٍ (58) وَ امْتازُوا الْیَوْمَ أَیُّهَا الْمُجْرِمُونَ (59)

أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یا بَنِی آدَمَ أَنْ لا تَعْبُدُوا الشَّیْطانَ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ (60) وَ أَنِ اعْبُدُونِی هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ (61) وَ لَقَدْ أَضَلَّ مِنْکُمْ جِبِلاًّ کَثِیراً أَ فَلَمْ تَکُونُوا تَعْقِلُونَ (62) هذِهِ جَهَنَّمُ الَّتِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ (63) اصْلَوْهَا الْیَوْمَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ (64)

الْیَوْمَ نَخْتِمُ عَلی أَفْواهِهِمْ وَ تُکَلِّمُنا أَیْدِیهِمْ وَ تَشْهَدُ أَرْجُلُهُمْ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (65) وَ لَوْ نَشاءُ لَطَمَسْنا عَلی أَعْیُنِهِمْ فَاسْتَبَقُوا الصِّراطَ فَأَنَّی یُبْصِرُونَ (66) وَ لَوْ نَشاءُ لَمَسَخْناهُمْ عَلی مَکانَتِهِمْ فَمَا اسْتَطاعُوا مُضِیًّا وَ لا یَرْجِعُونَ (67) وَ مَنْ نُعَمِّرْهُ نُنَکِّسْهُ فِی الْخَلْقِ أَ فَلا یَعْقِلُونَ (68) وَ ما عَلَّمْناهُ الشِّعْرَ وَ ما یَنْبَغِی لَهُ إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ (69)

لِیُنْذِرَ مَنْ کانَ حَیًّا وَ






یَحِقَّ الْقَوْلُ عَلَی الْکافِرِینَ (70)

لما ذکر اللّه سبحانه حال الکافرین أتبعه بحکایه حال عباده الصالحین، و جعله من جمله ما یقال للکفار یومئذ زیاده لحسرتهم، و تکمیلا لجزعهم، و تتمیما لما نزل بهم من البلاء، و ما شاهدوه من الشقاء، فإذا رأوا ما أعدّه اللّه لهم من أنواع العذاب، و ما أعدّه لأولیائه من أنواع النعیم، بلغ ذلک من قلوبهم مبلغا عظیما، و زاد فی ضیق صدورهم زیاده لا یقادر قدرها. و المعنی إِنَّ أَصْحابَ الْجَنَّهِ فی ذلک الْیَوْمَ فِی شُغُلٍ بما هم فیه من اللذات التی هی ما لا عین رأت، و لا أذن سمعت، و لا خطر علی قلب بشر علی الاهتمام بأمر الکفار، و مصیرهم إلی النار و إن کانوا من قرابتهم. و الأولی عدم تخصیص الشغل بشی ء معین. و قال قتاده و مجاهد: شغلهم ذلک الیوم بافتضاض العذاری. و قال وکیع: شغلهم بالسماع. و قال ابن کیسان: بزیاره بعضهم بعضا، و قیل شغلهم کونهم ذلک الیوم فی ضیافه اللّه. قرأ الکوفیون و ابن عامر: شغل بضمتین.

و قرأ الباقون بضم الشین و سکون الغین. و هما لغتان کما قال الفراء. و قرأ مجاهد و أبو السمال بفتحتین. و قرأ یزید النحوی، و ابن هبیره بفتح الشین و سکون الغین. و قرأ الجمهور فاکِهُونَ بالرفع علی أنه خبر إنّ، و فی شغل متعلق به، أو فی محل نصب علی الحال: و یجوز أن یکون فی محل رفع علی أنه خبر إنّ و فاکهون خبر ثان. و قرأ الأعمش و طلحه بن مصرف «فاکهین» بالنصب علی أنه حال، و فی شغل هو الخبر. و قرأ الحسن، و أبو جعفر، و أبو حیوه، و أبو





رجاء، و شیبه، و قتاده، و مجاهد «فکهون» قال الفراء: هما لغتان کالفاره و الفره، و الحاذر و الحذر. و قال الکسائی و أبو عبیده الفاکه: ذو الفاکهه مثل تامر و لابن، و الفکه: المتفکه و المتنعم. و قال قتاده: الفکهون المعجبون. و قال أبو زید: یقال رجل فکه: إذا کان طیب النفس ضحوکا. و قال مجاهد، و الضحاک کما قال قتاده. و قال السدّی کما قال الکسائی هُمْ وَ أَزْواجُهُمْ فِی ظِلالٍ عَلَی الْأَرائِکِ مُتَّکِؤُنَ هذه الجمله مستأنفه مسوقه لبیان کیفیه شغلهم و تفکههم و تکمیلها بما یزیدهم سرورا و بهجه من کون أزواجهم معهم علی هذه الصفه من الاتکاء علی الأرائک، فالضمیر و هو هم:

مبتدأ، و أزواجهم معطوف علیه، و الخبر: متکئون، و یجوز أن یکون هم تأکیدا للضمیر فی فاکِهُونَ 
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و أزواجهم معطوف علی ذلک الضمیر، و ارتفاع متکئون علی أنه خبر لمبتدأ محذوف، و فی ظلال متعلق به أو حال، و کذا علی الأرائک و جوّز أبو البقاء أن یکون فِی ظِلالٍ هو الخبر و عَلَی الْأَرائِکِ مستأنف. قرأ الجمهور فِی ظِلالٍ بکسر الظاء و بالألف و هو جمع ظلّ. و قرأ ابن مسعود و عبید بن عمیر و الأعمش و یحیی بن وثاب و حمزه و الکسائی و خلف فِی ظُلَلٍ بضم الظاء من غیر ألف جمع ظله، و علی القراءتین فالمراد الفرش و الستور التی تظلهم کالخیام و الحجال، و الأرائک جمع أریکه، کسفائن جمع سفینه، و المراد بها السرر التی فی الحجال. قال أحمد بن یحیی ثعلب: الأریکه لا یکون إلا سریرا فی قبه. و قال مقاتل:

إن المراد بالظلال أکنان القصور، و جمله لَهُمْ





فِیها فاکِهَهٌ مبینه لما یتمتعون به فی الجنه من المآکل و المشارب و نحوها. و المراد فاکهه کثیره من کلّ نوع من أنواع الفواکه وَ لَهُمْ ما یَدَّعُونَ ما هذه هی الموصوله و العائد محذوف أو موصوفه أو مصدریه، و یدّعون مضارع ادّعی. قال أبو عبیده: یدّعون یتمنون، و العرب تقول: ادّع علیّ ما شئت: أی تمنّ، و فلان فی خیر ما یدّعی: أی ما یتمنی. و قال الزجاج هو من الدعاء، أی: ما یدعونه أهل الجنه یأتیهم، من دعوت غلامی، فیکون الافتعال بمعنی الفعل کالاحتمال بمعنی الحمل و الارتحال بمعنی الرحل. و قیل: افتعل بمعنی تفاعل، أی: ما یتداعونه کقولهم ارتموا و تراموا. و قیل: المعنی:

إن من ادّعی منهم شیئا فهو له، لأن اللّه قد طبعهم علی أن لا یدّعی أحد منهم شیئا إلا و هو یحسن و یجمل به أن یدّعیه، و ما: مبتدأ، و خبرها: لهم، و الجمله معطوفه علی ما قبلها. و قرئ «یدعون» بالتخفیف و معناها واضح. قال ابن الأنباری: و الوقف علی یدّعون وقف حسن، ثم یبتدئ سَلامٌ علی معنی لهم سلام، و قیل: إن سلام هو خبر ما، أی: مسلم خالص أو ذو سلامه. و قال الزجاج: سلام مرفوع علی البدل من ما، أی: و لهم أن یسلم اللّه علیهم، و هذا منی أهل الجنه، و الأولی أن یحمل قوله: وَ لَهُمْ ما یَدَّعُونَ علی العموم، و هذا السلام یدخل تحته دخولا أوّلیا، و لا وجه لقصره علی نوع خاص، و إن کان أشرف أنواعه تحقیقا لمعنی العموم، و رعایه لما یقتضیه النظم القرآنی. و قیل: إن سلام مرتفع علی أنه خبر لمبتدأ محذوف، أی: سلام یقال لهم:





قَوْلًا و قیل: إن سلام مبتدأ، و خبره: الناصب لقولا، أی:

سلام یقال لهم قولا، و قیل: خبره من ربّ العالمین، و قیل: التقدیر: سلام علیکم هذا علی قراءه الجمهور و قرأ أبیّ و ابن مسعود و عیسی «سلاما» بالنصب إما علی المصدریه أو علی الحالیه بمعنی خالصا، و السلام:

إما من التحیه أو من السلامه. و قرأ محمّد بن کعب القرظی «سلم» کأنه قال سلم لهم لا یتنازعون فیه، و انتصاب قولا علی المصدریه بفعل محذوف علی معنی: قال اللّه لهم ذلک قولا، أو یقوله لهم قولا، أو یقال لهم قولا مِنْ رَبٍّ رَحِیمٍ أی: من جهته، قیل: یرسل اللّه سبحانه إلیهم بالسلام. و قال مقاتل: إن الملائکه تدخل علی أهل الجنه من کلّ باب یقولون: سلام علیکم یا أهل الجنه من ربّ رحیم وَ امْتازُوا الْیَوْمَ أَیُّهَا الْمُجْرِمُونَ هو علی إضمار القول مقابل ما قیل للمؤمنین، أی: و یقال للمجرمین: امتازوا، أی:

انعزلوا، من مازه غیره، یقال مزت الشی ء من الشی ء: إذا عزلته عنه و نحیته. قال مقاتل: معناه اعتزلوا الیوم:

یعنی فی الآخره من الصالحین. و قال السدّی: کونوا علی حده. و قال الزجاج: انفردوا عن المؤمنین. و قال 
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قتاده: عزلوا عن کلّ خیر. و قال الضحاک: یمتاز المجرمون بعضهم من بعض، فیمتاز الیهود فرقه، و النصاری فرقه، و المجوس فرقه، و الصابئون فرقه، و عبده الأوثان فرقه. و قال داود بن الجراح: یمتاز المسلمون من المجرمین إلا أصحاب الأهواء فإنهم یکونون مع المجرمین. ثم وبخهم اللّه سبحانه و قرعهم بقوله: أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یا بَنِی آدَمَ أَنْ لا تَعْبُدُوا الشَّیْطانَ و هذا من جمله ما یقال لهم. و العهد: الوصیه،





أی: ألم أوصکم و أبلغکم علی ألسن رسلی أن لا تعبدوا الشیطان، أی: لا تطیعوه. قال الزجاج: المعنی ألم أتقدّم إلیکم علی لسان الرسل یا بنی آدم. و قال مقاتل: یعنی الذین أمروا بالاعتزال. قال الکسائی: لا للنهی، و قیل: المراد بالعهد هنا: المیثاق المأخوذ علیهم حین أخرجوا من ظهر آدم، و قیل: هو ما نصبه اللّه لهم من الدلائل العقلیه التی فی سماواته و أرضه و جمله إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ تعلیل لما قبلها من النهی عن طاعه الشیطان و قبول وسوسته، و جمله وَ أَنِ اعْبُدُونِی عطف علی أن لا تعبدوا، و أن فی الموضعین هی المفسره للعهد الذی فیه معنی القول، و یجوز أن تکون مصدریه فیهما، أی ألم أعهد إلیکم بأن لا تعبدوا بأن اعبدونی، أو ألم أعهد إلیکم فی ترک عباده الشیطان و فی عبادتی هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ أی: عباده اللّه و توحیده، أو الإشاره إلی دین الإسلام، ثم ذکر سبحانه عداوه الشیطان لبنی آدم فقال: وَ لَقَدْ أَضَلَّ مِنْکُمْ جِبِلًّا کَثِیراً اللام هی الموطئه للقسم، و الجمله مستأنفه للتقریع و التوبیخ، و اللّه لقد أضل إلخ. قرأ نافع و عاصم جِبِلًّا بکسر الجیم و الباء و تشدید اللام، و قرأ أبو عمرو، و ابن عامر بضم الجیم و سکون الباء، و قرأ الباقون بضمتین مع تخفیف اللام، و قرأ ابن إسحاق، و الزهری، و ابن هرمز بضمتین مع تشدید اللام، و کذلک قرأ الحسن، و عیسی بن عمر، و النضر بن أنس، و قرأ أبو یحیی، و حماد بن سلمه، و الأشهب العقیلی بکسر الجیم و إسکان الباء و تخفیف اللام. قال النحاس: و أبینها القراءه الأولی. و الدلیل





علی ذلک أنهم قد قرءوا جمیعا وَ الْجِبِلَّهَ الْأَوَّلِینَ «1» بکسر الجیم و الباء و تشدید اللام، فیکون جبلا جمع جبله، و اشتقاق الکل من جبل اللّه الخلق، أی: خلقهم، و معنی الآیه: أن الشیطان قد أغوی خلقا کثیرا کما قال مجاهد. و قال قتاده: جموعا کثیره، و قال الکلبی: أمما کثیره. قال الثعلبی: و القراءات کلها بمعنی الخلق، و قرئ «جیلا» بالجیم و الیاء التحتیه. قال الضحاک: الجیل الواحد عشره آلاف، و الکثیر ما یحصیه إلا اللّه عزّ و جلّ، و رویت هذه القراءه عن علیّ بن أبی طالب، و الهمزه فی قوله: أَ فَلَمْ تَکُونُوا تَعْقِلُونَ للتقریع و التوبیخ، و الفاء للعطف علی مقدّر یقتضیه المقام کما تقدّم فی نظائره، أی: أ تشاهدون آثار العقوبات، أ فلم تکونوا تعقلون، أو أ فلم تکونوا تعقلون عداوه الشیطان لکم، أو أ فلم تکونوا تعقلون شیئا أصلا قرأ الجمهور أَ فَلَمْ تَکُونُوا تَعْقِلُونَ الخطاب. و قرأ طلحه و عیسی بالغیبه هذِهِ جَهَنَّمُ الَّتِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ أی: و یقال لهم عند أن یدنوا من النار: هذه جهنم التی کنتم توعدون بها فی الدنیا علی ألسنه الرسل، و القائل لهم الملائکه، ثم یقولون لهم:

اصْلَوْهَا الْیَوْمَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ أی: قاسوا حرّها الیوم و ادخلوها و ذوقوا أنواع العذاب فیها بما کنتم تکفرون، أی: بسبب کفرکم باللّه فی الدنیا و طاعتکم للشیطان و عبادتکم للأوثان، و هذا الأمر أمر تنکیل 

______________________________

(1). الشعراء: 184.
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و إهانه کقوله: ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ «1» الْیَوْمَ نَخْتِمُ عَلی أَفْواهِهِمْ الیوم ظرف لما بعده، و قرئ یختم علی البناء للمفعول، و النائب الجار و المجرور بعده. قال المفسرون: إنهم ینکرون





الشرک و تکذیب الرسل کما فی قولهم: وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ «2» فیختم اللّه علی أفواههم ختما لا یقدرون معه علی الکلام، و فی هذا التفات من الخطاب إلی الغیبه للإیذان بأن أفعالهم القبیحه مستدعیه للإعراض عن خطابهم، ثم قال:

وَ تُکَلِّمُنا أَیْدِیهِمْ وَ تَشْهَدُ أَرْجُلُهُمْ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ أی: تکلمت أیدیهم بما کانوا یفعلونه، و شهدت أرجلهم علیهم بما کانوا یعملون. قرأ الجمهور تُکَلِّمُنا أَیْدِیهِمْ وَ تَشْهَدُ و قرأ طلحه بن مصرف «و لتکلّمنا»، «و لتشهد» بلام کی. و قیل سبب الختم علی أفواههم لیعرفهم أهل الموقف. و قیل ختم علی أفواههم لأجل أن یکون الإقرار من جوارحهم لأن شهاده غیر الناطق أبلغ فی الحجه من شهاده الناطق لخروجه مخرج الإعجاز. و قیل: لیعلموا أن أعضاءهم التی کانت أعوانا لهم فی معاصی اللّه صارت شهودا علیهم، و جعل ما تنطق به الأیدی کلاما و إقرارا لأنها کانت المباشره لغالب المعاصی، و جعل نطق الأرجل شهاده لأنها حاضره عند کلّ معصیه، و کلام الفاعل إقرار، و کلام الحاضر شهاده، و هذا اعتبار بالغالب، و إلا فالأرجل قد تکون مباشره للمعصیه کما تکون الأیدی مباشره لها وَ لَوْ نَشاءُ لَطَمَسْنا عَلی أَعْیُنِهِمْ أی: أذهبنا أعینهم و جعلناها بحیث لا یبدو لها شقّ و لا جفن. قال الکسائی: طمس یطمس و یطمس و المطموس و الطمیس عند أهل اللغه الذی لیس فی عینیه شقّ کما فی قوله: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَذَهَبَ بِسَمْعِهِمْ وَ أَبْصارِهِمْ «3» و مفعول المشیئه محذوف، أی: لو نشاء أن نطمس علی أعینهم لطمسنا. قال السدّی و الحسن: المعنی لترکناهم عمیا یتردّدون لا یبصرون طریق الهدی، و اختار هذا ابن جریر فَاسْتَبَقُوا





الصِّراطَ معطوف علی لطمسنا، أی: تبادروا إلی الطریق لیجوزوه و یمضوا فیه، و الصراط منصوب بنزع الخافض، أی: فاستبقوا إلیه، و قال عطاء و مقاتل و قتاده:

المعنی لو نشاء لفقأنا أعینهم و أعمیناهم عن غیهم، و حوّلنا أبصارهم من الضلاله إلی الهدی، فأبصروا رشدهم، و اهتدوا و تبادروا إلی طریق الآخره، و معنی فَأَنَّی یُبْصِرُونَ أی: کیف یبصرون الطریق و یحسنون سلوکه و لا أبصار لهم. و قرأ عیسی بن عمر فَاسْتَبَقُوا علی صیغه الأمر، أی: فیقال لهم استبقوا، و فی هذا تهدید لهم. ثم کرّر التهدید لهم فقال: وَ لَوْ نَشاءُ لَمَسَخْناهُمْ عَلی مَکانَتِهِمْ المسخ تبدیل الخلقه إلی حجر أو غیره من الجماد أو بهیمه، و المکانه المکان، أی: لو شئنا لبدّلنا خلقهم علی المکان الذی هم فیه.

قیل: و المکانه أخص من المکانه کالمقامه و المقام. قال الحسن: أی لأقعدناهم فَمَا اسْتَطاعُوا مُضِیًّا وَ لا یَرْجِعُونَ أی: لا یقدرون علی ذهاب و لا مجی ء. قال الحسن: فلا یستطیعون أن یمضوا أمامهم و لا یرجعوا وراءهم، و کذلک الجماد لا یتقدّم و لا یتأخر. و قیل المعنی: لو نشاء لأهلکناهم فی مساکنهم، و قیل:

لمسخناهم فی المکان الذی فعلوا فیه المعصیه. و قال یحیی بن سلام: هذا کله یوم القیامه. قرأ الجمهور عَلی مَکانَتِهِمْ بالإفراد. و قرأ الحسن و السلمی و زرّ بن حبیش و أبو بکر عن عاصم «مکاناتهم» بالجمع.

و قرأ الجمهور مُضِیًّا بضم المیم، و قرأ أبو حیوه مُضِیًّا بفتحها، و روی عنه أنه قرأ بکسرها و رویت 

______________________________

(1). الدخان: 49.

(2). الأنعام: 23.

(3). البقره: 20.
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هذه القراءه عن الکسائی. قیل و المعنی: و لا یستطیعون رجوعا، فوضع الفعل موضع المصدر لمراعاه





الفاصله، یقال مضی یمضی مضیا: إذا ذهب فی الأرض، و رجع یرجع رجوعا: إذا عاد من حیث جاء وَ مَنْ نُعَمِّرْهُ نُنَکِّسْهُ فِی الْخَلْقِ قرأ الجمهور نُنَکِّسْهُ بفتح النون الأولی و سکون الثانیه و ضم الکاف مخففه. و قرأ عاصم و حمزه بضم النون الأولی و فتح الثانیه و کسر الکاف مشدّده. و المعنی: من نطل عمره نغیر خلقه، و نجعله علی عکس ما کان علیه أوّلا من القوّه و الطراوه. قال الزجاج: المعنی من أطلنا عمره نکسنا خلقه، فصار بدل القوّه الضعف، و بدل الشباب الهرم، و مثل هذه الآیه قوله سبحانه: وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ لِکَیْلا یَعْلَمَ مِنْ بَعْدِ عِلْمٍ شَیْئاً «1» و قوله: ثُمَّ رَدَدْناهُ أَسْفَلَ سافِلِینَ «2» و معنی «أ لا تعقلون» أفلا تعلمون بعقولکم أن من قدر علی ذلک قدر علی البعث و النشور. قرأ الجمهور «یعقلون» بالتحتیه و قرأ نافع و ابن ذکوان بالفوقیه علی الخطاب. و لما قال کفار مکه: إن القرآن شعر، و إن محمّدا شاعر ردّ اللّه علیهم بقوله وَ ما عَلَّمْناهُ الشِّعْرَ و المعنی: نفی کون القرآن شعرا، ثم نفی أن یکون النبیّ شاعرا، فقال:

وَ ما یَنْبَغِی لَهُ أی: لا یصح له الشعر و لا یتأتی منه، و لا یسهل علیه لو طلبه و أراد أن یقوله، بل کان صلّی اللّه علیه و سلم إذا أراد أن ینشد بیتا قد قاله شاعر متمثلا به کسر وزنه، فإنه لما أنشد بیت طرفه بن العبد المشهور، و هو قوله:

ستبدی لک الأیام ما کنت جاهلاو یأتیک بالأخبار من لم تزوّد 

قال: و یأتیک من لم تزوّده بالأخبار و أنشد مرّه أخری قول العباس بن مرداس





السلمی:

أ تجعل نهبی و نهب العبیدبین عیینه و الأقرع 

فقال: بین الأقرع و عیینه، و أنشد أیضا:

کفی بالإسلام و الشّیب للمرء ناهیا فقال أبو بکر: یا رسول اللّه إنما قال الشاعر:

کفی الشّیب و الإسلام للمرء ناهیا فقال: أشهد أنک رسول اللّه، یقول اللّه عزّ و جلّ وَ ما عَلَّمْناهُ الشِّعْرَ وَ ما یَنْبَغِی لَهُ و قد وقع منه صلّی اللّه علیه و سلم کثیر من مثل هذا. قال الخلیل کان الشعر أحبّ إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم من کثیر من الکلام، و لکن لا یتأتی منه اه. و وجه عدم تعلیمه الشعر و عدم قدرته علیه، التکمیل للحجه و الدحض للشبهه، کما جعله اللّه أمیا لا یقرأ و لا یکتب، و أما ما روی عنه من قوله صلّی اللّه علیه و سلم:

هل أنت إلّا إصبع دمیت و فی سبیل اللّه ما لقیت 

______________________________

(1). الحج: 5.

(2). التین: 5.
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و قوله:

أنا النّبیّ لا کذب أنا ابن عبد المطّلب 

و نحو ذلک، فمن الاتفاق الوارد من غیر قصد کما یأتی ذلک فی بعض آیات القرآن، و لیس بشعر و لا مراد به الشعر، بل اتفق ذلک اتفاقا کما یقع فی کثیر من کلام الناس، فإنهم قد یتکلمون بما لو اعتبره معتبر لکان علی وزن الشعر و لا یعدّونه شعرا، و ذلک کقوله تعالی: لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ «1» و قوله:

وَ جِفانٍ کَالْجَوابِ وَ قُدُورٍ راسِیاتٍ «2» علی أنه قد قال الأخفش إن قوله أنا النبیّ لا کذب لیس بشعر.

و قال الخلیل فی کتاب العین: إن ما جاء من السجع علی جزءین لا یکون شعرا. قال ابن العربی، و الأظهر من حاله





أنه قال لا کذب برفع الباء من کذب، و بخفضها من عبد المطلب. قال النحاس: قال بعضهم:

إنما الروایه بالإعراب، و إذا کانت بالإعراب لم یکن شعرا، لأنه إذا فتح الباء من الأوّل أو ضمهما أو نوّنها و کسر الباء من الثانی خرج عن وزن الشعر. و قیل إن الضمیر فی له عائد إلی القرآن أی و ما ینبغی للقرآن أن یکون شعرا إِنْ هُوَ إِلَّا ذِکْرٌ أی ما القرآن إلا ذکر من الأذکار و موعظه من المواعظ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ أی: کتب من کتب اللّه السماویه مشتمل علی الأحکام الشرعیه لِیُنْذِرَ مَنْ کانَ حَیًّا أی: لینذر القرآن من کان حیا؛ أی: قلبه صحیح یقبل الحقّ و یأبی الباطل، أو لینذر الرسول من کان حیا. قرأ الجمهور بالیاء التحتیه، و قرأ نافع و ابن عامر بالفوقیه، فعلی القراءه الأولی المراد القرآن، و علی الثانیه المراد النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم وَ یَحِقَّ الْقَوْلُ عَلَی الْکافِرِینَ أی: و تجب کلمه العذاب علی المصرّین علی الکفر الممتنعین من الإیمان باللّه و برسله.

و قد أخرج ابن أبی شیبه، و ابن أبی الدنیا، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس فی قوله: فِی شُغُلٍ فاکِهُونَ قال: فی افتضاض الأبکار. و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی الدنیا، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن مسعود فی الآیه قال: شغلهم افتضاض العذاری. و أخرج عبد بن حمید عن عکرمه و قتاده مثله. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد عن ابن عمر قال: إن المؤمن کلما أراد زوجه وجدها عذراء.





و قد روی نحوه مرفوعا عن أبی سعید مرفوعا عند الطبرانی فی الصغیر و أبی الشیخ فی العظمه. و روی أیضا نحوه عن أبی هریره مرفوعا عند الضیاء المقدسی فی صفه الجنه.

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فِی شُغُلٍ فاکِهُونَ قال: ضرب الأوتار. قال أبو حاتم:

هذا لعله خطأ من المستمع، و إنما هو افتضاض الأبکار. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه قال فاکِهُونَ فرحون. و أخرج ابن ماجه، و ابن أبی الدنیا فی صفه الجنه، و البزار، و ابن أبی حاتم، و الآجری فی الرؤیه، و ابن مردویه عن جابر قال: قال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: «بینا أهل الجنّه فی نعیمهم إذ سطع لهم نور فرفعوا رؤوسهم فإذا الربّ قد أشرف علیهم من فوقهم، فقال: السّلام علیکم یا أهل الجنه، و ذلک قول اللّه سَلامٌ قَوْلًا مِنْ رَبٍّ رَحِیمٍ قال: فینظر إلیهم و ینظرون إلیه، فلا یلتفتون إلی شی ء من النعیم ما داموا ینظرون إلیه حتی یحتجب عنهم، و یبقی نوره و برکته علیهم فی دیارهم» قال ابن کثیر: فی إسناده نظر.

و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال: إن اللّه هو یسلم علیهم. و أخرج أحمد، و مسلم،

______________________________

(1). آل عمران: 92.

(2). سبأ: 13.
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و النسائی، و البزار، و ابن أبی الدنیا فی التوبه و اللفظ له، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن أنس فی قوله: الْیَوْمَ نَخْتِمُ عَلی أَفْواهِهِمْ قال: «کنّا عند النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فضحک حتّی بدت نواجذه، قال: أ تردون





ممّا ضحکت؟ قلنا: لا یا رسول اللّه! قال: من مخاطبه العبد ربّه یقول: یا ربّ ألم تجرنی من الظلم؟ فیقول بلی، فیقول: إنی لا أجیز علیّ إلا شاهدا منی، فیقول: کفی بنفسک الیوم علیک شهیدا و بالکرام الکاتبین شهودا فیختم علی فیه. و یقال لأرکانه: انطقی، فتنطق بأعماله، ثم یخلی بینه و بین الکلام، فیقول: بعدا لکنّ و سحقا فعنکن کنت أناضل». و أخرج مسلم، و الترمذی، و ابن مردویه، و البیهقی عن أبی سعید و أبی هریره قالا: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «یلقی العبد ربه فیقول اللّه:

فل ألم أکرمک و أسوّدک و أسخر لک الخیل و الإبل و أذرک ترأس و تربع؟ فیقول بلی أی ربّ، فیقول أ فظننت أنک أنک ملاقیّ؟ فیقول لا، إنی أنساک کما نسیتنی. ثم یلقی فیقول له مثل ذلک، ثم یلقی فیقول له مثل ذلک، فیقول: آمنت بک و بکتابک و برسولک و صلیت و صمت و تصدّقت و یثنی بخیر ما استطاع، فیقول: ألا نبعث شاهدنا علیک، فیفکر فی نفسه من الذی یشهد علیّ فیختم علی فیه، و یقال لفخذه انطقی فتنطق فخذه و فمه و عظامه بعمله ما کان و ذلک لیعذر من نفسه، و ذلک المنافق، و ذلک الذی یسخط علیه».

و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم من حدیث أبی موسی نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس فی قوله: وَ لَوْ نَشاءُ لَطَمَسْنا عَلی أَعْیُنِهِمْ قال:

أعمیناهم و أضللناهم عن الهدی فَأَنَّی یُبْصِرُونَ فکیف یهتدون. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه فی قوله وَ





لَوْ نَشاءُ لَمَسَخْناهُمْ قال: أهلکناهم عَلی مَکانَتِهِمْ قال: فی مساکنهم. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم قال: بلغنی أنه قیل لعائشه: هل کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یتمثل بشی ء من الشعر؟ قالت کان أبغض الحدیث إلیه، غیر أنه کان یتمثل ببیت أخی بنی قیس فیجعل أوّله آخره یقول: «و یأتیک من لم تزوّد بالأخبار، فقال أبو بکر: لیس هکذا، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: إنّی و اللّه ما أنا بشاعر و لا ینبغی لی» و هذا یردّ ما نقلناه عن الخلیل سابقا أن الشعر کان أحبّ إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم من کثیر من الکلام و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد عنها قالت: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إذا استراث الخبر «1» تمثّل ببیت طرفه:

و یأتیک بالأخبار من لم تزوّد و أخرج ابن أبی شیبه عن ابن عباس قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یتمثّل من الأشعار:

و یأتیک بالأخبار من لم تزوّد و أخرج البیهقی فی سننه عن عائشه قالت: ما جمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بیت شعر قط إلّا بیتا واحدا:

تفاءل بما تهوی یکن فلقلّمایقال لشی ء کان إلا تحقّق 

______________________________

(1). فی النهایه: راث علینا خبر فلان یریث: إذا أبطأ.
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قالت عائشه: و لم یقل تحققا لئلا یعربه فیصیر شعرا، و إسناده هکذا: قال أخبرنا أبو عبید اللّه الحافظ:

یعنی الحاکم حدّثنا أبو حفص عمر بن أحمد بن نعیم حدّثنا أبو محمّد عبد اللّه بن خلال النحوی الضریر حدّثنا علی بن عمرو





الأنصاری حدّثنا سفیان بن عیینه عن الزهری عن عروه عن عائشه فذکره. و قد سئل المزّی عن هذا الحدیث فقال: هو منکر و لم یعرف شیخ الحاکم و لا الضریر.


[سوره یس (36): الآیات 71 الی 83]

أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا خَلَقْنا لَهُمْ مِمَّا عَمِلَتْ أَیْدِینا أَنْعاماً فَهُمْ لَها مالِکُونَ (71) وَ ذَلَّلْناها لَهُمْ فَمِنْها رَکُوبُهُمْ وَ مِنْها یَأْکُلُونَ (72) وَ لَهُمْ فِیها مَنافِعُ وَ مَشارِبُ أَ فَلا یَشْکُرُونَ (73) وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ آلِهَهً لَعَلَّهُمْ یُنْصَرُونَ (74) لا یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَهُمْ وَ هُمْ لَهُمْ جُنْدٌ مُحْضَرُونَ (75)

فَلا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ إِنَّا نَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ (76) أَ وَ لَمْ یَرَ الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ نُطْفَهٍ فَإِذا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ (77) وَ ضَرَبَ لَنا مَثَلاً وَ نَسِیَ خَلْقَهُ قالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ (78) قُلْ یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَها أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ هُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیمٌ (79) الَّذِی جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الشَّجَرِ الْأَخْضَرِ ناراً فَإِذا أَنْتُمْ مِنْهُ تُوقِدُونَ (80)

أَ وَ لَیْسَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ بَلی وَ هُوَ الْخَلاَّقُ الْعَلِیمُ (81) إِنَّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (82) فَسُبْحانَ الَّذِی بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (83)

ثم ذکر سبحانه قدرته العظیمه، و إنعامه علی عبیده، و جحد الکفار لنعمه فقال: أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا خَلَقْنا لَهُمْ مِمَّا عَمِلَتْ أَیْدِینا أَنْعاماً و الهمزه للإنکار و التعجیب من حالهم، و الواو للعطف علی مقدّر کما فی نظائره و الرؤیه هی القلبیه، أی: أو لم یعلموا بالتفکر و الاعتبار أَنَّا خَلَقْنا لَهُمْ أی: لأجلهم مِمَّا عَمِلَتْ أَیْدِینا، أی: مما أبدعناه و عملنا من غیر واسطه و لا شرکه، و إسناد






العمل إلی الأیدی مبالغه فی الاختصاص، و التفرّد بالخلق کما یقول الواحد منا: عملته بیدی للدلاله علی تفرّده بعمله، و ما بمعنی الذی، و حذف العائد لطول الصله، و یجوز أن تکون مصدریه، و الأنعام جمع نعم، و هی البقر و الغنم و الإبل، و قد سبق تحقیق الکلام فیها. ثم ذکر سبحانه المنافع المترتبه علی خلق الأنعام فقال: فَهُمْ لَها مالِکُونَ أی ضابطون قاهرون یتصرفون بها کیف شاؤوا، و لو خلقناها وحشیه لنفرت عنهم و لم یقدروا علی ضبطها، و یجوز أن یکون المراد أنها صارت فی أملاکهم، و معدوده من جمله أموالهم المنسوبه إلیهم نسبه الملک وَ ذَلَّلْناها لَهُمْ أی: جعلناها لهم مسخره لا تمتنع مما یریدون منها من منافعهم حتی الذبح، و یقودها الصبیّ فتنقاد له، و یزجرها فتنزجر، و الفاء فی قوله: فَمِنْها رَکُوبُهُمْ لتفریع أحکام التذلیل علیه؛ أی: فمنها مرکوبهم الذی یرکبونه کما یقال ناقه حلوب: أی محلوبه. قرأ الجمهور «رکوبهم» بفتح الراء. و قرأ الأعمش و الحسن و ابن السمیقع بضم الراء علی المصدر. و قرأ أبیّ و عائشه «رکوبتهم» و الرکوب و الرکوبه واحد، مثل الحلوب و الحلوبه و الحمول و الحموله، و قال أبو عبیده: الرکوبه تکون للواحده و الجماعه، و الرکوب لا یکون إلا للجماعه. و زعم أبو حاتم أنه لا یجوز فمنها رکوبهم بضم الراء لأنه مصدر، و الرکوب ما یرکب، و أجاز
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ذلک الفراء کما یقال: فمنها أکلهم و منها شربهم و معنی: وَ مِنْها یَأْکُلُونَ ما یأکلونه من لحمها، و من للتبعیض وَ لَهُمْ فِیها مَنافِعُ أی: لهم فی الأنعام منافع غیر الرکوب لها، و الأکل منها، و هی ما





ینتفعون به من أصوافها، و أوبارها، و أشعارها، و ما یتخذونه من الأدهان من شحومها، و کذلک الحمل علیها و الحراثه بها وَ مَشارِبُ أی: و لهم فیها مشارب مما یحصل من ألبانها أَ فَلا یَشْکُرُونَ اللّه علی هذه النعم، و یوحدونه، و یخصونه بالعباده. ثم ذکر سبحانه جهلهم، و اغترارهم، و وضعهم کفران النعم مکان شکرها فقال: وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ آلِهَهً من الأصنام و نحوها یعبدونها و لا قدره لها علی شی ء، و لم یحصل لهم منها فائده، و لا عاد علیهم من عبادتها عائده لَعَلَّهُمْ یُنْصَرُونَ أی: رجاء أن ینصروا من جهتهم إن نزل بهم عذاب أو دهمهم من الأمور، و جمله: لا یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَهُمْ مستأنفه لبیان بطلان ما رجوه منها و أملوه من نفعها، و جمعهم بالواو و النون جمع العقلاء بناء علی زعم المشرکین أنهم ینفعون و یضرون و یعقلون وَ هُمْ لَهُمْ جُنْدٌ مُحْضَرُونَ أی: و الکفار جند للأصنام محضرون، أی: یحضرونهم فی الدنیا. قال الحسن: یمنعون منهم و یدفعون عنهم، و قال قتاده: أی یغضبون لهم فی الدنیا. قال الزجاج: ینتصرون للأصنام و هی لا تستطیع نصرهم. و قیل: إنه نهی لهم عن الأسباب التی تحزن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و إن النهی لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن التأثر بما یصدر منهم هو من باب «لا أرینّک هاهنا» فإنه یراد به نهی من خاطبه عن الحضور لدیه.

لا نهی نفسه عن الرؤیه، و هذا بعید و الأوّل أولی و الکلام من باب التسلیه کما ذکرناه، و یجوز أن یکون المراد بالقول المذکور هو قولهم: إنه ساحر و شاعر و مجنون، و جمله





إِنَّا نَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ لتعلیل ما تقدّم من النهی. فإن علمه سبحانه بما یظهرون و یضمرون مستلزم للمجازاه لهم بذلک. و أن جمیع ما صدر منهم لا یعزب عنه سواء کان خافیا أو بادیا، سرّا أو جهرا، مظهرا أو مضمرا. و تقدیم السرّ علی الجهر للمبالغه فی شمول علمه لجمیع المعلومات، و جمله أَ وَ لَمْ یَرَ الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ نُطْفَهٍ مستأنفه مسوقه لبیان إقامه الحجه علی من أنکر البعث و للتعجیب من جهله، فإن مشاهده خلقهم فی أنفسهم علی هذه الصفه من البدایه إلی النهایه؛ مستلزمه للاعتراف بقدره القادر الحکیم علی ما هو دون ذلک؛ من بعث الأجسام و ردّها کما کانت، و الإنسان المذکور فی الآیه؛ المراد به جنس الإنسان کما فی قوله: أَ وَ لا یَذْکُرُ الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ یَکُ شَیْئاً «1» و لا وجه لتخصیصه بإنسان معین کما قیل: إنه عبد اللّه بن أبیّ، و أنه قیل له ذلک لما أنکر البعث. و قال الحسن: هو أمیه بن خلف. و قال سعید بن جبیر: هو العاص بن وائل السهمی.

و قال قتاده و مجاهد: هو أبیّ بن خلف الجمحی، فإن أحد هؤلاء و إن کان سببا للنزول فمعنی الآیه خطاب الإنسان من حیث هو، لا إنسان معین، و یدخل من کان سببا للنزول تحت جنس الإنسان دخولا أوّلیا، و النطفه هی الیسیر من الماء، و قد تقدّم معناها فَإِذا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ هذه الجمله معطوفه علی الجمله المنفیه قبلها داخله معها فی حیز الإنکار المفهوم من الاستفهام، و إذا هی الفجائیه، أی: ألم یر الإنسان أنا خلقناه من أضعف الأشیاء، ففجأ خصومتنا فی أمر





قد قامت فیه علیه حجج اللّه و براهینه، و الخصیم الشدید

______________________________
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الخصومه الکثیر الجدال، و معنی المبین: المظهر لما یقوله الموضح له بقوّه عارضته و طلاقه لسانه، و هکذا جمله:

وَ ضَرَبَ لَنا مَثَلًا وَ نَسِیَ خَلْقَهُ معطوفه علی الجمله المنفیه داخله فی حیز الإنکار المفهوم من الاستفهام، فهی تکمیل للتعجیب من حال الإنسان، و بیان جهله بالحقائق، و إهماله للتفکر فی نفسه فضلا عن التفکر فی سائر مخلوقات اللّه، و یجوز أن تکون جمله: فَإِذا هُوَ خَصِیمٌ معطوفه علی خلقنا، و هذه معطوفه علیها، أی: أورد فی شأننا قصه غریبه کالمثل: و هی إنکاره إحیاءنا للعظام، و نسی خلقه: أی خلقنا إیاه، و هذه الجمله معطوفه علی ضرب، أو فی محلّ نصب علی الحال بتقدیر قد، و جمله: قالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ استئناف جوابا عن سؤال مقدّر کأنه قیل: ما هذا المثل الذی ضربه؟ فقیل قال: من یحیی العظام و هی رمیم، و هذا الاستفهام للإنکار لأنه قاس قدره اللّه علی قدره العبد، فأنکر أن اللّه یحیی العظام البالیه حیث لم یکن فی مقدور البشر، یقال رمّ العظم یرمّ رما إذا بلی فهو رمیم و رمام و إنما قال رمیم و لم یقل رمیمه مع کونه خبرا للمؤنث لأنه اسم لما بلی من العظام غیر صفه کالرمه و الرفات، و قیل: لکونه معدولا عن فاعله و کلّ معدول عن وجهه یکون مصروفا عن إعرابه کما فی قوله: وَ ما کانَتْ أُمُّکِ بَغِیًّا «1» لأنه مصروف عن باغیه، کذا قال البغوی و القرطبی، و قال بالأوّل صاحب الکشاف. و الأولی أن یقال: إنه فعیل بمعنی فاعل؛ أو مفعول





و هو یستوی فیه المذکر و المؤنث کما قیل فی جریح و صبور. ثم أجاب سبحانه عن الضارب لهذا المثل فقال: قُلْ یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَها أَوَّلَ مَرَّهٍ أی: ابتدأها و خلقها أوّل مره من غیر شی ء، و من قدر علی النشأه الأولی قدر علی النشأه الثانیه وَ هُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیمٌ لا یخفی علیه خافیه و لا یخرج عن علمه خارج کائنا ما کان. و قد استدلّ أبو حنیفه و بعض أصحاب الشافعی بهذه الآیه علی أن العظام مما تحله الحیاه و قال الشافعی: لا تحله الحیاه و أن المراد بقوله: مَنْ یُحْیِ الْعِظامَ من یحیی أصحاب العظام علی تقدیر مضاف محذوف، و ردّ بأن هذا التقدیر خلاف الظاهر الَّذِی جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الشَّجَرِ الْأَخْضَرِ ناراً هذا رجوع منه سبحانه إلی تقریر ما تقدّم من دفع استبعادهم، فنبه سبحانه علی وحدانیته و دلّ علی قدرته علی إحیاء الموات بما یشاهدونه من إخراج النار المحرقه من العود الندیّ الرطب، و ذلک أن الشجر المعروف بالمرخ، و الشجر المعروف بالعفار إذا قطع منهما عودان، و ضرب أحدهما علی الآخر انقدحت منهما النار و هما أخضران. قیل: المرخ هو الذکر؛ و العفار هو الأنثی، و یسمی الأوّل الزند و الثانی الزنده، و قال الأخضر و لم یقل الخضراء اعتبارا باللفظ. و قرئ (الخضر) اعتبارا بالمعنی، و قد تقرّر أنه یجوز تذکیر اسم الجنس کما فی قوله: نَخْلٍ مُنْقَعِرٍ «2» و قوله: نَخْلٍ خاوِیَهٍ «3» فبنو تمیم و نجد یذکّرونه، و أهل الحجاز یؤنّثونه إلا نادرا، و الموصول بدل من الموصول الأوّل فَإِذا أَنْتُمْ مِنْهُ تُوقِدُونَ أی: تقدحون منه النار و توقدونها من ذلک الشجر الأخضر. ثم ذکر سبحانه





ما هو أعظم خلقا من الإنسان فقال: أَ وَ لَیْسَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ و الهمزه للإنکار، و الواو للعطف علی مقدّر کنظائره، و معنی الآیه: أن من قدر علی خلق السموات و الأرض؛ و هما فی غایه العظم، و کبر الأجزاء؛ یقدر علی إعاده

______________________________
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خلق البشر الذی هو صغیر الشکل ضعیف القوّه، کما قال سبحانه: لَخَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَکْبَرُ مِنْ خَلْقِ النَّاسِ «1». و قرأ الجمهور بِقادِرٍ بصیغه اسم الفاعل. و قرأ الجحدری، و ابن أبی إسحاق، و الأعرج، و سلام بن المنذر، و أبو یعقوب الحضرمی «یقدر» بصیغه الفعل المضارع. ثم أجاب سبحانه عما أفاده الاستفهام من الإنکار التقریریّ بقوله: بَلی وَ هُوَ الْخَلَّاقُ الْعَلِیمُ أی: بلی هو قادر علی ذلک و هو المبالغ فی الخلق و العلم علی أکمل وجه و أتمه. و قرأ الحسن، و الجحدری، و مالک بن دینار «و هو الخالق». ثم ذکر سبحانه ما یدلّ علی کمال قدرته، و تیسر المبدأ و الإعاده علیه فقال: إِنَّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ أی: إنما شأنه سبحانه إذا تعلقت إرادته بشی ء من الأشیاء أن یقول له: أحدث فیحدث من غیر توقف علی شی ء آخر أصلا، و قد تقدّم تفسیر هذا فی سوره النحل و فی البقره.

قرأ الجمهور: فَیَکُونُ بالرفع علی الاستئناف. و قرأ الکسائی بالنصب عطفا علی یقول. ثم نزّه سبحانه نفسه عن أن یوصف بغیر القدره فقال: فَسُبْحانَ الَّذِی بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْ ءٍ و الملکوت فی کلام العرب لفظ مبالغه فی الملک کالجبروت و الرحموت کأنه قال: فسبحان الذی





بیده مالکیه الأشیاء الکلیه. قال قتاده: ملکوت کلّ شی ء: مفاتح کلّ شی ء. قرأ الجمهور مَلَکُوتُ و قرأ الأعمش و طلحه بن مصرف و إبراهیم التیمی «ملکه» بزنه شجره، و قرأ الجمهور وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ بالفوقیه علی الخطاب مبنیا للمفعول. و قرأ السلمی و زر بن حبیش و أصحاب ابن مسعود بالتحتیه علی الغیبه مبنیا للمفعول أیضا. و قرأ زید بن علیّ علی البناء للفاعل، أی: ترجعون إلیه لا إلی غیره و ذلک فی الدار الآخره بعد البعث.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم فی معجمه، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، و الضیاء فی المختاره عن ابن عباس قال: جاء العاص بن وائل إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بعظم حائل ففته بیده فقال: یا محمّد أ یحیی اللّه هذا بعد ما أری؟ قال: «نعم، یبعث اللّه هذا، ثمّ یمیتک ثمّ یحییک ثمّ یدخلک نار جهنم» فنزلت الآیات من آخر یس أَ وَ لَمْ یَرَ الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ نُطْفَهٍ إلی آخر السوره.

و أخرج ابن جریر، و ابن مردویه عنه قال: جاء عبد اللّه بن أبیّ فی یده عظم حائل إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم و ذکر مثل ما تقدّم قال ابن کثیر: و هذا منکر، لأن السوره مکیه و عبد اللّه بن أبیّ إنما کان بالمدینه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: جاء أبیّ بن خلف الجمحی و ذکر نحو ما تقدّم. و أخرج ابن مردویه عنه أیضا قال:

نزلت فی أبی جهل و ذکر نحو ما تقدّم.

______________________________

(1). غافر: 57.

فتح القدیر، ج 4، ص: 442


سوره الصّافّات 


اشاره

و هی مکیه. قال القرطبی:







فی قول الجمیع، و أخرج ابن الضریس، و ابن النحاس، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس قال: نزلت بمکه. و أخرج النسائی، و البیهقی فی سننه، عن ابن عمر قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یأمرنا بالتخفیف و یؤمّنا بالصّافات. قال ابن کثیر: تفرّد به النسائی. و أخرج ابن أبی داود فی فضائل القرآن، و ابن النجار فی تاریخه من طریق نهشل بن سعد الوردانی، عن الضّحّاک، عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من قرأ یس و الصّافات یوم الجمعه ثمّ سأل اللّه أعطاه سؤاله».

و أخرج أبو نعیم فی الدلائل، و السّلفی فی الطیوریات، عن ابن عباس: أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم لما سأله ملوک حضرموت عند قدومهم علیه أن یقرأ علیهم شیئا ممّا أنزل اللّه قرأ الصَّافَّاتِ صَفًّا حتی بلغ بِرَبِّ الْمَشارِقِ وَ الْمَغارِبِ الحدیث.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الصافات (37): الآیات 1 الی 19]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

وَ الصَّافَّاتِ صَفًّا (1) فَالزَّاجِراتِ زَجْراً (2) فَالتَّالِیاتِ ذِکْراً (3) إِنَّ إِلهَکُمْ لَواحِدٌ (4)

رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما وَ رَبُّ الْمَشارِقِ (5) إِنَّا زَیَّنَّا السَّماءَ الدُّنْیا بِزِینَهٍ الْکَواکِبِ (6) وَ حِفْظاً مِنْ کُلِّ شَیْطانٍ مارِدٍ (7) لا یَسَّمَّعُونَ إِلَی الْمَلَإِ الْأَعْلی وَ یُقْذَفُونَ مِنْ کُلِّ جانِبٍ (8) دُحُوراً وَ لَهُمْ عَذابٌ واصِبٌ (9)

إِلاَّ مَنْ خَطِفَ الْخَطْفَهَ فَأَتْبَعَهُ شِهابٌ ثاقِبٌ (10) فَاسْتَفْتِهِمْ أَ هُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمْ مَنْ خَلَقْنا إِنَّا خَلَقْناهُمْ مِنْ طِینٍ لازِبٍ (11) بَلْ عَجِبْتَ وَ یَسْخَرُونَ (12) وَ إِذا ذُکِّرُوا لا یَذْکُرُونَ (13) وَ إِذا رَأَوْا آیَهً یَسْتَسْخِرُونَ (14)

وَ قالُوا إِنْ هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُبِینٌ (15) أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً وَ






عِظاماً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ (16) أَ وَ آباؤُنَا الْأَوَّلُونَ (17) قُلْ نَعَمْ وَ أَنْتُمْ داخِرُونَ (18) فَإِنَّما هِیَ زَجْرَهٌ واحِدَهٌ فَإِذا هُمْ یَنْظُرُونَ (19)

قوله: وَ الصَّافَّاتِ صَفًّا قرأ أبو عمرو، و حمزه، و قیل: حمزه فقط بإدغام التاء من الصافات فی صاد صفا، و إدغام التاء من الزاجرات فی زای زجرا، و إدغام التاء من التالیات فی ذال ذکرا، و هذه القراءه قد أنکرها أحمد بن حنبل لما سمعها. قال النحاس: و هی بعیده فی العربیه من ثلاث جهات: الجهه الأولی أن التاء لیست من مخرج الصاد، و لا من مخرج الزای، و لا من مخرج الدال، و لا من أخواتهن. الجهه الثانیه:

أن التاء فی کلمه و ما بعدها فی کلمه أخری. الثالثه: أنک إذا أدغمت جمعت بین ساکنین من کلمتین، و إنما یجوز الجمع بین ساکنین فی مثل هذا إذا کانا فی کلمه واحده. و قال الواحدی: إدغام التاء فی الصاد حسن لمقاربه الحرفین، ألا تری أنهما من طرف اللسان. و قرأ الباقون بإظهار جمیع ذلک، و الواو للقسم، و المقسم به الملائکه: الصافات، و الزاجرات، و التالیات و المراد بالصافات: التی تصفّ فی السماء من الملائکه کصفوف الخلق فی الدنیا، قاله ابن مسعود، و ابن عباس، و عکرمه، و سعید بن جبیر، و مجاهد، و قتاده. و قیل: إنها تصفّ 
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أجنحتها فی الهواء واقفه فیه حتی یأمرها اللّه بما یرید. و قال الحسن: صَفًّا کصفوفهم عند ربهم فی صلاتهم.

و قیل: المراد بالصافات هنا الطیر کما فی قوله: أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلَی الطَّیْرِ فَوْقَهُمْ صافَّاتٍ «1». و الأوّل أولی، و الصف: ترتیب الجمع علی خطّ کالصفّ فی الصلاه، و





قیل: الصافات جماعات الناس المؤمنین إذا قاموا صفا فی الصلاه أو فی الجهاد، ذکره القشیری. و المراد ب فَالزَّاجِراتِ الفاعلات للزجر من الملائکه، إما لأنها تزجر السحاب کما قال السدّی، و إما لأنها تزجر عن المعاصی بالمواعظ و النصائح. و قال قتاده: المراد بالزاجرات: الزواجر من القرآن، و هی کلّ ما ینهی، و یزجر عن القبیح، و الأوّل أولی. و انتصاب صفّا.

و زَجْراً علی المصدریه لتأکید ما قبلها. و قیل: المراد بالزاجرات العلماء، لأنهم هم الذین یزجرون أهل المعاصی. و الزجر فی الأصل: الدفع بقوّه، و هو هنا: قوّه التصویت، و منه قول الشاعر:

زجر أبی عروه السّباع إذاأشفق أن یختلطن بالغنم 

و منه زجرت الإبل و الغنم: إذا أفزعتها بصوتک، و المراد ب فَالتَّالِیاتِ ذِکْراً الملائکه التی تتلو القرآن کما قال ابن مسعود، و ابن عباس، و الحسن، و مجاهد، و ابن جبیر، و السدّی. و قیل: المراد جبریل وحده، فذکر بلفظ الجمع تعظیما له مع أنه لا یخلو من أتباع له من الملائکه. و قال قتاده: المراد کلّ من تلا ذکر اللّه و کتبه. و قیل: المراد آیات القرآن، و وصفها بالتلاوه و إن کانت متلوّه کما فی قوله: إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَقُصُّ عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ «2» و قیل: لأن بعضها یتلو بعضها و یتبعه. و ذکر الماوردی أن التالیات: هم الأنبیاء یتلون الذکر علی أممهم، و انتصاب ذکرا علی أنه مفعول به، و یجوز أن یکون مصدرا کما قبله من قوله صَفًّا و زَجْراً. قیل: و هذه الفاء فی قوله: فَالزَّاجِراتِ فَالتَّالِیاتِ إما لترتب الصفات أنفسها فی الوجود أو لترتب موصوفاتها فی الفضل، و فی الکلّ نظر، و قوله: إِنَّ إِلهَکُمْ لَواحِدٌ جواب





القسم، أی: أقسم اللّه بهذه الأقسام إنه واحد لیس له شریک. و أجاز الکسائی فتح إن الواقعه فی جواب القسم رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یجوز أن یکون خبرا ثانیا، و أن یکون بدلا من لَواحِدٌ و أن یکون خبر مبتدأ محذوف. قال ابن الأنباری: الوقف علی لواحد وقف حسن، ثم یبتدئ ربّ السموات و الأرض علی معنی هو ربّ السموات و الأرض. قال النحاس: و یجوز أن یکون بدلا من لواحد. و المعنی فی الآیه:

أن وجود هذه المخلوقات علی هذا الشکل البدیع من أوضح الدلائل علی وجود الصانع و قدرته، و أنه ربّ ذلک کله، أی: خالقه و مالکه، و المراد بما بینهما: ما بین السموات و الأرض من المخلوقات. و المراد ب الْمَشارِقِ مشارق الشمس. قیل: إن اللّه سبحانه خلق للشمس کلّ یوم مشرقا و مغربا بعدد أیام السنه، تطلع کلّ یوم من واحد منها و تغرب من واحد، کذا قال ابن الأنباری و ابن عبد البرّ. و أما قوله فی سوره الرحمن رَبُّ الْمَشْرِقَیْنِ وَ رَبُّ الْمَغْرِبَیْنِ «3» فالمراد بالمشرقین: أقصی مطلع تطلع منه الشمس فی الأیام الطوال، و أقصر یوم فی الأیام القصار، و کذلک فی المغربین. و أما ذکر المشرق و المغرب بالإفراد فالمراد به الجهه التی تشرق منها الشمس، و الجهه التی تغرب منها، و لعله قد تقدّم لنا فی هذا کلام أوسع من هذا

______________________________

(1). الملک: 19.

(2). النمل: 36.

(3). الرحمن: 17.
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إِنَّا زَیَّنَّا السَّماءَ الدُّنْیا بِزِینَهٍ الْکَواکِبِ المراد بالسماء الدنیا التی تلی الأرض، من الدنوّ و هو القرب، فهی أقرب السموات إلی الأرض. قرأ الجمهور بِزِینَهٍ الْکَواکِبِ بإضافه زینه إلی الکواکب. و المعنی: زیناها بتزیین الکواکب: أی





بحسنها. و قرأ مسروق و الأعمش و النخعی و حمزه بتنوین «زینه» و خفض الْکَواکِبِ علی أنها بدل من الزینه علی أن المراد بالزینه الاسم لا المصدر، و التقدیر بعد طرح المبدل منه:

إنا زینا السماء بالکواکب، فإن الکواکب فی أنفسها زینه عظیمه، فإنها فی أعین الناظرین لها کالجواهر المتلألئه.

و قرأ عاصم فی روایه أبی بکر عنه بتنوین بِزِینَهٍ و نصب «الکواکب» علی أن الزینه مصدر و فاعله محذوف، و التقدیر: بأن اللّه زین الکواکب بکونها مضیئه حسنه فی أنفسها، أو تکون الکواکب منصوبه بإضمار أعنی، أو بدلا من السماء بدل اشتمال، و انتصاب حفظا علی المصدریه بإضمار فعل: أی حفظناها حفظا، أو علی أنه مفعول لأجله: أی زیناها بالکواکب للحفظ، أو بالعطف علی محل زینه کأنه قال: إنا خلقنا الکواکب زینه للسماء وَ حِفْظاً مِنْ کُلِّ شَیْطانٍ مارِدٍ أی: متمرد خارج عن الطاعه یرمی بالکواکب، کقوله: وَ لَقَدْ زَیَّنَّا السَّماءَ الدُّنْیا بِمَصابِیحَ وَ جَعَلْناها رُجُوماً لِلشَّیاطِینِ «1»، و جمله لا یَسَّمَّعُونَ إِلَی الْمَلَإِ الْأَعْلی مستأنفه لبیان حالهم بعد حفظ السماء منهم. و قال أبو حاتم: أی لئلا یسمعوا، ثم حذف أن فرفع الفعل، و کذا قال الکلبی، و الملأ الأعلی: أهل السماء الدنیا فما فوقها، و سمی الکلّ منهم أعلی بإضافته إلی ملأ الأرض، و الضمیر فی یسمعون إلی الشیاطین. و قیل: إن جمله لا یسمعون صفه لکل شیطان، و قیل جوابا عن سؤال مقدّر کأنه قیل: فما کان حالهم بعد حفظ السماء عنهم؟ فقال: لا یَسَّمَّعُونَ إِلَی الْمَلَإِ الْأَعْلی قرأ الجمهور «یسمعون» بسکون السین و تخفیف المیم. و قرأ حمزه و الکسائی و عاصم فی روایه حفص عنه بتشدید المیم و السین، و الأصل





یتسمعون فأدغم التاء فی السین، فالقراءه الأولی تدلّ علی انتفاء سماعهم دون استماعهم، و القراءه الثانیه تدلّ علی انتفائهما و فی معنی القراءه الأولی قوله تعالی: إِنَّهُمْ عَنِ السَّمْعِ لَمَعْزُولُونَ «2» قال مجاهد: کانوا یتسمعون و لکن لا یسمعون. و اختار أبو عبیده القراءه الثانیه، قال: لأن العرب لا تکاد تقول: سمعت إلیه، و تقول تسمعت إلیه وَ یُقْذَفُونَ مِنْ کُلِّ جانِبٍ دُحُوراً أی: یرمون من کلّ جانب من جوانب السماء بالشهب إذا أرادوا الصعود لاستراق السمع، و انتصاب دحورا علی أنه مفعول لأجله و الدحور الطرد، تقول دحرته دحرا و دحورا: طردته. قرأ الجمهور دُحُوراً بضم الدال، و قرأ علیّ و السلمی و یعقوب الحضرمی، و ابن أبی عبله بفتحها. و روی عن أبی عمرو أنه قرأ یُقْذَفُونَ مبنیا للفاعل، و هی قراءه غیر مطابقه لما هو المراد من النظم القرآنی، و قیل: إن انتصاب دحورا علی الحال: أی مدحورین، و قیل: هو جمع داحر نحو قاعد و قعود فیکون حالا أیضا. و قیل: إنه مصدر لمقدّر: أی یدحرون دحورا. و قال الفراء: إن المعنی یقذفون بما یدحرهم: أی بدحور، ثم حذفت الباء فانتصب بنزع الخافض.

______________________________

(1). الملک: 5.

(2). الشعراء: 212.
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و اختلف هل کان هذا الرمی لهم بالشهب قبل المبعث أو بعده، فقال بالأوّل طائفه، و بالآخر آخرون، و قالت طائفه بالجمع بین القولین: إن الشیاطین لم تکن ترمی قبل المبعث رمیا یقطعها عن السمع، و لکن کانت ترمی وقتا و لا ترمی وقتا آخر و ترمی من جانب و لا ترمی من جانب آخر، ثم بعد المبعث رمیت فی کلّ وقت، و من کلّ جانب حتی صارت لا تقدر علی





استراق شی ء من السمع؛ إلا من اختطف الخطفه فأتبعه شهاب ثاقب، و معنی وَ لَهُمْ عَذابٌ واصِبٌ و لهم عذاب دائم لا ینقطع، و المراد به العذاب فی الآخره غیر العذاب الذی لهم فی الدنیا من الرمی بالشهب. و قال مقاتل: یعنی دائما إلی النفخه الأولی، و الأوّل أولی.

و قد ذهب جمهور المفسرین إلی أن الواصب الدائم. و قال السدّی و أبو صالح و الکلبی: هو الموجع الذی یصل وجعه إلی القلب، مأخوذ من الوصب و هو المرض، و قیل: هو الشدید، و الاستثناء فی قوله: إِلَّا مَنْ خَطِفَ الْخَطْفَهَ هو من قوله: لا یَسَّمَّعُونَ أو من قوله: وَ یُقْذَفُونَ و قیل الاستثناء راجع إلی غیر الوحی لقوله: إِنَّهُمْ عَنِ السَّمْعِ لَمَعْزُولُونَ بل یخطف الواحد منهم خطفه مما یتفاوض فیه الملائکه و یدور بینهم مما سیکون فی العالم قبل أن یعلمه أهل الأرض. و الخطف الاختلاس مسارقه و أخذ الشی ء بسرعه.

قرأ الجمهور خَطِفَ بفتح الخاء و کسر الطاء مخففه، و قرأ قتاده و الحسن بکسرهما و تشدید الطاء، و هی لغه تمیم بن مرّ و بکر بن وائل. و قرأ عیسی بن عمر بفتح الخاء و کسر الطاء مشدده. و قرأ ابن عباس بکسرهما مع تخفیف الطاء، و قیل: إن الاستثناء منقطع فَأَتْبَعَهُ شِهابٌ ثاقِبٌ أی: لحقه و تبعه شهاب ثاقب:

نجم مضی ء فیحرقه، و ربما لا یحرقه فیلقی إلی إخوانه ما خطفه، و لیست الشهب التی یرجم بها هی الکواکب الثوابت بل من غیر الثوابت، و أصل الثقوب الإضاءه. قال الکسائی: ثقبت النار تثقب ثقابه و ثقوبا: إذا اتقدت، و هذه الآیه هی کقوله: إِلَّا مَنِ اسْتَرَقَ السَّمْعَ فَأَتْبَعَهُ شِهابٌ مُبِینٌ «1» فَاسْتَفْتِهِمْ أَ هُمْ





أَشَدُّ خَلْقاً أَمْ مَنْ خَلَقْنا أی: اسأل الکفار المنکرین للبعث أهم أشدّ خلقا و أقوی أجساما و أعظم أعضاء، أم من خلقنا من السموات و الأرض و الملائکه؟ قال الزجاج: المعنی فاسألهم سؤال تقریر أهم أشدّ خلقا: أی أحکم صنعه أم من خلقنا قبلهم من الأمم السالفه؟ یرید أنهم لیسوا بأحکم خلقا من غیرهم من الأمم و قد أهلکناهم بالتکذیب فما الذی یؤمنهم من العذاب؟ ثم ذکر خلق الإنسان فقال: إِنَّا خَلَقْناهُمْ مِنْ طِینٍ لازِبٍ أی: إنا خلقناهم فی ضمن خلق أبیهم آدم من طین لازب: أی لاصق، یقال لزب یلزب لزوبا:

إذا لصق. و قال قتاده و ابن زید: اللازب اللازق. و قال عکرمه: اللازب اللزج. و قال سعید بن جبیر:

اللازب الجید الذی یلصق بالید. و قال مجاهد: هو اللازم، و العرب تقول: طین لازب و لازم تبدل الباء من المیم، و اللازم الثابت کما یقال: صار الشی ء ضربه لازب، و منه قول النابغه:

لا تحسبون الخیر لا شرّ بعده و لا تحسبون الشرّ ضربه لازب 

و حکی الفراء عن العرب: طین لاتب بمعنی لازم، و اللاتب: الثابت. قال الأصمعی. و اللاتب:

اللاصق مثل اللازب. و المعنی فی الآیه: أن هؤلاء کیف یستبعدون المعاد و هم مخلقون من هذا الخلق الضیف 

______________________________

(1). الحجر: 18.
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و لم ینکره من هو مخلوق خلقا أقوی منهم و أعظم و أکمل و أتمّ. و قیل اللازب هو المنتن قاله مجاهد و الضحاک.

قرأ الجمهور أَمْ مَنْ خَلَقْنا بتشدید المیم و هی أم المتصله، و قرأ الأعمش بالتخفیف، و هو استفهام ثان علی قراءته. قیل: و قد قرئ لازم و لاتب، و لا أدری من قرأ بذلک. ثم أضرب سبحانه عن





الکلام السابق فقال: بَلْ عَجِبْتَ یا محمّد من قدره اللّه سبحانه وَ یَسْخَرُونَ منک بسبب تعجبک، أو یسخرون منک بما تقوله من إثبات المعاد. قرأ الجمهور بفتح التاء من عَجِبْتَ علی الخطاب للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم. و قرأ حمزه و الکسائی بضمها، و رویت هذه القراءه عن علیّ و ابن مسعود و ابن عباس، و اختارها أبو عبید و الفراء. قال الفراء: قرأها الناس بنصب التاء و رفعها، و الرفع أحبّ إلیّ لأنها عن علیّ و عبد اللّه و ابن عباس قال: و العجب إن أسند إلی اللّه فلیس معناه من اللّه کمعناه من العباد. قال الهروی: و قال بعض الأئمه: معنی قوله: بَلْ عَجِبْتَ بل جازیتهم علی عجبهم، لأن اللّه أخبر عنهم فی غیر موضع بالتعجب من الخلق کما قال: وَ عَجِبُوا أَنْ جاءَهُمْ مُنْذِرٌ مِنْهُمْ «1» و قالوا: إِنَّ هذا لَشَیْ ءٌ عُجابٌ «2» أَ کانَ لِلنَّاسِ عَجَباً أَنْ أَوْحَیْنا إِلی رَجُلٍ مِنْهُمْ «3» و قال علیّ بن سلیمان: معنی القراءتین واحد، و التقدیر: قل یا محمّد بل عجبت لأن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم مخاطب بالقرآن. قال النحاس: و هذا قول حسن و إضمار القول کثیر. و قیل: إن معنی الإخبار من اللّه سبحانه عن نفسه بالعجب أنه ظهر من أمره و سخطه علی من کفر به ما یقوم مقام العجب من المخلوقین. قال الهروی:

و یقال معنی عجب ربکم: أی رضی ربکم و أثاب، فسماه عجبا، و لیس بعجب فی الحقیقه، فیکون معنی عجبت هنا عظم فعلهم عندی. و حکی النقاش أن معنی بل عجبت: بل أنکرت. قال الحسن بن الفضل:

التعجب من اللّه إنکار الشی ء و تعظیمه، و هو لغه





العرب، و قیل معناه: أنه بلغ فی کمال قدرته و کثره مخلوقاته إلی حیث عجب منها، و هؤلاء لجهلهم یسخرون منها، و الواو فی وَ یَسْخَرُونَ للحال؛ أی: بل عجبت و الحال أنهم یسخرون، و یجوز أن تکون للاستئناف وَ إِذا ذُکِّرُوا لا یَذْکُرُونَ أی: و إذا وعظوا بموعظه من مواعظ اللّه أو مواعظ رسوله لا یذکرون، أی: لا یتعظون بها و لا ینتفعون بما فیها. قال سعید بن المسیب:

أی إذا ذکر لهم ما حلّ بالمکذّبین ممن کان قبلهم أعرضوا عنه و لم یتدبروا وَ إِذا رَأَوْا آیَهً أی معجزه من معجزات رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یَسْتَسْخِرُونَ أی یبالغون فی السخریه. قال قتاده: یسخرون و یقولون إنها سخریه، یقال سخر و استسخر بمعنی، مثل قرّ و استقرّ، و عجب و استعجب. و الأوّل أولی، لأن زیاده البناء تدلّ علی زیاده المعنی. و قیل معنی یستسخرون: یستدعون السخریه من غیرهم. و قال مجاهد: یستهزئون وَ قالُوا إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ أی: ما هذا الذی تأتینا به إلا سحر واضح ظاهر أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً وَ عِظاماً الاستفهام للإنکار: أی أ نبعث إذا متنا؟ فالعامل فی إذا هو ما دلّ علیه أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ و هو أ نبعث، لا نفس مبعوثون لتوسط ما یمنع من عمله فیه، و هذا الإنکار للبعث منهم هو السبب الذی لأجله کذبوا الرسل و ما نزل علیهم و استهزءوا بما جاءوا به من المعجزات، و قد تقدّم تفسیر معنی هذه الآیه فی مواضع أَ وَ آباؤُنَا الْأَوَّلُونَ هو: مبتدأ، و خبره: محذوف، و قیل: معطوف علی محل إن و اسمها، و قیل: علی 

______________________________
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الضمیر فی مبعوثون لوقوع الفصل بینهما و الهمزه للإنکار داخله علی حرف العطف، و لهذا قرأ الجمهور بفتح الواو، و قرأ ابن عامر و قالون بسکونها علی أن أو هی العاطفه، و لیست الهمزه للاستفهام، ثم أمر اللّه سبحانه رسوله بأن یجیب عنهم تبکیتا لهم، فقال: قُلْ نَعَمْ وَ أَنْتُمْ داخِرُونَ أی: نعم تبعثون، و أنتم صاغرون ذلیلون. قال الواحدی: و الدخور أشدّ الصغار، و جمله و أنتم داخرون فی محل نصب علی الحال. ثم ذکر سبحانه أن بعثهم یقع بزجره واحده فقال: فَإِنَّما هِیَ زَجْرَهٌ واحِدَهٌ الضمیر للقصه أو البعثه المفهومه مما قبلها، أی: إنما قصه البعث أو البعثه زجره واحده، أی: صیحه واحده من إسرافیل بنفخه فی الصور عند البعث فَإِذا هُمْ یَنْظُرُونَ أی: یبصرون ما یفعل اللّه بهم من العذاب. و قال الحسن: هی النفخه الثانیه، و سمیت الصیحه زجره، لأن المقصود منها الزجر، و قیل معنی ینظرون: ینتظرون ما یفعل بهم، و الأوّل أولی.

و قد أخرج عبد الرزاق، و الفریابی، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و الحاکم و صححه، من طرق عن ابن مسعود وَ الصَّافَّاتِ صَفًّا قال: الملائکه فَالزَّاجِراتِ زَجْراً قال: الملائکه فَالتَّالِیاتِ ذِکْراً قال: الملائکه. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد و عکرمه مثله.

و أخرج ابن المنذر، و أبو الشیخ فی العظمه عن ابن عباس مثله. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عنه أنه کان یقرأ لا یَسَّمَّعُونَ إِلَی الْمَلَإِ الْأَعْلی مخففه. و قال: إنهم کانوا یتسمعون و لکن لا یسمعون.





و أخرج ابن جریر عنه أیضا فی قوله: عَذابٌ واصِبٌ قال: دائم. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه عنه أیضا إذا رمی الشهاب لم یخطئ من رمی به و تلا فَأَتْبَعَهُ شِهابٌ ثاقِبٌ 

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عنه أیضا فَأَتْبَعَهُ شِهابٌ ثاقِبٌ قال: لا یقتلون بالشهاب و لا یموتون، و لکنها تحرق، و تخبل، و تجرح فی غیر قتل. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: مِنْ طِینٍ لازِبٍ قال: ملتصق. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر عنه أیضا مِنْ طِینٍ لازِبٍ قال: اللزج الجید. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: اللازب، و الحمأ، و الطین واحد: کان أوّله ترابا ثم صار حمأ منتنا، ثم صار طینا لازبا، فخلق اللّه منه آدم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن مسعود قال: اللازب الذی یلصق بعضه إلی بعض. و أخرج الفریابی، و سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم، و الحاکم، و صححه عن ابن مسعود أنه کان یقرأ بَلْ عَجِبْتَ وَ یَسْخَرُونَ بالرفع للتاء من عجبت.


[سوره الصافات (37): الآیات 20 الی 49]

وَ قالُوا یا وَیْلَنا هذا یَوْمُ الدِّینِ (20) هذا یَوْمُ الْفَصْلِ الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ (21) احْشُرُوا الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ أَزْواجَهُمْ وَ ما کانُوا یَعْبُدُونَ (22) مِنْ دُونِ اللَّهِ فَاهْدُوهُمْ إِلی صِراطِ الْجَحِیمِ (23) وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ (24)

ما لَکُمْ لا تَناصَرُونَ (25) بَلْ هُمُ الْیَوْمَ مُسْتَسْلِمُونَ (26) وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ (27) قالُوا إِنَّکُمْ کُنْتُمْ تَأْتُونَنا عَنِ الْیَمِینِ (28) قالُوا بَلْ لَمْ تَکُونُوا مُؤْمِنِینَ (29)

وَ ما






کانَ لَنا عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطانٍ بَلْ کُنْتُمْ قَوْماً طاغِینَ (30) فَحَقَّ عَلَیْنا قَوْلُ رَبِّنا إِنَّا لَذائِقُونَ (31) فَأَغْوَیْناکُمْ إِنَّا کُنَّا غاوِینَ (32) فَإِنَّهُمْ یَوْمَئِذٍ فِی الْعَذابِ مُشْتَرِکُونَ (33) إِنَّا کَذلِکَ نَفْعَلُ بِالْمُجْرِمِینَ (34)

إِنَّهُمْ کانُوا إِذا قِیلَ لَهُمْ لا إِلهَ إِلاَّ اللَّهُ یَسْتَکْبِرُونَ (35) وَ یَقُولُونَ أَ إِنَّا لَتارِکُوا آلِهَتِنا لِشاعِرٍ مَجْنُونٍ (36) بَلْ جاءَ بِالْحَقِّ وَ صَدَّقَ الْمُرْسَلِینَ (37) إِنَّکُمْ لَذائِقُوا الْعَذابِ الْأَلِیمِ (38) وَ ما تُجْزَوْنَ إِلاَّ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (39)

إِلاَّ عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ (40) أُولئِکَ لَهُمْ رِزْقٌ مَعْلُومٌ (41) فَواکِهُ وَ هُمْ مُکْرَمُونَ (42) فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ (43) عَلی سُرُرٍ مُتَقابِلِینَ (44)

یُطافُ عَلَیْهِمْ بِکَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ (45) بَیْضاءَ لَذَّهٍ لِلشَّارِبِینَ (46) لا فِیها غَوْلٌ وَ لا هُمْ عَنْها یُنْزَفُونَ (47) وَ عِنْدَهُمْ قاصِراتُ الطَّرْفِ عِینٌ (48) کَأَنَّهُنَّ بَیْضٌ مَکْنُونٌ (49)
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قوله: وَ قالُوا یا وَیْلَنا أی: قال أولئک المبعوثون لما عاینوا البعث الذی کانوا یکذبون به فی الدنیا:

یا ویلنا، دعوا بالویل علی أنفسهم. قال الزجاج: الویل کلمه یقولها القائل وقت الهلکه، و قال الفراء: إن أصله یاوی لنا، و وی بمعنی الحزن کأنه قال: یا حزن لنا. قال النحاس: و لو کان کما قال لکان منفصلا، و هو فی المصحف متصل، و لا نعلم أحدا یکتبه إلا متصلا، و جمله هذا یَوْمُ الدِّینِ تعلیل لدعائهم بالویل علی أنفسهم، و الدین الجزاء، فکأنهم قالوا هذا الیوم الذی نجازی فیه بأعمالنا من الکفر و التکذیب للرسل فأجاب علیهم الملائکه بقولهم: هذا یَوْمُ الْفَصْلِ الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ و یجوز أن یکون هذا من قول بعضهم لبعض، و الفصل الحکم و القضاء لأنه یفصل فیه بین المحسن و المسی ء، و قوله: احْشُرُوا الَّذِینَ





ظَلَمُوا وَ أَزْواجَهُمْ هو أمر من اللّه سبحانه للملائکه بأن یحشروا المشرکین و أزواجهم، و هم أشباههم فی الشرک، و المتابعون لهم فی الکفر، و المشایعون لهم فی تکذیب الرسل، کذا قال قتاده و أبو العالیه. و قال الحسن و مجاهد: المراد بأزواجهم نساؤهم المشرکات الموافقات لهم علی الکفر و الظلم. و قال الضحاک: أزواجهم قرناؤهم من الشیاطین یحشر کلّ کافر مع شیطانه، و به قال مقاتل وَ ما کانُوا یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ من الأصنام و الشیاطین، و هذا العموم المستفاد من ما الموصوله، فإنها عباره عن المعبودین، لا عن العابدین کما قیل مخصوص، لأن من طوائف الکفار من عبد المسیح، و منهم من عبد الملائکه فیخرجون بقوله: إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی أُولئِکَ عَنْها مُبْعَدُونَ «1» و وجه حشر الأصنام مع کونها جمادات لا تعقل هو زیاده التبکیت لعابدیها و تخجیلهم و إظهار أنها لا تنفع و لا تضرّ فَاهْدُوهُمْ إِلی صِراطِ الْجَحِیمِ أی عرّفوا هؤلاء المحشورین طریق النار و سوقوهم إلیها، یقال هدیته الطریق و هدیته إلیها: أی دللته علیها، و فی هذا تهکم بهم وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ أی احبسوهم، یقال وقفت الدابه أقفها وقفا فوقفت هی وقوفا یتعدّی و لا یتعدّی، و هذا الحبس لهم یکون قبل السوق إلی جهنم: أی وقوفهم للحساب ثم سوقوهم إلی النار بعد ذلک، و جمله إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ تعلیل للجمله الأولی. قال الکلبی: أی: مسؤولون عن أعمالهم و أقوالهم و أفعالهم. و قال الضحاک: عن خطایاهم، و قیل: عن لا إله إلا اللّه، و قیل: عن ظلم العباد، و قیل: هذا السؤال هو المذکور بعد هذا بقوله: ما لَکُمْ لا تَناصَرُونَ أی: أیّ شی ء





لکم لا ینصر بعضکم بعضا کما کنتم فی الدنیا، و هذا توبیخ لهم و تقریع و تهکم بهم، و أصله تتناصر و فطرحت إحدی التاءین تخفیفا. قرأ

______________________________

(1). الأنبیاء: 101.
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الجمهور إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ بکسر الهمزه، و قرأ عیسی بن عمر بفتحها. قال الکسائی: أی لأنهم أو بأنهم، و قیل: الإشاره بقوله ما لَکُمْ لا تَناصَرُونَ إلی قول أبی جهل یوم بدر نَحْنُ جَمِیعٌ مُنْتَصِرٌ «1» ثم اضرب سبحانه عما تقدم إلی بیان الحاله التی هم علیها هنالک فقال: بَلْ هُمُ الْیَوْمَ مُسْتَسْلِمُونَ أی:

منقادون لعجزهم عن الحیله. قال قتاده: مستسلمون فی عذاب اللّه. و قال الأخفش: ملقون بأیدیهم، یقال استسلم للشی ء: إذا انقاد له و خضع وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ أی: أقبل بعض الکفار علی بعض یتساءلون. قیل: هم الأتباع و الرؤساء یسأل بعضهم بعضا سؤال توبیخ و تقریع و مخاصمه. و قال مجاهد: هو قول الکفار للشیاطین. و قال قتاده: هو قول الإنس للجنّ، و الأوّل أولی لقوله: قالُوا إِنَّکُمْ کُنْتُمْ تَأْتُونَنا عَنِ الْیَمِینِ أی: کنتم تأتوننا فی الدنیا عن الیمین: أی من جهه الحقّ و الدین و الطاعه و تصدّونا عنها. قال الزجاج: کنتم تأتوننا من قبل الدین، فتروننا أن الدین و الحق ما تضلوننا به، و الیمین عباره عن الحق، و هذا کقوله تعالی إخبارا عن إبلیس: ثُمَّ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ وَ مِنْ خَلْفِهِمْ وَ عَنْ أَیْمانِهِمْ «2» قال الواحدی: قال أهل المعانی: إن الرّؤساء کانوا قد حلفوا لهؤلاء الأتباع أن ما یدعونهم إلیه هو الحق فوثقوا بأیمانهم؛ فمعنی تَأْتُونَنا عَنِ الْیَمِینِ أی من ناحیه الأیمان التی کنتم تحلفونها فوثقنا بها. قال: و المفسرون علی القول الأوّل. و





قیل المعنی: تأتوننا عن الیمین التی نحبها و نتفاءل بها لتغرّونا بذلک عن جهه النصح، و العرب تتفاءل بما جاء عن الیمین و تسمیه السانح. و قیل الیمین بمعنی القوّه، أی: تمنعوننا بقوّه و غلبه و قهر کما فی قوله:

فَراغَ عَلَیْهِمْ ضَرْباً بِالْیَمِینِ «3» أی: بالقوّه و هذه الجمله مستأنفه جواب سؤال مقدّر، و کذلک جمله:

قالُوا بَلْ لَمْ تَکُونُوا مُؤْمِنِینَ فإنها مستأنفه جواب سؤال مقدّر؛ و المعنی: أنه قال الرؤساء أو الشیاطین لهؤلاء القائلین: کنتم تأتوننا عن الیمین بل لم تکونوا مؤمنین و لم نمنعکم من الإیمان. و المعنی: أنکم لم تکونوا مؤمنین قطّ حتی ننقلکم عن الإیمان إلی الکفر بل کنتم من الأصل علی الکفر فأقمتم علیه وَ ما کانَ لَنا عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطانٍ من تسلط بقهر و غلبه حتی ندخلکم فی الإیمان و نخرجکم من الکفر بَلْ کُنْتُمْ قَوْماً طاغِینَ أی: متجاوزین الحدّ فی الکفر و الضلال، و قوله: فَحَقَّ عَلَیْنا قَوْلُ رَبِّنا إِنَّا لَذائِقُونَ من قول المتبوعین، أی: وجب علینا و علیکم، و لزمنا قول ربنا، یعنون قوله تعالی: لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکَ وَ مِمَّنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ أَجْمَعِینَ «4» إنا لذائقو العذاب: أی إنا جمیعا لذائقو العذاب الذی ورد به الوعید. قال الزجاج: أی إن المضلّ و الضّال فی النار فَأَغْوَیْناکُمْ أی أضللناکم عن الهدی، و دعوناکم إلی ما کنا فیه من الغیّ، و زینا لکم ما کنتم علیه من الکفر إِنَّا کُنَّا غاوِینَ فلا عتب علینا فی تعرّضنا لإغوائکم، لأنا أردنا أن تکونوا أمثالنا فی الغوایه؛ و معنی الآیه: أقدمنا علی إغوائکم لأنا کنا موصوفین فی أنفسنا بالغوایه، فأقرّوا هاهنا بأنهم تسببوا لإغوائهم، لکن لا بطریق القهر و الغلبه، و نفوا عن





أنفسهم فیما سبق أنهم قهروهم و غلبوهم، فقالوا: وَ ما کانَ لَنا عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطانٍ ثم أخبر اللّه سبحانه عن الأتباع و المتبوعین بقوله: فَإِنَّهُمْ یَوْمَئِذٍ فِی الْعَذابِ مُشْتَرِکُونَ کما کانوا مشترکین فی الغوایه

______________________________

(1). القمر: 44.

(2). الأعراف: 17.

(3). الصافات: 93.

(4). ص: 85.
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إِنَّا کَذلِکَ نَفْعَلُ بِالْمُجْرِمِینَ أی: إنا نفعل مثل ذلک الفعل بالمجرمین، أی: أهل الإجرام، و هم المشرکون کما یفیده قوله سبحانه: إِنَّهُمْ کانُوا إِذا قِیلَ لَهُمْ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ یَسْتَکْبِرُونَ أی: إذا قیل لهم قولوا لا إله إلا اللّه یستکبرون عن القول، و محل یستکبرون النصب علی أنه خبر کان، أو الرفع علی أنه خبر إن، و کان ملغاه وَ یَقُولُونَ أَ إِنَّا لَتارِکُوا آلِهَتِنا لِشاعِرٍ مَجْنُونٍ یعنون النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، أی: لقول شاعر مجنون، فردّ اللّه سبحانه علیهم بقوله: بَلْ جاءَ بِالْحَقِ یعنی القرآن المشتمل علی التوحید و الوعد و الوعید وَ صَدَّقَ الْمُرْسَلِینَ أی: صدّقهم فیما جاءوا به من التوحید و الوعید، و إثبات الدار الآخره و لم یخالفهم و لا جاء بشی ء لم تأت به الرسل قبله إِنَّکُمْ لَذائِقُوا الْعَذابِ الْأَلِیمِ أی: إنکم بسبب شرککم و تکذیبکم لذائقوا العذاب الشدید الألم. قرأ الجمهور لَذائِقُوا بحذف النون و خفض العذاب، و قرأ أبان بن ثعلب عن عاصم و أبو السمال بحذفها و نصب العذاب، و أنشد سیبویه فی مثل هذه القراءه بالحذف للنون و النصب للعذاب قول الشاعر:

فألفیته غیر مستعتب و لا ذاکر اللّه إلّا قلیلا 

و أجاز سیبویه أیضا وَ الْمُقِیمِی الصَّلاهِ بنصب الصلاه علی هذا التوجیه. و قد قری ء بإثبات النون و نصب العذاب علی الأصل. ثم بین





سبحانه أن ما ذاقوه من العذاب لیس إلا بسبب أعمالهم، فقال: وَ ما تُجْزَوْنَ إِلَّا ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ أی: إلا جزاء ما کنتم تعملون من الکفر و المعاصی، أو إلا بما کنتم تعملون.

ثم استثنی المؤمنین فقال: إِلَّا عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ قرأ أهل المدینه و الکوفه الْمُخْلَصِینَ بفتح اللام، أی: الذین أخلصهم اللّه لطاعته و توحیده. و قرأ الباقون بکسرها، أی الذین أخلصوا للّه العباده و التوحید، و الاستثناء إما متصل علی تقدیر تعمیم الخطاب فی تجزون لجمیع المکلّفین، أو منقطع، أی: لکن عباد اللّه المخلصین لا یذوقون العذاب، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی المخلصین، و هو: مبتدأ، و خبره قوله:

لَهُمْ رِزْقٌ مَعْلُومٌ أی: لهؤلاء المخلصین رزق یرزقهم اللّه إیاه معلوم فی حسنه و طیبه، و عدم انقطاعه.

قال قتاده: یعنی الجنه، و قیل: معلوم الوقت، و هو أن یعطوا منه بکره و عشیه کما فی قوله: وَ لَهُمْ رِزْقُهُمْ فِیها بُکْرَهً وَ عَشِیًّا «1» و قیل هو المذکور فی قوله بعده فَواکِهُ فإنه بدل من رزق، أو خبر مبتدأ محذوف، أی: هو فواکه، و هذا هو الظاهر. و الفواکه جمع الفاکهه و هی الثمار کلها رطبها و یابسها، و خصص الفواکه بالذکر لأن أرزاق أهل الجنه کلها فواکه کذا قیل. و الأولی أن یقال: إن تخصیصها بالذکر لأنها أطیب ما یأکلونه و ألذّ ما تشتهیه أنفسهم. و قیل: إن الفواکه من أتباع سائر الأطعمه، فذکرها یغنی عن ذکر غیرها، و جمله وَ هُمْ مُکْرَمُونَ فی محل نصب علی الحال، أی: و لهم من اللّه عزّ و جلّ إکرام عظیم برفع درجاتهم عنده، و سماع کلامه و لقائه فی الجنه قرأ الجمهور مُکْرَمُونَ بتخفیف الراء. و قرأ





أبو مقسم بتشدیدها و قوله: فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ یجوز أن یتعلق بمکرمون و أن یکون خبرا ثانیا، و أن یکون حالا، و قوله:

عَلی سُرُرٍ یحتمل أن یکون حالا، و أن یکون خبرا ثالثا، و انتصاب مُتَقابِلِینَ علی الحالیه من الضمیر

______________________________

(1). مریم: 62.
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فی مکرمون، أو من الضمیر فی متعلق علی سرر. قال عکرمه و مجاهد: معنی التقابل أنه لا ینظر بعضهم فی قفا بعض، و قیل: إنها تدور بهم الأسرّه کیف شاؤوا فلا یری بعضهم قفا بعض. قرأ الجمهور سُرُرٍ بضم الراء. و قرأ أبو السمال بفتحها، و هی لغه بعض تمیم. ثم ذکر سبحانه صفه أخری لهم فقال: یُطافُ عَلَیْهِمْ بِکَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ و یجوز أن تکون هذه الجمله مستأنفه جوابا عن سؤال مقدّر، و یجوز أن تکون فی محل نصب علی الحال من ضمیر متقابلین، و الکأس عند أهل اللغه اسم شامل لکلّ إناء فیه الشراب، فإن کان فارغا فلیس بکأس. و قال الضحاک و السدّی: کل کأس فی القرآن فهی الخمر. قال النحاس: و حکی من یوثق به من أهل اللغه أن العرب تقول للقدح إذا کان فیه خمر کأس، فإذا لم یکن فیه خمر فهو قدح کما یقال للخوان إذا کان علیه طعام مائده، فإذا لم یکن علیه طعام لم یقل له مائده، و من معین متعلق بمحذوف هو صفه لکأس. قال الزجاج: بکأس من معین، أی: من خمر تجری کما تجری العیون علی وجه الأرض، و المعین الماء الجاری، و قوله: بَیْضاءَ لَذَّهٍ لِلشَّارِبِینَ صفتان لکأس. قال الزجاج: أی ذات لذّه فحذف المضاف، و یجوز أن یکون الوصف بالمصدر لقصد المبالغه فی کونها لذّه فلا یحتاج إلی





تقدیر المضاف. قال الحسن: خمر الجنه أشد بیاضا من اللبن له لذّه لذیذه، یقال شراب لذّ و لذیذ کما یقال نبات غضّ و غضیض، و منه قول الشاعر:

بحدیثها اللذّ الذی لو کلّمت أسد الفلاه به أتین سراعا 

و اللذید: کل شی ء مستطاب، و قیل البیضاء: هی التی لم یعتصرها الرجال. ثم وصف هذه الکأس من الخمر بغیر ما یتصف به خمر الدنیا، فقال: لا فِیها غَوْلٌ أی: لا تغتال عقولهم فتذهب بها، و لا یصیبهم منها مرض و لا صداع وَ لا هُمْ عَنْها یُنْزَفُونَ أی: یسکرون، یقال: نزف الشارب فهو منزوف و نزیف إذا سکر، و منه قول امرئ القیس:

و إذ هی تمشی کمشی النّزیف یصرعه بالکثیب البهر 

و قال أیضا:

نزیف إذا قامت لوجه تمایلت ..... «1» .... 

و منه قول الآخر:

فلثمت فاها آخذا بقرونهاشرب النزیف ببرد ماء الحشرج 

قال الفراء: العرب تقول لیس فیها غیله و غائله و غول سواء. و قال أبو عبیده: الغول أن تغتال عقولهم، و أنشد قول مطیع بن إیاس:

______________________________

(1). و عجز البیت: تراشی الفؤاد الرّخص ألّا تختّرا.

و الختر: خدر یحصل عند شراب الدواء أو السّم.
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و قال الواحدی: الغول حقیقته الإهلاک، یقال غاله غولا و اغتاله: أی أهلکه، و الغول کلّ ما اغتالک:

أی أهلکک. قرأ الجمهور یُنْزَفُونَ بضم الیاء و فتح الزای مبنیا للمفعول. و قرأ حمزه و الکسائی بضم الیاء و کسر الزای من أنزف الرجل: إذا ذهب عقله من السکر فهو نزیف و منزوف، یقال أحصد الزرع:

إذا حان حصاده، و أقطف الکرم: إذا حان قطافه. قال الفراء: من کسر الزای فله معنیان، یقال أنزف الرجل: إذا





فنیت خمره، و أنزف: إذا ذهب عقله من السکر، و تحمل هذه القراءه علی معنی لا ینفذ شرابهم لزیاده الفائده. قال النحاس: و القراءه الأولی أبین و أصحّ فی المعنی، لأن معنی لا ینزفون عند جمهور المفسرین:

لا تذهب عقولهم، فنفی اللّه عزّ و جلّ عن خمر الجنه الآفات التی تلحق فی الدنیا من خمرها من الصداع و السکر.

و قال الزجاج و أبو علی الفارسی معنی: لا ینزفون بکسر الزای: لا یسکرون. قال المهدوی: لا یکون معنی ینزفون یسکرون، لأن قبله لا فِیها غَوْلٌ أی: لا تغتال عقولهم فیکون تکریرا، و هذا یقوّی ما قاله قتاده: إن الغول وجع البطن و کذا روی ابن أبی نجیع عن مجاهد. و قال الحسن: إن الغول الصداع. و قال ابن کیسان: هو المغص، فیکون معنی الآیه: لا فیها نوع من أنواع الفساد المصاحبه لشرب الخمر فی الدنیا من مغص أو وجع بطن أو صداع أو عربده أو لغو أو تأثیم و لا هم یسکرون منها. و یؤید هذا أن أصل الغول الفساد الذی یلحق فی خفاء، یقال اغتاله اغتیالا: إذا أفسد علیه أمره فی خفیه، و منه الغول و الغیله القتل خفیه. و قرأ ابن أبی إسحاق یُنْزَفُونَ بفتح الیاء و کسر الزای. و قرأ طلحه بن مصرّف بفتح الیاء و ضم الزای. و لما ذکر سبحانه صفه مشروبهم ذکر عقبه صفه منکوحهم فقال: وَ عِنْدَهُمْ قاصِراتُ الطَّرْفِ أی نساء قصرن طرفهنّ علی أزواجهنّ فلا یردن غیرهم، و القصر معناه الحبس، و منه قول امرئ القیس:

من القاصرات الطّرف لو دبّ محول من الذّرّ فوق الإتب منها لأثّرا 

و المحول: الصغیر من الذرّ، و الأتب القمیص، و قیل القاصرات: المحبوسات علی





أزواجهنّ، و الأوّل أولی لأنه قال: قاصرات الطرف، و لم یقل مقصورات، و العین عظام العیون جمع عیناء و هی الواسعه العین. قال الزجاج: معنی عِینٌ کبار الأعین حسانها. و قال مجاهد: العین حسان العیون. و قال الحسن: هنّ الشدیدات بیاض العین الشدیدات سوادها، و الأوّل أولی کَأَنَّهُنَّ بَیْضٌ مَکْنُونٌ قال الحسن و أبو زید:

شبههنّ ببیض النعام تکنها النعامه بالریش من الریح و الغبار. فلونه أبیض فی صفره، و هو أحسن ألوان النساء، و قال سعید بن جبیر و السدّی: شبههنّ ببطن البیض قبل أن یقشر و تمسه الأیدی و به قال ابن جریر، و منه قول امرئ القیس:

و بیضه خدر لا یرام خباؤهاتمتّعت من لهو بها غیر معجل 

قال المبرد: و تقول العرب إذا وصفت الشی ء بالحسن و النظافه کأنه بیض النعام المغطی بالریش. و قیل 
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المکنون: المصون عن الکسر: أی إنهنّ عذاری، و قیل: المراد بالبیض اللؤلؤ کما فی قوله: وَ حُورٌ عِینٌ کَأَمْثالِ اللُّؤْلُؤِ الْمَکْنُونِ و مثله قول الشاعر:

و هی بیضاء مثل لؤلؤه الغوّاص میزت من جوهر مکنون 

و الأوّل أولی، و إنما قال مکنون و لم یقل مکنونات لأنه وصف البیض باعتبار اللفظ.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: احْشُرُوا الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ أَزْواجَهُمْ قال: تقول الملائکه للزبانیه هذا القول. و أخرج عبد الرزاق، و الفریابی، و ابن أبی شیبه، و ابن منیع فی مسنده، و عبد ابن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث من طریق النعمان بن بشیر عن عمر بن الخطاب فی قوله: احْشُرُوا الَّذِینَ





ظَلَمُوا وَ أَزْواجَهُمْ قال: أمثالهم الذین هم مثلهم: یجی ء أصحاب الرّبا مع أصحاب الرّبا، و أصحاب الزّنا مع أصحاب الزّنا، و أصحاب الخمر مع أصحاب الخمر، أزواج فی الجنه، و أزواج فی النار. و أخرج الفریابی، و سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی البعث عن ابن عباس فی قوله:

احْشُرُوا الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ أَزْواجَهُمْ قال: أشباههم، و فی لفظ: نظراءهم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: فَاهْدُوهُمْ إِلی صِراطِ الْجَحِیمِ قال: وجهوهم. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی الآیه قال: دلوهم إِلی صِراطِ الْجَحِیمِ قال: طریق النار. و أخرج عنه أیضا فی قوله: وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ قال: احبسوهم إنهم محاسبون. و أخرج البخاری فی تاریخه، و الدارمی، و الترمذی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «ما من داع دعا إلی شی ء إلا کان موقوفا معه یوم القیامه لازما به لا یفارقه و إن دعا رجل رجلا، ثم قرأ وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ . و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ قال: ذلک إذا بعثوا فی النفخه الثانیه. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه فی قوله: کانُوا إِذا قِیلَ لَهُمْ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ یَسْتَکْبِرُونَ قال: کانوا إذا لم یشرک باللّه یستنکفون، وَ یَقُولُونَ أَ إِنَّا لَتارِکُوا آلِهَتِنا لِشاعِرٍ مَجْنُونٍ لا یعقل،





قال: فحکی اللّه صدقه فقال: بَلْ جاءَ بِالْحَقِّ وَ صَدَّقَ الْمُرْسَلِینَ و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أمرت أن أقاتل النّاس حتّی یقولوا لا إله إلا اللّه، فمن قال لا إله إلا اللّه فقد عصم منی ماله و نفسه إلا بحقّه و حسابه علی اللّه». و أنزل اللّه فی کتابه و ذکر قوما استکبروا، فقال: إِنَّهُمْ کانُوا إِذا قِیلَ لَهُمْ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ یَسْتَکْبِرُونَ و قال: إِذْ جَعَلَ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی قُلُوبِهِمُ الْحَمِیَّهَ حَمِیَّهَ الْجاهِلِیَّهِ فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ أَلْزَمَهُمْ کَلِمَهَ التَّقْوی وَ کانُوا أَحَقَّ بِها وَ أَهْلَها «1» و هی «لا إله إلا اللّه محمّد رسول اللّه» استکبر عنها المشرکون یوم الحدیبیه، یوم کاتبهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم علی قضیه المدّه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم و البیهقی فی البعث.

______________________________

(1). الفتح: 26.
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عن ابن عباس فی قوله: یُطافُ عَلَیْهِمْ بِکَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ قال: الخمر لا فِیها غَوْلٌ قال لیس فیها صداع وَ لا هُمْ عَنْها یُنْزَفُونَ قال: لا تذهب عقولهم. و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عنه قال فی الخمر أربع خصال: السکر و الصداع و القی ء و البول، فنزّه اللّه خمر الجنه عنها، فقال: لا فِیها غَوْلٌ لا تغول عقولهم من السکر وَ لا هُمْ عَنْها یُنْزَفُونَ قال: یقیئون عنها کما یقی ء صاحب خمر الدنیا عنها.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس لا فِیها غَوْلٌ قال: هی الخمر لیس فیها





وجع بطن. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی البعث عنه أیضا فی قوله: وَ عِنْدَهُمْ قاصِراتُ الطَّرْفِ یقول:

عن غیر أزواجهنّ کَأَنَّهُنَّ بَیْضٌ مَکْنُونٌ قال: اللؤلؤ المکنون. و أخرج ابن المنذر عنه فی قوله: کَأَنَّهُنَّ بَیْضٌ مَکْنُونٌ قال: بیاض البیضه ینزع عنها فوقها و غشاؤها.


[سوره الصافات (37): الآیات 50 الی 74]

فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ (50) قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ إِنِّی کانَ لِی قَرِینٌ (51) یَقُولُ أَ إِنَّکَ لَمِنَ الْمُصَدِّقِینَ (52) أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً وَ عِظاماً أَ إِنَّا لَمَدِینُونَ (53) قالَ هَلْ أَنْتُمْ مُطَّلِعُونَ (54)

فَاطَّلَعَ فَرَآهُ فِی سَواءِ الْجَحِیمِ (55) قالَ تَاللَّهِ إِنْ کِدْتَ لَتُرْدِینِ (56) وَ لَوْ لا نِعْمَهُ رَبِّی لَکُنْتُ مِنَ الْمُحْضَرِینَ (57) أَ فَما نَحْنُ بِمَیِّتِینَ (58) إِلاَّ مَوْتَتَنَا الْأُولی وَ ما نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ (59)

إِنَّ هذا لَهُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (60) لِمِثْلِ هذا فَلْیَعْمَلِ الْعامِلُونَ (61) أَ ذلِکَ خَیْرٌ نُزُلاً أَمْ شَجَرَهُ الزَّقُّومِ (62) إِنَّا جَعَلْناها فِتْنَهً لِلظَّالِمِینَ (63) إِنَّها شَجَرَهٌ تَخْرُجُ فِی أَصْلِ الْجَحِیمِ (64)

طَلْعُها کَأَنَّهُ رُؤُسُ الشَّیاطِینِ (65) فَإِنَّهُمْ لَآکِلُونَ مِنْها فَمالِؤُنَ مِنْهَا الْبُطُونَ (66) ثُمَّ إِنَّ لَهُمْ عَلَیْها لَشَوْباً مِنْ حَمِیمٍ (67) ثُمَّ إِنَّ مَرْجِعَهُمْ لَإِلَی الْجَحِیمِ (68) إِنَّهُمْ أَلْفَوْا آباءَهُمْ ضالِّینَ (69)

فَهُمْ عَلی آثارِهِمْ یُهْرَعُونَ (70) وَ لَقَدْ ضَلَّ قَبْلَهُمْ أَکْثَرُ الْأَوَّلِینَ (71) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا فِیهِمْ مُنْذِرِینَ (72) فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُنْذَرِینَ (73) إِلاَّ عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ (74)

قوله: فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ معطوف علی یطاف، أی: یسأل هذا ذاک، و ذاک هذا حال شربهم عن أحوالهم التی کانت فی الدنیا، و ذلک من تمام نعیم الجنه. و التقدیر: فیقبل بعضهم علی بعض، و إنما عبر عنه بالماضی للدلاله علی تحقق وقوعه قالَ






قائِلٌ مِنْهُمْ أی: قال قائل من أهل الجنه فی حال إقبال بعضهم علی بعض بالحدیث و سؤال بعضهم لبعض إِنِّی کانَ لِی قَرِینٌ أی: صاحب ملازم لی فی الدنیا کافر بالبعث منکر له کما یدلّ علیه قوله: أَ إِنَّکَ لَمِنَ الْمُصَدِّقِینَ یعنی: بالبعث و الجزاء، و هذا الاستفهام من القرین لتوبیخ ذلک المؤمن و تبکیته بإیمانه؛ و تصدیقه بما وعد اللّه به من البعث، و کان هذا القول منه فی الدنیا. ثم ذکر ما یدلّ علی الاستبعاد للبعث عنده و فی زعمه فقال: أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً وَ عِظاماً أَ إِنَّا لَمَدِینُونَ أی: مجزیون بأعمالنا و محاسبون بها بعد أن صرنا ترابا و عظاما و قیل معنی مدینون:

مسوسون، یقال دانه: إذا ساسه. قال سعید بن جبیر: قرینه شریکه، و قیل: أراد بالقرین الشیطان الذی یقارنه و أنه کان یوسوس إلیه بإنکار البعث، و قد مضی ذکر قصتهما فی سوره الکهف، و الاختلاف فی 
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اسمیهما، قرأ الجمهور لَمِنَ الْمُصَدِّقِینَ بتخفیف الصاد من التصدیق، أی: لمن المصدّقین بالبعث، و قرئ بتشدیدها، و لا أدری من قرأ بها، و معناها بعید لأنها من التصدّق لا من التصدیق، و یمکن تأویلها بأنه أنکر علیه التصدّق بماله لطلب الثواب، و علل ذلک باستبعاد البعث.

و قد اختلف القراء فی هذه الاستفهامات الثلاثه، فقرأ نافع الأولی و الثانیه بالاستفهام بهمزه، و الثالثه بکسر الألف من غیر استفهام، و وافقه الکسائی إلا أنه یستفهم الثالثه بهمزتین، و ابن عامر الأولی و الثالثه بهمزتین، و الثانیه بکسر الألف من غیر استفهام، و الباقون بالاستفهام فی جمیعها. ثم اختلفوا، فابن کثیر یستفهم بهمزه واحده غیر مطوّله، و بعده ساکنه





خفیفه، و أبو عمرو مطوّله، و عاصم و حمزه بهمزتین. قالَ هَلْ أَنْتُمْ مُطَّلِعُونَ القائل هو المؤمن الذی فی الجنه بعد ما حکی لجلسائه فیها ما قاله له قرینه فی الدنیا، أی: هل أنتم مطلعون إلی أهل النار لأریکم ذلک القرین الذی قال لی تلک المقاله کیف منزلته فی النار؟ قال ابن الأعرابی:

و الاستفهام هو بمعنی الأمر، أی: اطلعوا، و قیل: القائل هو اللّه سبحانه، و قیل: الملائکه، و الأوّل أولی فَاطَّلَعَ فَرَآهُ فِی سَواءِ الْجَحِیمِ أی: فاطلع علی النار ذلک المؤمن الذی صار یحدث أصحابه فی الجنه بما قال له قرینه فی الدنیا، فرأی قرینه فی وسط الجحیم. قال الزجاج: سواء کلّ شی ء وسطه. قرأ الجمهور مُطَّلِعُونَ بتشدید الطاء مفتوحه و بفتح النون، فاطلع ماضیا مبنیا للفاعل من الطلوع. و قرأ ابن عباس و رویت هذه القراءه عن أبی عمرو مطلعون بسکون الطاء و فتح النون فَاطَّلَعَ بقطع الهمزه مضمومه و کسر اللام ماضیا مبنیا للمفعول. قال النحاس: فاطلع فیه قولان علی هذه القراءه أحدهما أن یکون فعلا مستقبلا، أی: فأطلع أنا، و یکون منصوبا علی أنه جواب الاستفهام، و القول الثانی: أن یکون فعلا ماضیا، و قرأ حماد بن أبی عمار مُطَّلِعُونَ بتخفیف الطاء و کسر النون فاطلع مبنیا للمفعول، و أنکر هذه القراءه أبو حاتم و غیره. قال النحاس: هی لحن، لأنه لا یجوز الجمع بین النون و الإضافه، و لو کان مضافا لقال هل أنتم مطلعیّ، و إن کان سیبویه و الفراء قد حکیا مثله و أنشدا:

هم القائلون الخیر و الآمرونه إذا ما خشوا من محدث الدّهر معظما 

و لکنه شاذ خارج عن کلام العرب قالَ تَاللَّهِ إِنْ کِدْتَ لَتُرْدِینِ أی قال





ذلک الذی من أهل الجنه لما اطلع علی قرینه و رآه فی النار: تاللّه إن کدت لتردین: أی لتهلکنی بالإغواء. قال الکسائی: لتردین لتهلکنی، و الردی: الهلاک. قال المبرد: لو قیل لتردین لتوقعنی فی النار لکان جائزا. قال مقاتل: المعنی و اللّه لقد کدت أن تغوینی فانزل منزلتک، و المعنی متقارب، فمن أغوی إنسانا فقد أهلکه وَ لَوْ لا نِعْمَهُ رَبِّی لَکُنْتُ مِنَ الْمُحْضَرِینَ أی: لو لا رحمه ربی، و إنعامه علیّ بالإسلام، و هدایتی إلی الحقّ، و عصمتی عن الضلال لکنت من المحضرین معک فی النار. قال الفراء: أی لکنت معک فی النار محضرا. قال الماوردی: و أحضر لا یستعمل إلّا فی الشرّ. و لما تمم کلامه مع ذلک القرین الذی هو فی النار عاد إلی مخاطبه جلسائه من أهل الجنه فقال:

أَ فَما نَحْنُ بِمَیِّتِینَ و الهمزه للاستفهام التقریری و فیها معنی التعجیب، و الفاء للعطف علی محذوف کما فی نظائره، أی: أ نحن مخلّدون منعمون فما نحن بمیتین إِلَّا مَوْتَتَنَا الْأُولی التی کانت فی الدنیا، و قوله هذا
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کان علی طریقه الابتهاج و السرور بما أنعم اللّه علیهم من نعیم الجنه الذی لا ینقطع و أنهم مخلدون لا یموتون أبدا، و قوله: وَ ما نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ هو من تمام کلامه، أی: و ما نحن بمعذبین کما یعذب الکفار. ثم قال مشیرا إلی ما هم فیه من النعیم إِنَّ هذا لَهُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ أی: إن هذا الأمر العظیم، و النعیم المقیم، و الخلود الدائم الذی نحن فیه لهو الفوز العظیم الذی لا یقادر قدره و لا یمکن الإحاطه بوصفه، و قوله لِمِثْلِ هذا فَلْیَعْمَلِ الْعامِلُونَ من تمام کلامه؛ أی: لمثل هذا





العطاء؛ و الفضل العظیم فلیعمل العاملون، فإن هذه هی التجاره الرابحه، لا العمل للدنیا الزائله فإنها صفقه خاسره، نعیمها منقطع، و خیرها زائل، و صاحبها عن قریب منها راحل. و قیل: إن هذا من قول اللّه سبحانه، و قیل: من قول الملائکه، و الأوّل أولی. قرأ الجمهور بِمَیِّتِینَ و قرأ زید بن علیّ «بمایتین» و انتصاب إلا موتتنا علی المصدریه، و الاستثناء مفرّغ، و یجوز أن یکون الاستثناء منقطعا. أی: لکن الموته الأولی التی کانت فی الدنیا أَ ذلِکَ خَیْرٌ نُزُلًا أَمْ شَجَرَهُ الزَّقُّومِ الإشاره بقوله ذلک إلی ما ذکره من نعیم الجنه، و هو: مبتدأ، و خبره: خیر، و نزلا: تمییز، و النزل فی اللغه الرزق الذی یصلح أن ینزلوا معه و یقیموا فیه، و الخیریه بالنسبه إلی ما اختاره الکفار علی غیره. قال الزجاج:

المعنی أذلک خیر فی باب الإنزال التی یبقون بها نزلا أم نزل أهل النار، و هو قوله: أَمْ شَجَرَهُ الزَّقُّومِ و هو ما یکره تناوله. قال الواحدی: و هو شی ء مرّ کریه یکره أهل النار علی تناوله فهم یتزقمونه، و هی علی هذا مشتقه من التزقیم و هو البلع علی جهد لکراهتها و نتنها. و اختلف فیها هل هی من شجر الدنیا التی یعرفها العرب أم لا علی قولین: أحدهما أنها معروفه من شجر الدنیا فقال قطرب: إنها شجره مرّه تکون بتهامه من أخبث الشجر. و قال غیره: بل هو کلّ نبات قاتل. القول الثانی: أنها غیر معروفه فی شجر الدنیا. قال قتاده: لما ذکر اللّه هذه الشجره افتتن بها الظلمه فقالوا: کیف تکون فی النار شجره. فأنزل اللّه تعالی إِنَّا جَعَلْناها فِتْنَهً لِلظَّالِمِینَ قال الزجاج: حین افتتنوا بها و





کذبوا بوجودها. و قیل: معنی جعلها فتنه لهم: أنها محنه لهم لکونهم یعذبون بها، و المراد بالظالمین هنا: الکفار أو أهل المعاصی الموجبه للنار. ثم بین سبحانه أوصاف هذه الشجره ردّا علی منکریها فقال: إِنَّها شَجَرَهٌ تَخْرُجُ فِی أَصْلِ الْجَحِیمِ أی: فی قعرها، قال الحسن:

أصلها فی قعر جهنم، و أغصانها ترفع إلی درکاتها، ثم قال: طَلْعُها کَأَنَّهُ رُؤُسُ الشَّیاطِینِ أی: ثمرها و ما تحمله کأنه فی تناهی قبحه و شناعه منظره رؤوس الشیاطین، فشبه المحسوس بالمتخیل، و إن کان غیر مرئیّ للدلاله علی أنه غایه فی القبح کما تقول فی تشبیه من یستقبحونه: کأنه شیطان، و فی تشبیه من یستحسنونه:

کأنه ملک، کما فی قوله: ما هذا بَشَراً إِنْ هذا إِلَّا مَلَکٌ کَرِیمٌ «1» و منه قول امرئ القیس:

أ یقتلنی و المشرفیّ مضاجعی و مسنونه زرق کأنیاب أغوال 

و قال الزجاج و الفراء: الشیاطین حیات لها رؤوس و أعراف، و هی من أقبح الحیات و أخبثها، و أخفها جسما، و قیل إن رؤوس الشیاطین اسم لنبت قبیح معروف بالیمن یقال له الاستن، و یقال له الشیطان. قال النحاس: و لیس ذلک معروفا عند العرب. و قیل: هو شجر خشن منتن مرّ منکر الصوره یسمی ثمره رؤوس 

______________________________

(1). یوسف: 31.
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الشیاطین فَإِنَّهُمْ لَآکِلُونَ مِنْها أی: من الشجره أو من طلعها، و التأنیث لاکتساب الطلع التأنیث من إضافته إلی الشجره فَمالِؤُنَ مِنْهَا الْبُطُونَ و ذلک أنهم یکرهون علی أکلها حتی تمتلئ بطونهم، فهذا طعامهم، و فاکهتهم بدل رزق أهل الجنه ثُمَّ إِنَّ لَهُمْ عَلَیْها بعد الأکل منها لَشَوْباً مِنْ حَمِیمٍ الشوب: الخلط. قال الفراء: شاب طعامه و شرابه: إذا خلطهما بشی ء یشوبهما شوبا و شیابه، و





الحمیم:

الماء الحارّ. فأخبر سبحانه أنه یشاب لهم طعامهم من تلک الشجره بالماء الحارّ لیکون أفظع لعذابهم و أشنع لحالهم کما فی قوله: وَ سُقُوا ماءً حَمِیماً فَقَطَّعَ أَمْعاءَهُمْ قرأ الجمهور لَشَوْباً بفتح الشین، و هو مصدر، و قرأ شیبان النحوی بالضم. قال الزجاج: المفتوح مصدر، و المضموم اسم بمعنی المشوب، کالنقص بمعنی المنقوص ثُمَّ إِنَّ مَرْجِعَهُمْ لَإِلَی الْجَحِیمِ أی: مرجعهم بعد شرب الحمیم و أکل الزقوم إلی الجحیم، و ذلک أنهم یوردون الحمیم لشربه، و هو خارج الجحیم، کما تورد الإبل، ثم یردّون إلی الجحیم کما فی قوله سبحانه:

یَطُوفُونَ بَیْنَها وَ بَیْنَ حَمِیمٍ آنٍ و قیل: إن الزقوم و الحمیم نزل یقدّم إلیهم قبل دخولها. قال أبو عبیده:

ثم بمعنی الواو، و قرأ ابن مسعود «ثمّ إنّ مقیلهم لإلی الجحیم» و جمله إِنَّهُمْ أَلْفَوْا أی: وجدوا آباءَهُمْ ضالِّینَ تعلیل لاستحقاقهم ما تقدّم ذکره، أی: صادفوهم کذلک فاقتدوا بهم تقلیدا و ضلاله لا لحجه أصلا فَهُمْ عَلی آثارِهِمْ یُهْرَعُونَ الإهراع الإسراع، الإهراع برعده. و قال أبو عبیده:

یهرعون: یستحثون من خلفهم، یقال جاء فلان یهرع إلی النار: إذا استحثه البرد إلیها. و قال المفضل یزعجون من شدّه الإسراع. قال الزجاج: هرع و أهرع: إذا استحثّ و انزعج، و المعنی: یتبعون آباءهم فی سرعه کأنهم یزعجون إلی اتباع آبائهم وَ لَقَدْ ضَلَّ قَبْلَهُمْ أَکْثَرُ الْأَوَّلِینَ أی: ضلّ قبل هؤلاء المذکورین أکثر الأوّلین من الأمم الماضیه وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا فِیهِمْ مُنْذِرِینَ أی: أرسلنا فی هؤلاء الأوّلین رسلا أنذروهم العذاب و بینوا لهم الحقّ فلم ینجع ذلک فیهم فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُنْذَرِینَ أی: الذین أنذرتهم الرسل فإنهم صاروا إلی النار. قال مقاتل: یقول کان عاقبتهم العذاب، یحذر کفار مکه ثم





استثنی عباده المؤمنین فقال:

إِلَّا عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ أی: إلا من أخلصهم اللّه بتوفیقهم إلی الإیمان و التوحید، و قرئ الْمُخْلَصِینَ بکسر اللام، أی: الذین أخلصوا للّه طاعاتهم و لم یشوبوها بشی ء مما یغیرها.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و هناد و ابن المنذر عن ابن مسعود فی قوله: فَاطَّلَعَ فَرَآهُ فِی سَواءِ الْجَحِیمِ 

قال: اطلع ثم التفت إلی أصحابه فقال: لقد رأیت جماجم القوم تغلی. و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس قال: قول اللّه لأهل الجنه کُلُوا وَ اشْرَبُوا هَنِیئاً بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ* قال هنیئا: أی لا تموتون فیها فعند ذلک قالوا: أَ فَما نَحْنُ بِمَیِّتِینَ إِلَّا مَوْتَتَنَا الْأُولی وَ ما نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ إِنَّ هذا لَهُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ قال: هذا قول اللّه لِمِثْلِ هذا فَلْیَعْمَلِ الْعامِلُونَ و أخرج ابن مردویه عن البراء بن عازب قال: کنت أمشی مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یده فی یدی، فرأی جنازه فأسرع المشی حتی أتی القبر، ثم جثی علی رکبتیه فجعل یبکی حتی بلّ الثری، ثم قال: لِمِثْلِ هذا فَلْیَعْمَلِ الْعامِلُونَ و أخرج ابن مردویه عن أنس قال: دخلت مع النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم علی مریض یجود بنفسه فقال: لِمِثْلِ هذا فَلْیَعْمَلِ الْعامِلُونَ و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال:
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مرّ أبو جهل برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و هو جالس، فلما بعد قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: أَوْلی لَکَ فَأَوْلی ثُمَّ أَوْلی لَکَ فَأَوْلی «1». فلما سمع أبو جهل قال: من توعد یا محمّد؟ قال: إیاک، قال: بما توعدنی؟ قال:

أوعدک بالعزیز الکریم، قال أبو جهل: ألیس أنا العزیز الکریم؟ فأنزل اللّه: إِنَّ





شَجَرَهَ الزَّقُّومِ طَعامُ الْأَثِیمِ «2» إلی قوله: ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ «3» فلما بلغ أبا جهل ما نزل فیه جمع أصحابه، فأخرج إلیهم زبدا و تمرا فقال: تزقموا من هذا، فو اللّه ما یتوعدکم محمّد إلا بهذا، فأنزل اللّه إِنَّها شَجَرَهٌ تَخْرُجُ فِی أَصْلِ الْجَحِیمِ إلی قوله: ثُمَّ إِنَّ لَهُمْ عَلَیْها لَشَوْباً مِنْ حَمِیمٍ و أخرج ابن أبی شیبه عنه قال: لو أن قطره من زقوم جهنم أنزلت إلی الأرض لأفسدت علی الناس معایشهم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذ عنه أیضا ثُمَّ إِنَّ لَهُمْ عَلَیْها لَشَوْباً قال: لمزجا. و أخرج ابن المنذر عنه أیضا قال فی قوله:

لَشَوْباً مِنْ حَمِیمٍ یخالط طعامهم و یشاب بالحمیم. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود قال: لا ینتصف النهار یوم القیامه، حتی یقیل هؤلاء، و یقیل هؤلاء، أهل الجنه، و أهل النار، و قرأ «ثمّ إنّ مقیلهم لإلی الجحیم» و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّهُمْ أَلْفَوْا آباءَهُمْ ضالِّینَ قال: وجدوا آباءهم.


[سوره الصافات (37): الآیات 75 الی 113]

وَ لَقَدْ نادانا نُوحٌ فَلَنِعْمَ الْمُجِیبُونَ (75) وَ نَجَّیْناهُ وَ أَهْلَهُ مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ (76) وَ جَعَلْنا ذُرِّیَّتَهُ هُمُ الْباقِینَ (77) وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ (78) سَلامٌ عَلی نُوحٍ فِی الْعالَمِینَ (79)

إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (80) إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُؤْمِنِینَ (81) ثُمَّ أَغْرَقْنَا الْآخَرِینَ (82) وَ إِنَّ مِنْ شِیعَتِهِ لَإِبْراهِیمَ (83) إِذْ جاءَ رَبَّهُ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ (84)

إِذْ قالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ ما ذا تَعْبُدُونَ (85) أَ إِفْکاً آلِهَهً دُونَ اللَّهِ تُرِیدُونَ (86) فَما ظَنُّکُمْ بِرَبِّ الْعالَمِینَ (87) فَنَظَرَ نَظْرَهً فِی النُّجُومِ (88) فَقالَ إِنِّی سَقِیمٌ (89)

فَتَوَلَّوْا عَنْهُ مُدْبِرِینَ (90)






فَراغَ إِلی آلِهَتِهِمْ فَقالَ أَ لا تَأْکُلُونَ (91) ما لَکُمْ لا تَنْطِقُونَ (92) فَراغَ عَلَیْهِمْ ضَرْباً بِالْیَمِینِ (93) فَأَقْبَلُوا إِلَیْهِ یَزِفُّونَ (94)

قالَ أَ تَعْبُدُونَ ما تَنْحِتُونَ (95) وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ وَ ما تَعْمَلُونَ (96) قالُوا ابْنُوا لَهُ بُنْیاناً فَأَلْقُوهُ فِی الْجَحِیمِ (97) فَأَرادُوا بِهِ کَیْداً فَجَعَلْناهُمُ الْأَسْفَلِینَ (98) وَ قالَ إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی سَیَهْدِینِ (99)

رَبِّ هَبْ لِی مِنَ الصَّالِحِینَ (100) فَبَشَّرْناهُ بِغُلامٍ حَلِیمٍ (101) فَلَمَّا بَلَغَ مَعَهُ السَّعْیَ قالَ یا بُنَیَّ إِنِّی أَری فِی الْمَنامِ أَنِّی أَذْبَحُکَ فَانْظُرْ ما ذا تَری قالَ یا أَبَتِ افْعَلْ ما تُؤْمَرُ سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ مِنَ الصَّابِرِینَ (102) فَلَمَّا أَسْلَما وَ تَلَّهُ لِلْجَبِینِ (103) وَ نادَیْناهُ أَنْ یا إِبْراهِیمُ (104)

قَدْ صَدَّقْتَ الرُّؤْیا إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (105) إِنَّ هذا لَهُوَ الْبَلاءُ الْمُبِینُ (106) وَ فَدَیْناهُ بِذِبْحٍ عَظِیمٍ (107) وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ (108) سَلامٌ عَلی إِبْراهِیمَ (109)

کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (110) إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُؤْمِنِینَ (111) وَ بَشَّرْناهُ بِإِسْحاقَ نَبِیًّا مِنَ الصَّالِحِینَ (112) وَ بارَکْنا عَلَیْهِ وَ عَلی إِسْحاقَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِما مُحْسِنٌ وَ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ مُبِینٌ (113)

______________________________

(1). القیامه: 34 و 35.

(2). الدخان: 43 و 44.

(3). الدخان: 49.

فتح القدیر، ج 4، ص: 459

لما ذکر سبحانه أنه أرسل فی الأمم الماضیه منذرین ذکر تفصیل بعض ما أجمله فقال: وَ لَقَدْ نادانا نُوحٌ و اللام هی الموطئه للقسم، و کذا اللام فی قوله: فَلَنِعْمَ الْمُجِیبُونَ أی: نحن، و المراد أن نوحا دعا ربه علی قومه لما عصوه، فأجاب اللّه دعاءه و أهلک قومه بالطوفان. فالنداء هنا هو نداء الدعاء و الاستغاثه به، کقوله: رَبِّ لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیَّاراً «1» و قوله: أَنِّی مَغْلُوبٌ فَانْتَصِرْ «2» قال الکسائی:

أی فلنعم





المجیبون له کنا فَنَجَّیْناهُ وَ أَهْلَهُ مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ المراد بأهله أهل دینه، و هم من آمن معه؛ و کانوا ثمانین، و الکرب العظیم: هو الغرق، و قیل: تکذیب قومه له، و ما یصدر منهم إلیه من أنواع الأذایا وَ جَعَلْنا ذُرِّیَّتَهُ هُمُ الْباقِینَ وحدهم دون غیرهم کما یشعر به ضمیر الفصل، و ذلک لأن اللّه أهلک الکفره بدعائه، و لم یبق منهم باقیه، و من کان معه فی السفینه من المؤمنین ماتوا کما قیل، و لم یبق إلا أولاده. قال سعید بن المسیب: کان ولد نوح ثلاثه و الناس کلهم من ولد نوح، فسام أبو العرب و فارس و الروم و الیهود و النصاری. و حاتم أبو السودان من المشرق إلی المغرب: السند، و الهند، و النوب، و الزنج، و الحبشه، و القبط، و البربر و غیرهم. و یافث أبو الصقالب و الترک و الخزر و یأجوج و مأجوج و غیرهم. و قیل: إنه کان لمن مع نوح ذرّیه کما یدلّ علیه قوله: ذُرِّیَّهَ مَنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ «3» و قوله: قِیلَ یا نُوحُ اهْبِطْ بِسَلامٍ مِنَّا وَ بَرَکاتٍ عَلَیْکَ وَ عَلی أُمَمٍ مِمَّنْ مَعَکَ وَ أُمَمٌ سَنُمَتِّعُهُمْ ثُمَّ یَمَسُّهُمْ مِنَّا عَذابٌ أَلِیمٌ «4» فیکون علی هذا معنی وَ جَعَلْنا ذُرِّیَّتَهُ هُمُ الْباقِینَ و ذرّیته و ذریه من معه دون ذرّیه من کفر، فإن اللّه أغرقهم فلم یبق لهم ذرّیه وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ یعنی فی الذین یأتون بعده إلی یوم القیامه من الأمم، و المتروک هذا هو قوله: سَلامٌ عَلی نُوحٍ أی: ترکنا هذا الکلام بعینه، و ارتفاعه علی الحکایه، و السلام هو الثناء الحسن، أی: یثنون علیه ثناء حسنا و یدعون





له و یترحمون علیه. قال الزجاج: ترکنا علیه الذکر الجمیل إلی یوم القیامه، و ذلک الذکر هو قوله: سَلامٌ عَلی نُوحٍ قال الکسائی: فی ارتفاع سلام وجهان: أحدهما و ترکنا علیه فی الآخرین یقال سلام علی نوح. و الوجه الثانی: أن یکون المعنی: و أبقینا علیه، و تمّ الکلام، ثم ابتدأ فقال: سلام علی نوح، أی: سلامه له من أن یذکر بسوء فی الآخرین. قال المبرد: أی ترکنا علیه هذه الکلمه باقیه:

یعنی یسلمون علیه تسلیما و یدعون له، و هو من الکلام المحکی کقوله: سُورَهٌ أَنْزَلْناها «5» و قیل: إنه ضمن ترکنا معنی قلنا. قال الکوفیون: جمله سلام علی نوح فی العالمین فی محل نصب مفعول ترکنا، لأنه ضمن معنی قلنا. قال الکسائی: و فی قراءه ابن مسعود «سلاما» منصوب بترکنا، أی: ترکنا علیه ثناء حسنا، و قیل: المراد بالآخرین أمه محمّد صلّی اللّه علیه و سلم، و فی العالمین متعلق بما تعلق به الجار و المجرور الواقع خبرا، و هو علی نوح، أی: سلام ثابت أو مستمرّ أو مستقرّ علی نوح فی العالمین من الملائکه و الجنّ و الإنس، و هذا یدل علی عدم اختصاص ذلک بأمه محمّد صلّی اللّه علیه و سلم کما قیل: إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ هذه الجمله تعلیل لما قبلها من التکرمه لنوح بإجابه دعائه، و بقاء الثناء من اللّه علیه، و بقاء ذریته، أی: إنا کذلک نجزی من کان محسنا فی أقواله و أفعاله راسخا فی الإحسان معروفا به، و الکاف فی کذلک نعت مصدر محذوف، أی:

______________________________

(1). نوح: 26.

(2). القمر: 10.

(3). الإسراء: 3.

(4). هود: 48.

(5). النور: 1.
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جزاء کذلک الجزاء إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُؤْمِنِینَ هذا بیان





لکونه من المحسنین و تعلیل له بأنه کان عبدا مؤمنا مخلصا للّه ثُمَّ أَغْرَقْنَا الْآخَرِینَ أی: الکفره الذین لم یؤمنوا باللّه و لا صدّقوا نوحا. ثم ذکر سبحانه قصه إبراهیم، و بین أنه ممن شایع نوحا فقال: وَ إِنَّ مِنْ شِیعَتِهِ لَإِبْراهِیمَ أی: من أهل دینه، و ممّن شایعه و وافقه علی الدعاء إلی اللّه، و إلی توحیده و الإیمان به. قال مجاهد: أی علی منهاجه و سنته. قال الأصمعی:

الشیعه الأعوان و هو مأخوذ من الشیاع، و هو الحطب الصغار الذی یوقد مع الکبار حتی یستوقد، و قال الفراء: المعنی و إن من شیعه محمّد لإبراهیم، فالهاء فی شیعته علی هذا لمحمّد صلّی اللّه علیه و سلم، و کذا قال الکلبی. و لا یخفی ما فی هذا من الضعف و المخالفه للسیاق. و الظرف فی قوله: إِذْ جاءَ رَبَّهُ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ منصوب بفعل محذوف، أی: اذکر، و قیل: بما فی الشیعه من معنی المتابعه. قال أبو حیان: لا یجوز لأن فیه الفصل بین العامل و المعمول بأجنبیّ، و هو إبراهیم، و الأولی أن یقال: إن لام الابتداء تمنع ما بعدها من العمل فیما قبلها، و القلب السلیم المخلص من الشرک و الشک. و قیل: هو الناصح للّه فی خلقه، و قیل: الذی یعلم أن اللّه حقّ، و أن الساعه قائمه، و أن اللّه یبعث من فی القبور. و معنی مجیئه إلی ربه یحتمل وجهین: أحدهما عند دعائه إلی توحیده و طاعته. الثانی: عند إلقائه فی النار. و قوله: إِذْ قالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ ما ذا تَعْبُدُونَ بدل من الجمله الأولی، أو ظرف لسلیم، أو ظرف لجاء، و المعنی: وقت قال لأبیه آزر و قومه من





الکفار: أیّ شی ء تعبدون أَ إِفْکاً آلِهَهً دُونَ اللَّهِ تُرِیدُونَ انتصاب إفکا علی أنه مفعول لأجله، و انتصاب آلهه علی أنه مفعول تریدون، و التقدیر: أ تریدون آلهه من دون اللّه للإفک، و دون: ظرف لتریدون، و تقدیم هذه المعمولات للفعل علیه للاهتمام. و قیل: انتصاب إفکا علی أنه مفعول به لتریدون، و آلهه بدل منه، جعلها نفس الإفک مبالغه، و هذا أولی من الوجه الأوّل. و قیل: انتصابه علی الحال من فاعل تریدون، أی: أ تریدون آلهه آفکین، أو ذوی إفک. قال المبرد: الإفک أسوأ الکذب، و هو الذی لا یثبت و یضطرب و منه ائتفکت بهم الأرض فَما ظَنُّکُمْ بِرَبِّ الْعالَمِینَ أی: ما ظنکم به إذا لقیتموه و قد عبدتم غیره و ما ترونه یصنع بکم؟ و هو تحذیر مثل قوله: ما غَرَّکَ بِرَبِّکَ الْکَرِیمِ «1» و قیل: المعنی: أیّ شی ء توهمتموه باللّه حتی أشرکتم به غیره فَنَظَرَ نَظْرَهً فِی النُّجُومِ فَقالَ إِنِّی سَقِیمٌ قال الواحدی: قال المفسرون: کانوا یتعاطون علم النجوم فعاملهم بذلک لئلا ینکروا علیه و ذلک أنه أراد أن یکایدهم فی أصنامهم لتلزمهم الحجه فی أنها غیر معبوده، و کان لهم من الغد یوم عید یخرجون إلیه، و أراد أن یتخلف عنهم فاعتلّ بالسقم: و ذلک أنهم کلفوه أن یخرج معهم إلی عیدهم فنظر إلی النجوم یریهم أنه مستدلّ بها علی حاله، فلما نظر إلیها قال إنی سقیم أی سأسقم، و قال الحسن: إنهم لما کلفوه أن یخرج معهم تفکّر فیما یعمل، فالمعنی علی هذا أنه نظر فیما نجم له من الرأی، أی: فیما طلع له منه، فعلم أن کلّ شی ء یسقم فَقالَ إِنِّی سَقِیمٌ قال الخلیل و المبرد: یقال





للرجل إذا فکر فی الشی ء یدبره: نظر فی النجوم. و قیل: کانت الساعه التی دعوه إلی الخروج معهم فیها ساعه تعتاده فیها الحمی. و قال الضحاک: معنی إنی سقیم: سأسقم سقم الموت، لأن من کتب علیه الموت یسقم فی الغالب ثم یموت، و هذا توریه و تعریض کما قال للملک لما سأله عن سارّه هی أختی، یعنی: أخوّه الدین. و قال سعید

______________________________

(1). الإنفطار: 6
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ابن جبیر: أشار لهم إلی مرض یسقم و یعدی و هو الطاعون و کانوا یهربون من ذلک، و لهذا قال: فَتَوَلَّوْا عَنْهُ مُدْبِرِینَ أی: ترکوه و ذهبوا مخافه العدوی فَراغَ إِلی آلِهَتِهِمْ یقال راغ روغا و روغانا: إذا مال، و منه طریق رائغ: أی مائل. و منه قول الشاعر:

فیریک من طرف اللّسان حلاوهو یروغ عنک کما یروغ الثّعلب 

و قال السدّی: ذهب إلیهم، و قال أبو مالک: جاء إلیهم، و قال الکلبی: أقبل علیهم: و المعنی متقارب فَقالَ أَ لا تَأْکُلُونَ أی: فقال إبراهیم للأصنام التی راغ إلیها استهزاء و سخریه: ألا تأکلون من الطعام الذی کانوا یصنعونه لها، و خاطبها کما یخاطب من یعقل، لأنهم أنزلوها بتلک المنزله، و کذا قوله: ما لَکُمْ لا تَنْطِقُونَ فإنه خاطبهم خطاب من یعقل، و الاستفهام للتهکم بهم لأنه قد علم أنها جمادات لا تنطق.

قیل: إنهم ترکوا عند أصنامهم طعامهم للتبرک بها، و لیأکلوه إذا رجعوا من عیدهم. و قیل ترکوه للسدنه، و قیل إن إبراهیم هو الذی قرب إلیها الطعام مستهزئا بها فَراغَ عَلَیْهِمْ ضَرْباً بِالْیَمِینِ أی: فمال علیهم یضربهم ضربا بالیمین فانتصابه علی أنه مصدر مؤکد لفعل محذوف، أو هو مصدر لراغ، لأنه بمعنی ضرب. قال الواحد:

قال المفسرون: یعنی





بیده الیمنی یضربهم بها. و قال السدّی: بالقوه و القدره لأن الیمین أقوی الیدین. قال الفراء و ثعلب ضربا بالقوه، و الیمین القوه. و قال الضحاک و الربیع بن أنس: المراد بالیمین: الیمین التی حلفها حین قال: وَ تَاللَّهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ و قیل: المراد بالیمین هنا العدل کما فی قوله: وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا بَعْضَ الْأَقاوِیلِ لَأَخَذْنا مِنْهُ بِالْیَمِینِ أی: بالعدل، و الیمین: کنایه عن العدل، کما أن الشمال: کنایه عن الجور، و أول هذه الأقوال أولاها فَأَقْبَلُوا إِلَیْهِ یَزِفُّونَ أی: أقبل إلیه عبده تلک الأصنام یسرعون لما علموا بما صنعه بها، و یزفون فی محل نصب علی الحال من فاعل أقبلوا قرأ الجمهور یَزِفُّونَ بفتح الیاء من زف الظلیم «1» یزف إذا عدا بسرعه، و قرأ حمزه بضم الیاء من أزف یزف: أی دخل فی الزفیف، أو یحملون غیرهم علی الزفیف. قال الأصمعی: أزففت الإبل: أی حملتها علی أن تزف، و قیل هما لغتان، یقال زف القوم و أزفوا، و زفت العروس و أزففتها، حکی ذلک عن الخلیل. قال النحاس: زعم أبو حاتم أنه لا یعرف هذه اللغه: یعنی یزفون بضم الیاء، و قد عرفها جماعه من العلماء منهم الفراء، و شبهها بقولهم أطردت الرجل:

أی صیرته إلی ذلک، و قال المبرد: الزفیف الإسراع. و قال الزجاج: الزفیف أوّل عدو النعام. و قال قتاده و السدّی: معنی یزفون یمشون. و قال الضحاک: یسعون. و قال یحیی بن سلام: یرعدون غضبا. و قال مجاهد: یختالون، أی: یمشون مشی الخیلاء، و قیل: یتسللون تسللا بین المشی و العدو، و الأولی تفسیر یزفون بیسرعون، و قرئ یَزِفُّونَ علی البناء للمفعول، و قرئ یَزِفُّونَ کیرمون. و حکی الثعلبی عن





الحسن و مجاهد و ابن السمیقع أنهم قرءوا «یزفّون» بالراء المهمله، و هی رکض بین المشی و العدو قالَ أَ تَعْبُدُونَ ما تَنْحِتُونَ لما أنکروا علی إبراهیم ما فعله بالأصنام، ذکر لهم الدلیل الدال علی فساد عبادتها، فقال 

______________________________

(1). الظلیم: ذکر النعام.
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مبکتا لهم، و منکرا علیهم أَ تَعْبُدُونَ ما تَنْحِتُونَ أی: أ تعبدون أصناما أنتم تنحتونها، و النحت: النجر و البری، نحته ینحته بالکسر نحتا: أی براه، و النحاته البرایه، و جمله: وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ وَ ما تَعْمَلُونَ فی محل نصب علی الحال من فاعل تعبدون، و ما فی ما تَعْمَلُونَ موصوله، أی: و خلق الذی تصنعونه علی العموم و یدخل فیها الأصنام التی ینحتونها دخولا أولیا، و یکون معنی العمل هنا التصویر و النحت و نحوهما، و یجوز أن تکون مصدریه، أی: خلقکم و خلق عملکم، و یجوز أن تکون استفهامیه، و معنی الاستفهام التوبیخ و التقریع، أی: و أی شی ء تعملون، و یجوز أن تکون نافیه، أی: إن العمل فی الحقیقه لیس لکم فأنتم لا تعملون شیئا، و قد طول صاحب الکشاف الکلام فی رد قول من قال إنها مصدریه، و لکن بما لا طائل تحته، و جعلها موصوله أولی بالمقام، و أوفق بسیاق الکلام، و جمله: قالُوا ابْنُوا لَهُ بُنْیاناً فَأَلْقُوهُ فِی الْجَحِیمِ مستأنفه جواب سؤال مقدّر کالجمله التی قبلها، قالوا هذه المقاله لما عجزوا عن جواب ما أورده علیهم من الحجه الواضحه، فتشاوروا فیما بینهم أن بینوا له حائطا من حجاره و یملؤوه حطبا و یضرموه، ثم یلقوه فیه، و الجحیم: النار الشدیده الاتقاد، قال الزجاج: و کلّ نار بعضها فوق بعض فهی جحیم، و اللام فی





الجحیم عوض عن المضاف إلیه؛ أی: فی جحیم ذلک البنیان، ثم لما ألقوه فیها نجاه اللّه منها، و جعلها علیه بردا و سلاما، و هو معنی قوله: فَأَرادُوا بِهِ کَیْداً فَجَعَلْناهُمُ الْأَسْفَلِینَ الکید: المکر و الحیله، أی:

احتالوا لإهلاکه فجعلناهم الأسفلین المقهورین المغلوبین، لأنها قامت له بذلک علیهم الحجه التی لا یقدرون علی دفعها، و لا یمکنهم جحدها، فإن النار الشدیده الاتقاد العظیمه الاضطرام المتراکمه الجمار إذا صارت بعد إلقائه علیها بردا و سلاما، و لم تؤثر فیه أقل تأثیر کان ذلک من الحجه بمکان یفهمه کلّ من له عقل، و صار المنکر له سافلا ساقط الحجه ظاهر التعصب واضح التعسف، و سبحان من یجعل المحن لمن یدعو إلی دینه منحا، و یسوق إلیهم الخیر بما هو من صور الضیر. و لما انقضت هذه الوقعه و أسفر الصبح لذی عینین، و ظهرت حجه اللّه لإبراهیم، و قامت براهین نبوته، و سطعت أنوار معجزته قالَ إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی أی: مهاجر من بلد قومی الذین فعلوا ما فعلوا تعصبا للأصنام، و کفرا باللّه، و تکذیبا لرسله إلی حیث أمرنی بالمهاجره إلیه.

أو إلی حیث أتمکن من عبادته سَیَهْدِینِ أی: سیهدینی إلی المکان الذی أمرنی بالذهاب إلیه، أو إلی مقصدی.

قیل: إن اللّه سبحانه أمره بالمسیر إلی الشام، و قد سبق بیان هذا فی سوره الکهف مستوفی «1». قال مقاتل:

فلما قدم الأرض المقدسه سأل ربه الولد فقال: رَبِّ هَبْ لِی مِنَ الصَّالِحِینَ أی ولدا صالحا من الصالحین یعیننی علی طاعتک و یؤنسنی فی الغربه هکذا قال المفسرون، و عللوا ذلک بأن الهبه قد غلب معناها فی الولد، فتحمل عند الإطلاق علیه، و إذا وردت مقیده حملت علی ما قیدت به





کما فی قوله: وَ وَهَبْنا لَهُ مِنْ رَحْمَتِنا أَخاهُ هارُونَ نَبِیًّا «2» و علی فرض أنها لم تغلب فی طلب الولد فقوله: فَبَشَّرْناهُ بِغُلامٍ حَلِیمٍ یدل علی أنه 

______________________________

(1). ورده سیر إبراهیم إلی الشام فی سوره العنکبوت آیه: 26.

(2). مریم: 53.
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ما أراد بقوله: رَبِّ هَبْ لِی مِنَ الصَّالِحِینَ إلا الولد، و معنی حلیم: أن یکون حلیما عند کبره، فکأنه بشر ببقاء ذلک الغلام حتی یکبر و یصیر حلیما، لأن الصغیر لا یوصف بالحلم. قال الزجاج: هذه البشاره تدل علی أنه مبشر بابن ذکر، و أنه یبقی حتی ینتهی فی السن و یوصف بالحلم فَلَمَّا بَلَغَ مَعَهُ السَّعْیَ فی الکلام حذف کما تشعر به هذه الفاء الفصیحه و التقدیر: فوهبنا له الغلام فنشأ حتی صار إلی السن التی یسعی فیها مع أبیه فی أمور دنیاه. قال مجاهد: فَلَمَّا بَلَغَ مَعَهُ السَّعْیَ أی: شبّ و أدرک سعیه سعی إبراهیم.

و قال مقاتل: لما مشی معه. قال الفراء کان یومئذ ابن ثلاث عشره سنه. و قال الحسن: هو سعی العقل الذی تقوم به الحجه. و قال ابن زید: هو السعی فی العباده، و قیل: هو الاحتلام قالَ یا بُنَیَّ إِنِّی أَری فِی الْمَنامِ أَنِّی أَذْبَحُکَ قال إبراهیم لابنه لما بلغ ذلک المبلغ: إنی رأیت فی المنام هذه الرؤیا. قال مقاتل:

رأی إبراهیم ذلک ثلاث لیال متتابعات. قال قتاده: رؤیا الأنبیاء حقّ إذا رأوا شیئا فعلوه.

و قد اختلف أهل العلم فی الذبیح؟ هل هو إسحاق أو إسماعیل. قال القرطبی: فقال أکثرهم: الذبیح إسحاق و ممن قال بذلک العباس بن عبد المطلب و ابنه عبد اللّه، و هو الصحیح عن عبد اللّه بن مسعود، و رواه أیضا عن





جابر، و علیّ بن أبی طالب، و عبد اللّه بن عمر، و عمر بن الخطاب، قال: فهؤلاء سبعه من الصحابه. قال: و من التابعین و غیرهم: علقمه، و الشعبی، و مجاهد، و سعید بن جبیر، و کعب الأحبار، و قتاده، و مسروق، و عکرمه، و القاسم بن أبی برزه، و عطاء، و مقاتل، و عبد الرحمن بن سابط، و المهری، و السدّی، و عبد اللّه بن أبی الهذیل، و مالک بن أنس کلهم قالوا الذبیح إسحاق، و علیه أهل الکتابین الیهود و النصاری، و اختاره غیر واحد، منهم: النحاس، و ابن جریر الطبری، و غیرهما. قال و قال آخرون: هو إسماعیل، و ممن قال بذلک أبو هریره، و أبو الطفیل عامر بن واثله، و روی ذلک عن ابن عمر و ابن عباس أیضا، و من التابعین سعید بن المسیب، و الشعبی، و یوسف بن مهران، و مجاهد، و الربیع بن أنس، و محمّد بن کعب القرظی، و الکلبی، و علقمه، و عن الأصمعی قال: سألت أبا عمرو بن العلاء عن الذبیح فقال: یا أصمعی أین عزب عنک عقلک، و متی کان إسحاق بمکه؟ و إنما کان إسماعیل بمکه. قال ابن کثیر فی تفسیره: و قد ذهب جماعه من أهل العلم إلی أن الذبیح هو إسحاق، و حکی ذلک عن طائفه من السلف حتی یقال عن بعض الصحابه و لیس فی ذلک کتاب و لا سنه، و ما أظنّ ذلک تلقی إلا عن أخبار أهل الکتاب، و أخذ مسلما من غیر حجه، و کتاب اللّه شاهد و مرشد إلی أنه إسماعیل، فإنه ذکر البشاره بالغلام الحلیم، و ذکر أنه الذبیح، و قال بعد ذلک وَ بَشَّرْناهُ





بِإِسْحاقَ نَبِیًّا مِنَ الصَّالِحِینَ 

و احتجّ القائلون بأنه إسحاق بأن اللّه عزّ و جل قد أخبرهم عن إبراهیم حین فارق قومه، فهاجر إلی الشام مع امرأته سارّه و ابن أخیه لوط فقال: إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی سَیَهْدِینِ أنه دعا فقال: رَبِّ هَبْ لِی مِنَ الصَّالِحِینَ فقال تعالی: فَلَمَّا اعْتَزَلَهُمْ وَ ما یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ «1» و لأن اللّه قال: وَ فَدَیْناهُ بِذِبْحٍ عَظِیمٍ فذکر أنه فی الغلام الحلیم الذی بشر به إبراهیم، و إنما بشر بإسحاق،

______________________________
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لأنه قال: وَ بَشَّرْناهُ بِإِسْحاقَ و قال هنا: بِغُلامٍ حَلِیمٍ و ذلک قبل أن یعرف هاجر، و قبل أن یصیر له إسماعیل، و لیس فی القرآن أنه بشر بولد إلا إسحاق. قال الزجاج اللّه أعلم أیّهما الذبیح اه، و ما استدلّ به الفریقان یمکن الجواب عنه و المناقشه له.

و من جمله ما احتجّ به من قال إنه إسماعیل بأن اللّه وصفه بالصبر دون إسحاق کما فی قوله: وَ إِسْماعِیلَ وَ إِدْرِیسَ وَ ذَا الْکِفْلِ کُلٌّ مِنَ الصَّابِرِینَ «1» و هو صبره علی الذبح، و وصفه بصدق الوعد فی قوله: إِنَّهُ کانَ صادِقَ الْوَعْدِ «2» لأنه وعد أباه من نفسه الصبر علی الذبح، فوفی به، و لأن اللّه سبحانه قال: وَ بَشَّرْناهُ بِإِسْحاقَ نَبِیًّا فکیف یأمره بذبحه، و قد وعده أن یکون نبیا، و أیضا فإن اللّه قال: فَبَشَّرْناها بِإِسْحاقَ وَ مِنْ وَراءِ إِسْحاقَ یَعْقُوبَ «3» فکیف یؤمر بذبح إسحاق قبل إنجاز الوعد فی یعقوب، و أیضا ورد فی الأخبار تعلیق قرن الکبش فی الکعبه، فدل علی أن الذبیح إسماعیل، و لو کان إسحاق لکان الذبح واقعا ببیت المقدس





و کلّ هذا أیضا یحتمل المناقشه فَانْظُرْ ما ذا تَری قرأ حمزه و الکسائی «تری» بضم الفوقیه و کسر الراء، و المفعولان محذوفان، أی: انظر ماذا ترینی إیاه من صبرک و احتمالک. و قرأ الباقون من السبعه بفتح التاء و الراء من الرأی، و هو مضارع رأیت، و قرأ الضحاک و الأعمش، «تری» بضم التاء و فتح الراء مبنیا للمفعول، أی: ماذا یخیل إلیک و یسنح لخاطرک. قال الفراء فی بیان معنی القراءه الأولی: انظر ماذا تری من صبرک و جزعک. قال الزجاج: لم یقل هذا أحد غیره، و إنما قال العلماء ماذا تشیر؟ أی ما تریک نفسک من الرأی، و قال أبو عبید: إنما یکون هذا من رؤیه العین خاصه و کذا قال أبو حاتم، و غلطهما النحاس و قال: هذا یکون من رؤیه العین و غیرها، و معنی القراءه الثانیه ظاهر واضح، و إنما شاوره لیعلم صبره لأمر اللّه، و إلا فرؤیا الأنبیاء وحی، و امتثالها لازم لهم متحتم علیهم قالَ یا أَبَتِ افْعَلْ ما تُؤْمَرُ أی: ما تؤمر به مما أوحی إلیک من ذبحی، و ما: موصوله، و قیل: مصدریه علی معنی افعل أمرک، و المصدر مضاف إلی المفعول، و تسمیه المأمور به أمرا، و الأوّل أولی سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ مِنَ الصَّابِرِینَ علی ما ابتلانی من الذبح، و التعلیق بمشیئه اللّه سبحانه تبرکا بها منه فَلَمَّا أَسْلَما أی: استسلما لأمر اللّه و أطاعاه و انقادا له. قرأ الجمهور أَسْلَمْنا و قرأ علیّ و ابن مسعود و ابن عباس «فلمّا سلّما» أی: فوضا أمرهما إلی اللّه، و روی عن ابن عباس أنه قرأ استسلما قال قتاده: أسلم أحدهما نفسه للّه، و أسلم





الآخر ابنه، یقال: سلم لأمر اللّه و أسلم و استسلم بمعنی واحد.

و قد اختلف فی جواب لما ماذا هو؟ فقیل: هو محذوف، و تقدیره ظهر صبرهما أو أجزلنا لهما أجرهما أو فدیناه بکبش هکذا قال البصریون. و قال الکوفیون: الجواب هو نادیناه، و الواو زائده مقحمه، و اعترض علیهم النحاس بأن الواو من حروف المعانی و لا یجوز أن تزاد، و قال الأخفش الجواب وَ تَلَّهُ لِلْجَبِینِ و الواو زائده، و روی هذا أیضا عن الکوفیین. و اعتراض النحاس یرد علیه کما ورد علی الأوّل وَ تَلَّهُ لِلْجَبِینِ التلّ: الصرع و الدفع، یقال تلت الرجل: إذا ألقیته، و المراد أنه أضجعه علی جبینه علی الأرض، و الجبین أحد

______________________________
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جانبی الجبهه، فللوجه جبینان و الجبهه بینهما، و قیل: کبه علی وجهه کیلا یری منه ما یؤثر الرّقه لقلبه.

و اختلف فی الموضع الذی أراد ذبحه فیه، فقیل: هو مکه فی المقام، و قیل: فی المنحر بمنی عند الجمار، و قیل: علی الصخره التی بأصل جبل ثبیر، و قیل: بالشام وَ نادَیْناهُ أَنْ یا إِبْراهِیمُ قَدْ صَدَّقْتَ الرُّؤْیا أی: عزمت علی الإتیان بما رأیته. قال المفسرون: لما أضجعه للذبح نودی من الجبل یا إبراهیم قد صدّقت الرؤیا، و جعله مصدّقا بمجرد العزم؛ و إن لم یذبحه لأنه قد أتی بما أمکنه، و المطلوب استسلامهما لأمر اللّه و قد فعلا. قال القرطبی: قال أهل السنه إن نفس الذبح لم یقع، و لو وقع لم یتصور رفعه، فکان هذا من باب النسخ قبل الفعل، لأنه لو حصل الفراغ من امتثال الأمر بالذبح ما تحقق الفداء. قال: و معنی.

صَدَّقْتَ الرُّؤْیا فعلت ما





أمکنک ثم امتنعت لما منعناک، هذا أصح ما قیل فی هذا الباب. و قالت طائفه:

لیس هذا مما ینسخ بوجه، لأن معنی ذبحت الشی ء قطعته، و قد کان إبراهیم یأخذ السکین فیمرّ بها علی حلقه فتنقلب کما قال مجاهد. و قال بعضهم: کان کلما قطع جزءا التأم و قالت طائفه منهم السدّی: ضرب اللّه علی عنقه صفیحه نحاس، فجعل إبراهیم یحزّ و لا یقطع شیئا. و قال بعضهم إن إبراهیم ما أمر بالذبح الحقیقی الذی هو فری الأوداج، و انهار الدم، و إنما رأی أنه أضجعه للذبح، فتوهم أنه أمر بالذبح الحقیقی فلما أتی بما أمر به من الإضجاع قیل له قد صَدَّقْتَ الرُّؤْیا إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ أی: نجزیهم بالخلاص من الشدائد و السلامه من المحن، فالجمله کالتعلیل لما قبلها. قال مقاتل: جزاء اللّه سبحانه بإحسانه فی طاعته العفو عن ذبح ابنه إِنَّ هذا لَهُوَ الْبَلاءُ الْمُبِینُ البلاء و الابتلاء: الاختبار، و المعنی: إن هذا هو الاختبار الظاهر حیث اختبره اللّه فی طاعته بذبح ولده. و قیل المعنی: إن هذا هو النعمه الظاهره حیث سلم اللّه ولده من الذبح و فداه بالکبش، یقال أبلاه اللّه إبلاء و بلاء: إذا أنعم علیه: و الأوّل أولی، و إن کان الابتلاء یستعمل فی الاختبار بالخیر و الشرّ، و منه وَ نَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَ الْخَیْرِ فِتْنَهً «1» و لکن المناسب للمقام المعنی الأول. قال أبو زید: هذا فی البلاء الذی نزل به فی أن یذبح ولده. قال: و هذا من البلاء المکروه وَ فَدَیْناهُ بِذِبْحٍ عَظِیمٍ الذبح: اسم المذبوح و جمعه ذبوح کالطحن اسم للمطحون، و بالفتح المصدر، و معنی عظیم: عظیم القدر، و لم یرد عظم الجثه و





إنما عظم قدره لأنه فدی به الذبیح، أو لأنه متقبل. قال النحاس: العظیم فی اللغه یکون للکبیر و للشریف، و أهل التفسیر علی أنه هاهنا للشریف: أی المتقبل. قال الواحدی: قال أکثر المفسرین:

أنزل علیه کبش قد رعی فی الجنه أربعین خریفا. و قال الحسن: ما فدی إلا بتیس من الأروی اهبط علیه من ثبیر فذبحه إبراهیم فداء عن ابنه. قال الزجاج: قد قیل إنه فدی بوعل، و الوعل التیس الجبلی، و معنی الآیه:

جعلنا الذبح فداء له و خلصناه به من الذبح وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ سَلامٌ عَلی إِبْراهِیمَ أی: فی الأمم الآخره التی تأتی بعده، و السلام الثناء الجمیل. و قال عکرمه: سلام منا، و قیل: سلامه من الآفات، و الکلام فی هذا کالکلام فی قوله: سَلامٌ عَلی نُوحٍ فِی الْعالَمِینَ و قد تقدم فی هذه السوره بیان معناه، و وجه إعرابه کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ أی: مثل ذلک الجزاء العظیم نجزی من انقاد لأمر اللّه 

______________________________
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إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُؤْمِنِینَ أی: الذین أعطوا العبودیه حقها، و رسخوا فی الإیمان باللّه و توحیده وَ بَشَّرْناهُ بِإِسْحاقَ نَبِیًّا مِنَ الصَّالِحِینَ أی: بشرنا إبراهیم بولد یولد له و یصیر نبیا بعد أن یبلغ السن التی یتأهل فیها لذلک، و انتصاب نبیا علی الحال، و هی حال مقدره. قال الزجاج: إن کان الذبیح إسحاق فیظهر کونها مقدره و الأولی أن یقال إن من فسر الذبیح بإسحاق جعل البشاره هنا خاصه بنبوته. و فی ذکر الصلاح بعد النبوه تعظیم لشأنه، و لا حاجه إلی وجود المبشر به وقت البشاره، فإن وجود ذی الحال لیس بشرط، و إنما الشرط المقارنه للفعل، و «من الصالحین» کما





یجوز أن یکون صفه لنبیا یجوز أن یکون حالا من الضمیر المستتر فیه، فتکون أحوالا متداخله وَ بارَکْنا عَلَیْهِ وَ عَلی إِسْحاقَ أی: علی إبراهیم و علی إسحاق بمرادفه نعم اللّه علیهما، و قیل:

کثرنا ولدهما، و قیل: إن الضمیر فی علیه یعود إلی إسماعیل و هو بعید، و قیل: المراد بالمبارکه هنا: هی الثناء الحسن علیهما إلی یوم القیامه وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِما مُحْسِنٌ وَ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ مُبِینٌ أی: محسن فی عمله بالإیمان و التوحید، و ظالم لها بالکفر و المعاصی، لما ذکر سبحانه البرکه فی الذریه؛ بین أن کون الذریه من هذا العنصر الشریف؛ و المحتد المبارک لیس بنافع لهم، بل إنما ینتفعون بأعمالهم، لا بآبائهم، فإن الیهود و النصاری و إن کانوا من ولد إسحاق فقد صاروا إلی ما صاروا إلیه من الضلال البین، و العرب و إن کانوا من ولد إسماعیل فقد ماتوا علی الشرک إلا من أنقذه اللّه بالإسلام.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ جَعَلْنا ذُرِّیَّتَهُ هُمُ الْباقِینَ یقول: لم یبق إلا ذریه نوح وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ یقول: یذکر بخیر. و أخرج الترمذی و حسنه، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن سمره بن جندب عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ جَعَلْنا ذُرِّیَّتَهُ هُمُ الْباقِینَ قال: حام و سام و یافث. و أخرج ابن سعد، و أحمد، و الترمذی و حسنه، و أبو یعلی، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و الحاکم و صححه عن سمره أیضا أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «سام أبو العرب، و حام أبو





الحبش، و یافث أبو الروم» و الحدیثان هما من سماع الحسن عن سمره، و فی سماعه منه مقال معروف، و قد قیل: إنه لم یسمع منه إلا حدیث العقیقه فقط و ما عداه فبواسطه. قال ابن عبد البر: و قد روی عن عمران ابن حصین عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم مثله. و أخرج البزار، و ابن أبی حاتم، و الخطیب فی تالی التلخیص عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ولد نوح ثلاثه: سام و حام و یافث، فولد سام العرب و فارس و الروم و الخیر فیهم، و ولد یافث یأجوج و مأجوج و الترک و الصقالبه و لا خیر فیهم، و ولد حام القبط و البربر و السودان» و هو من حدیث إسماعیل بن عیاش عن یحیی بن سعید عن سعید بن المسیب عنه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنَّ مِنْ شِیعَتِهِ لَإِبْراهِیمَ قال: من أهل دینه. و أخرج عبد بن حمید عنه فی قوله: إِنِّی سَقِیمٌ قال: مریض. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال:

مطعون. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: فَأَقْبَلُوا إِلَیْهِ یَزِفُّونَ قال:

یخرجون. و أخرج ابن المنذر عنه أیضا فی قوله: قالَ إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی قال: حین هاجر. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا فَلَمَّا بَلَغَ مَعَهُ السَّعْیَ قال: العمل. و أخرج الطبرانی 
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عنه أیضا قال: لما أراد إبراهیم أن یذبح إسحاق قال لأبیه: إذا ذبحتنی فاعتزل لا أضطرب فینتضح





علیک دمی، فشده، فلما أخذ الشفره، و أراد أن یذبحه نودی من خلفه أَنْ یا إِبْراهِیمُ قَدْ صَدَّقْتَ الرُّؤْیا و أخرج أحمد عنه أیضا مرفوعا مثله مع زیاده و أخرجه عنه موقوفا. و أخرج ابن المنذر، و الحاکم و صححه من طریق مجاهد عنه أیضا فی قوله: وَ إِنَّ مِنْ شِیعَتِهِ لَإِبْراهِیمَ قال: من شیعه نوح علی منهاجه و سننه فَلَمَّا بَلَغَ مَعَهُ السَّعْیَ قال شب حتی بلغ سعیه سعی أبیه فی العمل فَلَمَّا أَسْلَما سلما ما أمر به وَ تَلَّهُ وضع وجهه إلی الأرض، فقال لا تذبحنی و أنت تنظر عسی أن ترحمنی، فلا تجهز علی، و أن أجزع فأنکص فأمتنع منک، و لکن اربط یدی إلی رقبتی ثم ضع وجهی إلی الأرض، فلما أدخل یده لیذبحه فلم تصل المدیه حتی نودی: أن یا إبراهیم قد صدقت الرؤیا فأمسک یده، قوله: وَ فَدَیْناهُ بِذِبْحٍ عَظِیمٍ بکبش عظیم متقبل، و زعم ابن عباس أن الذبیح إسماعیل. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«رؤیا الأنبیاء وحی» و أخرجه البخاری و غیره من قول عبید بن عمیر و استدل بهذه الآیه. و أخرج ابن جریر، و الحاکم من طریق عطاء بن أبی رباح عن ابن عباس قال: المفدی إسماعیل، و زعمت الیهود أنه إسحاق و کذبت الیهود. و أخرج الفریابی، و ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم من طریق الشعبی عن ابن عباس قال: الذبیح إسماعیل. و أخرج سعید بن منصور، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم من طریق مجاهد، و یوسف بن ماهک عن ابن عباس قال الذبیح إسماعیل.





و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر من طریق یوسف ابن ماهک، و أبی الطفیل عن ابن عباس قال الذبیح إسماعیل. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الحاکم و صححه عن ابن عمر فی قوله: وَ فَدَیْناهُ بِذِبْحٍ عَظِیمٍ قال: إسماعیل ذبح عنه إبراهیم الکبش.

و أخرج عبد بن حمید من طریق الفرزدق الشاعر قال: رأیت أبا هریره یخطب علی منبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و یقول:

إن الذی أمر بذبحه إسماعیل. و أخرج البزار، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم، و ابن مردویه عن العباس ابن عبد المطلب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «قال نبی اللّه داود: یا رب أسمع الناس یقولون: رب إبراهیم و إسحاق و یعقوب فاجعلنی رابعا، قال: إن إبراهیم ألقی فی النار فصبر من أجلی، و إن إسحاق جاد لی بنفسه، و إن یعقوب غاب عنه یوسف، و تلک بلیه لم تنلک» و فی إسناده الحسن بن دینار البصری، و هو متروک عن علی بن زید بن جدعان و هو ضعیف. و أخرج الدیلمی عن أبی سعید الخدری مرفوعا نحوه. و أخرج الدارقطنی فی الأفراد، و الدیلمی عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «الذّبیح إسحاق» و أخرج ابن جریر، و ابن مردویه عن العباس بن عبد المطلب عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الذّبیح إسحاق» و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره مرفوعا مثله. و أخرج ابن مردویه عن بهار و کانت له صحبه، قال: إسحاق ذبیح اللّه.

و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عن ابن مسعود قال





سئل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من أکرم الناس؟ قال: «یوسف بن یعقوب ابن إسحاق ذبیح اللّه». و أخرج عبد الرزاق و الحاکم و صححه عن ابن مسعود قال: الذبیح إسحاق. و أخرج عبد بن حمید، و البخاری فی تاریخه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن العباس بن عبد المطلب قال: الذبیح إسحاق. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، و الحاکم من طریق سعید بن جبیر عن 
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ابن عباس قال: الذبیح إسحاق. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ تَلَّهُ لِلْجَبِینِ قال: أکبه علی وجهه. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه قال: صرعه للذبح. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: وَ فَدَیْناهُ بِذِبْحٍ عَظِیمٍ قال: کبش أعین أبیض أقرن قد ربط بسمره فی أصل ثبیر. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ فَدَیْناهُ بِذِبْحٍ عَظِیمٍ قال: کبش قد رعی فی الجنه أربعین خریفا، و أخرج عبد بن حمید عنه قال: فدی إسماعیل بکبشین أملحین أقرنین أعینین. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الطبرانی، و ابن مردویه عن ابن عباس أن رجلا قال: نذرت لأنحر نفسی، فقال ابن عباس: لقد کان لکم فی رسول اللّه أسوه حسنه، ثم تلا وَ فَدَیْناهُ بِذِبْحٍ عَظِیمٍ فأمره بکبش فذبحه. و أخرج الطبرانی من طریق أخری عنه نحوه. و أخرج ابن جریر عنه أیضا فی قوله: وَ بَشَّرْناهُ





بِإِسْحاقَ نَبِیًّا مِنَ الصَّالِحِینَ قال: إنما بشر به نبیا حین فداه اللّه من الذبح و لم تکن البشاره بالنبوّه عند مولده.

و بما سقناه من الاختلاف فی الذبیح هل هو إسحاق أو إسماعیل، و ما استدل به المختلفون فی ذلک تعلم أنه لم یکن فی المقام ما یوجب القطع، أو یتعین رجحانه تعینا ظاهرا، و قد رجح کلّ قول طائفه من المحققین المنصفین کابن جریر فإنه رجح أنه إسحاق، و لکنه لم یستدل علی ذلک إلا ببعض مما سقناه هاهنا، و کابن کثیر فإنه رجح أنه إسماعیل، و جعل الأدله علی ذلک أقوی و أصح، و لیس الأمر کما ذکره، فإنها لم تکن دون أدله القائلین بأن الذبیح إسحاق لم تکن فوقها و لا أرجح منها، و لم یصح عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی ذلک شی ء، و ما روی عنه فهو إما موضوع أو ضعیف جدّا، و لم یبق إلا مجرّد استنباطات من القرآن کما أشرنا إلی ذلک فیما سبق، هی محتمله و لا تقوم حجه بمحتمل، فالوقف هو الذی لا ینبغی مجاوزته، و فیه السلامه من الترجیح، بلا مرجح، و من الاستدلال بما هو محتمل.


[سوره الصافات (37): الآیات 114 الی 148]

وَ لَقَدْ مَنَنَّا عَلی مُوسی وَ هارُونَ (114) وَ نَجَّیْناهُما وَ قَوْمَهُما مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ (115) وَ نَصَرْناهُمْ فَکانُوا هُمُ الْغالِبِینَ (116) وَ آتَیْناهُمَا الْکِتابَ الْمُسْتَبِینَ (117) وَ هَدَیْناهُمَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ (118)

وَ تَرَکْنا عَلَیْهِما فِی الْآخِرِینَ (119) سَلامٌ عَلی مُوسی وَ هارُونَ (120) إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (121) إِنَّهُما مِنْ عِبادِنَا الْمُؤْمِنِینَ (122) وَ إِنَّ إِلْیاسَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ (123)

إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ أَ لا تَتَّقُونَ (124) أَ تَدْعُونَ بَعْلاً وَ تَذَرُونَ أَحْسَنَ الْخالِقِینَ (125) اللَّهَ رَبَّکُمْ وَ






رَبَّ آبائِکُمُ الْأَوَّلِینَ (126) فَکَذَّبُوهُ فَإِنَّهُمْ لَمُحْضَرُونَ (127) إِلاَّ عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ (128)

وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ (129) سَلامٌ عَلی إِلْ یاسِینَ (130) إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (131) إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُؤْمِنِینَ (132) وَ إِنَّ لُوطاً لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ (133)

إِذْ نَجَّیْناهُ وَ أَهْلَهُ أَجْمَعِینَ (134) إِلاَّ عَجُوزاً فِی الْغابِرِینَ (135) ثُمَّ دَمَّرْنَا الْآخَرِینَ (136) وَ إِنَّکُمْ لَتَمُرُّونَ عَلَیْهِمْ مُصْبِحِینَ (137) وَ بِاللَّیْلِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (138)

وَ إِنَّ یُونُسَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ (139) إِذْ أَبَقَ إِلَی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ (140) فَساهَمَ فَکانَ مِنَ الْمُدْحَضِینَ (141) فَالْتَقَمَهُ الْحُوتُ وَ هُوَ مُلِیمٌ (142) فَلَوْ لا أَنَّهُ کانَ مِنَ الْمُسَبِّحِینَ (143)

لَلَبِثَ فِی بَطْنِهِ إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ (144) فَنَبَذْناهُ بِالْعَراءِ وَ هُوَ سَقِیمٌ (145) وَ أَنْبَتْنا عَلَیْهِ شَجَرَهً مِنْ یَقْطِینٍ (146) وَ أَرْسَلْناهُ إِلی مِائَهِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ (147) فَآمَنُوا فَمَتَّعْناهُمْ إِلی حِینٍ (148)
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لما فرغ سبحانه من ذکر إنجاء الذبیح من الذبح، و ما منّ علیه بعد ذلک من النبوّه ذکر ما منّ به علی موسی و هارون، فقال: وَ لَقَدْ مَنَنَّا عَلی مُوسی وَ هارُونَ یعنی بالنبوّه و غیرها من النعم العظیمه التی أنعم اللّه بها علیهما وَ نَجَّیْناهُما وَ قَوْمَهُما مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ المراد بقومهما: هم المؤمنون من بنی إسرائیل، و المراد بالکرب العظیم: هو ما کانوا فیه من استعباد فرعون إیاهم، و ما کان نصیبهم من جهته من البلاء، و قیل: هو الغرق الذی أهلک فرعون و قومه، و الأوّل أولی وَ نَصَرْناهُمْ جاء بضمیر الجماعه. قال الفراء: الضمیر لموسی و هارون و قومهما، لأن قبله و نجیناهما و قومهما، و المراد بالنصر التأیید لهم علی عدوّهم فَکانُوا بسبب ذلک هُمُ الْغالِبِینَ علی عدوّهم بعد أن کانوا





تحت أسرهم و قهرهم، و قیل: الضمیر فی نصرناهم عائد علی الاثنین موسی و هارون تعظیما لهما، و الأوّل أولی وَ آتَیْناهُمَا الْکِتابَ الْمُسْتَبِینَ المراد بالکتاب التوراه: و المستبین: البین الظاهر، یقال: استبان کذا. أی: صار بینا وَ هَدَیْناهُمَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ أی: القیم لا اعوجاج فیه، و هو دین الإسلام فإنه الطریق الموصله إلی المطلوب وَ تَرَکْنا عَلَیْهِما فِی الْآخِرِینَ سَلامٌ عَلی مُوسی وَ هارُونَ أی: أبقینا علیهما فی الأمم المتأخره الثناء الجمیل، و قد قدّمنا الکلام فی السلام و فی وجه إعرابه بالرفع، و کذلک تقدّم تفسیر إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ إِنَّهُما مِنْ عِبادِنَا الْمُؤْمِنِینَ فی هذه السوره وَ إِنَّ إِلْیاسَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ قال المفسرون: هو نبیّ من أنبیاء بنی إسرائیل، و قصته مشهوره مع قومه، قیل: و هو إلیاس بن یس من سبط هارون أخی موسی. قال ابن إسحاق و غیره:

کان إلیاس هو القیم بأمر بنی إسرائیل بعد یوشع، و قیل: هو إدریس، و الأوّل أولی. قرأ الجمهور إِلْیاسَ بهمزه مکسوره مقطوعه، و قرأ ابن ذکوان بوصلها، و رویت هذه القراءه عن ابن عامر، و قرأ ابن مسعود، و الأعمش، و یحیی بن وثاب «و إنّ إدریس لمن المرسلین» و قرأ أبیّ «و إنّ إبلیس» بهمزه مکسوره ثم تحتیه ساکنه ثم لام مکسوره ثم تحتیه ساکنه ثم سین مهمله مفتوحه إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ أَ لا تَتَّقُونَ هو ظرف لقوله من المرسلین، أو متعلق بمحذوف، أی: اذکر یا محمّد إذ قال، و المعنی: ألا تتقون عذاب اللّه، ثم أنکر علیهم بقوله: أَ تَدْعُونَ بَعْلًا هو اسم لصنم کانوا یعبدونه، أی: أ تعبدون صنما و تطلبون الخیر منه.

قال ثعلب: اختلف الناس فی قوله سبحانه: بَعْلًا





فقالت طائفه: البعل هنا الصنم، و قالت طائفه:

البعل هنا ملک، و قال ابن إسحاق: امرأه کانوا یعبدونها. قال الواحدی: و المفسرون یقولون ربا، و هو بلغه الیمن، یقولون للسید و الربّ البعل. قال النحاس: القولان صحیحان، أی: أ تدعون صنما عملتموه ربا وَ تَذَرُونَ أَحْسَنَ الْخالِقِینَ أی: و تترکون عباده أحسن من یقال له خالق، و انتصاب الاسم الشریف فی قوله: اللَّهَ رَبَّکُمْ وَ رَبَّ آبائِکُمُ الْأَوَّلِینَ علی أنه بدل من أحسن، هذا علی قراءه حمزه و الکسائی و الربیع 
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ابن خثیم و ابن أبی إسحاق و یحیی بن وثاب و الأعمش، فإنهم قرءوا بنصب الثلاثه الأسماء و قیل: النصب علی المدح، و قیل: علی عطف البیان، و حکی أبو عبید أن النصب علی النعت. قال النحاس: و هو غلط و إنما هو بدل، و لا یجوز النعت لأنه لیس بتحلیه و اختار هذه القراءه أبو عبید، و أبو حاتم. و قرأ ابن کثیر، و أبو عمرو، و عاصم، و أبو جعفر، و شیبه، و نافع بالرفع. قال أبو حاتم: بمعنی هو اللّه ربکم. قال النحاس:

و أولی ما قیل: إنه مبتدأ و خبر بغیر إضمار و لا حذف. و حکی عن الأخفش أن الرفع أولی و أحسن. قال ابن الأنباری: من رفع أو نصب لم یقف علی أحسن الخالقین علی جهه التمام لأن اللّه مترجم عن أحسن الخالقین علی الوجهین جمیعا، و المعنی، أنه خالقکم و خالق و من قبلکم فهو الذی تحقّ له العباده فَکَذَّبُوهُ فَإِنَّهُمْ لَمُحْضَرُونَ أی: فإنهم بسبب تکذیبه لمحضرون فی العذاب، و قد تقدّم أن الإحضار المطلق مخصوص بالشرّ إِلَّا عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ أی: من کان مؤمنا





به من قومه، و قرئ بکسر اللام و فتحها کما تقدّم، و المعنی علی قراءه الکسر: أنهم أخلصوا للّه؛ و علی قراءه الفتح: أن اللّه استخلصهم من عباده. و قد تقدّم تفسیر وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ سَلامٌ عَلی إِلْ یاسِینَ قرأ نافع و ابن عامر و الأعرج علی آل یاسین بإضافه آل بمعنی آل یاسین، و قرأ الباقون بکسر الهمزه و سکون اللام موصوله بیاسین إلا الحسن، فإنه قرأ «الیاسین» بإدخال آله التعریف علی یاسین، قیل: المراد علی هذه القراءات کلها إلیاس، و علیه وقع التسلیم، و لکنه اسم أعجمی، و العرب تضطرب فی هذه الأسماء الأعجمیه و یکثر تغییرهم لها. قال ابن جنی: العرب تتلاعب بالأسماء الأعجمیه تلاعبا؛ فیاسین، و إلیاس، و إلیاسین شی ء واحد. قال الأخفش: العرب تسمی قوم الرجل باسم الرجل الجلیل منهم، فیقولون المهالبه علی أنهم سموا کلّ رجل منهم بالمهلب. قال: فعلی هذا إنه سمی کل رجل منهم بالیاسین. قال الفراء: یذهب بالیاسین إلی أن یجعله جمعا فیجعل أصحابه داخلین معه فی اسمه.

قال أبو علیّ الفارسی: تقدیره الیاسیین إلا أن الیاءین للنسبه حذفتا کما حذفتا فی الأشعرین و الأعجمین.

و رجح الفرّاء و أبو عبیده قراءه الجمهور قالا: لأنه لم یقل فی شی ء من السور علی آل فلان، إنما جاء بالاسم کذلک الیاسین لأنه إنما هو بمعنی إلیاس أو بمعنی إلیاس و أتباعه. و قال الکلبی: المراد بآل یاسین آل محمّد.

قال الواحدی: و هذا بعید لأن ما بعده من الکلام و ما قبله لا یدلّ علیه، و قد تقدّم تفسیر إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُؤْمِنِینَ مستوفی وَ إِنَّ لُوطاً لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ قد تقدّم ذکر قصه لوط مستوفاه إِذْ





نَجَّیْناهُ وَ أَهْلَهُ أَجْمَعِینَ الظرف متعلق بمحذوف هو اذکر و لا یصح تعلقه بالمرسلین، لأنه لم یرسل وقت تنجیته إِلَّا عَجُوزاً فِی الْغابِرِینَ قد تقدم أن الغابر یکون بمعنی الماضی، و یکون بمعنی الباقی، فالمعنی: إلا عجوزا فی الباقین فی العذاب، أو الماضین الذین قد هلکوا ثُمَّ دَمَّرْنَا الْآخَرِینَ أی: أهلکناهم بالعقوبه، و المعنی: أن فی نجاته و أهله جمیعا إلا العجوز و تدمیر الباقین من قومه الذین لم یؤمنوا به دلاله بینه علی ثبوت کونه من المرسلین وَ إِنَّکُمْ لَتَمُرُّونَ عَلَیْهِمْ مُصْبِحِینَ خاطب بهذا العرب أو أهل مکه علی الخصوص: أی تمرون علی منازلهم التی فیها آثار العذاب وقت الصباح وَ بِاللَّیْلِ و المعنی تمرون علی منازلهم فی ذهابکم إلی الشام و رجوعکم منه نهارا و لیلا أَ فَلا تَعْقِلُونَ ما تشاهدونه فی دیارهم من آثار عقوبه
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اللّه النازله بهم، فإن فی ذلک عبره للمعتبرین و موعظه للمتدبرین وَ إِنَّ یُونُسَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ یونس هو ذو النون، و هو ابن متی. قال المفسرون: و کان یونس قد وعد قومه العذاب، فلما تأخر عنهم العذاب خرج عنهم و قصد البحر و رکب السفینه، فکان بذهابه إلی البحر کالفار من مولاه فوصف بالإباق، و هو معنی قوله: إِذْ أَبَقَ إِلَی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ و أصل الإباق الهرب من السید، لکن لما کان هربه من قومه بغیر إذن ربه وصف به. و قال المبرد. تأویل أبق تباعد: أی ذهب إلیه، و من ذلک قولهم عبد آبق.

و قد اختلف أهل العلم هل کانت رسالته قبل التقام الحوت إیاه أو بعده؟ و معنی المشحون: المملوء فَساهَمَ فَکانَ مِنَ الْمُدْحَضِینَ المساهمه أصلها المغالبه، و هی الاقتراع، و هو





أن یخرج السهم علی من غلب. قال المبرد: أی فقارع. قال: و أصله من السهام التی تجال، و معنی فَکانَ مِنَ الْمُدْحَضِینَ فصار من المغلوبین. قال: یقال دحضت حجته و أدحضها اللّه، و أصله من الزلق عن مقام الظفر، و منه قول الشاعر:

قتلنا المدحضین بکلّ فجّ فقد قرّت بقتلهم العیون 

أی: المغلوبین فَالْتَقَمَهُ الْحُوتُ وَ هُوَ مُلِیمٌ یقال: لقمت اللقمه و التقمتها: إذا ابتلعتها، أی: فابتلعه الحوت، و معنی وَ هُوَ مُلِیمٌ و هو مستحق للوم، یقال: رجل ملیم إذا أتی بما یلام علیه، و أما الملوم:

فهو الذی یلام سواء أتی بما یستحق أن یلام علیه أم لا، و قیل: الملیم المعیب، یقال ألام الرجل إذا عمل شیئا صار به معیبا. و معنی هذه المساهمه: أن یونس لما رکب السفینه احتبست، فقال الملاحون: هاهنا عبد أبق من سیده، و هذا رسم السفینه إذا کان فیها آبق لا تجری، فاقترعوا فوقعت القرعه علی یونس، فقال أنا الآبق و زج نفسه فی الماء. قال سعید بن جبیر: لما استهموا جاء حوت إلی السفینه فاغرا فاه ینتظر أمر ربه حتی إذا ألقی نفسه فی الماء أخذه الحوت فَلَوْ لا أَنَّهُ کانَ مِنَ الْمُسَبِّحِینَ أی: الذاکرین للّه، أو المصلین له لَلَبِثَ فِی بَطْنِهِ إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ أی: لصار بطن الحوت له قبرا إلی یوم البعث، و قیل: للبث فی بطنه حیا.

و اختلف المفسرون کم أقام فی بطن الحوت؟ فقال: السدی، و الکلبی، و مقاتل بن سلیمان: أربعین یوما. و قال الضحاک: عشرین یوما. و قال عطاء: سبعه أیام. و قال مقاتل بن حبان: ثلاثه أیام، و قیل:

ساعه واحده. و فی هذه الآیه ترغیب فی ذکر اللّه، و تنشیط للذاکرین له





فَنَبَذْناهُ بِالْعَراءِ وَ هُوَ سَقِیمٌ النبذ الطرح. قال ابن الأعرابی: هو الصحراء، و قال الأخفش: الفضاء، و قال أبو عبیده: الواسع من الأرض، و قال الفراء: المکان الخالی. و روی عن أبی عبیده أیضا أنه قال: هو وجه الأرض، و أنشد لرجل من خزاعه:

و رفعت رجلا لا أخاف عثارهاو نبذت بالبلد العراء ثیابی 

و المعنی: أن اللّه طرحه من بطن الحوت فی الصحراء الواسعه التی لا نبات فیها، و هو عند إلقائه سقیم 
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لما ناله فی بطن الحوت من الضرر، قیل صار بدنه کبدن الطفل حین یولد.

و قد استشکل بعض المفسرین الجمع بین ما وقع هنا من قوله: فَنَبَذْناهُ بِالْعَراءِ، و قوله فی موضع آخر: لَوْ لا أَنْ تَدارَکَهُ نِعْمَهٌ مِنْ رَبِّهِ لَنُبِذَ بِالْعَراءِ وَ هُوَ مَذْمُومٌ «1» فإن هذه الآیه تدل علی أنه لم ینبذ بالعراء.

و أجاب النحاس و غیره بأن اللّه سبحانه أخبر هاهنا أنه نبذ بالعراء و هو غیر مذموم، و لو لا رحمته عز و جل لنبذ بالعراء و هو مذموم وَ أَنْبَتْنا عَلَیْهِ شَجَرَهً مِنْ یَقْطِینٍ أی: شجره فوقه تظلل علیه، و قیل معنی علیه:

عنده، و قیل معنی علیه: له. و الیقطین: هی شجره الدباء. و قال المبرد: الیقطین یقال لکل شجره لیس لها ساق، بل تمتد علی وجه الأرض نحو الدباء، و البطیخ، و الحنظل، فإن کان لها ساق یقلها فیقال لها شجره فقط، و هذا قول الحسن، و مقاتل و غیرهما. و قال سعید بن جبیر: هو کلّ شی ء ینبت ثم یموت من عامه.

قال الجوهری: الیقطین ما لا ساق له من شجر؛ کشجر القرع و نحوه. قال الزجاج: اشتقاق الیقطین من قطن بالمکان: أی:





أقام به فهو یفعیل، و قیل: هو اسم أعجمی. قال المفسرون: کان یستظل بظلها من الشمس، و قیض اللّه له أرویه من الوحش تروح علیه بکره و عشیه، فکان یشرب من لبنها حتی اشتد لحمه و نبت شعره ثم أرسله اللّه بعد ذلک، و هو معنی قوله: وَ أَرْسَلْناهُ إِلی مِائَهِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ هم قومه الذین هرب منهم إلی البحر و جری له ما جری بعد هربه کما قصه اللّه علینا فی هذه السوره، و هم أهل نینوی.

قال قتاده: أرسل إلی أهل نینوی من أرض الموصل، و قد مر الکلام علی قصته فی سوره یونس مستوفی، «و أو» فی أو یزیدون، قیل: هی بمعنی الواو، و المعنی: و یزیدون. و قال الفراء: أو هاهنا بمعنی بل، و هو قول مقاتل، و الکلبی. و قال المبرد، و الزجاج، و الأخفش: أو هنا علی أصله، و المعنی: أو یزیدون فی تقدیرکم إذا رآهم الرائی قال: هؤلاء مائه ألف أو یزیدون، فالشک إنما دخل علی حکایه قول المخلوقین. قال مقاتل و الکلبی: کانوا یزیدون عشرین ألفا. و قال الحسن: بضعا و ثلاثین ألفا. و قال سعید بن جبیر: سبعین ألفا.

و قرأ جعفر بن محمّد: و یزیدون بدون ألف الشک.

و قد وقع الخلاف بین المفسرین هل هذا الإرسال المذکور هو الذی کان قبل التقام الحوت له، و تکون الواو فی و أرسلناه لمجرد الجمع بین ما وقع له مع الحوت؛ و بین إرساله إلی قومه من غیر اعتبار تقدیم ما تقدم فی السیاق، و تأخیر ما تأخر، أو هو إرسال له بعد ما وقع له مع الحوت ما وقع علی قولین، و قد قدمنا الإشاره إلی الاختلاف بین





أهل العلم هل کان قد أرسل قبل أن یهرب من قومه إلی البحر أو لم یرسل إلا بعد ذلک؟

و الراجح أنه کان رسولا قبل أن یذهب إلی البحر؛ کما یدل علیه ما قدمنا فی سوره یونس، و بقی مستمرا علی الرساله، و هذا الإرسال المذکور هنا هو بعد تقدم نبوته و رسالته فَآمَنُوا فَمَتَّعْناهُمْ إِلی حِینٍ أی:

وقع منهم الإیمان بعد ما شاهدوا أعلام نبوته فمتعهم اللّه فی الدنیا إلی حین انقضاء آجالهم و منتهی أعمارهم.

و قد أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن عساکر عن ابن مسعود قال:

إلیاس هو إدریس. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن قتاده مثله. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس 

______________________________

(1). القلم: 49.
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قال: قال صلّی اللّه علیه و سلّم: «الخضر هو إلیاس» و أخرج الحاکم و صححه، و البیهقی فی الدلائل و ضعفه عن أنس قال:

«کنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی سفر، فنزل منزلا فإذا رجل فی الوادی یقول: اللهم اجعلنی من أمه محمّد صلّی اللّه علیه و سلّم المرحومه المغفور المثاب لها فأشرفت علی الوادی فإذا طوله ثمانون ذراعا و أکثر، فقال: من أنت؟

فقلت: أنس خادم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال: أین هو؟ فقلت: هو ذا یسمع کلامک، قال: فأته و أقرئه السلام و قل له أخوک إلیاس یقرئک السلام، فأتیت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فأخبرته، فجاء حتی عانقه و قعدا یتحدّثان، فقال له: یا رسول اللّه إنی إنما آکل فی کلّ سنه یوما و هذا یوم فطری فآکل أنا و أنت، فنزلت علیهما





المائده من السماء خبز و حوت و کرفس، فأکلا و أطعمانی و صلیا العصر ثم ودّعه، ثم رأیته مرّ علی السحاب نحو السماء». قال الذهبی متعقبا لتصحیح الحاکم له: بل موضوع قبح اللّه من وضعه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: أَ تَدْعُونَ بَعْلًا قال: صنما. و أخرج ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه عنه فی قوله: سَلامٌ عَلی إِلْ یاسِینَ قال: نحن آل محمّد آل یاسین. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: بعث اللّه یونس إلی أهل قریته فردّوا علیه ما جاءهم به فامتنعوا منه، فلما فعلوا ذلک أوحی اللّه إلیهم إنی مرسل علیهم العذاب فی یوم کذا و کذا، فأخرج من بین أظهرهم، فأعلم قومه الذی وعد اللّه من عذابه إیاهم، فقالوا ارمقوه فإن خرج من بین أظهرکم فهو و اللّه کائن ما وعدکم، فلما کانت اللیله التی وعدوا بالعذاب فی صبیحتها أدلج فرآه القوم فحذروا، فخرجوا من القریه إلی براز من أرضهم و فرقوا بین کلّ دابه و ولدها، ثم عجوا إلی اللّه و أنابوا و استقالوا فأقالهم اللّه، و انتظر یونس الخبر عن القریه و أهلها حتی مرّ به مارّ، فقال ما فعل أهل القریه، قال: إن نبیهم لما خرج من بنی أظهرهم عرفوا أنه قد صدقهم ما وعدهم من العذاب، فخرجوا من قریتهم إلی براز من الأرض، ثم فرقوا بین کلّ ذات ولد و ولدها ثم عجوا إلی اللّه و تابوا إلیه، فتقبل منهم و أخر عنهم العذاب، فقال یونس عند ذلک: لا أرجع إلیهم کذابا أبدا و مضی علی وجهه، و قد قدّمنا الکلام علی





قصته و ما روی فیها فی سوره یونس فلا نکرره. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: فَساهَمَ قال: اقترع فَکانَ مِنَ الْمُدْحَضِینَ قال:

المقروعین. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ هُوَ مُلِیمٌ قال: مسی ء.

و أخرج عبد الرزاق، و الفریابی، و أحمد، فی الزهد، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: فَلَوْ لا أَنَّهُ کانَ مِنَ الْمُسَبِّحِینَ قال: من المصلین. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا فَنَبَذْناهُ بِالْعَراءِ قال: ألقیناه بالساحل. و أخرج هؤلاء عنه أیضا شَجَرَهً مِنْ یَقْطِینٍ قال: القرع. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر من طریق سعید بن جبیر، عنه أیضا قال: الیقطین کلّ شی ء یذهب علی وجه الأرض. و أخرج أحمد فی الزهد، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن مردویه عنه أیضا قال: إنما کانت رساله یونس بعد ما نبذه الحوت، ثم تلا: فَنَبَذْناهُ بِالْعَراءِ إلی قوله: وَ أَرْسَلْناهُ إِلی مِائَهِ أَلْفٍ و قد تقدّم عنه ما یدلّ علی أن رسالته کانت من قبل ذلک: و لیس فی الآیه ما یدلّ علی ما ذکره کما قدّمنا. و أخرج الترمذی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن أبیّ بن کعب 
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قال: سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن قول اللّه: وَ أَرْسَلْناهُ إِلی مِائَهِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ قال: یزیدون عشرین ألفا. قال الترمذی: غریب. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر،





و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: یزیدون ثلاثین ألفا. و روی عنه أنهم یزیدون بضعه و ثلاثین ألفا. و روی عنه أنهم یزیدون بضعه و أربعین ألفا، و لا یتعلق بالخلاف فی هذا کثیر فائده.


[سوره الصافات (37): الآیات 149 الی 182]

فَاسْتَفْتِهِمْ أَ لِرَبِّکَ الْبَناتُ وَ لَهُمُ الْبَنُونَ (149) أَمْ خَلَقْنَا الْمَلائِکَهَ إِناثاً وَ هُمْ شاهِدُونَ (150) أَلا إِنَّهُمْ مِنْ إِفْکِهِمْ لَیَقُولُونَ (151) وَلَدَ اللَّهُ وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (152) أَصْطَفَی الْبَناتِ عَلَی الْبَنِینَ (153)

ما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ (154) أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (155) أَمْ لَکُمْ سُلْطانٌ مُبِینٌ (156) فَأْتُوا بِکِتابِکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (157) وَ جَعَلُوا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْجِنَّهِ نَسَباً وَ لَقَدْ عَلِمَتِ الْجِنَّهُ إِنَّهُمْ لَمُحْضَرُونَ (158)

سُبْحانَ اللَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ (159) إِلاَّ عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ (160) فَإِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ (161) ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ بِفاتِنِینَ (162) إِلاَّ مَنْ هُوَ صالِ الْجَحِیمِ (163)

وَ ما مِنَّا إِلاَّ لَهُ مَقامٌ مَعْلُومٌ (164) وَ إِنَّا لَنَحْنُ الصَّافُّونَ (165) وَ إِنَّا لَنَحْنُ الْمُسَبِّحُونَ (166) وَ إِنْ کانُوا لَیَقُولُونَ (167) لَوْ أَنَّ عِنْدَنا ذِکْراً مِنَ الْأَوَّلِینَ (168)

لَکُنَّا عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ (169) فَکَفَرُوا بِهِ فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (170) وَ لَقَدْ سَبَقَتْ کَلِمَتُنا لِعِبادِنَا الْمُرْسَلِینَ (171) إِنَّهُمْ لَهُمُ الْمَنْصُورُونَ (172) وَ إِنَّ جُنْدَنا لَهُمُ الْغالِبُونَ (173)

فَتَوَلَّ عَنْهُمْ حَتَّی حِینٍ (174) وَ أَبْصِرْهُمْ فَسَوْفَ یُبْصِرُونَ (175) أَ فَبِعَذابِنا یَسْتَعْجِلُونَ (176) فَإِذا نَزَلَ بِساحَتِهِمْ فَساءَ صَباحُ الْمُنْذَرِینَ (177) وَ تَوَلَّ عَنْهُمْ حَتَّی حِینٍ (178)

وَ أَبْصِرْ فَسَوْفَ یُبْصِرُونَ (179) سُبْحانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ (180) وَ سَلامٌ عَلَی الْمُرْسَلِینَ (181) وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (182)

لما کانت قریش، و قبائل من العرب یزعمون أن الملائکه بنات اللّه أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم باستفتائهم علی طریقه التقریع






و التوبیخ، فقال: فَاسْتَفْتِهِمْ یا محمّد: أی استخبرهم أَ لِرَبِّکَ الْبَناتُ وَ لَهُمُ الْبَنُونَ أی: کیف یجعلون للّه علی تقدیر صدق ما زعموه من الکذب أدنی الجنسین و أوضعهما و هو الإناث، و لهم أعلاهما و أرفعهما و هم الذکور، و هل هذا إلا حیف فی القسمه لضعف عقولهم، و سواء إدراکهم، و مثله قوله: أَ لَکُمُ الذَّکَرُ وَ لَهُ الْأُنْثی تِلْکَ إِذاً قِسْمَهٌ ضِیزی «1» ثم زاد فی توبیخهم، و تقریعهم فقال: أَمْ خَلَقْنَا الْمَلائِکَهَ إِناثاً وَ هُمْ شاهِدُونَ فأضرب عن الکلام الأوّل إلی ما هو أشدّ منه فی التبکیت و التهکم بهم، أی: کیف جعلوهم إناثا و هم لم یحضروا عند خلقنا لهم، و هذا کقوله: وَ جَعَلُوا الْمَلائِکَهَ الَّذِینَ هُمْ عِبادُ الرَّحْمنِ إِناثاً أَ شَهِدُوا خَلْقَهُمْ «2» فبین سبحانه أن مثل ذلک لا یعلم إلا بالمشاهده و لم یشهدوا، و لا دلّ دلیل علی قولهم من السمع، و لا هو مما یدرک بالعقل حتی ینسبوا إدراکه إلی عقولهم. ثم أخبر سبحانه عن کذبهم فقال: أَلا إِنَّهُمْ مِنْ إِفْکِهِمْ لَیَقُولُونَ وَلَدَ اللَّهُ وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ فبین سبحانه أن قولهم هذا هو من الإفک و الافتراء من دون دلیل و لا شبهه دلیل فإنه لم یلد و لم یولد. قرأ الجمهور وَلَدَ اللَّهُ فعلا ماضیا مسندا إلی اللّه. و قرئ بإضافه ولد إلی اللّه علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: یقولون الملائکه ولد اللّه، و الولد بمعنی 

______________________________

(1). النجم: 21 و 22.

(2). الزخرف: 19.
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مفعول یستوی فیه المفرد و المثنی، و المجموع، و المذکر و المؤنث. ثم کرر سبحانه تقریعهم، و توبیخهم فقال:

أَصْطَفَی الْبَناتِ عَلَی الْبَنِینَ قرأ الجمهور بفتح الهمزه علی





أنها للاستفهام الإنکاری، و قد حذف معها همزه الوصل استغناء به عنها. و قرأ نافع فی روایه عنه، و أبو جعفر، و شیبه، و الأعمش بهمزه وصل تثبت ابتداء، و تسقط درجا، و یکون الاستفهام منویا قاله الفراء. و حذف حرفه للعلم به من المقام، أو علی أن اصطفی و ما بعده بدل من الجمله المحکیه بالقول. و علی تقدیر عدم الاستفهام و البدل. فقد حکی جماعه من المحققین منهم الفراء أن التوبیخ یکون باستفهام، و بغیر استفهام کما فی قوله: أَذْهَبْتُمْ طَیِّباتِکُمْ فِی حَیاتِکُمُ الدُّنْیا «1» و قیل: هو علی إضمار القول. و ما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ جملتان استفهامیتان لیس لأحدهما تعلق بالأخری من حیث الإعراب: استفهمهم أوّلا عما استقرّ لهم و ثبت؟ استفهام بإنکار، و ثانیا:

استفهام تعجب من هذا الحکم الذی حکموا به، و المعنی: أیّ شی ء ثبت لکم کیف تحکمون للّه بالبنات و هم القسم الذی تکرهونه، و لکم بالبنین و هم القسم الذی تحبونه؟ أَ فَلا تَذَکَّرُونَ أی: تتذکرون فحذفت إحدی التاءین، و المعنی: ألا تعتبرون و تتفکرون فتتذکرون بطلان قولکم أَمْ لَکُمْ سُلْطانٌ مُبِینٌ أی:

حجه واضحه ظاهره علی هذا الذی تقولونه، و هو إضراب عن توبیخ إلی توبیخ و انتقال من تقریع إلی تقریع.

فَأْتُوا بِکِتابِکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ أی: فأتوا بحجّتکم الواضحه علی هذا إن کنتم صادقین فیما تقولونه، أو فأتوا بالکتاب الذی ینطق لکم بالحجه و یشتمل علیها وَ جَعَلُوا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْجِنَّهِ نَسَباً قال أکثر المفسرین:

إن المراد بالجنه هنا الملائکه، قیل لهم: جنه، لأنهم لا یرون. و قال مجاهد: هم بطن من بطون الملائکه یقال لهم الجنه. و قال أبو مالک: إنما قیل لهم الجنه لأنهم خزّان





علی الجنان. و النسب: الصهر. قال قتاده و الکلبی:

قالوا لعنهم اللّه: إن اللّه صاهر الجنّ فکانت الملائکه من أولادهم؛ قالا: و القائل بهذه المقاله الیهود. و قال مجاهد و السدّی و مقاتل: إن القائل بذلک کنانه و خزاعه قالوا: إن اللّه خطب إلی سادات الجن فزوّجوه من سروات بناتهم، فالملائکه بنات اللّه من سروات بنات الجن. و قال الحسن: أشرکوا الشیطان فی عباده اللّه، فهو النسب الذی جعلوه. ثم ردّ اللّه سبحانه علیهم بقوله: وَ لَقَدْ عَلِمَتِ الْجِنَّهُ إِنَّهُمْ لَمُحْضَرُونَ أی:

علموا أن هؤلاء الکفار الذین قالوا هذا القول یحضرون النار و یعذبون فیها. و قیل: علمت الجنه إنهم أنفسهم یحضرون للحساب. و الأوّل أولی، لأن الإحضار إذا أطلق فالمراد لعذاب. و قیل المعنی: و لقد علمت الجنه إنهم لمحضرون إلی الجنه. ثم نزّه سبحانه نفسه فقال: سُبْحانَ اللَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ أو هو حکایه لتنزیه الملک للّه عزّ و جلّ عما وصفه به المشرکون، و الاستثناء فی قوله. إِلَّا عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ منقطع، و التقدیر:

لکن عباد اللّه المخلصین بریئون عن أن یصفوا اللّه بشی ء من ذلک. و قد قرئ بفتح اللام و کسرها و معناهما ما بیناه قریبا. و قیل: هو استثناء من المحضرین، أی: إنهم یحضرون النار إلا من أخلص، فیکون متصلا لا منقطعا، و علی هذا تکون جمله التسبیح معترضه. ثم خاطب الکفار علی العموم أو کفار مکه علی الخصوص فقال: فَإِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ بِفاتِنِینَ أی: فإنکم و آلهتکم التی تعبدون من دون اللّه لستم 

______________________________

(1). الأحقاف: 20.
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بفاتنین علی اللّه بإفساد عباده و إضلالهم، و علی متعلقه بفاتنین، و الواو فی و ما تعبدون إما للعطف





علی اسم إن، أو هو بمعنی مع، و ما موصوله أو مصدریه، أی: فإنکم و الذی تعبدون، أو و عبادتکم، و معنی فاتنین مضلین، یقال فتنت الرجل و أفتنته، و یقال فتنه علی الشی ء و بالشی ء کما یقال أضله علی الشی ء و أضله به.

قال الفراء: أهل الحجاز یقولون فتنته، و أهل نجد یقولون أفتنته، و یقال فتن فلان علی فلان امرأته: أی أفسدها علیه، فالفتنه هنا بمعنی الإضلال و الإفساد. قال مقاتل: یقول ما أنتم بمضلین أحدا بآلهتکم إلا من قدّر اللّه له أن یصلی الجحیم، و ما فی ما أَنْتُمْ نافیه و أَنْتُمْ خطاب لهم و لمن یعبدونه علی التغلیب.

قال الزجاج: أهل التفسیر مجمعون فیما علمت أن المعنی: ما أنتم بمضلین أحدا إلا من قدّر اللّه عز و جلّ علیه أن یضلّ، و منه قول الشاعر:

فردّ بنعمته کیده علیه و کان لنا فاتنا 

أی: مضلا إِلَّا مَنْ هُوَ صالِ الْجَحِیمِ قرأ الجمهور صالِ بکسر اللام لأنه منقوص مضاف حذفت الیاء لالتقاء الساکنین و حمل علی لفظ من، و أفرد کما أفرد هو. و قرأ الحسن، و ابن أبی عبله بضم اللام مع واو بعدها، و روی عنهما أنهما قرءا بضم اللام بدون واو. فأما مع الواو فعلی أنه جمع سلامه بالواو حملا علی معنی من، و حذفت نون الجمع للإضافه، و أما بدون الواو فیحتمل أن یکون جمعا، و إنما حذفت الواو خطا کما حذفت لفظا، و یحتمل أن یکون مفردا، و حقه علی هذا کسر اللام. قال النحاس: و جماعه أهل التفسیر یقولون: إنه لحن لأنه لا یجوز هذا قاض المدینه، و المعنی: أن الکفار و ما یعبدونه لا یقدرون علی إضلال أحد من





عباد اللّه إلا من هو من أهل النار و هم المصرّون علی الکفر، و إنما یصرّ علی الکفر من سبق القضاء علیه بالشقاوه، و إنه ممن یصلی النار: أی: یدخلها، ثم قال الملائکه مخبرین للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم کما حکاه اللّه سبحانه عنهم وَ ما مِنَّا إِلَّا لَهُ مَقامٌ مَعْلُومٌ و فی الکلام حذف، و التقدیر: و ما منا من أحد، أو و ما منا ملک إلا له مقام معلوم فی عباده اللّه. و قیل التقدیر: و ما منا إلا من له مقام معلوم، رجح البصریون التقدیر الأوّل، و رجح الکوفیون الثانی. قال الزجاج: هذا قول الملائکه و فیه مضمر. المعنی و ما منا ملک إلا له مقام معلوم. ثم قالوا: وَ إِنَّا لَنَحْنُ الصَّافُّونَ أی: فی مواقف الطاعه. قال قتاده: هم الملائکه صفوا أقدامهم. و قال الکلبی: صفوف الملائکه فی السماء کصفوف أهل الدنیا فی الأرض وَ إِنَّا لَنَحْنُ الْمُسَبِّحُونَ أی: المنزّهون للّه المقدّسون له عما أضافه إلیه المشرکون، و قیل: المصلون، و قیل: المراد بقولهم المسبحون مجموع التسبیح باللسان و بالصلاه، و المقصود أن هذه الصفات هی صفات الملائکه، و لیسوا کما وصفهم به الکفار من أنهم بنات اللّه وَ إِنْ کانُوا لَیَقُولُونَ هذا رجوع إلی الإخبار عن المشرکین، أی:

کانوا قبل المبعث المحمّدی إذا عیروا بالجهل قالوا: لَوْ أَنَّ عِنْدَنا ذِکْراً مِنَ الْأَوَّلِینَ أی کتابا من کتب الأوّلین کالتوراه و الإنجیل لَکُنَّا عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ أی: لأخلصنا العباده له و لم نکفر به، و إن فی قوله:

وَ إِنْ کانُوا هی المخففه من الثقیله، و فیها ضمیر شأن محذوف، و اللام هی الفارقه بینها و بین النافیه، أی: و إن الشأن کان





کفار العرب لیقولون ... إلخ، و الفاء فی قوله: فَکَفَرُوا بِهِ هی الفصیحه الداله علی 
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محذوف مقدّر فی الکلام. قال الفراء: تقدیره فجاءهم محمّد بالذکر فکفروا به، و هذا علی طریق التعجب منهم فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ أی: عاقبه کفرهم و مغبته، و فی هذا تهدید لهم شدید، و جمله: وَ لَقَدْ سَبَقَتْ کَلِمَتُنا لِعِبادِنَا الْمُرْسَلِینَ مستأنفه مقرّره للوعید، و المراد بالکلمه ما وعدهم اللّه به من النصر و الظفر علی الکفار. قال مقاتل: عنی بالکلمه قوله سبحانه کَتَبَ اللَّهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَ رُسُلِی «1» و قال الفراء: سبقت کلمتنا بالسعاده لهم، و الأولی تفسیر هذه الکلمه بما هو مذکور هنا، فإنه قال: إِنَّهُمْ لَهُمُ الْمَنْصُورُونَ وَ إِنَّ جُنْدَنا لَهُمُ الْغالِبُونَ فهذه هی الکلمه المذکوره سابقا و هذا تفسیر لها، و المراد بجند اللّه حزبه و هم الرسل و أتباعهم.

قال الشیبانی: جاء هنا علی الجمع: یعنی قوله: لَهُمُ الْغالِبُونَ من أجل أنه رأس آیه، و هذا الوعد لهم بالنصر و الغلبه لا ینافیه انهزامهم فی بعض المواطن، و غلبه الکفار لهم، فإن الغالب فی کلّ موطن هو انتصارهم علی الأعداء، و غلبتهم لهم، فخرج الکلام مخرج الغالب، علی أن العاقبه المحموده لهم علی کلّ حال و فی کل موطن کما قال سبحانه: وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ* ثم أمر اللّه سبحانه رسوله بالإعراض عنهم و الإغماض عما یصدر منهم من الجهالات و الضلالات فقال: فَتَوَلَّ عَنْهُمْ حَتَّی حِینٍ أی: أعرض عنهم إلی مدّه معلومه عند اللّه سبحانه، و هی مده الکف عن القتال. قال السدّی و مجاهد: حتی نأمرک بالقتال. و قال قتاده:

إلی الموت، و قیل: إلی یوم بدر، و قیل: إلی یوم فتح مکه،





و قیل: هذه الآیه منسوخه بآیه السیف وَ أَبْصِرْهُمْ فَسَوْفَ یُبْصِرُونَ أی: و أبصرهم إذا نزل بهم العذاب بالقتل و الأسر فسوف یبصرون حین لا ینفعهم الإبصار، و عبر بالإبصار عن قرب الأمر: أی: فسوف یبصرون عن قریب. و قیل المعنی: فسوف یبصرون العذاب یوم القیامه. ثم هددهم بقوله سبحانه: أَ فَبِعَذابِنا یَسْتَعْجِلُونَ کانوا یقولون من فرط تکذیبهم: متی هذا العذاب؟ فَإِذا نَزَلَ بِساحَتِهِمْ أی: إذا نزل عذاب اللّه لهم بفنائهم، و الساحه فی اللغه: فناء الدار الواسع، قال الفراء: نزل بساحتهم و نزل بهم سواء. قال الزجاج: و کان عذاب هؤلاء بالقتل، قیل: المراد به نزول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بساحتهم یوم فتح مکه. قرأ الجمهور «نزل» مبنیا للفاعل.

و قرأ عبد اللّه بن مسعود علی البناء للمفعول، و الجار و المجرور قائم مقام الفاعل فَساءَ صَباحُ الْمُنْذَرِینَ أی: بئس صباح الذین أنذروا بالعذاب، و المخصوص بالذم محذوف، أی: صباحهم. و خصّ الصباح بالذکر لأن العذاب کان یأتیهم فیه. ثم کرر سبحانه ما سبق تأکیدا للوعد بالعذاب فقال: وَ تَوَلَّ عَنْهُمْ حَتَّی حِینٍ وَ أَبْصِرْ فَسَوْفَ یُبْصِرُونَ و حذف مفعول أبصر هاهنا و ذکره أوّلا إما لدلاله الأوّل علیه فترکه هنا اختصارا، أو قصدا إلی التعمیم للإیذان بأن ما یبصره من أنواع عذابهم لا یحیط به الوصف. و قیل: هذه الجمله المراد بها أحوال القیامه، و الجمله الأولی المراد بها عذابهم فی الدنیا، و علی هذا فلا یکون من باب التأکید، بل من باب التأسیس. ثم نزّه سبحانه نفسه عن قبیح ما یصدر منهم فقال: سُبْحانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ العزّه: الغلبه و القوه، و المراد تنزیهه عن کلّ ما یصفونه





به مما لا یلیق بجنابه الشریف، و ربّ العزّه بدل من ربک. ثم ذکر ما یدلّ علی تشریف رسله و تکریمهم فقال: وَ سَلامٌ عَلَی الْمُرْسَلِینَ أی: الذین أرسلهم 

______________________________

(1). المجادله: 21.
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إلی عباده و بلغوا رسالاته، و هو من السلام الذی هو التحیه، و قیل: معناه أمن لهم و سلامه من المکاره وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ إرشاد لعباده إلی حمده علی إرسال رسله إلیهم مبشرین و منذرین، و تعلیم لهم کیف یصنعون عند إنعامه علیهم، و ما یثنون علیه به، و قیل: إنه الحمد علی هلاک المشرکین و نصر الرسل علیهم، و الأولی أنه حمد للّه سبحانه علی کلّ ما أنعم به علی خلقه أجمعین کما یفیده حذف المحمود علیه، فإن حذفه مشعر بالتعمیم کما تقرّر فی علم المعانی، و الحمد: هو الثناء الجمیل بقصد التعظیم.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ جَعَلُوا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْجِنَّهِ نَسَباً قال: زعم أعداء اللّه أنه تبارک و تعالی هو و إبلیس أخوان. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: فَإِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ قال:

فإنکم یا معشر المشرکین و ما تعبدون: یعنی الآلهه ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ بِفاتِنِینَ قال: بمضلین إِلَّا مَنْ هُوَ صالِ الْجَحِیمِ یقول: إلا من سبق فی علمی أنه سیصلی الجحیم. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی الآیه یقول: إنکم لا تضلون أنتم و لا أضل منکم إلا من قضیت علیه أنه صال الجحیم. و أخرج عبد ابن حمید، و ابن مردویه عنه أیضا فی الآیه قال: لا تفتنون إلا من هو صال الجحیم. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن





حمید، و ابن جریر عنه أیضا فی قوله: وَ ما مِنَّا إِلَّا لَهُ مَقامٌ مَعْلُومٌ قال: الملائکه وَ إِنَّا لَنَحْنُ الصَّافُّونَ قال: الملائکه وَ إِنَّا لَنَحْنُ الْمُسَبِّحُونَ قال: الملائکه. و أخرج محمّد بن نصر المروزی فی کتاب الصلاه، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن مردویه عن عائشه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما فی السّماء موضع قدم إلّا علیه ملک ساجد أو قائم، و ذلک قول الملائکه:

وَ ما مِنَّا إِلَّا لَهُ مَقامٌ مَعْلُومٌ وَ إِنَّا لَنَحْنُ الصَّافُّونَ . و أخرج محمّد بن نصر، و ابن عساکر عن العلاء بن سعد أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال یوما لأصحابه: «أطّت السّماء و حقّ لها أن تئطّ، لیس فیها موضع قدم إلا علیه ملک راکع أو ساجد، ثم قرأ: وَ إِنَّا لَنَحْنُ الصَّافُّونَ وَ إِنَّا لَنَحْنُ الْمُسَبِّحُونَ .

و أخرج عبد الرزاق، و الفریابی، و سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و البیهقی فی الشعب عن ابن مسعود قال: «إن من السموات لسماء ما فیها موضع شبر إلا و علیه جبهه ملک أو قدماه قائما أو ساجدا، ثم قرأ وَ إِنَّا لَنَحْنُ الصَّافُّونَ وَ إِنَّا لَنَحْنُ الْمُسَبِّحُونَ و أخرج الترمذی و حسنه، و ابن جریر، و ابن مردویه عن أبی ذرّ قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنی أری ما لا ترون و أسمع ما لا تسمعون، إن السماء أطت و حقّ لها أن تئط، ما فیها موضع أربع أصابع إلا و ملک واضع جبهته ساجدا للّه». و قد





ثبت فی الصحیح و غیره «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أمر الصحابه أن یصفوا کما تصفّ الملائکه عند ربهم، فقالوا: و کیف تصفّ الملائکه عند ربهم قال: یقیمون الصفوف المقدّمه «1»، و یتراصون فی الصف». و أخرج ابن جریر، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: لَوْ أَنَّ عِنْدَنا ذِکْراً مِنَ الْأَوَّلِینَ قال: لما جاء المشرکین من أهل مکه ذکر الأوّلین، و علم الآخرین کفروا بالکتاب 

______________________________

(1). فی صحیح مسلم (430): یتمون الصفوف الأول.
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فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ و أخرج البخاری، و مسلم و غیرهما عن أنس قال: «صبّح رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم خیبر و قد خرجوا بالمساحی، فلما نظروا إلیه قالوا: محمّد و الخمیس، فقال: اللّه أکبر خربت خیبر، إنّا إذا نزلنا بساحه قوم فساء صباح المنذرین» الحدیث. و أخرج ابن سعد، و ابن مردویه من طریق سعید عن قتاده عن أنس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إذا سلمتم علی المرسلین فسلموا علیّ فإنما أنا بشر من المرسلین» و أخرج ابن مردویه من طریق أبی العوام عن قتاده عن أنس مرفوعا نحوه بأطول منه. و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و أبو یعلی، و ابن مردویه عن أبی سعید عن رسول اللّه أنه کان إذا أراد أن یسلم من صلاته قال: سُبْحانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ وَ سَلامٌ عَلَی الْمُرْسَلِینَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ و أخرج الطبرانی عن ابن عباس قال: کنا نعرف انصراف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من الصلاه بقوله:

سُبْحانَ رَبِّکَ إلی آخر الآیه. و أخرج الخطیب نحوه من حدیث





أبی سعید. و أخرج الطبرانی عن زید ابن أرقم عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «من قال دبر کلّ صلاه: سبحان ربّک ربّ العزّه عمّا یصفون و سلام علی المرسلین و الحمد للّه ربّ العالمین» ثلاث مرات «فقد اکتال بالمکیال الأوفی من الأجر». و أخرج حمید بن زنجویه فی ترغیبه من طریق الأصبغ بن نباته عن علیّ بن أبی طالب نحوه.

و إلی هنا انتهی الجزء الثالث «1» من هذا التفسیر المبارک بمعونه اللّه، المقبول بفضل اللّه، بقلم مصنفه «محمّد بن علی الشوکانی غفر اللّه لهما»، فی نهار الخمیس الحادی و العشرین من شهر محرم الحرام من شهور سنه تسع و عشرین و مائتین و ألف من الهجره النبویه، حامدا للّه شاکرا له مصلیا مسلما علی رسوله و آله، و یتلوه إن شاء اللّه تفسیر سوره ص.

انتهی سماع هذا الجزء علی مؤلفه حفظه اللّه فی یوم الإثنین غره شهر جمادی الآخره سنه 1230 ه.

کتبه یحیی بن علی الشوکانی غفر اللّه لهما

______________________________

(1). (من تجزئه المؤلف)
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سوره ص 


اشاره

آیاتها ست و ثمانون، و قیل خمس و ثمانون، و قیل ثمان و ثمانون آیه، و هی مکیه: قال القرطبی: فی قول الجمیع. و أخرج ابن الضریس، و النحاس، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: نزلت سوره «ص» بمکه. و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد، و عبد بن حمید، و الترمذی و صححه، و النسائی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: لما مرض أبو طالب دخل علیه رهط من قریش







فیهم أبو جهل، فقال: إن ابن أخیک یشتم آلهتنا، و یفعل و یفعل ... و یقول و یقول ... فلو بعثت إلیه فنهیته، فبعث إلیه، فجاء النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فدخل البیت و بینهم و بین أبی طالب قدر مجلس رجل، فخشی أبو جهل أن یجلس إلی أبی طالب و یکون أرقی علیه- فوثب فجلس فی ذلک المجلس، فلم یجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مجلسا قرب عمه، فجلس عند الباب، فقال أبو طالب: أی ابن أخی ما بال قومک یشکونک؟ یزعمون أنک تشتم آلهتهم. و تقول و تقول ... قال: و أکثروا علیه من القول، و تلکم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا عم إنی أریدهم علی کلمه واحده یقولونها تدین لهم بها العرب، و تؤدّی إلیهم بها العجم الجزیه، ففزعوا لکلمته و لقوله: فقال القوم: کلمه واحده نعم و أبیک عشرا، قالوا فما هی؟ قال:

لا إله إلا اللّه، فقاموا فزعین ینفضون ثیابهم، و هم یقولون: أَ جَعَلَ الْآلِهَهَ إِلهاً واحِداً إِنَّ هذا لَشَیْ ءٌ عُجابٌ فنزل فیهم: ص وَ الْقُرْآنِ ذِی الذِّکْرِ إلی قوله: بَلْ لَمَّا یَذُوقُوا عَذابِ 

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره ص (38): الآیات 1 الی 11]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

ص وَ الْقُرْآنِ ذِی الذِّکْرِ (1) بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی عِزَّهٍ وَ شِقاقٍ (2) کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ فَنادَوْا وَ لاتَ حِینَ مَناصٍ (3) وَ عَجِبُوا أَنْ جاءَهُمْ مُنْذِرٌ مِنْهُمْ وَ قالَ الْکافِرُونَ هذا ساحِرٌ کَذَّابٌ (4)

أَ جَعَلَ الْآلِهَهَ إِلهاً واحِداً إِنَّ هذا لَشَیْ ءٌ عُجابٌ (5) وَ انْطَلَقَ الْمَلَأُ مِنْهُمْ أَنِ امْشُوا وَ اصْبِرُوا عَلی آلِهَتِکُمْ إِنَّ هذا لَشَیْ ءٌ یُرادُ (6) ما سَمِعْنا بِهذا فِی الْمِلَّهِ الْآخِرَهِ إِنْ هذا






إِلاَّ اخْتِلاقٌ (7) أَ أُنْزِلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ مِنْ بَیْنِنا بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ مِنْ ذِکْرِی بَلْ لَمَّا یَذُوقُوا عَذابِ (8) أَمْ عِنْدَهُمْ خَزائِنُ رَحْمَهِ رَبِّکَ الْعَزِیزِ الْوَهَّابِ (9)

أَمْ لَهُمْ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما فَلْیَرْتَقُوا فِی الْأَسْبابِ (10) جُنْدٌ ما هُنالِکَ مَهْزُومٌ مِنَ الْأَحْزابِ (11)

قوله: ص قرأ الجمهور بسکون الدال کسائر حروف التهجی فی أوائل السور؛ فإنها ساکنه الأواخر علی الوقف. و قرأ أبیّ بن کعب، و الحسن، و ابن أبی إسحاق، و نصر بن عاصم، و ابن أبی عبله، و أبو السمال بکسر الدال من غیر تنوین، و وجه الکسر أنه لالتقاء الساکنین، و قیل: وجه الکسر أنه من صادی یصادی إذا عارض- و المعنی صاد القرآن بعملک: أی عارضه بعملک و قابله فاعمل به، و هذا حکاه النحاس عن 
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الحسن البصری و قال: إنه فسر قراءته هذه بهذا، و عنه أن المعنی: اتله و تعرّض لقراءته. و قرأ عیسی بن عمر:

صاد بفتح الدال، و الفتح لالتقاء الساکنین، و قیل: نصب علی الإغراء. و قیل معناه: صاد محمّد قلوب الخلق و استمالها حتی آمنوا به، و رویت هذه القراءه عن أبی عمرو، و روی عن ابن أبی إسحاق أیضا أنه قرأ «صاد» بالکسر و التنوین تشبیها لهذا الحرف بما هو غیر متمکن من الأصوات. و قرأ هارون الأعور و ابن السمیقع «صاد» بالضم من غیر تنوین علی البناء نحو منذ و حیث.

و قد اختلف فی معنی «صاد» فقال الضحاک: معناه صدق اللّه. و قال عطاء: صدق محمّد. و قال سعید ابن جبیر: هو بحر یحیی اللّه به الموتی بین النفختین. و قال محمّد بن کعب: هو مفتاح اسم





اللّه. و قال قتاده:

هو اسم من أسماء اللّه. و روی عنه أنه قال: هو اسم من أسماء الرحمن. و قال مجاهد: هو فاتحه السوره.

و قیل: هو مما استأثر اللّه بعلمه، و هذا هو الحقّ کما قدّمنا فی فاتحه سوره البقره. قیل: و هو إما اسم للحروف مسرودا علی نمط التعبد، أو اسم للسوره، أو خبر مبتدأ محذوف، أو منصوب إضمار اذکر أو اقرأ، و الواو فی قوله: وَ الْقُرْآنِ ذِی الذِّکْرِ هی واو القسم، و الإقسام بالقرآن فیه تنبیه علی شرف قدره و علوّ محله، و معنی ذِی الذِّکْرِ أنه مشتمل علی الذکر فیه بیان کلّ شی ء. قال مقاتل: معنی ذِی الذِّکْرِ ذی البیان. و قال الضحاک: ذی الشرف کما فی قوله: لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ کِتاباً فِیهِ ذِکْرُکُمْ «1» أی: شرفکم، و قیل: أی ذی الموعظه.

و اختلف فی جواب هذا القسم ما هو؟ فقال الزجاج و الکسائی و الکوفیون غیر الفراء: إنه قوله: إِنَّ ذلِکَ لَحَقٌ و قال الفراء: لا نجده مستقیما لتأخره جدّا عن قوله: وَ الْقُرْآنِ و رجح هو و ثعلب أن الجواب قوله: کَمْ أَهْلَکْنا و قال الأخفش: الجواب هو إِنْ کُلٌّ إِلَّا کَذَّبَ الرُّسُلَ فَحَقَّ عِقابِ و قیل: هو صاد، لأن معناه حقّ، فهو جواب لقوله: وَ الْقُرْآنِ کما تقول حقا و اللّه وجب و اللّه. ذکره ابن الأنباری، و روی أیضا عن ثعلب و الفراء: و هو مبنیّ علی أن جواب القسم یجوز تقدّمه و هو ضعیف.

و قیل: الجواب محذوف، و التقدیر: و القرآن ذی الذکر لتبعثنّ و نحو ذلک. و قال ابن عطیه: تقدیره ما الأمر کما یزعم الکفار، و القول بالحذف أولی. و قیل إن قوله: ص مقسم





به، و علی هذا القول تکون الواو فی «القرآن» للعطف علیه، و لما کان الإقسام بالقرآن دالا علی صدقه، و أنه حقّ، و أنه لیس بمحل للریب قال سبحانه: بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی عِزَّهٍ وَ شِقاقٍ فأضرب عن ذلک و کأنه قال لا ریب فیه قطعا، و لم یکن عدم قبول المشرکین له لریب فیه. بل هم فی عزّه عن قبول الحقّ: أی تکبر و تجبر. و شقاق: أی و امتناع عن قبول الحقّ، و العزّه عند العرب: الغلبه و القهر، یقال: من عزّ بزّ أی: من غلب سلب، و منه: وَ عَزَّنِی فِی الْخِطابِ أی: غلبنی، و منه قول الشاعر «2»:

یعزّ علی الطریق بمنکبیه کما ابترک الخلیع علی القداح 

______________________________

(1). الأنبیاء: 10.

(2). هو جریر.
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و الشقاق: مأخوذ من الشقّ و قد تقدّم بیانه. ثم خوّفهم سبحانه و هدّدهم بما فعله بمن قبلهم من الکفار فقال: کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ یعنی الأمم الخالیه المهلکه بتکذیب الرسل، أی: کم أهلکنا من الأمم الخالیه الذین کانوا أمنع من هؤلاء و أشدّ قوّه و أکثر أموالا، و کم: هی الخبریه الداله علی التکثیر، و هی فی محل نصب بأهلکنا علی أنها مفعول به، و من قرن: تمییز، و «من» فی «من قبلهم» هی: لابتداء الغایه فَنادَوْا وَ لاتَ حِینَ مَناصٍ النداء هنا: هو نداء الاستغاثه منهم عند نزول العذاب بهم، و لیس الحین حین مناص. قال الحسن: نادوا بالتوبه و لیس حین التوبه و لا حین ینفع العمل. و المناص: مصدر ناص ینوص، و هو الفوت و التأخر. و لات: بمعنی لیس بلغه أهل الیمن. و قال النحویون: هی لا التی بمعنی لی زیدت





علیه التاء کما فی قولهم: ربّ و ربت، و ثمّ و ثمت قال الفراء: النوص التأخر، و أنشد قول امرئ القیس:

أمن ذکر لیلی إذ نأتک تنوص قال: یقال ناص عن قرنه ینوص نوصا: أی فرّ و زاغ. قال الفراء: و یقال ناص ینوص: إذا تقدّم.

و قیل المعنی: أنه قال بعضهم لبعض مناص، أی: علیکم بالفرار و الهزیمه، فلما أتاهم العذاب قالوا مناص، فقال اللّه وَ لاتَ حِینَ مَناصٍ قال سیبویه: لات مشبهه بلیس، و الاسم فیها مضمر، أی: لیس حیننا حین مناص. قال الزجاج: التقدیر و لیس أواننا. قال ابن کیسان: و القول کما قال سیبویه، و الوقف علیها عند الکسائی بالهاء، و به قال المبرد و الأخفش. قال الکسائی و الفرّاء و الخلیل و سیبویه و الأخفش: و التاء تکتب منقطعه عن حین، و کذلک هی فی المصاحف. و قال أبو عبید: تکتب متصله بحین، فیقال: «و لا تحین» و منه قول أبی وجره السعدی:

العاطفون تحین ما من عاطف و المطعمون زمان ما من مطعم 

و قد یستغنی بحین عن المضاف إلیه کما قال الشاعر:

تذکر حبّ لیلی لات حیناو أمسی الشیب قد قطع القرینا 

قال أبو عبید: لم نجد العرب تزید هذه التاء إلا فی حین و أوان و الآن. قلت: بل قد یزیدونها فی غیر ذلک کما فی قول الشاعر:

فلتعرفنّ خلائقا مشمولهو لتندمنّ و لات ساعه مندم 

و قد أنشد الفراء هذا البیت مستدلا به علی أن من العرب من یخفض بها، و جمله: وَ لاتَ حِینَ مَناصٍ فی محل نصب علی الحال من ضمیر نادوا. قرأ الجمهور «لات» بفتح التاء، و قرئ «لات» بالکسر کجیر وَ عَجِبُوا أَنْ جاءَهُمْ مُنْذِرٌ مِنْهُمْ أی: عجب





الکفار الذین وصفهم اللّه سبحانه بأنهم فی عزّه و شقاق أن جاءهم منذر منهم، أی: رسول من أنفسهم ینذرهم بالعذاب إن استمرّوا علی الکفر، و أن و ما فی حیزها فی محل نصب بنزع الخافض، أی: من أن جاءهم، و هو کلام مستأنف مشتمل علی ذکر نوع من أنواع کفرهم وَ قالَ الْکافِرُونَ هذا ساحِرٌ کَذَّابٌ قالوا هذا القول لما شاهدوا ما جاء به من المعجزات الخارجه
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عن قدره البشر، أی: هذا المدّعی للرساله ساحر فیما یظهره من المعجزات کذاب فیما یدّعیه من أن اللّه أرسله.

قیل: و وضع الظاهر موضع المضمر لإظهار الغضب علیهم، و أن ما قالوه لا یتجاسر علی مثله إلا المتوغلون فی الکفر. ثم أنکروا ما جاء به صلّی اللّه علیه و سلّم من التوحید و ما نفاه من الشرکاء للّه فقالوا: أَ جَعَلَ الْآلِهَهَ إِلهاً واحِداً أی: صیرها إلها واحدا و قصرها علی اللّه سبحانه إِنَّ هذا لَشَیْ ءٌ عُجابٌ أی: لأمر بالغ فی العجب إلی الغایه. قال الجوهری: العجیب الأمر الذی یتعجب منه، و کذلک العجاب بالضم و العجاب بالتشدید أکثر منه قرأ الجمهور «عجاب» مخففا. و قرأ علیّ و السلمی و عیسی بن عمر و ابن مقسم بتشدید الجیم. قال مقاتل: عجاب یعنی بالتخفیف لغه أزد شنوءه، قیل: و العجاب بالتخفیف و التشدید یدلان علی أنه قد تجاوز الحدّ فی العجب، کما یقال الطویل: الذی فیه طول، و الطوال الذی قد تجاوز حدّ الطول و کلام الجوهری یفید اختصاص المبالغه بعجّاب مشدّد الجیم لا بالمخفف، و قد قدّمنا فی صدر هذه السوره سبب نزول هذه الآیات وَ انْطَلَقَ الْمَلَأُ مِنْهُمْ المراد بالملإ: الأشراف کما هو مقرر فی





غیر موضع من تفسیر الکتاب العزیز أی:

انطلقوا من مجلسهم الذی کانوا فیه عند أبی طالب کما تقدم قائلین أَنِ امْشُوا أی: قائلین لبعضهم بعضا امضوا علی ما کنتم علیه و لا تدخلوا فی دینه وَ اصْبِرُوا عَلی آلِهَتِکُمْ أی: اثبتوا علی عبادتها، و قیل المعنی:

و انطلق الأشراف منهم فقالوا للعوام امشوا و اصبروا علی آلهتکم، و «أن» فی قوله: أَنِ امْشُوا هی المفسره للقول المقدّر، أو لقوله: وَ انْطَلَقَ لأنه مضمن معنی القول، و یجوز أن تکون مصدریه معموله للمقدر، أو للمذکور، أی: بأن امشوا. و قیل المراد بالانطلاق: الاندفاع فی القول، و امشوا من مشت المرأه إذا کثرت ولادتها، أی: اجتمعوا و أکثروا، و هو بعید جدّا، و خلاف ما یدل علیه الانطلاق و المشی بحقیقتهما، و خلاف ما تقدم فی سبب النزول، و جمله إِنَّ هذا لَشَیْ ءٌ یُرادُ تعلیل لما تقدمه من الأمر بالصبر، أی: یریده محمّد بنا و بآلهتنا، و یودّ تمامه لیعلو علینا، و نکون له أتباعا فیتحکم بما یرید، فیکون هذا الکلام خارجا مخرج التحذیر منه و التنفیر عنه. و قیل المعنی: إن هذا الأمر یریده اللّه سبحانه، و ما أراده فهو کائن لا محاله، فاصبروا علی عباده آلهتکم. و قیل المعنی: إن دینکم لشی ء یراد، أی: یطلب لیؤخذ منکم و تغلبوا علیه، و الأوّل أولی ما سَمِعْنا بِهذا فِی الْمِلَّهِ الْآخِرَهِ أی: ما سمعنا بهذا الذی یقوله محمّد من التوحید فی المله الآخره. و هی مله النصرانیه فإنها آخر الملل قبل مله الإسلام، کذا قال محمّد بن کعب القرظی، و قتاده و مقاتل، و الکلبی، و السدّی. و قال مجاهد: یعنون مله قریش، و روی مثله عن قتاده أیضا.

و





قال الحسن: المعنی ما سمعنا: أن هذا یکون آخر الزمان. و قیل المعنی: ما سمعناه من الیهود و النصاری أن محمّدا رسول إِنْ هذا إِلَّا اخْتِلاقٌ أی: ما هذا إلا کذب اختلقه محمّد و افتراه. ثم استنکروا أن یخصّ اللّه رسوله بمزیه النبوّه دونهم فقالوا: أَ أُنْزِلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ مِنْ بَیْنِنا و الاستفهام للإنکار، أی: کیف یکون ذلک و نحن الرؤساء و الأشراف؟ قال الزجاج: قالوا کیف أنزل علی محمّد القرآن من بیننا و نحن أکبر سنا و أعظم شرفا منه؟ و هذا مثل قولهم: لَوْ لا نُزِّلَ هذَا الْقُرْآنُ عَلی رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ «1» فأنکروا أن یتفضل اللّه سبحانه علی من یشاء من عباده بما شاء. و لما ذکر استنکارهم لنزول القرآن علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم 

______________________________

(1). الزخرف: 31.
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دونهم بین السبب الذی لأجله ترکوا تصدیق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فیما جاء به، فقال: بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ مِنْ ذِکْرِی أی: من القرآن، أو الوحی لإعراضهم عن النظر الموجب لتصدیقه، و إهمالهم للأدله الداله علی أنه حقّ منزل من عند اللّه بَلْ لَمَّا یَذُوقُوا عَذابِ أی: بل السبب أنهم لم یذوقوا عذابی فاغترّوا بطول المهله، و لو ذاقوا عذابی علی ما هم علیه من الشرک؛ و الشکّ لصدّقوا ما جئت به من القرآن، و لم یشکوا فیه أَمْ عِنْدَهُمْ خَزائِنُ رَحْمَهِ رَبِّکَ الْعَزِیزِ الْوَهَّابِ أی: مفاتیح نعم ربک و هی النبوّه و ما هو دونها من النعم حتی یعطوها من شاؤوا، فما لهم و لإنکار ما تفضل اللّه به علی هذا النبیّ و اختاره له و اصطفاه لرسالته.

و المعنی: بل أعندهم، لأن أم





هی المنقطعه المقدّره ببل و الهمزه. و العزیز: الغالب القاهر. و الوهاب: المعطی بغیر حساب أَمْ لَهُمْ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما أی: بل ألهم ملک هذه الأشیاء حتی یعطوا من شاؤوا، و یمنعوا من شاؤوا، و یعترضوا علی إعطاء اللّه سبحانه ما شاء لمن شاء، و قوله: فَلْیَرْتَقُوا فِی الْأَسْبابِ جواب شرط محذوف، أی: إن کان لهم ذلک فلیصعدوا فی الأسباب التی توصلهم إلی السماء أو إلی العرش حتی یحکموا بما یریدون من عطاء و منع، و یدبروا أمر العالم بما یشتهون، أو فلیصعدوا، و لیمنعوا الملائکه من نزولهم بالوحی علی محمّد صلّی اللّه علیه و سلّم. و الأسباب: أبواب السموات التی تنزل الملائکه منها. قال مجاهد و قتاده، و منه قول زهیر:

و لو رام أسباب السماء بسلّم «1» قال الربیع بن أنس: الأسباب أدقّ من الشعر، و أشدّ من الحدید؛ و لکن لا تری. و قال السدّی فِی الْأَسْبابِ فی الفضل و الدین. و قیل: فلیعملوا فی أسباب القوّه إن ظنوا أنها مانعه و هو قول أبی عبیده.

و قیل الأسباب: الحبال، یعنی: إن وجدوا حبالا یصعدون فیها إلی السماء فعلوا، و الأسباب عند أهل اللغه کل شی ء یتوصل به إلی المطلوب کائنا ما کان. و فی هذا الکلام تهکم بهم و تعجیز لهم جُنْدٌ ما هُنالِکَ مَهْزُومٌ مِنَ الْأَحْزابِ هذا وعد من اللّه سبحانه لنبیه صلّی اللّه علیه و سلّم بالنصر علیهم و الظفر بهم، و جند: مرتفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هم جند، یعنی الکفار مهزوم مکسور عما قریب، فلا تبال بهم و لا تظنّ أنهم یصلون إلی شی ء مما یضمرونه بک من الکید، و «ما» فی قوله:





ما هُنالِکَ هی صفه لجند لإفاده التعظیم و التحقیر، أی: جند أیّ جند. و قیل: هی زائده، یقال: هزمت الجیش کسرته، و تهزمت القریه: إذا تکسرت، و هذا الکلام متصل بما تقدّم، و هو قوله: بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی عِزَّهٍ وَ شِقاقٍ و هم جند من الأحزاب مهزومون، فلا تحزن لعزّتهم و شقاقهم، فإنی أسلب عزّهم و أهزم جمعهم، و قد وقع ذلک و للّه الحمد فی یوم بدر و فیما بعده من مواطن اللّه.

و قد أخرج عبد بن حمید عن أبی صالح قال: سئل جابر بن عبد اللّه و ابن عباس عن ص فقال:

______________________________

(1). و صدره: و من هاب أسباب المنایا ینلنه.
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لا ندری ما هو. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: ص محمّد صلّی اللّه علیه و سلّم، و أخرج ابن جریر عنه وَ الْقُرْآنِ ذِی الذِّکْرِ قال: ذی الشرف. و أخرج أبو داود الطیالسی، و عبد الرزاق، و الفریابی، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الحاکم و صححه عن التمیمی قال: سألت ابن عباس عن قول اللّه تعالی: فَنادَوْا وَ لاتَ حِینَ مَناصٍ قال: لیس بحین نزو و لا فرار. و أخرج ابن أبی حاتم من طریق عکرمه عنه فی الآیه قال: نادوا النداء حین لا ینفعهم، و أنشد:

تذکرت لیلی لات حین تذکرو قد بنت منها و المناص بعید 

و أخرج عنه أیضا فی الآیه قال: لیس هذا حین زوال. و أخرج ابن المنذر من طریق عطیه عنه أیضا قال:

لا حین فرار. و أخرج ابن جریر، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ انْطَلَقَ الْمَلَأُ مِنْهُمْ الآیه قال:

نزلت حین انطلق





أشراف قریش إلی أبی طالب فکلموه فی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن مردویه عنه وَ انْطَلَقَ الْمَلَأُ مِنْهُمْ قال: أبو جهل. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: ما سَمِعْنا بِهذا فِی الْمِلَّهِ الْآخِرَهِ قال: النصرانیه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: فَلْیَرْتَقُوا فِی الْأَسْبابِ قال: فی السماء.


[سوره ص (38): الآیات 12 الی 25]

کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ عادٌ وَ فِرْعَوْنُ ذُو الْأَوْتادِ (12) وَ ثَمُودُ وَ قَوْمُ لُوطٍ وَ أَصْحابُ الْأَیْکَهِ أُولئِکَ الْأَحْزابُ (13) إِنْ کُلٌّ إِلاَّ کَذَّبَ الرُّسُلَ فَحَقَّ عِقابِ (14) وَ ما یَنْظُرُ هؤُلاءِ إِلاَّ صَیْحَهً واحِدَهً ما لَها مِنْ فَواقٍ (15) وَ قالُوا رَبَّنا عَجِّلْ لَنا قِطَّنا قَبْلَ یَوْمِ الْحِسابِ (16)

اصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ وَ اذْکُرْ عَبْدَنا داوُدَ ذَا الْأَیْدِ إِنَّهُ أَوَّابٌ (17) إِنَّا سَخَّرْنَا الْجِبالَ مَعَهُ یُسَبِّحْنَ بِالْعَشِیِّ وَ الْإِشْراقِ (18) وَ الطَّیْرَ مَحْشُورَهً کُلٌّ لَهُ أَوَّابٌ (19) وَ شَدَدْنا مُلْکَهُ وَ آتَیْناهُ الْحِکْمَهَ وَ فَصْلَ الْخِطابِ (20) وَ هَلْ أَتاکَ نَبَأُ الْخَصْمِ إِذْ تَسَوَّرُوا الْمِحْرابَ (21)

إِذْ دَخَلُوا عَلی داوُدَ فَفَزِعَ مِنْهُمْ قالُوا لا تَخَفْ خَصْمانِ بَغی بَعْضُنا عَلی بَعْضٍ فَاحْکُمْ بَیْنَنا بِالْحَقِّ وَ لا تُشْطِطْ وَ اهْدِنا إِلی سَواءِ الصِّراطِ (22) إِنَّ هذا أَخِی لَهُ تِسْعٌ وَ تِسْعُونَ نَعْجَهً وَ لِیَ نَعْجَهٌ واحِدَهٌ فَقالَ أَکْفِلْنِیها وَ عَزَّنِی فِی الْخِطابِ (23) قالَ لَقَدْ ظَلَمَکَ بِسُؤالِ نَعْجَتِکَ إِلی نِعاجِهِ وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ الْخُلَطاءِ لَیَبْغِی بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ قَلِیلٌ ما هُمْ وَ ظَنَّ داوُدُ أَنَّما فَتَنَّاهُ فَاسْتَغْفَرَ رَبَّهُ وَ خَرَّ راکِعاً وَ أَنابَ (24) فَغَفَرْنا لَهُ ذلِکَ وَ






إِنَّ لَهُ عِنْدَنا لَزُلْفی وَ حُسْنَ مَآبٍ (25)

لما ذکر سبحانه أحوال الکفار المعاصرین لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ذکر أمثالهم ممن تقدّمهم و عمل عملهم من الکفر و التکذیب، فقال: کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ عادٌ وَ فِرْعَوْنُ ذُو الْأَوْتادِ قال المفسرون: کانت له أوتاد یعذب بها الناس، و ذلک أنه کان إذا غضب علی أحد وتد یدیه و رجلیه و رأسه علی الأرض. و قیل المراد بالأوتاد:

الجموع و الجنود الکثیره، یعنی: أنهم کانوا یقوّون أمره و یشدّون سلطانه کما تقوی الأوتاد ما ضربت علیه، فالکلام خارج مخرج الاستعاره علی هذا. قال ابن قتیبه: العرب تقول هم فی عزّ ثابت الأوتاد، و ملک ثابت الأوتاد، یریدون ملکا دائما شدیدا، و أصل هذا أن البیت من بیوت الشعر إنما یثبت و یقوم بالأوتاد. و قیل:
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المراد بالأوتاد هنا البناء المحکم، أی: و فرعون ذو الأبنیه المحکمه. قال الضحاک: و البنیان یسمی أوتادا، و الأوتاد: جمع وتد أفصحها فتح الواو و کسر التاء، و یقال وتد بفتحهما و ودّ بإدغام التاء فی الدال و ودت.

قال الأصمعی: و یقال وتد واتد مثل شغل شاغل و أنشد:

لاقت علی الماء جذیلا واتداو لم یکن یخلفها المواعدا 

وَ ثَمُودُ وَ قَوْمُ لُوطٍ وَ أَصْحابُ الْأَیْکَهِ الأیکه: الغیضه، و قد تقدّم تفسیرها و اختلاف القرّاء فی قراءتها فی سوره الشعراء، و معنی أُولئِکَ الْأَحْزابُ أنهم الموصوفون بالقوّه و الکثره کقولهم: فلان هو الرجل، و قریش و إن کانوا حزبا کما قال اللّه سبحانه فیما تقدّم جُنْدٌ ما هُنالِکَ مَهْزُومٌ مِنَ الْأَحْزابِ و لکن هؤلاء الذین قصهم اللّه علینا من الأمم السالفه هم أکثر منهم عددا، و أقوی





أبدانا، و أوسع أموالا و أعمارا، و هذه الجمله یجوز أن تکون مستأنفه، و یجوز أن تکون خبرا، و المبتدأ قوله: وَ عادٌ کذا قال أبو البقاء و هو ضعیف، بل الظاهر أن (عاد) و ما بعده معطوفات علی قوم نوح، و الأولی أن تکون هذه الجمله خبرا لمبتدأ محذوف، أو بدلا من الأمم المذکوره إِنْ کُلٌّ إِلَّا کَذَّبَ الرُّسُلَ إن: هی النافیه، و المعنی: ما کلّ حزب من هذه الأحزاب إلا کذب الرسل، لأن تکذیب الحزب لرسوله المرسل إلیه تکذیب لجمیع الرسل أو هو من مقابله الجمع بالجمع، و المراد تکذیب کلّ حزب لرسوله، و الاستثناء مفرغ من أعمّ الأحوال، أی: ما کلّ أحد من الأحزاب فی جمیع أحواله إلا وقع منه تکذیب الرسل فَحَقَّ عِقابِ أی: فحقّ علیهم عقابی بتکذیبهم، و معنی حقّ: ثبت و وجب، و إن تأخر فکأنه واقع بهم، و کلّ ما هو آت قریب. قرأ یعقوب بإثبات الیاء فی «عقاب» و حذفها الباقون مطابقه لرؤوس الآی وَ ما یَنْظُرُ هؤُلاءِ إِلَّا صَیْحَهً واحِدَهً أی:

ما ینتظرون إلا صیحه، و هی النفخه الکائنه عند قیام الساعه. و قیل: هی النفخه الثانیه، و علی الأوّل: المراد من عاصر نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم من الکفار، و علی الثانی: المراد کفار الأمم المذکوره، أی: لیس بینهم و بین حلول ما أعدّ اللّه لهم من عذاب إلا أن ینفخ فی الصور النفخه الثانیه. و قیل: المراد بالصیحه عذاب یفجؤهم فی الدنیا کما قال الشاعر:

صاح الزمان بآل برمک صیحهخرّوا لشدتها علی الأذقان 

و جمله ما لَها مِنْ فَواقٍ فی محل نصب صفه لصیحه. قال الزجاج: فواق و فواق بفتح الفاء و ضمها، أی: ما





لها من رجوع، و الفواق: ما بین حلبتی الناقه، و هو مشتقّ من الرجوع أیضا، لأنه یعود اللبن إلی الضرع بین الحلبتین، و أفاق من مرضه: أی رجع إلی الصحه، و لهذا قال مجاهد و مقاتل: إن الفواق الرجوع.

و قال قتاده ما لها من مثنویه. و قال السدّی: ما لها من إفاقه، و قیل ما لها من مردّ. قال الجوهری: ما لها من نظره و راحه و إفاقه، و معنی الآیه أن تلک الصیحه هی میعاد عذابهم، فإذا جاءت لم ترجع، و لا تردّ عنهم، و لا تصرف منهم، و لا تتوقف مقدار فواق ناقه، و هی ما بین حلبتی الحالب لها، و منه قول الأعشی:

حتی إذا فیقه فی ضرعها اجتمعت جاءت لترضع شقّ النفس لو رضعا 
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و الفیقه اسم اللبن الذی یجتمع بین الحلبتین، و جمعها فیق و أفواق. قرأ حمزه و الکسائی ما لها من فواق بضم الفاء، و قرأ الباقون بفتحها. قال الفراء و أبو عبیده: الفواق بفتح الفاء الراحه، أی: لا یفیقون فیها کما یفیق المریض، و المغشی علیه، و بالضم الانتظار وَ قالُوا رَبَّنا عَجِّلْ لَنا قِطَّنا قَبْلَ یَوْمِ الْحِسابِ لما سمعوا ما توعدهم اللّه به من العذاب قالوا هذه المقاله استهزاء و سخریه. و القط فی اللغه: النصیب، من القط، و هو القطع، و بهذا قال قتاده، و سعید بن جبیر، قال الفراء: القط فی کلام العرب: الحظ و النصیب، و منه قیل للصک: قط. قال أبو عبیده و الکسائی: القط الکتاب بالجوائز، و الجمع القطوط، و منه قول الأعشی:

و لا الملک النعمان یوم لقیته بغبطته یعطی القطوط و یأفق 

و معنی یأفق: یصلح، و معنی الآیه





سؤالهم لربهم أن یعجل لهم نصیبهم و حظهم من العذاب، و هو مثل قوله: وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ* و قال السدّی: سألوا ربهم أن یمثل لهم منازلهم من الجنه لیعلموا حقیقه ما یوعدون به و قال إسماعیل بن أبی خالد: المعنی عجل لنا أرزاقنا، و به قال سعید بن جبیر و السدّی. و قال أبو العالیه و الکلبی و مقاتل: لما نزل فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ* «1» وَ أَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِشِمالِهِ «2» قالت قریش: زعمت یا محمّد أنا نؤتی کتابنا بشمالنا فعجل لنا قطنا قبل یوم الحساب. ثم أمر اللّه سبحانه نبیه أن یصبر علی ما یسمعه من أقوالهم فقال: اصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ من أقوالهم الباطله التی هذا القول المحکی عنهم من جملتها، و هذه الآیه منسوخه بآیه السیف وَ اذْکُرْ عَبْدَنا داوُدَ ذَا الْأَیْدِ لما فرغ من ذکر قرون الضلاله، و أمم الکفر و التکذیب، و أمر نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم بالصبر علی ما یسمعه زاد فی تسلیته بذکر قصه داود و ما بعدها. و معنی اذْکُرْ عَبْدَنا داوُدَ اذکر قصته فإنک تجد فیها ما تتسلی به، و الأید: القوّه و منه رجل أید: أی قویّ، و تأید الشی ء: تقوّی و المراد ما کان فیه علیه السلام من القوّه علی العباده. قال الزجاج:

و کانت قوّه داود علی العباده أتمّ قوّه، و من قوّته ما أخبرنا به نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم أنه کان یصوم یوما و یفطر یوما، و کان یصلی نصف اللیل و کان لا یفرّ إذا لاقی العدوّ، و جمله إِنَّهُ أَوَّابٌ تعلیل لکونه ذا الأید، و الأواب: الرجاع عن کلّ ما یکرهه اللّه سبحانه إلی





ما یحبه، و لا یستطیع ذلک إلا من کان قویا فی دینه. و قیل: معناه کلما ذکر ذنبه استغفر منه و تاب عنه، و هذا داخل تحت المعنی الأوّل، یقال آب یؤوب: إذا رجع إِنَّا سَخَّرْنَا الْجِبالَ مَعَهُ یُسَبِّحْنَ بِالْعَشِیِّ وَ الْإِشْراقِ أی: یقدّسن اللّه سبحانه و ینزهنه عما لا یلیق به. و جمله یُسَبِّحْنَ فی محل نصب علی الحال، و فی هذا بیان ما أعطاه اللّه من البرهان و المعجزه، و هو تسبیح الجبال معه. قال مقاتل: کان داود إذا ذکر اللّه ذکرت الجبال معه، و کان یفقه تسبیح الجبال. و قال محمّد بن إسحاق: أوتی داود من حسن الصوت ما یکون له فی الجبال دویّ حسن، فهذا معنی تسبیح الجبال، و الأوّل أولی. و قیل معنی «یسبّحن» یصلین، و «معه» متعلق بسخرنا. و معنی «بالعشیّ و الإشراق» قال الکلبی: غدوه و عشیه، یقال أشرقت الشمس: إذا أضاءت، و ذلک وقت الضحی. و أما شروقها فطلوعها. قال الزجاج:

شرقت الشمس: إذا طلعت، و أشرقت: إذا أضاءت وَ الطَّیْرَ مَحْشُورَهً معطوف علی الجبال، و انتصاب 

______________________________

(1). الحاقه: 19.

(2). الحاقه: 25.
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محشوره علی الحال من الطیر، أی: و سخرنا الطیر حال کونها محشوره، أی: مجموعه إلیه تسبح اللّه معه، قیل: کانت تجمعها إلیه الملائکه. و قیل: کانت تجمعها الریح کُلٌّ لَهُ أَوَّابٌ أی: کل واحد من داود و الجبال و الطیر رجاع إلی طاعه اللّه و أمره، و الضمیر فی له راجع إلی اللّه عزّ و جلّ. و قیل: الضمیر لداود، أی: لأجل تسبیح داود مسبح، فوضع أوّاب موضع مسبح، و الأوّل أولی. و قد قدّمنا أن الأوّاب: الکثیر الرجوع إلی اللّه سبحانه وَ





شَدَدْنا مُلْکَهُ قوّیناه و ثبتناه بالنصر فی المواطن علی أعدائه و إلقاء الرعب منه فی قلوبهم. و قیل: بکثره الجنود وَ آتَیْناهُ الْحِکْمَهَ وَ فَصْلَ الْخِطابِ المراد بالحکمه: النبوّه و المعرفه بکل ما یحکم به. و قال مقاتل: الفهم و العلم. و قال مجاهد: العدل. و قال أبو العالیه: العلم بکتاب اللّه. و قال شریح: السنه. و المراد بفصل الخطاب الفصل فی القضاء و به قال الحسن، و الکلبی، و مقاتل. و حکی الواحدی عن الأکثر أن فصل الخطاب: الشهود و الأیمان لأنها إنما تنقطع الخصومه بهذا. و قیل: هو الإیجاز بجعل المعنی الکثیر فی اللفظ القلیل، وَ هَلْ أَتاکَ نَبَأُ الْخَصْمِ إِذْ تَسَوَّرُوا الْمِحْرابَ لما مدحه اللّه سبحانه بما تقدم ذکره أردف ذلک بذکر هذه القصه الواقعه له لما فیها من الأخبار العجیبه. قال مقاتل: بعث اللّه إلی داود ملکین، جبریل و میکائیل لینبهه علی التوبه، فأتیاه و هو فی محرابه. قال النحاس: و لا خلاف بین أهل التفسیر أن المراد بالخصم هاهنا الملکان، و الخصم مصدر یقع علی الواحد و الاثنین و الجماعه. و معنی تَسَوَّرُوا الْمِحْرابَ أتوه من أعلی سوره و نزلوا إلیه، و السور: الحائط المرتفع، و جاء بلفظ الجمع فی تسوروا مع کونهم اثنین نظرا إلی ما یحتمله لفظ الخصم من الجمع. و منه قول الشاعر:

و خصم غضاب ینفضون لحاهم کنفض البراذین العراب المخالیا 

و المحراب: الغرفه لأنهم تسوروا علیه و هو فیها، کذا قال یحیی بن سلام. و قال أبو عبیده: إنه صدر المجلس و منه محراب المسجد. و قیل: إنهما کانا إنسیین و لم یکونا ملکین، و العامل فی «إذ» فی قوله: إِذْ دَخَلُوا عَلی داوُدَ النبأ: هل أتاک





الخبر الواقع فی وقت تسورهم، و بهذا قال ابن عطیه و مکی و أبو البقاء. و قیل:

العامل فیه أتاک. و قیل: معمول للخصم. و قیل: معمول المحذوف، أی: و هل أتاک نبأ تحاکم الخصم. و قیل:

هو معمول لتسوروا. و قیل: هو بدل مما قبله. و قال الفراء إن أحد الظرفین المذکورین بمعنی لما فَفَزِعَ مِنْهُمْ و ذلک لأنهما أتیاه لیلا فی غیر وقت دخول الخصوم، و دخلوا علیه بغیر إذنه، و لم یدخلوا من الباب الذی یدخل منه الناس. قال ابن العربی: و کان محراب داود من الامتناع بالارتفاع بحیث لا یرتقی إلیه آدمی بحیله، و جمله: قالُوا لا تَخَفْ مستأنفه جواب سؤال مقدر کأنه قیل: فماذا قالوا لداود لما فزع منهم؟

و ارتفاع خَصْمانِ علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: نحن خصمان، و جاء فیما سبق بلفظ الجمع، و هنا بلفظ التثنیه لما ذکرنا من أن لفظ الخصم یحتمل المفرد، و المثنی، و المجموع، فالکل جائز. قال الخلیل:

هو کما تقول نحن فعلنا کذا: إذا کنتما اثنین. و قال الکسائی: جمع لما کان خبرا فلما انقضی الخبر و جاءت المخاطبه أخبر الاثنان عن أنفسهما، فقالا: خصمان، و قوله: بَغی بَعْضُنا عَلی بَعْضٍ هو علی سبیل الفرض و التقدیر، و علی سبیل التعریض لأن من المعلوم أن الملکین لا یبغیان. ثم طلبا منه أن یحکم بینهما بالحق 
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و نهیاه عن الجور فقالا: فَاحْکُمْ بَیْنَنا بِالْحَقِّ وَ لا تُشْطِطْ أی: لا تجر فی حکمک، یقال شط الرجل و أشط شططا و إشطاطا: إذا جار فی حکمه. قال أبو عبید: شططت علیه و أشططت: أی جرت. و قال الأخفش: معناه لا تسرف، و قیل: لا





تفرط، و قیل: لا تمل. و المعنی متقارب. و الأصل فیه البعد، من شطت الدار: إذا بعدت. قال أبو عمرو: الشطط مجاوزه القدر فی کلّ شی ء وَ اهْدِنا إِلی سَواءِ الصِّراطِ سواء الصراط: وسطه. و المعنی: أرشدنا إلی الحق و احملنا علیه. ثم لما أخبراه عن الخصومه إجمالا شرعا فی تفصیلهما و شرحهما فقالا: إِنَّ هذا أَخِی لَهُ تِسْعٌ وَ تِسْعُونَ نَعْجَهً المراد بالأخوه هنا: أخوه الدین أو الصحبه، و النعجه هی الأنثی من الضأن، و قد یقال لبقر الوحش نعجه وَ لِیَ نَعْجَهٌ واحِدَهٌ قال الواحدی: النعجه: البقره الوحشیه، و العرب تکنی عن المرأه بها، و تشبه النساء بالنعاج من البقر. قرأ الجمهور تِسْعٌ وَ تِسْعُونَ بکسر التاء الفوقیه. و قرأ الحسن، و زید بن علی بفتحها. قال النحاس: و هی لغه شاذه، و إنما عنی ب «هذا» داود لأنه کان له تسع و تسعون امرأه، و عنی بقوله: وَ لِیَ نَعْجَهٌ واحِدَهٌ [أوریا] زوج المرأه التی أراد أن یتزوجها داود کما سیأتی بیان ذلک فَقالَ أَکْفِلْنِیها أی: ضمها إلیّ و انزل لی عنها حتی أکفلها و أصیر بعلا لها. قال ابن کیسان: اجعلها کفلی و نصیبی وَ عَزَّنِی فِی الْخِطابِ أی: غلبنی، یقال عزه یعزه عزا: إذا غلبه. و فی المثل «من عزّ بزّ» أی: من غلب سلب و الاسم العزه: و هی القوه.

قال عطاء: المعنی إن تکلم کان أفصح منی. و قرأ ابن مسعود و عبید بن عمیر «و عازنی فی الخطاب» أی:

غالبنی من المعازه و هی المغالبه قالَ لَقَدْ ظَلَمَکَ بِسُؤالِ نَعْجَتِکَ إِلی نِعاجِهِ أی: بسؤاله نعجتک لیضمها إلی نعاجه التسع و التسعین إن کان الأمر علی ما تقول، و اللام:





هی الموطئه للقسم، و هی: و ما بعدها جواب للقسم المقدر، و جاء بالقسم فی کلامه مبالغه فی إنکار ما سمعه من طلب صاحب التسع و التسعین النعجه أن یضم إلیه النعجه الواحده التی مع صاحبه و لم یکن معه غیرها. و یمکن أنه إنما قال بهذا بعد أن سمع الاعتراف من الآخر. قال النحاس. و یقال: إن خطیئه داود هی قوله: لَقَدْ ظَلَمَکَ لأنه قال ذلک قبل أن یتثبت وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ الْخُلَطاءِ و هم الشرکاء واحدهم خلیط: و هو المخالط فی المال لَیَبْغِی بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ أی: یتعدی بعضهم علی بعض، و یظلمه غیر مراع لحقه إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فإنهم یتحامون ذلک، و لا یظلمون خلیطا و لا غیره وَ قَلِیلٌ ما هُمْ أی: و قلیل هم، و ما:

زائده للتوکید و التعجیب. و قیل: هی موصوله، و هم: مبتدأ، و قلیل: خبره وَ ظَنَّ داوُدُ أَنَّما فَتَنَّاهُ 

قال أبو عمرو و الفراء: ظن یعنی أیقن. و معنی «فتناه» ابتلیناه، و المعنی: أنه عند أن تخاصما إلیه و قال ما قال علم عند ذلک أنه المراد، و أن مقصودهما التعریض به و بصاحبه الذی أراد أن ینزل له عن امرأته. قال الواحدی: قال المفسرون: فلما قضی بینهما داود نظر أحدهما إلی صاحبه فضحک، فعند ذلک علم داود بما أراده. قرأ الجمهور: «فتناه» بالتخفیف للتاء و تشدید النون. و قرأ عمر بن الخطاب، و الحسن، و أبو رجاء بالتشدید للتاء و النون، و هی مبالغه فی الفتنه. و قرأ الضحاک «افتناه» و قرأ قتاده و عبید بن عمیر و ابن السمیقع «فتناه» بتخفیفهما و إسناد الفعل إلی الملکین، و رویت هذه





القراءه عن أبی عمرو فَاسْتَغْفَرَ رَبَّهُ 
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لذنبه وَ خَرَّ راکِعاً أی: ساجدا، و عبر بالرکوع عن السجود. قال ابن العربی: لا خلاف بین العلماء أن المراد بالرکوع هنا السجود، فإن السجود هو المیل، و الرکوع هو الانحناء و أحدهما یدخل فی الآخر و لکنه قد یختص کلّ واحد منهما بهیئه. ثم جاء فی هذا علی تسمیه أحدهما بالآخر. و قیل المعنی للسجود راکعا:

أی: مصلیا. و قیل: بل کان رکوعهم سجودا، و قیل: بل کان سجودهم رکوعا وَ أَنابَ أی: رجع إلی اللّه بالتوبه من ذنبه.

و قد اختلف المفسرون فی ذنب داود الذی استغفر له و تاب عنه علی أقوال: الأول أنه نظر إلی امرأه الرجل التی أراد أن تکون زوجه له، کذا قال سعید بن جبیر و غیره. قال الزجاج: و لم یتعمد داود النظر إلی المرأه لکنه عاود النظر إلیها، و صارت الأولی له و الثانیه علیه. القول الثانی أنه أرسل زوجها فی جمله الغزاه. الثالث أنه نوی إن مات زوجها أن یتزوجها. الرابع أن أوریا کان خطب تلک المرأه فلما غاب خطبها داود فزوّجت منه لجلالته فاغتم لذلک أوریا، فعتب اللّه علیه حیث لم یترکها لخاطبها. الخامس أنه لم یجزع علی قتل أوریا کما کان یجزع علی من هلک من الجند، ثم تزوج امرأته فعاتبه اللّه علی ذلک، لأن ذنوب الأنبیاء و إن صغرت فهی عظیمه. السادس أنه حکم لأحد الخصمین قبل أن یسمع من الآخر کما قدمنا «1».

و أقول: الظاهر من الخصومه التی وقعت بین الملکین تعریضا لداود علیه السلام أنه طلب من زوج المرأه الواحده أن ینزل له عنها و یضمها إلی نسائه، و لا ینافی هذا





العصمه الکائنه للأنبیاء، فقد نبهه اللّه علی ذلک و عرض له بإرسال ملائکته إلیه لیتخاصموا فی مثل قصته حتی یستغفر لذنبه و یتوب منه فاستغفر و تاب. و قد قال سبحانه وَ عَصی آدَمُ رَبَّهُ فَغَوی «2» و هو أبو و البشر و أوّل الأنبیاء، و وقع لغیره من الأنبیاء ما قصه اللّه علینا فی کتابه. ثم أخبر سبحانه أنه قبل استغفاره و توبته قال: فَغَفَرْنا لَهُ ذلِکَ أی: ذلک الذنب الذی استغفر منه. قال عطاء الخراسانی و غیره: إن داود بقی ساجدا أربعین یوما حتی نبت الرعی حول وجهه و غمر رأسه.

قال ابن الأنباری: الوقف علی قوله: فَغَفَرْنا لَهُ ذلِکَ تامّ، ثم یبتدئ الکلام بقوله: وَ إِنَّ لَهُ عِنْدَنا لَزُلْفی وَ حُسْنَ مَآبٍ الزلفی: القربه و الکرامه بعد المغفره لذنبه. قال مجاهد: الزلفی الدنوّ من اللّه عزّ و جلّ یوم القیامه، و المراد بحسن المآب: حسن المرجع و هو الجنه.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ما لَها مِنْ فَواقٍ قال: من رجعه.

وَ قالُوا رَبَّنا عَجِّلْ لَنا قِطَّنا قال: سألوا اللّه أن یجعل لهم. و أخرج ابن أبی حاتم من طریق الزبیر بن عدی عنه عَجِّلْ لَنا قِطَّنا قال: نصیبنا من الجنه. و أخرج ابن جریر عنه أیضا فی قوله: ذَا الْأَیْدِ قال: القوّه. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: الأوّاب المسبح. و أخرج الدیلمی عن مجاهد قال: سألت ابن عمر عن الأوّاب فقال: سألت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عنه فقال: هو الذی یذکر ذنوبه فی الخلاء فیستغفر اللّه. و أخرج 

______________________________

(1). هذا هو القول السدید و اللّه أعلم لأن ما عداه مما ذکر





لا یصح بحق أنبیاء اللّه و رسله و هو من الإسرائیلیات.

(2). طه: 121.
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عبد بن حمید عن ابن عباس قال: الأوّاب الموقن. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید عن عطاء الخراسانی عنه قال لم یزل فی نفسی من صلاه الضحی حتی قرأت هذه الآیه إِنَّا سَخَّرْنَا الْجِبالَ مَعَهُ یُسَبِّحْنَ بِالْعَشِیِّ وَ الْإِشْراقِ و أخرج ابن المنذر، و ابن مردویه عنه أیضا قال: لقد أتی علیّ زمان و ما أدری وجه الآیه یُسَبِّحْنَ بِالْعَشِیِّ وَ الْإِشْراقِ حتی رأیت الناس یصلون الضحی. و أخرج الطبرانی فی الأوسط، و ابن مردویه عنه قال: کنت أمرّ بهذه الآیه یُسَبِّحْنَ بِالْعَشِیِّ وَ الْإِشْراقِ فما أدری ما هی؟ حتی حدثتنی أمّ هانئ بنت أبی طالب أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم دخل علیها یوم الفتح، فدعا بوضوء فتوضّأ ثم صلّی الضّحی، ثم قال:

«یا أمّ هانئ هذه صلاه الإشراق». و أخرج ابن جریر، و ابن مردویه من وجه آخر عنه نحوه. و الأحادیث فی صلاه الضحی کثیره جدّا قد ذکرناها فی شرحنا للمنتقی. و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: استعدی رجل من بنی إسرائیل عند داود علی رجل من عظمائهم فقال: إن هذا غصبنی بقرا لی، فسأل داود الرجل عن ذلک فجحده، فسأل الآخر البینه فلم یکن له بینه، فقال لهما داود: قوما حتی أنظر فی أمر کما، فقاما من عنده، فأتی داود فی منامه فقیل له: اقتل الرجل الذی استعدی، فقال: إن هذه رؤیا و لست أعجل حتی أتثبت، فأتی اللیله الثانیه فی منامه فأمر أن یقتل الرجل فلم یفعل، ثم أتی اللیله الثالثه، فقیل له: اقتل الرجل





أو تأتیک العقوبه من اللّه، فأرسل داود إلی الرجل فقال: إن اللّه أمرنی أن أقتلک، قال:

تقتلنی بغیر بینه و لا تثبت؟ قال: نعم، و اللّه لأنفذن أمر اللّه فیک، فقال الرجل: لا تعجل علیّ حتی أخبرک، إنی و اللّه ما أخذت بهذا الذنب و لکنی کنت اغتلت والد هذا فقتلته فبذلک أخذت، فأمر به داود فقتل فاشتدّت هیبته فی بنی إسرائیل و شدّد به ملکه، فهو قول اللّه وَ شَدَدْنا مُلْکَهُ و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه وَ آتَیْناهُ الْحِکْمَهَ قال: أعطی الفهم. و أخرج ابن أبی حاتم، و الدیلمی عن أبی موسی الأشعری قال: أوّل من قال أما بعد داود علیه السلام وَ هو فَصْلَ الْخِطابِ و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و ابن سعد، و عبد بن حمید، و ابن المنذر عن الشعبی أنه سمع زیاد بن أبیه یقول: فصل الخطاب الذی أوتی داود: أما بعد. و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس: أن داود حدّث نفسه إذا ابتلی أنه یعتصم، فقیل له: إنک ستبتلی و ستعلم الیوم الذی تبتلی فیه فخذ حذرک، فقیل له هذا الیوم الذی تبتلی فیه، فأخذ الزبور و دخل المحراب و أغلق باب المحراب و أخذ الزبور فی حجره، و أقعد منصفا:

یعنی خادما علی الباب و قال: لا تأذن لأحد علیّ الیوم، فبینما هو یقرأ الزبور إذ جاء طائر مذهب کأحسن ما یکون الطیر، فیه من کلّ لون، فجعل یدور بین یدیه، فدنا منه فأمکن أن یأخذه، فتناوله بیده لیأخذه فاستوفز من خلفه، فأطبق الزبور و قام إلیه لیأخذه، فطار فوقع علی کوّه المحراب، فدنا





منه لیأخذه فأفضی فوقع علی خصّ فأشرف علیه لینظر أین وقع؟ فإذا هو بامرأه عند برکتها تغتسل من الحیض، فلما رأت ظله حرکت رأسها، فغطت جسدها أجمع بشعرها، و کان زوجها غازیا فی سبیل اللّه، فکتب داود إلی رأس الغزاه: انظر أوریا فاجعله فی حمله التابوت و کان حمله التابوت إما أن یفتح علیهم و إما أن یقتلوا، فقدّمه فی حمله التابوت فقتل، فلما انقضت عدّتها خطبها داود، فاشترطت علیه إن ولدت غلاما أن یکون الخلیفه من 
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بعده، و أشهدت علیه خمسین من بنی إسرائیل و کتب علیه بذلک کتابا، فما شعر بفتنته أنه افتتن حتی ولدت سلیمان، و شب فتسوّر علیه الملکان المحراب و کان شأنهما ما قصّ اللّه فی کتابه و خرّ داود ساجدا، فغفر اللّه له و تاب علیه «1». و أخرج الحاکم و صححه و البیهقی فی الشعب قال: ما أصاب داود بعد ما أصابه بعد القدر إلا من عجب بنفسه، و ذلک أنه قال: یا ربّ ما من ساعه من لیل و لا نهار إلا و عابد من آل داود یعبدک یصلی لک أو یسبح أو یکبر و ذکر أشیاء، فکره اللّه ذلک، فقال: یا داود إن ذلک لم یکن إلا بی فلو لا عونی ما قویت علیه، و عزّتی و جلالی لأکلنک إلی نفسک یوما، قال: یا ربّ فأخبرنی به، فأخبر به فأصابته الفتنه ذلک الیوم. و أخرج أصل القصه الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن أنس مرفوعا بإسناد ضعیف. و أخرجها ابن جریر من وجه آخر عن ابن عباس مطوّله. و أخرجها جماعه من التابعین. و أخرج





ابن أبی حاتم عن ابن مسعود فی قوله: إِنَّ هذا أَخِی قال: علی دینی. و أخرج عبد الرزاق، و الفریابی، و أحمد فی الزهد، و ابن جریر، و الطبرانی عنه قال: ما زاد داود علی أن فَقالَ أَکْفِلْنِیها. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَکْفِلْنِیها قال ما زاد داود علی أن قال: تحوّل لی عنها. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ قَلِیلٌ ما هُمْ یقول: قلیل الذی هم فیه، و فی قوله: وَ ظَنَّ داوُدُ أَنَّما فَتَنَّاهُ قال: اختبرناه. و أخرج أحمد، و البخاری، و أبو داود، و الترمذی، و النسائی، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه عنه أیضا أنه قال فی السجود فی ص لیست من عزائم السجود، و قد رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یسجد فیها. و أخرج النسائی و ابن مردویه بسند جید عنه أیضا أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم سجد فی ص و قال: سجدها داود و نسجدها شکرا. و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره «أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم سجد فی ص». و أخرج ابن مردویه عن أنس مثله مرفوعا. و أخرج الدارمی، و أبو داود، و ابن خزیمه، و ابن حبان، و الدار قطنی، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه عن أبی سعید قال: «قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هو علی المنبر ص، فلما بلغ السجده نزل فسجد و سجد الناس معه، فلما کان یوم





آخر قرأها، فلما بلغ السجده تهیأ الناس للسجود، فقال: إنما هی توبه و لکنی رأیتکم تهیأتم للسجود، فنزل فسجد». و أخرج ابن مردویه عن عمر بن الخطاب عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه ذکر یوم القیامه فعظم شأنه و شدّته قال: و یقول الرحمن عزّ و جلّ لداود علیه السلام مرّ بین یدیّ، فیقول داود: یا ربّ أخاف أن تدحضنی خطیئتی، فیقول خذ بقدمی، فیأخذ بقدمه عزّ و جلّ فیمرّ، قال: فتلک الزلفی التی قال اللّه وَ إِنَّ لَهُ عِنْدَنا لَزُلْفی وَ حُسْنَ مَآبٍ 


[سوره ص (38): الآیات 26 الی 33]

یا داوُدُ إِنَّا جَعَلْناکَ خَلِیفَهً فِی الْأَرْضِ فَاحْکُمْ بَیْنَ النَّاسِ بِالْحَقِّ وَ لا تَتَّبِعِ الْهَوی فَیُضِلَّکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ إِنَّ الَّذِینَ یَضِلُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ بِما نَسُوا یَوْمَ الْحِسابِ (26) وَ ما خَلَقْنَا السَّماءَ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما باطِلاً ذلِکَ ظَنُّ الَّذِینَ کَفَرُوا فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنَ النَّارِ (27) أَمْ نَجْعَلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ کَالْمُفْسِدِینَ فِی الْأَرْضِ أَمْ نَجْعَلُ الْمُتَّقِینَ کَالْفُجَّارِ (28) کِتابٌ أَنْزَلْناهُ إِلَیْکَ مُبارَکٌ لِیَدَّبَّرُوا آیاتِهِ وَ لِیَتَذَکَّرَ أُولُوا الْأَلْبابِ (29) وَ وَهَبْنا لِداوُدَ سُلَیْمانَ نِعْمَ الْعَبْدُ إِنَّهُ أَوَّابٌ (30)

إِذْ عُرِضَ عَلَیْهِ بِالْعَشِیِّ الصَّافِناتُ الْجِیادُ (31) فَقالَ إِنِّی أَحْبَبْتُ حُبَّ الْخَیْرِ عَنْ ذِکْرِ رَبِّی حَتَّی تَوارَتْ بِالْحِجابِ (32) رُدُّوها عَلَیَّ فَطَفِقَ مَسْحاً بِالسُّوقِ وَ الْأَعْناقِ (33)

______________________________

(1). هذه القصه من الإسرائیلیات التی لا یعتد بها و لا تجوز فی حق داود علیه السلام.
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لما تمم سبحانه قصه داود أردفها ببیان تفویض أمر خلافه الأرض إلیه، و الجمله مقوله لقول مقدر معطوف علی غفرنا: أی و قلنا له یا داوُدُ إِنَّا استخلفناک علی الأرض، أو جَعَلْناکَ خَلِیفَهً لمن قبلک






من الأنبیاء لتأمر بالمعروف و تنهی عن المنکر فَاحْکُمْ بَیْنَ النَّاسِ بِالْحَقِ أی بالعدل الذی هو حکم اللّه بین عباده وَ لا تَتَّبِعِ الْهَوی أی: هوی النفس فی الحکم بین العباد. و فیه تنبیه لداود علیه السلام أن الذی عوتب علیه لیس بعدل و أن فیه شائبه من اتباع هوی النفس فَیُضِلَّکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ بالنصب علی أنه جواب للنهی و فاعل یضلک هو الهوی، و یجوز أن یکون الفعل مجزوما بالعطف علی النهی، و إنما حرک لالتقاء الساکنین، فعلی الوجه الأول یکون المنهی عنه الجمع بینهما، و علی الوجه الثانی یکون النهی عن کلّ واحد منهما علی حده. و سبیل اللّه: هو طریق الحق، أو طریق الجنه، و جمله إِنَّ الَّذِینَ یَضِلُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ تعلیل للنهی عن اتباع الهوی و الوقوع فی الضلال، و الباء فی بِما نَسُوا یَوْمَ الْحِسابِ للسببیه، و معنی النسیان الترک: أی: بسبب ترکهم العمل لذلک الیوم: قال الزجاج: أی بترکهم العمل لذلک الیوم صاروا بمنزله الناسین و إن کانوا ینذرون و یذکرون. و قال عکرمه و السدّی: فی الآیه تقدیم و تأخیر، و التقدیر: و لهم عذاب یوم الحساب بما نسوا، أی: ترکوا القضاء بالعدل، و الأوّل أولی. و جمله وَ ما خَلَقْنَا السَّماءَ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما باطِلًا مستأنفه مقرّره لما قبلها من أمر البعث و الحساب: أی ما خلقنا هذه الأشیاء خلقا باطلا خارجا علی الحکمه الباهره، بل خلقناها للدلاله علی قدرتنا، فانتصاب باطلا علی المصدریه، أو علی الحالیه، أو علی أنه مفعول لأجله، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی المنفیّ قبله، و هو: مبتدأ، و خبره: ظَنُّ الَّذِینَ کَفَرُوا أی: مظنونهم، فإنهم





یظنون أن هذه الأشیاء خلقت لا لغرض، و یقولون إنه لا قیامه، و لا بعث، و لا حساب، و ذلک یستلزم أن یکون خلق هذه المخلوقات باطلا فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنَ النَّارِ و الفاء لإفاده ترتب ثبوت الویل لهم علی ظنهم الباطل، أی: فویل لهم بسبب النار المترتبه علی ظنهم و کفرهم. ثم وبخهم و بکتهم فقال: أَمْ نَجْعَلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ کَالْمُفْسِدِینَ فِی الْأَرْضِ قال مقاتل: قال کفار قریش للمؤمنین: إنا نعطی فی الآخره کما تعطون فنزلت، و أم هی المنقطعه المقدّره ببل و الهمزه: أی بل أ نجعل الذین آمنوا باللّه، و صدقوا رسله، و عملوا بفرائضه کالمفسدین فی الأرض بالمعاصی. ثم أضرب سبحانه إضرابا آخر، و انتقل عن الأول إلی ما هو أظهر استحاله منه فقال: أَمْ نَجْعَلُ الْمُتَّقِینَ کَالْفُجَّارِ أی: بل نجعل أتقیاء المؤمنین کأشقیاء الکافرین و المنافقین و المنهمکین فی معاصی اللّه سبحانه من المسلمین، و قیل: إن الفجار هنا خاص بالکافرین، و قیل: المراد بالمتقین الصحابه، و لا وجه للتخصیص بغیر مخصص، و الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب کِتابٌ أَنْزَلْناهُ إِلَیْکَ مُبارَکٌ 
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ارتفاع کتاب علی أنه خبر مبتدأ محذوف، و أنزلناه إلیک صفه له، و مبارک: خبر ثان للمبتدأ و لا یجوز أن یکون صفه أخری لکتاب لما تقرر من أنه لا یجوز تأخیر الوصف الصریح عن غیر الصریح، و قد جوزه بعض النحاه، و التقدیر: القرآن کتاب أنزلناه إلیک یا محمّد کثیر الخیر و البرکه. و قرئ «مبارکا» علی الحال و قوله: لِیَدَّبَّرُوا أصله لیتدبروا فأدغمت التاء فی الدال و هو متعلق بأنزلناه. و فی الآیه دلیل علی أن اللّه سبحانه





إنما أنزل القرآن للتدبر و التفکر فی معانیه، لا لمجرد التلاوه بدون تدبر. قرأ الجمهور «لیدبروا» بالإدغام. و قرأ أبو جعفر و شیبه «لتدبروا» بالتاء الفوقیه علی الخطاب، و رویت هذه القراءه عن عاصم و الکسائی، و هی قراءه علی رضی اللّه عنه، و الأصل لتتدبروا بتاءین؛ فحذف إحداهما تخفیفا وَ لِیَتَذَکَّرَ أُولُوا الْأَلْبابِ أی: لیتعظ أهل العقول، و الألباب جمع لب: و هو العقل وَ وَهَبْنا لِداوُدَ سُلَیْمانَ نِعْمَ الْعَبْدُ إِنَّهُ أَوَّابٌ أخبر سبحانه بأن من جمله نعمه علی داود أنه وهب له سلیمان ولدا، ثم مدح سلیمان فقال: نِعْمَ الْعَبْدُ و المخصوص بالمدح محذوف، أی: نعم العبد سلیمان، و قیل: إن المدح هنا بقوله: نعم العبد هو لداود، و الأول أولی، و جمله إِنَّهُ أَوَّابٌ تعلیل لما قبلها من المدح، و الأواب:

الرجاع إلی اللّه بالتوبه کما تقدم بیانه، و الظرف فی قوله: إِذْ عُرِضَ عَلَیْهِ متعلق بمحذوف و هو اذکر، أی: اذکر ما صدر عنه وقت عرض الصافنات الجیاد علیه بِالْعَشِیِ و قیل: هو متعلق بنعم، و هو مع کونه غیر متصرف لا وجه لتقییده بذلک الوقت، و قیل: متعلق بأواب، و لا وجه لتقیید کونه أوابا بذلک الوقت، و العشی من الظهر أو العصر إلی آخر النهار، و الصافنات جمع صافن.

و قد اختلف أهل اللغه فی معناه، فقال القتبی و الفراء: الصافن فی کلام العرب الواقف من الخیل أو غیرها، و به قال قتاده، و منه الحدیث «من أحب أن یتمثل له الناس صفونا فلیتبوأ مقعده من النار» أی: یدیمون القیام له، و استدلوا بقول النابغه:

لنا قبه مضروبه بفنائهاعتاق المهاری و الجیاد الصّوافن 

و لا حجه لهم فی هذا فإنه استدلال بمحل





النزاع، و هو مصادره لأن النزاع فی الصافن ما ذا هو؟ و قال الزجاج هو الذی یقف علی إحدی الیدین و یرفع الأخری و یجعل علی الأرض طرف الحافر منها حتی کأنه یقوم علی ثلاث و هی الرجلان و إحدی الیدین، و قد یفعل ذلک بإحدی رجلیه و هی علامه الفراهه، و أنشد الزجاج قول الشاعر:

ألف الصفون فما یزال کأنّه مما یقوم علی الثلاث کسیر 

و من هذا قول عمرو بن کلثوم:

ترکنا الخیل عاکفه علیه مقلّده أعنّتها صفونا 

فإن قوله صفونا لا بدّ أن یحمل علی معنی غیر مجرّد القیام، لأن مجرّد القیام قد استفید من قوله: عاکفه علیه. و قال أبو عبید: الصافن هو الذی یجمع یدیه و یسویهما، و أما الذی یقف علی سنبکه فاسمه المتخیم،
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و الجیاد: جمع جواد، یقال للفرس إذا کان شدید العدو. و قیل: إنها الطوال الأعناق، مأخوذ من الجید:

و هو العنق، قیل: کانت مائه فرس، و قیل: کانت عشرین ألفا، و قیل: کانت عشرین فرسا، و قیل: إنها خرجت له من البحر و کانت لها أجنحه فَقالَ إِنِّی أَحْبَبْتُ حُبَّ الْخَیْرِ عَنْ ذِکْرِ رَبِّی انتصاب حب الخیر علی أنه مفعول أحببت بعد تضمینه معنی آثرت. قال الفراء: یقول آثرت حب الخیر، و کلّ من أحب شیئا فقد آثره. و قیل: انتصابه علی المصدریه بحذف الزوائد و الناصب له أحببت، و قیل: هو مصدر تشبیهی، أی: حبا مثل حب الخیر، و الأول أولی. و المراد بالخیر هنا: الخیل. قال الزجاج: الخیر: هنا الخیل. و قال الفراء: الخیر و الخیل فی کلام العرب واحد. قال النحاس: و فی الحدیث «الخیل معقود بنواصیها الخیر» فکأنها سمیت خیرا لهذا. و قیل:





إنها سمیت خیرا لما فیها من المنافع. «و عن» فی عَنْ ذِکْرِ رَبِّی بمعنی علی. و المعنی: آثرت حبّ الخیل علی ذکر ربی: یعنی صلاه العصر حَتَّی تَوارَتْ بِالْحِجابِ یعنی الشمس و لم یتقدّم لها ذکر، و لکن المقام یدلّ علی ذلک. قال الزجاج: إنما یجوز الإضمار إذا جری ذکر الشی ء أو دلیل الذکر، و قد جری هنا الدلیل، و هو قوله بالعشیّ. و التواری: الاستتار عن الأبصار، و الحجاب:

ما یحجبها عن الأبصار. قال قتاده و کعب: الحجاب جبل أخضر محیط بالخلائق و هو جبل قاف، و سمی اللیل حجابا لأنه یستر ما فیه، و قیل: و الضمیر فی قوله: حَتَّی تَوارَتْ للخیل، أی: حتی توارت فی المسابقه عن الأعین. و الأوّل أولی، و قوله: رُدُّوها عَلَیَ من تمام قول سلیمان: أی أعیدوا عرضها علیّ مرّه أخری. قال الحسن: إن سلیمان لما شغله عرض الخیل حتی فاتته صلاه العصر غضب للّه و قال ردّوها علیّ:

أی: أعیدوها. و قیل: الضمیر فی ردّوها یعود إلی الشمس و یکون ذلک معجزه له، و إنما أمر بإرجاعها بعد مغیبها لأجل أن یصلی العصر، و الأوّل أولی، و الفاء فی قوله: فَطَفِقَ مَسْحاً بِالسُّوقِ وَ الْأَعْناقِ هی الفصیحه التی تدل علی محذوف فی الکلام، و التقدیر هنا: فردّوها علیه. قال أبو عبیده: طفق یفعل مثل ما زال یفعل، و هو مثل ظلّ و بات و انتصاب مسحا علی المصدریه بفعل مقدّر، أی: یمسح مسحا لأن خبر طفق لا یکون إلا فعلا مضارعا، و قیل: هو مصدر فی موضع الحال، و الأول أولی. و السوق جمع ساق، و الأعناق جمع عنق، و المراد أنه طفق یضرب أعناقها و سوقها، یقال مسح





علاوته: أی ضرب عنقه. قال الفراء: المسح هنا القطع، قال: و المعنی أنه أقبل یضرب سوقها و أعناقها لأنها کانت سبب فوت صلاته، و کذا قال أبو عبیده. قال الزجاج: و لم یکن یفعل ذلک إلا و قد أباحه اللّه له، و جائز أن یباح ذلک لسلیمان و یحظر فی هذا الوقت.

و قد اختلف المفسرون فی تفسیر هذه الآیه، فقال قوم: المراد بالمسح ما تقدّم. و قال آخرون منهم الزهری و قتاده: إن المراد به المسح علی سوقها و أعناقها لکشف الغبار عنها حبا لها. و القول الأوّل أولی بسیاق الکلام فإنه ذکر أنه آثرها علی ذکر ربه حتی فاتته صلاه العصر، ثم أمرهم بردّها علیه لیعاقب نفسه بإفساد ما ألهاه عن ذلک، و ما صدّه عن عباده ربه، و شغله عن القیام بما فرضه اللّه علیه، و لا یناسب هذا أن یکون الغرض من ردّها علیه هو کشف الغبار عن سوقها و أعناقها بالمسح علیها بیده أو بثوبه، و لا متمسک لمن قال: إن 
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إفساد المال لا یصدر عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فإن هذا مجرّد استبعاد باعتبار ما هو المتقرّر فی شرعنا مع جواز أن یکون فی شرع سلیمان أن مثل هذا مباح علی أن إفساد المال المنهیّ عنه فی شرعنا إنما هو مجرّد إضاعته لغیر غرض صحیح، و أما لغرض صحیح فقد جاز مثله فی شرعنا کما وقع منه صلّی اللّه علیه و سلّم من إکفاء القدور التی طبخت من الغنیمه قبل القسمه، و لهذا نظائر کثیره فی الشریعه، و من ذلک ما وقع من الصحابه من إحراق طعام المحتکر.

و قد أخرج ابن عساکر عن ابن





عباس فی قوله: أَمْ نَجْعَلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ کَالْمُفْسِدِینَ فِی الْأَرْضِ قال: الذین آمنوا: علیّ، و حمزه، و عبیده بن الحارث، و المفسدین فی الأرض: عتبه، و شیبه، و الولید. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی هریره قال: الصَّافِناتُ الْجِیادُ خیل خلقت علی ما شاء. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: الصَّافِناتُ قال: صفون الفرس رفع إحدی یدیه حتی یکون علی أطراف الحافر، و فی قوله: الْجِیادُ السراع. و أخرج ابن جریر من طریق ابن جریج عن ابن عباس فی قوله: حُبَّ الْخَیْرِ قال: الماء، و فی قوله ردّوها علیّ قال: الخیل فَطَفِقَ مَسْحاً قال: عقرا بالسیف. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن علیّ بن أبی طالب قال: الصلاه التی فرّط فیها سلیمان صلاه العصر. و أخرج الفریابی، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن إبراهیم التیمی فی قوله:

إذ عرض علیه بالعشیّ الصافنات الجیاد قال: کانت عشرین ألف فرس ذات أجنحه فعقرها. و أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر عن ابن مسعود بقوله: حَتَّی تَوارَتْ بِالْحِجابِ قال: توارت من وراء یاقوته خضراء، فخضره السماء منها. و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف عن ابن عباس قال: کان سلیمان لا یکلم إعظاما له، فلقد فاتته صلاه العصر و ما استطاع أحد أن یکلمه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: عَنْ ذِکْرِ رَبِّی یقول: من ذکر ربی فَطَفِقَ مَسْحاً بِالسُّوقِ وَ الْأَعْناقِ قال:

قطع سوقها و أعناقها بالسیف.


[سوره ص (38): الآیات 34 الی 40]

وَ لَقَدْ فَتَنَّا سُلَیْمانَ وَ أَلْقَیْنا عَلی کُرْسِیِّهِ جَسَداً ثُمَّ أَنابَ (34) قالَ






رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ هَبْ لِی مُلْکاً لا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِی إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهَّابُ (35) فَسَخَّرْنا لَهُ الرِّیحَ تَجْرِی بِأَمْرِهِ رُخاءً حَیْثُ أَصابَ (36) وَ الشَّیاطِینَ کُلَّ بَنَّاءٍ وَ غَوَّاصٍ (37) وَ آخَرِینَ مُقَرَّنِینَ فِی الْأَصْفادِ (38)

هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسابٍ (39) وَ إِنَّ لَهُ عِنْدَنا لَزُلْفی وَ حُسْنَ مَآبٍ (40)

قوله: وَ لَقَدْ فَتَنَّا سُلَیْمانَ أی: ابتلیناه و اختبرناه. قال الواحدی: قال أکثر المفسرین: تزوّج سلیمان امرأه من بنات الملوک، فعبدت الصنم فی داره و لم یعلم بذلک سلیمان، فامتحن بسبب غفلته عن ذلک. و قیل: إن سبب الفتنه أنه تزوّج سلیمان امرأه یقال لها جراده و کان یحبها حبا شدیدا، فاختصم إلیه فریقان: أحدهما من أهل جراده، فأحبّ أن یکون القضاء لهم، ثم قضی بینهم بالحق. و قیل: إن السبب أنه احتجب عن الناس ثلاثه أیام لا یقضی بین أحد. و قیل: إنه تزوّج جراده هذه و هی مشرکه لأنه عرض علیها الإسلام فقالت: اقتلنی و لا أسلم. و قال کعب الأحبار: إنه لما ظلم الخیل بالقتل سلب ملکه. و قال الحسن: إنه قارب بعض نسائه فی شی ء من حیض أو غیره. و قیل: إنه أمر أن لا یتزوج امرأه إلّا من بنی 
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إسرائیل فتزوّج امرأه من غیرهم. و قیل: إن سبب فتنته ما ثبت فی الحدیث الصحیح أنه قال: لأطوفنّ اللیله علی تسعین امرأه تأتی کلّ واحده بفارس یقاتل فی سبیل اللّه، و لم یقل إن شاء اللّه. و قیل غیر ذلک. ثم بین سبحانه ما عاقبه به فقال: وَ أَلْقَیْنا عَلی کُرْسِیِّهِ جَسَداً انتصاب جسدا علی أنه مفعول ألقینا، و قیل:

انتصابه علی الحال علی تأویله





بالمشتق، أی: ضعیفا أو فارغا، و الأوّل أولی. قال أکثر المفسرین: هذا الجسد الذی ألقاه اللّه علی کرسی سلیمان هو شیطان اسمه صخر، و کان متمرّدا علیه غیر داخل فی طاعته، ألقی اللّه شبه سلیمان علیه و ما زال یحتال حتی ظفر بخاتم سلیمان، و ذلک عند دخول سلیمان الکنیف لأنه کان یلقیه إذا دخل الکنیف، فجاء صخر فی صوره سلیمان فأخذ الخاتم من امرأه من نساء سلیمان، فقعد علی سریر سلیمان و أقام أربعین یوما علی ملکه و سلیمان هارب. و قال مجاهد: إن شیطانا قال له سلیمان:

کیف تفتنون الناس؟ قال: أرنی خاتمک أخبرک، فلما أعطاه إیاه نبذه فی البحر، فذهب ملکه و قعد الشیطان علی کرسیه و منعه اللّه نساء سلیمان فلم یقربهنّ، و کان سلیمان یستطعم فیقول: أ تعرفوننی أطعمونی؟ فیکذبوه حتی أعطته امرأه یوما حوتا فشقّ بطنه فوجد خاتمه فی بطنه فرجع إلیه ملکه، و هو معنی قوله: ثُمَّ أَنابَ أی: رجع إلی ملکه بعد أربعین یوما. و قیل معنی أناب: رجع إلی اللّه بالتوبه من ذنبه، و هذا هو الصواب، و تکون جمله: قالَ رَبِّ اغْفِرْ لِی بدلا من جمله أناب و تفسیرا له، أی: اغفر لی ما صدر عنی من الذنب الذی ابتلیتنی لأجله. ثم لما قدّم التوبه و الاستغفار جعلها وسیله إلی إجابه طلبته فقال: وَ هَبْ لِی مُلْکاً لا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِی قال أبو عبیده: معنی لا ینبغی لأحد من بعدی: لا یکون لأحد من بعدی، و قیل المعنی: لا ینبغی لأحد أن یسلبه منی بعد هذه السلبه، أو لا یصح لأحد من بعدی لعظمته و لیس هذا من سؤال نبیّ اللّه سلیمان علیه السلام للدنیا





و ملکها و الشرف بین أهلها، بل المراد بسؤاله الملک أن یتمکن به من إنفاذ أحکام اللّه سبحانه، و الأخذ علی ید المتمرّدین من عباده من الجنّ و الإنس، و لو لم یکن من المقتضیات لهذا السؤال منه إلا ما رآه عند قعود الشیطان علی کرسیه من الأحکام الشیطانیه الجاریه فی عباد اللّه «1»، و جمله إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهَّابُ تعلیل لما قبلها مما طلبه من مغفره اللّه له و هبه الملک الذی لا ینبغی لأحد من بعده:

أی فإنک کثیر الهبات عظیم الموهبات. ثم ذکر سبحانه إجابته لدعوته و إعطاءه لمسألته فقال: فَسَخَّرْنا لَهُ الرِّیحَ أی: ذللناها له و جعلناها منقاده لأمره. ثم بین کیفیه التسخیر لها بقوله: تَجْرِی بِأَمْرِهِ رُخاءً أی: لینه الهبوب لیست بالعاصف، مأخوذ من الرخاوه، و المعنی أنها ریح لینه لا تزعزع و لا تعصف مع قوه هبوبها و سرعه جریها، و لا ینافی هذا قوله فی آیه أخری وَ لِسُلَیْمانَ الرِّیحَ عاصِفَهً تَجْرِی بِأَمْرِهِ «2» لأن المراد أنها فی قوه العاصفه و لا تعصف. و قیل: إنها کانت تاره رخاء، و تاره عاصفه علی ما یریده سلیمان و یشتهیه، و هذا أولی فی الجمع بین الآیتین حَیْثُ أَصابَ أی: حیث أراد. قال الزجاج: إجماع أهل اللغه و المفسرین أن معنی حیث أصاب: حیث أراد، و حقیقته حیث قعد. و قال الأصمعی و ابن الأعرابی: العرب تقول:

______________________________

(1). ما جاء فی تفسیر فتنه سلیمان غیر الحدیث الصحیح إنما هو من الإسرائیلیات التی تنسب إلی الأنبیاء ما لا یلیق بهم، فلا یعتد بها.

(2). الأنبیاء: 81 ..
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أصاب الصواب، و أخطأ الجواب. و قیل: إن معنی أصاب بلغه حمیر أراد، و لیس





من لغه العرب، و قیل:

هو بلسان هجر، و الأول أولی، و هو مأخوذ من إصابه السهم للغرض وَ الشَّیاطِینَ معطوف علی الریح، أی: و سخرنا له الشیاطین، و قوله: کُلَّ بَنَّاءٍ وَ غَوَّاصٍ بدل من الشیاطین، أی: کل بناء منهم، و غواص منهم یبنون له ما یشاء من المبانی، و یغوصون فی البحر فیستخرجون له الدر منه، و من هذا قول الشاعر «1»:

إلا سلیمان إذ قال الجلیل له قم فی البریه فاحددها عن الفند 

و خیّس الجنّ أنی قد أذنت لهم یبنون تدمر بالصفّاح و العمد 

وَ آخَرِینَ مُقَرَّنِینَ فِی الْأَصْفادِ معطوف علی کلّ داخل فی حکم البدل، و هم مرده الشیاطین سخروا له حتی قرنهم فی الأصفاد. یقال: قرنهم فی الحبال إذا کانوا جماعه کثیره، و الأصفاد: الأغلال واحدها صفه.

قال الزجاج: هی السلاسل، فکل ما شددته شدا وثیقا بالحدید و غیره فقد صفدته. قال أبو عبیده: صفدت الرجل فهو مصفود، و صفدته فهو مصفد، و من هذا قول عمرو بن کلثوم فی معلقته:

فآبوا بالنهاب و بالسبایاو أبنا بالملوک مصفّدینا 

قال یحیی بن سلام: و لم یکن یفعل ذلک إلا بکفارهم، فإذا آمنوا أطلقهم و لم یسخرهم، و الإشاره بقوله:

«هذا» إلی ما تقدم من تسخیر الریح و الشیاطین له، و هو بتقدیر القول: أی و قلنا له هذا عَطاؤُنا الذی أعطیناکه من الملک العظیم الذی طلبته فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ قال الحسن و الضحاک و غیرهما: أی فأعط من شئت و امنع من شئت بِغَیْرِ حِسابٍ لا حساب علیک فی ذلک الإعطاء أو الإمساک، أو عطاؤنا لک بغیر حساب لکثرته و عظمته. و قال قتاده: إن قوله: هذا عَطاؤُنا إشاره إلی ما أعطیه من قوه الجماع، و هذا





لا وجه لقصر الآیه علیه لو قدّرنا أنه قد تقدم ذکره من جمله تلک المذکورات، فکیف یدعی اختصاص الآیه به مع عدم ذکره وَ إِنَّ لَهُ عِنْدَنا لَزُلْفی أی قربه فی الآخره وَ حُسْنَ مَآبٍ و حسن مرجع، و هو الجنه.

و قد أخرج الفریابی، و الحکیم الترمذی، و الحاکم و صححه عن ابن عباس فی قوله: وَ لَقَدْ فَتَنَّا سُلَیْمانَ وَ أَلْقَیْنا عَلی کُرْسِیِّهِ جَسَداً قال: هو الشیطان الذی کان علی کرسیه یقضی بین الناس أربعین یوما، و کان لسلیمان امرأه یقال لها جراده، و کان بین بعض أهلها و بین قوم خصومه، فقضی بینهم بالحق إلا أنه ود أن الحق کان لأهلها، فأوحی اللّه إلیه أن سیصیبک بلاء، فکان لا یدری أ یأتیه من السماء أم من الأرض؟

و أخرج النسائی، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم قال السیوطی بسند قوی عن ابن عباس قال: أراد سلیمان أن یدخل الخلاء فأعطی لجراده خاتمه، و کانت جراده امرأته و کانت أحب نسائه إلیه، فجاء الشیطان فی صوره سلیمان فقال لها: هاتی خاتمی فأعطته، فلما لبسه دانت له الإنس و الجن و الشیاطین، فلما خرج سلیمان 

______________________________

(1). هو النابغه الذبیانی.
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من الخلاء قال هاتی خاتمی، قالت قد أعطیته سلیمان. قال أنا سلیمان، قالت کذبت لست سلیمان، فجعل لا یأتی أحدا یقول أنا سلیمان إلا کذبه، حتی جعل الصبیان یرمونه بالحجاره، فلما رأی ذلک عرف أنه من أمر اللّه، و قام الشیطان یحکم بین الناس، فلما أراد اللّه أن یرد علی سلیمان سلطانه ألقی فی قلوب الناس إنکار ذلک الشیطان، فأرسلوا إلی نساء سلیمان فقالوا لهن: تنکرن من أمر سلیمان شیئا؟ قلن نعم إنه





یأتینا و نحن نحیض، و ما کان یأتینا قبل ذلک، فلما رأی الشیطان أنه قد فطن له ظن أن أمره قد انقطع، فکتبوا کتبا فیها سحر و کفر فدفنوها تحت کرسی سلیمان، ثم أثاروها و قرءوها علی الناس و قالوا بهذا کان یظهر سلیمان علی الناس و یغلبهم فأکفر الناس سلیمان فلم یزالوا یکفرونه، و بعث ذلک الشیطان بالخاتم فطرحه فی البحر فتلقته سمکه فأخذته، و کان سلیمان یعمل علی شط البحر بالأجر، فجاء رجل فاشتری سمکا فیه تلک السمکه التی فی بطنها الخاتم، فدعا سلیمان فقال: تحمل لی هذا السمک؟ قال نعم، قال بکم؟ قال بسمکه من هذا السمک، فحمل سلیمان السمک ثم انطلق به إلی منزله، فلما انتهی الرجل إلی باب داره أعطاه تلک السمکه التی فی بطنها الخاتم، فأخذها سلیمان فشق بطنها فإذا الخاتم فی جوفها فأخذه فلبسه، فلما لبسه دانت له الجنّ و الإنس و الشیاطین و عاد إلی حاله و هرب الشیطان حتی لحق بجزیره من جزائر البحر، فأرسل سلیمان فی طلبه، و کان شیطانا مریدا، فجعلوا یطلبونه و لا یقدرون علیه حتی وجدوه یوما نائما فجاؤوا فبنوا علیه بنیانا من رصاص فاستیقظ فوثب، فجعل لا یثب فی مکان من البیت إلا أنباط معه الرصاص فأخذوه فأوثقوه و جاءوا به إلی سلیمان فأمر به فنقر له تخت من رخام ثم أدخله فی جوفه ثم شدّ بالنحاس ثم أمر به فطرح فی البحر «1»، فذلک قوله: وَ لَقَدْ فَتَنَّا سُلَیْمانَ وَ أَلْقَیْنا عَلی کُرْسِیِّهِ جَسَداً یعنی الشیطان الذی کان سلط علیه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ أَلْقَیْنا عَلی کُرْسِیِّهِ





قال: صخر الجنی تمثل علی کرسیه علی صورته. و أخرج البخاری، و مسلم و غیرهما عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

«إنّ عفریتا من الجنّ جعل یتفلّت علیّ البارحه لیقطع علیّ صلاتی و إنّ اللّه أمکننی منه، فلقد هممت أن أربطه إلی ساریه من سواری المسجد حتّی تصبحوا فتنظروا إلیه کلّکم، فذکرت قول أخی سلیمان وَ هَبْ لِی مُلْکاً لا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِی فردّه اللّه خاسئا». و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَامْنُنْ یقول: أعتق من الجنّ من شئت و أمسک منهم من شئت.


[سوره ص (38): الآیات 41 الی 54]

وَ اذْکُرْ عَبْدَنا أَیُّوبَ إِذْ نادی رَبَّهُ أَنِّی مَسَّنِیَ الشَّیْطانُ بِنُصْبٍ وَ عَذابٍ (41) ارْکُضْ بِرِجْلِکَ هذا مُغْتَسَلٌ بارِدٌ وَ شَرابٌ (42) وَ وَهَبْنا لَهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ رَحْمَهً مِنَّا وَ ذِکْری لِأُولِی الْأَلْبابِ (43) وَ خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً فَاضْرِبْ بِهِ وَ لا تَحْنَثْ إِنَّا وَجَدْناهُ صابِراً نِعْمَ الْعَبْدُ إِنَّهُ أَوَّابٌ (44) وَ اذْکُرْ عِبادَنا إِبْراهِیمَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ أُولِی الْأَیْدِی وَ الْأَبْصارِ (45)

إِنَّا أَخْلَصْناهُمْ بِخالِصَهٍ ذِکْرَی الدَّارِ (46) وَ إِنَّهُمْ عِنْدَنا لَمِنَ الْمُصْطَفَیْنَ الْأَخْیارِ (47) وَ اذْکُرْ إِسْماعِیلَ وَ الْیَسَعَ وَ ذَا الْکِفْلِ وَ کُلٌّ مِنَ الْأَخْیارِ (48) هذا ذِکْرٌ وَ إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ لَحُسْنَ مَآبٍ (49) جَنَّاتِ عَدْنٍ مُفَتَّحَهً لَهُمُ الْأَبْوابُ (50)

مُتَّکِئِینَ فِیها یَدْعُونَ فِیها بِفاکِهَهٍ کَثِیرَهٍ وَ شَرابٍ (51) وَ عِنْدَهُمْ قاصِراتُ الطَّرْفِ أَتْرابٌ (52) هذا ما تُوعَدُونَ لِیَوْمِ الْحِسابِ (53) إِنَّ هذا لَرِزْقُنا ما لَهُ مِنْ نَفادٍ (54)

______________________________

(1). هذا کسابقه من الإسرائیلیات التی لا یعتد بها.
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قوله: وَ اذْکُرْ عَبْدَنا أَیُّوبَ معطوف علی قوله: وَ






اذْکُرْ عَبْدَنا داوُدَ و أیوب عطف بیان، و إِذْ نادی رَبَّهُ بدل اشتمال من عبدنا أَنِّی مَسَّنِیَ الشَّیْطانُ قرأ الجمهور بفتح الهمزه علی أنه حکایه لکلامه الذی نادی ربه به، و لو لم یحکه لقال إنه مسه. و قرأ عیسی بن عمر بکسرها علی إضمار القول.

و فی ذکر قصه أیوب إرشاد لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إلی الاقتداء به فی الصبر علی المکاره. قرأ الجمهور بضم النون من قوله: بِنُصْبٍ و سکون الصاد، فقیل: هو جمع نصب بفتحتین نحو أسد و أسد، و قیل: هو لغه فی النصب، نحو رشد و رشد. و قرأ أبو جعفر یزید بن القعقاع، و شیبه و حفص، و نافع فی روایه عنه بضمتین، و رویت هذه القراءه عن الحسن. و قرأ أبو حیوه و یعقوب و حفص فی روایه بفتح و سکون، و هذه القراءات کلها بمعنی واحد، و إنما اختلفت القراءات باختلاف اللغات .. و قال أبو عبیده: إن النصب بفتحتین: التعب و الإعیاء، و علی بقیه القراءات الشرّ و البلاء، و معنی قوله: وَ عَذابٍ أی ألم. قال قتاده و مقاتل: النصب فی الجسد، و العذاب فی المال. قال النحاس و فیه بعد کذا قال. و الأولی تفسیر النصب بالمعنی اللغوی و هو التعب و الإعیاء، و تفسیر العذاب بما یصدق علیه مسمی العذاب و هو الألم، و کلاهما راجع إلی البدن ارْکُضْ بِرِجْلِکَ هو بتقدیر القول: أی قلنا له: ارکض برجلک کذا قال الکسائی: و الرکض الدفع بالرجل، یقال رکض الدابه برجله: إذا ضربها بها. و قال المبرد: الرکض التحریک. قال الأصمعی: یقال رکضت الدابه، و لا یقال رکضت هی، لأن الرکض إنما هو





تحریک راکبها رجلیه، و لا فعل لها فی ذلک، و حکی سیبویه: رکضت الدابه فرکضت، مثل جبرت العظم فجبر هذا مُغْتَسَلٌ بارِدٌ وَ شَرابٌ هذا أیضا من مقول القول المقدّر: المغتسل هو الماء الذی یغتسل به، و الشراب الذی یشرب منه. و قیل: إن المغتسل هو المکان الذی یغتسل فیه. قال قتاده: هما عینان بأرض الشام فی أرض یقال لها الجابیه فاغتسل من إحداهما فأذهب اللّه ظاهر دائه، و شرب من الأخری فأذهب اللّه باطن دائه، و کذا قال الحسن. و قال مقاتل نبعت عین جاریه فاغتسل فیها فخرج صحیحا، ثم نبعت عین أخری فشرب منها ماء عذبا باردا. و فی الکلام حذف، و التقدیر:

فرکض برجله فنبعت عین، فقلنا له: هذا مغتسل إلخ، و أسند المسّ إلی الشیطان مع أن اللّه سبحانه هو الذی مسه بذلک: إما لکونه لما عمل بوسوسته عوقب علی ذلک النصب و العذاب. فقد قیل إنه أعجب بکثره ماله، و قیل استغاثه مظلوم فلم یغثه، و قیل: إنه قال ذلک علی طریقه الأدب، و قیل إنه قال ذلک لأن الشیطان وسوس إلی أتباعه فرفضوه و أخرجوه من دیارهم، و قیل المراد به ما کان یوسوسه الشیطان إلیه حال مرضه و ابتلائه من تحسین الجزع و عدم الصبر علی المصیبه، و قیل غیر ذلک. و قوله: وَ وَهَبْنا لَهُ أَهْلَهُ معطوف علی مقدّر کأنه قیل: فاغتسل و شرب، فکشفنا بذلک ما به من ضرّ و وهبنا له أهله. قیل: أحیاهم اللّه بعد أن أماتهم. و قیل: جمعهم بعد تفرقهم، و قیل: غیرهم مثلهم، ثم زاده مثلهم معهم، و هو معنی قوله:
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وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ فکانوا مثل ما کانوا من





قبل ابتلائه، و انتصاب قوله: رَحْمَهً مِنَّا وَ ذِکْری لِأُولِی الْأَلْبابِ علی أنه مفعول لأجله، أی: وهبناهم له لأجل رحمتنا إیاه، و لیتذکر بحاله أولو الألباب فیصبروا علی الشدائد کما صبر، و قد تقدّم فی سوره الأنبیاء تفسیر هذه الآیه مستوفی فلا نعیده وَ خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً معطوف علی ارکض، أو علی وهبنا؛ أو التقدیر و قلنا له: خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً و الضغث: عثکال النخل بشماریخه، و قیل: هو قبضه من حشیش مختلط رطبها بیابسها، و قیل: الحزمه الکبیره من القضبان، و أصل المادّه تدلّ علی جمع المختلطات. قال الواحدی: الضغث مل ء الکفّ من الشجر و الحشیش و الشماریخ فَاضْرِبْ بِهِ وَ لا تَحْنَثْ أی: اضرب بذلک الضغث، و لا تحنث فی یمینک، و الحنث: الإثم، و یطلق علی فعل ما حلف علی ترکه، و کان أیوب قد حلف فی مرضه أن یضرب امرأته مائه جلده.

و اختلف فی سبب ذلک، فقال سعید بن المسیب إنه جاءته بزیاده علی ما کانت تأتیه به من الخبز، فخاف خیانتها فحلف لیضربنها. و قال یحیی بن سلام و غیره: إن الشیطان أغواها أن تحمل أیوب علی أن یذبح سخله تقرّبا إلیه، فإنه إذا فعل ذلک بری ء، فحلف لیضربنها إن عوفی مائه جلده. و قیل: باعت ذؤابتها برغیفین إذ لم تجد شیئا، و کان أیوب یتعلق بها إذا أراد القیام، فلهذا حلف لیضربنها. و قیل: جاءها إبلیس فی صوره طبیب فدعته لمداواه أیوب، فقال أداویه علی أنه إذا بری ء قال أنت شفیتنی، لا أرید جزاء سواه، قالت:

نعم، فأشارت علی أیوب بذلک فحلف لیضربنها.

و قد اختلف العلماء هل هذا خاصّ بأیوب أو عامّ للناس کلهم؟ و أن من حلف خرج من





یمینه بمثل ذلک قال الشافعی: إذا حلف لیضربنّ فلانا مائه جلده أو ضربا و لم یقل ضربا شدیدا و لم ینو بقلبه فیکفیه مثل هذا الضرب المذکور فی الآیه، حکاه ابن المنذر عنه و عن أبی ثور و أصحاب الرأی. و قال عطاء: هو خاصّ بأیوب و رواه ابن القاسم عن مالک. ثم أثنی اللّه سبحانه علی أیوب فقال: إِنَّا وَجَدْناهُ صابِراً أی:

علی البلاء الذی ابتلیناه به، فإنه ابتلی بالداء العظیم فی جسده و ذهاب ماله و أهله و ولده فصبر نِعْمَ الْعَبْدُ أی: أیوب إِنَّهُ أَوَّابٌ أی: رجاع إلی اللّه بالاستغفار و التوبه وَ اذْکُرْ عِبادَنا إِبْراهِیمَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ قرأ الجمهور عِبادَنا بالجمع. و قرأ ابن عباس و مجاهد و حمید و ابن محیصن و ابن کثیر «عبدنا» بالإفراد. فعلی قراءه الجمهور یکون إبراهیم و إسحاق و یعقوب عطف بیان، و علی القراءه الأخری یکون إبراهیم عطف بیان، و ما بعده عطف علی عبدنا لا علی إبراهیم. و قد یقال: لما کان المراد بعبدنا الجنس جاز إبدال الجماعه منه. و قیل: إن إبراهیم و ما بعده بدل، أو: النصب بإضمار أعنی، و عطف البیان أظهر، و قراءه الجمهور أبین و قد اختارها أبو عبید، و أبو حاتم أُولِی الْأَیْدِی وَ الْأَبْصارِ الأیدی، جمع الید التی بمعنی القوّه و القدره. قال قتاده: أعطوا قوّه فی العباده و نصرا فی الدین. قال الواحدی: و به قال مجاهد، و سعید بن جبیر، و المفسرون. قال النحاس: أما الأبصار فمتفق علی أنها البصائر فی الدین و العلم. و أما الأیدی فمختلف فی تأویلها؛ فأهل التفسیر یقولون: إنها القوّه فی الدین، و قوم یقولون: الأیدی جمع ید





و هی النعمه، أی: هم أصحاب النعم، أی: الذین أنعم اللّه عزّ و جلّ علیهم، و قیل: هم أصحاب النعم علی الناس و الإحسان 
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إلیهم، لأنهم قد أحسنوا و قدّموا خیرا، و اختار هذا ابن جریر. قرأ الجمهور أُولِی الْأَیْدِی بإثبات الیاء فی الأیدی. و قرأ ابن مسعود و الأعمش و الحسن و عیسی الْأَیْدِ بغیر یاء، فقیل معناها معنی القراءه الأولی، و إنما حذفت الیاء لدلاله کسره الدال علیها، و قیل: الأید: القوّه، و جمله: إِنَّا أَخْلَصْناهُمْ بِخالِصَهٍ ذِکْرَی الدَّارِ تعلیل لما وصفوا به. قرأ الجمهور بِخالِصَهٍ بالتنوین و عدم الإضافه علی أنها مصدر بمعنی الإخلاص، فیکون ذکری منصوبا به، أو: بمعنی الخلوص، فیکون ذکری مرفوعا به، أو یکون خالصه اسم فاعل علی بابه، و ذکری بدل منها أو بیان لها أو بإضمار أعنی أو مرفوعه بإضمار مبتدأ، و الدار یجوز أن تکون مفعولا به لذکری و أن تکون ظرفا: إما علی الاتساع، أو علی إسقاط الخافض؛ و علی کلّ تقدیر؛ فخالصه: صفه لموصوف محذوف، و الباء: للسببیه، أی: بسبب خصله خالصه. و قرأ نافع، و شیبه، و أبو جعفر، و هشام عن ابن عامر بإضافه خالصه إلی ذکری علی أن الإضافه للبیان، لأن الخالصه تکون ذکری و غیر ذکری، أو علی أن خالصه: مصدر مضاف إلی مفعول، و الفاعل: محذوف. أی: بأن أخلصوا ذکری الدار، أو مصدر بمعنی الخلوص مضافا إلی فاعله. قال مجاهد: معنی الآیه استصفیناهم بذکر الآخره فأخلصناهم بذکرها. و قال قتاده: کانوا یدعون إلی الآخره و إلی اللّه. و قال السدّی: أخلصوا بخوف الآخره. قال الواحدی: فمن قرأ بالتنوین فی خالصه؛ کان المعنی جعلناهم لنا خالصین؛





بأن خلصت لهم ذکری الدار، و الخالصه: مصدر بمعنی الخلوص، و الذکری بمعنی التذکر، أی: خلص لهم تذکر الدار، و هو أنهم یذکرون التأهب لها، و یزهدون فی الدنیا، و ذلک من شأن الأنبیاء. و أما من أضاف فالمعنی: أخلصنا لهم بأن خلصت لهم ذکری الدار، و الخالصه مصدر مضاف إلی الفاعل، و الذکری علی هذا المعنی الذکر وَ إِنَّهُمْ عِنْدَنا لَمِنَ الْمُصْطَفَیْنَ الْأَخْیارِ الاصطفاء: الاختیار، و الأخیار، جمع خیّر بالتشدید، و التخفیف؛ کأموات فی جمع میت مشدّدا و مخففا؛ و المعنی: إنهم عندنا لمن المختارین من أبناء جنسهم من الأخیار وَ اذْکُرْ إِسْماعِیلَ قیل: وجه إفراده بالذکر بعد ذکر أبیه، و أخیه، و ابن أخیه؛ للإشعار بأنه عریق فی الصبر الذی هو المقصود بالتذکیر هنا وَ الْیَسَعَ وَ ذَا الْکِفْلِ و قد تقدّم ذکر الیسع، و الکلام فیه فی الأنعام، و تقدّم ذکر ذا الکفل و الکلام فیه فی سوره الأنبیاء، و المراد من ذکر هؤلاء أنهم من جمله من صبر من الأنبیاء و تحملوا الشدائد فی دین اللّه. أمر اللّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلم بأن یذکرهم لیسلک مسلکهم فی الصبر وَ کُلٌّ مِنَ الْأَخْیارِ یعنی: الذین اختارهم اللّه لنبوّته، و اصطفاهم من خلقه هذا ذِکْرٌ الإشاره إلی ما تقدّم من ذکر أوصافهم، أی: هذا ذکر جمیل فی الدنیا و شرف یذکرون به أبدا وَ إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ لَحُسْنَ مَآبٍ أی: لهم مع الذکر الجمیل حسن مآب فی الآخره، و المآب: المرجع، و المعنی: أنهم یرجعون فی الآخره إلی مغفره اللّه، و رضوانه، و نعیم جنته. ثم بین حسن المرجع فقال: جَنَّاتِ عَدْنٍ قرأ الجمهور جَنَّاتِ بالنصب بدلا من حسن مآب، سواء کان





جنات عدن معرفه أو نکره لأن المعرفه تبدل من النکره و بالعکس، و یجوز أن یکون جنات عطف بیان إن کانت نکره، و لا یجوز ذلک فیها إن کانت معرفه علی مذهب جمهور النحاه و قد جوزه بعضهم. و یجوز أن یکون نصب جنات بإضمار فعل. و العدن فی الأصل: الإقامه،
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یقال عدن بالمکان: إذا أقام فیه، و قیل: هو اسم لقصر فی الجنه، و قرئ برفع جنات علی أنها مبتدأ. و خبرها مفتحه، أو علی أنها خبر مبتدأ محذوف، أی: هی جنات عدن، و قوله: مُفَتَّحَهً لَهُمُ الْأَبْوابُ حال من جنات، و العامل فیها ما فی المتقین من معنی الفعل، و الأبواب: مرتفعه باسم المفعول، کقوله: وَ فُتِحَتْ أَبْوابُها و الرّابط بین الحال و صاحبها ضمیر مقدر، أی: منها، أو الألف و اللام لقیامه مقام الضمیر، إذ الأصل أبوابها. و قیل: إن ارتفاع الأبواب علی البدل من الضمیر فی مفتحه العائد علی جنات، و به قال أبو علیّ الفارسی، أی: مفتحه هی الأبواب. قال الفراء: المعنی مفتحه أبوابها، و العرب تجعل الألف و اللام خلفا من الإضافه. و قال الزجاج: المعنی مفتحه لهم الأبواب منها. قال الحسن: إن الأبواب یقال لها: انفتحی فتنفتح، انغلقی فتنغلق، و قیل: تفتح لهم الملائکه الأبواب، و انتصاب مُتَّکِئِینَ فِیها علی الحال من ضمیر لهم، و العامل فیه مفتحه، و قیل: هو حال من یَدْعُونَ قدّمت علی العامل فِیها أی یدعون فی الجنات حال کونهم متکئین فیها بِفاکِهَهٍ کَثِیرَهٍ أی: بألوان متنوّعه متکثره من الفواکه وَ شَرابٍ کثیر، فحذف کثیرا لدلاله الأوّل علیه، و علی جعل مُتَّکِئِینَ حالا من ضمیر لهم، و العامل فیه مفتحه، فتکون





جمله یَدْعُونَ مستأنفه لبیان حالهم. و قیل إن یدعون فی محل نصب علی الحال من ضمیر متکئین وَ عِنْدَهُمْ قاصِراتُ الطَّرْفِ أَتْرابٌ أی: قاصرات طرفهنّ علی أزواجهن لا ینظرن إلی غیرهم، و قد مضی بیانه فی سوره الصافات. و الأتراب: المتحدات فی السنّ، أو المتساویات فی الحسن. و قال مجاهد: معنی أتراب أنهنّ متواخیات لا یتباغضن و لا یتغایرن. و قیل: أترابا للأزواج. و الأتراب: جمع ترب، و اشتقاقه من التراب لأنه یمسهنّ فی وقت واحد لاتحاد مولدهنّ هذا ما تُوعَدُونَ لِیَوْمِ الْحِسابِ أی: هذا الجزاء الذی وعدتم به لأجل یوم الحساب، فإن الحساب عله للوصول إلی الجزاء، أو المعنی: فی یوم الحساب.

قرأ الجمهور ما تُوعَدُونَ بالفوقیه علی الخطاب. و قرأ ابن کثیر، و أبو عمرو، و ابن محیصن، و یعقوب بالتحتیه علی الخبر، و اختار هذه القراءه أبو عبید، و أبو حاتم لقوله: وَ إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ فإنه خبر. إِنَّ هذا لَرِزْقُنا أی: إن هذا المذکور من النعم و الکرامات لرزقنا الذی أنعمنا به علیکم ما لَهُ مِنْ نَفادٍ أی انقطاع و لا یفنی أبدا، و مثله قوله: عَطاءً غَیْرَ مَجْذُوذٍ «1» فنعم الجنه لا تنقطع عن أهلها.

و قد أخرج أحمد فی الزهد، و ابن أبی حاتم، و ابن عساکر عن ابن عباس قال: إن الشیطان عرج إلی السماء، فقال: یا رب سلطنی علی أیوب، قال اللّه: لقد سلطتک علی ماله و ولده و لم أسلطک علی جسده، فنزل فجمع جنوده، فقال لهم: قد سلطت علی أیوب فأرونی سلطانکم، فصاروا نیرانا ثم صاروا ماء، فبیناهم فی المشرق إذا هم بالمغرب، و بینما هم بالمغرب إذا هم بالمشرق. فأرسل طائفه منهم إلی زرعه، و طائفه إلی





أهله، و طائفه إلی بقره، و طائفه إلی غنمه و قال: إنه لا یعتصم منکم إلا بالمعروف، فأتوه بالمصائب بعضها علی بعض، فجاء صاحب الزرع فقال: یا أیوب ألم تر إلی ربک أرسل علی زرعک نارا فأحرقته؟ ثم جاء صاحب الإبل، فقال: یا أیوب ألم تر إلی ربک أرسل إلی إبلک عدوا فذهب بها، ثم جاء صاحب البقر فقال:

______________________________

(1). هود: 108.
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یا أیوب ألم تر إلی ربک أرسل إلی بقرک عدوا فذهب بها؟ ثم جاءه صاحب الغنم فقال: یا أیوب ألم تر إلی ربک أرسل علی غنمک عدوا فذهب بها؟ و تفرد هو لبنیه فجمعهم فی بیت أکبرهم، فبینما هم یأکلون و یشربون إذ هبت ریح فأخذت بأرکان البیت فألقته علیهم، فجاء الشیطان إلی أیوب بصوره غلام بأذنیه قرطان فقال:

یا أیوب ألم تر إلی ربک جمع بنیک فی بیت أکبرهم فبینما هم یأکلون و یشربون إذ هبت ریح أخذت بأرکان البیت فألقته علیهم، فلو رأیتهم حین اختلطت دماءهم و لحومهم بطعامهم و شرابهم؟ فقال له أیوب: فأین کنت؟ قال: کنت معهم، قال: فکیف انفلتّ؟ قال انفلت، قال أیوب أنت الشیطان؛ ثم قال أیوب أنا الیوم کیوم ولدتنی أمی، فقام فحلق رأسه و قام یصلی، فرنّ إبلیس رنه سمعها أهل السماء و أهل الأرض، ثم عرج إلی السماء فقال: أی رب إنه قد اعتصم فسلطنی علیه فإنی لا أستطیعه إلا بسلطانک، قال: قد سلطتک علی جسده و لم أسلطک علی قلبه، فنزل فنفخ تحت قدمه نفخه قرح ما بین قدمه إلی قرنه، فصار قرحه واحده و ألقی علی الرماد حتی بدا حجاب قلبه، فکانت امرأته تسعی علیه، حتی قالت له: ألا تری یا





أیوب قد نزل و اللّه بی من الجهد و الفاقه ما إن بعت قرونی برغیف فأطعمتک فادع اللّه أن یشفیک و یریحک قال: ویحک کنا فی النعم سبعین عاما فاصبری حتی نکون فی الضراء سبعین عاما، فکان فی البلاء سبع سنین و دعا فجاء جبریل یوما فدعا بیده، ثم قال قم، فقام فنحاه عن مکانه و قال: ارکض برجلک هذا مغتسل بارد و شراب فرکض برجله فنبعت عین، فقال اغتسل، فاغتسل منها، ثم جاء أیضا فقال: ارکض برجلک فنبعت عین أخری فقال له اشرب منها، و هو قوله: ارْکُضْ بِرِجْلِکَ هذا مُغْتَسَلٌ بارِدٌ وَ شَرابٌ و ألبسه اللّه حله من الجنه، فتنحی أیوب فجلس فی ناحیه و جاءت امرأته فلم تعرفه، فقالت: یا عبد اللّه أین المبتلی الذی کان هاهنا؟ لعل الکلاب قد ذهبت به أو الذئاب و جعلت تکلمه ساعه، فقال: ویحک أنا أیوب قد ردّ اللّه علیّ جسدی. ورد علیه ماله و ولده عیانا و مثلهم معهم، و أمطر علیه جرادا من ذهب، فجعل یأخذ الجراد بیده ثم یجعله فی ثوبه و ینشر کساءه و یأخذه فیجعل فیه، فأوحی اللّه إلیه یا أیوب أما شبعت؟ قال:

یا رب من ذا الذی یشبع من فضلک و رحمتک.

و فی هذا نکاره شدیده، فإن اللّه سبحانه لا یمکن الشیطان من نبی من أنبیائه و یسلط علیه هذا التسلیط العظیم. و أخرج أحمد فی الزهد، و عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم، و ابن عساکر عن ابن عباس قال: إن إبلیس قعد علی الطریق و أخذ تابوتا یداوی الناس، فقالت امرأه أیوب: یا عبد اللّه إن هاهنا مبتلی من أمره کذا و کذا فهل لک أن تداویه





قال: نعم بشرط إن أنا شفیته أن یقول أنت شفیتنی لا أرید منه أجرا غیره. فأتت أیوب فذکرت له ذلک، فقال: ویحک ذاک الشیطان، للّه علی إن شفانی اللّه أن أجلدک مائه جلده، فلما شفاه اللّه أمره أن یأخذ ضغثا فیضربها به، فأخذ عذقا فیه شمراخ فضربها ضربه واحده. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عنه فی قوله: وَ خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً قال: هو الأسل. و أخرج ابن المنذر عنه أیضا قال: الضغث القبضه من المرعی الرطب. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: الضغث: الحزمه.

و أخرج أحمد، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و الطبرانی، و ابن عساکر من طریق أبی أمامه ابن سهل بن حنیف 
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قال: «حملت ولیده فی بنی ساعده من زنا، فقیل لها ممن حملک؟ قالت من فلان المقعد، فسئل المقعد فقال صدقت، فرفع ذلک إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقال: خذوا عثکولا فیه مائه شمراخ فاضربوه به ضربه واحده». و أخرج أحمد، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و الطبرانی، و ابن عساکر نحوه من طریق أخری عن أبی أمامه ابن سهل بن حنیف عن سعید بن سعد بن عباده. و أخرج الطبرانی عن سهل بن سعد نحوه.

و أخرج ابن عساکر عن ابن مسعود قال: أیوب رأس الصابرین یوم القیامه و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أُولِی الْأَیْدِی قال: القوّه فی العباده وَ الْأَبْصارِ قال: الفقه فی الدین. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أُولِی الْأَیْدِی قال: النعمه. و أخرج ابن أبی





حاتم عنه أیضا فی قوله:

إِنَّا أَخْلَصْناهُمْ بِخالِصَهٍ ذِکْرَی الدَّارِ قال: أخلصوا بذکر دار الآخره أن یعملوا لها.


[سوره ص (38): الآیات 55 الی 70]

هذا وَ إِنَّ لِلطَّاغِینَ لَشَرَّ مَآبٍ (55) جَهَنَّمَ یَصْلَوْنَها فَبِئْسَ الْمِهادُ (56) هذا فَلْیَذُوقُوهُ حَمِیمٌ وَ غَسَّاقٌ (57) وَ آخَرُ مِنْ شَکْلِهِ أَزْواجٌ (58) هذا فَوْجٌ مُقْتَحِمٌ مَعَکُمْ لا مَرْحَباً بِهِمْ إِنَّهُمْ صالُوا النَّارِ (59)

قالُوا بَلْ أَنْتُمْ لا مَرْحَباً بِکُمْ أَنْتُمْ قَدَّمْتُمُوهُ لَنا فَبِئْسَ الْقَرارُ (60) قالُوا رَبَّنا مَنْ قَدَّمَ لَنا هذا فَزِدْهُ عَذاباً ضِعْفاً فِی النَّارِ (61) وَ قالُوا ما لَنا لا نَری رِجالاً کُنَّا نَعُدُّهُمْ مِنَ الْأَشْرارِ (62) أَتَّخَذْناهُمْ سِخْرِیًّا أَمْ زاغَتْ عَنْهُمُ الْأَبْصارُ (63) إِنَّ ذلِکَ لَحَقٌّ تَخاصُمُ أَهْلِ النَّارِ (64)

قُلْ إِنَّما أَنَا مُنْذِرٌ وَ ما مِنْ إِلهٍ إِلاَّ اللَّهُ الْواحِدُ الْقَهَّارُ (65) رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُمَا الْعَزِیزُ الْغَفَّارُ (66) قُلْ هُوَ نَبَأٌ عَظِیمٌ (67) أَنْتُمْ عَنْهُ مُعْرِضُونَ (68) ما کانَ لِی مِنْ عِلْمٍ بِالْمَلَإِ الْأَعْلی إِذْ یَخْتَصِمُونَ (69)

إِنْ یُوحی إِلَیَّ إِلاَّ أَنَّما أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ (70)

قوله: هذا قال الزجاج: هذا خبر مبتدأ محذوف، أی: الأمر هذا فیوقف علی هذا. قال ابن الأنباری: و هذا وقف حسن ثم یبتدئ وَ إِنَّ لِلطَّاغِینَ و یجوز أن یکون هذا مبتدأ و خبره محذوف، أی:

هذا کما ذکر، أو هذا ذکر. ثم ذکر سبحانه ما لأهل الشرّ بعد أن ذکر ما لأهل الخیر فقال: وَ إِنَّ لِلطَّاغِینَ لَشَرَّ مَآبٍ أی: الذین طغوا علی اللّه و کذبوا رسله لَشَرَّ مَآبٍ لشر منقلب ینقلبون إلیه، ثم بین ذلک فقال: جَهَنَّمَ یَصْلَوْنَها و انتصاب جهنم علی أنها بدل من شرّ مآب، أو منصوبه بأعنی، و یجوز أن یکون عطف بیان علی قول البعض کما سلف قریبا، و یجوز أن






یکون منصوبا علی الاشتغال، أی: یصلون جهنم یصلونها، و معنی یصلونها: یدخلونها، و هو فی محل نصب علی الحالیه فَبِئْسَ الْمِهادُ أی: بئس ما مهدوا لأنفسهم، و هو الفراش، مأخوذ من مهد الصبی، و یجوز أن یکون المراد بالمهد: الموضع، و المخصوص بالذمّ محذوف، أی: بئس المهاد هی کما فی قوله: لَهُمْ مِنْ جَهَنَّمَ مِهادٌ «1» شبه اللّه سبحانه ما تحتهم من نار جهنم بالمهاد هذا فَلْیَذُوقُوهُ حَمِیمٌ وَ غَسَّاقٌ هذا: فی موضع رفع بالابتداء، و خبره:

حمیم و غساق علی التقدیم و التأخیر، أی: هذا حمیم و غساق فلیذوقوه. قال الفراء و الزجاج: تقدیر الآیه:

هذا حمیم و غساق فلیذوقوه، أو یقال لهم فی ذلک الیوم هذه المقاله. و الحمیم: الماء الحارّ الذی قد انتهی حرّه،

______________________________

(1). الأعراف: 41.
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و الغساق: ما سال من جلود أهل النار من القیح و الصدید، من قولهم غسقت عینه إذا انصبّت، و الغسقان الانصباب. قال النحاس: و یجوز أن یکون المعنی الأمر هذا، و ارتفاع حمیم و غساق علی أنهما خبران لمبتدأ محذوف، أی: هو حمیم و غساق، و یجوز أن یکون هذا فی موضع نصب بإضمار فعل یفسره ما بعده، أی:

لیذوقوا هذا فلیذوقوه، و یجوز أن یکون حمیم مرتفع علی الابتداء و خبره مقدّر قبله، أی: منه حمیم، و منه غساق، و مثله قول الشاعر:

حتی ما إذا أضاء البرق فی غلس و غودر البقل ملویّ و مخضود 

أی: منه ملویّ، و منه مخضود، و قیل: الغساق ما قتل ببرده، و منه قیل للّیل: غاسق، لأنه أبرد من النهار، و قیل: هو الزمهریر، و قیل: الغساق المنتن، و قیل: الغساق عین فی جهنم یسیل منه کلّ ذوب حیه و





عقرب. و قال قتاده: هو ما یسیل من فروج النساء الزوانی، و من نتن لحوم الکفره، و جلودهم. و قال محمّد بن کعب: هو عصاره أهل النار، و قال السدی: الغساق الذی یسیل من دموع أهل النار یسقونه مع الحمیم، و کذا قال ابن زید. و قال مجاهد و مقاتل: هو الثلج البارد الذی قد انتهی برده، و تفسیر الغساق بالبارد أنسب بما تقتضیه لغه العرب، و منه قول الشاعر:

إذا ما تذکرت الحیاه و طیبهاإلیّ جری دمع من اللیل غاسق 

أی: بارد، و أنسب أیضا بمقابله الحمیم. و قرأ أهل المدینه، و أهل البصره، و بعض الکوفیین بتخفیف السین من غَسَّاقٌ و قرأ یحیی بن وثاب، و الأعمش، و حمزه بالتشدید، و هما لغتان بمعنی واحد کما قال الأخفش. و قیل: معناهما مختلف، فمن خفف فهو اسم مثل عذاب و جواب و صواب، و من شدّد قال:

هو اسم فاعل للمبالغه نحو ضرّاب و قتال وَ آخَرُ مِنْ شَکْلِهِ قرأ الجمهور وَ آخَرُ مفرد مذکر، و قرأ أبو عمرو «و أخر» بضم الهمزه علی أنه جمع، و أنکر قراءه الجمهور لقوله أزواج، و أنکر عاصم الجحدری قراءه أبی عمرو و قال: لو کانت کما قرأ لقال من شکلها، و ارتفاع آخر علی أنه مبتدأ و خبره أزواج، و یجوز أن یکون من شکله خبرا مقدّما، و أزواج مبتدأ مؤخرا، و الجمله خبر آخر، و یجوز أن یکون خبرا آخر مقدرا، أی: و آخر لهم، و مِنْ شَکْلِهِ أَزْواجٌ جمله مستقله؛ و معنی الآیه علی قراءه الجمهور: و عذاب آخر أو مذوق آخر، أو نوع آخر من شکل العذاب، أو المذوق، أو النوع الأوّل، و الشکل المثل،





و علی القراءه الثانیه یکون معنی الآیه: و مذوقات أخر، أو أنواع أخر من شکل ذلک المذوق أو النوع المتقدّم. و إفراد الضمیر فی شکله علی تأویل المذکور، أی: من شکل المذکور، و معنی أَزْواجٌ أجناس، و أنواع، و أشباه.

و حاصل معنی الآیه: أن لأهل النار حمیما، و غساقا، و أنواعا من العذاب من مثل الحمیم، و الغساق. قال الواحدی: قال المفسرون: هو الزمهریر، و لا یتمّ هذا الذی حکاه عن المفسرین إلا علی تقدیر أن الزمهریر أنواع مختلفه و أجناس متفاوته لیطابق معنی أزواج، أو علی تقدیر أن لکلّ فرد من أهل النار زمهریرا هذا فَوْجٌ مُقْتَحِمٌ مَعَکُمْ الفوج: الجماعه، و الاقتحام: الدخول، و هذا حکایه لقول الملائکه الذین هم خزنه
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النار، و ذلک أن القاده، و الرؤساء إذا دخلوا النار ثم دخل بعدهم الأتباع؛ قالت الخزنه للقاده: هذا فوج، یعنون: الأتباع، مُقْتَحِمٌ مَعَکُمْ أی داخل معکم إلی النار، و قوله: لا مَرْحَباً بِهِمْ من قول القاده و الرؤساء لما قالت لهم الخزنه ذلک قالوا لا مرحبا بهم، أی: لا اتسعت منازلهم فی النار، و الرحب:

السعه، و المعنی: لا کرامه لهم، و هذا إخبار من اللّه سبحانه بانقطاع الموده بین الکفار، و أن المودّه التی کانت بینهم تصیر عداوه. و جمله لا مرحبا بهم: دعائیه لا محل لها من الإعراب، أو صفه للفوج، أو حال منه أو بتقدیر القول: أی: مقولا فی حقهم لا مرحبا بهم، و قیل: إنها من تمام قول الخزنه. و الأوّل أولی کما یدل علیه جواب الأتباع الآتی، و جمله: إِنَّهُمْ صالُوا النَّارِ تعلیل من جهه القائلین لا مرحبا بهم، أی: إنهم صالوا النار کما صلیناها و





مستحقون لها کما استحقیناها. و جمله (قالوا بل أنتم لا مرحبا بکم) مستأنفه جواب سؤال مقدّر، أی: قال الأتباع عند سماع ما قاله الرؤساء لهم بل أنتم لا مرحبا بکم، أی: لا کرامه لکم، ثم عللوا ذلک بقولهم: أَنْتُمْ قَدَّمْتُمُوهُ لَنا أی: أنتم قدّمتم العذاب أو الصّلی لنا و أوقعتمونا فیه، و دعوتمونا إلیه بما کنتم تقولون لنا من أن الحقّ ما أنتم علیه، و أن الأنبیاء غیر صادقین فیما جاءوا به فَبِئْسَ الْقَرارُ أی: بئس المقرّ جهنم لنا و لکم. ثم حکی عن الأتباع أیضا أنهم أردفوا هذا القول بقول آخر، و هو قالُوا رَبَّنا مَنْ قَدَّمَ لَنا هذا فَزِدْهُ عَذاباً ضِعْفاً فِی النَّارِ أی: زده عذابا ذا ضعف، و الضعف بأن یزید علیه مثله، و معنی من قدّم لنا هذا: من دعانا إلیه، و سوّغه لنا. قال الفراء: المعنی من سوّغ لنا هذا و سنه، و قیل معناه:

قدّم لنا هذا العذاب بدعائه إیانا إلی الکفر فزده عذابا ضعفا فی النار، أی: عذابا بکفره، و عذابا بدعائه إیانا، فصار ذلک ضعفا، و مثله قوله سبحانه: رَبَّنا هؤُلاءِ أَضَلُّونا فَآتِهِمْ عَذاباً ضِعْفاً مِنَ النَّارِ «1» و قوله: رَبَّنا آتِهِمْ ضِعْفَیْنِ مِنَ الْعَذابِ «2» و قیل: المراد بالضعف هنا الحیات و العقارب وَ قالُوا ما لَنا لا نَری رِجالًا کُنَّا نَعُدُّهُمْ مِنَ الْأَشْرارِ قیل: هو من قول الرؤساء، و قیل: من قول الطاغین المذکورین سابقا. قال الکلبی:

ینظرون فی النار فلا یرون من کان یخالفهم من المؤمنین معهم فیها، فعند ذلک قالوا: ما لنا لا نری رجالا کنا نعدّهم من الأشرار. و قیل: یعنون فقراء المؤمنین کعمار، و خباب، و صهیب، و بلال، و سالم، و سلمان.





و قیل: أرادوا أصحاب محمّد علی العموم أَتَّخَذْناهُمْ سِخْرِیًّا أَمْ زاغَتْ عَنْهُمُ الْأَبْصارُ قال مجاهد: المعنی أتخذناهم سخریا فی الدنیا فأخطأنا، أم زاغت عنهم الأبصار فلم نعلم مکانهم؟ و الإنکار المفهوم من الاستفهام متوجه إلی کلّ واحد من الأمرین. قال الحسن: کل ذلک قد فعلوا: اتخذوهم سخریا، و زاغت عنهم أبصارهم. قال الفراء: و الاستفهام هنا بمعنی التوبیخ و التعجب. قرأ أبو عمرو، و حمزه، و الکسائی، و ابن کثیر، و الأعمش بحذف همزه اتخذناهم فی الوصل، و هذه القراءه تحتمل أن یکون الکلام خبرا محضا، و تکون الجمله فی محل نصب صفه ثانیه لرجالا، و أن یکون المراد الاستفهام، و حذفت أداته لدلاله أم علیها؛ فتکون أم علی الوجه الأوّل منقطعه بمعنی بل و الهمزه، أی: بل أزاغت عنهم الأبصار علی معنی توبیخ أنفسهم علی الاستسخار، ثم الإضراب و الانتقال منه إلی التوبیخ علی الازدراء و التحقیر، و علی الثانی أم هی المتصله.

______________________________

(1). الأعراف: 38.

(2). الأحزاب: 68.
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و قرأ الباقون بهمزه استفهام سقطت لأجلها همزه الوصل، و لا محل للجمله حینئذ، و فیه التوبیخ لأنفسهم علی الأمرین جمیعا لأن أم علی هذه القراءه هی للتسویه. و قرأ أبو جعفر، و نافع، و شیبه، و المفضل، و هبیره، و یحیی بن وثاب، و الأعمش، و حمزه، و الکسائی «سخریا» بضم السین، و قرأ الباقون بکسرها. قال أبو عبیده: من کسر جعله من الهزء، و من ضم جعله من التسخیر و الإشاره بقوله: إِنَّ ذلِکَ إلی ما تقدّم من حکایه حالهم، و خبر إنّ قوله: لَحَقٌ أی: لواقع ثابت فی الدار الآخره لا یتخلف ألبته، و تَخاصُمُ أَهْلِ النَّارِ: خبر مبتدأ محذوف، و





الجمله بیان لذلک، و قیل: بیان لحقّ، و قیل: بدل منه، و قیل: بدل من محل ذلک، و یجوز أن یکون خبرا بعد خبر، و هذا علی قراءه الجمهور برفع تخاصم. و المعنی:

إن ذلک الذی حکاه اللّه عنهم لحقّ لا بدّ أن یتکلموا به، و هو تخاصم أهل النار فیها، و ما قالته الرؤساء للأتباع، و ما قالته الأتباع لهم. و قرأ ابن أبی عبله بنصب تَخاصُمُ علی أنه بدل من ذلک أو بإضمار أعنی. و قرأ ابن السمیقع «تخاصم» بصیغه الفعل الماضی، فتکون جمله مستأنفه. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلم أن یقول قولا جامعا بین التخویف و الإرشاد إلی التوحید فقال: قُلْ إِنَّما أَنَا مُنْذِرٌ أی: مخوّف لکم من عقاب اللّه و عذابه وَ ما مِنْ إِلهٍ یستحق العباده إِلَّا اللَّهُ الْواحِدُ الذی لا شریک له الْقَهَّارُ لکل شی ء سواه رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُمَا من المخلوقات الْعَزِیزُ الذی لا یغالبه مغالب الْغَفَّارُ لمن أطاعه، و قیل معنی الْعَزِیزُ: المنیع الذی لا مثل له، و معنی الْغَفَّارُ الستار لذنوب خلقه. ثم أمره سبحانه أن یبالغ فی إنذارهم، و یبین لهم عظم الأمر، و جلالته فقال: قُلْ هُوَ نَبَأٌ عَظِیمٌ أی: ما أنذرتکم به من العقاب، و ما بینته لکم من التوحید: هو خبر عظیم، و نبأ جلیل، من شأنه العنایه به، و التعظیم له، و عدم الاستخفاف به، و مثل هذه الآیه قوله: عَمَّ یَتَساءَلُونَ عَنِ النَّبَإِ الْعَظِیمِ «1».

و قال مجاهد، و قتاده، و مقاتل: هو القرآن، فإنه نبأ عظیم لأنه کلام اللّه. قال الزجاج: قل النبأ الذی أنبأتکم به عن اللّه نبأ عظیم: یعنی ما أنبأهم





به من قصص الأولین، و ذلک دلیل علی صدقه، و نبوّته؛ لأنه لم یعلم ذلک إلا بوحی من اللّه، و جمله: أَنْتُمْ عَنْهُ مُعْرِضُونَ توبیخ لهم، و تقریع لکونهم أعرضوا عنه، و لم یتفکروا فیه فیعلموا صدقه و یستدلوا به علی ما أنکروه من البعث، و قوله: ما کانَ لِی مِنْ عِلْمٍ بِالْمَلَإِ الْأَعْلی استئناف مسوق لتقریر أنه نبأ عظیم، و الملأ الأعلی هم الملائکه إِذْ یَخْتَصِمُونَ أی: وقت اختصامهم، فقوله: بِالْمَلَإِ الْأَعْلی متعلق بعلم علی تضمینه معنی الإحاطه، و قوله: إِذْ یَخْتَصِمُونَ متعلق بمحذوف، أی: ما کان لی فیما سبق علم بوجه من الوجوه بحال الملأ الأعلی وقت اختصامهم، و الضمیر فی یختصمون راجع إلی الملأ الأعلی، و الخصومه الکائنه بینهم هی فی أمر آدم کما یفیده ما سیأتی قریبا، و جمله إِنْ یُوحی إِلَیَّ إِلَّا أَنَّما أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ معترضه بین اختصامهم المجمل و بین تفصیله بقوله: إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَهِ. و المعنی: ما یوحی إلیّ إلا أنما أنا نذیر مبین. قال الفراء: المعنی ما یوحی إلیّ إلا أننی نذیر مبین أبین لکم ما تأتون من الفرائض و السنن و ما تدعون من الحرام و المعصیه. قال:

______________________________

(1). النبأ: 1 و 2.
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کأنک قلت ما یوحی إلیّ إلا الإنذار. قال النحاس: و یجوز أن تکون فی محل نصب بمعنی ما یوحی إلیّ إلا لأنما أنا نذیر مبین. قرأ الجمهور بفتح همزه أنما علی أنها و ما فی حیزها فی محل رفع لقیامها مقام الفاعل، أی:

ما یوحی إلیّ إلا الإنذار، أو إلا کونی نذیرا مبینا، أو فی محل نصب، أو جرّ بعد إسقاط لام العله، و القائم مقام الفاعل علی هذا الجارّ





و المجرور. و قرأ أبو جعفر بکسر الهمزه لأن فی الوحی معنی القول، و هی القائمه مقام الفاعل علی سبیل الحکایه، کأنه قیل: ما یوحی إلیّ إلا هذه الجمله المتضمنه لهذا الإخبار، و هو أن أقول لکم: إنما أنا نذیر مبین. و قیل: إن الضمیر فی یختصمون عائد إلی قریش؛ یعنی قول من قال منهم: الملائکه بنات اللّه، و المعنی: ما کان لی علم بالملائکه إذ تختصم فیهم قریش، و الأوّل أولی.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ غَسَّاقٌ قال: الزمهریر وَ آخَرُ مِنْ شَکْلِهِ قال: من نحوه أَزْواجٌ قال: ألوان من العذاب. و أخرج أحمد، و الترمذی، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن حبان، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث عن أبی سعید قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لو أنّ دلوا من غسّاق یهرق فی الدنیا لأنتن أهل الدنیا». قال الترمذی بعد إخراجه:

لا نعرفه إلّا من حدیث رشدین بن سعد. قلت: و رشدین فیه مقال معروف. و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، عن ابن مسعود فی قوله: فَزِدْهُ عَذاباً ضِعْفاً فِی النَّارِ قال: أفاعی و حیات. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بِالْمَلَإِ الْأَعْلی قال: الملائکه حین شووروا فی خلق آدم فاختصموا فیه، و قالوا: لا تجعل فی الأرض خلیفه. و أخرج محمّد بن نصر فی کتاب الصلاه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: ما کانَ لِی مِنْ عِلْمٍ بِالْمَلَإِ الْأَعْلی إِذْ یَخْتَصِمُونَ قال: هی الخصومه فی شأن آدم





حیث قالوا: أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها. و أخرج عبد الرزاق، و أحمد، و عبد بن حمید، و الترمذی و حسنه، و ابن نصر فی کتاب الصلاه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أتانی اللیله ربی فی أحسن صوره، أحسبه قال فی المنام، قال: یا محمّد هل تدری فیم یختصم الملأ الأعلی؟ قلت لا، فوضع یده بین کتفیّ حتی وجدت بردها بین ثدیی أو فی نحری، فعلمت ما فی السموات و الأرض، ثم قال لی: یا محمّد هل تدری فیم یختصم الملأ الأعلی؟ قلت نعم فی الکفارات، و الکفارات: المکث فی المساجد بعد الصلوات، و المشی علی الأقدام إلی الجماعات، و إبلاغ الوضوء فی المکاره» الحدیث «1». و أخرج الترمذی و صححه، و محمّد بن نصر، و الطبرانی، و الحاکم، و ابن مردویه من حدیث معاذ بن جبل نحوه بأطول منه، و قال «و إسباغ الوضوء فی السّبرات» «2». و أخرج الطبرانی و ابن مردویه من حدیث جابر بن سمره نحوه بأخصر منه.

و أخرجا أیضا من حدیث أبی هریره نحوه، و فی الباب أحادیث.

______________________________

(1). للحدیث روایات عده ذکرها السیوطی فی الدر المنثور (7/ 202) و للحافظ ابن رجب الحنبلی رساله فی شرح هذا الحدیث سماها: «اختیار الأولی فی شرح حدیث اختصام الملأ الأعلی» فلتراجع فإنها قیمه.

(2). السبرات: جمع سبره و هی شده البرد.
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[سوره ص (38): الآیات 71 الی 88]

إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَهِ إِنِّی خالِقٌ بَشَراً مِنْ طِینٍ (71) فَإِذا سَوَّیْتُهُ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی فَقَعُوا لَهُ ساجِدِینَ (72) فَسَجَدَ الْمَلائِکَهُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ (73) إِلاَّ إِبْلِیسَ اسْتَکْبَرَ وَ کانَ مِنَ الْکافِرِینَ (74) قالَ یا إِبْلِیسُ ما مَنَعَکَ أَنْ تَسْجُدَ لِما خَلَقْتُ بِیَدَیَّ






أَسْتَکْبَرْتَ أَمْ کُنْتَ مِنَ الْعالِینَ (75)

قالَ أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ (76) قالَ فَاخْرُجْ مِنْها فَإِنَّکَ رَجِیمٌ (77) وَ إِنَّ عَلَیْکَ لَعْنَتِی إِلی یَوْمِ الدِّینِ (78) قالَ رَبِّ فَأَنْظِرْنِی إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ (79) قالَ فَإِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ (80)

إِلی یَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ (81) قالَ فَبِعِزَّتِکَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ (82) إِلاَّ عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ (83) قالَ فَالْحَقُّ وَ الْحَقَّ أَقُولُ (84) لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکَ وَ مِمَّنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ أَجْمَعِینَ (85)

قُلْ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ وَ ما أَنَا مِنَ الْمُتَکَلِّفِینَ (86) إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ (87) وَ لَتَعْلَمُنَّ نَبَأَهُ بَعْدَ حِینٍ (88)

لما ذکر سبحانه خصومه الملائکه إجمالا فیما تقدّم ذکرها هنا تفصیلا، فقال: إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَهِ إذ هذه هی بدل من إِذْ یَخْتَصِمُونَ لاشتمال ما فی حیز هذه علی الخصومه. و قیل: هی منصوبه بإضمار اذکر و الأوّل أولی إذا کانت خصومه الملائکه فی شأن من یستخلف فی الأرض. و أما إذا کانت فی غیر ذلک مما تقدّم ذکره فالثانی أولی إِنِّی خالِقٌ بَشَراً مِنْ طِینٍ أی: خالق فیما سیأتی من الزمن بَشَراً: أی جسما من جنس البشر مأخوذ من مباشرته للأرض، أو من کونه بادی البشره. و قوله:

مِنْ طِینٍ متعلق بمحذوف هو صفه لبشر أو بخالق و معنی: فَإِذا سَوَّیْتُهُ صوّرته علی صوره البشر، و صارت أجزاؤه مستویه وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی أی: من الروح الذی أملکه، و لا یملکه غیری.

و قیل: هو تمثیل، و لا نفخ و لا منفوخ فیه. و المراد: جعله حیا بعد أن کان جمادا لا حیاه فیه. و قد مرّ الکلام فی هذا فی سوره الحجر فَقَعُوا لَهُ ساجِدِینَ هو أمر من وقع یقع،





و انتصاب ساجدین علی الحال، و السجود هنا: هو سجود التحیه، لا سجود العباده، و قد مضی تحقیقه فی سوره البقره فَسَجَدَ الْمَلائِکَهُ فی الکلام حذف تدلّ علیه الفاء و التقدیر: فخلقه فسوّاه و نفخ فیه من روحه، فسجد له الملائکه. و قوله:

کُلُّهُمْ یفید أنهم سجدوا جمیعا و لم یبق منهم أحد. و قوله: أَجْمَعُونَ یفید أنهم اجتمعوا علی السجود فی وقت واحد: فالأوّل لقصد الإحاطه، و الثانی: لقصد الاجتماع. قال فی الکشاف: فأفاد معا أنهم سجدوا عن آخرهم ما بقی منهم ملک إلا سجد، و أنهم سجدوا جمیعا فی وقت واحد غیر متفرّقین فی أوقات. و قیل: إنه أکد بتأکیدین للمبالغه فی التعمیم إِلَّا إِبْلِیسَ الاستثناء متصل علی تقدیر أنه کان متصفا بصفات الملائکه داخلا فی عدادهم فغلبوا علیه، أو منقطع علی ما هو الظاهر من عدم دخوله فیهم أی لکن إبلیس اسْتَکْبَرَ أی: أنف من السجود جهلا منه بأنه طاعه للّه، وَ کان استکباره استکبار کفر، فلذلک کانَ مِنَ الْکافِرِینَ أی: صار منهم بمخالفته لأمر اللّه و استکباره عن طاعته، أو کان من الکافرین فی علم اللّه سبحانه، و قد تقدّم الکلام علی هذا مستوفی فی سوره البقره، و الأعراف، و بنی إسرائیل، و الکهف، و طه. ثم إن اللّه سبحانه سأله عن سبب ترکه للسجود الذی أمره به ف قالَ یا إِبْلِیسُ ما مَنَعَکَ أَنْ تَسْجُدَ لِما خَلَقْتُ بِیَدَیَ أی: ما صرفک و صدک عن السجود لما تولیت خلقه من غیر واسطه، و أضاف 
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خلقه إلی نفسه تکریما له و تشریفا، مع أنه سبحانه خالق کلّ شی ء کما أضاف إلی نفسه الروح، و البیت، و الناقه، و المساجد.





قال مجاهد: الید هنا بمعنی التأکید و الصله مجازا کقوله: وَ یَبْقی وَجْهُ رَبِّکَ و قیل: أراد بالید القدره، یقال: ما لی بهذا الأمر ید، و ما لی به یدان، أی قدره، و منه قول الشاعر:

تحملت من ذلفاء ما لیس لی یدو لا للجبال الراسیات یدان 

و قیل: التثنیه فی الید للدلاله علی أنها لیست بمعنی القوّه و القدره، بل للدلاله علی أنهما صفتان من صفات ذاته سبحانه، و «ما» فی قوله: لِما خَلَقْتُ هی المصدریه أو الموصوله. و قرأ الجحدری «لما» بالتشدید مع فتح اللام علی أنها ظرف بمعنی: حین، کما قال أبو علیّ الفارسی. و قرئ «بیدی» علی الإفراد أَسْتَکْبَرْتَ قرأ الجمهور بهمزه الاستفهام، و هو استفهام توبیخ و تقریع و أَمْ متصله. و قرأ ابن کثیر فی روایه عنه و أهل مکه بألف وصل، و یجوز أن یکون الاستفهام مرادا فیوافق القراءه الأولی کما فی قول الشاعر:

تروح من الحیّ أم تبتکر و قول الآخر:

بسبع رمین الجمر أم بثمانیا و یحتمل أن یکون خبرا محضا من غیر إراده للاستفهام فتکون أَمْ منقطعه، و المعنی: استکبرت عن السجود الذی أمرت به بل کُنْتَ مِنَ الْعالِینَ أی: المستحقین للترفع عن طاعه أمر اللّه؛ المتعالین عن ذلک، و قیل المعنی: استکبرت عن السجود الآن، أم لم تزل من القوم الذین یتکبرون عن ذلک، و جمله:

قالَ أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، ادّعی اللعین لنفسه أنه خیر من آدم، و فی ضمن کلامه هذا أن سجود الفاضل للمفضول لا یحسن، ثم علل ما ادّعاه من کونه خیرا منه بقوله: خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ و فی زعمه أن عنصر النار أشرف من عنصر الطین،





و ذهب عنه أن النار إنما هی بمنزله الخادم لعنصر الطین إن احتیج إلیها استدعیت کما یستدعی الخادم و إن استغنی عنها طردت، و أیضا فالطین یستولی علی النار فیطفئها، و أیضا فهی لا توجد إلا بما أصله من عنصر الأرض، و علی کلّ حال فقد شرّف آدم بشرف و کرّم بکرامه لا یوازیها شی ء من شرف العناصر، و ذلک أن اللّه خلقه بیدیه، و نفخ فیه من روحه، و الجواهر فی أنفسها متجانسه، و إنما تشرف بعارض من عوارضها، و جمله قالَ فَاخْرُجْ مِنْها مستأنفه کالتی قبلها:

أی: فاخرج من الجنه أو من زمره الملائکه، ثم علل أمره بالخروج بقوله: فَإِنَّکَ رَجِیمٌ أی: مرجوم بالکواکب مطرود من کلّ خیر وَ إِنَّ عَلَیْکَ لَعْنَتِی إِلی یَوْمِ الدِّینِ أی: طردی لک عن الرحمه و إبعادی لک منها، و یوم الدین: یوم الجزاء، فأخبر سبحانه و تعالی أن تلک اللعنه مستمرّه له دائمه علیه ما دامت الدنیا، ثم فی الآخره یلقی من أنواع عذاب اللّه و عقوبته و سخطه ما هو به حقیق، و لیس المراد أن اللعنه تزول عنه فی الآخره، بل هو ملعون أبدا، و لکن لما کان له فی الآخره ما ینسی عنده اللعنه و یذهل عند الوقوع فیه 
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منها صارت کأنها لم تکن بجنب ما یکون فیه، و جمله: قالَ رَبِّ فَأَنْظِرْنِی إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ مستأنفه کما تقدّم فیما قبلها، أی: أمهلنی و لا تعاجلنی إلی غایه هی یوم یبعثون، یعنی: آدم و ذریته قالَ فَإِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ أی: الممهلین إِلی یَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ الذی قدّره اللّه لفناء الخلائق، و هو عند النفخه الآخره، و قیل: هو النفخه الأولی. قیل:





إنما طلب إبلیس الانتظار إلی یوم البعث لیتخلص من الموت، لأنه إذا أنظر إلی یوم البعث لم یمت قبل البعث، و عند مجی ء البعث لا یموت، فحینئذ یتخلص من الموت. فأجیب بما یبطل مراده، و ینقض علیه مقصده، و هو الإنظار إلی یوم الوقت المعلوم و هو الذی یعلمه اللّه و لا یعلمه غیره، فلما سمع اللعین إنظار اللّه له إلی ذلک الوقت قالَ فَبِعِزَّتِکَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ فأقسم بعزّه اللّه أنه یضلّ بنی آدم بتزیین الشهوات لهم، و إدخال الشبه علیهم حتی یصیروا غاوین جمیعا. ثم لما علم أن کیده لا ینجع إلا فی أتباعه، و أحزابه من أهل الکفر و المعاصی، استثنی من لا یقدر علی إضلاله، و لا یجد السبیل إلی إغوائه فقال: إِلَّا عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ أی: الذین أخلصتهم لطاعتک و عصمتهم من الشیطان الرجیم و قد تقدّم تفسیر هذه الآیات فی سوره الحجر و غیرها. و قد أقسم هاهنا بعزّه اللّه، و أقسم فی موضع آخر بقوله: فَبِما أَغْوَیْتَنِی و لا تنافی بین القسمین فإن إغواءه إیاه من آثار عزّته سبحانه و جمله: قالَ فَالْحَقُّ وَ الْحَقَّ أَقُولُ مستأنفه کالجمل التی قبلها. قرأ الجمهور بنصب الحق فی الموضعین علی أنه مقسم به حذف منه حرف القسم فانتصب، أو هما منصوبان علی الإغراء: أی الزموا الحق، أو مصدران مؤکدان لمضمون قوله: لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ و قرأ ابن عباس، و مجاهد، و الأعمش، و عاصم، و حمزه برفع الأوّل، و نصب الثانی، فرفع الأوّل علی أنه مبتدأ، و خبره مقدّر، أی: فالحق منی، أو الحق أنا، أو خبره: لأملأن، أو هو خبر مبتدأ محذوف، و أما نصب الثانی: فبالفعل المذکور بعده، أی: و أنا





أقول الحق، و أجاز الفراء، و أبو عبید أن یکون منصوبا بمعنی حقا لأملأن جهنم. و اعترض علیهما بأن ما بعد اللام مقطوع عما قبلها.

و روی عن سیبویه، و الفراء أیضا أن المعنی فالحق أن إملاء جهنم. و روی عن ابن عباس، و مجاهد أنهما قرءا برفعهما، فرفع الأوّل علی ما تقدّم، و رفع الثانی بالابتداء، و خبره الجمله المذکوره بعده، و العائد محذوف.

و قرأ ابن السمیقع و طلحه بن مصرف بخفضهما علی تقدیر حرف القسم. قال الفراء: کما یقول اللّه عزّ و جلّ لأفعلنّ کذا، و غلطه أبو العباس ثعلب و قال: لا یجوز الخفض بحرف مضمر، و جمله لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ جواب القسم علی قراءه الجمهور، و جمله: وَ الْحَقَّ أَقُولُ معترضه بین القسم و جوابه، و معنی مِنْکَ أی: من جنسک من الشیاطین وَ مِمَّنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ أی: من ذرّیه آدم فأطاعوک إذ دعوتهم إلی الضلال و الغوایه و أَجْمَعِینَ تأکید للمعطوف، و المعطوف علیه، أی: لأملأنها من الشیاطین و أتباعهم أجمعین. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله أن یخبرهم بأنه إنما یرید بالدعوه إلی اللّه امتثال أمره لا عرض الدنیا الزائل، فقال: قُلْ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ و الضمیر فی علیه راجع إلی تبلیغ الوحی، و لم یتقدّم له ذکر، و لکنه مفهوم من السیاق. و قل: هو عائد إلی ما تقدّم من قوله: أَ أُنْزِلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ مِنْ بَیْنِنا و قیل: الضمیر راجع إلی القرآن، و قیل: إلی الدّعاء إلی اللّه علی العموم، فیشمل القرآن و غیره من الوحی 
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و من قول الرسول صلّی اللّه علیه و سلم. و المعنی ما أطلب منکم من جعل تعطونیه علیه





وَ ما أَنَا مِنَ الْمُتَکَلِّفِینَ حتی أقول ما لا أعلم إذ أدعوکم إلی غیر ما أمرنی اللّه بالدعوه إلیه، و التکلف: التصنع إِنْ هُوَ إِلَّا ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ أی: ما هذا القرآن، أو الوحی، أو ما أدعوکم إلیه إلا ذکر من اللّه عزّ و جلّ للجنّ و الإنس. قال الأعمش:

ما القرآن إلا موعظه للخلق أجمعین وَ لَتَعْلَمُنَ أیها الکفار نَبَأَهُ أی: ما أنبأ عنه، و أخبر به من الدّعاء إلی اللّه و توحیده، و الترغیب إلی الجنه، و التحذیر من النار بَعْدَ حِینٍ قال قتاده و الزجاج و الفراء: بعد الموت. و قال عکرمه و ابن زید: یوم القیامه. و قال الکلبی: من بقی علم ذلک لما ظهر أمره و علا، و من مات علمه بعد الموت. قال السدّی: و ذلک یوم بدر.

و قد أخرج ابن مردویه عن ابن عباس إِذْ یَخْتَصِمُونَ أن الخصومه هی إِذْ قالَ رَبُّکَ إلخ.

و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ فی العظمه، و البیهقی عن ابن عمر قال: خلق اللّه أربعا بیده: العرش، و جنه عدن، و القلم، و آدم. و أخرج ابن أبی الدنیا فی صفه الجنه، و أبو الشیخ فی العظمه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن عبد اللّه بن الحارث قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «خلق اللّه ثلاثه أشیاء بیده: خلق آدم بیده، و کتب التوراه بیده، و غرس الفردوس بیده». و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: فَالْحَقُّ وَ الْحَقَّ أَقُولُ قال: أنا الحق أقول الحق. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: قُلْ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ





مِنْ أَجْرٍ قال: قل یا محمّد ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ ما أدعوکم إلیه مِنْ أَجْرٍ عرض دنیا. و فی البخاری، و مسلم، و غیرهما عن مسروق قال: بینما رجل یحدّث فی المسجد، فقال فیما یقول: یَوْمَ تَأْتِی السَّماءُ بِدُخانٍ مُبِینٍ قال: دخان یکون یوم القیامه یأخذ بأسماع المنافقین و أبصارهم، و یأخذ المؤمنین کهیئه الزکام، قال: قمنا حتی دخلنا علی عبد اللّه و هو فی بیته و کان متکئا فاستوی قاعدا فقال: یا أیها الناس من علم منکم علما فلیقل به، و من لم یعلم فلیقل اللّه أعلم. فإن من العلم أن یقول العالم لما لا یعلم اللّه أعلم، قال اللّه تعالی لرسوله صلّی اللّه علیه و سلم: قُلْ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ وَ ما أَنَا مِنَ الْمُتَکَلِّفِینَ و أخرج البخاری عن عمر قال: نهینا عن التکلف. و أخرج الطبرانی و الحاکم و البیهقی عن سلمان قال: نهانا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أن نتکلف للضیف.
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سوره الزّمر


اشاره

هی اثنتان و سبعون آیه، و قیل خمس و سبعون، و هی مکیه فی قول الحسن، و عکرمه، و جابر بن زید.

و أخرج ابن الضریس، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: أنزلت سوره الزمر بمکه.

و أخرج النحاس فی ناسخه عنه قال: نزلت بمکه سوره الزمر سوی ثلاث آیات نزلن بالمدینه فی وحشیّ قاتل حمزه یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ الثلاث الآیات. و قال آخرون: إلا سبع آیات من قوله:

قُلْ یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ إلی آخر السبع. و أخرج النسائی عن عائشه: قالت: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یصوم حتّی نقول ما یرید







أن یفطر، و یفطر حتّی نقول ما یرید أن یصوم، و کان یقرأ فی کلّ لیله بنی إسرائیل و الزمر» و أخرجه الترمذی عنها بلفظ: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لا ینام حتّی یقرأ الزّمر و بنی إسرائیل.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الزمر (39): الآیات 1 الی 6]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

تَنْزِیلُ الْکِتابِ مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ (1) إِنَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ فَاعْبُدِ اللَّهَ مُخْلِصاً لَهُ الدِّینَ (2) أَلا لِلَّهِ الدِّینُ الْخالِصُ وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ ما نَعْبُدُهُمْ إِلاَّ لِیُقَرِّبُونا إِلَی اللَّهِ زُلْفی إِنَّ اللَّهَ یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ فِی ما هُمْ فِیهِ یَخْتَلِفُونَ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ هُوَ کاذِبٌ کَفَّارٌ (3) لَوْ أَرادَ اللَّهُ أَنْ یَتَّخِذَ وَلَداً لاصْطَفی مِمَّا یَخْلُقُ ما یَشاءُ سُبْحانَهُ هُوَ اللَّهُ الْواحِدُ الْقَهَّارُ (4)

خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ یُکَوِّرُ اللَّیْلَ عَلَی النَّهارِ وَ یُکَوِّرُ النَّهارَ عَلَی اللَّیْلِ وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی أَلا هُوَ الْعَزِیزُ الْغَفَّارُ (5) خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ ثُمَّ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ الْأَنْعامِ ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ یَخْلُقُکُمْ فِی بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ خَلْقاً مِنْ بَعْدِ خَلْقٍ فِی ظُلُماتٍ ثَلاثٍ ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ لَهُ الْمُلْکُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ فَأَنَّی تُصْرَفُونَ (6)

قوله: تَنْزِیلُ الْکِتابِ ارتفاعه علی أنه خبر مبتدأ محذوف هو اسم إشاره، أی: هذا تنزیل. و قال أبو حیان: إن المبتدأ المقدّر لفظ هو؛ لیعود علی قوله: إِنْ هُوَ إِلَّا ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ کأنه قیل: و هذا الذکر ما هو؟ فقیل: هو تنزیل الکتاب، و قیل: ارتفاعه علی أنه مبتدأ، و خبره: الجارّ و المجرور بعده، أی:

تنزیل کائن من اللّه، و إلی هذا ذهب الزجاج و الفراء. قال الفراء: و یجوز أن یکون مرفوعا






بمعنی هذا تنزیل، و أجاز الفراء و الکسائی النصب علی أنه مفعول به لفعل مقدّر، أی: اتبعوا أو اقرءوا تنزیل الکتاب. و قال الفراء: یجوز نصبه علی الإغراء، أی: الزموا، و الکتاب: هو القرآن، و قوله: مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ علی الوجه الأوّل صله للتنزیل، أو: خبر بعد خبر، أو: خبر مبتدأ محذوف، أو: متعلق بمحذوف علی أنه 
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حال عمل فیه اسم الإشاره المقدّر إِنَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِ الباء سببیه متعلقه بالإنزال، أی:

أنزلناه بسبب الحقّ، و یجوز أن تتعلق بمحذوف هو حال من الفاعل: أی متلبّسین بالحقّ، أو من المفعول، أی: متلبسا بالحق، و المراد کلّ ما فیه من إثبات التوحید، و النبوّه، و المعاد، و أنواع التکالیف. قال مقاتل:

یقول لم ننزله باطلا لغیر شی ء فَاعْبُدِ اللَّهَ مُخْلِصاً لَهُ الدِّینَ الفاء لترتیب ما بعدها علی ما قبلها، و انتصاب مخلصا علی الحال من فاعل اعبد، و الإخلاص: أن یقصد العبد بعمله وجه اللّه سبحانه، و الدین: العباده و الطاعه، و رأسها توحید اللّه، و أنه لا شریک له. قرأ الجمهور «الدین» بالنصب علی أنه مفعول مخلصا.

و قرأ ابن أبی عبله برفعه علی أن مخلصا مسند إلی الدین علی طریقه المجاز. قیل: و کان علیه أن یقرأ مخلصا بفتح اللام. و فی الآیه دلیل علی وجوب النیه، و إخلاصها عن الشوائب، لأن الإخلاص من الأمور القلبیه التی لا تکون إلا بأعمال القلب، و قد جاءت السنه الصحیحه أن ملاک الأمر فی الأقوال و الأفعال النیه، کما فی حدیث «إنّما الأعمال بالنیّات»، و حدیث «و لا قول و لا عمل إلا بنیّه»، و جمله: أَلا لِلَّهِ الدِّینُ الْخالِصُ مستأنفه مقرّره لما قبلها





من الأمر بالإخلاص، أی: إن الدین الخالص من شوائب الشرک، و غیره:

هو للّه، و ما سواه من الأدیان فلیس بدین اللّه الخالص الذی أمر به. قال قتاده: الدین الخالص شهاده أن لا إله إلا اللّه وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ لما أمر سبحانه بعبادته علی وجه الإخلاص و أن الدین الخالص له لا لغیره بین بطلان الشرک الذی هو مخالف للإخلاص، و الموصول: عباره عن المشرکین، و محله الرفع علی الابتداء، و خبره قوله: إِنَّ اللَّهَ یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ و جمله: ما نَعْبُدُهُمْ إِلَّا لِیُقَرِّبُونا إِلَی اللَّهِ زُلْفی فی محل نصب علی الحال بتقدیر القول، و الاستثناء مفرّغ من أعمّ العلل، و المعنی: و الذین لم یخلصوا العباده للّه، بل شابوها بعباده غیره قائلین ما نعبدهم لشی ء من الأشیاء إلا لیقرّبونا إلی اللّه تقریبا، و الضمیر فی نعبدهم راجع إلی الأشیاء التی کانوا یعبدونها من الملائکه و عیسی و الأصنام، و هم المرادون بالأولیاء و المراد بقولهم:

إِلَّا لِیُقَرِّبُونا إِلَی اللَّهِ زُلْفی الشفاعه، کما حکاه الواحدی عن المفسرین. قال قتاده: کانوا إذا قیل لهم من ربکم و خالقکم و من خلق السموات و الأرض و أنزل من السماء ماء؟ قالوا: اللّه، فیقال لهم: ما معنی عبادتکم للأصنام؟ قالوا: لیقرّبونا إلی اللّه زلفی، و یشفعوا لنا عنده. قال الکلبی: جواب هذا الکلام قوله فی سوره الأحقاف: فَلَوْ لا نَصَرَهُمُ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ قُرْباناً آلِهَهً، و الزلفی: اسم أقیم مقام المصدر، کأنه قال: إلا لیقرّبونا إلی اللّه تقریبا. و فی قراءه ابن مسعود، و ابن عباس، و مجاهد «قالوا ما نعبدهم» و معنی إِنَّ اللَّهَ یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ أی: بین أهل الأدیان یوم القیامه فیجازی کلا بما





یستحقه، و قیل: بین المخلصین للدین و بین الذین لم یخلصوا، و حذف الأول لدلاله الحال علیه، و معنی: فِی ما هُمْ فِیهِ یَخْتَلِفُونَ فی الذی اختلفوا فیه من الدین بالتوحید و الشرک، فإن کلّ طائفه تدّعی أن الحقّ معها إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ هُوَ کاذِبٌ کَفَّارٌ أی: یرشد لدینه، و لا یوفق للاهتداء إلی الحقّ من هو کاذب فی زعمه أن الآلهه تقربه إلی اللّه، و کفر باتخاذها آلهه، و جعلها شرکاء للّه، و الکفّار صیغه مبالغه تدلّ علی أن کفر هؤلاء قد بلغ إلی الغایه. و قرأ الحسن، و الأعرج علی صیغه المبالغه ککفار، و رویت هذه القراءه عن أنس.
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لَوْ أَرادَ اللَّهُ أَنْ یَتَّخِذَ وَلَداً لَاصْطَفی هذا مقرّر لما سبق من إبطال قول المشرکین بأن الملائکه بنات اللّه لتضمنه استحاله الولد فی حقه سبحانه علی الإطلاق، فلو أراد أن یتخذ ولدا لامتنع اتخاذ الولد حقیقه، و لم یتأتّ ذلک إلا بأن یصطفی مِمَّا یَخْلُقُ ما یَشاءُ أی: یختار من جمله خلقه ما شاء أن یصطفیه، إذ لا موجود سواه إلا و هو مخلوق له، و لا یصح أن یکون المخلوق ولدا للخالق لعدم المجانسه بینهما، فلم یبق إلا أن یصطفیه عبدا کما یفیده التعبیر بالاصطفاء مکان الاتخاذ؛ فمعنی الآیه: لو أراد أن یتخذ ولدا لوقع منه شی ء لیس هو من اتخاذ الولد، بل إنما هو من الاصطفاء لبعض مخلوقاته، و لهذا نزّه سبحانه نفسه عن اتخاذ الولد علی الإطلاق فقال: سُبْحانَهُ أی: تنزیها له عن ذلک، و جمله: هُوَ اللَّهُ الْواحِدُ الْقَهَّارُ مبینه لتنزّهه بحسب الصفات بعد تنزّهه بحسب الذات، أی: هو المستجمع لصفات الکمال المتوحد فی ذاته





فلا مماثل له القهار لکل مخلوقاته، و من کان متصفا بهذه الصفات استحال وجود الولد فی حقه، لأن الولد مماثل لوالده و لا مماثل له سبحانه، و مثل هذه الآیه قوله سبحانه: لَوْ أَرَدْنا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً لَاتَّخَذْناهُ مِنْ لَدُنَّا. ثم لما ذکر سبحانه کونه منزّها عن الولد بکونه إلها واحدا قهارا ذکر ما یدل علی ذلک من صفاته فقال: خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِ أی: لم یخلقهما باطلا لغیر شی ء، و من کان هذا الخلق العظیم خلقه استحال أن یکون له شریک، أو صاحبه، أو ولد. ثم بین کیفیه تصرفه فی السموات و الأرض فقال: یُکَوِّرُ اللَّیْلَ عَلَی النَّهارِ وَ یُکَوِّرُ النَّهارَ عَلَی اللَّیْلِ التکویر فی اللغه: طرح الشی ء بعضه علی بعض. یقال کوّر المتاع: إذا ألقی بعضه علی بعض، و منه کوّر العمامه؛ فمعنی تکویر اللیل علی النهار تغشیته إیاه حتی یذهب ضوؤه، و معنی تکویر النهار علی اللیل: تغشیته إیاه حتی تذهب ظلمته، و هو معنی قوله تعالی: یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ یَطْلُبُهُ حَثِیثاً هکذا قال قتاده و غیره. و قال الضحاک: أی یلقی هذا علی هذا، و هذا علی هذا، و هو مقارب للقول الأوّل.

و قیل معنی الآیه: أن ما نقص من اللیل دخل فی النهار، و ما نقص من النهار دخل فی اللیل، و هو معنی قوله:

یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ یُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ* و قیل المعنی: إن هذا یکرّ علی هذا و هذا یکر علی هذا کرورا متتابعا. قال الراغب: تکویر الشی ء إدارته و ضم بعضه إلی بعض ککور العمامه اه. و الإشاره بهذا التکویر المذکور فی الآیه إلی جریان الشمس فی مطالعها، و انتقاص اللیل و النهار و





ازدیادهما. قال الرازی: إن النور و الظلمه عسکران عظیمان، و فی کلّ یوم یغلب هذا ذاک، و ذاک هذا؟ ثم ذکر تسخیره لسلطان النهار، و سلطان اللیل، و هما الشمس و القمر فقال: وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ أی: جعلهما منقادین لأمره بالطلوع و الغروب لمنافع العباد، ثم بین کیفیه هذا التسخیر فقال: کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی أی: یجری فی فلکه إلی أن تنصرم الدنیا، و ذلک یوم القیامه، و قد تقدّم الکلام علی الأجل المسمی لجریهما مستوفی فی سوره «یس». أَلا هُوَ الْعَزِیزُ الْغَفَّارُ ألا: حرف تنبیه، و المعنی: تنبهوا أیها العباد، فاللّه هو الغالب الساتر لذنوب خلقه بالمغفره. ثم بین سبحانه نوعا آخر من قدرته و بدیع صنعه، فقال: خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ و هی: نفس آدم ثُمَّ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها جاء بثمّ للدلاله علی ترتب خلق حواء علی خلق آدم، و تراخیه عنه لأنها خلقت منه، و العطف: إما علی مقدّر هو صفه لنفس. قال الفراء و الزجاج التقدیر خلقکم 
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من نفس خلقها واحده ثم جعل منها زوجها. و یجوز أن یکون العطف علی معنی واحده، أی: من نفس انفردت ثم جعل إلخ، و التعبیر بالجعل دون الخلق مع العطف بثمّ للدلاله علی أن خلق حوّاء من ضلع آدم أدخل فی کونه آیه باهره داله علی کمال القدره، لأن خلق آدم هو علی عاده اللّه المستمره فی خلقه، و خلقها علی الصفه المذکوره لم تجر به عاده لکونه لم یخلق سبحانه أنثی من ضلع رجل غیرها، و قد تقدّم تفسیر هذه الآیه مستوفی فی سوره الأعراف. ثم بین سبحانه نوعا آخر من قدرته الباهره فقال: وَ أَنْزَلَ لَکُمْ





مِنَ الْأَنْعامِ ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ و هو معطوف علی خلقکم، و عبر بالإنزال لما یروی أنه خلقها فی الجنه ثم أنزلها، فیکون الإنزال حقیقه، و یحتمل أن یکون مجازا، لأنها لم تعش إلّا بالنبات، و النبات إنّما یعیش بالماء و الماء منزل من السماء، کانت الأنعام کأنها منزله، لأن سبب سببها منزل کما أطلق علی السبب فی قوله:

إذا نزل السماء بأرض قوم رعیناه و إن کانوا غضابا 

و قیل: إن أنزل بمعنی أنشأ و جعل، أو بمعنی: أعطی، و قیل: جعل الخلق إنزالا، لأن الخلق إنما یکون بأمر ینزل من السماء، و الثمانیه الأزواج: هی ما فی قوله من الضأن اثنین، و من المعز اثنین، و من الإبل اثنین، و من البقر اثنین، و یعنی بالاثنین فی الأربعه المواضع: الذکر و الأنثی، و قد تقدّم تفسیر الآیه فی سوره الأنعام.

ثم بین سبحانه نوعا آخر من قدرته البدیعه فقال: یَخْلُقُکُمْ فِی بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ خَلْقاً مِنْ بَعْدِ خَلْقٍ و الجمله استئنافیه لبیان ما تضمنته من الأطوار المختلفه فی خلقهم، و خلقا: مصدر مؤکد للفعل المذکور، و مِنْ بَعْدِ خَلْقٍ صفه له، أی: خلقا کائنا من بعد خلق. قال قتاده و السدّی: نطفه، ثم علقه، ثم مضغه، ثم عظما، ثم لحما. و قال ابن زید: خلقکم خلقا فی بطون أمهاتکم من بعد خلقکم فی ظهر آدم، و قوله:

فِی ظُلُماتٍ ثَلاثٍ متعلق بقوله: یَخْلُقُکُمْ و هذه الظلمات الثلاث هی: ظلمه البطن، و ظلمه الرّحم، و ظلمه المشیمه قاله مجاهد، و عکرمه، و قتاده، و الضحاک. و قال سعید بن جبیر: ظلمه المشیمه، و ظلمه الرّحم، و ظلمه اللیل. و قال أبو عبیده: ظلمه صلب الرجل، و ظلمه بطن المرأه، و ظلمه





الرّحم، و الإشاره بقوله: ذلِکُمُ اللَّهُ إلیه سبحانه باعتبار أفعاله السابقه، و الاسم الشریف: خبره رَبُّکُمْ خبر آخر لَهُ الْمُلْکُ الحقیقی فی الدنیا و الآخره لا شرکه لغیره فیه، و هو خبر ثالث، و قوله: لا إِلهَ إِلَّا هُوَ خبر رابع فَأَنَّی تُصْرَفُونَ أی: فکیف تنصرفون عن عبادته و تنقلبون عنها إلی عباده غیره.

قرأ حمزه: «إمهاتکم» بکسر الهمزه و المیم. و قرأ الکسائی بکسر الهمزه و فتح المیم. و قرأ الباقون بضم الهمزه و فتح المیم.

و قد أخرج ابن مردویه عن یزید الرقاشی أن رجلا قال: یا رسول اللّه إنّا نعطی أموالنا التماس الذکر فهل لنا فی ذلک من أجر؟ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لا» قال: یا رسول اللّه إنما نعطی التماس الأجر و الذکر فهل لنا أجر؟ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّ اللّه لا یقبل إلا ما أخلص له، ثم تلا هذه الآیه أَلا لِلَّهِ الدِّینُ الْخالِصُ و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: یُکَوِّرُ اللَّیْلَ 

فتح القدیر، ج 4، ص: 518

قال: یحمل اللیل. و أخرج سعید بن منصور، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: خَلْقاً مِنْ بَعْدِ خَلْقٍ قال: علقه، ثم مضغه، ثم عظاما فِی ظُلُماتٍ ثَلاثٍ البطن، و الرحم، و المشیمه.


[سوره الزمر (39): الآیات 7 الی 12]

إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ عَنْکُمْ وَ لا یَرْضی لِعِبادِهِ الْکُفْرَ وَ إِنْ تَشْکُرُوا یَرْضَهُ لَکُمْ وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ مَرْجِعُکُمْ فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (7) وَ إِذا مَسَّ الْإِنْسانَ ضُرٌّ دَعا رَبَّهُ مُنِیباً إِلَیْهِ ثُمَّ إِذا خَوَّلَهُ نِعْمَهً مِنْهُ






نَسِیَ ما کانَ یَدْعُوا إِلَیْهِ مِنْ قَبْلُ وَ جَعَلَ لِلَّهِ أَنْداداً لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِهِ قُلْ تَمَتَّعْ بِکُفْرِکَ قَلِیلاً إِنَّکَ مِنْ أَصْحابِ النَّارِ (8) أَمَّنْ هُوَ قانِتٌ آناءَ اللَّیْلِ ساجِداً وَ قائِماً یَحْذَرُ الْآخِرَهَ وَ یَرْجُوا رَحْمَهَ رَبِّهِ قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ (9) قُلْ یا عِبادِ الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا رَبَّکُمْ لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهٌ وَ أَرْضُ اللَّهِ واسِعَهٌ إِنَّما یُوَفَّی الصَّابِرُونَ أَجْرَهُمْ بِغَیْرِ حِسابٍ (10) قُلْ إِنِّی أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ اللَّهَ مُخْلِصاً لَهُ الدِّینَ (11)

وَ أُمِرْتُ لِأَنْ أَکُونَ أَوَّلَ الْمُسْلِمِینَ (12)

لما ذکر سبحانه النعم التی أنعم بها علی عباده، و بین لهم من بدیع صنعه، و عجیب فعله ما یوجب علی کل عاقل أن یؤمن به عقبه بقوله: إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ عَنْکُمْ أی: غیر محتاج إلیکم و لا إلی إیمانکم و لا إلی عبادتکم له فإنه الغنیّ المطلق، وَ مع کون کفر الکافر لا یضرّه کما أنه لا ینفعه إیمان المؤمن، فهو أیضا لا یَرْضی لِعِبادِهِ الْکُفْرَ أی: لا یرضی لأحد من عباده الکفر و لا یحبه و لا یأمر به، و مثل هذه الآیه قوله: إِنْ تَکْفُرُوا أَنْتُمْ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً فَإِنَّ اللَّهَ لَغَنِیٌّ حَمِیدٌ «1» و مثلها ما ثبت فی صحیح مسلم من قوله صلّی اللّه علیه و سلم: «یا عبادی لو أنّ أوّلکم و آخرکم و إنسکم و جنّکم کانوا علی قلب أفجر رجل منکم ما نقص ذلک من ملکی شیئا».

و قد اختلف المفسرون فی هذه الآیه هل هی علی عمومها، و إن الکفر غیر مرضیّ للّه سبحانه علی کلّ حال کما هو الظاهر، أو هی خاصه؟ و





المعنی: لا یرضی لعباده المؤمنین الکفر، و قد ذهب إلی التخصیص حبر الأمه ابن عباس رضی اللّه عنه کما سیأتی بیانه آخر البحث، و تابعه علی ذلک عکرمه و السدّی و غیرهما.

ثم اختلفوا فی الآیه اختلافا آخر. فقال قوم: إنه یرید کفر الکافر و لا یرضاه، و قال آخرون: إنه لا یریده و لا یرضاه، و الکلام فی تحقیق مثل هذا یطول جدا. و قد استدلّ القائلون بتخصیص هذه الآیه، و المثبتون للإراده مع عدم الرضا بما ثبت فی آیات کثیره من الکتاب العزیز أنه سبحانه یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ* «2» وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ* «3» وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ* «4» و نحو هذا مما یؤدی معناه کثیر فی الکتاب العزیز. ثم لما ذکر سبحانه أنه لا یرضی لعباده الکفر بین أنه یرضی لهم الشکر، فقال: وَ إِنْ تَشْکُرُوا یَرْضَهُ لَکُمْ أی:

یرضی لکم الشکر المدلول علیه بقوله و إن تشکروا و یثیبکم علیه، و إنما رضی لهم سبحانه الشکر لأنه سبب سعادتهم فی الدنیا و الآخره کما قال سبحانه لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ «5» قرأ أبو جعفر، و أبو عمرو، و شیبه،

______________________________

(1). إبراهیم: 8.

(2). الرعد: 27.

(3). یونس: 25.

(4). الإنسان: 30.

(5). إبراهیم: 7.
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و هبیره عن عاصم بإسکان الهاء من یرضه، و أشبع الضمه علی الهاء ابن ذکوان، و ابن کثیر، و الکسائی، و ابن محیصن، و ورش عن نافع، و اختلس الباقون وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری أی: لا تحمل نفس حامله للوزر حمل نفس أخری، و قد تقدّم تفسیر هذه الآیه مستوفی ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ مَرْجِعُکُمْ یوم القیامه فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ من خیر و شر، و فیه تهدید





شدید إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ أی: بما تضمره القلوب و تستره، فکیف بما تظهره و تبدیه وَ إِذا مَسَّ الْإِنْسانَ ضُرٌّ أیّ ضر کان من مرض أو فقر أو خوف دَعا رَبَّهُ مُنِیباً إِلَیْهِ أی: راجعا إلیه مستغیثا به فی دفع ما نزل به تارکا لما کان یدعوه، و یستغیث به من میت، أو حیّ، أو صنم، أو غیر ذلک ثُمَّ إِذا خَوَّلَهُ نِعْمَهً مِنْهُ أی: أعطاه و ملکه، یقال خوّله الشی ء: أی ملکه إیاه، و کان أبو عمرو بن العلاء ینشد:

هنالک إن یستخولوا المال یخولواو إن یسألوا یعطوا و إن ییسروا یغلوا «1» 

و منه قول أبی النجم:

أعطی و لم یبخل فلم یبخّل کوم الذّری من خول المخوّل 

نَسِیَ ما کانَ یَدْعُوا إِلَیْهِ مِنْ قَبْلُ أی: نسی الضرّ الذی کان یدعو اللّه إلی کشفه عنه من قبل أن یخوله ما خوله، و قیل: نسی الدعاء الذی کان یتضرع به و ترکه، أو نسی ربه الذی کان یدعوه و یتضرّع إلیه، ثم جاوز ذلک إلی الشرک باللّه، و هو معنی قوله: وَ جَعَلَ لِلَّهِ أَنْداداً أی: شرکاء من الأصنام أو غیرها یستغیث بها و یعبدها لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِهِ أی: لیضل الناس عن طریق اللّه التی هی الإسلام و التوحید.

و قال السدّی: یعنی أندادا من الرجال یعتمد علیهم فی جمیع أموره. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلم أن یهدّد من کان متصفا بتلک الصفه فقال: قُلْ تَمَتَّعْ بِکُفْرِکَ قَلِیلًا أی: تمتعا قلیلا، أو زمانا قلیلا، فمتاع الدنیا قلیل، ثم علل ذلک بقوله: إِنَّکَ مِنْ أَصْحابِ النَّارِ أی: مصیرک إلیها عن قریب، و فیه من التهدید أمر عظیم. قال الزجاج: لفظه لفظ الأمر، و





معناه التهدید و الوعید، قرأ الجمهور لِیُضِلَ بضم الیاء، و قرأ ابن کثیر، و أبو عمرو بفتحها. ثم لما ذکر سبحانه صفات المشرکین و تمسکهم بغیر اللّه عند اندفاع المکروهات عنهم ذکر صفات المؤمنین فقال: أَمَّنْ هُوَ قانِتٌ آناءَ اللَّیْلِ و هذا إلی آخره من تمام الکلام المأمور به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم. و المعنی ذلک الکافر أحسن حالا و مآلا، أمن هو قائم بطاعات اللّه فی السرّاء و الضرّاء فی ساعات اللیل، مستمرّ علی ذلک، غیر مقتصر علی دعاء اللّه سبحانه عند نزول الضرر به. قرأ الحسن، و أبو عمرو، و ابن عامر، و عاصم، و الکسائی أَمَّنْ بالتشدید، و قرأ نافع، و ابن کثیر، و حمزه، و یحیی ابن وثاب، و الأعمش بالتخفیف، فعلی القراءه الأولی: أم داخله علی من الموصوله و أدغمت المیم فی المیم، و أم هی المتصله و معادلها محذوف تقدیره: الکافر خیر أم الذی هو قانت؟ و قیل: هی المنقطعه المقدّره ببل و الهمزه، أی: بل أمن هو قانت کالکافر؟ و أما علی القراءه الثانیه: فقیل: الهمزه للاستفهام دخلت علی من 

______________________________

(1). البیت لزهیر، و معنی «إن ییسروا یغلوا»: إذا قامروا بالمیسر، یأخذون سمان الإبل، فیقامرون علیها.
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و الاستفهام: للتقریر و مقابله محذوف، أی: أمن هو قانت کمن کفر؟ و قال الفراء: إن الهمزه فی هذه القراءه للنداء، و من: منادی، و هی عباره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم المأمور بقوله: قُلْ تَمَتَّعْ و التقدیر: یا من هو قانت؛ قل: کیت و کیت، و قیل التقدیر: یا من هو قانت إنک من أصحاب الجنه. و من القائلین بأن الهمزه للنداء الفرّاء،





و ضعف ذلک أبو حیان، و قال: هو أجنبیّ عما قبله، و عما بعده، و قد سبقه إلی هذا التضعیف أبو علیّ الفارسی، و اعترض علی هذه القراءه من أصلها أبو حاتم، و الأخفش، و لا وجه لذلک فإنا إذا ثبتت الروایه بطلت الدّرایه.

و قد اختلف فی تفسیر القانت هنا فقیل: المطیع، و قیل: الخاشع فی صلاته، و قیل: القائم فی صلاته، و قیل: الدّاعی لربه. قال النحاس: أصل القنوت: الطاعه، فکل ما قیل فیه فهو داخل فی الطاعه، و المراد بآناء اللیل: ساعاته، و قیل: جوفه، و قیل: ما بین المغرب و العشاء، و انتصاب ساجِداً وَ قائِماً علی الحال، أی: جامعا بین السجود و القیام، و قدّم السجود علی القیام لکونه أدخل فی العباده، و محل یَحْذَرُ الْآخِرَهَ النصب علی الحال أیضا، أی: یحذر عذاب الآخره قاله سعید بن جبیر و مقاتل وَ یَرْجُوا رَحْمَهَ رَبِّهِ فیجمع بین الرجاء و الخوف، و ما اجتمعا فی قلب رجل إلا فاز. قیل: و فی الکلام حذف، و التقدیر:

کمن لا یفعل شیئا من ذلک کما یدل علیه السیاق. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلم أن یقول لهم قولا آخر یتبین به الحقّ من الباطل فقال: قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ أی: الذین یعلمون أن ما وعد اللّه به من البعث و الثواب و العقاب حقّ، و الذین لا یعلمون ذلک، أو الذین یعلمون ما أنزل اللّه علی رسله، و الذین لا یعلمون ذلک، أو المراد: العلماء و الجهال، و معلوم عند کلّ من له عقل أنه لا استواء بین العلم و الجهل، و لا بین العالم و الجاهل.





قال الزجاج: أی کما لا یستوی الذین یعلمون و الذین لا یعلمون، کذلک لا یستوی المطیع و العاصی. و قیل المراد بالذین یعلمون: هم العاملون بعلمهم فإنهم المنتفعون به، لأنّ من لم یعمل بمنزله من لم یعلم إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ أی: إنما یتعظ و یتدبر و یتفکر أصحاب العقول، و هم المؤمنون لا الکفار، فإنهم و إن زعموا أن لهم عقولا فهی کالعدم و هذه الجمله لیست من جمله الکلام المأمور به بل من جهه اللّه سبحانه قُلْ یا عِبادِ الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا رَبَّکُمْ لما نفی سبحانه المساواه بین من یعلم و من لا یعلم، و بین أنه إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ أمر رسوله صلّی اللّه علیه و سلم بأن یأمر المؤمنین من عباده بالثبات علی تقواه، و الإیمان به. و المعنی: یا أیها الذین صدّقوا بتوحید اللّه اتقوا ربکم بطاعته، و اجتناب معاصیه، و إخلاص الإیمان له، و نفی الشرکاء عنه، و المراد قل لهم قولی هذا بعینه. ثم لما أمر اللّه سبحانه المؤمنین بالتقوی بین لهم ما فی هذه التقوی من الفوائد فقال لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهٌ أی: للذین عملوا الأعمال الحسنه فی هذه الدنیا علی وجه الإخلاص حسنه عظیمه و هی الجنه، و قوله: فِی هذِهِ الدُّنْیا متعلق بأحسنوا، و قیل: هو متعلق بحسنه علی أنه بیان لمکانها، فیکون المعنی: للذین أحسنوا فی العمل حسنه فی الدنیا بالصحه و العافیه و الظفر و الغنیمه، و الأوّل أولی. ثم لما کان بعض العباد قد یتعسر علیه فعل الطاعات و الإحسان فی وطنه أرشد اللّه سبحانه من کان کذلک إلی الهجره فقال: وَ أَرْضُ اللَّهِ واسِعَهٌ
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أی فلیهاجر





إلی حیث یمکنه طاعه اللّه. و العمل بما أمر به. و الترک لما نهی عنه، و مثل ذلک قوله سبحانه:

أَ لَمْ تَکُنْ أَرْضُ اللَّهِ واسِعَهً فَتُهاجِرُوا فِیها «1» و قد مضی الکلام فی الهجره مستوفی فی سوره النساء، و قیل المراد بأرض هنا: أرض الجنه، رغبهم فی سعتها وسعه نعیمها کما فی قوله: جَنَّهٍ عَرْضُهَا السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ «2» و الأوّل أولی. ثم لما بین سبحانه ما للمحسنین إذا أحسنوا، و کان لا بدّ فی ذلک من الصبر علی فعل الطاعه و علی کفّ النفس عن الشهوات، أشار إلی فضیله الصبر و عظیم مقداره فقال: إِنَّما یُوَفَّی الصَّابِرُونَ أَجْرَهُمْ بِغَیْرِ حِسابٍ أی: یوفیهم اللّه أجرهم فی مقابله صبرهم بغیر حساب، أی: بما لا یقدر علی حصره حاصر، و لا یستطیع حسبانه حاسب. قال عطاء: بما لا یهتدی إلیه عقل و لا وصف. و قال مقاتل: أجرهم الجنه، و أرزاقهم فیها بغیر حساب. و الحاصل أن الآیه تدلّ علی أن ثواب الصابرین و أجرهم لا نهایه له، لأن کلّ شی ء یدخل تحت الحساب فهو متناه، و ما کان لا یدخل تحت الحساب فهو غیر متناه، و هذه فضیله عظیمه و مثوبه جلیله تقتضی أن علی کلّ راغب فی ثواب اللّه، و طامع فیما عنده من الخیر أن یتوفر علی الصبر و یزم نفسه بزمامه و یقیدها بقیده، فإن الجزع لا یردّ قضاء قد نزل، و لا یجلب خیرا قد سلب، و لا یدفع مکروها قد وقع، و إذا تصوّر العاقل هذا حقّ تصوره و تعقله حقّ تعقله علم أن الصابر علی ما نزل به قد فاز بهذا الأجر العظیم، و ظفر بهذا الجزاء الخطیر، و غیر





الصابر قد نزل به القضاء شاء أم أبی، و مع ذلک فاته من الأجر ما لا یقادر قدره و لا یبلغ مداه، فضمّ إلی مصیبته مصیبه أخری و لم یظفر بغیر الجزع، و ما أحسن قول من قال:

أری الصبر محمودا و عنه مذاهب فکیف إذا ما لم یکن عنه مذهب 

هناک یحقّ الصبر و الصبر واجب و ما کان منه للضروره أوجب 

ثم أمر سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلم أن یخبرهم بما أمر به من التوحید و الإخلاص فقال: قُلْ إِنِّی أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ اللَّهَ مُخْلِصاً لَهُ الدِّینَ أی: أعبده عباده خالصه من الشرک و الرّیاء و غیر ذلک. قال مقاتل: إن کفار قریش قالوا للنبی صلّی اللّه علیه و سلم: ما یحملک علی الذی أتیتنا به، ألا تنظر إلی مله أبیک وجدک و سادات قومک یعبدون اللات و العزّی فتأخذ بها؟ فأنزل اللّه الآیه، و قد تقدّم بیان معنی الآیه فی أوّل هذه السوره وَ أُمِرْتُ لِأَنْ أَکُونَ أَوَّلَ الْمُسْلِمِینَ أی: من هذه الأمه، و کذلک کان صلّی اللّه علیه و سلم فإنه أوّل من خالف دین آبائه و دعا إلی التوحید، و اللام للتعلیل: أی و أمرت بما أمرت به لأجل أن أکون، و قیل: إنها مزیده للتأکید، و الأوّل أولی.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس فی قوله:

إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ عَنْکُمْ یعنی: الکفار الذین لم یرد اللّه أن یطهر قلوبهم فیقولون لا إله إلا اللّه، ثم قال: وَ لا یَرْضی لِعِبادِهِ الْکُفْرَ و هم عباده المخلصون الذین قال: إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ* فألزمهم شهاده





أن لا إله إلا اللّه و حببها إلیهم. و أخرج عبد بن حمید عن عکرمه وَ لا یَرْضی لِعِبادِهِ الْکُفْرَ قال: لا یرضی لعباده المسلمین الکفر. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده قال: و اللّه ما رضی 

______________________________

(1). النساء: 97.

(2). آل عمران: 133.
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اللّه لعبد ضلاله، و لا أمره بها، و لا دعا إلیها، و لکن رضی لکم طاعته، و أمرکم بها، و نهاکم عن معصیته.

و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیله، و ابن عساکر عن ابن عمر أنه تلا هذه الآیه أَمَّنْ هُوَ قانِتٌ آناءَ اللَّیْلِ ساجِداً وَ قائِماً یَحْذَرُ الْآخِرَهَ قال: ذاک عثمان بن عفان، و فی لفظ:

نزلت فی عثمان بن عفان. و أخرج ابن سعد فی طبقاته، و ابن مردویه، و ابن عساکر عن ابن عباس فی قوله:

أَمَّنْ هُوَ قانِتٌ الآیه قال: نزلت فی عمار بن یاسر. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه فی قوله:

یَحْذَرُ الْآخِرَهَ یقول: یحذر عذاب الآخره. و أخرج الترمذی، و النسائی، و ابن ماجه عن أنس قال:

دخل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم علی رجل و هو فی الموت، فقال: «کیف تجدک؟» قال: أرجو اللّه و أخاف ذنوبی، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لا یجتمعان فی قلب عبد فی مثل هذا الموطن إلا أعطاه اللّه الذی یرجو و أمّنه الذی یخاف» أخرجوه من طریق سیار بن حاتم عن جعفر بن سلیمان عن ثابت عن أنس. قال الترمذی:

غریب، و قد رواه بعضهم عن ثابت عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم مرسلا.


[سوره الزمر (39): الآیات 13 الی 20]

قُلْ إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذابَ






یَوْمٍ عَظِیمٍ (13) قُلِ اللَّهَ أَعْبُدُ مُخْلِصاً لَهُ دِینِی (14) فَاعْبُدُوا ما شِئْتُمْ مِنْ دُونِهِ قُلْ إِنَّ الْخاسِرِینَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ أَهْلِیهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَلا ذلِکَ هُوَ الْخُسْرانُ الْمُبِینُ (15) لَهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ ظُلَلٌ مِنَ النَّارِ وَ مِنْ تَحْتِهِمْ ظُلَلٌ ذلِکَ یُخَوِّفُ اللَّهُ بِهِ عِبادَهُ یا عِبادِ فَاتَّقُونِ (16) وَ الَّذِینَ اجْتَنَبُوا الطَّاغُوتَ أَنْ یَعْبُدُوها وَ أَنابُوا إِلَی اللَّهِ لَهُمُ الْبُشْری فَبَشِّرْ عِبادِ (17)

الَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ أُولئِکَ الَّذِینَ هَداهُمُ اللَّهُ وَ أُولئِکَ هُمْ أُولُوا الْأَلْبابِ (18) أَ فَمَنْ حَقَّ عَلَیْهِ کَلِمَهُ الْعَذابِ أَ فَأَنْتَ تُنْقِذُ مَنْ فِی النَّارِ (19) لکِنِ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ لَهُمْ غُرَفٌ مِنْ فَوْقِها غُرَفٌ مَبْنِیَّهٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ وَعْدَ اللَّهِ لا یُخْلِفُ اللَّهُ الْمِیعادَ (20)

قوله: قُلْ إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی أی: بترک إخلاص العباده له، و توحیده، و الدعاء إلی ترک الشرک و تضلیل أهله عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ و هو یوم القیامه. قال أکثر المفسرین: المعنی إنی أخاف إن عصیت ربی بإجابه المشرکین إلی ما دعونی إلیه من عباده غیر اللّه. قال أبو حمزه الیمانی، و ابن المسیب: هذه الآیه منسوخه بقوله: لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ «1» و فی هذه الآیه دلیل علی أن الأمر للوجوب، لأن قبله إِنَّما أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ اللَّهَ فالمراد: عصیان هذا الأمر قُلِ اللَّهَ أَعْبُدُ التقدیم مشعر بالاختصاص، أی: لا أعبد غیره لا استقلالا، و لا علی جهه الشرکه، و معنی مُخْلِصاً لَهُ دِینِی أنه خالص للّه غیر مشوب بشرک و لا ریاء و لا غیرهما، و قد تقدّم تحقیقه فی أول السوره. قال الرازی: فإن قیل ما معنی التکریر فی قوله: قُلْ إِنِّی أُمِرْتُ





أَنْ أَعْبُدَ اللَّهَ مُخْلِصاً لَهُ الدِّینَ و قوله: قُلِ اللَّهَ أَعْبُدُ مُخْلِصاً لَهُ دِینِی قلنا: لیس هذا بتکریر، لأن الأوّل: إخبار بأنه مأمور من جهه اللّه بالإیمان و العباده، و الثانی: إخبار بأنه أمر أن لا یعبد أحدا غیر اللّه فَاعْبُدُوا ما شِئْتُمْ أن تعبدوه مِنْ دُونِهِ هذا الأمر للتهدید و التقریع 
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و التوبیخ کقوله: اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ «1» و قیل إن الأمر علی حقیقته، و هو منسوخ بآیه السیف، و الأوّل أولی قُلْ إِنَّ الْخاسِرِینَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ أَهْلِیهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ أی: إن الکاملین فی الخسران هم هؤلاء، لأن من دخل النار فقد خسر نفسه و أهله. قال الزجاج: و هذا یعنی به الکفار، فإنهم خسروا أنفسهم بالتخلید فی النار، و خسروا أهلیهم، لأنهم لم یدخلوا مدخل المؤمنین الذین لهم أهل فی الجنه، و جمله: أَلا ذلِکَ هُوَ الْخُسْرانُ الْمُبِینُ مستأنفه لتأکید ما قبلها، و تصدیرها بحرف التنبیه للإشعار بأن هذا الخسران الذی حلّ بهم قد بلغ من العظم إلی غایه لیس فوقها غایه، و کذلک تعریف الخسران و وصفه بکونه مبینا، فإنه یدلّ علی أنه الفرد الکامل من أفراد الخسران، و أنه لا خسران یساویه، و لا عقوبه تدانیه. ثم بین سبحانه هذا الخسران الذی حلّ بهم و البلاء النازل علیهم بقوله: لَهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ ظُلَلٌ مِنَ النَّارِ الظلل عباره عن أطباق النار، أی: لهم من فوقهم أطباق من النار تلتهب علیهم وَ مِنْ تَحْتِهِمْ ظُلَلٌ أی: أطباق من النار، و سمی ما تحتهم ظللا لأنها تظلّ من تحتها من أهل النار، لأن طبقات النار صار فی کلّ طبقه منها طائفه من طوائف الکفار، و مثل





هذه الآیه قوله: لَهُمْ مِنْ جَهَنَّمَ مِهادٌ وَ مِنْ فَوْقِهِمْ غَواشٍ «2» و قوله: یَوْمَ یَغْشاهُمُ الْعَذابُ مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ «3» و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم ذکره من وصف عذابهم فی النار، و هو: مبتدأ، و خبره: قوله: یُخَوِّفُ اللَّهُ بِهِ عِبادَهُ أی: یحذرهم بما توعد به الکفار من العذاب لیخافوه فیتقوه، و هو معنی یا عِبادِ فَاتَّقُونِ أی: اتقوا هذه المعاصی الموجبه لمثل هذا العذاب علی الکفار، و وجه تخصیص العباد بالمؤمنین أن الغالب فی القرآن إطلاق لفظ العباد علیهم، و قیل: هو للکفار و أهل المعاصی، و قیل: هو عامّ للمسلمین و الکفار وَ الَّذِینَ اجْتَنَبُوا الطَّاغُوتَ أَنْ یَعْبُدُوها الموصول: مبتدأ، و خبره:

قوله: لَهُمُ الْبُشْری و الطاغوت بناء مبالغه فی المصدر کالرحموت و العظموت، و هو الأوثان و الشیطان.

و قال مجاهد و ابن زید: هو الشیطان. و قال الضحاک و السدّی: هو الأوثان. و قیل: إنه الکاهن، و قیل:

هو اسم أعجمی مثل طالوت، و جالوت، و قیل: إنه اسم عربیّ مشتق من الطغیان. قال الأخفش: الطاغوت جمع، و یجوز أن یکون واحده مؤنثا، و معنی اجتنبوا الطاغوت: أعرضوا عن عبادته و خصوا عبادتهم باللّه عزّ و جلّ، و قوله: أَنْ یَعْبُدُوها فی محل نصب علی البدل من الطاغوت بدل اشتمال، کأنه قال: اجتنبوا عباده الطاغوت، و قد تقدّم الکلام علی تفسیر الطاغوت مستوفی فی سوره البقره، و قوله: وَ أَنابُوا إِلَی اللَّهِ معطوف علی اجتنبوا، و المعنی: رجعوا إلیه و أقبلوا علی عبادته معرضین عما سواه لَهُمُ الْبُشْری بالثواب الجزیل و هو الجنه، و هذه البشری إما علی ألسنه الرسل، أو عند حضور الموت أو عند البعث فَبَشِّرْ





عِبادِ الَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ المراد بالعباد هنا العموم، فیدخل الموصوفون بالاجتناب و الإنابه إلیه دخولا أوّلیا، و المعنی: یستمعون القول الحقّ من کتاب اللّه و سنه رسوله فیتبعون أحسنه أی محکمه، و یعملون به. قال السدّی: یتبعون أحسن ما یؤمرون به فیعملون بما فیه، و قیل: هو الرجل یسمع الحسن، و القبیح فیتحدّث بالحسن، و ینکف عن القبیح؛ فلا یتحدّث به، و قیل: یستمعون القرآن، و غیره فیتبعون 
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القرآن، و قیل: یستمعون الرخص و العزائم، فیتبعون العزائم، و یترکون الرخص، و قیل: یأخذون بالعفو، و یترکون العقوبه. ثم أثنی سبحانه علی هؤلاء المذکورین فقال: أُولئِکَ الَّذِینَ هَداهُمُ اللَّهُ وَ أُولئِکَ هُمْ أُولُوا الْأَلْبابِ أی هم الذین أوصلهم اللّه إلی الحق و هم أصحاب العقول الصحیحه، لأنهم الذین انتفعوا بعقولهم، و لم ینتفع من عداهم بعقولهم. ثم ذکر سبحانه من سبقت له الشقاوه و حرم السعاده فقال: أَ فَمَنْ حَقَّ عَلَیْهِ کَلِمَهُ الْعَذابِ من هذه یحتمل أن تکون موصوله فی محل رفع بالابتداء، و خبرها: محذوف، أی: کمن یخاف، أو فأنت تخلصه أو تتأسف علیه، و یحتمل أن تکون شرطیه، و جوابه أَ فَأَنْتَ تُنْقِذُ مَنْ فِی النَّارِ فالفاء: فاء الجواب دخلت علی جمله الجزاء، و أعیدت الهمزه الإنکاریه لتأکید معنی الإنکار.

و قال سیبویه إنه کرّر الاستفهام لطول الکلام. و قال الفراء: المعنی أ فأنت تنقذ من حقت علیه کلمه العذاب، و المراد بکلمه العذاب هنا هی قوله تعالی لإبلیس: لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکَ وَ مِمَّنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ أَجْمَعِینَ «1» و قوله:

لَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکُمْ أَجْمَعِینَ «2» و معنی الآیه التسلیه لرسول اللّه





صلّی اللّه علیه و سلم، لأنه کان حریصا علی إیمان قومه، فأعلمه اللّه أن من سبق علیه القضاء، و حقت علیه کلمه اللّه لا یقدر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أن ینقذه من النار بأن یجعله مؤمنا. قال عطاء: یرید أبا لهب و ولده، و من تخلف من عشیره النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم عن الإیمان، و فی الآیه تنزیل لمن یستحقّ العذاب بمن قد صار فیه، و تنزیل دعائه إلی الإیمان منزله الإخراج له من عذاب النار. و لما ذکر سبحانه فیما سبق أن لأهل الشقاوه ظللا من فوقهم النار، و من تحتهم ظلل استدرک عنهم من کان من أهل السعاده فقال: لکِنِ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ لَهُمْ غُرَفٌ مِنْ فَوْقِها غُرَفٌ مَبْنِیَّهٌ و ذلک لأن الجنه درجات بعضها فوق بعض، و معنی مَبْنِیَّهٌ أنها مبنیه بناء المنازل فی إحکام أساسها و قوّه بنائها و إن کانت منازل الدنیا لیست بشی ء بالنسبه إلیها تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ أی: من تحت تلک الغرف، و فی ذلک کمال لبهجتها و زیاده لرونقها، و انتصاب وَعْدَ اللَّهِ علی المصدریه المؤکده لمضمون الجمله، لأن قوله: لَهُمْ غُرَفٌ فی معنی وعدهم اللّه بذلک، و جمله: لا یُخْلِفُ اللَّهُ الْمِیعادَ مقرّره للوعد، أی: لا یخلف اللّه ما وعد به الفریقین من الخیر و الشرّ.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: قُلْ إِنَّ الْخاسِرِینَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ الآیه. قال:

هم الکفار الذین خلقهم اللّه للنار زالت عنهم الدنیا و حرمت علیهم الجنه. و أخرج ابن المنذر عنه فی قوله:

خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ أَهْلِیهِمْ قال: أهلیهم من أهل الجنه کانوا أعدّوا لهم لو عملوا بطاعه اللّه فغبنوهم.

و أخرج ابن





مردویه عن ابن عمر قال: کان سعید بن زید، و أبو ذرّ، و سلمان یتبعون فی الجاهلیه أحسن القول، و أحسن القول و الکلام: لا إله إلا اللّه، قالوا بها، فأنزل اللّه علی نبیه یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ الآیه. و أخرج ابن مردویه عن أبی سعید: قال: لما نزل: «فَبَشِّرْ عِبادِ الَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ أرسل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم منادیا فنادی: من مات لا یشرک باللّه شیئا دخل الجنه، فاستقبل عمر الرسول فردّه فقال: یا رسول اللّه خشیت أن یتکل الناس فلا یعملون، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: لو
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یعلم الناس قدر رحمه ربی لا تکلوا، و لو یعلمون قدر سخط ربی و عقابه لاستصغروا أعمالهم» و هذا الحدیث أصله فی الصحیح من حدیث أبی هریره.


[سوره الزمر (39): الآیات 21 الی 26]

أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَسَلَکَهُ یَنابِیعَ فِی الْأَرْضِ ثُمَّ یُخْرِجُ بِهِ زَرْعاً مُخْتَلِفاً أَلْوانُهُ ثُمَّ یَهِیجُ فَتَراهُ مُصْفَرًّا ثُمَّ یَجْعَلُهُ حُطاماً إِنَّ فِی ذلِکَ لَذِکْری لِأُولِی الْأَلْبابِ (21) أَ فَمَنْ شَرَحَ اللَّهُ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ فَهُوَ عَلی نُورٍ مِنْ رَبِّهِ فَوَیْلٌ لِلْقاسِیَهِ قُلُوبُهُمْ مِنْ ذِکْرِ اللَّهِ أُولئِکَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (22) اللَّهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ کِتاباً مُتَشابِهاً مَثانِیَ تَقْشَعِرُّ مِنْهُ جُلُودُ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ ثُمَّ تَلِینُ جُلُودُهُمْ وَ قُلُوبُهُمْ إِلی ذِکْرِ اللَّهِ ذلِکَ هُدَی اللَّهِ یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشاءُ وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ هادٍ (23) أَ فَمَنْ یَتَّقِی بِوَجْهِهِ سُوءَ الْعَذابِ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ قِیلَ لِلظَّالِمِینَ ذُوقُوا ما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ (24) کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَأَتاهُمُ الْعَذابُ مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ (25)

فَأَذاقَهُمُ اللَّهُ الْخِزْیَ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا






وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَکْبَرُ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ (26)

لما ذکر سبحانه الآخره، و وصفها بوصف یوجب الرغبه فیها، و الشوق إلیها أتبعه بذکر الدنیا، و وصفها بوصف یوجب الرغبه عنها، و النفره منها، فذکر تمثیلا لها فی سرعه زوالها؛ و قرب اضمحلالها؛ مع ما فی ذلک من ذکر نوع من أنواع قدرته الباهره و صنعه البدیع فقال: أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً أی:

من السحاب مطرا فَسَلَکَهُ یَنابِیعَ فِی الْأَرْضِ أی: فأدخله و أسکنه فیها، و الینابیع جمع ینبوع من نبع الماء ینبع، و الینبوع: عین الماء و الأمکنه التی ینبع منها الماء، و المعنی أدخل الماء النازل من السماء فی الأرض و جعله فیها عیونا جاریه، أو جعله فی ینابیع، أی: فی أمکنه ینبع منها الماء، فهو علی الوجه الثانی منصوب بنزع الخافض. قال مقاتل: فجعله عیونا و رکایا «1» فی الأرض ثُمَّ یُخْرِجُ بِهِ زَرْعاً مُخْتَلِفاً أَلْوانُهُ أی: یخرج بذلک الماء من الأرض زرعا مختلفا ألوانه من أصفر و أخضر و أبیض و أحمر، أو من برّ و شعیر و غیرهما إذا کان المراد بالألوان الأصناف ثُمَّ یَهِیجُ یقال هاج النبت یهیج هیجا إذا تمّ جفافه. قال الجوهری: یقال هاج النبت هیاجا: إذا یبس، و أرض هائجه یبس بقلها أو اصفرّ، و أهاجت الریح النبت أیبسته. قال المبرد: قال الأصمعی: یقال هاجت الأرض تهیج: إذا أدبر نبتها و ولی. قال: و کذلک هاج النبت فَتَراهُ مُصْفَرًّا أی: تراه بعد خضرته و نضارته و حسن رونقه مصفرّا قد ذهبت خضرته و نضارته ثُمَّ یَجْعَلُهُ حُطاماً أی:

متفتتا متکسرا، من تحطم العود: إذا تفتت من الیبس إِنَّ فِی ذلِکَ لَذِکْری لِأُولِی الْأَلْبابِ أی: فیما





تقدّم ذکره تذکیر لأهل العقول الصحیحه، فإنهم الذین یتعقلون الأشیاء علی حقیقتها فیتفکرون و یعتبرون و یعلمون بأن الحیاه الدنیا حالها کحال هذا الزرع فی سرعه التصرم و قرب التقضی، و ذهاب بهجتها و زوال رونقها و نضارتها، فإذا أنتج لهم التفکر و الاعتبار العلم بذلک لم یحصل منهم الاغترار بها و المیل إلیها و إیثارها علی دار النعیم الدائم و الحیاه المستمره و اللذه الخالصه، و لم یبق معهم شک فی أن اللّه قادر علی البعث و الحشر،

______________________________

(1). الرّکیه: البئر، ج. رکایا.
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لأن من قدر علی هذا قدر علی ذلک. و قیل هو مثل ضربه اللّه للقرآن و لصدور من فی الأرض. و المعنی: أنزل من السماء قرآنا فسلکه فی قلوب المؤمنین، ثم یخرج به دینا بعضه أفضل من بعض، فأما المؤمن فیزداد إیمانا و یقینا، و أما الذی فی قلبه مرض فإنه یهیج کما یهیج الزرع، و هذا بالتغییر أشبه منه بالتفسیر. قرأ الجمهور ثُمَّ یَجْعَلُهُ بالرفع عطفا علی ما قبله، و قرأ أبو بشر بالنصب بإضمار أن، و لا وجه لذلک. ثم لما ذکر سبحانه أن فی ذلک لذکری لأولی الألباب، ذکر شرح الصدر للإسلام، لأن الانتفاع الکامل لا یحصل إلا به فقال: أَ فَمَنْ شَرَحَ اللَّهُ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ أی: وسعه لقبول الحقّ و فتحه للاهتداء إلی سبیل الخیر.

قال السدّی: وسع صدره للإسلام للفرح به، و الطمأنینه إلیه، و الکلام فی الهمزه و الفاء کما تقدم فی أَ فَمَنْ حَقَّ عَلَیْهِ کَلِمَهُ الْعَذابِ و من: مبتدأ، و خبرها: محذوف تقدیره کمن قسا قلبه و حرج صدره، و دلّ علی هذا الخبر المحذوف قوله: فَوَیْلٌ لِلْقاسِیَهِ قُلُوبُهُمْ و المعنی: أ





فمن وسع اللّه صدره للإسلام فقبله، و اهتدی بهدیه فَهُوَ بسبب ذلک الشرح عَلی نُورٍ مِنْ رَبِّهِ یفیض علیه کمن قسا قلبه لسوء اختیاره، فصار فی ظلمات الضلاله، و بلیات الجهاله. قال قتاده: النور کتاب اللّه به یؤخذ و إلیه ینتهی. قال الزجاج:

تقدیر الآیه: أ فمن شرح اللّه صدره کمن طبع علی قلبه فلم یهتد لقسوته فَوَیْلٌ لِلْقاسِیَهِ قُلُوبُهُمْ مِنْ ذِکْرِ اللَّهِ قال الفراء و الزجاج: أی عن ذکر اللّه کما تقول أتخمت عن طعام أکلته و من طعام أکلته، و المعنی: أنه غلظ قلبه و جفا عن قبول ذکر اللّه، یقال: قسا القلب إذا صلب، و قلب قاس؛ أی: صلب لا یرقّ و لا یلین، و قیل: معنی من ذکر اللّه من أجل ذکره الذی حقه أن تنشرح له الصدور، و تطمئن به القلوب. و المعنی:

أنه إذا ذکر اللّه اشمأزوا، و الأول أولی، و یؤیده قراءه من قرأ عن ذکر اللّه، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی القاسیه قلوبهم، و هو مبتدأ، و خبره: فِی ضَلالٍ مُبِینٍ أی: ظاهر واضح. ثم ذکر سبحانه بعض أوصاف کتابه العزیز فقال: اللَّهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ یعنی القرآن، و سماه حدیثا لأنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم کان یحدّث به قومه و یخبرهم بما ینزل علیه منه. و فیه بیان أن أحسن القول المذکور سابقا هو القرآن، و انتصاب کِتاباً علی البدل من أحسن الحدیث، و یحتمل أن یکون حالا منه مُتَشابِهاً صفه لکتابا، أی:

یشبه بعضه بعضا فی الحسن و الإحکام و صحه المعانی، و قوه المبانی، و بلوغه إلی أعلی درجات البلاغه. و قال قتاده: یشبه بعضه بعضا فی الآی و الحروف، و قیل: یشبه کتب اللّه





المنزله علی أنبیائه، و مَثانِیَ صفه أخری لکتابا: أی تثنی فیه القصص و تتکرر فیه الموعظ و الأحکام. و قیل: یثنی فی التلاوه فلا یملّ سامعه و لا یسأم قارئه. قرأ الجمهور مَثانِیَ بفتح الیاء، و قرأ هشام عن ابن عامر و بشر بسکونها تخفیفا و استثقالا لتحریکها، أو علی أنها خبر مبتدأ محذوف، أی: هو مثانی، و قال الرازی فی تبیین مثانی أن أکثر الأشیاء المذکوره فی القرآن متکرّره: زوجین زوجین مثل: الأمر و النهی، و العامّ و الخاصّ، و المجمل و المفصل، و أحوال السموات و الأرض، و الجنه و النار، و النور و الظلمه، و اللوح و القلم، و الملائکه و الشیاطین، و العرش و الکرسی، و الوعد و الوعید، و الرجاء و الخوف، و المقصود من ذلک البیان بأن کلّ ما سوی الحقّ زوج، و أن الفرد الأحد الحقّ هو اللّه، و لا یخفی ما فی کلامه هذا من التکلف و البعد عن مقصود التنزیل تَقْشَعِرُّ
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مِنْهُ جُلُودُ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ هذه الجمله یجوز أن تکون صفه لکتابا، و أن تکون حالا منه، لأنه و إن کان نکره فقد تخصص بالصفه، أو مستأنفه لبیان ما یحصل عند سماعه من التأثر لسامعیه، و الاقشعرار:

التقبض، یقال اقشعرّ جلده: إذا تقبض و تجمع من الخوف. و المعنی: أنها تأخذهم منه قشعریره. قال الزجاج: إذا ذکرت آیات العذاب اقشعرّت جلود الخائفین للّه ثُمَّ تَلِینُ جُلُودُهُمْ وَ قُلُوبُهُمْ إذا ذکرت آیات الرحمه. قال الواحدی: و هذا قول جمیع المفسرین، و من ذلک قول امرئ القیس:

فبتّ أکابد لیل التّمام و القلب من خشیه مقشعرّ «1» 

و قیل المعنی: أن القرآن لما کان فی غایه الجزاله





و البلاغه، فکانوا إذا رأوا عجزهم عن معارضته اقشعرّت الجلود منه إعظاما له، و تعجبا من حسنه و بلاغته، ثُمَّ تَلِینُ جُلُودُهُمْ وَ قُلُوبُهُمْ إِلی ذِکْرِ اللَّهِ عدّی تلین بإلی لتضمینه فعلا یتعدّی بها، کأنه قیل: سکنت و اطمأنت إلی ذکر اللّه لینه غیر منقبضه، و مفعول ذکر اللّه محذوف، و التقدیر: إلی ذکر اللّه رحمته و ثوابه و جنته، و حذف للعلم به. قال قتاده: هذا نعت أولیاء اللّه، نعتهم بأنها تقشعرّ جلودهم، و تطمئن قلوبهم إلی ذکر اللّه، و لم ینعتهم بذهاب عقولهم و الغشیان علیهم إنما ذلک فی أهل البدع و هو من الشیطان، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی الکتاب الموصوف بتلک الصفات، و هو مبتدأ، و هُدَی اللَّهِ خبره، أی: ذلک الکتاب هدی اللّه یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشاءُ أن یهدیه من عباده، و قیل: إن الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما وهبه اللّه لهؤلاء من خشیه عذابه، و رجاء ثوابه وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ أی: یجعل قلبه قاسیا مظلما غیر قابل للحقّ فَما لَهُ مِنْ هادٍ یهدیه إلی الحق، و یخلصه من الضلال. قرأ الجمهور مِنْ هادٍ بغیر یاء. و قرأ ابن کثیر، و ابن محیصن بالیاء. ثم لما حکم علی القاسیه قلوبهم بحکم فی الدنیا و هو الضلال، حکم علیهم فی الآخره بحکم آخر و هو العذاب فقال: أَ فَمَنْ یَتَّقِی بِوَجْهِهِ سُوءَ الْعَذابِ یَوْمَ الْقِیامَهِ و الاستفهام للإنکار، و قد تقدّم الکلام فیه، و فی هذه الفاء الداخله علی من فی قوله: أَ فَمَنْ حَقَّ عَلَیْهِ کَلِمَهُ الْعَذابِ و من: مبتدأ، و خبرها: محذوف لدلاله المقام علیه، و المعنی: أ فمن شأنه أن یقی نفسه بوجهه الذی هو أشرف أعضائه





سوء العذاب یوم القیامه لکون یده قد صارت مغلوله إلی عنقه کمن هو آمن لا یعتریه شی ء من ذلک و لا یحتاج إلی الاتقاء. قال الزجاج: المعنی أ فمن یتقی بوجهه سوء العذاب کمن یدخل الجنه. قال عطاء و ابن زید: یرمی به مکتوفا فی النار، فأوّل شی ء تمس منه وجهه. و قال مجاهد: یجرّ علی وجهه فی النار. قال الأخفش: المعنی أ فمن یتقی بوجهه سوء العذاب أفضل، أم من سعد؟ مثل قوله: أَ فَمَنْ یُلْقی فِی النَّارِ خَیْرٌ أَمْ مَنْ یَأْتِی آمِناً یَوْمَ الْقِیامَهِ «2» ثم أخبر سبحانه عما تقوله الخزنه للکفار فقال: وَ قِیلَ لِلظَّالِمِینَ ذُوقُوا ما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ و هو معطوف علی یتقی، أی:

و یقال لهم، و جاء بصیغه الماضی للدلاله علی التحقیق. قال عطاء: أی جزاء ما کنتم تعملون، و مثل هذه الآیه قوله: هذا ما کَنَزْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ فَذُوقُوا ما کُنْتُمْ تَکْنِزُونَ «3» و قد تقدّم الکلام علی معنی الذوق فی 

______________________________

(1). «لیل التّمام»: أطول ما یکون من لیالی الشتاء.

(2). فصلت: 40.

(3). التوبه: 35.
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غیر موضع. ثم أخبر سبحانه عن حال من قبلهم من الکفار، فقال: کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ أی:

من قبل الکفار المعاصرین لمحمد صلّی اللّه علیه و سلم. و المعنی: أنهم کذبوا رسلهم فَأَتاهُمُ الْعَذابُ مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ أی: من جهه لا یحتسبون إتیان العذاب منها، و ذلک عند أمنهم و غفلتهم عن عقوبه اللّه لهم بتکذیبهم فَأَذاقَهُمُ اللَّهُ الْخِزْیَ أی: الذلّ و الهوان فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا بالمسخ، و الخسف، و القتل، و الأسر، و غیر ذلک وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَکْبَرُ لکونه فی غایه الشدّه مع دوامه لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ أی: لو کانوا ممن





یعلم الأشیاء، و یتفکر فیها، و یعمل بمقتضی علمه. قال المبرّد: یقال لکل ما نال الجارحه من شی ء قد ذاقته، أی: وصل إلیها کما تصل الحلاوه و المراره إلی الذائق لهما. قال: و الخزی المکروه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً الآیه قال:

ما فی الأرض ماء إلا نزل من السماء، و لکن عروق فی الأرض تغیره، فذلک قوله: فَسَلَکَهُ یَنابِیعَ فِی الْأَرْضِ فمن سرّه أن یعود الملح عذبا فلیصعده. و أخرج ابن مردویه عنه فی قوله: أَ فَمَنْ شَرَحَ اللَّهُ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ قال: أبو بکر الصدیق. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود قال: تلا النبی صلّی اللّه علیه و سلم هذه الآیه أَ فَمَنْ شَرَحَ اللَّهُ صَدْرَهُ قلنا یا نبیّ اللّه کیف انشراح صدره؟ قال: إذا دخل النور القلب انشرح و انفسح. قلنا: فما علامه ذلک یا رسول اللّه؟ فقال: الإنابه إلی دار الخلود، و التجافی عن دار الغرور، و التأهب للموت قبل نزول الموت. و أخرجه ابن مردویه عن محمد بن کعب القرظی مرفوعا مرسلا. و أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول عن ابن عمر «أن رجلا قال: یا نبیّ اللّه أی المؤمنین أکیس؟ قال: أکثرهم ذکرا للموت، و أحسنهم له استعدادا، و إذا دخل النور فی القلب انفسح و استوسع، فقالوا: ما آیه ذلک یا نبیّ اللّه؟ قال: الإنابه إلی دار الخلود و التجافی عن دار الغرور، و الاستعداد للموت قبل نزول الموت».

و أخرجه عن أبی جعفر عبد اللّه بن المسور عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم ینحوه، و زاد فیه. ثم قرأ أَ فَمَنْ شَرَحَ اللَّهُ





صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ فَهُوَ عَلی نُورٍ مِنْ رَبِّهِ و أخرج الترمذی، و ابن مردویه، و ابن شاهین فی الترغیب فی الذکر، و البیهقی فی الشعب عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لا تکثروا الکلام بغیر ذکر اللّه، فإنّ کثره الکلام بغیر ذکر اللّه قسوه للقلب، و إنّ أبعد النّاس من اللّه القلب القاسی». و أخرج ابن جریر عن ابن عباس «قال: قالوا یا رسول اللّه لو حدّثتنا، فنزل اللَّهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ الآیه». و أخرج ابن مردویه عنه فی قوله: مَثانِیَ قال: القرآن کله مثانی. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی الآیه قال:

کتاب اللّه مثانی ثنی فیه الأمر مرارا. و أخرج سعید بن منصور، و ابن المنذر، و ابن مردویه، و ابن عساکر عن عبد اللّه بن عروه بن الزبیر قال: قلت لجدّتی أسماء کیف کان یصنع أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إذا قرءوا القرآن؟ قالت: کانوا کما نعتهم اللّه تدمع أعینهم و تقشعرّ جلودهم، قلت: فإن ناسا هاهنا إذا سمعوا ذلک تأخذهم علیه غشیه، قالت: أعوذ باللّه من الشیطان. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: أَ فَمَنْ یَتَّقِی بِوَجْهِهِ سُوءَ الْعَذابِ قال: ینطلق به إلی النار مکتوفا ثم یرمی به فیها، فأوّل ما تمسّ وجهه النار.
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[سوره الزمر (39): الآیات 27 الی 35]

وَ لَقَدْ ضَرَبْنا لِلنَّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (27) قُرْآناً عَرَبِیًّا غَیْرَ ذِی عِوَجٍ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ (28) ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلاً رَجُلاً فِیهِ شُرَکاءُ مُتَشاکِسُونَ وَ رَجُلاً سَلَماً لِرَجُلٍ هَلْ یَسْتَوِیانِ مَثَلاً الْحَمْدُ لِلَّهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ (29) إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ (30) ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ






الْقِیامَهِ عِنْدَ رَبِّکُمْ تَخْتَصِمُونَ (31)

فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَذَبَ عَلَی اللَّهِ وَ کَذَّبَ بِالصِّدْقِ إِذْ جاءَهُ أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْکافِرِینَ (32) وَ الَّذِی جاءَ بِالصِّدْقِ وَ صَدَّقَ بِهِ أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ (33) لَهُمْ ما یَشاؤُنَ عِنْدَ رَبِّهِمْ ذلِکَ جَزاءُ الْمُحْسِنِینَ (34) لِیُکَفِّرَ اللَّهُ عَنْهُمْ أَسْوَأَ الَّذِی عَمِلُوا وَ یَجْزِیَهُمْ أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ الَّذِی کانُوا یَعْمَلُونَ (35)

قوله: وَ لَقَدْ ضَرَبْنا لِلنَّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ قد قدّمنا تحقیق المثل، و کیفیه ضربه فی غیر موضع، و معنی مِنْ کُلِّ مَثَلٍ ما یحتاجونه إلیه، و لیس المراد ما هو أعمّ من ذلک، فهو هنا کما فی قوله: ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْ ءٍ أی: من شی ء یحتاجون إلیه فی أمر دینهم، و قیل المعنی: ما ذکرنا من إهلاک الأمم السالفه مثل لهؤلاء لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ یتعظمون فیعتبرون، و انتصاب قُرْآناً عَرَبِیًّا علی الحال من هذا و هی حال مؤکده، و تسمی هذه حالا موطئه، لأن الحال فی الحقیقه هو عربیا، و قرآنا توطئه له، نحو جاءنی زید رجلا صالحا: کذا قال الأخفش، و یجوز أن ینتصب علی المدح. قال الزجاج:

عربیا منتصب علی الحال، و قرآنا توکید، و معنی غَیْرَ ذِی عِوَجٍ لا اختلاف فیه بوجه من الوجوه.

قال الضحاک: أی: غیر مختلف. قال النحاس أحسن ما قیل فی معناه قول الضحاک، و قیل: غیر متضادّ، و قیل: غیر ذی لبس، و قیل: غیر ذی لحن، و قیل: غیر ذی شک کما قال الشاعر:

و قد أتاک یقین غیر ذی عوج من الإله و قول غیر مکذوب 

لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ عله أخری بعد العله الأولی. و هی لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ أی: لکی یتقوا الکفر و الکذب. ثم ذکر سبحانه مثلا من الأمثال





القرآنیه للتذکیر و الاتعاظ، فقال: ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا أی:

تمثیل حاله عجیبه بأخری مثلها. ثم بین المثل فقال: رَجُلًا فِیهِ شُرَکاءُ مُتَشاکِسُونَ قال الکسائی: نصب رجلا لأنه تفسیر للمثل، و قیل: هو منصوب بنزع الخافض، أی: ضرب اللّه مثلا برجل، و قیل: إن رجلا هو المفعول الأوّل، و مثلا: هو المفعول الثانی، و أخر المفعول الأوّل لیتصل بما هو من تمامه، و قد تقدّم تحقیق هذا فی سوره «یس»، و جمله فِیهِ شُرَکاءُ فی محل نصب صفه لرجل، و التشاکس: التخالف.

قال الفراء: أی مختلفون. و قال المبرد: أی متعاسرون من شکس یشکس شکسا فهو شکس مثل عسر یعسر عسرا فهو عسر. قال الجوهری: التشاکس الاختلاف. قال: و یقال رجل شکس بالتسکین: أی صعب الخلق، و هذا مثل من أشرک باللّه و عبد آلهه کثیره. ثم قال: وَ رَجُلًا سَلَماً لِرَجُلٍ أی: خالصا له، و هذا مثل من یعبد اللّه وحده. قرأ الجمهور «سلما» بفتح السین و اللام، و قرأ سعید بن جبیر، و عکرمه، و أبو العالیه بکسر السین و سکون اللام. و قرأ ابن عباس، و مجاهد، و الجحدری، و أبو عمرو، و ابن کثیر،
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و یعقوب «سالما» بالألف و کسر اللام اسم فاعل من سلم له فهو سالم، و اختار هذه القراءه أبو عبید قال:

لأن السالم الخالص ضدّ المشترک، و السلم ضدّ الحرب، و لا موضع للحرب هاهنا. و أجیب عنه بأن الحرف إذا کان له معنیان لم یحمل إلا علی أولاهما: فالسلم و إن کان ضدّ الحرب فله معنی آخر بمعنی سالم، من سلم له کذا: إذا خلص له. و أیضا یلزمه فی سالم ما ألزم به، لأنه یقال شی ء





سالم: أی لا عاهه به، و اختار أبو حاتم القراءه الأولی. و الحاصل أن قراءه الجمهور هی علی الوصف بالمصدر للمبالغه، أو علی حذف مضاف، أی: ذا سلم، و مثلها قراءه سعید بن جبیر و من معه. ثم جاء سبحانه بما یدلّ علی التفاوت بین الرجلین فقال:

هَلْ یَسْتَوِیانِ مَثَلًا و هذا الاستفهام للإنکار و الاستبعاد، و المعنی: هل یستوی هذا الذی یخدم جماعه شرکاء؛ أخلاقهم مختلفه، و نیاتهم متباینه یستخدمه کل واحد منهم فیتعب و ینصب مع کون کل واحد منهم غیر راض بخدمته، و هذا الذی یخدم واحدا لا ینازعه غیره إذا أطاعه رضی عنه، و إذا عصاه عفا عنه. فإن بین هذین من الاختلاف الظاهر الواضح ما لا یقدر عاقل أن یتفوّه باستوائهما، لأن أحدهما فی أعلی المنازل، و الآخر فی أدناها، و انتصاب مثلا علی التمییز المحول عن الفاعل لأن الأصل هل یستوی مثلهما، و أفرد التمییز و لم یثنه لأن الأصل فی التمییز الإفراد لکونه مبینا للجنس و جمله الْحَمْدُ لِلَّهِ تقریر لما قبلها من نفی الاستواء، و للإیذان للموحدین بما فی توحیدهم للّه من النعمه العظیمه المستحقه لتخصیص الحمد به. ثم أضرب سبحانه عن نفی الاستواء المفهوم من الاستفهام الإنکاری إلی بیان أن أکثر الناس لا یعلمون فقال: بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ و هم المشرکون فإنهم لا یعلمون ذلک مع ظهوره و وضوحه. قال الواحدی و البغوی: و المراد بالأکثر الکلّ و الظاهر خلاف ما قالاه، فإن المؤمنین باللّه یعلمون ما فی التوحید من رفعه شأنه و علوّ مکانه، و إن الشرک لا یماثله بوجه من الوجوه، و لا یساویه فی وصف من الأوصاف، و یعلمون أن اللّه سبحانه یستحق





الحمد علی هذه النعمه، و أن الحمد مختصّ به. ثم أخبر سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلم بأن الموت یدرکه لا محاله فقال:

إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ قرأ الجمهور «میت، و میتون» بالتشدید و قرأ ابن محیصن، و ابن أبی عبله، و عیسی بن عمر، و ابن أبی إسحاق، و الیمانی «مائت و مائتون» و بها قرأ عبد اللّه بن الزبیر. و قد استحسن هذه القراءه بعض المفسرین لکون موته و موتهم مستقبلا، و لا وجه للاستحسان، فإن قراءه الجمهور تفید هذا المعنی. قال الفراء و الکسائی: المیت بالتشدید من لم یمت و سیموت، و المیت بالتخفیف من قد مات و فارقته الرّوح. قال قتاده: نعیت إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم نفسه و نعیت إلیهم أنفسهم، و وجه هذا الإخبار الإعلام للصحابه بأنه یموت، فقد کان بعضهم یعتقد أنه لا یموت مع کونه توطئه و تمهیدا لما بعده حیث قال: ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ عِنْدَ رَبِّکُمْ تَخْتَصِمُونَ أی: تخاصمهم یا محمد و تحتجّ علیهم بأنک قد بلغتهم و أنذرتهم و هم یخاصمونک، أو یخاصم المؤمن الکافر، و الظالم المظلوم. ثم بین سبحانه حال کل فریق من المختصمین فقال: فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَذَبَ عَلَی اللَّهِ أی: لا أحد أظلم ممن کذب علی اللّه، فزعم أن له ولدا، أو شریکا، أو صاحبه وَ کَذَّبَ بِالصِّدْقِ إِذْ جاءَهُ و هو ما جاء به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم من دعاء الناس إلی التوحید، و أمرهم بالقیام بفرائض الشرع، و نهیهم عن محرماته و إخبارهم بالبعث و النشور، و ما أعدّ اللّه للمطیع 
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و العاصی. ثم استفهم سبحانه استفهاما تقریریا





فقال: أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْکافِرِینَ أی: ألیس لهؤلاء المفترین المکذّبین بالصدق، و المثوی: المقام، و هو مشتق من ثوی بالمکان إذا أقام به یثوی ثواء و ثویا، مثل مضی مضاء و مضیا. و حکی أبو عبید أنه یقال أثوی و أنشد قول الأعشی:

أثوی و قصّر لیله لیزوّداو مضی و أخلف من قتیله موعدا 

و أنکر ذلک الأصمعی، و قال: لا نعرف أثوی. ثم ذکر سبحانه فریق المؤمنین المصدّقین فقال: وَ الَّذِی جاءَ بِالصِّدْقِ وَ صَدَّقَ بِهِ الموصول فی موضع رفع بالابتداء، و هو عباره عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و من تابعه، و خبره: أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ و قیل: الذی جاء بالصدق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و الذی صدّق به أبو بکر.

و قال مجاهد: الذی جاء بالصدق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و الذی صدّق به علیّ بن أبی طالب. و قال السدّی:

الذی جاء بالصدق جبریل، و الذی صدّق به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم. و قال قتاده و مقاتل و ابن زید: الذی جاء بالصدق النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، و الذی صدّق به المؤمنون. و قال النخعی: الذی جاء بالصدق و صدّق به هم المؤمنون الذین یجیئون بالقرآن یوم القیامه. و قیل: إن ذلک عام فی کل من دعا إلی توحید اللّه و أرشد إلی ما شرعه لعباده، و اختار هذا ابن جریر و هو الذی اختاره من هذه الأقوال، و یؤیده قراءه ابن مسعود «و الذین جاءوا بالصّدق و صدّقوا به». و لفظ الذی کما وقع فی قراءه الجمهور و إن کان مفردا فمعناه الجمع، لأنه یراد به الجنس





کما یفیده قوله: أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ أی المتصفون بالتقوی التی هی عنوان النجاه. و قرأ أبو صالح «و صدق به» مخففا، أی: صدق به الناس. ثم ذکر سبحانه ما لهؤلاء الصادقین المصدّقین فی الآخره فقال: لَهُمْ ما یَشاؤُنَ عِنْدَ رَبِّهِمْ أی: لهم کل ما یشاءونه من رفع الدرجات و دفع المضرّات، و تکفیر السیئات، و فی هذا ترغیب عظیم، و تشویق بالغ، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدم ذکره من جزائهم، و هو مبتدأ، و خبره قوله: جَزاءُ الْمُحْسِنِینَ أی: الذین أحسنوا فی أعمالهم. و قد ثبت فی الصحیح عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أن الإحسان أن تعبد اللّه کأنک تراه، فإن لم تکن تراه فإنه یراک. ثم بین سبحانه ما هو الغایه مما لهم عند ربهم فقال: لِیُکَفِّرَ اللَّهُ عَنْهُمْ أَسْوَأَ الَّذِی عَمِلُوا فإن ذلک هو أعظم ما یرجونه من دفع الضرر عنهم لأن اللّه سبحانه إذا غفر لهم ما هو الأسوأ من أعمالهم غفر لهم ما دونه بطریقه الأولی، و اللّام متعلقه بیشاؤون، أو بالمحسنین، أو بمحذوف. قرأ الجمهور «أسوأ» علی أنه أفعل تفضیل. و قیل: لیست للتفضیل بل بمعنی سیئ الذی عملوا. و قرأ ابن کثیر فی روایه عنه أسواء بألف بین الهمزه و الواو بزنه أجمال جمع سوء، وَ یَجْزِیَهُمْ أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ الَّذِی کانُوا یَعْمَلُونَ لما ذکر سبحانه ما یدلّ علی دفع المضارّ عنهم ذکر ما یدلّ علی جلب أعظم المنافع إلیهم، و إضافه الأحسن إلی ما بعده لیست من إضافه المفضل إلی المفضل علیه، بل من إضافه الشی ء إلی بعضه قصدا إلی التوضیح من غیر اعتبار تفضیل. قال مقاتل: یجزیهم بالمحاسن من أعمالهم، و لا یجزیهم





بالمساوی.

و قد أخرج الآجرّی، و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: غَیْرَ ذِی عِوَجٍ قال: غیر مخلوق. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا رَجُلًا الآیه قال: الرجل یعبد آلهه شتی،
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فهذا مثل ضربه اللّه لأهل الأوثان وَ رَجُلًا سَلَماً یعبد إلها واحدا ضرب لنفسه مثلا. و أخرجا عنه أیضا فی قوله: وَ رَجُلًا سَلَماً قال: لیس لأحد فیه شی ء. و أخرج عبد بن حمید و النسائی و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عمر قال: لقد لبثنا برهه من دهرنا؛ و نحن نری أن هذه الآیه نزلت فینا و فی أهل الکتابین من قبلنا إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ الآیه، حتی رأیت بعضنا یضرب وجوه بعض بالسیف، فعرفت أنها نزلت فینا. و أخرج نعیم بن حماد فی الفتن و الحاکم و صححه و ابن مردویه عنه نحوه بأطول منه.

و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن مردویه عنه أیضا قال: نزلت علینا الآیه: ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ عِنْدَ رَبِّکُمْ تَخْتَصِمُونَ و ما ندری ما تفسیرها حتی وقعت الفتنه، فقلنا هذا الذی وعدنا ربنا أن نختصم فیه. و أخرج عبد الرزاق، و أحمد، و ابن منیع، و عبد بن حمید، و الترمذی و صححه، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی فی البعث و النشور عن الزبیر بن العوّام قال: «لما نزلت إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ عِنْدَ رَبِّکُمْ تَخْتَصِمُونَ قلت: یا رسول اللّه أ یکرّر علینا ما یکون بیننا فی الدنیا مع خواصّ





الذنوب؟ قال: نعم لیکرّرن علیکم ذلک حتی یؤدی إلی کل ذی حقّ حقه. قال الزبیر فو اللّه إن الأمر لشدید». و أخرج سعید بن منصور عن أبی سعید الخدری قال: لما نزلت ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ عِنْدَ رَبِّکُمْ تَخْتَصِمُونَ کنا نقول: ربنا واحد، و دیننا واحد، و نبینا واحد فما هذه الخصومه؟ فلما کان یوم صفین؛ و شدّ بعضنا علی بعض بالسیوف، قلنا: نعم هو هذا. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس فی قوله:

وَ الَّذِی جاءَ بِالصِّدْقِ یعنی بلا إله إلا اللّه وَ صَدَّقَ بِهِ یعنی برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ یعنی: اتقوا الشرک. و أخرج ابن جریر، و الباوردی فی معرفه الصحابه، و ابن عساکر من طریق أسید بن صفوان، و له صحبه عن علیّ بن أبی طالب قال: الذی جاء بالصدق محمد صلّی اللّه علیه و سلم، و صدّق به أبو بکر. و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره مثله.


[سوره الزمر (39): الآیات 36 الی 42]

أَ لَیْسَ اللَّهُ بِکافٍ عَبْدَهُ وَ یُخَوِّفُونَکَ بِالَّذِینَ مِنْ دُونِهِ وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ هادٍ (36) وَ مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ مُضِلٍّ أَ لَیْسَ اللَّهُ بِعَزِیزٍ ذِی انْتِقامٍ (37) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ قُلْ أَ فَرَأَیْتُمْ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ أَرادَنِیَ اللَّهُ بِضُرٍّ هَلْ هُنَّ کاشِفاتُ ضُرِّهِ أَوْ أَرادَنِی بِرَحْمَهٍ هَلْ هُنَّ مُمْسِکاتُ رَحْمَتِهِ قُلْ حَسْبِیَ اللَّهُ عَلَیْهِ یَتَوَکَّلُ الْمُتَوَکِّلُونَ (38) قُلْ یا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ إِنِّی عامِلٌ فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ (39) مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ وَ یَحِلُّ






عَلَیْهِ عَذابٌ مُقِیمٌ (40)

إِنَّا أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ لِلنَّاسِ بِالْحَقِّ فَمَنِ اهْتَدی فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإِنَّما یَضِلُّ عَلَیْها وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ (41) اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها وَ الَّتِی لَمْ تَمُتْ فِی مَنامِها فَیُمْسِکُ الَّتِی قَضی عَلَیْهَا الْمَوْتَ وَ یُرْسِلُ الْأُخْری إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (42)
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قوله: أَ لَیْسَ اللَّهُ بِکافٍ عَبْدَهُ قرأ الجمهور عَبْدَهُ بالإفراد. و قرأ حمزه، و الکسائی «عباده» بالجمع، فعلی القراءه الأولی المراد النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم أو الجنس، و یدخل فیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم دخولا أوّلیا، و علی القراءه الأخری المراد: الأنبیاء، أو المؤمنون، أو الجمیع، و اختار أبو عبید قراءه الجمهور لقوله عقبه وَ یُخَوِّفُونَکَ و الاستفهام للإنکار لعدم کفایته سبحانه علی أبلغ وجه کأنها بمکان من الظهور لا یتیسر لأحد أن ینکره. و قیل: المراد بالعبد و العباد: ما یعمّ المسلم، و الکافر. قال الجرجانی: إن اللّه کاف عبده المؤمن، و عبده الکافر هذا بالثواب، و هذا بالعقاب. و قرئ «بکافی عباده» بالإضافه، و قرئ «یکافی» بصیغه المضارع، و قوله: وَ یُخَوِّفُونَکَ بِالَّذِینَ مِنْ دُونِهِ یجوز أن یکون فی محل نصب علی الحال، إذ المعنی ألیس کافیک حال تخویفهم إیاک، و یجوز أن تکون مستأنفه، و الذین من دونه عباره عن المعبودات التی یعبدونها وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ هادٍ أی: من حقّ علیه القضاء بضلاله؛ فما له من هاد یهدیه إلی الرّشد، و یخرجه من الضلاله، وَ مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ مُضِلٍ یخرجه من الهدایه، و یوقعه فی الضلاله أَ لَیْسَ اللَّهُ بِعَزِیزٍ أی: غالب لکل شی ء





قاهر له ذِی انْتِقامٍ ینتقم من عصاته بما یصبه علیهم من عذابه و ما ینزله بهم من سوط عقابه وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ ذکر سبحانه اعترافهم إذا سئلوا عن الخالق بأنه اللّه سبحانه مع عبادتهم للأوثان، و اتخاذهم الآلهه من دون اللّه، و فی هذا أعظم دلیل علی أنهم کانوا فی غفله شدیده و جهاله عظیمه لأنهم إذا علموا أن الخالق لهم و لما یعبدون من دون اللّه هو اللّه سبحانه، فکیف استحسنت عقولهم عباده غیر خالق الکل؛ و تشریک مخلوق مع خالقه فی العباده؟

و قد کانوا یذکرون بحسن العقول، و کمال الإدراک، و الفطنه التامه، و لکنهم لما قلدوا أسلافهم و أحسنوا الظنّ بهم هجروا ما یقتضیه العقل، و عملوا بما هو محض الجهل. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله أن یبکتهم بعد هذا الاعتراف و یوبخهم فقال: قُلْ أَ فَرَأَیْتُمْ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ أَرادَنِیَ اللَّهُ بِضُرٍّ هَلْ هُنَّ کاشِفاتُ ضُرِّهِ أی:

أخبرونی عن آلهتکم هذه هل تقدر علی کشف ما أراده اللّه بی من الضرّ، و الضر هو الشدّه أو أعلی أَوْ أَرادَنِی بِرَحْمَهٍ هَلْ هُنَّ مُمْسِکاتُ رَحْمَتِهِ عنی بحیث لا تصل إلیّ، و الرحمه النعمه و الرّخاء. قرأ الجمهور ممسکات و کاشفات فی الموضعین بالإضافه و قرأهما أبو عمرو بالتنوین. قال مقاتل: لما نزلت هذه الآیه سألهم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فسکتوا، و قال غیره: قالوا لا تدفع شیئا من قدر اللّه و لکنها تشفع، فنزل قُلْ حَسْبِیَ اللَّهُ فی جمیع أموری فی جلب النفع، و دفع الضرّ عَلَیْهِ یَتَوَکَّلُ الْمُتَوَکِّلُونَ أی: علیه، لا علی غیره یعتمد المعتمدون، و اختار أبو عبید، و





أبو حاتم قراءه أبی عمرو، لأن کاشفات اسم فاعل فی معنی الاستقبال، و ما کان کذلک فتنوینه أجود، و بها قرأ الحسن، و عاصم ثم أمره سبحانه أن یهدّدهم، و یتوعدهم فقال: قُلْ یا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ أی: علی حالتکم التی أنتم علیها و تمکنتم منها إِنِّی عامِلٌ أی: علی حالتی التی أنا علیها، و تمکنت منها، و حذف ذلک للعلم به مما قبله فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ أی: یهینه، و یذله فی الدنیا، فیظهر عند ذلک أنه المبطل؛ و خصمه المحقّ، و المراد بهذا العذاب عذاب الدنیا و ما حلّ بهم من القتل، و الأسر، و القهر، و الذله. ثم ذکر عذاب الآخره فقال: وَ یَحِلُّ عَلَیْهِ عَذابٌ مُقِیمٌ 
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أی: دائم مستمرّ فی الدار الآخره، و هو عذاب النار. ثم لما کان یعظم علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إصرارهم علی الکفر أخبره بأنه لم یکلف إلا بالبیان، لا بأن یهدی من ضلّ، فقال: إِنَّا أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ لِلنَّاسِ أی: لأجلهم و لبیان ما کلفوا به، و بِالْحَقِ حال من الفاعل أو المفعول: أی محقین، أو ملتبسا بالحقّ فَمَنِ اهْتَدی طریق الحق و سلکها فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَ عنها فَإِنَّما یَضِلُّ عَلَیْها أی: علی نفسه، فضرر ذلک علیه لا یتعدّی إلی غیره وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ أی: بمکلف بهدایتهم مخاطب بها، بل لیس علیک إلا البلاغ و قد فعلت. و هذه الآیات هی منسوخه بآیه السیف، فقد أمر اللّه رسوله بعد هذا أن یقاتلهم حتی یقولوا لا إله إلا اللّه و یعملوا بأحکام الإسلام. ثم ذکر سبحانه نوعا من أنواع قدرته البالغه و صنعته





العجیبه فقال: اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها أی: یقبضها عند حضور أجلها، و یخرجها من الأبدان وَ الَّتِی لَمْ تَمُتْ فِی مَنامِها أی: و یتوفی الأنفس التی لم تمت، أی: لم یحضر أجلها فی منامها.

و قد اختلف فی هذا، فقیل یقبضها عن التصرّف مع بقاء الروح فی الجسد. و قال الفراء: المعنی و یقبض التی لم تمت عند انقضاء أجلها قال: و قد یکون توفیها نومها، فیکون التقدیر علی هذا: و التی لم تمت وفاتها نومها. قال الزجاج: لکل إنسان نفسان: أحدهما نفس التمییز و هی التی تفارقه إذا نام فلا یعقل، و الأخری نفس الحیاه إذا زالت معها زال النفس، و النائم یتنفس. قال القشیری: فی هذا بعد إذ المفهوم من الآیه أن النفس المقبوضه فی الحالین شی ء واحد، و لهذا قال: فَیُمْسِکُ الَّتِی قَضی عَلَیْهَا الْمَوْتَ وَ یُرْسِلُ الْأُخْری أی:

النائمه إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی و هو الوقت المضروب لموته، و قد قال بمثل قول الزجاج: ابن الأنباری. و قال سعید بن جبیر: إن اللّه یقبض أرواح الأموات إذا ماتوا، و أرواح الأحیاء إذا ناموا فتتعارف ما شاء اللّه أن تتعارف فَیُمْسِکُ الَّتِی قَضی عَلَیْهَا الْمَوْتَ وَ یُرْسِلُ الْأُخْری فیعیدها، و الأولی أن یقال: إن توفی الأنفس حال النوم بإزاله الإحساس و حصول الآفه به فی محل الحس، فیمسک التی قضی علیها الموت و لا یردّها إلی الجسد الذی کانت فیه و یرسل الأخری بأن یعید علیها إحساسها. قیل و معنی: یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها هو علی حذف مضاف، أی: عند موت أجسادها.

و قد اختلف العقلاء فی النفس و الروح هل هما شی ء واحد أو شیئان؟ و الکلام فی ذلک یطول جدّا، و هو معروف





فی الکتب الموضوعه لهذا الشأن. قرأ الجمهور «قضی» مبنیا للفاعل، أی: قضی اللّه علیها الموت، و قرأ حمزه، و الکسائی، و الأعمش، و یحیی بن وثاب علی البناء للمفعول، و اختار أبو عبید، و أبو حاتم القراءه الأولی لموافقتها لقوله: اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ و الإشاره بقوله: إِنَّ فِی ذلِکَ إلی ما تقدّم من التوفی، و الإمساک، و الإرسال للنفوس لَآیاتٍ أی: لآیات عجیبه بدیعه داله علی القدره الباهره، و لکن لیس کون ذلک آیات یفهمه کل أحد بل لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ فی ذلک و یتدبرونه و یستدلون به علی توحید اللّه و کما قدرته، فإن فی هذا التوفی و الإمساک و الإرسال موعظه للمتعظین و تذکره للمتذکرین.

و قد أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها الآیه قال: نفس و روح بینهما مثل شعاع الشمس، فیتوفی اللّه النفس فی منامه، و یدع الروح فی جوفه تتقلب 
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و تعیش، فإن بدا له أن یقبضه قبض الروح فمات، و إن أخر أجله ردّ النفس إلی مکانها من جوفه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الطبرانی فی الأوسط، و أبو الشیخ فی العظمه، و ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره عنه فی الآیه قال: تلتقی أرواح الأحیاء، و أرواح الأموات فی المنام فیتساءلون بینهم ما شاء اللّه، ثم یمسک اللّه أرواح الأموات، و یرسل أرواح الأحیاء إلی أجسادها إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی لا یغلط بشی ء منها فذلک قوله: إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ و أخرج عبد بن حمید عنه أیضا فی الآیه قال:

کل نفس لها سبب تجری فیه، فإذا قضی





علیها الموت نامت حتی ینقطع السبب، و التی لم تمت فی منامها تترک. و أخرج البخاری، و مسلم من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إذا أوی أحدکم إلی فراشه فلینفضه بداخله إزاره فإنّه لا یدری ما خلفه علیه، ثم لیقل باسمک ربّی وضعت جنبی و باسمک أرفعه، إن أمسکت نفسی فارحمها، و إن أرسلتها فاحفظها بما تحفظ به عبادک الصّالحین».


[سوره الزمر (39): الآیات 43 الی 48]

أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ شُفَعاءَ قُلْ أَ وَ لَوْ کانُوا لا یَمْلِکُونَ شَیْئاً وَ لا یَعْقِلُونَ (43) قُلْ لِلَّهِ الشَّفاعَهُ جَمِیعاً لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (44) وَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَحْدَهُ اشْمَأَزَّتْ قُلُوبُ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ وَ إِذا ذُکِرَ الَّذِینَ مِنْ دُونِهِ إِذا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ (45) قُلِ اللَّهُمَّ فاطِرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ عالِمَ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ أَنْتَ تَحْکُمُ بَیْنَ عِبادِکَ فِی ما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (46) وَ لَوْ أَنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ لافْتَدَوْا بِهِ مِنْ سُوءِ الْعَذابِ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ بَدا لَهُمْ مِنَ اللَّهِ ما لَمْ یَکُونُوا یَحْتَسِبُونَ (47)

وَ بَدا لَهُمْ سَیِّئاتُ ما کَسَبُوا وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (48)

قوله: أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ شُفَعاءَ أم: هی المنقطعه المقدّره ببل، و الهمزه، أی: بل اتخذوا من دون اللّه آلهه شفعاء تشفع لهم عند اللّه قُلْ أَ وَ لَوْ کانُوا لا یَمْلِکُونَ شَیْئاً وَ لا یَعْقِلُونَ للإنکار و التوبیخ و الواو للعطف علی محذوف مقدّر، أی: أ یشفعون و لو کانوا ... إلخ، و جواب لو محذوف تقدیره تتخذونهم.

أی: و إن کانوا بهذه الصفه تتخذونهم، و معنی لا یملکون شیئا أنهم غیر مالکین لشی ء






من الأشیاء، و تدخل الشفاعه فی ذلک دخولا أوّلیا، و لا یعقلون شیئا لأنها جمادات لا عقل لها، و جمعهم بالواو و النون لاعتقاد الکفار فیهم أنهم یعقلون. ثم أمره سبحانه بأن یخبرهم أن الشفاعه للّه وحده فقال: قُلْ لِلَّهِ الشَّفاعَهُ جَمِیعاً فلیس لأحد منها شی ء إلا أن یکون بإذنه لمن ارتضی، کما فی قوله: مَنْ ذَا الَّذِی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلَّا بِإِذْنِهِ «1» و قوله: وَ لا یَشْفَعُونَ إِلَّا لِمَنِ ارْتَضی «2» و انتصاب جمیعا علی الحال، و إنما أکد الشفاعه بما یؤکد به الاثنان فصاعدا لأنها مصدر یطلق علی الواحد، و الاثنین، و الجماعه، ثم وصفه بسعه الملک فقال: لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: یملکهما، و یملک ما فیهما، و یتصرف فی ذلک کیف یشاء، و یفعل ما یرید ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ لا إلی غیره، و ذلک بعد البعث وَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَحْدَهُ اشْمَأَزَّتْ قُلُوبُ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ

______________________________

(1). البقره: 255.

(2). الأنبیاء: 28.
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انتصاب وحده علی الحال عند یونس، و علی المصدر عند الخلیل و سیبویه، و الاشمئزاز فی اللغه:

النفور. قال أبو عبیده: اشمأزت: نفرت، و قال المبرد: انقبضت. و بالأوّل: قال قتاده، و بالثانی: قال مجاهد و المعنی متقارب. و قال المؤرج: أنکرت، و قال أبو زید: اشمأزّ الرجل ذعر من الفزع، و المناسب للمقام تفسیر اشمأزت بانقبضت، و هو فی الأصل الازورار، و کان المشرکون إذا قیل لهم لا إله إلا اللّه انقبضوا، کما حکاه اللّه عنهم فی قوله: وَ إِذا ذَکَرْتَ رَبَّکَ فِی الْقُرْآنِ وَحْدَهُ وَلَّوْا عَلی أَدْبارِهِمْ نُفُوراً «1» ثم ذکر سبحانه استبشارهم بذکر أصنامهم فقال: وَ إِذا ذُکِرَ الَّذِینَ مِنْ دُونِهِ إِذا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ





أی: یفرحون بذلک و یبتهجون به، و العامل فی إذا فی قوله: وَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ الفعل الذی بعدها، و هو اشمأزت، و العامل فی إذا فی قوله: وَ إِذا ذُکِرَ الَّذِینَ مِنْ دُونِهِ الفعل العامل فی إذا الفجائیه، و التقدیر: فاجؤوا الاستبشار وقت ذکر الذین من دونه. و لما لم یقبل المتمردون من الکفار ما جاءهم به صلّی اللّه علیه و سلم من الدعاء إلی الخیر و صمموا علی کفرهم، أمره اللّه سبحانه أن یردّ الأمر إلیه فقال: قُلِ اللَّهُمَّ فاطِرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ عالِمَ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ أَنْتَ تَحْکُمُ بَیْنَ عِبادِکَ فِی ما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ و قد تقدّم تفسیر فاطر السموات، و تفسیر عالم الغیب و الشهاده، و هما منصوبان علی النداء و معنی: تَحْکُمُ بَیْنَ عِبادِکَ تجازی المحسن بإحسانه، و تعاقب المسی ء بإساءته، فإنه بذلک یظهر من هو المحقّ، و من هو المبطل، و یرتفع عنده خلاف المختلفین، و تخاصم المتخاصمین. ثم لما حکی عن الکفار ما حکاه من الاشمئزاز عند ذکر اللّه، و الاستبشار عند ذکر الأصنام ذکر ما یدلّ علی شدّه عذابهم، و عظیم عقوبتهم فقال: وَ لَوْ أَنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً أی جمیع ما فی الدنیا من الأموال و الذخائر وَ مِثْلَهُ مَعَهُ أی: منضما إلیه لَافْتَدَوْا بِهِ مِنْ سُوءِ الْعَذابِ یَوْمَ الْقِیامَهِ أی: من سوء عذاب ذلک الیوم، و قد مضی تفسیر هذا فی آل عمران وَ بَدا لَهُمْ مِنَ اللَّهِ ما لَمْ یَکُونُوا یَحْتَسِبُونَ أی: ظهر لهم من عقوبات اللّه و سخطه؛ و شدّه عذابه ما لم یکن فی حسابهم، و فی هذا وعید عظیم، و تهدید بالغ، و قال مجاهد: عملوا أعمالا





توهموا أنها حسنات فإذا هی سیئات، و کذا قال السدّی. و قال سفیان الثوری: ویل لأهل الریاء، ویل لأهل الریاء، ویل لأهل الریاء هذه آیتهم و قصتهم. و قال عکرمه بن عمار: جزع محمد بن المنکدر عند موته جزعا شدیدا، فقیل له ما هذا الجزع؟ قال: أخاف آیه من کتاب اللّه وَ بَدا لَهُمْ مِنَ اللَّهِ ما لَمْ یَکُونُوا یَحْتَسِبُونَ فأنا أخشی أن یبدو لی ما لم أکن أحتسب وَ بَدا لَهُمْ سَیِّئاتُ ما کَسَبُوا أی مساوی أعمالهم من الشرک و ظلم أولیاء اللّه، و «ما» یحتمل أن تکون مصدریه، أی: سیئات کسبهم، و أن تکون موصوله: أی سیئات الذی کسبوه وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ أی: أحاط بهم و نزل بهم ما کانوا یستهزءون به من الإنذار الذی کان ینذرهم به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم.

و قد أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَحْدَهُ اشْمَأَزَّتْ الآیه قال: قست و نفرت قُلُوبُ هؤلاء الأربعه الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ أبو جهل بن هشام، و الولید بن عقبه،

______________________________

(1). الإسراء: 46.
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و صفوان، و أبیّ بن خلف وَ إِذا ذُکِرَ الَّذِینَ مِنْ دُونِهِ اللات و العزی إِذا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ و أخرج مسلم، و أبو داود، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن عائشه قالت: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إذا قام من اللیل افتتح صلاته: اللهم ربّ جبریل و میکائیل و إسرافیل فاطر السموات و الأرض عالم الغیب و الشهاده، أنت تحکم بین عبادک فیما کانوا فیه یختلفون، اهدنی لما اختلف فیه من الحقّ بإذنک إنک تهدی من تشاء إلی صراط مستقیم».






[سوره الزمر (39): الآیات 49 الی 61]

فَإِذا مَسَّ الْإِنْسانَ ضُرٌّ دَعانا ثُمَّ إِذا خَوَّلْناهُ نِعْمَهً مِنَّا قالَ إِنَّما أُوتِیتُهُ عَلی عِلْمٍ بَلْ هِیَ فِتْنَهٌ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (49) قَدْ قالَهَا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَما أَغْنی عَنْهُمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ (50) فَأَصابَهُمْ سَیِّئاتُ ما کَسَبُوا وَ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْ هؤُلاءِ سَیُصِیبُهُمْ سَیِّئاتُ ما کَسَبُوا وَ ما هُمْ بِمُعْجِزِینَ (51) أَ وَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (52) قُلْ یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ لا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَهِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ (53)

وَ أَنِیبُوا إِلی رَبِّکُمْ وَ أَسْلِمُوا لَهُ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ الْعَذابُ ثُمَّ لا تُنْصَرُونَ (54) وَ اتَّبِعُوا أَحْسَنَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ الْعَذابُ بَغْتَهً وَ أَنْتُمْ لا تَشْعُرُونَ (55) أَنْ تَقُولَ نَفْسٌ یا حَسْرَتی عَلی ما فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللَّهِ وَ إِنْ کُنْتُ لَمِنَ السَّاخِرِینَ (56) أَوْ تَقُولَ لَوْ أَنَّ اللَّهَ هَدانِی لَکُنْتُ مِنَ الْمُتَّقِینَ (57) أَوْ تَقُولَ حِینَ تَرَی الْعَذابَ لَوْ أَنَّ لِی کَرَّهً فَأَکُونَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ (58)

بَلی قَدْ جاءَتْکَ آیاتِی فَکَذَّبْتَ بِها وَ اسْتَکْبَرْتَ وَ کُنْتَ مِنَ الْکافِرِینَ (59) وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ تَرَی الَّذِینَ کَذَبُوا عَلَی اللَّهِ وُجُوهُهُمْ مُسْوَدَّهٌ أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْمُتَکَبِّرِینَ (60) وَ یُنَجِّی اللَّهُ الَّذِینَ اتَّقَوْا بِمَفازَتِهِمْ لا یَمَسُّهُمُ السُّوءُ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (61)

قوله: فَإِذا مَسَّ الْإِنْسانَ المراد بالإنسان هنا: الجنس باعتبار بعض أفراده أو غالبها، و قیل المراد به الکفار فقط و الأوّل أولی، و لا یمنع من حمله علی الجنس خصوص سببه، لأن الاعتبار: بعموم اللفظ وفاء بحقّ النظم القرآنی، و وفاء بمدلوله، و المعنی:






أن شأن غالب نوع الإنسان أنه إذا مسه ضرّ من مرض، أو فقر، أو غیرهما دعا اللّه، و تضرع إلیه فی رفعه و دفعه ثُمَّ إِذا خَوَّلْناهُ نِعْمَهً مِنَّا أی: أعطیناه نعمه کائنه من عندنا قالَ إِنَّما أُوتِیتُهُ عَلی عِلْمٍ منی بوجوه المکاسب، أو علی خیر عندی، أو علی علم من اللّه بفضلی. و قال الحسن، علی علم علمنی اللّه إیاه، و قیل: قد علمت أنی إذا أوتیت هذا فی الدنیا أن لی عند اللّه منزله، و جاء بالضمیر فی أوتیته مذکرا مع کونه راجعا إلی النعمه لأنها بمعنی الإنعام. و قیل: إن الضمیر عائد إلی ما، و هی موصوله، و الأوّل أولی بَلْ هِیَ فِتْنَهٌ هذا ردّ لما قاله، أی: لیس ذلک الذی أعطیناک لما ذکرت، بل هو محنه لک، و اختبار لحالک أ تشکر أم تکفر؟ قال الفراء: أنث الضمیر فی قوله: «هی» لتأنیث الفتنه، و لو قال بل هو فتنه لجاز. و قال النحاس: بل عطیته فتنه. و قیل: تأنیث الضمیر باعتبار لفظ الفتنه، و تذکیر الأوّل فی قوله: أُوتِیتُهُ باعتبار معناها وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ أن ذلک استدراج 
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لهم من اللّه و امتحان لما عندهم من الشکر أو الکفر قَدْ قالَهَا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ أی: قال هذه الکلمه التی قالوها و هی قولهم: إنما أوتیته علی علم الذین من قبلهم کقارون و غیره، فإن قارون قال: إِنَّما أُوتِیتُهُ عَلی عِلْمٍ عِنْدِی «1» فَما أَغْنی عَنْهُمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ یجوز أن تکون ما هذه نافیه، أی: لم یغن عنهم ما کسبوا من متاع الدنیا شیئا، و أن تکون استفهامیه، أی: أیّ شی ء أغنی عنهم ذلک فَأَصابَهُمْ سَیِّئاتُ





ما کَسَبُوا أی: جزاء سیئات کسبهم، أو أصابهم سیئات هی جزاء کسبهم، و سمی الجزاء سیئات لوقوعها فی مقابله سیئاتهم، فیکون ذلک من باب المشاکله کقوله: وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها «2»، ثم أوعد سبحانه الکفار فی عصره فقال: وَ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْ هؤُلاءِ الموجودین من الکفار سَیُصِیبُهُمْ سَیِّئاتُ ما کَسَبُوا کما أصاب من قبلهم، و قد أصابهم فی الدنیا ما أصابهم من القحط و القتل و الأسر و القهر وَ ما هُمْ بِمُعْجِزِینَ أی: بفائتین علی اللّه بل مرجعهم إلیه یصنع بهم ما شاء من العقوبه أَ وَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ أی: یوسع الرزق لمن یشاء أن یوسعه له وَ یَقْدِرُ أی: یقبضه لمن یشاء أن یقبضه و یضیقه علیه.

قال مقاتل: و عظهم اللّه لیعتبروا فی توحیده، و ذلک حین مطروا بعد سبع سنین، فقال: أو لم یعلموا أن اللّه یوسع الرزق لمن یشاء و یقتر علی من یشاء إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ أی: فی ذلک المذکور لدلالات عظیمه و علامات جلیله لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ و خصّ المؤمنین لأنهم المنتفعون بالآیات المتفکرون فیها. ثم لما ذکر سبحانه ما ذکره من الوعید عقبه بذکر سعه رحمته و عظیم مغفرته و أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أن یبشرهم بذلک فقال: قُلْ یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ لا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَهِ اللَّهِ المراد بالإسراف: الإفراط فی المعاصی، و الاستکثار منها، و معنی لا تقنطوا: لا تیأسوا من رحمه اللّه: من مغفرته. ثم لما نهاهم عن القنوط أخرهم بما یدفع ذلک و یرفعه و یجعل الرجاء مکان القنوط فقال: إِنَّ اللَّهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً.

و اعلم أن هذه الآیه أرجی آیه





فی کتاب اللّه سبحانه لاشتمالها علی أعظم بشاره، فإنه أوّلا أضاف العباد إلی نفسه لقصد تشریفهم، و مزید تبشیرهم، ثم وصفهم بالإسراف فی المعاصی، و الاستکثار من الذنوب، ثم عقب ذلک بالنهی عن القنوط من الرحمه لهؤلاء المستکثرین من الذنوب، فالنهی عن القنوط للمذنبین غیر المسرفین من باب الأولی، و بفحوی الخطاب، ثم جاء بما لا یبقی بعده شک و لا یتخالج القلب عند سماعه ظنّ، فقال: إِنَّ اللَّهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ فالألف و اللام قد صیرت الجمع الذی دخلت علیه للجنس الذی یستلزم استغراق أفراده، فهو فی قوّه: إن اللّه یغفر کلّ ذنب کائنا ما کان، إلا ما أخرجه النصّ القرآنی و هو الشرک إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ* «3» ثم لم یکتف بما أخبر عباده من مغفره کل ذنب، بل أکد ذلک بقوله: جَمِیعاً فیا لها من بشاره ترتاح لها قلوب المؤمنین المحسنین ظنهم بربهم الصادقین فی رجائه. الخالعین لثیاب القنوط الرافضین لسوء الظنّ بمن لا یتعاظمه ذنب، و لا یبخل بمغفرته و رحمته علی عباده المتوجهین إلیه فی طلب العفو الملتجئین به فی مغفره ذنوبهم و ما أحسن ما علل سبحانه به هذا الکلام قائلا إنه هو الغفور الرحیم. أی: کثیر المغفره و الرحمه؛ عظیمهما؛ بلیغهما؛ واسعهما، فمن 

______________________________

(1). القصص: 78.

(2). الشوری: 40.

(3). النساء: 48.
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أبی هذا التفضل العظیم و العطاء الجسیم؛ و ظنّ أن تقنیط عباد اللّه و تأییسهم من رحمته أولی بهم مما بشرهم اللّه به؛ فقد رکب أعظم الشطط و غلط أقبح الغلط، فإن التبشیر و عدم التقنیط الذی جاءت به مواعید اللّه فی کتابه العزیز، و المسلک





الذی سلکه رسوله صلّی اللّه علیه و سلم کما صح عنه من قوله: «یسّروا و لا تعسّروا، و بشّروا و لا تنفّروا».

و إذا تقرّر لک هذا فاعلم أن الجمع بین هذه الآیه و بین قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ* هو أن کلّ ذنب کائنا ما کان ما عدا الشرک باللّه مغفور لمن شاء اللّه أن یغفر له، علی أنه یمکن أن یقال إن إخباره لنا بأنه یغفر الذنوب جمیعا یدل علی أنه یشاء غفرانها جمیعا، و ذلک یستلزم أنه یشاء المغفره لکلّ المذنبین من المسلمین، فلم یبق بین الآیتین تعارض من هذه الحیثیه. و أما ما یزعمه جماعه من المفسرین من تقیید هذه الآیه بالتوبه و أنها لا تغفر إلا ذنوب التائبین و زعموا أنهم قالوا ذلک للجمع بین الآیات. فهو جمع بین الضب و النون، و بین الملاح و الحادی، و علی نفسها براقش تجنی، و لو کانت هذه البشاره العظیمه مقیده بالتوبه لم یکن لها کثیر موقع، فإن التوبه من المشرک یغفر اللّه بها ما فعله من الشرک بإجماع المسلمین، و قد قال: إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ* فلو کانت التوبه قیدا فی المغفره لم یکن للتنصیص علی الشرک فائده، و قد قال سبحانه وَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو مَغْفِرَهٍ لِلنَّاسِ عَلی ظُلْمِهِمْ «1» قال الواحدی: المفسرون کلهم قالوا: إن هذه الآیه فی قوم خافوا إن أسلموا أن لا یغفر لهم ما جنوا من الذنوب العظام، کالشرک و قتل النفس و معاداه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم.

قلت: هب أنها فی هؤلاء القوم، فکان ماذا؟





فإن الاعتبار بما اشتملت علیه من العموم لا بخصوص السبب کما هو متفق علیه بین أهل العلم، و لو کانت الآیات القرآنیه، و الأحادیث النبویه مقیده بأسبابها غیر متجاوزه لها لارتفعت أکثر التکالیف عن الأمه إن لم ترتفع کلها، و اللازم باطل بالإجماع، فالملزوم مثله.

و فی السنه المطهره من الأحادیث الثابته فی الصحیحین و غیرهما فی هذا الباب ما إن عرفه المطلع علیه حقّ معرفته و قدّره حقّ قدره علم صحه ما ذکرناه و عرف حقیقه ما حررناه. قرأ الجمهور «یا عبادی» بإثبات الیاء وصلا و وفقا، و روی أبو بکر عن عاصم أنه یقف بغیر یاء. و قرأ الجمهور «تقنطوا» بفتح النون، قرأ أبو عمرو و الکسائی بکسرها وَ أَنِیبُوا إِلی رَبِّکُمْ وَ أَسْلِمُوا لَهُ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ الْعَذابُ ثُمَّ لا تُنْصَرُونَ أی: ارجعوا إلیه بالطاعه. لما بشرهم سبحانه بأنه یغفر الذنوب جمیعا، أمرهم بالرجوع إلیه بفعل الطاعات و اجتناب المعاصی، و لیس فی هذا ما یدلّ علی تقیید الآیه الأولی بالتوبه لا بمطابقه، و لا تضمن، و لا التزام، بل غایه ما فیها أنه بشرهم بتلک البشاره العظمی، ثم دعاهم إلی الخیر و خوّفهم من الشرّ علی أنه یمکن أن یقال:

إن هذه الجمله مستأنفه خطابا للکفار الذین لم یسلموا بدلیل قوله: وَ أَسْلِمُوا لَهُ جاء بها لتحذیر الکفار و إنذارهم بعد ترغیب المسلمین بالآیه الأولی و تبشیرهم، و هذا و إن کان بعیدا و لکنه یمکن أن یقال به، و المعنی علی ما هو الظاهر: أن اللّه جمع لعباده بین التبشیر العظیم، و الأمر بالإنابه إلیه و الإخلاص له و الاستسلام لأمره 

______________________________
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و الخضوع لحکمه، و





قوله: مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ الْعَذابُ أی: عذاب الدنیا کما یفیده قوله: مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ فلیس فی ذلک ما یدلّ علی ما زعمه الزاعمون، و تمسک به القانطون المقنطون، و الحمد للّه رب العالمین وَ اتَّبِعُوا أَحْسَنَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ یعنی: القرآن، یقول: أحلوا حلاله، و حرموا حرامه، و القرآن کله حسن. قال الحسن: التزموا طاعته و اجتنبوا معاصیه. و قال السدّی: الأحسن ما أمر اللّه به فی کتابه. و قال ابن زید: یعنی المحکمات، و کلوا علم المتشابه إلی عالمه. و قیل: الناسخ دون المنسوخ، و قیل: العفو دون الانتقام بما یحق فیه الانتقام، و قیل: أحسن ما أنزل إلیکم من أخبار الأمم الماضیه مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ الْعَذابُ بَغْتَهً وَ أَنْتُمْ لا تَشْعُرُونَ أی: من قبل أن یفاجئکم العذاب؛ و أنتم غافلون عنه لا تشعرون به، و قیل: أراد أنهم یموتون بغته فیقعون فی العذاب. و الأوّل أولی لأن الذی یأتیهم بغته هو العذاب فی الدنیا بالقتل، و الأسر، و القهر، و الخوف، و الجدب، لا عذاب الآخره، و لا الموت، لأنه لم یسند الإتیان إلیه أَنْ تَقُولَ نَفْسٌ یا حَسْرَتی عَلی ما فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللَّهِ قال البصریون: أی حذرا أن تقول. و قال الکوفیون: لئلا تقول. قال المبرد: بادروا خوف أن تقول، أو حذرا من أن تقول نفس. و قال الزجاج:

خوف أن تصیروا إلی حال تقولون فیها: یا حسرتا علی ما فرّطت فی جنب اللّه، قیل: و المراد بالنفس هنا النفس الکافره، و قیل: المراد به التکثیر کما فی قوله: عَلِمَتْ نَفْسٌ ما أَحْضَرَتْ «1» قرأ الجمهور «یا حسرتا» بالألف بدلا من الیاء المضاف إلیها، و الأصل یا





حسرتی، و قرأ ابن کثیر «یا حسرتاه» بهاء السکت وقفا، و قرأ أبو جعفر «یا حسرتی» بالیاء علی الأصل. و الحسره: الندامه، و معنی عَلی ما فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللَّهِ علی ما فرّطت فی طاعه اللّه، قاله الحسن. و قال الضحاک: علی ما فرّطت فی ذکر اللّه، و یعنی به القرآن، و العمل به. و قال أبو عبیده فِی جَنْبِ اللَّهِ أی: فی ثواب اللّه. و قال الفراء: الجنب: القرب و الجوار، أی: فی قرب اللّه و جواره، و منه قوله: وَ الصَّاحِبِ بِالْجَنْبِ «2» و المعنی علی هذا القول، علی ما فرّطت فی طلب جنب اللّه: أی فی طلب جواره و قربه و هو الجنه، و به قال ابن الأعرابی و قال الزجاج: أی فرّطت فی الطریق الذی هو طریق اللّه من توحیده و الإقرار بنبوّه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و علی هذا فالجنب بمعنی الجانب:

أی قصرت فی الجانب الذی یؤدّی إلی رضا اللّه، و منه قول الشاعر:

النّاس جنب و الأمیر جنبا «3» أی الناس من جانب و الأمیر من جانب وَ إِنْ کُنْتُ لَمِنَ السَّاخِرِینَ أی: و ما کنت إلا من المستهزئین بدین اللّه فی الدنیا، و محل الجمله النصب علی الحال. قال قتاده: لم یکفه أن ضیع طاعه اللّه حتی سخر من أهلها أَوْ تَقُولَ لَوْ أَنَّ اللَّهَ هَدانِی لَکُنْتُ مِنَ الْمُتَّقِینَ أی لو أن اللّه أرشدنی إلی دینه لکنت ممن یتقی الشرک و المعاصی، و هذا من جمله ما یحتج به المشرکون من الحجج الزائفه، و یتعللون به من العلل الباطله کما فی قوله:

سَیَقُولُ الَّذِینَ أَشْرَکُوا لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَکْنا «4» فهی کلمه حقّ یریدون بها باطلا.





ثم ذکر سبحانه مقاله.
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(1). التکویر: 14.
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أخری مما قالوا فقال: أَوْ تَقُولَ حِینَ تَرَی الْعَذابَ لَوْ أَنَّ لِی کَرَّهً أی: رجعه إلی الدنیا فَأَکُونَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ المؤمنین باللّه الموحدین له، المحسنین فی أعمالهم، و انتصاب أکون: إما لکونه معطوفا علی کرّه فإنها مصدر و أکون فی تأویل المصدر: کما فی قول الشاعر:

للبس عباءه و تقرّ عینی أحبّ إلیّ من لبس الشّفوف 

و أنشد الفرّاء علی هذا:

فما لک منها غیر ذکری و خشیهو تسأل عن رکبانها أین یمّموا 

و إما لکونه جواب التمنی المفهوم من قوله: لَوْ أَنَّ لِی کَرَّهً. ثم ذکر سبحانه جوابه علی هذه النفس المتمنیه المتعلله بغیر عله فقال: بَلی قَدْ جاءَتْکَ آیاتِی فَکَذَّبْتَ بِها وَ اسْتَکْبَرْتَ وَ کُنْتَ مِنَ الْکافِرِینَ 

المراد بالآیات: هی الآیات التنزیلیه و هو القرآن، و معنی التکذیب بها قوله: إنها لیست من عند اللّه و تکبر عن الإیمان بها، و کان مع ذلک التکذیب و الاستکبار من الکافرین باللّه. و جاء سبحانه بخطاب المذکر فی قوله:

جاءتک و کذّبت و استکبرت و کنت، لأن النفس تطلق علی المذکر و المؤنث. قال المبرد: تقول العرب نفس واحد، أی: إنسان واحد، و بفتح التاء فی هذه المواضع قرأ الجمهور. و قرأ الجحدری، و أبو حیوه، و یحیی ابن یعمر بکسرها فی جمیعها، و هی قراءه أبی بکر، و ابنته عائشه، و أمّ سلمه، و رویت عن ابن کثیر وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ تَرَی الَّذِینَ کَذَبُوا عَلَی اللَّهِ وُجُوهُهُمْ مُسْوَدَّهٌ أی: تری الذین کذبوا علی اللّه بأن له شرکاء و صاحبه و ولدا وجوههم مسودّه لما أحاط بهم من العذاب، و





شاهدوه من غضب اللّه و نقمته، و جمله «وجوههم مسودّه» فی محل نصب علی الحال. قال الأخفش: تری غیر عامل فی وجوههم مسوّده، إنما هو مبتدأ و خبر، و الأولی أن تری إن کانت من الرؤیه البصریه، فجمله «وجوههم مسودّه» حالیه، و إن کانت قلبیه فهی فی محل نصب علی أنها المفعول الثانی لتری، و الاستفهام فی قوله: أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْمُتَکَبِّرِینَ للتقریر، أی: لیس فیها مقام للمتکبرین عن طاعه اللّه، و الکبر هو بطر الحقّ و غمط الناس کما ثبت فی الحدیث الصحیح وَ یُنَجِّی اللَّهُ الَّذِینَ اتَّقَوْا أی: اتقوا الشرک و معاصی اللّه، و الباء فی بِمَفازَتِهِمْ متعلقه بمحذوف هو حال من الموصول، أی: متلبسین بمفازتهم. قرأ الجمهور بمفازتهم بالإفراد علی أنها مصدر میمی و الفوز: الظفر بالخیر، و النجاه من الشرّ. قال المبرد: المفازه مفعله من الفوز و هو السعاده، و إن جمع فحسن:

کقولک السعاده و السعادات. و المعنی ینجیهم اللّه بفوزهم، أی: بنجاتهم من النار، و فوزهم بالجنه. و قرأ حمزه، و الکسائی، و أبو بکر بمفازاتهم جمع مفازه، و جمعها مع کونها مصدر لاختلاف الأنواع، و جمله لا یَمَسُّهُمُ السُّوءُ فی محل نصب علی الحال من الموصول، و کذلک جمله وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ فی محل نصب علی الحال: أی ینفی السوء و الحزن عنهم و یجوز أن تکون الباء فی بمفازتهم للسببیه، أی: بسبب فوزهم مع انتفاء مساس السوء لهم، و عدم وصول الحزن إلی قلوبهم لأنهم رضوا بثواب اللّه، و أمنوا من عقابه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم قال السیوطی بسند صحیح و ابن مردویه عن ابن عباس قال: أنزلت 
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قُلْ یا





عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا الآیه فی مشرکی أهل مکه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و الطبرانی، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عمر قال: کنا نقول لیس لمفتتن توبه و ما اللّه بقابل منه شیئا، عرفوا اللّه و آمنوا به و صدّقوا رسوله ثم رجعوا عن ذلک لبلاء أصابهم، و کانوا یقولونه لأنفسهم، فلما قدم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم المدینه أنزل اللّه فیهم یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا الآیات؛ قال ابن عمر: فکتبتها بیدی، ثم بعثت بها إلی هشام بن العاصی. و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن أبی سعد قال: لما أسلم وحشی أنزل اللّه وَ الَّذِینَ لا یَدْعُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ وَ لا یَقْتُلُونَ النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلَّا بِالْحَقِ «1» قال وحشیّ و أصحابه: قد ارتکبنا هذا کله، فأنزل اللّه قُلْ یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا الآیه. و أخرج البخاری فی الأدب المفرد عن أبی هریره قال: «خرج النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم علی رهط من أصحابه و هم یضحکون و یتحدّثون فقال: و الذی نفسی بیده لو تعلمون ما أعلم لضحکتم قلیلا، و لبکیتم کثیرا، ثم انصرف و أبکی القوم، و أوحی اللّه إلیه: یا محمد لم تقنط عبادی؟ فرجع النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فقال: أبشروا و سدّدوا و قاربوا». و أخرج ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن عمر بن الخطاب أنها نزلت فیمن افتتن. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس أنها نزلت فی مشرکی مکه لما قالوا إن اللّه لا یغفر لهم ما قد اقترفوه من الشرک و قتل الأنفس





و غیر ذلک. و أخرج أحمد، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب عن ثوبان:

سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقول: «ما أحبّ أن لی الدنیا و ما فیها بهذه الآیه یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ إلی آخر الآیه، فقال رجل و من أشرک؟ فسکت النبی صلّی اللّه علیه و سلم، قال ألا و من أشرک ثلاث مرات». و أخرج أحمد، و عبد بن حمید، و أبو داود، و الترمذی و حسنه، و ابن المنذر، و ابن الأنباری فی المصاحف، و الحاکم، و ابن مردویه عن أسماء بنت یزید سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقرأ «یا عبادی الذین أسرفوا علی أنفسهم لا تقنطوا من رحمه اللّه إن اللّه یغفر الذنوب جمیعا و لا یبالی إنه هو الغفور الرحیم». و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و ابن أبی الدنیا فی حسن الظن باللّه و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و البیهقی فی الشعب عن ابن مسعود أنه مرّ علی قاض یذکر الناس فقال: یا مذکر الناس لا تقنط الناس، ثم قرأ یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا الآیه. و أخرج ابن جریر عن ابن سیرین قال: قال علیّ: أیّ آیه أوسع؟

فجعلوا یذکرون آیات من القرآن وَ مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً أَوْ یَظْلِمْ نَفْسَهُ «2» الآیه و نحوها، فقال علیّ: ما فی القرآن أوسع من یا عِبادِیَ الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ الآیه قال: قد دعا اللّه إلی مغفرته من زعم أن المسیح ابن اللّه، و من





زعم أن عزیرا ابن اللّه، و من زعم أن اللّه فقیر، و من زعم أن ید اللّه مغلوله، و من زعم أن اللّه ثالث لهؤلاء أَ فَلا یَتُوبُونَ إِلَی اللَّهِ وَ یَسْتَغْفِرُونَهُ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ ثم دعا إلی توبته من هو أعظم قولا من هؤلاء من فَقالَ أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلی «3» و قال: ما عَلِمْتُ لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرِی «4» قال ابن عباس؛ و من آیس العباد من التوبه بعد هذا فقد جحد کتاب اللّه، و لکن لا یقدر العبد أن یتوب حتی یتوب اللّه علیه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر،

______________________________

(1). الفرقان: 68.

(2). النساء: 110.

(3). النازعات: 24.

(4). القصص: 38.
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و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَنْ تَقُولَ نَفْسٌ قال: أخبر اللّه ما العباد قائلون قبل أن یقولوا، و علمهم قبل أن یعلموا.


[سوره الزمر (39): الآیات 62 الی 72]

اللَّهُ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ وَکِیلٌ (62) لَهُ مَقالِیدُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ (63) قُلْ أَ فَغَیْرَ اللَّهِ تَأْمُرُونِّی أَعْبُدُ أَیُّهَا الْجاهِلُونَ (64) وَ لَقَدْ أُوحِیَ إِلَیْکَ وَ إِلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ (65) بَلِ اللَّهَ فَاعْبُدْ وَ کُنْ مِنَ الشَّاکِرِینَ (66)

وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ وَ الْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ السَّماواتُ مَطْوِیَّاتٌ بِیَمِینِهِ سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ (67) وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَصَعِقَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ إِلاَّ مَنْ شاءَ اللَّهُ ثُمَّ نُفِخَ فِیهِ أُخْری فَإِذا هُمْ قِیامٌ یَنْظُرُونَ (68) وَ أَشْرَقَتِ الْأَرْضُ بِنُورِ رَبِّها وَ وُضِعَ الْکِتابُ وَ جِی ءَ بِالنَّبِیِّینَ وَ الشُّهَداءِ وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْحَقِّ وَ






هُمْ لا یُظْلَمُونَ (69) وَ وُفِّیَتْ کُلُّ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِما یَفْعَلُونَ (70) وَ سِیقَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلی جَهَنَّمَ زُمَراً حَتَّی إِذا جاؤُها فُتِحَتْ أَبْوابُها وَ قالَ لَهُمْ خَزَنَتُها أَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ یَتْلُونَ عَلَیْکُمْ آیاتِ رَبِّکُمْ وَ یُنْذِرُونَکُمْ لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا قالُوا بَلی وَ لکِنْ حَقَّتْ کَلِمَهُ الْعَذابِ عَلَی الْکافِرِینَ (71)

قِیلَ ادْخُلُوا أَبْوابَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها فَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ (72)

قوله: اللَّهُ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ من الأشیاء الموجوده فی الدنیا و الآخره کائنا ما کان من غیر فرق بین شی ء و شی ء، و قد تقدّم تفسیر هذه الآیه فی الأنعام وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ وَکِیلٌ أی: الأشیاء کلها موکوله إلیه فهو القائم بحفظها و تدبیرها من غیر مشارک له لَهُ مَقالِیدُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ المقالید واحدها مقلید و مقلاد أو لا واحد له من لفظه کأساطیر، و هی مفاتیح السموات و الأرض، و الرزق و الرحمه. قاله مقاتل و قتاده و غیرهما. و قال اللیث: المقلاد الخزانه، و معنی الآیه له خزائن السموات و الأرض، و به قال الضحاک و السدّی. و قیل: خزائن السموات: المطر، و خزائن الأرض: النبات. و قیل: هی عباره عن قدرته سبحانه و حفظه لها، و الأوّل أولی. قال الجوهری: الإقلید المفتاح، ثم قال: و الجمع مقالید، و قیل: هی لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر، و سبحان اللّه و بحمده، و أستغفر اللّه، و لا حول و لا قوّه إلا باللّه. و قیل: غیر ذلک وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ أی: بالقرآن و سائر الآیات الداله علی اللّه سبحانه و توحیده، و معنی الخاسرون: الکاملون فی الخسران لأنهم صاروا بهذا





الکفر إلی النار قُلْ أَ فَغَیْرَ اللَّهِ تَأْمُرُونِّی أَعْبُدُ أَیُّهَا الْجاهِلُونَ الاستفهام للإنکار التوبیخی، و الفاء للعطف علی مقدّر کنظائره، و غیر منصوب بأعبد، و أعبد معمول لتأمرونی علی تقدیر أن المصدریه، فلما حذفت بطل عملها، و الأصل: أفتأمرونی أن أعبد غیر اللّه.

قاله الکسائی و غیره. و یجوز أن یکون غیر: منصوبا بتأمرونی، و أعبد: بدل منه بدل اشتمال، و أن مضمره معه أیضا. و یجوز أن یکون غیر منصوبه بفعل مقدر، أی: أ فتلزمونی غیر اللّه، أی: عباده غیر اللّه، أو أعبد غیر اللّه أعبد. أمره اللّه سبحانه أن یقول هذا للکفار لما دعوه إلی ما هم علیه من عباده الأصنام، و قالوا هو
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دین آبائک. قرأ الجمهور «تأمرونّی» بإدغام نون الرفع فی نون الوقایه علی خلاف بینهم فی فتح الیاء و تسکینها.

و قرأ نافع «تأمرونی» بنون خفیفه و فتح الیاء، و قرأ ابن عامر «تأمروننی» بالفک و سکون الیاء وَ لَقَدْ أُوحِیَ إِلَیْکَ وَ إِلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ أی: من الرسل لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ هذا الکلام من باب التعریض لغیر الرسل، لأن اللّه سبحانه قد عصمهم عن الشرک، و وجه إیراده علی هذا الوجه التحذیر، و الإنذار للعباد من الشرک، لأنه إذا کان موجبا لإحباط عمل الأنبیاء علی الفرض، و التقدیر: فهو محبط لعمل غیرهم من أممهم بطریق الأولی. قیل: و فی الکلام تقدیم و تأخیر، و التقدیر: و لقد أوحی إلیک لئن أشرکت و أوحی إلی الذین من قبلک کذلک. قال مقاتل: أی أوحی إلیک و إلی الأنبیاء قبلک بالتوحید و التوحید محذوف، قال: لئن أشرکت یا محمد لیحبطن عملک، و هو خطاب للنبی





صلّی اللّه علیه و سلم خاصه. و قیل إفراد الخطاب فی قوله: لَئِنْ أَشْرَکْتَ باعتبار کل واحد من الأنبیاء، کأنه قیل أوحی إلیک و إلی کل واحد من الأنبیاء هذا الکلام، و هو لئن أشرکت، و هذه الآیه مقیده بالموت علی الشرک کما فی الآیه الأخری وَ مَنْ یَرْتَدِدْ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَیَمُتْ وَ هُوَ کافِرٌ فَأُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ «1» و قیل: هذا خاص بالأنبیاء لأن الشرک منهم أعظم ذنبا من الشرک من غیرهم، و الأوّل أولی، ثم أمر اللّه سبحانه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بتوحیده، فقال: بَلِ اللَّهَ فَاعْبُدْ و فی هذا ردّ علی المشرکین حیث أمروه بعباده الأصنام، و وجه الردّ ما یفیده التقدیم من القصر. قال الزجاج: لفظ اسم اللّه منصوب باعبد قال: و لا اختلاف فی هذا بین البصریین و الکوفیین. قال الفراء: هو منصوب بإضمار فعل، و روی مثله عن الکسائی، و الأوّل أولی. قال الزجاج: و الفاء فی فاعبد للمجازاه. و قال الأخفش: زائده. قال عطاء و مقاتل معنی فاعبد: وحد، لأن عبادته لا تصح إلا بتوحیده وَ کُنْ مِنَ الشَّاکِرِینَ لإنعامه علیک بما هداک إلیه من التوحید و الدعاء إلی دینه و اختصک به من الرساله وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ قال المبرد: أی عظموه حق عظمته، من قولک فلان عظیم القدر، و إنما وصفهم بهذا لأنهم عبدوا غیر اللّه و أمروا رسوله بأن یکون مثلهم فی الشرک. و قرأ الحسن، و أبو حیوه، و عیسی بن عمر قدّروا بالتشدید وَ الْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ القبضه فی اللغه ما قبضت علیه بجمیع کفک، فأخبر سبحانه عن عظیم قدرته بأن الأرض کلها مع عظمها





و کثافتها فی مقدوره کالشی ء الذی یقبض علیه القابض بکفه کما یقولون: هو فی ید فلان و فی قبضته للشی ء الذی یهون علیه التصرّف فیه و إن لم یقبض علیه، و کذا قوله: وَ السَّماواتُ مَطْوِیَّاتٌ بِیَمِینِهِ فإن ذکر الیمین للمبالغه فی کمال القدره کما یطوی الواحد منا الشی ء المقدور له طیه بیمینه، و الیمین فی کلام العرب قد تکون بمعنی القدره و الملک. قال الأخفش بیمینه یقول فی قدرته، نحو قوله: أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ «2» أی: ما کانت لکم قدره علیه، و لیس الملک للیمین دون الشمال و سائر الجسد، و منه قوله سبحانه: لَأَخَذْنا مِنْهُ بِالْیَمِینِ «3» أی: بالقوّه و القدره، و منه قول الشاعر:

إذا ما رایه نصبت لمجدتلقّاها عرابه بالیمین 

______________________________

(1). البقره: 217.

(2). النساء: 3.

(3). الحاقه: 45.
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و قول الآخر:

و لمّا رأیت الشمس أشرق نورهاتناولت منها حاجتی بیمین 

و قول الآخر:

عطست بأنف شامخ و تناولت یدای الثّریّا قاعدا غیر قائم 

و جمله وَ الْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ فی محل نصب علی الحال، أی: ما عظموه حق تعظیمه، و الحال أنه متصف بهذه الصفه الداله علی کمال القدره. قرأ الجمهور برفع «قبضته» علی أنها خبر المبتدأ، و قرأ الحسن بنصبها، و وجه ابن خالویه بأنه علی الظرفیه: و قرأ الجمهور «مطویّات» بالرفع علی أنها خبر المبتدأ، و الجمله فی محل نصب علی الحال کالتی قبلها، و بیمینه متعلق بمطویات، أو حال من الضمیر فی مطویات أو خبر ثان، و قرأ عیسی و الجحدری بنصب «مطویات»، و وجه ذلک أن السموات معطوفه علی الأرض، و تکون قبضته خبرا عن الأرض و السموات، و تکون مطویات حالا، أو تکون مطویات منصوبه بفعل مقدّر،





و بیمینه الخبر، و خصّ یوم القیامه بالذکر و إن کانت قدرته شامله، لأن الدعاوی تنقطع فیه کما قال سبحانه: الْمُلْکُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ «1» و قال: مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ «2» ثم نزّه سبحانه نفسه فقال: سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ به من المعبودات التی یجعلونها شرکاء له مع هذه القدره العظیمه و الحکمه الباهره وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَصَعِقَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ هذه هی النفخه الأولی، و الصور: هو القرن الذی ینفخ فیه إسرافیل، و قد تقدّم غیر مره، و معنی صعق: زالت عقولهم فخرّوا مغشیا علیهم، و قیل: ماتوا. قال الواحدی: قال المفسرون مات من الفزع؛ و شده الصوت أهل السموات و الأرض. قرأ الجمهور الصُّورِ بسکون الواو، و قرأ قتاده و زید بن علی بفتحها جمع صوره، و الاستثناء فی قوله: إِلَّا مَنْ شاءَ اللَّهُ متصل، و المستثنی جبریل، و میکائیل، و إسرافیل، و قیل: رضوان، و حمله العرش، و خزنه الجنه و النار ثُمَّ نُفِخَ فِیهِ أُخْری یجوز أن یکون أخری فی محل رفع علی النیابه و هی صفه لمصدر محذوف، أی: نفخه أخری، و یجوز أن یکون فی محل نصب و القائم مقام الفاعل فیه فَإِذا هُمْ قِیامٌ یَنْظُرُونَ یعنی الخلق کلهم علی أرجلهم ینظرون ما یقال لهم، أو ینتظرون ذلک. قرأ الجمهور «قیام» بالرفع علی أنه خبر، و ینظرون فی محل نصب علی الحال، و قرأ زید بن علیّ بالنصب علی أنه حال، و الخبر ینظرون، و العامل فی الحال ما عمل فی إذا الفجائیه. قال الکسائی کما تقول خرجت فإذا زید جالسا وَ أَشْرَقَتِ الْأَرْضُ بِنُورِ رَبِّها الإشراق الإضاءه، یقال أشرقت الشمس: إذا أضاءت، و





شرقت: إذا طلعت، و معنی بنور ربها: بعدل ربها، قاله الحسن و غیره. و قال الضحاک: بحکم ربها، و المعنی: أن الأرض أضاءت و أنارت بما أقامه اللّه من العدل بین أهلها، و ما قضی به من الحق فیهم، فالعدل نور و الظلم ظلمات. و قیل: إن اللّه یخلق نورا یوم القیامه یلبسه وجه الأرض؛ فتشرق به غیر نور الشمس و القمر، و لا مانع من الحمل علی المعنی الحقیقی، فإن اللّه سبحانه هو نور السموات 

______________________________

(1). الحج: 56.

(2). الفاتحه: 4.
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و الأرض. قرأ الجمهور «أشرقت» مبنیا للفاعل، و قرأ ابن عباس، و أبو الجوزاء، و عبید بن عمیر علی البناء للمفعول وَ وُضِعَ الْکِتابُ قیل: هو اللوح المحفوظ. و قال قتاده: یعنی الکتب و الصحف التی فیها أعمال بنی آدم فآخذ بیمینه و آخذ بشماله، و کذا قال مقاتل. و قیل: هو من وضع المحاسب کتاب المحاسبه بین یدیه، أی: وضع الکتاب للحساب وَ جِی ءَ بِالنَّبِیِّینَ أی: جی ء بهم إلی الموقف فسئلوا عما أجابتهم به أممهم وَ الشُّهَداءِ الذین یشهدون علی الأمم من أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلم کما فی قوله: وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ «1» و قیل: المراد بالشهداء الذین استشهدوا فی سبیل اللّه، فیشهدون یوم القیامه لمن ذبّ عن دین اللّه. و قیل: هم الحفظه کما قال تعالی: وَ جاءَتْ کُلُّ نَفْسٍ مَعَها سائِقٌ وَ شَهِیدٌ «2» وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْحَقِّ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ أی: و قضی بین العباد بالعدل و الصدق، و الحال أنهم لا یظلمون: أی لا ینقصون من ثوابهم، و لا یزاد علی ما یستحقونه من عقابهم وَ





وُفِّیَتْ کُلُّ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ من خیر و شرّ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِما یَفْعَلُونَ فی الدنیا لا یحتاج إلی کاتب، و لا حاسب، و لا شاهد، و إنما وضع الکتاب، و جی ء بالنبیین و الشهداء لتکمیل الحجه و قطع المعذره. ثم ذکر سبحانه تفصیل ما ذکره من توفیه کل نفس ما کسبت فقال: وَ سِیقَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلی جَهَنَّمَ زُمَراً أی: سیق الکافرون إلی النار حال کونهم زمرا، أی: جماعات متفرقه بعضها یتلو بعضا. قال أبو عبیده و الأخفش، زمرا: جماعات متفرّقه بعضها إثر بعض، و منه قول الشاعر:

و تری الناس إلی أبوابه زمرا تنتابه بعد زمر 

و اشتقاقه من الزمر، و هو الصوت، إذ الجماعه لا تخلو عنه حَتَّی إِذا جاؤُها فُتِحَتْ أَبْوابُها أی:

فتحت أبواب النار لیدخلوها، و هی سبعه أبواب، و قد مضی بیان ذلک فی سوره الحجر وَ قالَ لَهُمْ خَزَنَتُها جمع خازن نحو سدنه و سادن أَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ أی: من أنفسکم یَتْلُونَ عَلَیْکُمْ آیاتِ رَبِّکُمْ التی أنزلها علیهم وَ یُنْذِرُونَکُمْ لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا أی: یخوّفونکم لقاء هذا الیوم الذی صرتم فیه، قالوا لهم هذا القول تقریعا و توبیخا، فأجابوا بالاعتراف، و لم یقدروا علی الجدل الذی کانوا یتعللون به فی الدنیا لانکشاف الأمر و ظهوره، و لهذا قالُوا بَلی أی: قد أتتنا الرسل بآیات اللّه، و أنذرونا بما سنلقاه وَ لکِنْ حَقَّتْ کَلِمَهُ الْعَذابِ عَلَی الْکافِرِینَ و هی لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ*، فلما اعترفوا هذا الاعتراف قِیلَ ادْخُلُوا أَبْوابَ جَهَنَّمَ التی قد فتحت لکم لتدخلوها و انتصاب خالِدِینَ علی الحال، أی: مقدّرین الخلود فَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ المخصوص بالذم محذوف، أی: بئس مثواهم جهنم، و قد تقدّم





تحقیق المثوی فی غیر موضع.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: مَقالِیدُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قال: مفاتیحها. و أخرج أبو یعلی، و یوسف القاضی فی سننه، و أبو الحسن القطان، و ابن 
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السنی، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن عثمان بن عفان قال: سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن قول اللّه لَهُ مَقالِیدُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ فقال لی: «یا عثمان لقد سألتنی عن مسأله لم یسألنی عنها أحد قبلک، مقالید السموات و الأرض: لا إله إلا اللّه، و اللّه أکبر، و سبحانه اللّه، و الحمد للّه، و أستغفر اللّه الذی لا إله إلا هو، الأوّل و الآخر، و الظاهر و الباطن، یحیی و یمیت و هو حیّ لا یموت، بیده الخیر و هو علی کل شی ء قدیر؛ ثم ذکر فضل هذه الکلمات» و أخرجه ابن مردویه عن ابن عباس عن عثمان قال: جاء إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فقال له: أخبرنی عن مقالید السموات و الأرض، فذکره. و أخرجه الحارث بن أبی أسامه، و ابن مردویه عن أبی هریره عن عثمان. و أخرجه العقیلی، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عمر عن عثمان.

و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس أن قریشا دعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أن یعطوه مالا فیکون أغنی رجل بمکه، و یزوجوه ما أراد من النساء و یطئون عقبه، فقالوا له: هذا لک یا محمد و تکفّ عن شتم آلهتنا و لا تذکرها بسوء، قال: حتی أنظر ما یأتینی





من ربی، فجاء بالوحی قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ إلی آخر السوره، و أنزل اللّه علیه قُلْ أَ فَغَیْرَ اللَّهِ تَأْمُرُونِّی أَعْبُدُ أَیُّهَا الْجاهِلُونَ إلی قوله: مِنَ الْخاسِرِینَ و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن ابن مسعود قال: جاء حبر من الأحبار إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقال: یا محمد إنا نجد أن اللّه یحمل السموات یوم القیامه علی إصبع، و الشجر علی إصبع، و الماء و الثری علی إصبع، و سائر الخلق علی إصبع، فیقول أنا الملک، فضحک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم حتی بدت نواجذه تصدیقا لقول الحبر، ثم قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ وَ الْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ و أخرج البخاری، و مسلم و غیرهما من حدیث أبی هریره سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقول: «یقبض اللّه الأرض یوم القیامه و یطوی السماء بیمینه ثم یقول: أنا الملک أین ملوک الأرض؟» و فی الباب أحادیث، و آثار تقتضی حمل الآیه علی ظاهرها من دون تکلف لتأویل، و لا تعسف لقال و قیل، و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أبی هریره قال: قال رجل من الیهود بسوق المدینه: و الذی اصطفی موسی علی البشر، فرفع رجل من الأنصار یده فلطمه، فقال: أتقول هذا و فینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فذکرت ذلک لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فقال: «قال اللّه وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَصَعِقَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ إِلَّا مَنْ شاءَ اللَّهُ ثُمَّ نُفِخَ فِیهِ أُخْری فَإِذا هُمْ قِیامٌ یَنْظُرُونَ فأکون أوّل من یرفع رأسه،





فإذا أنا بموسی آخذ بقائمه من قوائم العرش فلا أدری أرفع رأسه قبلی، أو کان ممن استثنی اللّه». و أخرج أبو یعلی، و الدارقطنی فی الأفراد، و ابن المنذر، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث عن أبی هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فی قوله: إِلَّا مَنْ شاءَ اللَّهُ قال: «هم الشهداء متقلدون أسیافهم حول عرشه تتلقاهم الملائکه یوم القیامه» الحدیث. و أخرجه سعید بن منصور، و عبد بن حمید من أقوال أبی هریره. و أخرج الفریابی، و ابن جریر، و أبو نصر السجزی فی الإبانه، و ابن مردویه عن أنس أنه سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن قوله: إِلَّا مَنْ شاءَ اللَّهُ فقال: «جبریل و میکائیل و ملک الموت و إسرافیل و حمله العرش». و أخرج ابن المنذر عن جابر فی قوله: إِلَّا مَنْ شاءَ اللَّهُ قال: موسی، لأنه کان صعق قبل.

و الأحادیث الوارده فی کیفیه نفخ الصور کثیره. و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس فی قوله:
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وَ جِی ءَ بِالنَّبِیِّینَ وَ الشُّهَداءِ قال: النبیین: الرسل، و الشهداء: الذین یشهدون لهم بالبلاغ لیس فیهم طعان و لا لعان. و أخرج ابن جریر، و ابن مردویه عنه فی الآیه قال: یشهدون بتبلیغ الرساله و تکذیب الأمم إیاهم.


[سوره الزمر (39): الآیات 73 الی 75]


اشاره

وَ سِیقَ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ إِلَی الْجَنَّهِ زُمَراً حَتَّی إِذا جاؤُها وَ فُتِحَتْ أَبْوابُها وَ قالَ لَهُمْ خَزَنَتُها سَلامٌ عَلَیْکُمْ طِبْتُمْ فَادْخُلُوها خالِدِینَ (73) وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی صَدَقَنا وَعْدَهُ وَ أَوْرَثَنَا الْأَرْضَ نَتَبَوَّأُ مِنَ الْجَنَّهِ حَیْثُ نَشاءُ فَنِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ (74) وَ تَرَی الْمَلائِکَهَ حَافِّینَ مِنْ حَوْلِ الْعَرْشِ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ وَ







قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْحَقِّ وَ قِیلَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (75)

لما ذکر فیما تقدّم حال الذین کفروا و سوقهم إلی جهنم، ذکر هنا حال المتقین و سوقهم إلی الجنه فقال:

وَ سِیقَ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ إِلَی الْجَنَّهِ زُمَراً أی ساقتهم الملائکه سوق إعزاز و تشریف و تکریم. و قد سبق بیان معنی الزمر حَتَّی إِذا جاؤُها وَ فُتِحَتْ أَبْوابُها جواب إذا محذوف. قال المبرد تقدیره: سعدوا و فتحت، و أنشد قول الشاعر:

فلو أنّها نفس تموت جمیعهو لکنّها نفس تساقط أنفسا 

فحذف جواب لو، و التقدیر: لکان أروح. و قال الزجاج: القول عندی أن الجواب محذوف علی تقدیر:

حتی إذا جاءوها، و کانت هذه الأشیاء التی ذکرت دخلوها فالجواب دخلوها و حذف لأن فی الکلام دلیلا علیه. و قال الأخفش و الکوفیون: الجواب فتحت و الواو زائده، و هو خطأ عند البصریین، لأن الواو من حروف المعانی فلا تزاد. و قیل: إن زیاده الواو دلیل علی أن الأبواب فتحت لهم قبل أن یأتوا لکرامتهم علی اللّه، و التقدیر: حتی إذا جاءوها و أبوابها مفتحه بدلیل قوله: جَنَّاتِ عَدْنٍ مُفَتَّحَهً لَهُمُ الْأَبْوابُ «1» و حذفت الواو فی قصه أهل النار، لأنهم وقفوا علی النار و فتحت بعد وقوفهم إذلالا و ترویعا. ذکر معناه النحاس منسوبا إلی بعض أهل العلم، قال: و لا أعلم أنه سبقه إلیه أحد. و علی هذا القول تکون الواو واو الحال بتقدیر قد، أی: جاءوها و قد فتحت لهم الأبواب. و قیل: إنها واو الثمانیه، و ذلک أن من عاده العرب أنهم کانوا یقولون فی العدد: خمسه سته سبعه و ثمانیه، و قد مضی القول فی هذا فی سوره براءه مستوفی، و فی سوره الکهف أیضا.





ثم أخبر سبحانه أن خزنه الجنه یسلمون علی المؤمنین فقال: وَ قالَ لَهُمْ خَزَنَتُها سَلامٌ عَلَیْکُمْ أی:

سلامه لکم من کلّ آفه طِبْتُمْ فی الدنیا فلم تتدنسوا بالشرک و المعاصی. قال مجاهد: طبتم بطاعه اللّه، و قیل: بالعمل الصالح، و المعنی واحد. قال مقاتل: إذا قطعوا جسر جهنم حبسوا علی قنطره بین الجنه و النار فیقتصّ لبعضهم من بعض مظالم کانت بینهم حتی إذا هذبوا و طیبوا قال لهم رضوان و أصحابه سَلامٌ عَلَیْکُمْ الآیه فَادْخُلُوها أی: ادخلوا الجنه خالِدِینَ أی: مقدّرین الخلود فعند ذلک قال أهل الجنه:

الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی صَدَقَنا وَعْدَهُ بالبعث و الثواب بالجنه وَ أَوْرَثَنَا الْأَرْضَ أی: أرض الجنه کأنها صارت من غیرهم إلیهم؛ فملکوها، و تصرفوا فیها، و قیل: إنهم ورثوا الأرض التی کانت لأهل النار لو کانوا

______________________________

(1). ص: 50.
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مؤمنین. قاله أکثر المفسرین. و قیل: إنها أرض الدنیا، و فی الکلام تقدیم و تأخیر نَتَبَوَّأُ مِنَ الْجَنَّهِ حَیْثُ نَشاءُ نتخذ فیها من المنازل ما نشاء حیث نشاء فَنِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ المخصوص بالمدح محذوف، أی:

فنعم أجر العاملین الجنه، و هذا من تمام قول أهل الجنه. و قیل: هو من قول اللّه سبحانه وَ تَرَی الْمَلائِکَهَ حَافِّینَ مِنْ حَوْلِ الْعَرْشِ أی: محیطین محدقین به، یقال حفّ القوم بفلان: إذا أطافوا به، و «من» مزیده. قاله الأخفش، أو للابتداء، و المعنی: أن الرائی یراهم بهذه الصفه فی ذلک الیوم و جمله یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ فی محل نصب علی الحال، أی: حال کونهم مسبحین للّه متلبسین بحمده، و قیل: معنی یسبحون یصلون حول العرش شکرا لربهم، و الحافّین: جمع حافّ، قاله الأخفش. و قال الفراء: لا واحد له إذ لا یقع لهم





هذا الاسم إلا مجتمعین وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْحَقِ أی: بین العباد بإدخال بعضهم الجنه و بعضهم النار، و قیل: بین النبیین الذین جی ء بهم مع الشهداء و بین أممهم بالحق، و قیل: بین الملائکه بإقامتهم فی منازلهم علی حسب درجاتهم، و الأوّل أولی وَ قِیلَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ القائلون هم المؤمنون حمدوا اللّه علی قضائه بینهم، و بین أهل النار بالحق، و قیل: القائلون هم الملائکه حمدوا اللّه تعالی علی عدله فی الحکم و قضائه بین عباده بالحقّ.

و قد أخرج البخاری و مسلم و غیرهما من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أوّل زمره یدخلون الجنّه علی صوره القمر لیله البدر، و الذین یلونهم علی ضوء أشدّ کوکب درّیّ فی السماء إضاءه».

و أخرجا و غیرهما عن سهل بن سعد أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «فی الجنه ثمانیه أبواب منها باب یسمی باب الریان لا یدخله إلا الصائمون» و قد ورد فی کون أبواب الجنه ثمانیه أبواب أحادیث فی الصحیحین و غیرهما.

و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ أَوْرَثَنَا الْأَرْضَ قال: أرض الجنه. و أخرج هناد عن أبی العالیه مثله.
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سوره غافر


اشاره
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و هی سوره المؤمن، و تسمی سوره الطّول، و هی مکیه فی قول الحسن، و عطاء، و عکرمه، و جابر. قال الحسن: إلا قوله: وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ لأن الصلوات نزلت بالمدینه. و قال ابن عباس و قتاده: إلا آیتین نزلتا بالمدینه، و هما إِنَّ الَّذِینَ یُجادِلُونَ فِی آیاتِ اللَّهِ و التی بعدها، و هی خمس و ثمانون آیه، و قیل:







اثنتان و ثمانون آیه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: أنزلت سوره حم المؤمن بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج ابن الضریس، و النحاس، و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: أنزلت الحوامیم السبع بمکه. و أخرج ابن مردویه، و الدیلمی عن سمره بن جندب قال: نزلت الحوامیم جمیعا بمکه. و أخرج محمد بن نصر و ابن مردویه عن أنس بن مالک سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقول: «إنّ اللّه أعطانی السّبع «1» مکان التوراه، و أعطانی الرّاءات إلی الطّواسین مکان الإنجیل، و أعطانی ما بین الطواسین إلی الحوامیم مکان الزّبور، و فضّلنی بالحوامیم و المفصّل، ما قرأهنّ نبی قبلی». و أخرج أبو عبید فی فضائله عن ابن عباس قال: إن لکل شی ء لبابا، و إن لباب القرآن الحوامیم.

و أخرج أبو عبید، و ابن الضریس، و ابن المنذر، و الحاکم، و البیهقی فی الشعب عن ابن مسعود قال: الحوامیم دیباج القرآن. و أخرج أبو عبید و محمد بن نصر و ابن المنذر عنه قال: إذا وقعت فی الحوامیم وقعت فی روضات دمثات أتأنق فیهنّ. و أخرج أبو الشیخ و أبو نعیم و الدیلمی عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «الحوامیم دیباج القرآن». و أخرج البیهقی فی الشعب عن خلیل بن مرّه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «الحوامیم سبع، و أبواب النّار سبع، تجی ء کلّ حم منها تقف علی باب من هذه الأبواب تقول: اللّهمّ لا تدخل من هذا الباب من کان یؤمن بی و یقرؤنی». و أخرج أبو عبید، و ابن سعد، و محمد بن





نصر، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من قرأ حم المؤمن إلی إلیه المصیر و آیه الکرسیّ حین یصبح، حفظ بهما حتّی یمسی، و من قرأهما حین یمسی، حفظ بهما حتّی یصبح».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره غافر (40): الآیات 1 الی 9]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

حم (1) تَنْزِیلُ الْکِتابِ مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ (2) غافِرِ الذَّنْبِ وَ قابِلِ التَّوْبِ شَدِیدِ الْعِقابِ ذِی الطَّوْلِ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ (3) ما یُجادِلُ فِی آیاتِ اللَّهِ إِلاَّ الَّذِینَ کَفَرُوا فَلا یَغْرُرْکَ تَقَلُّبُهُمْ فِی الْبِلادِ (4)

کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ الْأَحْزابُ مِنْ بَعْدِهِمْ وَ هَمَّتْ کُلُّ أُمَّهٍ بِرَسُولِهِمْ لِیَأْخُذُوهُ وَ جادَلُوا بِالْباطِلِ لِیُدْحِضُوا بِهِ الْحَقَّ فَأَخَذْتُهُمْ فَکَیْفَ کانَ عِقابِ (5) وَ کَذلِکَ حَقَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّهُمْ أَصْحابُ النَّارِ (6) الَّذِینَ یَحْمِلُونَ الْعَرْشَ وَ مَنْ حَوْلَهُ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ وَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِلَّذِینَ آمَنُوا رَبَّنا وَسِعْتَ کُلَّ شَیْ ءٍ رَحْمَهً وَ عِلْماً فَاغْفِرْ لِلَّذِینَ تابُوا وَ اتَّبَعُوا سَبِیلَکَ وَ قِهِمْ عَذابَ الْجَحِیمِ (7) رَبَّنا وَ أَدْخِلْهُمْ جَنَّاتِ عَدْنٍ الَّتِی وَعَدْتَهُمْ وَ مَنْ صَلَحَ مِنْ آبائِهِمْ وَ أَزْواجِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (8) وَ قِهِمُ السَّیِّئاتِ وَ مَنْ تَقِ السَّیِّئاتِ یَوْمَئِذٍ فَقَدْ رَحِمْتَهُ وَ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (9)

______________________________

(1). و هی الطوال و آخرها براءه. انظر تفسیر غریب القرآن؛ لابن قتیبه ص: 35.
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قوله: حم قرأ الجمهور بفتح الحاء مشبعا، و قرأ حمزه و الکسائی بإمالته إماله محضه. و قرأ أبو عمرو بإمالته بین بین، و قرأ الجمهور حم بسکون المیم کسائر الحروف المقطعه. و قرأ الزهری بضمها علی أنها خبر مبتدأ مضمر






أو مبتدأ و الخبر ما بعده. و قرأ عیسی بن عمر الثقفی بفتحها علی أنها منصوبه بفعل مقدر أو علی أنها حرکه بناء لا حرکه إعراب. و قرأ ابن أبی إسحاق و أبو السمال بکسرها لالتقاء الساکنین، أو بتقدیر القسم. و قرأ الجمهور بوصل الحاء بالمیم. و قرأ أبو جعفر بقطعها.

و قد اختلف فی معناه، فقیل: هو اسم من أسماء اللّه، و قیل: اسم من أسماء القرآن. و قال الضحاک و الکسائی: معناه قضی، و جعلاه بمعنی حمّ: أی قضی و وقع، و قیل: معناه حمّ أمر اللّه، أی: قرب نصره لأولیائه، و انتقامه من أعدائه. و هذا کله تکلف لا موجب له، و تعسف لا ملجئ إلیه، و الحق أن هذه الفاتحه لهذه السوره، و أمثالها من المتشابه الذی استأثر اللّه بعلم معناه کما قدّمنا تحقیقه فی فاتحه سوره البقره. تَنْزِیلُ الْکِتابِ هو خبر لحم علی تقدیر أنه مبتدأ، أو: خبر لمبتدأ مضمر، أو: هو مبتدأ، و خبره: مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ قال الرازی: المراد بتنزیل: المنزل، و المعنی: أن القرآن منزل من عند اللّه لیس بکذب علیه.

و العزیز: الغالب القاهر، و العلیم: الکثیر العلم بخلقه، و ما یقولونه و یفعلونه غافِرِ الذَّنْبِ وَ قابِلِ التَّوْبِ شَدِیدِ الْعِقابِ قال الفراء: جعلها کالنعت للمعرفه، و هی نکره، و وجه قوله هذا أن إضافتها لفظیه، و لکنه یجوز أن تجعل إضافتها معنویه، کما قال سیبویه: أن کل ما إضافته غیر محضه یجوز أن تجعل محضه، و توصف به المعارف إلا الصفه المشبهه. و أما الکوفیون فلم یستثنوا شیئا بل جعلوا الصفه المشبهه کاسم الفاعل فی جواز جعلها إضافه محضه، و ذلک حیث لا یراد بها زمان





مخصوص، فیجوّزون فی شدید هنا أن تکون إضافته محضه.

و علی قول سیبویه لا بدّ من تأویله بمشدد. و قال الزجاج: إن هذه الصفات الثلاث مخفوضه علی البدل. و روی عنه أنه جعل غافر، و قابل: مخفوضین علی الوصف، و شدید: مخفوض علی البدل، و المعنی: غافر الذنب لأولیائه، و قابل توبتهم، و شدید العقاب لأعدائه، و التوب مصدر بمعنی التوبه من تاب یتوب توبه و توبا، و قیل: هو جمع توبه، و قیل: غافر الذنب لمن قال لا إله إلا اللّه، و قابل التوب من الشرک، و شدید العقاب لمن لا یوحده، و قوله: ذِی الطَّوْلِ یجوز أن یکون صفه، لأنه معرفه و أن یکون بدلا، و أصل الطول:

الإنعام و التفضل، أی: ذی الإنعام علی عباده، و التفضل علیهم. و قال مجاهد: ذی الغنی و السعه. و منه قوله: وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلًا «1» أی: غنی وسعه، و قال عکرمه: ذی الطول ذی المنّ. قال 

______________________________

(1). النساء: 25.
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الجوهری: و الطول بالفتح المنّ یقال منه طال علیه و یطول علیه إذا امتنّ علیه. و قال محمد بن کعب: ذی الطول ذی التفضل. قال الماوردی: و الفرق بین المنّ و التفضل أن المنّ عفو عن ذنب، و التفضل إحسان غیر مستحقّ. ثم ذکر ما یدلّ علی توحیده و أنه الحقیق بالعباده فقال: لا إِلهَ إِلَّا هُوَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ لا إلی غیره، و ذلک فی الیوم الآخر. ثم لما ذکر أن القرآن کتاب اللّه أنزله لیهتدی به فی الدین ذکر أحوال من یجادل فیه لقصد إبطاله فقال: ما یُجادِلُ فِی آیاتِ اللَّهِ إِلَّا الَّذِینَ کَفَرُوا أی: ما یخاصم فی دفع آیات اللّه





و تکذیبها إلا الذین کفروا، و المراد الجدال بالباطل، و القصد إلی دحض الحقّ کما فی قوله: وَ جادَلُوا بِالْباطِلِ لِیُدْحِضُوا بِهِ الْحَقَ فأما الجدال لاستیضاح الحقّ، و رفع اللبس، و البحث عن الراجح و المرجوح، و عن المحکم و المتشابه، و دفع ما یتعلق به المبطلون من متشابهات القرآن، و ردّهم بالجدال إلی المحکم فهو من أعظم ما یتقرّب المتقرّبون، و بذلک أخذ اللّه المیثاق علی الذین أوتوا الکتاب فقال: وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ لَتُبَیِّنُنَّهُ لِلنَّاسِ وَ لا تَکْتُمُونَهُ «1» قال: إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ ما أَنْزَلْنا مِنَ الْبَیِّناتِ وَ الْهُدی مِنْ بَعْدِ ما بَیَّنَّاهُ لِلنَّاسِ فِی الْکِتابِ أُولئِکَ یَلْعَنُهُمُ اللَّهُ وَ یَلْعَنُهُمُ اللَّاعِنُونَ «2» و قال: وَ لا تُجادِلُوا أَهْلَ الْکِتابِ إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ «3» فَلا یَغْرُرْکَ تَقَلُّبُهُمْ فِی الْبِلادِ لما حکم سبحانه علی المجادلین فی آیات اللّه بالکفر، نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن أن یغترّ بشی ء من حظوظهم الدنیویه فقال: فلا یغررک ما یفعلونه من التجاره فی البلاد، و ما یحصلونه من الأرباح، و یجمعونه من الأموال فإنهم معاقبون عما قلیل، و إن أمهلوا فإنهم لا یهملون. قال الزجاج:

لا یغررک سلامتهم بعد کفرهم، فإن عاقبتهم الهلاک. قرأ الجمهور «لا یغررک» بفک الإدغام. و قرأ زید ابن علی، و عبید بن عمیر بالإدغام. ثم بین حال من کان قبلهم، و أن هؤلاء سلکوا سبیل أولئک فی التکذیب فقال: کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ الْأَحْزابُ مِنْ بَعْدِهِمْ الضمیر من بعدهم یرجع إلی قوم نوح، أی:

و کذبت الأحزاب الذین تحزبوا علی الرسل من بعد قوم نوح کعاد و ثمود وَ هَمَّتْ کُلُّ أُمَّهٍ بِرَسُولِهِمْ لِیَأْخُذُوهُ أی: همت





کلّ أمه من تلک الأمم المکذبه برسولهم الذی أرسل إلیهم لیأخذوه لیتمکنوا منه، فیحبسوه و یعذبوه و یصیبوا منه ما أرادوا. و قال قتاده و السدّی: لیقتلوه، و الأخذ قد یرد بمعنی الإهلاک، کقوله: ثُمَّ أَخَذْتُهُمْ فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ «4» و العرب تسمی الأسیر: الأخیذ وَ جادَلُوا بِالْباطِلِ لِیُدْحِضُوا بِهِ الْحَقَ أی: خاصموا رسولهم بالباطل من القول لیدحضوا به الحقّ لیزیلوه، و منه مکان دحض: أی مزلقه و مزله أقدام، و الباطل: داحض لأنه یزلق، و یزول فلا یستقرّ. قال یحیی بن سلام: جادلوا الأنبیاء بالشرک لیبطلوا به الإیمان فَأَخَذْتُهُمْ فَکَیْفَ کانَ عِقابِ أی: فأخذت هؤلاء المجادلین بالباطل، فکیف کان عقابی الذی عاقبتهم به، و حذف یاء المتکلم من عقاب اجتزاء بالکسره عنها وصلا و وقفا لأنها رأس آیه وَ کَذلِکَ حَقَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا أی: وجبت و ثبتت و لزمت، یقال حقّ الشی ء؛ إذا لزم و ثبت، و المعنی: و کما حقت کلمه العذاب علی الأمم المکذبه لرسلهم حقت علی الذین کفروا به، و جادلوک بالباطل، و تحزبوا علیک، و جمله أَنَّهُمْ أَصْحابُ النَّارِ للتعلیل، أی: لأجل أنهم مستحقون للنار. قال 

______________________________

(1). آل عمران: 187.

(2). البقره: 159.

(3). العنکبوت: 46.

(4). الحج: 44.

فتح القدیر، ج 4، ص: 553

الأخفش: أی لأنهم، أو بأنهم. و یجوز أن تکون فی محل رفع بدلا من کلمه. قرأ الجمهور «کلمه» بالتوحید، و قرأ نافع و ابن عامر «کلمات» بالجمع. ثم ذکر أحوال حمله العرش و من حوله فقال: الَّذِینَ یَحْمِلُونَ الْعَرْشَ وَ مَنْ حَوْلَهُ و الموصول: مبتدأ، و خبره: یسبحون بحمد ربهم، و الجمله مستأنفه مسوقه لتسلیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم ببیان أن هذا الجنس من الملائکه





الذین هم أعلی طبقاتهم یضمون إلی تسبیحهم للّه و الإیمان به الاستغفار للذین آمنوا باللّه و رسوله و صدّقوا، و المراد بمن حول العرش: هم الملائکه الذین یطوفون به مهللین مکبرین، و هو فی محل رفع عطفا علی الذین یحملون العرش، و هذا هو الظاهر. و قیل: یجوز أن تکون فی محل نصب عطفا علی العرش، و الأوّل أولی. و المعنی: أن الملائکه الذین یحملون العرش، و کذلک الملائکه الذین هم حول العرش ینزهون اللّه متلبسین بحمده علی نعمه، و یؤمنون باللّه، و یستغفرون اللّه لعباده المؤمنین به. ثم بین سبحانه کیفیه استغفارهم للمؤمنین فقال حاکیا عنهم رَبَّنا وَسِعْتَ کُلَّ شَیْ ءٍ رَحْمَهً وَ عِلْماً و هو بتقدیر القول: أی یقولون ربنا، أو قائلین: ربنا وسعت کل شی ء رحمه و علما، انتصاب رحمه و علما علی التمییز المحوّل عن الفاعل، و الأصل وسعت رحمتک و علمک کل شی ء فَاغْفِرْ لِلَّذِینَ تابُوا وَ اتَّبَعُوا سَبِیلَکَ أی: أوقعوا التوبه عن الذنوب و اتبعوا سبیل اللّه، و هو دین الإسلام وَ قِهِمْ عَذابَ الْجَحِیمِ أی: احفظهم منه رَبَّنا وَ أَدْخِلْهُمْ جَنَّاتِ عَدْنٍ «و أدخلهم» معطوف علی قوله: «قهم» و وسط الجمله الندائیه لقصد المبالغه بالتکریر، و وصف جنات عدن بأنها الَّتِی وَعَدْتَهُمْ إیاها وَ مَنْ صَلَحَ مِنْ آبائِهِمْ وَ أَزْواجِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ أی: و أدخل من صلح، و المراد بالصلاح هاهنا: الإیمان باللّه و العمل بما شرعه اللّه، فمن فعل ذلک فقد صلح لدخول الجنه، و یجوز عطف (و من صلح) علی الضمیر فی وعدتهم:

أی و وعدت من صلح، و الأولی عطفه علی الضمیر الأوّل فی: و أدخلهم. قال الفراء و الزجاج: نصبه من مکانین إن شئت علی الضمیر





فی أدخلهم، و إن شئت علی الضمیر فی وعدتهم. قرأ الجمهور بفتح اللام من صلح. و قرأ ابن أبی عبله بضمها. و قرأ الجمهور «و ذریاتهم» علی الجمع. و قرأ عیسی بن عمر علی الإفراد إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ أی: الغالب القاهر الکثیر الحکمه الباهره وَ قِهِمُ السَّیِّئاتِ أی:

العقوبات، أو: جزاء السیئات علی تقدیر مضاف محذوف. قال قتاده: و قهم ما یسوءهم من العذاب وَ مَنْ تَقِ السَّیِّئاتِ یَوْمَئِذٍ أی: یوم القیامه فَقَدْ رَحِمْتَهُ یقال وقاه یقیه وقایه: أی حفظه، و معنی فَقَدْ رَحِمْتَهُ أی: رحمته من عذابک و أدخلته جنتک، و الإشاره بقوله: وَ ذلِکَ إلی ما تقدّم من إدخالهم الجنات، و وقایتهم السیئات، و هو: مبتدأ، و خبره: هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ أی: الظفر الذی لا ظفر مثله، و النجاه التی لا تساویها نجاه.

و قد أخرج ابن مردویه عن أبی أمامه قال: حم اسم من أسماء اللّه. و أخرج عبد الرزاق فی المصنف، و أبو عبید، و ابن سعد، و ابن أبی شیبه، و أبو داود، و الترمذی، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه عن المهلب ابن أبی صفره قال: حدّثنی من سمع النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم یقول لیله الخندق «إن أتیتم اللّیله فقولوا حم لا ینصرون».

و أخرج ابن أبی شیبه، و النسائی، و الحاکم، و ابن مردویه عن البراء بن عازب أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «إنّکم 
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تلقون عدوّکم فلیکن شعارکم حم لا ینصرون». و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس فی قوله: ذِی الطَّوْلِ قال: ذی السعه و الغنی. و أخرج





الطبرانی فی الأوسط، و ابن مردویه عن ابن عمر فی قوله: غافِرِ الذَّنْبِ الآیه قال: غافر الذنب لمن یقول لا إله إلا اللّه قابِلِ التَّوْبِ ممن یقول لا إله إلا اللّه شَدِیدِ الْعِقابِ لمن لا یقول لا إله إلا اللّه ذِی الطَّوْلِ ذی الغنی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ کانت کفار قریش لا یوحدونه فوحد نفسه إِلَیْهِ الْمَصِیرُ مصیر من یقول لا إله إلا اللّه فیدخله الجنه، و مصیر من لا یقول لا إله إلا اللّه فیدخله النار. و أخرج عبد بن حمید عن أبی هریره قال: قال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: «إن جدالا فی القرآن کفر». و أخرج عبد بن حمید، و أبو داود عنه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «مراء فی القرآن کفر».


[سوره غافر (40): الآیات 10 الی 20]

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یُنادَوْنَ لَمَقْتُ اللَّهِ أَکْبَرُ مِنْ مَقْتِکُمْ أَنْفُسَکُمْ إِذْ تُدْعَوْنَ إِلَی الْإِیمانِ فَتَکْفُرُونَ (10) قالُوا رَبَّنا أَمَتَّنَا اثْنَتَیْنِ وَ أَحْیَیْتَنَا اثْنَتَیْنِ فَاعْتَرَفْنا بِذُنُوبِنا فَهَلْ إِلی خُرُوجٍ مِنْ سَبِیلٍ (11) ذلِکُمْ بِأَنَّهُ إِذا دُعِیَ اللَّهُ وَحْدَهُ کَفَرْتُمْ وَ إِنْ یُشْرَکْ بِهِ تُؤْمِنُوا فَالْحُکْمُ لِلَّهِ الْعَلِیِّ الْکَبِیرِ (12) هُوَ الَّذِی یُرِیکُمْ آیاتِهِ وَ یُنَزِّلُ لَکُمْ مِنَ السَّماءِ رِزْقاً وَ ما یَتَذَکَّرُ إِلاَّ مَنْ یُنِیبُ (13) فَادْعُوا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ (14)

رَفِیعُ الدَّرَجاتِ ذُو الْعَرْشِ یُلْقِی الرُّوحَ مِنْ أَمْرِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ لِیُنْذِرَ یَوْمَ التَّلاقِ (15) یَوْمَ هُمْ بارِزُونَ لا یَخْفی عَلَی اللَّهِ مِنْهُمْ شَیْ ءٌ لِمَنِ الْمُلْکُ الْیَوْمَ لِلَّهِ الْواحِدِ الْقَهَّارِ (16) الْیَوْمَ تُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ لا ظُلْمَ الْیَوْمَ إِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ (17) وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْآزِفَهِ إِذِ الْقُلُوبُ لَدَی الْحَناجِرِ کاظِمِینَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ حَمِیمٍ وَ






لا شَفِیعٍ یُطاعُ (18) یَعْلَمُ خائِنَهَ الْأَعْیُنِ وَ ما تُخْفِی الصُّدُورُ (19)

وَ اللَّهُ یَقْضِی بِالْحَقِّ وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا یَقْضُونَ بِشَیْ ءٍ إِنَّ اللَّهَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ (20)

لما ذکر سبحانه حال أصحاب النار، و أنها حقت علیهم کلمه العذاب، و أنهم أصحاب النار ذکر أحوالهم بعد دخول النار فقال: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یُنادَوْنَ قال الواحدی قال المفسرون: إنهم لما رأوا أعمالهم، و نظروا فی کتابهم، و أدخلوا النار، و مقتوا أنفسهم بسوء صنیعهم ناداهم حین عاینوا عذاب اللّه مناد لَمَقْتُ اللَّهِ إیاکم فی الدنیا إذ تدعون إلی الإیمان فتکفرون أَکْبَرُ مِنْ مَقْتِکُمْ أَنْفُسَکُمْ الیوم. قال الأخفش: هذه اللام فی لمقت هی لام الابتداء أوقعت بعد ینادون، لأن معناه یقال لهم، و النداء قول. قال الکلبی: یقول کل إنسان لنفسه من أهل النار: مقتّک یا نفس، فتقول الملائکه لهم و هم فی النار: لمقت اللّه إیاکم فی الدنیا أشدّ من مقتکم أنفسکم الیوم. و قال الحسن: یعطون کتابهم، فإذا نظروا إلی سیئاتهم مقتوا أنفسهم، فینادون:

لمقت اللّه إیاکم فی الدنیا إِذْ تُدْعَوْنَ إِلَی الْإِیمانِ أکبر من مقتکم أنفسکم إذ عاینتم النار، و الظرف فی إِذْ تُدْعَوْنَ منصوب بمقدّر محذوف دلّ علیه المذکور، أی: مقتکم وقت دعائکم، و قیل: بمحذوف هو
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اذکروا، و قیل: بالمقت المذکور، و المقت: أشدّ البغض، ثم أخبر سبحانه عما یقولون فی النار فقال: قالُوا رَبَّنا أَمَتَّنَا اثْنَتَیْنِ وَ أَحْیَیْتَنَا اثْنَتَیْنِ اثنتین فی الموضعین نعتان لمصدر محذوف، أی: أمتنا إماتتین اثنتین، و أحییتنا إحیاءتین اثنتین و المراد بالإماتتین: أنهم کانوا نطفا لا حیاه لهم فی أصلاب آبائهم، ثم أماتهم بعد أن صاروا أحیاء فی الدنیا، و المراد بالإحیاءتین: أنه أحیاهم





الحیاه الأولی فی الدنیا، ثم أحیاهم عند البعث، و مثل هذه الآیه قوله: وَ کُنْتُمْ أَمْواتاً فَأَحْیاکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ «1» و قیل معنی الآیه: أنهم أمیتوا فی الدنیا عند انقضاء آجالهم ثم أحیاهم اللّه فی قبورهم للسؤال، ثم أمیتوا ثم أحیاهم اللّه فی الآخره، و وجه هذا القول أن الموت سلب الحیاه، و لا حیاه للنطفه. و وجه القول الأوّل أن الموت قد یطلق علی عادم الحیاه من الأصل، و قد ذهب إلی تفسیر الأوّل جمهور السلف. و قال ابن زید: المراد بالآیه أنه خلقهم فی ظهر آدم و استخرجهم و أحیاهم و أخذ علیهم المیثاق ثم أماتهم ثم أحیاهم فی الدنیا ثم أماتهم. ثم ذکر سبحانه اعترافهم بعد أن صاروا فی النار بما کذبوا به فی الدنیا فقال حاکیا عنهم فَاعْتَرَفْنا بِذُنُوبِنا التی أسلفناها فی الدنیا من تکذیب الرّسل و الإشراک باللّه و ترک توحیده، فاعترفوا حیث لا ینفعهم الاعتراف، و ندموا حیث لا ینفعهم الندم، و قد جعلوا اعترافهم هذا مقدّمه لقولهم: فَهَلْ إِلی خُرُوجٍ مِنْ سَبِیلٍ أی: هل إلی خروج لنا من النار، و رجوع لنا إلی الدنیا من سبیل، و مثل هذا قولهم الذی حکاه اللّه عنهم هَلْ إِلی مَرَدٍّ مِنْ سَبِیلٍ «2» و قوله: فَارْجِعْنا نَعْمَلْ صالِحاً «3» و قوله: یا لَیْتَنا نُرَدُّ «4» الآیه. ثم أجاب اللّه سبحانه عن قولهم هذا بقوله: ذلِکُمْ بِأَنَّهُ إِذا دُعِیَ اللَّهُ وَحْدَهُ کَفَرْتُمْ أی: ذلک الذی أنتم فیه من العذاب بسبب أنه إذا دعی اللّه فی الدنیا وحده دون غیره کفرتم به، و ترکتم توحیده وَ إِنْ یُشْرَکْ بِهِ غیره من الأصنام أو غیرها تُؤْمِنُوا بالإشراک و تجیبوا الدّاعی إلیه، فبین





سبحانه لهم السبب الباعث علی عدم إجابتهم إلی الخروج من النار، و هو ما کانوا فیه من ترک توحید اللّه، و إشراک غیره به فی العباده التی رأسها الدّعاء، و محل ذلکم الرفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: الأمر ذلکم، أو: مبتدأ خبره محذوف، أی: ذلکم العذاب الذی أنتم فیه بذلک السبب، و فی الکلام حذف، و التقدیر: فأجیبوا بأن لا سبیل إلی الردّ، و ذلک لأنکم کنتم إذا دعی اللّه ... إلخ فَالْحُکْمُ لِلَّهِ وحده دون غیره، و هو الذی حکم علیکم بالخلود فی النار، و عدم الخروج منها و الْعَلِیِ المتعالی عن أن یکون له مماثل فی ذاته و لا صفاته، و الْکَبِیرِ الذی کبر علی أن یکون له مثل أو صاحبه أو ولد أو شریک هُوَ الَّذِی یُرِیکُمْ آیاتِهِ أی: دلائل توحیده، و علامات قدرته وَ یُنَزِّلُ لَکُمْ مِنَ السَّماءِ رِزْقاً یعنی المطر فإنه سبب الأرزاق. جمع سبحانه بین إظهار الآیات، و إنزال الأرزاق، لأن بإظهار الآیات قوام الأدیان، و بالأرزاق قوام الأبدان، و هذه الآیات هی التکوینیه التی جعلها اللّه سبحانه فی سماواته و أرضه، و ما فیهما و ما بینهما. قرأ الجمهور «ینزل» بالتشدید. و قرأ ابن کثیر، و أبو عمرو بالتخفیف وَ ما یَتَذَکَّرُ إِلَّا مَنْ یُنِیبُ أی: ما یتذکر و یتعظ بتلک الآیات الباهره فیستدلّ بها علی التوحید، و صدق الوعد و الوعید إلا من ینیب، أی: یرجع إلی طاعه اللّه بما یستفیده من النظر فی آیات اللّه. ثم لما ذکر سبحانه ما نصبه من 
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الأدله علی التوحید أمر عباده بدعائه، و إخلاص الدّین له





فقال: فَادْعُوا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ أی:

إذا کان الأمر کما ذکر من ذلک فادعوا اللّه وحده مخلصین له العباده التی أمرکم بها وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ ذلک، فلا تلتفتوا إلی کراهتهم، و دعوهم یموتوا بغیظهم و یهلکوا بحسرتهم رَفِیعُ الدَّرَجاتِ و ارتفاع رفیع الدرجات علی أنه خبر آخر عن المبتدأ المتقدّم: أی هو الذی یریکم آیاته، و هو رفیع الدرجات، و کذلک ذُو الْعَرْشِ خبر ثالث، و یجوز أن یکون رفیع الدرجات: مبتدأ، و خبره: «ذو العرش»، و یجوز أن یکونا خبرین لمبتدأ محذوف، و رفیع صفه مشبهه. و المعنی: رفیع الصفات، أو رفیع درجات ملائکته:

أی معارجهم، أو رفیع درجات أنبیائه و أولیائه فی الجنه. و قال الکلبی و سعید بن جبیر: رفیع السموات السبع، و علی هذا الوجه یکون رفیع بمعنی رافع، و معنی ذو العرش: مالکه و خالقه و المتصرف فیه، و ذلک یقتضی علوّ شأنه و عظم سلطانه، و من کان کذلک فهو الذی یحقّ له العباده و یجب له الإخلاص، و جمله یُلْقِی الرُّوحَ مِنْ أَمْرِهِ فی محل رفع علی أنها خبر آخر للمبتدأ المتقدّم أو للمقدّر، و معنی ذلک أنه سبحانه یلقی الوحی عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ و سمی الوحی روحا، لأن الناس یحیون به من موت الکفر. کما تحیا الأبدان بالأرواح و قوله: مِنْ أَمْرِهِ متعلق بیلقی، و «من» لابتداء الغایه، و یجوز أن یکون متعلقا بمحذوف علی أنه حال من الروح، و مثل هذه الآیه قوله تعالی: وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا «1» و قیل الروح جبریل کما فی قوله: نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ عَلی قَلْبِکَ «2» و قوله: نَزَّلَهُ رُوحُ الْقُدُسِ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِ





«3» و قوله: عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ هم الأنبیاء، و معنی مِنْ أَمْرِهِ من قضائه لِیُنْذِرَ یَوْمَ التَّلاقِ قرأ الجمهور «لینذر» مبنیا للفاعل و نصب الیوم، و الفاعل هو اللّه سبحانه أو الرسول أو من یشاء، و المنذر به محذوف تقدیره: لینذر العذاب یوم التلاق. و قرأ أبیّ و جماعه کذلک إلا أنه رفع الیوم علی الفاعلیه مجازا. و قرأ ابن عباس، و الحسن، و ابن السمیقع «لتنذر» بالفوقیه علی أن الفاعل ضمیر المخاطب و هو الرسول، أو ضمیر یرجع إلی الرّوح لأنه یجوز تأنیثها. و قرأ الیمانی «لینذر» علی البناء للمفعول، و رفع یوم علی النیابه، و معنی یَوْمَ التَّلاقِ یوم یلتقی أهل السموات و الأرض فی المحشر، و به قال قتاده. و قال أبو العالیه و مقاتل: یوم یلتقی العابدون و المعبودون، و قیل الظالم و المظلوم، و قیل الأوّلون و الآخرون، و قیل جزاء الأعمال و العاملون، و قوله: یَوْمَ هُمْ بارِزُونَ بدل من یوم التلاق. و قال ابن عطیه. هو منتصب بقوله: لا یَخْفی عَلَی اللَّهِ و قیل: منتصب بإضمار اذکر، و الأوّل أولی، و معنی بارزون: خارجون من قبورهم لا یسترهم شی ء، و جمله لا یَخْفی عَلَی اللَّهِ مِنْهُمْ شَیْ ءٌ مستأنفه مبینه لبروزهم و یجوز أن تکون فی محل نصب علی الحال من ضمیر بارزون، و یجوز أن تکون خبرا ثانیا للمبتدأ: أی لا یخفی علیه سبحانه شی ء منهم و لا من أعمالهم التی عملوها فی الدنیا، و جمله لِمَنِ الْمُلْکُ الْیَوْمَ مستأنفه جواب عن سؤال مقدّر کأنه قیل: فماذا یقال عند بروز الخلائق فی ذلک الیوم؟ فقیل: یقال لمن الملک الیوم؟ قال المفسرون:

إذا هلک کل من فی السموات





و الأرض، فیقول الرّبّ تبارک و تعالی: لِمَنِ الْمُلْکُ الْیَوْمَ یعنی یوم القیامه
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فلا یجیبه أحد فیجیب تعالی نفسه، فیقول: لِلَّهِ الْواحِدِ الْقَهَّارِ قال الحسن: هو السائل تعالی، و هو المجیب حین لا أحد یجیبه فیجیب نفسه، و قیل: إنه سبحانه یأمر منادیا ینادی بذلک، فیقول أهل المحشر مؤمنهم و کافرهم: لِلَّهِ الْواحِدِ الْقَهَّارِ و قیل: إنه یجیب المنادی بهذا الجواب أهل الجنه دون أهل النار، و قیل:

هو حکایه لما ینطق به لسان الحال فی ذلک الیوم لانقطاع دعاوی المبطلین، کما فی قوله تعالی: وَ ما أَدْراکَ ما یَوْمُ الدِّینِ ثُمَّ ما أَدْراکَ ما یَوْمُ الدِّینِ یَوْمَ لا تَمْلِکُ نَفْسٌ لِنَفْسٍ شَیْئاً وَ الْأَمْرُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ «1» و قوله:

الْیَوْمَ تُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ لا ظُلْمَ الْیَوْمَ إِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ من تمام الجواب علی القول بأن المجیب هو اللّه سبحانه، و أما علی القول بأن المجیب هم العباد کلهم أو بعضهم فهو مستأنف لبیان ما یقوله اللّه سبحانه بعد جوابهم، أی: الیوم تجزی کل نفس بما کسبت من خیر و شرّ لا ظلم الیوم علی أحد منهم بنقص من ثوابه أو بزیاده فی عقابه إِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ أی: سریع حساب لأنه سبحانه لا یحتاج إلی تفکر فی ذلک کما یحتاجه غیره لإحاطه علمه بکل شی ء فلا یعزب عنه مثقال ذره. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله بإنذار عباده فقال: وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْآزِفَهِ أی: یوم القیامه سمیت بذلک لقربها، یقال أزف فلان: أی قرب، یأزف أزفا، و منه قول النابغه:

أزف التّرحّل غیر أنّ رکابنالمّا تزل برکابنا و کأن قد 

و منه قوله تعالی:





أَزِفَتِ الْآزِفَهُ «2» أی: قربت الساعه، و قیل: إن یوم الآزفه هو یوم حضور الموت، و الأوّل أولی. قال الزجاج: و قیل: لها آزفه لأنها قریبه، و إن استبعد الناس أمرها، و ما هو کائن فهو قریب إِذِ الْقُلُوبُ لَدَی الْحَناجِرِ کاظِمِینَ و ذلک أنها تزول عن مواضعها من الخوف حتی تصیر إلی الحنجره کقوله: وَ بَلَغَتِ الْقُلُوبُ الْحَناجِرَ «3» کاظِمِینَ مغمومین، مکروبین، ممتلئین غما. قال الزجاج:

المعنی إذ قلوب الناس لدی الحناجر فی حال کظمهم. قال قتاده: وقعت قلوبهم فی الحناجر من المخافه، فهی لا تخرج و لا تعود فی أمکنتها. و قیل: هو إخبار عن نهایه الجزع، و إنما قال کاظمین باعتبار أهل القلوب، لأن المعنی: إذ قلوب الناس لدی حناجرهم، فیکون حالا منهم. و قیل: حالا من القلوب، و جمع الحال منها جمع العقلاء لأنه أسند إلیها ما یسند إلی العقلاء، فجمعت جمعه. ثم بین سبحانه أنه لا ینفع الکافرین فی ذلک الیوم أحد فقال: ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ حَمِیمٍ أی: قریب ینفعهم وَ لا شَفِیعٍ یُطاعُ فی شفاعته لهم، و محل یطاع الجر علی أنه صفه لشفیع. ثم وصف سبحانه شمول علمه لکل شی ء و إن کان فی غایه الخفاء فقال: یَعْلَمُ خائِنَهَ الْأَعْیُنِ و هی مسارقه النظر إلی ما لا یحلّ النظر إلیه، و الجمله خبر آخر لقوله: هُوَ الَّذِی یُرِیکُمْ قال المؤرج: فیه تقدیم و تأخیر، أی: یعلم الأعین الخائنه. و قال قتاده: خائنه الأعین:

الهمز بالعین فیما لا یحب اللّه. و قال الضحاک: هو قول الإنسان ما رأیت، و قد رأی، و رأیت و ما رأی.

و قال سفیان: هی النظره بعد النظره. و الأول أولی، و به قال مجاهد وَ ما





تُخْفِی الصُّدُورُ من الضمائر و تسرّه من معاصی اللّه وَ اللَّهُ یَقْضِی بِالْحَقِ فیجازی کل أحد بما یستحقه من خیر و شرّ وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ 

______________________________
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أی: تعبدونهم من دون اللّه لا یَقْضُونَ بِشَیْ ءٍ لأنهم لا یعلمون شیئا، و لا یقدرون علی شی ء: قرأ الجمهور «یدعون» بالتحتیه یعنی: الظالمین، و اختار هذه القراءه أبو عبید، و أبو حاتم، و قرأ نافع، و شیبه، و هشام بالفوقیه علی الخطاب لهم إِنَّ اللَّهَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ فلا یخفی علیه من المسموعات و المبصرات خافیه.

و قد أخرج الفریابی، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه عن ابن مسعود فی قوله: أَمَتَّنَا اثْنَتَیْنِ وَ أَحْیَیْتَنَا اثْنَتَیْنِ قال: هی مثل التی فی البقره کُنْتُمْ أَمْواتاً فَأَحْیاکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ «1» کانوا أمواتا فی صلب آبائهم ثم أخرجهم فأحیاهم ثم أماتهم ثم یحییهم بعد الموت.

و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: کنتم ترابا قبل أن یخلقکم، فهذه میته، ثم أحیاکم فخلقکم فهذه حیاه، ثم یمیتکم فترجعون إلی القبور فهذه میته أخری، ثم یبعثکم یوم القیامه فهذه حیاه، فما موتتان و حیاتان کقوله: کَیْفَ تَکْفُرُونَ بِاللَّهِ وَ کُنْتُمْ أَمْواتاً فَأَحْیاکُمْ الآیه.

و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: یَوْمَ التَّلاقِ قال: یوم القیامه یلتقی فیه آدم و آخر ولده.

و أخرج عنه أیضا قال: یَوْمَ التَّلاقِ یوم الآزفه، و نحو هذا من أسماء یوم القیامه یلتقی فیه آدم و آخر ولده.

و أخرج عنه أیضا قال: یَوْمَ التَّلاقِ یوم





الآزفه، و نحو هذا من أسماء یوم القیامه عظمه اللّه و حذره عباده.

و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، و أبو نعیم فی الحلیه عنه أیضا قال: ینادی مناد بین یدی الساعه: یا أیها الناس أتتکم الساعه، فیسمعها الأحیاء و الأموات، و ینزل اللّه إلی السماء الدنیا فیقول: لِمَنِ الْمُلْکُ الْیَوْمَ لِلَّهِ الْواحِدِ الْقَهَّارِ. و أخرج ابن أبی الدنیا فی البعث، و الدیلمی عن أبی سعید عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم مثله. و أخرج عبد بن حمید عن ابن مسعود قال: «یجمع اللّه الخلق یوم القیامه بصعید واحد بأرض بیضاء کأنها سبیکه فضه لم یعص اللّه فیها قط، فأول ما یتکلم أن ینادی مناد لِمَنِ الْمُلْکُ الْیَوْمَ لِلَّهِ الْواحِدِ الْقَهَّارِ الْیَوْمَ تُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ لا ظُلْمَ الْیَوْمَ إِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ فأول ما یبدأ به من الخصومات الدماء». و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: یَعْلَمُ خائِنَهَ الْأَعْیُنِ وَ ما تُخْفِی الصُّدُورُ قال: الرجل یکون فی القوم فتمرّ بهم المرأه فیریهم أنه یغضّ بصره عنها، و إذا غفلوا لحظ إلیها، و إذا نظروا غضّ بصره عنها، و قد اطلع اللّه من قلبه أنه ودّ أن ینظر إلی عورتها. و أخرج ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الأوسط، و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی فی الشعب عنه فی الآیه قال: إذا نظر إلیها یرید الخیانه أو لا وَ ما تُخْفِی الصُّدُورُ قال: إذا قدر علیها أ یزنی بها أم لا؟ ألا أخبرکم بالتی تلیها وَ اللَّهُ یَقْضِی





بِالْحَقِ قادر علی أن یجزی بالحسنه الحسنه، و بالسیئه السیئه.

و أخرج أبو داود، و النسائی، و ابن مردویه عن سعد قال: «لما کان یوم فتح مکه أمن النبی صلّی اللّه علیه و سلم الناس إلا أربعه نفر و امرأتین، و قال: اقتلوهم و إن وجدتموهم متعلقین بأستار الکعبه، منهم عبد اللّه بن سعد ابن أبی سرح، فاختبأ عند عثمان بن عفان، فلما دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم الناس إلی البیعه جاء به، فقال:

یا رسول اللّه بایع عبد اللّه، فرفع رأسه فنظر إلیه ثلاثا کل ذلک یأبی بیعته، ثم بایعه، ثم أقبل علی أصحابه 

______________________________
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فقال: أما کان فیکم رجل رشید یقوم إلی هذا حین رآنی کففت یدی عن بیعته فیقتله؟ فقالوا: ما یدرینا یا رسول اللّه ما فی نفسک هلا اومأت إلینا بعینک؟ فقال: إنه لا ینبغی لنبی أن یکون له خائنه الأعین».


[سوره غافر (40): الآیات 21 الی 29]

أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ کانُوا مِنْ قَبْلِهِمْ کانُوا هُمْ أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّهً وَ آثاراً فِی الْأَرْضِ فَأَخَذَهُمُ اللَّهُ بِذُنُوبِهِمْ وَ ما کانَ لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ واقٍ (21) ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کانَتْ تَأْتِیهِمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَکَفَرُوا فَأَخَذَهُمُ اللَّهُ إِنَّهُ قَوِیٌّ شَدِیدُ الْعِقابِ (22) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا وَ سُلْطانٍ مُبِینٍ (23) إِلی فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ قارُونَ فَقالُوا ساحِرٌ کَذَّابٌ (24) فَلَمَّا جاءَهُمْ بِالْحَقِّ مِنْ عِنْدِنا قالُوا اقْتُلُوا أَبْناءَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ وَ اسْتَحْیُوا نِساءَهُمْ وَ ما کَیْدُ الْکافِرِینَ إِلاَّ فِی ضَلالٍ (25)

وَ قالَ فِرْعَوْنُ ذَرُونِی أَقْتُلْ مُوسی وَ لْیَدْعُ رَبَّهُ إِنِّی أَخافُ أَنْ یُبَدِّلَ دِینَکُمْ أَوْ أَنْ یُظْهِرَ فِی الْأَرْضِ الْفَسادَ (26) وَ قالَ مُوسی إِنِّی






عُذْتُ بِرَبِّی وَ رَبِّکُمْ مِنْ کُلِّ مُتَکَبِّرٍ لا یُؤْمِنُ بِیَوْمِ الْحِسابِ (27) وَ قالَ رَجُلٌ مُؤْمِنٌ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَکْتُمُ إِیمانَهُ أَ تَقْتُلُونَ رَجُلاً أَنْ یَقُولَ رَبِّیَ اللَّهُ وَ قَدْ جاءَکُمْ بِالْبَیِّناتِ مِنْ رَبِّکُمْ وَ إِنْ یَکُ کاذِباً فَعَلَیْهِ کَذِبُهُ وَ إِنْ یَکُ صادِقاً یُصِبْکُمْ بَعْضُ الَّذِی یَعِدُکُمْ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ کَذَّابٌ (28) یا قَوْمِ لَکُمُ الْمُلْکُ الْیَوْمَ ظاهِرِینَ فِی الْأَرْضِ فَمَنْ یَنْصُرُنا مِنْ بَأْسِ اللَّهِ إِنْ جاءَنا قالَ فِرْعَوْنُ ما أُرِیکُمْ إِلاَّ ما أَری وَ ما أَهْدِیکُمْ إِلاَّ سَبِیلَ الرَّشادِ (29)

لما خوّفهم سبحانه بأحوال الآخره؛ أردفه ببیان تخویفهم بأحوال الدنیا فقال: أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ کانُوا مِنْ قَبْلِهِمْ أرشدهم سبحانه إلی الاعتبار بغیرهم، فإن الذین مضوا من الکفار کانُوا هُمْ أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّهً من هؤلاء الحاضرین من الکفار و أقوی وَ آثاراً فِی الْأَرْضِ بما عمروا فیها من الحصون و القصور و بما لهم من العدد و العدّه، فلما کذبوا رسلهم أهلکهم اللّه، و قوله:

فَیَنْظُرُوا إما مجزوم بالعطف علی یسیروا، أو منصوب بجواب الاستفهام، و قوله: کانُوا هُمْ أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّهً بیان للتفاوت بین حال هؤلاء و أولئک، و قوله: وَ آثاراً عطف علی قوّه. قرأ الجمهور «أشدّ منهم» و قرأ ابن عامر «أشد منکم» علی الالتفات فَأَخَذَهُمُ اللَّهُ بِذُنُوبِهِمْ أی: بسبب ذنوبهم وَ ما کانَ لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ واقٍ أی من دافع یدفع عنهم العذاب، و قد مرّ تفسیر هذه الآیه فی مواضع، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم من الأخذ بِأَنَّهُمْ کانَتْ تَأْتِیهِمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ أی: بالحجج الواضحه فَکَفَرُوا بما جاءوهم به فَأَخَذَهُمُ اللَّهُ إِنَّهُ قَوِیٌ یفعل کلّ ما





یریده لا یعجزه شی ء شَدِیدُ الْعِقابِ لمن عصاه و لم یرجع إلیه، ثم ذکر سبحانه قصه موسی و فرعون لیعتبروا فقال: وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا هی التسع الآیات التی قد تقدّم ذکرها فی غیر موضع وَ سُلْطانٍ مُبِینٍ أی: حجه بینه واضحه، و هی التوراه إِلی فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ قارُونَ فَقالُوا إنه ساحِرٌ کَذَّابٌ أی: فیما جاء به، و خصهم بالذکر لأنهم رؤساء المکذبین بموسی، ففرعون الملک، و هامان الوزیر، و قارون صاحب الأموال 
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و الکنوز فَلَمَّا جاءَهُمْ بِالْحَقِّ مِنْ عِنْدِنا و هی معجزاته الظاهره الواضحه قالُوا اقْتُلُوا أَبْناءَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ وَ اسْتَحْیُوا نِساءَهُمْ قال قتاده: هذا قتل غیر القتل الأوّل، لأن فرعون قد کان أمسک عن قتل الولدان وقت ولاده موسی، فلما بعث اللّه موسی أعاد القتل علی بنی إسرائیل، فکان یأمر بقتل الذکور، و ترک النساء، و مثل هذا قول فرعون سَنُقَتِّلُ أَبْناءَهُمْ وَ نَسْتَحْیِی نِساءَهُمْ «1» وَ ما کَیْدُ الْکافِرِینَ إِلَّا فِی ضَلالٍ أی:

فی خسران و وبال، لأنه یذهب باطلا، و یحیق بهم ما یریده اللّه عزّ و جلّ وَ قالَ فِرْعَوْنُ ذَرُونِی أَقْتُلْ مُوسی إنما قال هذا لأنه کان فی خاصه قومه من یمنعه من قتل موسی مخافه أن ینزل العذاب، و المعنی: اترکونی أقتله وَ لْیَدْعُ رَبَّهُ الذی یزعم أنه أرسله إلینا فلیمنعه من القتل إن قدر علی ذلک، أی: لا یهولنکم ذلک فإنه لا ربّ له حقیقه، بل أنا ربکم الأعلی، ثم ذکر العله التی لأجلها أراد أن یقتله فقال: إِنِّی أَخافُ أَنْ یُبَدِّلَ دِینَکُمْ الذی أنتم علیه من عباده غیر اللّه و یدخلکم فی دینه الذی هو عباده اللّه وحده أَوْ





أَنْ یُظْهِرَ فِی الْأَرْضِ الْفَسادَ أی: یوقع بین الناس الخلاف و الفتنه، جعل اللعین ظهور ما دعا إلیه موسی، و انتشاره فی الأرض، و اهتداء الناس به فسادا، و لیس الفساد إلا ما هو علیه هو و من تابعه. قرأ الکوفیون و یعقوب «أو أن یظهر» بأو التی للإبهام، و المعنی: أنه لا بدّ من وقوع أحد الأمرین. و قرأ الباقون «و أن یظهر» بدون ألف علی معنی وقوع الأمرین جمیعا، و قرأ نافع، و ابن کثیر، و أبو عمرو بفتح الیاء من «إنی أخاف» و قرأ نافع و أبو عمرو و حفص یظهر بضم الیاء و کسر الهاء من أظهر، و فاعله ضمیر موسی، و الفساد نصبا علی أنه مفعول به، و قرأ الباقون بفتح الیاء و الهاء، و رفع الفساد علی الفاعلیه وَ قالَ مُوسی إِنِّی عُذْتُ بِرَبِّی وَ رَبِّکُمْ مِنْ کُلِّ مُتَکَبِّرٍ لا یُؤْمِنُ بِیَوْمِ الْحِسابِ قرأ أبو عمرو، و حمزه، و الکسائی بإدغام الذال، و قرأ الباقون بالإظهار، لما هدّده فرعون بالقتل استعاذ باللّه عزّ و جلّ من کلّ متعظم عن الإیمان باللّه غیر مؤمن بالبعث و النشور، و یدخل فرعون فی هذا العموم دخولا أوّلیا وَ قالَ رَجُلٌ مُؤْمِنٌ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَکْتُمُ إِیمانَهُ قال الحسن، و مقاتل، و السدّی: کان قبطیا، و هو ابن عم فرعون، و هو الذی نجا مع موسی، و هو المراد بقوله:

وَ جاءَ رَجُلٌ مِنْ أَقْصَی الْمَدِینَهِ یَسْعی قالَ یا مُوسی «2» الآیه، و قیل: کان من بنی إسرائیل و لم یکن من آل فرعون و هو خلاف ما فی الآیه، و قد تمحل لذلک بأن فی الآیه تقدیما و تأخیرا، و التقدیر: و قال





رجل مؤمن من بنی إسرائیل یکتم إیمانه من آل فرعون. قال القشیری: و من جعله إسرائیلیا ففیه بعد، لأنه یقال کتمه أمر کذا و لا یقال کتم منه کما قال سبحانه وَ لا یَکْتُمُونَ اللَّهَ حَدِیثاً «3» و أیضا ما کان فرعون یحتمل من بنی إسرائیل مثل هذا القول.

و قد اختلف فی اسم هذا الرجل، فقیل: حبیب، و قیل: حزقیل، و قیل: غیر ذلک، قرأ الجمهور «رجل» بضم الجیم، و قرأ الأعمش و عبد الوارث بسکونها، و هی لغه تمیم و نجد، و الأولی هی الفصیحه، و قرئ بکسر الجیم «و مؤمن» صفه لرجل، «و من آل فرعون» صفه أخری، و «یکتم إیمانه» صفه ثالثه، و الاستفهام فی أَ تَقْتُلُونَ رَجُلًا للإنکار، و أَنْ یَقُولَ رَبِّیَ اللَّهُ فی موضع نصب بنزع 

______________________________

(1). الأعراف: 127.

(2). القصص: 20.

(3). النساء: 42.
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الخافض، أی: لأن یقول أو کراهه أن یقول، و جمله وَ قَدْ جاءَکُمْ بِالْبَیِّناتِ مِنْ رَبِّکُمْ فی محل نصب علی الحال، أی: و الحال أنه قد جاءکم بالمعجزات الواضحات، و الدلالات الظاهرات علی نبوّته، و صحه رسالته، ثم تلطف لهم فی الدفع عنه فقال: وَ إِنْ یَکُ کاذِباً فَعَلَیْهِ کَذِبُهُ وَ إِنْ یَکُ صادِقاً یُصِبْکُمْ بَعْضُ الَّذِی یَعِدُکُمْ و لم یکن قوله هذا لشک منه، فإنه کان مؤمنا کما وصفه اللّه، و لا یشک المؤمن، و معنی یُصِبْکُمْ بَعْضُ الَّذِی یَعِدُکُمْ أنه إذا لم یصبکم کله فلا أقلّ من أن یصیبکم بعضه، و حذفت النون من یکن فی الموضعین تخفیفا لکثره الاستعمال: کما قال سیبویه، و قال أبو عبیده و أبو الهیثم: بعض هنا بمعنی کلّ: أی یصبکم کلّ الذی یعدکم، و أنشد أبو





عبید علی هذا قول لبید:

ترّاک أمکنه إذا لم أرضهاأو یرتبط بعض النّفوس حمامها 

أی کلّ النفوس، و قد اعترض علیه، و أجیب بأن البعض قد یستعمل فی لغه العرب بمعنی الکلّ کما فی قول الشاعر:

قد یدرک المتأنّی بعض حاجته و قد یکون مع المستعجل الزّلل 

و قول الآخر:

إنّ الأمور إذا الأحداث دبّرهادون الشّیوخ تری فی بعضها خللا 

و لیس فی البیتین ما یدلّ علی ما زعموه، و أما بیت لبید فقیل إنه أراد ببعض النفوس نفسه، و لا ضروره تلجئ إلی حمل ما فی الآیه علی ذلک، لأنه أراد التنزّل معهم و إیهامهم أنه لا یعتقد صحه نبوّته کما یفیده قوله:

یَکْتُمُ إِیمانَهُ قال أهل المعانی: و هذا علی المظاهره فی الحجاج، کأنه قال لهم: أقلّ ما یکون فی صدقه أن یصیبکم بعض الذی یعدکم، و فی بعض ذلک هلاککم، فکأن الحاصل بالبعض هو الحاصل بالکل: و قال اللیث: بعض هاهنا صله یرید یصبکم الذی یعدکم، و قیل: یصبکم هذا العذاب الذی یقوله فی الدنیا و هو بعض ما یتوعدکم به من العذاب، و قیل: إنه وعدهم بالثواب و العقاب، فإذا کفروا أصابهم العقاب، و هو بعض ما وعدهم به إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ کَذَّابٌ هذا من تمام کلام الرجل المؤمن، و هو احتجاج آخر ذو وجهین: أحدهما أنه لو کان مسرفا کذابا لما هداه اللّه إلی البینات و لا أیده بالمعجزات، و ثانیهما أنه إذا کان کذلک خذله اللّه و أهلکه، فلا حاجه لکم إلی قتله، و المسرف المقیم علی المعاصی المستکثر منها، و الکذاب المفتری یا قَوْمِ لَکُمُ الْمُلْکُ الْیَوْمَ ظاهِرِینَ فِی الْأَرْضِ ذکرهم ذلک الرجل المؤمن ما هم فیه من الملک





لیشکروا اللّه و لا یتمادوا فی کفرهم، و معنی ظاهرین: الظهور علی الناس و الغلبه لهم و الاستعلاء علیهم، و الأرض أرض مصر، و انتصاب ظاهرین علی الحال فَمَنْ یَنْصُرُنا مِنْ بَأْسِ اللَّهِ إِنْ جاءَنا أی:

من یمنعنا من عذابه و یحول بیننا و بینه عند مجیئه، و فی هذا تحذیر منه لهم من نقمه اللّه بهم، و إنزال عذابه علیهم، فلما سمع فرعون ما قاله هذا الرجل من النصح الصحیح جاء بمراوغه یوهم بها قومه أنه لهم من النصیحه و الرعایه بمکان مکین، و أنه لا یسلک بهم إلا مسلکا یکون فیه جلب النفع لهم، و دفع الضرّ عنهم، و لهذا قال:

فتح القدیر، ج 4، ص: 562

ما أُرِیکُمْ إِلَّا ما أَری قال ابن زید: أی ما أشیر علیکم إلا بما أری لنفسی. و قال الضحاک: ما أعلمکم إلا ما أعلم، و الرؤیه هنا هی القلبیه لا البصریه، و المفعول الثانی: هو إلا ما أری وَ ما أَهْدِیکُمْ إِلَّا سَبِیلَ الرَّشادِ أی: ما أهدیکم بهذا الرأی إلا طریق الحقّ. قرأ الجمهور «الرشاد» بتخفیف الشین، و قرأ معاذ ابن جبل بتشدیدها علی أنها صیغه مبالغه کضرّاب. و قال النحاس: هی لحن، و لا وجه لذلک.

و قد أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ قالَ رَجُلٌ مُؤْمِنٌ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ قال: لم یکن فی آل فرعون مؤمن غیر امرأه فرعون، و غیر المؤمن الذی أنذر موسی الذی قال: إِنَّ الْمَلَأَ یَأْتَمِرُونَ بِکَ لِیَقْتُلُوکَ «1» قال ابن المنذر، أخبرت أن اسمه حزقیل. و أخرج عبد بن حمید عن أبی إسحاق قال:

اسمه حبیب. و أخرج البخاری و غیره من طریق عروه قال: قیل لعبد اللّه





بن عمرو بن العاص أخبرنا بأشدّ شی ء صنعه المشرکون برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، قال: بینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یصلی بفناء الکعبه إذ أقبل عقبه بن أبی معیط فأخذ بمنکب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و لوی ثوبه فی عنقه فخنقه خنقا شدیدا، فأقبل أبو بکر فأخذ بمنکبیه و دفعه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم ثم قال أَ تَقْتُلُونَ رَجُلًا أَنْ یَقُولَ رَبِّیَ اللَّهُ وَ قَدْ جاءَکُمْ بِالْبَیِّناتِ مِنْ رَبِّکُمْ و أخرج أبو نعیم فی فضائل الصحابه و البزار عن علیّ بن أبی طالب أنه قال: أیها الناس أخبرونی من أشجع الناس؟

قالوا أنت. قال: أما أنی ما بارزت أحدا إلا انتصفت منه و لکن أخبرونی بأشجع الناس؟ قالوا لا نعلم فمن؟

قال أبو بکر، رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و أخذته قریش، فهذا یجؤه و هذا یتلتله «2»، و هم یقولون أنت الذی جعلت الآلهه إلها واحدا، قال: فو اللّه ما دنا منا أحد إلا أبو بکر یضرب هذا و یجی ء هذا و یتلتل هذا، و هو یقول: ویلکم أ تقتلون رجلا أن یقول ربی اللّه؟ ثم رفع برده کانت علیه، فبکی حتی اخضلّت لحیته، ثم قال: أنشدکم أ مؤمن آل فرعون خیر أم أبو بکر؟ فسکت القوم، فقال: ألا تجیبون؟ فو اللّه لساعه من أبی بکر خیر من مثل مؤمن آل فرعون، ذاک رجل یکتم إیمانه و هذا رجل أعلن إیمانه.


[سوره غافر (40): الآیات 30 الی 40]

وَ قالَ الَّذِی آمَنَ یا قَوْمِ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ مِثْلَ یَوْمِ الْأَحْزابِ (30) مِثْلَ دَأْبِ قَوْمِ نُوحٍ وَ عادٍ وَ ثَمُودَ وَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ وَ مَا اللَّهُ یُرِیدُ ظُلْماً لِلْعِبادِ






(31) وَ یا قَوْمِ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ یَوْمَ التَّنادِ (32) یَوْمَ تُوَلُّونَ مُدْبِرِینَ ما لَکُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ عاصِمٍ وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ هادٍ (33) وَ لَقَدْ جاءَکُمْ یُوسُفُ مِنْ قَبْلُ بِالْبَیِّناتِ فَما زِلْتُمْ فِی شَکٍّ مِمَّا جاءَکُمْ بِهِ حَتَّی إِذا هَلَکَ قُلْتُمْ لَنْ یَبْعَثَ اللَّهُ مِنْ بَعْدِهِ رَسُولاً کَذلِکَ یُضِلُّ اللَّهُ مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ مُرْتابٌ (34)

الَّذِینَ یُجادِلُونَ فِی آیاتِ اللَّهِ بِغَیْرِ سُلْطانٍ أَتاهُمْ کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللَّهِ وَ عِنْدَ الَّذِینَ آمَنُوا کَذلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی کُلِّ قَلْبِ مُتَکَبِّرٍ جَبَّارٍ (35) وَ قالَ فِرْعَوْنُ یا هامانُ ابْنِ لِی صَرْحاً لَعَلِّی أَبْلُغُ الْأَسْبابَ (36) أَسْبابَ السَّماواتِ فَأَطَّلِعَ إِلی إِلهِ مُوسی وَ إِنِّی لَأَظُنُّهُ کاذِباً وَ کَذلِکَ زُیِّنَ لِفِرْعَوْنَ سُوءُ عَمَلِهِ وَ صُدَّ عَنِ السَّبِیلِ وَ ما کَیْدُ فِرْعَوْنَ إِلاَّ فِی تَبابٍ (37) وَ قالَ الَّذِی آمَنَ یا قَوْمِ اتَّبِعُونِ أَهْدِکُمْ سَبِیلَ الرَّشادِ (38) یا قَوْمِ إِنَّما هذِهِ الْحَیاهُ الدُّنْیا مَتاعٌ وَ إِنَّ الْآخِرَهَ هِیَ دارُ الْقَرارِ (39)

مَنْ عَمِلَ سَیِّئَهً فَلا یُجْزی إِلاَّ مِثْلَها وَ مَنْ عَمِلَ صالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأُولئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ یُرْزَقُونَ فِیها بِغَیْرِ حِسابٍ (40)

______________________________

(1). القصص: 20.

(2). «یجؤه»: یضربه. و «یتلتله»: یحرّکه بعنف.
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ثم کرّر ذلک الرجل المؤمن تذکیرهم، و حذرهم أن ینزل بهم ما نزل بمن قبلهم، فقال اللّه حاکیا عنه:

وَ قالَ الَّذِی آمَنَ یا قَوْمِ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ مِثْلَ یَوْمِ الْأَحْزابِ أی: مثل یوم عذاب الأمم الماضیه الذین تحزبوا علی أنبیائهم، و أفرد الیوم لأن جمع الأحزاب قد أغنی عن جمعه، ثم فسر الأحزاب فقال: مِثْلَ دَأْبِ قَوْمِ نُوحٍ وَ عادٍ وَ ثَمُودَ وَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ أی: مثل حالهم فی





العذاب، أو مثل عادتهم فی الإقامه علی التکذیب، أو مثل جزاء ما کانوا علیه من الکفر و التکذیب وَ مَا اللَّهُ یُرِیدُ ظُلْماً لِلْعِبادِ أی: لا یعذبهم بغیر ذنب، و نفی الإراده للظلم یستلزم نفی الظلم بفحوی الخطاب. ثم زاد فی الوعظ و التذکیر فقال:

وَ یا قَوْمِ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ یَوْمَ التَّنادِ قرأ الجمهور «التناد» بتخفیف الدال و حذف الیاء، و الأصل التنادی، و هو التفاعل من النداء، یقال تنادی القوم: أی نادی بعضهم بعضا، و قرأ الحسن، و ابن السمیقع، و یعقوب، و ابن کثیر، و مجاهد بإثبات الیاء علی الأصل، و قرأ ابن عباس، و الضحاک، و عکرمه بتشدید الدال. قال بعض أهل اللغه هو لحن، لأنه من ندّ یندّ: إذا مرّ علی وجهه هاربا. قال النحاس: و هذا غلط، و القراءه حسنه علی معنی التنافی. قال الضحاک: فی معناه أنهم إذا سمعوا بزفیر جهنم ندّوا هربا، فلا یأتون قطرا من أقطار الأرض إلا وجدوا صفوفا من الملائکه فیرجعون إلی المکان الذی کانوا فیه، فذلک قوله: یَوْمَ التَّنادِ و علی قراءه الجمهور المعنی: یوم ینادی بعضهم بعضا، أو ینادی أهل النار أهل الجنه، و أهل الجنه أهل النار، أو ینادی فیه بسعاده السعداء، و شقاوه الأشقیاء، أو یوم ینادی فیه کلّ أناس بإمامهم، و لا مانع من الحمل علی جمیع هذه المعانی، و قوله: یَوْمَ تُوَلُّونَ مُدْبِرِینَ بدل من یوم التناد، أی: منصرفین عن الموقف إلی النار، أو فارّین منها. قال قتاده و مقاتل: المعنی إلی النار بعد الحساب، و جمله ما لَکُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ عاصِمٍ فی محل نصب علی الحال، أی: ما لکم من یعصمکم من عذاب اللّه، و یمنعکم منه





وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ هادٍ یهدیه إلی طریق الرشاد. ثم زاد فی وعظهم و تذکیرهم فقال: وَ لَقَدْ جاءَکُمْ یُوسُفُ مِنْ قَبْلُ بِالْبَیِّناتِ أی: یوسف بن یعقوب، و المعنی: أن یوسف بن یعقوب جاءهم بالمعجزات، و الآیات الواضحات من قبل مجی ء موسی إلیهم، أی: جاء إلی آبائکم، فجعل المجی ء إلی الآباء مجیئا إلی الأبناء.

و قیل: المراد بیوسف هنا یوسف بن إفراثیم بن یوسف بن یعقوب، و کان أقام فیهم نبیا عشرین سنه. و حکی النقاش عن الضحاک أن اللّه بعث إلیهم رسولا من الجنّ یقال له یوسف، و الأوّل أولی. و قد قیل إن فرعون موسی أدرک أیام یوسف بن یعقوب لطول عمره فَما زِلْتُمْ فِی شَکٍّ مِمَّا جاءَکُمْ بِهِ من البینات و لم تؤمنوا به حَتَّی إِذا هَلَکَ یوسف قُلْتُمْ لَنْ یَبْعَثَ اللَّهُ مِنْ بَعْدِهِ رَسُولًا فکفروا به فی حیاته و کفروا بمن بعده من الرسل بعد موته کَذلِکَ یُضِلُّ اللَّهُ مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ مُرْتابٌ أی: مثل ذلک الضلال الواضح 
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یضلّ اللّه من هو مسرف فی معاصی اللّه مستکثر منها مرتاب فی دین اللّه شاک فی وحدانیته و وعده و وعیده، و الموصول فی قوله: الَّذِینَ یُجادِلُونَ فِی آیاتِ اللَّهِ بدل من «من». و الجمع باعتبار معناها، أو بیان لها، أو صفه، أو فی محل نصب بإضمار أعنی، أو خبر مبتدأ محذوف، أی: هم الذین، أو: مبتدأ، و خبره:

یطبع، و بِغَیْرِ سُلْطانٍ متعلق بیجادلون، أی: یجادلون فی آیات اللّه بغیر حجه واضحه، و أَتاهُمْ صفه لسلطان کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللَّهِ وَ عِنْدَ الَّذِینَ آمَنُوا یحتمل أن یراد به التعجب، و أن یراد به الذمّ کبئس، و فاعل





کبر ضمیر یعود إلی الجدال المفهوم من یجادلون، و قیل: فاعله ضمیر یعود إلی من فی «من هو مسرف» و الأوّل أولی. و قوله: عِنْدَ اللَّهِ متعلق بکبر، و کذلک عِنْدَ الَّذِینَ آمَنُوا قیل: هذا من کلام الرجل المؤمن، و قیل: ابتداء کلام من اللّه سبحانه کَذلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی کُلِّ قَلْبِ مُتَکَبِّرٍ جَبَّارٍ أی:

کما طبع علی قلوب هؤلاء المجادلین فکذلک یطبع: أی یختم علی کلّ قلب متکبر جبار. قرأ الجمهور بإضافه قلب إلی متکبر، و اختار هذه القراءه أبو حاتم و أبو عبید، و فی الکلام حذف و تقدیره: کذلک یطبع اللّه علی کلّ قلب کل متکبر، فحذف کلّ الثانیه لدلاله الأولی علیها، و المعنی: أنه سبحانه یطبع علی قلوب جمیع المتکبرین الجبارین، و قرأ أبو عمرو، و ابن محیصن، و ابن ذکوان عن أهل الشام بتنوین قلب علی أن متکبر صفه له، فیکون القلب مرادا به الجمله، لأن القلب هو محل التکبر، و سائر الأعضاء تبع له فی ذلک، و قرأ ابن مسعود علی قلب کلّ متکبر. ثم لما سمع فرعون هذا رجع إلی تکبره و تجبره معرضا عن الموعظه نافرا من قبولها و قال: یا هامانُ ابْنِ لِی صَرْحاً أی: قصرا مشیدا کما تقدّم بیان تفسیره لَعَلِّی أَبْلُغُ الْأَسْبابَ أی الطرق. قال قتاده و الزهری و السدّی و الأخفش: هی الأبواب. و قوله: أَسْبابَ السَّماواتِ بیان للأسباب، لأن الشی ء إذا أبهم ثم فسر کان أوقع فی النفوس، و أنشد الأخفش عند تفسیره للآیه بیت زهیر:

و من هاب أسباب المنایا ینلنه و لو رام أسباب السّماء بسلّم 

و قیل: أسباب السموات الأمور التی یستمسک بها فَأَطَّلِعَ إِلی إِلهِ مُوسی قرأ الجمهور بالرفع عطفا علی





أبلغ، فهو علی هذا داخل فی حیز الترجی. و قرأ الأعرج، و السلمی، و عیسی بن عمر و حفص بالنصب علی جواب الأمر فی قوله: ابْنِ لِی أو علی جواب الترجی کما قال أبو عبید و غیره. قال النحاس: و معنی النصب خلاف معنی الرفع، لأن معنی النصب: متی بلغت الأسباب اطلعت، و معنی الرفع: لعلی أبلغ الأسباب، و لعلی أطلع بعد ذلک، و فی هذا دلیل علی أن فرعون کان بمکان من الجهل عظیم، و بمنزله من فهم حقائق الأشیاء سافله جدّا وَ إِنِّی لَأَظُنُّهُ کاذِباً أی: و إنی لأظنّ موسی کاذبا فی ادعائه بأن له إلها، أو فیما یدّعیه من الرساله وَ کَذلِکَ زُیِّنَ لِفِرْعَوْنَ سُوءُ عَمَلِهِ أی: و مثل ذلک التزیین زین الشیطان لفرعون سوء عمله من الشرک و التکذیب، فتمادی فی الغیّ و استمرّ علی الطغیان وَ صُدَّ عَنِ السَّبِیلِ أی: سبیل الرشاد. قرأ الجمهور «و صدّ» بفتح الصاد و الدال: أی صدّ فرعون الناس عن السبیل، و قرأ الکوفیون «و صدّ» بضم الصاد مبنیا للمفعول، و اختار هذه القراءه أبو عبید، و أبو حاتم، و لعلّ وجه الاختیار لها منهما کونها مطابقه لما أجمعوا علیه فی زین من البناء للمفعول، و قرأ یحیی بن وثاب، و علقمه «صد» بکسر الصاد،
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و قرأ ابن أبی إسحاق، و عبد الرحمن بن أبی بکره بفتح الصاد و ضمّ الدال منوّنا علی أنه مصدر معطوف علی سوء عمله: أی: زین له الشیطان سوء العمل و الصدّ وَ ما کَیْدُ فِرْعَوْنَ إِلَّا فِی تَبابٍ التباب: الخسار و الهلاک و منه تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ «1»، ثم إن ذلک الرجل المؤمن أعاد التذکیر





و التحذیر کما حکی اللّه عنه بقوله: وَ قالَ الَّذِی آمَنَ یا قَوْمِ اتَّبِعُونِ أَهْدِکُمْ سَبِیلَ الرَّشادِ أی: اقتدوا بی فی الدین أهدکم طریق الرشاد، و هو الجنه، و قیل: هذا من قول موسی، و الأوّل أولی. و قرأ معاذ بن جبل «الرشاد» بتشدید الشین کما تقدّم قریبا فی قول فرعون و وقع فی المصحف اتبعون بدون یاء، و کذلک قرأ أبو عمرو، و نافع بحذفها فی الوقف، و إثباتها فی الوصل، و قرأ یعقوب، و ابن کثیر بإثباتها وصلا و وقفا، و قرأ الباقون بحذفها وصلا، و وقفا فمن أثبتها فعلی ما هو الأصل، و من حذفها فلکونها حذفت فی المصحف یا قَوْمِ إِنَّما هذِهِ الْحَیاهُ الدُّنْیا مَتاعٌ یتمتع بها أیاما، ثم تنقطع و تزول وَ إِنَّ الْآخِرَهَ هِیَ دارُ الْقَرارِ أی: الاستقرار لکونها دائمه لا تنقطع و مستمره لا تزول مَنْ عَمِلَ سَیِّئَهً فَلا یُجْزی إِلَّا مِثْلَها أی: من عمل فی دار الدنیا معصیه من المعاصی کائنه ما کانت فلا یجزی إلا مثلها و لا یعذب إلا بقدرها، و الظاهر شمول الآیه لکل ما یطلق علیه اسم السیئه، و قیل: هی خاصه بالشرک، و لا وجه لذلک وَ مَنْ عَمِلَ صالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ أی: من عمل صالحا مع کونه مؤمنا باللّه، و بما جاءت به رسله فَأُولئِکَ الذین جمعوا بین العمل الصالح و الإیمان یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ یُرْزَقُونَ فِیها بِغَیْرِ حِسابٍ أی: بغیر تقدیر، و محاسبه. قال مقاتل: یقول لا تبعه علیهم فیما یعطون فی الجنه من الخیر، و قیل: العمل الصالح، هو لا إله إلا اللّه. قرأ الجمهور «یدخلون» بفتح التحتیه مبنیا للفاعل. و قرأ ابن کثیر، و





ابن محیصن، و أبو عمرو، و یعقوب و أبو بکر عن عاصم بضمها مبنیا للمفعول.

و قد أخرج ابن المنذر عن ابن عباس مِثْلَ دَأْبِ قال: مثل حال. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید عن قتاده مِثْلَ دَأْبِ قَوْمِ نُوحٍ قال: هم الأحزاب: قوم نوح و عاد و ثمود. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: وَ لَقَدْ جاءَکُمْ یُوسُفُ مِنْ قَبْلُ بِالْبَیِّناتِ قال: رؤیا یوسف، و فی قوله: الَّذِینَ یُجادِلُونَ فِی آیاتِ اللَّهِ قال یهود. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا فِی تَبابٍ قال: خسران. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّما هذِهِ الْحَیاهُ الدُّنْیا مَتاعٌ قال: الدنیا جمعه من جمع الآخره سبعه آلاف سنه. و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إن الحیاه الدنیا متاع و لیس من متاعها شی ء أفضل من المرأه الصالحه، التی إذا نظرت إلیها سرّتک، و إذا غبت عنها حفظتک فی نفسها و مالک».

______________________________

(1). المسد: 1.

فتح القدیر، ج 4، ص: 566


[سوره غافر (40): الآیات 41 الی 52]

وَ یا قَوْمِ ما لِی أَدْعُوکُمْ إِلَی النَّجاهِ وَ تَدْعُونَنِی إِلَی النَّارِ (41) تَدْعُونَنِی لِأَکْفُرَ بِاللَّهِ وَ أُشْرِکَ بِهِ ما لَیْسَ لِی بِهِ عِلْمٌ وَ أَنَا أَدْعُوکُمْ إِلَی الْعَزِیزِ الْغَفَّارِ (42) لا جَرَمَ أَنَّما تَدْعُونَنِی إِلَیْهِ لَیْسَ لَهُ دَعْوَهٌ فِی الدُّنْیا وَ لا فِی الْآخِرَهِ وَ أَنَّ مَرَدَّنا إِلَی اللَّهِ وَ أَنَّ الْمُسْرِفِینَ هُمْ أَصْحابُ النَّارِ (43) فَسَتَذْکُرُونَ ما أَقُولُ لَکُمْ وَ أُفَوِّضُ أَمْرِی إِلَی اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ بَصِیرٌ بِالْعِبادِ (44) فَوَقاهُ اللَّهُ سَیِّئاتِ ما مَکَرُوا وَ






حاقَ بِآلِ فِرْعَوْنَ سُوءُ الْعَذابِ (45)

النَّارُ یُعْرَضُونَ عَلَیْها غُدُوًّا وَ عَشِیًّا وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ أَدْخِلُوا آلَ فِرْعَوْنَ أَشَدَّ الْعَذابِ (46) وَ إِذْ یَتَحاجُّونَ فِی النَّارِ فَیَقُولُ الضُّعَفاءُ لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا إِنَّا کُنَّا لَکُمْ تَبَعاً فَهَلْ أَنْتُمْ مُغْنُونَ عَنَّا نَصِیباً مِنَ النَّارِ (47) قالَ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا إِنَّا کُلٌّ فِیها إِنَّ اللَّهَ قَدْ حَکَمَ بَیْنَ الْعِبادِ (48) وَ قالَ الَّذِینَ فِی النَّارِ لِخَزَنَهِ جَهَنَّمَ ادْعُوا رَبَّکُمْ یُخَفِّفْ عَنَّا یَوْماً مِنَ الْعَذابِ (49) قالُوا أَ وَ لَمْ تَکُ تَأْتِیکُمْ رُسُلُکُمْ بِالْبَیِّناتِ قالُوا بَلی قالُوا فَادْعُوا وَ ما دُعاءُ الْکافِرِینَ إِلاَّ فِی ضَلالٍ (50)

إِنَّا لَنَنْصُرُ رُسُلَنا وَ الَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ یَوْمَ یَقُومُ الْأَشْهادُ (51) یَوْمَ لا یَنْفَعُ الظَّالِمِینَ مَعْذِرَتُهُمْ وَ لَهُمُ اللَّعْنَهُ وَ لَهُمْ سُوءُ الدَّارِ (52)

کرّر ذلک الرجل المؤمن دعاءهم إلی اللّه و صرّح بإیمانه، و لم یسلک المسالک المتقدّمه من إیهامه لهم أنه منهم، و أنه إنما تصدّی للتذکیر کراهه أن یصیبهم بعض ما توعدهم به موسی، کما یقوله الرجل المحبّ لقومه من التحذیر عن الوقوع فیما یخاف علیهم الوقوع فیه فقال: وَ یا قَوْمِ ما لِی أَدْعُوکُمْ إِلَی النَّجاهِ وَ تَدْعُونَنِی إِلَی النَّارِ أی: أخبرونی عنکم کیف هذه الحال: أدعوکم إلی النجاه من النار و دخول الجنه بالإیمان باللّه و إجابه رسله، و تدعوننی إلی النار بما تریدونه منی من الشرک. قیل: معنی ما لِی أَدْعُوکُمْ ما لکم أدعوکم کما تقول: مالی أراک حزینا أی مالک. ثم فسر الدعوتین فقال: تَدْعُونَنِی لِأَکْفُرَ بِاللَّهِ وَ أُشْرِکَ بِهِ ما لَیْسَ لِی بِهِ عِلْمٌ فقوله تدعوننی بدل من تدعوننی الأولی أو بیان لها ما لَیْسَ لِی بِهِ عِلْمٌ أی ما لا علم لی بکونه شریکا للّه





وَ أَنَا أَدْعُوکُمْ إِلَی الْعَزِیزِ الْغَفَّارِ أی: إلی العزیز فی انتقامه ممن کفر «الغفار» لذنب من آمن به لا جَرَمَ قد تقدّم تفسیر هذا فی سوره هود، و جرم فعل ماض بمعنی حقّ، و لا الداخله علیه لنفی ما ادّعوه و ردّ ما زعموه، و فاعل هذا الفعل هو قوله: أَنَّما تَدْعُونَنِی إِلَیْهِ لَیْسَ لَهُ دَعْوَهٌ فِی الدُّنْیا وَ لا فِی الْآخِرَهِ أی: حقّ و وجب بطلان دعوته. قال الزجاج: معناه لیس له استجابه دعوه تنفع، و قیل:

لیس له دعوه توجب له الألوهیه فی الدنیا و لا فی الآخره. و قال الکلبی: لیس له شفاعه وَ أَنَّ مَرَدَّنا إِلَی اللَّهِ أی: مرجعنا و مصیرنا إلی بالموت أوّلا، و بالبعث آخرا، فیجازی کل أحد بما یستحقه من خیر و شرّ وَ أَنَّ الْمُسْرِفِینَ هُمْ أَصْحابُ النَّارِ أی: المستکثرین من معاصی اللّه. قال قتاده و ابن سیرین: یعنی المشرکین. و قال مجاهد و الشعبی: هم السفهاء السفاکون للدّماء بغیر حقها. و قال عکرمه: الجبارون، و المتکبرون. و قیل: هم الذین تعدّوا حدود اللّه، «و أن» فی الموضعین عطف علی «أن» فی قوله:
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أَنَّما تَدْعُونَنِی إِلَیْهِ و المعنی: و حقّ أن مردّنا إلی اللّه، و حقّ أن المسرفین إلخ فَسَتَذْکُرُونَ ما أَقُولُ لَکُمْ إذا نزل بکم العذاب و تعلمون أنی قد بالغت فی نصحکم و تذکیرکم، و فی هذا الإبهام من التخویف و التهدید ما لا یخفی وَ أُفَوِّضُ أَمْرِی إِلَی اللَّهِ أی: أتوکل علیه و أسلم أمری إلیه. قیل: إنه قال هذا لما أرادوا الإیقاع به. قال مقاتل: هرب هذا المؤمن إلی الجبل فلم یقدروا علیه. و قیل: القائل هو موسی، و الأوّل أولی





فَوَقاهُ اللَّهُ سَیِّئاتِ ما مَکَرُوا أی: وقاه اللّه ما أرادوا به من المکر السیئ، و ما أرادوه به من الشرّ. قال قتاده:

نجاه اللّه مع بنی إسرائیل وَ حاقَ بِآلِ فِرْعَوْنَ سُوءُ الْعَذابِ أی: أحاط بهم، و نزل علیهم سوء العذاب.

قال الکسائی: یقال حاق یحیق حیقا و حیوقا: إذا نزل و لزم. قال الکلبی: غرقوا فی البحر و دخلوا النار، و المراد بآل فرعون: فرعون و قومه، و ترک التصریح به للاستغناء بذکرهم عن ذکره لکونه أولی بذلک منهم، أو المراد بآل فرعون فرعون نفسه. و الأوّل أولی لأنهم قد عذبوا فی الدنیا جمیعا بالغرق، و سیعذبون فی الآخره بالنار ثم بین سبحانه ما أجمله من سوء العذاب، فقال: النَّارُ یُعْرَضُونَ عَلَیْها غُدُوًّا وَ عَشِیًّا فارتفاع النار علی أنها بدل من سوء العذاب، و قیل: علی أنها خبر مبتدأ محذوف، أو: مبتدأ، و خبره: یعرضون، و الأوّل أولی و رجحه الزجاج و علی الوجهین الأخیرین تکون الجمله مستأنفه جواب سؤال مقدّر. و قری ء بالنصب علی تقدیر فعل یفسره یعرضون من حیث المعنی، أی: یصلون النار یعرضون علیها، أو علی الاختصاص، و أجاز الفرّاء الخفض علی البدل من العذاب. و ذهب الجمهور أن هذا العرض هو فی البرزخ، و قیل: هو فی الآخره. قال الفراء: و یکون فی الآیه تقدیم و تأخیر، أی: أدخلوا آل فرعون أشدّ العذاب النار یعرضون علیها غدوّا و عشیا، و لا ملجئ إلی هذا التکلف، فإن قوله: وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ أَدْخِلُوا آلَ فِرْعَوْنَ أَشَدَّ الْعَذابِ یدل دلاله واضحه علی أن ذلک العرض هو فی البرزخ، و قوله: أَدْخِلُوا هو بتقدیر القول: أی یقال للملائکه أدخلوا آل فرعون، و أَشَدَّ الْعَذابِ هو





عذاب النار. قرأ حمزه، و الکسائی، و نافع، و حفص «أدخلوا» بفتح الهمزه و کسر الخاء، و هو علی تقدیر القول کما ذکر. و قرأ الباقون «ادخلوا» بهمزه وصل من دخل یدخل أمرا لآل فرعون بالدخول بتقدیر حرف النداء، أی: ادخلوا یا آل فرعون أشدّ العذاب وَ إِذْ یَتَحاجُّونَ فِی النَّارِ الظرف منصوب بإضمار اذکر. و المعنی: اذکر لقومک وقت تخاصمهم فی النار، ثم بین سبحانه هذا التخاصم فقال: فَیَقُولُ الضُّعَفاءُ لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا عن الانقیاد للأنبیاء و الاتباع لهم، و هم رؤساء الکفر إِنَّا کُنَّا لَکُمْ تَبَعاً جمع لتابع، کخدم و خادم، أو مصدر واقع موقع اسم الفاعل، أی: تابعین أو علی حذف مضاف، أی: ذوی تبع. قال البصریون:

التبع یکون واحدا و یکون جمعا. و قال الکوفیون هو جمع لا واحد له فَهَلْ أَنْتُمْ مُغْنُونَ عَنَّا نَصِیباً مِنَ النَّارِ أی: هل تدفعون عنا نصیبا منها، أو تحملونه معنا، و انتصاب نصیبا بفعل مقدّر یدل علیه مغنون: أی:

هل تدفعون عنا نصیبا أو تمنعون علی تضمینه معنی حاملین، أی: هل أنتم حاملون معنا نصیبا، أو علی المصدریه هل تدفعون عنا نصیبا أو تمنعون علی تضمینه معنی حاملین، أی: هل أنتم حاملون معنا نصیبا، أو علی المصدریه قالَ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا إِنَّا کُلٌّ فِیها هذه الجمله مستأنفه جواب سؤال مقدّر و المعنی: إنا نحن و أنتم جمیعا فی جهنم، فکیف نغنی عنکم. قرأ الجمهور «کلّ»، بالرّفع علی الابتداء، و خبره «فیها»، و الجمله خبر
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إن، قاله الأخفش. و قرأ ابن السمیقع و عیسی بن عمر «کلّا» بالنصب. قال الکسائی و الفراء علی التأکید لاسم إن بمعنی کلنا، و تنوینه عوض عن المضاف إلیه، و قیل: علی





الحال و رجحه ابن مالک إِنَّ اللَّهَ قَدْ حَکَمَ بَیْنَ الْعِبادِ أی: قضی بینهم بأن فریقا فی الجنه، و فریقا فی السعیر وَ قالَ الَّذِینَ فِی النَّارِ من الأمم الکافره، مستکبرهم و ضعیفهم لِخَزَنَهِ جَهَنَّمَ جمع خازن، و هو القوّام بتعذیب أهل النار ادْعُوا رَبَّکُمْ یُخَفِّفْ عَنَّا یَوْماً مِنَ الْعَذابِ یوما ظرف لیخفف، و مفعول یخفف محذوف، أی: یخفف عنا شیئا من العذاب مقدار یوم أو فی یوم، و جمله قالُوا أَ وَ لَمْ تَکُ تَأْتِیکُمْ رُسُلُکُمْ بِالْبَیِّناتِ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، و الاستفهام للتوبیخ و التقریع قالُوا بَلی أی: أتونا بها فکذبناهم و لم نؤمن بهم و لا بما جاءوا به من الحجج الواضحه، فلما اعترفوا قالُوا أی: قال لهم الملائکه الذین هم خزنه جهنم فَادْعُوا أی: إذا کان الأمر کذلک فادعوا أنتم، فإنا لا ندعو لمن کفر باللّه و کذب رسله بعد مجیئهم بالحجج الواضحه.

ثم أخبروهم بأن دعاءهم لا یفید شیئا فقالوا: وَ ما دُعاءُ الْکافِرِینَ إِلَّا فِی ضَلالٍ أی: فی ضیاع و بطلان و خسار و تبار، و جمله إِنَّا لَنَنْصُرُ رُسُلَنا وَ الَّذِینَ آمَنُوا مستأنفه من جهته سبحانه، أی: نجعلهم الغالبین لأعدائهم القاهرین لهم، و الموصول: فی محل نصب عطفا علی رسلنا، أی: لننصر رسلنا، و ننصر الذین آمنوا معهم فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا بما عوّدهم اللّه من الانتقام منهم بالقتل، و السلب، و الأسر، و القهر وَ یَوْمَ یَقُومُ الْأَشْهادُ و هو یوم القیامه. قال زید بن أسلم: الأشهاد هم الملائکه و النبیون. و قال مجاهد و السدّی:

الأشهاد الملائکه تشهد للأنبیاء بالإبلاغ، و علی الأمم بالتکذیب. قال الزجاج: الأشهاد جمع شاهد مثل صاحب و أصحاب. قال النحاس: لیس باب فاعل أن





یجمع علی أفعال و لا یقاس علیه، و لکن ما جاء منه مسموعا أدّی علی ما یسمع، فهو علی هذا جمع شهید، مثل شریف و أشراف، و معنی نصرهم یوم یقوم الأشهاد: أن اللّه یجازیهم بأعمالهم، فیدخلهم الجنه، و یکرمهم بکراماته، و یجازی الکفار بأعمالهم، فیلعنهم، و یدخلهم النار، و هو معنی قوله: یَوْمَ لا یَنْفَعُ الظَّالِمِینَ مَعْذِرَتُهُمْ وَ لَهُمُ اللَّعْنَهُ أی: البعد عن الرّحمه وَ لَهُمْ سُوءُ الدَّارِ أی: النار و یوم بدل من یوم یقول الأشهاد، و إنما لم تنفعهم المعذره لأنها معذره باطله، و تعله داحضه و شبهه زائغه، قرأ الجمهور «تنفع» بالفوقیه. و قرأ نافع و الکوفیون بالتحتیه، و الکل جائز فی اللغه.

و قد أخرج البخاری فی تاریخه، و ابن المنذر عن ابن مسعود فی قوله: وَ أَنَّ الْمُسْرِفِینَ هُمْ أَصْحابُ النَّارِ قال: السفاکین للدّماء بغیر حقها. و أخرج البخاری، و مسلم و غیرهما عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

«إن أحدکم إذا مات عرض علیه مقعده بالغداه و العشیّ، إن کان من أهل الجنه فمن أهل الجنه، و إن کان من أهل النار فمن أهل النار، یقال له هذا مقعدک حتی یبعثک اللّه إلیه یوم القیامه» زاد ابن مردویه.

ثم قرأ النَّارُ یُعْرَضُونَ عَلَیْها غُدُوًّا وَ عَشِیًّا. و أخرج البزار و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی فی الشعب عن ابن مسعود عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم قال: «ما أحسن محسن مسلم أو کافر إلا أثابه اللّه، قلنا یا رسول اللّه ما إثابه الکافر؟ قال: المال و الولد و الصحه و أشباه ذلک، قلنا: و ما إثابته فی





الآخره؟
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قال: عذابا دون العذاب، و قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أَدْخِلُوا آلَ فِرْعَوْنَ أَشَدَّ الْعَذابِ . و أخرج أحمد، و الترمذی و حسنه، و ابن أبی الدنیا، و الطبرانی و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب عن أبی الدرداء عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم قال: «من ردّ عن عرض أخیه ردّ اللّه عن وجهه نار جهنّم یوم القیامه، ثم تلا إِنَّا لَنَنْصُرُ رُسُلَنا وَ الَّذِینَ آمَنُوا». و أخرج ابن مردویه من حدیث أبی هریره مثله.


[سوره غافر (40): الآیات 53 الی 65]

وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْهُدی وَ أَوْرَثْنا بَنِی إِسْرائِیلَ الْکِتابَ (53) هُدیً وَ ذِکْری لِأُولِی الْأَلْبابِ (54) فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ بِالْعَشِیِّ وَ الْإِبْکارِ (55) إِنَّ الَّذِینَ یُجادِلُونَ فِی آیاتِ اللَّهِ بِغَیْرِ سُلْطانٍ أَتاهُمْ إِنْ فِی صُدُورِهِمْ إِلاَّ کِبْرٌ ما هُمْ بِبالِغِیهِ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ (56) لَخَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَکْبَرُ مِنْ خَلْقِ النَّاسِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (57)

وَ ما یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ لا الْمُسِی ءُ قَلِیلاً ما تَتَذَکَّرُونَ (58) إِنَّ السَّاعَهَ لَآتِیَهٌ لا رَیْبَ فِیها وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یُؤْمِنُونَ (59) وَ قالَ رَبُّکُمُ ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِی سَیَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ داخِرِینَ (60) اللَّهُ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَ النَّهارَ مُبْصِراً إِنَّ اللَّهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَشْکُرُونَ (61) ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ (62)

کَذلِکَ یُؤْفَکُ الَّذِینَ کانُوا بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ (63) اللَّهُ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ قَراراً وَ السَّماءَ بِناءً وَ






صَوَّرَکُمْ فَأَحْسَنَ صُوَرَکُمْ وَ رَزَقَکُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ فَتَبارَکَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ (64) هُوَ الْحَیُّ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ فَادْعُوهُ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (65)

قوله: وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْهُدی هذا من جمله ما قصه اللّه سبحانه قریبا من نصره لرسله: أی:

آتیناه التوراه و النبوّه، کما فی قوله سبحانه: إِنَّا أَنْزَلْنَا التَّوْراهَ فِیها هُدیً وَ نُورٌ «1» قال مقاتل: الهدی من الضلاله: یعنی التوراه وَ أَوْرَثْنا بَنِی إِسْرائِیلَ الْکِتابَ هُدیً وَ ذِکْری لِأُولِی الْأَلْبابِ المراد بالکتاب التوراه، و معنی أورثنا أن اللّه سبحانه لما أنزل التوراه علی موسی بقیت بعده فیهم و توارثوها خلفا عن سلف.

و قیل: المراد بالکتاب سائر الکتب المنزله علی أنبیاء بنی إسرائیل بعد موت موسی، و هدی و ذکری: فی محل نصب علی أنهما مفعول لأجله، أی: لأجل الهدی و الذکر، أو علی أنهما مصدران فی موضع الحال، أی:

هادیا و مذکرا، و المراد بأولی الألباب: أهل العقول السلیمه. ثم أمر اللّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلم بالصبر علی الأذی فقال:

فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌ أی: اصبر علی أذی المشرکین کما صبر من قبلک من الرسل؛ إن وعد اللّه الذی وعد به رسله حقّ لا خلف فیه، و لا شک فی وقوعه کما فی قوله: إِنَّا لَنَنْصُرُ رُسُلَنا «2» و قوله:

______________________________

(1). المائده: 44.

(2). غافر: 51.
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وَ لَقَدْ سَبَقَتْ کَلِمَتُنا لِعِبادِنَا الْمُرْسَلِینَ إِنَّهُمْ لَهُمُ الْمَنْصُورُونَ وَ إِنَّ جُنْدَنا لَهُمُ الْغالِبُونَ «1» قال الکلبی: نسخ هذا بآیه السیف. ثم أمره سبحانه بالاستغفار لذنبه فقال: وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ قیل: المراد ذنب أمتک فهو علی حذف مضاف، و قیل: المراد الصغائر عند من یجوّزها علی الأنبیاء، و





قیل: هو مجرد تعبد له صلّی اللّه علیه و سلم بالاستغفار لزیاده الثواب، و قد غفر اللّه له ما تقدم من ذنبه و ما تأخر وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ بِالْعَشِیِّ وَ الْإِبْکارِ أی: دم علی تنزیه اللّه متلبسا بحمده، و قیل: المراد صلّ فی الوقتین: صلاه العصر، و صلاه الفجر. قاله الحسن و قتاده، و قیل: هما صلاتان: رکعتان غدوه، و رکعتان عشیه، و ذلک قبل أن تفرض الصلوات الخمس إِنَّ الَّذِینَ یُجادِلُونَ فِی آیاتِ اللَّهِ بِغَیْرِ سُلْطانٍ أَتاهُمْ أی: بغیر حجه ظاهره واضحه جاءتهم من جهه اللّه سبحانه إِنْ فِی صُدُورِهِمْ إِلَّا کِبْرٌ أی: ما فی قلوبهم إلا تکبر عن الحق یحملهم علی تکذیبک، و جمله ما هُمْ بِبالِغِیهِ صفه لکبر قال الزجاج: المعنی ما فی صدورهم إلا کبر ما هم ببالغی إرادتهم فیه، فجعله علی حذف المضاف. و قال غیره: ما هم ببالغی الکبر. و قال ابن قتیبه: المعنی إن فی صدورهم إلا کبر، أی: تکبر علی محمد صلّی اللّه علیه و سلم و طمع أن یغلبوه و ما هم ببالغی ذلک، و قیل: المراد بالکبر الأمر الکبیر، أی:

یطلبون النبوّه، أو یطلبون أمرا کبیرا یصلون به إلیک من القتل و نحوه و لا یبلغون ذلک. و قال مجاهد: معناه فی صدورهم عظمه ما هم ببالغیها. و المراد بهذه الآیه المشرکون، و قیل: الیهود کما سیأتی بیانه آخر البحث إن شاء اللّه. ثم أمره اللّه سبحانه بأن یستعیذ باللّه من شرورهم فقال: فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ أی: فالتجئ إلیه من شرّهم، و کیدهم، و بغیهم علیک إنه السمیع لأقوالهم؛ البصیر بأفعالهم لا تخفی علیه من ذلک خافیه. ثم بین سبحانه عظیم قدرته





فقال: لَخَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَکْبَرُ مِنْ خَلْقِ النَّاسِ أی: أعظم فی النفوس و أجلّ فی الصدور، لعظم أجرامهما، و استقرارهما من غیر عمد، و جریان الأفلاک بالکواکب من غیر سبب، فکیف ینکرون البعث و إحیاء ما هو دونهما من کل وجه کما فی قوله: أَ وَ لَیْسَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ «2» قال أبو العالیه: المعنی لخلق السموات و الأرض أعظم من خلق الدجال حین عظمته الیهود. و قال یحیی بن سلام: هو احتجاج علی منکری البعث، أی: هما أکبر من إعاده خلق الناس وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ بعظیم قدره اللّه و أنه لا یعجزه شی ء.

ثم لما ذکر سبحانه الجدال بالباطل ذکر مثالا للباطل و الحق و أنهما لا یستویان فقال: وَ ما یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ أی: الذی یجادل بالباطل، و الذی یجادل بالحق وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ لَا الْمُسِی ءُ أی: و لا یستوی المحسن بالإیمان، و العمل الصالح؛ و المسی ء بالکفر، و المعاصی، و زیاده «لا» فی و لا المسی ء للتأکید قَلِیلًا ما تَتَذَکَّرُونَ قرأ الجمهور «یتذکرون» بالتحیه علی الغیبه، و اختار هذه القراءه أبو عبید، و أبو حاتم، لأن قبلها و بعدها علی الغیبه لا علی الخطاب، و قرأ الکوفیون بالفوقیه علی الخطاب بطریقه الالتفات، أی: تذکرا قلیلا ما تتذکرون إِنَّ السَّاعَهَ لَآتِیَهٌ لا رَیْبَ فِیها أی: لا شک فی مجیئها، و حصولها وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یُؤْمِنُونَ و لا یصدقونه لقصور أفهامهم و ضعف عقولهم عن إدراک 

______________________________
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الحجه، و المراد بأکثر الناس الکفار الذین ینکرون البعث. ثم لما بین





سبحانه أن قیام الساعه حق لا شک فیه و لا شبهه، أرشد عباده إلی ما هو الوسیله إلی السعاده فی دار الخلود، فأمر رسوله صلّی اللّه علیه و سلم أن یحکی عنه ما أمره بإبلاغه و هو وَ قالَ رَبُّکُمُ ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ قال أکثر المفسرین المعنی: وحدونی و اعبدونی أتقبل عبادتکم و أغفر لکم، و قیل: المراد بالدعاء: السؤال بجلب النفع، و دفع الضر. قیل: الأوّل أولی لأن الدعاء فی أکثر استعمالات الکتاب العزیز هو العباده. قلت: بل الثانی أولی لأن معنی الدعاء حقیقه و شرعا: هو الطلب، فإن استعمل فی غیر ذلک فهو مجاز، علی أن الدعاء فی نفسه باعتبار معناه الحقیقی هو عباده، بل مخ العباده کما ورد بذلک الحدیث الصحیح، فاللّه سبحانه قد أمر عباده بدعائه و وعدهم بالإجابه و وعده الحق، و ما یبدل القول لدیه، و لا یخلف المیعاد. ثم صرّح سبحانه بأن هذا الدعاء باعتبار معناه الحقیقی و هو الطلب هو من عبادته فقال: إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِی سَیَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ داخِرِینَ أی: ذلیلین صاغرین و هذا وعید شدید لمن استکبر عن دعاء اللّه، و فیه لطف بعباده عظیم و إحسان إلیهم جلیل؛ حیث توعد من ترک طلب الخیر منه، و استدفاع الشرّ به بهذا الوعید البالغ، و عاقبه بهذه العقوبه العظیمه. فیا عباد اللّه وجهوا رغباتکم و عوّلوا فی کل طلباتکم علی من أمرکم بتوجیهها إلیه، و أرشدکم إلی التعویل علیه، و کفل لکم الإجابه به بإعطاء الطلبه، فهو الکریم المطلق الذی یجیب دعوه الداعی إذا دعاه، و یغضب علی من لم یطلب من فضله العظیم، و ملکه الواسع ما یحتاجه من أمور الدنیا و الدین، قیل:





و هذا الوعد بالإجابه مقید بالمشیئه؛ أی:

أستجب لکم إن شئت کقوله سبحانه: فَیَکْشِفُ ما تَدْعُونَ إِلَیْهِ إِنْ شاءَ «1» اللّه، قرأ الجمهور «سیدخلون» بفتح الیاء و ضم الخاء مبنیا للفاعل، و قرأ ابن کثیر و ابن محیصن و ورش و أبو جعفر بضم الیاء و فتح الخاء مبنیا للمفعول. ثم ذکر سبحانه بعض ما أنعم به علی عباده فقال: اللَّهُ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ من الحرکات فی طلب الکسب لکونه جعله مظلما باردا تناسبه الراحه بالسکون و النوم وَ النَّهارَ مُبْصِراً أی: مضیئا لتبصروا فی حوائجکم و تتصرفوا فی طلب معایشکم إِنَّ اللَّهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ یتفضل علیهم بنعمه التی لا تحصی وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَشْکُرُونَ النعم، و لا یعترفون بها، إما لجحودهم لها، و کفرهم بها کما هو شأن الکفار، أو لإغفالهم للنظر، و إهمالهم لما یجب من شکر المنعم، و هم الجاهلون ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ بین سبحانه فی هذا کمال قدرته المقتضیه لوجوب توحیده قرأ الجمهور خالق بالرفع علی أنه خبر بعد الخبر الأوّل عن المبتدأ، و قرأ زید بن علیّ بنصبه علی الاختصاص فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ أی: فکیف تنقلبون عن عبادته و تنصرفون عن توحیده کَذلِکَ یُؤْفَکُ الَّذِینَ کانُوا بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ أی: مثل الإفک یؤفک الجاحدون لآیات اللّه المنکرون لتوحیده. ثم ذکر لهم سبحانه نوعا آخر من نعمه التی أنعم بها علیهم مع ما فی ذلک من الدلاله علی کمال قدرته و تفرّده بالإلهیه فقال: اللَّهُ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ قَراراً وَ السَّماءَ بِناءً أی: موضع قرار فیها تحیون، و فیها تموتون وَ السَّماءَ بِناءً: أی سقفا قائما ثابتا. ثم





بین بعض نعمه المتعلقه بأنفس العباد فقال: وَ صَوَّرَکُمْ فَأَحْسَنَ صُوَرَکُمْ أی: خلقکم فی أحسن صوره. قال الزجاج: خلقکم أحسن الحیوان کله. قرأ الجمهور

______________________________

(1). الأنعام: 41.
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«صورکم» بضم الصاد و قرأ الأعمش و أبو رزین بکسرها. قال الجوهری: و الصور بکسر الصاد لغه فی الصور بضمها وَ رَزَقَکُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ أی: المستلذات ذلِکُمُ المبعوث بهذه النعوت الجلیله اللَّهُ رَبُّکُمْ فَتَبارَکَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ أی: کثره خیره و برکته هُوَ الْحَیُّ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ أی: الباقی الذی لا یفنی المنفرد بالألوهیه فَادْعُوهُ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ أی: الطاعه و العباده الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ قال الفراء: هو خبر و فیه إضمار أمره، أی: احمدوه.

و قد أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم. قال السیوطی بسند صحیح عن أبی العالیه قال: إن الیهود أتوا النبی صلّی اللّه علیه و سلم فقالوا: إن الدجال یکون منا فی آخر الزمان، و یکون فی أمره فعظموا أمره، و قالوا: نصنع کذا و نصنع کذا، فأنزل اللّه إِنَّ الَّذِینَ یُجادِلُونَ فِی آیاتِ اللَّهِ بِغَیْرِ سُلْطانٍ أَتاهُمْ إِنْ فِی صُدُورِهِمْ إِلَّا کِبْرٌ ما هُمْ بِبالِغِیهِ قال: لا یبلغ الذی یقول: فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ فأمر نبیه أن یتعوّذ من فتنه الدجال لَخَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَکْبَرُ مِنْ خَلْقِ النَّاسِ الدجال. و أخرج ابن أبی حاتم عن کعب الأحبار فی الآیه قال:

هم الیهود نزلت فیهم فیما ینتظرونه من أمر الدجال. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله:

إِنْ فِی صُدُورِهِمْ إِلَّا کِبْرٌ قال: عظمه قریش. و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و أحمد، و عبد بن حمید، و البخاری فی الأدب المفرد، و أبو





داود، و الترمذی، و النسائی، و ابن ماجه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن حبان، و الحاکم، و صححه، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی فی الشعب عن النعمان بن بشیر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «الدعاء هو العباده، ثم قرأ وَ قالَ رَبُّکُمُ ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِی قال: عن دعائی سَیَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ داخِرِینَ . قال الترمذی: حسن صحیح. و أخرج ابن مردویه، و الخطیب عن البراء أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «إن الدعاء هو العباده وَ قالَ رَبُّکُمُ ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ . و أخرج ابن جریر و ابن مردویه و أبو الشیخ فی العظمه عن ابن عباس فی قوله: ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ قال: وحدونی أغفر لکم. و أخرج الحاکم و صححه عن جریر بن عبد اللّه فی الآیه قال: اعبدونی. و أخرج ابن مردویه عن عائشه قالت: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «الدعاء الاستغفار» و أخرج ابن أبی شیبه، و الحاکم، و أحمد عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من لم یدع اللّه یغضب علیه». و أخرج أحمد، و الحکیم الترمذی، و أبو یعلی، و الطبرانی عن معاذ بن جبل عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: «لا ینفع حذر من قدر، و لکن الدعاء ینفع مما نزل و مما لم ینزل فعلیکم بالدعاء». و أخرج الترمذی، و الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول عن أنس بن مالک قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «الدعاء مخّ العباده». و أخرج ابن المنذر،





و الحاکم و صححه عن ابن عباس قال: أفضل العباده الدعاء، قرأ وَ قالَ رَبُّکُمُ ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ الآیه. و أخرج البخاری فی الأدب عن عائشه قالت: سئل النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم أیّ العباده أفضل؟ فقال: دعاء المرء لنفسه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس قال: من قال لا إله إلا اللّه فلیقل علی أثرها: الحمد للّه ربّ العالمین، و ذلک قوله: فَادْعُوهُ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ 
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[سوره غافر (40): الآیات 66 الی 85]

قُلْ إِنِّی نُهِیتُ أَنْ أَعْبُدَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ لَمَّا جاءَنِی الْبَیِّناتُ مِنْ رَبِّی وَ أُمِرْتُ أَنْ أُسْلِمَ لِرَبِّ الْعالَمِینَ (66) هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَهٍ ثُمَّ مِنْ عَلَقَهٍ ثُمَّ یُخْرِجُکُمْ طِفْلاً ثُمَّ لِتَبْلُغُوا أَشُدَّکُمْ ثُمَّ لِتَکُونُوا شُیُوخاً وَ مِنْکُمْ مَنْ یُتَوَفَّی مِنْ قَبْلُ وَ لِتَبْلُغُوا أَجَلاً مُسَمًّی وَ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (67) هُوَ الَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ فَإِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (68) أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ یُجادِلُونَ فِی آیاتِ اللَّهِ أَنَّی یُصْرَفُونَ (69) الَّذِینَ کَذَّبُوا بِالْکِتابِ وَ بِما أَرْسَلْنا بِهِ رُسُلَنا فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (70)

إِذِ الْأَغْلالُ فِی أَعْناقِهِمْ وَ السَّلاسِلُ یُسْحَبُونَ (71) فِی الْحَمِیمِ ثُمَّ فِی النَّارِ یُسْجَرُونَ (72) ثُمَّ قِیلَ لَهُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ تُشْرِکُونَ (73) مِنْ دُونِ اللَّهِ قالُوا ضَلُّوا عَنَّا بَلْ لَمْ نَکُنْ نَدْعُوا مِنْ قَبْلُ شَیْئاً کَذلِکَ یُضِلُّ اللَّهُ الْکافِرِینَ (74) ذلِکُمْ بِما کُنْتُمْ تَفْرَحُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ بِما کُنْتُمْ تَمْرَحُونَ (75)

ادْخُلُوا أَبْوابَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها فَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ (76) فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ فَإِمَّا نُرِیَنَّکَ






بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ فَإِلَیْنا یُرْجَعُونَ (77) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلاً مِنْ قَبْلِکَ مِنْهُمْ مَنْ قَصَصْنا عَلَیْکَ وَ مِنْهُمْ مَنْ لَمْ نَقْصُصْ عَلَیْکَ وَ ما کانَ لِرَسُولٍ أَنْ یَأْتِیَ بِآیَهٍ إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّهِ فَإِذا جاءَ أَمْرُ اللَّهِ قُضِیَ بِالْحَقِّ وَ خَسِرَ هُنالِکَ الْمُبْطِلُونَ (78) اللَّهُ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَنْعامَ لِتَرْکَبُوا مِنْها وَ مِنْها تَأْکُلُونَ (79) وَ لَکُمْ فِیها مَنافِعُ وَ لِتَبْلُغُوا عَلَیْها حاجَهً فِی صُدُورِکُمْ وَ عَلَیْها وَ عَلَی الْفُلْکِ تُحْمَلُونَ (80)

وَ یُرِیکُمْ آیاتِهِ فَأَیَّ آیاتِ اللَّهِ تُنْکِرُونَ (81) أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کانُوا أَکْثَرَ مِنْهُمْ وَ أَشَدَّ قُوَّهً وَ آثاراً فِی الْأَرْضِ فَما أَغْنی عَنْهُمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ (82) فَلَمَّا جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَرِحُوا بِما عِنْدَهُمْ مِنَ الْعِلْمِ وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (83) فَلَمَّا رَأَوْا بَأْسَنا قالُوا آمَنَّا بِاللَّهِ وَحْدَهُ وَ کَفَرْنا بِما کُنَّا بِهِ مُشْرِکِینَ (84) فَلَمْ یَکُ یَنْفَعُهُمْ إِیمانُهُمْ لَمَّا رَأَوْا بَأْسَنا سُنَّتَ اللَّهِ الَّتِی قَدْ خَلَتْ فِی عِبادِهِ وَ خَسِرَ هُنالِکَ الْکافِرُونَ (85)

أمر اللّه سبحانه رسوله أن یخبر المشرکین بأن اللّه نهاه عن عباده غیره و أمره بالتوحید فقال: قُلْ إِنِّی نُهِیتُ أَنْ أَعْبُدَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ و هی: الأصنام. ثم بین وجه النهی فقال: لَمَّا جاءَنِی الْبَیِّناتُ مِنْ رَبِّی و هی للأدله العقیله و النقلیه، فإنها توجب التوحید وَ أُمِرْتُ أَنْ أُسْلِمَ لِرَبِّ الْعالَمِینَ أی:

استسلم له بالانقیاد و الخضوع. ثم أردف هذا بذکر دلیل من الأدله علی التوحید فقال: هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ تُرابٍ أی: خلق أباکم الأوّل، و هو آدم، و خلقه من تراب یستلزم خلق ذرّیته منه ثُمَّ مِنْ نُطْفَهٍ ثُمَّ مِنْ عَلَقَهٍ قد





تقدم تفسیر هذا فی غیر موضع ثُمَّ یُخْرِجُکُمْ طِفْلًا أی: أطفالا، و أفرده لکونه اسم جنس، أو علی معنی یخرج کلّ واحد منکم طفلا ثُمَّ لِتَبْلُغُوا أَشُدَّکُمْ و هی الحاله التی تجتمع فیها القوّه و العقل، و قد سبق بیان الأشدّ مستوفی فی الأنعام، و اللام التعلیلیه فی: لتبلغوا معطوفه علی عله أخری،
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لیخرجکم مناسبه لها، و التقدیر: لتکبروا شیئا فشیئا، ثم لتبلغوا غایه الکمال، و قوله: ثُمَّ لِتَکُونُوا شُیُوخاً معطوف علی لتبلغوا، قرأ نافع، و حفص، و أبو عمرو، و ابن محیصن، و هشام «شیوخا» بضم الشین، و قرأ الباقون بکسرها، و قری ء و شیخا علی الإفراد لقوله طفلا، و الشیخ من جاوز أربعین سنه وَ مِنْکُمْ مَنْ یُتَوَفَّی مِنْ قَبْلُ أی: من قبل الشیخوخه وَ لِتَبْلُغُوا أَجَلًا مُسَمًّی أی: وقت الموت أو یوم القیامه، و اللام هی لام العاقبه وَ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ أی: لکی تعقلوا توحید ربکم و قدرته البالغه فی خلقکم علی هذه الأطوار المختلفه هُوَ الَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ أی: یقدر علی الإحیاء و الإماته فَإِذا قَضی أَمْراً من الأمور التی یریدها فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ من غیر توقف، و هو تمثیل لتأثیر قدرته فی المقدورات عند تعلق إرادته بها، و قد تقدّم تحقیق معناه فی البقره و فیما بعدها. ثم عجب سبحانه من أحوال المجادلین فی آیات اللّه فقال: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ یُجادِلُونَ فِی آیاتِ اللَّهِ و قد سبق بیان معنی المجادله أَنَّی یُصْرَفُونَ أی: کیف یصرفون عنها مع قیام الأدله الداله علی صحتها، و أنها فی أنفسها موجبه للتوحید.

قال ابن زید: هم المشرکون بدلیل قوله: الَّذِینَ کَذَّبُوا بِالْکِتابِ وَ بِما أَرْسَلْنا بِهِ رُسُلَنا





قال القرطبی:

و قال أکثر المفسرین نزلت فی القدریه. قال ابن سیرین: إن لم تکن هذه الآیه نزلت فی القدریه فلا أدری فیمن نزلت، و یجاب عن هذا بأن اللّه سبحانه قد وصف هؤلاء بصفه تدلّ علی غیر ما قالوه، فقال: الَّذِینَ کَذَّبُوا بِالْکِتابِ أی: بالقرآن، و هذا وصف لا یصحّ أن یطلق علی فرقه من فرق الإسلام، و الموصول إما فی محل جرّ علی أنه نعت للموصول الأوّل، أو بدل منه، و یجوز أن یکون فی محل نصب علی الذمّ، و المراد بالکتاب: إما القرآن، أو: جنس الکتب المنزله من عند اللّه، و قوله: وَ بِما أَرْسَلْنا بِهِ رُسُلَنا معطوف علی قوله بالکتاب، و یراد به ما یوحی إلی الرسل من غیر کتاب إن کانت اللام فی الکتاب للجنس، أو سائر الکتب إن کان المراد بالکتاب: القرآن فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ عاقبه أمرهم، و وبال کفرهم، و فی هذا وعید شدید، و الظرف فی قوله: إِذِ الْأَغْلالُ فِی أَعْناقِهِمْ متعلق بیعلمون، أی: فسوف یعلمون وقت کون الأغلال فی أعناقهم وَ السَّلاسِلُ معطوف علی الأغلال، و التقدیر: إذ الأغلال و السلاسل فی أعناقهم، و یجوز أن یرتفع السلاسل: علی أنه مبتدأ، و خبره: محذوف لدلاله فی أعناقهم علیه، و یجوز أن یکون خبره:

یُسْحَبُونَ فِی الْحَمِیمِ بحذف العائد، أی: یسحبون بها فی الحمیم، و هذا علی قراءه الجمهور برفع السلاسل، و قرأ ابن عباس، و ابن مسعود، و عکرمه، و أبو الجوزاء بنصبها، و قرءوا «یسحبون» بفتح الیاء مبنیا للفاعل، فتکون السلاسل مفعولا مقدّما، و قرأ بعضهم بجرّ السلاسل. قال الفراء: و هذه القراءه محموله علی المعنی، إذ المعنی: أعناقهم فی الأغلال و السلاسل. و قال الزجاج: المعنی علی





هذه القراءه: و فی السلاسل یسحبون، و اعترضه ابن الأنباری بأن ذلک لا یجوز فی العربیه، و محل یسحبون علی تقدیر عطف السلاسل علی الأغلال، و علی تقدیر کونها: مبتدأ، و خبرها: فی أعناقهم النصب علی الحال، أو لا محل له، بل هو مستأنف جواب سؤال مقدّر، و الحمیم: هو المتناهی فی الحرّ، و قیل: الصدید و قد تقدّم تفسیره ثُمَّ فِی النَّارِ یُسْجَرُونَ یقال سجرت التنور: أی أوقدته، و سجرته: ملأته بالوقود، و منه 
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وَ الْبَحْرِ الْمَسْجُورِ «1» أی: المملوء، فالمعنی توقد بهم النار، أو تملأ بهم. قال مجاهد و مقاتل: توقد بهم النار فصاروا وقودها ثُمَّ قِیلَ لَهُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ تُشْرِکُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ هذا توبیخ و تقریع لهم، أی: أین الشرکاء الذین کنتم تعبدونهم من دون اللّه قالُوا ضَلُّوا عَنَّا أی: ذهبوا، و فقدناهم فلا نراهم، ثم أضربوا عن ذلک، و انتقلوا إلی الإخبار بعدمهم، و أنه لا وجود لهم فقالوا: بَلْ لَمْ نَکُنْ نَدْعُوا مِنْ قَبْلُ شَیْئاً أی: لم نکن نعبد شیئا، قالوا هذا لما تبین لهم ما کانوا فیه من الضلاله و الجهاله، و أنهم کانوا یعبدون ما لا یبصر و لا یسمع، و لا یضرّ و لا ینفع، و لیس هذا إنکارا منهم لوجود الأصنام التی کانوا یعبدونها، بل اعتراف منهم بأن عبادتهم إیاها کانت باطله کَذلِکَ یُضِلُّ اللَّهُ الْکافِرِینَ أی: مثل ذلک الضلال یضلّ اللّه الکافرین حیث عبدوا هذه الأصنام التی أوصلتهم إلی النار، و الإشاره بقوله: ذلِکُمْ إلی الإضلال المدلول علیه بالفعل: أی ذلک الإضلال بسبب بِما کُنْتُمْ تَفْرَحُونَ فِی الْأَرْضِ أی: بما کنتم تظهرون فی الدنیا من الفرح بمعاصی اللّه، و





السرور بمخالفه رسله و کتبه، و قیل: بما کنتم تفرحون به من المال و الأتباع و الصحه، و قیل:

بما کنتم تفرحون به من إنکار البعث، و قیل: المراد بالفرح هنا: البطر و التکبر، و بالمرح: الزیاده فی البطر.

و قال مجاهد و غیره: تمرحون: أی تبطرون و تأشرون. و قال الضحاک: الفرح السرور، و المرح: العدوان.

و قال مقاتل. المرح: البطر و الخیلاء ادْخُلُوا أَبْوابَ جَهَنَّمَ حال کونکم خالِدِینَ فِیها أی:

مقدّرین الخلود فیها فَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ عن قبول الحق جهنم. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلم بالصبر، فقال: فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌ أی: وعده بالانتقام منهم کائن لا محاله، إما فی الدنیا، أو فی الآخره، و لهذا قال: فَإِمَّا نُرِیَنَّکَ بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ من العذاب فی الدنیا بالقتل، و الأسر، و القهر، و ما فی «فإما» زائده علی مذهب المبرد و الزجاج، و الأصل فإن نرک، و لحقت بالفعل دون التأکید و قوله:

أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ معطوف علی نرینک، أی: أو نتوفینک قبل إنزال العذاب بهم فَإِلَیْنا یُرْجَعُونَ یوم القیامه فنعذبهم وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلًا مِنْ قَبْلِکَ مِنْهُمْ مَنْ قَصَصْنا عَلَیْکَ أی: أنبأناک بأخبارهم و ما لقوه من قومهم وَ مِنْهُمْ مَنْ لَمْ نَقْصُصْ عَلَیْکَ خبره و لا أوصلنا إلیک علم ما کان بینه و بین قومه وَ ما کانَ لِرَسُولٍ أَنْ یَأْتِیَ بِآیَهٍ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ لا من قبل نفسه، و المراد بالآیه: المعجزه الداله علی نبوّته فَإِذا جاءَ أَمْرُ اللَّهِ أی: إذا جاء الوقت المعین لعذابهم فی الدنیا أو فی الآخره قُضِیَ بِالْحَقِ فیما بینهم فینجی اللّه بقضائه الحق عباده المحقین وَ خَسِرَ هُنالِکَ أی: فی ذلک الوقت الْمُبْطِلُونَ الذین یتبعون الباطل،





و یعملون به. ثم امتنّ سبحانه علی عباده بنوع من أنواع نعمه التی لا تحصی فقال: اللَّهُ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَنْعامَ أی: خلقها لأجلکم، قال الزجاج: الأنعام هاهنا: الإبل، و قیل: الأزواج الثمانیه لِتَرْکَبُوا مِنْها من للتبعیض، و کذلک فی قوله: وَ مِنْها تَأْکُلُونَ و یجوز أن تکون لابتداء الغایه فی الموضعین و معناها ابتداء الرکوب، و ابتداء الأکل، و الأوّل أولی. و المعنی: لترکبوا بعضها و تأکلوا بعضها وَ لَکُمْ فِیها مَنافِعُ أخر غیر الرکوب و الأکل من الوبر، و الصوف، و الشعر، و الزبد، و السمن، و الجبن، و غیر ذلک وَ لِتَبْلُغُوا عَلَیْها حاجَهً فِی صُدُورِکُمْ قال مجاهد، و مقاتل، و قتاده: تحمل أثقالکم من بلد إلی بلد،

______________________________

(1). الطور: 6.
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و قد تقدم بیان هذا مستوفی فی سوره النحل وَ عَلَیْها وَ عَلَی الْفُلْکِ تُحْمَلُونَ أی: علی الإبل فی البرّ، و علی السفن فی البحر. و قیل: المراد بالحمل علی الأنعام هنا حمل الولدان، و النساء بالهوادج وَ یُرِیکُمْ آیاتِهِ أی: دلالاته الداله علی کمال قدرته و وحدانیته فَأَیَّ آیاتِ اللَّهِ تُنْکِرُونَ فإنها کلها من الظهور، و عدم الخفاء بحیث لا ینکرها منکر، و لا یجحدها جاحد، و فیه تقریع لهم، و توبیخ عظیم، و نصب أی بتنکرون، و إنما قدم علی العامل فیه لأن له صدر الکلام. ثم أرشدهم سبحانه إلی الاعتبار، و التفکر فی آیات اللّه فقال:

أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ من الأمم التی عصت اللّه، و کذبت رسلها، فإن الآثار الموجوده فی دیارهم تدلّ علی ما نزل بهم من العقوبه و ما صاروا إلیه من سوء العاقبه.

ثم بین سبحانه





أن تلک الأمم کانوا فوق هؤلاء فی الکثره و القوّه فقال: کانُوا أَکْثَرَ مِنْهُمْ وَ أَشَدَّ قُوَّهً أی:

أکثر منهم عددا و أقوی منهم أجسادا، و أوسع منهم أموالا، وَ أظهر منهم آثاراً فِی الْأَرْضِ بالعمائر، و المصانع، و الحرث فَما أَغْنی عَنْهُمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ یجوز أن تکون ما الأولی استفهامیه:

أی: أیّ شی ء أغنی عنهم، أو نافیه: أی: لم یغن عنهم، و ما الثانیه یجوز أن تکون موصوله و أن تکون مصدریه فَلَمَّا جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ أی: بالحجج الواضحات و المعجزات الظاهرات فَرِحُوا بِما عِنْدَهُمْ مِنَ الْعِلْمِ أی: أظهروا الفرح بما عندهم مما یدعون أنه من العلم من الشبه الداحضه، و الدعاوی الزائفه، و سماه علما تهکما بهم، أو علی ما یعتقدونه. و قال مجاهد: قالوا نحن أعلم منهم لن نعذب، و لن نبعث، و قیل: المراد من علم أحوال الدنیا لا الدین کما فی قوله: یَعْلَمُونَ ظاهِراً مِنَ الْحَیاهِ الدُّنْیا و قیل: الذین فرحوا بما عندهم من العلم هم الرسل، و ذلک أنه لما کذبهم قومهم أعلمهم اللّه بأنه مهلک الکافرین، و منجی المؤمنین ففرحوا بذلک وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ أی: أحاط بهم جزاء استهزائهم فَلَمَّا رَأَوْا بَأْسَنا أی: عاینوا عذابنا النازل بهم قالُوا آمَنَّا بِاللَّهِ وَحْدَهُ وَ کَفَرْنا بِما کُنَّا بِهِ مُشْرِکِینَ و هی الأصنام التی کانوا یعبدونها فَلَمْ یَکُ یَنْفَعُهُمْ إِیمانُهُمْ لَمَّا رَأَوْا بَأْسَنا أی: عند معاینه عذابنا، لأن ذلک الإیمان لیس بالإیمان النافع لصاحبه، فإنه إنما ینفع الإیمان الاختیاری لا الإیمان الاضطراری سُنَّتَ اللَّهِ الَّتِی قَدْ خَلَتْ فِی عِبادِهِ أی: التی مضت فی عباده، و المعنی: أن اللّه سبحانه سن هذه السنه فی الأمم کلها أنه لا ینفعهم





الإیمان إذا رأوا العذاب و قد مضی بیان هذا فی سوره النساء، و سوره التوبه، و انتصاب سنه علی أنها مصدر مؤکد لفعل محذوف بمنزله وعد اللّه و ما أشبهه من المصادر المؤکده. و قیل: هو منصوب علی التحذیر، أی:

احذروا یا أهل مکه سنه اللّه فی الأمم الماضیه، و الأوّل أولی وَ خَسِرَ هُنالِکَ الْکافِرُونَ أی: وقت رؤیتهم بأس اللّه و معاینتهم لعذابه. قال الزجاج: الکافر خاسر فی کل وقت، و لکنه یتبین لهم خسرانهم إذا رأوا العذاب.

و قد أخرج أحمد، و الترمذی و حسنه، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث و النشور عن عبد اللّه بن عمرو قال: «تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إِذِ الْأَغْلالُ فِی أَعْناقِهِمْ إلی قوله: یُسْجَرُونَ فقال: لو أن رصاصه مثل هذه- و أشار إلی جمجمه- أرسلت من السماء إلی الأرض، و هی مسیره خمسمائه
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سنه لبلغت الأرض قبل اللیل، و لو أنها أرسلت من رأس السلسله لسارت أربعین خریفا اللیل و النهار قبل أن تبلغ أصلها، أو قال قعرها». و أخرج ابن أبی الدنیا فی صفه النار عن ابن عباس قال: یسحبون فی الحمیم فینسلخ کل شی ء علیهم من جلد، و لحم، و عرق حتی یصیر فی عقبه حتی إن لحمه قدر طوله، و طوله ستون ذراعا، ثم یکسی جلدا آخر، ثم یسجر فی الحمیم. و أخرج الطبرانی فی الأوسط، و ابن مردویه عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: وَ مِنْهُمْ مَنْ لَمْ نَقْصُصْ عَلَیْکَ قال: بعث اللّه عبدا حبشیا فهو ممن لم یقصص علی محمد.
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سوره فصّلت 


اشاره

و تسمی سوره فصلت و هی أربع







و خمسون آیه، و قیل ثلاث و خمسون. قال القرطبی: و هی مکیه فی قول الجمیع. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس، و ابن الزبیر أنها نزلت بمکه. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد بن حمید، و أبو یعلی، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و أبو نعیم و البیهقی کلاهما فی الدلائل، و ابن عساکر عن جابر بن عبد اللّه قال: «اجتمعت قریش یوما فقالوا: انظروا أعلمکم بالسحر و الکهانه و الشعر فلیأت هذا الرجل الذی قد فرّق جماعتنا و شتت أمرنا و عاب دیننا، فلیکلمه و لینظر ماذا یردّ علیه؟ فقالوا: ما نعلم أحدا غیر عتبه بن ربیعه، فقالوا: أنت یا أبا الولید، فأتاه فقال: یا محمد أنت خیر أم عبد اللّه، أنت خیر أم عبد المطلب؟ فسکت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، قال: فإن کنت تزعم أن هؤلاء خیر منک فقد عبدوا الآلهه التی عبت، و إن کنت تزعم أنک خیر منهم فتکلم حتی نسمع قولک، أما و اللّه ما رأینا سخله قط أشأم علی قومک منک، فرّقت جماعتنا و شتت أمرنا و عبت دیننا و فضحتنا فی العرب، حتی لقد طار فیهم أن فی قریش ساحرا و أن فی قریش کاهنا، و اللّه ما ننتظر إلا مثل صیحه الحبلی أن یقوم بعضنا إلی بعض بالسیوف، یا رجل إن کان إنما بک الحاجه جمعنا لک حتی تکون أغنی قریش رجلا، و إن کان إنما بک الباءه فاختر أیّ نساء قریش شئت فلنزوّجنک عشرا، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: فرغت؟

قال نعم، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: بسم اللّه الرحمن الرحیم حم تنزیل





من الرحمن الرحیم کتاب فصلت آیاته» حتی بلغ «فإن أعرضوا فقل أنذرتکم صاعقه مثل صاعقه عاد و ثمود» فقال عتبه: حسبک حسبک ما عندک غیر هذا؟ قال لا، فرجع إلی قریش فقالوا ما وراءک؟ قال: ما ترکت شیئا أری أنکم تکلمونه به إلا کلمته، فقالوا: فهل أجابک قال: و الذی نصبها بنیه ما فهمت شیئا مما قال غیر أنه أنذرکم صاعقه مثل صاعقه عاد و ثمود، قالوا: ویلک یکلمک الرجل بالعربیه و ما تدری ما قال؟ قال: لا و اللّه ما فهمت شیئا مما قال غیر ذکر الصاعقه». و أخرج أبو نعیم و البیهقی کلاهما فی الدلائل عن ابن عمر قال: «لما قرأ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم علی عتبه بن ربیعه حم تنزیل من الرحمن الرحیم أتی أصحابه فقال: یا قوم أطیعونی فی هذا الیوم و اعصونی بعده، فو اللّه لقد سمعت من هذا الرجل کلاما ما سمعت أذنی قط کلاما مثله، و ما دریت ما أرد علیه». و فی هذا الباب روایات تدلّ علی اجتماع قریش و إرسالهم عتبه بن ربیعه و تلاوته صلّی اللّه علیه و سلم أوّل هذه السوره علیه.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره فصلت (41): الآیات 1 الی 14]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

حم (1) تَنْزِیلٌ مِنَ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (2) کِتابٌ فُصِّلَتْ آیاتُهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (3) بَشِیراً وَ نَذِیراً فَأَعْرَضَ أَکْثَرُهُمْ فَهُمْ لا یَسْمَعُونَ (4)

وَ قالُوا قُلُوبُنا فِی أَکِنَّهٍ مِمَّا تَدْعُونا إِلَیْهِ وَ فِی آذانِنا وَقْرٌ وَ مِنْ بَیْنِنا وَ بَیْنِکَ حِجابٌ فَاعْمَلْ إِنَّنا عامِلُونَ (5) قُلْ إِنَّما أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یُوحی إِلَیَّ أَنَّما إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ فَاسْتَقِیمُوا إِلَیْهِ وَ اسْتَغْفِرُوهُ وَ وَیْلٌ لِلْمُشْرِکِینَ (6) الَّذِینَ لا یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ کافِرُونَ






(7) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ (8) قُلْ أَ إِنَّکُمْ لَتَکْفُرُونَ بِالَّذِی خَلَقَ الْأَرْضَ فِی یَوْمَیْنِ وَ تَجْعَلُونَ لَهُ أَنْداداً ذلِکَ رَبُّ الْعالَمِینَ (9)

وَ جَعَلَ فِیها رَواسِیَ مِنْ فَوْقِها وَ بارَکَ فِیها وَ قَدَّرَ فِیها أَقْواتَها فِی أَرْبَعَهِ أَیَّامٍ سَواءً لِلسَّائِلِینَ (10) ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ وَ هِیَ دُخانٌ فَقالَ لَها وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ (11) فَقَضاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ فِی یَوْمَیْنِ وَ أَوْحی فِی کُلِّ سَماءٍ أَمْرَها وَ زَیَّنَّا السَّماءَ الدُّنْیا بِمَصابِیحَ وَ حِفْظاً ذلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ (12) فَإِنْ أَعْرَضُوا فَقُلْ أَنْذَرْتُکُمْ صاعِقَهً مِثْلَ صاعِقَهِ عادٍ وَ ثَمُودَ (13) إِذْ جاءَتْهُمُ الرُّسُلُ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ وَ مِنْ خَلْفِهِمْ أَلاَّ تَعْبُدُوا إِلاَّ اللَّهَ قالُوا لَوْ شاءَ رَبُّنا لَأَنْزَلَ مَلائِکَهً فَإِنَّا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ کافِرُونَ (14)
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قوله: حم قد تقدم الکلام علی إعرابه و معناه فی السوره التی قبل هذه السوره فلا نعیده، و کذلک تقدّم الکلام علی معنی تَنْزِیلٌ و إعرابه. قال الزجاج و الأخفش: تنزیل مرفوع بالابتداء، و خبره:

کِتابٌ فُصِّلَتْ و قال الفراء: یجوز أن یکون علی إضمار هذا، و یجوز أن یقال کتاب بدل من قوله تنزیل، و مِنَ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ متعلق بتنزیل، و معنی فُصِّلَتْ آیاتُهُ بینت أو جعلت أسالیب مختلفه، قال قتاده: فصلت ببیان حلاله من حرامه و طاعته من معصیته. و قال الحسن: بالوعد و الوعید. و قال سفیان:

بالثواب و العقاب و لا مانع من الحمل علی الکل. و الجمله فی محلّ نصب صفه لکتاب. و قرئ «فصلت» بالتخفیف، أی: فرقت بین الحق و الباطل، و انتصاب قُرْآناً عَرَبِیًّا علی الحال، أی: فصلت آیاته حال کونه قرآنا





عربیا. و قال الأخفش: نصب علی المدح، و قیل: علی المصدریه، أی: یقرؤه قرآنا، و قیل:

مفعول ثان لفصلت، و قیل: علی إضمار فعل یدل علیه فصلت، أی: فصلناه قرآنا عربیا لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ أی یعلمون معانیه و یفهمونها: و هم أهل اللسان العربی. قال الضحاک: أی یعلمون أن القرآن منزل من عند اللّه. و قال مجاهد: أی یعلمون أنه إله واحد فی التوراه و الإنجیل، و اللام متعلقه بمحذوف صفه أخری لقرآن، أی: کائنا لقوم أو متعلق بفصلت، و الأول أولی، و کذلک بَشِیراً وَ نَذِیراً: صفتان أخریان لقرآنا، أو حالان من کتاب، و المعنی: بشیرا لأولیاء اللّه، و نذیرا لأعدائه. و قرئ بَشِیرٌ وَ نَذِیرٌ بالرفع علی أنهما صفه لکتاب، أو خبر مبتدأ محذوف فَأَعْرَضَ أَکْثَرُهُمْ المراد بأکثر هنا: الکفار، أی: فأعرض الکفار عما اشتمل علیه من النذاره فَهُمْ لا یَسْمَعُونَ سماعا ینتفعون به لإعراضهم عنه وَ قالُوا قُلُوبُنا فِی أَکِنَّهٍ أی: فی أغطیه مثل الکنانه التی فیها السهام، فهی لا تفقه ما تقول، و لا یصل إلیها قولک، و الأکنه:

جمع کنان، و هو الغطاء، قال مجاهد: الکنان للقلب: کالجنه للنبل، و قد تقدّم بیان هذا فی البقره وَ فِی آذانِنا وَقْرٌ أی: صمم، و أصل الوقر: الثقل. و قرأ طلحه بن مصرف «وقر» بکسر الواو. و قرئ بفتح الواو و القاف، و مِنْ فی وَ مِنْ بَیْنِنا وَ بَیْنِکَ حِجابٌ لابتداء الغایه، و المعنی: أن الحجاب ابتدأ منا، و ابتدأ منک، فالمسافه المتوسطه بین جهتنا و جهتک مستوعبه بالحجاب لا فراغ فیها، و هذه تمثیلات لنبو قلوبهم عن إدراک الحق، و مج أسماعهم له، و امتناع المواصله بینهم و بین رسول اللّه صلّی اللّه





علیه و سلم فَاعْمَلْ إِنَّنا
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عامِلُونَ أی: اعمل علی دینک إننا عاملون علی دیننا. و قال الکلبی: اعمل فی هلاکنا فإنا عاملون فی هلاکک. و قال مقاتل: اعمل لإلهک الذی أرسلک؛ فإنا نعمل لآهلتنا التی نعبدها، و قیل: اعمل لآخرتک فإنا عاملون لدنیانا. ثم أمره اللّه سبحانه أن یجیب عن قولهم هذا فقال: قُلْ إِنَّما أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یُوحی إِلَیَّ أَنَّما إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ أی: إنما أنا کواحد منکم لو لا الوحی، و لم أکن من جنس مغایر لکم حتی تکون قلوبکم فی أکنه مما أدعوکم إلیه، و فی آذانکم وقر، و من بینی و بینکم حجاب، و لم أدعکم إلی ما یخالف العقل، و إنما أدعوکم إلی التوحید قرأ الجمهور یُوحی مبنیا للمفعول. و قرأ الأعمش و النخعی مبنیا للفاعل، أی: یوحی اللّه إلیّ. قیل و معنی الآیه: إنی لا أقدر علی أن أحملکم علی الإیمان قسرا فإنی بشر مثلکم و لا امتیاز لی عنکم إلا أنی أوحی إلیّ التوحید و الأمر به، فعلیّ البلاغ وحده فإن قبلتم رشدتم، و إن أبیتم هلکتم.

و قیل المعنی: إنی لست بملک و إنما أنا بشر مثلکم، و قد أوحی إلیّ دونکم، فصرت بالوحی نبیا، و وجب علیکم اتباعی. و قال الحسن فی معنی الآیه: إن اللّه سبحانه علم رسوله صلّی اللّه علیه و سلم کیف یتواضع فَاسْتَقِیمُوا إِلَیْهِ عدّاه بإلی لتضمنه معنی توجهوا، و المعنی: وجهوا استقامتکم و لا تمیلوا عن سبیله وَ اسْتَغْفِرُوهُ لما فرط منکم من الذنوب. ثم هدّد المشرکین و توعدهم فقال: وَ وَیْلٌ لِلْمُشْرِکِینَ ثم وصفهم بقوله:

الَّذِینَ لا یُؤْتُونَ الزَّکاهَ أی: یمنعونها و لا یخرجونها إلی الفقراء. و قال الحسن





و قتاده: لا یقرّون بوجوبها. و قال الضحاک و مقاتل: لا یتصدقون و لا ینفقون فی الطاعه. و قیل معنی الآیه، لا یشهدون أن لا إله إلا اللّه لأنها زکاه الأنفس و تطهیرها. و قال الفراء: کان المشرکون ینفقون النفقات، و یسقون الحجیج و یطعمونهم فحرّموا ذلک علی من آمن بمحمد صلّی اللّه علیه و سلم فنزلت فیهم هذه الآیه وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ کافِرُونَ معطوف علی لا یؤتون داخل معه فی حیز الصله، أی: منکرون للآخره جاحدون لها، و المجی ء بضمیر الفصل لقصد الحصر إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ أی: غیر مقطوع عنهم، یقال مننت الحبل: إذا قطعته، و منه قول الأصبغ الأودی:

إنّی لعمرک ما بابی بذی غلق علی الصّدیق و لا خیری بممنون 

و قیل الممنون: المنقوص، قاله قطرب، و أنشد قول زهیر:

فضل الجیاد علی الخیل البطاء فلایعطی بذلک ممنونا و لا نزقا 

قال الجوهری: المنّ: القطع، و یقال: النقص، و منه قوله تعالی: لَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ و قال لبید:

غبس کواسب لا یمنّ طعامها «1» و قال مجاهد غیر ممنون: غیر محسوب، و قیل معنی الآیه: لا یمن علیهم به لأنه إنما یمنّ بالتفضل، فأما الأجر فحقّ أداؤه. و قال السدّی: نزلت فی المرضی، و الزمنی، و الهرمی إذا ضعفوا عن الطاعه کتب لهم 

______________________________

(1). و صدر البیت، کما فی القرطبی و اللسان:

لمعفّر قهد تنازع شلوه 
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من الأجر کأصحّ ما کانوا یعملون فیه. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلم أن یوبخهم و یقرعهم فقال: قُلْ أَ إِنَّکُمْ لَتَکْفُرُونَ بِالَّذِی خَلَقَ الْأَرْضَ فِی یَوْمَیْنِ أی: لتکفرون بمن شأنه هذا الشأن العظیم،





و قدرته هذه القدره الباهره. قیل: الیومان هما یوم الأحد، و یوم الإثنین، و قیل: المراد مقدار یومین؛ لأن الیوم الحقیقی إنما یتحقق بعد وجود الأرض و السماء. قرأ الجمهور أَ إِنَّکُمْ بهمزتین الثانیه بین بین، و قرأ ابن کثیر بهمزه و بعدها یاء خفیفه وَ تَجْعَلُونَ لَهُ أَنْداداً أی: أضداد و شرکاء، و الجمله معطوفه علی تکفرون داخله تحت الاستفهام، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی الموصول المتصف بما ذکر و هو: مبتدأ، و خبره: رَبُّ الْعالَمِینَ و من جمله العالمین ما تجعلونها أندادا للّه فکیف تجعلون بعض مخلوقاته شرکاء له فی عبادته، و قوله:

وَ جَعَلَ فِیها رَواسِیَ معطوف علی خلق، أی: کیف تکفرون بالذی خلق الأرض، و جعل فیها رواسی، أی: جبالا ثوابت من فوقها، و قیل: جمله و جعل فیها رواسی مستأنفه غیر معطوفه علی خلق لوقوع الفصل بینهما بالأجنبی. و الأوّل أولی لأن الجمله الفاصله هی مقرره لمضمون ما قبلها فکانت بمنزله التأکید، و معنی مِنْ فَوْقِها أنها مرتفعه علیها لأنها من أجزاء الأرض، و إنما خالفتها باعتبار الارتفاع، فکانت من هذه الحیثیه کالمغایره لها وَ بارَکَ فِیها أی: جعلها مبارکه کثیره الخیر بما خلق فیها من المنافع للعباد. قال السدی: أنبت فیها شجرها وَ قَدَّرَ فِیها أَقْواتَها قال قتاده و مجاهد: خلق فیها أنهارها و أشجارها و دوابها، و قال الحسن و عکرمه و الضحاک: قدّر فیها أرزاق أهلها، و ما یصلح لمعایشهم من التجارات، و الأشجار، و المنافع، جعل فی کلّ بلد ما لم یجعله فی الأخری لیعیش بعضهم من بعض بالتجاره، و الأسفار من بلد إلی بلد، و معنی: فِی أَرْبَعَهِ أَیَّامٍ أی: فی تتمه أربعه أیام بالیومین المتقدّمین.





قاله الزجاج و غیره. قال ابن الأنباری: و مثاله قول القائل خرجت من البصره إلی بغداد فی عشره أیام، و إلی الکوفه فی خمسه عشر یوما، أی: فی تتمه خمسه عشر یوما، فیکون المعنی: أن حصول جمیع ما تقدّم من خلق الأرض و ما بعدها فی أربعه أیام. و انتصاب سَواءً علی أنه مصدر مؤکد لفعل محذوف هو صفه للأیام، أی: استوت سواء بمعنی استواء، و یجوز أن یکون منتصبا علی الحال من الأرض، أو من الضمائر الراجعه إلیها. قرأ الجمهور بنصب سَواءً و قرأ زید بن علی، و الحسن، و ابن أبی إسحاق، و عیسی، و یعقوب، و عمرو بن عبید بخفضه علی أنه صفه الأیام. و قرأ أبو جعفر برفعه علی أنه خبر مبتدأ محذوف. قال الحسن: المعنی فی أربعه أیام مستویه تامه، و قوله: لِلسَّائِلِینَ متعلق بسواء، أی: مستویات للسائلین، أو بمحذوف کأنه قیل: هذا الحصر للسائلین فی کم خلقت الأرض و ما فیها؟ أو متعلق بقدّر، أی: قدّر فیها أقواتها لأجل الطالبین المحتاجین إلیها. قال الفراء: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و المعنی: و قدّر فیها أقواتها سواء للمحتاجین فی أربعه أیام، و اختار هذا ابن جریر. ثم لما ذکر سبحانه خلق الأرض و ما فیها؛ ذکر کیفیه خلقه للسموات فقال:

ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ أی: عمد و قصد نحوها قصدا سویا. قال الرازی: هو من قولهم: استوی إلی مکان کذا: إذا توجه إلیه توجها لا یلتفت معه إلی عمل آخر، و هو من الاستواء الذی هو ضدّ الاعوجاج، و نظیره قولهم استقام إلیه، و منه قوله تعالی: فَاسْتَقِیمُوا إِلَیْهِ «1»، و المعنی: ثم دعاه داعی الحکمه إلی خلق 

______________________________

(1). فصلت: 6.

فتح
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السموات بعد خلق الأرض و ما فیها. قال الحسن: معنی الآیه صعد أمره إلی السماء وَ هِیَ دُخانٌ الدخان: ما ارتفع من لهب النار، و یستعار لما یری من بخار الأرض. قال المفسرون: هذا الدخان هو بخار الماء، و خصّ سبحانه الاستواء إلی السماء مع کون الخطاب المترتب علی ذلک متوجها إلیها. و إلی الأرض کما یفیده قوله: فَقالَ لَها وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً استغناء بما تقدّم من ذکر تقدیرها، و تقدیر ما فیها، و معنی ائتیا: افعلا ما آمرکما به و جیئا به، کما یقال ائت ما هو الأحسن أی: افعله. قال الواحدی: قال المفسرون: إن اللّه سبحانه قال: أما أنت یا سماء فاطلعی شمسک، و قمرک، و نجومک، و أما أنت یا أرض فشقی أنهارک، و أخرجی ثمارک، و نباتک. قرأ الجمهور ائْتِیا أمرا من الإتیان. و قرأ ابن عباس، و ابن جبیر، و مجاهد «آتیا» قالتا آتینا بالمدّ فیهما، و هو إما من المؤاتاه، و هی الموافقه، أی: لتوافق کلّ منکما الأخری أو من الإیتاء و هو الإعطاء فوزنه علی الأوّل فاعلا کقاتلا، و علی الثانی افعلا کأکرما طَوْعاً أَوْ کَرْهاً مصدران فی موضع الحال، أی: طائعتین أو مکرهتین، و قرأ الأعمش «کرها» بالضمّ. قال الزجاج: أطیعا طاعه أو تکرهان کرها. قیل و معنی هذا الأمر لهما التسخیر: أی کونا فکانتا، کما قال تعالی:

إِنَّما قَوْلُنا لِشَیْ ءٍ إِذا أَرَدْناهُ أَنْ نَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ «1» فالکلام من باب التمثیل لتأثیر قدرته و استحاله امتناعها قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ أی: أتینا أمرک منقادین و معهما جمع من یعقل لخطابهما بما یخاطب به العقلاء. قال القرطبی: قال أکثر أهل العلم إن





اللّه سبحانه خلق فیهما الکلام فتکلمتا کما أراد سبحانه، و قیل: هو تمثیل لظهور الطاعه منهما، و تأثیر القدره الربانیه فیهما فَقَضاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ أی: خلقهنّ و أحکمهنّ و فرغ منهنّ. کما فی قول الشاعر:

و علیهما مسرودتان قضاهماداود أو صنع السّوابغ تبّع «2» 

و الضمیر فی قضاهنّ: إما راجع إلی السماء علی المعنی لأنها سبع سموات، أو مبهم مفسر بسبع سموات، و انتصاب سبع سموات علی التفسیر، أو علی البدل من الضمیر. و قیل: إن انتصابه علی أنه المفعول الثانی لقضاهنّ لأنه مضمن معنی صیرهنّ، و قیل علی الحال، أی: قضاهنّ حال کونهنّ معدودات بسبع، و یکون قضی بمعنی صنع، و قیل: علی التمییز، و معنی: فِی یَوْمَیْنِ کما سبق فی قوله: خَلَقَ الْأَرْضَ فِی یَوْمَیْنِ فالجمله سته أیام، کما فی قوله سبحانه: خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ* «3» و قد تقدّم بیانه فی سوره الأعراف. قال مجاهد: و یوم من السته الأیام کألف سنه مما تعدّون. قال عبد اللّه بن سلام: خلق الأرض فی یوم الأحد و یوم الإثنین، و قدّر فیها أقواتها یوم الثلاثاء و یوم الأربعاء، و خلق السموات فی یوم الخمیس و یوم الجمعه، و قوله: وَ أَوْحی فِی کُلِّ سَماءٍ أَمْرَها عطف علی قضاهنّ. قال قتاده و السدّی، أی:

خلق فیها شمسها، و قمرها، و نجومها، و أفلاکها، و ما فیها من الملائکه، و البحار، و البرد، و الثلوج. و قیل 

______________________________

(1). النحل: 40.

(2). البیت لأبی ذؤیب الهذلی، و «الصّنع»: الحاذق.

(3). الأعراف: 54.
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المعنی: أوحی فیها ما أراده و ما أمر به، و الإیحاء قد یکون بمعنی الأمر کما فی قوله: بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحی «1» و





قوله: وَ إِذْ أَوْحَیْتُ إِلَی الْحَوارِیِّینَ «2» أی: أمرتهم.

و قد استشکل الجمع بین هذه الآیه و بین قوله: وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها «3» فإن ما فی هذه الآیه من قوله: ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ مشعر بأن خلقها متأخر عن خلق الأرض، و ظاهره یخالف قوله:

وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها فقیل إن ثُمَ فی ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ لیست للتراخی الزمانی؛ بل للتراخی الرتبی، فیندفع الإشکال من أصله، و علی تقدیر أنها للتراخی الزمانی فالجمع ممکن بأن الأرض خلقها متقدّم علی خلق السماء، و دحوها بمعنی بسطها هو أمر زائد علی مجرّد خلقها فهی متقدّمه خلقا متأخره دحوا و هذا ظاهر، و لعله یأتی عند تفسیرنا لقوله: وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها زیاده إیضاح للمقام إن شاء اللّه وَ زَیَّنَّا السَّماءَ الدُّنْیا بِمَصابِیحَ أی: بکواکب مضیئه متلألئه علیها کتلألؤ المصابیح، وَ انتصاب حِفْظاً علی أنه مصدر مؤکد لفعل محذوف، أی: و حفظناها حفظا، أو علی أنه مفعول لأجله علی تقدیر: و خلقنا المصابیح زینه و حفظا، و الأوّل أولی. قال أبو حیان: فی الوجه الثانی هو تکلف، و عدول عن السهل البین، و المراد بالحفظ: حفظها من الشیاطین الذین یسترقون السمع، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم ذکره تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ أی: البلیغ القدره الکثیر العلم فَإِنْ أَعْرَضُوا عن التدبر و التفکر فی هذه المخلوقات فَقُلْ أَنْذَرْتُکُمْ أی: فقل لهم یا محمد أنذرتکم خوّفتکم صاعِقَهً مِثْلَ صاعِقَهِ عادٍ وَ ثَمُودَ أی: عذابا مثل عذابهم، و المراد بالصاعقه العذاب المهلک من کلّ شی ء. قال المبرد: الصاعقه المرّه المهلکه لأیّ شی ء کان. قرأ الجمهور صاعِقَهً فی الموضعین بالألف، و قرأ ابن الزبیر، و النخعی، و السلمی،





و ابن محیصن (صعقه) فی الموضعین، و قد تقدّم بیان معنی الصاعقه و الصعقه فی البقره، و قوله:

إِذْ جاءَتْهُمُ الرُّسُلُ ظرف لأنذرتکم، أو لصاعقه، لأنها بمعنی العذاب، أی: أنذرتکم العذاب الواقع وقت مجی ء الرسل، أو حال من صاعقه عاد. و هذا أولی من الوجهین الأولین، لأن الإنذار لم یقع وقت مجی ء الرسل؛ فلا یصح أن یکون ظرفا له، و کذلک الصاعقه لا یصح أن یکون الوقت ظرفا لها، و قوله: مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ وَ مِنْ خَلْفِهِمْ متعلق بجاءتهم، أی: جاءتهم من جمیع جوانبهم، و قیل: المعنی جاءتهم الرسل المتقدّمون، و المتأخرون علی تنزیل مجی ء کلامهم منزله مجیئهم أنفسهم، فکأن الرسل قد جاءوهم، و خاطبوهم بقولهم: أَنْ لا تَعْبُدُوا إِلَّا اللَّهَ أی: بأن لا تعبدوا علی أنها المصدریه، و یجوز أن تکون التفسیریه أو المخففه من الثقیله، و اسمها ضمیر شأن محذوف. ثم ذکر سبحانه ما أجابوا به علی الرسل فقال: قالُوا لَوْ شاءَ رَبُّنا لَأَنْزَلَ مَلائِکَهً أی: لأرسلهم إلینا، و لم یرسل إلینا بشرا من جنسنا، ثم صرّحوا بالکفر و لم یتلعثموا، فقالوا: فَإِنَّا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ کافِرُونَ أی: کافرون بما تزعمونه من أن اللّه أرسلکم إلینا، لأنکم بشر مثلنا لا فضل لکم علینا، فکیف اختصکم برسالته دوننا، و قد تقدّم دفع هذه الشبهه الداحضه التی جاءوا بها فی غیر موضع.

______________________________

(1). الزلزله: 5.

(2). المائده: 111.

(3). النازعات: 30.
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و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس فی قوله:

وَ وَیْلٌ لِلْمُشْرِکِینَ الَّذِینَ لا یُؤْتُونَ الزَّکاهَ قال: لا یشهدون أن لا إله إلا اللّه، و فی قوله: لَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ قال:





غیر منقوص. و أخرج ابن جریر، و النحاس فی ناسخه، و أبو الشیخ فی العظمه، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عنه «أن الیهود أتت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فسألته عن خلق السموات و الأرض، فقال: خلق اللّه الأرض فی یوم الأحد و الاثنین، و خلق الجبال و ما فیهنّ من منافع یوم الثلاثاء، و خلق یوم الأربعاء الشجر، و الحجر، و الماء و المدائن، و العمران و الخراب، فهذه أربعه أیام، فقال تعالی قُلْ أَ إِنَّکُمْ لَتَکْفُرُونَ بِالَّذِی خَلَقَ الْأَرْضَ فِی یَوْمَیْنِ وَ تَجْعَلُونَ لَهُ أَنْداداً ذلِکَ رَبُّ الْعالَمِینَ وَ جَعَلَ فِیها رَواسِیَ مِنْ فَوْقِها وَ بارَکَ فِیها وَ قَدَّرَ فِیها أَقْواتَها فِی أَرْبَعَهِ أَیَّامٍ سَواءً لِلسَّائِلِینَ و خلق یوم الخمیس السماء، و خلق یوم الجمعه النجوم و الشمس، و القمر و الملائکه إلی ثلاث ساعات بقین منه، فخلق من أوّل ساعه من هذه الثلاث الآجال حین یموت من مات، و فی الثانیه: ألقی فیها من کلّ شی ء مما ینتفع به، و فی الثالثه: خلق آدم و أسکنه الجنه، و أمر إبلیس بالسجود له و أخرجه منها فی آخر ساعه، قالت الیهود:

ثم ماذا یا محمد؟ قال ثم استوی علی العرش. قالوا: قد أصبت لو أتممت، قالوا ثم استراح، فغضب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم غضبا شدیدا، فنزل وَ لَقَدْ خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ وَ ما مَسَّنا مِنْ لُغُوبٍ فَاصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ «1». و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ قَدَّرَ فِیها أَقْواتَها قال:

شق الأنهار، و غرس الأشجار، و وضع الجبال، و أجری البحار، و





جعل فی هذه ما لیس فی هذه، و فی هذه ما لیس فی هذه. و أخرج أبو الشیخ عنه أیضا قال: إن اللّه تعالی خلق یوما فسماه الأحد، ثم خلق ثانیا فسمّاه الإثنین، ثم خلق ثالثا فسماه الثلاثاء، ثم خلق رابعا فسماه الأربعاء، ثم خلق خامسا فسماه الخمیس و ذکر نحو ما تقدّم. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عمر عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم قال: «إن للّه فرغ من خلقه فی سته أیام و ذکر نحو ما تقدّم». و أخرج ابن جریر عن أبی بکر نحو ما تقدّم عن ابن عباس. و أخرج ابن المنذر، و الحاکم و صححه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس فی قوله: فَقالَ لَها وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قال قال للسماء: أخرجی شمسک، و قمرک، و نجومک، و للأرض شققی أنهارک، و أخرجی ثمارک قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: ائْتِیا قال أعطیا و فی قوله:

قالَتا أَتَیْنا قال: أعطینا.


[سوره فصلت (41): الآیات 15 الی 24]

فَأَمَّا عادٌ فَاسْتَکْبَرُوا فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ قالُوا مَنْ أَشَدُّ مِنَّا قُوَّهً أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللَّهَ الَّذِی خَلَقَهُمْ هُوَ أَشَدُّ مِنْهُمْ قُوَّهً وَ کانُوا بِآیاتِنا یَجْحَدُونَ (15) فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِیحاً صَرْصَراً فِی أَیَّامٍ نَحِساتٍ لِنُذِیقَهُمْ عَذابَ الْخِزْیِ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَخْزی وَ هُمْ لا یُنْصَرُونَ (16) وَ أَمَّا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ فَاسْتَحَبُّوا الْعَمی عَلَی الْهُدی فَأَخَذَتْهُمْ صاعِقَهُ الْعَذابِ الْهُونِ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (17) وَ نَجَّیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ (18) وَ یَوْمَ یُحْشَرُ أَعْداءُ اللَّهِ إِلَی النَّارِ فَهُمْ یُوزَعُونَ (19)

حَتَّی إِذا ما جاؤُها شَهِدَ عَلَیْهِمْ سَمْعُهُمْ






وَ أَبْصارُهُمْ وَ جُلُودُهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (20) وَ قالُوا لِجُلُودِهِمْ لِمَ شَهِدْتُمْ عَلَیْنا قالُوا أَنْطَقَنَا اللَّهُ الَّذِی أَنْطَقَ کُلَّ شَیْ ءٍ وَ هُوَ خَلَقَکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (21) وَ ما کُنْتُمْ تَسْتَتِرُونَ أَنْ یَشْهَدَ عَلَیْکُمْ سَمْعُکُمْ وَ لا أَبْصارُکُمْ وَ لا جُلُودُکُمْ وَ لکِنْ ظَنَنْتُمْ أَنَّ اللَّهَ لا یَعْلَمُ کَثِیراً مِمَّا تَعْمَلُونَ (22) وَ ذلِکُمْ ظَنُّکُمُ الَّذِی ظَنَنْتُمْ بِرَبِّکُمْ أَرْداکُمْ فَأَصْبَحْتُمْ مِنَ الْخاسِرِینَ (23) فَإِنْ یَصْبِرُوا فَالنَّارُ مَثْویً لَهُمْ وَ إِنْ یَسْتَعْتِبُوا فَما هُمْ مِنَ الْمُعْتَبِینَ (24)

______________________________

(1). ق: 38 و 39.
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لما ذکر سبحانه عادا و ثمود إجمالا ذکر ما یختص بکل طائفه من الطائفتین تفصیلا، فقال: فَأَمَّا عادٌ فَاسْتَکْبَرُوا فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِ أی: تکبروا عن الإیمان باللّه، و تصدیق رسله، و استعلوا علی من فی الأرض بغیر الحق، أی: بغیر استحقاق ذلک الذی وقع منهم من التکبر و التجبر. ثم ذکر سبحانه بعض ما صدر عنهم من الأقوال الداله علی الاستکبار فقال: وَ قالُوا مَنْ أَشَدُّ مِنَّا قُوَّهً و کانوا ذوی أجسام طوال و قوّه شدیده، فاغترّوا بأجسامهم حین تهددهم هود بالعذاب، و مرادهم بهذا القول أنهم قادرون علی دفع ما ینزل بهم من العذاب، فردّ اللّه علیهم بقوله: أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللَّهَ الَّذِی خَلَقَهُمْ هُوَ أَشَدُّ مِنْهُمْ قُوَّهً و الاستفهام للاستنکار علیهم، و للتوبیخ لهم، أی: أو لم یعلموا بأن اللّه أشد منهم قدره، فهو قادر علی أن ینزل بهم من أنواع عقابه ما شاء بقوله کن فیکون وَ کانُوا بِآیاتِنا یَجْحَدُونَ أی: بمعجزات الرسل التی خصهم اللّه بها و جعلها دلیلا علی نبوّتهم، أو بآیاتنا التی أنزلناها علی رسلنا، أو بآیاتنا التکوینیه التی نصبناها





لهم، و جعلناها حجه علیهم، أو بجمیع ذلک. ثم ذکر سبحانه ما أنزل علیهم من عذابه، فقال: فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِیحاً صَرْصَراً الصرصر: الریح الشدیده الصوت من الصرّه، و هی الصیحه. قال أبو عبیده: معنی صرصر: شدیده عاصفه. و قال الفراء: هی البارده تحرق کما تحرق النار. و قال عکرمه، و سعید بن جبیر، و قتاده: هی البارده، و أنشد قطرب قول الحطیئه:

المطعمون إذا هبّت بصرصرهو الحاملون إذا استودوا عن النّاس 

أی: إذا سئلوا الدیه. و قال مجاهد: هی الشدیده السموم، و الأولی تفسیرها بالبرد، لأن الصرّ فی کلام العرب: البرد، و منه قول الشاعر:

لها عذر کقرون النّساءرکّبن فی یوم ریح و صرّ 

قال ابن السکیت: صرصر یجوز أن یکون من الصرّ و هو البرد، و یجوز أن یکون من صرصر الباب، و من الصره: و هی الصیحه، و منه فَأَقْبَلَتِ امْرَأَتُهُ فِی صَرَّهٍ. ثم بین سبحانه وقت نزول ذلک العذاب علیهم فقال: فِی أَیَّامٍ نَحِساتٍ أی: مشؤومات ذوات نحوس. قال مجاهد، و قتاده: کن آخر شوّال من یوم الأربعاء إلی یوم الأربعاء، و ذلک سبع لیال، و ثمانیه أیام حسوما، و قیل: نحسات: باردات، و قیل:

متتابعات، و قیل: شداد، و قیل: ذوات غبار. قرأ نافع، و ابن کثیر، و أبو عمرو نَحِساتٍ بإسکان 
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الحاء علی أنه جمع نحس، و قرأ الباقون بکسرها، و اختار أبو حاتم القراءه الأولی لقوله: فِی یَوْمِ نَحْسٍ مُسْتَمِرٍّ «1» و اختار أبو عبید القراءه الثانیه لِنُذِیقَهُمْ عَذابَ الْخِزْیِ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا أی: لکی نذیقهم، و الخزی: هو الذل، و الهوان بسبب ذلک الاستکبار وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَخْزی أی: أشدّ إهانه و ذلا، و وصف العذاب بذلک،





و هو فی الحقیقه وصف للمعذبین، لأنهم الذین صاروا متصفین بالخزی وَ هُمْ لا یُنْصَرُونَ أی: لا یمنعون من العذاب النازل بهم، و لا یدفعه عنهم دافع. ثم ذکر حال الطائفه الأخری فقال:

وَ أَمَّا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ أی: بینا لهم سبیل النجاه و دللناهم علی طریق الحقّ بإرسال الرسل إلیهم، و نصب الدلالات لهم من مخلوقات اللّه، فإنها توجب علی کل عاقل أن یؤمن باللّه و یصدّق رسله. قال الفراء: معنی الآیه: دللناهم علی مذهب الخیر بإرسال الرسل. قرأ الجمهور وَ أَمَّا ثَمُودُ بالرفع و منع الصرف. و قرأ الأعمش و ابن وثاب بالرفع و الصرف و قرأ ابن عباس و ابن أبی إسحاق و عاصم فی روایه بالنصب و الصرف و قرأ الحسن و ابن هرمز و عاصم فی روایه بالنصب و المنع، فأما الرفع فعلی الابتداء و الجمله بعد الخبر، و أما النصب فعلی الاشتغال و أما الصرف فعلی تفسیر الاسم بالأب أو الحی، و أما المنع فعلی تأویله بالقبیله فَاسْتَحَبُّوا الْعَمی عَلَی الْهُدی أی اختاروا الکفر علی الإیمان و قال أبو العالیه اختاروا العمی علی البیان و قال السدّی:

اختاروا المعصیه علی الطاعه فَأَخَذَتْهُمْ صاعِقَهُ الْعَذابِ الْهُونِ قد تقدّم أن الصاعقه اسم للشی ء المهلک لأیّ شی ء کان، و الهون: الهوان و الإهانه، فکأنه قال أصابهم مهلک العذاب ذی الهوان أو الإهانه، و یقال عذاب هون: أی مهین کقوله: ما لَبِثُوا فِی الْعَذابِ الْمُهِینِ «2» و الباء فی بِما کانُوا یَکْسِبُونَ للسببیه، أی: بسبب الذی کانوا یکسبونه، أو بسبب کسبهم وَ نَجَّیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ و هم صالح و من معه من المؤمنین فإن اللّه نجاهم من ذلک العذاب ثم لما ذکر سبحانه





ما عاقبهم به فی الدنیا ذکر ما عاقبهم به فی الآخره فقال: وَ یَوْمَ یُحْشَرُ أَعْداءُ اللَّهِ إِلَی النَّارِ و فی وصفهم بکونهم أعداء اللّه مبالغه فی ذمهم، و العامل فی الظرف محذوف دلّ علیه ما بعده تقدیره: یساق الناس یوم یحشر، أو باذکر، أی: اذکر یوم یحشرهم. قرأ الجمهور یُحْشَرُ بتحتیه مضمومه و رفع أَعْداءُ علی النیابه، و قرأ نافع «نحشر» بالنون و نصب أعداء، و معنی حشرهم إلی النار سوقهم إلیها أو إلی موقف الحساب، لأنه یتبین عنده فریق الجنه، و فریق النار فَهُمْ یُوزَعُونَ أی: یحبس أوّلهم علی آخرهم لیتلاحقوا، و یجتمعوا، کذا قال قتاده و السدّی و غیرهما، و قد سبق تحقیق معناه فی سوره النمل مستوفی حَتَّی إِذا ما جاؤُها أی: جاءوا النار التی حشروا إلیها أو موقف الحساب و ما مزیده للتوکید شَهِدَ عَلَیْهِمْ سَمْعُهُمْ وَ أَبْصارُهُمْ وَ جُلُودُهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ فی الدنیا من المعاصی. قال مقاتل: تنطق جوارحهم بما کتمت الألسن من عملهم بالشرک، و المراد بالجلود: هی جلودهم المعروفه فی فول أکثر المفسرین. و قال السدّی، و عبید بن أبی جعفر، و الفراء: أراد بالجلود الفروج، و الأوّل أولی وَ قالُوا لِجُلُودِهِمْ لِمَ شَهِدْتُمْ عَلَیْنا وجه تخصیص الثلاثه بالشهاده دون غیرها ما ذکره الرازی أن الحواس الخمس: و هی السمع، و البصر، و الشم، و الذوق، و اللمس، و آله المس:

______________________________

(1). القمر: 19.

(2). سبأ: 14.
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هی الجلد، فاللّه سبحانه ذکر هنا ثلاثه أنواع من الحواس، و هی السمع و البصر و اللمس، و أهمل ذکر نوعین و هما الذوق و الشم، فالذوق داخل فی اللمس من بعض الوجوه، لأن إدراک الذوق إنما یتأتی





بأن تصیر جلده اللسان مماسه لجرم الطعام، و کذلک الشم لا یتأتی حتی تصیر جلده الحنک مماسه لجرم المشموم، فکانا داخلین فی جنس اللمس، و إذا عرفت من کلامه هذا وجه تخصیص الثلاثه بالذکر عرفت منه وجه تخصیص الجلود بالسؤال؛ لأنها قد اشتملت علی ثلاث حواس، فکان تأتی المعصیه من جهتها أکثر و أما علی قول من فسر الجلود بالفروج فوجه تخصیصها بالسؤال ظاهر، لأن ما یشهد به الفرج من الزنا أعظم قبحا، و أجلب للخزی، و العقوبه، و قد قدّمنا وجه إفراد السمع و جمع الأبصار قالُوا أَنْطَقَنَا اللَّهُ الَّذِی أَنْطَقَ کُلَّ شَیْ ءٍ أی: أنطق کلّ شی ء مما ینطق من مخلوقاته فشهدنا علیکم بما عملتم من القبائح، و قیل المعنی: ما نطقنا باختیارنا، بل أنطقنا اللّه. و الأوّل أولی وَ هُوَ خَلَقَکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ قیل: هذا من تمام کلام الجلود، و قیل:

مستأنف من کلام اللّه، و المعنی: أن من قدر علی خلقکم و إنشائکم ابتداء قدر علی إعادتکم، و رجعکم إلیه وَ ما کُنْتُمْ تَسْتَتِرُونَ أَنْ یَشْهَدَ عَلَیْکُمْ سَمْعُکُمْ وَ لا أَبْصارُکُمْ وَ لا جُلُودُکُمْ هذا تقریع لهم، و توبیخ من جهه اللّه سبحانه، أو من کلام الجلود، أی: ما کنتم تستخفون عند الأعمال القبیحه حذرا من شهاده الجوارح علیکم، و لما کان الإنسان لا یقدر علی أن یستخفی من جوارحه عند مباشره المعصیه کان معنی الاستخفاء هنا ترک المعصیه. و قیل معنی الاستتار: الاتقاء، أی: ما کنتم تتقون فی الدنیا أن تشهد علیکم جوارحکم فی الآخره، فتترکوا المعاصی خوفا من هذه الشهاده و أَنْ فی قوله: أَنْ یَشْهَدَ فی محل نصب علی العله، أی: لأجل أن تشهد، أو: مخافه أن





تشهد. و قیل: منصوبه بنزع الخافض، و هو الباء، أو عن، أو من. و قیل: إن الاستتار مضمن معنی الظنّ، أی: و ما کنتم تظنون أن تشهد، و هو بعید وَ لکِنْ ظَنَنْتُمْ أَنَّ اللَّهَ لا یَعْلَمُ کَثِیراً مِمَّا تَعْمَلُونَ من المعاصی فاجترأتم علی فعلها، قیل: کان الکفار یقولون: إن اللّه لا یعلم ما فی أنفسنا، و لکن یعلم ما نظهر دون ما نسرّ. قال قتاده: الظنّ هنا بمعنی العلم، و قیل: أرید بالظنّ معنی مجازی یعم معناه الحقیقی، و ما هو فوقه من العلم، وَ الإشاره بقوله: ذلِکُمْ إلی ما ذکر من ظنهم، و هو: مبتدأ، و خبره: ظَنُّکُمُ الَّذِی ظَنَنْتُمْ بِرَبِّکُمْ و قوله: أَرْداکُمْ خبر آخر للمبتدأ، و قیل: إن أرداکم فی محل نصب علی الحال المقدّره. و قیل: إن ظنکم بدل من ذلک، و الذی ظننتم:

خبره، و أرداکم: خبر آخر، أو: حال، و قیل: إن ظنکم خبر أوّل، و الموصول و صلته: خبر ثان، و أرداکم:

خبر ثالث، و المعنی: أن ظنکم بأن اللّه لا یعلم کثیرا مما تعملون، أهلککم و طرحکم فی النار فَأَصْبَحْتُمْ مِنَ الْخاسِرِینَ أی: الکاملین فی الخسران. ثم أخبر عن حالهم فقال: فَإِنْ یَصْبِرُوا فَالنَّارُ مَثْویً لَهُمْ أی: فإن یصبروا علی النار فالنار مثواهم، أی: محل استقرارهم، و إقامتهم لا خروج لهم منها. و قیل المعنی:

فإن یصبروا فی الدنیا علی أعمال أهل النار، فالنار مثوی لهم وَ إِنْ یَسْتَعْتِبُوا فَما هُمْ مِنَ الْمُعْتَبِینَ یقال أعتبنی فلان: أی أرضانی بعد إسخاطه إیای، و استعتبته: طلبت منه أن یرضی، و المعنی: أنهم إن یسألوا أن یرجع بهم إلی ما یحبون لم یرجع لأنهم لا یستحقون ذلک. قال الخلیل: تقول استعتبته فأعتبنی:





أی استرضیته 
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فأرضانی، و معنی الآیه: إن یطلبوا الرّضا لم یقع الرّضا عنهم، بل لا بدّ لهم من النار. قرأ الجمهور یَسْتَعْتِبُوا بفتح التحتیه و کسر التاء الفوقیه الثانیه مبنیا للفاعل. و قرءوا مِنَ الْمُعْتَبِینَ بفتح الفوقیه اسم مفعول، و قرأ الحسن، و عبید بن عمیر، و أبو العالیه یَسْتَعْتِبُوا مبنیا للمفعول فَما هُمْ مِنَ الْمُعْتَبِینَ اسم فاعل: أی إنهم إن أقالهم اللّه، و ردّهم إلی الدنیا لم یعملوا بطاعته کما فی قوله سبحانه: وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ «1».

و قد أخرج الطبرانی عن ابن عباس فی قوله: فَهُمْ یُوزَعُونَ قال: یحبس أوّلهم علی آخرهم. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: یدفعون. و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن ابن مسعود قال: کنت مستترا بأستار الکعبه، فجاء ثلاثه نفر: قرشی و ثقفیان، أو ثقفیّ و قرشیان، کثیر لحم بطونهم قلیل فقه قلوبهم، فتکلموا بکلام لم أسمعه، فقال أحدهم: أ ترون أن اللّه یسمع کلامنا هذا؟ فقال الآخران:

إنا إذا رفعنا أصواتنا سمعه و إنا إذا لم نرفعه لم یسمعه، فقال الآخران: إن سمع منه شیئا سمعه کله؛ قال:

فذکرت ذلک للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فأنزل اللّه وَ ما کُنْتُمْ تَسْتَتِرُونَ أَنْ یَشْهَدَ عَلَیْکُمْ سَمْعُکُمْ إلی قوله: مِنَ الْخاسِرِینَ و أخرج عبد الرزاق، و أحمد، و النسائی، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، و البیهقی فی البعث عن معاویه بن حیده قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «تحشرون هاهنا، و أومأ بیده إلی الشام، مشاه و رکبانا، و علی وجوهکم، و تعرضون علی اللّه و





علی أفواهکم الفدام، و أوّل ما یعرب عن أحدکم فخذه و کتفه»، و تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم وَ ما کُنْتُمْ تَسْتَتِرُونَ أَنْ یَشْهَدَ عَلَیْکُمْ سَمْعُکُمْ وَ لا أَبْصارُکُمْ وَ لا جُلُودُکُمْ و أخرج أحمد، و أبو داود الطیالسی، و عبد بن حمید، و مسلم، و أبو داود، و ابن ماجه، و ابن حبان، و ابن مردویه عن جابر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لا یموتنّ أحدکم إلا و هو یحسن الظن باللّه تعالی، فإن قوما قد أرداهم سوء ظنهم باللّه»، فقال اللّه: وَ ذلِکُمْ ظَنُّکُمُ الَّذِی ظَنَنْتُمْ بِرَبِّکُمْ أَرْداکُمْ فَأَصْبَحْتُمْ مِنَ الْخاسِرِینَ 


[سوره فصلت (41): الآیات 25 الی 36]

وَ قَیَّضْنا لَهُمْ قُرَناءَ فَزَیَّنُوا لَهُمْ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ فِی أُمَمٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمْ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ إِنَّهُمْ کانُوا خاسِرِینَ (25) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَسْمَعُوا لِهذَا الْقُرْآنِ وَ الْغَوْا فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَغْلِبُونَ (26) فَلَنُذِیقَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا عَذاباً شَدِیداً وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَسْوَأَ الَّذِی کانُوا یَعْمَلُونَ (27) ذلِکَ جَزاءُ أَعْداءِ اللَّهِ النَّارُ لَهُمْ فِیها دارُ الْخُلْدِ جَزاءً بِما کانُوا بِآیاتِنا یَجْحَدُونَ (28) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا رَبَّنا أَرِنَا الَّذَیْنِ أَضَلاَّنا مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ نَجْعَلْهُما تَحْتَ أَقْدامِنا لِیَکُونا مِنَ الْأَسْفَلِینَ (29)

إِنَّ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا تَتَنَزَّلُ عَلَیْهِمُ الْمَلائِکَهُ أَلاَّ تَخافُوا وَ لا تَحْزَنُوا وَ أَبْشِرُوا بِالْجَنَّهِ الَّتِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ (30) نَحْنُ أَوْلِیاؤُکُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ وَ لَکُمْ فِیها ما تَشْتَهِی أَنْفُسُکُمْ وَ لَکُمْ فِیها ما تَدَّعُونَ (31) نُزُلاً مِنْ غَفُورٍ رَحِیمٍ (32) وَ مَنْ أَحْسَنُ قَوْلاً مِمَّنْ دَعا إِلَی اللَّهِ وَ عَمِلَ صالِحاً وَ قالَ إِنَّنِی مِنَ الْمُسْلِمِینَ (33) وَ






لا تَسْتَوِی الْحَسَنَهُ وَ لا السَّیِّئَهُ ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ فَإِذَا الَّذِی بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ عَداوَهٌ کَأَنَّهُ وَلِیٌّ حَمِیمٌ (34)

وَ ما یُلَقَّاها إِلاَّ الَّذِینَ صَبَرُوا وَ ما یُلَقَّاها إِلاَّ ذُو حَظٍّ عَظِیمٍ (35) وَ إِمَّا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ الشَّیْطانِ نَزْغٌ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (36)

______________________________

(1). الأنعام: 28.
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قوله: وَ قَیَّضْنا لَهُمْ قُرَناءَ أی: هیأنا قرناء من الشیاطین. و قال الزجاج: سببنا لهم قرناء حتی أضلوهم، و قیل: سلطنا علیهم قرناء، و قیل: قدّرنا، و المعانی متقاربه، و أصل التقییض: التیسیر و التهیئه، و القرناء: جمع قرین، و هم الشیاطین، جعلهم بمنزله الأخلاء لهم. و قیل: إن اللّه قیض لهم قرناء فی النار، و الأولی أن ذلک فی الدنیا لقوله: فَزَیَّنُوا لَهُمْ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ فإن المعنی: زینوا لهم ما بین أیدیهم من أمور الدنیا و شهواتها، و حملوهم علی الوقوع فی معاصی اللّه بانهماکهم فیها، و زینوا لهم ما خلفهم من أمور الآخره فقالوا: لا بعث و لا حساب، و لا جنه و لا نار. و قال الزجاج: ما بین أیدیهم ما عملوه، و ما خلفهم ما عزموا علی أن یعملوه. و روی عن الزجاج أیضا أنه قال: ما بین أیدیهم: من أمر الآخره أنه لا بعث و لا جنه و لا نار، و ما خلفهم: من أمر الدنیا وَ حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ أی: وجب و ثبت علیهم العذاب، و هو قوله سبحانه: لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکَ وَ مِمَّنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ أَجْمَعِینَ «1» و فِی أُمَمٍ فی محل نصب علی الحال من الضمیر فی علیهم. و المعنی: کائنین فی جمله أمم، و قیل فی: بمعنی مع، أی: مع أمم





من الأمم الکافره التی قَدْ خَلَتْ و مضت مِنْ قَبْلِهِمْ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ علی الکفر، و جمله إِنَّهُمْ کانُوا خاسِرِینَ تعلیل لاستحقاقهم العذاب وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَسْمَعُوا لِهذَا الْقُرْآنِ أی: قال بعضهم لبعض لا تسمعوه و لا تنصتوا له، و قیل معنی لا تسمعوا: لا تطیعوا، یقال سمعت لک: أی أطعتک وَ الْغَوْا فِیهِ أی: عارضوه باللغو و الباطل، أو ارفعوا أصواتکم لیتشوش القارئ له. و قال مجاهد:

الغوا فیه بالمکاء و التصدیه و التصفیق و التخلیط فی الکلام حتی یصیر لغوا و قال الضحاک: أکثروا الکلام لیختلط علیه ما یقول. و قال أبو العالیه: قعوا فیه و عیبوه. قرأ الجمهور وَ الْغَوْا بفتح الغین، من لغا إذا تکلم باللغو، و هو ما لا فائده فیه، أو من لغی بالفتح یلغی بالفتح أیضا کما حکاه الأخفش، و قرأ عیسی بن عمر الجحدری، و ابن أبی إسحاق، و أبو حیوه، و بکر بن حبیب السهمی، و قتاده، و أبو السمّال، و الزعفرانی بضم الغین. و قد تقدّم الکلام فی اللغو فی سوره البقره لَعَلَّکُمْ تَغْلِبُونَ أی: لکی تغلبوهم فیسکتوا.

ثم توعدهم سبحانه علی ذلک فقال: فَلَنُذِیقَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا عَذاباً شَدِیداً و هذا وعید لجمیع الکفار، و یدخل فیهم الذین السیاق معهم دخولا أولیا وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَسْوَأَ الَّذِی کانُوا یَعْمَلُونَ أی: و لنجزینهم فی الآخره جزاء أقبح أعمالهم التی عملوها فی الدنیا. قال مقاتل: و هو الشرک. و قیل المعنی: إنه یجازیهم بمساوی أعمالهم لا بمحاسنها کما یقع منهم من صله الأرحام، و إکرام الضیف، لأن ذلک باطل لا أجر له مع کفرهم، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم، و هو: مبتدأ، و خبره جزاء





أعداء اللّه، أو: خبر مبتدأ محذوف، أی: الأمر ذلک، و جمله جَزاءُ أَعْداءِ اللَّهِ النَّارُ مبینه للجمله التی قبلها، و الأوّل أولی،

______________________________

(1). ص: 85.
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و تکون النار: عطف بیان للجزاء، أو: بدلا منه، أو: خبر مبتدأ محذوف، أو: مبتدأ، و الخبر: لَهُمْ فِیها دارُ الْخُلْدِ. و علی الثلاثه الوجوه الأولی تکون جمله لهم فیها دار الخلد مستأنفه مقرّره لما قبلها، و معنی دار الخلد: دار الإقامه المستمره التی لا انقطاع لها جَزاءً بِما کانُوا بِآیاتِنا یَجْحَدُونَ أی: یجزون جزاء بسبب جحدهم بآیات اللّه. قال مقاتل: یعنی القرآن یجحدون أنه من عند اللّه، و علی هذا یکون التعبیر عن اللغوب الجحود لکونه سببا له، إقامه للسبب مقام المسبب وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا رَبَّنا أَرِنَا الَّذَیْنِ أَضَلَّانا مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ قالوا هذا و هم فی النار، و ذکره بلفظ الماضی تنبیها علی تحقق وقوعه، و المراد أنهم طلبوا من اللّه سبحانه أن یریهم من أضلهم من فریق الجن و الإنس من الشیاطین الذین کانوا یسوّلون لهم، و یحملونهم علی المعاصی، و من الرؤساء الذین کانوا یزیّنون لهم الکفر. و قیل: المراد إبلیس و قابیل لأنهما سنا المعصیه لبنی آدم. قرأ الجمهور أَرِنَا بکسر الراء. و قرأ ابن محیصن، و السوسی عن أبی عمرو، و ابن عامر بسکون الراء، و بها قرأ أبو بکر و المفضل و هما لغتان بمعنی واحد. و قال الخلیل: إذا قلت أرنی ثوبک بالکسر فمعناه بصرنیه و بالسکون أعطنیه نَجْعَلْهُما تَحْتَ أَقْدامِنا أی ندوسهما بأقدامنا لنشتفی منهم، و قیل: نجعلهم أسفل منا فی النار لِیَکُونا مِنَ الْأَسْفَلِینَ فیها مکانا؛ أو: لیکونا من الأذلین المهانین، و قیل: لیکونوا أشد عذابا





منا. ثم لما ذکر عقاب الکافرین و ما أعدّه لهم ذکر حال المؤمنین، و ما أنعم علیهم به فقال: إِنَّ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ أی: وحده لا شریک له ثُمَّ اسْتَقامُوا علی التوحید و لم یلتفتوا إلی إله غیر اللّه.

قال جماعه من الصحابه و التابعین: معنی الاستقامه إخلاص العمل للّه. و قال قتاده و ابن زید: ثم استقاموا علی طاعه اللّه. و قال الحسن: استقاموا علی أمر اللّه، فعملوا بطاعته، و اجتنبوا معصیته. و قال مجاهد و عکرمه: استقاموا علی شهاده أن لا إله إلا اللّه حتی ماتوا. و قال الثوری: عملوا علی وفاق ما قالوا. و قال الربیع: أعرضوا عما سوی اللّه. و قال الفضیل بن عیاض: زهدوا فی الفانیه، و رغبوا فی الباقیه تَتَنَزَّلُ عَلَیْهِمُ الْمَلائِکَهُ من عند اللّه سبحانه بالبشری التی یریدونها من جلب نفع، أو دفع ضرر، أو رفع حزن.

قال ابن زید و مجاهد: تتنزل علیهم عند الموت. و قال مقاتل و قتاده: إذا قاموا من قبورهم للبعث. و قال وکیع:

البشری فی ثلاثه مواطن: عند الموت، و فی القبر، و عند البعث أَلَّا أَلَّا تَخافُوا وَ لا تَحْزَنُوا أن هی المخففه أو المفسره أو الناصبه، و لا علی الوجهین الأوّلین ناهیه، و علی الثالث نافیه، و المعنی: لا تخافوا مما تقدمون علیه من أمور الآخره، و لا تحزنوا علی ما فاتکم من أمور الدنیا من أهل و ولد و مال. قال مجاهد: لا تخافوا الموت و لا تحزنوا علی أولادکم، فإن اللّه خلیفتکم علیهم. و قال عطاء: لا تخافوا ردّ ثوابکم فإنه مقبول، و لا تحزنوا علی ذنوبکم فإنی أغفرها لکم. و الظاهر عدم تخصیص تنزل الملائکه علیهم بوقت معین، و





عدم تقیید نفی الخوف و الحزن بحاله مخصوصه کما یشعر به حذف المتعلق فی الجمیع وَ أَبْشِرُوا بِالْجَنَّهِ الَّتِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ بها فی الدنیا فإنکم واصلون إلیها مستقرّون بها خالدون فی نعیمها. ثم بشرهم سبحانه بما هو أعظم من ذلک کله، فقال: نَحْنُ أَوْلِیاؤُکُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ أی: نحن المتولون لحفظکم، و معونتکم فی أمور الدنیا و أمور الآخره، و من کان اللّه ولیه فاز بکلّ مطلب و نجا من کلّ مخافه.
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و قیل: إن هذا من قول الملائکه. قال مجاهد: یقولون لهم نحن قرناؤکم الذین کنا معکم فی الدنیا، فإذا کان یوم القیامه قالوا: لا نفارقکم حتی تدخلوا الجنه. و قال السدّی: نحن الحفظه لأعمالکم فی الدنیا و أولیاؤکم فی الآخره. و قیل: إنهم یشفعون لهم فی الآخره، و یتلقونهم بالکرامه وَ لَکُمْ فِیها ما تَشْتَهِی أَنْفُسُکُمْ من صنوف اللذات و أنواع النعم وَ لَکُمْ فِیها ما تَدَّعُونَ أی: ما تتمنون، افتعال من الدعاء بمعنی الطلب، و قد تقدّم بیان معنی هذا فی قوله: وَ لَهُمْ ما یَدَّعُونَ مستوفی، و الفرق بین الجملتین أن الأولی باعتبار شهوات أنفسهم، و الثانیه باعتبار ما یطلبونه أعم من أن یکون مما تشتهیه أنفسهم أولا. و قال الرازی: الأقرب عندی أن قوله: وَ لَکُمْ فِیها ما تَشْتَهِی أَنْفُسُکُمْ إشاره إلی الجنه الروحانیه المذکوره فی قوله: دَعْواهُمْ فِیها سُبْحانَکَ اللَّهُمَ الآیه، و انتصاب نُزُلًا مِنْ غَفُورٍ رَحِیمٍ علی الحال من الموصول، أو من عائده، أو من فاعل تدّعون، أو هو مصدر مؤکد لفعل محذوف، أی: أنزلناه نزلا، و النزل: ما یعدّلهم حال نزولهم من الرزق و الضیافه، و قد تقدم تحقیقه فی سوره





آل عمران وَ مَنْ أَحْسَنُ قَوْلًا مِمَّنْ دَعا إِلَی اللَّهِ أی:

إلی توحید اللّه و طاعته. قال الحسن: هو المؤمن أجاب اللّه دعوته و دعا الناس إلی ما أجاب اللّه فیه من طاعته وَ عَمِلَ صالِحاً فی إجابته وَ قالَ إِنَّنِی مِنَ الْمُسْلِمِینَ لربی. و قال ابن سیرین، و السدّی، و ابن زید: هو رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و روی هذا أیضا عن الحسن. و قال عکرمه، و قیس بن أبی حازم، و مجاهد:

نزلت فی المؤذنین. و یجاب عن هذا بأن الآیه مکیه، و الأذان إنما شرع بالمدینه. و الأولی حمل الآیه علی العموم کما یقتضیه اللفظ و یدخل فیها من کان سببا لنزولها دخولا أولیا، فکل من جمع بین دعاء العباد إلی ما شرعه اللّه، و عمل عملا صالحا، و هو تأدیه ما فرضه اللّه علیه مع اجتناب ما حرمه علیه، و کان من المسلمین دینا لا من غیرهم فلا شی ء أحسن منه، و لا أوضح من طریقته، و لا أکثر ثوابا من عمله. ثم بین سبحانه الفرق بین محاسن الأعمال و مساویها فقال: وَ لا تَسْتَوِی الْحَسَنَهُ وَ لَا السَّیِّئَهُ أی: لا تستوی الحسنه التی یرضی اللّه بها و یثیب علیها، و لا السیئه التی یکرهها اللّه و یعاقب علیها، و لا وجه لتخصیص الحسنه بنوع من أنواع الطاعات، و تخصیص السیئه بنوع من أنواع المعاصی، فإن اللفظ أوسع من ذلک. و قیل: الحسنه التوحید، و السیئه الشرک. و قیل: الحسنه المداراه، و السیئه الغلظه. و قیل: الحسنه العفو، و السیئه: الانتصار.

و قیل: الحسنه العلم، و السیئه: الفحش. قال الفراء لا فی قوله: وَ لَا السَّیِّئَهُ زائده ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ





أی: ادفع السیئه إذا جاءتک من المسی ء بأحسن ما یمکن دفعها به من الحسنات، و منه مقابله الإساءه بالإحسان، و الذنب بالعفو، و الغضب بالصبر، و الإغضاء عن الهفوات، و الاحتمال للمکروهات. و قال مجاهد و عطاء: بالتی هی أحسن: یعنی بالسلام إذا لقی من یعادیه، و قیل: بالمصافحه عند التلاقی فَإِذَا الَّذِی بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ عَداوَهٌ کَأَنَّهُ وَلِیٌّ حَمِیمٌ هذه هی الفائده الحاصله من الدفع بالتی هی أحسن، و المعنی:

أنک إذا فعلت ذلک الدفع صار العدوّ کالصدیق، و البعید عنک کالقریب منک. و قال مقاتل: نزلت فی أبی سفیان بن حرب کان معادیا للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فصار له ولیا بالمصاهره التی وقعت بینه و بینه، ثم أسلم فصار ولیا فی الإسلام حمیما بالصهاره، و قیل غیر ذلک، و الأولی حمل الآیه علی العموم وَ ما یُلَقَّاها إِلَّا الَّذِینَ صَبَرُوا
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قال الزجاج: ما یلقی هذه الفعله و هذه الحاله، و هی دفع السیئه بالحسنه إلا الذین صبروا علی کظم الغیظ، و احتمال المکروه وَ ما یُلَقَّاها إِلَّا ذُو حَظٍّ عَظِیمٍ فی الثواب و الخیر. و قال قتاده: الحظ العظیم الجنه، أی:

ما یلقاها إلا من وجبت له الجنه، و قیل: الضمیر فی یلقاها عائد إلی الجنه، و قیل: راجع إلی کلمه التوحید.

قرأ الجمهور یُلَقَّاها من التلقیه، و قرأ طلحه بن مصرف و ابن کثیر فی روایه عنه «یلاقاها» من الملاقاه.

ثم أمره سبحانه بالاستعاذه من الشیطان فقال: وَ إِمَّا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ الشَّیْطانِ نَزْغٌ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ النزغ شبیه النخس، شبه به الوسوسه لأنها تبعث علی الشرّ؛ و المعنی: و إن صرفک الشیطان عن شی ء مما شرعه اللّه لک، أو عن الدفع بالتی





هی أحسن فاستعذ باللّه من شرّه، و جعل النزغ نازغا علی المجاز العقلی کقولهم: جدّ جدّه، و جمله إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ تعلیل لما قبلها، أی: السمیع لکلّ ما یسمع، و العلیم بکلّ ما یعلم، و من کان کذلک فهو یعیذ من استعاذ به.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و هو بمکه إذا قرأ القرآن یرفع صوته، فکان المشرکون یطردون الناس عنه و یقولون لا تَسْمَعُوا لِهذَا الْقُرْآنِ وَ الْغَوْا فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَغْلِبُونَ و کان إذا أخفی قراءته لم یسمع من یحبّ أن یسمع القرآن، فأنزل اللّه وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَ لا تُخافِتْ بِها «1» و أخرج عبد الرزاق، و الفریابی، و سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و ابن عساکر عن علیّ بن أبی طالب أنه سئل عن قوله: رَبَّنا أَرِنَا الَّذَیْنِ أَضَلَّانا مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ قال: هو ابن آدم الذی قتل أخاه و إبلیس. و أخرج الترمذی، و النسائی، و البزار، و أبو یعلی، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن عدی، و ابن مردویه عن أنس قال: «قرأ علینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم هذه الآیه إِنَّ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا قال: قد قالها ناس من الناس ثم کفر أکثرهم، فمن قالها حین یموت فهو ممن استقام علیها. و أخرج ابن المبارک، و عبد الرزاق، و الفریابی، و سعید بن منصور، و مسدد، و ابن سعد، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و





ابن المنذر، و ابن أبی حاتم من طریق سعید بن عمران عن أبی بکر الصدیق فی قوله: إِنَّ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا قال: الاستقامه أن لا یشرکوا باللّه شیئا. و أخرج ابن راهویه و عبد بن حمید، و الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیه من طریق الأسود بن هلال عن أبی بکر الصدیق أنه قال: ما تقولون فی هاتین الآیتین إِنَّ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا، و الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یَلْبِسُوا إِیمانَهُمْ بِظُلْمٍ قالوا: الذین قالوا ربنا اللّه ثم عملوا بها و استقاموا علی أمره فلم یذنبوا، و لم یلبسوا إیمانهم بظلم: لم یذنبوا. قال: لقد حملتموهما علی أمر شدید. الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یَلْبِسُوا إِیمانَهُمْ بِظُلْمٍ یقول بشرک، و الذین قالوا ربنا اللّه ثم استقاموا فلم یرجعوا إلی عباده الأوثان. و أخرج ابن مردویه عن بعض الصحابه: ثم استقاموا علی فرائض اللّه. و أخرج البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس ثُمَّ اسْتَقامُوا قال: علی شهاده أن لا إله إلا اللّه. و أخرج ابن المبارک، و سعید بن منصور، و أحمد فی الزهد، و عبد بن حمید، و الحکیم 

______________________________

(1). الإسراء: 110.
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الترمذی، و ابن المنذر عن عمر بن الخطاب إِنَّ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا قال: استقاموا بطاعه اللّه و لم یروغوا روغان الثعلب. و أخرج أحمد، و عبد بن حمید، و الدارمی، و البخاری فی تاریخه، و مسلم، و الترمذی، و النسائی، و ابن ماجه، و ابن حبان عن سفیان الثقفی أن رجلا قال: یا رسول اللّه مرنی بأمر فی الإسلام لا





أسأل عنه أحدا بعدک، قال: قل آمنت باللّه ثم استقم، قلت: فما أتقی؟ فأومأ إلی لسانه.

قال الترمذی: حسن صحیح. و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن عائشه فی قوله:

وَ مَنْ أَحْسَنُ قَوْلًا مِمَّنْ دَعا إِلَی اللَّهِ قالت: المؤذن وَ عَمِلَ صالِحاً قالت: رکعتان فیما بین الأذان و الإقامه. و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف، و ابن المنذر، و ابن مردویه من وجه آخر عنها قالت: ما أری هذه الآیه نزلت إلا فی المؤمنین. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَسْتَوِی الْحَسَنَهُ وَ لَا السَّیِّئَهُ ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ قال: أمر المسلمین بالصبر عند الغضب، و الحلم عند الجهل، و العفو عند الإساءه، فإذا فعلوا ذلک عصمهم اللّه من الشیطان و خضع لهم عدوّهم کَأَنَّهُ وَلِیٌّ حَمِیمٌ و أخرج ابن المنذر عن أنس فی قوله: وَ ما یُلَقَّاها إِلَّا الَّذِینَ صَبَرُوا قال: الرجل یشتمه أخوه فیقول: إن کنت صادقا فغفر اللّه لی، و إن کنت کاذبا فغفر اللّه لک. و أخرج البخاری، و مسلم و غیرهما عن سلیمان بن صرد قال: استبّ رجلان عند النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فاشتدّ غضب أحدهما، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم: «إنّی لأعلم کلمه لو قالها لذهب عنه الغضب: أعوذ باللّه من الشّیطان الرجیم، فقال:

الرجل: أ مجنون ترانی؟ فتلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم وَ إِمَّا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ الشَّیْطانِ نَزْغٌ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ من الشّیطان الرجیم».


[سوره فصلت (41): الآیات 37 الی 44]

وَ مِنْ آیاتِهِ اللَّیْلُ وَ النَّهارُ وَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ لا تَسْجُدُوا لِلشَّمْسِ وَ لا لِلْقَمَرِ وَ






اسْجُدُوا لِلَّهِ الَّذِی خَلَقَهُنَّ إِنْ کُنْتُمْ إِیَّاهُ تَعْبُدُونَ (37) فَإِنِ اسْتَکْبَرُوا فَالَّذِینَ عِنْدَ رَبِّکَ یُسَبِّحُونَ لَهُ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ هُمْ لا یَسْأَمُونَ (38) وَ مِنْ آیاتِهِ أَنَّکَ تَرَی الْأَرْضَ خاشِعَهً فَإِذا أَنْزَلْنا عَلَیْهَا الْماءَ اهْتَزَّتْ وَ رَبَتْ إِنَّ الَّذِی أَحْیاها لَمُحْیِ الْمَوْتی إِنَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (39) إِنَّ الَّذِینَ یُلْحِدُونَ فِی آیاتِنا لا یَخْفَوْنَ عَلَیْنا أَ فَمَنْ یُلْقی فِی النَّارِ خَیْرٌ أَمْ مَنْ یَأْتِی آمِناً یَوْمَ الْقِیامَهِ اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ إِنَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (40) إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِالذِّکْرِ لَمَّا جاءَهُمْ وَ إِنَّهُ لَکِتابٌ عَزِیزٌ (41)

لا یَأْتِیهِ الْباطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لا مِنْ خَلْفِهِ تَنْزِیلٌ مِنْ حَکِیمٍ حَمِیدٍ (42) ما یُقالُ لَکَ إِلاَّ ما قَدْ قِیلَ لِلرُّسُلِ مِنْ قَبْلِکَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو مَغْفِرَهٍ وَ ذُو عِقابٍ أَلِیمٍ (43) وَ لَوْ جَعَلْناهُ قُرْآناً أَعْجَمِیًّا لَقالُوا لَوْ لا فُصِّلَتْ آیاتُهُ ءَ أَعْجَمِیٌّ وَ عَرَبِیٌّ قُلْ هُوَ لِلَّذِینَ آمَنُوا هُدیً وَ شِفاءٌ وَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ فِی آذانِهِمْ وَقْرٌ وَ هُوَ عَلَیْهِمْ عَمًی أُولئِکَ یُنادَوْنَ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ (44)

شرع سبحانه فی بیان بعض آیاته البدیعه الداله علی کمال قدرته، و قوّه تصرفه للاستدلال بها علی توحیده فقال: وَ مِنْ آیاتِهِ اللَّیْلُ وَ النَّهارُ وَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ ثم لما بین أن ذلک من آیاته نهاهم عن عباده الشمس 
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و القمر، و أمرهم بأن یسجدوا للّه عزّ و جلّ لا تَسْجُدُوا لِلشَّمْسِ وَ لا لِلْقَمَرِ لأنهما مخلوقان من مخلوقاته، فلا یصح أن یکونا شریکین له فی ربوبیته وَ اسْجُدُوا لِلَّهِ الَّذِی خَلَقَهُنَ أی: خلق هذه الأربعه المذکوره، لأن جمع ما لا یعقل حکمه حکم جمع الإناث، أو الآیات، أو الشمس و القمر،





لأن الاثنین جمع عند جماعه من الأئمه إِنْ کُنْتُمْ إِیَّاهُ تَعْبُدُونَ قیل: کان ناس یسجدون للشمس و القمر کالصابئین فی عبادتهم الکواکب، و یزعمون أنهم یقصدون بالسجود لهما السجود للّه فنهوا عن ذلک، فهذا وجه تخصیص ذکر السجود بالنهی عنه. و قیل: وجه تخصیصه أنه أقصی مراتب العباده، و هذه الآیه من آیات السجود بلا خلاف، و إنما اختلفوا فی موضع السجده، فقیل موضعه عند قوله: إِنْ کُنْتُمْ إِیَّاهُ تَعْبُدُونَ لأنه متصل بالأمر، و قیل عند قوله: وَ هُمْ لا یَسْأَمُونَ لأنه تمام الکلام فَإِنِ اسْتَکْبَرُوا فَالَّذِینَ عِنْدَ رَبِّکَ یُسَبِّحُونَ لَهُ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ هُمْ لا یَسْأَمُونَ أی: إن استکبر هؤلاء عن الامتثال فالملائکه یدیمون التسبیح للّه سبحانه باللیل و النهار و هم لا یملون و لا یفترون وَ مِنْ آیاتِهِ أَنَّکَ تَرَی الْأَرْضَ خاشِعَهً الخطاب هنا لکل من یصلح له أو لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و الخاشعه: الیابسه الجدبه. و قیل: الغبراء التی لا تنبت. قال الأزهری: إذا یبست الأرض و لم تمطر قیل: قد خشعت فَإِذا أَنْزَلْنا عَلَیْهَا الْماءَ اهْتَزَّتْ وَ رَبَتْ أی: ماء المطر، و معنی اهتزت:

تحرکت بالنبات، یقال اهتزّ الإنسان: إذا تحرک، و منه قول الشاعر:

تراه کنصل السّیف یهتزّ للنّدی إذا لم تجد عند امرئ السّوء مطعما 

و معنی ربت: انتفخت و علت قبل أن تنبت، قاله مجاهد و غیره، و علی هذا ففی الکلام تقدیم و تأخیر، و تقدیره: ربت و اهتزّت، و قیل: الاهتزاز و الربو قد یکونان قبل خروج النبات، و قد یکونان بعده، و معنی الربو لغه: الارتفاع، کما یقال للموضع المرتفع: ربوه و رابیه، و قد تقدّم تفسیر هذه الآیه مستوفی فی سوره





الحج، و قیل: اهتزت استبشرت بالمطر، و ربت: انتفخت بالنبات. و قرأ أبو جعفر و خالد «و ربأت» إِنَّ الَّذِی أَحْیاها لَمُحْیِ الْمَوْتی بالبعث و النشور إِنَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ لا یعجزه شی ء کائنا ما کان إِنَّ الَّذِینَ یُلْحِدُونَ فِی آیاتِنا أی: یمیلون عن الحق، و الإلحاد: المیل و العدول، و منه اللحد فی القبر: لأنه أمیل إلی ناحیه منه، یقال ألحد فی دین اللّه: أی مال و عدل عنه، و یقال لحد، و قد تقدّم تفسیر الإلحاد. قال مجاهد: معنی الآیه یمیلون عن الإیمان بالقرآن. و قال مجاهد: یمیلون عند تلاوه القرآن بالمکاء و التصدیه، و اللغو و الغناء. و قال قتاده: یکذبون فی آیاتنا. و قال السدّی: یعاندون و یشاقون. قال ابن زید یشرکون لا یَخْفَوْنَ عَلَیْنا بل نحن نعلمهم فنجازیهم بما یعملون. ثم بین کیفیه الجزاء و التفاوت بین المؤمن و الکافر فقال أَ فَمَنْ یُلْقی فِی النَّارِ خَیْرٌ أَمْ مَنْ یَأْتِی آمِناً یَوْمَ الْقِیامَهِ هذا الاستفهام للتقریر، و الغرض منه التنبیه علی أن الملحدین فی الآیات یلقون فی النار، و أن المؤمنین بها یأتون آمنین یوم القیامه. و ظاهر الآیه العموم اعتبارا بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. و قیل: المراد بمن یلقی فی النار: أبو جهل، و من یأتی آمنا:

النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، و قیل: حمزه، و قیل: عمر بن الخطاب، و قیل: أبو سلمه بن عبد الأسد المخزومی اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ إِنَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ هذا أمر تهدید، أی: اعملوا من أعمالکم التی تلقیکم فی النار ما شئتم إنه 
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بما تعملون بصیر، فهو مجازیکم علی کل ما تعملون. قال الزجاج لفظه لفظ الأمر،





و معناه الوعید إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِالذِّکْرِ لَمَّا جاءَهُمْ الجمله مستأنفه مقرّره لما قبلها، و خبر إن محذوف، أی: إن الذین کفروا بالقرآن لما جاءهم یجازون بکفرهم، أو هالکون، أو یعذّبون، و قیل: هو قوله: یُنادَوْنَ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ و هذا بعید و إن رجحه أبو عمرو بن العلاء. و قال الکسائی: إنه سدّ مسدّه الخبر السابق، و هو لا یَخْفَوْنَ عَلَیْنا و قیل: إن الجمله بدل من الجمله الأولی و هی: الذین یلحدون فی آیاتنا، و خبر إن: هو الخبر السابق وَ إِنَّهُ لَکِتابٌ عَزِیزٌ أی: القرآن الذی کانوا یلحدون فیه، أی: عزیز عن أن یعارض أن یطعن فیه الطاعنون، منیع عن کل عیب. ثم وصفه بأنه حق لا سبیل للباطل إلیه بوجه من الوجوه، فقال: لا یَأْتِیهِ الْباطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لا مِنْ خَلْفِهِ قال الزجاج: معناه أنه محفوظ من أن ینقص منه فیأتیه الباطل من بین یدیه، أو یزاد فیه فیأتیه الباطل من خلفه، و به قال قتاده و السدّی، و معنی الباطل علی هذا: الزیاده و النقصان. و قال مقاتل: لا یأتیه التکذیب من الکتب التی قبله، و لا یجی ء من بعده کتاب فیبطله، و به قال الکلبی و سعید بن جبیر. و قیل: الباطل هو الشیطان، أی: لا یستطیع أن یزید فیه، و لا ینقص منه.

و قیل: لا یزاد فیه، و لا ینقص منه، لا من جبریل، و لا من محمد صلّی اللّه علیه و سلم تَنْزِیلٌ مِنْ حَکِیمٍ حَمِیدٍ هو خبر مبتدأ محذوف، أو صفه أخری لکتاب عند من یجوّز تقدیم غیر الصریح من الصفات علی الصریح، و قیل:

إنه الصفه لکتاب، و جمله لا یأتیه معترضه بین الموصوف





و الصفه، ثم سلی سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلم عن ما کان یتأثر له من أذیه الکفار فقال: ما یُقالُ لَکَ إِلَّا ما قَدْ قِیلَ لِلرُّسُلِ مِنْ قَبْلِکَ أی: ما یقال لک من هؤلاء الکفار من وصفک بالسحر و الکذب و الجنون إلا مثل ما قیل للرسل من قبلک، فإن قومهم کانوا یقولون لهم مثل ما یقول لک هؤلاء، و قیل المعنی: ما یقال لک من التوحید و إخلاص العباده للّه إلا ما قد قیل للرسل من قبلک، فإن الشرائع کلها متفقه علی ذلک، و قیل: هو استفهام، أی: أیّ شی ء یقال لک إلا ما قد قیل للرسل من قبلک إِنَّ رَبَّکَ لَذُو مَغْفِرَهٍ لمن یستحق مغفرته من الموحدین الذین بایعوک، و بایعوا من قبلک من الأنبیاء وَ ذُو عِقابٍ أَلِیمٍ للکفار المکذّبین المعادین لرسل اللّه، و قیل: لذو مغفره للأنبیاء، و ذو عقاب لأعدائهم وَ لَوْ جَعَلْناهُ قُرْآناً أَعْجَمِیًّا أی: لو جعلنا هذا القرآن الذی تقرؤه علی الناس بغیر لغه العرب لَقالُوا لَوْ لا فُصِّلَتْ آیاتُهُ أی: بینت بلغتنا فإننا عرب لا نفهم لغه العجم، و الاستفهام فی قوله:

ءَ أَعْجَمِیٌّ وَ عَرَبِیٌ للإنکار، و هو من جمله قول المشرکین، أی: لقالوا أ کلام أعجمیّ و رسول عربیّ.

و الأعجمی: الذی لا یفصح سواء کان من العرب أو من العجم. و الأعجم ضد الفصیح: و هو الذی لا یبین کلامه، و یقال للحیوان غیر الناطق: أعجم. قرأ أبو بکر، و حمزه، و الکسائی «ء أعجمیّ» بهمزتین محققتین. و قرأ الحسن، و أبو العالیه، و نصر بن عاصم، و هشام بهمزه واحده علی الخبر و قرأ الباقون: بتسهیل الثانیه بین بین، و قیل المراد: هلا





فصلت آیاته؛ فجعل بعضها أعجمیا لإفهام العجم، و بعضها عربیا لإفهام العرب. ثم أمر سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلم أن یجیبهم فقال: قُلْ هُوَ لِلَّذِینَ آمَنُوا هُدیً وَ شِفاءٌ أی: یهتدون به إلی الحق، و یشتفون به من کل شک و شبهه، و من الأسقام و الآلام وَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ فِی آذانِهِمْ وَقْرٌ
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أی: صمم عن سماعه و فهم معانیه، و لهذا تواصوا باللغو فیه وَ هُوَ عَلَیْهِمْ عَمًی قال قتاده: عموا عن القرآن و صموا عنه. و قال السدّی: عمیت قلوبهم عنه. و المعنی: و هو علیهم ذو عمی، أو وصف بالمصدر للمبالغه، و الموصول فی قوله: وَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ مبتدأ، و خبره: فِی آذانِهِمْ وَقْرٌ أو:

الموصول الثانی عطف علی الموصول الأوّل، و وقر: عطف علی هدی عند من جوّز العطف علی عاملین مختلفین، و التقدیر: هو للأوّلین هدی و شفاء، و للآخرین وقر فی آذانهم. قرأ الجمهور عَمًی بفتح المیم منوّنه علی أنه مصدر، و قرأ ابن عباس، و عبد اللّه بن الزبیر، و عمرو بن العاص، و ابن عمر: بکسر المیم منوّنه علی أنه اسم منقوص علی أنه وصف به مجازا. و قرأ عمرو بن دینار: بکسر المیم و فتح الیاء علی أنه فعل ماض، و اختار أبو عبیده القراءه الأولی لقوله أولا هُدیً وَ شِفاءٌ و لم یقل: هاد و شاف، و قیل المعنی: و الوقر علیهم عمی، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی الذین لا یؤمنون و ما فی حیزه، و خبره یُنادَوْنَ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ مثل حالهم باعتبار عدم فهمهم للقرآن بحال من ینادی من مسافه بعیده لا یسمع صوت من ینادیه منها.





قال الفراء: تقول للرجل الذی لا یفهم کلامک أنت تنادی من مکان بعید. و قال الضحاک: ینادون یوم القیامه بأقبح أسمائهم من مکان بعید. و قال مجاهد من مکان بعید من قلوبهم.

و قد أخرج ابن أبی شیبه، و الحاکم و صححه، و البیهقی فی سننه من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس أنه کان یسجد بآخر الآیتین من حم السجده، و کان ابن مسعود یسجد بالأولی منهما. و أخرج ابن سعد، و ابن أبی شیبه من طریق نافع عن ابن عمر أنه کان یسجد بالأولی. و أخرج سعید بن منصور عنه أنه کان یسجد فی الآیه الأخیره. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ الَّذِینَ یُلْحِدُونَ فِی آیاتِنا قال: هو أن یضع الکلام علی غیر موضعه. و أخرج ابن مردویه فی قوله: أَ فَمَنْ یُلْقی فِی النَّارِ قال:

أبو جهل بن هشام أَمْ مَنْ یَأْتِی آمِناً یَوْمَ الْقِیامَهِ قال: أبو بکر الصدیق و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن عساکر عن بشیر بن تمیم قال: نزلت هذه الآیه فی أبی جهل، و عمار بن یاسر و أخرج ابن عساکر عن عکرمه مثله. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ قال: هذا لأهل بدر خاصه. و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ لَوْ جَعَلْناهُ قُرْآناً أَعْجَمِیًّا الآیه یقول: لو جعلنا القرآن أعجمیا و لسانک یا محمد عربیّ لقالوا أعجمیّ و عربیّ تأتینا به مختلفا أو مختلطا لَوْ لا فُصِّلَتْ آیاتُهُ هلا بینت آیاته فکان القرآن مثل اللسان. یقول: فلم نفعل لئلا یقولوا فکانت حجه





علیهم.


[سوره فصلت (41): الآیات 45 الی 54]

وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ فَاخْتُلِفَ فِیهِ وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ وَ إِنَّهُمْ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ مُرِیبٍ (45) مَنْ عَمِلَ صالِحاً فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ أَساءَ فَعَلَیْها وَ ما رَبُّکَ بِظَلاَّمٍ لِلْعَبِیدِ (46) إِلَیْهِ یُرَدُّ عِلْمُ السَّاعَهِ وَ ما تَخْرُجُ مِنْ ثَمَراتٍ مِنْ أَکْمامِها وَ ما تَحْمِلُ مِنْ أُنْثی وَ لا تَضَعُ إِلاَّ بِعِلْمِهِ وَ یَوْمَ یُنادِیهِمْ أَیْنَ شُرَکائِی قالُوا آذَنَّاکَ ما مِنَّا مِنْ شَهِیدٍ (47) وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَدْعُونَ مِنْ قَبْلُ وَ ظَنُّوا ما لَهُمْ مِنْ مَحِیصٍ (48) لا یَسْأَمُ الْإِنْسانُ مِنْ دُعاءِ الْخَیْرِ وَ إِنْ مَسَّهُ الشَّرُّ فَیَؤُسٌ قَنُوطٌ (49)

وَ لَئِنْ أَذَقْناهُ رَحْمَهً مِنَّا مِنْ بَعْدِ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُ لَیَقُولَنَّ هذا لِی وَ ما أَظُنُّ السَّاعَهَ قائِمَهً وَ لَئِنْ رُجِعْتُ إِلی رَبِّی إِنَّ لِی عِنْدَهُ لَلْحُسْنی فَلَنُنَبِّئَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِما عَمِلُوا وَ لَنُذِیقَنَّهُمْ مِنْ عَذابٍ غَلِیظٍ (50) وَ إِذا أَنْعَمْنا عَلَی الْإِنْسانِ أَعْرَضَ وَ نَأی بِجانِبِهِ وَ إِذا مَسَّهُ الشَّرُّ فَذُو دُعاءٍ عَرِیضٍ (51) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کانَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ ثُمَّ کَفَرْتُمْ بِهِ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنْ هُوَ فِی شِقاقٍ بَعِیدٍ (52) سَنُرِیهِمْ آیاتِنا فِی الْآفاقِ وَ فِی أَنْفُسِهِمْ حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُ الْحَقُّ أَ وَ لَمْ یَکْفِ بِرَبِّکَ أَنَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ (53) أَلا إِنَّهُمْ فِی مِرْیَهٍ مِنْ لِقاءِ رَبِّهِمْ أَلا إِنَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ مُحِیطٌ (54)
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قوله: وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ فَاخْتُلِفَ فِیهِ هذا کلام مستأنف یتضمن تسلیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عما کان یحصل له من الاغتمام بکفر قومه، و طعنهم فی القرآن، فأخبره أن هذا عاده قدیمه فی أمم الرسل، فإنهم یختلفون فی الکتب المنزله






إلیهم، و المراد بالکتاب: التوراه، و الضمیر من قوله: فِیهِ راجع إلیه، و قیل: یرجع إلی موسی، و الأوّل أولی وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ فی تأخیر العذاب عن المکذّبین من أمتک کما فی قوله: وَ لکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی* «1» لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ بتعجیل العذاب لمن کذب منهم وَ إِنَّهُمْ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ مُرِیبٍ أی: من کتابک المنزّل علیک و هو القرآن، و معنی الشک المریب:

الموقع فی الریبه، أو الشدید الریبه. و قیل: إن المراد الیهود، و أنهم فی شک من التوراه مریب، و الأوّل أولی مَنْ عَمِلَ صالِحاً فَلِنَفْسِهِ أی: من أطاع اللّه و آمن برسوله و لم یکذّبهم فثواب ذلک راجع إلیه و نفعه خاصّ به وَ مَنْ أَساءَ فَعَلَیْها أی: عقاب إساءته علیه لا علی غیره وَ ما رَبُّکَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ فلا یعذّب أحدا إلا بذنبه، و لا یقع منه الظلم لأحد کما فی قوله سبحانه إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ النَّاسَ شَیْئاً «2» و قد تقدّم الکلام علی معنی هذه الآیه فی سوره آل عمران عند قوله: وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ* «3» و فی سوره الأنفال أیضا. ثم أخبر سبحانه أن علم القیامه، و وقت قیامها لا یعلمه غیره، فقال: إِلَیْهِ یُرَدُّ عِلْمُ السَّاعَهِ فإذا وقع السؤال عنها وجب علی المسؤول أن یردّ علمها إلیه لا إلی غیره، و قد روی أن المشرکین قالوا: یا محمد إن کنت نبیا فخبرنا متی تقوم الساعه؟ فنزلت، و ما فی قوله: وَ ما تَخْرُجُ مِنْ ثَمَراتٍ مِنْ أَکْمامِها نافیه، و من الأولی للاستغراق، و من الثانیه لابتداء الغایه، و قیل: هی موصوله فی محلّ جرّ عطفا علی الساعه، أی: علم





الساعه و علم التی تخرج، و الأوّل أولی. و الأکمام جمع کمّ بکسر الکاف، و هو وعاء الثمره، و یطلق علی کل ظرف لمال أو غیره. قال أبو عبیده: أکمامها أوعیتها، و هی ما کانت فیه الثمره واحدها کمّ و کمه. قال الراغب: الکم ما یغطی الید من القمیص، و ما یغطی الثمره، و جمعه أکمام، و هذا یدلّ علی أن الکمّ بضمّ الکاف لأنه جعله مشترکا بین کمّ القمیص، و کمّ الثمره، و لا خلاف فی کمّ القمیص أنه بالضمّ. و یمکن أن یقال: إن فی الکمّ الذی هو وعاء الثمر لغتین. قرأ الجمهور «من ثمره» بالإفراد، و قرأ نافع و ابن عامر و حفص بالجمع وَ ما تَحْمِلُ مِنْ أُنْثی وَ لا تَضَعُ إِلَّا بِعِلْمِهِ أی: ما تحمل أنثی حملا

______________________________

(1). النحل: 61.

(2). یونس: 44.

(3). آل عمران: 182.
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فی بطنها و لا تضع ذلک الحمل إلا بعلم اللّه سبحانه، و الاستثناء مفرغ من أعمّ الأحوال، أی: ما یحدث شی ء من خروج ثمره، و لا حمل حامل، و لا وضع واضع فی حال من الأحوال إلا کائنا بعلم اللّه، فإلیه یردّ علم الساعه کما إلیه یرد علم هذه الأمور وَ یَوْمَ یُنادِیهِمْ أی: ینادی اللّه سبحانه المشرکین، و ذلک یوم القیامه فیقول لهم: أَیْنَ شُرَکائِی الذین کنتم تزعمون أنهم شرکائی فی الدنیا من الأصنام و غیرها فادعوهم الآن فلیشفعوا لکم، أو یدفعوا عنکم العذاب، و هذا علی طریقه التهکم بهم. قرأ الجمهور شُرَکائِی بسکون الیاء، و قرأ ابن کثیر بفتحها، و العامل فی یوم محذوف، أی: اذکر. قالُوا آذَنَّاکَ ما مِنَّا مِنْ شَهِیدٍ یقال آذن یأذن: إذا أعلم، و منه قول الشاعر:

آذنتنا





ببینها أسماءربّ ثاو یملّ منه الثّواء 

و المعنی: أعلمناک ما منا أحد یشهد بأن لک شریکا، و ذلک أنهم لما عاینوا القیامه تبرؤوا من الشرکاء و تبرّأت منهم تلک الأصنام التی کانوا یعبدونها. و قیل: إن القائل بهذا هی المعبودات التی کانوا یعبدونها، أی: ما منا من شهید یشهد لهم بأنهم کانوا محقین، و الأوّل أولی وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَدْعُونَ مِنْ قَبْلُ أی: زال و بطل فی الآخره ما کانوا یعبدون فی الدنیا من الأصنام؛ و نحوها وَ ظَنُّوا ما لَهُمْ مِنْ مَحِیصٍ أی: أیقنوا و علموا أنه لا محیص لهم، یقال حاص یحیص حیصا: إذا هرب. و قیل: الظنّ علی معناه الحقیقی لأنه لهم فی تلک الحال ظنّ و رجاء، و الأوّل أولی. ثم ذکر سبحانه بعض أحوال الإنسان فقال: لا یَسْأَمُ الْإِنْسانُ مِنْ دُعاءِ الْخَیْرِ أی: لا یملّ من دعاء الخیر لنفسه و جلبه إلیه، و الخیر هنا: المال و الصحه و السلطان و الرفعه. قال السدّی: و الإنسان هنا یراد به الکافر، و قیل الولید بن المغیره، و قیل عتبه و شیبه ابنا ربیعه و أمیه ابن خلف. و الأولی حمل الآیه علی العموم باعتبار الغالب فلا ینافیه خروج خلص العباد. و قرأ عبد اللّه بن مسعود «لا یسأم الإنسان من دعاء المال» وَ إِنْ مَسَّهُ الشَّرُّ فَیَؤُسٌ قَنُوطٌ أی: و إن مسه البلاء، و الشدّه، و الفقر، و المرض فیؤوس من روح اللّه؛ قنوط من رحمته. و قیل: یؤوس من إجابه دعائه؛ قنوط بسوء الظنّ بربه. و قیل: یؤوس من زوال ما به من المکروه، قنوط بما یحصل له من ظنّ دوامه، و هما صیغتا مبالغه یدلان علی أنه





شدید الیأس عظیم القنوط وَ لَئِنْ أَذَقْناهُ رَحْمَهً مِنَّا مِنْ بَعْدِ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُ أی: و لئن آتیناه خیرا و عافیه و غنی، من بعد شدّه و مرض و فقر لَیَقُولَنَّ هذا لِی أی: هذا شی ء أستحقه علی اللّه لرضاه بعملی، فظنّ أن تلک النعمه التی صار فیها و صلت إلیه باستحقاقه لها، و لم یعلم أن اللّه یبتلی عباده بالخیر و الشرّ؛ لیتبین له الشاکر من الجاحد، و الصابر من الجزع. قال مجاهد: معناه هذا بعملی، و أنا محقوق به وَ ما أَظُنُّ السَّاعَهَ قائِمَهً أی: ما أظنها تقوم کما یخبرنا به الأنبیاء، أو لست علی یقین من البعث، و هذا خاص بالکافرین و المنافقین، فیکون المراد بالإنسان المذکور فی صدر الآیه الجنس باعتبار غالب أفراده، لأن الیأس من رحمه اللّه، و القنوط من خیره، و الشک فی البعث لا یکون إلا من الکافرین، أو المتزلزلین فی الدین المتظهرین بالإسلام المبطنین للکفر وَ لَئِنْ رُجِعْتُ إِلی رَبِّی علی تقدیر صدق ما یخبرنا به الأنبیاء من قیام الساعه و حصول البعث و النشور إِنَّ لِی عِنْدَهُ لَلْحُسْنی أی: للحاله الحسنی من الکرامه، فظنّ أنه استحق 

فتح القدیر، ج 4، ص: 599

خیر الدنیا بما فیه من الخیر، و استحقّ خیر الآخره بذلک الذی اعتقده فی نفسه و أثبته لها، و هو اعتقاد باطل، و ظنّ فاسد فَلَنُنَبِّئَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِما عَمِلُوا أی: لنخبرنهم بها یوم القیامه وَ لَنُذِیقَنَّهُمْ مِنْ عَذابٍ غَلِیظٍ شدید بسبب ذنوبهم، و اللام هذه و التی قبلها هی الموطئه للقسم وَ إِذا أَنْعَمْنا عَلَی الْإِنْسانِ أی: علی هذا الجنس باعتبار غالب أفراده أَعْرَضَ عن الشکر وَ نَأی بِجانِبِهِ أی ترفع عن الانقیاد للحق، و تکبر





و تجبر، و الجانب هنا مجاز عن النفس، و یقال نأیت و تناءیت: أی: بعدت و تباعدت، و المنتأی: الموضع البعید. و منه قول النابغه:

فإنّک کاللّیل الذی هو مدرکی و إن خلت أنّ المنتأی عنک واسع 

و قرأ یزید بن القعقاع «و ناء بجانبه» بالألف قبل الهمزه وَ إِذا مَسَّهُ الشَّرُّ أی: البلاء و الجهد، و الفقر، و المرض فَذُو دُعاءٍ عَرِیضٍ أی: کثیر، و العرب تستعمل الطول و العرض فی الکثره مجازا، یقال: أطال فلان فی الکلام و أعرض فی الدعاء: إذا أکثر، و المعنی: أنه إذا مسه الشرّ تضرّع إلی اللّه، و استغاث به أن یکشف عنه ما نزل به، و استکثر من ذلک، فذکره فی الشدّه و نسیه فی الرخاء و استغاث به عند نزول النقمه، و ترکه عند حصول النعمه، و هذا صنیع الکافرین و من کان غیر ثابت القدم من المسلمین. ثم رجع سبحانه إلی مخاطبه الکفار، و محاجتهم فقال: قُلْ أَ رَأَیْتُمْ أی: أخبرونی إِنْ کانَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ أی:

القرآن ثُمَّ کَفَرْتُمْ بِهِ أی: کذبتم به، و لم تقبلوه، و لا عملتم بما فیه مَنْ أَضَلُّ مِمَّنْ هُوَ فِی شِقاقٍ بَعِیدٍ أی: لا أحد أضلّ منکم لفرط شقاوتکم، و شدّه عداوتکم، و الأصل: أیّ شی ء أضلّ منکم، فوضع مِمَّنْ هُوَ فِی شِقاقٍ موضع الضمیر لبیان حالهم فی المشاقه، و أنها السبب الأعظم فی ضلالهم سَنُرِیهِمْ آیاتِنا فِی الْآفاقِ أی: سنریهم دلالات صدق القرآن، و علامات کونه من عند اللّه فی الآفاق وَ فِی أَنْفُسِهِمْ الآفاق: جمع أفق: و هو الناحیه. و الأفق بضم الهمزه و الفاء، کذا قال أهل اللغه. و نقل الراغب أنه یقال أفق بفتحهما، و المعنی: سنریهم





آیاتنا فی النواحی و فی أنفسهم. قال ابن زید: فی الآفاق آیات السماء، و فی أنفسهم حوادث الأرض. و قال مجاهد: فی الآفاق فتح القری التی یسر اللّه فتحها لرسوله و للخلفاء من بعده و نصّار دینه فی آفاق الدنیا شرقا و غربا، و من الظهور علی الجبابره و الأکاسره، و فی أنفسهم: فتح مکه، و رجح هذا ابن جریر. و قال قتاده و الضحاک: فی الآفاق: وقائع اللّه فی الأمم، و فی أنفسهم فی یوم بدر.

و قال عطاء: فی الآفاق: یعنی أقطار السموات و الأرض، من الشمس و القمر، و النجوم و اللیل، و النهار، و الریاح، و الأمطار، و الرعد، و البرق، و الصواعق، و النبات، و الأشجار، و الجبال، و البحار، و غیر ذلک، و فی أنفسهم من لطیف الصنعه، و بدیع الحکمه، کما فی قوله: وَ فِی أَنْفُسِکُمْ أَ فَلا تُبْصِرُونَ «1». حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُ الْحَقُ الضمیر راجع إلی القرآن، و قیل: إلی الإسلام الذی جاءهم به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و قیل: إلی ما یریهم اللّه، و یفعل من ذلک، و قیل: إلی محمد صلّی اللّه علیه و سلم أنه الرسول الحق من عند اللّه، و الأوّل أولی أَ وَ لَمْ یَکْفِ بِرَبِّکَ أَنَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ الجمله مسوقه لتوبیخهم و تقریعهم 

______________________________

(1). الذاریات: 21.
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و بِرَبِّکَ فی موضع رفع علی أنه الفاعل لکیف، و الباء زائده، و أَنَّهُ بدل من ربک و الهمزه للإنکار. و المعنی: ألم یغنهم عن الآیات الموعوده المبینه لحقیه القرآن أنه سبحانه شهید علی جمیع الأشیاء.

و قیل المعنی: أو لم یکف بربک





یا محمد أنه شاهد علی أعمال الکفار. و قیل: أو لم یکف بربک شاهدا علی أن القرآن منزل من عنده، و الشهید: بمعنی العالم، أو هو بمعنی الشهاده التی هی الحضور. قال الزجاج:

و معنی الکنایه هاهنا أن اللّه عزّ و جلّ قد بین لهم ما فیه کفایه فی الدلاله، و المعنی: أو لم یکف ربک أنه علی کل شی ء شهید شاهد للأشیاء لا یغیب عنه شی ء أَلا إِنَّهُمْ فِی مِرْیَهٍ مِنْ لِقاءِ رَبِّهِمْ أی: فی شک من البعث و الحساب، و الثواب و العقاب أَلا إِنَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ مُحِیطٌ أحاط علمه بجمیع المعلومات، و أحاطت قدرته بجمیع المقدورات، یقال أحاط یحیط إحاطه و حیطه، و فی هذا وعید شدید لأن من أحاط بکل شی ء بحیث لا یخفی علیه شی ء جازی المحسن بإحسانه، و المسی ء بإساءته.

و قد أخرج عبد بن حمید عن قتاده قال: فی قوله: وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ سبق لهم من اللّه حین و أجل هم بالغوه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: وَ ما تَخْرُجُ مِنْ ثَمَراتٍ مِنْ أَکْمامِها قال: حین تطلع. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: آذَنَّاکَ قال: أعلمناک. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر عن عکرمه فی قوله: لا یَسْأَمُ الْإِنْسانُ قال: لا یملّ. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر عن مجاهد فی قوله: سَنُرِیهِمْ آیاتِنا فِی الْآفاقِ قال: محمدا صلّی اللّه علیه و سلم. و أخرج عبد الرزاق، و ابن المنذر عنه فی الآیه قال: ما یفتح اللّه من القری وَ فِی أَنْفُسِهِمْ قال:

فتح مکه. و أخرج ابن المنذر





عن ابن جریج فی الآیه قال: أمسک المطر عن الأرض کلها وَ فِی أَنْفُسِهِمْ قال: البلایا التی تکون فی أجسامهم. و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس فی الآیه قال: کانوا یسافرون فیرون آثار عاد و ثمود، فیقولون: و اللّه لقد صدق محمد. و ما أراهم فی أنفسهم: قال الأمراض.
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اشاره

أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت «حم عسق» بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله، و کذا قال الحسن، و عکرمه، و عطاء، و جابر. و روی عن ابن عباس، و قتاده أنها مکیه إلا أربع آیات منها أنزلت بالمدینه قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی إلی آخرها. و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و نعیم بن حماد، و الخطیب عن أرطأه بن المنذر قال: جاء رجل إلی ابن عباس و عنده حذیفه ابن الیمان فقال: أخبرنی عن تفسیر حم عسق، فأعرض عنه، ثم کرّر مقالته فأعرض عنه و کرر مقالته، ثم کرّرها الثالثه فلم یجبه، فقال له حذیفه: أنا أنبئک بها لم کررتها؟ نزلت فی رجل من أهل بیته یقال له عبد إله أو عبد اللّه ینزل علی نهر من أنهار المشرق، یبنی علیه مدینتین، یشقّ النهر بینهما شقا، یجتمع فیهما کل جبار عنید، فإذا أذن اللّه فی زوال ملکهم و انقطاع دولتهم و مدتهم بعث اللّه علی إحداهما نارا لیلا فتصبح سوداء مظلمه، قد احترقت کأنها لم تکن مکانها، و تصبح صاحبتها متعجبه کیف أفلتت؟ فما هو إلا بیاض یومها ذلک حتی یجتمع فیها کل جبار عنید منهم، ثم یخسف اللّه بها و بهم جمیعا، فذلک قوله: حم







عسق یعنی عزیمه من اللّه و فتنه و قضاء حم. عین، یعنی عدلا منه، سین: یعنی سیکون، ق: واقع لهاتین المدینتین.

أقول: هذا الحدیث لا یصح و لا یثبت و ما أظنه إلا من الموضوعات المکذوبات، و الحامل لواضعه علیه ما یقع لکثیر من الناس من عداوه الدول و الحط من شأنهم و الإزراء علیهم. و أخرج أبو یعلی و ابن عساکر قال السیوطی بسند ضعیف: قلت بل بسند موضوع و متن مکذوب عن أبی معاویه قال: صعد عمر بن الخطاب المنبر فقال: أیها الناس هل سمع منکم أحد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یفسر حم عسق فوثب ابن عباس فقال: إن حم اسم من أسماء اللّه، قال: فعین قال: عاین المذکور عذاب یوم بدر، قال: فسین، قال: فسیعلم الذین ظلموا أیّ منقلب ینقلبون. قال: فقاف فسکت، فقام أبو ذر ففسر کما قال ابن عباس و قال: قاف قارعه من السماء تصیب الناس. قال ابن کثیر فی الحدیث الأوّل: إنه غریب عجیب منکر، و فی الحدیث الثانی: إنه أغرب من الحدیث الأوّل. و عندی أنهما موضوعان مکذوبان.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الشوری (42): الآیات 1 الی 12]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

حم (1) عسق (2) کَذلِکَ یُوحِی إِلَیْکَ وَ إِلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ اللَّهُ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (3) لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ (4)

تَکادُ السَّماواتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْ فَوْقِهِنَّ وَ الْمَلائِکَهُ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِمَنْ فِی الْأَرْضِ أَلا إِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ (5) وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ اللَّهُ حَفِیظٌ عَلَیْهِمْ وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ (6) وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ قُرْآناً عَرَبِیًّا لِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُری وَ مَنْ حَوْلَها وَ تُنْذِرَ یَوْمَ






الْجَمْعِ لا رَیْبَ فِیهِ فَرِیقٌ فِی الْجَنَّهِ وَ فَرِیقٌ فِی السَّعِیرِ (7) وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَهُمْ أُمَّهً واحِدَهً وَ لکِنْ یُدْخِلُ مَنْ یَشاءُ فِی رَحْمَتِهِ وَ الظَّالِمُونَ ما لَهُمْ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ (8) أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ فَاللَّهُ هُوَ الْوَلِیُّ وَ هُوَ یُحْیِ الْمَوْتی وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (9)

وَ مَا اخْتَلَفْتُمْ فِیهِ مِنْ شَیْ ءٍ فَحُکْمُهُ إِلَی اللَّهِ ذلِکُمُ اللَّهُ رَبِّی عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ إِلَیْهِ أُنِیبُ (10) فاطِرُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً وَ مِنَ الْأَنْعامِ أَزْواجاً یَذْرَؤُکُمْ فِیهِ لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ (11) لَهُ مَقالِیدُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ إِنَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (12)
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قوله: حم عسق قد تقدّم الکلام فی أمثال هذه الفواتح، و سئل الحسن بن الفضل لم قطع حم عسق و لم یقطع کهیعص فقال: لأنها سور أوّلها حم فجرت مجری نظائرها، فکأن حم مبتدأ و عسق خبره، و لأنهما عدا آیتین، و أخواتهما مثل: کهیعص و المر و المص آیه واحده. و قیل لأن أهل التأویل لم یختلفوا فی کهیعص و أخواتها أنها حروف التهجی لا غیر، و اختلفوا فی حم فقیل معناها حم: أی قضی کما تقدّم. و قیل: إن ح حلمه و م مجده، و ع علمه، و س سناه، و ق قدرته، أقسم اللّه بها. و قیل غیر ذلک مما هو متکلف متعسف لم یدلّ علیه دلیل و لا جاءت به حجه و لا شبهه حجه، و قد ذکرنا قبل هذا ما روی فی ذلک مما لا أصل له، و الحق ما قدّمناه لک فی فاتحه سوره البقره.





و قیل: هما اسمان للسوره، و قیل:

اسم واحد لها، فعلی الأوّل یکونان خبرین لمبتدأ محذوف، و علی الثانی یکون خبرا لذلک المبتدأ المحذوف.

و قرأ ابن مسعود و ابن عباس حم عسق کَذلِکَ یُوحِی إِلَیْکَ وَ إِلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ اللَّهُ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ هذا کلام مستأنف غیر متعلق بما قبله، أی: مثل ذلک الإیحاء الذی أوحی إلی سائر الأنبیاء من کتب اللّه المنزله علیهم المشتمله علی الدعوه إلی التوحید و البعث یوحی إلیک یا محمد فی هذه السوره. و قیل:

إن حم عسق أو حیت إلی من قبله من الأنبیاء، فتکون الإشاره بقوله: کَذلِکَ إلیها. قرأ الجمهور یُوحِی بکسر الحاء مبنیا للفاعل و هو اللّه. و قرأ مجاهد و ابن کثیر و ابن محیصن بفتحها مبنیا للمفعول، و القائم مقام الفاعل ضمیر مستتر یعود علی کذلک، و التقدیر: مثل ذلک الإیحاء هو إلیک، أو القائم مقام الفاعل:

إلیک، أو الجمله المذکوره، أی: یوحی إلیک هذا اللفظ أو القرآن أو مصدر یوحی، و ارتفاع الاسم الشریف علی أنه فاعل لفعل محذوف کأنه قیل من یوحی؟ فقیل: اللّه العزیز الحکیم. و أما قراءه الجمهور فهی واضحه اللفظه و المعنی، و قد تقدّم مثل هذا فی قوله: یُسَبِّحُ لَهُ فِیها بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ رِجالٌ «1» و قرأ أبو حیوه و الأعمش و أبان «نوحی» بالنون فیکون قوله: اللَّهُ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ فی محلّ نصب، و المعنی: نوحی إلیک هذا اللفظ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ ذکر سبحانه لنفسه هذا الوصف و هو ملک جمیع ما فی السموات و الأرض لدلالته علی کمال قدرته و نفوذ تصرّفه فی جمیع مخلوقاته تَکادُ السَّماواتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْ فَوْقِهِنَ قرأ





الجمهور تَکادُ بالفوقیه، و کذلک «تتفطّرن» قرءوه بالفوقیه

______________________________

(1). النور: 36 و 37.
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مع تشدید الطاء. و قرأ نافع و الکسائی، و ابن وثاب: «یکاد» یَتَفَطَّرْنَ بالتحتیه فیهما، و قرأ أبو عمرو، و المفضل، و أبو بکر، و أبو عبید، «ینفطرن» بالتحتیه و النون من الانفطار کقوله: إِذَا السَّماءُ انْفَطَرَتْ «1» و التفطر: التشقق. قال الضحاک و السدّی: یتفطرن یتشققن من عظمه اللّه و جلاله من فوقهنّ.

و قیل المعنی: تکاد کلّ واحده منها تتفطر فوق التی تلیها من قول المشرکین: اتخذ اللّه ولدا، و قیل من فوقهنّ: من فوق الأرضین، و الأوّل أولی. و من فی «من فوقهنّ» لابتداء الغایه: أی: یبتدئ التفطر من جهه الفوق. و قال الأخفش الصغیر: إن الضمیر یعود إلی جماعات الکفار، أی: من فوق جماعات الکفار و هو بعید جدا، و وجه تخصیص جهه الفوق أنها أقرب إلی الآیات العظیمه، و المصنوعات الباهره، أو علی طریق المبالغه کأن کلمه الکفار مع کونها جاءت من جهه التحت أثرت فی جهه الفوق، فتأثیرها فی جهه التحت بالأولی وَ الْمَلائِکَهُ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ أی: ینزهونه عما لا یلیق به و لا یجوز علیه متلبسین بحمده. و قیل: إن التسبیح موضوع موضع التعجب، أی: یتعجبون من جراءه المشرکین علی اللّه. و قیل معنی: بِحَمْدِ رَبِّهِمْ بأمر ربهم قاله السدّی وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِمَنْ فِی الْأَرْضِ من عباد اللّه المؤمنین. کما فی قوله: وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِلَّذِینَ آمَنُوا «2» و قیل: الاستغفار منهم بمعنی السعی فیما یستدعی المغفره لهم، و تأخیر عقوبتهم طمعا فی إیمان الکافر، و توبه الفاسق فتکون الآیه عامه کما هو ظاهر اللفظ غیر خاصه بالمؤمنین، و إن کانوا داخلین فیها دخولا





أوّلیا أَلا إِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ أی: کثیر المغفره و الرحمه لأهل طاعته و أولیائه، أو لجمیع عباده؛ فإن تأخیر عقوبه الکفار و العصاه نوع من أنواع مغفرته و رحمته وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ أی:

أصناما یعبدونها اللَّهُ حَفِیظٌ عَلَیْهِمْ أی: یحفظ أعمالهم لیجازیهم بها وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ أی:

لم یوکلک بهم حتی تؤاخذ بذنوبهم، و لا و کل إلیک هدایتهم، و إنما علیک البلاغ. قیل: و هذه الآیه منسوخه بآیه السیف وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ قُرْآناً عَرَبِیًّا أی: مثل ذلک الإیحاء أو حینا إلیک، و قرآنا مفعول أوحینا؛ و المعنی: أنزلنا علیک قرآنا عربیا بلسان قومک کما أرسلنا کلّ رسول بلسان قومه لِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُری و هی: مکه، و المراد: أهلها وَ مَنْ حَوْلَها من الناس و المفعول الثانی محذوف، أی: لتنذرهم العذاب وَ تُنْذِرَ یَوْمَ الْجَمْعِ أی: و لتنذر بیوم الجمع: و هو یوم القیامه لأنه مجمع الخلائق. و قیل: المراد جمع الأرواح بالأجساد، و قیل: جمع الظالم و المظلوم، و قیل: جمع العامل و العمل لا رَیْبَ فِیهِ أی: لا شک فیه، و الجمله معترضه مقرره لما قبلها، أو صفه لیوم الجمع، أو حال منه فَرِیقٌ فِی الْجَنَّهِ وَ فَرِیقٌ فِی السَّعِیرِ قرأ الجمهور برفع فَرِیقٌ فی الموضعین، إما: علی أنه مبتدأ، و خبره: الجار و المجرور، و شاع الابتداء بالنکره لأن المقام مقام تفصیل، أو: علی أن الخبر مقدّر قبله، أی: منهم فریق فی الجنه، و منهم فریق فی السعیر، أو أنه خبر مبتدأ محذوف، و هو ضمیر عائد إلی المجموعین المدلول علیهم بذکر الجمع، أی: هم فریق فی الجنه و فریق فی السعیر. و قرأ زید بن





علی «فریقا» بالنصب فی الموضعین علی الحال من جمله محذوفه، أی: افترقوا حال کونهم کذلک، و أجاز الفراء و الکسائی النصب علی تقدیر لتنذر فریقا وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَهُمْ أُمَّهً واحِدَهً

______________________________

(1). الانفطار: 1.

(2). غافر: 7.
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قال الضحاک: أهل دین واحد، إما علی هدی و إما علی ضلاله، و لکنهم افترقوا علی أدیان مختلفه بالمشیئه الأزلیه، و هو معنی قوله: وَ لکِنْ یُدْخِلُ مَنْ یَشاءُ فِی رَحْمَتِهِ فی الدین الحق: و هو الإسلام وَ الظَّالِمُونَ ما لَهُمْ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ أی: المشرکون ما لهم من ولیّ یدفع عنهم العذاب، و لا نصیر ینصرهم فی ذلک المقام، و مثل هذا قوله: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَمَعَهُمْ عَلَی الْهُدی «1» و قوله: وَ لَوْ شِئْنا لَآتَیْنا کُلَّ نَفْسٍ هُداها «2» و هاهنا مخاصمات بین المتمذهبین المحامین علی ما درج علیه أسلافهم فدبوا علیه من بعدهم و لیس بنا إلی ذکر شی ء من ذلک فائده کما هو عادتنا فی تفسیرنا هذا فهو تفسیر سلفی یمشی مع الحق و یدور مع مدلولات النظم الشریف، و إنما یعرف ذلک من رسخ قدمه، و تبرأ من التعصب قلبه و لحمه و دمه، و جمله: أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ مستأنفه مقرّره لما قبلها من انتفاء کون للظالمین ولیا و نصیرا، و أم: هذه هی المنقطعه المقدّره ببل المفیده للانتقال و بالهمزه المفیده للإنکار، أی: بل أتخذ الکافرون من دون اللّه أولیاء من الأصنام یعبدونها؟ فَاللَّهُ هُوَ الْوَلِیُ أی: هو الحقیق بأن یتخذوه ولیا، فإنه الخالق الرازق الضار النافع. و قیل الفاء جواب شرط محذوف، أی: إن أرادوا أن یتخذوا ولیا فی الحقیقه فاللّه هو الولیّ وَ





هُوَ أی: و من شأنه أنه یُحْیِ الْمَوْتی وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ أی: یقدر علی کل مقدور، فهو الحقیق بتخصیصه بالألوهیه و إفراده بالعباده وَ مَا اخْتَلَفْتُمْ فِیهِ مِنْ شَیْ ءٍ فَحُکْمُهُ إِلَی اللَّهِ هذا عام فی کل ما اختلف فیه العباد من أمر الدین، فإن حکمه و مرجعه إلی اللّه یحکم فیه یوم القیامه بحکمه و یفصل خصومه المختصمین فیه، و عند ذلک یظهر المحقّ من المبطل، و یتمیز فریق الجنه و فریق النار. قال الکلبی.

و ما اختلفتم فیه من شی ء: أی من أمر الدین فحکمه إلی اللّه یقضی فیه. و قال مقاتل: إن أهل مکه کفر بعضهم بالقرآن، و آمن به بعضهم فنزلت، و الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. و یمکن أن یقال: معنی حکمه إلی اللّه: أنه مردود إلی کتابه، فإنه قد اشتمل علی الحکم بین عباده فیما یختلفون فیه فتکون الآیه عامه فی کل اختلاف یتعلق بأمر الدین أنه یردّ إلی کتاب اللّه، و مثله قوله: فَإِنْ تَنازَعْتُمْ فِی شَیْ ءٍ فَرُدُّوهُ إِلَی اللَّهِ وَ الرَّسُولِ «3» و قد حکم سبحانه بأن الدین هو الإسلام، و أن القرآن حق، و أن المؤمنین فی الجنه و الکافرین فی النار، و لکن لما کان الکفار لا یذعنون لکون ذلک حقا إلا فی الدار الآخره وعدهم اللّه بذلک یوم القیامه ذلِکُمُ الحاکم بهذا الحکم اللَّهُ رَبِّی عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ اعتمدت علیه فی جمیع أموری، لا علی غیره و فوّضته فی کلّ شؤونی وَ إِلَیْهِ أُنِیبُ أی: أرجع فی کل شی ء یعرض لی لا إلی غیره فاطِرُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قرأ الجمهور بالرفع: علی أنه خبر آخر لذلکم، أو: خبر مبتدأ محذوف. أو: مبتدأ، و





خبره ما بعده: أو:

نعت لربی لأن الإضافه محضه، و یکون عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ إِلَیْهِ أُنِیبُ معترضا بین الصفه و الموصوف. و قرأ زید بن علیّ فاطِرُ بالجرّ علی أنه نعت للاسم الشریف فی قوله: إِلَی اللَّهِ و ما بینهما اعتراض، أو بدل من الهاء فی علیه، أو إلیه، و أجاز الکسائی النصب علی النداء، و أجازه غیره علی المدح. و الفاطر:

الخالق المبدع، و قد تقدّم تحقیقه جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً أی: خلق لکم من جنسکم نساء،

______________________________

(1). الأنعام: 35.

(2). السجده: 13.

(3). النساء: 59.
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أو المراد: حوّاء لکونها خلقت من ضلع آدم. و قال مجاهد: نسلا بعد نسل وَ مِنَ الْأَنْعامِ أَزْواجاً أی:

و خلق للأنعام من جنسها إناثا، أو: و خلق لکم من الأنعام أصنافا من الذکور و الإناث، و هی الثمانیه التی ذکرها فی الأنعام یَذْرَؤُکُمْ فِیهِ أی: یبثکم، من الذرء: و هو البثّ، أو یخلقکم و ینشئکم، و الضمیر فی یذرؤکم للمخاطبین، و الأنعام إلا أنه غلب فیه العقلاء، و ضمیر فیه راجع إلی الجعل المدلول علیه بالفعل، و قیل: راجع إلی ما ذکر من التدبیر. و قال الفراء و الزجاج و ابن کیسان: معنی یذرؤکم فیه یکثرکم به: أی یکثرکم بجعلکم أزواجا لأن ذلک سبب النسل. و قال ابن قتیبه: یذرؤکم فیه، أی: فی الزوج، و قیل: فی البطن، و قیل: فی الرحم لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ المراد بذکر المثل هنا: المبالغه فی النفی بطریق الکنایه، فإنه إذا نفی عمن یماثله کان نفیه عنه أولی. کقولهم: مثلک لا یبخل، و غیرک لا یجود، و قیل: إن الکاف زائده للتوکید، أی: لیس مثله شی ء، و قیل: إن مثل زائده، قاله ثعلب و





غیره کما فی قوله: فَإِنْ آمَنُوا بِمِثْلِ ما آمَنْتُمْ بِهِ «1» أی: بما آمنتم به، و منه قول أوس بن حجر:

و قتلی کمثل جذوع النّخیل یغشاهم مطر منهمر 

أی: کجذوع، و الأوّل أولی، فإن الکنایه باب مسلوک للعرب، و مهیع مألوف لهم، و منه قول الشاعر:

لیس کمثل الفتی زهیرخلق یوازیه فی الفضائل 

و قال آخر:

علی مثل لیلی یقتل المرء نفسه و إن بات من لیلی علی الیأس طاویا 

و قال آخر:

سعد بن زید إذا أبصرت فضلهم فما کمثلهم فی النّاس من أحد 

قال ابن قتیبه: العرب تقیم المثل مقام النفس، فتقول: مثلی لا یقال له هذا، أی: أنا لا یقال لی. و قال أبو البقاء مرجحا لزیاده الکاف: إنها لو لم تکن زائده لأفضی ذلک إلی المحال، إذ یکون المعنی: أن له مثلا و لیس لمثله مثل، و فی ذلک تناقض، لأنه إذا کان له مثل فلمثله مثل، و هو هو مع أن إثبات المثل للّه سبحانه محال، و هذا تقریر حسن، و لکنه یندفع ما أورده بما ذکرنا من کون الکلام خارجا مخرج الکنایه، و من فهم هذه الآیه الکریمه حقّ فهمها، و تدبرها حق تدبرها مشی بها عند اختلاف المختلفین فی الصفات علی طریقه بیضاء واضحه، و یزداد بصیره إذا تأمل معنی قوله: وَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ فإن هذا الإثبات بعد ذلک النفی للماثل قد اشتمل علی برد الیقین، و شفاء الصدور، و انثلاج القلوب، فاقدر یا طالب الحقّ قدر هذه الحجه النیره، و البرهان القویّ، فإنک تحطم بها کثیرا من البدع، و تهشم بها رؤوسا من الضلاله، و ترغم بها آناف طوائف من المتکلفین، و لا سیما إذا ضممت إلیه قول اللّه سبحانه: وَ لا





یُحِیطُونَ بِهِ عِلْماً «2»

______________________________

(1). البقره: 137.

(2). طه: 110.
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فإنک حینئذ قد أخذت بطرفی حبل ما یسمّونه علم الکلام، و علم أصول الدین:

و دع عنک نهبا صیح فی حجراته و لکن حدیث ما حدیث الرّواحل 

لَهُ مَقالِیدُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: خزائنهما أو مفاتیحهما، و قد تقدّم تحقیقه فی سوره الزمر، و هی جمع إقلید، و هو المفتاح جمع علی خلاف القیاس. قال النحاس: و الذی یملک المفاتیح یملک الخزائن.

ثم لما ذکر سبحانه أن بیده مقالید السموات و الأرض ذکر بعده البسط و القبض فقال: یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ أی: یوسعه لمن یشاء من خلقه، و یضیقه علی من یشاء إِنَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ من الأشیاء عَلِیمٌ فلا تخفی علیه خافیه، و إحاطه علمه بکل شی ء یندرج تحتها علمه بطاعه المطیع و معصیه العاصی، فهو یجازی کلا بما یستحقه من خیر و شرّ.

و قد أخرج أحمد، و الترمذی و صححه، و النسائی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن مردویه عن عبد اللّه ابن عمرو. قال: خرج علینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و فی یده کتابان. فقال: أ تدرون ما هذان الکتابان؟

قلنا لا، إلا أن تخبرنا یا رسول اللّه، قال: للذی فی یده الیمنی: هذا کتاب من ربّ العالمین بأسماء أهل الجنه و أسماء آبائهم و قبائلهم، ثم أجمل علی آخرهم فلا یزاد فیهم و لا ینقص منهم؛ ثم قال للذی فی شماله:

هذا کتاب من ربّ العالمین بأسماء أهل النار و أسماء آبائهم و قبائلهم، ثم أجمل علی آخرهم فلا یزاد فیهم و لا ینقص منهم أبدا، فقال أصحابه: ففیم العمل یا رسول اللّه إن کان أمر قد فرغ





منه؟ فقال: سدّدوا و قاربوا، فإن صاحب الجنه یختم له بعمل أهل الجنه و إن عمل أیّ عمل، و إن صاحب النار یختم له بعمل أهل النار و إن عمل أیّ عمل له. قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بیدیه فنبذهما، ثم قال: فرغ ربکم من العباد فریق فی الجنه و فریق فی السعیر» قال الترمذی بعد إخراجه: حدیث حسن صحیح غریب. و روی ابن جریر طرفا منه عن ابن عمر موقوفا علیه. قال ابن جریر: و هذا الموقوف أشبه بالصواب. قلت: بل المرفوع أشبه بالصواب، فقد رفعه الثقه و رفعه زیاده ثابته من وجه صحیح، و یقوّی الرّفع ما أخرجه ابن مردویه عن البراء.

قال: «خرج علینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی یده کتاب ینظر فیه قالوا: انظروا إلیه کیف و هو أمیّ لا یقرأ، قال: فعلمها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فقال: هذا کتاب من ربّ العالمین بأسماء أهل الجنه و أسماء قبائلهم لا یزاد منهم و لا ینقص منهم، و قال: فریق فی الجنه، و فریق فی السعیر فرغ ربکم من أعمال العباد».


[سوره الشوری (42): الآیات 13 الی 18]

شَرَعَ لَکُمْ مِنَ الدِّینِ ما وَصَّی بِهِ نُوحاً وَ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ وَ ما وَصَّیْنا بِهِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی وَ عِیسی أَنْ أَقِیمُوا الدِّینَ وَ لا تَتَفَرَّقُوا فِیهِ کَبُرَ عَلَی الْمُشْرِکِینَ ما تَدْعُوهُمْ إِلَیْهِ اللَّهُ یَجْتَبِی إِلَیْهِ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی إِلَیْهِ مَنْ یُنِیبُ (13) وَ ما تَفَرَّقُوا إِلاَّ مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْعِلْمُ بَغْیاً بَیْنَهُمْ وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ وَ إِنَّ الَّذِینَ أُورِثُوا الْکِتابَ مِنْ بَعْدِهِمْ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ مُرِیبٍ (14) فَلِذلِکَ فَادْعُ وَ






اسْتَقِمْ کَما أُمِرْتَ وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ وَ قُلْ آمَنْتُ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنْ کِتابٍ وَ أُمِرْتُ لِأَعْدِلَ بَیْنَکُمُ اللَّهُ رَبُّنا وَ رَبُّکُمْ لَنا أَعْمالُنا وَ لَکُمْ أَعْمالُکُمْ لا حُجَّهَ بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمُ اللَّهُ یَجْمَعُ بَیْنَنا وَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ (15) وَ الَّذِینَ یُحَاجُّونَ فِی اللَّهِ مِنْ بَعْدِ ما اسْتُجِیبَ لَهُ حُجَّتُهُمْ داحِضَهٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ عَلَیْهِمْ غَضَبٌ وَ لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ (16) اللَّهُ الَّذِی أَنْزَلَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ وَ الْمِیزانَ وَ ما یُدْرِیکَ لَعَلَّ السَّاعَهَ قَرِیبٌ (17)

یَسْتَعْجِلُ بِهَا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِها وَ الَّذِینَ آمَنُوا مُشْفِقُونَ مِنْها وَ یَعْلَمُونَ أَنَّهَا الْحَقُّ أَلا إِنَّ الَّذِینَ یُمارُونَ فِی السَّاعَهِ لَفِی ضَلالٍ بَعِیدٍ (18)
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الخطاب فی قوله: شَرَعَ لَکُمْ مِنَ الدِّینِ لأمه محمد صلّی اللّه علیه و سلم، أی: بین و أوضح لکم من الدین ما وَصَّی بِهِ نُوحاً من التوحید و دین الإسلام و أصول الشرائع التی لم یختلف فیها الرسل و توافقت علیها الکتب وَ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ من القرآن، و شرائع الإسلام، و البراءه من الشرک، و التعبیر عنه بالموصول لتفخیم شأنه، و خص ما شرعه لنبینا صلّی اللّه علیه و سلم بالإیحاء مع کون ما بعده، و ما قبله مذکورا بالتوصیه للتصریح برسالته وَ ما وَصَّیْنا بِهِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی وَ عِیسی مما تطابقت علیه الشرائع. ثم بین ما وصی به هؤلاء فقال:

أَنْ أَقِیمُوا الدِّینَ أی: توحید اللّه، و الإیمان به، و طاعه رسله، و قبول شرائعه، و أن: هی المصدریه:

و هی و ما بعدها: فی محل رفع علی الخبریه لمبتدأ محذوف، کأنه قیل: ما ذلک الذی شرعه اللّه؟ فقیل: هو إقامه الدین، أو: هی فی محل نصب بدلا من الموصول، أو:





فی محل جرّ بدلا من الدین، أو: هی المفسره، لأنه قد تقدمها ما فیه معنی القول. قال مقاتل: یعنی أنه شرع لکم، و لمن قبلکم من الأنبیاء دینا واحدا.

قال مقاتل: یعنی التوحید. قال مجاهد: لم یبعث اللّه نبیا قط إلا وصّاه بإقامه الصلاه، و إیتاء الزکاه، و الإقرار للّه بالطاعه، فذلک دینه الذی شرع لهم. و قال قتاده: یعنی تحلیل الحلال، و تحریم الحرام، و خصّ إبراهیم، و موسی، و عیسی بالذکر مع نبینا صلّی اللّه علیه و سلم لأنهم أرباب الشرائع. ثم لما أمرهم سبحانه بإقامه الدین، نهاهم عن الاختلاف فیه فقال: وَ لا تَتَفَرَّقُوا فِیهِ أی: لا تختلفوا فی التوحید، و الإیمان باللّه، و طاعه رسله، و قبول شرائعه، فإن هذه الأمور قد تطابقت علیها الشرائع، و توافقت فیها الأدیان، فلا ینبغی الخلاف فی مثلها، و لیس من هذا فروع المسائل التی تختلف فیها الأدله، و تتعارض فیها الأمارات، و تتباین فیها الأفهام، فإنها من مطارح الاجتهاد، و مواطن الخلاف. ثم ذکر سبحانه أن ما شرعه من الدین شقّ علی المشرکین فقال:

کَبُرَ عَلَی الْمُشْرِکِینَ ما تَدْعُوهُمْ إِلَیْهِ أی: عظم و شق علیهم ما تدعوهم إلیه من التوحید و رفض الأوثان.

قال قتاده: کبر علی المشرکین، و اشتدّ علیهم شهاده أن لا إله إلا اللّه وحده، و ضاق بها إبلیس و جنوده، فأبی اللّه إلا أن ینصرها، و یعلیها، و یظهرها، و یظفرها علی من ناوأها. ثم خصّ أولیاءه فقال: اللَّهُ یَجْتَبِی إِلَیْهِ مَنْ یَشاءُ أی: یختار، و الاجتباء: الاختیار، و المعنی: یختار لتوحیده و الدخول فی دینه من یشاء من عباده وَ یَهْدِی إِلَیْهِ مَنْ یُنِیبُ أی: یوفق لدینه و یستخلص لعبادته من یرجع





إلی طاعته، و یقبل إلی عبادته.

ثم لما ذکر سبحانه ما شرعه لهم من إقامه الدین، و عدم التفرق فیه ذکر ما وقع من التفرّق و الاختلاف فقال:

وَ ما تَفَرَّقُوا إِلَّا مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْعِلْمُ أی: ما تفرّقوا إلا عن علم بأن الفرقه ضلاله، ففعلوا ذلک التفرّق للبغی بینهم بطلب الریاسه و شدّه الحمیه، قیل: المراد قریش هم الذین تفرّقوا بعد ما جاءهم العلم،
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و هو محمد صلّی اللّه علیه و سلم بَغْیاً منهم علیه، و قد کانوا یقولون ما حکاه اللّه عنهم بقوله: وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لَئِنْ جاءَهُمْ نَذِیرٌ «1» الآیه، و بقوله: فَلَمَّا جاءَهُمْ ما عَرَفُوا کَفَرُوا بِهِ «2» و قیل: المراد أمم الأنبیاء المتقدمین، و أنهم فیما بَیْنَهُمْ اختلفوا لما طال بهم المدی فآمن قوم، و کفر قوم، و قیل: الیهود و النصاری خاصه کما فی قوله: وَ ما تَفَرَّقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ إِلَّا مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُمُ الْبَیِّنَهُ «3» وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ و هی تأخیر العقوبه إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی و هو یوم القیامه کما فی قوله: بَلِ السَّاعَهُ مَوْعِدُهُمْ «4» و قیل: إلی الأجل الذی قضاه اللّه لعذابهم فی الدنیا بالقتل و الأسر، و الذلّ و القهر لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ أی: لوقع القضاء بینهم بإنزال العقوبه بهم معجله، و قیل: لقضی بین من آمن منهم، و من کفر بنزول العذاب بالکافرین، و نجاه المؤمنین وَ إِنَّ الَّذِینَ أُورِثُوا الْکِتابَ من الیهود و النصاری مِنْ بَعْدِهِمْ من بعد من قبلهم من الیهود و النصاری لَفِی شَکٍّ مِنْهُ أی من القرآن، أو من محمد مُرِیبٍ موقع فی الریب و لذلک لم یؤمنوا. و قال مجاهد:





معنی من بعدهم: من قبلهم: یعنی من قبل مشرکی مکه، و هم الیهود و النصاری. و قیل المراد کفار المشرکین من العرب الذین أورثوا القرآن من بعد ما أورث أهل الکتاب کتابهم، وصفهم بأنهم فی شک من القرآن مریب. قرأ الجمهور أُورِثُوا و قرأ زید بن علیّ «ورثوا» بالتشدید فَلِذلِکَ فَادْعُ وَ اسْتَقِمْ أی: فلأجل ما ذکر من التفرّق و الشکّ، أو فلأجل أنه شرع من الدین ما شرع فادع و استقم؛ أی: فادع إلی اللّه و إلی توحیده و استقم علی ما دعوت إلیه. قال الفراء و الزجاج:

المعنی فإلی ذلک فادع کما تقول: دعوت إلی فلان و لفلان، و ذلک إشاره إلی ما وصی به الأنبیاء من التوحید.

و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و المعنی: کبر علی المشرکین ما تدعوهم إلیه فلذلک فادع. قال قتاده: استقم علی أمر اللّه. و قال سفیان: استقم علی القرآن. و قال الضحاک: استقم علی تبلیغ الرساله کَما أُمِرْتَ بذلک من جهه اللّه وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ الباطله و تعصباتهم الزائغه، و لا تنظر إلی خلاف من خالفک فی ذکر اللّه وَ قُلْ آمَنْتُ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنْ کِتابٍ أی: بجمیع الکتب التی أنزلها اللّه علی رسله، لا کالذین آمنوا ببعض منها و کفروا ببعض وَ أُمِرْتُ لِأَعْدِلَ بَیْنَکُمُ فی أحکام اللّه إذا ترافعتم إلیّ، و لا أحیف علیکم بزیاده علی ما شرعه اللّه، أو بنقصان منه، و أبلغ إلیکم ما أمرنی اللّه بتبلیغه کما هو، و اللام لام کی، أی:

أمرت بذلک الذی أمرت به لکی أعدل بینکم، و قیل: هی زائده، و المعنی: أمرت أن أعدل. و الأوّل أولی.

قال أبو العالیه: أمرت لأسوّی بینکم فی الدین فأومن





بکل کتاب و بکل رسول. و الظاهر أن الآیه عامه فی کل شی ء، و المعنی: أمرت لأعدل بینکم فی کل شی ء اللَّهُ رَبُّنا وَ رَبُّکُمْ أی: إلهنا و إلهکم، و خالقنا و خالقکم لَنا أَعْمالُنا أی: ثوابها و عقابها خاصّ بنا وَ لَکُمْ أَعْمالُکُمْ أی: ثوابها و عقابها خاصّ بکم لا حُجَّهَ بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمُ أی: لا خصومه بیننا و بینکم، لأن الحق قد ظهر و وضح اللَّهُ یَجْمَعُ بَیْنَنا فی المحشر وَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ أی: المرجع یوم القیامه فیجازی کلا بعمله: و هذا منسوخ بآیه السیف. قیل:

الخطاب للیهود، و قیل: للکفار علی العموم وَ الَّذِینَ یُحَاجُّونَ فِی اللَّهِ مِنْ بَعْدِ ما اسْتُجِیبَ لَهُ أی:

______________________________

(1). فاطر: 42.

(2). البقره: 89.

(3). التین: 4.

(4). القمر: 46.
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یخاصمون فی دین اللّه من بعد ما استجاب الناس له، و دخلوا فیه. قال مجاهد: من بعد ما أسلم الناس. قال:

و هؤلاء قوم توهموا أن الجاهلیه تعود. و قال قتاده: هم الیهود و النصاری، و محاجتهم قولهم: نبینا قبل نبیکم، و کتابنا قبل کتابکم، و کانوا یرون لأنفسهم الفضیله بأنهم أهل کتاب، و أنهم أولاد الأنبیاء، و کان المشرکون یقولون: أیّ الفریقین خیر مقاما و أحسن ندیا؟ فنزلت هذه الآیه، و الموصول: مبتدأ، و خبره: الجمله بعده و هی حُجَّتُهُمْ داحِضَهٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ أی: لا ثبات لها کالشی ء الذی یزول عن موضعه، یقال: دحضت حجته دحوضا: بطلت، و الإدحاض: الإزلاق، و مکان دحض: أی زلق، و دحضت رجله: زلقت.

و قیل: الضمیر فی له راجع إلی اللّه. و قیل: راجع إلی محمد صلّی اللّه علیه و سلم. و الأوّل أولی وَ عَلَیْهِمْ غَضَبٌ أی:

غضب عظیم من اللّه لمجادلتهم بالباطل وَ





لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ فی الآخره اللَّهُ الَّذِی أَنْزَلَ الْکِتابَ بِالْحَقِ المراد بالکتاب: الجنس فیشمل جمیع الکتب المنزّله علی الرسل. و قیل: المراد به القرآن خاصه، و بالحق متعلق بمحذوف، أی: ملتبسا بالحق، و هو الصدق وَ المراد ب الْمِیزانَ العدل، کذا قال أکثر المفسرین، قالوا و سمی العدل میزانا لأن المیزان آله الإنصاف و التسویه بین الخلق. و قیل: المیزان ما بین فی الکتب المنزّله مما یجب علی کل إنسان أن یعمل به. و قیل: هو الجزاء علی الطاعه بالثواب، و علی المعصیه بالعقاب. و قیل: إنه المیزان نفسه أنزله اللّه من السماء، و علم العباد الوزن به لئلا یکون بینهم تظالم و تباخس کما فی قوله: لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلَنا بِالْبَیِّناتِ وَ أَنْزَلْنا مَعَهُمُ الْکِتابَ وَ الْمِیزانَ لِیَقُومَ النَّاسُ بِالْقِسْطِ «1» و قیل:

هو محمد صلّی اللّه علیه و سلم وَ ما یُدْرِیکَ لَعَلَّ السَّاعَهَ قَرِیبٌ أی: أیّ شی ء یجعلک داریا بها، عالما بوقتها لعلها شی ء قریب، أو قریب مجیئها، أو ذات قرب. و قال قریب و لم یقل قریبه لأن تأنیثها غیر حقیقی. قال الزجاج:

المعنی لعلّ البعث أو لعلّ مجی ء الساعه قریب. و قال الکسائی: قریب نعت ینعت به المؤنث و المذکر کما فی قوله: إِنَّ رَحْمَتَ اللَّهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ «2» و منه قول الشاعر:

و کنّا قریبا و الدّیار بعیدهفلمّا وصلنا نصب أعینهم غبنا 

قیل: إنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم ذکر الساعه و عنده قوم من المشرکین، فقالوا متی تکون الساعه؟ تکذیبا لها فأنزل اللّه الآیه، و یدلّ علی هذا قوله: یَسْتَعْجِلُ بِهَا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِها استعجال استهزاء منهم بها، و تکذیبا بمجیئها وَ الَّذِینَ آمَنُوا مُشْفِقُونَ مِنْها أی: خائفون وجلون





من مجیئها. قال مقاتل: لأنهم لا یدرون علی ما یهجمون علیه. و قال الزجاج: لأنهم یعلمون أنهم محاسبون و مجزیون وَ یَعْلَمُونَ أَنَّهَا الْحَقُ أی:

أنها آتیه لا ریب فیها، و مثل هذا قوله: وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ أَنَّهُمْ إِلی رَبِّهِمْ راجِعُونَ «3».

ثم بین ضلال الممارین فیها فقال: أَلا إِنَّ الَّذِینَ یُمارُونَ فِی السَّاعَهِ أی: یخاصمون فیها مخاصمه شک و ریبه، من المماراه و هی: المخاصمه و المجادله، أو من المریه: و هی الشک و الریبه لَفِی ضَلالٍ بَعِیدٍ عن الحق لأنهم لم یتفکروا فی الموجبات للإیمان بها من الدلائل التی هی مشاهده لهم منصوبه لأعینهم مفهومه لعقولهم، و لو تفکروا لعلموا أن الذی خلقهم ابتداء قادر علی الإعاده.

______________________________

(1). الحدید: 25.

(2). الأعراف: 56.

(3). المؤمنون: 60.
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و قد أخرج ابن جریر عن السدّی أَنْ أَقِیمُوا الدِّینَ قال: اعملوا به. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: أَنْ أَقِیمُوا الدِّینَ وَ لا تَتَفَرَّقُوا فِیهِ قال: ألا تعلموا أن الفرقه هلکه، و أن الجماعه ثقه کَبُرَ عَلَی الْمُشْرِکِینَ ما تَدْعُوهُمْ إِلَیْهِ قال: استکبر المشرکون أن قیل لهم: لا إله إلا اللّه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن مجاهد اللَّهُ یَجْتَبِی إِلَیْهِ مَنْ یَشاءُ قال: یخلص لنفسه من یشاء. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ الَّذِینَ یُحَاجُّونَ فِی اللَّهِ مِنْ بَعْدِ ما اسْتُجِیبَ لَهُ قال: هم أهل الکتاب کانوا یجادلون المسلمین، و یصدّونهم عن الهدی من بعد ما استجابوا للّه. و قال: هم قوم من أهل الضلاله و





کانوا یتربصون بأن تأتیهم الجاهلیه. و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ الَّذِینَ یُحَاجُّونَ فِی اللَّهِ الآیه. قال: هم الیهود و النصاری. و أخرج عبد بن حمید عن الحسن نحوه. و أخرج ابن المنذر عن عکرمه قال: لما نزلت إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ «1» قال المشرکون لمن بین أظهرهم من المؤمنین:

قد دخل الناس فی دین اللّه أفواجا؛ فاخرجوا من بین أظهرنا فنزلت وَ الَّذِینَ یُحَاجُّونَ فِی اللَّهِ الآیه.


[سوره الشوری (42): الآیات 19 الی 28]

اللَّهُ لَطِیفٌ بِعِبادِهِ یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ وَ هُوَ الْقَوِیُّ الْعَزِیزُ (19) مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الْآخِرَهِ نَزِدْ لَهُ فِی حَرْثِهِ وَ مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها وَ ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ نَصِیبٍ (20) أَمْ لَهُمْ شُرَکاءُ شَرَعُوا لَهُمْ مِنَ الدِّینِ ما لَمْ یَأْذَنْ بِهِ اللَّهُ وَ لَوْ لا کَلِمَهُ الْفَصْلِ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ وَ إِنَّ الظَّالِمِینَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (21) تَرَی الظَّالِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمَّا کَسَبُوا وَ هُوَ واقِعٌ بِهِمْ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فِی رَوْضاتِ الْجَنَّاتِ لَهُمْ ما یَشاؤُنَ عِنْدَ رَبِّهِمْ ذلِکَ هُوَ الْفَضْلُ الْکَبِیرُ (22) ذلِکَ الَّذِی یُبَشِّرُ اللَّهُ عِبادَهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَهً نَزِدْ لَهُ فِیها حُسْناً إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ شَکُورٌ (23)

أَمْ یَقُولُونَ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً فَإِنْ یَشَإِ اللَّهُ یَخْتِمْ عَلی قَلْبِکَ وَ یَمْحُ اللَّهُ الْباطِلَ وَ یُحِقُّ الْحَقَّ بِکَلِماتِهِ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (24) وَ هُوَ الَّذِی یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبادِهِ وَ یَعْفُوا عَنِ السَّیِّئاتِ وَ یَعْلَمُ ما تَفْعَلُونَ (25) وَ یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ یَزِیدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ






وَ الْکافِرُونَ لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ (26) وَ لَوْ بَسَطَ اللَّهُ الرِّزْقَ لِعِبادِهِ لَبَغَوْا فِی الْأَرْضِ وَ لکِنْ یُنَزِّلُ بِقَدَرٍ ما یَشاءُ إِنَّهُ بِعِبادِهِ خَبِیرٌ بَصِیرٌ (27) وَ هُوَ الَّذِی یُنَزِّلُ الْغَیْثَ مِنْ بَعْدِ ما قَنَطُوا وَ یَنْشُرُ رَحْمَتَهُ وَ هُوَ الْوَلِیُّ الْحَمِیدُ (28)

قوله: اللَّهُ لَطِیفٌ بِعِبادِهِ أی: کثیر اللطف بهم بالغ الرأفه لهم. قال مقاتل: لطیف بالبارّ و الفاجر حیث لم یقتلهم جوعا بمعاصیهم. قال عکرمه: بار بهم. و قال السدّی: رفیق بهم، و قیل: حفیّ بهم. و قال 

______________________________

(1). أی: سوره النصر.
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القرطبی: لطیف بهم فی العرض و المحاسبه، و قیل: غیر ذلک. و المعنی: أنه یجری لطفه علی عباده فی کل أمورهم، و من جمله ذلک الرزق الذی یعیشون به فی الدنیا، و هو معنی قوله: یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ منهم کیف یشاء، فیوسع علی هذا، و یضیق علی هذا وَ هُوَ الْقَوِیُ العظیم القوّه الباهره القادره الْعَزِیزُ الذی یغلب کل شی ء، و لا یغلبه شی ء مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الْآخِرَهِ نَزِدْ لَهُ فِی حَرْثِهِ الحرث فی اللغه:

الکسب، یقال هو یحرث لعیاله و یحترث: أی یکتسب. و منه سمی الرجل حارثا، و أصل معنی الحرث:

إلقاء البذر فی الأرض، فأطلق علی ثمرات أعمال و فوائدها بطریق الاستعاره: و المعنی: من کان یرید بأعماله و کسبه ثواب الآخره یضاعف اللّه له ذلک الحسنه بعشره أمثالها إلی سبعمائه ضعف. و قیل: معناه یزید فی توفیقه و إعانته و تسهیل سبل الخیر له وَ مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها أی: من کان یرید بأعماله و کسبه ثواب الدنیا و هو متاعها، و ما یرزق اللّه به عباده منها نعطه منها ما قضت به





مشیئتنا و قسم له فی قضائنا.

قال قتاده: معنی نُؤْتِهِ مِنْها نقدّر له ما قسم له کما قال: عَجَّلْنا لَهُ فِیها ما نَشاءُ «1». و قال قتاده أیضا:

إن اللّه یعطی علی نیه الآخره ما شاء من أمر الدنیا، و لا یعطی علی نیه الدنیا إلا الدنیا قال القشیری: و الظاهر أن الآیه فی الکافر، و هو تخصیص بغیر مخصص. ثم بین سبحانه أن هذا الذی یرید بعمله الدنیا لا نصیب له فی الآخره فقال: وَ ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ نَصِیبٍ لأنه لم یعمل للآخره فلا نصیب له فیها، و قد تقدم تفسیر هذه الآیه فی سوره الإسراء أَمْ لَهُمْ شُرَکاءُ شَرَعُوا لَهُمْ مِنَ الدِّینِ ما لَمْ یَأْذَنْ بِهِ اللَّهُ لما بین سبحانه القانون فی أمر الدنیا و الآخره أردفه ببیان ما هو الذنب العظیم الموجب للنار، و الهمزه: لاستفهام التقریر و التقریع، و ضمیر شرعوا عائد إلی الشرکاء، و ضمیر لهم إلی الکفار، و قیل العکس، و الأوّل أولی. و معنی ما لَمْ یَأْذَنْ بِهِ اللَّهُ ما لم یأذن به من الشرک و المعاصی وَ لَوْ لا کَلِمَهُ الْفَصْلِ و هی تأخیر عذابهم حیث قال: بَلِ السَّاعَهُ مَوْعِدُهُمْ «2» لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ فی الدنیا فعوجلوا بالعقوبه، و الضمیر فی بینهم راجع إلی المؤمنین و المشرکین، أو إلی المشرکین و شرکائهم وَ إِنَّ الظَّالِمِینَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ أی: المشرکین و المکذبین لهم عذاب ألیم فی الدنیا و الآخره. قرأ الجمهور وَ إِنَّ الظَّالِمِینَ بکسر الهمزه علی الاستئناف.

و قرأ مسلم، و الأعرج، و ابن هرمز بفتحها عطفا علی کلمه الفصل تَرَی الظَّالِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمَّا کَسَبُوا أی خائفین وجلین مما کسبوا من السیئات، و ذلک الخوف و الوجل یوم





القیامه وَ هُوَ واقِعٌ بِهِمْ الضمیر راجع إلی ما کسبوا بتقدیر مضاف قاله الزجاج، أی: و جزاء ما کسبوا واقع منهم نازل علیهم لا محاله أشفقوا أو لم یشفقوا، و الجمله فی محل نصب علی الحال. و لما ذکر حال الظالمین ذکر حال المؤمنین فقال: وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فِی رَوْضاتِ الْجَنَّاتِ روضات جمع روضه. قال أبو حیان: اللغه الکثیره تسکین الواو، و لغه هذیل فتحها، و الروضه: الموضع النزه الکثیر الخضره، و قد مضی بیان هذا فی سوره الروم، و روضه الجنه: أطیب مساکنها کما أنها فی الدنیا لأحسن أمکنتها لَهُمْ ما یَشاؤُنَ عِنْدَ رَبِّهِمْ من صنوف النعم و أنواع المستلذّات، و العامل فی عند ربهم یشاءون، أو العامل فی روضات الجنات و هو الاستقرار،

______________________________
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(2). القمر: 46.
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و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما ذکر للمؤمنین قبله، و خبره الجمله المذکوره بعده و هی: هُوَ الْفَضْلُ الْکَبِیرُ أی: الذی لا یوصف و لا تهتدی العقول إلی معرفه حقیقته، و الإشاره بقوله: ذلِکَ الَّذِی یُبَشِّرُ اللَّهُ عِبادَهُ إلی الفضل الکبیر، أی: یبشرهم به. ثم وصف العباد بقوله: الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فهؤلاء الجامعون بین الإیمان و العمل بما أمر اللّه به و ترک ما نهی عنه هم المبشرون بتلک البشاره.

قرأ الجمهور یُبَشِّرُ مشدّدا من بشر. و قرأ مجاهد، و حمید بن قیس بضم التحتیه و سکون الموحده و کسر الشین من أبشر. و قرأ بفتح التحتیه و ضم الشین بعض السبعه، و قد تقدّم بیان القراءات فی هذه اللفظه. ثم لما ذکر سبحانه ما أخبر به نبیه صلّی اللّه علیه و سلم من هذه الأحکام الشریفه التی اشتمل





علیها کتابه أمره بأنه یخبرهم بأنه لا یطلب منهم بسبب هذا التبلیغ ثوابا منهم فقال: قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً أی: قل یا محمد: لا أطلب منکم علی تبلیغ الرساله جعلا و لا نفعا إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی هذا الاستثناء یجوز أن یکون متصلا، أی: إلا أن تودّونی لقرابتی بینکم أو تودّوا أهل قرابتی، و یجوز أن یکون منقطعا. قال الزجاج: إلا المودّه استثناء لیس من الأوّل: أی: إلا أن تودّونی لقرابتی فتحفظونی، و الخطاب لقریش، و هذا قول عکرمه، و مجاهد، و أبی مالک، و الشعبی، فیکون المعنی علی الانقطاع: لا أسألکم أجرا قط، و لکن أسألکم المودّه فی القربی التی بینی و بینکم، ارقبونی فیها و لا تعجلوا إلیّ و دعونی و الناس، و به قال قتاده، و مقاتل، و السدّی، و الضحاک، و ابن زید و غیرهم، و هو الثابت عن ابن عباس کما سیأتی. و قال سعید بن جبیر و غیره: هم آل محمد، و سیأتی ما استدل به القائلون بهذا. و قال الحسن و غیره: معنی الآیه: إلا التودّد إلی اللّه عزّ و جلّ، و التقرّب بطاعته. و قال الحسن بن الفضل: و رواه ابن جریر عن الضحاک إن هذه الآیه منسوخه، و إنما نزلت بمکه، و کان المشرکون یؤذون رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فأمرهم اللّه بمودّته، فلما هاجر أوته الأنصار و نصروه، فأنزل اللّه علیه وَ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلَّا عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ «1» و أنزل علیه قُلْ ما سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ فَهُوَ لَکُمْ إِنْ أَجْرِیَ إِلَّا عَلَی اللَّهِ «2» و سیأتی فی آخر البحث ما یتضح به الثواب و یظهر به





معنی الآیه إن شاء اللّه وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَهً نَزِدْ لَهُ فِیها حُسْناً أصل القرف: الکسب، یقال فلان یقرف لعیاله: أی یکتسب؛ و الاقتراف: الاکتساب، مأخوذ من قولهم رجل قرفه: إذا کان محتالا. و المعنی: من یکتسب حسنه نزد له هذه الحسنه حسنا بمضاعفه ثوابها. قال مقاتل: المعنی من یکتسب حسنه واحده نزد له فیها حسنا نضاعفها بالواحده عشرا فصاعدا. و قیل: المراد بهذه الحسنه هی المودّه فی القربی، و الحمل علی العموم أولی، و یدخل تحته المودّه فی القربی دخولا أوّلیا إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ شَکُورٌ أی: کثیر المغفره للمذنبین کثیر الشکر للمطیعین. قال قتاده: غفور للذنوب شکور للحسنات. و قال السدّی: غفور لذنوب آل محمد أَمْ یَقُولُونَ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أم هی المنقطعه، أی: بل أ یقولون افتری محمد علی اللّه کذبا بدعوی النبوه، و الإنکار للتوبیخ. و معنی افتراء الکذب: اختلاقه. ثم أجاب سبحانه عن قولهم هذا فقال: فَإِنْ یَشَإِ اللَّهُ یَخْتِمْ عَلی قَلْبِکَ أی: لو افتری علی اللّه الکذب لشاء عدم صدوره منه و ختم علی قلبه بحیث لا یخطر
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بباله شیئا مما کذب فیه کما تزعمون. قال قتاده: یختم علی قلبک فینسیک القرآن، فأخبرهم أنه لو افتری علیه لفعل به ما أخبرهم به فی هذه الآیه. و قال مجاهد و مقاتل: إن یشأ یربط علی قلبک بالصبر علی أذاهم حتی لا یدخل قلبک مشقه من قولهم. و قیل الخطاب له، و المراد الکفار، أی: إن یشأ یختم علی قلوب الکفار، و یعاجلهم بالعقوبه، ذکره القشیری. و قیل المعنی: لو حدّثتک نفسک أن تفتری علی اللّه کذبا لطبع علی قلبک، فإنه لا یجترئ علی





الکذب إلا من کان مطبوعا علی قلبه، و الأوّل أولی، و قوله: وَ یَمْحُ اللَّهُ الْباطِلَ استئناف مقرّر لما قبله من نفی الافتراء. قال ابن الأنباری: یختم علی قلبک تامّ، یعنی و ما بعده مستأنف. و قال الکسائی: فیه تقدیم و تأخیر، أی: و اللّه یمحو الباطل. و قال الزجاج: أم یقولون افتری علی اللّه کذبا تامّ. و قوله: وَ یَمْحُ اللَّهُ الْباطِلَ احتجاج علی من أنکر ما أتی به النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم، أی: لو کان ما أتی به النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم باطلا لمحاه. کما جرت به عادته فی المفترین وَ یُحِقُّ الْحَقَ أی الإسلام فیبینه بِکَلِماتِهِ أی: بما أنزل من القرآن إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ عالم بما فی قلوب العباد، و قد سقطت الواو من و یمحو فی بعض المصاحف کما حکاه الکسائی وَ هُوَ الَّذِی یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبادِهِ أی: یقبل من المذنبین من عباده توبتهم إلیه مما عملوا من المعاصی و اقترفوا من السیئات، و التوبه الندم علی المعصیه و العزم علی عدم المعاوده لها. و قیل: یقبل التوبه عن أولیائه و أهل طاعته. و الأوّل أولی، فإن التوبه مقبوله من جمیع العباد مسلمهم و کافرهم؛ إذا کانت صحیحه صادره عن خلوص نیه، و عزیمه صحیحه وَ یَعْفُوا عَنِ السَّیِّئاتِ علی العموم لمن تاب عن سیئته وَ یَعْلَمُ ما تَفْعَلُونَ من خیر و شرّ فیجازی کلا بما یستحقه.

قرأ حمزه، و الکسائی، و حفص، و خلف تَفْعَلُونَ بالفوقیه علی الخطاب. و قرأ الباقون بالتحتیه علی الخبر، و اختار القراءه الثانیه أبو عبیده، و أبو حاتم لأن هذا الفعل وقع بین خبرین وَ یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا





الصَّالِحاتِ الموصول فی موضع نصب، أی: یستجیب اللّه للذین آمنوا و یعطیهم ما طلبوه منه، یقال أجاب و استجاب بمعنی. و قیل: المعنی یقبل عباده المخلصین، و قیل: التقدیر و یستجیب لهم، فحذف اللام کما حذف فی قوله: وَ إِذا کالُوهُمْ أی: کالوا لهم، و قیل: إن الموصول فی محل رفع: أی یجیبون ربهم إذا دعاهم کقوله: اسْتَجِیبُوا لِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ إِذا دَعاکُمْ «1» قال المبرد: معنی وَ یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ آمَنُوا و یستدعی الذین آمنوا الإجابه، هکذا حقیقه معنی استفعل، فالذین فی موضع رفع، و الأوّل أولی وَ یَزِیدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ أی: یزیدهم علی ما طلبوه منه، أو علی ما یستحقونه من الثواب تفضلا منه، و قیل: یشفعهم فی إخوانهم وَ الْکافِرُونَ لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ هذا للکافرین مقابلا ما ذکره للمؤمنین فیما قبله وَ لَوْ بَسَطَ اللَّهُ الرِّزْقَ لِعِبادِهِ لَبَغَوْا فِی الْأَرْضِ أی: لو وسع اللّه لهم رزقهم لبغوا فی الأرض: لعصوا فیها، و بطروا النعمه، و تکبروا، و طلبوا ما لیس لهم طلبه، و قیل المعنی: لو جعلهم سواء فی الرزق لما انقاد بعضهم لبعض، و لتعطلت الصنائع، و الأوّل أولی. و الظاهر عموم أنواع الرزق، و قیل: هو المطر خاصه وَ لکِنْ یُنَزِّلُ بِقَدَرٍ ما یَشاءُ أی: ینزل من الرزق لعباده بتقدیر علی حسب مشیئته، و ما تقتضیه حکمته 

______________________________
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البالغه إِنَّهُ بِعِبادِهِ خَبِیرٌ بأحوالهم بَصِیرٌ بما یصلحهم من توسیع الرزق، و تضییقه، فیقدر لکل أحد منهم ما یصلحه، و یکفه عن الفساد بالبغی فی الأرض وَ هُوَ الَّذِی یُنَزِّلُ الْغَیْثَ أی: المطر الذی هو أنفع أنواع الرزق و أعمها فائده و أکثرها مصلحه مِنْ بَعْدِ ما قَنَطُوا





أی: من بعد ما أیسوا عن ذلک فیعرفون بهذا الإنزال للمطر بعد القنوط مقدار رحمته لهم، و یشکرون له ما یجب الشکر علیه وَ هُوَ الْوَلِیُ للصالحین من عباده بالإحسان إلیهم و جلب المنافع لهم، و دفع الشرور عنهم الْحَمِیدُ المستحق للحمد منهم علی إنعامه خصوصا و عموما.

و قد أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الْآخِرَهِ قال: عیش الآخره نَزِدْ لَهُ فِی حَرْثِهِ وَ مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها الآیه. قال: من یؤثر دنیاه علی آخرته لم یجعل اللّه له نصیبا فی الآخره إلا النار، و لم یزدد بذلک من الدنیا شیئا إلا رزقا فرغ منه و قسم له، و أخرج أحمد و الحاکم و صححه و ابن مردویه و ابن حبان عن أبیّ بن کعب أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «بشر هذه الأمه بالسناء و الرفعه، و النصر و التمکین فی الأرض ما لم یطلبوا الدنیا بعمل الآخره، فمن عمل منهم عمل الآخره للدنیا لم یکن له فی الآخره من نصیب». و أخرج الحاکم و صححه، و البیهقی فی الشعب عن أبی هریره: قال تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الْآخِرَهِ الآیه، ثم قال: یقول اللّه: ابن آدم تفرّغ لعبادتی أملأ صدرک غنی و أسدّ فقرک، و إن لا تفعل ملأت صدرک شغلا و لم أسدّ فقرک. و أخرج ابن أبی الدنیا و ابن عساکر عن علیّ قال: الحرث حرثان، فحرث الدنیا المال و البنون، و حرث الآخره الباقیات الصالحات.

و أخرج أحمد، و عبد بن حمید، و البخاری، و مسلم، و الترمذی، و ابن جریر، و





ابن المنذر، و ابن مردویه من طریق طاوس عن ابن عباس أنه سئل عن قوله: إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی قال سعید بن جبیر: قربی آل محمد. قال ابن عباس: عجلت، إن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم لم یکن بطن من قریش إلا کان له فیهم قرابه، فقال:

إلا أن تصلوا ما بینی و بینکم من القرابه. و أخرج ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه من طریق سعید ابن جبیر عنه قال: قال لهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لا أسألکم علیه أجرا إلّا أن تودّونی فی نفسی لقرابتی و تحفظوا القرابه التی بینی و بینکم». و أخرج سعید بن منصور، و ابن سعد، و عبد بن حمید، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل عن الشعبی قال: أکثر الناس علینا فی هذه الآیه قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی فکتبنا إلی ابن عباس نسأله عن ذلک فقال: إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کان واسط النسب فی قریش لیس بطن من بطونهم إلا و له فیه قرابه، فقال اللّه: قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً علی ما أدعوکم إلیه إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی أن تودونی لقرابتی منکم، و تحفظونی بها. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس فی الآیه قال: کان لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قرابه من جمیع قریش، فلما کذبوه و أبوا أن یبایعوه قال: «یا قوم إذا أبیتم أن تبایعونی فاحفظوا قرابتی فیکم، و لا یکون غیرکم من العرب أولی





بحفظی و نصرتی منکم». و أخرج عبد بن حمید، و ابن مردویه عنه نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن مردویه عنه أیضا نحوه. و أخرج ابن مردویه 
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عنه أیضا نحوه. و أخرج ابن مردویه عنه أیضا من طریق أخری نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه من طریق مقسم عن ابن عباس قال: قالت الأنصار فعلنا و فعلنا و کأنهم فخروا، فقال العباس:

لنا الفضل علیکم، فبلغ ذلک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فأتاهم فی مجالسهم فقال: یا معشر الأنصار ألم تکونوا أذله فأعزکم اللّه؟ قالوا: بلی یا رسول اللّه، قال: أفلا تجیبون؟ قالوا: ما نقول یا رسول اللّه؟ قال: ألا تقولون ألم یخرجک قومک فآویناک؟ ألم یکذّبوک فصدّقناک؟ ألم یخذلوک فنصرناک؟ فما زال یقول حتی جثوا علی الرکب و قالوا: أموالنا و ما فی أیدینا للّه و رسوله، فنزلت قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی و فی إسناده یزید بن أبی زیاد، و هو ضعیف، و الأولی أن الآیه مکیه لا مدنیه، و قد أشرنا فی أوّل السوره إلی قول من قال إن هذه الآیه و ما بعدها مدنیه، و هذا متمسکهم. و أخرج أبو نعیم، و الدیلمی من طریق مجاهد عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی أی: تحفظونی فی أهل بیتی و تودونهم بی». و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه. قال السیوطی: بسند ضعیف من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس قال: لما نزلت هذه الآیه





قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی قالوا: یا رسول اللّه من قرابتک هؤلاء الذین وجبت علینا مودّتهم؟ قال: علیّ و فاطمه و ولدهما» و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن مردویه من طریق الضحاک عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآیه بمکه، و کان المشرکون یؤذون رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فأنزل اللّه قل لهم یا محمد لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ یعنی: علی ما أدعوکم إلیه أَجْراً عرضا من الدنیا إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی إلا الحفظ لی فی قرابتی فیکم، فلما هاجر إلی المدینه أحبّ أن یلحقه بإخوته من الأنبیاء فقال: قُلْ ما سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ فَهُوَ لَکُمْ إِنْ أَجْرِیَ إِلَّا عَلَی اللَّهِ «1» یعنی ثوابه و کرامته فی الآخره کما قال نوح وَ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلَّا عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ* و کما قال هود، و صالح، و شعیب لم یستثنوا أجرا کما استثنی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فردّه علیهم، و هی منسوخه. و أخرج أحمد، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی و الحاکم و صححه، و ابن مردویه من طریق مجاهد عن ابن عباس عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فی الآیه: قل لا أسألکم علی ما أتیتکم به من البینات و الهدی أجرا إلا أن تودوا اللّه و أن تتقرّبوا إلیه بطاعته. هذا حاصل ما روی عن حبر الأمه ابن عباس رضی اللّه عنه فی تفسیر هذه الآیه. و المعنی الأوّل هو الذی صح عنه، و رواه عنه الجمع الجمّ من تلامذته فمن بعدهم، و لا ینافیه ما روی عنه من النسخ، فلا مانع من أن یکون قد نزل القرآن فی مکه





بأن یودّه کفار قریش لما بینه و بینهم من القربی و یحفظوه بها، ثم ینسخ ذلک و یذهب هذا الاستثناء من أصله کما یدلّ علیه ما ذکرنا مما یدلّ علی أنه لم یسأل علی التبلیغ أجرا علی الإطلاق، و لا یقوی ما روی من حملها علی آل محمد صلّی اللّه علیه و سلم علی معارضه ما صح عن ابن عباس من تلک الطرق الکثیره، و قد أغنی اللّه آل محمد عن هذا بما لهم من الفضائل الجلیله، و المزایا الجمیله، و قد بینا بعض ذلک عند تفسیرنا لقوله: إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ «2» و کما لا یقوی هذا علی المعارضه، فکذلک لا یقوی ما روی عنه أن المراد بالمودّه فی القربی أن 
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یودوا اللّه و أن یتقرّبوا إلیه بطاعته، و لکنه یشدّ من عضد هذا أنه تفسیر مرفوع إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و إسناده عند أحمد فی المسند هکذا: حدّثنا حسن بن موسی حدّثنا قزعه بن سوید عن ابن أبی نجیح عن مجاهد عن ابن عباس أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فذکره. و رواه ابن أبی حاتم عن أبیه عن مسلم بن إبراهیم عن قزعه به. و أخرج ابن المبارک، و سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی فی الشعب. قال السیوطی بسند صحیح عن أبی هانئ الخولانی قال:

سمعت عمر بن حریث و غیره یقولون: إنما نزلت هذه الآیه فی أصحاب الصفه وَ لَوْ بَسَطَ





اللَّهُ الرِّزْقَ لِعِبادِهِ لَبَغَوْا فِی الْأَرْضِ و ذلک أنهم قالوا لو أن لنا، فتمنوا الدنیا. و أخرج الحاکم و صححه، و البیهقی فی الشعب عن علیّ مثله.


[سوره الشوری (42): الآیات 29 الی 43]

وَ مِنْ آیاتِهِ خَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَثَّ فِیهِما مِنْ دابَّهٍ وَ هُوَ عَلی جَمْعِهِمْ إِذا یَشاءُ قَدِیرٌ (29) وَ ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ (30) وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ (31) وَ مِنْ آیاتِهِ الْجَوارِ فِی الْبَحْرِ کَالْأَعْلامِ (32) إِنْ یَشَأْ یُسْکِنِ الرِّیحَ فَیَظْلَلْنَ رَواکِدَ عَلی ظَهْرِهِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِکُلِّ صَبَّارٍ شَکُورٍ (33)

أَوْ یُوبِقْهُنَّ بِما کَسَبُوا وَ یَعْفُ عَنْ کَثِیرٍ (34) وَ یَعْلَمَ الَّذِینَ یُجادِلُونَ فِی آیاتِنا ما لَهُمْ مِنْ مَحِیصٍ (35) فَما أُوتِیتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَمَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ ما عِنْدَ اللَّهِ خَیْرٌ وَ أَبْقی لِلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ (36) وَ الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَواحِشَ وَ إِذا ما غَضِبُوا هُمْ یَغْفِرُونَ (37) وَ الَّذِینَ اسْتَجابُوا لِرَبِّهِمْ وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ أَمْرُهُمْ شُوری بَیْنَهُمْ وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ (38)

وَ الَّذِینَ إِذا أَصابَهُمُ الْبَغْیُ هُمْ یَنْتَصِرُونَ (39) وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها فَمَنْ عَفا وَ أَصْلَحَ فَأَجْرُهُ عَلَی اللَّهِ إِنَّهُ لا یُحِبُّ الظَّالِمِینَ (40) وَ لَمَنِ انْتَصَرَ بَعْدَ ظُلْمِهِ فَأُولئِکَ ما عَلَیْهِمْ مِنْ سَبِیلٍ (41) إِنَّمَا السَّبِیلُ عَلَی الَّذِینَ یَظْلِمُونَ النَّاسَ وَ یَبْغُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (42) وَ لَمَنْ صَبَرَ وَ غَفَرَ إِنَّ ذلِکَ لَمِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ (43)

ذکر سبحانه بعض آیاته علی کمال قدرته الموجبه لتوحیده، و صدق ما وعد به من البعث، فقال: وَ مِنْ آیاتِهِ






خَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: خلقهما علی هذه الکیفیه العجیبه، و الصنعه الغریبه وَ ما بَثَّ فِیهِما مِنْ دابَّهٍ یجوز عطفه علی خلق، و یجوز عطفه علی السموات، و الدابه: اسم لکل ما دبّ. قال الفراء:

أراد ما بث فی الأرض دون السماء کقوله: یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَ الْمَرْجانُ «1» و إنما یخرج من الملح دون العذب. و قال أبو علیّ الفارسی: تقدیره و ما بثّ فی أحدهما، فحذف المضاف. قال مجاهد: یدخل فی هذا الملائکه و الناس، و قد قال تعالی: وَ یَخْلُقُ ما لا تَعْلَمُونَ «2» وَ هُوَ عَلی جَمْعِهِمْ أی: حشرهم یوم القیامه إِذا یَشاءُ قَدِیرٌ الظرف متعلق بجمعهم لا بقدیر قال أبو البقاء؛ لأن ذلک یؤدی: و هو علی جمعهم قدیر إذا یشاء، فتتعلق القدره بالمشیئه، و هو محال. قال شهاب الدین: و لا أدری ما وجه کونه محالا علی 
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مذهب أهل السنه، فإن کان یقول بقول المعتزله و هو أن القدره تتعلق بما لم یشأ اللّه مشی کلامه، و لکنه مذهب ردی ء لا یجوز اعتقاده وَ ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ أی: و ما أصابکم من المصائب کائنه ما کانت فبسبب ما کسبت أیدیکم من المعاصی. قرأ نافع، و ابن عامر «بما کسبت» بغیر فاء، و قرأ الباقون بالفاء، وَ ما فی أَصابَکُمْ هی الشرطیه، و لهذا دخلت الفاء فی جوابها علی قراءه الجمهور، و لا یجوز حذفها عند سیبویه و الجمهور، و جوّز الأخفش الحذف کما فی قوله: وَ إِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ إِنَّکُمْ لَمُشْرِکُونَ «1» و قول الشاعر:

من یفعل الحسنات اللّه یشکرهاو الشّرّ بالشّرّ عند اللّه مثلان 

و قیل: هی الموصوله،





فیکون الحذف و الإثبات جائزین، و الأوّل أولی. قال الزجاج: إثبات الفاء أجود لأن الفاء مجازاه جواب الشرط، و من حذف الفاء فعلی أن: ما، فی معنی: الذی، و المعنی: الذی أصابکم وقع بما کسبت أیدیکم. قال الحسن: المصیبه هنا الحدود علی المعاصی، و الأولی الحمل علی العموم کما یفیده وقوع النکره فی سیاق النفی، و دخول من الاستغراقیه علیها وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ من المعاصی التی یفعلها العباد؛ فلا یعاقب علیها، فمعنی الآیه: أنه یکفر عن العبد بما یصیبه من المصائب، و یعفو عن کثیر من الذنوب.

و قد ثبتت الأدله الصحیحه أن جمیع ما یصاب به الإنسان فی الدنیا یؤجر علیه، أو یکفر عنه من ذنوبه. و قیل:

هذه الآیه مختصه بالکافرین علی معنی: أن ما یصابون به بسبب ذنوبهم من غیر أن یکون ذلک مکفرا عنهم لذنب و لا محصلا لثواب، و یترک عقوبتهم عن کثیر من ذنوبهم فلا یعاجلهم فی الدنیا بل یمهلهم إلی الدار الآخره. و الأولی حمل الآیه علی العموم، و العفو یصدق علی تأخیر العقوبه کما یصدق علی محو الذنب و رفع الخطاب به. قال الواحدی: و هذه أرجی آیه فی کتاب اللّه لأنه جعل ذنوب المؤمنین صنفین: صنف کفره عنهم بالمصائب، و صنف عفا عنه فی الدنیا، و هو کریم لا یرجع فی عفوه، فهذه سنه اللّه مع المؤمنین. و أما الکافر فإنه لا یعجل له عقوبه ذنبه حتی یوافی به یوم القیامه وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ أی: بفائتین علیه هربا فی الأرض و لا فی السماء لو کانوا فیها بل ما قضاه علیهم من المصائب واقع علیهم نازل بهم وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ





وَلِیٍ یوالیکم فیمنع عنکم ما قضاه اللّه وَ لا نَصِیرٍ ینصرکم من عذاب اللّه فی الدنیا و لا فی الآخره. ثم ذکر سبحانه آیه أخری من آیاته العظیمه الداله علی توحیده و صدق ما وعد به فقال:

وَ مِنْ آیاتِهِ الْجَوارِ قرأ نافع، و أبو عمرو «الجواری» بإثبات الیاء فی الوصل، و أما فی الوقف فإثباتها علی الأصل و حذفها للتخفیف، و هی السفن واحدتها جاریه، أی: سائره فِی الْبَحْرِ کَالْأَعْلامِ أی:

الجبال جمع علم و هو الجبل، و منه قول الخنساء:

و إنّ صخرا لتأتمّ الهداه به کأنّه علم فی رأسه نار 

قال الخلیل: کلّ شی ء مرتفع عند العرب فهو علم. و قال مجاهد: الأعلام القصور واحدها علم 
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إِنْ یَشَأْ یُسْکِنِ الرِّیحَ قرأ الجمهور بهمز یَشَأْ و قرأ ورش عن نافع بلا همز. و قرأ الجمهور الرِّیحَ بالإفراد، و قرأ نافع «الریاح» علی الجمع: أی یسکن الریح التی تجری بها السفن فَیَظْلَلْنَ أی: السفن رَواکِدَ أی: سواکن ثوابت عَلی ظَهْرِهِ البحر، یقال رکد الماء رکودا: سکن، و کذلک رکدت الریح و رکدت السفینه و کل ثابت فی مکان فهو راکد. قرأ الجمهور فَیَظْلَلْنَ بفتح اللام الأولی، و قرأ قتاده بکسرها، و هی لغه قلیله إِنَّ فِی ذلِکَ الذی ذکر من أمر السفن لَآیاتٍ دلالات عظیمه لِکُلِّ صَبَّارٍ شَکُورٍ أی: لکل من کان کثیر الصبر علی البلوی کثیر الشکر علی النعماء. قال قطرب:

الصبار الشکور الذی إذا أعطی شکر و إذا ابتلی صبر. قال عون بن عبد اللّه:

فکم من منعم علیه غیر شاکرو کم من مبتلی غیر صابر 

أَوْ یُوبِقْهُنَّ بِما کَسَبُوا معطوف علی یسکن: أی یهلکهنّ بالغرق، و المراد أهلکهنّ بما کسبوا من





الذنوب، و قیل: بما أشرکوا. و الأوّل أولی، فإنه یهلک فی البحر المشرک و غیر المشرک، یقال أوبقه: أی أهلکه وَ یَعْفُ عَنْ کَثِیرٍ من أهلها بالتجاوز عن ذنوبهم فینجیهم من الغرق. قرأ الجمهور یَعْفُ بالجزم عطفا علی جواب الشرط. قال القشیری: و فی هذه القراءه إشکال لأن المعنی: إن یشأ یسکن الریح فتبقی تلک السفن رواکد أو یهلکها بذنوب أهلها فلا یحسن عطف یَعْفُ علی هذا، لأنه یصیر المعنی:

إن یشأ یعف و لیس المعنی ذلک، بل المعنی الإخبار عن العفو من غیر شرط المشیئه فهو إذن عطف علی المجزوم من حیث اللفظ لا من حیث المعنی، و قد قرأ قوم «و یعفوا» بالرفع و هی جیده فی المعنی. قال أبو حیان:

و ما قاله لیس بجید إذ لم یفهم مدلول الترکیب، و المعنی: إلا أنه تعالی أهلک ناسا و أنجی ناسا علی طریق العفو عنهم، و قرأ الأعمش «و یعفوا» بالرفع، و قرأ بعض أهل المدینه بالنصب بإضمار أن بعد الواو کما فی قول النابغه:

فإن یهلک أبو قابوس یهلک ربیع النّاس و الشّهر الحرام 

و نأخذ بعده بذناب عیش أجبّ الظّهر لیس له سنام 

بنصب و نأخذ وَ یَعْلَمَ الَّذِینَ یُجادِلُونَ فِی آیاتِنا ما لَهُمْ مِنْ مَحِیصٍ قرأ الجمهور بنصب یَعْلَمَ قال الزجاج: علی الصرف، قال: و معنی الصرف صرف العطف علی اللفظ إلی العطف علی المعنی، قال:

و ذلک أنه لما لم یحسن عطف، و یعلم، مجزوما علی ما قبله إذ یکون المعنی: إن یشأ یعلم عدل إلی العطف علی مصدر الفعل الذی قبله، و لا یتأتی ذلک إلا بإضمار أن لتکون مع الفعل فی تأویل اسم، و من هذا بیتا النابغه المذکوران قریبا، و کما قال





الزجاج. قال المبرّد و أبو علیّ الفارسی: و اعترض علی هذا الوجه بما لا طائل تحته. و قیل: النصب علی العطف علی تعلیل محذوف، و التقدیر: لینتقم منهم و یعلم. و اعترضه أبو حیان بأنه ترتب علی الشرط إهلاک قوم و نجاه قوم فلا یحسن تقدیر لینتقم منهم. و قرأ نافع، و ابن عامر برفع «یعلم» علی الاستئناف و هی قراءه ظاهره المعنی واضحه اللفظ. و قرئ بالجزم عطفا علی المجزوم قبله علی معنی: و إن 
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یشأ یجمع بین الإهلاک، و النجاه، و التحذیر، و معنی ما لَهُمْ مِنْ مَحِیصٍ ما لهم من فرار و لا مهرب، قاله قطرب. و قال السدی: ما لهم من ملجأ، و هو مأخوذ من قولهم حاص به البعیر حیصه: إذا رمی به، و منه قولهم فلان یحیص عن الحق، أی: یمیل عنه فَما أُوتِیتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَمَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا لما ذکر سبحانه دلائل التوحید ذکر التنفیر عن الدنیا، أی: ما أعطیتهم من الغنی و السعه فی الرزق فإنما هو متاع قلیل فی أیام قلیله ینقضی و یذهب. ثم رغبهم فی ثواب الآخره و ما عند اللّه من النعیم المقیم فقال: وَ ما عِنْدَ اللَّهِ خَیْرٌ وَ أَبْقی أی: ما عند اللّه من ثواب الطاعات و الجزاء علیها بالجنات خیر من متاع الدنیا و أبقی لأنه دائم لا ینقطع، و متاع الدنیا ینقطع بسرعه. ثم بین سبحانه لمن هذا فقال: لِلَّذِینَ آمَنُوا أی: صدقوا و عملوا علی ما یوجبه الإیمان وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ أی: یفوّضون إلیه أمورهم، و یعتمدون علیه فی کل شؤونهم لا علی غیره وَ الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَواحِشَ الموصول فی





محل جرّ معطوف علی الذین آمنوا، أو بدلا منه، أو فی محلّ نصب بإضمار: أعنی و الأوّل: أولی، و المعنی: أن ما عند اللّه خیر و أبقی للذین آمنوا و للذین یجتنبون. و المراد بکبائر الإثم: الکبائر من الذنوب، و قد قدّمنا تحقیقها فی سوره النساء. قرأ الجمهور کَبائِرَ بالجمع، و قرأ حمزه و الکسائی «کبیر» بالإفراد و هو یفید مفاد الکبائر، لأن الإضافه للجنس کاللام. و الفواحش هی من الکبائر، و لکنها مع وصف کونها فاحشه کأنها فوقها، و ذلک کالقتل، و الزنا، و نحو ذلک. و قال مقاتل: الفواحش موجبات الحدود. و قال السدّی: هی الزنا وَ إِذا ما غَضِبُوا هُمْ یَغْفِرُونَ أی: یتجاوزون عن الذنب الذی أغضبهم، و یکظمون الغیظ، و یحملون علی من ظلمهم، و خص الغضب بالغفران لأن استیلاءه علی طبع الإنسان، و غلبته علیه شدیده، فلا یغفر عند سوره الغصب إلا من شرح اللّه صدره و خصه بمزیه الحلم، و لهذا أثنی اللّه سبحانه علیهم بقوله: فی آل عمران وَ الْکاظِمِینَ الْغَیْظَ «1» قال ابن زید: جعل اللّه المؤمنین صنفین: صنفا یعفون عن ظالمهم فبدأ بذکرهم، و صنفا ینتصرون من ظالمهم و هم الذین سیأتی ذکرهم وَ الَّذِینَ اسْتَجابُوا لِرَبِّهِمْ وَ أَقامُوا الصَّلاهَ أی: أجابوه إلی ما دعاهم إلیه و أقاموا ما أوجبه علیهم من فریضه الصلاه. قال ابن زید: هم الأنصار بالمدینه استجابوا إلی الإیمان بالرسول حین أنفذ إلیهم اثنی عشر نقیبا منهم قبل الهجره، و أقاموا الصلاه لمواقیتها بشروطها و هیئاتها وَ أَمْرُهُمْ شُوری بَیْنَهُمْ أی: یتشاورون فیما بینهم، و لا یعجلون، و لا ینفردون بالرأی، و الشوری مصدر شاورته مثل البشری و الذکری. قال الضحاک: هو





تشاورهم حین سمعوا بظهور رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و ورود النقباء إلیهم حین اجتمع رأیهم فی دار أبی أیوب علی الإیمان به و النصره له. و قیل: المراد تشاورهم فی کلّ أمر یعرض لهم؛ فلا یستأثر بعضهم علی بعض برأی، و ما أحسن ما قاله بشار بن برد:

إذا بلغ الرأی المشوره فاستعن برأی لبیب أو نصیحه حازم 

و لا تجعل الشّوری علیک غضاضهفریش الخوافی قوّه للقوادم 

و قد کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یشاور أصحابه فی أموره، و أمره اللّه سبحانه بذلک فقال:

______________________________

(1). آل عمران: 134.
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وَ شاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ «1» و قد قدّمنا فی آل عمران کلاما فی الشوری وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ أی: ینفقونه فی سبیل الخیر و یتصدّقون به علی المحاویج. ثم ذکر سبحانه الطائفه التی تنتصر ممن ظلمها فقال: وَ الَّذِینَ إِذا أَصابَهُمُ الْبَغْیُ هُمْ یَنْتَصِرُونَ أی: أصابهم بغی من بغی علیهم بغیر الحق، ذکر سبحانه هؤلاء المنتصرین فی معرض المدح کما ذکر المغفره عند الغضب فی معرض المدح لأن التذلل لمن بغی لیس من صفات من جعل اللّه له العزه حیث قال: وَ لِلَّهِ الْعِزَّهُ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ «2» فالانتصار عند البغی فضیله، کما أن العفو عند الغضب فضیله.

قال النخعی: کانوا یکرهون أن یذلوا أنفسهم فیجترئ علیهم السفهاء، و لکن هذا الانتصار مشروط بالاقتصار علی ما جعله اللّه له و عدم مجاوزته کما بینه سبحانه عقب هذا بقوله: وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها فبیّن سبحانه أن العدل فی الانتصار هو الاقتصار علی المساواه، و ظاهر هذا العموم. و قال مقاتل و الشافعی و أبو حنیفه و سفیان: إن هذا خاص بالمجروح





ینتقم من الجارح بالقصاص دون غیره. و قال مجاهد و السدّی: هو جواب القبیح إذا قال أخزاک اللّه یقول أخزاک اللّه من غیر أن یعتدی، و تسمیه الجزاء سیئه إما لکونها تسوء من وقعت علیه أو علی طریق المشاکله لتشابههما فی الصوره. ثم لما بین سبحانه أن جزاء السیئه بمثلها حق جائز؛ بین فضیله العفو فقال: فَمَنْ عَفا وَ أَصْلَحَ فَأَجْرُهُ عَلَی اللَّهِ أی: من عفا عمن ظلمه و أصلح بالعفو بینه و بین ظالمه، أی: أن اللّه سبحانه یأجره علی ذلک، و أبهم الأجر تعظیما لشأنه، و تنبیها علی جلالته. قال مقاتل:

فکان العفو من الأعمال الصالحه، و قد بینا هذا فی سوره آل عمران. ثم ذکر سبحانه خروج الظلمه عن محبته التی هی سبب الفوز و النجاه فقال: إِنَّهُ لا یُحِبُّ الظَّالِمِینَ أی: المبتدئین بالظلم قال مقاتل: یعنی من یبدأ بالظلم، و به قال سعید بن جبیر. و قیل: لا یحبّ من یتعدّی فی الاقتصاص و یجاوز الحدّ فیه لأن المجاوزه ظلم وَ لَمَنِ انْتَصَرَ بَعْدَ ظُلْمِهِ مصدر مضاف إلی المفعول، أی: بعد أن ظلمه الظالم له، و اللام هی لام الابتداء. و قال ابن عطیه: هی لام القسم، و الأوّل أولی. و من: هی الشرطیه، و جوابه: فَأُولئِکَ ما عَلَیْهِمْ مِنْ سَبِیلٍ بمؤاخذه و عقوبه، و یجوز أن تکون من: هی الموصوله، و دخلت الفاء فی جوابها تشبیها للموصوله بالشرطیه، و الأوّل أولی. و لما نفی سبحانه السبیل علی من انتصر بعد ظلمه بین من علیه السبیل فقال: إِنَّمَا السَّبِیلُ عَلَی الَّذِینَ یَظْلِمُونَ النَّاسَ أی: یتعدّون علیهم ابتداء کذا قال الأکثر. و قال ابن جریج: أی یظلمونهم بالشرک المخالف لدینهم وَ یَبْغُونَ فِی





الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِ أی: یعملون فی النفوس و الأموال بغیر الحقّ کذا قال الأکثر. و قال مقاتل: بغیهم: عملهم بالمعاصی، و قیل: یتکبرون و یتجبرون.

و قال أبو مالک: هو ما یرجوه أهل مکه أن یکون بمکه غیر الإسلام دینا، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی الذین یظلمون الناس، و هو: مبتدأ، و خبره: لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ أی: لهم بهذا السبب عذاب شدید الألم. ثم رغب سبحانه فی الصبر و العفو فقال: وَ لَمَنْ صَبَرَ وَ غَفَرَ أی: صبر علی الأذی و غفر لمن ظلمه و لم ینتصر، و الکلام فی هذه اللام و من کالکلام فی و لمن انتصر (إن ذلک) الصبر و المغفره لَمِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ

______________________________

(1). آل عمران: 159.

(2). المنافقون: 8.
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أی: أن ذلک منه فحذف لظهوره، کما فی قولهم:

السّمن منوان بدرهم قال مقاتل: من الأمور التی أمر اللّه بها. و قال الزجاج: الصابر یؤتی بصبره ثوابا، فالرغبه فی الثواب أتمّ عزما. قال ابن زید: إن هذا کله منسوخ بالجهاد، و أنه خاصّ بالمشرکین. و قال قتاده: إنه عام، و هو ظاهر النظم القرآنی وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ وَلِیٍّ مِنْ بَعْدِهِ أی: فما له من أحد یلی هدایته و ینصره، و ظاهر الآیه العموم، و قیل: هی خاصه بمن أعرض عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم و لم یعمل بما دعاه من الإیمان باللّه و العمل بما شرعه، و الأوّل أولی.

و قد أخرج أحمد، و ابن راهویه، و ابن منیع، و عبد بن حمید، و الحکیم، و الترمذی، و أبو یعلی، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و الحاکم عن علیّ بن أبی طالب:





قال: ألا أخبرکم بأفضل آیه فی کتاب اللّه حدّثنا بها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم وَ ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ و سأفسرها لک یا علیّ: ما أصابکم من مرض أو عقوبه أو بلاء فی الدنیا فبما کسبت أیدیکم، و اللّه أکرم من أن یثنی علیکم العقوبه فی الآخره، و ما عفا اللّه عنه فی الدنیا؛ فاللّه أکرم من أن یعود بعد عفوه. و أخرج عبد بن حمید، و الترمذی عن أبی موسی أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «لا یصیب عبدا نکبه فما فوقها أو دونها إلا بذنب، و ما یعفو اللّه عنه أکثر، و قرأ وَ ما أَصابَکُمْ الآیه». و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی الدنیا فی الکفارات و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، و البیهقی فی الشعب عن عمران بن حصین أنه دخل علیه بعض أصحابه، و کان قد ابتلی فی جسده، فقال: إنا لنبتئس لک لما نری فیک، قال: فلا تبتئس لما تری، فإن ما تری بذنب، و ما یعفو اللّه عنه أکثر، ثم تلا هذه الآیه وَ ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ إلی آخرها.

و أخرج أحمد عن معاویه بن أبی سفیان سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقول: «ما من شی ء یصیب المؤمن فی جسده یؤذیه إلا کفّر اللّه عنه به من سیئاته». و أخرج ابن مردویه عن البراء قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «ما عثره قدم و لا اختلاج عرق و لا خدش عود إلا بما قدمت أیدیکم و ما یعفو اللّه أکثر». و أخرج ابن المنذر من طریق





عطاء عن ابن عباس فی قوله: فَیَظْلَلْنَ رَواکِدَ عَلی ظَهْرِهِ قال: یتحرّکن و لا یجرین فی البحر.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: رواکد قال: وقوفا أَوْ یُوبِقْهُنَ قال:

یهلکهنّ. و أخرج النسائی، و ابن ماجه، و ابن مردویه عن عائشه. قالت: «دخلت علیّ زینب و عندی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فأقبلت علیّ فسبتنی، فردعها النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فلم تنته، فقال لی: سبیها، فسببتها حتی جفّ ریقها فی فمها، و وجه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یتهلل سرورا». و أخرج أحمد، و مسلم، و أبو داود، و الترمذی، و ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «المستبان ما قالا من شی ء فعلی البادئ حتی یعتدی المظلوم» ثم قرأ وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

«إذا کان یوم القیامه أمر اللّه منادیا ینادی ألا لیقم من کان له علی اللّه أجر، فلا یقوم إلا من عفا فی الدنیا» و ذلک قوله: فَمَنْ عَفا وَ أَصْلَحَ فَأَجْرُهُ عَلَی اللَّهِ و أخرج البیهقی عن أنس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: «ینادی 
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مناد من کان له أجر علی اللّه فلیدخل الجنه مرتین، فیقوم من عفا عن أخیه، قال اللّه فَمَنْ عَفا وَ أَصْلَحَ فَأَجْرُهُ عَلَی اللَّهِ .


[سوره الشوری (42): الآیات 44 الی 53]

وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ وَلِیٍّ مِنْ بَعْدِهِ وَ تَرَی الظَّالِمِینَ لَمَّا رَأَوُا الْعَذابَ یَقُولُونَ هَلْ إِلی مَرَدٍّ مِنْ سَبِیلٍ (44) وَ تَراهُمْ یُعْرَضُونَ عَلَیْها خاشِعِینَ مِنَ الذُّلِّ






یَنْظُرُونَ مِنْ طَرْفٍ خَفِیٍّ وَ قالَ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ الْخاسِرِینَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ أَهْلِیهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَلا إِنَّ الظَّالِمِینَ فِی عَذابٍ مُقِیمٍ (45) وَ ما کانَ لَهُمْ مِنْ أَوْلِیاءَ یَنْصُرُونَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ سَبِیلٍ (46) اسْتَجِیبُوا لِرَبِّکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا مَرَدَّ لَهُ مِنَ اللَّهِ ما لَکُمْ مِنْ مَلْجَإٍ یَوْمَئِذٍ وَ ما لَکُمْ مِنْ نَکِیرٍ (47) فَإِنْ أَعْرَضُوا فَما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً إِنْ عَلَیْکَ إِلاَّ الْبَلاغُ وَ إِنَّا إِذا أَذَقْنَا الْإِنْسانَ مِنَّا رَحْمَهً فَرِحَ بِها وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ فَإِنَّ الْإِنْسانَ کَفُورٌ (48)

لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یَخْلُقُ ما یَشاءُ یَهَبُ لِمَنْ یَشاءُ إِناثاً وَ یَهَبُ لِمَنْ یَشاءُ الذُّکُورَ (49) أَوْ یُزَوِّجُهُمْ ذُکْراناً وَ إِناثاً وَ یَجْعَلُ مَنْ یَشاءُ عَقِیماً إِنَّهُ عَلِیمٌ قَدِیرٌ (50) وَ ما کانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُکَلِّمَهُ اللَّهُ إِلاَّ وَحْیاً أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ أَوْ یُرْسِلَ رَسُولاً فَیُوحِیَ بِإِذْنِهِ ما یَشاءُ إِنَّهُ عَلِیٌّ حَکِیمٌ (51) وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا ما کُنْتَ تَدْرِی مَا الْکِتابُ وَ لا الْإِیمانُ وَ لکِنْ جَعَلْناهُ نُوراً نَهْدِی بِهِ مَنْ نَشاءُ مِنْ عِبادِنا وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (52) صِراطِ اللَّهِ الَّذِی لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ أَلا إِلَی اللَّهِ تَصِیرُ الْأُمُورُ (53)

قوله: وَ تَرَی الظَّالِمِینَ أی: المشرکین المکذبین بالبعث لَمَّا رَأَوُا الْعَذابَ أی: حین نظروا النار، و قیل: نظروا ما أعده اللّه لهم عند الموت یَقُولُونَ هَلْ إِلی مَرَدٍّ مِنْ سَبِیلٍ أی: هل إلی الرجعه إلی الدنیا من طریق وَ تَراهُمْ یُعْرَضُونَ عَلَیْها خاشِعِینَ مِنَ الذُّلِ أی: ساکنین متواضعین عند أن یعرضوا علی النار لما لحقهم من





الذلّ و الهوان، و الضمیر فی علیها راجع إلی العذاب و أنثه لأن العذاب هو النار و قوله:

یُعْرَضُونَ فی محل نصب علی الحال، لأن الرؤیه بصریه، و کذلک خاشعین، و من الذلّ: یتعلق بخاشعین، أی: من أجله یَنْظُرُونَ مِنْ طَرْفٍ خَفِیٍ من: هی التی لابتداء الغایه، أی: یبتدئ نظرهم إلی النار، و یجوز أن تکون تبعیضیه، و الطرف الخفیّ: الذی یخفی نظره کالمصبور ینظر إلی السیف لما لحقهم من الذلّ، و الخوف، و الوجل. قال مجاهد مِنْ طَرْفٍ خَفِیٍ أی: ذلیل، قال: و إنما ینظرون بقلوبهم لأنهم یحشرون عمیا، و عین القلب طرف خفیّ. و قال قتاده، و سعید بن جبیر، و السدّی، و القرظی: یسارقون النظر من شدّه الخوف. و قال یونس: إن مِنَ فی مِنْ طَرْفٍ بمعنی الباء، أی: ینظرون بطرف ضعیف من الذلّ و الخوف و به قال الأخفش: وَ قالَ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ الْخاسِرِینَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ أَهْلِیهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ أی: إنّ الکاملین فی الخسران: هم هؤلاء الذین جمعوا بین خسران الأنفس و الأهلین فی یوم القیامه. أما خسرانهم لأنفسهم فلکونهم صاروا فی النار معذّبین بها، و أما خسرانهم لأهلیهم؛ فلأنهم إن کانوا معهم فی النار فلا ینتفعون بهم، و إن کانوا فی الجنه فقد حیل بینهم و بینهم، و قیل خسران الأهل: أنهم لو
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آمنوا لکان لهم فی الجنه أهل من الحور العین أَلا إِنَّ الظَّالِمِینَ فِی عَذابٍ مُقِیمٍ هذا یجوز أن یکون من تمام کلام المؤمنین، و یجوز أن یکون من کلام اللّه سبحانه، أی: هم فی عذاب دائم لا ینقطع وَ ما کانَ لَهُمْ مِنْ أَوْلِیاءَ یَنْصُرُونَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ أی: لم یکن لهم





أعوان یدفعون عنهم العذاب، و أنصار ینصرونهم فی ذلک الموطن من دون اللّه، بل هو المتصرف سبحانه ما شاء کان، و ما لم یشأ لم یکن وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ سَبِیلٍ أی: من طریق یسلکها إلی النجاه. ثم أمر سبحانه عباده بالاستجابه له و حذرهم فقال:

اسْتَجِیبُوا لِرَبِّکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا مَرَدَّ لَهُ مِنَ اللَّهِ أی: استجیبوا دعوته لکم إلی الإیمان به، و بکتبه، و رسله من قبل أن یأتی یوم لا یقدر أحد علی ردّه و دفعه، علی معنی: من قبل أن یأتی من اللّه یوم لا یردّه أحد، أو لا یردّه اللّه بعد أن حکم به علی عباده، و وعدهم به، و المراد به: یوم القیامه، أو: یوم الموت ما لَکُمْ مِنْ مَلْجَإٍ یَوْمَئِذٍ تلجؤون إلیه، وَ ما لَکُمْ مِنْ نَکِیرٍ أی: إنکار، و المعنی: ما لکم من إنکار یومئذ، بل تعترفون بذنوبکم. و قال مجاهد: وَ ما لَکُمْ مِنْ نَکِیرٍ أی: ناصر ینصرکم، و قیل:

النکیر بمعنی المنکر، کالألیم بمعنی المؤلم، أی: لا تجدون یومئذ منکرا لما ینزل بکم من العذاب قاله الکلبی و غیره، و الأوّل أولی. قال الزجاج: معناه أنهم لا یقدرون أن ینکروا الذنوب التی یوقفون علیها فَإِنْ أَعْرَضُوا فَما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً أی: حافظا تحفظ أعمالهم حتی تحاسبهم علیها، و لا موکلا بهم رقیبا علیهم إِنْ عَلَیْکَ إِلَّا الْبَلاغُ أی: ما علیک إلا البلاغ لما أمرت بإبلاغه، و لیس علیک غیر ذلک، و هذا منسوخ بآیه السیف وَ إِنَّا إِذا أَذَقْنَا الْإِنْسانَ مِنَّا رَحْمَهً فَرِحَ بِها أی: إذا أعطیناه رخاء و صحه و غنی فرح بها بطرا، و المراد بالإنسان الجنس، و لهذا قال:





وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ أی: بلاء و شدّه و مرض بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ من الذنوب فَإِنَّ الْإِنْسانَ کَفُورٌ أی: کثیر الکفر لما أنعم به علیه من نعمه، غیر شکور له علیها، و هذا باعتبار غالب جنس الإنسان. ثم ذکر سبحانه سعه ملکه و نفاذ تصرفه فقال: لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: له التصرّف فیهما بما یرید، لا مانع لما أعطی، و لا معطی لما منع یَخْلُقُ ما یَشاءُ من الخلق یَهَبُ لِمَنْ یَشاءُ إِناثاً وَ یَهَبُ لِمَنْ یَشاءُ الذُّکُورَ قال مجاهد، و الحسن، و الضحاک، و أبو مالک، و أبو عبیده: یهب لمن یشاء إناثا لا ذکور معهنّ، و یهب لمن یشاء ذکورا لا إناث معهم. قیل:

و تعریف الذکور بالألف و اللام للدلاله علی شرفهم علی الإناث، و یمکن أن یقال إن التقدیم للإناث قد عارض ذلک، فلا دلاله فی الآیه علی المفاضله بل هی مسوقه لمعنی آخر. و قد دلّ علی شرف الذکور قوله سبحانه:

الرِّجالُ قَوَّامُونَ عَلَی النِّساءِ بِما فَضَّلَ اللَّهُ «1» و غیر ذلک من الأدله الدّاله علی شرف الذکور علی الإناث، و قیل: تقدیم الإناث لکثرتهنّ بالنسبه إلی الذکور، و قیل: لتطییب قلوب آبائهن، و قیل: لغیر ذلک مما لا حاجه إلی التطویل بذکره أَوْ یُزَوِّجُهُمْ ذُکْراناً وَ إِناثاً أی: یقرن بین الإناث و الذکور و یجعلهم أزواجا فیهبهما جمیعا لبعض خلقه. قال مجاهد: هو أن تلد المرأه غلاما، ثم تلد جاریه، ثم تلد غلاما، ثم تلد جاریه.

و قال محمد بن الحنفیه: هو أن تلد توأما غلاما و جاریه. و قال القتبی: التزویج هنا: هو الجمع بین البنین 

______________________________

(1). النساء: 34.

فتح القدیر، ج 4، ص: 624

و البنات تقول العرب: زوجت إبلی: إذا





جمعت بین الصغار و الکبار، و معنی الآیه أوضح من أن یختلف فی مثله، فإنه سبحانه أخبر أنه یهب لبعض خلقه إناثا، و یهب لبعض ذکورا، و یجمع لبعض بین الذکور و الإناث وَ یَجْعَلُ مَنْ یَشاءُ عَقِیماً لا یولد له ذکر و لا أنثی، و العقیم الذی لا یولد له، یقال رجل عقیم و امرأه عقیم، و عقمت المرأه تعقم عقما، و أصله القطع، و یقال نساء عقم، و منه قول الشاعر:

عقم النّساء فما یلدن شبیهه إنّ النّساء بمثله عقم 

إِنَّهُ عَلِیمٌ قَدِیرٌ أی: بلیغ العلم عظیم القدره وَ ما کانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُکَلِّمَهُ اللَّهُ إِلَّا وَحْیاً أی:

ما صح لفرد من أفراد البشر أن یکلمه اللّه بوجه من الوجوه إلّا بأن یوحی إلیه فیلهمه و یقذف ذلک فی قلبه قال مجاهد: نفث ینفث فی قلبه، فیکون إلهاما منه؛ کما أوحی إلی أم موسی، و إلی إبراهیم فی ذبح ولده أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ کما کلم موسی، یرید أن کلامه یسمع من حیث لا یری، و هو تمثیل بحال الملک المحتجب الذی یکلم خواصه من وراء حجاب أَوْ یُرْسِلَ رَسُولًا فَیُوحِیَ بِإِذْنِهِ ما یَشاءُ أی: یرسل ملکا، فیوحی ذلک الملک إلی الرسول من البشر بأمر اللّه و تیسیره ما یشاء أن یوحی إلیه. قال الزجاج: المعنی أن کلام اللّه للبشر: إما أن یکون بإلهام یلهمهم، أو یکلمهم من وراء حجاب کما کلم موسی، أو برساله ملک إلیهم.

و تقدیر الکلام: ما کان لبشر أن یکلمه اللّه إلا أن یوحی وحیا، أو یکلمه من وراء حجاب أو یرسل رسولا.

و من قرأ «یرسل» رفعا أراد و هو یرسل، فهو ابتداء و استئناف اه. قرأ الجمهور بنصب أَوْ یُرْسِلَ و





بنصب فَیُوحِیَ علی تقدیر أن، و تکون أن و ما دخلت علیه معطوفین علی وحیا، و وحیا فی محل الحال، و التقدیر: أو موحیا أو مرسلا، و لا یصح عطف أو یرسل علی أن یکلمه لأنه یصیر التقدیر: و ما کان لبشر أن یرسل اللّه رسولا، و هو فاسد لفظا و معنی. و قد قیل فی توجیه قراءه الجمهور غیر هذا مما لا یخلو عن ضعف. و قرأ نافع «أو یرسل» بالرفع، و کذلک «فیوحی» بإسکان الیاء علی أنه خبر مبتدأ محذوف، و التقدیر: أو هو یرسل، کما قال الزجاج و غیره، و جمله إِنَّهُ عَلِیٌّ حَکِیمٌ تعلیل لما قبلها، أی: متعال عن صفات النقص، حکیم فی کل أحکامه.

قال المفسرون: سبب نزول هذه الآیه أن الیهود قالوا للنبی صلّی اللّه علیه و سلم: ألا تکلم اللّه و تنظر إلیه إن کنت نبیا کما کلمه موسی، فنزلت وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا أی: و کالوحی الذی أوحینا إلی الأنبیاء قبلک أوحینا إلیک روحا من أمرنا، المراد به: القرآن، و قیل: النبوّه. قال مقاتل: یعنی الوحی بأمرنا و معناه القرآن، لأنه یهتدی به، ففیه حیاه من موت الکفر. ثم ذکر سبحانه صفه رسوله قبل أن یوحی إلیه فقال:

ما کُنْتَ تَدْرِی مَا الْکِتابُ أی: أیّ شی ء هو، لأنه صلّی اللّه علیه و سلم کان أمیا لا یقرأ، و لا یکتب و ذلک أدخل فی الإعجاز، و أدلّ علی صحه نبوّته، و معنی وَ لَا الْإِیمانُ أنه کان صلّی اللّه علیه و سلم لا یعرف تفاصیل الشرائع و لا یهتدی إلی معالمها، و خص الإیمان لأنه رأسها و أساسها، و قیل: أراد بالإیمان هنا الصلاه. قال بهذا





جماعه من أهل العلم: منهم إمام الأئمه محمد بن إسحاق بن خزیمه، و احتجّ بقوله تعالی:
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وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ «1» یعنی الصلاه، فسماها إیمانا. و ذهب جماعه إلی أن اللّه سبحانه لم یبعث نبیا إلا و قد کان مؤمنا به، و قالوا معنی الآیه: ما کنت تدری قبل الوحی کیف تقرأ القرآن، و لا کیف تدعو الخلق إلی الإیمان، و قیل: کان هذا قبل البلوغ حین کان طفلا و فی المهد. و قال الحسین بن الفضل: إنه علی حذف مضاف، أی: و لا أهل الإیمان، و قیل: المراد بالإیمان دین الإسلام، و قیل: الإیمان هنا عباره عن الإقرار بکل ما کلف اللّه به العباد وَ لکِنْ جَعَلْناهُ نُوراً نَهْدِی بِهِ مَنْ نَشاءُ أی و لکن جعلنا الروح الذی أوحیناه إلیک ضیاء و دلیلا علی التوحید و الإیمان نهدی به من نشاء هدایته مِنْ عِبادِنا و نرشده إلی الدین الحقّ وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ قال قتاده، و السدّی، و مقاتل: و إنک لتدعو إلی الإسلام، فهو الصراط المستقیم.

قرأ الجمهور لَتَهْدِی علی البناء للفاعل. و قرأ ابن حوشب علی البناء للمفعول. و قرأ ابن السمیقع بضمّ التاء و کسر الدّال من أهدی، و فی قراءه أبیّ «و إنّک لتدعو» ثم بیّن الصراط المستقیم بقوله: صِراطِ اللَّهِ الَّذِی لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ و فی هذه الإضافه للصراط إلی الاسم الشریف من التعظیم له، و التفخیم لشأنه ما لا یخفی، و معنی لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ أنه المالک لذلک و المتصرّف فیه أَلا إِلَی اللَّهِ تَصِیرُ الْأُمُورُ أی: تصیر إلیه یوم القیامه لا





إلی غیره جمیع أمور الخلائق، و فیه وعید بالبعث المستلزم للمجازاه.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: یَنْظُرُونَ مِنْ طَرْفٍ خَفِیٍ قال: ذلیل. و أخرج عبد ابن حمید، و ابن جریر عن مجاهد مثله. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن المنذر عن محمد ابن کعب قال: یسارقون النظر إلی النار. و أخرج ابن مردویه، و ابن عساکر عن واثله بن الأسقع عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم قال: «من برکه المرأه ابتکارها بالأنثی، لأن اللّه قال: یَهَبُ لِمَنْ یَشاءُ إِناثاً وَ یَهَبُ لِمَنْ یَشاءُ الذُّکُورَ». و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ یَجْعَلُ مَنْ یَشاءُ عَقِیماً قال: الذی لا یولد له. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ ما کانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُکَلِّمَهُ اللَّهُ إِلَّا وَحْیاً قال: إلا أن یبعث ملکا یوحی إلیه من عنده، أو یلهمه فیقذف فی قلبه، أو یکلمه من وراء حجاب. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا قال: القرآن. و أخرج أبو نعیم فی الدلائل، و ابن عساکر عن علیّ قال: قیل لمحمد صلّی اللّه علیه و سلم هل عبدت وثنا قط؟ قال لا: قالوا: فهل شربت خمرا قط؟ قال لا، و ما زلت أعرف أن الذی هم علیه کفر، و ما کنت أدری ما الکتاب و لا الإیمان، و بذلک نزل القرآن ما کُنْتَ تَدْرِی مَا الْکِتابُ وَ لَا الْإِیمانُ 

______________________________

(1). البقره: 143.
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سوره الزّخرف 


اشاره

قال القرطبی: هی مکیه بالإجماع. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت سوره حم







الزخرف بمکه، قال مقاتل: إلا قوله: وَ سْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنا یعنی فإنها نزلت بالمدینه.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الزخرف (43): الآیات 1 الی 20]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

حم (1) وَ الْکِتابِ الْمُبِینِ (2) إِنَّا جَعَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (3) وَ إِنَّهُ فِی أُمِّ الْکِتابِ لَدَیْنا لَعَلِیٌّ حَکِیمٌ (4)

أَ فَنَضْرِبُ عَنْکُمُ الذِّکْرَ صَفْحاً أَنْ کُنْتُمْ قَوْماً مُسْرِفِینَ (5) وَ کَمْ أَرْسَلْنا مِنْ نَبِیٍّ فِی الْأَوَّلِینَ (6) وَ ما یَأْتِیهِمْ مِنْ نَبِیٍّ إِلاَّ کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (7) فَأَهْلَکْنا أَشَدَّ مِنْهُمْ بَطْشاً وَ مَضی مَثَلُ الْأَوَّلِینَ (8) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ خَلَقَهُنَّ الْعَزِیزُ الْعَلِیمُ (9)

الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ مَهْداً وَ جَعَلَ لَکُمْ فِیها سُبُلاً لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (10) وَ الَّذِی نَزَّلَ مِنَ السَّماءِ ماءً بِقَدَرٍ فَأَنْشَرْنا بِهِ بَلْدَهً مَیْتاً کَذلِکَ تُخْرَجُونَ (11) وَ الَّذِی خَلَقَ الْأَزْواجَ کُلَّها وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الْفُلْکِ وَ الْأَنْعامِ ما تَرْکَبُونَ (12) لِتَسْتَوُوا عَلی ظُهُورِهِ ثُمَّ تَذْکُرُوا نِعْمَهَ رَبِّکُمْ إِذَا اسْتَوَیْتُمْ عَلَیْهِ وَ تَقُولُوا سُبْحانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنا هذا وَ ما کُنَّا لَهُ مُقْرِنِینَ (13) وَ إِنَّا إِلی رَبِّنا لَمُنْقَلِبُونَ (14)

وَ جَعَلُوا لَهُ مِنْ عِبادِهِ جُزْءاً إِنَّ الْإِنْسانَ لَکَفُورٌ مُبِینٌ (15) أَمِ اتَّخَذَ مِمَّا یَخْلُقُ بَناتٍ وَ أَصْفاکُمْ بِالْبَنِینَ (16) وَ إِذا بُشِّرَ أَحَدُهُمْ بِما ضَرَبَ لِلرَّحْمنِ مَثَلاً ظَلَّ وَجْهُهُ مُسْوَدًّا وَ هُوَ کَظِیمٌ (17) أَ وَ مَنْ یُنَشَّؤُا فِی الْحِلْیَهِ وَ هُوَ فِی الْخِصامِ غَیْرُ مُبِینٍ (18) وَ جَعَلُوا الْمَلائِکَهَ الَّذِینَ هُمْ عِبادُ الرَّحْمنِ إِناثاً أَ شَهِدُوا خَلْقَهُمْ سَتُکْتَبُ شَهادَتُهُمْ وَ یُسْئَلُونَ (19)

وَ قالُوا لَوْ شاءَ الرَّحْمنُ ما عَبَدْناهُمْ ما لَهُمْ بِذلِکَ مِنْ عِلْمٍ إِنْ هُمْ إِلاَّ یَخْرُصُونَ (20)

قوله: حم وَ الْکِتابِ الْمُبِینِ الکلام هاهنا فی الإعراب کالکلام الذی






قدّمناه فی یس وَ الْقُرْآنِ الْحَکِیمِ فإن جعلت حم قسما کانت الواو عاطفه، و إن لم تجعل قسما فالواو للقسم، و جواب القسم إِنَّا جَعَلْناهُ و قال ابن الأنباری: من جعل جواب و الکتاب حم کما تقول: نزل و اللّه، وجب و اللّه وقف علی الکتاب المبین، و معنی جعلناه: أی سمیناه و وصفناه، و لذلک تعدّی إلی مفعولین. و قال السدّی: المعنی أنزلناه قُرْآناً و قال مجاهد: قلناه. و قال سفیان الثوری: بیناه عَرَبِیًّا و کذا قال الزجاج، أی:

أنزل بلسان العرب، لأن کل نبیّ أنزل کتابه بلسان قومه. و قال مقاتل: لأن لسان أهل الجنه عربیّ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ أی: جعلنا ذلک الکتاب قرآنا عربیا لکی تفهموه و تتعقلوا معانیه و تحیطوا بما فیه. قال ابن زید:

لعلکم تتفکرون وَ إِنَّهُ فِی أُمِّ الْکِتابِ أی: و إن القرآن فی اللوح المحفوظ لَدَیْنا أی: عندنا لَعَلِیٌّ حَکِیمٌ 
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رفیع القدر محکم النظم لا یوجد فیه اختلاف، و لا تناقض، و الجمله عطف علی الجمله المقسم بها داخله تحت معنی القسم، أو مستأنفه مقرّره لما قبلها. قال الزجاج: أمّ الکتاب أصل الکتاب، و أصل کلّ شی ء: أمه، و القرآن مثبت عند اللّه فی اللوح المحفوظ کما قال: بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مَجِیدٌ فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ «1» و قال ابن جریج: المراد بقوله: وَ إِنَّهُ أعمال الخلق من إیمان و کفر، و طاعه و معصیه. قال قتاده: أخبر عن منزلته و شرفه و فضله، أی: إن کذبتم به یا أهل مکه فإنه عندنا شریف رفیع محکم من الباطل أَ فَنَضْرِبُ عَنْکُمُ الذِّکْرَ صَفْحاً یقال ضربت عنه و أضربت عنه: إذا ترکته و أمسکت عنه، کذا قال الفراء





و الزجاج و غیرهما، و انتصاب صفحا: علی المصدریه، و قیل: علی الحال؛ علی معنی: أ فنضرب عنکم الذکر صافحین، و الصفح مصدر قولهم: صفحت عنه إذا أعرضت عنه، و ذلک أنک تولیه صفحه وجهک و عنقک، و المراد بالذکر هنا القرآن، و الاستفهام للإنکار و التوبیخ. قال الکسائی: المعنی أ فنضرب عنکم الذکر طیا، فلا توعظون و لا تؤمرون. و قال مجاهد و أبو صالح و السدّی: أ فنضرب عنکم العذاب و لا نعاقبکم علی إسرافکم و کفرکم. و قال قتاده: المعنی أ فنهلککم و لا نأمرکم و لا ننهاکم. و روی عنه أنه قال: المعنی أ فنمسک عن إنزال القرآن من قبل أنکم لا تؤمنون به. و قیل الذکر: التذکیر، کأنه قال: أ نترک تذکیرکم أَنْ کُنْتُمْ قَوْماً مُسْرِفِینَ قرأ نافع و حمزه و الکسائی إن کنتم بکسر إن علی أنها الشرطیه، و الجزاء محذوف لدلاله ما قبله علیه. و قرأ الباقون بفتحها علی التعلیل، أی: لأن کنتم قوما منهمکین فی الإسراف مصرّین علیه، و اختار أبو عبید قراءه الفتح. ثم سلی سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلم فقال: وَ کَمْ أَرْسَلْنا مِنْ نَبِیٍّ فِی الْأَوَّلِینَ کم هی الخبریه التی معناها التکثیر، و المعنی: ما أکثر ما أرسلنا من الأنبیاء فی الأمم السابقه وَ ما یَأْتِیهِمْ مِنْ نَبِیٍّ إِلَّا کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ کاستهزاء قومک بک فَأَهْلَکْنا أَشَدَّ مِنْهُمْ بَطْشاً أی: أهلکنا قوما أشدّ قوه من هؤلاء القوم، و انتصاب بطشا: علی التمییز، أو الحال، أی: باطشین وَ مَضی مَثَلُ الْأَوَّلِینَ أی: سلف فی القرآن ذکرهم غیر مره. و قال قتاده: عقوبتهم، و قیل: صفتهم، و المثل الوصف و الخبر، و فی هذا





تهدید شدید، لأنه یتضمن أن الأوّلین أهلکوا بتکذیب الرسل، و هؤلاء إن استمروا علی تکذیبک و الکفر بما جئت به هلکوا مثلهم وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ خَلَقَهُنَّ الْعَزِیزُ الْعَلِیمُ أی: لئن سألت هؤلاء الکفار من قومک من خلق هذه الأجرام العلویه و السفلیه؛ أقرّوا بأن اللّه خالقهنّ و لم ینکروا، و ذلک أسوأ لحالهم و أشدّ لعقوبتهم، لأنهم عبدوا بعض مخلوقات اللّه، و جعلوه شریکا له، بل عمدوا إلی ما لا یسمع و لا یبصر، و لا ینفع و لا یضرّ من المخلوقات و هی: الأصنام؛ فجعلوها شرکاء للّه. ثم وصف سبحانه نفسه بما یدلّ علی عظیم نعمته علی عباده، و کمال قدرته فی مخلوقاته فقال: الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ مَهْداً و هذا کلام مبتدأ غیر متصل بما قبله، و لو کان متصلا بما قبله من جمله مقول الکفار لقالوا الذی جعل لنا الأرض مهادا، و المهاد: الفراش و البساط، و قد تقدّم بیانه، قرأ الجمهور «مهادا» و قرأ الکوفیون مَهْداً وَ جَعَلَ لَکُمْ فِیها سُبُلًا أی: طرقا تسلکونها إلی حیث تریدون، و قیل: معایش تعیشون بها لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ 

______________________________
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بسلوکها إلی مقاصدکم و منافعکم وَ الَّذِی نَزَّلَ مِنَ السَّماءِ ماءً بِقَدَرٍ أی: بقدر الحاجه و حسبما تقتضیه المصلحه و لم ینزل علیکم منه فوق حاجتکم حتی یهلک زرائعکم و یهدم منازلکم و یهلککم بالغرق، و لا دونها حتی تحتاجوا إلی الزیاده، و علی حسب ما تقتضیه مشیئته فی أرزاق عباده بالتوسیع تاره و التقتیر أخری فَأَنْشَرْنا بِهِ بَلْدَهً مَیْتاً أی: أحیینا بذلک الماء بلده مقفره من النبات. قرأ الجمهور مَیْتاً بالتخفیف.

و قرأ عیسی،





و أبو جعفر بالتشدید کَذلِکَ تُخْرَجُونَ من قبورکم، أی: مثل ذلک الإحیاء للأرض بإخراج نباتها بعد أن کانت لا نبات بها تبعثون من قبورکم أحیاء، فإن من قدر علی هذا قدر علی ذلک، و قد مضی بیان هذا فی آل عمران، و الأعراف. قرأ الجمهور تُخْرَجُونَ مبنیا للمفعول و قرأ الأعمش، و یحیی ابن وثاب، و حمزه، و الکسائی، و ابن ذکوان عن ابن عامر مبنیا للفاعل وَ الَّذِی خَلَقَ الْأَزْواجَ کُلَّها المراد بالأزواج هنا: الأصناف، قال سعید بن جبیر: الأصناف کلها. و قال الحسن: الشتاء و الصیف، و اللیل و النهار، و السموات و الأرض، و الجنه و النار، و قیل: أزواج الحیوان من ذکر و أنثی، و قیل: أزواج النبات، کقوله: وَ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ «1» و مِنْ کُلِّ زَوْجٍ کَرِیمٍ* «2» و قیل: ما یتقلب فیه الإنسان من خیر و شرّ، و إیمان و کفر، و الأوّل أولی وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الْفُلْکِ وَ الْأَنْعامِ ما تَرْکَبُونَ فی البحر و البرّ، أی: ما ترکبونه لِتَسْتَوُوا عَلی ظُهُورِهِ الضمیر راجع إلی ما قاله أبو عبید. و قال الفراء:

أضاف الظهور إلی واحد، لأن المراد به الجنس، فصار الواحد فی معنی الجمع بمنزله الجنس فلذلک ذکر، و جمع الظهر لأن المراد: ظهور هذا الجنس، و الاستواء: الاستعلاء، أی: لتستعلوا علی ظهور ما ترکبون من الفلک و الأنعام ثُمَّ تَذْکُرُوا نِعْمَهَ رَبِّکُمْ إِذَا اسْتَوَیْتُمْ عَلَیْهِ أی: هذه النعمه التی أنعم بها علیکم من تسخیر ذلک المرکب فی البحر و البرّ. و قال مقاتل و الکلبی: هو أن یقول الحمد للّه الذی رزقنی هذا، و حملنی علیه وَ تَقُولُوا سُبْحانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنا هذا





أی: ذلل هذا المرکب، و قرأ علیّ بن أبی طالب «سبحان من سخّر لنا هذا» قال قتاده: قد علمکم کیف تقولون إذا رکبتم، و معنی وَ ما کُنَّا لَهُ مُقْرِنِینَ ما کنا له مطیقین، یقال أقرن هذا البعیر: إذا أطاقه. و قال الأخفش و أبو عبیده: مقرنین ضابطین، و قیل: مماثلین له فی القوّه، من قولهم: هو قرن فلان إذا کان مثله فی القوّه، و أنشد قطرب قول عمرو بن معدی کرب:

لقد علم القبائل ما عقیل لنا فی النّائبات بمقرنینا 

و قال آخر:

رکبتم صعبتی أشرا و حیفاو لستم للصّعاب بمقرنینا 

و المراد بالأنعام هنا: الإبل خاصه، و قیل: الإبل و البقر، و الأوّل أولی وَ إِنَّا إِلی رَبِّنا لَمُنْقَلِبُونَ أی:

راجعون إلیه، و هذا تمام ما یقال عند رکوب الدابه أو السفینه. ثم رجع سبحانه إلی ذکر الکفار الذین تقدّم ذکرهم، فقال: وَ جَعَلُوا لَهُ مِنْ عِبادِهِ جُزْءاً قال قتاده: أی عدلا، یعنی ما عبد من دون اللّه. و قال 

______________________________

(1). ق: 7.

(2). الشعراء: 7.
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الزجاج و المبرد: الجزء هنا البنات، و الجزء عند أهل العربیه البنات، یقال قد أجزأت المرأه: إذا ولدت البنات، و منه قول الشاعر:

إن أجزأت حرّه یوما فلا عجب قد تجزئ المذکار أحیانا 

و قد جعل صاحب الکشاف تفسیر الجزء بالبنات من بدع التفسیر، و صرح بأنه مکذوب علی العرب.

و یجاب عنه بأنه قد رواه الزجاج و المبرد، و هما إماما اللغه العربیه و حافظاها و من إلیهما المنتهی فی معرفتها، و یؤید تفسیر الجزء بالبنات ما سیأتی من قوله: أَمِ اتَّخَذَ مِمَّا یَخْلُقُ بَناتٍ و قوله: وَ إِذا بُشِّرَ أَحَدُهُمْ بِما ضَرَبَ لِلرَّحْمنِ و قوله: وَ جَعَلُوا الْمَلائِکَهَ الَّذِینَ هُمْ





عِبادُ الرَّحْمنِ إِناثاً و قیل: المراد بالجزء هنا الملائکه؛ فإنهم جعلوهم أولادا للّه سبحانه قاله مجاهد و الحسن. قال الأزهری: و معنی الآیه أنهم جعلوا للّه من عباده نصیبا علی معنی أنهم جعلوا نصیب اللّه من الولدان إِنَّ الْإِنْسانَ لَکَفُورٌ مُبِینٌ أی: ظاهر الکفران مبالغ فیه، قیل: المراد بالإنسان هنا الکافر، فإنه الذی یجحد نعم اللّه علیه جحودا بینا. ثم أنکر علیهم هذا فقال:

أَمِ اتَّخَذَ مِمَّا یَخْلُقُ بَناتٍ و هذا استفهام تقریع و توبیخ. و أم هی المنقطعه، و المعنی: أتخذ ربکم لنفسه البنات وَ أَصْفاکُمْ بِالْبَنِینَ فجعل لنفسه المفضول من الصنفین و لکم الفاضل منهما، یقال: أصفیته بکذا، أی: آثرته به، و أصفیته الودّ: أخلصته له، و مثل هذه الآیه قوله: أَ لَکُمُ الذَّکَرُ وَ لَهُ الْأُنْثی تِلْکَ إِذاً قِسْمَهٌ ضِیزی «1» و قوله: أَ فَأَصْفاکُمْ رَبُّکُمْ بِالْبَنِینَ و جمله و أصفاکم: معطوفه علی اتخذ داخله معها تحت الإنکار. ثم زاد فی تقریعهم و توبیخهم فقال: وَ إِذا بُشِّرَ أَحَدُهُمْ بِما ضَرَبَ لِلرَّحْمنِ مَثَلًا أی: بما جعله للرحمن سبحانه من کونه جعل لنفسه البنات، و المعنی: أنه إذا بشر أحدهم بأنها ولدت له بنت اغتمّ لذلک و ظهر علیه أثره، و هو معنی قوله: ظَلَّ وَجْهُهُ مُسْوَدًّا أی: صار وجهه مسودّا بسبب حدوث الأنثی له حیث لم یکن الحادث له ذکرا مکانها وَ هُوَ کَظِیمٌ أی شدید الحزن کثیر الکرب مملوء منه. قال قتاده:

حزین. و قال عکرمه: مکروب، و قیل: ساکت، و جمله وَ هُوَ کَظِیمٌ فی محل نصب علی الحال. ثم زاد فی توبیخهم و تقریعهم فقال: أَ وَ مَنْ یُنَشَّؤُا فِی الْحِلْیَهِ وَ هُوَ فِی الْخِصامِ غَیْرُ مُبِینٍ معنی ینشأ: یربی، و





النشوء: التربیه، و الحلیه: الزینه، و من فی محل نصب بتقدیر مقدّر معطوف علی جعلوا؛ و المعنی: أو جعلوا له سبحانه من شأنه أن یربی فی الزینه و هو عاجز عن أن یقوم بأمور نفسه، و إذا خوصم لا یقدر علی إقامه حجته، و دفع ما یجادله به خصمه لنقصان عقله و ضعف رأیه. قال المبرد: تقدیر الآیه: أو یجعلون له من ینشأ فی الحلیه. أی ینبت فی الزینه. قرأ الجمهور یُنَشَّؤُا بفتح الیاء و إسکان النون، و قرأ ابن عباس، و الضحاک، و ابن وثاب، و حفص، و حمزه، و الکسائی، و خلف بضم الیاء، و فتح النون، و تشدید الشین.

و اختار القراءه الأولی: أبو حاتم، و اختار الثانیه: أبو عبید. قال الهروی: الفعل علی القراءه الأولی لازم، و علی الثانیه متعدّ. و المعنی: یربی و یکبر فی الحلیه. قال قتاده: قلما تتکلم امرأه بحجتها إلا تکلمت بالحجه علیها. و قال ابن زید و الضحاک: الذی ینشأ فی الحلیه أصنامهم التی صاغوها من ذهب و فضه

______________________________

(1). النجم: 21 و 22.
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وَ جَعَلُوا الْمَلائِکَهَ الَّذِینَ هُمْ عِبادُ الرَّحْمنِ إِناثاً الجعل هنا لمعنی القول و الحکم علی الشی ء کما تقول: جعلت زیدا أفضل الناس، أی: قلت بذلک و حکمت له به. قرأ الکوفیون عِبادُ بالجمع، و بها قرأ ابن عباس.

و قرأ الباقون «عند الرحمن» بنون ساکنه، و اختار القراءه الأولی أبو عبید، لأن الإسناد فیها أعلی، و لأن اللّه إنما کذبهم فی قوله: إنهم بنات اللّه فأخبرهم أنهم عباده، و یؤید هذه القراءه قوله: بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُونَ «1» و اختار أبو حاتم القراءه الثانیه، قال: و تصدیق هذه القراءه قوله: إِنَّ الَّذِینَ عِنْدَ





رَبِّکَ «2». ثم وبخهم و قرعهم فقال: أَ شَهِدُوا خَلْقَهُمْ أی: أحضروا خلق اللّه إیاهم فهو من الشهاده التی هی الحضور، و فی هذا تهکّم بهم و تجهیل لهم. و قرأ الجمهور أَ شَهِدُوا علی الاستفهام بدون واو. و قرأ نافع «أو شهدوا». و قرأ الجمهور سَتُکْتَبُ شَهادَتُهُمْ بضم التاء الفوقیه و بناء الفعل للمفعول و رفع شهادتهم، و قرأ السلمی و ابن السمیقع و هبیره عن حفص بالنون، و بناء الفعل للفاعل و نصب شهادتهم، و قرأ أبو رجاء «شهاداتهم» بالجمع، و المعنی: سنکتب هذه الشهاده التی شهدوا بها فی دیوان أعمالهم لنجازیهم علی ذلک وَ یُسْئَلُونَ عنها یوم القیامه وَ قالُوا لَوْ شاءَ الرَّحْمنُ ما عَبَدْناهُمْ هذا فن آخر من فنون کفرهم باللّه جاءوا به للاستهزاء و السخریه، و معناه: لو شاء الرحمن فی زعمکم ما عبدنا هذه الملائکه، و هذا کلام حقّ یراد به باطل، و قد مضی بیانه فی الأنعام، فبین سبحانه جهلهم بقوله: ما لَهُمْ بِذلِکَ مِنْ عِلْمٍ أی: ما لهم بما قالوه من أن اللّه لو شاء عدم عبادتهم للملائکه ما عبدوهم من علم، بل تکلموا بذلک جهلا، و أرادوا بما صورته صوره الحقّ باطلا، و زعموا أنه إذا شاء فقد رضی. ثم بین انتفاء علمهم بقوله: إِنْ هُمْ إِلَّا یَخْرُصُونَ أی: ما هم إلا یکذبون فیما قالوا، و یتمحلون تمحلا باطلا. و قیل: الإشاره بقوله:

بِذلِکَ إلی قوله: وَ جَعَلُوا الْمَلائِکَهَ الَّذِینَ هُمْ عِبادُ الرَّحْمنِ إِناثاً. قاله قتاده، و مقاتل، و الکلبی، و قال مجاهد، و ابن جریج: أی ما لهم بعباده الأوثان من علم.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: إن أول





ما خلق اللّه من شی ء القلم، و أمره أن یکتب ما هو کائن إلی یوم القیامه، و الکتاب عنده، ثم قرأ: وَ إِنَّهُ فِی أُمِّ الْکِتابِ لَدَیْنا لَعَلِیٌّ حَکِیمٌ 

و أخرج ابن مردویه نحوه عن أنس مرفوعا. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: أَ فَنَضْرِبُ عَنْکُمُ الذِّکْرَ صَفْحاً قال: أحببتم أن یصفح عنکم و لم تفعلوا ما أمرتم به. و أخرج مسلم، و أبو داود، و الترمذی، و النسائی، و الحاکم، و ابن مردویه عن ابن عمر: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کان إذا سافر رکب راحلته ثم کبر ثلاثا ثم قال سُبْحانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنا هذا وَ ما کُنَّا لَهُ مُقْرِنِینَ وَ إِنَّا إِلی رَبِّنا لَمُنْقَلِبُونَ و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ ما کُنَّا لَهُ مُقْرِنِینَ قال: مطیقین. و أخرج عبد ابن حمید عنه أَ وَ مَنْ یُنَشَّؤُا فِی الْحِلْیَهِ قال: هو النساء فرق بین زیّهن و زی الرجال و نقصهنّ من المیراث و بالشهاده و أمرهنّ بالقعده و سماهنّ الخوالف. و أخرج سعید بن منصور، و عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، عن سعید بن جبیر قال: کنت أقرأ هذا الحرف «الذین هم عند الرّحمن إناثا»

______________________________

(1). الأنبیاء: 26.

(2). الأعراف: 206.
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فسألت ابن عباس فقال: عباد الرحمن؟ قلت: فإنها فی مصحفی «عند الرّحمن» قال: فامحها و اکتبها عِبادُ الرَّحْمنِ 


[سوره الزخرف (43): الآیات 21 الی 35]

أَمْ آتَیْناهُمْ کِتاباً مِنْ قَبْلِهِ فَهُمْ بِهِ مُسْتَمْسِکُونَ (21) بَلْ قالُوا إِنَّا وَجَدْنا آباءَنا عَلی أُمَّهٍ وَ إِنَّا عَلی آثارِهِمْ مُهْتَدُونَ (22) وَ کَذلِکَ ما أَرْسَلْنا






مِنْ قَبْلِکَ فِی قَرْیَهٍ مِنْ نَذِیرٍ إِلاَّ قالَ مُتْرَفُوها إِنَّا وَجَدْنا آباءَنا عَلی أُمَّهٍ وَ إِنَّا عَلی آثارِهِمْ مُقْتَدُونَ (23) قالَ أَ وَ لَوْ جِئْتُکُمْ بِأَهْدی مِمَّا وَجَدْتُمْ عَلَیْهِ آباءَکُمْ قالُوا إِنَّا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ کافِرُونَ (24) فَانْتَقَمْنا مِنْهُمْ فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُکَذِّبِینَ (25)

وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ إِنَّنِی بَراءٌ مِمَّا تَعْبُدُونَ (26) إِلاَّ الَّذِی فَطَرَنِی فَإِنَّهُ سَیَهْدِینِ (27) وَ جَعَلَها کَلِمَهً باقِیَهً فِی عَقِبِهِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (28) بَلْ مَتَّعْتُ هؤُلاءِ وَ آباءَهُمْ حَتَّی جاءَهُمُ الْحَقُّ وَ رَسُولٌ مُبِینٌ (29) وَ لَمَّا جاءَهُمُ الْحَقُّ قالُوا هذا سِحْرٌ وَ إِنَّا بِهِ کافِرُونَ (30)

وَ قالُوا لَوْ لا نُزِّلَ هذَا الْقُرْآنُ عَلی رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ (31) أَ هُمْ یَقْسِمُونَ رَحْمَتَ رَبِّکَ نَحْنُ قَسَمْنا بَیْنَهُمْ مَعِیشَتَهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ رَفَعْنا بَعْضَهُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ لِیَتَّخِذَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً سُخْرِیًّا وَ رَحْمَتُ رَبِّکَ خَیْرٌ مِمَّا یَجْمَعُونَ (32) وَ لَوْ لا أَنْ یَکُونَ النَّاسُ أُمَّهً واحِدَهً لَجَعَلْنا لِمَنْ یَکْفُرُ بِالرَّحْمنِ لِبُیُوتِهِمْ سُقُفاً مِنْ فِضَّهٍ وَ مَعارِجَ عَلَیْها یَظْهَرُونَ (33) وَ لِبُیُوتِهِمْ أَبْواباً وَ سُرُراً عَلَیْها یَتَّکِؤُنَ (34) وَ زُخْرُفاً وَ إِنْ کُلُّ ذلِکَ لَمَّا مَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ الْآخِرَهُ عِنْدَ رَبِّکَ لِلْمُتَّقِینَ (35)

قوله: أَمْ آتَیْناهُمْ کِتاباً مِنْ قَبْلِهِ أم: هی المنقطعه، أی: بل أ أعطیناهم کتابا من قبل القرآن بأن یعبدوا غیر اللّه فَهُمْ بِهِ مُسْتَمْسِکُونَ یأخذون بما فیه، و یحتجون به و سیجعلونه لهم دلیلا، و یحتمل أن تکون أم معادله لقوله: أَ شَهِدُوا، فتکون متصله، و المعنی أحضروا خلقهم أم آتیناهم کتابا إلخ. و قیل:

إن الضمیر فی مِنْ قَبْلِهِ یعود إلی ادّعائهم، أی: أم آتیناهم کتابا من قبل ادّعائهم ینطق بصحه ما یدّعونه، و الأوّل





أولی. ثم بین سبحانه أنه لا حجه بأیدیهم و لا شبهه؛ و لکنهم اتبعوا آباءهم فی الضلاله فقال: بَلْ قالُوا إِنَّا وَجَدْنا آباءَنا عَلی أُمَّهٍ وَ إِنَّا عَلی آثارِهِمْ مُهْتَدُونَ فاعترفوا بأنه لا مستند لهم سوی تقلید آبائهم، و معنی علی أمه: علی طریقه و مذهب. قال أبو عبید: هی الطریقه و الدین، و به قال قتاده و غیره. قال الجوهری: و الأمه الطریقه و الدین، یقال فلان لا أمه له: أی لا دین له، و لا نحله، و منه قول قیس بن الخطیم:

کنّا علی أمّه آبائناو یقتدی الآخر بالأوّل 

و قول الآخر:

و هل یستوی ذو أمّه و کفور و قال الفراء و قطرب: علی قبله. و قال الأخفش: علی استقامه، و أنشد قول النابغه:

حلفت فلم أترک لنفسک ریبهو هل یأثمن ذو أمّه و هو طائع 
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قرأ الجمهور أُمَّهٍ بضم الهمزه، و قرأ مجاهد، و قتاده، و عمر بن عبد العزیز بکسرها. قال الجوهری: و الإمه بالکسر: النعمه، و الإمه: أیضا لغه فی الأمه، و منه قول عدیّ بن زید:

ثمّ بعد الفلاح و الملک و الإمهوارتهم هناک قبور 

ثم أخبر سبحانه أن غیر هؤلاء من الکفار قد سبقهم إلی هذه المقاله و قال بها فقال: وَ کَذلِکَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ فِی قَرْیَهٍ مِنْ نَذِیرٍ إِلَّا قالَ مُتْرَفُوها إِنَّا وَجَدْنا آباءَنا عَلی أُمَّهٍ وَ إِنَّا عَلی آثارِهِمْ مُقْتَدُونَ مترفوها:

أغنیاؤها و رؤساؤها، قال قتاده: مقتدون متبعون، و معنی الاهتداء و الاقتداء متقارب، و خصص المترفین تنبیها علی أن التنعم هو سبب إهمال النظر. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلم أن یردّ علیهم، فقال: قالَ أَ وَ لَوْ جِئْتُکُمْ





بِأَهْدی مِمَّا وَجَدْتُمْ عَلَیْهِ آباءَکُمْ أی: أ تتبعون آباءکم؛ و لو جئتکم بدین أهدی من دین آبائکم، قال الزجاج: المعنی قل لهم أ تتبعون ما وجدتم علیه آباءکم و إن جئتکم بأهدی منه. قرأ الجمهور «قل أ و لو جئتکم» و قرأ ابن عامر و حفص قالَ أَ وَ لَوْ جِئْتُکُمْ و هو حکایه لما جری بین المنذرین و قومهم، أی: قال کلّ منذر من أولئک المنذرین لأمته، و قیل: إن کلا القراءتین حکایه لما جری بین الأنبیاء و قومهم، کأنه قال: لکل نبیّ قل، بدلیل قوله: قالُوا إِنَّا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ کافِرُونَ و هذا من أعظم الأدله الداله علی بطلان التقلید و قبحه، فإن هؤلاء المقلده فی الإسلام إنما یعملون بقول أسلافهم، و یتبعون آثارهم، و یقتدون بهم، فإذا رام الداعی إلی الحق أن یخرجهم من ضلاله أو یدفعهم عن بدعه قد تمسکوا بها و ورثوها عن أسلافهم بغیر دلیل نیر و لا حجه واضحه، بل بمجرّد قال، و قیل: لشبهه داحضه، و حجه زائفه، و مقاله باطله، قالوا بما قاله المترفون من هذه الملل: إنا وجدنا آباءنا علی أمه و إنا علی آثارهم مقتدون، أو بما یلاقی معناه معنی ذلک، فإن قال لهم الداعی إلی الحقّ: قد جمعتنا المله الإسلامیه و شملنا هذا الدین المحمدی، و لم یتعبدنا اللّه و لا تعبدکم و لا تعبد آباءکم من قبلکم إلّا بکتابه الذی أنزله علی رسوله و بما صحّ عن رسوله، فإنه المبین لکتاب اللّه الموضح لمعانیه، الفارق بین محکمه و متشابهه، فتعالوا نردّ ما تنازعنا فیه إلی کتاب اللّه و سنه رسوله کما أمرنا اللّه بذلک فی کتابه بقوله: فَإِنْ تَنازَعْتُمْ فِی شَیْ ءٍ فَرُدُّوهُ





إِلَی اللَّهِ وَ الرَّسُولِ «1» فإن الردّ إلیهما أهدی لنا و لکم من الردّ إلی ما قاله أسلافکم و درج علیه آباؤکم، نفروا نفور الوحوش، و رموا الداعی لهم إلی ذلک بکل حجر و مدر، کأنهم لم یسمعوا قول اللّه سبحانه: إِنَّما کانَ قَوْلَ الْمُؤْمِنِینَ إِذا دُعُوا إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ أَنْ یَقُولُوا سَمِعْنا وَ أَطَعْنا «2» و لا قوله: فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمَّا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً «3» فإن قال لهم القائل: هذا العالم الذی تقتدون به و تتبعون أقواله هو مثلکم فی کونه متعبدا بکتاب اللّه و سنه رسوله، مطلوبا منه ما هو مطلوب منکم، و إذا عمل برأیه عند عدم وجدانه للدلیل، فذلک رخصه له لا یحلّ أن یتبعه غیره علیها، و لا یجوز لهم العمل بها، و قد وجدوا الدلیل الذی لم یجده، و ها أنا أوجدکموه فی کتاب اللّه، أو فیما صحّ من سنه رسوله، و ذلک أهدی لکم مما وجدتم علیه آباءکم، قالوا: لا نعمل بهذا و لا سمع لک و لا طاعه، و وجدوا فی صدورهم أعظم 

______________________________

(1). النساء: 59.

(2). النور: 51.

(3). النساء: 65.

فتح القدیر، ج 4، ص: 633

الحرج من حکم الکتاب و السنه، و لم یسلموا بذلک و لا أذعنوا له، و قد وهب لهم الشیطان عصا یتوکؤون علیها عند أن یسمعوا من یدعوهم إلی الکتاب و السنه، و هی أنهم یقولون: إن إمامنا الذی قلدناه و اقتدینا به أعلم منک بکتاب اللّه و سنه رسوله، و ذلک لأن أذهانهم قد تصوّرت من یقتدون به تصورا عظیما بسبب تقدّم العصر و کثره الأتباع،





و ما علموا أن هذا منقوض علیهم مدفوع به فی وجوههم، فإنه لو قیل لهم إن فی التابعین من هو أعظم قدرا، و أقدم عصرا من صاحبکم، فإن کان لتقدم العصر و جلاله القدر مزیه حتی توجب الاقتداء، فتعالوا حتی أریکم من هو أقدم عصرا و أجلّ قدرا، فإن أبیتم ذلک، ففی الصحابه رضی اللّه عنهم من هو أعظم قدرا من صاحبکم علما و فضلا و جلاله قدر، فإن أبیتم ذلک، فها أنا أدلکم علی من هو أعظم قدرا و أجلّ خطرا و أکثر أتباعا و أقدم عصرا، و هو محمد بن عبد اللّه نبینا و نبیکم و رسول اللّه إلینا و إلیکم فتعالوا فهذه سنته موجوده فی دفاتر الإسلام و دواوینه التی تلقتها جمیع هذه الأمه قرنا بعد قرن و عصرا بعد عصر، و هذا کتاب ربنا خالق الکل و رازق الکل و موجد الکل بین أظهرنا موجود فی کل بیت، و بید کل مسلم لم یلحقه تغییر و لا تبدیل، و لا زیاده و لا نقص، و لا تحریف و لا تصحیف، و نحن و أنتم ممن یفهم ألفاظه و یتعقل معانیه، فتعالوا لنأخذ الحقّ من معدنه و نشرب صفو الماء من منبعه، فهو أهدی مما وجدتم علیه آباءکم، قالوا: لا سمع و لا طاعه، إما بلسان المقال أو بلسان الحال، فتدبر هذا و تأمله إن بقی فیک بقیه من إنصاف و شعبه من خیر و مزعه من حیاء و حصه من دین و لا حول و لا قوّه إلا باللّه العلیّ العظیم. و قد أوضحت هذا غایه الإیضاح فی کتابی الذی سمیته «أدب الطلب و منتهی الأرب» فارجع إلیه إن رمت أن





تجلی عنک ظلمات التعصب و تتقشع لک سحائب التقلید فَانْتَقَمْنا مِنْهُمْ و ذلک الانتقام: ما أوقعه اللّه بقوم نوح، و عاد، و ثمود فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُکَذِّبِینَ من تلک الأمم، فإن آثارهم موجوده وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ أی: و اذکر لهم وقت قوله لأبیه و قومه الذین قلدوا آباءهم و عبدوا الأصنام إِنَّنِی بَراءٌ مِمَّا تَعْبُدُونَ البراء: مصدر نعت به للمبالغه، و هو یستعمل للواحد، و المثنی، و المجموع، و المذکر، و المؤنث. قال الجوهری: و تبرأت من کذا و أنا منه براء و خلاء، لا یثنی و لا یجمع لأنه مصدر فی الأصل، ثم استثنی خالقه من البراءه فقال: إِلَّا الَّذِی فَطَرَنِی أی: خلقنی فَإِنَّهُ سَیَهْدِینِ سیرشدنی لدینه و یثبتنی علی الحق، و الاستثناء: إما منقطع، أی: لکن الذی فطرنی، أو: متصل من عموم ما، لأنهم کانوا یعبدون اللّه و الأصنام، و إخباره بأنه سیهدیه جزما لثقته باللّه سبحانه، و قوّه یقینه وَ جَعَلَها کَلِمَهً باقِیَهً فِی عَقِبِهِ الضمیر فی جعلها عائد إلی قوله: إِلَّا الَّذِی فَطَرَنِی و هی بمعنی التوحید کأنه قال: و جعل کلمه التوحید باقیه فی عقب إبراهیم و هم ذرّیته، فلا یزال فیهم من یوحد اللّه سبحانه، و فاعل جعلها إبراهیم، و ذلک حیث وصاهم بالتوحید و أمرهم بأن یدینوا به کما فی قوله: وَ وَصَّی بِها إِبْراهِیمُ بَنِیهِ وَ یَعْقُوبُ «1» الآیه، و قیل: الفاعل هو اللّه عزّ و جلّ، أی: و جعل اللّه عزّ و جلّ کلمه التوحید باقیه فی عقب إبراهیم، و العقب من بعد. قال مجاهد و قتاده: الکلمه لا إله إلا اللّه، لا یزال من عقبه من یعبد اللّه إلی یوم





القیامه. و قال عکرمه:
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هی الإسلام. قال ابن زید: الکلمه هی قوله: أَسْلَمْتُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ «1» و جمله لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ تعلیل للجعل، أی: جعلها باقیه رجاء أن یرجع إلیها من یشرک منهم بدعاء من یوحد. و قیل: الضمیر فی لعلهم راجع إلی أهل مکه، أی: لعلّ أهل مکه یرجعون إلی دینک الذی هو دین إبراهیم. و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و التقدیر: فإنه سیهدین لعلهم یرجعون و جعلها ... إلخ. قال السدّی: لعلهم یتوبون، فیرجعون عما هم علیه إلی عباده اللّه، ثم ذکر سبحانه نعمته علی قریش و من وافقهم من الکفار المعاصرین لهم فقال:

بَلْ مَتَّعْتُ هؤُلاءِ وَ آباءَهُمْ أضرب عن الکلام الأوّل إلی ذکر ما متعهم به من الأنفس و الأهل و الأموال و أنواع النعم و ما متع به آباءهم و لم یعاجلهم بالعقوبه، فاغترّوا بالمهله و أکبوا علی الشهوات حَتَّی جاءَهُمُ الْحَقُ یعنی القرآن وَ رَسُولٌ مُبِینٌ یعنی محمدا صلّی اللّه علیه و سلم، و معنی مبین ظاهر الرساله واضحها، أو مبین لهم ما یحتاجون إلیه من أمر الدین فلم یجیبوه و لم یعملوا بما أنزل علیه. ثم بین سبحانه ما صنعوه عند مجی ء الحقّ فقال: وَ لَمَّا جاءَهُمُ الْحَقُّ قالُوا هذا سِحْرٌ وَ إِنَّا بِهِ کافِرُونَ أی: جاحدون، فسموا القرآن سحرا و جحدوه. و استحقروا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم وَ قالُوا لَوْ لا نُزِّلَ هذَا الْقُرْآنُ عَلی رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ المراد بالقریتین: مکه، و الطائف، و بالرجلین: الولید بن المغیره من مکه، و عروه بن مسعود الثقفی من الطائف کذا قال قتاده و غیره. و قال مجاهد و غیره: عتبه





بن ربیعه من مکه، و عمیر بن عبد یالیل الثقفی من الطائف، و قیل: غیر ذلک. و ظاهر النظم أن المراد رجل من إحدی القریتین عظیم الجاه واسع المال مسوّد فی قومه و المعنی: أنه لو کان قرآنا لنزل علی رجل عظیم من عظماء القریتین، فأجاب اللّه سبحانه عنهم بقوله:

أَ هُمْ یَقْسِمُونَ رَحْمَتَ رَبِّکَ یعنی: النبوّه أو ما هو أعمّ منها، و الاستفهام للإنکار. ثم بین أنه سبحانه هو الذی قسم بینهم ما یعیشون به من أمور الدنیا فقال: نَحْنُ قَسَمْنا بَیْنَهُمْ مَعِیشَتَهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا و لم نفوّض ذلک إلیهم، و لیس لأحد من العباد أن یتحکم فی شی ء بل الحکم للّه وحده، و إذا کان اللّه سبحانه هو الذی قسم بینهم أرزاقهم و رفع درجات بعضهم علی بعض فکیف لا یقنعون بقسمته فی أمر النبوّه، و تفویضها إلی من یشاء من خلقه. قال مقاتل: یقول أ بأیدیهم مفاتیح الرساله فیضعونها حیث شاؤوا. قرأ الجمهور مَعِیشَتَهُمْ بالإفراد، و قرأ ابن عباس، و مجاهد، و ابن محیصن «معایشهم» بالجمع «و» معنی رَفَعْنا بَعْضَهُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ أنه فاضل بینهم فجعل بعضهم أفضل من بعض فی الدنیا بالرزق، و الریاسه، و القوّه، و الحریه، و العقل، و العلم، ثم ذکر العله لرفع درجات بعضهم علی بعض، فقال:

لِیَتَّخِذَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً سُخْرِیًّا أی: لیستخدم بعضهم بعضا فیستخدم الغنیّ الفقیر، و الرئیس المرؤوس، و القویّ الضعیف، و الحرّ العبد، و العاقل من هو دونه فی العقل، و العالم الجاهل، و هذا فی غالب أحوال أهل الدنیا، و به تتمّ مصالحهم و ینتظم معاشهم و یصل کلّ واحد منهم إلی مطلوبه، فإن کل صناعه دنیویه یحسنها قوم دون آخرین، فجعل





البعض محتاجا إلی البعض لتحصل المواساه بینهم فی متاع الدنیا، و یحتاج هذا إلی هذا، و یصنع هذا لهذا، و یعطی هذا هذا. قال السدّی و ابن زید: سخریا: خولا و خداما، یسخر الأغنیاء الفقراء
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فیکون بعضهم سببا لمعاش بعض. و قال قتاده و الضحاک: لیملک بعضهم بعضا، و قیل: هو من السخریه التی بمعنی الاستهزاء، و هذا و إن کان مطابقا للمعنی اللغوی، و لکنه بعید من معنی القرآن، و مناف لما هو مقصود السیاق وَ رَحْمَتُ رَبِّکَ خَیْرٌ مِمَّا یَجْمَعُونَ یعنی بالرحمه: ما أعدّه اللّه لعباده الصالحین فی الدار الآخره، و قیل: هی النبوّه لأنها المراد بالرحمه المتقدّمه فی قوله: أَ هُمْ یَقْسِمُونَ رَحْمَتَ رَبِّکَ و لا مانع من أن یراد کلّ ما یطلق علیه اسم الرحمه إما شمولا، أو بدلا، و معنی مِمَّا یَجْمَعُونَ ما یجمعونه من الأموال و سائر متاع الدنیا. ثم بین سبحانه حقاره الدنیا عنده فقال: وَ لَوْ لا أَنْ یَکُونَ النَّاسُ أُمَّهً واحِدَهً أی: لو لا أن یجتمعوا علی الکفر میلا إلی الدنیا و زخرفها لَجَعَلْنا لِمَنْ یَکْفُرُ بِالرَّحْمنِ لِبُیُوتِهِمْ سُقُفاً مِنْ فِضَّهٍ جمع الضمیر فی بیوتهم و أفرده فی یکفر باعتبار معنی من و لفظها، و لبیوتهم بدل اشتمال من الموصول و السقف جمع سقف. قرأ الجمهور بضمّ السین و القاف کرهن و رهن. قال أبو عبیده: و لا ثالث لهما. و قال الفراء: هو جمع سقیف نحو کثیب و کثب، و رغیف و رغف، و قیل: هو جمع سقوف، فیکون جمعا للجمع.

و قرأ ابن کثیر، و أبو عمرو بفتح السین و إسکان القاف علی الإفراد و معناه الجمع لکونه للجنس. قال





الحسن:

معنی الآیه: لو لا أن یکفر الناس جمیعا بسبب میلهم إلی الدنیا و ترکهم الآخره لأعطیناهم فی الدنیا ما وصفناه لهوان الدنیا عند اللّه، و قال بهذا أکثر المفسرین. و قال ابن زید: لو لا أن یکون الناس أمه واحده فی طلب الدنیا و اختیارهم لها علی الآخره. و قال الکسائی: المعنی لو لا أن یکون فی الکفار غنیّ و فقیر، و فی المسلمین مثل ذلک لأعطینا الکفار من الدنیا هذا لهوانها وَ مَعارِجَ عَلَیْها یَظْهَرُونَ المعارج: الدرج جمع معراج، و المعراج السلم. قال الأخفش: إن شئت جعلت الواحده معرج و معرج، مثل: مرقاه و مرقاه، و المعنی:

فجعلنا لهم معارج من فضه علیها یظهرون: أی: علی المعارج یرتقون و یصعدون، یقال ظهرت علی البیت:

أی علوت سطحه، و منه قول النابغه:

بلغنا السّماء مجدا و فخرا و سؤدداو إنّا لنرجو فوق ذلک مظهرا 

أی مصعدا وَ لِبُیُوتِهِمْ أَبْواباً وَ سُرُراً أی: و جعلنا لبیوتهم أبوابا من فضه و سررا من فضه عَلَیْها یَتَّکِؤُنَ أی: علی السرر و هو جمع سریر، و قیل: جمع أسره فیکون جمعا للجمع، و الاتکاء و التوکؤ:

التحامل علی الشی ء، و منه أَتَوَکَّؤُا عَلَیْها «1» و اتکأ علی الشی ء فهو متکئ، و الموضع متکأ، و الزخرف:

الذهب. و قیل: الزینه أعمّ من أن تکون ذهبا أو غیره. قال ابن زید: هو ما یتخذه الناس فی منازلهم من الأمتعه و الأثاث. و قال الحسن: النقوش و أصله الزینه، یقال: زخرفت الدار، أی: زینتها، وَ انتصاب زُخْرُفاً بفعل مقدّر، أی: و جعلنا لهم مع ذلک زخرفا، أو بنزع الخافض، أی: أبوابا و سررا من فضه و من ذهب، فلما حذف الخافض انتصب. ثم أخبر سبحانه أن جمیع





ذلک إنما یتمتع به فی الدنیا فقال:

وَ إِنْ کُلُّ ذلِکَ لَمَّا مَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا قرأ الجمهور لَمَّا بالتخفیف و قرأ عاصم و حمزه و هاشم عن ابن عامر بالتشدید. فعلی القراءه الأولی تکون إن هی المخففه من الثقیله، و علی القراءه الثانیه هی النافیه. و لما

______________________________

(1). طه: 18.
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بمعنی إلا، أی: ما کل ذلک إلا شی ء یتمتع به فی الدنیا. و قرأ أبو رجاء بکسر اللام من «لما» علی أن اللام للعله و ما موصوله و العائده محذوف، أی: للذی هو متاع وَ الْآخِرَهُ عِنْدَ رَبِّکَ لِلْمُتَّقِینَ أی: لمن اتقی الشرک و المعاصی و آمن باللّه وحده و عمل بطاعته، فإنها الباقیه التی لا تفنی، و نعیمها الدائم الذی لا یزول.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس إِنَّا وَجَدْنا آباءَنا عَلی أُمَّهٍ قال: علی دین. و أخرج عبد بن حمید عنه وَ جَعَلَها کَلِمَهً باقِیَهً قال: لا إله إلا اللّه فِی عَقِبِهِ قال: عقب إبراهیم ولده. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن مردویه عنه أیضا أنه سئل عن قول اللّه لَوْ لا نُزِّلَ هذَا الْقُرْآنُ عَلی رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ ما القریتان؟ قال: الطائف و مکه، قیل: فمن الرجلان؟ قال: عمیر بن مسعود، و خیار قریش. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عنه أیضا قال: یعنی بالقریتین مکه و الطائف، و العظیم: الولید بن المغیره القرشی و حبیب بن عمیر الثقفی. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی الآیه قال:

یعنون أشرف من محمد الولید بن المغیره من أهل مکه، و مسعود بن عمرو الثقفی من أهل الطائف. و أخرج ابن جریر،





و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: لَوْ لا أَنْ یَکُونَ النَّاسُ أُمَّهً واحِدَهً الآیه یقول:

لو لا أن أجعل الناس کلهم کفارا لجعلت لبیوت الکفار سقفا من فضه و معارج من فضه، و هی درج علیها یصعدون إلی الغرف و سرر فضه، زخرفا: و هو الذهب. و أخرج الترمذی و صححه، و ابن ماجه عن سهل ابن سعد قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لو کانت الدّنیا تزن عند اللّه جناح بعوضه ما سقی منها کافرا شربه ماء».


[سوره الزخرف (43): الآیات 36 الی 45]

وَ مَنْ یَعْشُ عَنْ ذِکْرِ الرَّحْمنِ نُقَیِّضْ لَهُ شَیْطاناً فَهُوَ لَهُ قَرِینٌ (36) وَ إِنَّهُمْ لَیَصُدُّونَهُمْ عَنِ السَّبِیلِ وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ مُهْتَدُونَ (37) حَتَّی إِذا جاءَنا قالَ یا لَیْتَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ بُعْدَ الْمَشْرِقَیْنِ فَبِئْسَ الْقَرِینُ (38) وَ لَنْ یَنْفَعَکُمُ الْیَوْمَ إِذْ ظَلَمْتُمْ أَنَّکُمْ فِی الْعَذابِ مُشْتَرِکُونَ (39) أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ الصُّمَّ أَوْ تَهْدِی الْعُمْیَ وَ مَنْ کانَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (40)

فَإِمَّا نَذْهَبَنَّ بِکَ فَإِنَّا مِنْهُمْ مُنْتَقِمُونَ (41) أَوْ نُرِیَنَّکَ الَّذِی وَعَدْناهُمْ فَإِنَّا عَلَیْهِمْ مُقْتَدِرُونَ (42) فَاسْتَمْسِکْ بِالَّذِی أُوحِیَ إِلَیْکَ إِنَّکَ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (43) وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ وَ سَوْفَ تُسْئَلُونَ (44) وَ سْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنا أَ جَعَلْنا مِنْ دُونِ الرَّحْمنِ آلِهَهً یُعْبَدُونَ (45)

قوله: وَ مَنْ یَعْشُ عَنْ ذِکْرِ الرَّحْمنِ یقال عشوت إلی النار: قصدتها، و عشوت عنها: أعرضت عنها، کما تقول: عدلت إلی فلان، و عدلت عنه، و ملت إلیه، و ملت عنه، کذا قال الفراء و الزجاج و أبو الهیثم و الأزهری. فالمعنی: و من یعرض عن ذکر الرحمن. قال الزجاج: معنی الآیه أن من أعرض عن القرآن و ما فیه






من الحکمه إلی أباطیل المضلین یعاقبه اللّه بشیطان یقیضه له حتی یضله و یلازمه قرینا له، فلا یهتدی مجازاه له حین آثر الباطل علی الحق البین. و قال الخلیل: العشو النظر الضعیف، و منه:

لنعم الفتی یعشو إلی ضوء ناره إذا الرّیح هبّت و المکان جدیب 
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و الظاهر أن معنی البیت القصد إلی النار لا النظر إلیها ببصر ضعیف کما قال الخلیل، فیکون دلیلا علی ما قدّمنا من أنه بمعنی القصد، و بمعنی الإعراض؛ و هکذا ما أنشده الخلیل مستشهدا به علی ما قاله من قول الحطیئه:

متی تأته تعشو إلی ضوء ناره تجد خیر نار عندها خیر موقد 

فإن الظاهر أن معناه: تقصد إلی ضوء ناره، لا تنظر إلیها ببصر ضعیف. و یمکن أن یقال: إن المعنی فی البیتین المبالغه فی ضوء النار و سطوعها، بحیث لا ینظرها الناظر إلا کما ینظر من هو معشی البصر لما یلحق بصره من الضعف عند ما یشاهده من عظم وقودها. و قال أبو عبیده و الأخفش: إن معنی وَ مَنْ یَعْشُ و من تظلم عینه، و هو نحو قول الخلیل، و هذا علی قراءه الجمهور وَ مَنْ یَعْشُ بضم الشین من عشا یعشو.

و قرأ ابن عباس و عکرمه وَ مَنْ یَعْشُ بفتح الشین، یقال عشی الرجل یعشی عشیا إذا عمی، و منه قول الأعشی:

رأت رجلا غائب الوافدین مختلف الخلق أعشی ضریرا 

و قال الجوهری: و العشا مقصور مصدر الأعشی: و هو الذی لا یبصر باللیل و یبصر بالنهار، و المرأه عشواء. و قرئ «یعشو» بالواو علی أن «من» موصوله غیر متضمنه معنی الشرط. قرأ الجمهور نُقَیِّضْ لَهُ شَیْطاناً بالنون و قرأ السلمی، و ابن أبی إسحاق، و یعقوب،





و عصمه عن عاصم و الأعمش بالتحتیه مبنیا للفاعل، و قرأ ابن عباس بالتحتیه مبنیا للمفعول و رفع شیطان علی النیابه فَهُوَ لَهُ قَرِینٌ أی:

ملازم له لا یفارقه، أو هو ملازم للشیطان لا یفارقه، بل یتبعه فی جمیع أموره و یطیعه فی کلّ ما یوسوس به إلیه وَ إِنَّهُمْ لَیَصُدُّونَهُمْ عَنِ السَّبِیلِ أی: و إن الشیاطین الذین یقیضهم اللّه لکلّ أحد ممن یعشو عن ذکر الرحمن کما هو معنیّ من لَیَصُدُّونَهُمْ أی یحولون بینهم و بین سبیل الحق و یمنعونهم منه، و یوسوسون لهم أنهم علی الهدی حتی یظنون صدق ما یوسوسون به، و هو معنی قوله: وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ مُهْتَدُونَ أی: یحسب الکفار أن الشیاطین مهتدون فیطیعونهم، أو یحسب الکفار بسبب تلک الوسوسه أنهم فی أنفسهم مهتدون حَتَّی إِذا جاءَنا قرأ الجمهور بالتثنیه، أی: الکافر، و الشیطان المقارن له، و قرأ أبو عمرو، و حمزه، و الکسائی، و حفص بالإفراد، أی: الکافر أو جاء کلّ واحد منهم قالَ الکافر مخاطبا للشیطان یا لَیْتَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ بُعْدَ الْمَشْرِقَیْنِ أی: بعد ما بین المشرق و المغرب، فغلب المشرق علی المغرب.

قال مقاتل: یتمنی الکافر أن بینهما بعد مشرق أطول یوم فی السنه من مشرق أقصر یوم فی السنه، و الأوّل أولی، و به قال الفراء فَبِئْسَ الْقَرِینُ المخصوص بالذم محذوف، أی: أنت أیها الشیطان وَ لَنْ یَنْفَعَکُمُ الْیَوْمَ هذا حکایه لما سیقال لهم یوم القیامه إِذْ ظَلَمْتُمْ أی: لأجل ظلمکم أنفسکم فی الدنیا، و قیل إن: إِذْ بدل من الیوم لأنه تبین فی ذلک الیوم أنهم ظلموا أنفسهم فی الدنیا. قرأ الجمهور أَنَّکُمْ فِی الْعَذابِ مُشْتَرِکُونَ بفتح أن علی أنها و ما بعدها فی محلّ رفع





علی الفاعلیه، أی: لن ینفعکم الیوم اشتراککم فی العذاب. قال المفسرون: لا یخفف عنهم بسبب الاشتراک شی ء من العذاب لأن لکلّ أحد من الکفار
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و الشیاطین الحظ الأوفر منه. و قیل: إنها لنفی النفع، أی: لأن حقکم أن تشترکوا أنتم و قرناؤکم فی العذاب کما کنتم مشترکین فی سببه فی الدنیا، و یقوّی هذا المعنی قراءه ابن عامر علی اختلاف علیه فیها بکسر إن.

ثم ذکر سبحانه أنها لا تنفع الدعوه و الوعظ من سبقت له الشقاوه فقال: أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ الصُّمَّ أَوْ تَهْدِی الْعُمْیَ الهمزه لإنکار التعجب، أی: لیس لک ذلک فلا یضیق صدرک إن کفروا، و فیه تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و إخبار له أنه لا یقدر علی ذلک إلا اللّه عزّ و جلّ، و قوله: وَ مَنْ کانَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ عطف علی العمی، أی: إنک لا تهدی من کان کذلک، و معنی الآیه: أن هؤلاء الکفار بمنزله الصمّ الذین لا یعقلون ما جئت به، و بمنزله العمی الذین لا یبصرونه لإفراطهم فی الضلاله و تمکنهم من الجهاله فَإِمَّا نَذْهَبَنَّ بِکَ بالموت قبل أن ینزل العذاب بهم فَإِنَّا مِنْهُمْ مُنْتَقِمُونَ إما فی الدنیا أو فی الآخره، و قیل المعنی: نخرجنک من مکه أَوْ نُرِیَنَّکَ الَّذِی وَعَدْناهُمْ من العذاب قبل موتک فَإِنَّا عَلَیْهِمْ مُقْتَدِرُونَ متی شئنا عذبناهم. قال کثیر من المفسرین: قد أراه اللّه ذلک یوم بدر. و قال الحسن و قتاده: هی فی أهل الإسلام یرید ما کان بعد النبی صلّی اللّه علیه و سلم من الفتن، و قد کان بعد النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فتنه شدیده، فأکرم اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و





سلم و ذهب به فلم یره فی أمته شیئا من ذلک، و الأوّل أولی فَاسْتَمْسِکْ بِالَّذِی أُوحِیَ إِلَیْکَ أی: من القرآن و إن کذّب به من کذّب إِنَّکَ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ أی: طریق واضح، و الجمله تعلیل لقوله:

فَاسْتَمْسِکْ وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ أی: و إن القرآن لشرف لک و لقومک من قریش إذ نزل علیک و أنت منهم بلغتک و لغتهم و مثله قوله: لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ کِتاباً فِیهِ ذِکْرُکُمْ «1» و قیل: بیان لک و لأمتک فیما لکم إلیه حاجه. و قیل: تذکره تذکرون بها أمر الدین و تعملون به وَ سَوْفَ تُسْئَلُونَ عما جعله اللّه لکم من الشرف، کذا قال الزجاج و الکلبی و غیرهما. و قیل: یسئلون عما یلزمهم من القیام بما فیه و العمل به وَ سْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنا أَ جَعَلْنا مِنْ دُونِ الرَّحْمنِ آلِهَهً یُعْبَدُونَ قال الزهری، و سعید ابن جبیر، و ابن زید: إن جبریل قال ذلک للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم لما أسری به. فالمراد سؤال الأنبیاء فی ذلک الوقت عند ملاقاته لهم، و به قال جماعه من السلف. و قال المبرد، و الزجاج، و جماعه من العلماء: إن المعنی و اسأل أمم من قد أرسلنا. و به قال مجاهد، و السدّی، و الضحاک، و قتاده، و عطاء، و الحسن و معنی الآیه علی القولین:

سؤالهم هل أذن اللّه بعباده الأوثان فی مله من الملل و هل سوّغ ذلک لأحد منهم؟ و المقصود تقریع مشرکی قریش بأن ما هم علیه لم یأت فی شریعه من الشرائع.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن محمد بن عثمان المخزومی أن قریشا قالت: قیضوا لکل رجل





من أصحاب محمد رجلا یأخذه، فقیضوا لأبی بکر طلحه بن عبید اللّه، فأتاه و هو فی القوم، فقال أبو بکر: إلام تدعونی؟

قال: أدعوک إلی عباده اللات و العزّی. قال أبو بکر: و ما اللات؟ قال: أولاد اللّه. قال: و ما العزّی. قال:

بنات اللّه. قال أبو بکر: فمن أمهم؟ فسکت طلحه فلم یجبه، فقال لأصحابه: أجیبوا الرجل، فسکت 

______________________________
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القوم، فقال طلحه: قم یا أبا بکر أشهد أن لا إله إلا اللّه و أن محمدا رسول اللّه، فأنزل اللّه وَ مَنْ یَعْشُ عَنْ ذِکْرِ الرَّحْمنِ الآیه. و ثبت فی صحیح مسلم و غیره أن مع کل إنسان قرینا من الجنّ. و أخرج ابن مردویه عن علیّ فی قوله: فَإِمَّا نَذْهَبَنَّ بِکَ قال: ذهب نبیه صلّی اللّه علیه و سلم و بقیت نقمته فی عدوّه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: أَوْ نُرِیَنَّکَ الَّذِی وَعَدْناهُمْ قال: یوم بدر. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب من طرق عنه فی قوله: وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ قال: شرف لک و لقومک. و أخرج ابن عدیّ، و ابن مردویه عن علیّ، و ابن عباس قالا: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یعرض نفسه علی القبائل بمکه و یعدهم الظهور، فإذا قالوا لمن الملک بعدک؟ أمسک فلم یجبهم بشی ء لأنه لم یؤمر فی ذلک بشی ء حتی نزلت وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ فکان إذا سئل قال لقریش فلا یجیبونه حتی قبلته الأنصار علی ذلک. و أخرج عبد بن حمید من طریق الکلبی عن ابن عباس





فی قوله: وَ سْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنا قال: اسأل الذین أرسلنا إلیهم قبلک من رسلنا.
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وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ فَقالَ إِنِّی رَسُولُ رَبِّ الْعالَمِینَ (46) فَلَمَّا جاءَهُمْ بِآیاتِنا إِذا هُمْ مِنْها یَضْحَکُونَ (47) وَ ما نُرِیهِمْ مِنْ آیَهٍ إِلاَّ هِیَ أَکْبَرُ مِنْ أُخْتِها وَ أَخَذْناهُمْ بِالْعَذابِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (48) وَ قالُوا یا أَیُّهَا السَّاحِرُ ادْعُ لَنا رَبَّکَ بِما عَهِدَ عِنْدَکَ إِنَّنا لَمُهْتَدُونَ (49) فَلَمَّا کَشَفْنا عَنْهُمُ الْعَذابَ إِذا هُمْ یَنْکُثُونَ (50)

وَ نادی فِرْعَوْنُ فِی قَوْمِهِ قالَ یا قَوْمِ أَ لَیْسَ لِی مُلْکُ مِصْرَ وَ هذِهِ الْأَنْهارُ تَجْرِی مِنْ تَحْتِی أَ فَلا تُبْصِرُونَ (51) أَمْ أَنَا خَیْرٌ مِنْ هذَا الَّذِی هُوَ مَهِینٌ وَ لا یَکادُ یُبِینُ (52) فَلَوْ لا أُلْقِیَ عَلَیْهِ أَسْوِرَهٌ مِنْ ذَهَبٍ أَوْ جاءَ مَعَهُ الْمَلائِکَهُ مُقْتَرِنِینَ (53) فَاسْتَخَفَّ قَوْمَهُ فَأَطاعُوهُ إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً فاسِقِینَ (54) فَلَمَّا آسَفُونا انْتَقَمْنا مِنْهُمْ فَأَغْرَقْناهُمْ أَجْمَعِینَ (55)

فَجَعَلْناهُمْ سَلَفاً وَ مَثَلاً لِلْآخِرِینَ (56)

لما أعلم اللّه سبحانه نبیه بأنه منتقم له من عدوّه و ذکر اتفاق الأنبیاء علی التوحید أتبعه بذکر قصه موسی، و فرعون و بیان ما نزل بفرعون و قومه من النقمه فقال: وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا و هی التسع التی تقدّم بیانها إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ الملأ: الأشراف فَقالَ إِنِّی رَسُولُ رَبِّ الْعالَمِینَ أرسلنی إلیکم فَلَمَّا جاءَهُمْ بِآیاتِنا إِذا هُمْ مِنْها یَضْحَکُونَ استهزاء و سخریه، و جواب لما هو إذا الفجائیه، لأن التقدر: فاجئوا وقت ضحکهم وَ ما نُرِیهِمْ مِنْ آیَهٍ إِلَّا هِیَ أَکْبَرُ مِنْ أُخْتِها أی: کل واحده من آیات موسی أکبر مما قبلها، و أعظم قدرا مع کون التی قبلها عظیمه فی نفسها، و قیل المعنی:






إن الأولی تقتضی علما، و الثانیه تقتضی علما، فإذا ضمت الثانیه إلی الأولی ازداد الوضوح، و معنی الأخوّه بین الآیات: أنها متشاکله متناسبه فی دلالتها علی صحه نبوّه موسی کما یقال هذه صاحبه هذه، أی: هما قرینتان فی المعنی، و جمله إِلَّا هِیَ أَکْبَرُ مِنْ أُخْتِها فی محل جرّ صفه لآیه، و قیل المعنی: أن کل واحده من الآیات إذا انفردت ظنّ الظانّ أنها أکبر من سائر الآیات، و مثل هذا قول القائل:

فتح القدیر، ج 4، ص: 640 من تلق منهم تقل لاقیت سیّدهم مثل النّجوم التی یسری بها السّاری 

وَ أَخَذْناهُمْ بِالْعَذابِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ بسبب تکذیبهم بتلک الآیات، و العذاب هو المذکور فی قوله:

وَ لَقَدْ أَخَذْنا آلَ فِرْعَوْنَ بِالسِّنِینَ وَ نَقْصٍ مِنَ الثَّمَراتِ «1» الآیه، و بین سبحانه أن العله فی أخذه لهم بالعذاب هو رجاء رجوعهم، و لما عاینوا ما جاءهم به من الآیات البینات و الدلالات الواضحات ظنوا أن ذلک من قبیل السحر وَ قالُوا یا أَیُّهَا السَّاحِرُ و کانوا یسمون العلماء سحره، و یوقرون السحره و یعظمونهم، و لم یکن السحر صفه ذم عندهم. قال الزجاج: خاطبوه بما تقدّم له عندهم من التسمیه بالساحر ادْعُ لَنا رَبَّکَ بِما عَهِدَ عِنْدَکَ أی: بما أخبرتنا من عهده إلیک إنا إذا آمنا کشف عنا العذاب، و قیل: المراد بالعهد النبوّه، و قیل: استجابه الدعوه علی العموم إِنَّنا لَمُهْتَدُونَ أی إذا کشف عنا العذاب الذی نزل بنا فنحن مهتدون فیما یستقبل من الزمان، و مؤمنون بما جئت به فَلَمَّا کَشَفْنا عَنْهُمُ الْعَذابَ إِذا هُمْ یَنْکُثُونَ فی الکلام حذف، و التقدیر: فدعا موسی ربه فکشف عنهم العذاب فلما کشف عنهم العذاب فاجؤوا وقت نکثهم للعهد الذی جعلوه علی





أنفسهم من الاهتداء، و النکث: النقض وَ نادی فِرْعَوْنُ فِی قَوْمِهِ قیل: لما رأی تلک الآیات خاف میل القوم إلی موسی، فجمعهم و نادی بصوته فیما بینهم أو أمر منادیا ینادی بقوله: یا قَوْمِ أَ لَیْسَ لِی مُلْکُ مِصْرَ لا ینازعنی فیه أحد و لا یخالفنی مخالف وَ هذِهِ الْأَنْهارُ تَجْرِی مِنْ تَحْتِی أی:

من تحت قصری، و المراد أنهار النیل. و قال قتاده: المعنی تجری بین یدیّ. و قال الحسن: تجری بأمری:

أی تجری تحت أمری. و قال الضحاک: أراد بالأنهار: القوّاد و الرؤساء و الجبابره و أنهم یسیرون تحت لوائه.

و قیل: أراد بالأنهار الأموال، و الأوّل أولی. و الواو فی وَ هذِهِ عاطفه علی ملک مصر، و تَجْرِی فی محلّ نصب علی الحال، أو هی واو الحال، و اسم الإشاره: مبتدأ، و الأنهار: صفه له، و تجری: خبره، و الجمله فی محل نصب أَ فَلا تُبْصِرُونَ ذلک و تستدلون به علی قوّه ملکی، و عظیم قدری، و ضعف موسی عن مقاومتی أَمْ أَنَا خَیْرٌ مِنْ هذَا الَّذِی هُوَ مَهِینٌ أم هی المنقطعه المقدّره ببل التی للإضراب دون الهمزه التی للإنکار، أی: بل أنا خیر، قال أبو عبیده: أم بمعنی بل، و المعنی: قال فرعون لقومه: بل أنا خیر.

و قال الفراء: إن شئت جعلتها من الاستفهام الذی جعل بأم لاتصاله بکلام قبله، و قیل: هی زائده، و حکی أبو زید عن العرب أنهم یجعلون أم زائده، و المعنی: أنا خیر من هذا. و قال الأخفش: فی الکلام حذف، و المعنی: أفلا تبصرون أم تبصرون؟ ثم ابتدأ فقال: أَنَا خَیْرٌ و روی عن الخلیل و سیبویه نحو قول الأخفش، و یؤید هذا أن عیسی الثقفی و یعقوب





الحضرمی وقفا علی أَمْ علی تقدیر أم تبصرون، فحذف لدلاله الأوّل علیه، و علی هذا فتکون أم متصله لا منقطعه و الأوّل أولی. و مثله قول الشاعر الذی أنشده الفراء:

بدت مثل قرن الشمس فی رونق الضحی و صورتها أم أنت فی العین أملح 

______________________________
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أی: بل أنت. و حکی الفراء أن بعض القراء قرأ «أما أنا خیر» أی: أ لست خیرا من هذا الذی هو مهین: أی ضعیف حقیر ممتهن فی نفسه لا عزّ له وَ لا یَکادُ یُبِینُ الکلام لما فی لسانه من العقده، و قد تقدم بیانه فی سوره طه فَلَوْ لا أُلْقِیَ عَلَیْهِ أَسْوِرَهٌ مِنْ ذَهَبٍ أی: فهلا حلی بأساوره الذهب إن کان عظیما، و کان الرجل فیهم إذا سوّدوه سوّروه بسوار من ذهب، و طوّقوه بطوق من ذهب. قرأ الجمهور أَسْوِرَهٌ جمع أسوره جمع سوار. و قال أبو عمرو بن العلاء: واحد الأساوره و الأساور و الأساویر أسوار، و هی لغه فی سوار. و قرأ حفص أَسْوِرَهٌ جمع سوار، و قرأ أبیّ: أساور، و ابن مسعود أساویر. قال مجاهد:

کانوا إذا سوّدوا رجلا سوّروه بسوارین و طوّقوه بطوق ذهب علامه لسیادته أَوْ جاءَ مَعَهُ الْمَلائِکَهُ مُقْتَرِنِینَ معطوف علی ألقی، و المعنی: هلا جاء معه الملائکه متتابعین متقارنین؛ إن کان صادقا یعینونه علی أمره و یشهدون له بالنبوّه، فأوهم اللعین قومه أن الرسل لا بدّ أن یکونوا علی هیئه الجبابره، و محفوفین بالملائکه فَاسْتَخَفَّ قَوْمَهُ فَأَطاعُوهُ أی: حملهم علی خفه الجهل و السفه بقوله، و کیده، و غروره.

فأطاعوه فیما أمرهم به، و قبلوا قوله و کذبوا موسی إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً فاسِقِینَ أی: خارجین عن طاعه اللّه. قال ابن الأعرابی:





المعنی فاستجهل قومه فأطاعوه بخفه أحلامهم، و قله عقولهم، یقال استخفه الفرح:

أی أزعجه، و استخفه: أی حمله، و منه وَ لا یَسْتَخِفَّنَّکَ الَّذِینَ لا یُوقِنُونَ «1» و قیل استخفّ قومه: أی وجدهم خفاف العقول، و قد استخف بقومه و قهرهم حتی اتبعوه فَلَمَّا آسَفُونا انْتَقَمْنا مِنْهُمْ قال المفسرون: أغضبونا، و الأسف: الغضب، و قیل: أشدّ الغضب، و قیل: السخط، و قیل المعنی: أغضبوا رسلنا. ثم بین العذاب الذی وقع به الانتقام فقال: فَأَغْرَقْناهُمْ أَجْمَعِینَ فی البحر فَجَعَلْناهُمْ سَلَفاً أی: قدوه لمن عمل بعملهم من الکفار فی استحقاق العذاب. قرأ الجمهور: سلفا بفتح السین و اللام جمع سالف کخدم و خادم، و رصد و راصد، و حرس و حارس، یقال سلف یسلف: إذا تقدّم و مضی. قال الفراء و الزجاج: جعلناهم متقدّمین لیتعظ بهم الآخرون، و قرأ حمزه و الکسائی: سلفا بضم السین و اللام. قال الفراء: هو جمع سلیف، نحو سرر و سریر. و قال أبو حاتم: هو جمع سلف نحو خشب و خشب. و قرأ علی، و ابن مسعود، و علقمه، و أبو وائل، و النخعی، و حمید بن قیس بضم السین، و فتح اللام جمع سلفه، و هی:

الفرقه المتقدّمه نحو غرف و غرفه، کذا قال النضر بن شمیل وَ مَثَلًا لِلْآخِرِینَ أی: عبره و موعظه لمن یأتی بعدهم، أو قصه عجیبه تجری مجری الأمثال.

و قد أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ لا یَکادُ یُبِینُ قال: کانت بموسی لثغه فی لسانه.

و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه فَلَمَّا آسَفُونا قال: أسخطونا. و أخرجا عنه أیضا آسفونا قال:

أغضبونا، و فی قوله: سَلَفاً قال: أهواء مختلفه. و أخرج أحمد، و الطبرانی،





و البیهقی فی الشعب، و ابن أبی حاتم عن عقبه بن عامر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «إذا رأیت اللّه یعطی العبد ما شاء و هو مقیم علی معصیه فإنما ذلک استدراج منه له، و قرأ فَلَمَّا آسَفُونا انْتَقَمْنا مِنْهُمْ فَأَغْرَقْناهُمْ أَجْمَعِینَ . و أخرج ابن المنذر،

______________________________
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و ابن أبی حاتم عن طارق بن شهاب قال: کنت عند عبد اللّه فذکر عنده موت الفجأه فقال: تخفیف علی المؤمن و حسره علی الکافر، فلما آسفونا انتقمنا منهم.


[سوره الزخرف (43): الآیات 57 الی 73]

وَ لَمَّا ضُرِبَ ابْنُ مَرْیَمَ مَثَلاً إِذا قَوْمُکَ مِنْهُ یَصِدُّونَ (57) وَ قالُوا أَ آلِهَتُنا خَیْرٌ أَمْ هُوَ ما ضَرَبُوهُ لَکَ إِلاَّ جَدَلاً بَلْ هُمْ قَوْمٌ خَصِمُونَ (58) إِنْ هُوَ إِلاَّ عَبْدٌ أَنْعَمْنا عَلَیْهِ وَ جَعَلْناهُ مَثَلاً لِبَنِی إِسْرائِیلَ (59) وَ لَوْ نَشاءُ لَجَعَلْنا مِنْکُمْ مَلائِکَهً فِی الْأَرْضِ یَخْلُفُونَ (60) وَ إِنَّهُ لَعِلْمٌ لِلسَّاعَهِ فَلا تَمْتَرُنَّ بِها وَ اتَّبِعُونِ هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ (61)

وَ لا یَصُدَّنَّکُمُ الشَّیْطانُ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ (62) وَ لَمَّا جاءَ عِیسی بِالْبَیِّناتِ قالَ قَدْ جِئْتُکُمْ بِالْحِکْمَهِ وَ لِأُبَیِّنَ لَکُمْ بَعْضَ الَّذِی تَخْتَلِفُونَ فِیهِ فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (63) إِنَّ اللَّهَ هُوَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ (64) فَاخْتَلَفَ الْأَحْزابُ مِنْ بَیْنِهِمْ فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْ عَذابِ یَوْمٍ أَلِیمٍ (65) هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ السَّاعَهَ أَنْ تَأْتِیَهُمْ بَغْتَهً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (66)

الْأَخِلاَّءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ إِلاَّ الْمُتَّقِینَ (67) یا عِبادِ لا خَوْفٌ عَلَیْکُمُ الْیَوْمَ وَ لا أَنْتُمْ تَحْزَنُونَ (68) الَّذِینَ آمَنُوا بِآیاتِنا وَ کانُوا مُسْلِمِینَ (69) ادْخُلُوا الْجَنَّهَ أَنْتُمْ وَ أَزْواجُکُمْ تُحْبَرُونَ (70) یُطافُ عَلَیْهِمْ بِصِحافٍ مِنْ ذَهَبٍ وَ أَکْوابٍ وَ فِیها ما تَشْتَهِیهِ






الْأَنْفُسُ وَ تَلَذُّ الْأَعْیُنُ وَ أَنْتُمْ فِیها خالِدُونَ (71)

وَ تِلْکَ الْجَنَّهُ الَّتِی أُورِثْتُمُوها بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (72) لَکُمْ فِیها فاکِهَهٌ کَثِیرَهٌ مِنْها تَأْکُلُونَ (73)

لما قال سبحانه وَ سْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنا أَ جَعَلْنا مِنْ دُونِ الرَّحْمنِ آلِهَهً یُعْبَدُونَ تعلق المشرکون بأمر عیسی و قالوا: ما یرید محمد إلّا أن نتخذه إلها کما اتخذت النصاری عیسی ابن مریم، فأنزل اللّه وَ لَمَّا ضُرِبَ ابْنُ مَرْیَمَ مَثَلًا کذا قال قتاده و مجاهد. و قال الواحدی: أکثر المفسرین علی أن هذه الآیه نزلت فی مجادله ابن الزبعری مع النبی صلّی اللّه علیه و سلم لما نزل قوله تعالی: إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ «1» فقال ابن الزبعری: خصمتک و ربّ الکعبه، أ لیست النصاری یعبدون المسیح و الیهود عزیرا و بنو ملیح الملائکه؟ ففرح بذلک من قوله، فأنزل اللّه إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی أُولئِکَ عَنْها مُبْعَدُونَ «2» و نزلت هذه الآیه المذکوره هنا، و قد مضی هذا فی سوره الأنبیاء. و لا یخفاک أن ما قاله ابن الزبعری مندفع من أصله و باطل برمته، فإن اللّه سبحانه قال: إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ و لم یقل و من تعبدون حتی یدخل فی ذلک العقلاء کالمسیح، و عزیر، و الملائکه إِذا قَوْمُکَ مِنْهُ یَصِدُّونَ أی: إذا قومک یا محمد من ذلک المثل المضروب یصدّون، أی: یضجون و یصیحون فرحا بذلک المثل المضروب، و المراد بقوله هنا: کفار قریش. قرأ الجمهور «یصدّون» بکسر الصاد، و قرأ نافع، و ابن عامر، و الکسائی بضمها. قال الکسائی، و الفراء، و الزجاج، و الأخفش: هما لغتان و معناهما: یضجون قال الجوهری: صدّ یصدّ صدیدا: أی





ضجّ.

و قیل: إنه بالضم، الإعراض، و بالکسر من الضجیج، قاله قطرب. قال أبو عبید: لو کانت من الصدود

______________________________

(1). الأنبیاء: 98.

(2). الأنبیاء: 101.
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عن الحق لقال: إذا قومک عنه یصدّون. قال الفراء: هما سواء منه و عنه. و قال أبو عبیده: من ضم فمعناه یعدلون، و من کسر فمعناه یضجون وَ قالُوا أَ آلِهَتُنا خَیْرٌ أَمْ هُوَ أی: أ آلهتنا خیر أم المسیح؟ قال السدی و ابن زید: خاصموه و قالوا: إن کان کل من عبد غیر اللّه فی النار فنحن نرضی أن تکون آلهتنا مع عیسی و عزیر و الملائکه. و قال قتاده: یعنون محمدا، أی: أ آلهتنا خیر أم محمد؟ و یقوّی هذا قراءه ابن مسعود:

أ آلهتنا خیر أم هذا. قرأ الجمهور بتسهیل الهمزه الثانیه بین بین، و قرأ الکوفیون و یعقوب بتحقیقها. ما ضَرَبُوهُ لَکَ إِلَّا جَدَلًا أی: ما ضربوا لک هذا المثل فی عیسی إلا لیجادلوک؛ علی أن جدلا منتصب علی العله، أو مجادلین علی أنه مصدر فی موضع الحال، و قرأ ابن مقسم «جدالا» بَلْ هُمْ قَوْمٌ خَصِمُونَ أی: شدید و الخصومه کثیر و اللدد عظیمو الجدل. ثم بین سبحانه أن عیسی لیس بربّ، و إنما هو عبد من عباده اختصه بنبوّته فقال: إِنْ هُوَ إِلَّا عَبْدٌ أَنْعَمْنا عَلَیْهِ بما أکرمناه به وَ جَعَلْناهُ مَثَلًا لِبَنِی إِسْرائِیلَ أی: آیه و عبره لهم یعرفون به قدره اللّه سبحانه، فإنه کان من غیر أب، و کان یحیی الموتی، و یبرئ الأکمه و الأبرص، و کل مریض وَ لَوْ نَشاءُ لَجَعَلْنا مِنْکُمْ مَلائِکَهً فِی الْأَرْضِ یَخْلُفُونَ أی: لو نشاء أهلکناکم و جعلنا بدلا منکم ملائکه فی الأرض یخلفون، أی: یخلفونکم فیها.





قال الأزهری: و من قد تکون للبدل کقوله: لَجَعَلْنا مِنْکُمْ یرید بدلا منکم. و قیل المعنی: لو نشاء لجعلنا من بنی آدم ملائکه. و الأوّل أولی. و مقصود الآیه: أنا لو نشاء لأسکنا الملائکه الأرض و لیس فی إسکاننا إیاهم السماء شرف حتی یعبدوا.

و قیل معنی «یخلفون» یخلف بعضهم بعضا وَ إِنَّهُ لَعِلْمٌ لِلسَّاعَهِ قال مجاهد و الضحاک و السدّی و قتاده:

إن المراد المسیح، و إن خروجه مما یعلم به قیام الساعه لکونه شرطا من أشراطها، لأن اللّه سبحانه ینزله من السماء قبیل قیام الساعه، کما أن خروج الدّجال من أعلام الساعه. و قال الحسن و سعید بن جبیر: المراد القرآن، لأنه یدلّ علی قرب مجی ء الساعه، و به یعلم وقتها و أهوالها و أحوالها، و قیل المعنی: أن حدوث المسیح من غیر أب، و إحیاءه للموتی دلیل علی صحه البعث. و قیل: الضمیر لمحمد صلّی اللّه علیه و سلم، و الأوّل أولی. قرأ الجمهور «لعلم» بصیغه المصدر جعل المسیح علما مبالغه لما یحصل من العلم بحصولها عند نزوله، و قرأ ابن عباس، و أبو هریره، و أبو مالک الغفاری، و قتاده، و مالک بن دینار، و الضحاک، و زید بن علی بفتح العین و اللام، أی: خروجه علم من أعلامها، و شرط من شروطها، و قرأ أبو نضره و عکرمه: «و إنّه للعلم» بلامین مع فتح العین و اللام، أی: للعلامه التی یعرف بها قیام الساعه فَلا تَمْتَرُنَّ بِها أی: فلا تشکنّ فی وقوعها و لا تکذبنّ بها، فإنها کائنه لا محاله وَ اتَّبِعُونِ هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ أی: اتبعونی فیما آمرکم به من التوحید و بطلان الشرک، و فرائض اللّه التی فرضها علیکم، هذا





الذی آمرکم به و أدعوکم إلیه طریق قیم موصل إلی الحقّ.

قرأ الجمهور بحذف الیاء من «اتبعون» وصلا و وقفا، و کذلک قرءوا بحذفها فی الحالین فی «أطیعون» و قرأ یعقوب بإثباتها وصلا و وقفا فیهما، و قرأ أبو عمرو و هی روایه عن نافع بحذفها فی الوصل دون الوقف وَ لا یَصُدَّنَّکُمُ الشَّیْطانُ أی: لا تغتروا بوساوسه و شبهه التی یوقعها فی قلوبکم فیمنعکم ذلک من اتباعی، فإن الذی دعوتکم إلیه هو دین اللّه الذی اتفق علیه رسله و کتبه. ثم علل نهیهم عن أن یصدّهم الشیطان ببیان عداوته 
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لهم فقال: إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ أی: مظهر لعداوته لکم غیر متحاش عن ذلک و لا متکتم به کما یدلّ علی ذلک ما وقع بینه و بین آدم و ما ألزم به نفسه من إغواء جمیع بنی آدم إلا عباد اللّه المخلصین وَ لَمَّا جاءَ عِیسی بِالْبَیِّناتِ أی: جاء إلی بنی إسرائیل بالمعجزات الواضحه و الشرائع. قال قتاده: البینات هنا: الإنجیل قالَ قَدْ جِئْتُکُمْ بِالْحِکْمَهِ أی: النبوّه، و قیل: الإنجیل، و قیل: ما یرغّب فی الجمیل و یکفّ عن القبیح وَ لِأُبَیِّنَ لَکُمْ بَعْضَ الَّذِی تَخْتَلِفُونَ فِیهِ من أحکام التوراه. و قال قتاده: یعنی اختلاف الفرق الذین تحزّبوا فی أمر عیسی. قال الزجاج: الذی جاء به عیسی فی الإنجیل إنما هو بعض الذی اختلفوا فیه، فبین لهم فی غیر الإنجیل ما احتاجوا إلیه. و قیل: إن بنی إسرائیل اختلفوا بعد موت موسی فی أشیاء من أمر دینهم.

و قال أبو عبیده: إن البعض هنا بمعنی الکلّ کما فی قوله: یُصِبْکُمْ بَعْضُ الَّذِی یَعِدُکُمْ و قال مقاتل:

هو کقوله: وَ لِأُحِلَّ لَکُمْ بَعْضَ الَّذِی حُرِّمَ





عَلَیْکُمْ یعنی ما أحلّ فی الإنجیل مما کان محرّما فی التوراه کلحم الإبل، و الشحم من کل حیوان، و صید السمک یوم السبت، و اللام فی: وَ لِأُبَیِّنَ لَکُمْ معطوفه علی مقدّر کأنه قال: قد جئتکم بالحکمه لأعلمکم إیاها و لأبین لکم. ثم أمرهم بالتقوی و الطاعه فقال:

فَاتَّقُوا اللَّهَ أی: اتقوا معاصیه وَ أَطِیعُونِ فیما آمرکم به من التوحید و الشرائع إِنَّ اللَّهَ هُوَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ هذا بیان لما أمرهم بأن یطیعوه فیه هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ أی عباده اللّه وحده و العمل بشرائعه فَاخْتَلَفَ الْأَحْزابُ مِنْ بَیْنِهِمْ قال مجاهد و السدّی: الأحزاب هم أهل الکتاب من الیهود و النصاری. و قال الکلبی و مقاتل: هم فرق النصاری اختلفوا فی أمر عیسی. قال قتاده: و معنی «من بینهم»: أنهم اختلفوا فیما بینهم، و قیل: اختلفوا من بین من بعث إلیهم من الیهود و النصاری، و الأحزاب هی الفرق المحزبه فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا من هؤلاء المختلفین، و هم الذین أشرکوا باللّه، و لم یعملوا بشرائعه مِنْ عَذابِ یَوْمٍ أَلِیمٍ أی: ألیم عذابه و هو یوم القیامه هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا السَّاعَهَ أی: هل یرتقب هؤلاء الأحزاب و ینتظرون إلا الساعه أَنْ تَأْتِیَهُمْ بَغْتَهً أی: فجأه وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ أی: لا یفطنون بذلک، و قیل: المراد بالأحزاب: الذین تحزّبوا علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم و کذبوه، و هم المرادون بقوله: هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا السَّاعَهَ و الأوّل أولی الْأَخِلَّاءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ أی: الأخلاء فی الدنیا المتحابون فیها یوم تأتیهم الساعه بعضهم لبعض عدوّ، أی: یعادی بعضهم بعضا، لأنها قد انقطعت بینهم العلائق، و اشتغل کل واحد منهم بنفسه، و وجدوا تلک الأمور التی





کانوا فیها أخلاء أسبابا للعذاب فصاروا أعداء. ثم استثنی المتقین فقال: إِلَّا الْمُتَّقِینَ فإنهم أخلاء فی الدنیا و الآخره، لأنهم وجدوا تلک الخله التی کانت بینهم من أسباب الخیر و الثواب، فبقیت خلتهم علی حالها یا عِبادِ لا خَوْفٌ عَلَیْکُمُ الْیَوْمَ وَ لا أَنْتُمْ تَحْزَنُونَ أی: یقال لهؤلاء المتقین المتحابین فی اللّه بهذه المقاله فیذهب عند ذلک خوفهم، و یرتفع حزنهم الَّذِینَ آمَنُوا بِآیاتِنا وَ کانُوا مُسْلِمِینَ الموصول: یجوز أن یکون نعتا لعبادی، أو: بدلا منه، أو: عطف بیان له، أو:

مقطوعا عنه فی محل نصب علی المدح، أو: فی محل رفع بالابتداء، و خبره: ادْخُلُوا الْجَنَّهَ علی تقدیر:

یقال لهم ادخلوا الجنه. و الأوّل أولی، و به قال الزجاج. قال مقاتل: إذا وقع الخوف یوم القیامه نادی مناد
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یا عبادی لا خوف علیکم، فإذا سمعوا النداء رفع الخلائق رؤوسهم، فیقال: الذین آمنوا بآیاتنا و کانوا مسلمین فینکس أهل الأوثان رؤوسهم غیر المسلمین. قرأ نافع، و ابن عامر، و أبو عمرو یا عبادی بإثبات الیاء ساکنه وصلا و وقفا، و قرأ أبو بکر و زرّ بن حبیش بإثباتها و فتحها فی الحالین، و قرأ الباقون بحذفها فی الحالین ادْخُلُوا الْجَنَّهَ أَنْتُمْ وَ أَزْواجُکُمْ المراد بالأزواج نساؤهم المؤمنات، و قیل: قرناؤهم من المؤمنین، و قیل: زوجاتهم من الحور العین تُحْبَرُونَ تکرمون، و قیل: تنعمون، و قیل: تفرحون، و قیل: تسرون، و قیل:

تعجبون، و قیل: تلذذون بالسماع، و الأولی تفسیر ذلک بالفرح و السرور الناشئین عن الکرامه و النعمه یُطافُ عَلَیْهِمْ بِصِحافٍ مِنْ ذَهَبٍ الصحاف جمع صفحه: و هی القصعه الواسعه العریضه. قال الکسائی: أعظم القصاع الجفنه ثم القصعه، و هی تشبع عشره، ثم الصحفه، و





هی تشبع خمسه، ثم المکیله و هی تشبع الرجلین و الثلاثه، و المعنی: أن لهم فی الجنه أطعمه یطاف علیهم بها فی صحاف الذهب وَ لهم فیها أشربه یطاف علیهم بها فی ال أَکْوابٍ و هی جمع کوب. قال الجوهری. الکوب کوز لا عروه له، و الجمع أکواب. قال الأعشی:

صریفیّه طیّب طعمهالها زبد بین کوب و دنّ 

و قال آخر:

متّکئا تصفق أبوابه یسعی علیه العبد بالکوب 

قال قتاده: الکوب المدوّر القصیر العنق؛ القصیر العروه، و الإبریق المستطیل العنق الطویل العروه. و قال الأخفش: الأکواب الأباریق التی لا خراطیم لها. و قال قطرب: هی الأباریق التی لیست لها عرا وَ فِیها ما تَشْتَهِیهِ الْأَنْفُسُ وَ تَلَذُّ الْأَعْیُنُ قرأ الجمهور «تشتهی» و قرأ نافع و ابن عامر و حفص «تشتهیه» بإثبات الضمیر العائد علی الموصول، و المعنی: ما تشتهیه أنفس أهل الجنه من فنون الأطعمه و الأشربه و نحوهما مما تطلبه النفس و تهواه کائنا ما کان، و تلذ الأعین من کل المستلذات التی تستلذّ بها و تطلب مشاهدتها، تقول لذّ الشی ء یلذ لذاذا و لذاذه: إذا وجده لذیذا و التذّ به، و فی مصحف عبد اللّه بن مسعود «تشتهیه الأنفس و تلذّه الأعین» وَ أَنْتُمْ فِیها خالِدُونَ لا تموتون و لا تخرجون منها وَ تِلْکَ الْجَنَّهُ الَّتِی أُورِثْتُمُوها بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ أی: یقال لهم یوم القیامه هذه المقاله: أی: صارت إلیکم کما یصیر المیراث إلی الوارث بما کنتم تعملونه فی الدنیا من الأعمال الصالحه، و اسم الإشاره: مبتدأ، و الجنه: صفته، و التی أورثتموها: صفه للجنه، و الخبر: بما کنتم تعملون، و قیل الخبر: الموصول مع صلته، و الأوّل أولی لَکُمْ فِیها فاکِهَهٌ کَثِیرَهٌ الفاکهه معروفه، و





هی: الثمار کلها رطبها و یابسها، أی: لهم فی الجنه سوی الطعام و الشراب فاکهه کثیره الأنواع و الأصناف مِنْها تَأْکُلُونَ من تبعیضیه أو ابتدائیه، و قدّم الجار لأجل الفاصله.

و قد أخرج أحمد، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه عن ابن عباس أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال لقریش:

«إنه لیس أحد یعبد من دون اللّه فیه خیر، قالوا: أ لست تزعم أن عیسی کان نبیا و عبدا من عباد اللّه 
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صالحا و قد عبدته النصاری؟ فإن کنت صادقا فإنه کآلهتهم، فأنزل اللّه وَ لَمَّا ضُرِبَ ابْنُ مَرْیَمَ مَثَلًا إِذا قَوْمُکَ مِنْهُ یَصِدُّونَ قلت: و ما یصدّون؟ قال: یضجون وَ إِنَّهُ لَعِلْمٌ لِلسَّاعَهِ قال: خروج عیسی بن مریم قبل یوم القیامه». و أخرج سعید بن منصور، و أحمد، و عبد بن حمید، و الترمذی و صححه، و ابن ماجه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الطبرانی، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب عن أبی أمامه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «ما ضلّ قوم بعد هدی کانوا علیه إلا أوتوا الجدال، ثم تلا هذه الآیه ما ضَرَبُوهُ لَکَ إِلَّا جَدَلًا». و قد ورد فی ذمّ الجدال بالباطل أحادیث کثیره. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس «أن المشرکین أتوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقالوا: أ رأیت ما نعبد من دون اللّه أین هم؟

قال: فی النار، قالوا: و الشمس و القمر؟ قال: و الشمس و القمر قالوا: فعیسی بن مریم قال: قال اللّه إِنْ هُوَ إِلَّا عَبْدٌ أَنْعَمْنا عَلَیْهِ وَ جَعَلْناهُ مَثَلًا لِبَنِی إِسْرائِیلَ .





و أخرج الفریابی و سعید بن منصور، و مسدّد، و عبد بن حمید، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی من طرق عنه فی قوله: وَ إِنَّهُ لَعِلْمٌ لِلسَّاعَهِ قال:

خروج عیسی قبل یوم القیامه. و أخرجه الحاکم، و ابن مردویه عنه مرفوعا. و أخرج عبد بن حمید عن أبی هریره نحوه. و أخرج ابن مردویه عن سعد بن معاذ قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إذا کان یوم القیامه انقطعت الأرحام، و قلت الأنساب، و ذهبت الأخوه إلا الأخوه فی اللّه، و ذلک قوله: الْأَخِلَّاءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ إِلَّا الْمُتَّقِینَ . و أخرج عبد الرزاق، و عبد بن حمید، و حمید بن زنجویه فی ترغیبه، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: الْأَخِلَّاءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ إِلَّا الْمُتَّقِینَ قال: خلیلان مؤمنان، و خلیلان کافران توفی أحد المؤمنین فبشر بالجنه، فذکر خلیله و قال: اللهم إن خلیلی فلانا کان یأمرنی بطاعتک و طاعه رسولک، و یأمرنی بالخیر، و ینهانی عن الشرّ، و ینبئنی أنی ملاقیک، اللهم لا تضله بعدی حتی تریه مثل ما أریتنی، و ترضی عنه کما رضیت عنی، فیقال له: اذهب؛ فلو تعلم ما له عندی لضحکت کثیرا، و لبکیت قلیلا، ثم یموت الآخر فیجمع بین رواحهما فیقال: لیثن کل واحد منکما علی صاحبه، فیقول کل واحد منهما لصاحبه: نعم الأخ، و نعم الصاحب، و نعم الخلیل؛ و إذا مات أحد الکافرین بشر بالنار، فیذکر خلیله، فیقول: اللهم إن خلیلی فلانا کان یأمرنی بمعصیتک و معصیه رسولک، و یأمرنی بالشرّ، و ینهانی عن الخیر، و ینبئنی





أنی غیر ملاقیک، اللهم فلا تهده بعدی حتی تریه مثل ما أریتنی و تسخط علیه کما سخطت علیّ، فیموت الآخر فیجمع بین أرواحهما فیقال: لیثن کلّ واحد منکما علی صاحبه، فیقول کلّ منهما لصاحبه: بئس الأخ و بئس الصاحب و بئس الخلیل، و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: الأکواب الجرار من الفضه. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «ما من أحد إلا و له منزل فی الجنه و منزل فی النار، فالکافر یرث المؤمن منزله من النار، و المؤمن یرث الکافر منزله فی الجنه، و ذلک قوله: وَ تِلْکَ الْجَنَّهُ الَّتِی أُورِثْتُمُوها.
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[سوره الزخرف (43): الآیات 74 الی 89]

إِنَّ الْمُجْرِمِینَ فِی عَذابِ جَهَنَّمَ خالِدُونَ (74) لا یُفَتَّرُ عَنْهُمْ وَ هُمْ فِیهِ مُبْلِسُونَ (75) وَ ما ظَلَمْناهُمْ وَ لکِنْ کانُوا هُمُ الظَّالِمِینَ (76) وَ نادَوْا یا مالِکُ لِیَقْضِ عَلَیْنا رَبُّکَ قالَ إِنَّکُمْ ماکِثُونَ (77) لَقَدْ جِئْناکُمْ بِالْحَقِّ وَ لکِنَّ أَکْثَرَکُمْ لِلْحَقِّ کارِهُونَ (78)

أَمْ أَبْرَمُوا أَمْراً فَإِنَّا مُبْرِمُونَ (79) أَمْ یَحْسَبُونَ أَنَّا لا نَسْمَعُ سِرَّهُمْ وَ نَجْواهُمْ بَلی وَ رُسُلُنا لَدَیْهِمْ یَکْتُبُونَ (80) قُلْ إِنْ کانَ لِلرَّحْمنِ وَلَدٌ فَأَنَا أَوَّلُ الْعابِدِینَ (81) سُبْحانَ رَبِّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ رَبِّ الْعَرْشِ عَمَّا یَصِفُونَ (82) فَذَرْهُمْ یَخُوضُوا وَ یَلْعَبُوا حَتَّی یُلاقُوا یَوْمَهُمُ الَّذِی یُوعَدُونَ (83)

وَ هُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ إِلهٌ وَ فِی الْأَرْضِ إِلهٌ وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْعَلِیمُ (84) وَ تَبارَکَ الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما وَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (85) وَ لا یَمْلِکُ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشَّفاعَهَ إِلاَّ مَنْ شَهِدَ بِالْحَقِّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (86) وَ لَئِنْ






سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَهُمْ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ فَأَنَّی یُؤْفَکُونَ (87) وَ قِیلِهِ یا رَبِّ إِنَّ هؤُلاءِ قَوْمٌ لا یُؤْمِنُونَ (88)

فَاصْفَحْ عَنْهُمْ وَ قُلْ سَلامٌ فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (89)

قوله: إِنَّ الْمُجْرِمِینَ أی: أهل الإجرام الکفریه، کما یدل علیه إیرادهم فی مقابله المؤمنین الذین لهم ما ذکره اللّه سبحانه قبل هذا فِی عَذابِ جَهَنَّمَ خالِدُونَ لا ینقطع عنهم العذاب أبدا لا یُفَتَّرُ عَنْهُمْ أی: لا یخفف عنهم ذلک العذاب، و الجمله فی محل نصب علی الحال وَ هُمْ فِیهِ مُبْلِسُونَ أی: آیسون من النجاه، و قیل: ساکتون سکوت یأس، و قد مضی تحقیق معناه فی الأنعام وَ ما ظَلَمْناهُمْ أی: ما عذبناهم بغیر ذنب، و لا بزیاده علی ما یستحقونه وَ لکِنْ کانُوا هُمُ الظَّالِمِینَ لأنفسهم بما فعلوا من الذنوب. قرأ الجمهور «الظّالمین» بالنصب علی أنه خبر کان، و الضمیر ضمیر فصل. و قرأ أبو زید النحوی «الظّالمون» بالرفع علی أن الضمیر: مبتدأ، و ما بعده: خبره، و الجمله خبر کان وَ نادَوْا یا مالِکُ أی: نادی المجرمون هذا النداء، و مالک هو خازن النار. قرأ الجمهور «یا مالک» بدون ترخیم. و قرأ علیّ، و ابن مسعود، و یحیی بن وثاب، و الأعمش «یا مال» بالترخیم لِیَقْضِ عَلَیْنا رَبُّکَ بالموت توسلوا بمالک إلی اللّه سبحانه لیسأله لهم أن یقضی علیهم بالموت لیستریحوا من العذاب قالَ إِنَّکُمْ ماکِثُونَ أی: مقیمون فی العذاب، قیل: سکت عن إجابتهم ثمانین سنه، ثم أجابهم بهذا الجواب، و قیل: سکت عنهم ألف عام، و قیل مائه سنه، و قیل أربعین سنه لَقَدْ جِئْناکُمْ بِالْحَقِ یحتمل أن یکون هذا من کلام اللّه سبحانه، و یحتمل أن یکون من کلام مالک، و الأوّل أظهر؛ و المعنی: إنا أرسلنا





إلیکم الرسل، و أنزلنا علیهم الکتب، فدعوکم فلم تقبلوا، و لم تصدّقوا، و هو معنی قوله: وَ لکِنَّ أَکْثَرَکُمْ لِلْحَقِّ کارِهُونَ لا یقبلونه، و المراد بالحق:

کل ما أمر اللّه به علی ألسن رسله و أنزله فی کتبه. و قیل: هو خاص بالقرآن. و قیل و معنی أکثرکم: کلکم.

و قیل: أراد الرؤساء و القاده، و من عداهم أتباع لهم أَمْ أَبْرَمُوا أَمْراً فَإِنَّا مُبْرِمُونَ أم: هی المنقطعه التی بمعنی بل و الهمزه، أی: بل أ أبرموا أمرا. و فی ذلک انتقال من توجع أهل النار إلی حکایه ما یقع من هؤلاء، و إبرام: الإتقان و الإحکام، یقال أبرمت الشی ء: أحکمته و أتقنته، و أبرم الحبل: إذا أحکم فتله، و المعنی:

بل أحکموا کیدا للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فإنا محکمون لهم کیدا قاله مجاهد، و قتاده، و ابن زید، و مثل هذا قوله تعالی:
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أَمْ یُرِیدُونَ کَیْداً فَالَّذِینَ کَفَرُوا هُمُ الْمَکِیدُونَ «1» و قیل المعنی: أم قضوا أمرا فإنا قاضون علیهم أمرنا بالعذاب قاله الکلبی. أَمْ یَحْسَبُونَ أَنَّا لا نَسْمَعُ سِرَّهُمْ وَ نَجْواهُمْ أی: بل أ یحسبون أنا لا نسمع ما یسرّون به فی أنفسهم، أو ما یتحدثون به سرّا فی مکان خال، و ما یتناجون به فیما بینهم بَلی نسمع ذلک و نعمل به وَ رُسُلُنا لَدَیْهِمْ یَکْتُبُونَ أی: الحفظه عندهم یکتبون جمیع ما یصدر عنهم من قول أو فعل، و الجمله فی محل نصب علی الحال، أو معطوفه علی الجمله التی تدلّ علیها بلی. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلم أن یقول للکفار قولا یلزمهم به الحجه و یقطع ما یوردونه من الشبهه فقال: قُلْ إِنْ کانَ





لِلرَّحْمنِ وَلَدٌ فَأَنَا أَوَّلُ الْعابِدِینَ أی: إن کان له ولد فی قولکم و علی زعمکم فأنا أوّل من عبد اللّه وحده، لأن من عبد اللّه وحده فقد دفع أن یکون له ولد، کذا قال ابن قتیبه. و قال الحسن و السدّی: إن المعنی ما کان للرحمن ولد، و یکون قوله: فَأَنَا أَوَّلُ الْعابِدِینَ ابتداء کلام، و قیل المعنی: قل یا محمد إن ثبت للّه ولد، فأنا أول من یعبد هذا الولد الذی تزعمون ثبوته، و لکنه یستحیل أن یکون له ولد. و فیه نفی للولد علی أبلغ وجه، و أتمّ عباره، و أحسن أسلوب، و هذا هو الظاهر من النظم القرآنی، و من هذا القبیل قوله تعالی: إِنَّا أَوْ إِیَّاکُمْ لَعَلی هُدیً أَوْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ «2» و مثل هذا قول الرجل لمن یناظره: إن ثبت ما تقوله بالدلیل فأنا أوّل من یعتقد و یقول به، فتکون «إن» فی «إن کان» شرطیه، و رجح هذا ابن جریر و غیره. و قیل معنی العابدین: الآنفین من العباده، و هو تکلف لا ملجئ إلیه، و لکنه قرأ أبو عبد الرحمن الیمانی «العبدین» بغیر ألف، یقال عبد یعبد عبدا بالتحریک: إذا أنف و غضب فهو عبد، و الاسم العبده مثل الأنفه، و لعل الحامل لمن قرأ هذه القراءه الشاذه البعیده هو استبعاد معنی فَأَنَا أَوَّلُ الْعابِدِینَ و لیس بمستبعد و لا مستنکر. و قد حکی الجوهری عن أبی عمرو فی قوله: فَأَنَا أَوَّلُ الْعابِدِینَ أنه من الأنف و الغضب. و حکاه المارودی عن الکسائی و القتبی، و به قال الفراء: و کذا قال ابن الأعرابی: إن معنی العابدین الغضاب الآنفین. و قال أبو عبیده:

معناه الجاحدین، و حکی عبدنی





حقی: أی جحدنی، و قد أنشدوا علی هذا المعنی الذی قالوه قول الفرزدق:

أولئک أحلاسی فجئنی بمثلهم و أعبد أن یهجی کلیبا بدارم 

و قوله أیضا:

أولئک ناس لو هجونی هجوتهم و أعبد أن یهجی کلیب بدارم 

و لا شک أن عبد و أعبد بمعنی أنف أو غضب ثابت فی لغه العرب و کفی بنقل هؤلاء الأئمه حجه، و لکن جعل ما فی القرآن من هذا من التکلف الذی لا ملجئ إلیه و من التعسف الواضح. و قد ردّ ابن عرفه ما قالوه فقال: إنما یقال عبد یعبد فهو عبد، و قلّ ما یقال عابد و القرآن لا یأتی بالقلیل من اللغه و لا الشاذ. قرأ الجمهور «ولد» بالإفراد، و قرأ أهل الکوفه إلا عاصما «ولد» بضم الواو و سکون اللام سُبْحانَ رَبِّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ رَبِّ الْعَرْشِ عَمَّا یَصِفُونَ أی: تنزیها له و تقدیسا عما یقولون من الکذب بأن له ولدا و یفترون 

______________________________

(1). الطور: 42.

(2). سبأ: 24.
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علیه سبحانه ما لا یلیق بجنابه، و هذا إن کان من کلام اللّه سبحانه فقد نزه عما قالوه، و إن کان من تمام کلام رسوله الذی أمره بأن یقوله فقد أمره بأن یضمّ إلی ما حکاه عنهم بزعمهم الباطل تنزیه ربه و تقدیسه فَذَرْهُمْ یَخُوضُوا وَ یَلْعَبُوا أی: اترک الکفار حیث لم یهتدوا بما هدیتهم به و لا أجابوک فیما دعوتهم إلیه یخوضوا فی أباطیلهم، و یلهوا فی دنیاهم حَتَّی یُلاقُوا یَوْمَهُمُ الَّذِی یُوعَدُونَ و هو یوم القیامه، و قیل: العذاب فی الدنیا، قیل: و هذا منسوخ بآیه السیف، و قیل: هو غیر منسوخ و إنما أخرج مخرج التهدید. قرأ الجمهور «یلاقوا» و قرأ مجاهد، و ابن





محیصن، و ابن السمیقع «حتّی یلقوا» بفتح الیاء و إسکان اللام من غیر ألف، و رویت هذه القراءه عن أبی عمرو وَ هُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ إِلهٌ وَ فِی الْأَرْضِ إِلهٌ الجار و المجرور فی الموضعین متعلق بإله لأنه بمعنی معبود أو مستحق للعباده، و المعنی: و هو الذی معبود فی السماء و معبود فی الأرض، أو مستحق للعباده فی السماء، و العباده فی الأرض. قال أبو علیّ الفارسی: و إله فی الموضعین مرفوع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: و هو الذی فی السماء هو إله، و فی الأرض هو إله، و حسن حذفه لطول الکلام، قال: و المعنی علی الإخبار بإلاهیته، لا علی الکون فیهما. قال قتاده: یعبد فی السماء و الأرض، و قیل فی:

بمعنی علی، أی: هو القادر علی السماء و الأرض کما فی قوله: وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ النَّخْلِ «1» و قرأ عمر ابن الخطاب، و علیّ بن أبی طالب، و ابن مسعود «و هو الذی فی السماء اللّه و فی الأرض اللّه» علی تضمین العلم معنی المشتق فیتعلق به الجار و المجرور من هذه الحیثیه وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْعَلِیمُ أی: البلیغ الحکمه الکثیر العلم وَ تَبارَکَ الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما تبارک تفاعل من البرکه و هی کثره الخیرات، و المراد بما بینهما: الهواء و ما فیه من الحیوانات وَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ أی: علم الوقت الذی یکون قیامها فیه وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ فیجازی کلّ أحد بما یستحقه من خیر و شرّ، و فیه وعید شدید. قرأ الجمهور «ترجعون» بالفوقیه، و قرأ ابن کثیر، و حمزه، و الکسائی بالتحتیه وَ لا یَمْلِکُ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ





الشَّفاعَهَ أی: لا یملک من یدعونه من دون اللّه من الأصنام و نحوها الشفاعه عند اللّه کما یزعمون أنهم یشفعون لهم. قرأ الجمهور «یدعون» بالتحتیه، و قرأ السلمی و ابن وثاب بالفوقیه إِلَّا مَنْ شَهِدَ بِالْحَقِ أی:

التوحید وَ هُمْ یَعْلَمُونَ أی: هم علی علم و بصیره بما شهدوا به، و الاستثناء یحتمل أن یکون متصلا، و المعنی: إلا من شهد بالحق، و هم المسیح و عزیر و بصیره بما شهدوا به، و الاستثناء یحتمل أن یکون متصلا، و المعنی: إلا من شهد بالحق، و هم المسیح و عزیر و الملائکه، فإنهم یملکون الشفاعه لمن یستحقها. و قیل:

هو منقطع، و المعنی: لکن من شهد بالحق یشفع فیه هؤلاء. و یجوز أن یکون المستثنی منه محذوفا، أی:

لا یملکون الشفاعه فی أحد إلا فیمن شهد بالحق. قال سعید بن جبیر و غیره: معنی الآیه: أنه لا یملک هؤلاء الشفاعه إلا لمن شهد بالحق، و آمن علی علم و بصیره. و قال قتاده: لا یشفعون لعابدیها، بل یشفعون لمن شهد بالوحدانیه. و قیل: مدار الاتصال فی هذا الاستثناء علی جعل الذین یدعون عاما لکل ما یعبد من دون اللّه، و مدار الانقطاع علی جعله خاصا بالأصنام وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَهُمْ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ اللام هی الموطئه للقسم، و المعنی: لئن سألت هؤلاء المشرکین العابدین للأصنام من خلقهم أقرّوا و اعترفوا بأن خالقهم اللّه،

______________________________

(1). طه: 71.
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و لا یقدرون علی الإنکار، و لا یستطیعون الجحود لظهور الأمر و جلائه فَأَنَّی یُؤْفَکُونَ أی: فکیف ینقلبون عن عباده اللّه إلی عباده غیره، و ینصرفون عنها مع هذا الاعتراف، فإن المعترف بأن اللّه خالقه إذا





عمد إلی صنم، أو حیوان و عبده مع اللّه، أو عبده و حده فقد عبد بعض مخلوقات اللّه، و فی هذا من الجهل ما لا یقادر قدره. یقال أفکه یأفکه إفکا: إذا قلبه و صرفه عن الشی ء. و قیل المعنی: و لئن سألت المسیح و عزیرا و الملائکه من خلقهم لیقولنّ اللّه، فأنی یؤفک هؤلاء الکفار فی اتخاذهم لها آلهه. و قیل المعنی: و لئن سألت العابدین و المعبودین جمیعا. قرأ الجمهور وَ قِیلِهِ بالنصب عطفا علی محلّ الساعه، کأنه قیل: إنه یعلم الساعه و یعلم قیله أو عطفا علی سرّهم و نجواهم، أی: یعلم سرّهم و نجواهم و یعلم قیله، أو عطفا علی مفعول یکتبون المحذوف، أی: یکتبون ذلک، و یکتبون قیله، أو عطفا علی مفعول یعلمون المحذوف، أی:

یعلمون ذلک، و یعلمون قیله، أو هو مصدر، أی: قال قیله، أو منصوب بإضمار فعل، أی: اللّه یعلم قیل رسوله، أو هو معطوف علی محل بالحقّ، أی: شهد بالحق و بقیله، أو منصوب علی حذف حرف القسم.

و من المجوّزین للوجه الأوّل المبرد و ابن الأنباری، و من المجوّزین للثانی الفراء و الأخفش، و من المجوّزین للنصب علی المصدریه الفراء و الأخفش أیضا. و قرأ حمزه و عاصم «و قیله» بالجرّ عطفا علی لفظ الساعه، أی: و عنده علم الساعه، و علم قیله، و القول و القال و القیل بمعنی واحد، أو: علی أن الواو للقسم. و قرأ قتاده، و مجاهد، و الحسن، و أبو قلابه، و الأعرج، و ابن هرمز، و مسلم بن جندب «و قیله» بالرفع عطفا علی علم الساعه، أی: و عنده علم الساعه، و عنده قیله، أو: علی الابتداء، و خبره: الجمله المذکوره





بعده، أو: خبره محذوف تقدیره و قیله کیت و کیت، أو: و قیله مسموع. قال أبو عبید: یقال قلت قولا و قیلا و قالا، و الضمیر فی و قیله راجع إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم. قال قتاده: هذا نبیکم یشکو قومه إلی ربه، و قیل: الضمیر عائد إلی المسیح، و علی الوجهین فالمعنی: أنه قال منادیا لربه یا رَبِّ إِنَّ هؤُلاءِ الذین أرسلتنی إلیهم قَوْمٌ لا یُؤْمِنُونَ 

ثم لما نادی ربه بهذا أجابه بقوله: فَاصْفَحْ عَنْهُمْ أی أعرض عن دعوتهم وَ قُلْ سَلامٌ أی: أمری تسلیم منکم، و متارکه لکم. قال عطاء: یرید مداراه حتی ینزل حکمی، و معناه: المتارکه. کقوله:

سَلامٌ عَلَیْکُمْ لا نَبْتَغِی الْجاهِلِینَ و قال قتاده: أمره بالصفح عنهم ثم أمره بقتالهم فصار الصفح منسوخا بالسیف، و قیل: هی محکمه لم تنسخ فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ فیه تهدید شدید، و وعید عظیم من اللّه عزّ و جلّ.

قرأ الجمهور «یعلمون» بالتحتیه، و قرأ نافع و ابن عامر بالفوقیه. قال الفراء: إن سلام مرفوع بإضمار علیکم.

و قد أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، و البیهقی فی البعث و النشور عن ابن عباس فی قوله: وَ نادَوْا یا مالِکُ قال: یمکث عنهم ألف سنه ثم یجیبهم إِنَّکُمْ ماکِثُونَ و أخرج ابن جریر عن محمد بن کعب القرظی قال: بینا ثلاثه بین الکعبه و أستارها، قرشیان و ثقفی، أو ثقفیان و قرشی، فقال واحد منهم: ترون أن اللّه یسمع کلامنا؟ فقال واحد منهم: إذا جهرتم سمع، و إذا أسررتم لم یسمع، فنزلت أَمْ یَحْسَبُونَ أَنَّا لا نَسْمَعُ سِرَّهُمْ وَ نَجْواهُمْ الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم
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عن ابن عباس فی قوله: إِنْ کانَ لِلرَّحْمنِ وَلَدٌ یقول: إن یکن للرحمن ولد فَأَنَا أَوَّلُ الْعابِدِینَ قال: الشاهدین. و أخرج ابن جریر عن زید بن أسلم فی قوله: إِنْ کانَ لِلرَّحْمنِ وَلَدٌ قال: هذا معروف من کلام العرب إن کان هذا الأمر قط: أی ما کان. و أخرج ابن جریر عن قتاده نحوه.
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سوره الدّخان 


اشاره

هی تسع و خمسون، و قیل سبع و خمسون آیه، قال القرطبی هی مکیه باتفاق إلا قوله: إِنَّا کاشِفُوا الْعَذابِ و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس و عبد اللّه بن الزبیر أن سوره الدخان نزلت بمکه. و أخرج الترمذی، و البیهقی فی الشعب عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من قرأ حم الدّخان فی لیله أصبح یستغفر له سبعون ألف ملک». قال الترمذی بعد إخراجه: غریب لا نعرفه إلا من هذا الوجه، و عمرو بن أبی خثعم ضعیف. قال البخاری: منکر الحدیث. و أخرج الترمذی، و محمد بن نصر، و ابن مردویه، و البیهقی عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من قرأ حم الدّخان فی لیله جمعه أصبح مغفورا له». قال الترمذی بعد إخراجه: غریب لا نعرفه إلا من هذا الوجه، و هشام بن المقدام یضعّف، و الحسن لم یسمع من أبی هریره، کذا قال أیوب، و یونس بن عبید، و علی بن زید، و یشهد له ما أخرجه ابن الضریس، و البیهقی عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فذکره، و ما أخرجه ابن الضریس عن الحسن مرفوعا بنحوه و هو مرسل، و ما







أخرجه الدارمی، و محمد بن نصر عن أبی رافع قال: من قرأ الدّخان فی لیله الجمعه أصبح مغفورا له و زوّج من الحور العین.

و أخرج ابن مردویه عن أبی أمامه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من قرأ سوره حم الدّخان فی لیله الجمعه أو یوم الجمعه بنی اللّه له بیتا فی الجنه».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الدخان (44): الآیات 1 الی 16]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

حم (1) وَ الْکِتابِ الْمُبِینِ (2) إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهٍ مُبارَکَهٍ إِنَّا کُنَّا مُنْذِرِینَ (3) فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ (4)

أَمْراً مِنْ عِنْدِنا إِنَّا کُنَّا مُرْسِلِینَ (5) رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (6) رَبِّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما إِنْ کُنْتُمْ مُوقِنِینَ (7) لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ یُحْیِی وَ یُمِیتُ رَبُّکُمْ وَ رَبُّ آبائِکُمُ الْأَوَّلِینَ (8) بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ یَلْعَبُونَ (9)

فَارْتَقِبْ یَوْمَ تَأْتِی السَّماءُ بِدُخانٍ مُبِینٍ (10) یَغْشَی النَّاسَ هذا عَذابٌ أَلِیمٌ (11) رَبَّنَا اکْشِفْ عَنَّا الْعَذابَ إِنَّا مُؤْمِنُونَ (12) أَنَّی لَهُمُ الذِّکْری وَ قَدْ جاءَهُمْ رَسُولٌ مُبِینٌ (13) ثُمَّ تَوَلَّوْا عَنْهُ وَ قالُوا مُعَلَّمٌ مَجْنُونٌ (14)

إِنَّا کاشِفُوا الْعَذابِ قَلِیلاً إِنَّکُمْ عائِدُونَ (15) یَوْمَ نَبْطِشُ الْبَطْشَهَ الْکُبْری إِنَّا مُنْتَقِمُونَ (16)

قوله: حم وَ الْکِتابِ الْمُبِینِ قد تقدّم فی السورتین المتقدمتین قبل هذه السوره الکلام علی هذا معنی و إعرابا، و قوله: إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهٍ مُبارَکَهٍ جواب القسم، و إن جعلت الجواب حم کانت هذه الجمله مستأنفه، و قد أنکر بعض النحویین أن تکون هذه الجمله جوابا للقسم لأنها صفه للمقسم به؛ و لا تکون صفه المقسم به جوابا للقسم، و قال الجواب إِنَّا کُنَّا مُنْذِرِینَ و اختاره ابن عطیه، و قیل إن قوله:
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إِنَّا کُنَّا






مُنْذِرِینَ جواب ثان، أو: جمله مستأنفه مقرّره للإنزال، و فی حکم العله له کأنه قال: إنا أنزلناه لأن من شأننا الإنذار، و الضمیر فی أنزلناه راجع إلی الکتاب المبین و هو القرآن. و قیل: المراد بالکتاب سائر الکتب المنزّله، و الضمیر فی أنزلناه راجع إلی القرآن علی معنی أنه سبحانه أقسم بسائر الکتب المنزّله أنه أنزل القرآن، و الأوّل أولی. و اللیله المبارکه: لیله القدر کما فی قوله: إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ «1» و لها أربعه أسماء: اللیله المبارکه، و لیله البراءه، و لیله الصکّ، و لیله القدر. قال عکرمه: اللیله المبارکه هنا لیله النصف من شعبان.

و قال قتاده: أنزل القرآن کله فی لیله القدر من أمّ الکتاب و هو اللوح المحفوظ إلی بیت العزّه فی سماء الدنیا، ثم أنزله اللّه سبحانه علی نبیه صلّی اللّه علیه و سلم فی اللیالی و الأیام فی ثلاث و عشرین سنه، و قد تقدّم تحقیق الکلام فی هذا فی البقره عند قوله: شَهْرُ رَمَضانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ «2» و قال مقاتل: کان ینزل من اللوح کل لیله قدر من الوحی علی مقدار ما ینزل به جبریل فی السنه إلی مثلها من العام، و وصف اللّه سبحانه هذه اللیله بأنها مبارکه لنزول القرآن فیها، و هو مشتمل علی مصالح الدین و الدنیا، و لکونها تتنزّل فیها الملائکه و الروح، کما سیأتی فی سوره القدر، و من جمله برکتها ما ذکره اللّه سبحانه هاهنا بقوله: فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ و معنی یفرق: یفصل و یبین من قولهم: فرقت الشی ء أفرقه فرقا، و الأمر الحکیم: المحکم، و ذلک أن اللّه سبحانه یکتب فیها ما یکون فی السنه من





حیاه و موت و بسط و خیر و شرّ و غیر ذلک، کذا قال مجاهد و قتاده و الحسن و غیرهم: و هذه الجمله: إما صفه أخری للیله و ما بینهما اعتراض، أو: مستأنفه لتقریر ما قبلها. قرأ الجمهور «یفرق» بضمّ الیاء و فتح الراء مخففا، و قرأ الحسن و الأعمش و الأعرج بفتح الیاء و ضم الراء و نصب کل أمر و رفع حکیم علی أنه الفاعل. و الحق ما ذهب إلیه الجمهور من أن هذه اللیله المبارکه هی لیله القدر لا لیله النصف من شعبان، لأن اللّه سبحانه أجملها هنا و بینها فی سوره البقره شَهْرُ رَمَضانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ و بقوله فی سوره القدر: إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ فلم یبق بعد هذا البیان الواضح ما یوجب الخلاف و لا ما یقتضی الاشتباه أَمْراً مِنْ عِنْدِنا قال الزجاج و الفراء: انتصاب أمرا بیفرق، أی: یفرق فرقا، لأن أمرا بمعنی فرقا. و المعنی: إنا نأمر ببیان ذلک و نسخه من اللوح المحفوظ، فهو علی هذا منتصب علی المصدریه مثل قولک یضرب ضربا. قال المبرد: أمرا فی موضع المصدر، و التقدیر أنزلناه إنزالا. و قال الأخفش: انتصابه علی الحال، أی: آمرین. و قیل: هو منصوب علی الاختصاص، أی: أعنی بهذا الأمر أمرا حاصلا من عندنا، و فیه تفخیم لشأن القرآن، و تعظیم له. و قد ذکر بعض أهل العلم فی انتصاب أمرا اثنی عشر وجها أظهرها ما ذکرناه. و قرأ زید بن علی «أمر» بالرفع، أی: هو أمر إِنَّا کُنَّا مُرْسِلِینَ هذه الجمله: إما بدل من قوله: إِنَّا کُنَّا مُنْذِرِینَ أو: جواب ثالث للقسم، أو: مستأنفه، قال الرازی: المعنی إنا فعلنا ذلک الإنذار





لأجل إنا کنا مرسلین للأنبیاء رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ انتصاب رحمه علی العله، أی: أنزلناه للرحمه، قاله الزجاج. و قال المبرد: إنها منتصبه علی أنها مفعول لمرسلین، أی: إنا کنا مرسلین رحمه. و قیل: هی مصدر فی موضع الحال، أی: راحمین، قاله الأخفش. و قرأ الحسن «رحمه» بالرفع علی تقدیر: هی رحمه

______________________________

(1). القدر: 1.

(2). البقره: 185.
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إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ لمن دعاه الْعَلِیمُ بکل شی ء. ثم وصف سبحانه نفسه بما یدلّ علی عظیم قدرته الباهره فقال: رَبِّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما قرأ الجمهور «رب» بالرفع عطفا علی السمیع العلیم، أو: علی أنه مبتدأ، و خبره: لا إله إلا هو، أو: علی أنه خبر، لمبتدأ محذوف، أی: هو ربّ، و قرأ الکوفیون رَبِ بالجرّ: علی أنه بدل من ربک، أو: بیان له، أو نعت إِنْ کُنْتُمْ مُوقِنِینَ بأنه ربّ السموات و الأرض و ما بینهما، و قد أقرّوا بذلک کما حکاه اللّه عنهم فی غیر موضع، و جمله: لا إِلهَ إِلَّا هُوَ مستأنفه مقرّره لما قبلها، أو خبر ربّ السموات کما مرّ، و کذلک جمله: یُحْیِی وَ یُمِیتُ فإنها مستأنفه مقرّره لما قبلها رَبُّکُمْ وَ رَبُّ آبائِکُمُ الْأَوَّلِینَ قرأ الجمهور بالرفع علی الاستئناف بتقدیر مبتدأ، أی: هو ربکم، أو: علی أنه بدل من ربّ السموات، أو: بیان، أو نعت له، و قرأ الکسائی فی روایه الشیرازی عنه، و ابن محیصن، و ابن أبی إسحاق، و أبو حیوه، و الحسن بالجرّ، و وجه الجرّ ما ذکرناه فی قراءه من قرأ بالجرّ فی ربّ السموات بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ یَلْعَبُونَ أضرب عن کونهم موقنین إلی کونهم فی شکّ من التوحید و البعث، و فی إقرارهم





بأن اللّه خلقهم، و خالق سائر المخلوقات، و أن ذلک منهم علی طریقه اللعب و الهزو، و محلّ یلعبون: الرفع علی أنه خبر ثان، أو: النصب علی الحال فَارْتَقِبْ یَوْمَ تَأْتِی السَّماءُ بِدُخانٍ مُبِینٍ الفاء لترتیب ما بعدها علی ما قبلها، لأن کونهم فی شک و لعب یقتضی ذلک؛ و المعنی: فانتظر لهم یا محمد یوم تأتی السماء بدخان مبین، و قیل المعنی: احفظ قولهم هذا لتشهد علیهم یوم تأتی السماء بدخان مبین.

و قد اختلف فی هذا الدخان المذکور فی الآیه متی یأتی؟ فقیل إنه من أشراط الساعه، و أنه یمکث فی الأرض أربعین یوما. و قد ثبت فی الصحیح أنه من جمله العشر الآیات التی تکون قبل قیام الساعه، و قیل: إنه أمر قد مضی، و هو ما أصاب قریشا بدعاء النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم حتی کان الرجل یری بین السماء و الأرض دخانا، و هذا ثابت فی الصحیحین و غیرهما: و ذلک حین دعا علیهم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم بسنین کسنی یوسف، فأصابهم قحط و جهد حتی أکلوا العظام، و کان الرجل ینظر إلی السماء فیری ما بینه و بینها کهیئه الدخان من الجهد، و قیل: إنه یوم فتح مکه، و سیأتی فی آخر البحث بیان ما یدلّ علی هذه الأقوال. و قوله: یَغْشَی النَّاسَ صفه ثانیه لدخان، أی: یشملهم، و یحیط بهم هذا عَذابٌ أَلِیمٌ أی: یقولون هذا عذاب ألیم، أو: قائلین ذلک، أو: یقول اللّه لهم ذلک رَبَّنَا اکْشِفْ عَنَّا الْعَذابَ إِنَّا مُؤْمِنُونَ أی: یقولون ذلک، و قد روی أنهم أتوا النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم و قالوا: إن کشف اللّه عنا هذا العذاب أسلمنا، و





المراد بالعذاب الجوع الذی کان بسببه ما یرونه من الدخان، أو یقولونه إذا رأوا الدخان الذی هو من آیات الساعه، أو إذا رأوه یوم فتح مکه علی اختلاف الأقوال. و الراجح منها أنه الدخان الذی کانوا یتخیلونه مما نزل بهم من الجهد، و شدّه الجوع، و لا ینافی ترجیح هذا ما ورد أن الدخان من آیات الساعه، فإن ذلک دخان آخر و لا ینافیه أیضا ما قیل إنه الذی کان یوم فتح مکه، فإنه دخان آخر علی تقدیر صحه وقوعه أَنَّی لَهُمُ الذِّکْری أی: کیف یتذکرون و یتعظون بما نزل بهم وَ الحال أن قَدْ جاءَهُمْ رَسُولٌ مُبِینٌ یبین لهم کل شی ء یحتاجون إلیه من أمر الدین و الدنیا
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ثُمَّ تَوَلَّوْا عَنْهُ أی: أعرضوا عن ذلک الرسول الذی جاءهم، و لم یکتفوا بمجرّد الإعراض عنه، بل جاوزوه وَ قالُوا مُعَلَّمٌ مَجْنُونٌ أی: قالوا: إنما یعلمه القرآن بشر و قالوا إنه مجنون، فکیف یتذکر هؤلاء و أنی لهم الذکری. ثم لما دعوا اللّه بأن یکشف عنهم العذاب و أنه إذا کشفه عنهم آمنوا أجاب سبحانه علیهم بقوله: إِنَّا کاشِفُوا الْعَذابِ قَلِیلًا أی: إنا نکشفه عنهم کشفا قلیلا، أو زمانا قلیلا ثم أخبر اللّه سبحانه عنهم أنهم لا ینزجرون عما کانوا علیه من الشرک، و لا یفون بما وعدوا به من الإیمان فقال: إِنَّکُمْ عائِدُونَ أی: إلی ما کنتم علیه من الشرک، و قد کان الأمر هکذا، فإن اللّه سبحانه لما کشف عنهم ذلک العذاب رجعوا إلی ما کانوا علیه من الکفر و العناد، و قیل المعنی: إنکم عائدون إلینا بالبعث و النشور، و الأوّل أولی یَوْمَ نَبْطِشُ الْبَطْشَهَ الْکُبْری الظرف منصوب بإضمار اذکر،





و قیل: هو بدل من یوم تأتی السماء، و قیل:

هو متعلق بمنتقمون، و قیل: بما دلّ علیه منتقمون و هو ننتقم. و البطشه الکبری: هی یوم بدر، قاله الأکثر.

و المعنی: أنهم لما عادوا إلی التکذیب و الکفر بعد رفع العذاب عنهم انتقم اللّه منهم بوقعه بدر. و قال الحسن و عکرمه: المراد بها عذاب النار، و اختار هذا الزجاج، و الأوّل أولی. قرأ الجمهور نَبْطِشُ بفتح النون و کسر الطاء: أی: نبطش بهم، و قرأ الحسن و أبو جعفر بضم الطاء و هی لغه، و قرأ أبو رجاء و طلحه بضم النون و کسر الطاء.

و قد أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فِی لَیْلَهٍ مُبارَکَهٍ قال: أنزل القرآن فی لیله القدر و نزل به جبریل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم نجوما لجواب الناس. و أخرج محمد بن نصر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ قال: یکتب من أمّ الکتاب فی لیله القدر ما یکون فی السنه من رزق و موت، و حیاه و مطر، حتی یکتب الحاج: یحج فلان، و یحج فلان. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عمر فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ قال: أمر السنه إلی السنه إلا الشقاء و السعاده، فإنه فی کتاب اللّه لا یبدّل و لا یغیر. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، و البیهقی فی الشعب [عن ابن عباس «1» قال: إنک لتری الرجل یمشی فی الأسواق و قد وقع اسمه فی الموتی ثم قرأ إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهٍ مُبارَکَهٍ الآیه، یعنی لیله القدر، قال: ففی





تلک اللیله یفرق أمر الدنیا إلی مثلها من قابل من موت أو حیاه أو رزق، کل أمر الدنیا یفرق تلک اللیله إلی مثلها. و أخرج ابن زنجویه و الدیلمی عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:

«تقطع الآجال من شعبان إلی شعبان، حتی إن الرجل لینکح و یولد له و قد خرج اسمه فی الموتی». و أخرجه ابن أبی الدنیا، و ابن جریر عن عثمان بن محمد بن المغیره بن الأخنس، و هذا مرسل و لا تقوم به حجه و لا تعارض بمثله صرائح القرآن. و ما روی فی هذا فهو إما مرسل أو غیر صحیح. و قد أورد ذلک صاحب الدرّ المنثور.

و أورد ما ورد فی فضل لیله النصف من شعبان، و ذلک لا یستلزم أنها المراد بقوله فی لیله مبارکه. و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن ابن مسعود أن قریشا لما استعصت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و أبطئوا عن الإسلام قال: اللهمّ أعنی علیهم بسبع کسبع یوسف، فأصابهم قحط و جهد حتی أکلوا العظام، فجعل الرجل ینظر إلی السماء فیری ما بینه و بینها کهیئه الدخان من الجوع، فأنزل اللّه فَارْتَقِبْ یَوْمَ تَأْتِی السَّماءُ بِدُخانٍ 

______________________________

(1). ما بین حاصرتین مستدرک من: الدر المنثور (7/ 400)
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مُبِینٌ الآیه، فأتی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فقیل: یا رسول اللّه استسق اللّه لمضر، فاستسقی لهم فسقوا، فأنزل اللّه إِنَّا کاشِفُوا الْعَذابِ قَلِیلًا إِنَّکُمْ عائِدُونَ فلما أصابتهم الرفاهیه عادوا إلی حالهم، فأنزل اللّه یَوْمَ نَبْطِشُ الْبَطْشَهَ الْکُبْری إِنَّا مُنْتَقِمُونَ فانتقم اللّه منهم یوم بدر، فقد مضی البطشه و الدخان و اللزام. و قد





روی عن ابن مسعود نحو هذا من غیر وجه، و روی نحوه عن جماعه من التابعین. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم عن ابن أبی ملیکه قال: دخلت علی ابن عباس فقال: لم أنم هذه اللیله، فقلت لم؟ قال: طلع الکوکب فخشیت أن یطرق الدخان. قال ابن کثیر: و هذا إسناد صحیح، و کذا صححه السیوطی و لکن لیس فیه أنه سبب نزول الآیه. و قد عرّفناک أنه لا منافاه بین کون هذه الآیه نازله فی الدخان الذی کان یتراءی لقریش من الجوع، و بین کون الدّخان من آیات الساعه و علاماتها و أشراطها.

فقد وردت أحادیث صحاح و حسان و ضعاف بذلک، و لیس فیها أنه سبب نزول الآیه، فلا حاجه بنا إلی التطویل بذکرها، و الواجب التمسک بما ثبت فی الصحیحین و غیرهما أن دخان قریش عند الجهد و الجوع هو سبب النزول، و بهذا تعرف اندفاع ترجیح من رجح أنه الدخان الذی هو من أشراط الساعه کابن کثیر فی تفسیره و غیره، و هکذا یندفع قول من قال إنه الدخان الکائن یوم فتح مکه متمسکا بما أخرجه ابن سعد عن أبی هریره قال: کان یوم فتح مکه دخان و هو قول اللّه فَارْتَقِبْ یَوْمَ تَأْتِی السَّماءُ بِدُخانٍ مُبِینٍ فإن هذا لا یعارض ما فی الصحیحین علی تقدیر صحه إسناده مع احتمال أن یکون أبو هریره رضی اللّه عنه ظنّ من وقوع ذلک الدخان یوم الفتح أنه المراد بالآیه، و لهذا لم یصرّح بأنه سبب نزولها. و أخرج ابن جریر عن عکرمه قال: قال ابن عباس قال ابن مسعود: البطشه الکبری یوم بدر





و أنا أقول هی یوم القیامه. قال ابن کثیر: و هذا إسناد صحیح. و قال ابن کثیر قبل هذا: فسر ذلک ابن مسعود بیوم بدر، و هذا قول جماعه ممن وافق ابن مسعود علی تفسیره الدّخان بما تقدّم، و روی أیضا عن ابن عباس من روایه العوفی عنه و عن أبیّ ابن کعب و جماعه و هو محتمل. و الظاهر أن ذلک یوم القیامه و إن کان یوم بدر یوم بطشه کبری أیضا انتهی.

قلت: بل الظاهر أنه یوم بدر، و إن کان یوم القیامه یوم بطشه أکبر من کل بطشه، فإن السیاق مع قریش، فتفسیره بالبطشه الخاصه بهم أولی من تفسیره بالبطشه التی تکون یوم القیامه لکل عاص من الإنس و الجنّ.


[سوره الدخان (44): الآیات 17 الی 37]

وَ لَقَدْ فَتَنَّا قَبْلَهُمْ قَوْمَ فِرْعَوْنَ وَ جاءَهُمْ رَسُولٌ کَرِیمٌ (17) أَنْ أَدُّوا إِلَیَّ عِبادَ اللَّهِ إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (18) وَ أَنْ لا تَعْلُوا عَلَی اللَّهِ إِنِّی آتِیکُمْ بِسُلْطانٍ مُبِینٍ (19) وَ إِنِّی عُذْتُ بِرَبِّی وَ رَبِّکُمْ أَنْ تَرْجُمُونِ (20) وَ إِنْ لَمْ تُؤْمِنُوا لِی فَاعْتَزِلُونِ (21)

فَدَعا رَبَّهُ أَنَّ هؤُلاءِ قَوْمٌ مُجْرِمُونَ (22) فَأَسْرِ بِعِبادِی لَیْلاً إِنَّکُمْ مُتَّبَعُونَ (23) وَ اتْرُکِ الْبَحْرَ رَهْواً إِنَّهُمْ جُنْدٌ مُغْرَقُونَ (24) کَمْ تَرَکُوا مِنْ جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ (25) وَ زُرُوعٍ وَ مَقامٍ کَرِیمٍ (26)

وَ نَعْمَهٍ کانُوا فِیها فاکِهِینَ (27) کَذلِکَ وَ أَوْرَثْناها قَوْماً آخَرِینَ (28) فَما بَکَتْ عَلَیْهِمُ السَّماءُ وَ الْأَرْضُ وَ ما کانُوا مُنْظَرِینَ (29) وَ لَقَدْ نَجَّیْنا بَنِی إِسْرائِیلَ مِنَ الْعَذابِ الْمُهِینِ (30) مِنْ فِرْعَوْنَ إِنَّهُ کانَ عالِیاً مِنَ الْمُسْرِفِینَ (31)

وَ لَقَدِ اخْتَرْناهُمْ عَلی عِلْمٍ عَلَی الْعالَمِینَ (32) وَ آتَیْناهُمْ مِنَ الْآیاتِ ما فِیهِ بَلؤُا مُبِینٌ (33) إِنَّ هؤُلاءِ لَیَقُولُونَ (34) إِنْ هِیَ إِلاَّ






مَوْتَتُنَا الْأُولی وَ ما نَحْنُ بِمُنْشَرِینَ (35) فَأْتُوا بِآبائِنا إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (36)

أَ هُمْ خَیْرٌ أَمْ قَوْمُ تُبَّعٍ وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ أَهْلَکْناهُمْ إِنَّهُمْ کانُوا مُجْرِمِینَ (37)
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قوله: وَ لَقَدْ فَتَنَّا قَبْلَهُمْ قَوْمَ فِرْعَوْنَ أی: ابتلیناهم، و معنی الفتنه هنا أن اللّه سبحانه أرسل إلیهم رسله، و أمروهم بما شرعه لهم فکذبوهم، أو وسع علیهم الأرزاق فطغوا و بغوا. قال الزجاج: بلوناهم، و المعنی: عاملناهم معامله المختبر ببعث الرسل إلیهم، و قرئ فَتَنَّا بالتشدید وَ جاءَهُمْ رَسُولٌ کَرِیمٌ أی: کریم علی اللّه کریم فی قومه. و قال مقاتل: حسن الخلق بالتجاوز و الصفح. و قال الفراء: کریم علی ربه إذ اختصه بالنبوّه أَنْ أَدُّوا إِلَیَّ عِبادَ اللَّهِ أن هذه هی المفسره لتقدّم ما هو بمعنی القول، و یجوز أن تکون المخففه من الثقیله، و المعنی: أن الشأن و الحدیث أدّوا إلیّ عباد اللّه، و یجوز أن تکون مصدریه، أی:

بأن أدّوا؛ و المعنی: أنه طلب منهم أن یسلموا إلیه بنی إسرائیل. قال مجاهد: المعنی أرسلوا معی عباد اللّه و أطلقوهم من العذاب، فعباد اللّه علی هذا مفعول به. و قیل: المعنی: أدّوا إلیّ عباد اللّه ما وجب علیکم من حقوق اللّه، فیکون منصوبا علی أنه منادی مضاف. و قیل: أدّوا إلیّ سمعکم حتی أبلغکم رساله ربکم إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ هو تعلیل لما تقدّم، أی: رسول من اللّه إلیکم أمین علی الرساله غیر متهم وَ أَنْ لا تَعْلُوا عَلَی اللَّهِ أی: لا تتجبروا و تتکبروا علیه بترفعکم عن طاعته، و متابعه رسله، و قیل: لا تبغوا علی اللّه، و قیل: لا تفتروا علیه، و الأوّل أولی، و به قال ابن جریج، و یحیی





بن سلام، و جمله: إِنِّی آتِیکُمْ بِسُلْطانٍ مُبِینٍ تعلیل لما قبله من النهی، أی: بحجه واضحه لا سبیل إلی إنکارها. و قال قتاده: بعذر بین.

و الأوّل أولی، و به قال یحیی بن سلام. قرأ الجمهور بکسر همزه إِنِّی و قرئ بالفتح بتقدیر اللام وَ إِنِّی عُذْتُ بِرَبِّی وَ رَبِّکُمْ أَنْ تَرْجُمُونِ استعاذ باللّه سبحانه لما توعدوه بالقتل، و المعنی: من أن ترجمون. قال قتاده: ترجمونی بالحجاره، و قیل: تشتمون، و قیل: تقتلون وَ إِنْ لَمْ تُؤْمِنُوا لِی فَاعْتَزِلُونِ أی: إن لم تصدّقونی؛ و تقرّوا بنبوّتی؛ فاترکونی و لا تتعرّضوا لی بأذی. قال مقاتل: دعونی کفافا لا علیّ و لا لی، و قیل: کونوا بمعزل عنی، و أنا بمعزل منکم إلی أن یحکم اللّه بیننا، و قیل: فخلوا سبیلی، و المعنی متقارب.

ثم لما لم یصدّقوه و لم یجیبوا دعوته، رجع إلی ربه بالدعاء کما حکی اللّه عنه بقوله: فَدَعا رَبَّهُ أَنَّ هؤُلاءِ قَوْمٌ مُجْرِمُونَ قرأ الجمهور بفتح الهمزه علی إضمار حرف الجرّ: أی: دعاه بأن هؤلاء، و قرأ الحسن، و ابن أبی إسحاق، و عیسی بن عمر بکسرها علی إضمار القول، و فی الکلام حذف، أی: فکفروا فدعا ربه، و المجرمون: الکافرون، و سماه دعاء مع أنه لم یذکر إلا مجرّد کونهم مجرمین، لأنهم قد استحقوا بذلک الدعاء علیهم فَأَسْرِ بِعِبادِی لَیْلًا أجاب اللّه سبحانه دعاءه، فأمره أن یسری ببنی إسرائیل لیلا، یقال سری و أسری لغتان، قرأ الجمهور فَأَسْرِ بالقطع، و قرأ أهل الحجاز بالوصل، و وافقهم ابن کثیر، فالقراءه الأولی من أسری، و الثانیه من سری، و الجمله بتقدیر القول: أی فقال اللّه لموسی أسر بعبادی إِنَّکُمْ مُتَّبَعُونَ 
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أی: یتبعکم





فرعون و جنوده، و قد تقدّم فی غیر موضع خروج فرعون بعدهم وَ اتْرُکِ الْبَحْرَ رَهْواً أی: ساکنا، یقال رها یرهو رهوا: إذا سکن لا یتحرّک. قال الجوهری: یقال افعل ذلک رهوا، أی: ساکنا علی هیئتک، و عیش راه: أی ساکن، و رها البحر سکن، و کذا قال الهروی و غیره، و هو المعروف فی اللغه، و منه قول الشاعر:

و الخیل تمرح رهوا فی أعنّتهاکالطیر تنجو من الشرنوب ذی الوبر 

أی: و الخیل تمرح فی أعنتها ساکنه، و المعنی: اترک البحر ساکنا علی صفته بعد أن ضربته بعصاک، و لا تأمره أن یرجع کما کان لیدخله آل فرعون بعدک و بعد بنی إسرائیل فینطبق علیهم فیغرقون. و قال أبو عبیده:

رها بین رجلیه یرهو رهوا: أی فتح .. قال، و منه قوله: وَ اتْرُکِ الْبَحْرَ رَهْواً و المعنی: اترکه منفرجا کما کان بعد دخولکم فیه، و کذا قال أبو عبید: و به قال مجاهد و غیره. قال ابن عرفه: و هما یرجعان إلی معنی واحد، و إن اختلف لفظاهما، لأن البحر إذا سکن جریه انفرج. قال الهروی: و یجوز أن یکون رهوا نعتا لموسی، أی: سر ساکنا علی هیئتک. و قال کعب و الحسن رهوا: طریقا. و قال الضحاک: و الربیع سهلا.

و قال عکرمه: یبسا کقوله: فَاضْرِبْ لَهُمْ طَرِیقاً فِی الْبَحْرِ یَبَساً و علی کل تقدیر، فالمعنی اترکه ذا رهو أو اترکه رهوا علی المبالغه فی الوصف بالمصدر إِنَّهُمْ جُنْدٌ مُغْرَقُونَ أی: إن فرعون و قومه مغرقون.

أخبر سبحانه موسی بذلک لیسکن قلبه و یطمئن جأشه. قرأ الجمهور بکسر إن علی الاستئناف لقصد الإخبار بذلک، و قرئ بالفتح علی تقدیر لأنهم کَمْ هی الخبریه المفیده للتکثیر، و





قد مضی الکلام فی معنی الآیه فی سوره الشعراء. قرأ الجمهور وَ مَقامٍ بفتح المیم علی أنه اسم مکان للقیام، و قرأ ابن هرمز، و قتاده، و ابن السمیقع، و روی عن نافع بضمها اسم مکان الإقامه وَ نَعْمَهٍ کانُوا فِیها فاکِهِینَ النعمه بالفتح التنعم: یقال نعمه اللّه و ناعمه فتنعم، و بالکسر المنه، و ما أنعم به علیک، و فلان واسع النعمه: أی واسع المال ذکر معنی هذا الجوهری. قرأ الجمهور فاکِهِینَ بالألف. و قرأ أبو رجاء، و الحسن، و أبو الأشهب، و الأعرج، و أبو جعفر، و شیبه «فکهین» بغیر ألف، و المعنی علی القراءه الأولی: متنعمین طیبه أنفسهم، و علی القراءه الثانیه: أشرین بطرین. قال الجوهری: فکه الرجل بالکسر فهو فکه إذا کان طیب النفس مزاحا، و الفکه أیضا: الأشر البطر. قال: و فاکهین: أی ناعمین. و قال الثعلبی: هما لغتان کالحاذر و الحذر، و الفاره و الفره. و قیل إن الفاکه: هو المستمتع بأنواع اللذه کما یتمتع الرجل بأنواع الفاکهه کَذلِکَ وَ أَوْرَثْناها قَوْماً آخَرِینَ الکاف فی محل رفع علی أنها خبر لمبتدأ محذوف. قال الزجاج: أی الأمر کذلک، و یجوز أن تکون فی محل نصب، و الإشاره إلی مصدر فعل یدلّ علیه ترکوا، أی: مثل ذلک السلب سلبناهم إیاها، و قیل: مثل ذلک الإخراج أخرجناهم منها، و قیل: مثل ذلک الإهلاک أهلکناهم. فعلی الوجه الأوّل یکون قوله: وَ أَوْرَثْناها معطوفا علی تَرَکُوا و علی الوجوه الآخره یکون معطوفا علی الفعل المقدّر. و المراد بالقوم الآخرین بنو إسرائیل، فإن اللّه سبحانه ملکهم أرض مصر بعد أن کانوا فیها مستعبدین، فصاروا لها وارثین: أی أنها وصلت إلیهم کما یصل المیراث إلی الوارث،





و مثل هذا قوله:
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وَ أَوْرَثْنَا الْقَوْمَ الَّذِینَ کانُوا یُسْتَضْعَفُونَ مَشارِقَ الْأَرْضِ وَ مَغارِبَهَا «1» فَما بَکَتْ عَلَیْهِمُ السَّماءُ وَ الْأَرْضُ هذا بیان لعدم الاکتراث بهلاکهم: قال المفسرون: أی إنهم لم یکونوا یعملون علی الأرض عملا صالحا تبکی علیهم به و لم یصعد لهم إلی السماء عمل طیب تبکی علیهم به، و المعنی: أنه لم یصب بفقدهم و هلاکهم أحد من أهل السماء و لا من أهل الأرض، و کانت العرب تقول عند موت السید منهم: بکت له السماء و الأرض، أی:

عمت مصیبته، و من ذلک قول جریر:

لمّا أتی خبر الزّبیر تواضعت سور المدینه و الجبال الخشّع 

و منه قول النابغه:

بکی حارث الجولان من فقد ربّه و حوران منه خاشع متضائل 

و قال الحسن: فی الکلام مضاف محذوف: أی ما بکی علیهم أهل السماء و الأرض من الملائکه و الناس.

و قال مجاهد: إن السماء و الأرض تبکیان علی المؤمن أربعین صباحا، و قیل إنه یبکی علی المؤمن مواضع صلاته و مصاعد عمله وَ ما کانُوا مُنْظَرِینَ أی: ممهلین إلی وقت آخر بل عوجلوا بالعقوبه لفرط کفرهم و شدّه عنادهم وَ لَقَدْ نَجَّیْنا بَنِی إِسْرائِیلَ مِنَ الْعَذابِ الْمُهِینِ أی خلصناهم بإهلاک عدوّهم مما کانوا فیه من الاستبعاد، و قتل الأبناء و استحیاء النساء و تکلیفهم للأعمال الشاقه، و قوله: مِنْ فِرْعَوْنَ بدل من العذاب إما علی حذف مضاف، أی: من عذاب فرعون، و إما علی المبالغه کأنه نفس العذاب فأبدل منه، أو علی أنه حال من العذاب تقدیره صادرا من فرعون، و قرأ ابن عباس: «من فرعون» بفتح المیم علی الاستفهام التحقیری کما یقال لمن افتخر بحسبه أو نسبه: من أنت؟ ثم بین سبحانه حاله





فقال: إِنَّهُ کانَ عالِیاً مِنَ الْمُسْرِفِینَ أی: عالیا فی التکبر و التجبر من المسرفین فی الکفر باللّه و ارتکاب معاصیه کما فی قوله:

إِنَّ فِرْعَوْنَ عَلا فِی الْأَرْضِ «2» و لما بین سبحانه کیفیه دفعه للضر عن بنی إسرائیل بین ما أکرمهم به فقال:

وَ لَقَدِ اخْتَرْناهُمْ عَلی عِلْمٍ عَلَی الْعالَمِینَ أی: اختارهم اللّه علی عالمی زمانهم علی علم منه باستحقاقهم لذلک، و لیس المراد أنه اختارهم علی جمیع العالمین بدلیل قوله فی هذه الأمه کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ أُخْرِجَتْ لِلنَّاسِ «3» و قیل: علی کل العالمین لکثره الأنبیاء فیهم، و محل علی علم: النصب علی الحال من فاعل اخترناهم، أی:

حال کون اختیارنا لهم علی علم منا، و علی العالمین متعلق باخترناهم وَ آتَیْناهُمْ مِنَ الْآیاتِ أی: معجزات موسی ما فِیهِ بَلؤُا مُبِینٌ أی: اختبار ظاهر، و امتحان واضح لننظر کیف یعملون. و قال قتاده: الآیات إنجاؤهم من الغرق، و فلق البحر لهم، و تظلیل الغمام علیهم، و إنزال المنّ و السلوی لهم. و قال ابن زید: الآیات هی الشرّ الذی کفهم عنه، و الخیر الذی أمرهم به. و قال الحسن و قتاده: البلاء المبین: النعمه الظاهره کما فی قوله: وَ لِیُبْلِیَ الْمُؤْمِنِینَ مِنْهُ بَلاءً حَسَناً «4» و منه قول زهیر:

فأبلاهما خیر البلاء الذی یبلو

______________________________

(1). الأعراف: 137.

(2). القصص: 4.

(3). آل عمران: 110.

(4). الأنفال: 17.
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و الإشاره بقوله: إِنَّ هؤُلاءِ إلی کفار قریش، لأن الکلام فیهم، و قصه فرعون مسوقه للدلاله علی استوائهم فی الإصرار علی الکفر لَیَقُولُونَ إِنْ هِیَ إِلَّا مَوْتَتُنَا الْأُولی أی: ما هی إلا موتتنا الأولی التی نموتها فی الدنیا و لا حیاه بعدها و لا بعث، و هو معنی قوله: وَ ما





نَحْنُ بِمُنْشَرِینَ أی: بمبعوثین، و لیس فی الکلام قصد إلی إثبات موته أخری، بل المراد ما العاقبه و نهایه الأمر إلا الموته الأولی المزیله للحیاه الدنیویه، قال الرازی: المعنی: أنه لا یأتینا من الأحوال الشدیده إلا الموته الأولی، ثم أوردوا علی من وعدهم بالبعث ما ظنوه دلیلا، و هو حجه داحضه، فقالوا فَأْتُوا بِآبائِنا أی: ارجعوهم بعد موتهم إلی الدنیا إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ فیما تقولونه و تخبرونا به من البعث. ثم ردّ اللّه سبحانه علیهم بقوله: أَ هُمْ خَیْرٌ أَمْ قَوْمُ تُبَّعٍ أی: أهم خیر فی القوّه و المنعه: أم قوم تبع الحمیری الذی دار فی الدنیا بجیوشه، و غلب أهلها و قهرهم، و فیه وعید شدید. و قیل: المراد بقوم تبع جمیع أتباعه لا واحد بعینه. و قال الفراء: الخطاب فی قوله: فَأْتُوا بِآبائِنا لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم وحده کقوله: رَبِّ ارْجِعُونِ «1» و الأولی أنه خطاب له و لأتباعه من المسلمین وَ المراد ب الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ عاد، و ثمود، و نحوهم، و قوله: أَهْلَکْناهُمْ جمله مستأنفه لبیان حالهم و عاقبه أمرهم، و جمله: إِنَّهُمْ کانُوا مُجْرِمِینَ تعلیل لإهلاکهم، و المعنی: أن اللّه سبحانه قد أهلک هؤلاء بسبب کونهم مجرمین، فإهلاکه لمن هو دونهم بسبب کونه مجرما مع ضعفه و قصور قدرته بالأولی.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لَقَدْ فَتَنَّا قال: ابتلینا قَبْلَهُمْ قَوْمَ فِرْعَوْنَ وَ جاءَهُمْ رَسُولٌ کَرِیمٌ قال: هو موسی أَنْ أَدُّوا إِلَیَّ عِبادَ اللَّهِ أرسلوا معی بنی إسرائیل وَ أَنْ لا تَعْلُوا عَلَی اللَّهِ قال: لا تعثوا إِنِّی آتِیکُمْ بِسُلْطانٍ مُبِینٍ قال: بعذر مبین وَ إِنِّی عُذْتُ بِرَبِّی وَ رَبِّکُمْ أَنْ





تَرْجُمُونِ قال: بالحجاره وَ إِنْ لَمْ تُؤْمِنُوا لِی فَاعْتَزِلُونِ أی خلوا سبیلی. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عنه فی قوله: أَنْ أَدُّوا إِلَیَّ عِبادَ اللَّهِ قال: یقول اتبعونی إلی ما أدعوکم إلیه من الحق، و فی قوله: وَ أَنْ لا تَعْلُوا عَلَی اللَّهِ قال: لا تفتروا و فی قوله: أَنْ تَرْجُمُونِ قال: تشتمون.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: رَهْواً قال: سمتا. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا رَهْواً قال: کهیئته و امض. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا أنه سأل کعبا عن قوله: وَ اتْرُکِ الْبَحْرَ رَهْواً قال: طریقا. و أخرج ابن جریر، عن ابن عباس أیضا قال: الرّهو أن یترک کما کان. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ مَقامٍ کَرِیمٍ قال: المنابر. و أخرج ابن مردویه عن جابر مثله. و أخرج الترمذی، و ابن أبی الدنیا، و أبو یعلی، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیه، و الخطیب عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: ما من عبد إلا و له بابان: باب یصعد منه عمله، و باب ینزل منه رزقه، فإذا مات فقداه و بکیا علیه، و تلا هذه الآیه: فَما بَکَتْ عَلَیْهِمُ السَّماءُ وَ الْأَرْضُ و ذکر أنهم لم یکونوا یعملون علی الأرض عملا صالحا تبکی علیهم و لم یصعد لهم إلی السماء من کلامهم، و لا من عملهم کلام صالح فتفقدهم فتبکی علیهم. و أخرج عبد بن حمید، و ابن جریر، و ابن المنذر، و البیهقی 

______________________________

(1). المؤمنون:





99.
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فی الشعب نحوه من قول ابن عباس. و أخرج أبو الشیخ عنه قال: یقال الأرض تبکی علی المؤمن أربعین صباحا.

و أخرج ابن أبی الدنیا، و ابن جریر عن شریح بن عبید الحضرمی مرسلا قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إن الإسلام بدأ غریبا و سیعود غریبا کما بدأ، ألا لا غربه علی مؤمن ما مات مؤمن فی غربه غابت عنه فیها بواکیه، إلا بکت علیه السماء و الأرض». ثم قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فَما بَکَتْ عَلَیْهِمُ السَّماءُ وَ الْأَرْضُ ثم قال:

إنهما لا یبکیان علی کافر». و أخرج ابن المبارک، و عبد بن حمید، و ابن أبی الدنیا، و ابن المنذر من طریق المسیب بن رافع عن علیّ بن أبی طالب قال: إن المؤمن إذا مات بکی علیه مصلاه من الأرض، و مصعد عمله من السماء، ثم تلا الآیه. و أخرج ابن المبارک، و عبد بن حمید، و ابن أبی الدنیا، و الحاکم و صححه، و البیهقی فی الشعب عن ابن عباس قال: إن الأرض لتبکی علی ابن آدم أربعین صباحا ثم قرأ الآیه. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عنه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم قال: «لا تسبوا تبعا فإنه قد أسلم». و أخرجه أحمد و الطبرانی و ابن ماجه و ابن مردویه عن سهل بن سعد الساعدی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فذکر مثله، و روی نحو هذا عن غیرهما من الصحابه و التابعین.


[سوره الدخان (44): الآیات 38 الی 59]

وَ ما خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما لاعِبِینَ (38) ما خَلَقْناهُما إِلاَّ بِالْحَقِّ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (39) إِنَّ یَوْمَ






الْفَصْلِ مِیقاتُهُمْ أَجْمَعِینَ (40) یَوْمَ لا یُغْنِی مَوْلًی عَنْ مَوْلًی شَیْئاً وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ (41) إِلاَّ مَنْ رَحِمَ اللَّهُ إِنَّهُ هُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (42)

إِنَّ شَجَرَهَ الزَّقُّومِ (43) طَعامُ الْأَثِیمِ (44) کَالْمُهْلِ یَغْلِی فِی الْبُطُونِ (45) کَغَلْیِ الْحَمِیمِ (46) خُذُوهُ فَاعْتِلُوهُ إِلی سَواءِ الْجَحِیمِ (47)

ثُمَّ صُبُّوا فَوْقَ رَأْسِهِ مِنْ عَذابِ الْحَمِیمِ (48) ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ (49) إِنَّ هذا ما کُنْتُمْ بِهِ تَمْتَرُونَ (50) إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی مَقامٍ أَمِینٍ (51) فِی جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ (52)

یَلْبَسُونَ مِنْ سُندُسٍ وَ إِسْتَبْرَقٍ مُتَقابِلِینَ (53) کَذلِکَ وَ زَوَّجْناهُمْ بِحُورٍ عِینٍ (54) یَدْعُونَ فِیها بِکُلِّ فاکِهَهٍ آمِنِینَ (55) لا یَذُوقُونَ فِیهَا الْمَوْتَ إِلاَّ الْمَوْتَهَ الْأُولی وَ وَقاهُمْ عَذابَ الْجَحِیمِ (56) فَضْلاً مِنْ رَبِّکَ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (57)

فَإِنَّما یَسَّرْناهُ بِلِسانِکَ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (58) فَارْتَقِبْ إِنَّهُمْ مُرْتَقِبُونَ (59)

قوله: وَ ما خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما أی: بین جنسی السماء و الأرض لاعِبِینَ أی: لغیر غرض صحیح. قال مقاتل: لم نخلقهما عابثین لغیر شی ء. و قال الکلبی: لاهین، و قیل: غافلین.

قرأ الجمهور وَ ما بَیْنَهُما و قرأ عمرو بن عبید «و ما بینهنّ» لأن السموات و الأرض جمع، و انتصاب لاعبین علی الحال ما خَلَقْناهُما أی: و ما بینهما إِلَّا بِالْحَقِ أی: إلا بالأمر الحق، و الاستثناء مفرّغ من أعمّ الأحوال. و قال الکلبی: إلا للحق، و کذا قال الحسن، و قیل: إلا لإقامه الحق و إظهاره وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ أن الأمر کذلک و هم المشرکون إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ مِیقاتُهُمْ أَجْمَعِینَ أی: إن یوم القیامه الذی یفصل فیه الحق عن الباطل میقاتهم، أی: الوقت المجعول لتمییز المحسن من المسی ء و المحق من المبطل، أجمعین لا یخرج عنهم





أحد من ذلک. و قد اتفق القراء علی رفع میقاتهم علی أنه خبر إن، و اسمها: یوم الفصل.
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و أجاز الکسائی و الفراء نصبه علی أنه اسمها، و یوم الفصل: خبرها. ثم وصف سبحانه ذلک الیوم فقال:

یَوْمَ لا یُغْنِی مَوْلًی عَنْ مَوْلًی شَیْئاً یوم بدل من یوم الفصل، أو منتصب بفعل مضمر یدل علیه الفصل، أی: یفصل بینهم یوم لا یغنی، و لا یجوز أن یکون معمولا للفصل لأنه قد وقع الفصل بینهما بأجنبی، و المعنی:

أنه لا ینفع فی ذلک الیوم قریب قریبا، و لا یدفع عنه شیئا، و یطلق المولی علی الولی، و هو القریب و الناصر وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ الضمیر راجع إلی المولی باعتبار المعنی. لأنه نکره فی سیاق النفی و هی من صیغ العموم، أی: و لا هم یمنعون من عذاب اللّه إِلَّا مَنْ رَحِمَ اللَّهُ قال الکسائی: الاستثناء منقطع، أی: لکن من رحم اللّه، و کذا قال الفراء. و قیل: هو متصل، و المعنی: لا یغنی قریب عن قریب إلا المؤمنین، فإنهم یؤذن لهم فی الشفاعه فیشفعون، و یجوز أن یکون مرفوعا علی البدل من مولی الأوّل، أو من الضمیر فی ینصرون إِنَّهُ هُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ أی: الغالب الذی لا ینصر من أراد عذابه الرحیم لعباده المؤمنین. ثم لما وصف الیوم ذکر بعده وعید الکفار، فقال: إِنَّ شَجَرَهَ الزَّقُّومِ طَعامُ الْأَثِیمِ شجره الزقوم هی الشجره التی خلقها اللّه فی جهنم و سماها الملعونه، فإذا جاع أهل النار التجؤوا إلیها فأکلوا منها، و قد مضی الکلام علی شجره الزقوم فی سوره الصافات، و الأثیم: الکثیر الإثم. قال فی الصحاح: أثم الرجل بالکسر إثما و مأثما:

إذا وقع فی الإثم





فهو آثم و أثیم و أثوم، فمعنی طعام الأثیم: ذی الإثم کَالْمُهْلِ و هو دردیّ الزیت و عکر القطران. و قیل: هو النحاس المذاب. و قیل: کلّ ما یذوب فی النار یَغْلِی فِی الْبُطُونِ کَغَلْیِ الْحَمِیمِ قرأ الجمهور تغلی بالفوقیه علی أن الفاعل ضمیر یعود إلی الشجره، و الجمله: خبر ثان، أو: حال، أو: خبر مبتدأ محذوف، أی: تغلی غلیا مثل غلی الحمیم، و هو الماء الشدید الحراره. و قرأ ابن کثیر، و حفص، و ابن محیصن، و ورش عن یعقوب یَغْلِی بالتحتیه علی أن الفاعل ضمیر یعود إلی الطعام، و هو فی معنی الشجره، و لا یصح أن یکون الضمیر عائدا إلی المهل لأنه مشبه به، و إنما یغلی ما یشبه بالمهل، و قوله: کَغَلْیِ الْحَمِیمِ صفه مصدر محذوف، أی: غلیا کغلی الحمیم خُذُوهُ فَاعْتِلُوهُ إِلی سَواءِ الْجَحِیمِ أی: یقال للملائکه الذین هم خزنه النار خذوه: أی الأثیم فاعتلوه، العتل: القود بالعنف، یقال عتله یعتله، إذا جرّه و ذهب به إلی مکروه، و قیل العتل: أن یأخذ بتلابیب الرجل و مجامعه فیجره، و منه قول الشاعر یصف فرسا:

نفرعه فرعا و لسنا نعتله و منه قول الفرزدق یهجو جریرا:

حتّی تردّ إلی عطیّه تعتل «1» قرأ الجمهور فَاعْتِلُوهُ بکسر التاء. و قرأ نافع، و ابن کثیر، و ابن عامر بضمها، و هما لغتان إِلی سَواءِ الْجَحِیمِ أی: إلی وسطه، کقوله: فَرَآهُ فِی سَواءِ الْجَحِیمِ «2» ثُمَّ صُبُّوا فَوْقَ رَأْسِهِ مِنْ عَذابِ الْحَمِیمِ 

______________________________

(1). و صدر البیت کما فی الدیوان (2/ 160): لیس الکرام بناحلیک أباهم. و معنی «تعتل»: تقاد قسرا.

(2). الصافات: 55.
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من هی التبعیضیه، أی: صبوا فوق رأسه بعض هذا النوع، و





إضافه العذاب إلی الحمیم للبیان، أی: عذاب هو الحمیم، و هو الماء الشدید الحراره کما تقدّم ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ أی: و قولوا له تهکما و تقریعا و توبیخا: ذق العذاب إنک أنت العزیز الکریم. و قیل إن أبا جهل کان یزعم أنه أعزّ أهل الوادی و أکرمهم، فیقولون له: ذق العذاب أیها المتعزّز المتکرم فی زعمک، و فیما کنت تقوله. قرأ الجمهور إِنَّکَ بکسر الهمزه، و قرأ الکسائی و روی ذلک عن علیّ بفتحها، أی: لأنک. قال الفراء: أی بهذا القول الذی قلته فی الدنیا، و الإشاره بقوله: إِنَّ هذا إلی العذاب ما کُنْتُمْ بِهِ تَمْتَرُونَ أی:

تشکون فیه حین کنتم فی الدنیا، و الجمع باعتبار جنس الأثیم. ثم ذکر سبحانه مستقرّ المتقین فقال: إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی مَقامٍ أَمِینٍ أی: الذین اتقوا الکفر و المعاصی. قرأ الجمهور مَقامٍ بفتح المیم، و قرأ نافع و ابن عامر بضمها. فعلی القراءه الأولی هو موضع القیام، و علی القراءه الثانیه هو موضع الإقامه قاله الکسائی و غیره. و قال الجوهری: قد یکون کل واحد منهما بمعنی الإقامه؛ و قد یکون بمعنی موضع القیام. ثم وصف المقام بأنه أمین یأمن صاحبه من جمیع المخاوف فِی جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ بدل من مقام أمین، أو: بیان له، أو: خبر ثان یَلْبَسُونَ مِنْ سُندُسٍ وَ إِسْتَبْرَقٍ خبر ثان، أو ثالث أو حال من الضمیر المستکنّ فی الجار و المجرور، و السندس ما رقّ من الدیباج، و الإستبرق ما غلظ منه، و قد تقدّم بیانه فی سوره الکهف، و انتصاب مُتَقابِلِینَ علی الحال من فاعل یلبسون، أی: متقابلین فی مجالسهم ینظر بعضهم إلی بعض، و الکاف فی قوله: کَذلِکَ إما نعت مصدر





محذوف، أی: نفعل بالمتقین فعلا کذلک. أو: مرفوع علی أنه خبر لمبتدأ محذوف، أی: الأمر کذلک وَ زَوَّجْناهُمْ بِحُورٍ عِینٍ أی: أکرمناهم بأن زوّجناهم بحور عین، و الحور جمع حوراء: و هی البیضاء، و العین جمع عیناء: و هی الواسعه العینین. و قال مجاهد: إنما سمیت الحوراء حوراء، لأنه یحار الطرف فی حسنها، و قیل: هو من حور العین: و هو شدّه بیاض العین فی شدّه سوادها کذا قال أبو عبیده. و قال الأصمعی: ما أدری ما الحور فی العین. قال أبو عمرو: الحور أن تسودّ العین کلها مثل أعین الظباء و البقر، قال: و لیس فی بنی آدم حور، و إنما قیل للنساء حور، لأنهنّ شبهن بالظباء و البقر.

و قیل: و المراد بقوله: زَوَّجْناهُمْ قرناهم و لیس من عقد التزویج، لأنه لا یقال زوّجته بامرأه. و قال أبو عبیده: و جعلناهم أزواجا لهن کما یزوّج البعل بالبعل، أی: جعلناهم اثنین اثنین، و کذا قال الأخفش یَدْعُونَ فِیها بِکُلِّ فاکِهَهٍ آمِنِینَ أی یأمرون بإحضار ما یشتهون من الفواکه حال کونهم آمنین من التخم و الأسقام و الآلام. قال قتاده: آمنین من الموت و الوصب و الشیطان، و قیل: من انقطاع ما هم فیه من النعیم لا یَذُوقُونَ فِیهَا الْمَوْتَ إِلَّا الْمَوْتَهَ الْأُولی أی: لا یموتون فیها أبدا إلا الموته التی ذاقوها فی الدنیا، و الاستثناء منقطع: أی لکن الموته التی قد ذاقوها فی الدنیا کذا قال الزّجاج و الفراء و غیرهما، و مثل هذه الآیه قوله: وَ لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ «1» و قیل: إن إلا بمعنی بعد، کقولک:

ما کلمت رجلا الیوم إلا رجلا عندک، أی: بعد رجل





عندک، و قیل: هی بمعنی سوی، أی: سوی الموته

______________________________

(1). النساء: 22.
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الأولی. و قال ابن قتیبه: إنما استثنی الموته الأولی و هی فی الدنیا، لأن السعداء حین یموتون یصیرون بلطف اللّه و قدرته إلی أسباب من الجنه یلقون الروح و الریحان، و یرون منازلهم من الجنه، و تفتح لهم أبوابها، فإذا ماتوا فی الدنیا فکأنهم ماتوا فی الجنه لاتصالهم بأسبابها و مشاهدتهم إیاها، فیکون الاستثناء علی هذا متصلا.

و اختار ابن جریر أن إلا بمعنی بعد، و اختار کونها بمعنی سوی ابن عطیه وَ وَقاهُمْ عَذابَ الْجَحِیمِ 

قرأ الجمهور وَقاهُمْ بالتخفیف، و قرأ أبو حیوه بالتشدید علی المبالغه فَضْلًا مِنْ رَبِّکَ أی لأجل الفضل منه، أو أعطاهم ذلک عطاء فضلا منه ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ أی: ذلک الذی تقدّم ذکره هو الفوز الذی لا فوز بعده المتناهی فی العظم. ثم لما بین سبحانه الدلائل و ذکر الوعد و الوعید، قال: فَإِنَّما یَسَّرْناهُ بِلِسانِکَ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ أی: إنما أنزلنا القرآن بلغتک کی یفهمه قومک، فیتذکروا و یعتبروا و یعملوا بما فیه، أو سهلناه بلغتک علیک و علی من یقرؤه لعلهم یتذکرون فَارْتَقِبْ إِنَّهُمْ مُرْتَقِبُونَ أی: فانتظر ما وعدناک من النصر علیهم و إهلاکهم علی یدک فإنهم منتظرون ما ینزل بک من موت أو غیره، و قیل: انتظر أن یحکم اللّه بینک و بینهم، فإنهم منتظرون بک نوائب الدهر، و المعنی متقارب.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ یقول: لست بعزیز و لا کریم. و أخرج الأموی فی مغازیه عن عکرمه قال: «لقی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أبا جهل، فقال: إن اللّه أمرنی





أن أقول لک أَوْلی لَکَ فَأَوْلی ثُمَّ أَوْلی لَکَ فَأَوْلی «1» قال: فنزع یده من یده و قال: ما تستطیع لی أنت و لا صاحبک من شی ء، لقد علمت أنی أمنع أهل بطحاء، و أنا العزیز الکریم، فقتله اللّه یوم بدر و أذله و عیره بکلمته و أنزل: ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ شَجَرَهَ الزَّقُّومِ طَعامُ الْأَثِیمِ قال: المهل. و أخرج عنه أیضا ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ قال: هو أبو جهل بن هشام.

______________________________

(1). القیامه: 34 و 35.
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الجزء الخامس 


سوره الجاثیه


اشاره

و هی مکیه کلّها فی قول الحسن و جابر و عکرمه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس و ابن الزبیر أنها نزلت بمکه، و روی عن ابن عباس و قتاده أنهما قالا: إلا آیه منها، و هی قوله: لِلَّذِینَ آمَنُوا إلی أَیَّامَ اللَّهِ فإنها نزلت بالمدینه فی عمر بن الخطاب؛ کما سیأتی.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الجاثیه (45): الآیات 1 الی 15]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

حم (1) تَنْزِیلُ الْکِتابِ مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ (2) إِنَّ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لَآیاتٍ لِلْمُؤْمِنِینَ (3) وَ فِی خَلْقِکُمْ وَ ما یَبُثُّ مِنْ دابَّهٍ آیاتٌ لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ (4)

وَ اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنَ السَّماءِ مِنْ رِزْقٍ فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها وَ تَصْرِیفِ الرِّیاحِ آیاتٌ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (5) تِلْکَ آیاتُ اللَّهِ نَتْلُوها عَلَیْکَ بِالْحَقِّ فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَ اللَّهِ وَ آیاتِهِ یُؤْمِنُونَ (6) وَیْلٌ لِکُلِّ أَفَّاکٍ أَثِیمٍ (7) یَسْمَعُ آیاتِ اللَّهِ تُتْلی عَلَیْهِ ثُمَّ یُصِرُّ مُسْتَکْبِراً کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْها فَبَشِّرْهُ بِعَذابٍ أَلِیمٍ (8) وَ إِذا عَلِمَ مِنْ آیاتِنا شَیْئاً اتَّخَذَها هُزُواً أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ (9)

مِنْ وَرائِهِمْ جَهَنَّمُ وَ لا یُغْنِی عَنْهُمْ ما کَسَبُوا شَیْئاً وَ لا مَا اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْلِیاءَ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ (10) هذا هُدیً وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ لَهُمْ عَذابٌ مِنْ رِجْزٍ أَلِیمٌ (11) اللَّهُ الَّذِی سَخَّرَ لَکُمُ الْبَحْرَ لِتَجْرِیَ الْفُلْکُ فِیهِ بِأَمْرِهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (12) وَ سَخَّرَ لَکُمْ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً مِنْهُ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (13) قُلْ لِلَّذِینَ آمَنُوا یَغْفِرُوا لِلَّذِینَ لا یَرْجُونَ أَیَّامَ اللَّهِ لِیَجْزِیَ قَوْماً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (14)

مَنْ عَمِلَ صالِحاً فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ أَساءَ فَعَلَیْها ثُمَّ إِلی







رَبِّکُمْ تُرْجَعُونَ (15)

قوله: حم قد تقدّم الکلام فی هذه الفاتحه و فی إعرابها فی فاتحه سوره غافر و ما بعدها، فإن جعل اسما للسوره فمحلّه الرفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف أو مبتدأ، و إن جعل حروفا مسروده علی نمط التعدید فلا محلّ له، و قوله: تَنْزِیلُ الْکِتابِ علی الوجه الأوّل خبر ثان، و علی الوجه الثانی خبر المبتدأ، و علی الوجه الثالث خبر مبتدأ محذوف، أو مبتدأ و خبره مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ ثم أخبر سبحانه بما یدلّ علی قدرته الباهره فقال: إِنَّ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لَآیاتٍ لِلْمُؤْمِنِینَ أی: فیها نفسها فإنها من فنون الآیات، أو فی خلقها. قال الزجّاج: و یدلّ علی أن المعنی فی خلق السماوات و الأرض قوله: وَ فِی خَلْقِکُمْ أی:

فی خلقکم أنفسکم علی أطوار مختلفه. قال مقاتل: من تراب ثم من نطفه إلی أن یصیر إنسانا وَ ما یَبُثُّ مِنْ دابَّهٍ آیاتٌ أی: و فی خلق ما یبثّ من دابه، و ارتفاع آیات علی أنها مبتدأ مؤخر و خبره الظرف قبله، و بالرفع قرأ الجمهور، و قرأ حمزه و الکسائی «آیات» بالنصب عطفا علی اسم إنّ، و الخبر قوله: وَ فِی 
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خَلْقِکُمْ کأنه قیل: و إن فی خلقکم و ما یبثّ من دابه آیات، أو علی أنها تأکید لآیات الأولی. و قرأ الجمهور أیضا آیاتٌ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ بالرّفع، و قرأ حمزه و الکسائی بنصبها مع اتفاقهم علی الجرّ فی «اختلاف»، أما جرّ «اختلاف» فهو علی تقریر حرف الجرّ، أی: و فی اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ آیات، فمن رفع «آیات» فعلی أنها مبتدأ، و خبرها: «فی اختلاف»، و أما النصب فهو من باب العطف علی





معمولی عاملین مختلفین. قال الفرّاء: الرفع علی الاستئناف بعد إنّ، تقول العرب: إنّ لی علیک مالا و علی أخیک مال، ینصبون الثانی و یرفعونه و للنّحاه فی هذا الموضع کلام طویل. و البحث فی مسأله العطف علی معمولی عاملین مختلفین؛ و حجج المجوّزین له و جوابات المانعین له مقرّر فی علم النّحو، مبسوط فی مطوّلاته. و معنی ما یَبُثُّ مِنْ دابَّهٍ ما یفرّقه و ینشره وَ اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ تعاقبهما أو تفارقهما فی الطول و القصر، و قوله: وَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنَ السَّماءِ مِنْ رِزْقٍ معطوف علی اختلاف، و الرزق: المطر؛ لأنه سبب لکل ما یرزق اللّه العباد به، و إحیاء الأرض: إخراج نباتها، و مَوْتِها خلوّها عن النبات و معنی تَصْرِیفِ الرِّیاحِ أنها تهب تاره من جهه، و تاره من أخری، و تاره تکون حارّه، و تاره تکون بارده، و تاره نافعه، و تاره ضارّه تِلْکَ آیاتُ اللَّهِ نَتْلُوها عَلَیْکَ أی: هذه الآیات المذکوره هی حجج اللّه و براهینه، و محل: نتلوها علیک بالنصب علی الحال، و یجوز أن یکون فی محل رفع علی أنه خبر اسم الإشاره، و آیات اللّه بیان له أو بدل منه، و قوله: بِالْحَقِ حال من فاعل نتلو، أو من مفعوله، أی: محقّین، أو متلبسه بالحقّ، و یجوز أن تکون الباء للسببیه، فتتعلّق بنفس الفعل فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَ اللَّهِ وَ آیاتِهِ یُؤْمِنُونَ أی: بعد حدیث اللّه و بعد الآیات، فیکون من باب: أعجبنی زید و کرمه. و قیل: المراد بعد حدیث اللّه، و هو القرآن کما فی قوله: اللَّهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ و هو المراد بالآیات، و العطف لمجرّد التغایر العنوانی.

قرأ الجمهور «تؤمنون» بالفوقیه، و قرأ حمزه





و الکسائی بالتحتیه. و المعنی: یؤمنون بأیّ حدیث، و إنما قدّم علیه لأن الاستفهام له صدر الکلام وَیْلٌ لِکُلِّ أَفَّاکٍ أَثِیمٍ أی: لکل کذاب کثیر الإثم مرتکب لما یوجبه، و الویل: واد فی جهنم. ثم وصف هذا الأفاک بصفه أخری فقال: یَسْمَعُ آیاتِ اللَّهِ تُتْلی عَلَیْهِ و قیل:

إن یسمع فی محل نصب علی الحال، و قیل: استئناف، و الأوّل أولی، و قوله: تُتْلی عَلَیْهِ فی محل نصب علی الحال ثُمَّ یُصِرُّ علی کفره و یقیم علی ما کان علیه حال کونه مُسْتَکْبِراً أی: یتمادی علی کفره متعظّما فی نفسه عن الانقیاد للحقّ، و الإصرار مأخوذ من إصرار الحمار علی العانه «1»، و هو أن ینحنی علیها صارّا أذنیه. قال مقاتل: إذا سمع من آیات القرآن شیئا اتخذها هزوا، و جمله کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْها فی محل نصب علی الحال أو مستأنفه، و أن هی المخففه من الثقیله، و اسمها ضمیر شأن محذوف فَبَشِّرْهُ بِعَذابٍ أَلِیمٍ هذا من باب التهکّم؛ أی: فبشره علی إصراره و استکباره و عدم استماعه إلی الآیات بعذاب شدید الألم وَ إِذا عَلِمَ مِنْ آیاتِنا شَیْئاً قرأ الجمهور: «علم» بفتح العین و کسر اللام مخففه علی البناء للفاعل. و قرأ قتاده

______________________________

(1). «العانه»: الأتان (الحماره)
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و مطر الورّاق علی البناء للمفعول. و المعنی: أنه إذا وصل إلیه علم شی ء من آیات اللّه اتَّخَذَها أی:

الآیات هُزُواً و قیل: الضمیر فی «اتّخذها» عائد إلی «شیئا»؛ لأنه عباره عن الآیات، و الأوّل أولی.

و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی کلّ أفّاک متّصف بتلک الصفات لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ بسبب ما فعلوا من الإصرار و الاستکبار عن سماع آیات اللّه و اتخاذها هزوا، و العذاب المهین هو المشتمل





علی الإذلال و الفضیحه مِنْ وَرائِهِمْ جَهَنَّمُ أی: من وراء ما هم فیه من التعزّز بالدنیا و التکبّر عن الحقّ جهنّم، فإنها من قدّامهم لأنهم متوجهون إلیها، و عبّر بالوراء عن القدّام، کقوله: مِنْ وَرائِهِ جَهَنَّمُ «1» و قول الشاعر:

ألیس ورائی إن تراخت منیّتی «2» ................ ......

و قیل: جعلها باعتبار إعراضهم عنها کأنها خلفهم وَ لا یُغْنِی عَنْهُمْ ما کَسَبُوا شَیْئاً أی: لا یدفع عنهم ما کسبوا من أموالهم و أولادهم شیئا من عذاب اللّه، و لا ینفعهم بوجه من وجوه النفع وَ لا مَا اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْلِیاءَ معطوف علی «ما کسبوا»، أی: و لا یغنی عنهم ما اتخذوا من دون اللّه أولیاء من الأصنام، و «ما» فی الموضعین إما مصدریه أو موصوله، و زیاده لا فی الجمله الثانیه للتأکید وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ فی جهنم التی هی من ورائهم هذا هُدیً جمله مستأنفه من مبتدأ و خبر، یعنی هذا القرآن هدی للمهتدین به وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ القرآنیه لَهُمْ عَذابٌ مِنْ رِجْزٍ أَلِیمٌ الرجز: أشدّ العذاب.

قرأ الجمهور: «ألیم» بالجرّ صفه للرّجز. و قرأ ابن کثیر و حفص و ابن محیصن بالرفع صفه لعذاب اللَّهُ الَّذِی سَخَّرَ لَکُمُ الْبَحْرَ أی: جعله علی صفه تتمکنون بها من الرکوب علیه لِتَجْرِیَ الْفُلْکُ فِیهِ بِأَمْرِهِ أی: بإذنه و إقداره لکم وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ بالتجاره تاره، و الغوص للدّر، و المعالجه للصید و غیر ذلک وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ أی: لکی تشکروا النعم التی تحصل لکم بسبب هذا التسخیر للبحر وَ سَخَّرَ لَکُمْ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً مِنْهُ أی: سخّر لعباده جمیع ما خلقه فی سماواته و أرضه ممّا تتعلّق به مصالحهم





و تقوم به معایشهم، و ممّا سخره لهم من مخلوقات السموات؛ الشمس و القمر و النجوم النیّرات و المطر و السحاب و الرّیاح، و انتصاب جمیعا علی الحال من ما فی السماوات و ما فی الأرض أو تأکید له، و قوله «منه» یجوز أن یتعلّق بمحذوف هو صفه لجمیعا، أی: کائنه منه، و یجوز أن یتعلّق بسخر، و یجوز أن یکون حالا من ما فی السماوات، أو خبر المبتدأ محذوف. و المعنی: أن کل ذلک رحمه منه لعباده إِنَّ فِی ذلِکَ المذکور من التسخیر لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ و خصّ المتفکّرین لأنه لا ینتفع بها إلا من تفکر فیها، فإنه ینتقل من التفکر إلی الاستدلال بها علی التوحید قُلْ لِلَّذِینَ آمَنُوا یَغْفِرُوا أی: قل لهم: اغفروا یغفروا لِلَّذِینَ لا یَرْجُونَ أَیَّامَ اللَّهِ و قیل: هو علی حذف اللام، و التقدیر: قل لهم لیغفروا. و المعنی: قل لهم:

یتجاوزوا عن الذین لا یرجون وقائع اللّه بأعدائه، أی: لا یتوقعونها، و معنی الرجاء هنا الخوف، أی: هو علی معناه الحقیقی. و المعنی: لا یرجون ثوابه فی الأوقات التی وقّتها اللّه لثواب المؤمنین، و الأوّل أولی. و الأیام 

______________________________

(1). إبراهیم: 16.

(2). و عجزه: أدبّ مع الولدان أزحف کالنّسر.
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یعبّر بها عن الوقائع، کما تقدم فی تفسیر قوله: وَ ذَکِّرْهُمْ بِأَیَّامِ اللَّهِ «1» قال مقاتل: لا یخشون مثل عذاب اللّه للأمم الخالیه، و ذلک أنهم لا یؤمنون به فلا یخافون عقابه. و قیل: المعنی: لا یأملون نصر اللّه لأولیائه و إیقاعه بأعدائه، و قیل: لا یخافون البعث. قیل: و الآیه منسوخه بآیه السیف لِیَجْزِیَ قَوْماً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ قرأ ابن عامر و حمزه و الکسائی «لنجزی» بالنون؛ أی:





لنجزی نحن. و قرأ باقی السبعه بالتحتیه مبنیا للفاعل، أی: لیجزی اللّه. و قرأ أبو جعفر و شیبه و عاصم بالتحتیه مبنیا للمفعول مع نصب قوما، فقیل:

النائب عن الفاعل مصدر الفعل، أی: لیجزی الجزاء قوما، و قیل: إن النائب الجارّ و المجرور کما فی قول الشاعر «2»:

و لو ولدت قفیره «3» جرو کلب لسبّ بذلک الجرو الکلابا 

و قد أجاز ذلک الأخفش و الکوفیون، و منعه البصریون، و الجمله لتعلیل الأمر بالمغفره، و المراد بالقوم المؤمنون، أمروا بالمغفره لیجزیهم اللّه یوم القیامه بما کسبوا فی الدنیا من الأعمال الحسنه التی من جملتها الصبر علی أذیه الکفار و الإغضاء عنهم بکظم الغیظ و احتمال المکروه. و قیل: المعنی: لیجزی الکفار بما عملوا من السیئات، کأنه قال: لا تکافئوهم أنتم لنکافئهم نحن، و الأوّل أولی. ثم ذکر المؤمنین و أعمالهم و المشرکین و أعمالهم فقال: مَنْ عَمِلَ صالِحاً فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ أَساءَ فَعَلَیْها و المعنی: أن عمل کل طائفه من إحسان أو إساءه لعامله لا یتجاوزه إلی غیره و فیه ترغیب و تهدید ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ تُرْجَعُونَ فیجازی کلا بعمله إن کان خیرا فخیر، و إن کان شرّا فشرّ.

و قد أخرج عبد الرزاق و الفریابی و عبد بن حمید و ابن المنذر، و أبو الشیخ فی العظمه، من طریق عکرمه عن ابن عباس فی قوله: جَمِیعاً مِنْهُ قال: منه النور و الشمس و القمر. و أخرج ابن جریر عنه فی الآیه قال: کل شی ء هو من اللّه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن طاوس قال: جاء رجل إلی عبد اللّه بن عمرو





بن العاص فسأله: ممّ خلق الخلق؟

قال: من الماء و النور و الظلمه و الهواء و التراب، قال: فممّ خلق هؤلاء؟ قال: لا أدری. ثم أتی الرجل عبد اللّه ابن الزبیر، فسأله فقال مثل قول عبد اللّه بن عمرو، فأتی ابن عباس فسأله: ممّ خلق الخلق؟ فقال: من الماء و النور و الظلمه و الریح و التراب، قال: فممّ خلق هؤلاء؟ فقرأ ابن عباس: وَ سَخَّرَ لَکُمْ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً مِنْهُ فقال الرجل: ما کان لیأتی بهذا إلا رجل من أهل بیت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: قُلْ لِلَّذِینَ آمَنُوا یَغْفِرُوا الآیه قال: کان نبیّ اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یعرض عن المشرکین إذا آذوه، و کانوا یستهزئون به و یکذّبونه، فأمره اللّه أن یقاتل المشرکین کافه، فکان هذا من المنسوخ.

______________________________

(1). إبراهیم: 5.

(2). هو جریر.

(3). «قفیره»: أم الفرزدق.
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[سوره الجاثیه (45): الآیات 16 الی 26]

وَ لَقَدْ آتَیْنا بَنِی إِسْرائِیلَ الْکِتابَ وَ الْحُکْمَ وَ النُّبُوَّهَ وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ وَ فَضَّلْناهُمْ عَلَی الْعالَمِینَ (16) وَ آتَیْناهُمْ بَیِّناتٍ مِنَ الْأَمْرِ فَمَا اخْتَلَفُوا إِلاَّ مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْعِلْمُ بَغْیاً بَیْنَهُمْ إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (17) ثُمَّ جَعَلْناکَ عَلی شَرِیعَهٍ مِنَ الْأَمْرِ فَاتَّبِعْها وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ (18) إِنَّهُمْ لَنْ یُغْنُوا عَنْکَ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً وَ إِنَّ الظَّالِمِینَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ وَ اللَّهُ وَلِیُّ الْمُتَّقِینَ (19) هذا بَصائِرُ لِلنَّاسِ وَ هُدیً وَ رَحْمَهٌ لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ (20)

أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ اجْتَرَحُوا السَّیِّئاتِ أَنْ نَجْعَلَهُمْ کَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَواءً مَحْیاهُمْ وَ






مَماتُهُمْ ساءَ ما یَحْکُمُونَ (21) وَ خَلَقَ اللَّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ وَ لِتُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (22) أَ فَرَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلهَهُ هَواهُ وَ أَضَلَّهُ اللَّهُ عَلی عِلْمٍ وَ خَتَمَ عَلی سَمْعِهِ وَ قَلْبِهِ وَ جَعَلَ عَلی بَصَرِهِ غِشاوَهً فَمَنْ یَهْدِیهِ مِنْ بَعْدِ اللَّهِ أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (23) وَ قالُوا ما هِیَ إِلاَّ حَیاتُنَا الدُّنْیا نَمُوتُ وَ نَحْیا وَ ما یُهْلِکُنا إِلاَّ الدَّهْرُ وَ ما لَهُمْ بِذلِکَ مِنْ عِلْمٍ إِنْ هُمْ إِلاَّ یَظُنُّونَ (24) وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ ما کانَ حُجَّتَهُمْ إِلاَّ أَنْ قالُوا ائْتُوا بِآبائِنا إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (25)

قُلِ اللَّهُ یُحْیِیکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یَجْمَعُکُمْ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ لا رَیْبَ فِیهِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (26)

قوله: وَ لَقَدْ آتَیْنا بَنِی إِسْرائِیلَ الْکِتابَ وَ الْحُکْمَ وَ النُّبُوَّهَ المراد بالکتاب التوراه و بالحکم الفهم و الفقه الذی یکون بهما الحکم بین الناس و فصل خصوماتهم، و بالنبوّه من بعثه اللّه من الأنبیاء فیهم وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ أی: المستلذات التی أحلها اللّه لهم، و من ذلک المنّ و السلوی وَ فَضَّلْناهُمْ عَلَی الْعالَمِینَ من أهل زمانهم حیث آتیناهم ما لم نؤت من عداهم من فلق البحر و نحوه، و قد تقدّم بیان هذا فی سوره الدخان وَ آتَیْناهُمْ بَیِّناتٍ مِنَ الْأَمْرِ أی: شرائع واضحات فی الحلال و الحرام، أو معجزات ظاهرات، و قیل:

العلم بمبعث النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و شواهد نبوّته، و تعیین مهاجره فَمَا اخْتَلَفُوا إِلَّا مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْعِلْمُ أی:

فما وقع الاختلاف بینهم فی ذلک الأمر إلا بعد مجی ء العلم إلیهم ببیانه و إیضاح معناه، فجعلوا ما یوجب زوال الخلاف موجبا





لثبوته، و قیل: المراد بالعلم یوشع بن نون، فإنه آمن به بعضهم و کفر بعضهم، و قیل: نبوّه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، فاختلفوا فیها حسدا و بغیا، و قیل: بَغْیاً من بعضهم علی بعض بطلب الرئاسه إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ من أمر الدین، فیجازی المحسن بإحسانه و المسی ء بإساءته ثُمَّ جَعَلْناکَ عَلی شَرِیعَهٍ مِنَ الْأَمْرِ الشریعه فی اللغه: المذهب، و المله، و المنهاج، و یقال: لمشرعه الماء، و هی مورد شاربیه، شریعه، و منه الشارع لأنه طریق إلی المقصد، فالمراد بالشریعه هنا ما شرعه اللّه لعباده من الدین، و الجمع شرائع، و قیل: جعلناک یا محمد علی منهاج واضح من أمر الدین یوصلک إلی الحق فَاتَّبِعْها فاعمل بأحکامها فی أمتک وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ توحید اللّه و شرائعه لعباده، و هم کفار قریش و من وافقهم إِنَّهُمْ لَنْ یُغْنُوا عَنْکَ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً أی: لا یدفعون عنک شیئا مما أراده اللّه بک إن اتبعت أهواءهم وَ إِنَّ الظَّالِمِینَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ أی: أنصار ینصر بعضهم بعضا. قال 
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ابن زید: إن المنافقین أولیاء الیهود وَ اللَّهُ وَلِیُّ الْمُتَّقِینَ أی: ناصرهم، و المراد بالمتقین الذین اتقوا الشرک و المعاصی، و الإشاره بقوله: هذا إلی القرآن أو إلی اتباع الشریعه، و هو مبتدأ و خبره بَصائِرُ لِلنَّاسِ أی: براهین و دلائل لهم فیما یحتاجون إلیه من أحکام الدین، جعل ذلک بمنزله البصائر فی القلوب، و قرئ هذه بصائر أی: هذه الآیات؛ لأن القرآن بمعناها کما قال الشاعر:

........ سائل بنی أسد ما هذه الصّوت «1» لأن الصوت بمعنی الصیحه. وَ هُدیً أی: رشد، و





طریق یؤدی إلی الجنه لمن عمل به وَ رَحْمَهٌ من اللّه فی الآخره لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ أی: من شأنهم الإیقان و عدم الشک و التزلزل بالشبه أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ اجْتَرَحُوا السَّیِّئاتِ «أم» هی المنقطعه المقدره ببل و الهمزه و ما فیها من معنی بل للانتقال من البیان الأوّل إلی الثانی، و الهمزه لإنکار الحسبان، و الاجتراح: الاکتساب، و منه الجوارح، و قد تقدّم فی المائده، و الجمله مستأنفه لبیان تباین حالی المسیئین و المحسنین، و هو معنی قوله: أَنْ نَجْعَلَهُمْ کَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أی: نسوّی بینهم، مع اجتراحهم السیئات، و بین أهل الحسنات سَواءً مَحْیاهُمْ وَ مَماتُهُمْ فی دار الدنیا و فی الآخره، کلا لا یستوون، فإن حال أهل السعاده فیهما غیر حال أهل الشقاوه. و قیل:

المراد إنکار أو یستووا فی الممات کما استووا فی الحیاه. قرأ الجمهور «سواء» بالرفع علی أنه خبر مقدّم، و المبتدأ:

محیاهم و مماتهم، و المعنی: إنکار حسبانهم أن محیاهم و مماتهم سواء. و قرأ حمزه و الکسائی و حفص «سواء» بالنصب علی أنه حال من الضمیر المستتر فی الجار و المجرور فی قوله: کَالَّذِینَ آمَنُوا أو علی أنه مفعول ثان لحسب، و اختار قراءه النصب أبو عبید، و قال معناه: نجعلهم سواء، و قرأ الأعمش و عیسی بن عمر «مماتهم» بالنصب علی معنی: سواء فی محیاهم و مماتهم، فلما سقط الخافض انتصب، أو علی البدل من مفعول نجعلهم بدل اشتمال ساءَ ما یَحْکُمُونَ أی: ساء حکمهم هذا الذی حکموا به وَ خَلَقَ اللَّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِ أی: بالحقّ المقتضی للعدل بین العباد، و محل بالحقّ النصب علی الحال من الفاعل، أو من المفعول، أو الباء للسببیه. و قوله:





وَ لِتُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ یجوز أن یکون علی الحقّ؛ لأن کلا منهما سبب، فعطف السبب علی السبب، و یجوز أن یکون معطوفا علی محذوف، و التقدیر: خلق اللّه السماوات و الأرض لیدلّ بهما علی قدرته: «و لتجزی» یجوز أن تکون اللام للصیروره وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ أی: النفوس المدلول علیها بکل نفس لا یظلمون بنقص ثواب أو زیاده عقاب. ثم عجب سبحانه من حال الکفار فقال: أَ فَرَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلهَهُ هَواهُ قال الحسن و قتاده: ذلک الکافر اتخذ دینه ما یهواه؛ فلا یهوی شیئا إلا رکبه. و قال عکرمه: یعبد ما یهواه أو یستحسنه، فإذا استحسن شیئا و هویه اتخذه إلها. قال 

______________________________

(1). و صدره: یا أیّها الراکب المزجی مطیّته.

و البیت لرویشد بن کثیر الطائی. (شرح المعلقات السبع للزوزنی ص 250) طبع دار ابن کثیر.

فتح القدیر، ج 5، ص: 11

سعید بن جبیر: کان أحدهم یعبد الحجر، فإذا رأی ما هو أحسن منه رمی به و عبد الآخر. وَ أَضَلَّهُ اللَّهُ عَلی عِلْمٍ أی: علی علم قد علمه، و قیل: المعنی: أضلّه عن الثواب علی علم منه بأنه لا یستحقه. و قال مقاتل: علی علم منه أنه ضال لأنه یعلم أن الصنم لا ینفع و لا یضرّ. قال الزجاج: علی سوء فی علمه أنه ضال قبل أن یخلقه، و محل «علی علم» النصب علی الحال من الفاعل أو المفعول: وَ خَتَمَ عَلی سَمْعِهِ وَ قَلْبِهِ أی: طبع علی سمعه حتی لا یسمع الوعظ، و طبع علی قلبه حتی لا یفقه الهدی وَ جَعَلَ عَلی بَصَرِهِ غِشاوَهً أی: غطاء حتی لا یبصر الرشد. قرأ الجمهور: «غشاوه» بالألف مع کسر الغین. و قرأ حمزه و الکسائی





«غشوه» بغیر ألف مع فتح الغین، و منه قول الشاعر:

لئن کنت ألبستنی غشوهلقد کنت أصفیتک الودّ حینا 

و قرأ ابن مسعود و الأعمش کقراءه الجمهور مع فتح الغین، و هی لغه ربیعه. و قرأ الحسن و عکرمه بضمها، و هی لغه عکل فَمَنْ یَهْدِیهِ مِنْ بَعْدِ اللَّهِ أی: من بعد إضلال اللّه له أَ فَلا تَذَکَّرُونَ تذکّر اعتبار حتی تعلموا حقیقه الحال. ثم بیّن سبحانه بعض جهالاتهم و ضلالاتهم فقال: وَ قالُوا ما هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا أی: ما الحیاه إلا الحیاه الدنیا التی نحن فیها نَمُوتُ وَ نَحْیا أی: یصیبنا الموت و الحیاه فیها، و لیس وراء ذلک حیاه، و قیل: نموت نحن و یحیا فیها أولادنا، و قیل: نکون نطفا میته ثم نصیر أحیاء، و قیل:

فی الآیه تقدیم و تأخیر، أی: نحیا و نموت، و کذا قرأ ابن مسعود، و علی کل تقدیر فمرادهم بهذه المقاله إنکار البعث و تکذیب الآخره وَ ما یُهْلِکُنا إِلَّا الدَّهْرُ أی: إلا مرور الأیام و اللیالی. قال مجاهد: یعنی السنین و الأیام. و قال قتاده: إلا العمر، و المعنی واحد. و قال قطرب: المعنی و ما یهلکنا إلا الموت. و قال عکرمه:

و ما یهلکنا إلا اللّه وَ ما لَهُمْ بِذلِکَ مِنْ عِلْمٍ أی: ما قالوا هذه المقاله إلا شاکّین غیر عالمین بالحقیقه.

ثم بیّن کون ذلک صادرا منهم لا عن علم، فقال: إِنْ هُمْ إِلَّا یَظُنُّونَ أی: ما هم إلا قوم غایه ما عندهم الظنّ، فما یتکلمون إلا به، و لا یستندون إلا إلیه وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ أی: إذا تلیت آیات القرآن علی المشرکین حال کونها بینات واضحات ظاهره المعنی و الدلاله علی البعث ما





کانَ حُجَّتَهُمْ إِلَّا أَنْ قالُوا ائْتُوا بِآبائِنا إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ أنا نبعث بعد الموت، أی: ما کان لهم حجّه و لا متمسک إلا هذا القول الباطل الذی لیس من الحجه فی شی ء، و إنما سمّاه حجّه تهکّما بهم. قرأ الجمهور بنصب حُجَّتَهُمْ علی أنه خبر کان، و اسمها إِلَّا أَنْ قالُوا و قرأ زید بن علیّ و عمرو بن عبید و عبید بن عمرو برفع حجتهم علی أنها اسم کان، ثم أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یردّ علیهم فقال: قُلِ اللَّهُ یُحْیِیکُمْ فی الدنیا ثُمَّ یُمِیتُکُمْ عند انقضاء آجالکم ثُمَّ یَجْمَعُکُمْ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ بالبعث و النشور لا رَیْبَ فِیهِ أی:

فی جمعکم؛ لأن من قدر علی ابتداء الخلق قدر علی إعادته وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ بذلک، فلهذا حصل معهم الشکّ فی البعث، و جاءوا فی دفعه بما هو أوهن من بیت العنکبوت، و لو نظروا حقّ النظر لحصلوا علی العلم الیقین، و اندفع عنهم الرّیب، و أراحوا أنفسهم من ورطه الشکّ و الحیره.
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و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: ثُمَّ جَعَلْناکَ عَلی شَرِیعَهٍ مِنَ الْأَمْرِ یقول: علی هدی من أمر دینه. و أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله: سَواءً مَحْیاهُمْ وَ مَماتُهُمْ قال: المؤمن فی الدنیا و الآخره مؤمن، و الکافر فی الدنیا و الآخره کافر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس فی قوله: أَ فَرَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلهَهُ هَواهُ قال: ذاک الکافر اتخذ دینه بغیر هدی من اللّه و لا برهان وَ أَضَلَّهُ اللَّهُ عَلی





عِلْمٍ یقول: أضله فی سابق علمه. و أخرج النسائی و ابن جریر و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عنه قال: کان الرّجل من العرب یعبد الحجر، فإذا وجد أحسن منه أخذه و ألقی الآخر، فأنزل اللّه: أَ فَرَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلهَهُ هَواهُ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی هریره قال: کان أهل الجاهلیه یقولون: إنما یهلکنا اللیل و النهار، فقال اللّه فی کتابه: وَ قالُوا ما هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا نَمُوتُ وَ نَحْیا وَ ما یُهْلِکُنا إِلَّا الدَّهْرُ قال اللّه: یؤذینی ابن آدم یسبّ الدهر و أنا الدهر، بیدی الأمر أقلّب اللیل و النهار. و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما من حدیث أبی هریره: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «قال اللّه عزّ و جلّ: یؤذینی ابن آدم یسبّ الدهر و أنا الدهر، بیدی الأمر أقلّب اللّیل و النّهار».


[سوره الجاثیه (45): الآیات 27 الی 37]

وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ یَوْمَئِذٍ یَخْسَرُ الْمُبْطِلُونَ (27) وَ تَری کُلَّ أُمَّهٍ جاثِیَهً کُلُّ أُمَّهٍ تُدْعی إِلی کِتابِهَا الْیَوْمَ تُجْزَوْنَ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (28) هذا کِتابُنا یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِّ إِنَّا کُنَّا نَسْتَنْسِخُ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (29) فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَیُدْخِلُهُمْ رَبُّهُمْ فِی رَحْمَتِهِ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْمُبِینُ (30) وَ أَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا أَ فَلَمْ تَکُنْ آیاتِی تُتْلی عَلَیْکُمْ فَاسْتَکْبَرْتُمْ وَ کُنْتُمْ قَوْماً مُجْرِمِینَ (31)

وَ إِذا قِیلَ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ وَ السَّاعَهُ لا رَیْبَ فِیها قُلْتُمْ ما نَدْرِی مَا السَّاعَهُ إِنْ نَظُنُّ إِلاَّ ظَنًّا وَ ما نَحْنُ بِمُسْتَیْقِنِینَ (32) وَ بَدا لَهُمْ سَیِّئاتُ ما عَمِلُوا وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ






یَسْتَهْزِؤُنَ (33) وَ قِیلَ الْیَوْمَ نَنْساکُمْ کَما نَسِیتُمْ لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا وَ مَأْواکُمُ النَّارُ وَ ما لَکُمْ مِنْ ناصِرِینَ (34) ذلِکُمْ بِأَنَّکُمُ اتَّخَذْتُمْ آیاتِ اللَّهِ هُزُواً وَ غَرَّتْکُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا فَالْیَوْمَ لا یُخْرَجُونَ مِنْها وَ لا هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ (35) فَلِلَّهِ الْحَمْدُ رَبِّ السَّماواتِ وَ رَبِّ الْأَرْضِ رَبِّ الْعالَمِینَ (36)

وَ لَهُ الْکِبْرِیاءُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (37)

لما ذکر سبحانه ما احتجّ به المشرکون و ما أجاب به علیهم ذکر اختصاصه بالملک، فقال: وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: هو المتصرّف فیهما وحده، لا یشارکه أحد من عباده. ثم توعّد أهل الباطل فقال: وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ یَوْمَئِذٍ یَخْسَرُ الْمُبْطِلُونَ أی: المکذّبون الکافرون المتعلّقون بالأباطیل، یظهر فی ذلک الیوم خسرانهم لأنهم یصیرون إلی النار، و العامل فی «یوم» هو «یخسر»، و «یومئذ» بدل منه، و التنوین للعوض عن المضاف إلیه المدلول علیه بما أضیف إلیه المبدل منه، فیکون التقدیر: و یوم تقوم الساعه یوم تقوم الساعه، فیکون بدلا توکیدیا، و الأولی أن یکون العامل فی یوم هو ملک، أی: و للّه ملک یوم تقوم الساعه، و یکون «یومئذ» معمولا لیخسر: وَ تَری کُلَّ أُمَّهٍ جاثِیَهً الخطاب لکلّ من یصلح له،
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أو للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، و الأمه: المله، و معنی جاثیه: مستوفزه، و المستوفز: الذی لا یصیب الأرض منه إلا رکبتاه و أطراف أنامله، و ذلک عند الحساب. و قیل: معنی جاثیه: مجتمعه، قال الفراء: المعنی و تری أهل کلّ ذی دین مجتمعین. و قال عکرمه: متمیّزه عن غیرها. و قال مؤرّج: معناه بلغه قریش: خاضعه. و قال الحسن:

بارکه علی الرکب. و الجثو: الجلوس علی الرکب، تقول.





جثا یجثو و یجثی جثوّا و جثیّا؛ إذا جلس علی رکبتیه، و الأوّل أولی. و لا ینافیه ورود هذا اللفظ لمعنی آخر فی لسان العرب. و قد ورد إطلاق الجثوه علی الجماعه من کل شی ء فی لغه العرب، و منه قول طرفه یصف قبرین:

تری جثوتین من تراب علیهماصفائح صمّ من صفیح منضّد «1» 

و ظاهر الآیه أنّ هذه الصفه تکون لکل أمه من الأمم من غیر فرق بین أهل الأدیان المتبعین للرسل و غیرهم من أهل الشرک. و قال یحیی بن سلام: هو خاصّ بالکفار، و الأوّل أولی. و یؤیده قوله: کُلُّ أُمَّهٍ تُدْعی إِلی کِتابِهَا و لقوله فیما سیأتی: فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا، و معنی «إِلی کِتابِهَا»: إلی الکتاب المنزّل علیها، و قیل: إلی صحیفه أعمالها، و قیل: إلی حسابها، و قیل: اللوح المحفوظ، و الأوّل أولی. قرأ الجمهور «کلّ أمه» بالرفع علی الابتداء، و خبره: تدعی. و قرأ یعقوب الحضرمی بالنصب علی البدل من کل أمه.

الْیَوْمَ تُجْزَوْنَ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ أی: یقال لهم الیوم تجزون ما کنتم تعملون من خیر و شرّ هذا کِتابُنا یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِ هذا من تمام ما یقال لهم، و القائل بهذا هم الملائکه. و قیل: هو من قول اللّه سبحانه، أی: یشهد علیکم، و هو استعاره، یقال: نطق الکتاب بکذا، أی: بین، و قیل: إنهم یقرءونه فیذکرون ما عملوا، فکأنه ینطق علیهم بالحق الذی لا زیاده فیه و لا نقصان، و محل «ینطق» بالنصب علی الحال، أو الرفع علی أنه خبر آخر لاسم الإشاره، و جمله إِنَّا کُنَّا نَسْتَنْسِخُ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ تعلیل للنطق بالحقّ، أی: نأمر الملائکه بنسخ أعمالکم، أی: بکتبها و تثبیتها علیکم. قال الواحدی: و أکثر





المفسرین علی أن هذا الاستنساخ من اللوح المحفوظ، فإن الملائکه تکتب منه کل عام ما یکون من أعمال بنی آدم، فیجدون ذلک موافقا لما یعملونه. قالوا: لأن الاستنساخ لا یکون إلا من أصل. و قیل: المعنی: نأمر الملائکه بنسخ ما کنتم تعملون. و قیل: إن الملائکه تکتب کل یوم ما یعمله العبد، فإذا رجعوا إلی مکانهم نسخوا منه الحسنات و السیئات و ترکوا المباحات. و قیل: إن الملائکه إذا رفعت أعمال العباد إلی اللّه سبحانه أمر عزّ و جلّ أن یثبت عنده منها ما فیه ثواب و عقاب، و یسقط منها ما لا ثواب فیه و لا عقاب فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَیُدْخِلُهُمْ رَبُّهُمْ فِی رَحْمَتِهِ أی: الجنه، و هذا تفصیل لحال الفریقین، فالمؤمنون یدخلهم اللّه برحمته الجنه ذلِکَ أی: الإدخال فی رحمته هُوَ الْفَوْزُ الْمُبِینُ أی: الظاهر الواضح وَ أَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا أَ فَلَمْ تَکُنْ آیاتِی تُتْلی عَلَیْکُمْ أی: فیقال لهم ذلک، و هو استفهام توبیخ، لأن الرسل قد أتتهم و تلت علیهم آیات اللّه، فکذّبوها و لم یعملوا بها فَاسْتَکْبَرْتُمْ وَ کُنْتُمْ قَوْماً مُجْرِمِینَ أی: تکبّرتم عن قبولها و عن الإیمان بها،

______________________________

(1). «الصم»: الصلب. «المنضد»: الذی جعل بعضه علی بعض.
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و کنتم من أهل الإجرام، و هی الآثام، و الاجترام: الاکتساب، یقال: فلان جریمه أهله؛ إذا کان کاسبهم، فالمجرم: من کسب الآثام بفعل المعاصی وَ إِذا قِیلَ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌ أی: وعده بالبعث و الحساب، أو بجمیع ما وعد به من الأمور المستقبله، واقع لا محاله وَ السَّاعَهُ أی: القیامه لا رَیْبَ فِیها أی:

فی وقوعها. و قرأ الجمهور «و الساعه» بالرفع علی الابتداء، أو العطف علی موضع





اسم إن، و قرأ حمزه بالنصب عطفا علی اسم إن قُلْتُمْ ما نَدْرِی مَا السَّاعَهُ أی: أیّ شی ء هی؟ إِنْ نَظُنُّ إِلَّا ظَنًّا أی: نحدس حدسا، نتوهم توهّما. قال المبرّد: تقدیره: إن نحن إلا نظنّ ظنا، و قیل: التقدیر: إن نظنّ إلا أنکم تظنون ظنا، و قیل: إن نظنّ مضمن معنی نعتقد، أی: ما نعتقد إلا ظنا لا علما، و قیل: إن «ظنا» له صفه مقدّره، أی: إلا ظنّا بیّنا، و قیل: إن الظنّ یکون بمعنی العلم و الشک، فکأنهم قالوا: ما لنا اعتقاد إلا الشک وَ ما نَحْنُ بِمُسْتَیْقِنِینَ أی: لم یکن لنا یقین بذلک، و لم یکن معنا إلا مجرّد الظنّ أن الساعه آتیه وَ بَدا لَهُمْ سَیِّئاتُ ما عَمِلُوا أی: ظهر لهم سیئات أعمالهم علی الصوره التی هی علیها وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ أی: أحاط بهم، و نزل علیهم جزاء أعمالهم بدخولهم النار وَ قِیلَ الْیَوْمَ نَنْساکُمْ کَما نَسِیتُمْ لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا أی: نترککم فی النار کما ترکتم العمل لهذا الیوم، و أضاف اللقاء إلی الیوم توسّعا، لأنه أضاف إلی الشی ء ما هو واقع فیه وَ مَأْواکُمُ النَّارُ أی: مسکنکم و مستقرّکم الذی تأوون إلیه وَ ما لَکُمْ مِنْ ناصِرِینَ ینصرونکم فیمنعون عنکم العذاب ذلِکُمْ بِأَنَّکُمُ اتَّخَذْتُمْ آیاتِ اللَّهِ هُزُواً أی: ذلکم العذاب بسبب أنکم اتخذتم القرآن هزوا و لعبا وَ غَرَّتْکُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا أی: خدعتکم بزخارفها و أباطیلها، فظننتم أنه لا دار غیرها و لا بعث و لا نشور فَالْیَوْمَ لا یُخْرَجُونَ مِنْها أی: من النار. قرأ الجمهور «یخرجون» بضم الیاء و فتح الراء مبنیا للمفعول، و قرأ حمزه و الکسائی بفتح الیاء و ضمّ الرّاء مبنیا للفاعل،





و الالتفات من الخطاب إلی الغیبه لتحقیرهم وَ لا هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ أی: لا یسترضون و یطلب منهم الرجوع إلی طاعه اللّه؛ لأنه یوم لا تقبل فیه توبه و لا تنفع فیه معذره فَلِلَّهِ الْحَمْدُ رَبِّ السَّماواتِ وَ رَبِّ الْأَرْضِ رَبِّ الْعالَمِینَ لا یستحقّ الحمد سواه. قرأ الجمهور «رب» فی المواضع الثلاثه بالجرّ علی الصفه للاسم الشریف. و قرأ مجاهد و حمید و ابن محیصن بالرفع فی الثلاثه علی تقدیر مبتدأ، أی: هو ربّ السماوات إلخ وَ لَهُ الْکِبْرِیاءُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: الجلال و العظمه و السلطان، و خصّ السماوات و الأرض لظهور ذلک فیهما وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ أی: العزیز فی سلطانه. فلا یغالبه مغالب، الحکیم فی کل أفعاله و أقواله و جمیع أقضیته.

و قد أخرج سعید بن منصور، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی البعث، عن عبد اللّه بن باباه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «کأنی أراکم بالکوم دون جهنم جاثین، ثم قرأ سفیان وَ تَری کُلَّ أُمَّهٍ جاثِیَهً». و أخرج ابن مردویه عن ابن عمر فی قوله: وَ تَری کُلَّ أُمَّهٍ جاثِیَهً قال:

کل أمه مع نبیها حتی یجی ء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی کوم، قد علا الخلائق، فذلک المقام المحمود. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: هذا کِتابُنا یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِ قال: هو أمّ الکتاب، فیه أعمال بنی 
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آدم إِنَّا کُنَّا نَسْتَنْسِخُ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ قال: هم الملائکه یستنسخون أعمال بنی آدم. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه بمعناه مطوّلا، فقام الرجل فقال: یا ابن





عباس، ما کنا نری هذا تکتبه الملائکه فی کل یوم و لیله، فقال ابن عباس: إنکم لستم قوما عربا إِنَّا کُنَّا نَسْتَنْسِخُ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ هل یستنسخ الشی ء إلا من کتاب؟. و أخرج ابن جریر عنه نحوه أیضا. و أخرج ابن جریر عن علیّ أبی طالب: إن للّه ملائکه ینزلون فی کل یوم بشی ء یکتبون فیه أعمال بنی آدم. و أخرج ابن مردویه عن ابن عمر نحو ما روی عن ابن عباس.

و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: یستنسخ الحفظه من أمّ الکتاب ما یعمل بنو آدم، فإنما یعمل الإنسان ما استنسخ الملک من أمّ الکتاب. و أخرج نحوه الحاکم عنه و صحّحه. و أخرج الطبرانی عنه أیضا فی الآیه قال: إنّ اللّه وکّل ملائکته ینسخون من ذلک العام فی رمضان لیله القدر ما یکون فی الأرض من حدث إلی مثلها من السنه المقبله، فیتعارضون به حفظه اللّه علی العباد عشیه کل خمیس، فیجدون ما رفع الحفظه موافقا لما فی کتابهم ذلک، لیس فیه زیاده و لا نقصان. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: الْیَوْمَ نَنْساکُمْ کَما نَسِیتُمْ لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا قال: نترککم. و أخرج ابن أبی شیبه و مسلم و أبو داود و ابن ماجه و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«یقول اللّه تبارک و تعالی: الکبریاء ردائی، و العظمه إزاری، فمن نازعنی واحدا منهما ألقیته فی النار».
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سوره الأحقاف 


اشاره

و هی مکیه. قال القرطبی: فی قول جمیعهم. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس و







ابن الزبیر قالا: نزلت سوره حم الأحقاف مکه. و أخرج ابن الضریس، و الحاکم و صحّحه، عن ابن مسعود قال: أقرأنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم سوره الأحقاف و أقرأها آخر، فخالف قراءته، فقلت: من أقرأکها؟ قال: رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و اللّه لقد أقرأنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم غیر ذا، فأتینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فقلت: یا رسول اللّه ألم تقرئنی کذا و کذا؟

قال: بلی، و قال الآخر: ألم تقرئنی کذا و کذا؟ قال بلی، فتمعّر «1» وجه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال: «لیقرأ کلّ واحد منکما ما سمع، فإنما هلک من کان قبلکم بالاختلاف».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الأحقاف (46): الآیات 1 الی 9]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

حم (1) تَنْزِیلُ الْکِتابِ مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ (2) ما خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما إِلاَّ بِالْحَقِّ وَ أَجَلٍ مُسَمًّی وَ الَّذِینَ کَفَرُوا عَمَّا أُنْذِرُوا مُعْرِضُونَ (3) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَرُونِی ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ أَمْ لَهُمْ شِرْکٌ فِی السَّماواتِ ائْتُونِی بِکِتابٍ مِنْ قَبْلِ هذا أَوْ أَثارَهٍ مِنْ عِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (4)

وَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنْ یَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ مَنْ لا یَسْتَجِیبُ لَهُ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ وَ هُمْ عَنْ دُعائِهِمْ غافِلُونَ (5) وَ إِذا حُشِرَ النَّاسُ کانُوا لَهُمْ أَعْداءً وَ کانُوا بِعِبادَتِهِمْ کافِرِینَ (6) وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلْحَقِّ لَمَّا جاءَهُمْ هذا سِحْرٌ مُبِینٌ (7) أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ إِنِ افْتَرَیْتُهُ فَلا تَمْلِکُونَ لِی مِنَ اللَّهِ شَیْئاً هُوَ أَعْلَمُ بِما تُفِیضُونَ فِیهِ کَفی بِهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ (8) قُلْ






ما کُنْتُ بِدْعاً مِنَ الرُّسُلِ وَ ما أَدْرِی ما یُفْعَلُ بِی وَ لا بِکُمْ إِنْ أَتَّبِعُ إِلاَّ ما یُوحی إِلَیَّ وَ ما أَنَا إِلاَّ نَذِیرٌ مُبِینٌ (9)

قوله: حم- تَنْزِیلُ الْکِتابِ مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ قد تقدّم الکلام علی هذا فی سوره غافر و ما بعدها مستوفی، و ذکرنا وجه الإعراب، و بیان ما هو الحقّ؛ من أن فواتح السور من المتشابه الذی یجب أن یوکل علمه إلی من أنزله ما خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما من المخلوقات بأسرها إِلَّا بِالْحَقِ هو استثناء مفرّغ من أعمّ الأحوال، أی: إلا خلقا ملتبسا بالحقّ الذی تقتضیه المشیئه الإلهیه، و قوله: وَ أَجَلٍ مُسَمًّی معطوف علی الحقّ، أی: إلا بالحقّ، و بأجل مسمّی علی تقدیر مضاف محذوف، أی: و تقدیر أجل مسمّی، و هذا الأجل هو یوم القیامه، فإنها تنتهی فیه السماوات و الأرض و ما بینهما، و تبدّل الأرض 

______________________________

(1). «تمعّر الوجه»: تغیّر.
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غیر الأرض و السماوات. و قیل: المراد بالأجل المسمّی هو انتهاء أجل کلّ فرد من أفراد المخلوقات، و الأوّل أولی. و هذا إشاره إلی قیام الساعه و انقضاء مدّه الدنیا، و أن اللّه لم یخلق خلقه باطلا و عبثا لغیر شی ء، بل خلقه للثواب و العقاب وَ الَّذِینَ کَفَرُوا عَمَّا أُنْذِرُوا مُعْرِضُونَ أی: عمّا أنذروا و خوّفوا به فی القرآن من البعث و الحساب و الجزاء معرضون مولون، غیر مستعدّین له، و الجمله فی محل نصب علی الحال، أی:

و الحال أنهم معرضون عنه غیر مؤمنین به، و «ما» فی قوله: ما أنذروا یجوز أن تکون الموصوله، و یجوز أن تکون المصدریه قُلْ أَ رَأَیْتُمْ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أی:





أخبرونی ما تعبدون من دون اللّه من الأصنام أَرُونِی ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ أی: أیّ شی ء خلقوا منها، و قوله: «أرونی» یحتمل أن یکون تأکیدا لقوله أ رأیتم، أی: أخبرونی أرونی، و المفعول الثانی لأرأیتم: «ما ذا خلقوا»، و یحتمل أن لا یکون تأکیدا، بل یکون هذا من باب التنازع، لأنّ أرأیتم یطلب مفعولا ثانیا، و أرونی کذلک أَمْ لَهُمْ شِرْکٌ فِی السَّماواتِ «أم» هذه هی المنقطعه المقدّره ببل و الهمزه، و المعنی: بل ألهم شرکه مع اللّه فیها، و الاستفهام للتوبیخ و التقریع ائْتُونِی بِکِتابٍ مِنْ قَبْلِ هذا هذا تبکیت لهم و إظهار لعجزهم و قصورهم عن الإتیان بذلک، و الإشاره بقوله هذا إلی القرآن، فإنه قد صرّح ببطلان الشرک، و أن اللّه واحد لا شریک له، و إن الساعه حقّ لا ریب فیها، فهل للمشرکین من کتاب یخالف هذا الکتاب؟ أو حجّه تنافی هذه الحجه؟ أَوْ أَثارَهٍ مِنْ عِلْمٍ قال فی الصحاح: أو أثاره من علم: بقیه منه، و کذا الأثره بالتحریک. قال ابن قتیبه:

أی: بقیه من علم الأوّلین. و قال الفرّاء و المبرّد: یعنی ما یؤثر عن کتب الأوّلین. قال الواحدی: و هو معنی قول المفسرین. قال عطاء: أو شی ء تأثرونه عن نبی کان قبل محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. قال مقاتل: أو روایه من علم عن الأنبیاء. و قال الزجاج: أو أثاره، أی: علامه، و الأثاره: مصدر کالسماحه و الشجاعه، و أصل الکلمه من الأثر، و هی الروایه، یقال: أثرت الحدیث آثره أثره و أثاره و أثرا؛ إذا ذکرته عن غیرک. قرأ الجمهور:

«أثاره» علی المصدر کالسماحه و الغوایه. و قرأ ابن عباس و زید بن علی و عکرمه و





السلمی و الحسن و أبو رجاء بفتح الهمزه و الثاء من غیر ألف. و قرأ الکسائی «أثره» بضم الهمزه و سکون الثاء إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ فی دعواکم التی تدّعونها، و هی قولکم: إن اللّه شریکا، و لم تأتوا بشی ء من ذلک، فتبیّن بطلان قولهم لقیام البرهان العقلی و النقلی علی خلافه. وَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنْ یَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ مَنْ لا یَسْتَجِیبُ لَهُ أی: لا أحد أضلّ منه و لا أجهل، فإنه دعا من لا یسمع، فکیف یطمع فی الإجابه، فضلا عن جلب نفع أو دفع ضرّ؟ فتبین بهذا أنه أجهل الجاهلین و أضلّ الضالین، و الاستفهام للتقریع و التوبیخ. و قوله: إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ غایه لعدم الاستحابه وَ هُمْ عَنْ دُعائِهِمْ غافِلُونَ الضمیر الأوّل للأصنام، و الثانی لعابدیها، و المعنی: و الأصنام التی یدعونها عن دعائهم إیاها غافلون عن ذلک، لا یسمعون و لا یعقلون لکونهم جمادات، و الجمع فی الضمیرین باعتبار معنی من، و أجری علی الأصنام ما هو للعقلاء لاعتقاد المشرکین فیها أنها تعقل وَ إِذا حُشِرَ النَّاسُ کانُوا لَهُمْ أَعْداءً أی: إذا حشر الناس العابدین للأصنام کان الأصنام لهم أعداء، یتبرأ بعضهم من بعض، و یلعن بعضهم بعضا. و قد قیل: إن اللّه یخلق الحیاه فی الأصنام فتکذّبهم. و قیل: المراد
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أنّها تکذّبهم و تعادیهم بلسان الحال لا بلسان المقال. و أما الملائکه و المسیح و عزیز و الشیاطین فإنهم یتبرّؤون ممّن عبدهم یوم القیامه؛ کما فی قوله تعالی: تَبَرَّأْنا إِلَیْکَ ما کانُوا إِیَّانا یَعْبُدُونَ «1». وَ کانُوا بِعِبادَتِهِمْ کافِرِینَ أی: کان المعبودون بعباده المشرکین إیاهم کافرین، أی: جاحدین مکذّبین. و قیل: الضمیر فی «کانوا» للعابدین، کما فی





قوله: وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ «2»، و الأوّل أولی. وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا أی: آیات القرآن حال کونهم بَیِّناتٍ واضحات المعانی ظاهرات الدلالات قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلْحَقِ أی: لأجله و فی شأنه، و هو عباره عن الآیات لَمَّا جاءَهُمْ أی: وقت أن جاءهم هذا سِحْرٌ مُبِینٌ أی: ظاهر السّحریه أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ «أم» هی المنقطعه؛ أی: بل أ یقولون افتراه؟

و الاستفهام للإنکار و التعجب من صنیعهم، و بل للانتقال عن تسمیتهم الآیات سحرا إلی قولهم: إن رسول اللّه افتری ما جاء به، و فی ذلک من التوبیخ و التقریع ما لا یخفی. ثم أمره اللّه سبحانه أن یجیب عنهم، فقال:

قُلْ إِنِ افْتَرَیْتُهُ فَلا تَمْلِکُونَ لِی مِنَ اللَّهِ شَیْئاً أی: قل إن افتریته علی سبیل الفرض و التقدیر: کما تدّعون، فلا تقدرون علی أن تردّوا عنّی عقاب اللّه، فکیف أفتری علی اللّه لأجلکم و أنتم لا تقدرون علی دفع عقابه عنی هُوَ أَعْلَمُ بِما تُفِیضُونَ فِیهِ أی: تخوضون فیه من التکذیب و الإفاضه فی الشی ء: الخوض فیه و الاندفاع فیه، یقال: أفاضوا فی الحدیث، أی: اندفعوا فیه، و أفاض البعیر: إذا دفع جرّته من کرشه، و المعنی:

اللّه أعلم بما تقولون فی القرآن و تخوضون فیه من التکذیب له و القول بأنه سحر و کهانه کَفی بِهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ فإنه یشهد لی بأن القرآن من عنده و أنی قد بلّغتکم، و یشهد علیکم بالتکذیب و الجحود، و فی هذا وعید شدید وَ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ لمن تاب و آمن و صدّق بالقرآن و عمل بما فیه، أی: کثیر المغفره و الرحمه بلیغهما قُلْ ما کُنْتُ بِدْعاً مِنَ الرُّسُلِ البدع من کلّ شی ء





المبدأ، أی: ما أنا بأوّل رسول، قد بعث اللّه قبلی کثیرا من الرسل. قیل: البدع بمعنی البدیع کالخفّ و الخفیف، و البدیع: ما لم یر له مثل، من الابتداع و هو الاختراع، و شی ء بدع بالکسر، أی: مبتدع، و فلان بدع فی هذا الأمر، أی: بدیع، کذا قال الأخفش، و أنشد قطرب:

فما أنا بدع من حوادث تعتری رجالا غدت من بعد بؤس بأسعد «3» 

و قرأ عکرمه و أبو حیوه و ابن أبی عبله «بدعا» بفتح الدال علی تقدیر حذف المضاف، أی: ما کنت ذا بدع، و قرأ مجاهد بفتح الباء و کسر الدال علی الوصف. وَ ما أَدْرِی ما یُفْعَلُ بِی وَ لا بِکُمْ أی: ما یفعل بی فیما یستقبل من الزمان هل أبقی فی مکه أو أخرج منها؟ و هل أموت أو أقتل؟ و هل تعجل لکم العقوبه أم تمهلون؟ و هذا إنما هو فی الدنیا. و أما فی الآخره فقد علم أنه و أمته فی الجنه و أن الکافرین فی النار. و قیل:

إن المعنی: ما أدری ما یفعل بی و لا بکم یوم القیامه، و إنها لما نزلت فرح المشرکون و قالوا: کیف نتبع نبیا لا یدری ما یفعل به و لا بنا، و أنه لا فضل له علینا؟ فنزل قوله تعالی:

______________________________

(1). القصص: 63.

(2). الأنعام: 23.

(3). البیت لعدیّ بن زید.
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لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ «1» و الأوّل أولی. إِنْ أَتَّبِعُ إِلَّا ما یُوحی إِلَیَ قرأ الجمهور «یُوحی مبنیا للمفعول، أی:

ما أتبع إلا القرآن و لا أبتدع من عندی شیئا، و المعنی: قصر أفعاله صلّی اللّه علیه و سلّم علی الوحی لا قصر اتّباعه علی





الوحی وَ ما أَنَا إِلَّا نَذِیرٌ مُبِینٌ أی أنذرکم عقاب اللّه و أخوّفکم عذابه علی وجه الإیضاح.

و قد أخرج أحمد و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه من طریق أبی سلمه بن عبد الرحمن عن ابن عباس أَوْ أَثارَهٍ مِنْ عِلْمٍ قال: الخط. قال سفیان: لا أعلم إلا عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، یعنی أن الحدیث مرفوع لا موقوف علی ابن عباس. و أخرج عبد بن حمید و ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «کان نبیّ من الأنبیاء یخطّ، فمن صادف مثل خطّه علم» و معنی هذا ثابت فی الصحیح، و لأهل العلم فیه تفاسیر مختلفه. و من أین لنا أن هذه الخطوط الرملیه موافقه لذلک الخط؟ و أین السند الصحیح إلی ذلک النبیّ؟ أو إلی نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم أن هذا الخط هو علی صوره کذا؟ فلیس ما یفعله أهل الرمل إلا جهالات و ضلالات. و أخرج ابن مردویه عن أبی سعید عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: أَوْ أَثارَهٍ مِنْ عِلْمٍ قال: «حسن الخط». و أخرج الطبرانی فی الأوسط و الحاکم من طریق الشعبی عن ابن عباس أَوْ أَثارَهٍ مِنْ عِلْمٍ قال:

خط کان یخطه العرب فی الأرض. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس أَوْ أَثارَهٍ مِنْ عِلْمٍ یقول: بیّنه من الأمر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه فی قوله: قُلْ ما کُنْتُ بِدْعاً مِنَ الرُّسُلِ یقول: لست بأوّل الرسل وَ ما أَدْرِی ما یُفْعَلُ بِی وَ لا بِکُمْ فأنزل اللّه بعد





هذا:

لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ «2» و قوله: لِیُدْخِلَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ جَنَّاتٍ «3» الآیه، فأعلم سبحانه نبیه ما یفعل به و بالمؤمنین جمیعا. و أخرج أبو داود فی ناسخه عنه أیضا أن هذه الآیه منسوخه بقوله: لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ و قد ثبت فی صحیح البخاری و غیره من حدیث أمّ العلاء قالت: «لما مات عثمان بن مظعون قلت: رحمک اللّه أبا السائب شهادتی علیک لقد أکرمک اللّه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

و ما یدریک أن اللّه أکرمه؟ أمّا هو فقد جاءه الیقین من ربه و إنی لأرجو له الخیر، و اللّه ما أدری و أنا رسول اللّه ما یفعل بی و لا بکم، قالت أمّ العلاء: فو اللّه لا أزکّی بعده أحدا».

______________________________

(1). الفتح: 2.

(2). الفتح: 2.

(3). الفتح: 5.
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[سوره الأحقاف (46): الآیات 10 الی 16]

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کانَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ کَفَرْتُمْ بِهِ وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ عَلی مِثْلِهِ فَآمَنَ وَ اسْتَکْبَرْتُمْ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (10) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا لَوْ کانَ خَیْراً ما سَبَقُونا إِلَیْهِ وَ إِذْ لَمْ یَهْتَدُوا بِهِ فَسَیَقُولُونَ هذا إِفْکٌ قَدِیمٌ (11) وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتابُ مُوسی إِماماً وَ رَحْمَهً وَ هذا کِتابٌ مُصَدِّقٌ لِساناً عَرَبِیًّا لِیُنْذِرَ الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ بُشْری لِلْمُحْسِنِینَ (12) إِنَّ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (13) أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ خالِدِینَ فِیها جَزاءً بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (14)

وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ إِحْساناً حَمَلَتْهُ أُمُّهُ کُرْهاً وَ وَضَعَتْهُ کُرْهاً وَ حَمْلُهُ وَ فِصالُهُ ثَلاثُونَ شَهْراً حَتَّی إِذا بَلَغَ أَشُدَّهُ وَ بَلَغَ أَرْبَعِینَ سَنَهً قالَ رَبِّ أَوْزِعْنِی






أَنْ أَشْکُرَ نِعْمَتَکَ الَّتِی أَنْعَمْتَ عَلَیَّ وَ عَلی والِدَیَّ وَ أَنْ أَعْمَلَ صالِحاً تَرْضاهُ وَ أَصْلِحْ لِی فِی ذُرِّیَّتِی إِنِّی تُبْتُ إِلَیْکَ وَ إِنِّی مِنَ الْمُسْلِمِینَ (15) أُولئِکَ الَّذِینَ نَتَقَبَّلُ عَنْهُمْ أَحْسَنَ ما عَمِلُوا وَ نَتَجاوَزُ عَنْ سَیِّئاتِهِمْ فِی أَصْحابِ الْجَنَّهِ وَعْدَ الصِّدْقِ الَّذِی کانُوا یُوعَدُونَ (16)

قوله قُلْ أَ رَأَیْتُمْ أی: أخبرونی إِنْ کانَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ یعنی ما یوحی إلیه من القرآن، و قیل:

المراد محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و المعنی: إن کان مرسلا من عند غیر اللّه، و قوله: وَ کَفَرْتُمْ بِهِ فی محل نصب علی الحال بتقدیر قد، و کذلک قوله: وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ عَلی مِثْلِهِ و المعنی: أخبرونی إن کان ذلک فی الحقیقه من عند اللّه، و الحال أنکم قد کفرتم به، و شهد شاهد من بنی إسرائیل العالمین بما أنزل اللّه فی التوراه علی مثله، أی: القرآن من المعانی الموجوده فی التوراه المطابقه له من إثبات التوحید و البعث و النشور و غیر ذلک، و هذه المثلیه هی باعتبار تطابق المعانی و إن اختلفت الألفاظ. و قال الجرجانی: مثل صله: و المعنی:

و شهد شاهد علیه أنه من عند اللّه، و کذا قال الواحدی. فَآمَنَ الشاهد بالقرآن لما تبیّن له أنه من کلام اللّه و من جنس ما ینزله علی رسله، و هذا الشاهد من بنی إسرائیل هو عبد اللّه بن سلام کما قال الحسن و مجاهد و قتاده و عکرمه و غیرهم، و فی هذا نظر فإن السوره مکیه بالإجماع، و عبد اللّه بن سلام کان إسلامه بعد الهجره، فیکون المراد بالشاهد رجلا من أهل الکتاب قد آمن بالقرآن فی مکه و صدّقه، و اختار هذا





ابن جریر، و سیأتی فی آخر البحث ما یترجّح به أن عبد اللّه بن سلام، و أن هذه الآیه مدنیه لا مکیه. و روی عن مسروق أن المراد بالرجل موسی علیه السلام. و قوله: وَ اسْتَکْبَرْتُمْ معطوف علی شهد، أی: آمن الشاهد و استکبرتم أنتم عن الإیمان إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ فحرمهم اللّه سبحانه الهدایه لظلمهم لأنفسهم بالکفر بعد قیام الحجّه الظّاهره علی وجوب الإیمان، و من فقد هدایه اللّه له ضلّ.

و قد اختلف فی جواب الشرط ماذا هو؟ فقال الزجّاج: محذوف تقدیره أ تؤمنون، و قیل: قوله: فَآمَنَ وَ اسْتَکْبَرْتُمْ و قیل: محذوف بتقدیره: فقد ظلمتم؛ لدلاله إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ علیه، أی: تقدیره: فمن أضلّ منکم، کما فی قوله: أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کانَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ ثُمَّ کَفَرْتُمْ بِهِ مَنْ أَضَلُ «1» الآیه.

و قال أبو علی الفارسی: تقدیره: أ تأمنون عقوبه اللّه، و قیل: التقدیر: ألستم ظالمین. ثم ذکر سبحانه نوعا آخر من أقاویلهم الباطله فقال: وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا أی: لأجلهم، و یجوز أن تکون هذه اللام هی لام التبلیغ لَوْ کانَ خَیْراً ما سَبَقُونا إِلَیْهِ أی: لو کان ما جاء به محمد من القرآن و النبوّه خیرا ما سبقونا إلیه لأنهم عند أنفسهم المستحقّون للسبق إلی کلّ مکرمه، و لم یعلموا أن اللّه سبحانه یختصّ برحمته من یشاء، و یعزّ من یشاء، و یذلّ من یشاء، و یصطفی لدینه من یشاء وَ إِذْ لَمْ یَهْتَدُوا بِهِ 

______________________________

(1). فصلت: 52.
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أی: بالقرآن، و قیل: بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و قیل: بالإیمان فَسَیَقُولُونَ هذا إِفْکٌ قَدِیمٌ فجاوزوا نفی خیریه القرآن إلی دعوی





أنه کذب قدیم، کما قالوا: أساطیر الأوّلین، و العامل فی «إذ» مقدّر، أی: ظهر عنادهم، و لا یجوز أن یعمل فیه «فسیقولون» لتضادّ الزمانین، أعنی المضی و الاستقبال و لأجل الفاء أیضا، و قیل:

إن العامل فیه فعل مقدّر من جنس المذکور، أی: لم یهتدوا به، و إذ لم یهتدوا به فسیقولون. وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتابُ مُوسی قرأ الجمهور بکسر المیم من «من» علی أنها حرف جرّ، و هی مع مجرورها خبر مقدّم، و کتاب موسی مبتدأ مؤخّر، و الجمله فی محل نصب علی الحال، أو هی مستأنفه، و الکلام مسوق لردّ قولهم:

هذا إِفْکٌ قَدِیمٌ فإن کونه قد تقدّم القرآن کتاب موسی، و هو التوراه، و توافقا فی أصول الشرائع، یدلّ علی أنه حقّ و أنه من عند اللّه، و یقتضی بطلان قولهم. و قرئ بفتح میم «من» علی أنها موصوله و نصب کتاب، أی: و آتینا من قبله کتاب موسی، و رویت هذه القراءه عن الکلبی إِماماً وَ رَحْمَهً أی: یقتدی به فی الدّین و رحمه من اللّه لمن آمن به، و هما منتصبان علی الحال. قاله الزجّاج و غیره. و قال الأخفش علی القطع، و قال أبو عبیده: أی: جعلناه إماما و رحمه وَ هذا کِتابٌ مُصَدِّقٌ یعنی القرآن، فإنه مصدّق لکتاب موسی الّذی هو إمام و رحمه و لغیره من کتب اللّه، و قیل: مصدّق للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و انتصاب لِساناً عَرَبِیًّا علی الحال الموطئه و صاحبها الضمیر فی «مصدق» العائد إلی «کتاب»، و جوّز أبو البقاء أن یکون مفعولا لمصدّق، و الأوّل أولی، و قیل: هو علی حذف مضاف، أی: ذا لسان عربیّ، و هو النبی صلّی اللّه علیه





و سلّم لِیُنْذِرَ الَّذِینَ ظَلَمُوا قرأ الجمهور: «لینذر» بالتحتیه علی أن فاعله ضمیر یرجع إلی الکتاب، أی:

لینذر الکتاب الذین ظلموا، و قیل: الضمیر راجع إلی اللّه، و قیل: إلی الرسول، و الأوّل أولی. و قرأ نافع و ابن عامر و البزّی بالفوقیه علی أن فاعله النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و اختار هذه القراءه أبو حاتم و أبو عبید. و قوله: وَ بُشْری لِلْمُحْسِنِینَ فی محل نصب عطفا علی محل «لینذر». و قال الزجّاج: الأجود أن یکون فی محل رفع، أی:

و هو بشری، و قیل: علی المصدریه لفعل محذوف، أی: و تبشر بشری، و قوله: «للمحسنین» متعلّق ببشری إِنَّ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا أی: جمعوا بین التوحید و الاستقامه علی الشریعه، و قد تقدّم تفسیر هذا فی سوره السجده فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ الفاء زائده فی الخبر الموصول لما فیه من معنی الشرط وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ المعنی: أنهم لا یخافون من وقوع مکروه بهم، و لا یحزنون من فوات محبوب، و أن ذلک مستمر دائم أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ أی: أولئک الموصوفون بما ذکر أصحاب الجنه التی هی دار المؤمنین حال کونهم خالِدِینَ فِیها و فی هذه الآیه من الترغیب أمر عظیم، فإن نفی الخوف و الحزن علی الدوام و الاستقرار فی الجنه علی الأبد مما لا تطلب الأنفس سواه، و لا تتشوّف إلی ما عداه جَزاءً بِما کانُوا یَعْمَلُونَ أی: یجزون جزاء بسبب أعمالهم التی عملوها من الطاعات للّه و ترک معاصیه و وصینا الإنسان بوالدیه حسنا قرأ الجمهور حسنا بضم الحاء و سکون السین. و قرأ علیّ و السلمی بفتحهما. و قرأ ابن عباس و الکوفیون «إِحْساناً» و قد تقدم فی





سوره العنکبوت وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حُسْناً من غیر اختلاف بین القراء، و تقدّم فی سوره الأنعام و سوره بنی إسرائیل وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً فلعل هذا هو
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وجه اختلاف القراء فی هذه الآیه، و علی جمیع هذه القراءات فانتصابه علی المصدریه، أی: وصّیناه أن یحسن إلیهما حسنا، أو إحسانا، و قیل: علی أنه مفعول به بتضمین وصینا معنی ألزمنا، و قیل: علی أنه مفعول له حَمَلَتْهُ أُمُّهُ کُرْهاً وَ وَضَعَتْهُ کُرْهاً قرأ الجمهور «کرها» فی الموضعین بضم الکاف. و قرأ أبو عمرو و أهل الحجاز بفتحهما. قال الکسائی: و هما لغتان بمعنی واحد. قال أبو حاتم: الکره بالفتح لا یحسن لأنه الغضب و الغلبه، و اختار أبو عبیده قراءه الفتح قال: لأن لفظ الکره فی القرآن کله بالفتح إلا التی فی سوره البقره کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتالُ وَ هُوَ کُرْهٌ لَکُمْ «1» و قیل: إن الکره بالضم ما حمل الإنسان علی نفسه، و بالفتح ما حمل علی غیره. و إنما ذکر سبحانه حمل الأمّ و وضعها تأکیدا لوجوب الإحسان إلیها الّذی وصّی اللّه به، و المعنی: أنها حملته ذات کره و وضعته ذات کره. ثم بیّن سبحانه مدّه حمله و فصاله فقال: وَ حَمْلُهُ وَ فِصالُهُ ثَلاثُونَ شَهْراً أی: مدتهما هذه المدّه من عند ابتداء حمله إلی أن یفصل من الرضاع، أی: یفطم عنه، و قد استدلّ بهذه الآیه علی أن أقلّ الحمل سته أشهر؛ لأنّ مده الرضاع سنتان، أی: مدّه الرضاع الکامل، کما فی قوله: حَوْلَیْنِ کامِلَیْنِ لِمَنْ أَرادَ أَنْ یُتِمَّ الرَّضاعَهَ «2» فذکر سبحانه فی هذه الآیه أقل مدّه الحمل، و أکثر مدّه الرضاع. و فی هذه الآیه إشاره إلی أنّ





حقّ الأم آکد من حقّ الأب لأنها حملته بمشقه و وضعته بمشقه، و أرضعته هذه المدّه بتعب و نصب و لم یشارکها الأب فی شی ء من ذلک. قرأ الجمهور «و فصاله» بالألف، و قرأ الحسن و یعقوب و قتاده و الجحدری «و فصله» بفتح الفاء و سکون الصاد بغیر ألف، و الفصل و الفصال بمعنی؛ کالفطم و الفطام و القطف و القطاف حَتَّی إِذا بَلَغَ أَشُدَّهُ أی: بلغ استحکام قوّته و عقله، و قد مضی تحقیق الأشدّ مستوفی. و لا بدّ من تقدیر جمله تکون حتی غایه لها أی: عاش و استمرت حیاته حتی بلغ أشدّه، قیل: بلغ عمره ثمانی عشره سنه، و قیل: الأشدّ: الحلم، قاله الشعبی و ابن زید. و قال الحسن:

هو بلوغ الأربعین، و الأوّل أولی لقوله: وَ بَلَغَ أَرْبَعِینَ سَنَهً فإن هذا یفید أن بلوغ الأربعین هو شی ء وراء بلوغ الأشد. قال المفسرون: لم یبعث اللّه نبیا قط إلا بعد أربعین سنه قالَ رَبِّ أَوْزِعْنِی أی:

ألهمنی. قال الجوهری: استوزعت اللّه فأوزعنی؛ أی: استلهمته فألهمنی أَنْ أَشْکُرَ نِعْمَتَکَ الَّتِی أَنْعَمْتَ عَلَیَّ وَ عَلی والِدَیَ أی: ألهمنی شکر ما أنعمت به علیّ من الهدایه، و علی والدیّ من التحنن علیّ منهما حین ربیانی صغیرا. و قیل: أنعمت علیّ بالصحه و العافیه، و علی والدیّ بالغنی و الثروه، و الأولی عدم تقیید النعمه علیه و علی أبویه بنعمه مخصوصه وَ أَنْ أَعْمَلَ صالِحاً تَرْضاهُ أی: و ألهمنی أن أعمل عملا صالحا ترضاه منی وَ أَصْلِحْ لِی فِی ذُرِّیَّتِی أی: اجعل ذریتی صالحین راسخین فی الصلاح متمکّنین منه.

و فی هذه الآیه دلیل علی أنه ینبغی لمن بلغ عمره أربعین سنه أن یستکثر من هذه الدعوات،





و قد روی أنها نزلت فی أبی بکر کما سیأتی فی آخر البحث إِنِّی تُبْتُ إِلَیْکَ من ذنوبی وَ إِنِّی مِنَ الْمُسْلِمِینَ أی: المستسلمین لک المنقادین لطاعتک المخلصین لتوحیدک، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی الإنسان المذکور، و الجمع لأنه 
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یراد به الجنس و هو مبتدأ، و خبره: الَّذِینَ نَتَقَبَّلُ عَنْهُمْ أَحْسَنَ ما عَمِلُوا من أعمال الخیر فی الدنیا، و المراد بالأحسن الحسن، کقوله: وَ اتَّبِعُوا أَحْسَنَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ «1» و قیل: إن اسم التفضیل علی معناه، و یراد به ما یثاب العبد علیه من الأعمال، لا ما لا یثاب علیه کالمباح فإنه حسن و لیس بأحسن وَ نَتَجاوَزُ عَنْ سَیِّئاتِهِمْ فلا نعاقبهم علیها. قرأ الجمهور: «یتقبل و یتجاوز» علی بناء الفعلین للمفعول. و قرأ حمزه و الکسائی بالنون فیهما علی إسنادهما إلی اللّه سبحانه، و التجاوز: الغفران، و أصله من جزت الشی ء؛ إذا لم تقف علیه، و معنی فِی أَصْحابِ الْجَنَّهِ أنهم کائنون فی عدادهم منتظمون فی سلکهم، فالجارّ و المجرور فی محل النصب علی الحال، کقولک: أکرمنی الأمیر فی أصحابه، أی: کائنا فی جملتهم، و قیل: إن فی بمعنی مع، أی: مع أصحاب الجنه، و قیل: إنهما خبر مبتدأ محذوف، أی: هم فی أصحاب الجنه وَعْدَ الصِّدْقِ الَّذِی کانُوا یُوعَدُونَ وعد الصدق مصدر مؤکد لمضمون الجمله السابقه، لأن قوله: أُولئِکَ الَّذِینَ نَتَقَبَّلُ عَنْهُمْ إلخ فی معنی الوعد بالتقبل و التجاوز، و یجوز أن یکون مصدرا لفعل محذوف، أی:

وعدهم اللّه وعد الصدق الّذی کانوا یوعدون به علی ألسن الرسل فی الدنیا.

و قد أخرج أبو یعلی و ابن جریر و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، عن عوف





بن مالک الأشجعی قال: انطلق النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و أنا معه حتی دخلنا کنیسه الیهود یوم عیدهم، فکرهوا دخولنا علیهم، فقال لهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«یا معشر الیهود أرونی اثنی عشر رجلا منکم یشهدون أن لا إله إلا اللّه و أن محمدا رسول اللّه یحطّ اللّه تعالی عن کل یهودیّ تحت أدیم السماء الغضب الّذی علیه، فسکتوا؛ فما أجابه منهم أحد، ثم ردّ علیهم فلم یجبه أحد ثلاثا، فقال: أبیتم فو اللّه لأنا الحاشر، و أنا العاقب، و أنا المقفی آمنتم أو کذبتم»، ثم انصرف و أنا معه حتی کدنا أن نخرج، فإذا رجل من خلفه فقال: کما أنت یا محمد فأقبل، فقال ذلک الرجل: أیّ رجل تعلمونی فیکم یا معشر الیهود، فقالوا: و اللّه ما نعلم فینا رجلا أعلم بکتاب اللّه و لا أفقه منک و لا من أبیک و لا من جدّک، قال: فإنی أشهد باللّه أنه النبیّ الّذی تجدونه مکتوبا فی التوراه و الإنجیل، قالوا: کذبت، ثم ردّوا علیه و قالوا شرا، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «کذبتم لن یقبل منکم قولکم»، فخرجنا و نحن ثلاثه، رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أنا و ابن سلام، فأنزل اللّه: قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کانَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ إلی قوله: لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ و صحّحه السیوطی. و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن سعد بن أبی وقاص قال: ما سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول لأحد یمشی علی وجه الأرض إنه من أهل الجنه إلا لعبد اللّه بن سلام، و فیه نزلت:

وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ





عَلی مِثْلِهِ و أخرج الترمذی و ابن جریر و ابن مردویه عن عبد اللّه بن سلام قال: نزل فی آیات من کتاب اللّه نزلت فیّ: وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ و نزل فیّ: قُلْ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ «2». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ قال: عبد اللّه بن سلام، و قد روی نحو هذا عن جماعه
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من التابعین. و فیه دلیل علی أن هذه الآیه مدنیه فیخصّص بها عموم قولهم إن سوره الأحقاف کلّها مکیه.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده قال: قال ناس من المشرکین نحن أعزّ و نحن و نحن، فلو کان خیرا ما سبقنا إلیه فلان و فلان، فنزل وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا لَوْ کانَ خَیْراً ما سَبَقُونا إِلَیْهِ 

و أخرج ابن المنذر عن عون بن أبی شداد قال: کانت لعمر بن الخطاب أمه أسلمت قبله: یقال لها زنّیره، و کان عمر یضربها علی الإسلام، و کان کفار قریش یقولون: لو کان خیرا ما سبقنا إلیه زنیره، فأنزل اللّه فی شأنها وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا الآیه. و أخرج الطبرانی عن سمره بن جندب أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «بنو غفار و أسلم کانوا لکثیر من الناس فتنه، یقولون لو کان خیرا ما جعلهم اللّه أوّل الناس فیه».

و أخرج ابن عساکر من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس قال: نزل قوله: وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ الآیه إلی قوله: وَعْدَ الصِّدْقِ الَّذِی کانُوا





یُوعَدُونَ فی أبی بکر الصدیق. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عن نافع بن جبیر أن ابن عباس أخبره قال: إنی لصاحب المرأه التی أتی بها عمر التی وضعت لسته أشهر، فأنکر الناس ذلک. فقلت لعمر: لم تظلم؟ قال: کیف؟ قلت: اقرأ: وَ حَمْلُهُ وَ فِصالُهُ ثَلاثُونَ شَهْراً وَ الْوالِداتُ یُرْضِعْنَ أَوْلادَهُنَّ حَوْلَیْنِ کامِلَیْنِ «1» کم الحول؟ قال: سنه، قلت: کم السنه؟ قال:

اثنا عشر شهرا، قلت: فأربعه و عشرون شهرا حولان کاملان، و یؤخّر اللّه من الحمل ما شاء و یقدّم ما شاء، فاستراح عمر إلی قولی. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عنه أنه کان یقول: إذا ولدت المرأه لتسعه أشهر کفاها من الرضاع أحد و عشرون شهرا، و إذا ولدت لسبعه أشهر کفاها من الرضاع ثلاثه و عشرون شهرا، و إذا وضعت لسته أشهر فحولان کاملان؛ لأن اللّه یقول: وَ حَمْلُهُ وَ فِصالُهُ ثَلاثُونَ شَهْراً. و أخرج ابن مردویه عنه أیضا قال: أنزلت هذه الآیه فی أبی بکر الصدّیق حَتَّی إِذا بَلَغَ أَشُدَّهُ وَ بَلَغَ أَرْبَعِینَ سَنَهً قالَ رَبِّ أَوْزِعْنِی الآیه، فاستجاب اللّه له، فأسلم والده جمیعا و إخوته و ولده کلّهم، و نزلت فیه أیضا: فَأَمَّا مَنْ أَعْطی وَ اتَّقی «2» إلی آخر السوره.


[سوره الأحقاف (46): الآیات 17 الی 20]

وَ الَّذِی قالَ لِوالِدَیْهِ أُفٍّ لَکُما أَ تَعِدانِنِی أَنْ أُخْرَجَ وَ قَدْ خَلَتِ الْقُرُونُ مِنْ قَبْلِی وَ هُما یَسْتَغِیثانِ اللَّهَ وَیْلَکَ آمِنْ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ فَیَقُولُ ما هذا إِلاَّ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (17) أُولئِکَ الَّذِینَ حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ فِی أُمَمٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمْ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ إِنَّهُمْ کانُوا خاسِرِینَ (18) وَ لِکُلٍّ دَرَجاتٌ مِمَّا عَمِلُوا وَ لِیُوَفِّیَهُمْ أَعْمالَهُمْ






وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (19) وَ یَوْمَ یُعْرَضُ الَّذِینَ کَفَرُوا عَلَی النَّارِ أَذْهَبْتُمْ طَیِّباتِکُمْ فِی حَیاتِکُمُ الدُّنْیا وَ اسْتَمْتَعْتُمْ بِها فَالْیَوْمَ تُجْزَوْنَ عَذابَ الْهُونِ بِما کُنْتُمْ تَسْتَکْبِرُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ بِما کُنْتُمْ تَفْسُقُونَ (20)

لما ذکر سبحانه من شکر نعمه اللّه سبحانه علیه و علی والدیه ذکر من قال لهما قولا یدلّ علی التضجر
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منهما عند دعوتهما له إلی الإیمان، فقال: وَ الَّذِی قالَ لِوالِدَیْهِ أُفٍّ لَکُما الموصول عباره عن الجنس القائل ذلک القول، و لهذا أخبر عنه بالجمع، و «أفّ» کلمه تصدر عن قائلها عند تضجّره من شی ء یرد علیه. قرأ نافع و حفص أُفٍ بکسر الفاء مع التنوین. و قرأ ابن کثیر و ابن عامر و ابن محیصن بفتحها من غیر تنوین، و قرأ الباقون بکسر من غیر تنوین، و هی لغات، و قد مضی بیان الکلام فی هذا فی سوره بنی إسرائیل، و اللام فی قوله: لَکُما لبیان التأفیف، أی: التأفیف لکما، کما فی قوله: هَیْتَ لَکَ «1» قرأ الجمهور: أَ تَعِدانِنِی بنونین مخففتین، و فتح یاءه أهل المدینه و مکه و أسکنها الباقون. و قرأ أبو حیوه و المغیره و هشام بإدغام إحدی النونین فی الأخری، و رویت هذه القراءه عن نافع. و قرأ الحسن و شیبه و أبو جعفر و عبد الوارث عن أبی عمرو بفتح النون الأولی، کأنهم فرّوا من توالی مثلین مکسورین. و قرأ الجمهور:

أَنْ أُخْرَجَ بضم الهمزه و فتح الراء مبنیا للمفعول. و قرأ الحسن و نصر و أبو العالیه و الأعمش و أبو معمر بفتح الهمزه و ضم الراء مبنیا للفاعل. و المعنی: أ تعداننی أن أبعث بعد





الموت، و جمله: وَ قَدْ خَلَتِ الْقُرُونُ مِنْ قَبْلِی فی محل نصب علی الحال، أی: و الحال أن قد مضت القرون من قبلی فماتوا و لم یبعث منهم أحد، و هکذا جمله: وَ هُما یَسْتَغِیثانِ اللَّهَ فی محل نصب علی الحال، أی: و الحال أنهما یستغیثان اللّه له، و یطلبان منه التوفیق إلی الإیمان، و استغاث یتعدّی بنفسه و بالباء، یقال: استغاث اللّه و استغاث به. و قال الرازی:

معناه یستغیثان باللّه من کفره، فلما حذف الجار وصل الفعل، و قیل: الاستغاثه الدعاء، فلا حاجه إلی الباء.

قال الفرّاء: یقال أجاب اللّه دعاءه و غواثه، و قوله: وَیْلَکَ هو بتقدیر القول، أی: یقولان له ویلک، و لیس المراد به الدعاء فیه، بل الحثّ له علی الإیمان، و لهذا قالا له: آمِنْ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌ أی: آمن بالبعث إن وعد اللّه حقّ لا خلف فیه فَیَقُولُ عند ذلک مکذّبا لما قالاه: ما هذا إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ أی: ما هذا الّذی تقولانه من البعث إلا أحادیث الأوّلین و أباطیلهم التی سطّروها فی الکتاب. قرأ الجمهور:

«إن وعد اللّه» بکسر إن علی الاستئناف أو التعلیل، و قرأ عمر بن فائد و الأعرج بفتحها علی أنها معموله لآمن بتقدیر الباء. أی: آمن بأن وعد اللّه بالبعث حقّ أُولئِکَ الَّذِینَ حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ أی: أولئک القائلون هذه المقالات هم الذین حقّ علیهم القول، أی: وجب علیهم العذاب بقوله سبحانه لإبلیس: لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکَ وَ مِمَّنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ أَجْمَعِینَ کما یفیده قوله: فِی أُمَمٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمْ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ و جمله إِنَّهُمْ کانُوا خاسِرِینَ «2» تعلیل لما قبله، و هذا یدفع کون سبب نزول الآیه عبد الرّحمن بن أبی بکر،





و أنه الّذی قال لوالدیه ما قال، فإنه من أفاضل المؤمنین، و لیس ممّن حقّت علیه کلمه العذاب، و سیأتی بیان سبب النزول فی آخر البحث إن شاء اللّه وَ لِکُلٍّ دَرَجاتٌ مِمَّا عَمِلُوا أی: لکلّ فریق من الفریقین المؤمنین و الکافرین من الجنّ و الإنس مراتب عند اللّه یوم القیامه بأعمالهم. قال ابن زید: درجات أهل النار فی هذه الآیه تذهب سفلا، و درجات أهل الجنه تذهب علوّا وَ لِیُوَفِّیَهُمْ أَعْمالَهُمْ أی: جزاء أعمالهم. قرأ
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الجمهور: لنوفیهم بالنون، و قرأ ابن کثیر و ابن محیصن و عاصم و أبو عمرو و یعقوب بالیاء التحتیه.

و اختار أبو عبید القراءه الأولی، و اختار الثانیه أبو حاتم وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ أی: لا یزاد مسی ء و لا ینقص محسن، بل یوفّی کل فریق ما یستحقّه من خیر و شرّ، و الجمله فی محلّ نصب علی الحال، أو مستأنفه مقرره لما قبلها وَ یَوْمَ یُعْرَضُ الَّذِینَ کَفَرُوا عَلَی النَّارِ الظرف متعلّق بمحذوف، أی: اذکر لهم یا محمد یوم ینکشف الغطاء فینظرون إلی النار و یقربون منها، و قیل: معنی یعرضون یعذبون، من قولهم: عرضه علی السیف، و قیل: فی الکلام قلب. و المعنی: تعرض النار علیهم. أَذْهَبْتُمْ طَیِّباتِکُمْ فِی حَیاتِکُمُ الدُّنْیا أی: یقال لهم ذلک، و قیل: و هذا المقدر هو الناصب للظرف، و الأوّل أولی. قرأ الجمهور: أَذْهَبْتُمْ بهمزه واحده، و قرأ الحسن و نصر أبو العالیه و یعقوب و ابن کثیر بهمزتین مخففتین، و معنی الاستفهام التقریع و التوبیخ. قال الفراء و الزجّاج: العرب توبّخ بالاستفهام و بغیره، فالتوبیخ کائن علی القراءتین. قال الکلبی:

المراد بالطیبات اللذات و ما کانوا





فیه من المعایش وَ اسْتَمْتَعْتُمْ بِها أی: بالطیبات، و المعنی: أنهم اتبعوا الشهوات و اللذات التی فی معاصی اللّه سبحانه، و لم یبالوا بالذنب تکذیبا منهم لما جاءت به الرّسل من الوعد بالحساب و العقاب و الثواب فَالْیَوْمَ تُجْزَوْنَ عَذابَ الْهُونِ أی: العذاب الّذی فیه ذلّ لکم و خزی علیکم. قال مجاهد و قتاده: الهون الهوان بلغه قریش بِما کُنْتُمْ تَسْتَکْبِرُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِ أی:

بسبب تکبّرکم عن عباده اللّه و الإیمان به و توحیده وَ بِما کُنْتُمْ تَفْسُقُونَ أی: تخرجون عن طاعه اللّه و تعملون بمعاصیه، فجعل السبب فی عذابهم أمرین: التکبّر عن اتّباع الحقّ، و العمل بمعاصی اللّه سبحانه و تعالی، و هذا شأن الکفره فإنهم قد جمعوا بینهما.

و قد أخرج البخاری عن یوسف بن ماهک قال: کان مروان علی الحجاز، استعمله معاویه بن أبی سفیان، فخطب فجعل یذکر یزید بن معاویه لکی یبایع له بعد أبیه، فقال عبد الرّحمن بن أبی بکر شیئا، فقال: خذوه، فدخل بیت عائشه فلم یقدروا علیه، فقال مروان: إن هذا أنزل فیه وَ الَّذِی قالَ لِوالِدَیْهِ أُفٍّ لَکُما فقالت عائشه: ما أنزل اللّه فینا شیئا من القرآن؛ إلا أن اللّه أنزل عذری.

و أخرج عبد بن حمید و النسائی و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن محمد بن زیاد قال:

لما بایع معاویه لابنه، قال مروان: سنّه أبی بکر و عمر، فقال عبد الرّحمن: سنّه هرقل و قیصر، فقال مروان:

هذا الّذی قال اللّه فیه: وَ الَّذِی قالَ لِوالِدَیْهِ أُفٍّ لَکُما الآیه، فبلغ ذلک عائشه فقالت: کذب مروان و اللّه ما هو به، و لو شئت أن أسمّی الّذی نزلت فیه لسمّیته، و لکنّ رسول اللّه





صلّی اللّه علیه و سلّم لعن أبا مروان و مروان فی صلبه، فمروان من لعنه اللّه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه قال: هذا ابن لأبی بکر. و أخرج نحوه أبو حاتم عن السدّی، و لا یصحّ هذا کما قدّمنا.
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[سوره الأحقاف (46): الآیات 21 الی 28]

وَ اذْکُرْ أَخا عادٍ إِذْ أَنْذَرَ قَوْمَهُ بِالْأَحْقافِ وَ قَدْ خَلَتِ النُّذُرُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ أَلاَّ تَعْبُدُوا إِلاَّ اللَّهَ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (21) قالُوا أَ جِئْتَنا لِتَأْفِکَنا عَنْ آلِهَتِنا فَأْتِنا بِما تَعِدُنا إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (22) قالَ إِنَّمَا الْعِلْمُ عِنْدَ اللَّهِ وَ أُبَلِّغُکُمْ ما أُرْسِلْتُ بِهِ وَ لکِنِّی أَراکُمْ قَوْماً تَجْهَلُونَ (23) فَلَمَّا رَأَوْهُ عارِضاً مُسْتَقْبِلَ أَوْدِیَتِهِمْ قالُوا هذا عارِضٌ مُمْطِرُنا بَلْ هُوَ مَا اسْتَعْجَلْتُمْ بِهِ رِیحٌ فِیها عَذابٌ أَلِیمٌ (24) تُدَمِّرُ کُلَّ شَیْ ءٍ بِأَمْرِ رَبِّها فَأَصْبَحُوا لا یُری إِلاَّ مَساکِنُهُمْ کَذلِکَ نَجْزِی الْقَوْمَ الْمُجْرِمِینَ (25)

وَ لَقَدْ مَکَّنَّاهُمْ فِیما إِنْ مَکَّنَّاکُمْ فِیهِ وَ جَعَلْنا لَهُمْ سَمْعاً وَ أَبْصاراً وَ أَفْئِدَهً فَما أَغْنی عَنْهُمْ سَمْعُهُمْ وَ لا أَبْصارُهُمْ وَ لا أَفْئِدَتُهُمْ مِنْ شَیْ ءٍ إِذْ کانُوا یَجْحَدُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (26) وَ لَقَدْ أَهْلَکْنا ما حَوْلَکُمْ مِنَ الْقُری وَ صَرَّفْنَا الْآیاتِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (27) فَلَوْ لا نَصَرَهُمُ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ قُرْباناً آلِهَهً بَلْ ضَلُّوا عَنْهُمْ وَ ذلِکَ إِفْکُهُمْ وَ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (28)

قوله: وَ اذْکُرْ أَخا عادٍ أی: و اذکر یا محمد لقومک أخا عاد، و هو هود بن عبد اللّه بن رباح، کان أخاهم فی النسب، لا فی الدّین، و قوله: إِذْ أَنْذَرَ قَوْمَهُ بدل اشتمال منه، أی: وقت إنذاره إیاهم بِالْأَحْقافِ و هی






دیار عاد، جمع حقف، و هو الرمل العظیم المستطیل المعوج، قاله الخلیل و غیره، و کانوا قهروا أهل الأرض بقوّتهم. و المعنی أن اللّه سبحانه أمره أن یذکر لقومه قصتهم لیتعظوا و یخافوا، و قیل: أمره بأن یتذکر فی نفسه قصّتهم مع هود لیقتدی به، و یهون علیه تکذیب قومه. قال عطاء: الأحقاف: رمال بلاد الشّحر. و قال مقاتل: هی بالیمن فی حضر موت. و قال ابن زید: هی رمال مبسوطه مستطیله کهیئه الجبال، و لم تبلغ أن تکون جبالا وَ قَدْ خَلَتِ النُّذُرُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ أی: و قد مضت الرسل من قبله و من بعده، کذا قال الفراء و غیره. و فی قراءه ابن مسعود «من بین یدیه و من بعده». و الجمله فی محل نصب علی الحال، و یجوز أن تکون معترضه بین إنذار هود و بین قوله لقومه: إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ و الأوّل أولی. و المعنی: أعلمهم أن الرسل الذین بعثوا قبله و الذین سیبعثون بعده کلهم منذرون نحو إنذاره، ثم رجع إلی کلام هود لقومه، فقال حاکیا عنه: إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ و قیل: إن جعل تلک الجمله اعتراضیه أولی بالمقام و أوفق بالمعنی قالُوا أَ جِئْتَنا لِتَأْفِکَنا عَنْ آلِهَتِنا أی: لتصرفنا عن عبادتها، و قیل: لتزیلنا، و قیل: لتمنعنا، و المعنی متقارب، و منه قول عروه بن أذینه:

إن تلک عن أحسن الصنیعه «1» مأفوکا ففی آخرین قد أفکوا 

یقول: إن لم توفق للإحسان فأنت فی قوم قد صرفوا عن ذلک فَأْتِنا بِما تَعِدُنا من العذاب العظیم إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ فی وعدک لنا به قالَ إِنَّمَا الْعِلْمُ عِنْدَ اللَّهِ أی: إنما العلم بوقت مجیئه





عند

______________________________

(1). الّذی فی اللسان: المروءه.
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اللّه لا عندی وَ أُبَلِّغُکُمْ ما أُرْسِلْتُ بِهِ إلیکم من ربّکم من الإنذار و الإعذار، فأما العلم بوقت مجی ء العذاب فما أوحاه إلیّ وَ لکِنِّی أَراکُمْ قَوْماً تَجْهَلُونَ حیث بقیتم مصرّین علی کفرکم، و لم تهتدوا بما جئتکم به، بل اقترحتم علیّ ما لیس من وظائف الرسل فَلَمَّا رَأَوْهُ عارِضاً الضمیر یرجع إلی «ما» فی قوله «بما تعدنا». و قال المبّرد و الزّجّاج: الضمیر فی رَأَوْهُ یعود إلی غیر مذکور، و بیّنه قوله: عارِضاً، فالضمیر یعود إلی السحاب، أی: فلما رأوا السحاب عارضا، فعارضا نصب علی التکریر، یعنی التفسیر، و سمّی السحاب عارضا لأنه یبدو فی عرض السماء. قال الجوهری: العارض: السحاب یعترض فی الأفق، و منه قوله: هذا عارِضٌ مُمْطِرُنا و انتصاب عارضا علی الحال أو التمییز مُسْتَقْبِلَ أَوْدِیَتِهِمْ أی:

متوجّها نحو أودیتهم. قال المفسرون: کانت عاد قد حبس عنهم المطر أیاما، فساق اللّه إلیهم سحابه سوداء، فخرجت علیهم من واد لهم یقال له: المعتب، فلما رأوه مستقبل أودیتهم استبشروا، و قالُوا هذا عارِضٌ مُمْطِرُنا أی: غیم فیه مطر، و قوله: مُسْتَقْبِلَ أَوْدِیَتِهِمْ صفه لعارض لأن إضافته لفظیه لا معنویه، فصحّ وصف النکره به، و هکذا ممطرنا، فلما قالوا ذلک أجاب علیهم هود، فقال: بَلْ هُوَ مَا اسْتَعْجَلْتُمْ بِهِ یعنی من العذاب حیث قالوا: فَأْتِنا بِما تَعِدُنا و قوله: رِیحٌ بدل من ما، أو خبر مبتدأ محذوف، و جمله فِیها عَذابٌ أَلِیمٌ صفه لریح، و الریح التی عذّبوا بها نشأت من ذلک السحاب الّذی رأوه تُدَمِّرُ کُلَّ شَیْ ءٍ بِأَمْرِ رَبِّها هذه الجمله صفه ثانیه لریح، أی: تهلک کل شی ء مرّت به من نفوس عاد و أموالها، و





التدمیر: الإهلاک، و کذا الدمار، و قرئ یدمر بالتحتیه مفتوحه و سکون الدال و ضم المیم و رفع کلّ علی الفاعلیه من دمر دمارا. و معنی بِأَمْرِ رَبِّها أن ذلک بقضائه و قدره فأصبحوا لا تری إلا مساکنهم أی: لا تری أنت یا محمد أو کل من یصلح للرؤیه إلا مساکنهم بعد ذهاب أنفسهم و أموالهم. قرأ الجمهور لا تَری بالفوقیه علی الخطاب، و نصب مساکنهم. و قرأ حمزه و عاصم بالتحتیه مضمومه مبنیا للمفعول و رفع «مساکنهم». قال سیبویه: معناه لا یری أشخاصهم إلا مساکنهم، و اختار أبو عبید و أبو حاتم القراءه الثانیه. قال الکسائی و الزجاج: معناها لا یری شی ء إلا مساکنهم فهی محموله علی المعنی، کما تقول: ما قام إلا هند، و المعنی: ما قام أحد إلا هند، و فی الکلام حذف، و التقدیر: فجاءتهم الریح فدمرتهم فأصبحوا لا یری إلا مساکنهم کَذلِکَ نَجْزِی الْقَوْمَ الْمُجْرِمِینَ أی: مثل ذلک الجزاء نجزی هؤلاء، و قد مرّ بیان هذه القصه فی سوره الأعراف وَ لَقَدْ مَکَّنَّاهُمْ فِیما إِنْ مَکَّنَّاکُمْ فِیهِ قال المبرّد:

«ما» فی قوله فیما بمنزله الّذی و إن بمنزله ما: یعنی النافیه، و تقدیره: و لقد مکنّاهم فی الّذی ما مکناکم فیه من المال و طول العمر و قوّه الأبدان، و قیل: إِنْ زائده، و تقدیره: و لقد مکناهم فیما مکناهم فیه، و به قال القتبی، و مثله قول الشاعر «1»:

فما إن طبّنا «2» جبن و لکن منایانا و دوله آخرینا 

______________________________

(1). هو فروه بن مسیک المرادی.

(2). «الطب»: الشأن و العاده و الشهوه و الإراده.
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و الأوّل أولی، لأنه أبلغ فی التوبیخ لکفار قریش و أمثالهم وَ جَعَلْنا لَهُمْ سَمْعاً





وَ أَبْصاراً وَ أَفْئِدَهً أی:

إنهم أعرضوا عن قبول الحجه و التذکر مع ما أعطاهم اللّه من الحواس التی تدرک بها الأدله، و لهذا قال:

فَما أَغْنی عَنْهُمْ سَمْعُهُمْ وَ لا أَبْصارُهُمْ وَ لا أَفْئِدَتُهُمْ مِنْ شَیْ ءٍ أی: فما نفعهم ما أعطاهم اللّه من ذلک حیث لم یتوصّلوا به إلی التوحید و صحّه الوعد و الوعید، و قد قدّمنا من الکلام علی وجه إفراد السمع و جمع البصر ما یغنی عن الإعاده، و «من» فی مِنْ شَیْ ءٍ زائده، و التقدیر: فما أغنی عنهم شیئا من الإغناء و لا نفعهم بوجه من وجوه النفع إِذْ کانُوا یَجْحَدُونَ بِآیاتِ اللَّهِ الظرف متعلّق بأغنی، و فیها معنی التعلیل، أی: لأنهم کانوا یجحدون وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ أی: أحاط بهم العذاب الّذی کانوا یستعجلونه بطریق الاستهزاء حیث قالوا: فَأْتِنا بِما تَعِدُنا. وَ لَقَدْ أَهْلَکْنا ما حَوْلَکُمْ مِنَ الْقُری الخطاب لأهل مکه، و المراد بما حولهم من القری قری ثمود، و قری لوط، و نحو هما مما کان مجاورا لبلاد الحجاز، و کانت أخبارهم متواتره عندهم وَ صَرَّفْنَا الْآیاتِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ أی: بیّنّا الحجج و نوّعناها لکی یرجعوا عن کفرهم فلم یرجعوا. ثم ذکر سبحانه أنه لم ینصرهم من عذاب اللّه ناصر فقال: فَلَوْ لا نَصَرَهُمُ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ قُرْباناً آلِهَهً أی: فهلّا نصرهم آلهتهم التی تقرّبوا بها بزعمهم إلی اللّه لتشفع لهم، حیث قالوا: هؤُلاءِ شُفَعاؤُنا عِنْدَ اللَّهِ و منعتهم من الهلاک الواقع بهم.

قال الکسائی: القربان: کلّ ما یتقرّب به إلی اللّه من طاعه و نسیکه، و الجمع قرابین، کالرّهبان و الرّهابین، و أحد مفعولی «اتخذوا» ضمیر راجع إلی الموصول، و الثانی آلهه، و قربانا حال،





و لا یصح أن یکون قربانا مفعولا ثانیا، و آلهه بدلا منه لفساد المعنی، و قیل: یصحّ ذلک و لا یفسد المعنی، و رجّحه ابن عطیه و أبو البقاء و أبو حیّان، و أنکر أن یکون فی المعنی فساد علی هذا الوجه بَلْ ضَلُّوا عَنْهُمْ أی: غابوا عن نصرهم و لم یحضروا عند الحاجه إلیهم، و قیل: بل هلکوا، و قیل: الضمیر فی «ضلوا» راجع إلی الکفار، أی: ترکوا الأصنام و تبرّؤوا منها، و الأوّل أولی، و الإشاره بقوله: وَ ذلِکَ إلی ضلال آلهتهم. و المعنی:

و ذلک الضلال و الضیاع أثر إِفْکُهُمْ الّذی هو اتخاذهم إیاها آلهه و زعمهم أنها تقرّبهم إلی اللّه.

قرأ الجمهور: إِفْکُهُمْ بکسر الهمزه و سکون الفاء مصدر أفک یأفک إفکا، أی: کذبهم. و قرأ ابن عباس و ابن الزبیر و مجاهد بفتح الهمزه و الفاء و الکاف علی أنه فعل، أی: ذلک القول صرفهم عن التوحید.

و قرأ عکرمه بفتح الهمزه و تشدید الفاء، أی: صیّرهم آفکین. قال أبو حاتم: یعنی قلبهم عمّا کانوا علیه من النعیم، و روی عن ابن عباس أنه قرأ بالمدّ و کسر الفاء، بمعنی صارفهم وَ ما کانُوا یَفْتَرُونَ معطوف علی إفکهم، أی: و أثر افترائهم أو أثر الّذی کانوا یفترونه. و المعنی: و ذلک إفکهم، أی: کذبهم الّذی کانوا یقولون إنها تقرّبهم إلی اللّه و تشفع لهم وَ ما کانُوا یَفْتَرُونَ أی: یکذبون أنها آلهه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الأحقاف: جبل بالشام. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عنه فی قوله: هذا عارِضٌ مُمْطِرُنا قال: هو السحاب. و أخرج البخاریّ و مسلم و غیر





هما عن عائشه قالت: ما رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مستجمعا ضاحکا حتی أری منه لهواته، إنما کان 
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یتبسّم، و کان إذا رأی غیما أو ریحا عرف ذلک فی وجهه، قلت: یا رسول اللّه، الناس إذا رأوا الغیم فرحوا أن یکون فیه المطر، و أراک إذا رأیته عرفت فی وجهک الکراهیه، قال: یا عائشه: و ما یؤمننی أن یکون فیه عذاب، قد عذب قوم بالرّیح و قد رأی قوم العذاب، فقالوا: هذا عارِضٌ مُمْطِرُنا».

و أخرج مسلم و الترمذی و النسائی و ابن ماجه عنها قالت: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا عصفت الریح قال: «اللهم إنی أسألک خیرها و خیر ما فیها و خیر ما أرسلت به، و أعوذ بک من شرّها و شرّ ما فیها و شرّ ما أرسلت به، فإذا تخیّلت السماء تغیّر لونه، و خرج و دخل، و أقبل و أدبر، فإذا مطرت سرّی عنه، فسألته فقال:

لا أدری، لعله کما قال قوم عاد هذا عارِضٌ مُمْطِرُنا». و أخرج ابن أبی الدنیا فی کتاب «السحاب»، و أبو الشیخ فی «العظمه»، عن ابن عباس فی قوله: فَلَمَّا رَأَوْهُ عارِضاً مُسْتَقْبِلَ أَوْدِیَتِهِمْ قالوا: غیم فیه مطر، فأوّل ما عرفوا أنه عذاب رأوا ما کان خارجا من رجالهم و مواشیهم تطیر بین السماء و الأرض مثل الریش دخلوا بیوتهم و غلقوا أبوابهم، فجاءت الریح ففتحت أبوابهم و مالت علیهم بالرمل، فکانوا تحت الرمل سبع لیال و ثمانیه أیام حسوما لهم أنین، ثم أمر اللّه الریح فکشفت عنهم الرمل و طرحتهم فی البحر، فهو قوله:

فَأَصْبَحُوا لا یُری إِلَّا مَساکِنُهُمْ و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر،





و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس قال: ما أرسل اللّه علی عاد من الریح إلا قدر خاتمی هذا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ لَقَدْ مَکَّنَّاهُمْ فِیما إِنْ مَکَّنَّاکُمْ فِیهِ یقول: لم نمکّنکم. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی الآیه قال:

عاد مکّنوا فی الأرض أفضل ممّا مکّنت فیه هذه الأمه، و کانوا أشدّ قوه و أکثر أموالا و أطول أعمارا.


[سوره الأحقاف (46): الآیات 29 الی 35]

وَ إِذْ صَرَفْنا إِلَیْکَ نَفَراً مِنَ الْجِنِّ یَسْتَمِعُونَ الْقُرْآنَ فَلَمَّا حَضَرُوهُ قالُوا أَنْصِتُوا فَلَمَّا قُضِیَ وَلَّوْا إِلی قَوْمِهِمْ مُنْذِرِینَ (29) قالُوا یا قَوْمَنا إِنَّا سَمِعْنا کِتاباً أُنْزِلَ مِنْ بَعْدِ مُوسی مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ وَ إِلی طَرِیقٍ مُسْتَقِیمٍ (30) یا قَوْمَنا أَجِیبُوا داعِیَ اللَّهِ وَ آمِنُوا بِهِ یَغْفِرْ لَکُمْ مِنْ ذُنُوبِکُمْ وَ یُجِرْکُمْ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ (31) وَ مَنْ لا یُجِبْ داعِیَ اللَّهِ فَلَیْسَ بِمُعْجِزٍ فِی الْأَرْضِ وَ لَیْسَ لَهُ مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءُ أُولئِکَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (32) أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللَّهَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ لَمْ یَعْیَ بِخَلْقِهِنَّ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یُحْیِیَ الْمَوْتی بَلی إِنَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (33)

وَ یَوْمَ یُعْرَضُ الَّذِینَ کَفَرُوا عَلَی النَّارِ أَ لَیْسَ هذا بِالْحَقِّ قالُوا بَلی وَ رَبِّنا قالَ فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ (34) فَاصْبِرْ کَما صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ وَ لا تَسْتَعْجِلْ لَهُمْ کَأَنَّهُمْ یَوْمَ یَرَوْنَ ما یُوعَدُونَ لَمْ یَلْبَثُوا إِلاَّ ساعَهً مِنْ نَهارٍ بَلاغٌ فَهَلْ یُهْلَکُ إِلاَّ الْقَوْمُ الْفاسِقُونَ (35)

لمّا بیّن سبحانه أنّ فی الإنس من آمن، و فیهم من کفر، بیّن أیضا أن فی الجنّ کذلک، فقال: وَ إِذْ صَرَفْنا إِلَیْکَ نَفَراً مِنَ الْجِنِ






العامل فی الظرف مقدّر، أی: و اذکر إذ صرفنا، أی: وجّهنا إلیک نفرا من الجنّ و بعثناهم إلیک، و قوله: یَسْتَمِعُونَ الْقُرْآنَ فی محل نصب صفه ثانیه لنفرا أو حال لأن النکره قد تخصّصت بالصفه الأولی فَلَمَّا حَضَرُوهُ أی: حضروا القرآن عند تلاوته، و قیل: حضروا النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم،
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و یکون فی الکلام التفات من الخطاب إلی الغیبه، و الأول أولی قالُوا أَنْصِتُوا أی: قال بعضهم لبعض اسکتوا، أمروا بعضهم بعضا بذلک لأجل أن یسمعوا فَلَمَّا قُضِیَ قرأ الجمهور قُضِیَ مبنیا للمفعول؛ أی: فرغ من تلاوته. و قرأ حبیب بن عبید اللّه بن الزبیر و لا حق بن حمید و أبو مجلز علی البناء للفاعل، أی: فرغ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم من تلاوته، و القراءه الأولی تؤید أن الضمیر فی حَضَرُوهُ للقرآن، و القراءه الثانیه تؤید أنه للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم وَلَّوْا إِلی قَوْمِهِمْ مُنْذِرِینَ أی: انصرفوا قاصدین إلی من وراءهم من قومهم منذرین لهم عن مخالفه القرآن و محذرین لهم، و انتصاب «مُنْذِرِینَ» علی الحال المقدّره، أی: مقدّرین الإنذار، و هذا یدل علی أنهم آمنوا بالنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، و سیأتی فی آخر البحث بیان ذلک. قالُوا یا قَوْمَنا إِنَّا سَمِعْنا کِتاباً أُنْزِلَ مِنْ بَعْدِ مُوسی یعنون القرآن؛ و فی الکلام حذف، و التقدیر: فوصلوا إلی قومهم فقالوا یا قومنا. قال عطاء: کانوا یهودا فأسلموا مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ أی: لما قبله من الکتب المنزّله یَهْدِی إِلَی الْحَقِ أی: إلی الدّین الحقّ وَ إِلی طَرِیقٍ مُسْتَقِیمٍ أی: إلی طریق اللّه القویم. قال مقاتل: لم یبعث اللّه نبیا إلی الجنّ و الإنس قبل





محمد صلّی اللّه علیه و سلّم یا قَوْمَنا أَجِیبُوا داعِیَ اللَّهِ وَ آمِنُوا بِهِ یعنون محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم أو القرآن یَغْفِرْ لَکُمْ مِنْ ذُنُوبِکُمْ أی: بعضها، و هو ما عدا حقّ العباد، و قیل: إن من هنا لابتداء الغایه. و المعنی: أنه یقع ابتداء الغفران من الذنوب ثم ینتهی إلی غفران ترک ما هو الأولی، و قیل: هی زائده وَ یُجِرْکُمْ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ و هو عذاب النار، و فی هذه الآیه دلیل علی أن حکم الجنّ حکم الإنس فی الثّواب و العقاب و التعبد بالأوامر و النواهی. و قال الحسن: لیس لمؤمنی الجنّ ثواب غیر نجاتهم من النار، و به قال أبو حنیفه. و الأوّل أولی، و به قال مالک و الشافعی و ابن أبی لیلی. و علی القول الأوّل، فقال القائلون به أنهم بعد نجاتهم من النار یقال لهم: کونوا ترابا، کما یقال للبهائم، و الثانی أرجح. و قد قال اللّه سبحانه فی مخاطبه الجنّ و الإنس: وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ- فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ «1» فامتنّ سبحانه علی الثقلین بأن جعل جزاء محسنهم الجنه، و لا ینافی هذا الاقتصار ها هنا علی ذکر إجارتهم من عذاب ألیم، و ممّا یؤیّد هذا أن اللّه سبحانه قد جازی کافرهم بالنار و هو مقام عدل، فکیف لا یجازی محسنهم بالجنه و هو مقام فضل، و ممّا یؤیّد هذا أیضا ما فی القرآن الکریم فی غیر موضع أن جزاء المؤمنین الجنه، و جزاء من عمل الصالحات الجنه؛ و جزاء من قال لا إله إلا اللّه الجنه، و غیر ذلک ممّا هو کثیر فی الکتاب و السّنّه.

و قد اختلف أهل العلم هل





أرسل اللّه إلی الجن رسلا منهم أم لا، و ظاهر الآیات القرآنیه أن الرسل من الإنس فقط کما فی قوله: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلَّا رِجالًا نُوحِی إِلَیْهِمْ مِنْ أَهْلِ الْقُری «2». و قال: وَ ما أَرْسَلْنا قَبْلَکَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ إِلَّا إِنَّهُمْ لَیَأْکُلُونَ الطَّعامَ وَ یَمْشُونَ فِی الْأَسْواقِ «3» و قال سبحانه فی إبراهیم الخلیل:

وَ جَعَلْنا فِی ذُرِّیَّتِهِ النُّبُوَّهَ وَ الْکِتابَ «4»، فکل نبیّ بعثه اللّه بعد إبراهیم هو من ذرّیته، و أما قوله تعالی فی سوره

______________________________

(1). الرّحمن: 46 و 47.

(2). یوسف: 109.

(3). الفرقان: 20.

(4). العنکبوت: 27.
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الأنعام: یا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ أَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ «1» فقیل: المراد من مجموع الجنسین و صدق علی أحدهما، و هم الإنس، کقوله: یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَ الْمَرْجانُ «2» أی: من أحدهما وَ مَنْ لا یُجِبْ داعِیَ اللَّهِ فَلَیْسَ بِمُعْجِزٍ فِی الْأَرْضِ أی: لا یفوت اللّه، و لا یسبقه، و لا یقدر علی الهرب منه؛ لأنه و إن هرب کل مهرب فهو فی الأرض لا سبیل له إلی الخروج منها، و فی هذا ترهیب شدید وَ لَیْسَ لَهُ مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءُ أی: أنصار یمنعونه من عذاب اللّه. بیّن سبحانه بعد استحاله نجاته بنفسه استحاله نجاته بواسطه غیره، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی من لا یجب داعی اللّه، و أخبر أنهم فِی ضَلالٍ مُبِینٍ أی: ظاهر واضح. ثم ذکر سبحانه دلیلا علی البعث، فقال: أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللَّهَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ الرؤیه هنا هی القلبیه التی بمعنی العلم و الهمزه للإنکار، و الواو للعطف علی مقدّر، أی: ألم یتفکّروا و لم یعلموا أن الّذی خلق هذه الأجرام العظام من





السّموات و الأرض ابتداء وَ لَمْ یَعْیَ بِخَلْقِهِنَ أی: لم یعجز عن ذلک و لا ضعف عنه، یقال: عیّ بالأمر و عیی؛ إذا لم یهتد لوجهه، و منه قول الشاعر «3»:

عیّوا بأمرهم کماعیّت ببیضتها الحمامه 

قرأ الجمهور: وَ لَمْ یَعْیَ بسکون العین و فتح الیاء مضارع عیی. و قرأ الحسن بکسر العین و سکون الیاء. بِقادِرٍ عَلی أَنْ یُحْیِیَ الْمَوْتی قال أبو عبیده و الأخفش: الباء زائده للتوکید، کما فی قوله: وَ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً* «4». قال الکسائی و الفراء و الزجاج: العرب تدخل الباء مع الجحد و الاستفهام، فتقول: ما أظنّک بقائم، و الجار و المجرور فی محل رفع علی أنهما خبر لأن، و قرأ ابن مسعود و عیسی بن عمر و الأعرج و الجحدری و ابن أبی إسحاق و یعقوب و زید بن علیّ «یقدر» علی صیغه المضارع، و اختار أبو عبید القراءه الأولی، و اختار أبو حاتم القراءه الثانیه، قال: لأن دخول الباء فی خبر أنّ قبیح. بَلی إِنَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ لا یعجزه شی ء وَ یَوْمَ یُعْرَضُ الَّذِینَ کَفَرُوا عَلَی النَّارِ الظرف متعلق بقول مقدّر، أی: یقال ذلک الیوم للذین کفروا أَ لَیْسَ هذا بِالْحَقِ و هذه الجمله هی المحکیه بالقول، و الإشاره بهذا إلی ما هو مشاهد لهم یوم عرضهم علی النار، و فی الاکتفاء بمجرّد الإشاره من التهویل للمشار إلیه و التفخیم لشأنه ما لا یخفی، کأنه أمر لا یمکن التعبیر عنه بلفظ یدلّ علیه قالُوا بَلی وَ رَبِّنا اعترفوا حین لا ینفعهم الاعتراف، و أکدوا هذا الاعتراف بالقسم؛ لأنّ المشاهده هی حقّ الیقین الّذی لا یمکن جحده و لا إنکاره قالَ فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ أی:





بسبب کفرکم بهذا فی الدنیا و إنکارکم له، و فی هذا الأمر لهم بذوق العذاب توبیخ بالغ و تهکّم عظیم. لما قرّر سبحانه الأدله علی النبوّه و التوحید و المعاد أمر رسوله بالصبر، فقال: فَاصْبِرْ کَما صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ و الفاء جواب شرط محذوف، أی: إذا عرفت ذلک و قامت علیه البراهین و لم ینجع فی الکافرین فاصبر کما صبر أولو العزم، أی: أرباب الثبات و الحزم فإنک منهم. قال مجاهد: أولو

______________________________

(1). الأنعام: 130.

(2). الرّحمن: 22.

(3). هو عبید بن الأبرص.

(4). النساء: 79.
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العزم من الرسل خمسه: نوح و إبراهیم و موسی و عیسی و محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و هم أصحاب الشرائع، و قال أبو العالیه:

هم نوح و هود و إبراهیم، فأمر اللّه رسوله أن یکون رابعهم. و قال السدّی: هم سته إبراهیم و موسی و داود و سلیمان و عیسی و محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و قیل: نوح و هود و صالح و شعیب و لوط و موسی. و قال ابن جریج: إن منهم إسماعیل و یعقوب و أیوب و لیس منهم یونس. و قال الشعبی و الکلبی: هم الذین أمروا بالقتال، فأظهروا المکاشفه و جاهدوا الکفره، و قیل: هم نجباء الرّسل المذکورون فی سوره الأنعام، و هم ثمانیه عشر: إبراهیم و إسحاق و یعقوب و نوح و داود و سلیمان و أیوب و یوسف و موسی و هارون و زکریا و یحیی و عیسی و إلیاس و إسماعیل و الیسع و یونس و لوط. و اختار هذا الحسین بن الفضل لقوله بعد ذکرهم: أُولئِکَ الَّذِینَ هَدَی اللَّهُ فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ «1» و قیل: إن الرسل





کلهم أولو عزم، و قیل: هم اثنا عشر نبیا أرسلوا إلی نبی إسرائیل.

و قال الحسن: هم أربعه: إبراهیم و موسی و داود و عیسی وَ لا تَسْتَعْجِلْ لَهُمْ أی: لا تستعجل العذاب یا محمد للکفار. لما أمره سبحانه بالصبر و نهاه عن استعجال العذاب لقومه رجاء أن یؤمنوا قال: کَأَنَّهُمْ یَوْمَ یَرَوْنَ ما یُوعَدُونَ من العذاب لَمْ یَلْبَثُوا إِلَّا ساعَهً مِنْ نَهارٍ أی: کأنهم یوم یشاهدونه فی الآخره لم یلبثوا فی الدنیا إلا قدر ساعه من ساعات الأیام؛ لما یشاهدونه من الهول العظیم و البلاء المقیم. قرأ الجمهور بَلاغٌ بالرفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هذا الّذی وعظتهم به بلاغ، أو تلک الساعه بلاغ، أو هذا القرآن بلاغ، أو هو مبتدأ، و الخبر لهم الواقع بعد قوله: «و لا تستعجل» أی: لهم بلاغ، و قرأ الحسن و عیسی بن عمر و زید بن علیّ بلاغا بالنصب علی المصدر، أی: بلغ بلاغا، و قرأ أبو مجلز بلغ بصیغه الأمر. و قرئ بلغ بصیغه الماضی فَهَلْ یُهْلَکُ إِلَّا الْقَوْمُ الْفاسِقُونَ قرأ الجمهور فَهَلْ یُهْلَکُ علی البناء للمفعول. و قرأ ابن محیصن علی البناء للفاعل، و المعنی: أنه لا یهلک بعذاب اللّه إلا القوم الخارجون عن الطاعه الواقعون فی معاصی اللّه. قال قتاده: لا یهلک علی اللّه إلا هالک مشرک. قیل: و هذه الآیه أقوی آیه فی الرجاء. قال الزجّاج: تأویله لا یهلک مع رحمه اللّه و فضله إلا القوم الفاسقون.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن منیع، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و أبو نعیم و البیهقی کلا هما فی الدلائل عن ابن مسعود قال: هبطوا: یعنی الجن علی النبیّ صلّی اللّه علیه





و سلّم، و هو یقرأ القرآن ببطن نخله، فلما سمعوه قالوا:

أنصتوا، قالوا: صه، و کانوا تسعه أحدهم زوبعه، فأنزل اللّه: وَ إِذْ صَرَفْنا إِلَیْکَ نَفَراً مِنَ الْجِنِ إلی قوله: ضَلالٍ مُبِینٍ و أخرج أحمد و ابن جریر و ابن مردویه عن الزبیر: وَ إِذْ صَرَفْنا إِلَیْکَ نَفَراً مِنَ الْجِنِّ یَسْتَمِعُونَ الْقُرْآنَ قال: بنخله، و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یصلی العشاء الآخره کادُوا یَکُونُونَ عَلَیْهِ لِبَداً.

و أخرج ابن جریر و الطبرانی و ابن مردویه وَ إِذْ صَرَفْنا إِلَیْکَ نَفَراً مِنَ الْجِنِ أی: الآیه، قال: کانوا تسعه نفر من أهل نصیبین، فجعلهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم رسلا إلی قومهم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه و أبو نعیم عنه نحوه قال: أتوه ببطن نخله. و أخرج الطبرانی فی الأوسط، و ابن مردویه عنه أیضا قال:

______________________________

(1). الأنعام: 90.
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صرفت الجنّ إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مرّتین، و کانوا أشراف الجنّ بنصیبین. و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن مسروق قال: سألت ابن مسعود من آذن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بالجنّ لیله استمعوا القرآن؟ قال: آذنته بهم شجره.

و أخرج عبد بن حمید و أحمد و مسلم و الترمذی عن علقمه قال: قلت لابن مسعود: هل صحب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم منکم أحد لیله الجنّ؟ قال: ما صحبه منا أحد، و لکنا فقدناه ذات لیله، فقلنا: اغتیل، استطیر «1» ما فعل؟ قال: فبتنا بشرّ لیله بات بها قوم، فلما کان فی وجه الصبح إذا نحن به یجی ء من قبل حراء، فأخبرناه، فقال: «إنه أتانی داعی الجنّ فأتیتهم





فقرأت علیهم القرآن» فانطلق فأرانا آثارهم و آثار نیرانهم. و أخرج أحمد عن ابن مسعود قال: کنت مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لیله الجنّ. و قد روی نحو هذا من طرق. و الجمع بین الروایات بالحمل علی قصتین وقعت منه صلّی اللّه علیه و سلّم مع الجنّ حضر إحداهما ابن مسعود و لم یحضر فی الأخری. و قد وردت أحادیث کثیره أن الجنّ بعد هذا وفدت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مرّه بعد مرّه و أخذوا عنه الشرائع. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و نوح و إبراهیم و موسی و عیسی. و أخرج ابن مردویه عنه قال: هم الذین أمروا بالقتال حتی مضوا علی ذلک: نوح و هود و صالح و موسی و داود و سلیمان. و أخرج ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه قال: بلغنی أن أولی العزم من الرسل کانوا ثلاثمائه و ثلاثه عشر. و أخرج ابن أبی حاتم و الدیلمی عن عائشه قالت: ظلّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم صائما ثم طوی، ثم ظلّ صائما ثم طوی، ثم ظل صائما قال: یا عائشه إن الدّین لا ینبغی لمحمد و لا لآل محمد، یا عائشه إن اللّه لم یرض من أولی العزم من الرسل إلا بالصبر علی مکروهها و الصبر عن محبوبها، ثم لم یرض منی إلا أن یکلفنی ما کلّفهم، فقال: فَاصْبِرْ کَما صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ و إنی و اللّه لأصبرنّ کما صبروا جهدی، و لا قوّه إلا باللّه».

______________________________

(1). «استطیر»: طارت به الجن.
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سوره محمّد


اشاره

و تسمّی سوره القتال، و سوره الذین کفروا. و هی تسع و ثلاثون آیه، و قیل: ثمان و ثلاثون.

و هی مدنیه. قال الماوردی: فی قول الجمیع، إلا ابن عباس و قتاده فإنهما قالا: إلا آیه منها نزلت بعد حجه الوداع حین خرج من مکه و جعل ینظر إلی البیت و هو یبکی حزنا علیه، فنزل قوله تعالی: وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ هِیَ أَشَدُّ قُوَّهً مِنْ قَرْیَتِکَ و قال الثعلبی: إنها مکیه. و حکاه ابن هبه اللّه عن الضحاک و سعید بن جبیر، و هو غلط من القول، فالسوره مدنیه کما لا یخفی. و قد أخرج ابن الضّریس عن ابن عباس قال: نزلت سوره القتال بالمدینه. و أخرج النحاس و ابن مردویه، و البیهقی فی «الدلائل» عنه قال: نزلت سوره محمد بالمدینه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر قال: نزلت بالمدینه سوره الذین کفروا. و أخرج الطبرانی فی الأوسط عن ابن عمر أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقرأ بهم فی المغرب: الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ 

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره محمد (47): الآیات 1 الی 12]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ أَضَلَّ أَعْمالَهُمْ (1) وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ آمَنُوا بِما نُزِّلَ عَلی مُحَمَّدٍ وَ هُوَ الْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ کَفَّرَ عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ وَ أَصْلَحَ بالَهُمْ (2) ذلِکَ بِأَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا اتَّبَعُوا الْباطِلَ وَ أَنَّ الَّذِینَ آمَنُوا اتَّبَعُوا الْحَقَّ مِنْ رَبِّهِمْ کَذلِکَ یَضْرِبُ اللَّهُ لِلنَّاسِ أَمْثالَهُمْ (3) فَإِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا فَضَرْبَ الرِّقابِ حَتَّی إِذا أَثْخَنْتُمُوهُمْ فَشُدُّوا الْوَثاقَ فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمَّا فِداءً حَتَّی تَضَعَ الْحَرْبُ أَوْزارَها ذلِکَ وَ لَوْ یَشاءُ اللَّهُ لانْتَصَرَ مِنْهُمْ وَ لکِنْ لِیَبْلُوَا بَعْضَکُمْ







بِبَعْضٍ وَ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَلَنْ یُضِلَّ أَعْمالَهُمْ (4)

سَیَهْدِیهِمْ وَ یُصْلِحُ بالَهُمْ (5) وَ یُدْخِلُهُمُ الْجَنَّهَ عَرَّفَها لَهُمْ (6) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تَنْصُرُوا اللَّهَ یَنْصُرْکُمْ وَ یُثَبِّتْ أَقْدامَکُمْ (7) وَ الَّذِینَ کَفَرُوا فَتَعْساً لَهُمْ وَ أَضَلَّ أَعْمالَهُمْ (8) ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کَرِهُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأَحْبَطَ أَعْمالَهُمْ (9)

أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ دَمَّرَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ وَ لِلْکافِرِینَ أَمْثالُها (10) ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ مَوْلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ أَنَّ الْکافِرِینَ لا مَوْلی لَهُمْ (11) إِنَّ اللَّهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا یَتَمَتَّعُونَ وَ یَأْکُلُونَ کَما تَأْکُلُ الْأَنْعامُ وَ النَّارُ مَثْویً لَهُمْ (12)

قوله: الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ هم کفّار قریش کفروا باللّه و صدّوا أنفسهم و غیرهم عن سبیل اللّه، و هو دین الإسلام، بنهیهم عن الدخول فیه، کذا قال مجاهد و السدّی. و قال الضحاک. معنی «عن سبیل اللّه»: عن بیت اللّه؛ بمنع قاصدیه. و قیل: هم أهل الکتاب، و الموصول مبتدأ و خبره أَضَلَّ أَعْمالَهُمْ أی: أبطلها و جعلها ضائعه. قال الضحاک: معنی «أَضَلَّ أَعْمالَهُمْ»: أبطل کیدهم و مکرهم بالنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، و جعل الدائره علیهم فی کفرهم. و قیل: أبطل ما عملوه فی الکفر مما کانوا یسمّونه مکارم 
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أخلاق؛ من صله الأرحام و فکّ الأساری، و قری الأضیاف، و هذه و إن کانت باطله من أصلها، لکن المعنی أنه سبحانه حکم ببطلانها. و لما ذکر فریق الکافرین أتبعهم بذکر فریق المؤمنین، فقال: وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ آمَنُوا بِما نُزِّلَ عَلی مُحَمَّدٍ ظاهر هذا





العموم، فیدخل تحته کل مؤمن من المؤمنین الذین یعملون الصالحات، و لا یمنع من ذلک خصوص سببها؛ فقد قیل: إنها نزلت فی الأنصار، و قیل: فی ناس من قریش، و قیل: فی مؤمنی أهل الکتاب، و لکن الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، و خصّ سبحانه الإیمان بما أنزل علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم بالذکر مع اندراجه تحت مطلق الإیمان المذکور قبله؛ تنبیها علی شرفه و علوّ مکانه. و جمله وَ هُوَ الْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ معترضه بین المبتدأ، و هو قوله: وَ الَّذِینَ آمَنُوا، و بین خبره و هو قوله: کَفَّرَ عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ و معنی کونه الحق أنه الناسخ لما قبله، و قوله: مِنْ رَبِّهِمْ فی محل نصب علی الحال، و معنی «کَفَّرَ عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ»، أی: السیئات التی عملوها فیما مضی، فإنه غفرها لهم بالإیمان و العمل الصالح وَ أَصْلَحَ بالَهُمْ أی: شأنهم و حالهم. قال مجاهد: شأنهم، و قال قتاده:

حالهم، و قیل: أمرهم، و المعانی متقاربه. قال المبرّد: البال: الحال ها هنا. قیل: و المعنی: أنه عصمهم عن المعاصی فی حیاتهم، و أرشدهم إلی أعمال الخیر، و لیس المراد إصلاح حال دنیاهم من إعطائهم المال، و نحو ذلک. و قال النقاش: إن المعنی أصلح نیاتهم، و منه قول الشاعر:

فإنّ تقبلی بالودّ أقبل بمثله و إن تدبری أذهب إلی حال بالیا 

و الإشاره بقوله: ذلِکَ إشاره إلی ما مرّ مما أوعد به الکفار و وعد به المؤمنین، و هو مبتدأ خبره ما بعده، و قیل: إنه خبر مبتدأ محذوف، أی: الأمر ذلک بسبب أن الَّذِینَ کَفَرُوا اتَّبَعُوا الْباطِلَ وَ أَنَّ الَّذِینَ آمَنُوا اتَّبَعُوا الْحَقَّ مِنْ رَبِّهِمْ فالباطل: الشرک، و الحق: التوحید و الإیمان، و





المعنی: أن ذلک الإضلال لأعمال الکافرین بسبب اتباعهم الباطل من الشرک باللّه و العمل بمعاصیه، و ذلک التکفیر لسیئات المؤمنین و إصلاح بالهم بسبب اتباعهم للحقّ الّذی أمر اللّه باتباعه من التوحید و الإیمان و عمل الطاعات کَذلِکَ یَضْرِبُ اللَّهُ لِلنَّاسِ أَمْثالَهُمْ أی: مثل ذلک الضرب یبین للناس أمثالهم، أی: أحوال الفریقین الجاریه مجری الأمثال فی الغرابه. قال الزّجّاج: «کذلک یضرب» یبیّن اللّه للناس أمثال حسنات المؤمنین و إضلال أعمال الکافرین، یعنی أن من کان کافرا أضلّ اللّه عمله، و من کان مؤمنا کفّر اللّه سیئاته. فَإِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا فَضَرْبَ الرِّقابِ لمّا بیّن سبحانه حال الفریقین أمر بجهاد الکفار، و المراد بالذین کفروا المشرکین و من لم یکن صاحب عهد من أهل الکتاب، و انتصاب «ضرب» علی أنه مصدر لفعل محذوف. قال الزّجّاج: أی:

فاضربوا الرقاب ضربا، و خصّ الرقاب بالذکر لأن القتل أکثر ما یکون بقطعها، و قیل: هو منصوب علی الإغراء. قال أبو عبیده: هو کقولهم: یا نفس صبرا، و قیل: التقدیر: اقصدوا ضرب الرقاب. و قیل:

إنما خصّ ضرب الرقاب لأن فی التعبیر عنه من الغلظه و الشدّه ما لیس فی نفس القتل، و هی حزّ العنق و إطاره العضو الّذی هو رأس البدن و علوّه و أحسن أعضائه حَتَّی إِذا أَثْخَنْتُمُوهُمْ أی: بالغتم فی قتلهم و أکثرتم القتل فیهم، و هذه غایه للأمر بضرب الرقاب، لا لبیان غایه القتل، و هو مأخوذ من الشی ء الثخین، أی:
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الغلیظ، و قد مضی تحقیق معناه فی سوره الأنفال فَشُدُّوا الْوَثاقَ الوثاق بالفتح و یجی ء بالکسر: اسم الشی ء الّذی یوثق به کالرباط. قال الجوهری: و أوثقه فی الوثاق، أی: شدّه، قال: و الوثاق





بکسر الواو لغه فیه. قرأ الجمهور فَشُدُّوا بضم الشین، و قرأ السّلمی بکسرها، و إنما أمر سبحانه بشدّ الوثاق لئلا ینفلتو، و المعنی: إذا بالغتم فی قتلهم فأسروهم و أحیطوهم بالوثاق فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمَّا فِداءً أی:

فإما أن تمنّوا علیهم بعد الأسر منا، أو تفدوا فداء، و المنّ: الإطلاق بغیر عوض، و الفداء: ما یفدی به الأسیر نفسه من الأسر، و لم یذکر القتل هنا اکتفاء بما تقدّم. قرأ الجمهور: فِداءً بالمد. و قرأ ابن کثیر فدی بالقصر، و إنما قدّم المنّ علی الفداء، لأنه من مکارم الأخلاق، و لهذا کانت العرب تفتخر به، کما قال شاعرهم:

و لا نقتل الأسری و لکن نفکّهم إذا أثقل الأعناق حمل المغارم 

ثم ذکر سبحانه الغایه لذلک قال: حَتَّی تَضَعَ الْحَرْبُ أَوْزارَها أوزار الحرب: التی لا تقوم إلا بها من السلاح و الکراع، أسند الوضع إلیها و هو لأهلها علی طریق المجاز، و المعنی: أنّ المسلمین مخیّرون بین تلک الأمور إلی غایه هی أن لا یکون حرب مع الکفار، قال مجاهد: المعنی حتی لا یکون دین غیر دین الإسلام؛ و به قال الحسن و الکلبی. قال الکسائی: حتی یسلم الخلق. قال الفراء: حتی یؤمنوا و یذهب الکفر. و قیل:

المعنی: حتی یضع الأعداء المحاربون أوزارهم، و هو سلاحهم بالهزیمه أو الموادعه. و روی عن الحسن و عطاء أنهما قالا: فی الآیه تقدیم و تأخیر، و المعنی: فضرب الرقاب حتی تضع الحرب أوزارها، فإذا أثخنتموهم فشدّوا الوثاق.

و قد اختلف العلماء فی هذه الآیه هل هی محکمه أو منسوخه؟ فقیل: إنها منسوخه فی أهل الأوثان، و أنه لا یجوز أن یفادوا و لا یمنّ علیهم، و الناسخ لها قوله: فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ





وَجَدْتُمُوهُمْ «1» و قوله:

فَإِمَّا تَثْقَفَنَّهُمْ فِی الْحَرْبِ فَشَرِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ «2» و قوله: وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّهً «3» و بهذا قال قتاده و الضحاک و السدّی و ابن جریج و کثیر من الکوفیین: قالوا: و المائده آخر ما نزل، فوجب أن یقتل کل مشرک إلا من قامت الدلاله علی ترکه من النساء و الصبیان و من تؤخذ منه الجزیه، و هذا هو المشهور من مذهب أبی حنیفه. و قیل: إن هذه الآیه ناسخه لقوله: فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ روی ذلک عن عطاء و غیره. و قال کثیر من العلماء: إن الآیه محکمه، و الإمام مخیّر بین القتل و الأسر، و بعد الأسر مخیّر بین المنّ و الفداء. و به قال مالک و الشافعی و الثوری و الأوزاعی و أبو عبید و غیرهم. و هذا هو الراجح؛ لأن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و الخلفاء الراشدین من بعده فعلوا ذلک. و قال سعید بن جبیر: لا یکون فداء و لا أسر إلا بعد الإثخان و القتل بالسیف؛ لقوله: ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْری حَتَّی یُثْخِنَ فِی الْأَرْضِ «4» فإذا أسر بعد ذلک فللإمام أن یحکم بما رآه من قتل أو غیره ذلِکَ وَ لَوْ یَشاءُ اللَّهُ لَانْتَصَرَ مِنْهُمْ محل «ذلک» الرفع علی أنه خبر مبتدأ

______________________________

(1). التوبه: 5.

(2). الأنفال: 57.

(3). التوبه: 36.

(4). الأنفال: 67.
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محذوف، أی: الأمر ذلک، و قیل: فی محل نصب علی المفعولیه بتقدیر فعل، أی: افعلوا ذلک، و یجوز أن یکون مبتدأ و خبره محذوف یدلّ علیه ما تقدّم، أی: ذلک حکم الکفار، و معنی «لو یشاء اللّه لانتصر منهم» أی: قادر علی الانتصار منهم بالانتقام منهم





و إهلاکهم و تعذیبهم بما شاء من أنواع العذاب وَ لکِنْ أمرکم بحربهم لِیَبْلُوَا بَعْضَکُمْ بِبَعْضٍ أی: لیختبر بعضکم ببعض فیعلم المجاهدین فی سبیله و الصابرین علی ابتلائه و یجزل ثوابهم و یعذب الکفار بأیدیهم وَ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ قرأ الجمهور «قاتلوا» مبنیا للفاعل، و قرأ أبو عمرو و حفص قُتِلُوا مبنیا للمفعول، و قرأ الحسن بالتشدید مبنیا للمفعول أیضا. و قرأ الجحدری و عیسی بن عمر و أبو حیوه «قتلوا» علی البناء للفاعل مع التخفیف من غیر ألف، و المعنی علی القراءه الأولی.

و الرابعه: أن المجاهدین فی سبیل اللّه ثوابهم غیر ضائع، و علی القراءه الثانیه و الثالثه: أن المقتولین فی سبیل اللّه کذلک لا یضیع اللّه سبحانه أجرهم. قال قتاده: ذکر لنا أن هذه الآیه نزلت یوم أحد. ثم ذکر سبحانه ما لهم عنده من جزیل الثواب فقال: سَیَهْدِیهِمْ أی: سیهدیهم اللّه سبحانه إلی الرشد فی الدنیا، و یعطیهم الثواب فی الآخره وَ یُصْلِحُ بالَهُمْ أی: حالهم و شأنهم و أمرهم. قال أبو العالیه: قد ترد الهدایه، و المراد بها إرشاد المؤمنین إلی مسالک الجنان و الطریق المفضیه إلیها، و قال ابن زیاد: یهدیهم إلی محاجّه منکر و نکیر وَ یُدْخِلُهُمُ الْجَنَّهَ عَرَّفَها لَهُمْ أی: بیّنها لهم حتی عرفوها من غیر استدلال، و ذلک أنهم إذا دخلوا الجنه تفرّقوا إلی منازلهم. قال الواحدی: هذا قول عامه المفسرین. و قال الحسن: وصف اللّه لهم الجنه فی الدنیا، فلما دخلوها عرفوها بصفتها. و قیل: فیه حذف، أی: عرفوا طرقها و مساکنها و بیوتها. و قیل: هذا التعریف بدلیل یدلّهم علیها، و هو الملک الموکل بالعبد یسیر بین یدیه حتی یدخله منزله، کذا قال





مقاتل. و قیل: معنی «عرفها لهم»: طیبها بأنواع الملاذّ، مأخوذ من العرف، و هو الرائحه. ثم وعدهم سبحانه علی نصر دینه بقوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تَنْصُرُوا اللَّهَ یَنْصُرْکُمْ أی: إن تنصروا دین اللّه ینصرکم علی الکفار و یفتح لکم، و مثله قوله: وَ لَیَنْصُرَنَّ اللَّهُ مَنْ یَنْصُرُهُ «1» قال قطرب: إن تنصروا نبیّ اللّه ینصرکم وَ یُثَبِّتْ أَقْدامَکُمْ أی: عند القتال. و تثبیت الأقدام عباره عن النصر و المعونه فی مواطن الحرب، و قیل: علی الإسلام، و قیل: علی الصراط وَ الَّذِینَ کَفَرُوا فَتَعْساً لَهُمْ الموصول فی محل رفع علی أنه مبتدأ، و خبره محذوف تقدیره فتعسوا بدلیل ما بعده، و دخلت الفاء تشبیها للمبتدأ بالشرط، و انتصاب تعسا علی المصدر للفعل المقدّر خبرا. قال الفراء: مثل سقیا لهم و رعیا، و أصل التعس الانحطاط و العثار. قال ابن السّکّیت:

التعس: أن یجرّ علی وجهه، و النکس: أن یجر علی رأسه، قال: و التعس أیضا الهلاک. قال الجوهری: و أصله الکبّ و هو ضد الانتعاش، و منه قول مجمّع بن هلال:

تقول و قد أفردتها من خلیلهاتعست کما أتعستنی یا مجمّع 

قال المبّرد: أی: فمکروها لهم، و قال ابن جریج: بعدا لهم، و قال السدّی: خزیا لهم. و قال ابن زید:

______________________________

(1). الحج: 40.
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شقاء لهم. و قال الحسن: شتما لهم. و قال ثعلب: هلاکا لهم، و قال الضحاک: خیبه لهم. و قیل: قبحا لهم، حکاه النقاش. و قال الضحاک: رغما لهم. و قال ثعلب أیضا: شرّا لهم. و قال أبو العالیه: شقوه لهم. و اللام فی «لهم» للبیان کما فی قوله: هَیْتَ لَکَ «1». و قوله: وَ أَضَلَّ أَعْمالَهُمْ معطوف علی ما





قبله، داخل معه فی خبریه الموصول، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم ممّا ذکره اللّه من التعس و الإضلال، أی: الأمر ذلک، أو ذلک الأمر بِأَنَّهُمْ کَرِهُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ علی رسوله من القرآن، أو ما أنزل علی رسله من کتبه لاشتمالها علی ما فی القرآن من التوحید و البعث فَأَحْبَطَ* اللّه أَعْمالَهُمْ بذلک السبب، و المراد بالأعمال ما کانوا عملوا من أعمال الخیر فی الصوره و إن کانت باطله من الأصل؛ لأنّ عمل الکافر لا یقبل قبل إسلامه. ثم خوّف سبحانه الکفار و أرشدهم إلی الاعتبار بحال من قبلهم، فقال: أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ أی: ألم یسیروا فی أرض عاد و ثمود و قوم لوط و غیرهم لیعتبروا فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ أی: آخر أمر «2» الکافرین قبلهم، فإن آثار العذاب فی دیارهم باقیه. ثم بیّن سبحانه ما صنع بمن قبلهم فقال: دَمَّرَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ و الجمله مستأنفه جواب سؤال مقدّر، و التدمیر:

الإهلاک، أی: أهلکهم و استأصلهم، یقال: دمّره و دمر علیه بمعنی. ثم توعّد مشرکی مکه فقال:

وَ لِلْکافِرِینَ أَمْثالُها أی: لهؤلاء أمثال عاقبه من قبلهم من الأمم الکافره. قال الزجاج و ابن جریر: الضمیر فی «أَمْثالُها» یرجع إلی «عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ»، و إنما جمع لأن العواقب متعدده بحسب تعدّد الأمم المعذّبه، و قیل: أمثال العقوبه، و قیل: الهلکه، و قیل: التدمیر، و الأوّل أولی لرجوع الضمیر إلی ما هو مذکور قبله، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما ذکر من أن للکافرین أمثالها بِأَنَّ اللَّهَ مَوْلَی الَّذِینَ آمَنُوا أی: بسبب أنّ اللّه ناصرهم وَ أَنَّ الْکافِرِینَ لا مَوْلی لَهُمْ أی: لا ناصر یدفع عنهم. و قرأ ابن مسعود:





ذلک بأن اللّه ولیّ الذین آمنوا قال قتاده: نزلت یوم أحد إِنَّ اللَّهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ قد تقدّم تفسیر الآیه فی غیر موضع، و تقدّم کیفیه جری الأنهار من تحت الجنات، و الجمله مسوقه لبیان ولایه اللّه للمؤمنین وَ الَّذِینَ کَفَرُوا یَتَمَتَّعُونَ وَ یَأْکُلُونَ کَما تَأْکُلُ الْأَنْعامُ أی: یتمتعون بمتاع الدنیا و ینتفعون به کأنهم أنعام لیس لهم همه إلا بطونهم و فروجهم، ساهون عن العاقبه، لاهون بما هم فیه وَ النَّارُ مَثْویً لَهُمْ أی: مقام یقیمون به، و منزل ینزلونه و یستقرّون فیه، و الجمله فی محل نصب علی الحال أو مستأنفه.

و قد أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ قال: هم أهل مکه قریش نزلت فیهم وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ قال: هم أهل المدینه الأنصار وَ أَصْلَحَ بالَهُمْ قال: أمرهم.

و أخرج ابن المنذر عنه فی قوله: أَضَلَّ أَعْمالَهُمْ قال: کانت لهم أعمال فاضله، و لا یقبل اللّه مع الکفر

______________________________

(1). یوسف: 23.

(2). من تفسیر القرطبی (16/ 235)
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عملا. و أخرج النحّاس عنه أیضا فی قوله: فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمَّا فِداءً قال: فجعل اللّه النبیّ و المؤمنین بالخیار فی الأساری، إن شاؤوا قتلوهم، و إن شاؤوا استعبدوهم، و إن شاؤوا فادوهم. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عنه أیضا فی الآیه قال: هذا منسوخ، نسختها: فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ «1». و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن الحسن قال:





أتی الحجاج بأساری، فدفع إلی ابن عمر رجلا یقتله، فقال ابن عمر: لیس بهذا أمرنا، إنما قال اللّه حَتَّی إِذا أَثْخَنْتُمُوهُمْ فَشُدُّوا الْوَثاقَ فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمَّا فِداءً. و أخرج عبد الرزاق فی المصنف و ابن المنذر و ابن مردویه عن لیث قال: قلت لمجاهد: بلغنی أن ابن عباس قال: لا یحلّ قتل الأساری؛ لأن اللّه قال: فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمَّا فِداءً فقال مجاهد: لا تعبأ بهذا شیئا، أدرکت أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و کلهم ینکر هذا، و یقول: هذه منسوخه، إنما کانت فی الهدنه التی کانت بین النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و بین المشرکین، فأما الیوم فلا، یقول اللّه: فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ «2» و یقول: فَإِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا فَضَرْبَ الرِّقابِ فإن کان من مشرکی العرب لم یقبل شی ء منهم إلا الإسلام، فإن لم یسلموا فالقتل، و أما من سواهم فإنهم إذا أسروا فالمسلمون فیهم بالخیار إن شاؤوا قتلوهم و إن شاؤوا استحیوهم، و إن شاؤوا فادوهم إذا لم یتحوّلوا عن دینهم، فإن أظهروا الإسلام لم یفادوا. و نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن قتل الصغیر و المرأه و الشیخ الفانی. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یوشک من عاش منکم أن یلقی عیسی ابن مریم إماما مهدیا و حکما عادلا، فیکسر الصلیب، و یقتل الخنزیر، و توضع الجزیه، و تضع الحرب أوزارها».

و أخرج ابن سعد و أحمد و النسائی و البغوی و الطبرانی و ابن مردویه عن سلمه بن نفیل عن النبیّ صلّی اللّه





علیه و سلّم من حدیث قال: «لا تضع الحرب أوزارها حتی یخرج یأجوج و مأجوج». و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس:

وَ لِلْکافِرِینَ أَمْثالُها قال: لکفار قومک یا محمد [مثل «3» ما دمرت به القری فأهلکوا بالسیف.


[سوره محمد (47): الآیات 13 الی 19]

وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ هِیَ أَشَدُّ قُوَّهً مِنْ قَرْیَتِکَ الَّتِی أَخْرَجَتْکَ أَهْلَکْناهُمْ فَلا ناصِرَ لَهُمْ (13) أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ کَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ وَ اتَّبَعُوا أَهْواءَهُمْ (14) مَثَلُ الْجَنَّهِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ فِیها أَنْهارٌ مِنْ ماءٍ غَیْرِ آسِنٍ وَ أَنْهارٌ مِنْ لَبَنٍ لَمْ یَتَغَیَّرْ طَعْمُهُ وَ أَنْهارٌ مِنْ خَمْرٍ لَذَّهٍ لِلشَّارِبِینَ وَ أَنْهارٌ مِنْ عَسَلٍ مُصَفًّی وَ لَهُمْ فِیها مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ وَ مَغْفِرَهٌ مِنْ رَبِّهِمْ کَمَنْ هُوَ خالِدٌ فِی النَّارِ وَ سُقُوا ماءً حَمِیماً فَقَطَّعَ أَمْعاءَهُمْ (15) وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ حَتَّی إِذا خَرَجُوا مِنْ عِنْدِکَ قالُوا لِلَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ ما ذا قالَ آنِفاً أُولئِکَ الَّذِینَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ اتَّبَعُوا أَهْواءَهُمْ (16) وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً وَ آتاهُمْ تَقْواهُمْ (17)

فَهَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ السَّاعَهَ أَنْ تَأْتِیَهُمْ بَغْتَهً فَقَدْ جاءَ أَشْراطُها فَأَنَّی لَهُمْ إِذا جاءَتْهُمْ ذِکْراهُمْ (18) فَاعْلَمْ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ اللَّهُ وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ مُتَقَلَّبَکُمْ وَ مَثْواکُمْ (19)

______________________________
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خوّف سبحانه الکفار بأنه قد أهلک من هو أشدّ منهم، فقال: وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ هِیَ أَشَدُّ قُوَّهً مِنْ قَرْیَتِکَ الَّتِی أَخْرَجَتْکَ أَهْلَکْناهُمْ قد قدّمنا أن «کأین» مرکبه من الکاف و أیّ، و أنها بمعنی کم الخبریه؛ أی: و کم من قریه، و أنشد الأخفش قول الولید «1»:

و کأین رأینا من






ملوک و سوقهو مفتاح قید للأسیر المکبل 

و معنی الآیه: و کم من أهل قریه هم أشدّ قوه من أهل قریتک التی أخرجوک منها أهلکناهم فَلا ناصِرَ لَهُمْ فبالأولی من هو أضعف منهم و هم قریش الذین هم أهل قریه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و هی مکه، فالکلام علی حذف المضاف؛ کما فی قوله: وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ قال مقاتل: أی أهلکناهم بالعذاب حین کذّبوا رسولهم. ثم ذکر سبحانه الفرق بین حال المؤمن و حال الکافر فقال: أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ و الهمزه للإنکار، و الفاء للعطف علی مقدّر کنظائره، و من مبتدأ، و الخبر کَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ و أفرد فی هذا باعتبار لفظ من، و جمع فی قوله: وَ اتَّبَعُوا أَهْواءَهُمْ باعتبار معناها، و المعنی: أنه لا یستوی من کان علی یقین من ربّه و لا یکون کمن زیّن له سوء عمله، و هو عباده الأوثان، و الإشراک باللّه، و العمل بمعاصی اللّه، و اتبعوا أهواءهم فی عبادتها، و انهمکوا فی أنواع الضلالات، بل شبهه توجب الشک فضلا عن حجّه نیّره. ثم لمّا بیّن سبحانه الفرق بین الفریقین فی الاهتداء و الضلال بیّن الفرق فی مرجعهما و مآلهما، فقال: مَثَلُ الْجَنَّهِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ و الجمله مستأنفه لشرح محاسن الجنه و بیان ما فیها، و معنی «مَثَلُ الْجَنَّهِ» وصفها العجیب الشأن، و هو مبتدأ و خبره محذوف. قال النضر بن شمیل: تقدیره ما یسمعون، و قدّره سیبویه: فیما یتلی علیکم مثل الجنه، قال: و المثل هو الوصف، و معناه وصف الجنه، و جمله فِیها أَنْهارٌ مِنْ ماءٍ غَیْرِ آسِنٍ إلخ، مفسره للمثل. و قیل: إنّ «مثل» زائده، و





قیل: إن مثل الجنه مبتدأ، و الخبر فیها أنهار، و قیل: خبره کمن هو خالد، و الآسن: المتغیر، یقال: أسن الماء یأسن أسونا؛ إذا تغیرت رائحته، و مثله الآجن، و منه قول زهیر:

قد أترک القرن مصفرّا أنامله یمید فی الرّمح مید الماتح الآسن 

قرأ الجمهور: آسِنٍ بالمدّ. و قرأ حمید و ابن کثیر بالقصر، و هما لغتان کحاذر و حذر. و قال الأخفش: إن الممدود یراد به الاستقبال، و المقصور یراد به الحال وَ أَنْهارٌ مِنْ لَبَنٍ لَمْ یَتَغَیَّرْ طَعْمُهُ أی:

لم یحمض کما تغیر ألبان الدنیا؛ لأنها لم تخرج من ضروع الإبل و الغنم و البقر وَ أَنْهارٌ مِنْ خَمْرٍ لَذَّهٍ لِلشَّارِبِینَ أی: لذیذه لهم، طیبه الشرب، لا یتکرهها الشاربون، یقال: شراب لذّ و لذیذ و فیه لذه بمعنی، و مثل هذه الآیه قوله: بَیْضاءَ لَذَّهٍ لِلشَّارِبِینَ قرأ الجمهور لَذَّهٍ بالجرّ صفه لخمر، و قرئ بالنصب علی أنه مصدر، أو مفعول له. و قرئ بالرفع صفه لأنهار وَ أَنْهارٌ مِنْ عَسَلٍ مُصَفًّی أی: مصفّی ممّا یخالطه 

______________________________
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من الشمع و القذی و العکر و الکدر وَ لَهُمْ فِیها مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ أی: لأهل الجنه فی الجنه مع ما ذکر من الأشربه من کل الثمرات، أی: من کلّ صنف من أصنافها، و مِنْ زائده للتوکید وَ مَغْفِرَهٌ مِنْ رَبِّهِمْ لذنوبهم، و تنکیر مغفره للتعظیم، أی: و لهم مغفره عظیمه کائنه من ربهم کَمَنْ هُوَ خالِدٌ فِی النَّارِ هو خبر لمبتدأ محذوف، و التقدیر: أم من هو فی نعیم الجنه علی هذه الصفه خالدا فیها کمن هو خالد فی النار، أو خبر لقوله: مثل الجنه کما تقدّم. و رجح الأوّل الفراء





فقال: أراد أمن کان فی هذا النعیم کمن هو خالد فی النار. و قال الزجاج: أی أ فمن کان علی بینه من ربه، و أعطی هذه الأشیاء، کمن زیّن له سوء عمله و هو خالد فی النار؟ فقوله: کَمَنْ بدل من قوله: أَ فَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ و قال ابن کیسان: لیس مثل الجنه التی فیها الثمار و الأنهار کمثل النار التی فیها الحمیم و الزقوم، و لیس مثل أهل الجنه فی النعیم کمثل أهل النار فی العذاب الألیم، و قوله: وَ سُقُوا ماءً حَمِیماً عطف علی الصله عطف جمله فعلیه علی اسمیه، لکنه راعی فی الأولی لفظ من، و فی الثانیه معناها، و الحمیم: الماء الحارّ الشدید الغلیان، فإذا شربوه قطع أمعاءهم، و هو معنی قوله: فَقَطَّعَ أَمْعاءَهُمْ لفرط حرارته. و الأمعاء: جمع معی، و هی ما فی البطون من الحوایا. وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ أی: من هؤلاء الکفار الذین یتمتعون و یأکلون کما تأکل الأنعام من یستمع إلیک، و هم المنافقون. أفرد الضمیر باعتبار لفظ من، و جمع فی قوله: حَتَّی إِذا خَرَجُوا مِنْ عِنْدِکَ باعتبار معناها، و المعنی: أن المنافقین کانوا یحضرون مواقف وعظ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و مواطن خطبه التی یملیها علی المسلمین، حتی إذا خرجوا من عنده قالُوا لِلَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ و هم علماء الصحابه، و قیل: عبد اللّه بن عباس، و قیل: عبد اللّه بن مسعود، و قیل: أبو الدرداء، و الأوّل أولی، أی:

سألوا أهل العلم، فقالوا لهم: ما ذا قالَ آنِفاً أی: ماذا قال النبیّ الساعه علی طریقه الاستهزاء، و المعنی:

أنا لم نلتفت إلی قوله، و آنفا یراد به الساعه التی هی





أقرب الأوقات، و منه أمر أنف، أی: مستأنف، و روضه أنف، أی: لم یرعها أحد، و انتصابه علی الظرفیه، أی: وقتا مؤتنفا، أو حال من الضمیر فی قال. قال الزجاج: هو من استأنفت الشی ء؛ إذا ابتدأته، و أصله مأخوذ من أنف الشی ء لما تقدّم منه، مستعار من الجارحه، و منه قول الشاعر «1»:

و یحرم سرّ جارتهم علیهم و یأکل جارهم أنف القصاع 

و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی المذکورین من المنافقین الَّذِینَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ فلم یؤمنوا و لا توجهت قلوبهم إلی شی ء من الخیر وَ اتَّبَعُوا أَهْواءَهُمْ أی: فی الکفر و العناد. ثم ذکر حال أضدادهم فقال وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً أی: و الذین اهتدوا إلی طریق الخیر، فآمنوا باللّه و عملوا بما أمرهم به زادهم هدی بالتوفیق، و قیل: زادهم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، و قیل: زادهم القرآن. و قال الفراء: زادهم إعراض المنافقین و استهزاؤهم هدی. و قیل: زادهم نزول الناسخ هدی، و علی کل تقدیر فالمراد أنه زادهم إیمانا و علما

______________________________

(1). هو الحطیئه.

فتح القدیر، ج 5، ص: 43

و بصیره فی الدین وَ آتاهُمْ تَقْواهُمْ أی: ألهمهم إیاها و أعانهم علیها. و التقوی فی الربیع: هی الخشیه.

و قال السدّی: هی ثواب الآخره. و قال مقاتل: هی التوفیق للعمل الّذی یرضاه، و قیل: العمل بالناسخ و ترک المنسوخ، و قیل: ترک الرّخص و الأخذ بالعزائم فَهَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا السَّاعَهَ أی: القیامه أَنْ تَأْتِیَهُمْ بَغْتَهً أی: فجأه، و فی هذا وعید للکفار شدید، و قوله: أَنْ تَأْتِیَهُمْ بَغْتَهً بدل من الساعه بدل اشتمال.

و قرأ أبو جعفر الرؤاسی: «إن تأتهم» بإن الشرطیه فَقَدْ جاءَ أَشْراطُها أی: أماراتها و علاماتها، و کانوا قد قرءوا فی





کتبهم أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم آخر الأنبیاء، فبعثته من أشراطها، قاله الحسن و الضحاک. و الأشراط:

جمع شرط بسکون الراء و فتحها. و قیل: المراد بأشراطها هنا: أسبابها التی هی دون معظمها. و قیل: أراد بعلامات الساعه انشقاق القمر و الدخان، کذا قال الحسن، و قال الکلبی: کثره المال و التجاره و شهاده الزور و قطع الأرحام و قله الکرام و کثره اللئام، و منه قول أبی الأسود:

فإن کنت قد أزمعت بالصّرم بیننافقد جعلت أشراط أوّله تبدو 

فَأَنَّی لَهُمْ إِذا جاءَتْهُمْ ذِکْراهُمْ ذکراهم مبتدأ و خبره فإنّی لهم، أی: أنّی لهم التذکّر إذا جاءتهم الساعه، کقوله: یَوْمَئِذٍ یَتَذَکَّرُ الْإِنْسانُ وَ أَنَّی لَهُ الذِّکْری «1» و «إذا جاءتهم» اعتراض بین المبتدأ و الخبر فَاعْلَمْ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ أی: إذا علمت أن مدار الخیر هو التوحید و الطاعه، و مدار الشرّ هو الشرک و العمل بمعاصی اللّه فاعلم أنه لا إله غیره و لا ربّ سواه، و المعنی: اثبت علی ذلک و استمر علیه، لأنه صلّی اللّه علیه و سلّم قد کان عالما بأنه لا إله إلا اللّه قبل هذا، و قیل: ما علمته استدلالا فاعلمه خبرا یقینا. و قیل: المعنی: فاذکر أنه لا إله إلا اللّه، فعبر عن الذکر بالعلم وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ أی: استغفر اللّه أن یقع منک ذنب، أو استغفر اللّه لیعصمک، أو استغفره مما ربما یصدر منک من ترک الأولی. و قیل: الخطاب له، و المراد الأمه، و یأبی هذا قوله: وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ فإن المراد به استغفاره لذنوب أمته بالدعاء لهم بالمغفره عمّا فرط من ذنوبهم وَ اللَّهُ یَعْلَمُ مُتَقَلَّبَکُمْ فی أعمالکم وَ مَثْواکُمْ فی الدار الآخره،





و قیل: متقلّبکم فی أعمالکم نهارا و مثواکم فی لیلکم نیاما. و قیل: متقلبکم فی أصلاب الآباء إلی أرحام الأمهات و مثواکم فی الأرض، أی:

مقامکم فیها. قال ابن کیسان: متقلبکم من ظهر إلی بطن فی الدنیا، و مثواکم فی القبور.

و قد أخرج عبد بن حمید و أبو یعلی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس: «أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم لما خرج من مکه إلی الغار التفت إلی مکه و قال: أنت أحبّ بلاد اللّه إلیّ، و لو لا أن أهلک أخرجونی منک لم أخرج، فأعتی الأعداء من عتا علی اللّه فی حرمه، أو قتل غیر قاتله، أو قتل بدخول الجاهلیه» فأنزل اللّه: وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس أَنْهارٌ مِنْ ماءٍ غَیْرِ آسِنٍ قال: غیر متغیر. و أخرج أحمد، و الترمذی و صحّحه، و ابن المنذر و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن معاویه بن حیده سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «فی الجنه بحر اللبن و بحر الماء و بحر العسل و بحر

______________________________

(1). الفجر: 23.

فتح القدیر، ج 5، ص: 44

الخمر، ثم تشقّق الأنهار منها». و أخرج الحارث بن أبی أسامه فی مسنده، و البیهقی عن کعب قال: نهر النیل نهر العسل فی الجنه، و نهر دجله نهر اللبن فی الجنه، و نهر الفرات نهر الخمر فی الجنه، و نهر سیحان نهر الماء فی الجنه. و أخرج ابن جریر، و الحاکم و صححه، من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس فی قوله: حَتَّی إِذا خَرَجُوا مِنْ عِنْدِکَ قالُوا لِلَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ ما





ذا قالَ آنِفاً قال: کنت فیمن یسأل. و أخرج عبد بن حمید من وجه آخر عنه فی الآیه قال: أنا منهم. و فی هذا منقبه لابن عباس جلیله لأنه کان إذ ذاک صبیا غیر بالغ، فإن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم مات و هو فی سنّ البلوغ، فسؤال الناس له عن معانی القرآن فی حیاه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، و وصف اللّه سبحانه للمسئولین بأنهم الذین أوتوا العلم و هو منهم من أعظم الأدله علی سعه علمه و مزید فقهه فی کتاب اللّه و سنه رسوله، مع کون أترابه و أهل سنّه إذ ذاک یلعبون مع الصبیان. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: کانوا یدخلون علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فإذا خرجوا من عنده قالوا لابن عباس: ماذا قال آنفا؟ فیقول:

کذا و کذا، و کان ابن عباس أصغر القوم، فأنزل اللّه الآیه، فکان ابن عباس من الذین أتوا العلم. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن عساکر عن ابن بریده فی الآیه قال: هو عبد اللّه بن مسعود. و أخرج ابن عساکر من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس قال: هو عبد اللّه بن مسعود. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً وَ آتاهُمْ تَقْواهُمْ قال: لما أنزل القرآن آمنوا به، فکان هدی، فلما تبین الناسخ من المنسوخ زادهم هدی. و أخرج ابن المنذر عنه فَقَدْ جاءَ أَشْراطُها قال:

أوّل الساعات. و قد ثبت فی الصحیحین و غیر هما من حدیث أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «بعثت أنا و الساعه کهاتین،





و أشار بالوسطی و السبابه» و مثله عند البخاری من حدیث سهل بن سعد. و فی الباب أحادیث کثیره فیها بیان أشراط الساعه و بیان ما قد وقع منها و ما لم یکن قد وقع، و هی تأتی فی مصنّف مستقل فلا نطیل بذکرها. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه و الدیلمی عن عبد اللّه بن عمرو عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أفضل الذکر لا إله إلا اللّه، و أفضل الدعاء الاستغفار» ثم قرأ: فَاعْلَمْ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید، و الترمذی و صحّحه، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن أبی هریره فی قوله: وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنّی لأستغفر اللّه فی الیوم سبعین مره». و أخرج أحمد و مسلم و الترمذی و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن عبد اللّه بن سرجس قال: «أتیت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فأکلت معه من طعام، فقلت: غفر اللّه لک یا رسول اللّه، قال: و لک، فقیل: أستغفر لک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم؟ قال: نعم و لکم، و قرأ وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ . و قد ورد أحادیث فی استغفاره صلّی اللّه علیه و سلّم لنفسه و لأمته و ترغیبه فی الاستغفار. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس: وَ اللَّهُ یَعْلَمُ مُتَقَلَّبَکُمْ فی الدنیا وَ مَثْواکُمْ فی الآخره.
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[سوره محمد (47): الآیات 20 الی 31]

وَ یَقُولُ الَّذِینَ آمَنُوا لَوْ لا نُزِّلَتْ سُورَهٌ فَإِذا أُنْزِلَتْ سُورَهٌ مُحْکَمَهٌ وَ ذُکِرَ فِیهَا الْقِتالُ رَأَیْتَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ نَظَرَ الْمَغْشِیِّ عَلَیْهِ مِنَ الْمَوْتِ فَأَوْلی لَهُمْ (20) طاعَهٌ وَ قَوْلٌ مَعْرُوفٌ فَإِذا عَزَمَ الْأَمْرُ فَلَوْ صَدَقُوا اللَّهَ لَکانَ خَیْراً لَهُمْ (21) فَهَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ أَنْ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ تُقَطِّعُوا أَرْحامَکُمْ (22) أُولئِکَ الَّذِینَ لَعَنَهُمُ اللَّهُ فَأَصَمَّهُمْ وَ أَعْمی أَبْصارَهُمْ (23) أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها (24)

إِنَّ الَّذِینَ ارْتَدُّوا عَلی أَدْبارِهِمْ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمُ الْهُدَی الشَّیْطانُ سَوَّلَ لَهُمْ وَ أَمْلی لَهُمْ (25) ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قالُوا لِلَّذِینَ کَرِهُوا ما نَزَّلَ اللَّهُ سَنُطِیعُکُمْ فِی بَعْضِ الْأَمْرِ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِسْرارَهُمْ (26) فَکَیْفَ إِذا تَوَفَّتْهُمُ الْمَلائِکَهُ یَضْرِبُونَ وُجُوهَهُمْ وَ أَدْبارَهُمْ (27) ذلِکَ بِأَنَّهُمُ اتَّبَعُوا ما أَسْخَطَ اللَّهَ وَ کَرِهُوا رِضْوانَهُ فَأَحْبَطَ أَعْمالَهُمْ (28) أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ أَنْ لَنْ یُخْرِجَ اللَّهُ أَضْغانَهُمْ (29)

وَ لَوْ نَشاءُ لَأَرَیْناکَهُمْ فَلَعَرَفْتَهُمْ بِسِیماهُمْ وَ لَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ أَعْمالَکُمْ (30) وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ حَتَّی نَعْلَمَ الْمُجاهِدِینَ مِنْکُمْ وَ الصَّابِرِینَ وَ نَبْلُوَا أَخْبارَکُمْ (31)

سأل المؤمنون ربهم عزّ و جلّ أن ینزل علی رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم سوره یأمرهم فیها بقتال الکفار؛ حرصا منهم علی الجهاد، و نیل ما أعدّ اللّه للمجاهدین من جزیل الثواب، فحکی اللّه عنهم ذلک بقوله: وَ یَقُولُ الَّذِینَ آمَنُوا لَوْ لا نُزِّلَتْ سُورَهٌ أی: هلا نزلت فَإِذا أُنْزِلَتْ سُورَهٌ مُحْکَمَهٌ أی: غیر منسوخه وَ ذُکِرَ فِیهَا الْقِتالُ أی: فرض الجهاد. قال قتاده: کل سوره ذکر فیها الجهاد فهی محکمه، و هی أشدّ القرآن علی المنافقین، و فی قراءه ابن مسعود






«فإذا أنزلت سوره محدثه» أی: محدثه النزول. قرأ الجمهور: فَإِذا أُنْزِلَتْ و ذکر علی بناء الفعلین للمفعول. و قرأ زید بن علیّ و ابن عمیر «نزلت» «و ذکر» علی بناء الفعلین للفاعل و نصب القتال رَأَیْتَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ أی: شک، و هم المنافقون یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ نَظَرَ الْمَغْشِیِّ عَلَیْهِ مِنَ الْمَوْتِ أی: ینظرون إلیک نظر من شخص بصره عند الموت لجبنهم عن القتال و میلهم إلی الکفار. قال ابن قتیبه و الزجاج: یرید أنهم یشخصون نحوک بأبصارهم، و ینظرون إلیک نظرا شدیدا، کما ینظر الشاخص بصره عند الموت فَأَوْلی لَهُمْ قال الجوهری: و قولهم: أولی لک، تهدید و وعید، و کذا قال مقاتل و الکلبی و قتاده. قال الأصمعی: معنی قولهم فی التهدید: أولی لک، أی: ولیک و قاربک ما تکره، و أنشد قول الشاعر:

فعادی بین هادیتین منهاو أولی أن یزید علی الثّلاث 

أی: قارب أن یزید. قال ثعلب: و لم یقل (أحد) «1» فی أولی أحسن ممّا قاله الأصمعی. و قال المبرّد:

یقال لمن همّ بالعطب ثم أفلت: أولی لک؛ أی: قاربت العطب. و قال الجرجانی: هو مأخوذ من الویل؛

______________________________
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أی: فویل لهم، و کذا قال فی الکشاف. قال قتاده أیضا: کأنه قال: العقاب أولی لهم، و قوله: طاعَهٌ وَ قَوْلٌ مَعْرُوفٌ کلام مستأنف، أی: أمرهم طاعه، أو طاعه و قول معروف خیر لکم. قال الخلیل و سیبویه: إن التقدیر طاعه و قول معروف أحسن و أمثل لکم من غیر هما. و قیل: إن طاعه خبر أولی، و قیل:

إن طاعه صفه لسوره، و قیل: إن لهم خبر مقدّم و طاعه مبتدأ مؤخر، و الأول أولی. فَإِذا





عَزَمَ الْأَمْرُ عزم الأمر: جدّ الأمر، أی: جدّ القتال و وجب و فرض، و أسند العزم إلی الأمر و هو لأصحابه مجازا، و جواب «إذا» قیل: هو فَلَوْ صَدَقُوا اللَّهَ و قیل: محذوف تقدیره کرهوه. قال المفسرون: معناه إذا جدّ الأمر و لزم فرض القتال خالفوا و تخلفوا فَلَوْ صَدَقُوا اللَّهَ فی إظهار الإیمان و الطاعه لَکانَ خَیْراً لَهُمْ من المعصیه و المخالفه فَهَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ أَنْ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ تُقَطِّعُوا أَرْحامَکُمْ هذا خطاب للذین فی قلوبهم مرض بطریق الالتفات لمزید التوبیخ و التقریع. قال الکلبی: أی فهل عسیتم إن تولیتم أمر الأمه أن تفسدوا فی الأرض بالظلم. و قال کعب: أَنْ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ أی: بقتل بعضکم بعضا، و قال قتاده: إن تولیتم عن طاعه کتاب اللّه عز و جل أن تفسدوا فی الأرض بسفک الدماء و تقطعوا أرحامکم. و قال ابن جریج:

إن تولیتم عن الطاعه، و قیل: أعرضتم عن القتال و فارقتم أحکامه. قرأ الجمهور: تَوَلَّیْتُمْ مبنیا للفاعل، و قرأ علیّ بن أبی طالب: بضم التاء و الواو و کسر اللام مبنیا للمفعول، و بها قرأ ابن أبی إسحاق و ورش عن یعقوب، و معناها: فهل عسیتم إن ولّی علیکم ولاه جائرین أن تخرجوا علیهم فی الفتنه و تحاربوهم و تقطعوا أرحامکم بالبغی و الظلم و القتل. و قرأ الجمهور: وَ تُقَطِّعُوا بالتشدید علی التکثیر، و قرأ أبو عمرو فی روایه عنه و سلام و عیسی و یعقوب بالتخفیف من القطع، یقال: عسیت أن أفعل کذا، و عسیت، بالفتح و الکسر لغتان، ذکره الجوهری و غیره، و خبر عسیتم هو أن تفسدوا، و الجمله الشرطیه بینهما اعتراض، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ





إلی المخاطبین بما تقدّم و هو مبتدأ و خبره الَّذِینَ لَعَنَهُمُ اللَّهُ أی: أبعدهم من رحمته و طردهم عنها فَأَصَمَّهُمْ عن استماع الحق وَ أَعْمی أَبْصارَهُمْ عن مشاهده ما یستدلون به علی التوحید و البعث و حقّیه سائر ما دعاهم إلیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و الاستفهام فی قوله: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ للإنکار؛ و المعنی: أفلا یتفهمونه فیعلمون بما اشتمل علیه من المواعظ الزاجره، و الحجج الظاهره، و البراهین القاطعه؛ التی تکفی من له فهم و عقل، و تزجره عن الکفر باللّه و الإشراک به و العمل بمعاصیه أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها «أم» هی المنقطعه، أی: بل أعلی قلوب أقفالها فهم لا یفهمون و لا یعقلون. قال مقاتل:

یعنی الطبع علی القلوب، و الأقفال استعاره لانغلاق القلب عن معرفه الحق، و إضافه الأقفال إلی القلوب للتنبیه علی أن المراد بها ما هو للقلوب بمنزله الأقفال للأبواب، و معنی الآیه أنه لا یدخل فی قلوبهم الإیمان و لا یخرج منها الکفر و الشرک؛ لأنّ اللّه سبحانه قد طبع علیها، و المراد بهذه القلوب قلوب هؤلاء المخاطبین. قرأ الجمهور:

أَقْفالُها بالجمع، و قرئ: «إقفالها» بکسر الهمزه علی أنه مصدر کالإقبال إِنَّ الَّذِینَ ارْتَدُّوا عَلی أَدْبارِهِمْ أی: رجعوا کفارا کما کانوا. قال قتاده: هم کفار أهل الکتاب کفروا بالنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بعد ما عرفوا نعته عندهم، و به قال ابن جریر. و قال الضحاک و السدّی: هم المنافقون قعدوا عن القتال، و هذا أولی؛
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لأن السیاق فی المنافقین مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمُ الْهُدَی بما جاءهم به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من المعجزات الظاهره و الدلائل الواضحه





الشَّیْطانُ سَوَّلَ لَهُمْ أی: زیّن لهم خطایاهم و سهّل لهم الوقوع فیها، و هذه الجمله خبر إن، و معنی وَ أَمْلی لَهُمْ أن الشیطان مدّ لهم فی الأمل و وعدهم طول العمر، و قیل: إن الّذی أملی لهم هو اللّه عزّ و جلّ علی معنی أنه لم یعاجلهم بالعقوبه. قرأ الجمهور أَمْلی مبنیا للفاعل، و قرأ أبو عمرو و ابن أبی إسحاق و عیسی بن عمر و أبو جعفر و شیبه علی البناء للمفعول. قیل: و علی هذه القراءه یکون الفاعل هو اللّه أو الشیطان کالقراءه الأولی، و قد اختار القول بأن الفاعل اللّه الفرّاء و المفضل، و الأولی اختیار أنه الشیطان لتقدّم ذکره قریبا، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم من ارتدادهم، و هو مبتدأ و خبره بِأَنَّهُمْ قالُوا لِلَّذِینَ کَرِهُوا ما نَزَّلَ اللَّهُ أی: بسبب أن هؤلاء المنافقین الذین ارتدّوا علی أدبارهم قالوا للذین کرهوا ما نزل اللّه، و هم المشرکون سَنُطِیعُکُمْ فِی بَعْضِ الْأَمْرِ و هذا البعض هو عداوه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و مخافه ما جاء به. و قیل المعنی: إن المنافقین قالوا للیهود: سنطیعکم فی بعض الأمر، و قیل: إن القائلین الیهود و الذین کرهوا ما أنزل اللّه المنافقون، و قیل: إن الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی الإملاء، و قیل: إن الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی الإسلام، و قیل: إلی التسویل، و الأوّل أولی. و یؤید کون القائلین المنافقین و الکارهین الیهود قوله تعالی: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ نافَقُوا یَقُولُونَ لِإِخْوانِهِمُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ لَئِنْ أُخْرِجْتُمْ لَنَخْرُجَنَّ مَعَکُمْ وَ لا نُطِیعُ فِیکُمْ أَحَداً أَبَداً وَ إِنْ قُوتِلْتُمْ لَنَنْصُرَنَّکُمْ «1» و لما کان قولهم المذکور للذین





کرهوا ما أنزل اللّه بطریقه السرّ بینهم. قال اللّه سبحانه: وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِسْرارَهُمْ قرأ الجمهور بفتح الهمزه، جمع سرّ، و اختار هذه القراءه أبو عبیده و أبو حاتم. و قرأ الکوفیون و حمزه و الکسائی و حفص عن عاصم و ابن وثاب و الأعمش بکسر الهمزه علی المصدر، أی: إخفاءهم فَکَیْفَ إِذا تَوَفَّتْهُمُ الْمَلائِکَهُ الفاء لترتیب ما بعدها علی ما قبلها، و «کیف» فی محل رفع علی أنها خبر مقدّم، و التقدیر، فکیف علمه بأسرارهم إذا توفتهم الملائکه، أو فی محل نصب بفعل محذوف: أی فکیف یصنعون، أو خبر لکان مقدّره: أی فکیف یکونون، و الظرف معمول للمقدّر، قرأ الجمهور تَوَفَّتْهُمُ و قرأ الأعمش «توفاهم» و جمله یَضْرِبُونَ وُجُوهَهُمْ وَ أَدْبارَهُمْ فی محل نصب علی الحال من فاعل توفتهم أو من مفعوله، أی: ضاربین وجوههم و ضاربین أدبارهم، و فی الکلام تخویف و تشدید، و المعنی: أنه إذا تأخر عنهم العذاب فسیکون حالهم هذا، و هو تصویر لتوفیهم علی أقبح حال و أشنعه. و قیل: ذلک عند القتال نصره من الملائکه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و قیل: ذلک یوم القیامه، و الأوّل أولی. و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی التوفی المذکور علی الصفه المذکوره، و هو مبتدأ و خبره بِأَنَّهُمُ اتَّبَعُوا ما أَسْخَطَ اللَّهَ أی: بسبب اتباعهم ما یسخط اللّه من الکفر و المعاصی، و قیل:

کتمانهم ما فی التوراه من نعت نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم، و الأوّل أولی لما فی الصیغه من العموم وَ کَرِهُوا رِضْوانَهُ أی:

کرهوا ما یرضاه اللّه من الإیمان و التوحید و الطاعه فَأَحْبَطَ اللّه أَعْمالَهُمْ بهذا السبب، و المراد

______________________________

(1). الحشر: 11.
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بأعمالهم الأعمال





التی صورتها صوره الطاعه؛ و إلا فلا عمل لکافر، أو ما کانوا قد عملوا من الخیر قبل الردّه أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ یعنی المنافقین المذکورین سابقا، و «أم» هی المنقطعه، أی: بل أحسب المنافقون أَنْ لَنْ یُخْرِجَ اللَّهُ أَضْغانَهُمْ الإخراج بمعنی الإظهار، و الأضغان: جمع ضغن، و هو ما یضمر من المکروه. و اختلف فی معناه، فقیل: هو الغش، و قیل: الحسد، و قیل: قال الجوهری: الضغن و الضغینه: الحقد، و قال قطرب: هو فی الآیه العداوه، و أن هی المخففه من الثقیله و اسمها ضمیر شأن مقدّر وَ لَوْ نَشاءُ لَأَرَیْناکَهُمْ أی: لأعلمناکهم و عرّفناکهم بأعیانهم معرفه تقوم مقام الرؤیه، تقول العرب:

سأریک ما أصنع، أی: سأعلمک فَلَعَرَفْتَهُمْ بِسِیماهُمْ أی: بعلامتهم الخاصه بهم التی یتمیزون بها. قال الزجّاج: المعنی لو نشاء لجعلنا علی المنافقین علامه، و هی السیما فلعرفتهم بتلک العلامه، و الفاء لترتیب المعرفه علی الإراده، و ما بعدها معطوف علی جواب لو، و کررت فی المعطوف للتأکید، و أما اللام فی قوله:

وَ لَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ فهی جواب قسم محذوف. قال المفسرون: لحن القول: فحواه و مقصده و مغزاه و ما یعرّضون به من تهجین أمرک و أمر المسلمین، و کان بعد هذا لا یتکلم منافق عنده إلا عرفه. قال أبو زید: لحنت له اللحن: إذا قلت له قولا یفقهه عنک و یخفی علی غیره، و منه قول الشاعر «1»:

منطق صائب و تلحن أحیانا و خیر الکلام ما کان لحنا 

أی: أحسنه ما کان تعریضا یفهمه المخاطب و لا یفهمه غیره لفطنته و ذکائه، و أصل اللحن إماله الکلام إلی نحو من الأنحاء لغرض من الأغراض وَ اللَّهُ یَعْلَمُ أَعْمالَکُمْ لا





تخفی علیه منها خافیه فیجازیکم بها، و فیه و عید شدید وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ حَتَّی نَعْلَمَ الْمُجاهِدِینَ مِنْکُمْ وَ الصَّابِرِینَ أی: لنعاملنکم معامله المختبر، و ذلک بأن نأمرکم بالجهاد حتی نعلم من امتثل الأمر بالجهاد و صبر علی دینه و مشاقّ ما کلّف به. قرأ الجمهور الأفعال الثلاثه بالنون، و قرأ أبو بکر عن عاصم بالتحتیه فیها کلها، و معنی وَ نَبْلُوَا أَخْبارَکُمْ نظهرها و نکشفها امتحانا لکم لیظهر للناس من أطاع ما أمره اللّه به، و من عصی، و من لم یمتثل. و قرأ الجمهور وَ نَبْلُوَا بنصب الواو عطفا علی قوله: حَتَّی نَعْلَمَ و روی ورش عن یعقوب إسکانها علی القطع عمّا قبله.

و قد أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنّ اللّه تعالی خلق الخلق حتی إذا فرغ منهم قامت الرحم فأخذت بحقو الرّحمن، فقال: مه، قالت: هذا مقام العائذ بک من القطیعه، قال: نعم أما ترضی أن أصل من وصلک و أقطع من قطعک؟ قالت: بلی. قال: فذلک لک؛ ثم قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم اقرءوا إن شئتم فَهَلْ عَسَیْتُمْ الآیه إلی قوله: أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها» و الأحادیث فی صله الرحم کثیره جدا. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ الَّذِینَ ارْتَدُّوا عَلی أَدْبارِهِمْ قال: هم أهل النفاق. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله:

______________________________

(1). هو الفزاریّ.
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أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ أَنْ لَنْ یُخْرِجَ اللَّهُ أَضْغانَهُمْ قال: أعمالهم خبثهم و الحسد الّذی فی قلوبهم، ثم دلّ اللّه تعالی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم





بعد علی المنافقین، فکان یدعو باسم الرجل من أهل النفاق. و أخرج ابن مردویه و ابن عساکر عن أبی سعید الخدری فی قوله: وَ لَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ قال: ببغضهم علیّ بن أبی طالب.


[سوره محمد (47): الآیات 32 الی 38]

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ شَاقُّوا الرَّسُولَ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمُ الْهُدی لَنْ یَضُرُّوا اللَّهَ شَیْئاً وَ سَیُحْبِطُ أَعْمالَهُمْ (32) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ لا تُبْطِلُوا أَعْمالَکُمْ (33) إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ ثُمَّ ماتُوا وَ هُمْ کُفَّارٌ فَلَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ (34) فَلا تَهِنُوا وَ تَدْعُوا إِلَی السَّلْمِ وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ وَ اللَّهُ مَعَکُمْ وَ لَنْ یَتِرَکُمْ أَعْمالَکُمْ (35) إِنَّمَا الْحَیاهُ الدُّنْیا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ إِنْ تُؤْمِنُوا وَ تَتَّقُوا یُؤْتِکُمْ أُجُورَکُمْ وَ لا یَسْئَلْکُمْ أَمْوالَکُمْ (36)

إِنْ یَسْئَلْکُمُوها فَیُحْفِکُمْ تَبْخَلُوا وَ یُخْرِجْ أَضْغانَکُمْ (37) ها أَنْتُمْ هؤُلاءِ تُدْعَوْنَ لِتُنْفِقُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَمِنْکُمْ مَنْ یَبْخَلُ وَ مَنْ یَبْخَلْ فَإِنَّما یَبْخَلُ عَنْ نَفْسِهِ وَ اللَّهُ الْغَنِیُّ وَ أَنْتُمُ الْفُقَراءُ وَ إِنْ تَتَوَلَّوْا یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ ثُمَّ لا یَکُونُوا أَمْثالَکُمْ (38)

قوله: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ المراد بهؤلاء هم المنافقون، و قیل: أهل الکتاب، و قیل: هم المطعمون یوم بدر من المشرکین، و معنی صدّهم عن سبیل اللّه: منعهم للناس عن الإسلام و اتّباع الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم و معنی شَاقُّوا الرَّسُولَ عادوه و خالفوه مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمُ الْهُدی أی: علموا أنه صلّی اللّه علیه و سلّم نبی من عند اللّه بما شاهدوا من المعجزات الواضحه و الحجج القاطعه لَنْ یَضُرُّوا اللَّهَ شَیْئاً بترکهم الإیمان و إصرارهم علی الکفر و ما






ضرّوا إلا أنفسهم وَ سَیُحْبِطُ أَعْمالَهُمْ أی: یبطلها، و المراد بهذه الأعمال ما صورته صوره أعمال الخیر کإطعام الطعام و صله الأرحام و سائر ما کانوا یفعلونه من الخیر و إن کانت باطله من الأصل؛ لأن الکفر مانع، و قیل: المراد بالأعمال المکائد التی نصبوها لإبطال دین اللّه، و الغوائل التی کانوا یبغونها برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم أمر سبحانه عباده المؤمنین بطاعته و طاعه رسوله فقال: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ فیما أمرتم به من الشرائع المذکوره فی کتاب اللّه و سنّه رسوله، ثم نهاهم عن أن یبطلوا أعمالهم کما أبطلت الکفار أعمالها بالإصرار علی الکفر، فقال: وَ لا تُبْطِلُوا أَعْمالَکُمْ قال الحسن: أی لا تبطلوا حسناتکم بالمعاصی. و قال الزهری: بالکبائر. و قال الکلبی و ابن جریج: بالریاء و السمعه. و قال مقاتل: بالمنّ. و الظاهر النهی عن کل سبب من الأسباب التی توصل إلی بطلان الأعمال، کائنا ما کان، من غیر تخصیص بنوع معین. ثم بیّن سبحانه أنه لا یغفر للمصرّین علی الکفر و الصدّ عن سبیل اللّه، فقال: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ ثُمَّ ماتُوا وَ هُمْ کُفَّارٌ فَلَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ فقیّد سبحانه عدم المغفره بالموت علی الکفر؛ لأن باب التوبه و طریق المغفره لا یغلقان علی من کان حیا، و ظاهر الآیه العموم و إن کان السبب خاصا. ثم نهی سبحانه المؤمنین عن الوهن و الضعف فقال: فَلا تَهِنُوا أی: تضعفوا عن القتال، و الوهن: الضعف وَ تَدْعُوا إِلَی السَّلْمِ أی: و لا تدعوا الکفار إلی الصلح ابتداء منکم،

فتح القدیر، ج 5، ص: 50 

فتح القدیر ج 5 99 

فإن ذلک





لا یکون إلا عند الضعف. قال الزجاج: منع اللّه المسلمین أن یدعوا الکفار إلی الصلح و أمرهم بحربهم حتی یسلموا. و قرأ أبو عبد الرّحمن السّلمی وَ تَدْعُوا بتشدید الدال، من ادّعی القوم و تداعوا.

قال قتاده: معنی الآیه: لا تکونوا أوّل الطائفتین ضرعت إلی صاحبتها.

و اختلف أهل العلم فی هذه الآیه هل هی محکمه أو منسوخه؟ فقیل: إنها محکمه، و إنها ناسخه لقوله:

وَ إِنْ جَنَحُوا لِلسَّلْمِ فَاجْنَحْ لَها و قیل: منسوخه بهذه الآیه. و لا یخفاک أنه لا مقتضی للقول بالنسخ، فإن اللّه سبحانه نهی المسلمین فی هذه الآیه عن أن یدعوا إلی السلم ابتداء، و لم ینه عن قبول السلم إذا جنح إلیه المشرکون، فالآیتان محکمتان، و لم یتوارد علی محل واحد حتی یحتاج إلی دعوی النسخ أو التخصیص، و جمله: وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ فی محل نصب علی الحال، أو مستأنفه مقرّره لما قبلها من النهی، أی: و أنتم الغالبون بالسیف و الحجّه. قال الکلبی: أی آخر الأمر لکم و إن غلبوکم فی بعض الأوقات، و کذا جمله قوله:

وَ اللَّهُ مَعَکُمْ فی محل نصب علی الحال، أی: معکم بالنصر و المعونه علیهم وَ لَنْ یَتِرَکُمْ أَعْمالَکُمْ أی: لن ینقصکم شیئا من ثواب أعمالکم، یقال: وتره یتره وترا؛ إذا نقصه حقه. و أصله من و ترت الرجل:

إذا قتلت له قریبا، أو نهبت له مالا، و یقال: فلان موتور: إذا قتل له قتیل و لم یؤخذ بدمه. قال الجوهری:

أی لن ینقصکم فی أعمالکم، کما تقول: دخلت البیت؛ و أنت ترید فی البیت. قال الفراء: هو مشتق من الوتر و هو الذّحل «1»، و قیل: مشتق من الوتر و هو الفرد، فکأن المعنی: و لن یفردکم بغیر





ثواب إِنَّمَا الْحَیاهُ الدُّنْیا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ أی: باطل و غرور، لا أصل لشی ء منها و لا ثبات له و لا اعتداد به وَ إِنْ تُؤْمِنُوا وَ تَتَّقُوا یُؤْتِکُمْ أُجُورَکُمْ أی: إن تؤمنوا و تتقوا الکفر و المعاصی یؤتکم جزاء ذلک فی الآخره، و الأجر:

الثواب علی الطاعه وَ لا یَسْئَلْکُمْ أَمْوالَکُمْ أی: لا یأمرکم بإخراجها جمیعها فی الزکاه و سائر وجوه الطاعات، بل أمرکم بإخراج القلیل منها و هو الزکاه. و قیل المعنی: لا یسألکم أموالکم إنما یسألکم أمواله لأنه أملک لها، و هو المنعم علیکم بإعطائها. و قیل: لا یسألکم أموالکم أجرا علی تبلیغ الرساله، کما فی قوله:

ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ* و الأوّل أولی إِنْ یَسْئَلْکُمُوها أی: أموالکم کلها فَیُحْفِکُمْ قال المفسرون: یجهدکم و یلحف علیکم بمسأله جمیعها، یقال: أحفی بالمسأله و ألحف و ألحّ بمعنی واحد، و الحفی:

المستقصی فی السؤال، و الإحفاء: الاستقصاء فی الکلام، و منه إحفاء الشارب، أی: استئصاله، و جواب الشرط قوله: تَبْخَلُوا أی: إن یأمرکم بإخراج جمیع أموالکم تبخلوا بها و تمتنعوا من الامتثال وَ یُخْرِجْ أَضْغانَکُمْ معطوف علی جواب الشرط، و لهذا قرأ الجمهور یُخْرِجْ بالجزم، و روی عن أبی عمرو أنه قرأ بالرفع علی الاستئناف، و روی عنه أنه قرأ بفتح الیاء و ضم الراء و رفع أضغانکم، و روی عن یعقوب الحضرمی أنه قرأ بالنون، و قرأ ابن عباس و مجاهد و ابن محیصن و حمید بالفوقیه المفتوحه مع ضم الراء. و علی قراءه الجمهور فالفاعل ضمیر یعود إلی اللّه سبحانه، أو إلی البخل المدلول علیه بتبخلوا. و الأضغان: الأحقاد،

______________________________

(1). «الذّحل»: الحقد و العداوه و الثأر.
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قال قتاده: قد علم اللّه أن فی سؤال المال خروج الأضغان ها أَنْتُمْ هؤُلاءِ تُدْعَوْنَ لِتُنْفِقُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ أی ها أنتم هؤلاء أیها المؤمنون تدعون لتنفقوا فی الجهاد و فی طریق الخیر فَمِنْکُمْ مَنْ یَبْخَلُ بما یطلب منه و یدعی إلیه من الإنفاق فی سبیل اللّه، و إذا کان منکم من یبخل بالیسیر من المال، فکیف لا تبخلون بالکثیر و هو جمیع الأموال. ثم بیّن سبحانه أنّ ضرر البخل عائد علی النفس، فقال:

وَ مَنْ یَبْخَلْ فَإِنَّما یَبْخَلُ عَنْ نَفْسِهِ أی: یمنعها الأجر و الثواب ببخله، و بخل یتعدی بعلی تاره و بعن أخری. و قیل: إن أصله أن یتعدی بعلی، و لا یتعدی بعن إلا إذا ضمن معنی الإمساک وَ اللَّهُ الْغَنِیُ المطلق، المتنزّه عن الحاجه إلی أموالکم وَ أَنْتُمُ الْفُقَراءُ إلی اللّه و إلی ما عنده من الخیر و الرحمه، و جمله وَ إِنْ تَتَوَلَّوْا یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ معطوفه علی الشرطیه المتقدمه و هی «وَ إِنْ تُؤْمِنُوا»، و المعنی: و إن تعرضوا عن الإیمان و التقوی یستبدل قوما آخرین یکونون مکانکم هم أطوع للّه منکم ثُمَّ لا یَکُونُوا أَمْثالَکُمْ فی التولی عن الإیمان و التقوی. قال عکرمه: هم فارس و الروم. و قال الحسن: هم العجم. و قال شریح بن عبید: هم أهل الیمن، و قیل: الأنصار، و قیل: الملائکه، و قیل: التابعون. و قال مجاهد: هم من شاء اللّه من سائر الناس. قال ابن جریر: و المعنی ثُمَّ لا یَکُونُوا أَمْثالَکُمْ أی: فی البخل بالإنفاق فی سبیل اللّه.

و قد أخرج عبد بن حمید، و محمد بن نصر فی کتاب «الصلاه»، و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه قال:

کان أصحاب رسول اللّه صلّی





اللّه علیه و سلّم یرون أنه لا یضرّ مع لا إله إلا اللّه ذنب، کما لا ینفع مع الشرک عمل، حتی نزلت أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ لا تُبْطِلُوا أَعْمالَکُمْ فخافوا أن یبطل الذنب العمل، و لفظ عبد ابن حمید: فخافوا الکبائر أن تحبط أعمالهم. و أخرج ابن نصر و ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عمر قال:

کنّا معشر أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم نری أنه لیس شی ء من الحسنات إلا مقبول، حتی نزلت أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ لا تُبْطِلُوا أَعْمالَکُمْ فلما نزلت هذه الآیه قلنا: ما هذا الّذی یبطل أعمالنا؟ فقلنا: الکبائر الموجبات و الفواحش، فکنّا إذا رأینا من أصاب شیئا منها قلنا قد هلک، حتی نزلت هذه الآیه إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ* فلما نزلت کففنا عن القول فی ذلک، و کنا إذا رأینا أحدا أصاب منها شیئا خفنا علیه، و إن لم یصب منها شیئا رجوناه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله:

یَتِرَکُمْ قال: یظلمکم. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه قال: لما نزلت: وَ إِنْ تَتَوَلَّوْا یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ قالوا: من هؤلاء؟ و سلمان إلی جانب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال: «هم الفرس، هذا و قومه». و فی إسناده مسلم بن خالد الزنجی و قد تفرّد به، و فیه مقال معروف.

و أخرجه عنه عبد الرزاق و عبد بن حمید و الترمذی. و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الأوسط، و البیهقی فی الدلائل، عن أبی هریره قال:





«تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم وَ إِنْ تَتَوَلَّوْا یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ فقالوا: یا رسول اللّه من هؤلاء الذین إن تولینا استبدلوا بنا ثم لا یکونوا أمثالنا؟ فضرب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی منکب سلمان ثم قال: هذا و قومه، و الّذی نفسی بیده لو کان الإیمان منوطا بالثریا لتناوله رجال من فارس» و فی إسناده أیضا مسلم بن خالد الزنجی. و أخرج ابن مردویه من حدیث جابر نحوه.
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سوره الفتح 


اشاره

و هی مدنیه قال القرطبی: بالإجماع. و أخرج ابن الضّریس و النحّاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال:

نزلت سوره الفتح بالمدینه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج ابن إسحاق، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الدلائل، عن المسور بن مخرمه و مروان قالا: نزلت سوره الفتح بین مکه و المدینه فی شأن الحدیبیه من أولها إلی آخرها. و هذا لا ینافی الإجماع علی کونها مدنیه؛ لأنّ المراد بالسور المدنیه النازله بعد الهجره من مکه. و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن عبد اللّه بن مغفل قال: قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عام الفتح فی مسیره سوره الفتح علی راحلته فرجع فیها. و فی الصحیحین عن زید بن أسلم عن أبیه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یسیر فی بعض أسفاره و عمر بن الخطاب یسیر معه لیلا، فسأله عمر عن شی ء فلم یجبه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم سأله فلم یجبه ثم سأله فلم یجبه، فقال عمر بن الخطاب: هلکت أمّ عمر، نزرت «1» رسول اللّه صلّی اللّه







علیه و سلّم ثلاث مرات کل ذلک لا یجیبک، فقال عمر: فحرّکت بعیری ثم تقدّمت أمام الناس و خشیت أن ینزل فیّ قرآن، فما نشبت «2» أن سمعت صارخا یصرخ بی؛ فقلت: لقد خشیت أن یکون قد نزل فی قرآن، فجئت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فسلّمت علیه، فقال: «لقد أنزلت علیّ سوره لهی أحبّ إلیّ مما طلعت علیه الشمس»، ثم قرأ:

إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً و فی صحیح مسلم عن قتاده أن أنس بن مالک حدّثهم قال: لما نزلت إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً الآیه إلی قوله: فَوْزاً عَظِیماً مرجعه من الحدیبیه، و هم یخالطهم الحزن و الکآبه، و قد نحر الهدی بالحدیبیه، فقال: «لقد أنزلت علیّ آیه هی أحبّ إلیّ من الدنیا جمیعها».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الفتح (48): الآیات 1 الی 7]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً (1) لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ وَ یُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکَ وَ یَهْدِیَکَ صِراطاً مُسْتَقِیماً (2) وَ یَنْصُرَکَ اللَّهُ نَصْراً عَزِیزاً (3) هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ السَّکِینَهَ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ لِیَزْدادُوا إِیماناً مَعَ إِیمانِهِمْ وَ لِلَّهِ جُنُودُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً حَکِیماً (4)

لِیُدْخِلَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ یُکَفِّرَ عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ وَ کانَ ذلِکَ عِنْدَ اللَّهِ فَوْزاً عَظِیماً (5) وَ یُعَذِّبَ الْمُنافِقِینَ وَ الْمُنافِقاتِ وَ الْمُشْرِکِینَ وَ الْمُشْرِکاتِ الظَّانِّینَ بِاللَّهِ ظَنَّ السَّوْءِ عَلَیْهِمْ دائِرَهُ السَّوْءِ وَ غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ وَ لَعَنَهُمْ وَ أَعَدَّ لَهُمْ جَهَنَّمَ وَ ساءَتْ مَصِیراً (6) وَ لِلَّهِ جُنُودُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ کانَ اللَّهُ عَزِیزاً حَکِیماً (7)

______________________________

(1). «نزرت»: أی ألححت علیه و بالغت فی السؤال.

(2). «ما نشبت»: أی ما لبثت.

فتح
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قوله: إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً اختلف فی تعیین هذا الفتح، فقال الأکثر: هو صلح الحدیبیه، و الصّلح قد یسمّی فتحا. قال الفرّاء: و الفتح قد یکون صلحا، و معنی الفتح فی اللغه: فتح المنغلق، و الصّلح الّذی کان مع المشرکین بالحدیبیه کان مسدودا متعذّرا حتی فتحه اللّه. قال الزهری: لم یکن فتح أعظم من صلح الحدیبیه، و ذلک أن المشرکین اختلطوا بالمسلمین، فسمعوا کلامهم، فتمکن الإسلام فی قلوبهم، و أسلم فی ثلاث سنین خلق کثیر، و کثر بهم سواد الإسلام. قال الشعبی: لقد أصاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی الحدیبیه ما لم یصب فی غزوه، غفر اللّه له ما تقدّم من ذنبه و ما تأخر، و بویع بیعه الرّضوان، و أطعموا نخل خیبر، و بلغ الهدی محلّه، و ظهرت الروم علی فارس، ففرح المؤمنون بظهور أهل الکتاب علی المجوس. و قال قوم:

إنه فتح مکه. و قال آخرون: إنه فتح خیبر. و الأوّل أرجح، و یؤیده ما ذکرناه قبل هذا من أن السوره أنزلت فی شأن الحدیبیه. و قیل: هو جمیع ما فتح اللّه لرسوله من الفتوح، و قیل: هو ما فتح له من النبوّه و الدعوه إلی الإسلام، و قیل: فتح الروم، و قیل: المراد بالفتح فی هذه الآیه الحکم و القضاء، کما فی قوله: افْتَحْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ قَوْمِنا بِالْحَقِ فکأنه قال: إنا قضینا لک قضاء مبینا، أی: ظاهرا واضحا مکشوفا لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ اللام متعلقه بفتحنا، و هی لام العله. قال ابن الأنباری: سألت أبا العباس، یعنی المبرد، عن اللام فی قوله: لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ فقال: هی لام کی،





معناها: إنا فتحنا لک فتحا مبینا لکی یجتمع لک مع المغفره تمام النعمه فی الفتح، فلما انضمّ إلی المغفره شی ء حادث واقع؛ حسن معنی کی، و غلط من قال لیس الفتح سبب المغفره. و قال صاحب الکشاف: إن اللام لم تکن علّه للمغفره، و لکن لاجتماع ما عدّد من الأمور الأربعه و هی: المغفره، و إتمام النعمه، و هدایه الصراط المستقیم، و النصر العزیز، کأنه قیل: یسّرنا لک فتح مکه و نصرناک علی عدوّک لنجمع لک بین عزّ الدارین، و أعراض العاجل و الآجل. و هذا کلام غیر جید، فإن اللام داخله علی المغفره فهی عله للفتح. فکیف یصح أن تکون معلله؟ و قال الرازی فی توجیه التعلیل: إن المراد بقوله: لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ التعریف بالمغفره تقدیره: إنا فتحنا لک لنعرف أنک مغفور لک معصوم. و قال ابن عطیه: المراد أن اللّه فتح لک لکی یجعل الفتح علامه لغفرانه لک. فکأنها لام الصیروره. و قال أبو حاتم: هی لام القسم و هو خطأ، فإن لام القسم لا تکسر و لا ینصب بها.

و اختلف فی معنی قوله: ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ فقیل: ما تقدّم من ذنبک قبل الرساله، و ما تأخر بعدها، قاله مجاهد و سفیان الثوری و ابن جریر و الواحدی و غیرهم. و قال عطاء: ما تقدّم من ذنبک:

یعنی ذنب أبویک آدم و حوّاء، و ما تأخر من ذنوب أمتک. و ما أبعد هذا عن معنی القرآن! و قیل: ما تقدّم من ذنب أبیک أبیک إبراهیم، و ما تأخر من ذنوب النّبیین من بعده، و هذا کالذی قبله. و قیل: ما تقدّم من ذنب یوم بدر، و ما تأخر من ذنب





یوم حنین، و هذا کالقولین الأولین فی البعد. و قیل: لو کان ذنب قدیم أو حدیث لغفرناه لک، و قیل: غیر ذلک مما لا وجه له، و الأوّل أولی. و یکون المراد بالذنب بعد الرساله ترک ما هو الأولی، و سمّی ذنبا فی حقه لجلاله قدره و إن لم یکن ذنبا فی حق غیره وَ یُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکَ بإظهار دینک علی الدین کله، و قیل: بالجنه، و قیل: بالنبوّه و الحکمه، و قیل: بفتح مکه و الطائف و خیبر، و الأولی أن 
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یکون المعنی؛ لیجتمع لک مع الفتح تمام النعمه بالمغفره و الهدایه إلی صراط مستقیم، و هو الإسلام، و معنی «یهدیک»: یثبتک علی الهدی إلی أن یقبضک إلیه وَ یَنْصُرَکَ اللَّهُ نَصْراً عَزِیزاً أی: غالبا منیعا لا یتبعه ذلّ هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ السَّکِینَهَ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ أی: السکون و الطمأنینه بما یسّره لهم من الفتح؛ لئلا تنزعج نفوسهم لما یرد علیهم لِیَزْدادُوا إِیماناً مَعَ إِیمانِهِمْ أی: لیزدادوا بسبب تلک السکینه إیمانا منضمّا إلی إیمانهم الحاصل لهم من قبل. قال الکلبی: کلما نزلت آیه من السماء فصدقوا بها ازدادوا تصدیقا إلی تصدیقهم، و قال الربیع بن أنس: خشیه مع خشیتهم. و قال الضحاک: یقینا مع یقینهم وَ لِلَّهِ جُنُودُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یعنی الملائکه و الإنس و الجن و الشیاطین یدبّر أمرهم کیف یشاء، و یسلّط بعضهم علی بعض، و یحوط بعضهم ببعض وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً کثیر العلم بلیغه حَکِیماً فی أفعاله و أقواله.

لِیُدْخِلَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ هذه اللام متعلقه بمحذوف یدلّ علیه ما قبله، تقدیره: یبتلی بتلک الجنود من یشاء، فیقبل الخیر من أهله





و الشرّ ممن قضی له به لیدخل و یعذب، و قیل:

متعلّقه بقوله: إِنَّا فَتَحْنا کأنه قال: إنا فتحنا لک ما فتحنا لیدخل و یعذب، و قیل: متعلقه بینصرک:

أی نصرک اللّه بالمؤمنین لیدخل و یعذب، و قیل: متعلقه بیزدادوا، أی: یزدادوا «لیدخل» و «یعذب»، و الأوّل أولی. وَ یُکَفِّرَ عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ أی: یسترها و لا یظهرها و لا یعذّبهم بها، و قدّم الإدخال علی التکفیر مع أن الأمر بالعکس؛ للمسارعه إلی بیان ما هو المطلب الأعلی، و المقصد الأسنی وَ کانَ ذلِکَ عِنْدَ اللَّهِ فَوْزاً عَظِیماً أی: و کان ذلک الوعد بإدخالهم الجنه و تکفیر سیئاتهم عند اللّه و فی حکمه فوزا عظیما، أی:

ظفرا بکل مطلوب و نجاه من کل غمّ، و جلبا لکل نفع، و دفعا لکل ضرّ، و قوله: عِنْدَ اللَّهِ متعلّق بمحذوف علی أنه حال من فوزا؛ لأنه صفه فی الأصل، فلما قدم صار حالا، أی: کائنا عند اللّه، و الجمله معترضه بین جزاء المؤمنین و جزاء المنافقین و المشرکین. ثم لما فرغ ممّا وعد به صالحی عباده ذکر ما یستحقه غیرهم، فقال: وَ یُعَذِّبَ الْمُنافِقِینَ وَ الْمُنافِقاتِ وَ الْمُشْرِکِینَ وَ الْمُشْرِکاتِ و هو معطوف علی «یدخل»، أی: یعذّبهم فی الدنیا بما یصل إلیهم من الهموم و الغموم بسبب ما یشاهدونه من ظهور کلمه الإسلام و قهر المخالفین له، و بما یصابون به من القهر و القتل و الأسر، و فی الآخره بعذاب جهنم، و فی تقدیم المنافقین علی المشرکین دلاله علی أنهم أشدّ منهم عذابا، و أحقّ منهم بما وعدهم اللّه به. ثم وصف الفریقین، فقال: الظَّانِّینَ بِاللَّهِ ظَنَّ السَّوْءِ و هو ظنّهم أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یغلب؛ و





أن کلمه الکفر تعلو کلمه الإسلام.

و ممّا ظنّوه ما حکاه اللّه عنهم بقوله: بَلْ ظَنَنْتُمْ أَنْ لَنْ یَنْقَلِبَ الرَّسُولُ وَ الْمُؤْمِنُونَ إِلی أَهْلِیهِمْ أَبَداً.

عَلَیْهِمْ دائِرَهُ السَّوْءِ أی: ما یظنّونه و یتربّصونه بالمؤمنین دائر علیهم، حائق بهم، و المعنی: أن العذاب و الهلاک الّذی یتوقعونه للمؤمنین واقعان علیهم نازلان بهم. و قال الخلیل و سیبویه: السوء هنا الفساد. قرأ الجمهور السَّوْءِ بفتح السین. و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو بضمها وَ غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ وَ لَعَنَهُمْ وَ أَعَدَّ لَهُمْ جَهَنَّمَ وَ ساءَتْ مَصِیراً لمّا بیّن سبحانه أن دائره السوء علیهم فی الدنیا بیّن ما یستحقّونه مع ذلک من الغضب و اللعنه و عذاب جهنم وَ لِلَّهِ جُنُودُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ من الملائکه و الإنس و الجنّ و الشیاطین 
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وَ کانَ اللَّهُ عَزِیزاً حَکِیماً کرّر هذه الآیه لقصد التأکید. و قیل: المراد بالجنود هنا جنود العذاب کما یفیده التعبیر بالعزه هنا مکان العلم هنا لک.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و أبو داود و ابن جریر و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن مجمّع بن جاریه الأنصاری قال: شهدنا الحدیبیه، فلما انصرفنا عنها حتی بلغنا کراع الغمیم «1»، إذ الناس یهزّون الأباعر، فقال الناس بعضهم لبعض: ما للناس؟ فقالوا: أوحی إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فخرجنا مع الناس نوجف «2»، فإذا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی راحلته عند کراع الغمیم، فاجتمع الناس علیه فقرأ علیهم إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً، فقال رجل: أی رسول اللّه أو فتح هو؟ قال:

إی و الّذی نفس محمد بیده، إنه لفتح.





فقسمت خیبر علی أهل الحدیبیه، لم یدخل معهم فیها أحد إلا من شهد الحدیبیه، فقسمها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ثمانیه عشر سهما، و کان الجیش ألفا و خمسمائه، منهم ثلاثمائه فارس، فأعطی الفارس سهمین، و أعطی الراجل سهما. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد، و البخاری فی تاریخه، و أبو داود و النسائی و ابن جریر و الطبرانی و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن مسعود قال: أقبلنا من الحدیبیه مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فبینا نحن نسیر إذا أتاه الوحی، و کان إذا أتاه اشتدّ علیه، فسرّی عنه و به من السرور ما شاء اللّه، فأخبرنا أنه أنزل علیه: إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً. و أخرج البخاری و غیره عن أنس فی قوله: إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً قال: الحدیبیه. و أخرج البخاری و غیره عن البراء قال: تعدّون أنتم الفتح فتح مکه، و قد کان فتح مکّه فتحا، و نحن نعدّ الفتح بیعه الرضوان یوم الحدیبیه. و أخرج ابن مردویه عن عائشه قالت: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً قال: «فتح مکه». و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن المغیره بن شعبه قال: «کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یصلی حتی ترم قدماه، فقیل له: ألیس قد غفر اللّه لک ما تقدّم من ذنبک و ما تأخر؟ قال: أفلا أکون عبدا شکورا» و فی الباب أحادیث. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس فی قوله: هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ السَّکِینَهَ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ





قال: السکینه هی الرحمه، و فی قوله: لِیَزْدادُوا إِیماناً مَعَ إِیمانِهِمْ قال: إن اللّه بعث نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم بشهاده أن لا إله إلا اللّه، فلما صدّق بها المؤمنون زادهم الصلاه، فلما صدّقوا بها زادهم الصیام، فلما صدّقوا به زادهم الزکاه، فلما صدّقوا بها زادهم الحجّ، فلما صدّقوا به زادهم الجهاد.

ثم أکمل لهم دینهم فقال: الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلامَ دِیناً «3».

قال ابن عباس: فأوثق إیمان أهل السماء و أهل الأرض و أصدقه و أکمله شهاده أن لا إله إلا اللّه. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود لِیَزْدادُوا إِیماناً مَعَ إِیمانِهِمْ قال: تصدیقا مع تصدیقهم. و أخرج البخاری و مسلم 

______________________________

(1). «کراع الغمیم»: موضع بناحیه الحجاز بین مکه و المدینه.

(2). «نوجف»: نسرع السیر.

(3). المائده: 3.
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و غیر هما عن أنس قال: لما أنزل علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ مرجعه من الحدیبیه. قال: «لقد أنزلت علیّ آیه هی أحبّ إلیّ مما علی الأرض، ثم قرأها علیهم. فقالوا: هنیئا مریئا یا رسول اللّه، قد بیّن اللّه لک ماذا یفعل بک فماذا یفعل بنا. فنزلت علیه لِیُدْخِلَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ حتی بلغ فَوْزاً عَظِیماً».


[سوره الفتح (48): الآیات 8 الی 15]

إِنَّا أَرْسَلْناکَ شاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً (8) لِتُؤْمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تُعَزِّرُوهُ وَ تُوَقِّرُوهُ وَ تُسَبِّحُوهُ بُکْرَهً وَ أَصِیلاً (9) إِنَّ الَّذِینَ یُبایِعُونَکَ إِنَّما یُبایِعُونَ اللَّهَ یَدُ اللَّهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ فَمَنْ نَکَثَ فَإِنَّما یَنْکُثُ عَلی نَفْسِهِ وَ مَنْ أَوْفی بِما عاهَدَ عَلَیْهُ اللَّهَ فَسَیُؤْتِیهِ أَجْراً عَظِیماً (10) سَیَقُولُ لَکَ الْمُخَلَّفُونَ مِنَ الْأَعْرابِ






شَغَلَتْنا أَمْوالُنا وَ أَهْلُونا فَاسْتَغْفِرْ لَنا یَقُولُونَ بِأَلْسِنَتِهِمْ ما لَیْسَ فِی قُلُوبِهِمْ قُلْ فَمَنْ یَمْلِکُ لَکُمْ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً إِنْ أَرادَ بِکُمْ ضَرًّا أَوْ أَرادَ بِکُمْ نَفْعاً بَلْ کانَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً (11) بَلْ ظَنَنْتُمْ أَنْ لَنْ یَنْقَلِبَ الرَّسُولُ وَ الْمُؤْمِنُونَ إِلی أَهْلِیهِمْ أَبَداً وَ زُیِّنَ ذلِکَ فِی قُلُوبِکُمْ وَ ظَنَنْتُمْ ظَنَّ السَّوْءِ وَ کُنْتُمْ قَوْماً بُوراً (12)

وَ مَنْ لَمْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ فَإِنَّا أَعْتَدْنا لِلْکافِرِینَ سَعِیراً (13) وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (14) سَیَقُولُ الْمُخَلَّفُونَ إِذَا انْطَلَقْتُمْ إِلی مَغانِمَ لِتَأْخُذُوها ذَرُونا نَتَّبِعْکُمْ یُرِیدُونَ أَنْ یُبَدِّلُوا کَلامَ اللَّهِ قُلْ لَنْ تَتَّبِعُونا کَذلِکُمْ قالَ اللَّهُ مِنْ قَبْلُ فَسَیَقُولُونَ بَلْ تَحْسُدُونَنا بَلْ کانُوا لا یَفْقَهُونَ إِلاَّ قَلِیلاً (15)

قوله: إِنَّا أَرْسَلْناکَ شاهِداً أی: علی أمتک بتبلیغ الرساله إلیهم وَ مُبَشِّراً بالجنه للمطیعین وَ نَذِیراً لأهل المعصیه لِتُؤْمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ قرأ الجمهور: لِتُؤْمِنُوا بالفوقیه. و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو بالتحتیه، فعلی القراءه الأولی الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لأمته، و علی القراءه الثانیه المراد المبشرین و المنذرین، و انتصاب شاهدا و مبشرا و نذیرا علی الحال المقدره وَ تُعَزِّرُوهُ وَ تُوَقِّرُوهُ وَ تُسَبِّحُوهُ الخلاف بین القرّاء فی هذه الثلاثه الأفعال کالخلاف فی لِتُؤْمِنُوا کما سلف، و معنی تعزّروه: تعظّموه و تفخّموه؛ قال الحسن و الکلبی، و العزیز: التعظیم و التوقیر. و قال قتاده: تنصروه و تمنعوا منه. و قال عکرمه: تقاتلون معه بالسیف، و معنی توقروه: تعظموه. و قال السدّی: تسوّدوه، و قیل: و الضمیران فی الفعلین للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و هنا وقف تام،





ثم یبتدئ و تسبحوه، أی: تسبحوا اللّه عزّ و جلّ بُکْرَهً وَ أَصِیلًا أی: غدوه و عشیه، و قیل: الضمائر کلها فی الأفعال الثلاثه للّه عزّ و جلّ، فیکون معنی تعزروه و توقروه: تثبتون له التوحید و تنفون عنه الشرکاء، و قیل: تنصروا دینه و تجاهدوا مع رسوله. و فی التسبیح وجهان، أحد هما التنزیه له سبحانه من کل قبیح، و الثانی الصلاه إِنَّ الَّذِینَ یُبایِعُونَکَ یعنی بیعه الرضوان بالحدیبیه، فإنهم بایعوا تحت الشجره علی قتال قریش إِنَّما یُبایِعُونَ اللَّهَ أخبر سبحانه أن هذه البیعه لرسوله صلّی اللّه علیه و سلّم هی بیعه له،
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کما قال: مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللَّهَ «1» و ذلک لأنهم باعوا أنفسهم من اللّه بالجنه، و جمله: یَدُ اللَّهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ مستأنفه لتقریر ما قبلها علی طریق التّخییل، فی محل نصب علی الحال، و المعنی: أن عقد المیثاق مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کعقده مع اللّه سبحانه من غیر تفاوت. و قال الکلبی: المعنی: إن نعمه اللّه علیهم فی الهدایه فوق ما صنعوا من البیعه. و قیل: یده فی الثواب فوق أیدیهم فی الوفاء. و قال ابن کیسان: قوّه اللّه و نصرته فوق قوّتهم و نصرتهم فَمَنْ نَکَثَ فَإِنَّما یَنْکُثُ عَلی نَفْسِهِ أی: فمن نقض ما عقد من البیعه فإنما ینقض علی نفسه؛ لأن ضرر ذلک راجع إلیه لا یجاوزه إلی غیره وَ مَنْ أَوْفی بِما عاهَدَ عَلَیْهُ اللَّهَ أی:

ثبت علی الوفاء بما عاهد علیه فی البیعه لرسوله. قرأ الجمهور: فَسَیُؤْتِیهِ بالتحتیه، و قرأ نافع و ابن کثیر و ابن عامر بالنون، و اختار القراءه الأولی أبو عبید و أبو حاتم، و اختار





القراءه الثانیه الفراء سَیَقُولُ لَکَ الْمُخَلَّفُونَ مِنَ الْأَعْرابِ هم الذین خلفهم اللّه عن صحبه رسوله حین خرج عام الحدیبیه. قال مجاهد و غیره: یعنی أعراب غفار و مزینه و جهینه و أسلم و أشجع و الدّئل، و هم الأعراب الذین کانوا حول المدینه.

و قیل: تخلّفوا عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حین سافر إلی مکه عام الفتح بعد أن کان قد استنفرهم لیخرجوا معه، و المخلّف: المتروک شَغَلَتْنا أَمْوالُنا وَ أَهْلُونا أی: منعنا عن الخروج معک ما لنا من الأموال و النّساء و الذّراری، و لیس لنا من یقوم بهم و یخلفنا علیهم فَاسْتَغْفِرْ لَنا لیغفر اللّه لنا ما وقع منا من التخلف عنک بهذا السبب، و لما کان طلب الاستغفار منهم لیس عن اعتقاد بل علی طریقه الاستهزاء، و کانت بواطنهم مخالفه لظواهرهم فضحهم اللّه سبحانه بقوله: یَقُولُونَ بِأَلْسِنَتِهِمْ ما لَیْسَ فِی قُلُوبِهِمْ و هذا هو صنیع المنافقین.

و الجمله مستأنفه لبیان ما تنطوی علیه بواطنهم، و یجوز أن تکون بدلا من الجمله الأولی. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یجیب عنهم، فقال: قُلْ فَمَنْ یَمْلِکُ لَکُمْ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً أی: فمن یمنعکم ممّا أراده اللّه بکم من خیر و شرّ، ثم بیّن ذلک فقال: إِنْ أَرادَ بِکُمْ ضَرًّا أی: إنزال ما یضرّکم من ضیاع الأموال و هلاک الأهل. قرأ الجمهور: ضَرًّا بفتح الضاد، و هو مصدر ضررته ضرّا. و قرأ حمزه و الکسائی بضمّها، و هو اسم ما یضرّ، و قیل: هما لغتان أَوْ أَرادَ بِکُمْ نَفْعاً أی: نصرا و غنیمه، و هذا ردّ علیهم حین ظنّوا أن التخلف عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم





یدفع عنه الضرّ، و یجلب لهم النفع، ثم أضرب سبحانه عن ذلک و قال: بَلْ کانَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً أی: إن تخلفکم لیس لما زعمتم، بل کان اللّه خبیرا بجمیع ما تعملونه من الأعمال التی من جملتها تخلفکم، و قد علم أن تخلفکم لم یکن لذلک، بل للشک و النفاق و ما خطر لکم من الظنون الفاسده الناشئه عن عدم الثقه باللّه، و لهذا قال: بَلْ ظَنَنْتُمْ أَنْ لَنْ یَنْقَلِبَ الرَّسُولُ وَ الْمُؤْمِنُونَ إِلی أَهْلِیهِمْ أَبَداً و هذه الجمله مفسره لقوله: بَلْ کانَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً لما فیها من الإبهام، أی:

بل ظننتم أن العدوّ یستأصل المؤمنین بالمره فلا یرجع منهم أحد إلی أهله، فلأجل ذلک تخلفتم لا لما ذکرتم من 

______________________________

(1). النساء: 80.
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المعاذیر الباطله وَ زُیِّنَ ذلِکَ فِی قُلُوبِکُمْ أی: و زیّن الشیطان ذلک الظن فی قلوبکم فقبلتموه. قرأ الجمهور وَ زُیِّنَ مبنیا للمفعول، و قرئ مبنیا للفاعل. وَ ظَنَنْتُمْ ظَنَّ السَّوْءِ أن اللّه سبحانه لا ینصر رسوله، و هذا الظن إما هو الظن الأول، و التکریر للتأکید و التوبیخ، و المراد به ما هو أعمّ من الأوّل، فیدخل الظنّ الأوّل تحته دخولا أوّلیا وَ کُنْتُمْ قَوْماً بُوراً أی: هلکی. قال الزجاج: هالکین عند اللّه، و کذا قال مجاهد. قال الجوهری: البور: الرجل الفاسد الهالک الّذی لا خیر فیه. قال أبو عبید قَوْماً بُوراً هلکی، و هو جمع بائر، مثل حائل و حول، و قد بار فلان، أی: هلک، و أباره اللّه: أهلکه وَ مَنْ لَمْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ فَإِنَّا أَعْتَدْنا لِلْکافِرِینَ سَعِیراً هذا الکلام مستأنف من جهه اللّه سبحانه غیر داخل تحت ما أمر اللّه سبحانه رسوله





أن یقوله، أی: و من لم یؤمن بهما کما صنع هؤلاء المخلفون، فجزاؤهم ما أعدّه اللّه لهم من عذاب السعیر وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یتصرّف فیه کیف یشاء لا یحتاج إلی أحد من خلقه، و إنّما تعبّدهم بما تعبّدهم لیثیب من أحسن و یعاقب من أساء، و لهذا قال: یَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ أن یغفر له وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ أن یعذبه لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ «1». وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً أی: کثیر المغفره و الرحمه بلیغها، یخصّ بمغفرته و رحمته من یشاء من عباده سَیَقُولُ الْمُخَلَّفُونَ إِذَا انْطَلَقْتُمْ إِلی مَغانِمَ لِتَأْخُذُوها المخلفون هؤلاء المذکورون سابقا، و الظرف متعلّق بقوله سَیَقُولُ و المعنی:

سیقولون عند انطلاقکم أیها المسلمون إِلی مَغانِمَ یعنی مغانم خیبر لِتَأْخُذُوها لتحوزوها ذَرُونا نَتَّبِعْکُمْ أی: اترکونا نتبعکم و نشهد معکم غزوه خیبر. و أصل القصه أنه لما انصرف النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و من معه من المسلمین من الحدیبیه وعدهم اللّه فتح خیبر، و خصّ بغنائمها من شهد الحدیبیه، فلما انطلقوا إلیها قال هؤلاء المخلفون: ذرونا نتبعکم، فقال اللّه سبحانه: یُرِیدُونَ أَنْ یُبَدِّلُوا کَلامَ اللَّهِ أی: یغیروا کلام اللّه، و المراد بهذا الکلام الّذی أرادوا أن یبدّلوه هو مواعید اللّه لأهل الحدیبیه خاصّه بغنیمه خیبر. و قال مقاتل:

یعنی أمر اللّه لرسوله أن لا یسیر معه أحد منهم. و قال ابن زید: هو قوله تعالی: فَاسْتَأْذَنُوکَ لِلْخُرُوجِ فَقُلْ لَنْ تَخْرُجُوا مَعِیَ أَبَداً وَ لَنْ تُقاتِلُوا مَعِیَ عَدُوًّا «2» و اعترض علی هذا ابن جریر و غیره بأن غزوه تبوک کانت بعد فتح خیبر و بعد فتح مکه، و الأوّل أولی، و به قال مجاهد و قتاده، و





رجّحه ابن جریر و غیره. قرأ الجمهور:

کَلامَ اللَّهِ و قرأ حمزه و الکسائی «کلم اللّه» قال الجوهری: الکلام اسم جنس یقع علی القلیل و الکثیر، و الکلام لا یکون أقلّ من ثلاث کلمات لأنه جمع کلمه، مثل نبقه و نبق. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یمنعهم من الخروج معه فقال: قُلْ لَنْ تَتَّبِعُونا هذا النفی هو فی معنی النهی، و المعنی: لا تتبعونا کَذلِکُمْ قالَ اللَّهُ مِنْ قَبْلُ أی: من قبل رجوعنا من الحدیبیه أن غنیمه خیبر لمن شهد الحدیبیه خاصه لیس لغیرهم فیها نصیب فَسَیَقُولُونَ یعنی المنافقین عند سماع هذا القول، و هو قوله: «لَنْ تَتَّبِعُونا» بَلْ تَحْسُدُونَنا أی: بل ما یمنعکم من خروجنا معکم إلا الحسد لئلا نشارککم فی الغنیمه، و لیس ذلک 

______________________________

(1). الأنبیاء: 23.

(2). التوبه: 83.
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بقول اللّه کما تزعمون. ثم ردّ اللّه سبحانه علیهم بقوله: بَلْ کانُوا لا یَفْقَهُونَ إِلَّا قَلِیلًا أی: لا یعلمون إلا علما قلیلا، و هو علمهم بأمر الدنیا، و قیل: لا یفقهون من أمر الدین إلا فقها قلیلا، و هو ما یصنعونه نفاقا بظواهرهم دون بواطنهم.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ تُعَزِّرُوهُ یعنی الإجلال وَ تُوَقِّرُوهُ یعنی التعظیم، یعنی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن أبی حاتم و الحاکم و ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، عنه فی قوله: وَ تُعَزِّرُوهُ قال: تضربوا بین یدیه بالسیف. و أخرج ابن عدی و ابن مردویه و الخطیب، و ابن عساکر فی تاریخه، عن جابر بن عبد اللّه قال: «لما أنزلت علی رسول اللّه صلّی





اللّه علیه و سلّم هذه الآیه وَ تُعَزِّرُوهُ قال لأصحابه: ما ذاک؟ قالوا: اللّه و رسوله أعلم، قال: لتنصروه». و أخرج أحمد و ابن مردویه عن عباده بن الصامت قال: «بایعنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی السمع و الطاعه فی النشاط و الکسل، و علی النّفقه فی العسر و الیسر، و علی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، و علی أن نقول فی اللّه لا تأخذنا فیه لومه لائم، و علی أن ننصره إذا قدم علینا یثرب، فنمنعه ممّا نمنع منه أنفسنا و أزواجنا و أبناءنا و لنا الجنه، فمن وفّی وفّی اللّه له، و من نکث فإنما ینکث علی نفسه». و فی الصحیحین من حدیث جابر: «أنهم کانوا فی بیعه الرضوان خمس عشره مائه» و فیهما عنه أنهم کانوا أربعه عشره مائه، و فی البخاری من حدیث قتاده عن سعید بن المسیب أنه سأله کم کانوا فی بیعه الرضوان قال: خمس عشره مائه، فقال له: إن جابرا قال:

کانوا أربع عشره مائه، قال رحمه اللّه: و هم، هو حدثنی أنهم کانوا خمس عشره مائه.


[سوره الفتح (48): الآیات 16 الی 24]

قُلْ لِلْمُخَلَّفِینَ مِنَ الْأَعْرابِ سَتُدْعَوْنَ إِلی قَوْمٍ أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ تُقاتِلُونَهُمْ أَوْ یُسْلِمُونَ فَإِنْ تُطِیعُوا یُؤْتِکُمُ اللَّهُ أَجْراً حَسَناً وَ إِنْ تَتَوَلَّوْا کَما تَوَلَّیْتُمْ مِنْ قَبْلُ یُعَذِّبْکُمْ عَذاباً أَلِیماً (16) لَیْسَ عَلَی الْأَعْمی حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْأَعْرَجِ حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْمَرِیضِ حَرَجٌ وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ یُدْخِلْهُ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ وَ مَنْ یَتَوَلَّ یُعَذِّبْهُ عَذاباً أَلِیماً (17) لَقَدْ رَضِیَ اللَّهُ عَنِ الْمُؤْمِنِینَ إِذْ یُبایِعُونَکَ تَحْتَ الشَّجَرَهِ فَعَلِمَ ما فِی قُلُوبِهِمْ فَأَنْزَلَ السَّکِینَهَ عَلَیْهِمْ وَ أَثابَهُمْ فَتْحاً قَرِیباً (18) وَ مَغانِمَ کَثِیرَهً یَأْخُذُونَها






وَ کانَ اللَّهُ عَزِیزاً حَکِیماً (19) وَعَدَکُمُ اللَّهُ مَغانِمَ کَثِیرَهً تَأْخُذُونَها فَعَجَّلَ لَکُمْ هذِهِ وَ کَفَّ أَیْدِیَ النَّاسِ عَنْکُمْ وَ لِتَکُونَ آیَهً لِلْمُؤْمِنِینَ وَ یَهْدِیَکُمْ صِراطاً مُسْتَقِیماً (20)

وَ أُخْری لَمْ تَقْدِرُوا عَلَیْها قَدْ أَحاطَ اللَّهُ بِها وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیراً (21) وَ لَوْ قاتَلَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوَلَّوُا الْأَدْبارَ ثُمَّ لا یَجِدُونَ وَلِیًّا وَ لا نَصِیراً (22) سُنَّهَ اللَّهِ الَّتِی قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلُ وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّهِ اللَّهِ تَبْدِیلاً (23) وَ هُوَ الَّذِی کَفَّ أَیْدِیَهُمْ عَنْکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ عَنْهُمْ بِبَطْنِ مَکَّهَ مِنْ بَعْدِ أَنْ أَظْفَرَکُمْ عَلَیْهِمْ وَ کانَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیراً (24)

قوله: قُلْ لِلْمُخَلَّفِینَ مِنَ الْأَعْرابِ هم المذکورون سابقا سَتُدْعَوْنَ إِلی قَوْمٍ أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ قال عطاء بن أبی رباح و مجاهد و ابن أبی لیلی و عطاء الخراسانی: هم فارس. و قال کعب و الحسن: هم الروم.

و روی عن الحسن أیضا أنه قال: هم فارس و الروم. و قال سعید بن جبیر: هم هوازن و ثقیف. و قال عکرمه:
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هوازن. و قال قتاده: هوازن و غطفان یوم حنین. و قال الزهری و مقاتل: هم بنو حنیفه أهل الیمامه أصحاب مسیلمه. و حکی هذا القول الواحدی عن أکثر المفسرین. تُقاتِلُونَهُمْ أَوْ یُسْلِمُونَ أی: یکون أحد الأمرین: إما المقاتله، أو الإسلام، لا ثالث لهما، و هذا حکم الکفار الّذین لا تؤخذ منهم الجزیه. قال الزجّاج: التقدیر: أو هم یسلمون، و فی قراءه أبیّ أو یسلموا أی: حتی یسلموا فَإِنْ تُطِیعُوا یُؤْتِکُمُ اللَّهُ أَجْراً حَسَناً و هو الغنیمه فی الدنیا و الجنه فی الآخره وَ إِنْ تَتَوَلَّوْا أی: تعرضوا کَما تَوَلَّیْتُمْ مِنْ قَبْلُ و ذلک عام الحدیبیه یُعَذِّبْکُمْ عَذاباً أَلِیماً





بالقتل و الأسر و القهر فی الدنیا و بعذاب النار فی الآخره لتضاعف جرمکم. لَیْسَ عَلَی الْأَعْمی حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْأَعْرَجِ حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْمَرِیضِ حَرَجٌ أی: لیس علی هؤلاء المعذورین بهذه الأعذار حرج فی التخلف عن الغزو لعدم استطاعتهم. قال مقاتل: عذر اللّه أهل الزمانه الذین تخلّفوا عن المسیر إلی الحدیبیه بهذه الآیه، و الحرج: الإثم وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فیما أمراه به و نهیاه عنه یُدْخِلْهُ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ قرأ الجمهور: یُدْخِلْهُ بالتحتیه، و اختار هذه القراءه أبو حاتم و أبو عبید، و قرأ نافع و ابن عامر بالنون. وَ مَنْ یَتَوَلَّ یُعَذِّبْهُ عَذاباً أَلِیماً أی: و من یعرض عن الطاعه یعذّبه اللّه عذابا شدید الألم. ثم ذکر سبحانه الذین أخلصوا نیاتهم و شهدوا بیعه الرضوان، فقال:

لَقَدْ رَضِیَ اللَّهُ عَنِ الْمُؤْمِنِینَ إِذْ یُبایِعُونَکَ تَحْتَ الشَّجَرَهِ أی: رضی اللّه عنهم وقت تلک البیعه، و هی بیعه الرضوان، و کانت بالحدیبیه، و العامل فی «تحت» إما یبایعونک، أو محذوف علی أنه حال من المفعول، و هذه الشجره المذکوره هی شجره کانت بالحدیبیه، و قیل: سدره. و کانت البیعه علی أن یقاتلوا قریشا و لا یفرّوا. و روی أنه بایعهم «1» علی الموت، و قد تقدّم ذکر عدد أهل هذه البیعه قریبا، و القصه مبسوطه فی کتب الحدیث و السّیر فَعَلِمَ ما فِی قُلُوبِهِمْ معطوف علی یبایعونک. قال الفراء: أی: علم ما فی قلوبهم من الصدق و الوفاء. و قال قتاده و ابن جریج: من الرضی بأمر البیعه علی أن لا یفرّوا. و قال مقاتل: من کراهه البیعه علی الموت فَأَنْزَلَ السَّکِینَهَ عَلَیْهِمْ معطوف علی رضی. و السکینه: الطمأنینه و





سکون النفس کما تقدّم، و قیل: الصبر وَ أَثابَهُمْ فَتْحاً قَرِیباً هو فتح خیبر عند انصرافهم من الحدیبیه. قاله قتاده و ابن أبی لیلی و غیر هما، و قیل: فتح مکه، و الأوّل أولی وَ مَغانِمَ کَثِیرَهً یَأْخُذُونَها أی: و أثابکم مغانم کثیره، أو: و آتاکم، و هی غنائم خیبر، و الالتفات لتشریفهم بالخطاب وَ کانَ اللَّهُ عَزِیزاً حَکِیماً أی: غالبا مصدرا أفعاله و أقواله علی أسلوب الحکمه وَعَدَکُمُ اللَّهُ مَغانِمَ کَثِیرَهً تَأْخُذُونَها فی هذا وعد منه سبحانه لعباده المؤمنین بما سیفتحه علیهم من الغنائم إلی یوم القیامه یأخذونها فی أوقاتها التی قدّر وقوعها فیها فَعَجَّلَ لَکُمْ هذِهِ أی: غنائم خیبر، قاله مجاهد و غیره، و قیل: صلح الحدیبیه وَ کَفَّ أَیْدِیَ النَّاسِ عَنْکُمْ أی: و کفّ أیدی قریش عنکم یوم الحدیبیه بالصلح، و قیل: کفّ أیدی أهل خیبر و أنصارهم عن قتالکم، و قذف فی قلوبهم الرعب. و قال قتاده: کفّ أیدی الیهود عن المدینه بعد خروج النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم إلی الحدیبیه و خیبر،

______________________________

(1). فی مسند أحمد (4/ 51): فبایعوه.
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و رجّح هذا ابن جریر، قال: لأن کفّ أیدی الناس بالحدیبیه مذکور فی قوله: وَ هُوَ الَّذِی کَفَّ أَیْدِیَهُمْ عَنْکُمْ و قیل: کفّ أیدی الناس عنکم؛ یعنی عیینه بن حصن الفزاری، و عوف بن مالک النضری، و من کان معهما، إذا جاءوا لینصروا أهل خیبر عند حصار النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم لهم وَ لِتَکُونَ آیَهً لِلْمُؤْمِنِینَ اللام یجوز أن تتعلّق بفعل محذوف یقدّر بعده، أی: فعل ما فعل من التعجیل و الکفّ لتکون آیه، أو علی عله محذوفه تقدیرها: وعد فعجل و کفّ لتنتفعوا بذلک و





لتکون آیه. و قیل: إن الواو مزیده و اللام لتعلیل ما قبله؛ أی:

و کفّ لتکون؛ و المعنی: ذلک الکفّ آیه یعلم بها صدق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی جمیع ما یعدکم به وَ یَهْدِیَکُمْ صِراطاً مُسْتَقِیماً أی: یزیدکم بتلک الآیه هدی، أو یثبتکم علی الهدایه إلی طریق الحقّ وَ أُخْری لَمْ تَقْدِرُوا عَلَیْها معطوف علی «هذه»، أی: فعجّل لکم هذه المغانم، و مغانم أخری لم تقدروا علیها، و هی الفتوح التی فتحها اللّه علی المسلمین من بعد کفارس و الروم و نحوهما، کذا قال الحسن و مقاتل و ابن أبی لیلی. و قال الضحاک و ابن زید و ابن أبی إسحاق: هی خیبر وعدها اللّه نبیّه قبل أن یفتحها و لم یکونوا یرجونها. و قال قتاده: فتح مکه. و قال عکرمه: حنین، و الأوّل أولی قَدْ أَحاطَ اللَّهُ بِها صفه ثانیه لأخری. قال الفراء: أحاط اللّه بها لکم حتی تفتحوها و تأخذوها، و المعنی: أنه أعدّها لهم و جعلها کالشی ء الّذی قد أحیط به من جمیع جوانبه، فهو محصور لا یفوت منه شی ء، فهم و إن لم یقدروا علیها فی الحال فهی محبوسه لهم لا تفوتهم، و قیل: معنی أحاط: علم أنها ستکون لهم وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیراً لا یعجزه شی ء، و لا تختص قدرته ببعض المقدورات دون بعض وَ لَوْ قاتَلَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوَلَّوُا الْأَدْبارَ قال قتاده:

یعنی کفار قریش بالحدیبیه، و قیل: أسد و غطفان الذین أرادوا نصر أهل خیبر، و الأول أولی ثُمَّ لا یَجِدُونَ وَلِیًّا یوالیهم علی قتالکم وَ لا نَصِیراً ینصرهم علیکم سُنَّهَ اللَّهِ الَّتِی قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلُ أی: طریقته و عادته التی قد





مضت فی الأمم من نصر أولیائه علی أعدائه، و انتصاب «سنّه» علی المصدریه بفعل محذوف، أی: بین اللّه سنه اللّه، أو هو مصدر مؤکد لمضمون الجمله المتقدّمه وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّهِ اللَّهِ تَبْدِیلًا أی:

لن تجد لها تغییرا، بل هی مستمرّه ثابته وَ هُوَ الَّذِی کَفَّ أَیْدِیَهُمْ عَنْکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ عَنْهُمْ بِبَطْنِ مَکَّهَ مِنْ بَعْدِ أَنْ أَظْفَرَکُمْ عَلَیْهِمْ أی: کفّ أیدی المشرکین عن المسلمین و أیدی المسلمین عن المشرکین لما جاءوا یصدون رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و من معه عن البیت عام الحدیبیه، و هی: المراد ببطن مکه. و قیل: إن ثمانین رجلا من أهل مکه هبطوا علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم من قبل جبل التنعیم متسلحین یریدون غرّه «1» النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فأخذهم المسلمون ثم ترکوهم. و فی روایه اختلاف سیأتی بیانه آخر البحث إن شاء اللّه وَ کانَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیراً لا یخفی علیه من ذلک شی ء.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس فی قوله: أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ یقول: فارس. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی هریره، أنهم الأکراد. و أخرج ابن مردویه عن 

______________________________

(1). «الغرّه»: الغفله.
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ابن عباس قال: فارس و الروم. و أخرج الفریابی و ابن مردویه عنه قال: هوازن و بنی حنیفه. و أخرج الطبرانی- قال السیوطی- بسند حسن عن زید بن ثابت قال: کنت أکتب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و إنی لواضع القلم علی أذنی، إذ أمر بالقتال إذ جاء أعمی فقال: کیف لی و أنا ذاهب البصر؟ فنزلت لَیْسَ عَلَی الْأَعْمی





حَرَجٌ الآیه. قال هذا فی الجهاد، و لیس علیهم من جهاد إذا لم یطیقوا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن سلمه بن الأکوع قال: «بینا نحن قائلون إذ نادی منادی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: أیها الناس البیعه البیعه، نزل روح القدس، فسرنا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هو تحت شجره سمره فبایعناه، فذلک قول اللّه تعالی: لَقَدْ رَضِیَ اللَّهُ عَنِ الْمُؤْمِنِینَ إِذْ یُبایِعُونَکَ تَحْتَ الشَّجَرَهِ فبایع لعثمان إحدی یدیه علی الأخری، فقال الناس: هنیئا لابن عفان یطوف بالبیت و نحن ها هنا، فقال رسول اللّه: لو مکث کذا و کذا سنه ما طاف حتی أطواف».

و أخرج ابن أبی شیبه فی «المصنف» عن نافع قال: بلغ عمر بن الخطاب أن ناسا یأتون الشجره التی بویع تحتها، فأمر بها. فقطعت. و أخرج البخاری عن سلمه بن الأکوع قال: بایعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تحت الشجره، قیل: علی أی شی ء کنتم تبایعونه یومئذ؟ قال: علی الموت. و أخرج مسلم و غیره عن جابر قال:

بایعناه علی ألّا نفرّ، و لم نبایعه علی الموت. و أخرج أحمد و أبو داود و الترمذی عن جابر عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لا یدخل النار أحد ممن بایع تحت الشجره». و أخرج مسلم من حدیثه مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فَأَنْزَلَ السَّکِینَهَ عَلَیْهِمْ قال: إنما أنزلت السکینه علی من علم منه الوفاء. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عنه فَعَجَّلَ لَکُمْ هذِهِ یعنی الفتح. و أخرج ابن مردویه عنه أیضا فَعَجَّلَ لَکُمْ هذِهِ یعنی خیبر وَ کَفَّ أَیْدِیَ النَّاسِ





عَنْکُمْ یعنی أهل مکه أن یستحلوا حرم اللّه، و یستحلّ بکم و أنتم حرم وَ لِتَکُونَ آیَهً لِلْمُؤْمِنِینَ قال: سنه من بعدکم. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عنه أیضا فی قوله: وَ أُخْری لَمْ تَقْدِرُوا عَلَیْها قال: هذه الفتوح التی تفتح إلی الیوم. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عنه أیضا وَ أُخْری لَمْ تَقْدِرُوا عَلَیْها قال: هی خیبر. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و عبد بن حمید و مسلم و أبو داود و الترمذی و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن أنس قال: لما کان یوم الحدیبیه، هبط علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه ثمانون رجلا من أهل مکه فی السلاح من قبل جبال التنعیم یریدون غرّه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فدعا علیهم فأخذوا فعفا عنهم، فنزلت هذه الآیه: وَ هُوَ الَّذِی کَفَّ أَیْدِیَهُمْ عَنْکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ عَنْهُمْ بِبَطْنِ مَکَّهَ مِنْ بَعْدِ أَنْ أَظْفَرَکُمْ عَلَیْهِمْ 

و فی صحیح مسلم و غیره: أنها نزلت فی نفر أسرهم سلمه بن الأکوع یوم الحدیبیه. و أخرج أحمد و النسائی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الدلائل، فی سبب نزول الآیه: «إن ثلاثین شابا من المشرکین خرجوا یوم الحدیبیه علی المسلمین فی السلاح، فثاروا فی وجوههم، فدعا علیهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأخذ اللّه بأسماعهم- و لفظ الحاکم: بأبصارهم- فقام إلیهم المسلمون فأخذوهم، فقال لهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: هل جئتم فی عهد أحد،





أو هل جعل لکم أحد أمانا؟ فقالوا: لا، فخلّی سبیلهم، فنزلت هذه الآیه».
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[سوره الفتح (48): الآیات 25 الی 29]

هُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوکُمْ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ الْهَدْیَ مَعْکُوفاً أَنْ یَبْلُغَ مَحِلَّهُ وَ لَوْ لا رِجالٌ مُؤْمِنُونَ وَ نِساءٌ مُؤْمِناتٌ لَمْ تَعْلَمُوهُمْ أَنْ تَطَؤُهُمْ فَتُصِیبَکُمْ مِنْهُمْ مَعَرَّهٌ بِغَیْرِ عِلْمٍ لِیُدْخِلَ اللَّهُ فِی رَحْمَتِهِ مَنْ یَشاءُ لَوْ تَزَیَّلُوا لَعَذَّبْنَا الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذاباً أَلِیماً (25) إِذْ جَعَلَ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی قُلُوبِهِمُ الْحَمِیَّهَ حَمِیَّهَ الْجاهِلِیَّهِ فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ أَلْزَمَهُمْ کَلِمَهَ التَّقْوی وَ کانُوا أَحَقَّ بِها وَ أَهْلَها وَ کانَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیماً (26) لَقَدْ صَدَقَ اللَّهُ رَسُولَهُ الرُّؤْیا بِالْحَقِّ لَتَدْخُلُنَّ الْمَسْجِدَ الْحَرامَ إِنْ شاءَ اللَّهُ آمِنِینَ مُحَلِّقِینَ رُؤُسَکُمْ وَ مُقَصِّرِینَ لا تَخافُونَ فَعَلِمَ ما لَمْ تَعْلَمُوا فَجَعَلَ مِنْ دُونِ ذلِکَ فَتْحاً قَرِیباً (27) هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً (28) مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ وَ الَّذِینَ مَعَهُ أَشِدَّاءُ عَلَی الْکُفَّارِ رُحَماءُ بَیْنَهُمْ تَراهُمْ رُکَّعاً سُجَّداً یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنَ اللَّهِ وَ رِضْواناً سِیماهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ ذلِکَ مَثَلُهُمْ فِی التَّوْراهِ وَ مَثَلُهُمْ فِی الْإِنْجِیلِ کَزَرْعٍ أَخْرَجَ شَطْأَهُ فَآزَرَهُ فَاسْتَغْلَظَ فَاسْتَوی عَلی سُوقِهِ یُعْجِبُ الزُّرَّاعَ لِیَغِیظَ بِهِمُ الْکُفَّارَ وَعَدَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ مِنْهُمْ مَغْفِرَهً وَ أَجْراً عَظِیماً (29)

قوله: هُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوکُمْ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ یعنی کفار مکه، و معنی صدّهم عن المسجد الحرام: أنهم منعوهم أن یطوفوا به و یحلّوا عن عمرتهم وَ الْهَدْیَ مَعْکُوفاً قرأ الجمهور بنصب «الهدی» عطفا علی الضمیر المنصوب فی «صدّوکم»، و قرأ أبو عمرو فی روایه عنه بالجرّ عطفا علی «المسجد»، و






لا بدّ من تقدیر مضاف، أی: عن نحر الهدی. و قرئ بالرفع علی تقدیر: و صد الهدی، و قرأ الجمهور بفتح الهاء من الهدی و سکون الدال، و روی عن أبی عمرو و عاصم بکسر الدال و تشدید الیاء. و انتصاب معکوفا علی الحال من الهدی، أی: محبوسا. قال الجوهری: عکفه، أی: حبسه و وقفه، و منه: وَ الْهَدْیَ مَعْکُوفاً و منه الاعتکاف فی المسجد، و هو الاحتباس. و قال أبو عمرو بن العلاء: معکوفا: مجموعا، و قوله: أَنْ یَبْلُغَ مَحِلَّهُ أی: عن أن یبلغ محله، أو هو مفعول لأجله، و المعنی: صدّوا الهدی کراهه أن یبلغ محله، أو هو بدل من الهدی بدل اشتمال، و محلّه: منحره، و هو حیث یحلّ نحره من الحرم، و کان الهدی سبعین بدنه، و رخّص اللّه سبحانه لهم بجعل ذلک الموضع الّذی وصلوا إلیه و هو الحدیبیه محلا للنحر.

و للعلماء فی هذا کلام معروف فی کتب الفروع. وَ لَوْ لا رِجالٌ مُؤْمِنُونَ وَ نِساءٌ مُؤْمِناتٌ لَمْ تَعْلَمُوهُمْ یعنی المستضعفین من المؤمنین بمکه، و معنی: «لم تعلموهم» لم تعرفوهم، و قیل: لم تعلموا أنهم مؤمنون أَنْ تَطَؤُهُمْ یجوز أن یکون بدلا من رجال و نساء، و لکنه غلب الذکور، و أن یکون بدلا من مفعول «تعلموهم»، و المعنی أن تطئوهم بالقتل و الإیقاع بهم، یقال: وطئت القوم، أی: أوقعت بهم، و ذلک أنهم لو کسبوا مکه و أخذوها عنوه بالسیف لم یتمیز المؤمنون الذین هم فیها من الکفار، و عند ذلک لا یأمنوا أن یقتلوا المؤمنین فتلزمهم الکفّاره و تلحقهم سبّه، و هو معنی قوله: فَتُصِیبَکُمْ مِنْهُمْ أی: من جهتهم مَعَرَّهٌ أی: مشقه؛ بما یلزمهم فی قتلهم من کفّاره





و عیب، و أصل المعرّه: العیب، مأخوذه من العرّ؛
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و هو الجرب، و ذلک أن المشرکین سیقولون: إن المسلمین قد قتلوا أهل دینهم. قال الزجاج: لو لا أن تقتلوا رجالا مؤمنین و نساء مؤمنات فتصیبکم منهم معرّه، أی: إثم، و کذا قال الجوهری، و به قال ابن زید. و قال الکلبی و مقاتل و غیر هما: المعرّه: کفاره قتل الخطأ، کما فی قوله: فَإِنْ کانَ مِنْ قَوْمٍ عَدُوٍّ لَکُمْ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ «1» و قال ابن إسحاق: المعرّه: غرم الدیه. و قال قطرب: المعرّه: الشدّه، و قیل: الغمّ، و بِغَیْرِ عِلْمٍ متعلّق بأن تطئوهم، أی: غیر عالمین، و جواب لو لا محذوف، و التقدیر: لأذن اللّه لکم أو لما کفّ أیدیکم عنهم، و اللام فی لِیُدْخِلَ اللَّهُ فِی رَحْمَتِهِ مَنْ یَشاءُ متعلّقه بما یدلّ علیه الجواب المقدّر، أی: و لکن لم یأذن لکم، أو کفّ أیدیکم لیدخل اللّه فی رحمته بذلک من یشاء من عباده و هم المؤمنون و المؤمنات الذین کانوا فی مکه، فیتمّم لهم أجورهم بإخراجهم من بین ظهرانی الکفار و یفکّ أسرهم، و یرفع ما کان ینزل بهم من العذاب. و قیل: اللام متعلّقه بمحذوف غیر ما ذکر، و تقدیره: لو قتلتموهم لأدخلهم اللّه فی رحمته، و الأوّل أولی. و قیل: إن «من یشاء» عباده ممّن رغب فی الإسلام من المشرکین لَوْ تَزَیَّلُوا لَعَذَّبْنَا الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذاباً أَلِیماً التزیل: التمیّز، أی: لو تمیز الذین آمنوا من الذین کفروا منهم لعذبنا الذین کفروا، و قیل: التزیل: التفرق، أی: لو تفرّق هؤلاء من هؤلاء، و قیل: لو زال المؤمنون من بین أظهرهم، و المعانی متقاربه، و العذاب





الألیم هو القتل و الأسر و القهر، و الظرف فی قوله: إِذْ جَعَلَ الَّذِینَ کَفَرُوا منصوب بفعل مقدّر، أی: اذکر وقت جعل الذین کفروا فِی قُلُوبِهِمُ الْحَمِیَّهَ حَمِیَّهَ الْجاهِلِیَّهِ و قیل:

متعلّق بعذبنا، و الحمیه: الأنفه، یقال: فلان ذو حمیه، أی: ذو أنفه و غضب، أی: جعلوها ثابته راسخه فی قلوبهم، و الجعل بمعنی الإلقاء، و حمیه الجاهلیه بدل من الحمیه. قال مقاتل بن سلیمان و مقاتل بن حیان:

قال أهل مکه: قد قتلوا أبناءنا و إخواننا و یدخلون علینا فی منازلنا، فتتحدّث العرب أنهم قد دخلوا علینا علی رغم أنفنا، و اللات و العزّی لا یدخلونها علینا. فهذه الحمیه هی حمیه الجاهلیه التی دخلت قلوبهم. و قال الزهری: حمیتهم: أنفتهم من الإقرار للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم بالرساله. قرأ الجمهور: «لَوْ تَزَیَّلُوا» و قرأ ابن أبی عبله و أبو حیوه و ابن عون لو تزایلوا و التزایل: التباین. فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ أی: أنزل الطمأنینه و الوقار علی رسوله و علی المؤمنین؛ حیث لم یدخلهم ما دخل أهل الکفر من الحمیّه، و قیل: ثبّتهم علی الرضی و التسلیم وَ أَلْزَمَهُمْ کَلِمَهَ التَّقْوی و هی «لا إله إلا اللّه» کذا قال الجمهور، و زاد بعضهم «محمد رسول اللّه» صلّی اللّه علیه و سلّم و زاد بعضهم «وحده لا شریک له». و قال الزهری هی: «بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ» و ذلک أن الکفار لم یقرّوا بها، و امتنعوا من کتابتها فی کتاب الصلح الّذی کان بینهم و بین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کما ثبت ذلک فی کتب الحدیث و السیر، فخصّ اللّه بهذه الکلمه المؤمنین و ألزمهم بها، و الأوّل





أولی؛ لأن کلمه التوحید هی التی یتّقی بها الشرک باللّه، و قیل: کلمه التقوی هی الوفاء بالعهد و الثبات علیه وَ کانُوا أَحَقَّ بِها وَ أَهْلَها أی: و کان المؤمنون أحقّ بهذه الکلمه من الکفار و المستأهلین لها دونهم؛ لأن اللّه سبحانه أهّلهم لدینه و صحبه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم لَقَدْ صَدَقَ اللَّهُ رَسُولَهُ الرُّؤْیا بِالْحَقِ قال الواحدی: قال 

______________________________

(1). النساء: 92.
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المفسرون: إن اللّه سبحانه أری نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم فی المدینه قبل أن یخرج إلی الحدیبیه کأنه هو و أصحابه حلقوا و قصّروا، فأخبر بذلک أصحابه ففرحوا و حسبوا أنهم سیدخلون مکه عامهم ذلک، فلما رجعوا من الحدیبیه و لم یدخلوا مکه قال المنافقون: و اللّه ما حلقنا و لا قصّرنا و لا دخلنا المسجد الحرام، فأنزل اللّه هذه الآیه، و قیل: إن الرؤیا کانت بالحدیبیه. و قوله: بالحقّ صفه لمصدر محذوف، أی: صدقا متلبسا بالحقّ، و جواب القسم المحذوف المدلول علیه باللام الموطئه هو قوله: لَتَدْخُلُنَّ الْمَسْجِدَ الْحَرامَ أی: فی العام القابل، و قوله:

إِنْ شاءَ اللَّهُ تعلیق للعده بالمشیئه لتعلیم العباد لما یجب أن یقولوه کما فی قوله: وَ لا تَقُولَنَّ لِشَیْ ءٍ إِنِّی فاعِلٌ ذلِکَ غَداً إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ «1» قال ثعلب: إن اللّه استثنی فیما یعلم لیستثنی الخلق فیما لا یعلمون. و قیل:

کان اللّه سبحانه علم أنه یموت بعض هؤلاء الذین کانوا معه فی الحدیبیه، فوقع الاستثناء لهذا المعنی، قاله الحسن ابن الفضل. و قیل: معنی إن شاء اللّه: کما شاء اللّه. و قال أبو عبیده: «أن» بمعنی إذ، یعنی إذ شاء اللّه حیث أری رسوله ذلک، و انتصاب آمِنِینَ علی الحال من





فاعل لتدخلنّ، و کذا مُحَلِّقِینَ رُؤُسَکُمْ وَ مُقَصِّرِینَ أی: آمنین من العدوّ، و محلّقا بعضکم و مقصّرا بعضکم، و الحلق و التقصیر خاصّ بالرجال، و الحلق أفضل من التقصیر کما یدلّ علی ذلک الحدیث الصحیح فی استغفاره صلّی اللّه علیه و سلّم للمحلقین فی المرّه الأولی و الثانیه، و القائل یقول له: و للمقصرین؟ فقال فی الثالثه: و للمقصرین، و قوله: لا تَخافُونَ فی محل نصب علی الحال أو مستأنف، و فیه زیاده تأکید لما قد فهم من قوله: آمِنِینَ فَعَلِمَ ما لَمْ تَعْلَمُوا أی: ما لم تعلموا من المصلحه فی الصلح؛ لما فی دخولکم فی عام الحدیبیه من الضرّر علی المستضعفین من المؤمنین، و هو معطوف علی «صدق»، أی: صدق رسوله الرؤیا، فعلم ما لم تعلموا به فَجَعَلَ مِنْ دُونِ ذلِکَ فَتْحاً قَرِیباً أی: فجعل من دون دخولکم مکه، کما أری رسوله، فتحا قریبا. قال أکثر المفسرین:

هو صلح الحدیبیه. و قال ابن زید و الضحاک: فتح خیبر. و قال الزهری: لا فتح فی الإسلام کان أعظم من صلح الحدیبیه، و لقد دخل فی تلک السنتین فی الإسلام مثل من کان قد دخل فیه قبل ذلک بل أکثر، فإن المسلمین کانوا فی سنه ست، و هی سنه الحدیبیه ألفا و أربعمائه، و کانوا فی سنه ثمان عشره آلاف. هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی أی: إرسالا متلبسا بالهدی وَ دِینِ الْحَقِ و هو الإسلام لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ أی: یعلیه علی کلّ الأدیان کما یفیده تأکید الجنس، و قیل: لیظهر رسوله، و الأوّل أولی. و قد کان ذلک بحمد اللّه، فإن دین الإسلام قد ظهر علی جمیع الأدیان و انقهر له کلّ أهل الملل وَ کَفی





بِاللَّهِ شَهِیداً الباء زائده کما تقدّم فی غیر موضع، أی: کفی اللّه شهیدا علی هذا الإظهار الّذی وعد المسلمین به و علی صحه نبوّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ محمد مبتدأ، و رسول اللّه خبره، أو هو خبر مبتدأ محذوف، و رَسُولُ اللَّهِ بدل منه، و قیل: محمد مبتدأ و رسول اللّه نعت له. وَ الَّذِینَ مَعَهُ معطوف علی المبتدأ و ما بعده الخبر، و الأوّل أولی، و الجمله مبینه لما هو من جمله المشهود به وَ الَّذِینَ مَعَهُ قیل: هم أصحاب الحدیبیه، و الأولی 

______________________________

(1). الکهف: 23 و 24.
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الحمل علی العموم أَشِدَّاءُ عَلَی الْکُفَّارِ أی: غلاظ علیهم کما یغلظ الأسد علی فریسته، و هو جمع شدید رُحَماءُ بَیْنَهُمْ أی: متوادّون متعاطفون، و هو جمع رحیم، و المعنی: أنهم یظهرون لمن خالف دینهم الشدّه و الصلابه، و لمن وافقه الرحمه و الرأفه. قرأ الجمهور برفع أَشِدَّاءُ و رُحَماءُ علی أنه خبر للموصول، أو خبر لمحمد و ما عطف علیه کما تقدم. و قرأ الحسن بنصبهما علی الحال أو المدح، و یکون الخبر علی هذه القراءه تَراهُمْ رُکَّعاً سُجَّداً أی: تشاهدهم حال کونهم راکعین ساجدین، و علی قراءه الجمهور هو خبر آخر أو استئناف، أعنی قوله «تراهم». یَبْتَغُونَ فَضْلًا مِنَ اللَّهِ وَ رِضْواناً أی: یطلبون ثواب اللّه لهم و رضاه عنهم، و هذه الجمله خبر ثالث علی قراءه الجمهور، أو فی محل نصب علی الحال من ضمیر «تراهم»، و هکذا سِیماهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ السیما: العلامه، و فیها لغتان المدّ و القصر، أی: تظهر علامتهم فی جباههم من أثر السجود فی الصلاه و کثره التعبّد باللیل





و النهار. و قال الضحّاک: إذا سهر الرجل أصبح مصفرا، فجعل هذا هو السیما. و قال الزهری: مواضع السجود أشدّ وجوههم بیاضا یوم القیامه. و قال مجاهد: هو الخشوع و التواضع، و بالأوّل: أعنی کونه ما یظهر فی الجباه من کثره السجود، قال سعید بن جبیر و مالک. و قال ابن جریر: هو الوقار. و قال الحسن: إذا رأیتهم مرضی و ما هم بمرضی، و قیل: هو البهاء فی الوجه و ظهور الأنوار علیه، و به قال سفیان الثوری. و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم من هذه الصفات الجلیله، و هو مبتدأ و خبره قوله: مَثَلُهُمْ فِی التَّوْراهِ أی: وصفهم الّذی وصفوا به فی التوراه و وصفهم الّذی وصفوا به فِی الْإِنْجِیلِ و تکریر ذکر المثل لزیاده تقریره و للتنبیه علی غرابته و أنه جار مجری الأمثال فی الغرابه کَزَرْعٍ أَخْرَجَ شَطْأَهُ إلخ کلام مستأنف، أی: هم کزرع إلخ، و قیل:

هو تفسیر لذلک علی أنه إشاره مبهمه لم یرد به ما تقدّم من الأوصاف، و قیل: هو خبر، لقوله: وَ مَثَلُهُمْ فِی الْإِنْجِیلِ أی: و مثلهم فی الإنجیل کزرع، قال الفراء: فیه و جهان: إن شئت قلت ذلک مثلهم فی التوراه و مثلهم فی الإنجیل، یعنی کمثلهم فی القرآن، فیکون الوقف علی الإنجیل، و إن شئت قلت: ذلک مثلهم فی التوراه، ثم تبتدئ: و مثلهم فی الإنجیل کزرع، قرأ الجمهور شَطْأَهُ بسکون الطاء، و قرأ ابن کثیر و ابن ذکوان بفتحها، و قرأ أنس و نصر بن عاصم و یحیی بن وثّاب «شطأه» کعصاه. و قرأه الجحدری و ابن أبی إسحاق شطه بغیر همزه، و کلها لغات. قال الأخفش و الکسائی: شطأه: أی طرفه.





قال الفراء:

أشطأ الزرع فهو مشطئ إذا خرج. قال الزجاج: أَخْرَجَ شَطْأَهُ أی: نباته. و قال قطرب: الشطء:

شوک السّنبل. و روی عن الفراء أیضا أنه قال: هو السنبل. و قال الجوهری: شطء الزرع و النبات:

[فراخه «1»، و الجمع أشطاء. و قد أشطأ الزرع خرج شطؤه. فَآزَرَهُ أی: قواه و أعانه و شدّه، و قیل: المعنی: إن الشطء قوّی الزرع، و قیل: إن الزرع قوّی الشطء، و مما یدلّ علی أن الشطء خروج النبات قول الشاعر:

أخرج الشّطء علی وجه الثّری و من الأشجار أفنان الثّمر 

______________________________

(1). من تفسیر القرطبی (16/ 294)

فتح القدیر، ج 5، ص: 67

قرأ الجمهور فَآزَرَهُ بالمد. و قرأ ابن ذکوان و أبو حیوه و حمید بن قیس بالقصر، و علی قراءه الجمهور قول امرئ القیس:

بمحنیه «1» قد آزر الضّال «2» نبتهامجرّ جیوش غانمین و خیّب 

قال الفراء: آزرت فلانا آزره أزرا؛ إذا قوّیته فَاسْتَغْلَظَ أی: صار ذلک الزرع غلیظا بعد أن کان دقیقا فَاسْتَوی عَلی سُوقِهِ أی: فاستقام علی أعواده، و السّوق: جمع ساق. و قرأ قنبل: سؤقه بالهمزه الساکنه یُعْجِبُ الزُّرَّاعَ أی: یعجب هذا الزرع زارعه؛ لقوته و حسن منظره، و هذا مثل ضربه اللّه سبحانه لأصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و أنهم یکونون فی الابتداء قلیلا، ثم یزدادون و یکثرون و یقوون کالزرع، فإنه یکون فی الابتداء ضعیفا، ثم یقوی حالا بعد حال حتی یغلظ ساقه. قال قتاده: مثل أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فی الإنجیل أنه سیخرج من قوم ینبتون نبات الزرع یأمرون بالمعروف و ینهون عن المنکر. ثم ذکر سبحانه علّه تکثیره لأصحاب نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم و تقویته لهم، فقال: لِیَغِیظَ بِهِمُ الْکُفَّارَ أی: کثّرهم





و قوّاهم لیکونوا غیظا للکافرین، و اللام متعلقه بمحذوف، أی: فعل ذلک لیغیظ وَعَدَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ مِنْهُمْ مَغْفِرَهً وَ أَجْراً عَظِیماً أی: وعد سبحانه هؤلاء الذین مع محمد صلّی اللّه علیه و سلّم أن یغفر ذنوبهم، و یجزل أجرهم بإدخالهم الجنه؛ التی هی أکبر نعمه و أعظم منّه.

و قد أخرج أحمد، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس قال: نحروا یوم الحدیبیه سبعین بدنه، فلما صدّت عن البیت حنّت کما تحنّ إلی أولادها. و أخرج الحسن بن سفیان و أبو یعلی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن قانع و الباوردی و الطبرانی و ابن مردویه، قال السیوطی: بسند جید، عن أبی جمیعه جنید بن سبع قال: «قابلت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أوّل النهار کافرا، و قابلت معه آخر النهار مسلما، و فینا نزلت وَ لَوْ لا رِجالٌ مُؤْمِنُونَ وَ نِساءٌ مُؤْمِناتٌ و کنا تسعه نفر سبعه رجال و امرأتان» و فی روایه عند ابن أبی حاتم: «کنّا ثلاثه رجال و تسع نسوه». و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس لَوْ لا رِجالٌ مُؤْمِنُونَ وَ نِساءٌ مُؤْمِناتٌ لَمْ تَعْلَمُوهُمْ قال: حین ردّوا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أَنْ تَطَؤُهُمْ بقتلکم إیاهم لَوْ تَزَیَّلُوا یقول: لو تزیل الکفار من المؤمنین لعذّبهم اللّه عذابا ألیما بقتلکم إیاهم. و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن سهل بن حنیف أنه قال: یوم صفّین: [أیها الناس «3» اتهموا أنفسکم، فلقد رأیتنا یوم الحدیبیه، یعنی الصلح الّذی کان بین النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و بین المشرکین، و لو نری قتالا لقاتلنا، فجاء عمر





إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا رسول اللّه ألسنا علی الحق و هم علی الباطل؟ أ لیس قتلانا فی الجنه و قتلاهم فی النار؟ قال: بلی. قال: ففیم نعطی الدنیّه فی دیننا و نرجع و لمّا یحکم اللّه بیننا و بینهم؟ قال: «یا بن الخطاب إنی رسول اللّه و لن یضیعنی اللّه 

______________________________

(1). «المحنیه»: معاطف الأودیه.

(2). «الضال»: شجره السدر.

(3). من صحیح مسلم (1785)
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أبدا». فرجع متغیّظا، فلم یصبر حتی جاء أبو بکر فقال: یا أبا بکر ألسنا علی الحق و هم علی الباطل؟

قال: بلی، قال: أ لیس قتلانا فی الجنه و قتلاهم فی النار؟ قال: بلی. قال: ففیم نعطی الدنیّه فی دیننا؟ قال:

یا بن الخطاب إنه رسول اللّه و لن یضیعه اللّه أبدا، فنزلت سوره الفتح، فأرسل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی عمر فأقرأه إیاها، قال: یا رسول اللّه أفتح هو؟ قال: «نعم». و أخرج الترمذی، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد المسند، و ابن جریر، و الدار قطنی فی الأفراد، و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن أبیّ بن کعب عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم وَ أَلْزَمَهُمْ کَلِمَهَ التَّقْوی قال: «لا إله إلا اللّه» و فی إسناده الحسن بن قزعه، قال الترمذی بعد إخراجه: حدیث غریب لا نعرفه إلا من حدیثه، و کذا قال أبو زرعه. و أخرج ابن مردویه عن سلمه ابن الأکوع مرفوعا مثله. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن علیّ





بن أبی طالب مثله فی قوله. و أخرج أحمد و ابن حبان و الحاکم من قول عمر بن الخطاب نحوه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم، و الدار قطنی فی الأفراد، عن المسور بن مخرمه و مروان نحوه. و روی عن جماعه من التابعین نحو ذلک. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس لَقَدْ صَدَقَ اللَّهُ رَسُولَهُ الرُّؤْیا بِالْحَقِ قال: هو دخول محمد البیت و المؤمنین محلّقین و مقصّرین، و قد ورد فی الدعاء للمحلّقین و المقصّرین فی الصحیحین و غیر هما أحادیث منها ما قدّمنا الإشاره إلیه، و هو فی الصحیحین من حدیث ابن عمر و فیهما من حدیث أبی هریره أیضا. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: سِیماهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ قال: أما إنه لیس الّذی یرونه، و لکنه سیما الإسلام و سمته و خشوعه. و أخرج محمد بن نصر فی کتاب «الصلاه» و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه، عن ابن عباس فی الآیه قال:

هو السمت الحسن. و أخرج الطبرانی فی الأوسط و الصغیر، و ابن مردویه، قال السیوطی: بسند حسن، عن أبیّ بن کعب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: سِیماهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ قال:

«النور یوم القیامه». و أخرج البخاری فی تاریخه، و ابن نصر عن ابن عباس فی الآیه قال: بیاض یغشی وجوههم یوم القیامه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس ذلِکَ مَثَلُهُمْ فِی التَّوْراهِ:

یعنی نعتهم مکتوب





فی التوراه و الإنجیل قبل أن یخلق اللّه السماوات و الأرض. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أنس کَزَرْعٍ أَخْرَجَ شَطْأَهُ قال: نباته: فروخه.
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سوره الحجرات 


اشاره

هی ثمانی عشره آیه و هی مدنیه، قال القرطبی: بالإجماع. و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس و ابن الزبیر أنها نزلت بالمدینه.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الحجرات (49): الآیات 1 الی 8]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (1) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَرْفَعُوا أَصْواتَکُمْ فَوْقَ صَوْتِ النَّبِیِّ وَ لا تَجْهَرُوا لَهُ بِالْقَوْلِ کَجَهْرِ بَعْضِکُمْ لِبَعْضٍ أَنْ تَحْبَطَ أَعْمالُکُمْ وَ أَنْتُمْ لا تَشْعُرُونَ (2) إِنَّ الَّذِینَ یَغُضُّونَ أَصْواتَهُمْ عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ أُولئِکَ الَّذِینَ امْتَحَنَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ لِلتَّقْوی لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أَجْرٌ عَظِیمٌ (3) إِنَّ الَّذِینَ یُنادُونَکَ مِنْ وَراءِ الْحُجُراتِ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ (4)

وَ لَوْ أَنَّهُمْ صَبَرُوا حَتَّی تَخْرُجَ إِلَیْهِمْ لَکانَ خَیْراً لَهُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (5) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا أَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهالَهٍ فَتُصْبِحُوا عَلی ما فَعَلْتُمْ نادِمِینَ (6) وَ اعْلَمُوا أَنَّ فِیکُمْ رَسُولَ اللَّهِ لَوْ یُطِیعُکُمْ فِی کَثِیرٍ مِنَ الْأَمْرِ لَعَنِتُّمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الْإِیمانَ وَ زَیَّنَهُ فِی قُلُوبِکُمْ وَ کَرَّهَ إِلَیْکُمُ الْکُفْرَ وَ الْفُسُوقَ وَ الْعِصْیانَ أُولئِکَ هُمُ الرَّاشِدُونَ (7) فَضْلاً مِنَ اللَّهِ وَ نِعْمَهً وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (8)

قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ قرأ الجمهور تُقَدِّمُوا بضم المثناه الفوقیه و تشدید الدال مکسوره. و فیه وجهان: أحدهما: أنه متعدّ و حذف مفعوله لقصد التعمیم، أو ترک المفعول للقصد إلی نفس الفعل، کقولهم: هو یعطی و یمنع. و الثانی: أنه لازم نحو وجه توجه، و یعضده قراءه ابن عباس و الضحاک و یعقوب «تقدّموا» بفتح التاء و القاف و







الدال. قال الواحدی: قدم ها هنا بمعنی تقدّم، و هو لازم، قال أبو عبیده: العرب تقول: لا تقدّم بین یدی الإمام و بین یدی الأب، أی: لا تعجل بالأمر دونه و النهی؛ لأن المعنی: لا تقدّموا قبل أمر هما و نهیهما، و بین یدی الإمام عباره عن الإمام لا ما بین یدی الإنسان، و معنی الآیه: لا تقطعوا أمرا دون اللّه و رسوله و لا تعجلوا به. و قیل: المراد معنی بین یدی فلان: بحضرته؛ لأن ما یحضره الإنسان فهو بین یدیه وَ اتَّقُوا اللَّهَ فی کلّ أمورکم، و یدخل تحتها الترک للتقدّم بین یدی اللّه و رسوله دخولا أوّلیا. ثم علّل ما أمر به من التقوی بقوله: إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ لکلّ مسموع عَلِیمٌ بکل معلوم یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَرْفَعُوا أَصْواتَکُمْ فَوْقَ صَوْتِ النَّبِیِ یحتمل أن المراد حقیقه رفع الصوت، لأن ذلک یدلّ علی قله الاحتشام و ترک الاحترام؛ لأن خفض الصوت و عدم رفعه من لوازم التعظیم و التوقیر. و یحتمل أن یکون المراد المنع من کثره الکلام و مزید اللغط. و الأوّل أولی. و المعنی: لا ترفعوا
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أصواتکم إلی حدّ یکون فوق ما یبلغه صوت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم. قال المفسرون: المراد من الآیه تعظیم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و توقیره و أن لا ینادوه کما ینادی بعضهم بعضا وَ لا تَجْهَرُوا لَهُ بِالْقَوْلِ کَجَهْرِ بَعْضِکُمْ لِبَعْضٍ أی: لا تجهروا بالقول إذا کلّمتموه، کما تعتادونه من الجهر بالقول إذا کلم بعضکم بعضا. قال الزجاج: أمرهم اللّه بتبجیل نبیه و أن یغضوا أصواتهم و یخاطبوه بالسکینه و الوقار، و قیل: المراد بقوله: وَ لا تَجْهَرُوا





لَهُ بِالْقَوْلِ لا تقولوا: یا محمد، و یا أحمد، و لکن یا نبیّ اللّه، و یا رسول اللّه، توقیرا له، و الکاف فی محل نصب علی أنها مصدر محذوف، أی: جهرا مثل جهر بعضکم لبعض، و لیس المراد برفع الصوت و بالجهر فی القول هو ما یقع علی طریقه الاستخفاف فإن ذلک کفر، و إنما المراد أن یکون الصوت فی نفسه غیر مناسب لما یقع فی مواقف من یجب تعظیمه و توقیره. و الحاصل: أن النهی هنا وقع عن أمور: الأوّل: عن التقدّم بین یدیه بما لا یأذن به من الکلام. و الثانی: عن رفع الصوت البالغ إلی حدّ یکون فوق صوته، سواء کان فی خطابه أو فی خطاب غیره. و الثالث: ترک الجفاء فی مخاطبته و لزوم الأدب فی مجاورته؛ لأن المقاوله المجهوره إنما تکون بین الأکفاء الذین لیس لبعضهم علی بعض مزیّه توجب احترامه و توقیره. ثم علّل سبحانه ما ذکره بقوله:

أَنْ تَحْبَطَ أَعْمالُکُمْ قال الزجّاج: «أن تحبط أعمالکم» التقدیر لأن تحبط أعمالکم، أی: فتحبط، فاللام المقدره لام الصیروره کذا قال، و هذه العلّه یصحّ أن تکون للنهی، أی: نهاکم اللّه عن الجهر خشیه أن تحبط، أو کراهه أن تحبط، أو علّه للمنهی، أی: لا تفعلوا الجهر فإنه یؤدّی إلی الحبوط، فکلام الزجاج ینظر إلی الوجه الثانی لا إلی الوجه الأوّل، و جمله: وَ أَنْتُمْ لا تَشْعُرُونَ فی محل نصب علی الحال، و فیه تحذیر شدید و وعید عظیم. قال الزجاج: و لیس المراد و أنتم لا تشعرون یوجب أن یکفر الإنسان و هو لا یعلم، فکما لا یکون الکافر مؤمنا إلا باختیاره الإیمان علی الکفر، کذلک لا یکون الکافر کافرا من حیث





لا یعلم. ثم رغّب سبحانه فی امتثال ما أمر به، فقال: إِنَّ الَّذِینَ یَغُضُّونَ أَصْواتَهُمْ عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ أصل الغض النقص من کل شی ء، و منه نقص الصوت أُولئِکَ الَّذِینَ امْتَحَنَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ لِلتَّقْوی قال الفراء:

أخلص قلوبهم للتقوی کما یمتحن الذهب بالنار، فیخرج جیده من ردیئه و یسقط خبیثه. و به قال مقاتل و مجاهد و قتاده. و قال الأخفش: اختصّها للتقوی، و قیل: طهّرها من کلّ قبیح، و قیل: وسّعها و سرّحها، من منحت الأدیم؛ إذا أوسعته. و قال أبو عمرو: کلّ شی ء جهدته فقد محنته، و اللام فی «للتقوی» متعلّقه بمحذوف، أی: صالحه للتقوی، کقولک: أنت صالح لکذا، أو للتعلیل الجاری مجری بیان السبب، کقولک: جئتک لأداء الواجب، أی: لیکون مجیئی سببا لأداء الواجب لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أَجْرٌ عَظِیمٌ أی:

أولئک لهم، فهو خبر آخر لاسم الإشاره، و یجوز أن یکون مستأنفا لبیان ما أعدّ اللّه لهم فی الآخره إِنَّ الَّذِینَ یُنادُونَکَ مِنْ وَراءِ الْحُجُراتِ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ هم جفاه بنی تمیم کما سیأتی بیانه، و وراء الحجرات.

خارجها و خلفها، و الحجرات: جمع حجره، کالغرفات جمع غرفه، و الظّلمات: جمع ظلمه، و قیل:

الحجرات جمع حجر، و الحجر جمع حجره، فهو جمع الجمع. و الحجره: الرقعه من الأرض المحجوره بحائط یحوّط علیها، و هی فعله بمعنی مفعوله. قرأ الجمهور: الحجرات بضم الجیم. و قرأ أبو جعفر بن القعقاع و شیبه
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بفتحها تخفیفا، و قرأ ابن أبی عبله: بإسکانها، و هی لغات، و مِنْ فی مِنْ وَراءِ لابتداء الغایه، و لا وجه للمنع من جعلها لهذا المعنی أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ لغلبه الجهل علیهم و کثره الجفاء فی طباعهم وَ لَوْ أَنَّهُمْ صَبَرُوا حَتَّی





تَخْرُجَ إِلَیْهِمْ لَکانَ خَیْراً لَهُمْ أی: لو انتظروا خروجک، و لم یعجلوا بالمناداه، لکان أصلح لهم فی دینهم و دنیاهم، لما فی ذلک من رعایه حسن الأدب مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و رعایه جانبه الشریف و العمل بما یستحقّه من التعظیم و التبجیل. و قیل: إنهم جاءوا شفعاء فی أساری، فأعتق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم نصفهم و فادی نصفهم، و لو صبروا لأعتق الجمیع، ذکر معناه مقاتل. وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ کثیر المغفره و الرحمه، بلیغهما، لا یؤاخذ مثل هؤلاء فیما فرط منهم من إساءه الأدب یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا قرأ الجمهور: فَتَبَیَّنُوا من التبیّن، و قرأ حمزه و الکسائی: «فتثبتوا» من التثبت، و المراد من التبین التعرّف و التفحّص، و من التثبت: الأناه و عدم العجله، و التبصّر فی الأمر الواقع، و الخبر الوارد حتی یتّضح و یظهر. قال المفسرون: إن هذه الآیه نزلت فی الولید بن عقبه بن أبی معیط کما سیأتی بیانه إن شاء اللّه. و قوله أَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهالَهٍ مفعول له، أی: کراهه أن تصیبوا، أو لئلا تصیبوا؛ لأن الخطأ ممّن لم یتبین الأمر و لم یتثبت فیه هو الغالب و هو جهاله، لأنه لم یصدر عن علم، و المعنی:

متلبسین بجهاله بحالهم فَتُصْبِحُوا عَلی ما فَعَلْتُمْ بهم من إصابتهم بالخطإ نادِمِینَ علی ذلک مغتمین له مهتمین به. ثم وعظهم اللّه سبحانه فقال: وَ اعْلَمُوا أَنَّ فِیکُمْ رَسُولَ اللَّهِ فلا تقولوا قولا باطلا و لا تتسرّعوا عند وصول الخبر إلیکم من غیر تبیّن، و «أن» و ما فی حیزها ساده مسدّ مفعولی «اعلموا»، و جمله لَوْ یُطِیعُکُمْ فِی کَثِیرٍ





مِنَ الْأَمْرِ لَعَنِتُّمْ فی محل نصب علی الحال من ضمیر فیکم أو مستأنفه، و المعنی:

لو یطیعکم فی کثیر مما تخبرونه به من الأخبار الباطله، و تشیرون به علیه من الآراء التی لیست بصواب لوقعتم فی العنت؛ و هو التعب، و الجهد، و الإثم، و الهلاک، و لکنه لا یطیعکم فی غالب ما تریدون قبل وضوح وجهه له، و لا یسارع إلی العمل بما یبلغه قبل النظر فیه وَ لکِنَّ اللَّهَ حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الْإِیمانَ أی: جعله أحبّ الأشیاء إلیکم، أو محبوبا لدیکم، فلا یقع منکم إلا ما یوافقه و یقتضیه من الأمور الصالحه، و ترک التسرع فی الأخبار، و عدم التثبت فیها، قیل: و المراد بهؤلاء من عدا الأوّلین لبیان براءتهم عن أوصاف الأوّلین، و الظاهر: أنه تذکیر للکلّ بما یقتضیه الإیمان و توجبه محبته التی جعلها اللّه فی قلوبهم وَ زَیَّنَهُ فِی قُلُوبِکُمْ أی: حسّنه بتوفیقه حتی جروا علی ما یقتضیه فی الأقوال و الأفعال وَ کَرَّهَ إِلَیْکُمُ الْکُفْرَ وَ الْفُسُوقَ وَ الْعِصْیانَ أی:

جعل کل ما هو من جنس الفسوق و من جنس العصیان مکروها عندکم. و أصل الفسق الخروج علی الطاعه، و العصیان جنس ما یعصی اللّه به، و قیل: أراد بذلک الکذب خاصه، و الأول أولی أُولئِکَ هُمُ الرَّاشِدُونَ أی: الموصوفون بما ذکرهم الراشدون. و الرشد: الاستقامه علی طریق الحق مع تصلّب، من الرّشاده: و هی الصخره فَضْلًا مِنَ اللَّهِ وَ نِعْمَهً أی: لأجل فضله و إنعامه، و المعنی: أنه حبّب إلیکم ما حبّب، و کرّه لأجل فضله و إنعامه، أو جعلکم راشدین لأجل ذلک، و قیل: النصب بتقدیر فعل: أی تبتغون فضلا و نعمه وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بکل معلوم حَکِیمٌ فی کل





ما یقضی به بین عباده و یقدّره لهم.
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و قد أخرج البخاری و غیره عن عبد اللّه بن الزبیر قال: «قدم رکب من بنی تمیم علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال أبو بکر: أمّر القعقاع بن معبد، و قال عمر: بل أمّر الأقرع بن حابس، فقال أبو بکر: ما أردت إلا خلافی، فقال عمر: ما أردت خلافک، فتماریا حتی ارتفعت أصواتهما، فأنزل اللّه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ حتی انقضت الآیه». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: لا تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ قال: نهوا أن یتکلموا بین یدی کلامه. و أخرج عن عائشه فی الآیه قالت: لا تصوموا قبل أن یصوم نبیکم. و أخرج البخاری فی تاریخه عنها قالت: کان أناس یتقدّمون بین یدی رمضان بصیام؛ یعنی یوما أو یومین، فأنزل اللّه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عنها أیضا: أن ناسا کانوا یتقدّمون الشهر فیصومون قبل النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، فأنزل اللّه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا الآیه. و أخرج البزار و ابن عدی و الحاکم و ابن مردویه عن أبی بکر الصدیق قال: أنزلت هذه الآیه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَرْفَعُوا أَصْواتَکُمْ فَوْقَ صَوْتِ النَّبِیِ قلت:

یا رسول اللّه: و اللّه لا أکلّمک إلا کأخی السّرار، و فی إسناده حصین بن عمر، و هو ضعیف، و لکنه یؤیده ما أخرجه عبد بن حمید، و الحاکم و صحّحه، من طریق أبی سلمه عن أبی هریره قال: لما نزلت إِنَّ





الَّذِینَ یَغُضُّونَ أَصْواتَهُمْ عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ قال أبو بکر: و الّذی أنزل علیک الکتاب یا رسول اللّه لا أکلمک إلا کأخی السرار حتی ألقی اللّه. و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن أنس قال: «لما نزلت یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَرْفَعُوا أَصْواتَکُمْ فَوْقَ صَوْتِ النَّبِیِ إلی قوله: وَ أَنْتُمْ لا تَشْعُرُونَ و کان ثابت بن قیس بن شماس رفیع الصوت، فقال: أنا الّذی کنت أرفع صوتی علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، حبط عملی، أنا من أهل النار، و جلس فی بیته حزینا، ففقده رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فانطلق بعض القوم إلیه فقالوا: فقدک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، ما لک؟ قال: أنا الّذی أرفع صوتی فوق صوت النبیّ و أجهر له بالقول، حبط عملی، أنا من أهل النار، فأتوا النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فأخبروه بذلک، فقال: «لا، بل هو من أهل الجنه». فلما کان یوم الیمامه قتل. و فی الباب أحادیث بمعناه.

أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود فی قوله: لا تَرْفَعُوا أَصْواتَکُمْ فَوْقَ صَوْتِ النَّبِیِ الآیه: قال:

نزلت فی ثابت بن قیس بن شماس. و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره فی قوله: أُولئِکَ الَّذِینَ امْتَحَنَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ لِلتَّقْوی «منهم ثابت بن قیس بن شماس». و أخرج أحمد و ابن جریر و أبو القاسم البغوی و الطبرانی و ابن مردویه، قال السیوطی: بسند صحیح، من طریق أبی سلمه بن عبد الرّحمن عن الأقرع بن حابس:

«أنه أتی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا محمد اخرج إلینا، فلم یجبه، فقال: یا محمد إن حمدی زین و إن ذمی شین، فقال: ذاک اللّه، فأنزل





اللّه: إِنَّ الَّذِینَ یُنادُونَکَ مِنْ وَراءِ الْحُجُراتِ قال ابن منیع: لا أعلم روی الأقرع مسندا غیر هذا. و أخرج الترمذی و حسّنه، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن البراء بن عازب فی قوله: إِنَّ الَّذِینَ یُنادُونَکَ مِنْ وَراءِ الْحُجُراتِ قال: جاء رجل فقال: یا محمد إن حمدی زین و إن ذمّی شین، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: «ذاک اللّه». و أخرج ابن راهویه و مسدد و أبو یعلی و ابن 
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جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه، قال السیوطی: بإسناد حسن، عن زید بن أرقم قال: اجتمع ناس من العرب فقالوا: انطلقوا إلی هذا الرجل فإن یک نبیا فنحن أسعد الناس به، و إن یک ملکا نعش بجناحه، فأتیت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فأخبرته بما قالوا، فجاؤوا إلی حجرته فجعلوا ینادونه: یا محمد! فأنزل اللّه: إِنَّ الَّذِینَ یُنادُونَکَ مِنْ وَراءِ الْحُجُراتِ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ فأخذ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بأذنی و جعل یقول: «لقد صدّق اللّه قولک یا زید، لقد صدق اللّه قولک یا زید». و فی الباب أحادیث.

و أخرج أحمد و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن منده و ابن مردویه، قال السیوطی: بسند جید- عن الحارث بن ضرار الخزاعی قال: قدمت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فدعانی إلی الإسلام، فدخلت فیه و أقررت به، و دعانی إلی الزکاه فأقررت بها، و قلت: یا رسول اللّه أرجع إلی قومی فأدعوهم إلی الإسلام و أداء الزّکاه، فمن استجاب لی جمعت زکاته، و ترسل إلیّ یا رسول





اللّه رسولا لإبّان کذا و کذا لیأتیک ما جمعت من الزکاه، فلما جمع الحارث الزکاه ممن استجاب له و بلغ الإبان الّذی أراد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یبعث إلیه احتبس الرسول فلم یأت، فظنّ الحارث أن قد حدث فیه سخط من اللّه و رسوله، فدعا سروات «1» قومه فقال لهم: إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان وقت لی وقتا یرسل إلیّ رسوله لیقبض ما کان عندی من الزکاه و لیس من رسول اللّه الخلف، و لا أری حبس رسوله إلا من سخطه، فانطلقوا فنأتی رسول اللّه. و بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم الولید ابن عقبه إلی الحارث لیقبض ما کان عنده مما جمع من الزکاه، فلما أن سار الولید حتی بلغ بعض الطریق فرق «2» فرجع، فأتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: إن الحارث منعنی الزکاه و أراد قتلی، فضرب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم البعث إلی الحارث، فأقبل الحارث بأصحابه حتی إذا استقلّ البعث و فصل عن المدینه لقیهم الحارث، فقالوا:

هذا الحارث؟ فلما غشیهم قال لهم: إلی من بعثتم؟ قالوا: إلیک. قال: و لم؟ قالوا: إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بعث إلیک الولید بن عقبه، فزعم أنک منعته الزکاه و أردت قتله، قال: لا و الّذی بعث محمدا بالحقّ ما رأیته و لا أتانی، فلما دخل الحارث علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «منعت الزکاه و أردت قتل رسولی؟» قال: لا و الّذی بعثک بالحقّ ما رأیته و لا رآنی، و ما أقبلت إلا حین احتبس علیّ رسول رسول اللّه صلّی اللّه علیه





و سلّم خشیت أن تکون سخطه من اللّه و رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم، فنزل: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ إلی قوله: حَکِیمٌ قال ابن کثیر: هذا من أحسن ما روی فی سبب نزول الآیه. و قد رویت روایات کثیره متفقه علی أنه سبب نزول الآیه، و أنه المراد بها و إن اختلفت القصص.


[سوره الحجرات (49): الآیات 9 الی 12]

وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما فَإِنْ بَغَتْ إِحْداهُما عَلَی الْأُخْری فَقاتِلُوا الَّتِی تَبْغِی حَتَّی تَفِی ءَ إِلی أَمْرِ اللَّهِ فَإِنْ فاءَتْ فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما بِالْعَدْلِ وَ أَقْسِطُوا إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ (9) إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَهٌ فَأَصْلِحُوا بَیْنَ أَخَوَیْکُمْ وَ اتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (10) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا یَسْخَرْ قَوْمٌ مِنْ قَوْمٍ عَسی أَنْ یَکُونُوا خَیْراً مِنْهُمْ وَ لا نِساءٌ مِنْ نِساءٍ عَسی أَنْ یَکُنَّ خَیْراً مِنْهُنَّ وَ لا تَلْمِزُوا أَنْفُسَکُمْ وَ لا تَنابَزُوا بِالْأَلْقابِ بِئْسَ الاسْمُ الْفُسُوقُ بَعْدَ الْإِیمانِ وَ مَنْ لَمْ یَتُبْ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ (11) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اجْتَنِبُوا کَثِیراً مِنَ الظَّنِّ إِنَّ بَعْضَ الظَّنِّ إِثْمٌ وَ لا تَجَسَّسُوا وَ لا یَغْتَبْ بَعْضُکُمْ بَعْضاً أَ یُحِبُّ أَحَدُکُمْ أَنْ یَأْکُلَ لَحْمَ أَخِیهِ مَیْتاً فَکَرِهْتُمُوهُ وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ تَوَّابٌ رَحِیمٌ (12)

______________________________

(1). «سروات»: أی زعماء.

(2). أی خاف.
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قوله: وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا قرأ الجمهور: اقْتَتَلُوا باعتبار کل فرد من أفراد الطائفتین کقوله: هذانِ خَصْمانِ اخْتَصَمُوا «1» و الضمیر فی قوله: بَیْنَهُما عائد إلی الطائفتین باعتبار اللفظ. و قرأ ابن أبی عبله: «اقتتلتا» اعتبارا بلفظ طائفتان، و قرأ زید بن علیّ و عبید بن عمیر: «اقتتلا» و تذکیر الفعل فی هذه القراءه باعتبار الفریقین أو الرهطین. و البغی:






التعدّی بغیر حق و الامتناع من الصلح الموافق للصواب، و الفی ء: الرجوع. و المعنی: أنه إذا تقاتل فریقان من المسلمین أن یسعوا بالصلح بینهم و یدعوهم إلی حکم اللّه، فإن حصل بعد ذلک التعدّی من إحدی الطائفتین علی الأخری، و لم تقبل الصلح، و لا دخلت فیه، کان علی المسلمین أن یقاتلوا هذه الطائفه الباغیه حتی ترجع إلی أمر اللّه و حکمه، فإن رجعت تلک الطائفه الباغیه عن بغیها و أجابت الدعوه إلی کتاب اللّه و حکمه، فعلی المسلمین أن یعدلوا بین الطائفتین فی الحکم، و یتحرّوا الصواب المطابق لحکم اللّه، و یأخذوا علی ید الطائفه الظالمه حتی تخرج من الظلم، و تؤدّی ما یجب علیها للأخری. ثم أمر اللّه سبحانه المسلمین أن یعدلوا فی کل أمورهم بعد أمرهم بهذا العدل الخاص بالطائفتین المقتتلتین فقال: وَ أَقْسِطُوا إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ أی: و اعدلوا إن اللّه یحب العادلین، و محبته لهم تستلزم مجازاتهم بأحسن الجزاء. قال الحسن و قتاده و السدّی: فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما بالدعاء إلی حکم کتاب اللّه، و الرضی بما فیه لهما و علیهما فَإِنْ بَغَتْ إِحْداهُما و طلبت ما لیس لها، و لم ترجع إلی الصلح فَقاتِلُوا الَّتِی تَبْغِی حتی ترجع إلی طاعه اللّه و الصلح الّذی أمر اللّه به، و جمله: إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَهٌ مستأنفه مقرّره لما قبلها من الأمر بالإصلاح، و المعنی: أنهم راجعون إلی أصل واحد و هو الإیمان. قال الزجّاج:

الدّین یجمعهم، فهم إخوه إذا کانوا متفقین فی دینهم، فرجعوا بالاتفاق فی الدین إلی أصل النسب؛ لأنّهم لآدم و حواء فَأَصْلِحُوا بَیْنَ أَخَوَیْکُمْ یعنی کل مسلمین تخاصما و تقاتلا، و تخصیص الاثنین بالذکر لإثبات وجوب الإصلاح فیما فوقهما بطریق الأولی.





قرأ الجمهور: بَیْنَ أَخَوَیْکُمْ علی التثنیه، و قرأ زید بن ثابت و عبد اللّه بن مسعود و الحسن و حماد بن سلمه و ابن سیرین «إخوانکم» بالجمع، و روی عن أبی عمرو و نصر بن عاصم و أبی العالیه و الجحدری و یعقوب أنهم قرءوا: «بین إخوتکم» بالفوقیه علی الجمع أیضا.

قال أبو علیّ الفارسی فی توجیه قراءه الجمهور: أراد بالأخوین الطائفتین؛ لأن لفظ التثنیه قد یرد و یراد به الکثره. و قال أبو عبیده: أی: أصلحوا بین کلّ أخوین وَ اتَّقُوا اللَّهَ فی کل أمورکم لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ 

______________________________

(1). الحج: 19.
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بسبب التقوی، و الترجی باعتبار المخاطبین، أی: راجین أن ترحموا، و فی هذه الآیه دلیل علی قتال الفئه الباغیه إذا تقرّر بغیها علی الإمام، أو علی أحد من المسلمین، و علی فساد قول من قال بعدم الجواز مستدلّا بقوله صلّی اللّه علیه و سلّم:

«قتال المسلم کفر» فإن المراد بهذا الحدیث و ما ورد فی معناه قتال المسلم الّذی لم یبغ. قال ابن جریر:

لو کان الواجب فی کلّ اختلاف یکون بین فریقین من المسلمین الهرب منه و لزوم المنازل لما أقیم حقّ، و لا أبطل باطل و لوجد أهل النفاق و الفجور سببا إلی استحلال کل ما حرّم اللّه علیهم من أموال المسلمین، و سبی نسائهم، و سفک دمائهم بأن یتحزّبوا علیهم، و لکفّ المسلمین أیدیهم عنهم، و ذلک مخالف لقوله صلّی اللّه علیه و سلّم:

«خذوا علی أیدی سفهائکم». قال ابن العربی: هذه الآیه أصل فی قتال المسلمین، و عمده فی حرب المتأوّلین، و علیها عوّل الصحابه، و إلیها لجأ الأعیان من أهل الملّه، و إیاها عنی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم





بقوله: «تقتل عمارا الفئه الباغیه»، و قوله صلّی اللّه علیه و سلّم فی شأن الخوارج: «یخرجون علی حین فرقه من الناس، تقتلهم أولی الطائفتین بالحقّ». یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا یَسْخَرْ قَوْمٌ مِنْ قَوْمٍ عَسی أَنْ یَکُونُوا خَیْراً مِنْهُمْ السخریه: الاستهزاء.

و حکی أبو زید: سخرت به و ضحکت به و هزأت به. و قال الأخفش: سخرت منه و سخرت به، و ضحکت منه و ضحکت به، و هزئت منه و هزئت به، کل ذلک یقال: و الاسم السخریه و السّخری، و قرئ بهما فی: لِیَتَّخِذَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً سُخْرِیًّا «1»، و معنی الآیه: النهی للمؤمنین عن أن یستهزئ بعضهم ببعض، و علّل هذا النهی بقوله: عَسی أَنْ یَکُونُوا خَیْراً مِنْهُمْ أی: أن یکون المسخور بهم عند اللّه خیرا من الساخرین بهم، و لما کان لفظ قوم مختصّا بالرجال، لأنهم القوّم علی النساء أفرد النساء بالذکر فقال: وَ لا نِساءٌ مِنْ نِساءٍ أی: و لا یسخر نساء من نساء عَسی أَنْ یَکُنَ المسخور بهن خَیْراً مِنْهُنَ یعنی خیرا من الساخرات منهنّ، و قیل: أفرد النساء بالذکر لأن السخریه منهنّ أکثر وَ لا تَلْمِزُوا أَنْفُسَکُمْ اللمز: العیب، و قد مضی تحقیقه فی سوره براءه عند قوله: وَ مِنْهُمْ مَنْ یَلْمِزُکَ فِی الصَّدَقاتِ «2» قال ابن جریر: اللمز بالید و العین و اللسان و الإشاره، و الهمز لا یکون إلا باللسان، و معنی: لا تَلْمِزُوا أَنْفُسَکُمْ لا یلمز بعضکم بعضا، کما فی قوله: وَ لا تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ «3» و قوله: فَسَلِّمُوا عَلی أَنْفُسِکُمْ «4» قال مجاهد و قتاده و سعید بن جبیر: لا یطعن بعضکم علی بعض. و قال الضحاک: لا یلعن بعضکم بعضا وَ لا تَنابَزُوا بِالْأَلْقابِ التنابز:





التفاعل من النّبز بالتسکین و هو المصدر، و النّبز بالتحریک اللقب، و الجمع أنباز، و الألقاب جمع لقب، و هو اسم غیر الّذی سمّی به الإنسان، و المراد هنا لقب السوء، و التنابز بالألقاب بأن یلقب بعضهم بعضا. قال الواحدی: قال المفسرون: هو أن یقول لأخیه المسلم: یا فاسق، یا منافق. أو یقول لمن أسلم: یا یهودی، یا نصرانی، قال عطاء: هو کلّ شی ء أخرجت به أخاک من الإسلام، کقولک یا کلب، یا حمار، یا خنزیر. قال الحسن و مجاهد: کان الرجل یعیّر بکفره، فیقال له: یا یهودی یا نصرانی، فنزلت، و به قال قتاده و أبو العالیه و عکرمه بِئْسَ الِاسْمُ الْفُسُوقُ بَعْدَ الْإِیمانِ أی: بئس الاسم الّذی 

______________________________

(1). الزخرف: 32.

(2). التوبه: 58.

(3). النساء: 29.

(4). النور: 61.
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یذکر بالفسق بعد دخولهم فی الإیمان، و الاسم هنا بمعنی الذکر. قال ابن زید: أی بئس أن یسمّی الرجل کافرا أو زانیا بعد إسلامه و توبته. و قیل: أن من فعل ما نهی عنه من السخریه و اللمز و النبذ فهو فاسق. قال القرطبی: إنه یستثنی من هذا من غلب علیه الاستعمال کالأعرج و الأحدب، و لم یکن له سبب یجد فی نفسه منه علیه، فجوّزته الأئمه و اتفق علی قوله أهل اللغه اه. وَ مَنْ لَمْ یَتُبْ عمّا نهی اللّه عنه فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ لارتکابهم ما نهی اللّه عنه و امتناعهم من التوبه، فظلموا من لقبوه، و ظلمهم أنفسهم بما لزمها من الإثم. یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اجْتَنِبُوا کَثِیراً مِنَ الظَّنِ الظن هنا: هو مجرد التهمه التی لا سبب لها کمن یتّهم غیره بشی ء من الفواحش و لم یظهر علیه ما یقتضی ذلک،





و أمر سبحانه باجتناب الکثیر لیفحص المؤمن عن کل ظنّ یظنه حتی یعلم وجهه؛ لأنّ من الظنّ ما یجب اتباعه، فإن أکثر الأحکام الشرعیه مبنیه علی الظنّ، کالقیاس، و خبر الواحد، و دلاله العموم، و لکن هذا الظنّ الّذی یجب العمل به قد قوی بوجه من الوجوه الموجبه للعمل به؛ فارتفع عن الشکّ و التهمه. قال الزجاج: هو أن یظنّ بأهل الخیر سوءا، فأما أهل السوء و الفسوق قلنا أن نظن بهم مثل الّذی ظهر منهم. قال مقاتل بن سلیمان و مقاتل بن حیان: هو أن یظنّ بأخیه المسلم سوءا، و لا بأس به ما لم یتکلّم به، فإن تکلم بذلک الظن و أبداه أثم. و حکی القرطبی عن أکثر العلماء:

أن الظنّ القبیح بمن ظاهره الخیر لا یجوز، و أنه لا حرج فی الظن القبیح بمن ظاهره القبیح، و جمله إِنَّ بَعْضَ الظَّنِّ إِثْمٌ تعلیل لما قبلها من الأمر باجتناب کثیر من الظن، و هذا البعض هو ظنّ السوء بأهل الخیر، و الإثم:

هو ما یستحقه الظانّ من العقوبه. و ممّا یدلّ علی تقیید هذا الظنّ المأمور باجتنابه بظنّ السوء قوله تعالی:

وَ ظَنَنْتُمْ ظَنَّ السَّوْءِ وَ کُنْتُمْ قَوْماً بُوراً «1» فلا یدخل فی الظنّ المأمور باجتنابه شی ء من الظنّ المأمور باتباعه فی مسائل الدین، فإن اللّه قد تعبّد عباده باتّباعه، و أوجب العمل به جمهور أهل العلم، و لم ینکر ذلک إلّا بعض طوائف المبتدعه کیادا للدین، و شذوذا عن جمهور المسلمین، و قد جاء التعبد بالظن فی کثیر من الشریعه المطهره بل فی أکثرها. ثم لما أمرهم اللّه سبحانه باجتناب کثیر من الظنّ نهاهم عن التجسّس فقال: وَ لا تَجَسَّسُوا التجسس: البحث عما ینکتم عنک





من عیوب المسلمین و عوراتهم، نهاهم اللّه سبحانه عن البحث عن معایب الناس و مثالبهم. قرأ الجمهور تَجَسَّسُوا بالجیم، و معناه ما ذکرنا. و قرأ الحسن و أبو رجاء و ابن سیرین بالحاء. قال الأخفش: لیس یبعد أحد هما من الآخر؛ لأن التجسس بالجیم: البحث عما یکتم عنک، و التحسس بالحاء: طلب الأخبار و البحث عنها. و قیل: إن التجسس بالجیم هو البحث، و منه قیل رجل جاسوس؛ إذا کان یبحث عن الأمور، و بالحاء ما أدرکه الإنسان ببعض حواسه. و قیل: إنه بالحاء فیما یطلبه الإنسان لنفسه، و بالجیم أن یکون رسولا لغیره، قاله ثعلب. وَ لا یَغْتَبْ بَعْضُکُمْ بَعْضاً أی:

لا یتناول بعضکم بعضا بظهر الغیب بما یسوءه، و الغیبه: أن تذکر الرجل بما یکرهه، کما فی حدیث أبی هریره الثابت فی الصحیح أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أ تدرون ما الغیبه؟ قالوا: اللّه و رسوله أعلم، قال: ذکرک 

______________________________

(1). الفتح: 12.
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أخاک بما یکره، فقیل: أ فرأیت إن کان فی أخی ما أقول؟ فقال: إن کان فیه ما تقول فقد اغتبته، و إن لم یکن فیه فقد بهته» أَ یُحِبُّ أَحَدُکُمْ أَنْ یَأْکُلَ لَحْمَ أَخِیهِ مَیْتاً مثّل سبحانه الغیبه بأکل المیته، لأن المیت لا یعلم بأکل لحمه، کما أن الحیّ لا یعلم بغیبه من اغتابه. ذکر معناه الزجاج. و فیه إشاره إلی أن عرض الإنسان کلحمه، و أنه کما یحرم أکل لحمه یحرم الاستطاله فی عرضه «1»، و فی هذا من التنفیر عن الغیبه و التوبیخ لها و التوبیخ لفاعلها و التشنیع علیه ما لا یخفی، فإن لحم الإنسان مما تنفر عن أکله الطباع الإنسانیه، و





تستکرهه الجبلّه البشریه، فضلا عن کونه محرّما شرعا فَکَرِهْتُمُوهُ قال الفراء: تقدیره فقد کرهتموه فلا تفعلوا، و المعنی: فکما کرهتم هذا فاجتنبوا ذکره بالسوء غائبا. قال الرازی: الفاء فی تقدیر جواب کلام، کأنه قال: لا یحبّ أحدکم أن یأکل لحم أخیه فکرهتموه إذا. و قال أبو البقاء: هو معطوف علی محذوف تقدیره:

عرض علیکم ذلک فکرهتموه وَ اتَّقُوا اللَّهَ بترک ما أمرکم باجتنابه إِنَّ اللَّهَ تَوَّابٌ رَحِیمٌ لمن اتقاه و تاب عما فرط منه من الذنب و مخالفه الأمر.

و قد أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن أنس قال: قیل للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: «لو أتیت عبد اللّه بن أبیّ، فانطلق إلیه و رکب حمارا، و انطلق المسلمون یمشون و هی أرض سبخه «2»، فلما انطلق إلیه قال: إلیک عنی، فو اللّه لقد آذانی ریح حمارک، فقال رجل من الأنصار: و اللّه لحمار رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أطیب ریحا منک، فغضب لعبد اللّه رجال من قومه، فغضب لکلّ منهما أصحابه، فکان بینهم ضرب بالجرید «3» و الأیدی و النّعال، فنزلت فیهم: وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا الآیه». و قد روی نحو هذا من وجوه أخر.

و أخرج الحاکم و صحّحه، و البیهقی عن ابن عمر قال: ما وجدت فی نفسی من شی ء ما وجدت فی نفسی من هذه الآیه، إنی لم أقاتل هذه الفئه الباغیه کما أمرنی اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: إن اللّه أمر النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و المؤمنین إذا اقتتلت طائفه من المؤمنین أن یدعوهم إلی حکم اللّه و ینصف بعضهم من بعض،





فإذا أجابوا حکم فیهم بحکم کتاب اللّه حتی ینصف المظلوم، فمن أبی منهم أن یجیب فهو باغ، و حقّ علی إمام المؤمنین و المؤمنین أن یقاتلوهم حتی یفیئوا إلی أمر اللّه، و یقرّوا بحکم اللّه.

و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا الآیه. قال: کان قتال بالنعال و العصیّ، فأمرهم أن یصلحوا بینهما. و أخرج ابن مردویه و البیهقی عن عائشه قالت: ما رأیت مثل ما رغبت عنه هذه الأمه فی هذه الآیه: وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما. و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل فی قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا یَسْخَرْ قَوْمٌ مِنْ قَوْمٍ قال: نزلت فی قوم من بنی تمیم استهزءوا من بلال و سلمان و عمّار و خبّاب و صهیب و ابن فهیره و سالم مولی أبی حذیفه. و أخرج عبد

______________________________

(1). «الاستطاله فی العرض»: أی استحقاره و الترفع علیه و الوقیعه فیه.

(2). «أرض سبخه»: أی لا تنبت.

(3). «الجرید»: سعف النخل، أی أغصانه.
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ابن حمید، و البخاری فی الأدب، و ابن أبی الدنیا فی ذم الغیبه، و ابن جریر و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی شعب الإیمان، عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَلْمِزُوا أَنْفُسَکُمْ قال: لا یطعن بعضکم علی بعض.

و أخرج أحمد و عبد بن حمید، و البخاری فی الأدب، و أهل السنن الأربع و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن حبان، و الشیرازی فی الألقاب، و الطبرانی، و ابن السنّی فی عمل یوم و لیله، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی فی الشعب، عن





أبی جبیره بن الضحاک قال: فینا نزلت فی بنی سلمه وَ لا تَنابَزُوا بِالْأَلْقابِ قدم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم المدینه و لیس فینا رجل إلا و له اسمان أو ثلاثه، فکان إذا دعا واحدا منهم باسم من تلک الأسماء قالوا: یا رسول اللّه إنه یکرهه، فنزلت: وَ لا تَنابَزُوا بِالْأَلْقابِ و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: التنابز بالألقاب: أن یکون الرجل عمل السیئات ثم تاب منها و راجع الحقّ، فنهی اللّه أن یعیّر بما سلف من عمله. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود فی الآیه قال: إذا کان الرجل یهودیا فأسلم فیقول: یا یهودی، یا نصرانی، یا مجوسی، و یقول للرجل المسلم: یا فاسق. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی شعب الإیمان، عن ابن عباس فی قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اجْتَنِبُوا کَثِیراً مِنَ الظَّنِ قال: نهی اللّه المؤمن أن یظنّ بالمؤمن سوءا.

و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إیاکم و الظنّ فإن الظنّ أکذب الحدیث، و لا تجسّسوا، و لا تحسّسوا، و لا تنافسوا، و لا تحاسدوا، و لا تباغضوا، و کونوا عباد اللّه إخوانا، و لا یخطب الرجل علی خطبه أخیه حتی ینکح أو یترک». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَجَسَّسُوا قال: نهی اللّه المؤمن أن یتتبع عورات المؤمن. و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی





شیبه و عبد بن حمید و أبو داود و ابن المنذر و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن زید بن وهب قال: أتی ابن مسعود فقیل: هذا فلان تقطر لحیته خمرا، فقال ابن مسعود:

إنا قد نهینا عن التجسس، و لکن إن یظهر لنا شی ء نأخذه. و قد وردت أحادیث فی النهی عن تتبع عورات المسلمین و التجسس علی عیوبهم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس فی قوله: وَ لا یَغْتَبْ بَعْضُکُمْ بَعْضاً الآیه قال: حرّم اللّه أن یغتاب المؤمن بشی ء کما حرّم المیته.

و الأحادیث فی تحریم الغیبه کثیره جدا، معروفه فی کتب الحدیث.


[سوره الحجرات (49): الآیات 13 الی 18]

یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثی وَ جَعَلْناکُمْ شُعُوباً وَ قَبائِلَ لِتَعارَفُوا إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللَّهِ أَتْقاکُمْ إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ خَبِیرٌ (13) قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا وَ لَمَّا یَدْخُلِ الْإِیمانُ فِی قُلُوبِکُمْ وَ إِنْ تُطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ لا یَلِتْکُمْ مِنْ أَعْمالِکُمْ شَیْئاً إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (14) إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ لَمْ یَرْتابُوا وَ جاهَدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ أُولئِکَ هُمُ الصَّادِقُونَ (15) قُلْ أَ تُعَلِّمُونَ اللَّهَ بِدِینِکُمْ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (16) یَمُنُّونَ عَلَیْکَ أَنْ أَسْلَمُوا قُلْ لا تَمُنُّوا عَلَیَّ إِسْلامَکُمْ بَلِ اللَّهُ یَمُنُّ عَلَیْکُمْ أَنْ هَداکُمْ لِلْإِیمانِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (17)

إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ غَیْبَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ (18)
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قوله: یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثی هما آدم و حوّاء،






و المقصود أنهم متساوون لاتصالهم بنسب واحد، و کونه یجمعهم أب واحد و أمّ واحده، و أنه لا موضع للتفاخر بینهم بالأنساب، و قیل: المعنی:

أن کل واحد منکم من أب و أمّ، فالکل سواء وَ جَعَلْناکُمْ شُعُوباً وَ قَبائِلَ الشعوب جمع شعب بفتح الشین، و هو الحیّ العظیم، مثل مضر و ربیعه، و القبائل دونها کبنی بکر من ربیعه، و بنی تمیم من مضر. قال الواحدی:

هذا قول جماعه من المفسرین، سمّوا شعبا لتشعبهم و اجتماعهم کشعب أغصان الشجره، و الشعب من أسماء الأضداد. یقال شعبته: إذا جمعته، و شعبته إذا فرّقته، و منه سمّیت المنیه شعوبا لأنها مفرّقه، فأما الشّعب بالکسر فهو الطریق فی الجبل. قال الجوهری: الشعب ما تشعب من قبائل العرب و العجم، و الجمع الشعوب.

و قال مجاهد: الشعوب: البعید من النسب، و القبائل دون ذلک. و قال قتاده: الشعوب: النسب الأقرب.

و قیل: إن الشعوب: عرب الیمن من قحطان، و القبائل من ربیعه و مضر و سائر عدنان. و قیل: الشعوب بطون العجم، و القبائل بطون العرب. و حکی أبو عبیده أن الشعب أکثر من القبیله، ثم القبیله ثم العماره ثم البطن ثم الفخذ ثم الفصیله ثم العشیره. و مما یؤید ما قاله الجمهور من أن الشعب أکثر من القبیله قول الشاعر:

قبائل من شعوب لیس فیهم کریم قد یعدّ و لا نجیب 

قرأ الجمهور: لِتَعارَفُوا بتخفیف التاء، و أصله لتتعارفوا فحذفت إحدی التاءین. و قرأ البزّی بتشدیدها علی الإدغام. و قرأ الأعمش بتاءین، و اللام متعلقه بخلقناکم، أی: خلقناکم کذلک لیعرف بعضکم بعضا. و قرأ ابن عباس: «لتعرفوا» مضارع عرف. و الفائده فی التعارف أن ینتسب کلّ واحد منهم إلی نسبه و لا یعتری





إلی غیره. و المقصود من هذا أن اللّه سبحانه خلقهم کذلک لهذه الفائده لا للتفاخر بأنسابهم، و دعوی أن هذا الشعب أفضل من هذا الشعب، و هذه القبیله أکرم من هذه القبیله، و هذا البطن أشرف من هذا البطن. ثم علّل سبحانه ما یدلّ علیه الکلام من النهی عن التفاخر فقال: إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللَّهِ أَتْقاکُمْ أی: إن التفاضل بینکم إنما هو بالتقوی، فمن تلبّس بها فهو المستحق لأن یکون أکرم ممن لم یتلبس بها و أشرف و أفضل، فدعوا ما أنتم فیه من التفاخر بالأنساب، فإن ذلک لا یوجب کرما و لا یثبت شرفا و لا یقتضی فضلا.

قرأ الجمهور: إِنَّ أَکْرَمَکُمْ بکسر إن. و قرأ ابن عباس بفتحها، أی: لأن أکرمکم إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بکل معلوم و من ذلک أعمالکم خَبِیرٌ بما تسرّون و ما تعلنون لا تخفی علیه من ذلک خافیه. و لما ذکر سبحانه أن أکرم الناس عند اللّه أتقاهم له، و کان أصل التقوی الإیمان ذکر ما کانت تقوله العرب من دعوی الإیمان لیثبت لهم الشرف و الفضل، فقال: قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا و هم بنو أسد أظهروا الإسلام فی سنه مجدبه یریدون الصدقه، فأمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یردّ علیهم فقال: قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا أی: لم تصدقوا تصدیقا صحیحا عن اعتقاد قلب و خلوص نیه و طمأنینه وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا أی: استسلمنا خوف 
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القتل و السبی أو للطمع فی الصدقه، و هذه صفه المنافقین لأنهم أسلموا فی ظاهر الأمر و لم تؤمن قلوبهم، و لهذا قال سبحانه: وَ لَمَّا یَدْخُلِ الْإِیمانُ فِی قُلُوبِکُمْ أی: لم یکن ما أظهرتموه بألسنتکم عن مواطأه





قلوبکم، بل مجرد قول باللسان من دون اعتقاد صحیح و لا نیه خالصه، و الجمله إما مستأنفه لتقریر ما قبلها، أو فی محل نصب علی الحال، و فی لَمَّا معنی التوقع. قال الزجاج: الإسلام: إظهار الخضوع و قبول ما أتی به النبیّ، و بذلک یحقن الدم، فإن کان مع ذلک الإظهار اعتقاد و تصدیق بالقلب فذلک الإیمان و صاحبه المؤمن.

و قد أخرج هؤلاء من الإیمان بقوله: وَ لَمَّا یَدْخُلِ الْإِیمانُ فِی قُلُوبِکُمْ أی: لم تصدّقوا و إنما أسلمتم تعوّذا من القتل وَ إِنْ تُطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ طاعه صحیحه صادره عن نیات خالصه، و قلوب مصدّقه غیر منافقه لا یَلِتْکُمْ مِنْ أَعْمالِکُمْ شَیْئاً یقال: لات یلت: إذا نقص، ولاته یلیته و یلوته؛ إذا نقصه، و المعنی:

لا ینقصکم من أعمالکم شیئا. قرأ الجمهور یَلِتْکُمْ من لاته یلیته، کباع یبیعه. و قرأ أبو عمرو لا یألتکم بالهمز من ألته یألته بالفتح فی الماضی و الکسر فی المضارع، و اختار قراءه أبی عمرو أبو حاتم لقوله:

وَ ما أَلَتْناهُمْ مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ «1» و علیها قول الشاعر:

أبلغ بنی أسد «2» عنّی مغلغلهجهر الرّساله لا ألتا و لا کذبا 

و اختار أبو عبیده قراءه الجمهور، و علیها قول رؤبه بن العجّاج:

و لیله ذات ندی سریت و لم یلتنی عن سراها لیت 

و هما لغتان فصیحتان إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ أی: بلیغ المغفره لمن فرط منه ذنب رَحِیمٌ بلیغ الرحمه لهم. ثم لما ذکر سبحانه أن أولئک الذین قالوا آمنا لم یؤمنوا و لا دخل الإیمان فی قلوبهم بیّن المؤمنین المستحقّین لإطلاق اسم الإیمان علیهم، فقال إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ یعنی إیمانا صحیحا خالصا عن مواطأه القلب و اللسان





ثُمَّ لَمْ یَرْتابُوا أی: لم یدخل قلوبهم شی ء من الریب، و لا خالطهم شکّ من الشکوک وَ جاهَدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ أی: فی طاعته و ابتغاء مرضاته، و یدخل فی الجهاد الأعمال الصالحه التی أمر اللّه بها، فإنها من جمله ما یجاهد المرء به نفسه حتی یقوم به و یؤدّیه کما أمر اللّه سبحانه، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی الجامعین بین الأمور المذکوره و هو مبتدأ، و خبره قوله: هُمُ الصَّادِقُونَ أی: الصادقون فی الاتصاف بصفه الإیمان و الدخول فی عداد أهله، لا من عداهم ممّن أظهر الإسلام بلسانه، و ادّعی أنه مؤمن، و لم یطمئن بالإیمان قلبه، و لا وصل إلیه معناه، و لا عمل بأعمال أهله، و هم الأعراب الذین تقدّم ذکرهم و سائر أهل النفاق. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله أن یقول لأولئک الأعراب و أمثالهم قولا آخر لما ادّعوا أنهم مؤمنون، فقال: قُلْ أَ تُعَلِّمُونَ اللَّهَ بِدِینِکُمْ التعلیم ها هنا بمعنی الإعلام، و لهذا دخلت الباء فی دینکم، أی: أ تخبرونه بذلک حیث قلتم آمنّا وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ 

______________________________

(1). الطور: 21.

(2). فی تفسیر القرطبی (16/ 349): ثعل.
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فکیف یخفی علیه بطلان ما تدّعونه من الإیمان. و الجمله من محل النصب علی الحال من مفعول تعلمون وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ لا تخفی علیه من ذلک خافیه، و قد علم ما تبطنونه من الکفر و تظهرونه من الإسلام لخوف الضرّاء و رجاء النفع. ثم أخبر اللّه سبحانه رسوله بما یقوله لهم عند المنّ علیه منهم بما یدّعونه من الإسلام، فقال:

یَمُنُّونَ عَلَیْکَ أَنْ أَسْلَمُوا أی: یعدّون إسلامهم منّه علیک، حیث





قالوا: جئناک بالأثقال و العیال، و لم نقاتلک کما قاتلک بنو فلان و بنو فلان قُلْ لا تَمُنُّوا عَلَیَّ إِسْلامَکُمْ أی: لا تعدّوه علیّ، فإن الإسلام هو المنّه التی لا یطلب مولیها ثوابا لمن أنعم بها علیه، و لهذا قال: بَلِ اللَّهُ یَمُنُّ عَلَیْکُمْ أَنْ هَداکُمْ لِلْإِیمانِ أی: أرشدکم إلیه و أراکم طریقه، سواء وصلتم إلی المطلوب أم لم تصلوا إلیه، و انتصاب إسلامکم إما علی أنه مفعول به علی تضمین یمنون معنی یعدّون، أو بنزع الخافض، أی: لأن أسلموا، و هکذا قوله: أَنْ هَداکُمْ لِلْإِیمانِ فإنه یحتمل الوجهین إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ فیما تدّعونه، و الجواب محذوف یدلّ علیه ما قبله؛ أی:

إن کنتم صادقین فللّه المنّه علیکم، قرأ الجمهور: أَنْ هَداکُمْ بفتح أن، و قرأ عاصم بکسرها. إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ غَیْبَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: ما غاب فیهما وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ لا یخفی علیه من ذلک شی ء، فهو مجازیکم بالخیر خیرا و بالشرّ شرّا. قرأ الجمهور تَعْمَلُونَ علی الخطاب، و قرأ ابن کثیر علی الغیبه.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن أبی ملیکه قال: لما کان یوم الفتح رقی بلال فأذّن علی الکعبه، فقال بعض الناس: أ هذا العبد الأسود یؤذّن علی ظهر الکعبه؟! و قال بعضهم:

إن یسخط اللّه هذا یغیّره، فنزلت: یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثی و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج نحوه. و أخرج أبو داود فی مراسیله، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن الزهری قال: أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بنی بیاضه أن یزوّجوا أبا هند امرأه منهم فقالوا: یا رسول اللّه،





أ نزوّج بناتنا موالینا؟ فنزلت هذه الآیه. و أخرج ابن مردویه عن عمر بن الخطاب أن هذه الآیه یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثی هی مکیه، و هی للعرب خاصه الموالی، أی قبیله لهم، و أی شعاب، و قوله: إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللَّهِ أَتْقاکُمْ قال: أتقاکم للشرک. و أخرج البخاری و ابن جریر عن ابن عباس قال: الشعوب: القبائل العظام، و القبائل: البطون. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه قال: الشعوب: الجماع، و القبائل:

الأفخاذ التی یتعارفون بها. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عنه أیضا قال: القبائل الأفخاذ، و الشعوب:

الجمهور مثل مضر. و أخرج البخاری و غیره عن أبی هریره قال: «سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أیّ الناس أکرم؟

قال: أکرمهم عند اللّه أتقاهم. قالوا: لیس عن هذا نسألک. قال: فأکرم الناس یوسف نبیّ اللّه ابن نبیّ اللّه ابن نبیّ اللّه ابن خلیل اللّه. قالوا: لیس عن هذا نسألک، قال: فعن معادن العرب تسألونی؟

قالوا: نعم، قال: خیارهم فی الجاهلیه خیارهم فی الإسلام إذا فقهوا» و قد وردت أحادیث فی الصحیح و غیره أن التقوی هی التی یتفاضل بها العباد.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا قال: أعراب 
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بنی أسد و خزیمه، و فی قوله: وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا استسلمنا «1» مخافه القتل و السبی. و أخرج ابن جریر عن قتاده: أنها نزلت فی بنی أسد. و أخرج ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه، قال السیوطی: بسند حسن، عن عبد اللّه بن أبی أوفی: أن ناسا من العرب





قالوا: یا رسول اللّه أسلمنا و لم نقاتلک کما قاتلک بنو فلان، فأنزل اللّه: یَمُنُّونَ عَلَیْکَ أَنْ أَسْلَمُوا. و أخرج النسائی و البزار و ابن مردویه عن ابن عباس نحوه، و ذکر أنهم بنو أسد.

______________________________

(1). من الدر المنثور (7/ 582)
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سوره ق 


اشاره

و هی مکیه کلها فی قول الحسن و عکرمه و عطاء و جابر. و روی عن ابن عباس و قتاده أنها مکیه إلا آیه، و هی قوله: وَ لَقَدْ خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ وَ ما مَسَّنا مِنْ لُغُوبٍ و هی أوّل المفصّل علی الصّحیح، و قیل: من الحجرات. و أخرج ابن الضّریس و النحّاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت سوره ق بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و قد أخرج مسلم و غیره عن قطبه بن مالک قال: «کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یقرأ فی الفجر فی الرکعه الأولی ق و القرآن المجید» و أخرج أحمد و مسلم و أهل السنن عن أبی واقد اللیثیّ قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقرأ فی العید بقاف و اقتربت». و أخرج ابن أبی شیبه و أبو داود و ابن ماجه و البیهقی عن أم هشام ابنه حارثه قالت: ما أخذت ق و القرآن المجید إلا من فیّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، کان یقرأ بها فی کل جمعه علی المنبر إذا خطب الناس. و هو فی صحیح مسلم.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره ق (50): الآیات 1 الی 15]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

ق وَ الْقُرْآنِ الْمَجِیدِ (1) بَلْ عَجِبُوا أَنْ جاءَهُمْ مُنْذِرٌ مِنْهُمْ فَقالَ الْکافِرُونَ هذا شَیْ ءٌ عَجِیبٌ (2) أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً ذلِکَ رَجْعٌ بَعِیدٌ (3) قَدْ عَلِمْنا ما تَنْقُصُ الْأَرْضُ مِنْهُمْ وَ عِنْدَنا کِتابٌ حَفِیظٌ (4)

بَلْ کَذَّبُوا بِالْحَقِّ لَمَّا جاءَهُمْ فَهُمْ فِی أَمْرٍ مَرِیجٍ (5) أَ فَلَمْ یَنْظُرُوا إِلَی السَّماءِ فَوْقَهُمْ کَیْفَ بَنَیْناها وَ زَیَّنَّاها وَ ما لَها مِنْ







فُرُوجٍ (6) وَ الْأَرْضَ مَدَدْناها وَ أَلْقَیْنا فِیها رَواسِیَ وَ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ (7) تَبْصِرَهً وَ ذِکْری لِکُلِّ عَبْدٍ مُنِیبٍ (8) وَ نَزَّلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً مُبارَکاً فَأَنْبَتْنا بِهِ جَنَّاتٍ وَ حَبَّ الْحَصِیدِ (9)

وَ النَّخْلَ باسِقاتٍ لَها طَلْعٌ نَضِیدٌ (10) رِزْقاً لِلْعِبادِ وَ أَحْیَیْنا بِهِ بَلْدَهً مَیْتاً کَذلِکَ الْخُرُوجُ (11) کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ أَصْحابُ الرَّسِّ وَ ثَمُودُ (12) وَ عادٌ وَ فِرْعَوْنُ وَ إِخْوانُ لُوطٍ (13) وَ أَصْحابُ الْأَیْکَهِ وَ قَوْمُ تُبَّعٍ کُلٌّ کَذَّبَ الرُّسُلَ فَحَقَّ وَعِیدِ (14)

أَ فَعَیِینا بِالْخَلْقِ الْأَوَّلِ بَلْ هُمْ فِی لَبْسٍ مِنْ خَلْقٍ جَدِیدٍ (15)

قوله: ق وَ الْقُرْآنِ الْمَجِیدِ الکلام فی إعراب هذا کالکلام الّذی قدّمنا فی قوله: ص وَ الْقُرْآنِ ذِی الذِّکْرِ. و فی قوله: حم وَ الْکِتابِ الْمُبِینِ و اختلف فی ق، فقال الواقدی: قال المفسرون:

هو اسم جبل یحیط بالدنیا من زبرجد و السماء مقبیّه علیه، و هو وراء الحجاب الّذی تغیب الشمس من ورائه بمسیره سنه «1». قال الفراء: کان یجب علی هذا أن یظهر الإعراب فی ق لأنه اسم، و لیس بهجاء. قال:

______________________________

(1). قال أبو حیان: (ق) حرف هجاء، و قد اختلف المفسرون فی مدلوله علی أحد عشر قولا متعارضه، لا دلیل علی صحه شی ء منها.
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و لعل القاف وحدها ذکرت من اسمه کقول القائل:

قلت لها قفی لنا قالت قاف أی: أنا واقفه. و حکی الفراء و الزجاج: أن قوما قالوا معنی ق: قضی الأمر و قضی ما هو کائن، کما قیل فی حم: حمّ الأمر. و قیل: هو اسم من أسماء اللّه أقسم به. و قال قتاده: هو اسم من أسماء القرآن.

و قال الشعبی: فاتحه السوره. و قال





أبو بکر الورّاق معناه: قف عند أمرنا و نهینا و لا تتعداهما، و قیل غیر ذلک ممّا هو أضعف منه. و الحق أنه من المتشابه الّذی استأثر اللّه بعلمه کما حققنا ذلک فی فاتحه سوره البقره، و معنی المجید: أنه ذو مجد و شرف علی سائر الکتب المنزله. و قال الحسن: الکریم، و قیل: الرفیع القدر، و قیل:

الکبیر القدر، و جواب القسم قال الکوفیون هو قوله: بَلْ عَجِبُوا و قال الأخفش: جوابه محذوف، کأنه قال: ق و القرآن المجید لتبعثن، یدلّ علیه أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً و قال ابن کیسان جوابه: ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ و قیل هو: قَدْ عَلِمْنا ما تَنْقُصُ الْأَرْضُ مِنْهُمْ بتقدیر اللام، أی: لقد علمنا، و قیل:

هو محذوف و تقدیره أنزلناه إلیک لتنذر، کأنه قیل ق و القرآن المجید أنزلناه إلیک لتنذر به الناس. قرأ الجمهور قاف بالسکون. و قرأ الحسن و ابن أبی إسحاق و نصر بن عاصم بکسر الفاء. و قرأ عیسی الثقفی بفتح الفاء.

و قرأ هارون و محمد بن السّمیع بالضم بَلْ عَجِبُوا أَنْ جاءَهُمْ مُنْذِرٌ مِنْهُمْ بل للإضراب عن الجواب علی اختلاف الأقوال، و أن فی موضع نصب علی تقدیر: لأن جاءهم. و المعنی: بل عجب الکفار لأن جاءهم منذر منهم و هو محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و لم یکتفوا بمجرد الشک و الردّ، بل جعلوا ذلک من الأمور العجیبه، و قیل:

هو إضراب عن وصف القرآن بکونه مجیدا. و قد تقدم تفسیر هذا فی سوره ص. ثم فسر ما حکاه عنهم من کونهم عجبوا بقوله: فَقالَ الْکافِرُونَ هذا شَیْ ءٌ عَجِیبٌ و فیه زیاده تصریح و إیضاح. قال قتاده: عجبهم أن دعوا إلی إله





واحد، و قیل: تعجبهم من البعث، فیکون لفظ هذا إشاره إلی مبهم یفسره ما بعده من قوله: أَ إِذا مِتْنا إلخ، و الأول أولی. قال الرازی: الظاهر أن قولهم هذا إشاره إلی مجی ء المنذر، ثم قالوا: أَ إِذا مِتْنا و أیضا قد وجد ها هنا بعد الاستبعاد بالاستفهام أمر یؤدّی معنی التعجّب، و هو قولهم: ذلِکَ رَجْعٌ بَعِیدٌ فإنه استبعاد و هو کالتعجب، فلو کان التعجب بقولهم هذا شَیْ ءٌ عَجِیبٌ عائدا إلی قولهم: «أ إذا» لکان کالتکرار، فإن قیل: التکرار الصریح یلزم من قولک: هذا شی ء عجیب أنه یعود إلی مجی ء المنذر، فإن تعجبهم منه علم من قوله: بَلْ عَجِبُوا أَنْ جاءَهُمْ فقولهم: هذا شَیْ ءٌ عَجِیبٌ یکون تکرارا، فنقول: ذلک لیس بتکرار، بل هو تقریر؛ لأنه لما قال بل عجبوا بصیغه الفعل و جاز أن یتعجّب الإنسان ممّا لا یکون عجبا، کقوله: أَ تَعْجَبِینَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ و یقال فی العرف: لا وجه لتعجّبک مما لیس بعجب، فکأنهم لما عجبوا قیل لهم: لا معنی لتعجبکم، فقالوا: هذا شَیْ ءٌ عَجِیبٌ فکیف لا نعجب منه، و یدلّ علی ذلک قوله ها هنا: فَقالَ الْکافِرُونَ بالفاء، فإنها تدلّ علی أنه مترتّب علی ما قدّم، قرأ الجمهور أَ إِذا مِتْنا بالاستفهام. و قرأ ابن عامر فی روایه عنه و أبو جعفر و الأعمش و الأعرج بهمزه واحده، فیحتمل الاستفهام کقراءه الجمهور، و همزه الاستفهام مقدّره، و یحتمل أن معناه الإخبار،
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و العامل فی الظرف مقدّر، أی: أ یبعثنا، أو أ نرجع إذا متنا لدلاله ما بعده علیه، هذا علی قراءه الجمهور، و أما علی القراءه الثانیه فجواب إذا محذوف، أی: رجعنا، و قیل: ذلک رجع، و





المعنی: استنکارهم للبعث بعد موتهم و مصیرهم ترابا. ثم جزموا باستبعادهم للبعث فقالوا: ذلِکَ أی: البعث رَجْعٌ بَعِیدٌ أی: بعید عن العقول أو الأفهام أو العاده أو الإمکان، یقال: رجعته أرجعه رجعا، و رجع هو یرجع رجوعا.

ثم ردّ سبحانه ما قالوه فقال: قَدْ عَلِمْنا ما تَنْقُصُ الْأَرْضُ مِنْهُمْ أی: ما تأکل من أجسادهم فلا یضلّ عنّا شی ء من ذلک، و من أحاط علمه بشی ء حتی انتهی إلی علم ما یذهب من أجساد الموتی فی القبور لا یصعب علیه البعث و لا یستبعد منه، و قال السدّی: النقص هنا الموت، یقول: قد علمنا من یموت منهم و من یبقی؛ لأنّ من مات دفن، فکأن الأرض تنقص من الأموات، و قیل: المعنی: من یدخل فی الإسلام من المشرکین، و الأوّل أولی وَ عِنْدَنا کِتابٌ حَفِیظٌ أی: حافظ لعدّتهم و أسمائهم و لکلّ شی ء من الأشیاء، و هو اللوح المحفوظ، و قیل: المراد بالکتاب هنا العلم و الإحصاء، و الأوّل أولی. و قیل: حفیظ بمعنی محفوظ، أی:

محفوظ من الشیاطین، أو محفوظ فیه کل شی ء. ثم أضرب سبحانه عن کلامهم الأوّل، و انتقل إلی ما هو أشنع منه، فقال: بَلْ کَذَّبُوا بِالْحَقِ فإنه تصریح منهم بالتکذیب بعد ما تقدّم عنهم من الاستبعاد، و المراد بالحق هنا القرآن. قال الماوردی: فی قول الجمیع، و قیل: هو الإسلام، و قیل: محمد، و قیل: النبوّه الثابته بالمعجزات لَمَّا جاءَهُمْ أی: وقت مجیئه إلیهم من غیر تدبّر و لا تفکّر و لا إمعان نظر، قرأ الجمهور:

بفتح اللام و تشدید المیم. و قرأ الجحدری: بکسر اللام و تخفیف المیم فَهُمْ فِی أَمْرٍ مَرِیجٍ أی: مختلط مضطرب، یقولون مره ساحر، و مره شاعر، و مره





کاهن؛ قاله الزجاج و غیره. و قال قتاده: مختلف. و قال الحسن: ملتبس، و المعنی متقارب، و قیل: فاسد، و المعانی متقاربه. و منه قولهم: مرجت أمانات الناس:

أی فسدت، و مرج الدین و الأمر اختلط أَ فَلَمْ یَنْظُرُوا إِلَی السَّماءِ فَوْقَهُمْ أی: الاستفهام للتقریع و التوبیخ: أی کیف غفلوا عن النظر إلی السماء فوقهم کَیْفَ بَنَیْناها و جعلناها علی هذه الصفه مرفوعه بغیر عماد تعتمد علیه وَ زَیَّنَّاها بما جعلنا فیها من المصابیح وَ ما لَها مِنْ فُرُوجٍ أی: فتوق و شقوق و صدوع، و هو جمع فرج، و منه قول امرئ القیس:

تسدّ به فرجها من دبر «1» قال الکسائی: لیس فیها تفاوت و لا اختلاف و لا فتوق وَ الْأَرْضَ مَدَدْناها أی: بسطناها وَ أَلْقَیْنا فِیها رَواسِیَ أی: جبالا ثوابت، و قد تقدّم تفسیر هذا فی سوره الرعد وَ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ أی: من کل صنف حسن. و قد تقدّم تفسیر هذا فی سوره الحج تَبْصِرَهً وَ ذِکْری لِکُلِّ عَبْدٍ مُنِیبٍ هما علّتان لما تقدّم منتصبان بالفعل الأخیر منها، أو بمقدّر، أی: فعلنا ما فعلنا للتبصیر و التذکیر، قاله الزجاج.

و قال أبو حاتم: انتصبا علی المصدریه، أی: جعلنا ذلک تبصره و ذکری. و المنیب الراجع إلی اللّه بالتوبه،

______________________________

(1). و صدره: لها ذنب مثل ذیل العروس.
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المتدبر فی بدیع صنعه و عجائب مخلوقاته. و فی سیاق هذه الآیات تذکیر لمنکری البعث و إیقاظ لهم عن سنه الغفله، و بیان لإمکان ذلک و عدم امتناعه، فإن القادر علی مثل هذه الأمور یقدر علیه، و هکذا قوله:

وَ نَزَّلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً مُبارَکاً أی: نزّلنا من السحاب ماء کثیر البرکه لانتفاع الناس





به فی غالب أمورهم فَأَنْبَتْنا بِهِ جَنَّاتٍ أی: أنبتنا بذلک الماء بساتین کثیره وَ حَبَّ الْحَصِیدِ أی: ما یقتات و یحصد من الحبوب، و المعنی: و حبّ الزرع الحصید، و خصّ الحبّ لأنه المقصود، کذا قال البصریون. و قال الکوفیون: هو من باب إضافه الشی ء إلی نفسه کمسجد الجامع، حکاه الفرّاء. قال الضحاک: حبّ الحصید: البرّ و الشعیر، و قیل: کل حبّ یحصد و یدّخر و یقتات وَ النَّخْلَ باسِقاتٍ لَها طَلْعٌ نَضِیدٌ هو معطوف علی جنات؛ أی: و أنبتنا به النخل، و تخصیصها بالذکر مع دخولها فی الجنات للدلاله علی فضلها علی سائر الأشجار، و انتصاب باسقات علی الحال، و هی حال مقدّره لأنها وقت الإنبات لم تکن باسقه.

قال مجاهد و عکرمه و قتاده: الباسقات: الطوال، و قال سعید بن جبیر: مستویات. و قال الحسن و عکرمه و الفراء: مواقیر حوامل، یقال للشاه بسقت إذا ولدت، و الأشهر فی لغه العرب الأوّل، یقال: بسقت النخله بسوقا؛ إذا طالت، و منه قول الشاعر:

لنا خمر و لیست خمر کرم و لکن من نتاج الباسقات 

کرام فی السّماء ذهبن طولاو فات ثمارها أیدی الجناه 

و جمله لَها طَلْعٌ نَضِیدٌ فی محل نصب علی الحال من النخل، و الطلع: هو أوّل ما یخرج من ثمر النخل، یقال: طلع الطّلع طلوعا. و النّضید: المتراکب الّذی نضّد بعضه علی بعض، و ذلک قبل أن ینفتح فهو نضید فی أکمامه، فإذا خرج من أکمامه فلیس بنضید رِزْقاً لِلْعِبادِ انتصابه علی المصدریه، أی: رزقناهم رزقا، أو علی العلّه، أی: أنبتنا هذه الأشیاء للرزق وَ أَحْیَیْنا بِهِ بَلْدَهً مَیْتاً أی: أحیینا بذلک الماء بلده مجدبه لا ثمار فیها و لا زرع، و جمله کَذلِکَ





الْخُرُوجُ مستأنفه لبیان أن الخروج من القبور عند البعث کمثل هذا الإحیاء الّذی أحیا اللّه به الأرض المیته، قرأ الجمهور مَیْتاً علی التخفیف، و قرأ أبو جعفر و خالد بالتثقیل. ثم ذکر سبحانه الأمم المکذبه فقال: کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ أَصْحابُ الرَّسِ هم قوم شعیب کما تقدّم بیانه، و قیل: هم الذین جاءهم من أقصی المدینه رجل یسعی، و هم من قوم عیسی. و قیل: هم أصحاب الأخدود. و الرسّ: إما موضع نسبوا إلیه، أو فعل، و هو حفر البئر، یقال: رس؛ إذا حفر بئرا وَ ثَمُودُ- وَ عادٌ وَ فِرْعَوْنُ أی: فرعون و قومه وَ إِخْوانُ لُوطٍ جعلهم إخوانه لأنهم کانوا أصهاره، و قیل: هم من قوم إبراهیم، و کانوا من معارف لوط وَ أَصْحابُ الْأَیْکَهِ تقدّم الکلام علی الأیکه، و اختلاف القراء فیها فی سوره الشعراء مستوفی، و نبیهم الّذی بعثه اللّه إلیهم شعیب وَ قَوْمُ تُبَّعٍ هو تبّع الحمیری الّذی تقدّم ذکره فی قوله: أَ هُمْ خَیْرٌ أَمْ قَوْمُ تُبَّعٍ و اسمه سعد أبو کرب، و قیل: أسعد. قال قتاده: ذمّ اللّه قوم تبع، و لم یذمّه. کُلٌّ کَذَّبَ الرُّسُلَ التنوین عوض عن المضاف إلیه؛ أی: کل واحد من هؤلاء کذّب رسوله الّذی أرسله اللّه إلیه، و کذب ما جاء به من الشرع، و اللام فی الرسل تکون للعهد،
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و یجوز أن تکون للجنس؛ أی: کل طائفه من هذه الطوائف کذبت جمیع الرسل، و إفراد الضمیر فی کذب باعتبار لفظ کل، و فی هذا تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، کأنه قیل له: لا تحزن و لا تکثر غمّک لتکذیب هؤلاء لک، فهذا شأن من تقدّمک





من الأنبیاء، فإن قومهم کذّبوهم و لم یصدّقهم إلا القلیل منهم فَحَقَّ وَعِیدِ أی: وجب علیهم وعیدی، و حقّت علیهم کلمه العذاب، و حلّ بهم ما قدّره اللّه علیهم من الخسف و المسخ و الإهلاک بالأنواع التی أنزلها اللّه بهم من عذابه أَ فَعَیِینا بِالْخَلْقِ الْأَوَّلِ الاستفهام للتقریع و التوبیخ، و الجمله مستأنفه لتقریر أمر البعث الّذی أنکرته الأمم؛ أی: أ فعجزنا بالخلق حین خلقناهم أوّلا و لم یکونوا شیئا، فکیف نعجز عن بعثهم، یقال: عییت بالأمر؛ إذا عجزت عنه و لم أعرف وجهه. قرأ الجمهور بکسر الیاء الأولی بعدها یاء ساکنه. و قرأ ابن أبی عبله بتشدید الیاء من غیر إشباع. ثم ذکر أنهم فی شکّ من البعث، فقال:

بَلْ هُمْ فِی لَبْسٍ مِنْ خَلْقٍ جَدِیدٍ أی: فی شک و حیره و اختلاط من خلق مستأنف، و هو بعث الأموات، و معنی الإضراب أنهم غیر منکرین لقدره اللّه علی الخلق الأوّل بَلْ هُمْ فِی لَبْسٍ مِنْ خَلْقٍ جَدِیدٍ.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: ق قال: هو اسم من أسماء اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: خلق اللّه من وراء هذه الأرض بحرا محیطا، ثم خلق وراء ذلک جبلا یقال له: ق، السماء الدنیا مرفرفه علیه، ثم خلق من وراء ذلک الجبل أرضا مثل تلک الأرض سبع مرات، ثم خلق من وراء ذلک بحرا محیطا بها، ثم خلق وراء ذلک جبلا، یقال له قاف، السماء الثانیه مرفرفه علیه، حتی عدّ سبع أرضین و سبعه أبحر و سبعه أجبل و سبع سماوات، قال: و ذلک قوله: وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَهُ أَبْحُرٍ «1» قال ابن کثیر: لا





یصحّ سنده عن ابن عباس. و قال أیضا: و فیه انقطاع. و أخرج ابن أبی الدنیا و أبو الشیخ عنه أیضا قال: هو جبل، و عروقه إلی الصخره التی علیها الأرض، فإذا أراد اللّه أن یزلزل قریه أمر ذلک الجبل فحرّک ذلک العرق الّذی یلی تلک القریه فیزلزلها و یحرّکها، فمن ثم یحرّک القریه دون القریه «2». و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عنه أیضا: وَ الْقُرْآنِ الْمَجِیدِ قال: الکریم. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: القرآن المجید لیس شی ء أحسن منه و لا أفضل. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا: قَدْ عَلِمْنا ما تَنْقُصُ الْأَرْضُ مِنْهُمْ قال: أجسادهم و ما یذهب منها. و أخرج ابن جریر عنه أیضا فی الآیه قال: ما تأکل من لحومهم و عظامهم و أشعارهم. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا قال: المریج:

الشی ء المتغیر. و أخرج الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن قطبه قال: «سمعت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یقرأ فی الصبح ق، فلما أتی علی هذه الآیه وَ النَّخْلَ باسِقاتٍ فجعلت أقول: ما بسوقها؟ قال: طولها». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس فی قوله: وَ النَّخْلَ باسِقاتٍ قال: الطول.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: لَها طَلْعٌ نَضِیدٌ قال: متراکم بعضه علی بعض. و أخرج 

______________________________

(1). لقمان: 27.

(2). هذا الکلام لا یستند إلی أصل شرعی و یتنافی مع الحقائق العلمیه فلا یعتد به.

فتح القدیر، ج 5، ص: 88

ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله:





أَ فَعَیِینا بِالْخَلْقِ الْأَوَّلِ یقول: لم یعینا الخلق الأوّل، و فی قوله: بَلْ هُمْ فِی لَبْسٍ مِنْ خَلْقٍ جَدِیدٍ فی شکّ من البعث.


[سوره ق (50): الآیات 16 الی 35]

وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ وَ نَعْلَمُ ما تُوَسْوِسُ بِهِ نَفْسُهُ وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ (16) إِذْ یَتَلَقَّی الْمُتَلَقِّیانِ عَنِ الْیَمِینِ وَ عَنِ الشِّمالِ قَعِیدٌ (17) ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلاَّ لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ (18) وَ جاءَتْ سَکْرَهُ الْمَوْتِ بِالْحَقِّ ذلِکَ ما کُنْتَ مِنْهُ تَحِیدُ (19) وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ ذلِکَ یَوْمُ الْوَعِیدِ (20)

وَ جاءَتْ کُلُّ نَفْسٍ مَعَها سائِقٌ وَ شَهِیدٌ (21) لَقَدْ کُنْتَ فِی غَفْلَهٍ مِنْ هذا فَکَشَفْنا عَنْکَ غِطاءَکَ فَبَصَرُکَ الْیَوْمَ حَدِیدٌ (22) وَ قالَ قَرِینُهُ هذا ما لَدَیَّ عَتِیدٌ (23) أَلْقِیا فِی جَهَنَّمَ کُلَّ کَفَّارٍ عَنِیدٍ (24) مَنَّاعٍ لِلْخَیْرِ مُعْتَدٍ مُرِیبٍ (25)

الَّذِی جَعَلَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ فَأَلْقِیاهُ فِی الْعَذابِ الشَّدِیدِ (26) قالَ قَرِینُهُ رَبَّنا ما أَطْغَیْتُهُ وَ لکِنْ کانَ فِی ضَلالٍ بَعِیدٍ (27) قالَ لا تَخْتَصِمُوا لَدَیَّ وَ قَدْ قَدَّمْتُ إِلَیْکُمْ بِالْوَعِیدِ (28) ما یُبَدَّلُ الْقَوْلُ لَدَیَّ وَ ما أَنَا بِظَلاَّمٍ لِلْعَبِیدِ (29) یَوْمَ نَقُولُ لِجَهَنَّمَ هَلِ امْتَلَأْتِ وَ تَقُولُ هَلْ مِنْ مَزِیدٍ (30)

وَ أُزْلِفَتِ الْجَنَّهُ لِلْمُتَّقِینَ غَیْرَ بَعِیدٍ (31) هذا ما تُوعَدُونَ لِکُلِّ أَوَّابٍ حَفِیظٍ (32) مَنْ خَشِیَ الرَّحْمنَ بِالْغَیْبِ وَ جاءَ بِقَلْبٍ مُنِیبٍ (33) ادْخُلُوها بِسَلامٍ ذلِکَ یَوْمُ الْخُلُودِ (34) لَهُمْ ما یَشاؤُنَ فِیها وَ لَدَیْنا مَزِیدٌ (35)

قوله: وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ وَ نَعْلَمُ ما تُوَسْوِسُ بِهِ نَفْسُهُ هذا کلام مبتدأ یتضمن ذکر بعض القدره الربانیه. و المراد بالإنسان الجنس، و قیل: آدم. و الوسوسه هی فی الأصل: الصوت الخفیّ، و المراد بها هنا ما یختلج فی سرّه و قلبه و ضمیره، أی: نعلم






ما یخفی و یکنّ فی نفسه، و من استعمال الوسوسه فی الصوت الخفیّ قول الأعشی:

تسمع للحلی وسواسا إذا انصرفت «1» فاستعمل لما خفی من حدیث النفس وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ هو حبل العاتق، و هو ممتدّ من ناحیه حلقه إلی عاتقه، و هما وریدان من عن یمین و شمال. و قال الحسن: الورید الوتین، و هو عرق معلّق بالقلب. و هو تمثیل للقرب بقرب ذلک العرق من الإنسان، أی: نحن أقرب إلیه من حبل وریده، و الإضافه بیانیه، أی: حبل هو الورید. و قیل: الحبل هو نفس الورید، فهو من باب مسجد الجامع. ثم ذکر سبحانه أنه مع علمه به و کلّ به ملکین یکتبان و یحفظان علیه عمله إلزاما للحجه فقال: إِذْ یَتَلَقَّی الْمُتَلَقِّیانِ الظرف منتصب بما فی أَقْرَبُ من معنی الفعل، و یجوز أن یکون منصوبا بمقدّر هو اذکر، و المعنی: أنه أقرب إلیه من حیل وریده حین یتلقی المتلقیان، و هما الملکان الموکلان به ما یلفظ به و ما یعمل به، أی: یأخذان ذلک و یثبتانه، و التلقی: الأخذ، أی: نحن أعلم بأحواله غیر محتاجین إلی الحفظه الموکّلین به، و إنما جعلنا

______________________________

(1). و عجزه: کما استعان بریح عشرق زجل.
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ذلک إلزاما للحجه و توکیدا للأمر. قال الحسن و قتاده و مجاهد: المتلقیان: ملکان یتلقیان عملک أحد هما عن یمینک یکتب حسناتک، و الآخر عن شمالک یکتب سیئاتک. و قال مجاهد أیضا: و کل اللّه بالإنسان ملکین باللیل و ملکین بالنهار یحفظان عمله و یکتبان أثره عَنِ الْیَمِینِ وَ عَنِ الشِّمالِ قَعِیدٌ إنما قال قعید و لم یقل قعیدان و هما اثنان، لأن المراد عن الیمین قعید





و عن الشمال قعید. فحذف الأوّل لدلاله الثانی علیه، کذا قال سیبویه، کقول الشاعر «1»:

نحن بما عندنا و أنت بماعندک راض و الرّأی مختلف 

و قول الفرزدق:

و أبی فکان و کنت غیر غدور «2» أی: و کان غیر غدور و کنت غیر غدور، و قال الأخفش و الفراء: إن لفظ قعید یصلح للواحد و الاثنین و الجمع، و لا یحتاج إلی تقدیر فی الأوّل. قال الجوهری و غیره من أئمه اللغه و النحو: فعیل و فعول مما یستوی فیه الواحد و الاثنان و الجمع، و القعید: المقاعد کالجلیس بمعنی المجالس ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلَّا لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ أی: ما یتکلم من کلام، فیلفظه و یرمیه من فیه إلّا لدیه، أی: علی ذلک اللافظ رقیب، أی:

ملک یرقب قوله و یکتبه، و الرقیب: الحافظ المتتبع لأمور الإنسان الّذی یکتب ما یقوله من خیر و شرّ، فکاتب الخیر هو ملک الیمین، و کاتب الشرّ ملک الشمال. و العتید: الحاضر المهیّأ. قال الجوهری: العتید: الحاضر المهیأ، یقال: عتّده تعتیدا و أعتده إعتادا، أی: أعدّه، و منه: وَ أَعْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّکَأً «3» و المراد هنا أنه معدّ للکتابه مهیّأ لها وَ جاءَتْ سَکْرَهُ الْمَوْتِ بِالْحَقِ لما بین سبحانه أن جمیع أعمالهم محفوظه مکتوبه ذکر بعده ما ینزل بهم من الموت، و المراد بسکره الموت شدّته و غمرته التی تغشی الإنسان و تغلب علی عقله، و معنی بالحق: أنه عند الموت یتضح له الحق و یظهر له صدق ما جاءت به الرسل من الإخبار بالبعث و الوعد و الوعید، و قیل: الحق هو الموت، و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، أی: و جاءت سکره الموت بالحق، و کذا قرأ





أبو بکر الصدیق و ابن مسعود. و السکره: هی الحق، فأضیفت إلی نفسها لاختلاف اللفظین، و قیل: الباء للملابسه کالتی فی قوله: تَنْبُتُ بِالدُّهْنِ «4» أی: متلبسه بالحق، أی: بحقیقه الحال، و الإشاره بقوله:

ذلِکَ إلی الموت، و الحید: المیل، أی: ذلک الموت الّذی کنت تمیل عنه و تفرّ منه، یقال: حاد عن الشی ء یحید حیودا و حیده و حیدوده؛ مال عنه و عدل، و منه قول طرفه:

أبا منذر رمت الوفاء فهبته وحدت کما حاد البعیر عن الدّحض 

______________________________

(1). هو قیس بن الخطیم.

(2). و صدره: إنّی ضمنت لمن أتانی ما جنی.

(3). یوسف: 31.

(4). المؤمنون: 20.
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و قال الحسن: تحید: تهرب وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ عبّر عنه بالماضی لتحقّق وقوعه، و هذه هی النفخه الآخره للبعث ذلِکَ یَوْمُ الْوَعِیدِ أی: ذلک الوقت الّذی یکون فیه النفخ فی الصور یوم الوعید الّذی أوعد اللّه به الکفار. قال مقاتل: یعنی بالوعید العذاب فی الآخره، و خصص الوعید مع کون الیوم هو یوم الوعد و الوعید جمیعا لتهویله وَ جاءَتْ کُلُّ نَفْسٍ مَعَها سائِقٌ وَ شَهِیدٌ أی: جاءت کل نفس من النفوس معها من یسوقها و من یشهد لها أو علیها.

و اختلف فی السائق و الشهید، فقال الضحاک: السائق من الملائکه، و الشهید من أنفسهم: یعنی الأیدی و الأرجل. و قال الحسن و قتاده: سائق یسوقها و شاهد یشهد علیها بعملها. و قال ابن مسلم: السائق قرینها من الشیاطین، سمّی سائقها لأنه یتبعها و إن لم یحثّها. و قال مجاهد: السائق و الشهید ملکان. و قیل: السائق الملک، و الشهید العمل، و قیل: السائق کاتب السیئات، و الشهید کاتب الحسنات. و محل الجمله النصب علی الحال. لَقَدْ کُنْتَ





فِی غَفْلَهٍ مِنْ هذا أی: یقال له: لقد کنت فی غفله من هذا، و الجمله فی محل نصب علی الحال من نفس أو مستأنفه، کأنه قیل ما یقال له؟ قال الضحاک: و المراد بهذا المشرکون لأنهم کانوا فی غفله من عواقب أمورهم. و قال ابن زید: الخطاب للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، أی: لقد کنت یا محمد فی غفله من الرساله.

و قال أکثر المفسرین: المراد به جمیع الخلق برّهم و فاجرهم، و اختار هذا ابن جریر. قرأ الجمهور بفتح التاء من کُنْتَ و فتح الکاف فی غطاءک و بصرک، حملا علی ما فی لفظ کل من التذکیر. و قرأ الجحدری و طلحه بن مصرّف بالکسر فی الجمیع؛ علی أن المراد النفس فَکَشَفْنا عَنْکَ غِطاءَکَ الّذی کان فی الدنیا، یعنی: رفعنا الحجاب الّذی کان بینک و بین أمور الآخره، و رفعنا ما کنت فیه من الغفله عن ذلک فَبَصَرُکَ الْیَوْمَ حَدِیدٌ أی: نافذ تبصر به ما کان یخفی علیک فی الدنیا. قال السدّی: المراد بالغطاء أنه کان فی بطن أمه فولد، و قیل: إنه کان فی القبر فنشر، و الأوّل أولی. و البصر قیل: هو بصر القلب، و قیل: بصر العین.

و قال مجاهد: بصرک إلی لسان میزانک حین توزن حسناتک و سیئاتک، و به قال الضحاک. وَ قالَ قَرِینُهُ هذا ما لَدَیَّ عَتِیدٌ أی: قال الملک الموکّل به: هذا ما عندی من کتاب عملک عتید حاضر قد هیأته، کذا قال الحسن و قتاده و الضحاک. و قال مجاهد: إن الملک یقول للربّ سبحانه: هذا الّذی وکّلتنی به من بنی آدم قد أحضرته و أحضرت دیوان عمله. و روی عنه أنه قال: إن قرینه من الشیاطین،





یقول ذلک، أی:

هذا ما قد هیّأته لک بإغوائی و إضلالی. و قال ابن زید: إن المراد هنا قرینه من الإنس، و عتید مرفوع علی أنه صفه لما إن کانت موصوفه، و إن کانت موصوله فهو خبر بعد خبر، أو خبر مبتدأ محذوف أَلْقِیا فِی جَهَنَّمَ کُلَّ کَفَّارٍ عَنِیدٍ هذا خطاب من اللّه عزّ و جلّ للسائق و الشهید. قال الزجاج: هذا أمر للملکین الموکلین به، و هما السائق و الشاهد. «کل کفّار» للنعم، «عنید» مجانب للإیمان مَنَّاعٍ لِلْخَیْرِ لا یبذل خیرا مُعْتَدٍ ظالم لا یقرّ بتوحید اللّه مُرِیبٍ شاکّ فی الحق، من قولهم: أراب الرجل؛ إذا صار ذا ریب. و قیل: هو خطاب للملکین من خزنه النار، و قیل: هو خطاب لواحد علی تنزیل تثنیه الفاعل منزله تثنیه الفعل و تکریره. قال الخلیل و الأخفش: هذا کلام العرب الصحیح أن یخاطب الواحد بلفظ الاثنین 
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یقولون: ارحلاها و ازجراها، و خذاه و أطلقاه للواحد. قال الفراء: العرب تقول للواحد: قوما عنا. و أصل ذلک أن أدنی أعوان الرجل فی إبله و غنمه و رفقته فی سفره اثنان، فجری کلام الرجل للواحد علی ذلک، و منه قولهم للواحد فی الشعر: خلیلیّ، کما قال امرؤ القیس:

خلیلیّ مرّا بی علی أمّ جندب نقضّ لبانات الفؤاد المعذّب 

و قوله:

قفا نبک من ذکری حبیب و منزل بسقط اللّوی بین الدّخول فحومل 

و قول الآخر «1»:

فإن تزجرانی یا ابن عفّان أنزجرو إن تدعانی أحم عرضا ممنّعا 

قال المازنی: قوله: أَلْقِیا یدل علی ألق ألق. قال المبرد: هی تثنیه علی التوکید، فناب «ألقیا» مناب ألق ألق. قال مجاهد و عکرمه: العنید: المعاند للحق، و قیل: المعرض عن الحق، یقال: عند یعند





بالکسر عنودا؛ إذا خالف الحق الَّذِی جَعَلَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ یجوز أن یکون بدلا من کلّ، أو منصوبا علی الذم، أو بدلا من کفار، أو مرفوعا بالابتداء أو الخبر فَأَلْقِیاهُ فِی الْعَذابِ الشَّدِیدِ تأکیدا للأمر الأول أو بدل منه قالَ قَرِینُهُ رَبَّنا ما أَطْغَیْتُهُ هذه الجمله مستأنفه لبیان ما یقوله القریب، و المراد بالقرین هنا الشیطان الّذی قیّض لهذا الکافر، أنکر أن یکون أطغاه، ثم قال: وَ لکِنْ کانَ فِی ضَلالٍ بَعِیدٍ أی:

عن الحق فدعوته فاستجاب لی، و لو کان من عبادک المخلصین لم أقدر علیه، و قیل: إن قرینه الملک الّذی کان یکتب سیئاته. و إن الکافر یقول: ربّ إنه أعجلنی فیجیبه بهذا، کذا قال مقاتل و سعید بن جبیر. و الأوّل أولی، و به قال الجمهور. قالَ لا تَخْتَصِمُوا لَدَیَ هذه الجمله مستأنفه جواب سؤال مقدّر کأنه قیل:

فماذا قال اللّه؟ فقیل: قالَ لا تَخْتَصِمُوا لَدَیَ یعنی الکافرین و قرنائهم، نهاهم سبحانه عن الاختصام فی موقف الحساب، و جمله وَ قَدْ قَدَّمْتُ إِلَیْکُمْ بِالْوَعِیدِ فی محل نصب علی الحال، أی: و الحال أن قد قدّمت إلیکم بالوعید بإرسال الرسل و إنزال الکتب، و الباء فی «بالوعید» مزیده للتأکید، أو علی تضمین قدّم معنی تقدّم ما یُبَدَّلُ الْقَوْلُ لَدَیَ أی: لا خلف لوعدی، بل هو کائن لا محاله، و قد قضیت علیکم بالعذاب فلا تبدیل له، و قیل: هذا القول هو قوله: مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ فَلا یُجْزی إِلَّا مِثْلَها «2» و قیل: هو قوله: لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ* «3» و قال الفراء و ابن قتیبه: معنی الآیه: أنه ما یکذب عندی بزیاده فی القول





و لا ینقص منه لعلمی بالغیب، و هو قول الکلبی.

و اختاره الواحدی لأنه قال لَدَیَ و لم یقل: و ما یبدّل قولی، و الأوّل أولی. و قیل: إن مفعول قدّمت 

______________________________

(1). الشاعر هو سوید بن کراع، و البیت فی الأغانی (11/ 123)، و شرح المعلقات السبع للزوزنی ص (33)

(2). الأنعام: 160.

(3). هود: 119.
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إلیکم هو ما یبدّل، أی: و قد قدّمت إلیکم هو ما یبدّل، أی: و قد قدّمت إلیکم هذا القول ملتبسا بالوعید، و هذا بعید جدا وَ ما أَنَا بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ أی: لا أعذّبهم ظلما بغیر جرم اجترموه و لا ذنب أذنبوه. و لما کان نفی الظّلّام لا یستلزم نفی مجرّد الظلم قیل: إنه هنا بمعنی الظالم کالثمّار بمعنی الثامر. و قیل: إن صیغه المبالغه لتأکید هذا المعنی بإبراز ما ذکر من التعذیب بغیر ذنب فی معرض المبالغه فی الظلم. و قیل: صیغه المبالغه لرعایه جمعیه العبید، من قولهم: فلان ظالم لعبده و ظلّام لعبیده، و قیل: غیر ذلک، و قد تقدّم الکلام علی هذا فی سوره آل عمران و فی سوره الحج یَوْمَ نَقُولُ لِجَهَنَّمَ هَلِ امْتَلَأْتِ وَ تَقُولُ: هَلْ مِنْ مَزِیدٍ قرأ الجمهور نَقُولُ بالنون. و قرأ نافع و أبو بکر بالیاء. و قرأ الحسن «أقول». و قرأ الأعمش: «یقال» و العامل فی الظرف ما یُبَدَّلُ الْقَوْلُ لَدَیَ أو محذوف، أی: اذکر، أو أنذرهم، و هذا الکلام علی طریقه التمثیل و التخییل، و لا سؤال و لا جواب، کذا قیل، و الأولی أنه علی طریقه التحقیق، و لا یمنع من ذلک عقل و لا شرع. قال الواحدی: قال المفسرون: أراها اللّه تصدیق قوله: لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ* فلما امتلأت قال





لها:

هَلِ امْتَلَأْتِ وَ تَقُولُ هَلْ مِنْ مَزِیدٍ أی: قد امتلأت و لم یبق فیّ موضع لم یمتلئ، و بهذا قال عطاء و مجاهد و مقاتل بن سلیمان. و قیل: إن هذا الاستفهام بمعنی الاستزاده، أی: أنها تطلب الزیاده علی من قد صار فیها. و قیل: إن المعنی أنها طلبت أن یزاد فی سعتها لتضایقها بأهلها، و المزید إما مصدر کالمجید، أو اسم مفعول کالمنیع، فالأول بمعنی: هل من زیاده، و الثانی بمعنی: هل من شی ء تزیدونیه. ثم لما فرغ من بیان حال الکافرین شرع فی بیان حال المؤمنین فقال: وَ أُزْلِفَتِ الْجَنَّهُ لِلْمُتَّقِینَ غَیْرَ بَعِیدٍ أی: قرّبت للمتقین تقریبا غیر بعید أو مکان غیر بعید منهم، بحیث یشاهدونها فی الموقف، و ینظرون ما فیها مما لا عین رأت، و لا أذن سمعت، و لا خطر علی قلب بشر، و یجوز أن یکون انتصاب غَیْرَ بَعِیدٍ علی الحال. و قیل: المعنی: أنها زینت قلوبهم فی الدنیا بالترغیب و الترهیب، فصارت قریبه من قلوبهم، و الأوّل أولی. و الإشاره بقوله: هذا ما تُوعَدُونَ إلی الجنه التی أزلفت لهم، علی معنی: هذا الّذی ترونه من فنون نعیمها ما توعدون، و الجمله بتقدیر القول، أی: یقال لهم هذا ما توعدون. قرأ الجمهور: تُوعَدُونَ بالفوقیه. و قرأ ابن کثیر بالتحتیه. لِکُلِّ أَوَّابٍ حَفِیظٍ هو بدل من «لِلْمُتَّقِینَ» بإعاده الخافض، أو متعلق بقول محذوف هو حال، أی: مقولا لهم لکل أواب، و الأواب: الرجّاع إلی اللّه تعالی بالتوبه عن المعصیه، و قیل: هو المسبح، و قیل: هو الذاکر للّه فی الخلوه. قال الشعبی و مجاهد: هو الّذی یذکر ذنوبه فی الخلوه فیستغفر اللّه منها.

و قال عبید بن عمیر: هو الّذی لا





یجلس مجلسا حتی یستغفر اللّه فیه، و الحفیظ: هو الحافظ لذنوبه حتی یتوب منها. و قال قتاده: هو الحافظ لما استودعه اللّه من حقه و نعمته، قاله مجاهد. و قیل: هو الحافظ لأمر اللّه.

و قال الضحاک: هو الحافظ لوصیه اللّه له بالقبول مَنْ خَشِیَ الرَّحْمنَ بِالْغَیْبِ الموصول فی محل جرّ بدلا أو بیانا لکل أوّاب، و قیل: یجوز أن یکون بدلا بعد بدل من المتقین، و فیه نظر لأنه لا یتکرر البدل، و المبدل منه واحد، و یجوز أن یکون فی محل رفع علی الاستئناف، و الخبر «ادخلوها» بتقدیر: یقال لهم: ادخلوها، و الخشیه بالغیب أن یخاف اللّه و لم یکن رآه. و قال الضحاک و السدّی: یعنی فی الخلوه حیث لا یراه أحد.
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قال الحسن: إذا أرخی الستر و أغلق الباب، «و بالغیب» متعلق بمحذوف هو حال أو صفه لمصدر خشی وَ جاءَ بِقَلْبٍ مُنِیبٍ أی: راجع إلی اللّه مخلص لطاعته، و قیل: المنیب: المقبل علی الطاعه، و قیل: السلیم ادْخُلُوها هو بتقدیر القول، أی: یقال لهم ادخلوها، و الجمع باعتبار معنی من، أی: ادخلوا الجنه بِسَلامٍ أی: بسلامه من العذاب، و قیل: بسلام من اللّه و ملائکته، و قیل: بسلامه من زوال النعم، و هو متعلق بمحذوف هو حال، أی: متلبسین بسلام، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی زمن ذلک الیوم کما قال أبو البقاء، و خبره یَوْمُ الْخُلُودِ و سماه یوم الخلود لأنه لا انتهاء له، بل هو دائم أبدا لَهُمْ ما یَشاؤُنَ فِیها أی: فی الجنه ما تشتهی أنفسهم و تلذ أعینهم من فنون النعم و أنواع الخیر وَ لَدَیْنا مَزِیدٌ من النعم التی لم تخطر لهم علی بال،





و لا مرّت لهم فی خیال.

و قد أخرج ابن مردویه عن أبی سعید عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «نزل اللّه من ابن آدم أربع منازل: هو أقرب إلیه من حبل الورید، و هو یحول بین المرء و قلبه، و هو آخذ بناصیه کل دابه، و هو معهم أینما کانوا».

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ قال: عروق العنق. و أخرج ابن المنذر عنه قال: هو نیاط القلب. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا، فی قوله: ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلَّا لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ قال: یکتب کل ما تکلم به من خیر أو شرّ حتی إنه لیکتب قوله: أکلت و شربت ذهبت جئت رأیت، حتی إذا کان یوم الخمیس عرض قوله و عمله فأقرّ منه ما کان من خیر أو شرّ و ألقی سائره، فذلک قوله: یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه من طریق عکرمه عن ابن عباس فی الآیه قال: إنما یکتب الخیر و الشرّ، لا یکتب: یا غلام أسرج الفرس، یا غلام اسقنی الماء. و قد ثبت فی الصحیحین و غیر هما عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «إن اللّه غفر لهذه الأمه ما حدّثت به أنفسها ما لم تعمل أو تکلم». و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد فی الزهد، و الحکیم و الترمذی و أبو نعیم، و البیهقی فی الشعب، عن عمره بن ذرّ قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«إن اللّه





عند لسان کل قائل، فلیتق اللّه عبد، و لینظر ما یقول». و أخرج الحکیم الترمذی عن ابن عباس مرفوعا مثله. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم فی الکنی، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، و ابن عساکر عن عثمان بن عفان أنه قرأ: وَ جاءَتْ کُلُّ نَفْسٍ مَعَها سائِقٌ وَ شَهِیدٌ قال: سائق یسوقها إلی أمر اللّه، و شهید یشهد علیها بما عملت. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم فی الکنی، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن أبی هریره فی الآیه قال:

السائق: الملک، و الشهید: العمل. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه قال: السائق: من الملائکه، و الشهید: شاهد علیه من نفسه.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه لَقَدْ کُنْتَ فِی غَفْلَهٍ مِنْ هذا قال: هو الکافر.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فَکَشَفْنا عَنْکَ غِطاءَکَ قال: الحیاه بعد الموت. و أخرج ابن 
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جریر عنه أیضا، و قالَ قَرِینُهُ قال: شیطانه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم فی قوله:

لا تَخْتَصِمُوا لَدَیَ قال: إنهم اعتذروا بغیر عذر فأبطل اللّه حجّتهم و ردّ علیهم قولهم. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ ما أَنَا بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ قال: ما أنا بمعذب من لم یجترم «1». و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا، فی قوله: یَوْمَ نَقُولُ لِجَهَنَّمَ هَلِ امْتَلَأْتِ وَ تَقُولُ هَلْ مِنْ مَزِیدٍ قال: و هل فیّ من مکان یزاد فیّ؟





و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا تزال جهنم یلقی فیها و تقول: هل من مزید، حتی یضع ربّ العزّه فیها قدمه، فینزوی بعضها إلی بعض و تقول: قط قط، و عزّتک و کرمک. و لا یزال فی الجنه فضل حتی ینشئ اللّه لها خلقا آخر فیسکنهم فی فضول الجنه». و أخرجا أیضا من حدیث أبی هریره نحوه، و فی الباب أحادیث. و أخرج ابن جریر، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس فی قوله: لِکُلِّ أَوَّابٍ حَفِیظٍ قال: حفظ ذنوبه حتی رجع عنها. و أخرج البزار و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث و النشور، عن أنس، فی قوله: وَ لَدَیْنا مَزِیدٌ قال: یتجلی لهم الربّ تبارک و تعالی فی کل جمعه. و أخرج البیهقی فی الرؤیه، و الدیلمی عن علیّ فی الآیه قال: یتجلی لهم الرب عزّ و جلّ. و فی الباب أحادیث.


[سوره ق (50): الآیات 36 الی 45]

وَ کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هُمْ أَشَدُّ مِنْهُمْ بَطْشاً فَنَقَّبُوا فِی الْبِلادِ هَلْ مِنْ مَحِیصٍ (36) إِنَّ فِی ذلِکَ لَذِکْری لِمَنْ کانَ لَهُ قَلْبٌ أَوْ أَلْقَی السَّمْعَ وَ هُوَ شَهِیدٌ (37) وَ لَقَدْ خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ وَ ما مَسَّنا مِنْ لُغُوبٍ (38) فَاصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ وَ قَبْلَ الْغُرُوبِ (39) وَ مِنَ اللَّیْلِ فَسَبِّحْهُ وَ أَدْبارَ السُّجُودِ (40)

وَ اسْتَمِعْ یَوْمَ یُنادِ الْمُنادِ مِنْ مَکانٍ قَرِیبٍ (41) یَوْمَ یَسْمَعُونَ الصَّیْحَهَ بِالْحَقِّ ذلِکَ یَوْمُ الْخُرُوجِ (42) إِنَّا نَحْنُ نُحْیِی وَ نُمِیتُ وَ إِلَیْنَا الْمَصِیرُ (43) یَوْمَ تَشَقَّقُ






الْأَرْضُ عَنْهُمْ سِراعاً ذلِکَ حَشْرٌ عَلَیْنا یَسِیرٌ (44) نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَقُولُونَ وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِجَبَّارٍ فَذَکِّرْ بِالْقُرْآنِ مَنْ یَخافُ وَعِیدِ (45)

خوّف سبحانه أهل مکه بما اتفق للقرون الماضیه قَبْلَهُمْ أی: قبل قریش و من وافقهم مِنْ قَرْنٍ أی: من أمه هُمْ أَشَدُّ مِنْهُمْ بَطْشاً أی: قوه کعاد و ثمود و غیر هما فَنَقَّبُوا فِی الْبِلادِ أی: ساروا و تقلّبوا فیها و طافوا بقاعها. و أصله من النقب، و هو الطریق. قال مجاهد: ضربوا و طافوا. و قال النضر بن شمیل: دوّروا. و قال المؤرّج: تباعدوا. و الأوّل أولی. و منه قول امرئ القیس:

و قد نقّبت فی الآفاق حتّی رضیت من الغنیمه بالإیاب 

و مثله قول الحارث بن حلّزه:

نقّبوا فی البلاد من حذر المو* ت و جالوا فی الأرض کلّ مجال 

______________________________

(1). «یجترم»: یرتکب الذّنب.
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و قرأ ابن عباس و الحسن و أبو العالیه و أبو عمرو فی روایه: نقبوا بفتح القاف مخففه، و النقب: هو الخرق و الطریق فی الجبل و کذا المنقب و المنقبه، کذا قال ابن السّکّیت، و جمع النّقب نقوب. و قرأ السلمی و یحیی بن یعمر بکسر القاف مشدّده علی الأمر للتهدید، أی: طوّفوا فیها و سیروا فی جوانبها. و قرأ الباقون بفتح القاف مشدّده علی الماضی. هَلْ مِنْ مَحِیصٍ أی: هل لهم من مهرب یهربون إلیه، أو مخلص یتخلصون به من العذاب. قال الزجاج: لم یروا محیصا من الموت، و المحیص مصدر حاص عنه یحیص حیصا و حیوصا و محیصا و محاصا و حیصانا، أی: عدل و حاد، و الجمله مستأنفه لبیان أنه لا مهرب لهم، و فی هذا إنذار لأهل مکه أنهم مثل من قبلهم





من القرون لا یجدون من الموت و العذاب مفرّا إِنَّ فِی ذلِکَ لَذِکْری أی:

فیما ذکر من قصتهم تذکره و موعظه لِمَنْ کانَ لَهُ قَلْبٌ أی: عقل. قال الفراء: و هذا جائز فی العربیه، تقول: ما لک قلب، و ما قلبک معک، أی: ما لک عقل، و ما عقلک معک، و قیل: المراد القلب نفسه، لأنه إذا کان سلیما أدرک الحقائق و تفکّر کما ینبغی. و قیل: لمن کان له حیاه و نفس ممیزه، فعبّر عن ذلک بالقلب لأنه وطنها و معدن حیاتها، و منه قول امرئ القیس:

أغرّک منّی أنّ حبّک قاتلی و أنّک مهما تأمری النّفس «1» تفعل 

أَوْ أَلْقَی السَّمْعَ أی: استمع ما یقال له، یقال: ألق سمعک إلیّ، أی: استمع منی، و المعنی:

أنه ألقی السمع إلی ما یتلی علیه من الوحی الحاکی لما جری علی تلک الأمم. قرأ الجمهور: أَلْقَی مبنیا للفاعل. و قرأ السلمی و طلحه و السدّی علی البناء للمفعول و رفع السمع وَ هُوَ شَهِیدٌ أی: حاضر الفهم أو حاضر القلب؛ لأن من لا یفهم فی حکم الغائب و إن حضر بجسمه فهو لم یحضر بفهمه. قال الزجاج:

أی: و قلبه حاضر فیما یسمع. قال سفیان: أی لا یکون حاضرا و قلبه غائب. قال مجاهد و قتاده: هذه الآیه فی أهل الکتاب، و کذا قال الحسن. و قال محمد بن کعب و أبو صالح: إنها فی أهل القرآن خاصه وَ لَقَدْ خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ قد تقدّم تفسیر هذه الآیه فی سوره الأعراف و غیرها وَ ما مَسَّنا مِنْ لُغُوبٍ اللغوب: التعب و الإعیاء، تقول: لغب یلغب بالضم لغوبا. قال الواحدی: قال جماعه المفسرین: إن الیهود





قالوا: خلق اللّه السماوات و الأرض و ما بینهما فی سته أیام، أوّلها الأحد و آخرها الجمعه، و استراح یوم السبت، فکذّبهم اللّه تعالی بقوله: وَ ما مَسَّنا مِنْ لُغُوبٍ- فَاصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ هذه تسلیه للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و أمر لهم بالصبر علی ما یقوله المشرکون، أی: هوّن علیک، و لا تحزن لقولهم و تلقّ ما یرد علیک منه بالصبر وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ وَ قَبْلَ الْغُرُوبِ أی: نزّه اللّه عمّا لا یلیق بجنابه العالی متلبسا بحمده وقت الفجر و وقت العصر، و قیل: المراد صلاه الفجر و صلاه العصر، و قیل: الصلوات الخمس، و قیل: صلّ رکعتین قبل طلوع الشمس و رکعتین قبل غروبها، و الأول أولی وَ مِنَ اللَّیْلِ فَسَبِّحْهُ من للتبعیض: أی سبحه بعض اللیل، و قیل: هی صلاه اللیل، و قیل: رکعتا الفجر، و قیل: صلاه العشاء،

______________________________

(1). و فی روایه: القلب.
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و الأوّل أولی وَ أَدْبارَ السُّجُودِ أی: و سبحه أعقاب الصلوات. قرأ الجمهور: أَدْبارَ بفتح الهمزه جمع دبر. و قرأ نافع و ابن کثیر و حمزه بکسرها علی المصدر، من أدبر الشی ء إدبارا؛ إذا ولی. و قال جماعه من الصحابه و التابعین: إدبار السجود الرکعتان بعد المغرب، و إدبار النجوم: الرکعتان قبل الفجر. و قد اتفق القراء السبعه فی إدبار النجوم أنه بکسر الهمزه کما سیأتی وَ اسْتَمِعْ یَوْمَ یُنادِ الْمُنادِ مِنْ مَکانٍ قَرِیبٍ أی: استمع ما یوحی إلیک من أحوال القیامه؛ یوم ینادی المناد، و هو إسرافیل أو جبریل، و قیل: استمع النداء أو الصوت أو الصیحه، و هی صیحه القیامه، أعنی النفخه الثانیه فی الصور من إسرافیل، و





قیل: إسرافیل ینفخ، و جبریل ینادی أهل المحشر، و یقول: هلمّوا للحساب، فالنداء علی هذا فی المحشر. قال مقاتل: هو إسرافیل ینادی بالحشر فیقول: یا أیها الناس هلمّوا للحساب مِنْ مَکانٍ قَرِیبٍ بحیث یصل النداء إلی کل فرد من أفراد أهل المحشر. قال قتاده: کنا نحدّث أنه ینادی من صخره بیت المقدس. قال الکلبی: و هی أقرب الأرض إلی السماء باثنی عشر میلا. و قال کعب: بثمانیه عشر میلا یَوْمَ یَسْمَعُونَ الصَّیْحَهَ بِالْحَقِ هو بدل من یوم ینادی، یعنی صیحه البعث، و «بالحق» متعلق بالصیحه ذلِکَ یَوْمُ الْخُرُوجِ أی:

یوم الخروج من القبور. قال الکلبی: معنی بالحق: بالبعث. و قال مقاتل: یعنی أنها کائنه حقا إِنَّا نَحْنُ نُحْیِی وَ نُمِیتُ أی: نحیی فی الآخره و نمیت فی الدنیا، لا یشارکنا فی ذلک مشارک، و الجمله مستأنفه لتقریر أمر البعث وَ إِلَیْنَا الْمَصِیرُ فنجازی کل عامل بعمله یَوْمَ تَشَقَّقُ الْأَرْضُ عَنْهُمْ قرأ الجمهور بإدغام التاء فی الشین. و قرأ الکوفیون بتخفیف الشین علی حذف إحدی التاءین تخفیفا. و قرأ زید بن علیّ: تشقق بإثبات التاءین علی الأصل، و قرئ علی البناء للمفعول، و انتصاب سِراعاً علی أنه حال من الضمیر فی عنهم، و العامل فی الحال تشقق، و قیل: العامل فی الحال هو العامل فی یوم، أی: مسرعین إلی المنادی الّذی ناداهم ذلِکَ حَشْرٌ أی: بعث و جمع عَلَیْنا یَسِیرٌ هین. ثم عزّی اللّه سبحانه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال:

نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَقُولُونَ یعنی من تکذیبک فیما جئت به و من إنکار البعث و التوحید وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِجَبَّارٍ أی: بمسلّط یجبرهم و یقهرهم علی الإیمان، و الآیه منسوخه بآیه السیف فَذَکِّرْ بِالْقُرْآنِ مَنْ





یَخافُ وَعِیدِ أی: من یخاف وعیدی لعصاتی بالعذاب، و أما من عداهم فلا تشتغل بهم. ثم أمره اللّه سبحانه بعد ذلک بالقتال.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس وَ ما مَسَّنا مِنْ لُغُوبٍ قال: من نصب. و أخرج الطبرانی فی الأوسط و ابن عساکر عن جریر بن عبد اللّه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ «صلاه الصبح» وَ قَبْلَ الْغُرُوبِ «صلاه العصر». و أخرج الترمذی و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: «بتّ عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فصلّی رکعتین خفیفتین قبل صلاه الفجر، ثم خرج إلی الصلاه فقال: یا ابن عباس رکعتان قبل صلاه الفجر إدبار النجوم و رکعتان بعد المغرب إدبار السجود». و أخرج مسدّد فی مسنده، و ابن المنذر و ابن مردویه عن علیّ بن أبی طالب قال: «سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن إدبار النجوم و إدبار السجود، فقال: إدبار السجود رکعتان 
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بعد المغرب، و إدبار النجوم رکعتان قبل الغداه». و أخرج محمد بن نصر فی الصلاه، و ابن المنذر عن عمر ابن الخطاب: إدبار السجود رکعتان بعد المغرب، و إدبار النجوم رکعتان قبل الفجر. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن نصر و ابن جریر و ابن المنذر، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن علیّ بن أبی طالب مثله.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن نصر و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن أبی هریره مثله. و أخرج البخاری و





غیره عن مجاهد قال: قال ابن عباس: أمره أن یسبح فی أدبار الصلوات کلها. و أخرج ابن جریر عنه وَ اسْتَمِعْ یَوْمَ یُنادِ الْمُنادِ قال: هی الصیحه. و أخرج الواسطی عنه أیضا مِنْ مَکانٍ قَرِیبٍ قال:

من صخره بیت المقدس. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن المنذر عنه أیضا ذلِکَ یَوْمُ الْخُرُوجِ قال: یوم یخرجون إلی البعث من القبور. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: قالوا: یا رسول اللّه لو خوّفتنا، فنزلت:

فَذَکِّرْ بِالْقُرْآنِ مَنْ یَخافُ وَعِیدِ.
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سوره الذّاریات 


اشاره

و هی مکیه. قال القرطبی: فی قول الجمیع.

و أخرج ابن الضّریس و النحّاس و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس قال: نزلت سوره الذاریات بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الذاریات (51): الآیات 1 الی 23]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

وَ الذَّارِیاتِ ذَرْواً (1) فَالْحامِلاتِ وِقْراً (2) فَالْجارِیاتِ یُسْراً (3) فَالْمُقَسِّماتِ أَمْراً (4)

إِنَّما تُوعَدُونَ لَصادِقٌ (5) وَ إِنَّ الدِّینَ لَواقِعٌ (6) وَ السَّماءِ ذاتِ الْحُبُکِ (7) إِنَّکُمْ لَفِی قَوْلٍ مُخْتَلِفٍ (8) یُؤْفَکُ عَنْهُ مَنْ أُفِکَ (9)

قُتِلَ الْخَرَّاصُونَ (10) الَّذِینَ هُمْ فِی غَمْرَهٍ ساهُونَ (11) یَسْئَلُونَ أَیَّانَ یَوْمُ الدِّینِ (12) یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ (13) ذُوقُوا فِتْنَتَکُمْ هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ (14)

إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ (15) آخِذِینَ ما آتاهُمْ رَبُّهُمْ إِنَّهُمْ کانُوا قَبْلَ ذلِکَ مُحْسِنِینَ (16) کانُوا قَلِیلاً مِنَ اللَّیْلِ ما یَهْجَعُونَ (17) وَ بِالْأَسْحارِ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ (18) وَ فِی أَمْوالِهِمْ حَقٌّ لِلسَّائِلِ وَ الْمَحْرُومِ (19)

وَ فِی الْأَرْضِ آیاتٌ لِلْمُوقِنِینَ (20) وَ فِی أَنْفُسِکُمْ أَ فَلا تُبْصِرُونَ (21) وَ فِی السَّماءِ رِزْقُکُمْ وَ ما تُوعَدُونَ (22) فَوَ رَبِّ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِنَّهُ لَحَقٌّ مِثْلَ ما أَنَّکُمْ تَنْطِقُونَ (23)

قوله: وَ الذَّارِیاتِ ذَرْواً یقال: ذرت الرّیح التراب تذروه ذروا؛ و أذرته تذریه ذریا. أقسم سبحانه بالریاح التی تذری التراب، و انتصاب ذروا علی المصدریه، و العامل فیها اسم الفاعل، و المفعول محذوف.

قرأ أبو عمرو و حمزه بإدغام تاء الذاریات فی ذال ذروا، و قرأ الباقون بدون إدغام. و قیل: المقسم به مقدّر و هو ربّ الذاریات و ما بعدها، و الأوّل أولی فَالْحامِلاتِ وِقْراً هی السحاب تحمل الماء کما تحمل ذوات الأربع الوقر، و انتصاب «وِقْراً» علی أنه مفعول به، کما







یقال: حمل فلان عدلا ثقیلا. قرأ الجمهور: وِقْراً بکسر الواو اسم ما یوقر، أی: یحمل، و قرئ بفتحها علی أنه مصدر و العامل فیه اسم الفاعل، أو علی تسمیه المحمول بالمصدر مبالغه فَالْجارِیاتِ یُسْراً هی السفن الجاریه فی البحر بالرّیاح جریا سهلا، و انتصاب «یسرا» علی المصدریه، أو صفه لمصدر محذوف، أو علی الحال، أی: جریا ذا یسر. و قیل: هی الرّیاح، و قیل: السحاب، و الأوّل أولی، و الیسر: السهل فی کل شی ء فَالْمُقَسِّماتِ أَمْراً هی الملائکه التی تقسم الأمور. قال الفرّاء: تأتی بأمر مختلف، جبریل بالغلظه، و میکائیل صاحب الرحمه، و ملک الموت یأتی بالموت، و قیل: تأتی بأمر مختلف من الجدب و الخصب و المطر و الموت و الحوادث. و قیل: هی السحب التی یقسم اللّه بها أمر العباد، و قیل: إن المراد بالذاریات و الحاملات و الجاریات و المقسمات: الریاح، فإنها توصف بجمیع ذلک لأنها تذرو التراب، و تحمل السحاب، و تجری فی الهواء، و تقسم الأمطار، و هو ضعیف جدّا.
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و انتصاب «أمرا» علی المفعول به، و قیل: علی الحال، أی: مأموره، و الأوّل أولی إِنَّما تُوعَدُونَ لَصادِقٌ هذا جواب القسم، أی: إنما توعدون من الثواب و العقاب لکائن لا محاله. و ما یجوز أن تکون موصوله و العائد محذوف، و أن تکون مصدریه. و وجه تخصیص هذه الأمور بالإقسام بها کونها أمورا بدیعه مخالفه لمقتضی العاده، فمن قدر علیها فهو قادر علی البعث الموعود به وَ السَّماءِ ذاتِ الْحُبُکِ قرأ الجمهور: الْحُبُکِ بضم الحاء و الباء، و قرئ بضم الحاء و سکون الباء و بکسر الحاء و فتح الباء، و بکسر الحاء و ضم الباء. قال





ابن عطیه: هی لغات، و المراد بالسماء هنا هی المعروفه، و قیل: المراد بها السحاب، و الأوّل أولی.

و اختلف المفسرون فی تفسیر الحبک؛ فقال مجاهد و قتاده و الربیع و غیرهم: المعنی ذات الخلق المستوی الحسن. قال ابن الأعرابی: کل شی ء أحکمته و أحسنت عمله فقد حبکته و احتبکته. و قال الحسن و سعید ابن جبیر: ذات الزینه. و روی عن الحسن أیضا أنه قال: ذات النجوم. و قال الضحاک: ذات الطرائق، و به قال الفراء، یقال لما تراه من الماء و الرمل إذا أصابته الریح: حبک. قال الفراء: الحبک تکسّر کل شی ء کالرمل إذا مرّت به الریح الساکنه، و الماء إذا مرّت به الرّیح، و یقال لدرع الحدید: حبک، و منه قول الشاعر:

کأنّما جلّلها الحوّاک طنفسه فی وشیها حباک 

أی: طرق، و قیل: الحبک الشدّه، و المعنی: و السماء ذات الشدّه، و المحبوک: الشدید الخلق من فرس أو غیره، و منه قول الشاعر:

قد غدا یحملنی فی أنفه لاحق الإطلین «1» محبوک ممر 

و قول الآخر «2»:

مرج الدّین فأعددت له مشرف الحارک محبوک الکتد «3» 

قال الواحدی بعد حکایه القول الأوّل: هذا قول الأکثرین إِنَّکُمْ لَفِی قَوْلٍ مُخْتَلِفٍ هذا جواب القسم بالسماء ذات الحبک. أی: إنکم یا أهل مکه لفی قول مختلف متناقض فی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. بعضکم یقول:

إنه شاعر. و بعضکم یقول: إنه ساحر، و بعضکم یقول: إنه مجنون. و وجه تخصیص القسم بالسماء المتّصفه بتلک الصفه تشبیه أقوالهم فی اختلافها باختلاف طرائق السماء، و استعمال الحبک فی الطرائق هو الّذی علیه أهل اللغه، و إن کان الأکثر من المفسرین علی خلافه. علی أنه یمکن أن ترجع تلک الأقوال فی تفسیر الحبک إلی هذا،





و ذلک بأن یقال: إن ما فی السماء من الطرائق یصحّ أن یکون سببا لمزید حسنها و استواء خلقها

______________________________

(1). «الإطل»: الخاصره.

(2). هو أبو دؤاد.

(3). «الکتد»: هو مجتمع الکتفین من الإنسان و الفرس.

فتح القدیر، ج 5، ص: 100 

فتح القدیر ج 5 149 

و حصول الزینه فیها و مزید القوّه لها. و قیل: إن المراد بکونهم فی قول مختلف أن بعضهم ینفی الحشر و بعضهم یشکّ فیه، و قیل: کونهم یقرّون أن اللّه خالقهم و یعبدون الأصنام یُؤْفَکُ عَنْهُ مَنْ أُفِکَ أی: یصرف عن الإیمان برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و بما جاء به، أو عن الحقّ، و هو البعث و التوحید من صرف. و قیل: یصرف عن ذلک الاختلاف من صرفه اللّه عنه بالعصمه و التوفیق، یقال: أفکه یأفکه أفکا، أی: قلبه عن الشی ء، و صرفه عنه، و منه قوله تعالی: قالُوا أَ جِئْتَنا لِتَأْفِکَنا «1» و قال مجاهد: یؤفن عنه من أفن، و الأفن: فساد العقل، و قیل: یحرمه من حرم. و قال قطرب: یخدع عنه من خدع. و قال الیزیدی: یدفع عنه من دفع قُتِلَ الْخَرَّاصُونَ هذا دعاء علیهم. و حکی الواحدی عن المفسرین جمیعا أن المعنی: لعن الکذابون.

قال ابن الأنباری: و القتل إذا أخبر به عن اللّه کان بمعنی اللعن؛ لأن من لعنه اللّه فهو بمنزله المقتول الهالک.

قال الفرّاء: معنی «قتل»: لعن. و الخرّاصون: الکذابون الذین یتخرّصون فیما لا یعلمون، فیقولون:

إن محمدا مجنون، کذّاب، شاعر، ساحر. قال الزجاج: الخرّاصون: هم الکذابون، و الخرص: حزر ما علی النخل من الرّطب تمرا، و الخرّاص: الّذی یخرصها، و لیس هو المراد هنا. ثم قال: الَّذِینَ هُمْ فِی غَمْرَهٍ ساهُونَ أی: فی غفله و عمی و





جهاله عن أمور الآخره. و معنی ساهون: لاهون غافلون، و السهو: الغفله عن الشی ء و ذهابه عن القلب، و أصل الغمره ما ستر الشی ء و غطّاه، و منها غمرات الموت یَسْئَلُونَ أَیَّانَ یَوْمُ الدِّینِ أی: یقولون متی یوم الجزاء تکذیبا منهم و استهزاء. ثم أخبر سبحانه عن ذلک الیوم فقال: یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ أی: یحرقون و یعذّبون، یقال: فتنت الذهب؛ إذا أحرقته لتختبره؛ و أصل الفتنه: الاختبار. قال عکرمه: أ لم تر أن الذهب إذا أدخل النار قیل: فتن. و انتصاب یوم بمضمر: أی الجزاء: یوم هم علی النار، و یجوز أن یکون بدلا من یوم الدین، و الفتح للبناء لکونه مضافا إلی الجمله، و قیل: هو منصوب بتقدیر أعنی. و قرأ ابن أبی عبله برفع یَوْمَ علی البدل من یوم الدین، و جمله: ذُوقُوا فِتْنَتَکُمْ هی بتقدیر القول، أی: یقال لهم ذوقوا عذابکم، قاله ابن زید. و قال مجاهد:

حریقکم، و رجح الأوّل الفرّاء، و جمله هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ من جمله ما هو محکیّ بالقول، أی: هذا ما کنتم تطلبون تعجیله استهزاء منکم، و قیل: هی بدل من فتنتکم إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ لما ذکر سبحانه حال أهل النار ذکر حال أهل الجنه، أی: هم فی بساتین فیها عیون جاریه لا یبلغ وصفها الواصفون آخِذِینَ ما آتاهُمْ رَبُّهُمْ أی: قابلین ما أعطاهم ربّهم من الخیر و الکرامه، و جمله إِنَّهُمْ کانُوا قَبْلَ ذلِکَ مُحْسِنِینَ تعلیل لما قبلها، أی: لأنهم کانوا فی الدنیا محسنین فی أعمالهم الصالحه من فعل ما أمروا به، و ترک ما نهوا عنه. ثم بیّن إحسانهم الّذی وصفهم به فقال: کانُوا قَلِیلًا مِنَ اللَّیْلِ ما یَهْجَعُونَ





الهجوع: النوم باللیل دون النهار، و المعنی: کانوا قلیلا ما ینامون من اللیل، و «ما» زائده، و یجوز أن تکون مصدریه أو موصوله، أی: کانوا قلیلا من اللیل هجوعهم أو ما یهجعون فیه، و من ذلک قول أبی قیس بن الأسلت:

______________________________

(1). الأحقاف: 22.
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و التهجاع: القلیل من النوم، و فی ذلک قول عمرو بن معدی کرب:

أمن ریحانه الدّاعی السّمیع یهیّجنی و أصحابی هجوع «1» 

و قیل: «ما» نافیه، أی: ما کانوا ینامون قلیلا من اللیل، فکیف بالکثیر منه؟! و هذا ضعیف جدّا.

و هذا قول من قال: إن المعنی کان عددهم قلیلا. ثم ابتدأ فقال: ما یَهْجَعُونَ و به قال ابن الأنباری، و هو أضعف ممّا قبله. و قال قتاده فی تفسیر هذه الآیه: کانوا یصلون بین العشاءین، و به قال أبو العالیه و ابن وهب وَ بِالْأَسْحارِ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ أی: یطلبون فی أوقات السحر من اللّه سبحانه أن یغفر ذنوبهم.

قال الحسن: مدّوا الصلاه إلی الأسحار، ثم أخذوا بالأسحار الاستغفار. و قال الکلبی و مقاتل و مجاهد: هم بالأسحار یصلون، و ذلک أن صلاتهم طلب منهم للمغفره. و قال الضحاک: هی صلاه الفجر. ثم ذکر سبحانه صدقاتهم فقال: وَ فِی أَمْوالِهِمْ حَقٌّ لِلسَّائِلِ وَ الْمَحْرُومِ أی: یجعلون فی أموالهم علی أنفسهم حقا للسائل و المحروم تقرّبا إلی اللّه عزّ و جلّ. و قال محمد بن سیرین و قتاده: الحق هنا الزکاه المفروضه، و الأوّل أولی، فیحمل علی صدقه النفل وصله الرحم و قری الضیف؛ لأن السوره مکیه، و الزکاه لم تفرض إلا بالمدینه، و سیأتی فی سوره: سأل سائل وَ الَّذِینَ فِی أَمْوالِهِمْ حَقٌّ مَعْلُومٌ-





لِلسَّائِلِ وَ الْمَحْرُومِ «2» بزیاده معلوم، و السائل:

هو الّذی یسأل الناس لفاقته.

و اختلف فی تفسیر المحروم، فقیل: هو الّذی یتعفّف عن السؤال حتی یحسبه الناس غنیا فلا یتصدّقون علیه، و به قال قتاده و الزهری. و قال الحسن و محمد بن الحنفیه: هو الّذی لا سهم له فی الغنیمه و لا یجری علیه من الفی ء شی ء. و قال زید بن أسلم: هو الّذی أصیب ثمره أو زرعه أو ماشیته. قال القرطبی: هو الّذی أصابته الجائحه، و قیل: الّذی لا یکتسب، و قیل: هو الّذی لا یجد غنی یغنیه، و قیل: هو الّذی یطلب الدنیا و تدبر عنه، و قیل: هو الملوک، و قیل: الکلب، و قیل: غیر ذلک. قال الشعبی: لی الیوم سبعون سنه منذ احتلمت أسأل عن المحروم، فما أنا الیوم بأعلم منی فیه یومئذ. و الّذی ینبغی التعویل علیه ما یدلّ علیه المعنی اللغوی، و المحروم فی اللغه: الممنوع، من الحرمان و هو المنع، فیدخل تحته من حرم الرزق من الأصل، و من أصیب ماله بجائحه أذهبته، و من حرم العطاء، و من حرم الصدقه لتعفّفه. ثم ذکر سبحانه ما نصبه من الدلائل علی توحیده و صدق وعده و وعیده فقال: وَ فِی الْأَرْضِ آیاتٌ لِلْمُوقِنِینَ أی: دلائل واضحه و علامات ظاهره من الجبال و البرّ و البحر و الأشجار و الأنهار و الثمار، و فیها آثار الهلاک للأمم الکافره المکذّبه لما جاءت به رسل اللّه و دعتهم إلیه، و خصّ الموقنین باللّه لأنهم الذین یعترفون بذلک و یتدبرون فیه فینتفعون 

______________________________

(1). هذا البیت قاله عمرو بن معدی کرب یتشوّق أخته، و کان قد أسرها الصّمّه أبو درید بن الصّمّه.

(2). المعارج: 24- 25.

فتح
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به وَ فِی أَنْفُسِکُمْ أَ فَلا تُبْصِرُونَ أی: و فی أنفسکم آیات تدلّ علی توحید اللّه و صدق ما جاءت به الرّسل، فإنه خلقهم نطفه ثم علقه ثم مضغه ثم عظما إلی أن ینفخ فیه الروح، ثم تختلف بعد ذلک صورهم و ألوانهم و طبائعهم و ألسنتهم، ثم نقش خلقهم علی هذه الصفه العجیبه الشأن من لحم و دم و عظم و أعضاء و حواس و مجاری و منافس. و معنی أَ فَلا تُبْصِرُونَ أفلا تنظرون بعین البصیره، فتستدلون بذلک علی الخالق الرزّاق المتفرّد بالألوهیه، و أنه لا شریک له و لا ضدّ و لا ندّ، و أن وعده الحقّ، و قوله الحقّ و أن ما جاءت إلیکم به رسله هو الحقّ الّذی لا شک فیه و لا شبهه تعتریه، و قیل: المراد بالأنفس الأرواح، أی: و فی نفوسکم التی بها حیاتکم آیات وَ فِی السَّماءِ رِزْقُکُمْ أی: سبب رزقکم، و هو المطر فإنه سبب الأرزاق. قال سعید ابن جبیر و الضحاک: الرزق هنا ما ینزل من السماء من مطر و ثلج. و قیل: المراد بالسماء السحاب، أی:

و فی السحاب رزقکم، و قیل: المراد بالسماء المطر، و سمّاه سماء لأنه ینزل من جهتها، و منه قول الشاعر «1»:

إذا نزل السّماء بأرض قوم رعیناه و إن کانوا غضابا 

و قال ابن کیسان: یعنی و علی ربّ السماء رزقکم، قال: و نظیره: وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ إِلَّا عَلَی اللَّهِ رِزْقُها «2» و هو بعید. و قال سفیان الثوری: أی عند اللّه فی السماء رزقکم. و قیل: المعنی: و فی السماء تقدیر رزقکم. قرأ الجمهور رِزْقُکُمْ بالإفراد، و قرأ یعقوب و ابن محیصن و





مجاهد «و أرزاقکم» «3» بالجمع. وَ ما تُوعَدُونَ من الجنه و النار، قاله مجاهد. قال عطاء: من الثواب و العقاب، و قال الکلبی:

من الخیر و الشرّ، قال ابن سیرین: ما توعدون من أمر الساعه، و به قال الربیع. و الأولی الحمل علی ما هو أعمّ من هذه الأقوال، فإن جزاء الأعمال مکتوب فی السماء، و القضاء و القدر ینزل منها، و الجنه و النار فیها.

ثم أقسم سبحانه بنفسه فقال: فَوَ رَبِّ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِنَّهُ لَحَقٌ أی: ما أخبرکم به فی هذه الآیات.

قال الزجاج: هو ما ذکر من أمر الرزق و الآیات. قال الکلبی: یعنی ما قصّ فی الکتاب. و قال مقاتل:

یعنی من أمر الساعه. و قیل: إن ما فی قوله: وَ ما تُوعَدُونَ مبتدأ و خبره «فَوَ رَبِّ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِنَّهُ لَحَقٌّ»، فیکون الضمیر ل «ما». ثم قال سبحانه: مِثْلَ ما أَنَّکُمْ تَنْطِقُونَ قرأ الجمهور بنصب مِثْلَ علی تقدیر: کمثل نطقکم، و «ما» زائده، کذا قال بعض الکوفیین إنه منصوب ینزع الخافض.

و قال الزجاج و الفراء: یجوز أن ینتصب علی التوکید، أی: لحقّ حقا مثل نطقکم. و قال المازنی: إن مِثْلَ مع ما بمنزله شی ء واحد فبنی علی الفتح. و قال سیبویه: هو مبنیّ لإضافته إلی غیر متمکّن، و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم. و قرأ حمزه و الکسائی و أبو بکر و الأعمش مثل بالرفع علی أنه 

______________________________

(1). هو معوّد الحکماء معاویه بن مالک.

(2). هود: 6.

(3). فی تفسیر القرطبی (17/ 41): رازقکم.
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صفه لحقّ؛ لأن مثل نکره و إن أضیفت فهی لا تتعرّف بالإضافه کغیر. و رجّح قول المازنی أبو علیّ الفارسی، قال: و مثله قول





حمید:

................ ...

و ویحا لمن لم یدر ما هنّ ویحما فبنی ویح مع ما و لم یلحقه التنوین، و معنی الآیه تشبیه تحقیق ما أخبر اللّه عنه بتحقیق نطق الآدمی و وجوده، و هذا کما تقول: إنه لحق کما أنک ها هنا، و إنه لحق کما أنک تتکلّم، و المعنی: أنه فی صدقه و وجوده کالذی تعرفه ضروره.

و قد أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن الأنباری، و الدار قطنی فی الأفراد، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب، من طرق عن علی بن أبی طالب فی قوله:

وَ الذَّارِیاتِ ذَرْواً قال: الریاح: فَالْحامِلاتِ وِقْراً قال: السحاب: فَالْجارِیاتِ یُسْراً قال: السفن فَالْمُقَسِّماتِ أَمْراً قال: الملائکه، و أخرج البزار، و الدار قطنی فی الأفراد، و ابن مردویه و ابن عساکر عن عمر بن الخطاب مثله و رفعه إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و فی إسناده أبو بکر بن أبی سبره و هو لیّن الحدیث، و سعید بن سلام لیس من أصحاب الحدیث، کذا قال البزار. قال ابن کثیر: فهذا الحدیث ضعیف رفعه، و أقرب ما فیه أنه موقوف علی عمر. و أخرج الفریابی و ابن مردویه عن ابن عباس مثل قول علیّ. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، عن ابن عباس وَ السَّماءِ ذاتِ الْحُبُکِ قال: حسنها و استواؤها. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، عنه فی الآیه قال: ذات البهاء و الجمال و إن بنیانها کالبرد المسلسل. و أخرج





ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: ذات الخلق الحسن. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عمر مثله.

و أخرج ابن منیع عن علیّ قال: هی السماء السابعه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: یُؤْفَکُ عَنْهُ مَنْ أُفِکَ قال: یضلّ عنه من ضلّ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قُتِلَ الْخَرَّاصُونَ قال: لعن المرتابون. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: هم الکهنه الَّذِینَ هُمْ فِی غَمْرَهٍ ساهُونَ قال: فی غفله لاهون. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: الغمره: الکفر و الشک.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: فی ضلالتهم یتمادون، و فی قوله: یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ قال: یعذّبون. و أخرج هؤلاء عنه أیضا فی قوله: آخِذِینَ ما آتاهُمْ رَبُّهُمْ قال: الفرائض إِنَّهُمْ کانُوا قَبْلَ ذلِکَ مُحْسِنِینَ قال: قبل أن تنزل الفرائض یعملون.

و أخرج هؤلاء أیضا و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عنه أیضا کانُوا قَلِیلًا مِنَ اللَّیْلِ ما یَهْجَعُونَ قال: ما تأتی علیهم لیله ینامون حتی یصبحوا إلا یصلّون فیها. و أخرج ابن نصر و ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا فی الآیه یقول: قلیلا ما کانوا ینامون. و أخرج أبو داود و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن أنس فی الآیه قال:

فتح القدیر، ج 5، ص: 104

کانوا یصلّون بین المغرب و العشاء. و أخرج عبد الرزاق





و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عمر وَ بِالْأَسْحارِ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ قال: یصلّون. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فِی أَمْوالِهِمْ حَقٌ قال: سوی الزکاه، یصل بها رحما، أو یقری بها ضیفا، أو یعین بها محروما. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: السائل الّذی یسأل الناس، و المحروم الّذی لیس له سهم فی فی ء المسلمین. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: المحروم هو المحارف الّذی یطلب الدنیا و تدبر عنه و لا یسأل الناس، فأمر اللّه المؤمنین برفده. و أخرج ابن أبی حاتم عن عائشه فی الآیه: قالت:

هو المحارف الّذی لا یکاد یتیسّر له مکسبه. و أخرج الترمذی، و البیهقی فی سننه، عن فاطمه بنت قیس أنها سألت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عن هذه الآیه قال: «إن فی المال حقا سوی الزکاه» و تلا هذه الآیه لَیْسَ الْبِرَّ أَنْ تُوَلُّوا وُجُوهَکُمْ إلی قوله: وَ فِی الرِّقابِ وَ أَقامَ الصَّلاهَ وَ آتَی الزَّکاهَ و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشعب، عن عبد اللّه بن الزبیر فی قوله: وَ فِی أَنْفُسِکُمْ أَ فَلا تُبْصِرُونَ قال: سبیل الغائط و البول.


[سوره الذاریات (51): الآیات 24 الی 37]

هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ ضَیْفِ إِبْراهِیمَ الْمُکْرَمِینَ (24) إِذْ دَخَلُوا عَلَیْهِ فَقالُوا سَلاماً قالَ سَلامٌ قَوْمٌ مُنْکَرُونَ (25) فَراغَ إِلی أَهْلِهِ فَجاءَ بِعِجْلٍ سَمِینٍ (26) فَقَرَّبَهُ إِلَیْهِمْ قالَ أَ لا تَأْکُلُونَ (27) فَأَوْجَسَ مِنْهُمْ خِیفَهً قالُوا لا تَخَفْ وَ بَشَّرُوهُ بِغُلامٍ عَلِیمٍ (28)

فَأَقْبَلَتِ امْرَأَتُهُ فِی






صَرَّهٍ فَصَکَّتْ وَجْهَها وَ قالَتْ عَجُوزٌ عَقِیمٌ (29) قالُوا کَذلِکَ قالَ رَبُّکِ إِنَّهُ هُوَ الْحَکِیمُ الْعَلِیمُ (30) قالَ فَما خَطْبُکُمْ أَیُّهَا الْمُرْسَلُونَ (31) قالُوا إِنَّا أُرْسِلْنا إِلی قَوْمٍ مُجْرِمِینَ (32) لِنُرْسِلَ عَلَیْهِمْ حِجارَهً مِنْ طِینٍ (33)

مُسَوَّمَهً عِنْدَ رَبِّکَ لِلْمُسْرِفِینَ (34) فَأَخْرَجْنا مَنْ کانَ فِیها مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (35) فَما وَجَدْنا فِیها غَیْرَ بَیْتٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ (36) وَ تَرَکْنا فِیها آیَهً لِلَّذِینَ یَخافُونَ الْعَذابَ الْأَلِیمَ (37)

قوله: هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ ضَیْفِ إِبْراهِیمَ الْمُکْرَمِینَ ذکر سبحانه قصه إبراهیم لیبیّن أنه أهلک بسبب التکذیب من أهلک. و فی الاستفهام تنبیه علی أن هذا الحدیث لیس مما قد علم به رسول اللّه، و أنه إنما علمه بطریق الوحی. و قیل: إن «هل» بمعنی قد، کما فی قوله: هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ «1» و الضیف مصدر یطلق علی الواحد و الاثنین و الجماعه، و قد تقدم الکلام علی قصه ضیف إبراهیم فی سوره هود و سوره الحجر، و المراد بکونهم مکرمین: أنهم مکرمون عند اللّه سبحانه لأنهم ملائکه جاءوا إلیه فی صوره بنی آدم، کما قال تعالی فی وصفهم فی آیه أخری: بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُونَ «2» و قیل: هم جبریل و میکائیل و إسرافیل.

و قال مقاتل و مجاهد: أکرمهم إبراهیم و أحسن إلیهم و قام علی رؤوسهم، و کان لا یقوم علی رؤوس الضیف، و أمر امرأته أن تخدمهم. و قال الکلبی: أکرمهم بالعجل إِذْ دَخَلُوا عَلَیْهِ العامل فی الظرف «حدیث»، أی: هل أتاک حدیثهم الواقع فی وقت دخولهم علیه، أو العامل فیه ضیف لأنه مصدر، أو العامل فیه 

______________________________

(1). الإنسان: 1.

(2). الأنبیاء: 26.
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المکرمین، أو العامل فیه فعل مضمر، أی: اذکر فَقالُوا سَلاماً أی: نسلّم





علیک سلاما قالَ سَلامٌ أی: قال إبراهیم سلام. قرأ الجمهور بنصب سَلاماً الأول و رفع الثانی، فنصب الأول علی المصدریه بتقدیر الفعل کما ذکرنا، و المراد به التحیه، و یحتمل أن یکون المعنی: فقالوا کلاما حسنا لأنه کلام سلم به المتکلم من أن یلغو، فیکون علی هذا مفعولا به. و أما الثانی فرفعه علی أنه مبتدأ محذوف الخبر، أی:

علیکم سلام، و لهذا قال أهل المعانی: إن سلام إبراهیم أبلغ من سلام الملائکه. و قرئ بالرفع فی الموضعین، و قرئ بالنصب فیهما. و قرأ أهل الکوفه إلا عاصما بکسر السین، و قرئ «سلم» فیهما. قَوْمٌ مُنْکَرُونَ ارتفاع قوم علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: أنتم قوم منکرون. قیل: إنه قال هذا فی نفسه و لم یخاطبهم به؛ لأن ذلک یخالف الإکرام. قیل: إنه أنکرهم لکونهم ابتدءوا بالسلام و لم یکن ذلک معهودا عند قومه، و قیل: لأنه رأی فیهم ما یخالف بعض الصور البشریه، و قیل: لأنه رآهم علی غیر صوره الملائکه الذین یعرفهم، و قیل: غیر ذلک فَراغَ إِلی أَهْلِهِ قال الزّجّاج: أی عدل إلی أهله، و قیل: ذهب إلیهم فی خفیه من ضیوفه، و المعنی متقارب، و قد تقدّم تفسیره فی سوره الصافات. یقال: راغ و ارتاغ بمعنی طلب، و ماذا یریغ: أی یرصد و یطلب، و أراغ إلی کذا: مال إلیه سرّا و حاد فَجاءَ بِعِجْلٍ سَمِینٍ أی: فجاء ضیفه بعجل قد شواه لهم، کما فی سوره هود بِعِجْلٍ حَنِیذٍ و فی الکلام حذف تدل علیه الفاء الفصیحه، أی: فذبح عجلا فحنذه فجاء به فَقَرَّبَهُ إِلَیْهِمْ أی: قرّب العجل إلیهم و وضعه بین أیدیهم ف قالَ أَ لا تَأْکُلُونَ الاستفهام للإنکار، و ذلک





أنه لما قربه إلیهم لم یأکلوا منه. قال فی الصّحاح: العجل ولد البقر، و العجول مثله، و الجمع العجاجیل و الأنثی عجله، و قیل: العجل فی بعض اللغات الشاه فَأَوْجَسَ مِنْهُمْ خِیفَهً أی: أحسّ فی نفسه خوفا منهم لما لم یأکلوا ممّا قرّبه إلیهم. و قیل: معنی أوجس أضمر، و إنما وقع له ذلک لما لم یتحرموا بطعامه، و من أخلاق الناس أنّ من أکل من طعام إنسان صار آمنا منه، فظن إبراهیم أنهم جاءوا للشرّ و لم یأتوا للخیر. و قیل: إنه وقع فی قلبه أنهم ملائکه، فلما رأوا ما ظهر علیه من أمارات الخوف قالُوا لا تَخَفْ و أعلموه أنهم ملائکه مرسلون إلیه من جهه اللّه سبحانه وَ بَشَّرُوهُ بِغُلامٍ عَلِیمٍ أی: بشروه بغلام یولد له کثیر العلم عند ما یبلغ مبالغ الرجال، و المبشّر به عند الجمهور هو إسحاق. و قال مجاهد وحده: إنه إسماعیل، و هو مردود بقوله: وَ بَشَّرْناهُ بِإِسْحاقَ و قد قدّمنا تحقیق هذا المقام بما لا یحتاج الناظر فیه إلی غیره فَأَقْبَلَتِ امْرَأَتُهُ فِی صَرَّهٍ لم یکن هذا الإقبال من مکان إلی مکان، و إنما هو کقولک: أقبل یشتمنی، أی: أخذ فی شتمی، کذا قال الفراء و غیره. و الصرّه: الصیحه و الضجّه، و قیل:

الجماعه من الناس. قال الجوهری: الصرّه: الضجّه و الصیحه، و الصرّه: الجماعه، و الصرّه، الشدّه من کرب أو غیره، و المعنی: أنها أقبلت فی صیحه، أو فی ضجّه، أو فی جماعه من الناس یستمعون کلام الملائکه، و من هذا قول امرئ القیس:

فألحقه بالهادیات و دونه جواحرها فی صرّه لم تزیّل «1» 

______________________________

(1). «الهادیات»: أوائل بقر الوحش. «جواحرها»: متخلفاتها. «لم تزیل»: لم تتفرق.
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و قوله: فِی صَرَّهٍ فی محل نصب علی الحال فَصَکَّتْ وَجْهَها أی: ضربت بیدها علی وجهها؛ کما جرت بذلک عاده النساء عند التعجب. قال مقاتل و الکلبی: جمعت أصابعها فضربت جبینها تعجّبا، و معنی الصکّ: ضرب الشی ء بالشی ء العریض، یقال صکّه، أی: ضربه وَ قالَتْ عَجُوزٌ عَقِیمٌ أی: کیف ألد و أنا عجوز عقیم؟ استبعدت ذلک لکبر سنها، و لکونها عقیما لا تلد قالُوا کَذلِکَ قالَ رَبُّکِ أی:

کما قلنا لک و أخبرناک قال: ربک فلا تشکّی فی ذلک و لا تعجبی منه، فإن ما أراده اللّه کائن لا محاله و لم نقل ذلک من جهه أنفسنا، و قد کانت إذ ذاک بنت تسع و تسعین سنه، و إبراهیم ابن مائه سنه، و قد سبق بیان هذا مستوفی، و جمله إِنَّهُ هُوَ الْحَکِیمُ الْعَلِیمُ تعلیل لما قبلها، أی: حکیم فی أفعاله و أقواله، علیم بکل شی ء، و جمله قالَ فَما خَطْبُکُمْ أَیُّهَا الْمُرْسَلُونَ مستأنفه جوابا عن سؤال مقدّر، کأنه قیل: فماذا قال إبراهیم بعد هذا القول من الملائکه، و الخطب: الشأن و القصه، و المعنی: فما شأنکم و ما قصّتکم أیها المرسلون من جهه اللّه، و ما ذاک الأمر الّذی لأجله أرسلکم سوی هذه البشاره قالُوا إِنَّا أُرْسِلْنا إِلی قَوْمٍ مُجْرِمِینَ یریدون قوم لوط لِنُرْسِلَ عَلَیْهِمْ حِجارَهً مِنْ طِینٍ أی: لنرجمهم بحجاره من طین متحجّر، و انتصاب مُسَوَّمَهً علی الصفه لحجاره، أو علی الحال فی الضمیر المستکن فی الجار و المجرور، أو من الحجاره لکونها قد وصفت بالجار و المجرور، و معنی: مُسَوَّمَهً معلّمه بعلامات تعرف بها، و قیل: کانت مخطّطه بسواد و بیاض، و قیل: بسواد و حمره، و قیل: معروفه بأنها حجاره العذاب، و





قیل: مکتوب علی کل حجر من یهلک بها، و قوله: عِنْدَ رَبِّکَ ظرف لمسومه، أی: معلمه عنده لِلْمُسْرِفِینَ المتمادین فی الضّلاله المجاوزین الحدّ فی الفجور. و قال مقاتل: للمشرکین، و الشرک أسرف الذنوب و أعظمها فَأَخْرَجْنا مَنْ کانَ فِیها مِنَ الْمُؤْمِنِینَ هذا کلام من جهه اللّه سبحانه، أی: لما أردنا إهلاک قوم لوط أخرجنا من کان فی قری قوم لوط من قومه المؤمنین به فَما وَجَدْنا فِیها غَیْرَ بَیْتٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ أی:

غیر أهل بیت. یقال: بیت شریف و یراد به أهله، و قیل: و هم أهل بیت لوط، و الإسلام: الانقیاد و الاستسلام لأمر اللّه سبحانه، فکل مؤمن مسلم، و من ذلک قوله: قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا «1» و قد أوضح رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم الفرق بین الإسلام و الإیمان فی الحدیث فی الصحیحین و غیر هما، الثابت من طرق، أنه سئل عن الإسلام فقال: «أن تشهد أن لا إله إلا اللّه، و تقیم الصلاه.

و تؤتی الزکاه، و تحجّ البیت، و تصوم رمضان»، و سئل عن الإیمان فقال: «أن تؤمن باللّه و ملائکته و کتبه و رسله، و القدر خیره و شره» «2» فالمرجع فی الفرق بینهما هو هذا الّذی قاله الصادق المصدوق، و لا التفات إلی غیره مما قاله أهل العلم فی رسم کل واحد منهما برسوم مضطربه مختلفه متناقضه، و أما ما فی الکتاب العزیز من اختلاف مواضع استعمال الإسلام و الإیمان فذلک باعتبار المعانی اللغویه و الاستعمالات العربیه، و الواجب 

______________________________

(1). الحجرات: 14.

(2). سقط من الحدیث: و الیوم الآخر.
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تقدیم الحقیقه الشرعیه علی اللغویه، و الحقیقه الشرعیه هی هذه التی





أخبرنا بها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم؛ و إجابه سؤال السائل له عن ذلک بها وَ تَرَکْنا فِیها آیَهً لِلَّذِینَ یَخافُونَ الْعَذابَ الْأَلِیمَ أی: و ترکنا فی تلک القری علامه و دلاله تدلّ علی ما أصابهم من العذاب، کلّ من یخاف عذاب اللّه و یخشاه من أهل ذلک الزمان و من بعدهم، و هذه الآیه هی آثار العذاب فی تلک القری، فإنها ظاهره بیّنه، و قیل: هی الحجاره التی رجموا بها، و إنما خصّ الذین یخافون العذاب الألیم لأنهم الذین یتّعظون بالمواعظ و یتفکّرون فی الآیات دون غیرهم ممّن لا یخاف ذلک، و هم المشرکون المکذّبون بالبعث و الوعد و الوعید.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عباس فی قوله: فِی صَرَّهٍ قال: فی صیحه فَصَکَّتْ وَجْهَها قال: لطمت. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: فَما وَجَدْنا فِیها غَیْرَ بَیْتٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ قال: لوط و ابنتیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: کانوا ثلاثه عشر.


[سوره الذاریات (51): الآیات 38 الی 60]

وَ فِی مُوسی إِذْ أَرْسَلْناهُ إِلی فِرْعَوْنَ بِسُلْطانٍ مُبِینٍ (38) فَتَوَلَّی بِرُکْنِهِ وَ قالَ ساحِرٌ أَوْ مَجْنُونٌ (39) فَأَخَذْناهُ وَ جُنُودَهُ فَنَبَذْناهُمْ فِی الْیَمِّ وَ هُوَ مُلِیمٌ (40) وَ فِی عادٍ إِذْ أَرْسَلْنا عَلَیْهِمُ الرِّیحَ الْعَقِیمَ (41) ما تَذَرُ مِنْ شَیْ ءٍ أَتَتْ عَلَیْهِ إِلاَّ جَعَلَتْهُ کَالرَّمِیمِ (42)

وَ فِی ثَمُودَ إِذْ قِیلَ لَهُمْ تَمَتَّعُوا حَتَّی حِینٍ (43) فَعَتَوْا عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ فَأَخَذَتْهُمُ الصَّاعِقَهُ وَ هُمْ یَنْظُرُونَ (44) فَمَا اسْتَطاعُوا مِنْ قِیامٍ وَ ما کانُوا مُنْتَصِرِینَ (45) وَ قَوْمَ نُوحٍ مِنْ قَبْلُ إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً فاسِقِینَ (46) وَ السَّماءَ بَنَیْناها بِأَیْدٍ وَ إِنَّا لَمُوسِعُونَ






(47)

وَ الْأَرْضَ فَرَشْناها فَنِعْمَ الْماهِدُونَ (48) وَ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ خَلَقْنا زَوْجَیْنِ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ (49) فَفِرُّوا إِلَی اللَّهِ إِنِّی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ مُبِینٌ (50) وَ لا تَجْعَلُوا مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ إِنِّی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ مُبِینٌ (51) کَذلِکَ ما أَتَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلاَّ قالُوا ساحِرٌ أَوْ مَجْنُونٌ (52)

أَ تَواصَوْا بِهِ بَلْ هُمْ قَوْمٌ طاغُونَ (53) فَتَوَلَّ عَنْهُمْ فَما أَنْتَ بِمَلُومٍ (54) وَ ذَکِّرْ فَإِنَّ الذِّکْری تَنْفَعُ الْمُؤْمِنِینَ (55) وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاَّ لِیَعْبُدُونِ (56) ما أُرِیدُ مِنْهُمْ مِنْ رِزْقٍ وَ ما أُرِیدُ أَنْ یُطْعِمُونِ (57)

إِنَّ اللَّهَ هُوَ الرَّزَّاقُ ذُو الْقُوَّهِ الْمَتِینُ (58) فَإِنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذَنُوباً مِثْلَ ذَنُوبِ أَصْحابِهِمْ فَلا یَسْتَعْجِلُونِ (59) فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ یَوْمِهِمُ الَّذِی یُوعَدُونَ (60)

قوله: وَ فِی مُوسی معطوف علی قوله «فیها» بإعاده الخافض، و التقدیر: و ترکنا فی قصه موسی آیه، أو معطوف علی وَ فِی الْأَرْضِ و التقدیر: و فی الأرض و فی موسی آیات، قاله الفراء و ابن عطیه و الزمخشری. قال أبو حیان: و هو بعید جدا ینزّه القرآن عن مثله. و یجوز أن یکون متعلقا بجعلنا مقدّر لدلاله وَ تَرَکْنا علیه قیل: و یجوز أن یعطف علی «وَ تَرَکْنا» علی طریقه قول القائل:

علفتها تبنا و ماء باردا و التقدیر: و ترکنا فیها آیه، و جعلنا فی موسی آیه. قال أبو حیان: و لا حاجه إلی إضمار و جعلنا؛ لأنه قد أمکن أن یکون العامل فی المجرور: و ترکنا. و الوجه الأوّل هو الأولی، و ما عداه متکلّف متعسّف لم تلجئ 
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إلیه حاجه، و لا دعت إلیه ضروره إِذْ أَرْسَلْناهُ إِلی فِرْعَوْنَ بِسُلْطانٍ مُبِینٍ الظرف متعلق





بمحذوف هو نعت لآیه، أی: کائنه وقت أرسلناه، أو بآیه نفسها، و الأوّل أولی. و السلطان المبین: الحجّه الظاهره الواضحه، و هی العصی و ما معه من الآیات فَتَوَلَّی بِرُکْنِهِ التولی: الإعراض، و الرکن: الجانب.

قاله الأخفش. و المعنی: أعرض بجانبه کما فی قوله: أَعْرَضَ وَ نَأی بِجانِبِهِ* «1» قال الجوهری: رکن الشی ء جانبه الأقوی، و هو یأوی إلی رکن شدید، أی: عزّ و منعه. و قال ابن زید و مجاهد و غیر هما: الرکن جمعه و جنوده الذین کان یتقوّی بهم، و منه قوله تعالی: أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ «2» أی: عشیره و منعه، و قیل:

الرکن: نفس القوّه، و به قال قتاده و غیره، و منه قول عنتره:

فما أوهی مراس الحرب رکنی و لکن ما تقادم من زمانی 

وَ قالَ ساحِرٌ أَوْ مَجْنُونٌ أی: قال فرعون فی حقّ موسی: هو ساحر أو مجنون، فردّد فیما رآه من أحوال موسی بین کونه ساحرا أو مجنونا، و هذا من اللعین مغالطه و إیهام لقومه، فإنه یعلم أن ما رآه من الخوارق لا یتیسّر علی ید ساحر، و لا یفعله من به جنون. و قیل: إنّ «أو» بمعنی واو، لأنه قد قال ذلک جمیعا و لم یتردّد، قاله المؤرّج و الفرّاء، کقوله: وَ لا تُطِعْ مِنْهُمْ آثِماً أَوْ کَفُوراً «3» فَأَخَذْناهُ وَ جُنُودَهُ فَنَبَذْناهُمْ فِی الْیَمِ أی: طرحناهم فی البحر، و جمله وَ هُوَ مُلِیمٌ فی محل نصب علی الحال، أی: آت بما یلام علیه حین ادّعی الربوبیه، و کفر باللّه، و طغی فی عصیانه وَ فِی عادٍ أی: و ترکنا فی قصه عاد آیه إِذْ أَرْسَلْنا عَلَیْهِمُ الرِّیحَ الْعَقِیمَ و هی التی لا خیر فیها و لا





برکه، لا تلقح شجرا و لا تحمل مطرا، إنما هی ریح الإهلاک و العذاب، ثم وصف سبحانه هذه الریح فقال: ما تَذَرُ مِنْ شَیْ ءٍ أَتَتْ عَلَیْهِ إِلَّا جَعَلَتْهُ کَالرَّمِیمِ أی: ما تذر من شی ء مرّت علیه من أنفسهم و أنعامهم و أموالهم إلا جعلته کالشی ء الهالک البالی. قال الشاعر «4»:

ترکتنی حین کفّ الدهر من بصری و إذ بقیت کعظم الرّمّه البالی 

و قال قتاده: إنه الّذی دیس من یابس النبات، و قال السدّی و أبو العالیه: إنه التراب المدقوق، و قال قطرب: إنه الرماد، و أصل الکلمه من رمّ العظم: إذا بلی فهو رمیم، و الرّمه: العظام البالیه وَ فِی ثَمُودَ إِذْ قِیلَ لَهُمْ تَمَتَّعُوا حَتَّی حِینٍ أی: و ترکنا فی قصه ثمود آیه وقت قلنا لهم: عیشوا بالدنیا إلی حین وقت الهلاک، و هو ثلاثه أیام، کما فی قوله: تَمَتَّعُوا فِی دارِکُمْ ثَلاثَهَ أَیَّامٍ «5» فَعَتَوْا عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ أی: تکبّروا عن امتثال أمر اللّه فَأَخَذَتْهُمُ الصَّاعِقَهُ و هی کل عذاب مهلک. قرأ الجمهور: الصَّاعِقَهُ و قرأ عمر

______________________________

(1). الإسراء: 83.

(2). هود: 80.

(3). هو جریر.

(4). الإنسان: 24.

(5). هود: 65.
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ابن الخطاب و حمید و ابن محیصن و مجاهد و الکسائی «الصّعقه». و قد مرّ الکلام علی الصاعقه فی البقره، و فی مواضع وَ هُمْ یَنْظُرُونَ أی: یرونها عیانا، و الجمله فی محل نصب علی الحال، و قیل: إن المعنی:

ینتظرون ما وعدوه من العذاب، و الأوّل أولی فَمَا اسْتَطاعُوا مِنْ قِیامٍ أی: لم یقدروا علی القیام. قال قتاده: من نهوض، یعنی لم ینهضوا من تلک الصرعه، و المعنی: أنهم عجزوا عن القیام فضلا عن الهرب، و مثله قوله: فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ جاثِمِینَ* «1». وَ





ما کانُوا مُنْتَصِرِینَ أی: ممتنعین من عذاب اللّه بغیرهم وَ قَوْمَ نُوحٍ مِنْ قَبْلُ أی: من قبل هؤلاء المهلکین، فإن زمانهم متقدّم علی زمن فرعون و عاد و ثمود إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً فاسِقِینَ أی: خارجین عن طاعه اللّه. قرأ حمزه و الکسائی و أبو عمرو بخفض قوم أی: و فی قوم نوح آیه، و قرأ الباقون بالنصب، أی: و أهلکنا قوم نوح، أو هو معطوف علی مفعول أخذتهم الصاعقه، أو علی مفعول نبذناهم، أی: نبذناهم و نبذنا قوم نوح، أو یکون العامل فیه اذکر وَ السَّماءَ بَنَیْناها بِأَیْدٍ أی: بقوّه و قدره، قرأ الجمهور بنصب السماء علی الاشتغال، و التقدیر: و بنینا السماء بنیناها. و قرأ أبو السمال و ابن مقسم برفعها علی الابتداء وَ إِنَّا لَمُوسِعُونَ الموسع: ذو الوسع و السعه، و المعنی: إنا لذو سعه بخلقها و خلق غیرها لا نعجز عن ذلک، و قیل: لقادرون، من الوسع بمعنی الطاقه و القدره، و قیل: إنا لموسعون الرزق بالمطر. قال الجوهری: و أوسع الرجل: صار ذا سعه و غنی وَ الْأَرْضَ فَرَشْناها قرأ الجمهور بنصب الْأَرْضَ علی الاشتغال. و قرأ أبو السمال و ابن مقسم برفعها، کما تقدّم فی قوله: وَ السَّماءَ بَنَیْناها و معنی فرشناها: بسطناها کالفراش فَنِعْمَ الْماهِدُونَ أی: نحن، یقال: مهدت الفراش: بسطته و وطّأته، و تمهید الأمور: تسویتها و إصلاحها وَ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ خَلَقْنا زَوْجَیْنِ أی: صنفین و نوعین من ذکر و أنثی، و برّ و بحر، و شمس و قمر، و حلو و مرّ، و سماء و أرض، و لیل و نهار، و نور و ظلمه، و جنّ و إنس، و خیر و شر لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ أی: خلقنا





ذلک هکذا لتتذکروا فتعرفوا أنه خالق کل شی ء، و تستدلوا بذلک علی توحیده و صدق وعده و وعیده فَفِرُّوا إِلَی اللَّهِ إِنِّی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ مُبِینٌ أی: قل لهم یا محمد: ففرّوا إلی اللّه بالتوبه من ذنوبکم عن الکفر و المعاصی، و جمله إِنِّی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ مُبِینٌ تعلیل للأمر بالفرار، و قیل: معنی: فَفِرُّوا إِلَی اللَّهِ اخرجوا من مکه. و قال الحسین بن الفضل: احترزوا من کل شی ء غیر اللّه، فمن فرّ إلی غیره لم یمتنع منه. و قیل: فرّوا من طاعه الشیطان إلی طاعه الرّحمن، و قیل: فرّوا من الجهل إلی العلم، و معنی إِنِّی لَکُمْ مِنْهُ أی: من جهته منذر بیّن الإنذار وَ لا تَجْعَلُوا مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ نهاهم عن الشرک باللّه بعد أمرهم بالفرار إلی اللّه، و جمله:

إِنِّی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ مُبِینٌ تعلیل للنهی کَذلِکَ ما أَتَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلَّا قالُوا ساحِرٌ أَوْ مَجْنُونٌ فی هذا تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ببیان أن هذا شأن الأمم المتقدمه، و أن ما وقع من العرب من التکذیب لرسول اللّه، و وصفه بالسحر و الجنون، قد کان ممّن قبلهم لرسلهم، و کَذلِکَ فی محل رفع علی أنه 

______________________________

(1). الأعراف: 78.
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خبر محذوف، أی: الأمر کذلک. ثم فسّر ما أجمله بقوله: ما أَتَی إلخ، أو فی محل نصب نعتا لمصدر محذوف، أی: أنذرکم إنذارا کإنذار من تقدّمنی من الرسل الذین أنذروا قومهم، و الأوّل أولی أَ تَواصَوْا بِهِ الاستفهام للتقریع و التوبیخ و التعجیب من حالهم، أی: هل أوصی أوّلهم آخرهم بالتکذیب و تواطؤوا علیه بَلْ هُمْ قَوْمٌ طاغُونَ إضراب علی التّواصی إلی ما جمعهم





من الطغیان، أی: لم یتواصوا بذلک، بل جمعهم الطغیان و هو مجاوزه الحدّ فی الکفر. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بالإعراض عنهم فقال: فَتَوَلَّ عَنْهُمْ أی: أعرض عنهم، و کفّ عن جدالهم و دعائهم إلی الحق، فقد فعلت ما أمرک اللّه به و بلّغت رسالته فَما أَنْتَ بِمَلُومٍ عند اللّه بعد هذا لأنک قد أدّیت ما علیک، و هذا منسوخ بآیه السیف. ثم لما أمره بالإعراض عنهم أمره بأن لا یترک التذکیر و الموعظه بالتی هی أحسن، فقال: وَ ذَکِّرْ فَإِنَّ الذِّکْری تَنْفَعُ الْمُؤْمِنِینَ قال الکلبی: المعنی عظ بالقرآن من آمن من قومک فإن الذکری تنفعهم. و قال مقاتل: عظ کفار مکه فإن الذکری تنفع من کان فی علم اللّه أنه یؤمن. و قیل: ذکّرهم بالعقوبه و أیام اللّه، و خصّ المؤمنین بالتذکیر لأنهم المنتفعون به، و جمله وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ مستأنفه مقرّره لما قبلها؛ لأن کون خلقهم لمجرّد العباده مما ینشط رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم للتذکیر، و ینشطهم للإجابه. قیل: هذا خاصّ فی من سبق فی علم اللّه سبحانه أنه یعبده، فهو عموم مراد به الخصوص. قال الواحدی: قال المفسرون: هذا خاصّ لأهل طاعته، یعنی من أهّل من الفریقین. قال: و هذا قول الکلبی و الضحاک و اختیار الفرّاء و ابن قتیبه.

قال القشیری: و الآیه دخلها التخصیص بالقطع، لأن المجانین لم یؤمروا بالعباده و لا أرادها منهم، و قد قال:

وَ لَقَدْ ذَرَأْنا لِجَهَنَّمَ کَثِیراً مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ «1» و من خلق لجهنم لا یکون ممّن خلق للعباده. فالآیه محموله علی المؤمنین منهم، و یدل علیه قراءه ابن مسعود و أبیّ





بن کعب: «و ما خلقت الجنّ و الإنس من المؤمنین إلا لیعبدون. و قال مجاهد: إن المعنی: إلا لیعرفونی. قال الثعلبی: و هذا قول حسن؛ لأنه لو لم یخلقهم لما عرف وجوده و توحیده. و روی عن مجاهد أنه قال: المعنی إلا لآمرهم و أنهاهم، و یدلّ علیه قوله: وَ ما أُمِرُوا إِلَّا لِیَعْبُدُوا إِلهاً واحِداً لا إِلهَ إِلَّا هُوَ سُبْحانَهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ «2» و اختار هذا الزجاج. و قال زید بن أسلم:

هو ما جبلوا علیه من السعاده و الشقاوه، فخلق السعداء من الجن و الإنس للعباده، و خلق الأشقیاء للمعصیه.

و قال الکلبی: المعنی إلا لیوحدون، فأما المؤمن فیوحّده فی الشدّه و الرخاء، و أما الکافر فیوحّده فی الشدّه دون النعمه، کما فی قوله: وَ إِذا غَشِیَهُمْ مَوْجٌ کَالظُّلَلِ دَعَوُا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ «3» و قال جماعه: إلا لیخضعوا لی و یتذلّلوا، و معنی العباده فی اللغه: الذل و الخضوع و الانقیاد، و کل مخلوق من الإنس و الجنّ خاضع لقضاء اللّه، متذلل لمشیئته، منقاد لما قدّره علیه. خلقهم علی ما أراد، و رزقهم کما قضی، لا یملک أحد منهم لنفسه نفعا و لا ضرا. و وجه تقدیم الجن علی الإنس ها هنا تقدم وجودهم ما أُرِیدُ مِنْهُمْ مِنْ رِزْقٍ وَ ما أُرِیدُ أَنْ یُطْعِمُونِ هذه الجمله فیها بیان استغنائه سبحانه عن عباده، و أنه لا یرید منهم منفعه کما تریده الساده

______________________________

(1). الأعراف: 179.

(2). التوبه: 31.

(3). لقمان: 32.
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من عبیدهم، بل هو الغنیّ المطلق الرازق المعطی. و قیل: المعنی: ما أرید منهم أن یرزقوا أحدا من خلقی و لا أن یرزقوا أنفسهم، و لا یطعموا أحدا من خلقی و لا یطعموا





أنفسهم، و إنما أسند الإطعام إلی نفسه لأن الخلق عیال اللّه، فمن أطعم عیال اللّه فهو کمن أطعمه. و هذا کما ورد فی قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «یقول اللّه عبدی استطعمتک فلم تطعمنی» أی: لم تطعم عبادی، و «من» فی قوله: مِنْ رِزْقٍ زائده لتأکید العموم.

ثم بیّن سبحانه أنه هو الرزاق لا غیره، فقال: إِنَّ اللَّهَ هُوَ الرَّزَّاقُ لا رزّاق سواه و لا معطی غیره، فهو الّذی یرزق مخلوقاته، و یقوم بما یصلحهم، فلا یشتغلوا بغیر ما خلقوا له من العباده ذُو الْقُوَّهِ الْمَتِینُ ارتفاع المتین علی أنه وصف للرزاق، أو لذو، أو خبر مبتدأ محذوف، أو خبر بعد خبر. قرأ الجمهور:

الرَّزَّاقُ و قرأ ابن محیصن: «الرزاق» و قرأ الجمهور: الْمَتِینُ بالرفع، و قرأ یحیی بن وثّاب و الأعمش بالجرّ صفه للقوه، و التذکیر لکون تأنیثها غیر حقیقی. قال الفراء: کان حقه المتینه، فذکّرها لأنه ذهب بها إلی الشی ء المبرم المحکم الفتل، یقال: حبل متین، أی: محکم الفتل، و معنی المتین: الشدید القوّه هنا فَإِنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذَنُوباً مِثْلَ ذَنُوبِ أَصْحابِهِمْ أی: ظلموا أنفسهم بالکفر و المعاصی، فإن لهم ذنوبا، أی: نصیبا من العذاب مثل نصیب الکفار من الأمم السابقه. قال ابن الأعرابی: یقال یوم ذنوب، أی: طویل الشرّ لا ینقضی، و أصل الذّنوب فی اللغه الدلو العظیمه، و من استعمال الذنوب فی النصب من الشی ء قول الشاعر «1»:

لعمرک و المنایا طارقات لکلّ بنی أب منها ذنوب 

و ما فی الآیه مأخوذ من مقاسمه السقاه الماء بالدلو الکبیر، فهو تمثیل، جعل الذنوب مکان الحظ و النصیب، قاله ابن قتیبه فَلا یَسْتَعْجِلُونِ أی: لا یطلبوا منی أن أعجل لهم العذاب، کما فی قولهم: فَأْتِنا بِما





تَعِدُنا إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ* «2». فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ یَوْمِهِمُ الَّذِی یُوعَدُونَ قیل: هو یوم القیامه، و قیل: یوم بدر، و الفاء لترتیب ما بعدها علی ما قبلها.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر فی قوله: فَتَوَلَّی بِرُکْنِهِ عن ابن عباس قال: بقومه. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عنه فی قوله: الرِّیحَ الْعَقِیمَ قال: الشدیده التی لا تلقح شیئا. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: لا تلقح الشجر و لا تثیر السحاب، و فی قوله: إِلَّا جَعَلَتْهُ کَالرَّمِیمِ قال: کالشی ء الهالک. و أخرج الفریابی و ابن المنذر عن علیّ بن أبی طالب قال: الریح:

العقیم النکباء. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس فی قوله: وَ السَّماءَ بَنَیْناها بِأَیْدٍ قال: بقوه. و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن المنذر فی قوله: فَتَوَلَّ عَنْهُمْ فَما أَنْتَ بِمَلُومٍ قال: أمره اللّه أن یتولّی عنهم لیعذبهم، و عذر محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم قال: وَ ذَکِّرْ فَإِنَّ الذِّکْری تَنْفَعُ الْمُؤْمِنِینَ فنسختها. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ 

______________________________

(1). هو أبو ذؤیب.

(2). الأعراف: 70.
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قال: لیقرّوا بالعبودیه طوعا أو کرها. و أخرج ابن المنذر عنه فی الآیه قال: علی ما خلقتهم علیه من طاعتی و معصیتی و شقوتی و سعادتی. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عنه أیضا فی قوله: الْمَتِینُ یقول: الشدید. و أخرج





ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله:

ذَنُوباً قال: دلوا.
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سوره الطّور


اشاره

و هی مکیه، قال القرطبی: فی قول الجمیع. و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت الطور بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن جبیر بن مطعم قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقرأ فی المغرب بالطور. و أخرج البخاری و غیره عن أمّ سلمه:

«أنها سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یصلی إلی جنب البیت بالطور و کتاب مسطور».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الطور (52): الآیات 1 الی 20]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

وَ الطُّورِ (1) وَ کِتابٍ مَسْطُورٍ (2) فِی رَقٍّ مَنْشُورٍ (3) وَ الْبَیْتِ الْمَعْمُورِ (4)

وَ السَّقْفِ الْمَرْفُوعِ (5) وَ الْبَحْرِ الْمَسْجُورِ (6) إِنَّ عَذابَ رَبِّکَ لَواقِعٌ (7) ما لَهُ مِنْ دافِعٍ (8) یَوْمَ تَمُورُ السَّماءُ مَوْراً (9)

وَ تَسِیرُ الْجِبالُ سَیْراً (10) فَوَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (11) الَّذِینَ هُمْ فِی خَوْضٍ یَلْعَبُونَ (12) یَوْمَ یُدَعُّونَ إِلی نارِ جَهَنَّمَ دَعًّا (13) هذِهِ النَّارُ الَّتِی کُنْتُمْ بِها تُکَذِّبُونَ (14)

أَ فَسِحْرٌ هذا أَمْ أَنْتُمْ لا تُبْصِرُونَ (15) اصْلَوْها فَاصْبِرُوا أَوْ لا تَصْبِرُوا سَواءٌ عَلَیْکُمْ إِنَّما تُجْزَوْنَ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (16) إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنَّاتٍ وَ نَعِیمٍ (17) فاکِهِینَ بِما آتاهُمْ رَبُّهُمْ وَ وَقاهُمْ رَبُّهُمْ عَذابَ الْجَحِیمِ (18) کُلُوا وَ اشْرَبُوا هَنِیئاً بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (19)

مُتَّکِئِینَ عَلی سُرُرٍ مَصْفُوفَهٍ وَ زَوَّجْناهُمْ بِحُورٍ عِینٍ (20)

قوله: وَ الطُّورِ قال الجوهری: هو الجبل الّذی کلّم اللّه علیه موسی. قال مجاهد: الطور بالسریانیه الجبل، و المراد به طور سیناء. قال مقاتل بن حیان: هما طوران: یقال لأحد هما طور سینا، و للآخر طور زیتا، لأنهما ینبتان التین و الزیتون. و قیل: هو جبل مدین، و







قیل: إن الطور کل جبل ینبت، و ما لا ینبت فلیس بطور، أقسم اللّه سبحانه بهذا الجبل تشریفا له و تکریما. وَ کِتابٍ مَسْطُورٍ المسطور: المکتوب، و المراد بالکتاب: القرآن، و قیل: هو اللوح المحفوظ، و قیل: جمیع الکتب المنزله، و قیل: ألواح موسی، و قیل: ما تکتبه الحفظه، قاله الفراء و غیره، و مثله: وَ نُخْرِجُ لَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ کِتاباً یَلْقاهُ مَنْشُوراً «1» و قوله:

وَ إِذَا الصُّحُفُ نُشِرَتْ «2» فِی رَقٍّ مَنْشُورٍ متعلّق بمسطور، أی: مکتوب فی رقّ. قرأ الجمهور:

فِی رَقٍ بفتح الراء، و قرأ أبو السمال بکسرها. قال الجوهری: الرّقّ بالفتح ما یکتب فیه، و هو جلد رقیق، و منه قوله تعالی: فِی رَقٍّ مَنْشُورٍ قال المبرد: الرقّ: ما رقّ من الجلد لیکتب فیه، و المنشور:

المبسوط. قال أبو عبیده: و جمعه رقوق، و من هذا قول المتلمّس:

______________________________

(1). الإسراء: 13.

(2). التکویر: 10.
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و أما الرّقّ بالکسر فهو المملوک، یقال عبد رقّ و عبد مرقوق وَ الْبَیْتِ الْمَعْمُورِ فی السماء السابعه.

و قیل: فی سماء الدنیا، و قیل: هو الکعبه، فعلی القولین الأوّلین کون وصفه بالعماره باعتبار من یدخل إلیه من الملائکه و یعبد اللّه فیه. و علی القول الثالث یکون وصفه بالعماره حقیقه أو مجازا؛ باعتبار کثره من یتعبّد فیه من بنی آدم وَ السَّقْفِ الْمَرْفُوعِ یعنی السماء، سمّاها سقفا لکونها کالسقف للأرض، و منه قوله:

وَ جَعَلْنَا السَّماءَ سَقْفاً مَحْفُوظاً «1» و قیل: هو العرش وَ الْبَحْرِ الْمَسْجُورِ أی: الموقد، من السجر:

و هو إیقاد النار فی التنور، و منه قوله: وَ إِذَا الْبِحارُ سُجِّرَتْ «2» و قد روی أن البحار تسجر یوم القیامه





فتکون نارا، و قیل: المسجور: المملوء، و قیل: إنه من أسماء الأضداد، یقال: بحر مسجور، أی: مملوء، و بحر مسجور، أی: فارغ، و قیل: المسجور: الممسوک، و منه ساجور الکلب، لأنه یمسکه. و قال أبو العالیه: المسجور الّذی ذهب ماؤه، و قیل: المسجور المفجور، و منه: وَ إِذَا الْبِحارُ فُجِّرَتْ «3» و قال الربیع ابن أنس: هو الّذی یختلط فیه العذب بالمالح. و الأوّل أولی، و به قال مجاهد و الضحاک و محمد بن کعب و الأخفش و غیرهم إِنَّ عَذابَ رَبِّکَ لَواقِعٌ هذا جواب القسم، أی: کائن لا محاله لمن یستحقه ما لَهُ مِنْ دافِعٍ یدفعه و یردّه عن أهل النار، و هذه الجمله خبر ثان لأن، أو صفه لواقع، و «من» مزیده للتأکید. و وجه تخصیص هذه الأمور بالإقسام بها أنها عظیمه دالّه علی کمال القدره الربانیه یَوْمَ تَمُورُ السَّماءُ مَوْراً العامل فی الظرف «لواقع» أی: إنه لواقع فی هذا الیوم، و یجوز أن یکون العامل فیه دافع. و المور:

الاضطراب و الحرکه. قال أهل اللغه: مار الشی ء یمور مورا؛ إذا تحرک و جاء و ذهب، قاله الأخفش و أبو عبیده، و أنشد بیت الأعشی:

کأنّ مشیتها من بیت جارتهامشی «4» السّحابه لا ریث و لا عجل 

و لیس فی البیت ما یدلّ علی ما قالاه إلا إذا کانت هذه المشیه المذکوره فی البیت یطلق المور علیها لغه.

و قال الضحاک: یموج بعضها فی بعض، و قال مجاهد: تدور دورا، و قیل: تجری جریا، و منه قول الشاعر «5»:

و ما زالت القتلی تمور دماؤهابدجله حتّی ماء دجله أشکل «6» 

و یطلق المور علی الموج، و منه ناقه موّاره الید، أی: سریعه تموج فی مشیها موجا، و





معنی الآیه أن العذاب 

______________________________

(1). الأنبیاء: 32.

(2). التکویر: 6.

(3). الانفطار: 3.

(4). فی تفسیر القرطبی: مور.

(5). هو جریر.

(6). «الأشکل»: ما فیه بیاض و حمره.
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یقع بالعصاه و لا یدفعه عنهم دافع فی هذا الیوم الّذی تکون فیه السماء هکذا، و هو یوم القیامه. و قیل: إن السماء ها هنا الفلک، و موره: اضطراب نظمه و اختلاف سیره وَ تَسِیرُ الْجِبالُ سَیْراً أی: تزول عن أماکنها، و تسیر عن مواضعها کسیر السحاب، و تکون هباء منبثّا، و قیل: و وجه تأکید الفعلین بالمصدر الداله علی غرابتهما و خروجهما عن المعهود، و قد تقدّم تفسیر مثل هذا فی سوره الکهف فَوَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ ویل: کلمه تقال للهالک، و اسم واد فی جهنم، و إنما دخلت الفاء لأن فی الکلام معنی المجازاه، أی: إذا وقع ما ذکر من مور السماء و سیر الجبال فویل لهم. ثم وصف المکذّبین بقوله: الَّذِینَ هُمْ فِی خَوْضٍ یَلْعَبُونَ أی: فی تردّد فی الباطل و اندفاع فیه یلهون لا یذکرون حسابا و لا یخافون عقابا. و المعنی:

أنهم یخوضون فی أمر محمد صلّی اللّه علیه و سلّم بالتکذیب و الاستهزاء، و قیل: یخوضون فی أسباب الدنیا و یعرضون عن الآخره یَوْمَ یُدَعُّونَ إِلی نارِ جَهَنَّمَ دَعًّا الدعّ: الدفع بعنف و جفوه، یقال: دعّته أدعّه دعّا، أی: دفعته، و المعنی: أنهم یدفعون إلی النار دفعا عنیفا شدیدا. قال مقاتل: تغلّ أیدیهم إلی أعناقهم، و تجمع نواصیهم إلی أقدامهم، ثم یدفعون إلی جهنم دفعا علی وجوههم. قرأ الجمهور: بفتح الدال و تشدید العین. و قرأ علیّ و السلمی و أبو رجاء و زید بن علیّ و ابن السّمیقع بسکون الدال و تخفیف العین مفتوحه،





أی: یدعون إلی النار من الدعاء. و «یوم» إما بدل من یوم تمور، أو متعلق بالقول المقدر فی الجمله التی بعد هذه، و هی هذِهِ النَّارُ الَّتِی کُنْتُمْ بِها تُکَذِّبُونَ أی: یقال لهم ذلک یوم یدعون إلی نار جهنم دعا، أی: هذه النار التی تشاهدونها هی النار التی کنتم تکذّبون بها فی الدنیا، و القائل لهم بهذه المقاله هم خزنه النار، ثم وبّخهم سبحانه أو أمر ملائکته بتوبیخهم، فقال: أَ فَسِحْرٌ هذا الّذی ترون و تشاهدون کما کنتم تقولون لرسل اللّه المرسله و لکتبه المنزله، و قدّم الخبر هنا علی المبتدأ لأنه الّذی وقع الاستفهام عنه و توجه التوبیخ إلیه أَمْ أَنْتُمْ لا تُبْصِرُونَ أی: أم أنتم عمی عن هذا کما کنتم عمیا عن الحقّ فی الدنیا اصْلَوْها فَاصْبِرُوا أَوْ لا تَصْبِرُوا أی: إذا لم یمکنکم إنکارها، و تحققتم أن ذلک لیس بسحر، و لم یکن فی أبصارکم خلل، فالآن ادخلوها و قاسوا شدّتها، فاصبروا علی العذاب أو لا تصبروا، و افعلوا ما شئتم، فالأمران سَواءٌ عَلَیْکُمْ فی عدم النفع، و قیل: أیضا تقول لهم الملائکه هذا القول، و سواء خبر مبتدأ محذوف، أی: الأمران سواء، و یجوز أن یکون مبتدأ و الخبر محذوف، أی: سواء علیکم الصبر و عدمه، و جمله: إِنَّما تُجْزَوْنَ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ تعلیل للاستواء، فإن الجزاء بالعمل إذا کان واقعا حتما کان الصبر و عدمه سواء إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنَّاتٍ وَ نَعِیمٍ لما فرغ سبحانه من ذکر حال المجرمین ذکر حال المتقین، و هذه الجمله یجوز أن تکون مستأنفه، و یجوز أن تکون من جمله ما یقال للکفار زیاده فی غمّهم و حسرتهم، و التنوین فِی جَنَّاتٍ وَ نَعِیمٍ للتفخیم





فاکِهِینَ بِما آتاهُمْ رَبُّهُمْ یقال رجل فاکه، أی: ذو فاکهه، کما قیل: لابن، و تامر. و المعنی: أنهم ذوو فاکهه من فواکه الجنه، و قیل: ذوو نعمه و تلذّذ بما صاروا فیه ممّا أعطاهم اللّه عزّ و جلّ مما لا عین رأت، و لا أذن سمعت، و لا خطر علی قلب بشر، و قد تقدّم بیان معنی هذا. قرأ الجمهور: فاکِهِینَ بالألف و النصب علی الحال. و قرأ خالد: «فاکهون» بالرفع علی أنه خبر بعد خبر. و قرأ ابن عباس: «فکهین»
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بغیر ألف، و الفکه: طیب النفس، کما تقدم فی الدخان، و یقال للأشر و البطر، و لا یناسب التفسیر به هنا وَ وَقاهُمْ رَبُّهُمْ عَذابَ الْجَحِیمِ معطوف علی آتاهم، أو علی خبر إنّ، أو الجمله فی محل نصب علی الحال بإضمار قد کُلُوا وَ اشْرَبُوا هَنِیئاً أی: یقال لهم ذلک، و الهنی ء: ما لا تنغیص فیه و لا نکد و لا کدر.

قال الزجاج: أی لیهنئکم ما صرتم إلیه هنیئا و المعنی: کلوا طعاما هنیئا، و اشربوا شرابا هنیئا، و قد تقدم تفسیر هنیئا فی سوره النساء، و قیل: معنی هنیئا: أنکم لا تموتون مُتَّکِئِینَ عَلی سُرُرٍ مَصْفُوفَهٍ انتصابه علی الحال من فاعل کلوا، أو من مفعول آتاهم، أو من مفعول وقاهم، أو من الضمیر المستکنّ فی الظرف، أو من الضمیر فی فاکهین. قرأ الجمهور: عَلی سُرُرٍ بضم الراء الأولی. و قرأ أبو السمال: بفتحها، و السّرر: جمع سریر. و المصفوفه: المتصل بعضها ببعض حتی تصیر صفا وَ زَوَّجْناهُمْ بِحُورٍ عِینٍ أی:

قرنّاهم بها. قال یونس بن حبیب: تقول العرب زوّجته امرأه و تزوّجت بامرأه، و لیس من کلام العرب زوّجته بامرأه. قال:





و قول اللّه تعالی: وَ زَوَّجْناهُمْ بِحُورٍ عِینٍ أی: قرناهم بهنّ. و قال الفرّاء: زوّجته بامرأه لغه أزد شنوءه، و قد تقدم تفسیر الحور العین فی سوره الدخان. قرأ الجمهور: بِحُورٍ عِینٍ من غیر إضافه. و قرأ عکرمه بإضافه الحور إلی العین.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه عن ابن عباس وَ الطُّورِ قال: جبل. و أخرج ابن مردویه عن کثیر بن عبد اللّه بن عوف عن أبیه عن جدّه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «الطور: جبل من جبال الجنه» و کثیر: ضعیف جدا. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فِی رَقٍّ مَنْشُورٍ قال: فی الکتاب. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «البیت المعمور فی السماء السابعه یدخله کل یوم سبعون ألف ملک، لا یعودون إلیه حتی تقوم الساعه»، و فی الصحیحین و غیر هما: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال فی حدیث الإسراء بعد مجاوزه إلی السماء السابعه: «ثم رفع إلیّ البیت المعمور، و إذا هو یدخله کل یوم سبعون ألف ملک، لا یعودون إلیه». و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر، و ابن الأنباری فی المصاحف، عن أبی الطفیل أن ابن الکوّاء سأل علیا عن البیت المعمور فقال: ذلک الضراح بیت فوق سبع سماوات تحت العرش یدخله کل یوم سبعون ألف ملک، ثم لا یعودون إلیه أبدا إلی یوم القیامه. و أخرج ابن جریر نحوه عن ابن عباس. و أخرج ابن مردویه عن عبد اللّه





بن عمر و رفعه. قال: إن البیت المعمور لبحیال الکعبه، لو سقط منه شی ء لسقط علیها، یصلی فیه کل یوم سبعون ألفا، ثم لا یعودون إلیه. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس نحوه، و ضعّف إسناده السیوطی. و أخرج ابن راهویه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب، عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: وَ السَّقْفِ الْمَرْفُوعِ قال:

السماء. و أخرج عبد الرّزّاق و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن علیّ بن أبی طالب فی قوله:

وَ الْبَحْرِ الْمَسْجُورِ قال: بحر فی السماء تحت العرش. و أخرج ابن جریر عن ابن عمر مثله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: المسجور: المحبوس. و أخرج ابن المنذر عنه قال: المسجور:
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المرسل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا یَوْمَ تَمُورُ السَّماءُ مَوْراً قال: تحرک، و فی قوله: یَوْمَ یُدَعُّونَ قال: یدفعون. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا: یَوْمَ یُدَعُّونَ إِلی نارِ جَهَنَّمَ دَعًّا قال: یدفع فی أعناقهم حتی یردوا النار. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: کُلُوا وَ اشْرَبُوا هَنِیئاً أی: لا تموتون فیها، فعندها قالوا: أَ فَما نَحْنُ بِمَیِّتِینَ- إِلَّا مَوْتَتَنَا الْأُولی وَ ما نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ «1».


[سوره الطور (52): الآیات 21 الی 34]

وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ اتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ بِإِیمانٍ أَلْحَقْنا بِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ ما أَلَتْناهُمْ مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ کُلُّ امْرِئٍ بِما کَسَبَ رَهِینٌ (21) وَ أَمْدَدْناهُمْ بِفاکِهَهٍ وَ لَحْمٍ مِمَّا یَشْتَهُونَ (22) یَتَنازَعُونَ فِیها کَأْساً






لا لَغْوٌ فِیها وَ لا تَأْثِیمٌ (23) وَ یَطُوفُ عَلَیْهِمْ غِلْمانٌ لَهُمْ کَأَنَّهُمْ لُؤْلُؤٌ مَکْنُونٌ (24) وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ (25)

قالُوا إِنَّا کُنَّا قَبْلُ فِی أَهْلِنا مُشْفِقِینَ (26) فَمَنَّ اللَّهُ عَلَیْنا وَ وَقانا عَذابَ السَّمُومِ (27) إِنَّا کُنَّا مِنْ قَبْلُ نَدْعُوهُ إِنَّهُ هُوَ الْبَرُّ الرَّحِیمُ (28) فَذَکِّرْ فَما أَنْتَ بِنِعْمَهِ رَبِّکَ بِکاهِنٍ وَ لا مَجْنُونٍ (29) أَمْ یَقُولُونَ شاعِرٌ نَتَرَبَّصُ بِهِ رَیْبَ الْمَنُونِ (30)

قُلْ تَرَبَّصُوا فَإِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُتَرَبِّصِینَ (31) أَمْ تَأْمُرُهُمْ أَحْلامُهُمْ بِهذا أَمْ هُمْ قَوْمٌ طاغُونَ (32) أَمْ یَقُولُونَ تَقَوَّلَهُ بَلْ لا یُؤْمِنُونَ (33) فَلْیَأْتُوا بِحَدِیثٍ مِثْلِهِ إِنْ کانُوا صادِقِینَ (34)

لما فرغ سبحانه من ذکر أهل الجنه علی العموم ذکر حال طائفه منهم علی الخصوص، فقال: وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ اتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ بِإِیمانٍ أَلْحَقْنا بِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ و الموصول مبتدأ، و خبره أَلْحَقْنا بِهِمْ و یجوز أن یکون منصوبا بفعل مقدّر، أی: و أکرمنا الذین آمنوا، و یکون «ألحقنا» مفسرا لهذا الفعل المقدّر. قرأ الجمهور:

وَ اتَّبَعَتْهُمْ بإسناد الفعل إلی الذرّیه. و قرأ أبو عمرو: «أتبعناهم» بإسناد الفعل إلی المتکلم، کقوله:

ألحقنا. و قرأ الجمهور: ذُرِّیَّتُهُمْ بالإفراد. و قرأ نافع و ابن عامر و أبو عمرو و یعقوب علی الجمع، و جمله:

وَ اتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ معطوف علی آمنوا، أو معترضه، و «بِإِیمانٍ» متعلّق بالاتباع، و معنی هذه الآیه:

أن اللّه سبحانه یرفع ذرّیه المؤمن إلیه و إن کانوا دونه فی العمل؛ لتقر عینه، و تطیب نفسه، بشرط أن یکونوا مؤمنین، فیختصّ ذلک بمن یتّصف بالإیمان من الذریه و هم البالغون دون الصغار، فإنهم و إن کانوا لاحقین بآبائهم فبدلیل آخر غیر هذه الآیه. و قیل: إن الذرّیه تطلق علی الکبار و الصغار کما هو المعنی اللغوی،





فیلحق بالآباء المؤمنین صغار ذرّیتهم و کبارهم، و یکون قوله: بِإِیمانٍ فی محل نصب علی الحال، أی: بإیمان من الآباء. و قیل: إن الضمیر فی «بهم» راجع إلی الذرّیّه المذکوره أوّلا، أی: ألحقنا بالذرّیه المتبعه لآبائهم بإیمان ذرّیتهم. و قیل: المراد بالذین آمنوا المهاجرون و الأنصار فقط، و ظاهر الآیه العموم، و لا یوجب تخصیصها بالمهاجرین و الأنصار کونهم السبب فی نزولها إن صحّ ذلک، فالاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب وَ ما أَلَتْناهُمْ مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ قرأ الجمهور بفتح اللام من أَلَتْناهُمْ و قرأ ابن کثیر بکسرها،

______________________________

(1). الصافات: 58- 59.
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أی: و ما نقصنا الآباء بإلحاق ذرّیتهم بهم من ثواب أعمالهم شیئا، فضمیر المفعول عائد إلی الذین آمنوا. و قیل:

المعنی: و ما نقصنا الذریه من أعمالهم لقصر أعمارهم، و الأول أولی، و قد قدّمنا تحقیق معنی لاته و ألاته فی سوره الحجرات. و قرأ ابن هرمز «1» آلتناهم بالمدّ، و هو لغه. قال فی الصحاح: یقال: ما ألته من عمله شیئا، أی: ما نقصه کُلُّ امْرِئٍ بِما کَسَبَ رَهِینٌ رهین بمعنی مرهون، و الظاهر أنه عامّ، و أن کل إنسان مرتهن بعمله، فإن قام به علی الوجه الّذی أمره اللّه به فکّه و إلا أهلکه. و قیل: هو بمعنی راهن، کلّ امرئ بما کسب دائم ثابت. و قیل: هذا خاصّ بالکفار لقوله:؛ کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ رَهِینَهٌ- إِلَّا أَصْحابَ الْیَمِینِ «2» ثم ذکر سبحانه ما أمدّهم به من الخیر فقال: وَ أَمْدَدْناهُمْ بِفاکِهَهٍ وَ لَحْمٍ مِمَّا یَشْتَهُونَ أی: زدناهم علی ما کان لهم من النعیم بفاکهه متنوّعه، و لحم من أنواع اللحمان مما تشتهیه أنفسهم و یستطیبونه یَتَنازَعُونَ فِیها کَأْساً





أی: یتعاطون و یتناولون کأسا، و الکأس: إناء الخمر، و یطلق علی کل إناء مملوء من خمر أو غیره، فإذا فرغ لم یسمّ کأسا لا لَغْوٌ فِیها وَ لا تَأْثِیمٌ قال الزجاج: لا یجری بینهم ما یلغی و لا ما فیه إثم یجری بین من یشرب الخمر فی الدنیا، و التأثیم: تفعیل من الإثم، و الضمیر فی فِیها راجع إلی الکأس، و قیل: «لا لَغْوٌ فِیها» أی: فی الجنه و لا یجری فیها ما فیها إثم، و الأوّل أولی. قال ابن قتیبه:

لا تذهب بعقولهم فیلغوا کما یکون من خمر الدنیا، و لا یکون منهم ما یؤثمهم. و قال الضحاک: «لا تَأْثِیمٌ» أی: لا کذب. قرأ الجمهور: لا لَغْوٌ فِیها وَ لا تَأْثِیمٌ بالرفع و التنوین فیهما. و قرأ ابن کثیر و ابن محیصن بفتحهما من غیر تنوین. قال قتاده: اللغو: الباطل. و قال مقاتل بن حیان: لا فضول فیها. و قال سعید ابن المسیب: لا رفث فیها. و قال ابن زید: لا سباب و لا تخاصم فیها. و الجمله فی محل نصب علی الحال صفه لکأسا وَ یَطُوفُ عَلَیْهِمْ غِلْمانٌ لَهُمْ أی: یطوف علیهم بالکأس و الفواکه و الطعام و غیر ذلک ممالیک لهم، و قیل: أولادهم کَأَنَّهُمْ فی الحسن و البهاء لُؤْلُؤٌ مَکْنُونٌ أی: مستور مصون فی الصّدف لم تمسّه الأیدی. قال الکسائی: کننت الشی ء: سترته و صنته من الشمس، و أکننته: جعلته فی الکنّ، و منه: کننت الجاریه، و أکننتها، فهی مکنونه وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ أی: یسأل بعضهم بعضا فی الجنه عن حاله، و ما کان فیه من تعب الدنیا و خوف العاقبه، فیحمدون اللّه الّذی أذهب عنهم الحزن و





الخوف و الهمّ، و ما کانوا فیه من الکدّ و النکد بطلب المعاش و تحصیل ما لا بدّ منه من الرزق. و قیل: یقول بعضهم لبعض:

بم صرتم فی هذه المنزله الرفیعه؟ و قیل: إن التساؤل بینهم عند البعث من القبور. و الأوّل أولی لدلاله السیاق علی أنهم قد صاروا فی الجنه، و جمله قالُوا إِنَّا کُنَّا قَبْلُ فِی أَهْلِنا مُشْفِقِینَ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: ماذا قال بعضهم لبعض عند التساؤل؟ فقیل: قالوا إنّا کنّا قبل، أی: قبل الآخره، و ذلک فی الدنیا فی أهلنا خائفین وجلین من عذاب اللّه، أو کنا خائفین من عصیان اللّه فَمَنَّ اللَّهُ عَلَیْنا بالمغفره و الرحمه أو بالتوفیق لطاعته وَ وَقانا عَذابَ السَّمُومِ یعنی عذاب جهنم، و السّموم من أسماء جهنم، کذا قال 

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی (17/ 67): أبو هریره.

(2). المدثر: 38- 39.
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الحسن و مقاتل. و قال الکلبی و أبو عبیده: هو عذاب النار. و قال الزجّاج: سموم جهنم ما یوجد من حرّها.

قال أبو عبیده: السّموم بالنهار، و قد یکون باللیل، و الحرور باللیل، و قد یکون بالنهار، و قد یستعمل السموم فی لفح البرد، و فی لفح الشمس و الحرّ أکثر، و منه قول الشاعر:

الیوم یوم بارد سمومه من جزع الیوم فلا ألومه 

و قیل: سمیت الریح سموما لأنها تدخل المسامّ إِنَّا کُنَّا مِنْ قَبْلُ نَدْعُوهُ أی: نوحّد اللّه و نعبده، أو نسأله أن یمنّ علینا بالمغفره و الرّحمه إِنَّهُ هُوَ الْبَرُّ الرَّحِیمُ قرأ الجمهور بکسر الهمزه علی الاستئناف، و قرأ نافع و الکسائی بفتحها، أی لأنه، و البرّ: کثیر الإحسان، و قیل: اللطیف، و الرّحیم: کثیر الرحمه لعباده فَذَکِّرْ فَما أَنْتَ بِنِعْمَهِ





رَبِّکَ بِکاهِنٍ وَ لا مَجْنُونٍ أی: اثبت علی ما أنت علیه من الوعظ و التذکیر، و الباء متعلّقه بمحذوف هو حال، أی: ما أنت متلبسا بنعمه ربک التی أنعم بها علیک من رجاحه العقل و النبوّه بکاهن و لا مجنون، و قیل: بمحذوف یدل علیه الکلام، أی: ما أنت فی حال إذکارک بنعمه ربّک بکاهن و لا مجنون، و قیل: الباء سببیه متعلّقه بمضمون الجمله المنفیه، و المعنی: انتفی عنک الکهانه و الجنون بسبب نعمه اللّه علیک، کما تقول: ما أنا بمعسر بحمد اللّه. و قیل: الباء للقسم متوسطه بین اسم ما و خبرها، و التقدیر:

ما أنت و نعمه اللّه بکاهن و لا مجنون، و الکاهن: هو الّذی یوهم أنه یعلم الغیب من دون وحی، أی: لیس ما تقوله کهانه، فإنک إنما تنطق بالوحی الّذی أمرک اللّه بإبلاغه. و المقصود من الآیه ردّ ما کان یقوله المشرکون: إنه کاهن أو مجنون أَمْ یَقُولُونَ شاعِرٌ نَتَرَبَّصُ بِهِ رَیْبَ الْمَنُونِ «أم» هی المنقطعه، و قد تقدّم الخلاف هل هی مقدّره ببل و الهمزه، أو ببل وحدها. قال الخلیل: هی هنا للاستفهام. قال سیبویه:

خوطب العباد بما جری فی کلامهم. قال النحاس: یرید سیبویه أنّ «أم» فی کلام العرب للخروج من حدیث إلی حدیث، و «نتربص» فی محل رفع صفه لشاعر، و «ریب المنون»: صروف الدهر، و المعنی: ننتظر به حوادث الأیام فیموت کما مات غیره، أو یهلک کما هلک من قبله، و المنون یکون بمعنی الدهر، و یکون بمعنی المنیه. قال الأخفش: المعنی نتربّص إلی ریب المنون، فحذف حرف الجرّ، کما تقول: قصدت زیدا، و قصدت إلی زید، و من هذا قول الشاعر:

ترّبص بها ریب المنون لعلّهاتطلّق یوما





أو یموت حلیلها 

و قول أبی ذؤیب الهذلی:

أمن المنون و ریبه تتوجع و الدّهر لیس بمعتب من یجزع 

قال الأصمعی: المنون واحد لا جمع له. قال الفرّاء: یکون واحدا و جمعا. و قال الأخفش: هو جمع لا واحد له. ثم أمره سبحانه أن یجیب عنهم، فقال: قُلْ تَرَبَّصُوا فَإِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُتَرَبِّصِینَ أی:

انتظروا موتی أو هلاکی، فإنی معکم من المتربّصین لموتکم أو هلاککم. قرأ الجمهور «نتربص» بإسناد الفعل إلی جماعه المتکلمین. و قرأ زید بن علیّ علی البناء للمفعول. أَمْ تَأْمُرُهُمْ أَحْلامُهُمْ بِهذا أی: بل 
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أ تأمرهم عقولهم بهذا الکلام المتناقض، فإن الکاهن هو المفرط فی الفطنه و الذکاء، و المجنون: هو ذاهب العقل فضلا عن أن یکون له فطنه و ذکاء. قال الواحدی: قال المفسرون: کانت عظماء قریش توصف بالأحلام، و جاوزوا الحدّ فی العناد، فقالوا ما قالوا، و هذه الاضطرابات من شی ء إلی شی ء مع الاستفهام کما هو مدلول «أم» المنقطعه تدل علی أن ما تعقبها أشنع ممّا تقدّمها، و أکثر جرأه و عنادا أَمْ یَقُولُونَ تَقَوَّلَهُ أی: اختلق القرآن من جهه نفسه و افتعله، و التقوّل لا یستعمل إلا فی الکذب فی الغالب، و إن کان أصله تکلّف القول، و منه اقتال علیه، و یقال اقتال علیه: بمعنی تحکّم، و منه قول الشاعر «1»:

و منزله فی دار صدق و غبطهو ما اقتال فی حکم علیّ طبیب 

ثم أضرب سبحانه عن قولهم: تَقَوَّلَهُ و انتقل إلی ما هو أشدّ شناعه علیهم فقال: بَلْ لا یُؤْمِنُونَ أی: سبب صدور هذه الأقوال. المتناقضه عنهم کونهم کفارا لا یؤمنون باللّه، و لا یصدقون ما جاء به رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم. ثم





تحدّاهم سبحانه و ألزمهم الحجّه فقال: فَلْیَأْتُوا بِحَدِیثٍ مِثْلِهِ أی: مثل القرآن فی نظمه، و حسن بیانه، و بدیع أسلوبه إِنْ کانُوا صادِقِینَ فیما زعموا من قولهم: إن محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم تقوّله و جاء به من جهه نفسه مع أنه کلام عربیّ، و هم رؤوس العرب و فصحاؤهم و الممارسون لجمیع الأوضاع العربیه من نظم و نثر.

و قد أخرج سعید بن منصور و هناد و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و البیهقی عن ابن عباس قال: «إن اللّه لیرفع ذرّیه المؤمن معه فی درجته فی الجنه و إن کانوا دونه فی العمل لتقرّ بهم عینه. ثم قرأ:

وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ اتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ الآیه. و أخرجه البزار و ابن مردویه عنه مرفوعا. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عنه أیضا أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إذا دخل الرجل الجنه سأل عن أبویه و زوجته و ولده، فیقال:

إنهم لم یبلغوا درجتک و عملک، فیقول: یا ربّ قد عملت لی و لهم، فیؤمر بإلحاقهم به» و قرأ ابن عباس وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ اتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ الآیه. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد المسند عن علی بن أبی طالب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن المؤمنین و أولادهم فی الجنه، و إن المشرکین و أولادهم فی النار» ثم قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم وَ الَّذِینَ آمَنُوا الآیه. و إسناده هکذا. قال عبد اللّه بن أحمد: حدّثنا عثمان بن أبی شیبه، حدّثنا محمد بن فضیل، عن محمد بن عثمان، عن زاذان، عن علیّ بن أبی طالب قال: «سألت خدیجه





النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عن ولدین ماتا لها فی الجاهلیه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: هما فی النار، فلما رأی الکراهه فی وجهها قال: لو رأیت مکانهما لأبغضتهما، قالت: یا رسول اللّه فولدیّ منک. قال: فی الجنه، قال: ثم قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: إن المؤمنین و أولادهم فی الجنه، و إن المشرکین و أولادهم فی النار، ثم قرأ: وَ الَّذِینَ آمَنُوا» الآیه. و قال الإمام أحمد فی المسند: حدّثنا یزید، حدّثنا حماد بن سلمه، عن عاصم بن أبی النّجود، عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن اللّه لیرفع الدرجه للعبد الصالح فی الجنه، فیقول: یا ربّ 

______________________________

(1). هو کعب بن سعد الغنوی.
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من أین لی هذا، فیقول: باستغفار ولدک لک». و إسناده صحیح. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و الحاکم عن ابن عباس وَ ما أَلَتْناهُمْ قال: ما نقصناهم. و أخرج ابن أبی حاتم عنه لا لَغْوٌ فِیها یقول:

باطل وَ لا تَأْثِیمٌ یقول: کذب. و أخرج البزار عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا دخل أهل الجنه الجنه اشتاقوا إلی الإخوان، فیجی ء سریر هذا حتی یحاذی سریر هذا، فیتحدّثان فیتکئ ذا و یتکئ ذا فیتحدّثان بما کانوا فی الدنیا، فیقول أحد هما: یا فلان تدری أی یوم غفر اللّه لنا؟ یوم کنا فی موضع کذا و کذا، فدعونا اللّه فغفر لنا». و أخرج ابن المنذر عن عائشه قالت: لو فتح اللّه علی أهل الأرض من عذاب السموم قد الأنمله لأحرقت الأرض و من علیها. و أخرج ابن جریر و ابن





المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّهُ هُوَ الْبَرُّ قال: اللطیف. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر عنه: أن قریشا لما اجتمعوا إلی دار الندوه فی أمر النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال قائل منهم: احبسوه فی وثاق، تربّصوا به المنون حتی یهلک کما هلک من قبله من الشعراء: زهیر و النابغه، إنما هو کأحدهم، فأنزل اللّه فی ذلک أَمْ یَقُولُونَ شاعِرٌ نَتَرَبَّصُ بِهِ رَیْبَ الْمَنُونِ و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: رَیْبَ الْمَنُونِ قال: الموت.


[سوره الطور (52): الآیات 35 الی 49]

أَمْ خُلِقُوا مِنْ غَیْرِ شَیْ ءٍ أَمْ هُمُ الْخالِقُونَ (35) أَمْ خَلَقُوا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بَلْ لا یُوقِنُونَ (36) أَمْ عِنْدَهُمْ خَزائِنُ رَبِّکَ أَمْ هُمُ الْمُصَیْطِرُونَ (37) أَمْ لَهُمْ سُلَّمٌ یَسْتَمِعُونَ فِیهِ فَلْیَأْتِ مُسْتَمِعُهُمْ بِسُلْطانٍ مُبِینٍ (38) أَمْ لَهُ الْبَناتُ وَ لَکُمُ الْبَنُونَ (39)

أَمْ تَسْئَلُهُمْ أَجْراً فَهُمْ مِنْ مَغْرَمٍ مُثْقَلُونَ (40) أَمْ عِنْدَهُمُ الْغَیْبُ فَهُمْ یَکْتُبُونَ (41) أَمْ یُرِیدُونَ کَیْداً فَالَّذِینَ کَفَرُوا هُمُ الْمَکِیدُونَ (42) أَمْ لَهُمْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ سُبْحانَ اللَّهِ عَمَّا یُشْرِکُونَ (43) وَ إِنْ یَرَوْا کِسْفاً مِنَ السَّماءِ ساقِطاً یَقُولُوا سَحابٌ مَرْکُومٌ (44)

فَذَرْهُمْ حَتَّی یُلاقُوا یَوْمَهُمُ الَّذِی فِیهِ یُصْعَقُونَ (45) یَوْمَ لا یُغْنِی عَنْهُمْ کَیْدُهُمْ شَیْئاً وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ (46) وَ إِنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا عَذاباً دُونَ ذلِکَ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (47) وَ اصْبِرْ لِحُکْمِ رَبِّکَ فَإِنَّکَ بِأَعْیُنِنا وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ حِینَ تَقُومُ (48) وَ مِنَ اللَّیْلِ فَسَبِّحْهُ وَ إِدْبارَ النُّجُومِ (49)

قوله: أَمْ خُلِقُوا مِنْ غَیْرِ شَیْ ءٍ «أم» هذه هی المنقطعه کما تقدّم فیما قبلها، و کما سیأتی فیما بعدها، أی: بل أخلقوا علی هذه الکیفیه البدیعه و الصنعه






العجیبه من غیر خالق لهم. قال الزجاج: أی: أخلقوا باطلا لغیر شی ء لا یحاسبون و لا یؤمرون و لا ینهون؟! و جعل مِنْ بمعنی اللام. قال ابن کیسان: أم خلقوا عبثا و ترکوا سدی لا یؤمرون و لا ینهون. و قیل: المعنی: أم خلقوا من غیر أب و لا أمّ، فهم کالجماد لا یفهمون و لا تقوم علیهم حجّه أَمْ هُمُ الْخالِقُونَ أی: بل أ یقولون هم الخالقون لأنفسهم، فلا یؤمرون و لا ینهون مع أنهم یقرّون أن اللّه خالقهم، و إذا أقرّوا لزمتهم الحجّه أَمْ خَلَقُوا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ و هم لا یدّعون ذلک فلزمتهم الحجّه، و لهذا أضرب عن هذا و قال: بَلْ لا یُوقِنُونَ أی: لیسوا علی یقین من الأمر، بل یخبطون فی ظلمات الشک فی وعد اللّه و وعیده أَمْ عِنْدَهُمْ خَزائِنُ رَبِّکَ أی: خزائن أرزاق العباد، و قیل: مفاتیح الرحمه. قال مقاتل: یقول: أ بأیدیهم مفاتیح ربک بالرساله فیضعونها حیث شاؤوا؟
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و کذا قال عکرمه. و قال الکلبی: خزائن المطر و الرزق أَمْ هُمُ الْمُصَیْطِرُونَ أی: المسلّطون الجبّارون.

قال فی الصّحاح: المسیطر: المسلّط علی الشی ء لیشرف علیه، و یتعهد أحواله، و یکتب عمله، و أصله من السّطر لأن الکتاب یسطّر. و قال أبو عبیده: تسیطرت علیّ: اتّخذتنی خولا لک. قرأ الجمهور «المصیطرون» بالصاد الخالصه، و قرأ ابن محیصن و حمید و مجاهد و قنبل و هشام بالسین الخالصه، و رویت هذه القراءه عن حفص، و قرأ خلاد «1» بصاد مشمّه زایا أَمْ لَهُمْ سُلَّمٌ یَسْتَمِعُونَ فِیهِ أی: بل أ یقولون إن لهم سلما منصوبا إلی السماء یصعدون به، و یستمعون فیه کلام الملائکه و ما یوحی إلیهم، و





یصلون به إلی علم الغیب کما یصل إلیه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم بطریق الوحی. و قوله: فِیهِ صفه لسلم، و هی للظرفیه علی بابها، و قیل: هی بمعنی علی، أی: یستمعون علیه کقوله: وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ النَّخْلِ «2» قاله الأخفش. و قال أبو عبیده: یستمعون به. و قال الزجاج: المعنی: أنهم کجبریل الّذی یأتی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بالوحی، و قیل: هی فی محلّ نصب علی الحال، أی: صاعدین فیه فَلْیَأْتِ مُسْتَمِعُهُمْ إن ادّعی ذلک بِسُلْطانٍ مُبِینٍ أی: بحجّه واضحه ظاهره أَمْ لَهُ الْبَناتُ وَ لَکُمُ الْبَنُونَ أی: بل أ تقولون للّه البنات و لکم البنون. سفّه سبحانه أحلامهم، و ضلّل عقولهم و وبّخهم، أی: أ یضیفون إلی اللّه البنات و هی أضعف الصّنفین، و یجعلون لأنفسهم البنین و هم أعلاهما، و فیه إشعار بأن من کان هذا رأیه فهو بمحلّ سافل فی الفهم و العقل، فلا یستبعد منه إنکار البعث و جحد التوحید. ثم رجع سبحانه إلی خطاب رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: أَمْ تَسْئَلُهُمْ أَجْراً أی: بل أ تسألهم أجرا یدفعونه إلیک علی تبلیغ الرساله فَهُمْ مِنْ مَغْرَمٍ مُثْقَلُونَ أی: من التزام غرامه تطلبها منهم مثقلون، أی: مجهودون بحملهم ذلک المغرم الثقیل. قال قتاده: یقول: هل سألت هؤلاء القوم أجرا یجهدهم فلا یستطیعون الإسلام أَمْ عِنْدَهُمُ الْغَیْبُ فَهُمْ یَکْتُبُونَ أی: بل أ یدّعون أن عندهم علم الغیب، و هو ما فی اللوح المحفوظ فهم یکتبون للناس ما أرادوا من علم الغیب. قال قتاده: هذا جواب لقولهم: نَتَرَبَّصُ بِهِ رَیْبَ الْمَنُونِ یقول اللّه: أَمْ عِنْدَهُمُ الْغَیْبُ حتی علموا أن محمدا یموت قبلهم فهم یکتبون. قال ابن قتیبه:





معنی یکتبون یحاکمون بما یقولون أَمْ یُرِیدُونَ کَیْداً أی: مکرا برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فیهلکونه بذلک المکر فَالَّذِینَ کَفَرُوا هُمُ الْمَکِیدُونَ أی: الممکور بهم، المجزیون بکیدهم، فضرر کیدهم یعود علیهم وَ لا یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلَّا بِأَهْلِهِ و قد قتلهم اللّه فی یوم بدر، و أذلهم فی غیر موطن، و مکر سبحانه بهم: وَ مَکَرُوا وَ مَکَرَ اللَّهُ وَ اللَّهُ خَیْرُ الْماکِرِینَ «3» أَمْ لَهُمْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ أی:

بل أ یدّعون أنّ لهم إلها غیر اللّه یحفظهم و یرزقهم و ینصرهم. ثم نزّه سبحانه نفسه عن هذه المقاله الشنعاء فقال:

سُبْحانَ اللَّهِ عَمَّا یُشْرِکُونَ أی: عن شرکهم به، أو عن الذین یجعلونهم شرکاء له. ثم ذکر سبحانه بعض جهالاتهم، فقال: وَ إِنْ یَرَوْا کِسْفاً مِنَ السَّماءِ ساقِطاً یَقُولُوا سَحابٌ مَرْکُومٌ الکسف جمع 

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی (17/ 75): حمزه.

(2). طه: 71.

(3). آل عمران: 54.
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کسفه، و هی القطعه من الشی ء، و انتصاب ساقطا علی الحال، أو علی أنه المفعول الثانی، و المرکوم: المجعول بعضه علی بعض. و المعنی: أنهم إن یروا کسفا من السماء ساقطا علیهم لعذابهم لم ینتهوا عن کفرهم، بل یقولون: هو سحاب متراکم بعضه علی بعض، و قد تقدّم اختلاف القراء فی «کسفا». قال الأخفش: من قرأ کسفا، یعنی بکسر الکاف و سکون السین جعله واحدا، و من قرأ کسافا، یعنی بکسر الکاف و فتح السین جعله جمعا. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یترکهم، فقال: فَذَرْهُمْ حَتَّی یُلاقُوا یَوْمَهُمُ الَّذِی فِیهِ یُصْعَقُونَ أی: اترکهم و خلّ عنهم حتی یلاقوا یوم موتهم، أو یوم قتلهم ببدر، أو یوم القیامه. قرأ الجمهور: یُلاقُوا





و قرأ أبو حیوه «یلقوا» و قرأ الجمهور: «یصعقون» علی البناء للفاعل. و قرأ ابن عامر و عاصم علی البناء للمفعول، و الصعقه: الهلاک علی ما تقدّم بیانه یَوْمَ لا یُغْنِی عَنْهُمْ کَیْدُهُمْ شَیْئاً هو بدل من یومهم، أی: لا ینفعهم فی ذلک الیوم کیدهم الّذی کادوا به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی الدنیا وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ أی: و لا یمنع عنهم العذاب النازل بهم مانع، بل هو واقع بهم لا محاله وَ إِنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا عَذاباً دُونَ ذلِکَ أی: لهؤلاء الذین ظلموا أنفسهم بالکفر و المعاصی عذابا فی الدنیا دون عذاب یوم القیامه، أی: قبله، و هو قتلهم یوم بدر. و قال ابن زید: هو مصائب الدنیا من الأوجاع و الأسقام و البلایا، و ذهاب الأموال و الأولاد. و قال مجاهد: هو الجوع و الجهد سبع سنین، و قیل: عذاب القبر، و قیل: المراد بالعذاب هو القحط، و بالعذاب الّذی یأتی بعده هو قتلهم یوم بدر وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ ما یصیرون إلیه من عذاب اللّه، و ما أعدّه لهم فی الدنیا و الآخره وَ اصْبِرْ لِحُکْمِ رَبِّکَ إلی أن یقع لهم العذاب الّذی وعدناهم به فَإِنَّکَ بِأَعْیُنِنا أی: بمرأی و منظر منّا، و فی حفظنا و حمایتنا، فلا تبال بهم. قال الزجاج: إنک بحیث نراک و نحفظک و نرعاک فلا یصلون إلیک وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ حِینَ تَقُومُ أی: نزّه ربک عمّا لا یلیق به، متلبسا بحمد ربک علی إنعامه علیک حین تقوم من مجلسک. قال عطاء و سعید بن جبیر و سفیان الثوری و أبو الأحوص: یسبح اللّه حین یقوم من مجلسه فیقول: سبحان اللّه و بحمده،





أو سبحانک اللهمّ و بحمدک؛ عند قیامه من کلّ مجلس یجلسه. و قال محمد بن کعب و الضحاک و الربیع بن أنس: حین تقول إلی الصلاه. قال الضحاک یقول: اللّه أکبر کبیرا، و الحمد للّه کثیرا، و سبحان اللّه بکره و أصیلا. و فیه نظر لأن التکبیر یکون بعد القیام لا حال القیام، و یکون التسبیح بعد التکبیر، و هذا غیر معنی الآیه، فالأوّل أولی. و قیل: المعنی:

صلّ للّه حین تقوم من منامک، و به قال أبو الجوزاء و حسان بن عطیه. و قال الکلبی: و اذکر اللّه باللسان حین تقوم من فراشک إلی أن تدخل الصلاه، و هی صلاه الفجر وَ مِنَ اللَّیْلِ فَسَبِّحْهُ أمره اللّه سبحانه أن یسبّحه فی بعض اللیل. قال مقاتل: أی صلّ المغرب و العشاء، و قیل: رکعتی الفجر وَ إِدْبارَ النُّجُومِ أی: وقت إدبارها من آخر اللیل، و قیل: صلاه الفجر، و اختاره ابن جریر، و قیل: هو التسبیح فی إدبار الصلوات، و قرأ الجمهور إِدْبارَ بکسر الهمزه علی أنه مصدر، و قرأ سالم بن أبی الجعد و محمد بن السّمیقع و یعقوب و المنهال بن عمر بفتحها علی الجمع، أی: أعقاب النجوم، و أدبارها: إذا غربت، و دبر الأمر:

آخره، و قد تقدم الکلام علی هذا فی سوره «ق».
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و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَمْ هُمُ الْمُصَیْطِرُونَ قال:

المسلّطون. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه قال: أم هم المنزلون. و أخرجا عنه أیضا عَذاباً دُونَ ذلِکَ قال: عذاب القبر قبل یوم القیامه. و أخرج ابن أبی شیبه و أبو داود و النسائی و





الحاکم و بان مردویه عن أبی برزه الأسلمی قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بآخره إذا قام من المجلس یقول: سبحانک اللهمّ و بحمدک، أشهد أن لا إله إلا أنت، أستغفرک و أتوب إلیک، فقال رجل: یا رسول اللّه؛ إنک لتقول قولا ما کنت تقوله فیما مضی، قال کفّاره لما یکون فی المجلس». و أخرجه النسائی و الحاکم من حدیث الربیع بن أنس عن أبی العالیه عن رافع بن خدیج عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج الترمذی و ابن جریر عن أبی هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال:

«من جلس فی مجلس فکثر فیه لغطه، فقال قبل أن یقوم من مجلسه: سبحانک اللهمّ و بحمدک، أشهد أن لا إله إلا أنت، أستغفرک و أتوب إلیک، إلا غفر له ما کان فی مجلسه». قال الترمذی: حسن صحیح.

و فی الباب أحادیث مسنده و مرسله.

و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ حِینَ تَقُومُ قال: حین تقوم من فراشک إلی أن تدخل فی الصلاه. و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ مِنَ اللَّیْلِ فَسَبِّحْهُ قال: الرکعتان قبل صلاه الصبح. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ إِدْبارَ النُّجُومِ قال: رکعتی الفجر.
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سوره النجم 


اشاره

هی إحدی و ستون آیه، و قیل ثنتان و ستون آیه و هی مکیه جمیعها فی قول الجمهور. و روی عن ابن عباس و عکرمه أنها مکیه إلا آیه منها. و هی قوله: الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَواحِشَ الآیه. و أخرج ابن مردویه







عن ابن عباس قال: نزلت سوره النجم بمکه. و أخرج أیضا عن ابن الزبیر مثله. و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن ابن مسعود قال: أول سوره أنزلت فیها سجده و النجم، فسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و سجد الناس کلهم، إلّا رجلا رأیته أخذ کفا من تراب فسجد علیه، فرأیته بعد ذلک قتل کافرا، و هو أمیه بن خلف. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود قال: أوّل سوره استعان بها النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یقرؤها و النجم. و أخرج ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن ابن عمر قال: «صلّی بنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقرأ النجم، فسجد بنا فأطال السجود». و أخرج ابن مردویه عن عائشه: «أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ النجم، فلما بلغ السجده سجد فیها». و أخرج الطیالسی و ابن أبی شیبه و أحمد و البخاری و مسلم و أبو داود و الترمذی و النسائی و الطبرانی و ابن مردویه عن زید بن ثابت قال: قرأت النجم عند النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فلم یسجد فیها. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یسجد فی النجم بمکه، فلمّا هاجر إلی المدینه ترکها. و أخرج أیضا عنه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لم یسجد فی شی ء من المفصّل منذ تحوّل إلی المدینه.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره النجم (53): الآیات 1 الی 26]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

وَ النَّجْمِ إِذا هَوی (1) ما ضَلَّ صاحِبُکُمْ وَ ما غَوی (2) وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی (3) إِنْ هُوَ إِلاَّ وَحْیٌ یُوحی (4)

عَلَّمَهُ شَدِیدُ الْقُوی






(5) ذُو مِرَّهٍ فَاسْتَوی (6) وَ هُوَ بِالْأُفُقِ الْأَعْلی (7) ثُمَّ دَنا فَتَدَلَّی (8) فَکانَ قابَ قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنی (9)

فَأَوْحی إِلی عَبْدِهِ ما أَوْحی (10) ما کَذَبَ الْفُؤادُ ما رَأی (11) أَ فَتُمارُونَهُ عَلی ما یَری (12) وَ لَقَدْ رَآهُ نَزْلَهً أُخْری (13) عِنْدَ سِدْرَهِ الْمُنْتَهی (14)

عِنْدَها جَنَّهُ الْمَأْوی (15) إِذْ یَغْشَی السِّدْرَهَ ما یَغْشی (16) ما زاغَ الْبَصَرُ وَ ما طَغی (17) لَقَدْ رَأی مِنْ آیاتِ رَبِّهِ الْکُبْری (18) أَ فَرَأَیْتُمُ اللاَّتَ وَ الْعُزَّی (19)

وَ مَناهَ الثَّالِثَهَ الْأُخْری (20) أَ لَکُمُ الذَّکَرُ وَ لَهُ الْأُنْثی (21) تِلْکَ إِذاً قِسْمَهٌ ضِیزی (22) إِنْ هِیَ إِلاَّ أَسْماءٌ سَمَّیْتُمُوها أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ بِها مِنْ سُلْطانٍ إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ ما تَهْوَی الْأَنْفُسُ وَ لَقَدْ جاءَهُمْ مِنْ رَبِّهِمُ الْهُدی (23) أَمْ لِلْإِنْسانِ ما تَمَنَّی (24)

فَلِلَّهِ الْآخِرَهُ وَ الْأُولی (25) وَ کَمْ مِنْ مَلَکٍ فِی السَّماواتِ لا تُغْنِی شَفاعَتُهُمْ شَیْئاً إِلاَّ مِنْ بَعْدِ أَنْ یَأْذَنَ اللَّهُ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَرْضی (26)

قوله: وَ النَّجْمِ إِذا هَوی التعریف للجنس، و المراد به جنس النجوم، و به قال جماعه من المفسرین،
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و منه قول عمر بن أبی ربیعه:

أحسن النّجم فی السّماء الثّریّاو الثّریّا فی الأرض زین النّساء 

و قیل: المراد به الثریا، و هو اسم غلب فیها، تقول العرب: النجم و ترید به الثریا، و به قال مجاهد و غیره.

و قال السدّی: النجم هنا هو الزهره؛ لأن قوما من العرب کانوا یعبدونها، و قیل: النجم هنا النبت الّذی لا ساق له، کما فی قوله: وَ النَّجْمُ وَ الشَّجَرُ یَسْجُدانِ «1» قاله الأخفش. و قیل: النجم محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و قیل:

النجم القرآن، و





سمّی نجما لکونه نزل منجّما مفرّقا، و العرب تسمّی التفریق تنجیما، و المفرّق: المنجم، و به قال مجاهد و الفراء و غیر هما، و الأوّل أولی. قال الحسن: المراد بالنجم النجوم إذا سقطت یوم القیامه.

و قیل: المراد بها النجوم التی ترجم بها الشیاطین، و معنی هویه: سقوطه من علو، یقال: هوی النجم یهوی هویّا؛ إذا سقط من علو إلی سفل، و قیل: غروبه، و قیل: طلوعه، و الأوّل أولی، و به قال الأصمعی و غیره، و منه قال زهیر:

فشجّ بها الأماعز و هی تهوی هویّ الدّلو أسلمها الرّشاء 

و یقال: هوی فی السیر؛ إذا مضی؛ و منه قول الشاعر:

بینما نحن بالبلاکث فالقاع سراعا و العیس تهوی هویّا 

خطرت خطره علی القلب من ذکراک و هنا فما استطعت مضیّا 

و معنی الهویّ علی قول من فسّر النجم بالقرآن؛ أنه نزل من أعلی إلی أسفل، و أما علی قول من قال إنه الشجر الّذی لا ساق له، أو أنه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، فلا یظهر للهویّ معنی صحیح، و العامل فی الظرف فعل القسم المقدّر، و جواب القسم قوله: ما ضَلَّ صاحِبُکُمْ وَ ما غَوی أی: ما ضلّ محمد صلّی اللّه علیه و سلّم عن الحق و الهدی و لا عدل عنه، و الغیّ: ضدّ الرشد، أی: ما صار غاویا، و لا تکلّم بالباطل، و قیل: ما خاب فیما طلب، و الغیّ: الخیبه، و منه قول الشاعر:

فمن یلق خیرا یحمد النّاس أمره و من یغو لا یعدم علی الغیّ لائما 

و فی قوله: صاحِبُکُمْ إشاره بأنهم المطلعون علی حقیقه حاله، و الخطاب لقریش وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی أی: ما یصدر نطقه عن الهوی لا بالقرآن و





لا بغیره، فعن علی بابها. و قال أبو عبیده: إنّ عن بمعنی الباء، أی: بالهوی. قال قتاده: أی: ما ینطق بالقراءه عن هواه إِنْ هُوَ إِلَّا وَحْیٌ یُوحی أی:

ما هو الّذی ینطق به إلا وحی من اللّه یوحیه إلیه. و قوله: یُوحی صفه لوحی تفید الاستمرار التجدّدی، و تفید نفی المجاز، أی: هو وحی حقیقه لا لمجرد التسمیه عَلَّمَهُ شَدِیدُ الْقُوی القوی: جمع قوّه، و المعنی: أنه علمه جبریل الّذی هو شدید قواه، هکذا قال أکثر المفسرین إن المراد جبریل. و قال الحسن:

______________________________

(1). الرّحمن: 6.
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هو اللّه عزّ و جلّ، و الأوّل أولی، و هو من باب إضافه الصفه إلی الموصوف. ذُو مِرَّهٍ فَاسْتَوی المرّه:

القوّه و الشدّه فی الخلق، و قیل: ذو صحه جسم و سلامه من الآفات، و منه قول النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا تحلّ الصدقه لغنیّ، و لا لذی مرّه سویّ «1»». و قیل: ذو حصافه عقل و متانه رأی. قال قطرب: العرب تقول لکلّ من هو جزل الرأی حصیف العقل: ذو مرّه، و منه قول الشاعر:

قد کنت قبل لقاکم ذا مرّهعندی لکلّ مخاصم میزانه 

و التفسیر للمرّه بهذا أولی؛ لأن القوّه و الشدّه قد أفادها قوله: شَدِیدُ الْقُوی قال الجوهری: المرّه:

إحدی الطبائع الأربع، و المرّه: القوّه و شدّه العقل، و الفاء فی قوله: فَاسْتَوی للعطف علی علّمه، یعنی جبریل، أی: ارتفع و علا إلی مکانه فی السماء بعد أن علم محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم، قاله سعید بن المسیّب و سعید بن جبیر. و قیل: معنی استوی قام فی صورته التی خلقه اللّه علیها؛ لأنه کان یأتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی صوره





الآدمیین، و قیل: المعنی: فاستوی القرآن فی صدره صلّی اللّه علیه و سلّم. و قال الحسن: فاستوی: یعنی اللّه عزّ و جلّ علی العرش وَ هُوَ بِالْأُفُقِ الْأَعْلی هذه الجمله فی محل نصب علی الحال، أی: فاستوی جبریل حال کونه بالأفق الأعلی، و المراد بالأفق الأعلی: جانب المشرق، و هو فوق جانب المغرب، و قیل: المعنی: فاستوی عالیا، و الأفق:

ناحیه السماء، و جمعه آفاق. قال قتاده و مجاهد: هو الموضع الّذی تطلع منه الشمس، و قیل: هو یعنی جبریل و النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بالأفق الأعلی لیله المعراج، و یجوز أن تکون هذه الجمله مستأنفه. ثُمَّ دَنا فَتَدَلَّی أی: دنا جبریل بعد استوائه بالأفق الأعلی، أی: قرب من الأرض، فتدلّی، فنزل علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بالوحی، و قیل:

فی الکلام تقدیم و تأخیر، و التقدیر: ثم تدلّی فدنا، قاله ابن الأنباری و غیره، قال الزجّاج: معنی دنا فتدلی واحد، أی: قرب و زاد فی القرب، کما تقول: فدنا منی فلان و قرب، و لو قلت: قرب منی و دنا جاز.

قال الفراء: الفاء فی «فتدلی» بمعنی الواو، و التقدیر: ثم تدلّی جبریل و دنا، و لکنه جائز إذا کان معنی الفعلین واحدا أن تقدّم أیهما شئت. قال الجمهور: و الّذی دنا فتدلی هو جبریل؛ و قیل: هو النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، و المعنی:

دنا منه أمره و حکمه، و الأوّل أولی، و قیل: و من قال: إن الّذی استوی هو جبریل و محمد، فالمعنی عنده:

ثم دنا محمد من ربه دنوّ کرامه فتدلی، أی: هوی للسجود، و به قال الضحّاک. فَکانَ قابَ قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنی أی: فکان مقدار ما بین جبریل و





محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، أو ما بین محمد و ربه قاب قوسین، أی: قدر قوسین عربیین. و القاب و القیب، و القاد و القید: المقدار، ذکر معناه فی الصّحاح. قال الزجاج: أی: فیما تقدّرون أنتم، و اللّه سبحانه عالم بمقادیر الأشیاء، و لکنه یخاطبنا علی ما جرت به عاده المخاطبه فیما بیننا. و قیل «أو» بمعنی الواو، أی: و أدنی، و قیل: بمعنی بل، أی: بل أدنی. و قال سعید بن جبیر و عطاء و أبو إسحاق الهمدانی و أبو وائل شقیق بن سلمه فَکانَ قابَ قَوْسَیْنِ قدر ذراعین، و القوس: الذّراع یقاس بها کل شی ء، و هی لغه بعض الحجازیین، و قیل: هی لغه أزد شنوءه. و قال الکسائی: «فکان قاب قوسین» أراد قوسا

______________________________

(1). «السوی»: صحیح الأعضاء.
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واحده فَأَوْحی إِلی عَبْدِهِ ما أَوْحی أی: فأوحی جبریل إلی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم ما أوحی، و فیه تفخیم للوحی الّذی أوحی إلیه، و الوحی: إلقاء الشی ء بسرعه، و منه الوحاء و هو السرعه، و الضمیر فی عبده یرجع إلی اللّه، کما فی قوله: ما تَرَکَ عَلی ظَهْرِها مِنْ دَابَّهٍ «1» و قیل: المعنی: فأوحی اللّه إلی عبده جبریل ما أوحی، و بالأوّل قال الربیع و الحسن و ابن زید و قتاده. و قیل: فأوحی اللّه إلی عبده محمد. قیل: و قد أبهم اللّه سبحانه ما أوحاه جبریل إلی محمد، أو ما أوحاه اللّه إلی عبده جبریل، أو إلی محمد، و لم یبینه لنا، فلیس لنا أن نتعرّض لتفسیره. و قال سعید بن جبیر: الّذی أوحی إلیه هو أَ لَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ إلخ «2»، و أَ لَمْ یَجِدْکَ یَتِیماً





فَآوی إلخ «3». و قیل: أوحی اللّه إلیه أن الجنه حرام علی الأنبیاء حتی تدخلها [یا محمد] «4»، و علی الأمم حتی تدخلها أمتک. و قیل: إن «ما» للعموم لا للإبهام، و المراد کل ما أوحی به إلیه، و الحمل علی الإبهام أولی لما فیه من التعظیم ما کَذَبَ الْفُؤادُ ما رَأی أی: ما کذب فؤاد محمد صلّی اللّه علیه و سلّم ما رآه بصره لیله المعراج، یقال: کذبه؛ إذا قال له الکذب و لم یصدقه. قال المبرد: معنی الآیه أنه رأی شیئا فصدق فیه. قال الجمهور ما کَذَبَ مخففا، و قرأ هشام و أبو جعفر بالتشدید؛ و «ما» فی ما رَأی موصوله أو مصدریه، فی محل نصب بکذب، مخففا و مشدّدا أَ فَتُمارُونَهُ عَلی ما یَری قرأ الجمهور: أَ فَتُمارُونَهُ بالألف من المماراه، و هی المجادله و الملاحاه، و قرأ حمزه و الکسائی: «أ فتمرونه» بفتح التاء و سکون المیم، أی:

أ فتجحدونه، و اختار أبو عبید القراءه الثانیه: قال: لأنهم لم یماروه و إنما جحدوه، یقال: مراه حقه، أی:

جحده، و مریته أنا: جحدته. قال: و منه قول الشاعر:

لئن هجوت أخا صدق و مکرمهلقد مریت أخا ما کان یمریکا 

أی: جحدته. قال المبرد: یقال مراه عن حقه و علی حقه: إذا منعه منه و دفعه عنه «5». و قیل: علی بمعنی عن. و قرأ ابن مسعود و الشعبی و مجاهد و الأعرج «أ فتمرونه» بضم التاء من أمریت، أی: أ تریبونه و تشکّون فیه. قال جماعه من المفسرین: المعنی علی قراءه الجمهور: أ فتجادلونه، و ذلک أنهم جادلوه حین أسری به، فقالوا: صف لنا مسجد بیت المقدس، أی: أ فتجادلونه جدالا ترمون به دفعه عمّا





شاهده و علمه، و اللام فی قوله: وَ لَقَدْ رَآهُ نَزْلَهً أُخْری هی الموطئه للقسم، أی: و اللّه لقد رآه نزله أخری، و النزله: المره من النزول، فانتصابها علی الظرفیه، أو منتصبه علی المصدر الواقع موقع الحال، أی: رأی جبریل نازلا نزله أخری؛ أو علی أنه صفه مصدر مؤکد محذوف، أی: رآه رؤیه أخری. قال جمهور المفسرین:

المعنی أنه رأی محمد جبریل مرّه أخری، و قیل: رأی محمد ربّه مرّه أخری بفؤاده عِنْدَ سِدْرَهِ الْمُنْتَهی الظرف منتصب برآه، و السّدر: هو شجر النّبق، و هذه السدره هی فی السماء السادسه کما فی الصحیح،

______________________________

(1). فاطر: 45.

(2). الشرح: 1- 8.

(3). الضحی: آیه 6 إلی آخر السوره.

(4). من تفسیر القرطبی (17/ 92)

(5). من تفسیر القرطبی (17/ 93)
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و روی أنها فی السماء السابعه. و «الْمُنْتَهی : مکان الانتهاء، أو هو مصدر میمی، و المراد به الانتهاء نفسه، و قیل: تنتهی إلیها أرواح الشهداء، و قیل: غیر ذلک. و إضافه الشجره إلی المنتهی من إضافه الشی ء إلی مکانه.

عِنْدَها جَنَّهُ الْمَأْوی أی: عند تلک السدره جنّه تعرف بجنه المأوی، و سمّیت جنه المأوی لأنه أوی إلیها آدم، و قیل: إن أرواح المؤمنین تأوی إلیها. قرأ الجمهور جَنَّهُ برفع جنه علی أنها مبتدأ و خبرها الظرف المتقدّم. و قرأ علیّ و أبو الدرداء و أبو هریره و ابن الزبیر و أنس و زرّ بن حبیش و محمد بن کعب و مجاهد و أبو سبره الجهنی «جنّه» فعلا ماضیا من جنّ یجن، أی: ضمّه المبیت، أو ستره إیواء اللّه له. قال الأخفش:

أدرکه کما تقول جنّه اللیل، أی: ستره و أدرکه، و الجمله فی محل نصب علی الحال إِذْ یَغْشَی السِّدْرَهَ





ما یَغْشی العامل فی الظرف رآه أیضا، و هو ظرف زمان، و الّذی قبله ظرف مکان، و الغشیان بمعنی التغطیه و السرّ، و بمعنی الإتیان، یقال: فلان یغشانی کل حین، أی: یأتینی، و فی الإبهام فی قوله: ما یَغْشی 

من التفخیم ما لا یخفی، و قیل: یغشاها جراد من ذهب، و قیل: طوائف الملائکه. و قال مجاهد: رفرف أخضر، و قیل: رفرف من طیور خضر، و قیل: غشیها أمر اللّه، و المجی ء بالمضارع لحکایه الحال الماضیه استحضارا للصوره البدیعه، أو للدلاله علی الاستمرار التجددی ما زاغَ الْبَصَرُ أی: ما مال بصر النبی عما رآه وَ ما طَغی أی: ما جاوز ما رأی، و فی هذا وصف أدب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی ذلک المقام حیث لم یلتفت، و لم یمل بصره، و لم یمدّه إلی غیر ما رأی، و قیل: ما جاوز ما أمر به لَقَدْ رَأی مِنْ آیاتِ رَبِّهِ الْکُبْری أی: و اللّه لقد رأی تلک اللیله من آیات ربه العظام ما لا یحیط به الوصف، و قیل: رأی رفرفا سدّ الأفق، و قیل: رأی جبریل فی حلّه خضراء، قد ملأ ما بین السماء و الأرض، له ستّمائه جناح، کذا فی صحیح مسلم و غیره، و قال الضحاک: رأی سدره المنتهی، و قیل: هو کل ما رآه تلک اللیله فی مسراه و عوده، و «من» للتبعیض، و مفعول «رأی»: «الکبری»، و یجوز أن یکون المفعول محذوفا، أی رأی شیئا عظیما من آیات ربه، و یجوز أن تکون «من» زائده أَ فَرَأَیْتُمُ اللَّاتَ وَ الْعُزَّی- وَ مَناهَ الثَّالِثَهَ الْأُخْری لما قصّ اللّه سبحانه هذه الأقاصیص قال للمشرکین موبخا و مقرّعا: أَ فَرَأَیْتُمُ أی:





أخبرونی عن الآلهه التی تعبدونها من دون اللّه هل لها قدره توصف بها؟ و هل أوحت إلیکم شیئا کما أوحی اللّه إلی محمد؟ أم هی جمادات لا تعقل و لا تنفع؟ ثم ذکر هذه الأصنام الثلاثه التی اشتهرت فی العرب و عظم اعتقادهم فیها. قال الواحدی و غیره: و کانوا یشتقون لها اسما من أسماء اللّه تعالی، فقالوا من اللّه اللات، و من العزیز العزّی، و هی تأنیث الأعز بمعنی العزیزه، و مناه من منی اللّه الشی ء إذا قدّره. قرأ الجمهور: اللَّاتَ بتخفیف التاء، فقیل:

هو مأخوذ من اسم اللّه سبحانه کما تقدّم، و قیل: أصله لات یلیت، فالتاء أصلیه، و قیل: هی زائده، و أصله لوی یلوی؛ لأنهم کانوا یلوون أعناقهم إلیها، أو یلتوون علیها، و یطوفون بها. و اختلف القراء هل یوقف علیها بالتاء أو بالهاء؟ فوقف علیها الجمهور بالتاء و وقف علیها الکسائی بالهاء، و اختار الزجاج و الفراء الوقف بالتاء لاتباع رسم المصحف فإنها تکتب بالتاء، و قرأ ابن عباس و ابن الزبیر و مجاهد و منصور بن المعتمر و أبو الجوزاء و أبو صالح و حمید اللَّاتَ بتشدید التاء، و رویت القراءه عن ابن کثیر، فقیل: هو اسم رجل کان 
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یلتّ السّویق و یطعمه الحاج، فلما مات عکفوا علی قبره یعبدونه، فهو اسم فاعل فی الأصل غلب علی هذا الرجل. قال مجاهد: کان رجلا فی رأس جبل [له غنیمه یسلی «1» منها السمن، و] «2» یتخذ من لبنها و سمنها حیسا «3»، و یطعم الحاج، و کان ببطن نخله، فلما مات عبدوه. و قال الکلبی: کان رجلا من ثقیف له صرمه غنم، و قیل: إنه عامر بن





الظّرب العدوانی، و کان هذا الصنم لثقیف، و فیه یقول الشاعر «4»:

لا تنصروا اللّات إنّ اللّه مهلکهاو کیف ینصرکم من لیس ینتصر 

قال فی الصحاح: و اللات اسم صنم لثقیف، و کان بالطائف، و بعض العرب یقف علیها بالتاء، و بعضهم بالهاء. وَ الْعُزَّی صنم قریش و بنی کنانه. قال مجاهد: هی شجره کانت بغطفان، و کانوا یعبدونها، فبعث إلیها النبی صلّی اللّه علیه و سلّم خالد بن الولید فقطعها، و قیل: کانت شیطانه تأتی ثلاث سمرات ببطن نخله. و قال سعید بن جبیر: العزی: حجر أبیض کانوا یعبدونه. و قال قتاده: هی بیت کان ببطن نخله وَ مَناهَ صنم بنی هلال. و قال ابن هشام: صنم هذیل و خزاعه. و قال قتاده: کانت للأنصار. قرأ الجمهور مَناهَ بألف من دون همزه، و قرأ ابن کثیر و ابن محیصن و حمید و مجاهد و السلمی بالمدّ و الهمز «5». فأما قراءه الجمهور فاشتقاقها من منی یمنی، أی صبّ؛ لأن دماء النسائک کانت تصب عندها یتقرّبون بذلک إلیها.

و أما علی القراءه الثانیه فاشتقاقها من النوء، و هو المطر لأنهم کانوا یستمطرون عندها الأنواء، و قیل: هما لغتان للعرب، و مما جاء علی القراءه الأولی قول جریر:

أزید مناه توعّد یا ابن تیم تأمّل أین تاه بک الوعید 

و مما جاء علی القراءه الأخری قول الحارئی:

ألا هل أتی التّیم بن عبد مناءهعلی الشّن ء فیما بیننا ابن تمیم 

وقف جمهور القراء علیها بالتاء اتباعا لرسم المصحف، و وقف ابن کثیر و ابن محیصن علیها بالهاء. قال فی الصحاح: و مناه اسم صنم کان بین مکه و المدینه، و الهاء للتأنیث و یسکت علیها بالتاء، و هی لغه. قوله:

الثَّالِثَهَ الْأُخْری هذا





وصف لمناه، وصفها بأنها ثالثه و بأنها أخری، و الثالثه لا تکون إلا أخری. قال أبو البقاء: فالوصف بالأخری للتأکید، و قد استشکل وصف الثالثه بالأخری، و العرب إنما تصف به الثانیه، فقال الخلیل: إنما قال ذلک لوفاق رؤوس الآی کقوله: مَآرِبُ أُخْری «6» و قال الحسین بن الفضل:

______________________________

(1). «یسلی»: یجمع.

(2). من تفسیر القرطبی (17/ 100)

(3). «الحیس»: الطعام المتّخذ من التمر و الأقط و السمن.

(4). هو شداد بن عارض الجشمی.

(5). أی: مناءه.

(6). طه: 18.
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فیه تقدیم و تأخیر، و التقدیر: أ فرأیتم اللات و العزّی الأخری و مناه الثالثه. و قیل: إن وصفها بالأخری لقصد التعظیم لأنها کانت عند المشرکین عظیمه، و قیل: إن ذلک للتحقیر و الذم، و إن المراد المتأخره الوضیعه کما فی قوله: قالَتْ أُخْراهُمْ لِأُولاهُمْ «1» أی: وضعاؤهم لرؤسائهم. ثم کرّر سبحانه توبیخهم و تقریعهم بمقاله شنعاء قالوها فقال: أَ لَکُمُ الذَّکَرُ وَ لَهُ الْأُنْثی أی: کیف تجعلون للّه ما تکرهون من الإناث، و تجعلون لأنفسکم ما تحبّون من الذکور، قیل: و ذلک قولهم إن الملائکه بنات اللّه، و قیل: المراد کیف تجعلون اللات و العزّی و مناه، و هی إناث، فی زعمکم شرکاء للّه، و من شأنهم أن یحتقروا الإناث. ثم ذکر سبحانه أن هذه التسمیه و القسمه المفهومه من الاستفهام قسمه جائره، فقال: تِلْکَ إِذاً قِسْمَهٌ ضِیزی قرأ الجمهور:

ضِیزی بیاء ساکنه بغیر همزه، و قرأ ابن کثیر بهمزه ساکنه، و المعنی: أنها قسمه خارجه عن الصواب جائره عن العدل مائله عن الحق. قال الأخفش: یقال: ضاز فی الحکم، أی: جار، و ضاز حقه یضیزه ضیزا، أی: نقصه و بخسه، قال: و قد یهمز، و أنشد:

فإن تنأ





عنّا ننتقصک و إن تغب «2»فحقّک «3» مضئوز و أنفک راغم 

و قال الکسائی: ضاز یضیز ضیزا، و ضاز یضوز ضوزا؛ إذا تعدّی و ظلم و بخس و انتقص، و منه قول الشاعر «4»:

ضازت بنو أسد بحکمهم إذ یجعلون الرّأس کالذّنب 

قال الفراء: و بعض العرب یقول: ضئزی بالهمز، و حکی أبو حاتم عن أبی زید أنه سمع العرب تهمز «ضیزی». قال البغوی: لیس فی کلام العرب فعلی بکسر الفاء فی النعوت، إنما تکون فی الأسماء مثل ذکری.

قال المؤرّج: کرهوا ضم الضاد فی ضیزی، و خافوا انقلاب الیاء واوا، و هی من بنات الواو، فکسروا الضاد لهذه العلّه، کما قالوا فی جمع أبیض بیض، و کذا قال الزجاج: و قیل: هی مصدر کذکری، فیکون المعنی:

قسمه ذات جور و ظلم. ثم ردّ سبحانه علیهم بقوله: إِنْ هِیَ إِلَّا أَسْماءٌ سَمَّیْتُمُوها أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ أی:

ما الأوثان أو الأصنام باعتبار ما تدعونه من کونها آلهه إلا أسماء محضه، لیس فیها شی ء من معنی الألوهیه التی تدعونها؛ لأنها لا تبصر و لا تسمع، و لا تعقل و لا تفهم، و لا تضرّ و لا تنفع، فلیست إلا مجرّد أسماء سمّیتموها أنتم و آباؤکم، قلّد الآخر فیها الأوّل، و تبع فی ذلک الأبناء الآباء. و فی هذا من التحقیر لشأنها ما لا یخفی، کما تقول فی تحقیر رجل: ما هو إلا اسم، إذا لم یکن مشتملا علی صفه معتبره، و مثل هذه الآیه قوله تعالی:

ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِهِ إِلَّا أَسْماءً سَمَّیْتُمُوها «5» یقال: سمیته زیدا و سمیته بزید، فقوله «سمّیتموها» صفه

______________________________

(1). الأعراف: 38.

(2). فی تفسیر القرطبی: تقم.

(3). فی تفسیر القرطبی: فقسمک.

(4). هو امرؤ القیس.

(5). یوسف: 40.
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لأصنام، و





الضمیر یرجع إلی الأسماء لا إلی الأصنام، أی: جعلتموها أسماء لا جعلتم لها اسما. و قیل: إن قوله:

هِیَ راجع إلی الأسماء الثلاثه المذکوره، و الأوّل أولی. ما أَنْزَلَ اللَّهُ بِها مِنْ سُلْطانٍ أی: ما أنزل بها من حجّه و لا برهان. قال مقاتل: لم ینزل لنا کتابا لکم فیه حجه کما تقولون إنها آلهه، ثم أخبر عنهم بقوله:

إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلَّا الظَّنَ أی: ما یتبعون فیما ذکر من التسمیه و العمل بموجبها إلا الظنّ الّذی لا یغنی من الحق شیئا، و التفت من الخطاب إلی الغیبه إعراضا عنهم و تحقیرا لشأنهم، فقال: وَ ما تَهْوَی الْأَنْفُسُ أی: تمیل إلیه و تشتهیه؛ من غیر التفات إلی ما هو الحق الّذی یجب الاتباع له. قرأ الجمهور: یَتَّبِعُونَ بالتحتیه علی الغیبه، و قرأ عیسی بن عمر و أیوب و ابن السّمیقع بالفوقیه علی الخطاب، و رویت هذه القراءه عن ابن مسعود و ابن عباس و طلحه و ابن وثّاب. وَ لَقَدْ جاءَهُمْ مِنْ رَبِّهِمُ الْهُدی أی: البیان الواضح الظاهر بأنها لیست بآلهه، و الجمله فی محل نصب علی الحال من فاعل یتبعون، و یجوز أن یکون اعتراضا، و الأوّل أولی. و المعنی: کیف یتبعون ذلک و الحال أن قد جاءهم ما فیه هدی لهم من عند اللّه؛ علی لسان رسوله الّذی بعثه اللّه بین ظهرانیهم، و جعله من أنفسهم أَمْ لِلْإِنْسانِ ما تَمَنَّی «أم» هی المنقطعه المقدره ببل و الهمزه التی للإنکار، فأضرب عن اتباعهم الظنّ الّذی هو مجرد التوهم، و عن اتباعهم هوی الأنفس و ما تمیل إلیه، و انتقل إلی إنکار أن یکون لهم ما یتمنون من کون الأصنام تنفعهم و تشفع لهم. ثم علّل انتفاء أن





یکون للإنسان ما تمنی بقوله: فَلِلَّهِ الْآخِرَهُ وَ الْأُولی أی: أن أمور الآخره و الدنیا بأسرها للّه عزّ و جلّ، فلیس لهم معه أمر من الأمور، و من جمله ذلک أمنیاتهم الباطله و أطماعهم الفارغه، ثم أکّد ذلک و زاد فی إبطال ما یتمنونه فقال: وَ کَمْ مِنْ مَلَکٍ فِی السَّماواتِ لا تُغْنِی شَفاعَتُهُمْ شَیْئاً و «کم» هنا هی الخبریه المفیده للتکثیر، و محلها الرفع علی الابتداء، و الجمله بعدها خبرها، و لما فی کم من معنی التکثیر جمع الضمیر فی شفاعتهم مع إفراد الملک، و المعنی: التوبیخ لهم بما یتمنون و یطمعون فیه من شفاعه الأصنام مع کون الملائکه مع کثره عبادتها و کرامتها علی اللّه لا تشفع إلا لمن أذن أن یشفع له، فکیف هذه الجمادات الفاقده للعقل و الفهم، و هو معنی قوله: إِلَّا مِنْ بَعْدِ أَنْ یَأْذَنَ اللَّهُ لهم بالشفاعه لِمَنْ یَشاءُ أن یشفعوا له وَ یَرْضی بالشفاعه له لکونه من أهل التوحید، و لیس للمشرکین فی ذلک حظّ، و لا یأذن اللّه بالشفاعه لهم، و لا یرضاها؛ لکونهم لیسوا من المستحقّین لها.

و قد أخرج ابن جریر و عن ابن عباس وَ النَّجْمِ إِذا هَوی قال: إذا انصبّ. و أخرج ابن المنذر عنه قال: هو الثریا إذا تدلت. و أخرج عنه أیضا قال: أقسم اللّه أنه ما ضلّ محمد و لا غوی. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: ذُو مِرَّهٍ قال: ذو خلق حسن. و أخرج أحمد و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و أبو الشیخ فی العظمه، عن ابن مسعود «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم





لم یر جبریل فی صورته إلا مرّتین، أما واحده فإنه سأله أن یراه فی صورته فأراه صوته فسدّ الأفق، و أما الثانیه فإنه کان معه حیث صعد فذلک قوله: وَ هُوَ بِالْأُفُقِ الْأَعْلی لَقَدْ رَأی مِنْ آیاتِ رَبِّهِ الْکُبْری قال: خلق جبریل.

و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عنه أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «رأیت جبریل عند سدره المنتهی له ستّمائه جناح»
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و أخرجه أحمد عنه أیضا. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس وَ هُوَ بِالْأُفُقِ الْأَعْلی قال: مطلع الشمس.

و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن ابن مسعود فی قوله: فَکانَ قابَ قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنی قال: «رأی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم جبریل له ستّمائه جناح». و أخرج الفریابی و عبد بن حمید، و الترمذی و صحّحه، و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی، و أبو الشیخ فی العظمه، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی فی قوله:

ما کَذَبَ الْفُؤادُ ما رَأی قال: «رأی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم جبریل علیه حلّتا رفرف أخضر، قد ملأ ما بین السماء و الأرض». و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عنه قال: دنا ربه فتدلی. و أخرج قال: هو محمد صلّی اللّه علیه و سلّم دنا فتدلی إلی ربه. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عنه قال: دنا ربه فتدلی. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن مسعود فی قوله: فَکانَ قابَ قَوْسَیْنِ قال: دنا جبریل منه حتی کان قدر ذراع أو ذراعین. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره،





عن ابن عباس قال: القاب: القید، و القوسین: الذراعین. و أخرج ابن المنذر و ابن مردویه عن أبی سعید الخدری قال: لما أسری بالنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم اقترب من ربه، فکان قاب قوسین أو أدنی، ألم تر إلی القوس ما أقربها من الوتر. و أخرج النسائی و ابن المنذر و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فَأَوْحی إِلی عَبْدِهِ ما أَوْحی قال: عبده محمد صلّی اللّه علیه و سلّم.

و أخرج مسلم و الطبرانی و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عنه فی قوله: ما کَذَبَ الْفُؤادُ ما رَأی وَ لَقَدْ رَآهُ نَزْلَهً أُخْری قال: رأی محمد ربه بقلبه مرّتین. و أخرج نحوه عنه عبد بن حمید، و الترمذی و حسّنه، و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه. و أخرج ابن مردویه عن أنس قال: رأی محمد ربه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم رأی ربه بعینه. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عنه قال: رأی محمد ربه مرّتین، مرّه ببصره و مرّه بفؤاده. و أخرج الترمذی و حسّنه، و الطبرانی و ابن مردویه و البیهقی عنه أیضا قال: لقد رأی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم ربه عزّ و جلّ. و أخرج النسائی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عنه أیضا قال: أ تعجبون أن تکون الخلّه لإبراهیم، و الکلام لموسی، و الرؤیه لمحمد؟ و قد روی نحو هذا عنه من طرق. و أخرج مسلم و الترمذی و ابن مردویه عن أبی ذرّ قال: «سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:





هل رأیت ربک؟» قال: نور أنّی أراه؟». و أخرج مسلم و ابن مردویه عنه «أنه سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: هل رأیت ربک؟ قال: رأیت نورا». و أخرج عبد بن حمید و النسائی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: رأی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ربه بقلبه و لم یره ببصره. و أخرج مسلم عن أبی هریره فی قوله: وَ لَقَدْ رَآهُ نَزْلَهً أُخْری قال جبریل. و أخرج أحمد و عبد بن حمید و مسلم و الترمذی و ابن المنذر و ابن مردویه و البیهقی عن ابن مسعود:

«لما أسری برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم انتهی إلی سدره المنتهی، و هی فی السماء السادسه، إلیها ینتهی ما یصعد من الأرواح فیقبض منها، و إلیها ینتهی ما یهبط به من فوقها فیقبض منها» إِذْ یَغْشَی السِّدْرَهَ ما یَغْشی قال: فراش من ذهب. و أخرج أبو الشیخ فی العظمه، عن ابن مسعود قال: «الجنه فی السماء السابعه العلیا، و النار فی الأرض السابعه السفلی». و أخرج البخاری و غیره عن ابن عباس قال: کان اللات رجالا یلتّ السّویق للحاجّ. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عنه: أن العزی کانت ببطن نخله، و أن اللات کانت بالطائف، و أن 
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مناه کانت بقدید. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس ضِیزی قال: جائره، لا حقّ لها.


[سوره النجم (53): الآیات 27 الی 42]

إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ لَیُسَمُّونَ الْمَلائِکَهَ تَسْمِیَهَ الْأُنْثی (27) وَ ما لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً (28) فَأَعْرِضْ عَنْ مَنْ تَوَلَّی عَنْ ذِکْرِنا وَ لَمْ یُرِدْ إِلاَّ






الْحَیاهَ الدُّنْیا (29) ذلِکَ مَبْلَغُهُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنِ اهْتَدی (30) وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ لِیَجْزِیَ الَّذِینَ أَساؤُا بِما عَمِلُوا وَ یَجْزِیَ الَّذِینَ أَحْسَنُوا بِالْحُسْنَی (31)

الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَواحِشَ إِلاَّ اللَّمَمَ إِنَّ رَبَّکَ واسِعُ الْمَغْفِرَهِ هُوَ أَعْلَمُ بِکُمْ إِذْ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ وَ إِذْ أَنْتُمْ أَجِنَّهٌ فِی بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ فَلا تُزَکُّوا أَنْفُسَکُمْ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنِ اتَّقی (32) أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی تَوَلَّی (33) وَ أَعْطی قَلِیلاً وَ أَکْدی (34) أَ عِنْدَهُ عِلْمُ الْغَیْبِ فَهُوَ یَری (35) أَمْ لَمْ یُنَبَّأْ بِما فِی صُحُفِ مُوسی (36)

وَ إِبْراهِیمَ الَّذِی وَفَّی (37) أَلاَّ تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری (38) وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلاَّ ما سَعی (39) وَ أَنَّ سَعْیَهُ سَوْفَ یُری (40) ثُمَّ یُجْزاهُ الْجَزاءَ الْأَوْفی (41)

وَ أَنَّ إِلی رَبِّکَ الْمُنْتَهی (42)

قوله: إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ لَیُسَمُّونَ الْمَلائِکَهَ تَسْمِیَهَ الْأُنْثی أی: أن هؤلاء الذین لا یؤمنون بالبعث و ما بعده من الدار الآخره، و هم الکفار، یضمّون إلی کفرهم مقاله شنعاء و جهاله جهلاء، و هی أنهم یسمّون الملائکه المنزّهین عن کلّ نقص تسمیه الأنثی، و ذلک أنهم زعموا أنها بنات اللّه، فجعلوهم إناثا، و سمّوهم بنات وَ ما لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ جمله فی محل نصب علی الحال، أی: یسمونهم هذه التسمیه و الحال أنهم غیر عالمین بما یقولون، فإنهم لم یعرفوهم، و لا شاهدوهم، و لا بلّغ إلیهم ذلک من طریق من الطرق التی یخبر المخبرون عنها، بل قالوا ذلک جهلا و ضلاله و جرأه. و قرئ «ما لهم بها» أی: بالملائکه أو التسمیه إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلَّا الظَّنَ أی: ما





یتبعون فی هذه المقاله إلا مجرّد الظنّ و التوهم. ثم أخبر سبحانه عن الظنّ و حکمه فقال: وَ إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً أی: إن جنس الظنّ لا یغنی من الحق شیئا من الإغناء، و الحقّ هنا العلم. و فیه دلیل علی أن مجرّد الظن لا یقوم قیام العلم، و أن الظانّ غیر عالم. و هذا فی الأمور التی یحتاج فیها إلی العلم و هی المسائل العلمیه، لا فیما یکتفی فیه بالظنّ، و هی الحقائق العملیه، و قد قدّمنا تحقیق هذا. و لا بدّ من هذا التخصیص، فإن دلاله العموم و القیاس و خبر الواحد و نحو ذلک ظنیه، فالعمل بها عمل بالظن، و قد وجب علینا العمل به فی مثل هذه الأمور، فکانت أدله وجوبه العمل بما فیها مخصصه لهذا العموم، و ما ورد فی معناه من الذمّ لمن عمل بالظنّ و النهی عن اتباعه فَأَعْرِضْ عَنْ مَنْ تَوَلَّی عَنْ ذِکْرِنا أی: أعرض عمّن أعرض عن ذکرنا، و المراد بالذکر هنا القرآن، أو ذکر الآخره، أو ذکر اللّه علی العموم، و قیل: المراد بالذکر هنا الإیمان، و المعنی: اترک مجادلتهم فقد بلّغت إلیهم ما أمرت به، و لیس علیک إلا البلاغ، و هذا منسوخ بآیه السیف وَ لَمْ یُرِدْ إِلَّا الْحَیاهَ الدُّنْیا أی: لم یرد سواها، و لا طلب غیرها، بل قصر نظره علیها؛ فإنه غیر متأهّل للخیر، و لا مستحقّ للاعتناء بشأنه. ثم صغّر سبحانه شأنهم، و حقّر أمرهم فقال: ذلِکَ مَبْلَغُهُمْ مِنَ الْعِلْمِ أی: إن ذلک التولی و قصر الإراده علی الحیاه الدنیا هو مبلغهم من العلم، لیس لهم غیره،
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و لا یلتفتون إلی سواه من أمر





الدین. قال الفرّاء: أی: ذلک قدر عقولهم و نهایه علمهم أن آثروا الدنیا علی الآخره، و قیل: الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی جعلهم للملائکه بنات اللّه، و تسمیتهم لهم تسمیه الأنثی، و الأوّل أولی. و المراد بالعلم هنا مطلق الإدراک الّذی یندرج تحته الظنّ الفاسد، و الجمله مستأنفه لتقریر جهلهم و اتباعهم مجرّد الظن. و قیل: معترضه بین المعلّل و العلّه، و هی قوله: إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنِ اهْتَدی فإن هذا تعلیل للأمر بالإعراض، و المعنی: أنه سبحانه أعلم بمن حاد عن الحق، و أعرض عنه، و لم یهتد إلیه، و أعلم بمن اهتدی فقبل الحق و أقبل إلیه و عمل به، فهو مجاز کلّ عامل بعمله، إن خیرا فخیر، و إن شرّا فشرّ. و فیه تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و إرشاد له بأنه لا یتعب نفسه فی دعوه من أصرّ علی الضلاله و سبقت له الشقاوه، فإن اللّه قد علم حال هذا الفریق الضال کما علم حال الفریق الراشد. ثم أخبر سبحانه عن سعه قدرته و عظیم ملکه، فقال: وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ أی: هو المالک لذلک و المتصرّف فیه لا یشارکه فیه أحد، و اللام فی لِیَجْزِیَ الَّذِینَ أَساؤُا بِما عَمِلُوا متعلّقه بما دلّ علیه الکلام، کأنه قال: هو مالک ذلک، یضل من یشاء، و یهدی من یشاء؛ لیجزی المسی ء بإساءته و المحسن بإحسانه. و قیل: إن قوله: وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ معترضه، و المعنی: إن ربک هو أعلم بمن ضل عن سبیله، و هو أعلم بمن اهتدی؛ لیجزی. و قیل: هی





لام العاقبه، أی: و عاقبه أمر الخلق الذین فیهم المحسن و المسی ء أن یجزی اللّه کلا منهما بعمله. و قال مکی: إن اللام متعلقه بقوله: لا تُغْنِی شَفاعَتُهُمْ و هو بعید من حیث اللفظ و من حیث المعنی. قرأ الجمهور لِیَجْزِیَ بالتحتیه. و قرأ زید ابن علیّ بالنون، و معنی بِالْحُسْنَی أی: بالمثوبه الحسنی و هی الجنه، أو بسبب أعمالهم الحسنی، ثم وصف هؤلاء المحسنین فقال: الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَواحِشَ فهذا الموصول فی محل نصب علی أنه نعت للموصول الأول فی قوله: الَّذِینَ أَحْسَنُوا و قیل بدل منه، و قیل بیان له، و قیل منصوب علی المدح بإضمار أعنی، أو فی رفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هم الذین یجتنبون کبائر الإثم. قرأ الجمهور:

کَبائِرَ علی الجمع. و قرأ حمزه و الکسائی و الأعمش و یحیی بن وثّاب کبیر علی الإفراد، و الکبائر:

کل ذنب توعّد اللّه علیه بالنار، أو ذمّ فاعله ذمّا شدیدا، و لأهل العلم فی تحقیق الکبائر کلام طویل. و کما اختلفوا فی تحقیق معناها و ماهیتها اختلفوا فی عددها، و الفواحش: جمع فاحشه، و هی ما فحش من کبائر الذنوب کالزنا و نحوه. و قال مقاتل: کبائر الإثم کل ذنب ختم بالنار، و الفواحش: کلّ ذنب فیه الحد. و قیل:

الکبائر: الشرک، و الفواحش: الزنا، و قد قدّمنا فی سوره النساء ما هو أبسط من هذا و أکثر فائده، و الاستثناء بقوله: إِلَّا اللَّمَمَ منقطع «1». و أصل اللمم فی اللغه ما قلّ و صغر، منه: ألمّ بالمکان قلّ لبثه فیه، و ألمّ بالطعام قلّ أکله منه، قال المبرد: أصل اللمم أن تلمّ بالشی ء من غیر أن ترکبه. یقال: ألم بکذا





إذا قاربه و لم یخالطه. قال الأزهری: العرب تستعمل الإلمام فی معنی الدنوّ و القرب، و منه قول جریر:

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی (17/ 108): متصل.
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و قول الآخر:

متی تأتنا تلمّم بنا فی دیارناتجد حطبا جزلا «1» و نارا تأجّجا 

قال الزجاج: أصل اللمم و الإلمام ما یعمله الإنسان المرّه بعد المرّه، و لا یتعمق فیه، و لا یقیم علیه، یقال:

ألممت به؛ إذا زرته و انصرفت عنه، و یقال: ما فعلته إلا لمما و إلماما، أی: الحین بعد الحین، و منه إلمام الخیال. قال الأعشی:

ألمّ خیال من قتیله بعد ماهی حبلها من حبلنا فتصرّما 

قال فی الصحاح: ألمّ الرجل من اللمم و هو صغائر الذنوب، و یقال: هو مقاربه المعصیه من غیر مواقعه، و أنشد غیره:

بزینب ألمم قبل أن یرحل الرّکب و قل إن تملّینا فما ملّک القلب 

و قد اختلفت أقوال أهل العلم فی تفسیر هذا اللمم المذکور فی الآیه، فالجمهور علی أنه صغائر الذنوب، و قیل: هو ما کان دون الزنا من القبله و الغمزه و النظره، و قیل: هو الرجل یلم بذنب ثم یتوب، و به قال مجاهد و الحسن و الزهری و غیرهم، و منه:

إن تغفر اللّهم تغفر جمّاو أیّ عبد لک لا ألمّا؟ 

اختار هذا القول الزجاج و النحاس. و قیل: هو ذنوب الجاهلیه، فإن اللّه لا یؤاخذ بها فی الإسلام، و قال نفطویه: هو أن یأتی بذنب لم یکن له بعباده. قال: و العرب تقول: ما تأتینا إلا إلماما، أی: فی الحین بعد الحین. قال: و لا یکون أن یلمّ و لا یفعل؛ لأن العرب لا تقول ألمّ بنا





إلا إذا فعل، لا إذا همّ و لم یفعل، و الراجح الأول، و جمله: إِنَّ رَبَّکَ واسِعُ الْمَغْفِرَهِ تعلیل لما تضمنه الاستثناء، أی: إن ذلک و إن خرج عن حکم المؤاخذه فلیس یخلو عن کونه ذنبا یفتقر إلی مغفره اللّه و یحتاج إلی رحمته، و قیل: إنه سبحانه یغفر لمن تاب عن ذنبه. ثم ذکر سبحانه إحاطه علمه بأحوال عباده فقال: هُوَ أَعْلَمُ بِکُمْ إِذْ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ أی: خلقکم منها فی ضمن خلق أبیکم آدم. و قیل: المراد آدم فإنه خلقه من طین وَ إِذْ أَنْتُمْ أَجِنَّهٌ أی: هو أعلم بأحوالکم وقت کونکم أجنّه، و الأجنّه: جمع جنین هو الولد ما دام فی البطن، سمّی بذلک لاجتنانه، أی: استتاره، و لهذا قال: فِی بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ فلا یسمّی من خرج عن البطن جنینا، و الجمله مستأنفه لتقریر ما قبلها فَلا تُزَکُّوا أَنْفُسَکُمْ أی لا تمدحوها و لا تبرئوها عن الآثام و لا تثنوا علیها، فإن ترک تزکیه النفس أبعد من الریاء و أقرب إلی الخشوع، و جمله: هُوَ أَعْلَمُ بِمَنِ اتَّقی مستأنفه مقرره

______________________________

(1). «الجزل»: الکثیر العظیم.
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للنهی، أی: هو أعلم بمن أتقی عقوبه اللّه و أخلص العمل له. قال الحسن: و قد علم سبحانه من کلّ نفس ما هی عامله، و ما هی صانعه، و إلی ما هی صائره. ثم لمّا بیّن سبحانه جهاله المشرکین علی العمون خصّ بالذمّ بعضهم، فقال: أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی تَوَلَّی أی: تولی عن الخیر، و أعرض عن اتباع الحق وَ أَعْطی قَلِیلًا وَ أَکْدی أی: أعطی عطاء قلیلا، و أعطی شیئا قلیلا، و قطع ذلک و أمسک عنه، و أصل أکدی من الکدیه و هی الصّلابه، یقال:





لمن حفر بئرا ثم بلغ فیها إلی حجر لا یتهیأ له فیه حفر: قد أکدی، ثم استعملته العرب لمن أعطی فلم یتمّ، و لمن طلب شیئا فلم یبلغ آخره، و منه قول الحطیئه:

فأعطی قلیلا ثم أکدی عطاءه و من یبذل المعروف فی النّاس یحمد 

قال الکسائی و أبو زید: [أکدی الحافر و أجبل: إذا بلغ فی حفره کدیه أو جبلا، فلا یمکنه أن یحفر.

و حفر فأکدی: إذا بلغ إلی الصّلب «1». و یقال: کدیت أصابعه: إذا محلت «2» من الحفر، و کدیت یده: إذا کلّت فلم تعمل شیئا، و کدت الأرض: إذا قلّ نباتها، و أکدیت الرجل عن الشی ء رددته، و أکدی الرجل: إذا قلّ خیره. قال الفراء: معنی الآیه: أمسک من العطیه و قطع. و قال المبرد: منعه منعا شدیدا.

قال مجاهد و ابن زید و مقاتل: نزلت فی الولید بن المغیره، و کان قد اتبع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی دینه، فعیّره بعض المشرکین فترک و رجع إلی شرکه. قال مقاتل: کان الولید مدح القرآن، ثم أمسک عنه فأعطی قلیلا من لسانه من الخیر ثم قطعه. و قال الضحاک: نزلت فی النضر بن الحارث. و قال محمد بن کعب القرظی: نزلت فی أبی جهل. أَ عِنْدَهُ عِلْمُ الْغَیْبِ فَهُوَ یَری الاستفهام للتقریع و التوبیخ، و المعنی: أعند هذا المکدی علم ما غاب عنه أمر العذاب، فهو یعلم ذلک أَمْ لَمْ یُنَبَّأْ بِما فِی صُحُفِ مُوسی وَ إِبْراهِیمَ الَّذِی وَفَّی أی: أ لم یخبر و لم یحدّث بما فی صحف موسی؟ یعنی أسفاره، و هی التوراه، و بما فی صحف إبراهیم الّذی و فی، أی: تمّم و أکمل ما أمر به. قال المفسرون:





أی: بلّغ قومه ما أمر به و أدّاه إلیهم، و قیل: بالغ فی الوفاء بما عاهد اللّه علیه. ثم بیّن سبحانه ما فی صحفهما فقال: أَلَّا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری أی: لا تحمل نفس حامله حمل نفس أخری، و معناه: لا تؤخذ نفس بذنب غیرها، و «أن» هی المخففه من الثقیله، و اسمها ضمیر شأن مقدّر، و خبرها الجمله بعدها، و محل الجمله الجرّ علی أنها بدل من صحف موسی و صحف إبراهیم، أو الرفع علی أنها خبر مبتدأ محذوف، و قد مضی تفسیر هذه الآیه فی سوره الأنعام وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلَّا ما سَعی عطف علی قوله: أَلَّا تَزِرُ و هذا أیضا ممّا فی صحف موسی، و المعنی: لیس له إلا أجر سعیه و جزاء عمله، و لا ینفع أحدا عمل أحد، و هذا العموم مخصوص بمثل قوله سبحانه: أَلْحَقْنا بِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ «3»، و بمثل ما ورد فی شفاعه الأنبیاء و الملائکه للعباد و مشروعیه دعاء الأحیاء للأموات و نحو ذلک،

______________________________

(1). من تفسیر القرطبی (11/ 112)

(2). فی تفسیر القرطبی: کلّت.

(3). الطور: 21.
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و لم یصب من قال: إن هذه الآیه منسوخه بمثل هذه الأمور، فإن الخاصّ لا ینسخ العام، بل یخصصه، فکل ما قام الدلیل علی أن الإنسان ینتفع به و هو من غیر سعیه کان مخصصا لما فی هذه الآیه من العموم. وَ أَنَّ سَعْیَهُ سَوْفَ یُری أی: یعرض علیه و یکشف له یوم القیامه ثُمَّ یُجْزاهُ أی: یجزی الإنسان سعیه، یقال: جزاه اللّه بعمله و جزاه علی عمله، فالضمیر المرفوع عائد إلی الإنسان و المنصوب إلی سعیه. و قیل:

إن الضمیر المنصوب راجع إلی الجزاء المتأخر و هو قوله:





الْجَزاءَ الْأَوْفی فیکون الضمیر راجعا إلی متأخّر عنه هو مفسر له، و یجوز أن یکون الضمیر المنصوب راجعا إلی الجزاء الّذی هو مصدر یجزاه، و یجعل الجزاء الأوفی تفسیرا للجزاء المدلول علیه بالفعل، کما فی قوله: اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ «1» قال الأخفش: یقال: جزیته الجزاء «2» و جزیته بالجزاء سواء لا فرق بینهما وَ أَنَّ إِلی رَبِّکَ الْمُنْتَهی أی: المرجع و المصیر إلیه سبحانه لا إلی غیره فیجازیهم بأعمالهم.

و قد أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَواحِشَ قال: الکبائر:

ما سمّی اللّه فیه النار، و الفواحش: ما کان فیه حدّ الدنیا. و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن ابن عباس قال: ما رأیت شیئا أشبه باللمم مما قال أبو هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إن اللّه کتب علی ابن آدم حظه من الزنا أدرک ذلک لا محاله، فزنا العین النظر، وزنا اللسان النطق، و النفس تتمنّی و تشتهی، و الفرج یصدّق ذلک أو یکذبه». و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی، فی الشعب، عن ابن مسعود فی قوله: إِلَّا اللَّمَمَ قال: زنا العینین: النظر، وزنا الشفتین:

التقبیل، وزنا الیدین: البطش، وزنا الرجلین: المشی، و یصدّق ذلک الفرج أو یکذبه، فإن تقدم بفرجه کان زانیا، و إلا فهو اللمم. و أخرج مسدد و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن أبی هریره أنه سئل عن قوله: إِلَّا اللَّمَمَ قال: هی النظره و الغمزه و القبله و المباشره، فإذا مسّ الختان الختان فقد وجب الغسل، و هو الزنا.

و أخرج سعید بن منصور، و





الترمذی و صحّحه، و البزار و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس قال فی قوله: إِلَّا اللَّمَمَ هو الرجل یلمّ بالفاحشه ثم یتوب منها. قال: و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

إن تغفر اللّهمّ تغفر جمّاو أیّ عبد لک لا ألمّا؟ 

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: إِلَّا اللَّمَمَ یقول: إلا ما قد سلف. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن أبی هریره فی قوله: إِلَّا اللَّمَمَ قال:

اللمه: من الزنا ثم یتوب و لا یعود، و اللمه: من شرب الخمر ثم یتوب و لا یعود، فذلک الإلمام. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن ابن عباس قال: اللمم کل شی ء بین الحدّین حدّ الدنیا و حدّ الآخره یکفّره الصلاه، و هو دون کلّ موجب، فأما حدّ الدنیا فکلّ حدّ فرض اللّه عقوبته فی الدنیا؛ و أما حدّ الآخره فکلّ شی ء

______________________________

(1). المائده: 8.

(2). من تفسیر القرطبی (17/ 115)
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ختمه اللّه بالنار و أخّر عقوبته إلی الآخره. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه، و أبو نعیم فی المعرفه، عن ثابت بن الحارث الأنصاری قال: کانت الیهود إذا هلک لهم صبیّ صغیر قالوا: هو صدّیق، فبلغ ذلک النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «کذبت یهود ما من نسمه یخلقها فی بطن أمها إلا أنه شقیّ أو سعید، فأنزل اللّه عند ذلک هُوَ أَعْلَمُ بِکُمْ إِذْ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ الآیه





کلها». و أخرج أحمد و مسلم و أبو داود عن زینب بنت أبی سلمه أنها سمیت برّه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا تزکوا أنفسکم اللّه أعلم بأهل البرّ منکم، سمّوها زینب». و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ أَعْطی قَلِیلًا وَ أَکْدی قال: قطع، نزلت فی العاص بن وائل. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه قال: أطاع قلیلا ثم انقطع. و أخرج سعید ابن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و الشیرازی فی الألقاب، و الدیلمی، قال السیوطی: بسند ضعیف، عن أبی أمامه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أ تدرون ما قوله: وَ إِبْراهِیمَ الَّذِی وَفَّی قالوا: اللّه و رسوله أعلم، قال: و فی عمل یومه بأربع رکعات کان یصلیهنّ، و زعم أنها صلاه الضحی» و فی إسناده جعفر بن الزبیر، و هو ضعیف. و أخرج الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: سهام الإسلام ثلاثون سهما لم یتمّمها أحد قبل إبراهیم علیه السلام قال اللّه: وَ إِبْراهِیمَ الَّذِی وَفَّی و أخرج ابن جریر عنه فی الآیه قال: یقول إبراهیم الّذی استکمل الطاعه فیما فعل بابنه حین رأی الرؤیا، و الّذی فی صحف موسی. أَلَّا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری إلی آخر الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سهل بن معاذ ابن أنس عن أبیه عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «ألا أخبرکم لم سمّی اللّه إبراهیم خلیله الّذی وفّی؟ إنه کان یقول کلما أصبح و أمسی: فَسُبْحانَ اللَّهِ حِینَ تُمْسُونَ وَ حِینَ تُصْبِحُونَ إلی آخر





الآیه» و فی إسناده ابن لهیعه. و أخرج عبد بن حمید، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس. قال: لما نزلت: وَ النَّجْمِ فبلغ وَ إِبْراهِیمَ الَّذِی وَفَّی قال: و فی أَلَّا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری إلی قوله: مِنَ النُّذُرِ الْأُولی 

و أخرج أبو داود و النحاس کلاهما فی الناسخ، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عنه قال: وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلَّا ما سَعی فأنزل اللّه بعد ذلک وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ اتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ بِإِیمانٍ أَلْحَقْنا بِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ «1»، فأدخل اللّه الأبناء الجنه بصلاح الآباء. و أخرج ابن مردویه عنه أیضا قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا قرأ:

وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلَّا ما سَعی وَ أَنَّ سَعْیَهُ سَوْفَ یُری ثُمَّ یُجْزاهُ الْجَزاءَ الْأَوْفی استرجع و استکان.

و أخرج الدار قطنی فی الأفراد، و البغوی فی تفسیره، عن أبیّ بن کعب عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ أَنَّ إِلی رَبِّکَ الْمُنْتَهی قال: «لا فکره فی الرب» «2».


[سوره النجم (53): الآیات 43 الی 62]

وَ أَنَّهُ هُوَ أَضْحَکَ وَ أَبْکی (43) وَ أَنَّهُ هُوَ أَماتَ وَ أَحْیا (44) وَ أَنَّهُ خَلَقَ الزَّوْجَیْنِ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثی (45) مِنْ نُطْفَهٍ إِذا تُمْنی (46) وَ أَنَّ عَلَیْهِ النَّشْأَهَ الْأُخْری (47)

وَ أَنَّهُ هُوَ أَغْنی وَ أَقْنی (48) وَ أَنَّهُ هُوَ رَبُّ الشِّعْری (49) وَ أَنَّهُ أَهْلَکَ عاداً الْأُولی (50) وَ ثَمُودَ فَما أَبْقی (51) وَ قَوْمَ نُوحٍ مِنْ قَبْلُ إِنَّهُمْ کانُوا هُمْ أَظْلَمَ وَ أَطْغی (52)

وَ الْمُؤْتَفِکَهَ أَهْوی (53) فَغَشَّاها ما غَشَّی (54) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکَ تَتَماری (55) هذا نَذِیرٌ مِنَ النُّذُرِ الْأُولی (56) أَزِفَتِ الْآزِفَهُ (57)

لَیْسَ لَها مِنْ دُونِ اللَّهِ کاشِفَهٌ (58)






أَ فَمِنْ هذَا الْحَدِیثِ تَعْجَبُونَ (59) وَ تَضْحَکُونَ وَ لا تَبْکُونَ (60) وَ أَنْتُمْ سامِدُونَ (61) فَاسْجُدُوا لِلَّهِ وَ اعْبُدُوا (62)

______________________________

(1). الطور: 21.

(2). أی لا تحیط به الفکره. [تفسیر البغوی: 4/ 255].
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قوله: وَ أَنَّهُ هُوَ أَضْحَکَ وَ أَبْکی أی: هو الخالق لذلک و القاضی بسببه. قال الحسن و الکلبی:

أضحک أهل الجنه فی الجنه، و أبکی أهل النار فی النار. و قال الضحاک: أضحک الأرض بالنبات، و أبکی السماء بالمطر، و قیل: أضحک من شاء فی الدنیا بأن سرّه، و أبکی من شاء بأن غمّه. و قال سهل بن عبد اللّه:

أضحک المطیعین بالرحمه، و أبکی العاصین بالسخط وَ أَنَّهُ هُوَ أَماتَ وَ أَحْیا أی: قضی أسباب الموت و الحیاه، و لا یقدر علی ذلک غیره، و قیل: خلق نفس الموت و الحیاه، کما فی قوله: خَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْحَیاهَ «1» و قیل: أمات الآباء و أحیا الأبناء، و قیل: أمات فی الدنیا و أحیا للبعث و قیل: المراد بهما النوم و الیقظه. و قال عطاء: أمات بعدله و أحیا بفضله، و قیل: أمات الکافر و أحیاء المؤمن، کما فی قوله: أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ «2» و أَنَّهُ خَلَقَ الزَّوْجَیْنِ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثی مِنْ نُطْفَهٍ إِذا تُمْنی المراد بالزوجین الذکر و الأنثی من کل حیوان، و لا یدخل فی ذلک آدم و حوّاء فإنهما لم یخلقا من النطفه، و النطفه: الماء القلیل، و معنی: إِذا تُمْنی إذا تصبّ فی الرحم و تدفق فیه، کذا قال الکلبی و الضحاک و عطاء بن أبی رباح و غیرهم، یقال: منی الرجل و أمنی، أی: صب المنیّ. و قال أبو عبیده إِذا تُمْنی إذا تقدّر،





یقال:

منیت الشی ء: إذا قدّرته، و منی له أی: قدّر له، و منه قول الشاعر «3»:

حتّی تلاقی ما یمنی لک المانی «4» و المعنی: أنه یقدّر منها الولد. وَ أَنَّ عَلَیْهِ النَّشْأَهَ الْأُخْری أی: إعاده الأرواح إلی الأجسام عند البعث وفاء بوعده. قرأ الجمهور: النَّشْأَهَ بالقصر بوزن الضربه، و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو بالمدّ بوزن الکفاله، و هما علی القراءتین مصدران وَ أَنَّهُ هُوَ أَغْنی وَ أَقْنی أی: أغنی من شاء و أفقر من شاء، و مثله قوله: یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ* «5» و قوله: یَقْبِضُ وَ یَبْصُطُ «6» قاله ابن زید، و اختاره ابن جریر، و قال مجاهد و قتاده و الحسن: أغنی: موّل، و أقنی: أخدم، و قیل: معنی أقنی: أعطی القنیه، و هی ما یتأثل من الأموال. و قیل: معنی أقنی: أرضی بما أعطی، أی: أغناه، ثم رضّاه بما أعطاه. قال الجوهری:

قنی الرجل قنی، مثل غنی غنی، أی: أعطاه ما یقتنی، و أقناه: أرضاه، و القنی: الرضا. قال أبو زید: تقول 

______________________________

(1). الملک: 2.

(2). الأنعام: 122.

(3). هو أبو قلابه الهذلی.

(4). و صدره: و لا تقولن لشی ء سوف أفعله.

(5). الرعد: 26.

(6). البقره: 245.
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العرب من أعطی مائه من البقر فقد أعطی القنی، و من أعطی مائه من الضأن فقد أعطی الغنی، و من أعطی مائه من الإبل فقد أعطی المنی. قال الأخفش و ابن کیسان: أقنی: أفقر، و هو یؤید القول الأوّل وَ أَنَّهُ هُوَ رَبُّ الشِّعْری هی کوکب خلف الجوزاء کانت خزاعه تعبدها، و المراد بها الشّعری التی یقال لها العبور، و هی أشدّ ضیاء من الشعری التی یقال لها الغمیصاء. و إنما ذکر سبحانه أنه





ربّ الشعری مع کونه ربا لکلّ الأشیاء للردّ علی من کان یعبدها، و أوّل من عبدها أبو کبشه، و کان من أشراف العرب، و کانت قریش تقول لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ابن أبی کبشه تشبیها له به لمخالفته دینهم کما خالفهم أبو کبشه، و من ذلک قول أبی سفیان یوم الفتح: لقد أمر أمر ابن أبی کبشه: وَ أَنَّهُ أَهْلَکَ عاداً الْأُولی وصف عادا بالأولی لکونهم کانوا من قبل ثمود. قال ابن زید: قیل لها عادا الأولی، لأنهم أوّل أمه أهلکت بعد نوح. و قال ابن إسحاق: هما عادان، فالأولی أهلکت بالصّرصر، و الأخری أهلکت بالصیحه. و قیل: عاد الأولی قوم هود و عاد الأخری إرم.

قرأ الجمهور: عاداً الْأُولی بالتنوین و الهمز، و قرأ نافع و ابن کثیر و ابن محیصن بنقل حرکه الهمزه علی اللام و إدغام التنوین فیها وَ ثَمُودَ فَما أَبْقی أی: و أهلک ثمودا کما أهلک عادا، فما أبقی من الفریقین، و ثمود هم قوم صالح أهلکوا بالصیحه، و قد تقدّم الکلام علی عاد و ثمود فی غیر موضع وَ قَوْمَ نُوحٍ مِنْ قَبْلُ أی:

و أهلک قوم نوح من قبل إهلاک عاد و ثمود إِنَّهُمْ کانُوا هُمْ أَظْلَمَ وَ أَطْغی أی: أظلم من عاد و ثمود و أطغی منهم، أو أظلم و أطغی من جمیع الفرق الکفریه، أو أظلم و أطغی من مشرکی العرب، و إنما کانوا کذلک لأنهم عتوا علی اللّه بالمعاصی مع طول مده دعوه نوح لهم، کما فی قوله: فَلَبِثَ فِیهِمْ أَلْفَ سَنَهٍ إِلَّا خَمْسِینَ عاماً «1» وَ الْمُؤْتَفِکَهَ أَهْوی الائتفاک: الانقلاب، و المؤتفکه: مدائن قوم لوط، و سمیت المؤتفکه.

لأنها انقلبت بهم و صار عالیها





سافلها، تقول: أفکته إذا قلبته، و معنی أهوی: أسقط، أی: أهواها جبریل بعد أن رفعها. قال المبرد: جعلها تهوی فَغَشَّاها ما غَشَّی أی: ألبسها ما ألبسها من الحجاره التی وقعت علیها، کما فی قوله: فَجَعَلْنا عالِیَها سافِلَها وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ حِجارَهً مِنْ سِجِّیلٍ «2» و فی هذه العباره تهویل للأمر الّذی غشّاها به و تعظیم له، و قیل: إن الضمیر راجع إلی جمیع الأمم المذکوره، أی: فغشّاها من العذاب ما غشّی علی اختلاف أنواعه فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکَ تَتَماری هذا خطاب للإنسان المکذب، أی: فبأی نعم ربک أیها الإنسان المکذب تشکّک و تمتری، و قیل: الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تعریضا لغیره، و قیل: لکلّ من یصلح له، و إسناد فعل التماری إلی الواحد باعتبار تعدّده بحسب تعدد متعلقه، و سمّی هذه الأمور المذکوره آلاء، أی: نعما مع کون بعضها نقما لا نعما، لأنها مشتمله علی العبر و المواعظ، و لکون فیها انتقام من العصاه، و فی ذلک نصره للأنبیاء و الصالحین. قرأ الجمهور: تَتَماری من غیر إدغام، و قرأ یعقوب و ابن محیصن بإدغام إحدی التاءین فی الأخری هذا نَذِیرٌ مِنَ النُّذُرِ الْأُولی أی: هذا محمد رسول إلیکم من الرسل المتقدّمین قبله فإنه أنذرکم کما أنذروا قومهم، کذا قال ابن جریج و محمد بن کعب و غیر هما. و قال 

______________________________

(1). العنکبوت: 14.

(2). الحجر: 74.
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قتاده: یرید القرآن، و أنه أنذر بما أنذرت به الکتب الأولی، و قیل: هذا الّذی أخبرنا به عن أخبار الأمم تخویف لهذه الأمه أن ینزل بهم ما نزل بأولئک، کذا قال أبو مالک. و قال أبو صالح: إن الإشاره بقوله: هذا إلی ما فی





صحف موسی و إبراهیم، و الأوّل أولی أَزِفَتِ الْآزِفَهُ أی: قربت الساعه و دنت، سمّاها آزفه لقرب قیامها، و قیل: لدنوّها من الناس، کما فی قوله: اقْتَرَبَتِ السَّاعَهُ «1» أخبرهم بذلک لیستعدّوا لها.

قال فی الصحاح: أزفت الآزفه: یعنی القیامه، و أزف الرجل عجل، و منه قول الشاعر:

أزف التّرحّل غیر أنّ رکابنالمّا تزل برحالنا و کأن قد 

و لَیْسَ لَها مِنْ دُونِ اللَّهِ کاشِفَهٌ أی: لیس لها نفس قادره علی کشفها عند وقوعها إلا اللّه سبحانه، و قیل: کاشفه بمعنی انکشاف، و الهاء فیها کالهاء فی العاقبه و الداهیه، و قیل: کاشفه بمعنی کاشف، و الهاء للمبالغه کروایه، و الأوّل أولی، و کاشفه صفه لموصوف محذوف کما ذکرنا، و المعنی: أنه لا یقدر علی کشفها إذا غشت الخلق بشدائدها و أهوالها أحد غیر اللّه، کذا قال عطاء و الضحاک و قتاده و غیرهم. ثم وبّخهم سبحانه فقال: أَ فَمِنْ هذَا الْحَدِیثِ تَعْجَبُونَ المراد بالحدیث القرآن، أی: کیف تعجبون منه تکذیبا وَ تَضْحَکُونَ منه استهزاء مع کونه غیر محلّ للتکذیب و لا موضع للاستهزاء وَ لا تَبْکُونَ خوفا و انزجارا لما فیه من الوعید الشدید، و جمله: وَ أَنْتُمْ سامِدُونَ فی محل نصب علی الحال، و یجوز أن تکون مستأنفه لتقریر ما فیها، و السمود: الغفله و السهو عن الشی ء. و قال فی الصّحاح: سمد سمودا رفع رأسه تکبّرا، فهو سامد، قال الشاعر «2»:

سوامد اللّیل خفاف الأزواد و قال ابن الأعرابی: السّمود: اللهو، و السّامد: اللاهی، یقال للقینه: أسمدینا، أی: ألهینا بالغناء، و قال المبرد: سامدون: خامدون. قال الشاعر:

رمی الحدثان نسوه آل عمروبمقدار سمدن له سمودا 

فردّ شعورهنّ السّود بیضاو ردّ وجوههنّ البیض سودا 

فَاسْجُدُوا لِلَّهِ وَ





اعْبُدُوا لمّا وبّخ سبحانه المشرکین علی الاستهزاء بالقرآن و الضحک منه و السخریه به و عدم الانتفاع بمواعظه و زواجره؛ أمر عباده المؤمنین بالسّجود للّه و العباده له، و الفاء جواب شرط محذوف، أی: إذا کان الأمر من الکفار کذلک، فاسجدوا للّه و اعبدوا، فإنه المستحقّ لذلک منکم، و قد تقدم فی فاتحه السوره أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم سجد عند تلاوه هذه الآیه، و سجد معه الکفار، فیکون المراد بها سجود التلاوه، و قیل: سجود الفرض.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ أَنَّهُ هُوَ أَغْنی وَ أَقْنی قال: أعطی 

______________________________

(1). القمر: 1.

(2). هو رؤبه بن العجاج.
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و أرضی. و أخرج ابن جریر عنه وَ أَنَّهُ هُوَ رَبُّ الشِّعْری قال: هو الکوکب الّذی یدعی الشعری.

و أخرج الفاکهی عنه أیضا قال: نزلت هذه الآیه فی خزاعه، و کانوا یعبدون الشّعری، و هو الکوکب الّذی یتبع الجوزاء. و أخرج ابن مردویه عنه أیضا فی قوله: هذا نَذِیرٌ مِنَ النُّذُرِ الْأُولی قال: محمد صلّی اللّه علیه و سلّم.

و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: الآزفه من أسماء القیامه. و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد فی الزهد، و هناد و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن صالح أبی الخلیل قال: لما نزلت هذه الآیه أَ فَمِنْ هذَا الْحَدِیثِ تَعْجَبُونَ- وَ تَضْحَکُونَ وَ لا تَبْکُونَ فما ضحک النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بعد ذلک إلا أن یتبسم. و لفظ عبد بن حمید:

فما رؤی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم ضاحکا و لا متبسّما حتی ذهب من الدنیا. و أخرج عبد





الرزاق و الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: سامِدُونَ قال:

لاهون معرضون عنه. و أخرج الفریابی، و أبو عبید فی فضائله، و عبد بن حمید، و ابن أبی الدنیا فی ذم الملاهی، و البزار و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه، عنه: وَ أَنْتُمْ سامِدُونَ قال: الغناء بالیمانیه، کانوا إذا سمعوا القرآن تغنّوا و لعبوا. و أخرج الفریابی و أبو یعلی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه أیضا فی قوله: سامِدُونَ قال: کانوا یمرّون علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم شامخین، ألم تر إلی البعیر کیف یخطر شامخا. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر عن أبی خالد الوالبی قال: خرج علیّ بن أبی طالب علینا و قد أقیمت الصلاه و نحن قیام ننتظره لیتقدّم، فقال: مالکم سامدون؟ لا أنتم فی صلاه، و لا أنتم فی جلوس تنتظرون؟
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سوره القمر


اشاره

و یقال سوره اقتربت، و هی خمس و خمسون آیه و هی مکیه کلها فی قول الجمهور. و قال مقاتل: هی مکیه إلا ثلاث آیات من قوله: أَمْ یَقُولُونَ نَحْنُ جَمِیعٌ مُنْتَصِرٌ إلی قوله: وَ السَّاعَهُ أَدْهی وَ أَمَرُّ قال القرطبی: و لا یصحّ. و أخرج ابن الضریس و ابن مردویه و النحاس، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس:

أنها نزلت بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس قال:

«اقتربت» تدعی فی التوراه المبیضه؛ تبیض وجه صاحبها یوم تبیض







الوجوه. قال البیهقی: منکر. و أخرج ابن الضریس عن إسحاق بن عبد اللّه بن أبی فروه، رفعه: «من قرأ اقتربت السّاعه فی کلّ لیلتین بعثه اللّه یوم القیامه و وجهه کالقمر لیله البدر». و أخرج ابن الضریس نحوه عن لیث بن معن عن شیخ من همدان رفعه، و قد تقدم أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقرأ بقاف و اقتربت الساعه فی الأضحی و الفطر.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره القمر (54): الآیات 1 الی 17]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

اقْتَرَبَتِ السَّاعَهُ وَ انْشَقَّ الْقَمَرُ (1) وَ إِنْ یَرَوْا آیَهً یُعْرِضُوا وَ یَقُولُوا سِحْرٌ مُسْتَمِرٌّ (2) وَ کَذَّبُوا وَ اتَّبَعُوا أَهْواءَهُمْ وَ کُلُّ أَمْرٍ مُسْتَقِرٌّ (3) وَ لَقَدْ جاءَهُمْ مِنَ الْأَنْباءِ ما فِیهِ مُزْدَجَرٌ (4)

حِکْمَهٌ بالِغَهٌ فَما تُغْنِ النُّذُرُ (5) فَتَوَلَّ عَنْهُمْ یَوْمَ یَدْعُ الدَّاعِ إِلی شَیْ ءٍ نُکُرٍ (6) خُشَّعاً أَبْصارُهُمْ یَخْرُجُونَ مِنَ الْأَجْداثِ کَأَنَّهُمْ جَرادٌ مُنْتَشِرٌ (7) مُهْطِعِینَ إِلَی الدَّاعِ یَقُولُ الْکافِرُونَ هذا یَوْمٌ عَسِرٌ (8) کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ فَکَذَّبُوا عَبْدَنا وَ قالُوا مَجْنُونٌ وَ ازْدُجِرَ (9)

فَدَعا رَبَّهُ أَنِّی مَغْلُوبٌ فَانْتَصِرْ (10) فَفَتَحْنا أَبْوابَ السَّماءِ بِماءٍ مُنْهَمِرٍ (11) وَ فَجَّرْنَا الْأَرْضَ عُیُوناً فَالْتَقَی الْماءُ عَلی أَمْرٍ قَدْ قُدِرَ (12) وَ حَمَلْناهُ عَلی ذاتِ أَلْواحٍ وَ دُسُرٍ (13) تَجْرِی بِأَعْیُنِنا جَزاءً لِمَنْ کانَ کُفِرَ (14)

وَ لَقَدْ تَرَکْناها آیَهً فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ (15) فَکَیْفَ کانَ عَذابِی وَ نُذُرِ (16) وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ (17)

قوله: اقْتَرَبَتِ السَّاعَهُ وَ انْشَقَّ الْقَمَرُ أی: قربت و لا شک أنها قد صارت، فاعتبار نسبه ما بقی بعد قیام النبوّه المحمدیه إلی ما مضی من الدنیا قریبه. و یمکن أن یقال: إنها لما کانت متحققه الوقوع لا محاله کانت قریبه، فکلّ آت قریب






وَ انْشَقَّ الْقَمَرُ أی: و قد انشقّ القمر، و کذا قرأ حذیفه بزیاده قد، و المراد:

الانشقاق الواقع فی أیام النبوّه معجزه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و إلی هذا ذهب الجمهور من السلف و الخلف. قال الواحدی: و جماعه المفسرین علی هذا إلا ما روی عثمان بن عطاء عن أبیه أنه قال: المعنی سینشقّ القمر، و العلماء کلهم علی خلافه. قال: و إنما ذکر اقتراب الساعه مع انشقاق القمر؛ لأن انشقاقه من علامات نبوّه محمد
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صلّی اللّه علیه و سلّم و نبوّته و زمانه من أشراط اقتراب الساعه. قال ابن کیسان: فی الکلام تقدیم و تأخیر، أی: انشقّ القمر و اقتربت الساعه. و حکی القرطبی عن الحسن مثل قول عطاء: أنه الانشقاق الکائن یوم القیامه. و قیل: معنی و انشقّ القمر: وضح الأمر و ظهر، و العرب تضرب بالقمر المثل فیما وضح. و قیل: انشقاق القمر هو انشقاق الظلمه عنه، و طلوعه فی أثنائها، کما یسمّی الصبح فلقا لانفلاق الظلمه عنه. قال ابن کثیر: قد کان الانشقاق فی زمان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کما ثبت ذلک فی الأحادیث المتواتره بالأسانید الصحیحه. قال: و هذا أمر متفق علیه بین العلماء أن انشقاق القمر قد وقع فی زمان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و أنه کان إحدی المعجزات الباهرات. قال الزجّاج، زعم قوم عندوا عن القصد و ما علیه أهل العلم أن تأویله: أن القمر ینشقّ یوم القیامه، و الأمر بیّن فی اللفظ و إجماع أهل العلم، لأن قوله: وَ إِنْ یَرَوْا آیَهً یُعْرِضُوا وَ یَقُولُوا سِحْرٌ مُسْتَمِرٌّ یدلّ علی أن هذا کان فی الدنیا لا فی القیامه.





انتهی. و لم یأت من خالف الجمهور و قال: إن الانشقاق سیکون یوم القیامه؛ إلا بمجرد استبعاد، فقال: لأنه لو انشق فی زمن النبوّه لم یبق أحد إلا رآه لأنه آیه، و الناس فی الآیات سواء. و یجاب عنه بأنه لا یلزم أن یراه کل أحد لا عقلا و لا شرعا و لا عاده، و مع هذا فقد نقل إلینا بطریق التواتر، و هذا بمجرده یدفع الاستبعاد و یضرب به فی وجه قائله.

و الحاصل أنا إذا نظرنا إلی کتاب اللّه، فقد أخبرنا بأنه انشقّ، و لم یخبرنا بأنه سینشق، و إن نظرنا إلی سنّه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقد ثبت فی الصحیح و غیره من طرق متواتره أنه قد کان ذلک فی أیام النبوّه، و إن نظرنا إلی أقوال أهل العلم فقد اتفقوا علی هذا، و لا یلتفت إلی شذوذ من شذّ، و استبعاد من استبعد، و سیأتی ذکر بعض ما ورد فی ذلک إن شاء اللّه وَ إِنْ یَرَوْا آیَهً یُعْرِضُوا وَ یَقُولُوا سِحْرٌ مُسْتَمِرٌّ قال الواحدی: قال المفسرون: لما انشقّ القمر قال المشرکون: سحرنا محمد، فقال اللّه: وَ إِنْ یَرَوْا آیَهً یعنی انشقاق القمر یعرضوا عن التصدیق و الإیمان بها، و یقولوا: سحر قویّ شدید یعلو کل سحر، من قولهم: استمرّ الشی ء؛ إذا قوی و استحکم، و قد قال بأن معنی مستمرّ: قوی شدید؛ جماعه من أهل العلم. قال الأخفش: هو مأخوذ من إمرار الحبل، و هو شدّه فتله، و به قال أبو العالیه و الضحاک، و اختاره النحّاس، و منه قول لقیط:

حتّی استمرّت علی شزر مریرته صدق العزیمه لا رتّا و لا ضرعا «1» 

و قال الفراء و الکسائی و





أبو عبیده سِحْرٌ مُسْتَمِرٌّ أی: ذاهب، من قولهم: مرّ الشی ء و استمر؛ إذا ذهب، و به قال قتاده و مجاهد و غیر هما، و اختاره النحاس. و قیل: معنی مستمرّ: دائم مطرد، و منه قول الشاعر «2»:

ألا إنّما الدّنیا لیال و أعصرو لیس علی شی ء قویم بمستمر 

______________________________

(1). «الرته»: ردّه قبیحه فی اللسان من العیب. «الضّرع» اللین الذلیل.

(2). هو امرؤ القیس.
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أی: بدائم باق، و قیل: مستمرّ: باطل، روی هذا عن أبی عبیده أیضا. و قیل: یشبه بعضه بعضا، و قیل: قد مرّ من الأرض إلی السماء، و قیل: هو من المراره، یقال: مرّ الشی ء صار مرّا، أی: مستبشع عندهم. و فی هذه الآیه أعظم دلیل علی أن الانشقاق قد کان کما قرّرناه سابقا. ثم ذکر سبحانه تکذیبهم فقال:

وَ کَذَّبُوا وَ اتَّبَعُوا أَهْواءَهُمْ أی: و کذبوا رسول اللّه، و ما عاینوا من قدره اللّه، و اتبعوا أهواءهم و ما زیّنه لهم الشیطان الرجیم، و جمله وَ کُلُّ أَمْرٍ مُسْتَقِرٌّ مستأنفه لتقریر بطلان ما قالوه من التکذیب و اتباع الأهواء، أی: و کلّ أمر من الأمور منته إلی غایه، فالخیر یستقرّ بأهل الخیر، و الشرّ یستقر بأهل الشرّ. قال الفراء: یقول: یستقرّ قرار تکذیبهم و قرار قول المصدّقین حتی یعرفوا حقیقته بالثواب و العقاب. قال الکلبی:

المعنی لکل أمر حقیقه ما کان منه فی الدنیا فسیظهر، و ما کان منه فی الآخره فسیعرف. قرأ الجمهور:

مُسْتَقِرٌّ بکسر القاف، و هو مرتفع علی أنه خبر المبتدأ و هو «کلّ». و قرأ أبو جعفر و زید بن علی بجرّ مستقر علی أنه صفه لأمر، و قرأ شیبه بفتح القاف، و رویت هذه القراءه عن نافع. قال أبو





حاتم:

و لا وجه لها، و قیل: لها وجه بتقدیر مضاف محذوف، أی: و کلّ أمر ذو استقرار، أو زمان استقرار، أو مکان استقرار، علی أنه مصدر، أو ظرف زمان، أو ظرف مکان وَ لَقَدْ جاءَهُمْ مِنَ الْأَنْباءِ ما فِیهِ مُزْدَجَرٌ أی: و لقد جاء کفار مکه، أو الکفار علی العموم من الأنباء، و هی أخبار الأمم المکذّبه المقصوصه علینا فی القرآن ما فِیهِ مُزْدَجَرٌ أی: ازدجار علی أنه مصدر میمیّ، یقال: زجرته؛ إذا نهیته عن السوء و وعظته، و یجوز أن یکون اسم مکان، و المعنی: جاءهم ما فیه موضع ازدجار، أی: إنه فی نفسه موضع لذلک، و أصله مزتجر، و تاء الافتعال تقلب دالا مع الزای و الدال و الذال کما تقرّر فی موضعه، و قرأ زید بن علیّ مزّجر بقلب تاء الافتعال زایا و إدغام الزای فی الزای، و «من» فی قوله: مِنَ الْأَنْباءِ للتبعیض، و هی و ما دخلت علیه فی محل نصب علی الحال، و ارتفاع حِکْمَهٌ بالِغَهٌ علی أنها خبر مبتدأ محذوف، أو بدل من «ما»، بدل کل من کل، أو بدل اشتمال، و المعنی: إن القرآن حکمه قد بلغت الغایه، لیس فیها نقص و لا خلل، و قرئ بالنصب علی أنها حال من «ما»، أی: حال کون ما فیه مزدجر حکمه بالغه فَما تُغْنِ النُّذُرُ «ما» یجوز أن تکون استفهامیه و أن تکون نافیه، أی: أیّ شی ء تغنی النذر؟ أو: لم تغن النذر شیئا، و الفاء لترتیب عدم الإغناء علی مجی ء الحکمه البالغه، و النذر جمع نذیر بمعنی المنذر، أو بمعنی الإنذار علی أنه مصدر. ثم أمره اللّه سبحانه بالإعراض عنهم فقال: فَتَوَلَّ عَنْهُمْ أی: أعرض عنهم حیث لم





یؤثر فیهم الإنذار، و هی منسوخه بآیه السیف یَوْمَ یَدْعُ الدَّاعِ إِلی شَیْ ءٍ نُکُرٍ انتصاب الظرف إما بفعل مقدّر، أی: اذکر، و إما بیخرجون المذکور بعده، و إما بقوله: فَما تُغْنِ و یکون قوله: فَتَوَلَّ عَنْهُمْ اعتراض، أو بقوله: یَقُولُ الْکافِرُونَ أو بقوله: خُشَّعاً و سقطت الواو من یدع اتباعا للفظ، و قد وقعت فی الرسم هکذا و حذفت الیاء من الداع للتخفیف و اکتفاء بالکسره، و الداع هو إسرافیل، و الشی ء النکر: الأمر الفظیع الّذی ینکرونه استعظاما له لعدم تقدّم العهد لهم بمثله. قرأ الجمهور بضم الکاف.

و قرأ ابن کثیر بسکونها تخفیفا. و قرأ مجاهد و قتاده بکسر الکاف و فتح الراء علی صیغه الفعل المجهول 
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خُشَّعاً أَبْصارُهُمْ قرأ الجمهور: خُشَّعاً جمع خاشع. و قرأ حمزه و الکسائی و أبو عمرو خاشعا علی الإفراد، و منه قول الشاعر «1»:

و شباب حسن أوجههم من إیاد بن نزار بن معدّ 

و قرأ ابن مسعود خاشعه قال الفراء: الصفه إذا تقدّمت علی الجماعه جاز فیها التذکیر و التأنیث و الجمع، یعنی جمع التکسیر لا جمع السلامه؛ لأنه یکون من الجمع بین فاعلین، و مثل قراءه الجمهور قول امرئ القیس «2»:

وقوفا بها صحبی علیّ مطیّهم یقولون لا تهلک أسی و تجلّد 

و انتصاب «خشّعا» علی الحال من فاعل «یخرجون»، أو من الضمیر فی «عنهم»، و الخشوع فی البصر الخضوع و الذله، و أضاف الخشوع إلی الأبصار لأن العزّ و الذلّ یتبیّن فیها یَخْرُجُونَ مِنَ الْأَجْداثِ کَأَنَّهُمْ جَرادٌ مُنْتَشِرٌ أی: یخرجون من القبور، و واحد الأجداث: جدث، و هو القبر، کأنهم لکثرتهم و اختلاط بعضهم ببعض جراد منتشر، أی: منبثّ فی الأقطار، مختلط بعضه ببعض مُهْطِعِینَ إِلَی





الدَّاعِ الإهطاع:

الإسراع، أی: قال کونهم مسرعین إلی الداعی، و هو إسرافیل، و منه قول الشاعر:

بدجله دارهم و لقد أراهم بدجله مهطعین إلی السّماع 

أی: مسرعین إلیه. و قال الضحاک: مقبلین. و قال قتاده: عامدین. و قال عکرمه: فاتحین آذانهم إلی الصوت، و الأوّل أولی، و به قال أبو عبیده و غیره، و جمله یَقُولُ الْکافِرُونَ هذا یَوْمٌ عَسِرٌ فی محل نصب علی الحال من ضمیر «مهطعین»، و الرابط مقدر أو مستأنفه جواب سؤال مقدر، کأنه قیل: فماذا یکون حینئذ؟ و العسر: الصعب الشدید، و فی إسناد هذا القول إلی الکفار دلیل علی أن الیوم لیس بشدید علی المؤمنین. ثم ذکر سبحانه تفصیل بعض ما تقدّم من الأنباء المجمله فقال: کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ أی:

کذّبوا نبیّهم، و فی هذا تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و قوله: فَکَذَّبُوا عَبْدَنا تفسیر لما قبله من التکذیب المبهم، و فیه مزید تقریر و تأکید، أی: فکذّبوا عبدنا نوحا، و قیل: المعنی: کذّبت قوم نوح الرسل، فکذبوا عبدنا نوحا بتکذیبهم للرسل؛ فإنه منهم. ثم بیّن سبحانه أنهم لم یقتصروا علی مجرّد التکذیب فقال: وَ قالُوا مَجْنُونٌ أی: نسبوا نوحا إلی الجنون، و قوله: وَ ازْدُجِرَ معطوف علی قالوا، أی: و زجر عن دعوی النبوّه و عن تبلیغ ما أرسل به بأنواع الزجر، و الدال بدل من تاء الافتعال کما تقدّم قریبا، و قیل: إنه معطوف علی مجنون، أی: و قالوا إنه ازدجر، أی: ازدجرته الجنّ و ذهبت بلبّه، و الأوّل أولی. قال مجاهد: هو من کلام اللّه سبحانه أخبر عنه بأنه انتهر و زجر بالسبّ و أنواع الأذی. قال الرازی: و هذا أصح؛ لأن المقصود

______________________________

(1). هو الحرث بن دوس





الإیادی، و یروی لأبی دؤاد الإیادی.

(2). البیت لطرفه بن العبد. انظر: شرح المعلقات السبع للزوزنی ص (88)

فتح القدیر، ج 5، ص: 148

تقویه قلب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بذکر من تقدّمه فَدَعا رَبَّهُ أَنِّی مَغْلُوبٌ فَانْتَصِرْ أی: دعا نوح ربّه علی قومه بأنی مغلوب من جهه قومی لتمرّدهم عن الطاعه و زجرهم لی عن تبلیغ الرساله، فانتصر لی، أی: انتقم لی منهم.

طلب من ربه سبحانه النصره علیهم لمّا أیس من إجابتهم، و علم تمرّدهم و عتوّهم و إصرارهم علی ضلالتهم.

قرأ الجمهور أَنِّی بفتح الهمزه، أی: بأنی. و قرأ ابن أبی إسحاق و الأعمش بکسر الهمزه، و رویت هذه القراءه عن عاصم علی تقدیر إضمار القول، أی: فقال. ثم ذکر سبحانه ما عاقبهم به فقال: فَفَتَحْنا أَبْوابَ السَّماءِ بِماءٍ مُنْهَمِرٍ أی: منصبّ انصبابا شدیدا، و الهمر: الصبّ بکثره؛ یقال: همر الماء و الدمع یهمر همرا و همورا؛ إذا کثر، و منه قول الشاعر:

أ عینیّ جودا بالدّموع الهوامرعلی خیر باد من معدّ و حاضر 

و منه قول امرئ القیس یصف غیثا:

راح تمریه الصّبا ثم انتحی فیه شؤبوب جنوب منهمر «1» 

قرأ الجمهور: فَفَتَحْنا مخففا. و قرأ ابن عامر و یعقوب بالتشدید وَ فَجَّرْنَا الْأَرْضَ عُیُوناً أی:

جعلنا الأرض کلها عیونا متفجره، و الأصل: فجرنا عیون الأرض. قرأ الجمهور: فَجَّرْنَا بالتشدید، و قرأ ابن مسعود و أبو حیوه و عاصم فی روایه عنه بالتخفیف. قال عبید بن عمیر: أوحی اللّه إلی الأرض أن تخرج ماءها فتفجّرت بالعیون فَالْتَقَی الْماءُ عَلی أَمْرٍ قَدْ قُدِرَ أی: التقی ماء السماء و ماء الأرض علی أمر قد قضی علیهم، أی: کائنا علی حال قدّرها اللّه و قضی بها. و حکی ابن قتیبه أن المعنی





علی مقدار لم یزد أحدهما علی الآخر، بل کان ماء السماء و ماء الأرض علی سواء. قال قتاده: قدّر لهم إذ کفروا أن یغرقوا.

و قرأ الجحدری: فالتقی الماءان و قرأ الحسن فالتقی الماوان و رویت هذه القراءه عن علیّ بن أبی طالب و محمد بن کعب. وَ حَمَلْناهُ عَلی ذاتِ أَلْواحٍ وَ دُسُرٍ أی: و حملنا نوحا علی سفینه ذات ألواح، و هی الأخشاب العریضه وَ دُسُرٍ قال الزجاج: هی المسامیر التی تشدّ بها الألواح، واحدها دسار، و کل شی ء أدخل فی شی ء یشدّه فهو الدسر، و کذا قال قتاده و محمد بن کعب و ابن زید و سعید بن جبیر و غیرهم.

و قال الحسن و شهر بن حوشب و عکرمه: الدسر: ظهر السفینه التی یضربها الموج، سمّیت بذلک لأنها تدسر الماء، أی: تدفعه، و الدّسر: الدفع، و قال اللیث: الدّسار: خیط تشدّ به ألواح السفینه. قال فی الصحاح:

الدّسار واحد الدسر، و هی خیوط تشدّ بها ألواح السفینه، و یقال: هی المسامیر تَجْرِی بِأَعْیُنِنا أی:

بمنظر و مرأی منا و حفظ لها، کما فی قوله: وَ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنا «2» و قیل: بأمرنا، و قیل: بوحینا، و قیل:

بالأعین النابعه من الأرض، و قیل: بأعین أولیائنا من الملائکه الموکلین بحفظها جَزاءً لِمَنْ کانَ کُفِرَ قال الفراء: فعلنا به و بهم ما فعلنا من إنجائه و إغراقهم ثوابا لمن کفر به و جحد أمره، و هو نوح علیه السلام،

______________________________

(1). «راح» عاد فی الرواح. «تمریه»: تستدرّه. «الشؤبوب» الدفعه من المطر.

(2). هود: 37.
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فإنه کان لهم نعمه کفروها، فانتصاب «جزاء» علی العلّه، و قیل: علی المصدریه بفعل مقدّر، أی: جازیناهم جزاء. قرأ الجمهور: کُفِرَ مبنیا للمفعول، و





المراد به نوح. و قیل: هو اللّه سبحانه، فإنهم کفروا به و جحدوا نعمته. و قرأ یزید بن رومان و قتاده و مجاهد و حمید و عیسی «کفر» بفتح الکاف و الفاء مبنیا للفاعل، أی: جزاء و عقابا لمن کفر باللّه وَ لَقَدْ تَرَکْناها آیَهً أی: السفینه ترکها اللّه عبره للمعتبرین، و قیل: المعنی: و لقد ترکنا هذه الفعله التی فعلناها بهم عبره و موعظه فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ أصله مذتکر، فأبدلت التاء دالا مهمله، ثم أبدلت المعجمه مهمله لتقاربهما، و أدغمت الدال فی الذال و المعنی: هل من متّعظ و معتبر یتّعظ بهذه الآیه و یعتبر بها فَکَیْفَ کانَ عَذابِی وَ نُذُرِ أی: إنذاری. قال الفراء: الإنذار و النذر مصدران، و الاستفهام للتهویل و التعجیب، أی: کانا علی کیفیه هائله عجیبه لا یحیط بها الوصف، و قیل:

نذر جمع نذیر، و نذیر بمعنی الإنذار، کنکیر بمعنی الإنکار وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ أی: سهّلناه للحفظ، و أعنّا علیه من أراد حفظه، و قیل: هیّأناه للتذکّر و الاتعاظ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ أی: متّعظ بمواعظه و معتبر بعبره. و فی الآیه الحث علی درس القرآن، و الاستکثار من تلاوته، و المسارعه فی تعلمه. و مدکر أصله مذتکر کما تقدّم قریبا.

و قد أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن أنس: «أن أهل مکه سألوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یریهم آیه، فأراهم القمر شقتین حتی رأوا حراء بینهما». و روی عنه من طریق أخری عند مسلم و الترمذی و غیرهم قال:

فنزلت اقْتَرَبَتِ السَّاعَهُ وَ انْشَقَّ الْقَمَرُ و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن ابن مسعود قال: «انشقّ القمر علی عهد رسول اللّه صلّی





اللّه علیه و سلّم فرقتین، فرقه فوق الجبل، و فرقه دونه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: اشهدوا» و أخرج عبد بن حمید، و الحاکم، و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عنه قال: رأیت القمر منشقا شقتین مرّتین، مرّه بمکه قبل أن یخرج النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم؛ شقه علی أبی قبیس، و شقه علی السویداء ... و ذکر أن هذا سبب نزول الآیه. و أخرج أحمد و عبد بن حمید، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و أبو نعیم عنه أیضا قال: رأیت القمر و قد انشقّ، و أبصرت الجبل بین فرجتی القمر. و له طرق عنه. و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن ابن عباس قال: انشقّ القمر فی زمن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم. و له طرق عنه. و أخرج مسلم و الترمذی و غیر هما عن ابن عمر فی قوله: اقْتَرَبَتِ السَّاعَهُ وَ انْشَقَّ الْقَمَرُ قال: کان ذلک علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم انشقّ فرقتین: فرقه من دون الجبل، و فرقه خلفه، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، اللهم أشد، و أخرج أحمد و عبد بن حمید و الترمذی و ابن جریر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی عن جبیر بن مطعم عن أبیه فی قوله:

وَ انْشَقَّ الْقَمَرُ قال: انشقّ القمر و نحن بمکه علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حتی صار فرقه علی هذا الجبل و فرقه علی هذا الجبل، فقال الناس: سحرنا محمد، فقال رجل: إن کان سحرکم فإنه لا یستطیع أن یسحر الناس کلهم.





و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن جریر و ابن مردویه و أبو نعیم عن أبی عبد الرّحمن السلمی قال: «خطبنا حذیفه بن الیمان بالمدائن، فحمد اللّه و أثنی علیه، ثم قال: اقتربت الساعه و انشقّ القمر، ألا و إن الساعه قد اقتربت، ألا و إن القمر قد انشقّ علی عهد رسول 
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اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، ألا و إن الدنیا قد آذنت بفراق، الیوم المضمار و غدا السباق» و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: مُهْطِعِینَ قال: ناظرین. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فَفَتَحْنا أَبْوابَ السَّماءِ بِماءٍ مُنْهَمِرٍ قال: کثیر، لم تمطر السماء قبل ذلک الیوم و لا بعده إلا من السحاب، و فتحت أبواب السماء بالماء من غیر سحاب ذلک الیوم، فالتقی الماءان. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عنه أیضا عَلی ذاتِ أَلْواحٍ وَ دُسُرٍ قال: الألواح: ألواح السفینه، و الدسر: معاریضها التی تشد بها السفینه.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا فی قوله: وَ دُسُرٍ قال: المسامیر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه قال: الدسر: کلکل السفینه. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی عنه أیضا فی قوله: وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ قال: لولا أن اللّه یسّره علی لسان الآدمیین ما استطاع أحد من الخلق أن یتکلّموا بکلام اللّه. و أخرج الدیلمی عن أنس مرفوعا مثله. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن





ابن عباس فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ قال: هل من متذکّر.


[سوره القمر (54): الآیات 18 الی 40]

کَذَّبَتْ عادٌ فَکَیْفَ کانَ عَذابِی وَ نُذُرِ (18) إِنَّا أَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِیحاً صَرْصَراً فِی یَوْمِ نَحْسٍ مُسْتَمِرٍّ (19) تَنْزِعُ النَّاسَ کَأَنَّهُمْ أَعْجازُ نَخْلٍ مُنْقَعِرٍ (20) فَکَیْفَ کانَ عَذابِی وَ نُذُرِ (21) وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ (22)

کَذَّبَتْ ثَمُودُ بِالنُّذُرِ (23) فَقالُوا أَ بَشَراً مِنَّا واحِداً نَتَّبِعُهُ إِنَّا إِذاً لَفِی ضَلالٍ وَ سُعُرٍ (24) أَ أُلْقِیَ الذِّکْرُ عَلَیْهِ مِنْ بَیْنِنا بَلْ هُوَ کَذَّابٌ أَشِرٌ (25) سَیَعْلَمُونَ غَداً مَنِ الْکَذَّابُ الْأَشِرُ (26) إِنَّا مُرْسِلُوا النَّاقَهِ فِتْنَهً لَهُمْ فَارْتَقِبْهُمْ وَ اصْطَبِرْ (27)

وَ نَبِّئْهُمْ أَنَّ الْماءَ قِسْمَهٌ بَیْنَهُمْ کُلُّ شِرْبٍ مُحْتَضَرٌ (28) فَنادَوْا صاحِبَهُمْ فَتَعاطی فَعَقَرَ (29) فَکَیْفَ کانَ عَذابِی وَ نُذُرِ (30) إِنَّا أَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ صَیْحَهً واحِدَهً فَکانُوا کَهَشِیمِ الْمُحْتَظِرِ (31) وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ (32)

کَذَّبَتْ قَوْمُ لُوطٍ بِالنُّذُرِ (33) إِنَّا أَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ حاصِباً إِلاَّ آلَ لُوطٍ نَجَّیْناهُمْ بِسَحَرٍ (34) نِعْمَهً مِنْ عِنْدِنا کَذلِکَ نَجْزِی مَنْ شَکَرَ (35) وَ لَقَدْ أَنْذَرَهُمْ بَطْشَتَنا فَتَمارَوْا بِالنُّذُرِ (36) وَ لَقَدْ راوَدُوهُ عَنْ ضَیْفِهِ فَطَمَسْنا أَعْیُنَهُمْ فَذُوقُوا عَذابِی وَ نُذُرِ (37)

وَ لَقَدْ صَبَّحَهُمْ بُکْرَهً عَذابٌ مُسْتَقِرٌّ (38) فَذُوقُوا عَذابِی وَ نُذُرِ (39) وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ (40)

قوله: کَذَّبَتْ عادٌ هم قوم عاد فَکَیْفَ کانَ عَذابِی وَ نُذُرِ أی: فاسمعوا کیف کان عذابی لهم و إنذاری إیاهم، و «نذر» مصدر بمعنی إنذار کما تقدم تحقیقه، و الاستفهام للتهویل و التعظیم إِنَّا أَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِیحاً صَرْصَراً هذه الجمله مبینه لما أجمله سابقا من العذاب، و الصرصر: شده البرد، أی: ریح شدیده البرد، و قیل: الصرصر: شدّه الصوت، و قد تقدّم بیانه فی سوره حم






السجده فِی یَوْمِ نَحْسٍ مُسْتَمِرٍّ أی: دائم الشؤم استمرّ علیهم بنحوسه، و قد کانوا یتشاءمون بذلک الیوم. قال الزجاج: قیل:

فی یوم الأربعاء فی آخر الشهر. قرأ الجمهور: «فی یوم نحس» بإضافه یوم إلی نحس مع سکون الحاء، و هو من إضافه الموصوف إلی الصفه، أو علی تقدیر مضاف، أی: فی یوم عذاب نحس. و قرأ الحسن بتنوین یوم علی أن نحس صفه له. و قرأ هارون بکسر الحاء. قال الضحاک: کان ذلک الیوم مرّا علیهم. و کذا
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حکی الکسائی عن قوم أنهم قالوا: هو من المراره، و قیل: هو من المرّه بمعنی القوّه، أی: فی یوم قویّ الشؤم مستحکمه؛ کالشی ء المحکم الفتل الّذی لا یطاق نقضه، و الظاهر أنه من الاستمرار، لا من المراره و لا من المرّه، أی: دام علیهم العذاب فیه حتی أهلکهم، و شمل بهلاکه کبیرهم و صغیرهم، و جمله تَنْزِعُ النَّاسَ فی محل نصب علی أنها صفه لریحا أو حال منها و یجوز أن یکون استئنافا، أی: تقلعهم من الأرض من تحت أقدامهم اقتلاع النّخله من أصلها. قال مجاهد: کانت تقلعهم من الأرض فترمی بهم علی رؤوسهم، فتدقّ أعناقهم، و تبین رؤوسهم من أجسادهم، و قیل: الناس من البیوت، و قیل: من قبورهم؛ لأنّهم حفروا حفائر و دخلوها کَأَنَّهُمْ أَعْجازُ نَخْلٍ مُنْقَعِرٍ الأعجاز: جمع عجز، و هو مؤخر الشی ء، و المنقعر: المنقطع المنقلع من أصله، یقال: قعرت النخله؛ إذا قلعتها من أصلها حتی تسقط. شبّههم فی طول قاماتهم حین صرعتهم الریح و طرحتهم علی وجوههم بالنخل الساقط علی الأرض التی لیست لها رؤوس، و ذلک أن الرّیح قلعت رؤوسهم أولا، ثم کبّتهم علی وجوههم. و تذکیر منقعر مع





کونه صفه لأعجاز نخل و هی مؤنثه اعتبارا باللفظ، و یجوز تأنیثه اعتبارا بالمعنی کما قال: أَعْجازُ نَخْلٍ خاوِیَهٍ «1» قال المبرد: کل ما ورد علیک من هذا الباب إن شئت رددته إلی اللفظ تذکیرا، أو إلی المعنی تأنیثا. و قیل: إن النخل و النخیل یذکر و یؤنث فَکَیْفَ کانَ عَذابِی وَ نُذُرِ قد تقدّم تفسیره قریبا، و کذلک قوله: وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ. ثم لما ذکر سبحانه تکذیب عاد أتبعه بتکذیب ثمود فقال: کَذَّبَتْ ثَمُودُ بِالنُّذُرِ یجوز أن یکون جمع نذیر، أی: کذبت بالرّسل المرسلین إلیهم، و یجوز أن یکون مصدرا بمعنی الإنذار، أی: کذبت بالإنذار الّذی أنذروا به، و إنما کان تکذیبهم لرسولهم و هو صالح تکذیبا للرسل؛ لأن من کذّب واحدا من الأنبیاء فقد کذب سائرهم لاتفاقهم فی الدعوه إلی کلیات الشرائع فَقالُوا أَ بَشَراً مِنَّا واحِداً نَتَّبِعُهُ الاستفهام للإنکار، أی: کیف نتبع بشرا کائنا من جنسنا منفردا وحده لا متابع له علی ما یدعو إلیه؟ قرأ الجمهور بنصب «بشرا» علی الاشتغال، أی: أ نتبع بشرا واحدا؟ و قرأ أبو السّمّال أنه قرأ برفع: «بشرا» و نصب بالرفع علی الابتداء، و واحدا صفته، و نتبعه خبره. و روی عن أبی السّمّال أنه قرأ برفع: «بشرا» و نصب «واحدا» علی الحال. إِنَّا إِذاً لَفِی ضَلالٍ أی: إنّا إذا اتبعناه لفی خطأ و ذهاب عن الحق وَ سُعُرٍ أی: عذاب و عناء و شدّه، کذا قال الفراء و غیره. و قال أبو عبیده: هو جمع سعیر، و هو لهب النار، و السّعر:

الجنون یذهب کذا و کذا لما یلتهب به من الحدّه. و قال مجاهد: «و سعر» و بعد عن الحق.





و قال السدی:

فی احتراق، و قیل: المراد به هنا الجنون، من قولهم: ناقه مسعوره، أی: کأنها من شدّه نشاطها مجنونه، و منه قول الشاعر یصف ناقه:

تخال بها سعرا إذ السّفر هزّهاذمیل و إیقاع من السّیر متعب 

ثم کرّروا الإنکار و الاستبعاد، فقالوا: أَ أُلْقِیَ الذِّکْرُ عَلَیْهِ مِنْ بَیْنِنا أی: کیف خصّ من بیننا بالوحی 

______________________________

(1). الحاقه: 7.
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و النبوّه، و فینا من هو أحقّ بذلک منه؟ ثم أضربوا عن الاستنکار و انتقلوا إلی الجزم بکونه کذابا أشرا، فقالوا:

بَلْ هُوَ کَذَّابٌ أَشِرٌ و الأشر: المرح و النشاط، أو البطر و التکبّر، و تفسیره بالبطر و التکبر أنسب بالمقام، و منه قول الشاعر:

أشرتم بلبس الخزّ لمّا لبستم و من قبل لا تدرون من فتح القری 

قرأ الجمهور «أشر» کفرح. و قرأ أبو قلابه و أبو جعفر بفتح الشین و تشدید الرّاء علی أنه أفعل تفضیل.

و نقل الکسائی عن مجاهد أنه قرأ بضم الشین مع فتح الهمزه. ثم أجاب سبحانه علیهم بقوله: سَیَعْلَمُونَ غَداً مَنِ الْکَذَّابُ الْأَشِرُ و المراد بقوله: «غدا» وقت نزول العذاب بهم فی الدنیا، أو فی یوم القیامه جریا علی عاده الناس فی التعبیر بالغد عن المستقبل من الأمر و إن بعد، کما فی قولهم: إن مع الیوم غدا، و کما فی قول الحطیئه:

للموت فیها سهام غیر مخطئهمن لم یکن میّتا فی الیوم مات غدا 

و منه قول الطّرمّاح:

ألا علّلانی قبل نوح النّوائح و قبل اضطراب النّفس بین الجوانح 

و قبل غد یا لهف نفسی علی غدإذا راح أصحابی و لست برائح 

قرأ الجمهور: «سیعلمون» بالتحتیه، إخبار من اللّه سبحانه لصالح عن وقوع العذاب علیهم بعد مده. و قرأ أبو عمرو و ابن عامر





و حمزه بالفوقیه علی أنه خطاب من صالح لقومه، و جمله: إِنَّا مُرْسِلُوا النَّاقَهِ مستأنفه لبیان ما تقدّم إجماله من الوعید، أی: إنّا مخرجوها من الصخره علی حسب ما اقترحوه فِتْنَهً لَهُمْ أی: ابتلاء و امتحانا، و انتصاب فتنه علی العلّه فَارْتَقِبْهُمْ أی: انتظر ما یصنعون وَ اصْطَبِرْ علی ما یصیبک من الأذی منهم وَ نَبِّئْهُمْ أَنَّ الْماءَ قِسْمَهٌ بَیْنَهُمْ أی: بین ثمود و بین الناقه، لها یوم و لهم یوم، کما فی قوله: لَها شِرْبٌ وَ لَکُمْ شِرْبُ یَوْمٍ مَعْلُومٍ «1» و قال: نَبِّئْهُمْ بضمیر العقلاء تغلیبا کُلُّ شِرْبٍ مُحْتَضَرٌ الشّرب: بکسر الشین: الحظ من الماء. و معنی محتضر: أنه یحضره من هو له، فالناقه تحضره یوما و هم یحضرونه یوما. قال مجاهد: إن ثمود یحضرون الماء یوم نوبتهم، فیشربون، و یحضرون یوم نوبتها فیحتلبون. قرأ الجمهور: «قسمه» بکسر القاف بمعنی مقسوم، و قرأ أبو عمرو فی روایه عنه بفتحها فَنادَوْا صاحِبَهُمْ أی: نادی ثمود صاحبهم و هو قدار بن سالف عاقر الناقه یحضّونه علی عقرها فَتَعاطی فَعَقَرَ أی: تناول الناقه بالعقر فعقرها، أو اجترأ علی تعاطی أسباب العقر فعقر.

قال محمد بن إسحاق: کمن لها فی أصل شجره علی طریقها، فرماها بسهم فانتظم به ساقها، ثم شدّ علیها بالسیف فکسر عرقوبها ثم نحرها، و التعاطی: تناول الشی ء بتکلّف فَکَیْفَ کانَ عَذابِی وَ نُذُرِ قد تقدّم 

______________________________

(1). الشعراء: 155.
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تفسیره فی هذه السوره. ثم بیّن ما أجمله من العذاب فقال: إِنَّا أَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ صَیْحَهً واحِدَهً قال عطاء:

یرید صیحه جبریل، و قد مضی بیان هذا فی سوره هود و فی الأعراف فَکانُوا کَهَشِیمِ الْمُحْتَظِرِ قرأ الجمهور بکسر الظاء، و الهشیم: حطام الشجر و





یابسه، و المحتظر: صاحب الحظیره، و هو الّذی یتخذ لغنمه حظیره تمنعها عن برد الرّیح، یقال: احتظر علی غنمه؛ إذا جمع الشجر و وضع بعضه فوق بعض. قال فی الصحاح: و المحتظر: الّذی یعمل الحظیره. و قرأ الحسن و قتاده و أبو العالیه بفتح الظاء، أی: کهشیم الحظیره، فمن قرأ بالکسر أراد الفاعل للاحتظار، و من قرأ بالفتح أراد الحظیره، و هی فعلیه بمعنی مفعوله، و معنی الآیه أنهم صاروا کالشجر إذا یبس فی الحظیره و داسته الغنم بعد سقوطه، و منه قول الشاعر:

أثرن عجاجه کدخان نارتشبّ بغرقد بال هشیم 

و قال قتاده: هو العظام النّخره المحترقه. و قال سعید بن جبیر: هو التراب المتناثر من الحیطان فی یوم ریح.

و قال سفیان الثوری: هو ما یتناثر من الحظیره إذا ضربتها بالعصی. قال ابن زید: العرب تسمی کل شی ء کان رطبا فیبس هشیما و منه قول الشاعر:

تری جیف المطیّ بجانبیه کأنّ عظامها خشب الهشیم 

وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ قد تقدّم تفسیر هذا فی هذه السوره. ثم أخبر سبحانه عن قوم لوط بأنهم کذبوا رسل اللّه کما کذبهم غیرهم فقال: کَذَّبَتْ قَوْمُ لُوطٍ بِالنُّذُرِ و قد تقدّم تفسیر النذر قریبا. ثم بیّن سبحانه ما عذّبهم به فقال: إِنَّا أَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ حاصِباً أی: ریحا ترمیهم بالحصباء، و هی الحصی. قال أبو عبیده و النّضر بن شمیل: الحاصب: الحجاره فی الریح. قال فی الصحاح: الحاصب: الریح الشدیده التی تثیر الحصباء، و منه قول الفرزدق:

مستقبلین شمال الشّام یضربهابحاصب کندیف القطن منثور 

إِلَّا آلَ لُوطٍ نَجَّیْناهُمْ بِسَحَرٍ یعنی لوطا و من تبعه، و السحر: آخر اللیل، و قیل: هو فی کلام العرب اختلاط سواد اللیل ببیاض أوّل النهار،





و انصرف سحر لأنه نکره لم یقصد به سحر لیله معینه و لو قصد معینا لامتنع. کذا قال الزجاج و الأخفش و غیر هما، و انتصاب نِعْمَهً مِنْ عِنْدِنا علی العلّه، أو علی المصدریه، أی: إنعاما منا علی لوط و من تبعه کَذلِکَ نَجْزِی مَنْ شَکَرَ أی: مثل ذلک الجزاء نجزی من شکر نعمتنا و لم یکفرها وَ لَقَدْ أَنْذَرَهُمْ بَطْشَتَنا أی: أنذر لوط قومه بطشه اللّه بهم، و هی عذابه الشدید و عقوبته البالغه فَتَمارَوْا بِالنُّذُرِ أی: شکّوا فی الإنذار و لم یصدّقوه، و هو تفاعل من المریه، و هی الشک وَ لَقَدْ راوَدُوهُ عَنْ ضَیْفِهِ أی: أرادوا منه تمکینهم ممّن أتاه من الملائکه لیفجروا بهم کما هو دأبهم، یقال:

راودته عن کذا مراوده و روادا، أی: أردته، وراد الکلام یروده رودا: أی طلبه، و قد تقدّم تفسیر المراوده مستوفی فی سوره هود فَطَمَسْنا أَعْیُنَهُمْ أی: صیرنا أعینهم ممسوحه لا یری لها شقّ، کما تطمس الریح الأعلام بما تسفی علیها من التراب. و قیل: أذهب اللّه نور أبصارهم مع بقاء الأعین علی صورتها. قال 
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الضّحاک: طمس اللّه علی أبصارهم فلم یروا الرسل فرجعوا فَذُوقُوا عَذابِی وَ نُذُرِ قد تقدّم تفسیره فی هذه السوره وَ لَقَدْ صَبَّحَهُمْ بُکْرَهً عَذابٌ مُسْتَقِرٌّ أی: أتاهم صباحا عذاب مستقرّ بهم نازل علیهم لا یفارقهم و لا ینفکّ عنهم. قال مقاتل: استقرّ بهم العذاب بکره، و انصراف بکره لکونه لم یرد بها وقتا بعینه کما سبق فی «بسحر» فَذُوقُوا عَذابِی وَ نُذُرِ- وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ قد تقدّم تفسیر هذا فی هذه السوره، و لعل وجه تکریر تیسیر القرآن للذکر فی هذه السوره





الإشعار بأنه منّه عظیمه، لا ینبغی لأحد أن یغفل عن شکرها.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: إِنَّا أَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِیحاً صَرْصَراً قال: بارده فِی یَوْمِ نَحْسٍ قال: أیام شداد. و أخرج ابن المنذر و ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «یوم الأربعاء یوم نحس مستمر». و أخرجه عنه ابن مردویه من وجه آخر مرفوعا. و أخرجه ابن مردویه عن علیّ مرفوعا. و أخرج ابن مردویه أیضا عن أنس مرفوعا، و فیه «قیل: و کیف ذاک یا رسول اللّه؟

قال: أغرق اللّه فیه فرعون و قومه، و أهلک فیه عادا و ثمودا». و أخرج ابن مردویه و الخطیب بسند، قال السیوطی: ضعیف، عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «آخر أربعاء فی الشهر یوم نحس مستمر». و أخرج ابن المنذر عنه کَأَنَّهُمْ أَعْجازُ نَخْلٍ قال: أصول النخل مُنْقَعِرٍ قال: منقلع.

و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی الآیه قال: أعجاز سواد النخل. و أخرج ابن المنذر عنه أیضا وَ سُعُرٍ قال: شقاء. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا قال: کَهَشِیمِ الْمُحْتَظِرِ قال: کحظائر من الشجر محترقه. و أخرج ابن جریر عنه أیضا فی الآیه قال: کالعظام المحترقه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عنه قال: کالحشیش تأکله الغنم.


[سوره القمر (54): الآیات 41 الی 55]

وَ لَقَدْ جاءَ آلَ فِرْعَوْنَ النُّذُرُ (41) کَذَّبُوا بِآیاتِنا کُلِّها فَأَخَذْناهُمْ أَخْذَ عَزِیزٍ مُقْتَدِرٍ (42) أَ کُفَّارُکُمْ خَیْرٌ مِنْ أُولئِکُمْ أَمْ لَکُمْ بَراءَهٌ فِی الزُّبُرِ (43) أَمْ یَقُولُونَ نَحْنُ جَمِیعٌ مُنْتَصِرٌ (44) سَیُهْزَمُ الْجَمْعُ وَ یُوَلُّونَ الدُّبُرَ (45)

بَلِ السَّاعَهُ مَوْعِدُهُمْ وَ السَّاعَهُ أَدْهی وَ أَمَرُّ






(46) إِنَّ الْمُجْرِمِینَ فِی ضَلالٍ وَ سُعُرٍ (47) یَوْمَ یُسْحَبُونَ فِی النَّارِ عَلی وُجُوهِهِمْ ذُوقُوا مَسَّ سَقَرَ (48) إِنَّا کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقْناهُ بِقَدَرٍ (49) وَ ما أَمْرُنا إِلاَّ واحِدَهٌ کَلَمْحٍ بِالْبَصَرِ (50)

وَ لَقَدْ أَهْلَکْنا أَشْیاعَکُمْ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ (51) وَ کُلُّ شَیْ ءٍ فَعَلُوهُ فِی الزُّبُرِ (52) وَ کُلُّ صَغِیرٍ وَ کَبِیرٍ مُسْتَطَرٌ (53) إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنَّاتٍ وَ نَهَرٍ (54) فِی مَقْعَدِ صِدْقٍ عِنْدَ مَلِیکٍ مُقْتَدِرٍ (55)

النُّذُرُ یجوز أن یکون جمع نذیر، و یجوز أن یکون مصدرا کما تقدّم، و هی الآیات التی أنذرهم بها موسی، و هذا أولی لقوله: کَذَّبُوا بِآیاتِنا کُلِّها فإنه بیان لذلک، و المراد بها الآیات التسع التی تقدم ذکرها فَأَخَذْناهُمْ أَخْذَ عَزِیزٍ مُقْتَدِرٍ أی: أخذناهم بالعذاب أخذ غالب فی انتقامه، قادر علی إهلاکهم، لا یعجزه شی ء. ثم خوّف سبحانه کفار مکه فقال: أَ کُفَّارُکُمْ خَیْرٌ مِنْ أُولئِکُمْ و الاستفهام للإنکار،
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و المعنی النفی، أی: لیس کفارکم یا أهل مکه، أو یا معشر العرب، خیر من کفار من تقدّمکم من الأمم الذین أهلکوا بسبب کفرهم، فکیف تطمعون فی السلامه من العذاب و أنتم شرّ منهم. ثم أضرب سبحانه عن ذلک و انتقل إلی تبکیتهم بوجه آخر هو أشد من التبکیت بالوجه الأول، فقال: أَمْ لَکُمْ بَراءَهٌ فِی الزُّبُرِ و الزبر: هی الکتب المنزّله علی الأنبیاء، و المعنی: إنکار أن تکون لهم براءه من عذاب اللّه فی شی ء من کتب الأنبیاء. ثم أضرب عن هذا التبکیت، و انتقل إلی التبکیت لهم بوجه آخر، فقال: أَمْ یَقُولُونَ نَحْنُ جَمِیعٌ مُنْتَصِرٌ أی: جماعه لا تطاق لکثره عددنا و قوتنا، أو أمرنا مجتمع لا نغلب، و أفرد منتصرا اعتبارا بلفظ «جمیع». قال





الکلبی: المعنی: نحن جمیع أمرنا، ننتصر من أعدائنا، فردّ اللّه سبحانه علیهم بقوله: سَیُهْزَمُ الْجَمْعُ أی: جمع کفار مکه، أو کفار العرب علی العموم. قرأ الجمهور «سیهزم» بالتحتیه مبنیا للمفعول. و قرأ ورش عن یعقوب «سنهزم» بالنون و کسر الزای و نصب الجمع. و قرأ أبو حیوه و ابن أبی عبله بالتحتیه مبنیا للفاعل، و قرئ بالفوقیه مبنیا للفاعل وَ یُوَلُّونَ الدُّبُرَ قرأ الجمهور: «یولون» بالتحتیه، و قرأ عیسی و ابن أبی إسحاق و ورش عن یعقوب بالفوقیه علی الخطاب، و المراد بالدبر: الجنس، و هو فی معنی الإدبار، و قد هزمهم اللّه یوم بدر و ولّوا الأدبار، و قتل رؤساء الشرک و أساطین الکفر، فللّه الحمد بَلِ السَّاعَهُ مَوْعِدُهُمْ أی: موعد عذابهم الأخرویّ، و لیس هذا العذاب الکائن فی الدنیا بالقتل و الأسر و القهر هو تمام ما وعدوا به من العذاب، و إنما هو مقدّمه من مقدماته، و طلیعه من طلائعه، و لهذا قال: وَ السَّاعَهُ أَدْهی وَ أَمَرُّ أی: و عذاب الساعه أعظم فی الضرّ و أفظع، مأخوذ من الدهاء، و هو النکر و الفظاعه، و معنی أمرّ: أشد مراره من عذاب الدنیا، یقال: دهاه أمر کذا، أی: أصابه دهوا و دهیا إِنَّ الْمُجْرِمِینَ فِی ضَلالٍ وَ سُعُرٍ أی: فی ذهاب عن الحق و بعد عنه، و قد تقدّم فی هذه السوره تفسیر «و سعر» فلا نعیده یَوْمَ یُسْحَبُونَ فِی النَّارِ عَلی وُجُوهِهِمْ و الظرف منتصب بما قبله، أی: کائنون فی ضلال و سعر یوم یسحبون، أو بقول مقدّر بعده، أی: یوم یسحبون یقال لهم: ذُوقُوا مَسَّ سَقَرَ أی: قاسوا حرّها و شدّه عذابها، و سقر: علم لجهنم. و قرأ أبو عمرو





فی روایه عنه بإدغام سین «مس» فی سین «سقر» إِنَّا کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقْناهُ بِقَدَرٍ قرأ الجمهور بنصب کل علی الاشتغال. و قرأ أبو السّمال بالرفع، و المعنی: أن کل شی ء من الأشیاء خلقه اللّه سبحانه متلبسا بقدر قدّره و قضاء قضاه سبق فی علمه، مکتوب فی اللوح المحفوظ قبل وقوعه. و القدر: التقدیر، و قد قدّمنا الکلام علی تفسیر هذه الآیه مستوفی.

وَ ما أَمْرُنا إِلَّا واحِدَهٌ کَلَمْحٍ بِالْبَصَرِ أی: إلا مره واحده، أو کلمه کلمح بالبصر فی سرعته، و اللمح:

النظر علی العجله و السرعه. و فی الصحاح: لمحه و ألمحه؛ إذا أبصره بنظر خفیف، و الاسم اللمحه. قال الکلبی: و ما أمرنا بمجی ء الساعه فی السرعه إلا کطرف البصر وَ لَقَدْ أَهْلَکْنا أَشْیاعَکُمْ أی: أشباهکم و نظراءکم فی الکفر من الأمم، و قیل: أتباعکم و أعوانکم فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ یتذکّر و یتّعظ بالمواعظ و یعلم أن ذلک حق، فیخاف العقوبه و أن یحل به ما حلّ بالأمم السالفه وَ کُلُّ شَیْ ءٍ فَعَلُوهُ فِی الزُّبُرِ أی: جمیع ما فعلته الأمم من خیر أو شرّ مکتوب فی اللوح المحفوظ، و قیل: فی کتب الحفظه وَ کُلُّ صَغِیرٍ وَ کَبِیرٍ
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مُسْتَطَرٌ أی: کل شی ء من أعمال الخلق و أقوالهم و أفعالهم مسطور فی اللوح المحفوظ، صغیره و کبیره، و جلیله و حقیره. یقال: سطر یسطر سطرا: کتب، و استطر مثله. ثم لما فرغ سبحانه من ذکر حال الأشقیاء ذکر حال السعداء فقال: إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنَّاتٍ وَ نَهَرٍ أی: فی بساتین مختلفه و جنان متنوعه و أنهار متدفقه.

قرأ الجمهور «و نهر» بفتح الهاء علی الإفراد، و هو جنس یشمل أنهار الجنه و قرأ مجاهد و





الأعرج و أبو السمال بسکون الهاء و هما لغتان، و قرأ أبو مجلز و أبو نهشل و الأعرج و طلحه بن مصرّف و قتاده «نهر» بضم النون و الهاء علی الجمع فِی مَقْعَدِ صِدْقٍ أی: فی مجلس حقّ لا لغو فیه و لا تأثیم، و هو الجنه عِنْدَ مَلِیکٍ مُقْتَدِرٍ أی: قادر علی ما یشاء لا یعجزه شی ء، و عند هاهنا کنایه عن الکرامه و شرف المنزله، و قرأ عثمان البتّی «فی مقاعد صدق».

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس أَ کُفَّارُکُمْ خَیْرٌ مِنْ أُولئِکُمْ یقول: لیس کفارکم خیر من قوم نوح و قوم لوط. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن منیع و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عنه فی قوله: سَیُهْزَمُ الْجَمْعُ وَ یُوَلُّونَ الدُّبُرَ قال: کان ذلک یوم بدر قالوا: نَحْنُ جَمِیعٌ مُنْتَصِرٌ فنزلت هذه الآیه. و فی البخاری و غیره عنه أیضا أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال و هو فی قبّه له یوم بدر: «أنشدک عهدک و وعدک، اللهمّ إن شئت لم تعبد بعد الیوم أبدا، فأخذ أبو بکر بیده و قال: حسبک یا رسول اللّه ألححت علی ربک، فخرج و هو یثب فی الدرع و یقول: سَیُهْزَمُ الْجَمْعُ وَ یُوَلُّونَ الدُّبُرَ- بَلِ السَّاعَهُ مَوْعِدُهُمْ وَ السَّاعَهُ أَدْهی وَ أَمَرُّ.

و أخرج أحمد و عبد بن حمید و مسلم و الترمذی و ابن ماجه و غیرهم عن أبی هریره قال: جاء مشرکو قریش إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یخاصمونه فی القدر، فنزلت: یَوْمَ یُسْحَبُونَ فِی النَّارِ عَلی وُجُوهِهِمْ و أخرج مسلم عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه: «کل شی ء بقدر حتی العجز





و الکیس». و أخرج ابن المنذر عنه فی قوله: وَ کُلُّ صَغِیرٍ وَ کَبِیرٍ مُسْتَطَرٌ قال: مسطور فی الکتاب.
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سوره الرّحمن 


اشاره

و هی مکیه. قال القرطبی: کلها فی قول الحسن و عروه بن الزبیر و عکرمه و عطاء و جابر قال: قال ابن عباس: إلا آیه منها، و هی قوله: یَسْئَلُهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ الآیه. و قال ابن مسعود و مقاتل:

هی مدینه کلها، و الأوّل أصح، و یدلّ علیه ما أخرجه النحّاس عن ابن عباس قال: نزلت سوره الرّحمن بمکه.

و أخرج ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزبیر قال: أنزل بمکه سوره الرّحمن. و أخرج ابن مردویه عن عائشه قالت:

نزلت سوره الرَّحْمنُ- عَلَّمَ الْقُرْآنَ بمکه. و أخرج أحمد و ابن مردویه، قال السیوطی: بسند حسن، عن أسماء بنت أبی بکر قالت: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقرأ و هو یصلّی نحو الرکن قبل أن یصدع بما یؤمر و المشرکون یسمعون: فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ و یؤید القول الثانی ما أخرجه ابن الضریس و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس قال: نزلت سوره الرّحمن بالمدینه، و یمکن الجمع بین القولین بأنه نزل بعضها بمکه و بعضها بالمدینه. و أخرج الترمذی و ابن المنذر، و أبو الشیخ فی العظمه، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقیّ فی الدلائل، عن جابر بن عبد اللّه قال: «خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی أصحابه. فقرأ علیهم سوره الرّحمن من أولها إلی آخرها فسکتوا، فقال: ما لی أراکم سکوتا لقد قرأتها علی الجنّ لیله الجنّ، فکانوا أحسن مردودا منکم، کلما أتیت علی قوله: فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما







تُکَذِّبانِ* قالوا:

و لا بشی ء من نعمک ربنا نکذّب، فلک الحمد» قال الترمذی بعد إخراجه: هذا حدیث غریب، لا نعرفه إلا من حدیث الولید بن مسلم عن زهیر بن محمد. و حکی عن الإمام أحمد أنه کان یستنکر روایته عن زهیر.

و قال البزار: لا نعرفه یروی إلا من هذا الوجه. و أخرجه البزار و ابن جریر و ابن المنذر، و الدار قطنی فی الأفراد، و ابن مردویه، و الخطیب فی تاریخه، من حدیث ابن عمر، و صحّح السیوطی إسناده، و قال البزار: لا نعلمه یروی عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم إلا من هذا الوجه بهذا الإسناد. و أخرج البیهقی فی الشعب، عن علیّ، سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «لکل شی ء عروس، و عروس القرآن الرّحمن».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الرحمن (55): الآیات 1 الی 25]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الرَّحْمنُ (1) عَلَّمَ الْقُرْآنَ (2) خَلَقَ الْإِنْسانَ (3) عَلَّمَهُ الْبَیانَ (4)

الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ بِحُسْبانٍ (5) وَ النَّجْمُ وَ الشَّجَرُ یَسْجُدانِ (6) وَ السَّماءَ رَفَعَها وَ وَضَعَ الْمِیزانَ (7) أَلاَّ تَطْغَوْا فِی الْمِیزانِ (8) وَ أَقِیمُوا الْوَزْنَ بِالْقِسْطِ وَ لا تُخْسِرُوا الْمِیزانَ (9)

وَ الْأَرْضَ وَضَعَها لِلْأَنامِ (10) فِیها فاکِهَهٌ وَ النَّخْلُ ذاتُ الْأَکْمامِ (11) وَ الْحَبُّ ذُو الْعَصْفِ وَ الرَّیْحانُ (12) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (13) خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ صَلْصالٍ کَالْفَخَّارِ (14)

وَ خَلَقَ الْجَانَّ مِنْ مارِجٍ مِنْ نارٍ (15) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (16) رَبُّ الْمَشْرِقَیْنِ وَ رَبُّ الْمَغْرِبَیْنِ (17) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (18) مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ یَلْتَقِیانِ (19)

بَیْنَهُما بَرْزَخٌ لا یَبْغِیانِ (20) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (21) یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَ الْمَرْجانُ (22) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (23) وَ لَهُ الْجَوارِ الْمُنْشَآتُ فِی الْبَحْرِ کَالْأَعْلامِ (24)

فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما






تُکَذِّبانِ (25)

فتح القدیر، ج 5، ص: 158

قوله: الرَّحْمنُ- عَلَّمَ الْقُرْآنَ ارتفاع الرّحمن علی أنه مبتدأ و ما بعده من الأفعال أخبار له، و یجوز أن یکون خبر مبتدأ محذوف، أی: اللّه الرّحمن. قال الزجّاج: معنی عَلَّمَ الْقُرْآنَ یسّره. قال الکلبی:

علّم القرآن محمدا و علّمه محمد أمته، و قیل: جعله علامه لما یعبد الناس به، قیل: نزلت هذه الآیه جوابا لأهل مکه حین قالوا: إنما یعلمه بشر، و قیل: جوابا لقولهم: و ما الرّحمن؟ و لما کانت هذه السوره لتعداد نعمه التی أنعم بها علی عباده قدّم النعمه التی هی أجلّها قدرا، و أکثرها نفعا، و أتمّها فائده، و أعظمها عائده، و هی نعمه تعلیم القرآن، فإنها مدار سعاده الدارین، و قطب رحی الخیرین، و عماد الأمرین. ثم امتنّ بعد هذه النعمه بنعمه الخلق التی هی مناط کل الأمور و مرجع جمیع الأشیاء فقال: خَلَقَ الْإِنْسانَ ثم امتنّ ثالثا بتعلیمه البیان الّذی یکون به التفاهم، و یدور علیه التّخاطب، و تتوقف علیه مصالح المعاش و المعاد؛ لأنه لا یمکن إبراز ما فی الضمائر و لا إظهار ما یدور فی الخلد إلا به. قال قتاده و الحسن: المراد بالإنسان آدم، و المراد بالبیان أسماء کلّ شی ء، و قیل: المراد به اللغات. و قال ابن کیسان: المراد بالإنسان هاهنا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و بالبیان بیان الحلال من الحرام، و الهدی من الضلال، و هو بعید. و قال الضحاک: البیان: الخیر و الشرّ. و قال الربیع بن أنس:

هو ما ینفعه ممّا یضره، و قیل: البیان: الکتابه بالقلم. و الأولی حمل الإنسان علی الجنس، و حمل البیان علی تعلیم کلّ قوم لسانهم الّذی یتکلمون به الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ





بِحُسْبانٍ أی: یجریان بحساب و منازل لا یعدوانها، و یدلان بذلک علی عدد الشهور و السنین. قال قتاده و أبو مالک: یجریان بحسبان فی منازل لا یعدوانها و لا یحیدان عنها. و قال ابن زید و ابن کیسان: یعنی أن بهما تحسب الأوقات و الآجال و الأعمار، و لو لا اللیل و النهار و الشمس و القمر لم یدر أحد کیف یحسب؛ لأن الدهر یکون کله لیلا أو نهارا. و قال الضحاک:

معنی بحسبان: بقدر. و قال مجاهد: بحسبان کحسبان الرحی، یعنی قطبهما الّذی یدوران علیه. قال الأخفش: الحسبان جماعه الحساب، مثل شهب و شهبان. و أما الحسبان بالضمّ فهو العذاب؛ کما مضی فی سوره الکهف وَ النَّجْمُ وَ الشَّجَرُ یَسْجُدانِ النجم: ما لا ساق له من النبات، و الشجر: ما له ساق.

قال الشاعر «1»:

لقد أنجم القاع الکبیر عضاهه و تمّ به حیّا تمیم و وائل 

و قال زهیر:

مکلّل بأصول النّجم تنسجه ریح الجنوب لضاحی مائه حبک 

______________________________

(1). هو صفوان بن أسد التمیمی.
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و المراد بسجودهما انقیاد هما للّه تعالی انقیاد الساجدین من المکلفین. و قال الفراء: سجودهما أنهما یستقبلان الشمس إذا طلعت، ثم یمیلان معها حین ینکسر الفی ء. و قال الزجاج: سجودهما دوران الظل معهما، کما فی قوله: یَتَفَیَّؤُا ظِلالُهُ «1» و قال الحسن و مجاهد: المراد بالنجم نجم السماء و سجوده طلوعه، و رجّح هذا ابن جریر. و قیل: سجوده أفوله، و سجود الشجر: تمکینها من الاجتناء لثمارها. قال النحاس: أصل السجود الاستسلام و الانقیاد للّه، و هذه الجمله و التی قبلها خبران آخران للرحمن، و ترک الرابط فیهما لظهوره، کأنه قیل: الشمس و القمر بحسبانه، و النجم و الشجر یسجدان له وَ





السَّماءَ رَفَعَها قرأ الجمهور بنصب السماء علی الاشتغال. و قرأ أبو السمال بالرفع علی الابتداء، و المعنی: أنه جعل السماء مرفوعه فوق الأرض وَ وَضَعَ الْمِیزانَ المراد بالمیزان العدل، أی: وضع فی الأرض العدل الّذی أمر به، کذا قال مجاهد و قتاده و السدی و غیرهم. قال الزجاج: المعنی أنه أمرنا بالعدل، و یدل علیه قوله: أَلَّا تَطْغَوْا فِی الْمِیزانِ أی: لا تجاوزوا العدل. و قال الحسن و الضحاک: المراد به آله الوزن لیتوصل بها إلی الإنصاف و الانتصاف. و قیل: المیزان القرآن لأن فیه بیان ما یحتاج إلیه، و به قال الحسین بن الفضل، و الأوّل أولی. ثم أمر سبحانه بإقامه العدل بعد إخباره للعباد بأنه وضعه لهم، فقال: وَ أَقِیمُوا الْوَزْنَ بِالْقِسْطِ أی: قوّموا وزنکم بالعدل، و قیل:

المعنی: أقیموا لسان المیزان بالعدل، و قیل: المعنی: أنه وضع المیزان فی الآخره لوزن الأعمال، و «أن» فی قوله: أَلَّا تَطْغَوْا مصدریه، أی: لئلا تطغوا، و «لا» نافیه، أی: وضع المیزان لئلا تطغوا، و قیل:

هی مفسره، لأن فی الوضع معنی القول، و الطغیان: مجاوزه الحد، فمن قال: المیزان العدل، قال: طغیانه الجور، و من قال: المیزان الآله التی یوزن بها، قال: البخس وَ لا تُخْسِرُوا الْمِیزانَ أی: لا تنقصوه، أمر سبحانه أولا بالتسویه، ثم نهی عن الطغیان الّذی هو المجاوزه للحد بالزیاده، ثم نهی عن الخسران الّذی هو النقص و البخس. قرأ الجمهور: «تخسروا» بضم التاء و کسر السین من أخسر، و قرأ بلال بن أبی برده و أبان بن عثمان و زید بن علی بفتح التاء و السین بن خسر، و هما لغتان. یقال أخسرت المیزان و خسرته. ثم لما ذکر سبحانه أنه رفع السماء





ذکر أنه وضع الأرض فقال: وَ الْأَرْضَ وَضَعَها لِلْأَنامِ أی: بسطها علی الماء لجمیع الخلق ممّا له روح و حیاه، و لا وجه لتخصیص الأنام بالإنس و الجنّ. قرأ الجمهور: بنصب الأرض علی الاشتغال، و قرأ أبو السمال بالرفع علی الابتداء، و جمله فِیها فاکِهَهٌ فی محل نصب علی أنها حال من الأرض مقدّره، و قیل: مستأنفه لتقریر مضمون الجمله التی قبلها، و المراد بها کلّ ما یتفکّه به من أنواع الثمار. ثم أفرد سبحانه النخل بالذکر لشرفه و مزید فائدته علی سائر الفواکه، فقال: وَ النَّخْلُ ذاتُ الْأَکْمامِ الأکمام: جمع کمّ بالکسر، و هو وعاء التمر. قال الجوهری: و الکمّ بالکسر و الکمامه وعاء الطلع و غطاء النّور، و الجمع کمام و أکمّه و أکمام. قال الحسن: ذات الأکمام، أی: ذات اللیف، فإن النخله تکمّم باللیف و کمامها لیفها، و قال ابن زید: ذات الطلع قبل أن یتفتق. و قال عکرمه: ذات الأحمال. وَ الْحَبُّ ذُو الْعَصْفِ وَ الرَّیْحانُ الحبّ: هو جمیع ما یقتات من الحبوب و العصف. قال السدیّ و الفراء: هو بقل الزرع،
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و هو أوّل ما ینبت به. قال ابن کیسان: یبدو أولا ورقا، و هو العصف، ثم یبدو له ساق، ثم یحدث اللّه فیه أکماما، ثم یحدث فی الأکمام الحبّ. قال الفراء: و العرب تقول خرجنا نعصف الزرع إذا قطعوا منه قبل أن یدرک، و کذا قال الصحاح. و قال الحسن: العصف: التبن، و قال مجاهد: هو ورق الشجر و الزرع.

و قیل: هو ورق الزرع الأخضر إذا قطع رأسه و یبس، و منه قوله: کَعَصْفٍ مَأْکُولٍ «1»، و قیل: هو الزرع الکثیر، یقال: قد أعصف





الزرع، و مکان معصف، أی: کثیر الزرع، و منه قول أبی قیس بن الأسلت:

إذا جمادی منعت قطرهازان جنابی عطن معصّف 

و الریحان: الورق فی قول الأکثر. و قال الحسن و قتاده و الضحاک و ابن زید: إنه الریحان الّذی یشم.

و قال سعید بن جبیر: هو ما قام علی ساق. و قال الکلبی: إن العصف: هو الورق الّذی لا یؤکل، و الریحان:

هو الحب المأکول. و قال الفراء أیضا: العصف: المأکول من الزرع، و الریحان: ما لا یؤکل، و قیل: الریحان کل بقله طیبه الریح. قال ابن الأعرابی: یقال شی ء ریحانی و روحانی. و قال فی الصحاح: الریحان نبت معروف، و الریحان: الرزق، تقول: خرجت أبتغی ریحان اللّه. قال النّمر بن تولب:

سلام الإله و ریحانه و رحمته و سماء درر 

و قیل: العصف: رزق البهائم، و الریحان: رزق الناس. قرأ الجمهور: وَ الْحَبُّ ذُو الْعَصْفِ وَ الرَّیْحانُ برفع الثلاثه عطفا علی فاکهه. و قرأ ابن عامر و أبو حیوه و المغیره بنصبهما عطفا علی الأرض، أو علی إضمار فعل، أی: و خلق الحبّ ذا العصف و الریحان. و قرأ حمزه و الکسائی و الریحان بالجرّ عطفا علی العصف. فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ الخطاب للجنّ و الإنس؛ لأن لفظ الأنام یعمّهما و غیر هما، ثم خصّص بهذا الخطاب من یعقل. و بهذا قال الجمهور من المفسرین، و یدلّ علیه قوله فیما سیأتی: سَنَفْرُغُ لَکُمْ أَیُّهَ الثَّقَلانِ و یدلّ علی هذا ما قدّمنا فی فاتحه هذه السوره أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قرأها علی الجنّ و الإنس، و قیل: الخطاب للإنس، و ثناه علی قاعده العرب فی خطاب الواحد بلفظ التثنیه کما قدّمنا فی قوله: أَلْقِیا فِی جَهَنَّمَ





«2» و الآلاء: النعم. قال القرطبی: و هو قول جمیع المفسرین، واحدها إلی مثل معی و عصا. و قال ابن زید: إنها القدره، أی: فبأیّ قدره ربکما تکذّبان، و به قال الکلبی. و کرّر سبحانه هذه الآیه فی هذه السوره تقریرا للنعمه و تأکیدا للتذکیر بها علی عاده العرب فی الاتساع. قال القتبی: إن اللّه عدّد فی هذه السوره نعماءه، و ذکّر خلقه آلاءه، ثم أتبع کلّ خلّه وضعها بهذه الآیه، و جعلها فاصله بین کلّ نعمتین لینبههم علی النعم و یقرّرهم بها کما تقول لمن تتابع له إحسانک، و هو یکفره: ألم تکن فقیرا فأغنیتک؟ أ فتنکر هذا؟ ألم تکن راجلا فحملتک؟ أ فتنکر هذا؟ و التکریر حسن فی مثل هذا، و منه قول الشاعر:

لا تقتلی رجلا إن کنت مسلمهإیّاک من دمه إیّاک إیّاک 

قال الحسین بن الفضل: التکریر طرد للغفله، و تأکید للحجه. خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ صَلْصالٍ کَالْفَخَّارِ

______________________________
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لما ذکر سبحانه خلق العالم الکبیر، و هو السماء و الأرض و ما فیهما، ذکر خلق العالم الصغیر، و المراد بالإنسان هنا آدم. قال القرطبی: باتفاق من أهل التأویل، و لا یبعد أن یراد الجنس لأن بنی آدم مخلوقون فی ضمن خلق أبیهم آدم، و الصّلصال: الطین الیابس الّذی یسمع له صلصله، و قیل: هو طین خلط برمل، و قیل: هو الطین المنتن، یقال: صلّ اللحم و أصلّ إذا أنتن، و قد تقدّم بیانه فی سوره الحجر، و الفخار:

الخزف الّذی طبخ بالنار، و المعنی: أنه خلق الإنسان من طین یشبه فی یبسه الخزف. وَ خَلَقَ الْجَانَّ مِنْ مارِجٍ مِنْ نارٍ یعنی خلق أبا الجنّ أو جنس الجن من





مارج من نار، و المارج: اللهب الصافی من النار، و قیل: الخالص منها، و قیل: لسانها الّذی یکون فی طرفها إذا التهبت، و قال اللیث: المارج: الشّعله الساطعه ذات اللهب الشدید. و قال المبرد: المارج: النار المرسله التی لا تمنع، و قال أبو عبیده: المارج: خلط النار، من مرج إذا اختلط و اضطرب. قال الجوهری: «مارِجٍ مِنْ نارٍ»: نار لا دخان لها، خلق منها الجان.

فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإنه أنعم علیکما فی تضاعیف خلقکما من ذلک بنعم لا تحصی رَبُّ الْمَشْرِقَیْنِ وَ رَبُّ الْمَغْرِبَیْنِ قرأ الجمهور: «ربّ» بالرفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هو ربّ المشرقین و المغربین، و قیل: مبتدأ و خبره مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ و ما بینهما اعتراض، و الأوّل أولی، و المراد بالمشرقین مشرقا الشتاء و الصیف، و بالمغربین مغرباهما فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإن فی ذلک من النعم ما لا یحصی و لا یتیسر لمن أنصف من نفسه تکذیب فرد من أفراده مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ یَلْتَقِیانِ المرج: التخلیه و الإرسال، یقال: مرجت الدابه؛ إذا أرسلتها، و أصله الإهمال کما تمرج الدّابه فی المرعی، و المعنی: أنه أرسل کل واحد منهما، یلتقیان: أی یتجاوران لا فصل بینهما فی مرأی العین، و مع ذلک فلم یختلطا، و لهذا قال: بَیْنَهُما بَرْزَخٌ أی: حاجز یحجز بینهما لا یَبْغِیانِ أی: لا یبغی أحدهما علی الآخر بأن یدخل فیه و یختلط به. قال الحسن و قتاده: هما بحر فارس و الروم. و قال ابن جریج: هما البحر المالح و الأنهار العذبه، و قیل:

بحر المشرق و المغرب، و قیل: بحر اللؤلؤ و المرجان، و قیل: بحر السماء و بحر الأرض. قال سعید بن جبیر:

یلتقیان فی کل عام، و





قیل: یلتقی طرفاهما. و قوله: یَلْتَقِیانِ فی محلّ نصب علی الحال من البحرین، و جمله بَیْنَهُما بَرْزَخٌ یجوز أن تکون مستأنفه، و أن تکون حالا فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإن هذه الآیه و أمثالها لا یتیسّر تکذیبها بحال یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَ الْمَرْجانُ قرأ الجمهور: «یَخْرُجُ» بفتح الیاء و ضم الراء مبنیا للفاعل، و قرأ نافع و أبو عمرو بضم الیاء و فتح الراء مبنیا للمفعول، و اللؤلؤ: الدرّ، و المرجان: الخرز الأحمر المعروف. و قال الفراء: اللؤلؤ: العظام، و المرجان ما صغر. قال الواحدی: و هو قول جمیع أهل اللغه. و قال مقاتل و السدی و مجاهد: اللؤلؤ صغاره، و المرجان کباره، و قال: یَخْرُجُ مِنْهُمَا و إنما یخرج ذلک من المالح لا من العذب، لأنه إذا خرج من أحد هما فقد خرج منهما، کذا قال الزجاج و غیره. و قال أبو علی الفارسی: هو من باب حذف المضاف، أی: من أحدهما، کقوله: عَلی رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ «1». و قال الأخفش: زعم قوم أنه یخرج اللؤلؤ من العذب، و قیل: هما بحران یخرج من 
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أحدهما اللؤلؤ، و من الآخر المرجان، و قیل: هما بحر السماء و بحر الأرض، فإذا وقع ماء السماء فی صدف البحر انعقد لؤلؤا فصار خارجا منهما فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإن فی ذلک من الآیات ما لا یستطیع أحد تکذیبه و لا یقدر علی إنکاره وَ لَهُ الْجَوارِ الْمُنْشَآتُ فِی الْبَحْرِ کَالْأَعْلامِ المراد بالجوار: السفن الجاریه فی البحر، و المنشآت: المرفوعات التی رفع بعض خشبها علی بضع و رکب، حتی ارتفعت و طالت، حتی صارت فی البحر کالأعلام، و هی الجبال، و العلم:





الجبل الطویل. و قال قتاده: المنشآت: المخلوقات للجری. و قال الأخفش: المنشآت: المجریات. و قد مضی بیان الکلام فی هذا فی سوره الشوری. قرأ الجمهور: «الْجَوارِ» بکسر الراء و حذف الیاء لالتقاء الساکنین، و قرأ ابن مسعود و الحسن و أبو عمرو فی روایه عنه رفع الراء تناسبا للحذف، و قرأ یعقوب: بإثبات الیاء، و قرأ الجمهور: الْمُنْشَآتُ بفتح الشین، و قرأ حمزه و أبو بکر فی روایه عنه: بکسر الشین فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإن ذلک من الوضوح و الظهور بحیث لا یمکن تکذیبه و لا إنکاره.

و قد أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس فی قوله: الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ بِحُسْبانٍ قال: بحساب و منازل یرسلان. و أخرج الفریابی و ابن أبی حاتم عنه وَ الْأَرْضَ وَضَعَها لِلْأَنامِ قال: للناس. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: للخلق. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: کل شی ء فیه روح. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا: وَ النَّخْلُ ذاتُ الْأَکْمامِ قال: أوعیه الطلع. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله:

وَ الْحَبُّ ذُو الْعَصْفِ قال: التبن وَ الرَّیْحانُ قال: خضره الزرع. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: الْعَصْفِ ورق الزرع إذا یبس وَ الرَّیْحانُ ما أنبتت الأرض من الریحان الّذی یشمّ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: الْعَصْفِ الزرع أوّل ما یخرج بقلا وَ الرَّیْحانُ حتی یستوی علی سوقه و لم یسنبل. و أخرج ابن





جریر عنه أیضا قال: کلّ ریحان فی القرآن فهو رزق. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ* قال: یعنی بأیّ نعمه اللّه.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی الآیه قال: یعنی الجنّ و الإنس. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا مِنْ مارِجٍ مِنْ نارٍ قال: من لهب النار. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی الآیه قال: خالص النار. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: رَبُّ الْمَشْرِقَیْنِ وَ رَبُّ الْمَغْرِبَیْنِ قال: للشمس مطلع فی الشتاء، و مغرب فی الشتاء، و مطلع فی الصیف، و مغرب فی الصیف، غیر مطلعها فی الشتاء و غیر مغربها فی الشتاء. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: مشرق الفجر و مشرق الشفق. و مغرب الشمس و مغرب الشفق. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ یَلْتَقِیانِ قال: أرسل البحرین بَیْنَهُما بَرْزَخٌ قال: حاجز لا یَبْغِیانِ لا یختلطان. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: بحر السماء و بحر الأرض، و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا بَیْنَهُما بَرْزَخٌ لا یَبْغِیانِ قال: بینهما من البعد ما لا یبغی 
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کل واحد منهما علی صاحبه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَ الْمَرْجانُ قال: إذا مطرت السماء فتحت الأصداف





فی البحر أفواهها، فما وقع فیها من قطر السماء فهو اللؤلؤ. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن علیّ بن أبی طالب قال: المرجان: عظام اللؤلؤ. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: اللؤلؤ: ما عظم منه، و المرجان: اللؤلؤ الصغار. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی عن ابن مسعود قال: المرجان: الخرز الأحمر.


[سوره الرحمن (55): الآیات 26 الی 45]

کُلُّ مَنْ عَلَیْها فانٍ (26) وَ یَبْقی وَجْهُ رَبِّکَ ذُو الْجَلالِ وَ الْإِکْرامِ (27) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (28) یَسْئَلُهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ کُلَّ یَوْمٍ هُوَ فِی شَأْنٍ (29) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (30)

سَنَفْرُغُ لَکُمْ أَیُّهَ الثَّقَلانِ (31) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (32) یا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ إِنِ اسْتَطَعْتُمْ أَنْ تَنْفُذُوا مِنْ أَقْطارِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ فَانْفُذُوا لا تَنْفُذُونَ إِلاَّ بِسُلْطانٍ (33) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (34) یُرْسَلُ عَلَیْکُما شُواظٌ مِنْ نارٍ وَ نُحاسٌ فَلا تَنْتَصِرانِ (35)

فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (36) فَإِذَا انْشَقَّتِ السَّماءُ فَکانَتْ وَرْدَهً کَالدِّهانِ (37) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (38) فَیَوْمَئِذٍ لا یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ وَ لا جَانٌّ (39) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (40)

یُعْرَفُ الْمُجْرِمُونَ بِسِیماهُمْ فَیُؤْخَذُ بِالنَّواصِی وَ الْأَقْدامِ (41) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (42) هذِهِ جَهَنَّمُ الَّتِی یُکَذِّبُ بِهَا الْمُجْرِمُونَ (43) یَطُوفُونَ بَیْنَها وَ بَیْنَ حَمِیمٍ آنٍ (44) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (45)

قوله: کُلُّ مَنْ عَلَیْها فانٍ أی: کلّ من علی الأرض من الحیوانات هالک، و غلّب العقلاء علی غیرهم، فعبّر عن الجمیع بلفظ من، و قیل: أراد من علیها من الجنّ و الإنس وَ یَبْقی وَجْهُ رَبِّکَ ذُو الْجَلالِ وَ الْإِکْرامِ الوجه عباره عن ذاته سبحانه






و وجوده، و قد تقدّم فی سوره البقره بیان معنی هذا، و قیل: معنی یَبْقی وَجْهُ رَبِّکَ تبقی حجّته التی یتقرّب بها إلیه، و الجلال: العظمه و الکبریاء، و استحقاق صفات المدح، یقال: جلّ الشی ء، أی: عظم، و أجللته، أی: أعظمته، و هو اسم من جلّ. و معنی ذو الإکرام:

إنه یکرم عن کل شی ء لا یلیق به، و قیل: إنه ذو الإکرام لأولیائه، و الخطاب فی قوله: ربک، للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، أو لکل من یصلح له. قرأ الجمهور: ذُو الْجَلالِ علی أنه صفه لوجه، و قرأ أبیّ و ابن مسعود: «ذی الجلال» علی أنه صفه لربّ فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ وجه النعمه فی فناء الخلق أن الموت سبب النقله إلی دار الجزاء و الثواب. و قال مقاتل: وجه النعمه فی فناء الخلق التسویه بینهم فی الموت، و مع الموت تستوی الأقدام یَسْئَلُهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: یسألونه جمیعا لأنهم محتاجون إلیه لا یستغنی عنه أحد منهم. قال أبو صالح: یسأله أهل السّماوات المغفره و لا یسألونه الرزق، و أهل الأرض یسألونه الأمرین جمیعا.

و قال مقاتل: یسأله أهل الأرض الرزق و المغفره، و تسأل لهم الملائکه أیضا الرزق و المغفره، و کذا قال ابن جریج. و قیل: یسألونه الرحمه. قال قتاده: لا یستغنی عنه أهل السماء و لا أهل الأرض. و الحاصل أنه یسأله کل مخلوق من مخلوقاته بلسان المقال أو لسان الحال، من خیری الدارین أو من خیری إحداهما
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کُلَّ یَوْمٍ هُوَ فِی شَأْنٍ انتصاب «کلّ» بالاستقرار الّذی تضمنه الخبر، و التقدیر: استقرّ سبحانه فی شأنه کل وقت من الأوقات، و الیوم عباره عن الوقت، و الشأن





هو الأمر، و من جمله شؤونه سبحانه إعطاء أهل السماوات و الأرض ما یطلبونه منه علی اختلاف حاجاتهم و تباین أغراضهم. قال المفسرون: من شأنه أنه یحیی و یمیت، و یرزق و یفقر، و یعزّ و یذلّ، و یمرض و یشفی، و یعطی و یمنع، و یغفر و یعاقب، إلی غیر ذلک مما لا یحصی.

و قیل: المراد بالیوم المذکور هو یوم الدنیا و یوم الآخره. قال ابن بحر: الدّهر کله یومان: أحدهما مدّه أیام الدنیا، و الآخر یوم القیامه. و قیل: المراد کل یوم من أیام الدنیا فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإن اختلاف شؤونه سبحانه فی تدبیر عباده نعمه لا یمکن جحدها، و لا یتیسر لمکذّب تکذیبها سَنَفْرُغُ لَکُمْ أَیُّهَ الثَّقَلانِ هذا وعید شدید من اللّه سبحانه للجنّ و الإنس. قال الزجاج و الکسائی و ابن الأعرابی و أبو علی الفارسی:

إن الفراغ هاهنا لیس هو الفراغ من شغل، و لکن تأویله القصد، أی: سنقصد لحسابکم. قال الواحدی حاکیا عن المفسرین: إن هذا تهدید منه سبحانه لعباده، و من هذا قول القائل لمن یرید تهدیده: إذن أتفرغ لک، أی: أقصد قصدک، و فرغ یجی ء بمعنی قصد، و أنشد ابن الأنباری قول الشاعر «1»:

ألان و قد فرغت إلی نمیرفهذا حین کنت لها عذابا 

یرید: و قد قصدت، و أنشد النحاس قول الشاعر «2»:

...

فرغت إلی القین المقیّد فی الحجل «3» أی: قصدت. و قیل: إن اللّه سبحانه وعد علی التقوی و أوعد علی المعصیه، ثم قال: سنفرغ لکم مما وعدناکم و نوصل کلا إلی ما وعدناه، و به قال الحسن و مقاتل و ابن زید، و یکون الکلام علی طریق التمثیل.

قرأ الجمهور: سَنَفْرُغُ بالنون و ضمّ الراء، و





قرأ حمزه و الکسائی بالتحتیه مفتوحه مع ضم الرّاء، أی:

سیفرغ اللّه، و قرأ الأعرج بالنون مع فتح الراء. قال الکسائی: هی لغه تمیم، و قرأ عیسی الثقفی بکسر النون و فتح الراء، و قرأ الأعمش و إبراهیم بضمّ الیاء و فتح الراء علی البناء للمفعول. و سمّی الجنّ و الإنس ثقلین لعظم شأنهما بالنسبه إلی غیر هما من حیوانات الأرض، و قیل: سمّوا بذلک لأنهم ثقل علی الأرض أحیاء و أمواتا، کما فی قوله: وَ أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقالَها «4» و قال جعفر الصادق: سیما ثقلین لأنهما مثقلان بالذنوب، و جمع فی قوله: لَکُمْ ثم قال: أَیُّهَ الثَّقَلانِ لأنهما فریقان، و کل فریق جمع. قرأ الجمهور: بفتح الهاء، و قرأ أهل الشام بضمها فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإن من جملتها ما فی هذا التهدید من النعم، فمن ذلک أنه ینزجر به المسی ء عن إساءته، و یزداد به المحسن إحسانا فیکون ذلک سببا للفوز بنعیم الدار الآخره الّذی 

______________________________

(1). هو جریر.

(2). هو جریر أیضا.

(3). و صدره: و لمّا اتّقی القین العراقی باسته.

(4). الزلزله: 2.
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هو النعیم فی الحقیقه یا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ قدّم الجنّ هنا لکون خلق أبیهم متقدّما علی خلق آدم، و لوجود جنسهم قبل جنس الإنس إِنِ اسْتَطَعْتُمْ أَنْ تَنْفُذُوا مِنْ أَقْطارِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: إن قدرتم أن تخرجوا من جوانب السماوات و الأرض و نواحیهما هربا من قضاء اللّه و قدره فَانْفُذُوا منها و خلصوا أنفسکم، یقال: نفذ الشی ء من الشی ء؛ إذا خلص منه کما یخلص السهم لا تَنْفُذُونَ إِلَّا بِسُلْطانٍ أی: لا تقدرون علی النفوذ إلا بقوّه و قهر، و لا قوّه لکم علی ذلک و لا قدره،





و السلطان: القوّه التی یتسلّط بها صاحبها علی الأمر، و الأمر بالنفوذ أمر تعجیز. قال الضحاک: بینما الناس فی أسواقهم إذ انفتحت السماء و نزلت الملائکه فهرب الجنّ و الإنس فتحدق بهم الملائکه، فذلک قوله: لا تَنْفُذُونَ إِلَّا بِسُلْطانٍ قال ابن المبارک:

إن ذلک یکون فی الآخره. و قال الضحاک أیضا: معنی الآیه: إن استطعتم أن تهربوا من الموت فاهربوا.

و قیل: إن استطعتم أن تعلموا ما فی السماوات و الأرض فاعلموه، و لن تعلموه إلا بسلطان، أی: ببینه من اللّه. و قال قتاده: معناها لا تنفذوا إلا بملک و لیس لکم ملک. و قیل الباء بمعنی إلی، أی: لا تنفذون إلا إلی سلطان فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ و من جملتها هذه النعمه الحاصله بالتحذیر و التهدید، فإنها تزید المحسن إحسانا، و تکفّ المسی ء عن إساءته، مع أن من حذّرکم و أنذرکم قادر علی الإیقاع بکم من دون مهله یُرْسَلُ عَلَیْکُما شُواظٌ مِنْ نارٍ قرأ الجمهور: یُرْسَلُ بالتحتیه مبنیا للمفعول، و قرأ زید بن علیّ بالنون و نصب شُواظٌ. و الشواظ: اللهب الّذی لا دخان معه. و قال مجاهد: الشواظ اللهب الأخضر المتقطع من النار. و قال الضحاک: هو الدخان الّذی یخرج من اللهب لیس بدخان الحطب. و قال الأخفش و أبو عمرو: هو النار و الدخان جمیعا. قرأ الجمهور: شُواظٌ بضم الشین، و قرأ ابن کثیر بکسرها و هما لغتان، و قرأ الجمهور وَ نُحاسٌ بالرفع عطفا علی شواظ، و قرأ ابن کثیر و ابن محیصن و مجاهد و أبو عمرو بخفضه عطفا علی نار، و قرأ الجمهور: نُحاسٌ بضمّ النون، و قرأ مجاهد و عکرمه و حمید و أبو العالیه بکسرها. و قرأ مسلم بن





جندب و الحسن 

«و نحس» . و النحاس: الصّفر المذاب یصبّ علی رؤوسهم، قاله مجاهد و قتاده و غیر هما. و قال سعید بن جبیر: هو الدخان الّذی لا لهب له، و به قال الخلیل.

و قال الضحاک: هو دردیّ الزیت المغلی. و قال الکسائی: هو النار التی لها ریح شدیده، و قیل: هو المهل فَلا تَنْتَصِرانِ أی: لا تقدران علی الامتناع من عذاب اللّه فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإن من جملتها هذا الوعید الّذی یکون به الانزجار عن الشرّ و الرغوب فی الخیر فَإِذَا انْشَقَّتِ السَّماءُ أی: انصدعت بنزول الملائکه یوم القیامه فَکانَتْ وَرْدَهً کَالدِّهانِ أی: کورده حمراء. قال سعید بن جبیر و قتاده:

المعنی: فکانت حمراء، و قیل: فکانت کلون الفرس الورد، و هو الأبیض الّذی یضرب إلی الحمره أو الصّفره.

قال الفراء و أبو عبیده: تصیر السماء کالأدیم لشدّه حرّ النار. و قال الفراء أیضا: شبّه تلوّن السماء بتلوّن الورد من الخیل، و شبّه الورد فی ألوانها بالدهن و اختلاف ألوانه. و الدهان: جمع دهن، و قیل: المعنی تصیر السماء فی حمره الورد، و جریان الدهن، أی: تذوب مع الانشقاق حتی تصیر حمراء من حراره نار جهنم، و تصیر مثل الدهن لذوبانها، و قیل: الدهان: الجلد الأحمر. و قال الحسن: «کَالدِّهانِ» أی: کصبیب 
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الدهن، فإنک إذا صببته تری فیه ألوانا. و قال زید بن أسلم: إنها تصیر کعکر الزیت. قال الزجاج: إنها الیوم خضراء و سیکون لها لون أحمر. قال الماوردی: و زعم «1» المتقدّمون أن أصل لون السماء الحمره، و أنها لکثره الحوائل و بعد المسافه تری بهذا اللون الأزرق فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإن من جملتها ما فی هذا





التهدید و التخویف من حسن العاقبه بالإقبال علی الخیر و الإعراض عن الشرّ فَیَوْمَئِذٍ لا یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ وَ لا جَانٌ أی: یوم تنشق السماء لا یسأل أحد من الإنس و لا من الجنّ عن ذنبه، لأنهم یعرفون بسیماهم عند خروجهم من قبورهم، و الجمع بین هذه الآیه و بین مثل قوله: فَوَ رَبِّکَ لَنَسْئَلَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ «2» أن ما هنا یکون فی موقف و السؤال فی موقف آخر من مواقف القیامه. و قیل: إنهم لا یسألون هنا سؤال استفهام عن ذنوبهم، لأن اللّه سبحانه قد أحصی الأعمال و حفظها علی العباد، و لکن یسألون سؤال توبیخ و تقریع، و مثل هذه الآیه قوله: وَ لا یُسْئَلُ عَنْ ذُنُوبِهِمُ الْمُجْرِمُونَ «3» قال أبو العالیه: المعنی لا یسأل غیر المجرم عن ذنب المجرم. و قیل: إن عدم السؤال هو عند البعث، و السؤال هو فی موقف الحساب فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإن من جملتها هذا الوعید الشدید لکثره ما یترتّب علیه من الفوائد یُعْرَفُ الْمُجْرِمُونَ بِسِیماهُمْ هذه الجمله جاریه مجری التعلیل لعدم السؤال. السیما: العلامه. قال الحسن: سیماهم: سواد الوجوه و زرقه الأعین، کما فی قوله: وَ نَحْشُرُ الْمُجْرِمِینَ یَوْمَئِذٍ زُرْقاً «4» و قال: یَوْمَ تَبْیَضُّ وُجُوهٌ وَ تَسْوَدُّ وُجُوهٌ «5» و قیل: سیماهم ما یعلوهم من الحزن و الکآبه فَیُؤْخَذُ بِالنَّواصِی وَ الْأَقْدامِ و الجار و المجرور فی محل رفع علی أنه النائب، و النواصی: شعور مقدم الرؤوس، و المعنی: أنها تجعل الأقدام مضمومه إلی النواصی، و تلقیهم الملائکه فی النار. قال الضّحّاک: یجمع بین ناصیته و قدمه فی سلسله من وراء ظهره. و قیل: تسحبهم الملائکه إلی النار، تاره تأخذ بنواصیهم و تجرّهم علی





وجوههم، و تاره تأخذ بأقدامهم و تجرّهم علی رؤوسهم فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإن من جملتها هذا الترهیب الشدید و الوعید البالغ الّذی ترجف له القلوب و تضطرب لهوله الأحشاء هذِهِ جَهَنَّمُ الَّتِی یُکَذِّبُ بِهَا الْمُجْرِمُونَ أی: یقال لهم عند ذلک هذه جهنم التی تشاهدونها و تنظرون إلیها، مع أنکم کنتم تکذبون بها و تقولون إنها لا تکون، و الجمله مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فماذا یقال لهم عند الأخذ بالنواصی و الأقدام؟ فقیل: یقال لهم: هذه جهنم، تقریعا لهم و توبیخا یَطُوفُونَ بَیْنَها أی: بین جهنم فتحرقهم وَ بَیْنَ حَمِیمٍ آنٍ فتصبّ علی وجوههم، و الحمیم: الماء الحارّ، و الآن: الّذی قد انتهی حرّه و بلغ غایته. کذا قال الفراء. قال الزجاج:

أنی یأنی أنّی فهو آن: إذا انتهی فی النضج و الحراره، و منه قول النابغه الذّبیانی:

و تخضب لحیه غدرت و خانت بأحمر من نجیع الجوف آن 

و قیل: هو واد من أودیه جهنم یجمع فیه صدید أهل النار، فیغمسون فیه. قال قتاده: یطوفون مرّه بین 

______________________________

(1). الزّعم: القول یشکّ فیه.

(2). الحجر: 92.

(3). القصص: 78.

(4). طه: 102.

(5). آل عمران: 106.
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الحمیم و مرّه بین الجحیم فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإن من جملتها النعمه الحاصله بهذا التخویف و ما یحصل به من الترغیب فی الخیر و الترهیب عن الشرّ.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس فی قوله: ذُو الْجَلالِ وَ الْإِکْرامِ قال: ذو الکبریاء و العظمه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه یَسْئَلُهُ مَنْ فِی السَّماواتِ قال:





مسأله عباده إیاه الرزق و الموت و الحیاه کل یوم هو فی ذلک. و أخرج الحسن بن سفیان فی مسنده و البزار و ابن جریر و الطبرانی، و أبو الشیخ فی العظمه، و ابن منده و ابن مردویه و أبو نعیم و ابن عساکر عن عبد اللّه بن منیب قال: «تلا علینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هذه الآیه کُلَّ یَوْمٍ هُوَ فِی شَأْنٍ فقلنا: یا رسول اللّه و ما ذلک الشأن؟ قال: أن یغفر ذنبا، و یفرّج کربا، و یرفع قوما و یضع آخرین». و أخرج البخاری فی تاریخه، و ابن ماجه و ابن أبی عاصم و البزار و ابن جریر و ابن المنده و ابن أبی حاتم و ابن حبان و الطبرانی، و أبو الشیخ فی العظمه، و ابن مردویه و ابن عساکر، و البیهقی فی الشعب، عن أبی الدرداء عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی الآیه قال: «من شأنه أن یغفر ذنبا، و یفرج کربا، و یرفع قوما، و یضع آخرین». زاد البزار «و یجیب داعیا»، و قد رواه البخاری تعلیقا، و جعله من کلام أبی الدرداء. و أخرج البزار عن ابن عمر عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی الآیه قال: «یغفر ذنبا و یفرج کربا». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس فی قوله: سَنَفْرُغُ لَکُمْ أَیُّهَ الثَّقَلانِ قال: هذا وعید من اللّه لعباده، و لیس باللّه شغل، و فی قوله: لا تَنْفُذُونَ إِلَّا بِسُلْطانٍ یقول: لا تخرجون من سلطانی. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه





فی قوله: یُرْسَلُ عَلَیْکُما شُواظٌ مِنْ نارٍ قال: لهب النار وَ نُحاسٌ قال: دخان النار. و أخرج ابن جریر عنه أیضا وَ نُحاسٌ 

قال: الصفر یعذبون به. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فَکانَتْ وَرْدَهً یقول: حمراء کَالدِّهانِ قال: هو الأدیم الأحمر. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فَکانَتْ وَرْدَهً کَالدِّهانِ قال: مثل لون الفرس الورد. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: فَیَوْمَئِذٍ لا یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ وَ لا جَانٌ قال: لا یسألهم هل عملتم کذا و کذا، لأنه أعلم بذلک منهم، و لکن یقول لهم: لم عملتم کذا و کذا. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی فی البعث و النشور عنه أیضا فی قوله: فَیُؤْخَذُ بِالنَّواصِی وَ الْأَقْدامِ قال: تأخذ الزبانیه بناصیته و قدمیه و یجمع فیکسر کما یکسر الحطب فی التنور. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ بَیْنَ حَمِیمٍ آنٍ قال: هو الّذی انتهی حرّه.


[سوره الرحمن (55): الآیات 46 الی 78]

وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ (46) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (47) ذَواتا أَفْنانٍ (48) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (49) فِیهِما عَیْنانِ تَجْرِیانِ (50)

فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (51) فِیهِما مِنْ کُلِّ فاکِهَهٍ زَوْجانِ (52) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (53) مُتَّکِئِینَ عَلی فُرُشٍ بَطائِنُها مِنْ إِسْتَبْرَقٍ وَ جَنَی الْجَنَّتَیْنِ دانٍ (54) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (55)

فِیهِنَّ قاصِراتُ الطَّرْفِ لَمْ یَطْمِثْهُنَّ إِنْسٌ قَبْلَهُمْ وَ لا جَانٌّ (56) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (57) کَأَنَّهُنَّ الْیاقُوتُ وَ الْمَرْجانُ (58) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (59) هَلْ جَزاءُ الْإِحْسانِ إِلاَّ الْإِحْسانُ (60)

فَبِأَیِّ آلاءِ






رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (61) وَ مِنْ دُونِهِما جَنَّتانِ (62) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (63) مُدْهامَّتانِ (64) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (65)

فِیهِما عَیْنانِ نَضَّاخَتانِ (66) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (67) فِیهِما فاکِهَهٌ وَ نَخْلٌ وَ رُمَّانٌ (68) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (69) فِیهِنَّ خَیْراتٌ حِسانٌ (70)

فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (71) حُورٌ مَقْصُوراتٌ فِی الْخِیامِ (72) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (73) لَمْ یَطْمِثْهُنَّ إِنْسٌ قَبْلَهُمْ وَ لا جَانٌّ (74) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (75)

مُتَّکِئِینَ عَلی رَفْرَفٍ خُضْرٍ وَ عَبْقَرِیٍّ حِسانٍ (76) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (77) تَبارَکَ اسْمُ رَبِّکَ ذِی الْجَلالِ وَ الْإِکْرامِ (78)
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لما فرغ سبحانه من تعداد النعم الدنیویه علی الثقلین ذکر نعمه الأخرویه التی أنعم بها علیهم، فقال:

وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ مقامه سبحانه: هو الموقف الّذی یقف فیه العباد للحساب، کما فی قوله:

یَوْمَ یَقُومُ النَّاسُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ «1» فالمقام مصدر بمعنی القیام، و قیل: المعنی: خاف قیام ربه علیه، و هو إشرافه علی أحواله و اطلاعه علی أفعاله و أقواله، کما فی قوله: أَ فَمَنْ هُوَ قائِمٌ عَلی کُلِّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ «2» قال مجاهد و النّخعی: هو الرجل یهمّ بالمعصیه فیذکر اللّه فیدعها من خوفه.

و اختلف فی الجنتین، فقال مقاتل: یعنی جنه عدن و جنه النعیم، و قیل: إحداهما التی خلقت له و الأخری ورثها. و قیل: إحداهما منزله و الأخری منزل أزواجه. و قیل: إحداهما أسافل القصور و الأخری أعالیها.

و قیل: جنه للخائف الإنسی، و جنه للخائف الجنّی. و قیل: جنه لفعل الطاعه و أخری لترک المعصیه، و قیل:

جنه للعقیده التی یعتقدها، و أخری للعمل الّذی یعمله، و قیل: جنه بالعمل و جنه بالتفضّل، و قیل: جنه روحانیه





و جنه جسمانیه، و قیل: جنه لخوفه من ربه و جنه لترکه شهوته، و قال الفرّاء: إنما هی جنه واحده، و التثنیه لأجل موافقه رؤوس الآی. قال النحاس: و هذا القول من أعظم الغلط علی کتاب اللّه، فإن اللّه یقول:

«جنتان» و یصفهما بقوله فیهما إلخ. فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإن من جملتها هذه النعمه العظیمه، و هی إعطاء الخائف من مقام ربّه جنتین متصفتین بالصفات الجلیله العظیمه ذَواتا أَفْنانٍ هذه صفه للجنتین، و ما بینهما اعتراض، و الأفنان: الأغصان، واحدها فنن، و هو الغصن المستقیم طولا، و بهذا قال مجاهد و عکرمه و عطیه و غیرهم. و قال الزجاج: الأفنان: الألوان، واحدها فنّ، و هو الضرب من کل شی ء، و به قال عطاء و سعید بن جبیر، و جمع عطاء بین القولین، فقال: فی کلّ غصن فنون من الفاکهه، و من إطلاق الفنن علی الغصن قول النابغه:

دعاء حمامه تدعو هدیلامفجّعه علی فنن تغنّی 

و قول الآخر:

______________________________

(1). المطففین: 6.

(2). الرعد: 33.
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و قیل: معنی ذَواتا أَفْنانٍ ذواتا فضل وسعه علی ما سواهما، قاله قتاده، و قیل: الأفنان: ظلّ الأغصان علی الحیطان، روی هذا عن مجاهد و عکرمه فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإن کل واحد منها لیس بمحل للتکذیب و لا بموضع للإنکار فِیهِما عَیْنانِ تَجْرِیانِ هذا أیضا صفه أخری ل «جنتان»، أی: فی کل واحده منهما عین جاریه. قال الحسن: إحداهما السلسبیل و الأخری التسنیم. و قال عطیه: إحداهما من ماء غیر آسن، و الأخری من خمر لذه للشاربین، قیل: کلّ واحده منهما مثل الدنیا أضعافا مضاعفه فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإن





من جملتها هذه النعمه الکائنه فی الجنه لأهل السعاده فِیهِما مِنْ کُلِّ فاکِهَهٍ زَوْجانِ هذا صفه ثالثه لجنتان، و الزوجان: الصنفان و النوعان، و المعنی: أن فی الجنتین من کلّ نوع یتفکّه به ضربین یستلذ بکلّ نوع من أنواعه، قیل: أحد الصنفین رطب و الآخر یابس، لا یقصر أحدهما عن الآخر فی الفضل و الطیب فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإن فی مجرّد تعداد هذه النعم و وصفها فی هذا الکتاب العزیز من الترغیب إلی فعل الخیر و الترهیب عن فعل الشرّ ما لا یخفی علی من یفهم، و ذلک نعمه عظمی و منّه کبری، فکیف بالتنعّم به عند الوصول إلیه مُتَّکِئِینَ عَلی فُرُشٍ بَطائِنُها مِنْ إِسْتَبْرَقٍ انتصاب متکئین علی الحال من فاعل قوله: وَ لِمَنْ خافَ و إنما جمع حملا علی معنی من، و قیل: عاملها محذوف، و التقدیر:

یتنعمون متکئین. و قیل: منصوب علی المدح، و الفرش: جمع فراش، و البطائن: هی التی تحت الظهائر، و هی جمع بطانه. قال الزجاج: هی ما یلی الأرض، و الإستبرق: ما غلظ من الدیباج، و إذا کانت البطائن من إستبرق فکیف تکون الظهائر؟ قیل لسعید بن جبیر: البطائن من إستبرق فما الظواهر؟ قال: هذا مما قال اللّه فیه: فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّهِ أَعْیُنٍ «1» قیل: إنما اقتصر علی ذکر البطائن؛ لأنه لم یکن أحد فی الأرض یعرف ما فی الظهائر. و قال الحسن: بطائنها من إستبرق من نور جامد. و قال الحسن:

البطائن هی الظهائر، و به قال الفراء: و قال: قد تکون البطانه الظهاره و الظهاره البطانه؛ لأن کلّ واحد منهما یکون وجها، و العرب تقول: هذا ظهر السماء، و هذا بطن السماء لظاهرها





الّذی نراه، و أنکر ابن قتیبه هذا، و قال: لا یکون هذا إلا فی الوجهین المتساویین وَ جَنَی الْجَنَّتَیْنِ دانٍ مبتدأ و خبر، و الجنی:

ما یجتنی من الثمار، قیل: إن الشجره تدنو حتی یجنیها من یرید جناها. و منه قول الشاعر «2»:

هذا جنای و خیاره فیه إذ کلّ جان یده إلی فیه 

قرأ الجمهور: فُرُشٍ بضمتین، و قرأ أبو حیوه بضمه و سکون، و قرأ الجمهور: جَنَی بفتح الجیم، و قرأ عیسی بن عمر بکسرها، و قرأ عیسی أیضا بکسر النون علی الإماله فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإنها کلها بموضع لا یتیسّر لمکذّب أن یکذب بشی ء منها؛ لما تشتمل علیه من الفوائد العاجله

______________________________

(1). السجده: 17.

(2). هو عمرو بن عدی اللخمی.
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و الآجله فِیهِنَّ قاصِراتُ الطَّرْفِ أی: فی الجنتین المذکورتین. قال الزجاج: و إنما قال فیهنّ؛ لأنه عنی الجنتین و ما أعدّ لصاحبهما فیهما من النعیم، و قیل فیهنّ: أی فی الفرش التی بطائنها من إستبرق. و معنی قاصِراتُ الطَّرْفِ أنهنّ یقصرن أبصارهنّ علی أزواجهنّ لا ینظرن إلی غیرهم، و قد تقدّم تفسیر هذا فی سوره الصافات لَمْ یَطْمِثْهُنَّ إِنْسٌ قَبْلَهُمْ وَ لا جَانٌ قال الفراء: الطمث: الافتضاض، و هو النکاح بالتّدمیه، یقال: طمث الجاریه: إذا افترعها. قال الواحدی: قال المفسرون: لم یطأهن و لم یغشهنّ و لم یجامعهنّ قبلهم أحد. قال مقاتل: لأنّهن خلقن فی الجنه، و الضمیر فی «قبلهم» یعود إلی الأزواج المدلول علیه بقاصرات الطرف، و قیل: یعود إلی متکئین، و الجمله فی محل رفع صفه لقاصرات؛ لأن إضافتها لفظیه، و قیل: الطمث: المسّ، أی: لم یمسسهنّ، قاله أبو عمرو. و قال المبرد: أی: لم یذللهنّ، و الطمث:

التذلیل، و من استعمال





الطمث فیما ذکره الفراء قول الفرزدق:

وقعن إلیّ لم یطمثن قبلی و هنّ أصحّ من بیض النّعام 

قرأ الجمهور: یَطْمِثْهُنَ بکسر المیم، و قرأ الکسائی بضمها، و قرأ الجحدری و طلحه بن مصرّف بفتحها، و فی هذه الآیه بل فی کثیر من آیات هذه السوره دلیل أن الجنّ یدخلون الجنه إذا آمنوا باللّه سبحانه و عملوا بفرائضه و انتهوا عن مناهیه فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإن فی مجرّد هذا الترغیب فی هذه النعم نعمه جلیله و منّه عظیمه، لأن به یحصل الحرص علی الأعمال الصالحه و الفرار من الأعمال الطالحه، فکیف بالوصول إلی هذه النعم و التنعم بها فی جنات النعیم بلا انقطاع و لا زوال کَأَنَّهُنَّ الْیاقُوتُ وَ الْمَرْجانُ هذا صفه لقاصرات، أو حال منهنّ، شبههنّ سبحانه فی صفاء اللون مع حمرته بالیاقوت و المرجان، و الیاقوت:

هو الحجر المعروف، و المرجان قد قدّمنا الکلام فیه فی هذه السوره علی الخلاف فی کونه صغار الدرّ، أو الأحمر المعروف. قال الحسن: هنّ فی صفاء الیاقوت و بیاض المرجان، و إنما خصّ المرجان علی القول بأنه صغار الدرّ؛ لأن صفاءها أشدّ من صفاء کبار الدرّ فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإن نعمه کلها لا یتیسر تکذیب شی ء منها کائنه ما کانت، فکیف بهذه النعم الجلیله و المنن الجزیله؟ هَلْ جَزاءُ الْإِحْسانِ إِلَّا الْإِحْسانُ هذه الجمله مقرّره لمضمون ما قبلها، و المعنی ما جزاء من أحسن العمل فی الدنیا إلا الإحسان إلیه فی الآخره، کذا قال ابن زید و غیره. قال عکرمه: هل جزاء من قال لا إله إلا اللّه إلا الجنه، و قال الصادق: هل جزاء من أحسنت علیه فی الأزل إلا حفظ الإحسان علیه فی الأبد. قال الرازی: فی





هذه الآیه وجوه کثیره، حتی قیل: إن فی القرآن ثلاث آیات فی کل واحده منها مائه قول، إحداها قوله تعالی: فَاذْکُرُونِی أَذْکُرْکُمْ «1» و ثانیها وَ إِنْ عُدْتُمْ عُدْنا «2» و ثالثها هَلْ جَزاءُ الْإِحْسانِ إِلَّا الْإِحْسانُ قال محمد بن الحنفیه: هی للبرّ و الفاجر، البرّ فی الآخره، و الفاجر فی الدنیا فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإن من جملتها الإحسان إلیکم فی الدنیا و الآخره بالخلق و الرزق، و الإرشاد إلی العمل الصالح، و الزّجر عن العمل الّذی لا یرضاه 

______________________________

(1). البقره: 152.

(2). الإسراء: 8.
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وَ مِنْ دُونِهِما جَنَّتانِ أی: و من دون تینک الجنتین الموصوفتین بالصفات المتقدّمه جنتان أخریان لمن دون أصحاب الجنتین السابقتین من أهل الجنه، و معنی «من دونهما» أی: من أمامهما و من قبلهما، أی: هما أقرب منهما و أدنی إلی العرش، و قیل: الجنتان الأولیان جنه عدن و جنه النعیم، و الأخریان جنه الفردوس و جنه المأوی. قال ابن جریج: هی أربع جنات: جنتان منهما للسابقین المقرّبین فِیهِما مِنْ کُلِّ فاکِهَهٍ زَوْجانِ و «عینان تجریان»، و جنتان لأصحاب الیمین فِیهِما فاکِهَهٌ وَ نَخْلٌ وَ رُمَّانٌ و فِیهِما عَیْنانِ نَضَّاخَتانِ قال ابن زید: إن الأولیین من ذهب للمقرّبین، و الأخریین من ورق «1» لأصحاب الیمین فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإنها کلها حقّ و نعم لا یمکن جحدها. ثم وصف سبحانه هاتین الجنتین الأخریین فقال: مُدْهامَّتانِ و ما بینهما اعتراض. قال أبو عبیده و الزجاج: من خضرتهما قد اسودّتا من الرّیّ، و کل ما علاه السواد ریا فهو مدهم. قال مجاهد: مسودتان، و الدّهمه فی اللغه: السواد، یقال فرس أدهم و بعیر أدهم؛ إذا اشتدّت زرقته حتی ذهب البیاض





الّذی فیه فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإن جمیعها نعم ظاهره واضحه لا تجحد و لا تنکر فِیهِما عَیْنانِ نَضَّاخَتانِ النضخ: فوران الماء من العین، و المعنی:

أن فی الجنتین المذکورتین عینین فوّارتین. قال أهل اللغه: و النضخ بالخاء المعجمه أکثر من النضح بالحاء المهمله.

قال الحسن و مجاهد: تنضخ علی أولیاء اللّه بالمسک و العنبر و الکافور فی دور أهل الجنه کما ینضخ رشّ المطر.

و قال سعید بن جبیر: إنها تنضخ بأنواع الفواکه و الماء فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإنها لیست بموضع للتکذیب و لا بمکان للجحد فِیهِما فاکِهَهٌ وَ نَخْلٌ وَ رُمَّانٌ هذا من صفات الجنتین المذکورتین قریبا، و النخل و الرمان و إن کانا من الفاکهه لکنهما خصّصا بالذکر لمزید حسنهما و کثره نفعهما بالنسبه إلی سائر الفواکه؛ کما حکاه الزجاج و الأزهری و غیر هما. و قیل: إنّما خصّهما لکثرتهما فی أرض العرب، و قیل: خصّهما لأن النخل فاکهه و طعام، و الرمان فاکهه و دواء. و قد ذهب إلی أنهما من جمله الفاکهه جمهور أهل العلم، و لم یخالف فی ذلک إلا أبو حنیفه، و قد خالفه صاحباه أبو یوسف و محمد فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإن من جملتها هذه النعم التی فی جنات النعیم، و مجرّد الحکایه لها أثر فی نفوس السامعین و تجذبهم إلی طاعه ربّ العالمین فِیهِنَّ خَیْراتٌ حِسانٌ قرأ الجمهور: خَیْراتٌ بالتخفیف، و قرأ قتاده و ابن السّمیقع و أبو رجاء العطاردی و بکر بن حبیب السهمی و ابن مقسم و النهدی بالتشدید، فعلی القراءه الأولی هی جمع خیره بزنه فعله بسکون العین، یقال: امرأه خیره و أخری شرّه، أو جمع خیره مخفّف خیّره، و علی القراءه الثانیه جمع





خیّره بالتشدید. قال الواحدی: قال المفسرون: الخیرات: النساء خیرات الأخلاق و حسان الوجوه.

قیل: و هذه الصفه عائده إلی الجنان الأربع، و لا وجه لهذا، فإنه قد وصف نساء الجنتین الأولیین بأنهنّ قاصرات الطرف کَأَنَّهُنَّ الْیاقُوتُ وَ الْمَرْجانُ و بین الصفتین بون بعید فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإن شیئا منها کائنا ما کان لا یقبل التکذیب حُورٌ مَقْصُوراتٌ فِی الْخِیامِ أی: محبوسات، و منه القصر، لأنه یحبس من فیه، و الحور جمع حوراء، و هی شدیده بیاض العین شدیده سوادها، و قد تقدّم بیان معنی الحوراء

______________________________

(1). «ورق»: فضه.

فتح القدیر، ج 5، ص: 172

و الخلاف فیه. و قیل معنی «مَقْصُوراتٌ»: أنهنّ قصرن علی أزواجهنّ فلا یردن غیرهم، و حکاه الواحدی عن المفسرین. و الأوّل أولی، و به قال أبو عبیده و مقاتل و غیر هما. قال فی الصّحاح: قصرت الشی ء أقصره قصرا: حبسته، و المعنی: أنهنّ خدّرن فی الخیام. و الخیام جمع خیمه، و قیل: جمع خیم، و الخیم: جمع خیمه، و هی أعواد تنصب و تظلّل بالثیاب، فتکون أبرد من الأخبیه. قیل: الخیمه من خیام الجنه درّه مجوّفه فرسخ فی فرسخ. و ارتفاع «حور» علی البدلیه من خیرات لَمْ یَطْمِثْهُنَّ إِنْسٌ قَبْلَهُمْ وَ لا جَانٌ قد تقدّم تفسیره فی صفه الجنتین الأولیین فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإنها کلها نعم لا تکفر و منن لا تجحد مُتَّکِئِینَ عَلی رَفْرَفٍ خُضْرٍ انتصاب «مُتَّکِئِینَ» علی الحال أو المدح کما سبق، قال أبو عبیده: الرفارف: البسط، و به قال الحسن و مقاتل و الضحاک و غیرهم. و قال ابن عیینه: هی الزرابی. و قال ابن کیسان: هی المرافق.

و روی عن أبی عبیده أنه قال: هی حاشیه الثوب. و قال اللیث: ضرب





من الثیاب الخضر. و قیل: الفرش المرتفعه، و قیل: کل ثوب عریض. قال فی الصحاح: و الرّفرف: ثیاب خضر تتّخذ منها المحابس، الواحده رفرفه. و قال الزجاج: قالوا الرّفرف هنا ریاض الجنه، و قالوا: الرّفرف: الوسائد، و قالوا: الرّفرف:

المحابس ا ه. و من القائلین بأنها ریاض الجنه سعید بن جبیر، و اشتقاق الرّفرف من رفّ یرفّ؛ إذا ارتفع، و منه رفرفه الطائر، و هی تحریک جناحیه فی الهواء. قرأ الجمهور: رَفْرَفٍ علی الإفراد. و قرأ عثمان بن عفان و الحسن و الجحدری رفارف علی الجمع وَ عَبْقَرِیٍّ حِسانٍ العبقری: الزرابی و الطنافس الموشیه. قال أبو عبیده: کلّ و شی من البسط عبقریّ، و هو منسوب إلی أرض یعمل فیه الوشی. قال الفرّاء:

العبقریّ: الطنافس الثخان. و قیل: الزرابی، و قیل: البسط، و قیل: الدیباج. قال ابن الأنباری: الأصل فیه أن عبقر قریه تسکنها الجنّ ینسب إلیها کل فائق، قال الخلیل: العبقریّ عند العرب کل جلیل فاضل فاخر من الرجال و النساء، و منه قول زهیر:

بخیل علیها جنّه عبقریّهجدیرون یوما أن ینالوا فیستعلوا 

قال الجوهریّ: العبقریّ موضع تزعم العرب أنه من أرض الجن. قال لبید:

کهول و شبّان کجنّه عبقر «1» ثم نسبوا إلیه کل شی ء تعجبوا من حذقه وجوده صنعته و قوّته فقالوا: عبقری، و هو واحد و جمع. قرأ الجمهور: عَبْقَرِیٍ و قرأ عثمان بن عفان و الحسن و الجحدری «عباقریّ» و قرئ «عباقر» و هما نسبه إلی عباقر اسم بلد. و قال قطرب: لیس بمنسوب، و هو مثل کرسیّ و بختیّ و بخاتی. قرأ الجمهور خُضْرٍ بضم الخاء و سکون الضاد، و قرئ بضمهما و هی لغه قلیله. فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فإن کل واحد





منها أجلّ من أن یتطرق إلیه التکذیب، و أعظم من أن یجحده جاحد أو ینکره منکر، و قد

______________________________

(1). و صدره: و من فاد من إخوانهم و بنیهم.
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قدّمنا فی أوّل هذه السوره وجه تکریر هذه الآیه فلا نعیده تَبارَکَ اسْمُ رَبِّکَ ذِی الْجَلالِ وَ الْإِکْرامِ تبارک:

تفاعل، من البرکه، قال الرّازی: و أصل التبارک من التبرّک، و هو الدوام و الثبات، و منه برک البعیر و برکه الماء فإن الماء یکون دائما، و المعنی: دام اسمه و ثبت أو دام الخیر عنده، لأن البرکه و إن کانت من الثبات لکنها تستعمل فی الخیر، أو یکون معناه علا و ارتفع شأنه. و قیل معناه: تنزیه اللّه سبحانه و تقدیسه، و إذا کان هذا التبارک منسوبا إلی اسمه عزّ و جلّ، فما ظنک بذاته سبحانه، و قیل: الاسم بمعنی الصفه، و قیل:

هو مقحم کما فی قول الشاعر:

إلی الحول ثمّ اسم السّلام علیکماو من یبک حولا کاملا فقد اعتذر 

و قد تقدّم تفسیر ذی الجلال و الإکرام فی هذه السوره. قرأ الجمهور: «ذِی الْجَلالِ» علی أنه صفه للربّ سبحانه. و قرأ ابن عامر ذو الجلال علی أنه صفه لاسم.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ قال: وعد اللّه المؤمنین الذین خافوا مقامه فأدّوا فرائضه الجنه. و أخرج ابن جریر عنه فی الآیه یقول: خاف ثم اتقی، و الخائف:

من رکب طاعه اللّه و ترک معصیته. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، عن عطاء: أنها نزلت فی أبی بکر. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن شوذب مثله. و أخرج عبد بن حمید عن ابن





مسعود فی الآیه قال: لمن خافه فی الدنیا. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و ابن منیع و الحاکم و الترمذی و النسائی و البزار و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن أبی الدّرداء: «أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ هذه الآیه وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ فقلت: و إن زنی و إن سرق یا رسول اللّه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم الثانیه: وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ فقلت: و إن زنی و إن سرق یا رسول اللّه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم الثانیه: وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ فقلت: و إن زنی و إن سرق، فقال الثالثه: وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ فقلت:

و إن زنی و إن سرق، قال نعم: و إن رغم أنف أبی الدّرداء». و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ فقال أبو الدرداء: و إن زنی و إن سرق یا رسول اللّه؟

قال: و إن زنی و إن سرق، و إن رغم أنف أبی الدّرداء». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن یسار مولی لآل معاویه عن أبیّ الدّرداء فی قوله: وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ قال: قیل لأبی الدّرداء: و إن زنی و إن سرق؟ قال: من خاف مقام ربه و لم یزن و لم یسرق. و أخرج ابن مردویه عن ابن شهاب قال:

کنت عند هشام بن عبد الملک، فقال قال أبو هریره: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه





و سلّم: وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ قال أبو هریره: و إن زنی و إن سرق؟ فقلت: إنما کان ذلک قبل أن تنزل الفرائض، فلما نزلت الفرائض ذهب هذا». و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن أبی موسی الأشعری أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «جنان الفردوس أربع جنات: جنتان من ذهب حلیتهما و أبنیتهما و ما فیهما، و جنتان من فضه حلیتهما و أبنیتهما و ما فیهما، و ما بین القوم و بین أن ینظروا إلی ربهم إلا رداء الکبریاء علی وجهه فی جنه عدن». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی موسی عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ و فی قوله:
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وَ مِنْ دُونِهِما جَنَّتانِ قال: «جنتان من ذهب للمقرّبین، و جنتان من ورق لأصحاب الیمین». و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن أبی موسی فی قوله: وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ قال: جنتان من ذهب للسابقین، و جنتان من فضه للتابعین.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ذَواتا أَفْنانٍ قال: ذواتا ألوان.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ذَواتا أَفْنانٍ قال: ذواتا ألوان.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه قال: فنّ غصونهما یمسّ بعضها بعضا. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عنه أیضا قال: الفنّ: الغصن. و أخرج الفریابی





و عبد بن حمید، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن ابن مسعود فی قوله:

مُتَّکِئِینَ عَلی فُرُشٍ بَطائِنُها مِنْ إِسْتَبْرَقٍ قال: أخبرتم بالبطائن، فکیف الظهائر؟ و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس أنه قیل له: بطائنها من إستبرق، فما الظواهر؟ قال: ذلک مما قال اللّه:

فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّهِ أَعْیُنٍ و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی البعث، عنه فی قوله: وَ جَنَی الْجَنَّتَیْنِ دانٍ قال: جناها: ثمرها، و الدانی: القریب منک یناله القائم و القاعد. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی البعث، عنه أیضا فی قوله:

فِیهِنَّ قاصِراتُ الطَّرْفِ یقول: عن غیر أزواجهنّ لَمْ یَطْمِثْهُنَ یقول: لم یدن منهنّ أو لم یدمهنّ.

و أخرج أحمد و ابن حبان، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی البعث، عن أبی سعید الخدریّ عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: کَأَنَّهُنَّ الْیاقُوتُ وَ الْمَرْجانُ قال: تنظر إلی وجهها فی خدرها أصفی من المرآه، و إن أدنی لؤلؤه علیها لتضی ء ما بین المشرق و المغرب، و إنه یکون علیها سبعون ثوبا، و ینفذها بصره حتی یری مخّ ساقها من وراء ذلک». و أخرج ابن أبی شیبه و هناد بن السریّ و الترمذیّ، و ابن أبی الدنیا فی صفه الجنه، و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن حبان، و أبو الشیخ فی العظمه، و ابن مردویه عن ابن





مسعود عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«إن المرأه من نساء أهل الجنه لیری بیاض ساقها من وراء سبعین حلّه، حتی یری مخّها، و ذلک أن اللّه یقول: کأنهنّ الیاقوت و المرجان، فأما الیاقوت فإنه حجر لو أدخلت فیه سلکا ثم استصفیته لرأیته من ورائه» و قد رواه الترمذی موقوفا، و قال: هو أصحّ. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، و ضعّفه، عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی «قوله: هَلْ جَزاءُ الْإِحْسانِ إِلَّا الْإِحْسانُ قال: ما جزاء من أنعمت علیه بالتوحید إلا الجنه». و أخرج الحکیم الترمذیّ فی نوادر الأصول، و البغویّ فی تفسیره، و الدیلمی فی مسند الفردوس، و ابن النجار فی تاریخه، عن أنس مرفوعا مثله، و أخرج ابن مردویه عن جابر مرفوعا فی الآیه قال: «هل جزاء من أنعمت علیه بالإسلام إلا أن أدخله الجنه». و أخرج ابن النجار فی تاریخه، عن علیّ بن أبی طالب مرفوعا مثل حدیث ابن عمر. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: هَلْ جَزاءُ الْإِحْسانِ إِلَّا الْإِحْسانُ قال: هل جزاء من قال لا إله إلا اللّه فی الدنیا إلا الجنه فی الآخره. و أخرج ابن عدیّ و أبو الشیخ و ابن مردویه و الدیلمی، و البیهقیّ فی الشعب، و ضعّفه، عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أنزل اللّه علیّ هذه الآیه فی 
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سوره الرّحمن للکافر و المسلم: هل جزاء الإحسان إلا الإحسان». و أخرجه ابن مردویه مرفوعا علی ابن





عباس. و أخرج هناد و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: مُدْهامَّتانِ قال: هما خضراوان. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: قد اسودّتا من الخضره من الریّ من الماء.

و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و هناد و عبد بن حمید و ابن جریر عن ابن عبد اللّه بن الزبیر نحوه. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عن أبی أیوب الأنصاری قال: سألت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عن قوله: مُدْهامَّتانِ قال: خضراوان.

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس نَضَّاخَتانِ قال: فائضتان. و أخرج عبد بن حمید عنه قال: ینضخان بالماء. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن أبی الدنیا فی صفه الجنه، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن مسعود فی قوله: خَیْراتٌ حِسانٌ قال: لکل مسلم خیره، و لکل خیره خیمه و لکل خیمه أربعه أبواب یدخل علیها من اللّه کل یوم تحفه و کرامه و هدیه لم تکن قبل ذلک، لا مراحات، و لا طمّاحات، و لا بخرات «1»، و لا دفرات «2»، حور عین کأنهن بیض مکنون. و أخرجه ابن مردویه من وجه آخر عنه مرفوعا. و أخرج عبد ابن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: حُورٌ قال: بیض مَقْصُوراتٌ قال: محبوسات فِی الْخِیامِ قال: فی بیوت اللؤلؤ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم قال:

الحور: سود الحدق. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم





قال: «الخیام درّ مجوّف». و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن أبی موسی الأشعری عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم «الخیمه درّه مجوّفه طولها فی السماء ستون میلا، فی کل زاویه منها للمؤمن أهل لا یراهم الآخرون یطوف علیهم المؤمن». و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: مُتَّکِئِینَ عَلی رَفْرَفٍ قال: فضول المحابس و الفرش و البسط. و أخرج عبد بن حمید عن علی بن أبی طالب قال: هی فضول المحابس. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن المنذر، و البیهقی فی البعث، من طرق عن ابن عباس رَفْرَفٍ خُضْرٍ قال:

المحابس وَ عَبْقَرِیٍّ حِسانٍ قال: الزرابی. و أخرج عبد بن حمید عنه فی الآیه قال: الرّفرف: الرّیاض، و العبقریّ: الزرابی.

______________________________

(1). بخر الفم: أنتنت رائحته.

(2). دفر الشی ء: خبثت رائحته. و الأدفر: من فاح ریح صنانه. و الدّفار: المنتنه.
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سوره الواقعه


اشاره

هی سبع و تسعون، أو ست و تسعون آیه و هی مکیه فی قول الحسن و عکرمه و جابر و عطاء. و قال ابن عباس و قتاده: إلا آیه منها نزلت بالمدینه و هی قوله تعالی: وَ تَجْعَلُونَ رِزْقَکُمْ أَنَّکُمْ تُکَذِّبُونَ «1» و قال الکلبی: إنها مکیه إلا أربع آیات منها، و هی أَ فَبِهذَا الْحَدِیثِ أَنْتُمْ مُدْهِنُونَ- وَ تَجْعَلُونَ رِزْقَکُمْ أَنَّکُمْ تُکَذِّبُونَ «2» و قوله: ثُلَّهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ- وَ قَلِیلٌ مِنَ الْآخِرِینَ «3». و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس قال: نزلت سوره الواقعه بمکه. و أخرج عن ابن الزبیر مثله.

و أخرج أبو عبید فی فضائله، و







ابن الضریس و الحارث بن أبی أسامه و أبو یعلی و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن مسعود: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «من قرأ سوره الواقعه کل لیله لم تصبه فاقه أبدا». و أخرج ابن عساکر عن ابن عباس عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «سوره الواقعه سوره الغنی، فاقرؤوها، و علّموها أولادکم». و أخرج الدیلمی عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «علموا نساءکم سوره الواقعه فإنها سوره الغنی» و قد تقدّم قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «شیّبتنی هود و الواقعه» ا ه.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الواقعه (56): الآیات 1 الی 26]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

إِذا وَقَعَتِ الْواقِعَهُ (1) لَیْسَ لِوَقْعَتِها کاذِبَهٌ (2) خافِضَهٌ رافِعَهٌ (3) إِذا رُجَّتِ الْأَرْضُ رَجًّا (4)

وَ بُسَّتِ الْجِبالُ بَسًّا (5) فَکانَتْ هَباءً مُنْبَثًّا (6) وَ کُنْتُمْ أَزْواجاً ثَلاثَهً (7) فَأَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ ما أَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ (8) وَ أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ ما أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ (9)

وَ السَّابِقُونَ السَّابِقُونَ (10) أُولئِکَ الْمُقَرَّبُونَ (11) فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ (12) ثُلَّهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ (13) وَ قَلِیلٌ مِنَ الْآخِرِینَ (14)

عَلی سُرُرٍ مَوْضُونَهٍ (15) مُتَّکِئِینَ عَلَیْها مُتَقابِلِینَ (16) یَطُوفُ عَلَیْهِمْ وِلْدانٌ مُخَلَّدُونَ (17) بِأَکْوابٍ وَ أَبارِیقَ وَ کَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ (18) لا یُصَدَّعُونَ عَنْها وَ لا یُنْزِفُونَ (19)

وَ فاکِهَهٍ مِمَّا یَتَخَیَّرُونَ (20) وَ لَحْمِ طَیْرٍ مِمَّا یَشْتَهُونَ (21) وَ حُورٌ عِینٌ (22) کَأَمْثالِ اللُّؤْلُؤِ الْمَکْنُونِ (23) جَزاءً بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (24)

لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً وَ لا تَأْثِیماً (25) إِلاَّ قِیلاً سَلاماً سَلاماً (26)

قوله: إِذا وَقَعَتِ الْواقِعَهُ الواقعه: اسم للقیامه کالآزفه و غیرها، و سمّیت واقعه لأنها کائنه لا محاله، أو لقرب وقوعها، أو لکثره ما یقع فیها من الشدائد،






و انتصاب «إذا» بمضمر، أی: اذکر وقت وقوع الواقعه، أو بالنفی المفهوم من قوله: لَیْسَ لِوَقْعَتِها کاذِبَهٌ أی: لا یکون عند وقوعها تکذیب، و الکاذبه مصدر کالعاقبه، أی: لیس لمجیئها و ظهورها کذب أصلا، و قیل: «إذا» شرطیه و جوابها مقدّر،

______________________________

(1). الواقعه: 82.

(2). الواقعه: 81- 82.

(3). الواقعه: 13- 14.
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أی: إذا وقعت کان کیت و کیت، و الجواب هذا هو العامل فیها، و قیل: إنها شرطیه، و العامل فیها الفعل الّذی بعدها، و اختار هذا أبو حیان، و قد سبقه إلی هذا مکیّ فقال: و العامل وقعت. قال المفسرون: و الواقعه هنا هی النفخه الآخره، و معنی الآیه: أنها إذا وقعت النفخه الآخره عند البعث لم یکن هناک تکذیب بها أصلا، أو لا یکون هناک نفس تکذیب علی اللّه و تکذیب بما أخبر عنه من أمور الآخره. قال الزجاج: «لیس لوقعتها کاذبه» أی: لا یردّها شی ء، و به قال الحسن و قتاده. و قال الثوری: لیس لوقعتها أحد یکذب بها.

و قال الکسائی: لیس لها تکذیب، أی: لا ینبغی أن یکذب بها أحد خافِضَهٌ رافِعَهٌ قرأ الجمهور برفعهما علی إضمار مبتدأ، أی: هی خافضه رافعه. و قرأ الحسن و عیسی الثقفی بنصبهما علی الحال. قال عکرمه و السدّی و مقاتل: خفضت الصوت فأسمعت من دنا، و رفعت الصوت فأسمعت من نأی، أی: أسمعت القریب و البعید. و قال قتاده: خفضت أقواما فی عذاب اللّه، و رفعت أقواما إلی طاعه اللّه. و قال محمد بن کعب: خفضت أقواما کانوا فی الدنیا مرفوعین، و رفعت أقواما کانوا فی الدنیا مخفوضین. و العرب تستعمل الخفض و الرفع فی المکان و المکانه و العزّ و الإهانه، و





نسبه الخفض و الرفع إلیها علی طریق المجاز، و الخافض و الرّافع فی الحقیقه هو اللّه سبحانه. إِذا رُجَّتِ الْأَرْضُ رَجًّا أی: إذا حرّکت حرکه شدیده، یقال: رجّه یرجّه رجّا إذا حرّکه، و الرّجه: الاضطراب، و ارتجّ البحر: اضطرب. قال المفسرون: ترتجّ کما یرتجّ الصبیّ فی المهد حتی ینهدم کل ما علیها، و ینکسر کل شی ء من الجبال و غیرها. قال قتاده و مقاتل و مجاهد: معنی رجّت:

زلزلت، و الظرف متعلق بقوله: خافِضَهٌ رافِعَهٌ أی: تخفض و ترفع وقت رجّ الأرض و بس الجبال؛ لأنه عند ذلک یرتفع ما هو منخفض و ینخفض ما هو مرتفع. و قیل: إنه بدل من الظرف الأوّل ذکره الزجاج، فیکون معنی وقوع الواقعه هو رجّ الأرض، و بس الجبال. وَ بُسَّتِ الْجِبالُ بَسًّا البس: الفتّ، یقال: بسّ الشی ء إذا فتّه حتی یصیر فتاتا، و یقال: بسّ السویق: إذابته بالسمن أو بالزیت. قال مجاهد و مقاتل: المعنی أن الجبال فتت فتا. و قال السدّی: کسرت کسرا. و قال الحسن: قلعت من أصلها. و قال مجاهد أیضا.

بست کما یبس الدقیق بالسمن أو بالزیت، و المعنی: أنها خلطت فصارت کالدقیق الملتوت. و قال أبو زید:

البسّ السوق، و المعنی علی هذا: سیقت الجبال سوقا. قال أبو عبید: بسّ الإبل و أبسّها لغتان؛ إذا زجرها.

و قال عکرمه: المعنی هدّت هدّا فَکانَتْ هَباءً مُنْبَثًّا أی: غبارا متفرّقا منتشرا. قال مجاهد: الهباء الشعاع الّذی یکون فی الکوّه کهیئه الغبار، و قیل: هو الرّهج الّذی یسطع من حوافر الدّواب ثم یذهب، و قیل:

ما تطایر من النار إذا اضطرمت علی سوره الشرر، فإذا وقع لم یکن شیئا، و قد تقدم بیانه فی الفرقان عند تفسیر قوله: فَجَعَلْناهُ هَباءً





مَنْثُوراً «1» قرأ الجمهور مُنْبَثًّا بالمثلثه. و قرأ مسروق و النخعی و أبو حیوه بالتاء المثناه من فوق. أی: منقطعا، من قولهم: بتّه اللّه، أی: قطعه. ثم ذکر سبحانه أحوال الناس و اختلافهم فقال: وَ کُنْتُمْ أَزْواجاً ثَلاثَهً و الخطاب لجمیع الناس أو للأمه الحاضره، و الأزواج:

الأصناف، و المعنی: و کنتم فی ذلک الیوم أصنافا ثلاثه. ثم فسّر سبحانه هذه الأصناف فقال:

______________________________

(1). الفرقان: 23.
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فَأَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ ما أَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ أی: أصحاب الیمین، و هم الذین یأخذون کتبهم بأیمانهم، أو الذین یؤخذ بهم ذات الیمین إلی الجنه، و أصحاب المیمنه مبتدأ، و خبره: ما أصحاب المیمنه، أی: أیّ شی ء هم فی حالهم وصفتهم، و الاستفهام للتعظیم و التفخیم، و تکریر المبتدأ هنا بلفظه مغن عن الضمیر الرّابط، کما فی قوله:

الْحَاقَّهُ مَا الْحَاقَّهُ «1» و الْقارِعَهُ مَا الْقارِعَهُ «2» و لا یجوز مثل هذا إلا فی مواضع التفخیم و التعظیم، و الکلام فی أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ ما أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ کالکلام فی أصحاب المیمنه ما أصحاب المیمنه، و المراد الّذی یؤخذ بهم ذات الشمال إلی النار، أو یأخذون صحائف أعمالهم بشمالهم، و المراد تعجیب السامع من حال الفریقین فی الفخامه و الفظاعه، کأنه قیل: فأصحاب المیمنه فی نهایه السعاده و حسن الحال، و أصحاب المشأمه فی نهایه الشقاوه و سوء الحال. و قال السدّی: أصحاب المیمنه هم الذین کانوا عن یمین آدم حین أخرجت الذریه من صلبه، و أصحاب المشأمه هم الذین کانوا عن شماله. و قال زید بن أسلم: أصحاب المیمنه هم الذین أخذوا من شق آدم الأیمن، و أصحاب المشأمه هم الذین أخذوا من شقه الأیسر. و قال ابن جریج:

أصحاب المیمنه هم أهل الحسنات،





و أصحاب المشأمه هم أهل السیئات. و قال الحسن و الربیع: أصحاب المیمنه هم المیامین علی أنفسهم بالأعمال الصالحه، و أصحاب المشأمه هم المشائیم علی أنفسهم بالأعمال القبیحه. و قال المبرد: أصحاب المیمنه أصحاب التقدّم، و أصحاب المشأمه أصحاب التأخر، و العرب تقول:

اجعلنی فی یمینک و لا تجعلنی فی شمالک، أی: اجعلنی من المتقدّمین و لا تجعلنی من المتأخرین، و منه قول ابن الدّمینه:

أ بنیّتی أفی یمنی یدیک جعلتنی فأفرح أم صیّرتنی فی شمالک 

ثم ذکر سبحانه الصنف الثالث فقال: وَ السَّابِقُونَ السَّابِقُونَ و التکریر فیه للتفخیم و التعظیم کما مرّ فی القسمین الأوّلین، کما تقول أنت أنت و زید زید، و السابقون مبتدأ، و خبره السابقون. و فیه تأویلان:

أحد هما أنه بمعنی السابقون هم الذین اشتهرت حالهم بذلک. و الثانی: أن متعلق السابقین مختلف، و التقدیر:

و السابقون إلی الإیمان السابقون إلی الجنه. و الأوّل أولی لما فیه من الدلاله علی التفخیم و التعظیم. قال الحسن و قتاده: هم السابقون إلی الإیمان من کل أمه. و قال محمد بن کعب: إنهم الأنبیاء. و قال ابن سیرین:

هم الذین صلّوا إلی القبلتین. و قال مجاهد: هم الذین سبقوا إلی الجهاد، و به قال الضحاک. و قال سعید بن جبیر: هم السابقون إلی التوبه و أعمال البرّ. و قال الزجاج: المعنی و السابقون إلی طاعه اللّه هم السابقون إلی رحمه اللّه. و قیل: و وجه تأخیر هذا الصنف الثالث مع کونه أشرف من الصنفین الأوّلین هو أن یقترن به ما بعده، و هو قوله: أُولئِکَ الْمُقَرَّبُونَ فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ فالإشاره هی إلیهم، أی: المقرّبون إلی جزیل ثواب اللّه و عظیم کرامته، أو الذین قربت درجاتهم و أعلیت مراتبهم عند





اللّه. و قوله: فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ متعلق بالمقربون، أی مقرّبون عند اللّه فی جنات النعیم. و یجوز أن یکون خبرا ثانیا لأولئک، و أن یکون حالا من 

______________________________

(1). الحاقه: 1- 2.

(2). القارعه: 1- 2.
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الضمیر فی المقرّبون، أی: کائنین فیها. قرأ الجمهور: فِی جَنَّاتِ بالجمع، و قرأ طلحه بن مصرّف «فی جنه» بالإفراد، و إضافه الجنات إلی النعیم من إضافه المکان إلی ما یکون فیه کما یقال: دار الضیافه و دار الدعوه و دار العدل، و ارتفاع ثُلَّهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هم ثله، و الثله الجماعه التی لا یحصر عددها. قال الزجاج: معنی ثله معنی فرقه، من ثللت الشی ء؛ إذا قطعته، و المراد بالأوّلین هم الأمم السابقه من لدن آدم إلی نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم وَ قَلِیلٌ مِنَ الْآخِرِینَ أی: من هذه الأمّه، و سمّوا قلیلا بالنسبه إلی من کان قبلهم، و هم کثیرون لکثره الأنبیاء فیهم و کثره من أجابهم. قال الحسن: سابقوا من مضی أکثر من سابقینا. قال الزجاج: الذین عاینوا جمیع الأنبیاء و صدّقوا بهم أکثر ممّن عاین النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، و لا یخالف هذا ما ثبت فی الصحیح من قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنی لأرجو أن تکونوا ربع أهل الجنه. ثم قال: ثلث أهل الجنه، ثم قال: نصف أهل الجنه» لأن قوله: ثُلَّهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ* وَ قَلِیلٌ مِنَ الْآخِرِینَ إنما هو تفصیل للسابقین فقط کما سیأتی فی ذکر أصحاب الیمین أنهم ثله من الأولین و ثله من الآخرین، فلا یمتنع أن یکون فی أصحاب الیمین من هذه الأمه من هو أکثر من أصحاب الیمین من غیرهم،





فیجتمع من قلیل سابقی هذه الأمه و من ثله أصحاب الیمین منها من یکون نصف أهل الجنه، و المقابله بین الثلثین فی أصحاب الیمین لا تستلزم استواءهما لجواز أن یقال: هذه الثله أکثر من هذه الثله، کما یقال: هذه الجماعه أکثر من هذه الجماعه و هذه الفرقه أکثر من هذه الفرقه، و هذه القطعه أکثر من هذه القطعه. و بهذا تعرف أنه لم یصب من قال إن هذه الآیه منسوخه بالحدیث المذکور. ثم ذکر سبحانه حاله أخری للسابقین المقربین فقال: عَلی سُرُرٍ مَوْضُونَهٍ قرأ الجمهور سُرُرٍ بضم السین و الراء الأولی، و قرأ أبو السّمّال و زید بن علیّ بفتح الراء، و هی لغه کما تقدّم، و الموضونه: المنسوجه: و الوضن: النسج المضاعف. قال الواحدی: قال المفسرون: منسوجه بقضبان الذهب، و قیل: مشبکه بالدرّ و الیاقوت و الزبرجد، و قیل: إنّ الموضونه: المصفوفه. و قال مجاهد:

الموضونه: المرموله «1» بالذهب، و انتصاب مُتَّکِئِینَ عَلَیْها علی الحال، و کذا انتصاب مُتَقابِلِینَ و المعنی: مستقرّین علی سرر متکئین علیها متقابلین لا ینظر بعضهم قفا بعض یَطُوفُ عَلَیْهِمْ وِلْدانٌ مُخَلَّدُونَ الجمله فی محل نصب علی الحال من المقرّبین، أو مستأنفه لبیان بعض ما أعدّ اللّه لهم من النعیم، و المعنی یدور حولهم للخدمه غلمان لا یهرمون و لا یتغیّرون، بل شکلهم شکل الولدان دائما. قال مجاهد: المعنی لا یموتون.

و قال الحسن و الکلبی: لا یهرمون و لا یتغیّرون. قال الفراء: و العرب تقول للرجل إذا کبر و لم یشمط إنه لمخلد. و قال سعید بن جبیر: مخلدون مقرّطون. قال الفراء: و یقال مخلدون: مقرّطون، یقال: خلد جاریته؛ إذا حلاها بالخلده، و هی القرط. و قال عکرمه: مخلدون: منعّمون، و





منه قول امرئ القیس:

و هل ینعمن إلا سعید مخلّدقلیل الهموم ما یبیت بأوجال 

و قیل: مستورون بالحلیه، و روی نحوه عن الفراء، و منه قول الشاعر:

______________________________

(1). «مرموله»: منسوجه.
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و قیل: مخلدون: منطقون، قیل: و هم ولدان المسلمین الذین یموتون صغارا و لا حسنه لهم و لا سیئه، و قیل: هم أطفال المشرکین، و لا یبعد أن یکونوا مخلوقین فی الجنه للقیام بهذه الخدمه، و الأکواب: هی الأقداح المستدیره الأفواه التی لا آذان لها و لا عری، و قد مضی بیان معناها فی سوره الزخرف، و الأباریق: هی ذات العرا و الخراطیم، واحدها إبریق، و هو الّذی یبرق لونه من صفائه وَ کَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ أی: من خمر جاریه أو من ماء جار، و المراد به هاهنا الخمر الجاریه من العیون، و قد تقدّم بیان معنی الکأس فی سوره الصافات لا یُصَدَّعُونَ عَنْها أی: لا تتصدّع رؤوسهم من شربها کما تتصدّع من شرب خمر الدنیا. و الصداع:

هو الداء المعروف الّذی یلحق الإنسان فی رأسه، و قیل: لا یصدعون لا یتفرقون کما یتفرق الشّراب، و یقوّی هذا المعنی قراءه مجاهد یصدعون بفتح الیاء و تشدید الصاد، و الأصل یتصدعون، أی: یتفرقون، و الجمله مستأنفه لبیان ما أعد اللّه لهم من النعیم، أو فی محل نصب علی الحال، و جمله وَ لا یُنْزِفُونَ معطوفه علی الجمله التی قبلها، و قد تقدم اختلاف القراء فی هذا الحرف فی سوره الصافات، و کذلک تقدّم تفسیره، أی: لا یسکرون فتذهب عقولهم، من أنزف الشارب؛ إذا نفذ عقله أو شرابه، و منه قول الشاعر «2»:

لعمری لئن أنزفتم أو صحوتم لبئس النّدامی کنتم





آل أبجرا 

وَ فاکِهَهٍ مِمَّا یَتَخَیَّرُونَ أی: یختارونه، یقال: تخیرت الشی ء: إذا أخذت خیره. قرأ الجمهور وَ فاکِهَهٍ بالجر وَ کذا لَحْمِ عطفا علی أکواب، أی: یطوفون علیهم بهذه الأشیاء المأکول و المشروب و المتفکّه به. و قرأ زید بن علی و أبو عبد الرّحمن برفعهما علی الابتداء، و الخبر مقدّر، أی: و لهم فاکهه و لحم، و معنی مِمَّا یَشْتَهُونَ ممّا یتمنّونه و تشتهیه أنفسهم وَ حُورٌ عِینٌ- کَأَمْثالِ اللُّؤْلُؤِ الْمَکْنُونِ قرأ الجمهور: وَ حُورٌ عِینٌ برفعهما عطفا علی ولدان، أو علی تقدیر مبتدأ، أی: نساؤهم حور عین، أو علی تقدیر خبر، أی: و لهم حور عین، و قرأ حمزه و الکسائی بجرهما عطفا علی أکواب. قال الزجاج: و جائز أن یکون معطوفا علی جنات، أی: هم فی جنات و فی حور علی تقدیر مضاف محذوف، أی: و فی معاشره حور. قال الفراء: فی توجیه العطف علی أکواب إنه یجوز الجرّ علی الاتباع فی اللفظ و إن اختلفا فی المعنی؛ لأن الحور لا یطاف بهنّ، کما فی قول الشاعر:

إذا ما الغانیات برزن یوماو زجّجن الحواجب و العیونا 

و العین لا تزجج و إنما تکحل. و من هذا قول الشاعر:

علفتها تبنا و ماء باردا ______________________________

(1). «الأقاوز»: جمع قوز: و هو کثیب من الرمل صغیر؛ شبه به أرداف النساء.

(2). هو الحطیئه.
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و قول الآخر:

متقلّدا سیفا و رمحا «1» قال قطرب: هو معطوف علی الأکواب و الأباریق من غیر حمل علی المعنی. قال: و لا ینکر أن یطاف علیهم بالحور، و یکون لهم فی ذلک لذه. و قرأ الأشهب العقیلی و النّخعی و عیسی بن عمر بنصبهما علی تقدیر إضمار فعل، کأنه قیل: و





یزوّجون حورا عینا، أو و یعطون، و رجّح أبو عبید و أبو حاتم قراءه الجمهور.

ثم شبههنّ سبحانه باللؤلؤ المکنون، و هو الّذی لم تمسّه الأیدی و لا وقع علیه الغبار، فهو أشد ما یکون صفاء، و انتصاب جزاء فی قوله: جَزاءً بِما کانُوا یَعْمَلُونَ علی أنه مفعول له، أی: یفعل بهم ذلک کله للجزاء بأعمالهم. و یجوز أن یکون مصدرا مؤکدا لفعل محذوف، أی: یجزون جزاء، و قد تقدّم تفسیر الحور العین فی سوره الطور و غیرها لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً وَ لا تَأْثِیماً اللغو: الباطل من الکلام، و التأثیم النسبه إلی الإثم. قال محمد بن کعب: لا یؤثّم بعضهم بعضا، و قال مجاهد: لا یسمعون شتما و لا مأثما، و المعنی:

أنه لا یقول بعضهم لبعض أثمت لأنهم لا یتکلمون بما فیه إثم إِلَّا قِیلًا سَلاماً سَلاماً القیل: القول، و الاستثناء منقطع، أی: لکن یقولون قیلا، أو یسمعون قیلا، و انتصاب سلاما سلاما علی أنه بدل من «قیلا»، أو صفه له، أو هو مفعول به لقیلا، أی: إلا أن یقولوا سلاما سلاما، و اختار هذا الزجاج، أو علی أنه منصوب بفعل هو محکی بقیلا، أی: إلا قیلا سلموا سلاما سلاما، و المعنی فی الآیه: أنهم لا یسمعون إلا تحیه بعضهم لبعض. قال عطاء: یحیی بعضهم بعضا بالسلام، و قیل: إن الاستثناء متصل و هو بعید، لأن التحیه لیست ممّا یندرج تحت اللغو و التأثیم، و قرئ سلام سلام بالرفع. قال مکی: و یجوز الرفع علی معنی سلام علیکم مبتدأ و خبر.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: إِذا





وَقَعَتِ الْواقِعَهُ قال: یوم القیامه لَیْسَ لِوَقْعَتِها کاذِبَهٌ قال: لیس لها مرد یرد خافِضَهٌ رافِعَهٌ قال: تخفض ناسا و ترفع آخرین. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عنه خافِضَهٌ رافِعَهٌ قال: أسمعت القریب و البعید. و أخرج ابن أبی حاتم عن عمر بن الخطاب خافِضَهٌ رافِعَهٌ قال: الساعه خفضت أعداء اللّه إلی النار، و رفعت أولیاء اللّه إلی الجنه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: إِذا رُجَّتِ الْأَرْضُ رَجًّا قال: زلزلت وَ بُسَّتِ الْجِبالُ بَسًّا قال: فتتت فَکانَتْ هَباءً مُنْبَثًّا قال: شعاع الشمس. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فَکانَتْ هَباءً مُنْبَثًّا قال: الهباء الّذی یطیر من النار إذا أضرمت یطیر منها الشرر، فإذا وقع لم یکن شیئا. و أخرج ابن المنذر عنه أیضا قال: الهباء: ما یثور مع شعاع الشمس، و انبثاثه تفرقه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن علیّ بن أبی طالب قال: الهباء المنبث: رهج الدواب، و الهباء المنثور: غبار الشمس الّذی تراه فی شعاع الکوّه. و أخرج ابن 

______________________________

(1). و صدره: و رأیت زوجک فی الوغی.
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أبی حاتم عن ابن عباس وَ کُنْتُمْ أَزْواجاً قال: أصنافا. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله:

وَ کُنْتُمْ أَزْواجاً ثَلاثَهً قال: هی التی فی سوره الملائکه: ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ وَ مِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ مِنْهُمْ سابِقٌ بِالْخَیْراتِ «1». و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه أیضا فی قوله: وَ السَّابِقُونَ السَّابِقُونَ قال: یوشع بن نون سبق إلی موسی، و مؤمن آل یاسین سبق إلی





عیسی، و علیّ بن أبی طالب سبق إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن مردویه عنه أیضا فی الآیه قال: نزلت فی حزقیل مؤمن آل فرعون، و حبیب النجار الّذی ذکر فی یس، و علیّ بن أبی طالب، و کل رجل منهم سابق أمته، و علیّ أفضلهم سبقا. و أخرج أحمد عن معاذ بن جبل «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تلا هذه الآیه وَ أَصْحابُ الْیَمِینِ وَ أَصْحابُ الشِّمالِ فقبض بیدیه قبضتین فقال: هذه فی الجنه و لا أبالی، و هذه فی النار و لا أبالی». و أخرج أحمد أیضا عن عائشه عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «أ تدرون من السابقون إلی ظلّ اللّه یوم القیامه؟ قالوا: اللّه و رسوله أعلم، قال: الذین إذا أعطوا الحق قبلوه، و إذا سئلوا بذلوا، و حکموا للناس کحکمهم لأنفسهم». و أخرج أحمد و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی هریره قال: لما نزلت: ثُلَّهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ- وَ قَلِیلٌ مِنَ الْآخِرِینَ شقّ علی أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فنزلت: ثُلَّهٌ مِنَ الْآخِرِینَ فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنی لأرجو أن تکونوا ربع أهل الجنه، ثلث أهل الجنه، بل أنتم نصف أهل الجنه أو شطر أهل الجنه و تقاسمونهم النصف الثانی». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر، و البیهقی فی البعث، عن ابن عباس: عَلی سُرُرٍ مَوْضُونَهٍ قال: مصفوفه.

و أخرج سعید بن منصور و هناد و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی البعث، عنه قال: مرموله بالذهب.





و أخرج ابن أبی الدنیا فی صفه الجنه، و البزار، و ابن مردویه فی البعث، عن عبد اللّه بن مسعود قال: قال لی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنک لتنظر إلی الطّیر فی الجنه فتشتهیه فیخرّ بین یدیک مشویا». و أخرج أحمد و الترمذی و الضیاء عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن طیر الجنه کأمثال البخت ترعی فی شجر الجنه، فقال أبو بکر: یا رسول اللّه إن هذه الطیر لناعمه، قال: آکلها أنعم منها، و إنی لأرجو أن تکون ممّن یأکل منها» و فی الباب أحادیث. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله:

کَأَمْثالِ اللُّؤْلُؤِ الْمَکْنُونِ قال: الّذی فی الصّدف. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً قال: باطلا وَ لا تَأْثِیماً قال: کذبا.


[سوره الواقعه (56): الآیات 27 الی 56]

وَ أَصْحابُ الْیَمِینِ ما أَصْحابُ الْیَمِینِ (27) فِی سِدْرٍ مَخْضُودٍ (28) وَ طَلْحٍ مَنْضُودٍ (29) وَ ظِلٍّ مَمْدُودٍ (30) وَ ماءٍ مَسْکُوبٍ (31)

وَ فاکِهَهٍ کَثِیرَهٍ (32) لا مَقْطُوعَهٍ وَ لا مَمْنُوعَهٍ (33) وَ فُرُشٍ مَرْفُوعَهٍ (34) إِنَّا أَنْشَأْناهُنَّ إِنْشاءً (35) فَجَعَلْناهُنَّ أَبْکاراً (36)

عُرُباً أَتْراباً (37) لِأَصْحابِ الْیَمِینِ (38) ثُلَّهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ (39) وَ ثُلَّهٌ مِنَ الْآخِرِینَ (40) وَ أَصْحابُ الشِّمالِ ما أَصْحابُ الشِّمالِ (41)

فِی سَمُومٍ وَ حَمِیمٍ (42) وَ ظِلٍّ مِنْ یَحْمُومٍ (43) لا بارِدٍ وَ لا کَرِیمٍ (44) إِنَّهُمْ کانُوا قَبْلَ ذلِکَ مُتْرَفِینَ (45) وَ کانُوا یُصِرُّونَ عَلَی الْحِنْثِ الْعَظِیمِ (46)

وَ کانُوا یَقُولُونَ أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً وَ عِظاماً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ (47) أَ وَ آباؤُنَا الْأَوَّلُونَ (48) قُلْ إِنَّ الْأَوَّلِینَ وَ الْآخِرِینَ (49) لَمَجْمُوعُونَ إِلی مِیقاتِ یَوْمٍ مَعْلُومٍ (50) ثُمَّ إِنَّکُمْ أَیُّهَا






الضَّالُّونَ الْمُکَذِّبُونَ (51)

لَآکِلُونَ مِنْ شَجَرٍ مِنْ زَقُّومٍ (52) فَمالِؤُنَ مِنْهَا الْبُطُونَ (53) فَشارِبُونَ عَلَیْهِ مِنَ الْحَمِیمِ (54) فَشارِبُونَ شُرْبَ الْهِیمِ (55) هذا نُزُلُهُمْ یَوْمَ الدِّینِ (56)

______________________________

(1). فاطر: 32.
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لما فرغ سبحانه من ذکر أحوال السابقین و ما أعدّه لهم من النعیم المقیم، ذکر أحوال أصحاب الیمین فقال:

وَ أَصْحابُ الْیَمِینِ ما أَصْحابُ الْیَمِینِ قد قدّمنا وجه إعراب هذا الکلام، و ما فی هذه الجمله الاستفهامیه من التفخیم و التعظیم، و هی خبر المبتدأ. و هو أصحاب الیمین، و قوله: فِی سِدْرٍ مَخْضُودٍ خبر ثان أو خبر مبتدأ محذوف، أی: هم فی سدر مخضود، و السدر: نوع من الشجر، و المخضود: الّذی خضد شوکه، أی: قطع فلا شوک فیه. قال أمیه بن أبی الصّلت یصف الجنه:

إنّ الحدائق فی الجنان ظلیلهفیها الکواعب سدرها مخضود 

و قال الضحاک و مجاهد و مقاتل بن حیان: إن السدر المخضود: الموقر حملا وَ طَلْحٍ مَنْضُودٍ قال أکثر المفسرین: إن الطلح فی الآیه هو شجر الموز. و قال جماعه: لیس هو شجر الموز، و لکنه الطلح المعروف، و هو أعظم أشجار العرب. قال الفراء و أبو عبیده: هو شجر عظام لها شوک. قال الزجاج: الطلح هو أمّ غیلان. و لها نور طیّب، فخوطبوا و وعدوا بما یحبون، إلا أن فضله علی ما فی الدنیا کفضل سائر ما فی الجنه علی ما فی الدنیا. قال: و یجوز أن یکون فی الجنه و قد أزیل شوکه. قال السدی: طلح الجنه یشبه طلح الدنیا، لکن له ثمر أحلی من العسل، و المنضود: المتراکب الّذی قد نضد أوله و آخره بالحمل لیس له سوق بارزه.

قال مسروق: أشجار الجنه من عروقها إلی أفنانها نضید، ثمر





کله، کلما أخذت ثمره عاد مکانها أحسن منها وَ ظِلٍّ مَمْدُودٍ أی: دائم باق لا یزول و لا تنسخه الشمس. قال أبو عبیده: و العرب تقول لکل شی ء طویل لا ینقطع ممدود، و منه قوله: أَ لَمْ تَرَ إِلی رَبِّکَ کَیْفَ مَدَّ الظِّلَ «1» و الجنه کلها ظلّ لا شمس معه.

قال الربیع بن أنس: یعنی ظلّ العرش، و من استعمال العرب للممدود فی الدائم الّذی لا ینقطع قول لبید:

غلب العزاء و کنت غیر مغلّب دهر طویل دائم ممدود 

وَ ماءٍ مَسْکُوبٍ أی: منصبّ یجری باللیل و النهار أینما شاؤوا لا ینقطع عنهم، فهو مسکوب یسکبه اللّه فی مجاریه، و أصل السکب: الصبّ، یقال سکبه سکبا، أی: صبّه وَ فاکِهَهٍ کَثِیرَهٍ أی: ألوان متنوعه متکثره لا مَقْطُوعَهٍ فی وقت من الأوقات کما تنقطع فواکه الدنیا فی بعض الأوقات وَ لا مَمْنُوعَهٍ أی: لا تمتنع علی من أرادها فی أی وقت علی أیّ صفه، بل هی معدّه لمن أرادها لا یحول بینه 

______________________________

(1). الفرقان: 45.
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و بینها حائل. قال ابن قتیبه: یعنی أنها غیر محظوره علیها کما یحظر علی بساتین الدنیا وَ فُرُشٍ مَرْفُوعَهٍ أی:

مرفوع بعضها فوق بعض، أو مرفوعه علی الأسرّه. و قیل: إن الفرش هنا کنایه عن النساء اللواتی فی الجنه، و ارتفاعها کونها علی الأرائک، أو کونها مرتفعات الأقدار فی الحسن و الکمال إِنَّا أَنْشَأْناهُنَّ إِنْشاءً أی:

خلقناهنّ خلقا جدیدا من غیر توالد، و قیل: المراد نساء بنی آدم، و المعنی: أن اللّه سبحانه أعادهنّ بعد الموت إلی حال الشباب، و النساء و إن لم یتقدّم لهنّ ذکر لکنهن قد دخلن فی أصحاب الیمین، و أما علی قول من قال:

إن الفرش المرفوعه عین





النساء فمرجع الضمیر ظاهر فَجَعَلْناهُنَّ أَبْکاراً. لَمْ یَطْمِثْهُنَّ إِنْسٌ قَبْلَهُمْ وَ لا جَانٌّ* «1». عُرُباً أَتْراباً العرب: جمع عروب، و هی المتحبّبه إلی زوجها، قال المبرد: هی العاشقه لزوجها، و منه قول لبید:

و فی الخباء عروب غیر فاحشهریّا الرّوادف یعشی ضوؤها البصرا «2» 

و قال زید بن أسلم: هی الحسنه الکلام. قرأ الجمهور بضم العین و الراء. و قرأ حمزه و أبو بکر عن عاصم بإسکان الراء و هما لغتان فی جمع فعول، و الأتراب: هنّ اللواتی علی میلاد واحد و سنّ واحد. و قال مجاهد:

أترابا: أمثالا و أشکالا. و قال السدّی: أترابا فی الأخلاق لا تباغض بینهن و لا تحاسد. قوله: لِأَصْحابِ الْیَمِینِ متعلّق بأنشأناهن، أو بجعلنا، أو بأترابا، و المعنی: أن اللّه أنشأهنّ لأجلهم، أو خلقهنّ لأجلهم، أو هنّ مساویات لأصحاب الیمین فی السنّ، أو هو خبر لمبتدأ محذوف، أی: هنّ لأصحاب الیمین ثُلَّهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ- وَ ثُلَّهٌ مِنَ الْآخِرِینَ هذا راجع إلی قوله: وَ أَصْحابُ الْیَمِینِ ما أَصْحابُ الْیَمِینِ أی: هم ثله من الأوّلین و ثله من الآخرین، و قد تقدّم تفسیر الثله عند ذکر السابقین، و المعنی: أنهم جماعه أو أمه أو فرقه أو قطعه من الأوّلین، و هم من لدن آدم إلی نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم و جماعه أو أمه أو فرقه أو قطعه من الآخرین و هم أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و قال أبو العالیه و مجاهد و عطاء بن أبی رباح و الضحاک: «ثُلَّهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ» یعنی: من سابقی هذه الأمه، «وَ ثُلَّهٌ مِنَ الْآخِرِینَ»: من هذه الأمه من آخرها. ثم لمّا فرغ سبحانه مما أعدّه لأصحاب الیمین شرع فی ذکر أصحاب الشمال





و ما أعدّه لهم فقال: وَ أَصْحابُ الشِّمالِ ما أَصْحابُ الشِّمالِ الکلام فی إعراب هذا و ما فیه من التفخیم کما سبق فی أصحاب الیمین، و قوله: فِی سَمُومٍ وَ حَمِیمٍ إما خبر ثان لأصحاب الشمال أو خبر مبتدأ محذوف، و السموم: حرّ النار، و الحمیم: الماء الحارّ الشدید الحراره، و قد سبق بیان معناه. و قیل: السموم: الریح الحاره التی تدخل فی مسامّ البدن وَ ظِلٍّ مِنْ یَحْمُومٍ الیحموم یفعول من الأحم، و هو الأسود؛ و العرب تقول: أسود یحموم؛ إذا کان شدید السواد، و المعنی: أنهم یفزعون إلی الظلّ فیجدونه ظلا من دخان جهنم شدید السواد. و قیل: و هو مأخوذ من الحم و هو الشّحم المسودّ باحتراق النار. و قیل: مأخوذ من الحمم و هو الفحم. قال الضحاک: النار سوداء، و أهلها سود،

______________________________

(1). الرّحمن: 56 و 74.

(2). فی تفسیر القرطبی: یغشی دونها البصر.

فتح القدیر، ج 5، ص: 185

و کل ما فیها أسود. ثم وصف هذا الظلّ بقوله: لا بارِدٍ وَ لا کَرِیمٍ أی: لیس کغیره من الظلال التی تکون بارده، بل هو حار لأنه من دخان نار جهنم. قال سعید بن المسیب: «وَ لا کَرِیمٍ»، أی: لیس فیه حسن منظر و کل ما لا خبر فیه فلیس بکریم. قال الضحاک: و لا کریم و لا عذب. قال الفراء: العرب تجعل الکریم تابعا لکلّ شی ء نفت عنه وصفا تنوی به الذم، تقول: ما هو بسمین و لا بکریم، و ما هذه الدار بواسعه و لا کریمه. ثم ذکر سبحانه أعمالهم التی استحقّوا بها هذا العذاب فقال: إِنَّهُمْ کانُوا قَبْلَ ذلِکَ مُتْرَفِینَ و هذه الجمله تعلیل لما قبلها، أی: إنهم کانوا قبل هذا العذاب النازل





مترفین فی الدنیا، أی: منعّمین بما لا یحلّ لهم، و المترف: المتنعم. و قال السدی: مشرکین، و قیل: متکبّرین، و الأوّل أولی وَ کانُوا یُصِرُّونَ عَلَی الْحِنْثِ الْعَظِیمِ الحنث: الذنب، أی: یصرون علی الذنب العظیم. قال الواحدی: قال أهل التفسیر:

عنی به الشرک، أی: کانوا لا یتوبون عن الشرک. و به قال الحسن و الضحاک و ابن زید. و قال قتاده و مجاهد:

هو الذنب العظیم الّذی لا یتوبون عنه. و قال الشعبی: هو الیمین الغموس، وَ کانُوا یَقُولُونَ أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً وَ عِظاماً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ الهمزه فی الموضعین للإنکار و الاستبعاد، و قد تقدّم الکلام علی هذا فی الصافات، و فی سوره الرعد، و المعنی: أنهم أنکروا و استبعدوا أن یبعثوا بعد الموت، و قد صاروا عظاما و ترابا، و المراد أنه صار لحمهم و جلودهم ترابا، و صارت عظامهم نخره بالیه، و العامل فی الظرف ما یدلّ علیه مبعوثون، لأن ما بعد الاستفهام لا یعمل فیما قبله، أی: أ نبعث إذا متنا؟ إلخ أَ وَ آباؤُنَا الْأَوَّلُونَ معطوف علی الضمیر فی لمبعوثون لوقوع الفصل بینهما بالهمزه، و المعنی: أن بعث آبائهم الأوّلین أبعد لتقدّم موتهم، و قرئ و آباؤنا. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله أن یجیب علیهم و یردّ استبعادهم فقال: قُلْ إِنَّ الْأَوَّلِینَ وَ الْآخِرِینَ لَمَجْمُوعُونَ أی: قل لهم یا محمد إن الأوّلین من الأمم و الآخرین منهم الذین أنتم من جملتهم لمجموعون بعد البعث إِلی مِیقاتِ یَوْمٍ مَعْلُومٍ و هو یوم القیامه ثُمَّ إِنَّکُمْ أَیُّهَا الضَّالُّونَ الْمُکَذِّبُونَ هذا و ما بعده من جمله ما هو داخل تحت القول، و هو معطوف علی إِنَّ الْأَوَّلِینَ و وصفهم سبحانه بوصفین قبیحین،





و هما الضلال عن الحقّ و التکذیب له لَآکِلُونَ مِنْ شَجَرٍ مِنْ زَقُّومٍ أی: لآکلون فی الآخره من شجر کریه المنظر کریه الطعم، و قد تقدّم تفسیره فی سوره الصافات، و من الأولی لابتداء الغایه، و الثانیه بیانیه، و یجوز أن تکون الأولی مزیده، و الثانیه بیانیه، و أن تکون الثانیه مزیده، و الأولی للابتداء فَمالِؤُنَ مِنْهَا الْبُطُونَ أی: مالئون من شجر الزقوم بطونکم لما یلحقکم من شدّه الجوع فَشارِبُونَ عَلَیْهِ مِنَ الْحَمِیمِ الضمیر فی علیه إلی الزقوم، و الحمیم: الماء الّذی قد بلغ حرّه إلی الغایه، و المعنی: فشاربون علی الزقوم عقب أکله من الماء الحارّ، و یجوز أن یعود الضمیر إلی شجر لأنه یذکّر و یؤنّث. و یجوز أن یعود إلی الأکل المدلول علیه بقوله: لَآکِلُونَ و قرئ «من شجره» بالإفراد فَشارِبُونَ شُرْبَ الْهِیمِ قرأ الجمهور:

شُرْبَ الْهِیمِ بفتح الشین، و قرأ نافع و عاصم و حمزه بضمها، و قرأ مجاهد و أبو عثمان النهدی بکسرها، و هی لغات. قال أبو زید: سمعت العرب تقول بضم السین و فتحها و کسرها. قال المبرد: الفتح علی أصل المصدر و الضم اسم المصدر، و الهیم: الإبل العطاش التی لا تروی لداء یصیبها، و هذه الجمله بیان لما قبلها:
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أی: لا یکون شربکم شربا معتادا بل یکون مثل شرب الهیم التی تعطش و لا تروی بشرب الماء، و مفرد الهیم:

أهیم، و الأنثی هیماء. قال قیس بن الملوح:

یقال به داء الهیام أصابه و قد علمت نفسی مکان شفائها 

و قال الضحاک و ابن عیینه و الأخفش و ابن کیسان: الهیم: الأرض السهله ذات الرمل، و المعنی: أنهم یشربون کما تشرب هذه الأرض الماء و لا یظهر





له فیها أثر. قال فی الصحاح: الهیام بالضم: أشد العطش، و الهیام کالجنون من العشق، و الهیام: داء یأخذ الإبل تهیم فی الأرض لا ترعی، یقال: ناقه هیماء، و الهیماء أیضا: المفازه لا ماء بها، و الهیام بالفتح: الرمل الّذی لا یتماسک فی الید للینه، و الجمع هیم، مثل قذال و قذل، و الهیام بالکسر الإبل العطاش. هذا نُزُلُهُمْ یَوْمَ الدِّینِ قرأ الجمهور: نُزُلُهُمْ بضمتین، و روی عن أبی عمرو و ابن محیصن بضمه و سکون، و قد تقدم أن النزل ما یعدّ للضیف، و یکون أوّل ما یأکله، و یوم الدین یوم الجزاء و هو یوم القیامه، و المعنی: أن ما ذکر من شجر الزقوم و شراب الحمیم هو الّذی یعدّ لهم و یأکلونه یوم القیامه، و فی هذا تهکّم بهم؛ لأن النزل هو ما یعدّ للأضیاف تکرمه لهم، و مثل هذا قوله:

فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ* «1».

و قد أخرج الحاکم و صحّحه، و البیهقی عن أبی أمامه قال: «کان أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقولون:

إن اللّه ینفعنا بالأعراب و مسائلهم، أقبل أعرابی یوما فقال: یا رسول اللّه ذکر فی القرآن شجره مؤذیه، و ما کنت أری فی الجنه شجره تؤذی صاحبها. قال: و ما هی؟ قال: السدر فإن لها شوکا، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: أ لیس اللّه یقول: فِی سِدْرٍ مَخْضُودٍ؟ یخضد اللّه شوکه فیجعل مکان کل شوکه ثمره، فإنها تنبت ثمرا یتفتق الثمر منها عن اثنین و سبعین لونا من الطعام ما منها لون یشبه الآخر». و أخرج ابن أبی داود و الطبرانی، و أبو نعیم فی الحلیه، و ابن مردویه عن عیینه بن عبد السلمی قال:





«کنت جالسا مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فجاء أعرابی فقال: یا رسول اللّه أسمعک تذکر فی الجنه شجره لا أعلم شجره أکثر شوکا منها: یعنی الطلح، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن اللّه یجعل مکان کل شوکه منها ثمره مثل خصیه التیس الملبود- یعنی: الخصیّ منها- فیها سبعون لونا من الطعام لا یشبه لون آخر» و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: سِدْرٍ مَخْضُودٍ قال: خضده: وقره من الحمل. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر من طرق عنه قال: المخضود: الّذی لا شوک فیه. و أخرج عبد بن حمید عنه أیضا قال: المخضود:

الموقر الّذی لا شوک فیه. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و هناد و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن مردویه عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: وَ طَلْحٍ مَنْضُودٍ قال: هو الموز. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و هناد و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر من طرق عن ابن عباس مثله. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن 

______________________________

(1). آل عمران: 21 و التوبه: 34 و الانشقاق: 24.

فتح القدیر، ج 5، ص: 187

أبی هریره مثله. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی سعید الخدری مثله. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن علیّ بن أبی طالب أنه قرأ: و طلع منضود و أخرج ابن جریر، و ابن الأنباری فی المصاحف، عن قیس بن عباد قال: قرأت علی علیّ بن أبی طالب وَ طَلْحٍ مَنْضُودٍ فقال علیّ: ما بال الطلح، أما تقرأ:





و طلع؟ ثم قال: «و طلع نضید» فقیل له: یا أمیر المؤمنین أ نحکّها فی المصحف؟ قال: لا یهاج القرآن الیوم. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: مَنْضُودٍ قال: بعضه علی بعض. و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما من حدیث أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إنّ فی الجنه شجره یسیر الراکب فی ظلها مائه عام لا یقطعها، اقرءوا إن شئتم: وَ ظِلٍّ مَمْدُودٍ». و أخرج البخاری و غیره نحوه من حدیث أنس. و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما نحوه من حدیث أبی سعید. و أخرج أحمد، و الترمذی و حسّنه، و النسائی و غیرهم عن أبی سعید الخدری عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ فُرُشٍ مَرْفُوعَهٍ قال:

ارتفاعها کما بین السماء و الأرض، و مسیره ما بینهما خمسمائه عام. قال الترمذی بعد إخراجه: هذا حدیث غریب لا نعرفه إلا من حدیث رشدین بن سعد انتهی، و رشدین ضعیف. و أخرج الفریابی و هناد و عبد بن حمید و الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: إِنَّا أَنْشَأْناهُنَّ إِنْشاءً قال: «إن المنشآت اللاتی کنّ فی الدنیا عجائز عمشا رمصا» قال الترمذی بعد إخراجه: غریب، و موسی و یزید ضعیفان. و أخرج الطیالسی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه و ابن قانع، و البیهقی فی البعث، عن سلمه بن یزید الجعفی سمعت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یقول فی قوله: إِنَّا





أَنْشَأْناهُنَّ إِنْشاءً قال: «الثیبات و الأبکار اللاتی کنّ فی الدنیا». و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی الآیه قال: خلقهنّ الأوّل. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أَبْکاراً قال: عذاری. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر، و البیهقی فی البعث، من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس فی قوله: عُرُباً قال: عواشق أَتْراباً یقول: مستویات. و أخرج ابن أبی حاتم عنه عُرُباً قال: عواشق لأزواجهنّ، و أزواجهنّ لهنّ عاشقون أَتْراباً قال: فی سنّ واحد ثلاثا و ثلاثین سنه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: العروب الملقه لزوجها. و أخرج مسدّد فی مسنده و ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه بسند حسن عن أبی بکره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: ثُلَّهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ وَ ثُلَّهٌ مِنَ الْآخِرِینَ قال:

«جمیعهما من هذه الأمه». و أخرج أبو داود الطیالسی و مسدّد و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن مردویه عن أبی بکره فی قوله: ثُلَّهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ- وَ قَلِیلٌ مِنَ الْآخِرِینَ قال: هما جمیعا من هذه الأمه. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن عدی و ابن مردویه. قال السیوطی بسند ضعیف عن ابن عباس «فی قوله: ثُلَّهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ وَ قَلِیلٌ مِنَ الْآخِرِینَ قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «هما جمیعا من أمتی».

و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس قال: الثلتان جمیعا من هذه الأمه. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی





حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس 
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فی قوله: وَ ظِلٍّ مِنْ یَحْمُومٍ قال: من دخان أسود، و فی لفظ: من دخان جهنم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: شُرْبَ الْهِیمِ قال: الإبل العطاش.


[سوره الواقعه (56): الآیات 57 الی 74]

نَحْنُ خَلَقْناکُمْ فَلَوْ لا تُصَدِّقُونَ (57) أَ فَرَأَیْتُمْ ما تُمْنُونَ (58) أَ أَنْتُمْ تَخْلُقُونَهُ أَمْ نَحْنُ الْخالِقُونَ (59) نَحْنُ قَدَّرْنا بَیْنَکُمُ الْمَوْتَ وَ ما نَحْنُ بِمَسْبُوقِینَ (60) عَلی أَنْ نُبَدِّلَ أَمْثالَکُمْ وَ نُنْشِئَکُمْ فِی ما لا تَعْلَمُونَ (61)

وَ لَقَدْ عَلِمْتُمُ النَّشْأَهَ الْأُولی فَلَوْ لا تَذَکَّرُونَ (62) أَ فَرَأَیْتُمْ ما تَحْرُثُونَ (63) أَ أَنْتُمْ تَزْرَعُونَهُ أَمْ نَحْنُ الزَّارِعُونَ (64) لَوْ نَشاءُ لَجَعَلْناهُ حُطاماً فَظَلْتُمْ تَفَکَّهُونَ (65) إِنَّا لَمُغْرَمُونَ (66)

بَلْ نَحْنُ مَحْرُومُونَ (67) أَ فَرَأَیْتُمُ الْماءَ الَّذِی تَشْرَبُونَ (68) أَ أَنْتُمْ أَنْزَلْتُمُوهُ مِنَ الْمُزْنِ أَمْ نَحْنُ الْمُنْزِلُونَ (69) لَوْ نَشاءُ جَعَلْناهُ أُجاجاً فَلَوْ لا تَشْکُرُونَ (70) أَ فَرَأَیْتُمُ النَّارَ الَّتِی تُورُونَ (71)

أَ أَنْتُمْ أَنْشَأْتُمْ شَجَرَتَها أَمْ نَحْنُ الْمُنْشِؤُنَ (72) نَحْنُ جَعَلْناها تَذْکِرَهً وَ مَتاعاً لِلْمُقْوِینَ (73) فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ (74)

قوله: نَحْنُ خَلَقْناکُمْ فَلَوْ لا تُصَدِّقُونَ التفت سبحانه إلی خطاب الکفره تبکیتا لهم و إلزاما للحجه، أی: فهلا تصدّقون بالبعث أو بالخلق. قال مقاتل: خلقناکم و لم تکونوا شیئا و أنتم تعلمون ذلک فهلا تصدقون بالبعث؟ أَ فَرَأَیْتُمْ ما تُمْنُونَ أی: ما تقذفون و تصبّون فی أرحام النساء من النطف، و معنی أ فرأیتم:

أخبرونی، و مفعولها الأول ما تمنون، و الثانی: الجمله الاستفهامیه، و هی أَ أَنْتُمْ تَخْلُقُونَهُ أَمْ نَحْنُ الْخالِقُونَ أی: تقدّرونه و تصوّرونه بشرا أم نحن المقدرون المصوّرون له، و «أم» هی المتصله، و قیل: هی






المنقطعه، و الأول أولی. قرأ الجمهور: «تُمْنُونَ» بضم الفوقیه من أمنی یمنی. و قرأ ابن عباس و أبو السّمّال و محمد ابن السّمیقع و الأشهب العقیلی بفتحها من منی یمنی، و هما لغتان، و قیل: معناهما مختلف، یقال: أمنی إذا أنزل عن جماع، و منی إذا أنزل عن احتلام، و سمی المنیّ منیا لأنه یمنی، أی: یراق، نَحْنُ قَدَّرْنا بَیْنَکُمُ الْمَوْتَ وَ ما نَحْنُ بِمَسْبُوقِینَ قرأ الجمهور قَدَّرْنا بالتشدید، و قرأ مجاهد و حمید و ابن محیصن و ابن کثیر بالتخفیف، و هما لغتان، یقال: قدرت الشی ء و قدّرته، أی: قسمناه علیکم و وقّتناه لکل فرد من أفرادکم، و قیل: قضینا، و قیل: کتبنا، و المعنی متقارب. قال مقاتل: فمنکم من یموت کبیرا و منکم من یموت صغیرا. و قال الضّحّاک: معناه أنه جعل أهل السماء و أهل الأرض فیه سواء، وَ ما نَحْنُ بِمَسْبُوقِینَ بمغلوبین، بل قادرین عَلی أَنْ نُبَدِّلَ أَمْثالَکُمْ أی: نأتی بخلق مثلکم. قال الزجاج: إن أردنا أن نخلق خلقا غیرکم لم یسبقنا سابق و لا یفوتنا. قال ابن جریر: المعنی نحن قدّرنا بینکم الموت علی أن نبدّل أمثالکم بعد موتکم بآخرین من جنسکم و ما نحن بمسبوقین فی آجالکم، أی: لا یتقدّم متأخّر و لا یتأخر متقدّم وَ نُنْشِئَکُمْ فِی ما لا تَعْلَمُونَ من الصّور و الهیئات. قال الحسن: أی نجعلکم قرده و خنازیر کما فعلنا بأقوام قبلکم، و قیل: المعنی: ننشئکم فی البعث علی غیر صورکم فی الدنیا. و قال سعید بن المسیب: «فیما لا تعلمون»: یعنی فی حواصل طیور سود تکون ببرهوت کأنها الخطاطیف. و برهوت واد بالیمن. و قال مجاهد:

فِی ما لا تَعْلَمُونَ یعنی فی أیّ خلق شئنا،





و من کان قادرا علی هذا فهو قادر علی البعث 
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وَ لَقَدْ عَلِمْتُمُ النَّشْأَهَ الْأُولی و هی ابتداء الخلق من نطفه، ثم من علقه، ثم من مضغه و لم تکونوا قبل ذلک شیئا. و قال قتاده و الضحّاک: یعنی خلق آدم من تراب فَلَوْ لا تَذَکَّرُونَ أی: فهلّا تذکرون قدره اللّه سبحانه علی النشأه الأخیره و تقیسونها علی النشأه الأولی. قرأ الجمهور: النَّشْأَهَ بالقصر، و قرأ مجاهد و الحسن و ابن کثیر و أبو عمرو بالمدّ، و قد مضی تفسیر هذا فی سوره العنکبوت أَ فَرَأَیْتُمْ ما تَحْرُثُونَ أی: أخبرونی ما تحرثون من أرضکم فتطرحون فیه البذر أَ أَنْتُمْ تَزْرَعُونَهُ أی: تنبتونه و تجعلونه زرعا فیکون فیه السّنبل و الحبّ أَمْ نَحْنُ الزَّارِعُونَ أی: المنبتون له الجاعلون له زرعا لا أنتم. قال المبرد: یقال زرعه اللّه، أی:

أنماه؛ فإذا أقررتم بهذا فکیف تنکرون البعث لَوْ نَشاءُ لَجَعَلْناهُ حُطاماً أی: لو نشاء جعلناه ما تحرثون حطاما، أی: متحطما متکسّرا، و الحطام: الهشیم الّذی لا ینتفع به و لا یحصل منه حبّ و لا شی ء ممّا یطلب من الحرث فَظَلْتُمْ تَفَکَّهُونَ أی: صرتم تعجبون. قال الفرّاء: تفکهون تتعجبون فیما نزل بکم فی زرعکم. قال فی الصحاح: و تفکّه: تعجّب، و یقال: تندّم. قال الحسن و قتاده و غیر هما: معنی الآیه:

تعجبون من ذهابها و تندمون ممّا حلّ بکم. و قال عکرمه: تلاومون و تندمون علی ما سلف منکم من معصیه اللّه. و قال أبو عمرو و الکسائی: هو التلهف علی ما فات. قرأ الجمهور: فَظَلْتُمْ بفتح الظاء مع لام واحده. و قرأ أبو حیوه و أبو بکر فی روایه عنه بکسر الظاء. و قرأ





ابن عباس و الجحدری «فظللتم» بلامین، أولاهما مکسوره علی الأصل، و روی عن الجحدری فتحها، و هی لغه. و قرأ الجمهور: تَفَکَّهُونَ و قرأ أبو حزام العکلی تفکّنون بالنون مکان الهاء، أی: تندمون. قال ابن خالویه: تفکّه: تعجب.

و تفکّن: تندم. و فی الصحاح: التفکن: التندم إِنَّا لَمُغْرَمُونَ قرأ الجمهور بهمزه واحده علی الخبر، و قرأ أبو بکر و المفضل و زرّ بن حبیش بهمزتین علی الاستفهام، و الجمله بتقدیر القول، أی: تقولون إنا لمغرمون، أی: ملزمون غرما بما هلک من زرعنا، و المغرم الّذی ذهب ماله بغیر عوض، قال الضحاک و ابن کیسان. و قیل: إنا لمعذبون، قال قتاده و غیره. و قال مجاهد و عکرمه: لمولع بنا، و منه قول النّمر بن تولب:

سلا عن تذکّره تکتماو کان رهینا بها مغرما 

یقال: أغرم فلان بفلانه، أی: أولع. و قال مقاتل: مهلکون. قال النحاس: مأخوذ من الغرام، و هو الهلاک، و منه قول الشاعر «1»:

یوم النّسار و یوم الجفارکانا علیکم عذابا مقیما «2» 

و الظاهر من السیاق المعنی الأول، أی: إنا لمغرمون بذهاب ما حرثناه و مصیره حطاما، ثم أضربوا عن قولهم هذا و انتقلوا، فقالوا: بَلْ نَحْنُ مَحْرُومُونَ أی: حرمنا رزقنا بهلاک زرعنا، و المحروم: الممنوع 

______________________________

(1). هو بشر بن أبی حازم.

(2). فی تفسیر القرطبی. و کان عذابا و کان غراما.
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من الرزق الّذی لا حظّ له فیه، و هو المحارف. أَ فَرَأَیْتُمُ الْماءَ الَّذِی تَشْرَبُونَ فتسکنون به ما یلحقکم من العطش، و تدفعون به ما ینزل بکم من الظمأ. و اقتصر سبحانه علی ذکر الشرب مع کثره فوائد الماء و منافعه، لأنه أعظم فوائده و أجلّ منافعه أَ أَنْتُمْ أَنْزَلْتُمُوهُ مِنَ





الْمُزْنِ أی: السحاب: قال فی الصحاح:

قال أبو زید: المزنه: السحابه البیضاء. و الجمع مزن. و المزنه: المطره. قال الشاعر «1»:

ألم تر أنّ اللّه أنزل مزنهو عفر الظّباء فی الکناس تقمّع 

و ممّا یدلّ علی أنه السحاب قول الشاعر:

فنحن کماء المزن ما فی نصابناکهام و لا فینا یعدّ بخیل «2» 

و قول الآخر:

فلا مزنه و دقت و دقهاو لا أرض أبقل إبقالها 

أَمْ نَحْنُ الْمُنْزِلُونَ له بقدرتنا دون غیرنا، فإذا عرفتم ذلک، فکیف لا تقرّون بالتوحید و تصدقون بالبعث. ثم بین لهم سبحانه أنه لو یشاء لسلبهم هذه النعمه فقال: لَوْ نَشاءُ جَعَلْناهُ أُجاجاً الأجاج:

الماء الشدید الملوحه الّذی لا یمکن شربه، و قال الحسن: هو الماء المرّ الّذی لا ینتفعون به فی شرب و لا زرع و لا غیر هما فَلَوْ لا تَشْکُرُونَ أی: فهلّا تشکرون نعمه اللّه الّذی خلق لکم ماء عذبا تشربون منه و تنتفعون به أَ فَرَأَیْتُمُ النَّارَ الَّتِی تُورُونَ أی: أخبرونی عنها، و معنی تورون: تستخرجونها بالقدح من الشجر الرطب، یقال: أوریت النار إذا قدحتها أَ أَنْتُمْ أَنْشَأْتُمْ شَجَرَتَها التی یکون منها الزّناد، و هی المرخ و العفار، تقول العرب: فی کل شجر نار، و استمجد المرخ و العفار أَمْ نَحْنُ الْمُنْشِؤُنَ لها بقدرتنا دونکم. و معنی الإنشاء الخلق، و عبّر عنه بالإنشاء للدلاله علی ما فی ذلک من بدیع الصنعه و عجیب القدره نَحْنُ جَعَلْناها تَذْکِرَهً أی: جعلنا هذه النار التی فی الدنیا تذکره لنار جهنم الکبری. قال مجاهد و قتاده:

تبصره للناس فی الظلام، و قال عطاء: موعظه لیتّعظ به المؤمن وَ مَتاعاً لِلْمُقْوِینَ أی: منفعه للذین ینزلون بالقواء، و هی الأرض القفر کالمسافرین و أهل البوادی النازلین فی الأراضی المقفره،





یقال: أرض قواء بالمد و القصر، أی: مقفره، و منه قول النابغه:

یا دارمیه بالعلیاء فالسّندأقوت و طال علیها سالف الأمد 

و قال عنتره:

حیّیت من طلل تقادم عهده أقوی و أقفر بعد أمّ الهیثم 

______________________________

(1). هو أوس بن حجر.

(2). «نصاب» أصل. «کهام»: ثقیل، لا غناء عنده.
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و قول الآخر «1»:

ألم تسأل الرّبع القواء فینطق؟و هل تخبرنّک الیوم بیداء سملق؟ «2» 

و یقال: أقوی إذا سافر، أی: نزل القوی. و قال مجاهد: المقوین: المستمتعین بها من الناس أجمعین فی الطبخ و الخبز و الاصطلاء و الاستضاءه، و تذکّر نار جهنم. و قال ابن زید: للجائعین فی إصلاح طعامهم، یقال: أقویت منذ کذا و کذا، أی: ما أکلت شیئا، و بات فلان القوی، أی: بات جائعا، و منه قول الشاعر «3»:

و إنّی لأختار القوی طاوی الحشی محافظه من أن یقال لئیم 

و قال قطرب: المقوی من الأضداد یکون بمعنی الفقر، و یکون بمعنی الغنی؛ یقال: أقوی الرجل إذا لم یکن معه زاد، و أقوی إذا قویت دوابه و کثر ماله. و حکی الثعلبی عن أکثر المفسرین القول الأوّل، و هو الظاهر فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ الفاء لترتیب ما بعدها من ذکر اللّه سبحانه، و تنزیه علی ما قبلها مما عدّده من النعم التی أنعم بها علی عباده و جحوده المشرکین لها و تکذیبهم بها.

و قد أخرج البزار و ابن جریر و ابن مردویه و أبو نعیم، و البیهقی فی الشعب، و ضعّفه، عن أبی هریره.

قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا یقولنّ أحدکم زرعت، و لکن یقول: حرثت». قال أبو هریره: ألم تسمعوا اللّه یقول: أَ فَرَأَیْتُمْ ما تَحْرُثُونَ أَ أَنْتُمْ تَزْرَعُونَهُ أَمْ نَحْنُ





الزَّارِعُونَ و أخرج ابن جریر عن ابن عباس تَفَکَّهُونَ قال: تعجبون. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس. قال:

الْمُزْنِ السحاب. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس نَحْنُ جَعَلْناها تَذْکِرَهً قال: تذکره للنار الکبری وَ مَتاعاً لِلْمُقْوِینَ قال: للمسافرین.


[سوره الواقعه (56): الآیات 75 الی 96]

فَلا أُقْسِمُ بِمَواقِعِ النُّجُومِ (75) وَ إِنَّهُ لَقَسَمٌ لَوْ تَعْلَمُونَ عَظِیمٌ (76) إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ (77) فِی کِتابٍ مَکْنُونٍ (78) لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ (79)

تَنْزِیلٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (80) أَ فَبِهذَا الْحَدِیثِ أَنْتُمْ مُدْهِنُونَ (81) وَ تَجْعَلُونَ رِزْقَکُمْ أَنَّکُمْ تُکَذِّبُونَ (82) فَلَوْ لا إِذا بَلَغَتِ الْحُلْقُومَ (83) وَ أَنْتُمْ حِینَئِذٍ تَنْظُرُونَ (84)

وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْکُمْ وَ لکِنْ لا تُبْصِرُونَ (85) فَلَوْ لا إِنْ کُنْتُمْ غَیْرَ مَدِینِینَ (86) تَرْجِعُونَها إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (87) فَأَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ (88) فَرَوْحٌ وَ رَیْحانٌ وَ جَنَّهُ نَعِیمٍ (89)

وَ أَمَّا إِنْ کانَ مِنْ أَصْحابِ الْیَمِینِ (90) فَسَلامٌ لَکَ مِنْ أَصْحابِ الْیَمِینِ (91) وَ أَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُکَذِّبِینَ الضَّالِّینَ (92) فَنُزُلٌ مِنْ حَمِیمٍ (93) وَ تَصْلِیَهُ جَحِیمٍ (94)

إِنَّ هذا لَهُوَ حَقُّ الْیَقِینِ (95) فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ (96)

______________________________

(1). هو جمیل.

(2). «سملق»: هی الأرض المستویه.

(3). هو حاتم الطائی.
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قوله: فَلا أُقْسِمُ ذهب جمهور المفسرین إلا أن «لا» مزیده للتوکید، و المعنی: فأقسم، و یؤید هذا قوله بعد وَ إِنَّهُ لَقَسَمٌ و قال جماعه من المفسرین: إنها للنفی، و إن المنفیّ بها محذوف، و هو کلام الکفار الجاحدین. قال الفراء: هی نفی، و المعنی: لیس الأمر کما تقولون. ثم استأنف فقال: أقسم، و ضعف هذا






بأن حذف اسم لا و خبرها غیر جائز، کما قال أبو حیان و غیره. و قیل: إنها لام الابتداء، و الأصل:

فلأقسم فأشبعت الفتحه فتولد منها ألف، کقول الشاعر:

أعوذ باللّه من العقراب «1» و قد قرأ هکذا فلأقسم بدون ألف الحسن و حمید و عیسی بن عمر، و علی هذا القول، و هذه القراءه؛ یقدّر مبتدأ محذوف، و التقدیر: فلأنا أقسم بذلک. و قیل: إن «لا» هنا بمعنی ألا التی للتنبیه، و هو بعید. و قیل: «لا» هنا علی ظاهرها، و إنها لنفی القسم، أی: فلا أقسم علی هذا لأن الأمر أوضح من ذلک، و هذا مدفوع بقوله: وَ إِنَّهُ لَقَسَمٌ لَوْ تَعْلَمُونَ عَظِیمٌ مع تعیین المقسم به و المقسم علیه، و معنی قوله: بِمَواقِعِ النُّجُومِ مساقطها، و هی مغاربها، کذا قال قتاده و غیره. و قال عطاء بن أبی رباح:

منازلها. و قال الحسن: انکدارها و انتثارها یوم القیامه، و قال الضحاک: هی الأنواء التی کان أهل الجاهلیه یقولون: مطرنا بنوء کذا. و قیل: المراد بمواقع النجوم نزول القرآن نجوما من اللوح المحفوظ، و به قال السدّی و غیره، و حکی الفراء عن ابن مسعود أن مواقع النجوم هو محکم القرآن. قرأ الجمهور: بِمَواقِعِ علی الجمع، و قرأ ابن مسعود و النخغی و حمزه و الکسائی و ابن محیصن و ورش «2» عن یعقوب «بموقع» علی الإفراد. قال المبرد: «موقع» هاهنا مصدر، فهو یصلح للواحد و الجمع. ثم أخبر سبحانه عن تعظیم هذا القسم و تفخیمه فقال: وَ إِنَّهُ لَقَسَمٌ لَوْ تَعْلَمُونَ عَظِیمٌ هذه الجمله معترضه بین المقسم به و المقسم علیه، و قوله: لَوْ تَعْلَمُونَ جمله معترضه بین جزأی الجمله المعترضه، فهو اعتراض فی اعتراض.





قال الفراء و الزجاج: هذا یدل علی أن المراد بمواقع النجوم نزول القرآن، و الضمیر فی «إنه» علی القسم الّذی یدل علیه أقسم، و المعنی أن القسم بمواقع النجوم لقسم عظیم لو تعلمون. ثم ذکر سبحانه المقسم علیه فقال: إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ أی: کرّمه اللّه و أعزّه و رفع قدره علی جمیع الکتب، و کرّمه عن أن یکون سحرا أو کهانه أو کذبا، و قیل: إنه کریم لما فیه من کرم الأخلاق و معالی الأمور، و قیل: لأنه یکرم حافظه و یعظم قارئه.

و حکی الواحدی عن أهل المعانی أن وصف القرآن بالکریم، لأن من شأنه أن یعطی الخیر الکثیر بالدلائل التی تؤدّی إلی الحق فی الدّین. قال الأزهری: الکریم اسم جامع لما یحمد، و القرآن کریم یحمد لما فیه من الهدی و البیان و العلم و الحکمه فِی کِتابٍ مَکْنُونٍ أی: مستور مصون، و قیل: محفوظ عن الباطل، و هو اللوح 

______________________________

(1). و تتمته فی تاج العروس:

الشّائلات عقد الأذناب و الشاهد فی قوله: «عقراب» حیث أشبعت الراء المفتوحه فصارت عقراب. و الأصل: عقرب.

(2). فی تفسیر القرطبی: رویس بدل ورش.
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المحفوظ، قاله جماعه. و قیل: هو کتاب. و قال عکرمه: هو التوراه و الإنجیل فیهما ذکر القرآن و من ینزل علیه، و قال السدّی: هو الزبور. و قال مجاهد و قتاده: هو المصحف الّذی فی أیدینا لا یَمَسُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّرُونَ قال الواحدی: أکثر المفسرین علی أن الضمیر عائد إلی الکتاب المکنون، أی: لا یمس الکتاب المکنون إلا المطهرون، و هم الملائکه، و قیل: هم الملائکه و الرسل من بنی آدم، و معنی «لا یَمَسُّهُ» المسّ الحقیقی، و قیل: معناه: لا ینزل به إلا





المطهرون، و قیل: معناه: لا یقرؤه، و علی کون المراد الکتاب المکنون هو القرآن، فقیل لا یَمَسُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّرُونَ من الأحداث و الأنجاس. کذا قال قتاده و غیره: و قال الکلبی:

المطهرون من الشرک. و قال الربیع بن أنس: المطهرون من الذنوب و الخطایا. و قال محمد بن الفضل و غیره:

معنی لا یمسه: لا یقرؤه، إلا المطهرون أی: إلا الموحّدون. و قال الفراء: لا یجد نفعه و برکته إلا المطهرون، أی: المؤمنون. و قال الحسین بن الفضل: لا یعرف تفسیره و تأویله إلّا من طهّره اللّه من الشرک و النفاق.

و قد ذهب الجمهور إلی منع المحدث من مسّ المصحف، و به قال علیّ و ابن مسعود و سعد بن أبی وقاص و سعید ابن زید و عطاء و الزهری و النخعی و الحکم و حماد و جماعه من الفقهاء منهم مالک و الشافعی. و روی عن ابن عباس و الشعبی و جماعه منهم أبو حنیفه، أنه یجوز للمحدث مسّه، و قد أوضحنا ما هو الحق فی هذا فی شرحنا للمنتقی فلیرجع إلیه. قرأ الجمهور: الْمُطَهَّرُونَ بتخفیف الطاء و تشدید الهاء مفتوحه اسم مفعول. و قرأ سلمان الفارسی بکسر الهاء علی أنه اسم فاعل، أی: المطهرون أنفسهم. و قرأ نافع و ابن عمر، و فی روایه عنهما عیسی بن عمر، بسکون الطاء و فتح الهاء خفیفه، اسم مفعول من أطهر، و قرأ الحسن و زید بن علیّ و عبد اللّه بن عوف بتشدید الطاء و کسر الهاء، و أصله المتطهرون. تَنْزِیلٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ قرأ الجمهور بالرفع، و قرئ بالنصب، فالرفع علی أنه صفه أخری للقرآن، أو خبر مبتدأ محذوف، و النصب علی الحال أَ فَبِهذَا الْحَدِیثِ





أَنْتُمْ مُدْهِنُونَ الإشاره إلی القرآن المنعوت بالنعوت السابقه، و المدهن و المداهن المنافق.

کذا قال الزجاج و غیره و قال عطاء و غیره: هو الکذاب. و قال مقاتل بن سلیمان و قتاده: «مدهنون»:

کافرون، کما فی قوله: وَدُّوا لَوْ تُدْهِنُ فَیُدْهِنُونَ و قال الضحاک: «مدهنون»: معرضون، و قال مجاهد: ممالئون للکفار علی الکفر، و قال أبو کیسان: المدهن: الّذی لا یعقل حق اللّه علیه و یدفعه بالعلل.

و الأوّل أولی؛ لأن أصل المدهن الّذی ظاهره خلاف باطنه کأنه یشبه الدهن فی سهولته. قال المؤرّج: المدهن:

المنافق الّذی یلین جانبه لیخفی کفره، و الإدهان و المداهنه: التکذیب و الکفر و النفاق، و أصله اللین، و أن یسرّ خلاف ما یظهر، و قال فی الکشاف: «مدهنون» أی: متهاونون به، کمن یدهن فی الأمر، أی:

یلین جانبه و لا یتصلب فیه تهاونا به، انتهی. قال الراغب: و الإدهان فی الأصل مثل التدهین لکن جعل عباره عن المداره و الملاینه، و ترک الجدّ: کما جعل التقرید، و هو نزع القراد عباره عن ذلک، و یؤید ما ذکره قول أبی قیس بن الأسلت:

الحزم و القوّه خیر من الإدهان و الفهّه و الهاع «1» 

______________________________

(1). «الفهه»: العی. «الهاع»: سوء الحرص مع ضعف.
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وَ تَجْعَلُونَ رِزْقَکُمْ أَنَّکُمْ تُکَذِّبُونَ فی الکلام مضاف محذوف، کما حکاه الواحدی عن المفسرین، أی: تجعلون شکر رزقکم أنکم تکذبون بنعمه اللّه فتضعون التکذیب موضع الشکر. و قال الهیثم: إن أزد شنوءه یقولون: ما رزق فلان؟ أی: ما شکره. و علی هذه اللغه لا یکون فی الآیه مضاف محذوف بل معنی الرزق و الشکر. و وجه التعبیر بالرزق عن الشکر أن الشکر یفیض زیاده الرزق فیکون الشکر رزقا تعبیرا بالسبب عن





المسبب، و مما یدخل تحت هذه الآیه قول الکفار إذا سقاهم اللّه، و أنزل علیهم المطر: سقینا بنوء کذا، و مطرنا بنوء کذا. قال الأزهری: معنی الآیه و تجعلون بدل شکرکم رزقکم الّذی رزقکم اللّه التکذیب بأنه من عند اللّه الرّزاق. و قرأ علیّ و ابن عباس «و تجعلون شکرکم» و قرأ الجمهور أَنَّکُمْ تُکَذِّبُونَ بالتشدید من التکذیب، و قرأ علیّ و عاصم فی روایه عنه بالتخفیف من الکذب. فَلَوْ لا إِذا بَلَغَتِ الْحُلْقُومَ أی: فهلا إذا بلغت الروح، أو النفس، الحلقوم عند الموت، و لم یتقدّم لها ذکر؛ لأن المعنی مفهوم عندهم إذا جاءوا بمثل هذه العباره، و منه قول حاتم طی ء:

أماویّ ما یغنی الثّراء عن الفتی إذا حشرجت یوما و ضاق بها الصّدر 

وَ أَنْتُمْ حِینَئِذٍ تَنْظُرُونَ إلی ما هو فیه ذلک الّذی بلغت نفسه أو روحه الحلقوم. قال الزجاج: و أنتم یا أهل المیت فی تلک الحال ترون المیت قد صار إلی أن تخرج نفسه، و المعنی أنهم فی تلک الحال لا یمکنهم الدفع عنه، و لا یستطیعون شیئا ینفعه أو یخفف عنه ما هو فیه وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْکُمْ أی: بالعلم و القدره و الرؤیه، و قیل: أراد و رسلنا الذین یتولون قبضه أقرب إلیه منکم وَ لکِنْ لا تُبْصِرُونَ أی: لا تدرکون ذلک لجهلکم بأن اللّه أقرب إلی عبده من حبل الورید، أو لا تبصرون ملائکه الموت الذین یحضرون المیت و یتولون قبضه فَلَوْ لا إِنْ کُنْتُمْ غَیْرَ مَدِینِینَ- تَرْجِعُونَها یقال: دان السلطان رعیته؛ إذا ساسهم و استعبدهم. قال الفراء: دنته ملکته، و أنشد للحطیئه:

لقد دیّنت أمر بنیک حتّی ترکتهم أدّق من الطّحین 

أی: ملّکت، و یقال دانه؛ إذا أذله و





استعبده، و قیل: معنی مدینین محاسبین، و قیل: مجزیین، و منه قول الشاعر:

و لم یبق سوی العدوان دنّاهم کما دانوا 

و المعنی الأوّل ألصق بمعنی الآیه، أی: فهلّا إن کنتم غیر مربوبین و مملوکین ترجعونها، أی: النفس التی قد بلغت الحلقوم إلی مقرّها الّذی کانت فیه إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ و لن ترجعوها، فبطل زعمکم إنکم غیر مربوبین و لا مملوکین، و العامل فی قوله: إذا بلغت هو قوله: ترجعونها، و لو لا الثانیه تأکید للأولی. قال الفراء: و ربما أعادت العرب الحرفین و معناهما واحد. ثم ذکر سبحانه طبقات الخلق عند الموت و بعده فقال:

فَأَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ أی: السابقین من الثلاثه الأصناف المتقدّم تفصیل أحوالهم فَرَوْحٌ وَ رَیْحانٌ وَ جَنَّهُ نَعِیمٍ قرأ الجمهور فَرَوْحٌ بفتح الراء، و معناه الراحه من الدنیا و الاستراحه من أحوالها. و قال 
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الحسن: الروح: الرحمه. و قال مجاهد: الروح: الفرح. و قرأ ابن عباس و عائشه و الحسن و قتاده و نصر بن عاصم و الجحدری فَرَوْحٌ بضم الراء، و رویت هذه القراءه عن یعقوب، قیل: و معنی هذه القراءه الرحمه لأنها کالحیاه للمرحوم، و الریحان: الرزق فی الجنه، قاله مجاهد و سعید بن جبیر و مقاتل. هو الرزق بلغه حمیر، یقال خرجت أطلب ریحان اللّه: أی رزقه، و منه قول النّمر بن تولب:

سلام الإله و ریحانه و رحمته و سماء درر 

و قال قتاده: إنه الجنه. و قال الضحاک: هو الرحمه. و قال الحسن: هو الریحان المعروف الّذی یشم.

قال قتاده و الربیع بن خثیم: هذا عن الموت، و الجنه مخبوءه له إلی أن یبعث، و کذا قال أبو الجوزاء و أبو العالیه، و معنی





«و جنه نعیم»: أنها ذات تنعم، و ارتفاع روح و ما بعده علی الابتداء، و الخبر محذوف، أی: فله روح. وَ أَمَّا إِنْ کانَ ذلک المتوفی مِنْ أَصْحابِ الْیَمِینِ و قد تقدّم ذکرهم و تفصیل أحوالهم و ما أعدّه اللّه لهم من الجزاء فَسَلامٌ لَکَ مِنْ أَصْحابِ الْیَمِینِ أی: لست تری فیهم إلا ما تحب من السلامه، فلا تهتم بهم، فإنهم یسلمون من عذاب اللّه، و قیل: المعنی: سلام لک منهم، أی: أنت سالم من الاغتمام بهم، و قیل المعنی: إنهم یدعون لک و یسلمون علیک، و قیل: إنه صلّی اللّه علیه و سلّم یحین بالسلام إکراما، و قیل: هو إخبار من اللّه سبحانه بتسلیم بعضهم علی بعض، و قیل: المعنی: سلام لک یا صاحب الیمین من إخوانک أصحاب الیمین، وَ أَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُکَذِّبِینَ الضَّالِّینَ أی: المکذبین بالبعث الضالین عن الهدی، و هم أصحاب الشمال المتقدّم ذکرهم، و تفصیل أحوالهم فَنُزُلٌ مِنْ حَمِیمٍ أی: فله نزل یعدّ لنزوله من حمیم، و هو الماء الّذی قد تناهت حرارته، و ذلک بعد أن یأکل من الزقوم کما تقدم بیانه وَ تَصْلِیَهُ جَحِیمٍ یقال: أصلاه النار و صلاه، أی: إذا جعله فی النار، و هو من إضافه المصدر إلی المفعول، أو إلی المکان. قال المبرد: و جواب الشرط فی هذه المواضع الثلاثه محذوف، و التقدیر: مهما یکن من شی ء فروح إلخ. و قال الأخفش: إن الفاء فی المواضع الثلاثه هی جواب أما، و جواب حرف الشرط. قرأ الجمهور: وَ تَصْلِیَهُ بالرفع عطفا علی فنزل. و قرأ أبو عمرو فی روایه عنه بالجر عطفا علی حمیم، أی: فنزل من حمیم و من تصلیه جحیم. إِنَّ هذا لَهُوَ





حَقُّ الْیَقِینِ الإشاره إلی ما ذکر فی هذه السوره، أو إلی المذکور قریبا من أحوال المتفرقین له حق الیقین، الإشاره إلی ما ذکر فی هذه السوره، أو إلی المذکور قریبا من أحوال المتفرقین له حق الیقین، أی:

محض الیقین و خالصه، و إضافه حق إلی الیقین من باب إضافه الشی ء إلی نفسه. قال المبرّد: هو کقولک عین الیقین و محض الیقین، هذا عند الکوفیین و جوّزوا ذلک لاختلاف اللفظ؛ و أما البصریون فیجعلون المضاف إلیه محذوفا، و التقدیر: حق الأمر الیقین أو الخبر الیقین، و الفاء فی فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ لترتیب ما بعدها علی ما قبلها، أی: نزّهه عمّا لا یلیق بشأنه، و الباء متعلقه بمحذوف، أی: فسبح متلبسا باسم ربک للتبرک به. و قیل: المعنی: فصلّ بذکر ربک: و قیل: الباء زائده، و الاسم بمعنی الذات. و قیل: هی للتعدیه لأن سبح یتعدّی بنفسه تاره و یتعدّی بالحرف أخری، و الأوّل أولی.
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و قد أخرج النسائی و ابن جریر و محمد بن نصر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس قال: أنزل القرآن فی لیله القدر من السماء العلیا إلی السماء الدنیا جمله واحده، ثم فرّق فی السنین، و فی لفظ: ثم نزل من السماء الدنیا إلی الأرض نجوما. ثم قرأ فَلا أُقْسِمُ بِمَواقِعِ النُّجُومِ و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و محمد بن نصر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عنه فَلا أُقْسِمُ بِمَواقِعِ النُّجُومِ قال القرآن وَ إِنَّهُ لَقَسَمٌ لَوْ تَعْلَمُونَ عَظِیمٌ قال: القرآن. و أخرج ابن مردویه عنه أیضا فی الآیه قال: نجوم





القرآن حین ینزل. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر، و البیهقی فی المعرفه، من طرق عن ابن عباس أیضا لا یَمَسُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّرُونَ قال الکتاب المنزل فی السماء لا یمسّه إلا الملائکه.

و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن أنس لا یَمَسُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّرُونَ قال: الملائکه. و أخرج عبد الرّزاق و ابن المنذر عن علقمه قال: أتینا سلمان الفارسی فخرج علینا من کنیف، فقلنا له: لو توضأت یا أبا عبد اللّه ثم قرأت علینا سوره کذا و کذا، قال: إنما قال اللّه: فِی کِتابٍ مَکْنُونٍ- لا یَمَسُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّرُونَ و هو الّذی فی السماء لا یمسّه إلا الملائکه، ثم قرأ علینا من القرآن ما شئنا. و أخرج عبد الرّزاق و ابن أبی داود و ابن المنذر عن عبد اللّه بن أبی بکر بن عمرو بن حزم عن أبیه قال فی کتاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لعمرو بن حزم: «لا تمس القرآن إلا علی طهر». و أخرجه مالک فی الموطأ، عن عبد اللّه بن أبی بکر، و أخرجه أبو داود فی المراسیل، من حدیث الزهری قال: قرأت فی صحیفه عبد اللّه بن أبی بکر بن عمرو بن حزم أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «و لا یمس القرآن إلا طاهر» و قد أسنده الدار قطنی عن عمرو بن حزم و عبد اللّه بن عمر و عثمان ابن أبی العاص، و فی أسانیدها نظر. و أخرج ابن المنذر عن ابن عمر أنه کان لا یمس المصحف إلا متوضئا.

و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه فی المصنف و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، عن





عبد الرّحمن بن زید قال: کنا مع سلمان فانطلق إلی حاجه، فتواری عنا ثم خرج إلینا، فقلنا: لو توضأت فسألناک عن أشیاء من القرآن، فقال: سلونی، فإنی لست أمسّه، إنما یمسه المطهرون، ثم تلا: لا یَمَسُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّرُونَ 

و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا یمسّ القرآن إلّا طاهر». و أخرج ابن مردویه عن معاذ بن جبل: «أنّ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لما بعثه إلی الیمن کتب له فی عهده: أن لا یمسّ القرآن إلّا طاهر». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن عباس فی قوله: أَنْتُمْ مُدْهِنُونَ قال: مکذبون. و أخرج مسلم و ابن المنذر و ابن مردویه عن عباس قال: «مطر الناس علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم:

أصبح من الناس شاکر و منهم کافر، قالوا: هذه رحمه وضعها اللّه. و قال بعضهم: لقد صدق نوء کذا و کذا، فنزلت هذه الآیه فَلا أُقْسِمُ بِمَواقِعِ النُّجُومِ حتی بلغ وَ تَجْعَلُونَ رِزْقَکُمْ أَنَّکُمْ تُکَذِّبُونَ . و أصل الحدیث بدون ذکر أنه سبب نزول الآیه ثابت فی الصحیحین من حدیث زید بن خالد الجهنی، و من حدیث أبی سعید الخدری، و فی الباب أحادیث. و أخرج أحمد و ابن منیع و عبد بن حمید، و الترمذی و حسّنه، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، عن علیّ عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله:

وَ تَجْعَلُونَ رِزْقَکُمْ أَنَّکُمْ تُکَذِّبُونَ قال: «شکرکم، تقولون مطرنا بنوء کذا و کذا و بنجم





کذا و کذا».
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و أخرج ابن عساکر فی تاریخه، عن عائشه قالت: ما فسّر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من القرآن إلا آیات یسیره، قوله:

وَ تَجْعَلُونَ رِزْقَکُمْ أَنَّکُمْ تُکَذِّبُونَ قال: «شکرکم». و أخرج ابن مردویه عن علیّ أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ: «و تجعلون شکرکم». و أخرج أبو عبید فی فضائله، و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس أنه کان یقرأ: «و تجعلون شکرکم» قال: یعنی الأنواء، و ما مطر قوم إلا أصبح بعضهم کافرا کانوا یقولون مطرنا بنوء کذا و کذا، فأنزل اللّه: وَ تَجْعَلُونَ رِزْقَکُمْ أَنَّکُمْ تُکَذِّبُونَ و أخرج ابن مردویه عن أبی عبد الرّحمن السلمی عن علیّ أنه قرأ: «و تجعلون شکرکم» و قال:

سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقرؤها کذلک. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: غَیْرَ مَدِینِینَ قال: غیر محاسبین. و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد فی الزهد، و عبد بن حمید و ابن المنذر عن الربیع بن خثیم فَأَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ الآیه قال: هذا له عند الموت وَ جَنَّهُ نَعِیمٍ تخبأ له الجنه إلی یوم یبعث وَ أَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُکَذِّبِینَ الضَّالِّینَ- فَنُزُلٌ مِنْ حَمِیمٍ قال: هذا عند الموت وَ تَصْلِیَهُ جَحِیمٍ قال:

تخبأ له الجحیم إلی یوم یبعث. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَرَوْحٌ قال:

رائحه وَ رَیْحانٌ قال: استراحه. و أخرج ابن جریر عنه قال: یعنی بالریحان: المستریح من الدنیا وَ جَنَّهُ نَعِیمٍ یقول: مغفره و رحمه.





و أخرج ابن المنذر عنه أیضا قال: الریحان: الرزق. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا فی قوله: فَسَلامٌ لَکَ مِنْ أَصْحابِ الْیَمِینِ قال: تأتیه الملائکه بالسلام من قبل اللّه تسلم علیه و تخبره أنه من أصحاب الیمین. و أخرج ابن أبی حاتم حاتم عنه أیضا إِنَّ هذا لَهُوَ حَقُّ الْیَقِینِ قال:

ما قصصنا علیک فی هذه السوره. و أخرج عنه أیضا: فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ قال: فصلّ لربک.

و أخرج سعید بن منصور و أحمد و أبو داود و ابن حبان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن عقبه بن عامر الجهنی قال: «لما نزلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ قال:

اجعلوها فی رکوعکم، فلما نزلت: سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی قال: اجعلوها فی سجودکم».
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سوره الحدید


اشاره

و هی مدنیه. قال القرطبی: فی قول الجمیع. و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت سوره الحدید بالمدینه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه، قال السیوطی: بسند ضعیف، عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «نزلت سوره الحدید یوم الثلاثاء، و خلق اللّه الحدید یوم الثلاثاء، و قتل ابن آدم أخاه یوم الثلاثاء، و نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن الحجامه یوم الثلاثاء». و أخرج الدیلمی عن جابر مرفوعا: «لا تحتجموا یوم الثلاثاء، فإن سوره الحدید أنزلت علیّ یوم الثلاثاء». و أخرج أحمد، و الترمذی و حسّنه، و النسائی و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن العرباض بن ساریه:







«أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقرأ المسبحات قبل أن یرقد و قال: إن فیهنّ آیه أفضل من ألف آیه». و فی إسناده بقیه بن الولید، و فیه مقال معروف. و قد أخرجه النسائی عن خالد بن معدان قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و لم یذکر العرباض بن ساریه، فهو مرسل. و أخرج ابن الضریس عن یحیی ابن أبی کثیر قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لا ینام حتی یقرأ المسبحات، و کان یقول: إن فیهنّ آیه أفضل من ألف آیه» قال یحیی: فنراها الآیه التی فی آخر الحشر. و قال ابن کثیر فی تفسیره: و الآیه المشار إلیها و اللّه أعلم هی قوله: هُوَ الْأَوَّلُ وَ الْآخِرُ وَ الظَّاهِرُ وَ الْباطِنُ الآیه. و المسبّحات المذکوره هی: الحدید، و الحشر، و الصفّ، و الجمعه، و التغابن.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الحدید (57): الآیات 1 الی 6]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

سَبَّحَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (1) لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یُحْیِی وَ یُمِیتُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (2) هُوَ الْأَوَّلُ وَ الْآخِرُ وَ الظَّاهِرُ وَ الْباطِنُ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (3) هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ یَعْلَمُ ما یَلِجُ فِی الْأَرْضِ وَ ما یَخْرُجُ مِنْها وَ ما یَنْزِلُ مِنَ السَّماءِ وَ ما یَعْرُجُ فِیها وَ هُوَ مَعَکُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (4)

لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ (5) یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ یُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ وَ هُوَ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (6)

قوله: سَبَّحَ لِلَّهِ ما






فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: نزّهه و مجّده. قال المقاتلان: یعنی کل شی ء من ذی روح و غیره، و قد تقدّم الکلام فی تسبیح الجمادات عند تفسیر قوله: وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ وَ لکِنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ «1» و المراد بالتسبیح المسند إلی ما فی السّماوات و الأرض من العقلاء و غیرهم 

______________________________

(1). الإسراء: 44.

فتح القدیر، ج 5، ص: 199

و الحیوانات و الجمادات: هو ما یعمّ التسبیح بلسان المقال؛ کتسبیح الملائکه و الإنس و الجنّ، و بلسان الحال کتسبیح غیرهم، فإنّ کل موجود یدل علی الصانع. و قد أنکر الزجاج أن یکون تسبیح غیر العقلاء هو تسبیح الدلاله، و قال: لو کان هذا تسبیح الدلاله و ظهور آثار الصنعه لکانت مفهومه، فلم قال: وَ لکِنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ و إنما هو تسبیح مقال. و استدل بقوله: وَ سَخَّرْنا مَعَ داوُدَ الْجِبالَ یُسَبِّحْنَ «1» فلو کان هذا التسبیح من الجبال تسبیح دلاله لم یکن لتخصیص داود فائده. و فعل التسبیح قد یتعدّی بنفسه تاره، کما فی قوله: وَ سَبِّحُوهُ و باللام أخری کهذه الآیه، و أصله أن یکون متعدیا بنفسه؛ لأن معنی سبّحته:

بعّدته عن السّوء، فإذا استعمل باللام فهی إما مزیده للتأکید کما فی شکرته و شکرت له، أو هی للتعلیل، أی: افعل التسبیح لأجل اللّه سبحانه خالصا له، و جاء هذا الفعل فی بعض الفواتح ماضیا کهذه الفاتحه، و فی بعضها مضارعا، و فی بعضها أمرا للإشاره إلی أن هذه الأشیاء مسبّحه فی کل الأوقات، لا یختصّ تسبیحها بوقت دون وقت، بل هی مسبحه أبدا فی الماضی، و ستکون مسبحه أبدا فی المستقبل وَ هُوَ الْعَزِیزُ أی:

القادر الغالب الّذی لا ینازعه أحد و





لا یمانعه ممانع کائنا ما کان الْحَکِیمُ الّذی یفعل أفعال الحکمه و الصواب لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یتصرف فیه وحده و لا ینفذ غیر تصرّفه و أمره، و قیل: أراد خزائن المطر و النبات و سائر الأرزاق یُحْیِی وَ یُمِیتُ الفعلان فی محل رفع علی أنهما خبر لمبتدأ محذوف، أو فی محل نصب علی الحال من ضمیر له، أو کلام مستأنف لبیان بعض أحکام الملک، و المعنی: أنه یحیی فی الدنیا و یمیت الأحیاء، و قیل: یحیی النطف و هی موات و یمیت الأحیاء، و قیل: یحیی الأموات للبعث وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ لا یعجزه شی ء کائنا ما کان هُوَ الْأَوَّلُ قبل کل شی ء وَ الْآخِرُ بعد کل شی ء، أی:

الباقی بعد فناء خلقه وَ الظَّاهِرُ العالی الغالب علی کل شی ء، أو الظاهر وجوده بالأدله الواضحه وَ الْباطِنُ أی: العالم بما بطن، من قولهم فلان یبطن أمر فلان، أی: یعلم داخله أمره، و یجوز أن یکون المعنی المحتجب عن الأبصار و العقول، و قد فسّر هذه الأسماء الأربعه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کما سیأتی، فیتعین المصیر إلی ذلک وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ لا یعزب عن علمه شی ء من المعلومات هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ هذا بیان لبعض ملکه للسماوات و الأرض. و قد تقدّم تفسیره فی سوره الأعراف و فی غیرها مستوفی یَعْلَمُ ما یَلِجُ فِی الْأَرْضِ أی: یدخل فیها من مطر و غیره وَ ما یَخْرُجُ مِنْها من نبات و غیره وَ ما یَنْزِلُ مِنَ السَّماءِ من مطر و غیره وَ ما یَعْرُجُ فِیها أی: یصعد إلیها من الملائکه و أعمال العباد، و قد





تقدّم تفسیر هذا فی سوره سبأ وَ هُوَ مَعَکُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ أی: بقدرته و سلطانه و علمه، و هذا تمثیل للإحاطه بما یصدر منهم أینما داروا فی الأرض من برّ و بحر وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ لا یخفی علیه من أعمالکم شی ء لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ هذا التکریر للتأکید وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ لا إلی غیره. قرأ الجمهور: «ترجع» مبنیا للمفعول. و قرأ حمزه و الکسائی و ابن عامر علی البناء للفاعل یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ یُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ قد تقدّم تفسیر هذا فی سوره آل عمران، و فی مواضع 

______________________________

(1). الأنبیاء: 79.
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وَ هُوَ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ أی: بضمائر الصدور و مکنوناتها، لا یخفی علیه من ذلک خافیه.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و مسلم و الترمذی و البیهقی عن أبی هریره قال: جاءت فاطمه إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تسأله خادما، فقال قولی: «اللهم ربّ السموات السبع و رب العرش العظیم، و ربنا و رب کل شی ء، منزل التوراه و الإنجیل و الفرقان، فالق الحب و النوی، أعوذ بک من شرّ کل شی ء أنت آخذ بناصیته، أنت الأول فلیس قبلک شی ء، و أنت الآخر فلیس بعدک شی ء، و أنت الظاهر فلیس فوقک شی ء، و أنت الباطن فلیس دونک شی ء، اقض عنا الدّین، و أغننا من الفقر». و أخرج أحمد و مسلم و غیر هما من حدیث أبی هریره من وجه آخر مرفوعا مثل هذا فی الأربعه الأسماء المذکوره و تفسیرها. و أخرج أبو الشیخ فی العظمه، عن ابن عمر و أبی سعید عن النبی صلّی اللّه





علیه و سلّم قال: «لا یزال الناس یسألون عن کل شی ء حتی یقولوا: هذا اللّه کان قبل کل شی ء، فماذا کان قبل اللّه؟ فإن قالوا لکم ذلک فقولوا: هو الأول قبل کل شی ء، و الآخر فلیس بعده شی ء، و هو الظاهر فوق کل شی ء، و هو الباطن دون کل شی ء، و هو بکل شی ء علیم». و أخرج أبو داود عن أبی زمیل قال: سألت ابن عباس فقلت: ما شی ء أجده فی صدری، قال: ما هو؟ قلت:

و اللّه لا أتکلّم به، قال: فقال لی: أ شی ء من شک؟ قال: و ضحک، قال: ما نجا من ذلک أحد، قال:

حتی أنزل اللّه: فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍّ مِمَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ فَسْئَلِ الَّذِینَ یَقْرَؤُنَ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکَ «1» الآیه قال: و قال لی: إذا وجدت فی نفسک شیئا فقل: هو الأول و الآخر و الظاهر و الباطن و هو بکل شی ء علیم.

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ هُوَ مَعَکُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ قال: عالم بکم أینما کنتم.


[سوره الحدید (57): الآیات 7 الی 11]

آمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ أَنْفِقُوا مِمَّا جَعَلَکُمْ مُسْتَخْلَفِینَ فِیهِ فَالَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ أَنْفَقُوا لَهُمْ أَجْرٌ کَبِیرٌ (7) وَ ما لَکُمْ لا تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الرَّسُولُ یَدْعُوکُمْ لِتُؤْمِنُوا بِرَبِّکُمْ وَ قَدْ أَخَذَ مِیثاقَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (8) هُوَ الَّذِی یُنَزِّلُ عَلی عَبْدِهِ آیاتٍ بَیِّناتٍ لِیُخْرِجَکُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ وَ إِنَّ اللَّهَ بِکُمْ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ (9) وَ ما لَکُمْ أَلاَّ تُنْفِقُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لِلَّهِ مِیراثُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لا یَسْتَوِی مِنْکُمْ مَنْ أَنْفَقَ مِنْ قَبْلِ الْفَتْحِ وَ قاتَلَ أُولئِکَ أَعْظَمُ دَرَجَهً مِنَ الَّذِینَ أَنْفَقُوا مِنْ بَعْدُ وَ قاتَلُوا وَ کُلاًّ وَعَدَ اللَّهُ الْحُسْنی وَ اللَّهُ






بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (10) مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً فَیُضاعِفَهُ لَهُ وَ لَهُ أَجْرٌ کَرِیمٌ (11)

قوله: آمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ أی: صدّقوا بالتوحید و بصحه الرساله، و هذا خطاب لکفار العرب، و یجوز أن یکون خطابا للجمیع، و یکون المراد بالأمر بالإیمان فی حق المسلمین الاستمرار علیه، أو الازدیاد منه. ثم لما أمرهم بالإیمان أمرهم بالإنفاق فی سبیل اللّه فقال: وَ أَنْفِقُوا مِمَّا جَعَلَکُمْ مُسْتَخْلَفِینَ فِیهِ أی:

جعلکم خلفاء فی التصرف فیه من غیر أن تملکوه حقیقه، فإن المال مال اللّه و العباد خلفاء اللّه فی أمواله، فعلیهم أن یصرفوها فیما یرضیه. و قیل: جعلکم خلفاء من کان قبلکم ممّن ترثونه، و سینتقل إلی غیرکم ممن یرثکم،

______________________________

(1). یونس: 94.

فتح القدیر، ج 5، ص: 201

فلا تبخلوا به. کذا قال الحسن و غیره. و فیه الترغیب إلی الإنفاق فی سبیل الخیر قبل أن ینتقل عنهم و یصیر إلی غیرهم. و الظاهر أن معنی الآیه الترغیب فی الإنفاق فی الخیر، و ما یرضاه اللّه علی العموم، و قیل: هو خاص بالزکاه المفروضه، و لا وجه لهذا التخصیص. ثم ذکر سبحانه ثواب من أنفق فی سبیل اللّه، فقال:

فَالَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ أَنْفَقُوا لَهُمْ أَجْرٌ کَبِیرٌ أی: الذین جمعوا بین الإیمان باللّه و رسوله، و بین الإنفاق فی سبیل اللّه لهم أجر کبیر، و هو الجنه وَ ما لَکُمْ لا تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ هذا الاستفهام للتوبیخ و التقریع، أی:

أیّ عذر لکم، و أیّ مانع من الإیمان، و قد أزیحت عنکم العلل؟ و «ما» مبتدأ و «لکم» خبره و لا تؤمنون فی محل نصب علی الحال من الضمیر فی «لکم»، و العامل «ما» فیه من معنی الاستقرار، و قیل: المعنی:

أیّ شی ء لکم





من الثواب فی الآخره إذا لم تؤمنوا؟ و جمله: وَ الرَّسُولُ یَدْعُوکُمْ لِتُؤْمِنُوا بِرَبِّکُمْ فی محل نصب علی الحال من ضمیر لا تؤمنون علی التداخل، و «لتؤمنوا» متعلق بیدعوکم، أی: یدعوکم للإیمان، و المعنی: أیّ عذر لکم فی ترک الإیمان و الرسول یدعوکم إلیه و ینبّهکم علیه؟ و جمله: وَ قَدْ أَخَذَ مِیثاقَکُمْ فی محل نصب علی الحال من فاعل یدعوکم علی التداخل أیضا، أی: و الحال أن قد أخذ اللّه میثاقکم حین أخرجکم من ظهر أبیکم آدم، أو بما نصب لکم من الأدله الداله علی التوحید وجوب الإیمان. قرأ الجمهور: «و قد أخذ» مبنیا للفاعل، و هو اللّه سبحانه لتقدّم ذکره. و قرأ أبو عمرو علی البناء للمفعول إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ بما أخذ علیکم من المیثاق، أو بالحجج و الدلائل، أو إن کنتم مؤمنین بسبب من الأسباب، فهذا من أعظم أسبابه و أوضح موجباته هُوَ الَّذِی یُنَزِّلُ عَلی عَبْدِهِ آیاتٍ بَیِّناتٍ أی: واضحات ظاهرات، و هی الآیات القرآنیه، و قیل: المعجزات و القرآن أعظمها لِیُخْرِجَکُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ أی: لیخرجکم اللّه بتلک الآیات من ظلمات الشرک إلی نور الإیمان، أو لیخرجکم الرسول بتلک الآیات، أو بالدعوه وَ إِنَّ اللَّهَ بِکُمْ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ أی: لکثیر الرأفه و الرحمه بلیغهما، حیث أنزل کتبه و بعث رسله لهدایه عباده، فلا رأفه و لا رحمه أبلغ من هذه، و الاستفهام فی قوله: وَ ما لَکُمْ أَلَّا تُنْفِقُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ للتقریع و التوبیخ، و الکلام فی إعراب هذا کالکلام فی إعراب قوله: وَ ما لَکُمْ لا تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ و فی هذه الآیه دلیل علی أن الإنفاق المأمور به فی قوله: وَ أَنْفِقُوا مِمَّا جَعَلَکُمْ مُسْتَخْلَفِینَ فِیهِ هو





الإنفاق فی سبیل کما بیّنّا ذلک، و المعنی: أیّ عذر لکم و أیّ شی ء یمنعکم من الإنفاق فی ذلک الوجه؟ و الأصل: فی أن لا تنفقوا، و قیل: إنّ أن زائده، و جمله وَ لِلَّهِ مِیراثُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ فی محل نصب علی الحال من فاعل «ألا تنفقوا» أو من مفعوله، و المعنی: أیّ شی ء یمنعکم من الإنفاق فی ذلک الوجه؟ و الحال أن کلّ ما فی السّماوات و الأرض راجع إلی اللّه سبحانه بانقراض العالم؛ کرجوع المیراث إلی الوارث، و لا یبقی لهم منه شی ء، و هذا أدخل فی التوبیخ و أکمل فی التقریع، فإن کون تلک الأموال تخرج عن أهلها، و تصیر للّه سبحانه، و لا یبقی أحد من مالکیها أقوی فی إیجاب الإنفاق علیهم من کونها للّه فی الحقیقه، و هم خلفاؤه فی التصرّف فیها. ثم بیّن سبحانه فضل من سبق بالإنفاق فی سبیل اللّه فقال: لا یَسْتَوِی مِنْکُمْ مَنْ أَنْفَقَ مِنْ قَبْلِ الْفَتْحِ قیل: المراد بالفتح فتح مکه، و به قال أکثر المفسرین. و قال الشعبی و الزهری: فتح الحدیبیه. قال قتاده: کان قتالان أحدهما أفضل 
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من الآخر، و نفقتان إحداهما أفضل من الأخری، کان القتال و النفقه قبل فتح مکه أفضل من القتال و النفقه بعد ذلک، و کذا قال مقاتل و غیره، و فی الکلام حذف، و التقدیر: لا یستوی من أنفق من قبل الفتح و قاتل و من أنفق من بعد الفتح و قاتل، فحذف لظهوره و لدلاله ما سیأتی علیه، و إنما کانت النفقه و القتال بعد الفتح؛ لأن حاجه الناس کانت إذ ذاک أکثر، و هم أقل و أضعف، و تقدیم الإنفاق





علی القتال للإیذان بفضیله الإنفاق لما کانوا علیه من الحاجه، فإنهم کانوا یجودون بأنفسهم و لا یجدون ما یجدون به من الأموال:

و الجود بالنفس أقصی غایه الجود «1» و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی «من» باعتبار معناها، و هو مبتدأ و خبره أَعْظَمُ دَرَجَهً مِنَ الَّذِینَ أَنْفَقُوا مِنْ بَعْدُ وَ قاتَلُوا أی: أرفع منزله و أعلی رتبه من الذین أنفقوا أموالهم فی سبیل اللّه من بعد الفتح و قاتلوا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. قال عطاء: درجات الجنه تتفاضل؛ فالذین أنفقوا من قبل الفتح فی أفضلها. قال الزجاج: لأن المتقدمین نالهم من المشقه أکثر مما نال من بعدهم، و کانت بصائرهم أیضا أنفذ.

و قد أرشد صلّی اللّه علیه و سلّم إلی هذه الفضیله بقوله فیما صحّ عنه: لو أنفق أحدکم مثل أحد ذهبا ما بلغ مدّ أحدهم و لا نصیفه» و هذا خطاب منه صلّی اللّه علیه و سلّم للمتأخرین و صحبه کما یرشد إلی ذلک السبب الّذی ورد فیه هذا الحدیث وَ کُلًّا وَعَدَ اللَّهُ الْحُسْنی أی: و کلّ واحد من الفریقین وعد اللّه المثوبه الحسنی، و هی الجنه مع تفاوت درجاتهم فیها. قرأ الجمهور: «و کلا» بالنصب علی أنه مفعول به للفعل المتأخر. و قرأ ابن عامر بالرفع علی الابتداء، و الجمله بعده خبره و العائد محذوف، أو علی أنه خبر مبتدأ محذوف، و مثل هذا قول الشاعر «2»:

قد أصبحت أمّ الخیار تدّعی علیّ ذنبا کلّه لم أصنع 

وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ لا یخفی علیه من ذلک شی ء. ثم رغّب سبحانه فی الصدقه فقال: مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً أی: من ذا الّذی ینفق ماله فی سبیل اللّه، فإنه





کمن یقرضه، و العرب تقول لکل من فعل فعلا حسنا قد أقرض، و منه قول الشاعر «3».

و إذا جوزیت قرضا فاجزه إنّما یجزی الفتی لیس الجمل 

قال الکلبی قَرْضاً أی: صدقه حَسَناً أی: محتسبا من قلبه بلا منّ و لا أذی. قال مقاتل:

حسنا طیبه به نفسه، و قد تقدم تفسیر الآیه فی سوره البقره فَیُضاعِفَهُ لَهُ قرأ ابن عامر و ابن کثیر «فیضعّفه» بإسقاط الألف، إلا أن ابن عامر و یعقوب نصبوا الفاء. و قرأ نافع و أهل الکوفه و البصره «فیضاعفه» بالألف و تخفیف العین، إلا أن عاصما نصب الفاء و رفع الباقون. قال ابن عطیه: الرّفع علی العطف علی یقرض، أو الاستئناف و النصب لکون الفاء فی جواب الاستفهام. و ضعف النصب أبو علی 

______________________________

(1). و صدره: تجود بالنفس إذ أنت الضنین بها. و البیت لمسلم بن الولید.

(2). هو لبید.

(3). هو لبید.
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الفارسی، قال: لأن السؤال لم یقع علی القرض، و إنما وقع عن فاعل القرض، و إنما تنصب الفاء فعلا مردودا علی فعل مستفهم عنه، لکن هذه الفرقه حملت ذلک علی المعنی، کأن قوله: مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ بمنزله قوله: أ یقرض اللّه أحد وَ لَهُ أَجْرٌ کَرِیمٌ و هو الجنه، و المضاعفه هنا هی کون الحسنه بعشره أمثالها إلی سبعمائه ضعف؛ علی اختلاف الأحوال و الأشخاص و الأوقات.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الدلائل، من طریق زید بن أسلم عن عطاء بن یسار عن أبی سعید الخدری قال: «خرجنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عام الحدیبیه حتی إذا کان بعسفان؛ قال رسول اللّه صلّی اللّه





علیه و سلّم: یوشک أن یأتی قوم یحقرون أعمالکم مع أعمالهم، قلنا: من هم یا رسول اللّه؟

أ قریش؟ قال: لا، و لکنهم أهل الیمن هم أرق أفئده و ألین قلوبا، فقلنا: أهم خیر منّا یا رسول اللّه؟

قال: لو کان لأحدهم جبل من ذهب ما أدرک مدّ أحدکم و لا نصیفه، إلا أن هذا فصل ما بیننا و بین الناس لا یَسْتَوِی مِنْکُمْ مَنْ أَنْفَقَ مِنْ قَبْلِ الْفَتْحِ وَ قاتَلَ الآیه» و هذا الحدیث قال ابن کثیر: هو غریب بهذا الإسناد، و قد رواه ابن جریر و لم یذکر فیه الحدیبیه. و أخرج أحمد عن أنس قال: کان بین خالد بن الولید و بین عبد الرّحمن بن عوف کلام، فقال خالد لعبد الرّحمن: تستطیلون علینا بأیام سبقتمونا بها؟ فبلغ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «دعوا لی أصحابی، فو الّذی نفسی بیده لو أنفقتم مثل أحد أو مثل الجبال ذهبا ما بلغتم أعمالهم».

و الّذی فی الصحیح عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بلفظ: «لا تسبّوا أصحابی، فو الّذی نفسی بیده لو أن أحدکم أنفق مثل أحد ذهبا ما أدرک مدّ أحدهم و لا نصیفه»، و فی لفظ: «ما بلغ مدّ أحدهم و لا نصیفه» أخرج هذا الحدیث البخاری و مسلم و غیر هما من حدیث أبی سعید الخدری. و أخرج ابن أبی شیبه عن ابن عمر قال: لا تسبّوا أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، فلمقام أحدهم ساعه خیر من عمل أحدکم عمره.


[سوره الحدید (57): الآیات 12 الی 15]

یَوْمَ تَرَی الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ یَسْعی نُورُهُمْ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمانِهِمْ بُشْراکُمُ الْیَوْمَ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (12) یَوْمَ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ






الْمُنافِقاتُ لِلَّذِینَ آمَنُوا انْظُرُونا نَقْتَبِسْ مِنْ نُورِکُمْ قِیلَ ارْجِعُوا وَراءَکُمْ فَالْتَمِسُوا نُوراً فَضُرِبَ بَیْنَهُمْ بِسُورٍ لَهُ بابٌ باطِنُهُ فِیهِ الرَّحْمَهُ وَ ظاهِرُهُ مِنْ قِبَلِهِ الْعَذابُ (13) یُنادُونَهُمْ أَ لَمْ نَکُنْ مَعَکُمْ قالُوا بَلی وَ لکِنَّکُمْ فَتَنْتُمْ أَنْفُسَکُمْ وَ تَرَبَّصْتُمْ وَ ارْتَبْتُمْ وَ غَرَّتْکُمُ الْأَمانِیُّ حَتَّی جاءَ أَمْرُ اللَّهِ وَ غَرَّکُمْ بِاللَّهِ الْغَرُورُ (14) فَالْیَوْمَ لا یُؤْخَذُ مِنْکُمْ فِدْیَهٌ وَ لا مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا مَأْواکُمُ النَّارُ هِیَ مَوْلاکُمْ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (15)

قوله: یَوْمَ تَرَی الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ العامل فی الظرف مضمر و هو اذکر، أو «کریم»، أو «فیضاعفه»، أو العامل فی لهم و هو الاستقرار، و الخطاب لکل من یصلح له، و قوله: یَسْعی نُورُهُمْ فی محل نصب علی الحال من مفعول تری، و النور: هو الضیاء الّذی یری بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمانِهِمْ و ذلک علی الصراط یوم القیامه، و هو دلیلهم إلی الجنه. قال قتاده: إن المؤمن یضی ء له نور کما بین عدن إلی صنعاء، حتی إنّ من المؤمنین من لا یضی ء له نوره إلا موضع قدمیه. و قال الضحاک و مقاتل: و بأیمانهم کتبهم التی 

فتح القدیر، ج 5، ص: 204

أعطوها، فکتبهم بأیمانهم، و نورهم بین أیدیهم. قال الفراء: الباء بمعنی فی، أی: فی أیمانهم، أو بمعنی عن.

قال الضحاک أیضا: نورهم هداهم، و بأیمانهم کتبهم، و اختار هذا ابن جریر الطبری، أی: یسعی إیمانهم و عملهم الصالح بین أیدیهم، و فی أیمانهم کتب أعمالهم، قرأ الجمهور: «بأیمانهم» جمع یمین. و قرأ سهل ابن سعد الساعدی و أبو حیوه «بإیمانهم» بکسر الهمزه علی أن المراد بالإیمان ضد الکفر، و قیل: هو القرآن، و الجار و المجرور فی الموضعین فی محل نصب علی الحال من نورهم، أی:





کائنا بین أیدیهم و بأیمانهم بُشْراکُمُ الْیَوْمَ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها «بشراکم» مبتدأ، و خبره «جنات» علی تقدیر مضاف، أی: دخول جنات، و الجمله مقول قول مقدر، أی: یقال لهم هذا، و القائل لهم هم الملائکه. قال مکّی:

و أجاز الفراء نصب جنات علی الحال، و یکون «الیوم» خبر «بشراکم»، و هذا بعید جدا. «خالدین فیها» حال مقدره، و الإشاره بقوله ذلِکَ إلی النور و البشری، و هو مبتدأ و خبره هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ أی:

لا یقادر قدره حتی کأنه لا فوز غیره، و لا اعتداد بما سواه یَوْمَ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الْمُنافِقاتُ «یوم» بدل من «یوم» الأول، و یجوز أن یکون العامل فیه هو الفوز العظیم، و یجوز أن یکون منصوبا بفعل مقدّر، أی: اذکر لِلَّذِینَ آمَنُوا اللام للتبلیغ کنظائرها. قرأ الجمهور: انْظُرُونا أمرا بوصل الهمزه و ضم الظاء من النظر بمعنی الانتظار، أی: انتظرونا، یقولون ذلک لما رأوا المؤمنین یسرع بهم إلی الجنه. و قرأ الأعمش و حمزه و یحیی بن وثّاب بقطع الهمزه و کسر الظاء من الإنظار، أی: أمهلونا و أخّرونا، یقال: أنظرته و استنظرته، أی: أمهلته و استمهلته، قال الفراء: تقول العرب أنظرنی، أی: انتظرنی، و أنشد قول عمرو ابن کلثوم:

أبا هند فلا تعجل علیناو أنظرنا نخبّرک الیقینا 

و قیل: معنی انظرونا: انظروا إلینا؛ لأنهم إذا نظروا إلیهم استقبلوهم بوجوههم فیستضیئون بنورهم نَقْتَبِسْ مِنْ نُورِکُمْ أی: نستضی ء منه، و القبس: الشعله من النار و السراج، فلما قالوا ذلک قِیلَ ارْجِعُوا وَراءَکُمْ أی: قال لهم المؤمنون أو الملائکه زجرا لهم و تهکّما بهم، أی: ارجعوا وراءکم إلی الموضع الّذی أخذنا منه النور فَالْتَمِسُوا نُوراً أی: اطلبوا هنالک نورا لأنفسکم، فإنه





من هنالک یقتبس، و قیل:

المعنی: ارجعوا إلی الدنیا فالتمسوا النور بما التمسناه به من الإیمان و الأعمال الصالحه، و قیل: أرادوا بالنور ما وراءهم من الظلمه تهکما بهم فَضُرِبَ بَیْنَهُمْ بِسُورٍ السور: هو الحاجز بین الشیئین، و المراد به هنا الحاجز بین الجنه و النار، أو بین أهل الجنه و أهل النار. قال الکسائی: و الباء فی بِسُورٍ زائده: ثم وصف سبحانه السور المذکور فقال: لَهُ بابٌ باطِنُهُ فِیهِ الرَّحْمَهُ أی: باطن ذلک السور. و هو الجانب الّذی یلی أهل الجنه فیه الرحمه و هی الجنه وَ ظاهِرُهُ و هو الجانب الّذی یلی أهل النار مِنْ قِبَلِهِ الْعَذابُ أی: من جهته عذاب جهنم، و قیل: إن المؤمنین یسبقونهم فیدخلون الجنه، و المنافقون یجعلون فی العذاب و بینهم السور، و قیل: إن الرحمه التی فی باطنه نور المؤمنین، و العذاب الّذی فی ظاهره ظلمه المنافقین، و لما ضرب بالسور بین المؤمنین و المنافقین أخبر اللّه سبحانه عما قاله المنافقون إذ ذاک، فقال: یُنادُونَهُمْ أَ لَمْ نَکُنْ مَعَکُمْ 
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أی: موافقین لکم فی الظاهر، نصلی بصلاتکم فی مساجدکم، و نعمل بأعمال الإسلام مثلکم، و الجمله مستأنفه کأنه قیل: فماذا قال المنافقون بعد ضرب السور بینهم و بین المؤمنین؟ فقال: یُنادُونَهُمْ ثم أخبر سبحانه عما أجابهم به المؤمنون فقال: قالُوا بَلی أی: کنتم معنا فی الظاهر وَ لکِنَّکُمْ فَتَنْتُمْ أَنْفُسَکُمْ بالنفاق و إبطان الکفر. قال مجاهد: أهلکتموها بالنفاق، و قیل: بالشّهوات و اللذّات وَ تَرَبَّصْتُمْ بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم و بمن معه من المؤمنین حوادث الدهر، و قیل: تربّصتم بالتوبه، و الأول أولی.

وَ ارْتَبْتُمْ أی: شککتم فی أمر الدّین، و لم تصدقوا بما





نزل من القرآن و لا بالمعجزات الظاهره وَ غَرَّتْکُمُ الْأَمانِیُ الباطله التی من جملتها ما کنتم فیه من التربّص، و قیل: هو طول الأمل، و قیل: ما کانوا یتمنونه من ضعف المؤمنین. و قال قتاده: الأمانی هنا غرور الشیطان، و قیل: الدنیا، و قیل: هو طمعهم فی المغفره، و کل هذه الأشیاء تدخل فی مسمّی الأمانی حَتَّی جاءَ أَمْرُ اللَّهِ و هو الموت، و قیل: نصره سبحانه لنبیه صلّی اللّه علیه و سلّم. و قال قتاده: هو إلقاؤهم فی النار وَ غَرَّکُمْ بِاللَّهِ الْغَرُورُ قرأ الجمهور: «الغرور» بفتح الغین، و هو صفه علی فعول، و المراد به الشیطان، أی: خدعکم بحلم اللّه و إمهاله الشیطان. و قرأ أبو حیوه و محمد ابن السّمیقع و سماک بن حرب بضمّها و هو مصدر فَالْیَوْمَ لا یُؤْخَذُ مِنْکُمْ فِدْیَهٌ تفدون بها أنفسکم من النار أیها المنافقون وَ لا مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا باللّه ظاهرا و باطنا مَأْواکُمُ النَّارُ أی: منزلکم الّذی تأوون إلیه النار هِیَ مَوْلاکُمْ أی: هی أولی بکم، و المولی فی الأصل من یتولی مصالح الإنسان، ثم استعمل فیمن یلازمه، و قیل: معنی مولاکم: مکانکم عن قرب، من الولی و هو القرب. و قیل: إن اللّه یرکّب فی النار الحیاه و العقل، فهی تتمیّز غیظا علی الکفار، و قیل: المعنی: هی ناصرکم، علی طریقه قول الشاعر:

تحیّه بینهم ضرب وجیع وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ الّذی تصیرون إلیه هو النار.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن ابن مسعود یَسْعی نُورُهُمْ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ قال: یؤتون نورهم علی قدر أعمالهم، یمرّون علی الصراط، منهم من نوره مثل الجبل،





و منهم من نوره مثل النخله، و أدناهم نورا من نوره علی إبهامه یطفأ مرّه و یوقد أخری. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن ابن عباس قال: بینما الناس فی ظلمه إذ بعث اللّه نورا، فلما رأی المؤمنون النور توجّهوا نحوه، و کان النور دلیلهم من اللّه إلی الجنه، فلما رأی المنافقون المؤمنین قد انطلقوا إلی النور تبعوهم، فأظلم اللّه علی المنافقین، فقالوا حینئذ: انْظُرُونا نَقْتَبِسْ مِنْ نُورِکُمْ فإنّا کنّا معکم فی الدنیا، قال المؤمنون: ارْجِعُوا وَراءَکُمْ من حیث جئتم من الظلمه فَالْتَمِسُوا هنالک النور. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عنه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن اللّه یدعو الناس یوم القیامه بأمهاتهم سترا منه علی عباده، و أما عند الصراط فإن اللّه یعطی کل مؤمن نورا و کل منافق نورا، فإذا استووا علی الصراط سلب اللّه نور المنافقین و المنافقات، فقال المنافقون: انْظُرُونا نَقْتَبِسْ مِنْ نُورِکُمْ و قال المؤمنون:
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رَبَّنا أَتْمِمْ لَنا نُورَنا «1» فلا یذکر عند ذلک أحد أحدا» و فی الباب أحادیث و آثار. و أخرج عبد بن حمید عن عباده بن الصامت: أنه کان علی سور بیت المقدس فبکی، فقیل له: ما یبکیک؟ فقال: هاهنا أخبرنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أنه رأی جهنم. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن عساکر عن عبد اللّه بن عمرو بن العاص قال: إن السور الّذی ذکره اللّه فی القرآن فَضُرِبَ بَیْنَهُمْ بِسُورٍ هو السور الّذی ببیت المقدس الشرقی باطِنُهُ فِیهِ الرَّحْمَهُ المسجد وَ





ظاهِرُهُ مِنْ قِبَلِهِ الْعَذابُ یعنی وادی جهنم و ما یلیه.

و لا یخفاک أن تفسیر السّور المذکور فی القرآن فی هذه الآیه بهذا السور الکائن ببیت المقدس فیه من الإشکال ما لا یدفعه مقال، و لا سیما بعد زیاده قوله: «باطنه فیه الرحمه»: المسجد، فإن هذا غیر ما سیقت له الآیه و غیر ما دلّت علیه، و أین یقع بیت المقدس أو سوره بالنسبه إلی السور الحاجز بین فریقی المؤمنین و المنافقین؟ و أیّ معنی لذکر مسجد بیت المقدس هاهنا؟ فإن کان المراد أن اللّه سبحانه ینزع سور بیت المقدس، و یجعله فی الدار الآخره سورا مضروبا بین المؤمنین و المنافقین، فما معنی تفسیر باطن السور و ما فیه من الرحمه بالمسجد، و إن کان المراد أن اللّه یسوق فریقی المؤمنین و المنافقین إلی بیت المقدس فیجعل المؤمنین داخل السور فی المسجد، و یجعل المنافقین خارجه، فهم إذ ذاک علی الصراط و فی طریق الجنه و لیسوا ببیت المقدس، فإن کان مثل هذا التفسیر ثابتا عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قبلناه و آمنّا به، و إلا فلا کرامه و لا قبول. و أخرج البیهقی فی الشعب عن ابن عباس فی قوله: وَ لکِنَّکُمْ فَتَنْتُمْ أَنْفُسَکُمْ قال: بالشهوات و اللذات وَ تَرَبَّصْتُمْ قال: بالتوبه وَ غَرَّتْکُمُ الْأَمانِیُّ حَتَّی جاءَ أَمْرُ اللَّهِ قال: الموت وَ غَرَّکُمْ بِاللَّهِ الْغَرُورُ قال: الشیطان.


[سوره الحدید (57): الآیات 16 الی 19]

أَ لَمْ یَأْنِ لِلَّذِینَ آمَنُوا أَنْ تَخْشَعَ قُلُوبُهُمْ لِذِکْرِ اللَّهِ وَ ما نَزَلَ مِنَ الْحَقِّ وَ لا یَکُونُوا کَالَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلُ فَطالَ عَلَیْهِمُ الْأَمَدُ فَقَسَتْ قُلُوبُهُمْ وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ فاسِقُونَ (16) اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها قَدْ بَیَّنَّا لَکُمُ الْآیاتِ لَعَلَّکُمْ






تَعْقِلُونَ (17) إِنَّ الْمُصَّدِّقِینَ وَ الْمُصَّدِّقاتِ وَ أَقْرَضُوا اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً یُضاعَفُ لَهُمْ وَ لَهُمْ أَجْرٌ کَرِیمٌ (18) وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ أُولئِکَ هُمُ الصِّدِّیقُونَ وَ الشُّهَداءُ عِنْدَ رَبِّهِمْ لَهُمْ أَجْرُهُمْ وَ نُورُهُمْ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَحِیمِ (19)

قوله: أَ لَمْ یَأْنِ لِلَّذِینَ آمَنُوا یقال: أنی لک یأنی إنی؛ إذا حان، قرأ الجمهور: «ألم یأن» و قرأ الحسن و أبو السّمّال «ألمّا یأن» و أنشد ابن السکیت:

ألمّا یئن لی أن تجلّی عمایتی و أقصر عن لیلی بلی قد أنی لیا 

و أَنْ تَخْشَعَ قُلُوبُهُمْ فاعل یأن، أی: ألم یحضر خشوع قلوبهم و یجی ء وقته، و منه قول الشاعر:

______________________________

(1). التحریم: 8.
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هذه الآیه نزلت فی المؤمنین. قال الحسن: یستبطئهم و هم أحب خلقه إلیه. و قیل: إن الخطاب لمن آمن بموسی و عیسی دون محمد. قال الزّجّاج: نزلت فی طائفه من المؤمنین، حثّوا علی الرقه و الخشوع، فأما من وصفهم اللّه بالرقه و الخشوع فطبقه فوق هؤلاء. و قال السدی و غیره: المعنی أ لم یأن للذین آمنوا فی الظاهر و أسرّوا الکفر أن تخشع قلوبهم لِذِکْرِ اللَّهِ و سیأتی فی آخر البحث ما یقوّی قول من قال: إنها نزلت فی المسلمین، و الخشوع: لین القلب و رقته. و المعنی: أنه ینبغی أن یورثهم الذکر خشوعا و رقه، و لا یکونوا کمن لا یلین قلبه للذکر و لا یخشع له وَ ما نَزَلَ مِنَ الْحَقِ معطوف علی ذکر اللّه، و المراد بما نزل من الحق القرآن، فیحمل الذکر المعطوف علیه ما عداه





مما فیه ذکر اللّه سبحانه باللسان، أو خطور بالقلب، و قیل: المراد بالذکر هو القرآن، فیکون هذا العطف من باب عطف التفسیر، أو باعتبار تغایر المفهومین.

قرأ الجمهور: «نزّل» مشددا مبنیا للفاعل. و قرأ نافع و حفص بالتخفیف مبنیا للفاعل. و قرأ الجحدری و أبو جعفر و الأعمش و أبو عمرو و فی روایه عنه مشدّد مبنیا للمفعول. و قرأ ابن مسعود «أنزل» مبنیا للفاعل وَ لا یَکُونُوا کَالَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلُ قرأ الجمهور بالتحتیه علی الغیبه جریا علی ما تقدم. و قرأ أبو حیوه و ابن أبی عبله بالفوقیه علی الحساب التفاتا، و بها قرأ عیسی و ابن إسحاق، و الجمله معطوفه علی «تخشع» أی: ألم یأن لهم أن تخشع قلوبهم و لا یکونوا، و المعنی: النهی لهم عن أن یسلکوا سبیل الیهود و النصاری الذین أوتوا التوراه و الإنجیل من قبل نزول القرآن فَطالَ عَلَیْهِمُ الْأَمَدُ أی: طال علیهم الزمان بینهم و بین أنبیائهم. قرأ الجمهور: «الأمد» بتخفیف الدال، و قرأ ابن کثیر فی روایه عنه بتشدیدها، أی:

الزمن الطویل، و قیل: المراد بالأمد علی القراءه الأولی الأجل و الغایه، یقال: أمد فلان کذا، أی: غایته فَقَسَتْ قُلُوبُهُمْ بذلک السبب، فلذلک حرّفوا و بدّلوا، فنهی اللّه سبحانه أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم أن یکونوا مثلهم وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ فاسِقُونَ أی: خارجون عن طاعه اللّه لأنهم ترکوا العمل بما أنزل إلیهم، و حرّفوا و بدّلوا و لم یؤمنوا بما نزل علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و قیل: هم الذین ترکوا الإیمان بعیسی و محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و قیل: هم الذین ابتدعوا الرهبانیه، و هم أصحاب الصوامع اعْلَمُوا أَنَّ





اللَّهَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها فهو قادر علی أن یبعث الأجسام بعد موتها، و یلین القلوب بعد قسوتها قَدْ بَیَّنَّا لَکُمُ الْآیاتِ التی من جملتها هذه الآیات لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ أی: کی تعقلوا ما تضمنته من المواعظ و تعملوا بموجب ذلک إِنَّ الْمُصَّدِّقِینَ وَ الْمُصَّدِّقاتِ قرأ الجمهور بتشدید الصاد فی الموضعین من الصدقه، و أصله المتصدقین و المتصدقات، فأدغمت التاء فی الصاد. و قرأ أبیّ: «المتصدّقین و المتصدّقات» بإثبات التاء علی الأصل. و قرأ ابن کثیر بتخفیف الصاد فیهما من التصدیق، أی: صدقوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فیما جاء به وَ أَقْرَضُوا اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً معطوف علی اسم الفاعل فی المصدقین؛ لأنه لما وقع صله للألف و اللام الموصوله حلّ محلّ الفعل، فکأنه قال:

إن الذین تصدقوا و أقرضوا، کذا قال أبو علی الفارسی و غیره. و قیل: جمله و أقرضوا معترضه بین اسم إن و خبرها، و هو یُضاعَفُ و قیل: هی صله لموصول محذوف، أی: و الذین أقرضوا، و القرض 
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الحسن: عباره عن التصدق و الإنفاق فی سبیل اللّه مع خلوص نیه، و صحه قصد، و احتساب أجر. قرأ الجمهور: یُضاعَفُ لَهُمْ بفتح العین علی البناء للمفعول، و القائم مقام الفاعل إما الجار و المجرور، أو ضمیر یرجع إلی المصدقین علی حذف مضاف، أی: ثوابهم، و قرأ الأعمش: «یضاعفه» بکسر العین و زیاده الهاء.

و قرأ ابن کثیر و ابن عامر و یعقوب «یضعّف» بتشدید العین و فتحها وَ لَهُمْ أَجْرٌ کَرِیمٌ و هو الجنه، و المضاعفه هنا أن الحسنه بعشره أمثالها إلی سبعمائه ضعف وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ جمیعا، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی الموصول، و





خبره قوله: هُمُ الصِّدِّیقُونَ وَ الشُّهَداءُ و الجمله خبر الموصول.

قال مجاهد: کل من آمن باللّه و رسله فهو صدّیق. قال المقاتلان: هم الذین لم یشکّوا فی الرسل حین أخبروهم و لم یکذّبوهم. و قال مجاهد: هذه الآیه للشهداء خاصه، و هم الأنبیاء الذین یشهدون للأمم و علیهم، و اختار هذا الفراء و الزجاج. و قال مقاتل بن سلیمان: هم الذین استشهدوا فی سبیل اللّه، و کذا قال ابن جریر، و قیل: هم أمم الرسل یشهدون یوم القیامه لأنبیائهم بالتبلیغ، و الظاهر أن معنی الآیه: إن الذین آمنوا باللّه و رسله جمیعا بمنزله الصدیقین و الشهداء المشهورین بعلوّ الدرجه عند اللّه، و قیل: إن الصدیقین هم المبالغون فی الصدق حیث آمنوا باللّه و صدّقوا جمیع رسله، و القائمون للّه سبحانه بالتوحید. ثم بیّن سبحانه ما لهم من الخیر بسبب ما اتّصفوا به من الإیمان باللّه و رسله فقال: لَهُمْ أَجْرُهُمْ وَ نُورُهُمْ و الضمیر الأول راجع إلی الموصول، و الضمیران الأخیران راجعان إلی الصدیقین و الشهداء، أی: لهم مثل أجرهم و نورهم، و أما علی قول من قال: إن الذین آمنوا باللّه و رسله هم نفس الصدیقین و الشهداء، فالضمائر الثلاثه کلها راجعه إلی شی ء واحد، و المعنی: لهم الأجر و النور الموعودان لهم. ثم لما ذکر حال المؤمنین و ثوابهم ذکر حال الکافرین و عقابهم فقال: وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أی: جمعوا بین الکفر و تکذیب الآیات، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی الموصول باعتبار ما فی صلته من اتصافهم بالکفر و التکذیب، و هذا مبتدأ و خبره أَصْحابُ الْجَحِیمِ یعذّبون بها، و لا أجر لهم و لا نور، بل عذاب مقیم و ظلمه





دائمه.

و قد أخرج ابن مردویه عن أنس عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «استبطأ اللّه قلوب المهاجرین بعد سبع عشره سنه من نزول القرآن، فأنزل اللّه: أَ لَمْ یَأْنِ لِلَّذِینَ آمَنُوا الآیه». و أخرج ابن مردویه عن عائشه قالت:

«خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی نفر من أصحابه فی المسجد و هم یضحکون، فسحب رداءه محمّرا وجهه فقال:

أ تضحکون و لم یأتکم أمان من ربکم بأنه قد غفر لکم؟! و لقد أنزل علیّ فی ضحککم آیه: أَ لَمْ یَأْنِ لِلَّذِینَ آمَنُوا أَنْ تَخْشَعَ قُلُوبُهُمْ لِذِکْرِ اللَّهِ قالوا: یا رسول اللّه فما کفاره ذلک؟ قال: تبکون بقدر ما ضحکتم». و أخرج مسلم و النسائی و ابن ماجه و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن مسعود قال: ما کان بین إسلامنا و بین أن عاتبنا اللّه بهذه الآیه أَ لَمْ یَأْنِ لِلَّذِینَ آمَنُوا إلا أربع سنین. و أخرج نحوه عنه ابن المنذر و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه من طریق أخری. و أخرج أبو یعلی و ابن مردویه عنه أیضا قال:

لما نزلت هذه الآیه أقبل بعضنا علی بعض: أی شی ء أحدثنا؟ أیّ شی ء صنعنا؟. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: إن اللّه استبطأ قلوب المهاجرین فعاتبهم علی رأس ثلاث عشره سنه من نزول القرآن 
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أَ لَمْ یَأْنِ لِلَّذِینَ آمَنُوا الآیه.

و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف، عن عبد العزیز بن أبی روّاد أن أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم ظهر فیهم المزاح و الضحک، فنزلت هذه الآیه: أَ لَمْ یَأْنِ لِلَّذِینَ آمَنُوا. و أخرج ابن المبارک عن ابن





عباس اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها قال: یعنی أنه یلین القلوب بعد قسوتها. و أخرج ابن جریر عن البراء بن عازب:

سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «مؤمنو أمتی شهداء، ثم تلا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ أُولئِکَ هُمُ الصِّدِّیقُونَ وَ الشُّهَداءُ عِنْدَ رَبِّهِمْ . و أخرج ابن المنذر عن ابن مسعود قال: کل مؤمن صدیق و شهید.

و أخرج الحاکم و صحّحه عن ابن مسعود قال: «إن الرجل لیموت علی فراشه و هو شهید، ثم تلا هذه الآیه» و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی هریره نحوه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ أُولئِکَ هُمُ الصِّدِّیقُونَ قال: هذه مفصوله: وَ الشُّهَداءُ عِنْدَ رَبِّهِمْ لَهُمْ أَجْرُهُمْ وَ نُورُهُمْ و أخرج ابن حبان عن عمرو بن مره الجهنی: قال: «جاء رجل إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا رسول اللّه أ رأیت إن شهدت أن لا إله إلا اللّه و أنک رسول اللّه و صلیت الصلوات الخمس و أدیت الزکاه و صمت رمضان و قمته، فممن أنا؟ قال: من الصّدّیقین و الشهداء».


[سوره الحدید (57): الآیات 20 الی 24]

اعْلَمُوا أَنَّمَا الْحَیاهُ الدُّنْیا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ زِینَهٌ وَ تَفاخُرٌ بَیْنَکُمْ وَ تَکاثُرٌ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ کَمَثَلِ غَیْثٍ أَعْجَبَ الْکُفَّارَ نَباتُهُ ثُمَّ یَهِیجُ فَتَراهُ مُصْفَرًّا ثُمَّ یَکُونُ حُطاماً وَ فِی الْآخِرَهِ عَذابٌ شَدِیدٌ وَ مَغْفِرَهٌ مِنَ اللَّهِ وَ رِضْوانٌ وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلاَّ مَتاعُ الْغُرُورِ (20) سابِقُوا إِلی مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ وَ جَنَّهٍ عَرْضُها کَعَرْضِ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ أُعِدَّتْ لِلَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ






ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ (21) ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی أَنْفُسِکُمْ إِلاَّ فِی کِتابٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَها إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ (22) لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ کُلَّ مُخْتالٍ فَخُورٍ (23) الَّذِینَ یَبْخَلُونَ وَ یَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبُخْلِ وَ مَنْ یَتَوَلَّ فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ (24)

قوله: اعْلَمُوا أَنَّمَا الْحَیاهُ الدُّنْیا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ لما ذکر سبحانه حال الفریق الثانی و ما وقع منهم من الکفر و التکذیب، و ذلک بسبب میلهم إلی الدنیا و تأثیرها، بیّن لهم حقارتها، و أنها أحقر من أن تؤثر علی الدار الآخره، و اللعب: هو الباطل، و اللهو: کل شی ء یتلهی به ثم یذهب. قال قتاده: «لعب و لهو»:

أکل و شرب. قال مجاهد: کلّ لعب لهو، و قیل: اللعب: ما رغّب فی الدنیا، و اللهو: ما ألهی عن الآخره و شغل عنها، و قیل: اللعب: الاقتناء، و اللهو: النساء، و قد تقدّم تحقیق هذا فی سوره الأنعام، و الزینه:

التزیّن بمتاع الدنیا من دون عمل للآخره وَ تَفاخُرٌ بَیْنَکُمْ قرأ الجمهور بتنوین «تفاخر» و الظرف صفه له، و قرأ السلمی بالإضافه، أی: یفتخر به بعضکم علی بعض، و قیل: یتفاخرون بالخلقه و القوّه، و قیل:

بالأنساب و الأحساب کما کانت علیه العرب وَ تَکاثُرٌ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ أی: یتکاثرون بأموالهم 
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و أولادهم، و یتطاولون بذلک علی الفقراء. ثم بیّن سبحانه لهذه الحیاه شبها، و ضرب لها مثلا، فقال:

کَمَثَلِ غَیْثٍ أَعْجَبَ الْکُفَّارَ نَباتُهُ أی: کمثل مطر أعجب الزراع نباته، و المراد بالکفار هنا الزّرّاع لأنهم یکفرون البذر، أی: یغطونه بالتراب، و معنی نباته: النبات





الحاصل به ثُمَّ یَهِیجُ أی: یجفّ بعد خضرته و ییبس فَتَراهُ مُصْفَرًّا أی: متغیّرا عما کان علیه من الخضره و الرّونق إلی لون الصفره و الذبول ثُمَّ یَکُونُ حُطاماً أی: فتاتا هشیما متکسرا متحطما بعد یبسه، و قد تقدّم تفسیر هذا المثل فی سوره یونس و الکهف. و المعنی: أن الحیاه کالزرع یعجب الناظرین إلیه لخضرته و کثره نضارته، ثم لا یلبث أن یصیر هشیما تبنا کأن لم یکن. و قرئ «مصفارّا» و الکاف فی محل نصب علی الحال، أو فی محل رفع علی أنها خبر بعد خبر، أو خبر مبتدأ محذوف. ثم لما ذکر سبحانه حقاره الدنیا و سرعه زوالها؛ ذکر ما أعدّه للعصاه فی الدار الآخره فقال: وَ فِی الْآخِرَهِ عَذابٌ شَدِیدٌ و أتبعه ما أعدّه لأهل الطاعه فقال: وَ مَغْفِرَهٌ مِنَ اللَّهِ وَ رِضْوانٌ و التنکیر فیها للتعظیم. قال قتاده: عذاب شدید لأعداء اللّه، و مغفره من اللّه و رضوان لأولیائه و أهل طاعته. قال الفراء: التقدیر فی الآیه إما عذاب شدید، و إما مغفره، فلا یوقف علی «شدید». ثم ذکر سبحانه بعد الترهیب و الترغیب حقاره الدنیا فقال: وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلَّا مَتاعُ الْغُرُورِ لمن اغترّ بها و لم یعمل لآخرته. قال سعید بن جبیر: متاع الغرور لمن لم یشتغل بطلب الآخره. و من اشتغل بطلبها فله متاع بلاغ إلی ما هو خیر منه. و هذه الجمله مقرّره للمثل المتقدّم و مؤکده له. ثم ندب عباده إلی المسابقه إلی ما یوجب المغفره من التوبه و العمل الصالح؛ فإن ذلک سبب إلی الجنه، فقال: سابِقُوا إِلی مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ أی: سارعوا مسارعه السابقین بالأعمال الصالحه التی توجب المغفره لکم من ربکم،





و توبوا ممّا وقع منکم من المعاصی، و قیل: المراد بالآیه التکبیره الأولی مع الإمام، قاله مکحول، و قیل: المراد الصف الأوّل، و لا وجه لتخصیص ما فی الآیه بمثل هذا، بل هو من جمله ما تصدق علیه صدقا شمولیا أو بدلیا وَ جَنَّهٍ عَرْضُها کَعَرْضِ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ أی: کعرضهما، و إذا کان هذا قدر عرضها فما ظنّک بطولها. قال الحسن:

یعنی جمیع السماوات و الأرضین مبسوطات کل واحده إلی صاحبتها، و قیل: المراد بالجنه التی عرضها هذا العرض هی جنه کل واحد من أهل الجنه. و قال ابن کیسان: عنی به جنه واحده من الجنات، و العرض أقل من الطول، و من عاده العرب أنها تعبر عن [سعه] «1» الشی ء بعرضه دون طوله، و من ذلک قول الشاعر:

کأنّ بلاد اللّه و هی عریضهعلی الخائف المطلوب کفّه حابل 

و قد مضی تفسیر هذا فی سوره آل عمران. ثم وصف سبحانه تلک الجنه بصفه أخری فقال: أُعِدَّتْ لِلَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ و یجوز أن تکون هذه الجمله مستأنفه. و فی هذا دلیل علی أن استحقاق الجنه یکون بمجرّد الإیمان باللّه و رسله، و لکن هذا مقیّد بالأدله الداله علی أنه لا یستحقها إلّا من عمل بما فرض اللّه علیه، و اجتنب ما نهاه اللّه عنه، و هی أدله کثیره فی الکتاب و السنه، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما وعد به 

______________________________

(1). من تفسیر القرطبی (17/ 256)
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سبحانه من المغفره و الجنه، و هو مبتدأ و خبره فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ أی: یعطیه من یشاء إعطاءه إیاه تفضّلا و إحسانا وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ فهو یتفضّل علی من یشاء، لا





مانع لما أعطی و لا معطی لما منع، و الخیر کله بیده، و هو الکریم المطلق و الجواد الّذی لا یبخل. ثم بیّن سبحانه أن ما یصاب به العباد من المصائب قد سبق بذلک قضاؤه و قدره، و ثبت فی أمّ الکتاب، فقال: ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَهٍ فِی الْأَرْضِ من قحط مطر، و ضعف نبات، و نقص ثمار. قال مقاتل: القحط و قله النبات و الثمار، و قیل: الجوائح فی الزرع وَ لا فِی أَنْفُسِکُمْ قال قتاده: بالأوصاب و الأسقام. و قال مقاتل: إقامه الحدود. و قال ابن جریج:

ضیق المعاش إِلَّا فِی کِتابٍ فی محل نصب علی الحال من «مصیبه»، أی: إلا حال کونها مکتوبه فی کتاب، و هو اللوح المحفوظ، و جمله مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَها فی محل جر صفه لکتاب، و الضمیر فی نبرأها عائد إلی المصیبه، أو إلی الأنفس، أو إلی الأرض، أو إلی جمیع ذلک، و معنی نَبْرَأَها نخلقها إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ أی: إن إثباتها فی الکتاب علی کثرته علی اللّه یسیر غیر عسیر، لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ أی: اختبرناکم بذلک لکیلا تحزنوا علی ما فاتکم من الدنیا وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ منها، أی: أعطاکم منها، فإن ذلک یزول عن قریب، و کل زائل عن قریب لا یستحق أن یفرح بحصوله، و لا یحزن علی فواته، و مع أن الکل بقضاء اللّه و قدره، فلن یعدو أمر ما کتب له، و ما کان حصوله کائنا لا محاله فلیس بمستحقّ للفرح بحصوله و لا للحزن علی فوته، قیل: و الحزن و الفرح المنهیّ عنهما هما اللذان یتعدّی فیهما إلی ما لا یجوز، و إلا فلیس من أحد إلا





و هو یحزن و یفرح. قرأ الجمهور: بِما آتاکُمْ بالمدّ، أی: أعطاکم، و قرأ أبو العالیه و نصر بن عاصم و أبو عمره بالقصر، أی: جاءکم، و اختار القراءه الأولی أبو حاتم، و اختار القراءه الثانیه أبو عبید وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ کُلَّ مُخْتالٍ فَخُورٍ أی: لا یحبّ من اتصف بهاتین الصفتین و هما الاختیال و الافتخار، قیل: هو ذمّ للفرح الّذی یختال فیه صاحبه و یبطر، و قیل: إن من فرح بالحظوظ الدنیویه، و عظمت فی نفسه، اختال و افتخر بها، و قیل: المختال: الّذی ینظر إلی نفسه، و الفخور: الّذی ینظر إلی نفسه، و الفخور: الّذی ینظر إلی الناس بعین الاستحقار. و الأولی تفسیر هاتین الصفتین بمعناهما الشرعی ثم اللغوی، فمن حصلتا فیه فهو الّذی لا یحبه اللّه الَّذِینَ یَبْخَلُونَ وَ یَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبُخْلِ الموصول فی محل رفع بالابتداء، و هو کلام مستأنف لا تعلّق له بما قبله، و الخبر مقدّر، أی: الذین یبخلون فاللّه غنّی عنهم، و یدل علی ذلک قوله: وَ مَنْ یَتَوَلَّ فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ و قیل: الموصول فی محل جرّ بدل من «مختال»، و هو بعید، فإن هذا البخل بما فی الید، و أمر الناس بالبخل، لیس هو معنی المختال الفخور، لا لغه و لا شرعا. و قیل: هو فی محل جرّ نعت له، و هو أیضا بعید. قال سعید بن جبیر: الذین یبخلون بالعلم و یأمرون الناس بالبخل به لئلا یعلّموا الناس شیئا. و قال زید بن أسلم: إنه البخل بأداء حق اللّه، و قیل: إنه البخل بالصدقه، و قال طاوس:

إنه البخل بما فی یدیه، و قیل: أراد رؤساء الیهود الذین بخلوا ببیان صفه محمد صلّی





اللّه علیه و سلّم فی کتبهم لئلا یؤمن به الناس فتذهب مآکلهم، قاله السدّی و الکلبی. قرأ الجمهور: بِالْبُخْلِ بضم و سکون الخاء. و قرأ أنس و عبید بن عمیر و یحیی بن یعمر و مجاهد و حمید و ابن محیصن و حمزه و الکسائی بفتحتین، و هی لغه الأنصار.
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و قرأ أبو العالیه و ابن السّمیقع بفتح الباء و إسکان الخاء. و قرأ نصر بن عاصم بضمّهما، و کلها لغات وَ مَنْ یَتَوَلَّ فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ أی: و من یعرض عن الإنفاق فإن اللّه غنیّ محمود عند خلقه لا یضره ذلک.

قرأ الجمهور هو الغنی بإثبات ضمیر الفصل. قرأ نافع و ابن عامر فإن اللّه الغنی الحمید بحذف الضمیر.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی أَنْفُسِکُمْ یقول فی الدین و الدنیا إِلَّا فِی کِتابٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَها قال: نخلقها لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ من الدنیا وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ منها. و أخرج ابن جریر عنه فی الآیه قال: هو شی ء قد فرغ منه من قبل أن تبرأ الأنفس. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب عنه أیضا فی قوله: لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ الآیه قال: لیس أحد إلا و هو یحزن و یفرح، و لکن من أصابته مصیبه جعلها صبرا، و من أصابه خیر جعله شکرا. و أخرج ابن المنذر عنه فی الآیه قال: یرید مصائب المعاش، و لا یرید مصائب





الدین، إنه قال: لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ و لیس هذا من مصائب الدین، أمرهم أن یأسوا علی السیئه و یفرحوا بالحسنه.


[سوره الحدید (57): الآیات 25 الی 29]

لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلَنا بِالْبَیِّناتِ وَ أَنْزَلْنا مَعَهُمُ الْکِتابَ وَ الْمِیزانَ لِیَقُومَ النَّاسُ بِالْقِسْطِ وَ أَنْزَلْنَا الْحَدِیدَ فِیهِ بَأْسٌ شَدِیدٌ وَ مَنافِعُ لِلنَّاسِ وَ لِیَعْلَمَ اللَّهُ مَنْ یَنْصُرُهُ وَ رُسُلَهُ بِالْغَیْبِ إِنَّ اللَّهَ قَوِیٌّ عَزِیزٌ (25) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً وَ إِبْراهِیمَ وَ جَعَلْنا فِی ذُرِّیَّتِهِمَا النُّبُوَّهَ وَ الْکِتابَ فَمِنْهُمْ مُهْتَدٍ وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ فاسِقُونَ (26) ثُمَّ قَفَّیْنا عَلی آثارِهِمْ بِرُسُلِنا وَ قَفَّیْنا بِعِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ وَ آتَیْناهُ الْإِنْجِیلَ وَ جَعَلْنا فِی قُلُوبِ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُ رَأْفَهً وَ رَحْمَهً وَ رَهْبانِیَّهً ابْتَدَعُوها ما کَتَبْناها عَلَیْهِمْ إِلاَّ ابْتِغاءَ رِضْوانِ اللَّهِ فَما رَعَوْها حَقَّ رِعایَتِها فَآتَیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا مِنْهُمْ أَجْرَهُمْ وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ فاسِقُونَ (27) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ آمِنُوا بِرَسُولِهِ یُؤْتِکُمْ کِفْلَیْنِ مِنْ رَحْمَتِهِ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ نُوراً تَمْشُونَ بِهِ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (28) لِئَلاَّ یَعْلَمَ أَهْلُ الْکِتابِ أَلاَّ یَقْدِرُونَ عَلی شَیْ ءٍ مِنْ فَضْلِ اللَّهِ وَ أَنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ (29)

قوله: لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلَنا بِالْبَیِّناتِ أی: بالمعجزات البینه و الشرائع الظاهره وَ أَنْزَلْنا مَعَهُمُ الْکِتابَ المراد الجنس، فیدخل فیه کتاب کلّ رسول وَ الْمِیزانَ لِیَقُومَ النَّاسُ بِالْقِسْطِ قال قتاده و مقاتل ابن حیان: المیزان: العدل، و المعنی: أمرناهم بالعدل، کما فی قوله: وَ السَّماءَ رَفَعَها وَ وَضَعَ الْمِیزانَ «1» و قوله: اللَّهُ الَّذِی أَنْزَلَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ وَ الْمِیزانَ «2» و قال ابن زید: هو ما یوزن به و یتعامل به، و معنی لِیَقُومَ النَّاسُ بِالْقِسْطِ لیتبعوا






ما أمروا به من العدل فیتعاملوا فیما بینهم بالنصفه، و القسط: العدل، و هو یدل علی أن المراد بالمیزان العدل، و معنی إنزاله: إنزال أسبابه و موجباته. و علی القول 

______________________________

(1). الرّحمن: 7.

(2). الشوری: 17.
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بأن المراد به الآله التی یوزن بها فیکون إنزاله بمعنی إرشاد الناس إلیه و إلهامهم الوزن به، و یکون الکلام من باب:

علفتها تبنا و ماء باردا ................ ...

و أنزلنا الحدید أی خلقناه کما فی قوله: وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ الْأَنْعامِ ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ «1» و المعنی: أنه خلقه من المعادن و علّم الناس صنعته، و قیل: إنه نزل مع آدم فِیهِ بَأْسٌ شَدِیدٌ لأنه تتّخذ منه آلات الحرب.

قال الزّجّاج: یمتنع به و یحارب، و المعنی: أنه تتخذ منه آله للدفع و آله للضرب. قال مجاهد: فیه جنّه و سلاح، و معنی وَ مَنافِعُ لِلنَّاسِ أنهم ینتفعون به فی کثیر مما یحتاجون إلیه مثل السکین و الفأس و الإبره و آلات الزراعه و النجاره و العماره وَ لِیَعْلَمَ اللَّهُ مَنْ یَنْصُرُهُ وَ رُسُلَهُ بِالْغَیْبِ معطوف علی قوله: «لیقوم الناس» أی:

لقد أرسلنا رسلنا و فعلنا کیت و کیت لیقوم الناس و لیعلم، و قیل: معطوف علی عله مقدّره، کأنه قیل:

لیستعلموه و لیعلم اللّه، و الأوّل أولی. و المعنی: أن اللّه أمر فی الکتاب الّذی أنزل بنصره دینه و رسله فمن نصر دینه و رسله علمه ناصرا، و من عصی علمه بخلاف ذلک و بالغیب فی محلّ نصب علی الحال من فاعل ینصره أو من مفعوله، أی: غائبا عنهم أو غائبین عنه إِنَّ اللَّهَ قَوِیٌّ عَزِیزٌ أی: قادر علی کل شی ء غالب لکل شی ء، و لیس له حاجه فی أن ینصره





أحد من عباده و ینصر رسله، بل کلّفهم بذلک لینتفعوا به إذا امتثلوا، و یحصل له ما وعد به عباده المطیعین وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً وَ إِبْراهِیمَ لما ذکر سبحانه إرسال الرسل إجمالا أشار هنا إلی نوع تفصیل، فذکر رسالته لنوح و إبراهیم، و کرّر القسم للتوکید وَ جَعَلْنا فِی ذُرِّیَّتِهِمَا النُّبُوَّهَ وَ الْکِتابَ أی: جعلنا فیهم النبوّه و الکتب المنزله علی الأنبیاء منهم، و قیل: جعل بعضهم أنبیاء و بعضهم یتلون الکتاب فَمِنْهُمْ مُهْتَدٍ أی: فمن الذریه من اهتدی بهدی نوح و إبراهیم، و قیل: المعنی: فمن الرسل إلیهم من قوم الأنبیاء مهتد بما جاء به الأنبیاء من الهدی وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ فاسِقُونَ خارجون عن الطاعه ثُمَّ قَفَّیْنا عَلی آثارِهِمْ بِرُسُلِنا أی: أتبعنا علی آثار الذریه أو علی آثار نوح و إبراهیم برسلنا الذین أرسلناهم إلی الأمم کموسی و إلیاس و داود و سلیمان و غیرهم وَ قَفَّیْنا بِعِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ أی: أرسلنا رسولا بعد رسول حتی انتهی إلی عیسی ابن مریم، و هو من ذریه إبراهیم من جهه أمه وَ آتَیْناهُ الْإِنْجِیلَ و هو الکتاب الّذی أنزله اللّه علیه، و قد تقدّم ذکر اشتقاقه فی سوره آل عمران. قرأ الجمهور: الْإِنْجِیلَ بکسر الهمزه، و قرأ الحسن بفتحها وَ جَعَلْنا فِی قُلُوبِ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُ رَأْفَهً وَ رَحْمَهً الذین اتبعوه هم الحواریون جعل اللّه فی قلوبهم مودّه لبعضهم البعض، و رحمه یتراحمون بها، بخلاف الیهود فإنهم لیسوا کذلک، و أصل الرأفه:

اللین، و الرحمه: الشفقه، و قیل: الرأفه أشد الرحمه وَ رَهْبانِیَّهً ابْتَدَعُوها انتصاب رهبانیه علی الاشتغال، أی: و ابتدعوا رهبانیه ابتدعوها، و لیس بمعطوفه علی ما قبلها، أی: و جعلنا فی قلوبهم رأفه و رحمه





و رهبانیه مبتدعه من عند أنفسهم. و الأوّل أولی، و رجّحه أبو علی الفارسی غیره، و جمله ما کَتَبْناها عَلَیْهِمْ صفه ثانیه لرهبانیه، أو مستأنفه مقرّره لکونها مبتدعه من جهه أنفسهم، و المعنی: ما فرضناها علیهم،

______________________________

(1). الزمر: 6.
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و الرهبانیه بفتح الراء و ضمها، و قد قرئ بهما. و هی بالفتح الخوف من الرهب، و بالضم منسوبه إلی الرهبان، و ذلک لأنهم غلوا فی العباده، و حملوا علی أنفسهم المشتقات فی الامتناع من المطعم و المشرب و المنکح، و تعلّقوا بالکهوف و الصوامع؛ لأن ملوکهم غیروا و بدلوا و بقی منهم نفر قلیل فترهبوا و تبتّلوا، ذکر معناه الضحاک و قتاده و غیرهما إِلَّا ابْتِغاءَ رِضْوانِ اللَّهِ بدلا من الهاء و الألف فی کتبناها، و المعنی: ما کتبنا علیهم إلا ابتغاء رضوان اللّه فَما رَعَوْها حَقَّ رِعایَتِها أی: لم یرعوا هذه الرهبانیه التی ابتدعوها من جهه أنفسهم، بل صنعوها و کفروا بدین عیسی، و دخلوا فی دین الملوک الذین غیروا و بدّلوا و ترکوا الترهب؛ و لم یبق علی دین عیسی إلا قلیل منهم، و هم المرادون بقوله: فَآتَیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا مِنْهُمْ أَجْرَهُمْ الّذی یستحقونه بالإیمان، و ذلک لأنهم آمنوا بعیسی و ثبتوا علی دینه حتی آمنوا بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم لما بعثه اللّه وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ فاسِقُونَ خارجون عن الإیمان بما أمروا أن یؤمنوا به، و وجه الذمّ لهم علی تقدیر أن الاستثناء منقطع أنهم قد کانوا ألزموا أنفسهم الرهبانیه معتقدین أنها طاعه و أن اللّه یرضاها، فکان ترکها و عدم رعایتها حق الرعایه یدلّ علی عدم مبالاتهم بما یعتقدونه دینا. و أما علی القول بأن الاستثناء متصل، و





أن التقدیر: ما کتبناها علیهم لشی ء من الأشیاء إلا لیبتغوا بها رضوان اللّه بعد أن وفّقناهم لابتداعها فوجه الذم ظاهر. ثم أمر سبحانه المؤمنین بالرسل المتقدمین بالتقوی و الإیمان بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ بترک ما نهاکم عنه وَ آمِنُوا بِرَسُولِهِ محمد صلّی اللّه علیه و سلّم یُؤْتِکُمْ کِفْلَیْنِ مِنْ رَحْمَتِهِ أی: نصیبین من رحمته بسبب إیمانکم برسوله بعد إیمانکم بمن قبله من الرسل، و أصل الکفل: الحظ و النصیب، و قد تقدّم الکلام علی تفسیره فی سوره النساء وَ یَجْعَلْ لَکُمْ نُوراً تَمْشُونَ بِهِ یعنی علی الصراط کما قال: نُورُهُمْ یَسْعی بَیْنَ أَیْدِیهِمْ «1» و قیل:

المعنی: و یجعل لکم سبیلا واضحا فی الدین تهتدون به وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ما سلف من ذنوبکم وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ أی: بلیغ المغفره و الرحمه لِئَلَّا یَعْلَمَ أَهْلُ الْکِتابِ اللام متعلقه بما تقدّم من الأمر بالإیمان و التقوی، و التقدیر: اتقوا و آمنوا یؤتکم کذا و کذا لیعلم الذین لم یتقوا و لا آمنوا من أهل الکتاب أَلَّا یَقْدِرُونَ عَلی شَیْ ءٍ مِنْ فَضْلِ اللَّهِ و «لا» فی قوله: لِئَلَّا زائده للتوکید، قاله الفراء و الأخفش و غیر هما، و أن فی قوله: أَلَّا یَقْدِرُونَ هی المخففه من الثقیله، و اسمها ضمیر شأن محذوف، و خبرها ما بعدها، و الجمله فی محل نصب علی أنها مفعول یعلم، و المعنی: لیعلم أهل الکتاب أنهم لا یقدرون علی أن ینالوا شیئا من فضل اللّه الّذی تفضّل به علی من آمن بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و لا یقدرون علی دفع ذلک الفضل الّذی تفضل اللّه به علی المستحقین له، و جمله وَ





أَنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّهِ معطوفه علی الجمله التی قبلها، أی:

لیعلموا أنهم لا یقدرون و لیعلموا أن الفضل بید اللّه سبحانه، و قوله: یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ خبر ثان لأنّ، أو هو الخبر، و الجارّ و المجرور فی محل نصب علی الحال وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ هذه الجمله مقرره لمضمون ما قبلها، و المراد بالفضل هنا ما تفضّل به علی الذین اتقوا و آمنوا برسوله من الأجر المضاعف. و قال الکلبی:

______________________________

(1). التحریم: 8.
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هو رزق اللّه، و قیل: نعم اللّه التی لا تحصی، و قیل: هو الإسلام، و قد قیل: إن «لا» فی «لئلا» غیر مزیده، و ضمیر «لا یقدرون» للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه. و المعنی: لئلا یعتقد أهل الکتاب أنه لا یقدر النبیّ و المؤمنون علی شی ء من فضل اللّه الّذی هو عباره عما أوتوه، و الأوّل أولی. و قرأ ابن مسعود «لکیلا یعلم» و قرأ حطّان بن عبد اللّه: «لأن یعلم» و قرأ عکرمه: «لیعلم» و قرئ: «لیلا» بقلب الهمزه یاء، و قرئ بفتح اللام.

و قد أخرج عبد بن حمید، و الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول، و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، من طرق عن ابن مسعود قال: «قال لی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: یا عبد اللّه، قلت: لبیک یا رسول اللّه ثلاث مرات، قال: هل تدری أی عری الإسلام أوثق؟

قلت: اللّه و رسوله أعلم، قال: أفضل الناس أفضلهم عملا إذا فقهوا فی دینهم؛ یا عبد اللّه هل تدری أیّ الناس أعلم؟ قلت: اللّه و رسوله أعلم، قال:





فإن أعلم الناس أبصرهم بالحق إذا اختلف الناس و إن کان مقصرا بالعمل و إن کان یزحف علی استه، و اختلف من کان قبلنا علی اثنتین و سبعین فرقه نجا منها ثلاث و هلک سائرها، فرقه وازت الملوک و قاتلتهم علی دین اللّه و عیسی ابن مریم، و فرقه لم تکن لهم طاقه بموازاه الملوک فأقاموا بین ظهرانی قومهم فدعوهم إلی دین اللّه و دین عیسی فقتلهم الملوک و نشرتهم بالمناشیر، و فرقه لم تکن لهم طاقه بموازاه الملوک و لا بالمقام معهم فساحوا فی الجبال و ترهبوا فیها و هم الذین قال اللّه:

وَ رَهْبانِیَّهً ابْتَدَعُوها ما کَتَبْناها عَلَیْهِمْ إِلَّا ابْتِغاءَ رِضْوانِ اللَّهِ فَما رَعَوْها حَقَّ رِعایَتِها فَآتَیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا مِنْهُمْ أَجْرَهُمْ هم الذین آمنوا بی و صدّقونی وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ فاسِقُونَ الذین جحدونی و کفروا بی». و أخرج النسائی، و الحکیم و الترمذی فی نوادر الأصول، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس قال:

«کانت ملوک بعد عیسی بدلت التوراه و الإنجیل، فکان منهم مؤمنون یقرءون التوراه و الإنجیل، فقیل لملوکهم: ما نجد شیئا أشدّ من شتم یشتمنا هؤلاء، إنهم یقرءون: وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ «1» وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ «2» فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ* «3» مع ما یعیبوننا به من أعمالنا فی قراءتهم، فادعوهم فلیقرءوا کما نقرأ و لیؤمنوا کما آمنا، فدعاهم فجمعهم و عرض علیهم القتل، أو لیترکوا التوراه و الإنجیل إلا ما بدلوا منهما، فقالوا: ما تریدون إلی ذلک؟

دعونا، فقالت طائفه منهم: ابنوا لنا أسطوانه ثم ارفعونا إلیها، ثم أعطونا شیئا نرفع به طعامنا و شرابنا





و لا نرد علیکم، و قالت طائفه: دعونا نسیح فی الأرض و نهیم و نأکل مما تأکل منه الوحوش و نشرب مما تشرب، فإن قدرتم علینا فی أرضکم فاقتلونا، و قالت طائفه: ابنوا لنا دورا فی الفیافی و نحتفر الآبار و نحرث البقول فلا نرد علیکم و لا نمرّ بکم، و لیس أحد من القبائل إلا له حمیم فیهم ففعلوا ذلک، فأنزل اللّه: رَهْبانِیَّهً ابْتَدَعُوها ما کَتَبْناها عَلَیْهِمْ إِلَّا ابْتِغاءَ رِضْوانِ اللَّهِ فَما رَعَوْها حَقَّ رِعایَتِها و قال الآخرون ممن تعبّد من أهل الشرک 

______________________________

(1). المائده: 44.

(2). المائده: 45.
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و فنی من فنی منهم قالوا: نتعبد کما تعبد فلان و نسیح کما ساح فلان و نتخذ دورا کما اتخذ فلان و هم علی شرکهم، لا علم لهم بإیمان الذین اقتدوا بهم، فلما بعث النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و لم یبق منهم إلا القلیل انحطّ صاحب الصومعه من صومعته و جاء السائح من سیاحته و صاحب الدّیر من دیره، فآمنوا به و صدّقوه، فقال اللّه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ آمِنُوا بِرَسُولِهِ یُؤْتِکُمْ کِفْلَیْنِ مِنْ رَحْمَتِهِ أجرین بإیمانهم بعیسی و نصب أنفسهم و التوراه و الإنجیل، و بإیمانهم بمحمد و تصدیقهم وَ یَجْعَلْ لَکُمْ نُوراً تَمْشُونَ بِهِ القرآن و اتباعهم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم.

و أخرج أحمد و الحکیم الترمذی و أبو یعلی، و البیهقی فی الشعب، عن أنس أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إن لکل أمه رهبانیه و رهبانیه هذه الأمه الجهاد فی سبیل اللّه». و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن





أبی موسی الأشعری فی قوله: کِفْلَیْنِ قال: ضعفین، و هی بلسان الحبشه. و أخرج الفریابی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عمر فی قوله: یُؤْتِکُمْ کِفْلَیْنِ مِنْ رَحْمَتِهِ قال:

الکفل ثلاثمائه جزء و خمسون جزءا من رحمه اللّه.
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سوره المجادله


اشاره

و هی مدنیه. قال القرطبی: فی قول الجمیع، إلا روایه عن عطاء أن العشر الأول منها مدنی. و باقیها مکی. و قال الکلبی: نزلت جمیعها بالمدینه غیر قوله: ما یَکُونُ مِنْ نَجْوی ثَلاثَهٍ إِلَّا هُوَ رابِعُهُمْ نزلت بمکه. و أخرج ابن الضریس و النحاس، و أبو الشیخ فی العظمه، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت سوره المجادله بالمدینه. و أخرج ابن مردویه عن الزبیر مثله.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره المجادله (58): الآیات 1 الی 4]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

قَدْ سَمِعَ اللَّهُ قَوْلَ الَّتِی تُجادِلُکَ فِی زَوْجِها وَ تَشْتَکِی إِلَی اللَّهِ وَ اللَّهُ یَسْمَعُ تَحاوُرَکُما إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ (1) الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْکُمْ مِنْ نِسائِهِمْ ما هُنَّ أُمَّهاتِهِمْ إِنْ أُمَّهاتُهُمْ إِلاَّ اللاَّئِی وَلَدْنَهُمْ وَ إِنَّهُمْ لَیَقُولُونَ مُنْکَراً مِنَ الْقَوْلِ وَ زُوراً وَ إِنَّ اللَّهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ (2) وَ الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْ نِسائِهِمْ ثُمَّ یَعُودُونَ لِما قالُوا فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسَّا ذلِکُمْ تُوعَظُونَ بِهِ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (3) فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسَّا فَمَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ فَإِطْعامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً ذلِکَ لِتُؤْمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ وَ لِلْکافِرِینَ عَذابٌ أَلِیمٌ (4)

قوله: قَدْ سَمِعَ اللَّهُ قرأ أبو عمرو و حمزه و الکسائی بإدغام الدال فی السین، و قرأ الباقون بالإظهار.

قال الکسائی: من بیّن الدال عند السین فلسانه أعجمی و لیس بعربی قَوْلَ الَّتِی تُجادِلُکَ فِی زَوْجِها أی: تراجعک الکلام فی شأنه وَ تَشْتَکِی إِلَی اللَّهِ معطوف علی «تجادلک». و المجادله هذه الکائنه منها مع رسول اللّه أنه کان کلما قال لها: قد حرمت علیه، قالت: و اللّه ما ذکر طلاقا، ثم تقول: أشکو إلی اللّه فاقتی و وحدتی، و إن لی







صبیه صغارا إن ضممتهم إلیه ضاعوا، و إن ضممتهم إلیّ جاعوا، و جعلت ترفع رأسها إلی السماء و تقول: اللهم إنی أشکوا إلیک، فهذا معنی قوله: وَ تَشْتَکِی إِلَی اللَّهِ قال الواحدی:

قال المفسرون: نزلت هذه الآیه فی خوله بنت ثعلبه و زوجها أوس بن الصامت و کان به لمم «1»، فاشتد به لممه ذات یوم فظاهر منها، ثم ندم علی ذلک، و کان الظهار طلاقا فی الجاهلیه. و قیل: هی خوله بنت حکیم، و قیل: اسمها جمیله، و الأول أصح، و قیل: هی بنت خویلد. و قال الماوردی: إنها نسبت تاره إلی أبیها، و تاره إلی جدّها و أحدهما أبوها و الآخر جدها، فهی خوله بنت ثعلبه بن خویلد، و جمله وَ اللَّهُ یَسْمَعُ تَحاوُرَکُما فی محل نصب علی الحال، أو مستأنفه جاریه مجری التعلیل لما قبلها، أی: و اللّه یعلم تراجعکما

______________________________

(1). «اللمم»: طرف من الجنون یلمّ بالإنسان، أی یعتریه.
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فی الکلام إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ یسمع کل مسموع، و یبصر کل مبصر، و من جمله ذلک ما جادلتک به هذه المرأه. ثم بیّن سبحانه شأن الظهار فی نفسه، و ذکر حکمه، فقال: الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْکُمْ مِنْ نِسائِهِمْ قرأ الجمهور «یظّهّرون» بالتشدید مع فتح حرف المضارعه. و قرأ ابن عامر و حمزه و الکسائی «یظّاهرون» بفتح الیاء و تشدید الظاء و زیاده ألف، و قرأ أبو العالیه و عاصم و زرّ بن حبیش «یظاهرون» بضم الیاء و تخفیف الظاء و کسر الهاء. و قد تقدم مثل هذا فی سوره الأحزاب. و قرأ أبیّ «یتظاهرون» بفک الإدغام. و معنی الظهار أن یقول لامرأته: أنت علی کظهر أمی، أی: و لا خلاف فی کون





هذا ظهارا.

و اختلفوا إذا قال: أنت علی کظهر ابنتی أو أختی أو غیر ذلک من ذوات المحارم؛ فذهب جماعه منهم أبو حنیفه و مالک إلی أنه ظهار، و به قال الحسن و النخعی و الزهری و الأوزاعی و الثوری. و قال جماعه منهم قتاده و الشعبی: إنه لا یکون ظهارا، بل یختصّ الظهار بالأم وحدها. و اختلفت الروایه عن الشافعی، فروی عنه کالقول الأول، و روی عنه کالقول الثانی، و أصل الظهار مشتق من الظهر.

و اختلفوا إذا قال لامرأته: أنت علی کرأس أمی أو یدها أو رجلها أو نحو ذلک، هل یکون ظهارا أم لا، و هکذا إذا قال: أنت علی کأمی، و لم یذکر الظهر، و الظاهر أنه إذا قصد بذلک الظهار کان ظهارا. و روی عن أبی حنیفه أنه إذا شبهها بعضو من أمه یحلّ له النظر إلیه لم یکن ظهارا. و روی عن الشافعی أنه لا یکون الظهار إلا فی الظهر وحده.

و اختلفوا إذا شبه امرأته بأجنبیه؛ فقیل: یکون ظهارا، و قیل: لا، و الکلام فی هذا مبسوط فی کتب الفروع، و جمله ما هُنَّ أُمَّهاتِهِمْ فی محل رفع علی أنها خبر الموصول. أی: ما نساؤهم بأمهاتهم، فذلک کذب منهم، و فی هذا توبیخ للمظاهرین و تبکیت لهم. قرأ الجمهور: «أمهاتهم» بالنصب علی اللغه الحجازیه فی إعمال «ما» عمل لیس، و قرأ أبو عمرو و السلمی بالرفع علی عدم الإعمال، و هی لغه نجد و بنی أسد.

ثم بیّن سبحانه لهم أمهاتهم علی الحقیقه فقال: إِنْ أُمَّهاتُهُمْ إِلَّا اللَّائِی وَلَدْنَهُمْ أی: ما أمهاتهم إلا النساء اللائی ولدنهم. ثم زاد سبحانه فی توبیخهم و تقریعهم فقال: وَ إِنَّهُمْ لَیَقُولُونَ مُنْکَراً مِنَ الْقَوْلِ وَ زُوراً





أی: و إن المظاهرین لیقولون بقولهم هذا منکرا من القول، أی: فظیعا من القول ینکره الشرع، و الزور:

الکذب، و انتصاب منکرا و زورا علی أنهما صفه لمصدر محذوف، أی: قولا منکرا و زورا وَ إِنَّ اللَّهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ أی: بلیغ العفو و المغفره، إذ جعل الکفاره علیهم مخلّصه لهم من هذا القول المنکر. وَ الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْ نِسائِهِمْ ثُمَّ یَعُودُونَ لِما قالُوا لما ذکر سبحانه الظهار إجمالا و وبّخ فاعلیه؛ شرع فی تفصیل أحکامه، و المعنی: و الذین یقولون ذلک القول المنکر الزور، ثم یعودون لما قالوا، أی: ما قالوا بالتدارک و التلافی، کما فی قوله: أَنْ تَعُودُوا لِمِثْلِهِ «1» أی: إلی مثله. قال الأخفش لِما قالُوا و «إلی ما

______________________________

(1). النور: 17.
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قالوا» [واحد، و اللام و إلی «1» یتعاقبان. قال: وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا «2» و قال:

فَاهْدُوهُمْ إِلی صِراطِ الْجَحِیمِ «3» و قال: بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحی لَها «4» و قال: وَ أُوحِیَ إِلی نُوحٍ «5» و قال الفراء: اللام بمعنی عن، و المعنی: ثم یرجعون عما قالوا و یریدون الوطء. و قال الزجاج:

المعنی ثم یعودون إلی إراده الجماع من أجل ما قالوا. قال الأخفش أیضا: الآیه فیها تقدیم و تأخیر، و المعنی:

و الذین یظهرون من نسائهم ثم یعودون لما کانوا علیه من الجماع فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ لما قالوا، أی: فعلیهم تحریر رقبه من أجل ما قالوا، فالجار فی قوله: لِما قالُوا متعلق بالمحذوف الّذی هو خبر المبتدأ و هو:

فعلیهم.

و اختلف أهل العلم فی تفسیر العود المذکور علی أقوال: الأول: أنه العزم علی الوطء، و به قال العراقیون أبو حنیفه و أصحابه، و روی عن مالک. و قیل: هو الوطء





نفسه، و به قال الحسن، و روی أیضا عن مالک.

و قیل: هو أن یمسکها زوجه بعد الظهار مع القدره علی الطلاق، و به قال الشافعی. و قیل: هو الکفاره، و المعنی: أنه لا یستبیح وطأها إلا بکفاره، و به قال اللیث بن سعد، و روی عن أبی حنیفه. و قیل: هو تکریر الظهار بلفظه، و به قال أهل الظاهر. و روی عن بکیر بن الأشج و أبی العالیه و الفراء. و المعنی. ثم یعودون إلی قول ما قالوا. و الموصول مبتدأ و خبره فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ علی تقدیر: فعلیهم تحریر رقبه کما تقدم، أو فالواجب علیهم إعتاق رقبه، یقال: حررته، أی: جعلته حرا، و الظاهر أنها تجزئ أیّ رقبه کانت، و قیل:

یشترط أن تکون مؤمنه کالرقبه فی کفاره القتل؛ و بالأول قال أبو حنیفه و أصحابه و بالثانی قال مالک و الشافعی، و اشترطا أیضا سلامتها من کل عیب مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسَّا المراد الاستمتاع بالجماع أو اللمس أو النظر إلی الفرج بشهوه، و به قال مالک، و هو أحد قولی الشافعی، و الإشاره بقوله: ذلِکُمْ إلی الحکم المذکور و هو مبتدأ و خبره تُوعَظُونَ بِهِ أی: تؤمرون به، أو تزجرون به عن ارتکاب الظهار، و فیه بیان لما هو المقصود من شرع الکفّاره. قال الزجاج: معنی الآیه: ذلکم التغلیظ فی الکفاره توعظون به، أی:

إن غلظ الکفّاره وعظ لکم حتی تترکوا الظهار وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ لا یخفی علیه شی ء من أعمالکم، فهو مجازیکم علیها. ثم ذکر سبحانه حکم العاجز عن الکفاره فقال: فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسَّا أی: فمن لم یجد الرقبه فی ملکه، و لا تمکّن من قیمتها،





فعلیه صیام شهرین متتابعین متوالیین لا یفطر فیهما، فإن أفطر استأنف إن کان الإفطار لغیر عذر، و إن کان لعذر من سفر أو مرض فقال سعید بن المسیب و الحسن و عطاء بن أبی رباح و عمرو بن دینار و الشعبی و الشافعی و مالک: إنه یبنی و لا یستأنف. و قال أبو حنیفه: إنه یستأنف، و هو مروی عن الشافعی؛ و معنی مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسَّا هو ما تقدم قریبا، فلو وطئ لیلا أو نهارا عمدا أو خطأ استأنف، و به قال أبو حنیفه و مالک. و قال الشافعی:

______________________________

(1). من تفسیر القرطبی (17/ 282)

(2). الأعراف: 43.

(3). الصافات: 23.

(4). الزلزله: 5.

(5). هود: 36.
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لا یستأنف إذا وطئ لیلا لأنه لیس محلا للصوم، و الأول أولی فَمَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ یعنی صیام شهرین متتابعین فَإِطْعامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً أی: فعلیه أن یطعم ستین مسکینا، لکل مسکین مدّان، و هما نصف صاع، و به قال أبو حنیفه و أصحابه. و قال الشافعی و غیره: لکل مسکین مدّ واحد، و الظاهر من الآیه أن یطعمهم حتی یشبعوا مره واحده، أو یدفع إلیهم ما یشبعهم، و لا یلزمه أن یجمعهم مره واحده، بل یجوز له أن یطعم بعض الستین فی یوم، و بعضهم فی یوم آخر، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدم ذکره من الأحکام، و هو مبتدأ و خبره مقدّر، أی: ذلک واقع لِتُؤْمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ و یجوز أن یکون اسم الإشاره فی محل نصب، و التقدیر: فعلنا ذلک لتؤمنوا، أی: لتصدّقوا أن اللّه أمر به و شرعه، أو لتطیعوا اللّه و رسوله فی الأوامر و النواهی، و تقفوا عند حدود الشرع و لا تتعدوها،





و لا تعودوا إلی الظهار الّذی هو منکر من القول و زور، و الإشاره بقوله: وَ تِلْکَ إلی الأحکام المذکوره و هو مبتدأ، و خبره حُدُودُ اللَّهِ فلا تجاوزوا حدوده التی حدّها لکم، فإنه قد بیّن لکم أن الظهار معصیه، و أن کفّارته المذکوره توجب العفو و المغفره وَ لِلْکافِرِینَ الذین لا یقفون عند حدود اللّه و لا یعملون بما حدّه اللّه لعباده عَذابٌ أَلِیمٌ و هو عذاب جهنم، و سمّاه کفرا تغلیظا و تشدیدا.

و قد أخرج ابن ماجه و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن عائشه قالت: تبارک الّذی وسع سمعه کل شی ء، إنی لأسمع کلام خوله بنت ثعلبه و یخفی علی بعضه، و هی تشتکی زوجها إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و هی تقول: یا رسول اللّه أکل شبابی، و نثرت له بطنی، حتی إذا کبر سنی و انقطع ولدی ظاهر منی، اللهم إنی أشکو إلیک، قالت: فما برحت حتی نزل جبریل بهؤلاء الآیات قَدْ سَمِعَ اللَّهُ قَوْلَ الَّتِی تُجادِلُکَ فِی زَوْجِها و هو أوس بن الصامت. و أخرج النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال:

کان أول من ظاهر فی الإسلام أوس، و کانت تحته ابنه عم له یقال لها خوله بنت خویلد، فظاهر منها فأسقط فی یده و قال: ما أراک إلا و قد حرمت علی، فانطلقی إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فاسألیه، فأتت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فوجدت عنده ماشطه تمشط رأسه فأخبرته، فقال: یا خوله ما أمرنا فی أمرک بشی ء، فأنزل اللّه علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال:

یا خوله أبشری. قالت:





خیرا. قال: خیرا، فقرأ علیها: قَدْ سَمِعَ اللَّهُ قَوْلَ الَّتِی تُجادِلُکَ فِی زَوْجِها الآیات. و أخرج أحمد و أبو داود و ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه و البیهقی من طریق یوسف بن عبد اللّه ابن سلام قال: «حدثتنی خوله بنت ثعلبه قالت: فیّ و اللّه و فی أوس بن الصامت أنزل اللّه صدر سوره المجادله، قالت: کنت عنده، و کان شیخا قد ساء خلقه، فدخل علیّ یوما فراجعته بشی ء، فغضب، فقال: أنت علیّ کظهر أمی، ثم رجع فجلس فی نادی قومه ساعه، ثم دخل علیّ فإذا هو یریدنی عن نفسی، قلت:

کلا و الّذی نفس خوله بیده، لا تصل إلیّ، و قد قلت ما قلت، حتی یحکم اللّه و رسوله فینا، ثم جئت إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکرت ذلک له، فما برحت حتی نزل القرآن، فتغشّی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ما کان یغشاه ثم سرّی عنه، فقال لی: یا خوله قد أنزل اللّه فیک و فی صاحبک، ثم قرأ علیّ قَدْ سَمِعَ اللَّهُ قَوْلَ الَّتِی تُجادِلُکَ إلی قوله: عَذابٌ أَلِیمٌ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: مریه فلیعتق رقبه قلت: یا رسول اللّه ما عنده ما یعتق،
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قال: فلیصم شهرین متتابعین، قلت: و اللّه إنه لشیخ کبیر ما به من صیام، قال: فلیطعم ستین مسکینا وسقا من تمر، قلت: و اللّه ما ذاک عنده، قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: فأنا سأعینه بعرق من تمر، فقلت: و أنا یا رسول اللّه سأعینه بعرق آخر، فقال: قد أصبت و أحسنت فاذهبی فتصدقی به عنه ثم استوصی بابن عمک خیرا، قالت: ففعلت»





و فی الباب أحادیث. و أخرج ابن المنذر، و البیهقی فی سننه، عن ابن عباس فی قوله:

ثُمَّ یَعُودُونَ لِما قالُوا قال: هو الرجل لامرأته: أنت علی کظهر أمی، فإذا قال ذلک فلیس یحلّ له أن یقربها بنکاح و لا غیره حتی یکفر بعتق رقبه فَمَنْ فإن لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسَّا و المسّ النکاح فَمَنْ فإن لَمْ یَسْتَطِعْ فَإِطْعامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً و إن هو قال لها: أنت علی کظهر أمی إن فعلت کذا فلیس یقع فی ذلک ظهار حتی یحنث، فإن حنث فلا یقربها حتی یکفّر، و لا یقع فی الظهار طلاق. و أخرج ابن المنذر عن أبی هریره قال: ثلاث فیه مدّ: کفاره الیمین، و کفاره الظهار، و کفاره الصیام.

و أخرج البزار و الطبرانی و الحاکم و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: «أتی رجل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: إنی ظاهرت من امرأتی، فرأیت بیاض خلخالها فی ضوء القمر، فوقعت علیها قبل أن أکفّر، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم:

ألم یقل اللّه: مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسَّا قال: قد فعلت یا رسول اللّه، قال: أمسک عنها حتی تکفر». و أخرج عبد الرزاق و أبو داود و الترمذی و النسائی و ابن ماجه و الحاکم و البیهقی عن ابن عباس «أن رجلا قال: یا رسول اللّه إنی ظاهرت من امرأتی فوقعت علیها قبل أن أکفّر، فقال: و ما حملک علی ذلک؟ قال: رأیت خلخالها فی ضوء القمر، قال: فلا تقربها حتی تفعل ما أمرک اللّه» و أخرج عبد الرزاق و أحمد و عبد بن حمید و أبو داود، و الترمذی و حسّنه، و ابن ماجه و





الطبرانی و البغوی فی معجمه، و الحاکم و صحّحه، عن سلمه بن صخر الأنصاری قال: کنت رجلا قد أوتیت من جماع النساء ما لم یؤت غیری، فلما دخل رمضان ظاهرت من امرأتی حتی ینسلخ رمضان فرقا من أن أصیب منها فی لیلی فأتتابع فی ذلک و لا أستطیع أن أنزع حتی یدرکنی الصبح، فبینما هی تخدمنی ذات لیله إذ انکشف لی منها شی ء فوثبت علیها، فلما أصبحت غدوت علی قومی فأخبرتهم خبری، فقلت: انطلقوا معی إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأخبره بأمری، فقالوا: لا، و اللّه لا نفعل نتخوّف أن ینزل فینا القرآن، أو یقول فینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مقاله یبقی علینا عارها، و لکن اذهب أنت فاصنع ما بدا لک، قال: فخرجت فأتیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأخبرته خبری، فقال: أنت بذاک «1»؟ قلت: أنا بذاک، قال: أنت بذاک؟ قلت: أنا بذاک، قال: أنت بذاک؟ قلت: أنا بذاک و ها أنا ذا فامض فی حکم اللّه فإنی صابر لذلک، قال: أعتق رقبه، فضربت عنقی بیدی فقلت: لا و الّذی بعثک بالحق ما أصبحت أملک غیرها، قال: فصم شهرین متتابعین، فقلت: هل أصابنی إلا فی الصیام؟ قال: فأطعم ستین مسکینا، قلت: و الّذی بعثک بالحق لقد بتنا لیلتنا هذه وحشین «2» ما لنا عشاء، قال: اذهب إلی صاحب صدقه بنی زریق، فقل له فلیدفعها إلیک فأطعم عنک منها وسقا ستین مسکینا، ثم استعن بسائرها علیک و علی 

______________________________

(1). «أنت بذاک»: أی أنت متلبّس بذلک الفعل؟

(2). «وحشین»: رجل وحش، أی جائع لا طعام له.
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عیالک. فرجعت إلی قومی فقلت: وجدت عندکم الضیق و





سوء الرأی، و وجدت عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم السعه و البرکه، أمر لی بصدقتکم فادفعوها إلی، فدفعوها إلیه».


[سوره المجادله (58): الآیات 5 الی 10]

إِنَّ الَّذِینَ یُحَادُّونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ کُبِتُوا کَما کُبِتَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ قَدْ أَنْزَلْنا آیاتٍ بَیِّناتٍ وَ لِلْکافِرِینَ عَذابٌ مُهِینٌ (5) یَوْمَ یَبْعَثُهُمُ اللَّهُ جَمِیعاً فَیُنَبِّئُهُمْ بِما عَمِلُوا أَحْصاهُ اللَّهُ وَ نَسُوهُ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ (6) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ ما یَکُونُ مِنْ نَجْوی ثَلاثَهٍ إِلاَّ هُوَ رابِعُهُمْ وَ لا خَمْسَهٍ إِلاَّ هُوَ سادِسُهُمْ وَ لا أَدْنی مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْثَرَ إِلاَّ هُوَ مَعَهُمْ أَیْنَ ما کانُوا ثُمَّ یُنَبِّئُهُمْ بِما عَمِلُوا یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (7) أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ نُهُوا عَنِ النَّجْوی ثُمَّ یَعُودُونَ لِما نُهُوا عَنْهُ وَ یَتَناجَوْنَ بِالْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ وَ مَعْصِیَهِ الرَّسُولِ وَ إِذا جاؤُکَ حَیَّوْکَ بِما لَمْ یُحَیِّکَ بِهِ اللَّهُ وَ یَقُولُونَ فِی أَنْفُسِهِمْ لَوْ لا یُعَذِّبُنَا اللَّهُ بِما نَقُولُ حَسْبُهُمْ جَهَنَّمُ یَصْلَوْنَها فَبِئْسَ الْمَصِیرُ (8) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا تَناجَیْتُمْ فَلا تَتَناجَوْا بِالْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ وَ مَعْصِیَهِ الرَّسُولِ وَ تَناجَوْا بِالْبِرِّ وَ التَّقْوی وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (9)

إِنَّمَا النَّجْوی مِنَ الشَّیْطانِ لِیَحْزُنَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَیْسَ بِضارِّهِمْ شَیْئاً إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ (10)

قوله: إِنَّ الَّذِینَ یُحَادُّونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ لما ذکر سبحانه المؤمنین الواقفین عند حدوده ذکر المحادین، و المحاده: المشاقه و المعاداه و المخالفه، و مثله قوله: إِنَّ الَّذِینَ یُحَادُّونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ قال الزجّاج: المحاده:

أن تکون فی حدّ یخالف صاحبک، و أصلها الممانعه، و منه الحدید، و منه الحدّاد للبوّاب






کُبِتُوا کَما کُبِتَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ أی: أذلوا و أخزوا، یقال: کبت اللّه فلانا إذا أذله، و المردود بالذل یقال له مکبوت.

قال المقاتلان: أخزوا کما أخزی الّذی من قبلهم من أهل الشرک، و کذا قال قتاده. و قال أبو عبیده و الأخفش:

أهلکوا. و قال ابن زید، عذبوا. و قال السدی: لعنوا. و قال الفراء: أغیظوا، و المراد بمن قبلهم: کفار الأمم الماضیه المعادین لرسل اللّه، و عبّر عن المستقبل بلفظ الماضی تنبیها علی تحقّق وقوعه، و قیل: المعنی: علی المضی، و ذلک ما وقع للمشرکین یوم بدر، فإن اللّه کبتهم بالقتل و الأسر و القهر، و جمله وَ قَدْ أَنْزَلْنا آیاتٍ بَیِّناتٍ فی محل نصب علی الحال من الواو فی کبتوا، أی: و الحال أنا قد أنزلنا آیات واضحات فیمن حادّ اللّه و رسله من الأمم المتقدمه، و قیل: المراد الفرائض التی أنزلها اللّه سبحانه، و قیل: هی المعجزات وَ لِلْکافِرِینَ عَذابٌ مُهِینٌ أی: للکافرین بکل ما یجب الإیمان به، فتدخل الآیات المذکوره هنا دخولا أوّلیا، و العذاب المهین: الّذی یهین صاحبه و یذلّه و یذهب بعزّه یَوْمَ یَبْعَثُهُمُ اللَّهُ جَمِیعاً الظرف منتصب بإضمار اذکر، أو بمهین، أو بما تعلّق به اللام من الاستقرار، أو بأحصاه المذکور بعده، و انتصاب جمیعا علی الحال، أی: مجتمعین فی حاله واحده، أو یبعثهم کلهم لا یبقی منهم أحد غیر مبعوث فَیُنَبِّئُهُمْ بِما عَمِلُوا أی: یخبرهم بما عملوه فی الدنیا من الأعمال القبیحه توبیخا لهم و تبکیتا و لتکمیل الحجّه علیهم، و جمله أَحْصاهُ اللَّهُ وَ نَسُوهُ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: کیف ینبئهم بذلک علی کثرته 
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و اختلاف أنواعه، فقیل: أحصاه اللّه جمیعا





و لم یفته منه شی ء، و الحال أنهم قد نسوه و لم یحفظوه، بل وجدوه حاضرا مکتوبا فی صحائفهم وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ لا یخفی علیه شی ء من الأشیاء، بل هو مطّلع و ناظر. ثم أکّد سبحانه بیان کونه عالما بکل شی ء، فقال: أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ أی: ألم تعلم أن علمه محیط بما فیهما بحیث لا یخفی علیه شی ء مما فیهما، و جمله ما یَکُونُ مِنْ نَجْوی ثَلاثَهٍ إلخ مستأنفه لتقریر شمول علمه و إحاطته بکل المعلومات. قرأ الجمهور «یکون» بالتحتیه.

و قرأ أبو جعفر بن القعقاع و الأعرج و أبو حیوه بالفوقیه، و «کان» علی القراءتین تامه، و «من» مزیده للتأکید، و «نجوی» فاعل کان، و النجوی: السرار، یقال: قوم نجوی، أی: ذوو نجوی، و هی مصدر.

و المعنی: ما یوجد من تناجی ثلاثه أو من ذوی نجوی، و یجوز أن تطلق النجوی علی الأشخاص المتناجین؛ فعلی الوجه الأول انخفاض ثلاثه بإضافه نجوی إلیه، و علی الوجهین الآخرین یکون انخفاضها علی البدل من نجوی أو الصفه لها. قال الفراء: ثلاثه نعت للنجوی فانخفضت، و إن شئت أضفت نجوی إلیها، و لو نصبت علی إضمار فعل جاز، و هی قراءه ابن أبی عبله، و یجوز رفع ثلاثه علی البدل من موضع نجوی إِلَّا هُوَ رابِعُهُمْ هذه الجمله فی موضع نصب علی الحال، و کذا قوله: إِلَّا هُوَ سادِسُهُمْ إِلَّا هُوَ مَعَهُمْ أی: ما یوجد شی ء من هذه الأشیاء إلا فی حال من هذه الأحوال، فالاستثناء مفرغ من أعم الأحوال، و معنی رابعهم جاعلهم أربعه، و کذا سادسهم جاعلهم سته من حیث إنه یشارکهم فی الاطلاع





علی تلک النجوی وَ لا خَمْسَهٍ أی: و لا نجوی خمسه، و تخصیص العددین بالذکر؛ لأن أغلب عادات المتناجین أن یکونوا ثلاثه أو خمسه؛ أو کانت الواقعه التی هی سبب النزول فی متناجین کانوا ثلاثه فی موضع و خمسه فی موضع.

قال الفراء: العدد غیر مقصود لأنه سبحانه مع کل عدد قل أو کثر یعلم السر و الجهر، لا تخفی علیه خافیه وَ لا أَدْنی مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْثَرَ إِلَّا هُوَ مَعَهُمْ أی: و لا أقلّ من العدد المذکور: کالواحد، و الاثنین، و لا أکثر منه: کالسته و السبعه؛ إلا هو یعلم ما یتناجون به لا یخفی علیه من شی ء، قرأ الجمهور: «و لا أکثر» بالجرّ بالفتحه عطفا علی لفظ نجوی. و قرأ الحسن و الأعمش و ابن إسحاق و أبو حیوه و یعقوب و أبو العالیه و نصر و عیسی بن عمر و سلام بالرفع عطفا علی محل نجوی. و قرأ الجمهور: «و لا أکثر» بالمثلثه.

و قرأ الزهری و عکرمه بالموحده. قال الواحدی: قال المفسرون: إن المنافقین و الیهود کانوا یتناجون فیما بینهم و یوهمون المؤمنین أنهم یتناجون فیما یسوؤهم، فیحزنون لذلک، فلما طال ذلک و کثر شکوا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فأمرهم أن لا یتناجوا دون المسلمین، فلم ینتهوا عن ذلک و عادوا إلی مناجاتهم، فأنزل اللّه هذه الآیات، و معنی أَیْنَ ما کانُوا إحاطه علمه بکل تناج یکون منهم فی أی مکان من الأمکنه ثُمَّ یُنَبِّئُهُمْ أی:

یخبرهم بِما عَمِلُوا یَوْمَ الْقِیامَهِ توبیخا و تبکیتا و إلزاما للحجه إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ لا یخفی علیه شی ء کائنا ما کان أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ نُهُوا عَنِ النَّجْوی ثُمَّ





یَعُودُونَ لِما نُهُوا عَنْهُ هؤلاء الذین نهوا، ثم عادوا لما نهوا عنه هم من تقدم ذکره من المنافقین و الیهود. قال مقاتل: کان بین النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و بین الیهود مواعده، فإذا مرّ بهم الرجل من المؤمنین تناجوا بینهم حتی یظن المؤمن شرّا فنهاهم اللّه فلم ینتهوا، فنزلت. و قال ابن 
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زید: کان الرجل یأتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فیسأله الحاجه و یناجیه و الأرض یومئذ حرب، فیتوهمون أنه یناجیه فی حرب أو بلیه أو أمر مهمّ؛ فیفزعون لذلک وَ یَتَناجَوْنَ بِالْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ وَ مَعْصِیَهِ الرَّسُولِ قرأ الجمهور:

«یتناجون» بوزن یتفاعلون، و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم لقوله فیما بعد: إِذا تَناجَیْتُمْ فَلا تَتَناجَوْا و قرأ حمزه و خلف و ورش عن یعقوب «و ینتجون» بوزن یفتعلون، و هی قراءه ابن مسعود و أصحابه، و حکی سیبویه أن تفاعلوا و افتعلوا یأتیان بمعنی واحد، نحو: تخاصموا و اختصموا، و تقاتلوا و اقتتلوا، و معنی الإثم ما هو إثم فی نفسه کالکذب و الظلم، و العدوان ما فیه عدوان علی المؤمنین و معصیه الرسول مخالفته. قرأ الجمهور: «و معصیه» بالإفراد. و قرأ الضحاک و حمید و مجاهد «و معصیات» بالجمع. وَ إِذا جاؤُکَ حَیَّوْکَ بِما لَمْ یُحَیِّکَ بِهِ اللَّهُ قال القرطبی: إن المراد بها الیهود، کانوا یأتون النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فیقولون:

السام علیک، یریدون ذلک السلام ظاهرا، و هم یعنون الموت باطنا، فیقول النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «علیکم». و فی روایه أخری: «و علیکم». وَ یَقُولُونَ فِی أَنْفُسِهِمْ أی: فیما بینهم لَوْ لا یُعَذِّبُنَا اللَّهُ بِما نَقُولُ أی: هلّا یعذّبنا





بذلک، و لو کان محمد نبیا لعذبنا بما یتضمّنه قولنا من الاستخفاف به، و قیل: المعنی: لو کان نبیا لاستجیب له فینا حیث یقول: و علیکم، و وقع علینا الموت عند ذلک. حَسْبُهُمْ جَهَنَّمُ عذابا یَصْلَوْنَها یدخلونها فَبِئْسَ الْمَصِیرُ أی: المرجع، و هو جهنم، یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا تَناجَیْتُمْ فَلا تَتَناجَوْا بِالْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ وَ مَعْصِیَهِ الرَّسُولِ لما فرغ سبحانه عن نهی الیهود و المنافقین عن النجوی؛ أرشد المؤمنین إذا تناجوا فیما بینهم أن لا یتناجوا بما فیه إثم و عدوان و معصیه لرسول اللّه کما یفعله الیهود و المنافقون.

ثم بیّن لهم ما یتناجون به فی أندیتهم و خلواتهم، فقال: وَ تَناجَوْا بِالْبِرِّ وَ التَّقْوی أی: بالطاعه و ترک المعصیه، و قیل: الخطاب للمنافقین، و المعنی: یا أیها الذین آمنوا بموسی، و الأول أولی، ثم خوّفهم سبحانه فقال: وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ فیجزیکم بأعمالکم. ثم بیّن سبحانه أن ما یفعله الیهود و المنافقون من التناجی هو من جهه الشیطان، فقال: إِنَّمَا النَّجْوی یعنی بالإثم و العدوان و معصیه الرسول مِنَ الشَّیْطانِ لا من غیره، أی: من تزیینه و تسویله لِیَحْزُنَ الَّذِینَ آمَنُوا أی: لأجل أن یوقعهم فی الحزن بما یحصل لهم من التوهم أنها فی مکیده یکادون بها وَ لَیْسَ بِضارِّهِمْ شَیْئاً أو: و لیس الشیطان أو التناجی الّذی یزیّنه الشیطان بضار المؤمنین شیئا من الضرر إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ أی: بمشیئته، و قیل: بعلمه وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ أی: یکلون أمرهم إلیه، و یفوّضونه فی جمیع شؤونهم، و یستعیذون باللّه من الشیطان، و لا یبالون بما یزیّنه من النّجوی.

و قد أخرج أحمد و عبد بن حمید و البزار و ابن المنذر





و الطبرانی و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، قال السیوطی: بسند جید، عن ابن عمر: إن الیهود کانوا یقولون لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: السام علیک، یریدون بذلک شتمه، ثم یقولون فی أنفسهم: لولا یعذّبنا اللّه بما نقول، فنزلت هذه الآیه: وَ إِذا جاؤُکَ حَیَّوْکَ بِما لَمْ یُحَیِّکَ بِهِ اللَّهُ و أخرج أحمد و عبد بن حمید و البخاری، و الترمذی و صحّحه، عن أنس: «أن یهودیا أتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه فقال: السام علیکم، فردّ علیه القوم، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: هل تدرون ما قال 

فتح القدیر، ج 5، ص: 225

هذا؟ قالوا: اللّه أعلم، سلّم یا نبی اللّه، قال: لا، و لکنه قال کذا و کذا، ردّوه علیّ، فردّوه، قال:

قلت السام علیکم؟ قال: نعم، قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عند ذلک: إذا سلّم علیکم أحد من أهل الکتاب، فقولوا: علیک، قال: علیک ما قلت. قال: وَ إِذا جاؤُکَ حَیَّوْکَ بِما لَمْ یُحَیِّکَ بِهِ اللَّهُ . و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن عائشه قالت: «دخل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یهود، فقالوا: السام علیک یا أبا القاسم؟ فقالت عائشه: علیکم السام و اللعنه، فقال: یا عائشه إن اللّه لا یحب الفحش و لا المفتحش، قلت: ألا تسمعهم یقولون السام؟ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: أو ما سمعتنی أقول و علیکم؟ فأنزل اللّه:

وَ إِذا جاؤُکَ حَیَّوْکَ بِما لَمْ یُحَیِّکَ بِهِ اللَّهُ . و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی هذه الآیه قال: کان المنافقون یقولون لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و





سلّم إذا حیّوه: سام علیک، فنزلت. و أخرج ابن مردویه عنه قال: «کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إذا بعث سریه و أغزاها التقی المنافقون فأنغضوا رؤوسهم إلی المسلمین و یقولون: قتل القوم، و إذا رأوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تناجوا و أظهروا الحزن، فبلغ ذلک من النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و من المسلمین، فأنزل اللّه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا تَناجَیْتُمْ فَلا تَتَناجَوْا بِالْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ وَ مَعْصِیَهِ الرَّسُولِ الآیه». و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا کنتم ثلاثه فلا یتناجی اثنان دون الثالث، فإن ذلک یحزنه». و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی سعید قال: کنا نتناوب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، یطرقه أمر، أو یأمر بشی ء، فکثر أهل النّوب و المحتسبون لیله حتی إذا کنا أندیه نتحدّث، فخرج علینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من اللیل فقال: ما هذه النجوی؟ ألم تنهوا عن النجوی؟ قلنا: یا رسول اللّه إنا کنا فی ذکر المسیح فرقا منه، فقال: ألا أخبرکم مما هو أخوف علیکم عندی منه؟ قلنا: بلی یا رسول اللّه.

قال: الشرک الخفی أن یقوم الرجل یعمل لمکان رجل». قال ابن کثیر: هذا إسناد غریب، و فیه بعض الضعفاء.


[سوره المجادله (58): الآیات 11 الی 13]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قِیلَ لَکُمْ تَفَسَّحُوا فِی الْمَجالِسِ فَافْسَحُوا یَفْسَحِ اللَّهُ لَکُمْ وَ إِذا قِیلَ انْشُزُوا فَانْشُزُوا یَرْفَعِ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ دَرَجاتٍ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (11) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ناجَیْتُمُ الرَّسُولَ فَقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقَهً ذلِکَ






خَیْرٌ لَکُمْ وَ أَطْهَرُ فَإِنْ لَمْ تَجِدُوا فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (12) أَ أَشْفَقْتُمْ أَنْ تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقاتٍ فَإِذْ لَمْ تَفْعَلُوا وَ تابَ اللَّهُ عَلَیْکُمْ فَأَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ اللَّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ (13)

قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قِیلَ لَکُمْ تَفَسَّحُوا فِی الْمَجالِسِ یقال: فسح له یفسح فسحا، أی:

وسع له، و منه قولهم: بلد فسیح. أمر اللّه سبحانه بحسن الأدب مع بعضهم بعضا بالتوسعه فی المجلس و عدم التضایق فیه. قال قتاده و مجاهد و الضحاک: کانوا یتنافسون فی مجلس النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فأمروا أن یفسح بعضهم لبعض. و قال الحسن و یزید بن أبی حبیب: هو مجلس القتال إذا اصطفوا للحرب کانوا یتشاحّون علی الصف الأول، فلا یوسع بعضهم لبعض رغبه فی القتال لتحصیل الشهاده فَافْسَحُوا یَفْسَحِ اللَّهُ لَکُمْ أی: فوسّعوا
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یوسّع اللّه لکم فی الجنه، أو فی کلّ ما تریدون التفسح فیه من المکان و الرزق و غیر هما، قرأ الجمهور: «تفسّحوا فی المجلس» و قرأ السلمی و زرّ بن حبیش و عاصم فِی الْمَجالِسِ علی الجمع؛ لأنّ لکلّ واحد منهم مجلسا، و قرأ قتاده و الحسن و داود بن أبی هند و عیسی بن عمر «تفاسحوا». قال الواحدی: و الوجه التوحید فی المجلس، لأنه یعنی به مجلس النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و قال القرطبی: الصحیح فی الآیه أنها عامه فی کل مجلس اجتمع فیه المسلمون للخیر و الأجر؛ سواء کان مجلس حرب، أو ذکر، أو یوم الجمعه، فإن کل واحد أحق بمکانه الّذی سبق إلیه، و لکن یوسع لأخیه ما لم یتأذّ بذلک فیخرجه





الضیق عن موضعه، و یؤید هذا: حدیث ابن عمر عند البخاری و مسلم و غیر هما عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «لا یقیم الرجل الرجل من مجلسه ثم یجلس فیه»، [و عنه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه نهی أن یقام الرجل من مجلسه و یجلس فیه آخر] «1» و لکن تفسّحوا و توسّعوا».

وَ إِذا قِیلَ انْشُزُوا فَانْشُزُوا قرأ الجمهور بکسر الشین فیها، و قرأ نافع و ابن عامر و عاصم بضمّها فیهما، و هما لغتان بمعنی واحد، یقال: نشز، أی: ارتفع، ینشز و ینشز، کعکف یعکف و یعکف، و المعنی:

إذا قیل لکم انهضوا فانهضوا. قال جمهور المفسرین: أی: انهضوا إلی الصلاه و الجهاد و عمل الخیر. و قال مجاهد و الضحاک و عکرمه: کان رجال یتثاقلون عن الصلاه، فقیل لهم: إذا نودی للصلاه فانهضوا. و قال الحسن: انهضوا إلی الحرب. و قال ابن زید: هذا فی بیت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، کان کل رجل منهم یحب أن یکون آخر عهده بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال اللّه تعالی: وَ إِذا قِیلَ انْشُزُوا عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فَانْشُزُوا فإن له حوائج فلا تمکثوا. و قال قتاده: المعنی أجیبوا إذا دعیتم إلی أمر بمعروف، و الظاهر حمل الآیه علی العموم؛ و المعنی:

إذا قیل لکم: انهضوا إلی أمر من الأمور الدینیه فانهضوا و لا تتثاقلوا و لا یمنع من حملها علی العموم کون السبب خاصا، فإن الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب کما هو الحق، و یندرج ما هو سبب النزول فیها اندراجا أوّلیا، و هکذا یندرج ما فیه السیاق و هو التفسیح فی المجلس





اندراجا أوّلیا، و قد قدّمنا أن معنی نشر ارتفع، و هکذا یقال نشز ینشز؛ إذا تنحی عن موضعه، و منه امرأه ناشز، أی: متنحیه عن زوجها، و أصله مأخوذ من النشز، و هو ما ارتفع من الأرض و تنحی، ذکر معناه النحاس یَرْفَعِ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ فی الدنیا و الآخره بتوفیر نصیبهم فیهما وَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ دَرَجاتٍ أی: و یرفع الذین أوتوا العلم منکم درجات عالیه فی الکرامه فی الدنیا و الثواب فی الآخره، و معنی الآیه أنه یرفع الذین آمنوا علی من لم یؤمن درجات و یرفع الذین أوتوا العلم علی الذین آمنوا درجات، فمن جمع بین الإیمان و العلم رفعه اللّه بإیمانه درجات ثم رفعه بعلمه درجات، و قیل: المراد بالذین آمنوا من الصحابه و کذلک الذین أوتوا العلم، و قیل: المراد بالذین أوتوا العلم الذین قرءوا القرآن. و الأولی حمل الآیه علی العموم فی کل مؤمن و کل صاحب علم من علوم الدین من جمیع أهل هذه الملّه، و لا دلیل یدلّ علی تخصیص الآیه بالبعض دون البعض، و فی هذه الآیه فضیله عظیمه للعلم و أهله، و قد دلّ علی فضله و فضلهم آیات قرآنیه و أحادیث نبویه وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ

______________________________

(1). من تفسیر القرطبی (17/ 298)
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لا یخفی علیه شی ء من أعمالکم من خیر و شرّ، فهو مجازیکم بالخیر خیرا و بالشر شرّا یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ناجَیْتُمُ الرَّسُولَ فَقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقَهً المناجاه: المسارره، و المعنی: إذا أردتم مسارره الرسول فی أمر من أمورکم فقدّموا بین یدی مساررتکم له صدقه. قال الحسن: نزلت بسبب أن قوما من المسلمین کانوا یستخلون النبی





صلّی اللّه علیه و سلّم یناجونه، فظن بهم قوم من المسلمین أنهم ینتقصونهم فی النجوی، فشقّ علیهم ذلک، فأمرهم اللّه بالصدقه عند النجوی لتقطعهم عن استخلائه. و قال زید بن أسلم: نزلت بسبب أن المنافقین و الیهود کانوا یناجون النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و یقولون: إنه أذن یسمع کل ما قیل له، و کان لا یمنع أحدا من مناجاته، و کان ذلک یشقّ علی المسلمین؛ لأنّ الشیطان کان یلقی فی أنفسهم أنهم ناجوه بأن جموعا اجتمعت لقتاله، فأنزل اللّه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا تَناجَیْتُمْ فَلا تَتَناجَوْا بِالْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ وَ مَعْصِیَهِ الرَّسُولِ «1» فلم ینتهوا، فأنزل اللّه هذه الآیه فانتهی أهل الباطل عن النجوی لأنهم لم یقدموا بین یدی نجواهم صدقه، و شقّ ذلک علی أهل الإیمان، و امتنعوا عن النجوی، لضعف کثیر منهم عن الصدقه فخّفف اللّه عنهم بالآیه التی بعد هذه، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدم من تقدیم الصدقه بین یدی النجوی، و هو مبتدأ و خبره خَیْرٌ لَکُمْ وَ أَطْهَرُ لما فیه من طاعه اللّه، و تقیید الأمر یکون امتثاله خیرا لهم من عدم الامتثال و أطهر لنفوسهم یدل علی أنه أمر ندب لا أمر وجوب فَإِنْ لَمْ تَجِدُوا فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ یعنی من کان منهم لا یجد تلک الصدقه المأمور بها بین یدی النجوی، فلا حرج علیه فی النجوی بدون صدقه أَ أَشْفَقْتُمْ أَنْ تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقاتٍ أی: أخفتم الفقر و العیله لأن تقدموا ذلک، و الإشفاق: الخوف من المکروه و الاستفهام للتقریر. و قیل المعنی: أ بخلتم، و جمع الصدقات هنا باعتبار المخاطبین. قال مقاتل بن حیان: إنما کان ذلک عشر لیال





ثم نسخ. و قال الکلبی: ما کان ذلک إلا لیله واحده. و قال قتاده: ما کان إلا ساعه من النهار فَإِذْ لَمْ تَفْعَلُوا ما أمرتم به من الصدقه بین یدی النجوی، و هذا خطاب لمن وجد ما یتصدق به و لم یفعل، و أما من لم یجد فقد تقدم الترخیص له بقوله: فَإِنْ لَمْ تَجِدُوا فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ وَ تابَ اللَّهُ عَلَیْکُمْ بأن رخص لکم فی الترک، «و إذ» علی بابها فی الدلاله علی المضی، و قیل: هی بمعنی إن، و تاب معطوف علی لم تفعلوا، أی: و إذا لم تفعلوا و إذ تاب علیکم فَأَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ و المعنی: إذا وقع منکم التثاقل عن امتثال الأمر بتقدیم الصدقه بین یدی النجوی فاثبتوا علی إقامه الصلاه و إیتاء الزکاه و طاعه اللّه و رسوله؛ فیما تؤمرون به و تنهون عنه وَ اللَّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ لا یخفی علیه من ذلک شی ء فهو مجازیکم، و لیس فی الآیه ما یدلّ علی تقصیر المؤمنین فی امتثال هذا الأمر، أما الفقراء منهم فالأمر واضح، و أما من عداهم من المؤمنین فإنهم لم یکلّفوا بالمناجاه حتی تجب علیهم الصدقه بل أمروا بالصدقه إذا أرادوا المناجاه، فمن ترک المناجاه فلا یکون مقصرا فی امتثال الأمر بالصدقه، علی أن فی الآیه ما یدل علی أن الأمر للندب کما قدمنا. و قد استدل بهذه الآیه من قال بأنه یجوز النسخ قبل إمکان الفعل، و لیس هذا

______________________________
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الاستدلال بصحیح، فإن النسخ لم یقع إلا بعد إمکان الفعل، و أیضا قد فعل ذلک البعض، فتصدّق بین یدی نجواه کما سیأتی.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن





مقاتل بن حیان قال: أنزلت هذه الآیه إِذا قِیلَ لَکُمْ تَفَسَّحُوا فِی الْمَجالِسِ یوم جمعه و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یومئذ فی الصفّه، و فی المکان ضیق و کان یکرم أهل بدر من المهاجرین و الأنصار، فجاء ناس من أهل بدر و قد سبقوا إلی المجالس فقاموا حیال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقالوا: السلام علیک أیها النبی و رحمه اللّه و برکاته، فردّ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم علیهم، ثم سلّموا علی القوم بعد ذلک فردّوا علیهم، فقاموا علی أرجلهم ینتظرون أن یوسع لهم، فعرف النبی صلّی اللّه علیه و سلّم ما یحملهم علی القیام، فلم یفسح لهم، فشقّ ذلک علیه، فقال لمن حوله من المهاجرین و الأنصار من غیر أهل بدر: قم یا فلان و أنت یا فلان، فلم یزل یقیمهم بعدّه النفر الذین هم قیام من أهل بدر، فشقّ ذلک علی من أقیم من مجلسه، فنزلت هذه الآیه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه قال: ذلک فی مجلس القتال وَ إِذا قِیلَ انْشُزُوا قال: إلی الخیر و الصلاه. و أخرج ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی المدخل، عن ابن عباس فی قوله: یَرْفَعِ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ دَرَجاتٍ قال: یرفع اللّه الذین أوتوا العلم من المؤمنین علی الذین لم یؤمنوا درجات. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود فی تفسیر هذه الآیه قال: یرفع اللّه الذین آمنوا و أوتوا العلم علی الذین آمنوا و لم یؤتوا العلم درجات. و أخرج ابن المنذر عنه قال: ما خصّ اللّه العلماء





فی شی ء من القرآن ما خصّهم فی هذه الآیه، فضّل اللّه الذین آمنوا و أوتوا العلم علی الذین آمنوا و لم یؤتوا العلم.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: إِذا ناجَیْتُمُ الرَّسُولَ الآیه قال:

إن المسلمین أکثروا المسائل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حتی شقّوا علیه، فأراد اللّه أن یخفف عن نبیه، فلما قال ذلک ضنّ کثیر من الناس و کفوا عن المسأله؛ فأنزل اللّه بعد هذا أَ أَشْفَقْتُمْ الآیه، فوسع اللّه علیهم و لم یضیق. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید، و الترمذی و حسّنه، و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و النحاس و ابن مردویه عن علی بن أبی طالب قال: لما نزلت یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ناجَیْتُمُ الرَّسُولَ فَقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقَهً قال لی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما تری دینارا؟ قلت: لا یطیقونه. قال: فنصف دینار؟ قلت لا یطیقونه، قال: فکم؟ قلت: شعیره، قال: إنک لزهید، قال: فنزلت: أَ أَشْفَقْتُمْ أَنْ تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقاتٍ الآیه، فبی خفّف اللّه عن هذه الأمه» و المراد بالشعیره هنا وزن شعیره من ذهب، و لیس المراد واحده من حب الشعیر. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه قال: ما عمل بها أحد غیری حتی نسخت، و ما کانت إلا ساعه: یعنی آیه النجوی. و أخرج سعید ابن منصور و ابن راهویه و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه





و ابن مردویه عنه أیضا قال: إن فی کتاب اللّه لآیه ما عمل بها أحد قبلی و لا یعمل بها أحد بعدی آیه النجوی یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ناجَیْتُمُ الرَّسُولَ فَقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقَهً کان عندی دینار فبعته بعشره دراهم، فکنت کلما ناجیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قدمت بین یدی نجوای درهما، ثم نسخت فلم یعمل بها أحد، فنزلت:
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أَ أَشْفَقْتُمْ أَنْ تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقاتٍ الآیه. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه، قال السیوطی:

بسند ضعیف، عن سعد بن أبی وقاص قال: «نزلت: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ناجَیْتُمُ الرَّسُولَ فَقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقَهً فقدمت شعیره، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنک لزهید»، فنزلت الآیه الأخری:

أَ أَشْفَقْتُمْ أَنْ تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقاتٍ .


[سوره المجادله (58): الآیات 14 الی 22]

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ تَوَلَّوْا قَوْماً غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ ما هُمْ مِنْکُمْ وَ لا مِنْهُمْ وَ یَحْلِفُونَ عَلَی الْکَذِبِ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (14) أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ عَذاباً شَدِیداً إِنَّهُمْ ساءَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (15) اتَّخَذُوا أَیْمانَهُمْ جُنَّهً فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ فَلَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ (16) لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (17) یَوْمَ یَبْعَثُهُمُ اللَّهُ جَمِیعاً فَیَحْلِفُونَ لَهُ کَما یَحْلِفُونَ لَکُمْ وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ عَلی شَیْ ءٍ أَلا إِنَّهُمْ هُمُ الْکاذِبُونَ (18)

اسْتَحْوَذَ عَلَیْهِمُ الشَّیْطانُ فَأَنْساهُمْ ذِکْرَ اللَّهِ أُولئِکَ حِزْبُ الشَّیْطانِ أَلا إِنَّ حِزْبَ الشَّیْطانِ هُمُ الْخاسِرُونَ (19) إِنَّ الَّذِینَ یُحَادُّونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ أُولئِکَ فِی الْأَذَلِّینَ (20) کَتَبَ اللَّهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَ رُسُلِی إِنَّ اللَّهَ قَوِیٌّ عَزِیزٌ (21) لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ






حَادَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لَوْ کانُوا آباءَهُمْ أَوْ أَبْناءَهُمْ أَوْ إِخْوانَهُمْ أَوْ عَشِیرَتَهُمْ أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ وَ یُدْخِلُهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ أُولئِکَ حِزْبُ اللَّهِ أَلا إِنَّ حِزْبَ اللَّهِ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (22)

قوله: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ تَوَلَّوْا قَوْماً أی: والوهم. قال قتاده: هم المنافقون تولوا الیهود. و قال السدی و مقاتل: هم الیهود تولوا المنافقین، و یدل علی الأول قوله: غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ* فإن المغضوب علیهم هم الیهود، و یدلّ علی الثانی قوله: ما هُمْ مِنْکُمْ وَ لا مِنْهُمْ فإن هذه صفه المنافقین، کما قال اللّه فیهم: مُذَبْذَبِینَ بَیْنَ ذلِکَ لا إِلی هؤُلاءِ وَ لا إِلی هؤُلاءِ «1» و جمله ما هُمْ مِنْکُمْ وَ لا مِنْهُمْ فی محل نصب علی الحال، أو هی مستأنفه وَ یَحْلِفُونَ عَلَی الْکَذِبِ أی: یحلفون أنهم مسلمون، أو یحلفون أنهم ما نقلوا الأخبار إلی الیهود، و الجمله عطف علی تولوا داخله فی حکم التعجب من فعلهم، و جمله وَ هُمْ یَعْلَمُونَ فی محل نصب علی الحال، أی: و الحال أنهم یعلمون بطلان ما حلفوا علیه، و أنه کذب لا حقیقه له أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ عَذاباً شَدِیداً بسبب هذا التولّی و الحلف علی الباطل إِنَّهُمْ ساءَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ من الأعمال القبیحه اتَّخَذُوا أَیْمانَهُمْ جُنَّهً قرأ الجمهور: «أیمانهم» بفتح الهمزه، جمع یمین، و هی ما کانوا یحلفون علیه من الکذب بأنهم من المسلمین توقّیا من القتل، فجعلوا هذه الأیمان وقایه و ستره دون دمائهم، کما یجعل المقاتل الجنّه وقایه له من أن یصاب بسیف أو رمح أو سهم. و قرأ الحسن و أبو العالیه:





«إیمانهم» بکسر الهمزه، أی: جعلوا تصدیقهم جنّه من القتل، فآمنت ألسنتهم من خوف القتل و لم تؤمن قلوبهم فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ أی: منعوا الناس عن الإسلام بسبب ما یصدر عنهم من التّثبیط، و تهوین أمر المسلمین، و تضعیف 

______________________________
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شوکتهم، و قیل: المعنی: فصدّوا المسلمین عن قتالهم بسبب إظهارهم للإسلام فَلَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ أی:

یهینهم و یخزیهم، قیل: هو تکریر لقوله: أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ عَذاباً شَدِیداً للتأکید، و قیل: الأول عذاب القبر، و هذا عذاب الآخره، و لا وجه للقول بالتکرار، فإن العذاب الموصوف بالشده غیر العذاب الموصوف بالإهانه لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً أی: لن تغنی عنهم من عذابه شیئا من الإغناء.

قال مقاتل: قال المنافقون: إن محمدا یزعم أنه ینصر یوم القیامه؛ لقد شقینا إذا! فو اللّه لننصرنّ یوم القیامه بأنفسنا و أموالنا و أولادنا إن کانت قیامه، فنزلت الآیه أُولئِکَ الموصوف بما ذکر أَصْحابُ النَّارِ لا یفارقونها هُمْ فِیها خالِدُونَ لا یخرجون منها یَوْمَ یَبْعَثُهُمُ اللَّهُ جَمِیعاً الظرف منصوب بقوله: مهین، أو بمقدر، أی: اذکر فَیَحْلِفُونَ لَهُ کَما یَحْلِفُونَ لَکُمْ أی: یحلفون اللّه یوم القیامه علی الکذب کما یحلفون لکم فی الدنیا، و هذا من شده شقاوتهم و مزید الطبع علی قلوبهم، فإن یوم القیامه قد انکشفت الحقائق و صارت الأمور معلومه بضروره المشاهده، فکیف یجترءون علی أن یکذبوا فی ذلک الموقف، و یحلفون علی الکذب وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ عَلی شَیْ ءٍ أی: یحسبون فی الآخره أنهم بتلک الأیمان الکاذبه علی شی ء مما یجلب نفعا، أو یدفع ضررا، کما کانوا یحسبون ذلک فی الدنیا أَلا إِنَّهُمْ هُمُ الْکاذِبُونَ أی: الکاملون فی الکذب، المتهالکون علیه،





البالغون فیه إلی حدّ لم یبلغ غیرهم إلیه؛ بإقدامهم علیه و علی الأیمان الفاجره فی موقف القیامه بین یدی الرّحمن اسْتَحْوَذَ عَلَیْهِمُ الشَّیْطانُ أی: غلب علیهم و استعلی و استولی. قال المبرّد: استحوذ علی الشی ء: حواه و أحاط به، و قیل: قوی علیهم، و قیل: جمعهم، یقال: أحوذ الشی ء، أی: جمعه و ضمّ بعضه إلی بعض، و المعانی متقاربه؛ لأنه إذا جمعهم فقد قوی علیهم و غلبهم و استعلی علیهم و استولی و أحاط بهم فَأَنْساهُمْ ذِکْرَ اللَّهِ أی: أوامره و العمل بطاعته، فلم یذکروا شیئا من ذلک. و قیل: زواجره فی النهی عن معاصیه، و قیل: لم یذکروه بقلوبهم و لا بألسنتهم، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی المذکورین الموصوفین بتلک الصفات، و هو مبتدأ و خبره حِزْبُ الشَّیْطانِ أی: جنوده و أتباعه و رهطه أَلا إِنَّ حِزْبَ الشَّیْطانِ هُمُ الْخاسِرُونَ أی: الکاملون فی الخسران، حتی کأن خسران غیرهم بالنسبه إلی خسرانهم لیس بخسران؛ لأنهم باعوا الجنه و الهدی بالضلاله، و کذبوا علی اللّه و علی نبیه، و حلفوا الأیمان الفاجره فی الدنیا و الآخره. إِنَّ الَّذِینَ یُحَادُّونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ تقدم معنی المحادّه للّه و لرسوله فی أول هذه السوره، و الجمله تعلیل لما قبلها أُولئِکَ فِی الْأَذَلِّینَ أی: أولئک المحادّون للّه و رسوله، المتّصفون بتلک الصفات المتقدمه، من جمله من أذلّه اللّه من الأمم السابقه و اللاحقه؛ لأنهم لما حادّوا اللّه و رسوله صاروا من الذلّ بهذا المکان.

قال عطاء: یرید الذلّ فی الدنیا و الخزی فی الآخره کَتَبَ اللَّهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَ رُسُلِی الجمله مستأنفه لتقریر ما قبلها مع کونهم فی الأذلین، أی: کتب فی اللوح المحفوظ، و قضی فی سابق علمه: لأغلبن





أنا و رسلی بالحجّه و السیف. قال الزجّاج: معنی غلبه الرسل علی نوعین: من بعث منهم بالحرب فهو غالب فی الحرب، و من بعث منهم بغیر الحرب فهو غالب بالحجه. قال الفراء: کتب بمعنی قال، و قوله: «أنا» توکید، ثم ذکر مثل قول الزجاج. إِنَّ اللَّهَ قَوِیٌّ عَزِیزٌ فهو قوی علی نصر أولیائه، غالب لأعدائه، لا یغلبه أحد
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لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ حَادَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، أو لکل من یصلح له، أی: یحبون و یوالون من عادی اللّه و رسوله و شاقّهما، و جمله «یوادون» فی محل نصب علی أنها المفعول الثانی لتجد إن کان متعدیا إلی مفعولین، أو فی محل نصب علی الحال إن کان متعدیا إلی مفعول واحد، أو صفه أخری ل «قوما»، أی: جامعون بین الإیمان و المواده لمن حادّ اللّه و رسوله وَ لَوْ کانُوا آباءَهُمْ أَوْ أَبْناءَهُمْ أَوْ إِخْوانَهُمْ أَوْ عَشِیرَتَهُمْ أی: و لو کان المحادّون للّه و رسوله آباء الموادّین إلخ، فإن الإیمان یزجر عن ذلک و یمنع منه، و رعایته أقوی من رعایه الأبوّه و البنوّه و الأخوّه و العشیره أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ یعنی الّذی لا یوادون من حاد اللّه و رسوله، و معنی کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ خلقه، و قیل:

أثبته، و قیل: جعله، و قیل: جمعه، و المعانی متقاربه وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ أی: قوّاهم بنصر منه علی عدوهم فی الدنیا، و سمّی نصره لهم روحا لأن به یحیا أمرهم، و قیل: هو نور القلب. و قال الربیع بن أنس:

بالقرآن و الحجه، و قیل: بجبریل، و قیل: بالإیمان،





و قیل: برحمه. قرأ الجمهور «کتب» مبنیا للفاعل و نصب الإیمان علی المفعولیه. و قرأ زرّ بن حبیش و المفضّل عن عاصم علی البناء للمفعول و رفع الإیمان علی النیابه. و قرأ زرّ بن حبیش: «عشیراتهم» بالجمع، و رویت هذه القراءه عن عاصم وَ یُدْخِلُهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها علی الأبد رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ أی: قبل أعمالهم، و أفاض علیهم آثار رحمته العاجله و الآجله وَ رَضُوا عَنْهُ أی: فرحوا بما أعطاهم عاجلا و آجلا أُولئِکَ حِزْبُ اللَّهِ أی: جنده الذین یمتثلون أوامره و یقاتلون أعداءه و ینصرون أولیاءه، و فی إضافتهم إلی اللّه سبحانه تشریف لهم عظیم و تکریم فخیم أَلا إِنَّ حِزْبَ اللَّهِ هُمُ الْمُفْلِحُونَ أی: الفائزون بسعاده الدنیا و الآخره، الکاملون فی الفلاح الذین صار فلاحهم هو الفرد الکامل، حتی کان فلاح غیرهم بالنسبه إلی فلاحهم ک: لا فلاح.

و قد أخرج أحمد و البزار و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم جالسا فی ظل حجره من حجره، و عنده نفر من المسلمین، فقال: إنه سیأتیکم إنسان فینظر إلیکم بعین شیطان، فإذا جاءکم فلا تکلّموه، فلم یلبثوا أن طلع علیهم رجل أزرق، فقال حین رآه: علام تشتمنی أنت و أصحابک؟ فقال: ذرنی آتیک بهم، فحلفوا و اعتذروا، فأنزل اللّه: یَوْمَ یَبْعَثُهُمُ اللَّهُ جَمِیعاً فَیَحْلِفُونَ لَهُ کَما یَحْلِفُونَ لَکُمْ الآیه و التی بعدها». و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی و الحاکم، و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی فی سننه، عن عبد اللّه بن شوذب قال: جعل





والد أبی عبیده بن الجراح یتقصّاه، لأبی عبیده، یوم بدر، و جعل أبو عبیده یحید عنه، فلما أکثر قصده أبو عبیده فقتله، فنزلت: لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ الآیه.

فتح القدیر، ج 5، ص: 232


سوره الحشر


اشاره

و هی مدنیه. قال القرطبی: فی قول الجمیع. و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت سوره الحشر بالمدینه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن سعید بن جبیر قال: قلت لابن عباس: سوره الحشر، قال: سوره النضیر؛ یعنی أنها نزلت فی بنی النضیر کما صرّح بذلک فی بعض الروایات.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الحشر (59): الآیات 1 الی 7]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

سَبَّحَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (1) هُوَ الَّذِی أَخْرَجَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ مِنْ دِیارِهِمْ لِأَوَّلِ الْحَشْرِ ما ظَنَنْتُمْ أَنْ یَخْرُجُوا وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ مانِعَتُهُمْ حُصُونُهُمْ مِنَ اللَّهِ فَأَتاهُمُ اللَّهُ مِنْ حَیْثُ لَمْ یَحْتَسِبُوا وَ قَذَفَ فِی قُلُوبِهِمُ الرُّعْبَ یُخْرِبُونَ بُیُوتَهُمْ بِأَیْدِیهِمْ وَ أَیْدِی الْمُؤْمِنِینَ فَاعْتَبِرُوا یا أُولِی الْأَبْصارِ (2) وَ لَوْ لا أَنْ کَتَبَ اللَّهُ عَلَیْهِمُ الْجَلاءَ لَعَذَّبَهُمْ فِی الدُّنْیا وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ عَذابُ النَّارِ (3) ذلِکَ بِأَنَّهُمْ شَاقُّوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ مَنْ یُشَاقِّ اللَّهَ فَإِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ (4)

ما قَطَعْتُمْ مِنْ لِینَهٍ أَوْ تَرَکْتُمُوها قائِمَهً عَلی أُصُولِها فَبِإِذْنِ اللَّهِ وَ لِیُخْزِیَ الْفاسِقِینَ (5) وَ ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْهُمْ فَما أَوْجَفْتُمْ عَلَیْهِ مِنْ خَیْلٍ وَ لا رِکابٍ وَ لکِنَّ اللَّهَ یُسَلِّطُ رُسُلَهُ عَلی مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (6) ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُری فَلِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ کَیْ لا یَکُونَ دُولَهً بَیْنَ الْأَغْنِیاءِ مِنْکُمْ وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ







الْعِقابِ (7)

قوله: سَبَّحَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ قد تقدّم تفسیر هذا فی سوره الحدید هُوَ الَّذِی أَخْرَجَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ مِنْ دِیارِهِمْ لِأَوَّلِ الْحَشْرِ هم بنو النضیر، و هم رهط من الیهود من ذریه هارون، نزلوا المدینه فی فتن بنی إسرائیل انتظارا منهم لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم، فغدروا بالنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بعد أن عاهدوه، و صاروا علیه مع المشرکین، فحاصرهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حتی رضوا بالجلاء. قال الکلبی: کانوا أوّل من أجلی من أهل الذمّه من جزیره العرب، ثم أجلی آخرهم فی زمن عمر بن الخطاب، فکان جلاؤهم أوّل حشر من المدینه، و آخر حشر إجلاء عمر لهم. و قیل: إن أوّل الحشر إخراجهم من حصونهم إلی خیبر، و آخر الحشر إخراجهم من خیبر إلی الشام. و قیل: آخر الحشر هو حشر جمیع الناس إلی أرض المحشر، و هی الشام. قال عکرمه: من شکّ أن المحشر یوم القیامه فی الشام فلیقرأ هذه الآیه، و أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال لهم: اخرجوا، قالوا: إلی أین؟ قال: إلی أرض المحشر. قال ابن العربی: الحشر أوّل و أوسط
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و آخر، فالأوّل إجلاء بنی النضیر، و الأوسط إجلاء أهل خیبر، و الآخر یوم القیامه.

و قد أجمع المفسرون علی أن هؤلاء المذکورین فی الآیه هم بنو النضیر، و لم یخالف فی ذلک إلا الحسن البصری فقال: هم بنو قریظه، و هو غلط. فإن بنی قریظه ما حشروا، بل قتلوا بحکم سعد بن معاذ لما رضوا بحکمه، فحکم علیهم بأن تقتل مقاتلتهم، و تسبی ذراریهم، و





تغنم أموالهم، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لسعد: لقد حکمت بحکم اللّه من فوق سبعه أرقعه. و اللام فی «لأوّل الحشر» متعلقه ب «أخرج»، و هی لام التوقیت، کقوله:

لِدُلُوکِ الشَّمْسِ ما ظَنَنْتُمْ أَنْ یَخْرُجُوا هذا خطاب للمسلمین، أی: ما ظننتم أیها المسلمون أن بنی النضیر یخرجون من دیارهم لعزّتهم و منعتهم، و ذلک أنهم کانوا أهل حصون مانعه و عقار و نخیل واسعه، و أهل عدد و عدّه وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ مانِعَتُهُمْ حُصُونُهُمْ مِنَ اللَّهِ أی: و ظنّ بنو النضیر أن حصونهم تمنعهم من بأس اللّه، و قوله «ما نعتهم» خبر مقدّم، و «حصونهم» مبتدأ مؤخر، و الجمله خبر «أنهم»، و یجوز أن یکون «ما نعتهم» خبر «أنهم»، و «حصونهم» فاعل «ما نعتهم». و رجّح الثانی أبو حیان، و الأوّل أولی فَأَتاهُمُ اللَّهُ مِنْ حَیْثُ لَمْ یَحْتَسِبُوا أی: أتاهم أمر اللّه من حیث لم یخطر ببالهم أنه یأتیهم أمره من تلک الجهه، و هو أنه سبحانه أمر نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم بقتالهم و إجلائهم و کانوا لا یظنون ذلک، و قیل: هو قتل رئیسهم کعب بن الأشرف، قاله ابن جریج و السدّی و أبو صالح، فإنّ قتله أضعف شوکتهم. و قیل: إن الضمیر فی «أتاهم» و «لم یحتسبوا» للمؤمنین، أی: فأتاهم نصر اللّه من حیث لم یحتسبوا، و الأوّل أولی؛ لقوله:

وَ قَذَفَ فِی قُلُوبِهِمُ الرُّعْبَ فإن قذف الرعب کان فی قلوب بنی النضیر، لا فی قلوب المسلمین. قال أهل اللغه: الرعب: الخوف الّذی یرعب الصدر، أی: یملؤه، و قذفه: إثباته فیه. و قیل: کان قذف الرعب فی قلوبهم بقتل سیدهم کعب بن الأشرف، و الأولی عدم تقییده بذلک و تفسیره





به، بل المراد بالرعب الّذی قذفه اللّه فی قلوبهم هو الّذی ثبت فی الصحیح من قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «نصرت بالرّعب مسیره شهر». یُخْرِبُونَ بُیُوتَهُمْ بِأَیْدِیهِمْ وَ أَیْدِی الْمُؤْمِنِینَ و ذلک أنهم لما أیقنوا بالجلاء حسدوا المسلمین أن یسکنوا منازلهم، فجعلوا یخربونها من داخل، و المسلمون من خارج. قال قتاده و الضحاک: کان المؤمنون یخربون من خارج لیدخلوا، و الیهود من داخل لیبنوا به ما خرّب من حصنهم. قال الزجاج: معنی تخریبها بأیدی المؤمنین أنهم عرّضوها لذلک. قرأ الجمهور: یُخْرِبُونَ بالتخفیف، و قرأ الحسن و السلمی و نصر بن عاصم و أبو العالیه و أبو عمرو بالتشدید. قال أبو عمرو: إنما اخترت القراءه بالتشدید، لأن الإخراب ترک الشی ء خرابا، و إنما خربوها بالهدم. و لیس ما قاله بمسلّم، فإن التخریب و الإخراب عند أهل اللغه بمعنی واحد. قال سیبویه: إن معنی فعلت و أفعلت یتعاقبان، نحو: أخبرته و خبّرته، و أفرحته و فرّحته، و اختار القراءه الأولی أبو عبید و أبو حاتم.

قال الزهری و ابن زید و عروه بن الزبیر: لما صالحهم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم علی أن لهم ما أقلّت الإبل؛ کانوا یستحسنون الخشبه أو العمود فیهدمون بیوتهم، و یحملون ذلک علی إبلهم، و یخرب المؤمنون باقیها. و قال الزهری أیضا:

یخربون بیوتهم بنقض المعاهده، و أیدی المؤمنین بالمقاتله. و قال أبو عمرو: بأیدیهم فی ترکهم لها، و بأیدی المؤمنین فی إجلائهم عنها، و الجمله إما مستأنفه لبیان ما فعلوه، أو فی محل نصب علی الحال فَاعْتَبِرُوا یا
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أُولِی الْأَبْصارِ أی: اتّعظوا و تدبروا و انظروا فیما نزل بهم یا أهل العقول و البصائر. قال الواحدی: و معنی





الاعتبار: النظر فی الأمور لیعرف بها شی ء آخر من جنسها وَ لَوْ لا أَنْ کَتَبَ اللَّهُ عَلَیْهِمُ الْجَلاءَ لَعَذَّبَهُمْ فِی الدُّنْیا أی: لو لا أن کتب اللّه علیهم الخروج من أوطانهم علی ذلک الوجه و قضی به علیهم لعذبهم بالقتل و السبی فی الدنیا کما فعل ببنی قریظه. و الجلاء: مفارقه الوطن، یقال: جلا بنفسه جلاء، و أجلاه غیره إجلاء.

و الفرق بین الجلاء و الإخراج، و إن کان معناهما فی الإبعاد واحدا، من جهتین: إحداهما: أن الجلاء ما کان مع الأهل و الولد، و الإخراج قد یکون مع بقاء الأهل و الولد. الثانی: أن الجلاء لا یکون إلا لجماعه، و الإخراج یکون لجماعه و لواحد، کذا قال الماوردی. وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ عَذابُ النَّارِ هذه الجمله مستأنفه، غیر متعلّقه بجواب لولا، متضمنه لبیان ما یحصل لهم فی الآخره من العذاب؛ و إن نجوا من عذاب الدنیا، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم ذکره من الجلاء فی الدنیا و العذاب فی الآخره بِأَنَّهُمْ شَاقُّوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ أی: بسبب المشاقه منهم للّه و لرسوله؛ بعدم الطاعه، و المیل مع الکفار، و نقض العهد وَ مَنْ یُشَاقِّ اللَّهَ فَإِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ اقتصرها هنا علی مشاقه اللّه، لأن مشاقته مشاقه لرسوله. قرأ الجمهور: یُشَاقِ بالإدغام، و قرأ طلحه بن مصرّف و محمد بن السّمیقع یشاقق بالفکّ ما قَطَعْتُمْ مِنْ لِینَهٍ أَوْ تَرَکْتُمُوها قائِمَهً عَلی أُصُولِها فَبِإِذْنِ اللَّهِ قال مجاهد: إن بعض المهاجرین وقعوا فی قطع النخل فنهاهم بعضهم، و قالوا: إنما هی مغانم للمسلمین، و قال الذین قطعوا: بل هو غیظ للعدوّ، فنزل القرآن بتصدیق من نهی عن قطع النخل و تحلیل من قطعه من الإثم،





فقال: ما قَطَعْتُمْ مِنْ لِینَهٍ قال قتاده و الضحاک: إنهم قطعوا من نخیلهم و أحرقوا ست نخلات. و قال محمد بن إسحاق: قطعوا نخله و أحرقوا نخله، فقال بنو النضیر و هم أهل کتاب: یا محمد أ لست تزعم أنک نبیّ ترید الصلاح، أ فمن الصلاح قطع النخل و حرق الشجر؟ و هل وجدت فیما أنزل علیک إباحه الفساد فی الأرض، فشقّ ذلک علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و وجد المسلمون فی أنفسهم فنزلت الآیه، و معنی الآیه: أیّ شی ء قطعتم من ذلک أو ترکتم فبإذن اللّه، و الضمیر فی تَرَکْتُمُوها عائد إلی ما لتفسیرها باللینه، و کذا فی قوله: قائِمَهً عَلی أُصُولِها و معنی علی أصولها:

أنها باقیه علی ما هی علیه.

و اختلف المفسرون فی تفسیر اللینه، فقال الزهری و مالک و سعید بن جبیر و عکرمه و الخلیل: إنها النخل کله إلا العجوه. و قال مجاهد: إنها النخل کله، و لم یستثن عجوه و لا غیرها. و قال الثوری: هی کرام النخل.

و قال أبو عبیده: إنها جمیع أنواع التمر سوی العجوه و البرنی. و قال جعفر بن محمد: إنها العجوه خاصه، و قیل: هی ضرب من النخل، یقال لتمره: اللّون، تمره أجود التمر. و قال الأصمعی: هی الدّقل، و أصل اللینه لونه، فقلبت الواو یاء لانکسار ما قبلها، و جمع اللینه: لین، و قیل: لیان. و قرأ ابن مسعود «ما قطعتم من لینه و لا ترکتم قوما علی أصولها» أی: قائمه علی سوقها، و قرئ: «علی أصلها» و قرئ: «قائما علی أصوله». وَ لِیُخْزِیَ الْفاسِقِینَ أی: لیذلّ الخارجین عن الطاعه، و هم الیهود، و یغیظهم فی قطعها و ترکها؛ لأنهم إذا





رأوا المؤمنین یتحکمون فی أموالهم کیف شاؤوا من القطع و الترک ازدادوا غیظا. قال الزجاج:
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و لیخزی الفاسقین بأن یریهم أموالهم یتحکم فیها المؤمنون کیف أحبوا من قطع و ترک، و التقدیر: و لیخزی الفاسقین أذن فی ذلک، یدل علی المحذوف قوله: فَبِإِذْنِ اللَّهِ و قد استدلّ بهذه الآیه علی جواز الاجتهاد و علی تصویب المجتهدین، و البحث مستوفی فی کتب الأصول وَ ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْهُمْ أی: ما ردّه علیه من أموال الکفار، یقال: فاء یفی ء إذا رجع، و الضمیر فی «منهم» عائد إلی بنی النضیر فَما أَوْجَفْتُمْ عَلَیْهِ مِنْ خَیْلٍ وَ لا رِکابٍ یقال: وجف الفرس و البعیر یجف و جفا: و هو سرعه السیر، و أوجفه صاحبه: إذا حمله علی السیر السریع، و منه قول تمیم بن مقبل:

مذاوید بالبیض الحدیث صقالهاعن الرّکب أحیانا إذا الرّکب أوجفوا 

و قال نصیب:

ألا ربّ رکب قد قطعت و جیفهم إلیک و لو لا أنت لم یوجف الرّکب 

و ما فی فَما أَوْجَفْتُمْ نافیه، و الفاء جواب الشرط إن کانت ما فی قوله: ما أَفاءَ اللَّهُ شرطیه، و إن کانت موصوله فالفاء زائده. و مِنْ فی قوله: مِنْ خَیْلٍ زائده للتأکید، و الرکاب: ما یرکب من الإبل خاصه، و المعنی: أن ما ردّ اللّه علی رسوله من أموال بنی النضیر لم ترکبوا لتحصیله خیلا و لا إبلا، و لا تجشّمتم لها شقه، و لا لقیتم بها حربا و لا مشقّه، و إنما کانت من المدینه علی میلین، فجعل اللّه سبحانه أموال بنی النضیر لرسوله صلّی اللّه علیه و سلّم خاصه لهذا السبب، فإنه افتتحها صلحا و أخذ أموالها، و قد کان سأله المسلمون





أن یقسم لهم فنزلت الآیه وَ لکِنَّ اللَّهَ یُسَلِّطُ رُسُلَهُ عَلی مَنْ یَشاءُ من أعدائه، و فی هذا بیان أن تلک الأموال کانت خاصه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم دون أصحابه؛ لکونهم لم یوجفوا علیها بخیل و لا رکاب، بل مشوا إلیها مشیا، و لم یقاسوا فیها شیئا من شدائد الحروب وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ یسلّط من یشاء علی من أراد، و یعطی من یشاء و یمنع من یشاء لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ «1» و ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُری هذا بیان لمصارف الفی ء بعد بیان أنه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم خاصه، و التکریر لقصد التقریر و التأکید، و وضع أهل القری موضع قوله: منهم أی: من بنی النضیر للإشعار بأن هذا الحکم لا یختصّ ببنی النضیر وحدهم، بل هو حکم علی کل قریه یفتحها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم صلحا، و لم یوجف علیها المسلمون بخیل و لا رکاب. قیل: و المراد بالقری: بنو النضیر و قریظه و فدک و خیبر. و قد تکلم أهل العلم فی هذه الآیه و التی قبلها؟ هل معناهما متفق أو مختلف، فقیل: معناهما متفق کما ذکرنا، و قیل:

مختلف، و فی ذلک کلام لأهل العلم طویل. قال ابن العربی: لا إشکال أنها ثلاثه معان فی ثلاث آیات. أما الآیه الأولی، و هی قوله: وَ ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْهُمْ فهی خاصّه برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم خالصه له، و هی أموال بنی النضیر و ما کان مثلها. و أما الآیه الثانیه، و هی قوله: ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ





الْقُری فهذا کلام مبتدأ غیر الأوّل بمستحق غیر الأول، و إن اشترکت هی و الأولی فی أن کل واحده منهما تضمنت 

______________________________

(1). الأنبیاء: 23.
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شیئا أفاءه اللّه علی رسوله، و اقتضت الآیه أنه حاصل بغیر قتال، و اقتضت آیه الأنفال، و هی الآیه الثالثه، أنه حاصل بقتال، و عریت الآیه الثانیه، و هی قوله: ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُری عن ذکر حصوله بقتال أو بغیر قتال، فنشأ الخلاف من ها هنا؛ فطائفه قالت: هی ملحقه بالأولی، و هی مال الصلح، و طائفه قالت: هی ملحقه بالثالثه و هی آیه الأنفال. و الذین قالوا إنها ملحقه بآیه الأنفال اختلفوا هل هی منسوخه أو محکمه، هذا معنی حاصل کلامه. و قال مالک: إن الآیه الأولی من هذه السوره خاصّه برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و الآیه الثانیه هی فی بنی قریظه، و یعنی أن معناها یعود إلی آیه الأنفال. و مذهب الشافعی أن سبیل خمس الفی ء سبیل خمس الغنیمه، و أن أربعه أخماسه کانت للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و هی بعده لمصالح المسلمین فَلِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ المراد بقوله: لله أنه یحکم فیه بما یشاء وَ لِلرَّسُولِ یکون ملکا له وَ لِذِی الْقُرْبی و هم بنو هاشم و بنو المطلب، لأنهم قد منعوا من الصدقه، فجعل لهم حقا فی الفی ء. قیل: تکون القسمه فی هذا المال علی أن یکون أربعه أخماسه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و خمسه یقسم أخماسا: للرسول خمس، و لکل صنف من الأصناف الأربعه المذکوره خمس، و قیل: یقسم أسداسا. السادس: سهم





اللّه سبحانه، و یصرف إلی وجوه القرب؛ کعماره المساجد و نحو ذلک کَیْ لا یَکُونَ دُولَهً بَیْنَ الْأَغْنِیاءِ مِنْکُمْ أی: کیلا یکون الفی ء دوله بین الأغنیاء دون الفقراء، و الدوله: اسم للشی ء یتداوله القوم بینهم، یکون لهذا مرّه، و لهذا مرّه. قال مقاتل: المعنی أنه یغلب الأغنیاء الفقراء فیقسمونه بینهم. قرأ الجمهور: یَکُونَ بالتحتیه دوله بالنصب، أی: کیلا یکون الفی ء دوله.

و قرأ أبو جعفر و الأعرج و هشام و أبو حیوه تکون بالفوقیه دوله بالرفع، أی: کیلا تقع أو توجد دوله، و کان تامه. و قرأ الجمهور دُولَهً بضم الدال. و قرأ أبو حیوه و السّلمی بفتحها. قال عیسی بن عمر و یونس و الأصمعی: هما لغتان بمعنی واحد. و قال أبو عمرو بن العلاء: الدّوله بالفتح الّذی یتداول من الأموال، و بالضم الفعل. و کذا قال أبو عبیده. ثم لما بیّن لهم سبحانه مصارف هذا المال أمرهم بالاقتداء برسوله صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا أی: ما أعطاکم من مال الغنیمه فخذوه، و ما نهاکم عن أخذه فانتهوا عنه و لا تأخذوه. قال الحسن و السدّی: ما أعطاکم من مال الفی ء فاقبلوه، و ما منعکم منه فلا تطلبوه. و قال ابن جریج: ما آتاکم من طاعتی فافعلوا، و ما نهاکم عنه من معصیتی فاجتنبوه.

و الحقّ أن هذه الآیه عامه فی کل شی ء یأتی به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من أمر أو نهی أو قول أو فعل، و إن کان السبب خاصا فالاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، و کل شی ء أتانا به من الشرع فقد أعطانا إیاه و أوصله إلینا، و





ما أنفع هذه الآیه و أکثر فائدتها. ثم لما أمرهم بأخذ ما أمرهم به الرّسول، و ترک ما نهاهم عنه، أمرهم بتقواه، و خوفهم شدّه عقوبته، فقال: وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ فهو معاقب من لم یأخذ ما آتاه الرّسول و لم یترک ما نهاه عنه.

و قد أخرج الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن عائشه قالت: کانت غزوه بنی النضیر، و هم طائفه من الیهود، علی رأس سته أشهر من وقعه بدر، و کان منزلهم و نخلهم فی ناحیه المدینه.
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فحاصرهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حتی نزلوا علی الجلاء، و علی أن لهم ما أقلّت الإبل من الأمتعه و الأموال إلا الحلقه، یعنی السلاح، فأنزل اللّه فیهم: سَبَّحَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ إلی قوله: لِأَوَّلِ الْحَشْرِ ما ظَنَنْتُمْ أَنْ یَخْرُجُوا فقاتلهم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم حتی صالحهم علی الإجلاء و جلاهم إلی الشام، و کانوا من سبط لم یصبهم جلاء فیما خلا، و کان اللّه قد کتب علیهم ذلک، و لو لا ذلک لعذّبهم فی الدنیا بالقتل و السبی، و أمّا قوله: لِأَوَّلِ الْحَشْرِ فکان إجلاؤهم ذلک أوّل حشر فی الدنیا إلی الشام. و أخرج البزار و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی البعث، عن ابن عباس قال: «من شکّ أن المحشر بالشام فلیقرأ هذه الآیه هُوَ الَّذِی أَخْرَجَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ مِنْ دِیارِهِمْ لِأَوَّلِ الْحَشْرِ قال لهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یومئذ:

«اخرجوا، قالوا: إلی أین؟ قال: إلی أرض المحشر». و أخرج ابن جریر و ابن مردویه، و





البیهقی فی الدلائل، و ابن عساکر عن ابن عباس قال: کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قد حاصرهم حتی بلغ منهم کل مبلغ، فأعطوه ما أراد منهم، فصالحهم علی أن یحقن لهم دماءهم، و أن یخرجهم من أرضهم و أوطانهم، و أن یسیروا إلی أذرعات الشام، و جعل لکل ثلاثه منهم بعیرا و سقاء. و فی البخاری و مسلم و غیر هما عن ابن عمر: «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حرق نخل بنی النضیر و قطع، و هی البویره «1»، و لها یقول حسان:

فهان علی سراه بنی لؤیّ حریق بالبویره مستطیر 

فأنزل اللّه: ما قَطَعْتُمْ مِنْ لِینَهٍ أَوْ تَرَکْتُمُوها قائِمَهً عَلی أُصُولِها فَبِإِذْنِ اللَّهِ وَ لِیُخْزِیَ الْفاسِقِینَ 

و أخرج الترمذی و حسّنه، و النسائی و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: اللینه النخله وَ لِیُخْزِیَ الْفاسِقِینَ قال: استنزلوهم من حصونهم، و أمروا بقطع النخل، فحکّ فی صدورهم «2»، فقال المسلمون: قد قطعنا بعضا و ترکنا بعضا، فلنسألنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هل لنا فیما قطعنا من أجر؟ و هل علینا فیما ترکنا من وزر؟ فأنزل اللّه: ما قَطَعْتُمْ مِنْ لِینَهٍ الآیه، و فی الباب أحادیث، و الکلام فی صلح بنی النضیر مبسوط فی کتب السیر. و أخرج البخاریّ و مسلم و غیر هما عن عمر بن الخطاب قال: کانت أموال بنی النضیر مما أفاء اللّه علی رسوله، و ممّا لم یوجف المسلمون علیه بخیل و لا رکاب، و کانت لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم خاصه، فکان ینفق علی أهله منها نفقه سنه، ثم یجعل ما بقی فی السلاح و الکراع عدّه





فی سبیل اللّه.

و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: فَما أَوْجَفْتُمْ عَلَیْهِ مِنْ خَیْلٍ وَ لا رِکابٍ فجعل ما أصاب رسوله اللّه یحکم فیه ما أراد، و لم یکن یومئذ خیل و لا رکاب یوجف بها. قال: و الإیجاف: أن یوضعوا السیر، و هی لرسول اللّه، فکان من ذلک خیبر و فدک و قری عرینه «3». و أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یعمد لینبع،

______________________________

(1). هی مکان بین المدینه و تیماء، من جهه مسجد قباء إلی جهه الغرب.

(2). حکّ الشی ء فی النفس: إذا لم یکن الإنسان منشرح الصّدر به، و کان فی قلبه منه شی ء من الشک و الریب، و أوهم أنه ذنب و خطیئه.

(3). فی الدر المنثور (8/ 100): عربیه.
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فأتاها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فاحتواها کلها، فقال ناس: هلّا قسمها اللّه، فأنزل اللّه عذره فقال: ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُری الآیه. و أخرج ابن مردویه عنه أیضا قال: کان ما أفاء اللّه علی رسوله من خیبر نصف للّه و رسوله، و النصف الآخر للمسلمین، فکان الّذی للّه و رسوله من ذلک الکثیبه و الوطیح و سلالم و وخده، و کان الّذی للمسلمین الشقّ، و الشقّ ثلاثه عشر سهما، و نطاه «1» خمسه أسهم، و لم یقسم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من خیبر لأحد من المسلمین إلا لمن شهد الحدیبیه. و لم یأذن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لأحد من المسلمین تخلّف عنه عند مخرجه إلی الحدیبیه أن یشهد معه خیبر إلا جابر بن عبد اللّه بن عمرو بن حرام الأنصاریّ.

و أخرج أبو داود و





ابن مردویه عن عمر بن الخطاب قال: کان لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم صفایا «2» فی النضیر و خیبر و فدک؛ فأما بنو النضیر فکانت حبسا لنوائبه، و أما فدک فکانت لابن السبیل، و أما خیبر فجزأها ثلاثه أجزاء:

قسم منها جزءین بین المسلمین، و حبس جزءا لنفسه و لنفقه أهله، فما فضل عن نفقه أهله ردها علی فقراء المهاجرین. و أخرج عبد الرزاق و ابن سعد و ابن أبی شیبه، و ابن زنجویه فی الأموال، و عبد بن حمید و ابن المنذر عن عمر بن الخطاب قال: ما علی وجه الأرض مسلم إلا و له فی هذا الفی ء حقّ إلا ما ملکت أیمانکم.

و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن ابن مسعود قال: «لعن اللّه الواشمات و المستوشمات و المتنمصات و المتفلجات للحسن المغیرات لخلق اللّه» فبلغ ذلک امرأه من بنی أسد یقال لها أمّ یعقوب، فجاءت ابن مسعود، فقالت: بلغنی أنک لعنت کیت و کیت، قال: و ما لی لا ألعن من لعن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هو فی کتاب اللّه؟

قالت: لقد قرأت الدّفتین فما وجدت فیه شیئا من هذا، قال: لئن کنت قرأته لقد وجدته، أما قرأت وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا قالت: بلی، قال: فإنه قد نهی عنه».


[سوره الحشر (59): الآیات 8 الی 10]

لِلْفُقَراءِ الْمُهاجِرِینَ الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَ أَمْوالِهِمْ یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنَ اللَّهِ وَ رِضْواناً وَ یَنْصُرُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ أُولئِکَ هُمُ الصَّادِقُونَ (8) وَ الَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدَّارَ وَ الْإِیمانَ مِنْ قَبْلِهِمْ یُحِبُّونَ مَنْ هاجَرَ إِلَیْهِمْ وَ لا یَجِدُونَ فِی صُدُورِهِمْ حاجَهً مِمَّا أُوتُوا وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَهٌ






وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (9) وَ الَّذِینَ جاؤُ مِنْ بَعْدِهِمْ یَقُولُونَ رَبَّنَا اغْفِرْ لَنا وَ لِإِخْوانِنَا الَّذِینَ سَبَقُونا بِالْإِیمانِ وَ لا تَجْعَلْ فِی قُلُوبِنا غِلاًّ لِلَّذِینَ آمَنُوا رَبَّنا إِنَّکَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ (10)

قوله: لِلْفُقَراءِ قیل: هو بدل من لِذِی الْقُرْبی و ما عطف علیه، و لا یصحّ أن یکون بدلا من الرسول و ما بعده؛ لئلا یستلزم وصف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالفقر، و قیل: التقدیر کَیْ لا یَکُونَ دُولَهً و لکن یکون للفقراء، و قیل: التقدیر: اعجبوا للفقراء، و قیل: التقدیر: و اللّه شدید العقاب للفقراء، أی:

______________________________

(1). «النّطاه»: علم لخیبر، أو حصن بها.

(2). «الصفایا»: جمع صفی، و هو ما یصطفیه صلّی اللّه علیه و سلّم من عرض الغنیمه من شی ء قبل أن یخمس: عبد أو جاریه أو فرس أو سیف أو غیرها- و کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مخصوصا بذلک مع الخمس الّذی کان له خاصه.
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شدید العقاب للکفار بسبب الفقراء، و قیل: هو عطف علی ما مضی بتقدیر الواو، کما تقول: المال لزید لعمرو لبکر، و المراد ب الْمُهاجِرِینَ الذین هاجروا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم رغبه فی الدین و نصره له. قال قتاده: هؤلاء المهاجرون هم الذین ترکوا الدیار و الأموال و الأهلین، و معنی أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ أن کفار مکه أخرجوهم منها و اضطروهم إلی الخروج، و کانوا مائه رجل یَبْتَغُونَ فَضْلًا مِنَ اللَّهِ وَ رِضْواناً أی: یطلبون منه أن یتفضّل علیهم بالرزق فی الدنیا، و بالرضوان فی الآخره وَ یَنْصُرُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ بالجهاد للکفار، و هذه الجمله معطوفه علی «یبتغون»، و محل الجملتین النصب علی





الحال، الأولی مقارنه، و الثانیه مقدّره، أی: ناوین لذلک، و یجوز أن تکون حالا مقارنه لأن خروجهم علی تلک الصفه نصره للّه و رسوله، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلیهم من حیث اتصافهم بتلک الصفات، و هو مبتدأ و خبره هُمُ الصَّادِقُونَ أی: الکاملون فی الصدق، الراسخون فیه. ثم لما فرغ من مدح المهاجرین مدح الأنصار فقال:

وَ الَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدَّارَ وَ الْإِیمانَ مِنْ قَبْلِهِمْ المراد بالدار المدینه، و هی دار الهجره، و معنی تبوّئهم الدار و الإیمان أنهم اتخذوها مباءه، أی: تمکّنوا منهما تمکّنا شدیدا، و التبوّء فی الأصل إنما یکون للمکان، و لکنه جعل الإیمان مثله لتمکنهم فیه تنزیلا للحال منزله المحل، و قیل: إن الإیمان منصوب بفعل غیر الفعل المذکور، و التقدیر: و اعتقدوا الإیمان، أو و أخلصوا الإیمان، کذا قال أبو علی الفارسی. و یجوز أن یکون علی حذف مضاف، أی: تبوّءوا مضمّنا لمعنی لزموا، و التقدیر: لزموا الدار و الإیمان. و معنی «من قبلهم»: من قبل هجره المهاجرین، فلا بدّ من تقدیر مضاف؛ لأن الأنصار إنما آمنوا بعد إیمان المهاجرین، و الموصول مبتدأ و خبره یُحِبُّونَ مَنْ هاجَرَ إِلَیْهِمْ و ذلک لأنهم أحسنوا إلی المهاجرین و أشرکوهم فی أموالهم و مساکنهم وَ لا یَجِدُونَ فِی صُدُورِهِمْ حاجَهً أی: لا یجد الأنصار فی صدورهم حسدا و غیظا و حزازه مِمَّا أُوتُوا أی:

ممّا أوتی المهاجرون دونهم من الفی ء، بل طابت أنفسهم بذلک، و فی الکلام مضاف محذوف، أی: لا یجدون فی صدورهم مسّ حاجه أو أثر حاجه، و کلّ ما یجده الإنسان فی صدره مما یحتاج إلیه فهو حاجه. و کان المهاجرون فی دور الأنصار، فلما غنم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بنی





النضیر دعا الأنصار و شکرهم فیما صنعوا مع المهاجرین من إنزالهم إیاهم فی منازلهم، و إشراکهم فی أموالهم، ثم قال: «إن أحببتم قسمت ما أفاء اللّه علیّ من بنی النضیر بینکم و بین المهاجرین» و کان المهاجرون علی ما هم علیه من السّکنی فی مساکنکم و المشارکه لکم فی أموالکم، و إن أحببتم أعطیتهم ذلک و خرجوا من دیارکم، فرضوا بقسمه ذلک فی المهاجرین و طابت أنفسهم وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَهٌ الإیثار: تقدیم الغیر علی النفس فی حظوظ الدنیا رغبه فی حظوظ الآخره، یقال: آثرته بکذا، أی: خصصته به، و المعنی: و یقدّمون المهاجرین علی أنفسهم فی حظوظ الدنیا وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَهٌ أی: حاجه و فقر، و الخصاصه مأخوذه من خصاص البیت، و هی الفرج التی تکون فیه، و جمله «و لو کان بهم خصاصه» فی محل نصب علی الحال؛ و قیل: إن الخصاصه مأخوذه من الاختصاص، و هو الانفراد بالأمر، فالخصاصه: الانفراد بالحاجه، و منه قول الشاعر:

أمّا الرّبیع إذا تکون خصاصهعاش السقیم به و أثری المقتر 
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وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ قرأ الجمهور: یُوقَ بسکون الواو و تخفیف القاف من الوقایه. و قرأ ابن أبی عبله و أبو حیوه بفتح الواو و تشدید القاف. و قرأ الجمهور: شُحَّ نَفْسِهِ بضم الشین. و قرأ ابن عمر و ابن أبی عبله بکسرها. و الشحّ: البخل مع حرص، کذا فی الصحاح، و قیل:

الشحّ أشدّ من البخل. قال مقاتل: شحّ نفسه: حرص نفسه. قال سعید بن جبیر: شحّ النفس هو أخذ الحرام و منع الزکاه. قال ابن زید: من لم یأخذ شیئا نهاه اللّه





عنه، و لم یمنع شیئا أمره اللّه بأدائه، فقد وقی شحّ نفسه. قال طاوس: البخیل: أن یبخل الإنسان بما فی یده، و الشحّ: أن یشحّ بما فی أیدی الناس، یحبّ أن یکون له ما فی أیدیهم بالحلال و الحرام، لا یقنع. و قال ابن عیینه: الشحّ: الظلم. و قال اللیث:

ترک الفرائض و انتهاک المحارم. و الظاهر من الآیه أن الفلاح مترتب علی عدم شحّ النفس بشی ء من الأشیاء التی یقبح الشحّ بها شرعا من زکاه أو صدقه أو صله رحم أو نحو ذلک، کما تفیده إضافه الشحّ إلی النفس. و الإشاره بقوله: فَأُولئِکَ إلی مِنْ باعتبار معناها، و هو مبتدأ و خبره هُمُ الْمُفْلِحُونَ و الفلاح: الفوز و الظفر بکل مطلوب. ثم لما فرغ سبحانه من الثناء علی المهاجرین و الأنصار، ذکر ما ینبغی أن یقوله من جاء بعدهم، فقال: وَ الَّذِینَ جاؤُ مِنْ بَعْدِهِمْ و هم التابعون لهم بإحسان إلی یوم القیامه، و قیل: هم الذین هاجروا بعد ما قوی الإسلام، و الظاهر شمول الآیه لمن جاء بعد السابقین من الصحابه المتأخر إسلامهم فی عصر النبوّه، و من تبعهم من المسلمین بعد عصر النبوّه إلی یوم القیامه؛ لأنه یصدق علی الکلّ أنهم جاءوا بعد المهاجرین الأوّلین و الأنصار، و الموصول مبتدأ و خبره: یَقُولُونَ رَبَّنَا اغْفِرْ لَنا وَ لِإِخْوانِنَا الَّذِینَ سَبَقُونا بِالْإِیمانِ و یجوز أن یکون الموصول معطوفا علی قوله: وَ الَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدَّارَ وَ الْإِیمانَ فیکون «یقولون» فی محل نصب علی الحال، أو مستأنف لا محل له، و المراد بالأخوه هنا أخوه الدّین، أمرهم اللّه أن یستغفروا لأنفسهم و لمن تقدّمهم من المهاجرین و الأنصار وَ لا تَجْعَلْ فِی قُلُوبِنا غِلًّا لِلَّذِینَ آمَنُوا





أی:

غشّا و بغضا و حسدا. أمرهم اللّه سبحانه بعد الاستغفار للمهاجرین و الأنصار أن یطلبوا من اللّه سبحانه أن ینزع من قلوبهم الغلّ للذین آمنوا علی الإطلاق، فیدخل فی ذلک الصحابه دخولا أوّلیا لکونهم أشرف المؤمنین، و لکون السیاق فیهم، فمن لم یستغفر للصحابه علی العموم و یطلب رضوان اللّه لهم فقد خالف ما أمره اللّه به فی هذه الآیه، فإن وجد فی قلبه غلا لهم فقد أصابه نزغ من الشیطان، و حلّ به نصیب وافر من عصیان اللّه؛ بعداوه أولیائه و خیر أمه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم، و انفتح له باب من الخذلان یفد به علی نار جهنم؛ إن لم یتدارک نفسه باللجوء إلی اللّه سبحانه و الاستغاثه به؛ بأن ینزع عن قلبه ما طرقه من الغلّ لخیر القرون و أشرف هذه الأمه، فإن جاوز ما یجده من الغلّ إلی شتم أحد منهم، فقد انقاد للشیطان بزمام و وقع فی غضب اللّه و سخطه، و هذا الداء العضال إنما یصاب به من ابتلی بمعلّم من الرافضه، أو صاحب من أعداء خیر الأمه؛ الذین تلاعب بهم الشیطان، و زیّن لهم الأکاذیب المختلفه و الأقاصیص المفتراه و الخرافات الموضوعه، و صرفهم عن کتاب اللّه الّذی لا یأتیه الباطل من بین یدیه و لا من خلفه، و عن سنّه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم المنقوله إلینا بروایات الأئمه الأکابر فی کل عصر من العصور، فاشتروا الضلاله بالهدی، و استبدلوا الخسران العظیم بالربح الوافر، و ما
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زال الشیطان الرجیم ینقلهم من منزله إلی منزله، و من رتبه إلی رتبه، حتی صاروا أعداء کتاب اللّه، و سنّه رسوله، و خیر أمته، و





صالحی عباده، و سائر المؤمنین، و أهملوا فرائض اللّه، و هجروا شعائر الدین، وسعوا فی کید الإسلام و أهله کل السعی، و رموا الدین و أهله بکلّ حجر و مدر، و اللّه من ورائهم محیط رَبَّنا إِنَّکَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ أی: کثیر الرأفه و الرحمه، بلّغهما لمن یستحق ذلک من عبادک.

و قد أخرج البخاری عن عمر بن الخطاب أنه قال: أوصی الخلیفه بعدی بالمهاجرین الأوّلین أن یعرف لهم حقهم، و یحفظ لهم حرمتهم، و أوصیه بالأنصار الذین تبوءوا الدار و الإیمان من قبلهم أن یقبل من محسنهم و یتجاوز من مسیئهم. و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن أبی هریره قال: أتی رجل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال:

یا رسول اللّه؟ أصابنی الجهد، فأرسل إلی نسائه فلم یجد عندهنّ شیئا فقال: ألا رجل یضیف هذه اللیله رحمه اللّه، فقال رجل من الأنصار، و فی روایه فقال أبو طلحه الأنصاری: أنا یا رسول اللّه، فذهب به إلی أهله، فقال لامرأته: أکرمی ضیف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لا تدّخریه شیئا، قالت: و اللّه ما عندی إلا قوت الصبیه، قال: فإذا أراد الصبیه العشاء فنوّمیهم و تعالی فأطفئی السراج؛ و نطوی بطوننا اللیل لضیف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، ففعلت، ثم غدا الضیف علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «لقد عجب اللّه اللیله من فلان و فلانه»، و أنزل فیهما:

وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَهٌ. و أخرج الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عمر قال: أهدی إلی رجل من أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم رأس شاه





فقال: إن أخی فلانا و عیاله أحوج إلی هذا منّا، فبعث به إلیه، فلم یزل یبعث به واحد إلی آخر حتی تداولها أهل سبعه أبیات حتی رجعت إلی الأوّل، فنزلت فیهم وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَهٌ. و أخرج الفریابی و سعید ابن منصور و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن مسعود أن رجلا قال: إنی أخاف أن أکون قد هلکت، قال:

و ما ذاک؟ قال: إنی سمعت اللّه یقول: وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ و أنا رجل شحیح لا یکاد یخرج منی شی ء، فقال له ابن مسعود: لیس ذاک بالشحّ، و لکنه البخل، و لا خیر فی البخل. و إن الشحّ الّذی ذکره اللّه فی القرآن أن تأکل مال أخیک ظلما. و أخرج ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عمر فی الآیه قال: لیس الشحّ أن یمنع الرجل ماله، و لکنه البخل و إنه لشرّ، إنما الشحّ أن تطمح عین الرجل إلی ما لیس له. و أخرج ابن المنذر عن علیّ بن أبی طالب قال: من أدّی زکاه ماله فقد و قی شحّ نفسه. و أخرج الحکیم الترمذی و أبو یعلی و ابن مردویه عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما محق الإسلام محق الشحّ شی ء قط». و أخرج أحمد، و البخاری فی الأدب، و مسلم و البیهقی عن جابر بن عبد اللّه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «اتقوا الظلم فإن الظلم ظلمات





یوم القیامه، و اتقوا الشحّ فإن الشحّ أهلک من کان قبلکم، حملهم علی أن سفکوا دماءهم، و استحلّوا محارمهم». و قد وردت أحادیث کثیره فی ذمّ الشحّ.

و أخرج الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن سعد بن أبی وقاص قال: الناس علی ثلاث منازل، قد مضت منزلتان و بقیت منزله، فأحسن ما أنتم کائنون علیه أن تکونوا بهذه المنزله التی بقیت، ثم قرأ:
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وَ الَّذِینَ جاؤُ مِنْ بَعْدِهِمْ الآیه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و ابن الأنباری فی المصاحف، و ابن مردویه عن عائشه قالت: أمروا أن یستغفروا لأصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فسبّوهم، ثم قرأت هذه الآیه وَ الَّذِینَ جاؤُ مِنْ بَعْدِهِمْ و أخرج ابن مردویه عن ابن عمر أنه سمع رجلا و هو یتناول بعض المهاجرین فقرأ علیه: لِلْفُقَراءِ الْمُهاجِرِینَ الآیه، ثم قال: هؤلاء المهاجرون أ فمنهم أنت؟ قال: لا، ثم قرأ علیه:

وَ الَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدَّارَ وَ الْإِیمانَ الآیه. ثم قال: هؤلاء الأنصار أ فأنت منهم؟ قال: لا، ثم قرأ علیه:

وَ الَّذِینَ جاؤُ مِنْ بَعْدِهِمْ الآیه، ثم قال: أ فمن هؤلاء أنت؟ قال: أرجو، قال: لیس من هؤلاء من سبّ هؤلاء.


[سوره الحشر (59): الآیات 11 الی 20]

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ نافَقُوا یَقُولُونَ لِإِخْوانِهِمُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ لَئِنْ أُخْرِجْتُمْ لَنَخْرُجَنَّ مَعَکُمْ وَ لا نُطِیعُ فِیکُمْ أَحَداً أَبَداً وَ إِنْ قُوتِلْتُمْ لَنَنْصُرَنَّکُمْ وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (11) لَئِنْ أُخْرِجُوا لا یَخْرُجُونَ مَعَهُمْ وَ لَئِنْ قُوتِلُوا لا یَنْصُرُونَهُمْ وَ لَئِنْ نَصَرُوهُمْ لَیُوَلُّنَّ الْأَدْبارَ ثُمَّ لا یُنْصَرُونَ (12) لَأَنْتُمْ أَشَدُّ رَهْبَهً فِی صُدُورِهِمْ مِنَ اللَّهِ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ (13) لا یُقاتِلُونَکُمْ جَمِیعاً إِلاَّ فِی






قُریً مُحَصَّنَهٍ أَوْ مِنْ وَراءِ جُدُرٍ بَأْسُهُمْ بَیْنَهُمْ شَدِیدٌ تَحْسَبُهُمْ جَمِیعاً وَ قُلُوبُهُمْ شَتَّی ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَعْقِلُونَ (14) کَمَثَلِ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ قَرِیباً ذاقُوا وَبالَ أَمْرِهِمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (15)

کَمَثَلِ الشَّیْطانِ إِذْ قالَ لِلْإِنْسانِ اکْفُرْ فَلَمَّا کَفَرَ قالَ إِنِّی بَرِی ءٌ مِنْکَ إِنِّی أَخافُ اللَّهَ رَبَّ الْعالَمِینَ (16) فَکانَ عاقِبَتَهُما أَنَّهُما فِی النَّارِ خالِدَیْنِ فِیها وَ ذلِکَ جَزاءُ الظَّالِمِینَ (17) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ لْتَنْظُرْ نَفْسٌ ما قَدَّمَتْ لِغَدٍ وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ (18) وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ نَسُوا اللَّهَ فَأَنْساهُمْ أَنْفُسَهُمْ أُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ (19) لا یَسْتَوِی أَصْحابُ النَّارِ وَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمُ الْفائِزُونَ (20)

لما فرغ سبحانه من ذکر الطبقات الثلاث من المؤمنین، ذکر ما جری بین المنافقین و الیهود من المقاوله لتعجیب المؤمنین من حالهم، فقال: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ نافَقُوا و الخطاب لرسول اللّه، أو لکلّ من یصلح له، و الذین نافقوا هم: عبد اللّه بن أبیّ و أصحابه، و جمله: یَقُولُونَ لِإِخْوانِهِمُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ مستأنفه لبیان المتعجب منه، و التعبیر بالمضارع لاستحضار الصوره، أو للدلاله علی الاستمرار، و جعلهم إخوانا لهم لکون الکفر قد جمعهم، و إن اختلف نوع کفرهم فهم إخوان فی الکفر، و اللام فی «لإخوانهم» هی لام التبلیغ، و قیل: هو من قول بنی النضیر لبنی قریظه، و الأوّل أولی؛ لأن بنی النضیر و بنی قریظه هم یهود، و المنافقون غیرهم، و اللام فی قوله: لَئِنْ أُخْرِجْتُمْ هی الموطئه للقسم، أی:

و اللّه لئن أخرجتم من دیارکم لَنَخْرُجَنَّ مَعَکُمْ هذا جواب القسم، أی: لنخرجن من دیارنا فی صحبتکم وَ لا نُطِیعُ فِیکُمْ أی: فی





شأنکم، و من أجلکم أَحَداً ممّن یرید أن یمنعنا من الخروج معکم و إن طال الزمان، و هو معنی قوله: أَبَداً. ثم لما و عدوهم بالخروج معهم و عدوهم بالنصره لهم، فقالوا:
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وَ إِنْ قُوتِلْتُمْ لَنَنْصُرَنَّکُمْ علی عدوّکم. ثم کذّبهم سبحانه فقال: وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ فیما و عدوهم به من الخروج معهم و النصره لهم. ثم لمّا أجمل کذبهم فیما و عدوا به فصّل ما کذبوا فیه فقال:

لَئِنْ أُخْرِجُوا لا یَخْرُجُونَ مَعَهُمْ وَ لَئِنْ قُوتِلُوا لا یَنْصُرُونَهُمْ و قد کان الأمر کذلک، فإن المنافقین لم یخرجوا مع من أخرج من الیهود و هم بنو النضیر و من معهم، و لم ینصروا من قوتل من الیهود و هم بنو قریظه و أهل خیبر وَ لَئِنْ نَصَرُوهُمْ أی: لو قدّر وجود نصرهم إیاهم؛ لأن ما نفاه اللّه لا یجوز وجوده، قال الزجاج:

معناه لو قصدوا نصر الیهود لَیُوَلُّنَّ الْأَدْبارَ منهزمین ثُمَّ لا یُنْصَرُونَ یعنی الیهود لا یصیرون منصورین إذا انهزم ناصرهم، و هم المنافقون، و قیل: یعنی لا یصیر المنافقون منصورین بعد ذلک، بل یذلّهم اللّه، و لا ینفعهم نفاقهم، و قیل: معنی الآیه: لا ینصرونهم طائعین، و لئن نصروهم مکرهین لیولنّ الأدبار، و قیل:

معنی «لا ینصرونهم»: لا یدومون علی نصرهم، و الأوّل أولی، و یکون من باب قوله: وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ «1» لَأَنْتُمْ أَشَدُّ رَهْبَهً فِی صُدُورِهِمْ مِنَ اللَّهِ أی: لأنتم یا معاشر المسلمین أشدّ خوفا و خشیه فی صدور المنافقین، أو صدور الیهود، أو صدور الجمیع من اللّه، أی: من رهبه اللّه، و الرهبه هنا بمعنی المرهوبیه، لأنها مصدر من المبنی للمفعول، و انتصابها علی التمییز ذلِکَ





بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ أی:

ما ذکر من الرهبه الموصوفه بسبب عدم فقههم لشی ء من الأشیاء، و لو کان لهم فقه لعلموا أن اللّه سبحانه هو الّذی سلطکم علیهم، فهو أحقّ بالرهبه منه دونکم، ثم أخبر سبحانه بمزید فشلهم و ضعف نکایتهم، فقال:

لا یُقاتِلُونَکُمْ جَمِیعاً یعنی لا یبرز الیهود و المنافقون مجتمعین لقتالکم، و لا یقدرون علی ذلک إِلَّا فِی قُریً مُحَصَّنَهٍ بالدروب و الدور، أو من وراء جدر، أی: من خلف الحیطان التی یستترون بها لجبنهم و رهبتهم. قرأ الجمهور جُدُرٍ بالجمع، و قرأ ابن عباس و مجاهد و ابن محیصن و ابن کثیر و أبو عمرو جدار بالإفراد. و اختار القراءه الأولی أبو عبید و أبو حاتم لأنها موافقه لقوله «قری محصنه». و قرأ بعض المکّیین جُدُرٍ بفتح الجیم و إسکان الدال، و هی لغه فی الجدار. بَأْسُهُمْ بَیْنَهُمْ شَدِیدٌ أی:

بعضهم غلیظ فظّ علی بعض، و قلوبهم مختلفه، و نباتهم متباینه. قال السدّی: المراد اختلاف قلوبهم حیث لا یتفقون علی أمر واحد. و قال مجاهد: بأسهم بینهم شدید بالکلام و الوعید: لیفعلن کذا، و المعنی: أنهم إذا انفردوا نسبوا أنفسهم إلی الشدّه و البأس، و إذا لاقوا عدوّا ذلّوا و خضعوا و انهزموا، و قیل: المعنی أن بأسهم بالنسبه إلی أقرانهم شدید، و إنما ضعفهم بالنسبه إلیکم لما قذف اللّه فی قلوبهم من الرعب، و الأوّل أولی لقوله:

تَحْسَبُهُمْ جَمِیعاً وَ قُلُوبُهُمْ شَتَّی فإنه یدلّ علی أن اجتماعهم إنما هو فی الظاهر مع تخالف قلوبهم فی الباطن، و هذا التخالف هو البأس الّذی بینهم الموصوف بالشدّه، و معنی شتّی: متفرّقه، قال مجاهد: یعنی الیهود و المنافقین تحسبهم جمیعا و قلوبهم شتّی. و روی عنه أیضا





أنه قال: المراد المنافقون. و قال الثوری: هم المشرکون و أهل الکتاب. قال قتاده: «تحسبهم جمیعا» أی: مجتمعین علی أمر و رأی، و قلوبهم شتی متفرقه، فأهل 

______________________________

(1). الأنعام: 28.
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الباطن مختلفه آراؤهم، مختلفه شهادتهم، مختلفه أهواؤهم، و هم مجتمعون فی عداوه أهل الحقّ. و قرأ ابن مسعود: «و قلوبهم أشتّ» أی: أشدّ اختلافا ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَعْقِلُونَ أی: ذلک الاختلاف و التشتّت بسبب أنهم قوم لا یعقلون شیئا، و لو عقلوا لعرفوا الحقّ و اتبعوه کَمَثَلِ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ أی:

مثلهم کمثل الذین من قبلهم، و المعنی: أن مثل المنافقین و الیهود کمثل الذین من قبلهم من کفار المشرکین قَرِیباً یعنی فی زمان قریب، و انتصاب قریبا علی الظرفیه، أی: یشبهونهم فی زمن قریب، و قیل: العامل فیه ذاقوا، أی: ذاقوا فی زمن قریب، و معنی ذاقُوا وَبالَ أَمْرِهِمْ أی: سوء عاقبه کفرهم فی الدنیا بقتلهم یوم بدر، و کان ذلک قبل غزوه بنی النضیر بسته أشهر، قاله مجاهد و غیره، و قیل: المراد بنو النضیر حیث أمکن اللّه منهم، قاله قتاده. و قیل: قتل بنی قریظه، قاله الضحاک. و قیل: هو عامّ فی کل من انتقم اللّه منه بسبب کفره، و الأوّل أولی وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ أی: فی الآخره. ثم ضرب للیهود و المنافقین مثلا آخر فقال: کَمَثَلِ الشَّیْطانِ إِذْ قالَ لِلْإِنْسانِ اکْفُرْ أی: مثلهم فی تخاذلهم و عدم تناصرهم، فهو إما خبر مبتدأ محذوف، أو خبر آخر للمبتدأ المقدّر قبل قوله: کَمَثَلِ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ علی تقدیر حذف حرف العطف، کما تقول: أنت عاقل، أنت عالم، أنت کریم. و قیل: المثل الأوّل خاص بالیهود، و الثانی خاص بالمنافقین،





و قیل: المثل الثانی بیان للمثل الأوّل. ثم بیّن سبحانه وجه الشبه فقال: إِذْ قالَ لِلْإِنْسانِ اکْفُرْ أی: أغراه بالکفر، و زیّنه له، و حمله علیه، و المراد بالإنسان هنا جنس من أطاع الشیطان من نوع الإنسان، و قیل: هو عابد کان فی بنی إسرائیل حمله الشیطان علی الکفر فأطاعه فَلَمَّا کَفَرَ قالَ إِنِّی بَرِی ءٌ مِنْکَ أی: فلما کفر الإنسان مطاوعه للشیطان، و قبولا لتزیینه، قال الشیطان: إنی بری ء منک. و هذا یکون منه یوم القیامه. و جمله إِنِّی أَخافُ اللَّهَ رَبَّ الْعالَمِینَ تعلیل لبراءته من الإنسان بعد کفره، و قیل:

المراد بالإنسان هنا أبو جهل، و الأوّل أولی. قال مجاهد: المراد بالإنسان هنا جمیع الناس فی غرور الشیطان إیاهم، قیل: و لیس قول الشیطان إِنِّی أَخافُ اللَّهَ علی حقیقته، إنما هو علی وجه التبرّی من الإنسان، فهو تأکید لقوله: إِنِّی بَرِی ءٌ مِنْکَ قرأ الجمهور: إِنِّی بإسکان الیاء. و قرأ نافع و ابن کثیر و أبو عمرو بفتحها فَکانَ عاقِبَتَهُما أَنَّهُما فِی النَّارِ قرأ الجمهور: عاقِبَتَهُما بالنصب علی أنه خبر کان، و اسمها «أنهما فی النار». و قرأ الحسن و عمرو بن عبید بالرفع علی أنها اسم کان، و الخبر ما بعده؛ و المعنی:

فکان عاقبه الشیطان و ذلک الإنسان الّذی کفر أنهما صائران إلی النار خالِدَیْنِ فِیها قرأ الجمهور خالِدَیْنِ بالنصب علی الحال، و قرأ ابن مسعود و الأعمش و زید بن علیّ و ابن أبی عبله «خالدان» علی أنه خبر أنّ و الظرف متعلق به وَ ذلِکَ جَزاءُ الظَّالِمِینَ أی: الخلود فی النار جزاء الظالمین، و یدخل هؤلاء فیهم دخولا أولیا. ثم رجع سبحانه إلی خطاب المؤمنین بالموعظه الحسنه فقال: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا





اللَّهَ أی: اتّقوا عقابه بفعل ما أمرکم به و ترک ما نهاکم عنه وَ لْتَنْظُرْ نَفْسٌ ما قَدَّمَتْ لِغَدٍ أی: لتنظر أیّ شی ء قدّمت من الأعمال لیوم القیامه، و العرب تکنی عن المستقبل بالغد، و قیل: ذکر الغد تنبیها علی قرب الساعه وَ اتَّقُوا اللَّهَ کرّر الأمر بالتقوی للتأکید إِنَّ اللَّهَ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ لا تخفی علیه من 
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ذلک خافیه، فهو مجازیکم بأعمالکم إن خیرا فخیر، و إن شرّا فشرّ وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ نَسُوا اللَّهَ أی:

ترکوا أمره، أو ما قدروه حقّ قدره، أو لم یخافوه، أو جمیع ذلک فَأَنْساهُمْ أَنْفُسَهُمْ أی: جعلهم ناسین لها بسبب نسیانهم له، فلم یشتغلوا بالأعمال التی تنجیهم من العذاب، و لم یکفّوا عن المعاصی التی توقعهم فیه، ففی الکلام مضاف محذوف، أی: أنساهم حظوظ أنفسهم. قال سفیان: نسوا حقّ اللّه فأنساهم حق أنفسهم، و قیل: نسوا للّه فی الرخاء فأنساهم أنفسهم فی الشدائد أُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ أی: الکاملون فی الخروج عن طاعه اللّه لا یَسْتَوِی أَصْحابُ النَّارِ وَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ فی الفضل و الرتبه، و المراد الفریقان علی العموم، فیدخل فی فریق أهل النار من نسی اللّه منهم دخولا أوّلیا، و یدخل فی فریق أهل الجنه الذین اتقوا دخولا أوّلیا لأن السیاق فیهم، و قد تقدم الکلام فی معنی مثل هذه الآیه فی سوره المائده، و فی سوره السجده، و فی سوره ص. ثم أخبر سبحانه و تعالی عن أصحاب الجنه بعد نفی التساوی بینهم و بین أهل النار فقال:

أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمُ الْفائِزُونَ أی: الظافرون بکلّ مطلوب، الناجون من کلّ مکروه.

و قد أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ





نافَقُوا قال: عبد اللّه بن أبیّ ابن سلول، و رفاعه بن تابوت، و عبد اللّه بن نبتل، و أوس بن قیظی، و إخوانهم بنو النضیر. و أخرج ابن إسحاق و ابن المنذر، و أبو نعیم فی الدلائل، عنه: أن رهطا من بنی عوف بن الحارث منهم عبد اللّه بن أبیّ ابن سلول، و ودیعه بن مالک، و سوید و داعس بعثوا إلی بنی النضیر أن اثبتوا و تمنعوا فإننا لا نسلمکم، و إن قوتلتم قاتلنا معکم، و إن أخرجتم خرجنا معکم، فتربّصوا ذلک من نصرهم فلم یفعلوا، و قذف اللّه فی قلوبهم الرعب، فسألوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یجلیهم و یکفّ عن دمائهم، علی أن لهم ما حملت الإبل إلا الحلقه «1»، فکان الرجل منهم یهدم بیته فیضعه علی ظهر بعیره فینطلق به، فخرجوا إلی خیبر، و منهم من سار إلی الشام.

و أخرج ابن مردویه عنه أیضا فی قوله: تَحْسَبُهُمْ جَمِیعاً وَ قُلُوبُهُمْ شَتَّی قال: هم المشرکون. و أخرج عبد الرزاق و ابن راهویه، و أحمد فی الزهد، و عبد بن حمید، و البخاری فی تاریخه، و ابن جریر و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن علیّ بن أبی طالب أن رجلا کان یتعبد فی صومعه، و أن امرأه کان لها إخوه، فعرض لها شی ء فأتوه بها فزینت له نفسه فوقع علیها فحملت، فجاءه الشیطان فقال:

اقتلها فإنهم إن ظهروا علیک افتضحت فقتلها و دفنها، فجاؤوه فأخذوه فذهبوا به، فبینما هم یمشون إذ جاءه الشیطان فقال: إنی أنا الّذی زینت لک فاسجد لی سجده أنجیک، فسجد له، فذلک قوله: کَمَثَلِ الشَّیْطانِ إِذْ قالَ لِلْإِنْسانِ





اکْفُرْ الآیه. قلت: و هذا لا یدلّ علی أن هذا الإنسان هو المقصود بالآیه، بل یدلّ علی أنه من جمله من تصدق علیه. و قد أخرجه ابن أبی حاتم عن ابن عباس بأطول من هذا، و لیس فیه ما یدلّ علی أنه المقصود بالآیه. و أخرجوه بنحوه ابن جریر عن ابن مسعود. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود

______________________________

(1). «الحلقه»: السلاح، و قیل: الدروع خاصه.
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فی قوله: کَمَثَلِ الشَّیْطانِ قال: ضرب اللّه مثل الکفار و المنافقین الذین کانوا علی عهد النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم کمثل الشیطان إذ قال للإنسان اکفر.


[سوره الحشر (59): الآیات 21 الی 24]

لَوْ أَنْزَلْنا هذَا الْقُرْآنَ عَلی جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ خاشِعاً مُتَصَدِّعاً مِنْ خَشْیَهِ اللَّهِ وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ (21) هُوَ اللَّهُ الَّذِی لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ هُوَ الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ (22) هُوَ اللَّهُ الَّذِی لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ الْمَلِکُ الْقُدُّوسُ السَّلامُ الْمُؤْمِنُ الْمُهَیْمِنُ الْعَزِیزُ الْجَبَّارُ الْمُتَکَبِّرُ سُبْحانَ اللَّهِ عَمَّا یُشْرِکُونَ (23) هُوَ اللَّهُ الْخالِقُ الْبارِئُ الْمُصَوِّرُ لَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی یُسَبِّحُ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (24)

لما فرغ سبحانه من ذکر أهل الجنه و أهل النار، و بیّن عدم استوائهم فی شی ء من الأشیاء، ذکر تعظیم کتابه الکریم، و أخبر عن جلالته، و أنه حقیق بأن تخشع له القلوب، و ترقّ له الأفئده، فقال: لَوْ أَنْزَلْنا هذَا الْقُرْآنَ عَلی جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ خاشِعاً مُتَصَدِّعاً مِنْ خَشْیَهِ اللَّهِ أی: من شأنه، و عظمته، وجوده ألفاظه، و قوّه مبانیه، و بلاغته، و اشتماله علی المواعظ التی تلین لها القلوب؛ أنه لو أنزل علی جبل من الجبال الکائنه فی الأرض لرأیته مع کونه فی غایه القسوه






و شدّه الصلابه و ضخامه الجرم خاشعا متصدعا، أی: متشققا من خشیه اللّه سبحانه؛ حذرا من عقابه، و خوفا من أن لا یؤدی ما یجب علیه من تعظیم کلام اللّه، و هذا تمثیل و تخییل یقتضی علوّ شأن القرآن و قوّه تأثیره فی القلوب، و یدلّ علی هذا قوله: وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ فیما یجب علیهم التفکر فیه لیتعظوا بالمواعظ و ینزجروا بالزواجر، و فیه توبیخ و تقریع للکفار حیث لم یخشعوا للقرآن، و لا اتعظوا بمواعظه، و لا انزجروا بزواجره، و الخاشع: الذلیل المتواضع.

و قیل: الخطاب للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، أی: لو أنزلنا هذا القرآن یا محمد علی جبل لما ثبت و لتصدّع من نزوله علیه، و قد أنزلناه علیک و ثبتناک له و قوّیناک علیه، فیکون علی هذا من باب الامتنان علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم؛ لأن اللّه سبحانه ثبّته لما لا تثبت له الجبال الرواسی. ثم أخبر سبحانه بربوبیته و عظمته، فقال: هُوَ اللَّهُ الَّذِی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ و فی هذا تقریر للتوحید و دفع للشرک عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ أی: عالم ما غاب من الإحساس و ما حضر، و قیل: عالم السرّ و العلانیه، و قیل: ما کان و ما یکون، و قیل: الآخره و الدنیا، و قدّم الغیب علی الشهاده لکونه متقدّما وجودا هُوَ الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ قد تقدّم تفسیر هذین الاسمین هُوَ اللَّهُ الَّذِی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ کرّره للتأکید و التقریر لکون التوحید حقیقا بذلک الْمَلِکُ الْقُدُّوسُ أی: الطاهر من کل عیب، المنزّه عن کل نقص، و القدس: بالتحریک فی لغه أهل الحجاز السّطل؛ لأنه یتطهر به، و منه القادوس لواحد





الأوانی التی یستخرج بها الماء. قرأ الجمهور: الْقُدُّوسُ بضم القاف. و قرأ أبو ذرّ و أبو السّمّال بفتحها، و کان سیبویه یقول: سبوح قدّوس بفتح أوّلهما، و حکی أبو حاتم عن یعقوب أنه سمع عند الکسائی أعرابیا فصیحا یقرأ: الْقُدُّوسُ بفتح القاف. قال ثعلب: کل اسم علی فعول فهو مفتوح الأوّل إلا السبوح و القدّوس،
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فإن الضم فیهما أکثر، و قد یفتحان. السَّلامُ أی: الّذی سلم من کل نقص و عیب، و قیل: المسلّم علی عباده فی الجنه، کما قال: سَلامٌ قَوْلًا مِنْ رَبٍّ رَحِیمٍ «1» و قیل: الّذی سلم الخلق من ظلمه، و به قال الأکثر، و قیل: المسلم لعباده، و هو مصدر وصف به للمبالغه. الْمُؤْمِنُ أی: الّذی وهب لعباده الأمن من عذابه، و قیل: المصدّق لرسله بإظهار المعجزات، و قیل: المصدّق للمؤمنین بما وعدهم به من الثواب، و المصدق للکافرین بما أوعدهم به من العذاب، یقال: أمنه من الأمن و هو ضدّ الخوف، و منه قول النابغه:

و المؤمن العائذات الطیر یمسحهارکبان مکّه بین الغیل و السّند «2» 

و قال مجاهد: المؤمن الّذی وحّد نفسه بقوله: شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ. قرأ الجمهور:

الْمُؤْمِنُ بکسر المیم اسم فاعل من آمن بمعنی أمن. و قرأ أبو جعفر محمد بن علی بن الحسین بفتحها بمعنی المؤمن به علی الحذف کقوله: وَ اخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ «3» و قال أبو حاتم: لا تجوز هذه القراءه لأن معناه أنه کان خائفا فأمنه غیره. الْمُهَیْمِنُ أی: الشهید علی عباده بأعمالهم الرقیب علیهم. کذا قال مجاهد و قتاده و مقاتل: یقال: همین یهیمن فهو مهیمن؛ إذا کان رقیبا علی الشی ء. قال الواحدی: و ذهب کثیر من





المفسرین إلی أن أصله مؤیمن من آمن یؤمن، فیکون بمعنی المؤمن، و الأوّل أولی، و قد قدّمنا الکلام علی المهیمن فی سوره المائده، الْعَزِیزُ الّذی لا یوجد له نظیر، و قیل: القاهر، و قیل: الغالب غیر المغلوب، و قیل: القویّ، الْجَبَّارُ جبروت اللّه: عظمته، و العرب تسمّی الملک الجبار، و یجوز أن یکون من جبر:

إذا أغنی الفقیر، و أصلح الکسیر، و یجوز أن یکون من جبره علی کذا إذا أکرهه علی ما أراد، فهو الّذی جبر خلقه علی ما أراد منهم، و به قال السدّی و مقاتل، و اختاره الزجاج و الفراء، قال: هو من أجبره علی الأمر، أی: قهره. قال: و لم أسمع فعّالا من أفعل إلا فی جبّار من أجبر، و درّاک من أدرک، و قیل: الجبار الّذی لا تطاق سطوته. الْمُتَکَبِّرُ أی: الّذی تکبّر عن کل نقص، و تعظّم عمّا لا یلیق به، و أصل التکبر الامتناع و عدم الانقیاد، و منه قول حمید بن ثور:

عفت مثل ما یعفو الفصیل فأصبحت بها کبریاء الصّعب و هی ذلول 

و الکبر فی صفات اللّه مدح، و فی صفات المخلوقین ذمّ. قال قتاده: هو الّذی تکبر عن کل سوء. قال ابن الأنباری: المتکبر: ذو الکبریاء، و هو الملک، ثم نزّه سبحانه نفسه عن شرک المشرکین، فقال:

______________________________

(1). یس: 58.

(2). «العائذات»: ما عاذ بالبیت من الطیر.

«الغیل»: الشجر الکثیف الملتف.

«السند»: ما قابلک من الجبل و علا عن السفح.

(3). الأعراف: 155.

فتح القدیر، ج 5، ص: 248

سُبْحانَ اللَّهِ عَمَّا یُشْرِکُونَ أی: عمّا یشرکونه أو عن إشراکهم به هُوَ اللَّهُ الْخالِقُ أی: المقدّر للأشیاء علی مقتضی إرادته و مشیئته الْبارِئُ أی: المنشئ، المخترع للأشیاء، الموجد لها. و قیل: الممیّز لبعضها من بعض.

الْمُصَوِّرُ أی:





الموجد للصور، المرکّب لها علی هیئات مختلفه، فالتصویر مترتب علی الخلق و البرایه و تابع لهما، و معنی التصویر التخطیط و التشکیل، قال النابغه:

الخالق البارئ المصوّر فی الأرحام ماء حتّی یصیر دما 

و قرأ حاطب بن أبی بلتعه الصحابی: «المصوّر» بفتح الواو و نصب الراء علی أنه مفعول له للبارئ، أی: الّذی برأ المصوّر، أی: میّزه. لَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی قد تقدّم بیانها و الکلام فیها عند تفسیر قوله:

وَ لِلَّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی فَادْعُوهُ بِها «1» یُسَبِّحُ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: ینطق بتنزیهه بلسان الحال، أو المقال کل ما فیهما وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ أی: الغالب لغیره الّذی لا یغالبه مغالب، الحکیم فی کل الأمور التی یقضی بها.

و قد أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس، فی قوله: لَوْ أَنْزَلْنا هذَا الْقُرْآنَ عَلی جَبَلٍ قال:

یقول لو أنی أنزلت هذا القرآن علی جبل، حمّلته إیاه، تصدّع و خشع من ثقله و من خشیه اللّه، فأمر اللّه الناس إذا نزل علیهم القرآن أن یأخذوه بالخشیه الشدیده و التخشّع. قال: وَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ لِلنَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ و أخرج الدیلمی عن ابن مسعود و علیّ مرفوعا فی قوله: لَوْ أَنْزَلْنا هذَا الْقُرْآنَ عَلی جَبَلٍ إلی آخر السوره قال: هی رقیه الصداع. رواه الدیلمی بإسنادین لا ندری کیف حال رجالهما.

و أخرج الخطیب فی تاریخه، بإسناده إلی إدریس بن عبد الکریم الحداد قال: قرأت علی خلف، فلما بلغت هذه الآیه قال: ضع یدک علی رأسک، فإنی قرأت علی حمزه، فلما بلغت هذه الآیه قال: ضع یدک علی رأسک، فإنی قرأت علی الأعمش ثم ساق الإسناد مسلسلا هکذا إلی ابن مسعود فقال: فإنی قرأت علی النبیّ صلّی اللّه





علیه و سلّم، فلما بلغت هذه الآیه قال لی: «ضع یدک علی رأسک، فإن جبریل لما نزل بها قال لی: ضع یدک علی رأسک، فإنها شفاء من کل داء إلا السام، و السام الموت». قال الذهبی: هو باطل. و أخرجه ابن السنی فی عمل الیوم و اللیله، و ابن مردویه عن أنس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أمر رجلا إذا آوی إلی فراشه أن یقرأ آخر سور الحشر و قال: «إن متّ متّ شهیدا». و أخرج ابن مردویه عن أبی أمامه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من تعوّذ باللّه من الشیطان ثلاث مرات، ثم قرأ آخر سوره الحشر بعث اللّه سبعین ملکا یطردون عنه شیاطین الإنس و الجنّ، إن کان لیلا حتی یصبح، و إن کان نهارا حتی یمسی» و أخرج أحمد و الدارمی، و الترمذی و حسّنه، و الطبرانی و ابن الضریس، و البیهقی فی الشعب، عن معقل بن یسار عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«من قال حین یصبح ثلاث مرات: أعوذ باللّه السمیع العلیم من الشیطان الرجیم، ثم قرأ الثلاث آیات من آخر سوره الحشر، و کلّ اللّه به سبعین ألف ملک یصلّون علیه حتی یمسی، و إن مات ذلک الیوم مات 

______________________________

(1). الأعراف: 180.
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شهیدا، و من قالها حین یمسی کان بتلک المنزله». قال الترمذی بعد إخراجه: غریب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. و أخرج ابن عدی و ابن مردویه و الخطیب، و البیهقی فی الشعب، عن أبی أمامه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قرأ خواتیم الحشر فی لیل أو نهار فمات من یومه





أو لیلته أوجب اللّه له الجنه». و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ قال: السرّ و العلانیه. و فی قوله:

الْمُؤْمِنُ قال: المؤمّن خلقه من أن یظلمهم، و فی قوله: الْمُهَیْمِنُ قال: الشاهد.
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سوره الممتحنه


اشاره

و هی مدنیه، قال القرطبی: فی قول الجمیع. و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت سوره الممتحنه بالمدینه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و الممتحنه، بکسر الحاء، اسم فاعل أضیف الفعل إلیها مجازا؛ کما سمیت سوره براءه الفاضحه؛ لکشفها عن عیوب المنافقین، و قیل: الممتحنه بفتح الحاء اسم مفعول أضافه إلی المرأه التی نزلت فیها، و هی أم کلثوم بنت عقبه بن أبی معیط، لقوله سبحانه: فَامْتَحِنُوهُنَّ اللَّهُ أَعْلَمُ بِإِیمانِهِنَ «1».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الممتحنه (60): الآیات 1 الی 3]
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا عَدُوِّی وَ عَدُوَّکُمْ أَوْلِیاءَ تُلْقُونَ إِلَیْهِمْ بِالْمَوَدَّهِ وَ قَدْ کَفَرُوا بِما جاءَکُمْ مِنَ الْحَقِّ یُخْرِجُونَ الرَّسُولَ وَ إِیَّاکُمْ أَنْ تُؤْمِنُوا بِاللَّهِ رَبِّکُمْ إِنْ کُنْتُمْ خَرَجْتُمْ جِهاداً فِی سَبِیلِی وَ ابْتِغاءَ مَرْضاتِی تُسِرُّونَ إِلَیْهِمْ بِالْمَوَدَّهِ وَ أَنَا أَعْلَمُ بِما أَخْفَیْتُمْ وَ ما أَعْلَنْتُمْ وَ مَنْ یَفْعَلْهُ مِنْکُمْ فَقَدْ ضَلَّ سَواءَ السَّبِیلِ (1) إِنْ یَثْقَفُوکُمْ یَکُونُوا لَکُمْ أَعْداءً وَ یَبْسُطُوا إِلَیْکُمْ أَیْدِیَهُمْ وَ أَلْسِنَتَهُمْ بِالسُّوءِ وَ وَدُّوا لَوْ تَکْفُرُونَ (2) لَنْ تَنْفَعَکُمْ أَرْحامُکُمْ وَ لا أَوْلادُکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ یَفْصِلُ بَیْنَکُمْ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (3)

قال المفسرون: نزلت: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا عَدُوِّی وَ عَدُوَّکُمْ أَوْلِیاءَ فی حاطب بن أبی بلتعه؛ حین کتب إلی مشرکی قریش یخبرهم بمسیر النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم إلیهم، و سیأتی ذکر القصه آخر البحث إن شاء اللّه، و قوله: عَدُوِّی هو المفعول الأوّل وَ عَدُوَّکُمْ معطوف علیه، و المفعول الثانی «أولیاء»، و أضاف سبحانه العدوّ إلی نفسه تعظیما لجرمهم، و العدوّ مصدر یطلق علی الواحد و الاثنین و







الجماعه، و الآیه تدلّ علی النهی عن موالاه الکفار بوجه من الوجوه. تُلْقُونَ إِلَیْهِمْ بِالْمَوَدَّهِ أی: توصلون إلیهم المودّه، علی أن الباء زائده، أو هی سببیه. و المعنی: تلقون إلیهم أخبار النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بسبب المودّه التی بینکم و بینهم.

قال الزجاج: تلقون إلیهم أخبار النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و سرّه بالمودّه التی بینکم و بینهم، و الجمله فی محل نصب علی الحال من ضمیر «تتخذوا»، و یجوز أن تکون مستأنفه لقصد الإخبار بما تضمنته أو لتفسیر موالاتهم إیاهم، و یجوز أن تکون فی محل نصب صفه لأولیاء، و جمله: وَ قَدْ کَفَرُوا بِما جاءَکُمْ مِنَ الْحَقِ فی محل نصب علی الحال من فاعل تلقون، أو من فاعل «لا تتخذوا»، و یجوز أن تکون مستأنفه لبیان حال الکفار. قرأ الجمهور:

بِما جاءَکُمْ بالباء الموحده. و قرأ الجحدری و عاصم فی روایه عنه: لما جاءکم باللام، أی: لأجل 

______________________________

(1). الممتحنه: 10.
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ما جاءکم من الحق علی حذف المکفور به، أی: کفروا باللّه و الرسول لأجل ما جاءکم من الحق، أو علی جعل ما هو سبب للإیمان سببا للکفر توبیخا لهم یُخْرِجُونَ الرَّسُولَ وَ إِیَّاکُمْ الجمله مستأنفه لبیان کفرهم، أو فی محل نصب علی الحال، و قوله: أَنْ تُؤْمِنُوا بِاللَّهِ رَبِّکُمْ تعلیل للإخراج، أی: یخرجونکم لأجل إیمانکم، أو کراهه أن تؤمنوا إِنْ کُنْتُمْ خَرَجْتُمْ جِهاداً فِی سَبِیلِی وَ ابْتِغاءَ مَرْضاتِی جواب الشرط محذوف:

إن کنتم کذلک فلا تلقوا إلیهم بالمودّه، أو إن کنتم کذلک فلا تتخذوا عدوّی و عدوّکم أولیاء، و انتصاب جهادا و ابتغاء علی العله: أی إن کنتم خرجتم لأجل الجهاد فی سبیلی و لأجل ابتغاء مرضاتی، و جمله: تُسِرُّونَ





إِلَیْهِمْ بِالْمَوَدَّهِ مستأنفه للتقریع و التوبیخ، أی: تسرّون إلیهم الأخبار بسبب المودّه، و قیل: هی بدل من قوله:

«تلقون». ثم أخبر بأنه لا یخفی علیه من أحوالهم شی ء، فقال: وَ أَنَا أَعْلَمُ بِما أَخْفَیْتُمْ وَ ما أَعْلَنْتُمْ و الجمله فی محل نصب علی الحال، أی: بما أضمرتم و ما أظهرتم، و الباء فی «بما» زائده. یقال: علمت کذا و علمت بکذا، هذا علی أن «أعلم» مضارع، و قیل: هو أفعل تفضیل، أی: أعلم من کل أحد بما تخفون و ما تعلنون وَ مَنْ یَفْعَلْهُ مِنْکُمْ فَقَدْ ضَلَّ سَواءَ السَّبِیلِ أی: من یفعل ذلک الاتّخاذ لعدوّی و عدوّکم أولیاء، و یلقی إلیهم بالمودّه، فقد أخطأ طریق الحق و الصواب، و ضلّ عن قصد السبیل إِنْ یَثْقَفُوکُمْ یَکُونُوا لَکُمْ أَعْداءً أی: إن یلقوکم و یصادفوکم یظهروا لکم ما فی قلوبهم من العداوه، و منه المثاقفه: و هی طلب مصادفه الغرّه فی المسایفه، و قیل: المعنی: إن یظفروا بکم و یتمکّنوا منکم، و المعنیان متقاربان وَ یَبْسُطُوا إِلَیْکُمْ أَیْدِیَهُمْ وَ أَلْسِنَتَهُمْ بِالسُّوءِ أی: یبسطوا إلیکم أیدیهم بالضرب و نحوه، و ألسنتهم بالشتم و نحوه وَ وَدُّوا لَوْ تَکْفُرُونَ هذا معطوف علی جواب الشرط، أو علی جمله الشرط و الجزاء، و رجّح هذا أبو حیان. و المعنی:

أنهم تمنّوا ارتدادهم و ودّوا رجوعهم إلی الکفر «1» لَنْ تَنْفَعَکُمْ أَرْحامُکُمْ وَ لا أَوْلادُکُمْ أی: لا تنفعکم القرابات علی عمومها و لا الأولاد، و خصّهم بالذّکر مع دخولهم فی الأرحام لمزید المحبه لهم و الحنوّ علیهم، و المعنی: أن هؤلاء لا ینفعونکم حین توالوا الکفار لأجلهم؛ کما وقع فی قصه حاطب بن أبی بلتعه، بل الّذی ینفعکم هو ما أمرکم اللّه به من





معاداه الکفار و ترک موالاتهم. و جمله یَوْمَ الْقِیامَهِ یَفْصِلُ بَیْنَکُمْ مستأنفه لبیان عدم نفع الأرحام و الأولاد فی ذلک الیوم، و معنی یَفْصِلُ بَیْنَکُمْ یفرّق بینکم، فیدخل أهل طاعته الجنه، و أهل معصیته النار. و قیل: المراد بالفصل بینهم أنه یفرّ کلّ منهم من الآخر من شدّه الهول، کما فی قوله: یَوْمَ یَفِرُّ الْمَرْءُ مِنْ أَخِیهِ «2» الآیه. قیل: و یجوز أن یتعلق یوم القیامه بما قبله، أی: لن تنفعکم أرحامکم و لا أولادکم یوم القیامه فیوقف علیه، و یبتدأ بقوله: یَفْصِلُ بَیْنَکُمْ و الأولی أن یتعلق بما بعده کما ذکرنا وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ لا یخفی علیه شی ء من أقوالکم و أفعالکم، فهو مجازیکم علی ذلک.

قرأ الجمهور: یَفْصِلُ بضم الیاء و تخفیف الفاء و فتح الصاد مبنیا للمفعول، و اختار هذه القراءه أبو عبید.

______________________________

(1). المقصود أن الکافرین تمنوا ارتداد المؤمنین عن الحق و رجوعهم إلی الکفر.

(2). عبس: 34.
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و قرأ عاصم بفتح الیاء و کسر الصاد مبنیا للفاعل. و قرأ حمزه و الکسائی بضم الیاء و فتح الفاء و کسر الصاد مشدّده. و قرأ علقمه بالنون. و قرأ قتاده و أبو حیوه بضم الیاء و کسر الصاد مخففه.

و قد أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن علیّ بن أبی طالب قال: «بعثنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أنا و الزبیر و المقداد، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: انطلقوا حتی تأتوا روضه خاخ «1» فإن بها ظعینه «2» معها کتاب فخذوه منها فأتونی به، فخرجنا حتی أتینا الرّوضه، فإذا نحن بالظعینه، فقلنا: أخرجی الکتاب، قالت: ما معی من کتاب، فقلنا: لتخرجنّ الکتاب أو لتلقینّ





الثیاب، فأخرجته من عقاصها، فأتینا به النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، فإذا فیه: من حاطب بن أبی بلتعه إلی أناس من المشرکین بمکه یخبرهم ببعض أمر النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم:

ما هذا یا حاطب؟ قال: لا تعجل علیّ یا رسول اللّه، إنی کنت امرأ ملصقا فی قریش و لم أکن من أنفسها، و کان من معک من المهاجرین لهم قرابات یحمون بها أهلیهم و أموالهم بمکه، فأحببت إذ فاتنی ذلک من النسب فیهم أن أصطنع إلیهم یدا یحمون بها قرابتی، و ما فعلت ذلک کفرا و لا ارتدادا عن دینی، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم:

صدق، فقال عمر: دعنی أضرب عنقه، فقال: إنه شهد بدرا، و ما یدریک لعل اللّه اطلع علی أهل بدر فقال: اعملوا ما شئتم فقد غفرت لکم. و نزلت: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا عَدُوِّی وَ عَدُوَّکُمْ أَوْلِیاءَ تُلْقُونَ إِلَیْهِمْ بِالْمَوَدَّهِ. و فی الباب أحادیث مسنده و مرسله متضمّنه لبیان هذه القصه، و أن هذه الآیات إلی قوله: قَدْ کانَتْ لَکُمْ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ فِی إِبْراهِیمَ «3» نازله فی ذلک.


[سوره الممتحنه (60): الآیات 4 الی 9]

قَدْ کانَتْ لَکُمْ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ فِی إِبْراهِیمَ وَ الَّذِینَ مَعَهُ إِذْ قالُوا لِقَوْمِهِمْ إِنَّا بُرَآؤُا مِنْکُمْ وَ مِمَّا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ کَفَرْنا بِکُمْ وَ بَدا بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمُ الْعَداوَهُ وَ الْبَغْضاءُ أَبَداً حَتَّی تُؤْمِنُوا بِاللَّهِ وَحْدَهُ إِلاَّ قَوْلَ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ لَأَسْتَغْفِرَنَّ لَکَ وَ ما أَمْلِکُ لَکَ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ رَبَّنا عَلَیْکَ تَوَکَّلْنا وَ إِلَیْکَ أَنَبْنا وَ إِلَیْکَ الْمَصِیرُ (4) رَبَّنا لا تَجْعَلْنا فِتْنَهً لِلَّذِینَ کَفَرُوا وَ اغْفِرْ لَنا رَبَّنا إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (5) لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِیهِمْ أُسْوَهٌ






حَسَنَهٌ لِمَنْ کانَ یَرْجُوا اللَّهَ وَ الْیَوْمَ الْآخِرَ وَ مَنْ یَتَوَلَّ فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ (6) عَسَی اللَّهُ أَنْ یَجْعَلَ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَ الَّذِینَ عادَیْتُمْ مِنْهُمْ مَوَدَّهً وَ اللَّهُ قَدِیرٌ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (7) لا یَنْهاکُمُ اللَّهُ عَنِ الَّذِینَ لَمْ یُقاتِلُوکُمْ فِی الدِّینِ وَ لَمْ یُخْرِجُوکُمْ مِنْ دِیارِکُمْ أَنْ تَبَرُّوهُمْ وَ تُقْسِطُوا إِلَیْهِمْ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ (8)

إِنَّما یَنْهاکُمُ اللَّهُ عَنِ الَّذِینَ قاتَلُوکُمْ فِی الدِّینِ وَ أَخْرَجُوکُمْ مِنْ دِیارِکُمْ وَ ظاهَرُوا عَلی إِخْراجِکُمْ أَنْ تَوَلَّوْهُمْ وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ (9)

لما فرغ سبحانه من النهی عن موالاه المشرکین، و الذمّ لمن وقع منه ذلک، ضرب لهم إبراهیم مثلا حین 

______________________________

(1). «روضه خاخ»: موضع بین مکه و المدینه، علی اثنی عشر میلا من المدینه.

(2). «الظعینه»: هی المرأه فی الهودج.

(3). الممتحنه: 4.
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تبرّأ من قومه، فقال: قَدْ کانَتْ لَکُمْ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ، أی: خصله حمیده تقتدون بها، یقال: لی به أسوه فی هذا الأمر، أی: اقتداء، فأرشدهم سبحانه إلی الاقتداء به فی ذلک إلا فی استغفاره لأبیه. قرأ الجمهور إسوه بکسر الهمزه، و قرأ عاصم بضمها و هما لغتان، و أصل الأسوه بالضم و الکسر: القدوه، و یقال:

هو أسوتک، أی: مثلک و أنت مثله، و قوله: «فی إبراهیم و الذین معه» متعلّق بأسوه، أو بحسنه، أو هو نعت لأسوه، أو حال من الضمیر المستتر فی «حسنه»، أو خبر کان، «و لکم» للبیان، «و الذین معه» هم أصحابه المؤمنون. و قال ابن زید: هم الأنبیاء. قال الفرّاء: یقول أفلا تأسیت یا حاطب بإبراهیم، فتتبرأ من أهلک کما تبرأ إبراهیم من أبیه و قومه؟! و الظرف فی قوله: إِذْ قالُوا لِقَوْمِهِمْ هو خبر کان،





أو متعلّق به، أی: وقت قولهم لقومهم الکفار إِنَّا بُرَآؤُا مِنْکُمْ جمع بری ء، مثل: شرکاء و شریک، و ظرفاء و ظریف. قرأ الجمهور: بُرَآؤُا بضم الباء و فتح الراء و ألف بین همزتین، ککرماء فی کریم. و قرأ عیسی ابن عمر و ابن أبی إسحاق بکسر الباء و همزه واحده بعد ألف، ککرام فی جمع کریم. و قرأ أبو جعفر بضم الباء و همزه بعد ألف وَ مِمَّا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ و هی الأصنام کَفَرْنا بِکُمْ أی: بما آمنتم به من الأوثان، أو بدینکم، أو بأفعالکم وَ بَدا بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمُ الْعَداوَهُ وَ الْبَغْضاءُ أَبَداً أی: هذا دأبنا معکم ما دمتم علی کفرکم حَتَّی تُؤْمِنُوا بِاللَّهِ وَحْدَهُ و تترکوا ما أنتم علیه من الشرک، فإذا فعلتم ذلک صارت تلک العداوه موالاه و البغضاء محبه إِلَّا قَوْلَ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ لَأَسْتَغْفِرَنَّ لَکَ هو استثناء متصل من قوله «فِی إِبْراهِیمَ» بتقدیر مضاف محذوف لیصح الاستثناء، أی: قد کانت لکم أسوه حسنه فی مقالات إبراهیم إلا قوله لأبیه، أو من «أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ»، و صحّ ذلک لأن القول من جمله الأسوه، کأنه قیل: قد کانت أسوه حسنه فی إبراهیم فی جمیع أقواله و أفعاله إلا قوله لأبیه، أو من التبری و القطیعه التی ذکرت، أی: لم یواصله إلا قوله، ذکر هذا ابن عطیه، أو هو منقطع، أی: لکن قول إبراهیم لأبیه لأستغفرنّ لک، فلا تأتسوا به، فتستغفرون للمشرکین، فإنه کان عن موعده وعدها إیاه، أو أن ذلک إنما وقع منه لأنه ظنّ أنه قد أسلم، فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلَّهِ تَبَرَّأَ مِنْهُ و قد تقدّم تحقیق هذا فی سوره براءه وَ ما أَمْلِکُ لَکَ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ





هذا من تمام القول المستثنی، یعنی ما أغنی عنک، و ما أدفع عنک، من عذاب اللّه شیئا، و الجمله فی محل نصب علی الحال من فاعل «لَأَسْتَغْفِرَنَّ»، فالاستثناء متوجّه إلی الاستغفار لا إلی هذا القید، فإنه إظهار للعجز و تفویض للأمر إلی اللّه، و ذلک من خصال الخیر. رَبَّنا عَلَیْکَ تَوَکَّلْنا وَ إِلَیْکَ أَنَبْنا وَ إِلَیْکَ الْمَصِیرُ هذا من دعاء إبراهیم و أصحابه و ممّا فیه أسوه حسنه یقتدی به فیها، و قیل: هو تعلیم للمؤمنین أن یقولوا هذا القول، و التوکل: هو تفویض الأمور إلی اللّه، و الإنابه: الرجوع، و المصیر: المرجع، و تقدیم الجارّ و المجرور لقصر التوکل و الإنابه و المصیر علی اللّه رَبَّنا لا تَجْعَلْنا فِتْنَهً لِلَّذِینَ کَفَرُوا قال الزجاج: لا تظهرهم علینا فیظنّوا أنهم علی حقّ؛ فیفتنوا بذلک. و قال مجاهد: لا تعذبنا بأیدیهم و لا بعذاب من عندک، فیقولوا: لو کان هؤلاء علی حقّ ما أصابهم هذا وَ اغْفِرْ لَنا رَبَّنا إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ أی: الغالب الّذی لا یغالب الْحَکِیمُ ذو الحکمه البالغه لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِیهِمْ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ أی: لقد کان لکم فی إبراهیم و الذین معه قدوه حسنه،
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و کرّر هذا للمبالغه و التأکید، و قیل: إن هذا نزل بعد الأوّل بمدّه لِمَنْ کانَ یَرْجُوا اللَّهَ وَ الْیَوْمَ الْآخِرَ بدل من قوله «لکم» بدل بعض من کلّ، و المعنی: أن هذه الأسوه إنما تکون لمن یخاف اللّه و یخاف عقاب الآخره، أو یطمع فی الخیر من اللّه فی الدنیا و فی الآخره وَ مَنْ یَتَوَلَّ فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ أی:

یعرض عن ذلک، فإن اللّه هو الغنیّ عن خلقه، الحمید إلی أولیائه عَسَی اللَّهُ





أَنْ یَجْعَلَ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَ الَّذِینَ عادَیْتُمْ مِنْهُمْ مَوَدَّهً و ذلک بأن یسلموا فیصیروا من أهل دینکم، و قد أسلم قوم منهم بعد فتح مکه، و حسن إسلامهم، و وقعت بینهم و بین من تقدّمهم فی الإسلام مودّه، و جاهدوا، و فعلوا الأفعال المقرّبه إلی اللّه، و قیل:

المراد بالمودّه هنا تزویج النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بأمّ حبیبه بنت أبی سفیان. و لا وجه لهذا التخصیص، و إن کان من جمله ما صار سببا إلی المودّه، فإن أبا سفیان بعد ذلک ترک ما کان علیه من العداوه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و لکنها لم تحصل المودّه إلا بإسلامه یوم الفتح و ما بعده، وَ اللَّهُ قَدِیرٌ أی: بلیغ القدره کثیرها، وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ أی: بلیغهما، کثیرهما. ثم لما ذکر سبحانه ما ینبغی للمؤمنین من معاداه الکفار و ترک موادّتهم فصّل القول فیمن یجوز برّه منهم و من لا یجوز، فقال: لا یَنْهاکُمُ اللَّهُ عَنِ الَّذِینَ لَمْ یُقاتِلُوکُمْ فِی الدِّینِ وَ لَمْ یُخْرِجُوکُمْ مِنْ دِیارِکُمْ أی: لا ینهاکم عن هؤلاء أَنْ تَبَرُّوهُمْ هذا بدل من الموصول بدل اشتمال، و کذا قوله: وَ تُقْسِطُوا إِلَیْهِمْ یقال: أقسطت إلی الرجل؛ إذا عاملته بالعدل. قال الزجاج:

المعنی: و تعدلوا فیما بینکم و بینهم من الوفاء بالعهد إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ أی: العادلین؛ و معنی الآیه: أن اللّه سبحانه لا ینهی عن برّ أهل العهد من الکفار الذین عاهدوا المؤمنین علی ترک القتال، و علی أن لا یظاهروا الکفّار علیهم، و لا ینهی عن معاملتهم بالعدل. قال ابن زید: کان هذا فی أوّل الإسلام عند الموادعه و ترک الأمر بالقتال، ثم نسخ. قال قتاده: نسختها: فَاقْتُلُوا





الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ «1» و قیل:

هذا الحکم کان ثابتا فی الصلح بین النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و بین قریش، فلما زال الصلح بفتح مکه نسخ الحکم. و قیل:

هی خاصه فی حلفاء النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و من بینه و بینه عهد، قاله الحسن. و قال الکلبی: هم خزاعه و بنو الحارث ابن عبد مناف. و قال مجاهد: هی خاصه فی الذین آمنوا و لم یهاجروا، و قیل: هی خاصه بالنساء و الصبیان.

و حکی القرطبی عن أکثر أهل التأویل أنها محکمه. ثم بیّن سبحانه من لا یحلّ برّه و لا العدل فی معاملته فقال:

إِنَّما یَنْهاکُمُ اللَّهُ عَنِ الَّذِینَ قاتَلُوکُمْ فِی الدِّینِ وَ أَخْرَجُوکُمْ مِنْ دِیارِکُمْ و هم صنادید الکفر من قریش وَ ظاهَرُوا عَلی إِخْراجِکُمْ أی: عاونوا الذین قاتلوکم علی ذلک، و هم سائر أهل مکه من دخل معهم فی عهدهم، و قوله: أَنْ تَوَلَّوْهُمْ بدل اشتمال من الموصول کما سلف وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ أی: الکاملون فی الظلم؛ لأنهم تولوا من یستحق العداوه لکونه عدوّا للّه و لرسوله و لکتابه، و جعلوهم أولیاء لهم.

و قد أخرج ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس إِلَّا قَوْلَ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ قال: نهوا أن یتأسوا

______________________________

(1). التوبه: 5.
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باستغفار إبراهیم لأبیه، و قوله: رَبَّنا لا تَجْعَلْنا فِتْنَهً لِلَّذِینَ کَفَرُوا لا تعذبنا بأیدیهم، و لا بعذاب من عندک، فیقولون: لو کان هؤلاء علی الحقّ ما أصابهم هذا. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عنه لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِیهِمْ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ قال: فی صنیع إبراهیم کله إلا فی الاستغفار لأبیه، و هو مشرک. و أخرج





ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: لا تَجْعَلْنا فِتْنَهً لِلَّذِینَ کَفَرُوا قال: لا تسلّطهم علینا فیفتنونا. و أخرج ابن مردویه عن الزهری عن أبی سلمه بن عبد الرّحمن عن أبی هریره قال: أوّل من قاتل أهل الردّه علی إقامه دین اللّه أبو سفیان بن حرب، و فیه نزلت هذه الآیه: عَسَی اللَّهُ أَنْ یَجْعَلَ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَ الَّذِینَ عادَیْتُمْ مِنْهُمْ مَوَدَّهً. و أخرج ابن أبی حاتم عن الزهری: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم استعمل أبا سفیان بن حرب علی بعض الیمن، فلما قبض رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أقبل فلقی ذا الخمار مرتدّا، فکان أوّل من قاتل فی الردّه و جاهد عن الدّین. قال: و هو فیمن قال اللّه فیه: عَسَی اللَّهُ أَنْ یَجْعَلَ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَ الَّذِینَ عادَیْتُمْ مِنْهُمْ مَوَدَّهً. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن عدیّ و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، و ابن عساکر من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس فی الآیه قال: کانت الموده التی جعل بینهم تزویج النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أمّ حبیبه بنت أبی سفیان، فصارت أمّ المؤمنین، فصار معاویه خال المؤمنین. و فی صحیح مسلم عن ابن عباس أن أبا سفیان قال: «یا رسول اللّه ثلاث أعطنیهن، قال: نعم، قال: تؤمرنی حتی أقاتل الکفار کما کنت أقاتل المسلمین، قال: نعم، قال: و معاویه تجعله کاتبا بین یدیک، قال: نعم، قال:

و عندی أحسن العرب و أجمله أمّ حبیبه بنت أبی سفیان أزوّجکها» الحدیث. و أخرج الطیالسی و أحمد و البزار و أبو یعلی و ابن جریر و





ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و النحاس فی ناسخه، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزبیر قال: قدمت قتیله بنت عبد العزّی علی ابنتها أسماء بنت أبی بکر بهدایا: ضباب و أقط «1» و سمن و هی مشرکه، فأبت أسماء أن تقبل هدیتها، أو تدخلها بیتها؛ حتی أرسلت إلی عائشه أن سلی عن هذا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فسألته، فأنزل اللّه: لا یَنْهاکُمُ اللَّهُ عَنِ الَّذِینَ لَمْ یُقاتِلُوکُمْ فِی الدِّینِ الآیه، فأمرها أن تقبل هدیتها و تدخلها بیتها. و زاد ابن أبی حاتم: فی المدّه التی کانت بین قریش و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و فی البخاری و غیره عن أسماء بنت أبی بکر قالت: «أتتنی أمی راغبه و هی مشرکه فی عهد قریش إذ عاهدوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فسألت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: أ أصلها؟ فأنزل اللّه: لا یَنْهاکُمُ اللَّهُ الآیه: فقال: نعم صلی أمک».

______________________________

(1). «ضباب»: جمع ضبّه، و هی جلد الضّبّ یدبغ لیوضع فیه السّمن.

«أقط»: لبن مجفف یابس متحجّر یطبخ به.
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[سوره الممتحنه (60): الآیات 10 الی 13]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا جاءَکُمُ الْمُؤْمِناتُ مُهاجِراتٍ فَامْتَحِنُوهُنَّ اللَّهُ أَعْلَمُ بِإِیمانِهِنَّ فَإِنْ عَلِمْتُمُوهُنَّ مُؤْمِناتٍ فَلا تَرْجِعُوهُنَّ إِلَی الْکُفَّارِ لا هُنَّ حِلٌّ لَهُمْ وَ لا هُمْ یَحِلُّونَ لَهُنَّ وَ آتُوهُمْ ما أَنْفَقُوا وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ أَنْ تَنْکِحُوهُنَّ إِذا آتَیْتُمُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ وَ لا تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوافِرِ وَ سْئَلُوا ما أَنْفَقْتُمْ وَ لْیَسْئَلُوا ما أَنْفَقُوا ذلِکُمْ حُکْمُ اللَّهِ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (10) وَ إِنْ فاتَکُمْ شَیْ ءٌ مِنْ أَزْواجِکُمْ إِلَی الْکُفَّارِ فَعاقَبْتُمْ فَآتُوا الَّذِینَ ذَهَبَتْ أَزْواجُهُمْ مِثْلَ ما أَنْفَقُوا






وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی أَنْتُمْ بِهِ مُؤْمِنُونَ (11) یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا جاءَکَ الْمُؤْمِناتُ یُبایِعْنَکَ عَلی أَنْ لا یُشْرِکْنَ بِاللَّهِ شَیْئاً وَ لا یَسْرِقْنَ وَ لا یَزْنِینَ وَ لا یَقْتُلْنَ أَوْلادَهُنَّ وَ لا یَأْتِینَ بِبُهْتانٍ یَفْتَرِینَهُ بَیْنَ أَیْدِیهِنَّ وَ أَرْجُلِهِنَّ وَ لا یَعْصِینَکَ فِی مَعْرُوفٍ فَبایِعْهُنَّ وَ اسْتَغْفِرْ لَهُنَّ اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (12) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَوَلَّوْا قَوْماً غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ قَدْ یَئِسُوا مِنَ الْآخِرَهِ کَما یَئِسَ الْکُفَّارُ مِنْ أَصْحابِ الْقُبُورِ (13)

لما ذکر سبحانه حکم فریقی الکافرین فی جواز البرّ و الإقساط للفریق الأوّل دون الفریق الثانی؛ ذکر حکم من یظهر الإیمان، فقال: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا جاءَکُمُ الْمُؤْمِناتُ مُهاجِراتٍ من بین الکفار، و ذلک أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم لما صالح قریشا یوم الحدیبیه علی أن یردّ علیهم من جاءهم من المسلمین، فلما هاجر إلیه النساء أبی اللّه أن یرددن إلی المشرکین، و أمر بامتحانهنّ فقال: فَامْتَحِنُوهُنَ أی: فاختبروهنّ. و قد اختلف فیما کان یمتحنّ به، فقیل: کنّ یستحلفن باللّه ما خرجن من بغض زوج، و لا رغبه من أرض إلی أرض، و لا لالتماس دنیا، بل حبا للّه و لرسوله و رغبه فی دینه، فإذا حلفت کذلک أعطی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم زوجها مهرها، و ما أنفق علیها، و لم یردّها إلیه. و قیل: الامتحان هو أن تشهد أن لا إله إلا اللّه و أن محمدا رسول اللّه، و قیل:

ما کان الامتحان إلا بأن یتلو علیهنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم الآیه، و هی: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا جاءَکَ الْمُؤْمِناتُ إلی آخرها.

و اختلف أهل العلم هل دخل النساء فی عهد الهدنه أم





لا؟ علی قولین، فعلی القول بالدخول: تکون هذه الآیه مخصصه لذلک العهد، و به قال الأکثر. و علی القول بعدمه: لا نسخ و لا تخصیص، اللَّهُ أَعْلَمُ بِإِیمانِهِنَ هذه الجمله معترضه لبیان أن حقیقه حالهنّ لا یعلمها إلا اللّه سبحانه، و لم یتعبّدکم بذلک، و إنما تعبّدکم بامتحانهنّ حتی یظهر لکم ما یدلّ علی صدق دعواهنّ فی الرغوب فی الإسلام فَإِنْ عَلِمْتُمُوهُنَّ مُؤْمِناتٍ أی: علمتم ذلک بحسب الظاهر بعد الامتحان الّذی أمرتم به فَلا تَرْجِعُوهُنَّ إِلَی الْکُفَّارِ أی:

إلی أزواجهنّ الکافرین، و جمله لا هُنَّ حِلٌّ لَهُمْ وَ لا هُمْ یَحِلُّونَ لَهُنَ تعلیل للنهی عن إرجاعهنّ. و فیه دلیل علی أن المؤمنه لا تحلّ لکافر، و أن إسلام المرأه یوجب فرقتها من زوجها، لا مجرّد هجرتها، و التکریر لتأکید الحرمه، أو الأوّل: لبیان زوال النکاح، و الثانی: لامتناع النکاح الجدید وَ آتُوهُمْ ما أَنْفَقُوا أی: و أعطوا أزواج هؤلاء اللاتی هاجرون و أسلمن مثل ما أنفقوا علیهنّ من المهور. قال الشافعی: و إذا طلبها غیر الزوج من قراباتها منع منها بلا عوض وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ أَنْ تَنْکِحُوهُنَ لأنهنّ قد صرن من أهل دینکم إِذا آتَیْتُمُوهُنَّ أُجُورَهُنَ أی: مهورهنّ، و ذلک بعد انقضاء عدتهن کما تدل علیه أدله وجوب العده، وَ لا تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوافِرِ قرأ الجمهور تُمْسِکُوا بالتخفیف من الإمساک، و اختار هذه القراءه أبو عبید، لقوله: فَأَمْسِکُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ* «1» و قرأ الحسن و أبو العالیه و أبو عمرو بالتشدید من التمسّک،

______________________________

(1). البقره: 231 و الطلاق: 2.
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و العصم: جمع عصمه، و هی ما یعتصم به، و المراد هنا عصمه عقد النکاح، و المعنی أنّ من کانت له امرأه کافره فلیست له





بامرأه لانقطاع عصمتها باختلاف الدّین. قال النخعی: هی المسلمه تلحق بدار الحرب فتکفر، و کان الکفار یتزوجون المسلمات، و المسلمون یتزوجون المشرکات، ثم نسخ ذلک بهذه الآیه، و هذا خاصّ بالکوافر المشرکات دون الکوافر من أهل الکتاب. و قیل: عامه فی جمیع الکوافر مخصّصه بإخراج الکتابیات منها. و قد ذهب جمهور أهل العلم إلی أنه إذا أسلم و ثنّی أو کتابیّ لا یفرق بینهما إلا بعد انقضاء العدّه. و قال بعض أهل العلم: یفرق بینهما بمجرّد إسلام الزوج، و هذا إنما هو إذا کانت المرأه مدخولا بها، و أما إذا کانت غیر مدخول بها فلا خلاف بین أهل العلم فی انقطاع العصمه بینهما بالإسلام إذ لا عده علیها وَ سْئَلُوا ما أَنْفَقْتُمْ أی: اطلبوا مهور نسائکم اللاحقات بالکفار وَ لْیَسْئَلُوا ما أَنْفَقُوا قال المفسرون: کان من ذهب من المسلمات مرتدّه إلی الکفار من أهل العهد یقال للکفار: هاتوا مهرها، و یقال للمسلمین إذا جاءت امرأه من الکفار إلی المسلمین و أسلمت: ردّوا مهرها علی زوجها الکافر ذلِکُمْ حُکْمُ اللَّهِ أی: ذلکم المذکور من إرجاع المهور من الجهتین حکم اللّه، و قوله: یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ فی محل نصب علی الحال. أو مستأنفه وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ أی: بلیغ العلم لا تخفی علیه خافیه، بلیغ الحکمه فی أقواله و أفعاله. قال القرطبی: و کان هذا مخصوصا بذلک الزمان فی تلک النازله خاصّه بإجماع المسلمین وَ إِنْ فاتَکُمْ شَیْ ءٌ مِنْ أَزْواجِکُمْ إِلَی الْکُفَّارِ لما نزلت الآیه المتقدّمه قال المسلمون: رضینا بحکم اللّه و کتبوا إلی المشرکین فامتنعوا، فنزل قوله: وَ إِنْ فاتَکُمْ شَیْ ءٌ مِنْ أَزْواجِکُمْ إِلَی الْکُفَّارِ مما دفعتم إلیهم من مهور النساء المسلمات، و قیل: المعنی: و إن





انفلت منکم أحد من نساءکم إلی الکفار بأن ارتدت المسلمه فَعاقَبْتُمْ قال الواحدی: قال المفسرون: فعاقبتم فغنمتم. قال الزجاج: تأویله: و کانت العقبی لکم، أی: کانت الغنیمه لکم حتی غنمتم فَآتُوا الَّذِینَ ذَهَبَتْ أَزْواجُهُمْ مِثْلَ ما أَنْفَقُوا من مهر المهاجره التی تزوّجوها و دفعوه إلی الکفار، و لا تؤتوه زوجها الکافر. قال قتاده و مجاهد: إنما أمروا أن یعطوا الذین ذهبت أزواجهم مثل ما أنفقوا من الفی ء و الغنیمه، و هذه الآیه منسوخه قد انقطع حکمها بعد الفتح. و حاصل معناها أن مِنْ أَزْواجِکُمْ یجوز أن یتعلّق بفاتکم، أی: من جهه أزواجکم، و یراد بالشی ء المهر الّذی غرمه الزوج، و یجوز أن یتعلق بمحذوف علی أنه صفه لشی ء. ثم یجوز فی شی ء أن یراد به المهر، و لکن لا بدّ علی هذا من مضاف محذوف، أی: من مهر أزواجکم لیتطابق الموصوف و صفته، و یجوز أن یراد بشی ء النساء: أیّ نوع و صنف منهنّ، و هو ظاهر قوله: مِنْ أَزْواجِکُمْ و قوله: فَآتُوا الَّذِینَ ذَهَبَتْ أَزْواجُهُمْ و المعنی: أنهم یعطون من ذهبت زوجته إلی المشرکین فکفرت، و لم یردّ علیه المشرکون مهرها، کما حکم اللّه مثل ذلک المهر الّذی أنفقه علیها من الغنیمه وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی أَنْتُمْ بِهِ مُؤْمِنُونَ أی: احذروا أن تتعرّضوا لشی ء ممّا یوجب العقوبه علیکم، فإن الإیمان الّذی أنتم متصفون به یوجب علی صاحبه ذلک یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا جاءَکَ الْمُؤْمِناتُ یُبایِعْنَکَ أی: قاصدات لمبایعتک علی الإسلام، و عَلی أَنْ لا یُشْرِکْنَ بِاللَّهِ شَیْئاً من الأشیاء کائنا ما کان، هذا کان یوم فتح مکه، فإن نساء أهل مکه أتین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یبایعنه، فأمره اللّه 
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أن یأخذ علیهنّ أن لا یشرکن وَ لا یَسْرِقْنَ وَ لا یَزْنِینَ وَ لا یَقْتُلْنَ أَوْلادَهُنَ و هو ما کانت تفعله الجاهلیه من وأد البنات وَ لا یَأْتِینَ بِبُهْتانٍ یَفْتَرِینَهُ بَیْنَ أَیْدِیهِنَّ وَ أَرْجُلِهِنَ أی: لا یلحقن بأزواجهنّ ولدا لیس منهم.

قال الفراء: کانت المرأه تلتقط المولود فتقول لزوجها: هذا ولدی منک، فذلک البهتان المفتری بین أیدیهنّ و أرجلهنّ، و ذلک أن الولد إذا وضعته الأمّ سقط بین یدیها و رجلیها، و لیس المراد هنا أنها تنسب ولدها من الزنا إلی زوجها، لأن ذلک قد دخل تحت النهی عن الزنا وَ لا یَعْصِینَکَ فِی مَعْرُوفٍ أی: فی کل أمر هو طاعه للّه. قال عطاء: فی کل برّ و تقوی، و قال المقاتلان: عنی بالمعروف النهی عن النوح، و تمزیق الثیاب، و جزّ الشعر، و شقّ الجیب، و خمش الوجوه، و الدعاء بالویل، و کذا قال قتاده و سعید بن المسیب و محمد ابن السائب و زید بن أسلم، و معنی القرآن أوسع مما قالوه. قیل: و وجه التقیید بالمعروف، مع کونه صلّی اللّه علیه و سلّم لا یأمر إلا به التنبیه علی أنه لا یجوز طاعه مخلوق فی معصیه الخالق فَبایِعْهُنَ هذا جواب إذا، و المعنی:

إذا بایعنک علی هذه الأمور فبایعهنّ، و لم یذکر فی بیعتهن الصلاه و الزکاه و الصیام و الحج؛ لوضوح کون هذه الأمور و نحوها من أرکان الدین و شعائر الإسلام. و إنما خصّ الأمور المذکوره لکثره وقوعها من النساء وَ اسْتَغْفِرْ لَهُنَّ اللَّهَ أی: اطلب من اللّه المغفره لهنّ بعد هذه المبایعه لهنّ منک إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ أی: بلیغ المغفره و الرحمه لعباده یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا





تَتَوَلَّوْا قَوْماً غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ هم جمیع طوائف الکفر، و قیل: الیهود خاصه، و قیل: المنافقون خاصه. و قال الحسن: الیهود و النصاری. و الأوّل أولی؛ لأن جمیع طوائف الکفر تتّصف بأن اللّه سبحانه غضب علیها قَدْ یَئِسُوا مِنَ الْآخِرَهِ «من» لابتداء الغایه، أی: إنهم لا یوقنون بالآخره البته بسبب کفرهم کَما یَئِسَ الْکُفَّارُ مِنْ أَصْحابِ الْقُبُورِ أی: کیأسهم من بعث موتاهم لاعتقادهم عدم البعث، و قیل: کما یئس الکفار الذین قد ماتوا منهم من الآخره؛ لأنهم قد وقفوا علی الحقیقه، و علموا أنه لا نصیب لهم فی الآخره، فتکون مِنَ علی الوجه الأوّل ابتدائیه، و علی الثانی بیانیه، و الأوّل أولی.

و قد أخرج البخاری عن المسور بن مخرمه و مروان بن الحکم أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لما عاهد کفار قریش یوم الحدیبیه جاءه نساء مسلمات، فأنزل اللّه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا جاءَکُمُ الْمُؤْمِناتُ مُهاجِراتٍ حتی بلغ: وَ لا تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوافِرِ فطلّق عمر یومئذ امرأتین کانتا له فی الشرک. و أخرجه أیضا من حدیثهما بأطول من هذا، و فیه و کانت أم کلثوم بنت عقبه بن أبی معیط ممّن خرج إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و هی عاتق «1»، فجاء أهلها یسألون رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یرجعها إلیهم حتی أنزل اللّه فی المؤمنات ما أنزل. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: فَامْتَحِنُوهُنَ قال: کان امتحانهنّ أن یشهدن أن لا إله إلا اللّه و أن محمدا عبده و رسوله، فإذا علموا أن ذلک حقا منهنّ لم یرجعن إلی الکفار، و أعطی بعلها فی الکفار الذین عقد لهم رسول اللّه صلّی





اللّه علیه و سلّم صداقها الّذی أصدقها و أحلهنّ للمؤمنین إذا آتوهنّ أجورهنّ. و أخرج ابن مردویه 

______________________________

(1). «العاتق»: الشابه أول ما تدرک (النهایه 3/ 178)
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عنه قال: نزلت سوره الممتحنه بعد ذلک الصلح، فکان من أسلم من نسائهم، فسئلت: ما أخرجک؟ فإن کانت خرجت فرارا من زوجها و رغبه عنه ردت، و إن کانت خرجت رغبه فی الإسلام أمسک و ردّ علی زوجها مثل ما أنفق. و أخرج ابن أبی أسامه و البزار و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الکبیر، و ابن مردویه، بسند حسن کما قال السیوطی، عن ابن عباس فی قوله: إِذا جاءَکُمُ الْمُؤْمِناتُ مُهاجِراتٍ فَامْتَحِنُوهُنَ قال: کان إذا جاءت المرأه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم حلفها عمر بن الخطاب باللّه ما خرجت رغبه بأرض عن أرض، و باللّه ما خرجت من بغض زوج، و باللّه ما خرجت التماس دنیا، و باللّه ما خرجت إلا حبا للّه و رسوله. و أخرج ابن منیع من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس قال: أسلم عمر بن الخطاب و تأخرت امرأته فی المشرکین، فأنزل اللّه: وَ لا تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوافِرِ. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و البخاری و الترمذی و ابن المنذر و ابن مردویه عن عائشه: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یمتحن من هاجر إلیه من المؤمنات بهذه الآیه: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا جاءَکَ الْمُؤْمِناتُ یُبایِعْنَکَ إلی قوله: غَفُورٌ رَحِیمٌ فمن أقرّ بهذا الشرط من المؤمنات قال لها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: قد بایعتک- کلاما-، و اللّه ما مسّت یده ید





امرأه قط من المبایعات ما بایعهنّ إلا بقوله: قد بایعتک علی ذلک. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و ابن سعد و أحمد و عبد بن حمید، و الترمذی و صحّحه، و النسائی و ابن ماجه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن أمیمه بنت رقیقه قالت: «أتیت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی نساء لنبایعه، فأخذ علینا ما فی القرآن أن لا نشرک باللّه شیئا حتی بلغ: وَ لا یَعْصِینَکَ فِی مَعْرُوفٍ فقال: فیما استطعتن و أطقتن، فقلنا: اللّه و رسوله أرحم بنا من أنفسنا یا رسول اللّه ألا تصافحنا؟ قال: إنی لا أصافح النساء، إنما قولی لمائه امرأه کقولی لامرأه واحده» و فی الباب أحادیث. و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن عباده بن الصامت قال: کنا عند النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال:

«بایعونی علی أن لا تشرکوا باللّه شیئا، و لا تسرقوا، و لا تزنوا، و قرأ آیه النساء، فمن وفی منکم فأجره علی اللّه، و من أصاب من ذلک شیئا فعوقب فی الدنیا فهو کفاره له، و من أصاب من ذلک شیئا فستره اللّه فهو إلی اللّه، إن شاء عذبه و إن شاء غفر له». و أخرج ابن المنذر من طریق ابن جریح عن ابن عباس فی قوله: وَ لا یَأْتِینَ بِبُهْتانٍ یَفْتَرِینَهُ قال: کانت الحره تولد لها الجاریه فتجعل مکانها غلاما. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه فی الآیه. قال لا یلحقن بأزواجهنّ غیر أولادهم وَ لا یَعْصِینَکَ فِی مَعْرُوفٍ قال: إنما هو شرط شرطه اللّه للنساء. و أخرج ابن سعد و





ابن أبی شیبه و أحمد و عبد ابن حمید، و الترمذی و حسّنه، و ابن ماجه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أم سلمه الأنصاریه قالت: قالت امرأه من النسوه ما هذا المعروف الّذی لا ینبغی لنا أن نعصیک فیه؟ قال: «لا تنحن، قلت: یا رسول اللّه إن بنی فلان أسعدونی علی عمی لا بدّ لی من قضائهن. فأبی علی فعاودته مرارا فأذن لی فی قضائهنّ، فلم أنح بعد، و لم یبق من النسوه امرأه إلا و قد ناحت غیری». و أخرج البخاری و مسلم و غیر هما عن أمّ عطیه قالت: «بایعنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقرأ علینا أن لا نشرک باللّه شیئا و نهانا عن النیاحه، فقبضت امرأه منا یدها فقالت: یا رسول اللّه إن فلانه أسعدتنی و أنا أرید أن أجزیها، فلم یقل لها شیئا. فذهبت 
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ثم رجعت فقالت: ما وفت منا امرأه إلا أمّ سلیم و أمّ العلاء و بنت أبی سبره امرأه معاذ أو بنت أبی سبره و امرأه معاذ». و قد وردت أحادیث کثیره فی النهی عن النوح. و أخرج ابن إسحاق و ابن المنذر عن ابن عباس قال:

کان عبد اللّه بن عمرو و زید بن الحارث یودّان رجلا من الیهود، فأنزل اللّه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَوَلَّوْا قَوْماً غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ الآیه. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی عن ابن مسعود فی قوله:

قَدْ یَئِسُوا مِنَ الْآخِرَهِ قال: فلا یؤمنون بها و لا یرجونها کما یئس الکافر إذا مات و عاین ثوابه و اطلع علیه. و أخرج





عبد بن حمید و ابن المنذر عن ابن عباس فی الآیه قال: هم الکفار أصحاب القبور الذین یئسوا من الآخره. و أخرج ابن جریر عنه فی الآیه قال: من مات من الذین کفروا فقد یئس الأحیاء من الذین کفروا أن یرجعوا إلیهم، أو یبعثهم اللّه.
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سوره الصّفّ 


اشاره

و هی مدنیه. قال الماوردی: فی قول الجمیع. و أخرج ابن الضریس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت سوره الصف بالمدینه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج النحاس عن ابن عباس قال: نزلت سوره الصفّ بمکه، و لعل هذا لا یصحّ عنه. و یؤید کونها مدنیه ما أخرجه أحمد عن عبد اللّه ابن سلام قال: تذاکرنا أیکم یأتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فیسأله: أیّ الأعمال أحبّ إلی اللّه؟ فلم یقم أحد منا، فأرسل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلینا رجلا رجلا فجمعنا، فقرأ علینا هذه السوره یعنی سوره الصف کلها، و أخرجه ابن أبی حاتم، و قال فی آخره: فنزلت فیهم هذه السوره. و أخرجه أیضا الترمذی و ابن حبان و الحاکم و قال:

صحیح علی شرط الشیخین، و البیهقی فی الشعب و السنن.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الصف (61): الآیات 1 الی 9]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

سَبَّحَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (1) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ (2) کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللَّهِ أَنْ تَقُولُوا ما لا تَفْعَلُونَ (3) إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الَّذِینَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِهِ صَفًّا کَأَنَّهُمْ بُنْیانٌ مَرْصُوصٌ (4)

وَ إِذْ قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ یا قَوْمِ لِمَ تُؤْذُونَنِی وَ قَدْ تَعْلَمُونَ أَنِّی رَسُولُ اللَّهِ إِلَیْکُمْ فَلَمَّا زاغُوا أَزاغَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ (5) وَ إِذْ قالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ یا بَنِی إِسْرائِیلَ إِنِّی رَسُولُ اللَّهِ إِلَیْکُمْ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیَّ مِنَ التَّوْراهِ وَ مُبَشِّراً بِرَسُولٍ یَأْتِی مِنْ بَعْدِی اسْمُهُ أَحْمَدُ فَلَمَّا جاءَهُمْ بِالْبَیِّناتِ قالُوا هذا سِحْرٌ مُبِینٌ (6) وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ







افْتَری عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ وَ هُوَ یُدْعی إِلَی الْإِسْلامِ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (7) یُرِیدُونَ لِیُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ وَ اللَّهُ مُتِمُّ نُورِهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ (8) هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ (9)

قوله: سَبَّحَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ قد تقدّم الکلام علی هذا، و وجه التعبیر فی بعض السور بلفظ الماضی کهذه السوره، و فی بعضها بلفظ المضارع، و فی بعضها بلفظ الأمر: الإرشاد إلی مشروعیه التسبیح فی کل الأوقات ماضیها و مستقبلها و حالها، و قد قدّمنا نحو هذا فی أوّل سوره الحدید وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ أی: الغالب الّذی لا یغالب، الحکیم فی أفعاله و أقواله، یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ هذا الاستفهام للتقریع و التوبیخ، أی: لم تقولون من الخیر ما لا تفعلونه، و «لم» مرکبه من اللام الجارّه، و ما الاستفهامیه، و حذفت ألفها تخفیفا لکثره استعمالها کما فی نظائرها، ثم ذمّهم سبحانه علی ذلک فقال: کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللَّهِ أَنْ تَقُولُوا ما لا تَفْعَلُونَ أی: عظم ذلک فی المقت، و هو البغض، و المقت 
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و المقاته مصدران، یقال: رجل مقیت و ممقوت؛ إذا لم یحبه الناس. قال الکسائی: أَنْ تَقُولُوا فی موضع رفع، لأن «کبر» فعل بمعنی بئس، و «مقتا» منتصب علی التمییز، و علی هذا فیکون فی کبر ضمیر مبهم مفسّر بالنکره، و أن «تقولوا» هو المخصوص بالذم، و یجی ء فیه الخلاف هل رفعه بالابتداء، و خبره الجمله المتقدمه علیه، أو خبره محذوف أو هو خبر مبتدأ محذوف. و قیل: إنه قصد بقوله





کبر التعجب، و قد عدّه ابن عصفور من أفعال التعجب. و قیل: إنه لیس من أفعال الذم و لا من أفعال التعجب، بل هو مسند إلی «أن تقولوا»، و «مقتا» تمییز محوّل عن الفاعل. إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الَّذِینَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِهِ صَفًّا قال المفسرون: إن المؤمنین قالوا: وددنا أن اللّه یخبرنا بأحبّ الأعمال إلیه حتی نعمله و لو ذهبت فیه أموالنا و أنفسنا.

فأنزل اللّه: إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الَّذِینَ یُقاتِلُونَ الآیه، و انتصاب «صفا» علی المصدریه، و المفعول محذوف، أی: یصفون أنفسهم صفا، و قیل: هو مصدر فی موضع الحال، أی: صافّین أو مصفوفین. قرأ الجمهور:

یُقاتِلُونَ علی البناء للفاعل. و قرأ زید بن علیّ علی البناء للمفعول، و قرئ «یقتلون» بالتشدید، و جمله کَأَنَّهُمْ بُنْیانٌ مَرْصُوصٌ فی محل نصب علی الحال من فاعل یقاتلون، أو من الضمیر فی «صفا» علی تقدیر أنه مؤوّل بصافین أو مصفوفین، و معنی مرصوص: ملتصق بعضه ببعض، یقال: رصصت البناء أرصّه رصّا؛ إذا ضممت بعضه إلی بعض. قال الفرّاء: مرصوص بالرصاص. قال المبرد: هو مأخوذ من رصصت البناء؛ إذا لاءمت بینه و قاربت حتی یصیر کقطعه واحده، و قیل: هو من الرّصیص، و هو ضمّ الأشیاء بعضها إلی بعض، و التراصّ: التلاصق. وَ إِذْ قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ لما ذکر سبحانه أنه یحبّ المقاتلین فی سبیله بین أن موسی و عیسی أمرا بالتوحید، و جاهدا فی سبیل اللّه، و حلّ العقاب بمن خالفهما، و الظرف متعلّق بمحذوف هو اذکر، و أی: اذکر یا محمد لهؤلاء المعرضین وقت قول موسی، و یجوز أن یکون وجه ذکر قصه موسی و عیسی بعد محبه المجاهدین فی سبیل اللّه التحذیر لأمه محمد صلّی اللّه علیه و





سلّم أن یفعلوا مع نبیهم ما فعله قوم موسی و عیسی معهما یا قَوْمِ لِمَ تُؤْذُونَنِی هذا مقول القول، أی: لم تؤذوننی بمخالفه ما آمرکم به من الشرائع التی افترضها اللّه علیکم، أو لم تؤذوننی بالشتم و الانتقاص، و من ذلک رمیه بالأدره، و قد تقدّم بیان هذا فی سوره الأحزاب، و جمله وَ قَدْ تَعْلَمُونَ أَنِّی رَسُولُ اللَّهِ إِلَیْکُمْ فی محل نصب علی الحال، و (قد) لتحقّق العلم أو لتأکیده، و صیغه المضارع للدلاله علی الاستمرار، و المعنی: کیف تؤذوننی مع علمکم بأنی رسول اللّه، و الرسول یحترم و یعظم، و لم یبق معکم شک فی الرساله لما قد شاهدتم من المعجزات التی توجب علیکم الاعتراف برسالتی، و تفیدکم العلم بها علما یقینیا فَلَمَّا زاغُوا أَزاغَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ أی: لما أصرّوا علی الزیغ، و استمرّوا علیه، أزاغ اللّه قلوبهم عن الهدی؛ و صرفها عن قبول الحقّ، و قیل: فلما زاغوا عن الإیمان أزاغ اللّه قلوبهم عن الثواب. قال مقاتل: لما عدلوا عن الحق أمال اللّه قلوبهم عنه، یعنی أنهم لما ترکوا الحقّ بإیذاء نبیهم أمال اللّه قلوبهم عن الحق جزاء بما ارتکبوا وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ هذه الجمله مقرّره لمضمون ما قبلها. قال الزجاج: لا یهدی من سبق فی علمه أنه فاسق، و المعنی: أنه لا یهدی کل متّصف بالفسق و هؤلاء من جملتهم وَ إِذْ قالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ معطوف علی وَ إِذْ قالَ مُوسی معمول لعامله، أو
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معمول لعامل مقدّر معطوف علی عامل الظرف الأوّل یا بَنِی إِسْرائِیلَ إِنِّی رَسُولُ اللَّهِ إِلَیْکُمْ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیَّ مِنَ التَّوْراهِ أی: إنی رسول اللّه إلیکم بالإنجیل مصدّقا لما بین





یدیّ من التوراه لأنی لم آتکم بشی ء یخالف التوراه، بل هی مشتمله علی التبشیر بی، فکیف تنفرون عنی و تخالفوننی، و انتصاب مصدّقا علی الحال، وَ کذا مُبَشِّراً، و العامل فیهما ما فی الرسول من معنی الإرسال، و المعنی: أنی أرسلت إلیکم حال کونی مصدّقا لما بین یدی من التوراه و مبشرا بمن یأتی بعدی، و إذا کنت کذلک فی التصدیق و التبشیر فلا مقتضی لتکذیبی، و أحمد اسم نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم و هو علم منقول من الصفه، و هی تحتمل أن تکون مبالغه من الفاعل، فیکون معناها أنه أکثر حمدا للّه من غیره، أو من المفعول فیکون معناها أنه یحمد بما فیه من خصال الخیر أکثر مما یحمد غیره، قرأ نافع و ابن کثیر و أبو عمرو و السلمی و زرّ بن حبیش و أبو بکر عن عاصم مِنْ بَعْدِی بفتح الیاء. و قرأ الباقون بإسکانها فَلَمَّا جاءَهُمْ بِالْبَیِّناتِ قالُوا هذا سِحْرٌ مُبِینٌ أی: لما جاءهم عیسی بالمعجزات قالوا هذا الّذی جاءنا به سحر واضح ظاهر، و قیل: المراد محمد صلّی اللّه علیه و سلّم أی لما جاءهم بذلک قالوا هذه المقاله، و الأوّل أولی. قرأ الجمهور: سِحْرٌ و قرأ حمزه و الکسائی: «ساحر». وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ وَ هُوَ یُدْعی إِلَی الْإِسْلامِ أی: لا أحد أکثر ظلما منه حیث یفتری علی اللّه الکذب، و الحال أنه یدعی إلی دین الإسلام الّذی هو خیر الأدیان و أشرفها؛ لأن من کان کذلک فحقّه أن لا یفتری علی غیره الکذب، فکیف یفتریه علی ربّه. قرأ الجمهور: وَ هُوَ یُدْعی من الدعاء مبنیا للمفعول. و قرأ طلحه ابن مصرّف یُدْعی





بفتح الیاء و تشدید الدال من الادّعاء مبنیا للفاعل، و إنما عدّی بإلی لأنه ضمّن معنی الانتماء و الانتساب وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ هذه الجمله مقرّره لمضمون ما قبلها. و المعنی: لا یهدی من اتصف بالظلم، و المذکورون من جملتهم یُرِیدُونَ لِیُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ الإطفاء: الإخماد، و أصله فی النار، و استعیر لما یجری مجراها من الظهور. و المراد بنور اللّه القرآن، أی: یریدون إبطاله و تکذیبه بالقول، أو الإسلام، أو محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، أو الحجج و الدلائل، أو جمیع ما ذکر، و معنی بأفواههم: بأقوالهم الخارجه من أفواههم المتضمنه للطعن وَ اللَّهُ مُتِمُّ نُورِهِ بإظهاره فی الآفاق و إعلائه علی غیره. قرأ ابن کثیر و حمزه و الکسائی و حفص عن عاصم مُتِمُّ نُورِهِ بالإضافه و الباقون بتنوین متمّ وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ ذلک فإنه کائن لا محاله، و الجمله فی محل نصب علی الحال. قال ابن عطیه: و اللام فی «لیطفئوا» لام مؤکّده دخلت علی المفعول؛ لأن التقدیر: یریدون أن یطفئوا، و أکثر ما تلزم هذه اللام المفعول إذا تقدّم، کقولک:

لزید ضربت، و لرؤیتک قصدت، و قیل: هی لام العله، و المفعول محذوف، أی: یریدون إبطال القرآن أو دفع الإسلام أو هلاک الرسول لیطفئوا، و قیل: إنها بمعنی أن الناصبه و أنها ناصبه بنفسها. قال الفراء:

العرب تجعل لام کی فی موضع أن فی أراد و أمر، و إلیه ذهب الکسائی، و مثل هذا قوله: یُرِیدُ اللَّهُ لِیُبَیِّنَ لَکُمْ «1» و جمله: هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ مستأنفه مقرّره لما قبلها، و الهدی: القرآن أو المعجزات، و





معنی دین الحق: الملّه الحقه، و هی 

______________________________

(1). النساء: 26.
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ملّه الإسلام؛ و معنی لیظهره: لیجعله ظاهرا علی جمیع الأدیان، عالیا علیها غالبا لها، و لو کره المشرکون ذلک فإنه کائن لا محاله. قال مجاهد: ذلک إذا نزل عیسی لم یکن فی الأرض دین إلا دین الإسلام، و الدّین مصدر یعبّر به عن الأدیان المتعدّده، و جواب «لو» فی الموضعین محذوف، و التقدیر: أتمه و أظهره.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: کان ناس من المؤمنین قبل أن یفرض الجهاد یقولون: وددنا لو أن اللّه أخبرنا بأحبّ الأعمال فنعمل به، فأخبر اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن أحبّ الأعمال إیمان باللّه لا شک فیه، و جهاد أهل معصیته الذین خالفوا الإیمان و لم یقرّوا به، فلما نزل الجهاد کره ذلک أناس من المؤمنین و شقّ علیهم أمره، فقال اللّه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه فی قوله: کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللَّهِ أَنْ تَقُولُوا ما لا تَفْعَلُونَ قال: هذه الآیه فی القتال وحده، و هم قوم کانوا یأتون النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فیقول الرجل: قاتلت و ضربت بسیفی و لم یفعلوا، فنزلت.

و أخرج عبد بن حمید و ابن مردویه عنه أیضا قال: قالوا لو نعلم أحبّ الأعمال إلی اللّه لفعلناه، فأخبرهم اللّه فقال: إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الَّذِینَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِهِ صَفًّا کَأَنَّهُمْ بُنْیانٌ مَرْصُوصٌ فکرهوا ذلک، فأنزل اللّه:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللَّهِ أَنْ تَقُولُوا ما لا تَفْعَلُونَ و أخرج ابن





المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا: کَأَنَّهُمْ بُنْیانٌ مَرْصُوصٌ قال: مثبت لا یزول ملصق بعضه علی بعض. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن جبیر بن مطعم قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن لی أسماء: أنا محمد، و أنا أحمد، و أنا الحاشر الّذی یحشر اللّه الناس علی قدمی، و أنا الماحی الّذی یمحو اللّه بی الکفر، و أنا العاقب:

و العاقب الّذی لیس بعده نبیّ».


[سوره الصف (61): الآیات 10 الی 14]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی تِجارَهٍ تُنْجِیکُمْ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ (10) تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تُجاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ بِأَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (11) یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ وَ یُدْخِلْکُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ وَ مَساکِنَ طَیِّبَهً فِی جَنَّاتِ عَدْنٍ ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (12) وَ أُخْری تُحِبُّونَها نَصْرٌ مِنَ اللَّهِ وَ فَتْحٌ قَرِیبٌ وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ (13) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا أَنْصارَ اللَّهِ کَما قالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ لِلْحَوارِیِّینَ مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللَّهِ قالَ الْحَوارِیُّونَ نَحْنُ أَنْصارُ اللَّهِ فَآمَنَتْ طائِفَهٌ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ وَ کَفَرَتْ طائِفَهٌ فَأَیَّدْنَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلی عَدُوِّهِمْ فَأَصْبَحُوا ظاهِرِینَ (14)

قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی تِجارَهٍ تُنْجِیکُمْ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ جعل العمل المذکور بمنزله التجاره لأنهم یربحون فیه کما یربحون فیها، و ذلک بدخولهم الجنه و نجاتهم من النار. قرأ الجمهور: تُنْجِیکُمْ بالتخفیف من الإنجاء. و قرأ الحسن و ابن عامر و أبو حیوه بالتشدید من التنجیه. ثم بیّن سبحانه هذه التجاره التی دلّ علیها فقال: تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تُجاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ بِأَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ و هو خبر فی معنی الأمر للإیذان بوجوب الامتثال، فکأنه قد






وقع فأخبر بوقوعه، و قدّم ذکر الأموال علی الأنفس لأنها
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هی التی یبدأ بها فی الإنفاق و التجهّز إلی الجهاد. قرأ الجمهور: تُؤْمِنُونَ و قرأ ابن مسعود: «آمنوا و جاهدوا» علی الأمر. قال الأخفش: تؤمنون عطف بیان لتجاره، و الأولی أن تکون الجمله مستأنفه مبینه لما قبلها، و الإشاره بقوله: ذلِکُمْ إلی ما ذکر من الإیمان و الجهاد، و هو مبتدأ و خبره خَیْرٌ لَکُمْ أی: هذا الفعل خیر لکم من أموالکم و أنفسکم إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ أی: إن کنتم ممن یعلم فإنکم تعلمون أنه خیر لکم، لا إذا کنتم من أهل الجهل فإنکم لا تعلمون ذلک یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ هذا جواب الأمر المدلول علیه بلفظ الخبر، و لهذا جزم. قال الزجاج و المبرد: قوله: تُؤْمِنُونَ فی معنی آمنوا، و لذلک جاء یغفر لکم مجزوما. و قال الفرّاء: یغفر لکم جواب الاستفهام فجعله مجزوما لکونه جواب الاستفهام، و قد غلّطه بعض أهل العلم. قال الزجاج: لیسوا إذا دلهم علی ما ینفعهم یغفر لهم إنما یغفر لهم إذا آمنوا و جاهدوا.

و قال الرازی فی توجیه قول الفراء: إن «هل أدلکم» فی معنی الأمر عنده، یقال: هل أنت ساکت؟ أی:

اسکت، و بیانه أن هل بمعنی الاستفهام، ثم یتدرّج إلی أن یصیر عرضا و حثا، و الحثّ کالإغراء، و الإغراء أمر. و قرأ زید بن علیّ: «تؤمنوا، و تجاهدوا» علی إضمار لام الأمر. و قیل: إن یَغْفِرْ لَکُمْ مجزوم بشرط مقدّر، أی: إن تؤمنوا یغفر لکم، و قرأ بعضهم بالإدغام فی یغفر لکم، و الأولی ترک الإدغام لأن الراء حرف متکرّر فلا یحسن إدغامه فی اللام وَ یُدْخِلْکُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ قد تقدّم





بیان کیفیه جری الأنهار من تحت الجنات وَ مَساکِنَ طَیِّبَهً فِی جَنَّاتِ عَدْنٍ أی: فی جنات إقامه ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ أی: ذلک المذکور من المغفره، و إدخال الجنات الموصوفه بما ذکر هو الفوز الّذی لا فوز بعده، و الظفر الّذی لا ظفر یماثله وَ أُخْری تُحِبُّونَها، قال الأخفش و الفرّاء: «أخری» معطوفه علی «تجاره» فهی فی محل خفض، أی: و هل أدلّکم علی خصله أخری تحبونها فی العاجل مع ثواب الآخره، و قیل: هی فی محل رفع، أی: و لکم خصله أخری، و قیل: فی محل نصب، أی: و یعطیکم خصله أخری. ثم بیّن سبحانه هذه الأخری فقال: نَصْرٌ مِنَ اللَّهِ وَ فَتْحٌ قَرِیبٌ أی: هی نصر من اللّه لکم، و فتح قریب یفتحه علیکم، و قیل: نصر بدل من أخری علی تقدیر کونها فی محلّ رفع، و قیل: التقدیر: و لکم نصر و فتح قریب.

قال الکلبی: یعنی النصر علی قریش و فتح مکه. و قال عطاء: یرید فتح فارس و الروم وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ معطوف علی محذوف، أی: قل یا أیها الذین آمنوا و بشر، أو علی تؤمنون لأنه فی معنی الأمر، و المعنی:

و بشر یا محمد المؤمنین بالنصر و الفتح، أو بشرهم بالنصر فی الدنیا و الفتح، و بالجنه فی الآخره، أو و بشرهم بالجنه فی الآخره. ثم حضّ سبحانه المؤمنین علی نصره دینه فقال: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا أَنْصارَ اللَّهِ أی: دوموا علی ما أنتم علیه من نصره الدین. قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و نافع أَنْصارَ اللَّهِ بالتنوین و ترک الإضافه. و قرأ الباقون بالإضافه، و الرسم یحتمل القراءتین معا، و اختار أبو عبید قراءه الإضافه لقوله: نَحْنُ أَنْصارُ





اللَّهِ بالإضافه کَما قالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ لِلْحَوارِیِّینَ مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللَّهِ أی انصروا دین اللّه مثل نصره الحواریین لما قال لهم عیسی مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللَّهِ فقالوا: نَحْنُ أَنْصارُ اللَّهِ و الکاف فی کَما قالَ نعت مصدر محذوف تقدیره: کونوا کونا کما قال، و قیل: الکاف فی محل نصب علی إضمار الفعل،
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و قیل: هو کلام محمول علی معناه دون لفظه، و المعنی: کونوا أنصار اللّه کما کان الحواریون أنصار عیسی حین قال لهم من أنصاری إلی اللّه و قوله: إِلَی اللَّهِ قیل: إلی بمعنی مع، أی من أنصاری مع اللّه، و قیل التقدیر: من أنصاری فیما یقرّب إلی اللّه. و قیل: التقدیر: من أنصاری متوجّها إلی نصره اللّه، و قد تقدّم الکلام علی هذا فی سوره آل عمران. و الحواریون: هم أنصار المسیح و خلّص أصحابه، و أوّل من آمن به، و قد تقدّم بیانهم فَآمَنَتْ طائِفَهٌ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ وَ کَفَرَتْ طائِفَهٌ أی آمنت طائفه بعیسی و کفرت به طائفه، و ذلک لأنهم لما اختلفوا بعد رفعه تفرّقوا و تقاتلوا فَأَیَّدْنَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلی عَدُوِّهِمْ أی: قوینا المحقین منهم علی المبطلین فَأَصْبَحُوا ظاهِرِینَ أی: عالین غالبین، و قیل المعنی: فأیّدنا الآن المسلمین علی الفرقتین جمیعا.

و قد أخرج ابن مردویه عن أبی هریره قال: قالوا: لو کنّا نعلم أیّ الأعمال أحبّ إلی اللّه؟ فنزلت: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی تِجارَهٍ تُنْجِیکُمْ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ فکرهوا فنزلت: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ إلی قوله: بُنْیانٌ مَرْصُوصٌ «1». و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ





آمَنُوا کُونُوا أَنْصارَ اللَّهِ قال: قد کان ذلک بحمد اللّه جاءه سبعون رجلا فبایعوه عند العقبه و آووه و نصروه حتی أظهر اللّه دینه. و أخرج ابن إسحاق و ابن سعد عن عبد اللّه ابن أبی بکر بن محمد بن عمرو بن حزم قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم للنفر الذین لقوه بالعقبه: «أخرجوا إلیّ اثنی عشر منکم یکونوا کفلاء علی قومهم کما کفلت الحواریون لعیسی بن مریم». و أخرج ابن سعد عن محمود بن لبید قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم للنقباء: «إنکم کفلاء علی قومکم ککفاله الحواریین لعیسی ابن مریم، و أنا کفیل قومی، قالوا: نعم». و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فَأَیَّدْنَا الَّذِینَ آمَنُوا قال:

فقوینا الذین آمنوا. و أخرج ابن أبی حاتم عنه: فَأَیَّدْنَا الَّذِینَ آمَنُوا بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم و أمته علی عدوّهم فَأَصْبَحُوا الیوم ظاهِرِینَ 

______________________________

(1). الصف: 2- 4.
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سوره الجمعه


اشاره

و هی مدنیه. قال القرطبی: فی قول الجمیع. و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس قال: نزلت سوره الجمعه بالمدینه. و أخرج ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزبیر مثله.

و أخرج مسلم و أهل السنن عن أبی هریره: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقرأ فی الجمعه سوره الجمعه و إِذا جاءَکَ الْمُنافِقُونَ و أخرج مسلم و أهل السنن عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن حبان، و البیهقی فی سننه، عن جابر بن سمره قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقرأ فی صلاه المغرب لیله الجمعه ب قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ و قُلْ







هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ، و کان یقرأ فی صلاه العشاء الآخره، لیله الجمعه، سوره الجمعه و المنافقون.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الجمعه (62): الآیات 1 الی 8]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

یُسَبِّحُ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ الْمَلِکِ الْقُدُّوسِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ (1) هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ إِنْ کانُوا مِنْ قَبْلُ لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ (2) وَ آخَرِینَ مِنْهُمْ لَمَّا یَلْحَقُوا بِهِمْ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (3) ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ (4)

مَثَلُ الَّذِینَ حُمِّلُوا التَّوْراهَ ثُمَّ لَمْ یَحْمِلُوها کَمَثَلِ الْحِمارِ یَحْمِلُ أَسْفاراً بِئْسَ مَثَلُ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللَّهِ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (5) قُلْ یا أَیُّهَا الَّذِینَ هادُوا إِنْ زَعَمْتُمْ أَنَّکُمْ أَوْلِیاءُ لِلَّهِ مِنْ دُونِ النَّاسِ فَتَمَنَّوُا الْمَوْتَ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (6) وَ لا یَتَمَنَّوْنَهُ أَبَداً بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالظَّالِمِینَ (7) قُلْ إِنَّ الْمَوْتَ الَّذِی تَفِرُّونَ مِنْهُ فَإِنَّهُ مُلاقِیکُمْ ثُمَّ تُرَدُّونَ إِلی عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (8)

قوله: یُسَبِّحُ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ قد تقدم تفسیر هذا فی أوّل سوره الحدید، و ما بعدها من المسبّحات الْمَلِکِ الْقُدُّوسِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ قرأ الجمهور بالجرّ فی هذه الصفات الأربع علی أنها نعت للّه، و قیل: علی البدل، و الأوّل أولی. و قرأ أبو وائل بن محارب و أبو العالیه و نصر بن عاصم و رؤبه بالرفع علی إضمار مبتدأ. و قرأ الجمهور: الْقُدُّوسِ بضم القاف، و قرأ زید بن علی بفتحها، و قد تقدم تفسیره. هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولًا مِنْهُمْ المراد بالأمیین العرب، من کان یحسن الکتابه منهم






و من لا یحسنها، لأنهم لم یکونوا أهل کتاب، و الأمیّ فی الأصل الّذی لا یکتب و لا یقرأ المکتوب، و کان غالب العرب کذلک، و قد مضی بیان معنی الأمیّ فی سوره البقره، و معنی مِنْهُمْ من أنفسهم و من جنسهم و من جملتهم، و ما کان حیّ من أحیاء العرب إلا و لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فیهم قرابه، و وجه الامتنان بکونه 
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منهم أن ذلک أقرب إلی الموافقه، لأن الجنس أمیل إلی جنسه و أقرب إلیه یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ یعنی القرآن مع کونه أمیا لا یقرأ و لا یکتب و لا تعلّم ذلک من أحد، و الجمله صفه ل «رسولا»، و کذا قوله: وَ یُزَکِّیهِمْ قال ابن جریج و مقاتل: أی یطهرهم من دنس الکفر و الذنوب، و قال السدّی: یأخذ زکاه أموالهم، و قیل:

یجعلهم أزکیاء القلوب بالإیمان وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ هذه صفه ثالثه ل «رسولا»، و المراد بالکتاب:

القرآن، و بالحکمه: السّنّه، کذا قال الحسن. و قیل: الکتاب: الخط بالقلم، و الحکمه: الفقه فی الدین، کذا قال مالک بن أنس «1» وَ إِنْ کانُوا مِنْ قَبْلُ لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ أی: و إن کانوا من قبل بعثته فیهم فی شرک و ذهاب عن الحق وَ آخَرِینَ مِنْهُمْ معطوف علی الأمیین، أی: بعث فی الأمیین، و بعث فی آخرین منهم لَمَّا یَلْحَقُوا بِهِمْ ذلک الوقت، و سیلحقون بهم من بعد، أو هو معطوف علی المفعول الأوّل فی «یعلمهم»، أی: و یعلم آخرین، أو علی مفعول «یزکیهم» أی: یزکّیهم و یزکّی آخرین منهم، و المراد بالآخرین من جاء بعد الصحابه إلی یوم القیامه، و قیل: المراد بهم





من أسلم من غیر العرب. و قال عکرمه:

هم التابعون. و قال مجاهد: هم الناس کلهم، و کذا قال ابن زید و السدّی. و جمله: لَمَّا یَلْحَقُوا بِهِمْ صفه لآخرین، و الضمیر فی «منهم» و «بهم» راجع إلی الأمیین، و هذا یؤید أن المراد بالآخرین هم من یأتی بعد الصحابه من العرب خاصه إلی یوم القیامه، و هو صلّی اللّه علیه و سلّم و إن کان مرسلا إلی جمیع الثقلین، فتخصیص العرب ها هنا لقصد الامتنان علیهم، و ذلک لا ینافی عموم الرساله، و یجوز أن یراد بالآخرین العجم؛ لأنهم و إن لم یکونوا من العرب، فقد صاروا بالإسلام منهم و المسلمون کلهم أمه واحده، و إن اختلفت أجناسهم وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ أی: بلیغ العزه و الحکمه، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم ذکره. و قال الکلبی: یعنی الإسلام. و قال قتاده: یعنی الوحی و النبوّه. و قیل: إلحاق العجم بالعرب، و هو مبتدأ و خبره فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ أی: یعطیه من یشاء من عباده وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ الّذی لا یساویه فضل و لا یدانیه مَثَلُ الَّذِینَ حُمِّلُوا التَّوْراهَ ثُمَّ لَمْ یَحْمِلُوها ضرب سبحانه للیهود الذین ترکوا العمل بالتوراه مثلا فقال: مَثَلُ الَّذِینَ حُمِّلُوا التَّوْراهَ أی: کلّفوا القیام بها و العمل بها فیها ثُمَّ لَمْ یَحْمِلُوها أی:

لم یعملوا بموجبها، و لا أطاعوا ما أمروا به فیها کَمَثَلِ الْحِمارِ یَحْمِلُ أَسْفاراً هی جمع سفر، و هو الکتاب الکبیر، لأنه یسفر عن المعنی إذا قرئ. قال میمون بن مهران: الحمار لا یدری أسفر علی ظهره أم زبیل «2»؛ فهکذا الیهود. و قال الجرجانی: هو یعنی حملوا من الحماله بمعنی الکفاله، أی: ضمّنوا





أحکام التوراه، و قوله: یحمل فی محل نصب علی الحال، أو صفه للحمار إذ لیس المراد به حمارا معینا، فهو فی حکم النکره، کما فی قول الشاعر:

و لقد أمرّ علی اللّئیم یسبّنی فمضیت ثمّ قلت: لا یعنینی 

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی (18/ 92): أن تفسیر الکتاب بالخط بالقلم هو قول ابن عباس، و أن تفسیر الحکمه بالفقه فی الدّین من قول مالک بن أنس.

(2). «الزبیل»: الزّبل و القفّه.
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بِئْسَ مَثَلُ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللَّهِ أی: بئس مثلا مثل القوم الذین کذبوا بآیات اللّه، علی أن التمییز محذوف، و الفاعل المفسّر به مضمر، و مثل القوم هو المخصوص بالذّمّ، أو مثل القوم فاعل بئس، و المخصوص بالذمّ الموصول بعده علی حذف مضاف، أی: مثل الذین کذبوا، و یجوز أن یکون الموصول صفه للقوم، فیکون فی محل جرّ، و المخصوص بالذمّ محذوف، و التقدیر بئس مثل القوم المکذبین مثل هؤلاء وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ یعنی علی العموم، فیدخل فیهم الیهود دخولا أوّلیا قُلْ یا أَیُّهَا الَّذِینَ هادُوا إِنْ زَعَمْتُمْ أَنَّکُمْ أَوْلِیاءُ لِلَّهِ مِنْ دُونِ النَّاسِ المراد بالذین هادوا الذین تهوّدوا، و ذلک أن الیهود ادّعوا الفضیله علی الناس، و أنهم أولیاء اللّه من دون الناس، کما فی قولهم: نَحْنُ أَبْناءُ اللَّهِ وَ أَحِبَّاؤُهُ «1» و قولهم:

لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّهَ إِلَّا مَنْ کانَ هُوداً أَوْ نَصاری «2» فأمر اللّه سبحانه رسوله أن یقول لهم لما ادّعوا هذه الدعوی الباطله: فَتَمَنَّوُا الْمَوْتَ لتصیروا إلی ما تصیرون إلیه من الکرامه فی زعمکم إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ فی هذا الزعم، فإن من علم أنه من أهل الجنه أحبّ الخلوص من هذه الدار. قرأ الجمهور:

فَتَمَنَّوُا بضم الواو، و قرأ





ابن السمیقع بفتحها تخفیفا، و حکی الکسائی إبدال الواو همزه. ثم أخبر اللّه سبحانه أنهم لا یفعلون ذلک أبدا بسبب ذنوبهم، فقال: وَ لا یَتَمَنَّوْنَهُ أَبَداً بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ أی: بسبب ما عملوا من الکفر و المعاصی و التحریف و التبدیل وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالظَّالِمِینَ یعنی علی العموم، و هؤلاء الیهود داخلون فیهم دخولا أوّلیا. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله أن یقول لهم بأن الفرار من الموت لا ینجیهم و أنه نازل بهم، فقال: قُلْ إِنَّ الْمَوْتَ الَّذِی تَفِرُّونَ مِنْهُ فَإِنَّهُ مُلاقِیکُمْ لا محاله، و نازل بکم بلا شک، و الفاء فی قوله: فَإِنَّهُ داخله لتضمن الاسم معنی الشرط، قال الزجاج: لا یقال إن زیدا فمنطلق، و ها هنا قال: «فإنه ملاقیکم» لما فی معنی «الّذی» من الشرط و الجزاء، أی: إن فررتم منه فإنه ملاقیکم، و یکون مبالغه فی الدلاله علی أنه لا ینفع الفرار منه. و قیل: إنها مزیده، و قیل: إن الکلام قد تم عند قوله: تَفِرُّونَ مِنْهُ ثم ابتدأ فقال: فَإِنَّهُ مُلاقِیکُمْ ثُمَّ تُرَدُّونَ إِلی عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ و ذلک یوم القیامه فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ من الأعمال القبیحه و یجازیکم علیها.

و قد أخرج ابن المنذر و الحاکم، و البیهقی فی الشعب، عن عطاء بن السائب عن میسره أن هذه الآیه مکتوبه فی التوراه بسبعمائه آیه یُسَبِّحُ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ الْمَلِکِ الْقُدُّوسِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ أوّل سوره الجمعه. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن ابن عمر عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إنا أمه أمیه لا نکتب و لا نحسب». و أخرج البخاری و غیره عن أبی هریره قال: «کنا جلوسا عند





النبی صلّی اللّه علیه و سلّم حین نزلت سوره الجمعه فتلاها، فلما بلغ: وَ آخَرِینَ مِنْهُمْ لَمَّا یَلْحَقُوا بِهِمْ قال له رجل: یا رسول اللّه من هؤلاء الذین لم یلحقوا بنا؟ فوضع یده علی سلمان الفارسی و قال: و الّذی نفسی بیده لو کان الإیمان بالثریا لناله رجال من هؤلاء». و أخرجه أیضا مسلم من حدیثه مرفوعا بلفظ: «لو کان الإیمان عند الثریا لذهب به رجال 

______________________________

(1). المائده: 18.

(2). البقره: 111.

فتح القدیر، ج 5، ص: 270

من فارس، أو قال من أبناء فارس». و أخرج سعید بن منصور و ابن مردویه عن قیس بن سعد بن عباده أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لو کان الإیمان بالثریا لناله ناس من أهل فارس». و أخرج الطبرانی و ابن مردویه و الضیاء عن سهل بن سعد قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن فی أصلاب أصلاب أصلاب رجال من أصحابی رجالا و نساء من أمتی یدخلون الجنه بغیر حساب، ثم قرأ: وَ آخَرِینَ مِنْهُمْ لَمَّا یَلْحَقُوا بِهِمْ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ . و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ قال: الدّین.

و أخرج عبد بن حمید من طریق الکلبی عن أبی صالح عنه: مَثَلُ الَّذِینَ حُمِّلُوا التَّوْراهَ ثُمَّ لَمْ یَحْمِلُوها قال: الیهود. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: أَسْفاراً قال: کتبا.


[سوره الجمعه (62): الآیات 9 الی 11]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا نُودِیَ لِلصَّلاهِ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَهِ فَاسْعَوْا إِلی ذِکْرِ اللَّهِ وَ ذَرُوا الْبَیْعَ ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (9) فَإِذا قُضِیَتِ الصَّلاهُ فَانْتَشِرُوا فِی الْأَرْضِ وَ ابْتَغُوا مِنْ فَضْلِ اللَّهِ وَ اذْکُرُوا اللَّهَ کَثِیراً






لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (10) وَ إِذا رَأَوْا تِجارَهً أَوْ لَهْواً انْفَضُّوا إِلَیْها وَ تَرَکُوکَ قائِماً قُلْ ما عِنْدَ اللَّهِ خَیْرٌ مِنَ اللَّهْوِ وَ مِنَ التِّجارَهِ وَ اللَّهُ خَیْرُ الرَّازِقِینَ (11)

قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا نُودِیَ لِلصَّلاهِ أی: وقع النداء لها، و المراد به الأذان إذا جلس الإمام علی المنبر یوم الجمعه، لأنه لم یکن علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم نداء سواه، و قوله: مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَهِ بیان لإذا و تفسیر لها. و قال أبو البقاء: إن «من» بمعنی «فی»، کما فی قوله: أَرُونِی ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ* «1» أی فی الأرض. قرأ الجمهور: «الجمعه» بضم المیم. و قرأ عبد اللّه بن الزبیر و الأعمش بإسکانها تخفیفا. و هما لغتان، و جمعها جمع و جمعات. قال الفراء: یقال الجمعه بسکون المیم و بفتحها و بضمها. و هی صفه للیوم، أی: یوم یجمع الناس، قال الفراء أیضا و أبو عبید: و التخفیف أخفّ و أقیس، نحو: غرفه و غرف، و طرفه و طرف، و حجره و حجر. و فتح المیم لغه عقیل. و قیل: إنما سمیت جمعه لأن اللّه جمع فیها خلق آدم، و قیل: لأن اللّه فرغ فیها من خلق کل شی ء فاجتمعت فیها جمیع المخلوقات، و قیل:

لاجتماع الناس فیها للصلاه فَاسْعَوْا إِلی ذِکْرِ اللَّهِ قال عطاء: یعنی الذهاب و المشی إلی الصلاه. و قال الفراء: المضی و السعی و الذهاب فی معنی واحد، و یدلّ علی ذلک قراءه عمر بن الخطاب و ابن مسعود فامضوا إلی ذکر اللّه و قیل: المراد القصد. قال الحسن: و اللّه ما هو بسعی علی الأقدام، و لکنه قصد بالقلوب و النیات، و قیل: هو





العمل کقوله: مَنْ أَرادَ الْآخِرَهَ وَ سَعی لَها سَعْیَها وَ هُوَ مُؤْمِنٌ «2» و قوله:

إِنَّ سَعْیَکُمْ لَشَتَّی «3» و قوله: وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلَّا ما سَعی «4» قال القرطبی: و هذا قول 

______________________________

(1). فاطر: 40 و الأحقاف: 4.

(2). الإسراء: 19.

(3). اللیل: 84.

(4). النجم: 39.
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سعی ساعیا غیظ بن مرّه بعد ماتبزّل ما بین العشیره بالدّم «2» 

أی فاعملوا علی المضی إلی ذکر اللّه، و اشتغلوا بأسبابه من الغسل و الوضوء و التوجه إلیه، و یؤید هذا القول قول الشاعر:

أسعی علی جلّ بنی مالک کلّ امرئ فی شأنه ساعی 

وَ ذَرُوا الْبَیْعَ أی: اترکوا المعامله به و یلحق به سائر المعاملات. قال الحسن: إذا أذّن المؤذن یوم الجمعه لم یحلّ الشراء و البیع، و الإشاره بقوله: ذلِکُمْ إلی السعی إلی ذکر اللّه و ترک البیع، و هو مبتدأ و خبره خَیْرٌ لَکُمْ أی: خیر لکم من فعل البیع و ترک السعی، لما فی الامتثال من الأجر و الجزاء. و فی عدمه من عدم ذلک إذا لم یکن موجبا للعقوبه إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ أی: إن کنتم من أهل العلم، فإنه لا یخفی علیکم أن ذلکم خیر لکم فَإِذا قُضِیَتِ الصَّلاهُ أی: إذا فعلتم الصلاه و أدّیتموها و فرغتم منها فَانْتَشِرُوا فِی الْأَرْضِ للتجاره و التصرف فیما تحتاجون إلیه من أمر معاشکم وَ ابْتَغُوا مِنْ فَضْلِ اللَّهِ أی: من رزقه الّذی یتفضّل به علی عباده بما یحصل لهم من الأرباح فی المعاملات و المکاسب، و قیل: المراد به ابتغاء ما عند اللّه من الأجر بعمل الطاعات و اجتناب ما لا یحلّ وَ اذْکُرُوا اللَّهَ کَثِیراً أی:





ذکرا کثیرا بالشکر له علی ما هداکم إلیه من الخیر الأخروی و الدنیویّ، و کذا اذکروه بما یقرّبکم إلیه من الأذکار، کالحمد و التسبیح و التکبیر و الاستغفار و نحو ذلک لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ أی: کی تفوزوا بخیر الدارین و تظفروا به وَ إِذا رَأَوْا تِجارَهً أَوْ لَهْواً انْفَضُّوا إِلَیْها وَ تَرَکُوکَ قائِماً سبب نزول هذه الآیه أنه کان بأهل المدینه فاقه و حاجه، فأقبلت عیر «3» من الشام و النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یخطب یوم الجمعه، فانفتل الناس إلیها حتی لم یبق إلا اثنا عشر رجلا فی المسجد. و معنی: «انفضّوا إلیها» تفرّقوا خارجین إلیها. و قال المبرد: مالوا إلیها، و الضمیر للتجاره، و خصت بإرجاع الضمیر إلیها دون اللهو لأنها کانت أهمّ عندهم، و قیل: التقدیر: و إذا رأوا تجاره انفضّوا إلیها، أو لهوا انفضوا إلیه، فحذف الثانی لدلاله الأول علیه کما فی قول الشاعر:

نحن بما عندنا و أنت بماعندک راض و الرّأی مختلف 

و قیل: إنه اقتصر علی ضمیر التجاره؛ لأن الانفضاض إلیها إذا کان مذموما مع الحاجه إلیها فکیف 

______________________________

(1). و عجزه: فلم یفعلوا و لم یلاموا و لم یألوا.

(2). «غیظ بن مره»: حیّ من غطفان بن سعد. «تبزّل بالدم»: أی تشقّق.

(3). «العیر»: الإبل تحمل الطعام، ثم غلب علی کل قافله.
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بالانفضاض إلی اللهو، و قیل غیر ذلک: وَ تَرَکُوکَ قائِماً أی: علی المنبر، ثم أمره اللّه سبحانه أن یخبرهم بأن العمل للآخره خیر من العمل للدنیا، فقال: قُلْ ما عِنْدَ اللَّهِ یعنی من الجزاء العظیم و هو الجنه خَیْرٌ مِنَ اللَّهْوِ وَ مِنَ التِّجارَهِ اللذین ذهبتم إلیهما و ترکتم البقاء فی المسجد و سماع خطبه النبی





صلّی اللّه علیه و سلّم لأجلها وَ اللَّهُ خَیْرُ الرَّازِقِینَ فمنه اطلبوا الرزق، و إلیه توسّلوا بعمل الطاعه، فإن ذلک من أسباب تحصیل الرزق و أعظم ما یجلبه.

و قد أخرج سعید بن منصور و ابن مردویه عن أبی هریره قال: «قلت: یا رسول اللّه لأیّ شی ء سمی یوم الجمعه؟ قال: لأن فیه جمعت طینه أبیکم آدم، و فیه الصعقه و البعثه، و فی آخره ثلاث ساعات منها ساعه من دعا اللّه فیها بدعوه استجاب له». و أخرج سعید بن منصور و أحمد و النسائی و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن سلمان قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أ تدری ما یوم الجمعه؟ قلت: اللّه و رسوله أعلم، قالها ثلاث مرات، ثم قال فی الثالثه: هو الیوم الّذی جمع اللّه فیه أباکم آدم، أفلا أحدّثکم عن یوم الجمعه» الحدیث. و أخرج أحمد و مسلم و الترمذی و ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «خیر یوم طلعت فیه الشمس یوم الجمعه، فیه خلق آدم و فیه أدخل الجنه، و فیه أخرج منها، و لا تقوم الساعه إلا فی یوم الجمعه» و فی الباب أحادیث مصرحه بأنه خلق فیه آدم.

و ورد فی فضل یوم الجمعه أحادیث کثیره، و کذلک فی فضل صلاه الجمعه و عظیم أجرها، و فی الساعه التی فیها، و أنه یستجاب الدعاء فیها، و قد أوضحت ذلک فی شرحی للمنتقی بما لا یحتاج الناظر فیه إلی غیره.

و أخرج أبو عبید فی فضائله، و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن المنذر، و ابن الأنباری فی المصاحف، عن خرشه





بن الحرّ قال: رأی معی عمر بن الخطاب لوحا مکتوبا فیه: إِذا نُودِیَ لِلصَّلاهِ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَهِ فَاسْعَوْا إِلی ذِکْرِ اللَّهِ فقال: من أملی علیک هذا؟ قلت: أبیّ بن کعب، قال: إنّ أبیّا أقرأنا للمنسوخ اقرأها:

«فامضوا إلی ذکر اللّه» و روی هؤلاء ما عدا أبا عبید عن ابن عمر قال: لقد توفی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و ما نقرأ هذه الآیه التی فی سوره الجمعه إلا «فامضوا إلی ذکر اللّه»، و أخرجه عنه أیضا الشافعی فی الأمّ، و عبد الرزاق و الفریابی و ابن جریر و ابن أبی حاتم. و أخرجوا کلهم أیضا عن ابن مسعود أنه کان یقرأ: «فامضوا إلی ذکر اللّه» قال: و لو کان فاسعوا لسعیت حتی یسقط ردائی. و أخرج عبد بن حمید عن أبیّ بن کعب أنه قرأ کذلک. و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس فَاسْعَوْا إِلی ذِکْرِ اللَّهِ قال: فامضوا. و أخرج عبد ابن حمید عنه أن السعی: العمل. و أخرج عبد بن حمید عن محمد بن کعب: أن رجلین من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کانا یختلفان فی تجارتهما إلی الشام، فربما قدما یوم الجمعه و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یخطب فیدعونه و یقومون، فنزلت الآیه: وَ ذَرُوا الْبَیْعَ فحرم علیهم ما کان قبل ذلک. و أخرج ابن جریر عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: فَإِذا قُضِیَتِ الصَّلاهُ فَانْتَشِرُوا فِی الْأَرْضِ وَ ابْتَغُوا مِنْ فَضْلِ اللَّهِ قال: لیس لطلب دنیا، و لکن عیاده مریض، و حضور جنازه، و زیاره أخ فی اللّه». و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه





قال: لم تؤمروا بشی ء من طلب الدنیا إنما هو عیاده مریض و حضور جنازه و زیاره أخ فی اللّه. و أخرج 
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البخاری و مسلم و غیرهما عن جابر بن عبد اللّه قال: بینما النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یخطب یوم الجمعه قائما إذ قدمت عیر المدینه، فابتدرها أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حتی لم یبق منهم إلا اثنا عشر رجلا أنا فیهم و أبو بکر و عمر، فأنزل اللّه: وَ إِذا رَأَوْا تِجارَهً أَوْ لَهْواً انْفَضُّوا إِلَیْها إلی آخر السوره. و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس فی الآیه قال: جاءت عیر عبد الرّحمن بن عوف تحمل الطعام، فخرجوا من الجمعه بعضهم یرید أن یشتری، و بعضهم یرید أن ینظر إلی دحیه، و ترکوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قائما علی المنبر، و بقی فی المسجد اثنا عشر رجلا و سبع نسوه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: لو خرجوا کلهم لاضطرم المسجد علیهم نارا. و فی الباب روایات متضمنه لهذا المعنی عن جماعه من الصحابه و غیرهم.
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سوره المنافقون 


اشاره

و هی مدنیه. قال القرطبی: فی قول الجمیع. و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت سوره المنافقین بالمدینه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج سعید بن منصور و الطبرانی فی الأوسط، قال السیوطی: بسند حسن، عن أبی هریره قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقرأ فی صلاه الجمعه بسوره الجمعه فیحرّض بها المؤمنین، و فی الثانیه بسوره المنافقین فیقرع بها المنافقین. و أخرج البزار







و الطبرانی عن أبی عنبه الخولانی مرفوعا نحوه.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره المنافقون (63): الآیات 1 الی 8]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

إِذا جاءَکَ الْمُنافِقُونَ قالُوا نَشْهَدُ إِنَّکَ لَرَسُولُ اللَّهِ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِنَّکَ لَرَسُولُهُ وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّ الْمُنافِقِینَ لَکاذِبُونَ (1) اتَّخَذُوا أَیْمانَهُمْ جُنَّهً فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ إِنَّهُمْ ساءَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (2) ذلِکَ بِأَنَّهُمْ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا فَطُبِعَ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَفْقَهُونَ (3) وَ إِذا رَأَیْتَهُمْ تُعْجِبُکَ أَجْسامُهُمْ وَ إِنْ یَقُولُوا تَسْمَعْ لِقَوْلِهِمْ کَأَنَّهُمْ خُشُبٌ مُسَنَّدَهٌ یَحْسَبُونَ کُلَّ صَیْحَهٍ عَلَیْهِمْ هُمُ الْعَدُوُّ فَاحْذَرْهُمْ قاتَلَهُمُ اللَّهُ أَنَّی یُؤْفَکُونَ (4)

وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا یَسْتَغْفِرْ لَکُمْ رَسُولُ اللَّهِ لَوَّوْا رُؤُسَهُمْ وَ رَأَیْتَهُمْ یَصُدُّونَ وَ هُمْ مُسْتَکْبِرُونَ (5) سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَسْتَغْفَرْتَ لَهُمْ أَمْ لَمْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ لَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ (6) هُمُ الَّذِینَ یَقُولُونَ لا تُنْفِقُوا عَلی مَنْ عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ حَتَّی یَنْفَضُّوا وَ لِلَّهِ خَزائِنُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لکِنَّ الْمُنافِقِینَ لا یَفْقَهُونَ (7) یَقُولُونَ لَئِنْ رَجَعْنا إِلَی الْمَدِینَهِ لَیُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَّ وَ لِلَّهِ الْعِزَّهُ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ لکِنَّ الْمُنافِقِینَ لا یَعْلَمُونَ (8)

قوله: إِذا جاءَکَ الْمُنافِقُونَ أی: إذا وصلوا إلیک و حضروا مجلسک، و جواب الشرط قالوا، و قیل:

محذوف، و قالوا: حال، و التقدیر: جاءوک قائلین کیت و کیت فلا تقبل منهم، و قیل: الجواب: اتَّخَذُوا أَیْمانَهُمْ جُنَّهً و هو بعید قالُوا نَشْهَدُ إِنَّکَ لَرَسُولُ اللَّهِ أکدوا شهادتهم بإنّ، و اللام للإشعار بأنها صادره من صمیم قلوبهم مع خلوص اعتقادهم، و المراد بالمنافقین عبد اللّه بن أبیّ و أصحابه، و معنی نشهد: نحلف، فهو یجری مجری القسم، و لذلک یتلقی بما یتلقی به القسم، و من هذا قول قیس بن ذریح:

و






أشهد عند اللّه أنّی أحبّهافهذا لها عندی فما عندها لیا 

و مثل نشهد نعلم، فإنه یجری مجری القسم، کما فی قول الشاعر:

و لقد علمت لتأتینّ منیّتی إنّ المنایا لا تطیش سهامها 
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و جمله وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِنَّکَ لَرَسُولُهُ معترضه مقرّره لمضمون ما قبلها، و هو ما أظهروه من الشهاده، و إن کانت بواطنهم علی خلاف ذلک وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّ الْمُنافِقِینَ لَکاذِبُونَ أی فی شهادتهم التی زعموا أنها من صمیم القلب و خلوص الاعتقاد؛ لا إلی منطوق کلامهم، و هو الشهاده بالرساله، فإنه حق، و المعنی:

و اللّه یشهد إنهم لکاذبون فیما تضمّنه کلامهم من التأکید الدالّ علی أن شهادتهم بذلک صادره عن خلوص اعتقاد و طمأنینه قلب و موافقه باطن لظاهر اتَّخَذُوا أَیْمانَهُمْ جُنَّهً أی: جعلوا حلفهم الّذی حلفوا لکم به إنهم لمنکم و إن محمدا لرسول اللّه وقایه تقیهم منکم، و ستره یستترون بها من القتل و الأسر، و الجمله مستأنفه لبیان کذبهم و حلفهم علیه، و قد تقدّم قول من قال إنها جواب الشرط. قرأ الجمهور: «أیمانهم» بفتح الهمزه، و قرأ الحسن بکسرها، و قد تقدّم تفسیر هذا فی سوره المجادله فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ أی: منعوا الناس عن الإیمان و الجهاد و أعمال الطاعه بسبب ما یصدر منهم من التشکیک و القدح فی النبوّه. هذا معنی الصدّ الّذی بمعنی الصّرف، و یجوز أن یکون من الصدود، أی: أعرضوا عن الدخول فی سبیل اللّه و إقامه أحکامه إِنَّهُمْ ساءَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ من النفاق و الصدّ، و فی ساء معنی التعجب و الإشاره بقوله:

ذلِکَ إلی ما تقدّم ذکره من الکذب و الصدّ و قبح الأعمال، و هو مبتدأ و خبره





بِأَنَّهُمْ آمَنُوا أی:

بسبب أنهم آمنوا فی الظاهر نفاقا ثُمَّ کَفَرُوا فی الباطن، أو أظهروا الإیمان للمؤمنین و أظهروا الکفر للکافرین، و هذا صریح فی کفر المنافقین، و قیل: نزلت الآیه فی قوم آمنوا ثم ارتدّوا. و الأوّل أولی کما یفیده السیاق فَطُبِعَ عَلی قُلُوبِهِمْ أی: ختم علیها بسبب کفرهم. قرأ الجمهور: «فطبع «» علی البناء للمفعول، و القائم مقام الفاعل الجار و المجرور بعده، و قرأ زید بن علیّ علی البناء للفاعل، و الفاعل ضمیر یعود إلی اللّه سبحانه، و یدل علی هذه قراءه الأعمش «فطبع اللّه علی قلوبهم» فَهُمْ لا یَفْقَهُونَ ما فیه من صلاحهم و رشادهم و هو الإیمان وَ إِذا رَأَیْتَهُمْ تُعْجِبُکَ أَجْسامُهُمْ أی: هیئاتهم و مناظرهم، یعنی أن لهم أجساما تعجب من یراها لما فیها من النضاره و الرونق وَ إِنْ یَقُولُوا تَسْمَعْ لِقَوْلِهِمْ فتحسب أن قولهم حقّ و صدق لفصاحتهم و ذلاقه ألسنتهم، و قد کان عبد اللّه بن أبیّ رأس المنافقین فصیحا جسیما جمیلا، و کان یحضر مجلس النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فإذا قال سمع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مقالته. قال الکلبی: المراد عبد اللّه بن أبیّ، و جدّ بن قیس، و معتّب ابن قشیر، کانت لهم أجسام و منظر و فصاحه، و الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و قیل: لکلّ من یصلح له، و یدل علیه قراءه من قرأ «یسمع» علی البناء للمفعول، و جمله: کَأَنَّهُمْ خُشُبٌ مُسَنَّدَهٌ مستأنفه لتقریر ما تقدّم من أن أجسامهم تعجب الرائی و تروق الناظر، و یجوز أن تکون فی محل رفع علی أنها خبر مبتدأ محذوف، شبهوا فی جلوسهم فی مجالس رسول اللّه صلّی اللّه علیه





و سلّم مستندین بها بالخشب المنصوبه المسنده إلی الحائط التی لا تفهم و لا تعلم، و هم کذلک لخلوّهم عن الفهم النافع و العلم الّذی ینتفع به صاحبه، قال الزجاج: وصفهم بتمام الصور، ثم أعلم أنهم فی ترک الفهم و الاستبصار بمنزله الخشب. قرأ الجمهور: «خشب» بضمتین، و قرأ أبو عمرو و الکسائی و قنبل بإسکان الشین، و بها قرأ البراء بن عازب، و اختارها أبو عبید؛ لأن واحدتها خشبه کبدنه و بدن، و اختار القراءه الأولی أبو حاتم. و قرأ سعید بن جبیر و سعید بن المسیب بفتحتین، و معنی مسنده
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أنها أسندت إلی غیرها، من قولهم: أسندت کذا إلی کذا، و التشدید للتکثیر. ثم عابهم اللّه سبحانه بالجبن فقال: یَحْسَبُونَ کُلَّ صَیْحَهٍ عَلَیْهِمْ أی: یحسبون کل صیحه یسمعونها واقعه علیهم، نازله بهم، لفرط جبنهم و رعب قلوبهم، و فی المفعول الثانی للحسبان و جهان: أحدهما أنه علیهم، و یکون قوله: هُمُ الْعَدُوُّ جمله مستأنفه لبیان أنهم الکاملون فی العداوه لکونهم یظهرون غیر ما یبطنون، و الوجه الثانی أن المفعول الثانی للحسبان هو قوله: هُمُ الْعَدُوُّ، و یکون قوله: عَلَیْهِمْ متعلقا بصیحه، و إنما جاء بضمیر الجماعه باعتبار الخبر، و کان حقه أن یقال: هو العدوّ، و الوجه الأوّل أولی. قال مقاتل و السدّی: أی:

إذا نادی مناد فی العسکر، أو انفلتت دابه، أو أنشدت ضالّه، ظنوا أنهم المرادون لما فی قلوبهم من الرعب، و من هذا قول الشاعر «1»:

ما زلت تحسب کلّ شی ء بعدهم خیلا تکرّ علیهم و رجالا 

و قیل: کان المنافقون علی وجل من أن ینزل فیهم ما یهتک أستارهم، و یبیح دماءهم و أموالهم. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله





بأن یأخذ حذره منهم فقال: فَاحْذَرْهُمْ أن یتمکنوا من فرصه منک، أو یطلعوا علی شی ء من أسرارک لأنهم عیون لأعدائک من الکفار. ثم دعا علیهم بقوله: قاتَلَهُمُ اللَّهُ أَنَّی یُؤْفَکُونَ أی: لعنهم اللّه، و قد تقول العرب هذه الکلمه علی طریقه التعجب، کقولهم: قاتله اللّه من شاعر، أو ما أشعره، و لیس بمراد هنا، بل المراد ذمهم و توبیخهم، و هو طلب من اللّه سبحانه طلبه من ذاته عزّ و جلّ أن یلعنهم و یخزیهم، أو هو تعلیم للمؤمنین أن یقولوا ذلک؛ و معنی أَنَّی یُؤْفَکُونَ کیف یصرفون عن الحق و یمیلون عنه إلی الکفر. قال قتاده: معناه یعدلون عن الحق. و قال الحسن: معناه یصرفون عن الرشد وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا یَسْتَغْفِرْ لَکُمْ رَسُولُ اللَّهِ أی: إذا قال لهم القائل من المؤمنین: قد نزل فیکم ما نزل من القرآن، فتوبوا إلی اللّه و رسوله، و تعالوا یستغفر لکم رسول اللّه لَوَّوْا رُؤُسَهُمْ أی: حرّکوها استهزاء بذلک. قال مقاتل: عطفوا رؤوسهم رغبه عن الاستغفار. قرأ الجمهور: «لوّوا» بالتشدید. و قرأ نافع بالتخفیف، و اختار القراءه الأولی أبو عبید وَ رَأَیْتَهُمْ یَصُدُّونَ أی: یعرضون عن قول من قال لهم: تعالوا یستغفر لکم رسول اللّه، أو یعرضون عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و جمله: وَ هُمْ مُسْتَکْبِرُونَ فی محل نصب علی الحال من فاعل الحال الأولی، ویه یصدّون؛ لأن الرؤیه بصریه فیصدّون فی محل نصب علی الحال، و المعنی:

و رأیتهم صادّین مستکبرین سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَسْتَغْفَرْتَ لَهُمْ أَمْ لَمْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ أی: الاستغفار و عدمه سواء لا ینفعهم ذلک؛ لإصرارهم علی النفاق و استمرارهم علی الکفر. قرأ الجمهور: «أستغفرت» بهمزه مفتوحه من غیر مدّ،





و حذف همزه الاستفهام ثقه بدلاله أم علیها. و قرأ یزید بن القعقاع بهمزه ثم ألف لَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ أی: ما داموا علی النفاق إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ أی: الکاملین فی الخروج عن الطاعه و الانهماک فی معاصی اللّه، و یدخل فیهم المنافقون دخولا أوّلیا. ثم ذکر سبحانه بعض قبائحهم فقال:

______________________________

(1). هو الأخطل.
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هُمُ الَّذِینَ یَقُولُونَ لا تُنْفِقُوا عَلی مَنْ عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ حَتَّی یَنْفَضُّوا أی: حتّی یتفرّقوا عنه، یعنون بذلک فقراء المهاجرین، و الجمله مستأنفه جاریه مجری التعلیل لفسقهم، أو لعدم مغفره اللّه لهم. قرأ الجمهور:

«ینفضوا» من الانفضاض، و هو التفرّق، و قرأ الفضل بن عیسی الرقاشی «ینفضوا» من أنفض القوم؛ إذا فنیت أزوادهم، یقال: نفض الرجل وعاءه من الزاد فانفضّ. ثم أخبر سبحانه بسعه ملکه فقال: وَ لِلَّهِ خَزائِنُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: إنه هو الرزاق لهؤلاء المهاجرین؛ لأن خزائن الرزق له فیعطی من شاء ما شاء و یمنع من شاء ما شاء وَ لکِنَّ الْمُنافِقِینَ لا یَفْقَهُونَ ذلک و لا یعلمون أن خزائن الأرزاق بید اللّه عزّ و جلّ و أنه الباسط القابض المعطی المانع. ثم ذکر سبحانه مقاله شنعاء قالوها فقال: یَقُولُونَ لَئِنْ رَجَعْنا إِلَی الْمَدِینَهِ لَیُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَ القائل لهذه المقاله هو عبد اللّه بن أبیّ رأس المنافقین، و عنی بالأعزّ نفسه و من معه، و بالأذلّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و من معه، و مراده بالرجوع رجوعهم من تلک الغزوه، و إنما أسند القول إلی المنافقین مع کون القائل هو فرد من أفرادهم، و هو عبد اللّه بن أبیّ، لکونه کان رئیسهم و صاحب أمرهم، و هم راضون بما





یقوله سامعون له مطیعون. ثم ردّ اللّه سبحانه علی قائل تلک المقاله فقال: وَ لِلَّهِ الْعِزَّهُ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ أی: القوّه و الغلبه للّه وحده و لمن أفاضها علیه من رسله و صالحی عباده لا لغیرهم.

اللهم کما جعلت العزّه للمؤمنین علی المنافقین فاجعل العزّه للعادلین من عبادک، و أنزل الذله علی الجائرین الظالمین وَ لکِنَّ الْمُنافِقِینَ لا یَعْلَمُونَ بما فیه النفع فیفعلونه، و بما فیه الضرّ فیجتنبونه، بل هم کالأنعام لفرط جهلهم و مزید حیرتهم و الطبع علی قلوبهم.

و قد أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن زید بن أرقم قال: «خرجنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی سفر فأصاب الناس شدّه، فقال عبد اللّه بن أبیّ لأصحابه: لا تُنْفِقُوا عَلی مَنْ عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ حَتَّی یَنْفَضُّوا من حوله، و قال: لَئِنْ رَجَعْنا إِلَی الْمَدِینَهِ لَیُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَ فأتیت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فأخبرته بذلک فأرسل إلی عبد اللّه بن أبیّ فسأله، فاجتهد یمینه ما فعل، فقالوا: کذب زید رسول اللّه، فوقع فی نفسی مما قالوا شدّه، حتی أنزل اللّه تصدیقی فی إِذا جاءَکَ الْمُنافِقُونَ فدعاهم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لیستغفر لهم فلوّوا رؤوسهم، و هو قوله: کَأَنَّهُمْ خُشُبٌ مُسَنَّدَهٌ قال: کانوا رجالا أجمل شی ء. و أخرجه عنه بأطول من هذا ابن سعد و عبد بن حمید، و الترمذی و صحّحه، و ابن المنذر و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی.

و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: إنما سمّاهم اللّه منافقین لأنهم کتموا الشرک و أظهروا الإیمان. و أخرج ابن المنذر عنه اتَّخَذُوا أَیْمانَهُمْ جُنَّهً قال: حلفهم باللّه إنهم لمنکم اجتنوا





بأیمانهم من القتل و الحرب.

و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا کَأَنَّهُمْ خُشُبٌ مُسَنَّدَهٌ قال: نخل قیام. و أخرج ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، عنه أیضا، قال: نزلت هذه الآیه هُمُ الَّذِینَ یَقُولُونَ لا تُنْفِقُوا عَلی مَنْ عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ حَتَّی یَنْفَضُّوا فی عسیف «1» لعمر بن الخطاب. و أخرج ابن مردویه عن زید بن أرقم و ابن مسعود أنهما قرءا:

______________________________

(1). «العسیف»: الأجیر المستهان به.
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لا تنفقوا علی من عند رسول اللّه حتّی ینفضّوا من حوله. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن جابر ابن عبد اللّه قال: «کنا مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی غزاه، قال سفیان: یرون أنها غزوه بنی المصطلق فکسع «1» رجل من المهاجرین رجلا من الأنصار، فقال المهاجری: یا للمهاجرین، و قال الأنصاریّ: یا للأنصار، فسمع ذلک النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «ما بال دعوی الجاهلیه»؟ قالوا: رجل من المهاجرین کسع رجلا من الأنصار، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «دعوها فإنها منتنه»، فسمع ذلک عبد اللّه بن أبیّ فقال: و قد فعلوها، و اللّه لئن رجعنا إلی المدینه لیخرجنّ الأعزّ منها الأذلّ، فبلغ ذلک النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فقام عمر فقال: یا رسول اللّه دعنی أضرب عنق هذا المنافق، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «دعه، لا یتحدّث الناس أن محمدا یقتل أصحابه» زاد الترمذی:

«فقال له ابنه عبد اللّه، و اللّه لا تنفلت «2» حتی تقرّ أنک الذلیل، و رسول اللّه العزیز، ففعل».


[سوره المنافقون (63): الآیات 9 الی 11]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُلْهِکُمْ أَمْوالُکُمْ وَ لا أَوْلادُکُمْ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ (9) وَ أَنْفِقُوا






مِنْ ما رَزَقْناکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ فَیَقُولَ رَبِّ لَوْ لا أَخَّرْتَنِی إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ فَأَصَّدَّقَ وَ أَکُنْ مِنَ الصَّالِحِینَ (10) وَ لَنْ یُؤَخِّرَ اللَّهُ نَفْساً إِذا جاءَ أَجَلُها وَ اللَّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ (11)

لما ذکر سبحانه قبائح المنافقین رجع إلی خطاب المؤمنین مرغّبا لهم فی ذکره فقال: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُلْهِکُمْ أَمْوالُکُمْ وَ لا أَوْلادُکُمْ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ فحذرهم عن أخلاق المنافقین الذین ألهتهم أموالهم و أولادهم عن ذکر اللّه، و معنی لا تلهکم: لا تشغلکم، و المراد بالذکر فرائض الإسلام، قاله الحسن. و قال الضحاک:

الصلوات الخمس. و قیل: قراءه القرآن، و قیل: هو خطاب للمنافقین، و وصفهم بالإیمان لکونهم آمنوا ظاهرا، و الأوّل أولی وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ أی: یلتهی بالدنیا عن الدین فَأُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ أی:

الکاملون فی الخسران وَ أَنْفِقُوا مِنْ ما رَزَقْناکُمْ الظاهر أن المراد الإنفاق فی الخیر علی عمومه، و من للتبعیض، أی: أنفقوا بعض ما رزقناکم فی سبیل الخیر، و قیل: المراد الزکاه المفروضه مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ بأن تنزل به أسبابه و یشاهد حضور علاماته، و قدّم المفعول علی الفاعل للاهتمام فَیَقُولَ رَبِّ لَوْ لا أَخَّرْتَنِی إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ أی: یقول عند نزول ما نزل به منادیا لربه هلا أمهلتنی و أخّرت موتی إلی أجل قریب، أی: أمدّ قصیر فَأَصَّدَّقَ أی: فأتصدّق بمالی وَ أَکُنْ مِنَ الصَّالِحِینَ قرأ الجمهور: «فأصّدّق» بإدغام التاء فی الصاد، و انتصابه علی أنه جواب التمنی، و قیل: إن «لا» فی لو لا زائده، و الأصل: لو أخرتنی.

و قرأ أبیّ و ابن مسعود و سعید بن جبیر «فأتصدق» بدون إدغام علی الأصل. و قرأ الجمهور: «و أکن» بالجزم





علی محل فأتصدّق، کأنه قیل: إن أخّرتنی أتصدّق و أکن. قال الزجاج: معناه هلا أخّرتنی، و جزم 

______________________________

(1). «کسع»: ضرب عجیزته و دبره، بید أو رجل أو سیف، أو غیره.

(2). «تنفلت»: أی لا ترجع.
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«أکن» علی موضع فأصدق لأنه علی معنی إن أخرتنی أصدّق و أکن. و کذا قال أبو علیّ الفارسی و ابن عطیه و غیرهم. و قال سیبویه حاکیا عن الخلیل: إنه جزم علی توهم الشرط الّذی یدلّ علیه التمنی، و جعل سیبویه هذا نظیر قول زهیر:

بدا لی أنّی لست مدرک ما مضی و لا سابق شیئا «1» إذا کان جائیا 

فخفض «و لا سابق» عطفا علی «مدرک» الّذی هو خبر لیس علی توهم زیاده الباء فیه. و قرأ أبو عمرو و ابن محیصن و مجاهد «و أکون» بالنصب عطفا علی «فأصدق»، و وجهها واضح. و لکن قال أبو عبید:

رأیت فی مصحف عثمان «و أکن» بغیر واو، و قرأ عبید بن عمیر: «و أکون» بالرفع علی الاستئناف، أی:

و أنا أکون. قال الضحاک: لا ینزل بأحد الموت لم یحج و لم یؤدّ زکاه إلا سأل الرجعه، و قرأ هذه الآیه؛ ثم أجاب اللّه سبحانه عن هذا المتمنی فقال: وَ لَنْ یُؤَخِّرَ اللَّهُ نَفْساً إِذا جاءَ أَجَلُها أی: إذا حضر أجلها و انقضی عمرها وَ اللَّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ لا یخفی علیه شی ء منه، فهو مجازیکم بأعمالکم. قرأ الجمهور:

«تَعْمَلُونَ» بالفوقیه علی الخطاب، و قرأ أبو بکر عن عاصم و السلمی بالتحتیه علی الخبر.

و قد أخرج ابن مردویه عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُلْهِکُمْ الآیه قال: هم عباد من أمتی الصالحون منهم





لا تلهیهم تجاره و لا بیع عن ذکر اللّه، و عن الصلوات الخمس المفروضه.

و أخرج عبد بن حمید و الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من کان له مال یبلغه حجّ بیت اللّه، أو تجب علیه فیه الزکاه، فلم یفعل سأل الرجعه عند الموت، فقال رجل: یا ابن عباس اتق اللّه، فإنما یسأل الرجعه الکافر، فقال: سأتلوا علیکم بذلک قرآنا: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إلی آخر السوره». و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فَأَصَّدَّقَ وَ أَکُنْ مِنَ الصَّالِحِینَ قال: أحجّ.

______________________________

(1). فی الدیوان ص (287): و لا سابقی شی ء.
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سوره التغابن 


اشاره

و هی مدنیه فی قول الأکثر. و قال الضحاک: هی مکیه. و قال الکلبی: هی مدنیه و مکیه. و أخرج ابن الضریس و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس قال: نزلت سوره التغابن بالمدینه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله، و أخرج النحاس عن ابن عباس قال: نزلت سوره التغابن بمکه إلا آیات من آخرها نزلن بالمدینه فی عوف بن مالک الأشجعیّ، شکا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم جفاء أهله و ولده، فأنزل اللّه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ مِنْ أَزْواجِکُمْ وَ أَوْلادِکُمْ عَدُوًّا لَکُمْ فَاحْذَرُوهُمْ إلی آخر السوره «1». و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر عن عطاء بن یسار نحوه. و أخرج ابن حبان فی «الضعفاء»، و الطبرانی و ابن مردویه و ابن عساکر عن عبد اللّه بن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما من







مولود یولد إلّا مکتوب فی تشبیک رأسه خمس آیات من سوره التغابن» قال ابن کثیر: و هو غریب جدّا، بل منکر. و أخرج البخاری فی تاریخه عن عبد اللّه بن عمرو قال: ما من مولود یولد إلّا مکتوب فی تشبیک رأسه خمس آیات من أوّل سوره التغابن.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره التغابن (64): الآیات 1 الی 6]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

یُسَبِّحُ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ لَهُ الْمُلْکُ وَ لَهُ الْحَمْدُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (1) هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ فَمِنْکُمْ کافِرٌ وَ مِنْکُمْ مُؤْمِنٌ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (2) خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ وَ صَوَّرَکُمْ فَأَحْسَنَ صُوَرَکُمْ وَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ (3) یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ یَعْلَمُ ما تُسِرُّونَ وَ ما تُعْلِنُونَ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (4)

أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَبَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَبْلُ فَذاقُوا وَبالَ أَمْرِهِمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (5) ذلِکَ بِأَنَّهُ کانَتْ تَأْتِیهِمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَقالُوا أَ بَشَرٌ یَهْدُونَنا فَکَفَرُوا وَ تَوَلَّوْا وَ اسْتَغْنَی اللَّهُ وَ اللَّهُ غَنِیٌّ حَمِیدٌ (6)

قوله: یُسَبِّحُ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ أی: ینزّهه سبحانه جمیع مخلوقاته التی فی سماواته و أرضه عن کل نقص و عیب لَهُ الْمُلْکُ وَ لَهُ الْحَمْدُ یختصّان به لیس لغیره منهما شی ء، و ما کان لعباده منهما فهو من فیضه و راجع إلیه وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ لا یعجزه شی ء هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ فَمِنْکُمْ کافِرٌ وَ مِنْکُمْ مُؤْمِنٌ أی: فبعضکم کافر و بعضکم مؤمن. قال الضحاک: فمنکم کافر فی السرّ مؤمن فی العلانیه کالمنافق، و منکم مؤمن فی السرّ کافر فی العلانیه کعمار بن یاسر و نحوه ممن أکره علی الکفر. و قال






عطاء: فمنکم کافر باللّه مؤمن بالکواکب، و منکم مؤمن باللّه کافر بالکواکب. قال الزجاج: إن اللّه خلق الکافر، و کفره فعل له و کسب، مع أن اللّه خالق الکفر. و خلق المؤمن و إیمانه فعل له و کسب، مع أن 

______________________________

(1). التغابن: 14- 18.
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اللّه خالق الإیمان. و الکافر یکفر و یختار الکفر بعد خلق اللّه إیاه؛ لأن اللّه تعالی قدّر ذلک علیه و علمه منه؛ لأن وجود خلاف المقدور عجز، و وجود خلاف المعلوم جهل. قال القرطبی: و هذا أحسن الأقوال و هو الّذی علیه جمهور الأمه، و قدّم الکافر علی المؤمن لأنه الأغلب عند نزول القرآن وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ لا تخفی علیه من ذلک خافیه، فهو مجازیکم بأعمالکم.

ثم لما ذکر سبحانه خلق العالم الصغیر أتبعه بخلق العالم الکبیر فقال: خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِ أی: بالحکمه البالغه. و قیل: خلق ذلک خلقا یقینا لا ریب فیه، و قیل: الباء بمعنی اللام، أی: خلق ذلک لإظهار الحق، و هو أن یجزی المحسن بإحسانه و المسی ء بإساءته. ثم رجع سبحانه إلی خلق العالم الصغیر فقال:

وَ صَوَّرَکُمْ فَأَحْسَنَ صُوَرَکُمْ قیل: المراد آدم، خلقه بیده کرامه له، کذا قال مقاتل، و قیل: المراد جمیع الخلائق، و هو الظاهر، أی: أنه سبحانه خلقهم فی أکمل صوره و أحسن تقویم و أجمل شکل.

و التصویر: التخطیط و التشکیل. قرأ الجمهور: فَأَحْسَنَ صُوَرَکُمْ بضمّ الصاد، و قرأ زید بن علیّ و الأعمش و أبو زید بکسرها. وَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ فی الدار الآخره، لا إلی غیره. یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لا تخفی علیه من ذلک خافیه وَ یَعْلَمُ ما تُسِرُّونَ وَ ما تُعْلِنُونَ أی: ما





تخفونه و ما تظهرونه، و التصریح به مع اندراجه فیما قبله لمزید التأکید فی الوعد و الوعید وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ هذه الجمله مقرّره لما قبلها من شمول علمه لکل معلوم، و هی تذییلیه أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَبَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَبْلُ و هم کفار الأمم الماضیه کقوم نوح و عاد و ثمود، و الخطاب لکفار العرب فَذاقُوا وَبالَ أَمْرِهِمْ بسبب کفرهم، و الوبال: الثقل و الشدّه، و المراد بأمرهم هنا ما وقع منهم من الکفر و المعاصی، و بالوبال ما أصیبوا به من عذاب الدنیا وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ و ذلک فی الآخره و هو عذاب النار؛ و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما ذکر من العذاب فی الدارین، و هو مبتدأ و خبره بِأَنَّهُ کانَتْ تَأْتِیهِمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ أی: بسبب أنها کانت تأتیهم الرسل المرسله إلیهم بالمعجزات الظاهره فَقالُوا أَ بَشَرٌ یَهْدُونَنا أی: قال کل قوم منهم لرسولهم هذا القول منکرین أن یکون الرسول من جنس البشر، متعجبین من ذلک، و أراد بالبشر الجنس، و لهذا قال یهدوننا فَکَفَرُوا وَ تَوَلَّوْا أی: کفروا بالرسل و بما جاءوا به، و أعرضوا عنهم، و لم یتدبروا فیما جاءوا به، و قیل:

کفروا بهذا القول الّذی قالوه للرسل وَ اسْتَغْنَی اللَّهُ عن إیمانهم و عبادتهم. و قال مقاتل: استغنی اللّه بما أظهره لهم من البرهان، و أوضحه من المعجزات، و قیل: استغنی بسلطانه عن طاعه عباده وَ اللَّهُ غَنِیٌّ حَمِیدٌ أی: غیر محتاج إلی العالم و لا إلی عبادتهم له، محمود من کلّ مخلوقاته بلسان المقال و الحال.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن





أبی ذرّ قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا مکث المنیّ فی الرحم أربعین لیله أتاه ملک النفوس، فعرج به إلی الربّ فیقول: یا ربّ أذکر أم أنثی؟ فیقضی اللّه ما هو قاض، فیقول: أشقی أم سعید؟ فیکتب ما هو لاق، و قرأ أبو ذرّ من فاتحه التغابن خمس آیات إلی قوله: وَ صَوَّرَکُمْ فَأَحْسَنَ صُوَرَکُمْ وَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ». و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «العبد یولد مؤمنا و یعیش مؤمنا و یموت مؤمنا، و العبد یولد کافرا
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و یعیش کافرا و یموت کافرا، و إن العبد یعمل برهه من دهره بالسعاده ثم یدرکه ما کتب له فیموت شقیا، و إن العبد یعمل برهه من دهره بالشقاء ثم یدرکه ما کتب له فیموت سعیدا».


[سوره التغابن (64): الآیات 7 الی 13]

زَعَمَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنْ لَنْ یُبْعَثُوا قُلْ بَلی وَ رَبِّی لَتُبْعَثُنَّ ثُمَّ لَتُنَبَّؤُنَّ بِما عَمِلْتُمْ وَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ (7) فَآمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ النُّورِ الَّذِی أَنْزَلْنا وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (8) یَوْمَ یَجْمَعُکُمْ لِیَوْمِ الْجَمْعِ ذلِکَ یَوْمُ التَّغابُنِ وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ وَ یَعْمَلْ صالِحاً یُکَفِّرْ عَنْهُ سَیِّئاتِهِ وَ یُدْخِلْهُ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (9) وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ خالِدِینَ فِیها وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (10) ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَهٍ إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ یَهْدِ قَلْبَهُ وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (11)

وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَإِنَّما عَلی رَسُولِنَا الْبَلاغُ الْمُبِینُ (12) اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ (13)

قوله: زَعَمَ






الَّذِینَ کَفَرُوا أَنْ لَنْ یُبْعَثُوا الزّعم: هو القول بالظن، و یطلق علی الکذب. قال شریح: لکل شی ء کنیه، و کنیه الکذب زعموا، و أَنْ لَنْ یُبْعَثُوا قائم مقام مفعول زعم، و «أن» هی المخففه من الثقیله لا المصدریه لئلا یدخل ناصب علی ناصب، و المراد بالکفار کفار العرب؛ و المعنی:

زعم کفار العرب أن الشأن لن یبعثوا أبدا. ثم أمر سبحانه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یردّ علیهم و یبطل زعمهم فقال: قُلْ بَلی وَ رَبِّی لَتُبْعَثُنَّ ثُمَّ لَتُنَبَّؤُنَ «بل» هی التی لإیجاب النفی، فالمعنی: بل تبعثون. ثم أقسم علی ذلک، و جواب القسم لتبعثنّ، أی: لتخرجن من قبورکم لتنبؤن بِما عَمِلْتُمْ أی: لتخبرنّ بذلک إقامه للحجّه علیکم، ثم تجزون به وَ ذلِکَ البعث و الجزاء عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ إذ الإعاده أیسر من الابتداء فَآمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ الفاء هی الفصیحه الداله علی شرط مقدّر، أی: إذا کان الأمر هکذا فصدّقوا باللّه و رسوله محمد صلّی اللّه علیه و سلّم وَ النُّورِ الَّذِی أَنْزَلْنا و هو القرآن؛ لأنه نور یهتدی به من ظلمه الضلال. وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ لا یخفی علیه شی ء من أقوالکم و أفعالکم، فهو مجازیکم علی ذلک یَوْمَ یَجْمَعُکُمْ لِیَوْمِ الْجَمْعِ العامل فی الظرف «لتنبؤن»، قاله النحاس. و قال غیره: العامل فیه خبیر، و قیل: العامل فیه محذوف هو اذکر. و قال أبو البقاء: العامل فیه ما دلّ علیه الکلام، أی: تتفاوتون یوم یجمعکم. قرأ الجمهور «یَجْمَعُکُمْ» بفتح الیاء و ضم العین، و روی عن أبی عمرو إسکانها، و لا وجه لذلک إلا التخفیف و إن لم یکن هذا موضعا له، کما قرئ فی وَ ما یُشْعِرُکُمْ «1» بسکون





الراء، و کقول الشاعر:

فالیوم أشرب غیر مستحقب إثما «2» من اللّه و لا واغل «3» 

______________________________

(1). الأنعام: 109.

(2). «استحقب الإثم»: ارتکبه.

(3). «و اغل»: و غل فی الشی ء: أمعن فیه و ذهب و أبعد.
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بإسکان باء أشرب، و قرأ زید بن علی و الشعبی و یعقوب و نصر و ابن أبی إسحاق و الجحدریّ:

«نجمعکم» بالنون، و معنی لِیَوْمِ الْجَمْعِ لیوم القیامه؛ فإنه یجمع فیه أهل المحشر للجزاء، و یجمع فیه بین کل عامل و عمله، و بین کل نبیّ و أمته، و بین کل مظلوم و ظالمه ذلِکَ یَوْمُ التَّغابُنِ یعنی أن یوم القیامه هو یوم التغابن، و ذلک أنه یغبن فیه بعض أهل المحشر بعضا، فیغبن فیه أهل الحق أهل الباطل، و یغبن فیه أهل الإیمان أهل الکفر، و أهل الطاعه أهل المعصیه، و لا غبن أعظم من غبن أهل الجنه أهل النار عند دخول هؤلاء الجنه و هؤلاء النار، فنزلوا منازلهم التی کانوا سینزلونها لو لم یفعلوا ما یوجب النار، فکان أهل النار استبدلوا الخیر بالشرّ، و الجید بالردی ء، و النعیم بالعذاب، و أهل الجنه علی العکس من ذلک. یقال: غبنت فلانا؛ إذا بایعته أو شاریته فکان النقص علیه و الغلبه، کذا قال المفسرون، فالمغبون من غبن أهله و منازله فی الجنه وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ وَ یَعْمَلْ صالِحاً یُکَفِّرْ عَنْهُ سَیِّئاتِهِ أی: من وقع منه التصدیق مع العمل الصالح استحق تکفیر سیئاته، قرأ الجمهور: «یُکَفِّرْ» «وَ یُدْخِلْهُ» بالتحتیه، و قرأ نافع و ابن عامر بالنون فیهما، و انتصاب خالِدِینَ فِیها أَبَداً علی أنها حال مقدره، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما ذکر من التکفیر و الإدخال، و هو مبتدأ و خبره





الْفَوْزُ الْعَظِیمُ أی: الظفر الّذی لا یساویه ظفر. وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ خالِدِینَ فِیها وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ المراد بالآیات إما التنزیلیه أو ما هو أعمّ منها. ذکر سبحانه حال السعداء و حال الأشقیاء ها هنا لبیان ما تقدم من التّغابن، و أنه سیکون بسبب التکفیر و إدخال الجنه للطائفه الأولی، و بسبب إدخال الطائفه الثانیه النار و خلودهم فیها ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَهٍ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ أی: ما أصاب کل أحد من مصیبه من المصائب إلا بإذن اللّه، أی: بقضائه و قدره، قال الفراء:

إلا بإذن اللّه، أی: بأمر اللّه، و قیل: إلا بعلم اللّه. قیل: و سبب نزولها أن الکفار قالوا: لو کان ما علیه المسلمون حقا لصانهم اللّه عن المصائب فی الدنیا وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ یَهْدِ قَلْبَهُ أی: من یصدق و یعلم أنه لا یصیبه إلا ما قدره اللّه علیه یهد قلبه للصبر و الرضا بالقضاء. قال مقاتل بن حیان: یهد قلبه عند المصیبه فیعلم أنها من اللّه فیسلم لقضائه و یسترجع. و قال سعید بن جبیر: یهد قلبه عند المصیبه فیقول: إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ «1» و قال الکلبی: هو إذا ابتلی صبر، و إذا أنعم علیه شکر، و إذا ظلم غفر. قرأ الجمهور: «یهد» بفتح الیاء و کسر الدال، أی: یهده اللّه، و قرأ قتاده و السلمی و الضحاک و أبو عبد الرّحمن بضم الیاء و فتح الدال علی البناء للمفعول، و قرأ طلحه بن مصرّف و الأعرج و سعید بن جبیر و ابن هرمز و الأزرق «نهد» بالنون، و قرأ مالک بن دینار و عمرو بن دینار و عکرمه «یهدأ» بهمزه ساکنه، و





رفع قلبه، أی:

یطمئن و یسکن وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ أی: بلیغ العلم لا تخفی علیه من ذلک خافیه وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ أی: هوّنوا علی أنفسکم المصائب، و اشتغلوا بطاعه اللّه و طاعه رسوله فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ أی:

أعرضتم عن الطاعه فَإِنَّما عَلی رَسُولِنَا الْبَلاغُ الْمُبِینُ لیس علیه غیر ذلک و قد فعل، و جواب الشرط

______________________________

(1). البقره: 156.
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محذوف و التقدیر فلا بأس علی الرسول، و جمله فَإِنَّما عَلی رَسُولِنَا تعلیل للجواب المحذوف، ثم أرشد إلی التوحید و التوکل فقال: اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ أی: هو المستحق للعبودیه دون غیره، فوحّده و لا تشرکوا به وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ أی: یفوّضوا أمورهم إلیه و یعتمدوا علیه، لا علی غیره.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و البیهقی و ابن مردویه عن ابن مسعود أنه قیل له: ما سمعت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یقول فی زعموا؟ قال: سمعته یقول: «بئس مطیه الرجل». و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر عنه: أنه کره زعموا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: یوم التغابن من أسماء یوم القیامه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عنه فی قوله: ذلِکَ یَوْمُ التَّغابُنِ قال: غبن أهل الجنه أهل النار. و أخرج سعید بن منصور عن ابن مسعود فی قوله: ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَهٍ قال: هی المصیبات تصیب الرجل، فیعلم أنها من عند اللّه، فیسلم لها و یرضی. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: یَهْدِ قَلْبَهُ قال: یعنی یهد قلبه للیقین، فیعلم





أن ما أصابه لم یکن لیخطئه، و ما أخطأه لم یکن لیصیبه.


[سوره التغابن (64): الآیات 14 الی 18]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ مِنْ أَزْواجِکُمْ وَ أَوْلادِکُمْ عَدُوًّا لَکُمْ فَاحْذَرُوهُمْ وَ إِنْ تَعْفُوا وَ تَصْفَحُوا وَ تَغْفِرُوا فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (14) إِنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ وَ اللَّهُ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ (15) فَاتَّقُوا اللَّهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ وَ اسْمَعُوا وَ أَطِیعُوا وَ أَنْفِقُوا خَیْراً لِأَنْفُسِکُمْ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (16) إِنْ تُقْرِضُوا اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً یُضاعِفْهُ لَکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ وَ اللَّهُ شَکُورٌ حَلِیمٌ (17) عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (18)

قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ مِنْ أَزْواجِکُمْ وَ أَوْلادِکُمْ عَدُوًّا لَکُمْ یعنی أنهم یعادونکم و یشغلونکم عن الخیر، و یدخل فی ذلک سبب النزول دخولا أوّلیا، و هو أن رجالا من مکه أسلموا و أرادوا أن یهاجروا، فلم یدعهم أزواجهم و لا أولادهم، فأمر اللّه سبحانه بأن یحذروهم فلا یطیعوهم فی شی ء ممّا یریدونه منهم؛ مما فیه مخالفه لما یریده اللّه، و الضمیر فی فَاحْذَرُوهُمْ یعود إلی العدوّ، أو إلی الأزواج و الأولاد، لکن لا علی العموم، بل إلی المتصفین بالعداوه منهم، و إنما جاز جمع الضمیر علی الوجه الأول، لأن العدوّ یطلق علی الواحد و الاثنین و الجماعه. ثم أرشدهم اللّه إلی التجاوز فقال: وَ إِنْ تَعْفُوا وَ تَصْفَحُوا وَ تَغْفِرُوا أی:

تعفوا عن ذنوبهم التی ارتکبوها، و تترکوا التثریب علیها، و تستروها فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ بالغ المغفره و الرحمه لکم و لهم، قیل: کان الرجل الّذی ثبطه أزواجه و أولاده عن الهجره إذا رأی الناس قد سبقوه إلیها، و فقهوا فی الدین، همّ أن یعاقب أزواجه و أولاده، فأنزل اللّه: وَ إِنْ تَعْفُوا






الآیه، و الآیه تعمّ و إن کان السبب خاصا کما عرّفناک غیر مره. قال مجاهد: و اللّه ما عادوهم فی الدنیا، و لکن حملتهم مودتهم علی أن أخذوا لهم الحرام فأعطوهم إیاه.
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ثم أخبر اللّه سبحانه بأن الأموال و الأولاد فتنه فقال: إِنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ أی: بلاء و اختبار و محنه، یحملونکم علی کسب الحرام و منع حق اللّه، فلا تطیعوهم فی معصیه اللّه وَ اللَّهُ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ لمن آثر طاعه اللّه و ترک معصیته فی محبه ماله و ولده. ثم أمرهم سبحانه بالتقوی و الطاعه فقال: فَاتَّقُوا اللَّهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ أی: ما أطقتم، و بلغ إلیه جهدکم. و قد ذهب جماعه من أهل العلم إلی أن هذه الآیه ناسخه لقوله سبحانه: اتَّقُوا اللَّهَ حَقَّ تُقاتِهِ «1» و منهم قتاده و الربیع بن أنس و السدی و ابن زید، و قد أوضحنا الکلام فی قوله: اتَّقُوا اللَّهَ حَقَ «2» و معنی وَ اسْمَعُوا وَ أَطِیعُوا أی: اسمعوا ما تؤمرون به، و أطیعوا الأوامر. قال مقاتل: «اسمعوا» أی: اصغوا إلی ما ینزل علیکم و أطیعوا لرسوله فیما یأمرکم و ینهاکم.

و قیل: معنی «اسمعوا»: اقبلوا ما تسمعون؛ لأنه لا فائده فی مجرد السماع وَ أَنْفِقُوا خَیْراً لِأَنْفُسِکُمْ أی: أنفقوا من أموالکم التی رزقکم اللّه إیاها فی وجوه الخیر، و لا تبخلوا بها، و قوله: خَیْراً لِأَنْفُسِکُمْ منتصب بفعل دلّ علیه أنفقوا، کأنه قال: ائتوا فی الإنفاق خیرا لأنفسکم، أو قدّموا خیرا لها، کذا قال سیبویه. و قال الکسائی و الفراء: هو نعت لمصدر محذوف، أی: إنفاقا خیرا. و قال أبو عبیده: هو خبر لکان المقدره، أی: یکن الإنفاق خیرا لکم. و





قال الکوفیون: هو منتصب علی الحال، و قیل: هو مفعول به لأنفقوا، أی: فأنفقوا، أی: فأنفقوا خیرا. و الظاهر فی الآیه الإنفاق مطلقا من غیر تقیید بالزکاه الواجبه، و قیل: المراد زکاه الفریضه، و قیل: النافله، و قیل: النفقه فی الجهاد وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ أی: و من یوق شحّ نفسه، فیفعل ما أمر به من الإنفاق، و لا یمنعه ذلک منه، فأولئک هم الظافرون بکل خیر، الفائزون بکل مطلب، و قد تقدم تفسیر هذه الآیه إِنْ تُقْرِضُوا اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً فتصرفون أموالکم فی وجوه الخیر بإخلاص نیه و طیب نفس یُضاعِفْهُ لَکُمْ فیجعل الحسنه بعشر أمثالها إلی سبعمائه ضعف، و قد تقدم تفسیر هذه الآیه و اختلاف القراء فی قراءتها فی سوره البقره و سوره الحدید وَ یَغْفِرْ لَکُمْ أی: یضمّ لکم إلی تلک المضاعفه غفران ذنوبکم وَ اللَّهُ شَکُورٌ حَلِیمٌ یثیب من أطاعه بأضعاف مضاعفه، و لا یعاجل من عصاه بالعقوبه عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ أی: ما غاب و ما حضر لا تخفی علیه منه خافیه، و هو الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ أی: الغالب القاهر، ذو الحکمه الباهره. و قال ابن الأنباری: الحکیم: هو المحکم لخلق الأشیاء.

و قد أخرج الفریابی و عبد بن حمید، و الترمذی و صحّحه، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآیه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ مِنْ أَزْواجِکُمْ وَ أَوْلادِکُمْ عَدُوًّا لَکُمْ فَاحْذَرُوهُمْ فی قوم من أهل مکه أسلموا و أرادوا أن یأتوا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فأبی أزواجهم و أولادهم أن یدعوهم، فلما أتوا رسول





اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فرأوا الناس قد فقهوا فی الدین هموا أن یعاقبوهم، فنزلت إلی قوله: فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و أبو داود و الترمذی و النسائی و ابن ماجه،

______________________________

(1). آل عمران: 102.

(2). آل عمران: 102.
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و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن بریده قال: کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یخطب، فأقبل الحسن و الحسین علیهما قمیصان أحمران یمشیان و یعثران، فنزل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من المنبر فحملهما واحدا من ذا الشقّ و واحدا من ذا الشقّ، ثم صعد المنبر فقال: «صدق اللّه: إِنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ، إنی لما نظرت إلی هذین الغلامین یمشیان و یعثران لم أصبر أن قطعت کلامی و نزلت إلیهما». و أخرج ابن جریر، و الحاکم و صحّحه، عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «یقول اللّه: استقرضت عبدی، فأبی أن یقرضنی، و شتمنی عبدی و هو لا یدری، یقول: وا دهراه وا دهراه و أنا الدهر، ثم تلا أبو هریره: إِنْ تُقْرِضُوا اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً یُضاعِفْهُ لَکُمْ .
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سوره الطّلاق 


اشاره

و هی مدنیه. قال القرطبی: فی قول الجمیع. و أخرج ابن الضریس و ابن النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت سوره الطلاق بالمدینه.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الطلاق (65): الآیات 1 الی 5]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ وَ أَحْصُوا الْعِدَّهَ وَ اتَّقُوا اللَّهَ رَبَّکُمْ لا تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ وَ لا یَخْرُجْنَ إِلاَّ أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ وَ تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ وَ مَنْ یَتَعَدَّ حُدُودَ اللَّهِ فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ لا تَدْرِی لَعَلَّ اللَّهَ یُحْدِثُ بَعْدَ ذلِکَ أَمْراً (1) فَإِذا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَأَمْسِکُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ أَوْ فارِقُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ وَ أَقِیمُوا الشَّهادَهَ لِلَّهِ ذلِکُمْ یُوعَظُ بِهِ مَنْ کانَ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً (2) وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فَهُوَ حَسْبُهُ إِنَّ اللَّهَ بالِغُ أَمْرِهِ قَدْ جَعَلَ اللَّهُ لِکُلِّ شَیْ ءٍ قَدْراً (3) وَ اللاَّئِی یَئِسْنَ مِنَ الْمَحِیضِ مِنْ نِسائِکُمْ إِنِ ارْتَبْتُمْ فَعِدَّتُهُنَّ ثَلاثَهُ أَشْهُرٍ وَ اللاَّئِی لَمْ یَحِضْنَ وَ أُولاتُ الْأَحْمالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مِنْ أَمْرِهِ یُسْراً (4)

ذلِکَ أَمْرُ اللَّهِ أَنْزَلَهُ إِلَیْکُمْ وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یُکَفِّرْ عَنْهُ سَیِّئاتِهِ وَ یُعْظِمْ لَهُ أَجْراً (5)

قوله: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ نادی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أولا تشریفا له، ثم خاطبه مع أمته، أو الخطاب له خاصه، و الجمع للتعظیم، و أمته أسوته فی ذلک، و المعنی: إذا أردتم تطلیقهن و عزمتم علیه فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَ أی: مستقبلات لعدتهن، أو فی قبل عدتهن، أو لقبل عدتهن. و قال الجرجانی: إن اللام فی «لعدتهن» بمعنی فی، أی: فی عدتهن.







و قال أبو حیان: هو علی حذف مضاف، أی: لاستقبال عدتهن، و اللام للتوقیت، نحو: لقیته للیله بقیت من شهر کذا. و المراد أن یطلقوهن فی طهر لم یقع فیه جماع ثم یترکن حتی تنقضی عدتهن، فإذا طلقوهن هکذا فقد طلقوهنّ لعدتهنّ، و سیأتی بیان هذا من السنه فی آخر البحث إن شاء اللّه وَ أَحْصُوا الْعِدَّهَ أی: احفظوها، و احفظوا الوقت الّذی وقع فیه الطلاق حتی تتم العده، و هی ثلاثه قروء، و الخطاب للأزواج، و قیل: للزوجات، و قیل: للمسلمین علی العموم، و الأول أولی لأن الضمائر کلها لهم وَ اتَّقُوا اللَّهَ رَبَّکُمْ فلا تعصوه فیما أمرکم و لا تضاروهن لا تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَ أی: التی کنّ فیها عند الطلاق ما دمن فی العده، و أضاف البیوت إلیهنّ و هی لأزواجهنّ لتأکید النهی، و بیان 
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کمال استحقاقهنّ للسکنی فی مدّه العدّه، و مثله قوله: وَ اذْکُرْنَ ما یُتْلی فِی بُیُوتِکُنَ «1» و قوله:

وَ قَرْنَ فِی بُیُوتِکُنَ «2» ثم لما نهی الأزواج عن إخراجهن من البیوت التی وقع الطلاق و هنّ فیها نهی الزوجات عن الخروج أیضا، فقال: وَ لا یَخْرُجْنَ أی: لا یخرجن من تلک البیوت ما دمن فی العدّه؛ إلا لأمر ضروری کما سیأتی بیان ذلک، و قیل: المراد لا یخرجن من أنفسهن إلا إذا أذن لهنّ الأزواج فلا بأس، و الأول أولی إِلَّا أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ هذا الاستثناء هو من الجمله الأولی، أی: لا تخرجوهن من بیوتهن، لا من الجمله الثانیه. قال الواحدی: أکثر المفسرین علی أن المراد بالفاحشه هنا الزنا، و ذلک أن تزنی فتخرج لإقامه الحدّ علیها. و قال الشافعی و غیره: هی البذاء





فی اللسان و الاستطاله بها علی من هو ساکن معها فی ذلک البیت، و یؤید هذا ما قال عکرمه: إن فی مصحف أبیّ «إلا أن یفحشن علیکم» و قیل: المعنی:

إلا أن یخرجن تعدیا، فإنّ خروجهن علی هذا الوجه فاحشه، و هو بعید، و الإشاره بقوله: وَ تِلْکَ إلی ما ذکر من الأحکام، و هو مبتدأ، و خبره حُدُودُ اللَّهِ و المعنی: إن هذه الأحکام التی بیّنها لعباده هی حدوده التی حدّها لهم، لا یحل لهم أن یتجاوزوها إلی غیرها وَ مَنْ یَتَعَدَّ حُدُودَ اللَّهِ أی: یتجاوزها إلی غیرها، أو یخلّ بشی ء منها فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ بإیرادها مورد الهلاک، و أوقعها فی مواقع الضرر بعقوبه اللّه له علی مجاوزته لحدوده و تعدیه لرسمه، و جمله: لا تَدْرِی لَعَلَّ اللَّهَ یُحْدِثُ بَعْدَ ذلِکَ أَمْراً مستأنفه لتقریر مضمون ما قبلها و تعلیله. قال القرطبی: قال جمیع المفسرین: أراد بالأمر هنا الرغبه فی الرجعه؛ و المعنی:

التحریض علی طلاق الواحده و النهی عن الثلاث، فإنه إذا طلق ثلاثا أضرّ بنفسه عند الندم علی الفراق و الرغبه فی الارتجاع، فلا یجد إلی المراجعه سبیلا. و قال مقاتل بعد ذلک: أی بعد طلقه أو طلقتین أمرا بالمراجعه.

قال الواحدی: الأمر الّذی یحدث أن یوقع فی قلب الرجل المحبه لرجعتها بعد الطلقه و الطلقتین. قال الزجاج:

و إذا طلّقها ثلاثا فی وقت واحد فلا معنی لقوله: لَعَلَّ اللَّهَ یُحْدِثُ بَعْدَ ذلِکَ أَمْراً. فَإِذا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَ أی: قاربن انقضاء أجل العده، و شارفن آخرها فَأَمْسِکُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ أی: راجعوهنّ بحسن معاشره و رغبه فیهنّ من غیر قصد إلی مضاره لهنّ أَوْ فارِقُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ أی: اترکوهن حتی تنقضی عدتهنّ، فیملکن نفوسهن مع إیفائهنّ بما هو لهنّ علیکم من





الحقوق و ترک المضاره لهنّ وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ علی الرجعه، و قیل: علی الطلاق، و قیل: علیهما قطعا للتنازع و حسما لماده الخصومه، و الأمر للندب کما فی قوله: وَ أَشْهِدُوا إِذا تَبایَعْتُمْ و قیل: إنه للوجوب، و إلیه ذهب الشافعی، قال: الإشهاد واجب فی الرجعه، مندوب إلیه فی الفرقه، و إلیه ذهب أحمد بن حنبل. و فی قول للشافعی: إن الرجعه لا تفتقر إلی الإشهاد کسائر الحقوق، و روی نحو هذا عن أبی حنیفه و أحمد وَ أَقِیمُوا الشَّهادَهَ لِلَّهِ هذا أمر للشهود بأن یأتوا بما شاهدوا به تقرّبا إلی اللّه، و قد تقدم تفسیر هذا فی سوره البقره. و قیل: الأمر للأزواج بأن یقیموا الشهاده، أی: الشهود عند الرجعه، فیکون قوله: وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ أمرا بنفس الإشهاد، و یکون قوله: وَ أَقِیمُوا الشَّهادَهَ أمرا بأن تکون خالصه للّه، و الإشاره بقوله: ذلِکُمْ 

______________________________

(1). الأحزاب: 33.

(2). الأحزاب: 34.
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إلی ما تقدم من الأمر بالإشهاد و إقامه الشهاده للّه، و هو مبتدأ و خبره یُوعَظُ بِهِ مَنْ کانَ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ و خصّ المؤمن باللّه و الیوم الآخر؛ لأنه المنتفع بذلک دون غیره وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً أی: من یتّق عذاب اللّه بامتثال أوامره و اجتناب نواهیه و الوقوف علی حدوده التی حدّها لعباده و عدم مجاوزتها یجعل له مخرجا مما وقع فیه من الشدائد و المحن وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ أی: من وجه لا یخطر بباله و لا یکون فی حسابه. قال الشعبی و الضحاک: هذا فی الطلاق خاصه، أی: من طلّق کما أمره اللّه یکن له مخرج فی الرجعه





فی العده، و أنه یکون کأحد الخطّاب بعد العده. و قال الکلبی: و من یتق اللّه بالصبر عند المصیبه یجعل له مخرجا من النار إلی الجنه. و قال الحسن: مخرجا ممّا نهی اللّه عنه. و قال أبو العالیه: مخرجا من کل شی ء ضاق علی الناس. و قال الحسین بن الفضل: و من یتق اللّه فی أداء الفرائض یجعل له مخرجا من العقوبه و یرزقه الثواب من حیث لا یحتسب، أی: یبارک له فیما آتاه. و قال سهل بن عبد اللّه: و من یتق اللّه فی اتباع السنه یجعل له مخرجا من عقوبه أهل البدع و یرزقه الجنه من حیث لا یحتسب، و قیل غیر ذلک.

و ظاهر الآیه العموم، و لا وجه للتخصیص بنوع خاص و یدخل ما فیه السیاق دخولا أولیا وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فَهُوَ حَسْبُهُ أی: و من وثق باللّه فیما نابه کفاه ما أهمّه إِنَّ اللَّهَ بالِغُ أَمْرِهِ قرأ الجمهور: «بالغ أمره» بتنوین بالغ و نصب أمره، و قرأ حفص بالإضافه، و قرأ ابن أبی عبله و داود بن أبی هند و أبو عمرو فی روایه عنه بتنوین بالغ و رفع أمره علی أنه فاعل بالغ، أو علی أن أمره مبتدأ مؤخر، و بالغ خبر مقدم. قال الفراء فی توجیه هذه القراءه: أی أمره بالغ؛ و المعنی علی القراءه الأولی و الثانیه: أن اللّه سبحانه بالغ ما یریده من الأمر، لا یفوته شی ء، و لا یعجزه مطلوب، و علی القراءه الثالثه: أن اللّه نافذ أمره لا یردّه شی ء. و قرأ المفضّل:

«بالغا» بالنصب علی الحال، و یکون خبر إن قوله: قَدْ جَعَلَ اللَّهُ لِکُلِّ شَیْ ءٍ قَدْراً أی: تقدیرا و توقیتا، أو مقدارا.





فقد جعل سبحانه للشده أجلا تنتهی إلیه، و للرخاء أجلا ینتهی إلیه. و قال السدی: هو قدر الحیض و العده وَ اللَّائِی یَئِسْنَ مِنَ الْمَحِیضِ مِنْ نِسائِکُمْ و هنّ الکبار اللاتی قد انقطع حیضهن و أیسن منه إِنِ ارْتَبْتُمْ أی: شککتم و جهلتم کیف عدتهن فَعِدَّتُهُنَّ ثَلاثَهُ أَشْهُرٍ وَ اللَّائِی لَمْ یَحِضْنَ لصغرهن و عدم بلوغهن سن المحیض، أی: فعدتهنّ ثلاثه أشهر، و حذف هذا لدلاله ما قبله علیه وَ أُولاتُ الْأَحْمالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَ أی: انتهاء عدتهن وضع الحمل، و ظاهر الآیه أن عده الحوامل بالوضع، سواء کن مطلقات أو متوفّی عنهن، و قد تقدم الکلام فی هذا فی سوره البقره مستوفی، و حقّقنا البحث فی هذه الآیه، و فی الآیه الأخری وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْواجاً یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً «1» و قیل: معنی إِنِ ارْتَبْتُمْ إن تیقنتم، و رجّح ابن جریر أنه بمعنی الشک و هو الظاهر. قال الزجاج: إن ارتبتم فی حیضها و قد انقطع عنها الحیض و کانت ممّن یحیض مثلها. و قال مجاهد: إِنِ ارْتَبْتُمْ یعنی لم تعلموا عده الآیسه و التی لم تحض فالعده هذه. و قیل: المعنی: إن ارتبتم فی الدم الّذی یظهر منها هل هو حیض أم لا بل استحاضه؛ فالعده ثلاثه أشهر وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مِنْ أَمْرِهِ یُسْراً أی: من یتّقه فی امتثال 

______________________________

(1). البقره: 234.
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أوامره و اجتناب نواهیه یسهل علیه أمره فی الدنیا و الآخره. و قال الضحاک: من یتّق اللّه فلیطلق للسّنّه یجعل له من أمره یسرا فی الرجعه. و قال مقاتل: من یتق اللّه فی اجتناب معاصیه یجعل له من





أمره یسرا فی توفیقه للطاعه، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما ذکر من الأحکام، أی: ذلک المذکور من الأحکام أَمْرُ اللَّهِ أَنْزَلَهُ إِلَیْکُمْ أی: حکمه الّذی حکم به بین عباده و شرعه الّذی شرعه لهم، و معنی أَنْزَلَهُ إِلَیْکُمْ أنزله فی کتابه علی رسوله و بیّنه لکم و فصل أحکامه و أوضح حلاله و حرامه وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ بترک ما لا یرضاه یُکَفِّرْ عَنْهُ سَیِّئاتِهِ التی اقترفها، لأن التقوی من أسباب المغفره للذنوب وَ یُعْظِمْ لَهُ أَجْراً أی: یعطه من الأجر فی الآخره أجرا عظیما و هو الجنه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن أنس قال: طلّق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حفصه فأتت أهلها، فأنزل اللّه: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَ فقیل له: راجعها فإنها صوّامه قوامه، و هی من أزواجک فی الجنه. و أخرجه ابن جریر عن قتاده مرسلا. و أخرج الحاکم عن ابن عباس قال: طلّق عبد یزید أبو رکانه أمّ رکانه، ثم نکح امرأه من مزینه، فجاءت إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقالت: یا رسول اللّه ما یغنی عنی إلا ما تغنی عنی هذه الشعره، لشعره أخذتها من رأسها، فأخذت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حمیّه عند ذلک، فدعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم رکانه و إخوته، ثم قال لجلسائه: أ ترون کذا من کذا؟ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لعبد یزید: طلّقها، ففعل، فقال لأبی رکانه: ارتجعها، فقال: یا رسول اللّه إنی طلقتها، قال: قد علمت ذلک فارتجعها، فنزلت:

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَ قال الذهبی: إسناده واه، و الخبر خطأ، فإن





عبد یزید لم یدرک الإسلام. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن ابن عمر: «أنه طلق امرأته و هی حائض، فذکر ذلک عمر لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فتغیّظ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ثم قال: لیراجعها، ثم یمسکها حتی تطهر ثم تحیض و تطهر، فإن بدا له أن یطلقها فلیطلقها طاهرا قبل أن یمسها، فتلک العده التی أمر اللّه أن یطلق لها النساء، و قرأ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم «یا أیها النّبی إذا طلّقتم النساء فطلقوهن فی قبل عدتهن»». و أخرج عبد الرزاق فی المصنف، و ابن المنذر و الحاکم و ابن مردویه عن ابن عمر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ: «فطلّقوهن فی قبل عدتهن». و أخرج ابن الأنباری عن ابن عمر أنه قرأ: «فطلّقوهن لقبل عدتهن». و أخرج ابن الأنباری و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر و البیهقی عن مجاهد أنه قرأ کذلک. و أخرج عبد الرزاق، و أبو عبید فی فضائله، و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس أنه قرأ کذلک. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن مسعود قال: من أراد أن یطلق للسنه کما أمره اللّه، فلیطلقها طاهرا فی غیر جماع. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس فی قوله: فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَ قال: طاهرا من غیر جماع. و فی الباب أحادیث. و أخرج عبد بن حمید





عن ابن مسعود وَ أَحْصُوا الْعِدَّهَ قال: الطلاق طاهرا فی غیر جماع.

و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن ابن عمر فی قوله: وَ لا یَخْرُجْنَ إِلَّا أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ قال: خروجها قبل انقضاء العده من بیتها هی 
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الفاحشه المبینه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن ابن عباس إِلَّا أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ قال: الزنا.

و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و ابن راهویه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن مردویه و البیهقی من طرق عن ابن عباس قال: الفاحشه المبینه أن تبذو «1» المرأه علی أهل الرجل، فإذا بذت علیهم بلسانها فقد حلّ لهم إخراجها. و أخرج ابن أبی حاتم عن فاطمه بنت قیس فی قوله: لَعَلَّ اللَّهَ یُحْدِثُ بَعْدَ ذلِکَ أَمْراً قالت: هی الرجعه. و أخرج عبد الرزاق عن ابن سیرین أن رجلا سأل عمران بن حصین: أن رجلا طلق و لم یشهد، و أرجع و لم یشهد. قال: بئس ما صنع، طلق فی بدعه، و ارتجع فی غیر سنّه، فلیشهد علی طلاقه و علی مراجعته و یستغفر اللّه. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود فی قوله: وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً قال: مخرجه أن یعلم أنه قبل أمر اللّه، و أن اللّه هو الّذی یعطیه و هو یمنعه، و هو یبتلیه و هو یعافیه، و هو یدفع عنه، و فی قوله: وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ قال: من حیث لا یدری. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن





عباس فی قوله:

وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً قال: ینجیه من کل کرب فی الدنیا و الآخره. و أخرج الحاکم و صحّحه، و ضعّفه الذهبی، من طریق سالم بن أبی الجعد عن جابر قال: نزلت هذه الآیه وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً فی رجل من أشجع کان فقیرا، خفیف ذات الید، کثیر العیال، فأتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال:

اتق اللّه و اصبر، فلم یلبث إلا یسیرا حتی جاء ابن له بغنم کان العدوّ أصابوه، فأتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فسأله عنها و أخبره خبرها، فقال: کلها، فنزلت وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ الآیه. و أخرج ابن مردویه من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس قال: «جاء عوف بن مالک الأشجعی إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا رسول اللّه إن ابنی أسره العدو و جزعت أمه، فما تأمرنی؟ قال: آمرک و إیاها أن تستکثرا من قول: لا حول و لا قوه إلا باللّه، فقالت المرأه: نعم ما أمرک، فجعلا یکثران منها، فتغفّل عنه العدو، فاستاق غنمهم، فجاء بها إلی أبیه، فنزلت: وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً» الآیه. و فی الباب روایات تشهد لهذا.

و أخرج ابن أبی حاتم عن عائشه فی الآیه قالت: یکفیه همّ الدنیا و غمّها. و أخرج أحمد و صحّحه، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی المعرفه، و البیهقی عن أبی ذرّ قال: «جعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یتلو هذه الآیه: وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ فجعل یردّدها حتی نعست، ثم قال: یا أبا ذرّ لو





أن الناس کلهم أخذوا بها لکفتهم» و فی الباب أحادیث. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود فی قوله: وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فَهُوَ حَسْبُهُ قال: لیس المتوکّل الّذی یقول: تقضی حاجتی، و لیس کل من یتوکل علی اللّه کفاه ما أهمّه، و دفع عنه ما یکره، و قضی حاجته، و لکن اللّه جعل فضل من توکل علی من لم یتوکل أن یکفّر عنه سیئاته، و یعظم له أجرا، و فی قوله: إِنَّ اللَّهَ بالِغُ أَمْرِهِ قال: یقول قاضی أمره علی من توکل و علی من لم یتوکل، و لکن المتوکل یکفر عنه سیئاته و یعظم له أجرا، و فی قوله: قَدْ جَعَلَ اللَّهُ لِکُلِّ شَیْ ءٍ قَدْراً قال: یعنی أجلا و منتهی ینتهی إلیه. و أخرج ابن المبارک و الطیالسی و أحمد و عبد بن حمید

______________________________

(1). تبذو: تفحش فی القول.
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و الترمذی و النسائی و ابن ماجه و أبو یعلی و الحاکم، و صحّحه، و البیهقی عن عمر بن الخطاب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لو أنکم توکلتم علی اللّه حق توکله لرزقتم کما ترزق الطیر، تغدو خماصا و تروح بطانا».

و أخرج إسحاق بن راهویه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن أبیّ بن کعب: أن ناسا من أهل المدینه لما نزلت هذه الآیه فی البقره فی عده النساء قالوا: لقد بقی من عده النساء عددا لم تذکر فی القرآن: الصغار و الکبار اللاتی قد انقطع حیضهن و ذوات الحمل، فأنزل اللّه: وَ اللَّائِی یَئِسْنَ مِنَ الْمَحِیضِ الآیه. و أخرج عبد اللّه





بن أحمد فی زوائد المسند، و أبو یعلی، و الضیاء فی المختاره، و ابن مردویه عن أبی بن کعب قال: «قلت للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم: وَ أُولاتُ الْأَحْمالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَ أهی المطلقه ثلاثا، أو المتوفّی عنها؟ قال: هی المطلقه ثلاثا و المتوفی عنها». و أخرج نحوه عنه مرفوعا ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و الدار قطنی من وجه آخر. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و عبد بن حمید و أبو داود و النسائی و ابن ماجه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه من طرق عن ابن مسعود أنه بلغه أن علیا قال: تعتدّ آخر الأجلین، فقال: من شاء لاعنته، إن الآیه التی فی سوره النساء القصری «1» نزلت بعد سوره البقره وَ أُولاتُ الْأَحْمالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَ بکذا و کذا أشهرا، و کل مطلقه أو متوفی عنها زوجها فأجلها أن تضع حملها. و روی نحو هذا عنه من طرق و بعضها فی صحیح البخاری. و قد ثبت فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أم سلمه: أن سبیعه الأسلمیه توفی عنها زوجها و هی حبلی، فوضعت بعد موته بأربعین لیله، فخطبت فأنکحها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و فی الباب أحادیث.


[سوره الطلاق (65): الآیات 6 الی 7]

أَسْکِنُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ سَکَنْتُمْ مِنْ وُجْدِکُمْ وَ لا تُضآرُّوهُنَّ لِتُضَیِّقُوا عَلَیْهِنَّ وَ إِنْ کُنَّ أُولاتِ حَمْلٍ فَأَنْفِقُوا عَلَیْهِنَّ حَتَّی یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ فَإِنْ أَرْضَعْنَ لَکُمْ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ وَ أْتَمِرُوا بَیْنَکُمْ بِمَعْرُوفٍ وَ إِنْ تَعاسَرْتُمْ فَسَتُرْضِعُ لَهُ أُخْری (6) لِیُنْفِقْ ذُو سَعَهٍ مِنْ سَعَتِهِ وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ فَلْیُنْفِقْ مِمَّا آتاهُ اللَّهُ لا






یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلاَّ ما آتاها سَیَجْعَلُ اللَّهُ بَعْدَ عُسْرٍ یُسْراً (7)

قوله: أَسْکِنُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ سَکَنْتُمْ هذا کلام مبتدأ یتضمّن بیان ما یجب للنساء من السکنی، و من للتبعیض، أی: بعض مکان سکناکم، و قیل: زائده مِنْ وُجْدِکُمْ أی: من سعتکم و طاقتکم، و الوجد: القدره. قال الفراء: یقول: علی ما یجد، فإن کان موسعا علیه وسع علیها فی المسکن و النفقه، و إن کان فقیرا فعلی قدر ذلک. قال قتاده: إن لم تجد إلا ناحیه بیتک فأسکنها فیه.

و قد اختلف أهل العلم فی المطلقه ثلاثا، هل لها سکنی و نفقه أم لا؟ فذهب مالک و الشافعی أن لها السکنی و لا نفقه لها. و ذهب أبو حنیفه و أصحابه أن لها السکنی و النفقه. و ذهب أحمد و إسحاق و أبو ثور أنه لا نفقه

______________________________

(1). أی سوره الطلاق.
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لها و لا سکنی، و هذا هو الحق، و قد قررته فی شرحی للمنتقی بما لا یحتاج الناظر فیه إلی غیره. وَ لا تُضآرُّوهُنَّ لِتُضَیِّقُوا عَلَیْهِنَ نهی سبحانه عن مضارتهن بالتضییق علیهن فی المسکن و النفقه. و قال مجاهد: فی المسکن.

و قال مقاتل: فی النفقه. و قال أبو الضحی: هو أن یطلّقها، فإذا بقی یومان من عدّتها راجعها، ثم طلّقها.

وَ إِنْ کُنَّ أُولاتِ حَمْلٍ فَأَنْفِقُوا عَلَیْهِنَّ حَتَّی یَضَعْنَ حَمْلَهُنَ أی: إلی غایه هی وضعهن للحمل. و لا خلاف بین العلماء فی وجوب النفقه و السکنی للحامل المطلقه؛ فأما الحامل المتوفی عنها زوجها، فقال علی و ابن عمر و ابن مسعود و شریح و النخعی و الشعبی و حماد و ابن أبی لیلی و سفیان و أصحابه: ینفق علیها من جمیع المال حتی تضع.





و قال ابن عباس و ابن الزبیر و جابر بن عبد اللّه و مالک و الشافعی و أبو حنیفه و أصحابه: لا ینفق علیها إلا من نصیبها، و هذا هو الحق للأدله الوارده فی ذلک من السنه فَإِنْ أَرْضَعْنَ لَکُمْ أولادکم بعد ذلک فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَ أی: أجور إرضاعهن، و المعنی: أن المطلقات إذا أرضعن أولاد الأزواج المطلقین لهن منهن فلهن أجورهن علی ذلک وَ أْتَمِرُوا بَیْنَکُمْ بِمَعْرُوفٍ هو خطاب للأزواج و الزوجات، أی: تشاوروا بینکم بما هو معروف غیر منکر، و لیقبل بعضکم من بعض [ما أمره به «1» من المعروف الجمیل، و أصل معناه لیأمر بعضکم بعضا بما هو متعارف بین الناس غیر منکر عندهم. قال مقاتل: المعنی لیتراض الأب و الأم علی أجر مسمّی، قیل: و المعروف الجمیل من الزوج أن یوفّر لها الأجر، و المعروف الجمیل منها أن لا تطلب ما یتعاسره الزوج من الأجر وَ إِنْ تَعاسَرْتُمْ أی: فی أجر الرضاع فأبی الزوج أن یعطی الأم الأجر، و أبت الأم أن ترضعه إلا بما ترید من الأجر فَسَتُرْضِعُ لَهُ أُخْری أی: یستأجر مرضعه أخری ترضع ولده، و لا یجب علیه أن یسلم ما تطلبه الزوجه، و لا یجوز له أن یکرهها علی الإرضاع بما یرید من الأجر. قال الضحاک: إن أبت الأم أن ترضع استأجر لولده أخری، فإن لم تقبل أجبرت أمه علی الرضاع بالأجر لِیُنْفِقْ ذُو سَعَهٍ مِنْ سَعَتِهِ فیه الأمر لأهل السعه بأن یوسعوا علی المرضعات من نسائهم علی قدر سعتهم وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ أی: کان رزقه بمقدار القوت، أو مضیق لیس بموسع فَلْیُنْفِقْ مِمَّا آتاهُ اللَّهُ أی: ممّا أعطاه من الرزق لیس علیه غیر ذلک لا





یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا ما آتاها أی: ما أعطاها من الرزق، فلا یکلّف الفقیر بأن ینفق ما لیس فی وسعه، بل علیه ما یقدر علیه و تبلغ إلیه طاقته مما أعطاه اللّه من الرزق سَیَجْعَلُ اللَّهُ بَعْدَ عُسْرٍ یُسْراً أی: بعد ضیق و شده سعه و غنی.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: مِنْ وُجْدِکُمْ قال: من سعتکم وَ لا تُضآرُّوهُنَّ لِتُضَیِّقُوا عَلَیْهِنَ قال: فی المسکن. و أخرج ابن المنذر عنه فی قوله: وَ إِنْ کُنَّ أُولاتِ حَمْلٍ الآیه، قال: فهذه فی المرأه یطلّقها زوجها و هی حامل، فأمره اللّه أن یسکنها و ینفق علیها حتی تضع، و إن أرضعت حتی تفطم، فإن أبان طلاقها و لیس بها حمل فلها السکنی حتی تنقضی عدتها و لا نفقه لها. و أخرج عبد بن حمید عن أبی سنان قال: سأل عمر بن الخطاب عن أبی عبیده، فقیل: إنه یلبس الغلیظ من الثیاب و یأکل 

______________________________

(1). من تفسیر القرطبی (18/ 169)
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أخشن الطعام، فبعث إلیه بألف دینار، و قال للرسول: انظر ماذا یصنع بها إذا أخذها؟ فما لبث أن لبس ألین الثیاب، و أکل أطیب الطعام، فجاء الرسول فأخبره، فقال: رحمه اللّه، تأوّل هذه الآیه لِیُنْفِقْ ذُو سَعَهٍ مِنْ سَعَتِهِ وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ فَلْیُنْفِقْ مِمَّا آتاهُ اللَّهُ 


[سوره الطلاق (65): الآیات 8 الی 12]

وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ عَتَتْ عَنْ أَمْرِ رَبِّها وَ رُسُلِهِ فَحاسَبْناها حِساباً شَدِیداً وَ عَذَّبْناها عَذاباً نُکْراً (8) فَذاقَتْ وَبالَ أَمْرِها وَ کانَ عاقِبَهُ أَمْرِها خُسْراً (9) أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ عَذاباً شَدِیداً فَاتَّقُوا اللَّهَ یا أُولِی الْأَلْبابِ الَّذِینَ آمَنُوا قَدْ أَنْزَلَ اللَّهُ إِلَیْکُمْ ذِکْراً (10) رَسُولاً یَتْلُوا عَلَیْکُمْ آیاتِ اللَّهِ مُبَیِّناتٍ لِیُخْرِجَ






الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ وَ یَعْمَلْ صالِحاً یُدْخِلْهُ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً قَدْ أَحْسَنَ اللَّهُ لَهُ رِزْقاً (11) اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ سَبْعَ سَماواتٍ وَ مِنَ الْأَرْضِ مِثْلَهُنَّ یَتَنَزَّلُ الْأَمْرُ بَیْنَهُنَّ لِتَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ وَ أَنَّ اللَّهَ قَدْ أَحاطَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عِلْماً (12)

لما ذکر سبحانه ما تقدم من الأحکام، حذّر من مخالفتها، و ذکر عتوّ قوم خالفوا أوامره، فحلّ بهم عذابه، فقال: وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ عَتَتْ عَنْ أَمْرِ رَبِّها وَ رُسُلِهِ یعنی عصت، و المراد أهلها، و المعنی: و کم من أهل قریه عصوا أمر اللّه و رسله، أو أعرضوا عن أمر اللّه و رسله؛ علی تضمین عتت معنی أعرضت، و قد قدّمنا الکلام فی کأین فی سوره آل عمران و غیرها فَحاسَبْناها حِساباً شَدِیداً أی: شددنا علی أهلها فی الحساب بما عملوا. قال مقاتل: حاسبها اللّه بعملها فی الدنیا فجازاها بالعذاب، و هو معنی قوله:

وَ عَذَّبْناها عَذاباً نُکْراً أی: عذّبنا أهلها عذابا عظیما منکرا فی الآخره، و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، أی: عذّبنا أهلها عذابا نکرا فی الدنیا بالجوع و القحط و السیف و الخسف و المسخ، و حاسبناهم فی الآخره حسابا شدیدا. و النکر المنکر فَذاقَتْ وَبالَ أَمْرِها أی: عاقبه کفرها وَ کانَ عاقِبَهُ أَمْرِها خُسْراً أی: هلاکا فی الدنیا و عذابا فی الآخره أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ عَذاباً شَدِیداً فی الآخره، و هو عذاب النار، و التکریر للتأکید فَاتَّقُوا اللَّهَ یا أُولِی الْأَلْبابِ أی: یا أولی العقول الراجحه، و قوله: الَّذِینَ آمَنُوا فی محل نصب بتقدیر، أعنی بیانا للمنادی بقوله: یا أُولِی الْأَلْبابِ أو





عطف بیان له، أو نعت قَدْ أَنْزَلَ اللَّهُ إِلَیْکُمْ ذِکْراً- رَسُولًا قال الزجاج: إنزال الذکر دلیل علی إضمار أرسل، أی: أنزل إلیکم قرآنا، و أرسل إلیکم رسولا، و قال أبو علی الفارسی: إن رسولا منصوب بالمصدر، و هو ذکرا؛ لأن المصدر المنوّن یعمل. و المعنی: أنزل إلیکم ذکر الرسول. و قیل: إن رسولا بدل من ذکرا، و کأنه جعل الرسول نفس الذکر مبالغه. و قیل: إنه بدل منه علی حذف مضاف من الأول تقدیره: أنزل ذا ذکر رسولا، أو صاحب ذکر رسولا. و قیل: إن رسولا نعت علی حذف مضاف، أی: ذکرا ذا رسول، فذا رسول نعت للذکر.

و قیل: إن «رسولا» بمعنی رساله، فیکون «رسولا» بدلا صریحا من غیر تأویل، أو بیانا.

و قیل: إن رسولا منتصب علی الإغراء، کأنه قال: الزموا رسولا. و قیل: إن الذکر ها هنا بمعنی الشرف 
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کقوله: لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ کِتاباً فِیهِ ذِکْرُکُمْ «1» و قوله: وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ «2». ثم بیّن هذا الشرف فقال: رَسُولًا و قد ذهب الأکثر إلی أن المراد بالرسول هنا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و قال الکلبی: هو جبریل، و المراد بالذکر القرآن، و یختلف المعنی باختلاف وجوه الإعراب السابقه کما لا یخفی. ثم نعت سبحانه الرسول المذکور بقوله: یَتْلُوا عَلَیْکُمْ آیاتِ اللَّهِ مُبَیِّناتٍ أی: حال کونها مبینات، قرأ الجمهور:

«مبینات» علی صیغه اسم المفعول، أی: بینها اللّه و أوضحها، و قرأ ابن عامر و حفص و حمزه و الکسائی علی صیغه اسم الفاعل، أی: الآیات تبین للناس ما یحتاجون إلیه من الأحکام. و رجّح القراءه الأولی أبو حاتم و أبو عبید لقوله: قَدْ بَیَّنَّا لَکُمُ الْآیاتِ*. لِیُخْرِجَ





الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ اللام متعلقه بیتلو، أی: لیخرج الرسول الّذی یتلو الآیات الذین آمنوا و عملوا الصالحات من ظلمات الضلاله إلی نور الهدایه، و یجوز أن تتعلق اللام بأنزل، فیکون المخرج هو اللّه سبحانه وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ وَ یَعْمَلْ صالِحاً أی: یجمع بین التصدیق، و العمل بما فرضه اللّه علیه، مع اجتناب ما نهاه عنه یُدْخِلْهُ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ قرأ الجمهور: «یُدْخِلْهُ» بالتحتیه، و قرأ نافع و ابن عامر بالنون، و جمع الضمیر فی خالِدِینَ فِیها أَبَداً باعتبار معنی من، و وحّده فی «یُدْخِلْهُ»* باعتبار لفظها، و جمله قَدْ أَحْسَنَ اللَّهُ لَهُ رِزْقاً فی محل نصب علی الحال من الضمیر فی خالدین علی التدخل، أو من مفعول یدخله علی الترادف؛ و معنی قَدْ أَحْسَنَ اللَّهُ لَهُ رِزْقاً أی: وسّع له رزقه فی الجنه اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ سَبْعَ سَماواتٍ الاسم الشریف مبتدأ و خبره الموصول مع صلته وَ مِنَ الْأَرْضِ مِثْلَهُنَ أی: و خلق من الأرض مثلهن یعنی سبعا.

و اختلف فی کیفیه طبقات الأرض. قال القرطبی فی تفسیره: و اختلف فیهنّ علی قولین: أحدهما: و هو قول الجمهور أنها سبع أرضین طباقا بعضها فوق بعض، بین کل أرض و أرض مسافه کما بین السماء و السماء، و فی کل أرض سکان من خلق اللّه. و قال الضحاک: إنها مطبقه بعضها علی بعض من غیر فتوق بخلاف السموات. و الأول أصح «3»؛ لأن الأخبار داله علیه فی الترمذی و النسائی و غیرهما، و قد مضی ذلک مبینا فی البقره قال: و فی صحیح مسلم عن سعید بن زید قال: سمعت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «من





أخذ شبرا من الأرض ظلما فإنه یطوّقه یوم القیامه من سبع أرضین» إلی آخر کلامه، و سیأتی فی آخر البحث ما یقوی قول الجمهور. قرأ الجمهور: «مثلهنّ» بالنصب عطفا علی «سبع سموات» أو علی تقدیر فعل، أی: و خلق من الأرض مثلهنّ. و قرأ عاصم فی روایه عنه بالرفع علی الابتداء، و الجار و المجرور قبله خبره یَتَنَزَّلُ الْأَمْرُ بَیْنَهُنَ الجمله مستأنفه، و یجوز أن تکون صفه لما قبلها، و الأمر الوحی. قال مجاهد: یتنزل الأمر من السموات السبع إلی الأرضین السبع. و قال الحسن: بین کل سماءین أرض و أمر. و قال قتاده: فی کل أرض من أرضه و سماء من سمائه خلق من خلقه، و أمر من أمره، و قضاء من قضائه، و قیل: بینهنّ إشاره إلی ما بین الأرض السفلی التی هی أدناها، و بین السماء السابعه التی هی أعلاها، و قیل: هو ما یدبّر فیهن 

______________________________

(1). الأنبیاء: 10.

(2). الزخرف: 44.

(3). هذا الکلام لا یعتمد علی قرآن أو سنّه، و قد أثبت العلم خلافه.
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من عجیب تدبیره، فینزل المطر و یخرج النبات، و یأتی باللیل و النهار، و الصیف و الشتاء، و یخلق الحیوانات علی اختلاف أنواعها و هیئاتها فینقلهم من حال إلی حال. قال ابن کیسان: و هذا هو مجال اللغه و اتساعها، کما یقال للموت: أمر اللّه، و للریح و السحاب و نحوها. قرأ الجمهور: «یتنزل الأمر» من التنزل و رفع الأمر علی الفاعلیه، و قرأ أبو عمرو فی روایه عنه «ینزل» من الإنزال، و نصب الأمر علی المفعولیه و الفاعل اللّه سبحانه، و اللام فی لِتَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ متعلق بخلق، أو بیتنزل





أو بمقدر، أی: فعل ذلک لتعلموا کمال قدرته و إحاطته بالأشیاء، و هو معنی وَ أَنَّ اللَّهَ قَدْ أَحاطَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عِلْماً فلا یخرج عن علمه شی ء منها کائنا ما کان، و انتصاب علما علی المصدریه، لأن أحاط بمعنی علم، أو هو صفه لمصدر محذوف، أی: أحاط إحاطه علما، و یجوز أن یکون تمییزا.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: فَحاسَبْناها حِساباً شَدِیداً یقول: لم ترحم وَ عَذَّبْناها عَذاباً نُکْراً یقول: عظیما منکرا. و أخرج ابن مردویه قَدْ أَنْزَلَ اللَّهُ إِلَیْکُمْ ذِکْراً- رَسُولًا قال: محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس أنه قال له رجل: اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ سَبْعَ سَماواتٍ وَ مِنَ الْأَرْضِ مِثْلَهُنَ إلی آخر السوره، فقال ابن عباس:

ما یؤمنک أن أخبرک بها فتکفر؟. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب، من طریق أبی الضحی عن ابن عباس فی قوله: وَ مِنَ الْأَرْضِ مِثْلَهُنَ قال: سبع أرضین فی کلّ أرض نبی کنبیکم، و آدم کآدم، و نوح کنوح، و إبراهیم کإبراهیم، و عیسی کعیسی. قال البیهقی: هذا إسناده صحیح، و هو شاذ بمره، لا أعلم لأبی الضحی علیه متابعا. و أخرج ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عمرو قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن الأرضین بین کل أرض و التی تلیها مسیره خمسمائه عام، و العلیا منها علی ظهر حوت قد التقی طرفاه فی السماء، و الحوت علی صخره، و الصخره بید ملک. و الثانیه مسخر الریح، فلما أراد اللّه





أن یهلک عادا أمر خازن الریح أن یرسل علیهم ریحا یهلک عادا، فقال: یا رب أرسل علیهم من الریح قدر منخر الثور؟ فقال له الجبار: إذن تکفأ «1» الأرض و من علیها، و لکن أرسل علیهم بقدر خاتم، فهی التی قال اللّه فی کتابه: ما تَذَرُ مِنْ شَیْ ءٍ أَتَتْ عَلَیْهِ إِلَّا جَعَلَتْهُ کَالرَّمِیمِ «2». و الثالثه فیها حجاره جهنم، و الرابعه فیها کبریت جهنم، فقالوا: یا رسول اللّه أ للنار کبریت؟ قال: نعم، و الّذی نفسی بیده؛ إن فیها لأودیه من کبریت، لو أرسل فیها الجبال الرواسی لماعت» إلی آخر الحدیث. قال الذهبی متعقبا للحاکم: هو حدیث منکر. و أخرج عثمان بن سعید الدارمی عن ابن عباس قال: سید السموات السماء التی فیها العرش، و سید الأرضین الأرض التی نحن فیها.

______________________________

(1). فی المستدرک للحاکم: تکفی.

(2). الذاریات: 42.
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سوره التّحریم 


اشاره

و هی مدنیه. قال القرطبی: فی قول الجمیع، و تسمی سوره النبی. و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت سوره التحریم بالمدینه، و لفظ ابن مردویه سوره المحرم. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر قال: أنزلت بالمدینه سوره النساء یا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ 

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره التحریم (66): الآیات 1 الی 5]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکَ تَبْتَغِی مَرْضاتَ أَزْواجِکَ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (1) قَدْ فَرَضَ اللَّهُ لَکُمْ تَحِلَّهَ أَیْمانِکُمْ وَ اللَّهُ مَوْلاکُمْ وَ هُوَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ (2) وَ إِذْ أَسَرَّ النَّبِیُّ إِلی بَعْضِ أَزْواجِهِ حَدِیثاً فَلَمَّا نَبَّأَتْ بِهِ وَ أَظْهَرَهُ اللَّهُ عَلَیْهِ عَرَّفَ بَعْضَهُ وَ أَعْرَضَ عَنْ بَعْضٍ فَلَمَّا نَبَّأَها بِهِ قالَتْ مَنْ أَنْبَأَکَ هذا قالَ نَبَّأَنِیَ الْعَلِیمُ الْخَبِیرُ (3) إِنْ تَتُوبا إِلَی اللَّهِ فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُما وَ إِنْ تَظاهَرا عَلَیْهِ فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ مَوْلاهُ وَ جِبْرِیلُ وَ صالِحُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمَلائِکَهُ بَعْدَ ذلِکَ ظَهِیرٌ (4)

عَسی رَبُّهُ إِنْ طَلَّقَکُنَّ أَنْ یُبْدِلَهُ أَزْواجاً خَیْراً مِنْکُنَّ مُسْلِماتٍ مُؤْمِناتٍ قانِتاتٍ تائِباتٍ عابِداتٍ سائِحاتٍ ثَیِّباتٍ وَ أَبْکاراً (5)

قوله: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکَ اختلف فی سبب نزول الآیه علی أقوال: الأول قول أکثر المفسرین. قال الواحدی: قال المفسرون: کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی بیت حفصه فزارت أباها، فلما رجعت أبصرت ماریه فی بیتها مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فلم تدخل حتی خرجت ماریه ثم دخلت، فلما رأی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی وجه حفصه الغیره و الکآبه قال لها: لا تخبری عائشه و لک علی أن لا أقربها أبدا، فأخبرت حفصه عائشه و کانتا







متصافیتین، فغضبت عائشه و لم تزل بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم حتی حلف أن لا یقرب ماریه، فأنزل اللّه هذه السوره.

قال القرطبی: أکثر المفسرین علی أن الآیه نزلت فی حفصه، و ذکر القصه. و قیل: السبب أنه کان صلّی اللّه علیه و سلّم یشرب عسلا عند زینب بنت جحش، فتواطأت عائشه و حفصه أن تقولا له إذا دخل علیهما: إنا نجد منک ریح مغافیر. و قیل: السبب المرأه التی وهبت نفسها للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و سیأتی دلیل هذه الأقوال آخر البحث إن شاء اللّه، و ستعرف کیفیه الجمع بینهما، و جمله تَبْتَغِی مَرْضاتَ أَزْواجِکَ مستأنفه، أو مفسره لقوله:

«تحرّم»، أو فی محل نصب علی الحال من فاعل تحرم، أی: مبتغیا به مرضاه أزواجک، و مرضاه اسم مصدر، و هو الرضی، و أصله مرضوه، و هو مضاف إلی المفعول، أی: أن ترضی أزواجک، أو إلی الفاعل، أی:

أن یرضین هن وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ أی: بلیغ المغفره و الرحمه لما فرط منک من تحریم ما أحلّ اللّه لک،
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قیل: و کان لک ذنبا من الصغائر، فلذا عاتبه اللّه علیه، و قیل: إنها معاتبه علی ترک الأولی «1» قَدْ فَرَضَ اللَّهُ لَکُمْ تَحِلَّهَ أَیْمانِکُمْ أی: شرع لکم تحلیل أیمانکم، و بیّن لکم ذلک، و تحله أصلها تحلله، فأدغمت.

و هی من مصادر التفعیل کالتوصیه و التسمیه، فکأن الیمین عقد، و الکفّاره حلّ، لأنها تحلّ للحالف ما حرّمه علی نفسه. قال مقاتل: المعنی قد بیّن اللّه کفّاره أیمانکم فی سوره المائده. أمر اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یکفر یمینه و یراجع ولیدته فأعتق رقبه. قال الزجاج: و لیس لأحد أن یحرم





ما أحلّ اللّه.

قلت: و هذا هو الحق أن تحریم ما أحل اللّه لا ینعقد و لا یلزم صاحبه. فالتحلیل و التحریم هو إلی اللّه سبحانه لا إلی غیره، و معاتبته لنبیه صلّی اللّه علیه و سلّم فی هذه السوره أبلغ دلیل علی ذلک، و البحث طویل و المذاهب فیه کثیره و المقالات فیه طویله، و قد حققناه فی مؤلفاتنا بما یشفی.

و اختلف العلماء هل مجرد التحریم یمین یوجب الکفاره أم لا؟ و فی ذلک خلاف، و لیس فی الآیه ما یدل علی أنه یمین؛ لأن اللّه سبحانه عاتبه علی تحریم ما أحلّه له، ثم قال: قَدْ فَرَضَ اللَّهُ لَکُمْ تَحِلَّهَ أَیْمانِکُمْ و قد ورد فی القصه التی ذهب أکثر المفسرین إلی أنها سبب نزول الآیه أنه حرم أولا ثم حلف ثانیا کما قدمنا وَ اللَّهُ مَوْلاکُمْ أی: ولیّکم و ناصرکم و المتولّی لأمورکم وَ هُوَ الْعَلِیمُ بما فیه صلاحکم و فلاحکم الْحَکِیمُ فی أفعاله و أقواله.

وَ إِذْ أَسَرَّ النَّبِیُّ إِلی بَعْضِ أَزْواجِهِ حَدِیثاً قال أکثر المفسرین: هی حفصه کما سبق، و الحدیث هو تحریم ماریه، أو العسل، أو تحریم التی وهبت نفسها له، و العامل فی الظرف فعل مقدر، أی: و اذکر إذ أسرّ. و قال الکلبی: أسرّ إلیها أن أباک و أبا عائشه یکونان خلیفتی علی أمتی من بعدی فَلَمَّا نَبَّأَتْ بِهِ أی أخبرت به غیرها وَ أَظْهَرَهُ اللَّهُ عَلَیْهِ أی: أطلع اللّه نبیه علی ذلک الواقع منها من الإخبار لغیرها عَرَّفَ بَعْضَهُ أی: عرّف حفصه بعض ما أخبرت به. قرأ الجمهور: «عرف» مشددا من التعریف، و قرأ علی و طلحه بن مصرّف و أبو عبد الرّحمن السّلمی و الحسن و قتاده و الکسائی





بالتخفیف. و اختار أبو عبید و أبو حاتم القراءه الأولی لقوله: وَ أَعْرَضَ عَنْ بَعْضٍ أی: لم یعرفها إیاه، و لو کان مخففا لقال فی ضده: و أنکر بعضا وَ أَعْرَضَ عَنْ بَعْضٍ أی و أعرض عن تعریف بعض ذلک کراهه أن ینتشر فی الناس، و قیل: الّذی أعرض عنه هو حدیث ماریه. و للمفسرین ها هنا خبط و خلط، و کل جماعه منهم ذهبوا إلی تفسیر التعریف و الإعراض بما یطابق بعض ما ورد فی سبب النزول، و سنوضح لک ذلک إن شاء اللّه فَلَمَّا نَبَّأَها بِهِ أی:

أخبرها بما أفشت من الحدیث قالَتْ مَنْ أَنْبَأَکَ هذا أی: من أخبرک به قالَ: نَبَّأَنِیَ الْعَلِیمُ الْخَبِیرُ أی: أخبرنی الّذی لا تخفی علیه خافیه. إِنْ تَتُوبا إِلَی اللَّهِ فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُما الخطاب لعائشه و حفصه، أی: إن تتوبا إلی اللّه فقد وجد منکما ما یوجب التوبه، و معنی صَغَتْ عدلت و مالت عن الحق، و هو

______________________________

(1). قال القرطبی (18/ 184): و الصحیح أنه معاتبه علی ترک الأولی، و أنّه لم تکن له صغیره و لا کبیره.
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أنهما أحبتا ما کره رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و هو إفشاء الحدیث. و قیل: المعنی: إن تتوبا إلی اللّه فقد مالت قلوبکما إلی التوبه، و قال قلوبکما و لم یقل قلبا کما لأن العرب تستکره الجمع بین تثنیتین فی لفظ واحد وَ إِنْ تَظاهَرا عَلَیْهِ أی: تتظاهروا، قرأ الجمهور: «تظاهرا» بحذف إحدی التاءین تخفیفا. و قرأ عکرمه «تتظاهرا» علی الأصل. و قرأ الحسن و أبو رجاء و نافع و عاصم فی روایه عنهم «تظّهّرا» بتشدید الظاء و الهاء بدون ألف، و المراد بالتظاهر: التعاضد و





التعاون، و المعنی: و إن تعاضدا و تعاونا فی الغیره علیه منکما و إفشاء سرّه فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ مَوْلاهُ وَ جِبْرِیلُ وَ صالِحُ الْمُؤْمِنِینَ أی: فإن اللّه یتولّی نصره، و کذلک جبریل و من صلح من عباده المؤمنین، فلن یعدم ناصرا ینصره وَ الْمَلائِکَهُ بَعْدَ ذلِکَ أی: بعد نصر اللّه و نصر جبریل و صالح المؤمنین ظَهِیرٌ أی: أعوان یظاهرونه، و الملائکه مبتدأ، و خبره ظهیر. قال أبو علی الفارسی: قد جاء فعیل للکثره، کقوله: وَ لا یَسْئَلُ حَمِیمٌ حَمِیماً «1» قال الواحدی: و هذا من الواحد الّذی یؤدی عن الجمع کقوله: وَ حَسُنَ أُولئِکَ رَفِیقاً «2» و قد تقرر فی علم النحو أن مثل جریح و صبور و ظهیر یوصف به الواحد و المثنی و الجمع. و قیل: کان التّظاهر بین عائشه و حفصه فی التحکم علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی النفقه عَسی رَبُّهُ إِنْ طَلَّقَکُنَّ أَنْ یُبْدِلَهُ أَزْواجاً خَیْراً مِنْکُنَ أی: یعطیه بدلکن أزواجا أفضل منکن، و قد علم اللّه سبحانه أنه لا یطلقهن، و لکن أخبر عن قدرته علی أنه إن وقع منه الطلاق أبدله خیرا منهن تخویفا لهن، و هو کقوله:

وَ إِنْ تَتَوَلَّوْا یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ «3» فإنه إخبار عن القدره و تخویف لهم. ثم نعت سبحانه الأزواج بقوله: مُسْلِماتٍ مُؤْمِناتٍ أی: قائمات بفرائض الإسلام، مصدّقات باللّه و ملائکته و کتبه و رسله و القدر خیره و شره. و قال سعید بن جبیر: مُسْلِماتٍ أی: مخلصات. و قیل معناه: مسلمات لأمر اللّه و رسوله قانِتاتٍ مطیعات للّه. و القنوت: الطاعه، و قیل: مصلّیات تائِباتٍ یعنی من الذنوب عابِداتٍ للّه متذللات له. قال الحسن و سعید بن جبیر: کثیرات





العباده. سائِحاتٍ أی:

صائمات. و قال زید بن أسلم: مهاجرات، و لیس فی أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم سیاحه إلا الهجره. قال ابن قتیبه و الفراء و غیرهما: و سمی الصیام سیاحه لأن السائح لا زاد معه. و قیل المعنی: ذاهبات فی طاعه اللّه، من ساح الماء إذا ذهب، و أصل السیاحه: الجولان فی الأرض، و قد مضی الکلام علی السیاحه فی سوره براءه. ثَیِّباتٍ وَ أَبْکاراً وسط بینهما العاطف لتنافیهما، و الثیبات: جمع ثیب، و هی المرأه التی قد تزوجت ثم ثابت عن زوجها فعادت کما کانت غیر ذات زوج. و الأبکار: جمع بکر، و هی العذراء، سمیت بذلک لأنها علی أول حالها التی خلقت علیه.

و قد أخرج البخاری و غیره عن عائشه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یمکث عند زینب بنت جحش و یشرب عندها لبنا أو عسلا، فتواصیت أنا و حفصه أنّ أیّتنا دخل علیها النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فلتقل: إنی أجد منک ریح مغافیر، فدخل علی إحداهما فقالت ذلک له، فقال: لا بل شربت عسلا عند زینب بنت جحش، و لن أعود، فنزلت:

______________________________

(1). المعارج: 10.

(2). النساء: 69.

(3). محمد: 38.
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یا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکَ إلی قوله: إِنْ تَتُوبا إِلَی اللَّهِ لعائشه و حفصه وَ إِذْ أَسَرَّ النَّبِیُّ إِلی بَعْضِ أَزْواجِهِ حَدِیثاً لقوله: بل شربت عسلا. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه، قال السیوطی: بسند صحیح، عن ابن عباس قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم شرب من شراب عند سوده من العسل، فدخل





علی عائشه فقالت: إنی أجد منک ریحا، فدخل علی حفصه فقالت: إنی أجد منک ریحا، فقال: أراه من شراب شربته عند سوده، و اللّه لا أشربه أبدا، فأنزل اللّه: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ الآیه». و أخرج ابن سعد عن عبد اللّه بن رافع قال: سألت أم سلمه عن هذه الآیه یا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ قالت: کانت عندی عکّه «1» من عسل أبیض، فکان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یلعق منها و کان یحبه، فقالت له عائشه:

نحلها تجرس عرفطا «2»، فحرّمها، فنزلت الآیه. و أخرج النسائی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أنس: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کانت له أمه یطؤها، فلم تزل عائشه و حفصه حتی جعلها علی نفسه حراما، فأنزل اللّه هذه الآیه یا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ و أخرج البزار و الطبرانی، قال السیوطی: بسند صحیح، عن ابن عباس قال: قلت لعمر بن الخطاب: من المرأتان اللتان تظاهرتا؟ قال: عائشه و حفصه، و کان بدوّ الحدیث فی شأن ماریه القبطیه أم إبراهیم أصابها النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی بیت حفصه فی یومها، فوجدت حفصه فقالت: یا رسول اللّه لقد جئت إلیّ بشی ء ما جئته إلی أحد من أزواجک فی یومی و فی دوری علی فراشی، قال: ألا ترضین أن أحرّمها فلا أقربها أبدا؟ قالت: بلی، فحرّمها و قال: لا تذکری ذلک لأحد، فذکرته لعائشه فأظهره اللّه علیه، فأنزل اللّه: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ الآیات کلها، فبلغنا أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کفّر عن یمینه، و أصاب ماریه. و أخرجه ابن سعد و ابن مردویه عنه بأطول من هذا.





و أخرجه ابن مردویه أیضا من وجه آخر عنه بأخصر منه، و أخرجه ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه عنه مختصرا بلفظ قال: حرّم سریته، و جعل ذلک سبب النزول فی جمیع ما روی عنه من هذه الطرق، و أخرج الهیثم بن کلیب فی مسنده، و الضیاء المقدسی فی المختاره، من طریق نافع عن ابن عمر قال: قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لحفصه: لا تحدثی أحدا، و إن أم إبراهیم علیّ حرام، فقالت: أ تحرم ما أحل اللّه لک؟ قال: فو اللّه لا أقربها. فلم یقربها حتی أخبرت عائشه، فأنزل اللّه:

قَدْ فَرَضَ اللَّهُ لَکُمْ تَحِلَّهَ أَیْمانِکُمْ و أخرج الطبرانی فی الأوسط و ابن مردویه عن أبی هریره أن سبب نزول الآیه تحریم ماریه کما سلف، و سنده ضعیف. فهذان سببان صحیحان لنزول الآیه، و الجمع ممکن بوقوع القصتین: قصه العسل، و قصه ماریه، و أن القرآن نزل فیهما جمیعا، و فی کل واحد منهما أنه أسر الحدیث إلی بعض أزواجه، و أما ما قیل من أن السبب هو تحریم المرأه التی وهبت نفسها، فلیس فی ذلک إلا ما روی ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآیه: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکَ فی المرأه التی وهبت نفسها للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم. قال السیوطی: و سنده ضعیف. و یردّ هذا أیضا أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لم 

______________________________

(1). «العکه»: زقّ صغیر للسمن.

(2). «تجرس»: تأکل. و «العرفط»: شجر.
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یقبل تلک الواهبه لنفسها، فکیف یصحّ أن یقال إنه نزل فی شأنها: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ ما أَحَلَّ اللَّهُ





لَکَ فإن من ردّ ما وهب له لم یصح أن یقال إنه حرمه علی نفسه، و أیضا لا ینطبق علی هذا السبب قوله: وَ إِذْ أَسَرَّ النَّبِیُّ إِلی بَعْضِ أَزْواجِهِ حَدِیثاً إلی آخر ما حکاه اللّه. و أما ما ثبت فی الصحیحین و غیرهما: أن ابن عباس سأل عمر بن الخطاب عن المرأتین اللتین تظاهرتا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فأخبره أنهما عائشه و حفصه، ثم ذکر قصه الإیلاء کما فی الحدیث الطویل، فلیس فی هذا نفی لکون السبب هو ما قدمنا من قصه العسل و قصه السریه، لأنه إنما أخبره بالمتظاهرتین، و ذکر فیه أن أزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یراجعنه و تهجره إحداهن الیوم إلی اللیل، و أن ذلک سبب الاعتزال لا سبب نزول: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکَ و یؤید هذا ما قدّمنا عن ابن عباس أنه قال لعمر: من المرأتان اللتان تظاهرتا؟ فأخبره بأنهما حفصه و عائشه، و بیّن له أن السبب قصه ماریه. هذا ما تیسّر من تلخیص سبب نزول الآیه، و دفع الاختلاف فی شأنه، فاشدد علیه یدیک لتنجو به من الخبط و الخلط الّذی وقع للمفسرین. و أخرج عبد الرزاق و البخاری و ابن مردویه عن ابن عباس قال: فی الحرام یکفر، و قال: لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللَّهِ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ «1». و أخرج ابن المنذر و الطبرانی و الحاکم و ابن مردویه عنه أنه جاءه رجل فقال: إنی جعلت امرأتی علیّ حراما، فقال: کذبت لیست علیک بحرام، ثم تلا: لِمَ تُحَرِّمُ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکَ قال: علیک أغلظ الکفّارات عتق رقبه. و أخرج الحارث ابن أبی أسامه





عن عائشه قالت: «لما حلف أبو بکر أن لا ینفق علی مسطح، فأنزل اللّه: قَدْ فَرَضَ اللَّهُ لَکُمْ تَحِلَّهَ أَیْمانِکُمْ فأحلّ یمینه و أنفق علیه». و أخرج ابن عدی و ابن عساکر عن عائشه فی قوله: وَ إِذْ أَسَرَّ النَّبِیُّ إِلی بَعْضِ أَزْواجِهِ حَدِیثاً قالت: أسرّ إلیها أن أبا بکر خلیفتی من بعدی. و أخرج ابن عدی، و أبو نعیم فی الصحابه، و العشاری فی فضائل الصدیق، و ابن مردویه و ابن عساکر من طرق عن علیّ و ابن عباس قال: و اللّه إن إماره أبی بکر و عمر لفی الکتاب: وَ إِذْ أَسَرَّ النَّبِیُّ إِلی بَعْضِ أَزْواجِهِ حَدِیثاً قال لحفصه: «أبوک و أبو عائشه و الیا الناس بعدی، فإیاک أن تخبری أحدا بهذا». قلت: و هذا لیس فیه أنه سبب نزول قوله: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکَ بل فیه أن الحدیث الّذی أسره صلّی اللّه علیه و سلّم هو هذا، فعلی فرض أن له إسنادا یصلح للاعتبار هو معارض بما سبق من تلک الروایات الصحیحه، و هی مقدّمه علیه و مرجّحه بالنسبه إلیه. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُما قال: زاغت و أثمت. و أخرج ابن المنذر عنه قال: مالک. و أخرج ابن عساکر من طریق عبد اللّه بن بریده عن أبیه فی قوله: وَ صالِحُ الْمُؤْمِنِینَ قال: أبو بکر و عمر. و أخرج ابن عساکر عن ابن مسعود مثله.

و أخرج الطبرانی و ابن مردویه، و أبو نعیم فی فضائل الصحابه، من وجه آخر عنه مثله. و أخرج ابن مردویه عن ابن عمر و ابن عباس مثله. و أخرج الحاکم عن





أبی أمامه مرفوعا مثله. و أخرج ابن أبی حاتم، قال السیوطی:

بسند ضعیف، عن علیّ مرفوعا قال: «هو علیّ بن أبی طالب». و أخرج ابن مردویه عن أسماء بنت عمیس سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «وَ صالِحُ الْمُؤْمِنِینَ علیّ بن أبی طالب». و أخرج ابن مردویه و ابن 

______________________________

(1). الأحزاب: 21.
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عساکر عن ابن عباس فی قوله: وَ صالِحُ الْمُؤْمِنِینَ قال: هو علیّ بن أبی طالب. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عن بریده فی قوله: ثَیِّباتٍ وَ أَبْکاراً قال: وعد اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم فی هذه أن یزوّجه بالثیب آسیه امرأه فرعون، و بالبکر مریم بنت عمران.


[سوره التحریم (66): الآیات 6 الی 8]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قُوا أَنْفُسَکُمْ وَ أَهْلِیکُمْ ناراً وَقُودُهَا النَّاسُ وَ الْحِجارَهُ عَلَیْها مَلائِکَهٌ غِلاظٌ شِدادٌ لا یَعْصُونَ اللَّهَ ما أَمَرَهُمْ وَ یَفْعَلُونَ ما یُؤْمَرُونَ (6) یا أَیُّهَا الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَعْتَذِرُوا الْیَوْمَ إِنَّما تُجْزَوْنَ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (7) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا تُوبُوا إِلَی اللَّهِ تَوْبَهً نَصُوحاً عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یُکَفِّرَ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ یُدْخِلَکُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ یَوْمَ لا یُخْزِی اللَّهُ النَّبِیَّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ نُورُهُمْ یَسْعی بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمانِهِمْ یَقُولُونَ رَبَّنا أَتْمِمْ لَنا نُورَنا وَ اغْفِرْ لَنا إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (8)

قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قُوا أَنْفُسَکُمْ بفعل ما أمرکم به و ترک ما نهاکم عنه وَ أَهْلِیکُمْ بأمرهم بطاعه اللّه، و نهیهم عن معاصیه ناراً وَقُودُهَا النَّاسُ وَ الْحِجارَهُ أی: نارا عظیمه تتوقد بالناس و بالحجاره کما یتوقد غیرها بالحطب، و قد تقدم بیان هذا فی سوره البقره. قال مقاتل بن سلیمان: المعنی: قوا أنفسکم و أهلیکم،






بالأدب الصالح، النار فی الآخره. و قال قتاده و مجاهد: قوا أنفسکم بأفعالکم، و قوا أهلیکم بوصیتکم. قال ابن جریر: فعلینا أن نعلّم أولادنا الدّین و الخیر و ما لا یستغنی عنه من الأدب، و من هذا قوله:

وَ أْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاهِ وَ اصْطَبِرْ عَلَیْها «1» و قوله: وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ «2». عَلَیْها مَلائِکَهٌ غِلاظٌ شِدادٌ أی: علی النار خزنه من الملائکه یلون أمرها و تعذیب أهلها، غلاظ علی أهل النار، شداد علیهم، لا یرحمونهم إذا استرحموهم؛ لأن اللّه سبحانه خلقهم من غضبه، و حبّب إلیهم تعذیب خلقه، و قیل:

المراد غلاظ القلوب شداد الأبدان، و قیل: غلاظ الأقوال شداد الأفعال، و قیل: الغلاظ ضخام الأجسام، و الشداد: الأقویاء لا یَعْصُونَ اللَّهَ ما أَمَرَهُمْ أی: لا یخالفونه فی أمره، و «ما» فی ما أَمَرَهُمْ یجوز أن تکون موصوله و العائد محذوف، أی: لا یعصون اللّه الّذی أمرهم به، و یجوز أن تکون مصدریه، أی: لا یعصون اللّه أمره، علی أن یکون ما أمرهم بدل اشتمال من الاسم الشریف، أو علی تقدیر نزع الخافض، أی: لا یعصون اللّه فی أمره وَ یَفْعَلُونَ ما یُؤْمَرُونَ أی: یؤدّونه فی وقته من غیر تراخ، لا یؤخّرونه عنه و لا یقدّمونه یا أَیُّهَا الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَعْتَذِرُوا الْیَوْمَ أی: یقال لهم هذا القول عند إدخالهم النار تأییسا لهم و قطعا لأطماعهم إِنَّما تُجْزَوْنَ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ من الأعمال فی الدنیا، و مثل هذا قوله: فَیَوْمَئِذٍ لا یَنْفَعُ الَّذِینَ ظَلَمُوا مَعْذِرَتُهُمْ وَ لا هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ «3» یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا تُوبُوا إِلَی اللَّهِ تَوْبَهً نَصُوحاً أی: تنصح صاحبها بترک العود إلی ما تاب عنه، و صفت بذلک علی الإسناد المجازی، و هو





فی الأصل وصف للتائبین أن ینصحوا بالتوبه أنفسهم بالعزم علی الترک للذنب و ترک المعاوده له.

______________________________

(1). طه: 132.

(2). الشعراء: 214.

(3). الروم: 57.
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و التوبه فرض علی الأعیان. قال قتاده: التوبه النصوح: الصادقه، و قیل: الخالصه. و قال الحسن: التوبه النصوح: أن یبغض الذنب الّذی أحبه و یستغفر منه إذا ذکره. و قال الکلبی: التوبه النصوح الندم بالقلب، و الاستغفار باللسان، و الإقلاع بالبدن، و الاطمئنان علی أن لا یعود. و قال سعید بن جبیر: هی التوبه المقبوله.

قرأ الجمهور: «نصوحا» بفتح النون علی الوصف للتوبه، أی: توبه بالغه فی النصح، و قرأ الحسن و خارجه و أبو بکر عن عاصم بضمها، أی: توبه نصح لأنفسکم، و یجوز أن یکون جمع ناصح، و أن یکون مصدرا، یقال: نصح نصاحه و نصوحا. قال المبرّد: أراد توبه ذات نصح. عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یُکَفِّرَ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ یُدْخِلَکُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ بسبب تلک التوبه، و عسی و إن کان أصلها للإطماع فهی من اللّه واجبه، لأن التائب من الذنب کمن لا ذنب له، و یدخلکم معطوف علی یکفر منصوب بناصبه و بالنصب قرأ الجمهور، و قرئ بالجزم عطفا علی محل عیسی، کأنه قال: توبوا یوجب تکفیر سیئاتکم و یدخلکم یَوْمَ لا یُخْزِی اللَّهُ النَّبِیَ الظرف متعلق بیدخلکم، أی: یدخلکم یوم لا یخزی اللّه النبی وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ و الموصول معطوف علی النبی، و قیل: الموصول مبتدأ، و خبره: نُورُهُمْ یَسْعی بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمانِهِمْ و الأول أولی، و تکون جمله نُورُهُمْ یَسْعی فی محل نصب علی الحال أو مستأنفه لبیان حالهم، و قد تقدّم فی سوره الحدید أن النور یکون معهم حال مشیهم علی





الصّراط، و جمله یَقُولُونَ رَبَّنا أَتْمِمْ لَنا نُورَنا وَ اغْفِرْ لَنا إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ فی محل نصب علی الحال أیضا، و علی الوجه الآخر تکون خبرا آخر، و هذا دعاء المؤمنین حین أطفأ اللّه نور المنافقین، کما تقدّم بیانه و تفصیله.

و قد أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: قُوا أَنْفُسَکُمْ وَ أَهْلِیکُمْ ناراً قال: علّموا أنفسکم و أهلیکم الخیر و أدّبوهم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی الآیه قال: اعملوا بطاعه اللّه و اتقوا معاصی اللّه، و أمروا أهلکم بالذکر ینجکم اللّه من النار. و أخرج عبد بن حمید عنه فی الآیه قال: أدّبوا أهلیکم.

و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، عن أبی عمران الجونی قال: بلغنا أن خزنه النار تسعه عشر، ما بین منکبی أحدهم مسیره مائه خریف، لیس فی قلوبهم رحمه، إنّما خلقوا للعذاب، یضرب الملک منهم الرجل من أهل النار الضربه فیترکه طحنا من لدن قرنه إلی قدمه. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و هناد و ابن منیع و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن النعمان بن بشیر أن عمر بن الخطاب سئل عن التوبه النصوح، فقال:

أن یتوب الرجل من العمل السّیّئ ثم لا یعود إلیه أبدا. و أخرج أحمد و ابن مردویه و البیهقی عن ابن مسعود قال: قال رسول





اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «التوبه من الذنب أن یتوب منه، ثم لا یعود إلیه أبدا» و فی إسناده إبراهیم ابن مسلم الهجری، و هو ضعیف، و الصحیح الموقوف. کما أخرجه موقوفا عنه ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و البیهقی. و أخرج الحاکم و صحّحه، عن ابن مسعود قال: التوبه النصوح تکفر کلّ سیئه، و هو فی القرآن، ثم قرأ هذه الآیه. و أخرج الحاکم، و البیهقی فی البعث، عن ابن عباس فی قوله: یَوْمَ 
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لا یُخْزِی اللَّهُ النَّبِیَّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ نُورُهُمْ یَسْعی الآیه قال: لیس أحد من الموحّدین إلا یعطی نورا یوم القیامه، فأما المنافق فیطفأ نوره، و المؤمن مشفق مما رأی من إطفاء نور المنافق، فهو یقول: رَبَّنا أَتْمِمْ لَنا نُورَنا.


[سوره التحریم (66): الآیات 9 الی 12]

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ جاهِدِ الْکُفَّارَ وَ الْمُنافِقِینَ وَ اغْلُظْ عَلَیْهِمْ وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (9) ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلاً لِلَّذِینَ کَفَرُوا امْرَأَتَ نُوحٍ وَ امْرَأَتَ لُوطٍ کانَتا تَحْتَ عَبْدَیْنِ مِنْ عِبادِنا صالِحَیْنِ فَخانَتاهُما فَلَمْ یُغْنِیا عَنْهُما مِنَ اللَّهِ شَیْئاً وَ قِیلَ ادْخُلا النَّارَ مَعَ الدَّاخِلِینَ (10) وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلاً لِلَّذِینَ آمَنُوا امْرَأَتَ فِرْعَوْنَ إِذْ قالَتْ رَبِّ ابْنِ لِی عِنْدَکَ بَیْتاً فِی الْجَنَّهِ وَ نَجِّنِی مِنْ فِرْعَوْنَ وَ عَمَلِهِ وَ نَجِّنِی مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (11) وَ مَرْیَمَ ابْنَتَ عِمْرانَ الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَها فَنَفَخْنا فِیهِ مِنْ رُوحِنا وَ صَدَّقَتْ بِکَلِماتِ رَبِّها وَ کُتُبِهِ وَ کانَتْ مِنَ الْقانِتِینَ (12)

قوله: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ جاهِدِ الْکُفَّارَ وَ الْمُنافِقِینَ أی: بالسیف و الحجه، و قد تقدّم الکلام علی هذه الآیه فی سوره براءه وَ اغْلُظْ عَلَیْهِمْ أی: شدّد علیهم فی الدعوه،






و استعمل الخشونه فی أمرهم بالشرائع.

قال الحسن: أی: جاهدهم بإقامه الحدود علیهم، فإنهم کانوا یرتکبون موجبات الحدود وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ أی: مصیرهم إلیها، یعنی الکفّار و المنافقین وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ أی: المرجع الّذی یرجعون إلیه ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا لِلَّذِینَ کَفَرُوا قد تقدّم غیر مرّه أن المثل قد یراد به إیراد حاله غریبه یعرف بها حاله أخری مماثله لها فی الغرابه، أی: جعل اللّه مثلا لحال هؤلاء الکفره، و أنه لا یغنی أحد عن أحد امْرَأَتَ نُوحٍ وَ امْرَأَتَ لُوطٍ هذا هو المفعول الأوّل، و «مثلا» المفعول الثانی حسبما قدّمنا تحقیقه، و إنما أخّر لیتصل به ما هو تفسیر له و إیضاح لمعناه کانَتا تَحْتَ عَبْدَیْنِ مِنْ عِبادِنا صالِحَیْنِ و هما نوح و لوط، أی: کانتا فی عصمه نکاحهما فَخانَتاهُما أی: فوقعت منهما الخیانه لهما. قال عکرمه و الضحاک: بالکفر، و قیل:

کانت امرأه نوح تقول للناس إنه مجنون، و کانت امرأه لوط تخبر قومه بأضیافه، و قد وقع الإجماع علی أنه ما زنت امرأه نبیّ قطّ. و قیل: کانت خیانتهما النفاق، و قیل: خانتاهما بالنمیمه فَلَمْ یُغْنِیا عَنْهُما مِنَ اللَّهِ شَیْئاً أی: فلم ینفعهما نوح و لوط بسبب کونهما زوجتین لهما شیئا من النفع، و لا دفعا عنهما من عذاب اللّه مع کرامتهما علی اللّه شیئا من الدفع وَ قِیلَ ادْخُلَا النَّارَ مَعَ الدَّاخِلِینَ أی: و قیل لهما فی الآخره، أو عند موتهما ادخلا النار مع الداخلین لها من أهل الکفر و المعاصی. و قال یحیی بن سلام: ضرب اللّه مثلا للذین کفروا یحذّر به عائشه و حفصه من المخالفه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حین تظاهرتا علیه. و ما أحسن ما قال؛ فإن





ذکر امرأتی النبیین بعد ذکر قصتهما و مظاهرتهما علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یرشد أتمّ إرشاد، و یلوّح أبلغ تلویح، إلی أن المراد تخویفهما مع سائر أمهات المؤمنین، و بیان أنهما و إن کانتا تحت عصمه خیر خلق اللّه و خاتم رسله، فإن ذلک لا یغنی عنهما من اللّه شیئا، و قد عصمهما اللّه عن ذنب تلک المظاهره بما وقع منهما من التوبه الصحیحه
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الخالصه وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا لِلَّذِینَ آمَنُوا امْرَأَتَ فِرْعَوْنَ الکلام فی هذا کالکلام فی المثل الّذی قبله، أی:

جعل اللّه حال امرأه فرعون مثلا لحال المؤمنین ترغیبا لهم فی الثبات علی الطاعه، و التمسّک بالدین، و الصبر فی الشدّه، و أن صوله الکفر لا تضرّهم، کما لم تضر امرأه فرعون، و قد کانت تحت أکفر الکافرین، و صارت بإیمانها باللّه فی جنات النعیم إِذْ قالَتْ رَبِّ ابْنِ لِی عِنْدَکَ بَیْتاً فِی الْجَنَّهِ الظرف متعلق بضرب أو بمثلا، أی: ابن لی بیتا قریبا من رحمتک، أو فی أعلی درجات المقربین منک، أو فی مکان لا یتصرّف فیه إلا بإذنک و هو الجنه وَ نَجِّنِی مِنْ فِرْعَوْنَ وَ عَمَلِهِ أی: من ذاته، و ما یصدر عنه من أعمال الشرّ وَ نَجِّنِی مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ قال الکلبی: هم أهل مصر. و قال مقاتل: هم القبط. قال الحسن و ابن کیسان: نجّاها اللّه أکرم نجاه، و رفعها إلی الجنه فهی تأکل و تشرب وَ مَرْیَمَ ابْنَتَ عِمْرانَ الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَها معطوف علی امرأه فرعون، أی: و ضرب اللّه مثلا للذین آمنوا مریم ابنه عمران، أی: حالها وصفتها، و قیل: إن الناصب لمریم فعل مقدّر، أی: و اذکر مریم، و المقصود





من ذکرها أن اللّه سبحانه جمع لها بین کرامه الدنیا و الآخره، و اصطفاها علی نساء العالمین مع کونها بین قوم کافرین الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَها أی: عن الفواحش، و قد تقدّم تفسیر هذا فی سوره النساء. قال المفسرون: المراد بالفرج هنا الجیب؛ لقوله: فَنَفَخْنا فِیهِ مِنْ رُوحِنا «1» و ذلک أن جبریل نفخ فی جیب درعها فحبلت بعیسی وَ صَدَّقَتْ بِکَلِماتِ رَبِّها یعنی شرائعه التی شرعها لعباده، و قیل: المراد بالکلمات هنا هو قول جبریل لها: إِنَّما أَنَا رَسُولُ رَبِّکِ «2» الآیه. و قال مقاتل: یعنی بالکلمات عیسی. قرأ الجمهور: «و صدقت» بالتشدید، و قرأ حمید و الأموی و یعقوب و قتاده و أبو مجلز و عاصم فی روایه عنه بالتخفیف. و قرأ الجمهور: «بکلمات» بالجمع، و قرأ الحسن و مجاهد و الجحدری «بکلمه» بالإفراد. و قرأ الجمهور: «و کتابه» بالإفراد، و قرأ أهل البصره و حفص «کتبه» بالجمع، و المراد علی قراءه الجمهور الجنس فیکون فی معنی الجمع، و هی الکتب المنزله علی الأنبیاء وَ کانَتْ مِنَ الْقانِتِینَ قال قتاده: من القوم المطیعین لربهم. و قال عطاء: من المصلّین، کانت تصلی بین المغرب و العشاء، و یجوز أن یراد بالقانتین رهطها و عشیرتها الذین کانت منهم، و کانوا مطیعین أهل بیت صلاح و طاعه، و قال: من القانتین، و لم یقل من القانتات؛ لتغلیب الذکور علی الإناث.

و قد أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن أبی الدنیا و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، من طرق عن ابن عباس فی قوله: فَخانَتاهُما قال: ما زنتا، أما خیانه امرأه نوح





فکانت تقول للناس: إنه مجنون؛ و أما خیانه امرأه لوط فکانت تدلّ علی الضیف، فتلک خیانتهما. و أخرج ابن المنذر عنه قال: ما بغت امرأه نبیّ قط، و قد رواه ابن عساکر مرفوعا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب، عن سلمان قال:

کانت امرأه فرعون تعذّب بالشمس، فإذا انصرفوا عنها أظلّتها الملائکه بأجنحتها، و کانت تری بیتها فی الجنه.

______________________________

(1). الأنبیاء: 91.

(2). مریم: 19.
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و أخرج عبد بن حمید عن أبی هریره: إنّ فرعون أوتد لامرأته أربعه أوتاد، و أضجعها علی صدرها «1»، و جعل علی صدرها رحی و استقبل بها عین الشمس، فرفعت رأسها إلی السماء، ف قالَتْ رَبِّ ابْنِ لِی عِنْدَکَ بَیْتاً فِی الْجَنَّهِ إلی قوله: مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ ففرج اللّه لها عن بیتها فی الجنه فرأته. و أخرج أحمد و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أفضل نساء أهل الجنه خدیجه بنت خویلد، و فاطمه بنت محمد، و مریم بنت عمران، و آسیه بنت مزاحم امرأه فرعون مع ما قصّ اللّه علینا من خبرها فی القرآن قالت رَبِّ ابْنِ لِی عِنْدَکَ بَیْتاً» الآیه. و فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی موسی الأشعری عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «کمل من الرجال کثیر، و لم یکمل من النساء إلا آسیه امرأه فرعون و مریم بنت عمران و خدیجه بنت خویلد، و إن فضل عائشه علی النساء کفضل الثرید علی سائر الطعام». و أخرج وکیع فی «الغرر»، عن ابن عباس فی قوله:





وَ نَجِّنِی مِنْ فِرْعَوْنَ وَ عَمَلِهِ قال: من جماعته.

______________________________

(1). لعلّه: علی ظهرها؛ بدلیل قوله بعد: و جعل علی صدرها.
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سوره الملک 


اشاره

و هی مکیه. قال القرطبی: فی قول الجمیع. و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت بمکه سوره تبارک الملک. و أخرج أحمد و أبو داود و الترمذی و النسائی و ابن ماجه و ابن الضریس، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«إن سوره من کتاب اللّه ما هی إلّا ثلاثون آیه شفعت لرجل حتی غفر له تَبارَکَ الَّذِی بِیَدِهِ الْمُلْکُ قال الترمذی: هذا حدیث حسن. و أخرج الطبرانی فی الأوسط، و ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «سوره فی القرآن خاصمت عن صاحبها حتی أدخلته الجنه تَبارَکَ الَّذِی بِیَدِهِ الْمُلْکُ . و أخرج الترمذی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و ابن نصر، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس قال: «ضرب بعض أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم خباءه علی قبر، و هو لا یحسب أنه قبر، فإذا قبر إنسان یقرأ سوره الملک حتی ختمها، فأتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فأخبره، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «هی المانعه، هی المنجیه، تنجیه من عذاب القبر». قال الترمذی بعد إخراجه: هذا حدیث غریب من هذا الوجه. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «تبارک هی المانعه من عذاب القبر»، و أخرجه







أیضا النسائی و صحّحه، و الحاکم. و أخرج ابن مردویه عن رافع بن خدیج و أبی هریره أنهما سمعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول:

«أنزلت علیّ سوره تبارک، و هی ثلاثون آیه جمله واحده، و هی المانعه فی القبور». و أخرج عبد بن حمید فی مسنده، و الطبرانی، و الحاکم و ابن مردویه عن ابن عباس أنه قال لرجل: ألا أتحفک بحدیث تفرح به؟ قال بلی: قال: اقرأ: تَبارَکَ الَّذِی بِیَدِهِ الْمُلْکُ و علّمها أهلک و جمیع ولدک و صبیان بیتک و جیرانک، فإنها المنجیه، و المجادله تجادل یوم القیامه عند ربها لقارئها، و تطلب له أن ینجیه اللّه من عذاب النار، و ینجو بها صاحبها من عذاب القبر. قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لوددت أنها فی قلب کل إنسان من أمتی».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الملک (67): الآیات 1 الی 11]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

تَبارَکَ الَّذِی بِیَدِهِ الْمُلْکُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (1) الَّذِی خَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْحَیاهَ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْغَفُورُ (2) الَّذِی خَلَقَ سَبْعَ سَماواتٍ طِباقاً ما تَری فِی خَلْقِ الرَّحْمنِ مِنْ تَفاوُتٍ فَارْجِعِ الْبَصَرَ هَلْ تَری مِنْ فُطُورٍ (3) ثُمَّ ارْجِعِ الْبَصَرَ کَرَّتَیْنِ یَنْقَلِبْ إِلَیْکَ الْبَصَرُ خاسِئاً وَ هُوَ حَسِیرٌ (4)

وَ لَقَدْ زَیَّنَّا السَّماءَ الدُّنْیا بِمَصابِیحَ وَ جَعَلْناها رُجُوماً لِلشَّیاطِینِ وَ أَعْتَدْنا لَهُمْ عَذابَ السَّعِیرِ (5) وَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ عَذابُ جَهَنَّمَ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (6) إِذا أُلْقُوا فِیها سَمِعُوا لَها شَهِیقاً وَ هِیَ تَفُورُ (7) تَکادُ تَمَیَّزُ مِنَ الْغَیْظِ کُلَّما أُلْقِیَ فِیها فَوْجٌ سَأَلَهُمْ خَزَنَتُها أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَذِیرٌ (8) قالُوا بَلی قَدْ جاءَنا نَذِیرٌ فَکَذَّبْنا وَ قُلْنا ما نَزَّلَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ إِنْ أَنْتُمْ






إِلاَّ فِی ضَلالٍ کَبِیرٍ (9)

وَ قالُوا لَوْ کُنَّا نَسْمَعُ أَوْ نَعْقِلُ ما کُنَّا فِی أَصْحابِ السَّعِیرِ (10) فَاعْتَرَفُوا بِذَنْبِهِمْ فَسُحْقاً لِأَصْحابِ السَّعِیرِ (11)
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قوله: تَبارَکَ الَّذِی بِیَدِهِ الْمُلْکُ تبارک: تفاعل من البرکه، و البرکه: النماء و الزیاده، و قیل: تعالی و تعاظم عن صفات المخلوقین، و قیل: دام فهو الدائم الّذی لا أوّل لوجوده و لا آخر لدوامه. و قال الحسن:

تبارک: تقدّس، و صیغه التفاعل للمبالغه، و الید مجاز عن القدره و الاستیلاء، و الملک: هو ملک السّماوات و الأرض فی الدنیا و الآخره، فهو یعزّ من یشاء و یذلّ من یشاء، و یرفع من یشاء و یضع من یشاء، و قیل:

المراد بالملک ملک النبوّه، و الأوّل أولی؛ لأنّ الحمل علی العموم أکثر مدحا و أبلغ ثناء، و لا وجه للتخصیص وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ أی: بلیغ القدره، لا یعجزه شی ء من الأشیاء، یتصرّف فی ملکه کیف یرید من إنعام و انتقام، و رفع و وضع، و إعطاء و منع الَّذِی خَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْحَیاهَ الموت: انقطاع تعلّق الروح بالبدن و مفارقته له، و الحیاه: تعلّق الروح بالبدن و اتصاله به، و قیل: هی ما یصحّ بوجوده الإحساس، و قیل:

ما یوجب کون الشی ء حیا، و قیل: المراد الموت فی الدنیا و الحیاه فی الآخره. و قدّم الموت علی الحیاه؛ لأن أصل الأشیاء عدم الحیاه، و الحیاه عارضه لها، و قیل: لأن الموت أقرب إلی القهر. و قال مقاتل: خَلَقَ الْمَوْتَ یعنی النطفه و المضغه و العلقه، وَ الْحَیاهَ یعنی خلقه إنسانا و خلق الروح فیه، و قیل: خلق الموت علی صوره کبش لا یمرّ علی شی ء إلا مات، و خلق





الحیاه علی صوره فرس لا تمر بشی ء إلا حیی، قاله مقاتل و الکلبی. و قد ورد فی التنزیل: قُلْ یَتَوَفَّاکُمْ مَلَکُ الْمَوْتِ الَّذِی وُکِّلَ بِکُمْ «1» و قوله: وَ لَوْ تَری إِذْ یَتَوَفَّی الَّذِینَ کَفَرُوا الْمَلائِکَهُ «2» و قوله: تَوَفَّتْهُ رُسُلُنا «3» و قوله: اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها «4» و غیر ذلک من الآیات. لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا اللام متعلقه بخلق، أی: خلق الموت و الحیاه لیعاملکم معامله من یختبرکم أیکم أحسن عملا، فیجازیکم علی ذلک، و قیل: المعنی: لیبلوکم أیکم أکثر للموت ذکرا و أشدّ منه خوفا، و قیل: أیکم أسرع إلی طاعه اللّه، و أورع عن محارم اللّه. و قال الزجاج:

اللام متعلق بخلق الحیاه، لا بخلق الموت، و قال الزجاج أیضا و الفراء: أن قوله: «لیبلوکم» لم یقع علی أیّ؛ لأن فیما بین البلوی و أیّ إضمار فعل، کما تقول: بلوتکم لأنظر أیکم أطوع، و مثله قوله: سَلْهُمْ أَیُّهُمْ بِذلِکَ زَعِیمٌ «5» أی: سلهم ثم انظر أیهم، فأیکم فی الآیه مبتدأ و خبره أحسن، لأن الاستفهام لا یعمل فیه ما قبله، و إیراد صیغه التفضیل مع أن الابتلاء شامل لجمیع أعمالهم المنقسمه إلی الحسن و القبیح لا إلی الحسن و الأحسن فقط للإیذان بأن المراد بالذات و المقصد الأصلی من الابتلاء هو ظهور کمال إحسان المحسنین وَ هُوَ الْعَزِیزُ أی: الغالب الّذی لا یغالب الْغَفُورُ لمن تاب و أناب الَّذِی خَلَقَ سَبْعَ سَماواتٍ طِباقاً الموصول یجوز أن یکون تابعا للعزیز الغفور نعتا أو بیانا أو بدلا، و أن یکون منقطعا عنه علی أنه خبر مبتدأ

______________________________

(1). السجده: 11.

(2). الأنفال: 50.

(3). الأنعام: 61.

(4). الزمر: 42.

(5). القلم: 40.
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محذوف، أو منصوب علی





المدح، و طباقا صفه لسبع سماوات، أی: بعضها فوق بعض، و هو جمع طبق، نحو جبل و جبال، أو جمع طبقه، نحو رحبه و رحاب، أو مصدر طابق، یقال: طابق مطابقه و طباقا، و یکون علی هذا الوجه الوصف بالمصدر للمبالغه أو علی حذف مضاف، أی: ذات طباق، و یجوز أن یکون منتصبا علی المصدریه بفعل محذوف، أی: طوبقت طباقا ما تَری فِی خَلْقِ الرَّحْمنِ مِنْ تَفاوُتٍ هذه الجمله صفه ثانیه لسبع سماوات، أو مستأنفه لتقریر ما قبلها، و الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، أو لکل من یصلح له، و من مزیده لتأکید النفی. قرأ الجمهور: «من تفاوت»، و قرأ ابن مسعود و أصحابه و الکسائی «تفوّت» مشدّدا بدون ألف، و هما لغتان، کالتعاهد و التعهّد، و التحامل و التحمّل؛ و المعنی علی القراءتین: ما تری فی خلق الرّحمن من تناقض و لا تباین و لا اعوجاج و لا تخالف، بل هی مستویه مستقیمه دالّه علی خالقها، و إن اختلفت صورها و صفاتها فقد اتفقت من هذه الحیثیه فَارْجِعِ الْبَصَرَ هَلْ تَری مِنْ فُطُورٍ الفطور:

الشقوق و الصدوع و الخروق، أی: اردد طرفک حتی یتّضح لک ذلک بالمعاینه. أخبر أوّلا بأنه لا تفاوت فی خلقه، ثم أمر ثانیا بتردید البصر فی ذلک لزیاده التأکید و حصول الطمأنینه. قال مجاهد و الضحاک: الفطور و الشقوق جمع فطر، و هو الشق. و قال قتاده: هل تری من خلل. و قال السدی: هل تری من خروق، و أصله من التفطر و الانفطار، و هو التشقق و الانشقاق، و منه قول الشاعر:

بنی لکم بلا عمد سماءو زیّنها فما فیها فطور 

و قول الآخر

شققت القلب ثم ذررت فیه هواک





فلیم فالتأم الفطور 

ثُمَّ ارْجِعِ الْبَصَرَ کَرَّتَیْنِ أی: رجعتین مرّه بعد مرّه، و انتصابه علی المصدر، و المراد بالتثنیه التکثیر، کما فی لبیک و سعدیک، أی: رجعه بعد رجعه و إن کثرت. و وجه الأمر بتکریر النظر علی هذه الصفه أنه قد لا یری ما یظنه من العیب فی النظره الأولی و لا فی الثانیه. و لهذا قال أوّلا: ما تَری فِی خَلْقِ الرَّحْمنِ مِنْ تَفاوُتٍ ثم قال ثانیا: فَارْجِعِ الْبَصَرَ ثم قال ثالثا: ثُمَّ ارْجِعِ الْبَصَرَ کَرَّتَیْنِ فیکون ذلک أبلغ فی إقامه الحجه و أقطع للمعذره یَنْقَلِبْ إِلَیْکَ الْبَصَرُ خاسِئاً أی: یرجع إلیک البصر ذلیلا صاغرا عن أن یری شیئا من ذلک، و قیل: معنی خاسئا: مبعدا مطرودا عن أن یبصر ما التمسه من العیب، یقال:

خسأت الکلب، أی: أبعدته و طردته. قرأ الجمهور: «ینقلب» بالجزم جوابا للأمر. و قرأ الکسائی فی روایه بالرفع علی الاستئناف وَ هُوَ حَسِیرٌ أی: کلیل منقطع. قال الزجاج: أی: و قد أعیا من قبل أن یری فی السماء خللا، و هو فعیل بمعنی فاعل من الحسور، و هو الإعیاء، یقال: حسر بصره یحسر حسورا، أی: کلّ و انقطع، و منه قول الشاعر:

نظرت إلیها بالمحصّب من منی فعاد إلیّ الطّرف و هو حسیر 

وَ لَقَدْ زَیَّنَّا السَّماءَ الدُّنْیا بِمَصابِیحَ بیّن سبحانه بعد خلق السماوات، و خلوّها من العیب و الخلل؛
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أنه زیّنها بهذه الزینه، فصارت فی أحسن خلق، و أکمل صوره، و أبهج شکل، و المجی ء بالقسم لإبراز کمال العنایه، و المصابیح: جمع مصباح، و هو السراج، و سمیت الکواکب مصابیح لأنها تضی ء کإضاءه السراج و بعض الکواکب و إن کان فی غیر سماء الدنیا من السماوات التی





فوقها، فهی تتراءی کأنها کلها فی سماء الدنیا؛ لأن أجرام السماوات لا تمنع من رؤیه ما فوقها مما له إضاءه؛ لکونها أجراما صقیله شفافه وَ جَعَلْناها رُجُوماً لِلشَّیاطِینِ أی: و جعلنا المصابیح رجوما یرجم بها الشیاطین، و هذه فائده أخری غیر الفائده الأولی و هی کونها زینه للسماء الدنیا؛ و المعنی أنها یرجم بها الشیاطین الذین یسترقون السمع، و الرّجوم: جمع رجم بالفتح، و هو فی الأصل مصدر أطلق علی المرجوم به، کما فی قولهم: الدرهم ضرب الأمیر، أی: مضروبه، و یجوز أن یکون باقیا علی مصدریته، و یقدر مضاف محذوف، أی: ذات رجم، و جمع المصدر باعتبار أنواعه.

و قیل: إن الضمیر فی قوله: وَ جَعَلْناها راجع إلی المصابیح علی حذف مضاف، أی: شهبها، و هی نارها المقتبسه منها، لا هی أنفسها؛ لقوله: إِلَّا مَنْ خَطِفَ الْخَطْفَهَ فَأَتْبَعَهُ شِهابٌ ثاقِبٌ «1» و وجه هذا أن المصابیح التی زیّن اللّه بها السماء الدنیا لا تزول و لا یرجم بها، کذا قال أبو علیّ الفارسی جوابا لمن سأله:

کیف تکون المصابیح زینه و هی رجوم؟ قال القشیری: و أمثل من قوله هذا أن نقول: هی زینه قبل أن یرجم بها الشیاطین. قال قتاده: خلق اللّه النجوم لثلاث: زینه للسماء، و رجوما للشیاطین، و علامات یهتدی بها فی البرّ و البحر، فمن تکلم فیها بغیر ذلک فقد تکلم فیما لا یعلم و تعدّی و ظلم؛ و قیل: معنی الآیه:

و جعلناها ظنونا لشیاطین الإنس، و هم المنجمون. وَ أَعْتَدْنا لَهُمْ عَذابَ السَّعِیرِ أی: و أعتدنا للشیاطین فی الآخره بعد الإحراق فی الدنیا بالشهب عذاب السعیر، أی: عذاب النار، و السعیر: أشدّ الحریق، یقال:

سعرت النار فهی مسعوره. وَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ





من کفار بنی آدم، أو من کفار الفریقین عَذابُ جَهَنَّمَ قرأ الجمهور برفع «عذاب» علی أنه مبتدأ و خبره «للذین کفروا». و قرأ الحسن و الضحاک و الأعرج بنصبه عطفا علی «عذاب السعیر» وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ ما یصیرون إلیه، و هو جهنم إِذا أُلْقُوا فِیها أی: طرحوا فیها کما یطرح الحطب فی النار سَمِعُوا لَها شَهِیقاً أی: صوتا کصوت الحمیر عند أوّل نهیقها، و هو أقبح الأصوات، و قوله: لَها فی محل نصب علی الحال، أی: کائنا لها؛ لأنه فی الأصل صفه، فلما قدّمت صارت حالا. و قال عطاء: الشهیق هو من الکفار عند إلقائهم فی النار، و جمله وَ هِیَ تَفُورُ فی محل نصب علی الحال: أی و الحال أنها تغلی بهم غلیان المرجل، و منه قول حسان:

ترکتم قدرکم لا شی ء فیها* و قدر الغیر «2» حامیه تفور تَکادُ تَمَیَّزُ مِنَ الْغَیْظِ أی: تکاد تتقطع و ینفصل بعضها من بعض من تغیّظها علیهم. قال ابن قتیبه:

تکاد تنشقّ غیظا علی الکفّار. قرأ الجمهور: «تمیز» بتاء واحده مخفّفه، و الأصل تتمیز بتاءین. و قرأ طلحه بتاءین علی الأصل. و قرأ البزی عن ابن کثیر بتشدیدها بإدغام إحدی التاءین فی الأخری. و قرأ الضحاک:

______________________________

(1). الصافات: 10.

(2). فی تفسیر القرطبی: القوم.
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«تمایز» بالألف و تاء واحده، و الأصل تتمایز، و قرأ زید بن علیّ «تمیز» من ماز یمیز، و الجمله فی محل نصب علی الحال، أو فی محل رفع علی أنها خبر آخر لمبتدأ، و جمله کُلَّما أُلْقِیَ فِیها فَوْجٌ سَأَلَهُمْ خَزَنَتُها مستأنفه لبیان حال أهلها، أو فی محل نصب علی الحال من فاعل تمیز، و الفوج: الجماعه من الناس، أی: کلما ألقی فی جهنم





جماعه من الکفار سألهم خزنتها من الملائکه سؤال توبیخ و تقریع أَ لَمْ یَأْتِکُمْ فی الدنیا نَذِیرٌ ینذرکم هذا الیوم و یحذرکم منه؟ و جمله قالُوا بَلی قَدْ جاءَنا نَذِیرٌ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فماذا قالوا بعد هذا السؤال؟ فقال: قالُوا بَلی قَدْ جاءَنا نَذِیرٌ فأنذرنا و خوّفنا و أخبرنا بهذا الیوم فَکَذَّبْنا ذلک النذیر وَ قُلْنا ما نَزَّلَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ من الأشیاء علی ألسنتکم إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا فِی ضَلالٍ کَبِیرٍ أی: فی ذهاب عن الحق و بعد عن الصواب، و المعنی أنه: قال کلّ فوج من تلک الأفواج حاکیا لخزنه جهنم ما قاله لمن أرسل إلیه: ما أنتم أیها الرسل فیم تدّعون أن اللّه نزل علیکم آیات تنذرونا بها إلا فی ذهاب عن الحق و بعد عن الصواب کبیر لا یقادر قدره. ثم حکی عنهم مقاله أخری قالوها بعد تلک المقاله فقال: وَ قالُوا لَوْ کُنَّا نَسْمَعُ أَوْ نَعْقِلُ ما کُنَّا فِی أَصْحابِ السَّعِیرِ أی: لو کنا نسمع ما خاطبنا به الرسل، أو نعقل شیئا من ذلک ما کنّا فی عداد أهل النار، و من جمله من یعذّب بالسعیر، و هم الشیاطین کما سلف.

قال الزجاج: لو کنا نسمع سمع من یعی، أو نعقل عقل من یمیز، و ینظر، ما کنّا من أهل النار، فلما اعترفوا هذا الاعتراف قال اللّه سبحانه: فَاعْتَرَفُوا بِذَنْبِهِمْ الّذی استحقوا به عذاب النار، و هو الکفر و تکذیب الأنبیاء فَسُحْقاً لِأَصْحابِ السَّعِیرِ أی: فبعدا لهم من اللّه و من رحمته. و قال سعید بن جبیر و أبو صالح:

هو واد فی جهنم یقال له السّحق. قرأ الجمهور: «فسحقا» بإسکان الحاء. و قرأ الکسائی و أبو جعفر بضمها، و





هما لغتان، مثل السّحت و الرّعب. قال الزجاج و أبو علیّ الفارسی: فسحقا منصوب علی المصدر، أی: أسحقهم اللّه سحقا. قال أبو علیّ الفارسی: و کان القیاس إسحاقا فجاء المصدر علی الحذف، و اللام فی لِأَصْحابِ السَّعِیرِ للبیان کما فی: هَیْتَ لَکَ «1».

و قد أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس فی قوله: سَبْعَ سَماواتٍ طِباقاً قال: بعضها فوق بعض.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: ما تَری فِی خَلْقِ الرَّحْمنِ مِنْ تَفاوُتٍ قال: ما تفوت بعضه بعضا تفاوتا مفرقا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه أیضا فی قوله: مِنْ تَفاوُتٍ قال:

من تشقق، و فی قوله: هَلْ تَری مِنْ فُطُورٍ قال: شقوق، و فی قوله: خاسِئاً قال: ذلیلا وَ هُوَ حَسِیرٌ کلیل. و أخرج ابن جریر عنه أیضا. قال: الفطور: الوهی. و أخرج ابن المنذر عنه أیضا: مِنْ فُطُورٍ قال: من تشقّق أو خلل، و فی قوله: یَنْقَلِبْ إِلَیْکَ الْبَصَرُ قال: یرجع إلیک خاسِئاً صاغرا وَ هُوَ حَسِیرٌ قال: یعیی و لا یری شیئا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا خاسِئاً قال: ذلیلا وَ هُوَ حَسِیرٌ قال: عییّ مرتجع. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس 

______________________________

(1). یوسف: 23.
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تَکادُ تَمَیَّزُ قال: تتفرّق. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا تَکادُ تَمَیَّزُ قال: یفارق بعضها بعضا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا: فَسُحْقاً قال: بعدا.


[سوره الملک (67): الآیات 12 الی 21]

إِنَّ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ (12) وَ أَسِرُّوا قَوْلَکُمْ أَوِ اجْهَرُوا بِهِ إِنَّهُ






عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (13) أَ لا یَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ وَ هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ (14) هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ ذَلُولاً فَامْشُوا فِی مَناکِبِها وَ کُلُوا مِنْ رِزْقِهِ وَ إِلَیْهِ النُّشُورُ (15) أَ أَمِنْتُمْ مَنْ فِی السَّماءِ أَنْ یَخْسِفَ بِکُمُ الْأَرْضَ فَإِذا هِیَ تَمُورُ (16)

أَمْ أَمِنْتُمْ مَنْ فِی السَّماءِ أَنْ یُرْسِلَ عَلَیْکُمْ حاصِباً فَسَتَعْلَمُونَ کَیْفَ نَذِیرِ (17) وَ لَقَدْ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ (18) أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلَی الطَّیْرِ فَوْقَهُمْ صافَّاتٍ وَ یَقْبِضْنَ ما یُمْسِکُهُنَّ إِلاَّ الرَّحْمنُ إِنَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ بَصِیرٌ (19) أَمَّنْ هذَا الَّذِی هُوَ جُنْدٌ لَکُمْ یَنْصُرُکُمْ مِنْ دُونِ الرَّحْمنِ إِنِ الْکافِرُونَ إِلاَّ فِی غُرُورٍ (20) أَمَّنْ هذَا الَّذِی یَرْزُقُکُمْ إِنْ أَمْسَکَ رِزْقَهُ بَلْ لَجُّوا فِی عُتُوٍّ وَ نُفُورٍ (21)

قوله: إِنَّ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ لما فرغ سبحانه من ذکر أحوال أهل النار ذکر أهل الجنه، و «بالغیب» حال من الفاعل أو المفعول، أی: غائبین عنه، أو غائبا عنهم، و المعنی: أنهم یخشون عذابه و لم یروه فیؤمنون به خوفا من عذابه، و یجوز أن یکون المعنی: یخشون ربهم حال کونهم غائبین عن أعین الناس و ذلک فی خلواتهم، أو المراد بالغیب کون العذاب غائبا عنهم لأنهم فی الدنیا، و هو إنما یکون یوم القیامه فتکون الباء علی هذا سببیه لَهُمْ مَغْفِرَهٌ عظیمه یغفر اللّه بها ذنوبهم وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ و هو الجنه، و مثل هذه الآیه قوله: مَنْ خَشِیَ الرَّحْمنَ بِالْغَیْبِ «1». ثم عاد سبحانه إلی خطاب الکفار فقال: وَ أَسِرُّوا قَوْلَکُمْ أَوِ اجْهَرُوا بِهِ هذه الجمله مستأنفه مسوقه لبیان تساوی الإسرار و الجهر بالنسبه إلی علم اللّه سبحانه، و المعنی: إن أخفیتم کلامکم أو جهرتم به فی أمر





رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فکلّ ذلک یعلمه اللّه، لا تخفی علیه منه خافیه، و جمله: إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ تعلیل للاستواء المذکور، و ذات الصدور هی مضمرات القلوب، و الاستفهام فی قوله: أَ لا یَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ للإنکار، و المعنی: ألا یعلم السرّ و مضمرات القلوب من خلق ذلک و أوجده، فالموصول عباره عن الخالق، و یجوز أن یکون عباره عن المخلوق، و فی «یعلم» ضمیر یعود إلی اللّه، أی: ألا یعلم اللّه المخلوق الّذی هو من جمله خلقه، فإن الإسرار و الجهر و مضمرات القلوب من جمله خلقه، و جمله وَ هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ فی محل نصب علی الحال من فاعل یعلم، أی: الّذی لطف علمه بما فی القلوب، الخبیر بما تسرّه و تضمره من الأمور، لا تخفی علیه من ذلک خافیه. ثم امتنّ سبحانه علی عباده فقال: هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ ذَلُولًا أی: سهله لینه تستقرّون علیها، و لم یجعلها خشنه بحیث یمتنع علیکم السکون فیها و المشی علیها، و الذلول فی الأصل: هو المنقاد الّذی یذلّ لک و لا یستصعب علیک، و المصدر الذّل، و الفاء فی قوله: فَامْشُوا فِی مَناکِبِها لترتیب الأمر بالمشی علی الجعل المذکور، و الأمر للإباحه. قال مجاهد و الکلبی و مقاتل: مناکبها: طرقها و أطرافها و جوانبها. و قال قتاده و شهر بن 

______________________________

(1). ق: 33.
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حوشب: مناکبها: جبالها، و أصل المنکب الجانب، و منه منکب الرجل، و منه الریح النّکباء، لأنها تأتی من جانب دون جانب وَ کُلُوا مِنْ رِزْقِهِ أی: ممّا رزقکم و خلقه لکم فی الأرض وَ إِلَیْهِ النُّشُورُ أی: و إلیه البعث من قبورکم، لا إلی





غیره، و فی هذا وعید شدید. ثم خوّف سبحانه الکفار. فقال: أَ أَمِنْتُمْ مَنْ فِی السَّماءِ أَنْ یَخْسِفَ بِکُمُ الْأَرْضَ قال الواحدی: قال المفسرون: یعنی عقوبه من فی السماء، و قیل «من فی السماء»: قدرته و سلطانه و عرشه و ملائکته، و قیل: من فی السماء من الملائکه، و قیل: المراد جبریل، و معنی أَنْ یَخْسِفَ بِکُمُ الْأَرْضَ یقلعها ملتبسه بکم کما فعل بقارون بعد ما جعلها لکم ذلولا تمشون فی مناکبها، و قوله: أَنْ یَخْسِفَ بدل اشتمال من الموصول، أی: أ أمنتم خسفه، أو علی حذف من، أی: من أن یخسف فَإِذا هِیَ تَمُورُ أی: تضطرب و تتحرک علی خلاف ما کانت علیه من السکون. قرأ الجمهور: «ء أمنتم» بهمزتین، و قرأ البصریون و الکوفیون بالتخفیف، و قرأ ابن کثیر بقلب الأولی واوا. ثم کرّر سبحانه التهدید لهم بوجه آخر فقال: أَمْ أَمِنْتُمْ مَنْ فِی السَّماءِ أَنْ یُرْسِلَ عَلَیْکُمْ حاصِباً أی: حجاره من السماء کما أرسلها علی قوم لوط و أصحاب الفیل، و قیل: سحاب فیه حجاره، و قیل:

ریح فیها حجاره فَسَتَعْلَمُونَ کَیْفَ نَذِیرِ أی: إنذاری إذا عاینتم العذاب و لا ینفعکم هذا العلم، و قیل:

النذیر هنا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، قاله عطاء و الضحاک. و المعنی: ستعلمون رسولی و صدقه، و الأوّل أولی. و الکلام فی أَنْ یُرْسِلَ عَلَیْکُمْ حاصِباً کالکلام فی أَنْ یَخْسِفَ بِکُمُ الْأَرْضَ فهو إما بدل اشتمال، أو بتقدیر من. وَ لَقَدْ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ أی: الذین قبل کفار مکه من کفار الأمم الماضیه؛ کقوم نوح و عاد و ثمود و قوم لوط و أصحاب الأیکه و أصحاب الرس و قوم فرعون فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ أی: فکیف





کان إنکاری علیهم بما أصبتهم به من العذاب الفظیع أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلَی الطَّیْرِ فَوْقَهُمْ صافَّاتٍ الهمزه للاستفهام و الواو للعطف علی مقدّر، أی: أغفلوا و لم ینظروا، و معنی صافَّاتٍ أنها صافه لأجنحتها فی الهواء و تبسیطها عند طیرانها وَ یَقْبِضْنَ أی: یضممن أجنحتهنّ. قال النحاس: یقال للطائر إذا بسط جناحیه:

صافّ، و إذا ضمّهما: قابض؛ لأنه یقبضهما، و هذا معنی الطیران، و هو بسط الجناح و قبضه بعد البسط، و منه قول أبی خراش:

یبادر جنح اللّیل فهو موائل «1»یحث الجناح بالتّبسّط و القبض 

و إنما قال: وَ یَقْبِضْنَ و لم یقل قابضات کما قال صافات، لأن القبض یتجدد تاره فتاره، و أما البسط فهو الأصل، کذا قیل. و قیل: إن معنی وَ یَقْبِضْنَ قبضهنّ لأجنحتهنّ عند الوقوف من الطیران، لا قبضها فی حال الطیران، و جمله ما یُمْسِکُهُنَّ إِلَّا الرَّحْمنُ فی محل نصب علی الحال من فاعل یقبضن، أو مستأنفه لبیان کمال قدره اللّه سبحانه، و المعنی: أنه ما یمسکهنّ فی الهواء عند الطیران إلا الرّحمن القادر علی کلّ شی ء إِنَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ بَصِیرٌ لا یخفی علیه شی ء کائنا ما کان أَمَّنْ هذَا الَّذِی هُوَ جُنْدٌ لَکُمْ یَنْصُرُکُمْ مِنْ دُونِ الرَّحْمنِ 

______________________________

(1). «واءل الطیر»: لجأ. و فی اللسان: مهابذ، و المهابذه: الإسراع.
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الاستفهام للتقریع و التوبیخ، و المعنی أنه لا جند لکم یمنعکم من عذاب اللّه، و الجند: الحزب و المنعه. قرأ الجمهور: «أمّن» هذا بتشدید المیم علی إدغام میم أم فی میم من، و أم بمعنی بل، و لا سبیل إلی تقدیر الهمزه بعدها کما هو الغالب فی تقدیر أم المنقطعه ببل و الهمزه، لأن بعدها هنا من الاستفهامیه





فأغنت عن ذلک التقدیر، و من الاستفهامیه مبتدأ، و اسم الإشاره خبره، و الموصول مع صلته صفه اسم الإشاره، و ینصرکم صفه لجند، و من دون الرّحمن فی محل نصب علی الحال من فاعل ینصرکم، و المعنی: بل من هذا الحقیر الّذی هو فی زعمکم جند لکم متجاوزا نصر الرّحمن. و قرأ طلحه بن مصرّف بتخفیف الأولی و تثقیل الثانیه، و جمله إِنِ الْکافِرُونَ إِلَّا فِی غُرُورٍ معترضه مقرّره لما قبلها، ناعیه علیهم ما هم فیه من الضلال، و المعنی: ما الکافرون إلا فی غرور عظیم من جهه الشیطان یغرّهم به أَمَّنْ هذَا الَّذِی یَرْزُقُکُمْ إِنْ أَمْسَکَ رِزْقَهُ الکلام فی هذا کالکلام فی الّذی قبله قراءه و إعرابا، أی: من الّذی یدرّ علیکم الأرزاق من المطر و غیره إن أمسک اللّه ذلک عنکم و منعه علیکم بَلْ لَجُّوا فِی عُتُوٍّ وَ نُفُورٍ أی: لم یتأثروا لذلک، بل تمادوا فی عناد و استکبار عن الحقّ و نفور عنه، و لم یعتبروا، و لا تفکروا، و جواب الشرط محذوف لدلاله ما قبله علیه، أی: إن أمسک رزقه فمن یرزقکم غیره، و العتوّ: العناد و الطغیان، و النفور: الشرود.

و قد أخرج ابن مردویه عن ابن عباس إِنَّ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ قال: أبو بکر و عمر و علیّ و أبو عبیده بن الجراح. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه فی قوله: فِی مَناکِبِها قال: جبالها. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: أطرافها. و أخرج الطبرانی و ابن عدی، و البیهقی فی الشعب، و الحکیم الترمذی عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن اللّه یحبّ العبد المؤمن المحترف». و أخرج





ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بَلْ لَجُّوا فِی عُتُوٍّ وَ نُفُورٍ قال: فی ضلال.


[سوره الملک (67): الآیات 22 الی 30]

أَ فَمَنْ یَمْشِی مُکِبًّا عَلی وَجْهِهِ أَهْدی أَمَّنْ یَمْشِی سَوِیًّا عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (22) قُلْ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَکُمْ وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ الْأَفْئِدَهَ قَلِیلاً ما تَشْکُرُونَ (23) قُلْ هُوَ الَّذِی ذَرَأَکُمْ فِی الْأَرْضِ وَ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (24) وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (25) قُلْ إِنَّمَا الْعِلْمُ عِنْدَ اللَّهِ وَ إِنَّما أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ (26)

فَلَمَّا رَأَوْهُ زُلْفَهً سِیئَتْ وُجُوهُ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ قِیلَ هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تَدَّعُونَ (27) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَهْلَکَنِیَ اللَّهُ وَ مَنْ مَعِیَ أَوْ رَحِمَنا فَمَنْ یُجِیرُ الْکافِرِینَ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ (28) قُلْ هُوَ الرَّحْمنُ آمَنَّا بِهِ وَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْنا فَسَتَعْلَمُونَ مَنْ هُوَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (29) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَصْبَحَ ماؤُکُمْ غَوْراً فَمَنْ یَأْتِیکُمْ بِماءٍ مَعِینٍ (30)

ضرب سبحانه مثلا للمشرک و الموحّد لإیضاح حالهما و بیان مآلهما، فقال: أَ فَمَنْ یَمْشِی مُکِبًّا عَلی وَجْهِهِ أَهْدی و المکبّ و المنکبّ: الساقط علی وجهه، یقال: کببته فأکبّ و انکبّ، و قیل: هو الّذی یکب رأسه فلا ینظر یمینا و لا شمالا و لا أماما، فهو لا یأمن العثور و الانکباب علی وجهه. و قیل: أراد به الأعمی الّذی لا یهتدی إلی الطریق فلا یزال مشیه ینکسه علی وجهه. قال قتاده: هو الکافر یکبّ علی معاصی 
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اللّه فی الدنیا فیحشره اللّه یوم القیامه علی وجهه. و الهمزه للاستفهام الإنکاری، أی: هل هذا الّذی یمشی علی وجهه أهدی إلی المقصد الّذی یریده أَمَّنْ یَمْشِی سَوِیًّا معتدلا ناظرا إلی ما بین یدیه عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ أی: علی






طریق مستو لا اعوجاج به و لا انحراف فیه، و خبر «من» محذوف لدلاله خبر «من» الأولی و هو «أهدی» علیه، و قیل: لا حاجه إلی ذلک، لأن «من» الثانیه معطوفه علی «من» الأولی عطف المفرد، کقولک: أزید قائم أم عمرو؟ و قیل: أراد بمن یمشی مکبّا علی وجهه من یحشر علی وجهه إلی النار، و من یمشی سویا من یحشر علی قدمیه إلی الجنه، و هو کقول قتاده الّذی ذکرناه، و مثله قوله: وَ نَحْشُرُهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ عَلی وُجُوهِهِمْ «1». قُلْ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَکُمْ أمر سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یخبرهم بأن اللّه هو الّذی أنشأهم النشأه الأولی وَ جَعَلَ لهم السَّمْعَ لیسمعوا به وَ الْأَبْصارَ لیبصروا بها، و وجه إفراد السمع مع جمع الأبصار أنه مصدر یطلق علی القلیل و الکثیر، و قد قدّمنا بیان هذا فی مواضع مع زیاده فی البیان وَ الْأَفْئِدَهَ القلوب التی یتفکرون بها فی مخلوقات اللّه، فذکر سبحانه ها هنا أنه قد جعل لهم ما یدرکون به المسموعات و المبصرات و المعقولات إیضاحا للحجّه، و قطعا للمعذره، و ذمّا لهم علی عدم شکر نعم اللّه، و لهذا قال: قَلِیلًا ما تَشْکُرُونَ و انتصاب قلیلا علی أنه نعت مصدر محذوف، و «ما» مزیده للتأکید، أی: شکرا قلیلا أو زمانا قلیلا، و قیل: أراد بقلّه الشکر عدم وجوده منهم. قال مقاتل:

یعنی أنکم لا تشکرون ربّ هذه النعم فتوحّدونه قُلْ هُوَ الَّذِی ذَرَأَکُمْ فِی الْأَرْضِ وَ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ أمر اللّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یخبرهم أن اللّه هو الّذی خلقهم فی الأرض و نشرهم فیها، و فرقهم علی ظهرها، و أن حشرهم للجزاء إلیه لا





إلی غیره. ثم ذکر سبحانه أنهم یستعجلون العذاب فقال: وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ أی: متی هذا الوعد الّذی تذکرونه لنا من الحشر و القیامه و النار و العذاب إن کنتم صادقین فی ذلک، و الخطاب منهم للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم و لمن معه من المؤمنین، و جواب الشرط محذوف، و التقدیر: إن کنتم صادقین فأخبرونا به أو فبیّنوه لنا، و هذا منهم استهزاء و سخریه. ثم لما قالوا هذا القول أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یجیب علیهم، فقال: قُلْ إِنَّمَا الْعِلْمُ عِنْدَ اللَّهِ أی: إن وقت قیام الساعه علمه عند اللّه لا یعلمه غیره، و مثله قوله: قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی ثم أخبرهم أنه مبعوث للإنذار لا للإخبار بالغیب، فقال: وَ إِنَّما أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ أنذرکم و أخوّفکم عاقبه کفرکم، و أبیّن لکم ما أمرنی اللّه ببیانه. ثم ذکر اللّه سبحانه حالهم عند معاینه العذاب فقال: فَلَمَّا رَأَوْهُ زُلْفَهً یعنی رأوا العذاب قریبا، و زلفه مصدر بمعنی الفاعل، أی:

مزدلفا، أو حال من مفعول رأوا بتقدیر مضاف، أی: ذا زلفه و قرب، أو ظرف، أی: رأوه فی مکان ذی زلفه. قال مجاهد: أی قریبا. و قال الحسن: عیانا. قال أکثر المفسرین: المراد عذاب یوم القیامه، و قال مجاهد: المراد عذاب بدر، و قیل: رأوا ما وعدوا به من الحشر قریبا منهم، کما یدلّ علیه قوله: وَ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ و قیل: لما رأوا عملهم السیّئ قریبا سِیئَتْ وُجُوهُ الَّذِینَ کَفَرُوا أی: اسودّت، و علتها

______________________________
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الکآبه، و غشیتها الذّلّه، یقال: ساء الشی ء یسوء فهم سیّئ؛ إذا قبح. قال الزجاج: المعنی تبیّن





فیها السوء، أی: ساءهم ذلک العذاب فظهر علیهم بسببه فی وجوههم ما یدلّ علی کفرهم کقوله: یَوْمَ تَبْیَضُّ وُجُوهٌ وَ تَسْوَدُّ وُجُوهٌ «1». قرأ الجمهور بکسر السین بدون إشمام، و قرأ نافع و ابن عامر و الکسائی و ابن محیصن بالإشمام وَ قِیلَ هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تَدَّعُونَ أی: قیل لهم توبیخا و تقریعا هذا المشاهد الحاضر من العذاب هو العذاب الّذی کنتم به تدّعون فی الدنیا: أی تطلبونه و تستعجلون به استهزاء، علی أن معنی تدّعون الدعاء.

قال الفراء: تفتعلون من الدعاء، أی: تتمنون و تسألون، و بهذا قال الأکثر من المفسرین. و قال الزجاج:

هذا الّذی کنتم به تدّعون الأباطیل و الأحادیث. و قیل: معنی تدّعون: تکذبون، و هذا علی قراءه الجمهور:

«تدّعون» بالتشدید، فهو إما من الدعاء کما قال الأکثر، أو من الدعوی کما قال الزجاج و من وافقه، و المعنی:

أنهم کانوا یدّعون أنه لا بعث و لا حشر و لا جنه و لا نار. و قرأ قتاده و ابن أبی إسحاق و یعقوب و الضحاک:

تدعون مخففا، و معناها ظاهر. و قال قتاده: هو قولهم: رَبَّنا عَجِّلْ لَنا قِطَّنا «2» و قال الضحاک: هو قولهم: اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَهً مِنَ السَّماءِ «3» الآیه. قال النحاس: تدّعون تدعون بمعنی واحد، کما تقول: قدر و اقتدر، و عدی و اعتدی، إلا أنّ افتعل معناه مضی شیئا بعد شی ء، و فعل یقع علی القلیل و الکثیر قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَهْلَکَنِیَ اللَّهُ وَ مَنْ مَعِیَ أی: أخبرونی إن أهلکنی اللّه بموت أو قتل، و من معی من المؤمنین أَوْ رَحِمَنا بتأخیر ذلک إلی أجل، و قیل المعنی: إن أهلکنی اللّه و





من معی بالعذاب، أو رحمنا، فلم یعذبنا فَمَنْ یُجِیرُ الْکافِرِینَ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ أی: فمن یمنعهم و یؤمنهم من العذاب. و المعنی: أنه لا ینجیهم من ذلک أحد سواء أهلک اللّه الرسول و المؤمنین معه کما کان الکفار یتمنونه، أو أمهلهم. و قیل: المعنی؛ إنا مع إیماننا بین الخوف و الرجاء، فمن یجیرکم مع کفرکم من العذاب، و وضع الظاهر موضع المضمر للتسجیل علیهم بالکفر، و بیان أنه السبب فی عدم نجاتهم قُلْ هُوَ الرَّحْمنُ آمَنَّا بِهِ وحده، لا نشرک به شیئا وَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْنا لا علی غیره، و التوکّل: تفویض الأمور إلیه عزّ و جلّ فَسَتَعْلَمُونَ مَنْ هُوَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ منا و منکم، و فی هذا تهدید شدید مع إخراج الکلام مخرج الإنصاف. قرأ الجمهور: «ستعلمون» بالفوقیه علی الخطاب. و قرأ الکسائی بالتحتیه علی الخبر، ثم احتجّ سبحانه علیهم ببعض نعمه، و خوّفهم بسلب تلک النعمه عنهم فقال: قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَصْبَحَ ماؤُکُمْ غَوْراً أی: أخبرونی إن صار ماؤکم غائرا فی الأرض بحیث لا یبقی له وجود فیها أصلا، أو صار ذاهبا فی الأرض إلی مکان بعید بحیث لا تناله الدّلاء. یقال: غار الماء غورا، أی: نضب، و الغور: الغائر، وصف بالمصدر للمبالغه، کما یقال رجل عدل، و قد تقدم مثل هذا فی سوره الکهف فَمَنْ یَأْتِیکُمْ بِماءٍ مَعِینٍ أی: ظاهر تراه العیون، و تناله الدّلاء، و قیل: هو من معن الماء، أی: کثر. و قال قتاده و الضحاک: أی جار، و قد تقدم معنی المعین فی سوره المؤمن. و قرأ ابن عباس: «فمن یأتیکم بماء عذب».

______________________________
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و قد أخرج ابن أبی





حاتم عن ابن عباس أَ فَمَنْ یَمْشِی مُکِبًّا قال: فی الضلاله أَمَّنْ یَمْشِی سَوِیًّا قال: مهتدیا. و أخرج الخطیب فی تاریخه، و ابن النجار عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من اشتکی ضرسه فلیضع إصبعه علیه، و لیقرأ هذه الآیه هُوَ الَّذِی أَنْشَأَکُمْ وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ الْأَفْئِدَهَ قَلِیلًا ما تَشْکُرُونَ . و أخرج الدار قطنی فی الأفراد، عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«من اشتکی ضرسه فلیضع إصبعه علیه، و لیقرأ هاتین الآیتین سبع مرات وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ فَمُسْتَقَرٌّ وَ مُسْتَوْدَعٌ إلی یَفْقَهُونَ «1» و هُوَ الَّذِی أَنْشَأَکُمْ وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ الْأَفْئِدَهَ قَلِیلًا ما تَشْکُرُونَ فإنه یبرأ بإذن اللّه». و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: إِنْ أَصْبَحَ ماؤُکُمْ غَوْراً قال: داخلا فی الأرض فَمَنْ یَأْتِیکُمْ بِماءٍ مَعِینٍ قال: الجاری. و أخرج ابن المنذر عنه إِنْ أَصْبَحَ ماؤُکُمْ غَوْراً قال: یرجع فی الأرض. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا بِماءٍ مَعِینٍ قال: ظاهر. و أخرج عبد بن حمید عنه أیضا بِماءٍ مَعِینٍ قال: عذب.

______________________________
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سوره القلم 


اشاره

و هی مکیه فی قول الحسن و عکرمه و عطاء و جابر. و روی عن ابن عباس و قتاده أن من أوّلها إلی قوله:

سَنَسِمُهُ عَلَی الْخُرْطُومِ مکیّ، و من بعد ذلک إلی قوله: مِنَ الصَّالِحِینَ مدنیّ، و باقیها مکی، کذا قال الماوردی، و أخرج ابن الضریس عن ابن عباس قال: کانت إذا نزلت فاتحه سوره بمکه کتبت بمکه ثم یزید اللّه فیها







ما یشاء، و کان أوّل ما نزل من القرآن اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ ثم نون، ثم المزمل، ثم المدثر.

و أخرج النحاس و ابن مردویه و البیهقی عنه قال: نزلت سوره ن بمکه. و أخرج ابن مردویه عن عائشه مثله.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره القلم (68): الآیات 1 الی 16]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

ن وَ الْقَلَمِ وَ ما یَسْطُرُونَ (1) ما أَنْتَ بِنِعْمَهِ رَبِّکَ بِمَجْنُونٍ (2) وَ إِنَّ لَکَ لَأَجْراً غَیْرَ مَمْنُونٍ (3) وَ إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ (4)

فَسَتُبْصِرُ وَ یُبْصِرُونَ (5) بِأَیِّکُمُ الْمَفْتُونُ (6) إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ (7) فَلا تُطِعِ الْمُکَذِّبِینَ (8) وَدُّوا لَوْ تُدْهِنُ فَیُدْهِنُونَ (9)

وَ لا تُطِعْ کُلَّ حَلاَّفٍ مَهِینٍ (10) هَمَّازٍ مَشَّاءٍ بِنَمِیمٍ (11) مَنَّاعٍ لِلْخَیْرِ مُعْتَدٍ أَثِیمٍ (12) عُتُلٍّ بَعْدَ ذلِکَ زَنِیمٍ (13) أَنْ کانَ ذا مالٍ وَ بَنِینَ (14)

إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا قالَ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (15) سَنَسِمُهُ عَلَی الْخُرْطُومِ (16)

قوله: ن قرأ أبو بکر و ورش و ابن عامر و الکسائی و ابن محیصن و هبیره بإدغام النون الثانیه من هجائها فی الواو، و قرأ الباقون بالإظهار. و قرأ أبو عمرو و عیسی بن عمر بالفتح علی إضمار فعل. و قرأ ابن عامر «1» و نصر و ابن أبی إسحاق بکسرها علی إضمار القسم، أو لأجل التقاء الساکنین، و قرأ محمد بن السّمیقع و هارون بضمها علی البناء. قال مجاهد و مقاتل و السدّی: هو الحوت الّذی یحمل الأرض، و به قال مرّه الهمدانی و عطاء الخراسانی و الکلبی. و قیل: إن نون آخر حرف من حروف الرّحمن. و قال ابن زید:

هو قسم أقسم اللّه به. و قال ابن کیسان: هو فاتحه السوره. و قال عطاء و أبو






العالیه: هی النون من نصیر و ناصر. قال محمد بن کعب: أقسم اللّه تعالی بنصره للمؤمنین، و قیل: هو حرف من حروف الهجاء، کالفواتح الواقعه فی أوائل السور المفتتحه بذلک، و قد عرّفناک ما هو الحق فی مثل هذه الفواتح فی أوّل سوره البقره، و الواو فی قوله: وَ الْقَلَمِ واو القسم، أقسم اللّه بالقلم لما فیه من البیان و هو واقع علی کل قلم یکتب به، و قال جماعه من المفسرین: المراد به القلم الّذی کتب به اللوح المحفوظ، أقسم اللّه به تعظیما له.

______________________________
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قال قتاده: القلم من نعمه اللّه علی عباده وَ ما یَسْطُرُونَ «ما» موصوله، أی: و الّذی یسطرون، و الضمیر عائد إلی أصحاب القلم المدلول علیهم بذکره؛ لأن ذکر آله الکتابه تدلّ علی الکاتب. و المعنی:

و الّذی یسطرون، أی: یکتبون کل ما یکتب، أو الحفظه علی ما تقدّم. و یجوز أن تکون ما مصدریه، أی:

و سطرهم، و قیل: الضمیر راجع إلی القلم خاصه من باب إسناد الفعل إلی الآله و إجرائها مجری العقلاء، و جواب القسم قوله: ما أَنْتَ بِنِعْمَهِ رَبِّکَ بِمَجْنُونٍ ما نافیه، و أنت اسمها، و بمجنون خبرها. قال الزجاج: أنت هو اسم ما، و بمجنون خبرها، و قوله: بِنِعْمَهِ رَبِّکَ کلام وقع فی الوسط، أی: انتفی عنک الجنون بنعمه ربک، کما یقال: أنت بحمد اللّه عاقل، قیل: الباء متعلقه بمضمر هو حال، کأنه قیل:

أنت بری ء من الجنون متلبسا بنعمه اللّه التی هی النبوه و الریاسه العامه. و قیل: الباء للقسم، أی: و ما أنت و نعمه ربک بمجنون. و قیل: النعمه هنا الرحمه، و الآیه ردّ علی الکفار حیث قالوا:





یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ إِنَّکَ لَمَجْنُونٌ «1» وَ إِنَّ لَکَ لَأَجْراً أی: ثوابا علی ما تحملت من أثقال النبوّه، و قاسیت من أنواع الشدائد غَیْرَ مَمْنُونٍ أی: غیر مقطوع، یقال: مننت الحبل إذا قطعته. و قال مجاهد: غَیْرَ مَمْنُونٍ غیر محسوب، و قال الحسن: غَیْرَ مَمْنُونٍ غیر مکدّر بالمنّ. و قال الضحاک: أجرا بغیر عمل. و قیل: غیر مقدّر، و قیل: غیر ممنون به علیک من جهه الناس وَ إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ قیل:

هو الإسلام و الدین، حکی هذا الواحدی عن الأکثرین. و قیل: هو القرآن، روی هذا عن الحسن و العوفی.

و قال قتاده: هو ما کان یأتمر به من أمر اللّه و ینتهی عنه من نهی اللّه. قال الزجاج: المعنی إنک علی الخلق الّذی أمرک اللّه به فی القرآن، و قیل: هو رفقه بأمته و إکرامه إیّاهم، و قیل: المعنی: إنک علی طبع کریم. قال الماوردی: و هذا هو الظاهر، و حقیقه الخلق فی اللغه ما یأخذ الإنسان نفسه به من الأدب. و قد ثبت فی الصحیح عن عائشه أنها سئلت عن خلق النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فقالت: کان خلقه القرآن. و هذه الجمله و التی قبلها معطوفتان علی جمله جواب القسم. فَسَتُبْصِرُ وَ یُبْصِرُونَ أی: ستبصر یا محمد و یبصر الکفار إذا تبین الحق و انکشف الغطاء، و ذلک یوم القیامه بِأَیِّکُمُ الْمَفْتُونُ الباء زائده للتأکید، أی: أیکم المفتون بالجنون، کذا قال الأخفش و أبو عبیده و غیرهما، و مثله قول الشاعر:

نحن بنو جعده أصحاب الفلج نضرب بالسّیف و نرجو بالفرج 

و قیل: لیست الباء زائده، و المفتون مصدر جاء علی مفعول، کالمعقول و المیسور، و التقدیر: بأیکم الفتون أو





الفتنه، و منه قول الشاعر الراعی:

حتّی إذا لم یترکوا لعظامه لحما و لا لفؤاده معقولا 

أی: عقلا. و قال الفراء: إن الباء بمعنی فی، أی: فی الفریق الآخر. و یؤید هذا قراءه ابن أبی عبله «فی أیکم المفتون» و قیل: الکلام علی حذف مضاف، أی: بأیکم فتن المفتون، فحذف المضاف و أقیم المضاف 

______________________________

(1). الحجر: 6.
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إلیه مقامه، روی هذا عن الأخفش أیضا. و قیل: المفتون: المعذّب، من قول العرب فتنت الذهب بالنار إذا أحمیته، و منه قوله: یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ «1» و قیل: المفتون هو الشیطان؛ لأنه مفتون فی دینه، و المعنی: بأیکم الشیطان. و قال قتاده: هذا وعید لهم بعذاب یوم بدر، و المعنی: ستری و یری أهل مکه إذا نزل بهم العذاب ببدر بأیکم المفتون، و جمله إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ تعلیل للجمله التی قبلها، فإنها تتضمن الحکم علیهم بالجنون لمخالفتهم لما فیه نفعهم فی العاجل و الآجل، و اختیارهم ما فیه ضرهم فیهما، و المعنی: هو أعلم بمن ضلّ عن سبیله الموصل إلی سعاده الدارین وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ إلی سبیله الموصل إلی تلک السعاده الآجله و العاجله، فهو مجاز کلّ عامل بعمله، إن خیرا فخیر، و إن شرّا فشر فَلا تُطِعِ الْمُکَذِّبِینَ نهاه سبحانه عن ممایله «2» المشرکین، و هم رؤساء کفار مکه، لأنهم کانوا یدعونه إلی دین آبائه، فنهاه عن طاعتهم؛ أو هو تعریض بغیره عن أن یطیع الکفار، أو المراد بالطاعه مجرد المداراه بإظهار خلاف ما فی الضمیر، فنهاه اللّه عن ذلک، کما یدل علیه قوله: وَدُّوا لَوْ تُدْهِنُ فَیُدْهِنُونَ فإن الادّهان: هو الملاینه و المسامحه و المداراه. قال الفرّاء:





المعنی لو تلین فیلینوا لک، و کذا قال الکلبی.

و قال الضحاک و السدّی: ودّوا لو تکفر فیتمادوا علی الکفر. و قال الربیع بن أنس: ودّوا لو تکذب فیکذبون.

و قال قتاده: ودّوا لو تذهب عن هذا الأمر فیذهبون معک. و قال الحسن: ودّوا لو تصانعهم فی دینک فیصانعونک. و قال مجاهد: ودّوا لو ترکن إلیهم و تترک ما أنت علیه من الحق فیما یلونک. قال ابن قتیبه:

کانوا أرادوه علی أن یعبد آلهتهم مدّه، و یعبدوا اللّه مدّه. و قوله: فَیُدْهِنُونَ عطف علی تدهن، داخل فی حیز «لو»، أو هو خبر مبتدأ محذوف، أی: فهم یدهنون. قال سیبویه: و زعم قالون أنها فی بعض المصاحف «ودّوا لو تدهن فیدهنوا» بدون نون، و النصب علی جواب التمنی المفهوم من ودّوا، و الظاهر من اللغه فی معنی الادهان هو ما ذکرناه أوّلا وَ لا تُطِعْ کُلَّ حَلَّافٍ أی: کثیر الحلف بالباطل مَهِینٍ فعیل من المهانه، و هی القله فی الرأی و التمییز. و قال مجاهد: هو الکذاب. و قال قتاده: المکثار فی الشرّ، و کذا قال الحسن. و قیل: هو الفاجر العاجز، و قیل: هو الحقیر عند اللّه، و قیل: هو الذلیل، و قیل: هو الوضیع هَمَّازٍ مَشَّاءٍ بِنَمِیمٍ الهماز المغتاب للناس. قال ابن زید: هو الّذی یهمز بأخیه، و قیل: الهمّاز:

الّذی یذکر الناس فی وجوههم، و اللمّاز: الّذی یذکرهم فی مغیبهم، کذا قال أبو العالیه و الحسن و عطاء ابن أبی رباح، و قال مقاتل عکس هذا. و المشاء بنمیم: الّذی یمشی بالنمیمه بین الناس لیفسد بینهم، یقال:

نمّ ینمّ؛ إذا سعی بالفساد بین الناس، و منه قول الشاعر:

و مولی کبیت النّمل لا خیر عنده لمولاه إلّا سعیه بنمیم 

و





قیل: النمیم: جمع نمیمه مَنَّاعٍ لِلْخَیْرِ أی: بخیل بالمال لا ینفقه فی وجهه، و قیل: هو الّذی یمنع أهله و عشیرته عن الإسلام. قال الحسن: یقول لهم من دخل منکم فی دین محمد لا أنفعه بشی ء أبدا مُعْتَدٍ أَثِیمٍ 

______________________________

(1). الذاریات: 13.

(2). «مایله»: مالأه.
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أی: متجاوز الحدّ فی الظلم، کثیر الإثم عُتُلٍ قال الواحدی: المفسرون یقولون هو الشدید الخلق الفاحش الخلق. و قال الفراء: هو الشدید الخصومه فی الباطل. و قال الزجّاج: هو الغلیظ الجافی. و قال اللیث: هو الأکول المنوع، یقال: عتلت الرجل أعتله؛ إذا جذبته جذبا عنیفا، و منه قول الشاعر «1»:

نفرعه فرعا و لسنا نعتله بَعْدَ ذلِکَ زَنِیمٍ أی: هو بعد ما عدّ من معایبه زنیم، و الزنیم و الدّعیّ: الملصق بالقوم و لیس هو منهم؛ مأخوذ من الزّنمه المتدلیه فی حلق الشاه، أو الماعز، و منه قول حسان:

زنیم تداعاه الرّجال زیادهکما زید فی عرض الأدیم الأکارع 

و قال سعید بن جبیر: الزنیم: المعروف بالشرّ، و قیل: هو رجل من قریش کان له زنمه کزنمه الشاه، و قیل: هو الظلوم. أَنْ کانَ ذا مالٍ وَ بَنِینَ متعلق بقوله: لا تُطِعْ أی: لا تطع من هذه مثالبه لکونه ذا مال و بنین. قال الفراء و الزجاج: أی لأن کان، و المعنی: لا تطعه لماله و بنیه. قرأ ابن عامر و أبو جعفر و المغیره و أبو حیوه أَنْ کانَ بهمزه واحده ممدوده علی الاستفهام. و قرأ حمزه و أبو بکر و المفضّل أ أن کان بهمزتین مخففتین، و قرأ الباقون بهمزه واحده علی الخبر، و علی قراءه الاستفهام یکون المراد به التوبیخ و التقریع حیث جعل مجازاه النعم التی خوّله





اللّه من المال و البنین أن کفر به و برسوله. و قرأ نافع فی روایه عنه بکسر الهمزه علی الشرط، و جمله إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا قالَ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ مستأنفه جاریه مجری التعلیل للنهی، و قد تقدّم معنی أساطیر الأوّلین فی غیر موضع سَنَسِمُهُ عَلَی الْخُرْطُومِ أی: سنسمه بالکیّ علی خرطومه. قال أبو عبیده و أبو زید و المبرد: الخرطوم: الأنف. قال مقاتل: سنسمه بالسواد علی الأنف، و ذلک أنه یسود وجهه قبل دخول النار. قال الفراء: و الخرطوم و إن کان قد خصّ بالسّمه فإنه فی مذهب «2» الوجه، لأن بعض الوجه یؤدی عن بعض. قال الزجاج: سیجعل له فی الآخره العلم الّذی یعرف به أهل النار من اسوداد وجوههم. و قال قتاده: سنلحق به شیئا لا یفارقه، و اختار هذا ابن قتیبه، قال:

و العرب تقول: قد و سمه میسم سوء؛ یریدون ألصق به عارا لا یفارقه، فالمعنی: أن اللّه ألحق به عارا لا یفارقه، کالوسم علی الخرطوم، و قیل: معنی سنسمه: سنحطمه بالسیف. و قال النضر بن شمیل: المعنی سنحدّه علی شرب الخمر، و قد یسمی الخمر بالخرطوم، و منه قول الشاعر:

تظلّ یومک فی لهو و فی طرب و أنت باللّیل شرّاب الخراطیم 

و قد أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، و الخطیب فی 

______________________________

(1). هو أبو النجم الرّاجز.
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تاریخه، و الضیاء فی المختاره، عن ابن عباس قال: إن أوّل شی ء خلقه





اللّه القلم، فقال له: اکتب، فقال:

یا ربّ و ما أکتب؟ قال: اکتب القدر، فجری من ذلک الیوم بما هو کائن إلی أن تقوم الساعه، ثم طوی الکتاب و رفع القلم، و کان عرشه علی الماء، فارتفع بخار الماء ففتقت منه السماوات، ثم خلق النون فبسطت الأرض علیه، و الأرض علی ظهر النون «1»، فاضطرب النون فمادت الأرض، فأثبتت بالجبال، فإن الجبال لتفخر علی الأرض إلی یوم القیامه، ثم قرأ ابن عباس ن وَ الْقَلَمِ وَ ما یَسْطُرُونَ و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید، و الترمذی و صحّحه، و ابن مردویه عن عباده بن الصامت سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول:

«إن أوّل ما خلق اللّه القلم، فقال له: اکتب، فجری بما هو کائن إلی الأبد». و أخرج ابن جریر من حدیث معاویه بن قرّه عن أبیه مرفوعا نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس قال: إن اللّه خلق النون، و هی الدواه، و خلق القلم، فقال: اکتب، قال: و ما أکتب؟ قال: اکتب ما هو کائن إلی یوم القیامه. و أخرج الحکیم الترمذی عن أبی هریره مرفوعا نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن ابن عباس قال: ن الدواه. و أخرج ابن مردویه عنه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «النون: السمکه التی علیها قرار الأرضین، و القلم الّذی خطّ به ربنا عزّ و جلّ القدر خیره و شرّه و ضرّه و نفعه، وَ ما یَسْطُرُونَ قال: الکرام الکاتبون». و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، من طرق عن ابن عباس فی





قوله: وَ ما یَسْطُرُونَ قال: ما یکتبون. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه وَ ما یَسْطُرُونَ قال: و ما یعلمون. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و مسلم و ابن المنذر و الحاکم و ابن مردویه عن سعد بن هشام قال: أتیت عائشه فقلت: یا أمّ المؤمنین أخبرینی بخلق رسول اللّه، قالت: کان خلقه القرآن، أما تقرأ القرآن وَ إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ و أخرج ابن مردویه، و أبو نعیم فی الدلائل، و الواحدی عنها قالت: «ما کان أحد أحسن خلقا من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، ما دعاه أحد من أصحابه و لا من أهل بیته إلا قال: لبیک، فلذلک أنزل اللّه: وَ إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ . و أخرج ابن المنذر و ابن مردویه؛ و البیهقی فی الدلائل، عن أبی الدرداء قال: «سئلت عائشه عن خلق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقالت:

کان خلقه القرآن، یرضی لرضاه و یسخط لسخطه». و أخرج ابن أبی شیبه، و الترمذی و صحّحه، و ابن مردویه عن أبی عبد اللّه الجدلیّ قال: «قلت لعائشه: کیف کان خلق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم؟ قالت: لم یکن فاحشا و لا متفاحشا، و لا صخّابا فی الأسواق، و لا یجزی بالسیئه السیئه، و لکن یعفو و یصفح». و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: فَسَتُبْصِرُ وَ یُبْصِرُونَ قال: تعلم و یعلمون یوم القیامه بِأَیِّکُمُ الْمَفْتُونُ قال: الشیطان، کانوا یقولون: إنه شیطان و إنه مجنون. و أخرج ابن جریر عنه فی الآیه قال:

بأیکم المجنون. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی





حاتم عنه أیضا فی قوله: وَدُّوا لَوْ تُدْهِنُ فَیُدْهِنُونَ یقول:

لو ترخص لهم فیرخصون. و أخرج ابن مردویه عنه أیضا وَ لا تُطِعْ کُلَّ حَلَّافٍ مَهِینٍ الآیه قال: یعنی الأسود بن عبد یغوث. و أخرج ابن مردویه عن أبی عثمان النهدی قال: «قال مروان لما بایع الناس لیزید:

______________________________

(1). «النون»: الحوت.
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سنّه أبی بکر و عمر، فقال عبد الرّحمن بن أبی بکر: إنها لیست بسنّه أبی بکر و عمر، و لکنها سنّه هرقل، فقال مروان: هذا الّذی أنزل فیه: وَ الَّذِی قالَ لِوالِدَیْهِ أُفٍّ لَکُما «1» الآیه، قال: فسمعت ذلک عائشه فقالت: إنها لم تنزل فی عبد الرّحمن، و لکن نزل فی أبیک: وَ لا تُطِعْ کُلَّ حَلَّافٍ مَهِینٍ- هَمَّازٍ مَشَّاءٍ بِنَمِیمٍ . و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس قال: «نزل علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم وَ لا تُطِعْ کُلَّ حَلَّافٍ مَهِینٍ- هَمَّازٍ مَشَّاءٍ بِنَمِیمٍ فلم نعرفه حتی نزل علیه بَعْدَ ذلِکَ زَنِیمٍ فعرفناه له زنمه کزنمه الشاه». و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: العتلّ: هو الدعیّ، و الزنیم: هو المریب الّذی یعرف بالشرّ. و أخرج عبد بن حمید و ابن عساکر عنه قال: الزنیم: هو الدعیّ. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، عنه أیضا قال: الزنیم: الّذی یعرف بالشرّ کما تعرف الشاه بزنمتها.

و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: هو الرجل یمرّ علی القوم، فیقولون: رجل سوء. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: زَنِیمٍ قال: ظلوم، و قد قیل: إن هذه الآیات





نزلت فی الأخنس بن شریق، و قیل: فی الولید بن المغیره.


[سوره القلم (68): الآیات 17 الی 33]

إِنَّا بَلَوْناهُمْ کَما بَلَوْنا أَصْحابَ الْجَنَّهِ إِذْ أَقْسَمُوا لَیَصْرِمُنَّها مُصْبِحِینَ (17) وَ لا یَسْتَثْنُونَ (18) فَطافَ عَلَیْها طائِفٌ مِنْ رَبِّکَ وَ هُمْ نائِمُونَ (19) فَأَصْبَحَتْ کَالصَّرِیمِ (20) فَتَنادَوْا مُصْبِحِینَ (21)

أَنِ اغْدُوا عَلی حَرْثِکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صارِمِینَ (22) فَانْطَلَقُوا وَ هُمْ یَتَخافَتُونَ (23) أَنْ لا یَدْخُلَنَّهَا الْیَوْمَ عَلَیْکُمْ مِسْکِینٌ (24) وَ غَدَوْا عَلی حَرْدٍ قادِرِینَ (25) فَلَمَّا رَأَوْها قالُوا إِنَّا لَضَالُّونَ (26)

بَلْ نَحْنُ مَحْرُومُونَ (27) قالَ أَوْسَطُهُمْ أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ لَوْ لا تُسَبِّحُونَ (28) قالُوا سُبْحانَ رَبِّنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ (29) فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَلاوَمُونَ (30) قالُوا یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا طاغِینَ (31)

عَسی رَبُّنا أَنْ یُبْدِلَنا خَیْراً مِنْها إِنَّا إِلی رَبِّنا راغِبُونَ (32) کَذلِکَ الْعَذابُ وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَکْبَرُ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ (33)

قوله: إِنَّا بَلَوْناهُمْ یعنی کفار مکه، فإن اللّه ابتلاهم بالجوع و القحط بدعوه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علیهم، و الابتلاء: الاختبار، و المعنی: أعطیناهم الأموال لیشکروا لا لیبطروا، فلما بطروا ابتلیناهم بالجوع و القحط کَما بَلَوْنا أَصْحابَ الْجَنَّهِ المعروف خبرهم عندهم، و ذلک أنها کانت بأرض الیمن علی فرسخین من صنعاء لرجل یؤدّی حق اللّه منها، فمات و صارت إلی أولاده، فمنعوا الناس خیرها، و بخلوا بحقّ اللّه فیها.

قال الواحدی: هم قوم من ثقیف کانوا بالیمن مسلمین، ورثوا من أبیهم ضیعه فیها جنات و زرع و نخیل، و کان أبوهم یجعل ممّا فیها من کل شی ء حظا للمساکین عند الحصاد و الصرام، فقالت بنوه: المال قلیل، و العیال کثیر، و لا یسعنا أن نفعل کما کان یفعل أبونا، و عزموا علی حرمان المساکین، فصارت عاقبتهم إلی ما قصّ






اللّه فی کتابه. قال الکلبی: کان بینهم و بین صنعاء فرسخان ابتلاهم اللّه بأن حرق جنتهم. و قیل: هی جنه کانت بضوران، و ضوران علی فراسخ من صنعاء، و کان أصحاب هذه الجنه بعد رفع عیسی بیسیر إِذْ أَقْسَمُوا لَیَصْرِمُنَّها مُصْبِحِینَ أی: حلفوا لیقطعنها داخلین فی وقت الصباح، و الصرم: القطع للثمر

______________________________

(1). الأحقاف: 17.
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و الزرع، و انتصاب مُصْبِحِینَ علی الحال من فاعل لیصرمنها، و الکاف فی کَما بَلَوْنا نعت مصدر محذوف، أی: بلوناهم ابتلاء کما بلونا، و ما مصدریه، أو بمعنی الّذی، و «إذ» ظرف لبلونا منتصب به، و لیصرمنها جواب القسم وَ لا یَسْتَثْنُونَ یعنی: و لا یقولون إن شاء اللّه، و هذه الجمله مستأنفه لبیان ما وقع منهم، أو حال. و قیل: المعنی: و لا یستثنون للمساکین من جمله ذلک القدر الّذی کان یدفعه أبوهم إلیهم، قاله عکرمه: فَطافَ عَلَیْها طائِفٌ مِنْ رَبِّکَ وَ هُمْ نائِمُونَ أی: طاف علی تلک الجنه طائف من جهه اللّه سبحانه، و الطائف قیل: هو نار أحرقتها حتی صارت سوداء، کذا قال مقاتل. و قیل: الطائف جبریل اقتلعها، و جمله وَ هُمْ نائِمُونَ فی محل نصب علی الحال فَأَصْبَحَتْ کَالصَّرِیمِ أی: کالشی ء الّذی صرمت ثماره، أی: قطعت، فعیل بمعنی مفعول، و قال الفرّاء: کالصریم المظلم، و منه قول الشاعر:

تطاول لیلک الجون الصّریم فما ینجاب عن صبح بهیم 

و المعنی: أنها حرقت فصارت کاللیل الأسود، قال: و الصریم: الرماد الأسود بلغه خزیمه. و قال الأخفش: أی کالصبح انصرم من اللیل، یعنی أنها یبست و ابیضت. و قال المبرد: الصریم: اللیل، و الصریم:

النهار، أی: ینصرم هذا عن هذا، و ذاک عن هذا، و قیل: سمّی اللیل صریما





لأنه یقطع بظلمته عن التصرّف.

و قال المؤرج: الصریم: الرمله لأنها لا یثبت علیها شی ء ینتفع به. و قال الحسن: صرم منها الخیر، أی: قطع فَتَنادَوْا مُصْبِحِینَ أی: نادی بعضهم بعضا داخلین فی الصباح. قال مقاتل: لما أصبحوا قال بعضهم لبعض أَنِ اغْدُوا عَلی حَرْثِکُمْ و أَنِ فی قوله: أَنِ اغْدُوا هی المفسره؛ لأنّ فی التنادی معنی القول، أو هی المصدریه، أی: بأن اغدوا، و المراد اخرجوا غدوه، و المراد بالحرث: الثمار و الزرع إِنْ کُنْتُمْ صارِمِینَ أی: قاصدین للصرم، و الغدوّ یتعدّی بإلی و علی، فلا حاجه إلی تضمینه معنی الإقبال کما قیل: و جواب الشرط محذوف، أی: إن کنتم صارمین فاغدوا، و قیل، معنی صارمین ماضین فی العزم، من قولک سیف صارم فَانْطَلَقُوا وَ هُمْ یَتَخافَتُونَ أی: ذهبوا إلی جنّتهم و هم یسرّون الکلام بینهم لئلا یعلم أحد بهم، یقال: خفت یخفت؛ إذا سکن و لم یبین، و منه قول درید بن الصّمّه:

و إنّی لم أهلک سلالا و لم أمت خفاتا و کلّا ظنّه بی عوّدی 

و قیل: المعنی: یخفون أنفسهم من الناس حتی لا یروهم، فیقصدوهم کما کانوا یقصدون أباهم وقت الحصاد، و الأوّل أولی لقوله: أَنْ لا یَدْخُلَنَّهَا الْیَوْمَ عَلَیْکُمْ مِسْکِینٌ فإنّ «أن» هی المفسره للتخافت المذکور لما فیه من معنی القول. و المعنی: یسرّ بعضهم إلی بعض هذا القول، و هو لا یدخل هذه الجنه الیوم علیکم مسکین، فیطلب منکم أن تعطوه منها ما کان یعطیه أبوکم وَ غَدَوْا عَلی حَرْدٍ قادِرِینَ الحرد یکون بمعنی المنع و القصد. قال قتاده و مقاتل و الکلبی و الحسن و مجاهد: الحرد هنا بمعنی القصد؛ لأن القاصد إلی الشی ء حارد، یقال: حرد یحرد إذا قصد،





تقول: حردت حردک، أی: قصدت قصدک، و منه قول الراجز:
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و قال أبو عبید و المبرد و القتیبی: علی حرد علی منع، من قولهم حاردت الإبل حردا؛ إذا قلّت ألبانها، و الحرود من النوق هی القلیله اللبن. و قال السدّی و سفیان و الشعبی عَلی حَرْدٍ علی غضب، و منه قول الشاعر:

إذا جیاد الخیل جاءت تردی مملوءه من غضب و حرد 

و قول الآخر:

تساقوا علی حرد دماء الأساود و منه قیل: أسد حارد. و روی عن قتاده و مجاهد أیضا أنهما قالا: عَلی حَرْدٍ أی: علی حسد.

و قال الحسن أیضا: علی حاجه و فاقه. و قیل: عَلی حَرْدٍ: علی انفراد، یقال: حرد یحرد حردا أو حرودا؛ إذا تنحی عن قومه و نزل منفردا عنهم و لم یخالطهم، و به قال الأصمعی و غیره. و قال الأزهری:

حرد اسم قریتهم، و قال السدّی: اسم جنتهم. قرأ الجمهور حَرْدٍ بسکون الراء. و قرأ أبو العالیه و ابن السّمیقع بفتحها، و انتصاب قادِرِینَ علی الحال. قال الفراء: و معنی قادرین: قد قدّروا أمرهم و بنوا علیه، و قال قتاده: قادرین علی جنتهم عند أنفسهم. و قال الشعبی: یعنی قادرین علی المساکین فَلَمَّا رَأَوْها أی: لما رأوا جنتهم و شاهدوا ما قد حلّ بها من الآفه التی أذهبت ما فیها قالُوا إِنَّا لَضَالُّونَ أی: قال بعضهم لبعض: قد ضللنا جنتنا و لیست هذه، ثم لما تأملوا و علموا أنها جنتهم، و أن اللّه سبحانه قد عاقبهم بإذهاب ما فیها من الثمر و الزرع قالوا: بَلْ نَحْنُ مَحْرُومُونَ أی حرمنا جنتنا بسبب ما وقع منا من العزم علی منع





المساکین من خیرها، فأضربوا عن قولهم الأوّل إلی هذا القول، و قیل: معنی قولهم:

إِنَّا لَضَالُّونَ أنهم ضلوا عن الصواب بما وقع منهم قالَ أَوْسَطُهُمْ أی: أمثلهم و أعقلهم و خیرهم أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ لَوْ لا تُسَبِّحُونَ أی: هلّا تسبحون، یعنی تستثنون، و سمّی الاستثناء تسبیحا؛ لأنه تعظیم للّه و إقرار به، و هذا یدلّ علی أن أوسطهم کان أمرهم بالاستثناء فلم یطیعوه، و قال مجاهد و أبو صالح و غیر هما:

کان استثناؤهم تسبیحا. قال النحاس: أصل التسبیح التنزیه للّه عزّ و جلّ، فجعل التسبیح فی موضع إن شاء اللّه. و قیل: المعنی: هلا تستغفرون اللّه من فعلکم و تتوبون إلیه من هذه النیه التی عزمتم علیها، و کان أوسطهم قد قال لهم ذلک بعد مشاهدتهم للجنه علی تلک الصفه قالُوا سُبْحانَ رَبِّنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ أی: تنزیها له عن أن یکون ظالما فیما صنع بجنتنا، فإن ذلک بسبب ذنبنا الّذی فعلناه، و قیل: معنی تسبیحهم الاستغفار، أی نستغفر ربنا من ذنبنا إنا کنا ظالمین لأنفسنا فی منعنا للمساکین فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَلاوَمُونَ أی: یلوم بعضهم بعضا فی منعهم للمساکین و عزمهم علی ذلک، ثم نادوا علی أنفسهم بالویل حیث قالُوا یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا طاغِینَ أی: عاصین متجاوزین حدود اللّه بمنع الفقراء و ترک الاستثناء. قال ابن کیسان:

أی: طغینا نعم اللّه فلم نشکرها کما شکرها أبونا من قبل، ثم رجعوا إلی اللّه و سألوه أن یعوضهم بخیر منها،
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فقالوا: عَسی رَبُّنا أَنْ یُبْدِلَنا خَیْراً مِنْها لما اعترفوا بالخطیئه رجوا من اللّه عزّ و جلّ أن یبدلهم جنه خیرا من جنتهم، قیل: إنهم تعاقدوا فیما بینهم، و قالوا: إن أبدلنا اللّه





خیرا منها لنصنعنّ کما صنع أبونا، فدعوا اللّه و تضرّعوا فأبدلهم من لیلتهم ما هو خیر منها. قرأ الجمهور: یُبْدِلَنا بالتخفیف، و قرأ أبو عمرو و أهل المدینه بالتشدید، و هما لغتان، و التبدیل: تغییر ذات الشی ء، أو تغییر صفته، و الإبدال: رفع الشی ء جمله و وضع آخر مکانه، کما مضی فی سوره سبأ إِنَّا إِلی رَبِّنا راغِبُونَ أی: طالبون منه الخیر، راجون لعفوه، راجعون إلیه. و عدّی بإلی و هو إنما یتعدّی بعن أو فی لتضمینه معنی الرجوع کَذلِکَ الْعَذابُ أی:

مثل ذلک العذاب الّذی بلوناهم به و بلونا أهل مکه بعذاب الدنیا، و العذاب مبتدأ مؤخر، و کذلک خبره وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَکْبَرُ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ أی: أشدّ و أعظم لو کان المشرکون یعلمون أنه کذلک، و لکنهم لا یعلمون.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: کَما بَلَوْنا أَصْحابَ الْجَنَّهِ قال: هم ناس من الحبشه کان لأبیهم جنه و کان یطعم منها المساکین، فمات أبوهم، فقال بنوه: إن کان أبونا لأحمق، کان یطعم المساکین أَقْسَمُوا لَیَصْرِمُنَّها مُصْبِحِینَ و أن لا یطعموا مسکینا. و أخرج ابن جریر عنه فَطافَ عَلَیْها طائِفٌ قال: أمر من اللّه. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«إیاکم و المعصیه، فإن العبد لیذنب الذنب الواحد فینسی به الباب من العلم، و إن العبد لیذنب فیحرم به قیام اللیل، و إن العبد لیذنب الذنب فیحرم به رزقا قد کان هیّئ له. ثم تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: فَطافَ عَلَیْها طائِفٌ مِنْ رَبِّکَ وَ هُمْ نائِمُونَ فَأَصْبَحَتْ کَالصَّرِیمِ قد





حرموا خیر جنّتهم بذنبهم». و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: کَالصَّرِیمِ قال:

مثل اللیل الأسود. و أخرج ابن المنذر عنه وَ هُمْ یَتَخافَتُونَ قال: الإسرار و الکلام الخفیّ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا عَلی حَرْدٍ قادِرِینَ یقول: ذوی قدره. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: إِنَّا لَضَالُّونَ قال: أضللنا مکان جنتنا. و أخرجا عنه أیضا قالَ أَوْسَطُهُمْ قال:

أعدلهم.
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إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ عِنْدَ رَبِّهِمْ جَنَّاتِ النَّعِیمِ (34) أَ فَنَجْعَلُ الْمُسْلِمِینَ کَالْمُجْرِمِینَ (35) ما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ (36) أَمْ لَکُمْ کِتابٌ فِیهِ تَدْرُسُونَ (37) إِنَّ لَکُمْ فِیهِ لَما تَخَیَّرُونَ (38)

أَمْ لَکُمْ أَیْمانٌ عَلَیْنا بالِغَهٌ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ إِنَّ لَکُمْ لَما تَحْکُمُونَ (39) سَلْهُمْ أَیُّهُمْ بِذلِکَ زَعِیمٌ (40) أَمْ لَهُمْ شُرَکاءُ فَلْیَأْتُوا بِشُرَکائِهِمْ إِنْ کانُوا صادِقِینَ (41) یَوْمَ یُکْشَفُ عَنْ ساقٍ وَ یُدْعَوْنَ إِلَی السُّجُودِ فَلا یَسْتَطِیعُونَ (42) خاشِعَهً أَبْصارُهُمْ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّهٌ وَ قَدْ کانُوا یُدْعَوْنَ إِلَی السُّجُودِ وَ هُمْ سالِمُونَ (43)

فَذَرْنِی وَ مَنْ یُکَذِّبُ بِهذَا الْحَدِیثِ سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ (44) وَ أُمْلِی لَهُمْ إِنَّ کَیْدِی مَتِینٌ (45) أَمْ تَسْئَلُهُمْ أَجْراً فَهُمْ مِنْ مَغْرَمٍ مُثْقَلُونَ (46) أَمْ عِنْدَهُمُ الْغَیْبُ فَهُمْ یَکْتُبُونَ (47) فَاصْبِرْ لِحُکْمِ رَبِّکَ وَ لا تَکُنْ کَصاحِبِ الْحُوتِ إِذْ نادی وَ هُوَ مَکْظُومٌ (48)

لَوْ لا أَنْ تَدارَکَهُ نِعْمَهٌ مِنْ رَبِّهِ لَنُبِذَ بِالْعَراءِ وَ هُوَ مَذْمُومٌ (49) فَاجْتَباهُ رَبُّهُ فَجَعَلَهُ مِنَ الصَّالِحِینَ (50) وَ إِنْ یَکادُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَیُزْلِقُونَکَ بِأَبْصارِهِمْ لَمَّا سَمِعُوا الذِّکْرَ وَ یَقُولُونَ إِنَّهُ لَمَجْنُونٌ (51) وَ ما هُوَ إِلاَّ ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ (52)
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لما فرغ






سبحانه من ذکر حال الکفار، و تشبیه ابتلائهم بابتلاء أصحاب الجنه المذکوره ذکر حال المتقین، و ما أعدّه لهم من الخیر، فقال: إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ عِنْدَ رَبِّهِمْ جَنَّاتِ النَّعِیمِ أی: للمتقین ما یوجب سخطه- من الکفر و المعاصی- عنده عزّ و جلّ فی الدار الآخره جنات النعیم الخالص؛ الّذی لا یشوبه کدر و لا ینغصه خوف زوال أَ فَنَجْعَلُ الْمُسْلِمِینَ کَالْمُجْرِمِینَ الاستفهام للإنکار. و کان صنادید کفار قریش یرون و فور حظّهم فی الدنیا، و قلّه حظوظ المسلمین فیها، فلما سمعوا بذکر الآخره، و ما یعطی اللّه المسلمین فیها قالوا: إن صح ما یزعمه محمد لم یکن حالنا و حالهم إلا مثل ما هی فی الدنیا، فقال اللّه مکذبا لهم رادّا علیهم: أَ فَنَجْعَلُ الْمُسْلِمِینَ الآیه، و الفاء للعطف علی مقدر کنظائره. ثم وبّخهم اللّه، فقال: ما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ هذا الحکم الأعوج؛ کأنّ أمر الجزاء مفوّض إلیکم تحکمون فیه بما شئتم أَمْ لَکُمْ کِتابٌ فِیهِ تَدْرُسُونَ أی: تقرؤون فیه فتجدون المطیع کالعاصی، و مثل هذا قوله تعالی: أَمْ لَکُمْ سُلْطانٌ مُبِینٌ- فَأْتُوا بِکِتابِکُمْ «1»، ثم قال سبحانه:

إِنَّ لَکُمْ فِیهِ لَما تَخَیَّرُونَ قرأ الجمهور بکسر إن علی أنها معموله لتدرسون، أی: تدرسون فی الکتاب إِنَّ لَکُمْ فِیهِ لَما تَخَیَّرُونَ فلما دخلت اللام کسرت الهمزه، کقوله: علمت إنک لعاقل بالکسر، أو علی الحکایه للمدروس، کما فی قوله: وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ- سَلامٌ عَلی نُوحٍ فِی الْعالَمِینَ «2» و قیل:

قد تمّ الکلام عند قوله: تَدْرُسُونَ ثم ابتدأ فقال: إِنَّ لَکُمْ فِیهِ لَما تَخَیَّرُونَ أی: لیس لکم ذلک، و قرأ طلحه بن مصرّف و الضحاک إِنَّ لَکُمْ بفتح الهمزه علی أن العامل فیه تدرسون مع زیاده لام التأکید،





و معنی تَخَیَّرُونَ تختارون و تشتهون. ثم زاد سبحانه فی التوبیخ فقال: أَمْ لَکُمْ أَیْمانٌ عَلَیْنا بالِغَهٌ أی: عهود مؤکّده موثقه متناهیه، و المعنی: أم لکم أیمان علی اللّه استوثقتم بها فی أن یدخلکم الجنه، و قوله:

إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ متعلق بالمقدر فی لکم، ثابته لکم إلی یوم القیامه، لا نخرج عن عهدتها حتی یحکمکم یومئذ، و جواب القسم قوله: إِنَّ لَکُمْ لَما تَحْکُمُونَ لأن معنی أَمْ لَکُمْ أَیْمانٌ أی: أم أقسمنا لکم.

قال الرازی: و المعنی أم ضمنا لکم، و أقسمنا لکم بأیمان مغلظه متناهیه فی التوکید. و قیل: قد تمّ الکلام عند قوله: إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ ثم ابتدأ فقال: إِنَّ لَکُمْ لَما تَحْکُمُونَ أی: لیس الأمر کذلک. قرأ الجمهور: بالِغَهٌ بالرفع علی النعت لأیمان، و قرأ الحسن و زید بن علیّ بنصبها علی الحال من أیمان؛ لأنها قد تخصّصت بالوصف، أو من الضمیر فی لکم أو من الضمیر فی علینا سَلْهُمْ أَیُّهُمْ بِذلِکَ زَعِیمٌ أی:

سل یا محمد الکفار، موبّخا لهم و مقرّعا، أیّهم بذلک الحکم الخارج عن الصواب، کفیل لهم بأن لهم فی الآخره ما للمسلمین فیها. و قال ابن کیسان: الزعیم هنا القائم بالحجّه و الدعوی. و قال الحسن: الزعیم:

الرسول أَمْ لَهُمْ شُرَکاءُ یشارکونهم فی هذا القول و یوافقونهم فیه فَلْیَأْتُوا بِشُرَکائِهِمْ إِنْ کانُوا صادِقِینَ 

______________________________

(1). الصافات: 156- 157.

(2). الصافات: 78- 79.
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فیما یقولون، و هو أمر تعجیز. و قیل: المعنی أم لهم شرکاء یجعلونهم مثل المسلمین فی الآخره یَوْمَ یُکْشَفُ عَنْ ساقٍ یوم ظرف، لقوله فلیأتوا، أی: فلیأتوا بها یوم یکشف عن ساق، و یجوز أن یکون ظرفا لفعل مقدّر، أی: اذکر یوم یکشف. قال الواحدی: قال المفسرون فی قوله:





عَنْ ساقٍ عن شدّه من الأمر. قال ابن قتیبه: أصل هذا أن الرجل إذا وقع فی أمر عظیم یحتاج إلی الجدّ فیه شمّر عن ساقه، فیستعار الکشف عن الساق فی موضع الشدّه، و أنشد لدرید بن الصّمّه:

کمیش الإزار خارج نصف ساقه صبور علی الجلاء طلّاع أنجد 

و قال: و تأویل الآیه یوم یشتدّ الأمر کما یشتدّ ما یحتاج فیه إلی أن یکشف عن ساق. قال أبو عبیده:

إذا اشتدّ الحرب و الأمر قیل: کشف الأمر عن ساقه، و الأصل فیه: من وقع فی شی ء یحتاج فیه إلی الجدّ شمر عن ساقه، فاستعیر الساق و الکشف عن موضع الشدّه، و هکذا قال غیره من أهل اللغه، و قد استعملت ذلک العرب فی أشعارها، و من ذلک قول الشاعر «1»:

أخو الحرب إن عضّت به الحرب عضّهاو إن شمرت عن ساقها الحرب شمّرا 

و قول آخر:

و الخیل تعدو عند وقت الإشراق و قامت الحرب بنا علی ساق 

و قول آخر أیضا:

قد کشفت عن ساقها فشدّواو جدّت الحرب بکم فجدّوا 

و قول آخر أیضا:

فی سنه قد کشفت عن ساقهاحمراء تبری اللّحم عن عراقها «2». 

و قیل: ساق الشی ء: أصله و قوامه کساق الشجره، و ساق الإنسان، أی: یوم یکشف عن ساق الأمر فتظهر حقائقه، و قیل: یکشف عن ساق جهنم، و قیل: عن ساق العرش، و قیل: هو عباره عن القرب، و قیل: یکشف الربّ سبحانه عن نوره، و سیأتی فی آخر البحث ما هو الحق، و إذا جاء نهر اللّه بطل نهر معقل.

قرأ الجمهور یُکْشَفُ بالتحتیه مبنیا للمفعول، و قرأ ابن مسعود و ابن عباس و ابن أبی عبله تکشف بالفوقیه مبنیا للفاعل، أی: الشدّه أو الساعه، و قرئ بالفوقیه مبنیا





للمفعول، و قرئ بالنون، و قرئ بالفوقیه المضمومه و کسر الشین من أکشف الأمر، أی: دخل فی الکشف وَ یُدْعَوْنَ إِلَی السُّجُودِ فَلا یَسْتَطِیعُونَ قال الواحدی: قال المفسرون: یسجد الخلق کلهم للّه سجده واحده، و یبقی الکفار و المنافقون یریدون أن یسجدوا فلا یستطیعون؛ لأن أصلابهم تیبس فلا تلین للسجود. قال الربیع بن أنس: یکشف 

______________________________

(1). هو حاتم الطائی.

(2). «العراق»: العظم بغیر لحم.
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عن الغطاء فیقع من کان آمن باللّه فی الدنیا فیسجدون له، و یدعی الآخرون إلی السجود فلا یستطیعون؛ لأنهم لم یکونوا آمنوا باللّه فی الدنیا، و انتصاب خاشِعَهً أَبْصارُهُمْ علی الحال من ضمیر «یدعون»، و «أبصارهم» مرتفع به علی الفاعلیه، و نسبه الخشوع إلی الأبصار، و هو الخضوع و الذله لظهور أثره فیها تَرْهَقُهُمْ ذِلَّهٌ أی: تغشاهم ذلّه شدیده و حسره و ندامه وَ قَدْ کانُوا یُدْعَوْنَ إِلَی السُّجُودِ أی:

فی الدنیا وَ هُمْ سالِمُونَ أی: معافون عن العلل متمکّنون من الفعل. قال إبراهیم التّیمی: یدعون بالأذان و الإقامه فیأبون. و قال سعید بن جبیر: یسمعون حیّ علی الفلاح فلا یجیبون. قال کعب الأحبار: و اللّه ما نزلت هذه الآیه إلا فی الذین یتخلّفون عن الجماعات. و قیل: یدعون بالتکلیف المتوجّه علیهم بالشرع فلا یجیبون، و جمله وَ هُمْ سالِمُونَ فی محل نصب علی الحال من ضمیر یدعون فَذَرْنِی وَ مَنْ یُکَذِّبُ بِهذَا الْحَدِیثِ أی: حل بینی و بینه و کل أمره إلیّ فأنا أکفیکه. قال الزجاج: معناه لا یشتغل به قلبک، کله إلیّ أکفک أمره. و الفاء لترتیب ما بعدها من الأمر علی ما قبلها، و مَنْ منصوب بالعطف علی ضمیر المتکلم أو علی أنه مفعول معه، و المراد





بهذا الحدیث القرآن، قاله السدّی. و قیل: یوم القیامه، و فی هذا تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و جمله سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ مستأنفه لبیان کیفیه التعذیب لهم المستفاد من قوله: فَذَرْنِی وَ مَنْ یُکَذِّبُ بِهذَا الْحَدِیثِ و الضمیر عائد إلی «من» باعتبار معناها، و المعنی: سنأخذهم بالعذاب علی غفله، و نسوقهم إلیه درجه فدرجه حتی نوقعهم فیه؛ من حیث لا یعلمون أن ذلک استدراج؛ لأنهم یظنّونه إنعاما و لا یفکرون فی عاقبته و ما سیلقون فی نهایته. قال سفیان الثوری:

یسبغ علیهم النعم و ینسیهم الشکر. و قال الحسن: کم من مستدرج بالإحسان إلیه! و کم من مفتون بالثناء علیه! و کم من مغرور بالستر علیه! و الاستدراج: ترک المعاجله، و أصله النقل من حال إلی حال، و یقال: استدرج فلان فلانا، أی: استخرج ما عنده قلیلا قلیلا، و یقال: درّجه إلی کذا و استدرجه، بمعنی، أی «1» أدناه إلی التدریج فتدرّج هو. ثم ذکر سبحانه أنه یمهل الظالمین، فقال: وَ أُمْلِی لَهُمْ أی: أمهلهم لیزدادوا إثما.

و قد مضی تفسیر هذا فی سوره الأعراف و الطور، و أصل الملاوه: المدّه من الدهر، یقال: أملی اللّه له، أی: أطال له المدّه، و الملا، مقصور: الأرض الواسعه، سمّیت به لامتدادها إِنَّ کَیْدِی مَتِینٌ أی: قویّ شدید فلا یفوتنی شی ء، و سمّی سبحانه إحسانه کیدا، کما سمّاه استدراجا؛ لکونه فی صوره الکید باعتبار عاقبته و وصفه بالمتانه لقوّه أثره فی التسبب للهلاک أَمْ تَسْئَلُهُمْ أَجْراً أعاد سبحانه الکلام إلی ما تقدّم من قوله: أَمْ لَهُمْ شُرَکاءُ أی: أم تلتمس منهم ثوابا علی ما تدعوهم إلیه من الإیمان باللّه فَهُمْ مِنْ مَغْرَمٍ مُثْقَلُونَ المغرم: الغرامه،





أی: فهم من غرامه ذلک الأجر، و «مثقلون» أی: یثقل علیهم حمله لشحّهم ببذل المال، فأعرضوا عن إجابتک بهذا السبب، و الاستفهام للتوبیخ لهم، و المعنی: أنک لم تسألهم ذلک و لم تطلبه منهم أَمْ عِنْدَهُمُ الْغَیْبُ فَهُمْ یَکْتُبُونَ أی: اللوح المحفوظ، أو کلّ ما غاب عنهم، فهم 

______________________________

(1). من تفسیر القرطبی (18/ 252)
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من ذلک الغیب یکتبون ما یریدون من الحجج التی یزعمون أنها تدلّ علی قولهم، و یخاصمونک بما یکتبونه من ذلک و یحکمون لأنفسهم بما یریدون و یستغنون بذلک عن الإجابه لک و الامتثال لما تقوله: فَاصْبِرْ لِحُکْمِ رَبِّکَ أی: لقضائه الّذی قد قضاه فی سابق علمه، قیل: و الحکم هنا هو إمهالهم و تأخیر نصره رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علیهم، و قیل: هو ما حکم به علیه من تبلیغ الرساله، قیل: و هذا منسوخ بآیه السیف وَ لا تَکُنْ کَصاحِبِ الْحُوتِ یعنی یونس علیه السلام، أی: لا تکن مثله فی الغضب و الضجر و العجله. و الظرف فی قوله: إِذْ نادی منصوب بمضاف محذوف، أی: لا تکن حالک کحاله وقت ندائه، و جمله وَ هُوَ مَکْظُومٌ فی محل نصب علی الحال من فاعل نادی، و المکظوم: المملوء غیظا و کربا. قال قتاده: إن اللّه یعزّی نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم و یأمره بالصبر و لا یعجل کما عجل صاحب الحوت، و قد تقدّم بیان قصته فی سوره الأنبیاء و یونس و الصّافّات، و کان النداء منه بقوله: لا إِلهَ إِلَّا أَنْتَ سُبْحانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظَّالِمِینَ «1» و قیل:

إن المکظوم: المأخوذ بکظمه و هو مجری النفس. قاله المبرّد، و قیل: هو المحبوس، و الأوّل





أولی، و منه قول ذی الرّمه:

و أنت من حبّ میّ مضمر حزناعانی الفؤاد قریح القلب مکظوم 

لَوْ لا أَنْ تَدارَکَهُ نِعْمَهٌ مِنْ رَبِّهِ أی: لو لا أن تدارک صاحب الحوت نعمه من اللّه و هی توفیقه للتوبه فتاب اللّه علیه لَنُبِذَ بِالْعَراءِ أی: لألقی من بطن الحوت علی وجه الأرض الخالیه من النبات وَ هُوَ مَذْمُومٌ أی: یذمّ و یلام بالذنب الّذی أذنبه و یطرد من الرحمه، و الجمله فی محل نصب علی الحال من ضمیر نبذ. قال الضحاک: النعمه هنا للنبوّه. و قال سعید بن جبیر: عبادته التی سلفت. و قال ابن زید: هی نداؤه بقوله: لا إِلهَ إِلَّا أَنْتَ سُبْحانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظَّالِمِینَ و قیل: مذموم: مبعد. و قیل: مذنب. قرأ الجمهور: تَدارَکَهُ علی صیغه الماضی، و قرأ الحسن و ابن هرمز و الأعمش بتشدید الدال، و الأصل تتدارکه بتاءین مضارعا فأدغم، و تکون هذه القراءه علی حکایه الحال الماضیه، و قرأ أبیّ و ابن مسعود و ابن عباس تدارکته بتاء التأنیث فَاجْتَباهُ رَبُّهُ أی: استخلصه و اصطفاه و اختاره للنبوّه فَجَعَلَهُ مِنَ الصَّالِحِینَ أی: الکاملین فی الصلاح و عصمه من الذنب، و قیل: ردّ إلیه النبوّه و شفعه فی نفسه و فی قومه، و أرسله إلی مائه ألف أو یزیدون کما تقدّم وَ إِنْ یَکادُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَیُزْلِقُونَکَ بِأَبْصارِهِمْ إن هی المخففه من الثقیله. قرأ الجمهور: لَیُزْلِقُونَکَ بضم الیاء من أزلقه، أی: أزلّ رجله، یقال: أزلقه عن موضعه إذا نحّاه، و قرأ نافع و أهل المدینه بفتحها من زلق عن موضعه؛ و إذا تنحّی. قال الهروی: أی: فیغتالونک بعیونهم فیزلقونک عن مقامک الّذی أقامک اللّه فیه عداوه لک، و قرأ ابن





عباس و ابن مسعود و الأعمش و مجاهد و أبو وائل لیرهقونک أی: یهلکونک. و قال الکلبی: لَیُزْلِقُونَکَ أی: یصرفونک عما أنت علیه من تبلیغ الرساله، و کذا قال السدّی و سعید بن جبیر. و قال النضر بن شمیل و الأخفش: یفتنونک. و قال 

______________________________

(1). الأنبیاء: 87.
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الحسن و ابن کیسان: لیقتلونک. قال الزجاج فی الآیه: مذهب أهل اللغه و التأویل أنهم من شدّه إبغاضهم و عداوتهم یکادون بنظرهم نظر البغضاء أن یصرعوک، و هذا مستعمل فی الکلام، یقول القائل نظر إلیّ نظرا یکاد یصرعنی، و نظرا یکاد یأکلنی. قال ابن قتیبه: لیس یرید اللّه أنهم یصیبونک بأعینهم کما یصیب العائن بعینه ما یعجبه، و إنما أراد أنهم ینظرون إلیک إذا قرأت القرآن نظرا شدیدا بالعداوه و البغضاء یکاد یسقطک، کما قال الشاعر:

یتقارضون إذا التقوا فی مجلس نظرا یزیل مواطئ الأقدام 

لَمَّا سَمِعُوا الذِّکْرَ أی: وقت سماعهم للقرآن لکراهتهم لذلک أشدّ کراهه، و لما: ظرفیه منصوبه بیزلقونک، و قیل: هی حرف، و جوابها محذوف لدلاله ما قبله علیه أی لما سمعوا الذکر کادوا یزلقونک وَ یَقُولُونَ إِنَّهُ لَمَجْنُونٌ أی: ینسبونه إلی الجنون إذا سمعوه یقرأ القرآن، فردّ اللّه علیهم بقوله: وَ ما هُوَ إِلَّا ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ و الجمله مستأنفه، أو فی محل نصب علی الحال من فاعل یقولون، أی: و الحال أنه تذکیر و بیان لجمیع ما یحتاجون إلیه، أو شرف لهم کما قال سبحانه: وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ و قیل:

الضمیر لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و إنه مذکر للعالمین أو شرف لهم.

و قد أخرج البخاری و غیره عن أبی سعید قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و





سلّم یقول: «یکشف ربنا عن ساقه فیسجد له کل مؤمن و مؤمنه، و یبقی من کان یسجد فی الدنیا ریاء و سمعه، فیذهب لیسجد فیعود ظهره طبقا واحدا» و هذا الحدیث ثابت من طرق فی الصحیحین و غیرهما، و له ألفاظ فی بعضها طول، و هو حدیث مشهور معروف. و أخرج ابن منده عن أبی هریره فی الآیه قال: یکشف اللّه عزّ و جلّ عن ساقه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن منده عن ابن مسعود فی الآیه قال: یکشف عن ساقه تبارک و تعالی. و أخرج أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر، و ابن مردویه فی الأسماء و الصفات، و ضعّفه و ابن عساکر عن أبی موسی عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی الآیه قال: «عن نور عظیم فیخرّون له سجدا». و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و ابن منده و البیهقی عن إبراهیم النّخعی عن ابن عباس فی الآیه قال: یکشف عن أمر عظیم، ثم قال: قد قامت الحرب علی ساق. قال: و قال ابن مسعود: یکشف عن ساقه فیسجد کلّ مؤمن، و یقسو ظهر الکافر فیصیر عظما واحدا. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس أنه سئل عن قوله: یَوْمَ یُکْشَفُ عَنْ ساقٍ قال: إذا خفی علیکم شی ء من القرآن فابتغوه فی الشعر فإنه دیوان العرب، أما سمعتم قول الشاعر:

و قامت الحرب بنا علی ساق «1» قال ابن عباس: هذ یوم کرب شدید، روی عنه نحو هذا من طرق أخری، و قد أغنانا اللّه سبحانه





فی 

______________________________

(1). جاء هذا القول علی المثل. کما فی اللسان (ماده سوق)، و تفسیر غریب القرآن لابن قتیبه ص (481)
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تفسیر هذه الآیه بما صح عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کما عرفت، و ذلک لا یستلزم تجسیما و لا تشبیها فلیس کمثله شی ء.

دعوا کلّ قول عند قول محمّدفما آمن فی دینه کمخاطر 

و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ قَدْ کانُوا یُدْعَوْنَ إِلَی السُّجُودِ وَ هُمْ سالِمُونَ قال:

هم الکفار یدعون فی الدنیا و هم آمنون فالیوم یدعون و هم خائفون. و أخرج البیهقی فی الشعب عنه فی الآیه قال: الرجل یسمع الأذان فلا یجیب الصلاه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه أیضا فی قوله:

لَیُزْلِقُونَکَ بِأَبْصارِهِمْ قال: ینفذونک بأبصارهم.
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سوره الحاقّه


اشاره

هی إحدی و خمسون آیه، و قیل: اثنتان و خمسون و هی مکیه. قال القرطبی: فی قول الجمیع. و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت سوره الحاقه بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج الطبرانی عن أبی برزه قال: «إنّ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقرأ فی الفجر بالحاقه و نحوها».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الحاقه (69): الآیات 1 الی 18]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الْحَاقَّهُ (1) مَا الْحَاقَّهُ (2) وَ ما أَدْراکَ مَا الْحَاقَّهُ (3) کَذَّبَتْ ثَمُودُ وَ عادٌ بِالْقارِعَهِ (4)

فَأَمَّا ثَمُودُ فَأُهْلِکُوا بِالطَّاغِیَهِ (5) وَ أَمَّا عادٌ فَأُهْلِکُوا بِرِیحٍ صَرْصَرٍ عاتِیَهٍ (6) سَخَّرَها عَلَیْهِمْ سَبْعَ لَیالٍ وَ ثَمانِیَهَ أَیَّامٍ حُسُوماً فَتَرَی الْقَوْمَ فِیها صَرْعی کَأَنَّهُمْ أَعْجازُ نَخْلٍ خاوِیَهٍ (7) فَهَلْ تَری لَهُمْ مِنْ باقِیَهٍ (8) وَ جاءَ فِرْعَوْنُ وَ مَنْ قَبْلَهُ وَ الْمُؤْتَفِکاتُ بِالْخاطِئَهِ (9)

فَعَصَوْا رَسُولَ رَبِّهِمْ فَأَخَذَهُمْ أَخْذَهً رابِیَهً (10) إِنَّا لَمَّا طَغَی الْماءُ حَمَلْناکُمْ فِی الْجارِیَهِ (11) لِنَجْعَلَها لَکُمْ تَذْکِرَهً وَ تَعِیَها أُذُنٌ واعِیَهٌ (12) فَإِذا نُفِخَ فِی الصُّورِ نَفْخَهٌ واحِدَهٌ (13) وَ حُمِلَتِ الْأَرْضُ وَ الْجِبالُ فَدُکَّتا دَکَّهً واحِدَهً (14)

فَیَوْمَئِذٍ وَقَعَتِ الْواقِعَهُ (15) وَ انْشَقَّتِ السَّماءُ فَهِیَ یَوْمَئِذٍ واهِیَهٌ (16) وَ الْمَلَکُ عَلی أَرْجائِها وَ یَحْمِلُ عَرْشَ رَبِّکَ فَوْقَهُمْ یَوْمَئِذٍ ثَمانِیَهٌ (17) یَوْمَئِذٍ تُعْرَضُونَ لا تَخْفی مِنْکُمْ خافِیَهٌ (18)

قوله: الْحَاقَّهُ هی القیامه؛ لأن الأمر یحقّ فیها، و هی تحقّ فی نفسها من غیر شک. قال الأزهری:

یقال: حاققته فحققته أحقّه: غالبته فغلبته أغلبه، فالقیامه حاقه لأنها تحقّ کلّ محاقّ فی دین اللّه بالباطل و تخصم کل مخاصم. و قال فی الصحاح: حاقّه أی خاصمه فی صغار الأشیاء، و یقال: ما له فیها حقّ







و لا حقاق، أی: خصومه، و التحاقّ: التخاصم، و الحاقه و الحقّه و الحقّ ثلاث لغات بمعنی. قال الواحدی: هی القیامه فی قول کل المفسرین، و سمّیت بذلک لأنها ذات الحواقّ من الأمور، و هی الصادقه الواجبه الصدق، و جمیع أحکام القیامه صادقه واجبه الوقوع و الوجود. قال الکسائی و المؤرّج: الحاقه یوم الحق، و قیل: سمّیت بذلک لأنّ کلّ إنسان فیها حقیق بأن یجزی بعمله، و قیل: سمیت بذلک لأنها أحقّت لقوم النار، و أحقّت لقوم الجنّه، و هی مبتدأ و خبرها قوله: مَا الْحَاقَّهُ علی أن «ما» الاستفهامیه مبتدأ ثان و خبره «الحاقه»، و الجمله خبر للمبتدأ الأول، و المعنی: أیّ شی ء هی فی حالها أو صفاتها، و قیل: إن «ما» الاستفهامیه خبر لما بعدها، و هذه الجمله و إن کان لفظها لفظ الاستفهام فمعناها التعظیم و التفخیم لشأنها، کما تقول: زید ما زید، و قد قدّمنا تحقیق هذا المعنی فی سوره الواقعه. ثم زاد سبحانه فی تفخیم أمرها و تفظیع شأنها و تهویل حالها فقال: وَ ما أَدْراکَ مَا الْحَاقَّهُ أی: أیّ شی ء أعلمک ما هی؟ أی: کأنک لست تعلمها إذ لم 

فتح القدیر، ج 5، ص: 334

تعاینها و تشاهد ما فیها من الأهوال فکأنها خارجه عن دائره علم المخلوقین. قال یحیی بن سلام: بلغنی أن کل شی ء فی القرآن وَ ما أَدْراکَ* فقد أدراه إیاه و علمه، و کلّ شی ء قال فیه: وَ ما یُدْرِیکَ* [فهو مما لم یعلمه. و قال سفیان بن عیینه: کل شی ء قال فیه: وَ ما أَدْراکَ*] «1» فإنه أخبره به، و «ما» مبتدأ، و خبره «أدراک»، و «ما الحاقه» جمله من مبتدأ و خبر محلها النصب بإسقاط





الخافض؛ لأن أدری یتعدّی إلی المفعول الثانی بالباء کما فی قوله: وَ لا أَدْراکُمْ بِهِ فلما وقعت جمله الاستفهام معلقه له کانت فی موضع المفعول الثانی، و بدون الهمزه یتعدی إلی مفعول واحد بالباء نحو: دریت بکذا، و إن کان بمعنی العلم تعدّی إلی مفعولین، و جمله «و ما أدراک» معطوفه علی جمله «ما الحاقه». کَذَّبَتْ ثَمُودُ وَ عادٌ بِالْقارِعَهِ أی:

بالقیامه، و سمّیت بذلک لأنها تقرع الناس بأهوالها. و قال المبرّد: عنی بالقارعه القرآن الّذی نزل فی الدنیا علی أنبیائهم، و کانوا یخوّفونهم بذلک فیکذبونهم، و قیل: القارعه مأخوذه من القرعه لأنها ترفع أقواما و تحطّ آخرین، و الأوّل أولی، و یکون وضع القارعه موضع ضمیر الحاقه للدلاله علی عظیم هولها و فظاعه حالها، و الجمله مستأنفه لبیان بعض أحوال الحاقه فَأَمَّا ثَمُودُ فَأُهْلِکُوا بِالطَّاغِیَهِ ثمود: هم قوم صالح، و قد تقدّم بیان هذا فی غیر موضع و بیان منازلهم و أین کانت، و الطاغیه الصیحه التی جاوزت الحدّ، و قیل: بطغیانهم و کفرهم، و أصل الطغیان: مجاوزه الحدّ وَ أَمَّا عادٌ فَأُهْلِکُوا بِرِیحٍ صَرْصَرٍ عاد: هم قوم هود، و قد تقدّم بیان هذا، و ذکر منازلهم و أین کانت فی غیر موضع، و الریح الصرصر: هی الشدیده البرد، مأخوذ من الصرّ و هو البرد، و قیل: هی الشدیده الصوت. و قال مجاهد: الشدیده السموم، و العاتیه: التی عتت عن الطاعه؛ فکأنها عتت علی خزّانها فلم تطعهم، و لم یقدروا علی ردّها لشدّه هبوبها، أو عتت علی عاد؛ فلم یقدروا علی ردّها، بل أهلکتهم سَخَّرَها عَلَیْهِمْ سَبْعَ لَیالٍ هذه الجمله مستأنفه لبیان کیفیه إهلاکهم، و معنی سخّرها: سلّطها، کذا قال مقاتل، و قیل: أرسلها. و





قال الزجاج: أقامها علیهم کما شاء، و التسخیر: استعمال الشی ء بالاقتدار، و یجوز أن تکون هذه الجمله صفه لریح، و أن تکون حالا منها لتخصیصها بالصفه، أو من الضمیر فی عاتیه، وَ ثَمانِیَهَ أَیَّامٍ معطوف علی سبع لیال، و انتصاب حُسُوماً علی الحال، أی: ذات حسوم، أو علی المصدر بفعل مقدّر، أی: تحسمهم حسوما، أو علی أنه مفعول به، و الحسوم: التتابع، فإذا تتابع الشی ء و لم ینقطع أوّله عن آخره قیل له: الحسوم. قال الزجاج:

الّذی توجبه اللغه فی معنی قوله حسوما، أی: تحسمهم حسوما: تفنیهم و تذهبهم. قال النضر بن شمیل:

حسمتهم: قطعتهم و أهلکتهم. و قال الفراء: الحسوم: التّباع، من حسم الداء و هو الکیّ، لأن صاحبه یکوی بالمکواه، ثم یتابع ذلک علیه، و منه قول أبی داود «2»:

یفرّق بینهم زمن طویل تتابع فیه أعواما حسوما «3» 

______________________________

(1). من تفسیر القرطبی (18/ 257)

(2). فی تفسیر القرطبی: عبد العزیز بن زراره الکلابی.

(3). فی تفسیر القرطبی: ففرّق بین بینهم زمان تتابع فیه أعوام حسوم فتح القدیر، ج 5، ص: 335

و قال المبرّد: هو من قولک: حسمت الشی ء؛ إذا قطعته و فصلته عن غیره، و قیل: الحسم:

الاستئصال، و یقال للسیف حسام؛ لأنه یحسم العدوّ عما یریده من بلوغ عداوته، و المعنی: أنها حسمتهم، أی: قطعتهم و أذهبتهم، و منه قول الشاعر:

فأرسلت ریحا دبورا عقیمافدارت علیهم فکانت حسوما 

قال ابن زید: أی حسمتهم فلم تبق منهم أحدا. و روی عنه أنه قال: حسمت الأیام و اللیالی حتی استوفتها، لأنها بدأت بطلوع الشمس من أوّل یوم و انقطعت بغروب الشمس من آخر یوم. و قال اللیث: الحسوم هی الشؤم، أی: تحسم الخیر عن أهلها، کقوله: فِی أَیَّامٍ نَحِساتٍ «1».

و اختلف فی أوّلها،





فقیل: غداه الأحد، و قیل: غداه الجمعه، و قیل: غداه الأربعاء. قال وهب: و هذه الأیام هی التی تسمیها العرب أیام العجوز، کان فیها برد شدید و ریح شدیده، و کان أوّلها یوم الأربعاء، و آخرها یوم الأربعاء. فَتَرَی الْقَوْمَ فِیها صَرْعی الخطاب لکلّ من یصلح له علی تقدیر أنه لو کان حاضرا حینئذ لرأی ذلک، و الضمیر فی فیها یعود إلی اللیالی و الأیام، و قیل: إلی مهاب الریح، و الأوّل أولی. و صرعی:

جمع صریع، یعنی: موتی کَأَنَّهُمْ أَعْجازُ نَخْلٍ خاوِیَهٍ أی: أصول نخل ساقطه، أو بالیه، و قیل: خالیه لا جوف فیها، و النخل یذکّر و یؤنّث، و مثله قوله: کَأَنَّهُمْ أَعْجازُ نَخْلٍ مُنْقَعِرٍ «2» و قد تقدّم تفسیره، و هو إخبار عن عظم أجسامهم. قال یحیی بن سلام: إنما قال خاویه لأن أبدانهم خوت من أرواحهم مثل النخل الخاویه فَهَلْ تَری لَهُمْ مِنْ باقِیَهٍ أی: من فرقه باقیه، أو من نفس باقیه، أو من بقیّه، علی أن باقیه مصدر کالعاقبه و العافیه. قال ابن جریج: أقاموا سبع لیال و ثمانیه أیام أحیاء فی عذاب الریح، فلما أمسوا فی الیوم الثامن ماتوا، فاحتملتهم الریح فألقتهم فی البحر وَ جاءَ فِرْعَوْنُ وَ مَنْ قَبْلَهُ أی: من الأمم الکافره.

قرأ الجمهور قبله بفتح القاف و سکون الباء، أی: و من تقدّمه من القرون الماضیه و الأمم الخالیه، و قرأ أبو عمرو و الکسائی بکسر القاف و فتح الباء، أی: و من هو فی جهته من أتباعه، و اختار أبو حاتم و أبو عبید القراءه الثانیه لقراءه ابن مسعود و أبیّ «و من معه»، و لقراءه أبی موسی «و من تلقاءه» وَ الْمُؤْتَفِکاتُ قرأ الجمهور: الْمُؤْتَفِکاتُ بالجمع





و هی قری قوم لوط، و قرأ الحسن و الجحدری: المؤتفکه بالإفراد، و اللام للجنس، فهی فی معنی الجمع، و المعنی: و جاءت المؤتفکات بِالْخاطِئَهِ أی: بالفعله الخاطئه، أو الخطأ علی أنها مصدر. و المراد أنها جاءت بالشرک و المعاصی. قال مجاهد: بالخطایا. و قال الجرجانیّ: بالخطإ العظیم فَعَصَوْا رَسُولَ رَبِّهِمْ أی: فعصت کلّ أمه رسولها المرسل إلیها. قال الکلبی:

هو موسی: و قیل: لوط لأنه أقرب، و قیل: و رسول هنا بمعنی رساله، و منه قول الشاعر «3»:

لقد کذب الواشون ما بحت عندهم بسرّ و لا أرسلتهم برسول 

______________________________

(1). فصلت: 16.

(2). القمر: 20.

(3). هو کثیّر عزّه.
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أی: برساله. فَأَخَذَهُمْ أَخْذَهً رابِیَهً أی: أخذهم اللّه أخذه نامیه زائده علی أخذات الأمم، و المعنی:

أنها بالغه فی الشدّه إلی الغایه، یقال: ربا الشی ء یربو؛ إذا زاد و تضاعف. قال الزجاج: تزید علی الأخذات.

قال مجاهد: شدیده إِنَّا لَمَّا طَغَی الْماءُ أی: تجاوز فی الارتفاع و العلوّ، و ذلک فی زمن نوح لما أصرّ قومه علی الکفر و کذبوه، و قیل: طغی علی خزّانه من الملائکه غضبا لربه فلم یقدروا علی حبسه. قال قتاده:

زاد علی کل شی ء خمسه عشر ذراعا حَمَلْناکُمْ فِی الْجارِیَهِ أی: فی أصلاب آبائکم، أو حملناهم و حملناکم فی أصلابهم تغلیبا للمخاطبین علی الغائبین. و الجاریه: سفینه نوح، و سمّیت جاریه لأنها تجری فی الماء، و محل «فی الجاریه» النصب علی الحال، أی: رفعناکم فوق الماء حال کونکم فی السفینه، و لما کان المقصود من ذکر قصص هذه الأمم، و ذکر ما حلّ بهم من العذاب، زجر هذه الأمه عن الاقتداء بهم فی معصیه الرسول، قال: لِنَجْعَلَها لَکُمْ تَذْکِرَهً أی: لنجعل هذه الأمور المذکوره لکم،





یا أمه محمّد، عبره و موعظه؛ تستدلون بها علی عظیم قدره اللّه و بدیع صنعه، أو لنجعل هذه الفعله التی هی عباره عن إنجاء المؤمنین و إغراق الکافرین لکم تذکره، وَ تَعِیَها أُذُنٌ واعِیَهٌ أی: تحفظها بعد سماعها أذن حافظه لما سمعت. قال الزجاج:

یقال وعیت کذا، أی: حفظته فی نفسی، أعیه وعیا، و وعیت العلم، و وعیت ما قلته؛ کلّه بمعنی، و أوعیت المتاع فی الوعاء، و یقال لکل ما وعیته فی غیر نفسک: أوعیته بالألف، و لما حفظته فی نفسک: وعیته بغیر ألف.

قال قتاده فی تفسیر الآیه: أذن سمعت و عقلت ما سمعت. قال الفراء: المعنی لتحفظها کل أذن؛ عظه لمن یأتی بعد. قرأ الجمهور تَعِیَها بکسر العین. و قرأ طلحه بن مصرّف و حمید الأعرج و أبو عمرو فی روایه عنه بإسکان العین، تشبیها لهذه الکلمه برحم و شهد، و إن لم تکن من ذلک. قال الرازی: و روی عن ابن کثیر إسکان العین، جعل حرف المضارعه مع ما بعده بمنزله کلمه واحده، فخفف و أسکن، کما أسکن الحرف المتوسط من فخذ و کبد و کتف انتهی. و الأولی أن یکون هذا من باب إجراء الوصل مجری الوقف، کما فی قراءه من قرأ وَ ما یُشْعِرُکُمْ «1» بسکون الراء، قال القرطبی: و اختلفت القراءه فیها عن عاصم و ابن کثیر، یعنی تعیها فَإِذا نُفِخَ فِی الصُّورِ نَفْخَهٌ واحِدَهٌ هذا شروع فی بیان الحاقه، و کیف وقوعها، بعد بیان شأنها بإهلاک المکذبین. قال عطاء: یرید النفخه الأولی. و قال الکلبی و مقاتل: یرید النفخه الأخیره.

قرأ الجمهور: نَفْخَهٌ واحِدَهٌ بالرفع فیهما علی أن نفخه مرتفعه علی النیابه، و واحده تأکید لها، و حسن تذکیر الفعل





لوقوع الفصل، و قرأ أبو السّمّال بنصبهما علی أن النائب هو الجار و المجرور. قال الزجاج: قوله:

فِی الصُّورِ یقوم مقام ما لم یسمّ فاعله وَ حُمِلَتِ الْأَرْضُ وَ الْجِبالُ أی: رفعت من أماکنها و قلعت عن مقارّها بالقدره الإلهیه. قرأ الجمهور: حُمِلَتِ بتخفیف المیم. و قرأ الأعمش و ابن أبی عبله و ابن مقسم و ابن عامر فی روایه عنه بتشدیدها للتکثیر أو للتعدیه فَدُکَّتا دَکَّهً واحِدَهً أی: فکسرتا کسره واحده لا زیاده علیها، أو ضربتا ضربه واحده بعضهما ببعض حتی صارتا کثیبا مهیلا و هباء منبثا. قال الفراء: و لم 

______________________________

(1). الأنعام: 109.
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یقل فدککن لأنه جعل الجبال کلها کالجمله الواحده، و مثله قوله تعالی: أَ وَ لَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ کانَتا رَتْقاً فَفَتَقْناهُما «1» و قیل: دکّتا: بسطتا بسطه واحده، و منه اندک سنام البعیر؛ إذا انفرش علی ظهره فَیَوْمَئِذٍ وَقَعَتِ الْواقِعَهُ أی: قامت القیامه وَ انْشَقَّتِ السَّماءُ فَهِیَ یَوْمَئِذٍ واهِیَهٌ أی: انشقت بنزول ما فیها من الملائکه، فهی فی ذلک الیوم ضعیفه مسترخیه. قال الزجاج: یقال: لکل ما ضعف جدّا قد و هی فهو واه، و قال الفرّاء: وهیها: تشقّقها وَ الْمَلَکُ عَلی أَرْجائِها أی: جنس الملک علی أطرافها و جوانبها، و هی جمع رجا مقصور، و تثنیته رجوان، مثل قفا و قفوان، و المعنی: أنها لما تشقّقت السماء، و هی مساکنهم، لجئوا إلی أطرافها. قال الضحاک: إذا کان یوم القیامه أمر اللّه السماء الدنیا فتشققت، و تکون الملائکه علی حافاتها حیث یأمرهم الربّ فینزلون إلی الأرض، و یحیطون بالأرض و من علیها. و قال سعید بن جبیر: المعنی: و الملک علی حافات الدنیا، أی:





ینزلون إلی الأرض، و قیل: إذا صارت السماء قطعا یقف الملائکه علی تلک القطع التی لیست متشقّقه فی أنفسها وَ یَحْمِلُ عَرْشَ رَبِّکَ فَوْقَهُمْ یَوْمَئِذٍ ثَمانِیَهٌ أی: یحمله فوق رؤوسهم یوم القیامه ثمانیه أملاک، و قیل: ثمانیه صفوف من الملائکه لا یعلم عددهم إلا اللّه عزّ و جلّ، و قیل: ثمانیه أجزاء من تسعه أجزاء من الملائکه، قاله الکلبی و غیره یَوْمَئِذٍ تُعْرَضُونَ أی: تعرض العباد علی اللّه لحسابهم، و مثله: وَ عُرِضُوا عَلی رَبِّکَ صَفًّا «2»، و لیس ذلک العرض علیه سبحانه لیعلم به ما لم یکن عالما به. و إنما هو عرض الاختبار و التوبیخ بالأعمال، و جمله لا تَخْفی مِنْکُمْ خافِیَهٌ فی محل نصب علی الحال من ضمیر تعرضون، أی: تعرضون حال کونه لا یخفی علی اللّه سبحانه من ذواتکم أو أقوالکم و أفعالکم خافیه کائنه ما کانت، و التقدیر: أیّ نفس خافیه، أو فعله خافیه.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الْحَاقَّهُ من أسماء القیامه. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر عنه قال: ما أرسل اللّه شیئا من ریح إلا بمکیال، و لا قطره من ماء إلا بمکیال؛ إلا یوم نوح و یوم عاد. فأما یوم نوح فإن الماء طغی علی خزانه فلم یکن لهم علیه سبیل، ثم قرأ: إِنَّا لَمَّا طَغَی الْماءُ و أما یوم عاد فإن الریح عتت علی خزانها فلم یکن لهم علیها سبیل، ثم قرأ: بِرِیحٍ صَرْصَرٍ عاتِیَهٍ. و أخرج ابن جریر عن علیّ بن أبی طالب نحوه. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن ابن عباس عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «نصرت





بالصبا، و أهلکت عاد بالدّبور». و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عمر مرفوعا:

«قال ما أمر الخزّان أن یرسلوا علی عاد إلا مثل موضع الخاتم من الریح، فعتت علی الخزان فخرجت من نواحی الأبواب» فذلک قوله: بِرِیحٍ صَرْصَرٍ عاتِیَهٍ قال: عتوّها: عتت علی الخزّان. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بِرِیحٍ صَرْصَرٍ عاتِیَهٍ قال: الغالبه. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید ابن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، عن ابن مسعود فی قوله:

حُسُوماً قال: متتابعات. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر من طرق عن ابن عباس فی قوله:

______________________________

(1). الأنبیاء: 30.

(2). الکهف: 48.

فتح القدیر، ج 5، ص: 338

حُسُوماً قال: تباعا، و فی لفظ: متتابعات. و أخرج ابن المنذر عنه کَأَنَّهُمْ أَعْجازُ نَخْلٍ قال:

هی أصولها، و فی قوله: خاوِیَهٍ قال: خربه. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عنه أیضا فی قوله:

إِنَّا لَمَّا طَغَی الْماءُ قال: طغی علی خزانه فنزل، و لم ینزل من السماء ماء إلا بمکیال أو میزان إلا زمن نوح فإنه طغی علی خزانه فنزل بغیر کیل و لا وزن. و أخرج سعید بن منصور و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیه، من طریق مکحول عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: وَ تَعِیَها أُذُنٌ واعِیَهٌ قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«سألت اللّه أن یجعلها أذنک یا علیّ» فقال علی: ما سمعت من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم شیئا فنسیته. قال ابن کثیر:

و هو حدیث مرسل. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و الواحدی





و ابن مردویه و ابن عساکر و ابن النجار عن بریده قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لعلیّ: «إن اللّه أمرنی أن أدنیک و لا أقصیک، و أن أعلمک، و أن تعی، و حقّ لک أن تعی، فنزلت هذه الآیه وَ تَعِیَها أُذُنٌ واعِیَهٌ فأنت أذن واعیه، لعلیّ» قال ابن کثیر:

و لا یصح. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن ابن عمر فی قوله: أُذُنٌ واعِیَهٌ قال: أذن عقلت عن اللّه. و أخرج الحاکم، و البیهقی فی البعث، عن أبیّ بن کعب فی قوله: وَ حُمِلَتِ الْأَرْضُ وَ الْجِبالُ فَدُکَّتا دَکَّهً واحِدَهً قال: تصیران غبره علی وجوه الکافرین لا علی وجوه المؤمنین، و ذلک قوله: وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ عَلَیْها غَبَرَهٌ- تَرْهَقُها قَتَرَهٌ «1». و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فَهِیَ یَوْمَئِذٍ واهِیَهٌ قال:

متخرقه. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ الْمَلَکُ عَلی أَرْجائِها قال:

علی حافاتها علی ما لم یهیئ منها. و أخرج عبد بن حمید، و عثمان بن سعید الدّارمی فی الردّ علی الجهمیه، و أبو یعلی و ابن المنذر و ابن خزیمه، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و الخطیب فی تالی التلخیص، عنه أیضا فی قوله: وَ یَحْمِلُ عَرْشَ رَبِّکَ فَوْقَهُمْ یَوْمَئِذٍ ثَمانِیَهٌ قال: ثمانیه أملاک علی صوره الأوعال. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا من طرق فی الآیه قال: یقال ثمانیه صفوف من الملائکه لا یعلم عددهم إلّا اللّه، و یقال: ثمانیه أملاک رؤوسهم عند العرش فی السماء السابعه و أقدامهم فی الأرض السفلی، و لهم قرون کقرون





الوعله، ما بین أصل قرن أحدهم إلی منتهاه خمسمائه عام. و أخرج أحمد و عبد بن حمید و الترمذی و ابن ماجه و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی موسی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «یعرض الناس یوم القیامه ثلاث عرضات، فأما عرضتان فجدال و معاذیر، و أما الثالثه فعند ذلک تطایر الصحف فی الأیدی؛ فآخذ بیمینه و آخذ بشماله». و أخرج ابن جریر، و البیهقی فی البعث، عن ابن مسعود نحوه.


[سوره الحاقه (69): الآیات 19 الی 52]

فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ فَیَقُولُ هاؤُمُ اقْرَؤُا کِتابِیَهْ (19) إِنِّی ظَنَنْتُ أَنِّی مُلاقٍ حِسابِیَهْ (20) فَهُوَ فِی عِیشَهٍ راضِیَهٍ (21) فِی جَنَّهٍ عالِیَهٍ (22) قُطُوفُها دانِیَهٌ (23)

کُلُوا وَ اشْرَبُوا هَنِیئاً بِما أَسْلَفْتُمْ فِی الْأَیَّامِ الْخالِیَهِ (24) وَ أَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِشِمالِهِ فَیَقُولُ یا لَیْتَنِی لَمْ أُوتَ کِتابِیَهْ (25) وَ لَمْ أَدْرِ ما حِسابِیَهْ (26) یا لَیْتَها کانَتِ الْقاضِیَهَ (27) ما أَغْنی عَنِّی مالِیَهْ (28)

هَلَکَ عَنِّی سُلْطانِیَهْ (29) خُذُوهُ فَغُلُّوهُ (30) ثُمَّ الْجَحِیمَ صَلُّوهُ (31) ثُمَّ فِی سِلْسِلَهٍ ذَرْعُها سَبْعُونَ ذِراعاً فَاسْلُکُوهُ (32) إِنَّهُ کانَ لا یُؤْمِنُ بِاللَّهِ الْعَظِیمِ (33)

وَ لا یَحُضُّ عَلی طَعامِ الْمِسْکِینِ (34) فَلَیْسَ لَهُ الْیَوْمَ هاهُنا حَمِیمٌ (35) وَ لا طَعامٌ إِلاَّ مِنْ غِسْلِینٍ (36) لا یَأْکُلُهُ إِلاَّ الْخاطِؤُنَ (37) فَلا أُقْسِمُ بِما تُبْصِرُونَ (38)

وَ ما لا تُبْصِرُونَ (39) إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ (40) وَ ما هُوَ بِقَوْلِ شاعِرٍ قَلِیلاً ما تُؤْمِنُونَ (41) وَ لا بِقَوْلِ کاهِنٍ قَلِیلاً ما تَذَکَّرُونَ (42) تَنْزِیلٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (43)

وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا بَعْضَ الْأَقاوِیلِ (44) لَأَخَذْنا مِنْهُ بِالْیَمِینِ (45) ثُمَّ لَقَطَعْنا مِنْهُ الْوَتِینَ (46) فَما مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ حاجِزِینَ (47) وَ إِنَّهُ لَتَذْکِرَهٌ لِلْمُتَّقِینَ






(48)

وَ إِنَّا لَنَعْلَمُ أَنَّ مِنْکُمْ مُکَذِّبِینَ (49) وَ إِنَّهُ لَحَسْرَهٌ عَلَی الْکافِرِینَ (50) وَ إِنَّهُ لَحَقُّ الْیَقِینِ (51) فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ (52)

______________________________

(1). عبس: 40- 41.
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لما ذکر سبحانه العرض ذکر ما یکون فیه، فقال: فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ أی: أعطی کتابه الّذی کتبته الحفظه علیه من أعماله فَیَقُولُ هاؤُمُ اقْرَؤُا کِتابِیَهْ یقول ذلک سرورا و ابتهاجا. قال ابن السکیت و الکسائی: العرب تقول: هاء یا رجل، و للاثنین هاؤما یا رجلان، و للجمع هاؤم یا رجال، و قیل:

و الأصل هاکم، فأبدلت الهمزه من الکاف، قال ابن زید: و معنی هاؤم: تعالوا. و قال مقاتل: هلم، و قیل:

خذوا، فهی اسم فعل، و قد یکون فعلا صریحا لاتصال الضمائر البارزه المرفوعه بها، و فیها ثلاث لغات کما هو معروف فی علم الإعراب، و قوله: کِتابِیَهْ معمول لقوله: اقْرَؤُا لأنه أقرب الفعلین، و معمول هاؤُمُ محذوف یدل علیه معمول اقْرَؤُا و التقدیر: هاؤم کتابیه اقرءوا کتابیه، و الهاء فی کتابیه و حسابیه و سلطانیه و مالیه هی هاء السکت. قرأ الجمهور فی هذه بإثبات الهاء وقفا و وصلا مطابقه لرسم المصحف، و لو لا ذلک لحذفت فی الوصل کما هو شأن هاء السکت، و اختار أبو عبید أن یتعمّد الوقف علیها لیوافق اللغه فی إلحاق الهاء فی السکت و یوافق الخط، یعنی خط المصحف. و قرأ ابن محیصن و ابن أبی إسحاق و حمید و مجاهد و الأعمش و یعقوب بحذفها وصلا و إثباتها وقفا فی جمیع هذه الألفاظ. و رویت هذه القراءه عن حمزه، و اختار أبو حاتم هذه القراءه اتباعا للغه. و روی عن ابن محیصن أنه قرأ بحذفها وصلا و





وقفا.

إِنِّی ظَنَنْتُ أَنِّی مُلاقٍ حِسابِیَهْ أی: علمت و أیقنت فی الدنیا أنی أحاسب فی الآخره، و قیل: المعنی:

إنی ظننت أن یأخذنی اللّه بسیئاتی فقد تفضّل علیّ بعفوه و لم یؤاخذنی. قال الضحاک: کل ظنّ فی القرآن من المؤمن فهو یقین، و من الکافر فهو شک. قال مجاهد: ظن الآخره یقین، و ظن الدنیا شک. قال الحسن فی هذه الآیه: إن المؤمن أحسن الظنّ بربه، فأحسن العمل للآخره، و إن الکافر أساء الظنّ بربه فأساء العمل.

قیل: و التعبیر بالظنّ هنا للإشعار بأنه لا یقدح فی الاعتقاد ما یهجس فی النفس من الخطرات التی لا تنفک عنها العلوم النظریه غالبا فَهُوَ فِی عِیشَهٍ راضِیَهٍ أی: فی عیشه مرضیه لا مکروهه، أو ذات رضی، أی:

یرضی بها صاحبها. قال أبو عبیده و الفرّاء: راضیه أی مرضیه، کقوله: ماءٍ دافِقٍ «1» أی: مدفوق، فقد أسند إلی العیشه ما هو لصاحبها، فکان ذلک من المجاز فی الإسناد فِی جَنَّهٍ عالِیَهٍ أی: مرتفعه المکان لأنها فی السماء، أو مرتفعه المنازل، أو عظیمه فی النفوس قُطُوفُها دانِیَهٌ القطوف: جمع قطف بکسر

______________________________

(1). الطارق: 6.
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ما یقطف من الثمار، و القطف بالفتح المصدر، و القطاف بالفتح و الکسر وقت القطف، و المعنی: أن ثمارها قریبه ممن یتناولها من قائم أو قاعد أو مضطجع کُلُوا وَ اشْرَبُوا أی: یقال لهم کلوا و اشربوا فی الجنه هَنِیئاً أی: أکلا و شربا هنیئا لا تکدیر فیه و لا تنغیص بِما أَسْلَفْتُمْ فِی الْأَیَّامِ الْخالِیَهِ أی: بسبب ما قدّمتم من الأعمال الصالحه فی الدنیا. و قال مجاهد: هی أیام الصیام وَ أَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِشِمالِهِ فَیَقُولُ حزنا و کربا لما رأی فیه من سیئاته: یا





لَیْتَنِی لَمْ أُوتَ کِتابِیَهْ أی: لم أعط کتابیه وَ لَمْ أَدْرِ ما حِسابِیَهْ أی: لم أدر أیّ شی ء حسابی؛ لأن کلّه علیه یا لَیْتَها کانَتِ الْقاضِیَهَ أی: لیت الموته التی متّها کانت القاضیه و لم أحی بعدها، و معنی: القاضیه: القاطعه للحیاه، و المعنی: أنه تمنی دوام الموت و عدم البعث لما شاهد من سوء عمله و ما یصیر إلیه من العذاب، فالضمیر فی لیتها یعود إلی الموته التی قد کان ماتها و إن لم تکن مذکوره؛ لأنها لظهورها کانت کالمذکوره. قال قتاده: تمنی الموت و لم یکن فی الدنیا شی ء عنده أکره منه، و شر من الموت ما یطلب منه الموت. و قیل: الضمیر یعود إلی الحاله التی شاهدها عند مطالعه الکتاب، و المعنی: یا لیت هذه الحاله کانت الموته التی قضیت علیّ ما أَغْنی عَنِّی مالِیَهْ أی: لم یدفع عنی من عذاب اللّه شیئا، علی أن ما نافیه أو استفهامیه، و المعنی: أیّ شی ء أغنی عنی مالی هَلَکَ عَنِّی سُلْطانِیَهْ أی: هلکت عنی حجّتی و ضلّت عنی، کذا قال مجاهد و عکرمه و السدّی و الضحاک. و قال ابن زید: یعنی سلطانی الّذی فی الدنیا، و هو الملک، و قیل: تسلّطی علی جوارحی. قال مقاتل: یعنی حین شهدت علیه الجوارح بالشرک، و حینئذ یقول اللّه عزّ و جلّ: خُذُوهُ فَغُلُّوهُ أی: اجمعوا یده إلی عنقه بالأغلال ثُمَّ الْجَحِیمَ صَلُّوهُ أی: أدخلوه الجحیم، و المعنی: لا تصلوه إلا الجحیم، و هی النار العظیمه ثُمَّ فِی سِلْسِلَهٍ ذَرْعُها سَبْعُونَ ذِراعاً فَاسْلُکُوهُ السلسله: حلق منتظمه، و ذرعها: طولها. قال الحسن:

اللّه أعلم بأیّ ذراع هو. قال نوف الشامی: کل ذراع سبعون باعا أبعد مما بینک و بین





مکه، و کان نوف فی رحبه الکوفه. قال مقاتل: لو أن حلقه منها وضعت علی ذروه جبل لذاب کما یذوب الرصاص، و معنی فَاسْلُکُوهُ فاجعلوه فیها، یقال: سلکته الطریق إذا أدخلته فیه. قال سفیان: بلغنا أنها تدخل فی دبره حتی تخرج من فیه. قال الکلبی: تسلک سلک الخیط فی اللؤلؤ. و قال سوید بن أبی نجیح: بلغنی أن جمیع أهل النار فی تلک السلسله. و تقدیم السلسله للدلاله علی الاختصاص کتقدیم الجحیم، و جمله إِنَّهُ کانَ لا یُؤْمِنُ بِاللَّهِ الْعَظِیمِ تعلیل لما قبلها وَ لا یَحُضُّ عَلی طَعامِ الْمِسْکِینِ أی: لا یحث علی إطعام المسکین من ماله، أو لا یحثّ الغیر علی إطعامه، و وضع الطعام موضع الإطعام کما یوضع العطاء موضع الإعطاء، کما قال الشاعر «1»:

أ کفرا بعد ردّ موتی عنّی و بعد عطائک المائه الرّتاعا «2» 

______________________________

(1). هو القطامی.

(2). «الرتاع»: التی ترتع.
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أی: بعد إعطائک، و یجوز أن یکون الطعام علی معناه غیر موضوع موضع المصدر، و المعنی: أنه لا یحثّ نفسه أو غیره علی بذل نفس طعام المسکین، و فی جعل هذا قرینا لترک الإیمان باللّه من الترغیب فی التصدّق علی المساکین و سدّ فاقتهم، و حثّ النفس و الناس علی ذلک؛ ما یدلّ أبلغ دلاله، و یفید أکمل فائده، علی أن منعهم من أعظم الجرائم و أشدّ المآثم فَلَیْسَ لَهُ الْیَوْمَ هاهُنا حَمِیمٌ أی: لیس له یوم القیامه فی الآخره قریب ینفعه، أو یشفع له؛ لأنه یوم یفرّ فیه القریب من قریبه، و یهرب عنده الحبیب من حبیبه وَ لا طَعامٌ إِلَّا مِنْ غِسْلِینٍ أی: و لیس له طعام یأکله إلا من صدید أهل النار، و ما ینغسل من





أبدانهم من القیح و الصدید، و غسلین: فعلین، من الغسل. و قال الضحاک و الربیع بن أنس: هو شجر یأکله أهل النار. و قال قتاده: هو شرّ الطعام. و قال ابن زید: لا یعلم ما هو و لا ما الزقوم إلّا اللّه تعالی. و قال سبحانه فی موضع آخر لَیْسَ لَهُمْ طَعامٌ إِلَّا مِنْ ضَرِیعٍ فیجوز أن یکون الضریع هو الغسلین، و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و المعنی فلیس له الیوم ها هنا حمیم من غسلین علی أن الحمیم هو الماء الحار وَ لا طَعامٌ أی: لیس لهم طعام یأکلونه. و لا ملجئ لهذا التقدیم و التأخیر، و جمله لا یَأْکُلُهُ إِلَّا الْخاطِؤُنَ صفه لغسلین، و المراد أصحاب الخطایا و أرباب الذنوب. قال الکلبی: المراد: الشرک. قرأ الجمهور: الْخاطِؤُنَ مهموزا، و هو اسم فاعل من خطی ء إذا فعل غیر الصواب متعمدا، و المخطئ: من یفعله غیر متعمد. و قرأ الزهری و طلحه بن مصرّف و الحسن «الخاطیون» بیاء مضمومه بدل الهمزه. و قرأ نافع فی روایه عنه بضم الطاء بدون همزه. فَلا أُقْسِمُ بِما تُبْصِرُونَ- وَ ما لا تُبْصِرُونَ هذا ردّ لکلام المشرکین کأنه قال: لیس الأمر کما تقولون، و «لا» زائده، و التقدیر: فأقسم بما تشاهدونه و ما لا تشاهدونه. قال قتاده: أقسم بالأشیاء کلها ما یبصر منها و ما لا یبصر، فیدخل فی هذا جمیع المخلوقات، و قیل: إن «لا» لیست زائده، بل هی لنفی القسم، أی: لا أحتاج إلی قسم لوضوح الحقّ فی ذلک، و الأوّل أولی إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ أی: إن القرآن لتلاوه رسول کریم، علی أن المراد بالرسول محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، أو إنه لقول





یبلغه رسول کریم.

قال الحسن و الکلبی و مقاتل: یرید به جبریل، دلیله قوله: إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ- ذِی قُوَّهٍ عِنْدَ ذِی الْعَرْشِ مَکِینٍ «1» و علی کل حال فالقرآن لیس من قول محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و لا من قول جبریل علیه السلام؛ بل هو قول اللّه، فلا بدّ من تقدیر التلاوه أو التبلیغ وَ ما هُوَ بِقَوْلِ شاعِرٍ کما تزعمون؛ لأنه لیس من أصناف الشعر و لا مشابه لها قَلِیلًا ما تُؤْمِنُونَ أی: إیمانا قلیلا تؤمنون، و تصدیقا یسیرا تصدقون، و «ما» زائده وَ لا بِقَوْلِ کاهِنٍ کما تزعمون، فإن الکهانه أمر آخر لا جامع بینها و بین هذا قَلِیلًا ما تَذَکَّرُونَ أی: تذکّرا قلیلا، أو زمانا قلیلا تتذکرون، و «ما» زائده، و القلّه فی الموضعین بمعنی النفی، أی: لا تؤمنون و لا تتذکرون أصلا تَنْزِیلٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ قرأ الجمهور بالرفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هو تنزیل. و قرأ أبو السّمّال بالنصب علی المصدریه بإضمار فعل، أی: نزل تنزیلا،

______________________________

(1). التکویر: 19- 20.
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و المعنی: إنه لقول رسول کریم، و هو تنزیل من ربّ العالمین علی لسانه وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا بَعْضَ الْأَقاوِیلِ أی: و لو تقوّل ذلک الرسول، و هو محمد، أو جبریل علی ما تقدّم، و التقوّل: تکلف القول، و المعنی:

لو تکلّف ذلک و جاء به من جهه نفسه، و سمّی الافتراء تقوّلا لأنه قول متکلّف، و کلّ کاذب یتکلّف ما یکذب به. قرأ الجمهور: تَقَوَّلَ مبنیا للفاعل. و قرئ مبنیا للمفعول مع رفع بعض. و قرأ ابن ذکوان و لو یقول علی صیغه المضارع، و الأقاویل: جمع أقوال، و الأقوال: جمع قول لَأَخَذْنا مِنْهُ





بِالْیَمِینِ أی: بیده الیمین، قال ابن جریر: إن هذا الکلام خرج مخرج الإذلال علی عاده الناس فی الأخذ بید من یعاقب.

و قال الفراء و المبرد و الزجاج و ابن قتیبه: لَأَخَذْنا مِنْهُ بِالْیَمِینِ أی: بالقوّه و القدره. قال ابن قتیبه: و إنما أقام الیمین مقام القوّه؛ لأن قوّه کلّ شی ء فی میامنه، و من هذا قول الشاعر «1»:

إذا ما رایه نصبت لمجدتلقّاها عرابه «2» بالیمین 

و قول الآخر:

و لمّا رأیت الشّمس أشرق نورهاتناولت منها حاجتی بیمینی 

ثُمَّ لَقَطَعْنا مِنْهُ الْوَتِینَ الوتین: عرق یجری فی الظهر حتی یتّصل بالقلب، و هو تصویر لإهلاکه بأفظع ما یفعله الملوک بمن یغضبون علیه. قال الواحدی: و المفسرون یقولون: إنه نیاط القلب انتهی. و من هذا قول الشاعر:

إذا بلّغتنی و حملت رحلی عرابه فاشرقی «3» بدم الوتین 

فَما مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ حاجِزِینَ أی: لیس منکم أحد یحجزنا عنه و یدفعنا منه، فکیف یتکلّف الکذب علی اللّه لأجلکم؛ مع علمه أنه لو تکلف ذلک لعاقبناه، و لا تقدرون علی الدّفع منه، و الحجز: المنع، و حاجِزِینَ صفه لأحد، أو خبر لما الحجازیه وَ إِنَّهُ لَتَذْکِرَهٌ لِلْمُتَّقِینَ أی: إن القرآن لتذکره لأهل التقوی لأنهم المنتفعون به وَ إِنَّا لَنَعْلَمُ أَنَّ مِنْکُمْ مُکَذِّبِینَ أی: أن بعضکم یکذب بالقرآن فنحن نجازیهم علی ذلک، و فی هذا وعید شدید وَ إِنَّهُ لَحَسْرَهٌ عَلَی الْکافِرِینَ أی: و إن القرآن لحسره و ندامه علی الکافرین یوم القیامه عند مشاهدتهم لثواب المؤمنین، و قیل: هی حسرتهم فی الدنیا حین لم یقدروا علی معارضته عند تحدّیهم بأن یأتوا بسوره من مثله وَ إِنَّهُ لَحَقُّ الْیَقِینِ أی: و إن القرآن لکونه من عند اللّه حقّ فلا یحوم حوله ریب، و





لا یتطرّق إلیه شک فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ أی: نزّهه عمّا لا یلیق به، و قیل: فصلّ لربک، و الأوّل أولی.

______________________________

(1). هو الشّماخ.

(2). هو عرابه بن أوس الأوسی الأنصاری، من سادات المدینه الأجواد، أدرک حیاه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و أسلم، و توفی بالمدینه.

(3). «شرق»: غصّ.
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و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: إِنِّی ظَنَنْتُ قال: أیقنت. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی حاتم عن البراء بن عازب قُطُوفُها دانِیَهٌ قال: قریبه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر عن البراء فی الآیه قال: یتناول الرجل من فواکهها و هو قائم. و أخرج ابن أبی حاتم و البیهقی فی البعث عن ابن عباس فی قوله: فَاسْلُکُوهُ قال: السلسله تدخل فی استه ثم تخرج من فیه، ثم ینظمون فیها کما ینظم الجراد فی العود، ثم یشوی. و أخرج أبو عبید و عبد بن حمید و ابن المنذر عن أبی الدرداء قال: إن للّه سلسله لم تزل تغلی منها مراجل النار منذ خلق اللّه جهنم إلی یوم تلقی فی أعناق الناس، و قد نجّانا اللّه من نصفها بإیماننا باللّه العظیم، فحضّی علی طعام المسکین یا أمّ الدرداء. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق عکرمه عن ابن عباس قال: الغسلین: الدّم و الماء و الصدید الّذی یسیل من لحومهم. و أخرج الحاکم و صحّحه، عن أبی سعید الخدری عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لو أن دلوا من غسلین یهراق فی الدنیا لأنتن أهل الدنیا». و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس قال:





الغسلین: اسم طعام من أطعمه أهل النار. و أخرج ابن جریر عنه فَلا أُقْسِمُ بِما تُبْصِرُونَ- وَ ما لا تُبْصِرُونَ یقول: بما ترون و ما لا ترون. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: لَأَخَذْنا مِنْهُ بِالْیَمِینِ قال: بقدره. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عنه قال الْوَتِینَ عرق القلب. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم عنه أیضا قال: الْوَتِینَ نیاط القلب. و أخرج ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، عنه أیضا قال: قال: هو حبل القلب الّذی فی الظهر.
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سوره المعارج 


اشاره

و هی مکیه. قال القرطبی: باتفاق. و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه عن ابن عباس قال:

نزلت سوره سأل بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره المعارج (70): الآیات 1 الی 18]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

سَأَلَ سائِلٌ بِعَذابٍ واقِعٍ (1) لِلْکافِرینَ لَیْسَ لَهُ دافِعٌ (2) مِنَ اللَّهِ ذِی الْمَعارِجِ (3) تَعْرُجُ الْمَلائِکَهُ وَ الرُّوحُ إِلَیْهِ فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَهٍ (4)

فَاصْبِرْ صَبْراً جَمِیلاً (5) إِنَّهُمْ یَرَوْنَهُ بَعِیداً (6) وَ نَراهُ قَرِیباً (7) یَوْمَ تَکُونُ السَّماءُ کَالْمُهْلِ (8) وَ تَکُونُ الْجِبالُ کَالْعِهْنِ (9)

وَ لا یَسْئَلُ حَمِیمٌ حَمِیماً (10) یُبَصَّرُونَهُمْ یَوَدُّ الْمُجْرِمُ لَوْ یَفْتَدِی مِنْ عَذابِ یَوْمِئِذٍ بِبَنِیهِ (11) وَ صاحِبَتِهِ وَ أَخِیهِ (12) وَ فَصِیلَتِهِ الَّتِی تُؤْوِیهِ (13) وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً ثُمَّ یُنْجِیهِ (14)

کَلاَّ إِنَّها لَظی (15) نَزَّاعَهً لِلشَّوی (16) تَدْعُوا مَنْ أَدْبَرَ وَ تَوَلَّی (17) وَ جَمَعَ فَأَوْعی (18)

قوله: سَأَلَ سائِلٌ بِعَذابٍ واقِعٍ قرأ الجمهور: سَأَلَ بالهمزه، و قرأ نافع و ابن عامر بغیر همزه، فمن همز فهو من السؤال، و هی اللغه الفاشیه، و هو إما مضمّن معنی الدعاء، فلذلک عدّی بالباء، کما تقول: دعوت لکذا، و المعنی: دعا داع علی نفسه بعذاب واقع، و یجوز أن یکون علی أصله، و الباء بمعنی عن، کقوله: فَسْئَلْ بِهِ خَبِیراً «1» و من لم یهمز، فهو إما من باب التخفیف بقلب الهمزه ألفا، فیکون معناها معنی قراءه من همز، أو یکون من السیلان، و المعنی: سال: واد فی جهنم یقال له سائل، کما قال زید بن ثابت. و یؤیده قراءه ابن عباس: سأل سیل و قیل: إن سال بمعنی التمس، و المعنی: التمس ملتمس عذابا للکفار، فتکون الباء زائده، کقوله:







تَنْبُتُ بِالدُّهْنِ و الوجه الأوّل هو الظاهر. و قال الأخفش:

یقال خرجنا نسأل عن فلان و بفلان. قال أبو علیّ الفارسی: و إذا کان من السؤال فأصله أن یتعدّی إلی مفعولین، و یجوز الاقتصار علی أحدهما و یتعدّی إلیه بحرف الجر، و هذا السّائل هو النضر بن الحارث حین قال: اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَهً مِنَ السَّماءِ أَوِ ائْتِنا بِعَذابٍ أَلِیمٍ «2» و هو ممّن قتل یوم بدر صبرا، و قیل: هو أبو جهل، و قیل: هو الحارث بن النعمان الفهری. و الأوّل أولی لما سیأتی. و قرأ أبیّ و ابن مسعود سال سال مثل مال مال علی أن الأصل سائل، فحذفت العین تخفیفا، کما قیل: شاک فی: شائک السلاح. و قیل: السائل هو نوح علیه السلام، سأل العذاب للکافرین، و قیل:

______________________________

(1). الفرقان: 59.

(2). الأنفال: 32.
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هو رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم دعا بالعقاب علیهم، و قوله: بِعَذابٍ واقِعٍ یعنی إما فی الدنیا کیوم بدر، أو فی الآخره، و قوله: لِلْکافِرینَ صفه أخری لعذاب، أی: کائن للکافرین، أو متعلّق بواقع، و اللام للعلّه، أو بسأل علی تضمینه معنی دعا، أو فی محل رفع علی تقدیر: هو للکافرین، أو تکون اللام بمعنی علی: و یؤیده قراءه أبیّ بعذاب واقع علی الکافرین. قال الفرّاء: التقدیر بعذاب للکافرین واقع بهم، فالواقع من نعت العذاب، و جمله لَیْسَ لَهُ دافِعٌ صفه أخری لعذاب، أو حال منه، أو مستأنفه، و المعنی: أنه لا یدفع ذلک العذاب الواقع به أحد، و قوله: مِنَ اللَّهِ متعلّق بواقع، أی: واقع من جهته سبحانه، أو بدافع، أی: لیس له دافع من جهته تعالی ذِی





الْمَعارِجِ أی: ذی الدرجات التی تصعد فیها الملائکه، و قال الکلبی: هی السّماوات، و سمّاها معارج لأن الملائکه تعرج فیها، و قیل: المعارج مراتب نعم اللّه سبحانه علی الخلق، و قیل: المعارج: العظمه، و قیل: هی الغرف. و قرأ ابن مسعود: «ذی المعاریج» بزیاده الیاء، یقال: معارج و معاریج مثل مفاتح و مفاتیح تَعْرُجُ الْمَلائِکَهُ وَ الرُّوحُ إِلَیْهِ أی: تصعد فی تلک المعارج التی جعلها اللّه لهم، و قرأ الجمهور: تَعْرُجُ بالفوقیه، و قرأ ابن مسعود و أصحابه و الکسائی و السلمی بالتحتیه، و الروح: جبریل، أفراد بالذکر بعد الملائکه لشرفه، و یؤید هذا قوله: نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ و قیل: الروح هنا ملک آخر عظیم غیر جبریل. و قال أبو صالح: إنّه خلق من خلق اللّه سبحانه کهیئه الناس و لیسوا من الناس. و قال قبیصه بن ذؤیب: إنه روح المیت حین تقبض، و الأول أولی. و معنی إِلَیْهِ أی: إلی المکان الّذی ینتهون إلیه، و قیل: إلی عرشه، و قیل: هو کقول إبراهیم: إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی أی: حیث أمرنی ربی فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَهٍ قال ابن إسحاق و الکلبی و وهب ابن منبه: أی: عروج الملائکه إلی المکان الّذی هو محلها فی وقت کان مقداره علی غیرهم لو صعد خمسین ألف سنه، و به قال مجاهد. و قال عکرمه، و روی عن مجاهد: أن مده عمر الدنیا هذا المقدار لا یدری أحد کم مضی و لا کم بقی، و لا یعلم ذلک إلا اللّه. و قال قتاده و الکلبی و محمد بن کعب: إن المراد یوم القیامه، یعنی أن مقدار الأمر فیه لو تولاه غیره سبحانه خمسون ألف سنه،





و هو سبحانه یفرغ منه فی ساعه، و قیل: إن مدّه موقف العباد للحساب هی هذا المقدار، ثم یستقرّ بعد ذلک أهل الجنه فی الجنه و أهل النار فی النار. و قیل:

إن مقدار یوم القیامه علی الکافرین خمسون ألف سنه، و علی المؤمنین مقدار ما بین الظهر و العصر، و قیل:

ذکر هذا المقدار لمجرد التمثیل و التخییل لغایه ارتفاع تلک المعارج و بعد مداها، أو لطول یوم القیامه باعتبار ما فیه من الشدائد و المکاره، کما تصف العرب أیام الشدّه بالطول و أیام الفرح بالقصر، و یشبهون الیوم القصیر بإبهام القطاه، و الطویل بظل الرمح، و منه قول الشاعر «1»:

و یوم کظلّ الرّمح قصّر طوله دم الزّقّ عنّا و اصطفاق المزاهر «2» 

______________________________

(1). هو شبرمه بن الطفیل.

(2). «الزق»: وعاء من جلد. و دم الزق: الخمر. «المزاهر»: العیدان. و اصطفاق المزاهر: تجاوب بعضها بعضا.
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و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، أی: لیس له دافع من اللّه ذی المعارج فی یوم کان مقداره خمسین ألف سنه تعرج الملائکه و الروح إلیه، و قد قدّمنا الجمع بین هذه الآیه و بین قوله فی سوره السجده: فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سَنَهٍ «1» فارجع إلیه. و قد قیل فی الجمع: إن من أسفل العالم إلی العرش خمسین ألف سنه، و من أعلی سماء الدنیا إلی الأرض ألف سنه، لأن غلظ کل سماء خمسمائه عام، و ما بین أسفل السماء إلی قرار الأرض خمسمائه عام، فالمعنی: أن الملائکه إذا عرجت من أسفل العالم إلی العرش کان مسافه ذلک خمسین ألف سنه، و إن عرجوا من هذه الأرض التی نحن فیها إلی باطن هذه السماء التی هی سماء





الدنیا کان مسافه ذلک ألف سنه، و سیأتی فی آخر البحث ما یؤید هذا عن ابن عباس. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بالصبر فقال: فَاصْبِرْ صَبْراً جَمِیلًا أی: اصبر یا محمد علی تکذیبهم لک و کفرهم بما جئت به صبرا جمیلا، لا جزع فیه و لا شکوی إلی غیر اللّه، و هذا معنی الصبر الجمیل، و قیل: هو أن یکون صاحب المصیبه فی القوم لا یدری بأنه مصاب. قال ابن زید و غیره: هی منسوخه بآیه السیف إِنَّهُمْ یَرَوْنَهُ بَعِیداً أی:

یرون العذاب الواقع بهم، أو یرون یوم القیامه بعیدا، أی: غیر کائن لأنهم لا یؤمنون به، فمعنی بَعِیداً أی: مستبعدا محالا، و لیس المراد أنهم یرونه بعیدا غیر قریب. قال الأعمش: یرون البعث بعیدا لأنهم لا یؤمنون به، کأنهم یستبعدونه علی جهه الاستحاله، کما تقول لمن تناظره: هذا بعید، أی: لا یکون وَ نَراهُ قَرِیباً أی: نعلمه کائنا قریبا؛ لأن ما هو آت قریب. و قیل: المعنی: و نراه هینا فی قدرتنا غیر متعسّر و لا متعذّر، و الجمله تعلیل للأمر بالصبر. ثم أخبر سبحانه متی یقع بهم العذاب، فقال: یَوْمَ تَکُونُ السَّماءُ کَالْمُهْلِ و الظرف متعلّق بمضمر دلّ علیه واقع، أو بدل من قوله: فِی یَوْمٍ علی تقدیر تعلّقه بواقع، أو متعلّق بقریبا، أو مقدّر بعده: أی یوم تکون إلخ کان کیت و کیت، أو بدل من الضمیر فی نراه و الأوّل أولی. و التقدیر یقع بهم العذاب یَوْمَ تَکُونُ السَّماءُ کَالْمُهْلِ و المهل: ما أذیب من النحاس و الرصاص و الفضه. و قال مجاهد: هو القیح من الصدید و الدم. و قال عکرمه و غیره: هو دردیّ الزیت،





و قد تقدّم تفسیره فی سوره الکهف و الدخان وَ تَکُونُ الْجِبالُ کَالْعِهْنِ أی: کالصوف المصبوغ، و لا یقال للصوف عهن إلا إذا کان مصبوغا. قال الحسن: تکون الجبال کالعهن، و هو الصوف الأحمر، و هو أضعف الصوف، و قیل: العهن: الصوف ذو الألوان، فشبّه الجبال به فی تکوّنها ألوانا کما فی قوله: جُدَدٌ بِیضٌ وَ حُمْرٌ وَ غَرابِیبُ سُودٌ «2» فإذا بست و طیرت فی الهواء أشبهت العهن المنقوض إذا طیّرته الریح. وَ لا یَسْئَلُ حَمِیمٌ حَمِیماً أی: لا یسأل قریب قریبه عن شأنه فی ذلک الیوم لما نزل بهم من شدّه الأهوال التی أذهلت القریب عن قریبه، و الخلیل عن خلیله، کما قال سبحانه: لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ شَأْنٌ یُغْنِیهِ و قیل: المعنی:

لا یسأل حمیم عن حمیم، فحذف الحرف و وصل الفعل. قرأ الجمهور: لا یَسْئَلُ مبنیا للفاعل، قیل:

و المفعول الثانی محذوف، و التقدیر: لا یسأله نصره و لا شفاعته، و قرأ أبو جعفر و أبو حیوه و شیبه و ابن کثیر

______________________________

(1). السجده: 5.

(2). فاطر: 27.

فتح القدیر، ج 5، ص: 347

فی روایه عنه علی البناء للمفعول. و روی هذه القراءه البزیّ عن عاصم. و المعنی: لا یسأل حمیم إحضار حمیمه، و قیل: هذه القراءه علی إسقاط حرف الجرّ، أی: لا یسأل حمیم عن حمیم، بل کلّ إنسان یسأل عن نفسه و عن عمله، و جمله یُبَصَّرُونَهُمْ مستأنفه، أو صفه لقوله: حَمِیماً أی: یبصر کلّ حمیم حمیمه، لا یخفی منهم أحد عن أحد. و لیس فی القیامه مخلوق إلا و هو نصب عین صاحبه، و لا یتساءلون و لا یکلّم بعضهم بعضا؛ لاشتغال کل أحد منهم بنفسه، و قال ابن زید: یبصر اللّه الکفار فی





النار الذین أضلّوهم فی الدنیا، و هم الرؤساء المتبوعون. و قیل: إن قوله: یُبَصَّرُونَهُمْ یرجع إلی الملائکه، أی: یعرفون أحوال الناس لا یخفون علیهم، و إنما جمع الضمیر فی یبصرونهم، و هما للحمیمین، حملا علی معنی العموم؛ لأنهما نکرتان فی سیاق النفی، قرأ الجمهور: یُبَصَّرُونَهُمْ بالتشدید، و قرأ قتاده بالتخفیف. ثم ابتدأ سبحانه الکلام فقال: یَوَدُّ الْمُجْرِمُ لَوْ یَفْتَدِی مِنْ عَذابِ یَوْمِئِذٍ المراد بالمجرم الکافر، أو کلّ مذنب ذنبا یستحق به النار، لو یفتدی من عذاب یوم القیامه الّذی نزل به بِبَنِیهِ- وَ صاحِبَتِهِ وَ أَخِیهِ فإن هؤلاء أعزّ الناس علیه و أکرمهم لدیه، فلو قبل منه الفداء لفدی بهم نفسه، و خلص مما نزل به من العذاب، و الجمله مستأنفه لبیان أن اشتغال کل مجرم بنفسه بلغ إلی حدّ یود الافتداء من العذاب بمن ذکر. قرأ الجمهور: مِنْ عَذابِ یَوْمِئِذٍ بإضافه عذاب إلی یومئذ. و قرأ أبو حیوه بتنوین عذاب و قطع الإضافه. و قرأ الجمهور:

یَوْمِئِذٍ بکسر المیم، و قرأ نافع و الکسائی و الأعرج و أبو حیوه بفتحها وَ فَصِیلَتِهِ الَّتِی تُؤْوِیهِ أی:

عشیرته الأقربین الذین یضمّونه فی النّسب أو عند الشدائد و یأوی إلیهم. قال أبو عبید: الفصیله: دون القبیله.

و قال ثعلب: هم آباؤهم الأدنون. قال المبرد: الفصیله: القطعه من أعضاء الجسد. و سمّیت عشیره الرجل فصیله تشبیها لها بالبعض منه. و قال مالک: إن الفصیله هی التی تربیه وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً أی: و یودّ المجرم لو افتدی بمن فی الأرض جمیعا من الثقلین و غیرهما من الخلائق. و قوله: ثُمَّ یُنْجِیهِ معطوف علی یفتدی، أی: یودّ لو یفتدی ثم ینجیه الافتداء، و کان العطف بثم لدلالتها علی استبعاد النجاه، و





قیل: إن یودّ تقتضی جوابا کما فی قوله: وَدُّوا لَوْ تُدْهِنُ فَیُدْهِنُونَ و الجواب «ثُمَّ یُنْجِیهِ»، و الأوّل أولی. و قوله:

کَلَّا ردع للمجرم عن تلک الوداده، و بیان امتناع ما ودّه من الافتداء، و کَلَّا یأتی بمعنی حقا، و بمعنی لا مع تضمّنها لمعنی الزجر و الرّدع، و الضمیر فی قوله: إِنَّها لَظی عائد إلی النار المدلول علیها لذکر العذاب، أو هو ضمیر مبهم یفسره ما بعده، و «لظی» علم لجهنم، و اشتقاقها من التلظّی فی النار و هو التلهّب، و قیل: أصله لظظ بمعنی دوام العذاب، فقلبت إحدی الظاءین ألفا، و قیل: لظی: هی الدرکه الثانیه من طباق جهنم نَزَّاعَهً لِلشَّوی قرأ الجمهور نَزَّاعَهً بالرفع علی أنه خبر ثان لإنّ، أو خبر مبتدأ محذوف، أو تکون «لظی» بدلا من الضمیر المنصوب، و «نزاعه» خبر إنّ، أو علی أن «نزاعه» صفه للظی علی تقدیر عدم کونها علما، أو یکون الضمیر فی إنها للقصه، و یکون «لظی» مبتدأ، و «نزاعه» خبره، و الجمله خبر إنّ، و قرأ حفص عن عاصم و أبو عمرو فی روایه عنه و أبو حیوه و الزعفرانی و الترمذی و ابن مقسم «نزاعه» بالنصب علی الحال. و قال أبو علی الفارسی: حمله علی الحال بعید لیس فی الکلام ما
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یعمل فی الحال، و قیل: العامل فیها ما دلّ علیه الکلام من معنی التلظی، أو النصب علی الاختصاص، و الشوی: الأطراف، أو جمع شواه، و هی جلده الرأس، و منه قول الأعشی:

قالت قتیله ماله قد جلّلت شیبا شواته 

و قال الحسن و ثابت البنانی: نَزَّاعَهً لِلشَّوی أی: لمکارم الوجه و حسنه، و کذا قال أبو العالیه و قتاده. و قال قتاده:





تبری اللحم و الجلد عن العظم؛ حتی لا تترک فیه شیئا. و قال الکسائی: هی المفاصل.

و قال أبو صالح: هی أطراف الیدین و الرجلین تَدْعُوا مَنْ أَدْبَرَ أی: تدعو لظی من أدبر عن الحقّ فی الدنیا وَ تَوَلَّی أی: أعرض عنه وَ جَمَعَ فَأَوْعی أی: جمع المال فجعله فی وعاء، و قیل: إنها تقول إلیّ یا مشرک، إلیّ یا منافق، و قیل: معنی تدعو: تهلک، تقول العرب: دعاک اللّه، أی: أهلکک، و قیل:

لیس هو الدعاء باللسان، و لکن دعاؤها إیاهم تمکّنها من عذابهم، و قیل: المراد أن خزنه جهنم تدعو الکافرین و المنافقین، فأسند الدعاء إلی النار؛ من باب إسناد ما هو للحال إلی المحلّ، و قیل: هو تمثیل و تخییل، و لا دعاء فی الحقیقه، و المعنی: أن مصیرهم إلیها، کما قال الشاعر:

و لقد هبطنا الوادیین فوادیایدعو الأنیس به العضیض الأبکم 

و العضیض الأبکم: الذباب، و هو لا یدعو «1».

و فی هذا ذمّ لمن جمع المال فأوعاه، و کنزه و لم ینفقه فی سبل الخیر، أو لم یؤدّ زکاته.

و قد أخرج الفریابی و عبد بن حمید و النسائی و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: سَأَلَ سائِلٌ قال: هو النضر بن الحارث قال: اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَهً مِنَ السَّماءِ «2» و فی قوله: بِعَذابٍ واقِعٍ قال: کائن لِلْکافِرینَ لَیْسَ لَهُ دافِعٌ- مِنَ اللَّهِ ذِی الْمَعارِجِ قال: ذی الدرجات. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عنه فی قوله:

سَأَلَ سائِلٌ قال: سال: واد فی جهنم. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: ذِی





الْمَعارِجِ قال: ذی العلوّ و الفواضل. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَهٍ قال: منتهی أمره من أسفل الأرضین إلی منتهی أمره من فوق سبع سموات مقدار خمسین ألف سنه، و «یوم کان مقداره ألف سنه» قال: یعنی بذلک ینزل الأمر من السماء إلی الأرض و من الأرض إلی السماء فی یوم واحد، فذلک مقدار ألف سنه؛ لأن ما بین السماء و الأرض مسیره خمسمائه عام.

و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: غلظ کل أرض خمسمائه عام، و غلظ کل سماء خمسمائه عام، و بین کل أرض إلی أرض خمسمائه عام، و من السماء إلی السماء خمسمائه عام، فذلک أربعه عشر ألف عام، و بین السماء

______________________________

(1). فی القرطبی (18/ 289): و إنما طنینه نبّه علیه فدعا إلیه.

(2). الأنفال: 32.
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السابعه و بین العرش مسیره سته و ثلاثین ألف عام، فذلک قوله: فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَهٍ و أخرج ابن جریر و ابن المنذر، و البیهقی فی البعث، عنه أیضا فی قوله: فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سَنَهٍ مِمَّا تَعُدُّونَ «1» قال: هذا فی الدنیا تعرج الملائکه فی یوم کان مقداره ألف سنه مما تعدّون، و فی قوله: فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَهٍ فهذا یوم القیامه جعله اللّه علی الکافر مقدار خمسین ألف سنه. و أخرج ابن أبی حاتم و البیهقی عنه أیضا فی قوله: فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَهٍ قال: لو قدّرتموه لکان خمسین ألف سنه من أیامکم. قال: یعنی یوم القیامه. و قد قدّمنا عن ابن عباس الوقف فی الجمع بین الآیتین





فی سوره السجده. و أخرج أحمد و أبو یعلی و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی البعث، عن أبی سعید الخدری قال: «سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَهٍ ما أطول هذا الیوم! فقال: و الّذی نفسی بیده إنه لیخفّف عن المؤمن حتی یکون أهون علیه من صلاه مکتوبه یصلیها فی الدنیا».

و فی إسناده دراج عن أبی الهیثم، و هما ضعیفان. و أخرج ابن أبی حاتم و الحاکم، و البیهقی فی البعث، عن أبی هریره مرفوعا قال: «ما قدر طول یوم القیامه علی المؤمنین إلا کقدر ما بین الظهر و العصر». و أخرج الحکیم الترمذی فی «نوادر الأصول» عن ابن عباس فی قوله: فَاصْبِرْ صَبْراً جَمِیلًا قال: لا تشک إلی أحد غیری. و أخرج أحمد و عبد بن حمید و ابن المنذر، و الخطیب فی المتفق و المفترق، و الضیاء فی المختاره، عن ابن عباس فی قوله: یَوْمَ تَکُونُ السَّماءُ کَالْمُهْلِ قال: کدردیّ الزیت. و أخرج ابن جریر عنه قال:

یُبَصَّرُونَهُمْ یعرف بعضهم بعضا و یتعارفون، ثم یفرّ بعضهم من بعض. و أخرج ابن جریر عنه أیضا فی قوله: نَزَّاعَهً لِلشَّوی قال: تنزع أمّ الرأس.


[سوره المعارج (70): الآیات 19 الی 39]

إِنَّ الْإِنْسانَ خُلِقَ هَلُوعاً (19) إِذا مَسَّهُ الشَّرُّ جَزُوعاً (20) وَ إِذا مَسَّهُ الْخَیْرُ مَنُوعاً (21) إِلاَّ الْمُصَلِّینَ (22) الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ دائِمُونَ (23)

وَ الَّذِینَ فِی أَمْوالِهِمْ حَقٌّ مَعْلُومٌ (24) لِلسَّائِلِ وَ الْمَحْرُومِ (25) وَ الَّذِینَ یُصَدِّقُونَ بِیَوْمِ الدِّینِ (26) وَ الَّذِینَ هُمْ مِنْ عَذابِ رَبِّهِمْ مُشْفِقُونَ (27) إِنَّ عَذابَ رَبِّهِمْ غَیْرُ مَأْمُونٍ (28)

وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حافِظُونَ (29) إِلاَّ عَلی أَزْواجِهِمْ أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ






(30) فَمَنِ ابْتَغی وَراءَ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ العادُونَ (31) وَ الَّذِینَ هُمْ لِأَماناتِهِمْ وَ عَهْدِهِمْ راعُونَ (32) وَ الَّذِینَ هُمْ بِشَهاداتِهِمْ قائِمُونَ (33)

وَ الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ یُحافِظُونَ (34) أُولئِکَ فِی جَنَّاتٍ مُکْرَمُونَ (35) فَما لِ الَّذِینَ کَفَرُوا قِبَلَکَ مُهْطِعِینَ (36) عَنِ الْیَمِینِ وَ عَنِ الشِّمالِ عِزِینَ (37) أَ یَطْمَعُ کُلُّ امْرِئٍ مِنْهُمْ أَنْ یُدْخَلَ جَنَّهَ نَعِیمٍ (38)

کَلاَّ إِنَّا خَلَقْناهُمْ مِمَّا یَعْلَمُونَ (39)

قوله: إِنَّ الْإِنْسانَ خُلِقَ هَلُوعاً قال فی الصحاح: الهلع فی اللغه: أشدّ الحرص و أسوأ الجزع و أفحشه، یقال: هلع بالکسر فهو هلع و هلوع، علی التکثیر. و قال عکرمه: هو الضّجور. قال الواحدی:

و المفسرون یقولون تفسیر الهلع ما بعده یعنی قوله: إِذا مَسَّهُ الشَّرُّ جَزُوعاً- وَ إِذا مَسَّهُ الْخَیْرُ مَنُوعاً

______________________________

(1). السجده: 5.
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أی: إذا أصابه الفقر و الحاجه أو المرض أو نحو ذلک فهو جزوع، أی: کثیر الجزع، و إذا أصابه الخیر من الغنی و الخصب و السعه و نحو ذلک فهو کثیر المنع و الإمساک. و قال أبو عبیده: الهلوع: هو الّذی إذا مسّه الخیر لم یشکر، و إذا مسّه الشرّ لم یصبر. قال ثعلب: قد فسّر اللّه الهلوع؛ هو الّذی إذا أصابه الشرّ أظهر شدّه الجزع، و إذا أصابه الخیر بخل به و منعه الناس، و العرب تقول: ناقه هلواعه و هلواع؛ إذا کانت سریعه السیر خفیفته، و منه قول الشاعر «1»:

صکّاء «2» ذعلبه إذا استدبرتهاحرج إذا استقبلتها هلواع 

و الذعلبه: الناقه السریعه، و انتصاب هلوعا و جزوعا و منوعا علی أنها أحوال مقدّره، أو محققه؛ لکونها طبائع جبل الإنسان علیها، و الظرفان معمولان لجزوعا و منوعا إِلَّا الْمُصَلِّینَ أی: المقیمین للصلاه،





و قیل: المراد بهم أهل التوحید، یعنی أنهم لیسوا علی تلک الصفات من الهلع، و الجزع، و المنع، و أنهم علی صفات محموده و خلال مرضیه؛ لأن إیمانهم و ما تمسّکوا به من التوحید و دین الحق یزجرهم عن الاتصاف بتلک الصفات، و یحملهم علی الاتصاف بصفات الخیر. ثم بیّنهم سبحانه، فقال: الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ دائِمُونَ أی: لا یشغلهم عنها شاغل، و لا یصرفهم عنها صارف، و لیس المراد بالدوام أنهم یصلون أبدا.

قال الزجاج: هم الذین لا یزیلون وجوههم عن سمت القبله. و قال الحسن و ابن جریج: هو التطوع منها.

قال النّخعی: المراد بالمصلین الذین یؤدّون الصلاه المکتوبه، و قیل: الذین یصلونها لوقتها، و المراد بالآیه جمیع المؤمنین، و قیل: الصحابه خاصه، و لا وجه لهذا التخصیص لاتصاف کل مؤمن بأنه من المصلین وَ الَّذِینَ فِی أَمْوالِهِمْ حَقٌّ مَعْلُومٌ قال قتاده و محمد بن سیرین: المراد الزکاه المفروضه. و قال مجاهد: سوی الزکاه، و قیل: صله الرحم، و الظاهر أنه الزکاه لوصفه بکونه معلوما و لجعله قرینا للصلاه، و قد تقدّم تفسیر السائل و المحروم فی سوره الذاریات مستوفی وَ الَّذِینَ یُصَدِّقُونَ بِیَوْمِ الدِّینِ أی: بیوم الجزاء، و هو یوم القیامه لا یشکّون فیه و لا یجحدونه، و قیل: یصدّقونه بأعمالهم فیتعبون أنفسهم فی الطاعات وَ الَّذِینَ هُمْ مِنْ عَذابِ رَبِّهِمْ مُشْفِقُونَ أی: خائفون وجلون؛ مع ما لهم من أعمال الطاعه استحقارا لأعمالهم، و اعترافا بما یجب للّه سبحانه علیهم. و جمله إِنَّ عَذابَ رَبِّهِمْ غَیْرُ مَأْمُونٍ مقرّره لمضمون ما قبلها، مبینه أن ذلک ممّا لا ینبغی أن یأمنه أحد، و أن حق کلّ أحد أن یخافه وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حافِظُونَ إلی قوله:





فَأُولئِکَ هُمُ العادُونَ قد تقدم تفسیره فی سوره المؤمنین مستوفی وَ الَّذِینَ هُمْ لِأَماناتِهِمْ وَ عَهْدِهِمْ راعُونَ أی:

لا یخلّون بشی ء من الأمانات التی یؤتمنون علیها، و لا ینقضون شیئا من العهود التی یعقدونها علی أنفسهم.

قرأ الجمهور: لِأَماناتِهِمْ بالجمع، و قرأ ابن کثیر و ابن محیصن لأمانتهم بالإفراد، و المراد الجنس وَ الَّذِینَ هُمْ بِشَهاداتِهِمْ قائِمُونَ أی: یقیمونها علی من کانت علیه من قریب أو بعید، أو رفیع أو وضیع، و لا یکتمونها و لا یغیّرونها، و قد تقدّم القول فی الشهاده فی سوره البقره، قرأ الجمهور: بشهادتهم 

______________________________

(1). هو المسیب بن علس.

(2). «صکاء»: شبیهه بالنعامه.
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بالإفراد، و قرأ حفص و یعقوب و هی روایه عن ابن کثیر بالجمع. قال الواحدی: و الإفراد أولی لأنه مصدر، و من جمع ذهب إلی اختلاف الشهادات. قال الفرّاء: و یدل علی قراءه التوحید قوله تعالی: وَ أَقِیمُوا الشَّهادَهَ لِلَّهِ «1». وَ الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ یُحافِظُونَ أی: علی أذکارها و أرکانها و شرائطها لا یخلّون بشی ء من ذلک. قال قتاده: علی وضوئها و رکوعها و سجودها. و قال ابن جریج: المراد التطوّع، و کرّر ذکر الصلاه لاختلاف ما وصفهم به أوّلا، و ما وصفهم به ثانیا، فإن معنی الدوام: هو أن لا یشتغل عنها بشی ء من الشّواغل کما سلف؛ و معنی المحافظه: أن یراعی الأمور التی لا تکون صلاه بدونها، و قیل: المراد یحافظون علیها بعد فعلها من أن یفعلوا ما یحبطها و یبطل ثوابها، و کرّر الموصولات للدلاله علی أن کل وصف من تلک الأوصاف لجلالته یستحق أن یستقلّ بموصوف منفرد، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی الموصوفین بتلک الصفات فِی جَنَّاتٍ مُکْرَمُونَ أی: مستقرّون فیها





مکرمون بأنواع الکرامات، و خبر المبتدأ قوله: فِی جَنَّاتٍ و قوله: مُکْرَمُونَ خبر آخر، و یجوز أن یکون الخبر مکرمون، و فی جنات متعلق به فَما لِ الَّذِینَ کَفَرُوا قِبَلَکَ مُهْطِعِینَ أی: أیّ شی ء لهم حوالیک مسرعین. قال الأخفش: مهطعین: مسرعین، و منه قول الشاعر:

بمکّه أهلها و لقد أراهم إلیه مهطعین إلی السّماع 

و قیل: المعنی: ما بالهم یسرعون إلیک یجلسون حوالیک و لا یعملون بما تأمرهم، و قیل: ما بالهم مسرعین إلی التکذیب، و قیل: ما بال الذین کفروا یسرعون إلی السماع إلیک فیکذبونک و یستهزئون بک. و قال الکلبی: إن معنی: مهطعین ناظرین إلیک. و قال قتاده: عامدین، و قیل: مسرعین إلیک، مادّی أعناقهم، مدیمی النظر إلیک عَنِ الْیَمِینِ وَ عَنِ الشِّمالِ عِزِینَ أی: عن یمین النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و عن شماله جماعات متفرقه، و عزین: جمع عزه، و هی العصبه من الناس، و منه قول الشاعر:

ترانا عنده و اللّیل داج علی أبوابه حلقا عزینا 

و قال الراعی:

أ خلیفه الرّحمن إنّ عشیرتی أمسی سراتهم إلیک عزینا 

و قول عنتره:

و قرن قد ترکت لدی ولیّ علیه الطّیر کالعصب العزین 

و قیل: أصلها عزوه من العزو، کأن کل فرقه تعتزی إلی غیر من تعتزی إلیه الأخری. قال فی الصحاح:

و العزه: الفرقه من الناس، و الهاء عوض من التاء، و الجمع عزی و عزون، و قوله: عَنِ الْیَمِینِ وَ عَنِ الشِّمالِ متعلّق بعزین، أو بمهطعین. أَ یَطْمَعُ کُلُّ امْرِئٍ مِنْهُمْ أَنْ یُدْخَلَ جَنَّهَ نَعِیمٍ قال المفسرون:

______________________________

(1). الطلاق: 2.
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کان المشرکون یقولون لئن دخل هؤلاء الجنه لندخلنّ قبلهم، فنزلت الآیه، قرأ الجمهور: أَنْ یُدْخَلَ مبنیا للمفعول، و قرأ الحسن و زید بن علیّ و طلحه





بن مصرّف و الأعرج و یحیی بن یعمر و أبو رجاء و عاصم فی روایه عنه علی البناء للفاعل. ثم ردّ اللّه سبحانه علیهم فقال: کَلَّا إِنَّا خَلَقْناهُمْ مِمَّا یَعْلَمُونَ أی:

من القذر الذین یعلمون به فلا ینبغی لهم هذا التکبر، و قیل المعنی: إنا خلقناهم من أجل ما یعلمون، و هو امتثال الأمر و النهی و تعرّضهم للثواب و العقاب کما فی قوله: وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ «1» و منه قول الأعشی:

أ أزمعت من آل لیلی ابتکاراو شطّت علی ذی هوی أن تزارا 

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: سئل ابن عباس عن الهلوع فقال: هو کما قال اللّه: إِذا مَسَّهُ الشَّرُّ جَزُوعاً- وَ إِذا مَسَّهُ الْخَیْرُ مَنُوعاً. و أخرج ابن المنذر عنه هَلُوعاً قال: الشره. و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف عن ابن مسعود الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ دائِمُونَ قال: علی مواقیتها. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن عمران بن حصین الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ دائِمُونَ قال: الّذی لا یلتفت فی صلاته. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن عقبه بن عامر الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ دائِمُونَ قال: هم الذین إذا صلوا لم یلتفتوا.

و أخرج ابن المنذر من طریق أخری عنه نحوه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فَما لِ الَّذِینَ کَفَرُوا قِبَلَکَ مُهْطِعِینَ قال: ینظرون عَنِ الْیَمِینِ وَ عَنِ الشِّمالِ عِزِینَ قال: [العزین «2»: العصب من الناس، عن یمین و شمال، معرضین، یستهزئون به. و أخرج مسلم و غیره





عن جابر قال: دخل علینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم المسجد و نحن حلق متفرقون فقال: «مالی أراکم عزین». و أخرج أحمد و ابن ماجه و ابن سعد و ابن أبی عاصم و الباوردی و ابن قانع و الحاکم، و البیهقی فی الشعب، و الضیاء عن بسر بن جحّاش قال: قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فَما لِ الَّذِینَ کَفَرُوا قِبَلَکَ مُهْطِعِینَ إلی قوله: کَلَّا إِنَّا خَلَقْناهُمْ مِمَّا یَعْلَمُونَ ثم بزق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی کفه و وضع علیها إصبعه و قال: «یقول اللّه: ابن آدم أنّی تعجزنی و قد خلقتک من مثل هذه؟ حتی إذا سوّیتک و عدّلتک مشیت بین بردین، و للأرض منک وئید، فجمعت و منعت، حتی إذا بلغت التّراقی قلت: [أتصدّق «3»، و أنّی أوان الصدقه».


[سوره المعارج (70): الآیات 40 الی 44]

فَلا أُقْسِمُ بِرَبِّ الْمَشارِقِ وَ الْمَغارِبِ إِنَّا لَقادِرُونَ (40) عَلی أَنْ نُبَدِّلَ خَیْراً مِنْهُمْ وَ ما نَحْنُ بِمَسْبُوقِینَ (41) فَذَرْهُمْ یَخُوضُوا وَ یَلْعَبُوا حَتَّی یُلاقُوا یَوْمَهُمُ الَّذِی یُوعَدُونَ (42) یَوْمَ یَخْرُجُونَ مِنَ الْأَجْداثِ سِراعاً کَأَنَّهُمْ إِلی نُصُبٍ یُوفِضُونَ (43) خاشِعَهً أَبْصارُهُمْ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّهٌ ذلِکَ الْیَوْمُ الَّذِی کانُوا یُوعَدُونَ (44)

______________________________

(1). الذاریات: 56.

(2). من تفسیر الطبری (29/ 85)

(3). من سنن ابن ماجه (2707)
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قوله: فَلا أُقْسِمُ «لا» زائده کما تقدّم قریبا، و المعنی: فأقسم بِرَبِّ الْمَشارِقِ وَ الْمَغارِبِ یعنی: مشرق کل یوم من أیام السنه و مغربه. قرأ الجمهور: الْمَشارِقِ وَ الْمَغارِبِ بالجمع و قرأ أبو حیوه و ابن محیصن و حمید بالإفراد إِنَّا لَقادِرُونَ عَلی أَنْ نُبَدِّلَ خَیْراً مِنْهُمْ أی: علی أن نخلق أمثل منهم، و أطوع للّه، حین عصوه، و نهلک هؤلاء وَ ما






نَحْنُ بِمَسْبُوقِینَ أی: بمغلوبین إن أردنا ذلک، بل نفعل ما أردنا لا یفوتنا شی ء و لا یعجزنا أمر، و لکن مشیئتنا و سابق علمنا اقتضیا تأخیر عقوبه هؤلاء، و عدم تبدیلهم بخلق آخر فَذَرْهُمْ یَخُوضُوا وَ یَلْعَبُوا أی: اترکهم یخوضوا فی باطلهم، و یلعبوا فی دنیاهم، و اشتغل بما أمرت به، و لا یعظمنّ علیک ما هم فیه، فلیس علیک إلا البلاغ حَتَّی یُلاقُوا یَوْمَهُمُ الَّذِی یُوعَدُونَ و هو یوم القیامه، و هذه الآیه منسوخه بآیه السیف. قرأ الجمهور: «یلاقوا»، و قرأ أبو جعفر و ابن محیصن و حمید و مجاهد «حتی یلقوا» یَوْمَ یَخْرُجُونَ مِنَ الْأَجْداثِ سِراعاً «یوم» بدل من «یومهم»، و «سراعا» منتصب علی الحال من ضمیر «یخرجون»، قرأ الجمهور: یخرجون علی البناء للفاعل، و قرأ السّلمی و الأعمش و المغیره و عاصم فی روایه علی البناء للمفعول، و الأجداث: جمع جدث، و هو القبر کَأَنَّهُمْ إِلی نُصُبٍ یُوفِضُونَ قرأ الجمهور: نصب بفتح النون و سکون الصاد. و قرأ ابن عامر و حفص: بضم النون و الصاد، و قرأ عمرو بن میمون و أبو رجاء بضم النون و إسکان الصاد. قال فی الصحاح: و النّصب: ما نصب فعبد من دون اللّه، و کذا النّصب بالضم، و قد یحرّک. قال الأعشی:

و ذا النّصب المنصوب لا تعبدنّه و لا تعبد الشّیطان و اللّه فاعبدا «1» 

و الجمع: الأنصاب، و قال الأخفش و الفراء: النّصب جمع النّصب، مثل رهن و رهن، و الأنصاب: جمع النّصب، فهو جمع الجمع، و قیل: النّصب جمع نصاب، و هو حجر أو صنم یذبح علیه، و منه قوله: وَ ما ذُبِحَ عَلَی النُّصُبِ و قال النحاس: نصب و نصب [و نصب «2»





بمعنی واحد، و قیل: معنی إِلی نُصُبٍ إلی غایه، و هی التی تنصب إلیها بصرک، و قال الکلبی: إلی شی ء منصوب علم أو رایه، أی:

کأنّهم إلی علم یدعون إلیه، أو رایه تنصب لهم یوفضون، قال الحسن: کانوا یبتدرون إذا طلعت الشمس إلی نصبهم التی کانوا یعبدونها من دون اللّه لا یلوی أوّلهم علی آخرهم. و قال أبو عمرو: النصب: شبکه الصائد یسرع إلیها عند وقوع الصید فیها مخافه انفلاته. و معنی یُوفِضُونَ یسرعون، و الإیفاض:

الإسراع. یقال: أوفض إیفاضا: أی أسرع إسراعا، و منه قول الشاعر:

فوارس ذبیان تحت الحدید کالجنّ یوفضن من عبقر 

______________________________

(1). الّذی فی تفسیر القرطبی (18/ 296): و ذا النّصب المنصوب لا تنسکنّه لعافیه و اللّه ربّک فاعبدا 

(2). من تفسیر القرطبی (18/ 297)
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و عبقر: قریه من قری الجن کما تزعم العرب. و منه قول لبید:

کهول و شبّان کجنّه عبقر «1» و انتصاب خاشِعَهً أَبْصارُهُمْ علی الحال من ضمیر یوفضون، و أبصارهم مرتفعه به، و الخشوع:

الذله و الخضوع، أی: لا یرفعونها لما یتوقّعونه من العذاب تَرْهَقُهُمْ ذِلَّهٌ أی: تغشاهم ذله شدیده.

قال قتاده: هی سواد الوجوه، و منه غلام مراهق؛ إذا غشیه الاحتلام، یقال: رهقه بالکسر یرهقه رهقا، أی: غشیه، و مثل هذا قوله: وَ لا یَرْهَقُ وُجُوهَهُمْ قَتَرٌ وَ لا ذِلَّهٌ «2» و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم ذکره. و هو مبتدأ و خبره: الْیَوْمُ الَّذِی کانُوا یُوعَدُونَ أی: الّذی کانوا یوعدونه فی الدنیا علی ألسنه الرسل قد حاق بهم و حضر، و وقع بهم من عذابه ما وعدهم اللّه به، و إن کان مستقبلا، فهو فی حکم الّذی قد وقع لتحقّق وقوعه.

و قد أخرج سعید بن منصور و





عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

فَلا أُقْسِمُ بِرَبِّ الْمَشارِقِ وَ الْمَغارِبِ قال: للشمس کل یوم مطلع تطلع فیه، و مغرب تغرب فیه؛ غیر مطلعها بالأمس و غیر مغربها بالأمس. و أخرج ابن جریر عنه إِلی نُصُبٍ یُوفِضُونَ قال: إلی علم یستبقون «3».

______________________________

(1). و صدره: و من فاد من إخوانهم و بنیهم.

(2). یونس: 26.

(3). الّذی فی تفسیر الطبری و الدر المنثور: یسعون.
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سوره نوح 


اشاره

هی تسع و عشرون آیه، أو ثمان و عشرون آیه و هی مکیه، و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزبیر قال: نزلت سوره إِنَّا أَرْسَلْنا نُوحاً بمکه.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره نوح (71): الآیات 1 الی 20]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

إِنَّا أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ أَنْ أَنْذِرْ قَوْمَکَ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (1) قالَ یا قَوْمِ إِنِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ (2) أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ وَ اتَّقُوهُ وَ أَطِیعُونِ (3) یَغْفِرْ لَکُمْ مِنْ ذُنُوبِکُمْ وَ یُؤَخِّرْکُمْ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی إِنَّ أَجَلَ اللَّهِ إِذا جاءَ لا یُؤَخَّرُ لَوْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (4)

قالَ رَبِّ إِنِّی دَعَوْتُ قَوْمِی لَیْلاً وَ نَهاراً (5) فَلَمْ یَزِدْهُمْ دُعائِی إِلاَّ فِراراً (6) وَ إِنِّی کُلَّما دَعَوْتُهُمْ لِتَغْفِرَ لَهُمْ جَعَلُوا أَصابِعَهُمْ فِی آذانِهِمْ وَ اسْتَغْشَوْا ثِیابَهُمْ وَ أَصَرُّوا وَ اسْتَکْبَرُوا اسْتِکْباراً (7) ثُمَّ إِنِّی دَعَوْتُهُمْ جِهاراً (8) ثُمَّ إِنِّی أَعْلَنْتُ لَهُمْ وَ أَسْرَرْتُ لَهُمْ إِسْراراً (9)

فَقُلْتُ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کانَ غَفَّاراً (10) یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً (11) وَ یُمْدِدْکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ جَنَّاتٍ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ أَنْهاراً (12) ما لَکُمْ لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً (13) وَ قَدْ خَلَقَکُمْ أَطْواراً (14)

أَ لَمْ تَرَوْا کَیْفَ خَلَقَ اللَّهُ سَبْعَ سَماواتٍ طِباقاً (15) وَ جَعَلَ الْقَمَرَ فِیهِنَّ نُوراً وَ جَعَلَ الشَّمْسَ سِراجاً (16) وَ اللَّهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَباتاً (17) ثُمَّ یُعِیدُکُمْ فِیها وَ یُخْرِجُکُمْ إِخْراجاً (18) وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ بِساطاً (19)

لِتَسْلُکُوا مِنْها سُبُلاً فِجاجاً (20)

قوله: إِنَّا أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ قد تقدّم أن نوحا أوّل رسول أرسله اللّه، و هو نوح بن لامک ابن متوشلخ بن أخنوخ «1» بن قینان بن شیث بن آدم، و قد تقدّم مدّه لبثه فی







قومه، و بیان جمیع عمره، و بیان السنّ التی أرسل و هو فیها فی سوره العنکبوت أَنْ أَنْذِرْ قَوْمَکَ أی: بأن أنذر، علی أنها مصدریه، و یجوز أن تکون هی المفسّره؛ لأن فی الإرسال معنی القول. و قرأ ابن مسعود أَنْذِرْ بدون أن، و ذلک علی تقدیر القول، أی: فقلنا له أنذر مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ أی: عذاب شدید الألم، و هو عذاب النار. و قال الکلبی: هو ما نزل بهم من الطوفان، و جمله قالَ یا قَوْمِ إِنِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ مستأنفه استئنافا بیانیا علی تقدیر سؤال، کأنه قیل: فماذا قال نوح؟ فقال: قال لهم ... إلخ. و المعنی: إنی لکم منذر من عقاب اللّه، و مخوّف لکم، و مبین لما فیه نجاتکم أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ وَ اتَّقُوهُ وَ أَطِیعُونِ «أن» هی التفسیریه لنذیر، أو هی المصدریه، أی: بأن اعبدوا اللّه و لا تشرکوا به غیره و اتقوه، أی: اجتنبوا ما یوقعکم فی عذابه،

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی: و هو إدریس بن یردین مهلایل بن أنوش.
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و أطیعون فیما آمرکم به؛ فإنی رسول إلیکم من عند اللّه یَغْفِرْ لَکُمْ مِنْ ذُنُوبِکُمْ هذا جواب الأمر، و «من» للتبعیض، أی: بعض ذنوبکم، و هو ما سلف منها قبل طاعه الرسول و إجابه دعوته. و قال السدّی: المعنی یغفر لکم ذنوبکم، فتکون «من» علی هذا زائده، و قیل: المراد بالبعض ما لا یتعلّق بحقوق العباد، و قیل: هی لبیان الجنس، و قیل: یغفر لکم من ذنوبکم ما استغفرتموه منها وَ یُؤَخِّرْکُمْ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی أی: یؤخّر موتکم إلی الأمد الأقصی الّذی قدّره اللّه لکم بشرط الإیمان و الطاعه فوق ما قدّره لکم، علی





تقدیر بقائکم علی الکفر و العصیان، و قیل: التأخیر بمعنی البرکه فی أعمارهم إن آمنوا، و عدم البرکه فیها إن لم یؤمنوا. قال مقاتل: یؤخرکم إلی منتهی آجالکم. و قال الزجاج: أی یؤخّرکم عن العذاب فتموتوا غیر میته المستأصلین بالعذاب. و قال الفراء: المعنی لا یمیتکم غرقا و لا حرقا و لا قتلا إِنَّ أَجَلَ اللَّهِ إِذا جاءَ لا یُؤَخَّرُ أی: ما قدّره لکم علی تقدیر بقائکم علی الکفر من العذاب إذا جاء، و أنتم باقون علی الکفر، لا یؤخر، بل یقع لا محاله، فبادروا إلی الإیمان و الطاعه. و قیل: المعنی: إنّ أجل اللّه و هو الموت إذا جاء لا یمکنکم الإیمان، و قیل: المعنی: إذا جاء الموت لا یؤخّر سواء کان بعذاب أو بغیر عذاب لَوْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ أی: شیئا من العلم لسارعتم إلی ما أمرتکم به، أو لعلمتم أنّ أجل اللّه إذا جاء لا یؤخّر قالَ رَبِّ إِنِّی دَعَوْتُ قَوْمِی لَیْلًا وَ نَهاراً أی: قال نوح منادیا لربه و حاکیا له ما جری بینه و بین قومه، و هو أعلم به منه: إنی دعوت قومی إلی ما أمرتنی بأن أدعوهم إلیه من الإیمان دعاء دائما فی اللیل و النهار من غیر تقصیر فَلَمْ یَزِدْهُمْ دُعائِی إِلَّا فِراراً عمّا دعوتهم إلیه و بعدا عنه. قال مقاتل: یعنی تباعدا من الإیمان، و إسناد الزیاده إلی الدعاء لکونه سببها، کما فی قوله: زادَتْهُمْ إِیماناً*. قرأ الجمهور: دعائی بفتح الیاء، و قرأ الکوفیون و یعقوب و الدّوری عن أبی عمرو بإسکانها، و الاستثناء مفرّغ وَ إِنِّی کُلَّما دَعَوْتُهُمْ لِتَغْفِرَ لَهُمْ أی: کلّما دعوتهم إلی سبب المغفره، و هو الإیمان بک، و الطاعه لک جَعَلُوا أَصابِعَهُمْ فِی





آذانِهِمْ لئلا یسمعوا صوتی وَ اسْتَغْشَوْا ثِیابَهُمْ أی: غطّوا بها وجوههم لئلا یرونی، و قیل: جعلوا ثیابهم علی رؤوسهم لئلا یسمعوا کلامی، فیکون استغشاء الثیاب علی هذا زیاده فی سدّ الآذان، و قیل: هو کنایه عن العداوه، یقال: لبس فلان ثیاب العداوه، و قیل: استغشوا ثیابهم لئلا یعرفهم فیدعوهم وَ أَصَرُّوا أی: استمروا علی الکفر، و لم یقلعوا عنه، و لا تابوا منه وَ اسْتَکْبَرُوا عن قبول الحق، و عن امتثال ما أمرهم به اسْتِکْباراً شدیدا ثُمَّ إِنِّی دَعَوْتُهُمْ جِهاراً أی: مظهرا لهم الدعوه، مجاهرا لهم بها ثُمَّ إِنِّی أَعْلَنْتُ لَهُمْ أی: دعوتهم معلنا لهم بالدعاء وَ أَسْرَرْتُ لَهُمْ إِسْراراً أی: و أسررت لهم الدعوه إسرارا کثیرا، قیل: المعنی: أن یدعو الرجل بعد الرجل یکلّمه سرا فیما بینه و بینه، و المقصود أنه دعاهم علی وجوه متخالفه و أسالیب متفاوته، فلم ینجع ذلک فیهم. قال مجاهد: معنی أعلنت: صحت، و قیل: معنی أسررت: أتیتهم فی منازلهم فدعوتهم فیها. و انتصاب جهارا علی المصدریه؛ لأن الدعاء یکون جهارا و یکون غیر جهار، فالجهار نوع من الدعاء، کقولهم: قعد القرفصاء، و یجوز أن یکون نعت مصدر محذوف، أی: دعاء جهارا، و أن یکون مصدرا فی موضع الحال، أی: مجاهرا، و معنی ثُمَ الدلاله
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علی تباعد الأحوال؛ لأن الجهار أغلظ من الإسرار، و الجمع بین الأمرین أغلظ من أحدهما. قرأ الجمهور إِنِّی بسکون الیاء، و قرأ أبو عمرو و الحرمیون بفتحها فَقُلْتُ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کانَ غَفَّاراً أی:

سلوه المغفره من ذنوبکم السابقه بإخلاص النیه، إِنَّهُ کانَ غَفَّاراً أی: کثیر المغفره للمذنبین، و قیل:

معنی استغفروا: توبوا عن الکفر إنه کان غفارا للتائبین، یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً





أی: یرسل ماء السماء علیکم، ففیه إضمار، و قیل: المراد بالسماء المطر، کما فی قول الشاعر «1»:

إذا نزل السّماء بأرض قوم رعیناه و إن کانوا غضابا 

و المدرارا: الدرور، و هو التحلّب بالمطر، و انتصابه إما علی الحال من السماء، و لم یؤنث لأن مفعالا لا یؤنث؛ تقول: امرأه مئناث و مذکار، أو علی أنه نعت لمصدر محذوف، أی: إرسالا مدرارا، و قد تقدّم الکلام علیه فی سوره الأنعام، و جزم یرسل لکونه جواب الأمر. و فی هذه الآیه دلیل علی أن الاستغفار من أعظم أسباب المطر و حصول أنواع الأرزاق، و لهذا قال: وَ یُمْدِدْکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ جَنَّاتٍ یعنی بساتین وَ یَجْعَلْ لَکُمْ أَنْهاراً جاریه. قال عطاء: المعنی یکثر أموالکم و أولادکم. أعلمهم نوح علیه السلام أن إیمانهم باللّه یجمع لهم مع الحظّ الوافر فی الآخره الخصب و الغنی فی الدنیا. ما لَکُمْ لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً أی: أیّ عذر لکم فی ترک الرجاء، و الرجاء هنا بمعنی الخوف، أی: مالکم لا تخافون اللّه، و الوقار: العظمه من التوقیر و هو التعظیم، و المعنی لا تخافون حقّ عظمته فتوحّدونه و تطیعونه، و لا تَرْجُونَ فی محل نصب علی الحال من ضمیر المخاطبین، و العامل فیه معنی الاستقرار فی «لکم»، و من إطلاق الرجاء علی الخوف قول الهذلی:

إذا لسعته النّحل لم یرج لسعها و قال سعید بن جبیر و أبو العالیه و عطاء بن أبی رباح: ما لکم لا ترجون للّه ثوابا، و لا تخافون منه عقابا.

و قال مجاهد و الضحاک: ما لکم لا تبالون للّه عظمته. قال قطرب: هذه لغه حجازیه، و هذیل و خزاعه و مضر یقولون: لم أرج: لم





أبال. و قال قتاده: ما لکم لا ترجون للّه عاقبه الإیمان. و قال ابن کیسان: ما لکم لا ترجون فی عباده اللّه و طاعته أن یثیبکم علی توقیرکم خیرا. و قال ابن زید: ما لکم لا تؤدّون للّه طاعه.

و قال الحسن: ما لکم لا تعرفون للّه حقا و لا تشکرون له نعمه. و جمله وَ قَدْ خَلَقَکُمْ أَطْواراً فی محل نصب علی الحال، أی: و الحال أنه سبحانه قد خلقکم علی أطوار مختلفه: نطفه، ثم مضغه، ثم علقه إلی تمام الخلق، کما تقدّم بیانه فی سوره المؤمنین. و الطّور فی اللغه: المرّه، و قال ابن الأنباری: الطور الحال، و جمعه أطوار، و قیل: أطوارا صبیانا ثم شبانا ثم شیوخا، و قیل: الأطوار اختلافهم فی الأفعال و الأقوال و الأخلاق، و المعنی: کیف تقصّرون فی توقیر من خلقکم علی هذه الأطوار البدیعه أَ لَمْ تَرَوْا کَیْفَ خَلَقَ اللَّهُ سَبْعَ سَماواتٍ طِباقاً الخطاب لمن یصلح له، و المراد الاستدلال بخلق السماوات علی کمال قدرته و بدیع 

______________________________

(1). هو معاویه بن مالک، معوّد الحکماء.
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صنعه، و أنه الحقیق بالعباده. و الطّباق: المتطابقه بعضها فوق بعض، کل سماء مطبقه علی الأخری کالقباب.

قال الحسن: خلق اللّه سبع سماوات علی سبع أرضین، بین کل سماء و سماء، و أرض و أرض، خلق و أمر، و قد تقدّم تحقیق هذا فی قوله: وَ مِنَ الْأَرْضِ مِثْلَهُنَ «1» و انتصاب طباقا علی المصدریه، تقول طابقه مطابقه و طباقا، أو حال بمعنی ذات طباق، فحذف ذات و أقام طباقا مقامه، و أجاز الفراء فی غیر القرآن جرّ «طباقا» علی النعت. وَ جَعَلَ الْقَمَرَ فِیهِنَّ نُوراً أی: منوّرا لوجه الأرض، و جعل





القمر فی السماوات علی کونها فی سماء الدنیا؛ لأنها إذا کانت فی إحداهنّ، فهی فیهنّ، کذا قال ابن کیسان. قال الأخفش:

کما تقول أتانی بنو تمیم، و المراد بعضهم. و قال قطرب: فیهنّ بمعنی معهنّ، أی: خلق القمر و الشمس مع خلق السماوات و الأرض، کما فی قول امرئ القیس:

و هل ینعمن من کان آخر عهده ثلاثین شهرا فی ثلاثه أحوال 

أی: مع ثلاثه أحوال. وَ جَعَلَ الشَّمْسَ سِراجاً أی: کالمصباح لأهل الأرض لیتوصّلوا بذلک إلی التصرّف فیما یحتاجون إلیه من المعاش وَ اللَّهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَباتاً یعنی آدم خلقه اللّه من أدیم الأرض، و المعنی: أنشأکم منها إنشاء، فاستعیر الإنبات للإنشاء لکونه أدل علی الحدوث و التکوین، و «نباتا» إما مصدر لأنبت علی حذف الزوائد، أو مصدر لفعل محذوف، أی: أنبتکم من الأرض فنبتّم نباتا. و قال الخلیل و الزجاج: هو مصدر محمول علی المعنی؛ لأن معنی أنبتکم: جعلکم تنبتون نباتا. و قیل: المعنی: و اللّه أنبت لکم من الأرض النبات، فنباتا علی هذا مفعول به. قال ابن بحر: أنبتهم فی الأرض بالکبر بعد الصّغر و بالطول بعد القصر. ثُمَّ یُعِیدُکُمْ فِیها أی فی الأرض وَ یُخْرِجُکُمْ إِخْراجاً یعنی یخرجکم منها بالبعث یوم القیامه وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ بِساطاً أی: فرشها و بسطها لکم، تتقلبون علیها تقلّبکم علی بسطکم فی بیوتکم لِتَسْلُکُوا مِنْها سُبُلًا فِجاجاً أی: طرقا واسعه، و الفجاج: جمع فجّ، و هو الطریق الواسع، کذا قال الفراء و غیره، و قیل: الفجّ: المسلک بین الجبلین، و قد مضی تحقیق هذا فی سوره الأنبیاء و فی سوره الحج مستوفی.

و قد أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: جَعَلُوا أَصابِعَهُمْ فِی آذانِهِمْ قال:





لئلّا یسمعوا ما یقول وَ اسْتَغْشَوْا ثِیابَهُمْ قال: لیتنکّروا فلا یعرفهم وَ اسْتَکْبَرُوا اسْتِکْباراً قال: ترکوا التوبه.

و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عنه وَ اسْتَغْشَوْا ثِیابَهُمْ قال: غطّوا وجوههم لئلا یروا نوحا و لا یسمعوا کلامه. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید، و البیهقی فی الشعب، عنه أیضا فی قوله: ما لَکُمْ لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً قال: لا تعلمون للّه عظمه. و أخرج ابن جریر و البیهقی عنه أیضا وَقاراً قال عظمه. و فی قوله: وَ قَدْ خَلَقَکُمْ أَطْواراً قال: نطفه ثم علقه ثم مضغه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی الآیه قال: لا تخافون للّه عظمه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: لا

______________________________

(1). الطلاق: 12.
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تخشون له عقابا و لا ترجون له ثوابا. و أخرج عبد الرزاق فی المصنف، عن علیّ بن أبی طالب: «أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم رأی ناسا یغتسلون عراه لیس علیهم أزر، فوقف فنادی بأعلی صوته: ما لَکُمْ لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً».

و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر، و أبو الشیخ فی العظمه، عن عبد اللّه بن عمرو قال: الشمس و القمر وجوههما قبل السماء و أقفیتهما قبل الأرض، و أنا أقرأ بذلک علیکم آیه من کتاب اللّه وَ جَعَلَ الْقَمَرَ فِیهِنَّ نُوراً وَ جَعَلَ الشَّمْسَ سِراجاً. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر، و أبو الشیخ فی العظمه، عن عبد اللّه ابن عمر قال: تضی ء لأهل السماوات کما تضی ء لأهل الأرض. و أخرج عبد بن حمید عن شهر بن حوشب قال: اجتمع عبد





اللّه بن عمرو بن العاص و کعب الأحبار و قد کان بینهما بعض العتب فتعاتبا فذهب ذلک، فقال عبد اللّه بن عمره لکعب: سلنی عمّا شئت، فلا تسألنی عن شی ء إلا أخبرتک بتصدیق قولی من القرآن، فقال له: أ رأیت ضوء الشمس و القمر أهو فی السماوات السبع کما هو فی الأرض؟ قال: نعم، ألم تروا إلی قول اللّه: خَلَقَ اللَّهُ سَبْعَ سَماواتٍ طِباقاً، وَ جَعَلَ الْقَمَرَ فِیهِنَّ نُوراً وَ جَعَلَ الشَّمْسَ سِراجاً. و أخرج عبد ابن حمید، و أبو الشیخ فی العظمه، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس وَ جَعَلَ الْقَمَرَ فِیهِنَّ نُوراً قال:

وجهه فی السماء إلی العرش و قفاه إلی الأرض. و أخرج عبد بن حمید من طریق الکلبی عن أبی صالح عنه وَ جَعَلَ الْقَمَرَ فِیهِنَّ نُوراً قال: خلق فیهنّ خلقهنّ ضیاء لأهل الأرض، و لیس فی السماء من ضوئه شی ء.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا سُبُلًا فِجاجاً قال: طرقا مختلفه.


[سوره نوح (71): الآیات 21 الی 28]

قالَ نُوحٌ رَبِّ إِنَّهُمْ عَصَوْنِی وَ اتَّبَعُوا مَنْ لَمْ یَزِدْهُ مالُهُ وَ وَلَدُهُ إِلاَّ خَساراً (21) وَ مَکَرُوا مَکْراً کُبَّاراً (22) وَ قالُوا لا تَذَرُنَّ آلِهَتَکُمْ وَ لا تَذَرُنَّ وَدًّا وَ لا سُواعاً وَ لا یَغُوثَ وَ یَعُوقَ وَ نَسْراً (23) وَ قَدْ أَضَلُّوا کَثِیراً وَ لا تَزِدِ الظَّالِمِینَ إِلاَّ ضَلالاً (24) مِمَّا خَطِیئاتِهِمْ أُغْرِقُوا فَأُدْخِلُوا ناراً فَلَمْ یَجِدُوا لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَنْصاراً (25)

وَ قالَ نُوحٌ رَبِّ لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیَّاراً (26) إِنَّکَ إِنْ تَذَرْهُمْ یُضِلُّوا عِبادَکَ وَ لا یَلِدُوا إِلاَّ فاجِراً کَفَّاراً (27) رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِوالِدَیَّ وَ لِمَنْ دَخَلَ بَیْتِیَ مُؤْمِناً وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ وَ لا تَزِدِ الظَّالِمِینَ إِلاَّ






تَباراً (28)

قوله: قالَ نُوحٌ رَبِّ إِنَّهُمْ عَصَوْنِی أی: استمرّوا علی عصیانی و لم یجیبوا دعوتی، شکاهم إلی اللّه عزّ و جلّ، و أخبره بأنهم عصوه و لم یتبعوه، و هو أعلم بذلک وَ اتَّبَعُوا مَنْ لَمْ یَزِدْهُ مالُهُ وَ وَلَدُهُ إِلَّا خَساراً أی: اتبع الأصاغر رؤساءهم، و أهل الثروه منهم؛ الذین لم یزدهم کثره المال و الولد إلا ضلالا فی الدنیا و عقوبه فی الآخره. قرأ أهل المدینه و الشام و عاصم «و ولده» بفتح الواو و اللام. و قرأ الباقون بسکون اللام، و هی لغه فی الولد، و یجوز أن یکون جمعا، و قد تقدّم تحقیقه، و معنی «و اتبعوا»: أنهم استمرّوا علی اتباعهم لا أنهم أحدثوا الاتباع وَ مَکَرُوا مَکْراً کُبَّاراً أی: مکرا کبیرا عظیما، یقال: کبیر و کبار و کبّار، مثل عجیب و عجاب و عجّاب، و جمیل و جمال و جمّال. قال المبرد: کبارا بالتشدید للمبالغه، و مثل کبارا:

قرّاء؛ لکثیر القراءه، و أنشد ابن السّکّیت:
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قرأ الجمهور: کُبَّاراً بالتشدید. و قرأ ابن محیصن و حمید و مجاهد بالتخفیف. قال أبو بکر: هو جمع کبیر؛ کأنه جعل مکرا مکان ذنوب أو أفاعیل، فلذلک وصفه بالجمع. و قال عیسی بن عمر: هی لغه یمانیه.

و اختلف فی مکرهم هذا ما هو؟ فقیل: هو تحریشهم سفلتهم علی قتل نوح، و قیل: هو تغریرهم علی الناس بما أوتوا من المال و الولد، حتی قال الضعفه: لو لا أنهم علی الحق لما أوتوا هذه النعم. و قال الکلبی:

هو ما جعلوه للّه من الصاحبه و الولد. و قال مقاتل: هو قول کبرائهم لأتباعهم: لا تَذَرُنَّ آلِهَتَکُمْ





و قیل:

مکرهم: کفرهم وَ قالُوا لا تَذَرُنَّ آلِهَتَکُمْ أی: لا تترکوا عباده آلهتکم، و هی الأصنام و الصور التی کانت لهم، ثم عبدتها العرب من بعدهم، و بهذا قال الجمهور: وَ لا تَذَرُنَّ وَدًّا وَ لا سُواعاً وَ لا یَغُوثَ وَ یَعُوقَ وَ نَسْراً أی: لا تترکوا عباده هذه. قال محمد بن کعب: هذه أسماء قوم صالحین کانوا بین آدم و نوح، فنشأ بعدهم قوم یقتدون بهم فی العباده، فقال لهم إبلیس: لو صوّرتم صورهم کان أنشط لکم و أسوق إلی العباده، ففعلوا، ثم نشأ قوم من بعدهم فقال لهم إبلیس: إن الذین من قبلکم کانوا یعبدونهم فاعبدوهم، فابتداء عباده الأوثان کان من ذلک الوقت، و سمّیت هذه الصور بهذه الأسماء؛ لأنهم صوّروها علی صوره أولئک القوم. و قال عروه بن الزبیر و غیره: إن هذه کانت أسماء لأولاد آدم، و کان ودّ أکبرهم. قال الماوردی:

فأما ودّ فهو أوّل صنم معبود، سمی ودّا لودّهم له، و کان بعد قوم نوح لکلب بدومه الجندل فی قول ابن عباس و عطاء و مقاتل، و فیه یقول شاعرهم:

حیّاک ودّ فإنّا لا یحلّ لنالهو النّساء و إنّ الدّین قد عزما 

و أما سواع فکان لهذیل بساحل البحر، و أما یغوث فکان لغطیف من مراد بالجوف من سبأ، فی قول قتاده. و قال المهدوی: لمراد ثم لغطفان؛ و أما یعوق فکان لهمدان، فی قول قتاده و عکرمه و عطاء. و قال الثعلبی: کان لکهلان بن سبأ، ثم توارثوه حتی صار فی همدان، و فیه یقول مالک بن نمط الهمدانی:

یریش اللّه فی الدّنیا و یبری و لا یبری یعوق و لا یریش 

و أما نسر فکان لذی الکلاع من حمیر، فی قول





قتاده و مقاتل. قرأ الجمهور: وَدًّا بفتح الواو.

و قرأ نافع بضمها. قال اللیث: ودّ بضم الواو صنم لقریش، و بفتحها صنم کان لقوم نوح، و به سمی عمور ابن ودّ. قال فی الصحاح، و الودّ بالفتح: الوتد فی لغه أهل نجد، کأنّهم سکّنوا التاء و أدغموها فی الدال.

و قرأ الجمهور: وَ لا یَغُوثَ وَ یَعُوقَ بغیر تنوین، فإن کانا عربیین فالمنع من الصرف للعلمیه و وزن الفعل، و إن کانا أعجمیین فللعجمه و العلمیه. و قرأ الأعمش: و لا یغوثا و یعوقا بالصرف. قال ابن عطیه:

و ذلک و هم. و وجه تخصیص هذه الأصنام بالذکر مع دخولها تحت الآلهه؛ لأنها کانت أکبر أصنامهم و أعظمها وَ قَدْ أَضَلُّوا کَثِیراً أی: أضلّ کبراؤهم و رؤساؤهم کثیرا من الناس، و قیل: الضمیر راجع إلی الأصنام،
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أی: ضلّ بسببها کثیر من الناس کقول إبراهیم رَبِّ إِنَّهُنَّ أَضْلَلْنَ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ «1» و أجری علیهم ضمیر من یعقل؛ لاعتقاد الکفار الذین یعبدونها أنها تعقل وَ لا تَزِدِ الظَّالِمِینَ إِلَّا ضَلالًا معطوف علی رَبِّ إِنَّهُمْ عَصَوْنِی و وضع الظاهر موضع المضمر تسجیلا علیهم بالظلم. و قال أبو حیان: إنه معطوف علی «قد أضلّوا»، و معنی «إلا ضلالا»: إلا عذابا، کذا قال ابن بحر، و استدلّ علی ذلک بقوله: إِنَّ الْمُجْرِمِینَ فِی ضَلالٍ وَ سُعُرٍ «2»، و قیل: إلا خسرانا، و قیل: إلا فتنه بالمال و الولد، و قیل: الضیاع، و قیل: ضلالا فی مکرهم. مِمَّا خَطِیئاتِهِمْ أُغْرِقُوا «ما» مزیده للتأکید، و المعنی: من خطیئاتهم، أی: من أجلها و بسببها أغرقوا بالطوفان فَأُدْخِلُوا ناراً عقب ذلک، و هی نار الآخره، و قیل: عذاب القبر. قرأ الجمهور: خَطِیئاتِهِمْ علی





جمع السلامه، و قرأ أبو عمرو: خَطایاهُمْ علی جمع التکسیر، و قرأ الجحدری و عمرو بن عبید و الأعمش و أبو حیوه و أشهب العقیلی «خطیئتهم» علی الإفراد. قال الضحاک: عذّبوا بالنار فی الدنیا مع الغرق فی حاله واحده، کانوا یغرقون فی جانب و یحترقون فی جانب.

قرأ الجمهور: أُغْرِقُوا من أغرق، و قرأ زید بن علیّ غرقوا بالتشدید فَلَمْ یَجِدُوا لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَنْصاراً أی: لم یجدوا أحدا یمنعهم من عذاب اللّه و یدفعه عنهم وَ قالَ نُوحٌ رَبِّ لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیَّاراً معطوف علی قالَ نُوحٌ رَبِّ إِنَّهُمْ عَصَوْنِی لما أیس نوح علیه السلام من إیمانهم و إقلاعهم عن الکفر دعا علیهم بالهلاک. قال قتاده: دعا علیهم بعد أن أوحی إلیه أَنَّهُ لَنْ یُؤْمِنَ مِنْ قَوْمِکَ إِلَّا مَنْ قَدْ آمَنَ فأجاب اللّه دعوته و أغرقهم. و قال محمد بن کعب و مقاتل و الربیع بن أنس و ابن زید و عطیه:

إنما قال هذا حین أخرج اللّه کلّ مؤمن من أصلابهم و أرحام نسائهم، و أعقم أرحام النساء و أصلاب الآباء قبل العذاب بسبعین سنه، و قیل: بأربعین. قال قتاده: لم یکن فیهم صبیّ وقت العذاب. و قال الحسن و أبو العالیه: لو أهلک اللّه أطفالهم معهم کان عذابا من اللّه لهم و عدلا فیهم، و لکن أهلک ذرّیتهم و أطفالهم بغیر عذاب، ثم أهلکهم بالعذاب، و معنی «دیّارا»: من یسکن الدیار، و أصله دیوار علی فیعال، من دار یدور، فقلبت الواو یاء، و أدغمت إحداهما فی الأخری، مثل القیّام؛ أصله قیوام، و قال القتبیّ: أصله من الدار؛ أی نازل بالدار، یقال: ما بالدار دیّار، أی: أحد، و قیل: الدیّار: صاحب





الدیار، و المعنی: لا تدع أحدا منهم إلا أهلکته إِنَّکَ إِنْ تَذَرْهُمْ یُضِلُّوا عِبادَکَ إن تترکهم علی الأرض یضلوا عبادک عن طریق الحقّ وَ لا یَلِدُوا إِلَّا فاجِراً کَفَّاراً أی: إلا فاجرا بترک طاعتک کفارا لنعمتک، أی: کثیر الکفران لها، و المعنی: إلا من سیفجر و یکفر. ثم لما دعا علی الکافرین أتبعه بالدعاء لنفسه و والدیه و المؤمنین، فقال: رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِوالِدَیَ و کانا مؤمنین، و أبوه: لامک بن متوشلخ کما تقدّم، و أمه شمخی بنت أنوش، و قیل:

أراد آدم و حواء. و قال سعید بن جبیر: أراد بوالدیه أباه و جدّه. و قرأ سعید بن جبیر: وَ لِوالِدَیَ بکسر الدال علی الإفراد. وَ لِمَنْ دَخَلَ بَیْتِیَ قال الضحاک و الکلبی: یعنی مسجده، و قیل: منزله الّذی هو

______________________________

(1). إبراهیم: 36.

(2). القمر: 47.
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ساکن فیه، و قیل: سفینته، و قیل: لمن دخل فی دینه، و انتصاب مُؤْمِناً علی الحال، أی: لمن دخل بیتی متصفا بصفه الإیمان، فیخرج من دخله غیر متصف بهذه الصفه کامرأته و ولده الّذی قال: سَآوِی إِلی جَبَلٍ یَعْصِمُنِی مِنَ الْماءِ. ثم عمّم الدعوه، فقال: وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ أی: و اغفر لکل متّصف بالإیمان من الذکور و الإناث. ثم عاد إلی الدعاء علی الکافرین، فقال: وَ لا تَزِدِ الظَّالِمِینَ إِلَّا تَباراً أی:

لا تزد المتصفین بالظلم إلا هلاکا و خسرانا و دمارا، و قد شمل دعاؤه هذا کل ظالم إلی یوم القیامه، کما شمل دعاؤه للمؤمنین و المؤمنات کل مؤمن و مؤمنه إلی یوم القیامه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَذَرُنَّ وَدًّا وَ لا سُواعاً وَ لا یَغُوثَ





وَ یَعُوقَ وَ نَسْراً قال: هذه الأصنام کانت تعبد فی زمن نوح. و أخرج البخاری و ابن المنذر و ابن مردویه عنه قال:

صارت الأوثان التی کانت تعبد فی قوم نوح فی العرب. أما ودّ فکانت لکلب بدومه الجندل، و أما سواع فکانت لهذیل، و أما یغوث فکانت لمراد ثم لبنی غطیف، و أما یعوق فکانت لهمدان، و أما نسر فکانت لحمیر لآل ذی الکلاع، أسماء رجال صالحین من قوم نوح، فلما هلکوا أوحی الشیطان إلی قومهم أن انصبوا إلی مجلسهم الّذی کانوا یجلسون فیه أنصابا، و سمّوها بأسمائهم ففعلوا، فلم تعبد حتی هلک أولئک، و نسخ العلم؛ فعبدت.
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سوره الجنّ 


اشاره

و هی مکیه. قال القرطبی: فی قول الجمیع. و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت سوره الجن بمکه. و أخرج ابن مردویه عن عائشه و ابن الزبیر مثله.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الجن (72): الآیات 1 الی 13]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

قُلْ أُوحِیَ إِلَیَّ أَنَّهُ اسْتَمَعَ نَفَرٌ مِنَ الْجِنِّ فَقالُوا إِنَّا سَمِعْنا قُرْآناً عَجَباً (1) یَهْدِی إِلَی الرُّشْدِ فَآمَنَّا بِهِ وَ لَنْ نُشْرِکَ بِرَبِّنا أَحَداً (2) وَ أَنَّهُ تَعالی جَدُّ رَبِّنا مَا اتَّخَذَ صاحِبَهً وَ لا وَلَداً (3) وَ أَنَّهُ کانَ یَقُولُ سَفِیهُنا عَلَی اللَّهِ شَطَطاً (4)

وَ أَنَّا ظَنَنَّا أَنْ لَنْ تَقُولَ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلَی اللَّهِ کَذِباً (5) وَ أَنَّهُ کانَ رِجالٌ مِنَ الْإِنْسِ یَعُوذُونَ بِرِجالٍ مِنَ الْجِنِّ فَزادُوهُمْ رَهَقاً (6) وَ أَنَّهُمْ ظَنُّوا کَما ظَنَنْتُمْ أَنْ لَنْ یَبْعَثَ اللَّهُ أَحَداً (7) وَ أَنَّا لَمَسْنَا السَّماءَ فَوَجَدْناها مُلِئَتْ حَرَساً شَدِیداً وَ شُهُباً (8) وَ أَنَّا کُنَّا نَقْعُدُ مِنْها مَقاعِدَ لِلسَّمْعِ فَمَنْ یَسْتَمِعِ الْآنَ یَجِدْ لَهُ شِهاباً رَصَداً (9)

وَ أَنَّا لا نَدْرِی أَ شَرٌّ أُرِیدَ بِمَنْ فِی الْأَرْضِ أَمْ أَرادَ بِهِمْ رَبُّهُمْ رَشَداً (10) وَ أَنَّا مِنَّا الصَّالِحُونَ وَ مِنَّا دُونَ ذلِکَ کُنَّا طَرائِقَ قِدَداً (11) وَ أَنَّا ظَنَنَّا أَنْ لَنْ نُعْجِزَ اللَّهَ فِی الْأَرْضِ وَ لَنْ نُعْجِزَهُ هَرَباً (12) وَ أَنَّا لَمَّا سَمِعْنَا الْهُدی آمَنَّا بِهِ فَمَنْ یُؤْمِنْ بِرَبِّهِ فَلا یَخافُ بَخْساً وَ لا رَهَقاً (13)

قوله: قُلْ أُوحِیَ إِلَیَ قرأ الجمهور: أُوحِیَ رباعیا. و قرأ ابن أبی عبله و أبو إیاس و العتکی عن أبی عمرو أحی ثلاثیا، و هما لغتان. و اختلف هل رآهم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أم لم یرهم؟ فظاهر القرآن أنه لم یرهم؛ لأن المعنی:







قل یا محمد لأمتک أوحی إلیّ علی لسان جبریل أَنَّهُ اسْتَمَعَ نَفَرٌ مِنَ الْجِنِ و مثله قوله: وَ إِذْ صَرَفْنا إِلَیْکَ نَفَراً مِنَ الْجِنِّ یَسْتَمِعُونَ الْقُرْآنَ «1» و یؤیّد هذا ما ثبت فی الصحیح عن ابن عباس قال: ما قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی الجنّ، و ما رآهم. قال عکرمه: و السوره التی کان یقرؤها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هی: اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ «2» و قد تقدّم فی سوره الأحقاف ذکر ما یفید زیاده فی هذا. قوله: أَنَّهُ اسْتَمَعَ نَفَرٌ مِنَ الْجِنِ هذا هو القائم مقام الفاعل، و لهذا فتحت أنّ، و الضمیر للشأن.

و عند الکوفیین و الأخفش یجوز أن یکون القائم مقام الفاعل الجارّ و المجرور، و النفر: اسم للجماعه ما بین الثلاثه إلی العشره. قال الضحاک: و الجنّ ولد الجانّ و لیسوا شیاطین. و قال الحسن: إنهم ولد إبلیس. قیل: هم أجسام عاقله خفیه تغلب علیهم الناریه و الهوائیه، و قیل: نوع من الأرواح المجرّده، و قیل: هی النفوس البشریه المفارقه لأبدانها.

______________________________
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و قد اختلف أهل العلم فی دخول مؤمنی الجنّ الجنه کما یدخل عصاتهم النار؛ لقوله فی سوره تبارک:

وَ جَعَلْناها رُجُوماً لِلشَّیاطِینِ وَ أَعْتَدْنا لَهُمْ عَذابَ السَّعِیرِ «1» و قول الجنّ فیما سیأتی فی هذه السوره:

وَ أَمَّا الْقاسِطُونَ فَکانُوا لِجَهَنَّمَ حَطَباً و غیر ذلک من الآیات، فقال الحسن: یدخلون الجنه، و قال مجاهد: لا یدخلونها و إن صرفوا عن النار. و الأوّل أولی؛ لقوله فی سوره الرّحمن: لَمْ یَطْمِثْهُنَّ إِنْسٌ قَبْلَهُمْ وَ لا جَانٌ «2» و فی سوره الرّحمن آیات غیر هذه تدلّ علی ذلک، فراجعها،





و قد قدّمنا أن الحق أنه لم یرسل اللّه إلیهم رسلا منهم، بل الرسل جمیعا من الإنس، و إن أشعر قوله: أَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ* بخلاف هذا، فهو مدفوع الظاهر بآیات کثیره فی الکتاب العزیز؛ داله علی أن اللّه سبحانه لم یرسل الرسل إلا من بنی آدم، و هذه الأبحاث الکلام فیها یطول، و المراد الإشاره بأخصر عباره. فَقالُوا إِنَّا سَمِعْنا قُرْآناً عَجَباً أی:

قالوا لقومهم لما رجعوا إلیهم، أی: سمعنا کلاما مقروءا عجبا فی فصاحته و بلاغته، و قیل: عجبا فی مواعظه، و قیل: فی برکته، و عجبا مصدر وصف به للمبالغه، أو علی حذف المضاف، أی: ذا عجب، أو المصدر بمعنی اسم الفاعل، أی: معجبا یَهْدِی إِلَی الرُّشْدِ أی: إلی مراشد الأمور، و هی الحقّ و الصواب، و قیل: إلی معرفه اللّه، و الجمله صفه أخری للقرآن فَآمَنَّا بِهِ أی: صدّقنا به بأنه من عند اللّه وَ لَنْ نُشْرِکَ بِرَبِّنا أَحَداً من خلقه، و لا نتخذ معه إلها آخر؛ لأنه المتفرّد بالربوبیه، و فی هذا توبیخ للکفّار من بنی آدم؛ حیث آمنت الجنّ بسماع القرآن مرّه واحده، و انتفعوا بسماع آیات یسیره منه، و أدرکوا بعقولهم أنه کلام اللّه، و آمنوا به، و لم ینتفع کفّار الإنس؛ لا سیما رؤساؤهم و عظماؤهم بسماعه مرّات متعدّده و تلاوته علیهم فی أوقات مختلفه؛ مع کون الرسول منهم یتلوه علیهم بلسانهم، لا جرم صرعهم اللّه أذلّ مصرع، و قتلهم أقبح مقتل، و لعذاب الآخره أشدّ لو کانوا یعلمون وَ أَنَّهُ تَعالی جَدُّ رَبِّنا قرأ حمزه و الکسائی و ابن عامر و حفص و علقمه و یحیی بن وثّاب و الأعمش و خلف و السّلمی وَ أَنَّهُ





تَعالی بفتح أنّ، و کذا قرءوا فیما بعدها ممّا هو معطوف علیها، و ذلک أحد عشر موضعا إلی قوله: وَ أَنَّهُ لَمَّا قامَ عَبْدُ اللَّهِ و قرأ الباقون بالکسر فی هذه المواضع کلها إلا فی قوله: وَ أَنَّ الْمَساجِدَ لِلَّهِ فإنهم اتفقوا علی الفتح، أما من قرأ بالفتح فی هذه المواضع، فعلی العطف علی محل الجار و المجرور فی فَآمَنَّا بِهِ کأنه قیل: فصدّقناه و صدّقنا أنه تعالی جدّ ربنا إلخ، و أما من قرأ بالکسر فی هذه المواضع فعلی العطف علی إنا سمعنا، أی: فقالوا: إنا سمعنا قرآنا، و قالوا: إنه تعالی جدّ ربنا إلی آخره. و اختار أبو حاتم و أبو عبید قراءه الکسر؛ لأنه کلّه من کلام الجنّ، و ممّا هو محکیّ عنهم بقوله: «فقالوا إنا سمعنا». و قرأ أبو جعفر و شعبه بالفتح فی ثلاثه مواضع، و هی:

وَ أَنَّهُ تَعالی جَدُّ رَبِّنا وَ أَنَّهُ کانَ یَقُولُ سَفِیهُنا وَ أَنَّهُ کانَ رِجالٌ مِنَ الْإِنْسِ قالا: لأنه من الوحی، و کسرا ما بقی لأنه من کلام الجن. و قرأ الجمهور: وَ أَنَّهُ لَمَّا قامَ عَبْدُ اللَّهِ بالفتح لأنه معطوف علی قوله: «أنه استمع». و قرأ نافع و ابن عامر و شیبه و زرّ بن حبیش و أبو بکر و المفضّل عن عاصم بالکسر

______________________________
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فی هذا الموضع عطفا علی «فآمنا به» بذلک التقدیر السابق، و اتفقوا علی الفتح فی أَنَّهُ اسْتَمَعَ کما اتفقوا علی الفتح فی أَنَّ الْمَساجِدَ و فی وَ أَنْ لَوِ اسْتَقامُوا و اتفقوا علی الکسر فی فَقالُوا إِنَّا سَمِعْنا و قُلْ إِنَّما أَدْعُوا رَبِّی و قُلْ إِنْ أَدْرِی و قُلْ إِنِّی لا أَمْلِکُ لَکُمْ





و الجدّ عند أهل اللغه:

العظمه و الجلال، یقال: جدّ فی عینی: أی عظم، فالمعنی: ارتفعت عظمه ربنا و جلاله، و به قال عکرمه و مجاهد. و قال الحسن: المراد تعالی غناه، و منه قیل للحظ: جدّ، و رجل مجدود، أی: محظوظ، و فی الحدیث: «و لا ینفع ذا الجدّ منک الجدّ»، قال أبو عبید و الخلیل: أی لا ینفع ذا الغنی منک الغنی، أی:

إنما تنفعه الطاعه، و قال القرظیّ و الضحاک: جدّه: آلاؤه و نعمه علی خلقه. و قال أبو عبیده و الأخفش:

ملکه و سلطانه. و قال السدّی: أمره. و قال سعید بن جبیر: وَ أَنَّهُ تَعالی جَدُّ رَبِّنا أی: تعالی ربنا، و قیل: جدّه قدرته. و قال محمد بن علیّ بن الحسین و ابنه جعفر الصادق و الربیع بن أنس: لیس للّه جدّ، و إنما قالته الجنّ للجهاله. قرأ الجمهور: جَدُّ بفتح الجیم، و قرأ عکرمه و أبو حیوه و محمد بن السّمیقع بکسر الجیم، و هو ضدّ الهزل، و قرأ أبو الأشهب: جدا ربّنا أی: جدواه و منفعته. و روی عن عکرمه أیضا أنه قرأ بتنوین جد و رفع ربنا علی أنه بدل من جدّ. مَا اتَّخَذَ صاحِبَهً وَ لا وَلَداً هذا بیان لتعالی جدّه سبحانه. قال الزجاج: تعالی جلال ربنا و عظمته عن أن یتخذ صاحبه أو ولدا، و کأن الجن نبهوا بهذا علی خطأ الکفار الذین ینسبون إلی اللّه الصاحبه و الولد، و نزّهوا اللّه سبحانه عنهما وَ أَنَّهُ کانَ یَقُولُ سَفِیهُنا عَلَی اللَّهِ شَطَطاً الضمیر فی أنه للحدیث أو الأمر، و «سفیهنا» یجوز أن یکون اسم کان، و «یقول» الخبر، و یجوز أن یکون «سفیهنا» فاعل یقول: و الجمله خبر





کان، و اسمها ضمیر یرجع إلی الحدیث أو الأمر. و یجوز أن تکون کان زائده، و مرادهم بسفیههم: عصاتهم و مشرکوهم. و قال مجاهد و ابن جریج و قتاده: أرادوا به إبلیس، و الشطط: الغلوّ فی الکفر. و قال أبو مالک: الجور، و قال الکلبی: الکذب، و أصله البعد عن القصد و مجاوزه الحدّ، و منه قول الشاعر:

بأیّه حال حکّموا فیک فاشتطّواو ما ذاک إلّا حیث یمّمک الوخط «1» 

وَ أَنَّا ظَنَنَّا أَنْ لَنْ تَقُولَ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلَی اللَّهِ کَذِباً أی: إنا حسبنا أن الإنس و الجنّ کانوا لا یکذبون علی اللّه بأن له شریکا و صاحبه و ولدا، فلذلک صدّقناهم فی ذلک حتی سمعنا القرآن؛ فعلمنا بطلان قولهم، و بطلان ما کنّا نظنّه بهم من الصّدق، و انتصاب کذبا علی أنه مصدر مؤکد لیقول؛ لأنّ الکذب نوع من القول، أو صفه لمصدر محذوف، أی: قولا کذبا. و قرأ یعقوب و الجحدری و ابن أبی إسحاق أَنْ لَنْ تَقُولَ من التقوّل، فیکون علی هذه القراءه کذبا مفعول به وَ أَنَّهُ کانَ رِجالٌ مِنَ الْإِنْسِ یَعُوذُونَ بِرِجالٍ مِنَ الْجِنِ قال الحسن و ابن زید و غیرهما: کان العرب إذا نزل الرجل بواد قال: أعوذ بسید هذا الوادی من شرّ سفهاء قومه، فیبیت فی جواره حتی یصبح، فنزلت هذه الآیه. قال مقاتل: کان أوّل من تعوّذ بالجنّ 

______________________________

(1). «یممک»: قصدک. «الوخط»: الطعن بالرمح، و الشیب.
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قوم من أهل الیمن، ثم من بنی حنیفه، ثم فشا ذلک فی العرب، فلما جاء الإسلام عاذوا باللّه و ترکوهم فَزادُوهُمْ رَهَقاً أی: زاد رجال الجنّ من تعوذ بهم من رجال الإنس رهقا، أی: سفها و طغیانا، أو





تکبرا و عتوّا، أو: زاد المستعیذون من رجال الإنس من استعاذوا بهم من رجال الجنّ رهقا؛ لأن المستعاذ بهم کانوا یقولون: سدنا الجنّ و الإنس. و بالأوّل قال مجاهد و قتاده، و بالثانی قال أبو العالیه و قتاده و الربیع ابن أنس و ابن زید. و الرهق فی کلام العرب: الإثم و غشیان المحارم، و رجل رهق؛ إذا کان کذلک، و منه قوله: تَرْهَقُهُمْ ذِلَّهٌ* «1» أی: تغشاهم، و منه قول الأعشی:

لا شی ء ینفعنی من دون رؤیتهاهل یشتفی عاشق ما لم یصب رهقا 

یعنی إثما. و قیل الرهق: الخوف، أی: أن الجنّ زادت الإنس بهذا التعوّذ بهم خوفا منهم، و قیل: کان الرجل من الإنس یقول: أعوذ بفلان من سادات العرب من جنّ هذا الوادی، و یؤید هذا ما قیل من أن لفظ رجال لا یطلق علی الجنّ، فیکون قوله «برجال» وصفا لمن یستعیذون به من رجال الإنس، أی: یعوذون بهم من شرّ الجن، و هذا فیه بعد، و إطلاق لفظ رجال علی الجنّ، علی تسلیم عدم صحته لغه، لا مانع من إطلاقه علیهم هنا من باب المشاکله وَ أَنَّهُمْ ظَنُّوا کَما ظَنَنْتُمْ أَنْ لَنْ یَبْعَثَ اللَّهُ أَحَداً هذا من قول الجنّ للإنس، أی: و إن الجنّ ظنوا کما ظننتم أیها الإنس أنه لا بعث. و قیل: المعنی: و إن الإنس ظنّوا کما ظننتم أیها الجنّ، و المعنی: أنهم لا یؤمنون بالبعث کما أنکم لا تؤمنون وَ أَنَّا لَمَسْنَا السَّماءَ هذا من قول الجنّ أیضا، أی:

طلبنا خبرها کما به جرت عادتنا فَوَجَدْناها مُلِئَتْ حَرَساً من الملائکه یحرسونها عن استراق السمع، و الحرس: جمع حارس، و شَدِیداً صفه لحرسا، أی: قویا وَ شُهُباً جمع: شهاب، و





هو الشعله المقتبسه من نار الکوکب، کما تقدّم بیانه فی تفسیر قوله: وَ جَعَلْناها رُجُوماً لِلشَّیاطِینِ و محل قوله:

مُلِئَتْ حَرَساً شَدِیداً النصب علی أنه ثانی مفعولی وجدنا؛ لأنه یتعدّی إلی مفعولین، و یجوز أن یکون متعدّیا إلی مفعول واحد، فیکون محل الجمله النصب علی الحال بتقدیر قد، و حرسا منصوب علی التمییز، و وصفه بالمفرد اعتبارا باللفظ، کما یقال السلف الصالح، أی: الصالحین وَ أَنَّا کُنَّا نَقْعُدُ مِنْها مَقاعِدَ لِلسَّمْعِ أی: و إنا کنا معشر الجنّ قبل هذا نقعد من السماء مقاعد للسمع، أی: مواضع نقعد فی مثلها لاستماع الأخبار من السماء، و «للسمع» متعلق بنقعد، أی: لأجل السمع، أو بمضمر هو صفه لمقاعد، أی: مقاعد کائنه للسمع، و المقاعد: جمع مقعد، اسم کان، و ذلک أن مرده الجنّ کانوا یفعلون ذلک لیسمعوا من الملائکه أخبار السماء فیلقونها إلی الکهنه، فحرسها اللّه سبحانه ببعثه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بالشّهب المحرقه، و هو معنی قوله:

فَمَنْ یَسْتَمِعِ الْآنَ یَجِدْ لَهُ شِهاباً رَصَداً أی: أرصد له لیرمی به، أو لأجله لمنعه من السماع، و قوله:

الْآنَ هو ظرف للحال، و استعیر للاستقبال، و انتصاب «رصدا» علی أنه صفه ل «شهابا»، أو مفعول له، و هو مفرد و یجوز أن یکون اسم جمع کالحرس.

______________________________

(1). یونس: 27.
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و قد اختلفوا هل کانت الشیاطین ترمی بالشهب قبل المبعث أم لا؟ فقال قوم: لم یکن ذلک. و حکی الواحدی عن معمر قال: قلت للزهری: أ کان یرمی بالنجوم فی الجاهلیه؟ قال: نعم، قلت: أ فرأیت قوله:

وَ أَنَّا کُنَّا نَقْعُدُ مِنْها الآیه، قال: غلظت و شدّد أمرها حین بعث محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. قال ابن قتیبه: إن





الرجم قد کان قبل مبعثه، و لکنه لم یکن مثله فی شدّه الحراسه بعد مبعثه، و کانوا یسترقون فی بعض الأحوال، فلما بعث منعوا من ذلک أصلا. و قال عبد الملک بن سابور: لم تکن السماء تحرس فی الفتره بین عیسی و محمد، فلما بعث محمد صلّی اللّه علیه و سلّم حرست السماء، و رمیت الشیاطین بالشّهب، و منعت من الدنوّ إلی السماء. و قال نافع بن جبیر: کانت الشیاطین فی الفتره تسمع فلا ترمی، فلما بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم رمیت بالشّهب، و قد تقدّم البحث عن هذا وَ أَنَّا لا نَدْرِی أَ شَرٌّ أُرِیدَ بِمَنْ فِی الْأَرْضِ أَمْ أَرادَ بِهِمْ رَبُّهُمْ رَشَداً أی: لا ندری أشرّ أرید بأهل الأرض بسبب هذه الحراسه للسماء، أم أراد بهم ربهم رشدا، أی: خیرا. قال ابن زید:

قال إبلیس: لا ندری أراد اللّه بهذا المنع أن ینزل علی أهل الأرض عذابا، أو یرسل إلیهم رسولا، و ارتفاع أَ شَرٌّ علی الاشتغال، أو علی الابتداء، و خبره ما بعده، و الأوّل أولی، و الجمله سادّه مسدّ مفعولی ندری، و الأولی أن هذا من قول الجنّ فیما بینهم، و لیس من قول إبلیس کما قال ابن زید وَ أَنَّا مِنَّا الصَّالِحُونَ أی: قال بعض لبعض لما دعوا أصحابهم إلی الإیمان بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم: و أنا کنا قبل استماع القرآن منا الموصوفون بالصلاح، وَ مِنَّا دُونَ ذلِکَ أی: قوم دون ذلک، أی: دون الموصوفین بالصلاح، و قیل: أراد ب «الصالحون» المؤمنین، و بمن هم دون ذلک الکافرین، و الأوّل أولی، و معنی کُنَّا طَرائِقَ قِدَداً أی:

جماعات متفرّقه و أصنافا مختلفه، و القدّه: القطعه من الشی ء،





و صار القوم قددا؛ إذا تفرقت أحوالهم، و منه قول الشاعر:

القابض الباسط الهادی لطاعته فی فتنه النّاس إذ أهواؤهم قدد 

و المعنی: کنا ذوی طرائق قددا، أو کانت طرائقنا طرائق قددا، أو کنا مثل طرائق قددا، و من هذا قول لبید:

لم تبلغ العین کلّ نهمتهایوم تمشی الجیاد بالقدد 

و قوله أیضا:

و لقد قلت و زید حاسریوم ولّت خیل عمرو قددا 

قال السدّی و الضحاک: أدیانا مختلفه، و قال قتاده: أهواء متباینه. و قال سعید بن المسیب: کانوا مسلمین و یهود و نصاری و مجوس، و کذا قال مجاهد. قال الحسن: الجنّ أمثالکم قدریه و مرجئه و رافضه و شیعه، و کذا قال السدّی: وَ أَنَّا ظَنَنَّا أَنْ لَنْ نُعْجِزَ اللَّهَ فِی الْأَرْضِ الظنّ هنا بمعنی العلم و الیقین، أی: و إنا علمنا أن الشأن لن نعجز اللّه فی الأرض أینما کنّا فیها، و لن نفوته إن أراد بنا أمرا وَ لَنْ نُعْجِزَهُ هَرَباً أی: هاربین منها، فهو مصدر فی موضع الحال وَ أَنَّا لَمَّا سَمِعْنَا الْهُدی یعنون القرآن آمَنَّا بِهِ و صدّقنا أنه من 
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عند اللّه، و لم نکذب به؛ کما کذبت به کفره الإنس فَمَنْ یُؤْمِنْ بِرَبِّهِ فَلا یَخافُ بَخْساً وَ لا رَهَقاً أی:

لا یخاف نقصا فی عمله و ثوابه، و لا ظلما و مکروها یغشاه، و البخس: النقصان، و الرهق: العدوان و الطغیان، و المعنی: لا یخاف أن ینقص من حسناته و لا أن یزاد فی سیئاته، و قد تقدّم تحقیق الرهق قریبا.

قرأ الجمهور: بَخْساً بسکون الخاء، و قرأ یحیی بن وثّاب بفتحها. و قرأ یحیی بن وثّاب و الأعمش فلا یخف جزما علی جواب الشرط، و لا وجه لهذا





بعد دخول الفاء، و التقدیر: فهو لا یخاف، و الأمر ظاهر.

و قد أخرج أحمد و البخاری و مسلم و الترمذی و غیرهم عن ابن عباس قال: انطلق النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی طائفه من أصحابه عامدین إلی سوق عکاظ، و قد حیل بین الشیاطین و بین خبر السماء، و أرسلت علیهم الشهب، فرجعت الشیاطین إلی قومهم، فقالوا: ما لکم؟ فقالوا: حیل بیننا و بین خبر السماء و أرسلت علینا الشهب، قالوا: ما حال بینکم و بین خبر السماء إلا شی ء حدث، فاضربوا مشارق الأرض و مغاربها؛ لتعرفوا ما هذا الأمر الّذی حال بینکم و بین خبر السماء، فانصرف أولئک الذین توجهوا نحو تهامه إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و هو بنخله عامدین إلی سوق عکاظ، و هو یصلّی بأصحابه صلاه الفجر، فلما سمعوا القرآن استمعوا له، فقالوا: هذا و اللّه الّذی حال بینکم و بین خبر السماء، فهنالک رجعوا إلی قومهم فَقالُوا یا قومنا إِنَّا سَمِعْنا قُرْآناً عَجَباً یَهْدِی إِلَی الرُّشْدِ فَآمَنَّا بِهِ وَ لَنْ نُشْرِکَ بِرَبِّنا أَحَداً فأنزل اللّه علی نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم قُلْ أُوحِیَ إِلَیَّ أَنَّهُ اسْتَمَعَ نَفَرٌ مِنَ الْجِنِ و إنما أوحی إلیه قول الجنّ.

و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود فی قوله: قُلْ أُوحِیَ إِلَیَّ أَنَّهُ اسْتَمَعَ نَفَرٌ مِنَ الْجِنِ قال: کانوا من جنّ نصیبین. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ أَنَّهُ تَعالی جَدُّ رَبِّنا قال: آلاؤه و عظمته.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: أمره و قدرته. و أخرج ابن مردویه و الدیلمی، قال السیوطی: بسند واه، عن أبی موسی الأشعری مرفوعا فی





قوله: وَ أَنَّهُ کانَ یَقُولُ سَفِیهُنا قال: إبلیس.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و العقیلی فی الضعفاء، و الطبرانی، و أبو الشیخ فی العظمه، و ابن مردویه و ابن عساکر عن کردم بن أبی السائب الأنصاری قال: خرجت مع أبی إلی المدینه فی حاجه، و ذلک أوّل ما ذکر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بمکه، فآوانا المبیت إلی راعی غنم، فلما انتصف اللیل جاء ذئب فأخذ حملا من الغنم، فوثب الراعی فقال: یا عامر الوادی أنا جارک، فنادی مناد: یا سرحان أرسله، فأتی الحمل یشتدّ حتی دخل فی الغنم، و أنزل اللّه علی رسوله بمکه: وَ أَنَّهُ کانَ رِجالٌ مِنَ الْإِنْسِ یَعُوذُونَ بِرِجالٍ مِنَ الْجِنِ الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: فَزادُوهُمْ رَهَقاً قال: إثما. و أخرج ابن مردویه عنه قال: کان القوم فی الجاهلیه إذا نزلوا بالوادی قالوا: نعوذ بسید هذا الوادی من شرّ ما فیه، فلا یکون بشی ء أشدّ ولعا منهم بهم، فذلک قوله: فَزادُوهُمْ رَهَقاً. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و عبد ابن حمید، و الترمذی و صحّحه، و النسائی و ابن جریر و الطبرانی و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی عن ابن عباس قال: کانت الشیاطین لهم مقاعد فی السماء یسمعون فیها الوحی، فإذا سمعوا الکلمه زادوا فیها تسعا، فأما
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الکلمه فتکون حقا، و أما ما زادوا فیکون باطلا، فلما بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم منعوا مقاعدهم، فذکروا ذلک لإبلیس، و لم تکن النجوم یرمی بها قبل ذلک، فقال لهم: ما هذا إلا من أمر قد حدث فی الأرض، فبعث





جنوده فوجدوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قائما یصلی بین جبلین بمکه، فأتوه فأخبروه، فقال: هذا الحدث الّذی حدث فی الأرض. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ أَنَّا مِنَّا الصَّالِحُونَ وَ مِنَّا دُونَ ذلِکَ یقول:

منّا المسلم، و منّا المشرک، و کُنَّا طَرائِقَ قِدَداً أهواء شتی. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فَلا یَخافُ بَخْساً وَ لا رَهَقاً قال: لا یخاف نقصا من حسناته، و لا زیاده فی سیئاته.


[سوره الجن (72): الآیات 14 الی 28]

وَ أَنَّا مِنَّا الْمُسْلِمُونَ وَ مِنَّا الْقاسِطُونَ فَمَنْ أَسْلَمَ فَأُولئِکَ تَحَرَّوْا رَشَداً (14) وَ أَمَّا الْقاسِطُونَ فَکانُوا لِجَهَنَّمَ حَطَباً (15) وَ أَنْ لَوِ اسْتَقامُوا عَلَی الطَّرِیقَهِ لَأَسْقَیْناهُمْ ماءً غَدَقاً (16) لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ وَ مَنْ یُعْرِضْ عَنْ ذِکْرِ رَبِّهِ یَسْلُکْهُ عَذاباً صَعَداً (17) وَ أَنَّ الْمَساجِدَ لِلَّهِ فَلا تَدْعُوا مَعَ اللَّهِ أَحَداً (18)

وَ أَنَّهُ لَمَّا قامَ عَبْدُ اللَّهِ یَدْعُوهُ کادُوا یَکُونُونَ عَلَیْهِ لِبَداً (19) قُلْ إِنَّما أَدْعُوا رَبِّی وَ لا أُشْرِکُ بِهِ أَحَداً (20) قُلْ إِنِّی لا أَمْلِکُ لَکُمْ ضَرًّا وَ لا رَشَداً (21) قُلْ إِنِّی لَنْ یُجِیرَنِی مِنَ اللَّهِ أَحَدٌ وَ لَنْ أَجِدَ مِنْ دُونِهِ مُلْتَحَداً (22) إِلاَّ بَلاغاً مِنَ اللَّهِ وَ رِسالاتِهِ وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَإِنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها أَبَداً (23)

حَتَّی إِذا رَأَوْا ما یُوعَدُونَ فَسَیَعْلَمُونَ مَنْ أَضْعَفُ ناصِراً وَ أَقَلُّ عَدَداً (24) قُلْ إِنْ أَدْرِی أَ قَرِیبٌ ما تُوعَدُونَ أَمْ یَجْعَلُ لَهُ رَبِّی أَمَداً (25) عالِمُ الْغَیْبِ فَلا یُظْهِرُ عَلی غَیْبِهِ أَحَداً (26) إِلاَّ مَنِ ارْتَضی مِنْ رَسُولٍ فَإِنَّهُ یَسْلُکُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ رَصَداً (27) لِیَعْلَمَ أَنْ قَدْ أَبْلَغُوا رِسالاتِ رَبِّهِمْ وَ أَحاطَ بِما لَدَیْهِمْ






وَ أَحْصی کُلَّ شَیْ ءٍ عَدَداً (28)

قوله: وَ أَنَّا مِنَّا الْمُسْلِمُونَ هم الذین آمنوا بالنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم وَ مِنَّا الْقاسِطُونَ أی: الجائرون الظالمون الذین حادوا عن طریق الحق، و مالوا إلی طریق الباطل، یقال: قسط؛ إذا جار، و أقسط؛ إذا عدل فَمَنْ أَسْلَمَ فَأُولئِکَ تَحَرَّوْا رَشَداً أی: قصدوا طریق الحق. قال الفراء: أمّوا الهدی وَ أَمَّا الْقاسِطُونَ فَکانُوا لِجَهَنَّمَ حَطَباً أی: وقودا للنار توقد بهم کما توقد بکفره الإنس وَ أَنْ لَوِ اسْتَقامُوا عَلَی الطَّرِیقَهِ هذا لیس من قول الجنّ بل هو معطوف علی أَنَّهُ اسْتَمَعَ نَفَرٌ مِنَ الْجِنِ و المعنی: و أوحی إلیّ أن الشأن لو استقام الجنّ أو الإنس أو کلاهما علی الطریقه، و هی طریقه الإسلام، و قد قدّمنا أن القراء اتفقوا علی فتح «أن» هاهنا. قال ابن الأنباری: و الفتح هنا علی إضمار یمین تأویلها: و اللّه أن لو استقاموا علی الطریقه کما یقال فی الکلام: و اللّه أن قمت لقمت، و و اللّه لو قمت لقمت، کما فی قول الشاعر:

أما و اللّه أن لو کنت حرّاو ما بالحرّ أنت و لا العتیق 

قال: أو علی «أوحی إلیّ أنه استمع»، «و أن لو استقاموا»، أو علی «آمنا به»: أی آمنا به، و بأن لو استقاموا. قرأ الجمهور بکسر الواو من «لو» لالتقاء الساکنین. و قرأ ابن وثّاب و الأعمش بضمها
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لَأَسْقَیْناهُمْ ماءً غَدَقاً أی: کثیرا واسعا. قال مقاتل: ماء کثیرا من السماء، و ذلک بعد ما رفع عنهم المطر سبع سنین. و قال ابن قتیبه: المعنی لو آمنوا جمیعا لوسعنا علیهم فی الدنیا، و ضرب الماء الغدق مثلا؛ لأن الخیر کله و الرزق بالمطر، و هذا





کقوله: وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْکِتابِ آمَنُوا وَ اتَّقَوْا «1» الآیه، و قوله:

وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً- وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ «2» و قوله: اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کانَ غَفَّاراً- یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً- وَ یُمْدِدْکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ «3» الآیه. و قیل المعنی: و أن لو استقام أبوهم علی عبادته، و سجد لآدم، و لم یکفر، و تبعه ولده علی الإسلام؛ لأنعمنا علیهم، و اختار هذا الزجاج. و الماء الغدق: هو الکثیر فی لغه العرب لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ أی: لنختبرهم؛ فنعلم کیف شکرهم علی تلک النعم.

و قال الکلبی: المعنی و أن لو استقاموا علی الطریقه التی هم علیها من الکفر فکانوا کلهم کفارا؛ لأوسعنا أرزاقهم مکرا بهم و استدراجا؛ حتی یفتنوا بها؛ فنعذّبهم فی الدّنیا و الآخره. و به قال الربیع بن أنس و زید بن أسلم و ابنه عبد الرّحمن و الثّمالی و یمان بن رباب و ابن کیسان و أبو مجلز، و استدلوا بقوله: فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ فَتَحْنا عَلَیْهِمْ أَبْوابَ کُلِّ شَیْ ءٍ «4» و قوله: وَ لَوْ لا أَنْ یَکُونَ النَّاسُ أُمَّهً واحِدَهً لَجَعَلْنا لِمَنْ یَکْفُرُ بِالرَّحْمنِ لِبُیُوتِهِمْ سُقُفاً مِنْ فِضَّهٍ «5» الآیه، و الأوّل أولی. وَ مَنْ یُعْرِضْ عَنْ ذِکْرِ رَبِّهِ یَسْلُکْهُ عَذاباً صَعَداً أی: و من یعرض عن القرآن، أو عن العباده، أو عن الموعظه، أو عن جمیع ذلک یسلکه، أی:

یدخله عذابا صعدا، أی: شاقا صعبا. قرأ الجمهور نَسْلُکُهُ بالنون مفتوحه. و قرأ الکوفیون و أبو عمرو فی روایه عنه بالیاء التحتیه، و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم لقوله: عَنْ ذِکْرِ رَبِّهِ و لم یقل عن ذکرنا. و قرأ مسلم بن جندب و





طلحه بن مصرّف و الأعرج بضم النون و کسر اللام، من أسلکه، و قراءه الجمهور من سلکه. و الصعد فی اللغه: المشقه، تقول: تصعّدنی الأمر: إذا شقّ علیک، و هو مصدر صعد، یقال: صعد صعدا و صعودا، فوصف به العذاب مبالغه؛ لأنه یتصعّد المعذّب، أی: یعلوه و یغلبه فلا یطیقه.

قال أبو عبید: الصّعد مصدر، أی: عذابا ذا صعد. و قال عکرمه: الصّعد: هو صخره ملساء فی جهنم یکلّف صعودها، فإذا انتهی إلی أعلاها حدر إلی جهنم، کما فی قوله: سَأُرْهِقُهُ صَعُوداً «6» و الصعود:

العقبه الکؤود وَ أَنَّ الْمَساجِدَ لِلَّهِ قد قدّمنا اتفاق القراء هنا علی الفتح فهو معطوف علی أنه استمع، أی:

و أوحی إلیّ أن المساجد مختصّه باللّه. و قال الخلیل: التقدیر و لأن المساجد. و المساجد: المواضع التی بنیت للصّلاه فیها. قال سعید بن جبیر: قالت الجنّ: کیف لنا أن نأتی المساجد، و نشهد معک الصلاه، و نحن ناؤون عنک؟ فنزلت. و قال الحسن: أراد بها کل البقاع لأن الأرض کلها مسجد. و قال سعید بن المسیب و طلق بن حبیب: أراد بالمساجد الأعضاء التی یسجد علیها العبد، و هی القدمان و الرکبتان و الیدان و الجبهه،

______________________________

(1). المائده: 65.

(2). الطلاق: 2- 3.

(3). نوح: 10- 12.

(4). الأنعام: 44.

(5). الزخرف: 33.

(6). المدثر: 17.
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و یقول: هذه أعضاء أنعم اللّه بها علیک فلا تسجد بها لغیره فتجحد نعمه اللّه، و کذا قال عطاء. و قیل: المساجد هی الصلاه؛ لأن السجود من جمله أرکانها، قاله الحسن فَلا تَدْعُوا مَعَ اللَّهِ أَحَداً من خلقه کائنا ما کان وَ أَنَّهُ لَمَّا قامَ عَبْدُ اللَّهِ قد قدّمنا أن الجمهور قرءوا هنا بفتح أن، عطفا علی أنه استمع: أی





و أوحی إلیّ أنّ الشأن لما قام عبد اللّه، و هو النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یَدْعُوهُ أی: یدعو اللّه و یعبده، و ذلک ببطن نخله «1» کما تقدّم حین قام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یصلی و یتلو القرآن، و قد قدّمنا أیضا قراءه من قرأ بکسر «إن» هناک، و فیها غموض و بعد عن المعنی المراد کادُوا یَکُونُونَ عَلَیْهِ لِبَداً أی: کاد الجنّ یکونون علی رسول اللّه لبدا، أی: متراکمین من ازدحامهم علیه لسماع القرآن منه. قال الزجاج: و معنی لبدا: یرکب بعضهم بعضا، و من هذا اشتقاق هذه اللبود التی تفرش. قرأ الجمهور لِبَداً بکسر اللام و فتح الباء. و قرأ مجاهد و ابن محیصن و هشام بضم اللام و فتح الباء، و قرأ أبو حیوه و محمد بن السّمیقع و العقیلی و الجحدری بضم الباء و اللام. و قرأ الحسن و أبو العالیه و الأعرج بضم اللام و تشدید الباء مفتوحه. فعلی القراءه الأولی المعنی ما ذکرناه، و علی قراءه اللام یکون المعنی کثیرا، کما فی قوله: أَهْلَکْتُ مالًا لُبَداً «2» و قیل المعنی: کاد المشرکون یرکب بعضهم بعضا حردا علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم. و قال الحسن و قتاده و ابن زید: لما قام عبد اللّه محمد بالدعوه، تلبدت الإنس و الجن علی هذا الأمر لیطفئوه، فأبی اللّه إلا أن ینصره، و یتم نوره. و اختار هذا ابن جریر. قال مجاهد: لِبَداً أی: جماعات، و هو من تلبد الشی ء علی الشی ء، أی: اجتمع، و منه اللبد:

الّذی یفرش لتراکم صوفه، و کل شی ء ألصقته إلصاقا شدیدا فقد لبّدته، و یقال للشّعر الّذی علی ظهر الأسد:

لبده، و





جمعها لبد، و یقال للجراد الکثیر: لبد؛ و یطلق اللّبد بضم اللام و فتح الباء علی الشی ء الدائم، و منه قیل لنسر لقمان لبد لطول بقائه، و هو المقصود بقول النابغه:

أخنی علیها الّذی أخنی علی لبد «3» قُلْ إِنَّما أَدْعُوا رَبِّی أی: قال عبد اللّه إنما أدعو ربی و أعبده وَ لا أُشْرِکُ بِهِ أَحَداً من خلقه.

قرأ الجمهور: قال و قرأ عاصم و حمزه «قل» علی الأمر. و سبب نزولها أن کفار قریش قالوا للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم: إنک جئت بأمر عظیم، و قد عادیت الناس کلهم، فارجع عن هذا فنحن نجیرک قُلْ إِنِّی لا أَمْلِکُ لَکُمْ ضَرًّا وَ لا رَشَداً أی: لا أقدر أن أدفع عنکم ضرّا، و لا أسوق إلیکم خیرا، و قیل: الضرّ: الکفر، و الرشد: الهدی، و الأوّل أولی لوقوع النکرتین فی سیاق النفی، فهما یعمّان کل ضرر و کل رشد فی الدنیا و الدین قُلْ إِنِّی لَنْ یُجِیرَنِی مِنَ اللَّهِ أَحَدٌ أی: لا یدفع عنی أحد عذابه إن أنزله بی وَ لَنْ أَجِدَ مِنْ دُونِهِ مُلْتَحَداً أی: ملجأ و معدلا و حرزا، و الملتحد معناه فی اللغه: الممال؛ أی: موضعا أمیل إلیه. قال قتاده:

مولی. و قال السدّی: حرزا، و قال الکلبی: مدخلا فی الأرض مثل السّرب، و قیل: مذهبا و مسلکا،

______________________________

(1). «بطن نخله»: موضع بین مکه و الطائف.

(2). البلد: 6.

(3). و صدره: أضحت خلاء و أضحی أهلها احتملوا.
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و المعنی متقارب، و منه قول الشاعر:

یا لهف نفسی و لهفی غیر مجدیهعنّی و ما من قضاء اللّه ملتحد 

و الاستثناء فی قوله: إِلَّا بَلاغاً مِنَ اللَّهِ هو من قوله لا أملک، أی: لا أملک ضرّا و





لا رشدا إلا التبلیغ من اللّه، فإن فیه أعظم الرشد، أو من ملتحدا، أی: لن أجد من دونه إلا التبلیغ. قال مقاتل: ذلک الّذی یجیرنی من عذابه. و قال قتاده: إلا بلاغا من اللّه، فذلک الّذی أملکه بتوفیق اللّه، فأما الکفر و الإیمان فلا أملکهما. قال الفراء: لکن أبلغکم ما أرسلت به، فهو علی هذا منقطع. و قال الزجاج: هو منصوب علی البدل من قوله: مُلْتَحَداً أی: و لن أجد من دونه ملتحدا؛ إلا أن أبلغ ما یأتی من اللّه، و قوله:

وَ رِسالاتِهِ معطوف علی بلاغا، أی: إلا بلاغا من اللّه و إلا رسالاته التی أرسلنی بها إلیکم، أو إلا أن أبلغ عن اللّه و أعمل برسالاته، فآخذ نفسی بما آمر به غیری. و قیل: الرسالات معطوفه علی الاسم الشریف، أی: إلا بلاغا عن اللّه و عن رسالاته، کذا قال أبو حیان و رجّحه وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فی الأمر بالتوحید لأنّ السیاق فیه فَإِنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ قرأ الجمهور بکسر إن؛ علی أنها جمله مستأنفه. و قرئ بفتح الهمزه؛ لأن ما بعد فاء الجزاء موضع ابتداء، و التقدیر: فجزاؤه أن له نار جهنم، أو: فحکمه أن له نار جهنم، و انتصاب خالِدِینَ فِیها علی الحال، أی: فی النار أو فی جهنم، و الجمع باعتبار معنی من کما أن التوحید فی قوله: فَإِنَّ لَهُ باعتبار لفظها، و قوله: أَبَداً تأکید لمعنی الخلود، أی: خالدین فیها بلا نهایه حَتَّی إِذا رَأَوْا ما یُوعَدُونَ یعنی من العذاب فی الدنیا أو فی الآخره. و المعنی: لا یزالون علی ما هم علیه من الإصرار علی الکفر و عداوه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و المؤمنین؛ حتی





إذا رأوا الّذی یوعدون به فَسَیَعْلَمُونَ مَنْ أَضْعَفُ ناصِراً وَ أَقَلُّ عَدَداً أی: من هو أضعف جندا ینتصر به و أقلّ عددا، أهم أم المؤمنون؟ قُلْ إِنْ أَدْرِی أَ قَرِیبٌ ما تُوعَدُونَ أی: ما أدری أ قریب حصول ما توعدون من العذاب أَمْ یَجْعَلُ لَهُ رَبِّی أَمَداً أی: غایه و مدّه، أمره اللّه سبحانه أن یقول لهم هذا القول لما قالوا له: متی یکون هذا الّذی توعدنا به؟ قال عطاء: یرید أنه لا یعرف یوم القیامه إلا اللّه وحده، و المعنی أن علم وقت العذاب علم غیب لا یعلمه إلا اللّه. قرأ الجمهور رَبِّی بإسکان الیاء. و قرأ الحرمیان و أبو عمرو بفتحها.

و مَنْ فی مَنْ أَضْعَفُ موصوله، و أضعف خبر مبتدأ محذوف، أی: هو أضعف، و الجمله صله الموصول، و یجوز أن تکون استفهامیه مرتفعه علی الابتداء، و أضعف: خبرها. و الجمله فی محل نصب ساده مسدّ مفعولی «أدری»، و قوله: أَ قَرِیبٌ خبر مقدّم وَ ما تُوعَدُونَ مبتدأ مؤخر عالِمُ الْغَیْبِ قرأ الجمهور بالرفع علی أنه بدل من «ربی»، أو بیان له، أو خبر مبتدأ محذوف، و الجمله مستأنفه مقرّره لما قبلها من عدم الدرایه. و قرئ بالنصب علی المدح. و قرأ السریّ «علم الغیب» بصیغه الفعل و نصب الغیب، و الفاء فی فَلا یُظْهِرُ عَلی غَیْبِهِ أَحَداً لترتیب عدم الإظهار علی تفرّده بعلم الغیب، أی: لا یطلع علی الغیب الّذی یعلمه، و هو ما غاب عن العباد، أحدا منهم، ثم استثنی فقال: إِلَّا مَنِ ارْتَضی مِنْ رَسُولٍ أی: إلا من اصطفاه من الرسل، أو من ارتضاه منهم لإظهاره علی بعض غیبه؛ لیکون ذلک دالّا
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علی نبوّته. قال القرطبی: قال





العلماء: لمّا تمدّح سبحانه بعلم الغیب، و استأثر به دون خلقه، کان فیه دلیل أنه لا یعلم الغیب أحد سواه، ثم استثنی من ارتضی من الرسل، فأودعهم ما شاء من غیبه بطریق الوحی إلیهم، و جعله معجزه لهم، و دلاله صادقه علی نبوّتهم، و لیس المنجم و من ضاهاه ممّن یضرب بالحصی، و ینظر فی الکتب، و یزجر بالطیر، ممّن ارتضاه من رسول فیطلعه علی ما یشاء من غیبه، فهو کافر باللّه، مفتر علیه بحدسه و تخمینه و کذبه. و قال سعید بن جبیر: إلا من ارتضی من رسول هو جبریل، و فیه بعد. و قیل:

المراد بقوله: إِلَّا مَنِ ارْتَضی مِنْ رَسُولٍ فإنه یطلعه علی بعض غیبه، و هو ما یتعلّق برسالته کالمعجزه و أحکام التکالیف و جزاء الأعمال و ما یبینه من أحوال الآخره، لا ما لا یتعلّق برسالته من الغیوب، کوقت قیام الساعه و نحوه. قال الواحدی: و فی هذا دلیل علی أنّ من ادّعی أن النجوم تدلّه علی ما یکون من حادث فقد کفر بما فی القرآن. قال فی الکشاف: و فی هذا إبطال للکرامات؛ لأن الذین تضاف إلیهم و إن کانوا أولیاء مرتضین فلیسوا برسل، و قد خصّ اللّه الرسل من بین المرتضین بالاطلاع علی الغیب، و إبطال للکهانه و التنجیم؛ لأن أصحابهما أبعد شی ء من الارتضاء، و أدخله فی السّخط. قال الرازی: و عندی لا دلاله فی الآیه علی شی ء مما قالوه؛ إذ لا صیغه عموم فی غیبه، فتحمل علی غیب واحد و هو وقت القیامه لأنه واقع بعد قوله: أَ قَرِیبٌ ما تُوعَدُونَ الآیه. فإن قیل: فما معنی الاستثناء حینئذ؟ قلنا: لعلّه إذا قربت القیامه یظهره، و کیف لا؟





و قد قال: یَوْمَ تَشَقَّقُ السَّماءُ بِالْغَمامِ وَ نُزِّلَ الْمَلائِکَهُ تَنْزِیلًا «1» فتعلم الملائکه حینئذ قیام القیامه، أو هو استثناء منقطع، أی: من ارتضاه من رسول یجعل من بین یدیه، و من خلفه حفظه؛ یحفظونه من شرّ مرده الجنّ و الإنس. و یدلّ علی أنه لیس المراد به لا یطلع أحدا علی شی ء من المغیبات أنه ثبت کما یقارب التواتر أن شقّا و سطیحا کانا کاهنین، و قد عرفا بحدیث النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قبل ظهوره، و کانا مشهورین بهذا العلم عند العرب حتی رجع إلیهما کسری. فثبت أن اللّه تعالی قد یطلع غیر الرسل علی شی ء من المغیبات، و أیضا أطبق أهل الملل علی أن معبر الرؤیا یخبر عن أمور مستقبله، و یکون صادقا فیها، و أیضا قد نقل السلطان سنجر بن ملک شاه کاهنه من بغداد إلی خراسان، و سألها عن أمور مستقبله، فأخبرته بها، فوقعت علی وفق کلامها. قال: و أخبرنی ناس محققون فی علم الکلام و الحکمه أنها أخبرت عن أمور غائبه بالتفصیل، فکانت علی وفق خبرها. و بالغ أبو البرکات فی کتاب «التعبیر» فی شرح حالها و قال: فحصت عن حالها ثلاثین سنه، فتحققت أنها کانت تخبر عن المغیبات إخبارا مطابقا. و أیضا فإنا نشاهد ذلک فی أصحاب الإلهامات الصادقه، و قد یوجد ذلک فی السحره أیضا، و قد نری الأحکام النجومیه مطابقه و إن کانت قد تتخلف، و لو قلنا:

إن القرآن یدل علی خلاف هذه الأمور المحسوسه؛ لتطرّق الطعن إلی القرآن، فیکون التأویل ما ذکرنا، انتهی کلامه.

قلت: أما قوله: إذ لا صیغه عموم فی غیبه، فباطل، فإن إضافه المصدر و اسم الجنس من صیغ العموم 

______________________________

(1). الفرقان:





25.
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کما صرّح به أئمه الأصول و غیرهم. و أما قوله: أو هو استثناء منقطع فمجرّد دعوی یأباه النظم القرآنی.

و أما قوله: إن شقّا و سطیحا إلخ، فقد کانا فی زمن تسترق فیه الشیاطین السمع، و یلقون ما یسمعونه إلی الکهان، فیخلطون الصّدق بالکذب، کما ثبت فی الحدیث الصحیح. و فی قوله: إِلَّا مَنْ خَطِفَ الْخَطْفَهَ «1» و نحوها من الآیات، فباب الکهانه قد ورد بیانه فی هذه الشریعه، و أنه کان طریقا لبعض الغیب بواسطه استراق الشیاطین؛ حتی منعوا ذلک بالبعثه المحمدیه. و قالوا: أَنَّا لَمَسْنَا السَّماءَ فَوَجَدْناها مُلِئَتْ حَرَساً شَدِیداً وَ شُهُباً- وَ أَنَّا کُنَّا نَقْعُدُ مِنْها مَقاعِدَ لِلسَّمْعِ فَمَنْ یَسْتَمِعِ الْآنَ یَجِدْ لَهُ شِهاباً رَصَداً «2» فباب الکهانه فی الوقت الّذی کانت فیه مخصوص بأدلته، فهو من جمله ما یخصص به هذا العموم، فلا یرد ما زعمه من إیراد الکهانه علی هذه الآیه. و أما حدیث المرأه الّذی أورده فحدیث خرافه، و لو سلّم وقوع شی ء مما حکاه عنها من الأخبار لکان من باب ما ورد فی الحدیث: «إن فی هذه الأمه محدّثین و إن منهم عمر»، فیکون کالتخصیص لعموم هذه الآیه لا انقضاء لها، و أما ما اجترأ به علی اللّه و علی کتابه من قوله فی آخر کلامه؛ فلو قلنا: إن القرآن یدلّ علی خلاف هذه الأمور المحسوسه لتطرق الطعن إلی القرآن، فیقال له:

ما هذه بأوّل زلّه من زلاتک، و سقطه من سقطاتک، و کم لها لدیک من أشباه و نظائر، نبض بها عرق فلسفتک، و رکض بها الشیطان الّذی صار یتخبطک فی مباحث تفسیرک، یا عجبا لک أ یکون ما بلغک من خبر هذه المرأه و





نحوه موجبا لتطرّق الطعن إلی القرآن؟! و ما أحسن ما قاله بعض أدباء عصرنا:

و إذا رامت الذبابه للشّمس غطاء مدّت علیها جناحا 

و قلت من أبیات:

مهبّ ریاح سدّه بجناح و قابل بالمصباح ضوء صباح 

فإن قلت: إذن قد تقرّر بهذا الدلیل القرآنی أن اللّه یظهر من ارتضی من رسله علی ما شاء من غیبه، فهل للرسول الّذی أظهره اللّه علی ما شاء من غیبه أن یخبر به بعض أمته؟ قلت: نعم و لا مانع من ذلک.

و قد ثبت عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من هذا ما لا یخفی علی عارف بالسّنّه المطهره، فمن ذلک ما صحّ أنه قام مقاما أخبر فیه بما سیکون إلی یوم القیامه، و ما ترک شیئا ممّا یتعلّق بالفتن و نحوها، حفظ ذلک من حفظه، و نسیه من نسیه، و کذلک ما ثبت من أن حذیفه بن الیمان کان قد أخبره رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بما یحدث من الفتن بعده، حتی سأله عن ذلک أکابر الصحابه و رجعوا إلیه. و ثبت فی الصحیح و غیره «أن عمر بن الخطاب سأله عن الفتنه التی تموج کموج البحر، فقال: إن بینک و بینها بابا، فقال عمر: هل یفتح أو یکسر؟ فقال: بل یکسر، فعلم عمر أنه الباب، و أن کسره قتله» کما فی الحدیث الصحیح المعروف؛ أنه قیل لحذیفه: هل کان عمر یعلم ذلک؟ فقال: نعم کان یعلم أن دون غد اللیله. و کذلک ما ثبت من إخباره لأبی ذرّ بما یحدث 

______________________________

(1). الصافات: 10.

(2). الجن: 8- 9.
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له، و إخباره لعلیّ بن أبی طالب بخبر ذی الثدیه، و نحو هذا مما یکثر تعدده، و





لو جمع لجاء منه مصنف مستقلّ.

و إذا تقرّر هذا فلا مانع من أن یختصّ بعض صلحاء هذه الأمه بشی ء من أخبار الغیب التی أظهرها اللّه لرسوله، و أظهرها رسوله لبعض أمته؛ و أظهرها هذا البعض من الأمه لمن بعدهم، فتکون کرامات الصالحین من هذا القبیل، و الکل من الفیض الرّبانی بواسطه الجناب النبویّ.

ثم ذکر سبحانه أنه یحفظ ذلک الغیب الّذی یطلع علیه الرسول فقال: فَإِنَّهُ یَسْلُکُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ رَصَداً و الجمله تقریر للإظهار المستفاد من الاستثناء، و المعنی: أنه یجعل سبحانه بین یدی الرسول و من خلفه حرسا من الملائکه یحرسونه من تعرّض الشیاطین لما أظهره علیه من الغیب، أو یجعل بین یدی الوحی و خلفه حرسا من الملائکه یحوطونه من أن تسترقه الشیاطین، فتلقیه إلی الکهنه، و المراد من جمیع الجوانب.

قال الضحاک: ما بعث اللّه نبیا إلا و معه ملائکه یحفظونه من الشیاطین أن یتشبهوا بصوره الملک، فإذا جاءه شیطان فی صوره الملک قالوا: هذا شیطان فاحذره، و إن جاءه الملک قالوا: هذا رسول ربک. قال ابن زید:

رَصَداً أی: حفظه یحفظون النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم من أمامه و ورائه من الجنّ و الشیاطین. قال قتاده و سعید بن المسیب: هم أربعه من الملائکه حفظه. و قال الفراء: المراد جبریل. قال فی الصحاح: الرّصد: القوم یرصدون کالحرس، یستوی فیه الواحد و الجمع و المذکر و المؤنث، و الرصد للشی ء: الراقب له، یقال: رصده یرصده رصدا و رصدا و الترصّد: الترقّب، و المرصد: موضع الرّصد لِیَعْلَمَ أَنْ قَدْ أَبْلَغُوا رِسالاتِ رَبِّهِمْ اللام متعلق بیسلک، و المراد به العلم المتعلق بالإبلاغ الموجود بالفعل، و أن هی المخففه من الثقیله، و اسمها





ضمیر الشأن، و الخبر الجمله، و الرسالات: عباره عن الغیب الّذی أرید إظهاره لمن ارتضاه اللّه من رسول، و ضمیر «أبلغوا» یعود إلی الرصد. و قال قتاده و مقاتل: لیعلم محمد أن الرسل قبله قد أبلغوا الرساله کما بلّغ هو الرساله، و فیه حذف تتعلق به اللام، أی: أخبرناه بحفظنا الوحی لیعلم أن الرسل قبله کانوا علی حالته من التبلیغ. و قیل: لیعلم محمد أن جبریل و من معه قد أبلغوا إلیه رسالات ربه، قاله سعید بن جبیر. و قیل:

لیعلم الرسل أن الملائکه قد بلّغوا رسالات ربهم. و قیل: لیعلم إبلیس أن الرسل قد أبلغوا رسالات ربهم من غیر تخلیط. و قال ابن قتیبه: أی لیعلم الجنّ أن الرسل قد أبلغوا ما أنزل إلیهم، و لم یکونوا هم المبلغین باستراق السّمع علیهم. و قال مجاهد: لیعلم من کذب الرسل أن الرسل قد بلّغوا رسالات ربهم. قرأ الجمهور «لیعلم» بفتح التحتیه علی البناء للفاعل. و قرأ ابن عباس و مجاهد و حمید و یعقوب و زید بن علی بضمها علی البناء للمفعول، أی: لیعلم الناس أن الرسل قد أبلغوا. و قال الزجاج: لیعلم اللّه أن رسله قد أبلغوا رسالاته، أی: لیعلم ذلک عن مشاهده کما علمه غیبا. و قرأ ابن أبی عبله و الزهری بضم الیاء و کسر اللام وَ أَحاطَ بِما لَدَیْهِمْ أی: بما عنده الرصد من الملائکه، أو بما عند الرسل المبلّغین لرسالاته، و الجمله فی محل نصب علی الحال من فاعل یسلک بإضمار قد، أی: و الحال أنه تعالی قد أحاط بما لدیهم من الأحوال. قال سعید ابن جبیر: لیعلم أن ربهم قد أحاط بما لدیهم فبلغوا رسالاته وَ أَحْصی کُلَّ شَیْ ءٍ عَدَداً





من جمیع الأشیاء التی کانت و التی ستکون، و هو معطوف علی أحاط، و عددا یجوز أن یکون منتصبا علی التمییز محوّلا من المفعول 
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به، أی: و أحصی عدد کل شی ء، کما فی قوله: وَ فَجَّرْنَا الْأَرْضَ عُیُوناً و یجوز أن یکون منصوبا علی المصدریه، أو فی موضع الحال: معدودا، و المعنی: أن علمه سبحانه بالأشیاء لیس علی وجه الإجمال، بل علی وجه التفصیل، أی: أحصی کلّ فرد من مخلوقاته علی حده.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: الْقاسِطُونَ العادلون عن الحقّ. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: وَ أَنْ لَوِ اسْتَقامُوا عَلَی الطَّرِیقَهِ قال: أقاموا ما أمروا به لَأَسْقَیْناهُمْ ماءً غَدَقاً قال: معینا.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن السدّی قال: قال عمر: وَ أَنْ لَوِ اسْتَقامُوا عَلَی الطَّرِیقَهِ لَأَسْقَیْناهُمْ ماءً غَدَقاً لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ قال: حیثما کان الماء کان المال، و حیثما کان المال کانت الفتنه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ قال: لنبتلیهم به. و فی قوله: وَ مَنْ یُعْرِضْ عَنْ ذِکْرِ رَبِّهِ یَسْلُکْهُ عَذاباً صَعَداً قال: مشقّه من العذاب یصعد فیها. و أخرج هناد و عبد بن حمید و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، عنه فی قوله: یَسْلُکْهُ عَذاباً صَعَداً قال: جبلا فی جهنم. و أخرج ابن جریر عنه أیضا عَذاباً صَعَداً قال: لا راحه فیه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ أَنَّ الْمَساجِدَ لِلَّهِ قال: لم یکن یوم نزلت هذه الآیه فی الأرض مسجد إلا مسجد الحرام، و مسجد إیلیاء ببیت المقدس. و أخرج ابن مردویه، و أبو نعیم فی الدلائل، عن ابن مسعود





قال: «خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قبل الهجره إلی نواحی مکه فخطّ لی خطا، و قال: لا تحدثن شیئا حتی آتیک» ثم قال: «لا یهولنک شی ء تراه» فتقدم شیئا؛ ثم جلس فإذا رجال سود کأنهم رجال الزطّ، و کانوا کما قال اللّه تعالی: کادُوا یَکُونُونَ عَلَیْهِ لِبَداً. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: «لما سمعوا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یتلو القرآن کادوا یرکبونه من الحرص لما سمعوه، و دنوا منه فلم یعلم بهم حتی أتاه الرسول، فجعل یقرئه: قُلْ أُوحِیَ إِلَیَّ أَنَّهُ اسْتَمَعَ نَفَرٌ مِنَ الْجِنِ و أخرج عبد بن حمید و الترمذی و ابن جریر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، عنه أیضا فی الآیه قال: «لما أتی الجنّ إلی رسول اللّه و هو یصلی بأصحابه یرکعون برکوعه و یسجدون بسجوده، فعجبوا من طواعیه أصحابه، فقالوا لقومهم لَمَّا قامَ عَبْدُ اللَّهِ یَدْعُوهُ کادُوا یَکُونُونَ عَلَیْهِ لِبَداً. و أخرج ابن المنذر عنه أیضا لَمَّا قامَ عَبْدُ اللَّهِ یَدْعُوهُ أی: یدعو اللّه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه کادُوا یَکُونُونَ عَلَیْهِ لِبَداً قال: أعوانا. و أخرج ابن المنذر و ابن مردویه عنه أیضا فَلا یُظْهِرُ عَلی غَیْبِهِ أَحَداً- إِلَّا مَنِ ارْتَضی مِنْ رَسُولٍ قال: أعلم اللّه الرسل من الغیب الوحی، و أظهرهم علیه، ممّا أوحی إلیهم من غیبه، و ما یحکم اللّه، فإنه لا یعلم ذلک غیره. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه أیضا رَصَداً قال: هی معقبات من الملائکه یحفظون رسول اللّه من الشیاطین حتی یبیّن الّذی أرسل إلیهم به، و ذلک





حتی یقول أهل الشرک قد أبلغوا رسالات ربهم. و أخرج ابن مردویه عنه أیضا قال: ما أنزل اللّه علی نبیه آیه من القرآن إلا و معها أربعه من الملائکه یحفظونها؛ حتی یؤدّوها إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم قرأ: عالِمُ الْغَیْبِ فَلا یُظْهِرُ عَلی غَیْبِهِ أَحَداً- إِلَّا مَنِ ارْتَضی مِنْ رَسُولٍ فَإِنَّهُ یَسْلُکُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ رَصَداً یعنی الملائکه الأربعه لِیَعْلَمَ أَنْ قَدْ أَبْلَغُوا رِسالاتِ رَبِّهِمْ 
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سوره المزّمّل 


اشاره

هی تسع عشره آیه، و قیل عشرون آیه و هی مکیه. قال الماوردی: کلها فی قول الحسن و عکرمه و جابر، قال: و قال ابن عباس و قتاده: إلا آیتین منها وَ اصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ «1» و التی تلیها. و قال الثعلبی: إلا قوله: إِنَّ رَبَّکَ یَعْلَمُ أَنَّکَ تَقُومُ «2» إلی آخر السوره، فإنه نزل بالمدینه. و أخرج ابن الضریس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت یا أَیُّهَا الْمُزَّمِّلُ بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج النحاس عن ابن عباس قال: نزلت سوره المزّمّل بمکه إلا آیتین «3» إِنَّ رَبَّکَ یَعْلَمُ أَنَّکَ تَقُومُ أَدْنی «4». و أخرج البزار، و الطبرانی فی الأوسط، و أبو نعیم فی الدلائل، عن جابر قال: اجتمعت قریش فی دار الندوه، فقالوا: سمّوا هذا الرجل اسما تصدّون الناس عنه، فقالوا: کاهن، قالوا: لیس بکاهن؛ قالوا: مجنون، قالوا: لیس بمجنون؛ قالوا: ساحر، قالوا: لیس بساحر، فتفرّق المشرکون علی ذلک، فبلغ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فتزمّل فی ثیابه و تدثر فیها، فأتاه جبریل، فقال: یا أَیُّهَا الْمُزَّمِّلُ «5» یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ «6» قال البزار: بعد







إخراجه من طریق معلی بن عبد الرّحمن: إن معلی قد حدّث عنه جماعه من أهل العلم و احتملوا حدیثه، لکنه إذا تفرّد بالأحادیث لا یتابع علیها. و أخرج أبو داود، و البیهقی فی السنن، عن ابن عباس قال: «بتّ عند خالتی میمونه، فقام النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یصلی من اللیل، فصلی ثلاث عشره رکعه منها رکعتا الفجر، فحزرت قیامه فی کل رکعه بقدر یا أیها المزّمّل».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره المزمل (73): الآیات 1 الی 18]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

یا أَیُّهَا الْمُزَّمِّلُ (1) قُمِ اللَّیْلَ إِلاَّ قَلِیلاً (2) نِصْفَهُ أَوِ انْقُصْ مِنْهُ قَلِیلاً (3) أَوْ زِدْ عَلَیْهِ وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلاً (4)

إِنَّا سَنُلْقِی عَلَیْکَ قَوْلاً ثَقِیلاً (5) إِنَّ ناشِئَهَ اللَّیْلِ هِیَ أَشَدُّ وَطْئاً وَ أَقْوَمُ قِیلاً (6) إِنَّ لَکَ فِی النَّهارِ سَبْحاً طَوِیلاً (7) وَ اذْکُرِ اسْمَ رَبِّکَ وَ تَبَتَّلْ إِلَیْهِ تَبْتِیلاً (8) رَبُّ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ فَاتَّخِذْهُ وَکِیلاً (9)

وَ اصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ وَ اهْجُرْهُمْ هَجْراً جَمِیلاً (10) وَ ذَرْنِی وَ الْمُکَذِّبِینَ أُولِی النَّعْمَهِ وَ مَهِّلْهُمْ قَلِیلاً (11) إِنَّ لَدَیْنا أَنْکالاً وَ جَحِیماً (12) وَ طَعاماً ذا غُصَّهٍ وَ عَذاباً أَلِیماً (13) یَوْمَ تَرْجُفُ الْأَرْضُ وَ الْجِبالُ وَ کانَتِ الْجِبالُ کَثِیباً مَهِیلاً (14)

إِنَّا أَرْسَلْنا إِلَیْکُمْ رَسُولاً شاهِداً عَلَیْکُمْ کَما أَرْسَلْنا إِلی فِرْعَوْنَ رَسُولاً (15) فَعَصی فِرْعَوْنُ الرَّسُولَ فَأَخَذْناهُ أَخْذاً وَبِیلاً (16) فَکَیْفَ تَتَّقُونَ إِنْ کَفَرْتُمْ یَوْماً یَجْعَلُ الْوِلْدانَ شِیباً (17) السَّماءُ مُنْفَطِرٌ بِهِ کانَ وَعْدُهُ مَفْعُولاً (18)

______________________________

(1). المزمل: 10.

(2). المزمل: 20.

(3). کذا فی الأصل، و الصواب: آیه.

(4). المزمل: 20.

(5). المزمل: 1.

(6). المدثر: 1.
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قوله: یا أَیُّهَا الْمُزَّمِّلُ أصله المتزمل؛ فأدغمت التاء فی الزای، و التزمّل: التلفّف فی الثوب. قرأ الجمهور: «المزمل»






بالإدغام. و قرأ أبی: «المتزمّل» علی الأصل. و قرأ عکرمه بتخفیف الزای، و مثل هذه القراءه قول امرئ القیس:

کأن ثبیرا فی أفانین و بله کبیر أناس فی بجاد مزمّل 

و هذا الخطاب للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، و قد اختلف فی معناه، فقال جماعه: إنه کان یتزمل صلّی اللّه علیه و سلّم بثیابه فی أوّل ما جاءه جبریل بالوحی فرقا منه حتی أنس به، و قیل: المعنی: یا أیها المزمل بالنبوّه و الملتزم للرساله. و بهذا قال عکرمه و کان یقرأ یا أَیُّهَا الْمُزَّمِّلُ بتخفیف الزای و فتح المیم مشدّده اسم مفعول. و قیل المعنی: یا أیها المزمل بالقرآن. و قال الضحاک: تزمل بثیابه لمنامه، و قیل: بلغه من المشرکین سوء قول، فتزمّل فی ثیابه و تدثر، فنزلت یا أَیُّهَا الْمُزَّمِّلُ و یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ. و قد ثبت أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم لما سمع صوت الملک و نظر إلیه أخذته الرّعده، فأتی أهله و قال: زملونی دثرونی، و کان خطابه صلّی اللّه علیه و سلّم بهذا الخطاب فی أول نزول الوحی.

ثم بعد ذلک خوطب بالنبوّه و الرساله. قُمِ اللَّیْلَ إِلَّا قَلِیلًا أی: قم للصلاه فی اللیل. قرأ الجمهور:

قُمِ بکسر المیم لالتقاء الساکنین. و قرأ أبو السّمّال بضمها اتباعا لضمه القاف. قال عثمان بن جنّی:

الغرض بهذه الحرکه الهرب من التقاء الساکنین، فبأیّ حرکه تحرک فقد وقع الغرض. و انتصاب اللیل علی الظرفیه. و قیل: إن معنی قم: صلّ، عبّر به عنه و استعیر له. و اختلف: هل کان هذا القیام الّذی أمر به فرضا علیه أو نفلا؟ و سیأتی إن شاء اللّه ما روی فی ذلک. و قوله: إِلَّا قَلِیلًا استثناء من اللیل،





أی:

صلّ اللیل کلّه إلا یسیرا منه، و القلیل من الشی ء: هو ما دون النصف، و قیل: ما دون السدس. و قیل:

ما دون العشر. و قال مقاتل و الکلبی: المراد بالقلیل هنا الثلث، و قد أغنانا عن هذا الاختلاف قوله:

نِصْفَهُ إلخ، و انتصاب «نصفه» علی أنه بدل من اللیل. قال الزجاج: «نصفه» بدل من اللیل، و «إلا قلیلا» استثناء من النصف، و الضمیر فی «منه» و «علیه» عائد إلی النصف. و المعنی: قم نصف اللیل، أو انقص من النصف قلیلا إلی الثلث، أو زد علیه قلیلا إلی الثلثین، فکأنه قال: قم ثلثی اللیل، أو نصفه، أو ثلثه. و قیل: إن «نصفه» بدل من قوله «قلیلا»، فیکون المعنی: قم اللیل إلا نصفه، أو أقلّ من نصفه، أو أکثر من نصفه، قال الأخفش: نِصْفَهُ أی: أو نصفه، کما یقال: أعطه درهما، درهمین، ثلاثه، یرید أو درهمین أو ثلاثه. قال الواحدی: قال المفسرون: أو انقص من النصف قلیلا إلی الثلث، أو زد علی النصف إلی الثلثین، جعل له سعه فی مده قیامه فی اللیل، و خیّره فی هذه الساعات للقیام، فکان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و طائفه معه یقومون علی هذه المقادیر، و شقّ ذلک علیهم، فکان الرجل لا یدری کم صلّی، أو کم بقی من اللیل، فکان یقوم اللیل کلّه حتی خفّف اللّه عنهم، و قیل: الضمیران فی «منه» و «علیه» راجعان للأقل من النصف، کأنه قال: قم أقل من نصفه، أو قم أنقص من ذلک الأقلّ، أو أزید منه قلیلا، و هو بعید جدّا، و الظاهر أن «نصفه» بدل من «قلیلا»، و الضمیران راجعان إلی النصف المبدل من «قلیلا».
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و اختلف فی





الناسخ لهذا الأمر، فقیل: هو قوله: إِنَّ رَبَّکَ یَعْلَمُ أَنَّکَ تَقُومُ أَدْنی مِنْ ثُلُثَیِ اللَّیْلِ وَ نِصْفَهُ وَ ثُلُثَهُ «1» إلی آخر السوره، و قیل: هو قوله: عَلِمَ أَنْ لَنْ تُحْصُوهُ «2» و قیل: هو قوله: عَلِمَ أَنْ سَیَکُونُ مِنْکُمْ مَرْضی «3» و قیل: هو منسوخ بالصلوات الخمس، و بهذا قال مقاتل و الشافعی و ابن کیسان، و قیل: هو قوله: فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنْهُ «4» و ذهب الحسن و ابن سیرین إلی أن صلاه اللیل فریضه علی کل مسلم و لو قدر حلب شاه وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلًا أی: اقرأه علی مهل مع تدبّر. قال الضحاک: اقرأه حرفا حرفا. قال الزجاج: هو أن یبیّن جمیع الحروف، و یوفی حقها من الإشباع. و أصل الترتیل: التنضید و التنسیق و حسن النظام، و تأکید الفعل بالمصدر یدلّ علی المبالغه علی وجه لا یلتبس فیه بعض الحروف ببعض، و لا ینقص من النطق بالحرف من مخرجه المعلوم من استیفاء حرکته المعتبره إِنَّا سَنُلْقِی عَلَیْکَ قَوْلًا ثَقِیلًا أی: سنوحی إلیک القرآن، و هو قول ثقیل. قال قتاده: ثقیل و اللّه فرائضه و حدوده.

قال مجاهد: حلاله و حرامه. قال الحسن: العمل به. قال أبو العالیه: ثقیلا بالوعد و الوعید، و الحلال و الحرام. و قال محمد بن کعب: ثقیل علی المنافقین و الکفار؛ لما فیه من الاحتجاج علیهم، و البیان لضلالهم، و سبّ آلهتهم. و قال السدّی: ثقیل بمعنی: کریم، و من قولهم: فلان ثقیل علیّ، أی: یکرم علیّ، قال الفراء:

ثقیلا: رزینا لیس بالخفیف السّفساف؛ لأنه کلام ربّنا. و قال الحسین بن الفضل: ثقیلا لا یحمله إلا قلب مؤیّد بالتوفیق، و نفس مزیّنه بالتوحید. و قیل: وصفه بکونه ثقیلا





حقیقه لما ثبت أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم کان إذا أوحی إلیه و هو علی ناقته وضعت جرانها «5» علی الأرض، فما تستطیع أن تتحرّک حتی یسرّی «6» عنه إِنَّ ناشِئَهَ اللَّیْلِ أی: ساعاته و أوقاته، لأنها تنشأ أوّلا فأولا، یقال: نشأ الشی ء ینشأ؛ إذا ابتدأ و أقبل شیئا بعد شی ء فهو ناشئ، و أنشأه اللّه فنشأ، و منه نشأت السحاب؛ إذا بدأت، فناشئه فاعله من نشأت تنشأ فهی ناشئه. قال الزجاج: ناشئه اللیل کل ما نشأ منه؛ أی حدث، فهو ناشئه. قال الواحدی: قال المفسرون: اللیل کله ناشئه، و المراد أن ساعات اللیل الناشئه، فاکتفی بالوصف عن الاسم الموصوف. و قیل:

إن ناشئه اللیل هی النفس التی تنشأ من مضجعها للعباده: أی تنهض، من نشأ من مکانه: إذا نهض. و قیل:

الناشئه بالحبشیه قیام اللیل، و قیل: إنما یقال لقیام اللیل ناشئه إذا کان بعد نوم. قال ابن الأعرابی: إذا نمت من أوّل اللیل ثم قمت فتلک المنشأه و النشأه، و منه: ناشئه اللیل. قیل: و ناشئه اللیل هی: ما بین المغرب و العشاء، لأن معنی نشأ ابتدأ، و منه قول نصیب:

و لو لا أن یقال صبا نصیب لقلت بنفسی النّشأ الصّغار 

قال عکرمه و عطاء: إن ناشئه اللیل: بدوّ اللیل. و قال مجاهد و غیره: هی فی اللیل کلّه؛ لأنه ینشأ بعد النهار، و اختار هذا مالک. و قال ابن کیسان: هی القیام من آخر اللیل. قال فی الصحاح: ناشئه اللیل أوّل 

______________________________

(1). المزمل: 20.

(2). المزمل: 20.

(3). المزمل: 20.

(4). المزمل: 20.

(5). «جرانها»: أی صدرها.

(6). أی الوحی.
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ساعاته. و قال الحسن: هی ما بعد العشاء الآخره إلی الصبح. هِیَ أَشَدُّ وَطْئاً قرأ





الجمهور: وَطْئاً بفتح الواو و سکون الطاء، مقصوره، و اختار هذه القراءه أبو حاتم. و قرأ أبو العالیه و ابن أبی إسحاق و مجاهد و أبو عمرو و ابن عامر و حمید و ابن محیصن و المغیره و أبو حیوه بکسر الواو و فتح الطاء ممدوده، و اختار هذه القراءه أبو عبید، فالمعنی علی القراءه الأولی: أن الصلاه فی ناشئه اللیل أثقل علی المصلی من صلاه النهار؛ لأن اللیل للنوم. قال ابن قتیبه: المعنی أنها أثقل علی المصلی من ساعات النهار، من قول العرب: اشتدّت علی القوم وطأه السلطان؛ إذا ثقل علیهم ما یلزمهم منه، و منه قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «اللهمّ اشدد وطأتک علی مضر». و المعنی علی القراءه الثانیه أنها أشدّ مواطأه، أی: موافقه، من قولهم: واطأت فلانا علی کذا مواطأه و وطاء؛ إذا وافقته علیه. قال مجاهد و ابن أبی ملیکه: أی أشد موافقه بین السمع و البصر و القلب و اللسان؛ لانقطاع الأصوات و الحرکات فیها، و منه: لِیُواطِؤُا عِدَّهَ ما حَرَّمَ اللَّهُ «1» أی: لیوافقوا. و قال الأخفش:

أشدّ قیاما. و قال الفرّاء: أی أثبت للعمل، و أدوم لمن أراد الاستکثار من العباده، و اللیل وقت الفراغ عن الاشتغال بالمعاش، فعبادته تدوم و لا تنقطع. و قال الکلبی: أشدّ نشاطا. وَ أَقْوَمُ قِیلًا أی: و أشدّ مقالا و أثبت قراءه؛ لحضور القلب فیها و هدوء الأصوات، و أشدّ استقامه و استمرارا علی الصواب؛ لأن الأصوات فیها هادئه، و الدنیا ساکنه، فلا یضطرب علی المصلّی ما یقرؤه. قال قتاده و مجاهد: أی أصوب للقراءه و أثبت للقول؛ لأنه زمان التفهم. قال أبو علیّ الفارسی: أَقْوَمُ قِیلًا أی: أشدّ استقامه لفراغ





البال باللیل.

قال الکلبی: أی: أبین قولا بالقرآن. و قال عکرمه: أی: أتمّ نشاطا و إخلاصا، و أکثر برکه. و قال ابن زید: أجدر أن یتفقّه فی القرآن، و قیل: أعجل إجابه للدعاء. إِنَّ لَکَ فِی النَّهارِ سَبْحاً طَوِیلًا قرأ الجمهور سَبْحاً بالحاء المهمله، أی: تصرفا فی حوائجک و إقبالا و إدبارا، و ذهابا و مجیئا، و السبح: الجری و الدوران، و منه السابح فی الماء لتقلبه ببدنه و رجلیه، و فرس سابح: أی: شدید الجری. و قیل: السبح:

الفراغ، أی: إن لک فراغا بالنهار للحاجات؛ فصّل باللیل. قال ابن قتیبه: أی تصرّفا و إقبالا و إدبارا فی حوائجک و أشغالک. و قال الخلیل: إِنَّ لَکَ فِی النَّهارِ سَبْحاً أی: نوما، و التسبح: التمدّد. قال الزجاج: المعنی: إن فاتک فی اللیل شی ء فلک فی النهار فراغ للاستدراک. و قرأ یحیی بن یعمر و أبو وائل و ابن أبی عبله سبخا بالخاء المعجمه، قیل: و معنی هذه القراءه: الخفه و السّعه و الاستراحه. قال الأصمعی:

یقال: سبّخ اللّه عنک الحمّی، أی: خفّفها، و سبخ الحرّ: فتر و خفّ، و منه قول الشاعر:

فسبّخ علیک الهمّ و اعلم بأنّه إذا قدّر الرّحمن شیئا فکائن 

أی: خفف عنک الهمّ. و التسبیخ من القطن ما یسبّخ بعد النّدف. و منه قول الأخطل:

فأرسلوهنّ یذرین التراب کمایذری سبائخ قطن ندف أوتار 

قال ثعلب: السّبخ بالخاء المعجمه: التردّد و الاضطراب، و السّبخ: السکون. و قال أبو عمرو: السّبخ:

النوم و الفراغ وَ اذْکُرِ اسْمَ رَبِّکَ أی: ادعه بأسمائه الحسنی، و قیل: اقرأ باسم ربک فی ابتداء صلاتک،

______________________________

(1). التوبه: 37.
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و قیل: اذکر اسم ربک فی وعده و وعیده؛ لتوفّر علی طاعته و تبعد عن معصیته،





و قیل المعنی: دم علی ذکر ربک لیلا و نهارا و استکثر من ذلک. و قال الکلبی: المعنی صلّ لربک. وَ تَبَتَّلْ إِلَیْهِ تَبْتِیلًا أی: انقطع إلیه انقطاعا بالاشتغال بعبادته، و التبتل: الانقطاع، یقال: بتلت الشی ء: أی قطعته و میزته من غیره، و صدقه بتله، أی: منقطعه من مال صاحبها، و یقال للراهب: متبتل؛ لانقطاعه عن الناس، و منه قول الشاعر «1»:

تضی ء الظّلام بالعشاء کأنّهامناره ممسی راهب «2» متبتّل. 

و وضع تبتیلا مکان تبتلا لرعایه الفواصل. قال الواحدی: و التبتل: رفض الدنیا و ما فیها، و التماس ما عند اللّه. رَبُّ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ قرأ حمزه و الکسائی و أبو بکر و ابن عامر بجرّ «ربّ» علی النعت «لربک» أو البدل منه، أو البیان له. و قرأ الباقون برفعه علی أنه مبتدأ و خبره لا إِلهَ إِلَّا هُوَ أو علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هو ربّ المشرق. و قرأ زید بن علیّ بنصبه علی المدح. و قرأ الجمهور: الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ مفردین، و قرأ ابن مسعود و ابن عباس «المشارق و المغارب» علی الجمع، و قد قدّمنا تفسیر المشرق و المغرب، و المشرقین و المغربین، و المشارق و المغارب فَاتَّخِذْهُ وَکِیلًا أی: إذا عرفت أنه المختصّ بالربوبیه فاتخذه وکیلا، أی: قائما بأمورک، و عوّل علیه فی جمیعها، و قیل: کفیلا بما وعدک من الجزاء و النصر وَ اصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ من الأذی و السب و الاستهزاء، و لا تجزع من ذلک وَ اهْجُرْهُمْ هَجْراً جَمِیلًا أی: لا تتعرّض لهم، و لا تشتغل بمکافأتهم، و قیل: الهجر الجمیل: الّذی لا جزع فیه، و هذا کان قبل الأمر بالقتال وَ ذَرْنِی وَ الْمُکَذِّبِینَ أی: دعنی





و إیّاهم، و لا تهتم بهم، فإنی أکفیک أمرهم، و أنتقم لک منهم. قیل: نزلت فی المطعمین یوم بدر، و هم عشره، و قد تقدّم ذکرهم. و قال یحیی بن سلّام: هم بنو المغیره. و قال سعید بن جبیر: أخبرت أنهم اثنا عشر. أُولِی النَّعْمَهِ أی: أرباب الغنی و السعه و الترفّه و اللذه فی الدنیا وَ مَهِّلْهُمْ قَلِیلًا أی: تمهیلا قلیلا علی أنه نعت لمصدر محذوف، أو زمانا قلیلا علی أنه صفه لزمان محذوف، و المعنی: أمهلهم إلی انقضاء آجالهم، و قیل: إلی نزول عقوبه الدنیا بهم کیوم بدر، و الأول أولی لقوله: إِنَّ لَدَیْنا أَنْکالًا و ما بعده، فإنه وعید لهم بعذاب الآخره، و الأنکال: جمع نکل، و هو القید، کذا قال الحسن و مجاهد و غیرهما، و قال الکلبی: الأنکال: و الأغلال، و الأوّل أعرف فی اللغه، و منه قول الخنساء:

أتوک فقطّعت أنکالهم «3»و قد کنّ قبلک لا تقطع 

و قال مقاتل: هی أنواع العذاب الشدید. و قال أبو عمران الجونی: هی قیود لا تحلّ وَ جَحِیماً أی: نارا مؤججه وَ طَعاماً ذا غُصَّهٍ أی: لا یسوغ فی الحلق، بل ینشب فیه، فلا ینزل و لا یخرج.

______________________________

(1). هو امرؤ القیس.

(2). «ممسی راهب»: أی إمساؤه.

(3). فی تفسیر القرطبی (19/ 46): دعاک فقطّعت أنکاله.
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قال مجاهد: هو الزّقّوم. و قال الزجاج: هو الضریع کما قال: لَیْسَ لَهُمْ طَعامٌ إِلَّا مِنْ ضَرِیعٍ «1» قال: و هو شوک العوسج. قال عکرمه: هو شوک یأخذ بالحلق لا یدخل و لا یخرج، و الغصّه: الشّجا فی الحلق، و هو ما ینشب فیه من عظم أو غیره، و جمعها: غصص وَ عَذاباً أَلِیماً أی: و نوعا





آخر من العذاب غیر ما ذکر یَوْمَ تَرْجُفُ الْأَرْضُ وَ الْجِبالُ انتصاب الظرف إما بذرنی، أو بالاستقرار المتعلّق به لدینا، أو هو صفه لعذاب فیتعلق بمحذوف، أی: عذابا واقعا یوم ترجف، أو متعلّق بألیما. قرأ الجمهور: تَرْجُفُ بفتح التاء و ضم الجیم مبنیا للفاعل، و قرأ زید بن علیّ علی البناء للمفعول، مأخوذ من أرجفها، و المعنی:

تتحرک و تضطرب بمن علیها، و الرجفه: الزلزله و الرعده الشدیده وَ کانَتِ الْجِبالُ کَثِیباً مَهِیلًا أی:

و تکون الجبال، و إنما عبر عنه بالماضی لتحقق وقوعه، و الکثیب: الرمل المجتمع، و المهیل: الّذی یمرّ تحت الأرجل. قال الواحدی: أی رملا سائلا، یقال لکل شی ء أرسلته إرسالا من تراب أو طعام: أهلته هیلا.

قال الضحاک و الکلبی: المهیل: الّذی إذا وطئته بالقدم زلّ من تحتها، و إذا أخذت أسفله انهال، و منه قول حسان:

عرفت دیار زینب بالکثیب کخطّ الوحی فی الورق القشیب «2» 

إِنَّا أَرْسَلْنا إِلَیْکُمْ رَسُولًا شاهِداً عَلَیْکُمْ الخطاب لأهل مکه، أو لکفار العرب، أو لجمیع الکفار، و الرسول محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و المعنی: یشهد علیکم یوم القیامه بأعمالکم کَما أَرْسَلْنا إِلی فِرْعَوْنَ رَسُولًا یعنی موسی فَعَصی فِرْعَوْنُ الرَّسُولَ الّذی أرسلناه إلیه، و کذّبه، و لم یؤمن بما جاء به، و محل الکاف النصب علی أنها نعت لمصدر محذوف، و المعنی: إنا أرسلنا إلیکم رسولا فعصیتموه، کما أرسلنا إلی فرعون رسولا فعصاه فَأَخَذْناهُ أَخْذاً وَبِیلًا أی: شدیدا ثقیلا غلیظا، و المعنی: عاقبنا فرعون عقوبه شدیده غلیظه بالغرق؛ و فیه تخویف لأهل مکه أنه سینزل بهم من العقوبه مثل ما نزل به؛ و إن اختلف نوع العقوبه. قال الزجاج: أی ثقیلا غلیظا، و منه قیل للمطر: وابل. و قال





الأخفش: شدیدا، و المعنی متقارب، و منه طعام وبیل؛ إذا کان لا یستمرأ، و منه قول الخنساء:

لقد أکلت بجیله یوم لاقت فوارس مالک أکلا وبیلا 

فَکَیْفَ تَتَّقُونَ أی: کیف تقون أنفسکم إِنْ کَفَرْتُمْ أی: إن بقیتم علی کفرکم یَوْماً أی: عذاب یوم یَجْعَلُ الْوِلْدانَ شِیباً لشدّه هوله، أی: یصیر الولدان شیوخا، و الشیب: جمع أشیب، و هذا یجوز أن یکون حقیقه، و أنهم یصیرون کذلک، أو تمثیلا؛ لأن من شاهد الهول العظیم تقاصرت قواه، و ضعفت أعضاؤه، و صار کالشیخ فی الضعف و سقوط القوّه، و فی هذا تقریع لهم شدید و توبیخ عظیم. قال الحسن: أی کیف تتقون یوما یجعل الولدان شیبا إن کفرتم، و کذا قرأ ابن مسعود و عطیه، و «یوما» مفعول به لتتقون. قال ابن الأنباری: و منهم من نصب الیوم بکفرتم، و هذا قبیح. و الولدان: الصبیان. ثم زاد فی 

______________________________

(1). الغاشیه: 6.

(2). «الوحی»:- هنا- الکتابه. «القشیب»: الجدید.
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وصف ذلک الیوم بالشدّه فقال: السَّماءُ مُنْفَطِرٌ بِهِ أی: متشققه به بشدّته و عظیم هوله، و الجمله صفه أخری لیوم، و الباء سببیه، و قیل: هی بمعنی فی، أی: منفطر فیه، و قیل: بمعنی اللام، أی: منفطر له، و إنما قال منفطر و لم یقل منفطره لتنزیل السماء منزله شی ء لکونها قد تغیرت، و لم یبق منها إلا ما یعبّر عنه بالشی ء.

و قال أبو عمرو بن العلاء: لم یقل منفطره؛ لأن مجازها «1» السقف، کما قال الشاعر:

فلو رفع السّماء إلیه قومالحقنا بالسّماء و بالسّحاب 

فیکون هذا کما فی قوله: وَ جَعَلْنَا السَّماءَ سَقْفاً مَحْفُوظاً و قال الفرّاء: السماء تذکّر و تؤنّث. و قال أبو علیّ الفارسی: هو من باب الجراد





المنتشر، و الشجر الأخضر، و أَعْجازُ نَخْلٍ مُنْقَعِرٍ «2» قال أیضا: أی السماء ذات انفطار کقولهم: امرأه مرضع، أی: ذات إرضاع علی طریق النسب، و انفطارها لنزول الملائکه، کما قال: إِذَا السَّماءُ انْفَطَرَتْ «3» و قوله: تَکادُ السَّماواتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْ فَوْقِهِنَ «4» و قیل: منفطر به، أی: باللّه، و المراد بأمره، و الأوّل أولی کانَ وَعْدُهُ مَفْعُولًا أی:

و کان وعد اللّه بما وعد به من البعث و الحساب و غیر ذلک کائنا لا محاله، و المصدر مضاف إلی فاعله، أو:

و کان وعد الیوم مفعولا، فالمصدر مضاف إلی مفعوله. و قال مقاتل: کان وعده أن یظهر دینه علی الدّین کلّه.

و قد أخرج أحمد و مسلم و أبو داود و النسائی، و محمد بن نصر فی کتاب الصلاه، و البیهقی فی سننه، عن سعد بن هشام قال: قلت لعائشه: أنبئینی عن قیام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، قالت: أ لست تقرأ هذه السوره یا أَیُّهَا الْمُزَّمِّلُ «5» قلت: بلی، قالت: فإن اللّه افترض قیام اللیل فی أوّل هذه السوره، فقام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه حولا حتی انتفخت أقدامهم، و أمسک اللّه خاتمتها فی السماء اثنی عشر شهرا، ثم أنزل التخفیف فی آخر هذه السوره، فصار قیام اللیل تطوّعا من بعد فرضه» و قد روی هذا الحدیث عنها من طرق.

و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و محمد بن نصر و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی سننه، عن ابن عباس قال: لما نزلت أوّل المزمل کانوا یقومون نحوا من قیامهم فی شهر رمضان حتی نزل آخرها، و کان بین





أوّلها و آخرها نحو من سنه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن نصر عن أبی عبد الرّحمن السّلمی قال: لما نزلت یا أَیُّهَا الْمُزَّمِّلُ قاموا حولا حتی و رمت أقدامهم و سوقهم حتی نزلت: فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنْهُ «6» فاستراح الناس. و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن نصر و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، من طریق عکرمه عن ابن عباس قال: فی المزمل قُمِ اللَّیْلَ إِلَّا قَلِیلًا- نِصْفَهُ نسختها الآیه التی فیها عَلِمَ أَنْ لَنْ تُحْصُوهُ فَتابَ عَلَیْکُمْ فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنَ الْقُرْآنِ و ناشئه اللیل أوّله.

کانت صلاتهم أوّل اللیل. یقول: هذا أجدر أن تحصوا ما فرض اللّه علیکم من قیام اللیل، و ذلک أن الإنسان 

______________________________

(1). «مجازها»: معناها.

(2). القمر: 20.

(3). الانفطار: 1.

(4). الشوری: 5.

(5). المزمل: 1.

(6). المزمل: 20.
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إذا نام لم یدر متی یستیقظ. و قوله: أَقْوَمُ قِیلًا هو أجدر أن یفقه قراءه القرآن، و قوله: إِنَّ لَکَ فِی النَّهارِ سَبْحاً طَوِیلًا یقول: فراغا طویلا. و أخرج الحاکم و صحّحه، عنه فی قوله: یا أَیُّهَا الْمُزَّمِّلُ قال: زملت هذا الأمر فقم به. و أخرج ابن المنذر عنه فی الآیه أیضا قال: یتزمل «1» بالثیاب. و أخرج الفریابی عن أبی صالح عنه أیضا وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلًا قال: تقرأ آیتین ثلاثا ثم تقطع لا تهدر. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید، و ابن منیع فی مسنده، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و محمد بن نصر عنه أیضا وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلًا قال: بیّنه تبیینا. و أخرج العسکری فی المواعظ، عن علیّ بن أبی طالب مرفوعا نحوه.

و أخرج





أحمد و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن نصر، و الحاکم و صحّحه، عن عائشه «أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم کان إذا أوحی إلیه و هو علی ناقته وضعت جرانها، فما تستطیع أن تتحرک حتی یسرّی عنه، و تلت: إِنَّا سَنُلْقِی عَلَیْکَ قَوْلًا ثَقِیلًا. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن نصر، و البیهقی فی سننه، عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ ناشِئَهَ اللَّیْلِ قال: قیام اللیل بلسان الحبشه، إذا قام الرجل قالوا:

نشأ. و أخرج البیهقی عنه قال ناشِئَهَ اللَّیْلِ أوّله. و أخرج ابن المنذر و ابن نصر عنه أیضا قال: اللیل کله ناشئه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن ابن مسعود قال: ناشِئَهَ اللَّیْلِ بالحبشه قیام اللیل. و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف، و ابن نصر، و البیهقی فی سننه، عن أنس بن مالک قال: ناشِئَهَ اللَّیْلِ ما بین المغرب و العشاء. و أخرج عبد بن حمید و ابن نصر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم فی الکنی، عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ لَکَ فِی النَّهارِ سَبْحاً طَوِیلًا قال: السبح: الفراغ للحاجه و النوم. و أخرج أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الدلائل، عن عائشه قالت:

لما نزلت وَ ذَرْنِی وَ الْمُکَذِّبِینَ أُولِی النَّعْمَهِ وَ مَهِّلْهُمْ قَلِیلًا لم یکن إلا یسیرا حتی کانت وقعه بدر. و أخرج عبد بن حمید عن ابن مسعود إِنَّ لَدَیْنا أَنْکالًا قال: قیودا. و أخرج عبد بن حمید، و عبد اللّه بن أحمد فی





زوائد الزهد، و ابن جریر و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی عن ابن عباس وَ طَعاماً ذا غُصَّهٍ قال: شجره الزقوم. و أخرج الحاکم و صحّحه عنه فی قوله: کَثِیباً مَهِیلًا قال: المهیل الّذی إذا أخذت منه شیئا تبعک آخره. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا کَثِیباً مَهِیلًا قال: الرمل السائل، و فی قوله: أَخْذاً وَبِیلًا قال: شدیدا. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عنه أیضا «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ یَجْعَلُ الْوِلْدانَ شِیباً قال: ذلک یوم القیامه، و ذلک یوم یقول اللّه لآدم: قم فابعث من ذریتک بعثا إلی النار، قال: من کم یا ربّ؟ قال: من کل ألف تسعمائه و تسعه و تسعین، و ینجو واحد، فاشتدّ ذلک علی المسلمین، فقال حین أبصر ذلک فی وجوههم: إن بنی آدم کثیر، و إن یأجوج و مأجوج من ولد آدم، إنه لا یموت رجل منهم حتی یرثه لصلبه ألف رجل، ففیهم و فی أشباههم جنّه لکم». و أخرج ابن المنذر عن ابن مسعود نحوه بأخصر منه. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن أبی حاتم من طریق عکرمه عن 

______________________________

(1). فی الدر المنثور (8/ 312): یتدثر.
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ابن عباس فی قوله: السَّماءُ مُنْفَطِرٌ بِهِ قال: ممتلئه، بلسان الحبشه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال:

مثقله موقره. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی الآیه قال: یعنی تشقق السماء.


[سوره المزمل (73): الآیات 19 الی 20]

إِنَّ هذِهِ تَذْکِرَهٌ فَمَنْ شاءَ اتَّخَذَ إِلی رَبِّهِ سَبِیلاً (19) إِنَّ رَبَّکَ یَعْلَمُ أَنَّکَ تَقُومُ أَدْنی مِنْ ثُلُثَیِ اللَّیْلِ وَ نِصْفَهُ وَ ثُلُثَهُ وَ طائِفَهٌ مِنَ الَّذِینَ مَعَکَ وَ






اللَّهُ یُقَدِّرُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ عَلِمَ أَنْ لَنْ تُحْصُوهُ فَتابَ عَلَیْکُمْ فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنَ الْقُرْآنِ عَلِمَ أَنْ سَیَکُونُ مِنْکُمْ مَرْضی وَ آخَرُونَ یَضْرِبُونَ فِی الْأَرْضِ یَبْتَغُونَ مِنْ فَضْلِ اللَّهِ وَ آخَرُونَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنْهُ وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ وَ أَقْرِضُوا اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً وَ ما تُقَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ مِنْ خَیْرٍ تَجِدُوهُ عِنْدَ اللَّهِ هُوَ خَیْراً وَ أَعْظَمَ أَجْراً وَ اسْتَغْفِرُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (20)

الإشاره بقوله: إِنَّ هذِهِ إلی ما تقدّم من الآیات. و التذکره: الموعظه، و الإشاره إلی جمیع آیات القرآن، لا إلی ما فی هذه السوره فقط فَمَنْ شاءَ اتَّخَذَ إِلی رَبِّهِ سَبِیلًا أی: اتخذ بالطاعه التی أهم أنواعها التوحید إلی ربّه طریقا توصله إلی الجنه إِنَّ رَبَّکَ یَعْلَمُ أَنَّکَ تَقُومُ أَدْنی مِنْ ثُلُثَیِ اللَّیْلِ معنی أدنی: أقلّ، استعیر له الأدنی لأن المسافه بین الشّیئین إذا دنت قلّ ما بینهما وَ نِصْفَهُ معطوف علی أدنی وَ ثُلُثَهُ معطوف علی نصفه، و المعنی: أن اللّه یعلم أن رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم یقوم أقلّ من ثلثی اللیل، و یقوم نصفه، و یقوم ثلثه، و بالنصب قرأ ابن کثیر و الکوفیون، و قرأ الجمهور: وَ نِصْفَهُ وَ ثُلُثَهُ بالجرّ، عطفا علی ثلثی اللیل، و المعنی: أن اللّه یعلم أن رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم یقوم أقلّ من ثلثی اللیل، و أقلّ من نصفه، و أقلّ من ثلثه، و اختار قراءه الجمهور أبو عبید و أبو حاتم لقوله: عَلِمَ أَنْ لَنْ تُحْصُوهُ فکیف یقومون نصفه و ثلثه و هم لا یحصونه.

و قال الفرّاء: القراءه الأولی أشبه بالصواب؛ لأنه قال: أقلّ من ثلثی اللیل، ثم فسر القله.





وَ طائِفَهٌ مِنَ الَّذِینَ مَعَکَ معطوف علی الضمیر فی تقوم، أی: و تقوم ذلک القدر معک طائفه من أصحابک وَ اللَّهُ یُقَدِّرُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ أی: یعلم مقادیر اللیل و النهار علی حقائقها، و یختصّ بذلک دون غیره؛ و أنتم لا تعلمون ذلک علی الحقیقه. قال عطاء: یرید لا یفوته علم ما تفعلون، أی: أنه یعلم مقادیر اللیل و النهار، فیعلم قدر الّذی تقومونه من اللیل عَلِمَ أَنْ لَنْ تُحْصُوهُ أن لن تطیقوا علم مقادیر اللیل و النهار علی الحقیقه، و فی «أن» ضمیر شأن محذوف، و قیل المعنی: لن تطیقوا قیام اللیل. قال القرطبی: و الأوّل أصحّ؛ فإن قیام اللیل ما فرض کله قط. قال مقاتل و غیره: لما نزل: قُمِ اللَّیْلَ إِلَّا قَلِیلًا- نِصْفَهُ أَوِ انْقُصْ مِنْهُ قَلِیلًا- أَوْ زِدْ عَلَیْهِ شقّ ذلک علیهم، و کان الرجل لا یدری متی نصف اللیل من ثلثه فیقوم حتی یصبح مخافه أن یخطئ، فانتفخت أقدامهم و انتقعت ألوانهم، فرحمهم اللّه، و خفّف عنهم، فقال: عَلِمَ أَنْ لَنْ تُحْصُوهُ أی: علم أن لن تحصوه؛ لأنکم إن زدتم ثقل علیکم، و احتجتم إلی تکلّف ما لیس فرضا، و إن نقصتم شقّ ذلک علیکم فَتابَ عَلَیْکُمْ أی: فعاد علیکم بالعفو، و رخّص لکم فی ترک القیام. و قیل: فتاب علیکم من فرض القیام إذ عجزتم، و أصل التوبه: الرجوع، کما تقدّم؛ فالمعنی: رجع بکم من التثقیل إلی التخفیف، و من العسر إلی الیسر فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنَ الْقُرْآنِ أی: فاقرؤوا فی الصلاه باللیل ما خفّ علیکم و تیسّر لکم منه؛
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من غیر أن ترقبوا وقتا. قال الحسن: هو ما نقرأ فی صلاه المغرب و العشاء. قال





السدّی: ما تیسّر منه هو مائه آیه. قال الحسن: أیضا من قرأ مائه آیه فی لیله لم یحاجه القرآن: و قال کعب: من قرأ فی لیله مائه آیه کتب من القانتین، و قال سعید: خمسون آیه، و قیل: معنی فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنْهُ فصلوا ما تیسّر لکم من صلاه اللیل، و الصلاه تسمّی قرآنا کقوله: وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ «1» قیل: إنّ هذه الآیه نسخت قیام اللیل و نصفه، و النقصان من النصف، و الزیاده علیه. فیحتمل أن یکون ما تضمّنته هذه الآیه فرضا ثابتا، و یحتمل أن یکون منسوخا لقوله: وَ مِنَ اللَّیْلِ فَتَهَجَّدْ بِهِ نافِلَهً لَکَ عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً «2».

قال الشافعی: الواجب طلب الاستدلال بالسنه علی أحد المعنیین، فوجدنا سنه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تدلّ علی أن لا واجب من الصلاه إلا الخمس. و قد ذهب قوم إلی أن قیام اللیل نسخ فی حقه صلّی اللّه علیه و سلّم و فی حق أمته. و قیل:

نسخ التقدیر بمقدار، و بقی أصل الوجوب. و قیل: إنه نسخ فی حق الأمه، و بقی فرضا فی حقه صلّی اللّه علیه و سلّم، و الأولی القول بنسخ قیام اللیل علی العموم فی حقه صلّی اللّه علیه و سلّم و فی حق أمته، و لیس فی قوله: فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنْهُ ما یدل علی بقاء شی ء من الوجوب؛ لأنه إن کان المراد به القراءه من القرآن فقد وجدت فی صلاه المغرب و العشاء و ما یتبعهما من النوافل المؤکده، و إن کان المراد به الصلاه من اللیل؛ فقد وجدت صلاه اللیل بصلاه المغرب و العشاء و ما یتبعهما من التطوّع. و أیضا الأحادیث الصحیحه





المصرّحه بقول السائل لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: هل علیّ غیرها؟ یعنی الصلوات الخمس فقال: «لا، إلا أن تطوّع» تدل علی عدم وجوب غیرها، فارتفع بهذا وجوب قیام اللیل و صلاته علی الأمه، کما ارتفع وجوب ذلک علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بقوله:

وَ مِنَ اللَّیْلِ فَتَهَجَّدْ بِهِ نافِلَهً لَکَ «3» قال الواحدی: قال المفسرون فی قوله: فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنْهُ کان هذا فی صدر الإسلام، ثم نسخ بالصلوات الخمس عن المؤمنین، و ثبت علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم خاصه، و ذلک قوله: وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ. ثم ذکر سبحانه عذرهم فقال: عَلِمَ أَنْ سَیَکُونُ مِنْکُمْ مَرْضی فلا یطیقون قیام اللیل وَ آخَرُونَ یَضْرِبُونَ فِی الْأَرْضِ یَبْتَغُونَ مِنْ فَضْلِ اللَّهِ أی: یسافرون فیها للتجاره و الأرباح یطلبون من رزق اللّه ما یحتاجون إلیه فی معاشهم، فلا یطیقون قیام اللیل وَ آخَرُونَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ یعنی المجاهدین فلا یطیقون قیام اللیل. ذکر سبحانه ها هنا ثلاثه أسباب مقتضیه للترخیص، و رفع وجوب قیام اللیل، فرفعه عن جمیع الأمه لأجل هذه الأعذار التی تنوب بعضهم. ثم ذکر ما یفعلونه بعد هذا الترخیص فقال: فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنْهُ و قد سبق تفسیره قریبا، و التکریر للتأکید وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ یعنی المفروضه، و هی الخمس لوقتها وَ آتُوا الزَّکاهَ یعنی الواجبه فی الأموال. و قال الحارث العکلی: هی صدقه الفطر؛ لأن زکاه الأموال وجبت بعد ذلک، و قیل: صدقه التطوّع، و قیل: کل أفعال الخیر وَ أَقْرِضُوا اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً أی: أنفقوا فی سبیل الخیر من أموالکم إنفاقا حسنا. و قد مضی تفسیره فی سوره الحدید.

قال زید بن أسلم: القرض الحسن: النفقه علی الأهل،





و قیل: النفقه فی الجهاد، و قیل: هو إخراج الزکاه

______________________________

(1). الإسراء: 78.

(2). الإسراء: 79.

(3). الإسراء: 79.
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المفترضه علی وجه حسن، فیکون تفسیرا لقوله: وَ آتُوا الزَّکاهَ و الأوّل أولی لقوله: وَ ما تُقَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ مِنْ خَیْرٍ تَجِدُوهُ عِنْدَ اللَّهِ فإن ظاهره العموم، أی: أیّ خیر کان ممّا ذکر و ممّا لم یذکر هُوَ خَیْراً وَ أَعْظَمَ أَجْراً مما تؤخّرونه إلی عند الموت، أو توصون به لیخرج بعد موتکم، و انتصاب خیرا علی أنه ثانی مفعولی تجدوه، و ضمیر هو ضمیر فصل، و بالنصب قرأ الجمهور، و قرأ أبو السّمّال و ابن السّمیقع بالرفع علی أن یکون هو مبتدأ، و خیر خبره، و الجمله فی محل نصب علی أنها ثانی مفعولی تجدوه، قال أبو زید: و هی لغه تمیم یرفعون ما بعد ضمیر الفصل، و أنشد سیبویه:

تحنّ إلی لیلی و أنت ترکتهاو کنت علیها بالملاء أنت أقدر 

و قرأ الجمهور أیضا: وَ أَعْظَمَ بالنصب عطفا علی خیرا: و قرأ أبو السّمّال و ابن السّمیقع بالرفع، کما قرأ برفع خَیْرٍ و انتصاب أَجْراً علی التمییز وَ اسْتَغْفِرُوا اللَّهَ أی: اطلبوا منه المغفره لذنوبکم؛ فإنکم لا تخلون من ذنوب تقترفونها إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ أی: کثیر المغفره لمن استغفره، کثیر الرحمه لمن استرحمه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه و الطبرانی عن ابن عباس عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنْهُ قال: مائه آیه. و أخرج الدار قطنی، و البیهقی فی سننه، و حسّناه، عن قیس بن أبی حازم قال: «صلیت خلف ابن عباس، فقرأ فی أوّل رکعه بالحمد للّه ربّ العالمین، و أوّل آیه من البقره ثم رکع،





فلما انصرفنا أقبل علینا فقال: إن اللّه یقول: فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنْهُ قال ابن کثیر: و هذا حدیث غریب جدّا، لم أره إلّا فی معجم الطبرانی. و أخرج أحمد، و البیهقی فی سننه، عن أبی سعید قال: «أمرنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن نقرأ بفاتحه الکتاب و ما تیسّر». و قد قدّمنا فی البحث الأول من هذه السوره ما روی أن هذه الآیات المذکوره هنا هی الناسخه لوجوب قیام اللیل، فارجع إلیه.
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سوره المدّثّر


اشاره

و هی مکیه بلا خلاف و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت سوره المدثر بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله، و سیأتی أن أوّل هذه السوره أوّل ما نزل من القرآن.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره المدثر (74): الآیات 1 الی 30]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ (1) قُمْ فَأَنْذِرْ (2) وَ رَبَّکَ فَکَبِّرْ (3) وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ (4)

وَ الرُّجْزَ فَاهْجُرْ (5) وَ لا تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ (6) وَ لِرَبِّکَ فَاصْبِرْ (7) فَإِذا نُقِرَ فِی النَّاقُورِ (8) فَذلِکَ یَوْمَئِذٍ یَوْمٌ عَسِیرٌ (9)

عَلَی الْکافِرِینَ غَیْرُ یَسِیرٍ (10) ذَرْنِی وَ مَنْ خَلَقْتُ وَحِیداً (11) وَ جَعَلْتُ لَهُ مالاً مَمْدُوداً (12) وَ بَنِینَ شُهُوداً (13) وَ مَهَّدْتُ لَهُ تَمْهِیداً (14)

ثُمَّ یَطْمَعُ أَنْ أَزِیدَ (15) کَلاَّ إِنَّهُ کانَ لِآیاتِنا عَنِیداً (16) سَأُرْهِقُهُ صَعُوداً (17) إِنَّهُ فَکَّرَ وَ قَدَّرَ (18) فَقُتِلَ کَیْفَ قَدَّرَ (19)

ثُمَّ قُتِلَ کَیْفَ قَدَّرَ (20) ثُمَّ نَظَرَ (21) ثُمَّ عَبَسَ وَ بَسَرَ (22) ثُمَّ أَدْبَرَ وَ اسْتَکْبَرَ (23) فَقالَ إِنْ هذا إِلاَّ سِحْرٌ یُؤْثَرُ (24)

إِنْ هذا إِلاَّ قَوْلُ الْبَشَرِ (25) سَأُصْلِیهِ سَقَرَ (26) وَ ما أَدْراکَ ما سَقَرُ (27) لا تُبْقِی وَ لا تَذَرُ (28) لَوَّاحَهٌ لِلْبَشَرِ (29)

عَلَیْها تِسْعَهَ عَشَرَ (30)

قال الواحدی: قال المفسرون: لما بدئ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالوحی أتاه جبریل، فرآه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی سریر بین السماء و الأرض کالنور المتلألئ، ففزع و وقع مغشیّا علیه، فلما أفاق دخل علی خدیجه و دعا بماء فصبّه علیه، و قال: «دثرونی دثرونی» فدثروه بقطیفه، فقال: یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ- قُمْ فَأَنْذِرْ و معنی یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ: یا أیها الّذی قد تدثّر بثیابه، أی: تغشّی







بها، و أصله المتدثر، فأدغمت التاء فی الدال لتجانسهما. و قد قرأ الجمهور بالإدغام، و قرأ أبیّ «المتدثر» علی الأصل، و الدثار: هو ما یلبس فوق الشعار، و الشعار: هو الّذی علی الجسد، و قال عکرمه: المعنی یا أیها المدّثّر بالنبوّه و أثقالها. قال ابن العربی: و هذا مجاز بعید لأنه لم یکن نبیا إذ ذاک. قُمْ فَأَنْذِرْ أی: انهض فخوّف أهل مکه، و حذّرهم العذاب إن لم یسلموا، أو قم من مضجعک، أو قم قیام عزم و تصمیم. و قیل: الإنذار هنا هو إعلامهم بنبوتّه، و قیل:

إعلامهم بالتوحید. و قال الفراء: المعنی قم فصّل و أمر بالصلاه وَ رَبَّکَ فَکَبِّرْ أی: و اختصّ سیدک و مالک و مصلح أمورک بالتکبیر، و هو وصفه سبحانه بالکبریاء و العظمه، و أنه أکبر من أن یکون له شریک کما یعتقده الکفار، و أعظم من أن یکون له صاحبه، أو ولد. قال ابن العربی: المراد به تکبیر التقدیس و التنزیه بخلع الأضداد و الأنداد و الأصنام، و لا یتخذ ولیا غیره، و لا یعبد سواه، و لا یری لغیره فعلا إلا له، و لا نعمه إلا منه. قال الزجاج: إن الفاء فی «فکبر» دخلت علی معنی الجزاء کما دخلت فی «فأنذر». و قال ابن جنی: هو کقولک زیدا فاضرب، أی: زیدا اضرب، فالفاء زائده وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ المراد بها الثیاب 
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الملبوسه علی ما هو المعنی اللغوی، أمره اللّه سبحانه بتطهیر ثیابه و حفظها عن النجاسات، و إزاله ما وقع فیها منها، و قیل: المراد بالثیاب العمل، و قیل: القلب، و قیل: النفس، و قیل: الجسم، و قیل: الأهل، و قیل:

الدین، و قیل: الأخلاق. قال





مجاهد و ابن زید و أبو رزین: أی عملک فأصلح. و قال قتاده: نفسک فطهّر من الذنب، و الثیاب عباره عن النفس. و قال سعید بن جبیر: قلبک فطهر، و من هذا قول امرئ القیس:

فسلّی ثیابی من ثیابک تنسل «1» و قال عکرمه: المعنی البسها علی غیر غدره و غیر فجره «2». و قال: أما سمعت قول الشاعر:

فإنّی بحمد اللّه لا ثوب فاجرلبست و لا من غدره أتقنّع 

و الشاعر هو غیلان بن سلمه الثقفی. و من إطلاق الثیاب علی النفس قول عنتره:

فشککت بالرّمح الطّویل ثیابه لیس الکریم علی القنا بمحرّم 

و قول الآخر «3»:

ثیاب بنی عوف طهاری نقیّه «4» و قال الحسن و القرظی: إن المعنی: و أخلاقک فطهر؛ لأن خلق الإنسان مشتمل علی أحواله اشتمال ثیابه علی نفسه، و منه قول الشاعر:

و یحیی لا یلام بسوء خلق و یحیی طاهر الأثواب حرّ 

و قال الزجاج: المعنی و ثیابک فقصر؛ لأن تقصیر الثوب أبعد من النجاسات إذا انجرّ علی الأرض، و به قال طاوس، و الأوّل أولی لأنه المعنی الحقیقی. و لیس فی استعمال الثیاب مجاز عن غیرها لعلاقه مع قرینه ما یدلّ علی أنه المراد عند الإطلاق، و لیس فی مثل هذا الأصل، أعنی: الحمل علی الحقیقه عند الإطلاق خلاف، و فی الآیه دلیل علی وجوب طهاره الثیاب فی الصلاه وَ الرُّجْزَ فَاهْجُرْ الرجز معناه فی اللغه:

العذاب، و فیه لغتان کسر الراء و ضمّها، و سمّی الشرک و عباده الأوثان رجزا لأنها سبب الرجز. قرأ الجمهور: الرجز بکسر الراء. و قرأ الحسن و مجاهد و عکرمه و حفص و ابن محیصن بضمها. و قال مجاهد و عکرمه: الرّجز الأوثان کما فی قوله: فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ





الْأَوْثانِ و به قال ابن زید. و قال إبراهیم النخعی: الرجز: المأثم، و الهجر: الترک. و قال قتاده: الرجز: إساف و نائله، و هما صنمان کانا عند البیت. و قال أبو العالیه و الربیع و الکسائی: الرجز بالضم الوثن و بالکسر العذاب. و قال السدی: الرّجز بضم الراء الوعید، و الأوّل أولی وَ لا تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ قرأ الجمهور لا تَمْنُنْ بفک الإدغام، و قرأ الحسن 

______________________________

(1). و صدر البیت: و إن کنت قد ساءتک منّی خلیقه.

(2). «الفجره»: الکذبه العظیمه.

(3). هو ابن أبی کبشه، و ینسب لامرئ القیس.

(4). و عجز البیت: و أوجههم بیض المسافر غرّان.
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و أبو الیمان «1» و الأشهب العقیلی بالإدغام، و قرأ الجمهور: تَسْتَکْثِرُ بالرفع علی أنه حال، أی: و لا تمنن حال کونک مستکثرا، و قیل: علی حذف أن، و الأصل: و لا تمنن أن تستکثر، فلما حذفت رفع. قال الکسائی: فإذا حذف أن رفع الفعل. و قرأ یحیی بن وثاب و الأعمش تَسْتَکْثِرُ بالنصب؛ علی تقدیر أن و بقاء عملها، و یؤید هذه القراءه قراءه ابن مسعود «و لا تمنن أن تستکثر» بزیاده أن. و قرأ الحسن أیضا و ابن أبی عبله تَسْتَکْثِرُ بالجزم علی أنه بدل من تمنن کما فی قوله: یَلْقَ أَثاماً- یُضاعَفْ لَهُ «2»، و قول الشاعر:

متی تأتنا تلمّم بنا فی دیارناتجد حطبا جزلا و نارا تأجّجا 

أو الجزم لإجراء الوصل مجری الوقف، کما فی قول امرئ القیس:

فالیوم أشرب غیر مستحقب إثما «3» من اللّه و لا واغل 

بتسکین أشرب. و قد اعترض علی هذه القراءه؛ لأن قوله «تستکثر» لا یصح أن یکون بدلا من «تمنن»، لأن المنّ غیر الاستکثار، و لا یصح أن یکون





جوابا للنهی.

و اختلف السلف فی معنی الآیه، فقیل: المعنی: لا تمنن علی ربک بما تتحمله من أعباء النبوّه کالذی یستکثر ما یتحمله بسبب الغیر، و قیل: لا تعط عطیه تلتمس فیها أفضل منها، قاله عکرمه و قتاده. قال الضحاک:

هذا ما حرّمه اللّه علی رسوله؛ لأنه مأمور بأشرف الآداب و أجلّ الأخلاق، و أباحه لأمته. و قال مجاهد:

لا تضعف أن تستکثر من الخیر، من قولک: «حبل متین» إذا کان ضعیفا. و قال الربیع بن أنس: لا تعظم عملک فی عینک أن تستکثر من الخیر. و قال ابن کیسان: لا تستکثر عملک فتراه من نفسک، إنما عملک منّه من اللّه علیک؛ إذ جعل لک سبیلا إلی عبادته. و قیل: لا تمنن بالنبوّه و القرآن علی الناس فتأخذ منهم أجرا تستکثر به. و قال محمد بن کعب: لا تعط مالک مصانعه. و قال زید بن أسلم: إذا أعطیت عطیه فأعطها لربک. وَ لِرَبِّکَ فَاصْبِرْ أی: لوجه ربک فاصبر علی طاعته و فرائضه، و المعنی: لأجل ربک و ثوابه.

و قال مقاتل و مجاهد: اصبر علی الأذی و التکذیب. و قال ابن زید: حمّلت أمرا عظیما فحاربتک العرب و العجم؛ فاصبر علیه للّه. و قیل: اصبر تحت موارد القضاء للّه، و قیل: فاصبر علی البلوی، و قیل: علی الأوامر و النواهی. فَإِذا نُقِرَ فِی النَّاقُورِ الناقور: فاعول من النقر، کأنه من شأنه أن ینقر فیه للتصویت، و النقر فی کلام العرب: الصوت، و منه قول امرئ القیس:

أخفّضه بالنّقر لمّا علوته «4» ______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی: أبو السّمّال.

(2). الفرقان: 68- 69.

(3). «استحقب الإثم»: ارتکبه.

(4). و عجز البیت: و یرفع طرفا غیر خاف غضیض.
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و یقولون: نقّر باسم الرجل





إذا دعاه، و المراد هنا النفخ فی الصور، و المراد النفخه الثانیه، و قیل: الأولی، و قد تقدّم الکلام فی هذا فی سوره الأنعام و سوره النحل، و الفاء للسببیه، کأنه قیل: اصبر علی أذاهم، فبین أیدیهم یوم هائل یلقون فیه عاقبه أمرهم، و العامل فی «إذا» ما دلّ علیه قوله: فَذلِکَ یَوْمَئِذٍ یَوْمٌ عَسِیرٌ- عَلَی الْکافِرِینَ فإن معناه عسر الأمر علیهم، و قیل: العامل فیه ما دلّ علی فَذلِکَ لأنه إشاره إلی النقر، و «یومئذ» بدل من «إذا»، أو مبتدأ و خبره «یوم عسیر»، و الجمله خبر فذلک، و قیل: هو ظرف للخبر؛ لأن التقدیر وقوع یوم عسیر، و قوله: غَیْرُ یَسِیرٍ تأکید لعسره علیهم؛ لأن کونه غیر یسیر قد فهم من قوله: «یوم عسیر». ذَرْنِی وَ مَنْ خَلَقْتُ وَحِیداً أی: دعنی، و هی کلمه تهدید و وعید، و المعنی:

دعنی و الّذی خلقته حال کونه وحیدا فی بطن أمه لا مال له و لا ولد، هذا علی أن «وحیدا» منتصب علی الحال من الموصول، أو من الضمیر العائد إلیه المحذوف، و یجوز أن یکون حالا من الیاء فی «ذرنی»، أی:

دعنی وحدی معه، فإنی أکفیک فی الانتقام منه، و الأوّل أولی. قال المفسرون: و هو الولید بن المغیره. قال مقاتل: یقول: خلّ بینی و بینه فأنا أنفرد بهلکته، و إنما خصّ بالذکر لمزید کفره و عظیم جحوده لنعم اللّه علیه، و قیل: أراد بالوحید الّذی لا یعرف أبوه، و کان یقال فی الولید بن المغیره: إنه دعیّ. وَ جَعَلْتُ لَهُ مالًا مَمْدُوداً أی: کثیرا، أو یمدّ بالزیاده و النماء شیئا بعد شی ء. قال الزجاج: مالا غیر منقطع عنه، و قد کان الولید بن المغیره مشهورا





بکثره المال علی اختلاف أنواعه، قیل: کان یحصل له من غلّه أمواله ألف ألف دینار، و قیل: أربعه آلاف دینار، و قیل: ألف دینار. وَ بَنِینَ شُهُوداً أی: و جعلت له بنین حضورا بمکه معه لا یسافرون و لا یحتاجون إلی التفرّق فی طلب الرزق؛ لکثره مال أبیهم. قال الضحاک: کانوا سبعه ولدوا بمکه. و خمسه ولدوا بالطائف. و قال سعید بن جبیر: کانوا ثلاثه عشر ولدا. و قال مقاتل: کانوا سبعه کلهم رجال، أسلم منهم ثلاثه خالد و هشام و الولید بن الولید، فما زال الولید بعد نزول هذه الآیه فی نقصان من ماله و ولده حتی هلک. و قیل: معنی شهودا أنه إذا ذکر ذکروا معه، و قیل: کانوا یشهدون معه ما کان یشهده، و یقومون بما کان یباشره. وَ مَهَّدْتُ لَهُ تَمْهِیداً أی: بسطت له فی العیش و طول العمر و الریاسه فی قریش، و التمهید عند العرب: التوطئه، و منه: مهد الصبیّ. و قال مجاهد: إنه المال بعضه فوق بعض کما یمهد الفراش ثُمَّ یَطْمَعُ أَنْ أَزِیدَ أی: یطمع بعد هذا کلّه فی الزیاده لکثره حرصه و شده طمعه مع کفرانه للنعم و إشراکه باللّه. قال الحسن: ثمّ یطمع أن أدخله الجنه، و کان یقول: إن کان محمد صادقا فما خلقت الجنه إلا لی. ثم ردعه اللّه سبحانه و زجره فقال: کَلَّا أی: لست أزیده. ثم علّل ذلک بقوله: إِنَّهُ کانَ لِآیاتِنا عَنِیداً أی: معاندا لها کافرا بما أنزلناه منها علی رسولنا. یقال: عند یعند بالکسر إذا خالف الحق و ردّه، و هو یعرفه، فهو عنید و عاند، و العاند: البعیر الّذی یجور عن الطریق و یعدل عن القصد، و منه





قول الحارثیّ:

إذا رکبت فاجعلانی وسطاإنّی کبیر لا أطیق العنّدا 

قال أبو صالح: «عنیدا» معناه مباعدا. و قال قتاده: جاحدا، و قال مقاتل: معرضا. سَأُرْهِقُهُ صَعُوداً
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أی: سأکلّفه مشقّه من العذاب، و هو مثل لما یلقاه من العذاب الصعب الّذی لا یطاق، و قیل:

المعنی: إنه یکلف أن یصعد جبلا من نار، و الإرهاق فی کلام العرب: أن یحمل الإنسان الشی ء الثقیل.

و جمله: إِنَّهُ فَکَّرَ وَ قَدَّرَ تعلیل لما تقدّم من الوعید، أی: إنه فکّر فی شأن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، و ما أنزل علیه من القرآن، و قدّر فی نفسه، أی: هیّأ الکلام فی نفسه، و العرب تقول: هیأت الشی ء؛ إذا قدّرته، و قدرت الشی ء؛ إذا هیأته، و ذلک أنه لما سمع القرآن لم یزل یفکر ماذا یقول فیه، و قدّر فی نفسه ما یقول، فذمّه اللّه و قال: فَقُتِلَ کَیْفَ قَدَّرَ أی: لعن و عذّب کیف قدّر، أی: علی أیّ حال قدر ما قدر من الکلام، کما یقال فی الکلام: لأضربنه کیف صنع، أی: علی أیّ حال کانت منه، و قیل: المعنی: قهر و غلب کیف قدّر، و منه قول الشاعر «1»:

و ما ذرفت عیناک إلا لتضربی بسهمیک فی أعشار قلب مقتّل 

و قال الزهری: عذّب، و هو من باب الدعاء علیه. و التکریر فی قوله: ثُمَّ قُتِلَ کَیْفَ قَدَّرَ للمبالغه و التأکید ثُمَّ نَظَرَ أی: بأیّ شی ء یدفع القرآن و یقدح فیه، أو فکّر فی القرآن و تدبّر ما هو ثُمَّ عَبَسَ أی: قطّب وجهه لمّا لم یجد مطعنا یطعن به فی القرآن، و العبس: مصدر عبس مخفّفا یعبس عبسا و عبوسا؛ إذا قطّب، و قیل: عبس فی وجوه المؤمنین،





و قیل: عبس فی وجه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم وَ بَسَرَ أی: کلح وجهه و تغیّر، و منه قول الشاعر «2»:

صبحنا تمیما غداه الجفاربشهباء ملمومه بأسره «3» 

و قول الآخر «4»:

و قد رابنی منها صدود رأیته و إعراضها عن حاجتی و بسورها 

و قیل: إن ظهور العبوس فی الوجه یکون بعد المحاوره، و ظهور البسور فی الوجه قبلها، و العرب تقول:

وجه باسر؛ إذا تغیر و اسودّ. و قال الراغب: البسر: استعجال الشرّ قبل أوانه، نحو بسر الرجل حاجته، أی: طلبها فی غیر أوانها. قال: و منه قوله: عَبَسَ وَ بَسَرَ أی: أظهر العبوس قبل أوانه و قبل وقته، و أهل الیمن یقولون: بسر المرکب و أبسر، أی: وقف لا یتقدّم و لا یتأخر، و قد أبسرنا، أی: صرنا إلی البسور ثُمَّ أَدْبَرَ وَ اسْتَکْبَرَ أی: أعرض عن الحقّ، و ذهب إلی أهله، و تعظّم عن أن یؤمن، فَقالَ إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ یُؤْثَرُ أی: یأثره عن غیره و یرویه عنه. و السّحر: إظهار الباطل فی صوره الحقّ، أو

______________________________

(1). هو امرؤ القیس.

(2). هو بشر بن أبی خازم.

(3). «الجفار»: اسم موضع. «ملمومه»: مجتمعه.

(4). هو توبه بن الحمیر.
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الخدیعه؛ علی ما تقدّم بیانه فی سوره البقره، یقال: أثرت الحدیث آثره؛ إذا ذکرته عن غیرک، و منه قول الأعشی:

إنّ الّذی فیه تماریتمابیّن للسّامع و الآثر 

إِنْ هذا إِلَّا قَوْلُ الْبَشَرِ یعنی أنه کلام الإنس، و لیس بکلام اللّه، و هو تأکید لما قبله، و سیأتی أن الولید بن المغیره إنما قال هذا القول إرضاء لقومه بعد اعترافه أن له حلاوه، و أن علیه طلاوه إلی آخر کلامه.

و لما قال هذا القول الّذی حکاه اللّه عنه





قال اللّه عزّ و جلّ: سَأُصْلِیهِ سَقَرَ أی: سأدخله النار، و سقر من أسماء النار، و من درکات جهنم، و قیل: إن هذه الجمله بدل من قوله: سَأُرْهِقُهُ صَعُوداً ثم بالغ سبحانه فی وصف النار و شده أمرها فقال: وَ ما أَدْراکَ ما سَقَرُ أی: و ما أعلمک أی شی ء هی؟ و العرب تقول: و ما أدراک ما کذا؛ إذا أرادوا المبالغه فی أمره و تعظیم شأنه و تهویل خطبه، و «ما» الأولی مبتدأ، و جمله «ما سقر» خبر المبتدأ. ثم فسّر حالها فقال: لا تُبْقِی وَ لا تَذَرُ و الجمله مستأنفه لبیان حال سقر، و الکشف عن وصفها، و قیل: هی فی محل نصب علی الحال، و العامل فیها معنی التعظیم، لأن قوله: وَ ما أَدْراکَ ما سَقَرُ یدلّ علی التعظیم، فکأنه قال: استعظموا سقر فی هذه الحال، و الأوّل أولی، و مفعول الفعلین محذوف. قال السدّی: لا تبقی لهم لحما و لا تذر لهم عظما. و قال عطاء: لا تبقی من فیها حیّا و لا تذره میتا، و قیل: هما لفظان بمعنی واحد، کرّرا للتأکید، کقولک: صدّ عنی، و أعرض عنی. لَوَّاحَهٌ لِلْبَشَرِ قرأ الجمهور: لَوَّاحَهٌ بالرفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، و قیل: علی أنه نعت لسقر، و الأوّل أولی و قرأ الحسن و عطیه العوفی و نصر بن عاصم و عیسی بن عمر و ابن أبی عبله و زید بن علیّ بالنصب علی الحال أو الاختصاص للتهویل، لاح یلوح، و المعنی: أنها تظهر للبشر. قال الحسن: تلوح لهم جهنم حتی یرونها عیانا کقوله: وَ بُرِّزَتِ الْجَحِیمُ لِمَنْ یَری «1» و قیل: معنی لَوَّاحَهٌ لِلْبَشَرِ أی: مغیره لهم و مسوّده. قال مجاهد:





و العرب تقول: لاحه الحرّ و البرد و السّقم و الحزن؛ إذا غیره، و هذا أرجح من الأوّل؛ و إلیه ذهب جمهور المفسرین، و منه قول الشاعر:

و تعجب هند أن رأتنی شاحباتقول لشی ء لوّحته السّمائم «2» 

أی: غیرته. و منه قول رؤبه بن العجّاج:

لوّح منه بعد بدن و سنق تلویحک الضّامر یطوی للسّبق «3» 

______________________________

(1). النازعات: 36.

(2). «السمائم»: جمع سموم، و هی الریح الحارّه.

(3). «البدن»: السمن و اکتناز اللحم. «السنق»: الشبع حتی یکون کالتخمه. «الضامر»: الفرس. «یطوی»:

یجوع.
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و قال الأخفش: المعنی أنها معطّشه للبشر، و أنشد:

سقتنی علی لوح من الماء شربهسقاها به اللّه الرّهام الغوادیا «1» 

و المراد بالبشر إما جلده الإنسان الظاهره کما قاله الأکثر، أو المراد به أهل النار من الإنس کما قال الأخفش، عَلَیْها تِسْعَهَ عَشَرَ قال المفسرون: یقول: علی النار تسعه عشر من الملائکه هم خزنتها، و قیل: تسعه عشر صنفا من أصناف الملائکه، و قیل: تسعه عشر صفّا من صفوفهم، و قیل: تسعه عشر نقیبا، مع کل نقیب جماعه من الملائکه، و الأوّل أولی. قال الثعلبی: و لا ینکر هذا، فإذا کان ملک واحد یقبض أرواح جمیع الخلائق کان أحری أن یکونوا تسعه عشر علی عذاب بعض الخلق. قرأ الجمهور: تِسْعَهَ عَشَرَ بفتح الشین من عشر. و قرأ أبو جعفر بن القعقاع و طلحه بن سلیمان بإسکانها.

و قد أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن جابر بن عبد اللّه أن أبا سلمه بن عبد الرّحمن قال: إن أوّل ما نزل من القرآن: یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ فقال له یحیی بن أبی کثیر: یقولون: إن أوّل ما نزل: اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ «2» فقال أبو سلمه: سألت جابر بن





عبد اللّه عن ذلک، قلت له مثل ما قلت، فقال جابر: لا أحدّثنک إلا ما حدّثنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «جاورت بحراء؛ فلما قضیت جواری هبطت، فنودیت فنظرت عن یمینی فلم أر شیئا، و نظرت عن شمالی فلم أر شیئا، و نظرت خلفی فلم أر شیئا، فرفعت رأسی فإذا الملک الّذی جاءنی بحراء جالس علی کرسی بین السماء و الأرض، فجثیت منه رعبا، فرجعت فقلت: دثّرونی فدثّرونی، فنزلت: یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ قُمْ فَأَنْذِرْ إلی قوله: وَ الرُّجْزَ فَاهْجُرْ و سیأتی فی سوره اقرأ ما یدل علی أنها أوّل سوره أنزلت، و الجمع ممکن. و أخرج الحاکم و صحّحه؛ عن ابن عباس یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ فقال: دثر هذا الأمر، فقم به. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ فقال: النائم وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ قال: لا تکن ثیابک التی تلبس من مکسب باطل وَ الرُّجْزَ فَاهْجُرْ قال: الأصنام وَ لا تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ قال: لا تعط تلتمس بها أفضل منها. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عنه أیضا وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ قال:

من الإثم. قال: و هی فی کلام العرب نقیّ الثیاب. و أخرج ابن مردویه عنه أیضا وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ قال:

من الغدر، لا تکن غدّارا. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن الأنباری و ابن مردویه عن عکرمه عنه أیضا أنه سئل عن قوله: وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ قال: لا تلبسها علی غدره، ثم قال: ألا تسمعون قول





غیلان بن سلمه:

فإنّی بحمد اللّه لا ثوب فاجرلبست و لا من غدره أتقنّع 

______________________________

(1). «اللوح»: شده العطش. «الرهام»: جمع رهمه و هی المطره الضعیفه.

(2). العلق: 1.
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و أخرج الطبرانی، و البیهقی فی سننه، عنه أیضا: وَ لا تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ قال: لا تعط الرجل عطاء رجاء أن یعطیک أکثر منه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عنه أیضا: فَإِذا نُقِرَ فِی النَّاقُورِ قال:

الصور یَوْمٌ عَسِیرٌ قال: شدید. و أخرج ابن مردویه عنه أیضا ذَرْنِی وَ مَنْ خَلَقْتُ وَحِیداً قال الولید بن المغیره. و أخرج الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الدلائل، عنه أیضا: أن الولید بن المغیره جاء إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقرأ علیه القرآن، فکأنه رقّ له، فبلغ ذلک أبا جهل، فأتاه فقال: یا عمّ إن قومک یریدون أن یجمعوا لک مالا لیعطوکه، فإنک أتیت محمدا لتعرض لما قبله، قال: قد علمت قریش أنی من أکثرها مالا، قال: فقل فیه قولا یبلغ قومک أنک منکر له، و أنک کاره له، قال: و ماذا أقول؟ فو اللّه ما فیکم رجل أعلم بالشعر منی لا برجزه و لا بقصیده و لا بأشعار الجن، و اللّه ما یشبه هذا الّذی یقول شیئا من هذا، و اللّه إن لقوله الّذی یقول لحلاوه، و إن علیه لطلاوه و إنه لمثمر أعلاه، مغدق أسفله، و إنه لیعلو و ما یعلی، و إنه لیحطم ما تحته؛ قال: و اللّه لا یرضی قومک حتی تقول فیه، قال: فدعنی حتی أفکّر، فلما فکّر قال: هذا سحر یؤثر، یأثره عن غیره، فنزلت: ذَرْنِی وَ مَنْ خَلَقْتُ وَحِیداً. و قد أخرج هذا عبد الرزاق عن عکرمه





مرسلا، و کذا أخرجه ابن جریر و ابن إسحاق و ابن المنذر و غیر واحد. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن عمر بن الخطاب أنه سئل عن قوله: وَ جَعَلْتُ لَهُ مالًا مَمْدُوداً قال: غله شهر بشهر. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس وَ جَعَلْتُ لَهُ مالًا مَمْدُوداً قال: ألف دینار. و أخرج هناد عن أبی سعید الخدری فی قوله: سَأُرْهِقُهُ صَعُوداً قال: هو جبل فی النار یکلفون أن یصعدوا فیه، فکلما وضعوا أیدیهم علیه ذابت، فإذا رفعوها عادت کما کانت. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس عَنِیداً قال: جحودا.

و أخرج أحمد و الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبان، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه و البیهقی عن أبی سعید عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الصعود جبل فی النار؛ یصعد فیه الکافر سبعین خریفا، ثم یهوی و هو کذلک فیه أبدا». قال الترمذی بعد إخراجه: غریب لا نعرفه إلا من حدیث ابن لهیعه عن درّاج.

قال ابن کثیر: و فیه غرابه و نکاره، انتهی. و قد أخرجه جماعه من قول أبی سعید. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: صَعُوداً صخره فی جهنم یسحب علیها الکافر علی وجهه. و أخرج ابن المنذر عنه قال:

جبل فی النار. و أخرج ابن المنذر عنه أیضا فی قوله: لا تُبْقِی وَ لا تَذَرُ قال: لا تبقی منهم شیئا، و إذا بدّلوا خلقا آخر لم تذر أن تعاودهم سبیل العذاب الأوّل. و أخرج عبد بن حمید عنه أیضا لَوَّاحَهٌ لِلْبَشَرِ قال: تلوح الجلد فتحرقه و تغیّر





لونه، فیصیر أسود من اللیل. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا:

لَوَّاحَهٌ قال: محرقه. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن البراء: أن رهطا من الیهود سألوا بعض أصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عن خزنه جهنم، فقال: اللّه و رسوله أعلم، فجاء جبریل، فأخبر النبیّ، فنزلت علیه ساعتئذ عَلَیْها تِسْعَهَ عَشَرَ.
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[سوره المدثر (74): الآیات 31 الی 37]

وَ ما جَعَلْنا أَصْحابَ النَّارِ إِلاَّ مَلائِکَهً وَ ما جَعَلْنا عِدَّتَهُمْ إِلاَّ فِتْنَهً لِلَّذِینَ کَفَرُوا لِیَسْتَیْقِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ وَ یَزْدادَ الَّذِینَ آمَنُوا إِیماناً وَ لا یَرْتابَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ لِیَقُولَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ وَ الْکافِرُونَ ما ذا أَرادَ اللَّهُ بِهذا مَثَلاً کَذلِکَ یُضِلُّ اللَّهُ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ وَ ما یَعْلَمُ جُنُودَ رَبِّکَ إِلاَّ هُوَ وَ ما هِیَ إِلاَّ ذِکْری لِلْبَشَرِ (31) کَلاَّ وَ الْقَمَرِ (32) وَ اللَّیْلِ إِذْ أَدْبَرَ (33) وَ الصُّبْحِ إِذا أَسْفَرَ (34) إِنَّها لَإِحْدَی الْکُبَرِ (35)

نَذِیراً لِلْبَشَرِ (36) لِمَنْ شاءَ مِنْکُمْ أَنْ یَتَقَدَّمَ أَوْ یَتَأَخَّرَ (37)

لما نزل قوله سبحانه: عَلَیْها تِسْعَهَ عَشَرَ قال أبو جهل: أما لمحمد من الأعوان إلا تسعه عشر یخوفکم محمد بتسعه عشر و أنتم الدّهم «1»، أ فیعجز کل مائه رجل منکم أن یبطشوا بواحد منهم ثم یخرجون من النار؟

فقال أبو الأشدّ، و هو رجل من بنی جمح: یا معشر قریش إذا کان یوم القیامه، فأنا أمشی بین أیدیکم، فأدفع عشره بمنکبی الأیمن و تسعه بمنکبی الأیسر و نمضی ندخل الجنه، فأنزل اللّه: وَ ما جَعَلْنا أَصْحابَ النَّارِ إِلَّا مَلائِکَهً یعنی: ما جعلنا المدبّرین لأمر النار القائمین بعذاب من فیها إلا ملائکه، فمن یطیق






الملائکه؟

و من یغلبهم؟ فکیف تتعاطون أیها الکفار مغالبتهم؟ و قیل: جعلهم ملائکه لأنهم خلاف جنس المخلوقین من الجنّ و الإنس، فلا یأخذهم ما یأخذ المجالس من الرقه و الرأفه، و قیل: لأنهم أقوم خلق اللّه بحقه و الغضب له، و أشدهم بأسا و أقواهم بطشا وَ ما جَعَلْنا عِدَّتَهُمْ إِلَّا فِتْنَهً أی: ضلاله لِلَّذِینَ استقلوا عددهم، و محنه لهم، و المعنی: ما جعلنا عددهم هذا العدد المذکور فی القرآن إلا ضلاله و محنه لهم، حتی قالوا ما قالوا لیتضاعف عذابهم، و یکثر غضب اللّه علیهم. و قیل: معنی إلا فتنه إلا عذابا؛ کما فی قوله: یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ «2» أی: یعذبون، و اللام فی قوله: لِیَسْتَیْقِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ متعلّق بجعلنا، و المراد بأهل الکتاب الیهود و النصاری لموافقه ما نزل من القرآن بأن عدّه خزنه جهنم تسعه عشر لما عندهم.

قاله قتاده و الضحاک و مجاهد و غیرهم، و المعنی: أن اللّه جعل عدّه الخزنه هذه العدّه لیحصل الیقین للیهود و النصاری بنبوّه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم لموافقه ما فی القرآن لما فی کتبهم وَ یَزْدادَ الَّذِینَ آمَنُوا إِیماناً و قیل: المراد الذین آمنوا من أهل الکتاب کعبد اللّه بن سلام، و قیل: أراد بالذین آمنوا: المؤمنین من أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و المعنی: لیزدادوا یقینا إلی یقینهم لما رأوا من موافقه أهل الکتاب لهم، و جمله: وَ لا یَرْتابَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ وَ الْمُؤْمِنُونَ مقرّره لما تقدّم من الاستیقان و ازدیاد الإیمان، و المعنی: نفی الارتیاب عنهم فی الدین، أو: فی أن عدّه خزنه جهنم تسعه عشر، و لا ارتیاب فی الحقیقه من المؤمنین، و لکنه من





باب التعریض لغیرهم ممن فی قلبه شک وَ لِیَقُولَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ وَ الْکافِرُونَ ما ذا أَرادَ اللَّهُ بِهذا مَثَلًا المراد بالذین فی قلوبهم مرض هم المنافقون، و السوره و إن کانت مکیه و لم یکن إذ ذاک نفاق، فهو إخبار بما سیکون فی المدینه، أو المراد بالمرض مجرّد حصول الشکّ و الریب، و هو کائن فی الکفار. قال الحسین بن الفضل: السوره مکیه و لم یکن بمکه نفاق، فالمرض فی هذه الآیه الخلاف، و المراد بقوله: وَ الْکافِرُونَ کفار العرب من أهل 

______________________________

(1). «الدهم»: العدد الکثیر.

(2). الذاریات: 13.
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مکه و غیرهم، و معنی ما ذا أَرادَ اللَّهُ بِهذا مَثَلًا أیّ شی ء أراد بهذا العدد المستغرب استغراب المثل. قال اللیث: المثل: الحدیث، و منه قوله: مَثَلُ الْجَنَّهِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ* «1» أی: حدیثها و الخبر عنها کَذلِکَ یُضِلُّ اللَّهُ مَنْ یَشاءُ أی: مثل ذلک الإضلال المتقدّم ذکره، و هو قوله: وَ ما جَعَلْنا عِدَّتَهُمْ إِلَّا فِتْنَهً لِلَّذِینَ کَفَرُوا یُضِلُّ اللَّهُ مَنْ یَشاءُ من عباده، و الکاف نعت مصدر محذوف وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ من عباده، و المعنی: مثل ذلک الإضلال للکافرین و الهدایه للمؤمنین یضلّ اللّه من یشاء إضلاله و یهدی من یشاء هدایته. و قیل: المعنی: کذلک یضلّ اللّه عن الجنه من یشاء و یهدی إلیها من یشاء وَ ما یَعْلَمُ جُنُودَ رَبِّکَ إِلَّا هُوَ أی: ما یعلم عدد خلقه و مقدار جموعه من الملائکه و غیرهم إلا هو وحده لا یقدر علی علم ذلک أحد. و قال عطاء: یعنی من الملائکه الذین خلقهم لتعذیب أهل النار لا یعلم عدّتهم إلا اللّه، و المعنی:

أن خزنه النار و إن کانوا تسعه





عشر فلهم من الأعوان و الجنود من الملائکه ما لا یعلمه إلا اللّه سبحانه. ثم رجع سبحانه إلی ذکر سقر فقال: وَ ما هِیَ إِلَّا ذِکْری لِلْبَشَرِ أی: و ما سقر و ما ذکر من عدد خزنتها إلا تذکره و موعظه للعالم، و قیل: وَ ما هِیَ أی: الدلائل و الحجج و القرآن إلا تذکره للبشر. و قال الزجاج: نار الدنیا تذکره لنار الآخره، و هو بعید. و قیل: ما هی أی عدّه خزنه جهنم إلا تذکره للبشر؛ لیعلموا کمال قدره اللّه و أنه لا یحتاج إلی أعوان و أنصار. و قیل: الضمیر فی وَ ما هِیَ یرجع إلی الجنود.

ثم ردع سبحانه المکذبین و زجرهم فقال: کَلَّا وَ الْقَمَرِ قال الفراء: کلا صله للقسم. التقدیر: أی و القمر، و قیل: المعنی: حقا و القمر. قال ابن جریر: و المعنی ردّ زعم من زعم أنه یقاوم خزنه جهنم، أی: لیس الأمر کما یقول، ثم أقسم علی ذلک بالقمر و بما بعده، و هذا هو الظاهر من معنی الآیه وَ اللَّیْلِ إِذْ أَدْبَرَ أی ولی. قرأ الجمهور: إذا بزیاده الألف، دبر بزنه ضرب علی أنه ظرف لما یستقبل من الزمان، و قرأ نافع و حفص و حمزه: إِذْ بدون ألف، أدبر بزنه أکرم ظرف لما مضی من الزمان، و دبر و أدبر لغتان، کما یقال: أقبل، و قبل الزمان، یقال: دبر اللیل و أدبر؛ إذا تولی ذاهبا وَ الصُّبْحِ إِذا أَسْفَرَ أی: أضاء و تبین إِنَّها لَإِحْدَی الْکُبَرِ هذا جواب القسم، و الضمیر راجع إلی سقر، أی: إنّ سقر لإحدی الدواهی أو البلایا الکبر، و الکبر: جمع کبری، و قال مقاتل: إن الکبر اسم من أسماء النار،





و قیل:

إنها: أی: تکذیبهم لمحمد لإحدی الکبر، و قیل: إن قیام الساعه لإحدی الکبر، و منه قول الشاعر:

یا ابن المعلّی نزلت إحدی الکبرداهیه الدّهر و صمّاء الغیر 

قرأ الجمهور: لَإِحْدَی بالهمزه، و قرأ نصر بن عاصم و ابن محیصن و ابن کثیر فی روایه عنه: إنها لحدی بدون همزه. و قال الکلبی: أراد بالکبر درکات جهنم و أبوابها نَذِیراً لِلْبَشَرِ انتصاب نذیرا علی الحال من الضمیر فی إنها، قاله الزجاج. و روی عنه و عن الکسائی و أبی علیّ الفارسی أنه حال من قوله:

قُمْ فَأَنْذِرْ أی: قم یا محمد فأنذر حال کونک نذیرا للبشر. و قال الفراء: هو مصدر بمعنی الإنذار

______________________________

(1). الرعد: 35.
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منصوب بفعل مقدّر، و قیل: إنه منتصب علی التمییز لإحدی لتضمنها معنی التعظم؛ کأنه قیل: أعظم الکبر إنذارا، و قیل: إنه مصدر منصوب بأنذر المذکور فی أوّل السوره، و قیل: منصوب بإضمار أعنی، و قیل:

منصوب بتقدیر: ادع، و قیل: منصوب بتقدیر: ناد أو بلغ، و قیل: إنه مفعول لأجله، و التقدیر: و إنها لإحدی الکبر لأجل إنذار البشر. قرأ الجمهور بالنصب، و قرأ أبیّ بن کعب و ابن أبی عبله بالرفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هی نذیر، أو هو نذیر.

و قد اختلف فی النذیر، فقال الحسن: هی النار، و قیل: محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و قال أبو رزین: المعنی أنا نذیر لکم منها، و قیل: القرآن نذیر للبشر لما تضمنه من الوعد و الوعید لِمَنْ شاءَ مِنْکُمْ أَنْ یَتَقَدَّمَ أَوْ یَتَأَخَّرَ هو بدل من قوله للبشر، أی: نذیرا لمن شاء منکم أن یتقدّم إلی الطاعه أو یتأخر عنها، و المعنی: أن الإنذار قد حصل لکل





من آمن و کفر، و قیل: فاعل المشیئه هو اللّه سبحانه، أی: لمن شاء أن یتقدّم منکم بالإیمان أو یتأخر بالکفر، و الأوّل أولی. و قال السدّی: لمن شاء منکم أن یتقدّم إلی النار المتقدم ذکرها، أو یتأخّر إلی الجنه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس قال: لما سمع أبو جهل عَلَیْها تِسْعَهَ عَشَرَ. قال لقریش: ثکلتکم أمهاتکم، أسمع ابن أبی کبشه یخبرکم أن خزنه جهنم تسعه عشر و أنتم الدّهم «1»، أ فیعجز کل عشره منکم أن یبطشوا برجل من خزنه جهنم؟. و أخرج ابن مردویه عنه فی قوله: وَ ما جَعَلْنا عِدَّتَهُمْ إِلَّا فِتْنَهً لِلَّذِینَ کَفَرُوا قال: قال أبو الأشدّ: خلوا بینی و بین خزنه جهنم أنا أکفیکم مؤونتهم، قال: و حدّثت أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم وصف خزّان جهنم فقال: «کأن أعینهم البرق، و کأن أفواههم الصّیاصی، یجرّون أشعارهم، لهم مثل قوّه الثقلین، یقبل أحدهم بالأمّه من الناس یسوقهم و علی رقبته جبل حتی یرمی بهم فی النار فیرمی بالجبل علیهم». و أخرج الطبرانی فی الأوسط و أبو الشیخ عن أبی سعید الخدری: أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حدّثهم عن لیله أسری به قال: «فصعدت أنا و جبریل إلی السماء الدنیا، فإذا أنا بملک یقال له إسماعیل و هو صاحب سماء الدنیا و بین یدیه سبعون ألف ملک مع کل ملک جنده مائه ألف، و تلا هذه الآیه: وَ ما یَعْلَمُ جُنُودَ رَبِّکَ إِلَّا هُوَ». و أخرج أحمد عن أبی ذر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أطّت السماء و حقّ لها أن تئط، ما فیها موضع إصبع إلا علیه





ملک ساجد». و أخرجه الترمذی و ابن ماجه. قال الترمذی:

حسن غریب، و یروی عن أبی ذرّ موقوفا.

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس: إِذْ أَدْبَرَ قال: دبور ظلامه. و أخرج مسدّد فی مسنده و عبد ابن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: سألت ابن عباس عن قوله: وَ اللَّیْلِ إِذْ أَدْبَرَ فسکت عنی حتی إذا کان من آخر اللیل و سمع الأذان نادانی: یا مجاهد هذا حین دبر اللیل. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: لِمَنْ شاءَ مِنْکُمْ أَنْ یَتَقَدَّمَ أَوْ یَتَأَخَّرَ قال: من شاء اتبع طاعه اللّه، و من شاء تأخّر عنها.

______________________________

(1). «الدهم»: أی العدد الکثیر و الشجعان.
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کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ رَهِینَهٌ (38) إِلاَّ أَصْحابَ الْیَمِینِ (39) فِی جَنَّاتٍ یَتَساءَلُونَ (40) عَنِ الْمُجْرِمِینَ (41) ما سَلَکَکُمْ فِی سَقَرَ (42)

قالُوا لَمْ نَکُ مِنَ الْمُصَلِّینَ (43) وَ لَمْ نَکُ نُطْعِمُ الْمِسْکِینَ (44) وَ کُنَّا نَخُوضُ مَعَ الْخائِضِینَ (45) وَ کُنَّا نُکَذِّبُ بِیَوْمِ الدِّینِ (46) حَتَّی أَتانَا الْیَقِینُ (47)

فَما تَنْفَعُهُمْ شَفاعَهُ الشَّافِعِینَ (48) فَما لَهُمْ عَنِ التَّذْکِرَهِ مُعْرِضِینَ (49) کَأَنَّهُمْ حُمُرٌ مُسْتَنْفِرَهٌ (50) فَرَّتْ مِنْ قَسْوَرَهٍ (51) بَلْ یُرِیدُ کُلُّ امْرِئٍ مِنْهُمْ أَنْ یُؤْتی صُحُفاً مُنَشَّرَهً (52)

کَلاَّ بَلْ لا یَخافُونَ الْآخِرَهَ (53) کَلاَّ إِنَّهُ تَذْکِرَهٌ (54) فَمَنْ شاءَ ذَکَرَهُ (55) وَ ما یَذْکُرُونَ إِلاَّ أَنْ یَشاءَ اللَّهُ هُوَ أَهْلُ التَّقْوی وَ أَهْلُ الْمَغْفِرَهِ (56)

قوله: کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ رَهِینَهٌ أی: مأخوذه بعملها و مرتهنه به، إما خلّصها و إما أوبقها، و الرهینه: اسم بمعنی الرهن، کالشتیمه بمعنی الشتم، و لیست صفه، و لو کانت صفه لقیل: رهین؛ لأن فعیلا یستوی فیه المذکر و المؤنث، و






المعنی: کل نفس رهن بکسبها غیر مفکوکه إِلَّا أَصْحابَ الْیَمِینِ فإنهم لا یرتهنون بذنوبهم، بل یفکون بما أحسنوا من أعمالهم.

و اختلف فی تعیینهم، فقیل: هم الملائکه، و قیل: المؤمنون، و قیل: أولاد المسلمین، و قیل: الذین کانوا عن یمین آدم، و قیل: أصحاب الحقّ، و قیل: هم المعتمدون علی الفضل دون العمل، و قیل: هم الذین اختارهم اللّه لخدمته، فِی جَنَّاتٍ هو فی محل رفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، و الجمله استئناف جوابا عن سؤال نشأ مما قبله، و یجوز أن یکون فی جنات حالا من أصحاب الیمین، و أن یکون حالا من فاعل یتساءلون، و أن یکون ظرفا لیتساءلون، و قوله: یَتَساءَلُونَ یجوز أن یکون علی بابه، أی: یسأل بعضهم بعضا، و یجوز أن یکون بمعنی یسألون، أی: یسألون غیرهم، نحو دعیته و تداعیته، فعلی الوجه الأوّل یکون عَنِ الْمُجْرِمِینَ متعلقا بیتساءلون، أی: یسأل بعضهم بعضا عن أحوال المجرمین، و علی الوجه الثانی تکون عن زائده، أی: یسألون المجرمین، و قوله: ما سَلَکَکُمْ فِی سَقَرَ هو علی تقدیر القول، أی: یتساءلون عن المجرمین یقولون لهم: ما سلککم فی سقر، أو یسألونهم قائلین لهم: ما سلککم فی سقر، و الجمله علی کلا التقدیرین فی محل نصب علی الحال، و المعنی: ما أدخلکم فی سقر، تقول: سلکت الخیط فی کذا؛ إذا دخلته فیه. قال الکلبی: یسأل الرجل من أهل الجنه الرجل من أهل النار باسمه، فیقول له:

یا فلان ما سلکک فی النار؟ و قیل: إن المؤمنین یسألون الملائکه عن أقربائهم، فتسأل الملائکه المشرکین یقولون لهم: ما سلککم فی سقر؟ قال الفراء: فی هذا ما یقوّی أن أصحاب الیمین هم الولدان؛ لأنهم لا یعرفون الذنوب. ثم





ذکر سبحانه ما أجاب به أهل النار علیهم فقال: قالُوا لَمْ نَکُ مِنَ الْمُصَلِّینَ أی: من المؤمنین الذین یصلون للّه فی الدنیا وَ لَمْ نَکُ نُطْعِمُ الْمِسْکِینَ أی: لم نتصدّق علی المساکین، قیل: و هذان محمولان علی الصلاه الواجبه و الصدقه الواجبه؛ لأنه لا تعذیب علی غیر الواجب، و فیه دلیل علی أن الکفار مخاطبون بالشرعیات، وَ کُنَّا نَخُوضُ مَعَ الْخائِضِینَ أی: نخالط أهل الباطل فی باطلهم. قال قتاده: کلما غوی غاو غوینا معه. و قال السدّی: کنا نکذّب مع المکذّبین. و قال ابن زید: نخوض مع الخائصین فی أمر محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و هو قولهم: کاذب، مجنون، ساحر، شاعر وَ کُنَّا نُکَذِّبُ بِیَوْمِ الدِّینِ أی: بیوم الجزاء و الحساب 
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حَتَّی أَتانَا الْیَقِینُ و هو الموت، کما فی قوله: وَ اعْبُدْ رَبَّکَ حَتَّی یَأْتِیَکَ الْیَقِینُ «1».

فَما تَنْفَعُهُمْ شَفاعَهُ الشَّافِعِینَ أی: شفاعه الملائکه و النبیین کما تنفع الصالحین فَما لَهُمْ عَنِ التَّذْکِرَهِ مُعْرِضِینَ التذکره: التذکیر بمواعظ القرآن، و الفاء لترتیب إنکار إعراضهم عن التذکره علی ما قبله من موجبات الإقبال علیها، و انتصاب معرضین علی الحال من الضمیر فی متعلق الجارّ و المجرور، أی: أیّ شی ء حصل لهم حال کونهم معرضین عن القرآن الّذی هو مشتمل علی التذکره الکبری و الموعظه العظمی.

ثم شبّههم فی نفورهم عن القرآن بالحمر فقال: کَأَنَّهُمْ حُمُرٌ مُسْتَنْفِرَهٌ و الجمله حال من الضمیر فی معرضین علی التداخل، و معنی مستنفره: نافره، یقال: نفر و استنفر، مثل عجب و استعجب، و المراد:

الحمر الوحشیه. قرأ الجمهور: مُسْتَنْفِرَهٌ بکسر الفاء، أی: نافره، و قرأ نافع و ابن عامر بفتحها، أی: منفره مذعوره، و





اختار القراءه الثانیه أبو حاتم و أبو عبید. قال فی الکشاف: المستنفره: الشدیده النفار کأنها تطلب النفار من نفوسها فی جمعها له، و حملها علیه فَرَّتْ مِنْ قَسْوَرَهٍ أی: من رماه یرمونها، و القسور: الرامی، و جمعه قسوره قاله سعید بن جبیر و عکرمه و مجاهد و قتاده و ابن کیسان، و قیل: هو الأسد، قاله عطاء و الکلبی. قال ابن عرفه من القسر بمعنی القهر؛ لأنه یقهر السباع، و قیل:

القسوره: أصوات الناس، و قیل: القسوره بلسان العرب: الأسد، و بلسان الحبشه: الرماه. و قال ابن الأعرابی: القسوره: أوّل اللیل، أی: فرّت من ظلمه اللیل، و به قال عکرمه، و الأوّل أولی، و کلّ شدید عند العرب فهو قسوره، و منه قول الشاعر:

یا بنت کونی خیره لخیّره أخوالها الجنّ و أهل القسوره 

و منه قول لبید:

إذا ما هتفنا هتفه فی ندیّناأتانا الرّجال العابدون القساور 

و من إطلاقه علی الأسد قول الشاعر:

مضمّر تحذره الأبطال کأنّه القسور الرّهال 

بَلْ یُرِیدُ کُلُّ امْرِئٍ مِنْهُمْ أَنْ یُؤْتی صُحُفاً مُنَشَّرَهً عطف علی مقدر یقتضیه المقام، کأنه قیل:

لا یکتفون بتلک التذکره بل یرید ... قال المفسرون: إن کفار قریش قالوا لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم: لیصبح عند رأس کل رجل منا کتاب منشور من اللّه أنک رسول اللّه. و الصحف: الکتب، واحدتها صحیفه، و المنشره:

المنشوره المفتوحه، و مثل هذه الآیه قوله سبحانه: حَتَّی تُنَزِّلَ عَلَیْنا کِتاباً نَقْرَؤُهُ «2» قرأ الجمهور:

مُنَشَّرَهً بالتشدید. و قرأ سعید بن جبیر بالتخفیف. و قرأ الجمهور: أیضا بضم الحاء من صحف. و قرأ سعید بن جبیر بإسکانها. ثم ردعهم اللّه سبحانه عن هذه المقاله و زجرهم فقال: کَلَّا بَلْ لا یَخافُونَ الْآخِرَهَ

______________________________

(1). الحجر: 99.

(2). الإسراء: 93.
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یعنی عذاب الآخره؛ لأنهم لو خافوا النار لما اقترحوا الآیات، و قیل: کلّا بمعنی حقا. ثم کرّر الردع و الزجر لهم فقال: کَلَّا إِنَّهُ تَذْکِرَهٌ یعنی القرآن؛ أو حقا إنه تذکره، و المعنی: أنه یتذکر به و یتعظ بمواعظه فَمَنْ شاءَ ذَکَرَهُ أی: فمن شاء أن یتعظ به اتعظ، ثم ردّ سبحانه المشیئه إلی نفسه فقال:

وَ ما یَذْکُرُونَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ قرأ الجمهور: یَذْکُرُونَ بالیاء التحتیه. و قرأ نافع و یعقوب بالفوقیه، و اتفقوا علی التخفیف، و قوله: إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ استثناء مفرّغ من أعمّ الأحوال. قال مقاتل: إلا أن یشاء اللّه لهم الهدی هُوَ أَهْلُ التَّقْوی أی: هو الحقیق بأن یتقیه المتقون بترک معاصیه و العمل بطاعاته وَ أَهْلُ الْمَغْفِرَهِ أی: هو الحقیق بأن یغفر للمؤمنین ما فرط منهم من الذنوب، و الحقیق بأن یقبل توبه التائبین من العصاه فیغفر ذنوبهم.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ رَهِینَهٌ قال: مأخوذه بعملها.

و أخرج ابن المنذر عنه فی قوله: إِلَّا أَصْحابَ الْیَمِینِ قال: هم المسلمون. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، عن علیّ بن أبی طالب إِلَّا أَصْحابَ الْیَمِینِ قال: هم أطفال المسلمین. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس حَتَّی أَتانَا الْیَقِینُ قال: الموت. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن أبی موسی الأشعری فی قوله: فَرَّتْ مِنْ قَسْوَرَهٍ قال: هم الرماه رجال القسیّ.





و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن ابن عباس قال: القسوره: الرجال الرماه رجال القنص.

و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی حمزه قال: قلت لابن عباس:

القسوره الأسد؟ فقال: ما أعلمه بلغه أحد من العرب الأسد! هم عصبه الرجال. و أخرج سفیان ابن عیینه و عبد الرزاق و ابن المنذر عن ابن عباس مِنْ قَسْوَرَهٍ قال: هو رکز الناس، یعنی أصواتهم.

و أخرج أحمد و الدارمی، و الترمذی و حسنه، و النسائی و ابن ماجه و البزار و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن عدّی و صححه، و ابن مردویه عن أنس «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ هذه الآیه: هُوَ أَهْلُ التَّقْوی وَ أَهْلُ الْمَغْفِرَهِ فقال: قال ربکم أنا أهل أن أتقی فلا یجعل معی إله، فمن اتقانی فلم یجعل معی إلها فأنا أهل أن أغفر له». و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره و ابن عمر و ابن عباس مرفوعا نحوه.
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سوره القیمه


اشاره

و هی مکیه بلا خلاف. و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، من طرق عن ابن عباس قال: نزلت سوره القیامه، و فی لفظ: سوره لا أقسم بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر قال: أنزلت سوره لا أقسم بمکه.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره القیامه (75): الآیات 1 الی 25]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

لا أُقْسِمُ بِیَوْمِ الْقِیامَهِ (1) وَ لا أُقْسِمُ بِالنَّفْسِ اللَّوَّامَهِ (2) أَ یَحْسَبُ الْإِنْسانُ أَلَّنْ نَجْمَعَ عِظامَهُ (3) بَلی قادِرِینَ عَلی أَنْ نُسَوِّیَ بَنانَهُ (4)

بَلْ یُرِیدُ الْإِنْسانُ لِیَفْجُرَ أَمامَهُ (5) یَسْئَلُ أَیَّانَ یَوْمُ الْقِیامَهِ (6) فَإِذا بَرِقَ الْبَصَرُ (7) وَ خَسَفَ الْقَمَرُ (8) وَ جُمِعَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ (9)

یَقُولُ الْإِنْسانُ یَوْمَئِذٍ أَیْنَ الْمَفَرُّ (10) کَلاَّ لا وَزَرَ (11) إِلی رَبِّکَ یَوْمَئِذٍ الْمُسْتَقَرُّ (12) یُنَبَّؤُا الْإِنْسانُ یَوْمَئِذٍ بِما قَدَّمَ وَ أَخَّرَ (13) بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ (14)

وَ لَوْ أَلْقی مَعاذِیرَهُ (15) لا تُحَرِّکْ بِهِ لِسانَکَ لِتَعْجَلَ بِهِ (16) إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ (17) فَإِذا قَرَأْناهُ فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ (18) ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ (19)

کَلاَّ بَلْ تُحِبُّونَ الْعاجِلَهَ (20) وَ تَذَرُونَ الْآخِرَهَ (21) وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَهٌ (22) إِلی رَبِّها ناظِرَهٌ (23) وَ وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ باسِرَهٌ (24)

تَظُنُّ أَنْ یُفْعَلَ بِها فاقِرَهٌ (25)

قوله: لا أُقْسِمُ بِیَوْمِ الْقِیامَهِ قال أبو عبیده و جماعه من المفسرین: إنّ لا زائده، و التقدیر: أقسم.

قال السمرقندی: أجمع المفسرون أن معنی لا أقسم: أقسم، و اختلفوا فی تفسیر لا، فقال بعضهم: هی زائده، و زیادتها جاریه فی کلام العرب کما فی قوله: ما مَنَعَکَ أَلَّا تَسْجُدَ «1» یعنی أن تسجد، و لِئَلَّا یَعْلَمَ أَهْلُ الْکِتابِ و من هذا قول الشاعر:

تذکّرت لیلی فاعترتنی صبابهفکاد صمیم القلب لا یتقطّع 

و قال بعضهم:







هی ردّ لکلامهم حیث أنکروا البعث؛ کأنه قال: لیس الأمر کما ذکرتم أقسم بیوم القیامه، و هذا قول الفرّاء و کثیر من النحویین، کقول القائل: لا، و اللّه، ف: لا: ردّ لکلام قد تقدّمها، و منه قول الشاعر «2»:

فلا و أبیک ابنه العامریّ (م) «3»لا یدّعی القوم أنّی أفرّ 

______________________________

(1). الأعراف: 12.

(2). هو امرؤ القیس.

(3). یشیر هذا الحرف إلی أن البیت مدور، یعنی: أن آخر الصدر و أول العجز مشترکان فی الحرف المشدد.
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و قیل: هی للنفی، لکن لا لنفی الإقسام، بل لنفی ما ینبئ عنه من إعظام المقسم به و تفخیمه، کأن معنی لا أقسم بکذا: لا أعظمه بإقسامی به حقّ إعظامه، فإنه حقیق بأکثر من ذلک و قیل: إنها لنفی الإقسام لوضوح الأمر، و قد تقدّم الکلام علی هذا فی تفسیر قوله: فَلا أُقْسِمُ بِمَواقِعِ النُّجُومِ «1» و قرأ الحسن و ابن کثیر فی روایه عنه و الزهری و ابن هرمز لأقسم بدون ألف علی أن اللام لام الابتداء، و القول الأوّل هو أرجح هذه الأقوال، و قد اعترض علیه الرازی بما لا یقدح فی قوته و لا یفتّ فی عضد رجحانه، و إقسامه سبحانه بیوم القیامه لتعظیمه و تفخیمه، و للّه أن یقسم بما شاء من مخلوقاته وَ لا أُقْسِمُ بِالنَّفْسِ اللَّوَّامَهِ ذهب قوم إلی أنه سبحانه أقسم بالنفس اللوّامه کما أقسم بیوم القیامه، فیکون الکلام فی «لا» هذه کالکلام فی الأولی، و هذا قول الجمهور. و قال الحسن: أقسم بیوم القیامه و لم یقسم بالنفس اللوّامه. قال الثعلبی:

و الصحیح أنه أقسم بهما جمیعا، و معنی النفس اللوّامه: النفس التی تلوم صاحبها علی تقصیره، أو تلوم جمیع النفوس علی





تقصیرها. قال الحسن: هی و اللّه نفس المؤمن، لا یری المؤمن إلا یلوم نفسه ما أردت بکذا؟

ما أردت بکذا؟ و الفاجر لا یعاتب نفسه. قال مجاهد: هی التی تلوم علی ما فات و تندم، فتلوم نفسها علی الشرّ لم تعمله؟ و علی الخیر لم لم تستکثر منه؟ قال الفرّاء: لیس من نفس برّه و لا فاجره إلا و هی تلوم نفسها، إن کانت عملت خیرا قالت: هلا ازددت! و إن کانت عملت سوءا قالت: لیتنی لم أفعل. و علی هذا فالکلام خارج مخرج المدح للنفس، فیکون الإقسام بها حسنا سائغا. و قیل: اللوّامه هی الملومه المذمومه، فهی صفه ذمّ، و بهذا احتج من نفی أن یکون قسما، إذ لیس لنفس العاصی خطر یقسم له. قال مقاتل: هی نفس الکافر یلوم نفسه و یتحسر فی الآخره علی ما فرّط فی جنب اللّه، و الأوّل أولی.

أَ یَحْسَبُ الْإِنْسانُ أَلَّنْ نَجْمَعَ عِظامَهُ المراد بالإنسان الجنس، و قیل: الإنسان الکافر، و الهمزه للإنکار، و أن هی المخففه من الثقیله، و اسمها ضمیر شأن محذوف، و المعنی: أ یحسب الإنسان أن الشأن أن لن نجمع عظامه بعد أن صارت رفاتا، فنعیدها خلقا جدیدا، و ذلک حسبان باطل، فإنا نجمعها، و ما یدلّ علیه هذا الکلام هو جواب القسم. قال الزجاج: أقسم بیوم القیامه و بالنفس اللوّامه لیجمعنّ العظام للبعث، فهذا جواب القسم. و قال النحاس: جواب القسم محذوف، أی: لیبعثنّ، و المعنی: أن اللّه سبحانه یبعث جمیع أجزاء الإنسان، و إنما خصّ العظام لأنها قالب الخلق بَلی قادِرِینَ عَلی أَنْ نُسَوِّیَ بَنانَهُ بلی إیجاب لما بعد النفی المنسحب إلیه الاستفهام، و الوقف علی هذا اللفظ وقف حسن، ثم یبتدئ الکلام





بقوله:

قادِرِینَ و انتصاب قادرین علی الحال، أی: بلی نجمعها قادرین، فالحال من ضمیر الفعل المقدّر، و قیل:

المعنی: بلی نجمعها نقدر قادرین. قال الفراء: أی نقدر، و نقوی، قادرین علی أکثر من ذلک. و قال أیضا:

إنه یصلح نصبه علی التکریر، أی: بلی فلیحسبنا قادرین، و قیل: التقدیر: بلی کنا قادرین. و قرأ ابن أبی عبله و ابن السّمیقع بَلی قادِرِینَ علی تقدیر مبتدأ، أی: بلی نحن قادرون، و معنی عَلی أَنْ نُسَوِّیَ بَنانَهُ 

______________________________

(1). الواقعه: 75.
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علی أن نجمع بعضها إلی بعض، فنردّها کما کانت مع لطافتها و صغرها، فکیف بکبار الأعضاء، فنبّه سبحانه بالبنان، و هی الأصابع علی بقیه الأعضاء، و أن الاقتدار علی بعثها و إرجاعها کما کانت أولی فی القدره من إرجاع الأصابع الصغیره اللطیفه المشتمله علی المفاصل و الأظافر و العروق اللطاف و العظام الدقاق، فهذا وجه تخصیصها بالذکر، و بهذا قال الزجاج و ابن قتیبه. و قال جمهور المفسرین: إن معنی الآیه أن نجعل أصابع یدیه و رجلیه شیئا واحدا، کخف البعیر و حافر الحمار صفیحه واحده لا شقوق فیها، فلا یقدر علی أن ینتفع بها فی الأعمال کالکتابه و الخیاطه و نحوهما، و لکنا فرقنا أصابعه لینتفع بها. و قیل: المعنی: بل نقدر علی أن نعید الإنسان فی هیئه البهائم، فکیف فی صورته التی کانت علیها، و الأوّل أولی، و منه قول عنتره:

و أنّ الموت طوع یدی إذا ماوصلت بنانها بالهندوانی 

فنبه بالبنان علی بقیه الأعضاء. بَلْ یُرِیدُ الْإِنْسانُ لِیَفْجُرَ أَمامَهُ هو عطف علی أ یحسب، إما علی أنه استفهام مثله، و أضرب عن التوبیخ بذلک إلی التوبیخ بهذا، أو علی أنه إیجاب انتقل إلیه من الاستفهام.

و





المعنی: بل یرید الإنسان أن یقدم فجوره فیما بین یدیه من الأوقات، و ما یستقبله من الزمان، فیقدم الذنب و یؤخّر التوبه. قال ابن الأنباری: یرید أن یفجر ما امتدّ عمره، و لیس فی نیته أن یرجع عن ذنب یرتکبه.

قال مجاهد و الحسن و عکرمه و السدّی و سعید بن جبیر: یقول سوف أتوب و لا یتوب حتی یأتیه الموت. و هو علی أشرّ أحواله. قال الضحاک: هو الأمل، یقول سوف أعیش و أصیب من الدنیا، و لا یذکر الموت.

و الفجور: أصله المیل عن الحقّ، فیصدق علی کل من مال عن الحق بقول أو فعل، و منه قول الشاعر:

أقسم باللّه أبو حفص عمرما مسّها من نقب و لا دبر 

فاغفر له اللّهمّ إن کان فجر و جمله یَسْئَلُ أَیَّانَ یَوْمُ الْقِیامَهِ مستأنفه لبیان معنی یفجر، و المعنی: یسأل متی یوم القیامه سؤال استبعاد و استهزاء فَإِذا بَرِقَ الْبَصَرُ أی: فزع و تحیر، من برق الرجل؛ إذا نظر إلی البرق فدهش بصره.

قرأ الجمهور: بَرِقَ بکسر الراء. قال أبو عمرو بن العلاء و الزجاج و غیرهما: المعنی تحیّر فلم یطرف، و منه قول ذی الرّمّه:

و لو أنّ لقمان الحکیم تعرّضت لعینیه میّ سافرا کاد یبرق 

و قال الخلیل و الفراء: برق بالکسر: فزع و بهت و تحیّر، و العرب تقول للإنسان المبهوت: قد برق فهو برق، و أنشد الفرّاء:

فنفسک فانع و لا تنعنی و داو الکلوم و لا تبرق «1» 

أی: لا تفزع من کثره الکلوم التی بک. و قرأ نافع و أبان عن عاصم بَرِقَ بفتح الراء، أی: لمع 

______________________________

(1). البیت لطرفه.
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بصره من شده شخوصه للموت. قال مجاهد و غیره: هذا عند الموت، و





قیل: برق یبرق: شق عینیه و فتحهما. و قال أبو عبیده: فتح الراء و کسرها لغتان بمعنی. وَ خَسَفَ الْقَمَرُ قرأ الجمهور: خَسَفَ بفتح الخاء و السین مبنیا للفاعل. و قرأ ابن أبی إسحاق و عیسی و الأعرج و ابن أبی عبله و أبو حیوه بضم الخاء و کسر السین مبنیا للمفعول، و معنی خسف القمر: ذهب ضؤوه و لا یعود کما یعود إذا خسف فی الدنیا، و یقال: خسف؛ إذا ذهب جمیع ضوئه، و کسف: إذا ذهب بعض ضوئه وَ جُمِعَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ أی: ذهب ضوؤهما جمیعا، و لم یقل جمعت لأن التأنیث مجازیّ، قاله المبرد. و قال أبو عبیده: هو لتغلیب المذکر علی المؤنث. و قال الکسائی: حمل علی معنی جمع النّیران. و قال الزجاج و الفراء: و لم یقل جمعت لأن المعنی جمع بینهما فی ذهاب نورهما، و قیل: جمع بینهما فی طلوعهما من الغرب أسودین مکوّرین مظلمین.

قال عطاء: یجمع بینهما یوم القیامه ثم یقذفان فی البحر فیکونان نار اللّه الکبری. و قیل: تجمع الشمس و القمر فلا یکون هناک تعاقب لیل و نهار. و قرأ ابن مسعود: «و جمع بین الشمس و القمر». یَقُولُ الْإِنْسانُ یَوْمَئِذٍ أَیْنَ الْمَفَرُّ أی: یقول عند وقوع هذه الأمور أین المفرّ؟ أی: الفرار، و المفرّ: مصدر بمعنی الفرار.

قال الفراء: یجوز أن یکون موضع الفرار، و منه قول الشاعر:

أین المفرّ و الکباش تنتطح و کلّ کبش فرّ منها یفتضح 

قال الماوردی: یحتمل وجهین: أحدهما: أین المفرّ من اللّه سبحانه استحیاء منه. و الثانی: أین المفرّ من جهنم حذرا منها. قرأ الجمهور: أَیْنَ الْمَفَرُّ بفتح المیم و الفاء مصدرا کما تقدّم. و قرأ ابن عباس و مجاهد و





الحسن و قتاده بفتح المیم و کسر الفاء علی أنه اسم مکان: أی: أین مکان الفرار؟ و قال الکسائی: هما لغتان مثل مدب و مدب و مصح و مصح، و قرأ الزهری بکسر المیم و فتح الفاء علی أن المراد به الإنسان الجید الفرار، و منه قول امرئ القیس:

مکرّ مفرّ مقبل مدبر معاکجلمود صخر حطّه السّیل من عل 

أی: جید الفرّ و الکرّ. کَلَّا لا وَزَرَ أی: لا جبل و لا حصن و لا ملجأ من اللّه. و قال ابن جبیر:

لا محیص و لا منعه. و الوزر فی اللغه: ما یلجأ إلیه الإنسان من حصن، أو جبل أو غیرهما، و منه قول طرفه:

و لقد تعلم بکر أنّنافاضلو الرّأی و فی الرّوع وزر 

و قال آخر:

لعمری ما للفتی من وزرمن الموت یدرکه و الکبر 

قال السدّی: کانوا إذا فزعوا فی الدنیا تحصنوا بالجبال، فقال لهم اللّه: و لا وزر یعصمکم منی یومئذ، و کلّا: للردع، أو لنفی ما قبلها، أو بمعنی حقا إِلی رَبِّکَ یَوْمَئِذٍ الْمُسْتَقَرُّ أی: المرجع و المنتهی و المصیر لا إلی غیره، و قیل: إلیه الحکم بین العباد لا إلی غیره، و قیل: المستقر: الاستقرار حیث یقرّه اللّه یُنَبَّؤُا الْإِنْسانُ یَوْمَئِذٍ بِما قَدَّمَ وَ أَخَّرَ أی: یخبر یوم القیامه بما عمل من خیر و شرّ. و قال قتاده: بما عمل من طاعه،

فتح القدیر، ج 5، ص: 406

و ما أخّر من طاعه فلم یعمل بها. و قال زید بن أسلم: بما قدّم من أمواله و ما خلف للورثه. و قال مجاهد:

بأوّل عمله و آخره. و قال الضحاک: بما قدّم من فرض و أخّر من فرض. قال القشیری: هذا الإنباء یکون یوم القیامه عند وزن الأعمال،





و یجوز أن یکون عند الموت. قال القرطبی: و الأوّل أظهر بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ ارتفاع بصیره علی أنها خبر الإنسان، «علی نفسه» متعلق ببصیره. قال الأخفش: جعله هو البصیره کما تقول للرجل: أنت حجه علی نفسک، و قیل المعنی: إن جوارحه تشهد علیه بما عمل، کما فی قوله: یَوْمَ تَشْهَدُ عَلَیْهِمْ أَلْسِنَتُهُمْ وَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ «1»، و أنشد الفرّاء:

کأنّ علی ذی العقل عینا بصیرهبمقعده أو منظر هو ناظره 

فیکون المعنی: بل جوارح الإنسان علیه شاهده. قال أبو عبیده و القتبی: إن هذه الهاء فی بصیره هی التی یسمیها أهل الإعراب هاء المبالغه، کما فی قولهم: علامه. و قیل: المراد بالبصیره الکاتبان اللذان یکتبان ما یکون منه من خیر و شرّ، و التاء علی هذا للتأنیث. و قال الحسن: أی بصیر بعیوب نفسه وَ لَوْ أَلْقی مَعاذِیرَهُ أی: و لو اعتذر و جادل عن نفسه لم ینفعه ذلک. یقال: معذره و معاذیر. قال الفرّاء: أی:

و إن اعتذر فعلیه من یکذب عذره «2». و قال الزجاج: المعاذیر: الستور، و الواحد معذار، أی: و إن أرخی الستور یرید أن یخفی نفسه فنفسه شاهده علیه، کذا قال الضحاک و السدّی: و الستر بلغه الیمن یقال له معذار.

کذا قال المبرد. و منه قول الشاعر:

و لکنّها ضنّت بمنزل ساعهعلینا و أطّت یومها بالمعاذر 

و الأوّل أولی، و به قال مجاهد و قتاده و سعید بن جبیر و ابن زید و أبو العالیه و مقاتل، و مثله قوله: یَوْمَ لا یَنْفَعُ الظَّالِمِینَ مَعْذِرَتُهُمْ «3» و قوله: وَ لا یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ «4» و قول الشاعر:

فما حسن أن یعذر المرء نفسه و لیس له من سائر النّاس عاذر







لا تُحَرِّکْ بِهِ لِسانَکَ لِتَعْجَلَ بِهِ کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یحرّک شفتیه و لسانه بالقرآن إذا أنزل علیه قبل فراغ جبریل من قراءه الوحی حرصا علی أن یحفظه صلّی اللّه علیه و سلّم، فنزلت هذه الآیه، أی: لا تحرّک بالقرآن لسانک عند إلقاء الوحی لتأخذه علی عجل مخافه أن یتفلّت منک، و مثل هذا قوله: وَ لا تَعْجَلْ بِالْقُرْآنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یُقْضی إِلَیْکَ وَحْیُهُ «5» الآیه. إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ فی صدرک حتی لا یذهب علیک منه شی ء وَ قُرْآنَهُ أی: إثبات قراءته فی لسانک. قال الفرّاء: القراءه و القرآن مصدران. و قال قتاده فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ 

______________________________

(1). النور: 24.

(2). فی القرطبی [19/ 100]: أی و لو اعتذر فقال لم أفعل شیئا لکان علیه من نفسه من یشهد علیه من جوارحه.

(3). غافر: 52.

(4). المرسلات: 36.

(5). طه: 114.
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أی: شرائعه و أحکامه فَإِذا قَرَأْناهُ أی: أتممنا قراءته علیک بلسان جبریل فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ أی: قراءته ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ أی: تفسیر ما فیه من الحلال و الحرام، و بیان ما أشکل منه. قال الزجاج:

المعنی علینا أن ننزله علیک قرآنا عربیا فیه بیان للناس. و قیل: المعنی: إن علینا أن نبینه بلسانک کَلَّا بَلْ تُحِبُّونَ الْعاجِلَهَ کلا للردع عن العجله و الترغیب فی الأناه، و قیل: هی ردع لمن لا یؤمن بالقرآن و بکونه بیّنا من الکفار. قال عطاء: أی: لا یؤمن أبو جهل بالقرآن و بیانه. قرأ أهل المدینه و الکوفیون: بَلْ تُحِبُّونَ وَ تَذَرُونَ بالفوقیه فی الفعلین جمیعا. و قرأ الباقون بالتحتیه فیهما، فعلی القراءه الأولی یکون الخطاب لهم تقریعا و توبیخا، و علی القراءه الثانیه یکون الکلام عائدا إلی





الإنسان لأنه بمعنی الناس، و المعنی:

تحبون الدنیا و تترکون الْآخِرَهَ فلا تعملون لها وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَهٌ أی: ناعمه غضّه حسنه، یقال: شجر ناضر و روض ناضر، أی: حسن ناعم، و نضاره العیش: حسنه و بهجته. قال الواحدی و المفسرون: یقولون مضیئه مسفره مشرقه إِلی رَبِّها ناظِرَهٌ هذا من النظر، أی: إلی خالقها و مالک أمرها ناظِرَهٌ أی: تنظر إلیه، هکذا قال جمهور أهل العلم، و المراد به ما تواترت به الأحادیث الصحیحه من أن العباد ینظرون ربهم یوم القیامه کما ینظرون إلی القمر لیله البدر. قال ابن کثیر: و هذا بحمد اللّه مجمع علیه بین الصحابه و التابعین و سلف هذه الأمه، کما هو متفق علیه بین أئمه الإسلام و هداه الأنام. و قال مجاهد:

أن النظر هنا انتظار ما لهم عند اللّه من الثواب، و روی نحوه عن عکرمه، و قیل: لا یصح هذا إلا عن مجاهد وحده. قال الأزهری: و قول مجاهد خطأ لأنه لا یقال: نظر إلی کذا بمعنی الانتظار. و إن قول القائل:

نظرت إلی فلان لیس إلا رؤیه عین، إذا أرادوا الانتظار قالوا: نظرته، کما فی قول الشاعر:

فإنّکما إن تنظرانی ساعهمن الدّهر تنفعنی لدی أمّ جندب 

فإذا أرادوا نظر العین قالوا: نظرت إلیه، کما قال الشاعر «1»:

نظرت إلیها و النّجوم کأنّهامصابیح رهبان تشبّ لقفّال «2» 

و قول الآخر:

إنّی إلیک لما وعدت لناظرنظر الفقیر إلی الغنیّ الموسر 

أی: أنظر إلیک نظر ذلّ کما ینظر الفقیر إلی الغنیّ. و أشعار العرب و کلماتهم فی هذه کثیره جدّا.

و «وجوه» مبتدأ، و جاز الابتداء به مع کونه نکره، لأن المقام مقام تفصیل، و «ناضره» صفه لوجوه، و «یومئذ» ظرف لناضره، و لو لم یکن المقام مقام





تفصیل لکان وصف النکره بقوله: ناضِرَهٌ مسوّغا للابتداء بها، و لکن مقام التفصیل بمجرده مسوّغ للابتداء بالنکره وَ وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ باسِرَهٌ أی: کالحه

______________________________

(1). هو امرؤ القیس.

(2). «تشب»: توقد. «القفال»: جمع قافل، و هو الراجع من السفر.
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عابسه کئیبه. قال فی الصحاح: بسر الرجل وجهه بسورا، أی: کلح. قال السدیّ: باسِرَهٌ أی:

متغیره، و قیل: مصفرّه، و المراد بالوجوه هنا وجوه الکفار تَظُنُّ أَنْ یُفْعَلَ بِها فاقِرَهٌ الفاقره: الداهیه العظیمه، یقال: فقرته الفاقره، أی: کسرت فقار ظهره. قال قتاده: الفاقره: الشرّ، و قال السدّی:

الهلاک، و قال ابن زید: دخول النار. و أصل الفاقره: الوسم علی أنف البعیر بحدیده أو نار حتی یخلص إلی العظم، کذا قال الأصمعی، و من هذا قولهم: قد عمل به الفاقره. قال النابغه:

أبی لی قبر لا یزال مقابلی و ضربه فأس فوق رأسی فاقره 

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، عن سعید بن جبیر قال: سألت ابن عباس عن قوله: لا أُقْسِمُ بِیَوْمِ الْقِیامَهِ قال: یقسم ربک بما شاء من خلقه، قلت: وَ لا أُقْسِمُ بِالنَّفْسِ اللَّوَّامَهِ قال: النفس اللؤوم «1»، قلت: أَ یَحْسَبُ الْإِنْسانُ أَلَّنْ نَجْمَعَ عِظامَهُ- بَلی قادِرِینَ عَلی أَنْ نُسَوِّیَ بَنانَهُ قال: لو شاء لجعله خفا أو حافرا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه اللَّوَّامَهِ قال:

المذمومه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عنه أیضا قال: التی تلوم علی الخیر و الشرّ، تقول: لو فعلت کذا و کذا. و أخرج ابن المنذر عنه أیضا قال: تندم علی ما فات و تلوم علیه. و أخرج ابن جریر عنه أیضا بَلْ یُرِیدُ الْإِنْسانُ لِیَفْجُرَ أَمامَهُ قال: یمضی





قدما. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال:

هو الکافر الّذی یکذب بالحساب. و أخرج ابن جریر عنه أیضا فی الآیه قال: یعنی الأمل، یقول: أعمل ثم أتوب. و أخرج ابن أبی الدنیا فی ذمّ الأمل، و البیهقی فی الشعب، عنه أیضا فی الآیه قال: یقدّم الذنب و یؤخّر التوبه. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب، عنه أیضا بَلْ یُرِیدُ الْإِنْسانُ لِیَفْجُرَ أَمامَهُ یقول: سوف أتوب یَسْئَلُ أَیَّانَ یَوْمُ الْقِیامَهِ قال: یقول متی یوم القیامه، قال: فبین له فَإِذا بَرِقَ الْبَصَرُ. و أخرج ابن جریر عنه قال:

فَإِذا بَرِقَ الْبَصَرُ یعنی الموت.

و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی الدنیا و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود فی قوله: لا وَزَرَ قال: لا حصن. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس فی قوله:

لا وَزَرَ قال: لا حصن و لا ملجأ، و فی لفظ: لا حرز، و فی لفظ: لا جبل. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن ابن مسعود فی قوله: یُنَبَّؤُا الْإِنْسانُ یَوْمَئِذٍ بِما قَدَّمَ وَ أَخَّرَ قال:

بما قدّم من عمل، و أخر من سنّه عمل بها من بعده من خیر أو شرّ. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: بما قدّم من المعصیه و أخّر من الطاعه فینبأ بذلک.

و أخرج عبد الرزاق و ابن





جریر و ابن المنذر من طرق عنه فی قوله: بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ قال:

شهد علی نفسه وحده وَ لَوْ أَلْقی مَعاذِیرَهُ قال: و لو اعتذر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی 

______________________________

(1). فی الدر المنثور (8/ 342): الملومه.
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حاتم عنه بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ قال: سمعه و بصره و یدیه و رجلیه و جوارحه وَ لَوْ أَلْقی مَعاذِیرَهُ قال: و لو تجرّد من ثیابه.

و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن ابن عباس قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یعالج من التنزیل شدّه، فکان یحرّک به لسانه و شفتیه مخافه أن یتفلت منه یرید أن یحفظه، فأنزل اللّه: لا تُحَرِّکْ بِهِ لِسانَکَ لِتَعْجَلَ بِهِ إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ قال: یقول إنّ علینا أن نجمعه فی صدرک ثم تقرأه فَإِذا قَرَأْناهُ یقول: إذا أنزلناه علیک فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ فاستمع له و أنصت ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ أن نبیّه بلسانک، و فی لفظ: علینا أن نقرأه، فکان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بعد ذلک إذا أتاه جبریل أطرق. و فی لفظ: استمع، فإذا ذهب قرأه کما وعده اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فَإِذا قَرَأْناهُ قال: بیناه فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ یقول:

اعمل به. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، عن ابن مسعود فی قوله: کَلَّا بَلْ تُحِبُّونَ الْعاجِلَهَ قال: عجلت لهم الدنیا شرّها و خیرها، و غیبت الآخره.

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَهٌ قال: ناعمه. و أخرج ابن المنذر، و الآجری فی الشریعه، و اللالکائی فی السنه، و البیهقی فی





الرؤیه، عنه وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَهٌ قال: یعنی حسنها إِلی رَبِّها ناظِرَهٌ قال: نظرت إلی الخالق. و أخرج ابن مردویه عنه أیضا إِلی رَبِّها ناظِرَهٌ قال:

تنظر إلی وجه ربّها. و أخرج ابن مردویه عن أنس بن مالک قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَهٌ- إِلی رَبِّها ناظِرَهٌ قال: ینظرون إلی ربهم بلا کیفیه و لا حدّ محدود و لا صفه معلومه». و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أبی هریره قال: قال الناس: یا رسول اللّه هل نری ربنا یوم القیامه؟ قال:

«هل تضارون فی الشمس لیس دونها سحاب؟ قالوا: لا یا رسول اللّه، قال: فهل تضارّون فی القمر لیله البدر لیس دونه سحاب؟ قالوا: لا یا رسول اللّه، قال: فإنکم ترونه یوم القیامه کذلک». و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما من حدیث أبی هریره نحوه. و قد قدّمنا أن أحادیث الرؤیه متواتره فلا نطیل بذکرها، و هی تأتی فی مصنف مستقلّ، و لم یتمسک من نفاها و استبعدها بشی ء یصلح للتمسک به لا من کتاب اللّه و لا من سنّه رسوله.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی و الدار قطنی و الحاکم و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن أدنی أهل الجنه منزله لمن ینظر إلی جنانه و أزواجه و نعیمه و خدمه و سرره مسیره ألف سنه، و أکرمهم علی اللّه من ینظر إلی وجهه غدوه و عشیه، ثم قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَهٌ- إِلی رَبِّها ناظِرَهٌ». و





أخرجه أحمد فی المسند من حدیثه بلفظ: «إن أفضلهم منزله لینظر فی وجه اللّه کل یوم مرّتین». و أخرج النسائی، و الدار قطنی و صححه، و أبو نعیم عن أبی هریره قال: «قلنا: یا رسول اللّه هل نری ربنا، قال: هل ترون الشمس فی یوم لا غیم فیه، و ترون القمر فی لیله لا غیم فیها؟ قلنا: نعم، قال: فإنکم سترون ربکم عزّ و جلّ، حتی إن أحدکم 
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لیحاضره ربّه محاضره، فیقول: عبدی هل تعرف ذنب کذا و کذا؟ فیقول: أ لم تغفر لی؟ فیقول: بمغفرتی صرت إلی هذا».


[سوره القیامه (75): الآیات 26 الی 40]

کَلاَّ إِذا بَلَغَتِ التَّراقِیَ (26) وَ قِیلَ مَنْ راقٍ (27) وَ ظَنَّ أَنَّهُ الْفِراقُ (28) وَ الْتَفَّتِ السَّاقُ بِالسَّاقِ (29) إِلی رَبِّکَ یَوْمَئِذٍ الْمَساقُ (30)

فَلا صَدَّقَ وَ لا صَلَّی (31) وَ لکِنْ کَذَّبَ وَ تَوَلَّی (32) ثُمَّ ذَهَبَ إِلی أَهْلِهِ یَتَمَطَّی (33) أَوْلی لَکَ فَأَوْلی (34) ثُمَّ أَوْلی لَکَ فَأَوْلی (35)

أَ یَحْسَبُ الْإِنْسانُ أَنْ یُتْرَکَ سُدیً (36) أَ لَمْ یَکُ نُطْفَهً مِنْ مَنِیٍّ یُمْنی (37) ثُمَّ کانَ عَلَقَهً فَخَلَقَ فَسَوَّی (38) فَجَعَلَ مِنْهُ الزَّوْجَیْنِ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثی (39) أَ لَیْسَ ذلِکَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یُحْیِیَ الْمَوْتی (40)

قوله: کَلَّا ردع و زجر، أی: بعید أن یؤمن الکافر بیوم القیامه، ثم استأنف، فقال: إِذا بَلَغَتِ التَّراقِیَ أی: بلغت النفس أو الروح التراقی، و هی جمع ترقوه، و هی عظم بین نقره النحر و العاتق، و یکنی ببلوغ النفس التراقی عن الإشفاء علی الموت، و مثله قوله: فَلَوْ لا إِذا بَلَغَتِ الْحُلْقُومَ «1» و قیل:

معنی کَلَّا حقا، أی: حقا أن المساق إلی اللّه إذا بلغت التراقی، و المقصود تذکیرهم شدّه الحال عند نزول الموت. قال






درید بن الصّمّه:

و ربّ کریهه دافعت عنهم و قد بلغت نفوسهم التراقی 

وَ قِیلَ مَنْ راقٍ أی: قال من حضر صاحبها: من یرقیه و یشتفی برقیته؟ .. قال قتاده: التمسوا له الأطباء فلم یغنوا عنه من قضاء اللّه شیئا، و به قال أبو قلابه، و منه قول الشاعر:

هل للفتی من بنات الدّهر من واق أم هل له من حمام الموت من راق 

و قال أبو الجوزاء: هو من رقی یرقی؛ إذا صعد، و المعنی: من یرقی بروحه إلی السماء أ ملائکه الرحمه أم ملائکه العذاب؟ و قیل: إنه یقول ذلک ملک الموت، و ذلک أن نفس الکافر تکره الملائکه قربها وَ ظَنَّ أَنَّهُ الْفِراقُ أی: و أیقن الّذی بلغت روحه التراقی أنه الفراق من الدنیا و من الأهل و المال و الولد وَ الْتَفَّتِ السَّاقُ بِالسَّاقِ أی: التفت ساقه بساقه عند نزول الموت به. و قال جمهور المفسرین: المعنی تتابعت علیه الشدائد. و قال الحسن: هما ساقاه إذا التفتا فی الکفن. و قال زید بن أسلم: التفت ساق الکفن بساق المیت، و قیل: ماتت رجلاه و یبست ساقاه فلم تحملاه، و قد کان جوّالا علیهما. و قال الضحاک: اجتمع علیه أمران شدیدان: الناس یجهزون جسده، و الملائکه یجهزون روحه. و به قال ابن زید. و العرب لا تذکر الساق إلا فی الشدائد الکبار، و المحن العظام، و منه قولهم: قامت الحرب علی ساق. و قیل: الساق الأوّل تعذیب روحه عند خروج نفسه، و الساق الآخر شدّه البعث و ما بعده إِلی رَبِّکَ یَوْمَئِذٍ الْمَساقُ أی: إلی خالقک یوم القیامه المرجع، و ذلک جمع العباد إلی اللّه یساقون إلیه فَلا صَدَّقَ وَ لا صَلَّی أی: لم یصدّق بالرساله

______________________________

(1).





الواقعه: 83.
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و لا بالقرآن، و لا صلّی لربه، و الضمیر یرجع إلی الإنسان المذکور فی أوّل هذه السوره. قال قتاده: فلا صدّق بکتاب اللّه و لا صلّی للّه، و قیل: فلا آمن بقلبه و لا عمل ببدنه. قال الکسائی لا بمعنی لم، و کذا قال الأخفش:

و العرب تقول: لا ذهب، أی: لم یذهب، و هذا مستفیض فی کلام العرب، و منه:

إن تغفر اللّهمّ تغفر جمّاو أیّ عبد لک لا ألمّا 

وَ لکِنْ کَذَّبَ وَ تَوَلَّی أی: کذّب بالرسول و بما جاء به، و تولّی عن الطاعه و الإیمان ثُمَّ ذَهَبَ إِلی أَهْلِهِ یَتَمَطَّی أی: یتبختر و یختال فی مشیته افتخارا بذلک. و قیل: هو مأخوذ من المطی و هو الظهر، و المعنی: یلوی مطاه. و قیل: أصله یتمطط، و هو التمدّد و التثاقل، أی: یتثاقل و یتکاسل عن الداعی إلی الحق أَوْلی لَکَ فَأَوْلی ثُمَّ أَوْلی لَکَ فَأَوْلی أی: ولیک الویل، و أصله أولاک اللّه ما تکرهه، و اللام مزیده کما فی رَدِفَ لَکُمْ «1» و هذا تهدید شدید، و التکریر للتأکید، أی: یتکرر علیک ذلک مره بعد مره.

قال الواحدی: قال المفسرون: أخذ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بید أبی جهل، ثم قال: أَوْلی لَکَ فَأَوْلی فقال أبو جهل: بأیّ شی ء تهدّدنی لا تستطیع أنت و لا ربک أن تفعلا بی شیئا، و إنی لأعزّ أهل هذا الوادی، فنزلت هذه الآیه. و قیل: معناه: الویل لک، و منه قول الخنساء:

هممت بنفسی کل الهموم فأولی لنفسی أولی لها 

و علی القول بأنه الویل، قیل: هو من المقلوب کأنه قیل: أویل لک، ثم أخّر الحرف المعتل. قیل: و معنی التکریر لهذا اللفظ





أربع مرات، و الویل لک حیا، و الویل لک میتا، و الویل لک یوم البعث، و الویل لک یوم تدخل النار. و قیل: المعنی: إن الذمّ لک أولی لک من ترکه. و قیل: المعنی: أنت أولی و أجدر بهذا العذاب قاله ثعلب. و قال الأصمعی: أولی فی کلام العرب معناه مقاربه الهلاک. قال المبرّد: کأنه یقول: قد ولیت الهلاک و قد دانیته، و أصله من الولی، و هو القرب، و أنشد الفراء:

فأولی أن یکون لک الولاء «2» أی: قارب أن یکون لک، و أنشد أیضا:

أولی لمن هاجت له أن یکمدا أَ یَحْسَبُ الْإِنْسانُ أَنْ یُتْرَکَ سُدیً أی: هملا، لا یؤمر و لا ینهی، و لا یحاسب و لا یعاقب، و قال السدی: معناه المهمل، و منه إبل سدی، أی: ترعی بلا راع، و قیل: المعنی: أ یحسب أن یترک فی قبره کذلک أبدا لا یبعث. و جمله أَ لَمْ یَکُ نُطْفَهً مِنْ مَنِیٍّ یُمْنی مستأنفه، أی: ألم یک ذلک الإنسان قطره من منّی یراق فی الرحم، و سمّی المنیّ منیا لإراقته، و النطفه: الماء القلیل، یقال: نطف الماء؛ إذا قطر.

______________________________

(1). النمل: 72.

(2). فی القرطبی قاله الأصمعی هکذا: و أولی أن یکون له الولاء.
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قرأ الجمهور أَ لَمْ یَکُ بالتحتیه علی إرجاع الضمیر إلی الإنسان. و قرأ الحسن بالفوقیه علی الالتفات إلیه توبیخا له. و قرأ الجمهور أیضا: تمنی بالفوقیه علی أن الضمیر للنطفه. و قرأ حفص و ابن محیصن و مجاهد و یعقوب بالتحتیه علی أن الضمیر للمنی، و رویت هذه القراءه عن أبی عمرو، و اختارها أبو حاتم ثُمَّ کانَ عَلَقَهً أی: کان بعد النطفه علقه، أی: دما فَخَلَقَ أی: فقدّر





بأن جعلها مضغه مخلّقه فَسَوَّی أی: فعدّله و کمل نشأته و نفخ فیه الروح فَجَعَلَ مِنْهُ أی: حصل من الإنسان، و قیل: من المنیّ الزَّوْجَیْنِ أی: الصنفین من نوع الإنسان. ثم بین ذلک فقال: الذَّکَرَ وَ الْأُنْثی أی: الرجل و المرأه أَ لَیْسَ ذلِکَ أی: أ لیس ذلک الّذی أنشأ هذا الخلق البدیع و قدر علیه بِقادِرٍ عَلی أَنْ یُحْیِیَ الْمَوْتی أی: یعید الأجسام بالبعث کما کانت علیه فی الدنیا؛ فإن الإعاده أهون من الابتداء، و أیسر مؤنه منه. قرأ الجمهور: بِقادِرٍ و قرأ زید بن علیّ: یقدر فعلا مضارعا، و قرأ الجمهور: یُحْیِیَ بنصبه بأن. و قرأ طلحه بن سلیمان و الفیاض بن غزوان بسکونها تخفیفا، أو علی إجراء الوصل مجری الوقف کما مرّ فی مواضع.

و قد أخرج ابن أبی الدنیا و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ قِیلَ مَنْ راقٍ قال: تنتزع نفسه حتی إذا کانت فی تراقیه، قیل: من یرقی بروحه؛ ملائکه الرحمه أو ملائکه العذاب؟

وَ الْتَفَّتِ السَّاقُ بِالسَّاقِ قال: التفت علیه الدنیا و الآخره و ملائکه العذاب أیهم یرقی به. و أخرج عبد ابن حمید عنه وَ قِیلَ مَنْ راقٍ قال: من راق یرقی. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا وَ الْتَفَّتِ السَّاقُ بِالسَّاقِ یقول: آخر یوم من أیام الدنیا و أوّل یوم من أیام الآخره، فتلتقی الشدّه بالشدّه إلا من رحم اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا یَتَمَطَّی قال: یختال.

و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی، و الحاکم و صححه،





و ابن مردویه عن سعید بن جبیر قال: سألت ابن عباس عن قوله: أَوْلی لَکَ فَأَوْلی أ شی ء قاله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لأبی جهل من قبل نفسه، أم أمره اللّه به؟ قال: بل قاله من قبل نفسه، ثم أنزله اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس أَنْ یُتْرَکَ سُدیً قال: هملا. و أخرج عبد بن حمید و ابن الأنباری عن صالح أبی الخلیل قال: «کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم إذا قرأ هذه الآیه أَ لَیْسَ ذلِکَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یُحْیِیَ الْمَوْتی قال: سبحانک اللهم و بلی». و أخرج ابن مردویه عن البراء بن عازب قال: لما نزلت هذه الآیه أَ لَیْسَ ذلِکَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یُحْیِیَ الْمَوْتی قال الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم: «سبحانک ربی و بلی». و أخرج ابن النجار فی تاریخه عن أبی أمامه أنه سمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول عند قراءته لهذه الآیه: «بلی و أنا علی ذلک من الشاهدین». و أخرج أحمد و أبو داود و الترمذی و ابن المنذر، و الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قرأ منکم و التین و الزیتون فانتهی إلی آخرها»: أَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَحْکَمِ الْحاکِمِینَ «1» فلیقل: بلی و أنا علی ذلک من الشاهدین. و من قرأ: لا أُقْسِمُ بِیَوْمِ الْقِیامَهِ فانتهی 

______________________________

(1). التین: 8.
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إلی قوله: أَ لَیْسَ ذلِکَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یُحْیِیَ الْمَوْتی فلیقل: بلی، و من قرأ: وَ الْمُرْسَلاتِ عُرْفاً فبلغ فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَهُ یُؤْمِنُونَ





«1» فلیقل: آمنا باللّه» و فی إسناده رجل مجهول. و أخرج ابن المنذر و ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا قرأت: لا أُقْسِمُ بِیَوْمِ الْقِیامَهِ فبلغت أَ لَیْسَ ذلِکَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یُحْیِیَ الْمَوْتی فقل: بلی».

______________________________

(1). سوره المرسلات بتمامها.
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سوره الإنسان 


اشاره

قال الجمهور: هی مدنیه. و قال مقاتل و الکلبی: هی مکیه. و أخرج النحاس عن ابن عباس أنها نزلت بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله، و قیل: فیها مکی من قوله: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ تَنْزِیلًا «1» إلی آخر السوره، و ما قبله مدنیّ. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه و ابن عساکر عن ابن عمر قال: جاء رجل من الحبشه إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «سل و استفهم»، فقال:

یا رسول اللّه فضلتم علینا بالألوان و الصور و النبوّه، أ فرأیت إن آمنت بما آمنت به و عملت بما عملت به؛ أنی کائن معک فی الجنه؟ قال: «نعم و الّذی نفسی بیده إنه لیری بیاض الأسود فی الجنه من مسیره ألف عام، ثم قال: من قال: لا إله إلا اللّه کان له عهد عند اللّه. و من قال: سبحان اللّه و بحمده کتب له مائه ألف حسنه و أربعه و عشرون ألف حسنه» و نزلت هذه السوره: هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ إلی قوله: مُلْکاً کَبِیراً فقال الحبشیّ: و إن عینی لتری ما تری عیناک فی الجنه؟ قال: «نعم»، فاشتکی حتی فاضت نفسه. قال ابن عمر: فلقد رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه







و سلّم یدلیه فی حفرته بیده.

و أخرج أحمد فی الزهد عن محمد بن مطرف قال: حدّثنی الثقه: أن رجلا أسود کان یسأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن التسبیح و التهلیل، فقال له عمر بن الخطاب: أکثرت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال: مه یا عمر. و أنزلت علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ حتی إذا أتی علی ذکر الجنه زفر الأسود زفره خرجت نفسه، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «مات شوقا إلی الجنه».

و أخرج نحوه ابن وهب عن ابن زید مرفوعا مرسلا. و أخرج أحمد و الترمذی و حسنه و ابن ماجه و ابن منیع، و أبو الشیخ فی العظمه، و الحاکم و صححه، و الضّیاء عن أبی ذرّ قال: «قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حتی ختمها، ثم قال: إنی أری ما لا ترون و أسمع ما لا تسمعون، أطت السماء و حقّ لها أن تئط، ما فیها موضع أربع أصابع إلا و ملک واضع جبهته ساجدا للّه، و اللّه لو تعلمون ما أعلم لضحکتم قلیلا و لبکیتم کثیرا، و ما تلذذتم بالنساء علی الفرش، و لخرجتم إلی الصعدات تجأرون إلی اللّه عزّ و جلّ».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الإنسان (76): الآیات 1 الی 12]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ لَمْ یَکُنْ شَیْئاً مَذْکُوراً (1) إِنَّا خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ نُطْفَهٍ أَمْشاجٍ نَبْتَلِیهِ فَجَعَلْناهُ سَمِیعاً بَصِیراً (2) إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ إِمَّا شاکِراً وَ إِمَّا کَفُوراً (3) إِنَّا أَعْتَدْنا لِلْکافِرِینَ سَلاسِلَ وَ أَغْلالاً وَ سَعِیراً (4)

إِنَّ الْأَبْرارَ یَشْرَبُونَ مِنْ کَأْسٍ کانَ مِزاجُها کافُوراً (5) عَیْناً






یَشْرَبُ بِها عِبادُ اللَّهِ یُفَجِّرُونَها تَفْجِیراً (6) یُوفُونَ بِالنَّذْرِ وَ یَخافُونَ یَوْماً کانَ شَرُّهُ مُسْتَطِیراً (7) وَ یُطْعِمُونَ الطَّعامَ عَلی حُبِّهِ مِسْکِیناً وَ یَتِیماً وَ أَسِیراً (8) إِنَّما نُطْعِمُکُمْ لِوَجْهِ اللَّهِ لا نُرِیدُ مِنْکُمْ جَزاءً وَ لا شُکُوراً (9)

إِنَّا نَخافُ مِنْ رَبِّنا یَوْماً عَبُوساً قَمْطَرِیراً (10) فَوَقاهُمُ اللَّهُ شَرَّ ذلِکَ الْیَوْمِ وَ لَقَّاهُمْ نَضْرَهً وَ سُرُوراً (11) وَ جَزاهُمْ بِما صَبَرُوا جَنَّهً وَ حَرِیراً (12)

______________________________

(1). الإنسان: 23.

فتح القدیر، ج 5، ص: 415

حکی الواحدی عن المفسرین و أهل المعانی أن هَلْ هنا بمعنی قد، و لیس باستفهام، و قد قال بهذا سیبویه و الکسائی و الفراء و أبو عبیده. قال الفراء: «هل» تکون جحدا، و تکون خبرا، فهذا من الخبر، لأنک تقول: هل أعطیتک؟ تقرّره بأنک أعطیته، و الجحد أن تقول: هل یقدر أحد علی مثل هذا؟ و قیل:

هی و إن کانت بمعنی قد ففیها معنی الاستفهام، و الأصل: أهل أتی، فالمعنی: أقد أتی، و الاستفهام للتقریر و التقریب، و المراد بالإنسان هنا آدم، قاله قتاده و الثوری و عکرمه و السدّی و غیرهم حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ قیل: أربعون سنه قبل أن ینفخ فیه الروح، و قیل: إنه خلق من طین أربعین سنه، ثم من حمأ مسنون أربعین سنه، ثم من صلصال أربعین سنه، فتم خلقه بعد مائه و عشرین سنه. و قیل: الحین المذکور هنا لا یعرف مقداره، و قیل: المراد بالإنسان بنو آدم، و الحین مدّه الحمل، و جمله: لَمْ یَکُنْ شَیْئاً مَذْکُوراً فی محل نصب علی الحال من الإنسان، أو فی محل رفع صفه لحین. قال الفراء و قطرب و ثعلب: المعنی أنه کان جسدا مصوّرا ترابا و طینا لا یذکر و لا یعرف





و لا یدری ما اسمه و لا ما یراد به، ثم نفخ فیه الروح فصار مذکورا.

و قال یحیی بن سلام: لم یکن شیئا مذکورا فی الخلق و إن کان عند اللّه شیئا مذکورا، و قیل: لیس المراد بالذکر هنا الإخبار، فإن إخبار الربّ عن الکائنات قدیم، بل هو الذکر بمعنی الخطر و الشرف، کما فی قوله: وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ «1». قال القشیری: ما کان مذکورا للخلق و إن کان مذکورا للّه سبحانه. قال الفراء:

کان شیئا و لم یکن مذکورا. فجعل النفی متوجها إلی القید. و قیل: المعنی: قد مضت أزمنه و ما کان آدم شیئا و لا مخلوقا و لا مذکورا لأحد من الخلیقه. و قال مقاتل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و تقدیره: هل أتی حین من الدهر لم یکن شیئا مذکورا، لأنه خلقه بعد خلق الحیوان کله، و لم یخلق بعده حیوان إِنَّا خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ نُطْفَهٍ المراد بالإنسان هنا ابن آدم. قال القرطبی: من غیر خلاف، و النطفه: الماء الّذی یقطر، و هو المنیّ، و کل ماء قلیل فی وعاء فهو نطفه، و جمعها نطف، و أَمْشاجٍ صفه لنطفه، و هی جمع مشج، أو مشیج، و هی الأخلاط، و المراد نطفه الرجل و نطفه المرأه و اختلاطهما. یقال: مشج هذا بهذا فهو ممشوج، أی: خلط هذا بهذا فهو مخلوط. قال المبرد: مشج یمشج إذا اختلط، و هو هنا اختلاط النطفه بالدم. قال رؤبه بن العجاج:

یطرحن کلّ معجل نشّاج لم یکس جلدا فی دم أمشاج 

______________________________

(1). الزخرف: 44.

فتح القدیر، ج 5، ص: 416

قال الفراء: أمشاج: اختلاط ماء الرجل و ماء المرأه و الدم و العلقه، و یقال: مشج هذا؛ إذا خلط، و





قیل: الأمشاج: الحمره فی البیاض و البیاض فی الحمره. قال القرطبی: و هذا قول یختاره کثیر من أهل اللغه.

قال الهذلی:

کأنّ الرّیش و الفوقین منه خلاف النّصل سیط به «1» مشیج 

و ذلک لأن ماء الرجل أبیض غلیظ و ماء المرأه أصفر رقیق فیخلق منهما الولد. قال ابن السّکّیت: الأمشاج:

الأخلاط لأنها ممتزجه من أنواع یخلق الإنسان منها ذا طباع مختلفه. و قیل: الأمشاج لفظ مفرد کبرمه أعشار، و یؤید هذا وقوعه نعتا لنطفه، و جمله: نَبْتَلِیهِ فی محل نصب علی الحال من فاعل خلقنا، أی: مریدین ابتلاءه، و یجوز أن یکون حالا من الإنسان، و المعنی: نبتلیه بالخیر و الشرّ و بالتکالیف. قال الفراء: معناه و اللّه أعلم: فَجَعَلْناهُ سَمِیعاً بَصِیراً لنبتلیه و هی مقدّمه معناها التأخیر؛ لأن الابتلاء لا یقع إلا بعد تمام الخلقه، و علی هذا تکون هذه الحال مقدّره، و قیل: مقارنه. و قیل: معنی الابتلاء: نقله من حال إلی حال علی طریقه الاستعاره، و الأوّل أولی. ثم ذکر سبحانه أنه أعطاه ما یصحّ معه الابتلاء فقال: إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ إِمَّا شاکِراً وَ إِمَّا کَفُوراً أی: بینّا له، و عرّفناه طریق الهدی و الضّلال و الخیر و الشّرّ؛ کما فی قوله:

وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ «2» قال مجاهد: أی بینا السبیل إلی الشقاء و السعاده. و قال الضحاک و السدّی و أبو صالح: السبیل هنا خروجه من الرحم، و قیل: منافعه و مضارّه التی یهتدی إلیها بطبعه و کمال عقله، و انتصاب شاکرا و کفورا علی الحال من مفعول هَدَیْناهُ أی: مکناه من سلوک الطریق فی حالتیه جمیعا، و قیل:

علی الحال من سبیل علی المجاز، أی: عرّفناه السبیل إما سبیلا شاکرا و إما سبیلا کفورا. و





حکی مکّی عن الکوفیین أن قوله: إما: هی إن شرطیه زیدت بعدها ما، أی: بینّا له الطریق إن شکر و إن کفر. و اختار هذا الفرّاء، و لا یجیزه البصریون لأن إن الشرطیه لا تدخل علی الأسماء إلا أن یضمر بعدها فعل، و لا یصح هنا إضمار الفعل لأنه کان یلزم رفع شاکرا و کفورا. و یمکن أن یضمر فعل ینصب شاکرا و کفورا، و تقدیره:

إن خلقناه شاکرا فشکور و إن خلقناه کافرا فکفور، و هذا علی قراءه الجمهور: إِمَّا شاکِراً وَ إِمَّا کَفُوراً بکسر همزه إما. و قرأ ابن السّمّال و أبو العجاج بفتحها، و هی علی الفتح إما العاطفه فی لغه بعض العرب، أو هی التفصیلیه و جوابها مقدّر، و قیل: انتصب شاکرا و کفورا بإضمار کان، و التقدیر: سواء کان شاکرا أو کان کفورا. ثم بیّن سبحانه ما أعدّ للکافرین فقال: إِنَّا أَعْتَدْنا لِلْکافِرِینَ سَلاسِلَ وَ أَغْلالًا وَ سَعِیراً قرأ نافع و الکسائی و أبو بکر عن عاصم و هشام عن ابن عامر سلاسلا بالتنوین، و وقف قنبل و ابن کثیر و حمزه بغیر ألف، و الباقون وقفوا بالألف. و وجه من قرأ بالتنوین فی سلاسل مع کون فیه صیغه منتهی الجموع أنه قصد بذلک التناسب لأن ما قبله و هو: إِمَّا شاکِراً وَ إِمَّا کَفُوراً، و ما بعده و هو أَغْلالًا وَ سَعِیراً

______________________________

(1). «سیط به»: أی خرج شی ء من الریش مختلط من الدم و الماء.

(2). البلد: 10.
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منوّن؛ أو علی لغه من یصرف جمیع ما لا ینصرف کما حکاه الکسائی و غیره من الکوفیین عن بعض العرب.

قال الأخفش: سمعنا من العرب من یصرف کل ما لا ینصرف، لأن





الأصل فی الأسماء الصرف و ترک الصرف لعارض فیها. قال الفراء: هو علی لغه من یجرّ الأسماء کلها إلا قولهم: هو أظرف منک فإنهم لا یجرونه، و أنشد ابن الأنباری فی ذلک قول عمرو بن کلثوم:

کأنّ سیوفنا فینا و فیهم مخاریق بأیدی لاعبینا 

و من ذلک قول الشاعر:

و إذا الرّجال رأوا یزید رأیتهم خضع الرّقاب نواکس الأبصار 

بکسر السین من نواکس، و قول لبید:

و جزور أستار دعوت لحتفهابمغالق متشابه أعلاقها 

و قوله أیضا:

فضلا و ذو کرم یعین علی النّدی سمح کسوب رغائب غنّامها 

و قیل: إن التنوین لموافقه رسم المصاحف المکیه و المدنیه و الکوفیه فإنها فیها بالألف، و قیل: إن هذا التنوین بدل من حرف الإطلاق، و یجری الوصل مجری الوقف، و السلاسل قد تقدّم تفسیرها، و الخلاف فیها هل هی القیود، أو ما یجعل فی الأعناق، کما فی قول الشاعر:

... و لکن أحاطت بالرّقاب السلاسل و الأغلال 

جمع غلّ تغل به الأیدی إلی الأعناق، و السعیر: الوقود الشدید، و قد تقدّم تفسیر السعیر.

ثم ذکر سبحانه ما أعدّه للشاکرین فقال: إِنَّ الْأَبْرارَ یَشْرَبُونَ مِنْ کَأْسٍ الأبرار: أهل الطاعه و الإخلاص و الصدق، جمع برّ أو: بارّ. قال فی الصحاح: جمع البرّ الأبرار، و جمع البارّ البرره، و فلان یبرّ خالقه و یبرره، أی: یطیعه. و قال الحسن: البرّ الّذی لا یؤذی الذرّ. و قال قتاده: الأبرار الذین یؤدّون حق اللّه و یوفون بالنذر. و الکأس فی اللغه هو الإناء الّذی فیه الشراب، و إذا لم یکن فیه الشراب لم یسمّ کأسا، و لا وجه لتخصیصه بالزجاجه، بل یکون من الزجاج و من الذهب و الفضه و الصینی و غیر ذلک، و قد کانت کاسات العرب من أجناس مختلفه،





و قد یطلق الکأس علی نفس الخمر کما فی قول الشاعر:

و کأس شربت علی لذّهو أخری تداویت منها بها 

کانَ مِزاجُها کافُوراً أی: یخالطها و تمزج به، یقال مزجه یمزجه مزجا، أی: خلطه یخلطه خلطا، و منه قول الشاعر «1»:

______________________________

(1). هو حسان.
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و قول عمرو بن کلثوم:

صددت الکأس عنّا أمّ عمروو کان الکأس مجراها الیمینا 

معتّقه «1» کأنّ الحصّ «2» فیهاإذا ما الماء خالطها سخینا 

و منه مزاج البدن، و هو ما یمازجه من الأخلاط، و کافُوراً قیل: هو اسم عین فی الجنه یقال لها الکافور تمزج خمر الجنه بماء هذه العین. و قال قتاده و مجاهد: تمزج لهم بالکافور و تختم لهم بالمسک. و قال عکرمه: مزاجها طعمها، و قیل: إنما الکافور فی ریحها لا فی طعمها. و قیل: إنما أراد الکافور فی بیاضه و طیب رائحته و برده، لأن الکافور لا یشرب کما فی قوله: حَتَّی إِذا جَعَلَهُ ناراً «3» أی ک: نار. و قال ابن کیسان:

طیبها المسک و الکافور و الزنجبیل. و قال مقاتل: لیس هو کافور الدنیا، و إنما سمی اللّه ما عنده بما عندکم حتی تهتدی له القلوب، و الجمله فی محل جرّ صفه لکأس. و قیل: إن کان هنا زائده، أی: من کأس مزاجها کافورا عَیْناً یَشْرَبُ بِها عِبادُ اللَّهِ انتصاب عینا علی أنها بدل من کافُوراً، لأن ماءها فی بیاض الکافور. و قال مکی: إنها بدل من محل مِنْ کَأْسٍ علی حذف مضاف، کأنه قیل: یشربون خمرا خمر عین، و قیل: إنها منتصبه علی أنها مفعول یشربون، أی: عینا من کأس، و قیل: هی منتصبه





علی الاختصاص، قاله الأخفش، و قیل: منتصبه بإضمار فعل یفسره ما بعده، أی: یشربون عینا یشرب بها عباد اللّه، و الأوّل أولی، و تکون و جمله یَشْرَبُ بِها عِبادُ اللَّهِ صفه لعینا. و قیل: إن الباء فی یَشْرَبُ بِها زائده، و قیل: بمعنی من، قاله الزجاج، و یعضده قراءه ابن أبی عبله «یشربها عباد اللّه». و قیل:

إن یشرب مضمن معنی یلتذّ، و قیل: هی متعلقه بیشرب، و الضمیر یعود إلی الکأس. و قال الفراء: یشربها و یشرب بها سواء فی المعنی، و کأنّ یشرب بها یروی بها و ینتفع بها، و أنشد قول الهذلی:

شربن بماء البحر ثمّ ترفّعت «4» قال: و مثله تکلم بکلام حسن، و تکلم کلاما حسنا یُفَجِّرُونَها تَفْجِیراً أی: یجرونها إلی حیث یریدون و ینتفعون بها کما یشاءون، و یتبعهم ماؤها إلی کل مکان یریدون وصوله إلیه، فهم یشقّونها شقّا کما یشقّ النهر و یفجر إلی هنا و هنا. قال مجاهد: یقودونها حیث شاؤوا، و تتبعهم حیث مالوا مالت معهم، و الجمله صفه أخری لعینا، و جمله یُوفُونَ بِالنَّذْرِ مستأنفه مسوقه لبیان ما لأجله رزقوا ما ذکر. و کذا ما عطف علیها، و معنی النذر فی اللغه الإیجاب، و المعنی: یوفون بما أوجبه اللّه علیهم من الطاعات. قال قتاده و مجاهد: و یوفون بطاعه اللّه 

______________________________

(1). فی شرح المعلقات السبع: مشعشعه.

(2). «الحص»: الورس، و هو نبت له نوار أحمر؛ یشبه الزعفران.

(3). الکهف: 96.

(4). و عجز البیت: متی لجج خضر لهنّ نئیج. و «نئیج»: أی: مرّ سریع مع صوت.
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من الصلاه و الحج و نحوهما. و قال عکرمه: یوفون إذا نذروا فی حق اللّه سبحانه، و النذر فی الشرع: ما





أوجبه المکلف علی نفسه، فالمعنی: یوفون بما أوجبوه علی أنفسهم. قال الفراء: فی الکلام إضمار، أی: کانوا یوفون بالنذر فی الدنیا. و قال الکلبی: یُوفُونَ بِالنَّذْرِ أی: یتممون العهد. و الأولی حمل النذر هنا علی ما أوجبه العبد علی نفسه من غیر تخصیص. وَ یَخافُونَ یَوْماً کانَ شَرُّهُ مُسْتَطِیراً المراد یوم القیامه، و معنی استطاره شرّه: فشوّه و انتشاره، یقال: استطار یستطیر استطاره فهو مستطیر، و هو استفعل من الطیران، و منه قول الأعشی:

فبانت و قد أسأرت فی الفؤاد صدعا علی نأیها مستطیرا 

و العرب تقول: استطار الصدع فی القاروره و الزجاجه؛ إذا امتدّ، و یقال: استطار الحرق؛ إذا انتشر.

قال الفرّاء: المستطیر: المستطیل. قال قتاده: استطار شرّ ذلک الیوم حتی ملأ السموات و الأرض. قال مقاتل: کان شرّه فاشیا فی السموات فانشقت و تناثرت الکواکب و فزعت الملائکه، و فی الأرض نسفت الجبال و غارت المیاه. وَ یُطْعِمُونَ الطَّعامَ عَلی حُبِّهِ مِسْکِیناً وَ یَتِیماً وَ أَسِیراً أی: یطعمون هؤلاء الثلاثه الأصناف الطعام علی حبّه لدیهم و قلّته عندهم. قال مجاهد: علی قلّته و حبهم إیاه و شهوتهم له؛ فقوله عَلی حُبِّهِ فی محل نصب علی الحال، أی: کائنین علی حبه، و مثله قوله: لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ «1» و قیل: علی حبّ الإطعام لرغبتهم فی الخیر. قال الفضیل بن عیاض: علی حبّ إطعام الطعام. و قیل: الضمیر فی حبه یرجع إلی اللّه، أی: یطعمون الطعام علی حبّ اللّه، أی: یطعمون إطعاما کائنا علی حبّ اللّه، و یؤید هذا قوله: إِنَّما نُطْعِمُکُمْ لِوَجْهِ اللَّهِ و المسکین: ذو المسکنه، و هو الفقیر، أو من هو أفقر من الفقیر، و المراد بالیتیم یتامی المسلمین، و





الأسیر: الّذی یؤسر فیحبس. قال قتاده و مجاهد: الأسیر: المحبوس. و قال عکرمه: الأسیر: العبد. و قال أبو حمزه الثّمالی: الأسیر: المرأه. قال سعید بن جبیر: نسخ هذا الإطعام آیه الصدقات و آیه السیف فی حق الأسیر الکافر. و قال غیره: بل هی محکمه، و إطعام المسکین و الیتیم علی التطوّع، و إطعام الأسیر لحفظ نفسه إلّا أن یتخیر فیه الإمام، و جمله إِنَّما نُطْعِمُکُمْ لِوَجْهِ اللَّهِ فی محل نصب علی الحال بتقدیر القول، أی: یقولون إنما نطعمکم، أو قائلین: إنما نطعمکم، یعنی: أنهم لا یتوقعون المکافأه و لا یریدون ثناء الناس علیهم بذلک. قال الواحدی: قال المفسرون: لم یستکملوا بهذا، و لکن علمه اللّه من قلوبهم فأثنی علیهم، و علم من ثنائه أنهم فعلوا ذلک خوفا من اللّه و رجاء ثوابه لا نُرِیدُ مِنْکُمْ جَزاءً وَ لا شُکُوراً أی: لا نطلب منکم المجازاه علی هذا الإطعام و لا نرید منکم الشکر لنا، بل هو خالص لوجه اللّه، و هذه الجمله مقرره لما قبلها، لأن من أطعم لوجه اللّه لا یرید المکافأه و لا یطلب الشکر له ممّن أطعمه إِنَّا نَخافُ مِنْ رَبِّنا یَوْماً عَبُوساً قَمْطَرِیراً أی: نخاف عذاب یوم متّصف بهاتین الصفتین. و معنی عبوسا:

أنه یوم تعبس فیه الوجوه من هوله و شدته، فالمعنی: أنه ذو عبوس. قال الفراء و أبو عبیده و المبرد: یوم قمطریر

______________________________

(1). آل عمران: 92.
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و قماطر؛ إذا کان صعبا شدیدا، و أنشد الفراء:

بنی عمّنا هل تذکرون بلاءناعلیکم إذا ما کان یوم قماطر 

قال الأخفش: القمطریر أشد ما یکون من الأیام و أطوله فی البلاء، و منه قول الشاعر:

ففرّوا إذا ما الحرب ثار غبارهاو لجّ بها الیوم





العبوس القماطر 

قال الکسائی: اقمطرّ الیوم و ازمهرّ؛ إذا کان صعبا شدیدا، و منه قول الشاعر «1»:

بنو الحرب أرضعنا لهم مقمطرهو من یلق منّا ذلک الیوم یهرب 

و قال مجاهد: إن العبوس بالشفتین، و القمطریر بالجبهه و الحاجبین، فجعلهما من صفات المتغیّر فی ذلک الیوم لما یراه من الشدائد، و أنشد ابن الأعرابی:

یغدو علی الصّید یعود منکسرو یقمطرّ ساعه و یکفهر 

قال أبو عبیده: یقال قمطریر، أی: متقبض ما بین العینین و الحاجبین. قال الزجاج: یقال اقمطرّت الناقه؛ إذا رفعت ذنبها و جمعت قطریها و زمّت بأنفها، فاشتقّه من القطر، و جعل المیم مزیده. فَوَقاهُمُ اللَّهُ شَرَّ ذلِکَ الْیَوْمِ أی: دفع عنهم شرّه بسبب خوفهم منه و إطعامهم لوجهه وَ لَقَّاهُمْ نَضْرَهً وَ سُرُوراً أی:

أعطاهم بدل العبوس فی الکفار نضره فی الوجوه و سرورا فی القلوب. قال الضحاک: و النضره: البیاض و النقاء فی وجوههم. و قال سعید بن جبیر: الحسن و البهاء، و قیل: النضره أثر النعمه. وَ جَزاهُمْ بِما صَبَرُوا أی: بسبب صبرهم علی التکالیف، و قیل: علی الفقر، و قیل: علی الجوع، و قیل: علی الصوم. و الأولی حمل الآیه علی الصبر علی کل شی ء یکون الصبر علیه طاعه للّه سبحانه، و «ما» مصدریه، و التقدیر: بصبرهم جَنَّهً وَ حَرِیراً أی: أدخلهم الجنه و ألبسهم الحریر، و هو لباس أهل الجنه عوضا عن ترکه فی الدنیا امتثالا لما ورد فی الشرع من تحریمه، و ظاهر هذه الآیات العموم فی کلّ من خاف من یوم القیامه و أطعم لوجه اللّه و خاف من عذابه، و السبب و إن کان خاصا کما سیأتی فالاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، و یدخل سبب التنزیل تحت





عمومها دخولا أولیا.

و قد أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ قال: کل إنسان. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن ابن مسعود فی قوله: أَمْشاجٍ قال: أمشاجها: عروقها. و أخرج سعید ابن منصور و ابن أبی حاتم أَمْشاجٍ قال: العروق. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن ابن عباس مِنْ نُطْفَهٍ أَمْشاجٍ قال: ماء الرجل و ماء المرأه حین یختلطان. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال:

أَمْشاجٍ ألوان؛ نطفه الرجل بیضاء و حمراء، و نطفه المرأه خضراء و حمراء. و أخرج ابن أبی حاتم عنه 

______________________________

(1). حذیفه بن أنس الهذلی.
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أیضا قال: الأمشاج: الّذی یخرج علی أثر البول کقطع الأوتار، و منه یکون الولد «1». و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا کانَ شَرُّهُ مُسْتَطِیراً قال: فاشیا.

و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عنه أیضا فی قوله: وَ أَسِیراً قال: هو المشرک. و أخرج ابن مردویه و أبو نعیم عن أبی سعید الخدری عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: مِسْکِیناً قال: فقیرا وَ یَتِیماً قال:

لا أب له وَ أَسِیراً قال: المملوک و المسجون. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ یُطْعِمُونَ الطَّعامَ الآیه قال: نزلت هذه الآیه فی علیّ بن أبی طالب و فاطمه بنت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: یَوْماً عَبُوساً قال: ضیقا قَمْطَرِیراً قال: طویلا. و أخرج ابن مردویه عن أنس بن مالک عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: یَوْماً





عَبُوساً قَمْطَرِیراً قال: یقبض ما بین الأبصار. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر من طرق عن ابن عباس قال: القمطریر الرجل المنقبض ما بین عینیه و وجهه.

و أخرج ابن المنذر عنه وَ لَقَّاهُمْ نَضْرَهً وَ سُرُوراً قال: نضره فی وجوههم و سرورا فی صدورهم.


[سوره الإنسان (76): الآیات 13 الی 22]

مُتَّکِئِینَ فِیها عَلَی الْأَرائِکِ لا یَرَوْنَ فِیها شَمْساً وَ لا زَمْهَرِیراً (13) وَ دانِیَهً عَلَیْهِمْ ظِلالُها وَ ذُلِّلَتْ قُطُوفُها تَذْلِیلاً (14) وَ یُطافُ عَلَیْهِمْ بِآنِیَهٍ مِنْ فِضَّهٍ وَ أَکْوابٍ کانَتْ قَوارِیرَا (15) قَوارِیرَا مِنْ فِضَّهٍ قَدَّرُوها تَقْدِیراً (16) وَ یُسْقَوْنَ فِیها کَأْساً کانَ مِزاجُها زَنْجَبِیلاً (17)

عَیْناً فِیها تُسَمَّی سَلْسَبِیلاً (18) وَ یَطُوفُ عَلَیْهِمْ وِلْدانٌ مُخَلَّدُونَ إِذا رَأَیْتَهُمْ حَسِبْتَهُمْ لُؤْلُؤاً مَنْثُوراً (19) وَ إِذا رَأَیْتَ ثَمَّ رَأَیْتَ نَعِیماً وَ مُلْکاً کَبِیراً (20) عالِیَهُمْ ثِیابُ سُندُسٍ خُضْرٌ وَ إِسْتَبْرَقٌ وَ حُلُّوا أَساوِرَ مِنْ فِضَّهٍ وَ سَقاهُمْ رَبُّهُمْ شَراباً طَهُوراً (21) إِنَّ هذا کانَ لَکُمْ جَزاءً وَ کانَ سَعْیُکُمْ مَشْکُوراً (22)

قوله: مُتَّکِئِینَ فِیها عَلَی الْأَرائِکِ منصوب علی الحال من مفعول جزاهم، و العامل فیها جزی، و لا یعمل فیها صبروا؛ لأنّ الصبر إنما کان فی الدنیا، و جوّز أبو البقاء أن یکون صفه لجنه. قال الفرّاء: و إن شئت جعلت متکئین تابعا، کأنه قال: جزاهم جنه متکئین فیها. و قال الأخفش: یجوز أن یکون منصوبا علی المدح، و الضمیر من فِیها یعود إلی الجنه، و الأرائک: السرر فی الحجال، و قد تقدّم تفسیرها فی سوره الکهف لا یَرَوْنَ فِیها شَمْساً وَ لا زَمْهَرِیراً الجمله فی محل نصب علی الحال من مفعول «جزاهم»، فتکون من الحال المترادفه، أو من الضمیر فی متکئین، فتکون من الحال المتداخله، أو صفه أخری للجنه،






و الزمهریر: أشدّ البرد، و المعنی: أنهم لا یرون فی الجنه حرّ الشمس و لا برد الزمهریر، و منه قول الأعشی:

منعّمه طفله کالمهاه لم تر شمسا و لا زمهریرا 

و قال ثعلب: الزّمهریر: القمر؛ بلغه طیّئ، و أنشد لشاعرهم:

و لیله ظلامها قد اعتکرقطعتها و الزّمهریر ما زهر 

______________________________

(1). هذان الأثران لا یستندان إلی دلیل شرعی فلا یعتد بهما.
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و یروی: ما ظهر، أی: لم یطلع القمر. و قد تقدّم تفسیر هذا فی سوره مریم. وَ دانِیَهً عَلَیْهِمْ ظِلالُها قرأ الجمهور «دانیه» بالنصب عطفا علی محل «لا یرون»، أو علی «متکئین»، أو صفه لمحذوف، أی:

و جنه دانیه، کأنه قال: و جزاهم جنه دانیه. و قال الزجاج: هو صفه لجنه المتقدّم ذکرها. و قال الفرّاء:

هو منصوب علی المدح. و قرأ أبو حیوه «و دانیه» بالرفع علی أنه خبر مقدّم، و ظلالها مبتدأ مؤخر، و الجمله فی موضع النصب علی الحال. و المعنی: أن ظلال الأشجار قریبه منهم، مظله علیهم، زیاده فی نعیمهم و إن کان لا شمس هنالک. قال مقاتل: یعنی شجرها قریب منهم. و قرأ ابن مسعود: «و دانیا علیهم».

وَ ذُلِّلَتْ قُطُوفُها تَذْلِیلًا معطوف علی دانیه، کأنه قال: و مذلله. و یجوز أن تکون الجمله فی محل نصب علی الحال من الضمیر فی علیهم، و یجوز أن تکون مستأنفه، و القطوف: الثمار، و المعنی: أنها سخرت ثمارها لمتناولیها تسخیرا کثیرا، بحیث یتناولها القائم و القاعد و المضطجع، لا یردّ أیدیهم عنها بعد و لا شوک. قال النحاس: المذلّل: القریب المتناول، و منه قولهم: حائط ذلیل، أی: قصیر. قال ابن قتیبه: ذُلِّلَتْ 

أدنیت، من قولهم حائط ذلیل، أی: کان قصیر السّمک. و قیل: ذُلِّلَتْ





أی: جعلت منقاده، لا تمتنع علی قطّافها کیف شاؤوا وَ یُطافُ عَلَیْهِمْ بِآنِیَهٍ مِنْ فِضَّهٍ وَ أَکْوابٍ أی: یدور علیهم الخدم إذا أرادوا الشراب بآنیه الفضه، و الأکواب: جمع کوب، و هو الکوز العظیم الّذی لا أذن له و لا عروه، و منه قول عدیّ:

متّکئا تقرع أبوابه یسعی علیه العبد بالکوب 

و قد مضی تفسیره فی سوره الزخرف کانَتْ قَوارِیرَا- قَوارِیرَا مِنْ فِضَّهٍ أی: فی صفاء القواریر و فی بیاض الفضه، فصفاؤها صفاء الزجاج و لونها لون الفضه. قرأ نافع و الکسائی و أبو بکر قَوارِیرَا- قَوارِیرَا بالتنوین فیهما مع الوصل، و بالوقف علیهما بالألف، و قد تقدم وجه هذه القراءه فی تفسیر قوله:

سلاسلا من هذه السوره، و بینا هنالک وجه صرف ما فیه صیغه منتهی الجموع فارجع إلیه. و قرأ حمزه بعدم التنوین فیهما و عدم الوقف بالألف، و وجه هذه القراءه ظاهر؛ لأنهما ممتنعان لصیغه منتهی الجموع.

و قرأ هشام بعدم التنوین فیهما مع الوقف علیهما بالألف، و قرأ ابن کثیر بتنوین الأوّل دون الثانی و الوقف علی الأوّل بالألف دون الثانی. و قرأ أبو عمرو و حفص و ابن ذکوان بعدم التنوین فیهما، و الوقف علی الأوّل بالألف دون الثانی، و الجمله فی محل جرّ صفه لأکواب. قال أبو البقاء: و حسن التکریر لما اتصل به من بیان أصلها.

قال الواحدی: قال المفسرون: جعل اللّه قواریر أهل الجنه من فضه، فاجتمع لها بیاض الفضه و صفاء القواریر.

قال الزجاج: القواریر التی فی الدنیا من الرمل، فأعلم اللّه فضل تلک القواریر أن أصلها من فضه یری من خارجها ما فی داخلها، و جمله قَدَّرُوها تَقْدِیراً صفه لقواریر. قرأ الجمهور: «قدّروها» بفتح القاف علی البناء للفاعل، أی: قدّرها





السّقاه من الخدم الذین یطوفون علیهم علی قدر ما یحتاج إلیه الشاربون من أهل الجنه من دون زیاده و لا نقصان. قال مجاهد و غیره: أتوا بها علی قدر ریّهم بغیر زیاده و لا نقصان. قال الکلبی: و ذلک ألذّ و أشهی، و قیل: قدّرها الملائکه، و قیل: قدّرها أهل الجنه الشاربون علی مقدار شهواتهم 
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و حاجتهم؛ فجاءت کما یریدون فی الشکل لا تزید و لا تنقص. و قرأ علیّ و ابن عباس و السّلمی و الشّعبی و زید ابن علیّ و عبید بن عمیر و أبو عمرو، و فی روایه عنه «قدّروها» بضم القاف و کسر الدال مبنیا للمفعول، أی: جعلت لهم علی قدر إرادتهم. قال أبو علی الفارسی: هو من باب القلب، قال: لأن حقیقه المعنی أن یقال: قدّرت علیهم لا قدّروها، لأنه فی معنی قدروا علیها. و قال أبو حاتم: التقدیر: قدّرت الأوانی علی قدر ریّهم، فمفعول ما لم یسمّ فاعله محذوف. قال أبو حیان: و الأقرب فی تخریج هذه القراءه الشاذه أن یقال:

قدّر ریهم منها تقدیرا، فحذف المضاف فصار: قدّروها. و قال المهدوی: إن القراءه الأخیره یرجع معناها إلی معنی القراءه الأولی، و کأن الأصل قدّروا علیها فحذف حرف الجرّ، کما أنشد سیبویه:

آلیت حبّ العراق الدّهر آکله و الحبّ یأکله فی القریه السّوس 

أی: آلیت علی حبّ العراق وَ یُسْقَوْنَ فِیها کَأْساً کانَ مِزاجُها زَنْجَبِیلًا قد تقدّم أن الکأس هو الإناء فیه الخمر، و إذا کان خالیا عن الخمر فلا یقال له کأس، و المعنی: أن أهل الجنه یسقون فی الجنه کأسا من الخمر، ممزوجه بالزنجبیل. و قد کانت العرب تستلذ مزج الشراب بالزنجبیل لطیب رائحته. و قال





مجاهد و قتاده:

الزنجبیل: اسم للعین التی یشرب بها المقرّبون. و قال مقاتل: هو زنجبیل لا یشبه زنجبیل الدنیا عَیْناً فِیها تُسَمَّی سَلْسَبِیلًا انتصاب عینا علی أنها بدل من کأسا. و یجوز أن تکون منصوبه بفعل مقدّر، أی: یسقون عینا، و یجوز أن تکون منصوبه بنزع الخافض، أی: من عین، و السلسبیل: الشراب اللذیذ، مأخوذ من السلاسه، تقول العرب: هذا شراب سلس، و سلسال، و سلسبیل، أی: طیب لذیذ. قال الزجاج: السلسبیل فی اللغه: اسم لماء فی غایه السلاسه حدید الجریه یسوغ فی حلوقهم، و منه قول حسان بن ثابت:

یسقون من ورد البریص علیهم کأسا «1» یصفّق بالرّحیق السّلسل «2» 

وَ یَطُوفُ عَلَیْهِمْ وِلْدانٌ مُخَلَّدُونَ لما فرغ سبحانه من وصف شرابهم، و وصف آنیتهم، و وصف السّقاه الذین یسقونهم ذلک الشراب. و معنی: مُخَلَّدُونَ باقون علی ما هم علیه من الشباب و الطراوه و النضاره، لا یهرمون و لا یتغیرون، و قیل: معنی مُخَلَّدُونَ لا یموتون، و قیل: التخلید: التحلیه، أی محلّون إِذا رَأَیْتَهُمْ حَسِبْتَهُمْ لُؤْلُؤاً مَنْثُوراً إذا نظرت إلیهم ظننتهم لمزید حسنهم و صفاء ألوانهم و نضاره وجوههم لؤلؤا مفرّقا. قال عطاء: یرید فی بیاض اللون و حسنه، و اللؤلؤ إذا نثر من الخیط علی البساط کان أحسن منه منظوما. قال أهل المعانی: إنما شبّهوا بالمنثور لانتثارهم فی الخدمه، و لو کانوا صفا لشبهوا بالمنظوم، و قیل: إنما شبههم بالمنثور لأنهم سراع فی الخدمه؛ بخلاف الحور العین فإنه شبههنّ باللؤلؤ المکنون لأنهنّ لا یمتهنّ بالخدمه.

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی: بردی. و هو نهر بدمشق.

(2). «البریص»: نهر بدمشق. «یصفق»: یمزج. «الرحیق»: الخمر البیضاء.
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وَ إِذا رَأَیْتَ ثَمَّ رَأَیْتَ نَعِیماً وَ مُلْکاً کَبِیراً أی: و إذا





رمیت ببصرک هناک، یعنی فی الجنه رأیت نعیما لا یوصف، و ملکا کبیرا لا یقادر قدره، و «ثم» ظرف مکان، و العامل فیها «رأیت». قال الفرّاء: فی الکلام «ما» مضمره، أی: و إذا رأیت ما ثم، کقوله: لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ «1» أی: ما بینکم. قال الزجاج معترضا علی الفراء: إنه لا یجوز إسقاط الموصول و ترک الصّله، و لکن «رأیت» یتعدّی فی المعنی إلی «ثم». و المعنی: إذا رأیت ببصرک ثم، و یعنی بثمّ الجنه، قال السدّی: النعیم: ما یتنعم به، و الملک الکبیر: استئذان الملائکه علیهم، و کذا قال مقاتل و الکلبی. و قیل: إن «رأیت» لیس له مفعول ملفوظ و لا مقدّر و لا منویّ، بل معناه: أن بصرک أینما وقع فی الجنه رأیت نعیما و ملکا کبیرا عالِیَهُمْ ثِیابُ سُندُسٍ قرأ نافع و حمزه و ابن محیصن «عالیهم» بسکون الیاء و کسر الهاء علی أنه خبر مقدّم، و ثیاب مبتدأ مؤخر، أو علی أن عالیهم مبتدأ، و ثیاب مرتفع بالفاعلیه؛ و إن لم یعتمد الوصف کما هو مذهب الأخفش. و قال الفراء:

هو مرفوع بالابتداء، و خبره: ثیاب سندس، و اسم الفاعل مراد به الجمع. و قرأ الباقون بفتح الیاء و ضم الهاء علی أنه ظرف فی محلّ رفع علی أنه خبر مقدّم، و ثیاب مبتدأ مؤخر، کأنه قیل: فوقهم ثیاب. قال الفرّاء:

إن عالیهم بمعنی فوقهم، و کذا قال ابن عطیه. قال أبو حیان: عال و عالیه اسم فاعل، فیحتاج فی کونهما ظرفین إلی أن یکون منقولا من کلام العرب، و قد تقدّمه إلی هذا الزجاج و قال: هذا مما لا نعرفه فی الظروف، و لو کان ظرفا لم یجز إسکان الیاء، و





لکنه نصب علی الحال من شیئین: أحدهما الهاء و المیم فی قوله: یَطُوفُ عَلَیْهِمْ أی: علی الأبرار وِلْدانٌ عالیا الأبرار ثِیابُ سُندُسٍ أی: یطوف علیهم فی هذه الحال.

و الثانی أن یکون حالا من الولدان، أی: إذا رأیتهم حسبتهم لؤلؤا منثورا فی حال علوّ الثیاب أبدانهم. و قال أبو علیّ الفارسیّ: العامل فی الحال إما «لقّاهم نضره و سرورا»، و إما «جزاهم بما صبروا». قال: و یجوز أن یکون ظرفا. و قرأ ابن سیرین و مجاهد و أبو حیوه و ابن أبی عبله: «علیهم»، و هی قراءه واضحه المعنی ظاهره الدلاله. و اختار أبو عبید القراءه الأولی لقراءه ابن مسعود: «عالیتهم». و قرأ الجمهور بإضافه ثیاب إلی سندس. و قرأ أبو حیوه و ابن أبی عبله بتنوین ثیاب و قطعها عن الإضافه و رفع سندس، و خُضْرٌ وَ إِسْتَبْرَقٌ علی أن السندس نعت للثیاب؛ لأن السندس نوع من الثیاب، و علی أن خضر نعت لسندس؛ لأنه یکون أخضر و غیر أخضر، و علی أن إستبرق معطوف علی سندس، أی: و ثیاب إستبرق، و الجمهور من القرّاء اختلفوا فی خضر و إستبرق مع اتفاقهم علی جرّ سندس بإضافه ثیاب إلیه؛ فقرأ ابن کثیر و أبو بکر عن عاصم و ابن محیصن بجرّ خضر نعتا لسندس، و رفع إستبرق عطفا علی ثیاب، أی: علیهم ثیاب سندس و علیهم إستبرق. و قرأ أبو عمرو و ابن عامر برفع خضر نعتا لثیاب، و جرّ إستبرق نعت لسندس. و اختار هذه القراءه أبو حاتم و أبو عبید؛ لأن الخضر أحسن ما کانت نعتا للثیاب فهی مرفوعه، و الإستبرق من جنس السندس. و قرأ نافع و حفص برفع: «خضر و إستبرق» لأن





خضر نعت للثیاب، و إستبرق عطف علی 

______________________________

(1). الأنعام: 94.
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الثیاب. و قرأ الأعمش و حمزه و الکسائی بجرّ: «خضر و إستبرق» علی أن خضر نعت للسندس، و إستبرق معطوف علی سندس. و قرءوا کلهم بصرف إستبرق إلا ابن محیصن فإنه لم یصرفه، قال: لأنه أعجمی، و لا وجه لهذا لأنه نکره إلا أن یقول إنه علم لهذا الجنس من الثیاب. و السندس: ما رقّ من الدیباج.

و الإستبرق: ما غلظ منه، و قد تقدّم تفسیرهما فی سوره الکهف وَ حُلُّوا أَساوِرَ مِنْ فِضَّهٍ عطف علی یَطُوفُ عَلَیْهِمْ ذکر سبحانه هنا أنهم یحلون بأساور الفضه و فی سوره فاطر یُحَلَّوْنَ فِیها مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ «1» و فی سوره الحج یُحَلَّوْنَ فِیها مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً «2» و لا تعارض بین هذه الآیات لإمکان الجمع بأن یجعل لهم سوارات من ذهب و فضه و لؤلؤ، أو بأن المراد أنهم یلبسون سوارات الذهب تاره، و سوارات الفضه تاره، و سوارات اللؤلؤ تاره، أو أنه یلبس کل أحد منه ما تمیل إلیه نفسه من ذلک، و یجوز أن تکون هذه الجمله فی محلّ نصب علی الحال من ضمیر عالیهم بتقدیر قد وَ سَقاهُمْ رَبُّهُمْ شَراباً طَهُوراً هذا نوع آخر من الشراب الّذی یمنّ اللّه علیهم به. قال الفرّاء: یقول: هو طهور لیس بنجس کما کان فی الدنیا موصوفا بالنجاسه. و المعنی: أن ذلک الشراب طاهر لیس کخمر الدنیا. قال مقاتل: هو عین ماء علی باب الجنه من شرب منها نزع اللّه ما کان فی قلبه من غش و غلّ و حسد. قال أبو قلابه و إبراهیم النخعی: یؤتون بالطعام، فإذا کان آخره أتوا





بالشراب الطهور، فیشربون فتضمر بطونهم من ذلک، و یفیض عرق من أبدانهم مثل ریح المسک إِنَّ هذا کانَ لَکُمْ جَزاءً أی: یقال لهم: إن هذا الّذی ذکر من أنواع النعم کان لکم جزاء بأعمالکم، أی: ثوابا لها وَ کانَ سَعْیُکُمْ مَشْکُوراً أی: کان عملکم فی الدنیا بطاعه اللّه مرضیا مقبولا، و شکر اللّه سبحانه لعمل عبده هو قبوله لطاعته.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود قال: الزمهریر هو البرد الشدید. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «اشتکت النار إلی ربها فقالت: ربّ أکل بعضی بعضا، فجعل لها نفسین: نفسا فی الصیف، و نفسا فی الشتاء، فشدّه ما تجدون من البرد من زمهریرها، و شدّه ما تجدون فی الصیف من الحرّ من سمومها». و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و هناد ابن السریّ و عبد بن حمید، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن البراء بن عازب فی قوله: وَ دانِیَهً عَلَیْهِمْ ظِلالُها قال: قریبه وَ ذُلِّلَتْ قُطُوفُها تَذْلِیلًا قال: إن أهل الجنه یأکلون من ثمار الجنه قیاما و قعودا و مضطجعین و علی أیّ حال شاؤوا. و فی لفظ قال: ذللت فیتناولون منها کیف شاؤوا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر، و البیهقی فی البعث، عن ابن عباس قال: بِآنِیَهٍ مِنْ فِضَّهٍ و صفاؤها کصفاء القواریر قَدَّرُوها تَقْدِیراً قال: قدّرت للکف. و أخرج عبد الرزاق و سعید





بن منصور و البیهقی عنه قال: لو أخذت فضه من فضه

______________________________

(1). فاطر: 33.

(2). الحج: 23.
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الدنیا فضربتها حتی جعلتها مثل جناح الذباب لم یر الماء من ورائها، و لکن قواریر الجنه ببیاض الفضه فی صفاء القواریر. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: لیس فی الجنه شی ء إلا و قد أعطیتم فی الدنیا شبهه إلا قواریر من فضه. و أخرج الفریابی عنه أیضا فی قوله: قَدَّرُوها تَقْدِیراً قال: أتوا بها علی قدر الفم لا یفضّلون شیئا و لا یشتهون بعدها شیئا. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عنه أیضا قَدَّرُوها تَقْدِیراً قال: قدّرتها السقاه. و أخرج ابن المبارک و هناد و عبد بن حمید، و البیهقی فی البعث، عن ابن عمرو قال: إن أدنی أهل الجنه منزلا من یسعی علیه ألف خادم کل خادم علی عمل لیس علیه صاحبه، و تلا هذه الآیه: إِذا رَأَیْتَهُمْ حَسِبْتَهُمْ لُؤْلُؤاً مَنْثُوراً.


[سوره الإنسان (76): الآیات 23 الی 31]

إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ تَنْزِیلاً (23) فَاصْبِرْ لِحُکْمِ رَبِّکَ وَ لا تُطِعْ مِنْهُمْ آثِماً أَوْ کَفُوراً (24) وَ اذْکُرِ اسْمَ رَبِّکَ بُکْرَهً وَ أَصِیلاً (25) وَ مِنَ اللَّیْلِ فَاسْجُدْ لَهُ وَ سَبِّحْهُ لَیْلاً طَوِیلاً (26) إِنَّ هؤُلاءِ یُحِبُّونَ الْعاجِلَهَ وَ یَذَرُونَ وَراءَهُمْ یَوْماً ثَقِیلاً (27)

نَحْنُ خَلَقْناهُمْ وَ شَدَدْنا أَسْرَهُمْ وَ إِذا شِئْنا بَدَّلْنا أَمْثالَهُمْ تَبْدِیلاً (28) إِنَّ هذِهِ تَذْکِرَهٌ فَمَنْ شاءَ اتَّخَذَ إِلی رَبِّهِ سَبِیلاً (29) وَ ما تَشاؤُنَ إِلاَّ أَنْ یَشاءَ اللَّهُ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً حَکِیماً (30) یُدْخِلُ مَنْ یَشاءُ فِی رَحْمَتِهِ وَ الظَّالِمِینَ أَعَدَّ لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً (31)

قوله: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ تَنْزِیلًا أی: فرّقناه فی الإنزال و لم ننزله جمله واحده. و قیل:

المعنی: نزلناه علیک






و لم تأت به من عندک کما یدّعیه المشرکون فَاصْبِرْ لِحُکْمِ رَبِّکَ أی: لقضائه، و من حکمه و قضائه تأخیر نصرک إلی أجل اقتضته حکمته. قیل: و هذا منسوخ بآیه السیف وَ لا تُطِعْ مِنْهُمْ آثِماً أَوْ کَفُوراً أی: لا تطع کل واحد من مرتکب لإثم و غال فی کفر، فنهاه اللّه سبحانه عن ذلک.

قال الزجاج: إن الألف هنا آکد من الواو وحدها لأنک إذا قلت: لا تطع زیدا و عمرا، فأطاع أحدهما کان غیر عاص؛ لأنه أمره أن لا یطیع الاثنین، فإذا قال: لا تطع منهم آثما أو کفورا دلّ ذلک علی أن کلّ واحد منهما أهل أن یعصی، کما أنک إذا قلت: لا تخالف الحسن أو ابن سیرین، فقد قلت إنهما أهل أن یتبعا، و کل واحد منهما أهل أن یتبع. و قال الفراء: «أو» هنا بمنزله لا، کأنه قال: و لا کفورا. و قیل: المراد بقوله:

آثِماً عتبه بن ربیعه، و بقوله: أَوْ کَفُوراً الولید بن المغیره؛ لأنهما قالا للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم: ارجع عن هذا الأمر و نحن نرضیک بالمال و التزویج وَ اذْکُرِ اسْمَ رَبِّکَ بُکْرَهً وَ أَصِیلًا أی: دم علی ذکره فی جمیع الأوقات. و قیل: المعنی: صلّ لربک أوّل النهار و آخره، فأوّل النهار صلاه الصبح، و آخره صلاه العصر وَ مِنَ اللَّیْلِ فَاسْجُدْ لَهُ أی: صلّ المغرب و العشاء. و قیل: المراد الصلاه فی بعضه من غیر تعیین، و من:

للتبعیض علی کل تقدیر وَ سَبِّحْهُ لَیْلًا طَوِیلًا أی: نزّهه عما لا یلیق به، فیکون المراد الذکر بالتسبیح سواء کان فی الصلاه أو فی غیرها. و قیل: المراد التطوّع فی اللیل. قال ابن زید و غیره: إن





هذه الآیه منسوخه بالصلوات الخمس. و قیل: الأمر للندب. و قیل: هو مخصوص بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم إِنَّ هؤُلاءِ یُحِبُّونَ الْعاجِلَهَ
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یعنی کفار مکه و من هو موافق لهم. و المعنی: أنهم یحبون الدار العاجله، و هی دار الدنیا وَ یَذَرُونَ وَراءَهُمْ یَوْماً ثَقِیلًا أی: یترکون و یدعون وراءهم، أی: خلفهم أو بین أیدیهم و أمامهم یوما شدیدا عسیرا، و هو یوم القیامه، و سمّی ثقیلا لما فیه من الشدائد و الأهوال. و معنی کونه یذرونه وراءهم: أنهم لا یستعدّون له و لا یعبئون به، فهم کمن ینبذ الشی ء وراء ظهره تهاونا به و استخفافا بشأنه، و إن کانوا فی الحقیقه مستقبلین له و هو أمامهم نَحْنُ خَلَقْناهُمْ أی: ابتدأنا خلقهم من تراب، ثم من نطفه ثم من علقه، ثم من مضغه إلی أن کمل خلقهم، و لم یکن لغیرنا فی ذلک عمل و لا سعی لا اشتراکا و لا استقلالا وَ شَدَدْنا أَسْرَهُمْ الأسر: شدّه الخلق، یقال: شدّ اللّه أسر فلان: أی قوّی خلقه. قال مجاهد و قتاده و مقاتل و غیرهم: شددنا خلقهم. قال الحسن: شددنا أوصالهم بعضا إلی بعض بالعروق و العصب. قال أبو عبید: یقال فرس شدید الأسر، أی: الخلق. قال لبید:

ساهم الوجه شدید أسره مشرف الحارک محبوک الکتد 

و قال الأخطل:

من کلّ مجتنب شدید أسره سلس القیاد تخاله مختالا 

و قال ابن زید: الأسر القوّه، و اشتقاقه من الإسار، و هو القدّ الّذی تشدّ به الأقتاب. و منه قول ابن أحمر یصف فرسا:

یمشی بأوظفه شداد أسرهاصمّ السّنابک لا تقی بالجدجد «1» 

وَ إِذا شِئْنا بَدَّلْنا أَمْثالَهُمْ تَبْدِیلًا أی: لو شئنا لأهلکناهم و جئنا بأطوع للّه منهم. و





قیل: المعنی:

مسخناهم إلی أسمج صوره و أقبح خلقه إِنَّ هذِهِ تَذْکِرَهٌ یعنی إن هذه السوره تذکیر و موعظه فَمَنْ شاءَ اتَّخَذَ إِلی رَبِّهِ سَبِیلًا أی: طریقا یتوصّل به إلیه، و ذلک بالإیمان و الطاعه، و المراد: إلی ثوابه أو إلی جنّته وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ أی: و ما تشاؤون أن تتخذوا إلی اللّه سبیلا إلا أن یشاء اللّه، فالأمر إلیه سبحانه لیس إلیهم، و الخیر و الشرّ بیده، لا مانع لما أعطی، و لا معطی لما منع، فمشیئه العبد مجرّده لا تأتی بخیر و لا تدفع شرّا، و إن کان یثاب علی المشیئه الصالحه، و یؤجر علی قصد الخیر کما فی حدیث: «إنّما الأعمال بالنّیّات، و إنما لکل امرئ ما نوی». قال الزجاج: أی لستم تشاؤون إلا بمشیئه اللّه إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً حَکِیماً فی أمره و نهیه، أی: بلیغ العلم و الحکمه یُدْخِلُ مَنْ یَشاءُ فِی رَحْمَتِهِ أی: یدخل فی رحمته من یشاء أن یدخله فیها، أو یدخل فی جنته من یشاء من عباده. قال عطاء: من صدقت نیته أدخله جنته وَ الظَّالِمِینَ أَعَدَّ لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً انتصاب الظالمین بفعل مقدّر یدل علیه ما قبله، أی: یعذب الظالمین، نصب الظالمین لأن ما قبله منصوب، أی: یدخل من یشاء فی رحمته و یعذب الظالمین، أی: المشرکین،

______________________________

(1). «الجدجد»: الأرض الصلبه.
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و یکون «أعدّ لهم» تفسیرا لهذا المضمر، و الاختیار النصب و إن جاز الرفع، و بالنصب قرأ الجمهور. و قرأ أبان بن عثمان بالرفع علی الابتداء، و وجهه أنه لم یکن بعده فعل یقع علیه.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس وَ شَدَدْنا أَسْرَهُمْ قال: خلقهم. و أخرج ابن





جریر عن أبی هریره وَ شَدَدْنا أَسْرَهُمْ قال: هی المفاصل.

فتح القدیر، ج 5، ص: 429


سوره المرسلات 


اشاره

و هی مکیه فی قول الحسن و عکرمه و عطاء و جابر. قال قتاده: إلا آیه منها و هی قوله: وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ ارْکَعُوا لا یَرْکَعُونَ «1» فإنها مدنیه، و روی هذا عن ابن عباس. و أخرج النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت سوره المرسلات بمکه. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن ابن مسعود قال:

«بینما نحن مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی غار بمنی إذا نزلت سوره: المرسلات عرفا، فإنه لیتلوها و إنی لأتلقّاها من فیه، و إن فاه لرطب بها، إذ وثبت علینا حیه، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: اقتلوها، فابتدرناها فذهبت؛ فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: وقیت شرّکم کما وقیتم شرّها». و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن ابن عباس أن أمّ الفضل سمعته و هو یقرأ و المرسلات عرفا فقالت: یا بنی لقد ذکرتنی بقراءتک هذه السوره، إنها آخر ما سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقرأ بها فی المغرب.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره المرسلات (77): الآیات 1 الی 28]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

وَ الْمُرْسَلاتِ عُرْفاً (1) فَالْعاصِفاتِ عَصْفاً (2) وَ النَّاشِراتِ نَشْراً (3) فَالْفارِقاتِ فَرْقاً (4)

فَالْمُلْقِیاتِ ذِکْراً (5) عُذْراً أَوْ نُذْراً (6) إِنَّما تُوعَدُونَ لَواقِعٌ (7) فَإِذَا النُّجُومُ طُمِسَتْ (8) وَ إِذَا السَّماءُ فُرِجَتْ (9)

وَ إِذَا الْجِبالُ نُسِفَتْ (10) وَ إِذَا الرُّسُلُ أُقِّتَتْ (11) لِأَیِّ یَوْمٍ أُجِّلَتْ (12) لِیَوْمِ الْفَصْلِ (13) وَ ما أَدْراکَ ما یَوْمُ الْفَصْلِ (14)

وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (15) أَ لَمْ نُهْلِکِ الْأَوَّلِینَ (16) ثُمَّ نُتْبِعُهُمُ الْآخِرِینَ (17) کَذلِکَ نَفْعَلُ بِالْمُجْرِمِینَ (18) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (19)

أَ لَمْ نَخْلُقْکُمْ مِنْ ماءٍ مَهِینٍ (20) فَجَعَلْناهُ فِی قَرارٍ مَکِینٍ (21) إِلی







قَدَرٍ مَعْلُومٍ (22) فَقَدَرْنا فَنِعْمَ الْقادِرُونَ (23) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (24)

أَ لَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ کِفاتاً (25) أَحْیاءً وَ أَمْواتاً (26) وَ جَعَلْنا فِیها رَواسِیَ شامِخاتٍ وَ أَسْقَیْناکُمْ ماءً فُراتاً (27) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (28)

قوله: وَ الْمُرْسَلاتِ عُرْفاً قال جمهور المفسرین: هی الریاح، و قیل: هی الملائکه، و به قال مقاتل و أبو صالح و الکلبی، و قیل: هم الأنبیاء، فعلی الأوّل أقسم سبحانه بالریاح المرسله لما یأمرها به کما فی قوله:

وَ أَرْسَلْنَا الرِّیاحَ لَواقِحَ «2» و قوله: یُرْسِلُ الرِّیاحَ* «3» و غیر ذلک. و علی الثانی أقسم سبحانه بالملائکه المرسله بوحیه و أمره و نهیه. و علی الثالث أقسم سبحانه برسله المرسله إلی عباده لتبلیغ شرائعه، و انتصاب عُرْفاً إما علی أنه مفعول لأجله، أی: المرسلات؛ لأجل العرف و هو ضدّ النکر، و منه قول الشاعر:

______________________________

(1). المرسلات: 48.

(2). الحجر: 22.

(3). النمل: 63.
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أو علی أنه حال بمعنی متابعه؛ و یتبع بعضها بعضا کعرف الفرس، تقول العرب: سار الناس إلی فلان عرفا واحدا؛ إذا توجهوا إلیه، و هم علی فلان کعرف الضبع؛ إذا تألبوا علیه، أو علی أنه مصدر کأنه قال:

و المرسلات إرسالا، أی: متتابعه، أو علی أنه منصوب بنزع الخافض، أی: و المرسلات بالعرف. قرأ الجمهور: «عرفا» بسکون الراء، و قرأ عیسی بن عمر بضمها، و قیل: المراد بالمرسلات السحاب لما فیها من نعمه و نقمه فَالْعاصِفاتِ عَصْفاً و هی الریاح الشدیده الهبوب. قال القرطبی: بغیر اختلاف، یقال:

عصف بالشی ء؛ إذا أباده و أهلکه، و ناقه عصوف، أی: تعصف براکبها فتمضی کأنها ریح فی السرعه، و یقال: عصفت الحرب بالقوم؛





إذا ذهبت بهم، و قیل: هی الملائکه الموکلون بالریاح یعصفون بها، و قیل:

یعصفون بروح الکافر، و قیل: هی الآیات المهلکه کالزلازل و نحوها وَ النَّاشِراتِ نَشْراً یعنی الریاح تأتی بالمطر و هی تنشر السحاب نشرا، أو الملائکه الموکلون بالسحاب ینشرونها، أو ینشرون أجنحتهم فی الجوّ عند النزول بالوحی، أو هی الأمطار لأنها تنشر النبات. و قال الضحاک: یرید ما ینشر من الکتب و أعمال بنی آدم. و قال الربیع: إنه البعث للقیامه بنشر الأرواح، و جاء بالواو هنا لأنه استئناف قسم آخر فَالْفارِقاتِ فَرْقاً یعنی الملائکه تأتی بما یفرّق بین الحق و الباطل و الحلال و الحرام. و قال مجاهد: هی الریح تفرق بین السحاب فتبدّده. و روی عنه أنها آیات القرآن تفرق بین الحق و الباطل، و قیل: هی الرسل فرقوا ما بین ما أمر اللّه به و نهی عنه، و به قال الحسن، فَالْمُلْقِیاتِ ذِکْراً هی الملائکه. قال القرطبی: بإجماع، أی:

تلقی الوحی إلی الأنبیاء، و قیل: هو جبریل، و سمّی باسم الجمع تعظیما له، و قیل: هی الرسل یلقون إلی أممهم ما أنزل اللّه علیهم، قاله قطرب. قرأ الجمهور: «فالملقیات» بسکون اللام و تخفیف القاف اسم فاعل، و قرأ ابن عباس بفتح اللام و تشدید القاف من التلقیه و هی إیصال الکلام إلی المخاطب، و الراجح أن الثلاثه الأول للریاح، و الرابع و الخامس للملائکه، و هو الّذی اختاره الزجاج و القاضی و غیرهما عُذْراً أَوْ نُذْراً انتصابهما علی البدل من ذکرا، أو علی المفعولیه، و العامل فیهما المصدر المنوّن، کما فی قوله: أَوْ إِطْعامٌ فِی یَوْمٍ ذِی مَسْغَبَهٍ- یَتِیماً «1» أو علی المفعول لأجله: أی للإعذار و الإنذار، أو علی الحال بالتأویل





المعروف، أی: معذرین أو منذرین. قرأ الجمهور بإسکان الذال فیهما. و قرأ زید بن ثابت و ابنه خارجه ابن زید و طلحه بضمهما. و قرأ الحرمیان و ابن عامر و أبو بکر بسکونها فی عُذْراً و ضمها فی نُذْراً.

و قرأ الجمهور: «عذرا أو نذرا» علی العطف بأو. و قرأ إبراهیم التیمی و قتاده علی العطف بالواو بدون ألف، و المعنی: أن الملائکه تلقی الوحی عذرا إلی خلقه و إنذارا من عذابه، کذا قال الفراء: و قیل: عذرا للمحقّین و نذرا للمبطلین. قال أبو علی الفارسی: یجوز أن یکون العذر و النذر بالتثقیل جمع عاذر و ناذر کقوله: هذا نَذِیرٌ مِنَ النُّذُرِ الْأُولی «2» فیکون نصبا علی الحال من الإلقاء، أی: یلقون الذکر فی حال العذر و الإنذار،

______________________________

(1). البلد: 14- 15.

(2). النجم: 56.
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أو مفعولا لذکرا، أی: تذکر عذرا أو نذرا. قال المبرد: هما بالتثقیل جمع، و الواحد عذیر و نذیر. ثم ذکر سبحانه جواب القسم فقال: إِنَّما تُوعَدُونَ لَواقِعٌ أی: إن الّذی توعدونه من مجی ء الساعه و البعث کائن لا محاله، ثم بیّن سبحانه متی یقع ذلک فقال: فَإِذَا النُّجُومُ طُمِسَتْ أی محی نورها و ذهب ضوءها، یقال: طمس الشی ء؛ إذا درس و ذهب أثره وَ إِذَا السَّماءُ فُرِجَتْ أی: فتحت و شقت، و مثله قوله: وَ فُتِحَتِ السَّماءُ فَکانَتْ أَبْواباً «1» وَ إِذَا الْجِبالُ نُسِفَتْ أی قلعت من مکانها بسرعه، یقال نسفت الشی ء و أنسفته؛ إذا أخذته بسرعه. و قال الکلبی: سوّیت بالأرض، و العرب تقول:

نسفت الناقه الکلأ؛ إذا رعته، و قیل: جعلت کالحبّ الّذی ینسف بالمنسف، و منه قوله: وَ بُسَّتِ الْجِبالُ بَسًّا «2» و الأوّل أولی. قال المبرد: نسفت:





قلعت من مواضعها وَ إِذَا الرُّسُلُ أُقِّتَتْ الهمزه فی أقتت بدل من الواو المضمومه، و کل واو انضمت و کانت ضمتها لازمه یجوز إبدالها بالهمزه، و قد قرأ بالواو أبو عمرو و شیبه و الأعرج و قرأ الباقون بالهمزه، و الوقت: الأجل الّذی یکون عنده الشی ء المؤخر إلیه، و المعنی:

جعل لها وقت للفصل و القضاء بینهم و بین الأمم کما فی قوله سبحانه: یَوْمَ یَجْمَعُ اللَّهُ الرُّسُلَ «3» و قیل:

هذا فی الدنیا، أی: جمعت الرسل لمیقاتها الّذی ضرب لها فی إنزال العذاب بمن کذبها، و الأوّل أولی. قال أبو علیّ الفارسی: أی جعل یوم الدین و الفصل لها وقتا، و قیل: أقتت: أرسلت لأوقات معلومه علی ما علم اللّه به لِأَیِّ یَوْمٍ أُجِّلَتْ هذا الاستفهام للتعظیم و التعجیب، أی: لأی یوم عظیم یعجب العباد منه لشدّته و مزید أهواله ضرب لهم الأجل لجمعهم، و الجمله مقول قول مقدر هو جواب لإذا، أو فی محل نصب علی الحال من الضمیر فی «أقتت». قال الزجاج: المراد بهذا التأقیت تبیین الوقت الّذی یحضرون فیه للشهاده علی أممهم، ثم بین هذا الیوم فقال: لِیَوْمِ الْفَصْلِ قال قتاده: یفصل فیه بین الناس بأعمالهم إلی الجنه و النار، ثم عظم ذلک الیوم فقال: وَ ما أَدْراکَ ما یَوْمُ الْفَصْلِ أی: و ما أعلمک بیوم الفصل یعنی أنه أمر بدیع هائل لا یقادر قدره، و «ما» مبتدأ و «أدراک» خبره، أو العکس کما اختاره سیبویه. ثم ذکر حال الذین کذّبوا بذلک الیوم فقال: وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ أی: ویل لهم فی ذلک الیوم الهائل، و ویل:

أصل مصدر سادّ مسدّ فعله، و عدل به إلی الرفع للدلاله علی الثبات، و الویل: الهلاک؛ أو هو:





اسم واد فی جهنم، و کرّر هذه الآیه فی هذه السوره لأنه قسم الویل بینهم علی قدر تکذیبهم، فإن لکل مکذب بشی ء عذابا سوی تکذیبه بشی ء آخر، و ربّ شی ء کذب به هو أعظم جرما من التکذیب بغیره، فیقسم له من الویل علی قدر ذلک التکذیب. ثم ذکر سبحانه ما فعل بالکفار من الأمم الخالیه فقال: أَ لَمْ نُهْلِکِ الْأَوَّلِینَ أخبر سبحانه بإهلاک الکفار من الأمم الماضیه من لدن آدم إلی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. قال مقاتل: یعنی بالعذاب فی الدنیا حین کذبوا رسلهم ثُمَّ نُتْبِعُهُمُ الْآخِرِینَ یعنی کفار مکه، و من وافقهم حین کذبوا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. قرأ الجمهور: «نتبعهم» بالرفع علی الاستئناف، أی: ثم نحن نتبعهم. قال أبو البقاء لیس بمعطوف؛ لأن العطف 

______________________________

(1). النبأ: 19.

(2). الواقعه: 5.

(3). المائده: 9.
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یوجب أن یکون المعنی: أهلکنا الأولین ثم أتبعناهم الآخرین فی الإهلاک. و لیس کذلک؛ لأن إهلاک الآخرین لم یقع بعد. و یدل علی الرفع قراءه ابن مسعود «ثم سنتبعهم الآخرین». و قرأ الأعرج و العباس عن أبی عمرو و «نتبعهم» بالجزم عطفا علی «نهلک». قال شهاب الدین: علی جعل الفعل معطوفا علی مجموع الجمله من قوله: «أ لم نهلک». کَذلِکَ نَفْعَلُ بِالْمُجْرِمِینَ أی: مثل ذلک الفعل الفظیع نفعل بهم، یرید من یهلکه فیما بعد، و الکاف فی موضع نصب علی النعت لمصدر محذوف، أی: مثل ذلک الإهلاک نفعل بکل مشرک إما فی الدنیا أو فی الآخره وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ أی: ویل یوم ذلک الإهلاک للمکذبین بکتب اللّه و رسله، قیل: الویل الأوّل لعذاب الآخره، و هذا لعذاب الدنیا أَ لَمْ نَخْلُقْکُمْ مِنْ ماءٍ مَهِینٍ أی:

ضعیف





حقیر، و هو النطفه فَجَعَلْناهُ فِی قَرارٍ مَکِینٍ أی: مکان حریز، و هو الرحم إِلی قَدَرٍ مَعْلُومٍ أی: إلی مقدار معلوم، و هو مدّه الحمل، و قیل: إلی أن یصوّر فَقَدَرْنا قرأ الجمهور: «فقدرنا» بالتخفیف. و قرأ نافع و الکسائی بالتشدید من التقدیر. قال الکسائی و الفراء: و هما لغتان بمعنی، تقول:

قدّرت کذا، و قدرته فَنِعْمَ الْقادِرُونَ أی: نعم المقدّرون نحن، قیل: المعنی: قدّرناه قصیرا أو طویلا، و قیل: معنی قدّرنا ملکنا وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ بقدرتنا علی ذلک. ثم بیّن لهم بدیع صنعه و عظیم قدرته لیعتبروا، فقال: أَ لَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ کِفاتاً معنی الکفت فی اللغه: الضم و الجمع، یقال: کفت الشی ء؛ إذا ضمّه و جمعه، و من هذا یقال للجراب و القدر: کفت، و المعنی: ألم نجعل الأرض ضامه للأحیاء علی ظهرها و الأموات فی باطنها تضمهم و تجمعهم. قال الفرّاء: یرید تکفتهم أحیاء علی ظهرها فی دورهم و منازلهم، و تکفتهم أمواتا فی بطنها، أی: تحوزهم، و هو معنی قوله: أَحْیاءً وَ أَمْواتاً و أنشد سیبویه:

کرام حین تنکفت الأفاعی إلی أجحارهنّ من الصّقیع 

قال أبو عبیده: کِفاتاً أوعیه، و منه قول الشاعر:

فأنت الیوم فوق الأرض حیّاو أنت غدا تضمّک فی کفات 

أی: فی قبر، و قیل: معنی جعلها کفاتا؛ أنه یدفن فیها ما یخرج من الإنسان من الفضلات. قال الأخفش و أبو عبیده: الأحیاء و الأموات وصفان للأرض، أی: الأرض منقسمه إلی حیّ و هو الّذی ینبت، و إلی میت و هو الّذی لا ینبت. قال الفراء: انتصاب أحیاء و أمواتا بوقوع الکفات علیه، أی: ألم نجعل الأرض کفات أحیاء و أموات، فإذا نوّن نصب ما بعده، و قیل: نصبا علی الحال من





الأرض، أی: و منها کذا، و قیل:

هو مصدر نعت به للمبالغه. و قال الأخفش: کفاتا جمع کافته، و الأرض یراد بها الجمع فنعتت بالجمع.

و قال الخلیل: التکفیت: تقلیب الشی ء ظهرا لبطن أو بطنا لظهر، و یقال: انکفت القوم إلی منازلهم، أی:

ذهبوا وَ جَعَلْنا فِیها رَواسِیَ شامِخاتٍ أی: جبالا طوالا، و الرواسی: الثوابت، و الشامخات: الطوال، و کل عال فهو شامخ وَ أَسْقَیْناکُمْ ماءً فُراتاً أی: عذبا، و الفرات: الماء العذب یشرب منه و یسقی به.

قال مقاتل: و هذا کله أعجب من البعث وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ بما أنعمنا علیهم من نعمنا التی هذه من جملتها.
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و قد أخرج ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، عن أبی هریره وَ الْمُرْسَلاتِ عُرْفاً قال: هی الملائکه أرسلت بالعرف. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود: وَ الْمُرْسَلاتِ عُرْفاً قال: الریح فَالْعاصِفاتِ عَصْفاً قال: الریح وَ النَّاشِراتِ نَشْراً قال: الریح. و أخرج ابن راهویه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر، و الحاکم و صححه، و البیهقی فی الشعب، أنه جاء رجل إلی علیّ بن أبی طالب، فقال: ما العاصفات عصفا؟ قال:

الریاح. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس وَ الْمُرْسَلاتِ عُرْفاً قال: الریح فَالْعاصِفاتِ عَصْفاً قال:

الریح فَالْفارِقاتِ فَرْقاً قال: الملائکه فَالْمُلْقِیاتِ ذِکْراً قال: الملائکه. و أخرج ابن المنذر عنه وَ الْمُرْسَلاتِ عُرْفاً قال: الملائکه فَالْفارِقاتِ فَرْقاً قال: الملائکه، فرقت بین الحق و الباطل فَالْمُلْقِیاتِ ذِکْراً بالتنزیل. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن ابن مسعود قال: ویل: واد فی جهنم یسیل





فیه صدید أهل النار، فجعل للمکذبین. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس مِنْ ماءٍ مَهِینٍ قال:

ضعیف. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه کِفاتاً قال: کنا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا رَواسِیَ شامِخاتٍ قال: جبالا مشرفات، و فی قوله: فُراتاً قال: عذبا.


[سوره المرسلات (77): الآیات 29 الی 50]

انْطَلِقُوا إِلی ما کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ (29) انْطَلِقُوا إِلی ظِلٍّ ذِی ثَلاثِ شُعَبٍ (30) لا ظَلِیلٍ وَ لا یُغْنِی مِنَ اللَّهَبِ (31) إِنَّها تَرْمِی بِشَرَرٍ کَالْقَصْرِ (32) کَأَنَّهُ جِمالَتٌ صُفْرٌ (33)

وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (34) هذا یَوْمُ لا یَنْطِقُونَ (35) وَ لا یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ (36) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (37) هذا یَوْمُ الْفَصْلِ جَمَعْناکُمْ وَ الْأَوَّلِینَ (38)

فَإِنْ کانَ لَکُمْ کَیْدٌ فَکِیدُونِ (39) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (40) إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی ظِلالٍ وَ عُیُونٍ (41) وَ فَواکِهَ مِمَّا یَشْتَهُونَ (42) کُلُوا وَ اشْرَبُوا هَنِیئاً بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (43)

إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (44) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (45) کُلُوا وَ تَمَتَّعُوا قَلِیلاً إِنَّکُمْ مُجْرِمُونَ (46) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (47) وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ ارْکَعُوا لا یَرْکَعُونَ (48)

وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (49) فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَهُ یُؤْمِنُونَ (50)

انْطَلِقُوا إِلی ما کُنْتُمْ هو بتقدیر القول، أی: یقال لهم توبیخا و تقریعا انْطَلِقُوا إِلی ما کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ فی الدنیا، تقول لهم ذلک خزنه جهنم، أی: سیروا إلی ما کنتم تکذبون به من العذاب، و هو عذاب النار انْطَلِقُوا إِلی ظِلٍّ ذِی ثَلاثِ شُعَبٍ أی: إلی ظل من دخان جهنم قد سطع، ثم افترق ثلاث فرق تکونون فیه حتی یفرغ الحساب، و هذا شأن الدخان العظیم إذا ارتفع تشعّب شعبا. قرأ الجمهور:

«انطلقوا» فی الموضعین علی صیغه الأمر علی التأکید. و قرأ رویس






عن یعقوب بصیغه الماضی فی الثانی:

أی لما أمروا بالانطلاق امتثلوا ذلک فانطلقوا. و قیل: المراد بالظل هنا هو السرادق، و هو لسان من النار یحیط بهم. ثم یتشعب ثلاث شعب فیظلّهم حتی یفرغ من حسابهم، ثم یصیرون إلی النار. و قیل: هو الظلّ من یحموم کما فی قوله: فِی سَمُومٍ وَ حَمِیمٍ- وَ ظِلٍّ مِنْ یَحْمُومٍ «1» علی ما تقدّم. ثمّ وصف سبحانه هذا الظلّ 

______________________________

(1). الواقعه: 42- 43.
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تهکما بهم فقال: لا ظَلِیلٍ وَ لا یُغْنِی مِنَ اللَّهَبِ أی: لا یظل من الحرّ و لا یغنی من اللهب. قال الکلبی:

لا یردّ حرّ جهنم عنکم. ثم وصف سبحانه النار فقال: إِنَّها تَرْمِی بِشَرَرٍ کَالْقَصْرِ أی: کل شرره من شررها التی ترمی بها کالقصر من القصور فی عظمها، و الشرر: ما تطایر من النار متفرّقا، و القصر: البناء العظیم. و قیل: القصر جمع قصره ساکنه الصاد، مثل جمر و جمره، و تمر و تمره، و هی الواحده من جزل الحطب الغلیظ. قال سعید بن جبیر و الضحاک: و هی أصول الشجر العظام، و قیل: أعناقه. قرأ الجمهور:

«کَالْقَصْرِ» بإسکان الصاد، و هو واحد القصور کما تقدم. و قرأ ابن عباس و مجاهد و حمید و السّلمی بفتح الصاد، أی: أعناق النخل، و القصره: العنق، جمعه قصر و قصرات. و قال قتاده: أعناق الإبل. و قرأ سعید ابن جبیر بکسر القاف و فتح الصاد، و هی أیضا جمع قصره مثل بدر و بدره، و قصع و قصعه. و قرأ الجمهور:

«بِشَرَرٍ» بفتح الشین. و قرأ ابن عباس و ابن مقسم بکسرها مع ألف بین الراءین. و قرأ عیسی کذلک إلا أنه یفتح الشین، و هی لغات،





ثم شبّه الشرر باعتبار لونه فقال: کَأَنَّهُ جِمالَتٌ صُفْرٌ و هی جمع جمال، و هی الإبل، أو جمع جماله. قرأ الجمهور: «جمالات» بکسر الجیم. و قرأ حمزه و الکسائی و حفص «جماله» جمع جمل. و قرأ ابن عباس و الحسن و ابن جبیر و قتاده و أبو رجاء «جمالات» بضم الجیم، و هی حبال السفن. قال الواحدی: و الصفر معناها السود فی قول المفسرین. قال الفرّاء: الصفر: سواد الإبل، لا یری أسود من الإبل إلا و هو مشرب صفره، لذلک سمّت العرب سود الإبل صفرا. قیل: و الشرر إذا تطایر و سقط و فیه بقیه من لون النار أشبه بالإبل السود. و منه قول الشاعر:

تلک خیلی منه و تلک رکابی هنّ صفر أولادها کالزّبیب 

أی: هنّ سود، قیل: و هذا القول محال فی اللغه أن یکون شی ء یشوبه شی ء قلیل، فینسب کله إلی ذلک الشائب، فالعجب لمن قال بهذا، و قد قال تعالی: جِمالَتٌ صُفْرٌ. و أجیب بأن وجهه: أن النار خلقت من النور فهی مضیئه، فلما خلق اللّه جهنم، و هی موضع النار حشی ذلک الموضع بتلک النار، و بعث إلیها سلطانه و غضبه فاسودّت من سلطانه و ازدادت سوادا، و صارت أشدّ سوادا من کل شی ء، فیکون شررها أسود لأنه من نار سوداء.

قلت: و هذا الجواب لا یدفع ما قاله القائل؛ لأنّ کلامه باعتبار ما وقع فی الکتاب العزیز هنا من وصفها بکونها صفراء، فلو کان الأمر کما ذکره المجیب من اسوداد النار، و اسوداد شررها، لقال اللّه: کأنها جمالات سود، و لکن إذا کانت العرب تسمی الأسود أصفر لم یبق إشکال، لأن القرآن نزل بلغتهم، و قد نقل الثقات عنهم ذلک، فکان ما





فی القرآن هنا واردا علی هذا الاستعمال العربی وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ لرسل اللّه و آیاته هذا یَوْمُ لا یَنْطِقُونَ أی: لا یتکلمون، قال الواحدی: قال المفسرون: فی یوم القیامه مواقف، ففی بعضها یتکلمون، و فی بعضها یختم علی أفواههم فلا یتکلمون، و قد قدّمنا الجمع بهذا فی غیر موضع.

و قیل: إن هذا إشاره إلی وقت دخولهم النار و هم عند ذلک لا ینطقون؛ لأن مواقف السؤال و الحساب قد انقضت. و قال الحسن: لا ینطقون بحجه و إن کانوا ینطقون. قرأ الجمهور برفع «یوم» علی أنه خبر لاسم 
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الإشاره. و قرأ زید بن علیّ و الأعرج و الأعمش و أبو حیوه و عاصم فی روایه عنه بالفتح علی البناء لإضافته إلی الفعل، و محله الرفع علی الخبریه، و قیل: هو منصوب علی الظرفیه، و الإشاره بهذا إلی ما تقدّم من الوعید کأنه قیل: هذا العقاب المذکور کائن یوم لا ینطقون وَ لا یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ قرأ الجمهور:

«یؤذن» علی البناء للمفعول، و قرأ زید بن علیّ: «و لا یأذن» علی البناء للفاعل، أی: لا یأذن اللّه لهم، أی: لا یکون لهم إذن من اللّه فیکون لهم اعتذار من غیر أن یجعل الاعتذار مسببا عن الإذن کما لو نصب.

قال الفرّاء: الفاء فی فیعتذرون نسق علی یؤذن و أجیز ذلک لأن أواخر الکلام بالنون، و لو قال فیعتذروا لم یوافق الآیات، و قد قال: لا یُقْضی عَلَیْهِمْ فَیَمُوتُوا «1» بالنصب، و الکل صواب وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ بما دعتهم إلیه الرسل و أنذرتهم عاقبته هذا یَوْمُ الْفَصْلِ جَمَعْناکُمْ وَ الْأَوَّلِینَ أی: و یقال لهم: هذا یوم الفصل الّذی یفصل فیه بین الخلائق و یتمیز فیه





الحق من الباطل، و الخطاب فی جمعناکم للکفار فی زمن نبینا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و المراد بالأوّلین کفار الأمم الماضیه فَإِنْ کانَ لَکُمْ کَیْدٌ أی: إن قدرتم علی کید الآن فَکِیدُونِ و هذا تقریع و توبیخ لهم. قال مقاتل: یقول إن کان لکم حیله فاحتالوا لأنفسکم، و قیل المعنی: فإن قدرتم علی حرب فحاربون، و قیل: إن هذا من قول النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فیکون کقول هود:

فَکِیدُونِی جَمِیعاً ثُمَّ لا تُنْظِرُونِ «2». وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ لأنه قد ظهر لهم عجزهم و بطلان ما کانوا علیه فی الدنیا. ثم ذکر سبحانه المؤمنین فقال: إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی ظِلالٍ وَ عُیُونٍ أی: فی ظلال الأشجار و ظلال القصور، لا کالظلّ الّذی للکفار من الدخان، أو من النار کما تقدّم. قال مقاتل و الکلبی: المراد بالمتقین الذین یتقون الشرک باللّه؛ لأن السوره من أوّلها إلی آخرها فی تقریع الکفار علی کفرهم. قال الرازی: فیجب أن تکون هذه الآیه مذکوره لهذا الغرض و إلا لتفککت السوره فی نظمها و ترتیبها و إنما یتمّ النظم بأن یکون الوعد للمؤمنین بسبب إیمانهم، فأما جعله سببا للطاعه فلا یلیق بالنظم کذا قال. و المراد بالعیون الأنهار، و بالفواکه ما یتفکه به مما تطلبه أنفسهم و تستدعیه شهواتهم کُلُوا وَ اشْرَبُوا هَنِیئاً بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ أی:

یقال لهم ذلک، فالجمله مقدّره بالقول، و هی فی محل نصب علی الحال من ضمیر المتقین، و الباء للسببیه:

أی بسبب ما کنتم تعملونه فی الدنیا من الأعمال الصالحه إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ أی: مثل ذلک الجزاء العظیم نجزی المحسنین فی أعمالهم، قرأ الجمهور: «فی ظلال». و قرأ الأعمش و الزهری و طلحه و الأعرج





«فی ظلل» جمع ظلّه وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ حیث صاروا فی شقاء عظیم، و صار المؤمنون فی نعیم مقیم کُلُوا وَ تَمَتَّعُوا قَلِیلًا إِنَّکُمْ مُجْرِمُونَ الجمله بتقدیر القول فی محل نصب علی الحال من المکذبین:

أی الویل ثابت لهم فی حال ما یقال لهم ذلک تذکیرا لهم بحالهم فی الدنیا، أو یقال لهم هذا فی الدنیا، و المجرمون:

المشرکون باللّه، و هذا و إن کان فی اللفظ أمرا فهو فی المعنی تهدید و زجر عظیم وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ کرّره لزیاده التوبیخ و التقریع وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ ارْکَعُوا لا یَرْکَعُونَ أی: و إذا أمروا بالصلاه لا یصلون.

______________________________

(1). فاطر: 36.

(2). هود: 55.
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قال مقاتل: نزلت فی ثقیف امتنعوا من الصلاه بعد أن أمرهم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بها فقالوا: لا ننحنی فإنها مسبه علینا، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا خیر فی دین لیس فیه رکوع و لا سجود». و قیل: إنما یقال لهم ذلک فی الآخره حین یدعون إلی السجود فلا یستطیعون. و قیل: المعنی بالرکوع: الطاعه و الخشوع وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ بأوامر اللّه سبحانه و نواهیه فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَهُ یُؤْمِنُونَ أی: فبأیّ حدیث بعد القرآن یصدقون إذا لم یؤمنوا به. قرأ الجمهور: «یؤمنون» بالتحتیه علی الغیبه. و قرأ ابن عامر فی روایه عنه، و یعقوب: بالفوقیه علی الخطاب.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بِشَرَرٍ کَالْقَصْرِ قال: کالقصر العظیم، و قوله: جِمالَتٌ صُفْرٌ قال: قطع النحاس. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و هناد و عبد بن حمید و البخاری و ابن جریر و ابن المنذر و الحاکم و ابن





مردویه من طریق عبد الرّحمن بن عباس قال: سمعت ابن عباس یسأل عن قوله: إِنَّها تَرْمِی بِشَرَرٍ کَالْقَصْرِ قال: کنا نرفع الخشب بقدر ثلاثه أذرع أو أقلّ، فنرفعه للشتاء فنسمیه القصر. قال: و سمعته یسأل عن قوله: جِمالَتٌ صُفْرٌ قال: حبال السفن یجمع بعضها إلی بعض حتی یکون کأوساط الرجال. و لفظ البخاری: کنا نعمد إلی الخشبه ثلاثه أذرع و فوق ذلک فنرفعه للشتاء فنسمیه القصر کَأَنَّهُ جِمالَتٌ صُفْرٌ حبال السفن تجمع حتی تکون کأوساط الرجال. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أنه قرأ: «کالقصر» بفتح القاف و الصاد. و قال: قصر النخل: یعنی الأعناق. و أخرج ابن مردویه عنه أیضا قال: کانت العرب فی الجاهلیه تقول: أقصروا لنا الحطب، فیقطع علی قدر الذراع و الذراعین. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الأوسط، عن ابن مسعود فی قوله: تَرْمِی بِشَرَرٍ کَالْقَصْرِ قال: إنها لیست کالشجر و الجبال، و لکنها مثل المدائن و الحصون. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: کَالْقَصْرِ قال: هو القصر، و فی قوله: جِمالَتٌ صُفْرٌ قال: الإبل. و أخرج الحاکم و صححه من طریق عکرمه قال: سأل نافع ابن الأزرق ابن عباس عن قوله: هذا یَوْمُ لا یَنْطِقُونَ فَلا تَسْمَعُ إِلَّا هَمْساً «1» وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ* «2» و هاؤُمُ اقْرَؤُا کِتابِیَهْ «3» فقال له: ویحک هل سألت عن هذا أحد قبلی؟ قال لا، قال: أما إنک لو کنت سألت هلکت، ألیس قال اللّه: وَ إِنَّ یَوْماً عِنْدَ رَبِّکَ کَأَلْفِ سَنَهٍ مِمَّا تَعُدُّونَ «4» قال: بلی، قال: فإن





لکل مقدار یوم من هذه الأیام لونا من الألوان. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ ارْکَعُوا لا یَرْکَعُونَ یقول: یدعون یوم القیامه إلی السجود فلا یستطیعون من أجل أنهم لم یکونوا یسجدون للّه فی الدنیا.

______________________________

(1). طه: 108.

(2). الصافات: 27.

(3). الحاقه: 19.

(4). الحج: 47.
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سوره النّبأ


اشاره

و هی مکیه عند الجمیع. و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت عَمَّ یَتَساءَلُونَ بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره النبإ (78): الآیات 1 الی 30]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

عَمَّ یَتَساءَلُونَ (1) عَنِ النَّبَإِ الْعَظِیمِ (2) الَّذِی هُمْ فِیهِ مُخْتَلِفُونَ (3) کَلاَّ سَیَعْلَمُونَ (4)

ثُمَّ کَلاَّ سَیَعْلَمُونَ (5) أَ لَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ مِهاداً (6) وَ الْجِبالَ أَوْتاداً (7) وَ خَلَقْناکُمْ أَزْواجاً (8) وَ جَعَلْنا نَوْمَکُمْ سُباتاً (9)

وَ جَعَلْنَا اللَّیْلَ لِباساً (10) وَ جَعَلْنَا النَّهارَ مَعاشاً (11) وَ بَنَیْنا فَوْقَکُمْ سَبْعاً شِداداً (12) وَ جَعَلْنا سِراجاً وَهَّاجاً (13) وَ أَنْزَلْنا مِنَ الْمُعْصِراتِ ماءً ثَجَّاجاً (14)

لِنُخْرِجَ بِهِ حَبًّا وَ نَباتاً (15) وَ جَنَّاتٍ أَلْفافاً (16) إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ کانَ مِیقاتاً (17) یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ فَتَأْتُونَ أَفْواجاً (18) وَ فُتِحَتِ السَّماءُ فَکانَتْ أَبْواباً (19)

وَ سُیِّرَتِ الْجِبالُ فَکانَتْ سَراباً (20) إِنَّ جَهَنَّمَ کانَتْ مِرْصاداً (21) لِلطَّاغِینَ مَآباً (22) لابِثِینَ فِیها أَحْقاباً (23) لا یَذُوقُونَ فِیها بَرْداً وَ لا شَراباً (24)

إِلاَّ حَمِیماً وَ غَسَّاقاً (25) جَزاءً وِفاقاً (26) إِنَّهُمْ کانُوا لا یَرْجُونَ حِساباً (27) وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا کِذَّاباً (28) وَ کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ کِتاباً (29)

فَذُوقُوا فَلَنْ نَزِیدَکُمْ إِلاَّ عَذاباً (30)

قوله: عَمَّ یَتَساءَلُونَ أصله عن ما؛ فأدغمت النون فی المیم؛ لأن المیم تشارکها فی الغنه، کذا قال الزجاج، و حذفت الألف لیتمیز الخبر عن الاستفهام، و کذلک فیم و ممّ و نحو ذلک، و المعنی: عن أیّ شی ء یسأل بعضهم بعضا. قرأ الجمهور: «عمّ» بحذف الألف لما ذکرنا، و قرأ أبیّ و ابن مسعود و عکرمه و عیسی بإثباتها، و منه قول الشاعر:

علام قام یشتمنی لئیم کخنزیر تمرّغ فی دمان؟! 

و لکنه







قلیل لا یجوز إلا للضروره، و قرأ البزی بهاء السکت عوضا عن الألف، و روی ذلک عن ابن کثیر.

قال الزجاج: اللفظ لفظ استفهام، و المعنی تفخیم القصه، کما تقول: أیّ شی ء ترید؛ إذا عظمت شأنه.

قال الواحدی: قال المفسرون: لما بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أخبرهم بتوحید اللّه و البعث بعد الموت و تلا علیهم القرآن، جعلوا یتساءلون بینهم یقولون: ماذا جاء به محمد و ما الّذی أتی به؟ فأنزل اللّه: عَمَّ یَتَساءَلُونَ قال الفراء: التساؤل هو أن یسأل بعضهم بعضا کالتقابل، و قد یستعمل أیضا فی أن یتحدّثوا به و إن لم یکن 
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بینهم سؤال. قال اللّه تعالی: فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ- قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ إِنِّی کانَ لِی قَرِینٌ «1» الآیه، و هذا یدل علی أنه التحدّث، و لفظ «ما» موضوع لطلب حقائق الأشیاء، و ذلک یقتضی کون المطلوب مجهولا، فجعل الشی ء العظیم الّذی یعجز العقل عن أن یحیط بکنهه کأنه مجهول، و لهذا جاء سبحانه بلفظ ما. ثم ذکر سبحانه تساؤلهم عن ماذا و بیّنه فقال: عَنِ النَّبَإِ الْعَظِیمِ فأورده سبحانه أوّلا علی طریقه الاستفهام، مبهما لتتوجه إلیه أذهانهم، و تلتفت إلیه أفهامهم، ثم بینه بما یفید تعظیمه و تفخیمه کأنه قیل:

عن أیّ شی ء یتساءلون هل أخبرکم به؟ ثم قیل: بطریق الجواب: «عن النبأ العظیم» علی منهاج قوله: لِمَنِ الْمُلْکُ الْیَوْمَ لِلَّهِ الْواحِدِ الْقَهَّارِ «2» فالجارّ و المجرور متعلق بالفعل الّذی قبله، أو بما یدلّ علیه. قال ابن عطیه: قال أکثر النحاه: عن النبأ العظیم متعلق بیتساءلون الظاهر، کأنه قال: لم یتساءلون عن النبأ العظیم، و قیل: لیس بمتعلق بالفعل المذکور؛ لأنه کان یلزم دخول





حرف الاستفهام فیکون التقدیر: أعن النبأ العظیم؟

فلزم أن یتعلق بیتساءلون آخر مقدّر، و إنما کان ذلک النبأ، أی: القرآن، عظیما؛ لأنه ینبئ عن التوحید و تصدیق الرسول و وقوع البعث و النشور. قال الضحاک: یعنی نبأ یوم القیامه، و کذا قال قتاده، و قد استدلّ علی أن النبأ العظیم هو القرآن بقوله: الَّذِی هُمْ فِیهِ مُخْتَلِفُونَ فإنهم اختلفوا فی القرآن، فجعله بعضهم سحرا، و بعضهم شعرا، و بعضهم کهانه، و بعضهم قال: هو أساطیر الأوّلین. و أما البعث فقد اتفق الکفار إذ ذاک علی إنکاره. و یمکن أن یقال: إنه قد وقع الاختلاف فی البعث فی الجمله، فصدّق به المؤمنون و کذب به الکافرون، فقد وقع الاختلاف فیه من هذه الحیثیه، و إن لم یقع الاختلاف فیه بین الکفار أنفسهم علی التسلیم و التنزل، و مما یدلّ علی أنه القرآن قوله سبحانه: قُلْ هُوَ نَبَأٌ عَظِیمٌ- أَنْتُمْ عَنْهُ مُعْرِضُونَ «3» و مما یدلّ علی أنه البعث أنه أکثر ما کان یستنکره المشرکون و تأباه عقولهم السخفیه. و أیضا فطوائف الکفار قد وقع الاختلاف بینهم فی البعث؛ فأثبت النصاری المعاد الروحانی، و أثبتت طائفه من الیهود المعاد الجسمانی، و فی التوراه التصریح بلفظ الجنه باللغه العبرانیه بلفظ «جنعیذا» بجیم مفتوحه ثم نون ساکنه ثم عین مکسوره مهمله ثم تحتیه ساکنه ثم ذال معجمه بعدها ألف. و فی الإنجیل فی مواضع کثیره التصریح بالمعاد، و أنه یکون فیه النعیم للمطیعین و العذاب للعاصین، و قد کان بعض طوائف کفار العرب ینکر المعاد کما حکی اللّه عنهم بقوله: ما هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا نَمُوتُ وَ نَحْیا وَ ما یُهْلِکُنا إِلَّا الدَّهْرُ وَ ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ* «4» و کانت





طائفه منهم غیر جازمه بنفیه، بل شاکّه فیه، کما حکی اللّه عنهم بقوله: إِنْ نَظُنُّ إِلَّا ظَنًّا وَ ما نَحْنُ بِمُسْتَیْقِنِینَ «5» و ما حکاه عنهم بقوله: وَ ما أَظُنُّ السَّاعَهَ قائِمَهً وَ لَئِنْ رُجِعْتُ إِلی رَبِّی إِنَّ لِی عِنْدَهُ لَلْحُسْنی «6» فقد حصل الاختلاف بین طوائف الکفر علی هذه الصفه. و قد قیل: إن الضمیر فی قوله: یتساءلون یرجع إلی المؤمنین و الکفار لأنهم جمیعا کانوا یتساءلون عنه، فأما المسلم فیزداد یقینا و استعدادا و بصیره فی دینه، و أما

______________________________

(1). الصافات: 50- 51.

(2). غافر: 16.

(3). ص: 67- 68.

(4). الجاثیه: 24.

(5). الجاثیه: 32.

(6). فصلت: 50.
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الکافر فاستهزاء و سخریه. قال الرازی: و یحتمل أنهم یسألون الرسول و یقولون: ما هذا الّذی یعدنا به من أمر الآخره، و الموصول فی محل جرّ صفه للنبأ بعد وصفه بکونه عظیما، فهو متّصف بوقوع الاختلاف فیه کَلَّا سَیَعْلَمُونَ ردع لهم و زجر، و هذا یدل علی أن المختلفین فیه هم الکفار، و به یندفع ما قیل إن الخلاف بینهم و بین المؤمنین، فإنه إنما یتوجه الردع و الوعید إلی الکفار فقط، و قیل: «کلا» بمعنی حقا، ثم کرّر الردع و الزجر فقال: ثُمَّ کَلَّا سَیَعْلَمُونَ للمبالغه فی التأکید و التشدید فی الوعید. قرأ الجمهور بالیاء التحتیه فی الفعلین علی الغیبه. و قرأ الحسن و أبو العالیه و ابن دینار و ابن عامر فی روایه عنه بالفوقیه علی الخطاب.

و قرأ الضحاک الأوّل بالفوقیه و الثانی بالتحتیه. قال الضحاک: أیضا کَلَّا سَیَعْلَمُونَ یعنی الکافرین عاقبه تکذیبهم ثُمَّ کَلَّا سَیَعْلَمُونَ یعنی المؤمنین عاقبه تصدیقهم، و قیل: بالعکس، و قیل: هو وعید بعده وعید، و قیل: المعنی کَلَّا سَیَعْلَمُونَ عند





النزع، ثُمَّ کَلَّا سَیَعْلَمُونَ عند البعث. ثم ذکر سبحانه بدیع صنعه و عظیم قدرته لیعرفوا توحیده و یؤمنوا بما جاء به رسوله فقال: أَ لَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ مِهاداً- وَ الْجِبالَ أَوْتاداً أی: قدرتنا علی هذا الأمور المذکوره أعظم من قدرتنا علی الإعاده بالبعث. و المهاد: الوطاء و الفراش کما فی قوله: الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ فِراشاً «1» قرأ الجمهور: «مهادا» و قرأ مجاهد و عیسی و بعض الکوفیین «مهدا» و المعنی: أنها کالمهد للصبی و هو ما یمهد له فینوّم علیه. و الأوتاد جمع وتد، أی: جعلنا الجبال أوتادا للأرض لتسکن و لا تتحرک کما ترسی الخیام بالأوتاد، و فی هذا دلیل علی أن التساؤل الکائن بینهم هو عن أمر البعث، لا عن القرآن، و لا عن نبوّه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم کما قیل؛ لأن هذا الدلیل إنما یصلح للاستدلال به علی البعث وَ خَلَقْناکُمْ أَزْواجاً معطوف علی المضارع المنفی داخل فی حکمه، فهو فی قوّه: أما خلقناکم، و المراد بالأزواج هنا الأصناف، أی: الذکور و الإناث، و قیل: المراد بالأزواج الألوان، و قیل:

یدخل فی هذا کلّ زوج من المخلوقات من قبیح و حسن و طویل و قصیر وَ جَعَلْنا نَوْمَکُمْ سُباتاً أی: راحه لأبدانکم. قال الزجّاج: السبات أن ینقطع عن الحرکه و الروح فی بدنه، أی: جعلنا نومکم راحه لکم.

قال ابن الأنباری: جعلنا نومکم قطعا لأعمالکم؛ لأن أصل السبت القطع، و قیل: أصله التمدّد، یقال:

سبتت المرأه شعرها؛ إذا حلّته و أرسلته، و رجل مسبوت الخلق: أی ممدوده، و الرجل إذا أراد أن یستریح تمدّد، فسمّی النوم سباتا، و قیل: المعنی: و جعلنا نومکم موتا، و النوم أحد الموتتین، فالمسبوت یشبه المیت و





لکنه لم تفارقه الروح، و منه قول الشاعر «2»:

و مطویّه الأقراب أمّا نهارهافسبت و أمّا لیلها فذمیل «3» 

______________________________

(1). البقره: 22.

(2). هو حمید بن ثور.

(3). «السبت»: السیر السریع. «الذمیل»: السیر اللین. استشهد القرطبی بهذا البیت بعد أن قال: سیر سبت: أی سهل لین.
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و من هذا قوله: اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها وَ الَّتِی لَمْ تَمُتْ فِی مَنامِها «1» الآیه، و قوله: وَ هُوَ الَّذِی یَتَوَفَّاکُمْ بِاللَّیْلِ «2» وَ جَعَلْنَا اللَّیْلَ لِباساً أی: نلبسکم ظلمته و نغشیکم بها کما یغشیکم اللباس.

و قال سعید بن جبیر و السدّی: أی سکنا لکم، و قیل: المراد به ما یستره عند النوم من اللحاف و نحوه، و هو بعید؛ لأن الجعل وقع علی اللیل، لا علی ما یستتر به النائم عند نومه وَ جَعَلْنَا النَّهارَ مَعاشاً أی:

وقت معاش، و المعاش: العیش، و کلّ شی ء یعاش به فهو معاش، و المعنی: أن اللّه جعل لهم النهار مضیئا لیسعوا فیما یقوم به معاشهم و ما قسمه اللّه لهم من الرزق وَ بَنَیْنا فَوْقَکُمْ سَبْعاً شِداداً یرید سبع سماوات قویه الخلق محکمه البناء، و لهذا وصفها بالشدّه و غلظ کلّ واحده منها مسیره خمسمائه عام، کما ورد ذلک وَ جَعَلْنا سِراجاً وَهَّاجاً المراد به الشمس، و جعل هنا بمعنی خلق، و هکذا قوله: وَ جَعَلْنا نَوْمَکُمْ سُباتاً و ما بعده؛ لأن هذه الأفعال قد تعدّت إلی مفعولین فلا بدّ من تضمینها معنی فعل یتعدّی إلیهما کالخلق و التصییر و نحو ذلک. و قیل: إن الجعل بمعنی الإنشاء و الإبداع فی جمیع هذه المواضع، و المراد به الإنشاء التکوینی الّذی بمعنی التقدیر و التسویه. قال الزجّاج: الوهاج: الوقاد، و هو





الّذی وهج، یقال: وهجت النار تهج و هجا و وهجانا. قال مقاتل: جعل فیه نورا و حرّا، و الوهج یجمع النور و الحراره وَ أَنْزَلْنا مِنَ الْمُعْصِراتِ ماءً ثَجَّاجاً المعصرات: هی السحاب التی تنعصر بالماء و لم تمطر بعد، کالمرأه المعتصره التی قد دنا حیضها، کذا قال سفیان و الربیع و أبو العالیه و الضحاک. و قال مجاهد و مقاتل و قتاده و الکلبی: هی الریاح، و الریاح تسمی معصرات، یقال: أعصرت الریح تعصر إعصارا؛ إذا أثارت العجاج. قال الأزهری:

هی الریاح ذوات الأعاصیر و ذلک أن الریاح تستدرّ المطر. و قال الفرّاء: المعصرات: السحائب التی یتحلّب منها المطر. قال النحاس: و هذه الأقوال صحاح، یقال للریح التی تأتی بالمطر معصرات، و الریاح تلقح السحاب فیکون المطر. و یجوز أن تکون هذه الأقوال قولا واحدا، و یکون المعنی: و أنزلنا من ذوات المعصرات ماء ثجّاجا. قال فی الصحاح: و المعصرات السحائب تعتصر بالمطر و عصر القوم أی مطروا. قال المبرد: یقال سحاب معصر، أی: ممسک للماء یعتصر منه شی ء بعد شی ء. و قال أبیّ بن کعب و الحسن و ابن جبیر و زید ابن أسلم و مقاتل بن حیان: المعصرات: السماوات، و الثجاج: المنصبّ بکثره علی جهه التتابع، یقال:

ثجّ الماء، أی: سال بکثره، و ثجّه، أی: أساله. قال الزجاج: الثجاج: الصّبّاب. قال ابن زید: ثجاجا:

کثیرا لِنُخْرِجَ بِهِ حَبًّا وَ نَباتاً أی: لنخرج بذلک الماء حبا یقتات، کالحنطه و الشعیر و نحوهما، و النبات:

ما تأکله الدواب من الحشیش و سائر النبات وَ جَنَّاتٍ أَلْفافاً أی: بساتین ملتفّ بعضها ببعض لتشعّب أغصانها، و لا واحد للألفاف، کالأوزاع و الأخیاف، و قیل: واحدها لف بکسر اللام و ضمها، ذکره





الکسائی. و قال أبو عبیده: واحدها لفیف؛ کشریف و أشراف، و روی عن الکسائی أنها جمع الجمع یقال جنه لفاء و نبت لف، و الجمع لفّ بضم اللام مثل حمر، ثم یجمع هذا الجمع علی ألفاف، و قیل: هو جمع 

______________________________

(1). الزمر: 42.

(2). الأنعام: 60.
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ملتفه بحذف الزوائد. قال الفراء: الجنه: ما فیه النخیل، و الفردوس: ما فیه الکرم إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ کانَ مِیقاتاً أی: وقتا و مجمعا و میعادا للأوّلین و الآخرین یصلون فیه إلی ما وعدوا به من الثواب و العقاب، و سمّی یوم الفصل؛ لأنّ اللّه یفصل فیه بین خلقه، و هذا شروع فی بیان ما یتساءلون عنه من البعث، و قیل: معنی میقاتا؛ أنه حدّ توقت به الدنیا و تنتهی عنده، و قیل: حدّ للخلائق ینتهون إلیه یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ فَتَأْتُونَ أَفْواجاً أی: یوم ینفخ فی الصور، و هو القرن الّذی ینفخ فیه إسرافیل، و المراد هنا النفخه الثانیه التی تکون للبعث فَتَأْتُونَ أی: إلی موضع العرض أَفْواجاً أی: زمرا زمرا، و جماعات جماعات، و هی جمع فوج، و انتصاب یَوْمَ یُنْفَخُ علی أنه بدل من یوم الفصل، أو بیان له مفید لزیاده تفخیمه و تهویله و إن کان الفصل متأخرا عن النفخ، و یجوز أن یکون منصوبا بإضمار أعنی، و انتصاب أفواجا علی الحال من فاعل «تأتون»، و الفاء فی «فتأتون» فصیحه تدلّ علی محذوف، أی: فتأتون إلی موضع العرض عقیب ذلک أفواجا وَ فُتِحَتِ السَّماءُ فَکانَتْ أَبْواباً معطوف علی «ینفخ»، و صیغه الماضی للدلاله علی تحقق الوقوع أی فتحت لنزول الملائکه فَکانَتْ أَبْواباً کما فی قوله: وَ یَوْمَ تَشَقَّقُ السَّماءُ بِالْغَمامِ وَ نُزِّلَ الْمَلائِکَهُ تَنْزِیلًا





«1» و قیل: معنی فتحت قطعت فصارت قطعا کالأبواب، و قیل: أبوابها: طرقها، و قیل: تنحلّ و تتناثر حتی تصیر فیها أبواب، و قیل: إن لکل عبد بابین فی السماء؛ باب لرزقه و باب لعمله، فإذا قامت القیامه انفتحت الأبواب، و ظاهر قوله: فَکانَتْ أَبْواباً أنها صارت کلها أبوابا، و لیس المراد ذلک، بل المراد أنها صارت ذات أبواب کثیره. قرأ ابن عامر و حمزه و الکسائی «فتحت» مخففا. و قرأ الباقون بالتشدید وَ سُیِّرَتِ الْجِبالُ فَکانَتْ سَراباً أی: سیرت عن أماکنها فی الهواء، و قلعت عن مقارّها، فکانت هباء منبثا یظنّ الناظر أنها سراب، و المعنی: أن الجبال صارت کلا شی ء؛ کما أن السراب یظنّ الناظر أنه ماء، و لیس بماء، و قیل: معنی سیرت: أنها نسفت من أصولها، و مثل هذا قوله: وَ تَرَی الْجِبالَ تَحْسَبُها جامِدَهً وَ هِیَ تَمُرُّ مَرَّ السَّحابِ «2» و قد ذکر سبحانه أحوال الجبال بوجوه مختلفه، و لکن الجمع بینها أن نقول: أوّل أحوالها الاندکاک، و هو قوله: وَ حُمِلَتِ الْأَرْضُ وَ الْجِبالُ فَدُکَّتا دَکَّهً واحِدَهً «3» و ثانی أحوالها أن تصیر کالعهن المنفوش کما فی قوله: وَ تَکُونُ الْجِبالُ کَالْعِهْنِ الْمَنْفُوشِ «4» و ثالث أحوالها أن تصیر کالهباء، و هو قوله: وَ بُسَّتِ الْجِبالُ بَسًّا- فَکانَتْ هَباءً مُنْبَثًّا «5» و رابع أحوالها: أن تنسف و تحملها الریاح کما فی قوله: وَ تَرَی الْجِبالَ تَحْسَبُها جامِدَهً وَ هِیَ تَمُرُّ مَرَّ السَّحابِ و خامس أحوالها أن تصیر سرابا، أی: لا شی ء کما فی هذه الآیه.

ثم شرع سبحانه فی تفصیل أحکام الفصل فقال: إِنَّ جَهَنَّمَ کانَتْ مِرْصاداً قال الأزهری:

المرصاد: المکان الّذی یرصد الراصد فیه العدوّ. قال المبرد: مرصادا یرصدون به،





أی: هو معدّ لهم یرصد به خزنتها الکفار. قال الحسن: إن علی الباب رصدا لا یدخل أحد الجنه حتی یجتاز علیهم، فمن جاء بجواز

______________________________

(1). الفرقان: 25.

(2). النمل: 88.

(3). الحاقه: 14.

(4). القارعه: 5.

(5). الواقعه: 5- 6.
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جاز، و من لم یجی ء بجواز حبس. و قال مقاتل: محبسا، و قیل: طریقا و ممرّا، قال فی الصحاح: الراصد للشی ء الراقب له، یقال: رصده یرصده رصدا، و الترصّد: الترقّب، و المرصد: موضع الرّصد. قال الأصمعی: رصدته أرصده: ترقبته، و معنی الآیه: إن جهنم کانت فی حکم اللّه و قضائه موضع رصد؛ یرصد فیه خزنه النار الکفار لیعذبوهم فیها، أو هی فی نفسها متطلعه لمن یأتی إلیها من الکفار کما یتطلع الرصد لمن یمرّ به و یأتی إلیهم، و المرصاد مفعال من أبنیه المبالغه کالمعطار و المغیار، فکأنه یکثر من جهنم انتظار الکفار. ثم ذکر من هی مرصد له فقال: لِلطَّاغِینَ مَآباً أی: مرجعا یرجعون إلیه، و المآب: المرجع، یقال: آب یؤوب؛ إذا رجع، و الطاغی: هو من طغی بالکفر، و «للطاغین» نعت «لمرصادا» متعلق بمحذوف، و «مآبا» بدل من «مرصادا»، و یجوز أن یکون للطاغین فی محل نصب علی الحال من «مآبا» قدّمت علیه لکونه نکره، و انتصاب لابِثِینَ فِیها علی الحال المقدّره من الضمیر المستکنّ فی الطاغین.

قرأ الجمهور: لابِثِینَ بالألف. و قرأ حمزه و الکسائی: «لبثین» بدون ألف، و انتصاب أَحْقاباً علی الظرفیه، أی: ماکثین فی النار ما دامت الأحقاب، و هی لا تنقطع، و کلما مضی حقب جاء حقب، و هی جمع حقب بضمتین، و هو الدهر، و الأحقاب: الدهور، و الحقب بضم الحاء و سکون القاف: قیل:

هو ثمانون سنه، و حکی الواحدی عن





المفسرین أنه بضع و ثمانون سنه، السنه ثلاثمائه و ستون یوما، الیوم ألف سنه من أیام الدنیا. و قیل: الأحقاب: وقت لشربهم الحمیم و الغساق، فإذا انقضت فیکون لهم نوع آخر من العذاب، و قال السدّی: الحقب سبعون سنه. و قال بشیر بن کعب: ثلاثمائه سنه. و قال ابن عمر: أربعون سنه، و قیل: ثلاثون ألف سنه. قال الحسن: الأحقاب لا یدری أحدکم هی، و لکن ذکروا أنها مائه حقب، و الحقب الواحد منها سبعون ألف سنه، الیوم منها کألف سنه. و قیل: الآیه محموله علی العصاه الذین یخرجون من النار، و الأولی ما ذکرناه أوّلا من أن المقصود بالآیه التأبید لا التقیید. و حکی الواحدی: عن الحسن أنه قال: و اللّه ما هی إلا أنه إذا مضی حقب دخل آخر، ثم کذلک إلی الأبد، و جمله لا یَذُوقُونَ فِیها بَرْداً وَ لا شَراباً- إِلَّا حَمِیماً وَ غَسَّاقاً مستأنفه لبیان ما اشتملت علیه من أنهم لا یذوقون فی جهنم أو فی الأحقاب بردا ینفعهم من حرّها و لا شرابا ینفعهم من عطشها إلا حمیما، و هو الماء الحارّ، و غساقا و هو صدید أهل النار. و یجوز أن تکون فی محل نصب علی الحال من ضمیر الطاغین، أو صفه للأحقاب، و الاستثناء منقطع عند من جعل البرد النوم، و یجوز أن یکون متصلا من قوله: شَراباً و قال مجاهد و السدّی و أبو عبیده و الکسائی و الفضل بن خالد و أبو معاذ النحوی: البرد المذکور فی هذه الآیه هو النوم، و منه قول الکندی:

بردت مراشفها علیّ فصدّنی* عنها و عن تقبیلها البرد أی: النوم. قال الزجاج: أی: لا یذوقون فیها برد ریح و لا





ظل و لا نوم، فجعل البرد یشمل هذه الأمور.

و قال الحسن و عطاء و ابن زید: بردا، أی: روحا و راحه. قرأ الجمهور: غَسَّاقاً بالتخفیف. و قرأ حمزه و الکسائی بتشدید السین، و قد تقدّم تفسیره و تفسیر الحمیم و الخلاف فیهما فی سوره ص جَزاءً وِفاقاً أی: موافقا لأعمالهم، و جزاء منتصب علی المصدر، و وفاقا نعت له. قال الفرّاء و الأخفش: جازیناهم جزاء
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وافق أعمالهم، قال الزجاج: جوزوا جزاء وافق أعمالهم. قال الفرّاء: الوفاق: جمع الوفق، و الوفق و الموافق «1» واحد. قال مقاتل: وافق العذاب الذنب فلا ذنب أعظم من الشرک و لا عذاب أعظم من النار.

و قال الحسن و عکرمه: کانت أعمالهم سیئه، فأتاهم اللّه بما یسوءهم إِنَّهُمْ کانُوا لا یَرْجُونَ حِساباً أی:

لا یرجون ثواب حساب. قال الزجاج: کانوا لا یؤمنون بالبعث فیرجون حسابهم، و الجمله تعلیل لاستحقاقهم الجزاء المذکور وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا کِذَّاباً أی: کذّبوا بالآیات القرآنیه، أو کذّبوا بما هو أعم منها تکذیبا شدیدا، و فعال من مصادر التفعل. قال الفرّاء: هی لغه فصیحه یمانیه، تقول: کذبت کذابا، و خرقت القمیص خراقا. قال فی الصحاح: و کذبوا بآیاتنا کذابا هو أحد مصادر المشدّد؛ لأن مصدره قد یجی ء علی تفعیل مثل التکلیم، و علی فعّال مثل کذّاب، و علی تفعله مثل توصیه، و علی مفعّل مثل وَ مَزَّقْناهُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ قرأ الجمهور: کِذَّاباً بالتشدید. و قرأ علیّ بن أبی طالب بالتخفیف. و قال أبو علیّ الفارسی التخفیف و التشدید جمیعا مصدر المکاذبه. و قرأ ابن عمر «کذّابا» بضم الکاف و التشدید، جمع کاذب.

قال أبو حاتم و نصبه علی الحال. قال الزمخشری: و قد یکون یعنی علی هذه





القراءه بمعنی الواحد البلیغ فی الکذب، تقول: رجل کذّاب کقولک حسّان و بخّال وَ کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ کِتاباً قرأ الجمهور:

وَ کُلَ بالنصب علی الاشتغال، أی: و أحصینا کل شی ء أحصیناه. و قرأ أبو السّمّال برفعه علی الابتداء، و ما بعده خبره، و هذه الجمله معترضه بین السبب و المسبب، و انتصاب «کتابا» علی المصدریه لأحصیناه؛ لأن أحصیناه فی معنی کتبناه، و قیل: هو منتصب علی الحال، أی: مکتوبا، قیل: المراد کتبناه فی اللوح المحفوظ لتعرفه الملائکه، و قیل: أراد ما کتبه الحفظه علی العباد من أعمالهم، و قیل: المراد به العلم لأن ما کتب کان أبعد من النسیان، و الأوّل أولی لقوله: وَ کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ «2» فَذُوقُوا فَلَنْ نَزِیدَکُمْ إِلَّا عَذاباً هذه الجمله مسببه عن کفرهم و تکذیبهم بالآیات. قال الرّازی: هذه الفاء للجزاء، فنبه علی أن الأمر بالذوق معلل بما تقدّم شرحه من قبائح أفعالهم؛ و من الزیاده فی عذابهم أنها کلما نضجت جلودهم بدّلهم جلودا غیرها. و کلما خبت النار زادهم اللّه سعیرا.

و قد أخرج ابن مردویه عن ابن عباس عَنِ النَّبَإِ الْعَظِیمِ قال: القرآن: و هذا مرویّ عن جماعه من التابعین، و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ جَعَلْنا سِراجاً وَهَّاجاً قال: مضیئا وَ أَنْزَلْنا مِنَ الْمُعْصِراتِ قال: السحاب ماءً ثَجَّاجاً قال: منصبّا. و أخرج عبد بن حمید و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا ثَجَّاجاً قال: منصبّا. و أخرج الشافعی و سعید بن منصور و عبد ابن حمید و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن مسعود فی قوله: وَ أَنْزَلْنا مِنَ الْمُعْصِراتِ ماءً ثَجَّاجاً





قال:

یبعث اللّه الریح، فتحمل الماء فیمرّ به السحاب، فتدرّ کما تدرّ اللقحه، و الثجاج ینزل من السماء أمثال 

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی (19/ 181): اللفق.

(2). یس: 12.
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العزالی «1» فتصرّفه الریاح فینزل متفرّقا. و أخرج ابن جریر، و ابن الأنباری فی المصاحف، عن قتاده قال:

فی قراءه ابن عباس وَ أَنْزَلْنا مِنَ الْمُعْصِراتِ بالریاح. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله:

وَ جَنَّاتٍ أَلْفافاً قال: ملتفه. و أخرج ابن جریر عنه أیضا فی الآیه قال: یقول: التفّ بعضها ببعض.

و أخرج ابن المنذر عنه أیضا فی قوله: وَ سُیِّرَتِ الْجِبالُ فَکانَتْ سَراباً قال: سراب الشمس: الآل «2». و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا لابِثِینَ فِیها أَحْقاباً قال: سنین. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و هناد و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن سالم بن أبی الجعد قال: سأل علیّ بن أبی طالب هلال الهجری: ما تجدون الحقب فی کتاب اللّه؟ قال: نجده ثمانین سنه، کل سنه منها اثنا عشر شهرا کل شهر ثلاثون یوما کل یوم ألف سنه. و أخرج سعید بن منصور، و الحاکم و صحّحه، عن ابن مسعود فی الآیه قال: الحقب الواحد ثمانون سنه. و أخرج البزار عن أبی هریره رفعه قال: «الحقب ثمانون سنه، و السنه ثلاثمائه و ستون یوما، و الیوم کألف سنه مما تعدّون». و أخرج عبد بن حمید عنه قال: الحقب ثمانون عاما الیوم منها کسدس الدنیا. و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه- قال السیوطی: بسند ضعیف- عن أبی أمامه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم لابِثِینَ فِیها أَحْقاباً قال: الحقب ألف شهر،





و الشهر ثلاثون یوما، و السنه اثنا عشر شهرا ثلاثمائه و ستون یوما کل یوم منها ألف سنه مما تعدون، فالحقب ثلاثون ألف ألف سنه. و أخرج البزار و ابن مردویه و الدیلمی عن ابن عمر عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «و اللّه لا یخرج من النار من دخلها حتی یمکث فیها أحقابا، و الحقب بضع و ثمانون سنه، کل سنه ثلاثمائه و ستون یوما، و الیوم ألف سنه مما تعدّون». قال ابن عمر: فلا یتکلنّ أحد أنه یخرج من النار. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن عبد اللّه بن عمرو قال: الحقب الواحد ثمانون سنه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس مثله. و أخرج ابن مردویه عن عباده بن الصامت قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «الحقب أربعون سنه». و أخرج ابن جریر عن خالد بن معدان فی قوله: لابِثِینَ فِیها أَحْقاباً و قوله: إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ* إنهما فی أهل التوحید من أهل القبله. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود قال: زمهریر جهنم یکون لهم من العذاب؛ لأن اللّه یقول: لا یَذُوقُونَ فِیها بَرْداً وَ لا شَراباً. و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم «فی قوله: لا یَذُوقُونَ فِیها بَرْداً وَ لا شَراباً إِلَّا حَمِیماً قال: قد انتهی حرّه وَ غَسَّاقاً قد انتهی برده، و إن الرجل إذا أدنی الإناء من فیه سقط فروه وجهه، حتی یبقی عظاما تقعقع». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس جَزاءً وِفاقاً قال: وافق





أعمالهم. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن عبد اللّه ابن عمرو قال: ما أنزلت علی أهل النار آیه قط أشدّ منها فَذُوقُوا فَلَنْ نَزِیدَکُمْ إِلَّا عَذاباً فهم فی مزید من عذاب اللّه أبدا.

______________________________

(1). العزالی: جمع عزلاء، و هی مصب الماء من الراویه و نحوها.

(2). فی لسان العرب: الآل: هو الّذی یکون ضحی کالماء بین السماء و الأرض.
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[سوره النبإ (78): الآیات 31 الی 40]

إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ مَفازاً (31) حَدائِقَ وَ أَعْناباً (32) وَ کَواعِبَ أَتْراباً (33) وَ کَأْساً دِهاقاً (34) لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً وَ لا کِذَّاباً (35)

جَزاءً مِنْ رَبِّکَ عَطاءً حِساباً (36) رَبِّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُمَا الرَّحْمنِ لا یَمْلِکُونَ مِنْهُ خِطاباً (37) یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ وَ الْمَلائِکَهُ صَفًّا لا یَتَکَلَّمُونَ إِلاَّ مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ وَ قالَ صَواباً (38) ذلِکَ الْیَوْمُ الْحَقُّ فَمَنْ شاءَ اتَّخَذَ إِلی رَبِّهِ مَآباً (39) إِنَّا أَنْذَرْناکُمْ عَذاباً قَرِیباً یَوْمَ یَنْظُرُ الْمَرْءُ ما قَدَّمَتْ یَداهُ وَ یَقُولُ الْکافِرُ یا لَیْتَنِی کُنْتُ تُراباً (40)

قوله: إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ مَفازاً هذا شروع فی بیان حال المؤمنین، و ما أعدّ اللّه لهم من الخیر بعد بیان حال الکافرین و ما أعدّ اللّه لهم من الشرّ، و المفاز مصدر؛ بمعنی الفوز و الظفر بالنعمه و المطلوب و النجاه من النار، و منه قیل: للفلاه مفازه تفاؤلا بالخلاص منها. ثم فسّر سبحانه هذا المفاز فقال: حَدائِقَ وَ أَعْناباً و انتصابهما علی أنهما بدل من «مفازا» بدل اشتمال، أو بدل کلّ من کل علی طریق المبالغه بجعل نفس هذه الأشیاء مفازه، و یجوز أن یکون النصب بإضمار أعنی، و إذا کان مفازا بمعنی الفوز، فیقدر مضاف محذوف، أی: فوز حدائق، و هی






جمع حدیقه، و هی البستان المحوّط علیه، و الأعناب: جمع عنب، أی: کروم أعناب وَ کَواعِبَ أَتْراباً الکواعب: جمع کاعبه، و هی الناهده، یقال: کعبت الجاریه تکعب تکعیبا و کعوبا، و نهدت تنهد نهودا، و المراد أنهم نساء کواعب تکعبت ثدیهن و تفلکت، أی: صارت ثدیهنّ کالکعب فی صدورهنّ. قال الضحاک: الکواعب: العذاری. قال قیس بن عاصم:

و کم من حصان قد حوینا کریمهو من کاعب لم تدر ما البؤس معصر 

و قال عمر بن أبی ربیعه:

و کان مجنی دون ما کنت أتّقی ثلاث شخوص کاعبان و معصر 

و الأتراب: الأقران فی السنّ، و قد تقدّم تحقیقه فی سوره البقره وَ کَأْساً دِهاقاً أی: ممتلئه. قال الحسن و قتاده و ابن زید: أی مترعه مملوءه، یقال: أدهقت الکأس، أی: ملأتها، و منه قول الشاعر:

ألا فاسقنی صرفا سقانی السّاقی من مائها بکأسک الدّهاق 

و قال سعید بن جبیر و عکرمه و مجاهد: دِهاقاً متتابعه یتبع بعضها بعضا. و قال زید بن أسلم:

دِهاقاً صافیه، و المراد بالکأس الإناء المعروف، و لا یقال له الکأس إلا إذا کان فیه الشراب لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً وَ لا کِذَّاباً أی: لا یسمعون فی الجنه لَغْواً و هو الباطل من الکلام، وَ لا کِذَّاباً أی: و لا یکذب بعضهم بعضا. قرأ الجمهور: کِذَّاباً بالتشدید، و قرأ الکسائی هنا بالتخفیف، و وافق الجماعه علی التشدید فی قوله: وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا کِذَّاباً المتقدم فی هذه السوره للتصریح بفعله هناک، و قد قدّمنا الخلاف فی کذابا هل هو من مصادر التفعیل أو من مصادر المفاعله. جَزاءً مِنْ رَبِّکَ أی: جازاهم بما تقدّم ذکره جزاء. قال الزجاج: المعنی جزاهم جزاء، و کذا عَطاءً أی:

و أعطاهم عطاء حِساباً قال





أبو عبیده: کافیا. و قال ابن قتیبه: کثیرا، یقال: أحسبت فلانا، أی:
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أکثرت له العطاء، و منه قول الشاعر «1»:

و نقفی «2» ولید الحیّ إن کان جائعاو نحسبه إن کان لیس بجائع 

قال ابن قتیبه: أی: نعطیه حتی یقول حسبی. قال الزجاج: حِساباً أی: ما یکفیهم. قال الأخفش: یقال: أحسبنی کذا، أی: کفانی. قال الکلبی: حاسبهم فأعطاهم بالحسنه عشرا. و قال مجاهد:

حسابا لما عملوه، فالحساب بمعنی القدر، أی: یقدّر ما وجب له فی وعد الربّ سبحانه، فإنه وعد للحسنه عشرا، و وعد لقوم سبعمائه ضعف، و قد وعد لقوم جزاء لا نهایه له و لا مقدار کقوله: إِنَّما یُوَفَّی الصَّابِرُونَ أَجْرَهُمْ بِغَیْرِ حِسابٍ «3» و قرأ أبو هاشم «حسّابا» بفتح الحاء و تشدید السین، أی: کفافا. قال الأصمعی: تقول العرب: حسبت الرجل بالتشدید؛ إذا أکرمته، و منه قول الشاعر:

إذا أتاه ضیفه یحسّبه و قرأ ابن عباس: «حسانا» بالنون. رَبِّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُمَا الرَّحْمنِ قرأ ابن مسعود و نافع و أبو عمرو و ابن کثیر و زید عن یعقوب و المفضل عن عاصم برفع رب و الرحمن علی أن ربّ مبتدأ و الرّحمن خبره، أو علی أن ربّ خبر مبتدأ مقدّر: أی: هو ربّ، و الرّحمن صفته، و لا یَمْلِکُونَ خبر ربّ، أو علی أن ربّ مبتدأ، و الرّحمن مبتدأ ثان، و لا یملکون خبر المبتدأ الثانی، و الجمله خبر المبتدأ الأوّل. و قرأ یعقوب فی روایه عنه و ابن عامر و عاصم فی روایه عنه بخفضهما علی أن ربّ بدل من ربک، و الرّحمن صفه له. و قرأ ابن عباس و حمزه و الکسائی بخفض الأوّل علی البدل، و





رفع الثانی علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هو الرّحمن، و اختار هذه القراءه أبو عبید و قال هذه القراءه أعدلها، فخفض ربّ لقربه من ربک، فیکون نعتا له و رفع الرّحمن لبعده منه علی الاستئناف، و خبره: لا یَمْلِکُونَ مِنْهُ خِطاباً أی:

لا یملکون أن یسألوا إلا فیما أذن لهم فیه. و قال الکسائی: لا یملکون منه خطابا بالشفاعه إلا بإذنه، و قیل:

الخطاب الکلام، أی: لا یملکون أن یخاطبوا الربّ سبحانه إلا بإذنه، دلیله: لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ إِلَّا بِإِذْنِهِ «4». و قیل: أراد الکفار، و أما المؤمنون فیشفعون. و یجوز أن تکون هذه الجمله فی محل نصب علی الحال علی ما تقدّم بیانه، و یجوز أن تکون مستأنفه مقرّره لما تفیده الربوبیه من العظمه و الکبریاء یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ وَ الْمَلائِکَهُ صَفًّا الظرف منتصب بلا یتکلمون، أو بلا یملکون، و «صفا» منتصب علی الحال، أی:

مصطفین، أو علی المصدریه، أی: یصفون صفا، و قوله: لا یَتَکَلَّمُونَ فی محل نصب علی الحال، أو مستأنف لتقریر ما قبله.

______________________________

(1). القائل: امرأه من بنی قشیر.

(2). «نقفیه»: أی نؤثره بالتقفیه، و هی ما یؤثر به الضیف و الصبی.

(3). الزمر: 10.

(4). هود: 105.
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و اختلف فی الروح؛ فقیل: إنه ملک من الملائکه أعظم من السماوات السبع و من الأرضین السبع و من الجبال، و قیل: هو جبریل، قاله الشعبی و الضحاک و سعید بن جبیر. و قیل: الروح جند من جنود اللّه لیسوا ملائکه، قاله أبو صالح و مجاهد، و قیل: هم أشراف الملائکه، قاله مقاتل بن حیان. و قیل: هم حفظه علی الملائکه، قاله ابن أبی نجیح. و قیل: هم بنو آدم، قاله الحسن و قتاده. و قیل:





هم أرواح بنی آدم تقوم صفا و تقوم الملائکه صفا، و ذلک بین النفختین قبل أن تردّ إلی الأجسام، قاله عطیه العوفی. و قیل: إنه القرآن، قاله زید بن أسلم. و قوله: إِلَّا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ یجوز أن یکون بدلا من ضمیر یتکلمون، و أن یکون منصوبا علی أصل الاستثناء، و المعنی: لا یشفعون لأحد إلا من أذن له الرّحمن بالشفاعه، أو لا یتکلّمون إلا فی حقّ من أذن له الرّحمن وَ کان ذلک الشخص ممّن قالَ صَواباً قال الضحاک و مجاهد:

صَواباً یعنی حقا. و قال أبو صالح: لا إله إلا اللّه. و أصل الصواب السداد من القول و الفعل. قیل:

لا یَتَکَلَّمُونَ یعنی الملائکه و الروح الذین قاموا صفا هیبه و إجلالا إلا من أذن له الرّحمن منهم فی الشفاعه، و هم قد قالوا صوابا. قال الحسن: إن الروح یقول یوم القیامه لا یدخل أحد الجنه إلا بالرحمه، و لا النار إلا بالعمل. قال الواحدی: فهم لا یَتَکَلَّمُونَ یعنی الخلق کلهم إلا من أذن له الرّحمن و هم المؤمنون و الملائکه، وَ قالَ فی الدنیا صَواباً أی: شهد بالتوحید، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی یوم قیامهم علی تلک الصفه، و هو مبتدأ و خبره الْیَوْمُ الْحَقُ أی الکائن الواقع المتحقق فَمَنْ شاءَ اتَّخَذَ إِلی رَبِّهِ مَآباً أی: مرجعا یرجع إلیه بالعمل الصالح؛ لأنه إذا عمل خیرا قرّبه إلی اللّه، و إذا عمل شرّا باعده منه، و معنی إِلی رَبِّهِ إلی ثواب ربه، قال قتاده: مَآباً: سبیلا. ثم زاد سبحانه فی تخویف الکفار فقال: إِنَّا أَنْذَرْناکُمْ عَذاباً قَرِیباً یعنی العذاب فی الآخره، و کلّ ما هو آت فهو قریب، و مثله قوله:

کَأَنَّهُمْ یَوْمَ یَرَوْنَها لَمْ





یَلْبَثُوا إِلَّا عَشِیَّهً أَوْ ضُحاها «1» کذا قال الکلبی و غیره. و قال قتاده: هو عذاب الدنیا لأنه أقرب العذابین. قال مقاتل: هو قتل قریش ببدر، و الأوّل أولی لقوله: یَوْمَ یَنْظُرُ الْمَرْءُ ما قَدَّمَتْ یَداهُ فإن الظرف إما بدل من عذاب، أو ظرف لمضمر هو صفه له، أی: عذابا کائنا یَوْمَ یَنْظُرُ الْمَرْءُ أی: یشاهد ما قدّمه من خیر أو شرّ، و «ما» موصوله أو استفهامیه. قال الحسن: و المرء هنا هو المؤمن، أی: یجد لنفسه عملا، فأما الکافر فلا یجد لنفسه عملا فیتمنی أن یکون ترابا، و قیل: المراد به الکافر علی العموم، و قیل: أبیّ بن خلف و عقبه بن أبی معیط، و الأوّل أولی لقوله: وَ یَقُولُ الْکافِرُ یا لَیْتَنِی کُنْتُ تُراباً فإن الکافر واقع فی مقابله المرء، و المراد جنس الکافر یتمنی أن یکون ترابا لما یشاهده مما قد أعدّه اللّه له من أنواع العذاب، و المعنی: أنه یتمنی أنه کان ترابا فی الدنیا فلم یخلق، أو ترابا یوم القیامه. و قیل:

المراد بالکافر أبو جهل، و قیل: أبو سلمه بن عبد الأسد المخزومی، و قیل: إبلیس، و الأوّل أولی اعتبارا بعموم اللفظ، و لا ینافیه خصوص السبب کما تقدّم غیر مرّه.

______________________________

(1). النازعات: 46.
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و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ مَفازاً قال: منتزها وَ کَواعِبَ قال: نواهد أَتْراباً قال: مستویات وَ کَأْساً دِهاقاً قال: ممتلئا.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن ابن عباس





فی قوله: وَ کَأْساً دِهاقاً قال: هی الممتلئه المترعه المتتابعه، و ربما سمعت العباس یقول: یا غلام اسقنا و ادهق لنا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عنه: دِهاقاً قال: دراکا.

و أخرج عبد بن حمید عنه أیضا قال: إذا کان فیها خمر فهی کأس، و إذا لم یکن فیها خمر فلیس بکأس. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، و ابن مردویه عنه أیضا أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الروح جند من جنود اللّه، لیسوا بملائکه، لهم رؤوس و أید و أرجل» ثم قرأ: یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ وَ الْمَلائِکَهُ صَفًّا قال: هؤلاء جند و هؤلاء جند. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ قال: هو ملک من أعظم الملائکه خلقا. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود قال: «الروح فی السماء الرابعه، و هو أعظم من السموات و الجبال و من الملائکه، یسبح کل یوم اثنی عشر ألف تسبیحه، یخلق اللّه من کل تسبیحه ملکا من الملائکه یجی ء یوم القیامه صفا وحده».

و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس قال: «إن جبریل یوم القیامه لقائم بین یدی الجبار ترعد فرائصه فرقا من عذاب اللّه، یقول: سبحانک لا إله إلا أنت ما عبدناک حق عبادتک، ما بین منکبیه کما بین المشرق و المغرب، أما سمعت قول اللّه: یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ وَ الْمَلائِکَهُ صَفًّا». و أخرج البیهقی فی الأسماء و الصفات عنه فی قوله: یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ قال: یعنی حین تقوم أرواح الناس مع الملائکه فیما بین النفختین





قبل أن تردّ الأرواح إلی الأجساد.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عنه أیضا وَ قالَ صَواباً قال:

لا إله إلا اللّه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی البعث و النشور، عن أبی هریره قال: یحشر الخلق کلهم یوم القیامه البهائم و الدواب و الطیر و کلّ شی ء، فیبلغ من عدل اللّه أن یؤخذ للجمّاء «1» من القرناء، ثم یقول: کونی ترابا، فذلک حین یقول الکافر یا لَیْتَنِی کُنْتُ تُراباً.

______________________________

(1). «الجماء»: التی لا قرون لها.
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سوره النّازعات 


اشاره

و تسمی سوره الساهره، هی خمس و أربعون آیه، و قیل: ست و أربعون آیه و هی مکیه بلا خلاف.

و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت سوره النازعات بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره النازعات (79): الآیات 1 الی 26]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

وَ النَّازِعاتِ غَرْقاً (1) وَ النَّاشِطاتِ نَشْطاً (2) وَ السَّابِحاتِ سَبْحاً (3) فَالسَّابِقاتِ سَبْقاً (4)

فَالْمُدَبِّراتِ أَمْراً (5) یَوْمَ تَرْجُفُ الرَّاجِفَهُ (6) تَتْبَعُهَا الرَّادِفَهُ (7) قُلُوبٌ یَوْمَئِذٍ واجِفَهٌ (8) أَبْصارُها خاشِعَهٌ (9)

یَقُولُونَ أَ إِنَّا لَمَرْدُودُونَ فِی الْحافِرَهِ (10) أَ إِذا کُنَّا عِظاماً نَخِرَهً (11) قالُوا تِلْکَ إِذاً کَرَّهٌ خاسِرَهٌ (12) فَإِنَّما هِیَ زَجْرَهٌ واحِدَهٌ (13) فَإِذا هُمْ بِالسَّاهِرَهِ (14)

هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ مُوسی (15) إِذْ ناداهُ رَبُّهُ بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ طُویً (16) اذْهَبْ إِلی فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغی (17) فَقُلْ هَلْ لَکَ إِلی أَنْ تَزَکَّی (18) وَ أَهْدِیَکَ إِلی رَبِّکَ فَتَخْشی (19)

فَأَراهُ الْآیَهَ الْکُبْری (20) فَکَذَّبَ وَ عَصی (21) ثُمَّ أَدْبَرَ یَسْعی (22) فَحَشَرَ فَنادی (23) فَقالَ أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلی (24) فتح القدیر ج 5 479 

فَأَخَذَهُ اللَّهُ نَکالَ الْآخِرَهِ وَ الْأُولی (25) إِنَّ فِی ذلِکَ لَعِبْرَهً لِمَنْ یَخْشی (26)

أقسم سبحانه بهذه الأشیاء التی ذکرها، و هی الملائکه التی تنزع أرواح العباد عن أجسادهم؛ کما ینزع النازع فی القوس فیبلغ بها غایه المدّ، و کذا المراد بالناشطات و السابحات و السابقات و المدبرات، یعنی:

الملائکه، و العطف مع اتحاد الکلّ لتنزیل التغایر الوصفی منزله التغایر الذاتی، کما فی قول الشاعر:

إلی الملک القرم و ابن الهمام و لیث الکتیبه فی المزدحم 

و هذا قول الجمهور من الصحابه و التابعین و من بعدهم. و قال السدّی: النَّازِعاتِ هی النفوس حین تغرق







فی الصدور. و قال مجاهد: هی الموت ینزع النفس. و قال قتاده: هی النجوم تنزع من أفق إلی أفق، من قولهم: نزع إلیهم إذا ذهب، أو من قولهم نزعت بالحبل، أی: إنها تغرب و تغیب و تطلع من أفق آخر. و به قال أبو عبیده و الأخفش و ابن کیسان. و قال عطاء و عکرمه: النازعات: القسی تنزع بالسهام، و إغراق النازع فی القوس أن یمدّه غایه المدّ حتی ینتهی به إلی النصب. و قال یحیی بن سلام: تنزع من الکلأ و تنفر، و قیل: أراد بالنّازعات: الغزاه الرّماه، و انتصاب غَرْقاً علی أنه مصدر بحذف الزوائد، أی:

إغراقا، و الناصب له ما قبله لملاقاته له فی المعنی، أی: إغراقا فی النزع حیث تنزعها من أقاصی الأجسام، أو علی الحال، أی: ذوات إغراق، یقال: أغرق فی الشی ء یغرق فیه؛ إذا أوغل فیه و بلغ غایته وَ معنی النَّاشِطاتِ أنها تنشط النفوس، أی: تخرجها من الأجساد کما ینشط العقال من ید البعیر؛ إذا
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حلّ عنه، و نشط الرجل الدلو من البئر؛ إذا أخرجها، و النّشط: الجذب بسرعه، و منه الأنشوطه للعقده التی یسهل حلّها. قال أبو زید: نشطت الحبل أنشطه عقدته، و أنشطته، أی: حللته، و أنشطت الحبل، أی: مددته. قال الفراء: أنشط العقال، أی: حلّ، و نشط، أی: ربط الحبل فی یدیه. قال الأصمعی:

بئر أنشاط، أی: قریبه القعر، تخرج الدلو منها بجذبه واحده، و بئر نشوط، و هی التی لا یخرج منها الدلو حتی ینشط کثیرا. و قال مجاهد: هی الموت ینشط نفس الإنسان. و قال السدّی: هی النفوس حین تنشط من القدمین. و قال عکرمه و عطاء: هی الأوهاق «1» التی تنشط





السهام، و قال قتاده و الحسن و الأخفش:

هی النجوم تنشط من أفق إلی أفق، أی: تذهب. قال فی الصحاح: وَ النَّاشِطاتِ نَشْطاً یعنی النجوم من برج إلی برج؛ کالثور الناشط من بلد إلی بلد. و الهموم تنشط بصاحبها. و قال أبو عبیده و قتاده: هی الوحوش حین تنشط من بلد إلی بلد. و قیل: الناشطات لأرواح المؤمنین، و النازعات لأرواح الکافرین؛ لأنها تجذب روح المؤمن برفق و تجذب روح الکافر بعنف، و قوله: نَشْطاً مصدر، و کذا سبحا و سبقا.

وَ السَّابِحاتِ الملائکه تسبح فی الأبدان لإخراج الروح کما یسبح الغوّاص فی البحر لإخراج شی ء منه.

و قال مجاهد و أبو صالح: هی الملائکه ینزلون من السماء مسرعین لأمر اللّه، کما یقال للفرس الجواد سابح؛ إذا أسرع فی جریه. و قال مجاهد أیضا: السّابحات: الموت یسبح فی نفوس بنی آدم. و قیل: هی الخیل السابحه فی الغزو، و منه قول عنتره:

و الخیل تعلم حین تسبح فی حیاض الموت سبحا 

و قال قتاده و الحسن: هی النجوم تسبح فی أفلاکها، کما فی قوله: وَ کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ «2» و قال عطاء: هی السفن تسبح فی الماء، و قیل: هی أرواح المؤمنین تسبح شوقا إلی اللّه فَالسَّابِقاتِ سَبْقاً هم الملائکه علی قول الجمهور کما سلف. قال مسروق و مجاهد: تسبق الملائکه الشیاطین بالوحی إلی الأنبیاء.

و قال أبو روق: هی الملائکه سبقت ابن آدم بالخیر و العمل الصالح، و روی نحوه عن مجاهد. و قال مقاتل:

هی الملائکه تسبق بأرواح المؤمنین إلی الجنه. و قال الربیع: هی أنفس المؤمنین تسبق إلی الملائکه شوقا إلی اللّه. و قال مجاهد أیضا: هو الموت یسبق الإنسان. و قال قتاده و الحسن و معمر:





هی النجوم یسبق بعضها فی السیر بعضا. و قال عطاء: هی الخیل التی تسبق إلی الجهاد. و قیل: هی الأرواح التی تسبق الأجساد إلی الجنه أو النار. قال الجرجانی: عطف السابقات بالفاء؛ لأنها مسببه من التی قبلها، أی: و اللاتی یسبحن فیسبقن، تقول: قام فذهب، فهذا یوجب أن یکون القیام سببا للذهاب، و لو قلت قام و ذهب بالواو لم یکن القیام سببا للذهاب. قال الواحدی: و هذا غیر مطرد فی قوله: فَالْمُدَبِّراتِ أَمْراً لأنه یبعد أن یجعل السبق سببا للتدبّر، قال الرازی: و یمکن الجواب عما قاله الواحدی: بأنها لما أمرت سبحت فسبقت 

______________________________

(1). «الأوهاق»: جمع وهق، الحبل تشدّ به الإبل و الخیل لئلا تندّ.

(2). یس: 40.
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فدبرت ما أمرت بتدبیره، فتکون هذه أفعالا یتصل بعضها ببعض، کقوله: قام زید فذهب. و لما سبقوا فی الطاعات و سارعوا إلیها ظهرت أمانتهم ففوّض إلیهم التدبیر. و یجاب عنه بأن السبق لا یکون سببا للتدبیر کسببیه السبح للسبق و القیام للذهاب، و مجرد الاتصال لا یوجب السببیه و المسببیه. و الأولی أن یقال العطف بالفاء فی المدبرات طوبق به ما قبله من عطف السابقات بالفاء، و لا یحتاج إلی نکته کما احتاج إلیها ما قبله لأن النکته إنما تطلب لمخالفه اللاحق للسابق لا لمطابقته و موافقته فَالْمُدَبِّراتِ أَمْراً قال القشیری: أجمعوا علی أن المراد هنا الملائکه. و قال الماوردی: فیه قولان: أحدهما: الملائکه و هو قول الجمهور، و الثانی: أنها الکواکب السبع، حکاه خالد بن معدان عن معاذ بن جبل. و فی تدبیرها الأمر و جهان: أحدهما: تدبّر طلوعها و أفولها. الثانی: تدبّر ما قضاه اللّه فیها من الأحوال. و معنی تدبیر الملائکه





للأمر نزولها بالحلال و الحرام و تفصیلهما و الفاعل للتدبیر فی الحقیقه و إن کان هو اللّه عزّ و جلّ، لکن لما نزلت الملائکه به وصفت به. و قیل:

إن الملائکه لما أمرت بتدبیر أهل الأرض فی الریاح و الأمطار و غیر ذلک قیل لها: مدبرات. قال عبد الرّحمن ابن ساباط: تدبیر أمر الدنیا إلی أربعه من الملائکه: جبریل و میکائیل و عزرائیل و إسرافیل، فأما جبریل فموکل بالریاح و الجنود، و أما میکائیل فمو کل بالقطر و النبات، و أما عزرائیل فمو کل بقبض الأنفس، و أما إسرافیل فهو ینزل بالأمر علیهم، و جواب القسم بهذه الأمور التی أقسم اللّه بها محذوف، أی: و النازعات، و کذا و کذا لتبعثنّ. قال الفرّاء: و حذف لمعرفه السامعین به، و یدل علیه قوله: أَ إِذا کُنَّا عِظاماً نَخِرَهً «1» و قیل:

إن جواب القسم قوله: إِنَّ فِی ذلِکَ لَعِبْرَهً لِمَنْ یَخْشی «2» أی: إن فی یوم القیامه ذکر و موسی و فرعون لعبره لمن یخشی. قال ابن الأنباری: و هذا قبیح؛ لأن الکلام قد طال بینهما، و قیل: جواب القسم هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ مُوسی «3» لأن المعنی: قد أتاک، و هذا ضعیف جدا. و قیل: الجواب یَوْمَ تَرْجُفُ الرَّاجِفَهُ علی تقدیر: لیوم ترجف الراجفه تتبعها الرادفه. و قال السجستانی: یجوز أن یکون هذا من التقدیم و التأخیر، کأنه قال: فإذا هم بالساهره و النازعات. قال ابن الأنباری: و هذا خطأ لأن الفاء لا یفتتح بها الکلام، و الأوّل أولی یَوْمَ تَرْجُفُ الرَّاجِفَهُ انتصاب هذا الظرف بالجواب المقدّر للقسم، أو بإضمار: اذکر، و الراجفه:

المضطربه، یقال: رجف یرجف؛ إذا اضطرب، و المراد هنا الصیحه العظیمه التی فیها تردّد و اضطراب





کالرعد، و هی النفخه الأولی التی یموت بها جمیع الخلائق، و الرادفه: النفخه الثانیه التی تکون عند البعث، و سمیت رادفه لأنها ردفت النفخه الأولی، کذا قال جمهور المفسرین. و قال ابن زید: الراجفه: الأرض، و الرادفه: الساعه. و قال مجاهد: الرادفه: الزلزله تتبعها الرادفه الصیحه، و قیل: الراجفه: اضطراب الأرض، و الرادفه: الزلزله، و أصل الرجفه: الحرکه، و لیس المراد التحرک هنا فقط؛ بل الراجفه هنا مأخوذه من قولهم: رجف الرعد یرجف رجفا و رجیفا؛ إذا ظهر صوته، و منه سمیت الأراجیف؛ لاضطراب الأصوات بها و ظهور الأصوات فیها، و منه قول الشاعر «4»:

______________________________

(1). النازعات: 11.

(2). النازعات: 26.

(3). طه: 9.

(4). هو منازل بن ربیعه المنقری.
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و محل تَتْبَعُهَا الرَّادِفَهُ النصب علی الحال من الراجفه، و المعنی: لتبعثنّ یوم النفخه الأولی حال کون النفخه الثانیه تابعه لها قُلُوبٌ یَوْمَئِذٍ واجِفَهٌ قلوب مبتدأ، و یومئذ منصوب بواجفه، و واجفه صفه قلوب، و جمله أَبْصارُها خاشِعَهٌ خبر قلوب، و الواجفه: المضطربه القلقه لما عاینت من أهوال یوم القیامه. قال جمهور المفسرین: أی خائفه وجله. و قال السدّی: زائله عن أماکنها، نظیره إِذِ الْقُلُوبُ لَدَی الْحَناجِرِ «1» و قال المؤرج: قلقه مستوفزه. و قال المبرد: مضطربه، یقال: وجف القلب یجف وجیفا؛ إذا خفق، کما یقال: وجب یجب وجیبا، و الإیجاف: السیر السریع، فأصل الوجیف اضطراب القلب، و منه قول قیس بن الخطیم:

إنّ بنی جحجبی و قومهم أکبادنا من ورائهم تجف 

أَبْصارُها خاشِعَهٌ أی: أبصار أصحابها، فحذف المضاف، و الخاشعه: الذلیله، و المراد أنها تظهر علیهم الذله و الخضوع عند معاینه أهوال یوم القیامه؛





کقوله: خاشِعِینَ مِنَ الذُّلِ «2» قال عطاء: یرید أبصار من مات علی غیر الإسلام، و یدلّ علی هذا أن السیاق فی منکری البعث یَقُولُونَ أَ إِنَّا لَمَرْدُودُونَ فِی الْحافِرَهِ هذا حکایه لما یقوله المنکرون للبعث إذا قیل لهم إنکم تبعثون، أی: أ نردّ إلی أوّل حالنا و ابتداء أمرنا فنصیر أحیاء بعد موتنا، یقال: رجع فلان فی حافرته، أی: رجع من حیث جاء، و الحافره عند العرب اسم لأوّل الشی ء و ابتداء الأمر، و منه قولهم: رجع فلان علی حافرته، أی: علی الطریق الّذی جاء منه، و یقال: اقتتل القوم عند الحافره، أی: عند أوّل ما التقوا؛ و سمّیت الطریق التی جاء منها حافره لتأثیره فیها بمشیه فیها فهی حافره بمعنی محفوره، و من هذا قول الشاعر:

أ حافره علی صلع و شیب معاذ اللّه من سفه و عار 

أی: أ أرجع إلی ما کنت علیه فی شبابی من الغزل بعد الشیب و الصلع. و قیل: الحافره: العاجله، و المعنی: إنّا لمردودون إلی الدنیا، و قیل: الحافره: الأرض التی تحفر فیها قبورهم، و منه قول الشاعر:

آلیت لا أنساکم فاعلمواحتّی یردّ النّاس فی الحافره 

و المعنی: إنا لمردودون فی قبورنا أحیاء، کذا قال الخلیل و الفراء، و به قال مجاهد. و قال ابن زید: الحافره:

النار، و استدلّ بقوله: تِلْکَ إِذاً کَرَّهٌ خاسِرَهٌ. قرأ الجمهور: فِی الْحافِرَهِ و قرأ أبو حیوه «فی الحفره». أَ إِذا کُنَّا عِظاماً نَخِرَهً أی: بالیه متفتته. یقال: نخر العظم بالکسر؛ إذا بلی، و هذا تأکید لإنکار البعث، أی: کیف نردّ أحیاء و نبعث إذا کنا عظاما نخره، و العامل فی «إذا» مضمر یدلّ علیه مردودون، أی: أ إذا کنا عظاما بالیه نرد و نبعث





مع کونها أبعد شی ء من الحیاه. قرأ الجمهور: نَخِرَهً

______________________________

(1). غافر: 18.

(2). الشوری: 45.
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و قرأ حمزه و الکسائی و أبو بکر «ناخره» و اختار القراءه الأولی أبو عبید و أبو حاتم، و اختار القراءه الثانیه الفراء و ابن جریر و أبو معاذ النحوی. قال أبو عمرو بن العلاء: الناخره التی لم تنخر بعد، أی: لم تبل و لا بدّ أن تنخر. و قیل: هما بمعنی، تقول العرب: نخر الشی ء فهو ناخر و نخر، و طمع فهو طامع و طمع و نحو ذلک. قال الأخفش: هما جمیعا لغتان أیهما قرأت فحسن. قال الشاعر:

یظلّ بها الشیخ الّذی کان بادنایدبّ علی عوج له نخرات 

یعنی علی قوائم عوج، و قیل: الناخره التی أکلت أطرافها و بقیت أوساطها، و النخره: التی فسدت کلّها. و قال مجاهد نَخِرَهً أی: مرفوته، کما فی قوله: رُفاتاً* «1»، و قرئ إِذا کُنَّا و أَ إِذا کُنَّا بالاستفهام و بعدمه. ثم ذکر سبحانه عنهم قولا آخر قالوه فقال: قالُوا تِلْکَ إِذاً کَرَّهٌ خاسِرَهٌ أی: رجعه ذات خسران لما یقع علی أصحابها من الخسران، و المعنی: أنهم قالوا: إن رددنا بعد الموت لنخسرنّ بما یصیبنا بعد الموت مما یقوله محمد. و قیل: معنی خاسره کاذبه، أی: لیست بکائنه، کذا قال الحسن و غیره. و قال الربیع بن أنس: خاسره علی من کذب بها. و قال قتاده و محمد بن کعب: أی لئن رجعنا بعد الموت لنخسرنّ بالنار، و إنما قالوا هذا لأنهم أوعدوا بالنار، و الکرّه: الرجعه، و الجمع کرّات.

و قوله: فَإِنَّما هِیَ زَجْرَهٌ واحِدَهٌ تعلیل لما یدل علیه ما تقدّم من استبعادهم لبعث العظام النخره و إحیاء الأموات، و المعنی: لا





تستبعدوا ذلک فإنما هی زجره واحده، و کان ذلک الإحیاء و البعث، و المراد بالزجره الصیحه و هی النفخه الثانیه التی یکون البعث بها. و قیل: إن الضمیر فی قوله: فَإِنَّما هِیَ راجع إلی الرادفه المتقدّم ذکرها فَإِذا هُمْ بِالسَّاهِرَهِ أی: فإذا الخلائق الذین قد ماتوا و دفنوا أحیاء علی وجه الأرض، قال الواحدی: المراد بالساهره وجه الأرض، و ظاهرها فی قول الجمیع. قال الفرّاء: سمّیت بهذا الاسم لأن فیها نوم الحیوان و سهرهم، و قیل: لأن یسهر فی فلاتها خوفا منها، فسمیت بذلک، و منه قول أبی کبیر الهذلیّ:

یرتدن ساهره کأنّ جمیمهاو عمیمها أسداف لیل مظلم «2» 

و قول أمیه بن أبی الصّلت:

و فیها لحم ساهره و بحرو ما فاهوا به لهم مقیم 

یرید لحم حیوان أرض ساهره. قال فی الصحاح: الساهره: وجه الأرض، و منه قوله: فَإِذا هُمْ بِالسَّاهِرَهِ. و قال: الساهره: أرض بیضاء، و قیل: أرض من فضه لم یعص اللّه سبحانه فیها، و قیل:

الساهره: الأرض السابعه یأتی بها اللّه سبحانه فیحاسب علیها الخلائق. و قال سفیان الثوری: الساهره: أرض 

______________________________

(1). الإسراء: 49.

(2). «الجمیم»: النبت الّذی قد نبت و ارتفع قلیلا و لم یتم کل التمام. «العمیم»: المکتمل التام من النبت. «الأسداف»:

جمع سدف، و هو ظلمه اللیل.
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الشام. و قال قتاده: هی جهنم، أی: فإذا هؤلاء الکفار فی جهنم، و إنما قیل: لها ساهره لأنهم لا ینامون فیها لاستمرار عذابهم. و جمله هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ مُوسی مستأنفه مسوقه لتسلیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن تکذیب قومه، و أنه یصیبهم مثل ما أصاب من کان قبلهم ممّن هو أقوی منهم، و معنی هَلْ أَتاکَ 

قد جاءک و





بلغک، هذا علی تقدیر أن قد سمع من قصص فرعون و موسی ما یعرف به حدیثهما، و علی تقدیر أن هذا ما نزل علیه فی شأنهما؛ فیکون المعنی علی الاستفهام، أی: هل أتاک حدیثه أنا أخبرک به إِذْ ناداهُ رَبُّهُ بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ طُویً الظرف متعلق بحدیث لا بأتاک لاختلاف وقتیهما، و قد مضی من خبر موسی و فرعون فی غیر موضع ما فیه کفایه، و قد تقدّم الاختلاف بین القرّاء فی طوی فی سوره طه. و الواد المقدّس:

المبارک المطهر. قال الفراء: طوی واد بین المدینه و مصر. قال: و هو معدول من طاو، کما عدل عمر من عامر. قال: و الصرف أحبّ إذ لم أجد فی المعدول نظیرا له. و قیل: طوی معناه یا رجل بالعبرانیه، فکأنه قیل یا رجل اذهب، و قیل: المعنی: إن الوادی المقدّس بورک فیه مرتین، و الأوّل أولی. و قد مضی تحقیق القول فیه اذْهَبْ إِلی فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغی قیل: هو علی تقدیر القول، و قیل: هو تفسیر للنداء، أی:

ناداه نداء هو قوله: اذهب. و قیل: هو علی حذف أن المفسره، و یؤیده قراءه ابن مسعود أن اذهب؛ لأن فی النداء معنی القول، و جمله إِنَّهُ طَغی تعلیل للأمر أو لوجوب الامتثال، أی: جاوز الحدّ فی العصیان و التکبر و الکفر باللّه فَقُلْ له هَلْ لَکَ إِلی أَنْ تَزَکَّی أی: قل له بعد و صولک إلیه: هل لک رغبه إلی التزکی؟ و هو التطهر من الشرک، و أصله تتزکی فحذفت إحدی التاءین. قرأ الجمهور: تَزَکَّی بالتخفیف. و قرأ نافع و ابن کثیر بتشدید الزای علی إدغام التاء فی الزای. قال أبو عمرو بن العلاء: معنی قراءه التخفیف تکون زکیا مؤمنا،





و معنی قراءه التشدید الصدقه، و فی الکلام مبتدأ مقدّر یتعلق به إلی، و التقدیر: هل لک رغبه أو هل بک توجه أو هل لک سبیل إلی التزکی، و مثل هذا قولهم: هل لک فی الخیر؟

یریدون: هل لک رغبه فی الخیر، و من هذا قول الشاعر «1»:

فهل لکم فیها إلیّ فإنّنی طبیب بما أعیا النطاسیّ حذیما «2» 

وَ أَهْدِیَکَ إِلی رَبِّکَ فَتَخْشی أی: أرشدک إلی عبادته و توحیده فتخشی عقابه، و الفاء لترتیب الخشیه علی الهدایه؛ لأن الخشیه لا تکون إلا من مهتد راشد فَأَراهُ الْآیَهَ الْکُبْری هذه الفاء هی الفصیحه لإفصاحها عن کلام محذوف، یعنی: فذهب فقال له ما قال مما حکاه اللّه فی غیر موضع، و أجاب علیه بما أجاب إلی أن قال: إِنْ کُنْتَ جِئْتَ بِآیَهٍ فَأْتِ بِها «3» فعند ذلک أراه الآیه الکبری.

و اختلف فی الآیه الکبری ما هی؟ فقیل: یده، و قیل: فلق البحر، و قیل: هی جمیع ما جاء به من الآیات التسع فَکَذَّبَ وَ عَصی أی: فلما أراه الآیه الکبری کذّب بموسی و بما جاء به، و عصی اللّه عزّ

______________________________

(1). هو أوس بن أوس.

(2). أی: ابن حذیم.

(3). الأعراف: 106.
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و جلّ فلم یطعه ثُمَّ أَدْبَرَ أی: تولّی و أعرض عن الإیمان یَسْعی أی: یعمل بالفساد فی الأرض و یجتهد فی معارضه ما جاء به موسی، و قیل: أدبر هاربا من الحیه یسعی خوفا منها. و قال الرازی: معنی أَدْبَرَ یَسْعی أقبل یسعی، کما یقال: أقبل یفعل کذا، أی: أنشأ یفعل کذا، فوضع أدبر موضع أقبل لئلا یوصف بالإقبال. فَحَشَرَ أی: فجمع جنوده للقتال و المحاربه، أو جمع السحره للمعارضه؛ أو جمع الناس للحضور لیشاهدوا ما یقع،





أو جمعهم لیمنعوه من الحیه فَنادی فَقالَ أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلی أی:

قال لهم بصوت عال، أو أمر من ینادی بهذا القول. و معنی أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلی أنه لا ربّ فوقی. قال عطاء: کان صنع لهم أصناما صغارا و أمرهم بعبادتها و قال: أنا ربّ أصنامکم، و قیل: أراد بکونه ربهم أنه قائدهم و سائدهم. و الأوّل أولی لقوله فی آیه أخری: ما عَلِمْتُ لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرِی «1» فَأَخَذَهُ اللَّهُ نَکالَ الْآخِرَهِ وَ الْأُولی النکال نعت مصدر محذوف، أی: أخذه أخذ نکال، أو هو مصدر لفعل محذوف، أی: أخذه اللّه فنکله نکال الآخره و الأولی، أو مصدر مؤکد لمضمون الجمله، و المراد بنکال الآخره عذاب النار و نکال الأولی عذاب الدنیا بالغرق. و قال مجاهد: عذاب أوّل عمره و آخره، و قال قتاده: الآخره قوله:

أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلی و الأولی تکذیبه لموسی. و قیل: الآخره قوله: أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلی و الأولی قوله:

ما عَلِمْتُ لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرِی و کان بین الکلمتین أربعون سنه، و یجوز أن یکون انتصاب نکال علی أنه مفعول له، أی: أخذه اللّه لأجل نکال، و یجوز أن ینتصب بنزع الخافض، أی: بنکال. و رجح الزجاج أنه مصدر مؤکد، قال: لأن معنی أخذه اللّه: نکل اللّه به، فأخرج من معناه لا من لفظه. و قال الفرّاء:

أی أخذه اللّه أخذا نکالا: أی: للنکال، و النکال: اسم لما جعل نکالا للغیر، أی: عقوبه له، یقال: نکل فلان بفلان: إذا عاقبه، و أصل الکلمه من الامتناع، و منه النکول عن الیمین، و النکل القید إِنَّ فِی ذلِکَ لَعِبْرَهً لِمَنْ یَخْشی أی: فیما ذکر من قصه فرعون و ما فعل به عبره عظیمه لمن شأنه أن یخشی اللّه





و یتقیه، و یخاف عقوبته و یحاذر غضبه.

و قد أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: وَ النَّازِعاتِ غَرْقاً قال:

هی الملائکه تنزع روح الکفار وَ النَّاشِطاتِ نَشْطاً قال: هی الملائکه تنشط أرواح الکفار ما بین الأظفار و الجلد حتی تخرجها وَ السَّابِحاتِ سَبْحاً هی الملائکه تسبح بأرواح المؤمنین بین السماء و الأرض فَالسَّابِقاتِ سَبْقاً هی الملائکه یسبق بعضها بعضا بأرواح المؤمنین إلی اللّه فَالْمُدَبِّراتِ أَمْراً هی الملائکه تدبر أمر العباد من السنه إلی السنه.

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ النَّازِعاتِ غَرْقاً قال: هی أنفس الکفار تنزع ثم تنشط ثم تغرق فی النار. و أخرج الحاکم و صححه عنه وَ النَّازِعاتِ غَرْقاً- وَ النَّاشِطاتِ نَشْطاً قال: الموت.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود وَ النَّازِعاتِ غَرْقاً قال: الملائکه الذین یلون أنفس الکفار

______________________________

(1). القصص: 38.
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إلی قوله: وَ السَّابِحاتِ سَبْحاً قال: الملائکه.

و أخرج ابن مردویه عن معاذ بن جبل قال: قال لی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا تمزّق الناس فتمزقک کلاب النار، قال اللّه: وَ النَّاشِطاتِ نَشْطاً أ تدری ما هو؟ قلت: یا نبیّ اللّه ما هو؟ قال: کلاب فی النار تنشط اللحم و العظم». و أخرج ابن أبی حاتم عن علی بن أبی طالب أن ابن الکواء سأله عن فَالْمُدَبِّراتِ أَمْراً قال: هی الملائکه یدبرون ذکر الرّحمن و أمره. و أخرج ابن أبی الدنیا فی «ذکر الموت» عن ابن عباس قال: المدبرات أمرا ملائکه یکونون مع ملک الموت یحضرون الموتی عند قبض أرواحهم، فمنهم من یعرج بالروح، و منهم من یؤمّن علی الدّعاء، و منهم من





یستغفر للمیت حتی یصلی علیه و یدلی فی حفرته.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه یَوْمَ تَرْجُفُ الرَّاجِفَهُ قال: النفخه الأولی تَتْبَعُهَا الرَّادِفَهُ قال: النفخه الثانیه قُلُوبٌ یَوْمَئِذٍ واجِفَهٌ قال: خائفه أَ إِنَّا لَمَرْدُودُونَ فِی الْحافِرَهِ قال:

الحیاه. و أخرج أحمد و عبد بن حمید، و الترمذی و حسّنه، و ابن المنذر، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن أبیّ بن کعب قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا ذهب ربع اللیل قام فقال: «أیها الناس اذکروا اللّه، جاءت الراجفه تتبعها الرادفه، جاء الموت بما فیه». و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه و الدیلمی عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ترجف الأرض رجفا، و تزلزل بأهلها، و هی التی یقول اللّه:

یَوْمَ تَرْجُفُ الرَّاجِفَهُ- تَتْبَعُهَا الرَّادِفَهُ یقول: مثل السفینه فی البحر تکفأ بأهلها مثل القندیل المعلق بأرجائه». و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس قُلُوبٌ یَوْمَئِذٍ واجِفَهٌ قال: وجله متحرکه. و أخرج عبد ابن حمید عنه أَ إِنَّا لَمَرْدُودُونَ فِی الْحافِرَهِ قال: خلقا جدیدا. و أخرج أبو عبید فی فضائله، و ابن الأنباری فی الوقف و الابتداء، و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا أنه سئل عن قوله: فَإِذا هُمْ بِالسَّاهِرَهِ فقال: الساهره وجه الأرض، و فی لفظ قال: الأرض کلها ساهره، ألا تری قول الشاعر:

صید بحر و صید ساهره و أخرج البیهقی فی الأسماء و الصفات عنه أیضا هَلْ لَکَ إِلی أَنْ تَزَکَّی قال: هل لک أن تقول:

لا إله إلا اللّه. و أخرج ابن جریر عنه أیضا فَأَخَذَهُ اللَّهُ نَکالَ





الْآخِرَهِ قال: قوله: أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلی وَ الْأُولی قال: قوله: ما عَلِمْتُ لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرِی و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن عبد اللّه ابن عمرو قال: کان بین کلمتیه أربعون سنه.


[سوره النازعات (79): الآیات 27 الی 46]

أَ أَنْتُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمِ السَّماءُ بَناها (27) رَفَعَ سَمْکَها فَسَوَّاها (28) وَ أَغْطَشَ لَیْلَها وَ أَخْرَجَ ضُحاها (29) وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها (30) أَخْرَجَ مِنْها ماءَها وَ مَرْعاها (31)

وَ الْجِبالَ أَرْساها (32) مَتاعاً لَکُمْ وَ لِأَنْعامِکُمْ (33) فَإِذا جاءَتِ الطَّامَّهُ الْکُبْری (34) یَوْمَ یَتَذَکَّرُ الْإِنْسانُ ما سَعی (35) وَ بُرِّزَتِ الْجَحِیمُ لِمَنْ یَری (36)

فَأَمَّا مَنْ طَغی (37) وَ آثَرَ الْحَیاهَ الدُّنْیا (38) فَإِنَّ الْجَحِیمَ هِیَ الْمَأْوی (39) وَ أَمَّا مَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ وَ نَهَی النَّفْسَ عَنِ الْهَوی (40) فَإِنَّ الْجَنَّهَ هِیَ الْمَأْوی (41)

یَسْئَلُونَکَ عَنِ السَّاعَهِ أَیَّانَ مُرْساها (42) فِیمَ أَنْتَ مِنْ ذِکْراها (43) إِلی رَبِّکَ مُنْتَهاها (44) إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرُ مَنْ یَخْشاها (45) کَأَنَّهُمْ یَوْمَ یَرَوْنَها لَمْ یَلْبَثُوا إِلاَّ عَشِیَّهً أَوْ ضُحاها (46)
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قوله: أَ أَنْتُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمِ السَّماءُ أی: أخلقکم بعد الموت و بعثکم أشدّ عندکم و فی تقدیرکم أم خلق السماء، و الخطاب لکفار مکه، و المقصود به التوبیخ لهم و التبکیت؛ لأن من قدر علی خلق السماء التی لها هذا الجرم العظیم و فیها من عجائب الصنع و بدائع القدره ما هو بین للناظرین کیف یعجز عن إعاده الأجسام التی أماتها بعد أن خلقها أوّل مرّه؟ و مثل هذا قوله سبحانه: لَخَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَکْبَرُ مِنْ خَلْقِ النَّاسِ «1» و قوله: أَ وَ لَیْسَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ «2» ثم بین سبحانه






کیفیه خلق السماء فقال: بَناها- رَفَعَ سَمْکَها فَسَوَّاها أی: جعلها کالبناء المرتفع فوق الأرض، و رفع سمکها، أی: أعلاه فی الهواء، فقوله: رَفَعَ سَمْکَها بیان للبناء، یقال سمکت الشی ء، أی: رفعته فی الهواء، و سمک الشی ء سموکا: ارتفع. قال الفرّاء: کل شی ء حمل شیئا من البناء أو غیره فهو سمک، و بناء مسموک، و سنام سامک، أی: عال، و المسموکات: السماوات: و منه قول الفرزدق:

إنّ الّذی سمک السّماء بنی لنابیتا دعائمه أعزّ و أطول 

قال البغوی: رَفَعَ سَمْکَها أی: سقفها. قال الکسائی و الفراء و الزجاج: تمّ الکلام عند قوله:

أَمِ السَّماءُ بَناها لأنه من صله السماء، و التقدیر: أم السماء التی بناها، فحذف التی، و مثل هذا الحذف جائز. و معنی فَسَوَّاها فجعلها مستویه الخلق معدّله الشکل لا تفاوت فیها و لا اعوجاج و لا فطور و لا شقوق وَ أَغْطَشَ لَیْلَها الغطش: الظلمه، أی: جعله مظلما، یقال: غطش اللیل و أغطشه اللّه، کما یقال: أظلم اللیل و أظلمه اللّه، و رجل أغطش و امرأه غطشی لا یهتدیان. قال الراغب: و أصله من الأغطش، و هو الّذی فی عینه عمش، و منه فلاه غطشی لا یهتدی فیها «3»، و التغاطش: التعامی. قال الأعشی:

و یهماء باللّیل غطشی الفلاه یؤنسنی صوت فیادها «4» 

و قوله:

و غامرهم مدلهمّ غطش «5» یعنی: غمرهم سواد اللیل، و أضاف اللیل إلی السماء لأن اللیل یکون بغروب الشمس و الشمس مضافه إلی السماء وَ أَخْرَجَ ضُحاها أی: أبرز نهارها المضی ء بإضاءه الشمس، و عبّر عن النهار بالضحی؛ لأنه 

______________________________

(1). غافر: 57.

(2). یس: 81.

(3). فی تفسیر القرطبی: لها.

(4). «الفیاد»: ذکر البوم.

(5). و صدر البیت: عقرت لهم موهنا ناقتی.

فتح القدیر، ج 5، ص: 458

أشرف أوقاته





و أطیبها، و أضافه إلی السماء لأنه یظهر بظهور الشمس، و هی منسوبه إلی السماء وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها أی: بعد خلق السماء، و معنی دحاها: بسطها، و هذا یدلّ علی أن خلق الأرض بعد خلق السماء، و لا معارضه بین هذه الآیه و بین ما تقدّم فی سوره فصلت من قوله: ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ «1» بل الجمع بأنه سبحانه خلق الأرض أوّلا غیر مدحوّه ثم خلق السماء ثم دحا الأرض، و قد قدّمنا الکلام علی هذا مستوفی هنالک، و قدّمنا أیضا بحثا فی هذا فی أوّل سوره البقره عند قوله: هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً «2» و ذکر بعض أهل العلم أن بعد بمعنی مع کما فی قوله: عُتُلٍّ بَعْدَ ذلِکَ زَنِیمٍ «3»؛ و قیل: بعد بمعنی قبل کقوله: وَ لَقَدْ کَتَبْنا فِی الزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ الذِّکْرِ «4» أی: من قبل الذکر.

و الجمع الّذی ذکرناه أولی، و هو قول ابن عباس و غیر واحد، و اختاره ابن جریر. یقال: دحوت الشی ء أدحوه؛ إذا بسطته، و یقال لعشّ النعامه: أدحی، لأنه مبسوط علی الأرض، و أنشد المبرد:

دحاها فلمّا رآها استوت علی الماء أرسی علیها الجبالا 

و قال أمیه بن أبی الصّلت:

و بثّ الخلق فیها إذ دحاهافهم قطّانها حتّی التّنادی 

و قال زید بن عمرو بن نفیل:

و أسلمت وجهی لمن أسلمت له الأرض تحمل صخرا ثقالا 

دحاها فلمّا استوت شدّهابأید و أرسی علیها الجبالا 

قرأ الجمهور بنصب الأرض علی الاشتغال، و قرأ الحسن و عمرو بن میمون و ابن أبی عبله و أبو حیوه و أبو السّمّال و عمرو بن عبید و نصر بن عاصم بالرفع علی الابتداء أَخْرَجَ مِنْها ماءَها وَ مَرْعاها





أی: فجّر من الأرض الأنهار و البحار و العیون أَخْرَجَ مِنْها ماءَها- وَ مَرْعاها أی: النبات الّذی یرعی، و مرعاها مصدر میمیّ، أی: رعیها، و هو فی الأصل موضع الرعی، و الجمله إما بیان و تفسیر لدحاها؛ لأنّ السّکنی لا تتأتی بمجرّد البسط بل لا بد من تسویه أمر المعاش من المأکل و المشرب. و إما فی محل نصب علی الحال وَ الْجِبالَ أَرْساها أی: أثبتها فی الأرض و جعلها کالأوتاد للأرض لتثبت و تستقرّ و أن لا تمید بأهلها. قرأ الجمهور بنصب الجبال علی الاشتغال. و قرأ الحسن و عمرو بن میمون و أبو حیوه و أبو السّمّال و عمرو بن عبید و نصر ابن عاصم بالرفع علی الابتداء، قیل: و لعل وجه تقدیم ذکر إخراج الماء و المرعی علی إرساء الجبال مع تقدم الإرساء علیه للاهتمام بأمر المأکل و المشرب مَتاعاً لَکُمْ وَ لِأَنْعامِکُمْ أی: منفعه لکم و لأنعامکم من البقر و الإبل و الغنم، و انتصاب «متاعا» علی المصدریه، أی: متعکم بذلک متاعا، أو هو مصدر من غیر لفظه، لأن قوله: أَخْرَجَ مِنْها ماءَها وَ مَرْعاها بمعنی متع بذلک، أو علی أنه مفعول له، أی: فعل ذلک لأجل 

______________________________

(1). فصلت: 11.

(2). البقره: 29.

(3). القلم: 13.

(4). الأنبیاء: 105.

فتح القدیر، ج 5، ص: 459

التمتیع، و إنما قال: لَکُمْ وَ لِأَنْعامِکُمْ لأن فائده ما ذکر من الدحوّ و إخراج الماء و المرعی کائنه لهم و لأنعامهم، و المرعی: یعمّ ما یأکله الناس و الدواب فَإِذا جاءَتِ الطَّامَّهُ الْکُبْری أی: الداهیه العظمی التی تطمّ علی سائر الطامات. قال الحسن و غیره: و هی النفخه الثانیه. و قال الضحاک و غیره: هی القیامه سمیت بذلک لأنها تطمّ علی





کل شی ء لعظم هولها. قال المبرد: الطامه عند العرب: الداهیه التی لا تستطاع، و إنما أخذت فیما أحسب من قولهم: طمّ الفرس طمیما؛ إذا استفرغ جهده فی الجری، و طمّ الماء؛ إذا ملأ النهر کله. و قال غیره: هو من طمّ السّیل الرّکیه «1»، أی: دفنها، و الطمّ: الدفن. قال مجاهد و غیره:

الطامه الکبری هی التی تسلم أهل الجنه إلی الجنه و أهل النار إلی النار، و الفاء للدلاله علی ترتب ما بعدها علی ما قبلها، و جواب «إذا» قیل هو قوله: فَأَمَّا مَنْ طَغی و قیل: محذوف، أی: فإن الأمر کذلک، أو عاینوا، أو علموا، أو أدخل أهل النار النار و أهل الجنه الجنه. و قال أبو البقاء: العامل فیها جوابها، و هو معنی یَوْمَئِذٍ یَتَذَکَّرُ الْإِنْسانُ فإنه منصوب بفعل مضمر، أی: أعنی یوم یتذکر، أو یوم یتذکر یکون کیت و کیت. و قیل: إن الظرف بدل من إذا، و قیل: هو بدل من الطامه الکبری؛ و معنی یَتَذَکَّرُ الْإِنْسانُ ما سَعی أنه یتذکر ما عمله من خیر أو شر؛ لأنه یشاهده مدوّنا فی صحائف عمله، و «ما» مصدریه، أو موصوله وَ بُرِّزَتِ الْجَحِیمُ لِمَنْ یَری معطوف علی جاءت، و معنی برزت: أظهرت إظهارا لا یخفی علی أحد. قال مقاتل: یکشف عنها الغطاء فینظر إلیها الخلق، و قیل: لِمَنْ یَری من الکفار، لا من المؤمنین؛ و الظاهر أن تبرز لکلّ راء، فأما المؤمن فیعرف برؤیتها قدر نعمه اللّه علیه بالسلامه منها، و أما الکافر فیزداد غمّا إلی غمّه، و حسره إلی حسرته. قرأ الجمهور: لِمَنْ یَری بالتحتیه، و قرأت عائشه و مالک ابن دینار و عکرمه و زید بن علیّ بالفوقیه، أو: لمن تراه





الجحیم، أو لمن تراه أنت یا محمد. و قرأ ابن مسعود:

«لمن رأی» علی صیغه الفعل الماضی فَأَمَّا مَنْ طَغی أی: جاوز الحد فی الکفر و المعاصی وَ آثَرَ الْحَیاهَ الدُّنْیا أی: قدّمها عن الآخره و لم یستعدّ لها و لا عمل عملها فَإِنَّ الْجَحِیمَ هِیَ الْمَأْوی أی:

مأواه، و الألف و اللام عوض عن المضاف إلیه، و المعنی: أنها منزله الّذی ینزله، و مأواه الّذی یأوی إلیه؛ لا غیرها. ثم ذکر القسم الثانی من القسمین فقال: وَ أَمَّا مَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ أی: حذر مقامه بین یدی ربه یوم القیامه. قال الربیع: مقامه یوم الحساب. قال قتاده: یقول: إن اللّه عزّ و جلّ مقاما قد خافه المؤمنون. و قال مجاهد: هو خوفه فی الدنیا من اللّه عزّ و جلّ عند مواقعه الذنب فیقلع عنه، نظیره قوله: وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ «2» و الأوّل أولی وَ نَهَی النَّفْسَ عَنِ الْهَوی أی: زجرها عن المیل إلی المعاصی و المحارم التی تشتهیها. قال مقاتل: هو الرجل یهمّ بالمعصیه فیذکر مقامه للحساب فیترکها فَإِنَّ الْجَنَّهَ هِیَ الْمَأْوی أی: المنزل الّذی ینزله و المکان الّذی یأوی إلیه لا غیرها یَسْئَلُونَکَ عَنِ السَّاعَهِ أَیَّانَ مُرْساها أی: متی وقوعها و قیامها؟ قال الفراء: أی: منتهی قیامها کرسوّ السفینه. قال أبو عبیده: و مرسی السفینه

______________________________

(1). أی البئر؛ أی جری سیل الوادی.

(2). الرّحمن: 56.
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حین تنتهی، و المعنی: یسألونک عن الساعه متی یقیمها اللّه، و قد مضی بیان هذا فی سوره الأعراف فِیمَ أَنْتَ مِنْ ذِکْراها أی: فی أیّ شی ء أنت یا محمد من ذکر القیامه و السؤال عنها، و المعنی: لست فی شی ء من علمها و ذکراها إنما یعلمها





اللّه سبحانه، و هو إنکار و ردّ لسؤال المشرکین عنها، أی: فیم أنت من ذلک حتی یسألونک عنه و لست تعلمه إِلی رَبِّکَ مُنْتَهاها أی: منتهی علمها، فلا یوجد علمها عند غیره، و هذا کقوله: قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی «1» و قوله: إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ «2» فکیف یسألونک عنها و یطلبون منک بیان وقت قیامها إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرُ مَنْ یَخْشاها أی: مخوّف لمن یخشی قیام الساعه، و ذلک وظیفتک لیس علیک غیره من الإخبار بوقت قیام الساعه و نحوه مما استأثر اللّه بعلمه، و خصّ الإنذار بمن یخشی؛ لأنهم المنتفعون بالإنذار و إن کان منذرا لکلّ مکلّف من مسلم و کافر. قرأ الجمهور بإضافه مُنْذِرُ إلی ما بعده. و قرأ عمر بن عبد العزیز و أبو جعفر و طلحه و ابن محیصن و شیبه و الأعرج و حمید بالتنوین، و رویت هذه القراءه عن أبی عمرو. قال الفراء: و التنوین و ترکه فی منذر صواب، کقوله: بالِغُ أَمْرِهِ «3» و مُوهِنُ کَیْدِ الْکافِرِینَ «4». قال أبو علیّ الفارسی: یجوز أن تکون الإضافه للماضی، نحو ضارب زید أمس کَأَنَّهُمْ یَوْمَ یَرَوْنَها لَمْ یَلْبَثُوا إِلَّا عَشِیَّهً أَوْ ضُحاها أی: إلا قدر آخر نهار أو أوّله، أو قدر الضحی الّذی یلی تلک العشیه، و المراد تقلیل مدّه الدنیا، کما قال: لَمْ یَلْبَثُوا إِلَّا ساعَهً مِنْ نَهارٍ «5» و قیل: لم یلبثوا فی قبورهم إلا عشیه أو ضحاها. قال الفراء و الزّجّاج: المراد بإضافه الضحی إلی العشیه إضافته إلی یوم العشیه علی عاده العرب، یقولون: آتیک الغداه أو عشیتها، و آتیک العشیه أو غداتها فتکون العشیه فی معنی آخر النهار، و الغداه فی معنی أوّل النهار.





و منه قول الشاعر:

نحن صبحنا عامرا فی دارهاجردا تعادی طرفی نهارها 

عشیه الهلال أو سرارها و الجمله تقریر لما یدل علیه الإنذار من سرعه مجی ء المنذر به.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: رَفَعَ سَمْکَها قال: بناها وَ أَغْطَشَ لَیْلَها قال: أظلم لیلها. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه وَ أَغْطَشَ لَیْلَها قال:

و أظلم لیلها وَ أَخْرَجَ ضُحاها قال: أخرج نهارها. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها قال: مع ذلک. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عنه أیضا أن رجلا قال له: آیتان فی کتاب اللّه تخالف إحداهما الأخری، فقال: إنما أتیت من قبل رأیک، قال: اقرأ: قُلْ أَ إِنَّکُمْ لَتَکْفُرُونَ بِالَّذِی خَلَقَ الْأَرْضَ فِی یَوْمَیْنِ حتی بلغ: ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ «6» و قوله: وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها

______________________________

(1). الأعراف: 187.

(2). لقمان: 34.

(3). الطلاق: 3.

(4). الأنفال: 18.

(5). الأحقاف: 35.

(6). فصلت: 9- 11.
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قال: خلق اللّه الأرض قبل أن یخلق السماء، ثم خلق السماء، ثم دحا الأرض بعد ما خلق السماء، و إنما قوله: دَحاها: بسطها. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: دَحاها أن أخرج منها الماء و المرعی و شقق فیها الأنهار و جعل فیها الجبال و الرمال و السبل و الآکام و ما بینهما فی یومین. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: الطامه من أسماء یوم القیامه. و أخرج ابن مردویه عن علیّ بن أبی طالب: «کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یسأل عن الساعه فنزلت: فِیمَ أَنْتَ مِنْ





ذِکْراها». و أخرج البزار و ابن جریر و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن عائشه قالت: «ما زال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یسأل عن الساعه حتی أنزل اللّه فِیمَ أَنْتَ مِنْ ذِکْراها إِلی رَبِّکَ مُنْتَهاها فانتهی فلم یسأل عنها». و أخرج عبد بن حمید و النسائی و ابن جریر و الطبرانی و ابن مردویه عن طارق بن شهاب قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یکثر ذکر الساعه حتی نزلت: فِیمَ أَنْتَ مِنْ ذِکْراها إِلی رَبِّکَ مُنْتَهاها فکفّ عنها. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس- قال السیوطی: بسند ضعیف- أن مشرکی مکه سألوا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقالوا: متی الساعه؟ استهزاء منهم. فأنزل اللّه: یَسْئَلُونَکَ عَنِ السَّاعَهِ أَیَّانَ مُرْساها یعنی مجیئها فِیمَ أَنْتَ مِنْ ذِکْراها یعنی ما أنت من علمها یا محمد إِلی رَبِّکَ مُنْتَهاها یعنی منتهی علمها. و أخرج ابن مردویه عن عائشه قالت:

«کانت الأعراب إذا قدموا علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم سألوه عن الساعه فینظر إلی أحدث إنسان منهم فیقول: إن یعش هذا قرنا قامت علیکم ساعتکم» «1».

______________________________

(1). انظر رأی الإمام النووی و الحافظ ابن حجر حول هذا الحدیث فی فتح الباری (10/ 557)
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سوره عبس 


اشاره

و تسمی سوره السفره، و هی إحدی و أربعون، أو اثنتان و أربعون آیه و هی مکیه فی قول الجمیع. و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت سوره عبس بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره عبس (80): الآیات 1 الی 42]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

عَبَسَ وَ تَوَلَّی (1) أَنْ جاءَهُ الْأَعْمی (2) وَ ما یُدْرِیکَ لَعَلَّهُ یَزَّکَّی (3) أَوْ یَذَّکَّرُ فَتَنْفَعَهُ الذِّکْری (4)

أَمَّا مَنِ اسْتَغْنی (5) فَأَنْتَ لَهُ تَصَدَّی (6) وَ ما عَلَیْکَ أَلاَّ یَزَّکَّی (7) وَ أَمَّا مَنْ جاءَکَ یَسْعی (8) وَ هُوَ یَخْشی (9)

فَأَنْتَ عَنْهُ تَلَهَّی (10) کَلاَّ إِنَّها تَذْکِرَهٌ (11) فَمَنْ شاءَ ذَکَرَهُ (12) فِی صُحُفٍ مُکَرَّمَهٍ (13) مَرْفُوعَهٍ مُطَهَّرَهٍ (14)

بِأَیْدِی سَفَرَهٍ (15) کِرامٍ بَرَرَهٍ (16) قُتِلَ الْإِنْسانُ ما أَکْفَرَهُ (17) مِنْ أَیِّ شَیْ ءٍ خَلَقَهُ (18) مِنْ نُطْفَهٍ خَلَقَهُ فَقَدَّرَهُ (19)

ثُمَّ السَّبِیلَ یَسَّرَهُ (20) ثُمَّ أَماتَهُ فَأَقْبَرَهُ (21) ثُمَّ إِذا شاءَ أَنْشَرَهُ (22) کَلاَّ لَمَّا یَقْضِ ما أَمَرَهُ (23) فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسانُ إِلی طَعامِهِ (24)

أَنَّا صَبَبْنَا الْماءَ صَبًّا (25) ثُمَّ شَقَقْنَا الْأَرْضَ شَقًّا (26) فَأَنْبَتْنا فِیها حَبًّا (27) وَ عِنَباً وَ قَضْباً (28) وَ زَیْتُوناً وَ نَخْلاً (29)

وَ حَدائِقَ غُلْباً (30) وَ فاکِهَهً وَ أَبًّا (31) مَتاعاً لَکُمْ وَ لِأَنْعامِکُمْ (32) فَإِذا جاءَتِ الصَّاخَّهُ (33) یَوْمَ یَفِرُّ الْمَرْءُ مِنْ أَخِیهِ (34)

وَ أُمِّهِ وَ أَبِیهِ (35) وَ صاحِبَتِهِ وَ بَنِیهِ (36) لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ شَأْنٌ یُغْنِیهِ (37) وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ مُسْفِرَهٌ (38) ضاحِکَهٌ مُسْتَبْشِرَهٌ (39)

وَ وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ عَلَیْها غَبَرَهٌ (40) تَرْهَقُها قَتَرَهٌ (41) أُولئِکَ هُمُ الْکَفَرَهُ الْفَجَرَهُ (42)

قوله: عَبَسَ وَ تَوَلَّی أی: کلح بوجهه و أعرض. و قرئ «عبّس» بالتشدید أَنْ جاءَهُ الْأَعْمی مفعول







لأجله، أی: لأن جاءه الأعمی، و العامل فیه إما عبس أو تولی علی الاختلاف بین البصریین و الکوفیین فی التنازع هل المختار إعمال الأوّل أو الثانی؟.

و قد أجمع المفسرون علی أن سبب نزول الآیه: أن قوما من أشراف قریش کانوا عند النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و قد طمع فی إسلامهم، فأقبل عبد اللّه بن أمّ مکتوم، فکره رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقطع علیه ابن أمّ مکتوم کلامه، فأعرض عنه فنزلت، و سیأتی فی آخر البحث بیان هذا إن شاء اللّه، وَ ما یُدْرِیکَ لَعَلَّهُ یَزَّکَّی التفت سبحانه إلی خطاب نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم، لأن المشافهه أدخل فی العتاب، أی: أیّ شی ء یجعلک داریا بحاله حتی تعرض عنه، و جمله لَعَلَّهُ یَزَّکَّی مستأنفه لبیان أن له شأنا ینافی الإعراض عنه، أی: لعله یتطهر من الذنوب بالعمل الصالح بسبب ما یتعلمه منک، فالضمیر فی «لعله» راجع إلی «الأعمی»، و قیل: هو راجع إلی الکافر، أی: و ما یدریک أن ما طعمت فیه ممن اشتغلت بالکلام معه عن الأعمی أنه یزکی أو یذکر، و الأوّل أولی. و کلمه الترجی باعتبار من وجه إلیه الخطاب للتنبیه علی أن الإعراض عنه مع کونه مرجوّ التزکی مما
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لا یجوز. قرأ الجمهور: أَنْ جاءَهُ الْأَعْمی علی الخبر بدون استفهام، و وجهه ما تقدّم. و قرأ الحسن:

«آن جاءه» بالمدّ علی الاستفهام، فهو علی هذه القراءه متعلق بفعل محذوف دلّ علیه عَبَسَ وَ تَوَلَّی و التقدیر: آن جاءه الأعمی تولّی و أعرض، و مثل هذه الآیه قوله فی سوره الأنعام: وَ لا تَطْرُدِ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداهِ وَ الْعَشِیِ «1» و کذلک قوله





فی سوره الکهف: وَ لا تَعْدُ عَیْناکَ عَنْهُمْ تُرِیدُ زِینَهَ الْحَیاهِ الدُّنْیا «2» و قوله: أَوْ یَذَّکَّرُ عطف علی یزکی داخل معه فی حکم الترجی، أی: أو یتذکر فیتعظ بما تعلمه من المواعظ فَتَنْفَعَهُ الذِّکْری أی: الموعظه. قرأ الجمهور: «فتنفعه» بالرفع، و قرأ عاصم ابن أبی إسحاق و عیسی و السّلمی و زرّ بن حبیش بالنصب علی جواب الترجی أَمَّا مَنِ اسْتَغْنی أی کان ذا ثروه و غنی، أو استغنی عن الإیمان و عما عندک من العلم فَأَنْتَ لَهُ تَصَدَّی أی: تصغی لکلامه، و التصدی: الإصغاء. قرأ الجمهور: «تصدی» بالتخفیف علی طرح إحدی التاءین تخفیفا، و قرأ نافع و ابن محیصن بالتشدید علی الإدغام، و فی هذا مزید تنفیر له صلّی اللّه علیه و سلّم عن الإقبال علیهم و الإصغاء إلی کلامهم وَ ما عَلَیْکَ أَلَّا یَزَّکَّی أی: أیّ شی ء علیک فی أن لا یسلم و لا یهتدی، فإنه لیس علیک إلا البلاغ، فلا تهتم بأمر من کان هکذا من الکفار، و یجوز أن تکون «ما» نافیه، أی: لیس علیک بأس فی أن لا یتزکی من تصدّیت له و أقبلت علیه، و تکون الجمله فی محل نصب علی الحال من ضمیر تصدّی. ثم زاد سبحانه فی معاتبه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: وَ أَمَّا مَنْ جاءَکَ یَسْعی أی: وصل إلیک حال کونه مسرعا فی المجی ء إلیک؛ طالبا منک أن ترشده إلی الخیر و تعظه بمواعظ اللّه، و جمله وَ هُوَ یَخْشی حال من فاعل یسعی علی التداخل، أو من فاعل جاءک علی الترادف فَأَنْتَ عَنْهُ تَلَهَّی أی: تتشاغل عنه، و تعرض عن الإقبال علیه، و التلهی:

التشاغل و التغافل، یقال: لهیت عن الأمر ألهی،





أی: تشاغلت عنه، و کذا تلهیت. و قوله: کَلَّا ردع له صلّی اللّه علیه و سلّم عما عوتب علیه، أی: لا تفعل بعد هذا الواقع منک مثله من الإعراض عن الفقیر، و التصدی للغنی و التشاغل به، مع کونه لیس ممن یتزکی عن إرشاد من جاءک من أهل التزکی و القبول للموعظه، و هذا الواقع من النبی صلّی اللّه علیه و سلّم هو من باب ترک الأولی، فأرشده اللّه سبحانه إلی ما هو الأولی به إِنَّها تَذْکِرَهٌ أی: إن هذه الآیات أو السوره موعظه، حقّها أن تتعظ بها و تقبلها و تعمل بموجبها و یعمل بها کل أمتک فَمَنْ شاءَ ذَکَرَهُ أی: فمن رغب فیها اتّعظ بها و حفظها و عمل بموجبها، و من رغب عنها کما فعله من استغنی فلا حاجه إلی الاهتمام بأمره. قیل: الضمیران فی «إنها»، و فی «ذکره» للقرآن، و تأنیث الأوّل لتأنیث خبره. و قیل: الأوّل للسوره، أو للآیات السابقه، و الثانی للتذکره لأنها فی معنی الذکر، و قیل: إن معنی فَمَنْ شاءَ ذَکَرَهُ فمن شاء اللّه ألهمه و فهمه القرآن حتی یذکره و یتعظ به، و الأوّل أولی. ثم أخبر سبحانه عن عظم هذه التذکره و جلالتها فقال: فِی صُحُفٍ أی: إنها تذکره کائنه فی صحف، فالجار و المجرور صفه لتذکره، و ما بینهما اعتراض، و الصّحف: جمع صحیفه، و معنی مُکَرَّمَهٍ أنها مکرمه عند اللّه 

______________________________

(1). الأنعام: 52.

(2). الکهف: 28.
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لما فیها من العلم و الحکمه، أو لأنها نازله من اللوح المحفوظ، و قیل: المراد بالصحف کتب الأنبیاء، کما فی قوله: إِنَّ هذا لَفِی الصُّحُفِ الْأُولی صُحُفِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی «1». و معنی مَرْفُوعَهٍ أنها





رفیعه القدر عند اللّه، و قیل: مرفوعه فی السماء السابعه. قال الواحدی: قال المفسرون: مکرّمه یعنی اللوح المحفوظ مَرْفُوعَهٍ یعنی فی السماء السابعه. قال ابن جریر: مرفوعه القدر و الذکر، و قیل: مرفوعه عن الشبه و التناقض مُطَهَّرَهٍ أی: منزّهه لا یمسها إلا المطهرون. قال الحسن: مطهره من کل دنس. قال السدی:

مصانه عن الکفار لا ینالونها بِأَیْدِی سَفَرَهٍ السفره: جمع سافر ککتبه و کاتب، و المعنی: أنها بأیدی کتبه من الملائکه ینسخون الکتب من اللوح المحفوظ. قال الفراء: السفره هنا الملائکه الذین یسفرون بالوحی بین اللّه و رسوله، من السفاره و هو السعی بین القوم، و أنشد:

فما أدع السّفاره بین قومی و لا أمشی بغشّ إن مشیت «2» 

قال الزجاج: و إنما قیل للکتاب سفر بکسر السین، و الکاتب سافر، لأن معناه أنه یبیّن، یقال أسفر الصبح؛ إذا أضاء، و أسفرت المرأه؛ إذا کشفت النقاب عن وجهها، و منه سفرت بین القوم أسفر سفاره، أی: أصلحت بینهم. قال مجاهد: هم الملائکه الکرام الکاتبون لأعمال العباد. و قال قتاده: السفره هنا هم القراء لأنهم یقرءون الأسفار. و قال وهب بن منبه: هم أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. ثم أثنی سبحانه علی السفره فقال: کِرامٍ بَرَرَهٍ أی: کرام علی ربهم، کذا قال الکلبی. و قال الحسن: کرام عن المعاصی، فهم یرفعون أنفسهم عنها. و قیل: یتکرمون أن یکونوا مع ابن آدم إذا خلا بزوجته، أو قضی حاجته. و قیل:

یؤثرون منافع غیرهم علی منافع. و قیل: یتکرّمون علی المؤمنین بالاستغفار لهم. و البرره: جمع بارّ، مثل کفره و کافر، أی: أتقیاء مطیعون لربهم صادقون فی إیمانهم، و قد تقدّم تفسیره.

قُتِلَ الْإِنْسانُ ما أَکْفَرَهُ أی: لعن الإنسان الکافر





ما أشدّ کفره! و قیل: عذّب، قیل: و المراد به عتبه بن أبی لهب، و معنی ما أَکْفَرَهُ التعجب من إفراط کفره. قال الزجاج: معناه اعجبوا أنتم من کفره، و قیل: المراد بالإنسان من تقدم ذکره فی قوله: أَمَّا مَنِ اسْتَغْنی و قیل: المراد به الجنس، و هذا هو الأولی، فیدخل تحته کل کافر شدید الکفر، و یدخل تحته من کان سببا لنزول الآیه دخولا أوّلیا.

ثم ذکر سبحانه ما کان ینبغی لهذا الکافر أن ینظر فیه حتی ینزجر عن کفره و یکفّ عن طغیانه فقال:

مِنْ أَیِّ شَیْ ءٍ خَلَقَهُ أی: من أیّ شی ء خلق اللّه هذا الکافر، و الاستفهام للتقریر. ثم فسّر ذلک فقال:

مِنْ نُطْفَهٍ خَلَقَهُ أیّ من ماء مهین، و هذا تحقیر له. قال الحسن: کیف یتکبر من خرج من مخرج البول مرّتین، و معنی فَقَدَّرَهُ أی: فسوّاه و هیّأه لمصالح نفسه، و خلق له الیدین و الرجلین و العینین و سائر الآلات و الحواسّ، و قیل: قدّره أطوارا من حال إلی حال، نطفه ثم علقه إلی أن تمّ خلقه ثُمَّ السَّبِیلَ یَسَّرَهُ 

______________________________

(1). الأعلی: 18- 19.

(2). فی المطبوع: و لا أمشی بغیر أب نسیب.
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أی: یسرّ له الطریق إلی الخیر و الشرّ. و قال السدی و مقاتل و عطاء و قتاده: یسّره للخروج من بطن أمه، و الأوّل أولی. و مثله قوله: وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ «1» و انتصاب السبیل بمضمر یدل علیه الفعل المذکور، أی: یسّر السبیل یسّره ثُمَّ أَماتَهُ فَأَقْبَرَهُ أی: جعله بعد أن أماته ذا قبر یواری فیه إکراما له، و لم یجعله مما یلقی علی وجه الأرض تأکله السباع و الطیر، کذا قال الفراء: و قال أبو عبیده:





جعل له قبرا و أمر أن یقبر فیه. و قال أقبره، و لم یقل قبره، لأن القابر هو الدافن بیده، و منه قول الأعشی:

لو أسندت میتا إلی صدرها «2»عاش و لم ینقل إلی قابر 

ثُمَّ إِذا شاءَ أَنْشَرَهُ أی: ثم إذا شاء إنشاره أنشره، أی: أحیاه بعد موته، و علق الإنشار بالمشیئه للدلاله علی أن وقته غیر متعین، بل هو تابع للمشیئه. قرأ الجمهور: «أَنْشَرَهُ» بالألف، و روی أبو حیوه عن نافع و شعیب بن أبی حمزه «نشره» بغیر ألف، و هما لغتان فصیحتان کَلَّا لَمَّا یَقْضِ ما أَمَرَهُ کلا:

ردع و زجر للإنسان الکافر، أی: لیس الأمر کما یقول. و معنی: «لما یقض ما أمره»: لم یقض ما أمره اللّه به من العمل بطاعته و اجتناب معاصیه، و قیل: المراد الإنسان علی العموم، و أنه لم یفعل ما أمره اللّه به مع طول المدّه لأنه لا یخلو من تقصیر. قال الحسن: أی حقا لم یعمل ما أمر به. و قال ابن فورک: أی کلّا لما یقض اللّه لهذا الکافر ما أمره به من الإیمان، بل أمره بما لم یقض له. قال ابن الأنباری: الوقف علی کلا قبیح و الوقف علی أمره جید، و کلّا علی هذا بمعنی حقا. و قیل: المعنی: لما یقض جمیع أفراد الإنسان ما أمره، بل أخلّ به؛ بعضها بالکفر، و بعضها بالعصیان، و ما قضی ما أمره اللّه إلا القلیل.

ثم شرع سبحانه فی تعداد نعمه علی عباده لیشکروها، و ینزجروا عن کفرانها بعد ذکر النعم المتعلقه بحدوثه فقال: فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسانُ إِلی طَعامِهِ أی: ینظر کیف خلق اللّه طعامه الّذی جعله سببا لحیاته؟ و کیف هیأ له أسباب المعاش یستعدّ بها للسعاده





الأخرویه؟ قال مجاهد: معناه فلینظر الإنسان إلی طعامه، أی: إلی مدخله و مخرجه، و الأوّل أولی. ثم بیّن ذلک سبحانه فقال: أَنَّا صَبَبْنَا الْماءَ صَبًّا قرأ الجمهور: «إنا» بالکسر علی الاستئناف. و قرأ الکوفیون و رویس عن یعقوب بالفتح علی أنه بدل من طعامه بدل اشتمال؛ لکون نزول المطر سببا لحصول الطعام، فهو کالمشتمل علیه، أو بتقدیر لام العلّه. قال الزجاج: الکسر علی الابتداء و الاستئناف، و الفتح علی معنی البدل من الطعام. المعنی: فلینظر الإنسان إلی أنا صببنا الماء صبّا، و أراد بصبّ الماء المطر. و قرأ الحسن بن علیّ بالفتح و الإماله ثُمَّ شَقَقْنَا الْأَرْضَ شَقًّا أی: شققناها بالنبات الخارج منها بسبب نزول المطر شقا بدیعا لائقا بما یخرج منه فی الصغر و الکبر و الشکل و الهیئه. ثم بیّن سبب هذا الشقّ و ما وقع لأجله فقال: فَأَنْبَتْنا فِیها حَبًّا یعنی الحبوب الّذی یتغذی بها، و المعنی: أن النبات لا یزال ینمو و یتزاید إلی أن یصیر حبا، و قوله: وَ عِنَباً معطوف علی «حبا»، أی: و أنبتنا فیها عنبا، قیل: و لیس من لوازم العطف أن یقید المعطوف بجمیع ما قید به المعطوف علیه، فلا ضیر فی خلوّ إنبات العنب عن شقّ 

______________________________

(1). البلد: 10.

(2). فی تفسیر القرطبی (19/ 219): نحرها.
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الأرض، و القضب: هو القتّ الرطب الّذی یقضب مرّه بعد أخری تعلف به الدواب، و لهذا سمّی قضبا علی مصدر قضبه، أی: قطعه؛ کأنه لتکرّر قطعها نفس القطع. قال الخلیل: القضب: الفصفصه الرطبه، فإذا یبست فهی القتّ. قال فی الصحاح: و القضبه و القضب الرّطبه، قال: و الموضع الّذی ینبت فیه مقضبه.

قال القتبیّ و ثعلب: و أهل





مکه یسمون القتّ القضب. و الزیتون: هو ما یعصر منه الزیت، و هو شجره الزیتون المعروفه، و النخل هو جمع نخله وَ حَدائِقَ غُلْباً جمع حدیقه، و هی البستان، و الغلب: العظام الغلاظ الرقاب. و قال مجاهد و مقاتل: الغلب: الملتف بعضها ببعض، یقال: رجل أغلب؛ إذا کان عظیم الرقبه، و یقال للأسد أغلب؛ لأنه مصمت العنق؛ لا یلتفت إلا جمیعا. قال العجّاج:

ما زلت یوم البین ألوی صلبی و الرّأس حتّی صرت مثل الأغلب 

و جمع أغلب و غلباء غلب، کما جمع أحمر و حمراء علی حمر. و قال قتاده و ابن زید: الغلب: النخل الکرام.

و عن ابن زید أیضا و عکرمه: هی غلاظ الأوساط و الجذوع. و الفاکهه: ما یأکله الإنسان من ثمار الأشجار کالعنب و التین و الخوخ و نحوها. و الأبّ: کل ما أنبتت الأرض مما لا یأکله الناس و لا یزرعونه من الکلأ و سائر أنواع المرعی، و منه قول الشاعر:

جذمنا قیس و نجد دارناو لنا الأبّ به و المکرع «1» 

قال الضحاک: الأبّ کل شی ء ینبت علی وجه الأرض. و قال ابن أبی طلحه: هو الثمار الرطبه. و روی عن الضحاک أیضا أنه قال: هو التین خاصه، و الأوّل أولی. ثم شرع سبحانه فی بیان أحوال المعاد فقال:

فَإِذا جاءَتِ الصَّاخَّهُ یعنی صیحه یوم القیامه، و سمّیت صاخه لشدّه صوتها لأنها تصخ الآذان، أی:

تصمها فلا تسمع، و قیل: سمیت صاخه لأنها یصیخ لها الأسماع، من قولک أصاخ إلی کذا، أی: استمع إلیه، و الأوّل أصح. قال الخلیل: الصاخّه: صیحه تصخ الآذان حتی تصمّها بشدّه وقعها، و أصل الکلمه فی اللغه مأخوذه من الصک الشدید، یقال: صخّه بالحجر؛ إذا صکّه بها، و جواب





إذا محذوف یدل علیه قوله: لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ شَأْنٌ یُغْنِیهِ أی: فإذا جاءت الصّاخّه اشتغل کل أحد بنفسه، و الظرف فی قوله: یَوْمَ یَفِرُّ الْمَرْءُ مِنْ أَخِیهِ- وَ أُمِّهِ وَ أَبِیهِ- وَ صاحِبَتِهِ وَ بَنِیهِ إما بدل من «إذا جاءت»، أو منصوب بمقدّر، أی: أعنی و یکون تفسیرا للصاخه، أو بدلا منها مبنیّ علی الفتح، و خصّ هؤلاء بالذکر لأنهم أخصّ القرابه، و أولاهم بالحنوّ و الرأفه، فالفرار منهم لا یکون إلا لهول عظیم، و خطب فظیع لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ شَأْنٌ یُغْنِیهِ أی: لکل إنسان یوم القیامه شأن یشغله عن الأقرباء و یصرفه عنهم. و قیل: إنما یفرّ عنهم حذرا من مطالبتهم إیاه بما بینهم، و قیل: یفرّ عنهم لئلا یروا ما هو فیه من الشدّه، و قیل: لعلمه أنهم لا ینفعونه و لا یغنون عنه شیئا کما قال تعالی: یَوْمَ لا یُغْنِی مَوْلًی عَنْ مَوْلًی شَیْئاً «2» و الجمله مستأنفه

______________________________

(1). «الجذم»: الأصل. «المکرع»: مفعل من الکرع، أراد به الماء الصالح للشرب.

(2). الدخان: 41.
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مسوقه لبیان سبب الفرار. قال ابن قتیبه: یُغْنِیهِ أی: یصرفه عن قرابته، و منه یقال: أغن عنی وجهک، أی: اصرفه. قرأ الجمهور: «یغنیه» بالغین المعجمه. و قرأ ابن محیصن بالعین المهمله مع فتح الیاء، أی:

یهمه، من عناه الأمر إذا أهمه وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ مُسْفِرَهٌ وجوه مبتدأ و إن کان نکره؛ لأنه فی مقام التفصیل، و هو من مسوّغات الابتداء بالنکره، و «یومئذ» متعلق به، و «مسفره» خبره، و معنی مسفره: مشرقه مضیئه، و هی وجوه المؤمنین لأنهم قد علموا إذ ذاک ما لهم من النعیم و الکرامه، یقال: أسفر الصبح؛ إذا أضاء. قال الضحاک: مسفره من آثار





الوضوء، و قیل: من قیام اللیل ضاحِکَهٌ مُسْتَبْشِرَهٌ أی: فرحه بما نالته من الثواب الجزیل. ثم لما فرغ من ذکر حال المؤمنین ذکر حال الکفار فقال: وَ وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ عَلَیْها غَبَرَهٌ أی: غبار و کدوره لما تراه مما أعدّه اللّه لها من العذاب تَرْهَقُها قَتَرَهٌ أی: یغشاها و یعلوها سواد و کسوف، و قیل: ذلّه، و قیل: شدّه، و القتر فی کلام العرب: الغبار، کذا قال أبو عبیده، و أنشد قول الفرزدق:

متوّج برداء الملک یتبعه موج تری فوقه الرایات و القترا 

و یدفع ما قاله أبو عبیده تقدم ذکر الغبره فإنها واحده الغبار. و قال زید بن أسلم: القتره ما ارتفعت إلی السماء، و الغبره ما انحطت إلی الأرض أُولئِکَ یعنی أصحاب الوجوه هُمُ الْکَفَرَهُ الْفَجَرَهُ أی:

الجامعون بین الکفر باللّه و الفجور، یقال: فجر؛ أی فسق، و فجر، أی: کذب، و أصله المیل، و الفاجر:

المائل عن الحق.

و قد أخرج الترمذی و حسّنه، و ابن المنذر و ابن حبان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن عائشه قالت:

«أنزلت عبس و تولی فی ابن أمّ مکتوم الأعمی، أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فجعل یقول: یا رسول اللّه أرشدنی و عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم رجل من عظماء المشرکین، فجعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یعرض عنه و یقبل علی الآخر و یقول:

«أ تری بما أقول بأسا؟» فیقول: لا، ففی هذا أنزلت». و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و أبو یعلی عن أنس قال: «جاء بن أمّ مکتوم، و هو یکلم أبیّ بن خلف، فأعرض عنه، فأنزل اللّه عَبَسَ وَ تَوَلَّی- أَنْ جاءَهُ الْأَعْمی فکان النبی صلّی اللّه





علیه و سلّم بعد ذلک یکرمه». و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس قال:

«بینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یناجی عتبه بن ربیعه و العباس بن عبد المطلب و أبا جهل بن هشام، و کان یتصدی لهم کثیرا، و یحرص علیهم أن یؤمنوا، فأقبل علیهم رجل أعمی یقال له عبد اللّه بن أمّ مکتوم یمشی، و هو یناجیهم، فجعل عبد اللّه یستقرئ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم آیه من القرآن قال: یا رسول اللّه علمنی مما علمک اللّه، فأعرض عنه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و عبس فی وجهه و تولی، و کره کلامه، و أقبل علی الآخرین، فلما قضی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم نجواه، و أخذ ینقلب إلی أهله أمسک اللّه ببعض بصره، ثم خفق برأسه، ثم أنزل اللّه: عَبَسَ وَ تَوَلَّی الآیه، فلما نزل فیه ما نزل أکرمه نبی اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و کلمه و قال له: «ما حاجتک؟ هل ترید منی شی ء»؟

و إذا ذهب من عنده قال: «هل لک حاجه فی شی ء»؟ قال ابن کثیر: فیه غرابه، و قد تکلم فی إسناده.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس بِأَیْدِی سَفَرَهٍ قال: کتبه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی 
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حاتم عنه بِأَیْدِی سَفَرَهٍ قال: هم بالنبطیه القراء. و أخرج ابن جریر عنه أیضا کِرامٍ بَرَرَهٍ قال:

الملائکه. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن عائشه قالت: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «الّذی یقرأ القرآن و هو ماهر به مع السّفره الکرام البرره، و الّذی یقرؤه و هو





علیه شاقّ له أجران».

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس ثُمَّ السَّبِیلَ یَسَّرَهُ قال: یعنی بذلک خروجه من بطن أمه یسره له. و أخرج ابن المنذر عن عبد اللّه بن الزبیر فی قوله: فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسانُ إِلی طَعامِهِ قال: إلی مدخله و مخرجه. و أخرج ابن أبی الدنیا عن ابن عباس فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسانُ إِلی طَعامِهِ قال: إلی خرئه. و أخرج ابن المنذر عنه أَنَّا صَبَبْنَا الْماءَ صَبًّا قال: المطر ثُمَّ شَقَقْنَا الْأَرْضَ شَقًّا قال: عن النبات. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ قَضْباً قال: الفصفصه، یعنی القتّ، وَ حَدائِقَ غُلْباً قال: طوالا وَ فاکِهَهً وَ أَبًّا قال: الثمار الرطبه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: الحدائق: کل ملتفّ، و الغلب: ما غلظ، و الأبّ: ما أنبتت الأرض مما تأکله الدوابّ و لا یأکله الناس. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عنه أیضا وَ حَدائِقَ غُلْباً قال: شجر فی الجنه یستظل به لا یحمل شیئا. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: الأبّ: الکلأ و المرعی. و أخرج أبو عبید فی فضائله، و عبد بن حمید عن إبراهیم التیمی قال: سئل أبو بکر الصدیق عن الأبّ ما هو؟ فقال: أیّ سماء تظلنی و أیّ أرض تقلنی إذا قلت فی کتاب اللّه ما لا أعلم؟. و أخرج عبد بن حمید عن عبد اللّه بن یزید: أن رجلا سأل عمر عن قوله: وَ أَبًّا فلما رآهم یقولون أقبل علیهم بالدرّه. و أخرج ابن سعد و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر،





و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب، و الخطیب عن أنس أن عمر قرأ علی المنبر: فَأَنْبَتْنا فِیها حَبًّا وَ عِنَباً إلی قوله: وَ أَبًّا قال: کل هذا قد عرفناه، فما الأبّ؟

ثم رفض «1» عصا کانت فی یده فقال: هذا لعمر اللّه هو التکلف، فما علیک أن لا تدری ما الأبّ، اتبعوا ما بین لکم من هذا الکتاب فاعملوا علیه، و ما لم تعرفوه فکلوه إلی ربه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس قال: الصاخه من أسماء یوم القیامه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

مُسْفِرَهٌ قال: مشرقه، و فی قوله: تَرْهَقُها قَتَرَهٌ قال: تغشاها شدّه و ذلّه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قَتَرَهٌ قال: سواد الوجه.

______________________________

(1). فی اللسان: رفض الشی ء: ترکه.
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سوره التّکویر


اشاره

و هی مکیه بلا خلاف. و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت سوره إِذَا الشَّمْسُ کُوِّرَتْ بمکه. و أخرج ابن مردویه عن عائشه و ابن الزبیر مثله. و أخرج أحمد و الترمذی و حسنه و ابن المنذر و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من سرّه أن ینظر إلی یوم القیامه کأنه رأی عین فلیقرأ: إذا الشمس کورت، و إذا السماء انفطرت، و إذا السماء انشقت».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره التکویر (81): الآیات 1 الی 29]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

إِذَا الشَّمْسُ کُوِّرَتْ (1) وَ إِذَا النُّجُومُ انْکَدَرَتْ (2) وَ إِذَا الْجِبالُ سُیِّرَتْ (3) وَ إِذَا الْعِشارُ عُطِّلَتْ (4)

وَ إِذَا الْوُحُوشُ حُشِرَتْ (5) وَ إِذَا الْبِحارُ سُجِّرَتْ (6) وَ إِذَا النُّفُوسُ زُوِّجَتْ (7) وَ إِذَا الْمَوْؤُدَهُ سُئِلَتْ (8) بِأَیِّ ذَنْبٍ قُتِلَتْ (9)

وَ إِذَا الصُّحُفُ نُشِرَتْ (10) وَ إِذَا السَّماءُ کُشِطَتْ (11) وَ إِذَا الْجَحِیمُ سُعِّرَتْ (12) وَ إِذَا الْجَنَّهُ أُزْلِفَتْ (13) عَلِمَتْ نَفْسٌ ما أَحْضَرَتْ (14)

فَلا أُقْسِمُ بِالْخُنَّسِ (15) الْجَوارِ الْکُنَّسِ (16) وَ اللَّیْلِ إِذا عَسْعَسَ (17) وَ الصُّبْحِ إِذا تَنَفَّسَ (18) إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ (19)

ذِی قُوَّهٍ عِنْدَ ذِی الْعَرْشِ مَکِینٍ (20) مُطاعٍ ثَمَّ أَمِینٍ (21) وَ ما صاحِبُکُمْ بِمَجْنُونٍ (22) وَ لَقَدْ رَآهُ بِالْأُفُقِ الْمُبِینِ (23) وَ ما هُوَ عَلَی الْغَیْبِ بِضَنِینٍ (24)

وَ ما هُوَ بِقَوْلِ شَیْطانٍ رَجِیمٍ (25) فَأَیْنَ تَذْهَبُونَ (26) إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ (27) لِمَنْ شاءَ مِنْکُمْ أَنْ یَسْتَقِیمَ (28) وَ ما تَشاؤُنَ إِلاَّ أَنْ یَشاءَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ (29)

قوله: إِذَا الشَّمْسُ کُوِّرَتْ ارتفاع الشمس بفعل محذوف یفسره ما بعده علی الاشتغال، و







هذا عند البصریین، و أما عند الکوفیین و الأخفش فهو مرتفع علی الابتداء. و التکویر: الجمع، و هو مأخوذ من کار العمامه علی رأسه یکورها. قال الزجاج: لفت کما تلف العمامه، یقال: کورت العمامه علی رأسی أکورها کورا، و کوّرتها تکویرا؛ إذا لففتها. قال أبو عبیده: کورت مثل تکویر العمامه تلف فتجمع. قال الربیع ابن خثیم: کُوِّرَتْ أی رمی بها، و منه کوّرته فتکوّر، أی: سقط. و قال مقاتل و قتاده و الکلبی:

ذهب ضوءها. و قال مجاهد: اضمحلت. قال الواحدی: قال المفسرون: تجمع الشمس بعضها إلی بعض ثم تلف فیرمی بها. فالحاصل أن التکویر إما بمعنی لفّ جرمها، أو لفّ ضوئها، أو الرمی بها وَ إِذَا النُّجُومُ انْکَدَرَتْ أی: تهافتت و انقضّت و تناثرت، یقال: انکدر الطائر من الهواء؛ إذا انقضّ، و الأصل فی الانکدار الانصباب. قال الخلیل: یقال انکدر علیهم القوم؛ إذا جاءوا أرسالا فانصبوا علیهم. قال أبو عبیده:

انصبت کما ینصب العقاب. قال الکلبی و عطاء: تمطر السماء یومئذ نجوما، فلا یبقی نجم فی السماء إلا وقع 
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علی الأرض، و قیل: انکدارها: طمس نورها وَ إِذَا الْجِبالُ سُیِّرَتْ أی: قلعت عن الأرض، و سیرت فی الهواء، و منه قوله: وَ یَوْمَ نُسَیِّرُ الْجِبالَ وَ تَرَی الْأَرْضَ بارِزَهً «1». وَ إِذَا الْعِشارُ عُطِّلَتْ العشار: النوق الحوامل التی فی بطونها أولادها، الواحده عشراء، و هی التی قد أتی علیها فی الحمل عشره أشهر ثم لا یزال ذلک اسمها حتی تضع. و خصّ العشار لأنها أنفس مال عند العرب، و أعزّه عندهم، و معنی «عطّلت»: ترکت هملا بلا راع؛ و ذلک لما شاهدوا من الهول العظیم، قیل: و هذا علی وجه المثل لأن





یوم القیامه لا تکون فیه ناقه عشراء، بل المراد أنه لو کان للرجل ناقه عشراء فی ذلک الیوم أو نوق عشار لترکها و لم یلتفت إلیها؛ اشتغالا بما هو فیه من هول یوم القیامه، و سیأتی آخر البحث إن شاء اللّه ما یفید أن هذا فی الدنیا. و قیل: العشار: السحاب، فإن العرب تشبهها بالحامل، و منه قوله: فَالْحامِلاتِ وِقْراً «2» و تعطیلها عدم إمطارها. قرأ الجمهور: «عطلت» بالتشدید، و قرأ ابن کثیر فی روایه عنه بالتخفیف. و قیل:

المراد أن الدیار تعطّل فلا تسکن، و قیل: الأرض التی یعشّر زرعها تعطّل فلا تزرع وَ إِذَا الْوُحُوشُ حُشِرَتْ الوحوش: ما توحّش من دوابّ البرّ، و معنی حشرت: بعثت حتی یقتصّ بعضها من بعض، فیقتصّ للجماء من القرناء. و قیل: حشرها: موتها، و قیل: إنها مع نفرتها الیوم من الناس و تبدّدها فی الصحاری تضم ذلک الیوم إلیهم. قرأ الجمهور: «حشرت» بالتخفیف، و قرأ الحسن و عمرو بن میمون بالتشدید وَ إِذَا الْبِحارُ سُجِّرَتْ أی: أو قدت فصارت نارا تضطرم. و قال الفراء: ملئت بأن صارت بحرا واحدا و کثر ماؤها، و به قال الربیع بن خثیم و الکلبی و مقاتل و الحسن و الضحاک. و قیل: أرسل عذبها علی مالحها و مالحها علی عذبها حتی امتلأت، و قیل: فجرت فصارت بحرا واحدا. و روی عن قتاده و ابن حبان أن معنی الآیه: یبست و لا یبقی فیها قطره، یقال: سجرت الحوض أسجره سجرا؛ إذا ملأته. و قال القشیری: هو من سجرت التنوّر أسجره سجرا؛ إذا أحمیته. قال ابن زید و عطیه و سفیان و وهب و غیرهم:

أوقدت فصارت نارا، و قیل: معنی سجرت أنها صارت حمراء





کالدم، من قولهم عین سجراء، أی: حمراء.

قرأ الجمهور: «سجرت» بتشدید الجیم، و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو بتخفیفها، وَ إِذَا النُّفُوسُ زُوِّجَتْ أی: قرن بین الرجل الصالح مع الرجل الصالح فی الجنه، و قرن بین رجل السوء مع رجل السوء فی النار.

و قال عطاء: زوّجت نفوس المؤمنین بالحور العین، و قرنت نفوس الکافرین بالشیاطین. و قیل: قرن کل شکل إلی شکله فی العمل، و هو راجع إلی القول الأوّل. و قیل: قرن کل رجل إلی من کان یلازمه من ملک أو سلطان، کما فی قوله: احْشُرُوا الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ أَزْواجَهُمْ «3» و قال عکرمه وَ إِذَا النُّفُوسُ زُوِّجَتْ یعنی قرنت الأرواح بالأجساد. و قال الحسن: ألحق کل امرئ بشیعته؛ الیهود بالیهود، و النصاری بالنصاری، و المجوس بالمجوس، و کل من کان یعبد شیئا من دون اللّه یلحق بعضهم ببعض و المنافقون بالمنافقین، و المؤمنون بالمؤمنین. و قیل: یقرن الغاوی بمن أغواه من شیطان أو إنسان، و یقرن المطیع بمن دعاه 

______________________________

(1). الکهف: 47.

(2). الذاریات: 2.

(3). الصافات: 22.
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إلی الطاعه من الأنبیاء و المؤمنین. و قیل: قرنت النفوس بأعمالها وَ إِذَا الْمَوْؤُدَهُ سُئِلَتْ أی: المدفونه حیه، و قد کان العرب إذا ولدت لأحدهم بنت دفنها حیه مخافه العار أو الحاجه، یقال: وأد یئد وأدا فهو وائد، و المفعول به موءود، و أصله مأخوذ من الثقل لأنها تدفن، فیطرح علیها التراب فیثقلها فتموت، و منه:

وَ لا یَؤُدُهُ حِفْظُهُما «1» أی: لا یثقله، و منه قول متمّم بن نویره:

و موءوده مقبوره فی مفازه «2» و منه قول الراجز:

سمّیتها إذ ولدت تموت و القبر صهر ضامن رمیت 

قرأ الجمهور: «الموءوده» بهمزه بین واوین ساکنین کالموعوده. و





قرأ البزی فی روایه عنه بهمزه مضمومه ثم واو ساکنه. و قرأ الأعمش: «الموده» بزنه الموزه. و قرأ الجمهور: «سئلت» مبنیا للمفعول، و قرأ الحسن بکسر السین من سال یسیل. و قرأ الجمهور: «قتلت» بالتخفیف مبنیا للمفعول، و قرأ أبو جعفر بالتشدید علی التکثیر. و قرأ علیّ و ابن مسعود و ابن عباس سألت مبنیا للفاعل «قتلت» بضم التاء الأخیره.

و معنی «سئلت» علی قراءه الجمهور: أن توجیه السؤال إلیها لإظهار کمال الغیظ علی قاتلها حتی کان لا یستحق أن یخاطب و یسأل عن ذلک، و فیه تبکیت لقاتلها و توبیخ له شدید. قال الحسن: أراد اللّه أن یوبّخ قاتلها لأنها قتلت بغیر ذنب، و فی مصحف أبیّ «و إذا الموءوده سألت بأیّ ذنب قتلتنی». وَ إِذَا الصُّحُفُ نُشِرَتْ یعنی صحائف الأعمال نشرت للحساب، لأنها تطوی عند الموت و تنشر عند الحساب، فیقف کل إنسان علی صحیفته فیعلم ما فیها، فیقول: ما لِهذَا الْکِتابِ لا یُغادِرُ صَغِیرَهً وَ لا کَبِیرَهً إِلَّا أَحْصاها «3» قرأ نافع و عاصم و ابن عامر و أبو عمرو: «نشرت» بالتخفیف. و قرأ الباقون بالتشدید علی التکثیر. وَ إِذَا السَّماءُ کُشِطَتْ الکشط: قلع عن شدّه التزاق، [فالسماء تکشط کما] «4» یکشط الجلد عن الکبش، و القشط بالقاف لغه فی الکشط، قال الزجاج: قلعت کما یقلع السقف. و قال الفراء:

نزعت فطویت. و قال مقاتل: کشفت عما فیها. قال الواحدی: و معنی الکشط رفعک شیئا عن شی ء قد غطاه وَ إِذَا الْجَحِیمُ سُعِّرَتْ أی: أوقدت لأعداء اللّه إیقادا شدیدا. قرأ الجمهور: «سعرت» بالتخفیف، و قرأ نافع و ابن ذکوان و حفص بالتشدید لأنها أوقدت مرّه بعد مرّه. قال قتاده: سعّرها غضب اللّه و خطایا





بنی آدم وَ إِذَا الْجَنَّهُ أُزْلِفَتْ أی: قرّبت إلی المتقین و أدنیت منهم. قال الحسن: إنهم یقربون منها لا أنها تزول عن موضعها. و قال ابن زید: معنی أزلفت تزیّنت. و الأوّل أولی لأن الزلفی فی کلام العرب القرب. قیل: هذه الأمور الاثنا عشر؛ ستّ منها فی الدنیا، و هی من أوّل السوره إلی قوله: وَ إِذَا الْبِحارُ سُجِّرَتْ 

______________________________

(1). البقره: 255.

(2). و عجز البیت: بآمتها موسوده لم یمهّد.

(3). الکهف: 49.

(4). من تفسیر القرطبی (19/ 235)
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، و ستّ فی الآخره و هی: وَ إِذَا النُّفُوسُ زُوِّجَتْ إلی هنا، و جواب الجمیع قوله: عَلِمَتْ نَفْسٌ ما أَحْضَرَتْ علی أن المراد الزمان الممتدّ من الدنیا إلی الآخره، لکن لا بمعنی أنها تعلم ما تعلم فی کلّ جزء من أجزاء هذا الوقت الممتدّ، بل المراد علمت ما أحضرته عند نشر الصحف، یعنی ما عملت من خیر أو شرّ، و معنی ما أَحْضَرَتْ ما أحضرت من أعمالها، و المراد حضور صحائف الأعمال، أو حضور الأعمال نفسها، کما ورد أن الأعمال تصوّر بصور تدلّ علیها و تعرف بها، و تنکیر «نفس» المفید لثبوت العلم المذکور لفرد من النفوس، أو لبعض منها للإیذان بأن ثبوته لجمیع أفرادها من الظهور و الوضوح بحیث لا یخفی علی أحد، و یدلّ علی هذا قوله: یَوْمَ تَجِدُ کُلُّ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ مِنْ خَیْرٍ مُحْضَراً «1» و قیل: یجوز أن یکون ذلک للإشعار بأنه إذا علمت حینئذ نفس من النفوس ما أحضرت وجب علی کلّ نفس إصلاح عملها مخافه أن تکون هی تلک التی علمت ما أحضرت، فکیف و کلّ نفس تعلمه علی طریقه قولک لمن تنصحه: لعلک ستندم علی ما فعلت،





و ربما ندم الإنسان علی فعله فَلا أُقْسِمُ بِالْخُنَّسِ «لا» زائده کما تقدّم تحقیقه و تحقیق ما فیه من الأقوال فی أوّل سوره القیامه، أی: فأقسم بالخنس، و هی الکواکب؛ و سمیت الخنس من خنس؛ إذا تأخر؛ لأنها تخنس بالنهار فتخفی و لا تری، و هی زحل و المشتری و المریخ و الزهره و عطارد کما ذکره أهل التفسیر. و وجه تخصیصها بالذکر من بین سائر النجوم أنها تستقبل الشمس و تقطع المجره. و قال فی الصحاح:

الخنس: الکواکب کلها؛ لأنها تخنس فی المغیب، أو لأنها تخفی نهارا، أو یقال هی الکواکب السیاره منها دون الثابته. قال الفراء: إنها الکواکب الخمسه المذکوره، لأنها تخنس فی مجراها، و تکنس، أی: تستر کما تکنس الظباء فی المغار، و یقال: سمّیت خنسا لتأخّرها؛ لأنها الکواکب المتحیزه التی ترجع و تستقیم. یقال:

خنس عنه یخنس خنوسا؛ إذا تأخر، و أخنسه غیره؛ إذا خلفه و مضی عنه، و الخنس: تأخر الأنف عن الوجه مع ارتفاع قلیل فی الأرنبه، و معنی الْجَوارِ أنها تجری مع الشمس و القمر، و معنی الْکُنَّسِ أنها ترجع حتی تخفی تحت ضوء الشمس؛ فخنوسها رجوعها، و کنوسها اختفاؤها تحت ضوئها، و قیل:

خنوسها: خفاؤها بالنهار، و کنوسها: غروبها. قال الحسن و قتاده: هی النجوم التی تخنس بالنهار و إذا غربت، و المعنی متقارب لأنها تتأخر فی النهار عن البصر لخفائها فلا تری، و تظهر باللیل و تکنس فی وقت غروبها. و قیل: المراد بها بقر الوحش لأنها تتصف بالخنس و بالجوار و بالکنس. و قال عکرمه: الخنس: البقر و الکنس الظباء، فهی تخنس إذا رأت الإنسان و تنقبض و تتأخر و تدخل کناسها. و قیل: هی الملائکه. و الأوّل





أولی لذکر اللیل و الصبح بعد هذا، و الکنس مأخوذ من الکناس الّذی یختفی فیه الوحش، و الخنس: جمع خانس و خانسه، و الکنس: جمع کانس و کانسه وَ اللَّیْلِ إِذا عَسْعَسَ قال أهل اللغه: هو من الأضداد، یقال: عسعس اللیل؛ إذا أقبل، و عسعس؛ إذا أدبر، و یدل علی أن المراد هنا أدبر قوله: وَ الصُّبْحِ إِذا تَنَفَّسَ قال الفراء: أجمع المفسرون علی أن معنی عسعس أدبر، کذا حکاه عنه الجوهری، و قال الحسن:

______________________________

(1). آل عمران: 30.
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أقبل بظلامه. قال الفراء: العرب تقول عسعس اللیل؛ إذا أقبل، و عسعس اللیل؛ إذا أدبر، و هذا لا ینافی ما تقدّم عنه، لأنه حکی عن المفسرین أنهم أجمعوا علی حمل معناه فی هذه الآیه علی أدبر، و إن کان فی الأصل مشترکا بین الإقبال و الإدبار. قال المبرد: هو من الأضداد. قال: و المعنیان یرجعان إلی شی ء واحد، و هو ابتداء الظلام أوّله و إدباره فی آخره. قال رؤبه بن العجاج:

یا هند ما أسرع ما تعسعسامن بعد ما کان فتی ترعرعا «1» 

و قال امرؤ القیس:

عسعس حتّی لو یشاء إدّناکان لنا من ناره مقبس 

و قوله:

ألمّا علی الرّبع القدیم بعسعسا «2» وَ الصُّبْحِ إِذا تَنَفَّسَ التنفس الأصل: خروج النسیم من الجوف، و تنفس الصبح: إقباله؛ لأنه یقبل بروح و نسیم، فجعل ذلک تنفسا له مجازا. قال الواحدی: تَنَفَّسَ أی امتدّ ضوءه حتی یصیر نهارا، و منه یقال للنهار إذا زاد: تنفس. و قیل: إِذا تَنَفَّسَ إذا انشقّ و انفلق، و منه تنفست القوس، أی:

تصدّعت. ثم ذکر سبحانه جواب القسم فقال: إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ یعنی جبریل؛ لکونه نزل به من جهه اللّه سبحانه إلی





رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و أضاف القول إلی جبریل لکونه مرسلا به، و قیل: المراد بالرسول فی الآیه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و الأوّل أولی. ثم وصف الرسول المذکور بأوصاف محموده فقال: ذِی قُوَّهٍ عِنْدَ ذِی الْعَرْشِ مَکِینٍ أی: ذی قوّه شدیده فی القیام بما کلّف به، کما فی قوله: شَدِیدُ الْقُوی «3»، و معنی عِنْدَ ذِی الْعَرْشِ مَکِینٍ أنه ذو رفعه عالیه و مکانه مکینه عند اللّه سبحانه، و هو فی محل نصب علی حال من «مکین»، و أصله الوصف فلما قدّم صار حالا، و یجوز أن یکون نعتا لرسول، یقال: مکن فلان عند فلان مکانه، أی: صار ذا منزله عنده و مکانه. قال أبو صالح: من مکانته عند ذی العرش أنه یدخل سبعین سرادقا بغیر إذن، و معنی مُطاعٍ أنه مطاع بین الملائکه یرجعون إلیه و یطیعونه ثَمَّ أَمِینٍ قرأ الجمهور بفتح «ثمّ» علی أنها ظرف مکان للبعید، و العامل فیه «مطاع» أو ما بعده، و المعنی: أنه مطاع فی السّماوات أو أمین فیها، أی: مؤتمن علی الوحی و غیره، و قرأ هشیم و أبو جعفر و أبو حیوه بضمها علی أنها عاطفه، و کان العطف بها للتراخی فی الرتبه؛ لأن ما بعدها أعظم مما قبلها، و من قال: إن المراد بالرسول محمد

______________________________

(1). فی لسان العرب: تسعسع بدل تعسعس و سرعرع بدل ترعرع و معنی «تسعسع»: أدبر و فنی. و «السرعرع»:

الشاب الناعم.

(2). و عجز البیت: کأنی أنادی أو أکلم أخرسا.

(3). النجم: 5.
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صلّی اللّه علیه و سلّم فالمعنی: أنه ذو قوّه علی تبلیغ الرساله إلی الأمه «مطاع» یطیعه من أطاع اللّه «أمین» علی الوحی وَ





ما صاحِبُکُمْ بِمَجْنُونٍ الخطاب لأهل مکه، و المراد بصاحبهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و المعنی: و ما محمد یا أهل مکه بمجنون، و ذکره بوصف الصحبه للإشعار بأنهم عالمون بأمره، و أنه لیس ممّا یرمونه به من الجنون و غیره فی شی ء، و أنهم افتروا علیه ذلک عن علم منهم بأنه أعقل الناس و أکملهم، و هذه الجمله داخله فی جواب القسم، فأقسم سبحانه بأن القرآن نزل به جبریل، و أن محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم لیس کما یقولون من أنه مجنون، و أنه یأتی بالقرآن من جهه نفسه وَ لَقَدْ رَآهُ بِالْأُفُقِ الْمُبِینِ اللام واقعه جواب قسم محذوف، أی: و تاللّه لقد رأی محمد جبریل بالأفق المبین، أی: بمطلع الشمس من قبل المشرق؛ لأن هذا الأفق إذا کانت الشمس تطلع منه فهو مبین؛ لأن من جهته تری الأشیاء. و قیل: بِالْأُفُقِ الْمُبِینِ أقطار السماء و نواحیها، و منه قول الشاعر:

أخذنا بآفاق السّماء علیکم لنا قمراها و النّجوم الطّوالع 

و إنما قال سبحانه: وَ لَقَدْ رَآهُ بِالْأُفُقِ الْمُبِینِ مع أنه قد رآه غیر مرّه؛ لأنه رآه هذه المرّه فی صورته له ستّمائه جناح، قال سفیان: إنه رآه فی أفق السماء الشرقی. و قال ابن بحر: فی أفق السماء الغربی. و قال مجاهد: رآه نحو أجیاد، و هو مشرق مکه، و «المبین» صفه للأفق، قاله الربیع. و قیل: صفه لمن رآه قاله مجاهد، و قیل: معنی الآیه: و لقد رأی محمد ربه عزّ و جلّ، و قد تقدّم القول فی هذا فی سوره النجم وَ ما هُوَ أی: محمد صلّی اللّه علیه و سلّم عَلَی الْغَیْبِ یعنی خبر السماء و ما اطلع علیه





ممّا کان غائبا علمه عن أهل مکه بِضَنِینٍ بمتهم، أی: هو ثقه فبما یؤدی عن اللّه سبحانه. و قیل: «بضنین»: ببخیل، أی: لا یبخل بالوحی، و لا یقصر فی التبلیغ، و سبب هذا الاختلاف اختلاف القراء؛ فقرأ ابن کثیر و أبو عمرو و الکسائی «بظنین» بالظاء المشاله، أی: بمتهم، و الظنه: التهمه، و اختار هذه القراءه أبو عبید قال: لأنهم لم یبخّلوه و لکن کذبوه. و قرأ الباقون بضنین بالضاد، أی: ببخل، من ضننت بالشی ء أضنّ ضنا؛ إذا بخلت. قال مجاهد: أی لا یضنّ علیکم بما یعلم بل یعلم الخلق کلام اللّه و أحکامه. و قیل: المراد جبریل إنه لیس علی الغیب بضنین، و الأوّل أولی وَ ما هُوَ بِقَوْلِ شَیْطانٍ رَجِیمٍ أی: و ما القرآن بقول شیطان من الشیاطین المسترقه للسمع المرجومه بالشهب. قال الکلبی: یقول إن القرآن لیس بشعر و لا کهانه کما قالت قریش. قال عطاء:

یرید بالشیطان: الشیطان الأبیض الّذی کان یأتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی صوره جبریل یرید أن یفتنه. ثم بکّتهم سبحانه و وبّخهم فقال: فَأَیْنَ تَذْهَبُونَ أی: أین تعدلون عن هذا القرآن و عن طاعته، کذا قاله قتاده. و قال الزجاج: معناه أیّ طریق تسلکون أبین من هذه الطریقه التی قد بینت لکم، یقال: أین تذهب؟ و إلی أین تذهب؟ و حکی الفراء عن العرب: ذهبت الشام، و خرجت العراق، و انطلقت السوق، أی: إلیها. قال:

سمعناه فی هذه الأحرف الثلاثه، و أنشد لبعض بنی عقیل:

تصیح بنا حنیفه إذ رأتنا- و أیّ الأرض تذهب بالصّیاح 
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ترید إلی أیّ الأرض تذهب، فحذف إلی إِنْ هُوَ إِلَّا ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ أی: ما القرآن إلا موعظه للخلق





أجمعین، و تذکیر لهم، و قوله: لِمَنْ شاءَ مِنْکُمْ أَنْ یَسْتَقِیمَ بدل من العالمین بإعاده الجار و مفعول المشیئه «أن یستقیم» أی: لمن شاء منکم الاستقامه علی الحقّ و الإیمان و الطاعه وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ أی: و ما تشاؤون الاستقامه إلا أن یشاء اللّه تلک المشیئه، فأعلمهم سبحانه أن المشیئه فی التوفیق إلیه، و أنهم لا یقدرون علی ذلک إلا بمشیئه اللّه و توفیقه، و مثل هذا قوله سبحانه: وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تُؤْمِنَ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ «1» و قوله: وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَیْهِمُ الْمَلائِکَهَ وَ کَلَّمَهُمُ الْمَوْتی وَ حَشَرْنا عَلَیْهِمْ کُلَّ شَیْ ءٍ قُبُلًا ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ «2» و قوله: إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ «3» و الآیات القرآنیه فی هذا المعنی کثیره.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس فی قوله: إِذَا الشَّمْسُ کُوِّرَتْ قال: أظلمت وَ إِذَا النُّجُومُ انْکَدَرَتْ قال: تغیرت. و أخرج ابن أبی حاتم و الدیلمی عن أبی مریم أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال فی قوله: إِذَا الشَّمْسُ کُوِّرَتْ قال: کوّرت فی جهنم وَ إِذَا النُّجُومُ انْکَدَرَتْ قال: انکدرت فی جهنم، فکلّ من عبد من دون اللّه فهو فی جهنم، إلا ما کان من عیسی و أمه، و لو رضیا أن یعبدا لدخلاها. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن أبی العالیه قال: ست آیات من هذه السوره فی الدنیا، و الناس ینظرون إلیها، و ست فی الآخره إِذَا الشَّمْسُ کُوِّرَتْ إلی وَ إِذَا الْبِحارُ سُجِّرَتْ هذه





فی الدنیا و الناس ینظرون إلیها وَ إِذَا النُّفُوسُ زُوِّجَتْ إلی وَ إِذَا الْجَنَّهُ أُزْلِفَتْ هذه فی الآخره.

و أخرج ابن أبی الدنیا فی الأهوال، و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن أبیّ بن کعب قال: ست آیات قبل یوم القیامه بینما الناس فی أسواقهم؛ إذ ذهب ضوء الشمس، فبینما هم کذلک إذ وقعت الجبال علی وجه الأرض فتحرکت و اضطربت و اختلطت، ففزعت الجنّ إلی الإنس و الإنس إلی الجنّ، و اختلطت الدوابّ و الطیر و الوحش فماجوا بعضهم فی بعض وَ إِذَا الْوُحُوشُ حُشِرَتْ قال: اختلطت وَ إِذَا الْعِشارُ عُطِّلَتْ قال: أهملها أهلها وَ إِذَا الْبِحارُ سُجِّرَتْ قال: قالت الجن للإنس: نحن نأتیکم بالخبر، فانطلقوا إلی البحر فإذا هو نار تأجّج، فبینما هم کذلک إذ تصدّعت الأرض صدعه واحده إلی الأرض السابعه و إلی السماء السابعه، فبینما هم کذلک إذ جاءتهم ریح فأماتتهم. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذَا الْوُحُوشُ حُشِرَتْ قال: حشر البهائم: موتها، و حشر کلّ شی ء الموت غیر الجنّ و الإنس فإنهما یوافیان یوم القیامه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الخطیب فی المتفق و المفترق، عنه فی قوله: وَ إِذَا الْوُحُوشُ حُشِرَتْ قال: یحشر کل شی ء یوم القیامه حتی أن الدوابّ لتحشر. و أخرج البیهقی فی البعث عنه أیضا فی قوله: وَ إِذَا الْبِحارُ سُجِّرَتْ قال: تسجر حتی تصیر نارا. و أخرج الطبرانی عنه سُجِّرَتْ قال: اختلط ماؤها بماء الأرض. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی 
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و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی فی البعث، عن النعمان بن بشیر عن عمر بن الخطاب فی قوله:

وَ إِذَا النُّفُوسُ زُوِّجَتْ قال: یقرن بین الرجل الصالح مع الصالح فی الجنه و یقرن بین الرجل السوء مع الرجل السوء فی النار، کذلک تزویج الأنفس: و فی روایه: ثم قرأ: احْشُرُوا الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ أَزْواجَهُمْ «1» و أخرج نحوه ابن مردویه عن النعمان بن بشیر مرفوعا. و أخرج البزار، و الحاکم فی الکنی، و البیهقی فی سننه، عن عمر بن الخطاب قال: جاء قیس بن عاصم التمیمی إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: إنی و أدت ثمان بنات لی فی الجاهلیه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أعتق عن کل واحده رقبه»، قال: إنی صاحب إبل، قال: «فأهد عن کل واحده بدنه». و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس وَ إِذَا الْجَنَّهُ أُزْلِفَتْ قال: قربت. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، من طرق عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: فَلا أُقْسِمُ بِالْخُنَّسِ قال: خمسه أنجم؛ زحل و عطارد و المشتری و بهرام و الزهره، لیس شی ء یقطع المجرّه غیرها. و أخرج ابن مردویه، و الخطیب فی کتاب النجوم، عن ابن عباس فی الآیه قال: هی النجوم السبعه: زحل و بهرام و عطارد و المشتری و الزهره و الشمس و القمر، خنوسها: رجوعها، و کنوسها: تغیبها





بالنهار. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن سعد و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، من طرق عن ابن مسعود فی قوله: بِالْخُنَّسِ الْجَوارِ الْکُنَّسِ قال: هی بقر الوحش. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: هی البقر تکنس إلی الظلّ. و أخرج ابن المنذر عنه قال: تکنس لأنفسها فی أصول الشجر و تتواری فیه.

و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: هی الظباء. و أخرج ابن راهویه و عبد بن حمید، و البیهقی فی الشعب، عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: الْجَوارِ الْکُنَّسِ قال: هی الکواکب. و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس الخنس البقر الْجَوارِ الْکُنَّسِ الظباء، أ لم ترها إذا کانت فی الظلّ کیف تکنس بأعناقها و مدّت نظرها. و أخرج أبو أحمد الحاکم فی الکنی، عن أبی العدیس قال: کنا عند عمر بن الخطاب فأتاه رجل، فقال: یا أمیر المؤمنین ما الْجَوارِ الْکُنَّسِ فطعن عمر بمحضره معه فی عمامه الرجل فألقاها عن رأسه، فقال عمر: أ حروریّ؟ و الّذی نفس عمر بن الخطاب بیده لو وجدتک محلوقا لأنحیت القمل عن رأسک.

و هذا منکر، فالحروریه لم یکونوا فی زمن عمر و لا کان لهم فی ذلک الوقت ذکر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس فی قوله: وَ اللَّیْلِ إِذا عَسْعَسَ قال: إذا أدبر وَ الصُّبْحِ إِذا تَنَفَّسَ قال: إذا بدا النهار حین طلوع الفجر. و أخرج الطبرانی عنه إِذا عَسْعَسَ قال: إقبال سواده. و أخرج ابن المنذر عنه أیضا إِنَّهُ





لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ قال: جبریل. و أخرج ابن مردویه و أبو نعیم فی الدلائل عن ابن مسعود وَ لَقَدْ رَآهُ بِالْأُفُقِ الْمُبِینِ قال: رأی جبریل له ستّمائه جناح قد سدّ الأفق.

______________________________
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و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: إنما عنی جبریل و أن محمدا رآه فی صورته عند سدره المنتهی. و أخرج ابن مردویه عنه بالأفق المبین، قال: السماء السابعه. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس أنه کان یقرأ: بِضَنِینٍ بالضاد، و قال: ببخیل.

و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن مسعود أنه قرأ: «و ما هو علی الغیب بظنین» بالظاء قال: لیس بمتّهم. و أخرج الدار قطنی فی الأفراد، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و الخطیب فی تاریخه، عن عائشه أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقرؤه «بظنین» بالظاء. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی هریره قال: لما نزلت لِمَنْ شاءَ مِنْکُمْ أَنْ یَسْتَقِیمَ قالوا: الأمر إلینا إن شئنا استقمنا و إن شئنا لم نستقم، فهبط جبریل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: کذبوا یا محمد وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ 
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سوره الانفطار


اشاره

و هی مکیه بلا خلاف. و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت إِذَا السَّماءُ انْفَطَرَتْ بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج النسائی عن جابر قال: «قام معاذ فصلّی







العشاء فطوّل، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: أ فتّان أنت یا معاذ؟ أین أنت عن: سبّح اسم ربک الأعلی، و الضحی، و إذا السماء انفطرت» و أصل الحدیث فی الصحیحین، و لکن بدون ذکر إِذَا السَّماءُ انْفَطَرَتْ و قد تفرّد بها النسائی، و قد تقدّم فی سوره التکویر حدیث: «من سرّه أن ینظر إلی یوم القیامه رأی عین فلیقرأ إذا الشمس کوّرت، و إذا السماء انفطرت، و إذا السماء انشقت».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الانفطار (82): الآیات 1 الی 19]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

إِذَا السَّماءُ انْفَطَرَتْ (1) وَ إِذَا الْکَواکِبُ انْتَثَرَتْ (2) وَ إِذَا الْبِحارُ فُجِّرَتْ (3) وَ إِذَا الْقُبُورُ بُعْثِرَتْ (4)

عَلِمَتْ نَفْسٌ ما قَدَّمَتْ وَ أَخَّرَتْ (5) یا أَیُّهَا الْإِنْسانُ ما غَرَّکَ بِرَبِّکَ الْکَرِیمِ (6) الَّذِی خَلَقَکَ فَسَوَّاکَ فَعَدَلَکَ (7) فِی أَیِّ صُورَهٍ ما شاءَ رَکَّبَکَ (8) کَلاَّ بَلْ تُکَذِّبُونَ بِالدِّینِ (9)

وَ إِنَّ عَلَیْکُمْ لَحافِظِینَ (10) کِراماً کاتِبِینَ (11) یَعْلَمُونَ ما تَفْعَلُونَ (12) إِنَّ الْأَبْرارَ لَفِی نَعِیمٍ (13) وَ إِنَّ الْفُجَّارَ لَفِی جَحِیمٍ (14)

یَصْلَوْنَها یَوْمَ الدِّینِ (15) وَ ما هُمْ عَنْها بِغائِبِینَ (16) وَ ما أَدْراکَ ما یَوْمُ الدِّینِ (17) ثُمَّ ما أَدْراکَ ما یَوْمُ الدِّینِ (18) یَوْمَ لا تَمْلِکُ نَفْسٌ لِنَفْسٍ شَیْئاً وَ الْأَمْرُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ (19)

قوله: إِذَا السَّماءُ انْفَطَرَتْ قال الواحدی: قال المفسرون: انفطارها: انشقاقها، کقوله:

وَ یَوْمَ تَشَقَّقُ السَّماءُ بِالْغَمامِ وَ نُزِّلَ الْمَلائِکَهُ تَنْزِیلًا «1» و الفطر: الشق، یقال: فطرته فانفطر، و منه فطر ناب البعیر؛ إذا طلع، قیل: و المراد أنها انفطرت هنا لنزول الملائکه منها، و قیل: انفطرت لهیبه اللّه، وَ إِذَا الْکَواکِبُ انْتَثَرَتْ أی: تساقطت متفرقه، یقال: نثرت الشی ء أنثره نثرا. وَ إِذَا الْبِحارُ فُجِّرَتْ أی: بعضها فی بعض فصارت بحرا واحدا، و






اختلط العذب منها بالمالح. و قال الحسن: معنی فجرت: ذهب ماؤها و یبست، و هذه الأشیاء بین یدی الساعه کما تقدّم فی السوره التی قبل هذه، وَ إِذَا الْقُبُورُ بُعْثِرَتْ أی: قلب ترابها و أخرج الموتی الذین هم فیها، یقال: بعثر یبعثر بعثره؛ إذا قلب التراب، و یقال: بعثر المتاع:

قلبه ظهرا لبطن، و بعثرت الحوض و بحثرته؛ إذا هدمته و جعلت أعلاه أسفله. قال الفراء: بعثرت: أخرجت ما فی بطنها من الذهب و الفضه، و ذلک من أشراط الساعه أن تخرج الأرض ذهبا و فضتها. ثم ذکر سبحانه 
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الجواب عما تقدّم فقال: عَلِمَتْ نَفْسٌ ما قَدَّمَتْ وَ أَخَّرَتْ و المعنی: أنها علمته عند نشر الصحف لا عند البعث؛ لأنه وقت واحد من عند البعث إلی عند مصیر أهل الجنه إلی الجنه و أهل النار إلی النار، و الکلام فی إفراد نفس هنا کما تقدّم فی السوره الأولی فی قوله: عَلِمَتْ نَفْسٌ ما أَحْضَرَتْ «1». و معنی ما قَدَّمَتْ وَ أَخَّرَتْ ما قدّمت من عمل خیر أو شرّ، و ما أخّرت من سنّه حسنه أو سیئه؛ لأن لها أجر ما سنّته من السنن الحسنه و أجر من عمل بها، و علیها وزر ما سنّته من السنن السیئه و وزر من عمل بها. و قال قتاده:

ما قدّمت من معصیه و أخّرت من طاعه، و قیل: ما قدّم من فرض و أخّر من فرض، و قیل: أوّل عمله و آخره، و قیل: إن النفس تعلم عند البعث بما قدّمت و أخّرت علما إجمالیا؛ لأن المطیع یری آثار السعاده، و العاصی یری آثار الشقاوه، و أما العلم التفصیلی فإنما یحصل عند نشر الصحف





یا أَیُّهَا الْإِنْسانُ ما غَرَّکَ بِرَبِّکَ الْکَرِیمِ هذا خطاب للکافر، أی: ما الّذی غرّک و خدعک حتی کفرت بربک الکریم الّذی تفضّل علیک فی الدنیا بإکمال خلقک و حواسّک، و جعلک عاقلا فاهما، و رزقک و أنعم علیک بنعمه التی لا تقدر علی جحد شی ء منها. قال قتاده: غرّه شیطانه المسلّط علیه. و قال الحسن: غرّه شیطانه الخبیث، و قیل: حمقه و جهله، و قیل: غرّه عفو اللّه إذ لم یعاجله بالعقوبه أوّل مرّه. کذا قال مقاتل، الَّذِی خَلَقَکَ فَسَوَّاکَ فَعَدَلَکَ أی: خلقک من نطفه و لم تک شیئا، فسوّاک رجلا تسمع و تبصر و تعقل، فعدلک: جعلک معتدلا. قال عطاء: جعلک قائما معتدلا حسن الصوره. و قال مقاتل: عدّل خلقک فی العینین و الأذنین و الیدین و الرجلین، و المعنی: عدل بین ما خلق لک من الأعضاء. قرأ الجمهور: فَعَدَلَکَ مشدّدا، و قرأ عاصم و حمزه و الکسائی بالتخفیف، و اختار أبو حاتم و أبو عبید القراءه الأولی. قال الفراء و أبو عبید: یدلّ علیها قوله:

لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ «2» و معنی القراءه الأولی: أنه سبحانه جعل أعضاءه متعادله لا تفاوت فیها؛ و معنی القراءه الثانیه: أنه صرفه و أماله إلی أیّ صوره شاء، إما حسنا و إما قبیحا، و إما طویلا و إما قصیرا، فِی أَیِّ صُورَهٍ ما شاءَ رَکَّبَکَ فی أیّ صوره متعلق برکبک، و ما مزیده، و شاء صفه لصوره، أی: رکبک فی أیّ صوره شاءها من الصور المختلفه، و تکون هذه الجمله کالبیان لقوله: فَعَدَلَکَ و التقدیر: فعدلک: رکبک فی أیّ صوره شاءها، و یجوز أن یتعلّق بمحذوف علی أنه حال، أی: رکبک حاصلا فی أیّ صوره. و





نقل أبو حیان عن بعض المفسرین أنه متعلق بعدّلک. و اعترض علیه بأن أیّ لها صدر الکلام فلا یعمل فیها ما قبلها. قال مقاتل و الکلبی و مجاهد: فی أیّ شبه من أب أو أمّ أو خال أو عمّ. و قال مکحول: إن شاء ذکرا و إن شاء أنثی، و قوله: کَلَّا للردع و الزجر عن الاغترار بکرم اللّه و جعله ذریعه إلی الکفر به و المعاصی له، و یجوز أن یکون بمعنی حقا. و قوله: بَلْ تُکَذِّبُونَ بِالدِّینِ إضراب عن جمله مقدّره ینساق إلیها الکلام، کأنه قیل: بعد الردع و أنتم لا ترتدعون عن ذلک بل تجاوزونه إلی ما هو أعظم منه من التکذیب بالدین و هو الجزاء، أو بدین الإسلام. قال ابن الأنباری: الوقف الجید علی «الدین» و علی 

______________________________

(1). التکویر: 14.

(2). التین: 4.
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«رکبک»، و علی «کلا» قبیح، و المعنی: بل تکذبون یا أهل مکه بالدین، أی: بالحساب، و بل لنفی شی ء تقدّم و تحقیق غیره، و إنکار البعث قد کان معلوما عندهم و إن لم یجر له ذکر. قال الفراء: کلا لیس الأمر کما غررت به. قرأ الجمهور: «تکذبون» بالفوقیه علی الخطاب. و قرأ الحسن و أبو جعفر و شیبه بالتحتیه علی الغیبه، و جمله وَ إِنَّ عَلَیْکُمْ لَحافِظِینَ فی محل نصب علی الحال من فاعل تکذبون، أی: تکذبون، و الحال أن علیکم من یدفع تکذیبکم، و یجوز أن تکون مستأنفه مسوقه لبیان ما یبطل تکذیبهم، و الحافظین الرقباء من الملائکه الذین یحفظون علی العباد أعمالهم و یکتبونها فی الصحف. و وصفهم سبحانه بأنهم کرام لدیه یکتبون ما یأمرهم به من أعمال العباد،





و جمله یَعْلَمُونَ ما تَفْعَلُونَ فی محل نصب علی الحال من ضمیر کاتبین، أو علی النعت، أو مستأنفه. قال الرازی: و المعنی التعجیب من حالهم، کأنه قال: إنکم تکذبون بیوم الدین، و ملائکه اللّه موکّلون بکم یکتبون أعمالکم حتی تحاسبوا بها یوم القیامه، و نظیره قوله تعالی: عَنِ الْیَمِینِ وَ عَنِ الشِّمالِ قَعِیدٌ- ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلَّا لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ «1». ثم بیّن سبحانه حال الفریقین فقال: إِنَّ الْأَبْرارَ لَفِی نَعِیمٍ- وَ إِنَّ الْفُجَّارَ لَفِی جَحِیمٍ و الجمله مستأنفه لتقریر هذا المعنی الّذی سیقت له، و هی کقوله سبحانه: فَرِیقٌ فِی الْجَنَّهِ وَ فَرِیقٌ فِی السَّعِیرِ «2» و قوله: یَصْلَوْنَها یَوْمَ الدِّینِ صفه لجحیم؛ و یجوز أن تکون فی محل نصب علی الحال من الضمیر فی متعلق الجارّ و المجرور، أو مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: ما حالهم؟ فقیل یَصْلَوْنَها یَوْمَ الدِّینِ أی یوم الجزاء الّذی کانوا یکذبون به، و معنی یصلونها: أنهم یلزمونها مقاسین لوهجها و حرّها یومئذ. قرأ الجمهور: «یصلونها» مخففا مبنیا للفاعل، و قرئ بالتشدید مبنیا للمفعول وَ ما هُمْ عَنْها بِغائِبِینَ أی: لا یفارقونها أبدا و لا یغیبون عنها، بل هم فیها، و قیل المعنی: و ما کانوا غائبین عنها قبل ذلک بالکلیه بل کانوا یجدون حرّها فی قبورهم.

ثم عظّم سبحانه ذلک الیوم فقال: وَ ما أَدْراکَ ما یَوْمُ الدِّینِ ثُمَّ ما أَدْراکَ ما یَوْمُ الدِّینِ أی: یوم الجزاء و الحساب، و کرّره تعظیما لقدره و تفخیما لشأنه، و تهویلا لأمره کما فی قوله: الْقارِعَهُ- مَا الْقارِعَهُ- وَ ما أَدْراکَ مَا الْقارِعَهُ «3» و الْحَاقَّهُ- مَا الْحَاقَّهُ- وَ ما أَدْراکَ مَا الْحَاقَّهُ «4» و المعنی: أیّ شی ء جعلک داریا





ما یوم الدین. قال الکلبی: الخطاب للإنسان الکافر. ثم أخبر سبحانه عن الیوم فقال: یَوْمَ لا تَمْلِکُ نَفْسٌ لِنَفْسٍ شَیْئاً وَ الْأَمْرُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ قرأ ابن کثیر و أبو عمرو برفع «یوم» علی أنه بدل من یوم الدین، أو خبر مبتدأ محذوف. و قرأ أبو عمرو فی روایه: «یوم» بالتنوین، و القطع عن الإضافه. و قرأ الباقون بفتحه علی أنها فتحه إعراب بتقدیر أعنی أو اذکر، فیکون مفعولا به، أو علی أنها فتحه بناء لإضافته إلی الجمله علی رأی الکوفیین، و هو فی محل رفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أو علی أنه بدل من یوم الدین. قال الزجاج:

یجوز أن یکون فی موضع رفع إلا أنه مبنی علی الفتح لإضافته إلی قوله: لا تَمْلِکُ و ما أضیف إلی غیر المتمکن فقد یبنی علی الفتح، و إن کان فی موضع رفع، و هذا الّذی ذکره إنما تجوز عند الخلیل و سیبویه إذا

______________________________

(1). ق: 17- 18.

(2). الشوری: 17.

(3). القارعه: 1- 3.

(4). الحاقه: 1- 3.
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کانت الإضافه إلی الفعل الماضی، و أما إلی الفعل المستقبل فلا یجوز عندهما، و قد وافق الزجاج علی ذلک أبو علی الفارسی و الفراء و غیرهما، و المعنی: أنها لا تملک نفس من النفوس لنفس أخری شیئا من النفع أو الضرّ وَ الْأَمْرُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ وحده لا یملک شیئا من الأمر غیره کائنا ما کان. قال مقاتل: یعنی لنفس کافره شیئا من المنفعه. قال قتاده: لیس ثم أحد یقضی شیئا، أو یصنع شیئا إلا اللّه ربّ العالمین، و المعنی: أن اللّه لا یملک أحدا فی ذلک الیوم شیئا من الأمور کما ملکهم فی الدنیا، و مثل هذا قوله: لِمَنِ الْمُلْکُ





الْیَوْمَ لِلَّهِ الْواحِدِ الْقَهَّارِ «1».

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی البعث عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذَا الْبِحارُ فُجِّرَتْ قال: بعضها فی بعض، و فی قوله: وَ إِذَا الْقُبُورُ بُعْثِرَتْ قال: بحثت. و أخرج ابن المبارک فی الزهد و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود فی قوله: عَلِمَتْ نَفْسٌ ما قَدَّمَتْ وَ أَخَّرَتْ قال:

ما قدّمت من خیر و ما أخرت من سنّه صالحه یعمل بها [بعده، فإن له مثل أجر من عمل بها] «2» من غیر أن ینقص من أجورهم شیئا، أو سنّه سیئه تعمل بعده، فإن علیه مثل وزر من عمل بها و لا ینقص من أوزارهم شیئا. و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس نحوه. و أخرج الحاکم و صححه، عن حذیفه قال: قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم:

«من استنّ خیرا فاستنّ به فله أجره و مثل أجور من اتبعه من غیر منتقص من أجورهم، و من استنّ شرّا فاستنّ به فعلیه وزره و مثل أوزار من اتبعه من غیر منتقص من أوزارهم، و تلا حذیفه عَلِمَتْ نَفْسٌ ما قَدَّمَتْ وَ أَخَّرَتْ . و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عمر بن الخطاب أنه قرأ هذه الآیه: ما غَرَّکَ بِرَبِّکَ الْکَرِیمِ قال: غرّه و اللّه جهله. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: جعل اللّه علی ابن آدم حافظین فی اللیل و حافظین فی النهار یحفظان عمله و یکتبان أثره.

______________________________

(1). غافر: 16.

(2). ما بین حاصرتین سقط من الأصل و استدرکناه من الدر المنثور (8/ 438)

فتح القدیر، ج 5، ص: 482


سوره المطفّفین 


اشاره

قال







القرطبی: و هی مکیه فی قول ابن مسعود و الضحاک و مقاتل، و مدنیه فی قول الحسن و عکرمه. و قال مقاتل أیضا: هی أوّل سوره نزلت بالمدینه. و قال ابن عباس و قتاده: هی مدنیه إلا ثمان آیات من قوله: إِنَّ الَّذِینَ أَجْرَمُوا إلی آخرها. و قال الکلبی و جابر بن زید: نزلت بین مکه و المدینه. و أخرج النحاس و ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت سوره المطففین بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج ابن الضریس عن ابن عباس قال: آخر ما نزل بمکه سوره المطففین. و أخرج ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب: قال السیوطی بسند صحیح: عن ابن عباس قال: لما قدم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم المدینه کانوا من أخبث الناس کیلا، فأنزل اللّه: وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ فأحسنوا الکیل بعد ذلک.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره المطففین (83): الآیات 1 الی 17]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ (1) الَّذِینَ إِذَا اکْتالُوا عَلَی النَّاسِ یَسْتَوْفُونَ (2) وَ إِذا کالُوهُمْ أَوْ وَزَنُوهُمْ یُخْسِرُونَ (3) أَ لا یَظُنُّ أُولئِکَ أَنَّهُمْ مَبْعُوثُونَ (4)

لِیَوْمٍ عَظِیمٍ (5) یَوْمَ یَقُومُ النَّاسُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ (6) کَلاَّ إِنَّ کِتابَ الفُجَّارِ لَفِی سِجِّینٍ (7) وَ ما أَدْراکَ ما سِجِّینٌ (8) کِتابٌ مَرْقُومٌ (9)

وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (10) الَّذِینَ یُکَذِّبُونَ بِیَوْمِ الدِّینِ (11) وَ ما یُکَذِّبُ بِهِ إِلاَّ کُلُّ مُعْتَدٍ أَثِیمٍ (12) إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا قالَ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (13) کَلاَّ بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ (14)

کَلاَّ إِنَّهُمْ عَنْ رَبِّهِمْ یَوْمَئِذٍ لَمَحْجُوبُونَ (15) ثُمَّ إِنَّهُمْ لَصالُوا الْجَحِیمِ (16) ثُمَّ یُقالُ هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ (17)

قوله: وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ «ویل» مبتدأ، و سوّغ الابتداء به کونه دعاء، و لو نصب لجاز. قال






مکی و المختار فی ویل و شبهه: إذا کان غیر مضاف الرفع، و یجوز النصب، فإن کان مضافا أو معرّفا کان الاختیار فیه النصب؛ نحو قوله: وَیْلَکُمْ لا تَفْتَرُوا «1» و للمطففین خبره، و المطفّف: المنقص، و حقیقته:

الأخذ فی الکیل أو الوزن شیئا طفیفا، أی: نزرا حقیرا. قال أهل اللغه: المطفّف مأخوذ من الطّفیف، و هو القلیل، فالمطفّف هو المقلّل حق صاحبه بنقصانه عن الحق فی کیل أو وزن. قال الزجاج: إنما قیل للذی ینقص المکیال و المیزان مطفف لأنه لا یکاد یسرق فی المکیال و المیزان إلا الشی ء الیسیر الطفیف. قال أبو عبیده و المبرد:

المطفف الّذی یبخس فی الکیل و الوزن. و المراد بالویل هنا شدّه العذاب، أو نفس العذاب، أو الشرّ الشدید، أو هو واد فی جهنم. قال الکلبی: قدم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم المدینه و هم یسیئون کیلهم و وزنهم لغیرهم، و یستوفون لأنفسهم، فنزلت هذه الآیه. و قال السدی: قدم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم المدینه، و کان بها رجل یقال له أبو جهینه،

______________________________

(1). طه: 61.
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و معه صاعان یکیل بأحدهما و یکتال بالآخر، فأنزل اللّه هذه الآیه. قال الفراء: هم بعد نزول هذه الآیه أحسن الناس کیلا إلی یومهم هذا. ثم بیّن سبحانه المطففین من هم، فقال: الَّذِینَ إِذَا اکْتالُوا عَلَی النَّاسِ یَسْتَوْفُونَ أی: یستوفون الاکتیال و الأخذ بالکیل. قال الفراء: یرید اکتالوا من الناس، و «علی» و «من» فی هذا الموضع یعتقبان، یقال: اکتلت منک، أی: استوفیت منک، و تقول: اکتلت علیک، أی: أخذت ما علیک. قال الزجاج: إذا اکتالوا من الناس استوفوا علیهم الکیل، و لم یذکر اتزنوا لأن الکیل





و الوزن بهما الشراء و البیع، فأحدهما یدل علی الآخر. قال الواحدی: قال المفسرون: یعنی الذین إذا اشتروا لأنفسهم استوفوا فی الکیل و الوزن، و إذا باعوا و وزنوا لغیرهم نقصوا، و هو معنی قوله: وَ إِذا کالُوهُمْ أَوْ وَزَنُوهُمْ یُخْسِرُونَ أی: کالوا لهم أو وزنوا لهم، فحذفت اللام فتعدی الفعل إلی المفعول، فهو من باب الحذف و الإیصال، و مثله: نصحتک و نصحت لک، کذا قال الأخفش و الکسائی و الفراء. قال الفراء:

و سمعت أعرابیه تقول: إذا صدر الناس أتینا التاجر فیکیلنا المدّ و المدّین إلی الموسم المقبل. قال: و هو من کلام أهل الحجاز و من جاورهم من قیس. قال الزجاج: لا یجوز الوقف علی «کالوا» حتی یوصل بالضمیر، و من الناس من یجعله توکیدا، أی توکیدا للضمیر المستکنّ فی الفعل، فیجیز الوقف علی کالوا أو وزنوا.

قال أبو عبیده: و کان عیسی بن عمر یجعلها حرفین، و یقف علی کالوا أو وزنوا، ثم یقول: هم یخسرون.

قال: و أحسب قراءه حمزه کذلک. قال أبو عبید: و الاختیار أن یکونا کلمه واحده من جهتین: إحداهما الخط، و لذلک کتبوهما بغیر ألف، و لو کانتا مقطوعتین لکانتا کالوا أو وزنوا بالألف. و الأخری أنه یقال:

کلتک و وزنتک بمعنی: کلت لک و وزنت لک، و هو کلام عربیّ؛ کما یقال: صدتک و صدت لک، و کسبتک و کسبت لک، و شکرتک و شکرت لک و نحو ذلک. و قیل: هو علی حذف المضاف و إقامه المضاف إلیه مقامه، و المضاف المکیل و الموزون، أی: و إذا کالوا مکیلهم، أو وزنوا موزونهم، و معنی یخسرون:

ینقصون، کقوله: وَ لا تُخْسِرُوا الْمِیزانَ «1» و العرب تقول: خسرت المیزان و أخسرته.





ثم خوّفهم سبحانه فقال: أَ لا یَظُنُّ أُولئِکَ أَنَّهُمْ مَبْعُوثُونَ و الجمله مستأنفه مسوقه لتهویل ما فعلوه من التطفیف و تفظیعه و للتعجیب من حالهم فی الاجتراء علیه، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی المطففین، و المعنی: أنهم لا یخطرون ببالهم أنهم مبعوثون فمسؤولون عما یفعلون. قیل: و الظنّ هنا بمعنی الیقین، أی: لا یوقن أولئک، و لو أیقنوا ما نقصوا الکیل و الوزن، و قیل: الظن علی بابه، و المعنی: إن کانوا لا یستیقنون البعث، فهلّا ظنّوه حتی یتدبروا فیه و یبحثوا عنه و یترکوا ما یخشون من عاقبته. و الیوم العظیم هو یوم القیامه، و وصفه بالعظم لکونه زمانا لتلک الأمور العظام من البعث و الحساب و العقاب، و دخول أهل الجنه الجنه، و أهل النار النار. ثم أخبر عن ذلک الیوم فقال: یَوْمَ یَقُومُ النَّاسُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ انتصاب الظرف بمبعوثون المذکور قبله، أو بفعل مقدّر یدل علیه مبعوثون، أی: یبعثون یوم یقوم الناس، أو علی البدل من محل لیوم، أو بإضمار

______________________________

(1). الرّحمن: 9.
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أعنی، أو هو فی محلّ رفع علی أنه خبر لمبتدأ محذوف، أو فی محلّ جرّ علی البدل من لفظ لیوم، و إنما بنی علی الفتح فی هذین الوجهین لإضافته إلی الفعل. قال الزجاج: «یوم» منصوب بقوله «مبعوثون»، المعنی:

ألا یظنون أنهم یبعثون یوم القیامه، و معنی یوم یقوم الناس: یوم یقومون من قبورهم لأمر ربّ العالمین، أو لجزائه، أو لحسابه، أو لحکمه و قضائه. و فی وصف الیوم بالعظم مع قیام الناس للّه خاضعین فیه و وصفه سبحانه بکونه ربّ العالمین دلاله علی عظم ذنب التطفیف، و مزید إثمه و فظاعه عقابه. و قیل: المراد بقوله: یَوْمَ یَقُومُ





النَّاسُ قیامهم فی رشحهم إلی أنصاف آذانهم، و قیل: المراد قیامهم بما علیهم من حقوق العباد، و قیل:

المراد قیام الرسل بین یدی اللّه للقضاء، و الأوّل أولی. قوله: کَلَّا هی للردع و الزجر للمطففین الغافلین عن البعث و ما بعده. ثم استأنف فقال: إِنَّ کِتابَ الفُجَّارِ لَفِی سِجِّینٍ أن کلا بمعنی حقا متصله بما بعدها علی معنی: حقا إن کتاب الفجار لفی سجین، و سجین هو ما فسره به سبحانه من قوله: وَ ما أَدْراکَ ما سِجِّینٌ- کِتابٌ مَرْقُومٌ فأخبر بهذا أنه کتاب مرقوم، أی: مسطور، قیل: هو کتاب جامع لأعمال الشرّ الصادر من الشیاطین و الکفره و الفسقه، و لفظ سجین علم له. و قال قتاده و سعید بن جبیر و مقاتل و کعب: إنه صخره تحت الأرض السابعه تقلب فیجعل کتاب الفجار تحتها، و به قال مجاهد، فیکون فی الکلام علی هذا القول مضاف محذوف، و التقدیر: محل کتاب مرقوم. و قال أبو عبیده و الأخفش و المبرد و الزجاج لَفِی سِجِّینٍ لفی حبس و ضیق شدید، و المعنی: کأنهم فی حبس، جعل ذلک دلیلا علی خساسه منزلتهم و هوانها. قال الواحدی: ذکر قوم أن قوله: کِتابٌ مَرْقُومٌ تفسیر لسجین، و هو بعید لأنه لیس السجین من الکتاب فی شی ء علی ما حکیناه عن المفسرین، و الوجه أن یجعل بیانا لکتاب المذکور فی قوله: إِنَّ کِتابَ الفُجَّارِ علی تقدیر هو کتاب مرقوم، أی: مکتوب قد بینت حروفه. انتهی. و الأولی ما ذکرناه، و یکون المعنی: إن کتاب الفجار الذین من جملتهم المطففون، أی: ما یکتب من أعمالهم أو کتابه أعمالهم لفی ذلک الکتاب المدوّن للقبائح المختصّ بالشر، و هو سجین. ثم ذکر ما





یدل علی تهویله و تعظیمه، فقال: وَ ما أَدْراکَ ما سِجِّینٌ ثم بینه بقوله: کِتابٌ مَرْقُومٌ قال الزجاج: معنی قوله: وَ ما أَدْراکَ ما سِجِّینٌ لیس ذلک مما کنت تعلمه أنت و لا قومک. قال قتاده: و معنی مرقوم: رقم لهم بشرّ، کأنه أعلم بعلامه یعرف بها أنه کافر. و کذا قال مقاتل. و قد اختلفوا فی نون سجین، فقیل: هی أصلیه و اشتقاقه من السجن، و هو الحبس، و هو بناء مبالغه کخمیر و سکیر و فسیق، من الخمر و السکر و الفسق. و کذا قال أبو عبیده و المبرد و الزجاج. قال الواحدی: و هذا ضعیف لأن العرب ما کانت تعرف سجینا. و یجاب عنه بأن روایه هؤلاء الأئمه تقوم بها الحجه، و تدل علی أنه من لغه العرب، و منه قول ابن مقبل:

و رفقه یضربون البیض ضاحیهضربا تواصت به الأبطال سجّینا 

و قیل: النون بدل من اللام، و الأصل: سجیل؛ مشتقا من السجل، و هو الکتاب. قال ابن عطیه:

من قال إن سجینا موضع فکتاب مرفوع علی أنه خبر إن، و الظرف و هو قوله: لَفِی سِجِّینٍ ملغی، و من جعله عباره عن الکتاب، فکتاب خبر مبتدأ محذوف، التقدیر: هو کتاب، و یکون هذا الکلام مفسرا
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لسجین ما هو؟ کذا قال. قال الضحاک: مرقوم: مختوم بلغه حمیر، و أصل الرقم الکتابه. قال الشاعر:

سأرقم بالماء القراح «1» إلیکم علی بعد کم إن کان للماء راقم 

وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ هذا متصل بقوله: یَوْمَ یَقُومُ النَّاسُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ و ما بینهما اعتراض، و المعنی: ویل یوم القیامه لمن وقع منه التکذیب بالبعث و بما جاءت به الرسل. ثم بیّن سبحانه هؤلاء المکذبین فقال: الَّذِینَ





یُکَذِّبُونَ بِیَوْمِ الدِّینِ و الموصول صفه للمکذبین، أو بدل منه وَ ما یُکَذِّبُ بِهِ إِلَّا کُلُّ مُعْتَدٍ أَثِیمٍ أی: فاجر جائر، متجاوز فی الإثم، منهمک فی أسبابه إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا المنزّله علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم قالَ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ أی: أحادیثهم و أباطیلهم التی زخرفوها. قرأ الجمهور إذا «تتلی» بفوقیتین.

و قرأ أبو حیوه و أبو السّمّال و الأشهب العقیلی و السلمی بالتحتیه، و قوله: کَلَّا للردع و الزجر للمعتدی الأثیم عن ذلک القول الباطل و تکذیب له، و قوله: بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ بیان للسبب الّذی حملهم علی قولهم بأن القرآن أساطیر الأوّلین. قال أبو عبیده: ران علی قلوبهم: غلب علیها رینا و ریونا، و کل ما غلبک و علاک فقد ران بک علیک. قال الفراء: هو أنها کثرت منهم المعاصی و الذنوب فأحاطت بقلوبهم، فذلک الرین علیها. قال الحسن: هو الذنب علی الذنب حتی یعمی القلب. قال مجاهد: القلب مثل الکف، و رفع کفه، فإذا أذنب انقبض، و ضمّ إصبعه، فإذا أذنب ذنبا آخر انقبض، و ضم أخری؛ حتی ضم أصابعه کلها، حتی یطبع علی قلبه. قال: و کانوا یرون أن ذلک هو الرین. ثم قرأ هذه الآیه.

قال أبو زید: یقال: قد رین بالرجل رینا؛ إذا وقع فیما لا یستطیع الخروج منه و لا قبل له به. و قال أبو معاذ النحویّ: الرین: أن یسودّ القلب من الذنوب، و الطّیع: أن یطبع علی القلب، و هو أشدّ من الرین، و الإقفال: أشدّ من الطّبع. قال الزجاج: الرین هو کالصدإ یغشی القلب کالغیم الرقیق، و مثله الغین. ثم کرّر سبحانه الردع و الزجر فقال: کَلَّا إِنَّهُمْ عَنْ رَبِّهِمْ یَوْمَئِذٍ





لَمَحْجُوبُونَ و قیل: کلا بمعنی حقا، أی: حقا إنهم، یعنی الکفار، عن ربهم یوم القیامه لا یرونه أبدا. قال مقاتل: یعنی أنهم بعد العرض و الحساب لا ینظرون إلیه نظر المؤمنین إلی ربهم. قال الحسین بن الفضل: کما حجبهم فی الدنیا عن توحیده حجبهم فی الآخره عن رؤیته. قال الزجاج: فی هذه الآیه دلیل علی أن اللّه عزّ و جلّ یری فی القیامه، و لو لا ذلک ما کان فی هذه الآیه فائده. و قال جلّ ثناؤه: وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَهٌ- إِلی رَبِّها ناظِرَهٌ «2» فأعلم جلّ ثناؤه أن المؤمنین ینظرون، و أعلم أن الکفار محجوبون عنه. و قیل: هو تمثیل لإهانتهم بإهانه من یحجب عن الدخول علی الملوک. و قال قتاده و ابن أبی ملیکه: هو أن لا ینظر إلیهم برحمته و لا یزکیهم. و قال مجاهد:

محجوبون عن کرامته، و کذا قال ابن کیسان ثُمَّ إِنَّهُمْ لَصالُوا الْجَحِیمِ أی: داخلو النار و ملازموها غیر خارجین منها، و «ثم» لتراخی الرتبه؛ لأن صلی الجحیم أشدّ من الإهانه و حرمان الکرامه

______________________________

(1). «القراح»: الماء الّذی لا ثقل فیه.

(2). القیامه: 22- 23.
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ثُمَّ یُقالُ هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ أی: تقول لهم خزنه جهنم تبکیتا و توبیخا: هذا الّذی کنتم به تکذبون فی الدنیا، فانظروه و ذوقوه.

و قد أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما نقض قوم العهد إلا سلط اللّه علیهم عدوّهم، و لا طففوا الکیل إلا منعوا النبات و أخذوا بالسنین». و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن ابن عمر «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یَوْمَ یَقُومُ النَّاسُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ حتی





یغیب أحدهم فی رشحه إلی أنصاف أذنیه». و أخرج الطبرانی و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی هذه الآیه: «یَوْمَ یَقُومُ النَّاسُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ قال: فکیف إذا جمعکم اللّه کما یجمع النبل فی الکنانه خمسین ألف سنه لا ینظر إلیکم». و أخرج أبو یعلی و ابن حبان و ابن مردویه عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «یَوْمَ یَقُومُ النَّاسُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ بمقدار نصف یوم من خمسین ألف سنه، فیهون ذلک علی المؤمن کتدلّی الشّمس إلی الغروب إلی أن تغرب». و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن مسعود قال: إذا حشر الناس قاموا أربعین عاما. و أخرجه ابن مردویه من حدیثه مرفوعا. و أخرج الطبرانی عن ابن عمر أنه قال: یا رسول اللّه کم مقام الناس بین یدی ربّ العالمین یوم القیامه؟ قال: «ألف سنه لا یؤذن لهم». و أخرج ابن المبارک فی الزهد، و عبد بن حمید و ابن المنذر من طریق شمر بن عطیه أن ابن عباس سأل کعب الأحبار عن قوله: کَلَّا إِنَّ کِتابَ الفُجَّارِ لَفِی سِجِّینٍ قال: إن روح الفاجر یصعد بها إلی السماء فتأبی السماء أن تقبلها، فیهبط بها إلی الأرض فتأبی أن تقبلها، فیدخل بها تحت سبع أرضین حتی ینتهی بها إلی سجین، و هو خدّ إبلیس، فیخرج لها من تحت خد إبلیس کتابا فیختم و یوضع تحت خد إبلیس. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: سِجِّینٍ أسفل الأرضین.

و أخرج ابن جریر عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال:





«الفلق جب فی جهنم مغطی، و أما سجین فمفتوح». قال ابن کثیر: هو حدیث غریب منکر لا یصحّ. و أخرج ابن مردویه عن عائشه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: سِجِّینٍ الأرض السابعه السفلی. و أخرج ابن مردویه عن جابر نحوه مرفوعا. و أخرج عبد بن حمید و ابن ماجه و الطبرانی، و البیهقی فی البعث، عن عبد اللّه بن کعب بن مالک قال: لما حضرت کعبا الوفاه أتته أمّ بشر بنت البراء فقالت: إن لقیت ابنی فأقرئه منی السلام، فقال: غفر اللّه لک یا أمّ براء نحن أشغل من ذلک، فقالت: أما سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إن نسمه المؤمن تسرح فی الجنه حیث شاءت، و إن نسمه الکافر فی سجین»؟ قال: بلی، قالت: فهو ذلک. و أخرج ابن المبارک نحوه عن سلمان. و أخرج أحمد و عبد بن حمید، و الترمذی و صححه، و النسائی و ابن ماجه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إن العبد إذا أذنب ذنبا نکتت فی قلبه نکته سوداء، فإن تاب و نزع و استغفر صقل قلبه، و إن عاد زادت حتی تغلف قلبه، فذلک الران الّذی ذکره اللّه سبحانه فی القرآن کَلَّا بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ .
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[سوره المطففین (83): الآیات 18 الی 36]

کَلاَّ إِنَّ کِتابَ الْأَبْرارِ لَفِی عِلِّیِّینَ (18) وَ ما أَدْراکَ ما عِلِّیُّونَ (19) کِتابٌ مَرْقُومٌ (20) یَشْهَدُهُ الْمُقَرَّبُونَ (21) إِنَّ الْأَبْرارَ لَفِی نَعِیمٍ (22)

عَلَی الْأَرائِکِ یَنْظُرُونَ (23) تَعْرِفُ فِی وُجُوهِهِمْ نَضْرَهَ






النَّعِیمِ (24) یُسْقَوْنَ مِنْ رَحِیقٍ مَخْتُومٍ (25) خِتامُهُ مِسْکٌ وَ فِی ذلِکَ فَلْیَتَنافَسِ الْمُتَنافِسُونَ (26) وَ مِزاجُهُ مِنْ تَسْنِیمٍ (27)

عَیْناً یَشْرَبُ بِهَا الْمُقَرَّبُونَ (28) إِنَّ الَّذِینَ أَجْرَمُوا کانُوا مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا یَضْحَکُونَ (29) وَ إِذا مَرُّوا بِهِمْ یَتَغامَزُونَ (30) وَ إِذَا انْقَلَبُوا إِلی أَهْلِهِمُ انْقَلَبُوا فَکِهِینَ (31) وَ إِذا رَأَوْهُمْ قالُوا إِنَّ هؤُلاءِ لَضالُّونَ (32)

وَ ما أُرْسِلُوا عَلَیْهِمْ حافِظِینَ (33) فَالْیَوْمَ الَّذِینَ آمَنُوا مِنَ الْکُفَّارِ یَضْحَکُونَ (34) عَلَی الْأَرائِکِ یَنْظُرُونَ (35) هَلْ ثُوِّبَ الْکُفَّارُ ما کانُوا یَفْعَلُونَ (36)

قوله: کَلَّا للردع و الزجر عما کانوا علیه، و التکریر للتأکید، و جمله إِنَّ کِتابَ الْأَبْرارِ لَفِی عِلِّیِّینَ مستأنفه لبیان ما تضمنته، و یجوز أن یکون «کلا» بمعنی حقا، و الأبرار: هم المطیعون، و کتابهم:

صحائف حسناتهم. قال الفراء: «علیین» ارتفاع بعد ارتفاع لا غایه له، و وجه هذا أنه منقول من جمع علیّ من العلوّ. قال الزجاج: هو أعلی الأمکنه. قال الفراء و الزجاج: فأعرب کإعراب الجمع لأنه علی لفظ الجمع و لا واحد له من لفظه نحو ثلاثین و عشرین و قنّسرین، قیل: هو علم لدیوان الخیر الّذی دوّن فیه ما عمله الصالحون. و حکی الواحدی عن المفسرین أنه السماء السابعه. قال الضحاک و مجاهد و قتاده: یعنی السماء السابعه فیها أرواح المؤمنین. و قال الضحاک: هو سدره المنتهی ینتهی إلیه کل شی ء من أمر اللّه لا یعدوها، و قیل: هو الجنه. و قال قتاده أیضا: هو فوق السماء السابعه عند قائمه العرش الیمنی، و قیل: إن علیین صفه للملائکه فإنهم فی الملأ الأعلی، کما یقال: فلان فی بنی فلان، أی: فی جملتهم وَ ما أَدْراکَ ما عِلِّیُّونَ- کِتابٌ مَرْقُومٌ أی: و ما أعلمک یا محمد أیّ





شی ء علیون؟ علی جهه التفخیم و التعظیم لعلیین، ثم فسره فقال:

کِتابٌ مَرْقُومٌ أی: مسطور، و الکلام فی هذا کالکلام المتقدم فی قوله: وَ ما أَدْراکَ ما سِجِّینٌ- کِتابٌ مَرْقُومٌ و جمله یَشْهَدُهُ الْمُقَرَّبُونَ صفه أخری لکتاب، و المعنی: أن الملائکه یحضرون ذلک الکتاب المرقوم، و قیل: یشهدون بما فیه یوم القیامه. قال وهب و ابن إسحاق: المقرّبون هنا إسرافیل، فإذا عمل المؤمن عمل البرّ صعدت الملائکه بالصحیفه و لها نور یتلألأ فی السماوات کنور الشمس فی الأرض حتی تنتهی بها إلی إسرافیل فیختم علیها. ثم ذکر سبحانه حالهم فی الجنه بعد ذکر کتابهم فقال: إِنَّ الْأَبْرارَ لَفِی نَعِیمٍ أی: إن أهل الطاعه لفی تنعّم عظیم لا یقادر قدره عَلَی الْأَرائِکِ یَنْظُرُونَ الأرائک: الأسرّه التی فی الحجال «1»، و قد تقدّم أنها لا تطلق الأریکه علی السریر إلا إذا کان فی حجله. قال الحسن: ما کنا ندری ما الأرائک حتی قدم علینا رجل من الیمن، فزعم أن الأریکه عندهم الحجله إذا کان فیها سریر. و معنی یَنْظُرُونَ أنهم ینظرون إلی ما أعدّ اللّه لهم من الکرامات، کذا قال عکرمه و مجاهد و غیرهما. و قال مقاتل:

ینظرون إلی أهل النار، و قیل: ینظرون إلی وجهه و جلاله تَعْرِفُ فِی وُجُوهِهِمْ نَضْرَهَ النَّعِیمِ أی: إذا

______________________________

(1). الحجال: جمع الحجله، و هی ساتر کالقبّه یتّخذ للعروس، یزیّن بالثیاب و السّتور و الأسرّه.
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رأیتهم عرفت أنهم من أهل النعمه لما تراه فی وجوههم من النور و الحسن و البیاض و البهجه و الرونق، و الخطاب لکلّ راء یصلح لذلک، یقال: أنضر النبات؛ إذا أزهر و نوّر. قال عطاء: و ذلک أن اللّه زاد فی جمالهم و فی ألوانهم





ما لا یصفه واصف. قرأ الجمهور: «تعرف» بفتح الفوقیه و کسر الراء، و نصب نضره، و قرأ أبو جعفر بن القعقاع و یعقوب و شیبه و طلحه و ابن أبی إسحاق بضم الفوقیه و فتح الراء علی البناء للمفعول، و رفع «نضره» بالنیابه یُسْقَوْنَ مِنْ رَحِیقٍ مَخْتُومٍ قال أبو عبیده و الأخفش و المبرد و الزجاج: الرحیق من الخمر ما لا غشّ فیه و لا شی ء یفسده، و المختوم: الّذی له ختام. و قال الخلیل: الرحیق أجود الخمر. و فی الصحاح:

الرحیق: صفره الخمر. و قال مجاهد: هو الخمر العتیقه البیضاء الصافیه، و منه قول حسان:

یسقون من ورد البریص علیهم بردی یصفّق بالرّحیق السّلسل 

قال مجاهد مَخْتُومٍ مطین کأنه ذهب إلی معنی الختم بالطین، و یکون المعنی: أنه ممنوع من أن تمسه ید إلی أن یفک ختمه للأبرار. قال سعید بن جبیر و إبراهیم النخعی: ختامه: آخر طعمه، و هو معنی قوله:

خِتامُهُ مِسْکٌ أی: آخر طعمه ریح المسک إذا رفع الشارب فاه من آخر شرابه وجد ریحه کریح المسک.

و قیل: مختوم أوانیه من الأکواب و الأباریق بمسک مکان الطین، و کأنه تمثیل لکمال نفاسته و طیب رائحته.

و الحاصل أن المختوم و الختام إما أن یکون من ختام الشی ء و هو آخره، أو من ختم الشی ء و هو جعل الخاتم علیه کما تختم الأشیاء بالطین و نحوه. قرأ الجمهور: «ختامه» و قرأ علیّ و علقمه و شقیق و الضحاک و طاوس و الکسائی «خاتمه» بفتح الخاء و التاء و ألف بینهما. قال علقمه: أما رأیت المرأه تقول للعطار: اجعل خاتمه مسکا، أی: آخره، و الخاتم و الختام یتقاربان فی المعنی، إلا أن الخاتم الاسم و الختام المصدر، کذا





قال الفراء قال فی الصحاح: و الختام الطین الّذی یختم به، و کذا قال ابن زید. قال الفرزدق:

و بتن بجانبی مصرّعات- و بت أفضّ أغلاق الختام وَ فِی ذلِکَ فَلْیَتَنافَسِ الْمُتَنافِسُونَ أی: فلیرغب الراغبون، و الإشاره بقوله: «ذلک» إلی الرحیق الموصوف بتلک الصفه، و قیل: إن «فی» بمعنی إلی: أی و إلی ذلک فلیتبادر المتبادرون فی العمل کما فی قوله:

لِمِثْلِ هذا فَلْیَعْمَلِ الْعامِلُونَ «1» و أصل التنافس: التشاجر علی الشی ء و التنازع فیه؛ بأن یحبّ کل واحد أن یتفرّد به دون صاحبه، یقال: نفست الشی ء علیه أنفسه نفاسه: أی ظننت به و لم أحبّ أن یصیر إلیه.

قال البغوی: أصله من الشی ء النفیس الّذی تحرص علیه نفوس الناس فیریده کل واحد لنفسه، و ینفس به علی غیره، أی: یضن به. قال عطاء: المعنی فلیستبق المستبقون. و قال مقاتل بن سلیمان: فلیتنازع المتنازعون، و قوله: وَ مِزاجُهُ مِنْ تَسْنِیمٍ معطوف علی خِتامُهُ مِسْکٌ صفه أخری لرحیق، أی:

و مزاج ذلک الرحیق من تسنیم، و هو شراب ینصبّ علیهم من علو، و هو أشرف شراب الجنه، و أصل التسنیم فی اللغه: الارتفاع، فهی عین ماء تجری من علوّ إلی أسفل، و منه سنام البعیر لعلوّه من بدنه، و منه تسنیم 

______________________________

(1). الصافات: 61.
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القبور، ثم بین ذلک فقال: عَیْناً یَشْرَبُ بِهَا الْمُقَرَّبُونَ و انتصاب عینا علی المدح. و قال الزجاج: علی الحال، و إنما جاز أن تکون عینا حالا مع کونها جامده غیر مشتقه لاتصافها بقوله: یَشْرَبُ بِهَا و قال الأخفش: إنها منصوبه بیسقون، أی: یسقون عینا، أو من عین. و قال الفراء: إنها منصوبه بتسنیم علی أنه مصدر مشتق من السنام کما فی قوله: أَوْ





إِطْعامٌ فِی یَوْمٍ ذِی مَسْغَبَهٍ- یَتِیماً «1» و الأوّل أولی، و به قال المبرد. قیل و الباء فی بها زائده، أی: یشربها، أو بمعنی من، أی: یشرب منها. قال ابن زید: بلغنا أنها عین تجری من تحت العرش، قیل: یشرب المقربون صرفا، و یمزج بها کأس أصحاب الیمین.

ثم ذکر سبحانه بعض قبائح المشرکین فقال: إِنَّ الَّذِینَ أَجْرَمُوا و هم کفار قریش و من وافقهم علی الکفر کانُوا مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا یَضْحَکُونَ أی: کانوا فی الدنیا یستهزئون بالمؤمنین، و یسخرون منهم وَ إِذا مَرُّوا بِهِمْ أی: مرّ المؤمنون بالکفار و هم فی مجالسهم یَتَغامَزُونَ من الغمز، و هو الإشاره بالجفون و الحواجب، أی: یغمز بعضهم بعضا، و یشیرون بأعینهم و حواجبهم، و قیل: یعیرونهم بالإسلام و یعیبونهم به وَ إِذَا انْقَلَبُوا أی: الکفار إِلی أَهْلِهِمُ من مجالسهم انْقَلَبُوا فَکِهِینَ أی: معجبین بما هم فیه متلذّذین به، یتفکهون بذکر المؤمنین و الطعن فیهم و الاستهزاء بهم و السخریه منهم. و الانقلاب:

الانصراف. قرأ الجمهور: «فاکهین» و قرأ حفص و ابن القعقاع و الأعرج و السلمی «فکهین» بغیر ألف.

قال الفراء: هما لغتان، مثل طمع و طامع، و حذر و حاذر. و قد تقدّم بیانه فی سوره الدخان أن الفکه: الأشر البطر، و الفاکه: الناعم المتنعم وَ إِذا رَأَوْهُمْ أی: إذا رأی الکفار المسلمین فی أی مکان قالُوا إِنَّ هؤُلاءِ لَضالُّونَ فی اتباعهم محمدا، و تمسّکهم بما جاء به، و ترکهم التنعم الحاضر، و یجوز أن یکون المعنی:

و إذا رأی المسلمون الکافرین قالوا هذا القول، و الأوّل أولی، و جمله وَ ما أُرْسِلُوا عَلَیْهِمْ حافِظِینَ فی محل نصب علی الحال من فاعل قالوا، أی: قالوا ذلک أنهم لم یرسلوا علی





المسلمین من جهه اللّه موکلین بهم یحفظون علیهم أحوالهم و أعمالهم فَالْیَوْمَ الَّذِینَ آمَنُوا المراد بالیوم: الیوم الآخر مِنَ الْکُفَّارِ یَضْحَکُونَ و المعنی: أن المؤمنین فی ذلک الیوم یضحکون من الکفار حین یرونهم أذلاء مغلوبین قد نزل بهم ما نزل من العذاب، کما ضحک الکفار منهم فی الدنیا، و جمله عَلَی الْأَرائِکِ یَنْظُرُونَ فی محل نصب علی الحال من فاعل یضحکون، أی: یضحکون منهم ناظرین إلیهم و إلی ما هم فیه من الحال الفظیع، و قد تقدّم تفسیر الأرائک قریبا. قال الواحدی: قال المفسرون: إن أهل الجنه إذا أرادوا نظروا من منازلهم إلی أعداء اللّه و هم یعذبون فی النار، فضحکوا منهم کما ضحکوا منهم فی الدنیا. و قال أبو صالح: یقال لأهل النار اخرجوا و یفتح لهم أبوابها، فإذا رأوها قد فتحت أقبلوا إلیها یریدون الخروج و المؤمنون ینظرون إلیهم علی الأرائک، فإذا انتهوا إلی أبوابها غلقت دونهم، فذلک قوله: فَالْیَوْمَ الَّذِینَ آمَنُوا مِنَ الْکُفَّارِ یَضْحَکُونَ هَلْ ثُوِّبَ الْکُفَّارُ ما کانُوا یَفْعَلُونَ الجمله مستأنفه لبیان أنه قد وقع الجزاء للکفار بما کان یقع منهم فی الدنیا من الضحک 

______________________________

(1). البلد: 14- 15.
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من المؤمنین و الاستهزاء بهم، و الاستفهام للتقریر، و ثوّب بمعنی أثیب، و المعنی: هل جوزی الکفار بما کانوا یفعلونه بالمؤمنین؟ و قیل: الجمله فی محل نصب بینظرون، و قیل هی علی إضمار القول، أی: یقول بعض المؤمنین لبعض هل ثوّبت الکفار، و الثواب ما یرجع علی العبد فی مقابله عمله و یطلق علی الخیر و الشرّ.

و قد أخرج ابن المبارک فی الزهد و عبد بن حمید و ابن المنذر من طریق شمر بن عطیه أن ابن عباس سأل





کعب الأحبار عن قوله: إِنَّ کِتابَ الْأَبْرارِ لَفِی عِلِّیِّینَ قال: روح المؤمن إذا قبضت عرج بها إلی السماء، ففتح لها أبواب السماء و تلقاها الملائکه بالبشری حتی تنتهی بها إلی العرش و تعرج الملائکه، فیخرج لها من تحت العرش رقّ فیرقم و یختم و یوضع تحت العرش لمعرفه النجاه لحساب یوم الدین. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس لَفِی عِلِّیِّینَ قال: الجنه، و فی قوله: یَشْهَدُهُ الْمُقَرَّبُونَ قال: أهل السماء.

و أخرج أحمد و أبو داود و الطبرانی و ابن مردویه عن أبی أمامه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «صلاه علی أثر صلاه لا لغو بینهما کتاب فی علیین». و أخرج ابن المنذر عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: نَضْرَهَ النَّعِیمِ قال: عین فی الجنه یتوضّؤون منها و یغتسلون فتجری علیهم نضره النعیم. و أخرج عبد بن حمید و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و هناد و ابن المنذر، و البیهقی فی البعث، عن ابن مسعود فی قوله: یُسْقَوْنَ مِنْ رَحِیقٍ مَخْتُومٍ قال: الرحیق: الخمر، و المختوم: یجدون عاقبتها طعم المسک. و أخرج ابن أبی شیبه و هناد و ابن المنذر عنه فی قوله: مَخْتُومٍ قال: ممزوج خِتامُهُ مِسْکٌ قال: طعمه و ریحه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی البعث، عن ابن عباس فی قوله: مِنْ رَحِیقٍ قال: خمر، و قوله:

مَخْتُومٍ قال: ختم بالمسک. و أخرج الفریابی و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی عن ابن مسعود فی قوله: خِتامُهُ مِسْکٌ قال: لیس بخاتم یختم به، و لکن خلطه مسک، ألم تر إلی المرأه من





نسائکم تقول:

خلطه من الطیب کذا و کذا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و البیهقی عن أبی الدرداء خِتامُهُ مِسْکٌ قال:

هو شراب أبیض مثل الفضه یختمون به آخر شرابهم، و لو أن رجلا من أهل الدنیا أدخل إصبعه فیه ثم أخرجها لم یبق ذو روح إلا وجد ریحها. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: تَسْنِیمٍ أشرف شراب أهل الجنه، و هو صرف للمتقین، و یمزج لأصحاب الیمین. و أخرج ابن المبارک و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و هناد و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود مِزاجُهُ مِنْ تَسْنِیمٍ قال: عین فی الجنه تمزج لأصحاب الیمین و یشربها المقرّبون صرفا.

و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن ابن عباس أنه سئل عن قوله: وَ مِزاجُهُ مِنْ تَسْنِیمٍ قال: هذا مما قال اللّه: فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّهِ أَعْیُنٍ «1».

______________________________

(1). السجده: 17.
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سوره الانشقاق 


اشاره

و هی ثلاث و عشرون آیه، و قیل خمس و عشرون آیه و هی مکیه بلا خلاف. و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت سوره الانشقاق بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أبی رافع قال: «صلیت مع أبی هریره العتمه فقرأ: إِذَا السَّماءُ انْشَقَّتْ فسجد، فقلت له، فقال: سجدت خلف أبی القاسم صلّی اللّه علیه و سلّم فلا أزال أسجد فیها حتی ألقاه». و أخرج مسلم و أهل السنن







و غیرهم عن أبی هریره قال: «سجدنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی إِذَا السَّماءُ انْشَقَّتْ و اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ . و أخرج ابن خزیمه، و الرویانی فی مسنده، و الضیاء المقدسی فی المختاره، عن بریده «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقرأ فی الظهر إِذَا السَّماءُ انْشَقَّتْ و نحوها».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الانشقاق (84): الآیات 1 الی 25]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

إِذَا السَّماءُ انْشَقَّتْ (1) وَ أَذِنَتْ لِرَبِّها وَ حُقَّتْ (2) وَ إِذَا الْأَرْضُ مُدَّتْ (3) وَ أَلْقَتْ ما فِیها وَ تَخَلَّتْ (4)

وَ أَذِنَتْ لِرَبِّها وَ حُقَّتْ (5) یا أَیُّهَا الْإِنْسانُ إِنَّکَ کادِحٌ إِلی رَبِّکَ کَدْحاً فَمُلاقِیهِ (6) فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ (7) فَسَوْفَ یُحاسَبُ حِساباً یَسِیراً (8) وَ یَنْقَلِبُ إِلی أَهْلِهِ مَسْرُوراً (9)

وَ أَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ وَراءَ ظَهْرِهِ (10) فَسَوْفَ یَدْعُوا ثُبُوراً (11) وَ یَصْلی سَعِیراً (12) إِنَّهُ کانَ فِی أَهْلِهِ مَسْرُوراً (13) إِنَّهُ ظَنَّ أَنْ لَنْ یَحُورَ (14)

بَلی إِنَّ رَبَّهُ کانَ بِهِ بَصِیراً (15) فَلا أُقْسِمُ بِالشَّفَقِ (16) وَ اللَّیْلِ وَ ما وَسَقَ (17) وَ الْقَمَرِ إِذَا اتَّسَقَ (18) لَتَرْکَبُنَّ طَبَقاً عَنْ طَبَقٍ (19)

فَما لَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (20) وَ إِذا قُرِئَ عَلَیْهِمُ الْقُرْآنُ لا یَسْجُدُونَ (21) بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا یُکَذِّبُونَ (22) وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما یُوعُونَ (23) فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ (24)

إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ (25)

قوله: إِذَا السَّماءُ انْشَقَّتْ هو کقوله: إِذَا الشَّمْسُ کُوِّرَتْ «1» فی إضمار الفعل و عدمه.

قال الواحدی: قال المفسرون: انشقاقها من علامات القیامه، و معنی انشقاقها: انفطارها بالغمام الأبیض کما فی قوله: وَ یَوْمَ تَشَقَّقُ السَّماءُ بِالْغَمامِ «2» و قیل: تنشقّ من المجرّه، و المجرّه باب السماء.

و اختلف فی جواب إذا،






فقال الفراء: إنه أذنت، و الواو زائده، و کذلک ألقت. قال ابن الأنباری:

هذا غلط، لأن العرب لا تقحم الواو إلا مع حتی إذا کقوله: حَتَّی إِذا جاؤُها وَ فُتِحَتْ أَبْوابُها «3» و مع لما کقوله: فَلَمَّا أَسْلَما وَ تَلَّهُ لِلْجَبِینِ- وَ نادَیْناهُ «4» و لا تقحم مع غیر هذین. و قیل: إن الجواب 

______________________________

(1). التکویر: 1.

(2). الفرقان: 25.

(3). الزمر: 73.

(4). الصافات: 103- 104.
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قوله: فَمُلاقِیهِ أی: فأنت ملاقیه، و به قال الأخفش. و قال المبرد: إن فی الکلام تقدیما و تأخیرا، أی: یا أیها الإنسان إنک کادح إلی ربک کدحا فملاقیه إذا السماء انشقت. و قال المبرد أیضا: إن الجواب قوله: فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ و به قال الکسائی، و التقدیر: إذا السماء انشقت فمن أوتی کتابه بیمینه فحکمه کذا، و قیل: هو یا أَیُّهَا الْإِنْسانُ علی إضمار الفاء، و قیل: إنه یا أَیُّهَا الْإِنْسانُ علی إضمار القول، أی: یقال له یا أیها الإنسان، و قیل: الجواب محذوف تقدیره بعثتم، أو لاقی کلّ إنسان عمله، و قیل: هو ما صرّح به فی سوره التکویر، أی: علمت نفس هذا، علی تقدیر أن إذا شرطیه، و قیل:

لیست بشرطیه و هی منصوبه بفعل محذوف، أی: اذکر، أو هی مبتدأ و خبرها إذا الثانیه و الواو مزیده، و تقدیره: وقت انشقاق السماء وقت مدّ الأرض، و معنی وَ أَذِنَتْ لِرَبِّها أنها أطاعته فی الانشقاق، من الإذن، و هو: الاستماع للشی ء و الإصغاء إلیه وَ حُقَّتْ أی: و حقّ لها أن تطیع و تنقاد و تسمع، و من استعمال الإذن فی الاستماع قول الشاعر:

صمّ إذا سمعوا خیرا ذکرت به و إن ذکرت بسوء عندهم أذنوا 

و قول





الآخر:

إن یأذنوا ریبه طاروا بها فرحامنّی و ما أذنوا من صالح دفنوا 

و قیل: المعنی: و حقق اللّه علیها الاستماع لأمره بالانشقاق، أی: جعلها حقیقه بذلک. قال الضحاک:

حقّت: أطاعت، و حقّ لها أن تطیع ربها لأنه خلقها، یقال: فلان محقوق بکذا، و معنی طاعتها: أنها لا تمتنع ممّا أراده اللّه بها. قال قتاده: حق لها أن تفعل ذلک، و من هذا قول کثیر:

فإن تکن العتبی فأهلا و مرحباو حقّت لها العتبی لدینا و قلّت 

وَ إِذَا الْأَرْضُ مُدَّتْ أی: بسطت کما تبسط الأدم؛ و دکت جبالها حتی صارت قاعا صفصفا، لا تری فیها عوجا و لا أمتا. قال مقاتل: سوّیت کمدّ الأدیم فلا یبقی علیها بناء و لا جبل إلا دخل فیها، و قیل:

مدّت: زید فی سعتها، من المدد، و هو الزیاده وَ أَلْقَتْ ما فِیها أی: أخرجت ما فیها من الأموات و الکنوز و طرحتهم إلی ظهرها وَ تَخَلَّتْ من ذلک. قال سعید بن جبیر: ألقت ما فی بطنها من الموتی و تخلت ممّن علی ظهرها من الأحیاء، و مثل هذا قوله: وَ أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقالَها «1» وَ أَذِنَتْ لِرَبِّها أی:

سمعت و أطاعت لما أمرها به من الإلقاء و التخلی وَ حُقَّتْ أی: و جعلت حقیقه بالاستماع لذلک و الانقیاد له، و قد تقدّم بیان معنی الفعلین قبل هذا یا أَیُّهَا الْإِنْسانُ المراد جنس الإنسان فیشمل المؤمن و الکافر، و قیل: هو الإنسان الکافر، و الأوّل أولی لما سیأتی من التفصیل إِنَّکَ کادِحٌ إِلی رَبِّکَ کَدْحاً الکدح فی کلام العرب: السعی فی الشی ء بجهد من غیر فرق بین أن یکون ذلک الشی ء خیرا أو شرّا، و المعنی:

______________________________

(1). الزلزله: 2.
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أنک ساع





إلی ربک فی عملک، أو إلی لقاء ربک، مأخوذ من کدح جلده؛ إذا خدشه قال ابن مقبل:

و ما الدّهر إلا تارتان فمنهماأموت و أخری أبتغی العیش أکدح 

قال قتاده و الضحاک و الکلبی: عامل لربک عملا فَمُلاقِیهِ أی: فملاق عملک، و المعنی: أنه لا محاله ملاق لجزاء عمله و ما یترتب علیه من الثواب و العقاب. قال القتبی: معنی الآیه: إنک کادح، أی:

عامل ناصب فی معیشتک إلی لقاء ربک، و الملاقاه بمعنی اللقاء، أی: تلقی ربک بعملک، و قیل: فملاق کتاب عملک، لأن العمل قد انقضی فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ و هم المؤمنون فَسَوْفَ یُحاسَبُ حِساباً یَسِیراً لا مناقشه فیه. قال مقاتل: لأنها تغفر ذنوبه و لا یحاسب بها. و قال المفسرون: هو أن تعرض علیه سیئاته ثم یغفرها اللّه، فهو الحساب الیسیر وَ یَنْقَلِبُ إِلی أَهْلِهِ مَسْرُوراً أی: و ینصرف بعد الحساب الیسیر إلی أهله الذین هم فی الجنه من عشیرته، أو إلی أهله الذین کانوا له فی الدنیا من الزوجات و الأولاد و قد سبقوه إلی الجنه، أو إلی من أعدّه اللّه له فی الجنه من الحور العین و الولدان المخلدین، أو إلی جمیع هؤلاء مسرورا مبتهجا بما أوتی من الخیر و الکرامه وَ أَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ وَراءَ ظَهْرِهِ قال الکلبی: لأن یمینه مغلوله إلی عنقه، و تکون یده الیسری خلفه. و قال قتاده و مقاتل: تفکّ ألواح صدره و عظامه، ثم تدخل یده و تخرج من ظهره فیأخذ کتابه کذلک فَسَوْفَ یَدْعُوا ثُبُوراً أی: إذا قرأ کتابه قال: یا ویلاه! یا ثبوراه! و الثبور:

الهلاک وَ یَصْلی سَعِیراً أی: یدخلها و یقاسی حرّ نارها و شدّتها. قرأ أبو عمرو و حمزه





و عاصم بفتح الیاء و سکون الصاد و تخفیف اللام. و قرأ الباقون بضم الیاء و فتح اللام و تشدیدها، و روی إسماعیل المکی عن ابن کثیر و کذلک خارجه عن نافع و کذلک روی إسماعیل المکی عن ابن کثیر أنهم قرءوا بضم الیاء و إسکان الصاد من أصلی یصلی إِنَّهُ کانَ فِی أَهْلِهِ مَسْرُوراً أی کان بین أهله فی الدنیا مسرورا باتباع هواه و رکوب شهوته بطرا أشرا لعدم حضور الآخره بباله، و الجمله تعلیل لما قبلها، و جمله إِنَّهُ ظَنَّ أَنْ لَنْ یَحُورَ تعلیل لکونه کان فی الدنیا فی أهله مسرورا، و المعنی: أن سبب ذلک السرور ظنه بأنه لا یرجع إلی اللّه و لا یبعث للحساب و العقاب لتکذیبه بالبعث و جحده للدار الآخره، و أن فی قوله: أَنْ لَنْ یَحُورَ هی المخففه من الثقیله سادّه مع ما فی حیزها مسدّ مفعولی ظنّ، و الحور فی اللغه: الرجوع، یقال: حار یحور؛ إذا رجع، و قال الراغب:

الحور: التردّد فی الأمر، و منه: نعوذ باللّه من الحور بعد الکور، أی: من التردّد فی الأمر بعد المضیّ فیه، و محاوره الکلام مراجعته، و المحار: المرجع و المصیر. قال عکرمه و داود بن أبی هند: یحور کلمه بالحبشیه و معناها یرجع. قال القرطبی: الحور فی کلام العرب: الرجوع، و منه قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «اللهم إنی أعوذ بک من الحور بعد الکور» یعنی من الرجوع إلی النقصان بعد الزیاده، و کذلک الحور بالضم، و فی المثل: «حور فی محاره» أی: نقصان فی نقصان، و منه قول الشاعر «1»:

و الذّمّ یبقی و زاد القوم فی حور «2» ______________________________

(1). هو سبیع بن الخطیم.

(2). و صدر البیت:





و استعجلوا عن خفیف المضغ فازدردوا.
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و الحور أیضا الهلکه، و منه قول الراجز «1»:

فی بئر لا حور سری و ما شعر قال أبو عبیده: أی فی بئر حور، و لا زائده بَلی إِنَّ رَبَّهُ کانَ بِهِ بَصِیراً «بلی» إیجاب للمنفیّ بلن، أی: بلی لیحورنّ و لیبعثنّ. ثم علّل ذلک بقوله: إِنَّ رَبَّهُ کانَ بِهِ بَصِیراً أی: کان به و بأعماله عالما لا یخفی علیه منها خافیه. قال الزجاج: کان به بصیرا قبل أن یخلقه عالما بأن مرجعه إلیه فَلا أُقْسِمُ بِالشَّفَقِ «لا» زائده کما تقدّم فی أمثال هذه العباره، و قد قدّمنا الاختلاف فیها فی سوره القیامه فارجع إلیه، و الشفق:

الحمره التی تکون بعد غروب الشمس إلی وقت صلاه العشاء الآخره. قال الواحدی: هذا قول المفسرین و أهل اللغه جمیعا. قال الفراء: سمعت بعض العرب یقول: علیه ثوب مصبوغ کأنه الشفق؛ و کان أحمر، و حکاه القرطبی عن أکثر الصحابه و التابعین و الفقهاء. و قال أسد بن عمرو و أبو حنیفه؛ فی إحدی الروایتین عنه: إنه البیاض، و لا وجه لهذا القول و لا متمسک له لا من لغه العرب و لا من الشرع. قال الخلیل: الشفق:

الحمره من غروب الشمس إلی وقت العشاء الآخره. قال فی الصحاح: الشفق: بقیه ضوء الشمس و حمرتها فی أوّل اللیل إلی قریب العتمه، و کتب اللغه و الشرع مطبقه علی هذا، و منه قول الشاعر:

قم یا غلام أعنی غیر مرتبک علی الزّمان بکأس حشوها شفق 

و قال آخر:

و أحمر اللّون کمحمرّ الشّفق و قال مجاهد: الشفق: النهار کله، ألا تراه قال: وَ اللَّیْلِ وَ ما وَسَقَ و قال عکرمه: هو ما بقی من النهار، و





إنما قالا هذا لقوله بعده: وَ اللَّیْلِ وَ ما وَسَقَ فکأنه تعالی أقسم بالضیاء و الظلام، و لا وجه لهذا، علی أنه قد روی عن عکرمه أنه قال: الشفق: الّذی یکون بین المغرب و العشاء، و روی عن أسد بن عمرو الرجوع وَ اللَّیْلِ وَ ما وَسَقَ الوسق عند أهل اللغه: ضمّ الشی ء بعضه إلی بعض، یقال: استوسقت الإبل؛ إذا اجتمعت و انضمّت، و الراعی یسقها، أی: یجمعها. قال الواحدی: المفسرون یقولون: و ما جمع و ضمّ و حوی و لف، و المعنی: أنه جمع و ضمّ ما کان منتشرا بالنهار فی تصرّفه، و ذلک أن اللیل إذا أقبل آوی کل شی ء إلی مأواه، و منه قول ضابئ بن الحارث البرجمیّ:

فإنّی و إیّاکم و شوقا إلیکم کقابض شیئا لم تنله أنامله «2» 

و قال عکرمه: وَ ما وَسَقَ أی: و ما ساق من شی ء إلی حیث یأوی، فجعله من السوق لا من الجمع، و قیل: وَ ما وَسَقَ أی: و ما جنّ و ستر، و قیل: «و ما وسق» أی: و ما حمل، و کل شی ء حملته فقد

______________________________

(1). هو العجاج.

(2). فی تفسیر القرطبی: کقابض ماء لم تسقه أنامله.
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و سقته، و العرب تقول: لا أحمله ما وسقت عینی الماء، أی: حملته، و وسقت الناقه تسق وسقا، أی:

حملت. قال قتاده و الضحاک و مقاتل بن سلیمان: وَ ما وَسَقَ و ما حمل من الظلمه، أو حمل من الکواکب. قال القشیری: و معنی حمل: ضمّ و جمع، و اللیل یحمل بظلمته کل شی ء. و قال سعید بن جبیر:

وَ ما وَسَقَ أی: و ما عمل فیه من التهجد و الاستغفار بالأسحار، و الأوّل أولی وَ الْقَمَرِ





إِذَا اتَّسَقَ أی: اجتمع و تکامل. و قال الفراء: اتساقه امتلاؤه و اجتماعه و استواؤه لیله ثالث عشر و رابع عشر إلی ست عشره، و قد افتعل من الوسق الّذی هو الجمع. قال الحسن: اتسق: امتلأ و اجتمع. و قال قتاده: استدار، یقال: و سقته فاتّسق، کما یقال: وصلته فاتصل، و یقال: أمر فلان متّسق، أی: مجتمع منتظم، و یقال:

اتسق الشی ء؛ إذا تتابع لَتَرْکَبُنَّ طَبَقاً عَنْ طَبَقٍ هذا جواب القسم. قرأ حمزه و الکسائی و ابن کثیر و أبو عمرو لَتَرْکَبُنَ بفتح الموحده علی أنه خطاب للواحد، و هو النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، أو لکل من یصلح له، و هی قراءه ابن مسعود و ابن عباس و أبی العالیه و مسروق و أبی وائل و مجاهد و النخعی و الشعبی و سعید بن جبیر و قرأ الباقون بضم الموحده خطابا للجمع و هم الناس. قال الشعبی و مجاهد: لترکبنّ یا محمد سماء بعد سماء. قال الکلبی: یعنی تصعد فیها، و هذا علی القراءه الأولی، و قیل: درجه بعد درجه، و رتبه بعد رتبه، فی القرب من اللّه و رفعه المنزله، و قیل: المعنی: لترکبنّ حالا بعد حال کل حاله منها مطابقه لأختها فی الشدّه، و قیل المعنی: لترکبنّ أیها الإنسان حالا بعد حال من کونک نطفه، ثم علقه، ثم مضغه، ثم حیا و میتا و غنیا و فقیرا، فالخطاب للإنسان المذکور فی قوله: یا أَیُّهَا الْإِنْسانُ إِنَّکَ کادِحٌ إِلی رَبِّکَ کَدْحاً و اختار أبو عبید و أبو حاتم القراءه الثانیه قالا: لأن المعنی بالناس أشبه منه بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و قرأ عمر «لیرکبنّ» بالتحتیه و ضم الموحده علی الإخبار، و





روی عنه و عن ابن عباس أنهما قرأ بالغیبه و فتح الموحده، أی: لیرکبنّ الإنسان، و روی عن ابن مسعود و ابن عباس أنهما قرأ بکسر حرف المضارعه و هی لغه، و قرئ بفتح حرف المضارعه و کسر الموحده علی أنه خطاب للنفس. و قیل: إن معنی الآیه: لیرکبنّ القمر أحوالا من سرار و استهلال، و هو بعید. قال مقاتل: طَبَقاً عَنْ طَبَقٍ یعنی الموت و الحیاه. و قال عکرمه: رضیع ثم فطیم ثم غلام ثم شابّ ثم شیخ.

و محل عن طبق النصب علی أنه صفه لطبقا أی طبقا مجاوزا لطبق، أو علی الحال من ضمیر لترکبنّ، أی:

مجاوزین، أو مجاوزا فَما لَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ الاستفهام للإنکار، و الفاء لترتیب ما بعدها من الإنکار و التعجیب علی ما قبلها من أحوال یوم القیامه أو من غیرها علی الاختلاف السابق، و المعنی: أیّ شی ء للکفار لا یؤمنون بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم و بما جاء به من القرآن مع وجود موجبات الإیمان بذلک وَ إِذا قُرِئَ عَلَیْهِمُ الْقُرْآنُ لا یَسْجُدُونَ هذه الجمله الشرطیه و جوابها فی محل نصب علی الحال، أی: أی مانع لهم حال عدم سجودهم و خضوعهم عند قراءه القرآن؟ قال الحسن و عطاء و الکلبی و مقاتل: ما لهم لا یصلون؟ و قال أبو مسلم:

المراد الخضوع و الاستکانه. و قیل: المراد نفس السجود المعروف بسجود التلاوه. و قد وقع الخلاف هل هذا الموضع من مواضع السجود عند التلاوه أم لا؟ و قد تقدّم فی فاتحه هذه السوره الدلیل علی السجود بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا یُکَذِّبُونَ أی: یکذبون بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم و بما جاء به من الکتاب المشتمل علی إثبات التوحید و





البعث 
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و الثواب و العقاب وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما یُوعُونَ أی: بما یضمرونه فی أنفسهم من التکذیب، و قال مقاتل:

یکتمون من أفعالهم. و قال ابن زید: یجمعون من الأعمال الصالحه و السیئه، مأخوذ من الوعاء الّذی یجمع ما فیه، و منه قول الشاعر:

الخیر أبقی و إن طال الزمان به و الشرّ أخبث ما أوعیت من زاد 

و یقال: وعاه: حفظه، و وعیت الحدیث أعیه وعیا، و منه: أُذُنٌ واعِیَهٌ. فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ أی: اجعل ذلک بمنزله البشاره لهم؛ لأن علمه سبحانه بذلک علی الوجه المذکور موجب لتعذیبهم، و الألیم: المؤلم الموجع، و الکلام خارج مخرج التهکّم بهم إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ هذا الاستثناء منقطع، أی: لکن الذین جمعوا بین الإیمان باللّه و العمل الصالح لهم أجر عند اللّه غیر ممنون، أی: غیر مقطوع، یقال: مننت الحبل؛ إذا قطعته، و منه قول الشاعر:

فتری خلفهنّ من سرعه الرّجع منینا کأنّه أهباء 

قال المبرد: المنین: الغبار؛ لأنها تقطعه وراءها، و کل ضعیف منین و ممنون. و قیل: معنی غیر ممنون أنه لا یمنّ علیهم به، و یجوز أن یکون الاستثناء متصلا إن أرید من آمن منهم.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: إِذَا السَّماءُ انْشَقَّتْ قال: تنشقّ السماء من المجرّه. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس وَ أَذِنَتْ لِرَبِّها وَ حُقَّتْ قال: سمعت حین کلمها. و أخرج ابن أبی حاتم عنه وَ أَذِنَتْ لِرَبِّها وَ حُقَّتْ قال: أطاعت و حقّت بالطّاعه. و أخرج الحاکم عنه و صحّحه قال: سمعت و أطاعت وَ إِذَا الْأَرْضُ مُدَّتْ قال: یوم القیامه وَ أَلْقَتْ ما فِیها





قال: أخرجت ما فیها من الموتی وَ تَخَلَّتْ عنهم. و أخرج ابن المنذر عنه أیضا وَ أَلْقَتْ ما فِیها قال: سواری الذهب.

و أخرج الحاکم- قال السیوطی: بسند جید- عن جابر قال: قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «تمدّ الأرض یوم القیامه مدّ الأدیم، ثم لا یکون لابن آدم فیها إلا موضع قدمیه».

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس إِنَّکَ کادِحٌ إِلی رَبِّکَ کَدْحاً قال: عامل عملا فَمُلاقِیهِ قال: فملاق عملک. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن عائشه قالت: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لیس أحد یحاسب إلا هلک، فقلت: ألیس یقول اللّه: فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ فَسَوْفَ یُحاسَبُ حِساباً یَسِیراً؟ قال: لیس ذلک بالحساب و لکن ذلک العرض، و من نوقش الحساب هلک». و أخرج أحمد و عبد بن حمید و ابن جریر، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه عن عائشه قالت: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول فی بعض صلاته: «اللهم حاسبنی حسابا یسیرا، فلما انصرف قلت: یا رسول اللّه ما الحساب الیسیر؟

قال: أن ینظر فی کتابه فیتجاوز له عنه، إنه من نوقش الحساب هلک» و فی بعض ألفاظ الحدیث الأوّل و هذا الحدیث الآخر: «من نوقش الحساب عذّب». و أخرج البزار، و الطبرانی فی الأوسط، و البیهقی و الحاکم عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ثلاث من کنّ فیه یحاسبه اللّه حسابا یسیرا و یدخله الجنه
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برحمته: تعطی من حرمک، و تعفو عمن ظلمک، و تصل من قطعک». و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: یَدْعُوا ثُبُوراً قال: الویل. و أخرج





ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه: إِنَّهُ ظَنَّ أَنْ لَنْ یَحُورَ قال: یبعث. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا أَنْ لَنْ یَحُورَ قال: أن لن یرجع. و أخرج سمویه فی فوائده عن عمر بن الخطاب قال: الشفق الحمره. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس مثله.

و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی حاتم عن أبی هریره قال: الشفق النهار کله. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ اللَّیْلِ وَ ما وَسَقَ قال: و ما دخل فیه. و أخرج أبو عبید فی فضائله، و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عنه وَ ما وَسَقَ قال: و ما جمع. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ الْقَمَرِ إِذَا اتَّسَقَ قال: إذا استوی. و أخرج عبد بن حمید و ابن الأنباری من طرق عن ابن عباس أنه سئل عن قوله: وَ اللَّیْلِ وَ ما وَسَقَ قال: و ما جمع، أما سمعت قوله:

إنّ لنا قلائصا نقانقامستوسقات لو یجدن سائقا 

و أخرج عبد بن حمید عنه وَ الْقَمَرِ إِذَا اتَّسَقَ قال: لیله ثلاثه عشر. و أخرج عبد بن حمید عن عمر ابن الخطاب لَتَرْکَبُنَ قال: حالا بعد حال. و أخرج البخاری عن ابن عباس لَتَرْکَبُنَّ طَبَقاً عَنْ طَبَقٍ حالا بعد حال، قال: هذا نبیکم صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج أبو عبید فی القراءات و سعید بن منصور و ابن منیع و عبد ابن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس أنه کان یقرأ لَتَرْکَبُنَّ طَبَقاً





عَنْ طَبَقٍ یعنی بفتح الباء من ترکبنّ. و قال: یعنی نبیکم صلّی اللّه علیه و سلّم حالا بعد حال. و أخرج الطیالسی و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و الطبرانی عنه قال: لَتَرْکَبُنَ یا محمد السماء طَبَقاً عَنْ طَبَقٍ و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر، و الحاکم فی الکنی، و الطبرانی و ابن منده و ابن مردویه عن ابن مسعود أنه قرأ: لَتَرْکَبُنَ یعنی بفتح الباء. و قال: لترکبنّ یا محمد سماء بعد سماء. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و عبد ابن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عنه لَتَرْکَبُنَّ طَبَقاً عَنْ طَبَقٍ قال: یعنی السماء تنفطر، ثم تنشق، ثم تحمرّ. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و البیهقی عنه أیضا فی الآیه قال: السماء تکون کالمهل، و تکون ورده کالدّهان، و تکون واهیه، و تشقق فتکون حالا بعد حال. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما یُوعُونَ قال: یسرّون.
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سوره البروج 


اشاره

هی اثنتان و عشرون آیه، و هی مکیه بلا خلاف، و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت وَ السَّماءِ ذاتِ الْبُرُوجِ بمکه. و أخرج أحمد قال: حدّثنا عبد الصمد، حدّثنا رزیق بن أبی سلمی، حدّثنا أبو المهزّم، عن أبی هریره: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقرأ فی العشاء الآخره بالسماء ذات البروج، و السماء و الطارق. و أخرج الطیالسی، و ابن أبی شیبه







فی المصنف، و أحمد و الدارمی و أبو داود، و الترمذی و حسنه، و النسائی و ابن حبان و الطبرانی، و البیهقی فی سننه، عن جابر بن سمره: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقرأ فی الظهر و العصر بالسماء و الطارق، و السماء ذات البروج.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره البروج (85): الآیات 1 الی 22]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

وَ السَّماءِ ذاتِ الْبُرُوجِ (1) وَ الْیَوْمِ الْمَوْعُودِ (2) وَ شاهِدٍ وَ مَشْهُودٍ (3) قُتِلَ أَصْحابُ الْأُخْدُودِ (4)

النَّارِ ذاتِ الْوَقُودِ (5) إِذْ هُمْ عَلَیْها قُعُودٌ (6) وَ هُمْ عَلی ما یَفْعَلُونَ بِالْمُؤْمِنِینَ شُهُودٌ (7) وَ ما نَقَمُوا مِنْهُمْ إِلاَّ أَنْ یُؤْمِنُوا بِاللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ (8) الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ (9)

إِنَّ الَّذِینَ فَتَنُوا الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ ثُمَّ لَمْ یَتُوبُوا فَلَهُمْ عَذابُ جَهَنَّمَ وَ لَهُمْ عَذابُ الْحَرِیقِ (10) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ ذلِکَ الْفَوْزُ الْکَبِیرُ (11) إِنَّ بَطْشَ رَبِّکَ لَشَدِیدٌ (12) إِنَّهُ هُوَ یُبْدِئُ وَ یُعِیدُ (13) وَ هُوَ الْغَفُورُ الْوَدُودُ (14)

ذُو الْعَرْشِ الْمَجِیدُ (15) فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ (16) هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ الْجُنُودِ (17) فِرْعَوْنَ وَ ثَمُودَ (18) بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی تَکْذِیبٍ (19)

وَ اللَّهُ مِنْ وَرائِهِمْ مُحِیطٌ (20) بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مَجِیدٌ (21) فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ (22)

قوله: وَ السَّماءِ ذاتِ الْبُرُوجِ قد تقدّم الکلام فی البروج عند تفسیر قوله: جَعَلَ فِی السَّماءِ بُرُوجاً «1» قال الحسن و مجاهد و قتاده و الضحاک: هی النجوم، و المعنی: و السماء ذات النجوم. و قال عکرمه و مجاهد أیضا: هی قصور فی السماء. و قال المنهال بن عمرو: ذات الخلق الحسن. و قال أبو عبیده و یحیی بن






سلام و غیرهما: هی المنازل للکواکب، و هی اثنا عشر برجا لاثنی عشر کوکبا، و هی الحمل، و الثّور، و الجوزاء، و السّرطان، و الأسد، و السّنبله، و المیزان، و العقرب، و القوس، و الجدی، و الدلو، و الحوت. و البروج فی کلام العرب: القصور: و منه قوله: وَ لَوْ کُنْتُمْ فِی بُرُوجٍ مُشَیَّدَهٍ «2» شبهت منازل هذه النجوم بالقصور لکونها تنزل فیها، و قیل: هی أبواب السماء، و قیل: هی منازل القمر، و أصل 

______________________________

(1). الفرقان: 61.

(2). النساء: 78.
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البرج: الظهور، سمّیت بذلک لظهورها وَ الْیَوْمِ الْمَوْعُودِ أی: الموعود به، و هو یوم القیامه. قال الواحدی: فی قول جمیع المفسرین وَ شاهِدٍ وَ مَشْهُودٍ المراد بالشاهد من یشهد فی ذلک الیوم من الخلائق، أی: یحضر فیه، و المراد بالمشهود ما یشاهد فی ذلک الیوم من العجائب و ذهب جماعه من الصحابه و التابعین إلی أن الشاهد یوم الجمعه، و أنه یشهد علی کل عامل بما عمل فیه، و المشهود: یوم عرفه؛ لأنه یشهد الناس فیه موسم الحج، و تحضره الملائکه. قال الواحدی: و هذا قول الأکثر. و حکی القشیری عن ابن عمر و ابن الزبیر أن الشاهد یوم الأضحی. و قال سعید بن المسیب: الشاهد: یوم الترویه، و المشهود: یوم عرفه.

و قال النخعی: الشاهد: یوم عرفه، و المشهود: یوم النحر، و قیل: الشاهد: هو اللّه سبحانه. و به قال الحسن و سعید بن جبیر، لقوله: وَ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً* و قوله: قُلْ أَیُّ شَیْ ءٍ أَکْبَرُ شَهادَهً قُلِ اللَّهُ شَهِیدٌ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ «1» و قیل: الشاهد: محمد صلّی اللّه علیه و سلّم لقوله: فَکَیْفَ إِذا جِئْنا مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ بِشَهِیدٍ وَ





جِئْنا بِکَ عَلی هؤُلاءِ شَهِیداً «2» و قوله: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَرْسَلْناکَ شاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً «3» و قوله: وَ یَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً «4» و قیل: الشاهد: جمیع الأنبیاء لقوله: فَکَیْفَ إِذا جِئْنا مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ بِشَهِیدٍ «5» و قیل: هو عیسی ابن مریم لقوله: وَ کُنْتُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً ما دُمْتُ فِیهِمْ «6» و المشهود علی هذه الأقوال الثلاثه إما: أمه محمد، أو: أمم الأنبیاء، أو: أمه عیسی. و قیل: الشاهد آدم. و المشهود ذریته.

و قال محمد بن کعب: الشاهد: الإنسان لقوله: کَفی بِنَفْسِکَ الْیَوْمَ عَلَیْکَ حَسِیباً «7» و قال مقاتل:

أعضاؤه لقوله: یَوْمَ تَشْهَدُ عَلَیْهِمْ أَلْسِنَتُهُمْ وَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ «8» و قال الحسین بن الفضل: الشاهد: هذه الأمه، و المشهود: سائر الأمم لقوله: وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ «9» و قیل: الشاهد: الحفظه، و المشهود: بنو آدم، و قیل: الأیام و اللیالی. و قیل: الشاهد:

الخلق یشهدون للّه عزّ و جلّ بالوحدانیه، و المشهود له بالوحدانیه: هو اللّه سبحانه، و سیأتی بیان ما ورد فی تفسیر الشاهد و المشهود، و بیان ما هو الحقّ إن شاء اللّه قُتِلَ أَصْحابُ الْأُخْدُودِ هذا جواب القسم، و اللام فیه مضمره، و هو الظاهر، و به قال الفراء و غیره، و قیل تقدیره: لقد قتل، فحذفت اللام و قد، و علی هذا تکون الجمله خبریه، و الظاهر أنها دعائیه؛ لأن معنی قتل لعن. قال الواحدی: فی قول الجمیع، و الدعائیه لا تکون جوابا للقسم، فقیل: الجواب قوله: إِنَّ الَّذِینَ فَتَنُوا الْمُؤْمِنِینَ و قیل: قوله: إِنَّ بَطْشَ رَبِّکَ لَشَدِیدٌ و به قال المبرد، و اعترض علیه بطول الفصل، و قیل:





هو مقدّر یدلّ علیه قوله: قُتِلَ أَصْحابُ الْأُخْدُودِ کأنه قال: أقسم بهذه الأشیاء أن کفار قریش ملعونون کما لعن أصحاب الأخدود، و قیل: تقدیر الجواب: لتبعثنّ، و اختاره ابن الأنباری. و قال أبو حاتم السجستانی و ابن الأنباری أیضا: فی الکلام تقدیم و تأخیر، أی: قتل أصحاب الأخدود و السماء ذات البروج، و اعترض علیه بأنه لا یجوز أن 

______________________________

(1). الأنعام: 19.

(2). النساء: 41.

(3). الأحزاب: 45.

(4). البقره: 143.

(5). النساء: 41.

(6). المائده: 117.

(7). الإسراء: 14.

(8). النور: 24.

(9). البقره: 143.
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یقال: و اللّه قام زید، و الأخدود: الشقّ العظیم المستطیل فی الأرض کالخندق، و جمعه أخادید، و منه الخدّ لمجاری الدموع، و المخده لأن الخد یوضع علیها، و یقال: تخدّد وجه الرجل؛ إذا صارت فیه أخادید من خراج، و منه قول طرفه:

و وجه کأنّ الشمس ألقت رداءهاعلیه نقیّ اللون لم یتخدّد 

و سیأتی بیان حدیث أصحاب الأخدود إن شاء اللّه. قرأ الجمهور: النَّارِ ذاتِ الْوَقُودِ بجر النار علی أنها بدل اشتمال من الأخدود؛ لأن الأخدود مشتمل علیها، و ذات الوقود وصف لها بأنها نار عظیمه، و الوقود: الحطب الّذی توقد به، و قیل: هو بدل کل من کل، لا بدل اشتمال. و قیل: إن النار مخفوضه علی الجوار، کذا حکی مکی عن الکوفیین. و قرأ الجمهور بفتح الواو من الوقود، و قرأ قتاده و أبو رجاء و نصر ابن عاصم بضمها. و قرأ أشهب العقیلی و أبو حیوه و أبو السّمّال العدوی و ابن السّمیقع و عیسی برفع النار علی أنها خبر مبتدأ محذوف، أی: هی النار، أو علی أنها فاعل فعل محذوف، أی: أحرقتهم النار إِذْ هُمْ عَلَیْها





قُعُودٌ العامل فی الظرف «قتل» أی: لعنوا حین أحدقوا بالنار قاعدین علی ما یدنو منها، و یقرب إلیها.

قال مقاتل: یعنی عند النار قعود یعرضونهم علی الکفر. و قال مجاهد: کانوا قعودا علی الکراسی عند الأخدود وَ هُمْ عَلی ما یَفْعَلُونَ بِالْمُؤْمِنِینَ شُهُودٌ أی: الذین خدّوا الأخدود، و هم الملک و أصحابه، علی ما یفعلون بالمؤمنین من عرضهم علی النار لیرجعوا إلی دینهم شهود، أی: حضور، أو یشهد بعضهم لبعض عند الملک بأنه لم یقصر فیما أمر به. و قیل: یشهدون بما فعلوا یوم القیامه، ثم تشهد علیهم ألسنتهم و أیدیهم و أرجلهم.

و قیل: علی بمعنی مع، و التقدیر: و هم مع ما یفعلون بالمؤمنین شهود. قال الزجاج: أعلم اللّه قصه قوم بلغت بصیرتهم و حقیقه إیمانهم إلی أن صبروا علی أن یحرقوا بالنار فی اللّه وَ ما نَقَمُوا مِنْهُمْ أی: ما أنکروا علیهم و لا عابوا منهم إِلَّا أَنْ یُؤْمِنُوا بِاللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ أی: إلا أن صدّقوا باللّه الغالب المحمود فی کل حال.

قال الزجاج: ما أنکروا علیهم ذنبا إلا إیمانهم، و هذا کقوله: هَلْ تَنْقِمُونَ مِنَّا إِلَّا أَنْ آمَنَّا بِاللَّهِ «1» و هذا من تأکید المدح بما یشبه الذّمّ، کما فی قوله:

لا عیب فیهم سوی أنّ النزیل بهم یسلو عن الأهل و الأوطان و الحشم 

و قول الآخر:

و لا عیب فیها غیر شکله عینهاکذاک عتاق الطّیر شکل عیونها 

قرأ الجمهور: نَقَمُوا بفتح النون، و قرأ أبو حیوه بکسرها، و الفصیح الفتح. ثم وصف سبحانه نفسه بما یدلّ علی العظم و الفخامه فقال: الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ و من کان هذا شأنه، فهو حقیق بأن یؤمن به و یوحد وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ





من فعلهم بالمؤمنین لا یخفی علیه منهم خافیه،

______________________________

(1). المائده: 59.
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و فی هذا وعید شدید لأصحاب الأخدود، و وعد خیر لمن عذّبوه علی دینه من أولئک المؤمنین. ثم بیّن سبحانه ما أعدّ لأولئک الذین فعلوا بالمؤمنین ما فعلوا من التحریق فقال: إِنَّ الَّذِینَ فَتَنُوا الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ ثُمَّ لَمْ یَتُوبُوا فَلَهُمْ عَذابُ جَهَنَّمَ وَ لَهُمْ عَذابُ الْحَرِیقِ أی: حرقوهم بالنار، و العرب تقول: فتنت الشی ء، أی:

أحرقته، و فتنت الدرهم و الدینار؛ إذا أدخلته النار لتنظر جودته. و یقال: دینار مفتون، و یسمّی الصائغ:

الفتان، و منه قوله: یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ «1» أی: یحرقون، و قیل: معنی فتنوا المؤمنین: محنوهم فی دینهم لیرجعوا عنه، ثم لم یتوبوا من قبیح صنعهم و یرجعوا عن کفرهم و فتنتهم، فلهم عذاب جهنم، أی:

لهم فی الآخره عذاب جهنم بسبب کفرهم، و الجمله فی محل رفع علی أنها خبر إن؛ أو الخبر: لهم، و عذاب جهنم مرتفع به علی الفاعلیه، و الفاء لتضمن المبتدأ معنی الشرط، و لا یضرّ نسخه بأنّ، خلافا للأخفش، وَ لَهُمْ عَذابُ الْحَرِیقِ ی: و لهم عذاب آخر زائد علی عذاب کفرهم، و هو عذاب الحریق الّذی وقع منهم للمؤمنین، و قیل: إن الحریق اسم من أسماء النار ک السعیر، و قیل: إنهم یعذبون فی جهنم بالزمهریر ثم یعذبون بعذاب الحریق؛ فالأوّل: عذاب ببردها، و الثانی: عذاب بحرّها. و قال الربیع بن أنس: إن عذاب الحریق أصیبوا به فی الدنیا، و ذلک أن النار ارتفعت من الأخدود إلی الملک و أصحابه فأحرقتهم، و به قال الکلبی. ثم ذکر سبحانه ما أعدّ للمؤمنین الذین أحرقوا بالنار فقال: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ و





ظاهر الآیه العموم، فیدخل فی ذلک المحرقون فی الأخدود بسبب إیمانهم دخولا أوّلیا، و المعنی: أن الجامعین بین الإیمان و عمل الصالحات لَهُمْ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ أی: لهم بسبب الإیمان و العمل الصالح جنات متصفه بهذه الصفه. و قد تقدّم کیفیه جری الأنهار من تحت الجنات فی غیر موضع، و أوضحنا أنه إن أرید بالجنات الأشجار فجری الأنهار من تحتها واضح، و إن أرید بها الأرض المشتمله علیها فالتحتیه باعتبار جزئها الظاهر و هو الشجر لأنها ساتره لساحتها، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم ذکره مما أعدّه اللّه لهم، أی: ذلک المذکور الْفَوْزُ الْکَبِیرُ الّذی: لا یعدله فوز و لا یقاربه و لا یدانیه، و الفوز: الظفر بالمطلوب، و جمله إِنَّ بَطْشَ رَبِّکَ لَشَدِیدٌ مستأنفه لخطاب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم مبینه لما عند اللّه سبحانه من الجزاء لمن عصاه، و المغفره لمن أطاعه، أی: أخذه للجبابره و الظلمه شدید، و البطش: الأخذ بعنف، و وصفه بالشدّه یدل علی أنه قد تضاعف و تفاقم، و مثل هذه قوله: إِنَّ أَخْذَهُ أَلِیمٌ شَدِیدٌ «2» إِنَّهُ هُوَ یُبْدِئُ وَ یُعِیدُ أی: یخلق الخلق أوّلا فی الدنیا و یعیدهم أحیاء بعد الموت. کذا قال الجمهور، و قیل: یبدئ للکفار عذاب الحریق فی الدنیا ثم یعیده لهم فی الآخره، و اختار هذا ابن جریر، و الأوّل أولی وَ هُوَ الْغَفُورُ الْوَدُودُ أی: بالغ المغفره لذنوب عباده المؤمنین لا یفضحهم بها، بالغ المحبه للمطیعین من أولیائه. قال مجاهد: الوادّ لأولیائه، فهو فعول بمعنی فاعل. و قال ابن زید: معنی الودود الرّحیم. و حکی المبرد عن إسماعیل القاضی أن الودود هو الّذی لا ولد له، و أنشد:

______________________________

(1).





الذاریات: 13.

(2). هود: 102.
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أی: لا ولد لها تحنّ إلیه. و قیل: الودود بمعنی المودود، أی: یودّه عباده الصالحون و یحبونه، کذا قال الأزهری. قال: و یجوز أن یکون فعول بمعنی فاعل، أی: یکون محبا لهم. قال: و کلتا الصفتین مدح، لأنه جلّ ذکره إن أحبّ عباده المطیعین فهو فضل منه، و إن أحبه عباده العارفون فلما تقرّر عندهم من کریم إحسانه. قرأ الجمهور ذُو الْعَرْشِ الْمَجِیدُ برفع المجید علی أنه نعت لذو، و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم قالا: لأن المجد هو النهایه فی الکرم و الفضل، و اللّه سبحانه هو المنعوت بذلک. و قرأ الکوفیون إلا عاصما بالجر علی أنه نعت للعرش. و قد وصف سبحانه عرشه بالکرم کما فی آخر سوره المؤمنون. و قیل:

هو نعت لربک، و لا یضرّ الفصل بینهما لأنها صفات للّه سبحانه. و قال مکی: هو خبر بعد خبر، و الأوّل أولی. و معنی ذو العرش: ذو الملک و السلطان کما یقال: فلان علی سریر ملکه، و منه قول الشاعر:

رأوا عرشی تثلّم جانباه فلمّا أن تثلّم أفردونی 

و قول الآخر:

إن یقتلوک فقد ثللت عروشهم بعتیبه بن الحارث بن شهاب 

و قیل: المراد خالق العرش فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ أی: من الإبداء و الإعاده. قال عطاء: لا یعجز عن شی ء یریده و لا یمتنع منه شی ء طلبه، و ارتفاع «فعال» علی أنه خبر مبتدأ محذوف. قال الفراء: هو رفع علی التکریر و الاستئناف، لأنه نکره محضه، قال ابن جریر: رفع «فعال»، و هو نکره محضه علی وجه الإتباع لإعراب الغفور الودود، و إنما قال: فعال لأن ما یرید





و یفعل فی غایه الکثره. ثم ذکر سبحانه خبر الجموع الکافره فقال: هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ الْجُنُودِ و الجمله مستأنفه مقرّره لما تقدّم بطشه سبحانه و کونه فعالا لما یریده، و فیه تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، أی: هل أتاک یا محمد خبر الجموع الکافره المکذبه لأنبیائهم المتجنده علیها.

ثم بینهم فقال: فِرْعَوْنَ وَ ثَمُودَ و هو بدل من الجنود، و المراد بفرعون هو و قومه، و المراد بثمود القوم المعروفون، و المراد بحدیثهم ما وقع منهم من الکفر و العناد و ما وقع علیهم من العذاب، و قصتهم مشهوره قد تکرّر فی الکتاب العزیز ذکرها فی غیر موضع، و اقتصر علی الطائفتین لاشتهار أمرهما عند أهل الکتاب و عند مشرکی العرب و دلّ بهما علی أمثالهما. ثم أضرب عن مماثله هؤلاء الکفار الموجودین فی عصره صلّی اللّه علیه و سلّم لمن تقدّم ذکره، و بین أنهم أشدّ منهم فی الکفر و التکذیب فقال: بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی تَکْذِیبٍ أی بل هؤلاء المشرکون من العرب فی تکذیب شدید لک، و لما جئت به، و لم یعتبروا بمن کان قبلهم من الکفار وَ اللَّهُ مِنْ وَرائِهِمْ مُحِیطٌ أی: یقدر علی أن ینزل بهم ما أنزل بأولئک، و الإحاطه بالشی ء: الحصر له من جمیع جوانبه، فهو تمثیل لعدم نجاتهم بعدم فوت المحاط به علی المحیط. ثم ردّ سبحانه تکذیبهم بالقرآن فقال بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مَجِیدٌ أی: متناه فی الشرف و الکرم و البرکه لکونه بیانا لما شرعه اللّه لعباده من أحکام الدّین و الدنیا، و لیس هو کما یقولون إنه شعر و کهانه و سحر فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ أی: مکتوب فی لوح، و هو أمّ الکتاب
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محفوظ عند اللّه من وصول الشیاطین إلیه. قرأ الجمهور محفوظ بالجرّ علی أنه نعت للوح و قرأ نافع برفعه علی أنه نعت للقرآن، أی: بل هو قرآن مجید محفوظ فی لوح. و اتفق القراء علی فتح اللام من لوح إلا یحیی بن یعمر و ابن السّمیقع فإنهما قرءا بضمها. قال مقاتل: اللوح المحفوظ عن یمین العرش. قیل: و المراد باللوح بضم اللام: الهواء الّذی فوق السماء السابعه. قال أبو الفضل: اللوح بضم اللام: الهواء، و کذا قال ابن خالویه. قال فی الصحاح: اللوح بالضم: الهواء بین السماء و الأرض.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: الْبُرُوجِ قصور فی السماء. و أخرج ابن مردویه عن جابر ابن عبد اللّه أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم سئل عن السَّماءِ ذاتِ الْبُرُوجِ فقال: الکواکب، و سئل عن قوله: الَّذِی جَعَلَ فِی السَّماءِ بُرُوجاً «1» قال: الکواکب، و عن قوله: فِی بُرُوجٍ مُشَیَّدَهٍ «2» قال: القصور.

و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ الْیَوْمِ الْمَوْعُودِ- وَ شاهِدٍ وَ مَشْهُودٍ قال: الیوم الموعود:

یوم القیامه، و الشاهد: یوم الجمعه، و المشهود: یوم عرفه، و هو الحج الأکبر، فیوم الجمعه جعله اللّه عیدا لمحمد و أمته، و فضّله بها علی الخلق أجمعین، و هو سید الأیام عند اللّه، و أحبّ الأعمال فیه إلی اللّه، و فیه ساعه لا یوافقها عبد مسلم یصلی یسأل اللّه فیها خیرا إلا أعطاه إیاه. و أخرج عبد بن حمید و الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن أبی هریره. قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه





و سلّم:

«الیوم الموعود یوم القیامه، و الیوم المشهود یوم عرفه، و الشاهد یوم الجمعه، و ما طلعت الشمس و لا غربت علی یوم أفضل منه، فیه ساعه لا یوافقها عبد مؤمن یدعو اللّه بخیر إلا استجاب اللّه له، و لا یستعیذ من شی ء إلا أعاذه منه». و أخرج الحاکم و صححه، و ابن مردویه و البیهقی عن أبی هریره رفعه: وَ شاهِدٍ وَ مَشْهُودٍ قال: «الشاهد یوم عرفه و یوم الجمعه، و المشهود هو الموعود یوم القیامه». و أخرج عبد ابن حمید و ابن المنذر عن علیّ بن أبی طالب قال: الیوم الموعود: یوم القیامه، و المشهود: یوم النحر، و الشاهد: یوم الجمعه. و أخرج ابن جریر و الطبرانی و ابن مردویه من طریق شریح بن عبید عن أبی مالک الأشعری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «الیوم الموعود: یوم القیامه، و الشاهد: یوم الجمعه، و المشهود:

یوم عرفه». و أخرج ابن مردویه و ابن عساکر عن جبیر بن مطعم قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی الآیه:

«الشاهد: یوم الجمعه، و المشهود: یوم عرفه». و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس و أبی هریره مثله موقوفا. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن مردویه عن سعید بن المسیب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن سید الأیام یوم الجمعه و هو الشاهد، و المشهود: یوم عرفه» و هذا مرسل من مراسیل سعید بن المسیب. و أخرج ابن ماجه و الطبرانی و ابن جریر عن أبی الدرداء قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«أکثروا من الصلاه علیّ یوم





الجمعه؛ فإنه یوم مشهود تشهده الملائکه». و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن علیّ بن أبی طالب فی الآیه قال: الشاهد: یوم الجمعه، و المشهود:

______________________________

(1). الفرقان: 61.

(2). النساء: 78.
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یوم عرفه. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن الحسن بن علیّ أن رجلا سأله عن قوله: وَ شاهِدٍ وَ مَشْهُودٍ قال: هل سألت أحدا قبلی؟ قال: نعم سألت ابن عمرو و ابن الزبیر فقالا: یوم الذبح و یوم الجمعه. قال:

لا، و لکن الشاهد محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم قرأ: وَ جِئْنا بِکَ عَلی هؤُلاءِ شَهِیداً «1» و المشهود: یوم القیامه، ثم قرأ: ذلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ وَ ذلِکَ یَوْمٌ مَشْهُودٌ «2». و أخرج عبد بن حمید، و الطبرانی فی الأوسط و الصغیر، و ابن مردویه عن الحسین بن علیّ فی الآیه قال: الشاهد: جدّی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و المشهود:

یوم القیامه، ثم تلا: إِنَّا أَرْسَلْناکَ شاهِداً* «3» وَ ذلِکَ یَوْمٌ مَشْهُودٌ «4». و أخرج عبد بن حمید و النسائی و ابن أبی الدنیا و البزار و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه و ابن عساکر من طرق عن ابن عباس قال:

الیوم الموعود: یوم القیامه، و الشاهد: محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و المشهود: یوم القیامه، ثم تلا: ذلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ وَ ذلِکَ یَوْمٌ مَشْهُودٌ. و أخرج ابن جریر عنه قال: الشاهد: اللّه، و المشهود: یوم القیامه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: الشاهد: اللّه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا





قال:

الشاهد: اللّه، و المشهود: یوم القیامه.

قلت: و هذه التفاسیر عن الصحابه رضی اللّه عنهم قد اختلفت کما تری، و کذلک اختلفت تفاسیر التابعین بعدهم، و استدلّ من استدلّ منهم بآیات ذکر اللّه فیها أن ذلک الشی ء شاهد أو مشهود، فجعله دلیلا علی أنه المراد بالشاهد و المشهود فی هذه الآیه المطلقه، و لیس ذلک بدلیل یستدل به علی أن الشاهد و المشهود المذکورین فی هذا المقام هو ذلک الشاهد و المشهود الّذی ذکر فی آیه أخری، و إلّا لزم أن یکون قوله هنا:

وَ شاهِدٍ وَ مَشْهُودٍ هو جمیع ما أطلق علیه فی الکتاب العزیز أو السنه المطهره أنه یشهد أو أنه مشهود، و لیس بعض ما استدلوا به مع اختلافه بأولی من بعض، و لم یقل قائل بذلک. فإن قلت: هل فی المرفوع الّذی ذکرته من حدیثی أبی هریره، و حدیث أبی مالک، و حدیث جبیر بن مطعم و مرسل سعید بن المسیب ما یعین هذا الیوم الموعود، و الشاهد و المشهود؟ قلت: أما الیوم الموعود فلم تختلف هذه الروایات التی ذکر فیها، بل اتفقت علی أنه یوم القیامه، و أما الشاهد ففی حدیث أبی هریره الأوّل أنه یوم الجمعه، و فی حدیثه الثانی أنه یوم عرفه و یوم الجمعه، و فی حدیث أبی مالک أنه یوم الجمعه، و فی حدیث جبیر أنه یوم الجمعه، و فی مرسل سعید أنه یوم الجمعه، فاتفقت هذه الأحادیث علیه، و لا تضرّ زیاده یوم عرفه فی حدیث أبی هریره الثانی؛ و أما المشهود ففی حدیث أبی هریره الأوّل أنه یوم عرفه، و فی حدیثه الثانی أنه یوم القیامه، و فی حدیث أبی مالک أنه یوم عرفه، و فی





حدیث جبیر بن مطعم أنه یوم عرفه، و کذا فی حدیث سعید فقد تعین فی هذه الروایات أنه یوم عرفه، و هی أرجح من تلک الروایه التی صرح فیها بأنه یوم القیامه، فحصل من مجموع هذا رجحان ما ذهب إلیه الجمهور من الصحابه و التابعین و من بعدهم أن الشاهد یوم الجمعه و المشهود یوم عرفه، و أما الیوم الموعود فقد قدّمنا أنه وقع الإجماع علی أنه یوم القیامه.

______________________________

(1). النساء: 41.

(2). هود: 103.

(3). الأحزاب: 45.

(4). هود: 103.
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و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و أحمد و عبد بن حمید و مسلم و الترمذی و النسائی و الطبرانی عن صهیب أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «کان ملک من الملوک فیمن کان قبلکم، و کان لذلک الملک کاهن یکهن له فقال له ذلک الکاهن: انظروا لی غلاما فهما، أو قال فطنا لقنا فأعلمه علمی، فإنی أخاف أن أموت فینقطع منکم هذا العلم و لا یکون فیکم من یعلمه، قال: فنظروا له علی ما وصف، فأمروه أن یحضر ذلک الکاهن و أن یختلف إلیه، فجعل الغلام یختلف إلیه، و کان علی طریق الغلام راهب فی صومعه، فجعل الغلام یسأل ذلک الراهب کلما مرّ به، فلم یزل به حتی أخبره فقال: إنما أعبد اللّه، فجعل الغلام یمکث عند هذا الراهب و یبطئ علی الکاهن، فأرسل الکاهن إلی أهل الغلام أنه لا یکاد یحضرنی، فأخبر الغلام الراهب بذلک، فقال له الراهب: إذا قال لک أین کنت؟ فقل عند أهلی، و إذا قال لک أهلک أین کنت؟ فأخبرهم أنی کنت عند الکاهن، فبینما الغلام علی ذلک إذ مرّ بجماعه من الناس کثیر





قد حبستهم دابه، یقال: إنها کانت أسدا، فأخذ الغلام حجرا فقال: اللهم إن کان ما یقول ذلک الراهب حقا فأسألک أن أقتل هذه الدابه، و إن کان ما یقول الکاهن حقا فأسألک أن لا أقتلها، ثم رمی فقتل الدابه، فقال الناس: من قتلها؟ فقالوا: الغلام، ففزع الناس و قالوا: قد علم هذا الغلام علما لم یعلمه أحد، فسمع أعمی فجاءه فقال له: إن أنت رددت علیّ بصری فلک کذا و کذا، فقال الغلام: لا أرید منک هذا، و لکن أ رأیت إن رجع علیک بصرک أ تؤمن بالذی ردّه علیک؟ قال: نعم، فدعا اللّه فردّ علیه بصره فآمن الأعمی، فبلغ الملک أمرهم فبعث إلیه فأتی بهم فقال: لأقتلن کل واحد منکم قتله لا أقتل بها صاحبه، فأمر بالراهب و الرجل الّذی کان أعمی فوضع المنشار علی مفرق أحدهما فقتله، و قتل الآخر بقتله أخری، ثم أمر بالغلام فقال: انطلقوا به إلی جبل کذا و کذا فألقوه من رأسه، فانطلقوا به إلی ذلک الجبل، فلما انتهوا إلی ذلک المکان الّذی أرادوا أن یلقوه منه جعلوا یتهافتون من ذلک الجبل و یترددون حتی لم یبق منهم إلا الغلام، ثم رجع الغلام فأمر به الملک أن ینطلقوا به إلی البحر فیلقوه فیه، فانطلقوا به إلی البحر، فغرّق اللّه الذین کانوا معه و أنجاه، فقال الغلام للملک: إنک لن تقتلنی حتی تصلبنی و ترمینی و تقول إذا رمیتنی: بسم اللّه رب الغلام، فأمر به فصلب ثم رماه و قال: بسم اللّه رب الغلام، فوقع السهم فی صدغه، فوضع الغلام یده علی موضع السهم ثم مات، فقال الناس: لقد علم هذا الغلام علما ما علمه أحد، فإنا نؤمن بربّ هذا





الغلام، فقیل للملک: أ جزعت أن خالفک ثلاثه؟ فهذا العالم کلهم قد خالفوک، قال: فخدّ أخدودا ثم ألقی فیه الحطب و النار، ثم جمع الناس فقال: من رجع عن دینه ترکناه، و من لم یرجع ألقیناه فی هذه النار، فجعل یلقیهم فی تلک الأخدود: فقال: یقول اللّه: قُتِلَ أَصْحابُ الْأُخْدُودِ- النَّارِ ذاتِ الْوَقُودِ حتی بلغ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ».

فأما الغلام فإنه دفن، ثم أخرج، فیذکر أنه أخرج فی زمن عمر بن الخطاب و إصبعه علی صدغه کما وضعها حین قتل. و لهذه القصه ألفاظ فیها بعض اختلاف. و قد رواها مسلم فی أواخر الصحیح عن هدبه بن خالد عن حماد بن سلمه عن ثابت عن عبد الرّحمن بن أبی لیلی عن صهیب. و أخرجها أحمد من طریق عفان عن 
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حماد به. و أخرجها النسائی عن أحمد بن سلیمان عن حماد بن سلمه به. و أخرجها الترمذی عن محمود بن غیلان و عبد بن حمید عن عبد الرزاق عن معمر عن ثابت به.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: أَصْحابُ الْأُخْدُودِ قال: هم الحبشه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: هم ناس من بنی إسرائیل خدّوا أخدودا فی الأرض أوقدوا فیها نارا، ثم أقاموا علی ذلک الأخدود رجالا و نساء، فعرضوا علیها. و أخرج ابن المنذر و الحاکم و صححه عن ابن مسعود قال: وَ السَّماءِ ذاتِ الْبُرُوجِ إلی قوله: وَ شاهِدٍ وَ مَشْهُودٍ قال: هذا قسم علی إِنَّ بَطْشَ رَبِّکَ لَشَدِیدٌ إلی آخرها. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: إِنَّهُ هُوَ یُبْدِئُ وَ یُعِیدُ قال: یبدئ العذاب و یعیده. و





أخرج ابن جریر و ابن المنذر، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس فی قوله: الْوَدُودُ قال: الحبیب، و فی قوله: ذُو الْعَرْشِ الْمَجِیدُ قال: الکریم. و أخرج ابن المنذر عنه فی قوله: فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ قال: أخبرت أنه لوح الذکر لوح واحد فیه الذکر. و إن ذلک اللوح من نور، و إنه مسیره ثلاثمائه سنه. و أخرج ابن جریر عن أنس قال: إن اللوح المحفوظ الّذی ذکره اللّه فی قوله:

بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مَجِیدٌ- فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ فی جبهه إسرافیل. و أخرج أبو الشیخ- قال السیوطی: بسند جید- عن ابن عباس قال: خلق اللّه اللوح المحفوظ کمسیره مائه عام، فقال للقلم قبل أن یخلق الخلق:

اکتب علمی فی خلقی، فجری ما هو کائن إلی یوم القیامه. ا ه.
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سوره الطّارق 


اشاره

هی سبع عشره آیه، و هی مکیه بلا خلاف، و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت و السماء و الطارق بمکه، و أخرج أحمد، و البخاری فی تاریخه، و الطبرانی و ابن مردویه عن خالد العدوانی: «أنه أبصر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی سوق ثقیف و هو قائم علی قوس أو عصا حین أتاهم یبتغی النصر عندهم، فسمعه یقرأ: وَ السَّماءِ وَ الطَّارِقِ حتی ختمها، قال: فوعیتها فی الجاهلیه، ثم قرأتها فی الإسلام، قال: فدعتنی ثقیف فقالوا: ماذا سمعت من هذا الرجل، فقرأتها، فقال من معهم من قریش:

نحن أعلم بصاحبنا، لو کنا نعلم ما یقول حقا لاتبعناه».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الطارق (86): الآیات 1 الی 17]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

وَ السَّماءِ وَ الطَّارِقِ (1) وَ ما أَدْراکَ مَا الطَّارِقُ (2) النَّجْمُ الثَّاقِبُ (3) إِنْ کُلُّ نَفْسٍ لَمَّا عَلَیْها حافِظٌ (4)

فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسانُ مِمَّ خُلِقَ (5) خُلِقَ مِنْ ماءٍ دافِقٍ (6) یَخْرُجُ مِنْ بَیْنِ الصُّلْبِ وَ التَّرائِبِ (7) إِنَّهُ عَلی رَجْعِهِ لَقادِرٌ (8) یَوْمَ تُبْلَی السَّرائِرُ (9)

فَما لَهُ مِنْ قُوَّهٍ وَ لا ناصِرٍ (10) وَ السَّماءِ ذاتِ الرَّجْعِ (11) وَ الْأَرْضِ ذاتِ الصَّدْعِ (12) إِنَّهُ لَقَوْلٌ فَصْلٌ (13) وَ ما هُوَ بِالْهَزْلِ (14)

إِنَّهُمْ یَکِیدُونَ کَیْداً (15) وَ أَکِیدُ کَیْداً (16) فَمَهِّلِ الْکافِرِینَ أَمْهِلْهُمْ رُوَیْداً (17)

أقسم سبحانه بالسماء و الطارق، و هو النجم الثاقب کما صرح به التنزیل قال الواحدی: قال المفسرون:

أقسم اللّه بالسماء و الطارق، یعنی الکواکب تطرق باللیل و تخفی بالنهار. قال الفرّاء: الطارق: النجم لأنه یطلع باللیل، و ما أتاک لیلا فهو طارق. و کذا قال الزجاج و المبرد: و منه قول امرئ القیس:

و مثلک حبلی قد طرقت







و مرضعافألهیتها عن ذی تمائم محول «1» 

و قوله أیضا:

ألم تریانی کلّما جئت طارقاوجدت بها طیبا و إن لم تطیّب 

و قد اختلف فی الطارق هل هو نجم معین أو جنس النجم؟ فقیل: هو زحل، و قیل: الثریا، و قیل:

هو الّذی ترمی به الشیاطین. و قیل: هو جنس النجم. قال فی الصحاح: و الطارق: النجم الّذی یقال له کوکب الصبح، و منه قول هند بنت عتبه:

نحن بنات طارق نمشی علی النّمارق 

______________________________

(1). «التمائم»: التعاویذ التی تعلق فی عنق الصبی. و ذو التمائم: هو الصبی. «المحول»: الّذی أتی علیه الحول.
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أی: إن أبانا فی الشرف کالنجم المضی ء، و أصل الطروق: الدقّ، فسمّی قاصد اللیل طارقا لاحتیاجه فی الوصول إلی الدق. و قال قوم: إن الطروق قد یکون نهارا، و العرب تقول: أتیتک الیوم طرقتین، أی:

مرتین، و منه قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «أعوذ بک من شرّ طوارق اللیل و النهار إلا طارقا یطرق بخیر». ثم بیّن سبحانه ما هو الطارق، تفخیما لشأنه بعد تعظیمه بالإقسام به فقال: وَ ما أَدْراکَ مَا الطَّارِقُ- النَّجْمُ الثَّاقِبُ الثاقب: المضی ء، و منه یقال: ثقب النجم ثقوبا و ثقابه؛ إذا أضاء، و ثقوبه: ضوءه، و منه قول الشاعر:

أذاع به فی النّاس حتّی کأنّه بعلیاء نار أوقدت بثقوب 

قال الواحدی: الطارق یقع علی کل ما طرق لیلا، و لم یکن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یدری ما المراد به لو لم یبینه بقوله: النَّجْمُ الثَّاقِبُ قال مجاهد: الثاقب: المتوهّج. قال سفیان: کل ما فی القرآن وَ ما أَدْراکَ* فقد أخبره [به «1»، و کل شی ء قال: وَ ما یُدْرِیکَ* لم یخبره به، و ارتفاع قوله: النَّجْمُ الثَّاقِبُ علی أنه





خبر مبتدأ محذوف، و الجمله مستأنفه جواب سؤال مقدّر نشأ مما قبله، کأنه قیل: ما هو؟ فقیل: هو النجم الثاقب إِنْ کُلُّ نَفْسٍ لَمَّا عَلَیْها حافِظٌ هذا جواب القسم، و ما بینهما اعتراض، و قد تقدّم فی سوره هود اختلاف القرّاء فی لَمَّا فمن قرأ بتخفیفها کانت إن هنا هی المخففه من الثقیله فیها ضمیر الشأن المقدّر، و هو اسمها، و اللام هی الفارقه، و «ما» مزیده، أی: إن الشأن کل نفس لعلیها حافظ، و من قرأ بالتشدید فإن نافیه، و لما بمعنی إلا، أی: ما کل نفس إلا علیها حافظ، و قد قرأ هنا بالتشدید ابن عامر و عاصم و حمزه. و قرأ الباقون بالتخفیف. قیل: و الحافظ: هم الحفظه من الملائکه الذین یحفظون علیها عملها و قولها و فعلها، و یحصون ما تکسب من خیر و شرّ، و قیل: الحافظ هو اللّه عزّ و جلّ، و قیل: هو العقل یرشدهم إلی المصالح، و یکفّهم عن المفاسد. و الأوّل أولی لقوله: وَ إِنَّ عَلَیْکُمْ لَحافِظِینَ «2» و قوله: وَ یُرْسِلُ عَلَیْکُمْ حَفَظَهً «3» و قوله: لَهُ مُعَقِّباتٌ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ یَحْفَظُونَهُ «4» و الحافظ علی الحقیقه هو اللّه عزّ و جلّ کما فی قوله: فَاللَّهُ خَیْرٌ حافِظاً «5» و حفظ الملائکه من حفظه لأنهم بأمره فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسانُ مِمَّ خُلِقَ الفاء للدلاله علی أن کون علی کل نفس حافظ یوجب علی الإنسان أن یتفکر فی مبتدأ خلقه؛ لیعلم قدره اللّه علی ما هو دون ذلک من البعث. قال مقاتل: یعنی المکذّب بالبعث مِمَّ خُلِقَ من أی شی ء خلقه اللّه، و المعنی: فلینظر نظر التفکر و الاستدلال حتی یعرف أن الّذی ابتدأه من





نطفه قادر علی إعادته.

ثم بین سبحانه ذلک فقال: خُلِقَ مِنْ ماءٍ دافِقٍ و الجمله مستأنفه جواب سؤال مقدّر، و الماء: هو المنی، و الدفق: الصبّ، یقال: دفقت الماء، أی: صببته، یقال: ماء دافق، أی: مدفوق، مثل: عِیشَهٍ راضِیَهٍ* «6» أی: مرضیه. قال الفرّاء و الأخفش: ماء دافق. أی مصبوب فی الرحم. قال الفرّاء: و أهل الحجاز یجعلون الفاعل بمعنی المفعول فی کثیر من کلامهم، کقولهم: سرّ کاتم، أی: مکتوم، و همّ ناصب،

______________________________

(1). من تفسیر القرطبی (20/ 3)

(2). الانفطار: 10.

(3). الأنعام: 61.

(4). الرعد: 11.

(5). یوسف: 64.

(6). القارعه: 7.
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أی: منصوب، و لیل نائم و نحو ذلک. قال الزجاج: من ماء ذی اندفاق، یقال: دارع و قایس و نابل، أی:

ذو درع و قوس و نبل، و أراد سبحانه ماء الرجل و المرأه؛ لأن الإنسان مخلوق منهما، لکن جعلهما ماء واحدا لامتزاجهما، ثم وصف هذا الماء فقال: یَخْرُجُ مِنْ بَیْنِ الصُّلْبِ وَ التَّرائِبِ أی: صلب الرجل، و ترائب المرأه، و الترائب: جمع تریبه، و هی موضع القلاده من الصدر، و الولد لا یکون إلا من الماءین. قرأ الجمهور:

یَخْرُجُ مبنیا للفاعل. و قرأ ابن أبی عبله و ابن مقسم مبنیا للمفعول. و فی الصلب، و هو الظهر، لغات.

قرأ الجمهور بضم الصاد و سکون اللام، و قرأ أهل مکه بضم الصاد و اللام. و قرأ الیمانی بفتحهما، و یقال:

صالب علی وزن قالب. و منه قول العباس بن عبد المطلب:

تنقل من صالب إلی رحم «1» فی أبیاته المشهوره فی مدح النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم. و قد تقدّم کلام فی هذا عند تفسیر قوله: الَّذِینَ مِنْ أَصْلابِکُمْ «2» و قیل: الترائب: ما بین الثدیین. و قال الضحاک:





ترائب المرأه: الیدین و الرجلین و العینین.

و قال سعید بن جبیر: هی الجید. و قال مجاهد: هی ما بین المنکبین و الصدر. و روی عنه أیضا أنه قال:

هی الصدر، و روی عنه أیضا أنه قال: هی التراقی. و حکی الزجاج: أن الترائب عصاره القلب، و منه یکون الولد، و المشهور فی اللغه أنها عظام الصّدر و النّحر، و منه قول درید بن الصّمه:

فإن تدبروا نأخذکم فی ظهورکم و إن تقبلوا نأخذکم فی التّرائب 

قال عکرمه: الترائب: الصدر، و أنشد:

نظام درّ علی ترائبها قال فی الصّحاح: التریبه: واحده الترائب، و هی عظام الصدر. قال أبو عبیده: جمع التریبه تریب، و منه قول المثقّب العبدی:

و من ذهب یلوح علی تریب کلون العاج لیس بذی غضون 

و قول امرئ القیس:

ترائبها مصقوله کالسّجنجل «3» و محکی الزجاج: أن الترائب أربع أضلاع من یمنه الصدر، و أربع أضلاع من یسره الصدر. قال قتاده و الحسن: المعنی و یخرج من صلب الرجل و ترائب المرأه. و حکی الفرّاء أن مثل هذا یأتی عن العرب یکون 

______________________________

(1). و تمام البیت: إذا مضی عالم بدا طبق.

(2). النساء: 23.

(3). و صدر البیت: مهفهفه بیضاء غیر مفاضه.
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معنی من بین الصلب، و من الصلب، و قیل: إن ماء الرجل ینزل من الدماغ، و لا یخالف هذا ما فی الآیه لأنه إذا نزل من الدماغ نزل من بین الصلب و الترائب، و قیل: إن المعنی: یخرج من جمیع أجزاء البدن، و لا یخالف هذا ما فی الآیه، لأن نسبه خروجه إلی بین الصلب و الترائب باعتبار أن أکثر أجزاء البدن هی الصلب و الترائب و ما یجاورها و ما فوقها مما یکون تنزله منها إِنَّهُ





عَلی رَجْعِهِ لَقادِرٌ الضمیر فی إنه یرجع إلی اللّه سبحانه لدلاله قوله: خُلِقَ علیه، فإن الّذی خلقه هو اللّه سبحانه، و الضمیر فی رجعه عائد إلی الإنسان، و المعنی: أن اللّه سبحانه قادر علی رجع الإنسان، أی: إعادته بالبعث بعد الموت لَقادِرٌ هکذا قال جماعه من المفسرین. و قال مجاهد: علی أن یردّ الماء فی الإحلیل. و قال عکرمه و الضحاک: علی أن یردّ الماء فی الصلب.

و قال مقاتل بن حیان یقول: إن شئت رددته من الکبر إلی الشباب، و من الشباب إلی الصبا، و من الصبا إلی النطفه. و قال ابن زید: إنه علی حبس ذلک الماء حتی لا یخرج لقادر، و الأوّل أظهر، و رجحه ابن جریر و الثعلبی و القرطبی یَوْمَ تُبْلَی السَّرائِرُ العامل فی الظرف علی التفسیر الأوّل، هو «رجعه»، و قیل:

«لقادر». و اعترض علیه بأنه یلزم تخصیص القدره بهذا الیوم، و قیل: العامل فیه مقدّر، أی: یرجعه یوم تبلی السرائر، و قیل: العامل فیه مقدّر، و هو اذکر، فیکون مفعولا به؛ و أما علی قول من قال: إن المراد رجع الماء، فالعامل فی الظرف مقدّر، و هو اذکر، و معنی تبلی السرائر: تختبر و تعرف، و منه قول الراجز:

قد کنت قبل الیوم تزدرینی فالیوم أبلوک و تبتلینی 

أی: أختبرک و تختبرنی، و أمتحنک و تمتحننی، و السرائر: ما یسر فی القلوب من العقائد و النیات و غیرها، و المراد هنا عرض الأعمال و نشر الصحف، فعند ذلک یتمیز الحسن منها من القبیح، و الغثّ من السمین فَما لَهُ مِنْ قُوَّهٍ وَ لا ناصِرٍ أی: فما للإنسان من قوّه فی نفسه یمتنع بها عن عذاب اللّه، و لا ناصر ینصره ممّا نزل





به. قال عکرمه: هؤلاء الملوک ما لهم یوم القیامه من قوّه و لا ناصر. قال سفیان: القوه: العشیره، و الناصر: الحلیف، و الأوّل أولی وَ السَّماءِ ذاتِ الرَّجْعِ الرجع: المطر. قال الزجاج: الرجع: المطر؛ لأنه یجی ء و یرجع و یتکرر. قال الخلیل: الرجع: المطر نفسه، و الرجع: نبات الربیع. قال أهل اللغه:

الرجع: المطر. قال المتنخّل یصف سیفا له:

أبیض کالرّجع رسوب إذاما ثاخ فی محتفل یختلی «1» 

قال الواحدی: الرجع: المطر فی قول جمیع المفسرین، و فی هذا الّذی حکاه عن جمیع المفسرین نظر، فإن ابن زید قال: الرجع الشمس و القمر و النجوم یرجعن فی السماء من ناحیه و تغیب فی أخری. و قال بعض المفسرین: ذات الرجع ذات الملائکه لرجوعهم إلیها بأعمال العباد. و قال بعضهم: معنی «ذات الرجع»:

ذات النفع، و وجه تسمیه المطر رجعا ما قاله القفّال إنه مأخوذ من ترجیع الصوت و هو إعادته، و کذا المطر لکونه یعود مرّه بعد أخری سمّی رجعا. و قیل: إن العرب کانوا یزعمون أن السحاب یحمل الماء من بحار

______________________________

(1). «ثاخ» خاض. «المحتفل»: أعظم موضع فی الجسد. «یختلی»: یقطع.
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الأرض، ثم یرجعه إلی الأرض، و قیل: سمّته العرب رجعا لأجل التفاؤل لیرجع علیهم، و قیل: لأن اللّه یرجعه وقتا بعد وقت وَ الْأَرْضِ ذاتِ الصَّدْعِ هو ما تتصدع عنه الأرض من النبات و الثمار و الشجر، و الصدع: الشقّ؛ لأنه یصدع الأرض فتنصدع له. قال أبو عبیده و الفرّاء: تتصدّع بالنبات. قال مجاهد:

و الأرض ذات الطّرق التی تصدعها المیاه، و قیل: ذات الحرث لأنه یصدعها، و قیل: ذات الأموات لانصداعها عنهم عند البعث.

و الحاصل أن الصدع إن کان اسما للنبات فکأنه قال: و





الأرض ذات النبات؛ و إن کان المراد به الشق فکأنه قال: و الأرض ذات الشق الّذی یخرج منه النبات و نحوه، و جواب القسم قوله: إِنَّهُ لَقَوْلٌ فَصْلٌ أی:

إن القرآن لقول یفصل بین الحق و الباطل بالبیان عن کل واحد منهما وَ ما هُوَ بِالْهَزْلِ أی: لم ینزل باللعب، فهو جدّ لیس بالهزل، و الهزل ضد الجدّ. قال الکمیت:

یجدّ بنا فی کلّ یوم و نهزل «1» إِنَّهُمْ یَکِیدُونَ کَیْداً أی: یمکرون فی إبطال ما جاء به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من الدّین الحقّ. قال الزّجّاج: یخاتلون النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و یظهرون ما هم علی خلافه وَ أَکِیدُ کَیْداً أی: أستدرجهم من حیث لا یعلمون، و أجازیهم جزاء کیدهم، قیل: هو ما أوقع اللّه بهم یوم بدر من القتل و الأسر فَمَهِّلِ الْکافِرِینَ أی: أخّرهم، و لا تسأل اللّه سبحانه تعجیل هلاکهم، و ارض بما یدبّره لک فی أمورهم، و قوله:

أَمْهِلْهُمْ بدل من مهّل. و مهّل و أمهل بمعنی، مثل: نزّل و أنزل، و الإمهال: الإنظار، و تمهّل فی الأمر اتّأد، و انتصاب رُوَیْداً علی أنه مصدر مؤکد للفعل المذکور أو نعت لمصدر محذوف، أی: أمهلهم إمهالا رویدا، أی: قریبا أو قلیلا. قال أبو عبیده: و الرّوید فی کلام العرب تصغیر الرّود، و أنشد:

کأنّها ثمل یمشی علی رود «2» أی: علی مهل، و قیل: تصغیر إرواد مصدر أرود تصغیر الترخیم، و یأتی اسم فعل نحو: روید زیدا، أی: أمهله، و یأتی حالا نحو سار القوم رویدا، أی: متمهلین، ذکر معنی هذا الجوهری، و البحث مستوفی فی علم النحو.

و قد أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ السَّماءِ وَ





الطَّارِقِ قال: أقسم ربک بالطارق، و کل شی ء طرقک باللیل فهو طارق. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: إِنْ کُلُّ نَفْسٍ لَمَّا عَلَیْها حافِظٌ قال: کل نفس علیها حفظه من الملائکه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، عن ابن عباس فی قوله: النَّجْمُ الثَّاقِبُ قال: النّجم المضی ء إِنْ کُلُّ نَفْسٍ لَمَّا عَلَیْها حافِظٌ

______________________________

(1). و صدر البیت: أرانا علی حب الحیاه و طولها.

(2). و صدر البیت: تکاد لا تثلم البطحاء وطأتها.
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قال: إلا علیها حافظ. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عنه: یَخْرُجُ مِنْ بَیْنِ الصُّلْبِ وَ التَّرائِبِ قال: ما بین الجید و النحر. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: تریبه المرأه، و هی موضع القلاده. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا قال: الترائب: بین ثدیی المرأه. و أخرج الحاکم و صحّحه عنه أیضا قال: الترائب أربعه أضلاع من کلّ جانب من أسفل الأضلاع. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عنه أیضا: إِنَّهُ عَلی رَجْعِهِ لَقادِرٌ قال: علی أن یجعل الشیخ شابا و الشابّ شیخا. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و عبد بن حمید، و البخاری فی تاریخه، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس فی قوله: وَ السَّماءِ ذاتِ الرَّجْعِ قال: المطر بعد المطر وَ الْأَرْضِ ذاتِ الصَّدْعِ قال: صدعها عن النبات. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس وَ الْأَرْضِ ذاتِ الصَّدْعِ تصدّع الأودیه. و أخرج ابن منده





و الدیلمی عن معاذ بن أنس مرفوعا وَ الْأَرْضِ ذاتِ الصَّدْعِ قال:

«تصدع بإذن اللّه عن الأموال و النبات». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: إِنَّهُ لَقَوْلٌ فَصْلٌ قال: حقّ وَ ما هُوَ بِالْهَزْلِ قال: بالباطل، و فی قوله: أَمْهِلْهُمْ رُوَیْداً قال: قریبا.
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سوره الأعلی 


اشاره

و یقال: سوره سبّح، و هی تسع عشره آیه و هی مکیه فی قول الجمهور. و قال الضحاک: هی مدنیّه.

و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت سوره سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر و عائشه مثله. و أخرج البخاری و غیره عن البراء بن عازب قال: «أوّل من قدم علینا من أصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم مصعب بن عمیر و ابن أمّ مکتوم، فجعلا یقرئاننا القرآن، ثم جاء عمار و بلال و سعد، ثم جاء عمر بن الخطاب فی عشرین، ثم جاء النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، فما رأیت أهل المدینه فرحوا بشی ء فرحهم به حتی رأیت الولائد و الصبیان یقولون: هذا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قد جاء، فما جاء حتی قرأت: سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی فی سور مثلها». و أخرج أحمد و البزار و ابن مردویه عن علیّ قال:

«کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یحبّ هذه السوره: سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی و أخرجه أحمد عن وکیع عن إسرائیل عن ثویر بن أبی فاخته عن أبیه عن علیّ. و أخرج أحمد و مسلم و أهل السنن عن النعمان بن بشیر:

أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقرأ فی







العیدین و فی الجمعه بسبح اسم ربک الأعلی، و هل أتاک حدیث الغاشیه، و إن وافق یوم جمعه قرأهما جمیعا» و فی لفظ «و ربما اجتمعا فی یوم واحد فقرأهما» و فی الباب أحادیث.

و أخرج مسلم و غیره عن جابر بن سمره أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم «کان یقرأ فی الظهر بسبح اسم ربک الأعلی».

و أخرج أبو داود و النسائی و ابن ماجه و الدار قطنی و الحاکم و البیهقی عن أبیّ بن کعب قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوتر بسبح اسم ربک الأعلی، و قل یا أیها الکافرون، و قل هو اللّه أحد». و أخرج أبو داود و الترمذی و النسائی و ابن ماجه، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی عن عائشه قالت: «کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یقرأ فی الوتر فی الرکعه الأولی بسبح، و فی الثانیه قل یا أیها الکافرون، و فی الثالثه قل هو اللّه أحد و المعوّذتین».

و فی الصحیحین أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال لمعاذ: «هلا صلیت بسبح اسم ربک الأعلی، و الشمس و ضحاها، و اللیل إذا یغشی».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الأعلی (87): الآیات 1 الی 19]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی (1) الَّذِی خَلَقَ فَسَوَّی (2) وَ الَّذِی قَدَّرَ فَهَدی (3) وَ الَّذِی أَخْرَجَ الْمَرْعی (4)

فَجَعَلَهُ غُثاءً أَحْوی (5) سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی (6) إِلاَّ ما شاءَ اللَّهُ إِنَّهُ یَعْلَمُ الْجَهْرَ وَ ما یَخْفی (7) وَ نُیَسِّرُکَ لِلْیُسْری (8) فَذَکِّرْ إِنْ نَفَعَتِ الذِّکْری (9)

سَیَذَّکَّرُ مَنْ یَخْشی (10) وَ یَتَجَنَّبُهَا الْأَشْقَی (11) الَّذِی یَصْلَی النَّارَ الْکُبْری (12) ثُمَّ لا یَمُوتُ فِیها وَ لا یَحْیی (13) قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکَّی (14)

وَ ذَکَرَ






اسْمَ رَبِّهِ فَصَلَّی (15) بَلْ تُؤْثِرُونَ الْحَیاهَ الدُّنْیا (16) وَ الْآخِرَهُ خَیْرٌ وَ أَبْقی (17) إِنَّ هذا لَفِی الصُّحُفِ الْأُولی (18) صُحُفِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی (19)
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قوله: سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی أی: نزّهه عن کلّ ما لا یلیق به. قال السدی: سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی أی: عظمه، قیل: و الاسم هنا مقحم لقصد التعظیم، کما فی قول لبید:

إلی الحول ثمّ اسم السّلام علیکماو من یبک حولا کاملا فقد اعتذر 

و المعنی: سبح ربک الأعلی. قال ابن جریر: المعنی نزّه اسم ربک أن یسمّی به أحد سواه، فلا تکون علی هذا مقحمه. و قیل: المعنی: نزّه تسمیه ربک و ذکرک إیاه أن تذکره إلا و أنت خاشع معظّم، و لذکره محترم. و قال الحسن: معنی سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی صلّ له. و قیل: المعنی: صلّ بأسماء اللّه لا کما یصلی المشرکون بالمکاء و التصدیه. و قیل المعنی: ارفع صوتک بذکر ربک، و منه قول جریر:

قبّح الإله وجوه تغلب کلّماسبّح الحجیج و کبّروا تکبیرا 

و الأعلی صفه للربّ، و قیل: للاسم، و الأوّل أولی، و قوله: الَّذِی خَلَقَ فَسَوَّی صفه أخری للربّ. قال الزجاج: خلق الإنسان مستویا، و معنی سوّی: عدّل قامته. قال الضحاک: خلقه فسوّی خلقه، و قیل: خلق الأجساد فسوّی الأفهام، و قیل: خلق الإنسان و هیأه للتکلیف وَ الَّذِی قَدَّرَ فَهَدی صفه أخری للربّ، أو معطوف علی الموصول الّذی قبله. قرأ علیّ بن أبی طالب و الکسائی و السلمی قَدَّرَ مخففا، و قرأ الباقون بالتشدید. قال الواحدی: قال المفسرون: قَدَّرَ: خلق الذکر و الأنثی من الدواب فهدی الذکر للأنثی کیف یأتیها. و قال مجاهد: هدی الإنسان لسبیل الخیر و الشرّ، و





السعاده و الشقاوه.

و روی عنه أیضا أنه قال فی معنی الآیه: قدّر السعاده و الشقاوه، و هدی للرشد و الضلاله، و هدی الأنعام لمراعیها. و قیل: قدّر أرزاقهم و أقواتهم، و هداهم لمعایشهم إن کانوا إنسا، و لمراعیهم إن کانوا وحشا. و قال عطاء: جعل لکل دابه ما یصلحها و هداها له. و قیل: خلق المنافع فی الأشیاء، و هدی الإنسان لوجه استخراجها منها. و قال السدیّ: قدّر مدّه الجنین فی الرحم تسعه أشهر و أقلّ و أکثر، ثم هداه للخروج من الرحم. قال الفراء: أی: قدّر فهدی و أضلّ، فاکتفی بأحدهما، و فی تفسیر الآیه أقوال غیر ما ذکرنا. و الأولی عدم تعیین فرد أو أفراد مما یصدق علیه قدّر و هدی إلا بدلیل یدلّ علیه، و مع عدم الدلیل یحمل علی ما یصدق علیه معنی الفعلین، إما علی البدل أو علی الشمول، و المعنی: قدّر أجناس الأشیاء و أنواعها و صفاتها و أفعالها و أقوالها و آجالها، فهدی کل واحد منها إلی ما یصدر عنه و ینبغی له، و یسّره لما خلق له، و ألهمه إلی أمور دینه و دنیاه. وَ الَّذِی أَخْرَجَ الْمَرْعی صفه أخری للربّ، أی: أنبت العشب و ما ترعاه النعم من النبات الأخضر فَجَعَلَهُ غُثاءً أَحْوی أی: فجعله بعد أن کان أخضر غثاء، أی: هشیما جافا کالغثاء الّذی یکون فوق السیل، أحوی: أی: أسود بعد اخضراره، و ذلک أن الکلأ إذا یبس اسودّ. قال قتاده: الغثاء:

الشی ء الیابس، و یقال للبقل و الحشیش إذا انحطم و یبس: غثاء و هشیم. قال امرؤ القیس:

کأنّ ذرا رأس المجیمر غدوهمن السّیل و الأغثاء فلکه مغزل «1» 

______________________________

(1). «المجیمر»: أرض لبنی فزاره.
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و انتصاب غثاء علی أنه المفعول الثانی، أو علی الحال، و أحوی صفه له. و قال الکسائی: هو حال من المرعی، أی: أخرجه أحوی من شدّه الخضره و الریّ فَجَعَلَهُ غُثاءً بعد ذلک، و الأحوی مأخوذ من الحوّه، و هی سواد یضرب إلی الخضره. قال فی الصحاح: و الحوّه: سمره الشفه، و منه قول ذی الرّمّه:

لمیاء فی شفتیها حوّه لعس و فی اللّثات و فی أنیابها شنب «1» 

سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی أی: سنجعلک قارئا بأن نلهمک القراءه فلا تنسی ما تقرؤه، و الجمله مستأنفه لبیان هدایته صلّی اللّه علیه و سلّم الخاصه به بعد بیان الهدایه العامه، و هی هدایته صلّی اللّه علیه و سلّم لحفظ القرآن. قال مجاهد و الکلبی:

کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم إذا نزل علیه جبریل بالوحی لم یفرغ جبریل من آخر الآیه حتی یتکلّم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بأوّلها مخافه أن ینساها، فنزلت: سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی و قوله: إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ استثناء مفرغ من أعمّ المفاعیل، أی: لا تنسی مما تقرؤه شیئا من الأشیاء إلا ما شاء اللّه أن تنساه. قال الفرّاء: و هو لم یشأ سبحانه أن ینسی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم شیئا کقوله: خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ* «2» و قیل: إلا ما شاء اللّه أن تنسی ثم تذکر بعد ذلک، فإذن قد نسی و لکنه یتذکر و لا ینسی شیئا نسیانا کلیا. و قیل بمعنی النسخ: أی إلّا ما شاء اللّه أن ینسخه مما نسخ تلاوته. و قیل: معنی فلا تنسی: فلا تترک العمل إلا ما شاء اللّه أن تترکه لنسخه و رفع حکمه. و





قیل: المعنی: إلا ما شاء اللّه أن یؤخّر إنزاله. و قیل: «لا» فی قوله:

فَلا تَنْسی للنهی. و الألف مزیده لرعایه الفاصله، کما فی قوله: فَأَضَلُّونَا السَّبِیلَا «3» یعنی فلا تغفل قراءته و تذکره إِنَّهُ یَعْلَمُ الْجَهْرَ وَ ما یَخْفی الجمله تعلیل لما قبلها، أی: یعلم ما ظهر و ما بطن و الإعلان و الإسرار، و ظاهره العموم فیندرج تحته ما قیل إن الجهر ما حفظه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من القرآن، و ما یخفی هو ما نسخ من صدره، و یدخل تحته أیضا ما قیل من أن الجهر: هو إعلان الصدقه، و ما یخفی، هو إخفاؤها، و یدخل تحته أیضا ما قیل: إن الجهر جهره صلّی اللّه علیه و سلّم بالقرآن مع قراءه جبریل مخافه أن یتفلت علیه، و ما یخفی ما فی نفسه مما یدعوه إلی الجهر وَ نُیَسِّرُکَ لِلْیُسْری معطوف علی «سنقرئک»، و ما بینهما اعتراض.

قال مقاتل: أی نهوّن علیک عمل الجنه، و قیل: نوفّقک للطریقه التی هی أیسر و أسهل، و قیل: للشریعه الیسری، و هی الحنیفیه السهله، و قیل: نهوّن علیک الوحی حتی تحفظه و تعمل له، و الأولی حمل الآیه علی العموم، أی: نوفقک للطریقه الیسری فی الدین و الدنیا فی کلّ أمر من أمورهما التی تتوجه إلیک فَذَکِّرْ إِنْ نَفَعَتِ الذِّکْری أی: عظ یا محمد الناس بما أوحینا إلیک و أرشدهم إلی سبل الخیر و اهدهم إلی شرائع الدین. قال الحسن: تذکره للمؤمن و حجّه علی الکافر. قال الواحدی: إن نفعت أو لم تنفع، لأن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بعث مبلّغا للإعذار و الإنذار، فعلیه التذکیر فی کل حال نفع أو لم ینفع، و





لم یذکر الحاله الثانیه کقوله:

سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ «4» الآیه. قال الجرجانی: التذکیر واجب و إن لم ینفع، فالمعنی: إن نفعت 

______________________________

(1). «اللمیاء»: الشفه اللطیفه القلیله الدم. «اللعس»: لون الشفه إذا کانت تضرب إلی السواد قلیلا و ذلک یستملح.

«الشنب»: بروده و عذوبه فی الفم، و رقّه فی الأسنان.

(2). هود: 107.

(3). الأحزاب: 67.

(4). النحل: 81.
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الذکری أو لم تنفع. و قیل: إنه مخصوص فی قوم بأعیانهم، و قیل: إن بمعنی «ما»، أی: فذکر ما نفعت الذکری؛ لأن الذکری نافعه بکل حال، و قیل: إنها بمعنی قد، و قیل: إنها بمعنی إذ. و ما قاله الواحدی و الجرجانی أولی، و قد سبقهما إلی القول به الفراء و النحاس. قال الرازی: إنّ قوله: إِنْ نَفَعَتِ الذِّکْری للتنبیه علی أشرف الحالین و هو وجود النفع الّذی لأجله شرعت الذکری، و المعلق بإن علی الشی ء لا یلزم أن یکون عدما عند عدم ذلک الشی ء، و یدل علیه آیات: منها هذه الآیه، و منه قوله تعالی: وَ اشْکُرُوا لِلَّهِ إِنْ کُنْتُمْ إِیَّاهُ تَعْبُدُونَ «1» و منها قوله: فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاهِ إِنْ خِفْتُمْ «2» فإن القصر جائز عند الخوف و عدمه، و منها قوله: فَلا جُناحَ عَلَیْهِما أَنْ یَتَراجَعا إِنْ ظَنَّا أَنْ یُقِیما حُدُودَ اللَّهِ «3» و المراجعه جائزه بدون هذا الظنّ، فهذا الشرط فیه فوائد: منها ما تقدّم، و منها البعث علی الانتفاع بالذکری، کما یقول الرجل لمن یرشده: قد أوضحت لک إن کنت تعقل، و هو تنبیه للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم علی أنها لا تنفعهم الذکری، أو یکون هذا فی تکریر الدعوه، فأما الدعاء الأوّل فعامّ انتهی.

ثم بیّن سبحانه الفرق بین من





تنفعه الذکری و من لا تنفعه فقال: سَیَذَّکَّرُ مَنْ یَخْشی أی: سیتّعظ بوعظک من یخشی اللّه فیزداد بالتّذکیر خشیه و صلاحا وَ یَتَجَنَّبُهَا الْأَشْقَی أی: و یتجنّب الذکری و یبعد عنها الأشقی من الکفار؛ لإصراره علی الکفر باللّه و انهما که فی معاصیه. ثم وصف الأشقی فقال: الَّذِی یَصْلَی النَّارَ الْکُبْری أی: العظیمه الفظیعه؛ لأنها أشدّ حرّا من غیرها. قال الحسن: النار الکبری: نار جهنم، و النار الصغری: نار الدنیا. و قال الزجاج: هی السفلی من أطباق النار. ثُمَّ لا یَمُوتُ فِیها وَ لا یَحْیی أی: لا یموت فیها فیستریح مما هو فیه من العذاب، و لا یحیا حیاه ینتفع بها، و منه قول الشاعر:

ألا ما لنفس لا تموت فینقضی عناها و لا تحیا حیاه لها طعم 

و «ثم» للتراخی فی مراتب الشدّه؛ لأن التردّد بین الموت و الحیاه أفظع من صلی النار الکبری قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکَّی أی: من تطهّر من الشرک فآمن باللّه و وحده و عمل بشرائعه. قال عطاء و الربیع: من کان عمله زاکیا نامیا. و قال قتاده: تزکّی بعمل صالح. قال قتاده و عطاء و أبو العالیه: نزلت فی صدقه الفطر. قال عکرمه: کان الرجل یقول: أقدّم زکاتی بین یدی صلاتی. و أصل الزکاه فی اللغه: النماء. و قیل: المراد بالآیه زکاه الأموال کلها، و قیل: المراد بها زکاه الأعمال لا زکاه الأموال، لأن الأکثر أن یقال فی الأموال زکی لا تزکی وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلَّی قیل: المعنی: ذکر اسم ربّه بالخوف فعبده و صلّی له، و قیل: ذکر اسم ربه بلسانه فصلی، أی: فأقام الصلوات الخمس، و قیل: ذکر موقفه و معاده فعبده، و هو کالقول الأوّل.

و قیل: ذکر





اسم ربه بالتکبیر فی أوّل الصلاه لأنها لا تنعقد إلا بذکره، و هو قوله: اللّه أکبر. و قیل: ذکر اسم ربه فی طریق المصلی فصلی، و قیل: هو أن یتطوّع بصلاه بعد زکاه، و قیل: المراد بالصلاه هنا صلاه العید، کما أن المراد بالتزکی فی الآیه زکاه الفطر، و لا یخفی بعد هذا القول لأن السوره مکیه، و لم 

______________________________

(1). البقره: 172.

(2). النساء: 101.

(3). البقره: 230.
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تفرض زکاه الفطر و صلاه العید إلا بالمدینه بَلْ تُؤْثِرُونَ الْحَیاهَ الدُّنْیا هذا إضراب عن کلام مقدّر یدل علیه السیاق، أی: لا تفعلون ذلک بل تؤثرون اللذات الفانیه فی الدنیا، قرأ الجمهور تُؤْثِرُونَ بالفوقیه علی الخطاب، و یؤیدها قراءه أبیّ «بل أنتم تؤثرون»، و قرأ أبو عمرو بالتحتیه علی الغیبه. قیل: و المراد بالآیه الکفره، و المراد بإیثار الحیاه الدنیا هو الرضا بها و الاطمئنان إلیها و الإعراض عن الآخره بالکلیه، و قیل: المراد بها جمیع الناس من مؤمن و کافر، و المراد بإیثارها ما هو أعمّ من ذلک مما لا یخلو عنه غالب الناس من تأثیر جانب الدنیا علی الآخره، و التوجّه إلی تحصیل منافعها و الاهتمام بها اهتماما زائدا علی اهتمامه بالطاعات. و جمله وَ الْآخِرَهُ خَیْرٌ وَ أَبْقی فی محل نصب علی الحال من فاعل تؤثرون، أی: و الحال أن الدار الآخره التی هی الجنه أفضل و أدوم من الدنیا. قال مالک بن دینار: لو کانت الدنیا من ذهب یفنی، و الآخره من خزف یبقی؛ لکان الواجب أن یؤثر خزف یبقی علی ذهب یفنی، فکیف و الآخره من ذهب یبقی، و الدنیا من خزف یفنی؟. و الإشاره بقوله: إِنَّ هذا إلی ما تقدّم





من فلاح من تزکی و ما بعده، و قیل إنه إشاره إلی جمیع السوره، و معنی لَفِی الصُّحُفِ الْأُولی أی: ثابت فیها، و قوله: صُحُفِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی بدل من الصحف الأولی. قال قتاده و ابن زید: یرید بقوله: إِنَّ هذا: و الآخره خیر و أبقی. و قالا:

تتابعت کتب اللّه عزّ و جلّ أنّ الآخره خیر و أبقی من الدنیا. و قال الحسن: تتابعت کتب اللّه جلّ ثناؤه إن هذا لفی الصحف الأولی، و هو قوله: قَدْ أَفْلَحَ إلی آخر السوره. قرأ الجمهور: لَفِی الصُّحُفِ الْأُولی صُحُفِ إِبْراهِیمَ بضم الحاء فی الموضعین، و قرأ الأعمش و هارون و أبو عمرو فی روایه عنه بسکونها فیهما، و قرأ الجمهور: إِبْراهِیمَ بالألف بعد الراء و بالیاء بعد الهاء. و قرأ أبو رجاء بحذفهما و فتح الهاء، و قرأ أبو موسی و ابن الزبیر «إبراهام» بألفین.

و قد أخرج أحمد و أبو داود و ابن ماجه و ابن المنذر و ابن مردویه عن عقبه بن عامر الجهنی قال: «لما نزلت فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ* قال لنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: اجعلوها فی رکوعکم، فلما نزلت سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی قال: اجعلوها فی سجودکم» و لا مطعن فی إسناده. و أخرج أحمد و أبو داود و الطبرانی و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن ابن عباس: «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان إذا قرأ سبح اسم ربک الأعلی قال: سبحان ربی الأعلی»: قال أبو داود: خولف فیه وکیع، فرواه شعبه عن أبی إسحاق عن سعید عن ابن عباس موقوفا. و أخرجه موقوفا أیضا عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید





و ابن جریر عن ابن عباس أنه کان إذا قرأ سبح اسم ربک الأعلی قال: سبحان ربی الأعلی و فی لفظ لعبد بن حمید عنه قال: «إذا قرأت سبح اسم ربک الأعلی فقل: سبحان ربی الأعلی». و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن الأنباری فی «المصاحف» عن علیّ بن أبی طالب أنه قرأ: سبح اسم ربک الأعلی، فقال: سبحان ربی الأعلی و هو فی الصلاه، فقیل له: أ تزید فی القرآن؟ قال: لا، إنما أمرنا بشی ء فقلته. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر عن أبی موسی الأشعری أنه قرأ فی الجمعه بسبح اسم ربک الأعلی فقال: سبحان ربی الأعلی. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر، و الحاکم 
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و صحّحه، عن سعید بن جبیر قال: سمعت ابن عمر یقرأ سبح اسم ربک الأعلی فقال: سبحان ربی الأعلی، و کذلک هی فی قراءه أبیّ بن کعب. و أخرج ابن أبی شیبه عن عمر أنه قال: إذا قرأ سبح اسم ربک الأعلی قال: سبحان ربی الأعلی. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید عن عبد اللّه بن الزبیر أنه قرأ سبح اسم ربک الأعلی فقال: سبحان ربی الأعلی، و هو فی الصلاه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

فَجَعَلَهُ غُثاءً قال: هشیما أَحْوی قال: متغیرا. و أخرج ابن مردویه عنه قال: «کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یستذکر القرآن مخافه أن ینسی، فقیل له: قد کفیناک ذلک، و





نزلت: سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی . و أخرج الحاکم عن سعد بن أبی وقاص نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ یقول: إلا ما شئت أنا فأنسیک. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا وَ نُیَسِّرُکَ لِلْیُسْری قال: للخیر. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن مسعود وَ نُیَسِّرُکَ لِلْیُسْری قال: الجنه.

و أخرج البزار و ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکَّی قال:

«من شهد أن لا إله إلا اللّه، و خلع الأنداد، و شهد أنی رسول اللّه وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلَّی قال:

هی الصلوات الخمس، و المحافظه علیها و الاهتمام بمواقیتها». قال البزار: لا یروی عن جابر إلا من هذا الوجه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکَّی قال:

من الشرک وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ قال: وحّد اللّه فَصَلَّی قال: الصلوات الخمس. و أخرج البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکَّی قال: من قال لا إله إلا اللّه. و أخرج البزار و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم فی الکنی، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن کثیر بن عبد اللّه بن عمرو ابن عوف عن أبیه عن جدّه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: «أنه کان یأمر بزکاه الفطر قبل أن یصلی صلاه العید، و یتلو هذه الآیه قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکَّی- وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلَّی . و فی لفظ قال: «سئل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن زکاه الفطر، فقال: قَدْ أَفْلَحَ





مَنْ تَزَکَّی قال: هی زکاه الفطر» و کثیر بن عبد اللّه ضعیف جدّا، قال فیه أبو داود: هو رکن من أرکان الکذب، و قد صحّح الترمذی حدیثا من طریقه، و خطی ء فی ذلک، و لکنه یشهد له ما أخرجه ابن مردویه عن أبی سعید الخدری قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکَّی- وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلَّی ثم یقسم الفطره قبل أن یغدو إلی المصلی یوم الفطر» و لیس فی هذین الحدیثین ما یدل علی أن ذلک سبب النزول، بل فیهما أنه صلّی اللّه علیه و سلّم تلا الآیه. و قوله: هی زکاه الفطر، یمکن أن یراد به أنها مما یصدق علیه التزکی، و قد قدّمنا أن السوره مکیه، و لم تکن فی مکه صلاه عید و لا فطره.

و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن أبی سعید الخدری: قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکَّی قال: أعطی صدقه الفطر قبل أن یخرج إلی العید وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلَّی قال: خرج إلی العید و صلی. و أخرج ابن مردویه و البیهقی عن ابن عمر قال: «إنما أنزلت هذه الآیه فی إخراج صدقه الفطر قبل صلاه العید قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکَّی- وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلَّی . و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء قال: قلت لابن عباس: أ رأیت قوله:

قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکَّی للفطر؟ قال: لم أسمع بذلک، و لکن للزکاه کلها. ثم عاودته فقال لی: و الصدقات 
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کلها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی، و البیهقی فی شعب الإیمان، عن عرفجه الثقفی قال: استقرأت ابن مسعود: سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی فلما





بلغ: بَلْ تُؤْثِرُونَ الْحَیاهَ الدُّنْیا ترک القراءه، و أقبل علی أصحابه فقال: آثرنا الدنیا علی الآخره، فسکت القوم، فقال: آثرنا الدنیا لأنا رأینا زینتها و نساءها و طعامها و شرابها، و زویت عنا الآخره فاخترنا هذا العاجل و ترکنا الآجل، و قال: بل یؤثرون الحیاه الدّنیا بالیاء. و أخرج البزار و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ هذا لَفِی الصُّحُفِ الْأُولی صُحُفِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «هی کلها فی صحف إبراهیم و موسی». و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه فی الآیه قال:

نسخت هذا السوره من صحف إبراهیم و موسی، و فی لفظ: هذه السوره فی صحف إبراهیم و موسی. و أخرج عبد بن حمید و ابن مردویه و ابن عساکر عن أبی ذرّ قال: «قلت: یا رسول اللّه کم أنزل اللّه من کتاب؟ قال:

مائه کتاب و أربعه کتب» الحدیث.
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سوره الغاشیه


اشاره

هی ست و عشرون آیه، و هی مکیه بلا خلاف، أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت سوره الغاشیه بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله، و قد تقدّم حدیث النعمان بن بشیر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم «کان یقرأ سبح اسم ربک الأعلی، و الغاشیه فی صلاه العید، و یوم الجمعه».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الغاشیه (88): الآیات 1 الی 26]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ الْغاشِیَهِ (1) وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ خاشِعَهٌ (2) عامِلَهٌ ناصِبَهٌ (3) تَصْلی ناراً حامِیَهً (4)

تُسْقی مِنْ عَیْنٍ آنِیَهٍ (5) لَیْسَ لَهُمْ طَعامٌ إِلاَّ مِنْ ضَرِیعٍ (6) لا یُسْمِنُ وَ لا یُغْنِی مِنْ جُوعٍ (7) وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناعِمَهٌ (8) لِسَعْیِها راضِیَهٌ (9)

فِی جَنَّهٍ عالِیَهٍ (10) لا تَسْمَعُ فِیها لاغِیَهً (11) فِیها عَیْنٌ جارِیَهٌ (12) فِیها سُرُرٌ مَرْفُوعَهٌ (13) وَ أَکْوابٌ مَوْضُوعَهٌ (14)

وَ نَمارِقُ مَصْفُوفَهٌ (15) وَ زَرابِیُّ مَبْثُوثَهٌ (16) أَ فَلا یَنْظُرُونَ إِلَی الْإِبِلِ کَیْفَ خُلِقَتْ (17) وَ إِلَی السَّماءِ کَیْفَ رُفِعَتْ (18) وَ إِلَی الْجِبالِ کَیْفَ نُصِبَتْ (19)

وَ إِلَی الْأَرْضِ کَیْفَ سُطِحَتْ (20) فَذَکِّرْ إِنَّما أَنْتَ مُذَکِّرٌ (21) لَسْتَ عَلَیْهِمْ بِمُصَیْطِرٍ (22) إِلاَّ مَنْ تَوَلَّی وَ کَفَرَ (23) فَیُعَذِّبُهُ اللَّهُ الْعَذابَ الْأَکْبَرَ (24)

إِنَّ إِلَیْنا إِیابَهُمْ (25) ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا حِسابَهُمْ (26)

قوله: هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ الْغاشِیَهِ قال جماعه من المفسرین: هل هنا بمعنی قد، و به قال قطرب، أی: قد جاءک یا محمد حدیث الغاشیه، و هی القیامه لأنها تغشی الخلائق بأهوالها. و قیل: إن بقاء هل هنا علی معناها الاستفهامی المتضمّن للتعجیب مما فی خبره، و التشویق إلی استماعه أولی. و قد ذهب إلی أن المراد بالغاشیه هنا القیامه أکثر المفسرین. و







قال سعید بن جبیر و محمد بن کعب: الغاشیه: النار تغشی وجوه الکفار کما فی قوله: وَ تَغْشی وُجُوهَهُمُ النَّارُ «1». و قیل: الغاشیه أهل النار لأنهم یغشونها و یقتحمونها و الأوّل أولی. قال الکلبی: المعنی إن لم یکن أتاک حدیث الغاشیه، فقد أتاک، وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ خاشِعَهٌ الجمله مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: ما هو؟ أو مستأنفه استئنافا نحویّا لبیان ما تضمنته من کون ثم وجوه فی ذلک الیوم متصفه بهذه الصفه المذکوره، و وجوه مرتفع علی الابتداء و إن کانت نکره لوقوعه فی مقام التفصیل، و قد تقدّم مثل هذا فی سوره القیامه، و فی سوره النازعات. و التنوین فی یومئذ عوض عن المضاف إلیه، أی: یوم غشیان الغاشیه، و الخاشعه: الذلیله الخاضعه، و کل متضائل ساکن یقال له خاشع، یقال: خشع الصوت؛ إذا خفی، و خشع فی صلاته؛ إذا تذلل و نکس رأسه. و المراد بالوجوه هنا أصحابها.

______________________________

(1). إبراهیم: 50.
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قال مقاتل: یعنی الکفار لأنهم تکبروا عن عباده اللّه. قال قتاده و ابن زید: خاشعه فی النار، و قیل: أراد وجوه الیهود و النصاری علی الخصوص، و الأوّل أولی. قوله: عامِلَهٌ ناصِبَهٌ معنی عامله أنها تعمل عملا شاقا. قال أهل اللغه: یقال للرجل إذا دأب فی سیره: عمل یعمل عملا، و یقال للسحاب إذا دام برقه:

قد عمل یعمل عملا. قیل: و هذا العمل هو جرّ السلاسل و الأغلال و الخوض فی النار. ناصِبَهٌ أی:

تعبه، یقال: نصب بالکسر ینصب نصبا؛ إذا تعب، و المعنی: أنها فی الآخره تعبه لما تلاقیه من عذاب اللّه.

و قیل: إن قوله: عامِلَهٌ فی الدنیا إذ لا عمل فی الآخره، أی: تعمل فی الدنیا بالکفر و





المعاصی، و تنصب فی ذلک. و قیل: إنها عامله فی الدنیا ناصبه فی الآخره، و الأوّل أولی. قال قتاده: عامِلَهٌ ناصِبَهٌ تکبرت فی الدنیا عن طاعه اللّه؛ فأعملها اللّه، و أنصبها فی النار بجرّ السلاسل الثقال و حمل الأغلال و الوقوف حفاه عراه فی العرصات فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَهٍ «1» قال الحسن و سعید بن جبیر: لم تعمل للّه فی الدنیا و لم تنصب فأعملها و أنصبها فی جهنم. قال الکلبی: یجرّون علی وجوههم فی النار. و قال أیضا:

یکلّفون ارتقاء جبل من حدید فی جهنم، فینصبون فیها أشد ما یکون من النصب بمعالجه السلاسل و الأغلال و الخوض فی النار کما تخوض فی الوحل. قرأ الجمهور: عامِلَهٌ ناصِبَهٌ بالرفع فیهما علی أنهما خبران آخران للمبتدأ، أو علی تقدیر مبتدأ، و هما خبران له، و قرأ ابن محیصن و عیسی و حمید و ابن کثیر فی روایه عنه بنصبهما علی الحال أو علی الذم. و قوله: تَصْلی ناراً حامِیَهً خبر آخر للمبتدأ، أی: تدخل نارا متناهیه فی الحرّ، یقال: حمی النهار و حمی التنور، أی: اشتدّ حرّهما. قال الکسائی: یقال: اشتدّ حمی النهار و حموه بمعنی.

قرأ الجمهور: «تصلی» بفتح التاء مبنیا للفاعل. و قرأ أبو عمره و یعقوب و أبو بکر بضمها مبنیا للمفعول.

و قرأ أبو رجاء بضم التاء و فتح الصاد و تشدید اللام، و الضمیر راجع إلی الوجوه علی جمیع هذه القراءات، و المراد أصحابها کما تقدّم، و هکذا الضمیر تُسْقی مِنْ عَیْنٍ آنِیَهٍ و المراد بالعین الآنیه: المتناهیه فی الحرّ، و الآنی: الّذی قد انتهی حره، من الإیناء «2» بمعنی التأخر، یقال: آناه یؤنیه إیناء، أی: أخّره و حبسه کما





فی قوله: یَطُوفُونَ بَیْنَها وَ بَیْنَ حَمِیمٍ آنٍ «3» قال الواحدی: قال المفسرون: لو وقعت منها نقطه علی جبال الدنیا لذابت. و لما ذکر سبحانه شرابهم عقبه بذکر طعامهم فقال: لَیْسَ لَهُمْ طَعامٌ إِلَّا مِنْ ضَرِیعٍ هو نوع من الشوک یقال له الشّبرق فی لسان قریش إذا کان رطبا، فإذا یبس فهو الضریع. کذا قال مجاهد و قتاده و غیرهما من المفسرین. قیل: و هو سمّ قاتل، و إذا یبس لا تقربه دابه و لا ترعاه، و قیل: هو شی ء یرمی به البحر یسمی الضریع من أقوات الأنعام، لا من أقوات الناس، فإذا رعت منه الإبل لم تشبع و هلکت هزالا.

قال الخلیل: الضریع نبات أخضر منتن الریح یرمی به البحر. و جمهور أهل اللغه و التفسیر قالوا: بالأوّل،

______________________________

(1). المعارج: 4.

(2). الصواب أن یقول: من: أنی یأنی، کرمی یرمی. و لیس من الإیناء مصدر آنی بمعنی آخر.

(3). الرّحمن: 44.
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و منه قول أبی ذؤیب:

رعی الشّبرق الرّیّان حتّی إذا ذوی و عاد ضریعا بان عنه النّحائص «1» 

و قال الهذلی یذکر إبلاء و سوء مرعاها:

و حبسن فی هزم الضّریع فکلّهاحدباء دامیه الیدین حرود «2» 

و قال سعید بن جبیر: الضریع: الحجاره، و قیل: هو شجره فی نار جهنم. و قال الحسن: هو بعض ما أخفاه اللّه من العذاب. و قال ابن کیسان: هو طعام یضرعون عنده و یذلون و یتضرّعون إلی اللّه بالخلاص منه، فسمّی بذلک؛ لأن آکله یتضرّع إلی اللّه فی أن یعفی عنه لکراهته و خشونته. قال النحاس: قد یکون مشتقا من الضارع و هو الذلیل، أی: من شربه یلحقه ضراعه و ذله. و قال الحسن أیضا: هو الزقوم، و قیل:

هو واد فی





جهنم، و قد تقدّم فی سوره الحاقه فَلَیْسَ لَهُ الْیَوْمَ هاهُنا حَمِیمٌ- وَ لا طَعامٌ إِلَّا مِنْ غِسْلِینٍ «3» و الغسلین غیر الضریع کما تقدّم، و جمع بین الآیتین بأن النار درکات، فمنهم من طعامه الضریع، و منهم من طعامه الغسلین. ثم وصف سبحانه الضریع فقال: لا یُسْمِنُ وَ لا یُغْنِی مِنْ جُوعٍ أی: لا یسمن الضریع آکله و لا یدفع عنه ما به من الجوع. قال المفسرون: لما نزلت هذه الآیه. قال المشرکون: إن إبلنا تسمن من الضریع، فنزلت: لا یُسْمِنُ وَ لا یُغْنِی مِنْ جُوعٍ و کذبوا فی قولهم هذا، فإن الإبل لا تأکل الضریع و لا تقربه. و قیل: اشتبه علیهم أمره فظنوه کغیره من النبات النافع. ثم شرع سبحانه فی بیان حال أهل الجنه بعد الفراغ من بیان حال أهل النار فقال: وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناعِمَهٌ أی: ذات نعمه و بهجه، و هی وجوه المؤمنین صارت وجوههم ناعمه لما شاهدوا من عاقبه أمرهم و ما أعدّه اللّه لهم من الخیر الّذی یفوق الوصف، و مثله قوله: تَعْرِفُ فِی وُجُوهِهِمْ نَضْرَهَ النَّعِیمِ «4» ثم قال: لِسَعْیِها راضِیَهٌ أی: لعملها الّذی عملته فی الدنیا راضیه؛ لأنها قد أعطیت من الأجر ما أرضاها و قرّت به عیونها، و المراد بالوجوه هنا أصحابها کما تقدّم فِی جَنَّهٍ عالِیَهٍ أی عالیه المکان مرتفعه علی غیرها من الأمکنه، أو عالیه لأن فیها ما تشتهیه الأنفس و تلذّ الأعین لا تَسْمَعُ فِیها لاغِیَهً قرأ الجمهور: لا تَسْمَعُ بفتح الفوقیه و نصب لاغیه، أی: لا تسمع أنت أیها المخاطب، أو لا تسمع تلک الوجوه. و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو بالتحتیه مضمومه مبنیا للمفعول و رفع لاغیه. و قرأ





نافع بالفوقیه مضمومه مبنیا للمفعول و رفع لاغیه. و قرأ الفضل و الجحدری بفتح التحتیه مبنیا للفاعل و نصب لاغیه، و اللغو: الکلام الساقط. قال الفرّاء و الأخفش: أی لا تسمع فیها کلمه لغو.

______________________________

(1). «النحائص»: جمع نحوص، و هی الأتان الوحشیه التی فی بطنها ولد.

(2). «هزیم الضریع»: ما تکسر منه. «الحدباء»: الناقه التی بدت حراقفها و عظم ظهرها. «الحرود»: التی لا تکاد تدرّ.

(3). الحاقه: 35- 36.

(4). المطففین: 24.
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قیل: المراد بذلک الکذب و البهتان و الکفر قاله قتاده، و قال مجاهد: أی الشتم. و قال الفرّاء: لا تسمع فیها حالفا یحلف بکذب. و قال الکلبی: لا تسمع فی الجنه حالفا بیمین برّه و لا فاجره. و قال الفرّاء أیضا: لا تسمع فی کلام أهل الجنه کلمه تلغی؛ لأنهم لا یتکلمون إلا بالحکمه و حمد اللّه تعالی علی ما رزقهم من النعیم الدائم، و هذا أرجح الأقوال لأن النکره فی سیاق النفی من صیغ العموم، و لا وجه لتخصیص هذا بنوع من اللغو خاص إلا بمخصّص یصلح للتخصیص، و لاغیه: إما صفه موصوف محذوف، أی: کلمه لاغیه، أو نفس لاغیه، أو مصدر، أی: لا تسمع فیها لغوا فِیها عَیْنٌ جارِیَهٌ قد تقدّم فی سوره الإنسان أن فیها عیونا، و العین هنا بمعنی: العیون؛ کما فی قوله: عَلِمَتْ نَفْسٌ* «1» و معنی جاریه أنها تجری میاهها و تتدفق بأنواع الأشربه المستلذه. قال الکلبی: لا أدری بماء أو بغیره فِیها سُرُرٌ مَرْفُوعَهٌ أی: عالیه مرتفعه السمک، أو عالیه القدر وَ أَکْوابٌ مَوْضُوعَهٌ قد تقدّم أن الأکواب جمع کوب، و أنه القدح الّذی لا عروه له، و معنی موضوعه: أنها موضوعه بین أیدیهم یشربون منها وَ





نَمارِقُ مَصْفُوفَهٌ النمارق: الوسائد. قال الواحدی: فی قول الجمیع، واحدتها نمرقه بضم النون، و زاد الفرّاء سماعا عن العرب نمرقه بکسرها. قال الکلبی: وسائد مصفوفه بعضها إلی بعض، و منه قول الشاعر:

و إنّا لنجری الکأس بین شروبناو بین أبی قابوس فوق النّمارق 

و قال الآخر:

کهول و شبّان حسان وجوههم علی سرر مصفوفه و نمارق 

قال فی الصحاح: النّمرق و النّمرقه: و ساده صغیره، و کذلک النّمرقه بالکسر لغه حکاها یعقوب وَ زَرابِیُّ مَبْثُوثَهٌ یعنی البسط، واحدها: زربیّه. قال أبو عبیده و الفرّاء: الزرابیّ: الطنافس التی لها خمل رقیق، واحدها زربیّه، و المبثوثه: المبسوطه، قاله قتاده. و قال عکرمه: بعضها فوق بعض. قال الواحدی: و یجوز أن یکون المعنی: أنها مفرقه فی المجالس. و به قال القتبیّ. و قال الفرّاء: معنی مبثوثه:

کثیره، و الظاهر أن معنی البث: التفرّق مع کثره، و منه وَ بَثَّ فِیها مِنْ کُلِّ دَابَّهٍ* «2». أَ فَلا یَنْظُرُونَ إِلَی الْإِبِلِ کَیْفَ خُلِقَتْ الاستفهام للتقریع و التوبیخ، و الفاء للعطف علی مقدّر کما فی نظائره مما مرّ غیر مرّه، و الجمله مسوقه لتقریر أمر البعث و الاستدلال علیه، و کذا ما بعدها، و کیف منصوبه بما بعدها، و الجمله فی محل جر علی أنها بدل اشتمال من الإبل، و المعنی: أ ینکرون أمر البعث و یستبعدون وقوعه، أفلا ینظرون إلی الإبل التی هی غالب مواشیهم و أکبر ما یشاهدونه من المخلوقات کَیْفَ خُلِقَتْ علی ما هی علیه من الخلق البدیع من عظم جثّتها و مزید قوّتها و بدیع أوصافها. قال أبو عمرو بن العلاء: إنما خصّ الإبل لأنها من ذوات الأربع تبرک فتحمل علیها الحموله، و غیرها من ذوات الأربع لا یحمل علیه إلا





و هو قائم: قال الزّجّاج:

______________________________

(1). التکویر: 14.

(2). البقره: 164.
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نبّههم علی عظیم من خلقه قد ذلّه اللّه للصغیر یقوده و ینیخه و ینهضه و یحمل علیه الثقیل من الحمل و هو بارک، فینهض بثقل حمله، و لیس ذلک فی شی ء من الحوامل غیره، فأراهم عظیما من خلقه لیدلّ بذلک علی توحیده.

و سئل الحسن عن هذه الآیه، و قیل له: الفیل أعظم فی الأعجوبه، فقال: أما الفیل فالعرب بعیده العهد به، ثم هو خنزیر لا یرکب ظهره و لا یؤکل لحمه و لا یحلب درّه، و الإبل من أعزّ مال العرب و أنفسه، تأکل النّوی و القتّ، و تخرج اللبن، و یأخذ الصبیّ بزمامها فیذهب بها حیث شاء مع عظمها فی نفسها. و قال المبرد:

الإبل هنا هی القطع العظیمه من السحاب، و هو خلاف ما ذکره أهل التفسیر و اللغه. و روی عن الأصمعی أنه قال: من قرأ خُلِقَتْ بالتخفیف عنی به البعیر، و من قرأ بالتشدید عنی به السحاب. وَ إِلَی السَّماءِ کَیْفَ رُفِعَتْ أی: رفعت فوق الأرض بلا عمد علی وجه لا یناله الفهم و لا یدرکه العقل، و قیل: رفعت فلا ینالها شی ء وَ إِلَی الْجِبالِ کَیْفَ نُصِبَتْ علی الأرض مرساه راسخه لا تمید و لا تزول وَ إِلَی الْأَرْضِ کَیْفَ سُطِحَتْ أی: بسطت، و السطح: بسط الشی ء، یقال: لظهر البیت إذا کان مستویا: سطح.

قرأ الجمهور: سُطِحَتْ مبنیا للمفعول مخففا. و قرأ الحسن: بالتشدید. و قرأ علیّ بن أبی طالب و ابن السّمیقع و أبو العالیه: خلقت و رفعت و نصبت و سطحت علی البناء للفاعل، و ضم التاء فیها کلها. ثم أمر سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم





بالتذکیر فقال: فَذَکِّرْ و الفاء لترتیب ما بعدها علی ما قبلها، أی: فعظهم یا محمد و خوّفهم، ثم علل الأمر بالتذکیر فقال: إِنَّما أَنْتَ مُذَکِّرٌ أی: لیس علیک إلا ذلک، و لَسْتَ عَلَیْهِمْ بِمُصَیْطِرٍ المصیطر و المسیطر بالسین و الصاد: المسلط علی الشی ء لیشرف علیه و یتعهد أحواله کذا فی الصحاح، أی: لست علیهم بمصیطر حتی تکرههم علی الإیمان، و هذا منسوخ بآیه السیف. قرأ الجمهور:

بِمُصَیْطِرٍ بالصاد، و قرأ هشام و قنبل فی روایه بالسین. و قرأ خلف بإشمام الصاد زایا. و قرأ هارون الأعور بفتح الطاء اسم مفعول إِلَّا مَنْ تَوَلَّی وَ کَفَرَ هذا استثناء منقطع، أی: لکن من تولی عن الوعظ و التذکیر فَیُعَذِّبُهُ اللَّهُ الْعَذابَ الْأَکْبَرَ و هو عذاب جهنم الدائم، و قیل: هو استثناء متصل من قوله: فَذَکِّرْ أی: فذکر کلّ أحد إلا من انقطع طمعک عن إیمانه و تولّی فاستحق العذاب الأکبر، و الأوّل أولی. و إنما قال:

الْأَکْبَرَ لأنهم قد عذّبوا فی الدّنیا بالجوع و القحط و القتل و الأسر. و قرأ ابن مسعود: «فإنه یعذّبه اللّه» و قرأ ابن عباس و قتاده: «ألا من تولی» علی أنها ألا التی للتنبیه و الاستفتاح إِنَّ إِلَیْنا إِیابَهُمْ أی: رجوعهم بعد الموت، یقال آب یؤوب: إذا رجع، و منه قول عبید بن الأبرص:

و کلّ ذی غیبه یؤوب و غائب الموت لا یؤوب 

قرأ الجمهور: إِیابَهُمْ بالتخفیف، و قرأ أبو جعفر و شیبه بالتشدید. قال أبو حاتم: لا یجوز التشدید و لو جاز لجاز مثله فی الصیام و القیام، و قیل: هما لغتان بمعنی. قال الواحدی: و أما إِیابَهُمْ بتشدید الیاء فإنه شاذ لم یجزه أحد غیر الزجاج ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا حِسابَهُمْ یعنی جزاءهم





بعد رجوعهم إلی اللّه بالبعث، و «ثم» للتراخی فی الرتبه؛ لبعد منزله الحساب فی الشدّه عن منزله الإیاب.
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و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الغاشیه من أسماء القیامه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ الْغاشِیَهِ قال: الساعه وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ خاشِعَهٌ- عامِلَهٌ ناصِبَهٌ قال: تعمل و تنصب فی النار تُسْقی مِنْ عَیْنٍ آنِیَهٍ قال: هی التی قد طال أنیها لَیْسَ لَهُمْ طَعامٌ إِلَّا مِنْ ضَرِیعٍ قال: الشبرق. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ خاشِعَهٌ- عامِلَهٌ ناصِبَهٌ قال:

یعنی الیهود و النصاری تخشع و لا ینفعها عملها تُسْقی مِنْ عَیْنٍ آنِیَهٍ قال: قد أنی غلیانها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: تَصْلی ناراً حامِیَهً قال: حارّه، تُسْقی مِنْ عَیْنٍ آنِیَهٍ قال: انتهی حرّها لَیْسَ لَهُمْ طَعامٌ إِلَّا مِنْ ضَرِیعٍ یقول: من شجر من نار. و أخرج عبد بن حمید عنه أیضا إِلَّا مِنْ ضَرِیعٍ قال: الشبرق الیابس. و أخرج ابن جریر عنه أیضا لا تَسْمَعُ فِیها لاغِیَهً یقول: لا تسمع أذی و لا باطل و فی قوله: فِیها سُرُرٌ مَرْفُوعَهٌ قال: بعضها فوق بعض وَ نَمارِقُ قال: مجالس. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا وَ نَمارِقُ قال: المرافق. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا لَسْتَ عَلَیْهِمْ بِمُصَیْطِرٍ قال: جبار إِلَّا مَنْ تَوَلَّی وَ کَفَرَ قال:

حسابه علی اللّه. و أخرج أبو داود فی ناسخه عنه أیضا لَسْتَ عَلَیْهِمْ بِمُصَیْطِرٍ ثم نسخ ذلک فقال: فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ «1». و أخرج





ابن المنذر عنه أیضا إِنَّ إِلَیْنا إِیابَهُمْ قال: مرجعهم 

______________________________

(1). التوبه: 5.
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سوره الفجر


اشاره

هی ثلاثون آیه، و قیل: تسع و عشرون آیه و هی مکیه بلا خلاف. و أخرج ابن الضریس، و النحاس فی ناسخه، و ابن مردویه و البیهقی من طرق عن ابن عباس قال: نزلت وَ الْفَجْرِ بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر و عائشه مثله. و أخرج النسائی عن جابر قال: صلی معاذ صلاه، فجاء رجل فصلی معه فطوّل، فصلی فی ناحیه المسجد ثم انصرف، فبلغ ذلک معاذا فقال: منافق، فذکر ذلک لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا رسول اللّه جئت أصلی فطوّل علیّ، فانصرفت فصلیت فی ناحیه المسجد فعلفت ناضحی؛ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أ فتان أنت یا معاذ؟ أین أنت من سبح اسم ربک الأعلی، و الشمس و ضحاها، و الفجر، و اللیل إذا یغشی».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الفجر (89): الآیات 1 الی 14]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

وَ الْفَجْرِ (1) وَ لَیالٍ عَشْرٍ (2) وَ الشَّفْعِ وَ الْوَتْرِ (3) وَ اللَّیْلِ إِذا یَسْرِ (4)

هَلْ فِی ذلِکَ قَسَمٌ لِذِی حِجْرٍ (5) أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِعادٍ (6) إِرَمَ ذاتِ الْعِمادِ (7) الَّتِی لَمْ یُخْلَقْ مِثْلُها فِی الْبِلادِ (8) وَ ثَمُودَ الَّذِینَ جابُوا الصَّخْرَ بِالْوادِ (9)

وَ فِرْعَوْنَ ذِی الْأَوْتادِ (10) الَّذِینَ طَغَوْا فِی الْبِلادِ (11) فَأَکْثَرُوا فِیهَا الْفَسادَ (12) فَصَبَّ عَلَیْهِمْ رَبُّکَ سَوْطَ عَذابٍ (13) إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ (14)

أقسم سبحانه بهذه الأشیاء کما أقسم بغیرها من مخلوقاته. و اختلف فی الفجر الّذی أقسم اللّه به هنا؛ فقیل:

هو الوقت المعروف، و سمّی فجرا لأنه وقت انفجار الظلمه عن النهار من کل یوم. و قال قتاده: إنه فجر أوّل یوم من شهر محرّم؛ لأن منه تتفجر السنه. و قال مجاهد: یرید







یوم النحر. و قال الضحاک: فجر ذی الحجّه؛ لأن اللّه قرن الأیام به فقال: وَ لَیالٍ عَشْرٍ أی: لیال من ذی الحجّه، و به قال السدّی و الکلبی.

و قیل المعنی: و صلاه الفجر أو ربّ الفجر. و الأوّل أولی. و جواب هذا القسم و ما بعده هو قوله: إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ کذا قال ابن الأنباری، و قیل: محذوف لدلاله السیاق علیه، أی: لیجازینّ کل أحد بما عمل، أو لیعذبن، و قدّره أبو حیان بما دلت علیه خاتمه السوره التی قبله، أی: و الفجر إلخ ... لإیابهم إلینا و حسابهم علینا، و هذا ضعیف جدّا. و أضعف منه قول من قال: إن الجواب من قوله: هَلْ فِی ذلِکَ قَسَمٌ لِذِی حِجْرٍ و أن هل بمعنی قد؛ لأن هذا لا یصح أن یکون مقسما علیه أبدا وَ لَیالٍ عَشْرٍ هی عشر ذی الحجه فی قول جمهور المفسرین. و قال الضحاک: إنها الأواخر من رمضان، و قیل: العشر الأوّل من المحرّم إلی عاشرها یوم عاشوراء. قرأ الجمهور: لَیالٍ بالتنوین، و «عشر» صفه لها. و قرأ ابن عباس: و لیالی عشر بالإضافه، قیل: و المراد لیالی أیام عشر، و کان حقه علی هذا أن یقال عشره،
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لأن المعدود مذکر. و أجیب عنه بأنه إذا حذف المعدود جاز الوجهان. وَ الشَّفْعِ وَ الْوَتْرِ الشفع و الوتر یعمّان کلّ الأشیاء شفعها و وترها، و قیل: شفع اللیالی و وترها. و قال قتاده: الشفع و الوتر شفع الصلاه و وترها، منها شفع و منها وتر. و قیل: الشفع یوم عرفه و یوم النحر، و الوتر: لیله یوم النحر. و قال مجاهد و عطیه العوفی: الشفع: الخلق، و الوتر: اللّه





الواحد الصمد، و به قال محمد بن سیرین و مسروق و أبو صالح و قتاده. و قال الربیع بن أنس و أبو العالیه: هی صلاه المغرب فیها رکعتان و الوتر الرکعه. و قال الضحاک:

الشفع: عشر ذی الحجه، و الوتر: أیام منی الثلاثه، و به قال عطاء. و قیل: هما آدم و حواء، لأن آدم کان وترا فشفع بحوّاء. و قیل: الشفع: درجات الجنه و هی ثمان، و الوتر: درکات النار و هی سبع، و به قال الحسین بن الفضل. و قیل: الشفع الصفا و المروه، و الوتر: الکعبه. و قال مقاتل: الشفع: الأیام و اللیالی، و الوتر: الیوم الّذی لا لیله بعده، و هو یوم القیامه. و قال سفیان بن عیینه: الوتر: هو اللّه سبحانه، و هو الشفع أیضا لقوله: ما یَکُونُ مِنْ نَجْوی ثَلاثَهٍ إِلَّا هُوَ رابِعُهُمْ «1» الآیه. و قال الحسن: المراد بالشفع و الوتر: العدد کله؛ لأن العدد لا یخلو عنهما. و قیل: الشفع: مسجد مکه و المدنیه، و الوتر: مسجد بیت المقدس. و قیل: الشفع حج القران، و الوتر: الإفراد. و قیل: الشفع: الحیوان لأنه ذکر و أنثی، و الوتر:

الجماد. و قیل: الشفع: ما سمّی، و الوتر: ما لا یسمّی. و لا یخفاک ما فی غالب هذه الأقوال من السقوط البین و الضعف الظاهر، و الإنکار فی التعیین علی مجرّد الرأی الزائف، و الخاطر الخاطئ.

و الّذی ینبغی التعویل علیه و یتعین المصیر إلیه ما یدل علیه معنی الشفع و الوتر فی کلام العرب، و هما معروفان واضحان، فالشفع عند العرب: الزوج، و الوتر: الفرد. فالمراد بالآیه إما نفس العدد أو ما یصدق علیه من المعدودات بأنه شفع أو وتر. و إذا





قام دلیل علی تعیین شی ء من المعدودات فی تفسیر هذه الآیه، فإن کان الدلیل یدلّ علی أنه المراد نفسه دون غیره فذاک، و إن کان الدلیل یدلّ علی أنه مما تناولته هذه الآیه لم یکن ذلک مانعا من تناولها لغیره. قرأ الجمهور «و الوتر» بفتح الواو. و قرأ حمزه و الکسائی و خلف بکسرها، و هی قراءه ابن مسعود و أصحابه و هما لغتان، و الفتح لغه قریش و أهل الحجاز، و الکسر لغه تمیم، قال الأصمعی: کلّ فرد وتر، و أهل الحجاز یفتحون فیقولون وتر فی الفرد. و حکی یونس عن ابن کثیر أنه قرأ بفتح الواو و کسر التاء، فیحتمل أن تکون لغه ثالثه، و یحتمل أنه نقل کسره الراء إلی التاء إجراء للوصل مجری الوقف وَ اللَّیْلِ إِذا یَسْرِ قرأ الجمهور یَسْرِ بحذف الیاء وصلا و وقفا اتباعا لرسم المصحف. و قرأ نافع و أبو عمرو بحذفها فی الوقف و إثباتها فی الوصل. و قرأ ابن کثیر و ابن محیصن و یعقوب بإثباتها فی الوصل و الوقف. قال الخلیل: تسقط الیاء موافقه لرؤوس الآی. قال الزجاج: و الحذف أحب إلیّ لأنها فاصله و الفواصل تحذف منها الیاءات. قال الفرّاء: قد تحذف العرب الیاء و تکتفی بکسر ما قبلها، و أنشد بعضهم:

کفّاک کفّ ما تلیق درهماجودا و أخری تعط بالسّیف الدّما 

______________________________
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ما تلیق؛ أی: ما تمسک. قال المؤرّج: سألت الأخفش عن العلّه فی إسقاط الیاء من یسر فقال: لا أجیبک حتی تبیت علی باب داری سنه، فبتّ علی باب داره سنه فقال: اللیل لا یسری، و إنما یسری فیه، فهو مصروف عن جهته، و کلّ ما صرفته





عن جهته بخسته من إعرابه، أ لا تری إلی قوله: وَ ما کانَتْ أُمُّکِ بَغِیًّا «1» و لم یقل بغیه؛ لأنه صرفها من باغیه.

و فی کلام الأخفش هذا نظر، فإن صرف الشی ء عن معناه لسبب من الأسباب لا یستلزم صرف لفظه عن بعض ما یستحقه، و لو صحّ ذلک للزم فی کلّ المجازات العقلیه و اللفظیه، و اللازم باطل فالملزوم مثله، و الأصل ها هنا إثبات الیاء؛ لأنها لام الفعل المضارع المرفوع، و لم تحذف لعله من العلل إلا لاتباع رسم المصحف و موافقه رؤوس الآی إجراء للفواصل مجری القوافی، و معنی وَ اللَّیْلِ إِذا یَسْرِ إذا یمضی، کقوله:

وَ اللَّیْلِ إِذْ أَدْبَرَ «2». وَ اللَّیْلِ إِذا عَسْعَسَ «3» و قیل: معنی یسر: یسار فیه، کما یقال: لیل نائم و نهار صائم، کما فی قول الشاعر «4»:

لقد لمتنا یا أمّ غیلان فی السّری و نمت و ما لیل المطیّ بنائم 

و بهذا قال الأخفش و القتبی و غیرهما من أهل المعانی، و بالأوّل قال جمهور المفسرین. و قال قتاده و أبو العالیه: وَ اللَّیْلِ إِذا یَسْرِ أی جاء و أقبل. و قال النخعی: أی استوی. قال عکرمه و قتاده و الکلبی و محمد ابن کعب: هی لیله المزدلفه خاصه لاختصاصها باجتماع الناس فیها لطاعه اللّه سبحانه، و قیل: لیله القدر لسرایه الرحمه فیها. و الراجح عدم تخصیص لیله من اللیالی دون أخری هَلْ فِی ذلِکَ قَسَمٌ لِذِی حِجْرٍ هذا الاستفهام لتقریر تعظیم ما أقسم سبحانه به و تفخیمه من هذه الأمور المذکوره، و الإشاره بقوله:

ذلِکَ إلی تلک الأمور، و التذکیر بتأویل المذکور، أی: هل فی ذلک المذکور، من الأمور التی أقسمنا بها قسم، أی مقسم به حقیق





بأن تؤکد به الأخبار لِذِی حِجْرٍ أی: عقل و لبّ، فمن کان ذا عقل و لبّ علم أن ما أقسم اللّه به من هذه الأشیاء حقیق بأن یقسم به، و مثل هذا قوله: وَ إِنَّهُ لَقَسَمٌ لَوْ تَعْلَمُونَ عَظِیمٌ «5». قال الحسن: لِذِی حِجْرٍ أی: لذی حلم. و قال أبو مالک: لذی ستر من الناس. و قال الجمهور: الحجر: العقل. قال الفرّاء: الکل یرجع إلی معنی واحد، لذی عقل و لذی حلم و لذی ستر، الکلّ بمعنی العقل. و أصل الحجر: المنع، یقال لمن ملک نفسه و منعها: إنه لذو حجر، و منه سمی الحجر لامتناعه بصلابته، و منه حجر الحاکم علی فلان، أی: منعه. قال و العرب تقول: إنه لذو حجر؛ إذا کان قاهرا لنفسه ضابطا لها. ثم ذکر سبحانه علی طریقه الاستشهاد ما وقع من عذابه علی بعض طوائف الکفار بسبب کفرهم و عنادهم و تکذیبهم للرسل تحذیرا للکفار فی عصر نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم و تخویفا لهم أن یصیبهم ما أصابهم 

______________________________
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فقال: أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِعادٍ- إِرَمَ ذاتِ الْعِمادِ قرأ الجمهور بتنوین: عاد علی أن یکون إرم عطف بیان لعاد، و المراد بعاد اسم أبیهم، و إرم: اسم القبیله أو بدلا منه، و امتناع صرف إرم للتعریف و التأنیث. و قیل: المراد بعاد أولاد عاد، و هم عاد الأولی، و یقال لمن بعدهم عاد الأخری، فیکون ذکر إرم علی طریقه عطف البیان أو البدل؛ للدلاله علی أنهم عاد الأولی لا عاد الأخری، و لا بدّ من تقدیر مضاف علی کلا القولین: أی أهل





إرم، أو سبط إرم؟ فإن إرم هو جدّ عاد، لأنه عاد بن إرم بن عوص بن سام ابن نوح. و قرأ الحسن و أبو العالیه بإضافه عاد إلی إرم. و قرأ الجمهور: إِرَمَ بکسر الهمزه. و فتح الراء و المیم. و قرأ الحسن و مجاهد و قتاده و الضحاک إِرَمَ بفتح الهمزه و الراء، و قرأ معاذ بسکون الراء تخفیفا، و قرئ بإضافه إرم إلی ذات العماد. قال مجاهد: من قرأ بفتح الهمزه شبههم بالإرم التی هی الأعلام واحدها أرم، و فی الکلام تقدیم و تأخیر، أی: و الفجر کذا و کذا إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ أَ لَمْ تَرَ، أی: ألم ینته علمک إلی ما فعل ربک بعاد، و هذه الرؤیه رؤیه القلب، و الخطاب للنبیّ، أو لکلّ من یصلح له، و قد کان أمر عاد و ثمود مشهورا عند العرب؛ لأن دیارهم متصله بدیار العرب، و کانوا یسمعون من أهل الکتاب أمر فرعون. و قال مجاهد أیضا: إرم: أمه من الأمم، و قال قتاده: هی قبیله من عاد، و قیل: هما عادان، فالأولی هی إرم، و منه قول قیس بن الرّقیّات:

مجدا تلیدا بناه أوّلهم أدرک عادا و قبله إرما 

قال معمر: إرم إلیه مجتمع عاد و ثمود، و کان یقال: عاد إرم و عاد و ثمود، و کانت القبیلتان تنسب إلی إرم. قال أبو عبیده: هما عادان، فالأولی إرم. و معنی ذات العماد: ذات القوّه و الشدّه، مأخوذ من قوه الأعمده، کذا قال الضحاک: و قال قتاده و مجاهد: إنهم کانوا أهل عمد سیاره فی الربیع، فإذا هاج النبت رجعوا إلی منازلهم. و قال مقاتل: ذات العماد یعنی طولهم، کان طول الرجل منهم اثنی عشره ذراعا،





و یقال رجل طویل العماد: أی القامه. قال أبو عبیده: ذات العماد ذات الطول، یقال رجل معمد: إذا کان طویلا.

و قال مجاهد و قتاده: أیضا کان عمادا لقومهم، یقال: فلان عمید القوم و عمودهم، أی: سیدهم. و قال ابن زید: ذات العماد یعنی إحکام البنیان بالعمد. قال فی الصحاح: و العماد: الأبنیه الرفیعه، تذکر و تؤنث، قال عمرو بن کلثوم:

و نحن إذا عماد الحیّ خرّت علی الأخفاض نمنع من یلینا 

و قال عکرمه و سعید المقبری: هی دمشق، و رواه ابن وهب و أشهب عن مالک. و قال محمد بن کعب:

هی الإسکندریه. الَّتِی لَمْ یُخْلَقْ مِثْلُها فِی الْبِلادِ هذه صفه لعاد، أی: لم یخلق مثل تلک القبیله فی الطول و الشدّه و القوّه، و هم الذین قالوا: مَنْ أَشَدُّ مِنَّا قُوَّهً «1» أو صفه للقریه علی قول من قال: إن إرم اسم 

______________________________
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لقریتهم أو للأرض التی کانوا فیها. و الأولی أولی. و یدل علیه قراءه أبیّ التی لم یخلق مثلهم فی البلاد و قیل: الإرم: الهلاک. قال الضحاک إرم ذات العماد: أی أهلکهم فجعلهم رمیما، و به قال شهر بن حوشب. و قد ذکر جماعه من المفسرین أن إرم ذات العماد اسم مدینه مبنیه بالذهب و الفضه قصورها و دورها و بساتینها، و إن حصباءها جواهر و ترابها مسک، و لیس بها أنیس و لا فیها ساکن من بنی آدم، و إنها لا تزال تنتقل من موضع إلی موضع، فتاره تکون بالیمن، و تاره تکون بالشام، و تاره تکون بالعراق، و تاره تکون بسائر البلاد، و هذا کذب بحت لا ینفق علی من له أدنی تمییز. و زاد الثعلبی فی





تفسیره فقال: إن عبد اللّه ابن قلابه فی زمان معاویه دخل هذه المدینه، و هذا کذب علی کذب و افتراء علی افتراء، و قد أصیب الإسلام و أهله بداهیه دهیاء و فاقره عظمی و رزیه کبری من أمثال هؤلاء الکذابین الدجالین الذین یجترءون علی الکذب، تاره علی بنی إسرائیل، و تاره علی الأنبیاء، و تاره علی الصالحین، و تاره علی ربّ العالمین، و تضاعف هذا الشرّ و زاد کثره بتصدّر جماعه من الذین لا علم لهم بصحیح الروایه من ضعیفها من موضوعها للتصنیف و التفسیر للکتاب العزیز، فأدخلوا هذه الخرافات المختلفه و الأقاصیص المنحوله و الأساطیر المفتعله فی تفسیر کتاب اللّه سبحانه، فحرّفوا و غیروا و بدّلوا. و من أراد أن یقف علی بعض ما ذکرنا فلینظر فی کتابی الّذی سمّیته:

«الفوائد المجموعه فی الأحادیث الموضوعه».

ثم عطف سبحانه القبیله الآخره، و هی ثمود علی قبیله عاد فقال: وَ ثَمُودَ الَّذِینَ جابُوا الصَّخْرَ بِالْوادِ و هم قوم صالح سموا باسم جدّهم ثمود بن عابر بن إرم بن سام بن نوح، و معنی جابوا الصخر: قطعوه، و الجوب القطع، و منه جاب البلاد: إذا قطعها، و منه سمّی جیب القمیص لأنه جیب، أی: قطع. قال المفسرون: أوّل من نحت الجبال و الصخور ثمود، فبنوا من المدائن ألفا و سبعمائه مدینه کلها من الحجاره، و منه قوله سبحانه: وَ تَنْحِتُونَ الْجِبالَ بُیُوتاً «1» و کانوا ینحتون الجبال و ینقبونها و یجعلون تلک الأنقاب بیوتا یسکنون فیها، و قوله: بِالْوادِ متعلق بجابوا، أو بمحذوف علی أنه حال من الصخر، و هو وادی القری. قرأ الجمهور: ثَمُودَ بمنع الصرف علی أنه اسم للقبیله، ففیه التأنیث و التعریف.

و قرأ یحیی بن وثّاب





بالصرف علی أنه اسم لأبیها. و قرأ الجمهور أیضا بالواد بحذف الیاء وصلا و وقفا اتباعا لرسم المصحف. و قرأ ابن کثیر بإثباتها فیهما. و قرأ قنبل فی روایه عنه بإثباتها فی الوصل دون الوقف وَ فِرْعَوْنَ ذِی الْأَوْتادِ أی: ذو الجنود الذین لهم خیام کثیره یشدّونها بالأوتاد، أو جعل الجنود أنفسهم أوتادا لأنهم یشدّون الملک کما تشد الأوتاد الخیام، و قیل: کان له أوتاد یعذّب الناس بها و یشدّهم إلیها. و قد تقدم بیان هذا فی سوره ص الَّذِینَ طَغَوْا فِی الْبِلادِ الموصول صفه لعاد و ثمود و فرعون، أی: طغت کل طائفه منهم فی بلادهم و تمرّدت و عتت، و الطغیان: مجاوزه الحدّ فَأَکْثَرُوا فِیهَا الْفَسادَ بالکفر و معاصی اللّه و الجور علی عباده، و یجوز أن یکون الموصول فی محل رفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هم الذین طغوا،

______________________________
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أو فی محل نصب علی الذمّ فَصَبَّ عَلَیْهِمْ رَبُّکَ سَوْطَ عَذابٍ أی: أفرغ علیهم و ألقی علی تلک الطوائف سوط عذاب، و هو ما عذّبهم به. قال الزجاج: جعل سوطه الّذی ضربهم به العذاب، یقال: صبّ علی فلان خلعه، أی: ألقاها علیه، و منه قول النابغه:

فصبّ علیه اللّه أحسن صنعه و کان له بین البریّه ناصرا 

و منه قول الآخر:

ألم تر أنّ اللّه أظهر دینه و صبّ علی الکفّار سوط عذاب 

و معنی سوط عذاب: نصیب عذاب، و ذکر السوط إشاره إلی أن ما أحله بهم فی الدنیا من العذاب العظیم هو بالنسبه إلی ما أعدّه لهم فی الآخره کالسوط إذا قیس إلی سائر ما یعذب به. و قیل: ذکر السوط للدلاله علی شده ما نزل بهم، و کان





السوط عندهم هو نهایه ما یعذّب به. قال الفرّاء: هی کلمه تقولها العرب لکل نوع من أنواع العذاب، و أصل ذلک أن السوط هو عذابهم الّذی یعذبون به، فجری لکل عذاب إذا کان فیه عندهم غایه العذاب. و قیل معناه: عذاب یخالط اللحم و الدم، من قولهم: یسوطه سوطا، أی: خلطه، فالسوط: خلط الشی ء بعضه ببعض، و منه قول کعب بن زهیر:

لکنّها خلّه قد سیط من دمهافجع و ولع «1» و إخلاف و تبدیل 

و قال الآخر:

أ حارث إنّا لو تساط دماؤناتزایلن حتّی لا یمسّ دم دما 

و قال آخر:

فسطها ذمیم الرّأی غیر موفّق فلست علی تسویطها بمعان 

إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ قد قدّمنا قول من قال إن هذا جواب القسم. و الأولی أن الجواب محذوف، و هذه الجمله تعلیل لما قبلها، و فیها إرشاد إلی أن کفار قومه صلّی اللّه علیه و سلّم سیصیبهم ما أصاب أولئک الکفار، و معنی بالمرصاد: أنه یرصد عمل کل إنسان حتی یجازیه علیه بالخیر خیرا و بالشرّ شرّا. قال الحسن و عکرمه: أی علیه طریق العباد لا یفوته أحد، و الرصد و المرصاد: الطریق. و قد تقدّم بیانه فی سوره براءه، و تقدّم أیضا عند قوله: إِنَّ جَهَنَّمَ کانَتْ مِرْصاداً «2».

و قد أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صححه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس فی قوله: وَ الْفَجْرِ قال: فجر النهار. و أخرج ابن جریر عنه قال: یعنی صلاه الفجر. و أخرج سعید

______________________________

(1). «فجع»: إصابه بمکروه. «ولع»: کذب.

(2). النبأ: 21.
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ابن منصور و البیهقی فی الشعب و ابن عساکر عنه أیضا فی قوله: وَ الْفَجْرِ قال: هو المحرّم فجر





السنه، و قد ورد فی فضل صوم شهر محرّم أحادیث صحیحه، و لکنها لا تدلّ علی أنه المراد بالآیه لا مطابقه و لا تضمنا و لا التزاما. و أخرج أحمد و النسائی و البزار و ابن جریر و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن جابر «أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: وَ الْفَجْرِ- وَ لَیالٍ عَشْرٍ- وَ الشَّفْعِ وَ الْوَتْرِ قال: إن العشر عشر الأضحی، و الوتر: یوم عرفه، و الشفع: یوم النحر. و فی لفظ: هی لیالی من ذی الحجه».

و أخرج عبد بن حمید عن طلحه بن عبد اللّه أنه دخل علی ابن عمر هو و أبو سلمه بن عبد الرّحمن فدعاهم ابن عمر إلی الغداء یوم عرفه، فقال أبو سلمه: أ لیس هذه اللیالی العشر التی ذکرها اللّه فی القرآن؟ فقال ابن عمر:

و ما یدریک؟ قال: ما أشک، قال: بلی فشکّ. و قد ورد فی فضل هذه العشر أحادیث. و لیس فیها ما یدل علی أنها المراده بما فی القرآن هنا بوجه من الوجوه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

وَ لَیالٍ عَشْرٍ قال: هی العشر الأواخر من رمضان. و أخرج أحمد و عبد بن حمید و الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و صححه عن عمران بن حصین «أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم سئل عن الشفع و الوتر، فقال:

هی الصلاه بعضها شفع و بعضها وتر». و فی إسناده رجل مجهول، و هو الراوی له عن عمران بن حصین.

و قد روی عن عمران بن عصام عن عمران بن حصین بإسقاط





الرجل المجهول. و قال الترمذی بعد إخراجه بالإسناد الّذی فیه الرجل المجهول: هو حدیث غریب لا نعرفه إلا من حدیث قتاده. قال ابن کثیر: و عندی أن وقفه علی عمران بن حصین أشبه، و اللّه أعلم. قال: و لم یجزم ابن جریر بشی ء من هذه الأقوال فی الشفع و الوتر. و قد أخرج هذا الحدیث موقوفا علی عمران بن حصین عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر، فهذا یقوّی ما قاله ابن کثیر. و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس فی قوله: وَ الشَّفْعِ وَ الْوَتْرِ فقال: کل شی ء شفع فهو اثنان، و الوتر واحد. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه- قال السیوطی: بسند ضعیف- عن أبی أیوب عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: «أنه سئل عن الشفع و الوتر فقال: یومان و لیله، یوم عرفه، و یوم النحر، و الوتر لیله النحر لیله جمع». و أخرج ابن جریر عن جابر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الشفع الیومان، و الوتر الیوم الثالث». و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و ابن سعد و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عبد اللّه بن الزبیر أنه سئل عن الشفع و الوتر فقال: الشفع: قول اللّه فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ «1» و الوتر: الیوم الثالث. و فی لفظ: الوتر أوسط أیام التشریق. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، من طرق عن ابن عباس قال: الشفع:

یوم النحر، و الوتر: یوم عرفه. و أخرج ابن جریر عنه





وَ اللَّیْلِ إِذا یَسْرِ قال: إذا ذهب. و أخرج ابن المنذر عن ابن مسعود أنه قرأ وَ الْفَجْرِ إلی قوله: إِذا یَسْرِ قال: هذا قسم علی إن ربک بالمرصاد.

و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشعب،

______________________________

(1). البقره: 203.

فتح القدیر، ج 5، ص: 533

من طرق عن ابن عباس فی قوله: قَسَمٌ لِذِی حِجْرٍ قال: لذی حجی و عقل و نهی. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: بِعادٍ- إِرَمَ قال: یعنی بالإرم: الهالک، ألا تری أنک تقول: أرم بنو فلان، ذاتِ الْعِمادِ یعنی طولهم مثل العماد. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن المقدام بن معدی کرب عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه ذکر إِرَمَ ذاتِ الْعِمادِ فقال: «کان الرجل منهم یأتی إلی الصخره فیحملها علی کاهله فیلقیها علی أیّ حیّ» أراد فیهلکهم. و فی إسناده رجل مجهول؛ لأن معاویه بن صالح رواه عمن حدّثه عن المقدام. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: جابُوا الصَّخْرَ بِالْوادِ قال: و أخرج ابن جریر عنه فی الآیه قال: کانوا ینحتون من الجبال بیوتا وَ فِرْعَوْنَ ذِی الْأَوْتادِ قال: الأوتاد: الجنود الذین یشدّون أمره. و أخرج الحاکم و صحّحه، عن ابن مسعود فی قوله: ذِی الْأَوْتادِ قال: وتد فرعون لامرأته أربعه أوتاد ثم جعل علی ظهرها رحی عظیمه حتی ماتت. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ قال: یسمع و یری. و أخرج الحاکم و صححه،





و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن مسعود فی قوله: إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ قال: من وراء الصراط جسور: جسر علیه الأمانه، و جسر علیه الرحم، و جسر علیه الربّ عزّ و جلّ.


[سوره الفجر (89): الآیات 15 الی 30]

فَأَمَّا الْإِنْسانُ إِذا مَا ابْتَلاهُ رَبُّهُ فَأَکْرَمَهُ وَ نَعَّمَهُ فَیَقُولُ رَبِّی أَکْرَمَنِ (15) وَ أَمَّا إِذا مَا ابْتَلاهُ فَقَدَرَ عَلَیْهِ رِزْقَهُ فَیَقُولُ رَبِّی أَهانَنِ (16) کَلاَّ بَلْ لا تُکْرِمُونَ الْیَتِیمَ (17) وَ لا تَحَاضُّونَ عَلی طَعامِ الْمِسْکِینِ (18) وَ تَأْکُلُونَ التُّراثَ أَکْلاً لَمًّا (19)

وَ تُحِبُّونَ الْمالَ حُبًّا جَمًّا (20) کَلاَّ إِذا دُکَّتِ الْأَرْضُ دَکًّا دَکًّا (21) وَ جاءَ رَبُّکَ وَ الْمَلَکُ صَفًّا صَفًّا (22) وَ جِی ءَ یَوْمَئِذٍ بِجَهَنَّمَ یَوْمَئِذٍ یَتَذَکَّرُ الْإِنْسانُ وَ أَنَّی لَهُ الذِّکْری (23) یَقُولُ یا لَیْتَنِی قَدَّمْتُ لِحَیاتِی (24)

فَیَوْمَئِذٍ لا یُعَذِّبُ عَذابَهُ أَحَدٌ (25) وَ لا یُوثِقُ وَثاقَهُ أَحَدٌ (26) یا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّهُ (27) ارْجِعِی إِلی رَبِّکِ راضِیَهً مَرْضِیَّهً (28) فَادْخُلِی فِی عِبادِی (29)

وَ ادْخُلِی جَنَّتِی (30)

لما ذکر سبحانه أنه بالمرصاد ذکر ما یدلّ علی اختلاف أحوال عباده عند إصابه الخیر و عند إصابه الشرّ، و أن مطمح أنظارهم و معظم مقاصدهم هو الدنیا فقال: فَأَمَّا الْإِنْسانُ إِذا مَا ابْتَلاهُ رَبُّهُ أی: امتحنه و اختبره بالنعم فَأَکْرَمَهُ وَ نَعَّمَهُ أی: أکرمه بالمال و وسّع علیه رزقه فَیَقُولُ رَبِّی أَکْرَمَنِ فرحا بما نال و سرورا بما أعطی، غیر شاکر للّه علی ذلک و لا خاطر بباله أن ذلک امتحان له من ربه و اختبار لحاله و کشف لما یشتمل علیه من الصبر و الجزع و الشکر للنعمه و کفرانها، و «ما» فی قوله: فَأَکْرَمَهُ وَ نَعَّمَهُ تفسیر للابتلاء. و معنی أَکْرَمَنِ أی: فضلنی بما أعطانی من المال و أسبغه






علیّ من النعم لمزید استحقاقی لذلک و کونی موضعا له، و الإنسان مبتدأ، و خبره «فیقول ربی أکرمن» و دخلت الفاء فیه لتضمن أما معنی الشرط، و الظرف المتوسط بین المبتدأ و الخبر و إن تقدّم لفظا فهو مؤخر فی المعنی، أی: فأما الإنسان فیقول ربی أکرمنی وقت ابتلائه بالإنعام. قال الکلبی: الإنسان هو الکافر أبیّ بن خلف. و قال مقاتل: نزلت فی أمیه بن خلف،
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و قیل: نزلت فی عتبه بن ربیعه و أبی حذیفه بن المغیره وَ أَمَّا إِذا مَا ابْتَلاهُ أی: اختبره و عامله معامله من یختبره فَقَدَرَ عَلَیْهِ رِزْقَهُ أی: ضیّقه و لم یوسعه له، و لا بسط له فیه فَیَقُولُ رَبِّی أَهانَنِ أی:

أولانی هوانا. و هذه صفه الکافر الّذی لا یؤمن بالبعث، لأنه لا کرامه عنده إلا الدنیا فی متاعها، و لا إهانه عنده إلا فوتها و عدم وصوله إلی ما یرید من زینتها، فأما المؤمن فالکرامه عنده أن یکرمه اللّه بطاعته و یوفّقه لعمل الآخره، و یحتمل أن یراد الإنسان علی العموم لعدم تیقّظه أن ما صار إلیه من الخیر و ما أصیب به من الشرّ فی الدنیا لیس إلا للاختبار و الامتحان، و أن الدنیا بأسرها لا تعدل عند اللّه جناح بعوضه، و لو کانت تعدل جناح بعوضه ما سقی الکافر منها شربه ماء. قرأ نافع بإثبات الیاء فی «أکرمن و أهانن» وصلا و حذفهما وقفا، و قرأ ابن کثیر فی روایه البزی عنه و ابن محیصن و یعقوب بإثباتهما وصلا و وقفا، و قرأ الباقون بحذفهما فی الوصل و الوقف اتباعا لرسم المصحف و لموافقه رؤوس الآی، و الأصل إثباتها لأنها اسم، و من





الحذف قول الشاعر:

و من کاشح ظاهر غمره إذا ما انتصبت له أنکرن 

أی: أنکرنی. و قرأ الجمهور «فقدر» بالتخفیف، و قرأ ابن عامر بالتشدید، و هما لغتان. و قرأ الحرمیان و أبو عمرو «ربی» بفتح الیاء فی الموضعین و أسکنها الباقون. و قوله: کَلَّا ردع للإنسان القائل فی الحالتین ما قال: و زجر له، فإن اللّه سبحانه قد یوسع الرزق و یبسط النعم للإنسان لا لکرامته، و یضیقه علیه لا لإهانته، بل للاختبار و الامتحان کما تقدّم. قال الفراء: کلّا فی هذا الموضع بمعنی أنه لم یکن ینبغی للعبد أن یکون هکذا، و لکن یحمد اللّه علی الغنی و الفقر. ثم انتقل سبحانه من بیان سوء أقوال الإنسان إلی بیان سوء أفعاله فقال: بَلْ لا تُکْرِمُونَ الْیَتِیمَ و الالتفات إلی الخطاب لقصد التوبیخ و التقریع علی قراءه الجمهور بالفوقیه. و قرأ أبو عمرو و یعقوب بالتحتیه علی الخبر، و هکذا اختلفوا فیما بعد هذا من الأفعال، فقرأ الجمهور «تحضون، و تأکلون، و تحبون» بالفوقیه علی الخطاب فیها. و قرأ أبو عمرو و یعقوب بالتحتیه فیها، و الجمع فی هذه الأفعال باعتبار معنی الإنسان، لأن المراد به الجنس، أی: بل لکم أفعال هی أقبح مما ذکر، و هی أنکم تترکون إکرام الیتیم فتأکلون ماله و تمنعونه من فضل أموالکم. قال مقاتل: نزلت فی قدامه بن مظعون و کان یتیما فی حجر أمیه بن خلف. وَ لا تَحَاضُّونَ عَلی طَعامِ الْمِسْکِینِ قرأ الجمهور «تحضون» من حضّه علی کذا، أی: أغراه به، و مفعوله محذوف، أی: لا تحضون أنفسکم، أو لا یحضّ بعضکم بعضا علی ذلک و لا یأمر به و لا یرشد إلیه، و قرأ الکوفیون «تحاضون» بفتح





التاء و الحاء بعدها ألف، و أصله تتحاضون، فحذف إحدی التاءین، أی: لا یحضّ بعضکم بعضا. و قرأ الکسائی فی روایه عنه و السلمی «تحاضون» بضم التاء من الحضّ، و هو الحث. و قوله: عَلی طَعامِ الْمِسْکِینِ متعلّق بتحضون، و هو إما اسم مصدر، أی: علی إطعام المسکین، أو اسم للمطعوم، و یکون علی حذف مضاف، أی: علی بذل طعام المسکین، أو علی إعطاء طعام المسکین وَ تَأْکُلُونَ التُّراثَ أصله الوراث، فأبدلت التاء من الواو المضمومه، کما فی تجاه و وجاه، و المراد به أموال الیتامی الذین یرثونه من قراباتهم، و کذلک أموال النساء،
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و ذلک أنهم کانوا لا یورّثون النساء و الصبیان و یأکلون أموالهم أَکْلًا لَمًّا أی: أکلا شدیدا، و قیل معنی لمّا: جمعا، من قولهم: لممت الطعام؛ إذا أکلته جمیعا. قال الحسن: یأکل نصیبه و نصیب الیتیم، و کذا قال أبو عبیده: و أصل اللمّ فی کلام العرب: الجمع، یقال: لممت الشی ء ألمه لما: جمعته، و منه قولهم:

لمّ اللّه شعثه: أی جمع ما تفرّق من أموره، و منه قول النابغه:

و لست بمستبق أخا لا تلمّه علی شعث أیّ الرّجال المهذّب 

قال اللیث: اللمّ: الجمع الشدید، و منه حجر ملموم، و کتیبه ملمومه، و للآکل: یلمّ الثرید فیجمعه ثم یأکله. و قال مجاهد: یسفّه سفّا. و قال ابن زید: هو إذا أکل ماله ألمّ بمال غیره فأکله و لا یفکر فیما أکل من خبیث و طیب وَ تُحِبُّونَ الْمالَ حُبًّا جَمًّا أی: حبّا کثیرا، و الجمّ: الکثیر، یقال: جمّ الماء فی الحوض؛ إذا کثر و اجتمع، و الجمله: المکان الّذی یجتمع فیه الماء. ثم کرّر سبحانه الردع لهم و الزجر فقال





کَلَّا أی: ما هکذا ینبغی أن یکون عملکم. ثم استأنف سبحانه فقال إِذا دُکَّتِ الْأَرْضُ دَکًّا دَکًّا و فیه وعید لهم بعد الردع و الزجر، و الدکّ: الکسر و الدق، و المعنی هنا: أنها زلزلت و حرکت تحریکا بعد تحریک. قال ابن قتیبه: دکّت جبالها حتی استوت. قال الزّجّاج: أی: تزلزلت فدکّ بعضها بعضا. قال المبرّد: أی: بسطت و ذهب ارتفاعها. قال: و الدکّ: حطّ المرتفع بالبسط، و قد تقدّم الکلام علی الدکّ فی سوره الأعراف، و فی سوره الحاقه. و المعنی: أنها دکت مره بعد أخری، و انتصاب «دکا» الأوّل علی أنه مصدر مؤکد للفعل، و «دکا» الثانی تأکید للأوّل، کذا قال ابن عصفور. و یجوز أن یکون النصب علی الحال، أی: حال کونها مدکوکه مره بعد مره، کما یقال: علّمته الحساب بابا بابا، و علّمته الخطّ حرفا حرفا، و المعنی: أنه کرّر الدک علیها حتی صارت هباء منبثا. وَ جاءَ رَبُّکَ أی: جاء أمره و قضاؤه و ظهرت آیاته، و قیل: المعنی: أنها زالت الشبه فی ذلک الیوم، و ظهرت المعارف، و صارت ضروریه، کما یزول الشکّ عن مجی ء الشی ء الّذی کان یشکّ فیه، و قیل: جاء قهر ربّک و سلطانه و انفراده و التدبیر من دون أن یجعل إلی أحد من عباده شیئا من ذلک وَ الْمَلَکُ صَفًّا صَفًّا انتصاب «صفا صفا» علی الحال، أی:

مصطفین، أو ذوی صفوف. قال عطاء: یرید صفوف الملائکه، و أهل کلّ سماء صفّ کلّ علی حده.

قال الضحاک: أهل کلّ سماء إذا نزلوا یوم القیامه کانوا صفا محیطین بالأرض و من فیها، فیکونون سبعه صفوف وَ جِی ءَ یَوْمَئِذٍ بِجَهَنَّمَ «یومئذ» منصوب بجی ء، و القائم مقام الفاعل بجهنم، و





جوّز مکّی أن یکون یومئذ هو القائم مقام الفاعل، و لیس بذاک. قال الواحدی: قال جماعه من المفسرین: جی ء بها یوم القیامه مزمومه بسبعین ألف زمام، مع کلّ زمام سبعون ألف ملک یجرّونها حتی تنصب عن یسار العرش، فلا یبقی ملک مقرّب و لا نبی مرسل إلا جثا لرکبتیه یقول: یا ربّ نفسی نفسی. و سیأتی الّذی نقله هذا عن جماعه المفسرین مرفوعا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إن شاء اللّه. یَوْمَئِذٍ یَتَذَکَّرُ الْإِنْسانُ «یومئذ» هذا بدل من یومئذ الّذی قبله، أی: یوم جی ء بجهنم یتذکر الإنسان، أی: یتّعظ و یذکر ما فرط منه و یندم علی ما قدّمه فی الدنیا من الکفر و المعاصی. و قیل: إن قوله «یومئذ» الثانی بدل من قوله «إذا دکت» و العامل فیهما هو قوله:
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یَتَذَکَّرُ الْإِنْسانُ وَ أَنَّی لَهُ الذِّکْری أی: و من أین له التّذکّر و الاتّعاظ، و قیل: هو علی حذف مضاف، أی: و من أین له منفعه الذکری. قال الزّجّاج: یظهر التوبه و من أین له التوبه؟ یَقُولُ یا لَیْتَنِی قَدَّمْتُ لِحَیاتِی الجمله مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: ماذا یقول الإنسان، و یجوز أن تکون بدل اشتمال من قوله: یتذکر، و المعنی: یتمنی أنه قدّم الخیر و العمل الصالح، و اللام فی لحیاتی بمعنی لأجل حیاتی، و المراد حیاه الآخره، فإنها الحیاه بالحقیقه؛ لأنها دائمه غیر منقطعه. و قیل: إن اللام بمعنی فی، و المراد حیاه الدنیا، أی: یا لیتنی قدّمت الأعمال الصالحه فی وقت حیاتی فی الدنیا أنتفع بها هذا الیوم، و الأوّل أولی.

قال الحسن: علم و اللّه أنه صادف حیاه طویله لا موت فیها فَیَوْمَئِذٍ لا





یُعَذِّبُ عَذابَهُ أَحَدٌ أی: یوم یکون زمان ما ذکر من الأحوال لا یعذب کعذاب اللّه أحد وَ لا یُوثِقُ ک وَثاقَهُ أَحَدٌ أو لا یتولی عذاب اللّه و وثاقه أحد سواه إذ الأمر کله له، و الضمیران علی التقدیرین فی عذابه و وثاقه للّه عزّ و جلّ، و هذا علی قراءه الجمهور یعذب و یوثق مبنیین للفاعل. و قرأ الکسائی علی البناء للمفعول فیهما، فیکون الضمیران راجعین إلی الإنسان، أی: لا یعذب کعذاب ذلک الإنسان أحد و لا یوثق کوثاقه أحد، و المراد بالإنسان الکافر، أی: لا یعذب من لیس بکافر کعذاب الکافر، و قیل: إبلیس، و قیل: المراد به أبیّ بن خلف.

قال الفرّاء: المعنی أنه لا یعذب کعذاب هذا الکافر المعین أحد، و لا یوثق بالسلاسل و الأغلال کوثاقه أحد لتناهیه فی الکفر و العناد. و قیل: المعنی: أنه لا یعذب مکانه أحد و لا یوثق مکانه أحد، و لا تؤخذ منه فدیه، و هو کقوله: وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری «1» و العذاب بمعنی التعذیب، و الوثاق بمعنی التوثیق، و اختار أبو عبید و أبو حاتم قراءه الکسائی، قال: و تکون الهاء فی الموضعین ضمیر الکافر؛ لأنه معروف أنه لا یعذب أحد کعذاب اللّه. قال أبو علیّ الفارسی: یجوز أن یکون الضمیر للکافر علی قراءه الجماعه، أی: لا یعذب أحد أحدا مثل تعذیب هذا الکافر.

و لما فرغ سبحانه من حکایه أحوال الأشقیاء ذکر بعض أحوال السعداء فقال یا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّهُ المطمئنه: هی الساکنه الموقنه بالإیمان و توحید اللّه، الواصله إلی ثلج الیقین؛ بحیث لا یخالطها شکّ و لا یعتریها ریب. قال الحسن: هی المؤمنه الموقنه. و قال مجاهد: الراضیه بقضاء اللّه





التی علمت أن ما أخطأها لم یکن لیصیبها، و أن ما أصابها لم یکن لیخطئها. و قال مقاتل، هی الآمنه المطمئنه. و قال ابن کیسان: المطمئنه بذکر اللّه، و قیل: المخلصه. قال ابن زید: المطمئنه لأنها بشرت بالجنه عند الموت و عند البعث ارْجِعِی إِلی رَبِّکِ أی: ارجعی إلی اللّه راضِیَهً بالثواب الّذی أعطاک مَرْضِیَّهً عنده، و قیل: ارجعی إلی موعده، و قیل: إلی أمره. و قال عکرمه و عطاء: معنی ارْجِعِی إِلی رَبِّکِ إلی جسدک الّذی کنت فیه، و اختاره ابن جریر، و یدل علی هذا قراءه ابن عباس «فادخلی فی عبدی» بالإفراد، و الأوّل أولی فَادْخُلِی فِی عِبادِی أی: فی زمره عبادی الصالحین، و کونی من جملتهم، و انتظمی فی سلکهم 

______________________________

(1). الأنعام: 164.
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وَ ادْخُلِی جَنَّتِی معهم، قیل: إنه یقال لها ارجعی إلی ربک عند خروجها من الدنیا، و یقال لها: ادخلی فی عبادی و ادخلی جنتی یوم القیامه، و المراد بالآیه کل نفس مطمئنه علی العموم، و لا ینافی ذلک نزولها فی نفس معینه، فالاعتبار بعموم اللفظ، لا بخصوص السبب.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَکْلًا لَمًّا قال: سفا، و فی قوله: حُبًّا جَمًّا قال: شدیدا، و أخرج ابن جریر عنه أَکْلًا لَمًّا قال: شدیدا.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: إِذا دُکَّتِ الْأَرْضُ دَکًّا دَکًّا قال: تحریکها. و أخرج مسلم و الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«یؤتی





بجهنم یومئذ لها سبعون ألف زمام، مع کل زمام سبعون ألف ملک یجرّونها». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ أَنَّی لَهُ الذِّکْری یقول: و کیف له؟ و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: فَیَوْمَئِذٍ لا یُعَذِّبُ الآیه قال: لا یعذب بعذاب اللّه أحد و لا یوثق بوثاق اللّه أحد. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، عنه أیضا فی قوله: یا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّهُ قال: المؤمنه ارْجِعِی إِلی رَبِّکِ یقول: إلی جسدک. قال: «نزلت هذه الآیه و أبو بکر جالس، فقال: یا رسول اللّه ما أحسن هذا، فقال: أما إنه سیقال لک هذا». و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیه، عن سعید بن جبیر نحوه مرسلا. و أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول نحوه عن أبی بکر الصدیق و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: یا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّهُ قال: هو النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه قال: النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّهُ المصدّقه. و أخرج ابن جریر عنه أیضا فی الآیه قال: تردّ الأرواح یوم القیامه فی الأجساد. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: ارْجِعِی إِلی رَبِّکِ راضِیَهً قال: بما أعطیت من الثواب مَرْضِیَّهً عنها بعملها فَادْخُلِی فِی عِبادِی المؤمنین. و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی عن سعید بن جبیر قال: مات ابن عباس بالطائف، فجاء طیر لم یر علی خلقته فدخل نعشه، ثم لم یر خارجا منه، فلما دفن تلیت هذه الآیه علی شفیر القبر لا ندری من





تلاها یا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّهُ- ارْجِعِی إِلی رَبِّکِ راضِیَهً مَرْضِیَّهً- فَادْخُلِی فِی عِبادِی- وَ ادْخُلِی جَنَّتِی و أخرج أبو نعیم فی الدلائل عن عکرمه مثله.
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سوره البلد


اشاره

و یقال سوره: لا أقسم، هی عشرون آیه و هی مکیه بلا خلاف. و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت سوره لا أقسم بهذا البلد بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره البلد (90): الآیات 1 الی 20]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

لا أُقْسِمُ بِهذَا الْبَلَدِ (1) وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهذَا الْبَلَدِ (2) وَ والِدٍ وَ ما وَلَدَ (3) لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی کَبَدٍ (4)

أَ یَحْسَبُ أَنْ لَنْ یَقْدِرَ عَلَیْهِ أَحَدٌ (5) یَقُولُ أَهْلَکْتُ مالاً لُبَداً (6) أَ یَحْسَبُ أَنْ لَمْ یَرَهُ أَحَدٌ (7) أَ لَمْ نَجْعَلْ لَهُ عَیْنَیْنِ (8) وَ لِساناً وَ شَفَتَیْنِ (9)

وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ (10) فَلا اقْتَحَمَ الْعَقَبَهَ (11) وَ ما أَدْراکَ مَا الْعَقَبَهُ (12) فَکُّ رَقَبَهٍ (13) أَوْ إِطْعامٌ فِی یَوْمٍ ذِی مَسْغَبَهٍ (14)

یَتِیماً ذا مَقْرَبَهٍ (15) أَوْ مِسْکِیناً ذا مَتْرَبَهٍ (16) ثُمَّ کانَ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ وَ تَواصَوْا بِالْمَرْحَمَهِ (17) أُولئِکَ أَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ (18) وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِنا هُمْ أَصْحابُ الْمَشْأَمَهِ (19)

عَلَیْهِمْ نارٌ مُؤْصَدَهٌ (20)

قوله: لا أُقْسِمُ لا زائده، و المعنی أقسم بِهذَا الْبَلَدِ و قد تقدّم الکلام علی هذا فی تفسیر لا أُقْسِمُ بِیَوْمِ الْقِیامَهِ «1»، و من زیاده «لا» فی الکلام فی غیر القسم قول الشاعر:

تذکّرت لیلی فاعترتنی صبابهو کاد صمیم القلب لا یتصدّع «2» 

أی: یتصدّع، و من ذلک قوله: ما مَنَعَکَ أَلَّا تَسْجُدَ «3» أی: أن تسجد. قال الواحدی:

أجمع المفسرون علی أن هذا قسم بالبلد الحرام و هو مکه. قرأ الجمهور «لا أقسم» و قرأ الحسن و الأعمش «لأقسم» من غیر ألف، و قیل: هو نفی للقسم، و المعنی: لا أقسم بهذا البلد إذا لم







تکن فیه بعد خروجک منه. و قال مجاهد: إن «لا» ردّ علی من أنکر البعث، ثم ابتدأ فقال أقسم، و المعنی: لیس الأمر کما تحسبون، و الأوّل أولی. و المعنی: أقسم بالبلد الحرام الّذی أنت حلّ فیه. و قال الواسطی: إن المراد بالبلد المدینه، و هو مع کونه خلاف إجماع المفسرین هو أیضا مدفوع لکون السوره مکیه لا مدنیه، و جمله قوله: وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهذَا الْبَلَدِ معترضه، و المعنی: أقسم بهذا البلد وَ والِدٍ وَ ما وَلَدَ- لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی کَبَدٍ و اعترض بینهما بهذه الجمله، و المعنی: و من المکابد أن مثلک علیّ عظیم حرمته یستحل بهذا البلد کما یستحلّ الصید فی غیر الحرم. و قال الواحدی: الحلّ و الحلال و المحل واحد، و هو ضدّ المحرّم، أحلّ اللّه لنبیه صلّی اللّه علیه و سلّم مکه یوم 

______________________________

(1). القیامه: 1.

(2). فی تفسیر القرطبی: لا یتقطع.

(3). الأعراف: 12.
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الفتح حتی قاتل، و قد قال صلّی اللّه علیه و سلّم: «لم تحلّ لأحد قبلی، و لا تحلّ لأحد بعدی، و لم تحلّ لی إلا ساعه من نهار». قال: و المعنی أن اللّه لما ذکر القسم بمکه دلّ ذلک علی عظم قدرها مع کونها حراما، فوعد نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یحلّها له حتی یقاتل فیها و یفتحها علی یده، فهذا وعد من اللّه تعالی بأن یحلها له حتی یکون بها حلا، انتهی. فالمعنی: و أنت حلّ بهذا البلد فی المستقبل، کما فی قوله: إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ «1» قال مجاهد: المعنی ما صنعت فیه من شی ء فأنت حلّ. قال قتاده: أنت حلّ له لست بآثم، یعنی: أنک غیر





مرتکب فی هذه البلد ما یحرم علیک ارتکابه، لا کالمشرکین الذین یرتکبون فیه الکفر و المعاصی. و قیل: المعنی: لا أقسم بهذا البلد و أنت حالّ به و مقیم فیه و هو محلک، فعلی القول بأن لا نافیه غیر زائده یکون المعنی: لا أقسم به و أنت حالّ به، فأنت أحقّ بالإقسام بک، و علی القول بأنها زائده یکون المعنی: أقسم بهذا البلد الّذی أنت مقیم به تشریفا لک و تعظیما لقدرک؛ لأنه قد صار بإقامتک فیه عظیما شریفا، و زاد علی ما کان علیه من الشرف و العظم، و لکن هذا إذا تقرّر فی لغه العرب أن لفظ حلّ یجی ء بمعنی حلّ، و کما یجوز أن تکون الجمله معترضه یجوز أن تکون فی محل نصب علی الحال وَ والِدٍ وَ ما وَلَدَ عطف علی البلد. قال قتاده و مجاهد و الضحاک و الحسن و أبو صالح وَ والِدٍ أی: آدم وَ ما وَلَدَ أی: و ما تناسل من ولده أقسم بهم لأنهم أعجب ما خلق اللّه علی وجه الأرض لما فیهم من البیان و العقل و التدبیر، و فیهم الأنبیاء و العلماء و الصالحون. و قال أبو عمران الجونی: الوالد: إبراهیم و ما ولد: ذریته. قال الفرّاء: إن «ما» عباره عن الناس کقوله: ما طابَ لَکُمْ «2» و قیل: الوالد: إبراهیم، و الولد: إسماعیل و محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و قال عکرمه و سعید بن جبیر: وَ والِدٍ یعنی الّذی یولد له وَ ما وَلَدَ یعنی العاقر الّذی لا یولد له، و کأنهما جعلا «ما» نافیه، و هو بعید، و لا یصحّ ذلک إلا بإضمار الموصول: أی: و والد و الّذی ما





ولد، و لا یجوز إضمار الموصول عند البصریین، و قال عطیه العوفی: هو عام فی کل والد و مولود من جمیع الحیوانات، و اختار هذا ابن جریر لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی کَبَدٍ هذا جواب القسم، و الإنسان هو هذا النوع الإنسانی، و الکبد: الشدّه و المشقه، یقال: کابدت الأمر: قاسیت شدّته، و الإنسان لا یزال فی مکابده الدنیا و مقاساه شدائدها حتی یموت، و أصل الکبد: الشدّه، و منه تکبّد اللبن: إذا غلظ و اشتدّ، و یقال: کبد الرجل؛ إذا وجعت کبده، ثم استعمل فی کل شدّه و مشقه، و منه قول أبی الأصبغ:

لی ابن عمّ لو أن النّاس فی کبدلظلّ محتجرا بالنّبل یرمینی 

قال الحسن: یکابد مصائب الدنیا و شدائد الآخره. و قال أیضا: یکابد الشکر علی السرّاء، و یکابد الصبر علی الضرّاء، لا یخلو عن أحدهما. قال الکلبی: نزلت هذه الآیه فی رجل من بنی جمح یقال له أبو الأشدین «3»، و کان یأخذ الأدیم العکاظیّ و یجعله تحت رجلیه، و یقول: من أزالنی عنه فله کذا، فیجذبه 

______________________________

(1). الزمر: 30.

(2). النساء: 3.

(3). فی الکشاف: أبو الأشدّ.
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عشره حتی یتمزّق و لا تزول قدماه، و کان من أعداء النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و فیه نزل: أَ یَحْسَبُ أَنْ لَنْ یَقْدِرَ عَلَیْهِ أَحَدٌ یعنی لقوّته، و یکون معنی فِی کَبَدٍ علی هذا: فی شدّه خلق، و قیل: معنی فِی کَبَدٍ أنه جری ء القلب غلیظ الکبد أَ یَحْسَبُ أَنْ لَنْ یَقْدِرَ عَلَیْهِ أَحَدٌ أی: یظنّ ابن آدم أن لن یقدر علیه و لا ینتقم منه أحد، أو یظنّ أبو الأشدّین أن لن یقدر علیه أحد، و أن هی المخففه من





الثقیله، و اسمها ضمیر شأن مقدّر. ثم أخبر سبحانه عن مقال هذا الإنسان فقال: یَقُولُ أَهْلَکْتُ مالًا لُبَداً أی: کثیرا مجتمعا بعضه علی بعض. قال اللیث: مال لبد لا یخاف فناؤه من کثرته. قال الکلبی و مقاتل: یقول أهلکت فی عداوه محمد مالا کثیرا. و قال مقاتل: نزلت فی الحارث بن عامر بن نوفل؛ أذنب فاستفتی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فأمره أن یکفّر، فقال: لقد ذهب مالی فی الکفّارات و النفقات منذ دخلت فی دین محمد. قرأ الجمهور «لبدا» بضم اللام و فتح الباء مخفّفا، و قرأ مجاهد و حمید بضم اللام و الباء مخففا. و قرأ أبو جعفر بضم اللام و فتح الباء مشدّدا. قال أبو عبیده: لبد: فعل من التلبید، و هو المال الکثیر بعضه علی بعض. قال الزجاج: فعل للکثره، یقال رجل حطم: إذا کان کثیر الحطم. قال الفرّاء: واحدته لبده و الجمع لبد. و قد تقدّم بیان هذا فی سوره الجنّ أَ یَحْسَبُ أَنْ لَمْ یَرَهُ أَحَدٌ أی: أ یظنّ أنه لم یعاینه أحد، قال قتاده: أ یظنّ أن اللّه سبحانه لم یره و لا یسأله عن ماله من أین کسبه، و أین أنفقه؟ و قال الکلبی: کان کاذبا لم ینفق ما قال، فقال اللّه: أ یظنّ أن اللّه لم یر ذلک منه، فعل أو لم یفعل، أنفق أو لم ینفق.

ثم ذکر سبحانه ما أنعم به علیهم لیعتبروا فقال: أَ لَمْ نَجْعَلْ لَهُ عَیْنَیْنِ یبصر لهما وَ لِساناً ینطق به وَ شَفَتَیْنِ یستر بهما ثغره. قال الزجاج: المعنی ألم نفعل به ما یدلّ علی أن اللّه قادر علی أن یبعثه، و الشفه محذوفه الهاء، و أصلها شفهه بدلیل تصغیرها





علی شفیهه وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ النجد: الطریق فی ارتفاع. قال المفسرون: بیّنّا له طریق الخیر و طریق الشرّ. قال الزجاج: المعنی أ لم نعرفه طریق الخیر و طریق الشرّ، مبینتین کتبیّن الطریقین العالیتین. و قال عکرمه و سعید بن المسیب و الضحاک: النجدان: الثدیان لأنهما کالطریقین لحیاه الولد و رزقه، و الأوّل أولی. و أصل النجد المکان المرتفع، و جمعه نجود، و منه سمّیت نجد لارتفاعها عن انخفاض تهامه، فالنجدان: الطریقان العالیان، و منه قول امرئ القیس:

فریقان منهم قاطع بطن نخلهو آخر منهم قاطع نجد کبکب 

فَلَا اقْتَحَمَ الْعَقَبَهَ الاقتحام: الرمی بالنفس فی شی ء من غیر رویه، یقال منه: قحم فی الأمر قحوما، أی: رمی بنفسه فیه من غیر رویه، و تقحیم النفس فی الشی ء: إدخالها فیه من غیر رویّه، و القحمه بالضم:

المهلکه. و العقبه فی الأصل: الطریق التی فی الجبل؛ سمّیت بذلک لصعوبه سلوکها، و هو مثل ضربه سبحانه لمجاهده النفس و الهوی و الشیطان فی أعمال البر، فجعله کالذی یتکلّف صعود العقبه. قال الفرّاء و الزجاج:

ذکر سبحانه هنا «لا» مره واحده، و العرب لا تکاد تفرد لا مع الفعل الماضی فی مثل هذا الموضع حتی یعیدوها
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فی کلام آخر کقوله: فَلا صَدَّقَ وَ لا صَلَّی «1» و إنما أفردها هنا لدلاله آخر الکلام علی معناه، فیجوز أن یکون قوله: ثُمَّ کانَ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا قائما مقام التکریر، کأنه قال: فلا اقتحم العقبه، و لا آمن.

قال المبرد و أبو علی الفارسی: إن «لا» هنا بمعنی لم، أی: فلم یقتحم العقبه، و روی نحو ذلک عن مجاهد، فلهذا لم یحتج إلی التکریر، و منه قول زهیر:

و کان طوی کشحا علی مستکنّهفلا هو





أبداها و لم یتقدّم 

أی: فلم یبدها و لم یتقدم، و قیل: هو جار مجری الدعاء کقولهم: لا نجا. قال أبو زید و جماعه من المفسرین: معنی الکلام هنا الاستفهام الّذی بمعنی الإنکار، تقدیره: أفلا اقتحم العقبه، أو هلا اقتحم العقبه.

ثم بیّن سبحانه العقبه فقال وَ ما أَدْراکَ مَا الْعَقَبَهُ أی: أیّ شی ء أعلمک ما اقتحامها فَکُّ رَقَبَهٍ أی هی إعتاق رقبه و تخلیصها من أسار الرّق، و کل شی ء أطلقته فقد فککته، و منه: فک الرهن، و فک الکتاب، فقد بیّن سبحانه أن العقبه هی هذه القرب المذکوره التی تکون بها النجاه من النار. قال الحسن و قتاده: هی عقبه شدیده فی النار دون الجسر، فاقتحموها بطاعه اللّه. و قال مجاهد و الضحاک و الکلبی: هی الصراط الّذی یضرب علی جهنم کحدّ السیف. و قال کعب: هی نار دون الجسر. قیل: و فی الکلام حذف، أی: و ما أدراک ما اقتحام العقبه؟ قرأ أبو عمرو و ابن کثیر و الکسائی «فک رقبه» علی أنه فعل ماض و نصب رقبه علی المفعولیه، و هکذا قرءوا أو أطعم: علی أنه فعل ماض. و قرأ الباقون فکّ أو إطعام علی أنهما مصدران و جرّ رقبه بإضافه المصدر إلیها، فعلی القراءه الأولی یکون الفعلان بدلا من اقتحم أو بیانا له کأنه قیل: فلا فک و لا أطعم، و الفکّ فی الأصل: حلّ القید، سمّی العتق فکّا لأن الرق کالقید، و سمی المرقوق رقبه لأنه بالرق کالأسیر المربوط فی رقبته أَوْ إِطْعامٌ فِی یَوْمٍ ذِی مَسْغَبَهٍ المسغبه: المجاعه، و السّغب: الجوع، و الساغب: الجائع. قال الراغب: یقال منه: سغب الرجل سغبا و سغوبا فهو ساغب و سغبان، و المسغبه





مفعله منه، و أنشد أبو عبیده:

فلو کنت حرّا یا ابن قیس بن عاصم لما بتّ شبعانا و جارک ساغبا 

قال النخعی فِی یَوْمٍ ذِی مَسْغَبَهٍ أی: عزیز فیه الطعام یَتِیماً ذا مَقْرَبَهٍ أی: قرابه، یقال:

فلان ذو قرابتی و ذو مقربتی، و الیتیم فی الأصل: الضعیف، یقال: یتم الرجل: إذا ضعف، و الیتیم عند أهل اللغه: من لا أب له، و قیل: هو من لا أب له و لا أمّ، و منه قول قیس بن المللوّح:

إلی اللّه أشکو فقد لیلی کما شکاإلی اللّه فقد الوالدین یتیم 

أَوْ مِسْکِیناً ذا مَتْرَبَهٍ أی: لا شی ء؛ له کأنه لصق بالتراب لفقره، و لیس له مأوی إلا التراب، یقال: ترب الرجل یترب تربا و متربه: إذا افتقر حتی لصق بالتراب ضرّا. قال مجاهد: هو الّذی لا یقیه 

______________________________

(1). القیامه: 31.
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من التراب لباس و لا غیره. و قال قتاده: هو ذو العیال. و قال عکرمه: هو المدیون. و قال أبو سنان: هو ذو الزّمانه. و قال ابن جبیر: هو الّذی لیس له أحد. و قال عکرمه: هو البعید التربه الغریب عن وطنه، و الأوّل أولی، و منه قول الهذلیّ:

و کنّا إذا ما الضّیف حلّ بأرضناسفکنا دماء البدن فی تربه الحال 

قرأ الجمهور «ذی مسغبه» علی أنه صفه لیوم، و یتیما هو مفعول إطعام. و قرأ الحسن «ذا مسغبه» بالنصب علی أنه مفعول إطعام، أی: یطعمون ذا مسغبه، و یتیما بدل منه ثُمَّ کانَ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا عطف علی المنفیّ بلا، و جاء بثم للدلاله علی تراخی رتبه الإیمان و رفعه محلّه. و فیه دلیل علی أن هذه القرب إنما نفع مع الإیمان، و قیل: المعنی: ثم کان من





الذین آمنوا بأن هذا نافع لهم. و قیل المعنی: أنه أتی بهذه القرب لوجه اللّه وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ معطوف علی آمنوا، أی: أوصی بعضهم بعضا بالصبر علی طاعه اللّه، و عن معاصیه، و علی ما أصابهم من البلایا و المصائب وَ تَواصَوْا بِالْمَرْحَمَهِ أی: بالرحمه علی عباد اللّه فإنهم إذا فعلوا ذلک رحموا الیتیم و المسکین، و استکثروا من فعل الخیر بالصدقه و نحوها، و الإشاره بقوله:

أُولئِکَ* إلی الموصول باعتبار اتّصافه بالصفات المذکوره هم أَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ أی: أصحاب جهه الیمین، أو أصحاب الیمن، أو الذین یعطون کتبهم بأیمانهم، و قیل غیر ذلک مما قد قدّمنا ذکره فی سوره الواقعه وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِنا أی: بالقرآن، أو بما هو أعمّ منه، فتدخل الآیات التنزیلیه و الآیات التکوینیه التی تدلّ علی الصانع سبحانه هُمْ أَصْحابُ الْمَشْأَمَهِ أی: أصحاب الشمال، أو أصحاب الشؤم، أو الذین یعطون کتبهم بشمالهم، أو غیر ذلک مما تقدّم عَلَیْهِمْ نارٌ مُؤْصَدَهٌ أی: مطبقه مغلقه، یقال:

آصدت الباب و أوصدته؛ إذا أغلقته و أطبقته، و منه قول الشاعر:

تحنّ إلی أجبال مکّه ناقتی و من دونها أبواب صنعاء مؤصده 

قرأ الجمهور «موصده» بالواو. و قرأ أبو عمرو و حمزه و حفص بالهمزه مکان الواو، و هما لغتان، و المعنی واحد.

و قد أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: لا أُقْسِمُ بِهذَا الْبَلَدِ قال: مکه وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهذَا الْبَلَدِ یعنی بذلک النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، أحلّ اللّه له یوم دخل مکه أن یقتل من شاء و یستحیی من شاء، فقتل له یومئذ ابن خطل صبرا، و هو آخذ بأستار الکعبه، فلم یحلّ لأحد من الناس بعد النبیّ صلّی اللّه علیه و





سلّم أن یفعل فیها حراما حرّمه اللّه، فأحلّ اللّه له ما صنع بأهل مکه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه فی قوله: لا أُقْسِمُ بِهذَا الْبَلَدِ قال مکه وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهذَا الْبَلَدِ قال: أنت یا محمد یحلّ لک أن تقاتل فیه، و أما غیرک فلا. و أخرج ابن مردویه عن أبی برزه الأسلمی قال: نزلت هذه الآیه لا أُقْسِمُ بِهذَا الْبَلَدِ- وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهذَا الْبَلَدِ فیّ، خرجت فوجدت عبد اللّه بن خطل و هو متعلّق بأستار الکعبه، فضربت عنقه بین الرکن و المقام. و أخرج الحاکم و صحّحه عن ابن عباس لا أُقْسِمُ بِهذَا الْبَلَدِ- وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهذَا
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الْبَلَدِ قال: أحلّ له أن یصنع فیه ما شاء وَ والِدٍ وَ ما وَلَدَ قال: یعنی بالوالد: آدم، و ما ولد: ولده. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه. قال:

الوالد: الّذی یلد، و ما ولد: العاقر لا یلد من الرجال و النساء. و أخرج ابن جریر و الطبرانی عنه أیضا [فی قوله: لا أُقْسِمُ بِهذَا الْبَلَدِ قال: مکه وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهذَا الْبَلَدِ قال: مکه وَ والِدٍ وَ ما وَلَدَ قال: آدم «1» لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی کَبَدٍ قال: اعتدال و انتصاب. و أخرج ابن جریر عنه أیضا لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی کَبَدٍ قال: فی نصب. و أخرج ابن جریر عنه أیضا لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی کَبَدٍ قال: فی شدّه. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا: لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ





فِی کَبَدٍ قال: فی شدّه خلق ولادته و نبت أسنانه و معیشته و ختانه. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی کَبَدٍ قال: خلق اللّه کل شی ء یمشی علی أربع إلا الإنسان فإنه خلق منتصبا. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، عنه أیضا لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی کَبَدٍ قال: منتصبا فی بطن أمه أنه قد و کل له ملک إذا نامت الأمّ أو اضطجعت رفع رأسه، و لو لا ذلک لغرق فی الدم. و أخرج ابن جریر عنه أیضا فی قوله: مالًا لُبَداً قال: کثیرا. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صححه، عن ابن مسعود فی قوله: وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ قال: سبیل الخیر و الشرّ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ قال: الهدی و الضلاله. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عنه قال: سبیل الخیر و الشرّ. و أخرج ابن أبی حاتم من طریق سنان بن سعد عن أنس قال: قال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: «هما نجدان، فما جعل نجد الشرّ أحب إلیکم من نجد الخیر».

تفرّد به سنان بن سعد، و یقال: سعد بن سنان. و قد وثّقه یحیی بن معین. و قال الإمام أحمد و النسائی و الجوزجانی: منکر الحدیث. و قال أحمد: ترکت حدیثه لاضطرابه، قد روی خمسه عشر حدیثا منکره کلها، ما أعرف منها حدیثا واحدا، یشبه حدیثه حدیث الحسن البصری، لا یشبه





حدیث أنس. و أخرجه عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن مردویه من طرق عن الحسن قال: ذکر لنا أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقول، فذکره. و هذا مرسل، و کذا رواه قتاده مرسلا. أخرجه عنه ابن جریر و یشهد له ما أخرج الطبرانی عن أبی أمامه أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یا أیها الناس إنهما نجدان: نجد خیر، و نجد شرّ، فما جعل نجد الشرّ أحب إلیکم من نجد الخیر»، و یشهد له أیضا ما أخرجه ابن مردویه عن أبی هریره عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«إنما هما نجدان: نجد الخیر، و نجد الشرّ، فلا یکن نجد الشرّ أحب إلیکم من نجد الخیر». و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس فی قوله: وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ قال: الثّدیین.

______________________________

(1). ما بین حاصرتین سقط من الأصل و استدرک من الدر المنثور (8/ 519)
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و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عمر فی قوله: فَلَا اقْتَحَمَ الْعَقَبَهَ قال: جبل زلال فی جهنم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: العقبه النار. و أخرج عبد بن حمید عنه قال: عقبه بین الجنه و النار. و أخرج الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن عائشه قالت: لما نزل فَلَا اقْتَحَمَ الْعَقَبَهَ قیل: یا رسول اللّه ما عند أحدنا ما یعتق إلا أنّ عند أحدنا الجاریه السوداء تخدمه، فلو أمرناهنّ بالزنا فجئن بالأولاد فأعتقناهم، فقال رسول اللّه صلّی اللّه





علیه و سلّم: «لأن أمتع بسوط فی سبیل اللّه أحبّ إلیّ من أن آمر بالزنا ثم أعتق الولد». و أخرجه ابن جریر عنها بلفظ: «لعلاقه سوط فی سبیل اللّه أعظم أجرا من هذا».

و قد ثبت الترغیب فی عتق الرقاب بأحادیث کثیره: منها فی الصحیحین و غیرهما عن أبی هریره قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من أعتق رقبه مؤمنه أعتق اللّه بکل عضو منها عضوا منه من النار حتی الفرج بالفرج». و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فِی یَوْمٍ ذِی مَسْغَبَهٍ قال: مجاعه.

و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فِی یَوْمٍ ذِی مَسْغَبَهٍ قال: جوع. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا یَتِیماً ذا مَقْرَبَهٍ قال: ذا قرابه، و فی قوله: ذا مَتْرَبَهٍ قال: بعید التربه، أی: غریبا عن وطنه. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عنه أیضا أَوْ مِسْکِیناً ذا مَتْرَبَهٍ قال: هو المطروح الّذی لیس له بیت. و فی لفظ للحاکم: هو الّذی لا یقیه من التراب شی ء. و فی لفظ: هو اللازق بالتراب من شدّه الفقر.

و أخرج ابن مردویه عن ابن عمر عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم مِسْکِیناً ذا مَتْرَبَهٍ قال: «الّذی مأواه المزابل». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ تَواصَوْا بِالْمَرْحَمَهِ یعنی بذلک رحمه الناس کلهم. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه مُؤْصَدَهٌ





قال: مغلقه الأبواب. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی هریره مُؤْصَدَهٌ قال: مطبقه.
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سوره الشمس 


اشاره

و هی مکیه بلا خلاف. و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت «و الشمس و ضحاها» بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج أحمد، و الترمذی و حسّنه، و النسائی عن بریده: «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقرأ فی صلاه العشاء و الشمس و ضحاها و أشباهها من السور». و قد تقدّم حدیث جابر فی الصحیح: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال لمعاذ: «هلّا صلیت بسبّح اسم ربک الأعلی، و الشمس و ضحاها، و اللیل إذا یغشی». و أخرج الطبرانی عن ابن عباس: أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أمره أن یقرأ فی صلاه الصبح باللیل إذا یغشی و الشمس و ضحاها». و أخرج البیهقی فی الشعب عن عقبه ابن عامر قال: «أمرنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن نصلّی رکعتی الضحی بسورتیهما بالشمس و ضحاها و الضّحی».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الشمس (91): الآیات 1 الی 15]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

وَ الشَّمْسِ وَ ضُحاها (1) وَ الْقَمَرِ إِذا تَلاها (2) وَ النَّهارِ إِذا جَلاَّها (3) وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشاها (4)

وَ السَّماءِ وَ ما بَناها (5) وَ الْأَرْضِ وَ ما طَحاها (6) وَ نَفْسٍ وَ ما سَوَّاها (7) فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَ تَقْواها (8) قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها (9)

وَ قَدْ خابَ مَنْ دَسَّاها (10) کَذَّبَتْ ثَمُودُ بِطَغْواها (11) إِذِ انْبَعَثَ أَشْقاها (12) فَقالَ لَهُمْ رَسُولُ اللَّهِ ناقَهَ اللَّهِ وَ سُقْیاها (13) فَکَذَّبُوهُ فَعَقَرُوها فَدَمْدَمَ عَلَیْهِمْ رَبُّهُمْ بِذَنْبِهِمْ فَسَوَّاها (14)

وَ لا یَخافُ عُقْباها (15)

أقسم سبحانه بهذه الأمور، و له أن یقسم بما شاء من مخلوقاته، و قال قوم: إن القسم







بهذه الأمور و نحوها مما تقدّم، و مما سیأتی هو علی حذف مضاف، أی: و ربّ الشَّمْسِ و ربّ القمر، و هکذا سائرها، و لا ملجئ إلی هذا و لا موجب له، و قوله: وَ ضُحاها هو قسم ثان، قال مجاهد: وَ ضُحاها أی: ضوؤها و إشراقها، و أضاف الضحی إلی الشمس لأنه إنما یکون عند ارتفاعها، و کذا قال الکلبی. و قال قتاده: ضُحاها: نهارها کله. قال الفراء: الضحی: هو النهار. و قال المبرد: أصل الضحی، الصبح، و هو نور الشمس. قال أبو الهیثم: الضحی: نقیض الظلّ، و هو نور الشمس علی وجه الأرض، و أصله:

الضحی فاستثقلوا الیاء فقلبوها ألفا. قیل: و المعروف عند العرب أن الضحی إذا طلعت الشمس و بعید ذلک قلیلا، فإذا زاد فهو الضّحاء بالمد. قال المبرد: الضحی و الضحوه مشتقان من الضّحّ و هو النور، فأبدلت الألف و الواو من الحاء.

و اختلف فی جواب القسم ماذا هو؟ فقیل: هو قوله: قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها قاله الزجاج و غیره.

قال الزجاج: و حذفت اللام؛ لأن الکلام قد طال، فصار طوله عوضا منها، و قیل: الجواب محذوف، أی:
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و الشمس، و کذا: لتبعثنّ، و قیل: تقدیره: لیدمدمنّ اللّه علی أهل مکه لتکذیبهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کما دمدم علی ثمود لأنهم کذّبوا صالحا، و أما قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها فکلام تابع لقوله: فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَ تَقْواها علی سبیل الاستطراد، و لیس من جواب القسم فی شی ء، و قیل: هو علی التقدیم و التأخیر بغیر حذف، و المعنی: قد أفلح من زکّاها و قد خاب من دسّاها و الشمس و ضحاها، و الأوّل أولی. وَ الْقَمَرِ إِذا





تَلاها أی: تبعها، و ذلک بأن طلع بعد غروبها، یقال: تلا یتلو تلوا؛ إذا تبع. قال المفسّرون: و ذلک فی النصف الأوّل من الشهر إذا غربت الشمس تلاها القمر فی الإضاءه و خلفها فی النور. قال الزجاج: تلاها حین استدار، فکان یتلو الشمس فی الضیاء و النور، یعنی إذا کمل ضوءه فصار تابعا للشمس فی الإناره، لیله الهلال إذا سقطت رؤی الهلال. قال ابن زید: إذا غربت الشمس فی النصف الأوّل من الشهر تلاها القمر بالطلوع، و فی آخر الشهر یتلوها بالغروب، و قال الفراء: تلاها: أخذ منها، یعنی أن القمر یأخذ من ضوء الشمس وَ النَّهارِ إِذا جَلَّاها أی: جلّی الشمس، و ذلک أن الشمس عند انبساط النهار تنجلی تمام الانجلاء، فکأنه جلاها مع أنها التی تبسطه. و قیل: الضمیر عائد إلی الظلمه، أی: جلّی الظلمه، و إن لم یجر للظلمه ذکر، لأن المعنی معروف. قال الفراء: کما تقول أصبحت بارده، أی: أصبحت غداتنا بارده، و الأوّل أولی.

و منه قول قیس بن الخطیم:

تجلّت لنا کالشّمس تحت غمامهبدا حاجب منها و ضنّت بحاجب 

و قیل: المعنی: جلّی ما فی الأرض من الحیوانات و غیرها بعد أن کانت مستتره فی اللیل، و قیل: جلّی الدّنیا، و قیل: جلّی الأرض وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشاها أی: یغشی الشمس فیذهب بضوئها فتغیب و تظلم الآفاق، و قیل: یغشی الآفاق، و قیل: الأرض، و إن لم یجر لهما ذکر لأن ذلک معروف، و الأوّل أولی وَ السَّماءِ وَ ما بَناها یجوز أن تکون ما مصدریه، أی: و السماء و بنیانها. و یجوز أن تکون موصوله، أی: و الّذی بناها، و إیثار «ما» علی من لإداره الوصفیه لقصد التفخیم؛ کأنه قال:





و القادر العظیم الشأن الّذی بناها. و رجح الأوّل الفراء و الزجاج، و لا وجه لقول من قال: إن جعلها مصدریه مخلّ بالنّظم. و رجّح الثانی ابن جریر وَ الْأَرْضِ وَ ما طَحاها الکلام فی «ما» هذه کالکلام فی التی قبلها، و معنی طحاها:

بسطها، کذا قال عامه المفسرین، کما فی قوله: دَحاها «1» قالوا: طحاها و دحاها واحد، أی:

بسطها من کل جانب، و الطّحو: البسط، و قیل: معنی طحاها قسمها، و قیل: خلقها، و منه قول الشاعر:

و ما تدری جذیمه من طحاهاو لا من ساکن العرش الرّفیع 

و الأوّل أولی. و الطّحو أیضا: الذهاب. قال أبو عمرو بن العلاء: طحا الرجل؛ إذا ذهب فی الأرض،

______________________________

(1). النازعات: 30.
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یقال: ما أدری أین طحا! و یقال: طحا به قلبه، و منه قول الشاعر «1»:

طحا بک قلب فی الحسان طروب بعید الشّباب عصر حان مشیب 

وَ نَفْسٍ وَ ما سَوَّاها الکلام فی «ما» هذه کما تقدّم، و معنی سوّاها: خلقها و أنشأها و سوّی أعضاءها. قال عطاء: یرید جمیع ما خلق من الجنّ و الإنس، و التنکیر للتفخیم، و قیل: المراد نفس آدم فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَ تَقْواها أی: عرّفها و أفهمها حالهما و ما فیهما من الحسن و القبح. قال مجاهد: عرّفها طریق الفجور و التّقوی و الطّاعه و المعصیه. قال الفراء: فألهمها: عرّفها طریق الخیر و طریق الشرّ، کما قال:

وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ «2». قال محمد بن کعب: إذا أراد اللّه بعبده خیرا ألهمه الخیر فعمل به، و إذا أراد به الشرّ ألهمه الشرّ فعمل به. قال ابن زید: جعل فیها ذلک بتوفیقه إیاها للتقوی، و خذلانه إیاها للفجور، و اختار هذا الزجاج، و حمل الإلهام





علی التوفیق و الخذلان. قال الواحدی: و هذا هو الوجه لتفسیر الإلهام؛ فإن التبیین و التعلیم و التعریف دون الإلهام، و الإلهام: أن یوقع فی قلبه و یجعل فیه، و إذا أوقع اللّه فی قلب عبده شیئا ألزمه ذلک الشی ء. قال: و هذا صریح فی أن اللّه خلق فی المؤمن تقواه، و فی الکافر فجوره قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها أی: قد فاز من زکّی نفسه و أنماها و أعلاها بالتقوی بکل مطلوب و ظفر بکلّ محبوب، و قد قدّمنا أن هذا جواب القسم علی الرّاجح، و أصل الزکاه: النموّ و الزیاده، و منه زکا الزرع؛ إذا کثر وَ قَدْ خابَ مَنْ دَسَّاها أی: خسر من أضلّها و أغواها. قال أهل اللغه: دسّاها أصله دسّسها، من التّدسیس، و هو إخفاء الشی ء فی الشی ء، فمعنی دسّاها فی الآیه: أخفاها و أهملها و لم یشهرها بالطاعه و العمل الصالح، و کانت أجواد العرب تنزل الأمکنه المرتفعه لیشتهر مکانها فیقصدها الضیوف، و کانت لئام العرب تنزل الهضاب و الأمکنه المنخفضه لیخفی مکانها عن الوافدین. و قیل: معنی دساها: أغواها، و منه قول الشاعر:

و أنت الّذی دسّیت عمرا فأصبحت حلائله منه أرامل ضیّعا 

و قال ابن الأعرابی وَ قَدْ خابَ مَنْ دَسَّاها أی: دسّ نفسه فی جمله الصالحین و لیس منهم کَذَّبَتْ ثَمُودُ بِطَغْواها الطّغوی: اسم من الطغیان؛ کالدعوی من الدعاء. قال الواحدی: قال المفسرون: کذبت ثمود بطغیانها، أی: الطغیان حملهم علی التکذیب، و الطغیان: مجاوزه الحدّ فی المعاصی، و الباء للسببیه.

و قیل: کَذَّبَتْ ثَمُودُ بِطَغْواها أی: بعذابها الّذی وعدت به، و سمّی العذاب طغوی؛ لأنه طغی علیهم، فتکون الباء علی هذا للتعدیه. و قال محمد بن کعب: بِطَغْواها أی: بأجمعها.





قرأ الجمهور:

بِطَغْواها بفتح الطاء. و قرأ الحسن و الجحدری و محمد بن کعب و حماد بن سلمه بضم الطاء، فعلی القراءه الأولی هو مصدر بمعنی الطغیان، و إنما قلبت الیاء و الواو للفرق بین الاسم و الصفه؛ لأنهم یقلبون الیاء فی الأسماء کثیرا نحو تقوی و سروی، و علی القراءه الثانیه هو مصدر کالرّجعی و الحسنی و نحوهما، و قیل: هما لغتان.

إِذِ انْبَعَثَ أَشْقاها العامل فی الظرف کذبت، أو بطغواها، أی: حین قام أشقی ثمود، و هو قدار بن 

______________________________

(1). هو علقمه.

(2). البلد: 10.
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سالف فعقر الناقه، و معنی انبعث: انتدب لذلک و قام به، یقال: بعثته علی الأمر فانبعث له، و قد تقدّم بیان هذا فی الأعراف فَقالَ لَهُمْ رَسُولُ اللَّهِ یعنی صالحا ناقَهَ اللَّهِ قال الزجاج: ناقه اللّه منصوبه علی معنی: ذروا ناقه اللّه. قال الفراء: حذّرهم إیاها، و کل تحذیر فهو نصب وَ سُقْیاها معطوف علی ناقه، و هو شربها من الماء. قال الکلبی و مقاتل: قال لهم صالح: ذروا ناقه اللّه فلا تعقروها و ذروا سقیاها، و هو شربها من النهر فلا تعرّضوا له یوم شربها، فکذبوا بتحذیره إیاهم فَعَقَرُوها أی: عقرها الأشقی، و إنما أسند العقر إلی الجمیع لأنهم رضوا بما فعله. قال قتاده: إنه لم یعقرها حتی تابعه صغیرهم و کبیرهم و ذکرهم و أنثاهم. قال الفراء: عقرها اثنان، و العرب تقول: هذان أفضل الناس، و هذان خیر الناس، فلهذا لم یقل أشقیاها فَدَمْدَمَ عَلَیْهِمْ رَبُّهُمْ بِذَنْبِهِمْ فَسَوَّاها أی: أهلکهم و أطبق علیهم العذاب، و حقیقه الدمدمه:

تضعیف العذاب و تردیده، یقال: دمدمت علی الشی ء، أی: أطبقت علیه، و دمدم علیه القبر، أی: أطبقه، و ناقه مدمومه؛





إذا لبسها الشحم، و الدمدمه: إهلاک باستئصال، کذا قال المؤرّج. قال فی الصحاح:

دمدمت الشی ء: إذا ألزقته بالأرض و طحطحته، و دمدم اللّه علیهم، أی: أهلکهم. و قال ابن الأعرابی:

دمدم: إذا عذّب عذابا تاما. و الضمیر فی «فسوّاها» یعود إلی الدمدمه، أی: فسوّی الدمدمه علیهم و عمّهم بها فاستوت علی صغیرهم و کبیرهم، و قیل: یعود إلی الأرض، أی: فسوّی الأرض علیهم فجعلهم تحت التراب، و قیل: یعود إلی الأمه، أی: ثمود. قال الفراء: سوّی الأمه: أنزل العذاب بصغیرها و کبیرها بمعنی سوّی بینهم. قرأ الجمهور: فَدَمْدَمَ بمیم بین الدالین، و قرأ ابن الزبیر: «فدهدم» بهاء بین الدالین.

قال القرطبی: و هما لغتان کما یقال: امتقع لونه، و اهتقع لونه وَ لا یَخافُ عُقْباها أی: فعل اللّه ذلک بهم غیر خائف من عاقبه و لا تبعه، و الضمیر فی عقباها یرجع إلی الفعله، أو إلی الدمدمه المدلول علیها بدمدم.

و قال السدّی و الضحاک و الکلبی: إن الکلام یرجع إلی العاقر لا إلی اللّه سبحانه، أی: لم یخف الّذی عقرها عقبی ما صنع. و قیل: لا یخاف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عاقبه إهلاک قومه و لا یخشی ضررا یعود علیه من عذابهم؛ لأنه قد أنذرهم، و الأوّل أولی. قرأ الجمهور: وَ لا یَخافُ بالواو، و قرأ نافع و ابن عامر بالفاء.

و قد أخرج الحاکم و صحّحه عن ابن عباس وَ ضُحاها قال: ضوءها وَ الْقَمَرِ إِذا تَلاها قال:

تبعها وَ النَّهارِ إِذا جَلَّاها قال: أضاءها وَ السَّماءِ وَ ما بَناها قال: اللّه بنی السماء وَ الْأَرْضِ وَ ما طَحاها قال: دحاها فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَ تَقْواها قال: علّمها الطاعه و المعصیه. و أخرج ابن جریر و ابن





المنذر و ابن أبی حاتم عنه وَ الْأَرْضِ وَ ما طَحاها یقول: قسمها فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَ تَقْواها قال: من الخیر و الشرّ. و أخرج الحاکم و صحّحه عنه أیضا فَأَلْهَمَها قال: ألزمها فجورها و تقواها.

و أخرج أحمد و عبد بن حمید و مسلم و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن عمران بن حصین «أن رجلا قال: یا رسول اللّه أ رأیت ما یعمل الناس الیوم و یکدحون فیه، شی ء قد قضی علیهم، و مضی فی قدر قد سبق، أو فیما یستقبلون ممّا أتاهم نبیهم و اتّخذت علیهم به الحجّه، قال: بل شی ء قد قضی علیهم، قال: فلم یعملون إذن؟ قال: من کان اللّه خلقه لواحده من المنزلتین یهیّئه لعملها و تصدیق ذلک فی کتاب 
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اللّه: وَ نَفْسٍ وَ ما سَوَّاها- فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَ تَقْواها و سیأتی فی السوره التی بعد هذه نحو هذا الحدیث.

و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و النسائی عن زید بن أرقم قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «اللهم آت نفسی تقواها، و زکّها أنت خیر من زکاها، أنت ولیّها و مولاها». و أخرجه ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه من حدیث ابن عباس، و زاد: «کان إذا تلا هذه الآیه وَ نَفْسٍ وَ ما سَوَّاها- فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَ تَقْواها قال: فذکره» و زاد أیضا: «و هو فی الصلاه». و أخرج حدیث زید بن أرقم مسلم أیضا. و أخرج نحوه أحمد من حدیث عائشه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها یقول: قد أفلح من زکّی اللّه نفسه





وَ قَدْ خابَ مَنْ دَسَّاها یقول: قد خاب من دسّ اللّه نفسه فأضله وَ لا یَخافُ عُقْباها قال: قال: لا یخاف من أحد تبعه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه وَ قَدْ خابَ مَنْ دَسَّاها یعنی مکر بها. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و الدیلمی من طریق جویبر عن الضحاک عن ابن عباس: «سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول فی قوله قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها الآیه: أفلحت نفس زکّاها اللّه، و خابت نفس خیّبها اللّه من کلّ خیر و جویبر ضعیف. و أخرج ابن جریر عنه أیضا بِطَغْواها قال: اسم العذاب الّذی جاءها الطّغوی، فقال: کذّبت ثمود بعذابها. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن عبد اللّه بن زمعه قال: «خطب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فذکر الناقه و ذکر الّذی عقرها، فقال إِذِ انْبَعَثَ أَشْقاها قال: «انبعث لها رجل عارم عزیز منیع فی رهطه مثل أبی زمعه». و أخرج أحمد و ابن أبی حاتم و البغوی و الطبرانی و ابن مردویه و الحاکم، و أبو نعیم فی الدلائل، عن عمار بن یاسر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لعلی: «ألا أحدّثک بأشقی الناس؟ قال: بلی. قال: رجلان:

أحیمر ثمود الّذی عقر الناقه، و الّذی یضربک علی هذا» یعنی قرنه «حتی تبتلّ منه هذه» یعنی لحیته.
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سوره اللیل 


اشاره
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و هی مکیه عند الجمهور، و قیل: مدنیه. و أخرج ابن الضریس و النحاس و البیهقی عن ابن عباس قال:

نزلت سوره وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی مکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن







الزبیر مثله. و أخرج البیهقی فی سننه عن جابر بن سمره قال: «کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یقرأ فی الظهر و العصر وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی و نحوها». و أخرج الطبرانی فی الأوسط عن أنس: «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم صلّی بهم الهاجره فرفع صوته، فقرأ وَ الشَّمْسِ وَ ضُحاها وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی فقال له أبی بن کعب: یا رسول اللّه أمرت فی هذه الصلاه بشی ء؟

قال: لا، و لکن أردت أن أوقت لکم»، و قد تقدّم حدیث: «فهلا صلّیت بسبّح اسم ربک الأعلی، و الشمس و ضحاها، و اللیل إذا یغشی؟». و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: إنی لأقول إن هذه السوره نزلت فی السماحه و البخل وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی 

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره اللیل (92): الآیات 1 الی 21]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی (1) وَ النَّهارِ إِذا تَجَلَّی (2) وَ ما خَلَقَ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثی (3) إِنَّ سَعْیَکُمْ لَشَتَّی (4)

فَأَمَّا مَنْ أَعْطی وَ اتَّقی (5) وَ صَدَّقَ بِالْحُسْنی (6) فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْری (7) وَ أَمَّا مَنْ بَخِلَ وَ اسْتَغْنی (8) وَ کَذَّبَ بِالْحُسْنی (9)

فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْعُسْری (10) وَ ما یُغْنِی عَنْهُ مالُهُ إِذا تَرَدَّی (11) إِنَّ عَلَیْنا لَلْهُدی (12) وَ إِنَّ لَنا لَلْآخِرَهَ وَ الْأُولی (13) فَأَنْذَرْتُکُمْ ناراً تَلَظَّی (14)

لا یَصْلاها إِلاَّ الْأَشْقَی (15) الَّذِی کَذَّبَ وَ تَوَلَّی (16) وَ سَیُجَنَّبُهَا الْأَتْقَی (17) الَّذِی یُؤْتِی مالَهُ یَتَزَکَّی (18) وَ ما لِأَحَدٍ عِنْدَهُ مِنْ نِعْمَهٍ تُجْزی (19)

إِلاَّ ابْتِغاءَ وَجْهِ رَبِّهِ الْأَعْلی (20) وَ لَسَوْفَ یَرْضی (21)

و قوله: وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی أی: یغطی بظلمته ما کان مضیئا. قال الزجاج: یغشی اللیل الأفق و جمیع ما بین السماء و الأرض فیذهب






ضوء النهار، و قیل: یغشی النهار، و قیل: یغشی الأرض، و الأوّل أولی وَ النَّهارِ إِذا تَجَلَّی أی: ظهر و انکشف و وضح لزوال الظلمه التی کانت فی اللیل، و ذلک بطلوع الشمس وَ ما خَلَقَ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثی «ما» هنا هی الموصوله، أی: و الّذی خلق الذکر و الأنثی، و عبّر عن من بما للدلاله علی الوصفیه و لقصد التفخیم، أی: و القادر العظیم الّذی خلق الذکر و الأنثی. قال الحسن و الکلبی: معناه و الّذی خلق الذکر و الأنثی، فیکون قد أقسم بنفسه. قال أبو عبیده: وَ ما خَلَقَ أی:

و من خلق. و قال مقاتل: یعنی و خلق الذکر و الأنثی، فتکون «ما» علی هذا مصدریه. قال الکلبی و مقاتل:

یعنی آدم و حواء، و الظاهر العموم. قرأ الجمهور: وَ ما خَلَقَ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثی و قرأ ابن مسعود:

«و الذکر و الأنثی» بدون ما خلق إِنَّ سَعْیَکُمْ لَشَتَّی هذا جواب القسم، أی: إن عملکم لمختلف؛ فمنه عمل للجنه، و منه عمل للنار. قال جمهور المفسرین: السعی: العمل، فساع فی فکاک نفسه، و ساع 
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فی عطبها، و شتّی: جمع شتیت، کمرضی و مریض، و قیل للمختلف: شتّی؛ لتباعد ما بین بعضه و بعض فَأَمَّا مَنْ أَعْطی وَ اتَّقی أی: بذل ماله فی وجوه الخیر و اتّقی محارم اللّه التی نهی عنها وَ صَدَّقَ بِالْحُسْنی أی: بالخلف من اللّه. قال المفسرون: فأما من أعطی المعسرین. و قال قتاده: أعطی حقّ اللّه الّذی علیه.

و قال الحسن: أعطی الصدق من قبله و صدّق بالحسنی، أی: بلا إله إلا اللّه، و به قال الضّحّاک و السّلمی.

و قال مجاهد: بالحسنی: بالجنه. و قال زید بن أسلم:





بالصلاه و الزکاه و الصوم، و الأوّل أولی. قال قتاده:

بِالْحُسْنی أی بموعود اللّه الّذی وعده أن یثیبه. قال الحسن: بالخلف من عطائه، و اختار هذا ابن جریر فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْری أی: فسنهیّئه للخصله الحسنی، و هی عمل الخیر، و المعنی: فسنیسّر له الإنفاق فی سبیل الخیر و العمل بالطاعه للّه. قال الواحدی: قال المفسرون: نزلت هذه الآیات فی أبی بکر الصدیق اشتری سته نفر من المؤمنین کانوا فی أیدی أهل مکه یعذّبونهم فی اللّه وَ أَمَّا مَنْ بَخِلَ وَ اسْتَغْنی أی: بخل بماله فلم یبذله فی سبل الخیر وَ اسْتَغْنی أی: زهد فی الأجر و الثواب، أو استغنی بشهوات الدنیا عن نعیم الآخره وَ کَذَّبَ بِالْحُسْنی أی: بالخلف من اللّه عزّ و جلّ، و قال مجاهد: بالجنه؛ و روی عنه أیضا أنه قال: بلا إله إلا اللّه فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْعُسْری أی: فسنهیئه للخصله العسری و نسهّلها له حتی تتعسر علیه أسباب الخیر و الصلاح و یضعف عن فعلها فیؤدیه ذلک إلی النار. قال مقاتل: یعسر علیه أن یعطی خیرا.

قیل: العسری: الشر؛ و ذلک أن الشرّ یؤدی إلی العذاب، و العسره فی العذاب، و المعنی: سنهیئه للشرّ بأن نجریه علی یدیه. قال الفراء: سنیسّره: سنهیّئه، و العرب تقول: قد یسّرت الغنم؛ إذا ولدت أو تهیأت للولاده. قال الشاعر «1»:

همّا سیّدانا یزعمان و إنّمایسوداننا إن یسّرت غنماهما 

وَ ما یُغْنِی عَنْهُ مالُهُ إِذا تَرَدَّی أی: لا یغنی عنه شیئا ماله الّذی بخل به، أو: أیّ شی ء یغنی عنه إذا تردّی، أی: هلک، یقال: ردی الرجل یردی ردی، و تردّی یتردّی؛ إذا هلک. و قال قتاده: و أبو صالح و زید بن أسلم: إِذا تَرَدَّی إذا سقط فی جهنم، یقال:





ردی فی البئر و تردّی: إذا سقط فیها، و یقال: ما أدری أین ردی، أی: أین ذهب؟ إِنَّ عَلَیْنا لَلْهُدی هذه الجمله مستأنفه مقرّره لما قبلها، أی: إنّ علینا البیان. قال الزجاج: علینا أن نبیّن طریق الهدی من طریق الضلال. قال قتاده: علی اللّه البیان؛ بیان حرامه و طاعته و معصیته. قال الفراء: من سلک الهدی فعلی اللّه سبیله، لقوله: وَ عَلَی اللَّهِ قَصْدُ السَّبِیلِ «2» یقول: من أراد اللّه فو علی السبیل القاصد. قال الفراء أیضا: المعنی إن علینا للهدی و الإضلال، فحذف الإضلال کقوله: سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ «3» و قیل المعنی: إن علینا ثواب هداه الّذی هدیناه وَ إِنَّ لَنا لَلْآخِرَهَ وَ الْأُولی أی: لنا کلّ ما فی الآخره، و کلّ ما فی الدنیا نتصرّف به کیف نشاء، فمن أرادهما أو إحداهما فلیطلب ذلک منّا، و قیل: المعنی: إن لنا ثواب الآخره و ثواب الدنیا فَأَنْذَرْتُکُمْ ناراً تَلَظَّی 

______________________________

(1). هو أبو أسیده الدبیری.

(2). النحل: 9.

(3). النحل: 81.
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أی: حذّرتکم و خوّفتکم نارا تتوقد و تتوهج، و أصله تتلظّی فحذفت إحدی التاءین تخفیفا.

و قرأ علی الأصل عبید بن عمیر و یحیی بن یعمر و طلحه بن مصرّف لا یَصْلاها إِلَّا الْأَشْقَی أی: یصلاها صلیا لازما علی جهه الخلود إلا الأشقی و هو الکافر، و إن صلیها غیره من العصاه فلیس صلیه کصلیه، و المراد بقوله: یَصْلاها: یدخلها أو یجد صلاها، و هو حرّها. ثم وصف الأشقی فقال: الَّذِی کَذَّبَ وَ تَوَلَّی أی: کذّب بالحق الّذی جاءت به الرسل و أعرض عن الطاعه و الإیمان. قال الفراء إِلَّا الْأَشْقَی إلا من کان شقیا فی علم اللّه جلّ ثناؤه. قال أیضا: لم یکن





کذب بردّ ظاهر، و لکن قصّر عمّا أمر به من الطاعه فجعل تکذیبا، کما تقول: لقی فلان العدوّ فکذب؛ إذا نکل و رجع عن اتباعه. قال الزجاج: هذه الآیه هی التی من أجلها قال أهل الإرجاء بالإرجاء، فزعموا أنه لا یدخل النار إلا کافر؛ و لأهل النار منازل، فمنها أن المنافقین فی الدرک الأسفل من النار. و اللّه سبحانه کلّ ما وعد علیه بجنس من العذاب؛ فجدیر أن یعذّب به، و قد قال: إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ* «1» فلو کان کلّ من لم یشرک لم یعذب لم یکن فی قوله: وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ* فائده. و قال فی الکشاف: الآیه وارده فی الموازنه بین حالتی عظیم من المشرکین و عظیم من المؤمنین، فأرید أن یبالغ فی صفتیهما المتناقضتین، فقیل: الأشقی، و جعل مختصّا بالصّلی؛ کأن النار لم تخلق إلّا له، و قیل: الأتقی، و جعل مختصّا بالنجاه کأن الجنه لم تخلق إلا له، و قیل: المراد بالأشقی أبو جهل أو أمیه بن خلف، و بالأتقی أبو بکر الصدّیق، و معنی سَیُجَنَّبُهَا الْأَتْقَی سیباعد عنها المتقی للکفر اتقاء بالغا. قال الواحدی: الأتقی أبو بکر الصدّیق فی قول جمیع المفسرین، انتهی. و الأولی حمل الأشقی و الأتقی علی کل متّصف بالصفتین المذکورتین، و یکون المعنی أنه لا یصلاها صلیا تاما لازما إلا الکامل فی الشقاء و هو الکافر، و لا یجنّبها و یبعد عنها تبعیدا کاملا بحیث لا یحوم حولها فضلا عن أن یدخلها إلا الکامل فی التقوی، فلا ینافی هذا دخول بعض العصاه من المسلمین النار دخولا غیر لازم، و لا تبعید بعض





من لم یکن کامل التقوی عن النار تبعیدا غیر بالغ مبلغ تبعید الکامل فی التقوی عنها. و الحاصل أن من تمسک من المرجئه بقوله: لا یَصْلاها إِلَّا الْأَشْقَی زاعما أن الأشقی الکافر، لأنّه الّذی کذّب و تولّی، و لم یقع التکذیب من عصاه المسلمین، فیقال له: فما تقول فی قوله:

وَ سَیُجَنَّبُهَا الْأَتْقَی فإنه یدلّ علی أنه لا یجنب النار إلا الکامل فی التقوی، فمن لم یکن کاملا فیها کعصاه المسلمین لم یکن ممن یجنب النار، فإن أوّلت الأتقی بوجه من وجوه التأویل لزمک مثله فی الأشقی فخذ إلیک هذه مع تلک، و کن کما قال الشاعر:

علی أنّنی راض بأن أحمل الهوی و أخرج منه لا علیّ و لا لیه 

و قیل: أراد بالأشقی و الأتقی الشقی و التقی، کما قال طرفه بن العبد:

تمنّی رجال أن أموت و إن أمت فتلک سبیل لست فیها بأوحد 

______________________________

(1). النساء: 48.
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أی: بواحد. و لا یخفاک أنه ینافی هذا وصف الأشقی بالتکذیب، فإن ذلک لا یکون إلا من الکافر فلا یتمّ ما أراده قائل هذا القول من شمول الوصفین لعصاه المسلمین.

ثم ذکر سبحانه صفه الأتقی فقال: الَّذِی یُؤْتِی مالَهُ أی: یعطیه و یصرفه فی وجوه الخیر، و قوله:

یَتَزَکَّی فی محل نصب علی الحال من فاعل یؤتی، أی: حال کونه یطلب أن یکون عند اللّه زکیّا لا یطلب ریاء و لا سمعه، و یجوز أن یکون بدلا من یؤتی داخلا معه فی حکم الصله. قرأ الجمهور: یَتَزَکَّی مضارع تزکی. و قرأ علیّ بن الحسین بن علی تزکی بإدغام التاء فی الزای وَ ما لِأَحَدٍ عِنْدَهُ مِنْ نِعْمَهٍ تُجْزی الجمله مستأنفه لتقریر ما قبلها من کون التزکّی علی جهه الخلوص





غیر مشوب بشائبه تنافی الخلوص، أی: لیس ممن یتصدّق بماله لیجازی بصدقته نعمه لأحد من الناس عنده و یکافئه علیها، و إنما یبتغی بصدقته وجه اللّه تعالی. و معنی الآیه: أنه لیس لأحد من الناس عنده نعمه من شأنها أن یجازی علیها حتی یقصد بإیتاء ما یؤتی من ماله مجازاتها، و إنما قال «نجزی» مضارعا مبنیا للمفعول لأجل الفواصل، و الأصل یجزیها إیاه، أو یجزیه إیاها إِلَّا ابْتِغاءَ وَجْهِ رَبِّهِ الْأَعْلی قرأ الجمهور: إِلَّا ابْتِغاءَ بالنصب علی الاستثناء المنقطع لعدم اندراجه تحت جنس النعمه، أی: لکن ابتغاء وجه ربّه الأعلی، و یجوز أن یکون منصوبا علی أنه مفعول له علی المعنی، أی: لا یؤتی إلا لابتغاء وجه ربّه لا لمکافأه نعمه. قال الفراء: هو منصوب علی التأویل، أی: ما أعطیتک ابتغاء جزائک بل ابتغاء وجه اللّه، و قرأ یحیی بن وثّاب بالرفع علی البدل من محل نعمه، لأن محلها الرفع إما علی الفاعلیه و إما علی الابتداء و من مزیده، و الرفع لغه تمیم، لأنهم یجوّزون البدل فی المنقطع و یجرونه مجری المتصل. قال مکی: و أجاز الفراء الرفع فی ابْتِغاءَ علی البدل من موضع نعمه، و هو بعید.

قال شهاب الدین: کأنه لم یطلع علیها قراءه، و استبعاده هو البعید فإنها لغه فاشیه، و قرأ الجمهور أیضا ابْتِغاءَ بالمدّ، و قرأ ابن أبی عبله بالقصر، و الأعلی نعت للربّ وَ لَسَوْفَ یَرْضی اللام هی الموطئه للقسم، أی: و تاللّه لسوف یرضی بما نعطیه من الکرامه و الجزاء العظیم. قرأ الجمهور: یَرْضی مبنیا للفاعل، و قرئ مبنیا للمفعول.

و قد أخرج ابن المنذر عن ابن عباس وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی قال: إذا أظلم. و أخرج ابن أبی





حاتم و أبو الشیخ و ابن عساکر عن ابن مسعود قال: إن أبا بکر الصدّیق اشتری بلالا من أمیه بن خلف و أبیّ بن خلف ببرده و عشر أواق فأعتقه للّه، فأنزل اللّه: وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی إلی قوله: إِنَّ سَعْیَکُمْ لَشَتَّی سعی أبی بکر و أمیه و أبیّ إلی قوله: وَ کَذَّبَ بِالْحُسْنی قال: لا إله إلا اللّه إلی قوله: فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْعُسْری قال: النار. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس فی قوله: فَأَمَّا مَنْ أَعْطی من الفضل وَ اتَّقی قال: اتقی ربه وَ صَدَّقَ بِالْحُسْنی قال: صدّق بالخلف من اللّه فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْری قال: للخیر من اللّه وَ أَمَّا مَنْ بَخِلَ وَ اسْتَغْنی قال: بخل بماله و استغنی عن ربه وَ کَذَّبَ بِالْحُسْنی قال: بالخلف من اللّه فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْعُسْری قال: للشرّ من اللّه. و أخرج ابن جریر عنه وَ صَدَّقَ بِالْحُسْنی قال: أیقن بالخلف. و أخرج 
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ابن جریر عنه أیضا وَ صَدَّقَ بِالْحُسْنی یقول: صدّق بلا إله إلا اللّه وَ أَمَّا مَنْ بَخِلَ وَ اسْتَغْنی یقول:

من أغناه اللّه فبخل بالزکاه. و أخرج ابن جریر و ابن عساکر عن عامر بن عبد اللّه بن الزبیر قال: کان أبو بکر یعتق علی الإسلام بمکه، و کان یعتق عجائز و نساء إذا أسلمن، فقال له أبوه: أی بنیّ أراک تعتق أناسا ضعّفا، فلو أنک تعتق رجالا جلدا یقومون معک و یمنعونک و یدفعون عنک. قال: أی أبت إنما أرید ما عند اللّه، قال: فحدّثنی بعض أهل بیتی أن هذه الآیه نزلت فیه





فَأَمَّا مَنْ أَعْطی وَ اتَّقی وَ صَدَّقَ بِالْحُسْنی فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْری و أخرج عبد بن حمید و ابن مردویه و ابن عساکر عن ابن عباس فی قوله: فَأَمَّا مَنْ أَعْطی وَ اتَّقی وَ صَدَّقَ بِالْحُسْنی قال: أبو بکر الصدّیق وَ أَمَّا مَنْ بَخِلَ وَ اسْتَغْنی وَ کَذَّبَ بِالْحُسْنی قال: أبو سفیان بن حرب. و أخرج البخاری و مسلم و أهل السنن و غیرهم عن علیّ بن أبی طالب قال: کنا مع النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی جنازه، فقال: «ما منکم من أحد إلا و قد کتب مقعده من الجنه و مقعده من النار، فقالوا: یا رسول اللّه أ فلا نتّکل؟ قال: اعملوا فکل میسّر لما خلق له؛ أما من کان من أهل السعاده فییسّر لعمل أهل السعاده، و أما من کان من أهل الشقاء فییسّر لعمل أهل الشقاء، ثم قرأ: فَأَمَّا مَنْ أَعْطی وَ اتَّقی وَ صَدَّقَ بِالْحُسْنی إلی قوله لِلْعُسْری . و أخرج أحمد و مسلم و غیرهما عن جابر بن عبد اللّه «أن سراقه بن مالک قال: یا رسول اللّه فی أیّ شی ء نعمل؟ أ فی شی ء ثبتت فیه المقادیر و جرت به الأقلام، أم فی شی ء یستقبل فیه العمل؟ قال: بل فی شی ء ثبتت فیه المقادیر و جرت فیه الأقلام، قال سراقه: ففیم العمل إذن یا رسول اللّه؟ قال: اعملوا فکلّ میسر لما خلق له، و قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هذه الآیه: فَأَمَّا مَنْ أَعْطی وَ اتَّقی إلی قوله: فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْعُسْری . و قد تقدّم حدیث عمران بن حصین فی السوره التی قبل هذه. و فی الباب أحادیث من طریق جماعه من الصحابه.

و أخرج ابن جریر عن





أبی هریره قال: «لتدخلن الجنه إلا من یأبی، قالوا: و من یأبی أن یدخل الجنه؟

فقرأ الَّذِی کَذَّبَ وَ تَوَلَّی . و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی أمامه قال: لا یبقی أحد من هذه الأمه إلا أدخله اللّه الجنه، إلا من شرد علی اللّه کما یشرد البعیر السّوء علی أهله، فمن لم یصدّقنی فإن اللّه یقول: لا یَصْلاها إِلَّا الْأَشْقَی- الَّذِی کَذَّبَ وَ تَوَلَّی و کذّب بما جاء به محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و تولی عنه. و أخرج أحمد و الحاکم و الضیاء عن أبی أمامه الباهلی أنه سئل عن ألین کلمه سمعها من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «ألا کلّکم یدخل اللّه الجنه إلا من شرد علی اللّه شراد البعیر علی أهله». و أخرج أحمد و ابن ماجه و ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«لا یدخل النار إلا شقّی. قیل: و من الشقیّ؟ قال: الّذی لا یعمل للّه بطاعه و لا یترک للّه معصیه».

و أخرج أحمد و البخاری عنه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «کلّ أمتی تدخل الجنه یوم القیامه إلا من أبی، قالوا: و من یأبی یا رسول اللّه؟ قال: من أطاعنی دخل الجنه، و من عصانی فقد أبی».

و أخرج ابن أبی حاتم عن عروه أنّ أبا بکر الصدّیق أعتق سبعه کلّهم یعذّب فی اللّه: بلال، و عامر بن فهیره، و النهدیه و ابنتها، و زنیره، و أمّ عیسی، و أمه بنی المؤمل، و فیه نزلت: وَ





سَیُجَنَّبُهَا الْأَتْقَی إلی 
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آخر السوره. و أخرج الحاکم و صحّحه عن عامر بن عبد اللّه ابن الزبیر ما قدّمنا عنه، و زاد فیه: فنزلت فیه هذه الآیه: فَأَمَّا مَنْ أَعْطی وَ اتَّقی إلی قوله: وَ ما لِأَحَدٍ عِنْدَهُ مِنْ نِعْمَهٍ تُجْزی إِلَّا ابْتِغاءَ وَجْهِ رَبِّهِ الْأَعْلی وَ لَسَوْفَ یَرْضی و أخرج البزار و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه و ابن عساکر عنه نحو هذا من وجه آخر. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ سَیُجَنَّبُهَا الْأَتْقَی قال: هو أبو بکر الصدّیق.
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سوره الضّحی 


اشاره

و هی مکیه بلا خلاف. و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس: نزلت وَ الضُّحی بمکه. و أخرج الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، من طریق أبی الحسن المقری قال: سمعت عکرمه بن سلیمان یقول: «قرأت علی إسماعیل بن قسطنطین، فلما بلغت و الضحی قال: کبّر حتی تختم، و أخبره عبد اللّه بن کثیر أنه قرأ علی مجاهد فأمره بذلک. و أخبره مجاهد أن ابن عباس أمره بذلک. و أخبره ابن عباس أن أبیّ بن کعب أمره بذلک. و أخبره أبیّ أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أمره بذلک».

و أبو الحسن المقری المذکور هو أحمد بن محمد بن عبد اللّه بن أبی بزه المقری. قال ابن کثیر: فهذه سنه تفرّد بها أبو الحسن أحمد بن محمد بن عبد اللّه البزی من ولد القاسم بن أبی بزه، و کان إماما فی القراءات. و أما فی الحدیث فقد ضعّفه أبو حاتم الرازی و قال: لا أخذت عنه،







و کذلک أبو جعفر العقیلی قال: هو منکر الحدیث. قال ابن کثیر: ثم اختلف القرّاء فی موضع هذا التکبیر و کیفیته، فقال بعضهم: یکبر من آخر اللیل إذا یغشی، و قال آخرون: من آخر الضحی. و کیفیه التکبیر عند بعضهم أن یقول: اللّه أکبر، و یقتصر، و منهم من یقول: اللّه أکبر، لا إله إلا اللّه، اللّه أکبر. و ذکروا فی مناسبه التکبیر من أول الضحی أنه لما تأخر الوحی عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و فتر تلک المدّه، ثم جاء الملک، فأوحی إلیه: وَ الضُّحی وَ اللَّیْلِ إِذا سَجی السوره کبّر فرحا و سرورا، و لم یرووا ذلک بإسناد یحکم علیه بصحه و لا ضعف. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن جندب البجلی قال: اشتکی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فلم یقم لیلتین أو ثلاثا، فأتته امرأه فقالت: یا محمد ما أری شیطانک إلا قد ترکک لم یقربک لیلتین أو ثلاثا، فأنزل اللّه: وَ الضُّحی وَ اللَّیْلِ إِذا سَجی ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَ ما قَلی . و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و سعید بن منصور و ابن جریر و الطبرانی و ابن مردویه عن جندب قال: أبطأ جبریل عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال المشرکون: قد ودّع محمد، فنزلت: ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَ ما قَلی و أخرج الطبرانی عن جندب قال: احتبس جبریل عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فقالت بعض بنات عمه: ما أری صاحبک إلا قد قلاک، فنزلت: و الضحی. و أخرجه الترمذی و صححه و ابن أبی حاتم عن جندب، و فیه: فقالت له امرأه: ما أری شیطانک إلا قد





ترکک، فنزلت: و الضحی.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الضحی (93): الآیات 1 الی 11]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

وَ الضُّحی (1) وَ اللَّیْلِ إِذا سَجی (2) ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَ ما قَلی (3) وَ لَلْآخِرَهُ خَیْرٌ لَکَ مِنَ الْأُولی (4)

وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضی (5) أَ لَمْ یَجِدْکَ یَتِیماً فَآوی (6) وَ وَجَدَکَ ضَالاًّ فَهَدی (7) وَ وَجَدَکَ عائِلاً فَأَغْنی (8) فَأَمَّا الْیَتِیمَ فَلا تَقْهَرْ (9)

وَ أَمَّا السَّائِلَ فَلا تَنْهَرْ (10) وَ أَمَّا بِنِعْمَهِ رَبِّکَ فَحَدِّثْ (11)
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و المراد بالضحی هنا النهار کله، لقوله: وَ اللَّیْلِ إِذا سَجی فلما قابل الضحی باللیل دلّ علی أن المراد به النهار کله لا بعضه. و هو فی الأصل اسم لوقت ارتفاع الشمس کما تقدّم فی قوله: وَ الشَّمْسِ وَ ضُحاها «1» و الظاهر أن المراد به الضحی من غیر تعیین. و قال قتاده و مقاتل و جعفر الصادق: إن المراد الضحی الّذی کلم اللّه فیه موسی، و المراد بقوله: وَ اللَّیْلِ إِذا سَجی لیله المعراج، و قیل: المراد بالضحی هو الساعه التی خرّ فیها السحره سجدا، کما فی قوله: وَ أَنْ یُحْشَرَ النَّاسُ ضُحًی «2» و قیل: المقسم به مضاف مقدّر کما تقدّم فی نظائره، أی: و ربّ الضحی، و قیل: تقدیره: و ضحاوه الضحی، و لا وجه لهذا، فللّه سبحانه أن یقسم بما شاء من خلقه، و قیل: الضحی: نور الجنه، و اللیل: ظلمه النار، و قیل: الضحی:

نور قلوب العارفین، و اللیل: سواد قلوب الکافرین، وَ اللَّیْلِ إِذا سَجی أی: سکن، کذا قال قتاده و مجاهد و ابن زید و عکرمه و غیرهم. یقال: لیله ساجیه: أی ساکنه، و یقال للعین إذا سکن طرفها: ساجیه، یقال: سجا الشی ء یسجو سجوا؛ إذا






سکن. قال عطاء: سجا: إذا غطّی بالظلمه. و روی ثعلب عن ابن الأعرابی: سجا: امتدّ ظلامه. و قال الأصمعی: سجو اللیل: تغطیته النهار، مثل ما یسجی الرجل بالثوب.

و قال الحسن: غشی بظلامه. و قال سعید بن جبیر: أقبل. و قال مجاهد أیضا: استوی، و الأوّل أولی، و علیه جمهور المفسرین و أهل اللغه. و معنی سکونه: استقرار ظلامه و استواؤه، فلا یزاد بعد ذلک. ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ هذا جواب القسم، أی: ما قطعک قطع المودّع. قرأ الجمهور: «ما ودّعک» بتشدید الدال من التودیع، و هو تودیع المفارق، و قرأ ابن عباس و عروه بن الزبیر و ابنه هاشم و ابن أبی عبله و أبو حیوه بتخفیفها، من قولهم ودعه، أی: ترکه، و منه قول الشاعر:

سل أمیری ما الّذی غیّره عن وصالی الیوم حتّی ودعه 

و التودیع أبلغ فی الوداع؛ لأنّ من ودّعک مفارقا فقد بالغ فی ترکک. قال المبرد: لا یکادون یقولون ودع و لا وذر، لضعف الواو إذا قدّمت، و استغنوا عنها بترک. قال أبو عبیده: ودّعک: من التودیع کما یودّع المفارق. و قال الزجاج: لم یقطع الوحی، و قد قدّمنا سبب نزول هذه الآیه فی فاتحه هذه السوره وَ ما قَلی القلی: البغض، یقال: قلاه یقلیه قلاء. قال الزجاج: و ما أبغضک، و قال: و ما قلی، و لم یقل و ما قلاک؛ لموافقه رؤوس الآی، و المعنی: و ما أبغضک، و منه قول امرئ القیس:

و لست بمقلیّ الخلال و لا قال «3» وَ لَلْآخِرَهُ خَیْرٌ لَکَ مِنَ الْأُولی اللام جواب قسم محذوف، أی: الجنه خیر لک من الدنیا، مع أنه صلّی اللّه علیه و سلّم قد أوتی فی الدنیا من شرف النبوّه ما





یصغر عنده کلّ شرف، و یتضاءل بالنسبه إلیه کلّ مکرمه فی الدنیا، و لکنها لمّا کانت الدنیا بأسرها مشوبه بالأکدار، منغّصه بالعوارض البشریه، و کانت الحیاه فیها

______________________________

(1). الشمس: 1.

(2). طه: 59.

(3). و صدر البیت: صرفت الهوی عنهن من خشیه الردی.
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کأحلام نائم، أو کظل زائل، لم تکن بالنسبه إلی الآخره شیئا؛ و لما کانت طریقا إلی الآخره و سببا لنیل ما أعدّه اللّه لعباده الصالحین من الخیر العظیم بما یفعلونه فیها من الأعمال الموجبه للفوز بالجنه؛ کان فیها خیر فی الجمله من هذه الحیثیه. وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضی هذه اللام قیل: هی لام الابتداء دخلت علی الخبر لتأکید مضمون الجمله، و المبتدأ محذوف تقدیره: و لأنت سوف یعطیک إلخ، و لیست للقسم لأنها لا تدخل علی المضارع إلا مع النون المؤکّده، و قیل: هی للقسم. قال أبو علیّ الفارسی: لیست هذه اللام هی التی فی قولک: إن زیدا لقائم، بل هی التی فی قولک: لأقومنّ، و نابت سوف عن إحدی نونی التأکید، فکأنه قال: و لیعطینک. قیل: المعنی: و لسوف یعطیک ربک الفتح فی الدنیا و الثواب فی الآخره فترضی.

و قیل: الحوض و الشفاعه، و قیل: ألف قصر من لؤلؤ أبیض ترابه المسک، و قیل: غیر ذلک. و الظاهر أنه سبحانه یعطیه ما یرضی به من خیری الدنیا و الآخره، و من أهمّ ذلک عنده و أقدمه لدیه قبول شفاعته لأمته.

أَ لَمْ یَجِدْکَ یَتِیماً فَآوی هذا شروع فی تعداد ما أفاضه اللّه سبحانه علیه من النعم، أی: وجدک یتیما لا أب لک فآوی، أی: جعل لک مأوی تأوی إلیه، قرأ الجمهور: «فآوی» بألف بعد الهمزه رباعیا، من آواه یؤویه، و قرأ





أبو الأشهب: «فأوی» ثلاثیا، و هو إما بمعنی الرباعی، أو هو من أوی له إذا رحمه.

و عن مجاهد معنی الآیه: ألم یجدک واحدا فی شرفک لا نظیر لک فآواک اللّه بأصحاب یحفظونک و یحوطونک، فجعل یتیما من قولهم: درّه یتیمه، و هو بعید جدا، و الهمزه لإنکار النفی و تقریر المنفیّ علی أبلغ وجه، فکأنه قال: قد وجدک یتیما فآوی، و الوجود بمعنی العلم، و یتیما مفعوله الثانی، و قیل: بمعنی المصادفه، و یتیما حال من مفعوله وَ وَجَدَکَ ضَالًّا فَهَدی معطوف علی المضارع المنفیّ، و قیل: هو معطوف علی ما یقتضیه الکلام الّذی قبله کما ذکرنا، أی: قد وجدک یتیما فآوی و وجدک ضالًّا فهدی، و الضلال هنا بمعنی الغفله، کما فی قوله: لا یَضِلُّ رَبِّی وَ لا یَنْسی «1» و کما فی قوله: وَ إِنْ کُنْتَ مِنْ قَبْلِهِ لَمِنَ الْغافِلِینَ «2» و المعنی: أنه وجدک غافلا عما یراد بک من أمر النبوّه، و اختار هذا الزجاج. و قیل: معنی ضالا: لم تکن تدری القرآن و لا الشرائع فهداک لذلک. و قال الکلبی و السدّی و الفراء: وجدک فی قوم ضلال فهداهم اللّه لک. و قیل: وجدک طالبا للقبله فهداک إلیها کما فی قوله: قَدْ نَری تَقَلُّبَ وَجْهِکَ فِی السَّماءِ فَلَنُوَلِّیَنَّکَ قِبْلَهً تَرْضاها «3» و یکون الضلال بمعنی الطلب. و قیل: وجدک ضائعا فی قومک فهداک إلیه، و یکون الضلال بمعنی الضیاع. و قیل: وجدک محبا للهدایه فهداک إلیها، و یکون الضلال بمعنی المحبه، و منه قول الشاعر:

عجبا لعزّه فی اختیار قطیعتی بعد الضّلال فحبلها قد أخلقا 

و قیل: وجدک ضالا فی شعاب مکه فهداک، أی: ردّک إلی جدّک عبد المطلب وَ وَجَدَکَ عائِلًا فَأَغْنی







______________________________

(1). طه: 52.

(2). یوسف: 3.

(3). البقره: 144.
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أی: وجدک فقیرا لا مال لک فأغناک، یقال: عال الرجل یعیل عیله؛ إذا افتقر، و منه قول أحیحه بن الجلاح:

فما یدری الفقیر متی غناه و ما یدری الغنیّ متی یعیل 

أی: یفتقر. قال الکلبی: فَأَغْنی أی: رضّاک بما أعطاک من الرزق، و اختار هذا الفراء، قال:

لأنه لم یکن غنیا من کثره، و لکن اللّه سبحانه رضّاه بما آتاه، و ذلک حقیقه الغنی. و قال الأخفش:

عائِلًا ذا عیال، و منه قول جریر:

اللّه أنزل فی الکتاب فریضهلابن السّبیل و للفقیر العائل 

و قیل: فأغنی بما فتح لک من الفتوح، و فیه نظر؛ لأن السوره مکیه، و قیل: بمال خدیجه بنت خویلد، و قیل: وجدک فقیرا من الحجج و البراهین فأغناک بها. قرأ الجمهور: «عائلا» و قرأ محمد بن السّمیقع و الیمانی «عیّلا» بکسر الیاء المشدّده کسید.

ثم أوصاه سبحانه بالیتامی و الفقراء فقال: فَأَمَّا الْیَتِیمَ فَلا تَقْهَرْ أی: لا تقهره بوجه من وجوه القهر کائنا ما کان. قال مجاهد: لا تحقر الیتیم فقد کنت یتیما. قال الأخفش: لا تسلط علیه بالظلم، ادفع إلیه حقّه، و اذکر یتمک. قال الفرّاء و الزّجّاج: لا تقهره علی ماله فتذهب بحقّه لضعفه، و کذا کانت العرب تفعل فی حقّ الیتامی تأخذ أموالهم و تظلمهم حقوقهم، و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یحسن إلی الیتیم و یبرّه و یوصی بالیتامی. قرأ الجمهور: «فلا تقهر» بالقاف، و قرأ ابن مسعود و النّخعی و الشعبیّ و الأشهب العقیلی:

«تکهر» بالکاف، و العرب تعاقب بین القاف و الکاف. قال النحاس: إنما یقال کهره؛ إذا اشتدّ علیه و غلظ. و قیل: القهر: الغلبه، و الکهر: الزجر.





قال أبو حیان: هی لغه، یعنی قراءه الکاف مثل قراءه الجمهور، و الیتیم منصوب بتقهر. وَ أَمَّا السَّائِلَ فَلا تَنْهَرْ یقال: نهره و انتهره؛ إذا استقبله بکلام یزجره، فهو نهی عن زجر السائل و الإغلاظ له، و لکن یبذل الیسیر أو یردّه بالجمیل. قال الواحدی: قال المفسرون:

یرید السائل علی الباب، یقول: لا تنهره إذا سألک فقد کنت فقیرا، فإما أن تطعمه، و إما أن تردّه ردّا لینا.

قال قتاده: معناه ردّ السائل برحمه ولین. و قیل: المراد بالسائل الّذی یسأل عن الدین، فلا تنهره بالغلظه و الجفوه، و أجبه برفق ولین، کذا قال سفیان، و السائل منصوب بتنهر، و التقدیر: مهما یکن من شی ء فلا تقهر الیتیم و لا تنهر السائل وَ أَمَّا بِنِعْمَهِ رَبِّکَ فَحَدِّثْ أمره سبحانه بالتحدّث بنعم اللّه علیه و إظهارها للناس و إشهارها بینهم، و الظاهر النعمه علی العموم من غیر تخصیص بفرد من أفرادها أو نوع من أنواعها. و قال مجاهد و الکلبی: المراد بالنعمه هنا القرآن. قال الکلبی: و کان القرآن أعظم ما أنعم اللّه بن علیه فأمره أن یقرأه.

قال الفراء: و کان یقرؤه و یحدّث به. و قال مجاهد أیضا: المراد بالنعمه النبوّه التی أعطاه اللّه، و اختار هذا الزجاج فقال: أی بلغ ما أرسلت به و حدّث بالنبوّه التی آتاک اللّه، و هی أجلّ النعم. و قال مقاتل: یعنی اشکر ما ذکر من النعمه علیک فی هذه السوره من الهدی بعد الضلاله و جبر الیتم، و الإغناء بعد العیله فاشکر هذه النعم. و التحدث بنعمه اللّه شکر، و الجارّ و المجرور متعلق بحدّث، و الفاء غیر مانعه من تعلقه به، و هذه 
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النواهی لرسول





اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هی نواه له و لأمته لأنهم أسوته، فکلّ فرد من أفراد هذه الأمه منهیّ بکلّ فرد من أفراد هذه النواهی.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس وَ اللَّیْلِ إِذا سَجی قال: إذا أقبل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه إِذا سَجی قال: إذا ذهب ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ قال: ما ترکک وَ ما قَلی قال: ما أبغضک. و أخرج الطبرانی فی الأوسط، و البیهقی فی الدلائل، عنه أیضا قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «عرض علیّ ما هو مفتوح لأمتی بعدی، فأنزل اللّه وَ لَلْآخِرَهُ خَیْرٌ لَکَ مِنَ الْأُولی .

و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی و أبو نعیم عنه أیضا قال: «عرض علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ما هو مفتوح علی أمته من بعده فسّر بذلک، فأنزل اللّه: وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضی فأعطاه فی الجنه ألف قصر من لؤلؤ ترابه المسک، فی کل قصر ما ینبغی له من الأزواج و الخدم». و أخرج البیهقی فی الشعب عن ابن عباس فی قوله: وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضی قال: رضاه أن یدخل أمته کلهم الجنه. و أخرج ابن جریر عنه أیضا فی الآیه قال: من رضا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم أن لا یدخل أحد من أهل بیته النار. و أخرج الخطیب فی التلخیص من وجه آخر عنه أیضا فی الآیه قال:

لا یرضی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و أحد من أمته





فی النار، و یدلّ علی هذا ما أخرجه مسلم عن ابن عمرو «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم تلا قول اللّه فی إبراهیم: فَمَنْ تَبِعَنِی فَإِنَّهُ مِنِّی «1» و قول عیسی إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ «2» الآیه، فرفع یدیه و قال: اللهم أمتی أمتی، و بکی، فقال اللّه: یا جبریل اذهب إلی محمد فقل له: إنا سنرضیک فی أمتک و لا نسوءک». و أخرج ابن المنذر و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیه، من طریق حرب بن شریح قال: قلت لأبی جعفر محمد بن علی بن الحسین: أ رأیت هذه الشفاعه التی یتحدّث بها أهل العراق أحقّ هی؟

قال: إی و اللّه، حدثنی محمد بن الحنفیه عن علیّ أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أشفع لأمتی حتی ینادینی ربی:

أرضیت یا محمد؟ فأقول: نعم یا رب رضیت، ثم أقبل علیّ فقال: إنکم تقولون یا معشر أهل العراق إن أرجی آیه فی کتاب اللّه: یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ لا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَهِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً «3» قلت إنا لنقول ذلک، قال: فکنا أهل البیت نقول: إن أرجی آیه فی کتاب اللّه وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضی و هی الشفاعه». و أخرج ابن أبی شیبه عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنا أهل البیت اختار اللّه لنا الآخره علی الدنیا، و لسوف یعطیک ربک فترضی». و أخرج العسکری فی المواعظ، و ابن مردویه و ابن النجار عن جابر بن عبد اللّه قال: «دخل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی فاطمه و هی تطحن بالرّحی، و علیها کساء من جلد الإبل، فلما





نظر إلیها قال: یا فاطمه تعجّلی مراره الدنیا بنعیم الآخره، فأنزل اللّه وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضی . و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه و البیهقی و أبو نعیم و ابن عساکر عن ابن عباس أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «سألت 

______________________________

(1). إبراهیم: 36.

(2). المائده: 118.

(3). الزمر: 53.
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ربی مسأله وددت أنی لم أکن سألته، قلت: قد کانت قبلی أنبیاء منهم من سخرت له الریح، و منهم من کان یحیی الموتی، فقال تعالی: یا محمد ألم أجدک یتیما فآویتک؟ ألم أجدک ضالًّا فهدیتک؟ ألم أجدک عائلا فأغنیتک؟ ألم أشرح لک صدرک؟ ألم أضع عنک وزرک؟ ألم أرفع لک ذکرک؟ قلت: بلی یا ربّ».

و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: «لما نزلت وَ الضُّحی علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«یمنّ علیّ ربی، و أهل أن یمنّ ربی». و أخرج ابن مردویه عنه فی قوله: وَ وَجَدَکَ ضَالًّا فَهَدی قال:

وجدک بین الضّالّین فاستنقذک من ضلالتهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن بن علیّ فی قوله: وَ أَمَّا بِنِعْمَهِ رَبِّکَ فَحَدِّثْ قال: ما علمت من الخیر. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: إذا أصبت خیرا فحدّث إخوانک. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد المسند، و البیهقی فی الشعب، و الخطیب فی المتفق- قال السیوطی: بسند ضعیف- عن النعمان بن بشیر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی المنبر: «من لم یشکر القلیل لم یشکر الکثیر، و من لم یشکر الناس لم یشکر اللّه، و





التحدّث بنعمه اللّه شکر، و ترکها کفر، و الجماعه رحمه». و أخرج أبو داود، و الترمذی و حسّنه، و أبو یعلی و ابن حبان و البیهقی و الضیاء عن جابر ابن عبد اللّه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «من أبلی بلاء فذکره فقد شکره، و إن کتمه فقد کفره». و أخرج البخاری فی الأدب، و أبو داود و الضیاء عنه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من أعطی عطاء فوجد فلیجز به، فإن لم یجد فلیثن به، فمن أثنی به فقد شکره، و من کتمه فقد کفره، و من تحلّی بما لم یعط فإنه کلابس ثوبی زور». و أخرج أحمد، و الطبرانی فی الأوسط، و البیهقی عن عائشه قالت: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من أولی معروفا فلیکافئ به، فإن لم یستطع فلیذکره، فإن من ذکره فقد شکره».
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سوره الشرح 


اشاره

و هی مکیه بلا خلاف. و أخرج ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: نزلت ألم نشرح بمکه، و زاد: بعد الضحی. و أخرج ابن مردویه عن عائشه قالت: نزلت سوره ألم نشرح بمکه.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الشرح (94): الآیات 1 الی 8]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

أَ لَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ (1) وَ وَضَعْنا عَنْکَ وِزْرَکَ (2) الَّذِی أَنْقَضَ ظَهْرَکَ (3) وَ رَفَعْنا لَکَ ذِکْرَکَ (4)

فَإِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً (5) إِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً (6) فَإِذا فَرَغْتَ فَانْصَبْ (7) وَ إِلی رَبِّکَ فَارْغَبْ (8)

معنی شرح الصدر: فتحه بإذهاب ما یصدّ عن الإدراک، و الاستفهام إذا دخل علی النفی قرّره، فصار المعنی: قد شرحنا لک صدرک، و إنما خصّ الصدر لأنه محل أحوال النفس من العلوم و الإدراکات، و المراد الامتنان علیه صلّی اللّه علیه و سلّم بفتح صدره و توسیعه حتی قام بما قال به من الدعوه، و قدر علی ما قدر علیه من حمل أعباء النبوّه و حفظ الوحی، و قد مضی القول فی هذا عند تفسیر قوله: أَ فَمَنْ شَرَحَ اللَّهُ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ فَهُوَ عَلی نُورٍ مِنْ رَبِّهِ «1». وَ وَضَعْنا عَنْکَ وِزْرَکَ معطوف علی معنی ما تقدّم، لا علی لفظه: أی قد شرحنا لک صدرک و وضعنا إلخ، و منه قول جریر یمدح عبد الملک بن مروان:

ألستم خیر من رکب المطایاو أندی العالمین بطون راح 

أی: أنتم خیر من رکب المطایا، و أندی إلخ. قرأ الجمهور: نَشْرَحْ بسکون الحاء بالجزم، و قرأ أبو جعفر المنصور العباسی بفتحها. قال الزمخشری: قالوا: لعله بیّن الحاء و أشبعها فی مخرجها، فظنّ السامع أنه فتحها. و قال ابن عطیه: إن الأصل ألم نشرحن بالنون الخفیفه،







ثم إبدالها ألفا، ثم حذفها تخفیفا کما أنشد أبو زید:

من أیّ یومیّ من الموت أفرّأیوم لم یقدّر أم یوم قدر 

بفتح الراء من لم یقدر، و مثله قوله:

اضرب عنک الهموم طارقهاضربک بالسّیف قونس الفرس 

بفتح الباء من اضرب، و هذا مبنی علی جواز توکید المجزوم بلم، و هو قلیل جدا کقوله:

یحسبه الجاهل ما لم یعلماشیخا علی کرسیّه معمّما 

______________________________

(1). الزمر: 22.
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فقد ترکبت هذه القراءه من ثلاثه أصول کلها ضعیفه، الأول: توکید المجزوم بلم، و هو ضعیف. الثانی:

إبدالها ألفا، و هو خاص بالوقف، فإجراء الوصل مجری الوقف ضعیف. و الثالث: حذف الألف، و هو ضعیف أیضا لأنه خلاف الأصل، و خرّجها بعضهم علی لغه بعض العرب الذین ینصبون بلم و یجزمون بلن، و منه قول الشاعر:

فی کلّ ما همّ أمضی رأیه قدماو لم یشاور فی إقدامه أحدا 

بنصب الراء من یشاور، و هذه اللغه لبعض العرب ما أظنها تصح، و إن صحت فلیست من اللغات المعتبره فإنها جاءت بعکس ما علیه لغه العرب بأسرها. و علی کل حال فقراءه هذا الرجل مع شدّه جوره و مزید ظلمه و کثره جبروته و قله علمه لیست بحقیقه بالاشتغال بها. و الوزر: الذنب، أی: وضعنا عنک ما کنت فیه من أمر الجاهلیه. قال الحسن و قتاده و الضحاک و مقاتل: المعنی حططنا عنک الّذی سلف منک فی الجاهلیه، و هذا کقوله: لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ «1» ثم وصف هذا الوزر فقال: الَّذِی أَنْقَضَ ظَهْرَکَ قال المفسرون: أی أثقل ظهرک. قال الزجاج: أثقله حتی سمع له نقیض، أی: صوت، و هذا مثل معناه: أنه لو کان حملا یحمل لسمع نقیض





ظهره، و أهل اللغه یقولون: أنقض الحمل ظهر الناقه؛ إذا سمع له صریر، و منه قول جمیل:

و حتّی تداعت بالنّقیض حباله و همّت بوانی زوره «2» أن تحطّما 

و قول العباس بن مرداس:

و أنقض ظهری ما تطویت منهم و کنت علیهم مشفقا متحنّنا 

قال قتاده: کان للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم ذنوب قد أثقلته فغفرها اللّه له، و قوم یذهبون إلی أن هذا تخفیف أعباء النبوّه التی تثقل الظهر من القیام بأمرها سهل اللّه ذلک علیه حتی تیسرت له، و کذا قال أبو عبیده و غیره و قرأ ابن مسعود: «و حللنا عنک و وقرک».

ثم ذکر سبحانه منّته علیه و کرامته فقال: وَ رَفَعْنا لَکَ ذِکْرَکَ قال الحسن: و ذلک أن اللّه لا یذکر فی موضع إلا ذکر معه صلّی اللّه علیه و سلّم. قال قتاده: رفع اللّه ذکره فی الدنیا و الآخره، فلیس خطیب و لا متشهد و لا صاحب صلاه إلا ینادی فیقول: أشهد أن لا إله إلا اللّه أشهد أن محمدا رسول اللّه. قال مجاهد: وَ رَفَعْنا لَکَ ذِکْرَکَ یعنی بالتأذین. و قیل المعنی: ذکرناک فی الکتب المنزله علی الأنبیاء قبلک، و أمرناهم بالبشاره بک، و قیل: رفعنا ذکرک عند الملائکه فی السماء و عند المؤمنین فی الأرض. و الظاهر أن هذا الرفع لذکره 

______________________________

(1). الفتح: 2.

(2). «بوانی زوره»: أی أصول صدره.
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الّذی امتنّ اللّه به علیه یتناول جمیع هذه الأمور، فکل واحد منها من أسباب رفع الذکر، و کذلک أمره بالصلاه و السلام علیه، و إخباره صلّی اللّه علیه و سلّم عن اللّه عزّ و جلّ أن من صلّی علیه واحده صلّی علیه بها عشرا، و أمر اللّه بطاعته





کقوله: أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ* «1» و قوله: وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا «2» و قوله: قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللَّهَ فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اللَّهُ «3» و غیر ذلک. و بالجمله فقد ملأ ذکره الجلیل السّماوات و الأرضین، و جعل اللّه له من لسان الصدق و الذکر الحسن و الثناء الصالح ما لم یجعله لأحد من عباده ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ* «4» اللهمّ صلّ و سلّم علیه و علی آله عدد ما صلّی علیه المصلّون بکل لسان فی کل زمان، و ما أحسن قول حسان:

أغرّ علیه للنبوّه خاتم من اللّه مشهود یلوح و یشهد 

و ضمّ الإله اسم النبیّ مع اسمه إذا قال فی الخمس المؤذّن أشهد 

و شقّ له من اسمه لیجلّه فذو العرش محمود و هذا محمّد 

فَإِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً أی: إن مع الضیقه سعه، و مع الشدّه رخاء، و مع الکرب فرج. و فی هذا وعد منه سبحانه بأن کل عسر یتیسر، و کل شدید یهون، و کل صعب یلین. ثم زاد سبحانه هذا الوعد تقریرا و تأکیدا، فقال مکرّرا له بلفظ إِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً أی: إن مع ذلک العسر المذکور سابقا یسرا آخر لما تقرّر من أنه إذا أعید المعرّف یکون الثانی عین الأوّل؛ سواء کان المراد به الجنس أو العهد، بخلاف المنکّر إذا أعید فإنه یراد بالثانی فرد مغایر لما أرید بالفرد الأوّل فی الغالب، و لهذا قال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی معنی هذه الآیه:

«لن یغلب عسر یسرین» قال الواحدی: و هذا قول النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و الصحابه و المفسرین علی أن العسر





واحد و الیسر اثنان. قال الزجاج: ذکر العسر مع الألف و اللام ثم ثنی ذکره، فصار المعنی: إن مع العسر یسرین.

قیل: و التنکیر فی الیسر للتفخیم و التعظیم، و هو فی مصحف ابن مسعود غیر مکرّر. قرأ الجمهور بسکون السین فی العسر و الیسر فی الموضعین. و قرأ یحیی بن وثاب و أبو جعفر و عیسی بضمها فی الجمیع فَإِذا فَرَغْتَ فَانْصَبْ أی: إذا فرغت من صلاتک، أو من التبلیغ، أو من الغزو فانصب، أی: فاجتهد فی الدعاء و اطلب من اللّه حاجتک، أو فانصب فی العباده، و النصب: التعب، یقال: نصب ینصب نصبا، أی: تعب.

قال قتاده و الضحاک و مقاتل و الکلبی: إذا فرغت من الصلاه المکتوبه فانصب إلی ربک فی الدعاء، و ارغب إلیه فی المسأله یعطک، و کذا قال مجاهد. قال الشعبی: إذا فرغت من التشهد فادع لدنیاک و آخرتک، و کذا قال الزهری. و قال الکلبی أیضا: إذا فرغت من تبلیغ الرساله فانصب: أی استغفر لذنبک و للمؤمنین و المؤمنات. و قال الحسن و قتاده: إذا فرغت من جهاد عدوّک فانصب لعباده ربک. و قال مجاهد أیضا: إذا فرغت من دنیاک فانصب فی صلاتک، وَ إِلی رَبِّکَ فَارْغَبْ قال الزجاج: أی اجعل رغبتک إلی اللّه وحده. قال عطاء: یرید أن یضرع إلیه راهبا من النار، راغبا فی الجنه، و المعنی: أنه یرغب إلیه سبحانه 

______________________________

(1). النور: 54.

(2). الحشر: 7.

(3). آل عمران: 21.

(4). الحدید: 21.
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لا إلی غیره کائنا من کان، فلا یطلب حاجاته إلا منه، و لا یعول فی جمیع أموره إلا علیه. قرأ الجمهور:

فَارْغَبْ و قرأ زید بن علیّ و ابن أبی عبله «فرغب» بتشدید الغین، أی:





فرغب الناس إلی اللّه و شوّقهم إلی ما عنده من الخیر.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: أَ لَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ قال: شرح اللّه صدره للإسلام. و أخرج أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبان و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الدلائل، عن أبی سعید الخدری عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أتانی جبریل فقال: إن ربک یقول:

تدری کیف رفعت ذکرک؟ قلت: اللّه و رسوله أعلم، قال: إذا ذکرت ذکرت معی» و إسناد ابن جریر هکذا: حدّثنی یونس، أخبرنا ابن وهب، أخبرنا عمرو بن الحارث، عن دراج، عن أبی الهیثم، عن أبی سعید. و أخرجه أبو یعلی من طریق ابن لهیعه عن دراج. و أخرجه ابن أبی حاتم من طریق یونس بن عبد الأعلی به. و أخرج ابن عساکر من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس فی قوله: وَ رَفَعْنا لَکَ ذِکْرَکَ الآیه قال: لا یذکر اللّه إلا ذکر معه. و أخرج البزار و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الأوسط، و الحاکم و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن أنس قال: «کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم جالسا و حیاله جحر، فقال: «لو جاء العسر فدخل هذا الجحر لجاءه الیسر فدخل علیه فأخرجه، فأنزل اللّه: فَإِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً- إِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً». و أخرج ابن النجار عنه مرفوعا نحوه. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عنه أیضا مرفوعا نحوه- قال السیوطی: و سنده ضعیف- و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و عبد بن حمید و





ابن أبی الدنیا فی الصبر و ابن المنذر و البیهقی فی الشعب عن ابن مسعود مرفوعا: «لو کان العسر فی جحر لتبعه الیسر حتی یدخل فیه فیخرجه، و لن یغلب عسر یسرین إن اللّه یقول: فَإِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً- إِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً قال البزار: لا نعلم رواه عن أنس إلا عائذ بن شریح. قال فیه أبو حاتم الرازی: فی حدیثه ضعف، و لکن رواه شعبه عن معاویه بن قرّه عن رجل عن عبد اللّه بن مسعود. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و الحاکم و البیهقی عن الحسن قال: خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوما فرحا مسرورا و هو یضحک و یقول: «لن یغلب عسر یسرین، إن مع العسر یسرا إن مع العسر یسرا» و هذا مرسل. و روی نحوه مرفوعا مرسلا عن قتاده.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس فی قوله:

فَإِذا فَرَغْتَ فَانْصَبْ الآیه، قال: إذا فرغت من الصلاه فانصب فی الدعاء و اسأل اللّه و ارغب إلیه.

و أخرج ابن مردویه عنه قال: قال اللّه لرسوله: إذا فرغت من الصلاه و تشهدت فانصب إلی ربک و اسأله حاجتک. و أخرج ابن أبی الدنیا فی الذکر عن ابن مسعود: فَإِذا فَرَغْتَ فَانْصَبْ إلی الدعاء وَ إِلی رَبِّکَ فَارْغَبْ فی المسأله. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه: فَإِذا فَرَغْتَ فَانْصَبْ قال: إذا فرغت من الفرائض فانصب فی قیام اللیل.
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سوره التّین 


اشاره

و هی مکیه فی قول الجمهور، و روی القرطبی عن ابن عباس أنها مدنیه، و یخالف هذه الروایه ما







أخرجه ابن الضریس و النحاس و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: أنزلت سوره التین بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج البخاری و مسلم و أهل السنن و غیرهم عن البراء بن عازب قال: «کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی سفر، فصلی العشاء، فقرأ فی إحدی الرکعتین بالتین و الزیتون، فما سمعت أحدا أحسن صوتا و لا قراءه منه». و أخرج الخطیب عنه قال: «صلیت مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم المغرب، فقرأ بالتین و الزیتون». و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف، و عبد بن حمید فی مسنده، و الطبرانی عن عبد اللّه بن یزید «أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ فی المغرب و التین و الزیتون». و أخرج ابن قانع و ابن السکن، و الشیرازی فی الألقاب، عن زرعه بن خلیفه قال: «أتیت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم من الیمامه، فعرض علینا الإسلام فأسلمنا، فلما صلّینا الغداه قرأ بالتین و الزیتون، و إنا أنزلناه فی لیله القدر».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره التین (95): الآیات 1 الی 8]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

وَ التِّینِ وَ الزَّیْتُونِ (1) وَ طُورِ سِینِینَ (2) وَ هذَا الْبَلَدِ الْأَمِینِ (3) لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ (4)

ثُمَّ رَدَدْناهُ أَسْفَلَ سافِلِینَ (5) إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَلَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ (6) فَما یُکَذِّبُکَ بَعْدُ بِالدِّینِ (7) أَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَحْکَمِ الْحاکِمِینَ (8)

قال أکثر المفسرین: هو التین الّذی یأکله الناس وَ الزَّیْتُونِ الّذی یعصرون منه الزیت، و إنما أقسم بالتین؛ لأنه فاکهه مخلصه من شوائب التنغیص، و فیها أعظم عبره لدلالتها علی من هیّأها لذلک، و جعلها علی مقدار اللقمه. قال






کثیر من أهل الطب: إن التین أنفع الفواکه و أکثرها غذاء، و ذکروا له فوائد کما فی کتب المفردات و المرکبات، و أما الزیتون فإنه یعصر منه الزیت الّذی هو إدام غالب البلدان و دهنهم، و یدخل فی کثیر من الأدویه. و قال الضحاک: التین: المسجد الحرام، و الزیتون: المسجد الأقصی. و قال ابن زید:

التین: مسجد دمشق، و الزیتون: مسجد بیت المقدس. و قال قتاده: التین: الجبل الّذی علیه دمشق، و الزیتون: الجبل الّذی علیه بیت المقدس. و قال عکرمه و کعب الأحبار: التین: دمشق، و الزیتون: بیت المقدس.

و لیت شعری ما الحامل لهؤلاء الأئمه علی العدول عن المعنی الحقیقی فی اللغه العربیه، و العدول إلی هذه التفسیرات البعیده عن المعنی؛ المبنیه علی خیالات لا ترجع إلی عقل و لا نقل. و أعجب من هذا اختیار ابن 
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جریر للآخر منها مع طول باعه فی علم الروایه و الدرایه. قال الفراء: سمعت رجلا یقول: التین: جبال حلوان إلی همدان، و الزیتون: جبال الشام. هب أنک سمعت هذا الرجل، فکان ماذا؟ فلیس بمثل هذا تثبیت اللغه، و لا هو نقل عن الشارع. و قال محمد بن کعب: التین: مسجد أصحاب الکهف، و الزیتون: مسجد إیلیاء، و قیل: إنه علی حذف مضاف، أی: و منابت التین و الزیتون. قال النحّاس: لا دلیل علی هذا من ظاهر التنزیل، و لا من قول من لا یجوّز خلافه. وَ طُورِ سِینِینَ هو الجبل الّذی کلّم اللّه علیه موسی اسمه الطور، و معنی سینین: المبارک الحسن بلغه الحبشه، قاله قتاده. و قال مجاهد: هو المبارک بالسریانیه. و قال مجاهد و الکلبی: سینین: کل جبل فیه شجر مثمر فهو





سینین و سیناء بلغه النّبط. قال الأخفش: طور: جبل، و سینین: شجر، واحدته سینینیه. قال أبو علی الفارسی: سینین فعلیل، فکرّرت اللام التی هی نون فیه، و لم ینصرف سینین کما لم ینصرف سیناء لأنه جعل اسما للبقعه، و إنما أقسم بهذا الجبل لأنه بالشام، و هی الأرض المقدسه کما فی قوله: إِلَی الْمَسْجِدِ الْأَقْصَی الَّذِی بارَکْنا حَوْلَهُ «1» و أعظم برکه حلّت به و وقعت علیه تکلیم اللّه لموسی علیه. قرأ الجمهور: سِینِینَ بکسر السین، و قرأ ابن إسحاق و عمرو بن میمون و أبو رجاء بفتحها، و هی لغه بکر و تمیم. و قرأ عمر بن الخطاب و ابن مسعود و الحسن و طلحه سَیْناءَ بالکسر و المدّ. وَ هذَا الْبَلَدِ الْأَمِینِ یعنی مکه، سمّاه أمینا لأنه آمن کما قال: أَنَّا جَعَلْنا حَرَماً آمِناً «2» یقال أمن الرجل أمانه فهو أمین. قال الفراء و غیره: الأمین بمعنی الآمن، و یجوز أن یکون فعیلا بمعنی مفعول من أمنه؛ لأنه مأمون الغوائل لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ هذا جواب القسم، أی: خلقنا جنس الإنسان کائنا فی أحسن تقویم و تعدیل. قال الواحدی: قال المفسرون: إن اللّه خلق کل ذی روح مکبّا علی وجهه إلا الإنسان، خلقه مدید القامه یتناول مأکوله بیده، و معنی التقویم: التعدیل، یقال: قوّمته فاستقام.

قال القرطبی: هو اعتداله و استواء شأنه، کذا قال عامه المفسرین. قال ابن العربی: لیس للّه تعالی خلق أحسن من الإنسان، فإن اللّه خلقه حیا عالما قادرا مریدا متکلّما سمیعا بصیرا مدبّرا حکیما، و هذه صفات الرب سبحانه، و علیها جعل بعض العلماء قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن اللّه خلق آدم علی صورته» یعنی علی





صفاته التی تقدم ذکرها. قلت: و ینبغی أن یضمّ إلی کلامه هذا قوله سبحانه: لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ «3» و قوله: وَ لا یُحِیطُونَ بِهِ عِلْماً «4» و من أراد أن یقف علی حقیقه ما اشتمل علیه الإنسان من بدیع الخلق و عجیب الصنع فلینظر فی کتاب «العبر و الاعتبار» للجاحظ، و فی الکتاب الّذی عقده النیسابوری علی قوله: وَ فِی أَنْفُسِکُمْ أَ فَلا تُبْصِرُونَ «5» و هو فی مجلدین ضخمین. ثُمَّ رَدَدْناهُ أَسْفَلَ سافِلِینَ أی: رددناه إلی أرذل العمر، و هو الهرم و الضعف بعد الشباب و القوّه حتی یصیر کالصبیّ فیخرف و ینقص عقله، کذا قال جماعه من المفسرین. قال الواحدی: و السافلون: هم الضعفاء و الزمناء و الأطفال، و الشیخ الکبیر أسفل هؤلاء جمیعا.

______________________________

(1). الإسراء: 1.

(2). العنکبوت: 67.

(3). الشوری: 11.

(4). طه: 110.

(5). الذاریات: 21.
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و قال مجاهد و أبو العالیه و الحسن: المعنی: ثم رددنا الکافر إلی النار، و ذلک أن النار درجات بعضها أسفل من بعض، فالکافر یردّ إلی أسفل الدرجات السافله، و لا ینافی هذا قوله تعالی: إِنَّ الْمُنافِقِینَ فِی الدَّرْکِ الْأَسْفَلِ مِنَ النَّارِ «1» فلا مانع من کون الکفار و المنافقین مجتمعین فی ذلک الدرک الأسفل، و قوله: أَسْفَلَ سافِلِینَ إما حال من المفعول، أی: رددناه حال کونه أسفل سافلین، أو صفه لمقدر محذوف، أی: مکانا أسفل سافلین إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ هذا الاستثناء علی القول الأوّل منقطع، أی: لکن الذین آمنوا ... إلخ، و وجهه أن الهرم و الردّ إلی أرذل العمر یصاب به المؤمن کما یصاب به الکافر، فلا یکون لاستثناء المؤمنین علی وجه الاتصال معنی. و علی القول الثانی یکون الاستثناء متصلا





من ضمیر «رددناه»، فإنه فی معنی الجمع، أی: رددنا الإنسان أسفل سافلین من النار إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَلَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ أی: غیر مقطوع، أی: فلهم ثواب دائم غیر منقطع علی طاعاتهم؛ فهذه الجمله علی القول الأوّل مبنیه لکیفیه حال المؤمنین، و علی القول الثانی مقرّره لما یفیده الاستثناء من خروج المؤمنین عن حکم الردّ، و قال: أسفل سافلین علی الجمع؛ لأن الإنسان فی معنی الجمع، و لو قال أسفل سافل لجاز؛ لأن الإنسان باعتبار اللفظ واحد. و قیل: معنی «رددناه أسفل سافلین»: رددناه إلی الضلال، کما قال: إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ- إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ «2» أی: إلا هؤلاء؛ فلا یردّون إلی ذلک فَما یُکَذِّبُکَ بَعْدُ بِالدِّینِ الخطاب للإنسان الکافر، و الاستفهام للتقریع و التوبیخ و إلزام الحجه، أی: إذا عرفت أیها الإنسان أن اللّه خلقک فی أحسن تقویم، و أنه یردّک أسفل سافلین، فما یحملک علی أن تکذب بالبعث و الجزاء؟ و قیل:

الخطاب للنّبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، أی: أیّ شی ء یکذبک یا محمد بعد ظهور هذه الدلائل الناطقه، فاستیقن مع ما جاءک من اللّه أنه أحکم الحاکمین. قال الفراء و الأخفش: المعنی: فمن یکذبک أیها الرسول بعد هذا البیان بالدین، کأنه قال: من یقدر علی ذلک؟ أی: علی تکذیبک بالثواب و العقاب بعد ما ظهر من قدرتنا علی خلق الإنسان ما ظهر، و اختار هذا ابن جریر. و الدین: الجزاء، و منه قول الشاعر:

دنّا تمیما کما کانت أوائلنادانت أوائلهم من سالف الزّمن 

و قال الآخر:

و لمّا صرّح الشرّفأمسی و هو عریان 

و لم یبق سوی العدوان دنّاهم کما دانوا 

أَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَحْکَمِ الْحاکِمِینَ أی: ألیس





الّذی فعل ما فعل مما ذکرنا بأحکم الحاکمین صنعا و تدبیرا؟

حتی تتوهّم عدم الإعاده و الجزاء، و فیه وعید شدید للکفار، و معنی أحکم الحاکمین: أتقن الحاکمین فی کل ما یخلق، و قیل: أحکم الحاکمین قضاء و عدلا. و الاستفهام إذا دخل علی النفی صار الکلام إیجابا کما تقدّم تفسیر قوله: أَ لَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ «3».

______________________________

(1). النساء: 145.

(2). العصر: 2- 3.

(3). الشرح: 1.

فتح القدیر، ج 5، ص: 569

و قد أخرج الخطیب و ابن عساکر- قال السیوطی: بسند فیه مجهول- عن الزهری عن أنس قال: لما أنزلت سوره التین و الزیتون علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فرح فرحا شدیدا؛ حتی تبین لنا شدّه فرحه، فسألنا ابن عباس عن تفسیرها فقال: التین: بلاد الشام، و الزیتون: بلاد فلسطین، و طور سیناء: الّذی کلّم اللّه علیه موسی، و هذا البلد الأمین: مکه لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ محمدا ثُمَّ رَدَدْناهُ أَسْفَلَ سافِلِینَ عبده اللات و العزّی إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَلَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ أبو بکر و عمر و عثمان و علیّ فَما یُکَذِّبُکَ بَعْدُ بِالدِّینِ- أَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَحْکَمِ الْحاکِمِینَ إذ بعثک فیهم نبیا و جمعک علی التقوی یا محمد، و مثل هذا التفسیر من ابن عباس لا تقوم به حجه لما تقدّم من کون فی إسناده ذلک المجهول. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ التِّینِ وَ الزَّیْتُونِ قال: مسجد نوح الّذی بنی علی الجودیّ، و الزیتون قال: بیت المقدس وَ طُورِ سِینِینَ قال: مسجد الطور وَ هذَا الْبَلَدِ الْأَمِینِ قال: مکه لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ- ثُمَّ رَدَدْناهُ





أَسْفَلَ سافِلِینَ یقول: یردّ إلی أرذل العمر کبر حتی ذهب عقله، هم نفر کانوا علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فسئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حین سفهت عقولهم، فأنزل اللّه عذرهم أن لهم أجرهم الّذی عملوا قبل أن تذهب عقولهم فَما یُکَذِّبُکَ بَعْدُ بِالدِّینِ یقول: بحکم اللّه. و أخرج ابن مردویه عنه نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه عنه أیضا وَ التِّینِ وَ الزَّیْتُونِ قال: الفاکهه التی یأکلها الناس وَ طُورِ سِینِینَ قال: الطور: الجبل، و السینین:

المبارک. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: سینین: هو الحسن. و أخرج سعید ابن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه أیضا لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ قال: فی أعدل خلق ثُمَّ رَدَدْناهُ أَسْفَلَ سافِلِینَ یقول: إلی أرذل العمر إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَلَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ یعنی: غیر منقوص، یقول: فإذا بلغ المؤمن أرذل العمر و کان یعمل فی شبابه عملا صالحا کتب له من الأجر مثل ما کان یعمل فی صحته و شبابه و لم یضرّه ما عمل فی کبره، و لم تکتب علیه الخطایا التی یعمل بعد ما یبلغ أرذل العمر. و أخرج الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس قال: من قرأ القرآن لم یردّ إلی أرذل العمر، و ذلک قوله: ثُمَّ رَدَدْناهُ أَسْفَلَ سافِلِینَ- إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ قال: لا یکون حتی لا یعلم من بعد علم شیئا. و أخرج ابن أبی حاتم عنه ثُمَّ





رَدَدْناهُ أَسْفَلَ سافِلِینَ یقول: إلی الکبر و ضعفه، فإذا کبر و ضعف عن العمل کتب له مثل أجر ما کان یعمل فی شبیبته. و أخرج أحمد و البخاری و غیرهما عن أبی موسی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«إذا مرض العبد أو سافر کتب اللّه له من الأجر مثل ما کان یعمل صحیحا مقیما». و أخرج الترمذی و ابن مردویه عن أبی هریره مرفوعا: «من قرأ التین و الزیتون، فقرأ: أَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَحْکَمِ الْحاکِمِینَ فلیقل: بلی و أنا علی ذلک من الشاهدین». و أخرج ابن مردویه عن جابر مرفوعا: «إذا قرأت التین و الزیتون فقرأت أَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَحْکَمِ الْحاکِمِینَ فقل: بلی». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس أنه کان إذا قرأ: أَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَحْکَمِ الْحاکِمِینَ قال: سبحانک اللهمّ فبلی.
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سوره العلق 


اشاره

و یقال سوره العلق، و هی تسع عشره آیه، و قیل: عشرون آیه و هی مکیه بلا خلاف، و هی أوّل ما نزل من القرآن. و أخرج ابن مردویه من طرق عن ابن عباس قال: أوّل ما نزل من القرآن اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ و أخرج ابن أبی شیبه و ابن الضریس و ابن الأنباری و الطبرانی و الحاکم و صححه و ابن مردویه و أبو نعیم فی الحلیه عن أبی موسی الأشعری قال: اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ أوّل سوره أنزلت علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی و صحّحه، عن عائشه قالت: إن أوّل ما نزل من القرآن: اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ و یدل علی







أن هذه السوره أول ما نزل: الحدیث الطویل الثابت فی البخاری و مسلم و غیرهما من حدیث عائشه، و فیه: «فجاءه الحق و هو فی غار حراء، فقال له: اقرأ» الحدیث، و فی الباب أحادیث و آثار عن جماعه من الصحابه. و قد ذهب الجمهور إلی أن هذه السوره أوّل ما نزل من القرآن.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره العلق (96): الآیات 1 الی 19]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ (1) خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ عَلَقٍ (2) اقْرَأْ وَ رَبُّکَ الْأَکْرَمُ (3) الَّذِی عَلَّمَ بِالْقَلَمِ (4)

عَلَّمَ الْإِنْسانَ ما لَمْ یَعْلَمْ (5) کَلاَّ إِنَّ الْإِنْسانَ لَیَطْغی (6) أَنْ رَآهُ اسْتَغْنی (7) إِنَّ إِلی رَبِّکَ الرُّجْعی (8) أَ رَأَیْتَ الَّذِی یَنْهی (9)

عَبْداً إِذا صَلَّی (10) أَ رَأَیْتَ إِنْ کانَ عَلَی الْهُدی (11) أَوْ أَمَرَ بِالتَّقْوی (12) أَ رَأَیْتَ إِنْ کَذَّبَ وَ تَوَلَّی (13) أَ لَمْ یَعْلَمْ بِأَنَّ اللَّهَ یَری (14)

کَلاَّ لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ لَنَسْفَعاً بِالنَّاصِیَهِ (15) ناصِیَهٍ کاذِبَهٍ خاطِئَهٍ (16) فَلْیَدْعُ نادِیَهُ (17) سَنَدْعُ الزَّبانِیَهَ (18) کَلاَّ لا تُطِعْهُ وَ اسْجُدْ وَ اقْتَرِبْ (19)

قرأ الجمهور: اقْرَأْ بسکون الهمزه أمرا من القراءه. و قرأ عاصم فی روایه عنه بفتح الراء، و کأنه قلب الهمزه ألفا ثم حذفها للأمر، و الأمر بالقراءه یقتضی مقروءا، فالتقدیر: اقرأ ما یوحی إلیک، أو ما نزل علیک، أو ما أمرت بقراءته، و قوله: بِاسْمِ رَبِّکَ متعلق بمحذوف هو حال: أی: اقرأ متلبسا باسم ربک أو مبتدئا باسم ربک أو مفتتحا، و یجوز أن تکون الباء زائده، و التقدیر: اقرأ اسم ربک، کقول الشاعر «1»:

سود المحاجر لا یقرأن بالسّور «2» ______________________________

(1). هو الراعی.

(2). و صدر البیت: هنّ الحرائر لا ربّات أحمره.
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قاله أبو عبیده. و قال






أیضا: الاسم صله، أی: اذکر ربک. و قیل: الباء بمعنی علی، أی: اقرأ علی اسم ربک، یقال: افعل کذا بسم اللّه، و علی اسم اللّه، قاله الأخفش. و قیل: الباء للاستعانه، أی: مستعینا باسم ربک، و وصف الربّ بقوله: الَّذِی خَلَقَ لتذکیر النعمه؛ لأنّ الخلق هو أعظم النعم، و علیه یترتّب سائر النعم. قال الکلبی: یعنی الخلائق خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ عَلَقٍ یعنی بنی آدم، و العلقه: الدم الجامد، و إذا جری فهو المسفوح. و قال: «من علق» بجمع علق لأن المراد بالإنسان الجنس، و المعنی: خلق جنس الإنسان من جنس العلق، و إذا کان المراد بقوله: «الّذی خلق» کلّ المخلوقات، فیکون تخصیص الإنسان بالذکر تشریفا له لما فیه من بدیع الخلق و عجیب الصنع، و إذا کان المراد بالذی خلق الّذی خلق الإنسان فیکون الثانی تفسیرا للأول. و النکته ما فی الإبهام، ثم التفسیر من التفات الذهن و تطلعه إلی معرفه ما أبهم أوّلا ثم فسّر ثانیا. ثم کرر الأمر بالقراءه للتأکید و التقریر فقال: اقْرَأْ وَ رَبُّکَ الْأَکْرَمُ أی: افعل ما أمرت به من القراءه، و جمله وَ رَبُّکَ الْأَکْرَمُ مستأنفه لإزاحه ما اعتذر به صلّی اللّه علیه و سلّم من قوله: «ما أنا بقارئ»، یرید أن القراءه شأن من یکتب و یقرأ و هو أمیّ، فقیل له: اقرأ، و ربک الّذی أمرک بالقراءه هو الأکرم.

قال الکلبی: یعنی الحلیم عن جهل العباد فلم یعجل بعقوبتهم، و قیل: إنه أمره بالقراءه أوّلا لنفسه، ثم أمره بالقراءه ثانیا للتبلیغ، فلا یکون من باب التأکید، و الأوّل أولی الَّذِی عَلَّمَ بِالْقَلَمِ أی: علّم الإنسان الخط بالقلم، فکان بواسطه ذلک یقدر علی أن یعلم کل مکتوب، قال الزجاج:





علم الإنسان الکتابه بالقلم.

قال قتاده: القلم نعمه من اللّه عزّ و جلّ عظیمه، لو لا ذلک لم یقم دین و لم یصلح عیش، فدلّ علی کمال کرمه بأنه علم عباده ما لم یعلموا و نقلهم من ظلمه الجهل إلی نور العلم، و نبّه علی فضل علم الکتابه لما فیه من المنافع العظیمه التی لا یحیط بها إلا هو، و ما دوّنت العلوم و لا قیدت الحکم و لا ضبطت أخبار الأوّلین و مقالاتهم و لا کتب اللّه المنزله إلا بالکتابه، و لو لا هی ما استقامت أمور الدین و لا أمور الدنیا، و سمّی قلما لأنه یقلم، أی: یقطع، عَلَّمَ الْإِنْسانَ ما لَمْ یَعْلَمْ هذه الجمله بدل اشتمال من التی قبلها، أی: علمه بالقلم من الأمور الکلیه و الجزئیه ما لم یعلم به منها، قیل: المراد بالإنسان هنا آدم کما فی قوله: وَ عَلَّمَ آدَمَ الْأَسْماءَ کُلَّها «1» و قیل: الإنسان هنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و الأولی حمل الإنسان علی العموم، و المعنی: أن من علمه اللّه سبحانه من هذا الجنس بواسطه القلم فقد علمه ما لم یعلم، و قوله: کَلَّا ردع و زجر لمن کفر نعم اللّه علیه بسبب طغیانه، و إن لم یتقدم له ذکر، و معنی إِنَّ الْإِنْسانَ لَیَطْغی أنه یجاوز الحد و یستکبر علی ربه. و قیل: المراد بالإنسان هنا أبو جهل، و هو المراد بهذا و ما بعده إلی آخر السوره، و أنه تأخّر نزول هذا و ما بعده عن الخمس الآیات المذکوره فی أوّل هذه السوره. و قیل «کلا» هنا بمعنی حقا، قاله الجرجانی، و علّل ذلک بأنه لیس قبله و لا بعده شی ء یکون





کلا ردّا له، و قوله: أَنْ رَآهُ اسْتَغْنی علّه لیطغی، أی:

لیطغی أن رأی نفسه مستغنیا، أو لأن رأی نفسه مستغنیا، و الرؤیه هنا بمعنی العلم، و لو کانت البصریه لامتنع 

______________________________

(1). البقره: 31.
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الجمع بین الضمیرین فی فعلها لشی ء واحد لأن ذلک من خواص باب علم، و نحوه. قال الفراء: لم یقل رأی نفسه، کما قیل: قتل نفسه؛ لأن رأی من الأفعال التی ترید اسما و خبرا نحو الظنّ و الحسبان؛ فلا یقتصر فیه علی مفعول واحد، و العرب تطرح النفس من هذا الجنس تقول: رأیتنی و حسبتنی، و متی تراک خارجا، و متی تظنک خارجا، قیل: و المراد هنا أنه استغنی بالعشیره و الأنصار و الأموال. قرأ الجمهور: «أن رآه» بمد الهمزه. و قرأ قنبل عن ابن کثیر بقصرها. قال مقاتل: کان أبو جهل إذا أصاب مالا زاد فی ثیابه و مرکبه و طعامه و شرابه؛ فذلک طغیانه، و کذا قال الکلبی. ثم هدّد سبحانه و خوّف، فقال: إِنَّ إِلی رَبِّکَ الرُّجْعی أی: المرجع، و الرجعی و المرجع و الرجوع: مصادر، یقال: رجع إلیه مرجعا و رجوعا و رجعی، و تقدّم الجار و المجرور للقصر، أی: الرجعی إلیه سبحانه لا إلی غیره أَ رَأَیْتَ الَّذِی یَنْهی عَبْداً إِذا صَلَّی قال المفسرون: الّذی ینهی أبو جهل، و المراد بالعبد محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و فیه تقبیح لصنعه و تشنیع لفعله؛ حتی کأنه بحیث یراه کلّ من تتأتی منه الرؤیه أَ رَأَیْتَ إِنْ کانَ عَلَی الْهُدی یعنی العبد المنهیّ إذا صلّی، و هو محمد صلّی اللّه علیه و سلّم أَوْ أَمَرَ بِالتَّقْوی أی: بالإخلاص و التوحید و العمل الصالح الّذی تتّقی





به النار أَ رَأَیْتَ إِنْ کَذَّبَ وَ تَوَلَّی یعنی أبا جهل، کذّب بما جاء به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و تولّی عن الإیمان، و قوله:

أَ رَأَیْتَ فی الثلاثه المواضع بمعنی: أخبرنی؛ لأن الرؤیه لما کانت سببا للإخبار عن المرئی أجری الاستفهام عنها مجری الاستفهام عن متعلّقها، و الخطاب لکل من یصلح له. و قد ذکر هنا أ رأیت ثلاث مرات، و صرح بعد الثالثه منها بجمله استفهامیه فتکون فی موضع المفعول الثانی لها، و مفعولها الأوّل محذوف، و هو ضمیر یعود علی الّذی ینهی الواقع مفعولا أوّل لأرأیت الأولی، و مفعول أ رأیت الأولی الثانی محذوف، و هو جمله استفهامیه کالجمله الواقعه بعد أ رأیت الثانیه، و أما أ رأیت الثانیه فلم یذکر لها مفعول لا أوّل و لا ثان، حذف الأوّل لدلاله مفعول أ رأیت الثالثه علیه فقد حذف الثانی من الأولی، و الأول من الثالثه، و الاثنان من الثانیه، و لیس طلب کل من رأیت للجمله الاستفهامیه علی سبیل التنازع لأنه یستدعی إضمارا، و الجمل لا تضمر، إنما تضمر المفردات، و إنما ذلک من باب الحذف للدلاله، و أما جواب الشرط المذکوره مع أ رأیت فی الموضعین الآخرین. فهو محذوف تقدیره: إن کان علی الهدی أو أمر بالتقوی أَ لَمْ یَعْلَمْ بِأَنَّ اللَّهَ یَری و إنما حذف لدلاله ذکره فی جواب الشرط الثانی، و معنی أَ لَمْ یَعْلَمْ بِأَنَّ اللَّهَ یَری أی: یطلع علی أحواله، فیجازیه بها، فکیف اجترأ علی ما اجترأ علیه؟ و الاستفهام للتقریع و التوبیخ، و قیل: أ رأیت الأولی مفعولها الأوّل الموصول، و مفعولها الثانی الشرطیه الأولی بجوابها المحذوف المدلول علیه بالمذکور، و أ رأیت فی





الموضعین تکریر للتأکید، و قیل: کل واحده من أ رأیت بدل من الأولی، و أَ لَمْ یَعْلَمْ بِأَنَّ اللَّهَ یَری الخبر. قوله:

کَلَّا ردع للناهی، و اللام فی قوله: لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ هی الموطئه للقسم، أی، و اللّه لئن لم ینته عما هو علیه و لم ینزجر لَنَسْفَعاً بِالنَّاصِیَهِ السفع: الجذب الشدید، و المعنی: لنأخذنّ بناصیته و لنجرّنه إلی النار، و هذا کقوله: فَیُؤْخَذُ بِالنَّواصِی وَ الْأَقْدامِ «1» و یقال: سفعت الشی ء؛ إذا قبضته و جذبته،

______________________________

(1). الرّحمن: 41.
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و یقال: سفع بناصیه فرسه. قال الراغب: السفع: الأخذ بسفعه الفرس، أی: بسواد ناصیته، و باعتبار السواد قیل: به سفعه غضب؛ اعتبارا بما یعلو من اللون الدخانی وجه من اشتدّ به الغضب، و قیل للصقر:

أسفع لما فیه من لمع السواد، و امرأه سفعاء اللون. انتهی، و قیل: هو مأخوذ من سفع النار و الشمس؛ إذا غیرت وجهه إلی سواد، و منه قول الشاعر «1»:

أثافیّ سفعا فی معرّس مرجل «2» . و قوله: ناصِیَهٍ بدل من الناصیه، و إنما أبدل النکره من المعرفه لوصفها بقوله: کاذِبَهٍ خاطِئَهٍ و هذا علی مذهب الکوفیین فإنهم لا یجیزون إبدال النکره من المعرفه إلا بشرط وصفها. و أما علی مذهب البصریین، فیجوز إبدال النکره من المعرفه بلا شرط، و أنشدوا:

فلا و أبیک خیر منک إنّی لیؤذینی التّحمحم و الصّهیل 

قرأ الجمهور بجرّ «ناصیه کاذبه خاطئه» و الوجه ما ذکرنا. و قرأ الکسائی فی روایه عنه برفعها علی إضمار مبتدأ، أی: هی ناصیه، و قرأ أبو حیوه و ابن أبی عبله و زید بن علیّ بنصبها علی الذمّ. قال مقاتل: أخبر عنه بأنه فاجر خاطئ، فقال: «ناصیه کاذبه خاطئه»، و تأویلها: صاحبها





کاذب خاطئ فَلْیَدْعُ نادِیَهُ أی: أهل نادیه، و النادی: المجلس الّذی یجلس فیه القوم و یجتمعون فیه من الأهل و العشیره؛ و المعنی:

لیدع عشیرته و أهله لیعینوه و ینصروه، و منه قول الشاعر «3»:

و استبّ بعدک یا کلیب المجلس «4» أی: أهله. قیل: إن أبا جهل قال لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: أ تهددنی و أنا أکثر الوادی نادیا؟ فنزلت: فَلْیَدْعُ نادِیَهُ- سَنَدْعُ الزَّبانِیَهَ أی: الملائکه الغلاظ الشداد، کذا قال الزجاج. قال الکسائی و الأخفش و عیسی ابن عمر: واحدهم زابن، و قال أبو عبیده: زبنیه، و قیل: زبانیّ، و قیل: هو اسم للجمع لا واحد له من لفظه کعبادید و أبابیل. و قال قتاده: هم الشّرط فی کلام العرب، و أصل الزّبن الدّفع، و منه قول الشاعر:

و مستعجب ممّا یری من أناتناو لو زبّنته الحرب لم یترمرم 

و العرب تطلق هذا الاسم علی من اشتدّ بطشه، و منه قول الشاعر:

مطاعیم فی القصوی مطاعین فی الوغی زبانیه غلب «5» عظام حلومها 

قرأ الجمهور: «سندع» بالنون، و لم ترسم الواو کما فی قوله: یَوْمَ یَدْعُ الدَّاعِ «6» و قرأ ابن أبی 

______________________________

(1). هو زهیر بن أبی سلمی.

(2). و عجز البیت: و نؤیا کجذم الحوض لم یتثلّم.

(3). هو المهلهل.

(4). و صدر البیت: نبئت أنّ النار بعدک أوقدت.

(5). «غلب»: جمع أغلب، و هو الغلیظ الرقبه.

(6). القمر: 6.
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عبله: «سیدعی» علی البناء للمفعول و رفع الزبانیه علی النیابه. ثم کرّر الردع و الزجر فقال: کَلَّا لا تُطِعْهُ أی: لا تطعه فیما دعاک إلیه من ترک الصلاه وَ اسْجُدْ أی: صلّ للّه غیر مکترث به، و لا مبال بنهیه وَ اقْتَرِبْ أی: تقرّب إلیه سبحانه بالطاعه





و العباده. و قیل: المعنی: إذا سجدت اقترب من اللّه بالدعاء. و قال زید بن أسلم: و اسجد أنت یا محمد، و اقترب أنت یا أبا جهل من النار، و الأوّل أولی.

و السجود هذا الظاهر أن المراد به الصلاه، و قیل: سجود التلاوه، و یدلّ علی هذا ما ثبت عنه صلّی اللّه علیه و سلّم من السجود عند تلاوه هذه الآیه، کما سیأتی إن شاء اللّه.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر، و أبو نعیم فی الدلائل، عن عبد اللّه بن شداد قال: «أتی جبریل محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا محمد اقرأ، فقال: و ما أقرأ؟ فضمه ثم قال: یا محمد اقرأ، قال: و ما أقرأ؟ قال اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ حتی بلغ ما لَمْ یَعْلَمْ . و فی الصحیحین و غیرهما من حدیث عائشه: «فجاءه الملک، فقال: اقرأ، فقال: قلت: ما أنا بقارئ، قال: فأخذنی فغطّنی حتی بلغ منی الجهد، ثم أرسلنی فقال: اقرأ، فقلت: ما أنا بقارئ، فغطنی الثانیه حتی بلغ منی الجهد، ثم أرسلنی فقال: اقرأ، فقلت:

ما أنا بقارئ، فأخذنی فغطنی الثالثه حتی بلغ منی الجهد فقال: اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ- خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ عَلَقٍ- اقْرَأْ وَ رَبُّکَ الْأَکْرَمُ- الَّذِی عَلَّمَ بِالْقَلَمِ الآیه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و البخاری و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی عن ابن عباس قال: قال أبو جهل: لئن رأیت محمدا یصلّی عند الکعبه لأطأنّ عنقه، فبلغ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «لو فعل لأخذته الملائکه عیانا». و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد، و الترمذی و





صحّحه، و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی عنه قال:

«کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یصلی، فجاء أبو جهل فقال: ألم أنهک عن هذا؟ إنک لتعلم أن ما بها رجل أکثر نادیا منی، فأنزل اللّه: فَلْیَدْعُ نادِیَهُ- سَنَدْعُ الزَّبانِیَهَ فجاء النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یصلّی، فقیل: ما یمنعک؟ فقال: قد اسودّ ما بینی و بینه». قال ابن عباس: و اللّه لو تحرک لأخذته الملائکه و الناس ینظرون إلیه. و أخرج أحمد و مسلم و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی عن أبی هریره قال: قال أبو جهل: هل یعفر محمد وجهه بین أظهرکم؟ قالوا نعم، قال: و اللات و العزّی لئن رأیته یصلی کذلک لأطأنّ علی رقبته و لأعفرن وجهه فی التراب، فأتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هو یصلی لیطأ علی رقبته، قال: فما فجئهم منه إلا و هو ینکص علی عقبیه و یتّقی بیدیه، فقیل له: ما لک؟ فقال: إن بینی و بینه خندقا من نار و هولا و أجنحه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لو دنا منی لاختطفته الملائکه عضوا عضوا» قال: و أنزل اللّه: کَلَّا إِنَّ الْإِنْسانَ لَیَطْغی أَنْ رَآهُ اسْتَغْنی إلی آخر السوره، یعنی أبا جهل فَلْیَدْعُ نادِیَهُ یعنی قومه: سَنَدْعُ الزَّبانِیَهَ یعنی الملائکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: أَ رَأَیْتَ الَّذِی یَنْهی عَبْداً إِذا صَلَّی قال:

أبو جهل بن هشام حین رمی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالسّلی علی ظهره و هو ساجد للّه عزّ و جلّ.





و أخرج ابن المنذر عنه فی قوله: لَنَسْفَعاً قال: لنأخذن. و أخرج ابن جریر عنه أیضا فَلْیَدْعُ نادِیَهُ قال: ناصره، و قد قدّمنا أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان یسجد فی إِذَا السَّماءُ انْشَقَّتْ و فی اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ 
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سوره القدر


اشاره

و هی مکیه عند أکثر المفسرین. کذا قال الماوردی. و قال الثعلبی: هی مدنیه فی قول أکثر المفسرین، و ذکر الواقدی أنها أوّل سوره نزلت بالمدینه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس و ابن الزبیر و عائشه أنها نزلت بمکه.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره القدر (97): الآیات 1 الی 5]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ (1) وَ ما أَدْراکَ ما لَیْلَهُ الْقَدْرِ (2) لَیْلَهُ الْقَدْرِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ (3) تَنَزَّلُ الْمَلائِکَهُ وَ الرُّوحُ فِیها بِإِذْنِ رَبِّهِمْ مِنْ کُلِّ أَمْرٍ (4)

سَلامٌ هِیَ حَتَّی مَطْلَعِ الْفَجْرِ (5)

الضمیر فی أنزلناه للقرآن، و إن لم یتقدّم له ذکر، أنزل جمله واحده فی لیله القدر إلی سماء الدنیا من اللوح المحفوظ، و کان ینزل علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم نجوما علی حسب الحاجه، و کان بین نزول أوّله و آخره علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ثلاث و عشرون سنه، و فی آیه أخری: إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهٍ مُبارَکَهٍ «1» و هی لیله القدر، و فی آیه أخری شَهْرُ رَمَضانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ «2» و لیله القدر فی شهر رمضان. قال مجاهد: فی لیله القدر لیله الحکم وَ ما أَدْراکَ ما لَیْلَهُ الْقَدْرِ لیله الحکم، قیل: سمّیت لیله القدر لأن اللّه سبحانه یقدّر فیها ما شاء من أمره إلی السنه القابله. و قیل: إنها سمّیت بذلک لعظیم قدرها و شرفها، من قولهم: لفلان قدر، أی:

شرف و منزله، کذا قال الزهری. و قیل: سمّیت بذلک؛ لأن للطاعات فیها قدرا عظیما و ثوابا جزیلا.

و قال الخلیل: سمّیت لیله القدر؛ لأن الأرض تضیق فیها بالملائکه، کقوله: وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ «3» أی: ضیق.

و قد اختلف فی تعیین لیله







القدر علی أکثر من أربعین قولا، قد ذکرناها بأدلتها و بیّنا الراجح منها فی شرحنا للمنتقی وَ ما أَدْراکَ ما لَیْلَهُ الْقَدْرِ هذا الاستفهام فیه تفخیم لشأنها حتی کأنها خارجه عن درایه الخلق لا یدریها إلا اللّه سبحانه. قال سفیان: کلّ ما فی القرآن من قوله: و ما أدراک؛ فقد أدراه، و کلّ ما فیه: و ما یدریک؛ فلم یدره، و کذا قال الفراء. و المعنی: أیّ شی ء تجعله داریا بها؟ و قد قدّمنا الکلام فی إعراب هذه الجمله فی قوله: وَ ما أَدْراکَ مَا الْحَاقَّهُ «4» ثم قال: لَیْلَهُ الْقَدْرِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ قال کثیر من المفسرین: أی العمل فیها خیر من العمل فی ألف شهر لیس فیها لیله القدر، و اختار هذا الفراء و الزجاج، و ذلک أن الأوقات إنّما یفضل بعضها علی بعض بما یکون فیها من الخیر و النفع، فلما جعل اللّه الخیر الکثیر فی 

______________________________

(1). الدخان: 3.

(2). البقره: 185.

(3). الطلاق: 7.

(4). الحاقه: 3.
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لیله کانت خیرا من ألف شهر لا یکون فیها من الخیر و البرکه ما فی هذه اللیله. و قیل: أراد بقوله: ألف شهر جمیع الدهر؛ لأن العرب تذکر الألف فی کثیر من الأشیاء علی طریق المبالغه. و قیل: وجه ذکر الألف الشهر:

أن العابد کان فیما مضی لا یسمّی عابدا حتی یعبد اللّه ألف شهر، و ذلک ثلاث و ثمانون سنه و أربعه أشهر، فجعل اللّه سبحانه لأمه محمد عباده لیله خیرا من عباده ألف شهر کانوا یعبدونها. و قیل: إن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم رأی أعمار أمته قصیره، فخاف أن لا یبلغوا من العمل مثل ما بلغ غیرهم فی طول العمر،





فأعطاه اللّه لیله القدر و جعلها خیرا من ألف شهر لسائر الأمم، و قیل غیر ذلک مما لا طائل تحته، و جمله تَنَزَّلُ الْمَلائِکَهُ وَ الرُّوحُ فِیها بِإِذْنِ رَبِّهِمْ مستأنفه مبینه لوجه فضلها، موضّحه للعلّه التی صارت بها خیرا من ألف شهر، و قوله:

بِإِذْنِ رَبِّهِمْ یتعلّق بتنزل أو بمحذوف هو حال، أی: متلبسین بإذن ربهم، و الإذن: الأمر، و معنی «تنزل»: تهبط من السماوات إلی الأرض. و الروح: هو جبریل عند جمهور المفسرین، أی: تنزل الملائکه و معهم جبریل. و وجه ذکره بعد دخوله فی الملائکه التعظیم له و التشریف لشأنه. و قیل: الرّوح صنف من الملائکه هم أشرافهم، و قیل: هم جند من جنود اللّه من غیر الملائکه، و قیل: الروح: الرحمه، و قد تقدّم الخلاف فی الروح عند قوله: یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ وَ الْمَلائِکَهُ صَفًّا «1» قرأ الجمهور: «تنزل» بفتح التاء، و قرأ طلحه بن مصرّف و ابن السّمیقع بضمّها علی البناء للمفعول، و قوله: مِنْ کُلِّ أَمْرٍ أی: من أجل کلّ أمر من الأمور التی قضی اللّه بها فی تلک السنه، و قیل: إن «من» بمعنی اللام، أی: لکلّ أمر، و قیل:

هی بمعنی الباء، أی: بکلّ أمر، قرأ الجمهور: «أمر» و هو واحد الأمور، و قرأ علیّ و ابن عباس و عکرمه و الکلبی «امرئ» مذکر امرأه، أی: من أجل کلّ إنسان، و تأوّلها الکلبی علی أن جبریل ینزل مع الملائکه فیسلّمون علی کلّ إنسان، فمن علی هذا بمعنی علی، و الأوّل أولی. و قد تمّ الکلام عند قوله: من کلّ أمر، ثم ابتدأ فقال: سَلامٌ هِیَ أی: ما هی إلا سلامه و خیر کلها لا شرّ فیها، و قیل: هی ذات





سلامه من أن یؤثر فیها شیطان من مؤمن أو مؤمنه. قال مجاهد: هی لیله سالمه لا یستطیع الشیطان أن یعمل فیها سوءا و لا أذی. و قال الشعبی: هو تسلیم الملائکه علی أهل المساجد من حین تغیب الشمس إلی أن یطلع الفجر یمرّون علی کلّ مؤمن و یقولون: السلام علیک أیها المؤمن، و قیل: یعنی سلام الملائکه بعضهم علی بعض.

قال عطاء: یرید سلام علی أولیاء اللّه و أهل طاعته حَتَّی مَطْلَعِ الْفَجْرِ أی حتی وقت طلوعه. قرأ الجمهور: «مطلع» بفتح اللام. و قرأ الکسائی و ابن محیصن بکسرها، فقیل: هما لغتان فی المصدر، و الفتح أکثر؛ نحو: المخرج و المقتل، و قیل: بالفتح اسم مکان، و بالکسر المصدر، و قیل: العکس، و «حتی» متعلّقه بتنزل؛ علی أنها غایه لحکم التنزل، أی: لمکثهم فی محل تنزلهم؛ بأن لا ینقطع تنزلهم فوجا بعد فوج إلی طلوع الفجر، و قیل: متعلقه بسلام بناء علی أن الفصل بین المصدر و معموله بالمبتدأ مغتفر.

و قد أخرج ابن الضریس و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی 

______________________________

(1). النبأ: 38.
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فی الدلائل، عن ابن عباس فی قوله: إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ قال: أنزل القرآن فی لیله القدر حتی وضع فی بیت العزّه فی السماء الدنیا، ثم جعل جبریل ینزل علی محمد بجواب کلام العباد و أعمالهم. و أخرج عبد بن حمید عن أنس قال: العمل فی لیله القدر و الصدقه و الصلاه و الزکاه أفضل من ألف شهر. و أخرج الترمذی و ضعّفه، و ابن جریر و الطبرانی و الحاکم و ابن مردویه، و البیهقی فی





الدلائل، عن الحسن بن علیّ بن أبی طالب أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أری بنی أمیه علی منبره فساءه ذلک، فنزلت: إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ «1» یا محمد یعنی: نهرا فی الجنه، و نزلت: إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ- وَ ما أَدْراکَ ما لَیْلَهُ الْقَدْرِ- لَیْلَهُ الْقَدْرِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ یملکها بعدک بنو أمیه. قال القاسم: فعددنا فإذا هی ألف شهر لا تزید یوما و لا تنقص یوما، و المراد بالقاسم هو القاسم بن الفضل المذکور فی إسناده. قال الترمذی: إن یوسف هذا مجهول، یعنی:

یوسف بن سعد الّذی رواه عن الحسن بن علیّ. قال ابن کثیر: فیه نظر، فإنه قد روی عنه جماعه: منهم حماد بن سلمه و خالد الحذاء و یونس بن عبید. و قال فیه یحیی بن معین: هو مشهور. و فی روایه عن ابن معین قال: هو ثقه، و رواه ابن جریر من طریق القاسم بن الفضل عن عیسی بن مازن. قال ابن کثیر: ثمّ هذا الحدیث علی کلّ تقدیر منکر جدا. قال المزی: هو حدیث منکر، و قول القاسم بن الفضل إنه حسب مده بنی أمیه فوجدها ألف شهر لا تزید و لا تنقص لیس بصحیح، فإن جمله مدّتهم من عند أن استقل بالملک معاویه و هی سنه أربعین إلی أن سلبهم الملک بنو العباس، و هی سنه اثنین و ثلاثین و مائه مجموعها اثنتان و تسعون سنه.

و أخرج الخطیب فی تاریخه؛ عن ابن عباس نحو ما روی عن الحسن بن علیّ. و أخرج الخطیب عن سعید بن المسیب مرفوعا مرسلا نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: سَلامٌ قال: فی تلک اللیله





تصفد مرده الشیاطین، و تغلّ عفاریت الجنّ، و تفتح فیها أبوابها السماء کلها، و یقبل اللّه فیها التوبه لکلّ تائب، فلذا قال: سَلامٌ هِیَ حَتَّی مَطْلَعِ الْفَجْرِ قال: و ذلک من غروب الشمس إلی أن یطلع الفجر. و الأحادیث فی فضل لیله القدر کثیره، و لیس هذا موضع بسطها، و کذلک الأحادیث فی تعیینها و الاختلاف فی ذلک.

______________________________

(1). الکوثر: 1.
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سوره البیّنه


اشاره

و هی مدنیه فی قول الجمهور، و قیل: مکیه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت سوره لم یکن بالمدینه. و أخرج ابن مردویه عن عائشه قالت: نزلت سوره لم یکن بمکه. و أخرج أبو نعیم فی المعرفه عن إسماعیل بن أبی حکیم المزنی، حدّثنی فضل: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إن اللّه یستمع قراءه لَمْ یَکُنِ الَّذِینَ کَفَرُوا فیقول: أبشر عبدی و عزتی و جلالی لأمکننّ لک فی الجنه حتی ترضی» قال ابن کثیر:

حدیث غریب جدّا. و أخرجه أبو موسی المدینی عن مطر المزنی، أو المدنی بنحوه. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لأبیّ بن کعب: «إن اللّه أمرنی أن أقرأ علیک لَمْ یَکُنِ الَّذِینَ کَفَرُوا قال: و سمّانی لک؟ قال: نعم، فبکی». و أخرج أحمد، و ابن قانع فی معجم الصحابه، و الطبرانی و ابن مردویه عن أبی حیه البدری قال: «لما نزلت لَمْ یَکُنِ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ إلی آخرها قال جبریل: یا رسول اللّه إن ربک یأمرک أن تقرئها أبیّا، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لأبیّ: إن جبریل أمرنی أن أقرئک هذه السوره، فقال أبیّ: و







قد ذکرت ثم یا رسول اللّه؟ قال: نعم، فبکی».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره البینه (98): الآیات 1 الی 8]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

لَمْ یَکُنِ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ وَ الْمُشْرِکِینَ مُنْفَکِّینَ حَتَّی تَأْتِیَهُمُ الْبَیِّنَهُ (1) رَسُولٌ مِنَ اللَّهِ یَتْلُوا صُحُفاً مُطَهَّرَهً (2) فِیها کُتُبٌ قَیِّمَهٌ (3) وَ ما تَفَرَّقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ إِلاَّ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُمُ الْبَیِّنَهُ (4)

وَ ما أُمِرُوا إِلاَّ لِیَعْبُدُوا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ حُنَفاءَ وَ یُقِیمُوا الصَّلاهَ وَ یُؤْتُوا الزَّکاهَ وَ ذلِکَ دِینُ الْقَیِّمَهِ (5) إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ وَ الْمُشْرِکِینَ فِی نارِ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها أُولئِکَ هُمْ شَرُّ الْبَرِیَّهِ (6) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ هُمْ خَیْرُ الْبَرِیَّهِ (7) جَزاؤُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ ذلِکَ لِمَنْ خَشِیَ رَبَّهُ (8)

المراد ب الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ الیهود و النصاری، وَ المراد ب الْمُشْرِکِینَ مشرکو العرب، هم عبده الأوثان، و مُنْفَکِّینَ خبر کان، یقال: فککت الشی ء فانفک، أی:

انفصل، و المعنی: أنهم لم یکونوا مفارقین لکفرهم و لا منتهین عنه حَتَّی تَأْتِیَهُمُ الْبَیِّنَهُ و قیل: الانفکاک بمعنی الانتهاء و بلوغ الغایه، أی: لم یکونوا یبلغون نهایه أعمارهم فیموتوا حتی تأتیهم البینه، و قیل: منفکین:

زائلین، أی: لم تکن مدّتهم لتزول حتی تأتیهم البینه، یقال: ما انفک فلان قائما، أی: ما زال قائما، و أصل الفکّ: الفتح، و منه فکّ الخلخال. و قیل: منفکین: بارحین، أی: لم یکونوا لیبرحوا أو یفارقوا
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الدنیا حتی تأتیهم البینه. و قال ابن کیسان: المعنی لم یکن أهل الکتاب تارکین صفه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم حتی بعث، فلما بعث حسدوه و جحدوه، و






هو کقوله: فَلَمَّا جاءَهُمْ ما عَرَفُوا کَفَرُوا بِهِ «1» و علی هذا فیکون قوله: وَ الْمُشْرِکِینَ أنهم ما کانوا یسیئون القول فی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم حتی بعث، فإنهم کانوا یسمّونه الأمین، فلما بعث عادوه و أساؤوا القول فیه. و قیل: مُنْفَکِّینَ هالکین، من قولهم: انفکّ صلبه، أی: انفصل فلم یلتئم فیهلک، و المعنی: لم یکونوا معذبین و لا هالکین إلا بعد قیام الحجّه علیهم. و قیل: إن المشرکین هم أهل الکتاب، فیکون وصفا لهم لأنهم قالوا: المسیح ابن اللّه و عزیر ابن اللّه. قال الواحدی: و معنی الآیه إخبار اللّه تعالی عن الکفار أنهم لن ینتهوا عن کفرهم و شرکهم باللّه حتی أتاهم محمد صلّی اللّه علیه و سلّم بالقرآن، فبین لهم ضلالتهم و جهالتهم و دعاهم إلی الإیمان، و هذا بیان عن النعمه و الانقیاد به من الجهل و الضلاله و الآیه فیمن آمن من الفریقین. قال: و هذه الآیه من أصعب ما فی القرآن نظما و تفسیرا، و قد تخبّط فیها الکبار من العلماء، و سلکوا فی تفسیرها طرقا لا تفضی بهم إلی الصواب. و الوجه ما أخبرتک، فاحمد اللّه إذ أتاک بیانها من غیر لبس و لا إشکال. قال: و یدلّ علی أن البینه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم أنه فسرها و أبدل منها فقال: رَسُولٌ مِنَ اللَّهِ یَتْلُوا صُحُفاً مُطَهَّرَهً یعنی ما تتضمنه الصحف من المکتوب فیها، و هو القرآن، و یدلّ علی ذلک أنه کان یتلو علی ظهر قلبه، لا عن کتاب. انتهی کلامه. و قیل: إن الآیه حکایه لما کان یقوله أهل الکتاب و المشرکون إنهم لا یفارقون دینهم حتی یبعث النبی الموعود به، فلما





بعث تفرّقوا کما حکاه اللّه عنهم فی هذه السوره. و البینه علی ما قاله الجمهور هو محمد صلّی اللّه علیه و سلّم؛ لأنه فی نفسه بینه و حجه و لذلک سمّاه سراجا منیرا، و قد فسر اللّه سبحانه هذه البینه المجمله بقوله: رَسُولٌ مِنَ اللَّهِ فاتّضح الأمر و تبین أنه المراد بالبینه. و قال قتاده و ابن زید: البینه هی القرآن کقوله: أَ وَ لَمْ تَأْتِهِمْ بَیِّنَهُ ما فِی الصُّحُفِ الْأُولی «2» و قال أبو مسلم: المراد بالبینه مطلق الرسل، و المعنی: حتی تأتیهم رسل من اللّه، و هم الملائکه یتلون علیهم صحفا مطهره، و الأوّل أولی. قرأ الجمهور: «لم یکن الذین کفروا من أهل الکتاب و المشرکین» و قرأ ابن مسعود: «لم یکن المشرکون و أهل الکتاب» قال ابن العربی: و هی قراءه فی معرض البیان، لا فی معرض التلاوه، و قرأ الأعمش و النخعی:

و المشرکون بالرفع عطفا علی الموصول. و قرأ أبیّ «فلما کان الذین کفروا من أهل الکتاب و المشرکون» قرأ الجمهور: رَسُولٌ مِنَ اللَّهِ برفع رسول علی أنه بدل کل من کلّ مبالغه، أو بدل اشتمال. قال الزجاج:

رسول رفع علی البدل من البینه. و قال الفراء: رفع علی أنه خبر مبتدأ مضمر، أی: هی رسول أو هو رسول.

و قرأ أبیّ و ابن مسعود «رسولا» بالنصب علی القطع، و قوله: مِنَ اللَّهِ متعلق بمحذوف هو صفه لرسول، أی: کائن من اللّه، و یجوز تعلّقه بنفس رسول، و جوّز أبو البقاء أن یکون حالا من صحف، و التقدیر: یتلو صحفا مطهره منزله من اللّه، و قوله: یَتْلُوا صُحُفاً مُطَهَّرَهً یجوز أن تکون صفه أخری لرسول، أن حالا من متعلق الجار و المجرور قبله.





و معنی یتلو: یقرأ، یقال: تلا یتلو تلاوه، و الصحف:

______________________________

(1). البقره: 89.

(2). طه: 133.
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جمع صحیفه، و هی ظرف المکتوب، و معنی مطهره: أنها منزهه من الزور و الضلال. قال قتاده: مطهره من الباطل، و قیل: مطهره من الکذب و الشبهات و الکفر، و المعنی واحد؛ و المعنی: أنه یقرأ ما تتضمّنه الصحف من المکتوب فیها لأنه کان صلّی اللّه علیه و سلّم یتلو عن ظهر قلبه، لا عن کتاب کما تقدّم، و قوله: فِیها کُتُبٌ قَیِّمَهٌ صفه لصحفا، أو حال من ضمیرها، و المراد الآیات و الأحکام المکتوبه فیها، و القیمه: المستقیمه المستویه المحکمه، من قول العرب: قام الشی ء؛ إذا استوی و صحّ. و قال صاحب النظم: الکتب بمعنی الحکم کقوله: کَتَبَ اللَّهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَ رُسُلِی «1» أی: حکم، و قوله صلّی اللّه علیه و سلّم فی قصه العسیف «لأقضینّ بینکما بکتاب اللّه» ثم قضی بالرجم، و لیس الرجم فی کتاب اللّه، فالمعنی: لأقضین بینکما بحکم اللّه، و بهذا یندفع ما قیل إن الصحف هی الکتب، فکیف قال صُحُفاً مُطَهَّرَهً- فِیها کُتُبٌ قَیِّمَهٌ و قال الحسن: یعنی بالصحف المطهره: التی فی السماء، یعنی فی اللوح المحفوظ کما فی قوله: بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مَجِیدٌ- فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ «2». وَ ما تَفَرَّقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ إِلَّا مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُمُ الْبَیِّنَهُ هذه الجمله مستأنفه لتوبیخ أهل الکتاب و تقریعهم، و بیان أن ما نسب إلیهم من عدم الانفکاک لم یکن لاشتباه الأمر، بل کان بعد وضوح الحق و ظهور الصواب.

قال المفسرون: لم یزل أهل الکتاب مجتمعین حتی بعث اللّه محمدا، فلما بعث تفرقوا فی أمره و اختلفوا، فآمن به بعضهم و کفر





آخرون. و خصّ أهل الکتاب، و إن کان غیرهم مثلهم فی التفرّق بعد مجی ء البینه لأنهم کانوا أهل علم، فإذا تفرّقوا کان غیرهم ممن لا کتاب له أدخل فی هذا الوصف، و الاستثناء فی قوله: إِلَّا مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُمُ الْبَیِّنَهُ مفرّغ من أعم الأوقات، أی: و ما تفرّقوا فی وقت من الأوقات إلا من بعد ما جاءتهم الحجّه الواضحه، و هی بعثه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالشریعه الغرّاء و المحجّه البیضاء. و قیل: البینه: البیان الّذی فی کتبهم أنه نبیّ مرسل، کقوله: وَ مَا اخْتَلَفَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ إِلَّا مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْعِلْمُ «3» قال القرطبی: قال العلماء: من أوّل السوره إلی قوله: کُتُبٌ قَیِّمَهٌ حکمها فیمن آمن من أهل الکتاب و المشرکین، و قوله: وَ ما تَفَرَّقَ إلخ فیمن لم یؤمن من أهل الکتاب و المشرکین بعد قیام الحجج، و جمله وَ ما أُمِرُوا إِلَّا لِیَعْبُدُوا اللَّهَ فی محل نصب علی الحال مفیده لتقریعهم و توبیخهم بما فعلوا من التفرّق بعد مجی ء البینه، أی: و الحال أنهم ما أمروا فی کتبهم إلا لأجل أن یعبدوا اللّه و یوحّدوه حال کونهم مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ أی: جاعلین دینهم خالصا له سبحانه أو جاعلین أنفسهم خالصه له فی الدین، و قیل:

إن اللام فی لیعبدوا بمعنی أن، أی: ما أمروا إلا بأن یعبدوا کقوله: یُرِیدُ اللَّهُ لِیُبَیِّنَ لَکُمْ «4» أی: أن یبین، و یُرِیدُونَ لِیُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ «5» أی: أن یطفئوا. قرأ الجمهور: «مخلصین» بکسر اللام، و قرأ الحسن بفتحها. و هذه الآیه من الأدله الداله علی وجوب النیه فی العبادات لأن الإخلاص من عمل القلب،

______________________________

(1). المجادله: 21.

(2). البروج: 21- 22.

(3). آل عمران:





19.

(4). النساء: 26.

(5). الصف: 8.
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و انتصاب حُنَفاءَ علی الحال من ضمیر مخلصین، فتکون من باب التداخل، و یجوز أن تکون من فاعل یعبدوا، و المعنی: مائلین عن الأدیان کلها إلی دین الإسلام. قال أهل اللغه: أصله أن یحنف إلی دین الإسلام، أی: یمیل إلیه وَ یُقِیمُوا الصَّلاهَ وَ یُؤْتُوا الزَّکاهَ أی: یفعلوا الصلوات فی أوقاتها، و یعطوا الزکاه عند محلّها، و خصّ الصلاه و الزکاه لأنهما من أعظم أرکان الدین. قیل: إن أرید بالصلاه و الزکاه ما فی شریعه أهل الکتاب من الصلاه و الزکاه فالأمر ظاهر، و إن أرید ما فی شریعتنا فمعنی أمرهم بهما فی الکتابین أمرهم باتباع شریعتنا، و هما من جمله ما وقع الأمر به فیها وَ ذلِکَ دِینُ الْقَیِّمَهِ أی: و ذلک المذکور من عباده اللّه و إخلاصها و إقامه الصلاه و الزکاه دِینُ الْقَیِّمَهِ أی دین المله المستقیمه. قال الزجاج: أی ذلک دین المله المستقیمه، فالقیمه صفه لموصوف محذوف. قال الخلیل: القیمه جمع القیم، و القیم: القائم. قال الفراء:

أضاف الدّین إلی القیمه، و هو نعته لاختلاف اللفظین. و قال أیضا: هو من إضافه الشی ء إلی نفسه، و دخلت الهاء للمدح و المبالغه.

ثم بیّن سبحانه حال الفریقین فی الآخره بعد بیان حالهم فی الدنیا فقال: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ وَ الْمُشْرِکِینَ فِی نارِ جَهَنَّمَ الموصول اسم إنّ، و المشرکین معطوف علیه، و خبرها: فی نار جهنم، و خالِدِینَ فِیها حال من المستکنّ فی الخبر، و یجوز أن یکون قوله و المشرکین مجرورا عطفا علی أهل الکتاب و معنی کونهم فی نار جهنم أنهم یصیرون إلیها یوم القیامه، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی من تقدّم





ذکرهم من أهل الکتاب و المشرکین المتّصفین بالکون فی نار جهنم و الخلود فیها هُمْ شَرُّ الْبَرِیَّهِ أی: الخلیقه، یقال برأ، أی: خلق، و البارئ: الخالق، و البریه: الخلیقه. قرأ الجمهور: «البریه» بغیر همز فی الموضعین و قرأ نافع و ابن ذکوان فیهما بالهمز. قال الفراء: إن أخذت البریه من البراء و هو التراب لم تدخل الملائکه تحت هذا اللفظ، و إن أخذتها من بریت القلم، أی: قدّرته دخلت. و قیل: إن الهمز هو الأصل؛ لأنه یقال:

برأ اللّه الخلق بالهمز، أی: ابتدعه و اخترعه، و منه قوله: مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَها «1» و لکنها خففت الهمزه، و التزم تخفیفها عند عامه العرب. ثم بیّن حال الفریق الآخر فقال: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أی: جمعوا بین الإیمان و العمل الصالح أُولئِکَ المنعوتون بهذا هُمْ خَیْرُ الْبَرِیَّهِ قال: و المراد أن أولئک شرّ البریه فی عصره صلّی اللّه علیه و سلّم، و لا یبعد أن یکون فی کفار الأمم من هو شرّ منهم، و هؤلاء خیر البریه فی عصره صلّی اللّه علیه و سلّم، و لا یبعد أن یکون فی مؤمنی الأمم السابقه من هو خیر منهم جَزاؤُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ أی: ثوابهم عند خالقهم بمقابله ما وقع منهم من الإیمان و العمل الصالح جَنَّاتُ عَدْنٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ و المراد بجنات عدن هی أوسط الجنات و أفضلها، یقال: عدن بالمکان یعدن عدنا، أی: أقام، و معدن الشی ء:

مرکزه و مستقرّه، و منه قول الأعشی:

و إن یستضافوا إلی حکمه یضافوا إلی راجح قد عدن 

______________________________

(1). الحدید: 22.
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و قد قدّمنا فی غیر موضع أنه إن أرید بالجنات الأشجار الملتفه، فجریان الأنهار من تحتها ظاهر،





و إن أرید مجموع قرار الأرض و الشجر، فجری الأنهار من تحتها باعتبار جزئها الظاهر، و هو الشجر خالِدِینَ فِیها أَبَداً لا یخرجون منها و لا یظعنون عنها، بل هم دائمون فی نعیمها مستمرون فی لذاتها رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ الجمله مستأنفه لبیان ما تفضل اللّه به علیهم من الزیاده علی مجرّد الجزاء، و هو رضوانه عنهم حیث أطاعوا أمره و قبلوا شرائعه، و رضاهم عنه حیث بلغوا من المطالب ما لا عین رأت، و لا أذن سمعت، و لا خطر علی قلب بشر. و یجوز أن تکون الجمله خبرا ثانیا، و أن تکون فی محل نصب علی الحال بإضمار قد ذلِکَ لِمَنْ خَشِیَ رَبَّهُ أی: ذلک الجزاء و الرضوان لمن وقعت منه الخشیه للّه سبحانه فی الدنیا و انتهی عن معاصیه بسبب تلک الخشیه التی وقعت له لا مجرّد الخشیه مع الانهماک فی معاصی اللّه سبحانه فإنها لیست بخشیه علی الحقیقه.

و قد أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: مُنْفَکِّینَ قال: برحین. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی هریره قال: أ تعجبون من منزله الملائکه من اللّه، و الّذی نفسی بیده لمنزله العبد المؤمن عند اللّه یوم القیامه أعظم من منزله ملک، و اقرءوا إن شئتم: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ هُمْ خَیْرُ الْبَرِیَّهِ.

و أخرج ابن مردویه عن عائشه قالت: «قلت: یا رسول اللّه من أکرم الخلق علی اللّه؟ قال: یا عائشه أما تقرئین: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ هُمْ خَیْرُ الْبَرِیَّهِ». و أخرج ابن عساکر عن جابر بن عبد اللّه قال: «کنا عند النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فأقبل علیّ، فقال النبی صلّی اللّه





علیه و سلّم: و الّذی نفسی بیده إن هذا و شیعته لهم الفائزون یوم القیامه، و نزلت: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ هُمْ خَیْرُ الْبَرِیَّهِ فکان أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم إذا أقبل قالوا: قد جاء خیر البریه». و أخرج ابن عدی و ابن عساکر عن أبی سعید مرفوعا: «علیّ خیر البریه». و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: «لما نزلت هذه الآیه إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ هُمْ خَیْرُ الْبَرِیَّهِ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لعلیّ: «هو أنت و شیعتک یوم القیامه راضین مرضیین». و أخرج ابن مردویه عن علیّ مرفوعا نحوه. و أخرج أحمد عن أبی هریره قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ألا أخبرکم بخیر البریه؟ قالوا: بلی یا رسول اللّه. قال: رجل أخذ بعنان فرسه فی سبیل اللّه کلما کانت هیعه «1» استوی علیه، ألا أخبرکم بشرّ البریه؟ قالوا: بلی: قال: الّذی یسأل باللّه و لا یعطی به». قال أحمد: حدّثنا إسحاق بن عیسی، حدّثنا أبو معشر عن أبی وهب مولی أبی هریره عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فذکره.

______________________________

(1). الهیعه: الصوت الّذی تفزع منه و تخافه من عدو.
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سوره الزّلزله


اشاره

و هی مدنیه فی قول ابن عباس و قتاده، و مکیه فی قول ابن مسعود و عطاء و جابر. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت إِذا زُلْزِلَتِ بالمدینه. و أخرج أحمد و أبو داود و النسائی و محمد بن نصر، و الحاکم و صححه، و الطبرانی و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن عبد اللّه بن







عمرو قال: «أتی رجل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: أقرئنی یا رسول اللّه، قال: اقرأ ثلاثا من ذوات الرّاء، فقال الرجل: کبر سنی، و اشتدّ قلبی، و غلظ لسانی، قال: اقرأ ثلاثا من ذوات حم، فقال مثل مقالته الأولی، فقال: اقرأ ثلاثا من المسبحات، فقال مثل مقالته الأولی، و قال: و لکن أقرئنی یا رسول اللّه سوره جامعه، فأقرأه: إِذا زُلْزِلَتِ الْأَرْضُ زِلْزالَها حتی فرغ منها، قال الرجل: و الّذی بعثک بالحق لا أزید علیها، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: أفلح الرویجل، أفلح الرویجل». و أخرج الترمذی و ابن مردویه و البیهقی عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قرأ إذا زلزلت الأرض عدلت له بنصف القرآن، و من قرأ: قل هو اللّه أحد عدلت له بثلث القرآن، و من قرأ: قل یا أیها الکافرون عدلت له بربع القرآن». و أخرج الترمذی و ابن الضریس و محمد بن نصر، و الحاکم و صححه، و البیهقی عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا زلزلت تعدل نصف القرآن، و قل هو اللّه أحد تعدل ثلث القرآن، و قل یا أیها الکافرون تعدل ربع القرآن». قال الترمذی: غریب لا نعرفه إلّا من حدیث یمان بن المغیره. و أخرج الترمذی عن أنس: «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال لرجل من أصحابه: هل تزوّجت یا فلان؟ قال: لا و اللّه یا رسول اللّه، و لا عندی ما أتزوّج به، قال: ألیس معک قل هو اللّه أحد؟ قال: بلی، قال: ثلث القرآن، قال: أ لیس معک إذا جاء نصر اللّه و





الفتح؟ قال: بلی، قال: ربع القرآن، قال: أ لیس معک قل یا أیها الکافرون؟ قال: بلی، قال:

ربع القرآن، قال: ألیس معک إذا زلزلت الأرض؟ قال: بلی، قال: ربع القرآن، تزوّج». قال الترمذی: هذا حدیث حسن. و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «من قرأ فی لیله إذا زلزلت کان له عدل نصف القرآن».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الزلزله (99): الآیات 1 الی 8]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

إِذا زُلْزِلَتِ الْأَرْضُ زِلْزالَها (1) وَ أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقالَها (2) وَ قالَ الْإِنْسانُ ما لَها (3) یَوْمَئِذٍ تُحَدِّثُ أَخْبارَها (4)

بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحی لَها (5) یَوْمَئِذٍ یَصْدُرُ النَّاسُ أَشْتاتاً لِیُرَوْا أَعْمالَهُمْ (6) فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ (7) وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ (8)

قوله: إِذا زُلْزِلَتِ الْأَرْضُ زِلْزالَها أی: إذا حرکت حرکه شدیده، و جواب الشرط: تحدث،
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و المراد تحرکها عند قیام الساعه فإنها تضطرب حتی یتکسر کلّ شی ء علیها. قال مجاهد: و هی النفخه الأولی لقوله تعالی: یَوْمَ تَرْجُفُ الرَّاجِفَهُ- تَتْبَعُهَا الرَّادِفَهُ «1» و ذکر المصدر للتأکید ثم أضافه إلی الأرض فهو مصدر مضاف إلی فاعله، و المعنی: زلزالها المخصوص الّذی یستحقه و یقتضیه جرمها و عظمها. قرأ الجمهور:

«زلزالها» بکسر الزای، و قرأ الجحدری و عیسی بفتحها، و هما مصدران بمعنی، و قیل: المکسور مصدر و المفتوح اسم. قال القرطبی: و الزلزال بالفتح مصدر کالوسواس و القلقال «2» وَ أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقالَها أی: ما فی جوفها من الأموات و الدفائن، و الأثقال: جمع ثقل، قال أبو عبیده و الأخفش: إذا کان المیت فی بطن الأرض فهو ثقل لها، و إذا کان فوقها فهو ثقل علیها. قال مجاهد: أثقالها موتاها تخرجهم






فی النفخه الثانیه، و قد قیل للإنس و الجنّ الثقلان، و إظهار الأرض فی موضع الإضمار لزیاده التقریر وَ قالَ الْإِنْسانُ ما لَها أی: قال کل فرد من أفراد الإنسان ما لها زلزلت؟ لما یدهمه من أمرها و یبهره من خطبها، و قیل: المراد بالإنسان الکافر، و قوله: مالها مبتدأ و خبر، و فیه معنی التعجیب، أی: أیّ شی ء لها، أو لأیّ شی ء زلزلت و أخرجت أثقالها؟ و قوله: یَوْمَئِذٍ بدل من إذا، و العامل فیهما قوله: تُحَدِّثُ أَخْبارَها و یجوز أن یکون العامل فی إذا محذوفا و العامل فی یومئذ تحدّث، و المعنی: یوم إذا زلزلت و أخرجت تخبر بأخبارها و تحدّثهم بما عمل علیها من خیر و شرّ، و ذلک إما بلسان الحال حیث یدلّ علی ذلک دلاله ظاهره، أو بلسان المقال، بأن ینطقها اللّه سبحانه. و قیل: هذا متصل بقوله: وَ قالَ الْإِنْسانُ ما لَها أی: قال مالها تُحَدِّثُ أَخْبارَها متعجّبا من ذلک، و قال یحیی بن سلام: تحدّث أخبارها بما أخرجت من أثقالها، و قیل:

تحدث بقیام الساعه، و أنها قد أتت و أن الدنیا قد انقضت. قال ابن جریر: تبین أخبارها بالرجفه و الزلزله و إخراج الموتی، و مفعول تحدّث الأوّل محذوف و الثانی هو أخبارها، أی: تحدّث الخلق أخبارها بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحی لَها متعلّق بتحدّث، و یجوز أن یتعلق بنفس أخبارها، و قیل: الباء زائده، و أنّ و ما فی حیزها بدل من أخبارها، و قیل: الباء سببیه، أی: بسبب إیحاء اللّه إلیها. قال الفراء: تحدّث أخبارها بوحی اللّه و إذنه لها، و اللام فی أوحی لها بمعنی إلی و إنما أثرت علی إلی لموافقه الفواصل، و العرب تضع لام





الصفه موضع إلی، کذا قال أبو عبیده. و قیل: إن أوحی یتعدّی باللام تاره، و بإلی أخری، و قیل: إن اللام علی بابها من کونها للعله، و الموحی إلیه محذوف، و هو الملائکه، و التقدیر: أوحی إلی الملائکه لأجل الأرض: أی لأجل ما یفعلون فیها، و الأوّل أولی یَوْمَئِذٍ یَصْدُرُ النَّاسُ أَشْتاتاً الظرف إما بدل من یومئذ الّذی قبله، و إما منصوب بمقدّر هو اذکر، و إما منصوب بما بعده، و المعنی: یوم إذ یقع ما ذکر یصدر الناس من قبورهم إلی موقف الحساب أشتاتا، أی: متفرّقین، و المصدر: الرجوع و هو ضدّ الورود، و قیل: یصدرون من موضع الحساب إلی الجنه أو النار، و انتصاب أشتاتا علی الحال، و المعنی: أن بعضهم آمن و بعضهم خائف، و بعضهم بلون أهل الجنه و هو البیاض، و بعضهم بلون أهل النار و هو السواد، و بعضهم ینصرف إلی جهه

______________________________

(1). النازعات: 6- 7.

(2). «القلقال»: من قلقل الشی ء إذا حرّکه.
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الیمین و بعضهم إلی جهه الشمال، مع تفرّقهم فی الأدیان و اختلافهم فی الأعمال لِیُرَوْا أَعْمالَهُمْ متعلّق بیصدر، و قیل: فیه تقدیم و تأخیر، أی: تحدّث أخبارها بأن ربک أوحی لها لیروا أعمالهم یَوْمَئِذٍ یَصْدُرُ النَّاسُ أَشْتاتاً. قرأ الجمهور: «لیروا» مبنیا للمفعول، و هو من رؤیه البصر، أی: لیریهم اللّه أعمالهم.

و قرأ الحسن و الأعرج و قتاده و حماد بن سلمه و نصر بن عاصم و طلحه بن مصرّف علی البناء للفاعل، و رویت هذه القراءه عن نافع، و المعنی: لیروا جزاء أعمالهم فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ أی: وزن نمله، و هی أصغر ما یکون من النمل. قال مقاتل: فمن یعمل فی الدنیا





مثقال ذرّه خیرا یره یوم القیامه فی کتابه فیفرح به، وَ کذلک مَنْ یَعْمَلْ فی الدنیا مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ یوم القیامه فیسوؤه، و مثل هذه الآیه قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ مِثْقالَ ذَرَّهٍ «1». و قال بعض أهل اللغه: إن الذرّه هو أن یضرب الرجل بیده علی الأرض فما علق من التراب فهو الذرّه، و قیل: الذرّ ما یری فی شعاع الشمس من الهباء، و الأوّل أولی، و منه قول امرئ القیس:

من القاصرات الطّرف لو دبّ محول من الذرّ فوق الأتب منها لأثّرا 

و «من» الأولی عباره عن السعداء، و «من» الثانیه عباره عن الأشقیاء. و قال محمد بن کعب: فمن یعمل مثقال ذرّه من خیر من کافر یری ثوابه فی الدنیا و فی نفسه و ماله و أهله و ولده حتی یخرج من الدنیا، و لیس له عند اللّه خیر، و من یعمل مثقال ذرّه من شرّ من مؤمن یری عقوبته فی الدنیا فی ماله و نفسه و أهله و ولده حتی یخرج من الدنیا، و لیس له عند اللّه شرّ، و الأوّل أولی. قال مقاتل: نزلت فی رجلین کان أحدهما یأتیه السائل فیستقل أن یعطیه التمره و الکسره، و کان الآخر یتهاون بالذنب الیسیر و یقول: إنما أوعد اللّه النار علی الکافرین. قرأ الجمهور «یره» فی الموضعین بضم الهاء وصلا و سکونها وقفا، و قرأ هشام بسکونها وصلا و وقفا، و نقل أبو حیان عن هشام و أبی بکر سکونها، و عن أبی عمرو ضمها مشبعه، و باقی السبعه بإشباع الأولی و سکون الثانیه، و فی هذا النقل نظر، و الصواب ما ذکرنا. و قرأ الجمهور: «یره» مبنیا للفاعل فی الموضعین. و قرأ





ابن عباس و ابن عمر و الحسن و الحسین ابنا علیّ و زید بن علیّ و أبو حیوه و عاصم و الکسائی فی روایه عنهما و الجحدری و السلمی و عیسی علی البناء للمفعول فیهما، أی: یریه اللّه إیاه. و قرأ عکرمه «یراه» علی توهم أن من موصوله، أو علی تقدیر الجزم بحذف الحرکه المقدّره فی الفعل.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس: إِذا زُلْزِلَتِ الْأَرْضُ زِلْزالَها قال: تحرکت من أسفلها وَ أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقالَها قال: الموتی وَ قالَ الْإِنْسانُ ما لَها قال: الکافر یقول: ما لها یَوْمَئِذٍ تُحَدِّثُ أَخْبارَها قال: قال لها ربک قولی فقالت. بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحی لَها قال: أوحی إلیها یَوْمَئِذٍ یَصْدُرُ النَّاسُ أَشْتاتاً قال: من کل من هاهنا و هاهنا. و أخرج ابن المنذر عنه وَ أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقالَها قال: الکنوز و الموتی. و أخرج مسلم و الترمذی عن أبی هریره قال:

______________________________

(1). النساء: 40.
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قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «تقی ء الأرض أفلاذ کبدها أمثال الأسطوان من الذهب و الفضه، فیجی ء القاتل فیقول: فی هذا قتلت، و یجی ء القاطع فیقول: فی هذا قطعت رحمی، و یجی ء السارق فیقول: فی هذا قطعت یدی، ثم یدعونه فلا یأخذون منه شیئا». و أخرج أحمد و عبد بن حمید، و الترمذی و صحّحه، و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن أبی هریره قال:

«قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: یَوْمَئِذٍ تُحَدِّثُ أَخْبارَها فقال: أ تدرون ما أخبارها؟ قالوا: اللّه و رسوله





أعلم، قال: فإن أخبارها أن تشهد علی کل عبد و أمه بما عمل علی ظهرها، تقول: عمل کذا و کذا، فهذا أخبارها». و أخرج ابن مردویه و البیهقی عن أنس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إنّ الأرض لتجی ء یوم القیامه بکل عمل علی ظهرها، و قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إِذا زُلْزِلَتِ الْأَرْضُ زِلْزالَها حتی بلغ یَوْمَئِذٍ تُحَدِّثُ أَخْبارَها». و أخرج الطبرانی عن ربیعه الحرشی أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «تحفظوا من الأرض فإنها أمّکم، و إنه لیس من أحد عامل علیها خیرا أو شرّا إلا و هی مخبره». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الأوسط، و الحاکم فی تاریخه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن أنس قال: «بینما أبو بکر الصدیق یأکل مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إذ نزلت علیه: فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ- وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ فرفع أبو بکر یده و قال: یا رسول اللّه إنی لراء ما عملت من مثقال ذرّه من شرّ، فقال: یا أبا بکر أ رأیت ما تری فی الدنیا مما تکره فبمثاقیل ذرّ الشرّ و یدخر لک مثاقیل ذرّ الخیر حتی توفاه یوم القیامه». و أخرج إسحاق بن راهویه و عبد بن حمید و الحاکم و ابن مردویه عن أبی أسماء قال: «بینما أبو بکر یتغدّی مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذ نزلت هذه الآیه: فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ- وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ فأمسک أبو بکر و قال: یا رسول اللّه





ما عملنا من شرّ رأیناه، فقال:

ما ترون مما تکرهون فذاک مما تجزون و یؤخر الخیر لأهله فی الآخره». و أخرج ابن أبی الدنیا و ابن جریر و الطبرانی و ابن مردویه و البیهقی فی الشعب عن عبد اللّه بن عمر بن العاص قال: «أنزلت إذا زلزلت الأرض زلزالها و أبو بکر الصدیق قاعد فبکی، فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: ما یبکیک یا أبا بکر؟ قال: یبکینی هذه السوره، فقال: لو لا أنکم تخطئون و تذنبون فیغفر لکم خلق اللّه قوما یخطئون و یذنبون فیغفر لهم».

و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الخیل لثلاثه: لرجل أجر، و لرجل ستر، و علی رجل وزر» الحدیث. و قال: «و سئل عن الحمر فقال: ما أنزل علیّ فیها إلا هذه الآیه الجامعه الفاذه فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ- وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ .
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سوره العادیات 


اشاره

و هی مکیه فی قول ابن مسعود و جابر و الحسن و عکرمه و عطاء، و مدنیه فی قول ابن عباس و أنس بن مالک و قتاده. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت سوره وَ الْعادِیاتِ بمکه. و أخرج أبو عبید فی فضائله عن الحسن قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا زلزلت تعدل نصف القرآن، و العادیات تعدل نصف القرآن»، و هو مرسل. و أخرج محمد بن نصر من طریق عطاء بن أبی رباح عن ابن عباس مرفوعا مثله، و زاد: «و قل هو اللّه أحد تعدل ثلث القرآن، و قل یا أیها الکافرون تعدل







ربع القرآن».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره العادیات (100): الآیات 1 الی 11]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

وَ الْعادِیاتِ ضَبْحاً (1) فَالْمُورِیاتِ قَدْحاً (2) فَالْمُغِیراتِ صُبْحاً (3) فَأَثَرْنَ بِهِ نَقْعاً (4)

فَوَسَطْنَ بِهِ جَمْعاً (5) إِنَّ الْإِنْسانَ لِرَبِّهِ لَکَنُودٌ (6) وَ إِنَّهُ عَلی ذلِکَ لَشَهِیدٌ (7) وَ إِنَّهُ لِحُبِّ الْخَیْرِ لَشَدِیدٌ (8) أَ فَلا یَعْلَمُ إِذا بُعْثِرَ ما فِی الْقُبُورِ (9)

وَ حُصِّلَ ما فِی الصُّدُورِ (10) إِنَّ رَبَّهُمْ بِهِمْ یَوْمَئِذٍ لَخَبِیرٌ (11)

الْعادِیاتِ جمع عادیه، و هی الجاریه بسرعه، من العدو: و هو المشی بسرعه، فأبدلت الواو یاء لکسر ما قبلها کالغازیات من الغزو، و المراد بها الخیل العادیه فی الغزو نحو العدوّ، و قوله: ضَبْحاً مصدر مؤکد لاسم الفاعل، فإن الضبح نوع من السیر و نوع من العدو، یقال: ضبح الفرس؛ إذا عدا بشدّه، مأخوذ من الضبح، و هو الدفع، و کأن الحاء بدل من العین. قال أبو عبیده و المبرّد: الضبح من أضباعها فی السیر، و منه قول عنتره:

و الخیل تعلم حین تضبح فی حیاض الموت ضبحا 

و یجوز أن یکون مصدرا فی موضع الحال، أی: ضابحات، أو ذوات ضبح، و یجوز أن یکون مصدرا لفعل محذوف، أی: تضبح ضبحا، و قیل: الضبح: صوت حوافرها إذا عدت، و قال الفراء: الضبح صوت أنفاس الخیل إذا عدت. قیل: کانت تکعم «1» لئلا تصهل فیعلم العدوّ بهم، فکانت تتنفس فی هذه الحاله بقوّه، و قیل: الضبح: صوت یسمع من صدور الخیل عند العدو لیس بصهیل. و قد ذهب الجمهور إلی ما ذکرنا من أن «العادیات ضبحا» هی الخیل. و قال عبید بن عمیر و محمد بن کعب و السدّی: هی الإبل، و منه قول صفیه بنت عبد المطلب:

______________________________

(1). «تکعم»: الکعام: شی ء یجعل علی فم البعیر.

فتح
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و نقل أهل اللغه أن أصل الضبح للثعلب فاستعیر للخیل، و منه قول الشاعر:

تضبح فی الکفّ ضباح الثّعلب فَالْمُورِیاتِ قَدْحاً هی الخیل حین توری النار بسنابکها، و الإیراء: إخراج النار، و القدح: الصک، فجعل ضرب الخیل بحوافرها کالقدح بالزناد. قال الزجاج: إذا عدت الخیل باللیل و أصاب حوافرها الحجاره انقدح منها النیران، و الکلام فی انتصاب قدحا کالکلام فی انتصاب ضبحا، و الخلاف فی کونها الخیل أو الإبل کالخلاف الّذی تقدّم فی العادیات، و الراجح أنها الخیل کما ذهب إلیه الجمهور، و کما هو الظاهر فی هذه الأوصاف المذکوره فی هذه السوره ما تقدّم منها و ما سیأتی، فإنها فی الخیل أوضح منها فی الإبل، و سیأتی ما فی ذلک من الخلاف بین الصحابه فَالْمُغِیراتِ صُبْحاً أی: التی تغیر علی العدوّ وقت الصباح، یقال: أغار یغیر إغاره: إذا باغت عدوّه بقتل أو أسر أو نهب و أسند الإغاره إلیها و هی لأهلها للإشعار بأنها عمدتهم فی إغارتهم، و انتصاب صبحا علی الظرفیه فَأَثَرْنَ بِهِ نَقْعاً معطوف علی الفعل الّذی دلّ علیه اسم الفاعل، إذ المعنی:

و اللاتی عدون فأثرن، أو علی اسم الفاعل نفسه لکونه فی تأویل الفعل لوقوعه صله للموصول، فإن الألف و اللام فی الصفات أسماء موصوله، فالکلام فی قوّه: و اللاتی عدون فأغرن فأثرن، و النقع: الغبار الّذی أثرنه فی وجه العدو عند الغزو، و تخصیص إثارته بالصبح لأنه وقت الإغاره، و لکونه لا یظهر أثر النقع فی اللیل الذی اتصل به الصبح. و قیل: المعنی: فأثرن بمکان عدوهنّ نقعا، یقال ثار النقع و أثرته: أی هاج أو هیجته.

قرأ الجمهور: فَأَثَرْنَ





بتخفیف المثلثه. و قرأ أبو حیوه و ابن أبی عبله بالتشدید، أی: فأظهرن به غبارا.

و قال أبو عبیده: النقع: رفع الصوت، و أنشد قول لبید:

فمتی ینقع صراخ صادق یحلبوها ذات جرس و زجل 

یقول حین سمعوا صراخا: أحلبوا الحرب، أی: جمعوا لها. قال أبو عبیده: و علی هذا رأیت قول أکثر أهل العلم انتهی، و المعروف عند جمهور أهل اللغه و المفسرین أن النقع الغبار، و منه قول الشاعر:

یخرجن من مستطار النّقع دامیهکأنّ أذنابها أطراف أقلام 

و قول عبد اللّه بن رواحه:

عدمنا خیلنا إن لم تروهاتثیر النّقع من کنفی کداء 

و قول الآخر:

کأنّ مثار النّقّع فوق رؤوسناو أسیافنا لیل تهاوی کواکبه 

و هذا هو المناسب لمعنی الآیه، و لیس لتفسیر النقع بالصوت فیها کثیر معنی، فإن قولک أغارت الخیل علی بنی فلان صبحا فأثرن به صوتا، قلیل الجدوی مغسول المعنی بعید من بلاغه القرآن المعجزه. و قیل:
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النقع: شقّ الجیوب، و قال محمد بن کعب: النقع ما بین مزدلفه إلی منی، و قیل: إنه طریق الوادی. قال فی الصّحاح: النقع: الغبار، و الجمع: أنقاع، و النقع: محبس الماء، و کذلک ما اجتمع فی البئر منه، و النقع:

الأرض الحرّه الطین یستنقع فیها الماء فَوَسَطْنَ بِهِ جَمْعاً أی: توسطن بذلک الوقت، أو توسطن متلبسات بالنقع جمعا من جموع الأعداء، أو صرن بعدوهن وسط جمع الأعداء، و الباء إما للتعدیه، أو للحالیه، أو زائده؛ یقال: وسطت المکان، أی: صرت فی وسطه، و انتصاب «جمعا» علی أنه مفعول له، و الفاءات فی المواضع الأربعه للدلاله علی ترتب ما بعد کل واحد منها علی ما قبلها. قرأ الجمهور: فَوَسَطْنَ بتخفیف السین، و قرئ بالتشدید إِنَّ الْإِنْسانَ لِرَبِّهِ لَکَنُودٌ





هذا جواب القسم، و المراد بالإنسان بعض أفراده، و هو الکافر، و الکنود: الکفور للنعمه، و قوله: لِرَبِّهِ متعلّق بکنود، قدّم لرعایه الفواصل، و منه قول الشاعر:

کنود لنعماء الرّجال و من یکن کنودا لنعماء الرّجال یبعّد 

أی: کفور لنعماء الرجال، و قیل: هو الجاحد للحقّ، قیل: إنها إنما سمیت کنده لأنها جحدت أباها.

و قیل: الکنود مأخوذ من الکند، و هو القطع، کأنه قطع ما ینبغی أن یواصله من الشکر. یقال کند الحبل:

إذا قطعه، و منه قول الأعشی:

وصول حبال و کنّادها «1» و قیل: الکنود: البخیل، و أنشد أبو زید:

إنّ نفسی لم تطب منک نفساغیر أنّی أمسی بدین کنود 

و قیل: الکنود: الحسود، و قیل: الجهول لقدره، و تفسیر الکنود بالکفور للنعمه أولی بالمقام، و الجاحد للنعمه کافر لها، و لا یناسب المقام سائر ما قیل، وَ إِنَّهُ عَلی ذلِکَ لَشَهِیدٌ أی: و إن الإنسان علی کنوده لشهید یشهد علی نفسه به لظهور أثره علیه؛ و قیل المعنی: و إن اللّه جلّ ثناؤه علی ذلک من ابن آدم لشهید، و به قال الجمهور. و قال بالأوّل الحسن و قتاده و محمد بن کعب، و هو أرجح من قول الجمهور لقوله: وَ إِنَّهُ لِحُبِّ الْخَیْرِ لَشَدِیدٌ فإن الضمیر راجع إلی الإنسان، و المعنی: إنه لحبّ المال قویّ مجدّ فی طلبه و تحصیله متهالک علیه، یقال: هو شدید لهذا الأمر و قویّ له؛ إذا کان مطیقا له، و منه قوله تعالی: إِنْ تَرَکَ خَیْراً «2» و منه قول عدیّ بن حاتم:

ماذا ترجّی النفوس من طلب الخیر و حبّ الحیاه کاربها «3» 

______________________________

(1). و صدر البیت: أمیطی تمیطی بصلب الفؤاد.

(2). البقره: 180.

(3). أی غامّها، من کربه الأمر: أی اشتدّ علیه.

فتح
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و قیل: المعنی: و إن الإنسان من أجل حب المال لبخیل، و الأوّل أولی. و اللام فی لِحُبِ متعلقه بشدید. قال ابن زید: سمّی اللّه المال خیرا، و عسی أن یکون شرّا، و لکن الناس یجدونه خیرا، فسمّاه خیرا. قال الفراء: أصل نظم الآیه أن یقال: و إنه لشدید الحبّ للخیر، فلما قدّم الحبّ قال: لشدید، و حذف من آخره ذکر الحبّ، لأنه قد جری ذکره، و لرؤوس الآی کقوله: فِی یَوْمٍ عاصِفٍ «1» و العصوف للریح لا للیوم، کأنه قال: فی یوم عاصف الریح أَ فَلا یَعْلَمُ إِذا بُعْثِرَ ما فِی الْقُبُورِ الاستفهام للإنکار، و الفاء للعطف علی مقدّر یقتضیه المقام، أی: یفعل ما یفعل من القبائح فلا یعلم، و بعثر معناه: نثر و بحث، أی: نثر ما فی القبور من الموتی و بحث عنهم و أخرجوا. قال أبو عبیده: بعثرت المتاع: جعلت أسفله أعلاه. قال الفرّاء: سمعت بعض العرب من بنی أسد یقول: بحثر بالحاء مکان العین، و قد تقدّم الکلام علی هذا فی قوله: وَ إِذَا الْقُبُورُ بُعْثِرَتْ «2» وَ حُصِّلَ ما فِی الصُّدُورِ أی: میز و بیّن ما فیها من الخیر و الشرّ، و التحصیل: التمییز، کذا قال المفسرون، و قیل: حصل: أبرز. قرأ الجمهور: حُصِّلَ بضم الحاء و تشدید الصاد مکسورا مبنیا للمفعول، و قرأ عبید بن عمیر و سعید بن جبیر و یحیی بن یعمر و نصر بن عاصم «حصل» بفتح الحاء و الصاد و تخفیفها مبنیا للفاعل، أی: ظهر إِنَّ رَبَّهُمْ بِهِمْ یَوْمَئِذٍ لَخَبِیرٌ أی:

إن ربّ المبعوثین بهم لخبیر، لا تخفی علیه منهم خافیه؛ فیجازیهم بالخیر خیرا، و بالشرّ شرّا. قال الزجاج:

اللّه خبیر بهم فی





ذلک الیوم و فی غیره، و لکن المعنی: إن اللّه یجازیهم علی کفرهم فی ذلک الیوم، و مثله قوله تعالی: أُولئِکَ الَّذِینَ یَعْلَمُ اللَّهُ ما فِی قُلُوبِهِمْ «3» معناه: أولئک الذین لا یترک اللّه مجازاتهم. قرأ الجمهور إِنَّ رَبَّهُمْ بکسر الهمزه و باللام فی «لخبیر»، و قرأ أبو السمّال بفتح الهمزه و إسقاط اللام من «الخبیر».

و قد أخرج البزار و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الدار قطنی فی الأفراد، و ابن مردویه عن ابن عباس قال:

«بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم خیلا فاستمرت شهرا لا یأتیه منها خبر، فنزلت: وَ الْعادِیاتِ ضَبْحاً ضبحت بأرجلها» و لفظ ابن مردویه: ضبحت بمناخرها فَالْمُورِیاتِ قَدْحاً قدحت بحوافرها الحجاره فأورت نارا فَالْمُغِیراتِ صُبْحاً صبحت القوم بغاره فَأَثَرْنَ بِهِ نَقْعاً أثارت بحوافرها التراب فَوَسَطْنَ بِهِ جَمْعاً صبحت القوم جمیعا. و أخرج ابن مردویه من وجه آخر عنه قال: بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم سریه إلی العدوّ فأبطأ خبرها، فشقّ ذلک علیه، فأخبره اللّه خبرهم و ما کان من أمرهم، فقال: وَ الْعادِیاتِ ضَبْحاً قال: «هی الخیل». و الضبح: نخیر الخیل حین تنخر، فَالْمُورِیاتِ قَدْحاً قال: حین تجری الخیل توری نارا أصابت سنابکها الحجاره فَالْمُغِیراتِ صُبْحاً قال: هی الخیل أغارت فصبحت العدوّ، فَأَثَرْنَ بِهِ نَقْعاً قال: هی الخیل أثرن بحوافرها، یقول: بعدو الخیل، و النقع: الغبار، فَوَسَطْنَ بِهِ جَمْعاً قال: الجمع: العدو. و أخرج عبد بن حمید عن أبی صالح قال: تقاولت أنا و عکرمه فی شأن العادیات، فقال: قال ابن عباس: هی الخیل فی القتال، و ضبحها حین ترخی مشافرها إذا عدت فَالْمُورِیاتِ قَدْحاً

______________________________

(1). إبراهیم: 18.

(2). الانفطار: 4.

(3). النساء: 63.
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أرت المشرکین مکرهم فَالْمُغِیراتِ صُبْحاً قال: إذا أصبحت العدو فَوَسَطْنَ بِهِ جَمْعاً قال: إذا توسطت العدو. و قال أبو صالح: فقلت: قال علیّ: هی الإبل فی الحج، و مولای کان أعلم من مولاک. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم، و ابن الأنباری فی کتاب الأضداد، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: بینما أنا فی الحجر جالس إذ أتانی رجل یسأل عن «العادیات ضبحا» فقلت: الخیل حین تغیر فی سبیل اللّه، ثم تأوی إلی اللیل؛ فیصنعون طعامهم و یورون نارهم، فانفتل عنی فذهب إلی علی بن أبی طالب و هو جالس تحت سقایه زمزم، فسأله عن العادیات ضبحا، فقال: سألت عنها أحدا قبلی؟ قال:

نعم سألت عنها ابن عباس، فقال: هی الخیل حین تغیر فی سبیل اللّه، فقال: اذهب فادعه لی، فلما وقفت علی رأسه قال: تفتی الناس بما لا علم لک، و اللّه إن کانت لأوّل غزوه فی الإسلام لبدر، و ما کان معنا إلا فرسان فرس للزبیر و فرس للمقداد بن الأسود، فکیف تکون الْعادِیاتِ ضَبْحاً إنما العادیات ضبحا من عرفه إلی المزدلفه، فإذا أووا إلی المزدلفه أوقدوا النیران، فَالْمُغِیراتِ صُبْحاً من المزدلفه إلی منی، فذلک جمع، و أما قوله: فَأَثَرْنَ بِهِ نَقْعاً فهی نقع الأرض تطؤه بأخفافها و حوافرها. قال ابن عباس: فنزعت عن قولی، و رجعت إلی الّذی قال علیّ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود وَ الْعادِیاتِ ضَبْحاً قال: الإبل، أخرجوه عنه من طریق الأعمش عن إبراهیم النخعی. قال إبراهیم:

و قال علیّ بن أبی طالب: هی الإبل. و قال ابن عباس: هی الخیل، فبلغ علیا قول ابن





عباس: فقال: ما کانت لنا خیل یوم بدر. قال ابن عباس: إنما کانت تلک فی سریه بعثت. و أخرج عبد بن حمید عن عامر الشعبی قال: تماری علیّ و ابن عباس فی العادیات ضبحا، فقال ابن عباس: هی الخیل؛ و قال علیّ: کذبت یا ابن فلانه، و اللّه ما کان معنا یوم بدر فارس إلّا المقداد کان علی فرس أبلق قال: و کان یقول هی الإبل، فقال ابن عباس: ألا تری أنها تثیر نقعا فما شی ء تثیر إلا بحوافرها. و أخرج عبد بن حمید، و الحاکم و صحّحه، من طریق مجاهد عن ابن عباس وَ الْعادِیاتِ ضَبْحاً قال: الخیل فَالْمُورِیاتِ قَدْحاً قال: الرجل إذا أوری زنده فَالْمُغِیراتِ صُبْحاً قال: الخیل تصبح العدوّ فَأَثَرْنَ بِهِ نَقْعاً قال: التراب فَوَسَطْنَ بِهِ جَمْعاً قال: العدوّ. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد وَ الْعادِیاتِ ضَبْحاً قال: قال ابن عباس:

القتال. و قال ابن مسعود: الحج. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق عمرو بن دینار عن ابن عباس وَ الْعادِیاتِ ضَبْحاً قال: لیس شی ء من الدواب یضبح إلا الکلب أو الفرس فَالْمُورِیاتِ قَدْحاً قال: هو مکر الرجل قدح فأوری فَالْمُغِیراتِ صُبْحاً قال:

غاره الخیل صبحا فَأَثَرْنَ بِهِ نَقْعاً قال: غبار وقع سنابک الخیل فَوَسَطْنَ بِهِ جَمْعاً قال: جمع العدوّ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس وَ الْعادِیاتِ ضَبْحاً قال: الخیل ضبحها زحیرها، أ لم تر أن الفرس إذا عدا قال: أح أح، فذلک ضبحها. و أخرج ابن المنذر عن علیّ قال: الضبح من الخیل الحمحمه، و من الإبل النفس. و أخرج ابن جریر





عن ابن مسعود وَ الْعادِیاتِ ضَبْحاً قال: هی الإبل فی الحج فَالْمُورِیاتِ قَدْحاً إذا سفت الحصی بمناسمها فضرب الحصی بعضه بعضا فیخرج منه النار
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فَالْمُغِیراتِ صُبْحاً حین یفیضون من جمع فَأَثَرْنَ بِهِ نَقْعاً قال: إذا سرن یثرن التراب.

و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس قال: الکنود بلساننا أهل البلد الکفور. و أخرج ابن عساکر عن أبی أمامه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: إِنَّ الْإِنْسانَ لِرَبِّهِ لَکَنُودٌ قال لکفور. و أخرج عبد بن حمید، و البخاری فی الأدب، و الحکیم الترمذی و ابن مردویه عن أبی أمامه قال: الکنود الّذی یمنع رفده، و ینزل وحده، و یضرب عبده. و رواه عنه ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه و الدیلمی و ابن عساکر مرفوعا- و ضعّف إسناده السیوطی- و فی إسناده جعفر بن الزبیر و هو متروک، و الموقوف أصحّ لأنه لمن یکن من طریقه. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس وَ إِنَّهُ عَلی ذلِکَ لَشَهِیدٌ قال: الإنسان وَ إِنَّهُ لِحُبِّ الْخَیْرِ قال: المال. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه إِذا بُعْثِرَ ما فِی الْقُبُورِ قال: بحث وَ حُصِّلَ ما فِی الصُّدُورِ قال: أبرز.
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سوره القارعه


اشاره

هی إحدی عشره آیه، و قیل: عشر آیات و هی مکیه بلا خلاف. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت سوره القارعه بمکه.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره القارعه (101): الآیات 1 الی 11]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الْقارِعَهُ (1) مَا الْقارِعَهُ (2) وَ ما أَدْراکَ مَا الْقارِعَهُ (3) یَوْمَ یَکُونُ النَّاسُ کَالْفَراشِ الْمَبْثُوثِ (4)

وَ تَکُونُ الْجِبالُ کَالْعِهْنِ الْمَنْفُوشِ (5) فَأَمَّا مَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ (6) فَهُوَ فِی عِیشَهٍ راضِیَهٍ (7) وَ أَمَّا مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ (8) فَأُمُّهُ هاوِیَهٌ (9)

وَ ما أَدْراکَ ما هِیَهْ (10) نارٌ حامِیَهٌ (11)

الْقارِعَهُ من أسماء القیامه؛ لأنها تقرع القلوب بالفزع، و تقرع أعداء اللّه بالعذاب، و العرب تقول:

قرعتهم القارعه؛ إذا وقع بهم أمر فظیع. قال ابن أحمر:

و قارعه من الأیّام لولاسبیلهم لراحت عنک حینا 

و قال آخر:

متی تقرع بمروتکم «1» نسؤکم و لم توقد لنا فی القدر نار 

و القارعه مبتدأ و خبرها قوله: مَا الْقارِعَهُ و بالرفع قرأ الجمهور، و قرأ عیسی بنصبها علی تقدیر:

احذروا القارعه، و الاستفهام للتعظیم و التفخیم لشأنها، کما تقدّم بیانه فی قوله: الْحَاقَّهُ- مَا الْحَاقَّهُ- وَ ما أَدْراکَ مَا الْحَاقَّهُ «2» و قیل: معنی الکلام علی التحذیر. قال الزجاج: و العرب تحذر و تغری بالرفع کالنصب، و أنشد قول الشاعر:

لجدیرون بالوفاء إذا قال أخو النّجده السّلاح السّلاح 

و الحمل علی معنی التفخیم و التعظیم أولی، و یؤیده وضع الظاهر موضع الضمیر، فإنه أدلّ علی هذا المعنی، و یؤیده أیضا قوله: وَ ما أَدْراکَ مَا الْقارِعَهُ فإنه تأکید لشدّه هولها و مزید فظاعتها؛ حتی کأنها خارجه عن دائره علوم الخلق بحیث لا تنالها درایه أحد منهم، و ما الاستفهامیه مبتدأ، و أدراک خبرها و ما القارعه مبتدأ

______________________________

(1). «المروه»: حجر یقدح منه النار.

(2). الحاقه: 1-







3.
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و خبر، و الجمله فی محل نصب علی أنها المفعول الثانی؛ و المعنی: و أیّ شی ء أعلمک ما شأن القارعه؟ ثم بیّن سبحانه متی تکون القارعه فقال: یَوْمَ یَکُونُ النَّاسُ کَالْفَراشِ الْمَبْثُوثِ و انتصاب الظرف بفعل محذوف تدلّ علیه القارعه، أی: تقرعهم یوم یکون الناس ... إلخ، و یجوز أن یکون منصوبا بتقدیر اذکر. و قال ابن عطیه و مکی و أبو البقاء: هو منصوب بنفس القارعه، و قیل: هو خبر مبتدأ محذوف، و إنما نصب لإضافته إلی الفعل، فالفتحه فتحه بناء لا فتحه إعراب، أی: هی یوم یکون ... إلخ، و قیل التقدیر: ستأتیکم القارعه یوم یکون. و قرأ زید بن علیّ برفع یوم علی الخبریه للمبتدأ المقدّر. و الفراش: الطیر الّذی تراه یتساقط فی النار و السراج، و الواحده: فراشه، کذا قال أبو عبیده و غیره. قال الفراء: الفراش: هو الطائر من بعوض و غیره. و منه الجراد. قال: و به یضرب المثل فی الطیش و الهوج، یقال: أطیش من فراشه، و أنشد:

فراشه الحلم فرعون العذاب و إن یطلب نداه فکلب دونه کلب 

و قول آخر:

و قد کان أقوام رددت حلومهم علیهم و کانوا کالفراش من الجهل 

و المراد بالمبثوث المتفرّق المنتشر، یقال بثه: إذا فرّقه، و مثل هذا قوله سبحانه فی آیه أخری: کَأَنَّهُمْ جَرادٌ مُنْتَشِرٌ «1» و قال المبثوث و لم یقل المبثوثه، لأنّ الکل جائز؛ کما فی قوله: أَعْجازُ نَخْلٍ مُنْقَعِرٍ «2» و أَعْجازُ نَخْلٍ خاوِیَهٍ «3» و قد تقدّم بیان وجه ذلک وَ تَکُونُ الْجِبالُ کَالْعِهْنِ الْمَنْفُوشِ أی:

کالصوف الملوّن بالألوان المختلفه الّذی نفش بالندف، و العهن عند أهل اللغه: الصوف المصبوغ بالألوان المختلفه، و قد تقدّم بیان





هذا فی سوره سأل سائل، و قد ورد فی الکتاب العزیز أوصاف للجبال یوم القیامه، و قد قدّمنا بیان الجمع بینها. ثم ذکر سبحانه أحوال الناس و تفرّقهم فریقین علی جهه الإجمال فقال: فَأَمَّا مَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ- فَهُوَ فِی عِیشَهٍ راضِیَهٍ قد تقدّم القول فی المیزان فی سوره الأعراف و سوره الکهف و سوره الأنبیاء.

و قد اختلف فیها هنا، فقیل: هی جمع موزون، و هو العمل الّذی له وزن و خطر عند اللّه، و به قال الفرّاء و غیره، و قیل: هی جمع میزان، و هو الآله التی توضع فیها صحائف الأعمال، و عبر عنه بلفظ الجمع، کما یقال لکلّ حادثه میزان، و قیل: المراد بالموازین الحجج و الدلائل، کما فی قول الشاعر:

قد کنت قبل لقائکم ذا مرّهعندی لکلّ مخاصم میزانه 

و معنی عیشه راضیه: مرضیه یرضاها صاحبها. قال الزجاج: أی ذات رضی یرضاها صاحبها، و قیل:

«عیشه راضیه» أی: فاعله للرضی، و هو اللین، و الانقیاد لأهلها. و العیشه: کلمه تجمع النعم التی فی الجنه وَ أَمَّا مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ أی: رجحت سیئاته علی حسناته أو لم تکن له حسنات یعتدّ بها فَأُمُّهُ هاوِیَهٌ

______________________________

(1). القمر: 7.

(2). القمر: 20.

(3). الحاقه: 7.
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أی: فمسکنه جهنم، و سمّاها أمه؛ لأنه یأوی إلیها کما یأوی إلی أمه، و الهاویه من أسماء جهنم، و سمیت هاویه؛ لأنه یهوی فیها مع بعد قعرها، و منه قول أمیه بن أبی الصّلت:

فالأرض معقلنا و کانت أمّنافیها مقابرنا و فیها نولد 

و قول الآخر:

یا عمرو لو نالتک أرماحناکنت کمن تهوی به الهاویه 

و المهوی و المهواه: ما بین الجبلین، و تهاوی القوم فی المهواه؛ إذا سقط بعضهم فی إثر بعض. قال





قتاده:

معنی فَأُمُّهُ هاوِیَهٌ فمصیره إلی النار. قال عکرمه: لأنه یهوی فیها علی أمّ رأسه. قال الأخفش: أمه مستقرّه وَ ما أَدْراکَ ما هِیَهْ هذا الاستفهام للتهویل و التفظیع؛ ببیان أنها خارجه عن المعهود بحیث لا تحیط بها علوم البشر و لا تدری کنهها. ثم بیّنها سبحانه فقال: نارٌ حامِیَهٌ أی: قد انتهی حرّها و بلغ فی الشدّه إلی الغایه و ارتفاع نار علی أنها خبر مبتدأ محذوف، أی: هی نار حامیه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس قال: الْقارِعَهُ من أسماء یوم القیامه. و أخرج ابن المنذر عنه فی قوله: فَأُمُّهُ هاوِیَهٌ قال: کقوله هوت أمه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه فَأُمُّهُ هاوِیَهٌ قال: أمّ رأسه هاویه فی جهنم. و أخرج ابن مردویه عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا مات المؤمن تلقته أرواح المؤمنین یسألونه: ما فعل فلان؟ ما فعلت فلانه؟ فإذا کان مات و لم یأتهم قالوا خولف به إلی أمه الهاویه، فبئست الأمّ و بئست المربیه». و أخرج ابن مردویه من حدیث أبی أیوب الأنصاری و نحوه. و أخرج ابن المبارک من حدیث أبی أیوب نحوه أیضا.
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سوره التّکاثر


اشاره

و هی مکیه عند الجمیع. و روی البخاری أنها مدنیه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزل بمکه أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ. و أخرج الحاکم، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ألا یستطیع أحدکم أن یقرأ ألف آیه فی کل یوم؟ قالوا: و من یستطیع أن یقرأ ألف آیه فی کل یوم؟ قال:

أما یستطیع







أحدکم أن یقرأ ألهاکم التکاثر؟!». و أخرج الخطیب فی المتفق و المفترق، و الدیلمی عن عمر بن الخطاب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قرأ فی لیله ألف آیه لقی اللّه و هو ضاحک فی وجهه، قیل:

یا رسول اللّه و من یقوی علی ألف آیه؟ فقرأ بسم اللّه الرّحمن الرّحیم ألهاکم التکاثر إلی آخرها، ثم قال:

و الّذی نفسی بیده إنها لتعدل ألف آیه». و أخرج مسلم و الترمذی و النسائی و غیرهم عن عبد اللّه بن الشخیر قال: «انتهیت إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هو یقرأ ألهاکم التکاثر، و فی لفظ: و قد أنزلت علیه ألهاکم التکاثر، و هو یقول: «یقول ابن آدم: مالی مالی، و هل لک من مالک إلا ما أکلت فأفنیت؟». و أخرجه مسلم و غیره من حدیث أبی هریره و لم یذکر فیه قراءه هذه السوره و لا نزولها بلفظ: «یقول العبد: مالی مالی، و إنّما له من ماله ثلاثه: ما أکل فأفنی، أو لبس فأبلی، أو تصدّق فأقنی، و ما سوی ذلک فهو ذاهب و تارکه للناس».

و أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول، و البیهقی فی الشعب، و ضعّفه، عن جریر بن عبد اللّه قال:

قال لنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنی قارئ علیکم سوره ألهاکم التکاثر، فمن بکی فله الجنه، فقرأها فمنّا من بکی و منّا من لم یبک، فقال الذین لم یبکوا: قد جهدنا یا رسول اللّه أن نبکی فلم نقدر علیه، فقال:

إنی قارئها علیکم الثانیه فمن بکی فله الجنّه، و من لم یقدر أن یبکی فلیتباکی».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره التکاثر (102): الآیات 1 الی 8]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ (1) حَتَّی






زُرْتُمُ الْمَقابِرَ (2) کَلاَّ سَوْفَ تَعْلَمُونَ (3) ثُمَّ کَلاَّ سَوْفَ تَعْلَمُونَ (4)

کَلاَّ لَوْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ الْیَقِینِ (5) لَتَرَوُنَّ الْجَحِیمَ (6) ثُمَّ لَتَرَوُنَّها عَیْنَ الْیَقِینِ (7) ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ (8)

قوله: أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ أی: شغلکم التکاثر بالأموال و الأولاد و التفاخر بکثرتها و التغالب فیها.

یقال: ألهاه عن کذا و ألهاه؛ إذا شغله، و منه قول امرئ القیس:

فألهیتها عن ذی تمائم محول «1» ______________________________

(1). و صدر البیت: فمثلک حبلی قد طرقت و مرضع.
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و قال الحسن: معنی ألهاکم: أنساکم حَتَّی زُرْتُمُ الْمَقابِرَ أی: حتی أدرککم الموت و أنتم علی تلک الحال. و قال قتاده: إن التکاثر: التفاخر بالقبائل و العشائر. و قال الضحاک: ألهاکم التشاغل بالمعاش. و قال مقاتل و قتاده أیضا و غیرهما: نزلت فی الیهود حین قالوا: نحن أکثر من بنی فلان، و بنو فلان أکثر من بنی فلان، ألهاهم ذلک حتی ماتوا. و قال الکلبی: نزلت فی حیّین من قریش: بنی عبد مناف، و بنی سهم، تعادّوا و تکاثروا بالسیاده و الأشراف فی الإسلام، فقال کل حیّ منهم: نحن أکثر سیدا، و أعزّ عزیزا، و أعظم نفرا، و أکثر قائدا، فکثر بنو عبد مناف بنی سهم، ثم تکاثروا بالأموات فکثرتهم سهم، فنزلت: أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ فلم ترضوا حَتَّی زُرْتُمُ الْمَقابِرَ مفتخرین بالأموات. و قیل: نزلت فی حیّین من الأنصار.

و المقابر: جمع مقبره بفتح الباء و ضمها. و فی الآیه دلیل علی أن الاشتغال بالدنیا و المکاثره بها و المفاخره من الخصال المذمومه. و قال سبحانه أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ و لم یقل عن کذا، بل أطلقه لأن الإطلاق أبلغ فی الذمّ، لأنه یذهب الوهم فیه کلّ مذهب، فیدخل فیه جمیع ما یحتمله المقام،





و لأن حذف المتعلق مشعر بالتعمیم، کما تقرّر فی علم البیان؛ و المعنی أنه شغلکم التکاثر عن کلّ شی ء یجب علیکم الاشتغال به من طاعه اللّه و العمل للآخره، و عبر عن موتهم بزیاره المقابر لأن المیت قد صار إلی قبره کما یصیر الزائر إلی الموضع الّذی یزوره هذا علی قول من قال: إن معنی زُرْتُمُ الْمَقابِرَ متم، و أما علی قول من قال: إن معنی زُرْتُمُ الْمَقابِرَ ذکرتم الموتی و عدّدتموهم للمفاخره و المکاثره، فیکون ذلک علی طریق التهکم بهم، و قیل: إنهم کانوا یزورون المقابر، فیقولون هذا قبر فلان، و هذا قبر فلان یفتخرون بذلک کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ ردع و زجر لهم عن التکاثر و تنبیه علی أنهم سیعلمون عاقبه ذلک یوم القیامه و فیه وعید شدید. قال الفرّاء: أی لیس الأمر علی ما أنتم علیه من التکاثر و التفاخر، ثم کرّر الردع و الزجر و الوعید فقال: ثُمَّ کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ و ثم للدلاله علی أن الثانی أبلغ من الأوّل، و قیل: الأوّل عند الموت أو فی القبر، و الثانی یوم القیامه. قال الفرّاء:

هذا التکرار علی وجه التغلیظ و التأکید. قال مجاهد: هو وعید بعد وعید. و کذا قال الحسن و مجاهد کَلَّا لَوْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ الْیَقِینِ أی: لو تعلمون الأمر الّذی أنتم صائرون إلیه علما یقینا کعلمکم ما هو متیقن عندکم فی الدنیا، و جواب لو محذوف، أی: لشغلکم ذلک عن التکاثر و التفاخر، أو لفعلتم ما ینفعکم من الخیر و ترکتم ما لا ینفعکم مما أنتم فیه، و کلا فی هذا الموضع الثالث للزجر و الرّدع کالموضعین الأوّلین. و قال الفرّاء:

هی بمعنی حقا، و قیل: هی فی المواضع الثلاثه بمعنی





ألا. قال قتاده: الیقین هنا الموت، و روی عنه أیضا أنه قال: هو البعث. قال الأخفش: التقدیر لو تعلمون علم الیقین ما ألهاکم، و قوله: لَتَرَوُنَّ الْجَحِیمَ جواب قسم محذوف، و فیه زیاده وعید و تهدید، أی: و اللّه لترون الجحیم فی الآخره. قال الرازی: و لیس هذا جواب لو؛ لأن جواب لو یکون منفیا، و هذا مثبت و لأنه عطف علیه ثُمَّ لَتُسْئَلُنَ و هو مستقبل لا بدّ من وقوعه، قال: و حذف جواب «لو» کثیر، و الخطاب للکفار، و قیل: عام کقوله: وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها «1» قرأ الجمهور: لَتَرَوُنَ بفتح التاء مبنیا للفاعل، و قرأ الکسائی و ابن عامر بضمها مبنیا

______________________________
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للمفعول، ثم کرّر الوعید و التهدید للتأکید فقال: ثُمَّ لَتَرَوُنَّها عَیْنَ الْیَقِینِ أی: ثم لترونّ الجحیم الرؤیه التی هی نفس الیقین، و هی المشاهده و المعاینه، و قیل: المعنی: لترونّ الجحیم بأبصارکم علی البعد منکم، ثم لترونها مشاهده علی القرب. و قیل: المراد بالأوّل رؤیتها قبل دخولها، و الثانی رؤیتها حال دخولها، و قیل:

هو إخبار عن دوام بقائهم فی النار، أی: هی رؤیه دائمه متّصله. و قیل المعنی: لو تعلمون الیوم علم الیقین و أنتم فی الدنیا لترونّ الجحیم بعیون قلوبکم، و هو أن تتصوّروا أمر القیامه و أهوالها ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ أی عن نعیم الدنیا الّذی ألهاکم عن العمل للآخره. قال قتاده: یعنی کفار مکه کانوا فی الدنیا فی الخیر و النعمه، فیسألون یوم القیامه عن شکر ما کانوا فیه، و لم یشکروا ربّ النعم حیث عبدوا غیره و أشرکوا به. قال الحسن: لا یسأل عن النعیم إلا أهل النار. و قال





قتاده: إن اللّه سبحانه سائل کل ذی نعمه عما أنعم علیه، و هذا هو الظاهر، و لا وجه لتخصیص النعیم بفرد من الأفراد، أو نوع من الأنواع؛ لأن تعریفه للجنس أو الاستغراق، و مجرّد السؤال لا یستلزم تعذیب المسؤول علی النعمه التی یسأل عنها، فقد یسأل اللّه المؤمن عن النعم التی أنعم بها علیه فیم صرفها، و بم عمل فیها؟ لیعرف تقصیره و عدم قیامه بما یجب علیه من الشکر، و قیل: السؤال عن الأمن و الصحه، و قیل: عن الصحه و الفراغ، و قیل: عن الإدراک بالحواسّ، و قیل:

عن ملاذّ المأکول و المشروب، و قیل: عن الغداء و العشاء، و قیل: عن بارد الشراب و ظلال المساکن، و قیل:

عن اعتدال الخلق، و قیل: عن لذه النوم، و الأولی العموم کما ذکرنا.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن أبی برده فی قوله: أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ قال: نزلت فی قبیلتین من قبائل الأنصار فی بنی حارثه و بنی الحارث تفاخروا و تکاثروا، فقالت إحداهما: فیکم مثل فلان و فلان، و قال الآخرون مثل ذلک. تفاخروا بالأحیاء. ثم قالوا: انطلقوا بنا إلی القبور، فجعلت إحدی الطائفتین تقول:

فیکم مثل فلان یشیرون إلی القبر، و مثل فلان، و فعل الآخرون کذلک، فأنزل اللّه: أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ- حَتَّی زُرْتُمُ الْمَقابِرَ لقد کان لکم فیما زرتم عبره و شغل. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله:

أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ قال: فی الأموال و الأولاد. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن زید بن أسلم عن أبیه قال: قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ یعنی عن الطاعه حَتَّی زُرْتُمُ الْمَقابِرَ یقول: حتی یأتیکم الموت کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ یعنی





لو دخلتم قبورکم ثُمَّ کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ یقول: لو قد خرجتم من قبورکم إلی محشرکم کَلَّا لَوْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ الْیَقِینِ قال: لو قد وقفتم علی أعمالکم بین یدی ربکم لَتَرَوُنَّ الْجَحِیمَ و ذلک أن الصراط یوضع وسط جهنم، فناج مسلم، و مخدوش مسلم، و مکدوش فی نار جهنم ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ یعنی شبع البطون، و بارد الشرب، و ظلال المساکن، و اعتدال الخلق، و لذّه النوم. و أخرج ابن مردویه عن عیاض بن غنم مرفوعا نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس فی قوله: ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ قال:

صحه الأبدان و الأسماع و الأبصار، و هو أعلم بذلک منهم، و هو قوله: إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُ 
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أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلًا «1». و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن مسعود عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ قال: «الأمن و الصحه». و أخرج البیهقی عن علیّ بن أبی طالب قال: النعیم: العافیه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال:

من أکل خبز البرّ، و شرب ماء الفرات مبردا، و کان له منزل یسکنه، فذلک من النعیم الّذی یسأل عنه.

و أخرج ابن مردویه عن أبی الدرداء قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی الآیه: «أکل خبز البرّ، و النوم فی الظل، و شرب ماء الفرات مبردا». و لعل رفع هذا لا یصح، فربما کان من





قول أبی الدرداء. و أخرج أحمد فی الزهد، و ابن مردویه عن أبی قلابه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی الآیه قال: «ناس من أمتی یعقدون السمن و العسل بالنّقی فیأکلونه» و هذا مرسل. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: لما نزلت هذه الآیه.

قال الصحابه: یا رسول اللّه أیّ نعیم نحن فیه؟ و إنما نأکل فی أنصاف بطوننا خبز الشعیر، فأوحی اللّه إلی نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن قل لهم: «ألیس تحتذون النعال، و تشربون الماء البارد، فهذا من النعیم». و أخرج ابن أبی شیبه و هناد و أحمد و ابن جریر و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن محمود بن لبید قال: لما نزلت أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ فقرأ حتی بلغ: ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ قالوا: یا رسول اللّه أیّ نعیم نسأل عنه؟ و إنما هما الأسودان: الماء و التمر، و سیوفنا علی رقابنا، و العدوّ حاضر، فعن أیّ نعیم نسأل؟ قال: «أما إن ذلک سیکون». و أخرجه عبد بن حمید و الترمذی و ابن مردویه من حدیث أبی هریره. و أخرجه أحمد، و الترمذی و حسّنه، و ابن ماجه و ابن المنذر و ابن مردویه من حدیث الزبیر بن العوّام. و أخرج أحمد فی الزهد، و عبد ابن حمید و الترمذی و ابن جریر و ابن حبان و ابن مردویه و الحاکم، و البیهقی فی الشعب، عن أبی هریره قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن أوّل ما یسأل العبد عنه یوم القیامه من النعیم أن یقال له: ألم نصحّ لک جسدک و نروک من الماء البارد؟». و أخرج أحمد و





عبد بن حمید و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن جابر بن عبد اللّه قال: «جاءنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أبو بکر و عمر فأطعمناهم رطبا و سقیناهم ماء، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: هذا من النعیم الّذی تسألون عنه». و أخرج عبد بن حمید و ابن مردویه و البیهقی من حدیث جابر بن عبد اللّه نحوه. و أخرج مسلم و أهل السنن و غیرهم عن أبی هریره قالا:

«خرج النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فإذا هو بأبی بکر و عمر، فقال: ما أخرجکما من بیوتکما الساعه؟ قالا: الجوع یا رسول اللّه، قال: و الّذی نفسی بیده لأخرجنی الّذی أخرجکما فقوما، فقاما معه، فأتی رجلا من الأنصار فإذا هو لیس فی بیته، فلما رأته المرأه قالت: مرحبا، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: أین فلان؟ قالت: انطلق یستعذب لنا الماء؛ إذ جاء الأنصاریّ، فنظر إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و صاحبیه فقال: الحمد للّه ما أحد الیوم أکرم أضیافا منی، فانطلق فجاء بعذق فیه بسر و تمر. فقال: کلوا من هذا و أخذ المدیه، فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: إیاک و الحلوب، فذبح لهم فأکلوا من الشاه، و من ذلک العذق و شربوا، فلما شبعوا و رووا قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لأبی بکر و عمر: و الّذی نفسی بیده لنسألن عن هذا النعیم یوم القیامه» و فی الباب أحادیث.

______________________________
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و هی مکیه عند الجمهور. و قال قتاده: هی







مدنیه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت سوره العصر بمکه. و أخرج الطبرانی فی الأوسط، و البیهقی فی الشعب، عن ابن مزینه الدارمی، و کانت له صحبه قال: کان الرجلان من أصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم إذا التقیا لم یتفرقا حتی یقرأ أحدهما علی الآخر سوره العصر.

ثم یسلّم أحدهما علی الآخر.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره العصر (103): الآیات 1 الی 3]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

وَ الْعَصْرِ (1) إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ (2) إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ تَواصَوْا بِالْحَقِّ وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ (3)

أقسم سبحانه بالعصر و هو الدهر، لما فیه من العبر من جهه مرور اللیل و النهار علی تقدیر الأدوار و تعاقب الظلام و الضیاء، فإن فی ذلک دلاله بینه علی الصانع عزّ و جلّ و علی توحیده، و یقال للیل: عصر و للنهار:

عصر، و منه قول حمید بن ثور:

و لم یلبث العصران یوم و لیلهإذا طلبا أن یدرکا ما تیمّما 

و یقال للغداه و العشیّ: عصران، و منه قول الشاعر:

و أمطله العصرین حتّی یملّنی و یرضی بنصف الدّین و الأنف راغم 

و قال قتاده و الحسن: المراد به فی الآیه العشیّ، و هو ما بین زوال الشمس و غروبها، و منه قول الشاعر:

تروّح بنا یا عمرو و قد قصر العصرو فی الرّوحه الأولی الغنیمه و الأجر 

و روی عن قتاده أیضا أنه: آخر ساعه من ساعات النهار، و قال مقاتل: إن المراد به صلاه العصر و هی الصلاه الوسطی التی أمر اللّه سبحانه بالمحافظه علیها، و قیل: هو قسم بعصر النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم. قال الزجاج: قال بعضهم؛ معناه و رب العصر، و الأوّل أولی إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ هذا جواب






القسم. الخسر و الخسران: النقصان و ذهاب رأس المال، و المعنی: أن کل إنسان فی المتاجر و المساعی و صرف الأعمار فی أعمال الدنیا لفی نقص و ضلال عن الحقّ حتی یموت. و قیل: المراد بالإنسان الکافر، و قیل: جماعه من الکفار، و هم الولید بن المغیره، و العاص بن وائل، و الأسود بن عبد المطلب بن أسد، و الأوّل أولی لما فی لفظ الإنسان من العموم و لدلاله الاستثناء علیه. قال الأخفش: لَفِی خُسْرٍ فی هلکه. و قال الفراء:
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عقوبه، و قال ابن زید: لفی شرّ. قرأ الجمهور: «و العصر» بسکون الصاد. و قرءوا أیضا: خُسْرٍ بضم الخاء و سکون السین. و قرأ یحیی بن سلام وَ الْعَصْرِ بکسر الصاد. و قرأ الأعرج و طلحه و عیسی:

خُسْرٍ بضم الخاء و السین، و رویت هذه القراءه عن عاصم إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أی: جمعوا بین الإیمان باللّه و العمل الصالح، فإنهم فی ربح لا فی خسر؛ لأنهم عملوا للآخره و لم تشغلهم أعمال الدنیا عنها، و الاستثناء متصل، و من قال: إن المراد بالإنسان الکافر فقط؛ فیکون منقطعا، و یدخل تحت هذا الاستثناء کل مؤمن و مؤمنه، و لا وجه لما قیل من أن المراد الصحابه أو بعضهم، فإن اللفظ عام لا یخرج عنه أحد ممن یتّصف بالإیمان و العمل الصالح وَ تَواصَوْا بِالْحَقِ أی: وصّی بعضهم بعضا بالحق الّذی یحقّ القیام به، و هو الإیمان باللّه و التوحید، و القیام بما شرعه اللّه، و اجتناب ما نهی عنه. قال قتاده:

«بالحق» أی: بالقرآن، و قیل: بالتوحید، و الحمل علی العموم أولی وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ أی: بالصبر عن معاصی اللّه سبحانه،





و الصبر علی فرائضه. و فی جعل التواصی بالصبر قرینا للتواصی بالحق دلیل علی عظیم قدره و فخامه شرفه، و مزید ثواب الصابرین علی ما یحق الصبر علیه إِنَّ اللَّهَ مَعَ الصَّابِرِینَ* «1» و أیضا التواصی بالصبر مما یندرج تحت التواصی بالحق، فإفراده بالذکر و تخصیصه بالنصّ علیه من أعظم الأدله الداله علی إنافته علی خصال الحق، و مزید شرفه علیها، و ارتفاع طبقته عنها.

و قد أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ الْعَصْرِ قال: الدهر. و أخرج ابن جریر عنه قال:

هو ساعه من ساعات النهار. و أخرج ابن المنذر عنه أیضا قال: هو ما قبل مغیب الشمس من العشیّ. و أخرج الفریابی، و أبو عبید فی فضائله، و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر، و ابن الأنباری فی المصاحف، عن علیّ بن أبی طالب أنه کان یقرأ: «و العصر، و نوائب الدهر، إن الإنسان لفی خسر، و إنه فیه إلی آخر الدهر». و أخرج عبد بن حمید عن ابن مسعود أنه کان یقرأ: «و العصر، إن الإنسان لفی خسر، و إنه لفیه إلی آخر الدهر».

______________________________

(1). البقره: 153.
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سوره الهمزه


اشاره

هی تسع آیات، و هی مکیه بلا خلاف و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: أنزلت وَیْلٌ لِکُلِّ هُمَزَهٍ لُمَزَهٍ بمکه.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الهمزه (104): الآیات 1 الی 9]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

وَیْلٌ لِکُلِّ هُمَزَهٍ لُمَزَهٍ (1) الَّذِی جَمَعَ مالاً وَ عَدَّدَهُ (2) یَحْسَبُ أَنَّ مالَهُ أَخْلَدَهُ (3) کَلاَّ لَیُنْبَذَنَّ فِی الْحُطَمَهِ (4)

وَ ما أَدْراکَ مَا الْحُطَمَهُ (5) نارُ اللَّهِ الْمُوقَدَهُ (6) الَّتِی تَطَّلِعُ عَلَی الْأَفْئِدَهِ (7) إِنَّها عَلَیْهِمْ مُؤْصَدَهٌ (8) فِی عَمَدٍ مُمَدَّدَهٍ (9)

الویل: هو مرتفع علی الابتداء، و سوّغ الابتداء به مع کونه نکره کونه دعاء علیهم، و خبره لِکُلِّ هُمَزَهٍ لُمَزَهٍ و المعنی: خزی، أو عذاب، أو هلکه، أو واد فی جهنم لکل همزه لمزه. قال أبو عبیده و الزجاج: الهمزه اللمزه الّذی یغتاب الناس، و علی هذا هما بمعنی. و قال أبو العالیه و الحسن و مجاهد و عطاء ابن أبی رباح: الهمزه: الّذی یغتاب الرجل فی وجهه، و اللمزه: الّذی یغتابه من خلفه. و قال قتاده عکس هذا. و روی عن قتاده و مجاهد أیضا أن الهمزه: الّذی یغتاب الناس فی أنسابهم. و روی عن مجاهد أیضا أن الهمزه: الّذی یهمز الناس بیده، و اللمزه: الّذی یلمزهم بلسانه. و قال سفیان الثوری: یهمزهم بلسانه و یلمزهم بعینه. و قال ابن کیسان: الهمزه: الّذی یؤذی جلساءه بسوء اللفظ، و اللمزه: الّذی یکسر عنه علی جلیسه و یشیر بیده و برأسه و بحاجبه، و الأوّل أولی، و منه قول زیاد الأعجم:

تدلی بودّی إذا لاقیتنی کذباو إن أغیّب فأنت الهامز اللّمزه 

و قول الآخر:

إذا لقیتک عن سخط تکاشرنی و إن تغیّبت کنت الهامز اللّمزه 

و أصل الهمز الکسر، یقال: همز رأسه کسره، و منه قول العجاج:

و من







همزنا رأسه تهشّما و قیل: أصل الهمز و اللمز: الضرب و الدفع، یقال: همزه یهمزه همزا، و لمزه یلمزه لمزا: إذا دفعه و ضربه، و منه قول الشاعر:

و من همزنا عزّه تبرکعاعلی استه زوبعه أو زوبعا 
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البرکعه: القیام علی أربع، یقال: برکعه فتبرکع، أی: صرعه فوقع علی استه، کذا فی الصحاح.

و بناء فعله یدلّ علی الکثره، ففیه دلاله علی أن یفعل ذلک کثیرا، و أنه قد صار ذلک عاده له، و مثله ضحکه و لعنه. قرأ الجمهور هُمَزَهٍ لُمَزَهٍ بضم أوّلهما و فتح المیم فیهما. و قرأ الباقر و الأعرج بسکون المیم فیهما.

و قرأ أبو وائل و النّخعی و الأعمش «ویل للهمزه اللمزه»، و الآیه تعمّ کلّ من کان متّصفا بذلک، و لا ینافیه نزولها علی سبب خاص، فإن الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب الَّذِی جَمَعَ مالًا وَ عَدَّدَهُ الموصول بدل من کلّ، أو فی محل نصب علی الذمّ، و هذا أرجح؛ لأن البدل یستلزم أن یکون المبدل منه فی حکم الطرح، و إنما وصفه سبحانه بهذا الوصف لأنه یجری مجری السبب، و العلّه فی الهمز و اللمز، و هو إعجابه بما جمع من المال و ظنه أنه الفضل، فلأجل ذلک یستقصر غیره. قرأ الجمهور: جَمَعَ مخففا. و قرأ ابن عامر و حمزه و الکسائی بالتشدید. و قرأ الجمهور: وَ عَدَّدَهُ بالتشدید، و قرأ الحسن الکلبی و نصر بن عاصم و أبو العالیه بالتخفیف، و التشدید فی الکلمتین یدلّ علی التکثیر، و هو جمع الشی ء بعد الشی ء، و تعدیده مرّه بعد أخری. قال الفراء: معنی عدّده: أحصاه. و قال الزجاج: و عدّده لنوائب الدّهور. یقال أعددت الشی ء و عددته: إذا





أمسکته. قال السدّی: أحصی عدده. و قال الضحاک: أعدّ ماله لمن یرثه. و قیل المعنی:

فاخر بکثرته و عدده، و المقصود ذمه علی جمع المال، و إمساکه و عدم إنفاقه فی سبیل الخیر. و قیل: المعنی علی قراءه التخفیف فی عدّده؛ أنه جمع عشیرته و أقاربه. قال المهدوی: من خفّف «و عدّده» فهو معطوف علی المال، أی: و جمع عدده، و جمله یَحْسَبُ أَنَّ مالَهُ أَخْلَدَهُ مستأنفه لتقریر ما قبلها، و یجوز أن تکون فی محل نصب علی الحال، أی: یعمل عمل من یظنّ أن ماله یترکه حیا مخلدا لا یموت. و قال عکرمه: یحسب أن ماله یزید فی عمره، و الإظهار فی موضع الإضمار للتقریع و التوبیخ. و قیل: هو تعریض بالعمل الصالح، و أنه الّذی یخلد صاحبه فی الحیاه الأبدیه، لا المال. و قوله: کَلَّا ردع له عن ذلک الحسبان، أی:

لیس الأمر علی ما یحسبه هذا الّذی جمع المال و عدده، و اللام فی لَیُنْبَذَنَّ فِی الْحُطَمَهِ جواب قسم محذوف، أی: لیطرحنّ فی النّار و لیلقینّ فیها. قرأ الجمهور: لَیُنْبَذَنَ و قرأ علیّ و الحسن و محمد بن کعب و نصر ابن عاصم و مجاهد و حمید و ابن محیصن: «لینبذانّ» بالتثنیه، أی: لینبذ هو و ماله فی النار. و قرأ الحسن أیضا:

«لینبذنّ» أی: لینبذنّ ماله فی النار وَ ما أَدْراکَ مَا الْحُطَمَهُ هذا الاستفهام للتهویل و التفظیع؛ حتی کأنها لیست مما تدرکه العقول و تبلغه الأفهام. ثم بیّنها سبحانه فقال: نارُ اللَّهِ الْمُوقَدَهُ أی: هی نار اللّه الموقده بأمر اللّه سبحانه، و فی إضافتها إلی الاسم الشریف تعظیم لها و تفخیم، و کذلک فی وصفها بالإیقاد، و سمّیت حطمه لأنها تحطم کل ما





یلقی فیها و تهشمه، و منه:

إنّا حطمنا بالقضیب مصعبایوم کسرنا أنفه لیغضبا 

قیل: هی الطبقه السادسه من طبقات جهنم، و قیل: الطبقه الثانیه منها، و قیل: الطبقه الرابعه الَّتِی تَطَّلِعُ عَلَی الْأَفْئِدَهِ أی: یخلص حرّها إلی القلوب فیعلوها و یغشاها، و خصّ الأفئده مع کونها تغشی جمیع أبدانهم؛ لأنها محلّ العقائد الزائغه، أو لکون الألم إذا وصل إلیها مات صاحبها، أی: إنهم فی حال من یموت 
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و هم لا یموتون. و قیل: معنی تَطَّلِعُ عَلَی الْأَفْئِدَهِ أنها تعلم بمقدار ما یستحقّه کل واحد منهم من العذاب، و ذلک بأمارات عرّفها اللّه بها إِنَّها عَلَیْهِمْ مُؤْصَدَهٌ أی: مطبقه مغلقه؛ کما تقدّم بیانه فی سوره البلد، یقال: آصدت الباب؛ إذا أغلقته، و منه قول ابن قیس الرقیات:

إنّ فی القصر لو دخلنا غزالامصفقا «1» موصدا علیه الحجاب 

فِی عَمَدٍ مُمَدَّدَهٍ فی محل نصب علی الحال من الضمیر فی علیهم، أی: کائنین فی عمد ممدّده موثقین فیها، أو فی محلّ رفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف: أی هم فی عمد، أو صفه لمؤصده، أی: مؤصده بعمد ممدّده. قال مقاتل: أطبقت الأبواب علیهم؛ ثم شدّت بأوتاد من حدید، فلا یفتح علیهم باب، و لا یدخل علیهم روح. و معنی کون العمد ممدّده: أنها مطوّله، و هی أرسخ من القصیره. و قیل: العمد أغلال فی جهنم، و قیل: القیود. قال قتاده: المعنی هم فی عمد یعذبون بها، و اختار هذا ابن جریر: قرأ الجمهور فِی عَمَدٍ بفتح العین و المیم. قیل: هو اسم جمع لعمود. و قیل: جمع له. قال الفرّاء: هی جمع لعمود کأدیم و أدم. و قال أبو عبیده: هی جمع عماد. و قرأ حمزه





و الکسائی و أبو بکر بضم العین و المیم، جمع عمود.

قال الفرّاء: هما جمعان صحیحان لعمود. و اختار أبو عبید و أبو حاتم قراءه الجمهور. قال الجوهری: العمود:

عمود البیت، و جمع القله: أعمده، و جمع الکثره: عمد و عمد، و قرئ بهما. قال أبو عبیده: العمود:

کلّ مستطیل من خشب أو حدید.

و قد أخرج سعید بن منصور و ابن أبی الدنیا و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس أنه سئل عن قوله: وَیْلٌ لِکُلِّ هُمَزَهٍ لُمَزَهٍ قال: هو المشّاء بالنمیمه، المفرّق بین الجمع، المغری بین الإخوان. و أخرج ابن جریر عنه وَیْلٌ لِکُلِّ هُمَزَهٍ قال: طعان لُمَزَهٍ قال: مغتاب.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا فی قوله: إِنَّها عَلَیْهِمْ مُؤْصَدَهٌ قال: مطبقه فِی عَمَدٍ مُمَدَّدَهٍ قال: عمد من نار. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن مسعود قال: هی الأدهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الأبواب هی الممدّده. و أخرج ابن جریر عنه فی الآیه قال: أدخلهم فی عمد فمدّت علیهم فی أعناقهم فشدّت بها الأبواب.

______________________________

(1). «صفق الباب و أصفقه»: أغلقه.
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سوره الفیل 


اشاره

هی خمس آیات، و هی مکیه بلا خلاف و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: أنزلت بمکه أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ 

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الفیل (105): الآیات 1 الی 5]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِأَصْحابِ الْفِیلِ (1) أَ لَمْ یَجْعَلْ کَیْدَهُمْ فِی تَضْلِیلٍ (2) وَ أَرْسَلَ عَلَیْهِمْ طَیْراً أَبابِیلَ (3) تَرْمِیهِمْ بِحِجارَهٍ مِنْ سِجِّیلٍ (4)

فَجَعَلَهُمْ کَعَصْفٍ مَأْکُولٍ (5)

الاستفهام فی قوله: أَ لَمْ تَرَ لتقریر رؤیته صلّی اللّه علیه و سلّم بإنکار عدمها. قال الفرّاء: المعنی ألم تخبر. و قال الزجاج: ألم تعلم، و هو تعجیب له صلّی اللّه علیه و سلّم بما فعله اللّه بِأَصْحابِ الْفِیلِ الذین قصدوا تخریب الکعبه من الحبشه، و «کیف» منصوبه بالفعل الّذی بعدها، و معلقه لفعل الرؤیه، و الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و یجوز أن یکون لکلّ من یصلح له. و المعنی: قد علمت یا محمد، أو علم الناس الموجودون فی عصرک و من بعدهم بما بلغکم من الأخبار المتواتره من قصه أصحاب الفیل و ما فعل اللّه بهم، فما لکم لا تؤمنون؟ و الفیل هو الحیوان المعروف، و جمعه أفیال، و فیول، و فیله. قال ابن السکیت: و لا تقل أفیله، و صاحبه فیّال، و سیأتی ذکر قصه أصحاب الفیل إن شاء اللّه أَ لَمْ یَجْعَلْ کَیْدَهُمْ فِی تَضْلِیلٍ أی: ألم یجعل مکرهم و سعیهم فی تخریب الکعبه و استباحه أهلها فی تضلیل عما قصدوا إلیه؛ حتی لم یصلوا إلی البیت، و لا إلی ما أرادوه بکیدهم، و الهمزه للتقریر، کأنه قیل: قد جعل کیدهم فی تضلیل، و الکید: هو إراده المضرّه بالغیر؛ لأنهم أرادوا أن یکیدوا قریشا بالقتل و السبی،







و یکیدوا البیت الحرام بالتخریب و الهدم وَ أَرْسَلَ عَلَیْهِمْ طَیْراً أَبابِیلَ أی: أقاطیع یتبع بعضها بعضا کالإبل المؤبله. قال أبو عبیده: أبابیل: جماعات فی تفرقه، یقال: جاءت الخیل أبابیل، أی: جماعات من هاهنا و هاهنا. قال النحاس: و حقیقته أنها جماعات عظام، یقال: فلان توبل علی فلان، أی: تعظم علیه و تکبر، و هو مشتق من الإبل، و هو من الجمع الّذی لا واحد له. و قال بعضهم:

واحده إبّول مثل عجّول. و قال بعضهم: إبّیل. قال الواحدی: و لم نر أحدا یجعل لها واحدا. قال الفراء:

لا واحد له من لفظه. و زعم الرؤاسی، و کان ثقه، أنه سمع فی واحدها: إبّال مشدّدا. و حکی الفرّاء أیضا:

إبال بالتخفیف. قال سعید بن جبیر: کانت طیرا من السماء لم یر قبلها و لا بعدها. قال قتاده: هی طیر سود جاءت من قبل البحر فوجا فوجا مع کل طائر ثلاثه أحجار؛ حجران فی رجلیه، و حجر فی منقاره، لا یصیب شیئا إلا هشمه. و قیل: کانت طیرا خضرا خرجت من البحر لها رؤوس کرؤوس السباع. و قیل:
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کان لها خراطیم کخراطیم الطیر و أکفّ کأکف الکلاب. و قیل فی صفتها غیر ذلک، و العرب تستعمل الأبابیل فی الطیر، کما فی قول الشاعر:

تراهم إلی الدّاعی سراعا کأنّهم أبابیل طیر تحت دجن مسخّن «1» 

و تستعملها فی غیر الطیر، کقول الآخر:

کادت تهدّ من الأصوات راحلتی إذ سالت الأرض بالجرد «2» الأبابیل 

تَرْمِیهِمْ بِحِجارَهٍ مِنْ سِجِّیلٍ الجمله فی محلّ نصب صفه لطیر. قرأ الجمهور: تَرْمِیهِمْ بالفوقیه.

و قرأ أبو حنیفه و أبو معمر و عیسی و طلحه بالتحتیه، و اسم الجمع یذکر و یؤنث. و قیل: الضمیر فی القراءه الثانیه للّه





عزّ و جلّ. قال الزجاج مِنْ سِجِّیلٍ أی: ممّا کتب علیهم العذاب به، مشتقا من السجل.

قال فی الصحاح: قالوا: هی حجاره من طین طبخت بنار جهنم مکتوب فیها أسماء القوم. قال عبد الرّحمن ابن أبزی: مِنْ سِجِّیلٍ من السماء، و هی الحجاره التی نزلت علی قوم لوط، و قیل: من الجحیم التی هی سجین، ثم أبدلت النون لاما، و منه قول ابن مقبل:

ضربا تواصت به الأبطال سجّیلا «3» و إنما هو سجّینا. قال عکرمه: کان ترمیهم بحجاره معها، فإذا أصاب أحدهم حجر منها خرج به الجدری، و کان الحجر کالحمّصه و فوق العدسه، و قد قدّمنا الکلام فی سجیل فی سوره هود فَجَعَلَهُمْ کَعَصْفٍ مَأْکُولٍ أی: جعل اللّه أصحاب الفیل کورق الزرع إذا أکلته الدواب فرمت به من أسفل، شبّه تقطع أوصالهم بتفرّق أجزائه. و قیل: المعنی: أنهم صاروا کورق زرع قد أکلت منه الدّوابّ و بقی منه بقایا، أو أکلت حبه فبقی بدون حبه. و العصف جمع عصفه و عصافه و عصیفه، و قد قدّمنا الکلام فی العصف فی سوره الرّحمن فارجع إلیه.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی عن ابن عباس قال: جاء أصحاب الفیل حتی نزلوا الصفاح فأتاهم عبد المطلب فقال: إن هذا بیت اللّه لم یسلّط علیه أحدا، قالوا: لا نرجع حتی نهدمه و کانوا لا یقدّمون فیلهم إلا تأخر، فدعا اللّه الطیر الأبابیل، فأعطاها حجاره سودا علیها الطین، فلما حاذتهم رمتهم فما بقی منهم أحد إلا أخذته الحکه، فکان لا یحکّ الإنسان منهم جلده إلا تساقط لحمه.

و أخرج ابن المنذر و الحاکم و أبو نعیم و البیهقی عنه قال: أقبل





أصحاب الفیل حتی إذا دنوا من مکه استقبلهم عبد المطلب، فقال لملکهم. ما جاء بک إلینا؟ ألا بعثت فنأتیک بکل شی ء؟ فقال: أخبرت بهذا البیت الّذی 

______________________________

(1). قال فی حاشیه القرطبی: لعل صوابه: مسخر.

(2). «الجرد»: الخیل لا رجاله فیها.

(3). و صدر البیت: و رجله یضربون البیض عن عرض.
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لا یدخله أحد إلا أمن، فجئت أخیف أهله، فقال: إنا نأتیک بکل شی ء ترید فارجع، فأبی إلا أن یدخله، و انطلق یسیر نحوه، و تخلف عبد المطلب، فقام علی جبل فقال: لا أشهد مهلک هذا البیت و أهله، فأقبلت مثل السحابه من نحو البحر حتی أظلتهم طیر أبابیل التی قال اللّه: تَرْمِیهِمْ بِحِجارَهٍ مِنْ سِجِّیلٍ فجعل الفیل یعجّ عجا فَجَعَلَهُمْ کَعَصْفٍ مَأْکُولٍ و قصّه أصحاب الفیل مبسوطه مطوّله فی کتب التاریخ و السیر فلا نطوّل بذکرها. و أخرج أبو نعیم فی الدلائل عن ابن عباس فی قوله: تَرْمِیهِمْ بِحِجارَهٍ مِنْ سِجِّیلٍ قال: حجاره مثل البندق و بها نضح حمره مختمه مع کل طائر ثلاثه حجار. حجران فی رجلیه، و حجر فی منقاره حلقت علیه من السماء ثم أرسلت علیهم تلک الحجاره فلم تعد عسکرهم. و أخرج أبو نعیم من طریق عطاء و الضحاک عنه: أن أبرهه الأشرم قدم من الیمن یرید هدم الکعبه. فأرسل اللّه علیهم طیرا أبابیل یرید مجتمعه، لها خراطیم تحمل حصاه فی منقارها و حصاتین فی رجلیها. ترسل واحده علی رأس الرجل فیسیل لحمه و دمه و یبقی عظاما خاویه لا لحم علیها و لا جلد و لا دم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و البیهقی فی الدلائل عنه أیضا: فَجَعَلَهُمْ کَعَصْفٍ مَأْکُولٍ یقول: کالتبن. و أخرج ابن إسحاق





فی السیره، و الواقدی و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی عن عائشه قالت: لقد رأیت قائد الفیل و سائسه بمکه أعمیین مقعدین یستطعمان.

و أخرج الواقدی نحوه عن أسماء بنت أبی بکر. و أخرج أبو نعیم و البیهقی عن ابن عباس قال: ولد النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عام الفیل. و أخرج ابن إسحاق و أبو نعیم و البیهقی عن قیس بن مخرمه قال: ولدت أنا و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عام الفیل.
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سوره قریش 


اشاره

و یقال: سوره لإیلاف، و هی أربع آیات و هی مکیه عند الجمهور. و قال الضحاک و الکلبی: هی مدنیه.

و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت سوره لِإِیلافِ بمکه. و أخرج البخاری فی تاریخه، و الطبرانی، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه و البیهقی عن أم هانئ بنت أبی طالب، أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«فضّل اللّه قریشا بسبع خصال لم یعطها أحدا قبلهم و لا یعطیها أحدا بعدهم: أنی فیهم. و فی لفظ: النبوّه فیهم، و الخلافه فیهم، و الحجابه فیهم، و السقایه فیهم، و نصروا علی الفیل، و عبدوا اللّه سبع سنین. و فی لفظ: عشر سنین لم یعبده أحد غیرهم، و نزلت فیهم سوره من القرآن لم یذکر فیها أحد غیرهم لِإِیلافِ قُرَیْشٍ قال ابن کثیر: هو حدیث غریب، و یشهد له ما أخرجه الطبرانی فی الأوسط، و ابن مردویه و ابن عساکر عن الزبیر بن العوّام قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «فضّل اللّه قریشا بسبع خصال: فضّلهم بأنهم عبدوا اللّه عشر سنین لا یعبده إلا قریش، و فضّلهم بأنه







نصرهم یوم الفیل و هم مشرکون، و فضّلهم بأنها نزلت فیهم سوره من القرآن لم یدخل فیها أحد من العالمین غیرهم، و هی لإیلاف قریش، و فضّلهم بأن فیهم النبوّه، و الخلافه، و السقایه». و أخرج الخطیب فی تاریخه، عن سعید بن المسیب مرفوعا نحوه، و هو مرسل.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره قریش (106): الآیات 1 الی 4]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

لِإِیلافِ قُرَیْشٍ (1) إِیلافِهِمْ رِحْلَهَ الشِّتاءِ وَ الصَّیْفِ (2) فَلْیَعْبُدُوا رَبَّ هذَا الْبَیْتِ (3) الَّذِی أَطْعَمَهُمْ مِنْ جُوعٍ وَ آمَنَهُمْ مِنْ خَوْفٍ (4)

اللام فی قوله: لِإِیلافِ قیل: هی متعلقه بآخر السوره التی قبلها، کأنه قال سبحانه: أهلکت أصحاب الفیل لأجل تألف قریش. قال الفرّاء: هذه السوره متّصله بالسوره الأولی؛ لأنه ذکر سبحانه أهل مکه بعظیم نعمته علیهم فیما فعل بالحبشه، ثم قال: لِإِیلافِ قُرَیْشٍ أی: فعلنا ذلک بأصحاب الفیل نعمه منا علی قریش، و ذلک أن قریشا کانت تخرج فی تجارتها فلا یغار علیها فی الجاهلیه، یقولون: هم أهل بیت اللّه عزّ و جلّ، حتی جاء صاحب الفیل لیهدم الکعبه و یأخذ حجارتها فیبنی بها بیتا فی الیمن یحجّ الناس إلیه، فأهلکهم اللّه عزّ و جلّ، فذکّرهم نعمته، أی: فعل ذلک لإیلاف قریش، أی: لیألفوا الخروج و لا یجترأ علیهم، و ذکر نحو هذا ابن قتیبه. قال الزجاج: و المعنی: فجعلهم کعصف مأکول لِإِیلافِ قُرَیْشٍ أی: أهلک اللّه أصحاب الفیل لتبقی قریش و ما قد ألفوا من رحله الشتاء و الصیف. و قال فی الکشاف: إن اللام متعلق بقوله: فَلْیَعْبُدُوا أمرهم أن یعبدوه لأجل إیلافهم الرحلتین، و دخلت الفاء لما فی الکلام 
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من معنی الشرط؛ لأن المعنی: أما لا فلیعبدوه. و قد تقدّم صاحب الکشاف إلی






هذا القول الخلیل بن أحمد، و المعنی: إن لم یعبدوه لسائر نعمه فلیعبدوه لهذه النعمه الجلیله. و قال الکسائی و الأخفش: اللام لام التعجب، أی: اعجبوا لإیلاف قریش. و قیل: هی بمعنی إلی. قرأ الجمهور: لِإِیلافِ بالیاء مهموزا من ألفت أولف إیلافا. یقال: ألفت الشی ء إلافا و إلفا، و ألفته إیلافا بمعنی، و منه قول الشاعر:

المنعمین إذا النّجوم تغیّرت و الظّاعنین لرحله الإیلاف 

و قرأ ابن عامر: «لإلاف» بدون الیاء، و قرأ أبو جعفر: «لإلف» و قد جمع بین هاتین القراءتین الشاعر، فقال:

زعمتم أنّ إخوتکم قریش لهم إلف و لیس لکم إلاف 

و قرأ عکرمه: «لیألف قریش» بفتح اللام علی أنها لام الأمر، و کذلک هو فی مصحف ابن مسعود، و فتح لام الأمر لغه معروفه. و قرأ بعض أهل مکه: «إلاف قریش»، و استشهد بقول أبی طالب:

تذود الوری «1» عن عصبه هاشمیهإلافهم فی النّاس خیر إلاف 

و قریش هم: بن و النضر بن کنانه بن خزیمه بن مدرکه بن إلیاس بن مضر. فکل من کان من ولد النضر فهو قرشی، و من لم یلده النضر فلیس بقرشی، و قریش یأتی منصرفا إن أرید به الحیّ، و غیر منصرف إن أرید به القبیله، و منه قول الشاعر «2»:

و کفی قریش المعضلات و سادها «3» و قیل: إنّ قریشا بنو فهر بن مالک بن النضر، و الأوّل أصح، و قوله: إِیلافِهِمْ بدل من إیلاف قریش، و رِحْلَهَ مفعول به لإیلافهم و أفردها، و لم یقل رحلتی الشتاء و الصیف لأمن الإلباس، و قیل:

إن إیلافهم تأکید للأوّل لا بدل، و الأوّل أولی. و رجحه أبو البقاء، و قیل: إن رحله منصوبه بمصدر مقدّر، أی: ارتحالهم رحله الشِّتاءِ وَ الصَّیْفِ





و قیل: هی منصوبه علی الظرفیه، و الرحله: الارتحال، و کانت إحدی الرحلتین إلی الیمن فی الشتاء لأنها بلاد حارّه، و الرحله الأخری إلی الشام فی الصیف لأنها بلاد بارده.

و روی أنهم کانوا یشتون بمکه، و یصیفون بالطائف. و الأوّل أولی، فإن ارتحال قریش للتجاره معلوم معروف فی الجاهلیه و الإسلام. قال ابن قتیبه: إنما کانت تعیش قریش بالتجاره و کانت لهم رحلتان فی کل سنه؛ رحله فی الشتاء إلی الیمن، و رحله فی الصیف إلی الشام، و لو لا هاتان الرحلتان لم یمکن بها مقام، و لو لا الأمن بجوارهم البیت لم یقدروا علی التصرّف فَلْیَعْبُدُوا رَبَّ هذَا الْبَیْتِ أمرهم سبحانه بعبادته بعد أن ذکر لهم ما أنعم 

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی (20/ 202): العدا.

(2). هو عدی بن الرقاع.

(3). و صدر البیت: غلب المسامیح الولید سماحه.
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به علیهم، أی: إن لم یعبدوه لسائر نعمه، فلیعبدوه لهذه النعمه الخاصه المذکوره، و البیت: الکعبه. و عرّفهم سبحانه بأنه ربّ هذا البیت؛ لأنها کانت لهم أوثان یعبدونها، فمیّز نفسه عنها. و قیل: لأنهم بالبیت تشرفوا علی سائر العرب، فذکر لهم ذلک تذکیرا لنعمته الَّذِی أَطْعَمَهُمْ مِنْ جُوعٍ أی: أطعمهم بسبب تینک الرحلتین من جوع شدید کانوا فیه قبلهما، و قیل: إن هذا الإطعام هو أنهم لما کذّبوا النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم دعا علیهم، فقال: اللهم اجعلها علیهم سنین کسنی یوسف، فاشتد القحط، فقالوا: یا محمد ادع اللّه لنا فإنا مؤمنون، فدعا؛ فأخصبوا، و زال عنهم الجوع، و ارتفع القحط وَ آمَنَهُمْ مِنْ خَوْفٍ أی: من خوف شدید کانوا فیه. قال ابن زید: کانت العرب یغیر بعضها علی بعض، و یسبی بعضها بعضا،





فأمنت قریش من ذلک لمکان الحرم. و قال الضحاک و الربیع و شریک و سفیان: آمنهم من خوف الحبشه مع الفیل.

و قد أخرج أحمد و ابن أبی حاتم عن أسماء بنت یزید قالت: «سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: لِإِیلافِ قُرَیْشٍ إِیلافِهِمْ رِحْلَهَ الشِّتاءِ وَ الصَّیْفِ و یحکم یا قریش، اعبدوا ربّ هذا البیت الّذی أطعمکم من جوع و آمنکم من خوف». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: لِإِیلافِ قُرَیْشٍ قال: نعمتی علی قریش إِیلافِهِمْ رِحْلَهَ الشِّتاءِ وَ الصَّیْفِ کانوا یشتون بمکه، و یصیفون بالطائف فَلْیَعْبُدُوا رَبَّ هذَا الْبَیْتِ قال: الکعبه الَّذِی أَطْعَمَهُمْ مِنْ جُوعٍ وَ آمَنَهُمْ مِنْ خَوْفٍ قال:

الجذام. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه: لِإِیلافِ قُرَیْشٍ إِیلافِهِمْ قال:

لزومهم الَّذِی أَطْعَمَهُمْ مِنْ جُوعٍ یعنی قریشا أهل مکه بدعوه إبراهیم حیث قال: وَ ارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمَراتِ «1»، وَ آمَنَهُمْ مِنْ خَوْفٍ حیث قال إبراهیم رَبِّ اجْعَلْ هَذَا الْبَلَدَ آمِناً «2». و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عنه أیضا فی قوله: لِإِیلافِ قُرَیْشٍ الآیه، قال: نهاهم عن الرحله و أمرهم أن یعبدوا ربّ هذا البیت، و کفاهم المؤنه، و کانت رحلتهم فی الشتاء و الصیف و لم یکن لهم راحه فی شتاء و لا صیف، فأطعمهم اللّه بعد ذلک من جوع، و آمنهم من خوف فألفوا الرحله و کان ذلک من نعمه اللّه علیهم.

و أخرج ابن جریر عنه أیضا فی الآیه قال: أمروا أن یألفوا عباده ربّ هذا البیت کإلفهم رحله الشتاء و الصیف، و قد وردت أحادیث فی فضل قریش و





إن الناس تبع لهم فی الخیر و الشرّ، و إن هذا الأمر یعنی الخلافه لا تزال فیهم ما بقی اثنان، و هی فی دواوین الإسلام.

______________________________

(1). البقره: 126.

(2). إبراهیم: 35.
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سوره الماعون 


اشاره

و یقال: سوره الدین، و یقال: سوره الماعون، و یقال: سوره الیتیم، و هی سبع آیات و هی مکیه فی قول عطاء و جابر، و أحد قولی ابن عباس، و مدنیه فی قول قتاده و آخرین. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت أَ رَأَیْتَ الَّذِی یُکَذِّبُ بِالدِّینِ بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الماعون (107): الآیات 1 الی 7]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

أَ رَأَیْتَ الَّذِی یُکَذِّبُ بِالدِّینِ (1) فَذلِکَ الَّذِی یَدُعُّ الْیَتِیمَ (2) وَ لا یَحُضُّ عَلی طَعامِ الْمِسْکِینِ (3) فَوَیْلٌ لِلْمُصَلِّینَ (4)

الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ (5) الَّذِینَ هُمْ یُراؤُنَ (6) وَ یَمْنَعُونَ الْماعُونَ (7)

الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أو لکل من یصلح له، و الاستفهام لقصد التعجیب من حال من یکذب بالدین.

و الرؤیه: بمعنی المعرفه؛ و الدین: الجزاء و الحساب فی الآخره. قیل: و فی الکلام حذف، و المعنی: أ رأیت الّذی یکذب بالدین أ مصیب هو أم مخطئ. قال مقاتل و الکلبی: نزلت فی العاص بن وائل السهمی. و قال السدّی: فی الولید بن المغیره. و قال الضحّاک: فی عمره بن عائذ. و قال ابن جریر فی أبی سفیان، و قیل:

فی رجل من المنافقین. قرأ الجمهور أَ رَأَیْتَ بإثبات الهمزه الثانیه. و قرأ الکسائی بإسقاطها. قال الزجاج: لا یقال فی رأیت ریت، و لکن ألف الاستفهام سهلت الهمزه ألفا. و قیل: الرؤیه: هی البصریه، فیتعدّی إلی مفعول واحد، و هو الموصول، أی: أ أبصرت المکذب. و قیل: إنها بمعنی أخبرنی؛ فیتعدی إلی اثنین. الثانی محذوف، أی: من هو فَذلِکَ الَّذِی یَدُعُّ الْیَتِیمَ الفاء جواب شرط مقدّر، أی إن تأملته أو طلبته فذلک الّذی یدعّ الیتیم،







و یجوز أن تکون عاطفه علی الّذی یکذب، إما عطف ذات علی ذات، أو صفه علی صفه. فعلی الأوّل یکون اسم الإشاره مبتدأ و خبره الموصول بعده، أو خبر لمبتدأ محذوف، أی:

فهو ذلک، و الموصول صفته. و علی الثانی یکون فی محل نصب لعطفه علی الموصول الّذی هو فی محل نصب.

و معنی یدعّ: یدفع دفعا بعنف و جفوه، أی: یدفع الیتیم عن حقّه دفعا شدیدا، و منه قوله سبحانه: یَوْمَ یُدَعُّونَ إِلی نارِ جَهَنَّمَ دَعًّا «1» و قد قدّمنا أنهم کانوا لا یورّثون النساء و الصبیان وَ لا یَحُضُّ عَلی طَعامِ الْمِسْکِینِ أی: لا یحضّ نفسه و لا أهله و لا غیرهم علی ذلک؛ بخلا بالمال، أو تکذیبا بالجزاء، و هو مثل قوله فی سوره الحاقه وَ لا یَحُضُّ عَلی طَعامِ الْمِسْکِینِ «2» فَوَیْلٌ یومئذ لِلْمُصَلِّینَ الفاء جواب 

______________________________

(1). الطور: 13.

(2). الحاقه: 34.
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لشرط محذوف، کأنه قیل: إذا کان ما ذکر من عدم المبالاه بالیتیم و المسکین فویل للمصلین الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ أی: عذاب لهم، أو هلاک، أو واد فی جهنم لهم کما سبق الخلاف فی معنی الویل، و معنی ساهون: غافلون غیر مبالین بها، و یجوز أن تکون الفاء لترتیب الدعاء علیهم بالویل علی ما ذکر من قبائحهم، و وضع المصلّین موضع ضمیر هم للتوصل بذلک إلی بیان أن لهم قبائح أخری غیر ما ذکر. قال الواحدی: نزلت فی المنافقین الّذین لا یرجون بصلاتهم ثوابا إن صلوا، و لا یخافون علیها عقابا إن ترکوا، فهم عنها غافلون حتی یذهب وقتها، و إذا کانوا مع المؤمنین صلوا ریاء، و إذا لم یکونوا معهم لم یصلوا، و هو معنی قوله: الَّذِینَ





هُمْ یُراؤُنَ أی: یراءون الناس بصلاتهم إن صلوا، أو یراءون الناس بکل ما علموه من أعمال البرّ لیثنوا علیهم. قال النخعی: الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ هو الّذی إذا سجد قال برأسه هکذا و هکذا ملتفتا. و قال قطرب: هو الّذی لا یقرأ و لا یذکر اللّه. و قرأ ابن مسعود: الذین هم عن صلاتهم لاهون وَ یَمْنَعُونَ الْماعُونَ قال أکثر المفسرین: الماعون: اسم لما یتعاوره الناس بینهم: من الدلو و الفأس و القدر، و ما لا یمنع کالماء و الملح. و قیل: هو الزکاه، أی: یمنعون زکاه أموالهم. و قال الزجاج و أبو عبید و المبرّد: الماعون فی الجاهلیه: کل ما فیه منفعه حتی الفأس و الدلو و القدر و القدّاحه، و کل ما فیه منفعه من قلیل و کثیر، و أنشدوا قول الأعشی:

بأجود منه بماعونه إذا ما سماؤهم لم تغم 

قال الزجاج و أبو عبید و المبرّد أیضا: و الماعون فی الإسلام: الطاعه و الزکاه، و أنشدوا قول الراعی:

أ خلیفه الرّحمن إنّا معشرحنفاء نسجد بکره و أصیلا 

عرب نری للّه من أموالناحقّ الزّکاه منزّلا تنزیلا 

قوم علی الإسلام لمّا یمنعواماعونهم و یضیّعوا التّهلیلا 

و قیل: الماعون: الماء. قال الفراء: سمعت بعض العرب یقول: الماعون: الماء، و أنشدنی:

یمجّ صبیره الماعون صبّا و الصبیر: السحاب، و قیل: الماعون: هو الحق علی العبد علی العموم، و قیل: هو المستغلّ من منافع الأموال، مأخوذ من المعن، و هو القلیل. قال قطرب: أصل الماعون من القله، و المعن: الشی ء القلیل، فسمّی اللّه الصدقه و الزکاه و نحو ذلک من المعروف ماعونا؛ لأنه قلیل من کثیر، و قیل: هو ما لا یبخل به کالماء و الملح و النار.

و قد أخرج





ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس: أَ رَأَیْتَ الَّذِی یُکَذِّبُ بِالدِّینِ قال: یکذب بحکم اللّه فَذلِکَ الَّذِی یَدُعُّ الْیَتِیمَ قال: یدفعه عن حقّه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی فی الشعب عنه فَوَیْلٌ لِلْمُصَلِّینَ- الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ قال: هم المنافقون یراءون الناس بصلاتهم إذا حضروا و یترکونها إذا غابوا، و یمنعونهم العاریه بغضا لهم، و هی الماعون. و أخرج 
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ابن جریر و ابن مردویه عنه أیضا الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ قال: هم المنافقون یترکون الصلاه فی السرّ، و یصلون فی العلانیه. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن مصعب بن سعد قال: قلت لأبیّ: أ رأیت قول اللّه: الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ أیّنا لا یسهو؟ أیّنا لا یحدّث نفسه؟ قال: إنه لیس ذلک، إنه إضاعه الوقت.

و أخرج أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الأوسط، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن سعد بن أبی وقاص قال: سألت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عن قوله: الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ قال: هم الذین یؤخّرون الصلاه عن وقتها. و قال الحاکم و البیهقی: الموقوف أصح. قال ابن کثیر: و هذا یعنی الموقوف أصح إسنادا. قال: و قد ضعّف البیهقی رفعه و صحّح وقفه، و کذلک الحاکم. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه- قال السیوطی: بسند ضعیف- عن أبی برزه الأسلمی قال: «لما نزلت





هذه الآیه الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: اللّه أکبر، هذه الآیه خیر لکم من أن یعطی کل رجل منکم جمیع الدنیا، هو الّذی إن صلّی لم یرج خیر صلاته، و إن ترکها لم یخف ربّه». و فی إسناده جابر الجعفی، و هو ضعیف، و شیخه مبهم لم یسمّ. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه قال: هم الذین یؤخّرونها عن وقتها. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و أبو داود و النسائی و البزار و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الأوسط، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، من طرق عن ابن مسعود قال:

کنا نعدّ الماعون علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عاریه الدلو و القدر و الفأس و المیزان و ما تتعاطون بینکم. و أخرج ابن مردویه عنه قال: کان المسلمون یستعیرون من المنافقین القدر و الفأس و شبهه فیمنعونهم، فأنزل اللّه:

وَ یَمْنَعُونَ الْماعُونَ و أخرج أبو نعیم و الدیلمی و ابن عساکر عن أبی هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی الآیه قال:

ما تعاون الناس بینهم الفأس و القدر و الدلو و أشباهه. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن قرّه بن دعموص النمیری: «أنهم وفدوا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فقالوا: یا رسول اللّه ما تعهد إلینا؟ قال: لا تمنعوا الماعون، قالوا: و ما الماعون؟ قال: فی الحجر و الحدیده و فی الماء، قالوا: فأیّ الحدیده؟ قال: قدورکم النحاس و حدید الفأس الّذی تمتهنون به، قالوا: و ما الحجر؟ قال: قدورکم الحجاره».





قال ابن کثیر: غریب جدا، و رفعه منکر، و فی إسناده من لا یعرف. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر عن سعید بن عیاض عن أصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: الماعون: الفأس و القدر و الدلو. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی، و الحاکم و صححه، و البیهقی، و الضیاء فی المختاره، من طرق عن ابن عباس فی الآیه قال: عاریه متاع البیت. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم، و البیهقی فی سننه، عن علیّ بن أبی طالب قال: الماعون: الزکاه المفروضه یُراؤُنَ بصلاتهم وَ یَمْنَعُونَ زکاتهم.
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سوره الکوثر


اشاره

و هی مکیه فی قول ابن عباس و الکلبی و مقاتل، و مدنیه فی قول الحسن و عکرمه و مجاهد و قتاده. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس و ابن الزبیر و عائشه أنها نزلت سوره الکوثر بمکه.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الکوثر (108): الآیات 1 الی 3]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ (1) فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ (2) إِنَّ شانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ (3)

قرأ الجمهور: إِنَّا أَعْطَیْناکَ و قرأ الحسن و ابن محیصن و طلحه و الزعفرانی «أنطیناک» بالنون.

قیل: هی لغه العرب العاربه. قال الأعشی:

حباؤک خیر حبا الملوک یصان الحلال و تنطی الحلولا 

و الْکَوْثَرَ فوعل من الکثره، وصف به للمبالغه فی الکثره، مثل النوفل من النفل، و الجوهر من الجهر، و العرب تسمی کلّ شی ء کثیر فی العدد أو القدر أو الخطر کوثرا، و منه قول الشاعر «1»:

و قد ثار نقع الموت حتّی تکوثرا «2» فالمعنی علی هذا: إنا أعطیناک یا محمد الخیر الکثیر البالغ فی الکثره إلی الغایه. و ذهب أکثر المفسرین کما حکاه الواحدی إلی أن الکوثر نهر فی الجنه، و قیل: هو حوض النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی الموقف، قاله عطاء. و قال عکرمه: الکوثر: النبوّه. و قال الحسن: هو القرآن. و قال الحسن بن الفضل: هو تفسیر القرآن و تخفیف الشرائع. و قال أبو بکر بن عیاش: هو کثره الأصحاب و الأمه. و قال ابن کیسان: هو الإیثار. و قیل:

هو الإسلام، و قیل: رفعه الذکر، و قیل: نور القلب، و قیل: الشفاعه، و قیل: المعجزات، و قیل: إجابه الدعوه، و قیل: لا إله إلا اللّه، و قیل: الفقه فی الدین، و قیل: الصلوات الخمس، و سیأتی بیان ما هو الحق.

فَصَلِّ لِرَبِّکَ الفاء لترتیب







ما بعدها علی ما قبلها، و المراد الأمر له صلّی اللّه علیه و سلّم بالدوام علی إقامه الصلوات المفروضه وَ انْحَرْ البدن التی هی خیار أموال العرب. قال محمد بن کعب: إن ناسا کانوا یصلّون لغیر اللّه، و ینحرون لغیر اللّه، فأمر اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن تکون صلاته و نحره له. و قال قتاده و عطاء و عکرمه: المراد صلاه العید، و نحر الأضحیه. و قال سعید بن جبیر: صلّ لربک صلاه الصبح المفروضه بجمع، و انحر البدن 

______________________________

(1). هو حسان بن نشبه.

(2). و صدر البیت: أبوا أن یبیحوا جارهم لعدوهم.
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فی منی: و قیل: النحر: وضع الیمنی علی الیسری فی الصلاه حذاء النحر، قاله محمد بن کعب. و قیل: هو أن یرفع یدیه فی الصلاه عند التکبیره إلی حذاء نحره. و قیل: هو أن یستقبل القبله بنحره، قاله الفراء و الکلبی و أبو الأحوص. قال الفراء: سمعت بعض العرب یقول: نتناحر، أی: نتقابل؛ نحر هذا إلی نحر هذا، أی:

قبالته، و منه قول الشاعر:

أبا حکم ما أنت عمّ مجالدو سیّد أهل الأبطح المتناحر 

أی: المتقابل. و قال ابن الأعرابی: هو انتصاب الرجل فی الصلاه بإزاء المحراب، من قولهم: منازلهم تتناحر، أی: تتقابل. و روی عن عطاء أنه قال: أمره أن یستوی بین السجدتین جالسا حتی یبدو نحره.

و قال سلیمان التیمی: المعنی: و ارتفع یدیک بالدعاء إلی نحرک، و ظاهر الآیه الأمر له صلّی اللّه علیه و سلّم بمطلق الصلاه و مطلق النحر، و أن یجعلهما للّه عزّ و جلّ لا لغیره، و ما ورد فی السنه من بیان هذا المطلق بنوع خاص فهو فی حکم التقیید له، و





سیأتی إن شاء اللّه. إِنَّ شانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ أی: إن مبغضک هو المنقطع عن الخیر علی العموم، فیعمّ خیری الدنیا و الآخره، أو الّذی لا عقب له، أو الّذی لا یبقی ذکره بعد موته. و ظاهر الآیه العموم، و أن هذا شأن کل من یبغض النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، و لا ینافی ذلک کون سبب النزول هو العاص بن وائل، فالاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب کما مرّ غیر مرّه. قیل: کان أهل الجاهلیه إذا مات الذکور من أولاد الرجل قالوا: قد بتر فلان، فلما مات ابن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إبراهیم خرج أبو جهل إلی أصحابه فقال: بتر محمد، فنزلت الآیه. و قیل: القائل بذلک عقبه بن أبی معیط. قال أهل اللغه: الأبتر من الرجال؛ الّذی لا ولد له، و من الدوابّ؛ الّذی لا ذنب له، و کل أمر انقطع من الخیر أثره فهو أبتر، و أصل البتر: القطع، یقال: بترت الشی ء بترا؛ قطعته.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و أبو داود و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن أنس قال: «أغفی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إغفاءه، فرفع رأسه مبتسما فقال: إنه أنزل علیّ آنفا سوره، فقرأ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ- إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ حتی ختمها قال: هل تدرون ما الکوثر؟ قالوا:

اللّه و رسوله أعلم، قال: هو نهر أعطانیه ربی فی الجنه، علیه خیر کثیر، ترد علیه أمتی یوم القیامه، آنیته کعدد الکواکب یختلج «1» العبد منهم فأقول: یا ربّ إنه من أمتی، فیقال: إنک لا تدری ما أحدث بعدک». و أخرجه أیضا مسلم فی





صحیحه، و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «دخلت الجنه فإذا أنا بنهر حافتاه خیام اللؤلؤ، فضربت بیدی إلی ما یجری فیه الماء فإذا مسک أذفر، قلت: ما هذا یا جبریل، قال: هذا الکوثر الّذی أعطاکه اللّه» و قد روی عن أنس من طرق کلها مصرحه بأن الکوثر هو النهر الّذی فی الجنه. و أخرج ابن أبی شیبه و البخاری و ابن جریر و ابن مردویه عن عائشه أنها سئلت عن قوله: إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ قالت: هو نهر أعطیه نبیکم صلّی اللّه علیه و سلّم فی بطنان الجنه.

______________________________

(1). أی ینتزع و یقتطع.
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و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس أنه نهر فی الجنه. و أخرج الطبرانی فی الأوسط، عن حذیفه فی قوله: إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ قال: نهر فی الجنه، و حسّن السیوطی إسناده. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن أسامه ابن زید مرفوعا «أنه قیل لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: إنک أعطیت نهرا فی الجنه یدعی الکوثر، فقال: أجل، و أرضه یاقوت و مرجان و زبرجد و لؤلؤ». و أخرج ابن مردویه عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدّه:

«أن رجلا قال: یا رسول اللّه ما الکوثر؟ قال: هو نهر من أنهار الجنه أعطانیه اللّه».

فهذه الأحادیث تدلّ علی أن الکوثر هو النهر الّذی فی الجنه، فیتعین المصیر إلیها، و عدم التعویل علی غیرها، و إن کان معنی الکوثر: هو الخیر الکثیر فی لغه العرب، فمن فسّره بما هو أعمّ مما ثبت عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فهو تفسیر ناظر إلی المعنی اللغویّ. کما أخرج ابن





أبی شیبه و أحمد، و الترمذی و صحّحه، و ابن ماجه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن عطاء بن السائب قال: قال محارب بن دثار: قال سعید بن جبیر فی الکوثر:

قلت: حدّثنا عن ابن عباس أنه قال: هو الخیر الکثیر فقال: صدق إنه للخیر الکثیر. و لکن حدّثنا ابن عمر قال: نزلت إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «الکوثر نهر فی الجنه، حافتاه من ذهب یجری علی الدرّ و الیاقوت، تربته أطیب من المسک، و ماؤه أشد بیاضا من اللبن و أحلی من العسل». و أخرج البخاری و ابن جریر و الحاکم من طریق أبی بشر عن سعید بن جبیر عن ابن عباس أنه قال: فی الکوثر هو الخیر الّذی أعطاه اللّه إیاه. قال أبو بشر: قلت لسعید بن جبیر فإن ناسا یزعمون أنه نهر فی الجنه، قال: النهر الّذی فی الجنه من الخیر الّذی أعطاه اللّه إیاه. و هذا التفسیر من حبر الأمه ابن عباس رضی اللّه عنه ناظر إلی المعنی اللغویّ کما عرّفناک، و لکن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قد فسّره فیما صحّ عنه أنه النهر الّذی فی الجنه، و إذا جاء نهر اللّه بطل نهر معقل. و أخرج ابن أبی حاتم و الحاکم و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن علیّ بن أبی طالب قال: «لما نزلت هذه السوره علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: لجبریل: ما هذه النحیره التی أمرنی بها ربی؟ فقال: إنها لیست بنحیره، و لکن یأمرک إذا تحرمت للصلاه





أن ترفع یدیک إذا کبرت، و إذا رکعت، و إذا رفعت رأسک من الرکوع، فإنها صلاتنا و صلاه الملائکه الذین هم فی السماوات السبع، و إن لکل شی ء زینه، و زینه الصلاه رفع الیدین عند کل تکبیره، قال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: رفع الیدین من الاستکانه التی قال اللّه: فَمَا اسْتَکانُوا لِرَبِّهِمْ وَ ما یَتَضَرَّعُونَ و هو من طریق مقاتل بن حیان، عن الأصبغ بن نباته، عن علیّ. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: «إن اللّه أوحی إلی رسوله أن ارفع یدیک حذاء نحرک إذا کبرت للصلاه، فذاک النحر». و أخرج ابن أبی شیبه، و البخاری فی تاریخه، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الدار قطنی فی الأفراد، و أبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ قال: وضع یده الیمنی علی وسط ساعده الیسری، ثم وضعهما علی صدره فی الصّلاه. و أخرج أبو الشیخ، و البیهقی فی سننه، عن أنس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مثله. و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن شاهین فی سننه، و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ قال: إذا صلیت فرفعت رأسک من الرکوع فاستو قائما. و أخرج ابن جریر و ابن 
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المنذر عن ابن عباس فی الآیه قال: الصلاه المکتوبه، و الذبح یوم الأضحی. و أخرج البیهقی فی سننه؛ عنه وَ انْحَرْ قال: یقول: و اذبح یوم النحر. و أخرج البزار و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه





عن ابن عباس قال: قدم کعب بن الأشرف مکه. فقالت له قریش: أنت خیر أهل المدینه و سیّدهم، ألا تری إلی هذا الصّابئ المنبتر من قومه یزعم أنه خیر منا، و نحن أهل الحجیج و أهل السقایه و أهل السدانه؟! قال: أنتم خیر منه، فنزلت: إِنَّ شانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ و نزلت: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ إلی قوله: فَلَنْ تَجِدَ لَهُ نَصِیراً «1» قال ابن کثیر: و إسناده صحیح. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عن أبی أیوب قال: لما مات إبراهیم بن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مشی المشرکون بعضهم إلی بعض فقالوا: إن هذا الصابئ قد بتر اللیله فأنزل اللّه: إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ إلی آخر السوره. و أخرج ابن سعد و ابن عساکر من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس قال: کان أکبر ولد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم القاسم، ثم زینب، ثم عبد اللّه، ثم أم کلثوم، ثم فاطمه، ثم رقیه، فمات القاسم و هو أوّل میت من أهله، و ولده بمکه، ثم مات عبد اللّه، فقال العاص بن وائل السهمی: قد انقطع نسله؛ فهو أبتر، فأنزل اللّه إِنَّ شانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ و فی إسناده الکلبی. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس إِنَّ شانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ قال: أبو جهل. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه إِنَّ شانِئَکَ یقول: عدوّک.

______________________________

(1). النساء: 44- 52.
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سوره الکافرون 


اشاره

و هی مکیه فی قول ابن مسعود و الحسن و عکرمه. و مدنیه فی أحد قولی ابن عباس و قتاده و







الضحاک.

و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: أنزلت سوره یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ بمکه. و أخرج ابن مردویه عن عبد اللّه ابن الزبیر قال: أنزلت یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ بالمدینه. و قد ثبت فی صحیح مسلم من حدیث جابر:

«أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ بهذه السوره، و بقل هو اللّه، فی رکعتی الطواف». و فی صحیح مسلم أیضا من حدیث أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ بهما فی رکعتی الفجر. و أخرج أحمد، و الترمذی و حسّنه، و النسائی و ابن ماجه و ابن حبان و ابن مردویه عن ابن عمر: «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ فی الرکعتین قبل الفجر و الرکعتین بعد المغرب بضعا و عشرین مره، أو بضع عشره مره قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ و قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ». و أخرج الحاکم و صحّحه، عن أبیّ قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوتر بسبّح، و قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ و قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ. و أخرج محمد بن نصر، و الطبرانی فی الأوسط، عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «قل هو اللّه أحد تعدل ثلث القرآن، و قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ تعدل ربع القرآن، و کان یقرأ بهما فی رکعتی الفجر». و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «من قرأ یا أیها الکافرون کانت له عدل ربع القرآن». و أخرج الطبرانی فی الصغیر، و البیهقی فی الشعب، عن سعد بن أبی وقاص قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قرأ قُلْ





یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ فکأنما قرأ ربع القرآن، و من قرأ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ فکأنما قرأ ثلث القرآن». و أخرج أحمد و ابن الضریس و البغوی، و حمید بن زنجویه فی ترغیبه، عن شیخ أدرک النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «خرجت مع النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی سفر فمرّ برجل یقرأ: قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ فقال: أما هذا فقد بری ء من الشرک، و إذا آخر یقرأ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: بها وجبت له الجنه»، و فی روایه: «أما هذا فقد غفر له». و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و أبو داود و الترمذی و النسائی، و ابن الأنباری فی المصاحف، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن فروه بن نوفل بن معاویه الأشجعی عن أبیه أنه قال: یا رسول اللّه علّمنی ما أقول إذا أویت إلی فراشی قال: «اقرأ قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ ثم نم علی خاتمتها فإنها براءه من الشرک». و أخرجه سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن مردویه عن عبد الرّحمن بن نوفل الأشجعی عن أبیه مرفوعا مثله. و أخرج ابن مردویه عن البراء قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لنوفل بن معاویه الأشجعی: «إذا أتیت مضجعک للنوم فاقرأ: قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ فإنک إذا قلتها فقد برئت من الشرک». و أخرج أحمد، و الطبرانی فی الأوسط، عن الحارث بن جبله، و قال الطبرانی: عن جبله بن حارثه، و هو أخو زید ابن حارثه قال: «قلت: یا رسول اللّه علمنی شیئا أقوله عند منامی قال: إذا أخذت مضجعک من اللیل





فاقرأ قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ حتی تمرّ بآخرها فإنها براءه من الشرک». و أخرج البیهقی فی الشعب،
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عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لمعاذ: «اقرأ قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ عند منامک فإنها براءه من الشرک». و أخرج أبو یعلی و الطبرانی عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ألا أدلّکم علی کلمه تنجیکم من الإشراک باللّه؟ تقرؤون قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ عند منامکم». و أخرج البزار و الطبرانی و ابن مردویه عن خباب أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إذا أخذت مضجعک فاقرأ قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ و إن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم لم یأت فراشه قطّ إلا قرأ: قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ حتی یختم». و أخرج ابن مردویه عن زید بن أرقم قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من لقی اللّه بسورتین فلا حساب علیه قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ و قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ». و أخرج أبو عبید فی فضائله، و ابن الضریس عن أبی مسعود الأنصاری قال:

من قرأ قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ و قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ فی لیله فقد أکثر و أطاب.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الکافرون (109): الآیات 1 الی 6]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ (1) لا أَعْبُدُ ما تَعْبُدُونَ (2) وَ لا أَنْتُمْ عابِدُونَ ما أَعْبُدُ (3) وَ لا أَنا عابِدٌ ما عَبَدْتُّمْ (4)

وَ لا أَنْتُمْ عابِدُونَ ما أَعْبُدُ (5) لَکُمْ دِینُکُمْ وَ لِیَ دِینِ (6)

الألف و اللام فی یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ للجنس، و لکنها لما کانت الآیه خطابا لمن سبق فی علم اللّه أنه یموت علی کفره؛ کان المراد بهذا العموم خصوص






من کان کذلک؛ لأنّ من الکفار عند نزول هذه الآیه من أسلم و عبد اللّه سبحانه. و سبب نزول هذه السوره أن الکفّار سألوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یعبد آلهتهم سنه و یعبدوا إلهه سنه، فأمره اللّه سبحانه أن یقول لهم: لا أَعْبُدُ ما تَعْبُدُونَ أی: لا أفعل ما تطلبون منی من عباده ما تعبدون من الأصنام، و قیل: و المراد فیما یستقبل من الزمان لأن لا النافیه لا تدخل فی الغالب إلا علی المضارع الّذی فی معنی الاستقبال، کما أن ما لا تدخل إلا علی مضارع فی معنی الحال وَ لا أَنْتُمْ عابِدُونَ ما أَعْبُدُ أی: و لا أنتم فاعلون فی المستقبل ما أطلب منکم من عباده إلهی وَ لا أَنا عابِدٌ ما عَبَدْتُّمْ أی: و لا أنا قطّ فیما سلف عابد ما عبدتم فیه، و المعنی: أنه لم یعهد منی ذلک وَ لا أَنْتُمْ عابِدُونَ ما أَعْبُدُ أی: و ما عبدتم فی وقت من الأوقات ما أنا علی عبادته، کذا قیل، و هذا علی قول من قال: إنه لا تکرار فی هذه الآیات؛ لأن الجمله الأولی لنفی العباده فی المستقبل لما قدّمنا من أن «لا» لا تدخل إلّا علی مضارع فی معنی الاستقبال، و الدلیل علی ذلک أن لن تأکید لما تنفیه لا. قال الخلیل فی لن: إن أصله لا، فالمعنی:

لا أعبد ما تعبدون فی المستقبل، و لا أنتم عابدون فی المستقبل ما أطلبه من عباده إلهی. ثم قال: وَ لا أَنا عابِدٌ ما عَبَدْتُّمْ أی: و لست فی الحال بعباد معبودکم، و لا أنتم فی الحال بعابدین معبودی. و قیل: بعکس هذا، و هو أن الجملتین الأولیین للحال،





و الجملتین الأخریین للاستقبال بدلیل قوله: وَ لا أَنا عابِدٌ ما عَبَدْتُّمْ کما لو قال القائل: أنا ضارب زیدا، و أنا قاتل عمرا، فإنه لا یفهم منه إلا الاستقبال. قال الأخفش و الفرّاء: المعنی لا أعبد الساعه ما تعبدون، و لا أنتم عابدون الساعه ما أعبد، و لا أنا عابد فی المستقبل ما عبدتم،
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و لا أنتم عابدون فی المستقبل ما أعبد. قال الزجاج: نفی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بهذه السوره عباده آلهتهم عن نفسه فی الحال و فیما یستقبل، و نفی عنهم عباده اللّه فی الحال و فیما یستقبل. و قیل: إن کل واحد منهما یصلح للحال و الاستقبال، و لکنّا نخصّ أحدهما بالحال، و الثانی بالاستقبال دفعا للتکرار. و کل هذا فیه من التکلف و التعسف ما لا یخفی علی منصف، فإن جعل قوله: و لا أعبد ما تعبدون للاستقبال. و إن کان صحیحا علی مقتضی اللغه العربیه، و لکنه لا یتمّ جعل قوله: وَ لا أَنْتُمْ عابِدُونَ ما أَعْبُدُ للاستقبال؛ لأن الجمله اسمیه تفید الدوام و الثبات فی کل الأوقات فدخول النفی علیها یرفع ما دلت علیه من الدوام، و الثبات فی کل الأوقات، و لو کان حملها علی الاستقبال صحیحا للزم مثله فی قوله: وَ لا أَنا عابِدٌ ما عَبَدْتُّمْ و فی قوله: وَ لا أَنْتُمْ عابِدُونَ ما أَعْبُدُ فلا یتمّم ما قیل من حمل الجملتین الأخریین علی الحال، و کما یندفع هذا یندفع ما قیل من العکس؛ لأن الجمله الثانیه و الثالثه و الرابعه کلها جمل اسمیه، مصدّره بالضمائر التی هی المبتدأ فی کل واحد منها، مخبر عنها باسم الفاعل العامل فیما بعده منفیه





کلها بحرف واحد، و هو لفظ لا فی کل واحد منها، فکیف یصحّ القول مع هذا الاتحاد بأن معانیها فی الحال و الاستقبال مختلفه. و أما قول من قال: إن کل واحد منها یصلح للحال و الاستقبال، فهو إقرار منه بالتکرار؛ لأن حمل هذا علی معنی و حمل هذا علی معنی مع الاتحاد یکون من باب التحکم الّذی لا یدلّ علیه دلیل. و إذا تقرّر لک هذا فاعلم أن القرآن نزل بلسان العرب، و من مذاهبهم التی لا تجحد، و استعمالاتهم التی لا تنکر أنهم إذا أرادوا التأکید کرّروا، کما أن من مذاهبهم أنهم إذا أرادوا الاختصار أوجزوا، هذا معلوم لکل من له علم بلغه العرب، و هذا مما لا یحتاج إلی إقامه البرهان علیه لأنه إنما یستدل علی ما فیه خفاء و یبرهن علی ما هو متنازع فیه. و أما ما کان من الوضوح و الظهور و الجلاء بحیث لا یشکّ فیه شاکّ، و لا یرتاب فیه مرتاب، فهو مستغن عن التطویل، غیر محتاج إلی تکثیر القال و القیل.

و قد وقع فی القرآن من هذا ما یعلمه کل من یتلو القرآن، و ربما یکثر فی بعض السور کما فی سوره الرّحمن و سوره المرسلات و فی أشعار العرب من هذا ما لا یتأتی علیه الحصر، و من ذلک قول الشاعر «1»:

یا لبکر أنشروا لی کلیبایا لبکر أین أین الفرار؟ 

و قول الآخر:

هلّا سألت جموع کندهیوم ولّوا أین أینا 

و قول الآخر:

یا علقمه یا علقمه یا علقمه خیر تمیم کلّها و أکرمه 

و قول الآخر:

ألا یا اسلمی ثمّ اسلمی ثمّت اسلمی ثلاث تحیّات و إن لم تکلّم 

______________________________

(1). هو المهلهل بن ربیعه.
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و قول





الآخر:

یا جعفر یا جعفر یا جعفرإن أک دحداحا فأنت أقصر 

و قول الآخر:

أتاک أتاک اللّاحقون احبس احبس «1» و قد ثبت عن الصادق المصدوق، و هو أفصح من نطق بلغه العرب، أنه کان إذا تکلم بالکلمه أعادها ثلاث مرات، و إذا عرفت هذا ففائده ما وقع فی السوره من التأکید هو قطع أطماع الکفار عن أن یجیبهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی ما سألوه من عبادته آلهتهم، و إنما عبر سبحانه بما التی لغیر العقلاء فی المواضع الأربعه لأنه یجوز ذلک، کما فی قولهم: سبحان ما سخر کنّ لنا، و نحوه، و النکته فی ذلک أن یجری الکلام علی نمط واحد و لا یختلف. و قیل: إنه أراد الصفه کأنه قال: لا أعبد الباطل و لا تعبدون الحق. و قیل: إن «ما» فی المواضع الأربعه هی المصدریه لا الموصوله، أی: لا أعبد عبادتکم و لا أنتم عابدون عبادتی ... إلخ، و جمله لَکُمْ دِینُکُمْ مستأنفه لتقریر قوله: لا أَعْبُدُ ما تَعْبُدُونَ و قوله: وَ لا أَنا عابِدٌ ما عَبَدْتُّمْ کما أن قوله: وَ لِیَ دِینِ تقریر لقوله: وَ لا أَنْتُمْ عابِدُونَ ما أَعْبُدُ فی الموضعین، أی: إن رضیتم بدینکم فقد رضیت بدینی، کما فی قوله: لَنا أَعْمالُنا وَ لَکُمْ أَعْمالُکُمْ* «2» و المعنی: أن دینکم الّذی هو الإشراک مقصور علی الحصول لکم لا یتجاوزه إلی الحصول لی کما تطمعون، و دینی الّذی هو التوحید مقصور علی الحصول لی لا یتجاوزه إلی الحصول لکم. و قیل المعنی: لکم جزاؤکم ولی جزائی؛ لأن الدین الجزاء. قیل: و هذه الآیه منسوخه بآیه السیف، و قیل: لیست بمنسوخه؛ لأنها أخبار، و الأخبار لا یدخلها النسخ. قرأ





الجمهور بإسکان الیاء من قوله: «ولی» قرأ نافع و هشام و حفص و البزی بفتحها. و قرأ الجمهور أیضا بحذف الیاء من دینی وقفا و وصلا، و أثبتها نصر بن عاصم و سلام و یعقوب وصلا و وقفا. قالوا لأنها اسم فلا تحذف.

و یجاب بأن حذفها لرعایه الفواصل سائغ و إن کانت اسما.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی عن ابن عباس: «أن قریشا دعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی أن یعطوه مالا فیکون أغنی رجل بمکه، و یزوّجوه ما أراد من النساء، فقالوا: هذا لک یا محمد و کفّ عن شتم آلهتنا، و لا تذکرها بسوء، فإن لم تفعل فإنّا نعرض علیک خصله واحده و لک فیها صلاح، قال: ما هی؟

قالوا: تعبد آلهتنا سنه و نعبد إلهک سنه، قال: حتی أنظر ما یأتینی من ربی، فجاء الوحی من عند اللّه قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ- لا أَعْبُدُ ما تَعْبُدُونَ إلی آخر السوره، و أنزل اللّه: قُلْ أَ فَغَیْرَ اللَّهِ تَأْمُرُونِّی أَعْبُدُ أَیُّهَا الْجاهِلُونَ إلی قوله: بَلِ اللَّهَ فَاعْبُدْ وَ کُنْ مِنَ الشَّاکِرِینَ «3». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم،

______________________________

(1). و صدره: فأین إلی أین النّجاه ببغلتی.

(2). البقره: 139.

(3). الزمر: 64- 66.
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و ابن الأنباری فی المصاحف، عن سعید بن مینا مولی البختری قال: «لقی الولید بن المغیره و العاص بن وائل و الأسود بن المطلب و أمیه بن خلف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قالوا: یا محمد هلمّ فلنعبد ما تعبد و تعبد ما نعبد، و نشترک نحن و أنت فی أمرنا کله، فإن کان الّذی نحن علیه أصحّ من الّذی





أنت علیه کنت قد أخذت منه حظا، و إن کان الّذی أنت علیه أصحّ من الّذی نحن علیه کنا قد أخذنا منه حظا، فأنزل اللّه: قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ إلی آخر السوره». و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس أن قریشا قالت:

لو استلمت آلهتنا لعبدنا إلهک، فأنزل اللّه: قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ السوره کلها.
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سوره النّصر


اشاره

و تسمّی سوره التودیع، هی ثلاث آیات و هی مدنیه بلا خلاف. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: أنزل بالمدینه إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و البزار و أبو یعلی و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عمر قال: هذه السوره نزلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أوسط أیام التشریق بمنی، و هو فی حجّه الوداع إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ حتی ختمها فعرف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أنها الوداع. و أخرج أحمد و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس قال: «لما نزلت إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: نعیت إلیّ نفسی». و أخرج ابن مردویه عنه قال: «لما نزلت إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: نعیت إلیّ نفسی، و قرب إلیّ أجلی». و أخرج النسائی، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عنه أیضا قال: لما نزلت إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ نعیت لرسول اللّه نفسه







حین أنزلت، فأخذ فی أشدّ ما کان قط اجتهادا فی أمر الآخره. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أمّ حبیبه قالت: «لما أنزل إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: إن اللّه لم یبعث نبیا إلا عمر فی أمته شطر ما عمر النبیّ الماضی قبله، فإن عیسی ابن مریم کان أربعین سنه فی بنی إسرائیل، و هذه لی عشرون سنه، و أنا میت فی هذه السنه، فبکت فاطمه، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: أنت أوّل أهلی بی لحوقا، فتبسمت». و أخرج البیهقی عن ابن عباس قال «لما نزلت إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فاطمه و قال: إنه قد نعیت إلیّ نفسی، فبکت ثم ضحکت، و قالت: أخبرنی أنه نعیت إلیه نفسه فبکیت؟ فقال: اصبری فإنک أوّل أهلی لحاقا بی فضحکت» و قد تقدّم فی تفسیر سوره الزلزله أن هذه السوره تعدل ربع القرآن.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره النصر (110): الآیات 1 الی 3]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ (1) وَ رَأَیْتَ النَّاسَ یَدْخُلُونَ فِی دِینِ اللَّهِ أَفْواجاً (2) فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ وَ اسْتَغْفِرْهُ إِنَّهُ کانَ تَوَّاباً (3)

النصر: العون: مأخوذ من قولهم: قد نصر الغیث الأرض: إذا أعان علی نباتها و منع من قحطها، و منه قول الشاعر «1»:

إذا انصرف الشّهر الحرام فودّعی بلاد تمیم و انصری أرض عامر 

______________________________

(1). هو الراعی.
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یقال: نصره علی عدوّه ینصره نصرا؛ إذا أعانه، و الاسم: النصره، و استنصره علی عدوّه؛ إذا سأله أن ینصره علیه، قال الواحدی: قال المفسرون: إِذا جاءَ ک یا محمد نَصْرُ اللَّهِ علی من






عاداک، و هم قریش وَ الْفَتْحُ فتح مکه، و قیل: المراد نصره صلّی اللّه علیه و سلّم علی قریش من غیر تعیین، و قیل: نصره علی من قاتله من الکفار، و قیل: هو فتح سائر البلاد، و قیل: هو ما فتحه اللّه علیه من العلوم، و عبّر عن حصول النصر و الفتح بالمجی ء للإیذان بأنهما متوجّهان إلیه صلّی اللّه علیه و سلّم. و قیل: إذا: بمعنی: قد، و قیل: بمعنی إذ. قال الرازی: الفرق بین النصر و الفتح؛ أن الفتح هو تحصیل المطلوب الّذی کان منغلقا؛ کالسبب للفتح، فلهذا بدأ بذکر النصر و عطف علیه الفتح؛ أو یقال النصر کمال الدین، و الفتح: إقبال الدنیا الّذی هو تمام النعمه؛ أو یقال: النصر: الظفر، و الفتح: الجنه، هذا معنی کلامه. و یقال: الأمر أوضح من هذا و أظهر؛ فإن النصر: هو التأیید الّذی یکون به قهر الأعداء و غلبهم و الاستعلاء علیهم، و الفتح: هو فتح مساکن الأعداء و دخول منازلهم وَ رَأَیْتَ النَّاسَ یَدْخُلُونَ فِی دِینِ اللَّهِ أَفْواجاً أی: أبصرت الناس من العرب و غیرهم یدخلون فی دین اللّه الّذی بعثک به جماعات فوجا بعد فوج. قال الحسن: لما فتح رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مکه قال العرب: أما إذ ظفر محمد بأهل الحرم، و قد أجارهم اللّه من أصحاب الفیل، فلیس لکم به یدان، فکانوا یدخلون فی دین اللّه أفواجا، أی: جماعات کثیره بعد أن کانوا یدخلون واحدا واحدا، و اثنین اثنین، فصارت القبیله تدخل بأسرها فی الإسلام. قال عکرمه و مقاتل: أراد بالناس: أهل الیمن، و ذلک أنه ورد من الیمن سبعمائه إنسان مؤمنین. و انتصاب أفواجا علی الحال من فاعل





یدخلون، و محل قوله «یدخلون فی دین اللّه» النصب علی الحال إن کانت الرؤیه بصریه، و إن کانت بمعنی العلم فهو فی محل نصب علی أنه المفعول الثانی. فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ هذا جواب الشرط، و هو العامل فیه، و التقدیر: فسبح بحمد ربک إذا جاء نصر اللّه. و قال مکی: العامل فی إذا هو جاء، و رجّحه أبو حیان و ضعف الأوّل بأن ما جاء بعد فاء الجواب لا یعمل فیما قبلها، و قوله: بِحَمْدِ رَبِّکَ فی محل نصب علی الحال، أی: فقل سبحان اللّه متلبسا بحمده، أو حامدا له. و فیه الجمع بین تسبیح اللّه المؤذن بالتعجب مما یسره اللّه له مما لم یکن یخطر بباله و لا بال أحد من الناس، و بین الحمد له علی جمیل صنعه له و عظیم منته علیه بهذه النعمه التی هی النصر و الفتح لأمّ القری التی کان أهلها قد بلغوا فی عداوته إلی أعلی المبالغ حتی أخرجوه منها بعد أن افتروا علیه من الأقوال الباطله، و الأکاذیب المختلفه ما هو معروف من قولهم: هو مجنون، هو ساحر، هو شاعر، هو کاهن، و نحو ذلک. ثم ضم سبحانه إلی ذلک أمر نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم بالاستغفار: أی اطلب منه المغفره لذنبک هضما لنفسک و استقصارا لعملک، و استدراکا لما فرط منک من ترک ما هو الأولی، و قد کان صلّی اللّه علیه و سلّم یری قصوره عن القیام بحق اللّه و یکثر من الاستغفار و التضرّع و إن کان قد غفر اللّه له ما تقدّم من ذنبه و ما تأخر. و قیل: إن الاستغفار منه صلّی اللّه علیه و سلّم و من سائر الأنبیاء هو





تعبد تعبدهم اللّه به، لا لطلب المغفره لذنب کائن منهم. و قیل: إنما أمره اللّه سبحانه بالاستغفار تنبیها لأمته و تعریضا بهم، فکأنهم هم المأمورون بالاستغفار. و قیل: إن اللّه سبحانه أمره بالاستغفار لأمته لا لذنبه. و قیل: المراد بالتسبیح هنا: الصلاه. و الأولی حمله علی معنی التنزیه مع ما أشرنا إلیه من کون فیه معنی التعجب سرورا بالنعمه،
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و فرحا بما هیأه اللّه من نصر الدین، و کبت أعدائه و نزول الذله بهم و حصول القهر لهم. قال الحسن: أعلم اللّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قد اقترب أجله؛ فأمر بالتسبیح و التوبه لیختم له فی آخر عمره بالزیاده فی العمل الصالح، فکان یکثر أن یقول: «سبحانک اللهم و بحمدک اغفر لی إنک أنت التواب». قال قتاده و مقاتل: و عاش صلّی اللّه علیه و سلّم بعد نزول هذه السوره سنتین، و جمله إِنَّهُ کانَ تَوَّاباً تعلیل لأمره صلّی اللّه علیه و سلّم بالاستغفار، أی: من شأنه التوبه علی المستغفرین له یتوب علیهم و یرحمهم بقبول توبتهم، و توّاب من صیغ المبالغه، ففیه دلاله علی أنه سبحانه مبالغ فی قبول توبه التائبین. و قد حکی الرازی فی تفسیره اتفاق الصحابه علی أن هذه السوره دلّت علی نعی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم.

و قد أخرج ابن مردویه عن ابن عباس أن عمر سألهم عن قول اللّه: إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ فقالوا:

فتح المدائن و القصور، قال: فأنت یا ابن عباس ما تقول؟ قال: قلت مثل ضرب لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم نعیت له نفسه.

و أخرج البخاری و غیره عن ابن عباس قال: کان عمر یدخلنی مع





أشیاخ بدر، فکأن بعضهم وجد فی نفسه فقال: لم یدخل هذا معنا و لنا أبناء مثله؟ فقال عمر: إنه من قد علمتم، فدعاهم ذات یوم فأدخله معهم، فما رأیت أنه دعانی فیهم یومئذ إلّا لیریهم، فقال: ما تقولون فی قول اللّه عزّ و جلّ: إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ فقال بعضهم: أمرنا أن نحمد اللّه و نستغفره إذا نصرنا و فتح علینا، و سکت بعضهم فلم یقل شیئا، فقال لی: أ کذاک تقول یا ابن عباس؟ فقلت: لا، فقال: ما تقول؟ فقلت: هو أجل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أعلمه اللّه له، قال: إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ فذلک علامه أجلک فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ وَ اسْتَغْفِرْهُ إِنَّهُ کانَ تَوَّاباً فقال عمر: لا أعلم منها إلّا ما تقول. و أخرج ابن النجار عن سهل بن سعد عن أبی بکر أن سوره إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ حین أنزلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن نفسه نعیت إلیه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن عائشه قالت: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یکثر من قول: سبحان اللّه و بحمده، و أستغفره و أتوب إلیه، فقلت: یا رسول اللّه أراک تکثر من قول سبحان اللّه و بحمده و أستغفر اللّه و أتوب إلیه، فقال: خبرنی ربی أنی سأری علامه من أمتی، فإذا رأیتها أکثرت من قول سبحان اللّه و بحمده، و أستغفر اللّه و أتوب إلیه، فقد رأیتها إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ فتح مکه وَ رَأَیْتَ النَّاسَ یَدْخُلُونَ فِی دِینِ اللَّهِ أَفْواجاً- فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ وَ اسْتَغْفِرْهُ





إِنَّهُ کانَ تَوَّاباً».

و أخرج البخاری و مسلم و أبو داود و النسائی و ابن ماجه و غیرهم عن عائشه قالت: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یکثر أن یقول فی رکوعه و سجوده: سبحانک اللهمّ و بحمدک اللهمّ اغفر لی، یتأوّل القرآن» یعنی إذا جاء نصر اللّه و الفتح، و فی الباب أحادیث. و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره قال: «لما نزلت إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «جاء أهل الیمن هم أرقّ قلوبا، الإیمان یمان، و الفقه یمان، و الحکمه یمانیه». و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس قال: «بینما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی المدینه إذ قال: اللّه أکبر قد جاء نصر اللّه و الفتح، و جاء أهل الیمن، قوم رقیقه قلوبهم، لینه طاعتهم، الإیمان یمان، و الفقه 
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یمان، و الحکمه یمانیه». و أخرج ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول:

«إن الناس دخلوا فی دین اللّه أفواجا و سیخرجون منه أفواجا». و أخرج الحاکم و صحّحه، عن أبی هریره قال: «تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: وَ رَأَیْتَ النَّاسَ یَدْخُلُونَ فِی دِینِ اللَّهِ أَفْواجاً قال: لیخرجنّ منه أفواجا کما دخلوا فیه أفواجا».
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سوره المسد


اشاره

و هی مکیه بلا خلاف. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس و ابن الزبیر و عائشه قالوا: نزلت تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ بمکه.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره المسد (111): الآیات 1 الی 5]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ وَ تَبَّ (1) ما أَغْنی عَنْهُ مالُهُ وَ ما کَسَبَ (2) سَیَصْلی ناراً ذاتَ لَهَبٍ (3) وَ امْرَأَتُهُ حَمَّالَهَ الْحَطَبِ (4)

فِی جِیدِها حَبْلٌ مِنْ مَسَدٍ (5)

معنی تَبَّتْ هلکت. و قال مقاتل: خسرت، و قیل: خابت. و قال عطاء: ضلّت. و قیل:

صفرت من کل خیر، و خصّ الیدین بالتباب؛ لأن أکثر العمل یکون بهما. و قیل: المراد بالیدین نفسه، و قد یعبّر بالید عن النفس، کما فی قوله: بِما قَدَّمَتْ یَداکَ «1» أی: نفسک، و العرب تعبّر کثیرا ببعض الشی ء عن کله، کقولهم: أصابته ید الدهر، و أصابته ید المنایا، کما فی قول الشاعر:

لمّا أکبّت ید الرّزایاعلیه نادی ألا مجیر 

و أبو لهب اسمه: عبد العزّی بن عبد المطلب بن هاشم، و قوله: وَ تَبَ أی: هلک. قال الفراء:

الأوّل دعاء علیه، و الثانی خبر، کما تقول: أهلکه اللّه، و قد هلک. و المعنی: أنه قد وقع ما دعا به علیه. و یؤیده قراءه ابن مسعود: «و قد تبّ». و قیل: کلاهما إخبار، أراد بالأوّل هلاک عمله، و بالثانی هلاک نفسه.

و قیل: کلاهما دعاء علیه، و یکون فی هذا شبه من مجی ء العامّ بعد الخاص، و إن کان حقیقه الیدین غیر مراده، و ذکره سبحانه بکنیته لاشتهاره بها، و لکون اسمه کما تقدّم عبد العزی، و العزی: اسم صنم، و لکون فی هذه الکنیه ما یدلّ علی أنه ملابس للنار؛ لأن اللهب هو لهب النار، و إن کان إطلاق ذلک علیه فی







الأصل لکونه کان جمیلا، و أن وجهه یتلهب لمزید حسنه کما تتلهب النار. قرأ الجمهور: «لهب» بفتح اللام و الهاء. و قرأ مجاهد و حمید و ابن کثیر و ابن محیصن بإسکان الهاء، و اتفقوا علی فتح الهاء فی قوله: ذاتَ لَهَبٍ و روی صاحب الکشاف أنه قرئ «تبت یدا أبو لهب»، و ذکر وجه ذلک ما أَغْنی عَنْهُ مالُهُ وَ ما کَسَبَ أی: ما دفع عنه ما حلّ به من التباب و ما نزل به من عذاب اللّه ما جمع من المال و لا ما کسب من الأرباح و الجاه؛ أو المراد بقوله: ماله: ما ورثه من أبیه، و بقوله: وَ ما کَسَبَ الّذی کسبه بنفسه. قال مجاهد:

______________________________

(1). الحج: 10.
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و ما کسب من ولد، و ولد الرجل من کسبه، و یجوز أن تکون «ما» فی قوله: ما أَغْنی استفهامیه، أی: أیّ شی ء أغنی عنه؟ و کذا یجوز فی قوله: وَ ما کَسَبَ أن تکون استفهامیه، أی: و أیّ شی ء کسب؟ و یجوز أن تکون مصدریه، أی: و کسبه. و الظاهر أن ما الأولی نافیه، و الثانیه موصوله. ثم أوعده سبحانه بالنار فقال: سَیَصْلی ناراً ذاتَ لَهَبٍ قرأ الجمهور: «سیصلی» بفتح الیاء و إسکان الصاد و تخفیف اللام، أی: سیصلی هو بنفسه، و قرأ أبو رجاء و أبو حیوه و ابن مقسم و الأشهب العقیلی و أبو السّمّال و الأعمش و محمد بن السّمیقع بضم الیاء و فتح الصاد و تشدید اللام، و رویت هذه القراءه عن ابن کثیر، و المعنی سیصلیه اللّه، و معنی ذاتَ لَهَبٍ ذات اشتعال و توقد، و هی نار جهنم وَ امْرَأَتُهُ حَمَّالَهَ الْحَطَبِ معطوف علی





الضمیر فی یصلی، و جاز ذلک للفصل، أی: و تصلی امرأته نارا ذات لهب، و هی أمّ جمیل بنت حرب أخت أبی سفیان، و کانت تحمل الغضی و الشوک، فتطرحه باللیل علی طریق النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، کذا قال ابن زید و الضحاک و الربیع بن أنس و مرّه الهمدانی. و قال مجاهد و قتاده و السدی: إنها کانت تمشی بالنمیمه بین الناس. و العرب تقول: فلان یحطب علی فلان؛ إذا نمّ به، و منه قول الشاعر:

إنّ بنی الأدرم حمّالو الحطب هم الوشاه فی الرّضا و فی الغضب 

علیهم اللّعنه تتری و الحرب و قال آخر:

من البیض لم تصطد علی ظهر لأمهو لم تمش بین النّاس بالحطب الرّطب 

و جعل الحطب فی هذا البیت رطبا؛ لما فیه من التدخین الّذی هو زیاده فی الشر، و من الموافقه للمشی بالنمیمه، و قال سعید بن جبیر: معنی حماله الحطب أنها حماله الخطایا و الذنوب، من قولهم: فلان یحتطب علی ظهره، کما فی قوله: وَ هُمْ یَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ عَلی ظُهُورِهِمْ «1» و قیل: المعنی: حماله الحطب فی النار. قرأ الجمهور: «حماله» بالرفع علی الخبریه علی أنها جمله مسوقه للإخبار بأن امرأه أبی لهب حماله الحطب، و أما علی ما قدّمنا من عطف و امرأته علی الضمیر فی تصلی، فیکون رفع حماله علی النعت لامرأته، و الإضافه حقیقیه لأنها بمعنی المضیّ، أو علی أنه خبر مبتدأ محذوف: أی هی حماله. و قرأ عاصم بنصب «حماله» علی الذمّ، أو علی أنه حال من امرأته. و قرأ أبو قلابه: «حامله الحطب» فِی جِیدِها حَبْلٌ مِنْ مَسَدٍ الجمله فی محل نصب علی الحال من امرأته، و الجید: العنق، و المسد: اللیف





الّذی تفتل منه الحبال، و منه قول النابغه:

مقذوفه بدخیس النّحض بازلهاله صریف صریف القعو بالمسد «2» 

______________________________

(1). الأنعام: 31.

(2). «مقذوفه»: مرمیه باللحم. «الدخیس»: الّذی قد دخل بعضه فی بعض من کثرته. «النحض»: اللحم.

«البازل»: الکبیر. «الصریف»: الصیح. «القعو»: ما یضم البکره إذا کان خشبا.
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و قول الآخر:

یا مسد الخوص تعوّذ منّی إن کنت لدنا لیّنا فإنّی 

و قال أبو عبیده: المسد: هو الحبل یکون من صوف. و قال الحسن: هی حبال تکون من شجر ینبت بالیمن تسمی بالمسد. و قد تکون الحبال من جلود الإبل أو من أوبارها. قال الضحاک و غیره: هذا فی الدنیا، کانت تعیر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بالفقر، و هی تحتطب فی حبل تجعله فی عنقها، فخنقها اللّه به فأهلکها، و هو فی الآخره حبل من نار. و قال مجاهد و عروه بن الزبیر: هو سلسله من نار تدخل فی فیها و تخرج من أسفلها. و قال قتاده:

هو قلاده من ودع کانت لها. قال الحسن: إنما کان خرزا فی عنقها. و قال سعید بن المسیب: کان لها قلاده فاخره من جوهر، فقالت: و اللات و العزّی لأنفقنها فی عداوه محمد، فیکون ذلک عذابا فی جسدها یوم القیامه. و المسد: الفتل، یقال: مسد حبله یمسده مسدا؛ أجاد فتله.

و قد أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن ابن عباس قال: «لما نزلت: وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ «1» خرج النبی صلّی اللّه علیه و سلّم حتی صعد الصفا، فهتف: یا صباحاه، فاجتمعوا إلیه، فقال: أ رأیتکم لو أخبرتکم أن خیلا تخرج بسفح هذا الجبل أ کنتم مصدّقی؟ قالوا: ما جربنا علیک کذبا، قال: فإنی نذیر لکم بین یدی عذاب شدید؛ فقال





أبو لهب: تبا لک إنما جمعتنا لهذا؟ ثم قام فنزلت هذه السوره تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ وَ تَبَ . قال: خسرت. و أخرج ابن أبی حاتم عن عائشه قالت: إن أطیب ما أکل الرجل من کسبه، و إن ابنه من کسبه، ثم قرأت: ما أَغْنی عَنْهُ مالُهُ وَ ما کَسَبَ قالت: و ما کسب ولده.

و أخرج عبد الرزاق و الحاکم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ ما کَسَبَ قال: کسبه ولده. و أخرج ابن جریر، و البیهقی فی الدلائل، و ابن عساکر عن ابن عباس فی قوله: وَ امْرَأَتُهُ حَمَّالَهَ الْحَطَبِ قال:

کانت تحمل الشوک فتطرحه علی طریق النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لیعقره و أصحابه، و قال: حَمَّالَهَ الْحَطَبِ نقاله الحدیث حَبْلٌ مِنْ مَسَدٍ قال: هی حبال تکون بمکه. و یقال: المسد: العصا التی تکون فی البکره.

و یقال المسد: قلاده من ودع. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو زرعه عن أسماء بنت أبی بکر قالت «لما نزلت تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ أقبلت العوراء أم جمیل بنت حرب و لها ولوله، و فی یدها فهر «2»، و هی تقول:

مذمّما أبیناو دینه قلینا 

و أمره عصینا و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم جالس فی المسجد و معه أبو بکر، فلما رآه أبو بکر قال: یا رسول اللّه قد أقبلت، و أنا أخاف أن تراک، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: إنها لن ترانی و قرأ قرآنا، اعتصم به، کما قال تعالی: وَ إِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ جَعَلْنا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ حِجاباً مَسْتُوراً «3» فأقبلت حتی وقفت علی أبی 

______________________________

(1). الشعراء: 214.

(2). «الفهر»: الحجر.

(3). الإسراء: 45.

فتح
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بکر و لم تر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فقالت: یا أبا بکر إنی أخبرت أن صاحبک هجانی، قال: لا و ربّ البیت ما هجاک، فولّت و هی تقول: قد علمت قریش أنی ابنه سیدها» و أخرجه البزار بمعناه، و قال: لا نعلمه یروی بأحسن من هذا الإسناد.
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سوره الإخلاص 


اشاره

و هی مکیه فی قول ابن مسعود و الحسن و عطاء و عکرمه و جابر، و مدنیه فی أحد قولی ابن عباس و قتاده و الضّحّاک و السدی. و أخرج أحمد، و البخاری فی تاریخه، و الترمذی و ابن جریر و ابن خزیمه، و ابن أبی عاصم فی السنه، و البغوی فی معجمه، و ابن المنذر، و أبو الشیخ فی العظمه، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن أبیّ بن کعب: أن المشرکین قالوا للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: یا محمد انسب لنا ربک، فأنزل اللّه: قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ- اللَّهُ الصَّمَدُ- لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ. لیس شی ء یولد إلا سیموت، و لیس شی ء یموت إلا سیورث، و إن اللّه لا یموت و لا یورث وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ قال: لم یکن له شبیه و لا عدل، و لیس کمثله شی ء» و رواه الترمذی من طریق أخری عن أبی العالیه مرسلا و لم یذکر أبیّا، ثم قال: و هذا أصحّ. و أخرج أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر، و الطبرانی فی الأوسط، و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی عن جابر قال: جاء أعرابیّ إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: انسب لنا ربک، فأنزل اللّه: قُلْ







هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ إلی آخر السوره» و حسّن السیوطی إسناده. و أخرج الطبرانی، و أبو الشیخ فی العظمه، عن ابن مسعود قال: قالت قریش لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

انسب لنا ربک. فنزلت هذه السوره: قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ». و أخرج ابن أبی حاتم و ابن عدیّ، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس: أن الیهود جاءت إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، منهم کعب بن الأشرف و حیی بن أخطب، فقالوا: یا محمد صف لنا ربک الّذی بعثک، فأنزل اللّه: قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ- اللَّهُ الصَّمَدُ- لَمْ یَلِدْ فیخرج منه الولد وَ لَمْ یُولَدْ فیخرج من شی ء». و أخرج أبو عبیده فی فضائله، و أحمد، و النسائی فی الیوم و اللیله، و ابن منیع و محمد بن نصر و ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، عن أبیّ بن کعب، قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قرأ قل هو اللّه أحد فکأنّما قرأ ثلث القرآن». و أخرج ابن الضریس و البزار، و البیهقی فی الشعب، عن أنس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قرأ قل هو اللّه أحد مائتی مره غفر له ذنب مائتی سنه».

قال البزار: لا نعلم رواه عن أنس إلا الحسن بن أبی جعفر و الأغلب بن تمیم، و هما یتقاربان فی سوء الحفظ.

و أخرج أحمد و الترمذی و ابن الضریس، و البیهقی فی سننه، عن أنس قال: جاء رجل إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: إنی أحبّ هذه السوره قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «حبّک إیّاها أدخلک الجنه».

و أخرج ابن الضریس و





أبو یعلی، و ابن الأنباری فی المصاحف، عن أنس قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول:

«أما یستطیع أحدکم أن یقرأ: قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ثلاث مرّات فی لیله؟ فإنها تعدل ثلث القرآن» و إسناده ضعیف. و أخرج محمد بن نصر و أبو یعلی عن أنس عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «من قرأ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ خمسین مرّه غفر له ذنوب خمسین سنه» و إسناده ضعیف. و أخرج الترمذی و ابن عدیّ، و البیهقی فی الشعب، عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قرأ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ مائتی مره، کتب اللّه له ألفا و خمسمائه حسنه، و محا عنه ذنوب خمسین سنه، إلا أن یکون علیه دین» و فی إسناده حاتم بن میمون ضعّفه البخاری 
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و غیره، و لفظ الترمذی: «من قرأ فی یوم مائتی مره قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ، محی عنه ذنوب خمسین سنه، إلا أن یکون علیه دین»، و فی إسناده حاتم بن میمون المذکور. و أخرج الترمذی و محمد بن نصر و أبو یعلی و ابن عدی و البیهقی عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من أراد أن ینام علی فراشه من اللیل فنام علی یمینه، ثم قرأ: قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ مائه مره، فإذا کان یوم القیامه یقول له الربّ: یا عبدی ادخل علی یمینک الجنه» و فی إسناده أیضا حاتم بن میمون المذکور. قال الترمذی بعد إخراجه: غریب من حدیث ثابت. و قد روی من غیر هذا الوجه عنه. و أخرج ابن سعد و ابن الضریس و أبو





یعلی، و البیهقی فی الدلائل، عن أنس قال: کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بالشام،- و فی لفظ: بتبوک- فهبط جبریل فقال: «یا محمد إن معاویه ابن معاویه المزنی هلک، أ فتحبّ أن تصلّی علیه؟ قال: نعم، فضرب بجناحه الأرض فتضعضع له کل شی ء و لزق بالأرض و رفع سریره فصلّی علیه، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: من أیّ شی ء أوتی معاویه هذا الفضل، صلی علیه صفان من الملائکه فی کل صف سته آلاف ملک؟ قال: بقراءه قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ کان یقرؤها قائما و قاعدا و جائیا و ذاهبا و نائما»، و فی إسناده العلاء بن محمد الثقفی، و هو متهم بالوضع. و روی عنه من وجه آخر بأطول من هذا، و فی إسناده هذا المتهم. و فی الباب أحادیث فی هذا المعنی و غیره.

و قد روی من غیر هذا الوجه أنها تعدل ثلث القرآن، و فیها ما هو صحیح و فیها ما هو حسن؛ فمن ذلک ما أخرجه مسلم، و الترمذی و صححه، و غیرهما عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «احشدوا فإنی سأقرأ علیکم ثلث القرآن، فحشد من حشد، ثم خرج نبی اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقرأ: قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ثم دخل، فقال بعضنا لبعض: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: فإنی سأقرأ علیکم ثلث القرآن، ثم خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: إنی سأقرأ علیکم ثلث القرآن، ألا و إنها تعدل ثلث القرآن». و أخرج أحمد و البخاری و غیرهما عن أبی سعید الخدری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «و





الّذی نفسی بیده إنها لتعدل ثلث القرآن» یعنی قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ. و أخرج أحمد و البخاری و غیرهما من حدیث أبی سعید قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لأصحابه: «أ یعجز أحدکم أن یقرأ ثلث القرآن فی لیله؟ فشقّ ذلک علیهم و قالوا: أینا یطیق ذلک؟ فقال:

اللّه الواحد الصمد ثلث القرآن». و أخرج مسلم و غیره من حدیث أبی الدرداء نحوه. و قد روی نحو هذا بإسناد صحیح من حدیث أبی هریره و حدیث ابن مسعود، و حدیث أم کلثوم بنت عقبه بن أبی معیط، و روی نحو هذا عن غیر هؤلاء بأسانید بعضها حسن و بعضها ضعیف، و لو لم یرد فی فضل هذه السوره إلا حدیث عائشه عند البخاری و مسلم و غیرهما: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بعث رجلا فی سریه، فکان یقرأ لأصحابه فی صلاتهم فیختم بقل هو اللّه أحد، فلما رجعوا ذکروا ذلک لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال: «سلوه لأیّ شی ء یصنع ذلک»؟

فسألوه فقال: لأنها صفه الرّحمن و أنا أحبّ أن أقرأ بها، فقال: «أخبروه أن اللّه تعالی یحبه» هذا لفظ البخاری فی کتاب التوحید. و أخرج البخاری أیضا فی کتاب الصلاه من حدیث أنس قال: «کان رجل من الأنصار یؤمّهم فی مسجد قباء، فکان کلما افتتح سوره فقرأ بها لهم فی الصلاه مما یقرأ به افتتح بقل هو اللّه أحد حتی یفرغ منها، ثم یقرأ سوره أخری معها، و کان یصنع ذلک فی کل رکعه، فکلمه أصحابه فقالوا: إنک تفتتح 
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بهذه السوره ثم لا تری أنها تجزئک حتی تقرأ بالأخری، فإما أن تقرأ بها و إما





أن تدعها و تقرأ بأخری، قال:

ما أنا بتارکها إن أحببتم أن أؤمّکم بذلک فعلت، و إن کرهتم ترکتکم، و کانوا یرون أنه من أفضلهم فکرهوا أن یؤمّهم غیره، فلما أتاهم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أخبروه الخبر، فقال: «یا فلان ما یمنعک أن تفعل ما یأمرک به أصحابک و ما حملک علی لزوم هذه السوره فی کل رکعه»؟ فقال: إنی أحبّها، قال: «حبک إیاها أدخلک الجنه» و قد روی بهذا اللفظ من غیر وجه عند غیر البخاری.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الإخلاص (112): الآیات 1 الی 4]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ (1) اللَّهُ الصَّمَدُ (2) لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ (3) وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ (4)

قوله: قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ الضمیر یجوز أن یکون عائدا إلی ما یفهم من السیاق لما قدمنا من بیان سبب النزول، و أن المشرکین قالوا: یا محمد انسب لنا ربک، فیکون مبتدأ، و اللّه مبتدأ ثان، و أحد خبر المبتدأ الثانی، و الجمله خبر المبتدأ الأوّل، و یجوز أن یکون اللّه بدلا من هو، و الخبر أحد. و یجوز أن یکون اللّه خبرا أوّل، و أحد خبرا ثانیا، و یجوز أن یکون أحد خبرا لمبتدأ محذوف، أی: هو أحد. و یجوز أن یکون هو ضمیر شأن لأنه موضع تعظیم، و الجمله بعده مفسره له و خبر عنه، و الأوّل أولی. قال الزجاج: هو کنایه عن ذکر اللّه، و المعنی: إن سألتم تبیین نسبته هو اللّه أحد، قیل: و همزه أحد بدل من الواو و أصله واحد. و قال أبو البقاء: همزه أحد أصل بنفسها غیر مقلوبه، و ذکر أن أحد یفید العموم دون واحد، و ممّا یفید الفرق بینهما ما






قاله الأزهری: أنه لا یوصف بالأحدیه غیر اللّه تعالی، لا یقال: رجل أحد، و لا درهم أحد؛ کما یقال:

رجل واحد و درهم واحد، قیل: و الواحد یدخل فی الأحد و الأحد لا یدخل فیه، فإذا قلت: لا یقاومه واحد؛ جاز أن یقال لکنه یقاومه اثنان بخلاف قولک لا یقاومه أحد. و فرّق ثعلب بین واحد و بین أحد بأن الواحد یدخل فی العدد، و أحد لا یدخل فیه. و ردّ علیه أبو حیان بأنه یقال: أحد و عشرون و نحوه فقد دخله العدد، و هذا کما تری. و من جمله القائلین بالقلب الخلیل. قرأ الجمهور: «قل هو اللّه أحد» بإثبات قل.

و قرأ عبد اللّه بن مسعود و أبیّ: «اللّه أحد» بدون قل. و قرأ الأعمش «قل هو اللّه الواحد»، و قرأ الجمهور بتنوین أحد، و هو الأصل. و قرأ زید بن علیّ و أبان بن عثمان و ابن أبی إسحاق و الحسن و أبو السّمّال و أبو عمرو فی روایه عنه بحذف التنوین للخفه؛ کما فی قول الشاعر:

عمرو الّذی هشم الثّرید لقومه و رجال مکّه مسنتون عجاف 

و قیل: إن ترک التنوین لملاقاته لام التعریف، فیکون الترک لأجل الفرار من التقاء الساکنین. و یجاب عنه بأن الفرار من التقاء الساکنین قد حصل مع التنوین بتحریک الأوّل منهما بالکسر اللَّهُ الصَّمَدُ الاسم الشریف مبتدأ، و الصمد خبره، و الصمد: هو الّذی یصمد إلیه فی الحاجات، أی: یقصد؛ لکونه قادرا علی قضائها، فهو فعل بمعنی مفعول کالقبض بمعنی المقبوض؛ لأنه مصمود إلیه، أی: مقصود إلیه، قال 
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الزجاج: الصّمد: السّند الّذی انتهی إلیه السؤدد، فلا سید فوقه. قال الشاعر:

ألا بکّر النّاعی بخیر بنی أسدبعمرو بن





مسعود و بالسّیّد الصّمد 

و قیل: معنی الصمد: الدائم الباقی الّذی لم یزل و لا یزول. و قیل: معنی الصمد ما ذکره بعده من أنه الّذی لم یلد و لم یولد. و قیل: هو المستغنی عن کل أحد، و المحتاج إلیه کل أحد. و قیل: هو المقصود فی الرغائب، و المستعان به فی المصائب، و هذان القولان یرجعان إلی معنی القول الأوّل. و قیل: هو الّذی یفعل ما یشاء و یحکم ما یرید. و قیل: هو الکامل الّذی لا عیب فیه. و قال الحسن و عکرمه و الضحاک و سعید بن جبیر و سعید بن المسیب و مجاهد و عبد اللّه بن بریده و عطاء و عطیه العوفی و السدی: الصمد: هو المصمت الّذی لا جوف له، و منه قول الشاعر:

شهاب حروب لا تزال جیاده عوابس یعلکن الشّکیم المصمّدا «1» 

و هذا لا ینافی القول الأوّل لجواز أن یکون هذا أصل معنی الصمد، ثم استعمل فی السید المصمود إلیه فی الحوائج، و لهذا أطبق علی القول الأوّل أهل اللغه و جمهور أهل التفسیر، و منه قول الشاعر:

علوته بحسام ثمّ قلت له خذها حذیف فأنت السّیّد الصّمد 

و قال الزبرقان بن بدر:

سیروا جمیعا بنصف اللّیل و اعتمدواو لا رهینه إلا سیّد صمد 

و تکریر الاسم الجلیل للإشعار بأن من لم یتصف بذلک فهو بمعزل عن استحقاق الألوهیه، و حذف العاطف من هذه الجمله لأنها کالنتیجه للجمله الأولی، و قیل: إن الصمد صفه للاسم الشریف و الخبر هو ما بعده، و الأوّل أولی؛ لأن السیاق یقتضی استقلال کل جمله لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ أی: لم یصدر عنه ولد، و لم یصدر هو عن شی ء؛ لأنه لا یجانسه شی ء،





و لاستحاله نسبه العدم إلیه سابقا و لا حقا. قال قتاده: إن مشرکی العرب قالوا: الملائکه بنات اللّه. و قالت الیهود: عزیر ابن اللّه. و قالت النصاری: المسیح ابن اللّه، فأکذبهم اللّه فقال: لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ قال الرازی: قدّم ذکر نفی الولد، مع أن الولد مقدّم للاهتمام، لأجل ما کان یقوله الکفار من المشرکین: إن الملائکه بنات اللّه، و الیهود: عزیر ابن اللّه، و النصاری: المسیح ابن اللّه، و لم یدّع أحد أن له والدا، فلهذا السبب بدأ بالأهمّ فقال: لَمْ یَلِدْ ثم أشار إلی الحجّه فقال: وَ لَمْ یُولَدْ کأنه قیل: الدلیل علی امتناع الولد اتفاقنا علی أنه ما کان ولدا لغیره، و إنما عبّر سبحانه بما یفید انتفاء کونه لم یلد و لم یولد فی الماضی و لم یذکر ما یفید انتفاء کونه کذلک فی المستقبل لأنه ورد جوابا عن قولهم:

ولد اللّه کما حکی اللّه عنهم بقوله: أَلا إِنَّهُمْ مِنْ إِفْکِهِمْ لَیَقُولُونَ- وَلَدَ اللَّهُ «2» فلما کان المقصود من 

______________________________

(1). «علکت الدابه اللجام»: لاکته و حرّکته. «الشکیم»: الحدید المعترضه فی فم الدابه.

(2). الصافات: 151- 152.
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هذه الآیه تکذیب قولهم، و هم إنما قالوا ذلک بلفظ یفید النفی فیما مضی، وردت الآیه لدفع قولهم هذا وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ هذه الجمله مقرّره لمضمون ما قبلها؛ لأنه سبحانه إذا کان متّصفا بالصفات المتقدمه کان متّصفا بکونه لم یکافئه أحد، و لا یماثله، و لا یشارکه فی شی ء، و أخّر اسم کان لرعایه الفواصل، و قوله:

«له» متعلق بقوله: «کفوا» قدم علیه لرعایه الاهتمام؛ لأن المقصود نفی المکافأه عن ذاته. و قیل: إنه فی محل نصب علی الحال، و الأوّل





أولی. و قد ردّ المبرد علی سیبویه بهذه الآیه لأن سیبویه قال: إنه إذا تقدّم الظرف کان هو الخبر، و هاهنا لم یجعل خبرا مع تقدّمه، و قد ردّ علی المبرد بوجهین: أحدهما: أن سیبویه لم یجعل ذلک حتما بل جوّزه. و الثانی: أنا لا نسلم کون الظرف هنا لیس بخبر، بل یجوز أن یکون خبرا و یکون کفوا منتصبا علی الحال. و حکی فی الکشاف عن سیبویه علی أن الکلام العربیّ الفصیح أن یؤخر الظرف الّذی هو لغو غیر مستقرّ، و اقتصر فی هذه الحکایه علی نقل أوّل کلام سیبویه و لم ینظر إلی آخره، فإنه قال فی آخر کلامه: و التقدیم و التأخیر و الإلغاء و الاستقرار عربیّ جید کثیر، انتهی. قرأ الجمهور:

«کفوا» بضم الکاف و الفاء و تسهیل الهمزه، و قرأ الأعرج و سیبویه و نافع فی روایه عنه بإسکان الفاء، و روی ذلک عن حمزه مع إبداله الهمزه واوا وصلا و وقفا، و قرأ نافع فی روایه عنه «کفأ» بکسر الکاف و فتح الفاء من غیر مدّ، و قرأ سلیمان بن علیّ بن عبد اللّه بن العباس کذلک مع المدّ، و أنشد قول النابغه:

لا تقذفنّی برکن لا کفاء له و الکف ء فی لغه العرب النظیر، یقول: هذا کفؤک، أی: نظیرک، و الاسم الکفاءه بالفتح.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و المحاملی فی أمالیه، و الطبرانی، و أبو الشیخ فی العظمه، عن بریده، لا أعلمه إلا رفعه. قال: الصَّمَدُ: الّذی لا جوف له، و لا یصحّ رفع هذا. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود قال: الصَّمَدُ: الّذی لا جوف له، و





فی لفظ: لیس له أحشاء.

و أخرج ابن أبی عاصم و ابن جریر و ابن المنذر، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس مثله. و أخرج ابن المنذر عنه قال: الصَّمَدُ: الّذی لا یطعم، و هو المصمت. و قال: أو ما سمعت النائحه و هی تقول:

لقد بکّر النّاعی بخیر بنی أسدبعمرو بن مسعود و بالسّیّد الصّمد 

و کان لا یطعم عند القتال، و قد روی عنه أن الّذی یصمد إلیه فی الحوائج، و أنه أنشد البیت، و استدلّ به علی هذا المعنی، و هو أظهر فی المدح و أدخل فی الشرف، و لیس لوصفه بأنه لا یطعم عند القتال کثیر معنی.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، من طریق علی بن أبی طلحه عن ابن عباس قال: الصَّمَدُ: السید الّذی قد کمل فی سؤدده، و الشریف الّذی قد کمل فی شرفه، و العظیم الّذی قد کمل فی عظمته، و الحلیم الّذی قد کمل فی حلمه، و الغنیّ الّذی قد کمل فی غناه، و الجبار الّذی قد کمل فی جبروته، و العالم الّذی قد کمل فی علمه، و الحکیم الّذی قد کمل فی حکمته، و هو الّذی قد کمل فی أنواع الشرف و السؤدد، و هو اللّه سبحانه هذه صفه لا تنبغی إلا
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له لیس له کفو و لیس کمثله شی ء. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن جریر و ابن المنذر و البیهقی عن ابن مسعود قال:

الصَّمَدُ: هو السید الّذی قد انتهی سؤدده فلا شی ء أسود منه. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی





العظمه، عن ابن عباس قال: الصَّمَدُ: الّذی تصمد إلیه الأشیاء إذا نزل بهم کربه أو بلاء. و أخرج ابن جریر من طرق عنه فی قوله: وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ قال: لیس له کفو و لا مثل.
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سوره الفلق 


اشاره

و هی مکیه فی قول الحسن و عکرمه و عطاء و جابر، و مدنیه فی أحد قولی ابن عباس و قتاده، و أخرج أحمد و البزار و الطبرانی و ابن مردویه من طرق- قال السیوطی: صحیح- عن ابن مسعود أنه کان یحکّ المعوّذتین فی المصحف یقول: لا تخلطوا القرآن بما لیس منه، إنهما لیستا من کتاب اللّه، إنما أمر النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أن یتعوّذ بهما، و کان ابن مسعود لا یقرأ بهما. قال البزار: لم یتابع ابن مسعود أحد من الصحابه. و قد صحّ عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قرأ بهما فی الصلاه و أثبتتا فی المصحف. و أخرج أحمد و البخاری و النسائی و غیرهم عن زرّ بن حبیش قال: «أتیت المدینه فلقیت أبیّ بن کعب، فقلت له: أبا المنذر إنی رأیت ابن مسعود لا یکتب المعوّذتین فی مصحفه، فقال: أما و الّذی بعث محمدا بالحقّ لقد سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عنهما و ما سألنی عنهما أحد منذ سألته غیرک، قال: «قیل لی: قل، فقلت: فقولوا» فنحن نقول کما قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم». و أخرج الطبرانی عن ابن مسعود «أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم سئل عن هاتین السورتین، فقال: «قیل لی، فقلت فقولوا کما قلت».

و أخرج مسلم و الترمذی و النسائی و غیرهم عن عقبه بن







عامر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أنزلت علیّ اللیله آیات لم أر مثلهنّ قطّ قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلَقِ و قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ النَّاسِ . و أخرج ابن الضریس و ابن الأنباری، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب عن عقبه بن عامر قال: قلت یا رسول اللّه:

أقرئنی سوره یوسف و سوره هود، قال: «یا عقبه اقرأ بقل أعوذ برب الفلق، فإنک لن تقرأ سوره أحبّ إلی اللّه و أبلغ منها، فإذا استطعت أن لا تفوتک فافعل». و أخرج ابن سعد و النسائی و البغوی و البیهقی عن أبی حابس الجهنی أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یا أبا حابس أخبرک بأفضل ما تعوّذ به المتعوّذون؟ قال بلی یا رسول اللّه، قال: قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلَقِ و قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ النَّاسِ هما المعوّذتان».

و أخرج الترمذی و حسّنه، و ابن مردویه و البیهقی عن أبی سعید الخدری قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یتعوّذ من عین الجانّ و من عین الإنس، فلما نزلت سوره المعوّذتین أخذ بهما و ترک ما سوی ذلک». و أخرج أبو داود و النسائی، و الحاکم و صحّحه، عن ابن مسعود: «أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم کان یکره عشر خصال، و منها أنه کان یکره الرقی إلا بالمعوّذتین». و أخرج ابن مردویه عن أمّ سلمه قالت: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من أحب السور إلی اللّه قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلَقِ و قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ النَّاسِ . و أخرج النسائی و ابن الضریس، و ابن حبان فی صحیحه، و ابن الأنباری و ابن مردویه عن





جابر بن عبد اللّه قال: «أخذ بمنکبی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ثم قال: اقرأ، قلت: ما أقرأ بأبی أنت و أمی؟ قال: قل أعوذ بربّ الفلق، ثم قال اقرأ، قلت: بأبی أنت و أمی ما أقرأ؟ قال: قل أعوذ بربّ الناس، و لم تقرأ بمثلهما». و أخرج مالک فی الموطأ، عن ابن شهاب عن عروه عن عائشه: «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان إذا اشتکی یقرأ علی نفسه بالمعوّذتین و ینفث، فلما اشتد وجعه کنت أقرأ علیه و أمسح بیده علیه رجاء برکتهما». و أخرجه البخاری و مسلم فی 
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صحیحیهما، من طریق مالک بالإسناد المذکور. و أخرج عبد بن حمید فی مسنده، عن زید بن أرقم قال:

«سحر النبیّ رجل من الیهود، فاشتکی، فأتاه جبریل، فنزل علیه بالمعوّذتین، و قال: إن رجلا من الیهود سحرک، و السحر فی بئر فلان، فأرسل علیا، فجاء به، فأمره أن یحلّ العقد، و یقرأ آیه و یحلّ، حتی قام النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم کأنما نشط من عقال». و أخرجه ابن مردویه و البیهقی من حدیث عائشه مطوّلا، و کذلک أخرجه من حدیث ابن عباس.

و قد ورد فی فضل المعوّذتین، و فی قراءه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لهما فی الصلاه و غیرهما أحادیث، و فیما ذکرناه کفایه. و أخرج الطبرانی فی الصغیر، عن علیّ بن أبی طالب قال: «لدغت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عقرب و هو یصلی، فلما فرغ قال: لعن اللّه العقرب لا تدع مصلّیا و لا غیره، ثم دعا بماء و ملح و جعل یمسح علیها و یقرأ:

قل یا أیها الکافرون، و





قل هو اللّه أحد، و قل أعوذ بربّ الفلق، و قل أعوذ برب الناس».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الفلق (113): الآیات 1 الی 5]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلَقِ (1) مِنْ شَرِّ ما خَلَقَ (2) وَ مِنْ شَرِّ غاسِقٍ إِذا وَقَبَ (3) وَ مِنْ شَرِّ النَّفَّاثاتِ فِی الْعُقَدِ (4)

وَ مِنْ شَرِّ حاسِدٍ إِذا حَسَدَ (5)

الْفَلَقِ الصبح، یقال: هو أبین من فلق الصبح، و سمّی فلقا لأنه یفلق عنه اللیل، و هو فعل بمعنی مفعول، قال الزجاج: لأن اللیل ینفلق عنه الصبح، و یکون بمعنی مفعول، یقال: هو أبین من فلق الصبح، و من فرق الصبح، و هذا قول جمهور المفسرین، و منه قول ذی الرّمه:

حتّی إذا ما انجلی عن وجهه فلق هادیه «1» فی أخریات اللّیل منتصب 

و قول الآخر:

یا لیله لم أنمها بتّ مرتفقا «2»أرعی النّجوم إلی أن نوّر الفلق 

و قیل: هو سجن فی جهنم، و قیل: هو اسم من أسماء جهنم، و قیل: شجره فی النار، و قیل: هو الجبال و الصخور، لأنها تفلق بالمیاه، أی: تشقق، و قیل: هو التفلیق بین الجبال؛ لأنها تنشقّ من خوف اللّه. قال النحاس: یقال لکل ما اطمأنّ من الأرض فلق، و منه قول زهیر:

ما زلت أرمقهم حتّی إذا هبطت أیدی الرّکاب بهم من راکس فلقا 

و الرکس: بطن الوادی، و مثله قول النابغه:

______________________________

(1). «هادیه»: أی أوله.

(2). «مرتفقا»: أی متکئا علی مرفق یده.

فتح القدیر، ج 5، ص: 639 أتانی و دونی راکس فالضّواجع «1» و قیل: هو الرحم تنفلق بالحیوان، و قیل: هو کلّ ما انفلق عن جمیع ما خلق اللّه من الحیوان و الصبح و الحبّ و النوی، و کلّ شی ء من نبات و غیره، قاله الحسن و الضحاک. قال القرطبی: هذا






القول یشهد له الانشقاق، فإن الفلق: الشقّ، فلقت الشی ء فلقا: شققته، و التفلیق مثله، یقال: فلقته فانفلق و تفلق، فکلّ ما انفلق عن شی ء من حیوان و صبح و حبّ و نوی و ماء فهو فلق. قال اللّه سبحانه: فالِقُ الْإِصْباحِ «2» و قال: فالِقُ الْحَبِّ وَ النَّوی «3» انتهی. و القول الأوّل أولی لأن المعنی و إن کان أعمّ منه و أوسع مما تضمّنه لکنه المتبادر عند الإطلاق. و قد قیل فی وجه تخصیص الفلق: الإیماء إلی أن القادر علی إزاله هذه الظلمات الشدیده عن کلّ هذا العالم یقدر أیضا أن یدفع عن العائذ کل ما یخافه و یخشاه، و قیل: طلوع الصبح کالمثال لمجی ء الفرح؛ فکما أن الإنسان فی اللیل یکون منتظرا لطلوع الصباح، کذلک الخائف یکون مترقبا لطلوع صباح النجاح، و قیل: غیر هذا مما هو مجرّد بیان مناسبه لیس فیها کثیر فائده تتعلق بالتفسیر مِنْ شَرِّ ما خَلَقَ متعلق بأعوذ، أی: من شرّ کلّ ما خلقه سبحانه من جمیع مخلوقاته فیعمّ جمیع الشرور، و قیل: هو إبلیس و ذریّته، و قیل: جهنم، و لا وجه لهذا التخصیص، کما أنه لا وجه لتخصیص من خصّص هذا العموم بالمضارّ البدنیه. و قد حرّف بعض المتعصّبین هذه الآیه مدافعه عن مذهبه و تقویما لباطله، فقرؤوا بتنوین شرّ علی أن «ما» نافیه، و المعنی: من شرّ لم یخلقه، و منهم عمرو بن عبید و عمرو بن عائذ وَ مِنْ شَرِّ غاسِقٍ إِذا وَقَبَ الغاسق: اللیل، و الغسق: الظلمه، یقال: غسق اللیل یغسق؛ إذا أظلم. قال الفراء:

یقال: غسق اللیل و أغسق؛ إذا أظلم، و منه قول قیس بن الرقیات:

إنّ هذا اللّیل قد غسقاو اشتکیت الهمّ و





الأرقا 

و قال الزجاج: قیل للیل: غاسق؛ لأنه أبرد من النهار، و الغاسق، البارد، و الغسق: البرد، و لأن فی اللیل تخرج السباع من آجامها، و الهوامّ من أماکنها، و ینبعث أهل الشرّ علی العیث و الفساد، کذا قال، و هو قول بارد، فإن أهل اللغه علی خلافه، و کذا جمهور المفسرین. و وقبه: دخول ظلامه، و منه قول الشاعر:

وقب العذاب علیهم فکأنّهم لحقتهم نار السّموم فأحصدوا 

أی: دخل العذاب علیهم، و یقال: وقبت الشمس؛ إذا غابت، و قیل: الغاسق: الثریا، و ذلک أنها إذا سقطت کثرت الأسقام و الطواعین، و إذا طلعت ارتفع ذلک، و به قال ابن زید. و هذا محتاج إلی نقل عن العرب أنهم یصفون الثریا بالغسوق. و قال الزهری: هو الشمس إذا غربت، و کأنه لاحظ معنی الوقوب و لم یلاحظ معنی الغسوق، و قیل: هو القمر إذا خسف، و قیل: إذا غاب. و بهذا قال قتاده و غیره، و استدلوا بحدیث أخرجه أحمد و الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر، و أبو الشیخ فی العظمه، و الحاکم و صحّحه، و ابن 

______________________________

(1). و صدر البیت: وعید أبی قابوس فی غیر کنهه.

(2). الأنعام: 96.

(3). الأنعام: 95.
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مردویه عن عائشه قالت: «نظر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوما إلی القمر لما طلع فقال: یا عائشه استعیذی باللّه من شرّ هذا، فإن هذا هو الغاسق إذا وقب». قال الترمذی: بعد إخراجه حسن صحیح، و هذا لا ینافی قول الجمهور، لأن القمر آیه اللیل و لا یوجد له سلطان إلا فیه، و هکذا یقال فی جواب من قال: إنه الثریا.

قال ابن الأعرابی: فی تأویل هذا الحدیث: و ذلک





أن أهل الریب یتحینون و جبه القمر. و قیل: الغاسق: الحیه إذا لدغت. و قیل الغاسق: کلّ هاجم یضرّ کائنا من کان، من قولهم غسقت القرحه؛ إذا جری صدیدها.

و قیل: الغاسق: هو السائل، و قد عرّفناک أن الراجح فی تفسیر هذه الآیه هو ما قاله أهل القول الأوّل، و وجه تخصیصه أن الشرّ فیه أکثر، و التحرز من الشرور فیه أصعب، و منه قولهم: اللیل أخفی للویل وَ مِنْ شَرِّ النَّفَّاثاتِ فِی الْعُقَدِ النفاثات: هنّ السواحر، أی: و من شر النفوس النفاثات، أو النساء النفاثات، و النفث: النفخ کما یفعل ذلک من یرقی و یسحر، قیل: مع ریق، و قیل: بدون ریق، و العقد: جمع عقده، و ذلک أنهنّ کن ینفثن فی عقد الخیوط حین یسحرن بها، و منه قول عنتره:

فإن یبرأ فلم أنفث علیه و إن یفقد فحقّ له الفقود 

و قول متمّم بن نویره:

نفثت فی الخیط شبیه الرّقی من خشیه الجنّه و الحاسد 

قال أبو عبیده: النفاثات هنّ بنات لبید الأعصم الیهودی، سحرن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم. قرأ الجمهور:

النَّفَّاثاتِ جمع: نفاثه؛ علی المبالغه. و قرأ یعقوب و عبد الرّحمن بن سابط و عیسی بن عمر النَّفَّاثاتِ جمع: نافثه. و قرأ الحسن النَّفَّاثاتِ بضم النون. و قرأ أبو الربیع النفثات بدون ألف. وَ مِنْ شَرِّ حاسِدٍ إِذا حَسَدَ الحسد: تمنی زوال النعمه التی أنعم اللّه بها علی إیقاع الشرّ بالمحسود.

قال عمر بن عبد العزیز: لم أر ظالما أشبه بالمظلوم من حاسد. و قد نظم الشاعر هذا المعنی فقال:

قل للحسود إذا تنفّس طعنهیا ظالما و کأنّه مظلوم 

ذکر اللّه سبحانه فی هذه السوره إرشاد رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم إلی الاستعاذه من شرّ کل





مخلوقاته علی العموم، ثم ذکر بعض الشرور علی الخصوص مع اندراجه تحت العموم لزیاده شرّه و مزید ضرّه، و هو الغاسق و النفاثات و الحاسد، فکأن هؤلاء لما فیهم من مزید الشرّ حقیقون بإفراد کل واحد منهم بالذکر.

و قد أخرج ابن مردویه عن عمرو بن عبسه قال: «صلی بنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقرأ: قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلَقِ فقال: یا ابن عبسه أ تدری ما الفلق؟ قلت: اللّه و رسوله أعلم، قال: بئر فی جهنم». و أخرجه ابن أبی حاتم من قول عمرو بن عبسه غیر مرفوع. و أخرج ابن مردویه عن عقبه بن عامر قال: قال لی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «اقرأ قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلَقِ هل تدری ما الفلق؟ باب فی النار إذا فتح سعرت جهنم».

و أخرج ابن مردویه و الدیلمی عن عبد اللّه بن عمرو بن العاص قال: «سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن قول اللّه 
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عزّ و جلّ قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلَقِ فقال: هو سجن فی جهنم، یحبس فیه الجبارون و المتکبّرون، و إن جهنّم لتتعوّذ باللّه منه». و أخرج ابن جریر عن أبی هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الفلق جبّ فی جهنم».

و هذه الأحادیث لو کانت صحیحه ثابته عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لکان المصیر إلیها واجبا، و القول بها متعینا.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: الفلق سجن فی جهنم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه قال: الفلق: الصبح. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس مثله. و





أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: الفلق: الخلق. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ مِنْ شَرِّ غاسِقٍ إِذا وَقَبَ قال: النجم: هو الغاسق، و هو الثریا. و أخرجه ابن جریر و ابن أبی حاتم، و من وجه آخر عنه غیر مرفوع. و قد قدّمنا تأویل هذا، و تأویل ما ورد أن الغاسق القمر. و أخرج أبو الشیخ عنه أیضا قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا ارتفعت النجوم رفعت کلّ عاهه عن کلّ بلد». و هذا لو صحّ لم یکن فیه دلیل علی أن الغاسق هو النجم أو النجوم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس وَ مِنْ شَرِّ غاسِقٍ إِذا وَقَبَ قال: اللیل إذا أقبل. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس وَ مِنْ شَرِّ النَّفَّاثاتِ فِی الْعُقَدِ قال: الساحرات. و أخرج ابن جریر عنه فی الآیه قال: هو ما خالط السحر من الرقی. و أخرج النسائی و ابن مردویه عن أبی هریره أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «من عقد عقده ثم نفث فیها فقد سحر، و من سحر فقد أشرک، و من تعلّق شیئا و کل إلیه». و أخرج ابن سعد و ابن ماجه و الحاکم و ابن مردویه عن أبی هریره قال: «جاء النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یعودنی فقال: ألا أرقیک برقیه رقانی بها جبریل؟ فقلت:

بلی بأبی أنت و أمی، قال: بسم اللّه أرقیک و اللّه یشفیک من کل داء فیک» مِنْ شَرِّ النَّفَّاثاتِ فِی الْعُقَدِ- وَ مِنْ





شَرِّ حاسِدٍ إِذا حَسَدَ فرقی بها ثلاث مرات». و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ مِنْ شَرِّ حاسِدٍ إِذا حَسَدَ قال: نفس ابن آدم و عینه.
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سوره النّاس 


اشاره

و الخلاف فی کونها مکیه أو مدنیه کالخلاف الّذی تقدّم فی سوره الفلق. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: أنزل بمکه قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ النَّاسِ و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر قال: أنزل بالمدینه قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ النَّاسِ و قد قدّمنا فی سوره الفلق ما ورد فی سبب نزول هذه السوره، و ما ورد فی فضلها، فارجع إلیه.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الناس (114): الآیات 1 الی 6]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ النَّاسِ (1) مَلِکِ النَّاسِ (2) إِلهِ النَّاسِ (3) مِنْ شَرِّ الْوَسْواسِ الْخَنَّاسِ (4)

الَّذِی یُوَسْوِسُ فِی صُدُورِ النَّاسِ (5) مِنَ الْجِنَّهِ وَ النَّاسِ (6)

قرأ الجمهور: قُلْ أَعُوذُ بالهمزه. و قرئ بحذفها و نقل حرکتها إلی اللام، و قرأ الجمهور بترک الإماله فی الناس، و قرأ الکسائی بالإماله. و معنی ربّ الناس: مالک أمرهم و مصلح أحوالهم، و إنما قال ربّ الناس مع أنه ربّ جمیع مخلوقاته للدلاله علی شرفهم، و لکون الاستعاذه وقعت من شرّ ما یوسوس فی صدورهم، و قوله: مَلِکِ النَّاسِ عطف بیان جی ء به لبیان أن ربیته سبحانه لیست کربیه سائر الملاک لما تحت أیدیهم ممن ممالیکهم، بل بطریق الملک الکامل، و السلطان القاهر إِلهِ النَّاسِ هو أیضا عطف بیان کالذی قبله؛ لبیان أن ربوبیته و ملکه قد انضمّ إلیهما المعبودیه المؤسسه علی الألوهیه، المقتضیه للقدره التامه علی التصرف الکلی بالاتحاد و الإعدام، و أیضا الربّ قد یکون ملکا، و قد لا یکون ملکا، کما یقال ربّ الدار و ربّ المتاع، و منه قوله: اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ «1» فبین أنه ملک الناس. ثم الملک قد یکون إلها، و قد لا یکون، فبین أنه إله؛ لأن اسم الإله







خاصّ به لا یشارکه فیه أحد، و أیضا بدأ باسم الربّ و هو اسم لمن قام بتدبیره و إصلاحه من أوائل عمره إلی أن صار عاقلا کاملا، فحینئذ عرف بالدلیل أنه عبد مملوک فذکر أنه ملک الناس. ثم لما علم أن العباده لازمه له واجبه علیه، و أنه عبد مخلوق و أن خالقه إله معبود بین سبحانه أنه إله الناس، و کرّر لفظ الناس فی الثلاثه المواضع لأن عطف البیان یحتاج إلی مزیه الإظهار، و لأن التکریر یقتضی مزید شرف الناس مِنْ شَرِّ الْوَسْواسِ قال الفرّاء: هو بفتح الواو بمعنی الاسم، أی: الموسوس، و بکسرها المصدر، أی: الوسوسه، کالزلزال بمعنی الزلزله، و قیل: هو بالفتح اسم بمعنی 

______________________________

(1). التوبه: 31.
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الوسوسه، و الوسوسه: هی حدیث النفس: یقال: وسوست إلیه نفسه وسوسه، أی: حدّثته حدیثا، و أصلها، الصوت الخفیّ، و منه قیل: لأصوات الحلی وسواس، و منه قول الأعشی:

تسمع للحلی وسواسا إذا انصرفت «1» قال الزجّاج: الوسواس هو الشیطان، أی: ذی الوسواس، و یقال: إن الوسواس ابن لإبلیس، و قد سبق تحقیق معنی الوسوسه فی تفسیر قوله: فَوَسْوَسَ لَهُمَا الشَّیْطانُ «2» و معنی الْخَنَّاسِ کثیر الخنس، و هو التأخر، یقال: خنس یخنس؛ إذا تأخر، و منه قول أبی العلاء الحضرمیّ یمدح رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

فإن دحسوا بالشّرّ فاعف تکرّماو إن خنسوا عند الحدیث فلا تسل 

قال مجاهد: إذا ذکر اللّه خنس و انقبض، و إذا لم یذکر انبسط علی القلب. و وصف بالخناس لأنه کثیر الاختفاء، و منه قوله تعالی: فَلا أُقْسِمُ بِالْخُنَّسِ «3» یعنی النجوم لاختفائها بعد ظهورها کما تقدّم، و قیل: الخناس اسم لابن إبلیس کما تقدّم فی





الوسواس الَّذِی یُوَسْوِسُ فِی صُدُورِ النَّاسِ الموصول یجوز أن یکون فی محل جرّ نعتا للوسواس، و یجوز أن یکون منصوبا علی الذم، و یجوز أن یکون مرفوعا علی تقدیر مبتدأ. و قد تقدّم معنی الوسوسه. قال قتاده: إن الشیطان له خرطوم کخرطوم الکلب فی صدر الإنسان، فإذا غفل ابن آدم عن ذکر اللّه وسوس له، و إذا ذکر العبد ربّه خنس. قال مقاتل: إن الشیطان فی صوره خنزیر یجری من ابن آدم مجری الدم فی عروقه، سلّطه اللّه علی ذلک، و وسوسته: هی الدعاء إلی طاعته بکلام خفیّ یصل إلی القلب من غیر سماع صوت.

ثم بیّن سبحانه الّذی یوسوس بأنه ضربان: جنی و إنسی، فقال: مِنَ الْجِنَّهِ وَ النَّاسِ أما شیطان الجنّ فیوسوس فی صدور الناس، و أما شیطان الإنس فوسوسته فی صدور الناس: أنه یری نفسه کالناصح المشفق فیوقع فی الصدر من کلامه الّذی أخرجه مخرج النصیحه ما یوقع الشیطان فیه بوسوسته کما قال سبحانه:

شَیاطِینَ الْإِنْسِ وَ الْجِنِ «4» و یجوز أن یکون متعلقا ب «یوسوس» أی یوسوس فی صدورهم من جهه الجنه و من جهه الناس، و یجوز أن یکون بیانا للناس. قال الرازی و قال قوم: من الجنه و الناس قسمان مندرجان تحت قوله: فِی صُدُورِ النَّاسِ لأن القدر المشترک بین الجنّ و الإنس یسمّی إنسانا، و الإنسان أیضا یسمّی إنسانا، فیکون لفظ الإنسان واقعا علی الجنس و النوع بالاشتراک. و الدلیل علی أن لفظ الإنسان یندرج فیه لفظ الإنس و الجنّ ما روی أنه جاء نفر من الجنّ، فقیل لهم: من أنتم؟ قالوا: ناس من الجنّ. و أیضا قد سمّاهم اللّه رجالا فی قوله: وَ أَنَّهُ کانَ رِجالٌ مِنَ الْإِنْسِ یَعُوذُونَ





بِرِجالٍ مِنَ الْجِنِ «5» و قیل: یجوز أن یکون المراد أعوذ بربّ الناس من الوسواس الخناس؛ الّذی یوسوس فی صدور الناس، و من الجنه و الناس،

______________________________

(1). و عجز البیت: کما استعان بریح عشرق زجل. و العشرق: نبت له ورق فإذا یبس طار. و نبت زجل: صوّتت فیه الریح.

(2). الأعراف: 20.

(3). التکویر: 15.

(4). الأنعام: 112.

(5). الجن: 6.
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کأنه استعاذ ربه من ذلک الشیطان الواحد، ثم استعاذ بربه من جمیع الجنه و الناس، و قیل: المراد بالناس الناسی و سقطت الیاء کسقوطها فی قوله: یَوْمَ یَدْعُ الدَّاعِ «1» ثم بیّن بالجنه و الناس؛ لأن کل فرد من أفراد الفریقین فی الغالب مبتلی بالنسیان، و أحسن من هذا أن یکون قوله: وَ النَّاسِ معطوفا علی الوسواس، أی: من شرّ الوسواس و من شرّ الناس؛ کأنه أمر أن یستعیذ من شرّ الجنّ و الإنس. قال الحسن: أما شیطان الجنّ فیوسوس فی صدور الناس، و أما شیطان الإنس فیأتی علانیه. و قال قتاده: إن من الجنّ شیاطین، و إن من الإنس شیاطین، فنعوذ باللّه من شیاطین الجنّ و الإنس، و قیل: إن إبلیس یوسوس فی صدور الجنّ کما یوسوس فی صدور الإنس، و واحد الجنه: جنّی، کما أن واحد الإنس إنسیّ. و القول الأوّل هو أرجح هذه الأقوال، و إن کان وسوسه الإنس فی صدور الناس لا تکون إلا بالمعنی الّذی قدّمنا، و یکون هذا البیان تذکیر الثقلین للإرشاد إلی أن من استعاذ باللّه منهما ارتفعت عنه محن الدنیا و الآخره.

و قد أخرج ابن أبی داود عن ابن عباس فی قوله: الْوَسْواسِ الْخَنَّاسِ قال: مثل الشیطان کمثل ابن عرس واضع فمه علی فم القلب فیوسوس إلیه، فإن





ذکر اللّه خنس، و إن سکت عاد إلیه، فهو الوسواس الخناس.

و أخرج ابن أبی الدنیا فی مکائد الشیطان، و أبو یعلی و ابن شاهین، و البیهقی فی الشعب، عن أنس عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إن الشیطان واضع خطمه علی قلب ابن آدم، فإن ذکر اللّه خنس، و إن نسیه التقم قلبه، فذلک الوسواس الخناس». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: الْوَسْواسِ الْخَنَّاسِ قال: الشیطان جاث علی قلب ابن آدم، فإذا سها و غفل وسوس، و إذا ذکر اللّه خنس. و أخرج ابن أبی الدنیا و ابن جریر و ابن المنذر، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، و البیهقی عنه قال: ما من مولود یولد إلا علی قلبه الوسواس، فإذا ذکر اللّه خنس، و إذا غفل وسوس، فذلک قوله:

الْوَسْواسِ الْخَنَّاسِ و قد ورد فی معنی هذا غیره، و ظاهره أن مطلق ذکر اللّه یطرد الشیطان، و إن لم یکن علی طریق الاستعاذه، و لذکر اللّه سبحانه فوائد جلیله؛ حاصلها: الفوز بخیری الدنیا و الآخره.

و إلی هنا انتهی هذا التفسیر المبارک بقلم مؤلفه محمد بن علی بن محمد الشوکانی، غفر اللّه له ذنوبه، و کان الفراغ منه فی ضحوه یوم السبت؛ لعله الثامن و العشرون من شهر رجب، أحد شهور سنه تسع و عشرین بعد مائتین و ألف سنه من الهجره النبویه.

اللهمّ کما مننت علیّ بإکمال هذا التفسیر، و أعنتنی علی تحصیله، و تفضّلت علیّ بالفراغ منه، فامنن علیّ بقبوله، و اجعله لی ذخیره عندک، و أجزل لی المثوبه بما لاقیته من التعب و النصب فی تحریره و





تقریره، و انفع به من شئت من عبادک لیدوم لی الانتفاع به بعد موتی، فإن هذا هو المقصد الجلیل من التصنیف، و اجعله 

______________________________

(1). القمر: 6.
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خالصا لک، و تجاوز عنی إذا خطر لی من خواطر السوء ما فیه شائبه تخالف الإخلاص، و اغفر لی ما لا یطابق مرادک، فإنی لم أقصد فی جمیع أبحاثی فیه إلا إصابه الحق و موافقه ما ترضاه، فإن أخطأت فأنت غافر الخطیئات، و مسبل ذیل الستر علی الهفوات، یا بارئ البریات، و أحمدک لا أحصی حمدا لک، و أشکرک لا أحصی شکرک، أنت کما أثنیت علی نفسک، و أصلی و أسلم علی رسولک.

تمّ سماعا علی مؤلفه، حفظ اللّه عزّته یوم الاثنین؛ صبح الیوم الخامس من شهر ربیع الأوّل سنه (1241) ه.

کتبه یحیی بن علی الشوکانی غفر اللّه لهما
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الجزء السادس 


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الحمد للّه ربّ العالمین، حمدا یوافی نعمه، و یکافئ مزیده. یا ربنا لک الحمد کما ینبغی لجلال وجهک و عظیم سلطانک. سبحانک لا نحصی ثناء علیک، أنت کما أثنیت علی نفسک.

و الصّلاه و السلام الأتمّان الأکملان علی سیّدنا محمد، خاتم الأنبیاء و إمام المرسلین، و علی آله و صحبه أجمعین.

أمّا بعد:

فقد رأینا- بتوفیق اللّه تعالی- أن نضع فهارس علمیه لکتاب «فتح القدیر» للإمام الشوکانی- رحمه اللّه- تفتح آفاقا رحبه أمام الدّارسین، و تیسّر تناول الکتاب لشداه العلم و طلّاب المعرفه، من جمیع جوانبه، و بخاصه طلّاب المعاهد الشرعیه و الدراسات الجامعیه العلیا؛ بحیث تجعل هذا الکتاب سهل التّناول، قریب المأخذ، فهو مفتاح دلاله لمن رام شیئا من کنوزه و لآلئه.



و قد تمحورت هذه الفهارس علی ستّه محاور هی:


أولا- الأحادیث النبویه

: و ذلک لمعرفه مکان کلّ حدیث، من خلال معرفه طرفه، و کانت الفهرسه ألفبائیه لکلّ حدیث وارد فی التفسیر، حسب نقل المؤلّف له، أو لجزء منه، مع ذکر اسم الراوی إن وجد.



ثانیا- الآثار المرویه

: و قد أفردناها فی فهرس مستقل، وفق الخطّه التی تقدّمت فی فهرس الأحادیث النبویه.



ثالثا- الشعر

: و قد فهرسنا الأبیات حسب الروی ألفبائیا، مع ذکر اسم الشاعر إن وجد. و أفردنا فهرسا آخر لأنصاف الأبیات.



رابعا- القراءات القرآنیه

: و کانت فهرستها وفق ورودها فی کلّ سوره، مبتدئین بسوره الفاتحه، منتهین بسوره الناس. فکنّا نذکر رقم الآیه، ثم موضع الشاهد، مع تحدید الجزء و الصفحه.



خامسا- المفردات اللغویه

: و هذا الفهرس جدیر بالاهتمام و التدوین؛ و ذلک لما یحمله من دلالات للمعانی القرآنیه الوارده، متّبعین خطّه فهرسه القراءات القرآنیه.



سادسا- الموضوعات العامه

: و هی بمثابه کشّاف تحلیلی تفصیلی لکلّ ما ورد فی هذا التفسیر، من رؤوس 
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المسائل و الأحکام الفقهیه، فصّلناها علی أکثر من عشرین عنوانا رئیسیا، و تحت کل عنوان تفریعات مسهبه تغنی و تفید. فمن أراد موضوعا ما، ما علیه إلا النّظر فی هذا الفهرس، فیجد ما تکلّم علیه الإمام الشوکانی فی کامل تفسیره، فیحصل علی مراده بیسر و سهوله. و هذا الفهرس له أهمیه بالغه للدارسین و الباحثین.

هذا، و اللّه نسأل أن نکون قد وفّقنا فی تنظیم هذه الفهارس، و تبویبها، مع الاستقصاء و الشمول.

و الحمد للّه الذی بنعمته تتمّ الصّالحات.

دمشق الشام فی: 8/ 2/ 1414 ه مکتب التحقیق العلمی 27/ 7/ 1993 م فی دار ابن کثیر و دار الکلم الطّیّب 
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(أ) فهرس الأحادیث النبویه


اشاره
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حرف الألف 

اتخذوا السودان فإن ثلاثه منهم سادات/ ابن عباس/ 4/ 276 اتقوا الظلم فإن الظلم ظلمات/ جابر/ 5/ 241 اتقوا فراسه المؤمن فإنه ینظر بنور اللّه/ أبو سعید/ 3/ 167 اتقوا هذه المذابح/ ابن عمر/ 1/ 389 اثنان هما قرآن و هما یشفیان/ أبو هریره/ 1/ 356 اجتمعت قریش یوما فقالوا انظروا أعلمکم/ جابر/ 4/ 578 اجتنبوا السبع الموبقات/ أبو هریره/ 1/ 529 و 2/ 336 اجعلوها فی رکوعکم/ عقبه بن عامر/ 5/ 197 احتکار الطعام بمکه إلحاد/ ابن عمر/ 3/ 533 احتکار الطعام فی الحرم إلحاد فیه/ یعلی بن أمیه/ 3/ 533 احشدوا فإنی سأقرأ علیکم ثلث القرآن/ أبو هریره/ 5/ 631 احفظ عورتک إلا من زوجتک/ بهز بن حکیم/ 4/ 30 احکم فیهم/ عائشه/ 4/ 317 اختر منهن أربعا و خلّ سائرهن/ الحارث الأسدی/ 1/ 488 اخرج إلی هذا فعلمه الاستئذان/ ربعی/ 4/ 25 اخرج یا أبا بکر فهذا حین دلکت الشمس/ جابر/ 3/ 303 اخرجوا إلی أرض المحشر/ ابن عباس/ 5/ 237 ادعوا اللّه وحده الذی إن مسّک/ رجل من بلجهم/ 4/ 171 ادعی زوجک و ابنیک حسنا و حسینا/ أم سلمه/ 4/ 321 اذکرونی یا معشر العباد بطاعتی أذکر کم بمغفرتی/ ابن عباس/ 1/ 183 اذهب فاذکرها/ علی/ 4/ 329 ارجع فأحسن وضوءک// 2/ 22 ارجع فقل السلام علیکم أ أدخل؟ کلده/ 4/ 25 ارفع إزارک، کل خلق اللّه حسن/ الشرید بن سوید/ 4/ 290 ارموا یا بنی إسماعیل// 1/ 498 استأخروا، استأخروا/ سعید بن المسیب/ 2/ 338 استبطأ اللّه قلوب المهاجرین/ أنس/ 5/ 208
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استکثروا من الباقیات الصالحات/ أبو سعید الخدری/ 3/ 345







استیقظ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم من نومه و هو محمر وجهه/ زینب بنت جحش/ 3/ 372 اسق یا زبیر، ثم أرسل الماء إلی جارک/ عبد اللّه بن الزبیر/ 1/ 554 اسقه عسلا/ أبو سعید/ 3/ 213 اسم اللّه الأعظم فی هاتین الآیتین/ أسماء بنت یزید/ 1/ 188 اسم اللّه علی کل مسلم/ أبو هریره/ 2/ 180 اسم اللّه الذی إذا دعی به أجاب/ سعد بن أبی وقاص/ 3/ 52 اشتکت النار إلی ربّها/ أبو هریره/ 5/ 425 اصبری فإنک أول أهلی لحاقا بی/ ابن عباس/ 5/ 622 اعملوا و أبشروا فو الذی نفس محمد بیده/ عمران بن حصین/ 3/ 519 افترقت الیهود علی إحدی و سبعین فرقه/ أبو هریره/ 1/ 424 اقتدوا باللّذین من بعدی أبی بکر و عمر/ أبو الدرداء/ 1/ 317 اقرأ علیّ/ ابن مسعود/ 1/ 539 و 1/ 540 اقرأ القرآن یقول اللّه: شفاء لما فی الصدور/ أبو سعید/ 2/ 516 اقرأ قل أعوذ بربّ الفلق عقبه بن عامر/ 5/ 639 اقرأ قل یا أیها الکافرون عند منامک/ أنس/ 5/ 616 اقرءوا سوره البقره فی بیوتکم/ الصلصال بن/ الدلهمس/ 1/ 33 اقرءوا هاتین الآیتین من آخر سوره البقره/ عقبه بن عامر/ 1/ 356 اقرءوا هود یوم الجمعه/ کعب/ 2/ 544 امکثی فی بیتک حتی یبلغ الکتاب أجله/ الفریعه بنت مالک/ 1/ 286 انبعث لها رجل عارم عزیز منیع/ عبد اللّه بن زمعه/ 5/ 549 انشقّ القمر علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم/ ابن مسعود/ 5/ 149 انطلقت مع أبی نحو رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم/ أبو رمثه/ 4/ 397 انطلقوا حتی تأتوا روضه خاخ/





علی/ 5/ 252 انظر قرابتک الذین یحتاجون و لا یرثون/ قتاده/ 1/ 206 اهج المشرکین فإن جبریل معک/ البراء بن عازب/ 4/ 142 ائتها علی کل حال إذا کان فی الفرج/ ابن عباس/ 1/ 261 الم. تنزیل تجی ء لها جناحان یوم القیامه/ المسیب بن رافع/ 4/ 284
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آخر أربعاء فی الشهر یوم نحس/ ابن عباس/ 5/ 154 آمرک و إیّاها أن تستکثرا من قول/ ابن عباس/ 5/ 291 الآن نغزوهم و لا یغزونا/ سلیمان بن صرد/ 4/ 315 أ أنت فتشت عن قلبه// 1/ 112 أبو حذافه/ ابن عباس/ 2/ 94 أبو و أبو عائشه و الیا الناس بعدی/ علیّ و ابن عباس/ 5/ 301 أتانی جبریل فأمرنی أن أضع هذه الآیه/ أبو العاص/ 3/ 227 أتانی جبریل فقال إن ربک/ أبو سعید/ 5/ 565 أتانی جبریل لدلوک الشمس حین زالت/ عقبه بن عمرو/ 3/ 303 أتانی اللیله ربی فی أحسن صوره// 4/ 529 أ تحب أن أعلمک سوره/ أبیّ بن کعب/ 1/ 18 أ تحب علیّا/ ابن عباس/ 1/ 310 أتخوف علی أمتی الشرک و الشهوه الخفیه/ شداد بن أوس/ 3/ 377 أ تدری ما ذاک؟/ أسید بن حضیر/ 1/ 33 أ تدری ما یوم الجمعه/ سلمان/ 5/ 272 أ تدرون ما أخبارها/ أبو هریره/ 5/ 585 أ تدرون ما الغیبه/ أبو هریره/ 5/ 76 أ تدرون ما کان لقمان/ أبو هریره/ 4/ 276 أ تدرون من السابقون/ عائشه/ 5/ 182 أ تردین علیه حدیقتک التی أصدقک/ ابن عباس/ 1/ 276 أ تری بما أقول بأسا/ عائشه/ 5/ 467 أ تقعد قعده المغضوب علیهم/ الشرید/ 1/ 30 أتی رجل رسول اللّه





صلّی اللّه علیه و سلم فقال أقرئنی/ ابن عمرو/ 5/ 582 أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بر من العراق/ سیّار أبو الحکم/ 3/ 268 أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم محمود بن سیحان و نعیمان بن أحیّ/ ابن عباس/ 3/ 308 أتی قوم النبی صلّی اللّه علیه و سلم فقالوا/ ابن عباس/ 4/ 57 أتی النبی صلّی اللّه علیه و سلم سائل فأمر له بتمره/ أنس/ 3/ 118 أتی الیهود النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فقال/ زید بن ثابت/ 3/ 143 أتیت النبی صلّی اللّه علیه و سلم فأکلت معه/ عبد اللّه بن سرجس/ 5/ 44 أتیت النبی صلّی اللّه علیه و سلم فقلت یا رسول اللّه/ فروه بن مسیک/ 4/ 371
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أتیت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم لنبایعه/ أمیمه/ 5/ 259 أتیت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم من الیمامه/ زرعه بن خلیفه/ 5/ 566 أجب عنی اللهم أیده بروح القدس/ أبو هریره/ 3/ 143 أحب عباد اللّه إلی اللّه الذین یراعون الشمس/ أبو هریره/ 2/ 166 أحب الکلام إلی اللّه ما اصطفاه لملائکه/ أبو ذر/ 1/ 796 أحد أبوی بلقیس کان جنیّا/ أبو هریره/ 4/ 157 أحل لکم میتتان و دمان// 2/ 91 أحل لنا میتتان و دمان// 2/ 11 و 1/ 195 أخذ بمنکبی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم ثم قال/ جابر/ 5/ 636 أخذ اللّه منی المیثاق/ أبو مریم الغسانی/ 4/ 308 أخذ النبی صلّی اللّه علیه و سلم بیدی فقال خلق اللّه التربه یوم السبت/ أبو هریره/ 1/ 73 أخبرنی بهن جبریل آنفا/ أنس/ 1/ 127 أخرجوا إلی





اثنی عشر منکم/ عبد اللّه بن أبی بکر/ 5/ 266 أخبرونی عن شجره کالرجل المسلم/ ابن عمر/ 3/ 129 أخر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم صلاه العشاء لیله/ ابن مسعود/ 1/ 430 أدّ الأمانه إلی من ائتمنک/ أبو هریره/ 1/ 555 أدّ الأمانه إلی من ائتمنک و لا تخن من خانک// 1/ 221 أذکر کم اللّه فی أهل بیتی/ زید بن أرقم/ 4/ 322 أربع من أعطیهن لم یمنع من اللّه أربعا/ أبو هریره/ 3/ 118 أربع نسوه سادات نساء عالمهن/ ابن عباس/ 1/ 390 أربعه یحتجون یوم القیامه: رجل أصم/ الأسود بن سریع/ 3/ 258 أردنا أمرا و أراد اللّه غیره// 1/ 533 أرض بیضاء کأنها فضه/ ابن مسعود/ 3/ 143 أشترط لربی أن تعبدوه/ محمد بن کعب/ 2/ 465 أشرفت الملائکه علی الدنیا فرأت بنی آدم/ ابن عمر/ 1/ 143 أشفع لأمتی حین ینادینی ربی/ علی/ 5/ 560 أضاف النبی صلّی اللّه علیه و سلم ضیفا/ أبو رافع/ 3/ 468 أطت السماء و حق لها أن تئط/ أنس/ 3/ 277 و 4/ 478 و 5/ 398
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أطعمنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لحوم الخیل/ جابر/ 3/ 182 أطیعوا السلطان و إن کان عبدا حبشیا// 2/ 601 أعددت لعبادی الصالحین ما لا عین رأت/ أبو هریره/ 4/ 295 أعذر اللّه إلی امرئ أخّر عمره/ أبو هریره/ 4/ 409 أعطوهم الذی لهم و اسألوا اللّه// 2/ 601 أعطی یوسف و أمه شطر الحسن/ أنس/ 3/ 30 أعطیت أمتی شیئا لم یعطه أحد من الأمم/ ابن عباس/ 1/ 185 أعطیت السبع مکان التوراه/ وائله بن الأسقع/ 1/ 33 أعطیت





السوره التی تذکر فیها البقره// 4/ 108 أعطیت السوره التی ذکرت فیها الأنعام من الذکر الأول/ ابن عباس/ 3/ 420 أعطیت فاتحه الکتاب و خواتیم سوره البقره/ معقل بن یسار/ 1/ 356 أعطیت مکان التوراه السبع و أعطیت مکان الزبور/ واثله بن الأسقع/ 1/ 478 أعطیت هذه الآیات من آخر سوره البقره/ حذیفه/ 1/ 356 أعظم آیه فی کتاب اللّه اللّه لا إله إلا هو الحّی القیوم ابن مسعود/ 1/ 314 أعظم الأیام عند اللّه یوم النحر ثم یوم القر/ عبد اللّه بن قرط/ 2/ 382 أعظم المسلمین فی المسلمین جرما من سأل/ سعد بن أبی وقاص/ 2/ 95 أعمار أمتی ما بین الستین إلی السبعین/ أبو هریره/ 4/ 409 أعوذ بوجهک/ أنس/ 2/ 144 أغرق اللّه فرعون فقال/ ابن عباس/ 2/ 536 أغرق اللّه فیه فرعون و قومه/ أنس/ 5/ 154 أ فتان أنت یا معاذ/ معاذ/ 5/ 526 أفضل الذکر لا إله إلا اللّه/ جابر/ 1/ 24 أفضل الذکر لا إله إلا اللّه/ ابن عمرو/ 5/ 44 أفضل الصدقه علی ذی الرحم الکاشح/ أم کلثوم/ 1/ 200 أفضل نساء أهل الجنه خدیجه/ ابن عباس/ 5/ 306 أفلح الرویجل/ ابن عمرو/ 5/ 582 أفلحت نفس زکاها اللّه/ ابن عباس/ 5/ 549 أقبل أبو بکر یستأذن علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم/ جابر/ 4/ 323 أقبلت یهود إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقالوا یا أبا القاسم/ ابن عباس/ 3/ 92
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أ قتلته بعد ما قال آمنت باللّه/ عبد اللّه بن أبی حدرد/ 1/ 580 أکرموا الخبز فإن اللّه أنزله/ عبد اللّه بن أبی حرام/ 2/ 260 و





2/ 261 أکرموا الخبز فإن اللّه أنزله من برکات السماء/ موسی الطائفی/ 2/ 260 أکثروا ذکر اللّه حتی یقولوا مجنون// 4/ 332 أکثروا من الصلاه علیّ/ أبو الدرداء/ 5/ 503 أکل الخبز و النوم فی الظل/ أبو الدرداء/ 5/ 598 ألحقوا الفرائض بأهلها// 1/ 496، 501، 626 ألک بینه؟ قلت: لا/ الأشعث بن قیس/ 1/ 406 ألم یقل اللّه من قبل أن یتماسّا/ ابن عباس/ 5/ 221 الألواح التی أنزلت علی موسی کانت من سدر الجنه/ جعفر بن محمد/ 2/ 280 ألیس تحتذون النعال/ عکرمه/ 5/ 598 ألیس اللّه یقول فی سدر مخضود/ أبو أمامه/ 5/ 186 أمّ القرآن هی السبع المثانی/ أبو هریره/ 3/ 174 أما أنا فأصوم و أفطر// 2/ 600 أما إن ذلک سیکون/ محمد بن لبید/ 5/ 598 أما إنّ ربک یحب الحمد/ الأسود بن سریع/ 1/ 24 أما إن اللّه و رسوله لغنیان عنها// 1/ 453 أما أنت و أصحابک یا أبا بکر فتجزون بذلک فی الدنیا/ أبو بکر/ 1/ 599 أما إنه سیقال لک هذا/ ابن عباس/ 5/ 537 أما إنها کائنه و لم یأت تأویلها/ سعد بن أبی وقاص/ 2/ 145 أما إنهم سیغلبون/ ابن عباس/ 4/ 249 أما إنی علی ما ترون بحمد اللّه قد قرأت السبع الطوال/ أنس/ 1/ 479 أما أهلها الذین هم أهلها/ أبو سعید/ 3/ 446 أما ترضون أن یرجع الناس بالدنیا// 2/ 353 أما شعرت أن اللّه زوجنی مریم بنت عمران/ أبو أمامه/ 4/ 187 أما الظاهره فالإسلام و ما سوّی من خلقک/ ابن عباس/ 4/ 280 أما مررت بأرض مجدبه؟/ أبو رزین/ 4/ 394 أما هذا فقد بری ء من الشرک// 5/





617 أما یستطیع أحدکم أن یقرأ قل هو اللّه أحد ثلاث مرات/ أنس/ 5/ 630
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أمتی ثلاثه أثلاث/ عوف بن مالک/ 4/ 404 أمسک أربعا و فارق الأخری/ نوفل بن معاویه/ 1/ 488 أمسک منهن أربعا و فارق سائرهن/ ابن عمر/ 1/ 487 أمرت أن آخذ الصدقه من أغنیائکم// 2/ 424 أمرت أن أقاتل الناس حتی یقولوا/ أبو هریره/ 4/ 453 أمرت بالشریعه السمحه// 1/ 544 أمرت بقریه تأکل القری/ أبو هریره/ 4/ 309 أمرنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أن نستغفر بالأسحار/ أنس/ 1/ 373 أمرنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أن نصلی رکعتی الضحی/ عقبه بن عامر/ 5/ 245 أمرنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أن نقرأ بفاتحه الکتاب// 5/ 317 أن امرأه من الیهود أصابت فاحشه/ عکرمه/ 1/ 122 أن أبا طلحه لما نزلت هذه الآیه لن تنالوا البر/ أنس/ 1/ 413 أن أبا معیط کان یجلس مع النبی صلّی اللّه علیه و سلم بمکه/ ابن عباس/ 4/ 86 و 87 أن أم سلمه سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یصلی إلی جنب/ أم سلمه/ 5/ 113 أن أهل الدرجات العلی لیرون أهل علیین// 3/ 262 أن بعض نساء الأنصار سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن التجبیه/ عائشه/ 1/ 261 أن بنی النضیر هموا أن یطرحوا حجرا علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم// 2/ 25 أن بلغوا قومنا أن قد لقینا ربنا/ أنس/ 1/ 149 أن تجعل للّه ندا و هو خلقک/ ابن مسعود/ 1/ 62 و 4/ 106 أن تشهد أن لا إله إلا اللّه/ عمر/





5/ 106 أن تطعمها إذا طعمت و تکسوها إذا اکتسیت/ معاویه بن حیده/ 1/ 273 أن تعبد اللّه کأنک تراه/ عمر بن الخطاب/ 4/ 261 و 278 أنت بذاک/ سلمه بن صخر/ 5/ 221 أنت زید بن حارثه بن شراحیل/ ابن عمر/ 4/ 303 أنت الذی تقول ثبت اللّه/ البراء بن عازب/ 4/ 143 أنت الهادی یا علیّ/ ابن عباس/ 3/ 84 أنت و مالک لأبیک// 4/ 62 أنتم بعده أصحاب طالوت یوم لقی جالوت/ قتاده/ 1/ 307 أنتم حجّاج/ ابن عمر/ 1/ 233 أن تؤمن باللّه و ملائکته و کتبه/ عمر/ 5/ 106
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أن ثقیفا قالوا للنبی صلّی اللّه علیه و سلم أجلنا سته حتی یهدی لآلهتنا/ ابن عباس/ 3/ 297 أن حبرا من الیهود دخل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم/ عبد اللّه بن عباس/ 3/ 5 أن خالده بنت الأسود بن عبد یغوث دخلت علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم/ عبید اللّه/ 1/ 380 أن الربیع بنت معوّذ اختلعت علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم/ الربیع/ 1/ 277 أنّ رجلا أتی بعض أزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلم فکلّمها/ ابن عباس/ 4/ 344 أن رجلا أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقال/ أبو سعید/ 3/ 213 أن رجلا أتی النبی صلّی اللّه علیه و سلم بجاریه سوداء/ أبو هریره/ 1/ 577 أن رجلا أتی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فقال// 2/ 604 أن رجلا جاء إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فقال: إنی نزلت محله قوم// 1/ 536 أن رجلا سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم





عن العمره أ واجبه هی؟/ جابر/ 1/ 225 أن رجلا سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقال لیس لی مال/ ابن عمر/ 1/ 492 أن رجلا قال یا رسول اللّه إنی أحب// 4/ 219 أن رجلا قال یا رسول اللّه إنی ذو مال کثیر/ أنس/ 3/ 268 أن رجلا قال یا رسول اللّه إن لی مملوکین/ عائشه/ 3/ 488 أن رجلا قال یا نبی اللّه أیّ المؤمنین// 4/ 528 أن رجلا مر علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و هو فی مجلس/ أبو هریره/ 1/ 571 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أخذ قبضه من التراب/ أبو أمامه/ 3/ 440 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم حدّثهم أن عبدا من عباد اللّه/ ابن عمر/ 1/ 24 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم حین انصرف من أحد/ أبو هریره/ 4/ 314 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم دعا علی قریش حین استعصوا/ ابن عباس/ 3/ 586 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم سئل أی العباد أفضل درجه/ أبو سعید/ 4/ 332 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم سئل عن الأمه إذا زنت و لم تحصن/ زید بن خالد/ 1/ 520 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم سئل عن الراسخین فی العلم/ أبو الدرداء/ 1/ 367 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم صلی بهم الهاجره/ أنس/ 5/ 550 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قرأ (اهدنا الصراط المستقیم)/ أبو هریره/ 1/ 28 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قرأ بهذه السوره قل یا





أیها الکافرون جابر/ 5/ 617 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قرأ البسمله فی أول الفاتحه/ أم سلمه/ 1/ 20 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قرأ فی الرکعتین قبل الفجر/ ابن عمر/ 5/ 617 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کان إذا اشتکی یقرأ/ عائشه/ 5/ 636
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أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کان إذا ذکر شعیبا قال: ذاک خطیب الأنبیاء ابن أبی سلمه/ 2/ 258 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کان إذا سافر رکب راحله/ ابن عمر/ 4/ 630 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کان یصلی علی راحله قبل المشرق/ جابر/ 1/ 155 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کان یقرأ عشر آیات من آخر سوره آل عمران/ أبو هریره/ 1/ 476 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کان یفتتح الصلاه ببسم اللّه/ ابن عباس/ 1/ 20 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کان یقرأ فی صلاه العشاء/ بریده/ 5/ 545 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کان یقرأ فی العیدین/ النعمان بن بشیر/ 5/ 513 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کان یقرأ مالک یوم الدین/ أبو هریره/ 1/ 26 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کان یقرأ المسبحات/ العرباض/ 5/ 198 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کان یمر بباب فاطمه/ أنس/ 4/ 322 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کان لا یعرف فصل السوره حتی/ ابن عباس/ 1/ 20 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم





لیله أسری به إلی المسجد الأقصی/ عبد الرحمن بن قرط/ 3/ 277 أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم نهی أن تنکح الأمه علی الحره/ الحسن/ 1/ 525 أن سائلا سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن إتیان النساء فی أدبارهن/ خزیمه بن ثابت/ 1/ 262 أن عبد اللّه بن عمر سمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقول/ ابن عمر/ 4/ 272 أن عثمان بن عفان سأل النبی صلّی اللّه علیه و سلم عن بسم اللّه/ ابن عباس/ 1/ 22 أن قریشا أتوا النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فقالوا له إن کنت أرسلت/ جبیر بن نفیر/ 3/ 296 أن الکبر بطر الحق و غمط الناس// 1/ 79 أن کرسیه وسع السماوات و الأرض/ عمر/ 1/ 313 أن الکمأه من المن الذی أنزل علی موسی/ أم سعید بن زید/ 1/ 103 أن اللّه غفر لهذه الأمه ما حدّثت به نفسها// 1/ 350 أن المشرکین أتوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقالوا/ ابن عباس/ 4/ 646 أن من قرأ هذه الآیه علی شی ء ضاع منه ردّه اللّه علیه/ جعفر بن محمد/ 1/ 367 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم أتی فاطمه بعبد/ أنس/ 4/ 32 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم أتی سعد بن أبی وقاص یعوده فی مرضه/ سعد/ 1/ 503 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم أقبل ذات یوم من العالیه/ سعد بن أبی وقاص/ 2/ 141 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم أمر امرأه ثابت بن قیس أن تتربص حیضه واحده/ الربیع/ 1/ 276 و 277 أن النبی صلّی اللّه علیه و





سلم أمره أن یقرأ فی صلاه الصبح/ ابن عباس/ 5/ 545
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أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم أمره بقتل الکلاب/ 2/ 19 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم بعث رهطا و بعث علیهم أبا عبیده/ جندب بن عبد اللّه/ 1/ 251 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم جاء صفّه المهاجرین/ ابن الأسقع/ 1/ 314 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم رأی ناسا یغتسلون/ علی/ 5/ 359 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم رمل ثلاثه أشواط/ جابر/ 1/ 163 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم سأل أبی بن کعب أی آیه من کتاب اللّه أعظم/ أبیّ بن کعب/ 1/ 314 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم سئل أی الأجلین قضی موسی// 4/ 198 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم سئل عن الشفع و الوتر/ عمران بن حصین/ 5/ 532 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم سجد فی ص/ أبو هریره/ 4/ 492 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم طرق علیا و فاطمه لیلا فقال: ألا تصلیان/ علی/ 3/ 350 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قرأ بالسبع الطوال فی رکعه/ بعض أهل النبی/ 1/ 479 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: یا أبا ذر أ رأیت إن قتل الناس بعضهم/ أبو ذر/ 2/ 36 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قرأ فی المغرب و التین عبد اللّه بن یزید/ 5/ 566 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قرأ النجم/ عائشه/ 5/ 125 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قرأ و لمن خاف مقام ربّه أبو الدرداء/ 5/





173 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قضی فی بنت و بنت ابن و أخت// 1/ 626 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم کان أول ما نزل المدینه نزل علی أخواله// 1/ 176 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم کان إذا اشتد غمه/ عائشه/ 1/ 460 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم کان یرمی الجمار و یکبر مع کل حصاه/ ابن عمر/ 1/ 238 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم کان یصلّی بمکه نحو بیت المقدس// 1/ 176 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم کان یقبل ثم یصلی و لا یتوضأ/ أم سلمه/ 1/ 543 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم کان یقرأ ملک بغیر ألف/ أم سلمه/ 1/ 26 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم کان یقرأ فی صلاه الفجر/ أبو هریره/ 4/ 284 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم کان یکتب باسمک اللهم/ میمون بن مهران/ 4/ 161 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم کان یکره عشر خصال/ ابن مسعود/ 5/ 636 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم لما خرج من مکه إلی الغار/ ابن عباس/ 5/ 43 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم مرّ علی قبرین// 3/ 275 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم نزل منزلا فتفرّق الناس فی العضاه/ جابر/ 2/ 24 و 25 أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم و أبا بکر و عمر و عثمان کانوا یقرءون مالک بالألف/ أنس/ 1/ 26 أن نبی اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أتاه الیهود یسألونه/ عکرمه/ 2/ 28
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أن نفرا من الیهود سألوا النبی





صلّی اللّه علیه و سلم عن ذی القرنین/ عقبه بن عامر/ 3/ 367 أن نمروذ لما ألقی إبراهیم فی النار/ أنس/ 3/ 66 أن لا یمس القرآن إلا طاهر/ معاذ/ 5/ 196 أن هلال بن أمیه قذف امرأته/ ابن عباس/ 4/ 13 أن یغفر ذنبا و یفرج کربا/ عبد اللّه بن منیب/ 5/ 167 أن الیهود أتت النبی صلّی اللّه علیه و سلم فسألته عن خلق السماوات/ ابن عباس/ 4/ 584 أن یهودیین قال أحدهما لصاحبه انطلق بنا إلی هذا النبی/ صفوان بن عسال/ 3/ 315 أنبئونی بأفضل أهل الإیمان إیمانا/ عمر بن الخطاب/ 1/ 40 أنا سید ولد آدم// 1/ 308 أنا فرطکم علی الحوض// 3/ 207 أنا و أمتی یوم القیامه علی کوم مشرفین/ جابر/ 1/ 176 أنزل آدم علیه السلام بالهند فاستوحش/ أبو هریره/ 1/ 84 أنزل اللّه آیتین من کنوز الجنه/ ابن مسعود/ 1/ 356 أنزل اللّه علیّ أمانین لأمتی/ أبو موسی/ 2/ 348 أنزل اللّه علی هذه الآیه/ ابن عباس/ 5/ 174 أنزل اللّه من الجنه إلی الأرض خمسه أنهار/ ابن عباس/ 3/ 569 أنزلت صحف إبراهیم فی أول لیله من رمضان/ واثله بن الأسقع/ 1/ 211 أنزلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم سوره المائده/ عبد اللّه بن عمرو/ 2/ 5 أنزلت علی سوره تبارک/ أبو هریره/ 5/ 307 أنزلت علی اللیله آیات لم أر مثلهن/ عقبه بن عامر/ 5/ 636 أنشدک بالذی أنزل التوراه/ سعید بن جبیر/ 2/ 161 أنشدک عهدک و وعدک/ ابن عباس/ 5/ 156 أنفقی ما علی ظهر کفی/ أبو أمامه/ 3/ 269 أنکحوا الأیامی فقال رجال: یا رسول اللّه/ ابن عمر/ 1/





281 أنه سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن الإیمان/ أبو ذر/ 1/ 200 أنه سئل عن الشفع و الوتر فقال یومان و لیله/ أبو أیوب/ 5/ 532 أنه سئل النبی صلّی اللّه علیه و سلم، فقال تجد ظهر بعیر/ علیّ/ 1/ 418 أنه شکا إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم دینا علیه/ معاذ/ 1/ 379 أنه صلّی اللّه علیه و سلم رهن درعا له من یهودی// 1/ 348 أنه صلّی اللّه علیه و سلم کان یأمر بزکاه الفطر/ ابن عمرو/ 5/ 518
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أنهار الجنه تفجر من تحت جبال مسک/ أبو هریره/ 1/ 65 أهل الجنه لا یبصقون و لا یتمخطون و لا یتغوّطون// 1/ 66 أو أثاره من علم حسن الخط/ أبو سعید/ 5/ 19 أوتیت القرآن و مثله معه/ أبو هریره/ 4/ 549 أوقد علیها ألف عام حتی احمرّت/ أنس/ 1/ 64 أول زمره یدخلون الجنه/ أبو هریره/ 4/ 549 أول ما نزل علیه الوحی کان یقوم علی صدر قدمیه/ ابن عباس/ 3/ 426 أول من حاک آدم علیه السلام/ أنس/ 1/ 84 أول من صنعت له الحمّامات سلیمان/ أبو موسی/ 4/ 164 أول من دخل الحمّام سلیمان/ أبو موسی/ 4/ 164 أول قاس أمر الدین برأیه إبلیس/ جعفر بن محمد/ 2/ 220 أول من هاجر من المسلمین إلی الحبشه/ أنس/ 4/ 231 أول من یدخل الجنه من خلق اللّه فقراء المهاجرین/ ابن عمر/ 3/ 96 أول من یدعی إلی الجنه الحمّادون// 2/ 466 أول نبی أرسل نوح// 2/ 135 أولئک قوم آمنوا بالغیب/ نویله بنت أسلم/ 1/ 40 أو ولد صالح یدعو له// 1/ 499 أومن





باللّه و ما أنزل إلی إبراهیم و إسماعیل/ ابن عباس/ 2/ 65 ألا أنبئکم بأکبر الکبائر/ أبو بکره/ 1/ 529 و 3/ 537 ألا أنبئکم بخیر أعمالکم/ أبو الدرداء/ 4/ 332 ألا أحدثک بأشقی الناس/ عمار بن یاسر/ 5/ 549 ألا أخبرتهم أنهم کانوا یسمون بالأنبیاء/ المغیره بن شعبه/ 3/ 394 ألا أخبرک بأفضل القرآن/ أنس/ 1/ 19 ألا أخبرک بأخیر سوره فی القرآن/ عبد اللّه بن جابر/ 1/ 18 ألا أخبرکم بخیر البریه/ أبو هریره/ 5/ 581 ألا أخبرکم بسوره ملأ عظمتها ما بین السماء و الأرض/ عائشه/ 3/ 319 ألا أخبرکم بشی ء أمر به نوح ابنه/ جابر/ 3/ 277 ألا أخبرکم عن أهل الجنه و أهل النار/ عبد اللّه بن عمرو/ 1/ 45 ألا أخبرکم لم سمّی اللّه إبراهیم/ أنس/ 4/ 256 ألا أدلک علی کنز من کنوز الجنه تحت العرش/ أبو هریره/ 3/ 343
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ألا أدلکم علی کلمه تنجیکم/ ابن عباس/ 5/ 618 ألا إن کل ربا فی الجاهلیه موضوع/ ابن الأحوص/ 1/ 343 ألا إن لکم علی نسائکم حقا و لنسائکم علیکم حقا/ عمرو بن الأحوص/ 1/ 272 ألا أراکم تضحکون/ عطاء بن أبی رباح/ 3/ 164 ألا أرقیک برقیه رقانی بها جبریل/ أبو هریره/ 5/ 640 ألا أعلمک أفضل سوره/ أبو سعید بن المعلی/ 3/ 174 ألا أعلمک دعاء تدعو به اللّه لو کان علیک مثل جبل أحد دینا/ معاذ/ 1/ 379 ألا کلکم یدخل اللّه الجنه/ أبو أمامه/ 5/ 554 ألا هل مشمر للجنه، فإن الجنه لا خطر لها/ أسامه بین زید/ 1/ 65 ألا و استوصوا بالنساء خیرا/ عمرو بن الأحوص/ 1/ 534 ألا و





إن سبحان اللّه و الحمد للّه/ النعمان بن بشیر/ 3/ 345 ألا لا یجنی جان إلا علی نفسه/ عمرو بن الأحوص/ 4/ 397 ألا یستطیع أحدکم أن یقرأ ألف آیه/ ابن عمر/ 5/ 595 أی شی ء تحبون أن آتیکم به/ محمد بن کعب/ 2/ 175 أی عباد اللّه! ارجعوا// 1/ 447 أی عم! قل لا إله إلا اللّه/ سعید بن المسیب/ 2/ 468 أ یضرب أحدکم امرأته کما یضرب العبد/ عبد اللّه بن زمعه/ 1/ 534 أ یعجز أحدکم أن یقرأ ثلث القرآن/ أبو سعید/ 5/ 634 أیکم یبایعنی علی هؤلاء الآیات/ عباده/ 2/ 203 أیما امرأه سألت زوجها الطلاق من غیر ما بأس/ ثوبان/ 1/ 276 أیما رجل من أمتی سببته/ سلمان/ 3/ 513 أ یموت الخلائق و یبقی الأنبیاء/ علی/ 4/ 245 أین الاستئذان/ أبو هریره/ 4/ 341 أین السائل عن العمره/ یعلی بن أمیه/ 1/ 227 أین السائل عمن قضی نحبه/ طلحه/ 4/ 315 أیها الناس اذکروا اللّه/ أبی/ 5/ 456 أیها الناس انصرفوا فقد عصمنی اللّه/ عائشه/ 2/ 70 أیها الناس إن اللّه طیب لا یقبل إلا طیبا/ أبو هریره/ 3/ 578 أ یؤذیک هوام رأسک؟/ کعب بن عجره/ 1/ 225 إذا ارتفعت النجوم رفعت کل عاهه/ أبو هریره/ 5/ 640
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إذا استأذن أحدکم ثلاثا فلم یؤذن له// 4/ 25 إذا التقی المسلمان بسیفیهما فالقاتل و المقتول فی النار// 3/ 530 إذا أتیت مضجعک للنوم/ نوفل بن معاویه/ 5/ 617 إذا أحب اللّه عبدا نادی جبریل/ أبو هریره/ 3/ 419 إذا أخذت مضجعک فاقرأ/ خباب/ 5/ 618 إذا أخذت مضجعک فقل/ خالد بن الولید/ 3/ 589 إذا أخذت





مضجعک من اللیل/ جبله بن حارثه/ 5/ 617 إذا أراد اللّه بقوم عذابا أصاب/ ابن عمر/ 3/ 206 إذا أمّن الإمام فأمّنوا/ أبو هریره/ 1/ 31 إذا أوی أحدکم إلی فراشه/ أبو هریره/ 4/ 535 إذا جمع اللّه الأولین و الآخرین لیوم لا ریب فیه/ أبو سعید/ 3/ 377 إذا خلوت وحدی سمعت نداء خلفی/ عمرو بن شرحبیل/ 1/ 17 إذا دخل أهل الجنه/ أنس/ 5/ 121 إذا دخل أهل الجنه الجنه و أهل النار النار/ أبو سعید الخدری/ 3/ 396 إذا دخل الرجل الجنه سأل عن أبویه/ ابن عباس/ 5/ 120 إذا دخل رمضان فتحت أبواب الجنه// 1/ 211 إذا دخل النور القلب و انشرح/ ابن مسعود/ 4/ 528 إذا رأیت اللّه یعطی العبد ما شاء/ عقبه بن عامر/ 4/ 641 إذا رأیتم الذین یجادلون فیه منهم الذین عنی اللّه/ عائشه/ 1/ 366 إذا ذکر أصحابی فأمسکوا/ ابن مسعود/ 2/ 166 إذا رأیتم الرجل یعتاد المساجد/ أبو سعید/ 2/ 394 إذا رقد أحدکم عن الصلاه أو غفل عنها/ أنس/ 3/ 427 إذا زلزلت تعدل نصف القرآن/ ابن عباس/ 5/ 582 و 586 إذا زنت أمه أحدکم فلیجلدها الحد/ أبو هریره/ 1/ 520 إذا سألتم اللّه فاسألوه الفردوس// 3/ 94 و 375 إذا سئلت أی الأجلین قضی موسی/ أبو ذر/ 4/ 198 إذا سلمتم علی المرسلین فسلموا/ علی/ 4/ 479 إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما یقول/ عبد اللّه بن عمرو/ 2/ 45 إذا قالوا سبحانک اللهم أتاهم ما اشتهوا من الجنه/ أبی/ 2/ 486 إذا قرأ- یعنی الإمام- غیر المغضوب علیهم أبو موسی/ 1/ 30
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إذا قرأت و التین جابر/ 5/





568 إذا قلت الحمد للّه رب العالمین فقد شکرت اللّه/ الحکم بن عمیر/ 1/ 22 إذا کان أجل أحدکم بأرض أتیحت له إلیها حاجه/ ابن مسعود/ 2/ 550 إذا کان لإحداکن مکاتب/ أم سلمه/ 4/ 32 إذا کان یوم القیامه انقطعت الأرحام/ سعد بن معاذ/ 4/ 646 إذا کان یوم القیامه أمر اللّه منادیا/ ابن عباس/ 4/ 621 إذا کان یوم القیامه عرف الکافر بعمله/ أبو سعید/ 4/ 22 إذا کان یوم القیامه قال اللّه/ جابر/ 4/ 255 إذا کان یوم القیامه قیل/ ابن عباس/ 4/ 409 إذا کان یوم القیامه یدعی بالأنبیاء و أممها/ أبو موسی/ 2/ 105 إذا کانت الفتنه فکن کغیر ابنی آدم// 2/ 36 إذا کنتم ثلاثه فلا یتناجی اثنان/ ابن مسعود/ 5/ 525 إذا مات أحدکم فلا تحبسوه/ ابن عمر/ 1/ 45 إذا مات المؤمن تلقته أرواح المؤمنین/ أنس/ 5/ 594 إذا مرض العبد أو سافر/ أبو موسی/ 5/ 568 إذا مکث المنیّ فی الرحم/ أبو ذر/ 5/ 281 إذا نکح للرجل المرأه فلا یجل له أن یتزوّج أمها// 1/ 511 إذا وضعت جنبک علی الفراش/ أنس/ 1/ 19 إذا وقعتم فی الأمر العظیم فقولوا/ أبو هریره/ 1/ 460 إن آدم کان رجلا طوالا کأنه نخله سحوق/ أبیّ بن کعب/ 1/ 83 إن آدم لما أهبطه اللّه إلی الأرض قالت الملائکه/ عبد اللّه بن عمر/ 1/ 76 إن إبراهیم حرّم مکه و إنی حرّمت المدینه/ جابر/ 1/ 165 إن إبراهیم حین ألقی فی النار/ عائشه/ 3/ 491 إن أتیتم اللیله فقولوا حم لا ینصرون ابن أبی صفره/ 4/ 553 إن أحببتم قسمت ما أفاء اللّه// 5/ 239 إن أحدکم إذا





مات عرض علیه/ ابن عمر/ 4/ 568 إن أحدکم یجمع خلقه فی بطن أمه/ ابن مسعود/ 3/ 519 إن أخوف ما أخاف علیکم/ أبو سعید/ 3/ 468 إن أدنی أهل الجنه منزله/ ابن عمر/ 5/ 409 إذا أرسلت کلبک فاذکر اسم اللّه/ عدیّ/ 2/ 17
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إذا أرسلت کلبک المعلم/ عدیّ/ 2/ 17 إذا أرسلت کلبک المعلم و ذکرت اسم اللّه/ أبو ثعلبه/ 2/ 17 إذا حشر الناس نادی مناد/ کعب/ 4/ 294 إن أرسلت کلبک و سمیت فأخذ فکل/ عدی/ 2/ 17 إن أفضلهم منزله لینظر/ ابن عمر/ 4/ 409 إن أمیه بن خلف و أبا جهل بن هشام و رجالا من قریش/ عکرمه/ 3/ 296 إن أهل الدرجات العلی لیراهم من تحتهم/ أبو سعید/ 3/ 447 إن أول الآیات خروجا طلوع الشمس/ ابن عمر/ 4/ 176 إن أول ما خلق اللّه القلم/ عباده/ 5/ 322 إن أول ما یسأل العبد عنه یوم القیامه/ أبو هریره/ 5/ 598 إن أول ما یکسی حلته من النار إبلیس// 4/ 77 إن أول من لبّی الملائکه/ أنس/ 1/ 76 إن أول الناس یدخل الجنه یوم القیامه/ محمد بن کعب/ 4/ 91 إن أیوب لبث به بلاؤه ثمانی عشره سنه/ أنس/ 3/ 500 إن الأرض لتجی ء یوم القیامه/ أنس/ 5/ 585 إن الأرضین بین کل أرض و التی تلیها/ ابن عمرو/ 5/ 296 إن الإسلام بدأ غریبا و سیعود غریبا/ شریح بن عبید/ 4/ 661 إن الإسلام لا یقال/ أبو سعید/ 3/ 524 إن الأنساب تنقطع یوم القیامه/ المسور بن مخرمه/ 3/ 595 إن البر و الصله لیخففان سوء الحساب/ ابن عباس/ 3/ 95 إن البقره





و آل عمران یأتیان یوم القیامه کأنهما غمامتان// 2/ 216 إن بالمدینه رجالا ما قطعتم وادیا/ عائشه/ 1/ 581 إن بنی إسرائیل قالوا یا موسی/ ابن عباس/ 1/ 173 إن بنی إسرائیل لو أخذوا أدفی بقره لأجزاهم/ أبو هریره/ 1/ 117 إن بنی سلمه أرادوا أن یبیعوا دیارهم/ جابر/ 4/ 416 إن جبریل أمرنی أن أقرئک هذه السوره/ أبو حیه البدری/ 5/ 577 إن جدالا فی القرآن کفر/ أبو هریره/ 4/ 554 إن الحج و العمره فریضتان لا یضرک بأیهما بدأت/ زید بن ثابت/ 1/ 225 إن الحمیم لیصب علی رؤوسهم/ أبو هریره/ 3/ 528 إن الحیاه الدنیا متاع/ أبو هریره/ 4/ 565
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إن الدعاء هو العباده/ البراء/ 4/ 572 إن الرجل لیتکئ المتکأ مقدار أربعین سنه/ الهیثم بن مالک الطائی/ 3/ 338 إن الرجل لیعمل بعمل أهل الخیر سبعین سنه/ أبو هریره/ 1/ 503 إن رجلا من الیهود سحرک/ زید بن أرقم/ 5/ 637 إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أمر منادیا ینادی یوم خبیر/ علی/ 4/ 345 إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قرأ أ فرأیتم اللّات و العزی/ ابن عباس/ 3/ 549 إن الزمان قد استدار کهیئته یوم خلق اللّه السماوات و الأرض/ أبو بکر/ 2/ 411 و 412 إن سوره من کتاب اللّه ما هی إلا ثلاثون آیه/ أبو هریره/ 5/ 307 إن سیاحه أمتی الجهاد فی سبیل اللّه/ أبو أمامه/ 2/ 466 إن سید الأیام یوم الجمعه/ سعید بن المسیب/ 5/ 503 إن شجره من الشجر لا یطرح ورقها مثل المؤمن/ ابن عمر/ 3/ 129 إن شفاعتی لأهل الکبائر من أمتی/ جابر/ 3/





481 إن الشیطان واضع خطمه علی قلب ابن آدم/ أنس/ 5/ 643 إن شئتم دعوت اللّه فأنزلها علیکم/ الربیع بن أنس/ 3/ 286 إن الصدقه لتطفئ غضب الرب// 1/ 29 إن الصلاه الوسطی صلاه الظهر/ زید بن ثابت/ 1/ 294 إن الصلاه و الصوم و الذکر تضاعف/ معاذ/ 1/ 329 إن الصلوات الخمس کفارات لما بینهن// 2/ 604 إن طفیلا رأی رؤیا، و إنکم تقولون/ طفیل بن سخبره/ 1/ 62 إن طیر الجنه کأمثال البخت/ أنس/ 5/ 182 إن العبد إذا أذنب ذنبا/ أبو هریره/ 5/ 486 إن العبد لیتصدق بالکسره تربو عند اللّه/ أبو برزه/ 1/ 341 إن العشر عشر الضحی/ جابر/ 5/ 532 إن عفریتا من الجنّ جعل یتفلّت علیّ البارحه/ أبو هریره/ 4/ 499 إن علمتم فیهم حرفه/ یحیی بن أبی کثیر/ 4/ 37 إن علیهم التیجان/ أبو سعید/ 4/ 405 إن العمره هی الحج الأصغر/ عمرو بن حزم/ 1/ 225 إن عیسی ابن مریم أسلمته أمه إلی الکتاب/ أبو سعید/ 1/ 22 إن فی أصلاب أصلاب أصلاب الرجال/ سهل بن سعد/ 5/ 270 إن فی الجنه شجره یسیر الراکب/ أبو هریره/ 3/ 462 و 5/ 187
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إن فی الجنه مائه درجه أعدها اللّه للمجاهدین فی سبیل اللّه/ أبو هریره/ 1/ 582 إن فی الصلاه لشغلا// 1/ 297 إن فاتحه الکتاب و آیه الکرسی/ علی/ 1/ 375 إن فی المال حقا سوی الزکاه/ فاطمه بنت قیس/ 5/ 104 إن فیهما اسم اللّه الأعظم/ أسماء بنت یزید/ 1/ 315 إن الکافر یضرب ضربه بین عینیه/ البراء بن عازب/ 1/ 188 إن الکریم ابن الکریم ابن الکریم// 4/ 231 إن الکفار





یبعثون یوم القیامه وردا عطاشا/ السدی/ 4/ 51 إن کنتم فی مقالتکم صادقین فقولوا/ ابن عباس/ 1/ 136 إن اللّه اتخذنی خلیلا/ جندب/ 1/ 599 إن اللّه اصطفی من ولد إبراهیم إسماعیل/ واثله/ 2/ 477 إن اللّه اطلع علی أهل بدر فقال اعملوا ما شئتم// 2/ 372 إن اللّه أخذ المیثاق من ظهر آدم/ ابن عباس/ 2/ 300 إن اللّه أعطانی الرائیات إلی الطواسین/ أنس/ 2/ 479 إن اللّه أعطانی السبع الطوال/ البراء/ 4/ 108 إن أعطانی السبع مکان التوراه/ أنس/ 4/ 550 إن اللّه أعطانی فیما منّ به علیّ فاتحه الکتاب/ أنس/ 1/ 18 إن اللّه أمر آدم بالسجود فسجد/ ابن عباس/ 1/ 79 إن اللّه أمرنا أن نصلی علیک// 4/ 346 إن اللّه أمرنا أن أدنیک/ بریده/ 5/ 338 إن اللّه أمرنی أن أقرأ علیک لم یکن الذین کفروا/ أبیّ بن کعب/ 5/ 577 إن اللّه بعثنی برسالته فضقت بها ذرعا/ الحسن/ 2/ 69 إن اللّه بعثنی رحمه للعالمین/ أبو أمامه/ 3/ 513 إن اللّه تبارک و تعالی قرأ طه و یس قبل أن یخلق السّماوات/ أبو هریره/ 3/ 420 إن اللّه تجاوز لی عن أمتی ما حدثت به أنفسها/ أبو هریره/ 1/ 351 إن اللّه تعالی خلق الخلق حتی إذا فرغ/ أبو هریره/ 5/ 48 إن اللّه جعل القرآن شفاء لما فی الصدور/ الحسن/ 2/ 516 إن اللّه جمیل یحب الجمال/ ابن مسعود/ 3/ 191 إن اللّه حدّ حدودا فلا تعتدوها/ أبو ثعلبه/ 2/ 95
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إن اللّه حرّم القینه و بیعها و ثمنها/ عائشه/ 4/ 272 إن اللّه حرم مکه یوم خلق السماوات// 1/ 166 إن اللّه حین خلق





الخلق جعلنی من خیر خلقه/ العباس/ 2/ 477 إن اللّه ختم سوره البقره بآیتین أعطانیهما/ أبو ذر/ 1/ 356 إن اللّه خلق آدم ثم مسح ظهره بیمینه/ عمر/ 2/ 300 إن اللّه خلق آدم علی صورته// 5/ 567 إن اللّه خلق آدم و طوله ستون ذراعا// 2/ 32 إن اللّه طیب لا یقبل إلا طیبا/ أبو هریره/ 1/ 196 إن اللّه غفر لهذه الأمه// 5/ 93 إن اللّه فرض علی المسلمین حج البیت/ عکرمه/ 1/ 409 إن اللّه فرغ من خلقه فی سته أیام/ ابن عمر/ 4/ 584 إن اللّه قد أثنی علیکم فی الطهور/ عبد اللّه بن سلام/ 2/ 462 إن اللّه قد أحسن الثناء علیک و علی أمتک/ حکیم بن جبیر/ 1/ 355 إن اللّه قد أحسن علیکم الثناء فی الطهور/ عویم بن ساعده/ 2/ 462 إن اللّه قد أمکنکم منهم/ أنس/ 2/ 372 إن اللّه قسم الخلق قسمین/ ابن عباس/ 4/ 322 إن اللّه کتب علی ابن آدم حظه من الزنا/ أبو هریره/ 5/ 138 إن اللّه کتب علیکم السعی فاسعوا/ ابن عباس/ 1/ 186 إن اللّه کتب کتابا قبل أن یخلق السماوات/ النعمان بن بشیر/ 1/ 355 و 356 إن اللّه لم یبعث نبیا إلا عمّر/ أم حبیبه/ 5/ 623 إن اللّه لم یهلک قوما، أو قال لم یمسخ قوما/ ابن مسعود/ 2/ 65 إن اللّه لما خلق الدنیا لم یخلق فیها ذهبا و لا فضه/ علیّ/ 1/ 84 إن اللّه لمّا ذرأ لجهنم ذرأ/ عبد اللّه بن عمرو/ 2/ 305 إن اللّه لیدفع بالمسلم الصالح عن مائه أهل بیت/ ابن عمر/ 1/ 307 إن اللّه لیرضی عن العبد أن یأکل





الأکله فیحمده علیها/ أنس/ 1/ 25 إن اللّه لیرفع الدرجه للعبد/ أبو هریره/ 5/ 120 إن اللّه لیرفع ذریه المؤمن معه/ ابن عباس/ 5/ 120 إن اللّه لیزع بالسلطان ما لا یزع بالقرآن// 3/ 301 إن اللّه عز و جل یصلح بصلاح الرجل الصالح ولده و ولد ولده/ جابر/ 3/ 363 إن للّه عبادا لیسوا بالأنبیاء و لا شهداء/ ابن عمر/ 2/ 521
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إن اللّه لیلیّن قلوب الرجال/ ابن مسعود/ 2/ 373 إن اللّه مرد کل امرئ رداء عمله/ أنس/ 1/ 119 إن للّه مائه رحمه فمنها رحمه یتراحم بها الخلق/ سلمان/ 2/ 288 إن اللّه ینادی: یا أمه محمد أجیبوا ربکم/ ابن عباس/ 4/ 207 إن اللّه نصب آدم بین یدیه/ أبو أمامه/ 2/ 167 إن اللّه یستمع قراءه لم یکن الذین کفروا/ فضل/ 5/ 577 إن اللّه یبعث یوم القیامه منادیا ینادی/ أبو موسی/ 2/ 502 إن اللّه یجعل مکان کل شوکه/ عیینه السلمی/ 5/ 186 إن اللّه یحب العبد المؤمن المحترف/ ابن عمر/ 5/ 314 إن اللّه یدعو الناس یوم القیامه بأمهاتهم/ ابن عباس/ 5/ 205 إن اللّه یدنی المؤمن حتی یضع علیه کنفه/ ابن عمر/ 2/ 558 إن اللّه یضاعف الحسنه ألفی و ألف حسنه/ أبو هریره/ 1/ 301 إن اللّه یقبل توبه العبد ما لم یغرغر/ ابن عمر/ 1/ 411، 505 إن اللّه یقول: أنا خیر قسیم لمن أشرک بی/ شداد بن أوس/ 3/ 377 إن اللّه یقول لأهل الجنه یا أهل الجنه/ أبو سعید/ 2/ 435 إن اللّه ینزل فی ثلاث ساعات یبقین من اللیل/ أبو الدرداء/ 3/ 107 إن اللّه ینشئ السحاب فتنطق/ شیخ من





بنی غفار/ 3/ 92 إن اللّه لا یستحی من الحق و لا تأتوا النساء فی أدبارهن/ خزیمه بن ثابت/ 1/ 262 إن اللّه لا یقبل إلا ما أخلص له/ 4/ 517 إن اللّه لا یقبل إلا ما أخلص له// 4/ 517 إن اللّه لا یمل حتی تملوا// 1/ 53 إن اللّه لا ینام و لا ینبغی له أن ینام/ أبو موسی/ 4/ 148 إن لقمان الحکیم کان یقول إن اللّه إذا استودع/ ابن عمر/ 4/ 276 إن لکل أمه رهبانیه/ أنس/ 5/ 216 إن لکل شی ء سناما و سنام القرآن/ سهل بن سعد/ 1/ 32 إن لکل شی ء قلبا و قلب القرآن یس/ أنس/ 4/ 411 إن لکل نبی ولاه من النبیین/ ابن مسعود/ 1/ 401 إن لکل یوم نحسا فادفعوا/ علیّ/ 4/ 381 إن للّه تسعه و تسعین اسما/ أبو هریره/ 1/ 21 و 2/ 305 و 306 و 3/ 307 إن لی أسماء، أنا محمد/ جبیر بن مطعم/ 5/ 264
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إن لی عند ربی عشره أسماء/ أبو الطفیل/ 3/ 427 إن مت مت شهیدا/ أنس/ 5/ 248 إن مثل المنافق مثل الشاه العائره// 1/ 611 إن مدین و أصحاب الأیکه أمتان/ ابن عمرو/ 3/ 169 إن المرأه من نساء أهل الجنه/ ابن مسعود/ 5/ 174 إنما جعل الإذن من أجل البصر/ سهل بن سعد/ 4/ 26 إن مما خلق اللّه أرضا من لؤلؤه بیضاء/ ابن عباس/ 3/ 182 إن الماء طهور لا ینجسه شی ء/ أبو سعید/ 4/ 96 إن المغضوب علیهم هم الیهود/ عدیّ بن حاتم/ 1/ 30 إن مکه حرّمها اللّه و لم یحرمها الناس/ أبو شریح/ 1/ 417





إن الملائکه قالت: یا رب أعطیت بنی آدم/ ابن عمرو/ 3/ 292 إن ملکا موکلا تلمّ القاصیه و یلمم الدانیه/ خزیمه بن ثابت/ 3/ 92 إن من أکبر الکبائر أن یلعن الرجل/ ابن عمرو/ 1/ 529 إن من أمتی قوما علی الحق حتی یتنزل عیسی/ قتاده/ 2/ 310 إن من الشعر حکما/ بریده/ 4/ 143 إن من الشعر لحکمه/ أبو هریره/ 4/ 142 إن من الغمام طاقات یأتی اللّه فیها، محفوفات بالملائکه/ ابن عباس/ 1/ 243 إن المنشآت اللاتی کن فی الدنیا/ أنس/ 5/ 187 إن موسی أجّر نفسه ثمانی سنین/ عتبه بن النّدر/ 4/ 197 إن موسی قام خطیبا فی بنی إسرائیل/ أبیّ بن کعب/ 3/ 356 إن موسی کان رجلا حییّا ستیرا/ أبو هریره/ 4/ 355 إن موسی لما أراد أن یسیر ببنی إسرائیل/ أبو موسی/ 4/ 120 إن موضع سوط فی الجنه خیر من الدنیا و ما فیها/ أبو هریره/ 1/ 469 إن المؤمن إذا أذنب ذنبا کان نکته سوداء/ أبو هریره/ 1/ 47 إن المؤمن إذا خرج من قبره صوّر له عمله/ قتاده/ 2/ 486 إن المؤمن إذا عاین الملائکه، قالوا/ أبو جریج/ 3/ 594 إن المؤمن لیکون متکئا علی أریکه/ أبو أمامه/ 3/ 96 إن المؤمن یجاهد بسیفه و لسانه/ کعب بن مالک/ 4/ 142 إن المؤمنین و أولادهم فی الجنه/ علیّ/ 5/ 120 إن الناس إذا رأوا المنکر و لم یغیروه/ أبو بکر/ 2/ 96
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إن الناس دخلوا فی دین اللّه أفواجا/ جابر/ 5/ 625 إن ناسا من أمتی یعذبون فیکونون فی النار/ جابر/ 3/ 149 إن النبی صلّی اللّه علیه و سلم کان یقرأ فی





الفجر// 5/ 333 إن النساء السفهاء إلا التی أطاعت قیّمها/ أبو أمامه/ 1/ 491 و 2/ 492 إن نسمه المؤمن تسرح/ أم بشر/ 5/ 486 إن هذا السیف لا لک و لا لی، ضعه/ سعد بن أبی وقاص/ 2/ 324 إن هذا عام الحج الأکبر/ سمره/ 2/ 383 إن هذه أیام أکل و شرب و ذکر اللّه/ عبد اللّه بن حذافه/ 1/ 229 إن هذه الصلاه لا یصلح فیها شی ء من کلام الناس// 1/ 297 إن وسادک إذا لعریض/ عدیّ بن حاتم/ 1/ 216 إن یأجوج و مأجوج مفسدون فی الأرض یحفرون السد/ أبو هریره/ 3/ 371 إن یأجوج و مأجوج من ولد آدم/ ابن عمرو/ 3/ 371 إن الیهود قوم حسد/ أبو هریره/ 1/ 31 إنا أمه أمیه لا تکتب و لا تحسب// 1/ 123 و 5/ 269 إنا أهل البیت اختار اللّه لنا الآخره/ ابن مسعود/ 5/ 560 إنک أعطیت نهرا فی الجنه یدعی الکوثر/ أسامه بن زید/ 5/ 615 إنک سألت اللّه لآجال مضروبه/ أم حبیبه/ 4/ 395 إنک لتنظر إلی الطیر فی الجنه/ ابن مسعود/ 5/ 182 إنک لزهید/ سعد/ 5/ 229 إنکم تتمون سبعین أمه أنتم خیرها و أکرمها// 1/ 427 إنکم تلقون عدوکم فلیکن شعارکم/ البراء بن عازب/ 4/ 554 إنکم سترون ربکم کما ترون هذا القمر/ جریر/ 3/ 468 إنکم الشجره الملعونه فی القرآن/ عائشه/ 3/ 286 إنکم کفلاء علی قومکم/ محمود بن لبید/ 5/ 266 إنما أتألفهم/ أبو سعید/ 2/ 427 إنما أنا بشر أنسی کما تنسون// 2/ 147 إنما أنا بشر مثلکم أنسی کما تنسون// 3/ 35 إنما أنا رحمه مهداه/ أبو هریره/ 3/ 513 إنما





البیع عن تراض/ أبو سعید/ 1/ 528 إنما حرم من المیته أکلها// 2/ 197
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إنما سمل النبی صلّی اللّه علیه و سلم أعین أولئک لأنهم سملوا/ أنس/ 2/ 43 إنما سمّی الخضر لأنه جلس علی فروه بیضاء/ أبو هریره/ 3/ 355 إنما سمی رمضان لأن رمضان یرمض الذنوب/ أنس/ 1/ 211 إنما قتل موسی الذی قتل من آل فرعون خطأ/ ابن عمر/ 3/ 404 إنما هما نجدان نجد الخیر/ أبو هریره/ 5/ 543 إنما یلبس علینا فی صلاتنا/ عبد الملک بن عمیر/ 4/ 246 إنه أتانی داعی الجن فأتیتهم/ ابن مسعود/ 5/ 34 إنه أنزل علیّ آنفا سوره/ أنس/ 5/ 614 إنه أول من هاجر بعد إبراهیم و لوط/ أسماء بنت أبی بکر/ 4/ 231 إنه لیأتی الرجل العظیم السمین یوم القیامه/ أبو هریره/ 3/ 375 إنه لیس أحد یعبد من دون اللّه فیه خیر/ ابن عباس/ 4/ 645 إنه نبی مکلّم// 1/ 309 إنها طیبه و إنها تنفی الخبث/ زید بن ثابت/ 1/ 573 إنها فی علم اللّه قلیل/ ابن عباس/ 4/ 288 إنها لم تحل لأحد قبلی و إنما أحلت لی ساعه من نهار// 1/ 220 إنها مما نسخ أو نسی فالهوا عنها/ ابن عمر/ 1/ 148 إنها نسخت البارحه/ أبو أمامه/ 1/ 149 إنها نسخت البارحه/ سهل بن حنیف/ 1/ 149 إنهم لم یفارقونا فی الجاهلیه و الإسلام/ جبیر بن مطعم/ 2/ 357 إنهما لا ینکسفان لموت أحد و لا لحیاته// 2/ 167 إنی ادخرت دعوتی و شفاعتی لأهل الکبائر/ ابن عمر/ 1/ 550 إنی أخشی أن یصیبکم مثل الذی أصابهم/ ابن عمر/ 3/ 169 إنی أری ما لا





ترون/ أبو ذر/ 4/ 478 إنی أرید أن أزوجک زید بن حارثه/ ابن عباس/ 4/ 326 إنی تفضلت علی عبادی بثلاث/ زید بن أرقم/ 4/ 366 إنی ذاکر لک أمرا فلا علیک/ عائشه/ 4/ 334 إنی رأیت فی المنام کأن جبریل عند رأسی/ جابر/ 2/ 501 إنی سمعت هذا یقرأ سوره الفرقان/ عمر بن الخطاب/ 4/ 70 إنی قارئ علیکم سوره ألهاکم التکاثر/ جریر بن عبد اللّه/ 5/ 595 إنی لأرجو أن تکونوا ربع أهل الجنه/ أبو هریره/ 5/ 179 و 183
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إنی لأستغفر اللّه فی الیوم سبعین مره/ أبو هریره/ 5/ 44 إنی لأعلم کلمه لو قالها/ سلیمان بن صرد/ 4/ 593 إنی لم أبعث لعّانا/ أبو هریره/ 3/ 513 إنی و اللّه أعلم أنکم تعلمون أنی رسول اللّه/ ابن عباس/ 1/ 624 إیاکم و الجلوس علی الطرقات/ أبو سعید/ 4/ 30 إیاکم و الظن فإنّ الظن أکذب الحدیث/ أبو هریره/ 5/ 79 إیاکم و المعصیه فإن العبد لیذنب/ ابن مسعود/ 5/ 326 الإحسان أن تعبد اللّه کأنک تراه/ عمر بن الخطاب/ 1/ 106 الإحصان إحصانان: إحصان نکاح/ أبو هریره/ 1/ 524 الإسلام یجبّ ما قبله/ ابن عمرو بن العاص/ 2/ 352 الإسلام یهدم ما قبله// 2/ 40 الإیمان: أن تؤمن باللّه و ملائکته و کتبه/ عمر بن الخطاب/ 1/ 110 اللّه أکبر قد جاء نصر اللّه و الفتح/ ابن عباس/ 5/ 624 اللّه أکبر هذا کما قالت بنو إسرائیل لموسی اجعل لنا إلها/ أبو واقد اللیثی/ 2/ 275 اللّه أکبر هذه الآیه خیر لکم/ أبو برزه/ 5/ 612 اللهم آت نفسی تقواها/ زید بن أرقم/ 4/ 549 اللهم اجعلها علیهم





سنین کسنی یوسف// 2/ 270 اللهم احفظه من بین یدیه و من خلفه/ حذیفه/ 4/ 309 اللهم اشدد وطأتک علی مضر// 3/ 239 و 581 اللهم اغفر لقومی فإنهم لا یعلمون// 2/ 467 اللهم العن أبا سفیان اللهم العن الحارث بن هشام/ ابن عمر/ 1/ 435 اللهم العن فلانا و فلانا// 1/ 436 اللهم العن لحیان و رعلا و ذکوان// 1/ 436 اللهم اهد قومی فإنهم لا یعلمون/ ابن عباس/ 2/ 70 اللهم أحینی مسکینا و أمتنی مسکینا// 2/ 425 اللهم أعز الإسلام بأبی جهل بن هشام أو بعمر بن الخطاب/ زید بن أسلم/ 2/ 182 اللهم أعنی علیهم بسبع کسبع یوسف/ ابن مسعود/ 4/ 655 اللهم أمتی أمتی/ ابن عمرو/ 5/ 560 اللهم أنج الولید بن الولید// 1/ 562 اللهم أنجز لی ما وعدتنی/ عمر بن الخطاب/ 2/ 331
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اللهم أید حسان بروح القدس// 1/ 130 اللهم إن تهلک هذه العصابه لا تعبد/ علی/ 2/ 335 اللهم إن قریشا قد أقبلت بفخرها و خیلائها/ قتاده/ 2/ 361 اللهم حاسبنی حسابا یسیرا/ عائشه/ 5/ 496 اللهم ربّ السماوات السبع/ أبو هریره/ 5/ 200 اللهم صلّ علی آل فلان/ عبد اللّه بن أبی أوفی/ 2/ 457 اللهم قنعنی بما رزقتنی/ ابن عباس/ 3/ 235 اللهم لا تقتلنا بغضبک/ ابن عمر/ 3/ 92 اللهم لا قوه لنا إلا بک/ ابن جریج/ 1/ 444 اللهم لا یعلون علینا/ ابن عباس/ 1/ 444 اللهم هذا قسمی فیما أملک فلا تلمنی// 1/ 602 اللهم هؤلاء أهلی/ سعد بن أبی وقاص/ 1/ 399


حرف الباء

بادروا الأعمال قبل طلوع الشمس/ أبو هریره/ 4/ 176 بایعنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه






و سلم علی السمع و الطاعه/ عباده/ 5/ 59 بایعنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقرأ علینا أن لا نشرک/ أم عطیه/ 5/ 259 بایعونی علی أن لا تشرکوا باللّه شیئا/ عباده/ 1/ 576 و 5/ 259 بت عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فصلّی رکعتین/ ابن عباس/ 5/ 96 بجهنم سبعه أبواب/ ابن عمر/ 3/ 160 بسم اللّه الرحمن الرحیم مفتاح کل کتاب/ أبو جعفر/ 1/ 22 بسم اللّه الرحمن الرحیم من محمد رسول اللّه إلی هرقل عظیم الروم/ ابن عباس/ 1/ 399 بشر هذه الأمه بالسناء و الرفعه/ أبیّ بن کعب/ 4/ 614 بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بعثا فاستقرأ/ أبو هریره/ 1/ 33 بعثت امرأه إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم بابنها فقالت: قل له اکسنی/ المنهال/ 3/ 269 بعثت أنا و الساعه کهاتین/ أنس/ 5/ 44 بعثت بالحنیفیه السمحه/ أبو أمامه/ 1/ 173 بعثنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إلی قومی/ أبو أمامه/ 2/ 14
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بکی شعیب علیه السلام من حب اللّه حتی عمی/ شداد بن أوس/ 2/ 592 بل ائتمروا بالمعروف و تناهوا عن المنکر/ أبو ثعلبه الخشنی/ 2/ 96 بل آمنوا باللّه و رسوله محمد و کتابه القرآن/ ابن عباس/ 1/ 605 بل أجر خمسین منکم/ أبو ثعلبه الخشنی/ 2/ 96 بل فی شی ء ثبتت فیه المقادیر/ جابر/ 5/ 554 بلی و لکنکم أحدثتم و جحدتم/ ابن عباس/ 2/ 74 بما ذا قرأت فی أذنه؟/ ابن مسعود/ 3/ 595 بم تقضی؟ قال: بکتاب اللّه/ معاذ/ 3/ 271 بنو غفار و أسلم کانوا لکثیر من الناس فتنه/





سمره/ 5/ 24 بینا أهل الجنه فی نعیمهم إذ سطع/ جابر/ 4/ 436 بینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و عنده جبریل إذ سمع نقیضا فوقه/ ابن عباس/ 1/ 19 بینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یصلی بفناء الکعبه/ عبد اللّه بن عمرو/ 4/ 562 بینما امرأتان معهما ابنان/ أبو هریره/ 3/ 500 بینما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و عنده جبریل/ ابن عباس/ 1/ 356 بینما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقسم قسما/ أبو سعید/ 2/ 426 بینما النبی صلّی اللّه علیه و سلم یخطب یوم الجمعه/ جابر/ 5/ 273 بینما نحن عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إذ طلع راکبان/ أبو عبد الرحمن الجهنی/ 1/ 41 بینما نحن مع النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی غار بمنی/ ابن مسعود/ 5/ 429 بینما هو یقرأ من اللیل سوره البقره/ أسید بن حضیر/ 1/ 33 بئس خطیب القوم أنت// 4/ 312 بئس مطیه الرجل/ ابن مسعود/ 5/ 284 البر حسن الخلق/ النواس بن سمعان/ 2/ 10 البر ما اطمأن إلیه القلب/ وابصه/ 2/ 10 البقره سنام القرآن/ معقل بن یسار/ 1/ 32 البیعان بالخیار ما لم یتفرقا// 1/ 526 البیت قبله لأهل المسجد/ ابن عباس/ 1/ 180 البیت الذی تقرأ فیه سوره الکهف/ عبد اللّه بن مغفل/ 3/ 319 البیت المعمور فی السماء السابعه/ أنس/ 5/ 116 البیّنه و إلا حدّ فی ظهرک/ ابن عباس/ 4/ 13
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حرف التاء

تبارک هی المانعه من عذاب القبر/ ابن مسعود/ 5/ 307 تب إلی اللّه تاب اللّه علیک/ أبو هریره/ 2/ 47 تبلغ الحلیه من






المؤمن حیث یبلغ الوضوء/ أبو هریره/ 3/ 338 تجی ء الأعمال یوم القیامه فتجی ء الصلاه/ أبو هریره/ 1/ 410 تحشرون ها هنا و أومأ بیده إلی الشام/ معاویه بن حیده/ 4/ 588 تحفظوا من الأرض فإنها أمکم/ ربیعه الحرشی/ 5/ 585 تخرج دابه الأرض و معها عصا موسی/ أبو هریره/ 4/ 136 تخرج الدابه فتسم علی خراطیمهم/ أبو أمامه/ 4/ 176 تخرج الدابه من أعظم المساجد حرمه/ حذیفه بن أسید/ 4/ 176 تدمع العین و یحزن القلب// 3/ 57 تذاکرنا زیاده العمر عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم/ أبو الدرداء/ 2/ 233 ترجف الأرض رجفا/ أبو هریره/ 5/ 456 تردین علیه حدیقته/ ابن جریج/ 1/ 276 تصبر و لا تعاقب، کفّوا عن القوم/ أبیّ بن کعب/ 3/ 245 تصدع بإذن اللّه عن الأموال و البنات/ ابن عباس/ 5/ 512 تعبد اللّه و لا تشرک به شیئا و تقیم الصلاه/ ابن عمر/ 1/ 225 تعلموا سوره البقره فإن أخذها برکه/ بریده/ 1/ 32 تعلموا سوره البقره و آل عمران/ بریده/ 1/ 32 تعلموا علم الفرائض و علّموه الناس/ ابن مسعود/ 1/ 502 تعلموا الفرائض و علّموه فإنه نصف العلم/ أبو هریره/ 1/ 504 تعلموا من النجوم ما تهتدون به/ ابن عمر/ 2/ 166 تفرقت أمه موسی علی اثنتین و سبعین مله/ أنس/ 2/ 68 تقتل عمارا الفئه الباغیه// 5/ 75 تقطع الآجال من شعبان إلی شعبان/ أبو هریره/ 4/ 655 تقی ء الأرض أفلاذ کبدها/ أبو هریره/ 5/ 585 تکفیک آیه الصیف/ البراء بن عازب/ 1/ 627 تکلم أربعه و هم صغار/ ابن عباس/ 3/ 24
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تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و





سلم إذ الأغلال فی أعناقهم ابن عمرو/ 4/ 576 تلفحهم لفحه فتسیل لحومهم/ أبو الدرداء/ 3/ 393 تلک السکینه نزلت للقرآن/ البراء/ 1/ 307 تنظر إلی وجهها فی خدرها/ أبو سعید/ 5/ 174 تؤتیه حین تؤتیه المال و نفسک تحدثک بطول العمر و الفقر/ المطلب/ 1/ 200 التأنی من اللّه و العجله من الشیطان/ أنس/ 1/ 24 التسریح بإحسان الثالثه الثالثه/ أبو زید الأسدی/ 1/ 275 التوبه من الذنب أن یتوب منه/ ابن مسعود/ 5/ 303 التوحید ثمن الجنه، و الحمد ثمن کل نعمه/ أبان بن أنس/ 1/ 24


حرف الثاء

ثلاث جدهن جد و هزلهن جد/ أبو هریره/ 1/ 279 ثلاث من فعلهن فقد أجرم/ معاذ بن جبل/ 4/ 295 ثلاث من قالهن لاعبا أو غیر لاعب فهن جائزات/ عباده بن الصامت/ 1/ 279 ثلاث من کن فیه کان منافقا خالصا// 1/ 59 ثلاث من کن فیه یحاسبه اللّه/ أبو هریره/ 5/ 496 ثلاث من المیسر: الصفیر بالحمام و القمار/ یزید بن شریح/ 2/ 87 ثلاث هن رواجع علی أهلها المکر و النکث و البغی/ أنس/ 2/ 496 ثلاث هن علی فرائض و هن لکم سنه/ عائشه/ 3/ 304 ثلاثه حق علی اللّه عونهم/ أبو هریره/ 4/ 36 ثلاثه علی کثبان المسک/ ابن عمر/ 3/ 512 ثلاثه یظلهم اللّه فی ظله یوم لا ظل إلا ظله/ أبو هریره/ 2/ 166 ثلاثه یؤتون أجرهم مرتین/ أبو موسی/ 4/ 208 ثلاثمائه و خمسه عشر جمّا غفیرا/ أبو ذر/ 1/ 82 ثم رفع إلیّ البیت المعمور// 5/ 116 ثنتان لا یردان: الدعاء عند النداء و عند البأس/ سهل بن سعد/ 2/ 360 الثلث کثیر/ ابن عباس/ 1/ 503 الثیبات






و الأبکار اللاتی کن فی الدنیا/ یزید الجعفی/ 5/ 187
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حرف الجیم 

جاء أعرابی إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم/ عتبه بن عبید/ 3/ 99 جاء أعرابی إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم/ أنس/ 1/ 594- 595 جاء أهل الیمن و هم أرق قلوبا/ أبو هریره/ 5/ 624 جاء الإیمان و الشرک یجثوان بین یدی اللّه/ صفوان بن عسال/ 4/ 180 جاء بستانی الیهودی إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم/ جابر/ 3/ 8 جاء رجل إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فقال السلام علیک/ سلیمان/ 1/ 570 جاء رجل من أهل البادیه إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم/ مجاهد/ 4/ 282 جاء رجل من الیهود إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم/ ثوبان/ 3/ 143 جاء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إلی فاطمه و معه علیّ/ واثله بن الأسقع/ 4/ 322 جاء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و رجل یقرأ سوره الحجر أو سوره الکهف/ أبو هریره/ 3/ 337 جاء زید بن حارثه یشکو زینب إلی رسول اللّه/ أنس/ 4/ 329 جاء عمر إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقال یا رسول اللّه هلکت/ ابن عباس/ 1/ 261 جاء عویمر إلی عاصم بن عدیّ فقال سل رسول اللّه// 4/ 13- 14 جاءت من مکه أفلاذها/ قتاده/ 2/ 361 جامعوهن فی البیوت و اصنعوا کل شی ء إلا النکاح/ أنس/ 1/ 260 جاورت بحراء فلما قضیت جواری هبطت/ جابر/ 5/ 394 جبریل و میکائیل و ملک الموت/ أنس/ 4/ 547 جرح العجماء جبار//






3/ 495 جعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یتلو هذه الآیه و من یتق اللّه أبو ذر/ 5/ 291 جعل اللّه الأهله مواقیت للناس/ ابن عمر/ 1/ 218- 219 جعلتنی للّه ندا، ما شاء اللّه وحده/ ابن عباس/ 1/ 61 جنان الفردوس أربع جنات/ أبو موسی/ 5/ 273 الجدال فی القرآن مراء/ أبو هریره/ 1/ 367


حرف الحاء

حاج آدم موسی قال له: أنت الذی أخرجت الناس/ أبو هریره/ 3/ 462 حال اللّه بینک و بین ما ترید/ جابر/ 2/ 70 حبک إیّاها أدخلک الجنه/ أنس/ 5/ 630
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حتی أنظر ما یأتینی من ربی/ ابن عباس/ 5/ 620 حتی یقاد للشاه الجلحاء من القرناء// 2/ 131 حرمت الخمر/ ابن عمر/ 2/ 86 حسبنا اللّه و نعم الوکیل// 1/ 460 حسبی اللّه و نعم الوکیل أمان کل خائف/ شداد بن أوس/ 1/ 460 حسن الشعر کحسن الکلام/ أبو هریره/ 4/ 143 حضرت عصابه من الیهود النبی صلّی اللّه علیه و سلم/ ابن عباس/ 1/ 137 حفظت عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم دعاءین/ أبو هریره/ 1/ 187 حملت ولیده فی بنی ساعده من زنا/ أبو أمامه/ 4/ 505 حیات علی الصراط تقوم حس حس/ أبو هریره/ 3/ 511 الحج جهاد و العمره تطوع/ أبو صالح الحنفی/ 1/ 225 الحج عرفات، فمن أدرک لیله جمع قبل أن یطلع الفجر/ عبد الرحمن بن یعمر/ 1/ 238 الحسره أن یری أهل النار منازلهم// 2/ 129 الخیمه دره مجوفه// 5/ 175 الحقب أربعون سنه/ عباده/ 5/ 444 الحقب ثمانون سنه/ أبو هریره/ 5/ 444 الحمد للّه رأس الشکر/ عبد اللّه بن عمرو/ 1/ 24 الحمد






للّه الذی جعل فی أمتی من أمرنی أن أصبر/ عبد الرحمن بن سهل/ 3/ 337 الحمد للّه الذی لم یمتنی حتی أمرنی أن أصبر نفسی/ سلمان/ 3/ 337 الحنیفیه السمحه/ ابن عباس/ 1/ 173 الحوامیم دیباج القرآن/ أنس/ 4/ 550 الحوامیم سبع، و أبواب النار سبع/ خلیل بن مره/ 4/ 550


حرف الخاء

خبیثه من الخبائث/ ابن عمر/ 2/ 197 خذوا جنتکم/ أبو هریره/ 3/ 345 خذوا زینه الصّلاه/ أبو هریره/ 2/ 230 خذوا علی أیدی سفهائکم// 5/ 75 خذوا عنی قد جعل اللّه لهن سبیلا// 1/ 504
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خذوا عنی مناسککم// 1/ 186 و 234 خذوا منها/ حبیبه بنت سهل/ 1/ 276 خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقرأ آیات الربا/ عائشه/ 1/ 340 خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم علی أصحابه/ جابر/ 5/ 157 خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم علی نفر من أصحابه/ عائشه/ 5/ 208 خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و من وراء حجرته/ ابن عمر/ 1/ 367 خرج النبی صلّی اللّه علیه و سلم حتی صعد الصفا/ ابن عباس/ 5/ 628 خرج النبی صلّی اللّه علیه و سلم علی رهط من أصحابه/ أبو هریره/ 4/ 542 خرج النبی صلّی اللّه علیه و سلم غداه و علیه مرط مرحل/ عائشه/ 4/ 322 خرج علینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی یده کتاب/ البراء/ 4/ 606 خرج علینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و فی یده کتابان/ ابن عمرو/ 4/ 606 خرجت أنا و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و یده فی یدی/ أبو هریره/ 3/ 318






خرجت مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم حتی دخل بعض حیطان المدینه/ ابن عمر/ 4/ 245 خرجت من نکاح و لم أخرج من سفاح/ علیّ/ 2/ 477 خرجنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عام الحدیبیه/ أبو سعید/ 5/ 203 خرجنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی سفر/ زید بن أرقم/ 5/ 277 خطب النبی صلّی اللّه علیه و سلم خطبه/ أنس/ 2/ 94 خطّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم خطا بیده/ ابن مسعود/ 2/ 204 خلق اللّه البیت قبل الأرض بألفی سنه/ ابن عمر/ 1/ 417 خلق اللّه ثلاثه أشیاء بیده/ عبد اللّه بن الحارث/ 3/ 513 خلق اللّه یوم خلق السماوات و الأرض مائه رحمه/ سلمان/ 2/ 121 خلقت الملائکه من نور/ عائشه/ 2/ 220 خمّروا آنیتکم// 1/ 252 خمس لا یعلمهن إلا اللّه/ أبو هریره/ 4/ 283 خمس فواسق// 1/ 68 خیار عباد اللّه الذین إذا رأوا ذکر اللّه/ عبد الرحمن بن غنم/ 2/ 521 خیارکم من ذکرکم اللّه رؤیته/ ابن عمر/ 2/ 521 خیر الصدقه ما کان عن ظهر غنی/ أبو هریره/ 1/ 256 خیر نسائها مریم بنت عمران/ علیّ/ 1/ 390
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خیر یوم طلعت فیه الشمس یوم الجمعه/ أبو هریره/ 5/ 272 خیرکم خیرکم لأهله و أنا خیرکم لأهلی// 1/ 490 الخضر هو إلیاس/ ابن عباس/ 4/ 473 الخیام درّ مجوّف/ ابن مسعود/ 5/ 175 الخیر اتباع القرآن و سنتی/ أبو جعفر/ 1/ 424 الخیل لثلاثه؛ لرجل أجر/ أبو هریره/ 5/ 585 الخیل معقود بنواصیها الخیر// 4/ 495


حرف الدال 

دحیت الأرض من مکه و کانت الملائکه تطوف/ أبو سابط/






1/ 76 دخل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بیت المدراس علی جماعه من یهود/ ابن عباس/ 1/ 377 دخل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم علی رجل و هو فی الموت/ أنس/ 4/ 522 دخل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم علی فاطمه و هی تطحن بالرحی/ جابر/ 5/ 560 دخل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم المسجد الحرام یوم فتح مکه/ عامر بن عبد اللّه/ 2/ 178 دخل علیّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و أنا مریض لا أعقل/ جابر/ 1/ 627 دخل النبی صلّی اللّه علیه و سلم مکه و حول البیت ستون و ثلاثمائه نصب/ ابن مسعود/ 3/ 305 دخلت أنا و أبو بکر الغار/ علیّ/ 4/ 237 دخلت الجنه فإذا أنا بنهر/ أنس/ 5/ 614 دخلت العمره فی الحج إلی یوم القیامه// 1/ 224 دخلت علی زینب و عندی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم/ عائشه/ 4/ 621 دخلوا الباب الذی أمروا أن یدخلوا فیه سجدا/ أبو هریره/ 1/ 106 دعه فإنه أوّاه/ عائشه/ 4/ 572 دعه لا یتحدث الناس أن محمدا یقتل أصحابه/ جابر/ 5/ 278 دعوا لی أصحابی/ أنس/ 5/ 203 دعوت اللّه حتی خفت أن لا یکون// 1/ 134 دعوها فإنها منتنه/ جابر/ 5/ 278 دعوه ذی النون إذ هو فی بطن الحوت/ سعد بن أبی وقاص/ 3/ 502 دعی الصلاه أیام أقرائک// 1/ 270
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دلوک الشمس زوالها/ ابن عمر/ 3/ 303 الدعاء الاستغفار/ أنس/ 4/ 572 الدعاء مخ العباده/ النعمان بن بشیر/ 1/ 213 و 4/ 572 الدعاء هو العباده/ ابن عباس/ 2/ 469 الدّقل و





الفارسی و الحلو و الحامض/ أبو هریره/ 2/ 81 الدّین النصیحه// 2/ 446 الدّین یسر// 1/ 544


حرف الذال 

ذاک اللّه/ البراء/ 5/ 72 ذاک من أحبّ اللّه و رسوله/ علیّ/ 3/ 98- 99 ذبیحه المسلم حلال// 2/ 139 ذکر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم الدّابه فقال/ حذیفه بن أسید/ 4/ 176 ذلک شیطان کذا/ أبو هریره/ 1/ 314 ذهب العلماء/ أبو هریره/ 3/ 109 الذبیح إسحاق/ العباس/ 4/ 467 الذی أمشاهم علی أرجلهم قادر أن یمشیهم علی وجوههم/ أنس/ 3/ 312 الذی بیده عقد النکاح: الزوج/ ابن عمر/ 1/ 292 الذی مأواه المزابل/ ابن عمر/ 5/ 544 الذی یأتی امرأته فی دبرها هی اللّوطیه الصغری/ ابن عمرو/ 1/ 262 الذی یقرأ القرآن و هو ماهر/ عائشه/ 5/ 468 الذین أحسنوا: أهل التوحید، و الحسنی/ أبیّ بن کعب/ 2/ 502


حرف الراء

رأیت بنی أمیه علی منابر الأرض/ یعلی بن مره/ 3/ 286 رأیت جبریل عند سدره المنتهی/ ابن مسعود/ 5/ 132 رأیت لیله أسری بی رجالا تقرض/ أنس/ 1/ 95
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رأیت لیله أسری بی موسی بن عمران/ ابن عباس/ 4/ 298 رأیت نورا/ أبو ذر/ 3/ 286 رأیت ولد الحکم بن أبی العاص علی المنابر/ ابن عمرو/ 3/ 286 رب اغفر لقومی فإنهم لا یعلمون// 2/ 467 رب دعنی و قومی أدعوهم یوما بیوم/ ابن عباس/ 1/ 189 رب زد أمتی/ ابن عمر/ 1/ 301 ربح البیع صهیب/ صهیب/ 1/ 241 رحمه اللّه علی موسی قد أوذی بأکثر من هذا/ ابن مسعود/ 2/ 426 رحمه اللّه علی موسی لقد أوذی/ ابن مسعود/ 4/ 356 رحمه اللّه علینا و علی موسی لو صبر/ أبیّ بن کعب/ 3/ 362 ردوا ما أخذتم و اقتسموا بالعدل و السویه/ أبو أیوب/ 2/ 324 رغبا







هکذا، و رهبا هکذا/ جابر/ 3/ 526 رفع عن أمتی الخطأ و النسیان// 1/ 353 رفع الیدین من الاستکانه/ علیّ/ 5/ 615 الربا ثلاثه و سبعون بابا أیسرها/ ابن مسعود/ 1/ 340 الربوه: الرمله/ مره البهزی/ 3/ 578 الرجز عذاب/ عائشه/ 2/ 273 الروح جند من جنود اللّه/ ابن عباس/ 5/ 448 روح القدس جبریل/ جابر/ 1/ 130 الرؤیا الصالحه یبشر بها المؤمن/ عبد اللّه بن عمرو/ 2/ 521 ریح الجنوب من الجنه/ أبو هریره/ 3/ 154


حرف الزای 

زوجه و مسکن و خادم/ زید بن أسلم/ 2/ 34 الزیاده خمسه أنهار تجری من تحت العرش/ جابر/ 3/ 227
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حرف السین 

سأل أهل مکه النبی أن یجعل لهم الصفا ذهبا/ ابن عباس/ 3/ 286 سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم سائل، فقال// 3/ 84 سألت خدیجه النبی صلّی اللّه علیه و سلم عن ولدین/ علی/ 5/ 120 سألت ربی مسأله وددت أنی لم أکن سألته/ ابن عباس/ 5/ 560- 561 سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن إدبار النجوم/ علیّ/ 5/ 96 سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن تفسیر سبحان اللّه/ طلحه بن عبید اللّه/ 1/ 157 سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن نظره الفجأه/ جریر البجلی/ 4/ 30 سألت النبی صلّی اللّه علیه و سلم عن قوله و ما کنت بجانب الطور/ عمرو بن عبسه/ 4/ 207 سألت الیهود النبی صلّی اللّه علیه و سلم عن الرعد ما هو؟/ ابن عباس/ 1/ 57 سباب المسلم فسوق// 1/ 231 سبحان ربی الأعلی/ ابن عباس/ 5/ 517 سبحان اللّه نصف المیزان و الحمد للّه تملأ المیزان/ رجل من بنی سلیم/ 1/ 24 سبحان اللّه یخرج الحی من المیت/ عبید اللّه/ 1/ 380 سبحانک اللهم و بلی/ البراء/ 5/ 412 سبحانک اللهم و بلی/ صالح أبو الخلیل/ 5/ 412 سبعه فی ظل اللّه یوم لا ظل إلا ظله/ سلمان/ 2/ 166 سبق المفردون/ أبو هریره/ 4/ 332 سدّدوا و قاربوا و اعلموا أن لن یدخل أحد الجنه بعمله// 2/ 235 و 3/ 193 و 4/ 152 سرق یوسف صنما لجده أبی أمه/ ابن عباس/







3/ 56 سلوا اللّه الفردوس فإنها سره الجنه/ أبو أمامه/ 3/ 375 سلوا اللّه لی الوسیله/ أبو هریره/ 3/ 285 سلوا اللّه من فضله فإن اللّه یحب أن یسأل/ ابن مسعود/ 1/ 532 سلونی عمّا شئتم/ ابن عباس/ 1/ 137 سلوه لأی شی ء یصنع ذلک/ عائشه/ 5/ 631 سمع عبد اللّه بن سلام بمقدم النبی صلّی اللّه علیه و سلم/ أنس/ 1/ 137 سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إذا قال: و لا الضالین علی/ 1/ 30
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سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقرأ فی الجمعه سوره الجمعه/ أبو هریره/ 5/ 267 سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و هو بعرفه/ الزبیر بن العوام/ 1/ 375 سنّوا بهم سنه أهل الکتاب// 2/ 18 سوره البقره فیها آیه سیده آی القرآن/ أبو هریره/ 1/ 314 سوره فی القرآن خاصمت عن صاحبها/ أنس/ 5/ 307 سوره الواقعه سوره الغنی/ ابن عباس/ 5/ 176 سوره یس تدعی فی التوراه المعممه/ أبو بکر الصدیق/ 4/ 411 سیهلک من أمتی أهل الکتاب و أهل اللّین/ عقبه بن عامر/ 3/ 403 سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أی البقاع أحبّ إلی اللّه/ أنس/ 3/ 408 سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أیّ القرآن أفضل/ ربیعه الحرشی/ 1/ 33 سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أی الناس أکرم/ أبو هریره/ 5/ 81 سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن العزم فقال/ علی/ 1/ 453 سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن یوم کان مقداره/ أبو سعید/ 5/ 349 سئل رسول اللّه صلّی اللّه





علیه و سلم ما السبیل إلی الحج/ عائشه/ 1/ 418 سئل النبی صلّی اللّه علیه و سلم عن الصور/ عبد اللّه بن عمرو/ 2/ 150 سئل النبی عن قول اللّه ألا إن أولیاء اللّه أبو هریره/ 2/ 521 سئلت عائشه عن خلق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم/ أبو الدرداء/ 5/ 322 السبیل الزاد و الراحله/ أنس/ 1/ 417 السوره التی یذکر فیها البقره/ ربیعه الحرشی/ 1/ 33


حرف الشین 

شارب الخمر کعابد الوثن// 2/ 84 شغلونا عن الصلاه الوسطی صلاه العصر/ علیّ/ 1/ 293 و 294 شفاء من کل داء/ عبد الملک بن عمیر/ 1/ 19 شکرکم: تقولون مطرنا/ علی/ 5/ 196 شهرا عید لا ینقصان: رمضان و ذو الحجه// 1/ 212 شیبتنی هود// 1/ 212 شیبتنی هود و أخواتها// 2/ 60
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شیبتنی هود و أخواتها/ أنس/ 2/ 544 شیبتنی هود و أخواتها/ أبو سعید الخدری/ 2/ 544 شیبتنی هود و أخواتها/ أبو جحیفه/ 2/ 544 شیبتنی هود و أخواتها/ عمران بن حصین/ 2/ 544 شیبتنی هود و أخواتها/ جعفر بن محمد/ 2/ 544 شیبتنی هود و إذا الشمس کورت/ عقبه بن عامر/ 2/ 544 شیبتنی هود و الواقعه// 2/ 544 و 5/ 176 الشاهد یوم الجمعه و المشهود یوم عرفه/ جبیر بن مطعم/ 5/ 503 الشاهد یوم عرفه و یوم الجمعه/ أبو هریره/ 5/ 503 الشعر بمنزله الکلام، حسنه کحسن الکلام/ ابن عمرو/ 4/ 143 الشفاء فی ثلاثه؛ فی شرطه محجم/ ابن عباس/ 3/ 213 الشفع: الیومان، و الوتر الیوم الثالث/ جابر/ 5/ 532 الشیخ و الشیخه إذا زنیا/ ابن عباس/ 4/ 299


حرف الصاد

صبّح رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم خیبر و قد خرجوا بالمساحی/ أنس/ 4/ 479 صدق اللّه إنما أموالکم و أولادکم فتنه/ بریده/ 5/ 286 صدقه تصدّق اللّه بها علیکم فاقبلوا صدقته/ یعلی بن أمیه/ 1/ 585 صلّ قائما فإن لم تستطع فقاعدا/ عمران بن حصین/ 1/ 472 صلی بنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم صلاه الظهر/ أبو موسی/ 4/ 356 صلی بنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقرأ النجم/ ابن عمر/







5/ 125 صلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بمکه ذات یوم فقال فی دعائه/ ابن عباس/ 3/ 317 صلاه الأوّابین إذا رمضت الفصال// 1/ 209 صلّوا علی أنبیاء اللّه و رسله/ کعب بن عجره/ 4/ 349 صلّوا فی نعالکم/ أنس/ 2/ 230 صلّوا کما رأیتمونی أصلی// 1/ 586 صلیت خلف النبی و أبی بکر و عمر و عثمان فکانوا یستفتحون/ أنس/ 1/ 20 صلیت مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم المغرب/ البراء/ 5/ 566
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صماما واحدا/ عائشه/ 1/ 261 صوموا لرؤیته و أفطروا لرؤیته// 1/ 212 صیام رمضان کتبه اللّه علی الأمم قبلکم/ ابن عمر/ 1/ 209 صیام یوم أو إطعام مسکین/ أبو هریره/ 2/ 91 الصبر ثلاثه فصبر علی المصیبه/ علیّ/ 1/ 95 الصدقه علی المسکین صدقه/ سلمان بن عامر/ 1/ 200 الصّعود جبل فی النار/ أبو سعید/ 5/ 395 الصّلاه الصّلاه إنما یرید اللّه/ أبو الحمراء/ 4/ 323


حرف الضاد

ضرب اللّه مثلا صراطا مستقیما/ النّواس بن سمعان/ 1/ 28 ضع یدک علی رأسک/ ابن مسعود/ 5/ 248


حرف الطاء

طائر کل إنسان فی عنقه/ جابر/ 3/ 257 طلاق الأمه تطلیقتان و عدتها حیضتان/ عائشه/ 1/ 270، 271، 285 طلحه ممن قضی نحبه/ معاویه/ 4/ 315 طوبی لمن آمن بی و رآنی/ أبو سعید/ 3/ 99 طوبی لمن أکثر فی الجهاد فی سبیل اللّه/ معاذ/ 1/ 329 طوبی لمن رآنی و آمن بی/ أبو سعید/ 1/ 41 طوبی لمن رآنی و آمن بی/ أبو أمامه/ 1/ 41 الطهور شطر الإیمان، و الحمد للّه/ أبو مالک الأشعری/ 1/ 24 و 178 الطهور ماؤه و الحل میتته// 2/ 91 الطور جبل من جبال الجنه/ کثیر بن عبد اللّه/ 5/ 116 الطوفان الموت/ عائشه/ 2/ 272
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حرف الظاء

ظلّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم صائما ثم طوی/ عائشه/ 4/ 34


حرف العین 

عده أم الولد إذا توفی عنها سیّدها/ عمرو بن العاص/ 1/ 285 عرض علیّ ما هو مفتوح لأمتی بعدی/ ابن عباس/ 5/ 560 علم اللّه آدم فی تلک الأسماء ألف حرفه/ عطیه بن بشر/ 1/ 77 علموا رجالکم سوره المائده و علموا نساءکم سوره النور/ مجاهد/ 4/ 5 علموا نساءکم سوره الواقعه/ أنس/ 5/ 176 علیک بقراءه القرآن و العسل/ واثله/ 2/ 516 علیکم بالشفاءین العسل و القرآن/ ابن مسعود/ 3/ 213 علیّ خیر البریه/ أبو سعید/ 5/ 581 عمدا فعلته یا عمر/ بریده/ 2/ 21 عن نور عظیم فیخرون له سجدا/ أبو موسی/ 5/ 331 العبد یولد مؤمنا و یعیش مؤمنا/ ابن مسعود/ 5/ 281 العدل الفدیه/ رجل/ 1/ 99 العنکبوت شیطان مسخها اللّه/ یزید بن مرثد/ 4/ 237


حرف الغین 

الغناء ینبت النفاق کما ینبت الماء البقل/ ابن مسعود/ 4/ 272 الغیّ واد فی جهنم/ ابن عباس/ 3/ 404


حرف الفاء

فاتحه الکتاب تجزی ما لا یجزی شی ء من القرآن/ أبو الدرداء/ 1/ 19 فاتحه الکتاب تعدل بثلثی القرآن/ ابن عباس/ 1/ 19 فاتحه الکتاب شفاء من کل سقم/ أبو سعید الخدری/ 1/ 19
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فأخبرنی عن الإیمان/ عمر بن الخطاب/ 1/ 40 فأکون أول من یرفع رأسه/ أبو هریره/ 4/ 547 فأما الذین سبقوا فأولئک الذین یدخلون الجنه/ أبو الدرداء/ 4/ 403 فإذا رأیتم الذین یتبعون ما تشابه منه/ عائشه/ 1/ 366 فإنکم أخذتموهن بأمانه اللّه// 1/ 508 فإنی أحکم بما فی التوراه/ أبو هریره/ 2/ 51 فصعدت أنا و جبریل إلی السماء الدنیا/ أبو سعید/ 5/ 398 فضل اللّه قریشا بسبع خصال/ الزبیر بن العوام/ 5/ 607 فضل کلام اللّه علی سائر الکلام// 1/ 14 فضلنا الناس بثلاث/ حذیفه/ 1/ 545 فلعله قرأ سوره البقره/ جریر بن یزید/ 1/ 33 فمن ذکرنی و هو مطیع فحق علیّ أن أذکره بمغفرتی/ أبو هند الداری/ 1/ 183 فمن فاته حزبه من اللیل// 2/ 60 فمن کانت هجرته إلی اللّه و رسوله فهجرته إلی اللّه و رسوله// 1/ 583 فمن لم یجد فلیصم ثلاثه أیام فی الحج/ ابن عمر/ 1/ 227 فی بیض النعام ثمنه/ أبو هریره/ 2/ 91 فی الجنه بحر اللّبن و بحر الماء/ معاویه/ 5/ 43 فی الجنه ثمانیه أبواب/ سهل بن سعد/ 4/ 549 فی الصلوات الخمس شغلا للعباده/ أنس/ 3/ 513 فی قوله بماء کالمهل کعکر الزیت/ أبو سعید/ 3/ 338 فی قوله تتجافی جنوبهم قیام











العبد من اللیل/ معاذ بن جبل/ 4/ 294 فی المال حق سوی الزکاه/ فاطمه بنت قیس/ 1/ 201 فهلا بکرا تلاعبها و تلاعبک/ جابر/ 3/ 12 فهلا صلیت بسبح اسم ربک الأعلی// 5/ 550 الفردوس ربوه فی الجنه و أوسطها/ أنس/ 3/ 564 الفلق جب فی جهنم/ أبو هریره/ 5/ 486 و 640
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حرف القاف 

قاتلهم اللّه ألا سألوا فإنما شفاء العیّ السؤال// 2/ 93 قاربوا و سددوا ففی کل ما یصاب به المسلم/ أبو هریره/ 1/ 598 قاربوا و سددوا و أبشروا/ عمران بن حصین/ 3/ 518 قال ابن صوریا للنبی صلّی اللّه علیه و سلم/ ابن عباس/ 1/ 142 قال ربکم أنا أهل أن أتقی/ أنس/ 5/ 401 قال سلیمان بن داود لأطوفن اللیله علی سبعین امرأه/ أبو هریره/ 3/ 333 قال اللّه عز و جل أنفق یا ابن آدم/ أبو هریره/ 4/ 381 قال اللّه لأیوب: تدری ما جرمک علی/ عقبه بن عامر/ 3/ 500 قال لنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و نحن بالمدینه/ أبو أیوب/ 2/ 329 قال لی جبریل ما کان علی الأرض/ أبو هریره/ 2/ 536 قالت امرأه: یا رسول اللّه إنی أکون فی بیتی/ عدی بن ثابت/ 4/ 24- 25 قالت قریش للنبی صلّی اللّه علیه و سلم/ ابن عباس/ 1/ 189 قتال المسلم کفر// 5/ 75 قتلت بنو إسرئیل ثلاثه و أربعین نبیا/ أبو عبیده/ 2/ 76 قتلوه قتلهم اللّه// 1/ 544 قد أفلح من أسلم و رزق کفافا/ ابن عمرو/ 3/ 235 قدم زید بن أسلم علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم// 4/ 57 قدم علی النبی صلّی اللّه






علیه و سلم العاقب و السید/ جابر/ 1/ 399 قرأ رجل سوره الکهف و فی الدار دابه/ البراء/ 3/ 319 قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عام الفتح/ عبد اللّه بن مغفل/ 5/ 52 قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و هو علی المنبر ص أبو سعید الخدری/ 4/ 492 قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و للّه علی الناس حج البیت نفیع/ 1/ 419 قرآن الفجر تشهده ملائکه اللیل و ملائکه النهار/ أبو هریره/ 3/ 304 قرآن الفجر تشهده ملائکه اللیل و ملائکه النهار/ أبو الدرداء/ 3/ 304 قرصت نمله نبیا من الأنبیاء/ أبو هریره/ 3/ 277 القرن مائه سنه/ أبو سلمه/ 4/ 91 قصر من لؤلؤه فی الجنه/ عمران بن حصین/ 2/ 435 قصر من لؤلؤه فی الجنه/ أبو هریره/ 2/ 435
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قل هو اللّه أحد تعدل ثلث القرآن/ ابن عمر/ 5/ 617 قل هو اللّه أحد تعدل ثلث القرآن/ ابن عباس/ 5/ 586 قل اللهم اجعل لی عندک عهدا/ البراء/ 3/ 429 قل اللهم صلّ علی محمد و علی آل محمد/ کعب بن عجره/ 4/ 348 قل اللهم صلّ علی محمد و علی آل محمد/ طلحه بن عبید اللّه/ 4/ 348 قلت یا رسول اللّه أ رأیت آدم نبیا کان/ أبو ذر/ 1/ 92 قلت یا رسول اللّه إنی أرمی بالمعراض الصید/ عدی/ 2/ 11 و 12 قلت: یا رسول اللّه أی مسجد وضع أول/ أبو ذر/ 1/ 417 قلت یا رسول اللّه أی الناس أشد عذابا یوم القیامه/ أبو عبیده/ 1/ 377 قلت یا رسول اللّه کم الأنبیاء؟/ أبو ذر/ 1/ 621





قلت یا رسول اللّه من أول الأنبیاء/ أبو ذر/ 1/ 82 قلوب لاهیه و أیدی علیله/ یحیی بن کثیر/ 2/ 87 قم یا فلان فاخرج فإنک منافق/ ابن عباس/ 2/ 456 قمت مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقرأ السبع الطوال/ حذیفه/ 1/ 479 قمت مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لیله/ عوف بن مالک/ 1/ 34 قولوا اللهم صل علی محمد و أزواجه/ أبو حمید الساعدی/ 4/ 349 قومی إلی هذا فعلمیه/ عمر بن سعید الثقفی/ 4/ 25 قیل لبنی إسرائیل ادخلوا الباب سجدا/ أبو هریره/ 1/ 106 قیل لی: قل، فقلت: قولوا/ زر بن حبیش/ 5/ 636 قیل: یا رسول اللّه أیّ الأدیان أحب إلی اللّه/ ابن عباس/ 1/ 173 القلوب أربعه: قلب أجرد فیه مثل/ أبو سعید/ 1/ 131 القنطار اثنا عشر ألف أوقیه/ أبو هریره/ 1/ 372 القنطار ألف أوقیه/ أنس/ 1/ 372 القنطار ألف أوقیه و مائتا أوقیه/ أبیّ بن کعب/ 1/ 372
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حرف الکاف 

کان أصحاب موسی الذین جازوا البحر/ ابن عباس/ 4/ 119 کان إذا نزل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم الوحی/ عمر بن الخطاب/ 3/ 563 کان جبریل إذا جاءنی بالوحی أول ما یلقی علیّ بسم اللّه/ ابن عمر/ 1/ 21 کان ذکره مثل هدبه الثوب/ ابن عمرو/ 1/ 389 کان الرجل منهم یأتی إلی الصخره/ المقدام بن معدی کرب/ 5/ 533 کان رجل یدخل علی أزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلم مخنث/ عائشه/ 4/ 32 کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إذا توضأ/ جابر/ 2/ 21 کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم






إذا قام من اللیل/ عائشه/ 4/ 537 کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بآخره إذا قام/ أبو برزه/ 5/ 124 کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بالحدیبیه/ زید بن أسلم/ 2/ 10 کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی خطبته یحمد اللّه/ جابر/ 2/ 304 کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم جالسا فی ظل حجره/ ابن عباس/ 5/ 231 کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یتعوّذ من عین الجان/ أبو سعید/ 5/ 636 کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یتکفّأ فی مشیه// 4/ 99 کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یجهر ببسم اللّه الرحمن الرحیم/ ابن عباس/ 1/ 20 کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یحاصر أهل وادی القری/ عبد اللّه بن شقیق/ 1/ 30 کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یحب هذه السوره سبح اسم ربک علیّ/ 5/ 513 کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یسجد فی النجم بمکه/ ابن عباس/ 5/ 125 کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یستلم الحجر/ سعید بن جبیر/ 3/ 296 کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یصوم حتی نقول/ عائشه/ 4/ 514 کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یعلم الغلام من بنی هاشم/ عبد الکریم بن أبی أمیه/ 3/ 318 کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یعلّمنا کلمات نقولهن عند اللزوم/ عبد اللّه بن عمرو/ 3/ 589 کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یفتتح الصلاه بالتکبیر و القراءه و الحمد/ عائشه/ 1/ 20 کان رسول اللّه صلّی اللّه





علیه و سلم یقطع قراءته/ أم سلمه/ 1/ 20 کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقرأ فی صلاه الجمعه بسوره الجمعه/ أبو هریره/ 5/ 274
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کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یکبر أیام التشریق/ الزهری/ 1/ 238 کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لا ینام حتی یقرأ المسبحات/ یحیی بن أبی کثیر/ 5/ 198 کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقول: قد أفلح من تزکی/ أبو سعید/ 5/ 518 کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یوتر بسبح/ أبیّ بن کعب/ 5/ 513 و 617 کان زکریا نجارا/ أبو هریره/ 3/ 384 کان سلیمان إذا صلّی رأی شجره/ ابن عباس/ 4/ 366 کان علی النصاری صوم شهر رمضان/ معقل بن حنظله/ 1/ 208 کان فرعون عدو اللّه حیث أغرقه اللّه/ ابن عباس/ 4/ 119 کان فیمن خلا من إخوانی من الأنبیاء/ أنس/ 1/ 621 کان الکتاب الأول ینزل من باب واحد علی حرف واحد/ ابن مسعود/ 1/ 366 کان الکفل من بنی إسرائیل لا یتورع/ ابن عمرو/ 3/ 501 کان ملک من الملوک فیمن کان قبلکم/ صهیب/ 5/ 505 کان النبی صلّی اللّه علیه و سلم إذا أصابت أهله خصاصه/ ثابت/ 3/ 468 کان النبی صلّی اللّه علیه و سلم إذا حزبه أمر فزع إلی الصلاه/ حذیفه/ 1/ 95 کان النبی صلّی اللّه علیه و سلم إذا نزلت بأهله شده/ عبد اللّه بن سلام/ 3/ 468 کان النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی سفر/ البراء/ 5/ 566 کان النبی صلّی اللّه علیه و سلم یصلی حتی ترم قدماه/ المغیره بن شعبه/ 5/





55 کان النبی صلّی اللّه علیه و سلم یقرأ فی الظهر و العصر و اللیل إذا یغشی جابر بن سمره/ 5/ 550 کان النبی صلّی اللّه علیه و سلم یقرأ فی المسجد فیجهر بالقراءه/ ابن عباس/ 4/ 416 کان النبی صلّی اللّه علیه و سلم یقرأ فی الوتر/ عائشه/ 5/ 513 کان النبی صلّی اللّه علیه و سلم یتوضأ ثم یقبل ثم یصلی و لا یتوضأ/ عائشه/ 1/ 543 کان النبی صلّی اللّه علیه و سلم یتوضأ عند کل صلاه/ بریده/ 2/ 21 کان النبی صلّی اللّه علیه و سلم یصلّی علی راحلته تطوعا أینما توجهت به/ ابن عمر/ 1/ 154 کان النبی صلّی اللّه علیه و سلم یقسم بین نسائه فیعدل ثم یقول/ عائشه/ 1/ 622 کان النبی صلّی اللّه علیه و سلم یقص أو یأخذ من شاربه// 1/ 162 کان النبی صلّی اللّه علیه و سلم لا ینام حتی یقرأ/ جابر/ 4/ 284 کان نبی من أنبیاء اللّه یخط/ أبو هریره/ 5/ 91 کان نوح مکث فی قومه ألف سنه إلا خمسین عاما/ عائشه/ 2/ 568 کان یقرأ فی الظهر بسبح اسم ربک/ جابر بن سمره/ 5/ 513 کانت امرأه تصلی خلف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم/ ابن عباس/ 3/ 154
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کانت الأعراب إذا قدموا علی النبی/ عائشه/ 5/ 461 کانت بنو إسرائیل إذا کان لأحدهم خادم/ أبو سعید/ 2/ 34 کانت قراءته صلّی اللّه علیه و سلم مدّا/ أنس/ 1/ 20 کانوا یجلسون بالطریق فیحذفون أبناء السبیل/ أم هانئ/ 4/ 234 کأنی أراکم بالکوم دون جهنم// 5/ 14 کأن أعینهم البرق/ ابن عباس/ 5/ 398 کتب اللّه





علی ابن آدم حظه من الزنا/ أبو هریره/ 4/ 30 کذب أعداء اللّه ما من شی ء کان فی الجاهلیه/ سعید بن جبیر/ 1/ 406 کذبت یهود، ما من نسمه/ ثابت بن الحارث/ 5/ 139 کذبتم بل أنتم خالدون مخلدون فیها/ عکرمه/ 1/ 125 کذبنی ابن آدم و شتمنی/ ابن عباس/ 1/ 156 کرسیه موضع قدمه/ ابن عباس/ 1/ 313 کفّر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بصاع من تمر/ ابن عباس/ 2/ 82 کفّر عن یمینک/ مالک الجشمی/ 1/ 266 کفی بالسیف شا// 1/ 35 کفی بقوم حمقا أو ضلاله أن یرغبوا/ یحیی بن جعده/ 4/ 241 کل أمتی تدخل الجنه/ أبو هریره/ 5/ 554 کل أمر ذی بال لا یبدأ فیه بحمد اللّه فهو أقطع/ أبو هریره/ 1/ 24 کل أهل النار یری منزله من الجنه/ أبو هریره/ 2/ 236 کل حرف فی القرآن یذکر فیه القنوت/ أبو سعید/ 1/ 157 کل حلف کان فی الجاهلیه أو عقد// 1/ 533 کل سبب و نسب منقطع یوم القیامه/ عمر بن الخطاب/ 3/ 595 کل شی ء بقدر حتی العجز و الکیس/ ابن عمر/ 5/ 156 کل عمل ابن آدم یضاعف/ أبو هریره/ 1/ 329 کل فلعمری من أکل برقیه باطل فقد أکلت برقیه حق/ خارجه بن الصلت/ 1/ 19 کل قرآن یوضع عن أهل الجنه/ أبو أمامه/ 3/ 420 کل معروف صدقه و إن من المعروف// 1/ 594 کل من مال یتیمک غیر مسرف/ ابن عمر/ 1/ 492 کل مولود یولد علی الفطره/ جابر/ 4/ 260
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کل نسب و صهر ینقطع یوم القیامه/ ابن عمر/ 3/ 595 کلام ابن آدم کله علیه





لا له إلا أمرا بمعروف/ أم حبیبه/ 1/ 594 کلما أنفق العبد من نفقه فعلی اللّه/ جابر/ 4/ 381 کلمتان قالهما فرعون/ ابن عباس/ 4/ 201 کلهم من هذه الأمه و کلهم فی الجنه/ أسامه بن زید/ 4/ 404 کلوا و اشربوا و تصدقوا و البسوا/ عبد اللّه بن عمرو/ 2/ 230 کما تکونون کذلک یؤمر علیکم/ أبو إسحاق/ 2/ 186 کمل من الرجال کثیر و لم یکمل من النساء إلا مریم/ أبو موسی/ 1/ 390 و 5/ 306 کنا جلوسا عند النبی حین نزلت سوره الجمعه/ أبو هریره/ 5/ 269 کنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقال أ یعجز أحدکم/ سعد بن أبی وقاص/ 4/ 332 کنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی سفر/ أنس/ 4/ 473 کنا عند النبی صلّی اللّه علیه و سلم فضحک حتی بدت/ أنس/ 4/ 473 کنت أمشی مع النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی خرب المدینه/ ابن مسعود/ 3/ 306 کنت أصلی فی المسجد فدعانی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم/ أبو سعید/ 2/ 343 کنت أقوم مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی اللیل/ عائشه/ 1/ 34 کنت مع النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی المسجد عند غروب الشمس/ أبو ذر/ 4/ 425 کندیّان أو مذحجیّان/ أبو عبد الرحمن الجهنی/ 1/ 41 کیف أنعم و صاحب القرن قد التقم القرن/ ابن عباس/ 1/ 461 کیف بالغضب یا ربّ/ ابن زید/ 2/ 321 الکبائر الإشراک باللّه/ ابن عمرو/ 1/ 529 الکرامه: الأکل بالأصابع/ جابر/ 3/ 293 الکلب الأسود شیطان// 2/ 16 الکلمه الطیبه صدقه، و إن من





المعروف// 1/ 326 الکوثر نهر فی الجنه/ ابن عمر/ 5/ 615
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حرف لا

لا أحد أغیر من اللّه، من أجل ذلک حرم الفواحش/ ابن مسعود/ 1/ 621 لا أسألکم علیه أجرا إلا أن تودونی/ سعید بن جبیر/ 4/ 614 لا إله إلا اللّه/ أنس/ 2/ 178 لا إله إلا اللّه بذلک بعثت// 2/ 121 لا إله إلا اللّه، ویل للعرب من شر قد اقترب/ زینب بنت جحش/ 5/ 372 لا تبیعوا القینات و لا تشتروهن/ أبو أمامه/ 4/ 272 لا تتبع النظره النظره/ بریده/ 4/ 30 لا تتعلمها و آمن بها، و تعلموا/ عمر بن الخطاب/ 4/ 241 لا تحتجموا یوم الثلاثاء/ جابر/ 5/ 198 لا تجعلوا بیوتکم مقابر/ أبو هریره/ 1/ 32 لا تحدثن شیئا حتی آتیک/ ابن مسعود/ 5/ 376 لا تحدثی أحدا، و إن أم إبراهیم/ ابن عمر/ 5/ 300 لا تحل الصدقه لغنی إلا لخمسه/ أبو سعید/ 2/ 427- 428 لا تحل الصدقه لغنی و لا لذی مرّه سوی/ ابن عمر/ 2/ 428 لا تخادع اللّه/ رجل من الصحابه/ 1/ 49 لا تخن/ أم سلمه/ 5/ 259 لا تخیروا بین الأنبیاء/ أبو هریره/ 1/ 308 لا تدخلوا علی هؤلاء القوم/ ابن عمر/ 3/ 169 لا تدخلوا علی هؤلاء المعذبین/ ابن عمر/ 2/ 252 لا تزال أمتی بخیر ما لم یتخذوا فی مساجدهم مذابح// 1/ 389 لا تزال جهنم یلقی فیها و تقول/ أنس/ 5/ 94 لا تزال طائفه من أمتی علی الحق ظاهرین/ النعمان بن بشیر/ 1/ 397 لا تسأل المرأه زوجها الطلاق فی غیر کنهه/ ابن عباس/ 1/ 276 لا تسألوا أهل الکتاب عن شی ء/ جابر/ 4/ 238






لا تسألوا أهل الکتاب فإن کنتم سائلیهم/ ابن مسعود/ 4/ 238 لا تسبّوا أصحابی فوالذی نفسی بیده/ أنس/ 5/ 203 لا تسبوا تبعا فإنه قد أسلم// 4/ 661
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لا تصدقوا أهل الکتاب و لا تکذبوهم// 1/ 173 لا تضع الحرب أوزارها/ سلمه بن نفیل/ 5/ 40 لا تطرونی کما أطرت النصاری عیسی بن مریم/ عمر/ 1/ 624 لا تعجزوا عن الدعاء/ علیّ/ 1/ 213 لا تفضلونی علی الأنبیاء/ أبو هریره/ 1/ 308 لا تقتل نفس ظلما إلا کان علی ابن آدم الأول کفل/ ابن مسعود/ 2/ 38 لا تقولوا رمضان فإن رمضان اسم من أسماء اللّه/ أبو هریره/ 1/ 211 لا تقوم الساعه حتی تروا عشر آیات/ حذیفه/ 4/ 176 لا تقوم الساعه حتی تطلع الشمس من مغربها/ أبو هریره/ 2/ 207 لا تقولوا سوره البقره و لا سوره آل عمران/ أنس/ 1/ 34 لا تقولوا سوره البقره و لکن قولوا/ ابن عمر/ 1/ 34 لا تقولوا للعنب الکرم و لکن قولوا// 1/ 146 لا تقولوا ما شاء اللّه و شاء فلان/ حذیفه بن الیمان/ 1/ 62 لا تکثروا الکلام بغیر ذکر اللّه/ ابن عمر/ 4/ 528 لا تکونوا عونا للشیطان علی أخیکم// 1/ 187 لا تلقنوا الناس فیکذبوا/ ابن عمر/ 3/ 14 لا تمس القرآن إلا علی طهر/ عمرو بن حزم/ 5/ 196 لا تمنعوا الماعون/ قره بن دعموص/ 5/ 612 لا تنزلوهن الغرف و لا تعلموهن الکتابه/ عائشه/ 4/ 5 لا حتی تذوقی عسیلته و یذوق عسیلتک/ عائشه/ 1/ 277 لا حسد إلا فی اثنتین// 1/ 530 لا خیر فی دین لیس فیه رکوع// 5/ 436 لا طاعه لمخلوق فی





معصیه اللّه/ عمران بن حصین/ 1/ 163 لا طاعه إلا فی معروف/ علیّ/ 1/ 163 لا طلاق إلا بعد نکاح// 4/ 338 لا فکره فی الرب/ أبیّ بن کعب/ 5/ 139 لا نذر و لا یمین فیما لا یملک ابن آدم/ عبد اللّه بن عمرو/ 1/ 266 لا نذر فی معصیه// 1/ 339 لا وصیه لوارث// 1/ 205 لا و لکن أکرموا بنیکم و اعرفوا الحق لأهله/ الحسن البصری/ 1/ 408
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لا و لکنه الرجل یصوم و یتصدق و یصلی/ عائشه/ 3/ 582 لا و اللّه لا یعذب اللّه حبیبه/ الحسن/ 2/ 30 لا یبقی بر و لا فاجر إلا دخلها/ جابر/ 3/ 409 لا یبلغ العبد أن یکون من المتقین/ عطیه السعدی/ 1/ 40 لا یتلوکن عبد دبر کل صلاه مکتوبه/ أبو أیوب/ 1/ 375 لا یتوارث أهل ملتان/ أسامه/ 2/ 377 لا یجمع اللّه بین هذه الأمه علی الضلاله أبدا/ ابن عمر/ 1/ 595 لا یحجنّ بعد العام مشرک// 2/ 8 لا یحق العبد حقّ صریح الإیمان حتی یحبّ للّه و یبغض للّه/ عمرو بن الجموح/ 2/ 521 لا یحرم الحرام الحلال// 4/ 514 لا یحل لامرأه تؤمن باللّه و الیوم الآخر أن تحد علی میت// 1/ 286 لا یخرج رجلان یضربان الغائط// 1/ 578 لا یدخل الجنه من کان فی قلبه مثقال ذره من کبر/ ابن مسعود/ 3/ 190 لا یدخل مسجدنا هذا بعد عامنا هذا مشرک/ جابر/ 2/ 401 لا یدخل النار أحد شهد بدرا و الحدیبیه/ أم بشر/ 3/ 409 لا یدخل النار إلا شقی/ أبو هریره/ 5/ 554 لا یدخلن علینا قصبه المدینه إلا مؤمن// 1/





121 لا یزال الناس یسألون عن کل شی ء/ ابن عمر/ 5/ 200 لا یزال الناس یسألون عن کل شی ء/ أبو سعید/ 5/ 200 لا یصیب عبدا نکبه فما فوقها/ أبو موسی/ 4/ 621 لا یقل أحدکم أنا خیر من یونس بن متی// 1/ 308 لا یقولن أحدکم زرعت// 5/ 191 لا یقولن أحدکم عبدی و أمتی// 1/ 519 لا یقیم الرجل الرجل من مجلسه/ ابن عمر/ 5/ 226 لا یمسّ القرآن إلا طاهر/ ابن عمر/ 5/ 196 لا یموت لمسلم ثلاثه من الولد فیلج النار// 3/ 410 لا یموتن أحدکم إلا و هو یحسن الظن باللّه/ جابر/ 4/ 588 لا ینبغی لأحد أن یقول أنا خیر من یونس بن متی/ ابن عباس/ 3/ 502 لا ینفع حذر من قدر/ معاذ/ 4/ 572
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لا ینظر اللّه إلی رجل نظر إلی فرج امرأه و ابنتها// 1/ 514 لا ینکح الزانی المجلود إلا مثله/ أبو هریره/ 4/ 9


حرف اللام 

لأعلمنک أعظم سوره فی القرآن/ أبو سعید بن المعلا/ 1/ 18 لأن أمتع بسوط فی سبیل اللّه/ عائشه/ 5/ 544 لأن فیه جمعت طینه أبیکم آدم/ أبو هریره/ 5/ 272 لأن یمتلئ جوف أحدکم قیحا/ أبو سعید/ 4/ 142 لأن یمتلئ جوف أحدکم قیحا/ أبو هریره/ 4/ 143 لتدخلن الجنه إلا من یأبی/ أبو هریره/ 5/ 554 لتقومنّ الساعه و قد نشر الرجلان ثوبهما/ أبو هریره/ 4/ 430 لتلبسها أختها من جلبابها/ أم عطیه/ 4/ 349 لعلاقه سوط فی سبیل اللّه/ ابن عباس/ 5/ 544 لعن اللّه العقرب لا تدع مصلّیا/ علیّ/ 5/ 637 لعن النبی صلّی اللّه علیه و سلم المحلّل و المحلّل له/ ابن مسعود/






1/ 277 لقد أنزلت علیّ سوره لهی أحبّ إلی/ زید بن أسلم/ 5/ 52 لقد أنزلت علیّ آیه هی أحب/ أنس/ 5/ 52 لقد أنزلت علیّ آیه هی أحب/ أنس/ 5/ 56 لقد أوذیت فی اللّه و ما یؤذی أحد/ أنس/ 4/ 225، 226 لقد حکمت فیهم بحکم اللّه/ عائشه/ 4/ 317 لقد شیع هذه السوره من الملائکه ما سدّ الأفق/ جابر/ 2/ 111 لقد صدق اللّه قولک یا زید/ زید بن الأرقم/ 5/ 73 لقد عجب اللّه اللیله من فلان/ أبو هریره/ 5/ 241 لقد عجبت من یوسف و کرمه و صبره/ عکرمه/ 3/ 40 لقی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أبا جهل/ عکرمه/ 4/ 664 لک بها یوم القیامه سبعمائه ناقه/ ابن مسعود/ 1/ 328 لکل شی ء عروس و عروس القرآن الرحمن/ علیّ/ 5/ 157 لکل نبی حواریّ و حواریی الزبیر/ 1/ 395

فتح القدیر، ج 6، ص: 61

لکنی أصوم و أفطر و أنام/ ابن عباس/ 2/ 81 للّه تسعه و تسعون اسما/ ابن عباس/ 2/ 308 للّه تسعه و تسعون اسما/ ابن عمر/ 2/ 308 لم أومر أن أنقب عن قلوب الناس// 1/ 112 لم تقصر و لم أنس/ ذو الیدین/ 1/ 320 لم تکن نبوه قط إلا تناسخت// 1/ 147 لم یتکلم فی المهد إلا ثلاثه// 1/ 393 لم یتکلم فی المهد إلا عیسی و شاهد یوسف/ أبو هریره/ 1/ 393 لم یجئ تأویلها، لا یجئ تأویلها/ أبو سعید/ 2/ 97 لم یکذب إبراهیم فی شی ء قط إلا فی ثلاث/ أبو هریره/ 3/ 491 لما أصیب إخوانکم بأحد جعل اللّه أرواحهم/ ابن عباس/ 1/ 461 لما أقرأ جبریل رسول اللّه صلّی





اللّه علیه و سلم فاتحه الکتاب/ أبو میسره/ 1/ 30 لما أهبط اللّه آدم إلی الأرض قام و جاء الکعبه/ عائشه/ 1/ 85 لما تجلّی اللّه للجبل طارت لعظمته سته أجبل/ أنس/ 2/ 280 لما تزوّج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم زینب بنت جحش/ أنس/ 4/ 344 لما توفی عبد اللّه بن أبی دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم للصلاه علیه/ عمر/ 2/ 443 لما خلق اللّه الجنه قال لها: تکلمی/ أنس/ 3/ 561 لما خلق اللّه الخلق و قضی القضیه/ أبو أمامه/ 2/ 301 لما رجع صلّی اللّه علیه و سلم من الحدیبیه قال یا علیّ أشعرت/ أبو سلمه/ 2/ 5 لما سار رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم معتمرا فی سنه ست/ ابن عباس/ 1/ 221 لما طاف النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال له عمر:/ جابر/ 1/ 164 لما طلق حفص بن المغیره امرأته فاطمه/ جابر/ 1/ 299 لما فتح رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم مکه التفت إلی الناس/ عبد اللّه بن عمرو/ 3/ 65 لما فرغ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یوم أحد مر علی مصعب/ أبو ذر/ 4/ 315 لما قدم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم المدینه// 2/ 478 لما قرأ النبی صلّی اللّه علیه و سلم علی عتبه بن ربیعه حم/ ابن عمر/ 4/ 578 لما قضی اللّه الخلق کتب فی کتاب علی نفسه/ أبو هریره/ 1/ 39 لما قضی اللّه الخلق کتب کتابا فوضعه عنده// 1/ 121 لما کان یوم فتح مکه أمن النبی صلّی اللّه علیه و سلم الناس/ سعد/ 4/ 558
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لما کلم اللّه موسی یوم الطور/ جابر/ 2/ 279 لما مات عثمان بن مظعون قلت: رحمک اللّه/ أم العلاء/ 5/ 19 لما نزل عذری قام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم علی المنبر فذکر ذلک/ عائشه/ 4/ 18 لما أنزلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم هذه الآیه و تعزّروه جابر/ 5/ 59 لما نزلت هذه الآیه إنک میّت علی بن أبی طالب/ 4/ 245 لما نزلت هذه الآیه و أنذر عشیرتک دعا رسول اللّه/ أبو هریره/ 4/ 141 لما نظر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إلی حمزه/ سعد بن عباده/ 3/ 320 لما وجه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إلی القبله/ ابن عباس/ 1/ 177 لما ولدت حواء طاف بها إبلیس/ سمره/ 2/ 314- 315 لن یدخل أحد الجنه بعمله// 1/ 424 لن یغلب عسر یسرین/ الحسن/ 5/ 565 لو أعلم أنک تنظر لطعنت بها فی عینک/ سهل بن سعد/ 4/ 25 لو أن أحدکم یعمل فی صخره/ أبو سعید/ 2/ 458 لو أن الإنس و الجن و الملائکه/ أبو سعید/ 2/ 169 لو أن دلوا من غسّاق یهرق/ أبو سعید/ 4/ 509 لو أن دلوا من غسلین/ أبو سعید/ 5/ 343 لو أن الدنیا کلها بحذافیرها فی ید رجل/ أنس/ 1/ 24 لو أن رجلا عمل عملا فی صخره صمّاء/ أبو سعید/ 1/ 119 لو أن رجلا همّ فیه بإلحاد و هو بعدن/ ابن مسعود/ 3/ 533 لو أن رصاصه مثل هذه أرسلت/ ابن عمرو/ 4/ 576 لو أن صخره زنه عشر أواق/ أبو أمامه/ 4/ 404 لو أن مقمعا من حدید وضع فی الأرض/ أبو





سعید الخدری/ 3/ 528 لو أن الیهود تمنوا الموت لماتوا/ ابن عباس/ 1/ 136 لو أنکم توکلتم علی اللّه حق توکله/ عمر/ 5/ 292 لو بغی جبل علی جبل لدکّ الباغی منهما/ ابن عباس/ 2/ 496 لو جاء العسر فدخل هذا الجحر/ أنس/ 5/ 565 لو حرم علیهم لترکوه کما ترکتم/ أبو هریره/ 2/ 86 لو دنا منی لاختطفته/ أبو هریره/ 5/ 573 لو علم اللّه شیئا من العقوق أدنی من أف لحرّمه/ الحسن بن علی/ 3/ 263
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لو قیل لأهل النار إنکم ماکثون فی النار/ ابن مسعود/ 1/ 66 لو کان الإیمان بالثریا لناله ناس/ قیس بن سعد/ 5/ 270 لو کان الإیمان عند الثریا لذهب به/ أبو هریره/ 5/ 269 لو کان العسر فی جحر/ ابن مسعود/ 5/ 265 لو کانت الدنیا تزن عند اللّه جناح بعوضه/ سهل بن سعد/ 4/ 636 لو لم یقل یوسف الکلمه التی قال، ما لبث/ ابن عباس/ 3/ 36 لو لم ینزل علی أمتی إلا خاتمه سوره الکهف لکفتهم/ أبو حکیم/ 3/ 378 لو نزل موسی ما تبعتموه و ترکتمونی/ عبد اللّه بن الحارث/ 4/ 241 لو یعلم المؤمن ما عند اللّه من العقوبه/ أبو هریره/ 1/ 26 لوددت أنها فی قلب کل إنسان من أمتی/ ابن عباس/ 4/ 412، 307 لو لا أن بنی إسرائیل قالوا و إنا إن شاء اللّه لمهتدون/ أبو هریره/ 1/ 117 لو لا بنو إسرائیل لم یختر اللحم/ أبو هریره/ 1/ 84 لو لا عفو اللّه و تجاوزه ما هنأ لأحد العیش/ سعید بن المسیب/ 3/ 84 لیت شعری ما فعل أبوای/ محمد بن کعب/ 1/ 158 لیراجعها





ثم یمسکها حتی تطهر/ ابن عمر/ 5/ 290 لیس أحد یحاسب إلا هلک/ عائشه/ 5/ 496 لیس الخبر کالمعاینه// 1/ 323 لیس ذلک حدیث و لا کلام/ ابن عمر/ 4/ 176 لیس شی ء أشد علی مرده الجن من هؤلاء/ أنس/ 1/ 188 لیس شی ء یولد إلا سیموت/ أبیّ بن کعب/ 5/ 630 لیس علی الأمه حد حتی تحصن/ ابن عباس/ 1/ 520 لیس لطلب دنیا و لکن عیاده مریض/ أنس/ 5/ 272 لیس لک ذلک حتی یذوق عسیلتک رجل غیره/ ابن عباس/ 1/ 277 لیس المسکین بهذا الطواف/ أبو هریره/ 2/ 425 لیس المسکین الذی تردّه التمره و التمرتان/ أبو هریره/ 1/ 337 لیس منا من لم یتغن بالقرآن// 3/ 174 لیس هناک لیل و إنما هو ضوء و نور/ الحسن و أبو قلابه/ 3/ 404 لیس هو کما تظنون/ ابن مسعود/ 2/ 154 لیقرأ أکل واحد منکم ما سمع/ ابن مسعود/ 5/ 16
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لیّ الواجد ظلم یحل عرضه و عقوبته// 1/ 612 لئن ردّها اللّه علیّ لأشکرن ربی/ النواس بن سمعان/ 1/ 24


حرف المیم 

ما أحب أن لی الدنیا و ما فیها/ ثوبان/ 4/ 542 ما أحسن محسن مسلم أو کافر إلا أثابه اللّه/ ابن مسعود/ 4/ 568 ما أخرجکما من بیوتکما السّاعه/ أبو هریره/ 5/ 598 ما أدری أتبع کان نبیا أم لا/ أبو هریره/ 3/ 367 ما أصاب أحدا قط هم و لا حزن/ ابن مسعود/ 2/ 306 ما أصاب بعرضه فلا تأکل/ عدیّ بن حاتم/ 2/ 11 ما أصرّ من استغفر و إن عاد فی الیوم سبعین مره/ أبو بکر/ 1/ 439 ما أعطاکم اللّه خیر/ أبو العالیه/ 1/






150 ما أمر الخزّان أن یرسلوا علی عاد/ ابن عمر/ 5/ 337 ما أنتم بأسمع لما أقول منهم// 4/ 268 ما أنزل علی فیها إلا هذه الآیه/ أبو هریره/ 5/ 585 ما أنعم اللّه علی عبد نعمه فقال الحمد للّه/ أنس/ 1/ 24 ما أنعم اللّه علی عبد نعمه فی أهل أو مال أو ولد/ أنس/ 3/ 343 ما أهلک اللّه قوما و لا قرنا و لا أمه/ أبو سعید/ 4/ 202 ما أوحی إلی أن أجمع المال/ أبو مسلم الخولانی/ 3/ 175 ما بال أقوام یلعبون بحدود اللّه/ أبو موسی/ 1/ 278 ما بال دعوی الجاهلیه/ جابر/ 5/ 278 ما بال رجال یقولون إن رحم رسول اللّه/ أبو سعید/ 3/ 595 ما بغت امرأه نبی قط/ ابن عباس/ 2/ 571 ما بلغ مدّ أحدهم و لا نصیفه/ ابن عباس/ 1/ 76 ما بی مما تقولون ما جئتکم بما جئتکم به/ أبو هریره/ 1/ 154 ما بین المشرق و المغرب قبله/ ابن مسعود/ 2/ 372 ما ترون فی هؤلاء الأساری/ أبو أسماء/ 5/ 585 ما ترون مما تکرهون فذاک مما تجزون/ علیّ/ 5/ 228
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ما تکفیک آیه الصیف التی فی آخر سوره النساء/ عمر/ 1/ 627 ما جزاء من أنعمت علیه بالتوحید/ ابن عمر/ 5/ 174 ما حاجتک؟ هل ترید من شی ء/ ابن عباس/ 5/ 467 ما حاک فی نفسک فدعه/ أبو أمامه/ 2/ 10 ما حبسک عنی؟/ مجاهد/ 3/ 408 ما حسدتکم الیهود علی شی ء ما حسدتکم/ عائشه/ 1/ 31 ما حملکم علی قتل الذریّه/ الأسود بن سریع/ 4/ 260 ما خلا یهودی بمسلم إلا هم بقتله/ أبو هریره/ 2/ 79





ما الدنیا فی الآخره إلا کمثل ما یجعل أحدکم إصبعه/ المستورد/ 3/ 98 ماذا تقولون؟ و ماذا تظنون؟/ ابن عمرو/ 3/ 65 ما رأیت رسول اللّه مستجمعا ضاحکا/ عائشه/ 5/ 29 ما رفع أحد صوته بغناء إلا بعث اللّه إلیه/ أبو أمامه/ 4/ 272 ما سألنی عنها أحد غیرک منذ أنزلت علیّ هی الرؤیا الصالحه/ أبو هریره/ 2/ 521 ما ضلّ قوم بعد هدی کانوا علیه/ أبو أمامه/ 4/ 646 ما ظنک باثنین اللّه ثالثهما/ أنس/ 2/ 416 ما عثره قدم و لا اختلاج عرق/ البراء/ 4/ 621 ما فی السماء موضع قدم إلا علیه ملک ساجد/ عائشه/ 4/ 478 ما فی القرآن مثلها/ أبو زید/ 1/ 19 ما قدر طول یوم القیامه/ أبو هریره/ 5/ 349 ما کان بین عثمان و بین رقیه/ زید بن ثابت/ 4/ 231 ما کان لها أن تؤذی اللّه و رسوله/ أسماء بنت عمیس/ 4/ 345 ما لی مما أفاء اللّه علیکم إلا الخمس// 2/ 354 ما لی و للدنیا ما أنا فی الدنیا لا کراکب/ ابن مسعود/ 3/ 98 ما محق الإسلام محق الشح شی ء/ أنس/ 5/ 241 ما من أحد إلا و له منزل فی الجنه/ أبو هریره/ 4/ 646 ما من دابه و لا طائر إلا سیحشر یوم القیامه// 2/ 131 ما من داع دعا إلی شی ء إلا کان موقوفا معه/ أنس/ 4/ 453 ما من رجل یذنب ذنبا ثم یقوم/ أبو بکر/ 1/ 438 ما من زرع علی الأرض و لا ثمار/ ابن عمر/ 2/ 141 ما من ساعه من لیل و لا نهار إلا و السماء تمطر/ المطلب بن حنطب/ 1/ 61
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ما من شی ء أکرم علی اللّه یوم القیامه/ ابن عمرو/ 3/ 292 ما من شی ء یصیب المؤمن فی جسده/ معاویه/ 4/ 621 ما من صاحب ذهب و لا فضه لا یؤدی زکاتها/ أبو هریره/ 2/ 408 ما من صدقه أحب إلی اللّه من قول الحق/ عمرو بن دینار/ 1/ 329 ما من عبد تشهد له أمه/ أنس/ 3/ 244 و 245 ما من عبد سبّح تسبیحه إلا سبح ما خلق اللّه من شی ء/ أبو أمامه/ 3/ 277 ما من عبد یرید أن یرتفع فی الدنیا درجه/ سلمان/ 3/ 262 ما من عبد ینعم علیه بنعمه إلا کان الحمد/ جابر/ 1/ 24 ما من غداه من غدوات الجنه و کل الجنه غدوات/ أبو هریره/ 3/ 204 ما من مسلم یدعو اللّه بدعوه لیس فیها إثم/ أبو سعید/ 1/ 213 ما من مسلم یرد عن عرض أخیه/ أبو الدرداء/ 4/ 268 ما من مسلم یصاب بشی ء فی جسده/ أبو الدرداء/ 2/ 56 ما من مولود یولد إلا مکتوب فی تشبیک رأسه/ ابن عمر/ 5/ 280 ما من مولود إلا و الشیطان یمسه/ أبو هریره/ 1/ 385 ما من مولود إلا یولد علی الفطره/ أبو هریره/ 4/ 258 ما من مولود إلا یولد علی هذه المله/ أبو هریره/ 4/ 258 ما من مؤمن إلا و أنا أولی الناس به/ أبو هریره/ 4/ 303 ما من نبی من الأنبیاء إلا أعطی ما مثله آمن علیه البشر/ أبو هریره/ 1/ 63 ما من یوم طلعت شمسه إلا وکّل بجنبتیها ملکان/ أبو الدرداء/ 2/ 501 ما من یوم یصبح العباد فیه إلا و ملکان/ أبو هریره/ 4/ 381 ما منکم





من أحد إلا و قد کتب مقعده/ علی/ 5/ 554 ما نزلت حتی اشتقت إلیک/ الشعبی/ 2/ 320 ما هذا یا جبریل؟/ ابن عباس/ 1/ 100 ما هذا الیوم؟/ أبو سعید/ 5/ 525 ما هذه النجوی؟/ علی/ 5/ 615 ما هذه النحیره التی أمرنی بها ربی؟/ عبد اللّه بن رواحه/ 1/ 258 ما هی یا عبد اللّه؟// 2/ 5 المائده من آخر القرآن تنزیلا/ ابن عمرو/ 5/ 585 ما یبکیک یا أبا بکر؟/ ابن عباس/ 3/ 408 ما یمنعک أن تزورنا أکثر مما تزورنا؟/ أبو جمعه الأنصاری/ 1/ 41
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ما یمنعکم من ذلک و رسول اللّه بین أظهرکم؟/ زید بن أبی أوفی/ 3/ 164 مثل الذی یلعب بالنرد ثم یقوم فیصلی/ جندب بن عبد اللّه/ 1/ 95 مثل العالم الذی یعلم الناس الخیر/ أبو رافع/ 1/ 78 مثلت لی أمتی فی الماء و الطین/ جابر/ 4/ 330 مثلی و مثل الأنبیاء کمثل رجل ابتنی/ جابر/ 4/ 330 مثلی و مثل النبیین کمثل رجل/ أبو سعید/ 4/ 330 مر أبو یاسر بن أخطب فی رجال من یهود برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم/ جابر/ 1/ 36 مر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بقوم ینتصلون/ الحسن/ 1/ 266 مر الملأ من قریش علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم و عنده صهیب و عمار// 2/ 138 مر النبی صلّی اللّه علیه و سلم علی أبی سفیان و أبی جهل و هما یتحدثان/ السدی/ 3/ 484 مر النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی نفر من أصحابه و صبیّ فی الطریق/ أنس/ 2/ 31 مره فلیراجعها ثم لیمسکها/ ابن عمر/ 1/ 270





مروا بجنازه فأثنی علیها خیرا/ أنس/ 1/ 176 و 177 مروا بالمعروف و انهوا عن المنکر// 2/ 97 مشاوره أهل الرأی ثم اتباعهم/ علیّ/ 1/ 453 معاذ اللّه أن نعبد غیر اللّه أو نأمر بعباده غیره/ ابن عباس/ 1/ 408 مع کل إنسان ملک إذا نام/ ابن عباس/ 2/ 142 مفاتیح الغیب خمس لا یعلمها إلا اللّه/ ابن عمر/ 2/ 141 و 4/ 283 مکه مباحه لا تؤجر بیوتها/ ابن عمر/ 3/ 533 ملعون من أتی امرأته فی دبرها/ أبو هریره/ 1/ 262 ملعون من سبّ والدیه// 2/ 172 من اتّبع کتاب اللّه هداه اللّه من الضلاله/ ابن عباس/ 4/ 464 من استرجع عند المصیبه جبر اللّه مصیبته// 1/ 185 من استنّ خیرا فاستنّ به/ حذیفه/ 5/ 481 من اشتکی ضرسه فلیضع إصبعه/ ابن عباس/ 5/ 317 من اقتبس علما من النجوم اقتبس شعبه/ ابن عباس/ 2/ 166 من آتاه اللّه مالا فلم یؤد زکاته/ أبو هریره/ 1/ 464 من أبلی بلاء فذکره فقد شکره/ جابر/ 4/ 561 من أتی کاهنا أو ساحرا و صدّقه/ ابن مسعود/ 1/ 144
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من أتی کاهنا أو منجما فقد کفر// 2/ 140 من أحبّ أن یتمثل له الناس صفوفا/ قتاده/ 4/ 494 من أخذ السّبع الأول من القرآن فهو خیر/ عائشه/ 1/ 33 من أخذ السّبع فهو خیر/ عائشه/ 1/ 33 من أخذ شبرا من الأرض/ سعید بن زید/ 5/ 295 من أخذ شبرا من الأرض ظلما/ عائشه/ 1/ 72 من أخذ شبرا من الأرض ظلما/ سعید بن زید/ 1/ 72 من أدخل علی مؤمن سرورا فقد سرّنی/ ابن عباس/ 3/ 417 من أراد أن ینام





علی فراشه من اللیل/ أنس/ 5/ 631 من أرسل بنفقه فی سبیل اللّه و أقام فی بیته/ عمران بن حصین/ 1/ 329 من أسلف فی تمر فلیسلف فی کیل معلوم// 1/ 344 من أصبح منکم معافی فی جسده// 2/ 34 من أطاق الحج فسواء علیه یهودیا مات أو نصرانیا/ عمر/ 1/ 418 من أعان علی قتل مسلم بشطر کلمه// 1/ 35 من أعتق رقبه مؤمنه/ أبو هریره/ 5/ 544 من أعطی عطاء فوجد فلیجز به/ جابر/ 5/ 561 من أکل کراء بیوت مکه أکل نارا/ ابن عمر/ 3/ 533 من ألهم خمسه لم یحرم خمسه/ أنس/ 3/ 118 من أنفق نفقه فی سبیل اللّه کتب له/ خریم/ 1/ 329 من أهل النار؟/ أبو هریره/ 1/ 125 من أولی معروفا فلیکافئ به/ عائشه/ 5/ 561 من بثّ لم یصبر/ مسلم بن یسار/ 3/ 61 من بدا جفا، و من اتبع الصید غفل/ أبو هریره/ 2/ 453 من برکه المرأه ابتکارها بالأنثی/ واثله بن الأسقع/ 4/ 626 من بطّأ به عمله لم یسرع به نسبه// 1/ 170 من بلغه القرآن فکأنما رأی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم/ محمد بن کعب/ 2/ 122 من بلغه القرآن فکأنما شافهته به/ ابن عباس/ 2/ 122 من ترک المراء و لو محقّا// 1/ 400 من تصدّق بعدل تمره من کسب طیب/ أبو هریره/ 1/ 341
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من تطیّر أو تطیّر له أو تکهن/ عمران بن حصین/ 1/ 144 من تعلم من السحر قلیلا أو کثیرا/ صفوان بن سلیم/ 1/ 144 من تعوّذ باللّه من الشیطان ثلاث مرات/ أبو أمامه/ 5/ 248 من جاء بالحسنه یعنی بشهاده أن لا





إله إلا اللّه/ کعب بن عجره/ 4/ 181 من جاء بالصلوات الخمس یوم القیامه/ أبو هریره/ 3/ 417 من جلس فی مجلس فکثر فیه لغطه/ أبو هریره/ 5/ 124 من حرس من وراء المسلمین فی سبیل اللّه متطوعا/ معاذ/ 3/ 410 من حفظ عشر آیات من أول سوره الکهف/ أبو الدرداء/ 3/ 319 من حلف علی شی ء فرأی غیره خیرا منه// 1/ 268 من حلف علی یمین فرأی غیرها خیرا منها// 1/ 265 و 3/ 228 من حلف علی یمین قطیعه رحم أو معصیه/ عائشه/ 1/ 265 من حلف علی یمین هو فیها فاجر/ ابن مسعود/ 1/ 406 من حلف علی فلیحلف برب الکعبه/ قتیله بنت صیفی/ 1/ 61 من خرج حاجا فمات کتب له أجر الحاج/ أبو هریره/ 1/ 585 من خرج من بیته مجاهدا فی سبیل اللّه/ عبد اللّه بن عتیک/ 1/ 585 من دوام علی قراءه یس/ أنس/ 4/ 413 من دعا علی من ظلمه فقد انتصر/ عائشه/ 1/ 613 من دعی إلی سلطان فلم یجب/ سمره/ 4/ 57 من ذکرنی فی نفسه ذکرته فی نفسی// 4/ 236 من رابط لیله حارسا من وراء المسلمین/ أنس/ 1/ 476 من ردّ عن عرض أخیه/ أبو الدرداء/ 4/ 569 من ساء خلقه من الرقیق و الدواب و الصبیان/ أنس/ 1/ 410 من سره أن ینظر إلی رجل یمشی علی الأرض/ عائشه/ 4/ 315 من سره أن ینظر إلی یوم القیامه// 5/ 478 من سره أن ینظر إلی یوم القیامه/ ابن عمر/ 5/ 469 من سمّی المدینه یثرب فلیستغفر اللّه/ البراء بن عازب/ 4/ 309 من سنّ سنّه سیئه فعلیه وزرها// 4/ 225، 396 من





شأنه أن یغفر ذنبا/ أبو الدرداء/ 5/ 167 من شهد أن لا إله إلا اللّه/ جابر/ 5/ 518 من صافح مشرکا فلیتوضأ/ ابن عباس/ 2/ 401
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من صام رمضان إیمانا و احتسابا// 1/ 211 من الصدیقین و الشهداء/ عمرو بن مره/ 5/ 209 من صلّی أربع رکعات خلف العشاء/ ابن عباس/ 4/ 284 من صلّی صلاه الفجر فی جماعه و قعد فی مصلّاه/ ابن مسعود/ 2/ 112 من صلّی صلاه لم یقرأ فیها بأم القرآن/ أبو هریره/ 1/ 19 من صلّی قائما فهو أفضل/ عمران بن حصین/ 1/ 472 من صلّی یرائی فقد أشرک/ شداد بن أوس/ 3/ 377 من طلّق أو أعتق فقال لعبت فلیس قوله بشی ء/ أبو الدرداء/ 1/ 279 من عقد عقده ثم نفث فیها فقد سحر/ أبو هریره/ 5/ 640 من عمل من هذا الماء شیئا فلیلقه/ سبره بن معبد/ 3/ 169 من غشّنا فلیس منا// 2/ 208 من فطره إبراهیم السّواک/ عطاء/ 1/ 162 من قال حین یسمع النداء اللهم رب هذه الدعوه/ جابر/ 2/ 45 من قال حین یصبح ثلاث مرات/ معقل بن یسار/ 5/ 248 من قال دبر کل صلاه سبحان ربک/ زید بن أرقم/ 4/ 479 من قال فی یوم مائه مره سبحان اللّه و بحمده/ أبو هریره/ 4/ 332 من قام رمضان إیمانا و احتسابا// 1/ 211 و 2/ 459 من قرأ اقتربت الساعه/ عبد اللّه بن أبی فروه/ 5/ 144 من قرأ آخر آل عمران فی لیله/ عثمان بن عفان/ 1/ 477 من قرأ آخر سوره آل عمران فلم یتفکر بها/ سفیان/ 1/ 472 من قرأ الآیتین من آخر سوره البقره/ ابن





مسعود/ 1/ 355 من قرأ إذا زلزلت الأرض/ أنس/ 5/ 582 من قرأ أمّ القرآن و قل هو اللّه أحد/ ابن عباس/ 1/ 19 من قرأ بسم اللّه الرحمن الرحیم ثم قرأ فاتحه الکتاب/ أنس/ 1/ 31 من قرأ بسم اللّه الرحمن الرحیم کتب اللّه له بکل حرف/ ابن مسعود/ 1/ 22 من قرأ بسم اللّه الرحمن الرحیم موقنا سبّحت معه الجبال/ عائشه/ 1/ 22 من قرأ تبارک الذی بیده الملک و الم تنزیل ابن عمر/ 4/ 284 من قرأ ثلاث آیات من أول سوره الکهف/ أبو الدرداء/ 3/ 319 من قرأ حرفا من کتاب اللّه فله به حسنه/ ابن مسعود/ 1/ 37
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من قرأ الدخان فی لیله جمعه/ أبو هریره/ 4/ 652 من قرأ حم المؤمن إلی إلیه المصیر/ أبو هریره/ 4/ 550 من قرأ خواتیم الحشر فی لیله/ أبو أمامه/ 5/ 249 من قرأ سوره حم الدخان فی لیله الجمعه/ أبو أمامه/ 4/ 652 من قرأ سوره الکهف کانت له نورا/ أبو سعید/ 3/ 319 من قرأ سوره الکهف فی یوم الجمعه سطع له نور// 3/ 319 من قرأ السوره التی یذکر فیها آل عمران/ ابن عباس/ 1/ 353 من قرأ سوره الواقعه کل لیله/ ابن مسعود/ 5/ 176 من قرأ العشر الأواخر من سوره الکهف/ أبو الدرداء/ 3/ 319 من قرأ فاتحه الکتاب فکأنما قرأ التوراه/ الحسن البصری/ 1/ 19 من قرأ فی لیله الم. تنزیل السجده/ عائشه/ 4/ 284 من قرأ فی لیله إذا زلزلت أبو هریره/ 5/ 582 من قرأ فی لیله ألف آیه/ عمر/ 5/ 595 من قرأ فی لیله فمن کان یرجو لقاء ربه کان





له نور/ عمر بن الخطاب/ 3/ 378 من قرأ فی یوم مائتی مره قل هو اللّه أحد/ أنس/ 5/ 631 من قرأ القرآن قبل أن یحتلم أوتی الحکم/ ابن عباس/ 3/ 387 من قرأ قل هو اللّه أحد فکأنما/ أبیّ/ 5/ 630 من قرأ قل هو اللّه أحد مائتی مره/ أنس/ 5/ 630 من قرأ الکهف یوم الجمعه فهو معصوم/ علیّ/ 3/ 319 من قرأ منکم و التین و الزیتون / أبو هریره/ 5/ 412 من قرأ یا أیها الکافرون کانت له/ أبو هریره/ 5/ 617 من قرأ یس فکأنما قرأ القرآن عشر مرات/ حسان بن عطیه/ 4/ 411 من قرأ یس فی لیله ابتغاء وجه اللّه/ أبو هریره/ 4/ 411 من قطع میراث وارثه قطع اللّه میراثه/ أنس/ 1/ 503 من کان بینه و بین أخیه شی ء فدعاه/ الحسن/ 4/ 57 من کان اللّه خلقه لواحده من المنزلتین/ عمران بن حصین/ 5/ 548 من کان له بیت و خادم فهو ملک/ زید بن أسلم/ 2/ 34 من کان له مال یبلغه حج بیت اللّه/ ابن عباس/ 5/ 279 من کان معه هدی فلیهل بحج و عمره// 1/ 224 من کانت له امرأتان فمال إلی إحداهما// 1/ 603
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من کانت له سریره صالحه أو سیئه/ عثمان/ 1/ 119 من لبس الحریر فی الدنیا لم یلبسه فی الآخره/ عمر بن الخطاب/ 1/ 528 من لعب بالنردشیر فقد عصی اللّه و رسوله/ أبو موسی/ 2/ 87 من لقی اللّه بسورتین فلا حساب علیه/ زید بن أرقم/ 5/ 618 من لم تنهه صلاته عن الفحشاء/ عمران بن حصین/ 4/ 237 من لم تنهه صلاته عن





الفحشاء و المنکر/ ابن عباس/ 4/ 237 من لم یدع اللّه یغضب علیه/ أبو هریره/ 4/ 572 من لم یشکر القلیل لم یشکر الکثیر/ النعمان بن بشیر/ 5/ 561 من لم یکن معه هدی فلیصم ثلاثه أیام/ عائشه/ 1/ 229 من مات مرابطا أجری اللّه علیه/ سلمان الفارسی/ 3/ 552 من مات و لم یحج حجه الإسلام/ أبو أمامه/ 1/ 418 من مات و هو موسر و لم یحج/ ابن عمر/ 1/ 418 من مات لا یشرک باللّه شیئا دخل الجنه/ أبو سعید/ 4/ 524 من المغضوب علیهم یا رسول اللّه؟ قال الیهود/ عبد اللّه بن شقیق/ 1/ 29 من ملک زادا و راحله تبلغه إلی بیت اللّه و لم یحج/ علی/ 1/ 419 من نذر أن یطیع اللّه فلیطعه// 1/ 335 من نوقش الحساب عذب// 5/ 496 من وجد إلی الحج سبیلا سنه/ ابن عمر/ 1/ 419 من یأجوج و مأجوج ألف و منکم واحد/ أبو سعید/ 3/ 519 من یقل علیّ ما لم أقل/ خالد بن دریک/ 4/ 77 منعت الزکاه و أردت قتل رسولی/ الحارث بن ضرار/ 5/ 73 منها خلقناکم و فیها نعیدکم/ أبو أمامه/ 3/ 440 موسی بن عمران صفیّ اللّه/ أنس/ 3/ 559 مؤمنو أمتی شهداء/ البراء/ 5/ 209 المتحابون فی اللّه فی الجنه ینظر بعضهم/ عبد الرحیم الخطمی/ 2/ 87 المجاهد من جاهد نفسه فی طاعه اللّه/ فضاله بن عبید/ 3/ 559 المختلعات و المنتزعات هن المنافقات/ أبو هریره/ 1/ 276 المستبان ما قالا، فعلی البادئ منهما ما لم یعتد المظلوم/ أبو هریره/ 1/ 613 المستبان ما قالا من شی ء، فعلی البادئ/ أبو هریره/ 4/ 621

فتح القدیر، ج 6،





ص: 73

المسلم إذا سئل فی القبر یشهد أن لا إله إلا اللّه/ البراء بن عازب/ 3/ 130 المسلم إن نسی أن یسمّی حین یذبح/ ابن عباس/ 2/ 180 المسلمون تتکافأ دماؤهم// 1/ 202 المعیشه الضّنکی أن یسلط علیه/ أبو هریره/ 3/ 464 المغضوب علیهم الیهود/ إسماعیل بن أبی خالد/ 1/ 30 الملائکه أطاعوه فی السماء/ أنس/ 1/ 410 المهاجرون بعضهم أولیاء بعض/ جریر بن عبد اللّه/ 2/ 377


حرف النون 

نار بنی آدم التی توقدون جزء من سبعین جزءا/ أبو هریره/ 1/ 64 ناس من أمتی یعقدون السّمن و العسل/ أبو قلابه/ 5/ 598 نام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم علی حصیر/ ابن مسعود/ 3/ 98 نتزوج نساء أهل الکتاب/ جابر/ 2/ 20 نحرنا فرسا علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم/ أسماء/ 3/ 182 نحن الآخرون السابقون یوم القیامه/ أبو هریره/ 3/ 245 نحن أحق بالشک من إبراهیم// 1/ 323 نحن أحق بموسی منکم/ ابن عباس/ 1/ 100 نحن الأولون و الآخرون الأولون یوم القیامه/ أبو هریره/ 1/ 246 نحن معاشر الأنبیاء لا نورث// 3/ 381 نزل القرآن علی سبعه أحرف/ أبو هریره/ 1/ 366 نزل اللّه من ابن آدم أربع منازل/ أبو سعید/ 5/ 93 نزلت سوره الأنعام و معها موکب من الملائکه/ أنس/ 2/ 111 نزلت سوره الحدید یوم الثلاثاء/ ابن عمر/ 5/ 198 نزلت علیّ سوره الأنعام جمله واحده/ ابن عمر/ 2/ 111 نزلت المائده من السماء خبزا و لحما/ عمار بن یاسر/ 2/ 107 نصرت بالصّبا و أهلکت عاد بالدبور/ ابن عباس/ 4/ 309 و 5/ 337 نظرت فإذا بقوم لهم مشافر کمشافر الإبل/ أبو سعید/ 1/ 495






نعم إذا کثر الخبث/ 3/ 84
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نعم أفضل الحسنات/ سعد بن جبیر/ 2/ 209 نعم بین آدم و نوح عشره قرون رجل// 1/ 82 نعم فمن لم یسجدهما فلا یقرأهما/ عقبه بن عامر/ 3/ 514 نعم فیها شجره تدعی طوبی/ عتبه بن عبد/ 3/ 99 نعم کان نبیا رسولا/ أبو ذر/ 1/ 82 نعم لیکررن علیکم ذلک/ الزبیر بن العوام/ 4/ 532 نعم یبعث اللّه هذا ثم یمیتک/ ابن عباس/ 4/ 441 نعوذ باللّه من شیاطین الإنس و الجن/ أبو ذر/ 1/ 54 نعیت إلی نفسی/ ابن عباس/ 5/ 622 نودوا أن صحوا فلا تسقموا/ أبو هریره/ 2/ 235- 236 نور یقذف فیه فینشرح صدره/ أبو جعفر المدائنی/ 2/ 284 نهانا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أن نتکلف للضیف/ سلمان/ 4/ 513 نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن أکل کل ذی ناب/ خالد بن الولید/ 3/ 182 نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن التبتل/ سمره/ 3/ 106 نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن قتل الضفدع/ ابن عمرو/ 3/ 277 نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن لحوم الحمر الأهلیه/ جابر/ 3/ 182 نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن النظر فی النجوم/ أبو هریره/ 2/ 166 نهی النبی صلّی اللّه علیه و سلم أن یتزوّج بعد نسائه/ ابن عباس/ 4/ 30 نهیت عن صوتین أحمقین فاجرین/ عبد الرحمن بن عوف/ 4/ 272 النائحه إذا لم تتب قبل موتها/ أبو مالک الأشعری/ 3/ 144 النذر ما تبتغی به وجه اللّه// 1/ 336 النظره سهم من سهام إبلیس/ حذیفه/





4/ 30 النور یوم القیامه/ أبی بن کعب/ 5/ 68 النون: السمکه التی علیها قرار الأرضین/ ابن عباس/ 5/ 322


حرف الهاء

هبط آدم و حواء عریانین جمیعا/ أنس/ 1/ 84 هذا الإخلاص/ ابن عباس/ 1/ 399
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هذا أمین هذه الأمه/ حذیفه/ 1/ 398 هذا باب قد فتح من السماء/ ابن عباس/ 1/ 19 هذا عقوبه ذنبک/ علیّ/ 4/ 30 هذا النعیم الذی تسألون عنه/ جابر/ 5/ 598 هذا وضوء لا یقبل اللّه الصلاه إلا به// 2/ 22 هذا و قومه و الذی نفسی بیده/ أبو هریره/ 5/ 51 هذا یوم الحج الأکبر/ ابن عمر/ 2/ 383 هذه أمتی بالحق یحکمون و یقضون/ ابن جریج/ 2/ 310 هذه فی الجنه و لا أبالی/ معاذ/ 5/ 182 هل تجدنی فی الإنجیل؟/ ابن عباس/ 3/ 109 هل تدرون ما الشجره الطیبه؟/ ابن عمر/ 3/ 129 هل تدرون ما قال؟/ أنس/ 5/ 224 هل تدرون ما معنی ذلک؟/ أنس/ 3/ 98 هل ترون الشمس فی یوم لا غیم فیه؟/ أبو هریره/ 5/ 409 هل ترون قبلتی هاهنا؟/ أبو هریره/ 4/ 141 هل تزوجت یا فلان؟/ أنس/ 5/ 582 هل تضارّون فی الشمس لیس دونها سحاب؟/ أبو هریره/ 5/ 409 هل جزاء من أنعمت علیه بالإسلام .../ جابر/ 5/ 174 هل جئتم فی عهد أحد؟// 5/ 62 هل معک من شعر أمیه بن أبی الصلت؟/ عمرو بن الشرید/ 4/ 143 هم آخر من یفصل بینهم من العباد (أهل الأعراف)/ أبو زرعه/ 2/ 238 هل أهل البدع و الأهواء من هذه الأمه/ ابن عباس/ 2/ 209 هم الشهداء متقلدون أسیافهم/ أبو هریره/ 4/ 547 هم علی الفطره/ عائشه/ 3/






257 هم قوم قتلوا فی سبیل اللّه فی معصیه آبائهم (أهل الأعراف)/ عبد الرحمن المزنی/ 2/ 238 هم منهم (ذراری المشرکین)// 3/ 257 هما جمیعا من أمتی/ ابن عباس/ 5/ 187 هما نجدان فما جعل نجد الشر أحب إلیکم/ أنس/ 5/ 543 هن حولی یسألننی النفقه/ جابر/ 4/ 323
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هو اسم من أسماء اللّه و ما بینه/ ابن عباس/ 1/ 22 هو أمان من السرق/ ابن عباس/ 3/ 317 هو أن تشهد أن لا إله إلا اللّه/ عمر بن الخطاب/ 4/ 325 هو أنت و شیعتک/ ابن عباس/ 5/ 581 هو سجن فی جهنم (الفلق)/ ابن عمرو/ 5/ 640 هو الطهور ماؤه و الحل میتته// 2/ 11 هو عبد ناصح اللّه فنصحه ذو القرنین/ علیّ/ 3/ 367 هو علیّ بن أبی طالب/ علیّ/ 5/ 301 هو قول أخی یعقوب لبنیه/ ابن عباس/ 3/ 66 هو کلام الرجل فی بیته کلا و اللّه و بلی و اللّه/ عائشه/ 1/ 266 هو المقام المحمود الذی أشفع فیه لأمتی/ أبو هریره/ 3/ 304 هو ملک مسح الأرض بالأسباب (ذو القرنین)/ الأحوص بن حکیم/ 3/ 366 هو نهر من أنهار الجنه/ ابن عمرو/ 5/ 615 هو هذا/ عدیم بن ساعده/ 2/ 462 هؤلاء أهل بیتی فأذهب عنهم الرّجس/ أم سلمه/ 4/ 321 هؤلاء قوم من أهل الیمن// 4/ 61 هؤلاء کلهم بمنزله واحده/ أبو سعید/ 4/ 403 هلا صلّیت بسبح اسم ربک الأعلی/ معاذ/ 5/ 513، 545 هی أم القرآن و هی السبع المثانی/ أبو هریره/ 1/ 18 هی أم القرآن و هی فاتحه الکتاب/ أبو هریره/ 1/ 18 هی زکاه الفطر/ ابن عمرو/ 5/ 518





هی فی الدنیا الرؤیا الصالحه/ أبو هریره/ 2/ 521 هی کلها فی صحف إبراهیم/ ابن عباس/ 5/ 519 هی لمن عمل بها من أمتی/ ابن مسعود/ 2/ 604 هی المانعه، هی المنجیه/ ابن عباس/ 5/ 307 هی المطلقه ثلاثا و المتوفی عنها زوجها/ أبیّ بن کعب/ 5/ 292 الهالک فی الفتره یقول/ أبو سعید/ 4/ 207

فتح القدیر، ج 6، ص: 77


حرف الواو

و اتبعوا المحکم و آمنوا بالمتشابه/ أبو هریره/ 1/ 366 و آدم بین الروح و الجسد/ ابن عباس/ 4/ 308 و الإحسان أن تعبد اللّه کأنک تراه/ ابن عمر/ 3/ 225 و إذا أخذ ربک من بنی آدم من ظهورهم ذریاتهم ابن عمر/ 2/ 300 و أعدوا لهم ما استطعتم من قوه ألا إن القوه الرمی/ عقبه بن عامر/ 2/ 366 و ألزمهم کلمه التقوی لا إله إلا اللّه/ أبیّ بن کعب/ 5/ 68 و أنا علی ذلک من الشاهدین/ أبو أیوب/ 1/ 375 و أنا فرطکم علی الحوض// 2/ 127 و إن أخذ مالک و ضرب ظهرک// 2/ 601 و إن منکم إلا واردها مجتاز فیها/ أبو هریره/ 3/ 409 و إن هذا الطاعون رجز و بقیه عذاب/ أسامه بن زید/ 1/ 107 و إن هذا الطاعون رجز و بقیه عذاب/ سعد بن مالک/ 1/ 107 و إن هذا الطاعون رجز و بقیه عذاب/ خزیمه بن ثابت/ 1/ 107 و أن لا أسلط علیهم عدوا من سوی أنفسهم// 1/ 608 و إنی خلقت عبادی حنفاء کلهم/ عیاض بن حمار/ 4/ 261 و أهلها ینصف بعضهم بعضا/ جریر/ 2/ 607 و أوفوا بعقد الجاهلیه و لا تحدثوا عقدا// 2/ 10 وجبت، وجبت، وجبت/ أنس/ 1/






177 وجهت وجهی للذی فطر السماوات و الأرض/ علیّ/ 2/ 211 و سألته أن لا یسلط علیهم عدوا/ ثوبان/ 2/ 144 و سبعه إذا رجعتم إلی أمصارکم/ ابن عباس/ 1/ 227 و صلاه الرجل فی جوف اللیل/ معاذ بن جبل/ 4/ 294 و صلاه المرء فی جوف اللیل/ أبو هریره/ 4/ 294 و کلنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بحفظ زکاه الفطر/ أبو هریره/ 1/ 314 و علموا أقاربکم سوره یوسف/ أبیّ بن کعب/ 3/ 5 وقع فی نفس موسی/ أبو هریره/ 4/ 409، 410 و کانوا- یعنی الأنبیاء- یفزعون إذا فزعوا إلی الصلاه/ صهیب/ 1/ 96
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ولد الرجل من کسبه// 4/ 62 ولد نوح ثلاثه: سام و حام و یافث/ أبو هریره/ 4/ 466 و الذی بعثنی بالحق لو لا ضعفاء الناس// 2/ 473 و الذی نفسی بیده إن هذا و شیعته/ جابر/ 5/ 581 و الذی نفسی بیده إنها ختمت/ صالح أبو الخلیل/ 3/ 569 و الذی نفسی بیده إنها لتعدل ثلث القرآن/ أبو سعید/ 5/ 631 و الذی نفسی بیده لتسألن عن هذا النعیم/ أبو هریره/ 5/ 598 و الذی نفسی بیده لو أتاکم یوسف/ الزهری/ 4/ 241 و الذی نفسی بیده ما أنتم بأسمع منهم/ أنس/ 4/ 268 و الذی نفسی بیده ما السماوات السبع عند الکرسی/ أبو ذر/ 1/ 313 و الذی نفسی بیده ما من عبد یصلی/ أبو هریره/ 1/ 529 و الذی نفسی بیده ما من عبد یصلی/ أبو سعید/ 1/ 529 و الذی نفسی بیده لا یؤمن أحدکم// 4/ 303 و لکن ناس أصابتهم النار بذنوبهم فأماتهم اللّه إماته/ أبو سعید/ 1/





71 و اللّه إن شاء اللّه لا أحلف علی یمین فأری غیرها// 1/ 265 و اللّه لا أحلف علی یمین فأری غیرها خیرا منها// 3/ 228 و اللّه لا یخرج من النار من دخلها/ ابن عمر/ 5/ 444 و لو لبثت فی السجن ما لبث یوسف// 3/ 40 و المدینه خیر لهم لو کانوا یعلمون// 3/ 241 و لا یمسّ القرآن إلا طاهر/ عمرو بن حزم/ 5/ 196 و ما حملک علی ذلک/ ابن عباس/ 5/ 221 و ما کان یدریه أنها رقیه/ أبو سعید الخدری/ 1/ 19 و ما وجعه؟ قال: به لمم/ أبیّ بن کعب/ 1/ 45 و من أنفق علی نفسه و أهله/ أبو عبیده/ 1/ 329 و یأتیک من لم تزود بالأخبار/ عائشه/ 4/ 437 و یقول الکافرون عند ذلک قد وجد المؤمنون/ عقبه بن عامر/ 3/ 126 الویل جبل فی النار/ عثمان/ 1/ 124 ویل للأعقاب من النار// 2/ 22 ویل للذی لا یعلم مره و لو شاء اللّه لعلمه/ أبو الدرداء/ 1/ 95
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ویل واد فی جهنم یهوی فیه الکافر/ أبو سعید/ 1/ 124


حرف الیاء

یا ابن الخطاب إنی رسول اللّه/ سهل بن حنیف/ 5/ 67 یا أبا بکر أ رأیت ما تری فی الدنیا/ أنس/ 5/ 585 یا أبا حابس أخبرک بأفضل ما تعوّذ/ أبو حابس/ 5/ 636 یا أبا ذر أ تدری أین تذهب هذه/ أبو ذر/ 4/ 425 یا أبا ذر أ تدری أین تغرب الشمس/ أبو ذر/ 4/ 425 یا أبا ذر أ تدری فیم انتطحتا/ أبو ذر/ 2/ 131 یا أبا ذر تعوّذ باللّه من شر شیاطین/ أبو أمامه/ 2/ 176 یا






أم هانئ هذه صلاه الإشراق/ أم هانئ/ 4/ 491 یا أیها الناس أقیموا علی أرقائکم الحدّ/ علیّ/ 1/ 520 یا أیها الناس إن اللّه قد افترض علیکم الحج/ أبو هریره/ 2/ 95 یا أیها الناس إنهما نجدان/ أبو أمامه/ 5/ 543 یا أیها الناس إنی کنت أذنت لکم فی الاستمتاع من النساء/ سبره بن معبد/ 1/ 518 یا أیها الناس عدلت شهاده الزور شرکا باللّه/ أیمن بن مریم/ 3/ 537 یا أیها الناس لا تسألوا نبیکم عن الآیات/ جابر/ 2/ 252 یا أیها النبی إنا أرسلناک شاهدا/ عبد اللّه بن عمرو/ 4/ 333 یا إخوان القرده و الخنازیر/ مجاهد/ 1/ 121 یا بریده أ لست أولی بالمؤمنین من أنفسهم/ بریده/ 4/ 303 یا جبریل! کیف حالنا فی صلاتنا إلی بیت المقدس/ البراء/ 1/ 180 یا خوله قد أنزل اللّه فیک/ یوسف بن عبد اللّه ابن سلام/ 5/ 220 یا رسول اللّه ادع اللّه أن یرزقنی مالا/ ثعلبه بن حاطب/ 2/ 439 و 440 یا رسول اللّه أ أستأذن علی أمی/ عطاء بن یسار/ 4/ 64 یا رسول اللّه إنا قوم نصید بالکلاب/ عدی بن حاتم/ 2/ 19 یا رسول اللّه إنا نعطی أموالنا التماس الذکر/ یزید الرقاشی/ 4/ 517 یا رسول اللّه إن نساءک یدخل علیهن البر و الفاجر/ أنس/ 4/ 343
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یا رسول اللّه: أ نبیّ کان آدم؟/ رجل/ 1/ 82 یا رسول اللّه أ نهلک و فینا الصالحون/ زینب بنت جحش/ 2/ 212 یا رسول اللّه ثلاث أعطنیهن قال: نعم/ ابن عباس/ 5/ 255 یا رسول اللّه علمنی اسم اللّه الذی إذا دعی به أجاب/ عائشه/ 2/ 308 یا رسول





اللّه قد علمنا السلام علیک فکیف الصلاه علیک/ کعب بن عجره/ 4/ 348 یا رسول اللّه لقد خشیت أن أکون قد هلکت/ ثابت بن قیس/ 1/ 470 یا رسول اللّه ما معنی آمین؟ قال: رب افعل/ ابن عباس/ 1/ 31 یا رسول اللّه هاتان ابنتا سعد بن الربیع/ امرأه سعد بن الربیع/ 1/ 497 یا رسول اللّه لا تسبقنی بآمین/ بلال/ 1/ 31 یا سعد أطب مطعمک تکن مستجاب الدعوه/ ابن عباس/ 1/ 194 یا عائش إن الذین فرّقوا دینهم/ عمر/ 2/ 209 یا عائشه أما تقرئین/ عائشه/ 5/ 581 یا عائشه إن اللّه لا یحبّ الفحش/ عائشه/ 5/ 525 یا عبادی الذین أسرفوا علی أنفسهم/ أسماء بنت یزید/ 4/ 542 یا عبادی لو أن أولکم و آخرکم// 4/ 518 یا عثمان لقد سألتنی عن مسأله/ عثمان بن عفان/ 4/ 547 یا عجبا کل العجب للمصدق بدار الحیوان/ أبو جعفر/ 4/ 245 یا عقبه اقرأ ب قل أعوذ بربّ الفلق عقبه بن عامر/ 5/ 636 یا عمرو بن زراره إن اللّه عز و جل قد أحسن کل شی ء/ ابن عباس/ 4/ 290 یا فاطمه قومی فاشهدی أضحیتک/ عمران بن حصین/ 2/ 211 یا فلان ما یمنعک أن تفعل ما یأمرک/ أنس/ 5/ 632 یا فلان هذه زوجتی فلانه/ أنس/ 1/ 80 یا قوم إذا أبیتم أن تبایعونی فاحفظوا/ ابن عباس/ 4/ 614 یا لیتنی قد لقیت إخوانی/ عوف بن مالک/ 1/ 41 یا مالک یوم الدّین إیّاک نعبد/ أبو طلحه/ 1/ 27 یا محمد إن سألک الیهود أی الأجلین/ أبو هریره/ 4/ 198 یا محمد إن معاویه بن معاویه المزنی هلک/ أنس/ 5/ 631 یا





مرثد! الزانی لا ینکح إلا زانیه/ ابن عمرو/ 4/ 9 یا معشر الأنصار ألم تکونوا أذله/ ابن عباس/ 4/ 615

فتح القدیر، ج 6، ص: 81

یا معشر الأنصار إن اللّه قد أثنی علیکم/ أنس/ 2/ 462 یا معشر قریش إن أولی الناس بالنبیّ المتقون/ الحکم بن میناء/ 1/ 401 یا معشر المسلمین إیّاکم و الزنا/ حذیفه/ 2/ 77 یا معشر المسلمین اللّه اللّه أ بدعوی الجاهلیه/ زید بن أسلم/ 1/ 421 یا معشر الیهود أرونی اثنی عشر رجلا منکم/ عوف بن مالک/ 5/ 23 یا معشر الیهود أسلموا قبل أن یصیبکم اللّه بما أصاب قریشا/ ابن عباس/ 1/ 370 یا مقلب القلوب ثبت قلبی علی دینک/ أم سلمه/ 1/ 367 یأتی آکل الربا یوم القیامه مختبلا/ أنس/ 1/ 340 یبعث الناس یوم القیامه فأکون أنا و أمتی/ کعب بن مالک/ 3/ 304 یبعث یوم القیامه قوم من قبورهم/ أبو برزه/ 1/ 495 یتلونه حق تلاوته یتبعونه حق اتباعه/ ابن عمر/ 1/ 158 یجاء بالرجل یوم القیام فیلقی فی النار/ أسامه بن زید/ 1/ 95 یجاء بصاحبها یوم القیامه فیقول اللّه/ ابن مسعود/ 1/ 375، 376 یجاء بالکافر یوم القیامه فیقال له/ أنس/ 1/ 412 یجمع اللّه الأولین و الآخرین لمیقات یوم معلوم/ ابن مسعود/ 1/ 243 یجمع الناس یوم القیامه فیؤمر بأهل الجنه إلی الجنه/ حذیفه/ 2/ 238 یجی ء یوم القیامه ناس من المسلمین/ أبو موسی/ 3/ 564 یحرم کل ذی ناب من السبع و مخلب من الطیر// 2/ 7 یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب// 1/ 513 و 4/ 96 یحشر الناس یوم القیامه/ عبد بن عبید/ 4/ 211، 212 یحشر الناس یوم القیامه علی





ثلاثه أصناف/ أبو هریره/ 3/ 312، 417 یخرج قوم من النار/ أنس/ 2/ 597 یخرج من الناس قوم فیدخلون الجنه/ جابر/ 2/ 45 یخرجون علی حین فرقه من الناس// 5/ 75 ید اللّه علی القاضی حین یقضی// 2/ 66 یدخل أهل الجنه الجنه و أهل النار النار/ ابن عمر/ 1/ 66 یدخل الملک علی النطفه بعد ما تستقر فی الرحم/ حذیفه بن أسید/ 4/ 395 یدعی أحدهم فیعطی کتابه بیمینه/ أبو هریره/ 3/ 296 یدعی نوح یوم القیامه فیقال له هل بلغت/ أبو سعید/ 1/ 176
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یستجاب لأحدکم ما لم یعجل/ أبو هریره/ 1/ 213 یسروا و لا تعسروا و بشروا و لا تنفروا// 1/ 211 و 544 و 4/ 539 یس قلب القرآن/ معقل بن یسار/ 4/ 411 یصاح برجل من أمتی علی رؤوس الخلائق/ عبد اللّه بن عمرو/ 2/ 220 یعرض الناس یوم القیامه/ أبو موسی/ 5/ 338 یغفر ذنبا و یفرج کربا/ ابن عمر/ 5/ 167 یغفر اللّه للوط إن کان یأوی إلی رکن شدید/ أبو هریره/ 2/ 586 یقبض اللّه الأرض یوم القیامه/ أبو هریره/ 4/ 547 یقرب إلیه فیتکرهه/ أبو أمامه/ 3/ 122 یقول ابن آدم: مالی مالی/ عبد اللّه بن الشخیر/ 5/ 595 یقول العبد: مالی مالی/ أبو هریره/ 5/ 595 یقول اللّه: ابن آدم أنّی تعجزنی/ بسر بن جحاش/ 5/ 352 یقول اللّه: ابن آدم تفرّغ لعبادتی/ أبو هریره/ 4/ 614 یقول اللّه عز و جل: یا ابن آدم مرضت فلم تعدنی/ أبو هریره/ 4/ 211 یقول اللّه: استقرضت عبدی/ أبو هریره/ 5/ 286 یقول اللّه تبارک و تعالی الکبریاء ردائی// 5/ 15 یقول اللّه





تعالی: قسمت الصّلاه بینی و بین عبدی نصفین/ أبو هریره/ 1/ 27 یکشف ربنا عن ساقه فیسجد له/ أبو سعید/ 5/ 331 یکون خلف من بعد ستین سنه أضاعوا الصّلاه/ أبو سعید/ 3/ 403 یلقی إبراهیم أباه آزر یوم القیامه/ أبو هریره/ 4/ 125 یلقی العبد ربه فیقول اللّه/ أبو سعید/ 4/ 437 یلقی العبد ربه فیقول اللّه/ أبو هریره/ 4/ 437 یمثل لهم یوم القیامه ما کانوا یعبدون/ ابن مسعود/ 2/ 503 یمحو اللّه ما یشاء و یثبت/ ابن عمر/ 3/ 107 ینادی مناد من کان له أجر/ أنس/ 4/ 621 ینادی مناد یا قارئ سوره الأنعام/ أنس/ 2/ 111 ینزل اللّه تبارک و تعالی فی کل لیله إلی سماء الدنیا// 1/ 373 ینشئ اللّه السّحاب ثم ینزل فیه الماء/ أبو هریره/ 3/ 92
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ینظرون إلی ربهم بلا کیفیه/ أنس/ 5/ 409 یؤتی بجهنم یومئذ لها سبعون ألف زمام/ ابن مسعود/ 5/ 537 یؤتی بالرجل یوم القیامه/ أبو ذر/ 4/ 107 یؤتی بالقرآن و أهله الذین کانوا یعملون به فی الدنیا/ النواس بن سمعان/ 1/ 32 یؤتی یوم القیامه بالظالم و المظلوم// 2/ 37 یؤتی یوم القیامه بالممسوح عقلا/ معاذ بن جبل/ 3/ 258 یوشک من عاش منکم أن یلقی/ أبو هریره/ 5/ 40 یوم الأربعاء یوم نحس مستمر/ جابر/ 5/ 154 یوم عرفه هذا یوم الحج الأکبر/ المسور بن مخرمه/ 2/ 383 الیوم الموعود یوم القیامه/ أبو هریره/ 5/ 503 الیوم الموعود یوم القیامه/ أبو مالک الأشعری/ 5/ 503
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(2) فهرس الآثار


اشاره
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حرف الألف 

اختلف الیهود و النصاری/ ابن عباس/ 2/ 209 اسم اللّه الأعظم قل اللهم مالک الملک/ ابن عباس/ 1/ 379 استرق الشیطان من الناس أعظم آیه من القرآن بسم اللّه/ ابن عباس/ 1/ 21 استعملنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و أنا أصغر القوم/ عثمان بن أبی العاص/ 1/ 33 استوصوا بالنساء خیرا/ أبو هریره/ 1/ 83 الم أحرف اشتقت من حروف اسم اللّه/ ابن مسعود/ 1/ 37 اهدنا الصراط المستقیم ألهمنا دینک الحق/ ابن عباس/ 1/ 28 اهدنا الصراط المستقیم: هو دین الإسلام/ جابر بن عبد اللّه/ 1/ 28 اهدنا الصراط المستقیم: هو رسول اللّه و صاحباه من بعده/ أبو العالیه/ 1/ 28 اهدنا الصراط المستقیم: هو کتاب اللّه/ ابن مسعود/ 1/ 28 آخر سوره نزلت: سوره المائده و الفتح/ عبد اللّه بن عمرو/ 2/ 5 آمین اسم من أسماء اللّه/ هلال بن یساف/ 1/ 31 أ ترونها حمراء مثل نارکم هذه التی توقدون/ أبو هریره/ 1/ 64 أ تعجبون أن تکون الخله لإبراهیم/ ابن عباس/ 1/ 599 إتیان الرجال و النساء فی أدبارهن کفر/ أبو هریره/ 1/ 262 أخرجوا نبیهم إنا للّه و إنا إلیه راجعون/ أبو بکر/ 3/ 542 إذا جامع المعتکف بطل اعتکافه و یستأنف/ ابن عباس/ 1/ 216 إذا حضر الإنسان الوفاه یجمع له کل شی ء/ جابر/ 3/ 594 إذا رأیت شحا مطاعا و هوی متبعا/ جبیر/ 2/ 97 أسلمت و عندی ثمان نسوه/ عمیر الأسدی/ 1/ 488 أطلعت الحمراء بعد؟/ ابن عمر/ 1/ 143 أطیب ریح الأرض الهند، هبط بها آدم/ علیّ بن أبی طالب/ 1/ 84 أن جاریه لابن عمر زنت فضرب







رجلیها/ عبید اللّه بن عبد اللّه ابن عمر/ 4/ 8 أن رجلا سأل ابن مسعود ما الصراط المستقیم/ ابن مسعود/ 2/ 204 أن رجلا قال له: ما التقوی/ أبو هریره/ 1/ 40
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أن رجلا یقال له ضبیع قدم المدینه فجعل یسأل عنن متشابه القرآن/ سلیمان بن یسار/ 1/ 367 أن علیّ بن أبی طالب ذکر جابر بن عبد اللّه و وصفه بالعلم// 1/ 16 أن غیلان بن سلمه الثقفی أسلم و تحته عشره نسوه/ ابن عمر/ 1/ 487 أن النجاشی قال لجعفر ما یقول صاحبک فی ابن مریم/ أبو موسی/ 1/ 624 أن نفرا من عکل قدموا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فأسلموا/ أنس/ 2/ 43 أن هذه الزهری تسمیها العرب الزهره/ علیّ/ 1/ 144 أن یعلی بن أمیه جاء إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم و هو بالجعرانه/ یعلی بن أمیه/ 1/ 227 أن الیهود جاءوا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم/ ابن عمر/ 2/ 51 أن الیهود قالوا للنبی صلّی اللّه علیه و سلم فأخبرنا ما حرم إسرائیل علی نفسه/ ابن عباس/ 1/ 414 أنا خیر الشرکاء فمن عمل عملا/ أبو هریره/ 3/ 378 أنا و أمی من المستضعفین/ العوفی/ 1/ 563 أنه قال فی الإیلاء: إذا مضت أربعه أشهر/ عمر/ 1/ 268 أنه کان یعرف تفسیر قوله تعالی إن الذی فرض علیک القرآن / 1/ 16 أهبط آدم بالهند و حواء بجده/ ابن عباس/ 1/ 84 أهبط آدم بالصفا و حواء بالمروه/ ابن عمر/ 1/ 84 أو کصیب هو المطر، هو مثل للمنافق/ ابن عباس/ 1/ 59 أول سوره أنزلت بالمدینه سوره البقره/





عکرمه/ 1/ 32 أول ما أهبط آدم إلی أرض الهند/ ابن عباس/ 1/ 84 ألا أخبرکم بما هو أخوف علیکم عندی/ شدّاد بن أوس/ 3/ 377 ألا إن أربعین دارا جار// 1/ 536 أیان تقضی حاجتی أیانا// 2/ 311 أیها الناس إنکم تؤولون الآیه هذا التأویل/ أبو أیوب/ 1/ 223 إقامه الصلاه: المحافظه علی مواقیتها و وضوئها/ قتاده/ 1/ 42 إن أول ما نسخ فی القرآن القبله/ ابن عباس/ 1/ 176 إن الحجر لیقع علی الأرض و لو اجتمع علیه فئام/ ابن عباس/ 1/ 120 إن الرجل لیموت علی فراشه و هو شهید/ ابن مسعود/ 5/ 209 إن الشیاطین کانوا یسترقون السمع من السماء/ ابن عباس/ 1/ 142
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إن شئتما أعطیتکما و لاحظ فیها لغنیّ/ عبید اللّه بن عدی/ 2/ 428 أن العاقب و السید أتیا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم/ حذیفه/ 1/ 398 أن عبد اللّه بن سلام و أسدا و أسیدا ابنی کعب و ثعلبه/ ابن عباس/ 1/ 605 أن عبد الملک بن مروان کتب إلی أنس بن مالک یسأله// 2/ 42 أن العلاء بن الحضرمی بعث إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بمال من البحرین/ أبو موسی/ 2/ 374 إن فی الجنه مائه درجه/ عباده من الصامت/ 3/ 375 إن قوما یأتوننا بلحمان لا ندری/ عائشه/ 2/ 179 إن للدابه ثلاث خرجات/ ابن عباس/ 4/ 176 إن اللّه أخرج آدم من الجنه قبل أن یخلقه/ ابن عباس/ 1/ 75 إن اللّه تصدّق علیکم بثلث أموالکم/ معاذ بن جبل/ 1/ 503 إن اللّه لیعطی العبد المؤمن بالحسنه الواحده/ أبو هریره/ 1/ 301 إن اللّه لیکتب لعبده





المؤمن بالحسنه الواحده ألف ألف حسنه/ أبو هریره/ 1/ 301 إن للّه لوحا محفوظا/ ابن عباس/ 3/ 106 إن المسلمین کانوا فی شهر رمضان إذا صلوا العشاء حرم علیهم النساء/ ابن عباس/ 1/ 215 أنزل القرآن خمسا خمسا/ علیّ/ 2/ 111 إنما أحلت ذبائح الیهود و النصاری/ ابن عباس/ 2/ 20 إنما سمی آدم لأنه خلق من أدیم الأرض// 1/ 77 إنما سمیت حواء لأنها أم کل حی/ ابن عباس/ 1/ 83 إنما مثلنا فی هذه الأمه کسفینه نوح، و کباب حطّه/ علیّ/ 1/ 106 الأقراء الأطهار/ عائشه/ 1/ 272 الأنداد هو الشرک أخفی من دبیب النمل/ ابن عباس/ 1/ 62 إیلاء العبد شهران/ عمر/ 1/ 269 الإیلاء أن یحلف أنه لا یجامعها أبدا/ ابن عباس/ 1/ 268 الإیلاء إیلاءان إیلاء فی الغضب و إیلاء فی الرضا/ علیّ/ 1/ 268
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حرف التاء

تعلموا سوره براءه و علّموا نساءکم سوره النور/ عمر/ 2/ 379 تعلموا من النجوم ما تهتدون به فی برکم/ عمر بن الخطاب/ 2/ 166 تفسیر القرآن علی أربعه وجوه/ ابن عباس/ 1/ 366 تمام التقوی أن یتقی اللّه العبد/ أبو الدرداء/ 1/ 40 التهلکه: عذاب اللّه/ ابن عباس/ 1/ 223


حرف الثاء

ثلاث من تکلم بواحده منها/ عائشه/ 4/ 171 ثلاث وددت أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کان عهد إلینا فیهن عهدا// 1/ 627 الثلث وسط لا بخس و لا شطط/ ابن عمر/ 1/ 503 الثلثان جمیعا من هذه الأمه/ ابن عباس/ 5/ 187


حرف الجیم 

جاء ابن أم مکتوم/ أنس/ 5/ 467 الجنف فی الوصیه و الإضرار فیها من الکبائر/ ابن عباس/ 1/ 206 الجنه فی السماء السابعه العلیا/ ابن مسعود/ 5/ 133


حرف الحاء

حججت فدخلت علی عائشه/ جبیر بن نفیر/ 2/ 5 الحروریه: هم الذین ینقضون عهد اللّه من بعد میثاقه/ سعد بن أبی وقاص/ 1/ 70 الحسنی: الجنه و الزیاده النظر إلی وجه اللّه/ أبو بکر/ 2/ 502 الحمد للّه کلمه رضیها لنفسه/ علی بن أبی طالب/ 1/ 23 الحمد للّه کلمه الشکر/ ابن عباس/ 1/ 23
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الحمد للّه هو الشکر صلّی اللّه علیه و سلم/ ابن عباس/ 1/ 23


حرف الخاء

خرج سلیمان بن داود یستسقی بالناس/ أبو الصدیق الناجی/ 4/ 155 خرج عزیر نبی اللّه من مدینته و هو شاب/ علیّ/ 1/ 323 خرجت یوم الخندق أقفوا الناس/ عائشه/ 4/ 316 الخلق أربعه: فخلق فی الجنه کلهم/ ابن عباس/ 2/ 187


حرف الذال 

ذکرت الملائکه أعمال بنی آدم/ ابن عمر/ 1/ 143 ذکری لکم خیر من ذکرکم لی/ ابن عباس/ 1/ 183


حرف الراء

رأی محمد ربّه/ ابن عباس/ 2/ 169 رحل مسروق فی تفسیر آیه إلی البصره/ الشعبی/ 1/ 16 رحم اللّه نساء المهاجرات الأولات/ عائشه/ 4/ 31 رنّ إبلیس حین أنزلت فاتحه الکتاب// 1/ 17 الروح فی السماء الرابعه/ ابن مسعود/ 5/ 448 الریب: الشک/ أبو الدرداء/ 1/ 40


حرف الزای 

الزیاده: النظر إلی وجه اللّه/ حذیفه/ 2/ 502
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حرف السین 

سلونی عن سوره النساء/ ابن عباس/ 3/ 286


حرف الصاد

صلی أبو هریره فجهر بالفاتحه/ أبو هریره/ 1/ 20 صلیت مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لیله من رمضان/ حذیفه/ 1/ 34 صلینا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم نحو بیت المقدس/ البراء/ 1/ 179 الصلاه شکر و الصیام شکر/ أبو عبد الرحمن الحبلی/ 1/ 24 الصیام للتمتع ما بین إحرامه إلی یوم عرفه/ ابن عباس/ 1/ 229


حرف العین 

علیک بأساس القرآن/ الشعبی/ 1/ 18 عن الکافیه تسأل/ ابن أبی کثیر/ 1/ 18 العاشر من رجب و هو یوم یمحو اللّه/ قیس بن عبّاد/ 3/ 107


حرف الغین 

غشی علی عبد الرحمن بن عوف فی وجعه/ إبراهیم بن عبد الرحمن/ 1/ 184


حرف الفاء

فاتحه الکتاب ثلث القرآن/ ابن عباس/ 1/ 19 فاتحه الکتاب نزلت بمکه/ عباده/ 1/ 17 فرضت الصلاه رکعتین رکعتین/ عائشه/ 1/ 585
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فسروا قوله تعالی سبعا من المثانی بالفاتحه/ علیّ/ 1/ 18 فلولا أخذتم مسکها/ ابن عباس/ 1/ 197 فی قوله الم و حم و ن اسم مقطع/ ابن عباس/ 1/ 38 فی قوله الم و المص هو قسم أقسمه اللّه/ ابن عباس/ 1/ 38 فی قوله الم هی اسم اللّه الأعظم/ ابن مسعود/ 1/ 38 فی قوله الم ألف مفتاح اسمه اللّه/ أنس/ 1/ 38 فی قوله هدی للمتقین نور للمتقین و هم المؤمنون/ ابن مسعود/ 1/ 40 فی قوله و مما رزقناهم ینفقون أنفقوا فی فرائض اللّه/ قتاده/ 1/ 42 فی قوله و مما رزقناهم ینفقون زکاه أموالهم/ ابن عباس/ 1/ 42 فی قوله و مما رزقناهم ینفقون هی نفقه الرجل علی أهله/ ابن مسعود/ 1/ 42 فی قوله لا ریب فیه لا شک فیه/ ابن عباس/ 1/ 39 فی قوله یا أیها الناس هی للفریقین جمیعا من الکفار و المؤمنین/ ابن عباس/ 1/ 60 فی قوله: یقیمون الصلاه الصلوات الخمس/ ابن عباس/ 1/ 42 فیّ نزل تحریم الخمر/ سعد بن أبی وقاص/ 2/ 86 الفی ء الجماع/ علیّ/ 1/ 268


حرف القاف 

قال عمر: قد علمنا سبحان اللّه و لا إله إلا اللّه فما الحمد للّه/ ابن عباس/ 1/ 23 قال الغلمان لیحیی بن زکریا أهب بنا نلعب/ ابن عباس/ 3/ 387 قال اللّه تعالی سبنی ابن آدم/ أبو هریره/ 3/ 196 و 197 قال مجاهد: أحبّ الخلق إلی اللّه أعلمهم بما أنزل اللّه// 1/ 16 قلت لعائشه: کیف کان خلق رسول



















اللّه/ أبو عبد اللّه الجدلی/ 5/ 322 قلت لعلی بن أبی طالب رضی اللّه عنه: هل عندکم شی ء من الوحی/ أبو جحیفه/ 2/ 68 کان آصف کاتب سلیمان و کان یعلم الاسم الأعظم/ ابن عباس/ 1/ 142 کان أصحاب الرسول صلّی اللّه علیه و سلم إذا کان الرجل صائما/ البراء/ 1/ 215 کان رجل یقال له مرثد یحمل الأساری من مکه/ ابن عمرو/ 4/ 8
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کان رجل یقرأ سوره الکهف و عنده فرس/ البراء/ 1/ 307 کان رجلان من المنافقین من أهل المدینه هربا/ ابن مسعود/ 1/ 58 کان عاشوراء صیاما/ عائشه/ 1/ 206 کان لأبیّ بن کعب جرن فیه تمر/ أبی بن کعب/ 1/ 314 کان المشرکون یجلسون فی الحج فیذکرون أیام آبائهم/ ابن عباس/ 1/ 237 کان الناس أول ما أسلموا إذا صام أحدهم/ ابن عباس/ 1/ 215 کان الناس فی الجاهلیه إذا وقفوا عند المشعر الحرام/ عبد اللّه بن الزبیر/ 1/ 237 کان یسمی فاتحه الکتاب الواقیه/ سفیان بن عیینه/ 1/ 18 کان یکره أن یقول أم الکتاب/ ابن سیرین/ 1/ 17 کانت بغایا فی الجاهلیه بغایا آل فلان/ ابن عباس/ 4/ 8 کانت الزهره امرأه/ ابن عباس/ 1/ 144 کانت قریش تدعی الحمس و کانوا یدخلون من الأبواب/ جابر/ 1/ 219 کانت القریش و من دان بدینها یقفون بالمزدلفه// 1/ 236 کانت لی أخت فأتانی ابن عم فأنکحتها إیاه/ معقل بن یسار/ 1/ 280 کانوا إذا أحرموا فی الجاهلیه أتوا البیوت من ظهورها/ البراء/ 1/ 219 کل سلطان فی القرآن فهو حجه/ ابن عباس/ 1/ 612 کل شی ء فی کتاب اللّه الرجز یعنی به العذاب/ ابن عباس/ 1/





107 کل ظن فی القرآن فهو یقین/ مجاهد/ 1/ 96 کم کان المرسلون/ أبو ذر/ 1/ 82 کن نساء فی الجاهلیات بغیات/ مجاهد/ 4/ 8 کنا فی غزاه فحاص الناس حیصه/ ابن عمر/ 2/ 338 کنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی لیله سوداء مظلمه/ عامر بن ربیعه/ 1/ 154 کنت أخدم النبی صلّی اللّه علیه و سلم و أرحل له/ أسلع/ 1/ 546 کنت أسیر مع عبد اللّه بن عمر فی طریق فسمع زماره/ نافع/ 4/ 272 کنت مع علی حین بعثه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إلی أهل مکه ببراءه/ أبو هریره/ 2/ 381 کلهم ناج و هی هذه الأمه/ البراء بن عازب/ 4/ 405
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حرف اللام 

لأن أوصی بالخمس أحبّ إلی/ علی/ 1/ 503 لبث آدم فی ساعه من نهار/ ابن عباس/ 1/ 82 لعمری ما أتم اللّه حج من لم یسع بین الصفا و المروه/ عائشه/ 1/ 186 لعن اللّه الواشمات و المستوشمات/ ابن مسعود/ 5/ 238 لغو الیمین: حلف الإنسان علی الشی ء یظن أنه الذی حلف علیه// 1/ 267 لقیت عبد اللّه بن عمرو بن العاص فقلت له أخبرنی عن صفه رسول اللّه/ عطاء بن یسار/ 2/ 289 لم أتخلف عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی غزوه غزاها/ کعب بن مالک/ 2/ 471 لم یبعث اللّه نبیا- آدم فمن بعد- إلا أخذ علیه العهد/ علیّ/ 1/ 409 لما أسلمت فتیان بنی سلمه/ رجل من بنی سلمه/ 1/ 17 لما بعث أهل مکه فی فداء أسراهم/ عائشه/ 2/ 374 لما توفی عبد اللّه بن أبی ابن سلول/ ابن عمر/ 2/ 444






لما جعل اللّه الإسلام فی قلبی/ عمرو بن العاص/ 2/ 352 لما حضرت الوفاه أبا طالب/ سعید بن المسیب/ 2/ 468 لما حلف أبو بکر أن لا ینفق علی مسطح/ عائشه/ 5/ 301 لما خلق اللّه آدم و خلق له زوجه/ النخعی/ 1/ 83 لما کبرت سوده بنت زمعه وهبت یومها لعائشه/ عائشه/ 1/ 602 لما نزل صوم شهر رمضان کانوا لا یقربون النساء/ البراء/ 1/ 215 لما نزلت بسم اللّه الرحمن الرحیم ضجت الجبال/ عائشه/ 1/ 22 لما نزلت بسم اللّه الرحمن الرحیم هرب الغیم إلی المشرق/ جابر/ 1/ 22 لما نزلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم ما فی السماوات و ما فی الأرض/ أبو هریره/ 1/ 351 لما نزلت من ذا الذی یقرض اللّه قال أبو الدحداح/ ابن مسعود/ 1/ 301 لو تمنّ الیهود الموت لماتوا/ ابن عباس/ 1/ 136 لو طلبتم کتاب اللّه لوجدتم فیه شفاء/ فضل بن عیاض/ 1/ 16 لو کان لابن آدم وادیان من مال/ أبو موسی/ 1/ 149 یرد الناس کلهم النار ثم یصدرون عنها بأعمالهم/ ابن مسعود/ 3/ 409 لیس فی الدنیا مما فی الجنه شی ء إلا الأسماء// 1/ 66 لیس یهودی یموت أبدا حتی یؤمن بعیسی/ ابن عباس/ 1/ 618
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لیله القدر هی اللیله المبارکه و هی فی رمضان/ ابن عباس/ 1/ 212 اللغو هو اللغو فی المزاحه و الهزل/ عائشه/ 1/ 266


حرف المیم 

ما أحل اللّه فی کتابه فهو حلال/ أبو الدرداء/ 3/ 408 ما تمنیت منذ أسلمت/ عثمان بن عفان/ 1/ 123 ما حسدتکم الیهود علی شی ء/ ابن عباس/ 1/ 31 ما خالف القرآن فهو من خطوات الشیطان/ ابن






عباس/ 1/ 194 ما سکن آدم الجنه إلا ما بین صلاه العصر/ ابن عباس/ 1/ 82 ما غابت الشمس من ذلک الیوم حتی أهبط من الجنه/ ابن عباس/ 1/ 82 ما فی القرآن عندی آیه أرجی منها/ ابن عباس/ 1/ 323 ما کان من ظن الآخره فهو علم/ قتاده/ 1/ 96 ما کان یا أیها الذین آمنوا فهو أنزل بالمدینه/ ابن مسعود/ 1/ 60 ما کان یا أیها الناس فهو أنزل بمکه/ ابن مسعود/ 1/ 60 ما من عام بأمطر من عام/ الحسن البصری/ 1/ 61 ما نزل مطر من السماء إلا و معه البذر/ ابن عباس/ 1/ 61 ما یصاد بالبزاه و غیرها من الطیر/ ابن عمر/ 2/ 16 مثل الذین یقرءون القرآن و هم لا یعلمون/ إیاس بن معاویه/ 1/ 16 محاش النساء علیکم حرام/ ابن مسعود/ 1/ 262 مکثت سنتین أرید أن أسأل عمر عن المرأتین تظاهرتا/ ابن عباس/ 1/ 16 من اتقی فی حجه غفر له ما تقدم من ذنبه/ ابن مسعود/ 1/ 238 من بلغه القرآن حتی تفهمه و تعقله/ محمد بن کعب/ 2/ 122 من دخل فی دین قوم فهو منهم/ ابن عباس/ 2/ 62 من دعا بدعوه الجاهلیه فإنه من جثا جهنم/ الحارث الأشعری/ 3/ 560 من زعم أن محمدا کتم شیئا من الوحی فقد کذب/ عائشه/ 2/ 68 من سکن البادیه جفا و من اتبع الصید غفل/ ابن عباس/ 2/ 452 و 453 من شفع لرجل لیدفع عنه مظلمه/ ابن مسعود/ 2/ 51 من علم أن اللّه عز و جل حق/ ابن مسعود/ 3/ 519
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مر قرأ أربع آیات من أول سوره البقره/ ابن





مسعود/ 1/ 45 من قرأ إذا صلی الغداه ثلاث آیات/ ابن عباس/ 2/ 112 من قرأ سوره النساء فعلم ما یحجب/ ابن عباس/ 1/ 479 من قرأ عشر آیات من سوره البقره/ ابن مسعود/ 1/ 45 من نسی صلاه فلیقمها إذا ذکرها/ أبو هریره/ 3/ 427 منهم ثابت بن قیس/ أبو هریره/ 5/ 72 المتقون قوم اتقوا الشّرک/ معاذ بن جبل/ 1/ 40 المسلم یتزوج النصرانیه/ عمر/ 2/ 20 المطر مزاجه من الجنه/ ابن عباس/ 1/ 61


حرف النون 

نزل القرآن جمله لأربعه و عشرین من رمضان/ ابن عباس/ 1/ 212 نزلت بالمدینه سوره البقره/ ابن عباس/ 1/ 32 نزلت سوره الأنعام یشیعها سبعون ألفا من الملائکه/ ابن مسعود/ 2/ 111 نزلت فاتحه الکتاب بالمدینه/ مجاهد/ 1/ 17 نزلت فاتحه الکتاب بمکه من کنز تحت العرش// 1/ 17 نهی أن تنکح المرأه أخاها توأمها/ ابن عباس/ 2/ 38 نهینا عن التکلف/ عمر بن الخطاب/ 4/ 513 نودوا یا أمه محمد أعطیتکم قبل أن تسألونی/ أبو هریره/ 4/ 207


حرف الهاء

هذا مقام الذی أنزلت علیه سوره البقره/ ابن مسعود/ 1/ 34


حرف الواو

و العصر إن الإنسان/ ابن مسعود/ 5/ 600

فتح القدیر، ج 6، ص: 98

و العصر و نوائب الدهر/ علی/ 5/ 600 و الذی لا إله غیره ما آمن أحد أفضل من إیمان بغیب/ ابن مسعود/ 1/ 41


حرف لا

لا إحصار إلا من مرض أو عدو/ ابن عمر/ 1/ 228 لا إحصار إلا من مرض أو عدو أو أمر حادث/ عطاء/ 1/ 228 لا إیلاء إلا بغضب/ ابن عباس/ 1/ 268 لا حصر إلا حصر العدو/ ابن عباس/ 1/ 228 لا یحیط بصر أحد باللّه/ ابن عباس/ 2/ 169 لا یفقه الرجل کل الفقه حتی یمقت الناس/ أبو الدرداء/ 1/ 94 لا ینفع الحذر من القدر/ ابن عباس/ 3/ 107 اللاعب بالنرد قمارا کآکل لحم الخنزیر/ ابن عمر/ 2/ 87


حرف الیاء

یتکلم الرجل بتسبیحه و تکبیره/ أبو أیوب/ 4/ 25 یجزئ عن الجماعه إذا مروا أن یسلم أحدهم/ علی/ 1/ 570 یجمع اللّه یوم القیامه الناس فی صعید واحد/ أسماء بنت یزید/ 4/ 44 یوم الدین: یوم الحساب/ ابن مسعود/ 1/ 26 یوم الدین: یوم یدین اللّه العباد بأعمالهم/ قتاده/ 1/ 26

فتح القدیر، ج 6، ص: 99


(3) فهرس الشعر


اشاره

فتح القدیر، ج 6، ص: 101



حرف الألف 

علیک السلام لا مللت قریبهو مالک عندی إن نأیت قلاء 

/ الحارث بن حلزه/ 2/ 132

کأن سبیئه من بیت رأس کان مزاجها عسل و ماء 

/ حسان/ 5/ 418

و کانت لا یزال بها أنیس خلال مروجها نعم و شاء 

// 1/ 371 و 3/ 178

ظاهرات الجمال و الحسن ینظرن کما ینظر الأراک الظباء 

// 1/ 145

و نشربها فتترکنا ملوکاو أسدا ما ینهنهنا اللقاء 

/ 1/ 253

فدع هذا و لکن من لطیف یؤرقنی إذا ذهب العشاء 

// 2/ 318

ثلاث بالغداه و ذاک حسبی و ست حین یدرکنی العشاء 

// 1/ 227

ربما ضربه بسیف صقیل بین بصری و طعنه نجلاء 

/ عدی بن الرعلاء/ 3/ 145

غافلا تعرض المنیه للمرء فیدعی و لات حین إباء 

// 4/ 376

دیار من بنی الحسحاس قفرتعفیها الروامس و السماء 

/ حسان/ 1/ 57

آذنتنا ببینها أسماءربّ ثاو یمل منه الثواء 

// 4/ 598

فصحوت عنها بعد حب داخل و الحب تشربه فؤادک داء 

/ زهیر/ 1/ 134

فإما یثقفن بنی لؤی جذیمه إن قتلهم دواء 

/ حسان/ 1/ 219

أ تهجوه و لست له بکف ءفشرّکما لخیرکما الفداء 

// 4/ 76 و 168

و ما أدری و سوف إخال أدری أقوم آل حصن أم نساء 

/ زهیر/ 1/ 101

فشج بها الأماعز و هی تهوی هوی الدلو أسلمها الرشاء 

/ زهیر/ 5/ 126

أرونا خطه لا ضیم فیهایسوی بیننا فیها السّواء 

/ زهیر/ 1/ 399 و 3/ 439

فمن یهجو رسول اللّه منکم و یمدحه و ینصره سواء 

/ حسان بن ثابت/ 4/ 228

و جبریل أمین اللّه فیناو روح القدس لیس به خفاء 

/ حسان/ 1/ 129

أنا الموت الذی حدثت عنه فلیس لهارب منی نجاء 

/ جریر/ 1/ 204

کیف نومی علی الفراش و لماتشمل الشام غاره شعواء














// 1/ 411

أفی غیر المخلقه البکاءفأین الحزم ویحک و الحیاء 

// 3/ 516

فتری خلفهن من سرعه الرج ع منینا کأنه أهباء 

// 5/ 498

عدمنا خیلنا إن لم تروهاتثیر النقع من کنفی کداء 

/ عبد اللّه بن رواحه/ 5/ 587

أحسن النجم فی السماء الثریاو الثریا فی الأرض زین النساء 

/ عمرو بن أبی ربیعه/ 5/ 126

فاضرب وجوه الغدر الأعداءحتی یجیبوک إلی السواء 

// 2/ 365

فتح القدیر، ج 6، ص: 102 

فتح القدیر ج 6 149 

لا تدعنی إلا بیا عبدهافإنه أشرف أسمائی 

// 3/ 246


حرف الباء

إن بنی الأدرم حمالو الحطب هم الوشاه فی الرضا و فی الغضب 

// 5/ 628

سأغسل عنی العار بالسیف جالباعلیّ قضاء اللّه ما کان جالبا 

// 1/ 203

لا أبتغی الحمد القلیل بقاؤه بذم یکون الدهر أجمع واصبا 

/ الدؤلی/ 3/ 202

إنا حطمنا بالقضیب مصعبایوم کسرنا أنفه لیغضبا کذبا 

// 5/ 603

أبلغ بنی أسد عنی مغلغلهجهر الرساله لا ألتا و لا کذبا 

// 5/ 80

فالآن إذ هازلتهن فإنمایقلن ألا لم یذهب الشیخ مذهبا 

/ الأسود بن جعفر/ 2/ 108

یا أوسط الناس طرا فی مفاخرهم و أکرم الناس أما بره و أبا 

// 1/ 293

قوم إذا عقدوا عقدا لجارهم شدوا العناج و شدوا فوقه الکربا 

/ الحطیئه/ 2/ 82

الآن و قد فرغت إلی نمیرفهذا حین کنت لها عذابا 

/ جریر/ 3/ 497 و 5/ 164

إذا نزل السماء بأرض قوم رعیناه و إن کانوا غضابا 

// 2/ 115 و 4/ 517 و 5/ 102 و 357

أ ثعلبه الفوارس أو ریاحاعدلت بهم طهیه و الخشابا 

/ جریر/ 4/ 374

و کائن بالأباطح من صدیق یرانی لو أصبت هو المصابا 

// 1/ 442

فغض الطرف إنک من نمیرفلا کعبا بلغت و لا کلابا 

/ جریر/ 4/ 26

و لو






ولدت قفیره جرو کلب لشبّ بذلک الجرو الکلابا 

/ جریر/ 3/ 498 و 5/ 8

جریمه ناهض فی رأس نیق تری لعظام ما جمعت صلیبا 

// 2/ 9

إن فی القصر لو دخلنا غزالامصفقا موصدا علیه الحجاب 

/ ابن قیس الرقیات/ 5/ 604

أرب یبول الثعلبان برأسه لقد هان من بالت علیه الثعالب 

// 1/ 25

بنو الحرب أرضعنا لهم مقمطرهو من یلق منا ذلک الیوم یهرب 

/ حذیفه بن أنس الهذلی/ 5/ 420

ألم تر أن اللّه أعطاک سورهتری کل ملک دونها یتذبذب 

// 1/ 610 و 4/ 5

فإنک شمس و الملوک کواکب إذا ظهرت لم یبق فیهن کوکب 

/ النابغه/ 4/ 38

و قد عاد ماء الأرض بحرا فزادنی إلی مرضی أن أبحر المشرب العذب 

/ نصیب/ 1/ 99

لا بل هو الشوق من دار تخونهامرا سحاب و مرا بارح ترب 

/ ذو الرمه/ 3/ 198

فیریک من طرف اللسان حلاوهو یروغ عنک کما یروغ الثعلب 

// 4/ 461

فتح القدیر، ج 6، ص: 103 قسم مجهودا لذاک القلب الناس جنب و الأمیر جنب 

// 4/ 540

فإن کنت مظلوما فعبدا ظلمته و إن کنت ذا عتبی فمثلک یعتب 

/ النابغه/ 3/ 223

أری الصبر محمودا و عنه مذاهب فکیف إذا ما لم یکن عنه مذهب 

// 4/ 521

هناک یحق الصبر و الصبر واجب و ما کان منه للضروره أوجب 

// 4/ 521

و لست بمستبق أخا لا تلمه علی شعث أی الرجال المهذب 

/ النابغه/ 5/ 535

فدی لبنی ذهل بن شیبان ناقتی إذا کان یوم ذو کواکب أشهب 

// 1/ 342

نقتلهم جیلا فجیلا تراهم شعائر قربان بهم یتقرب 

/ الکمیت/ 1/ 185

تریک سنه وجه غیر مقرفهملساء لیس بها خال و لا ندب 

/ ذو الرمه/ 3/ 156

حلفت فلم أترک لنفسک ریبهو لیس وراء اللّه للمرء مذهب 

/





النابغه/ 3/ 120

تصغی إذا شدها بالکور جانحهحتی إذا ما استوی فی غرزها تثب 

/ ذو الرمه/ 2/ 175

تخال بها سعرا إذا السفر هزهاذ میل و إیقاع من السیر متعب 

// 5/ 151

لمیاء فی شفتیها حوه لعس و فی اللثات و فی أنیابها شنب 

/ ذی الرمه/ 5/ 515

ألا رب رکب قد قطعت و جیفهم إلیک و لو لا أنت لم یوجف الرکب 

/ نصیب/ 5/ 235

خفضت لهم منی جناحی مودهإلی کنف عطفاه أهل و مرحب 

/ الکمیت/ 3/ 171

حلفت فلم أترک لنفسک ریبهو لیس وراء اللّه للمرء مذهب 

/ النابغه/ 2/ 460

فلا تعدلی بینی و بین مغمرسقتک روایا المزن حیث تصوّب 

/ علقمه/ 1/ 57

إذا توجس رکزا مقفر ندس بنبأه الصوت ما فی سمعه کذب 

/ ذو الرمه/ 3/ 417

فذوقوا کما ذقنا غداه محجرمن الغیظ فی أکبادنا و النحوب 

/ طفیل/ 4/ 292

حتی إذا ما انجلی عن وجهه خلق هادیه فی أخریات اللیل منتصب 

/ ذی الرمه/ 5/ 638

کأنه کوکب فی إثر عفریهمصوّب فی سواد اللیل منقضب 

/ ذو الرمه/ 3/ 151 و 4/ 160

و کل ذی غیبه یؤوب و غائب الموت لا یؤوب 

/ عبید بن الأبرص/ 5/ 524

لعمرک و المنایا طارقات لکل بنی أب منها ذنوب 

/ أبو ذؤیب/ 5/ 111

یحف بهم بیض الوجوه و عصبهکراسی بالأحداث حین تنوب 

// 1/ 312

فلست لإنسی و لکن لملاک تنزل من جو السماء یصوب 

/ أبو وجزه/ 3/ 28

فإن تسألونی بالنساء فإننی بصیر بأدواء النساء طبیب 

/ امرؤ القیس/ 1/ 136 و 4/ 98

و إنک إلا ترض بکر بن وائل یکن لک یوم بالعراق عصیب 

// 2/ 582

وداع دعا یا من یجیب إل الندافلم یستجبه عند ذاک مجیب 

// 1/ 55

بمحنیه قد آزر الضال نبتهامجر





جیوش غانمین و خیب 

/ امرئ القیس/ 5/ 67

قبائل من شعوب لیس فیهم کریم قد یعد و لا نجیب 

// 5/ 79

فلا تحرمنی نائلا عن جنابهفإنی امرؤ وسط الدیار غریب 

/ علقمه بن عبده/ 4/ 186

فتح القدیر، ج 6، ص: 104 فمن یک أمسی بالمدینه رحله فإنی و قیار بها لغریب 

/ ضابئ البرجمی/ 1/ 93

و منزله فی دار صدق و غبطهو ما اقتال فی حکم علی طبیب 

/ کعب بن سعد الغنوی/ 5/ 120

طحا بک قلب فی الحسان طروب بعید الشباب عصر حسان مشیب 

/ علقمه/ 5/ 547

فإن تدبروا نأخذکم فی ظهورکم و إن تقبلوا نأخذکم فی الترائب 

/ درید بن الصمه/ 5/ 509

لا تحسبون الخیر لا شر بعده و لا تحسبون الشر ضربه لازب 

/ النابغه/ 4/ 445

و لو لا جنان اللیل أدرک رکضنابذی الرمث و الأرطی عیاض بن ناشب 

// 2/ 152

جوانح قد أیقن أن قبیله إذا ما التقی الجمعان أول غالب 

/ النابغه/ 2/ 368

تجلت لنا کالشمس تحت غمامهبدا حاجب منها و ضنت بحاجب 

/ قیس بن الخطیم/ 5/ 546

أ ترجو أمه قتلت حسیناشفاعه جده یوم الحساب 

// 4/ 80

فلو رفع السماء إلیه قومالحقنا بالسماء و السحاب 

// 5/ 383

همت سخینه أن تغالب ربهافلتغلبن مغالب الغلاب 

// 4/ 143

أرانا موضعین لأمر غیب و نسحر بالطعام و بالشراب 

/ امرؤ القیس/ 3/ 275

و قد طوفت فی الآفاق حتی رضیت من الغنیمه بالإیاب 

/ امرؤ القیس/ 1/ 371 و 5/ 94

و لا عیب فیهم غیر أن سیوفهم بهن فلول من قراع الکتائب 

/ النابغه/ 2/ 437 و 3/ 540

لدوا للموت و ابنوا للخراب فکلکم یصیر إلی یباب 

/ أبو العتاهیه/ 4/ 114

أعوذ باللّه من العقراب الشائلات عقد الأذناب 

// 5/ 192

إن یقتلوک فقد ثللت عروشهم بعتیبه





بن الحارث بن شهاب 

// 2/ 241

زعموا بأنهم علی سبل النجاه و إنما نکص علی الأعقاب 

// 3/ 580

و قد طوفت فی الآفاق حتی رضیت من الغنیمه بالإیاب 

/ امرؤ القیس/ 5/ 94

و بدلت بعد المسک و البان شقوهدخان الجذا فی رأس أشمط شاحب 

/ السلمی/ 4/ 196

أجالدهم یوم الحدیقه حاسراکأن یدی بالسیف مخراق لاعب 

/ قیس بن الخطیم/ 4/ 10

عقرتم ناقه کانت لربی مسیبه فقوموا للعقاب 

// 2/ 94

من رسولی إلی الثریا یأتی ضقت ذرعا بهجرها و الکتاب 

// 2/ 591

ألم أنض المطی بکل خرق طویل الطول لماع السراب 

/ امرؤ القیس/ 4/ 45

أثرن عجاجه و خرجن منهاخروج الودق من خلل السحاب 

// 4/ 49

تکلفنی معیشه آل زیدو من لی بالمرقق و الصّناب 

/ جریر/ 3/ 152

ألم تر أن اللّه أظهر دینه و صب علی الکفار سوط عذاب 

// 5/ 531

أذاع به فی الناس حتی کأنه بعلیاء نار أوقدت بثقوب 

/ 5/ 508

و مشی بأعطان المباءه و ابتغی قلائص منها صعبه و رکوب 

// 4/ 80

فتح القدیر، ج 6، ص: 105 و قد أتاک یقین غیر ذی عوج من الإله و قول غیر مکذوب 

// 4/ 529

متکئا تفرع أبوابه یسعی علیه العبد بالکوب 

/ عدی/ 4/ 645 و 5/ 422

تدعو قعینا و قد عضّ الحدید بهاعض الثقاف علی ضم الأنابیب 

/ النابغه/ 2/ 365

کنا إذا ما أتانا صارخ فزع کان الجواب له قرع الظنابیب 

// 4/ 190 و 406

فبئس الولیجه للهاربی ن و المعتدین و أهل الریب 

/ أبان بن تغلب/ 2/ 390

ألم تریانی کلما جئت طارقاوجدت بها طیبا و إن لم تطیب 

/ امرؤ القیس/ 5/ 507

خلیلی مرا بی علی أم جندب نقض لبانات الفؤاد المعذب 

/ امرؤ القیس/ 5/ 91

لا تذکری مهری و ما أطعمته فیکون





جلدک مثل جلد الأجرب 

/ عنتره/ 3/ 481

العفو یرجی من بنی آدم فکیف لا یرجی من الربّ 

// 3/ 185

من یساجلنی یساجل ماجدایملأ الدلو إلی عقد الکرب 

// 2/ 585 و 3/ 507

فالیوم قربت تهجونا و تمدحنافاذهب فما بک و الأیام من عجب 

// 1/ 480

بطخفه جالدنا الملوک و خیلناعشیه بسطام جرین علی نحب 

// 4/ 313

ضازت بنو أسد بحکمهم إذ یجعلون الرأس کالذنب 

/ امرؤ القیس/ 5/ 131

من البیض لم تصطد علی ظهر لأمهو لم تمش بین الناس بالحطب الرطب 

// 5/ 628

ما زلت یوم البین ألوی صلبی و الرأس حتی صرت مثل الأغلب 

/ العجاج/ 5/ 466

فریقان منهم قاطع بطن نخلهو آخر منهم قاطع نجد کبکب 

/ امرؤ القیس/ 5/ 540

خفاهن من إنفاقهن کأنماخفاهن و دق من عشی مجلب 

/ امرؤ القیس/ 3/ 424

فإنکما إن تنظرانی ساعهمن الدهر ینفعنی لدی أم جندب 

// 1/ 145 و 5/ 407

فذوقوا کما ذقنا غداه محجرمن الغیظ فی أکبادنا و التحوّب 

/ طفیل/ 1/ 482

تلک خیلی منه و تلک رکابی هن صفر أولادها کالزبیب 

// 5/ 434

و هم خلصائی کلهم و بطانتی و هم عیبتی من دون کل قریب 

// 1/ 430

عرفت دیار زینب بالکثیب کخط الوحی فی الورق القشیب 

/ حسان/ 5/ 382

فإنه أرأف بی منهم حسبی به حسبی حسبی 

// 3/ 185

إلی هند صبا قلبی و هند حبها یصبی 

/ زید بن حینه/ 3/ 29

إن الرجال لهم إلیک وسیلهأن یأخذوک تکحلی و تخضبی 

/ عنتره/ 2/ 44


حرف التاء

إنما الأرحام أرضون لنا محترثات ثعلب 

// 1/ 260

فتح القدیر، ج 6، ص: 106 أشکو إلیک سنه قد أجحفت جهدا إلی جهد بنا و أضعفت 

// 3/ 288

بالخیر خیرات و إن شرا فاو لا أرید الشر إلا أن






تا 

// 2/ 480

سمیتها إذ ولدت تموت و القبر صهر ضامن رمیت 

// 5/ 471

یا أیها الراکب المزجی مطیته سائل بنی أسد ما هذه الصوت/ رویشد بن کثیر 

/ 3/ 289 و 5/ 10

ألی الفضل أم علی إذا حوسبت إنی علی الحساب مقیت 

// 1/ 569

فقال شیطان لهم عفریت ما لکم مکث و لا تبییت 

// 4/ 160

هل أنت إلا إصبع دمیت و فی سبیل اللّه ما لقیت 

// 4/ 435

و لیله ذات ندی سریت و لم یلتنی عن سراها لیت 

/ رؤبه بن العجاج/ 5/ 80

لیت قومی بالأبعدین إذا ماقال داع من العشیره هیت 

/ طرفه/ 3/ 20

لو شربت السلوی ما سلوت ما بی غنی عنک و إن غنیت 

/ رؤبه/ 1/ 104

لنا خمر و لیست خمر کرم و لکن من نتاج الباسقات 

// 5/ 86

و إنما حمل التوراه قارئهاکسب الفؤاد لا حب التلاوات 

/ المعری/ 1/ 92

حلف برب مکه و المصلی و أعناق الهدی مقلدات 

// 1/ 225

فأنت الیوم فوق الأرض حیاو أنت غدا تضحک فی کفات 

// 5/ 432

یظل بها الشیخ الذی کان بادنایدب علی عوج له نخرات 

// 5/ 453

فإن تکن العتبی فأهلا و مرحباو حقت لها العتبی لدنیا و قلت 

/ کثیر/ 5/ 492

فیا أسفا للقلب کیف انصرافه و للنفس لما سلّیت فتسلت 

/ کثیّر/ 3/ 57

قلیل الألایا حافظ لیمینه و إن بدرت منه الألیه برت 

// 4/ 26

ثلاثه تحذف تاءاتهامضافه عند جمع النّحاه 

// 4/ 41

کرام فی السماء ذهبن طولاوفات ثمارها أیدی الجناه 

// 5/ 86


حرف الثاء

أ شاقتک الظعائن یوم بانوابذی الرئی الجمیل من الأثاث 

/ محمد بن نمیر الثقفی/ 3/ 410

فعادی بین هادیتین منهاو أولی أن یزید علی الثلاث 

// 5/ 45
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حرف الجیم 

نحن بنو جعده أصحاب الفلج نضرب بالسیف و نرجو بالفرج 

// 3/ 566

ترکنا دیارهم منهم قفاراو هدّمنا المصانع و البروجا 

// 4/ 127

متی تأتنا تلمم بنا فی دیارناتجد حطبا جزلا و نارا تأججا 

// 5/ 136

کأن الریش و الفوقین منه خلاف النصل سبیط به مشیج 

/ الهذلی/ 5/ 416

شربن بماء البحر ثم ترفعت متی لجج خضر لهن نئیج 

/ الهذلی/ 5/ 418

یطرحن کل معجل نشاج لم یکس جلدا فی دم أمشاج 

/ رؤبه بن العجاج/ 5/ 415

فلثمت فاها آخذا بقرونهاشرب النزیف ببرد ماء الحشرج 

/ عمر بن أبی ربیعه/ 3/ 363

لا تکسع الشول بأغبارهاإنک لا تدری من الناتج 

/ الحارث بن حلزه/ 3/ 163


حرف الحاء

هذا مقام قدمی رباح ذب حتی دلکت براح 

// 3/ 298

و الحرب لا یبقی لجاحمها التخیل و المراح 

// 2/ 79

أین المفر و الکباش تنتطح و کل کبش فر منها یفتضح 

// 5/ 495

و الخیل تعلم حین تضبح فی حیاض الموت ضبحا 

/ عنتره/ 5/ 586

و الخیل تعلم حین تسبح فی حیاض الموت سبحا 

/ عنتره/ 5/ 450

یا لیت زوجک فی الوغی متقلدا سیفا و رمحا 

// 2/ 525 و 5/ 181

و حسبک فتیه لزعیم قوم یمد علی أخی سقم جناحا 

// 3/ 171

و إذا رامت الذبابه للشمس غطاء مدت علیها جناحا 

// 5/ 374

بر یصلی لیله و نهاره یظل کثیر الذکر للّه سائحا 

// 2/ 465

یا ناق سیری عنقا فسیحاإلی سلیمان فنستریحا 

// 2/ 533

کرهت العقر عقر بنی شلیل إذا هبت لقارئها الریاح 

// 1/ 269

فلم أر حیا صابروا مثل صبرهاو لا کانوا مثل الذین نکافح 

/ عنتره/ 1/ 475

و ما الدهر إلا تارتان فمنهماأموت و أخری أبتغی العیش أکدح 

/ ابن مقبل/ 5/ 493

یأبی الفتی إلا اتباع الهوی و منهج








الحق له واضح 

// 2/ 277

و أنی إذا ملت رکابی مناخهافإنی علی حظی من الأمر جامح 

// 2/ 429

إذا مات فوق الرحل أحییت روحه بذکراک و العیش المراسیل جنّح 

/ ذو الرمه/ 2/ 367

یأبی الفتی إلا اتباع الهوی و منهج الحق له واضح 

// 3/ 486

فتح القدیر، ج 6، ص: 108 أخو بیضات رائح متأوب رفیق لمسح المنکبین سبوح 

// 4/ 29

لو خفت هذا منک ما نلتنی حتی تری خیلا أمامی تسیح 

/ طرفه/ 2/ 380

لیبک یزید ضارع لخصومهو مختبط مما تطیح الطوائح 

/ سیبویه/ 2/ 149

إن قوما منهم عمیر و أشباه عمیر و منهم السفاح 

// 1/ 481

کانت خراسان أرضا إذ یزید بهاو کل باب من الخیرات مفتوح 

// 2/ 66

ألستم خیر من رکب المطایاو أندی العالمین بطون راح 

/ جریر/ 5/ 562

مهب ریاح سده جناح و قابل بالمصباح ضوء صباح 

// 5/ 374

و قیل غدا یا لهف نفسی علی غدإذا راح أصحابی و لست برائح 

/ الطرماح/ 5/ 152

ألا غللانی قبل نوح النوائح و قبل اضطراب النفس بین الجوانح 

/ الطرماح/ 5/ 152

یعز علی الطریق بمنکبیه کما ابترک الخلیع علی القداح 

// 4/ 481

فتی ما ابن الأغر إذا شتوناو حب الزاد فی شهری قماح 

/ أبو زید الهذلی/ 4/ 414

و نحن علی جوانبها قعودنغض الطرف کالإبل القماح 

// 4/ 414

لا یدلفون إلی ماء بآنیهإلا اغترافا من الغدران بالراح 

// 1/ 304

قل للقوافل و الغزی إذا غزواو الباکرین و للمجد الرائح 

// 1/ 450

قاتلها اللّه تلحانی و قد علمت أنی لنفسی إفسادی و إصلاحی 

/ أبان بن تغلب/ 2/ 403


حرف الخاء

أما الملوک فأنت الیوم ألأمهم لؤما و أبیضهم سربال طباخ 

// 3/ 293


حرف الدال 

مرج الدین فأعددت له مشرف الحارک محبوک الکتد 

// 5/ 99

ساهم الوجه شدید أسره مشرف الحارک محبوک الکتد 

/ لبید/ 5/ 427

لطالما حلأتماها لا تردفخلیاها و السّجال تبترد 

// 4/ 137

و ذا النصب المنصوب لا تعبدنه و لا تعبد الشیطان و اللّه فاعبدا 

/ الأعشی/ 5/ 353

إذا نزلت فاجعلونی وسطاإنی کبیر لا أطیق العندا 

// 3/ 120

للموت فیها سهام غیر مخطئهمن لم یکن میتا فی الیوم مات غدا 

/ الحطیئه/ 5/ 152

فتح القدیر، ج 6، ص: 109 فإن تسألی عنی فیا ربّ سائل حفی عن الأعشی به حیث أصعدا 

// 2/ 311

شهاب حروب لا تزال جیاده عوابس یعلکن الشکیم المصمدا 

// 5/ 634

ألا أیهذا السائلی أین أصعدت فإن لها من بطن یثرب موعدا 

// 1/ 447

کأنما کان شهابا واقداأضاء ضوءا ثم صار خامدا 

/ أبو النجم/ 4/ 146

و قد رام آفاق السماء فلم یجدله مصعدا فیها و لا الأرض مقعدا 

// 1/ 480

أبیت نجیا للهموم کأننی أخاصم أقواما ذوی جدل لدا 

// 3/ 417

و لقد رأیت معاشراقد ثمروا مالا و ولدا 

/ الحارث بن حلزه/ 3/ 411

أرینی جوادا مات هزلا لأننی أری ما ترین أو بخیلا مخلدا 

/ درید بن الصّمه/ 2/ 173

و لقد قلت و زید حاسریوم ولت خیل عمرو قددا 

// 5/ 367

فی کل ما هم أمضی رأیه قدماو لم یشاور فی إقدامه أحدا 

// 5/ 563

کم من أخ لی ماجدبوأته بیدیّ لحدا 

/ عمرو بن معدیکرب/ 3/ 529

کسدن من الفقر فی قومهن و قد زادهن مقامی کسادا 

// 2/ 395

فرد شعورهن السود بیضاورد وجوههن البیض سودا 

// 5/ 142

رمی الحدثان نسوه آل عمروبمقدار سمدن له سمودا 

// 5/ 142

نسب کأن







علیه من شمس الضحی نورا و من فلق الصباح عمودا 

// 4/ 38

یا عاذلی دعا الملام و أقصراطال الهوی و أطلتما التفنیدا 

// 3/ 64

لقد سلبت عصاک بنو تمیم فما تدری بأی عصا تذود 

// 4/ 191

و غنیت سبتا قبل مجری داحس لو کان للنفس اللجوج خلود 

/ لبید/ 2/ 498

غلب العزاء و کنت غیر مغلب دهر طویل دائم ممدود 

/ لبید/ 5/ 183

و حبسن فی هزم الضریع فکلهاحدباء دامیه الیدین حرود 

/ الهذلی/ 5/ 522

إن الحدائق فی الجنان ظلیلهفیها اللواعب سدرها مخضود 

/ أمیه بن أبی الصلت/ 5/ 183

حتی ما إذا أضاء البرق فی غلس و غودر البقل ملوی و مخضود 

// 4/ 506

أردت لکیما یعلم الناس أنهاسراویل قیس و الوفود شهود 

// 1/ 521

یا حکم بن المنذر بن الجارودسرادق المجد علیک ممدود 

/ رؤبه/ 3/ 335

ألا زارت و أهل منی هجودفلیت خیالها بمنی یعود 

// 3/ 298

ألا طرقتنا و الرفاق هجودفباتت بعلات النوال تجود 

// 3/ 298

فإن یبرأ فلم أنفث علیه و إن یفقد فحق له الفقود 

/ عنتره/ 5/ 640

فتح القدیر، ج 6، ص: 110 أزید مناه توعد یا ابن تیم تأمل أین تاه بک الوعید 

/ جریر/ 5/ 130

تألی ابن أوس حلفه لیردنی إلی نسوه کأنهن مفاید 

// 4/ 19

القابض الباسط الهادی لطاعته فی فتنه الناس إذ أهواؤهم قدد 

// 5/ 317

أغر علیه للنبوه خاتم من اللّه مشهود یلوح و یشهد 

/ حسان/ 5/ 564

و شقّ له من اسمه لیجلّه فذو العرش محمود و هذا محمد 

/ حسان/ 5/ 564

بردت حراشفها علی فصدنی عنها و عن تقبیلها البرد 

/ الکندی/ 5/ 442

علوته بحسام ثم قلت له خذها حذیف فأنت السید الصمد 

// 5/ 633

فالأرض معقلنا و کانت أمنافیها مقابرنا و فیها نولد 

/ أمیه بن





أبی الصلت/ 5/ 594

جزی اللّه بالإحسان ما فعلا بکم و أبلاهما خیر البلاء الذی یبلو 

/ زهیر/ 1/ 98

و لا سنه طوال الدهر تأخذه و لا ینام و ما فی أمره فند 

/ زهیر/ 1/ 311

أو دره صدفیه غواصهابهج متی یرها یهل و یسجد 

/ النابغه/ 1/ 196

و الشمس تطلع کل آخر لیلهحمراء یصبح لونها یتورد 

/ أمیه بن أبی الصلت/ 1/ 189

ملیک علی عرش السماء مهیمن لعزته تعنو الوجوه و تسجد 

/ أمیه بن أبی الصلت/ 3/ 457

قد کان ذو القرنین عمرو مسلماملکا تذل له الملوک و تحسد 

/ تبع/ 3/ 367

فإن تکتموا الداء لا نخفه و إن تبعثوا الحرب لا نقعد 

/ امرؤ القیس/ 3/ 423

و ضم الإله اسم النبی مع اسمه إذا قال فی الخمس المؤذن أشهد 

/ حسان/ 5/ 564

یا لهف نفسی و لهفی غیر مجدیهعنی و ما من قضاء اللّه ملتحد 

// 5/ 372

فمن لم یمت بالسیف مات بغیره تعددت الأسباب و الموت واحد 

// 1/ 564

إذا أنکرتنی بلده أو نکرتهاخرجت مع البازیّ علیّ سواد 

// 2/ 578

ألم یأتیک و الأنباء تنمی بلا لاقت لبون بنی زیاد 

/ قیس بن زهیر/ 3/ 62 و 115 و 530

إلا سلیمان إذ قال الملیک له قم فی البریه فاحددها عن الفند 

/ النابغه/ 3/ 64 و 4/ 498

هل فی افتخار الکریم من أودأم هل لقول الصدیق من فند 

// 3/ 64

فأصبحت مما کان بینی و بینهامن الود مثل القابض الماء بالید 

// 3/ 88

مؤللتان یعرف العتق فیهماکسامعتی شاه بحومل مفرد 

/ طرفه/ 2/ 387

أعاذل إن الجهل من لذه الفتی و إن المنایا للنفوس بمرصد 

/ عدیّ/ 2/ 385

فتح القدیر، ج 6، ص: 111 و لقد علمت و ما إخالک عالماإن المنیه للفتی بالمرصد







/ عامر بن الطفیل/ 2/ 385

و إنی لعبد الضیف ما دام ثاویاو ما فی إلا تلک من شیمه العبد 

/ حاتم الطائی/ 2/ 313

أعاذل ما یدریک أن منیتی إلی ساعه فی الیوم أو فی ضحی الغد 

/ عدی بن زید/ 2/ 173

إن بنی الأدرد لیسوا من أحدو لا توفاهم قریش فی العدد 

// 2/ 141

هلا خصصت من البلاد بمقصدقمر القبائل خالد بن یزید 

// 4/ 38

یا دارمیه بالعلیاء فالسندأقوت و طال علیها سالف الأمد 

/ النابغه/ 5/ 190

و شباب حسن أوجههم من إیاد بن نزار بن معد 

// 5/ 147

تری جثوتین من تراب علیهماصفائح صم من صفیح منضد 

/ طرفه/ 5/ 13

متی تأته تعشو إلی ضوء ناره تجد خیر نار عندها خیر موقد 

/ الحطیئه/ 4/ 637

فما أنا بدع من حوادث تعتری رجالا غدت من بعد بؤس بأسعد 

/ عدی بن زید/ 5/ 18

و خبر الجن أنی قد أذنت لهم یبنون تدمر بالصفاح و العمد 

/ النابغه/ 3/ 78 و 4/ 498

یا ویح أصحاب النبی و رهطه بعد المغیب فی سواء الملحد 

/ حسان/ 1/ 149

تعلم رسول اللّه أنک مدرکی و أن وعیدا منک کالأخذ بالید 

/ کعب بن مالک/ 1/ 40

یا بکر بکرین و یا خلب الکبدأصبحت منی کذراع من عضد 

// 1/ 115

فقلت لهم ظنوا بألفی مدجج سراتهم فی الفارسی المسرد 

/ درید بن الصمه/ 1/ 94

فارتاع من صوت کلّاب فبات له طوع الشوامت من خوف و من صرد 

/ النابغه/ 2/ 580

کمیش الإزار خارج نصف ساقه صبور علی الجلاء طلاع أنجد فتح القدیر ج 6 120 

/ درید بن الصمه/ 5/ 328

و موؤوده مقبوره فی مفازهبآمتها موسوده لم یمهد 

/ متمم بن نویره/ 5/ 471

لقد بکر الناعی بخیر بنی أسدبعمرو بن مسعود و





بالسید الصمد 

// 5/ 635

یا رب إنی ناشد محمداحلف أبینا و أبیه الأتلد 

// 2/ 392

کنود لنعماء الرجال و من یکن کنودا لنعماء الرجال یبعد 

// 5/ 589

وقوفا بها صحبی علیّ مطیهم یقولون لا تهلک أسی و تجلد 

/ امرؤ القیس/ 5/ 147

فأعطی قلیلا ثم أکدی عطاءه و من یبذل المعروف فی الناس یحمد 

/ الحطیئه/ 5/ 137

أزف الترحل غیر أن رکابنالما تزل برکابنا و کأن قد 

/ النابغه/ 4/ 557 و 5/ 142

ما کان ینفعنی مقال نسائهم و قتلت دون رجالهم لا تبعد 

/ 2/ 574

نفثت فی الخیط شبیه الرقی من خشیه الجنه و الحاسد 

/ متمم بن نویره/ 5/ 640

سیروا جمیعا بنصف اللیل و اعتمدواو لا رهینه إلا سید صمد 

/ الزبرقان بن بدر/ 5/ 634

سبحانه ثم سبحانا یعود له و قبلنا سبّح الجودی و الجمد 

/ زید بن عمرو/ 2/ 568

و صادقتا سمع التوجس للسّری لرکز خفی أو لصوت مفتد 

/ طرفه/ 3/ 417

فتح القدیر، ج 6، ص: 112 تری جثوتین من تراب علیهماصفائح صم من صفیح منضد 

/ طرفه/ 3/ 405

غدوت صباحا باکرا فوجدتهم قبیل الضحی فی السّابریّ الممرد 

// 4/ 163

لعمرک ما أمری علیّ بغمهنهاری و لا لیلی علی بسرمد 

/ طرفه/ 2/ 526 و 4/ 213

مضی الخلفاء فی أمر رشیدو أصبحت المدینه للولید 

// 4/ 185

إذا جیاد الخیل جاءت تردی مملوءه من غضب و حرد 

// 5/ 325

أضحت خلاء و أضحی أهلها احتملواأخنی علیها الذی أخنی علی لبد 

/ النابغه/ 5/ 371

لم تبلغ العین کل نهمتهایوم تمشی الجیاد بالقدد 

/ لبید/ 5/ 367

یمشی بأوظفه شداد أسرهاصمّ السنابل لا تفی بالجدجد 

/ ابن أحمر/ 5/ 427

تمنی رجال أن أموت و إن أمت فتلک سبیل لست فیها بأوحد 

/ طرفه بن العبد//





5/ 552

و وجه کأن الشمس ألقت رداءهاعلیه نقی اللون لم یتخدد 

/ طرفه/ 5/ 500

الخیر أبقی و إن طال الزمان به و الشر أخبث ما أوعیت من زاد 

// 5/ 496

مقذوفه بد خیس النحض بازلهاله صریف صریف القعو بالمسد 

/ النابغه/ 5/ 628

و المؤمن العائذات الطیر یمسحهارکبان مکه بین الغیل و السند 

/ النابغه/ 5/ 247

یجود بالنفس إن ضن الجبان بهاو الجود بالنفس أقصی غایه الجود 

/ مسلم بن الولید/ 2/ 463 و 5/ 202

فکنت کالساعی إلی مثعب موائلا من سبل الراعد 

// 2/ 442

سبوحا جموحا و إحضارهاکمعمعه السعف الموقد 

// 2/ 423

و ما أنا إلا من غزیه إن غوت غویت و إن ترشد غزیه أرشد 

// 2/ 404 و 3/ 486

إن یغبطوا یهبطوا و إن أمروایوما یصیروا للهلک و النکد 

/ لبید/ 3/ 255

إن لا یکن ورق یوما أجود بهاللسائلین فإنی لیّن العود 

// 3/ 268

لا تحسبنی و إن کنت امرأ غمراکحیّه الماء بین الطین و الشّید 

/ الشماخ/ 3/ 543

هذا الثناء فإن تسمع لقائله و لم أعرض أبیت اللعن بالصفد 

/ النابغه/ 3/ 142

فاستعجلونا و کانوا من صحابتناکما تعجل فراط لوراد 

/ القطامی/ 3/ 206

أبو بیضات رائح أو مبعدعجلان ذا زاد و غیر مزوّد 

// 4/ 60

أسرت علیه من الجوزاء ساریهتزجی الشمال علیه جامد البرد 

/ النابغه/ 4/ 48

أری الموت یعتام الکرام و یصطفی عقیله مال الفاحش المتشدد 

/ طرفه/ 1/ 332

أبنی لبینی لستم بیدإلا یدا مخبوله العضد 

/ أوس/ 1/ 431

و إن الذی حانت بفلج دماؤهم هم القوم کل القوم یا أم خالد 

// 1/ 55

فجئت إلیه و الرماح تنوشه کوقع الصیاصی فی النسیج الممدد 

/ درید بن الصمه/ 4/ 316

فإنا و إن عیرتمونا بقلّهو أرجف بالإسلام باغ و





حاسد 

// 4/ 350

فتح القدیر، ج 6، ص: 113 أمون کألواح الإران نسأتهاعلی لاحب کأنه ظهر برجد 

/ طرفه/ 4/ 364

سعد بن زید إذا أبصرت فضلهم فما کمثلهم فی الناس من أحد 

// 4/ 604

إذا قیل من ربّ المزالف و القری و رب الجیاد الجرد قلت لخالد 

// 3/ 587

لا أهتدی فیها لموضع تلعهبین العذیب و بین أرض مراد 

// 4/ 415

تظاهرتم من کل أوب و وجههعلی واحد لا زلتم قرن واحد 

// 1/ 127

حلوا بأنقره یسیل علیهم ماء الفرات یجی ء من أطواد 

/ الأسود بن یعقر/ 4/ 119

و من الحوادث لا أبا لک أننی ضربت علی الأرض بالأسداد 

// 4/ 415

یا صاحبی دعا لومی و تفنیدی فلیس ما فات من أمری بمردود 

// 3/ 64

صادیا یستغیث غیر مغاث و لقد کان عصره المنجود 

// 3/ 39

تحسهم السیوف کما تسامی حریق النار فی الأجم الحصید 

/ جریر/ 1/ 446

و إنی لم أهلک سلالا و لم أمت خفاتا و کلا ظنه بی عودی 

/ درید بن الصمه/ 5/ 324

إذا ما صنعت الزاد فالتمسی له أکیلا فإنی لست آکله وحدی 

/ حاتم/ 4/ 63

أو أن سلمی أبصرت تخددی و دقه فی عظم ساقی و یدی 

// 3/ 116

و کم من ماجد لهم کریم و من لیث یعزر فی الندی 

/ أبو عبیده/ 2/ 26

و کتیبه لبستها بکتیبهحتی إذا التبست نفضت لها یدی 

/ عنتره/ 1/ 88

تسلیت طرا عنکم بعد بینکم بذکراکم حتی کأنکم عندی 

// 4/ 376

و بث الخلق فیها إذا دحاهافهم قطانها حتی التنادی 

/ أمیه بن أبی الصلت/ 5/ 458

ألا أیهذا الزاجری أحضر الوغی و أن أشهد اللذات هل أنت مخلدی 

/ طرفه/ 1/ 126 و 2/ 58 و 4/ 254

و من ورائک یوم أنت بالغه لا حاضر معجز عنه





و لا بادی 

// 3/ 120

فأسررت الندامه یوم نادی برد جمال غاضره المنادی 

/ کثیر/ 2/ 515


حرف الراء

و قتلی کمثل جذوع النخیل یغشاهم مطر منهمر 

/ أوس بن حجر/ 4/ 604

راح تمریه الصبا ثم انتحی فیه شؤبوب جنوب منهمر 

/ امرؤ القیس/ 5/ 148

یغدو علی الصید بعود منکسرو یقمطر ساعه و یکفهر 

// 5/ 420

یا جعفر یا جعفر یا جعفرإن أک دحداحا فأنت أقصر 

// 5/ 620

فتح القدیر، ج 6، ص: 114 لا تعدمی الدهر شفار الجازرللضیف و الضیف أحق زائر 

// 2/ 583

تمنی کتاب اللّه أول لیلهو آخره لاقی حمام المقادر 

/ کعب بن مالک/ 1/ 123

إلی الحول ثم اسم السلام علیکماو من یبک حولا کاملا فقد اعتذر 

/ لبید/ 2/ 445 و 5/ 173 و 514

فما ونی محمد مذ أن غفرله الإله ما مضی و ما غبر 

/ العجاج/ 3/ 432

جذّذ الأصنام فی محرابهاذاک فی اللّه العلیّ المقتدر 

// 3/ 488

جعل البیت مثابا لهم لیس منه الدهر یقضون الوطر 

// 1/ 161

لها عذر کقرون النساء رکبن فی یوم ریح و صر 

// 4/ 585

قد غدا یحملنی فی أثفه لا حق الإطلین محبوک ممر 

/ أبو دؤاد/ 5/ 99

سلام الإله و ریحانه و رحمته و سماء درر 

/ النمر بن تولب/ 5/ 160 و 195

و لیله ظلامها قد اعتکرقطعتها و الزمهریر ما زهر 

// 5/ 421

فلا و أبیک ابنه العامری لا یدعی القوم أنی أفر 

/ امرؤ القیس/ 5/ 402

أقسم باللّه أبو حفص عمرما مسها من نقل و لا دبر 

// 5/ 404

و لقد تعلم بکر أننافاضلو الرأی و فی الروع وزر 

/ طرفه/ 5/ 405

لعمری ما للفتی من وزرمن الموت یدرکه و الکبر 

// 5/ 405

أری الناس قد أحدثوا شیمهو






فی کل حادثه یؤتمر 

/ النمر بن تولب/ 4/ 191

إنی أتتنی لسان لا أسر بهامن علو لا عجب منها و لا سخر 

/ الأعشی/ 4/ 123

أتونی فلم أرض ما بیتواو کانوا أتونی بأمر نکر 

// 1/ 566

و إن قریشا کلها عشر أبطن و أنت بری ء من قبائلها العشر 

// 2/ 291

لا یبعدن قومی الذین هم سم العداه و آفه الجزر 

// 1/ 619 و 2/ 574

أنتم أوسط حیّ علموابصغیر الأمر أو إحدی الکبر 

// 1/ 174

و إذ هی تمشی کمشی النزیف یصرعه بالکثیب البهر 

/ امرؤ القیس/ 4/ 451

و تری الناس إلی أبوابه زمرا تنتابه بعد زمر 

// 4/ 546

لها ذنب مثل ذیل العروس تسد به فرجها من دبر 

/ امرؤ القیس/ 5/ 85

أخرج الشطء علی وجه الثری و من الأشجار أفنان الثمر 

// 5/ 66

یا ابن المغلی نزلت إحدی الکبرداهیه الدهر و صماء الغیر 

// 5/ 397

لما أکبت یدا لرزایاعلیه نادی ألا مجیر 

// 5/ 626

فهان علی سراه بنی لؤی حریق بالبویره مستطیر 

/ حسان/ 5/ 237

فکیف أنا و انتحال القوافی بعد الشیب یکفی ذاک عارا 

/ الأعشی/ 3/ 340

فتح القدیر، ج 6، ص: 115 أ أزمعت من آل لیلی ابتکاراو شطت علی ذی هوی أن تزارا 

/ الأعشی/ 5/ 352

نأتی النساء علی أطهارهن و لانأتی النساء إذا أکبرن إکبارا 

// 3/ 27

یهوین فی نجد و غورا غائرافواسقا عن قصدها جوائرا 

/ رؤبه بن العجاج/ 1/ 68

و قیدنی الشعر فی بیته کما قید الآسرات الحمارا 

/ الأعشی/ 2/ 371

نشرب الخمر بالصواع جهاراو تری المتک بیننا مستعارا 

// 2/ 229 و 3/ 26 و 50

أیها الرائح المجد ابتکاراقد قضی من تهامه الأوطارا 

/ عمر بن أبی ربیعه/ 4/ 327

إذا ما رأین الفحل من فوق





قلهصهلن و أکبرن المنی المقطرا 

// 3/ 26

متوج برداء الملک یتبعه موج تری فوقه الرایات و القترا 

/ الفرزدق/ 2/ 499

نجا سالم و النفس منه بشدقه و لم ینج إلا جفن سیف و مئزرا 

/ أبو فراس/ 1/ 91

و لما قرعنا النبع بالنبع بعضه ببعضه أبت عیدانه أن تکسرا 

// 4/ 60

فقلت له لا تبک عینک إنمانحاول ملکا أو نموت فنعذرا 

/ امرؤ القیس/ 2/ 240

له الویل إن أمسی و لا أم هاشم قریب و لا البسباسه ابنه یشکرا 

/ امرؤ القیس/ 2/ 244

أصبحت لا أحمل السلام و لاأملک رأس البعیر إن نفرا 

/ سیبویه/ 1/ 620

أخو الحرب إن غضت به الحرب غضهاو إن شمرت عن ساقها الحرب شمرا 

/ حاتم الطائی/ 5/ 328

أبوا أن یبیحوا جارهم لعدوهم و قد ثار نقع الموت حتی تکوثرا 

/ حسان بن نشبه/ 5/ 614

و فی الخباء عروب غیر فاحشهریا الروادف یعشی ضوؤها البصرا 

/ لبید/ 5/ 184

لعمری لئن أنزفتم أو صحوتم لبئس الندامی کنتم آل أبجرا 

/ الحطیئه/ 5/ 180

نزیف إذا قامت لوجه تمایلت تراشی الفؤاد الرخص ألا تخترا 

/ امرؤ القیس/ 4/ 451

تمنی حصین أن یسود جذاعه فأمسی حصین قد أذل و أقهرا 

/ المخبل السعدی// 2/ 120

بلغنا السماء مجدا و فخرا و سؤدداو إنا لنرجو فوق ذلک مظهرا 

/ النابغه/ 4/ 635

فأشهد من عوف حلولا کثیرهیحجون سب الزبرقان المزعفرا 

// 1/ 185

و یذهب بینها المرئی لغواکما ألغیت فی الدیه الحوارا 

/ ذو الرمه/ 1/ 264

فطافت ثلاثا بین یوم و لیلهو کان النکیر أن تضیف و تجأرا 

/ الأعشی/ 3/ 203

أبا لأراجیف یا ابن اللؤم توعدنی و فی الأراجیف خلت اللؤم و الخورا 

/ منازل بن ربیعه المنقری/ 4/ 350 و 5/ 452

یثبت اللّه ما آتاک





من حسن تثبیت موسی و نصرا کالذی نصرا 

/ عبد اللّه بن رواحه/ 3/ 128 و 4/ 143

من القاصرات الطرف لو دب محول من الذر فوق الإتب منها لأثرا 

/ امرؤ القیس/ 4/ 452 و 5/ 585

وصیت من بره قلبا حرابالکلب خیرا و الحماه شرا 

// 4/ 223

فتح القدیر، ج 6، ص: 116 من شاء بایعته مالی و خلعته ما تکمل التیم فی دیوانها سطرا 

/ جریر/ 3/ 282

قد لقی الأقران منی نکراداهیه دهیاء إدّا إمرا 

// 3/ 357

تجازی القروض بأمثالهافبالخیر خیرا و بالشر شرا 

// 1/ 300

فصب علیه اللّه أحسن صنعه و کان له بین البریه ناصرا 

/ النابغه/ 5/ 531

یردّ عنک القدر المقدوراو دائرات الدهر أن تدورا 

// 2/ 58

فاز بالحطه التی جعل الله بها ذنب عبده مغفورا 

// 1/ 105

لقدر سخت فی الصدر منی مودهللیلی أبت آیاتها أن تغیرا 

// 1/ 363

عفت الدیار خلافها فکأنمابسط الشواطب بینهن حصیرا 

/ الحارث بن خالد/ 3/ 294

ألف الصفون فما یزال کأنه مما یقوم علی الثلاث کسیرا 

// 3/ 537- 4/ 494

قبح الإله وجوه تغلب کلماسبح الحجیج و کبروا تکبیرا 

/ جریر/ 5/ 514

فبانت و قد أسأرت فی الفؤاد صدعا علی نابها مستطیرا 

/ الأعشی/ 5/ 419

منعمه طفله کالمهاهلم تر شمسا و لا زمهریرا 

/ الأعشی/ 5/ 421

لا أری الموت یسبق الموت شی ءنغّص الموت ذا الغنی و الفقیرا 

/ عدی بن زید/ 1/ 106

فلا و العادیات غداه جمع بأیدیها إذا سطع الغبار 

/ صفیه بنت عبد المطلب/ 5/ 587

یا لبکر أنشروا لی کلیبایا لبکر أین أین الفرار 

/ المهلهل بن ربیعه/ 5/ 620

و لو لا أن یقال صبا نصیب لقلت بنفسی النشأ الصغار 

/ نصیب/ 5/ 379

متی تقرع بمروتکم تسؤکم و لم توقد لنا فی





القدر نار 

// 5/ 592

فلم أر مثلهم أبطال حرب غداه الحرب إذ خیف البوار 

// 3/ 131

و یرین من أنس الحدیث زوانیاو بهن عن رفث الرجال نفار 

// 1/ 214

غدونا غدوه سحرا بلیل عشیا بعد ما انتصف النهار 

// 4/ 252

و إن صخرا لتأتم الهداهکأنه علم فی رأسه نار 

/ الخنساء/ 3/ 486 و 4/ 617

ترتع ما رتعت حتی إذا ادکرت فإنما هی إقبال و إدبار 

/ الخنساء/ 3/ 12

کأن لم یکن بین الحجون إلی الصفاأنیس و لم یسمر بمکه سامر 

// 3/ 581

أقول لمّا جاءنی فخره سبحان من علقمه الفاخر 

/ الأعشی/ 1/ 75

إذا ما هتفنا هتفه فی ندیناأتانا الرجال العابدون القساور 

/ لبید/ 5/ 400

إذا حول الظل العشی رأیته حنیفا و فی قرن الضحی یتنصر 

// 1/ 170

ففروا إذا ما الحرب ثار غبارهاولج بها الیوم العبوس القماطر 

// 5/ 420

فتح القدیر، ج 6، ص: 117 فما حسن أن یعذر المرء نفسه و لیس له من سائر الناس عاذر 

// 5/ 406

أ عیرتنا ألبانها و لحومهاو ذلک عمار یا ابن ریطه ظاهر 

// 3/ 102

ألا أیهذا الباخع الوجد نفسه لشی ء نحته عن یدیک المقادر 

/ ذو الرمه/ 3/ 321

رهبان مدین لو رأوک تنزلواو العصم من شعف العقول الفادر 

/ جریر/ 2/ 78

أبا حکم ما أنت عم مجالدو سید أهل الأبطح المتناحر 

// 5/ 614

إما یصبک عدو فی مناوأهیوما فقد کنت تستعلی و تنتصر 

// 2/ 146

غنینا زمانا بالتصعلک و الغنی کما الدهر فی أیامه العسر و الیسر 

/ حاتم الطائی/ 2/ 257

فلا تجزعوا إنی لکم غیر مصرخ و لیس لکم عندی غناء و لا نصر 

/ أمیه بن أبی الصلت/ 3/ 125

و هم کشوث فلا أصل و لا ورق و لا نسیم و لا ظل





و لا ثمر 

// 3/ 128

و طلعت شمس علیها مغفرو جعلت عین الحرور تسکر 

// 3/ 148

بئس الصحاب و بئس الشرب شربهم إذا جری فیهم الهذی و السکر 

// 3/ 211

فلیست عشیات اللوی برواجع لنا أبدا ما أبرم السّلم النضر 

// 3/ 497

اللّه یعلم أنا فی تلفتنایوم الفراق إلی جیراننا صور 

// 1/ 324

و کم من حصان قد حوینا کریمهو من کاعب لم تدر ما البؤس معصر 

/ قیس بن عاصم/ 5/ 445

و کان مجنی دون ما کنت أتقی ثلاث شخوص کاعبان و معصر 

/ عمر بن أبی ربیعه/ 5/ 445

عشیه فرّ الحارثیون بعد ماقضی نحبه فی ملتقی القوم هوبر 

// 4/ 313

قعدت زمانا علی طلابک للعلاو جئت نئیشا بعد ما فاتک الخیر 

// 4/ 385

تروح بنا یا عمرو و قد قصر العصرو فی الروحه الأولی الغنیمه و الأجر 

// 5/ 599

و یحیی لا یلام بسوء خلق و یحیی طاهر الأثواب حر 

// 5/ 389

ألا یا اسلمی یا دارمیّ علی البلی و لا زال منهلا بجرعائک القطر 

// 4/ 154

و قد جعلت أری الاثنین أربعهو الأربع اثنین لما هدّنی الکبر 

// 1/ 60

و إنی لتعرونی لذکراک سلوهکما انتفض السلواه من سلکه القطر 

// 1/ 104

فإن رددت فما فی الرد منقصهعلیّ قد ردّ موسی قبل و الخضر 

// 3/ 358

أماوی ما یغنی الثراء علی الفتی إذا حشرجت یوما و ضاق بها الصدر 

/ حاتم الطائی/ 5/ 194

أما الربیع إذا تکون خصاصته عاش السقیم به و أثری المقتر 

// 5/ 239

لا تنصروا اللات إن اللّه مهلکهاو کیف ینصرکم من لیس ینتصر 

/ شداد بن عارض الجشمی/ 5/ 130

تهل بالفرقد رکبانهاکما یهل الراکب المعتمر 

// 1/ 196

فبت أکابد لیل النمام و القلب من خشیه مقشعر







/ امرؤ القیس/ 4/ 527

فتح القدیر، ج 6، ص: 118 یا قومنا لا تروموا حربنا سفهاإن السّفاه و إن البغی مبثور 

/ أبان بن تغلب/ 3/ 312

و فی الجهل قبل الموت موت لأهله فأجسامهم قبل القبور قبور 

// 2/ 181

ثم بعد الفلاح و الملک و الإمه و ارتهم هناک القبور 

/ عدی بن زید/ 4/ 632

فکأنما هی من تقادم عهدهارق أتیح کتابها مسطور 

/ المتلمس/ 5/ 114

ترکتم قدرکم لا شی ء فیهاو قدر الغیر حامیه تفور 

/ حسان/ 5/ 310

شققت القلب ثم ذررت فیه هواک فلیم فالتأم الفطور 

// 5/ 309

بنی لکم بلا عمد سماءو زینها فما فیها فطور 

// 5/ 309

خلیلی هل فی نظره بعد توبهأداوی بها قلبی علیّ فجور 

// 4/ 93

شاده مرمرا و جلله کلسا فللطیر فی ذراه و کور 

/ عدیّ بن زید/ 3/ 543

مستقبلین شمال الشام یضربهابحاصب کندیف القطن منثور 

/ الفرزدق/ 5/ 153

رأت رجلا غائب الوافدین مختلف الخلق أعشی ضریر 

/ الأعشی/ 4/ 637

یباعده الصدیق و تزدریه حلیلته و ینهره الصغیر 

/ الفرّاء/ 2/ 562

فلو أن نفسی طاوعتنی لأصبحت لها حفد مما یعد کثیر 

/ جمیل بن معمر/ 3/ 214

و ما کادت إذا رفعت سناهالیبصر ضوءها إلا البصیر 

/ الشماخ/ 4/ 49

إذا المرء أعیته السیاده ناشئافمطلبها کهلا علیه عسیر 

// 4/ 376

نظرت إلیها بالمحصب من منی فعاد إلی الطرف و هو حسیر 

// 5/ 309

یا قابض الروح عن جسم عصی زمناو غافر الذنب زحزحنی عن النار 

/ ذو الرمه/ 1/ 135

أ حافره علی صلع و شیب معاذ اللّه من سفه و عار 

// 5/ 452

ألبست قومک مخزاه و منقصهحتی أبیحو و حلّوا فجوه الدار 

// 3/ 326

دعوا کل قول عند قول محمدفما آمن فی دینه کمخاطر 

//





2/ 404- 3/ 486- 5/ 332

و یوم کظل الرمح قصر طوله دم الزق عنا و اصطفاق المزاهر 

/ شبرمه بن الطفیل/ 4/ 287 و 5/ 345

أعینی جودا بالدموع الهوامرعلی خیر باد من معد و حاضر 

/ 5/ 148

إذا انصرف الشهر الحرام فودعی بلاد تمیم و انصری أرض عامر 

/ الراعی/ 5/ 622

و لکنها ضنت بمنزل ساعهعلینا و أطت یومها بالمعاذر 

// 5/ 406

حتی یقول الناس مما رأوایا عجبا للمیت الناشر 

// 4/ 71

کبهیمه عمیاء قاد زمامهاأعمی علی عوج الطریق الجائر 

// 3/ 241- 4/ 121

فکم من منعم علیه غیر شاکرو کم من مبتلی غیر صابر 

/ عون بن عبد اللّه/ 4/ 618

ما زلت أغلق أبوابا و أفتحهاحتی أتیت أبا عمرو بن عمار 

/ أبو عمرو بن العلاء/ 3/ 20

فتح القدیر، ج 6، ص: 119 فلیت فلانا کان فی بطن أمه و لیت فلانا کان ولد حمار 

// 3/ 412

لو أسندت میتا إلی صدرهاعاش و لم ینقل إلی قابر 

/ الأعشی/ 5/ 465

فلما علونا و استوینا علیهم ترکناهم صرعی لنسر و کاسر 

// 1/ 312

و رأت قضاعه فی الأیامن رأی مثبور و ثابر 

/ الکمیت/ 3/ 312

بالأبلق الفرد من تیماء منزله حصن حصین و جار غیر ختار 

/ الأعشی/ 4/ 282

و إذا الرجال رأوا یزید رأیتهم خضع الرقاب فواکس الأبصار 

// 5/ 417

فأرسلوهن یذرین التراب کمایذری سبائخ قطن ندف أوتار 

/ الأخطل/ 5/ 380

حذر أمورا لا تضیر و حاذرما لیس ینجیه من الأقدار 

// 4/ 117

شفاره تقذ الفصیل برجلهافطاره لقوادم الأبکار 

/ الفرزدق/ 2/ 11

حذر أمورا لا تضیر و آمن ما لیس منجیه من الأقدار 

// 4/ 117

إن الذی فیه تماریتمابین للسامع و الآثر 

/ الأعشی/ 5/ 393

فإن تسألینا فیم نحن فإنناعصافیر من هذا





الأنام المسحر 

/ لبید/ 4/ 130

و أسمر خطیا کأن کعوبه نوی القسب قد أردی ذراعا علی العشر 

// 4/ 199

فوارس ذبیان تحت الحدید کالجن یوفضن من عبقر 

// 5/ 353

إنی إلیک لما وعدت لناظرنظر الفقیر إلی الغنی الموسر 

// 5/ 407

و من فاد من إخوانهم و بینهم کهول و شبان کجنه عبقر 

/ لبید/ 5/ 172 و 354

ألیس ورائی إن تراخت منیتی أدب مع الولدان أزحف کالنسر 

// 5/ 7

و الخیل تمرح رهوا فی أعنتهاکالطیر تنجو من الشرنوب ذی الوبر 

// 4/ 658

لا یبعدن قومی الذین هم سم العداه و آفه الجزر 

/ أبو عبیده/ 1/ 199

إذا المعضلات تصدین لی کشفت خفاء لها بالنظر 

/ الشافعی/ 1/ 279

هن الحرائر لا ربات أحمرهسود المحاجر لا یقرأن بالسور 

/ الراعی/ 3/ 566- 5/ 570

و إن حراما لا أری الدهر باکیاعلی شجوه إلا بکیت علی صخر 

/ الخنساء/ 3/ 503

و إن أبانا کان حلّ ببلدهسوی بین قیس عیلان و الفزر 

/ موسی بن جابر/ 3/ 438

فلم یبق إلا داخر فی مخیس و منجحر فی غیر أرضک فی جحر 

/ الفرزدق/ 3/ 199

لکم قدم لا ینکر الناس أنهامع الحسب العالی طمت علی البحر 

/ ذو الرمه/ 2/ 481

نبئت أن بنی سحیم أدخلواأبیاتهم تامور نفس المنذر 

// 1/ 92

کسا اللؤم تیما خضره فی جلودهافویل لتیم من سرابیلها الخضر 

// 1/ 554

نال الخلافه أو کانت له قدراکما أتی ربه موسی علی قدر 

// 1/ 57- 3/ 432

فتح القدیر، ج 6، ص: 120 فإنک لا یضورک بعد حول أ ظبی کان أمک أم حمار 

/ خداش بن زهیر/ 4/ 116

إنی ضمنت لمن أتانی ما جنی و أبی فکان و کنت غیر غدور 

/ الفرزدق/ 5/ 89

یلحیننی من حبّها و یلمننی إن العواذل





لسن لی بأمیر 

// 3/ 516

ألا طعان و لا فرسان عادیهإلا تجشؤکم حول التنانیر 

/ حسان/ 1/ 310

یعطی بها ثمنا فیمنعهاو یقول صاحبها ألا تشری 

// 1/ 240

حی النضیره ربه الخدرأسرت إلیّ و لم تکن تسری 

/ حسان/ 2/ 584 و 3/ 246

أبلغ النعمان عنی مالکاأنه قد طال حبسی و انتظاری 

/ عدی بن زید/ 1/ 74

و لأنت تفری ما خلقت و بعض القوم یخلق ثم لا یفری 

/ زهیر/ 1/ 59


حرف الزای 

فتح القدیر ج 6 149 

فلما شراها فاضت العین عبرهو فی الصدر حزاز من اللوم حامز 

/ الشمّاخ/ 3/ 16


حرف السین 

یا صاح هل تعرف رسما مکرساقال نعم أعرفه و أبلسا 

/ العجاج/ 2/ 133- 4/ 251

ألما علی الربع القدیم بعسعساکأنی أنادی أو أکلم أخرسا 

/ امرؤ القیس/ 5/ 473

حمال رایات بها قنا عساحتی تقول الأزد لا مسایسا 

// 1/ 354

تری الجلیس یقول الحق تحسبه رشدا و هیهات فانظر ما به التبسا 

/ الخنساء/ 1/ 88

فلو أنها نفس تموت جمیعهو لکنها نفس تساقط أنفسا 

/ امرؤ القیس/ 3/ 100

و هم سائرون إلی أرضهم تنابله یحفرون الرساسا 

// 4/ 89

إذا ما الضجیع ثنی جیدهاتثنت علیه فکانت لباسا 

/ الجعدی/ 1/ 89

لیث یدق الأسد الهموساو الأقهبین الفیل و الجاموسا 

/ رؤبه/ 3/ 457

تراه إذا دار العشا متحنفاو یضحی لدیه و هو نصران شامس 

// 1/ 111

عسعس حتی لو یشاء إدَّناکان لنا من ناره مقبس 

/ امرؤ القیس/ 5/ 473

إلا الیعافیر و إلا العیس و بقر ملمع کنوس 

/ عامر بن الحارث/ 4/ 170

آلیت حبّ العراق الدهر أطعمه و الحب یأکله فی القریه السوس 

/ المتلمس/ 1/ 326

فتح القدیر، ج 6، ص: 121 سریع إلی الهیجاء شاک سلاحه فما إن یکاد قرنه یتنفس 

/ زید الخیل/ 3/ 425

نبئت أن النار بعد أوقدت و استبّ بعدک یا کلیب المجلس 

/ المهلهل/ 1/ 65 و 5/ 572

أقول للرکب إذ طال الثواء بنایا صاح هل لک فی فتیا ابن عباس 

// 1/ 525

المطعمون إذا هبت بصرصرهو الحاملون إذا استودوا عن الناس 

// 4/ 585

من یفعل الخیر لا یعدم جوازیه لا یذهب العرف بین اللّه و الناس 

/ الحطیئه/ 1/ 594 و 5/ 430

أصبح الملک ثابت الأساس بالبهالیل من بنی العباس 

// 2/







459

و طالب الدنیا بعلم الدین أی بائس کمن غدا لنعله یمسح بالقلانس 

// 2/ 474

أیا أیها المشتکی عکلا و ما جرمت إلی القبائل من قتل و إبآس 

// 2/ 9

فأین إلی أین النجاه ببغلتی أتاک أتاک اللاحقون احبس احبس 

// 5/ 621

فی کفه صعده مثقفهفیها سنان کشعله القبس 

// 4/ 146

الواردون و تیم فی ذری سبأقد عضی أعناقهم جلد الجوامیس 

// 4/ 153 و 366

حنت إلی النخله القصوی فقتل لهاحجر حرام ألا تلک الدهاریس 

// 4/ 81

دع المکارم لا تنهض لبغیتهاو اقعد فإنک أنت الطاعم الکاسی 

/ الحطیئه/ 2/ 567


حرف الشین 

عقرت لهم موهنا ناقتی و غامرهم مدلهم غطش 

/ الأعشی/ 5/ 457

یریش اللّه فی الدنیا و یبری و لا یبری یعوق و لا یریش 

/ مالک بن نمط الهمدانی/ 5/ 360

إلیک أشکو شده المعیش و مرّ أعوام نتفن ریشی 

/ رؤبه/ 1/ 258


حرف الصاد

تبیتون فی المشتی ملاء بطونکم و جاراتکم غرثی یبتن خمائصا 

/ الأعشی/ 2/ 14

رعی الشبرق الریان حتی إذا ذوی و عاد ضریعا بان عنه النحائص 

/ أبو ذؤیب/ 5/ 522

فتح القدیر، ج 6، ص: 122


حرف الضاد

سری همّی فأمرضنی و قدما زادنی مرضا 

// 3/ 58

طلبته الخیل یوما کاملاو لو ألفته لأضحی محرضا 

// 3/ 58

یا رب ذی ضغن علی فارض له قروء کقروء الحائض 

// 1/ 115 و 270

أبا منذر رمت الوفاء فهبته وحدت کما حاد البعیر عن الدحض 

/ طرفه/ 3/ 350 و 384 و 5/ 89

یبادر جنح اللیل فهو موائل یحث الجناح بالتبسط و القبض 

/ أبو خراش/ 5/ 313

أبا منذر أفنیت فاستبق بعضناحنانیک بعض الشر أهون من بعض 

// 1/ 393

بک نال النضال دون المساعی فاهتدین النبال للأغراض 

// 3/ 469

أخفضه بالنقر لما علوته و یرفع طرفا غیر خاف عضیض 

/ امرؤ القیس/ 5/ 390

طول اللیالی أسرعت فی نقضی طوین طولی و طوین عرضی 

// 4/ 109


حرف الطاء

لا تذهبن فی الأمور فرطالا تسألن إن سألت شططا 

// 1/ 174

بأیه حال حکموا فیک فاشتطواو ما ذاک إلا حیث یممک الوخط 

// 5/ 365


حرف العین 

فأصبحت مثل النسر طارت فراخه إذا رام تطیارا یقال له قع 

/ عمر بن حممه الدوسی/ 1/ 156

لما رأی أن لا دعه و لا شبع مال إلی أرطاه حقف فاضطجع 

// 1/ 405

یا لیتنی فیها جذع أخب فیها و أضع 

/ ورقه بن نوفل/ 2/ 418

أبیض اللون رقیق طعمه طیب الریق إذا الریق خدع 

/ سوید/ 1/ 48

ألم یحزنک أن حبال قیس و تغلب قد تباینتا انقطاعا 

/ القطامی/ 4/ 97

و سائبه للّه تنمی تشکراإن اللّه عافی عامرا أو مجاشعا 

// 2/ 94

إن علیّ اللّه أن تبایعاتؤخذ کرها أو تجی ء طائعا 

// 4/ 102

تعلم أن بعد الغی رشداو أن لذلک الغی انقشاعا 

/ القطامی/ 1/ 40

فتح القدیر، ج 6، ص: 123 قفی فادی أسیرک إن قومی و قومک ما أری لهم اجتماعا 

// 1/ 128

و من همزنا عزه تبرکعاعلی استه زوبعه أو زوبعا 

// 5/ 602

یا هند ما أسرع ما تعسعسامن بعد ما کان فتی ترعرعا 

/ رؤبه بن العجاج/ 5/ 473

هم صلبوا العبدیّ فی جذع نخلهفلا عطست شیبان إلا بأجدعا 

/ سوید بن أبی کاهل/ 3/ 444

و کنا کندمانی جذیمه حقبهمن الدهر حتی قیل لن یتصدعا 

// 4/ 264

أنغض نحوی رأسه و أقنعاکأنما أبصر شیئا أطمعا 

// 3/ 138

هو الجلاء الذی یجتث أصلکم فمن رأی مثل ذا یوما و من سمعا 

// 3/ 128

بذات لوث عفرناه إذا عثرت فالتعس أدنی لها من أن أقول لعا 

/ الأعشی/ 2/ 100

بنی أسد هل تعلمون بلاءناإذا کان یوم ذو کواکب أشنعا 

/ سیبویه/ 2/ 144

تلفت نحو الحیّ حتی رأیتنی وجعت من الإصفاء










لیتا و أخدعا 

// 2/ 528

فأنکرتنی و ما کان الذی نکرت من الحوادث إلا الشیب و الصلعا 

// 2/ 578

جاء البرید بقرطاس یخبّ به فأوجس القلب فی قرطاسه جزعا 

// 2/ 578

و أنت الذی دسیت عمرا فأصبحت حلائله منه أرامل ضیعا 

// 5/ 547

فإن تزجرانی یا ابن عفان أنزجرو إن تدعانی أحم عرضا ممنعا 

/ سوید بن کراع/ 5/ 91

أبیت علی باب القوافی کأنماأذود سربا من الوحش نزعا 

// 4/ 191

و کائن رددنا عنکم من مذحج یجی ء أمام الرکب یردی مقنعا 

// 1/ 442

بحدیثها اللذ الذی لو کلمت أسد الفلاه به أتین سراعا 

// 4/ 451

أ کفرا بعد رد موتی عنی و بعد عطائک المائه الرتاعا 

/ القطامی/ 5/ 340

علی حین عاتبت المشیب علی الصباو قلت ألما أصح و الشیب وازع 

// 2/ 109 و 4/ 150

و إذا الأمور تعاظمت و تشاکلت فهناک یعترفون أین المفزع 

// 4/ 306

و الدهر لا یبقی علی حدثانه جون السراه له جدائد أربع 

/ أبو ذؤیب/ 4/ 398

و علیهما مسرودتان قضاهماداود أو صنع السوابغ تبع 

/ أبو ذؤیب الهذلی/ 4/ 362

فإنک کاللیل الذی هو مدرکی و إن خلت أن المنتأی عنک واسع 

/ النابغه/ 4/ 599

سبقوا هویّ و أعنقوا لهواهم فتخرموا و لکل جنب مصرع 

/ أبو ذؤیب/ 2/ 210

إن الکریم إذا تشاء خدعته و تری اللئیم مجربا لا یخدع 

/ نفطویه/ 1/ 335

یا لیت شعری و المنی لا تنفع هل أغدون یوما و أمری مجمع 

// 2/ 525

فصبرت عارفه لذلک حرهترسو إذا نفس الجبان تطلع 

/ عنتره/ 1/ 92 و 3/ 78 و 185

فتح القدیر، ج 6، ص: 124 ظعن الذین فراقهم أتوقع و جری بینهم الغراب الأبقع 

/ عنتره/ 3/ 220

فما الناس إلا عاملان فعامل یتبر ما یبنی و آخر رافع 

//





3/ 250

فما فتئت حتی کأن غبارهاسرادق یوم ذی ریاح ترفع 

/ أوس بن حجر/ 3/ 58

أمن ریحانه الداعی السمیع یؤرقنی و أصحابی هجوع 

/ عمرو بن معدی کرب/ 2/ 168 و 5/ 101

تناذرها الراقون من سوء سمهاتطلقه حینا و حینا تراجع 

/ النابغه/ 3/ 127

و لا تمش فوق الأرض إلا تواضعافکم تحتها قوم هم منک أرفع 

// 3/ 271

طوی النحز و الأجراز ما فی بطونهافما بقیت إلا الضلوع الجراشع 

/ ذو الرمه/ 3/ 321

أخذنا بآفاق السماء علیکم لنا قمراها و النجوم الطوالع 

// 5/ 474

أخبر أخبار القرون التی مضت أدب کأنی کلما قمت راکع 

/ لبید/ 1/ 90

و صفت التقی حتی کأنک ذو تقی و ریح الخطایا من ثیابک تسطع 

/ أبو العتاهیه/ 1/ 91

حلفت فلم أترک لنفسک ریبهو هل یأثم ذو أمه و هو طائع 

/ النابغه/ 1/ 425 و 3/ 575 و 4/ 631

حتی کأنی للحوادث مروهبصفا المشقر کل یوم تقرع 

/ أبو ذؤیب/ 1/ 185

و خیل قد دلفت لها بخیل تحیه بینهم ضرب وجیع 

/ معدی کرب/ 1/ 240

و ظل بنات اللیل حولی عکفاعکوف البواکی حولهن صریع 

// 1/ 215

لما أتی خبر الزبیر تواضعت سور المدینه و الجبال الخشع 

/ جریر/ 1/ 119 و 2/ 206 و 3/ 456 و 4/ 659

تقول و قد أفردتها من خلیلهاتعست کما أتعستنی یا مجمع 

/ مجمع بن هلال/ 5/ 38

أمن المنون و ریبه تتوجع و الدهر لیس بمعتب من یجزع 

/ أبو ذؤیب الهذلی/ 5/ 119

ألم تر أن اللّه أنزل مزنهو عفر الظباء فی الکناس تقمع 

/ أوس بن حجر/ 5/ 190

أتوک فقطعت أنکالهم و قد کن قبلک لا تقطع 

/ الخنساء/ 5/ 381

فإنی بحمد اللّه لا ثوب فاجرلبست و لا من غدره





أتقنع 

/ غیلان بن سلمه/ 5/ 389 و 394

تذکرت لیلی فاعترتنی صبابهفکاد صمیم القلب لا ینقطع 

// 5/ 402

صکاء ذعلبه إذا استدبرتهاحرج إذا استقبلتها هلواع 

/ المسیب بن علس/ 5/ 350

زنیم تداعاه الرجال زیادهکما زید فی عرض الأدیم الأکارع 

/ حسان/ 5/ 321

وعید أبی قابوس فی غیر کنهه أتانی و دونی راکس فالضواجع 

/ النابغه/ 5/ 638

جذمنا قیس و نجد دارناو لنا الأب به المکرع 

// 5/ 466

بلینا و ما تبلی النجوم الطوالع و تبقی الجبال بعدنا و المصانع 

/ لبید/ 4/ 127

فتح القدیر، ج 6، ص: 125 من یرجع العام إلی أهله فما أکیل السبع بالراجع 

/ عتبه بن أبی لهب/ 2/ 12

فإن الغدر فی الأقوام عارو أن الحر یجزی بالکراع 

// 1/ 97

و من یأمن الدنیا یکن مثل قابض علی الماء خانته فروج الأصابع 

// 3/ 88

بدجله دارهم و لقد أراهم بدجله مهطعین إلی السماع 

// 3/ 138 و 5/ 147

الحزم و القوه خیر من الإدهان و الفهه و الهاع 

/ أبو قیس بن الأسلت/ 5/ 193

بمکه أهلها و لقد أراهم إلیه مهطعین إلی السماع 

// 5/ 351

قد حصت البیضه رأسی فماأطعم نوما غیر تهجاع 

/ أبو قیس بن الأسلت/ 3/ 41 و 5/ 101

و یحرم سر جارتهم علیهم و یأکل جارهم أنف القصاع 

/ الحطیئه/ 1/ 287 و 5/ 42

و نقفی ولید الحی إن کان جائعاو نحسبه إن کان لیس بجائع 

/ امرأه من بنی قشیر/ 5/ 446

قد أصبحت أم الخیار تدعی علی ذنبا کله لم أصنع 

/ لبید/ 5/ 202

تصیبهم و تخطئنی المنایاو أحلف فی ربوع عن ربوع 

/ الشمّاخ/ 2/ 212

لمال المرء یصلحه فیغنی مفاقره أعف من القنوع 

/ الشمّاخ/ 3/ 538

و ما تدری جذیمه من طحاهاو لا من ساکن





العرش الرفیع 

// 5/ 546

و لست أبالی حین أقتل مسلماعلی أی جنب کان فی اللّه مصرعی 

// 1/ 94

لعمرک ما أرجو إذا کنت مسلماعلی أی جنب کان فی اللّه مصرعی 

// 4/ 80

أسعی علی جل بنی مالک کل امرئ فی شأنه ساعی 

// 5/ 271


حرف الغین 

و کل أناس لهم صبغهو صبغه همدان خیر الصّبغ 

/ بعض شعراء همدان/ 1/ 172


حرف الفاء

إنا وجدنا خلفا بئس الخلف عبدا إذا ما ناء بالحمل وقف 

// 4/ 214

یردن فی فیه غیظ الحسود حتی یعضّ علیّ الأکفا 

// 3/ 116

فتح القدیر، ج 6، ص: 126 عاد السواد بیاضا فی مفارقه لا مرحبا ببیاض الشیب إذ ردفا 

/ أبو ذؤیب/ 4/ 172

عمرو العلا هشم الثرید لقومه و رجال مکه مسنتون عجاف 

/ ابن الزبعری/ 2/ 270 و 5/ 632

و حتی رأینا أحسن الفعل بیننامساکنه لا یقرف الشر قارف 

// 4/ 137

زعمتم أن إخوتکم قریش لهم إلف و لیس لکم إلاف 

// 5/ 609

نحن بما عندنا و أنت بماعندک راض و الرأی مختلف 

// 1/ 333 و 2/ 407 و 484 و 5/ 89 و 271

إن بنی جحجبی و قومهم أکبادنا من ورائهم تجف 

/ قیس بن الخطیم/ 5/ 452

و کل یوم مضی أو لیله سلفت فیها النفوس إلی الآجال تزدلف 

// 4/ 119

و أدماء مثل الفحل یوما عرضتهالرحلی و فیها هزه و تقاذف 

/ أوس بن حجر/ 1/ 263

الحافظو عوره العشیره لایأتیهم من ورائنا نطف 

// 3/ 535

إذا جمادی منعت قطرهازان جنابی عطن معصف 

/ أبو قیس بن الأسلت/ 5/ 160

ففاجأه بعادیه لزام کما یتفجر الحوض اللفیف 

/ أبو ذؤیب/ 4/ 106

سوی الأربع الدهم اللواتی کأنهابقیه وحی فی بطون الصحائف 

/ ذو الرمه/ 3/ 382

إذا نهی السفیه جری إلیه و خالف و السفیه إلی خلاف 

// 1/ 463

تذود الوری عن عصبه هاشمیهإلا فهم فی الناس خیر إلاف 

/ أبی طالب/ 5/ 608

نعلق فی مثل السّواری سیوفناو ما بینها و الکعب مهوی نفانف 

// 1/ 480

المطعمون اللحم کل عشیهحتی تغیب الشمس فی الرجاف 

// 4/ 350

المنعمین







إذا النجوم تغیرت و الظاعنین لرحله الإیلاف 

// 5/ 609

فکلتاهما خرت و أسجد رأسهاکما أسجدت نصرانه لم تحنف 

// 1/ 111

فجاؤوا یهرعون و هم أساری نقودهم علی رغم الأنوف 

/ مهلهل/ 2/ 582

للبس عباءه و تقرّ عینی أحب إلیّ من لبس الشفوف 

/ میسون بنت بحدل/ 2/ 59 و 4/ 541


حرف القاف 

نحن بنات طارق نمشی علی النمارق/ هند بنت عتبه 

/ 5/ 507

لوح منه بعد بدن و سنق تلو یحک الضامر یطوی للسبق 

/ رؤبه بن العجاج/ 5/ 393

تفاءل بما تهوی یکن فلقلمایقال لشی ء کان إلا تحقق 

// 4/ 437

فتح القدیر، ج 6، ص: 127 لما رأوا جیشا علیهم قد طرق جاءوا بأسراب من الشأم ولق 

// 4/ 16

تنقل من صالب إلی رحم إذا مضی عالم بدا طبق 

/ العباس بن عبد المطلب/ 5/ 509

إن لنا قلائصا نقانقامستوسقات لو یجدن سائقا 

// 5/ 497

و ضحک الأرانب فوق الصفاکمثل دم الجوف یوم اللّقا 

// 2/ 579

و لما رأته الخیل من رأس شاهق صهلن و أمنین المنی المدفقا 

// 3/ 30

ما زلت أرمقهم حتی إذا هبطت أیدی الرکاب بهم من راکس فلقا 

/ زهیر/ 5/ 638

إن هذا اللیل قد غسقاو اشتکیت الهمّ و الأرقا 

/ ابن قیس الرقیات/ 3/ 297 و 5/ 639

عجبا لعزه فی اختیار قطیعتی بعد الضلال فحبلها قد أخلقا 

// 5/ 558

لا شی ء ینفعنی من دون رؤیتهاهل یشتفی عاشق ما لم یصب رهقا 

/ الأعشی/ 5/ 366

قالت جناحاه لساقیه الحقاو نجیا لحمکما أن یمزقا 

// 1/ 156

فضل الجیاد علی الخیل البطاء فلایعطی بذلک ممنونا و لا نزقا 

/ زهیر/ 4/ 580

کأن عینیّ فی غربی مقتلهمن النواضح تسقی جنه سحقا 

/ زهیر/ 4/ 130

یا لیله لم أتمها بتّ مرتفقاأرعی النجوم إلی أن نور الفلق 

// 5/






638

إذا ما تذکرت الحیاه و طیبهاإلی جری دمع من اللیل غاسق 

// 4/ 506

ظلت تجود یداها و هی لاهیهحتی إذا جعجع الإظلام و الغسق 

/ زهیر/ 3/ 297

طراق الخوافی مشرق فوق ریعهندی لیله فی ریشه یترقرق 

/ ذو الرمه/ 4/ 127

و لو أن لقمان الحکیم تعرضت لعینیه میّ سافرا کاد یبرق 

/ ذو الرمه/ 5/ 404

قم یا غلام أعنی غیر مرتبک علی الزمان بکأس حشوها شفق 

// 5/ 494

و لا الملک النعمان یوم لقیته بغبطته یعطی القطوط و یأنق 

/ الأعشی/ 4/ 487

فیهم المجد و السماحه و النجده فیهم و الخاطب السلاق 

/ الأعشی/ 4/ 311

و تصبح من غب السّری و کأنماألم بها من طائف الجن أولق 

/ الأعشی/ 1/ 339

إنی أتیتک من أهلی و من وطنی أزجی حشاشه نفس ما بها رمق 

/ النابغه/ 4/ 48

فلما کففنا الحرب کانت عهودهم کلمع سراب بالفلا متألق 

// 4/ 45

نفی الذم عن آل المحلق جفنهکجابیه الشیخ العراقی تفهق 

// 2/ 156

و أنت لنا نور و غیث و عصمهو نبت لمن یرجو نداک و ریق 

// 4/ 38

لقد زرقت عیناک یا ابن معکبرکما کل ضبیّ من اللؤم أزرق 

// 3/ 455

فسیرا فإما حاجه تقضیانهاو إما مقیل صالح و صدیق 

// 3/ 365

ظلت سیوف بنی أبیه تنوشه للّه أرحام هناک تشقق 

/ قتیله/ 2/ 376

فتح القدیر، ج 6، ص: 128 دعون الهوی ثم ارتمین قلوبنابأسهم أعداء و هن صدیق 

/ جریر/ 4/ 62

جاء الشتاء و قمیصی أخلاق شرازم یضحک منها النواق 

// 4/ 117

ألم تسأل الربع القواء فینطق و هل تخبرنک الیوم بیداء سملق 

/ جمیل بثینه/ 3/ 550 و 5/ 191

هل للفتی من بنات الدهر من واق أم هل له من حمام الموت من راق 

// 5/ 410

حمی





لا یحل الدهر إلا بإذنناو لا نسأل الأقوام عهد المیاثق 

// 1/ 69

و إنا لنجری الکأس بین شروبناو بین أبی قابوس فوق النمارق 

// 5/ 523

کهول و شبان حسان وجوههم علی سرر مصفوفه و نمارق 

// 5/ 523

ألا فاسقنی صرفا سقانی الساقی من مائها بکأسک الدهاق 

// 5/ 445

قد استوی بشر علی العراق من غیر سیف و دم مهراق 

// 2/ 240

یا نفس صبرا کل حیّ لاق و کل اثنین إلی افتراق 

// 2/ 232

ألا من مبلغ عنی رسولافکیف وجدتم طعم الشقاق 

/ الأخطل/ 2/ 589

و الخیل تعدو عند وقت الإشراق و قامت الحرب بنا علی ساق 

// 5/ 328

و إلا فاعلموا أنا و أنتم بغاه ما بقینا فی شقاق 

// 1/ 171 و 2/ 71

إلی کم تقتل العلماء قسراو تفجر بالشقاق و بالنفاق 

// 1/ 171

أمر الإله بربطها لعدوه فی الحرب إن اللّه خیر موفق 

// 2/ 366

و من یشتری حسن الثناء بماله یصن عرضه عن کل شنعاء موبق 

/ زهیر/ 3/ 348

و قلتم لنا کفوا الحروب لعلنانکف و وثقتم لنا کل موثق 

// 1/ 60

هو المدخل النعمان بیتا سماؤه صدور الفیول بعد بیت مسردق 

// 3/ 334

أفنی تلادی و ما جمعت من نشب قرع القواقیز أفواه الأباریق 

/ الأقیشر الأسدی/ 3/ 101

ألا یا زید و الضحاک سیرافقد جاوزتما خمر الطریق 

// 1/ 252

أما و اللّه لو کنت حراو ما بالحر أنت و لا العتیق 

// 5/ 369

و رب کریهه دافعت عنهم و قد بلغت نفوسهم التراقی 

/ درید بن الصمه/ 5/ 410

و رحنا بکابن الماء یجنب وسطناتصوب فیه العین طورا و ترتقی 

/ امرؤ القیس/ 1/ 55

یممته الرمح شزرا ثم قلت له هذی البساله لا لعب الزحالیق 

/ الخلیل/ 1/ 544


حرف الکاف 

و انصر علی آل






الصلیب و عابدیه الیوم آلک 

/ عبد المطلب/ 1/ 98

فلما خشیت أظافیرهم نجوت و أرهنتهم مالکا 

/ عبد اللّه بن همام/ 1/ 348 و 4/ 183

فتح القدیر، ج 6، ص: 129 و إنی لآتی العرس عند طهورهاو أهجرها یوما إذا تک ضاحکا 

// 2/ 579

لئن هجوت أخا صدق و مکرمهلقد مریت أخا ما کان یمریکا 

// 5/ 128

أرسلت فیها رجلا لکالکایقصر یمشی و یطول بارکا 

/ ثعلب/ 1/ 362

تجانف عن حجر الیمامه ناقتی و ما قصدت من أهلها لسوائکا 

/ الأعشی/ 1/ 205 و 3/ 578

أفی کل عام أنت جاشم غزوهتشد لأقصاها عزیم عزائکا 

/ الأعشی/ 1/ 270

نظرت إلی عنوانه فنبذته کنبذک نعلا أخلقت من نعالکا 

/ أبو الأسود/ 1/ 138

لا هم رب إن یکونوا دونکایبرک الناس و یفجرونکا 

// 1/ 91

أقول له و الرمح یأطر متنه تأمل خفافا أننی أنا ذلکا 

/ خفاف/ 1/ 38

کأنما جللها الحواک طنفسه فی وشیها حباک 

// 5/ 99

مکلل بأصول النجم تنسجه ریح الجنوب لضاحی مائه حبک 

/ زهیر/ 5/ 158

حتی إذا ما هوت کف الغلام لهاطارت و فی کفه من ریشها بتک 

/ زهیر/ 1/ 596

لا تقتلی رجلا إن کنت مسلمهإیاک من دمه إیاک إیاک 

// 5/ 160

أ بنتی أفی یمنی یدیک جعلتنی فأفرح أم صیرتنی فی شمالک 

/ ابن الدمینه/ 5/ 178

تنقلت فی أشرف التنقل بین رماحی نهشل و مالک 

// 4/ 114

مصابیح لیست باللواتی تقودهانجوم و لا بالآفات الدوالک 

/ ذو الرمه/ 3/ 297


حرف اللام 

و إذا جوزیت قرضا فاجزه إنما یجزی الفتی لیس الجمل 

/ لبید/ 5/ 202

فی کهول ساده من قومه نظر الدهر إلیهم فابتهل 

/ لبید/ 1/ 398

إن تری رأسی أمسی واضحاسلط الشیب علیه فاشتعل 

/ لبید/ 3/ 379

عسلان الذئب أمسی قاربابرد اللیل علیه فنسل








// 4/ 429

مضمر تحذره الأبطال کأنه القسور الرهال 

// 5/ 400

قانتا للّه یتلو کتبه و علی عمر من الناس اعتزل 

// 1/ 155 و 296

و غلام أرسلته أمه بألوک فبذلنا ما سأل 

/ لبید/ 1/ 74

و له فی کل شی ء خلقهو کذاک اللّه ما شاء فعل 

// 3/ 435

و قد لبست لهذا الأمر أعصره حتی تجلل رأسی الشیب فاشتعلا 

/ الأخطل/ 1/ 89

و نحن رهنا بالإفاقه عامرابما کان فی الدرداء رهنا فأبسلا 

/ النابغه/ 2/ 147

تحنن علیّ هداک الملیک فإن لکل مقام مقالا 

/ الحطیئه/ 3/ 385

فتح القدیر، ج 6، ص: 130 أمن أجل حبل لا أباک ضربته بمنسأه قد جر حبلک أحبلا 

// 4/ 364

إن الأمور إذا الأحداث دبرهادون الشیوخ تری فی بعضها خللا 

// 4/ 561

تحالفت طی ء من دوننا حلفاو اللّه أعلم ما کنا لهم خذلا 

/ حاتم الطائی/ 2/ 177

ألم یأن یا قلب أن أترک الجهلاو أن یحدث الشیب المنیر لنا عقلا 

// 5/ 207

قلت إذا أقبلت و زهر تهادی کنعاج الملا تعسفن رملا 

// 1/ 80

و إن الموت یأخذ کل حیّ بلا شک و إن أمشی و عالا 

/ أبو عمر الدوری/ 1/ 484

و حق لمن أبو موسی أبوه یوفقه الذی نصب الجبالا 

// 3/ 31

دعوت بطه فی القتال فلم یجب فخفت علیه أن یکون موائلا 

/ ابن جریر/ 3/ 420

خالی لأنت و من جریر خاله ینل العلاء و یکرم الأخوالا 

// 3/ 521

ما زلت تحسب کل شی ء بعدهم خیلا تکر علیهم و رجالا 

/ الأخطل/ 5/ 276

فبینا المرء فی الأحیاء طودرماه الناس عن کثب فمالا 

/ امرؤ القیس/ 4/ 119

و أسلمت وجهی لمن أسلمت له الأرض تحمل صخرا ثقالا 

/ زید بن عمرو/ 5/ 458

دحاها فلما استوت شدهابأید و أرسی علیها الجبالا 

/ زید





بن عمر بن نفیل/ 5/ 458

قد تخللت مسلک الروح منی و به سمی الخلیل خلیلا 

/ بشار/ 1/ 598

الحمد للّه إذ لم یأتنی أجلی حتی اکتسیت من الإسلام سربالا 

/ النابغه/ 1/ 321

کنت القذی فی موج أکدر مزبدقذف الأتی به فضل ضلالا 

/ الأخطل/ 4/ 289

من کل مجتنب شدید أسره سلس القیاد تخاله مختالا 

/ الأخطل/ 5/ 427

فی مهمه فلقت به هاماتهافلق الفؤوس إذا أردن نصولا 

/ الراعی/ 3/ 358

حباؤک خیر حبا الملوک یصان الحلال و تنطی الحلولا 

/ الأعشی/ 5/ 613

حتی إذا لم یترکوا لعظامه لحما و لا لفؤاده معقولا فتح القدیر ج 6 139 

/ الراعی/ 5/ 319

لا تدخلنک ضجره من سائل فلخیر دهرک أن تری مسؤولا 

/ ابن درید/ 1/ 327

وجدنا الصالحین لهم جزاءو جنات و عینا سلسبیلا 

/ عبد العزیز الکلابی/ 1/ 421

و رجله یضربون البیض عن عرض ضربا تواصت به الأبطال سجیلا 

/ ابن مقبل/ 5/ 605

لقد أکلت بجیله یوم لاقت فوارس مالک أکلا وبیلا 

/ الخنساء/ 5/ 382

ضربنا بمنسأه وجهه فصار بذاک مهینا ذلیلا 

// 4/ 364

فألفیته غیر مستعتب و لا ذاکر اللّه إلا قلیلا 

// 4/ 450

فالیوم أشرب غیر مستحقب إثما من اللّه و لا واغل 

// 2/ 561 و 4/ 408 و 5/ 282 و 390

فتح القدیر، ج 6، ص: 131 ألا کل شی ء ما خلا اللّه باطل و کل نعیم لا محاله زائل 

/ لبید/ 1/ 89 و 471

إذا لسعته النحل لم یرج لسعهاو خالفها فی بیت نوب عواسل 

// 2/ 485

فلا تبعدن إن المنیه منهل و کل امرئ یوما به الحال زائل 

/ النابغه/ 2/ 574

إذا غفل الواشون عدنا لوصلناو عاد التصابی بیننا و الوسائل 

// 2/ 44

مثابا لأفناء القبائل کلهاتخب إلیها الیعملات الذوامل 

/ ورقه بن نوفل/ 1/ 161

ما





روضه من ریاض الحزن معشبهخضراء جاد علیها مسبل هاطل 

/ الأعشی/ 4/ 251

بکی حارث الجولان من فقد ربه و حوران منه خاشع متضائل 

/ النابغه/ 4/ 659

تسمع للحلی وسواسا إذا انصرفت کما استعان بریح عشرق زجل 

/ الأعشی/ 2/ 221 و 5/ 88 و 642

قالت سلیمی أ تسری الیوم أم تقل و قد ینسیک بعض الحاجه الکسل 

// 2/ 146

تدارکتما عبسا و قد ثلّ عرشهاو ذبیان إذ زلت بأقدامها النعل 

/ زهیر/ 2/ 241 و 3/ 230

لو أبصرت رهبان دیر فی الجبل لانحدر الرهبان یسعی و یصل 

// 2/ 78

کانت منازلهم إذ ذاک ظاهرهفیها الفرادیس و الفومان و البصل 

/ أمیه بن أبی الصلت/ 1/ 108

دعینی إنما خطئی و صوبی علی و إن ما أهلکت مال 

// 3/ 265

و ما صرمتک حتی قلت معلنهلا ناقه لی فی هذا و لا جمل 

/ الراعی/ 1/ 310

کأن مشیتها من بیت جارتهامشی السحابه لا ریث و لا عجل 

/ الأعشی/ 5/ 114

فی فتیه من سیوف الهند قد علمواأن هالک کل من یحفی و ینتعل 

// 3/ 450

و ما زالت القتلی تمور دماؤهابدجله حتی ماء دجله أشکل 

// 5/ 114

تسیل علی حد السیوف نفوسناو لیست علی غیر الظبات تسیل 

// 1/ 91

تخوف غدرهم مالی و أهدی سلاسل فی الحلوق لها صلیل 

// 3/ 198

لما رأیت العدم قید نائلی و أملق ما عندی خطوب تنبل 

/ أوس/ 3/ 265

ذکرت أبا أروی فبت کأننی برد الأمور الماضیات وکیل 

// 3/ 280

أ تنتهون و لن ینهی ذوی شططکالطعن یذهب فیه الزیت و الفتل 

/ الأعشی/ 1/ 55 و 3/ 324

لمن زحلوقه زلّ بها العینان تنهلّ 

// 3/ 334

و هل هند إلا مهره عربیهسلیله أفراس تجللها بغل 

/ هند بنت النعمان/ 3/





564

رأیت ذوی الحاجات حول بیوتهم قطینا بها حتی إذا أنبت البقل 

/ زهیر/ 3/ 567

أ إن ذکرتک الدار منزلها جمل بکیت فدمع العین منحدر سجل 

// 3/ 570

و ما کان من خیر أتوه فإنماتوارثه آباء آبائهم قبل 

/ زهیر/ 1/ 283

فتح القدیر، ج 6، ص: 132 حماها أبو قابوس فی عز ملکه کما قد حمی أولاد أولاده الفحل 

// 2/ 94

و فیهم مقامات حسان وجوههم و أندیه ینتابها القول و الفعل 

// 1/ 161- 4/ 118

إن الذی سمک السماء بنی لنابیتا دعائمه أعز و أطول 

/ الفرزدق/ 4/ 255 و 5/ 257

لیس الکرام بناحلیک أباهم حتی ترد إلی عطیه تعتل 

/ الفرزدق/ 4/ 662

تکاد لا تثلم البطحاء وطأتهایجد بنا فی کل یوم و تهزل 

/ الکمیت/ 5/ 511

تضی ء الظلام بالعشاء کأنهامناره حمسی راهب متبتل 

// 5/ 381

فقل لبنی مروان ما بال ذمتی و جعل ضعیف لا یزال یوصل 

// 4/ 205

و ما هجر لیلی أن تکون تباعدت علیک و لا أحصرتک شغول 

// 1/ 387

ذاک فتی یبذل ذا قدره لا یفسد اللحم لدیه الصلول 

/ الحطیئه/ 3/ 155 و 4/ 289

عفت مثل ما یعفو الفصیل فأصبحت بها کبریاء الصعب و هی ذلول 

/ حمید بن ثور/ 5/ 247

و أنتم أناس لئام الأصول طعامکم الفوم و الحوقل 

/ حسان/ 1/ 108

ضربت علیک العنکبوت بنسجهاو قضی علیک به الکتاب المنزل 

/ الفرزدق/ 1/ 109

قد یدرک المتأنی بعض حاجته و قد یکون مع المستعجل الزلل 

// 4/ 561

کما خط الکتاب بکف یومایهودی یقارب أو یزیل 

// 2/ 188

و ما یدری الفقیر متی غناه و ما یدری الغنی متی یعیل 

/ أحیحه بن الجلاح/ 2/ 399- 5/ 559

بکت عینی و حق لها بکاهاو ما یغنی البکاء و العویل 

/ عبد اللّه بن





رواحه/ 3/ 400

فنحن کماء المزن ما فی نصابناکهام و لا فینا یعدّ بخیل 

// 5/ 190

تلقاکم عصب حول النبی لهم من نسج داود فی الهیجا سرابیل 

/ کعب بن مالک/ 3/ 143

تمنی أن تؤوب إلیّ میّ و لیس إلی تناوشها سبیل 

// 4/ 385

لکنها خله قد سیط من دمهافجع و ولع و إخلاف و تبدیل 

/ کعب بن زهیر/ 5/ 531

إن المنیه لو تمثل مثلت مثلی إذا نزلوا بضنک المنزل 

/ عنتره/ 3/ 462

یسقون من ورد البریص علیهم کأسا یصفق بالرحیق السلسل 

/ حسان بن ثابت/ 5/ 423 و 488

و قد کان أقوام رددت حلومهم علیهم و کانوا کالفراش من الجهل 

// 5/ 594

و لما اتقی القین العراقی باسته فرغت إلی القین المقید فی الحجل 

// 5/ 164

و کأین رأینا من ملوک و سوقهو مفتاح قید للأسیر المکبل 

/ لبید/ 5/ 41

کنا علی أمه آبائناو یقتدی الآخر بالأول 

/ قیس بن الخطیم/ 4/ 631

أعطی و لم یبخل فلم یبخل کوم الذری من خول المخول 

/ أبو النجم/ 4/ 519

فتح القدیر، ج 6، ص: 133 تمنی کتاب اللّه آخر لیله تمنی داود الزبور علی رسل 

// 1/ 123

تولی الضجیع إذا ما استافها خصراعذب المذاق إذا ما اتَّابع القبل 

/ الکسائی/ 2/ 412

و ألد ذی حنق علی کأنماتغلی عداوه صدره فی مرجل 

// 1/ 239

و النبع فی الصخره الصماء منبته و النخل ینبت بین الماء و العجل 

// 3/ 481

مسح إذا ما السابحات علی الونی أثرن غبارا بالکدید المرکل 

// 3/ 433

حفد الولائد حولهن و أسلمت بأکفهن أزمه الإجمال 

// 3/ 216

سقی قومی بنی مجد و أسقی نمیرا و القبائل من هلال 

/ لبید/ 3/ 208

و من الطریقه جائر و هدی قصد السبیل منه ذو دخل 

/ امرؤ القیس/ 3/ 180

صل





لذی العرش و اتخذ قدماینجک یوم الخصام و الزلل 

/ ابن الوضاح/ 2/ 481

لیس النکوص علی الأعقاب مکرمهإن المکارم إقدام علی الأسل 

// 2/ 360

فظلوا منهم دمعه سابق له و آخر یذری عبره العین بالهمل 

/ ذو الرمه/ 1/ 548

فإن تزعمینی کنت أجهل فیکم فإنی شریت الحلم بعدک بالجهل 

/ أبو ذؤیب/ 1/ 54

ألم تر أن أصرم کان ردئی و خیر الناس فی قل و مال 

// 4/ 199

و عندی لبوس فی اللباس کأنه روق بجبهته ذی نعاج مجفل 

/ الهذلی/ 3/ 494

فأعنهم و أیسر کما یسروا به و إذا هم نزلوا بضنک فانزل 

// 1/ 252

قفا نبک من ذکری حبیب و منزل بسقط اللوی بین الدخول فحومل 

/ امرؤ القیس/ 3/ 589 و 5/ 91

مهفهفه بیضاء غیر مفاضهترائبها مصقوله کالسجنجل 

/ امرؤ القیس/ 5/ 509

کأن ذرا رأس المجیمر غدوهمن السیل و الأغثاء فلکه مغزل 

/ امرؤ القیس/ 5/ 514

و بیضه خدر لا یرام خباؤهاتمتعت من لهو بها غیر معجل 

/ امرؤ القیس/ 4/ 452

کدأبک من أم الحویرث قبلهاو جارتها أم الرباب بمأسل 

/ امرؤ القیس/ 1/ 368

فتوضح فالمقراه لم یعف رسمهالما نسجتها من جنوب و شمأل 

/ امرؤ القیس/ 1/ 333

یضی ء سناه أو مصابیح راهب أهان السلیط فی الذبال المفتل 

/ امرؤ القیس/ 4/ 50

دریر کخذروف الولید أمره یقلب کفیه بخیط موصل 

/ امرؤ القیس/ 4/ 205

و فرع یزین المتن أسود فاحم أثیث کقنو النخله المتعثکل 

/ امرؤ القیس/ 3/ 222

و إن کنت قد ساءتک منی خلیقهفسلی ثیابی من ثیابک تنسل 

/ امرؤ القیس/ 5/ 389

أغرک منی أن حبک قاتلی و أنک مهما تأمری النفس تفعل 

/ امرؤ القیس/ 5/ 95

فلما أجزنا ساحه الحیّ و انتحی بنا بطن خبت ذی حقاف عقنقل 

/ امرؤ القیس/





3/ 504

فألحقه بالهادیات و دونه جواهرها فی صره لم تزیل 

/ امرؤ القیس/ 5/ 105

و مثلک حبلی قد طرقت و مرضعافألهیتها عن ذی تمائم محول 

/ امرؤ القیس/ 5/ 507 و 596

فتح القدیر، ج 6، ص: 134 کأن ثبیرا فی أفانین ویله کبیر أناس فی بجاد مزمل 

/ امرؤ القیس/ 5/ 378

و ما ذرفت عیناک إلا لتضربی بسهمیک فی أعشار قلب مقتل 

/ امرؤ القیس/ 5/ 392

مکر مفر مقبل مدبر معاکجلمود صخر حطه السیل من عل 

/ امرؤ القیس/ 5/ 405

و بالسائحین لا یذوقون قطرهلربهم و الذاکرات العوامل 

/ علی بن أبی طالب/ 2/ 465

نصروا نبیهم و شدوا أزره بحنین یوم تواکل الأبطال 

// 2/ 397

و هل ینعمن من کان آخر عهده ثلاثین شهرا فی ثلاثه أحوال 

/ امرؤ القیس/ 5/ 358

و هل ینعمن إلا سعید مخلدقلیل الهموم ما یبیت بأوجال 

/ امرؤ القیس/ 5/ 179

نقبوا فی البلاد من حذر الموت و جالوا فی الأرض کل مجال 

/ الحارث بن حلزه/ 5/ 94

لیس کمثل الفتی زهیرخلق یوازیه فی الفضائل 

// 4/ 604

أ یقتلنی و المشرفی مضاجعی و مسنونه زرق کأنیاب أغوال 

/ امرؤ القیس/ 4/ 456

إذا لسعته النحل لم یرج لسعهاو خالفها فی بیت نوب عوامل 

/ الهذلی/ 4/ 80 و 222

أبنی غدانه إننی حررتکم فوهبتکم لعطیه بن جعال 

/ الفرزدق/ 2/ 82

فدع عنک نهبا صیح فی حجراته و هات حدیثا ما حدیث الرواحل 

// 1/ 87 و 2/ 41

لم یمنع الشرب منها غیر أن نطقت حمامه فی غصون ذات أوقال 

/ أبو قیس بن الأسلت/ 2/ 246

أری مرّ السنین أخذن منی کما أخذ السّرار من الهلال 

/ جریر/ 2/ 270 و 3/ 10 و 4/ 109

لعمری لأنت البیت أکرم أهله و أقعد فی أفنان بالأصائل 

//





2/ 320

إنا إذا احمر الوغی نروی القناو نعفّ عند مقاسم الأنفال 

/ عنتره/ 2/ 323

ربّ رفد هرقته ذلک الیوم و أسری من معشر أقیال 

// 3/ 145

حفد الولائد حولهن و أسلمت بأکفهن أزمّه الإجمال 

// 3/ 216

حصان رزان ما تزن بریبهو تصبح غرثی من لحوم الغوافل 

/ حسان/ 1/ 516 و 4/ 19

أیّما شاطن عصاه عکاه ثم یلقی فی السجن و الأغلال 

/ أمیه بن أبی الصلت/ 1/ 52

و ماذا علیه إن ذکرت أوانساکغزلان رمل فی محاریب أقیال 

// 4/ 363

کأن قلوب الطیر رطبا و یابسالدی و کرها العتاب و الحشف البالی 

/ امرؤ القیس/ 4/ 213

فنحن ثلاثه و ثلاث ذودلقد عال الزمان علی عیال 

// 1/ 484

ترکتنی حین کف الدهر من بصری و إذا بقیت کعظم الرمه البالی 

/ جریر/ 5/ 108

لم أکن من جناتها علم الله و إنی لحرّها الیوم صالی 

/ الحارث بن عباد/ 1/ 494

فتح القدیر، ج 6، ص: 135 تنورتها من أذرعات و أهلهابیثرب أدنی دارها نظر عالی 

// 1/ 232 و 544

إن یعاقب یکن غراما و إن یعط جزیلا فإنه لا یبالی 

/ الأعشی/ 4/ 100

صرفت الهوی عنهن من خشیه الردی فلست بمقلی الخلال و لا قالی 

/ امرؤ القیس/ 4/ 132 و 5/ 557

نظرت إلیها و النجوم کأنهامصابیح رهبان تشب لقفال 

/ امرؤ القیس/ 5/ 407

و کنا إذا ما الضیف حل بأرضناسفکنا دماء البدن فی تربه الحال 

/ الهذلی/ 5/ 542

اللّه أنزل فی الکتاب فریضهلابن السبیل و للفقیر العائل 

/ جریر/ 5/ 559

کأن بلاد اللّه و هی عریضهعلی الخائف المطلوب کفه حابل 

// 5/ 210

نخاف أن تسفه أحلامناو نجهل الدهر مع الجاهل 

// 1/ 345

و ما المرء ما دامت حشاشه نفسه بمدرک أطراف الخطوب





و لا آل 

/ امرؤ القیس/ 1/ 430- 4/ 20

بمیزان قسط لا یخیس شعیرهو وازن صدق وزنه غیر عائل 

/ الحطیئه/ 1/ 488

بمیزان صدق لا یغل شعیرهله شاهد من نفسه غیر عائل 

/ أبو طالب/ 1/ 484

لقد أنجم القاع الکبیر عضاهه و تم به حیا تمیم و وائل 

/ صفوان بن أسد/ 5/ 158

تجاوزت أحراسا و أهوال معشرعلی حراصا لو یسرون مقتلی 

// 4/ 377

أبیض کالرجع رسوب إذاما ثاخ فی محتفل یختلی 

// المتنخل/ 5/ 510

إنی امرؤ من خیر عبس منصباشطری و أحمی سائری بالمنصل 

/ عنتره/ 1/ 178

لقد کذب الواشون ما بحت عندهم بسر و لا أرسلتهم برسول 

/ کثیر عزه/ 5/ 335

کتب القتل و القتال علیناو علی الغانیات جر الذیول 

/ عمر بن أبی ربیعه/ 1/ 201

أممت و کنت لا أنسی حدیثاکذاک الدهر یودی بالعقول 

// 3/ 38

شربت الإثم حتی ضلّ عقلی کذاک الإثم تذهب بالعقول 

// 2/ 229

من کل نضاخه الذفری إذا عرقت عرضتها طامس الأعلام مجهول 

/ کعب بن زهیر/ 1/ 263

منه تظل سباع الجو ضامزهو لا تمشّی بوادیه الأراجیل 

/ کعب بن زهیر/ 4/ 80

کادت تهد من الأصوات راحلتی إذا سالت الأرض بالجرد الأبابیل 

// 5/ 606

أرید لأنسی ذکرها فکأنماتمثل لی لیلی بکل سبیل 

/ کثیر بن صخر/ 1/ 211 و 521

و مطویه الأقراب أما نهارهافسبت و أما لیلها فذمیل 

/ حید بن ثور/ 5/ 439

و کم من خلیل أو حمیم رزئته فلم أبتئس و الرزء فیه حلیل 

// 2/ 564

فقلت یمین اللّه أبرح قاعداو لو قطعوا رأسی لدیک و أوصالی 

/ امرؤ القیس/ 3/ 582 و 4/ 26

أ تقتلنی من قد شغفت فؤادهاکما شغف المهنوءه الرجل الطالی 

/ امرؤ القیس/ 3/ 25

إذا ما سلخت الشهر





أهللت مثله کفی قاتلا سلخی الشهور و إهلالی 

// 2/ 384

عذافره تقمص بالرّدافی تخونها نزولی و ارتحالی 

/ لبید/ 3/ 198

فتح القدیر، ج 6، ص: 136 ألا زعمت بسباسه الیوم أننی کبرت و ألا یشهد اللهو أمثالی 

/ امرؤ القیس/ 1/ 287 و 2/ 72 و 3/ 474


حرف المیم 

عجیب لها أن یکون غناؤهافصیحا و لم یفغر بمنطقها فما 

/ حمید بن ثور/ 4/ 150

فإما ینجوا من خسف أرض فقد لقیا حتوفهما لزاما 

/ صخر/ 4/ 106

ألا أصبحت أسماء حجرا محرماو أصبحت من أدنی حموتها حما 

// 4/ 81

ألا قبّح اللّه البراجم کلهاو قبح یربوعا و قبح دراما 

// 4/ 201

فمن یلق خیرا یحمد الناس أمره و من یغو لا یعدم علی الغی لائما 

// 5/ 126

فلما اشتد بأس الحرب فیناتأملنا ریاحا أو رزاما 

// 4/ 374

أنا شیخ العشیره فاعرفونی حمیدا قد تذریت السناما 

// 1/ 318 و 3/ 340

أتیح لها أقیدر ذو خشیف إذا سامت علی الملقات ساما 

/ الهذلی/ 3/ 264

ألسنا الناسئین علی معدشهور الحل نجعلها حراما 

/ الکمیت/ 2/ 410

کفاک کف ما تلیق درهماجودا و أخری تعط بالسیف الدما 

// 2/ 594

حیاک ود فإنا لا یحل لنالهو النساء و إن الدین قد عزما 

// 5/ 360

و حتی تداعت بالنقیض حباله و همت بوانی زوره أن تحطما 

/ جمیل/ 5/ 563

أ حارث إنا لو تساط دماؤناتزایلن حتی لا یمس دم دما 

// 5/ 531

هما سیدانا یزعمان و إنمایسوداننا إن یسرت غنماهما 

/ أبو أسیده الدبیری/ 5/ 551

مجدا تلیدا بناه أولهم أدرک عادا و قبله إرما 

/ قیس بن الرقیات/ 5/ 529

و لم یلبث العصران یوم و لیلهإذا طلبا أن یدرکا ما تیمما 

/ حمید بن ثور/ 5/ 600

الخالق البارئ المصور فی الأرحام ماء حتی






یصیر دما 

/ النابغه/ 5/ 248

یوم النسار و یوم الجفارکانا علیکم عذابا مقیما 

/ بشر بن أبی حازم/ 5/ 189

سلا عن تذکره تکتماو کان رهینا بها مغرما 

/ النّمر بن تولب/ 5/ 189

ما هاج شوقک من هدیل حمامهتدعو علی فنن الغصون حماما 

/ النابغه/ 5/ 169

إن تغفر اللهم تغفر جماو أی عبد لک لا ألما 

// 5/ 136 و 411

ألم خیال من قتیله بعد ماو هی حبله من حبلنا فتصرما 

/ الأعشی/ 5/ 136

تراه کنصل السیف یهتز للندی إذا لم تجد عند امرئ السوء مطعما 

// 4/ 594

من سبأ الحاضرین مأرب إذیبنون من دون سیلها العرما 

// 4/ 366

فتح القدیر، ج 6، ص: 137 و کنا إذا الجبار صعّر خدّه أقمنا له من میله فتقوما 

// 4/ 275

إنی إذا ما حدث ألماأقول یا اللهم یا اللهما 

// 1/ 378

و فی ناتق أجلت لدی حومه الوغی و ولت علی الأدبار فرسان خثعما 

/ المفضل/ 1/ 210

خیل صیام و خیل غیر صائمهتحت العجاج و خیل تعلک اللجما 

/ النابغه/ 1/ 207

و ما علیک أن تقولی کلماسبحت أو هللت یا اللهما 

// 1/ 378

فما کان قیس هلکه هلک واحدو لکنه بنیان قوم تهدما 

// 1/ 249

إنی أتمم أیساری و أمنحهم مشی الأیادی و أکسو الحفنه الأدما 

/ النابغه/ 1/ 252

فأطرق إطراق الشجاع و لو یری مساغا لناباه الشجاع لصمما 

/ المتلمس/ 3/ 441

و هل لی أم غیرها إن ترکتهاأبی اللّه إلا أن أکون لها ابنما 

// 2/ 404

و أبیض ذی تاج أشاطت رماحنالمعترک بین الفوارس أقتما 

// 1/ 52

و أنت التی حببت شغبا إلی بداإلی و أوطانی بلاد سواهما 

/ جمیل/ 3/ 68

و أغفر عوراء الکریم ادخاره و أعرض عن شتم اللئیم تکرما 

// 1/
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فأرسلت ریحا دبورا عقیمافدارت علیهم فکانت حسوما 

// 5/ 335

یفرق بینهم زمن طویل تتابع فیه أعواما حسوما 

/ أبو داود/ 5/ 334

رأیت الخمر صالحه و فیهاخصال تفسد الرجل الحلیما 

// 1/ 253

و شر الغالبین فلا تکنه یقاتل عمه الرّوف الرحیما 

/ الولید بن عتبه/ 1/ 176

فهل لکم فیها إلی فإننی طبیب بما أعیا النطاسی حذیما 

/ أوس بن أوس/ 5/ 454

بنفسی من تجنبه عزیزعلی و من زیارته لمام 

/ جریر/ 5/ 136

فلا ینبسط من بین عینیک ما انزوی و لا تلقنی إلا و أنفک راغم 

/ الأعشی/ 2/ 532

و وجه نقی اللون صاف یزینه مع الجید لبات لها و معاصم 

/ الأعشی/ 3/ 375

و نأخذ بعده بذناب عیش أجب الظهر لیس له سنام 

/ النابغه/ 4/ 618

و أمطله العصرین حتی یملنی و یرضی بنصف الدین و الأنف راغم 

// 5/ 600

سأرقم بالماء القراح إلیکم علی بعدکم إن کان للماء راقم 

// 5/ 485

و تعجب هند أن رأتنی شاحباتقول لشی ء لوحته السمائم 

// 5/ 393

لقد کان فی حول ثواء ثویته تقضی لبانات و یسأم سائم 

/ ذو الرمه/ 4/ 203

نهارک یا مغرور سهو و غفلهو لیلک نوم و الردی لک لازم 

// 3/ 39

فمن مبلغ عنی خداشا فإنه کذوب إذا ما حصحص الحق ظالم 

// 3/ 41

إن الذین أمرتهم أن یعدلوانبذوا کتابک و استحل المحرم 

// 1/ 138

إنی امرؤ لجّ بی حب فأمرضنی حتی بلیت و حتی شفنی السقم 

/ العرجی/ 3/ 58

فتح القدیر، ج 6، ص: 138 ألا ما لنفس لا تموت فینقضی عناها و لا تحیا حیاه لها طعم 

// 5/ 516

و لقد هبطنا الوادیین فوادیایدعو الأنیس به الوضیض الأبکم 

// 5/ 348

رفونی و قالوا یا خویلد لا ترع فقلت و أنکرت الوجوه هم هم 

/ الهذلی/ 2/





152

إنی وجدت الأمر أرشده تقوی الإله و شره الإثم 

// 2/ 229

أو کلما وردت عکاظ قبیلهبعثوا إلی عریفهم یتوسم 

/ طریف بن تمیم/ 3/ 166

ذو العقل یشقی فی النعیم بعقله و أخو الجهاله فی الجهاله ینعم 

/ المتنبی/ 3/ 421

ألا من لنفس تموت فینقضی شقاها و لا تحیا حیاه لها طعم 

// 3/ 445

عقم النساء فما یلدن شبیهه إن النساء بمثله عقم 

// 4/ 624

و ما ینفع المستأخرین نکوصهم و لا ضر أهل السابقات التقدم 

// 2/ 360

قد استهزءوا منهم بألفی مدجج سراتهم وسط الصحاصح جثم 

// 1/ 52

و أنت من حب می مضمر حزناعانی الفؤاد قریح القلب مکظوم 

/ ذو الرمه/ 5/ 330

کأنه بالضحی ترمی الصعید به دبابه فی عظام الرأس خرطوم 

/ ذو الرمه/ 1/ 545

و قریش تجول منا لواذالم تحافظ و خف معها الحلوم 

/ حسان/ 4/ 68

و قد أبیت من الفتاه بمنزل فأبیت لا حرج و لا محروم 

// 3/ 406

قل للحسود إذا تنفس طعنهیا ظالما و کأنه مظلوم 

// 5/ 640

و مطعم الغنم یوم الغنم مطعمه أنی توجه و المحروم محروم 

// 2/ 353

و فیها لحم ساهره و بحرو ما فاهوا به لهم مقیم 

/ أمیه بن أبی الصلت/ 5/ 453

إلی اللّه أشکو فقد لیلی کما شکاإلی اللّه فقد الوالدین یتیم 

/ قیس بن الملوح/ 5/ 541

و إنی لأختار القوی طاوی الحشی محافظه من أن یقال لئیم 

/ حاتم الطائی/ 5/ 191

و لا تغل فی شی ء من الأمر و اقتصدکلا طرفی الأمور ذمیم 

// 1/ 623

و کان طوی کشحا علی مستکنهفلا هو أبداها و لم یتقدم 

/ زهیر/ 5/ 541

أثافی سفعا فی معرس مرجل و نؤیا کجذم الحوض لم یتثلم 

/ زهیر بن أبی سلمی/ 5/ 573

و مستعجب مما یری من





أناتناو لا زبنته الحرب لم یترمرم 

// 5/ 573

لو قلت ما فی قومها لم أیثم یفضلها فی حسب معیثم 

// 1/ 548

ألا یا اسلمی ثم اسلمی ثمت اسلمی ثلاث تحیات و إن لم تکلم 

// 4/ 454 و 5/ 620

هلا سألت الخیل یا ابنه مالک إن کنت جاهله بما لم تعلم 

/ امرؤ القیس/ 4/ 98

و مهما تکن عند امرئ من خلیقهو إن خالها تخفی علی الناس تعلم 

/ زهیر/ 2/ 455

فتح القدیر، ج 6، ص: 139 و من یجعل المروف من دون عرضه یفره و من لا یتقی الشتم یشتم 

/ زهیر/ 3/ 287

فی کل أسواق العراق إتاوهو فی کل ما باع امرؤ مکس درهم 

/ زهیر/ 2/ 255

زل بنو العوام عند آل الحکم و ترکوا الملک لملک ذی قدم 

/ العجاج/ 2/ 481

حییت من طلل تقادم عهده أقوی و أقفر بعد أم الهیثم 

// 1/ 101

قد کنت أحسبنی کأغنی واجدنزل المدینه عن زراعه فوم 

// 1/ 108

ألا تنتهی عنا ملوک و تتقی محارمنا لا یبوء الدم بالدم 

// 1/ 109

عهدی به شد النهار کأنماخضب البنان و رأسه بالعظلم 

// 3/ 18

أقول لهم بالشعب إذ یأسروننی ألم تیأسوا أنی ابن فارس زهدم 

/ مالک بن عوف/ 3/ 100

و فیهن ملهی للصدیق و منظرأنیق لعین الناظر المتوسم 

/ زهیر/ 3/ 166 و 473

و هتکت بالرمح الطویل إهانهفخر صریعا للیدین و للفم 

/ ربیعه بن مکدم/ 3/ 250

کانت فریضه ما تقول کماکان الزناء فریضه الرجم 

// 3/ 265

یدعون عنتر و الرماح کأنهاأشطان بئر فی لبان الأدهم 

/ عنتره/ 3/ 521

و رب أسراب حجیج کظم عن اللغاء و رفث التکلم 

// 1/ 231 و 264

سئمت تکالیف الحیاه و من یعش ثمانین حولا لا أبا لک یسأم 

/ زهیر/





1/ 347

و کائن تری من معجب لک شخصه زیادته أو نقصه فی التکلم 

/ زهیر/ 1/ 442

هم وسط یرضی الأنام بحکمهم إذا نزلت إحدی اللیالی بمعظم 

/ زهیر/ 1/ 174

لقد نحبت کلب علی الناس إنهم أحق بتاج المجد المتکرم 

// 4/ 313

سرد الدروع مضاعفا أسراده لینال طول العیش غیر مردم 

/ لبید/ 4/ 362

زجر أبی عروه السباع إذاأشفق أن یختلطن بالغنم 

// 4/ 443

العاطفون تحین ما من عاطف و المطعمون زمان ما من مطعم 

/ أبی وجره السعدی/ 4/ 482

فلتعرفن خلائقا مشمولهو لتندمن و لات ساعه مندم 

// 4/ 482

و من هاب أسباب المنایا ینلنه و لو رام أسباب السماء بسلّم 

/ زهیر/ 4/ 564

لا عیب فیهم سوی أن النزیل بهم یسلو عن الأهل و الأوطان و الحشم 

// 5/ 500 فتح القدیر ج 6 149 

یرتدن ساهره کأن جمیعهاو عمیمها أسداف لیل مظلم 

/ أبی کبیر الهذلی/ 5/ 453

فلما وردنا الماء زرقا حمامه وضعن عصیّ الحاضر المتخیّم 

/ زهیر/ 3/ 406- 4/ 191

بکرن بکورا و استحرن بسحرهفهن لوادی الرس کالید للفم 

/ زهیر/ 4/ 89

إلی الملک القرم و ابن الهمام و لیث الکتیبه فی المزدحم 

// 1/ 101 و 3/ 77 و 170 و 4/ 350

فتح القدیر، ج 6، ص: 140 هل غادر الشعراء من متردم أم هل عرفت الدار بعد توهم 

/ عنتره/ 3/ 369

کوحی صحائف من عهد کسری فأهداها لأعجم طمطمی 

/ عنتره/ 3/ 383

تیممت العین التی عند ضارج یفی ء علیها الظل عرمضها طامی 

// 1/ 544

ثلاث و اثنان فهن خمس و سادسه تمیل إلی شمامی 

// 1/ 227

یتقارضون إذا التقوا فی مجلس نظرا یزیل مواطئ الأقدام 

// 5/ 331

یخرجن من مستطار النقع دامیهکأن أذنابها أطراف أقلام 

// 5/ 588

لقد لمتنا یا أم غیلان فی السری و نمت و





ما لیل المطی بنائم 

// 5/ 528

و بتن بجانبی مصرعات و بت أفضل أغلاق الختام 

/ الفرزدق/ 5/ 488

وقعن إلی لم یطمثن قبلی و هن أصح من بیض النعام 

/ الفرزدق/ 5/ 170

و لا نقتل الأسری و لکن نفکهم إذا أثقل الأعناق حمل المغارم 

// 5/ 37

و لا تجعل الشوری علیک غضاضهفریش الخوافی قوه للقوادم 

/ بشار بن برد/ 4/ 619

إذا بلغ الرأی المشوره فاستعن برأی لبیب أو نصیحه حازم 

/ بشار بن برد/ 4/ 619

عطست بأنف شامخ و تناولت یدای الثریا قاعدا غیر قائم 

// 4/ 545

مشین کما اهتزت رماح تسفهت أعالیها مر الریاح النواسم 

/ ذو الرمه/ 1/ 345

أهش بالعصا علی أغنامی من ناعم الأراک و البشام 

// 3/ 427

کلا الصدفین ینفده سناهاتوقد مثل مصباح الظلام 

// 3/ 369

من بین مأسور یشد صفاده صقر إذا لاقی الکریهه حام 

/ حسان بن ثابت/ 3/ 142

تحیی بالسلامه أم بکرو هل لک بعد قومک من سلام 

// 2/ 498

لعمرک أن إلک من قریش کإل السّقب من رأل النعام 

/ حسان/ 2/ 387

هل أنتم عائجون بنا لأن نری العرصات أو أثر الخیام 

/ جریر/ 2/ 173

فلئن جذیمه قتلت ساداتهافنساؤها یضربن بالأزلام 

// 2/ 13

فإن یهلک أبو قابوس یهلک ربیع الناس و الشهر الحرام 

/ النابغه/ 4/ 618

إنی امرؤ منعت أرومه عامرضیمی و قد جنفت علی خصومی 

/ لبید/ 1/ 205

و مولی کبیت النمل لا خیر عنده لمولاه إلا سعیه بنمیم 

// 5/ 320

تظل فی یومک فی لهو و فی طرب و أنت باللیل شراب الخراطیم 

// 5/ 321

تطاول لیلک الجون الصریم فما ینجاب عن صبح بهیم 

// 5/ 324

تری جیف المطی بجانبه کأن عظامها خشب الهشیم 

// 5/ 153

ألا هل أتی الیتم بن عبد مناءهعلی الشن ء فیما بیننا ابن تمیم 

/ الحارثی/





5/ 130

أقول لأم زنباع أقیمی صدور العیس شطر بنی تمیم 

// 1/ 178

فتح القدیر، ج 6، ص: 141 أثرن عجاجه کدخان نارتشب بفرقد بال هشیم 

// 5/ 153

تزوّد منا بین أذناه ضربهدعته إلی هابی التراب عقیم 

/ هوبر الحارثی/ 3/ 441

أطوف فی الأباطح کل یوم مخافه أن یشرد بی حکیم 

// 2/ 365


حرف النون 

و إن یستضافوا إلی حکمه یضافوا إلی راجح قد عدن 

/ الأعشی/ 5/ 581

و من کاشح ظاهر غمره إذا ما انتصبت له أنکرن 

// 5/ 534

ما بالمدینه دار غیر واحدهدار الخلیفه إلا دار مروانا 

// 1/ 182

إن أجزأت مره یوما فلا عجب قد تجزئ المذکار أحیانا 

// 4/ 629

کأنه أسفع الخدین ذو جددطاو و یرتع بعد الصیف عریانا 

/ زهیر/ 4/ 398

و لقد سلقنا هوازنابنواهل حتی انحنینا 

// 4/ 311

عجبت من دهماء إذ تشکوناو من أبی دهماء إذ یوصینا 

// 4/ 223

و أنقض ظهری ما تطویت منهم و کنت علیهم مشفقا متحننا 

/ العباس بن مرداس/ 5/ 563

منطق صائب و تلحن أحیانا و خیر الکلام ما کان لحنا 

/ الفزاری/ 5/ 48

و کنا قریبا و الدیار بعیدهفلما وصلنا نصب أعینهم غبنا 

// 4/ 609

فرد بنعمته کیده علیه و کان لنا فاتنا 

// 4/ 476

فلما تبین أصواتنابکین و فدیننا بالأبینا 

// 1/ 169

کل امرئ سوف یجزی قرضه حسناأو سیئا و مدینا مثل ما دانا 

/ أمیه/ 1/ 300

ضحوا بأشمط عنوان السجود به یقطع اللیل تسبیحا و قرآنا 

/ 1/ 210

ذراعی عیطل أدماء بکرهجان اللون لم تقرا جنینا 

/ عمرو بن کلثوم/ 1/ 270

دعوت عشیرتی للسلم لمارأیتهم تولوا مدبرینا 

/ الکندی/ 1/ 242

ترکنا الخیل عاکفه علیه مقلّده أعنتها صفونا 

/ عمرو بن کلثوم/ 3/ 537- 4/ 494

مهلا بنی عمّنا مهلا موالینالا تنشروا بیننا ما






کان مدفونا 

/ الفضل بن العباس// 3/ 380

فحبسنا دیارهم عنوهو أبنا بساداتهم موثقینا 

// 3/ 249

فآبوا بالنهاب و بالسبایاو أبنا بالملوک مصفدینا 

/ عمرو بن کلثوم/ 3/ 142- 4/ 498

أحبها و الذی أرسی قواعده حتی إذا ظهرت آیاته بطنا 

/ جمیل/ 3/ 78

فتح القدیر، ج 6، ص: 142 أبلغ أمیر المؤمنین أخا العراق إذا أتینا 

// 3/ 21

تری الأبدان فیها مسبغات علی الأبطال و الیلب الحصینا 

/ کعب بن مالک/ 2/ 534

إن شرخ الشباب و الشعر الأسود ما لم یعاص کان جنونا 

/ حسان/ 1/ 93- 2/ 407

إذا ما الدهر جرّ علی أناس کلاکله أناخ بآخرینا 

// 2/ 283

فقددت الأدیم لراهشیه و ألفی قولها کذبا و مینا 

/ عدی بن زید/ 1/ 527

آمین آمین لا أرضی بواحدهحتی أبلغها ألفین آمینا 

// 1/ 31

یا رب لا تسلبنی حبها أبداو یرحم اللّه عبدا قال آمینا 

// 1/ 31

إذا ما علا المرء رام العلاءو یقنع بالدون من کان دونا 

// 1/ 62

إذا الجوزاء أردفت الثریاظننت بآل فاطمه الظنونا 

/ خزیمه بن مالک/ 4/ 172

ترانا عنده و اللیل داج علی أبوابه حلقا عزینا 

// 5/ 351

أ خلیفه الرحمن إن عشیرتی أمسی سراتهم إلیک عزینا 

/ الراعی/ 5/ 351

صددت الکأس عنا أم عمروو کان الکأس مجراها الیمینا 

// 5/ 418

معتقه کأن الحص فیهاإذا ما الماء خالطها سخینا 

// 5/ 418

أبا هند فلا تعجل علیناو أنظرنا نخبرک الیقینا 

/ عمرو بن کلثوم/ 1/ 145- 5/ 204

و نحن إذا عماد الحی خرت علی الأحفاض نمنع من یلینا 

/ عمرو بن کلثوم/ 5/ 529

کأن سیوفنا فینا و فیهم مخاریق بأیدی لاعبینا 

/ عمرو بن کلثوم/ 5/ 417

و رفقه یضربون البیض ضاحیهضربا تواصت به الأبطال سجینا 

/ ابن مقبل/ 5/ 484

هلا سألت جموع





کندهیوم ولوا أین أینا 

// 5/ 620

و قارعه من الأیام لولاسبیلهم لراحت عنک حینا 

/ ابن أحمر/ 5/ 593

إذا ما الغانیات برزن یوماو زججن الحواجب و العیونا 

// 5/ 180

فما أن طبنا جبن و لکن منایانا و دوله آخرینا 

/ فروه بن مسیک المرادی/ 5/ 28

لئن کنت ألبستنی غشوهلقد کنت أصفیتک الود حینا 

// 5/ 11

رکبتم صعبتی أشرا و حیفاو لستم للصعاب بمقرنینا 

/ عمرو بن معدی کرب/ 4/ 628

لقد علم القبائل ما عقیل لنا فی النائبات بمقرنینا 

/ عمرو بن معدی کرب/ 4/ 628

تذکر حب لیلی لات حیناو أمسی الشیب قد قطع القرینا 

// 4/ 482

فتح القدیر، ج 6، ص: 143 لسان الشر تهدیها إلیناو خنت و ما حسبتک أن تخونا 

// 3/ 233

أضحت نبیتنا أنثی نطیف بهاو أصبحت أنبیاء اللّه ذکرانا 

/ قیس بن عاصم/ 3/ 72

و کیف أرجی الخلد و الموت طالبی و ما لی من کأس المنیه فرقان 

// 2/ 346

ثیاب بنی عوف طهاری نقیهو أوجههم بیض المسافر غران 

/ امرؤ القیس/ 5/ 389

فسبخ علیک الهم و اعلم بأنه إذا قدر الرحمن شیئا فکائن 

// 5/ 380

و لما صرح الشرفأمسی و هو عریان 

// 5/ 568

هل للعواذل من ناه فیزجرهاإن العواذل فیها الأین و الوهن 

/ قعنب/ 4/ 274

أرکسوا فی فتنه مظلمهکسواد اللیل یتلوها فتن 

/ عبد اللّه بن رواحه/ 1/ 572

قتلنا المدحضین بکل فج فقد قرت بقتلهم العیون 

// 4/ 471

لیت شعری مسافر بن أبی عمرو و لیت یقولها المخرون 

/ عمرو بن أمیه/ 4/ 39

إذا ما أراد اللّه أمرا فإنمایقول له کن قوله فیکون 

// 1/ 156

إذا هبت ریاحک فاغتنمهافعقبی کل خافقه سکون 

// 2/ 360

و إن الموت طوع یدی إذا ماوصلت بنانها بالهندوانی 

/





عنتره/ 1/ 204 و 2/ 333 و 5/ 404

و کل أخ مفارقه أخوه لعمر أبیک إلا الفرقدان 

// 3/ 475 و 4/ 218

لنا قبه مضروبه بفنائهاعتاق المهاری و الجیاد الصوافن 

/ النابغه/ 4/ 494

صاح الزمان بآل برمک صیحهخروا لشدتها علی الأذقان 

// 3/ 572- 4/ 486

علام قام یشتمنی لئیم کخنزیر تمرغ فی دمان 

// 4/ 420 و 5/ 437

فسطها ذمیم الرأی غیر موفق فلست علی تسویطها بمعان 

// 5/ 531

أخزی الإله بنی الصلیب عنیزهو اللابسین ملابس الرهبان 

// 1/ 471

و مخلدات باللجین کأنماأعجازهن أقاوز الکثبان 

// 5/ 180

و تخضب لحیه غدرت و خانت بأحمر من نجیع الجوف آن 

/ النابغه/ 5/ 166

من یفعل الحسنات اللّه یشکرهاو الشر بالشر عند اللّه مثلان 

// 1/ 205 و 4/ 617

فدمعهما ودق و سح و دیمهو سکب و توکاف و تنهملان 

/ امرؤ القیس/ 4/ 49

و یمنحها بنو شمجی بن جرم معیزهم حنانک ذا الحنان 

/ امرؤ القیس/ 3/ 385

عجبت لمولود و لیس له أب و ذی ولد لم یلده أبوان 

// 4/ 54

و فتیان صدق قد بعثت بسحرهفقاموا جمیعا بین عاث و نشوان 

/ امرؤ القیس/ 1/ 103

تراجمنا بمر القول حتی تصیر کأننا فرسا رهان 

/ الجعدی/ 2/ 590

فتح القدیر، ج 6، ص: 144 و مضی نساؤهم بکل مفاضهجدلاء سابغه و بالأبدان 

/ عمرو بن معدی کرب/ 2/ 534

فلیت لنا من ماء زمزم شربهمبرده باتت علی طهیان 

// 2/ 413

و کان فتی الهیجاء یحمی ذمارهاو یضرب عند الکرب کل بنان 

/ عنتره/ 2/ 333

لعمرک ما أدری و إن کنت داریابسبع رمین الجمر أم بثمان 

// 2/ 153

لقد نطحناهم غداه الجمعین نطحا شدیدا لا کنطح الصورین 

// 2/ 149

قالوا اتبعنا رسول اللّه و اطرحواقول الرسول و عالوا فی





الموازین 

// 1/ 484

و إذا یقال أتیتم لم یبرحواحتی تقیم الخیل سوق طعان 

// 1/ 42

فإن أک کاظما لمصاب ناس فإنی الیوم منطلق لسانی 

// 3/ 58

فما أوهی مراس الحرب رکنی و لکن ما تقادم من زمانی 

/ عنتره/ 5/ 108

و مکروب کشفت الکرب عنه بطعنه فیصل لما دعانی 

/ عنتره/ 2/ 143

رمانی بأمر کنت منه و والدی بریئا و من أجل الطویّ رمانی 

// 2/ 407 و 4/ 9

ینادی بأعلی صوته متعوذالیصحب منا و الرماح دوانی 

// 3/ 483

لا تأمنن و إن أمسیت فی حرم حتی تلاقی ما یمنی لک المانی 

/ أبو قلابه الهذلی/ 1/ 123 و 5/ 140

دنا تمیما کما کانت أوائلنادانت أوائلهم من سالف الزمن 

// 5/ 568

یا مسد الخوص تعوذ منی إن کنت لدنا لینا فإنی 

// 5/ 629

تراهم إلی الداعی سراعا کأنّهم أبابیل طیر تحت دج مسخن 

// 5/ 606

قد أترک القرن مصفرا أنامله یمید فی الرمح مید الماتح الأسن 

/ زهیر/ 5/ 41

صریفیه طیب طعمهالها زبد بین کوب و دن 

/ الأعشی/ 4/ 645

إن کنت حاولت ذنبا أو ظفرت به فما أصبت بترک الحج من ثمن 

// 1/ 88

ألا أبلغ بنی عمرو رسولافإنی عن فتاحتکم غنی 

// 4/ 111

لما لبسن الحق بالتجنی غنین فاستبدلن زیدا منی 

/ العجّاج/ 1/ 88

إذا حاولت فی أسد فجورافإنی لست منک و لست منی 

// 1/ 304

دعاء حمامه تدعو هدیلامفجعه علی فنن تغنی 

/ النابغه/ 5/ 168

إذا ما رایه نصبت لمجدتلقاها عرابه بالیمین 

/ الشماخ/ 1/ 483 و 4/ 544 و 5/ 342

إنی لعمرک ما بابی بذی غلق علی الصدیق و لا خیری بممنون 

/ الأصبغ الأودی/ 4/ 580

و لما رأیت الشمس أشرق نورهاتناولت منها حاجتی بیمین 

// 4/ 545 و 5/ 342

و هی





بیضاء مثل لؤلؤه الغواص میزت من جوهر مکنون 

// 4/ 453

فتح القدیر، ج 6، ص: 145 نحن نطحناهم غداه الغورین بالضابحات فی غبار النقعین 

// 4/ 429

یا نفس لا تمحضی بالنّصح جاهدهعلی الموده إلا آل یاسین 

/ السعد الحمیدی/ 4/ 412

إذا ما أوقدوا حطبا و نارافذاک الموت نقدا غیر دین 

// 1/ 344

وعدتنا بدرهمینا طلاءو شواء معجلا غیر دین 

// 1/ 344

ذغرت به القطا و نفیت عنه مقام الذئب کالرجل اللعین 

/ الشماخ/ 1/ 130

یا عاذلاتی لا تزدن ملامتی إن العواذل لیس لی بأمین 

// 4/ 104

و قرن و قد ترکت لدی ولی علیه الطیر کالعصب العزین 

/ عنتره/ 5/ 351

و من ذهب یلوح علی تریب کلون العاج لیس بذی غضون 

/ المثقب العبدی/ 5/ 509

فجاءت به عضب الأدیم غضنفراسلاله فرج کان غیر حصین 

/ حسان/ 3/ 564

ثم خاصرتها إلی القبه الحمراء تمشی فی مرمر مسنون 

/ عبد الرحمن بن حسان/ 3/ 156

إذا ما قمت أرحلها بلیل تأوه آهه الرجل الحزین 

// 2/ 468

و ماذا تزدری الأقوام منی و قد جاوزت حدّ الأربعین 

// 2/ 270

لی ابن عم أن الناس فی کبدلظل محتجرا بالنبل یرمینی 

/ أبو الأصبغ/ 5/ 539

قد کنت قبل الیوم تزورینی فالیوم أبلوک و تبتلینی 

// 5/ 510

أنا ابن جلا و طلاع الثنایامتی أضع العمامه تعرفونی 

/ الحجاج/ 2/ 270

رأوا عرشی تثلّم جانباه فلما أن تثلّم أفردونی 

// 2/ 241 و 5/ 502

و لقد أمر علی اللئیم یسبنی فمضیت ثم قلت لا یعنینی 

// 5/ 268


حرف الهاء

رأیت الیزید بن الولید مبارکاشدیدا بأعباء الخلافه کاهله 

// 2/ 156

قالت قتیله ماله قد جللت شیبا شواته 

/ الأعشی/ 5/ 485

الیوم یبدو بعضه أو کله و ما بدا منه فلا أحله 

// 2/ 229

تغط بأثواب السخاء فإننی أری کل عیب






و السّخاء غطاؤه 

// 2/ 225

لا تهین الفقیر علک أن ترکع یوما و الدهر قد رفعه 

// 1/ 91

لکل هم من الهموم سعهو الصبح و المساء لا فلاح معه 

// 1/ 93

قصرت علی لیله ساهرهفلیست بطلق و لا ساکره 

/ أوس بن حجر/ 3/ 148

فتح القدیر، ج 6، ص: 146 و شریت بردا لیتنی من بعد برد کنت هامه 

/ یزید بن مفرغ الحمیری/ 1/ 240 و 3/ 16

قد هزئت منی أم طیسله قالت أراه معدما لا مال له 

// 1/ 52

فظلنا بنعمه و اتکأناو شربنا الحلال من قلله 

/ جمیل بن معمر/ 3/ 26

وقفت علی ربع لمیه ناقتی فما زلت أبکی عنده و أخاطبه 

/ ذو الرمه/ 3/ 59

فإنی و إیاکم و شوقا إلیکم کقابض شیئا لم تنله أنامله 

/ ضابئ بن الحارث البرجمی/ 5/ 494

إذا المرء قال الجهل و الحوب و الخناتقدم یوما ثم ضاعت مآربه 

/ طرفه/ 4/ 29

و لکن دیافی أبوه و أمه بحوران یعصرن السلیط أقاربه 

/ الفرزدق/ 3/ 470

هممت و لم أفعل و کدت و لیتنی ترکت علی عثمان تبکی حلائله 

/ عمیر بن ضابئ/ 3/ 425

ضربا یزیل الهام عن مقیله و یذهل الخلیل عن خلیله 

/ عبد اللّه بن رواحه/ 3/ 514

و یوما شهدناه سلیما و عامراقلیل سوی الطعن النهال نوافله 

// 2/ 38

لا یکن برقک برقا خلباإن خیر البرق ما الغیث معه 

/ ابن بحر/ 4/ 254

و کنا إذا الجبار صعر خدّه مشینا إلیه بالسیوف نعاتبه 

// 4/ 275

کأن مثار النقع فوق رؤوسناو أسیافنا لیل تهاوی کواکبه 

// 5/ 588

قد کنت قبل لقائکم ذا مرّهعندی لکل مخاصم میزانه 

// 3/ 152 و 5/ 127 و 594

یا عمرو لو نالتک أرماحناکنت کمن تهوی به الهاویه 

// 5/ 595

آلیت





لا أنساکم فاعلمواحتی یرد الناس فی الحافره 

// 5/ 452

صبحنا تمیما غداه الجفاربشهباء ملمومه بأسره 

/ بشر بن أبی خازم/ 5/ 392

أبی لی قبر لا یزال مقابل و ضربه فأس فوق رأسی فاقره 

/ النابغه/ 5/ 408

علی أننی راض بأن أحمل الهوی و أخرج منه لا علیّ و لا لیه 

// 5/ 552

سل أمیری ما الذی غیره عن وصالی الیوم حتی ودعه 

// 5/ 557

یا بنت کونی خیره لخیره أخوالها الجن و أهل القسوره 

// 5/ 400

نحن إلی جبال مکه ناقتی و من دونها أبواب صنعاء موصده 

// 5/ 542

الریح تبکی شجوهاو البرق یلمع فی الغمامه 

// 1/ 362

عیوا بأمرهم کماعیت ببیضتها الحمامه 

/ عبید بن الأبرص/ 5/ 32

تدلی بودی إذا لاقیتنی کذباو إن أغیب فأنت الهامز اللمزه 

/ زیاد الأعجم/ 5/ 602

إذا لقیتک عن سخط تکاشرنی و إن تغیبت کنت الهامز اللمزه 

// 5/ 602

فتح القدیر، ج 6، ص: 147 یا علقمه یا علقمه یا علقمهخیر تمیم کلها و أکرمه 

// 5/ 620

أقبل سیل جاء من عند اللّه یحرد حرد الجنه المغله 

// 5/ 325

فبتنا قیاما عند رأس جوادنایزاولنا عن نفسه و نزاوله 

/ امرؤ القیس/ 4/ 100

و لا یزع النفس اللجوج عن الهوی من الناس إلا وافر العقل کامله 

// 4/ 150

فزججتها بمزجهزج القلوص أبی مزاده 

// 2/ 189

فلا مزقه و رقت و دقهاو لا أرض أبقل إبقالها 

// 2/ 244 و 5/ 190

لما رأت ساتید ما استعبرت للّه در الیوم من لامها 

/ عمرو بن قمیئه/ 2/ 188

یا قاتل اللّه لیلی کیف تعجبنی و أخبر الناس أنی لا أبالیها 

/ الأصمعی/ 2/ 403

أوردتموها حیاض الموت ضاحیهفالنار موعدها و الموت لاقیها 

/ حسان/ 2/ 555

و قاسمهما باللّه جهدا لأنتماألذ من السلوی إذا ما نشورها







/ الهذلی/ 1/ 103 و 2/ 222

إن علیّ عقبه أقضیهالست بناسیها و لا منسیها 

// 1/ 148

تمیم بن زید لا تکونن حاجتی بظهر فلا یعیا علیّ جوابها 

/ الفرزدق/ 1/ 139

فإن الصبا ریح إذا ما تنفست علی نفس مهموم تجلت همومها 

// 3/ 64

لا یعرف الشوق إلا من یکابده و لا الصبایه إلا من یعانیها 

// 3/ 64

تهین النفوس و هو من النفوس یوم الکریهه أبقی لها 

/ الخنساء/ 3/ 204

و من یذق الدنیا فإنی طعمتهاو سیق إلینا عذبها و عذابها 

// 3/ 238

و عمره من سروات النساءتنفح بالمسک أردانها 

/ قیس بن الخطیم/ 3/ 484

و أغض طرفی ما بدت لی جارتی حتی یواری جارتی مأواها 

/ عنتره/ 3/ 138- 4/ 26

إذا سار عبد اللّه من مرو لیلهفقد سار منها نورها و جمالها 

// 4/ 38

و تضی ء فی وجه النهار منیرهکجمانه البحری سل نظامها 

// 1/ 402

عصیت إلیها القلب إنی لأمرهامطیع فما أدری أرشد طلابها 

/ أبو ذؤیب/ 1/ 428

تراهن یلبسن المشاعر مرهو إستبرق الدیباج طورا لباسها 

// 3/ 336

تراک أمکنه إذا لم أرضهاأو یرتبط بعض النفوس حمامها 

/ لبید/ 1/ 393- 4/ 561

لمعفر قهد تنازع شلوه غبس کواسب لا یمن طعامها 

// 4/ 580

تربص بها ریب المنون لعلهاتطلّق یوما أو یموت حلیلها 

// 1/ 267- 5/ 119

و لقد علمت لتأتین منیتی إنّ المنایا لا تطیش سهامها 

// 5/ 274

أمیطی تمیطی بصلب الفؤادوصول حبال و کنادها 

/ الأعشی/ 5/ 589

فتح القدیر، ج 6، ص: 148 فضلا و ذو کرم یعین علی الندی سمح کسوب رغائب غنامها 

/ لبید/ 5/ 417

و جزور أستار دعوت لحتفهابمغالق متشابه أعلاقها 

/ لبید/ 5/ 417

هممت بنفسی کل الهموم فأولی لنفسی أولی لها 

/ الخنساء/ 5/ 411

و للمنایا تربی کل





مرضعهو دورنا لخراب الدهر نبنیها 

// 4/ 114

ألا من مبلغ عنی خفافارسولا بیت أهلک منتهاها 

/ العباس بن مرداس/ 4/ 112

من لم یمت عبطه یمت هرماالموت کأس و المرء ذائقها 

/ أمیه بن أبی الصلت/ 1/ 467

تمیم بن قیس لا تکونن حاجتی بظهر فلا یعیا علیّ جوابها 

/ الفرزدق/ 4/ 97

فلا مزنه و دقت و دقهاو لا أرض أبقل إبقالها 

// 4/ 48

أکرّ علی الکتیبه لست أدری أحتفی کان فیها أم سواها 

// 1/ 480

تمر علی ما تستمر و قد شفت غلائل عبد القیس منها صدورها 

// 2/ 188

و صحابه شم الأنوف بعثتهم لیلا و قد مال الکری بطلاها 

/ عنتره/ 1/ 104

غلب المسامیح الولید سماحهو کفی قریش المعضلات و سادها 

// 2/ 575 و 5/ 609

هل الدهر إلا لیله و نهارهاو إلا طلوع الشمس ثم غیارها 

/ أبو ذؤیب/ 3/ 341

إن أباها و أبا أباهاقد بلغا فی المجد غایتاها 

/ أبو النجم/ 3/ 441

و کم دون بیتک من صفصف و دکداک رمل و أعقادها 

/ الأعشی/ 3/ 456

إن سلیمی و اللّه یکلؤهاضنت بشی ء ما کان یرزؤها 

/ ابن هرمه/ 3/ 482

علفتها تبنا و ماء بارداحتی شتت هماله عیناها 

// 3/ 525

فأدنت لی الأسباب حتی بلغتهابنهضی و قد کان اجتماعی یصورها 

// 1/ 324

فلن یطلبوا سرها للغنی و لن یسلموها لإزهادها 

/ الأعشی/ 1/ 287

فلا تجزعن من سنه أنت سیرتهافأول راض سنه من یسیرها 

/ الهذلی/ 1/ 439

و قد زعمت لیلی بأنی فاجرلنفسی تقاها أو علیها فجورها 

// 1/ 57

من معشر سنت لهم آباؤهم و لکل قوم سنه و إمامها 

/ لبید/ 1/ 439

و إن الذی یسعی لیفسد زوجتی کساع إلی أسد الشری یستمیلها 

// 1/ 80

أو کلما قال الرجال قصیدهأصموا فقالوا ابن





الأبیرق قالها 

// 1/ 590

و کل قوم أطاعوا أمر سیدهم إلا نمیرا أطاعت أمر غاویها 

// 1/ 619

أما ابن طوق فقد أوفی بذمته کما و فی بقلاص النجم حادیها 

// 2/ 6

فی سنه قد کشفت عن ساقهاحمراء تبری اللحم عن عراقها 

// 5/ 328

و قد رابنی منها صدود رأیته و إعراضها عن حاجتی و بسورها 

// 4/ 150

فتح القدیر، ج 6، ص: 149 و کأس شربت علی لذهو أخری تداویت منها بها 

// 5/ 417

مطاعیم فی القصوی مطاعین فی الوغی زبانیه غلب عظام حلومها 

// 5/ 573

و لا عیب فیها غیر شکله عینهاکذاک عتاق الطیر شکل عیونها 

// 5/ 500

و یهماء باللیل غطشی الفلاه یؤنسنی صوت فیادها 

/ الأعشی/ 5/ 457

نحن صبحنا عامرا فی دارهاجردا تعادی طرفی نهارها 

// 5/ 460

یقال به داء الهیام أصابه و قد علمت نفسی مکان شفائها 

/ قیس بن الملوح/ 5/ 186

کأنما یسقط من لغامهابیت عنکباه علی زمامها 

// 4/ 235

و مهمه أطرافه فی مهمه أعمی الهدی بالجائرین العمّه 

// 4/ 145 فتح القدیر ج 6 159 

هذا جنای و خیاره فیه إذ کل جان یده إلی فیه 

/ عمرو بن عدی اللخمی/ 5/ 169

و اللّه لولا حنف فی رجله ما کان فی رجالکم من مثله 

// 1/ 170

عصی أبو العالم و هو الذی من طینه صوره اللّه 

// 3/ 461

قلت لشیبان ادن من لقائه أن تغدی الیوم من شوائه 

/ أبو النجم/ 2/ 173

أعوذ بربی من النافثات فی عقد العاضه المعضه 

// 3/ 172

ما یبلغ الأعداء من جاهل ما یبلغ الجاهل من نفسه 

// 2/ 508

و الشیخ لا یترک أخلاقه حتی یواری فی ثری رمسه 

// 3/ 397


حرف الواو

قد کشفت عن ساقها فشدواوجدت الحرب بکم فجدوا 

// 5/ 328

و لم یبق سوی العدوان






دناهم کما دانوا 

// 5/ 568

إن یأذنوا ریبه طاروا بها فرحامنی و ما أذنوا من صالح دفنوا 

// 5/ 492

صم إذا سمعوا خیرا ذکرت به و إن ذکرت بسوء عندهم أذنوا 

// 5/ 492

وقب العذاب علیهم فکأنهم لحقتهم نار السموم فأحصدوا 

// 5/ 639

سعی بعدهم قوم لکی یدرکوهم فلم یفعلوا و لم یلاموا و لم یألوا 

/ زهیر/ 5/ 271

مذاوید بالبیض الحدیث صقالهاعن الرکب أحیانا إذا الرکب أوجفوا 

/ تمیم بن مقبل/ 5/ 235

بخیل علیها جنه عبقریهجدیرون یوما أن ینالوا فیستعلوا 

/ زهیر/ 5/ 172

فإن تابوا فإن بنی سلیم و قومهم هوازن قد أثابوا 

/ أبو قیس بن الأسلت/ 4/ 259

فتح القدیر، ج 6، ص: 150 و لقد طعنت أبا عیینه طعنهجرمت فزاره بعدها أن یغضبوا 

// 2/ 8

فأهلکوا بعذاب حصّ دابرهم فما استطاعوا له صرفا و لا انتصروا 

// 2/ 133

ما لک من طول الأسی فرقان بعد قطین رحلوا و بانوا 

// 3/ 345

فإن کنت قد أزمعت بالصرم بیننافقد جعلت أشراط أوله تبدو 

/ أبو الأسود/ 5/ 43

کلفت مجهولها نوقا یمانیهإذا الحداه علی أکتافها حفدوا 

/ الأعشی/ 3/ 214

إن الخلیط أجدوا البین فانجردواو أخلفوک عد الأمر الذی و عدوا 

// 4/ 41

یا مانع الضیم أن تغشی سراتهم و الحامل الإصر عنهم بعد ما غرقوا 

/ النابغه/ 1/ 354

حسسناهم بالسیف حسا فأصبحت بقیتهم قد شردوا و تبددوا 

// 1/ 446

ما نقموا من بنی أمیه إلاأنهم یحلمون إن غضبوا 

/ قیس الرقیات/ 2/ 437

ألا من مبلغ عمرا رسولاو ما تغنی الرساله شطر عمرو 

// 1/ 178

أرنا إداوه عبد اللّه نملؤهامن ماء زمزم إن القوم قد ظمئوا 

// 1/ 165

و قدم الخوارج الضلال إلی عباد ربهم فقالوا 

// 4/ 82

فأوردتهم ماء بفیفاء قفرهو قد حلق النجم الیمانی





فاستوی 

// 2/ 240

إن الشقی بالشقاء مولع لا یملک الرد له إذا أتی 

// 1/ 107

و إنما المرء حدیث بعده فکن حدیثا حسنا لمن وعی 

/ ابن درید/ 3/ 574

إلی کم و کم أشیاء منک تریبنی أغمض عنها لست عنها بذی عمی 

// 1/ 332

ثم جزاه اللّه عنی إذ جزی جنات عدن فی السماوات العلی 

/ أبو النجم/ 2/ 108

أشرتم بلبس الخز لما لبستم و من قبل لا تدرون من فتح القری 

// 5/ 152

إما تری رأسی حاکی لونه طره صبح تحت أذیال الدجی 

/ ابن درید/ 3/ 389

جاءت معا و أطرقت شتیتاو هی تثیر الساطع السخیا 

/ رؤبه/ 3/ 437

خطرت خطره علی القلب من ذکراک و هنا فما استطعت مضیا 

// 5/ 126

بینما نحن بالبلاکث فالقاع سراعا و العیس تهوی هویا 

// 5/ 126

و أشهد عند اللّه أنی أحبهافهذا لها عندی فما عندها لیا 

/ قیس بن ذریح/ 5/ 274

فتصدعت صم الجبال لموته و بکت علیه المرملات ملیا 

/ مهلهل/ 3/ 397

إنما یعذر الولید و لا یعذر من کان فی الزمان عتیا 

// 3/ 381

ألا فالبثا شهرین أو نصف ثالث أنا ذا کما قد غیبتنی غیابیا 

// 3/ 10

ففاءت و لم تقض الذی أقبلت له و من حاجه الإنسان ما لیس قاضیا 

// 1/ 267

هممت بهم من ثنیه لؤلؤشفیت غلیلات الهوی من فؤادیا 

// 3/ 21

أ ترجو بنی مروان سمعی و طاعتی و قومی تمیم و الفلاه و رائیا 

// 2/ 485 و 3/ 120

فتح القدیر، ج 6، ص: 151 فأصبحت الثیران صرعی و أصبحت نساء تمیم یبتدرن الصیاصیا 

// 4/ 316

علی مثل لیلی یقتل المرء نفسه و إن بات من لیلی علی الیأس طاویا 

// 4/ 604

و خصم غضاب ینفضون لحاهم کنفض البراذین العراب المخالیا 

// 4/





488

فإن تقبلی بالود أقبل بمثله و إن تدبری أذهب إلی حال بالیا 

// 5/ 36

ألم ییأس الأقوام أنی أنا ابنه و إن کنت عن أرض العشیره نائیا 

/ رباح بن عدی/ 3/ 100

إذا المرء لم یلبس ثیابا من التقی تقلّب عریانا و إن کان کاسیا 

// 2/ 224

تصافح من لاقیت لی ذا عداوهصفاحا و عنی بین عینیک منزوی 

// 2/ 98

فتح القدیر، ج 6، ص: 152


أنصاف الأبیات 

الشطر/ القائل/ ج/ ص 

هم الأنصار عرضتها اللقاء // 1/ 263

و کان مزاجها عسل و ماء // 4/ 136

أری الموت لا یسبق الموت شی ء // 4/ 312

الناس جنب و الأمیر جنب / الأخفش/ 1/ 536

تضبح فی الکف ضباح الثعلب // 5/ 588

یحدو بها کل فتی هیّات // 3/ 21

و طاب إلقاح اللبان و برد // 3/ 209

علفتها تبنا و ماء باردا // 1/ 47 و 5/ 107 و 180 و 213

إنی کبیر لا أطیق العنّدا // 2/ 574

نحسبک و الضحاک سیف مهند // 1/ 480

و یأتیک بالأخبار من لم تزود / طرفه/ 4/ 437

و جرح اللسان کجرح الید / النابغه/ 4/ 9

ألا فارحمونی یا إله محمد // 3/ 589

تصابی و أمسی علاه الکبر // 1/ 473

فی بئر لا حور سری و ما شعر // 5/ 494

لتجدنی بالأمیر برا / الطبری/ 2/ 402

جعلت عیب الأکرمین سکرا // 3/ 211

جدب المندّی عن هوانا أزور / الکلیبی/ 3/ 325

تروح من الحی أم تبتکر // 4/ 511

و هل یستوی ذو أمه و کفور // 4/ 631

أر یا اسلمی یا هند هند بنی بکر // 4/ 154

أنادی به آل الولید و جعفر // 3/ 410

کأن عینیه مشکاتان فی جحر // 4/ 38

یا سارق اللیله أهل الدار // 1/
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کحائضه یزنی بها غیر طاهر // 1/ 258

و أغضب أن تهجی تمیم بعامر // 3/ 496

فإذا شربت فإننی رب الخورنق و السدیر // 1/ 253

و هن یمشین بنا همیسا // 3/ 457

فتح القدیر، ج 6، ص: 153 و منا ناسئ الشهر القلمّس // 2/ 410

و جید کجید الریم لیس بفاحش // 1/ 193

فلا یک موقف منک الوداعا // 4/ 136

أنغض نحوی رأسه و أقنعا // 3/ 279

و هل یأثمن ذو أمه و هو طائع // 1/ 428

فارعی فزاره لا هناک المرتع // 3/ 12

تحیه بینهم ضرب وجیع // 2/ 407

یتبعها و هی له شغاف // 3/ 25

ما إن بها و الأمور من تلف // 1/ 480

و أحمر اللون کمحمر الشفق // 5/ 494

قالت سلیمی اشتر لنا دقیقا // 4/ 54

و قامت الحرب بنا علی ساق // 1/ 42 و 5/ 331

نحن بنو عدنان لیس شک // 2/ 530

قد أفرط العلج علینا و عجل // 3/ 434

یصبحن عن قس الأذی غوافلا // 2/ 77

و قد یشیط علی أرماحنا البطل // 1/ 52

أحاطت بالرقاب السلاسل و الأغلال // 5/ 417

حدثانی عن فلان و فل // 4/ 84

فی لجه أمسک فلانا عن فل // 4/ 84

طال الثواء علی رسول المنزل // 4/ 203

فصیروا مثل کعصف مأکول // 1/ 171

هل غیر غاد دک غارا فانهدم // 3/ 370

و جیران لنا کانوا کرام // 1/ 425

فإن تقتلونا نقتلکم // 1/ 474

غفرت أو عذبت یا اللهما // 1/ 378

و من همزنا رأسه تهشما / العجاج/ 5/ 602

و ویحا لمن لم یدر ما هن ویحما / حمید/ 5/ 103

و لو شئت حرمت النساء سواکم // 3/ 589

إن الکریم علی علاته هرم / زهیر/





1/ 199

فتح القدیر، ج 6، ص: 154 و قائله خولان فانکح فتاتهم // 4/ 98

إذا نزل السماء بأرض قوم // 1/ 57

بات یقاسیها غلام کالزلم // 2/ 13

إلی الملک القرم و ابن الهمام // 2/ 558 و 3/ 574

و مستقر المصحف المرقم / العجاج/ 3/ 322

السمن منوان بدرهم // 4/ 621

فقد جئنا خراسانا // 2/ 30

مذمما أبینا و دینه قلینا // 3/ 277 و 5/ 629

نأتی النساء لدی أطهارهن // 3/ 30

فإن تسألینا فیم نحن / لبید/ 4/ 131 و 4/ 130

و لیس دین اللّه بالعضین / رؤبه/ 3/ 172

من یفعل الحسنات اللّه یشکرها // 1/ 432 و 3/ 593

لما رأیتنی أنغضت لی رأسها // 3/ 279

فی لیله کفر النجوم غمامها // 1/ 46

فقال رائدهم أرسوا نزاولها // 2/ 96

عوذا تزجی خلفها أطفالها // 3/ 289

و نفضت من هرم أسنانها // 3/ 279

إذا لسعته النحل لم یرج لسعها / الهذلی/ 5/ 357

و اللّه لولا النار أن نصلاها / العجاج/ 3/ 406

نفرعه فرعا و لسنا نعتله / أبو النجم/ 4/ 662 و 5/ 321

مثل الفراخ نتفت حواصله // 3/ 209

إذا أتاه ضیفه یحسبه // 5/ 446

صید بحر و صید ساهره // 5/ 456

و إذا جوزیت قرضا فاجزه // 1/ 300

قلیل الألایا یا حافظ لیمینه // 1/ 267

فأبلاهما خیر البلاء الذی یبلو / زهیر/ 4/ 659

و حسبک بالتسلیم منی تقاضیا // 1/ 287

کفی الشیب و الإسلام للمرء ناهیا // 4/ 435

بسبع رمین الجمر أم بثمانیا // 4/ 511

فتح القدیر، ج 6، ص: 155 فسلی ثیابی من ثیابک تنسلی / امرؤ القیس/ 4/ 429

و کل قرین بالمقارن یقتدی // 1/ 607

فبات حیث یدخل الثوی / العجاج/ 4/ 203

فتح القدیر، ج 6،





ص: 157


(4) فهرس القراءات القرآنیه


اشاره

فتح القدیر، ج 6، ص: 159



سوره الفاتحه (1)

(4)/ مالک 1/ 26 (5)/ إیاک 1/ 27 (6)/ الصراط/ 1/ 27 (7)/ صراط الذین 1/ 29/ علیهم 1/ 29



سوره البقره (2)

(7)/ غشاوه/ 1/ 46 (9)/ یخدعون 1/ 48 (10)/ یکذبون 1/ 49 (14)/ لقوا/ 1/ 51 (16)/ اشتروا/ 1/ 54 (17)/ ظلمات 1/ 55 (26)/ لا یستحی 1/ 67 (28)/ ترجعون 1/ 71 (31)/ عرضهم 1/ 77 (35)/ رغدا/ 1/ 80 (36)/ فأزلهما/ 1/ 80 (37)/ آدم 1/ 81 (40)/ إسرائیل 1/ 87 (51)/ واعدنا/ 1/ 100 (55)/ جهره/ 1/ 102 (58)/ حطه/ 1/ 105/ نغفر/ 1/ 106 (61)/ قثائها/ 1/ 108/ مصرا/ 1/ 108 (70)/ البقر/ 1/ 114 (74)/ أو أشدّ/ 1/ 2118/ یشقق 1/ 119 (75)/ کلام اللّه 1/ 120 (81)/ خطیئته 1/ 124 (83)/ لا تعبدون 1/ 126/ حسنا/ 1/ 126 (85)/ تظاهرون 1/ 127/ أساری 1/ 128/ تفادوهم 1/ 128/ لو یردون 1/ 128 (90)/ أن ینزل 1/ 132 (102)/ الملکین 1/ 140 (106)/ ننسأها/ 1/ 147 (119)/ و لا تسأل 1/ 157 (125)/ مثابه/ 1/ 161/ و اتخذوا/ 1/ 161/ بیتی 1/ 164 (126)/ فأمتعه 1/ 165 (127)/ ربنا تقبل 1/ 165 (128)/ و أرنا/ 1/ 165 (129)/ و ابعث فیهم 1/ 167 (130)/ سفه نفسه 1/ 168 (132)/ و وصی بها/ 1/ 168 (133)/ و إله آبائک 1/ 169 (139)/ أتحاجوننا/ 1/ 172 (140)/ أم تقولون 1/ 172 (143)/ لرؤوف 1/ 175 (144)/ یعملون 1/ 178 (147)/ الحق 1/ 179 (148)/ مولیها/ 1/ 181
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(155)/ بشی ء/ 1/ 184 (165)/ و لو یری 1/ 191/ إذ یرون 1/ 191 (168)/ خطوات 1/







193 (173)/ حرم 1/ 195 (177)/ و الموفون 1/ 199/ و الصابرین 1/ 199 (184)/ یطیقونه 1/ 208/ مسکین 1/ 208/ تطوع 1/ 208 (178)/ و ابتغوا/ 1/ 214 (189)/ و الحج 1/ 218/ البیوت 1/ 218 (196)/ و سبعه/ 1/ 226 (197)/ فلا رفث و لا فسوق و لا جدال 1/ 231 (198)/ عرفات 1/ 231 (204)/ و یشهد اللّه 1/ 238 (205)/ و یهلک 1/ 239 (210)/ فی ظلل 1/ 242/ و الملائکه/ 1/ 242/ و قضی الأمر/ 1/ 242 (212)/ زین 1/ 244 (213)/ کان الناس أمه واحده/ 1/ 244 (214)/ حتی یقول 1/ 247 (217)/ قتال فیه 1/ 249 (219)/ کبیر/ 1/ 254/ و إثمهما أکبر من نفعهما/ 1/ 2254 (221)/ و لا تنکحوا/ 1/ 257 (222)/ یطهرن 1/ 259 (226)/ یؤلون 1/ 266 (228)/ قروء/ 1/ 269 (229)/ إلا أن یخافا/ 1/ 274 (233)/ لمن أراد أن یتم 1/ 281/ لا تضار/ 1/ 281 (236)/ ما لم تمسوهن 1/ 289/ علی الموسع 1/ 290 (237)/ فنصف 1/ 291/ و أن تعفوا/ 1/ 292/ و لا تنسوا/ 1/ 292 (238)/ و الصلاه الوسطی 1/ 293 (240)/ وصیه/ 1/ 298 (245)/ فیضاعفه 1/ 300 (246)/ نقاتل 1/ 303/ عسیتم 1/ 303 (249)/ بنهر/ 1/ 304/ یطعمه 1/ 304 (251)/ دفع 1/ 305 (254)/ لا بیع فیه و لا خله و لا شفاعه/ 1/ 310 (258)/ أنا أحیی 1/ 318/ فبهت 1/ 318 (259)/ کم لبثت 1/ 320/ فانظر إلی طعامک و شرابک لم یتسنه 1/ 320/ ننشزها/ 1/ 321/ أعلم 1/ 321
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(265)/ بربوه/ 1/ 328/ أکلها/ 1/ 328/





تعملون 1/ 328 (267)/ و لا تیمموا/ 1/ 331/ تغمضوا/ 1/ 332 (268)/ الفقر/ 1/ 332 (269)/ یؤت 1/ 332 (271)/ فنعما/ 1/ 333/ یکفر/ 1/ 333 (273)/ یحسبهم 1/ 336 (275)/ لا یقومون إلا .../ 1/ 338 (279)/ فأذنوا/ 1/ 341 (280)/ ذو عسره/ 1/ 342/ میسره/ 1/ 342 (281)/ ترجعون 1/ 342 (282)/ أن تضل 1/ 346/ فتذکر/ 1/ 346/ و لا یضار/ 1/ 347 (283)/ کاتبا/ 1/ 348/ فرهان 1/ 348/ اؤتمن 1/ 348 (284)/ یحاسبکم 1/ 351/ فیغفر ... و یعذب 1/ 351 (285)/ و رسله 1/ 352/ لا نفرق 1/ 352


سوره آل عمران (3)

(1- 2)/ الم. اللّه 1/ 357 (10)/ لن تغنی 1/ 368/ وقود/ 1/ 368 (13)/ فئه/ 1/ 369/ رأی العین 1/ 369 (14)/ زین 1/ 371 (18)/ شهد اللّه 1/ 373/ أنه 1/ 373/ قائما بالقسط/ 1/ 374 (19)/ إن الدین 1/ 374 (31)/ فاتبعونی 1/ 382 (36)/ وضعت 1/ 384 (37)/ و کفلها/ 1/ 385/ زکریا/ 1/ 385 (39)/ فنادته 1/ 386/ یبشرک 1/ 386 (49)/ أنی 1/ 392/ کهیئه الطیر/ 1/ 392 (57)/ فیوفیهم 1/ 396 (64)/ کلمه سواء بیننا/ 1/ 399 (66)/ ها أنتم 1/ 400 (73)/ أن یؤتی 1/ 403 (75)/ تأمنه 1/ 404/ لا یؤده 1/ 405 (78)/ یلوون 1/ 406 (79)/ تعلمون 1/ 407 (80)/ و لا یأمرکم 1/ 407
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(81)/ لما آتیتکم 1/ 408 (83)/ یبغون 1/ 409/ یرجعون 1/ 409 (92)/ حتی تنفقوا مما تحبون 1/ 413 (99)/ تصدون 1/ 420 (104)/ و لتکن 1/ 423 (120)/ لا یضرکم 1/ 431 (125)/ مسومین 1/ 433 (133)/ سارعوا/ 1/






436 (140)/ قرح 1/ 440 (142)/ و یعلم 1/ 441 (143)/ من قبل أن تلقوه 1/ 441 (146)/ کأین 1/ 442/ قاتل 1/ 443/ وهنوا/ 1/ 443 (151)/ بل اللّه 1/ 445/ سنلقی 1/ 445/ الرعب 1/ 445 (152)/ لیبتلیکم 1/ 446 (153)/ تصعدون 1/ 446/ تلوون 1/ 447 (154)/ أمنه/ 1/ 448/ یغشی 1/ 448 (157)/ یجمعون 1/ 450 (164)/ من أنفسهم 1/ 452 (170)/ فرحین 1/ 457 (171)/ و أنّ اللّه 1/ 458 (176)/ و لا یحزنک 1/ 2461 (178)/ و لا یحسبن 1/ 462 (180)/ و لا یحسبن 1/ 463 (181)/ سنکتب 1/ 465 (185)/ ذائقه الموت 1/ 467 (187)/ لتبیننه 1/ 468 (188)/ لا تحسبن 1/ 468 (195)/ أنی 1/ 473/ و قتلوا/ 1/ 473 (198)/ لکن 1/ 475/ نزلا/ 1/ 475


سوره النساء (4)

(1)/ تساءلون 1/ 479/ و الأرحام 1/ 480 (3)/ تقسطوا/ 1/ 482/ فانکحوا ما طاب 1/ 482 (4)/ صدقاتهن 1/ 482 (5)/ قیاما/ 1/ 489 (6)/ رشدا/ 1/ 490 (10)/ و سیصلون 1/ 494 (11)/ واحده/ 1/ 497/ یوصی 1/ 498 (12)/ وصیه من اللّه 1/ 501 (13)/ یدخله 1/ 501 (16)/ و اللذان 1/ 504 (19)/ مبینه/ 1/ 508 (24)/ و أحل 1/ 517 (25)/ محصنات 1/ 519/ فإذا أحصن 1/ 519
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(30)/ نصلیه 1/ 527 (31)/ مدخلا/ 1/ 528 (33)/ و الذین عقدت 1/ 531 (36)/ و الجار الجنب 1/ 536 (40)/ حسنه/ 1/ 539/ یضاعفها/ 1/ 539 (42)/ تسوی 1/ 539 (43)/ لا مستم 1/ 542 (56)/ نصلیهم 1/ 554 (66)/ قلیل 1/ 560 (72)/ لیبطئن 1/ 562 (73)/ کأن لم تکن 1/






562 (84)/ لا تکلف 1/ 568 (87)/ أصدق 1/ 570 (88)/ أرکسهم 1/ 571 (92)/ إلا أن یصدقوا/ 1/ 575 (94)/ فتبینوا/ 1/ 578/ مؤمنا/ 1/ 579 (95)/ غیر أولی الضرر/ 1/ 580 (101)/ أن تقصروا من الصلاه إن خفتم 1/ 586 (104)/ تألمون 1/ 589 (115)/ نوله ... نصله 1/ 594 (117)/ إناثا/ 1/ 595 (123)/ بأمانیکم 1/ 598/ و لا یجد/ 1/ 598 (124)/ یدخلون 1/ 598 (128)/ أن یصلحا/ 1/ 601 (135)/ أولی بهما/ 1/ 2604 (136)/ نزل 1/ 605/ من قبل 1/ 607 (142)/ کسالی 1/ 610 (143)/ مذبذبین 1/ 610 (148)/ إلا من ظلم 1/ 612 (162)/ و المقیمین الصلاه/ 1/ 619 (163)/ زبورا/ 1/ 620 (164)/ و رسلا/ 1/ 620 (164)/ و کلم اللّه 1/ 620


سوره المائده (5)

(2)/ لا یجر منّکم 2/ 9/ أن صدوکم 2/ 9 (3)/ السبع 2/ 12/ النّصب 2/ 12 (5)/ و المحصنات 2/ 19 (6)/ و أرجلکم 2/ 22 (13)/ قاسیه/ 2/ 26 (32)/ من أجل ذلک 2/ 39 (41)/ لا یحزنک 2/ 47 (45)/ و العین بالعین 2/ 54 (47)/ و لیحکم 2/ 55 (48)/ مهیمنا علیه 2/ 55 (52)/ فتری 2/ 58 (53)/ و یقول الذین آمنوا/ 2/ 58 (54)/ من یرتد منکم 2/ 59 (57)/ و الکفار/ 2/ 62 (60)/ و عبد الطاغوت 2/ 63
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(67)/ رسالته 2/ 68 (69)/ و الصابئون 2/ 72 (71)/ ألّا تکون 2/ 72/ فعموا و صموا/ 2/ 73 (89)/ عقدتم 2/ 81/ أو کسوتهم 2/ 82/ ثلاثه أیام 2/ 83 (95)/ فجزاء مثل 2/ 89 (96)/ و حرم علیکم صید البر ما دمتم






حرما/ 2/ 90 (105)/ لا یضرکم 2/ 96 (107)/ الأولیان 2/ 100 (112)/ یستطیع ربک 2/ 105 (119)/ هذا یوم 2/ 109


سوره الأنعام (6)

(14)/ و هو یطعم و لا یطعم 2/ 119 (16)/ من یصرف عنه 2/ 119 (19)/ و أوحی 2/ 120 (22)/ نحشرهم 2/ 122 (23)/ فتنتهم 2/ 123/ ربنا/ 2/ 123 (27)/ نرد/ 2/ 124/ نکذب 2/ 124/ نکون 2/ 124 (28)/ ردوا/ 2/ 124 (32)/ للدار الآخره/ 2/ 127 (33)/ لا یکذبونک 2/ 127 (38)/ و لا طائر/ 2/ 130 (47)/ یهلک 2/ 134 (54)/ أنه من عمل منکم سوءا بجهاله/ 2/ 137/ فأنه غفور رحیم 2/ 137 (55)/ و لتستبین 2/ 137 (56)/ ضللت 2/ 139 (57)/ یقص الحق 2/ 140 (59)/ مفاتح الغیب 2/ 140/ و لا رطب و لا یابس 2/ 140 (62)/ الحق 2/ 142 (63)/ خفیه/ 2/ 143/ لئن أنجانا/ 2/ 143 (64)/ ینجیکم 2/ 143 (65)/ یلبسکم 2/ 144/ یذیق 2/ 144 (66)/ و کذب به 2/ 145 (71)/ استهوته الشیاطین 2/ 148 (73)/ فیکون 2/ 149/ ینفخ 2/ 149/ عالم 2/ 149 (74)/ آزر/ 2/ 151 (80)/ أتحاجونی 2/ 153 (85)/ و إلیاس 2/ 156 (86)/ و الیسع 2/ 156 (94)/ فرادی 2/ 160/ لقد تقطع بینکم 2/ 160 (96)/ فالق الإصباح 2/ 163
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/ و جعل اللیل سکنا/ 2/ 163/ و الشمس و القمر حسبانا/ 2/ 163 (98)/ فمستقر و مستودع 2/ 164 (99)/ نخرج منه حبا/ 2/ 164/ و جنات 2/ 165/ ثمره 2/ 165/ و ینعه 2/ 165 (100)/ شرکاء الجن 2/ 168/ و خرقوا/ 2/ 168 (105)/ درست






2/ 170 (108)/ عدوا/ 2/ 172 (109)/ أنها/ 2/ 173 (111)/ قبلا/ 2/ 174 (112)/ الإنس و الجن 2/ 174 (115)/ کلمه/ 2/ 177 (119)/ و قد فصل لکم ما حرم علیکم 2/ 178 (122)/ أومن 2/ 181 (125)/ ضیقا/ 2/ 182/ حرجا/ 2/ 182/ یصعد/ 2/ 183 (136)/ بزعمهم 2/ 187 (137)/ زین 2/ 188/ شرکاؤهم 2/ 188 و 189 (138)/ حجر/ 2/ 190 (139)/ خالصه/ 2/ 190/ یکن 2/ 190 (143)/ الضأن 2/ 194/ اثنین 2/ 194/ المعز/ 2/ 194 (153)/ و أن هذا صراطی 2/ 203 (154)/ أحسن 2/ 204 (258)/ یوم یأتی 2/ 206/ لا ینفع 2/ 206 (159)/ إن الذین فرقوا دینهم 2/ 208 (161)/ قیما/ 2/ 210 (162)/ نسکی 2/ 210/ محیای 2/ 210


سوره الأعراف (7)

(3)/ تذکرون 2/ 214 (10)/ معایش 2/ 217 (18)/ مذؤوما/ 2/ 219/ لمن 2/ 219 (20)/ ملکین 2/ 222 (22)/ یخصفان 2/ 223 (26)/ ریشا/ 2/ 224/ و لباس التقوی ذلک خیر/ 2/ 224 (32)/ خالصه/ 2/ 228 (34)/ أجلهم 2/ 231 (38)/ ادارکوا/ 2/ 232 (40)/ لا تفتح 2/ 233
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/ الجمل 2/ 234/ فی سم 2/ 234 (42)/ لا نکلف نفسا/ 2/ 234 (43)/ و ما کنا/ 2/ 234 (44)/ نعم 2/ 236 (49)/ ادخلوا الجنه/ 2/ 237 (53)/ أو نرد فنعمل 2/ 240 (54)/ یغشی 2/ 241 (57)/ بشرا/ 2/ 244 (58)/ نکدا/ 2/ 245 (59)/ ما لکم من إله غیره 2/ 246 (98)/ أو أمن 2/ 260 (100)/ أو لم یهد/ 2/ 260/ أن لو نشاء/ 2/ 260 (105)/ حقیق علی أن لا أقول 2/ 263 (111)/ أرجه






2/ 264 (113)/ إن لنا لأجرا/ 2/ 264 (117)/ تلقف 2/ 265 (123)/ آمنتم به 2/ 267 (126)/ و ما تنقم منا/ 2/ 267 (127)/ و یذرک و آلهتک 2/ 268/ سنقتل 2/ 268 (128)/ و العاقبه/ 2/ 268 (131)/ طائرهم 2/ 271 (133)/ و القمل 2/ 271 (137)/ یعرشون 2/ 274 (138)/ و جاوزنا/ 2/ 274/ یعکفون 2/ 274 (144)/ برسالاتی 2/ 278 (146)/ یروا/ 2/ 279/ الرشد/ 2/ 279 (148)/ حلیهم 2/ 282 (149)/ یرحمنا ... و یغفر/ 2/ 282 (150)/ ابن أمّ 2/ 283 (154)/ سکت 2/ 285 (157)/ و عزروه 2/ 288 (161)/ خطیئاتکم 2/ 292 (163)/ و اسألهم 2/ 292/ یعدون 2/ 292/ السبت 2/ 292/ سبتهم 2/ 292 (164)/ معذره/ 2/ 293 (165)/ بئیس 2/ 293 (170)/ یمسکون 2/ 297 (171)/ ظلّه/ 2/ 298 (172)/ ذریتهم 2/ 299/ أو تقولوا/ 2/ 299 (177)/ ساء مثلا القوم 2/ 303 (180)/ یلحدون 2/ 305 (186)/ و یذرهم 2/ 310 (189)/ فمرت به 2/ 312 (190)/ شرکاء/ 2/ 313 (193)/ لا یتبعوکم 2/ 316 (194)/ إن الذین 2/ 316 (195)/ یبطشون 2/ 316 (196)/ إن ولیی اللّه 2/ 317
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(199)/ بالعرف 2/ 318 (201)/ طائف 2/ 318 (202)/ یمدونهم 2/ 319/ لا یقصرون 2/ 319 (205)/ و الآصال 2/ 320


سوره الأنفال (8)

(9)/ بألف 2/ 331/ مردفین 2/ 331 (11)/ یغشیکم 2/ 332 (12)/ أنی 2/ 333 (18)/ موهن 2/ 337 (19)/ و أن اللّه 2/ 339 (25)/ لا تصیبن 2/ 342 (30)/ لیثبتوک 2/ 346 (35)/ صلاتهم 2/ 349 (41)/ فأن للّه 2/ 354 (42)/ من حی 2/ 356 (46)/






و تذهب 2/ 359 (59)/ و لا یحسبن 2/ 365/ سبقوا أنهم 2/ 365 (61)/ فاجنح 2/ 368 (67)/ أن یکون 2/ 371 (72)/ ولایتهم 2/ 375


سوره براءه- التوبه (9)

(1)/ براءه/ 2/ 379 (3)/ أن اللّه 2/ 381/ و رسوله 2/ 381 (4)/ ینقصوکم 2/ 384 (12)/ أئمه/ 2/ 389/ لا أیمان لهم 2/ 389 (18)/ یعمروا/ 2/ 392/ مساجد/ 2/ 392 (19)/ سقایه/ 2/ 393/ عماره/ 2/ 393 (24)/ عشیرتکم 2/ 395 (30)/ عزیر/ 2/ 402 (35)/ فتکوی 2/ 407 (37)/ النسی ء/ 2/ 410/ یضل 2/ 410 (38)/ اثاقلتم 2/ 412 (40)/ ثانی 2/ 413/ کلمه/ 2/ 414 (51)/ یصیبنا/ 2/ 421 (52)/ تربصون 2/ 421 (57)/ مدخلا/ 2/ 422 (58)/ یلمزک 2/ 424 (61)/ أذن خیر/ 2/ 428/ و رحمه/ 2/ 428 (63)/ ألم یعلموا/ 2/ 429/ فأن 2/ 429 (66)/ نعذب 2/ 430 (78)/ یعلموا/ 2/ 439 (90)/ المعذرون 2/ 445 (99)/ قربه/ 2/ 451 (100)/ و الأنصار/ 2/ 452/ الذین اتبعوهم 2/ 453/ تجری تحتها الأنهار/ 2/ 453
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(106)/ مرجون 2/ 456 (107)/ الذین اتخذوا/ 2/ 458 (110)/ تقطع 2/ 460 (111)/ فیقتلون و یقتلون 2/ 464 (117)/ یزیغ 2/ 470 (118)/ خلفوا/ 2/ 470 (120)/ ظمأ/ 2/ 472 (126)/ أو لا یرون 2/ 475 (129)/ العظیم 2/ 476


سوره یونس (10)

(1)/ الر/ 2/ 479 (2)/ لسحر/ 2/ 481 (5)/ ضیاء/ 2/ 483/ یفصل 2/ 484 (10)/ أن الحمد/ 2/ 486 (11)/ لقضی 2/ 487 (18)/ أتنبئون 2/ 492 (19)/ لقضی 2/ 492 (21)/ تمکرون 2/ 494 (22)/ یسیرکم 2/ 494 (23)/ متاع 2/ 495 (24)/ و ازینت 2/ 497 (27)/ قطعا/ 2/ 499 (28)/ شرکاؤکم 2/ 500 (30)/ تبلو/ 2/ 500 (33)/ کلمه/ 2/ 505 (35)/ یهدی 2/ 505 (44)/ و لکن الناس 2/ 510 (53)/ أحق 2/







514 (58)/ فلیفرحوا/ 2/ 516/ یجمعون 2/ 516 (65)/ و لا یحزنک 2/ 522 (71)/ و شرکاءکم 2/ 525 (72)/ أجری 2/ 526 (79)/ ساحر/ 2/ 529 (88)/ لیضلوا/ 2/ 532 (89)/ و لا تتبعان 2/ 533 (90)/ و جاوزنا/ 2/ 533/ أنه 2/ 534 (92)/ ننجیک 2/ 534/ لمن خلفک 2/ 535 (100)/ و یجعل 2/ 539 (103)/ و ننجی 2/ 541/ ننج 2/ 541


سوره هود (11)

(25)/ إنی 2/ 559 (28)/ فعمیت 2/ 560 (35)/ إجرامی 2/ 563 (40)/ من کل 2/ 565/ و أهلک 2/ 566 (41)/ مجراها و مرساها/ 2/ 566 (42)/ یا بنی 2/ 567/ ارکب معنا/ 2/ 567 (43)/ إلا من رحم 2/ 567 (50)/ غیره 2/ 572 (68)/ ألا بعدا لثمود/ 2/ 577
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(77)/ سی ء/ 2/ 582 (78)/ أطهر/ 2/ 583 (87)/ أصلاتک 2/ 588/ أو أن نفعل فی أموالنا ما نشاء/ 2/ 588 (105)/ یوم یأت 2/ 594 (108)/ سعدوا/ 2/ 596 (111)/ و إن کلا لما/ 2/ 599 (113)/ و لا ترکنوا/ 2/ 600 (114)/ و زلفا/ 2/ 603 (123)/ یرجع 2/ 606


سوره یوسف (12)

(4)/ یوسف 3/ 7/ یا أبت 3/ 7 (7)/ آیات 3/ 9 (10)/ غیابه الجب 3/ 10/ یلتقطه 3/ 10 (11)/ لا تأمنا/ 3/ 12 (12)/ یرتع و یلعب 3/ 12 (13)/ الذئب 3/ 13 (17)/ نستبق 3/ 13 (18)/ فصبر جمیل 3/ 14 (19)/ یا بشری 3/ 16 (23)/ هیت لک 3/ 20 (24)/ المخلصین 3/ 22 (26)/ من قبل 3/ 23 (27)/ من دبر/ 3/ 23 (30)/ نسوه/ 3/ 25/ شغفها/ 3/ 25 (31)/ متکأ/ 3/ 26/ حاش للّه 3/ 27/ ما هذا بشرا/ 3/ 28 (32)/ و لیکونا/ 3/ 28 (33)/ السجن 3/ 28 (35)/ لیسجننه 3/ 31 (45)/ و ادکر/ 3/ 37/ بعد أمه/ 3/ 38 (47)/ دأبا/ 3/ 38 (49)/ یعصرون 3/ 39 (59)/ بجهازهم 3/ 44 (62)/ لفتیانه 3/ 45 (63)/ نکتل 3/ 46 (64)/ حافظا/ 3/ 46 (72)/ صواع 3/ 50 (77)/ سرق 3/ 55 (86)/ حزنی 3/ 59 (90)/ قالوا







أإنک 3/ 62/ إنه من یتق و یصبر/ 3/ 62 (105)/ الأرض 3/ 70 (109)/ تعقلون 3/ 72 (110)/ کذبوا/ 3/ 72/ فنجی 3/ 73 (111)/ تصدیق 3/ 73


سوره الرعد (13)

(2)/ عمد/ 3/ 77 (4)/ و جنات 3/ 78
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/ و زرع و نخیل صنوان و غیر صنوان 3/ 78/ یسقی 3/ 79/ و نفضل 3/ 79 (6)/ المثلات 3/ 81 (13)/ المحال 3/ 87 (16)/ أم هل تستوی الظلمات و النور/ 3/ 89 (17)/ یوقدون 3/ 90 (29)/ و حسن مآب 3/ 98 (31)/ أفلم ییأس 3/ 100 (33)/ زین 3/ 102 (39)/ و یثبت 3/ 105 (42)/ الکفار/ 3/ 108


سوره إبراهیم (14)

(2)/ اللّه 3/ 112 (19)/ خلق السموات 3/ 123 (22)/ مصرخی 3/ 125 (30)/ لیضلوا/ 3/ 131 (34)/ من کلّ 3/ 132 (35)/ و اجنبنی 3/ 134 (41)/ و لوالدی 3/ 136 (42)/ یؤخرهم 3/ 138 (45)/ و تبین 3/ 139 (46)/ و إن کان مکرهم 3/ 140/ لتزول 3/ 140 (47)/ مخلف وعده رسله 3/ 142 (50)/ قطران 3/ 143 (52)/ و لینذروا/ 3/ 143


سوره الحجر (15)

(2)/ ربما/ 3/ 145 (15)/ سکرت 3/ 148 (22)/ الریاح 3/ 152 (40)/ المخلصین 3/ 158 (45)/ عیون 3/ 160 (46)/ ادخلوها/ 3/ 160 (54)/ أبشرتمونی 3/ 162/ تبشرون 3/ 162 (55)/ القانطین 3/ 162 (59)/ لمنجوهم 3/ 162 (60)/ قدرنا/ 3/ 163


سوره النحل (16)

(2)/ ینزل 3/ 177 (8)/ و الخیل و البغال و الحمیر/ 3/ 179 (9)/ و منها جائر/ 3/ 180 (11)/ ینبت 3/ 182 (12)/ و الشمس و القمر و النجوم مسخرات 3/ 183 (21)/ أیان 3/ 187 (26)/ السقف 3/ 189 (27)/ شرکائی 3/ 189/ تشاقونی 3/ 189 (28)/ تتوفاهم 3/ 192
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(33)/ تأتیهم 3/ 193 (37)/ لا یهدی 3/ 194 (43)/ نوحی 3/ 197 (48)/ أو لم یروا/ 3/ 199/ یتفیأ/ 3/ 199 (59)/ أم یدسه 3/ 204 (62)/ الکذب 3/ 205/ مفرطون 3/ 206 (66)/ نسقیکم 3/ 208 (68)/ النحل 3/ 210/ یعرشون 3/ 210 (71)/ یجحدون 3/ 213 (72)/ یؤمنون 3/ 214 (78)/ أمهاتکم 3/ 219 (79)/ ألم یروا/ 3/ 219 (80)/ ظعنکم 3/ 220 (81)/ یتم نعمته 3/ 221/ تسلمون 3/ 221 (112)/ و الخوف 3/ 239 (116)/ الکذب 3/ 239


سوره الإسراء (17)

(4)/ فی الکتاب 3/ 249 (5)/ فجاسوا/ 3/ 249 (7)/ لیسوءوا/ 3/ 250 (9)/ و یبشر/ 3/ 251 (13)/ و نخرج 3/ 254 (16)/ أمرنا/ 3/ 255 (18)/ ما نشاء/ 3/ 258 (23)/ یبلغن 3/ 260 (24)/ الذل 3/ 260 (31)/ خطئا/ 3/ 265 (33)/ فلا یسرف 3/ 266 (35)/ بالقسطاس 3/ 269 (36)/ تقف 3/ 269 (37)/ مرحا/ 3/ 271 (38)/ سیئه 3/ 271 (41)/ صرفنا/ 3/ 272/ لیذکروا/ 3/ 272 (44)/ یسبح 3/ 274 (57)/ یدعون 3/ 282 (59)/ مبصره/ 3/ 283 (69)/ فیغرقکم 3/ 290 (71)/ ندعو/ 3/ 292 (72)/ أعمی 3/ 293 (76)/ لا یلبثون 3/ 294 (82)/ و ننزل 3/ 300 (83)/ نأی 3/ 301 (92)/ أو تسقط/ 3/ 306/ کسفا/ 3/










306 (93)/ بیت من زخرف 3/ 306 (101)/ فاسأل 3/ 312 (106)/ فرقناه 3/ 313/ مکث 3/ 313


سوره الکهف (18)

(2)/ لدنه 3/ 319/ یبشر/ 3/ 319
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(6)/ إن لم یؤمنوا/ 3/ 320 (17)/ تزاور/ 3/ 325 (19)/ بورقکم 3/ 327 (25)/ ثلاثمئه سنین 3/ 330/ تسعا/ 3/ 331 (26)/ و لا یشرک 3/ 331 (28)/ بالغداه/ 3/ 333 (34)/ ثمر/ 3/ 339 (36)/ خیرا منها/ 3/ 339 (38)/ لکن هو اللّه ربی 3/ 339 (42)/ أحیط بثمره 3/ 340 (44)/ هنالک الولایه للّه الحق 3/ 342/ عقبا/ 3/ 342 (45)/ تذروه الریاح 3/ 343 (47)/ نسیر/ 3/ 345 (51)/ ما أشهدتهم 3/ 347/ عضدا/ 3/ 347 (52)/ یقول 3/ 347 (55)/ قبلا/ 3/ 350 (59)/ لمهلکهم 3/ 351 (66)/ رشدا/ 3/ 354 (71)/ لتغرق أهلها/ 3/ 357 (74)/ زکیه/ 3/ 357 (76)/ تصاحبنی 3/ 358/ لدنی 3/ 358/ عذرا/ 3/ 358 (77)/ لتخذت 3/ 358 (79)/ لمساکین 3/ 359/ کل سفینه غصبا/ 3/ 359 (81)/ یبدلهما/ 3/ 359/ رحما/ 3/ 360 (85)/ فأتبع 3/ 364 (86)/ حمئه/ 3/ 364 (88)/ فله جزاء الحسنی 3/ 365 (93)/ السدین 3/ 367/ یفقهون 3/ 368 (94)/ یأجوج و مأجوج 3/ 368 (95)/ ما مکنی 3/ 369 (96)/ الصدفین 3/ 369 (97)/ فما اسطاعوا/ 3/ 370 (102)/ أفحسب 3/ 372 (105)/ نقیم 3/ 373 (109)/ مددا/ 3/ 375/ تنفد/ 3/ 375


سوره مریم (19)

(1)/ کهیعص 3/ 378 (2)/ ذکر/ 3/ 379 (4)/ وهن 3/ 379/ و اشتعل الرأس شیبا/ 3/ 379 (5)/ خفت 3/ 380/ الموالی 3/ 380/ ورائی 3/ 380 (6)/ یرثنی و یرث 3/ 380 (8)/ عتیا/ 3/ 381 (19)/ لأهب 3/ 387

فتح القدیر، ج 6، ص: 173

(23)/ المخاض 3/ 388/ نسیا/ 3/ 388 (24)/ من







تحتها/ 3/ 388 (25)/ تساقط/ 3/ 389 (26)/ ترین 3/ 389/ صوما/ 3/ 389 (32)/ وبرا/ 3/ 392 (34)/ قول الحق 3/ 393 (36)/ و إن اللّه 3/ 394 (54)/ مخلصا/ 3/ 398 (60)/ یدخلون 3/ 401 (61)/ عدن 3/ 401 (66)/ أئذا ما مت 3/ 404 (67)/ أو لا یذکر/ 3/ 405 (72)/ ننجی 3/ 407 (73)/ مقاما/ 3/ 409 (74)/ و رئیا/ 3/ 410 (82)/ کلا/ 3/ 413 (88)/ ولدا/ 3/ 414 (89)/ إدا/ 3/ 415 (90)/ یتفطرن 3/ 415 (93)/ آتی 3/ 415 (96)/ ودا/ 3/ 417


سوره طه (20)

(1)/ طه 3/ 419 (4)/ تنزیلا/ 3/ 421 (10)/ لأهله 3/ 422 (12)/ إنی 3/ 423/ طوی 3/ 423 (13)/ اخترتک 3/ 423 (15)/ أخفیها/ 3/ 424 (18)/ عصای 3/ 427 (30)/ أخی 3/ 429 (31)/ اشدد/ 3/ 429 (39)/ و لتصنع 3/ 431 (40)/ تقر/ 3/ 431 (42)/ لا تنیا/ 3/ 433 (45)/ أن یفرط/ 3/ 434 (50)/ خلقه 3/ 435 (53)/ مهدا/ 3/ 436 (58)/ لا نخلفه 3/ 438/ سوی 3/ 438 (59)/ یوم الزینه/ 3/ 438/ و أن یحشر/ 3/ 439 (61)/ فیسحتکم 3/ 440 (63)/ إن هذان لساحران 3/ 440 (64)/ ائتوا/ 3/ 442 (66)/ یخیل 3/ 442 (69)/ تلقف 3/ 443/ ساحر/ 3/ 443 (71)/ آمنتم له قبل أن آذن لکم 3/ 444 (77)/ لا تخاف 3/ 446 (78)/ فأتبعهم 3/ 447 (80)/ و واعدناکم 3/ 447/ الأیمن 3/ 447 (81)/ فیحل 3/ 448

فتح القدیر، ج 6، ص: 174

/ یحلل 3/ 448 (84)/ علی أثری 3/ 448 (87)/ بملکنا/ 3/ 449/ حملنا/ 3/ 449 (89)/ یرجع 3/ 450 (94)/ یابن أم






3/ 452 (96)/ بما لم یبصروا/ 3/ 452/ فقبضت فبضه/ 3/ 452 (97)/ لا مساس 3/ 453/ لن تخلفه 3/ 453/ ظلت 3/ 453/ لنحرقنه 3/ 453/ لننسفنه 3/ 454 (98)/ وسع 3/ 454 (102)/ ینفخ 3/ 455/ الصور/ 3/ 455/ و نحشر/ 3/ 455 (114)/ یقضی 3/ 459 (115)/ فنسی 3/ 459 (119)/ و أنک 3/ 460 (124)/ ضنکا/ 3/ 462 (128)/ یهد/ 3/ 464 (130)/ ترضی 3/ 465 (133)/ أولم تأتهم 3/ 466 (135)/ السوی 3/ 466


سوره الأنبیاء (21)

(3)/ لاهیه/ 3/ 469 (4)/ قل ربی 3/ 470 (7)/ نوحی 3/ 471 (24)/ الحق 3/ 476 (25)/ نوحی إلیه 3/ 476 (27)/ لا یسبقونه 3/ 478 (34)/ مت 3/ 479 (45)/ و لا یسمع 3/ 484/ ینذرون 3/ 484 (47)/ مثقال 3/ 485/ أتینا/ 3/ 485 (48)/ ضیاء/ 3/ 485 (58)/ جذاذا/ 3/ 488 (63)/ فعله 3/ 489 (65)/ نکسوا/ 3/ 489 (81)/ الریح 3/ 495 (87)/ نقدر/ 3/ 496 (88)/ ننجی 3/ 497 (90)/ یدعوننا/ 3/ 502/ رغبا و رهبا/ 3/ 502 (92)/ أمتکم 3/ 502 (94)/ فلا کفران لسعیه 3/ 503 (95)/ و حرام 3/ 503 (96)/ ینسلون 3/ 504 (98)/ حصب 3/ 506 (103)/ لا یحزنهم 3/ 507 (104)/ نطوی 3/ 507/ السجل 3/ 507/ للکتب 3/ 507 (106)/ عبادی 3/ 508 (112)/ ربّ 3/ 509/ ما تصفون 3/ 510

فتح القدیر، ج 6، ص: 175


سوره الحج (22)

(2)/ و تری 3/ 514/ سکاری 3/ 514 (5)/ البعث 3/ 515/ لنبین ... نقر ... نخرجکم 3/ 516/ ما نشاء/ 3/ 516/ یتوفی 3/ 516/ ربت 3/ 516 (11)/ خسر/ 3/ 520 (13)/ لمن 3/ 521 (15)/ ثم لیقطع 3/ 522 (19)/ هذان 3/ 525/ قطعت 3/ 525 (23)/ یحلون 3/ 525/ و لؤلؤا/ 3/ 525 (25)/ سواء/ 3/ 528 (27)/ و أذن 3/ 530/ بالحج 3/ 530/ رجالا/ 3/ 530/ یأتین 3/ 530 (31)/ فتخطفه 3/ 534 (35)/ و المقیمی الصلاه/ 3/ 535 (36)/ و البدن 3/ 537/ صواف 3/ 537/ و المعتر/ 3/ 538 (38)/ یدافع 3/ 540 (39)/ أذن 3/ 540 (40)/ و لو لا دفع 3/ 540/ لهدمت 3/ 541 (45)/ أهلکناها/







3/ 542 (47)/ تعدون 3/ 544 (55)/ مریه/ 3/ 547 (58)/ قتلوا/ 3/ 549 (59)/ مدخلا/ 3/ 549 (62)/ ما یدعون 3/ 550 (65)/ و الفلک 3/ 551


سوره المؤمنون (23)

(1)/ أفلح 3/ 560 (8)/ أماناتهم 3/ 561 (9)/ صلواتهم 3/ 562 (20)/ سیناء/ 3/ 566/ تنبت 3/ 567/ و صبغ 3/ 567 (29)/ منزلا/ 3/ 570 (44)/ تتری 3/ 573 (56)/ نسارع 3/ 576 (61)/ یسارعون 3/ 578 (67)/ سامرا/ 3/ 580/ تهجرون 3/ 581 (71)/ و من فیهن 3/ 583/ أتیناهم 3/ 583/ بذکرهم 3/ 583 (72)/ فرجا/ 3/ 584 (77)/ مبلسون 3/ 585 (85)/ سیقولون للّه 3/ 586 (92)/ عالم 3/ 587

فتح القدیر، ج 6، ص: 176

(101)/ الصور/ 3/ 590 (106)/ شقوتنا/ 3/ 590 (109)/ إنه کان فریق 3/ 591 (110)/ سخریا/ 3/ 591 (111)/ أنهم 3/ 591 (114)/ قال 3/ 592 (117)/ لا یفلح 3/ 592


سوره النور (24)

(1)/ سوره/ 4/ 5 (2)/ الزانیه و الزانی 4/ 6/ رأفه/ 4/ 7 (4)/ المحصنات 4/ 10/ بأربعه شهداء/ 4/ 10 (6)/ أربع 4/ 12 (7)/ و الخامسه/ 4/ 12 (11)/ کبره 4/ 15 (15)/ تلقونه 4/ 16 (21)/ خطوات 4/ 17/ ما زکی 4/ 18 (22)/ أن یؤتوا/ 4/ 20 (24)/ تشهد/ 4/ 21 (25)/ الحق 4/ 21 (27)/ تستأنسوا/ 4/ 23 (31)/ و لیضربن 4/ 27/ بخمرهن 4/ 28/ جیوبهن 4/ 28/ أو الطفل 4/ 29/ عورات 4/ 29 (32)/ عبادکم 4/ 33 (35)/ دری 4/ 39/ یوقد/ 4/ 39/ تمسسه 4/ 40 (36)/ یسبح 4/ 41 (39)/ بقیعه/ 4/ 46 (43)/ یؤلف 4/ 48/ خلاله 4/ 49/ سنا برقه 4/ 50/ یذهب 4/ 50 (51)/ قول 4/ 53 (52)/ و یتقه 4/ 54 (54)/ تولوا/ 4/ 55 (55)/ استخلف 4/ 55/ و لیبدلنهم 4/ 56 (57)/ لا تحسبن 4/ 56 (58)/ الحلم 4/







59/ ثلاث عورات 4/ 59/ طوافون 4/ 60 (59)/ الحلم 4/ 61 (60)/ أن یضعن ثیابهن 4/ 61/ و أن یستعففن 4/ 61 (61)/ ملکتم 4/ 62/ مفاتحه 4/ 62 (63)/ لواذا/ 4/ 68


سوره الفرقان (25)

(7)/ فیکون 4/ 74 (8)/ یأکل 4/ 74
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(10)/ یجعل 4/ 74 (17)/ یحشرهم 4/ 78/ فیقول 4/ 78 (18)/ ینبغی 4/ 78/ نتخذ/ 4/ 78 (1)/ کذبوکم 4/ 79/ بما تقولون 4/ 79/ تستطیعون 4/ 79/ نذقه 4/ 79 (20)/ و یمشون 4/ 79 (25)/ تشقق 4/ 83/ و نزل 4/ 83 (28)/ یا ویلتا/ 4/ 84 (32)/ لنثبت 4/ 85 (40)/ السوء/ 4/ 89 (48)/ بشرا/ 4/ 93 (49)/ نسقیه مما/ 4/ 94 (50)/ صرفناه 4/ 94/ لیذکروا/ 4/ 94 (59)/ الرحمن 4/ 98 (60)/ تأمرنا/ 4/ 98 (61)/ سراجا/ 4/ 99/ و قمرا/ 4/ 99 (62)/ یذکر/ 4/ 99 (67)/ یقتروا/ 4/ 100/ قواما/ 4/ 101 (68)/ یلق 4/ 102 (69)/ یضاعف 4/ 102/ و یخلد/ 4/ 102 (74)/ و ذریاتنا/ 4/ 104 (75)/ و یلقون 4/ 105 (77)/ فقد کذبتم 4/ 105/ لزاما/ 4/ 106


سوره الشعراء (26)

(1)/ طسم 4/ 108 (3)/ باخع نفسک 4/ 109 (11)/ ألا یتقون 4/ 111 (13)/ یضیق ... ینطلق 4/ 111 (19)/ فعلتک 4/ 112 (56)/ حاذرون 4/ 117 (60)/ فأتبعوهم 4/ 118 (61)/ تراءی 4/ 118/ أدرکه 4/ 118 (113)/ تشعرون 4/ 126 (129)/ تخلدون 4/ 128 (136)/ أوعظت 4/ 129 (137)/ خلق 4/ 129 (149)/ فارهین 4/ 130 (176)/ الأیکه/ 4/ 132 (182)/ بالقسطاس 4/ 133 (193)/ نزل 4/ 135 (197)/ یکن 4/ 136 (198)/ الأعجمین 4/ 136 (202)/ فیأتیهم 4/ 137 (210)/ و ما تنزلت به الشیاطین 4/ 138

فتح القدیر، ج 6، ص: 178

(224)/ و الشعراء/ 4/ 140 (227)/ أی منقلب ینقلبون 4/ 141


سوره النمل (27)

(1)/ و کتاب مبین 4/ 144 (7)/ بشهاب قبس 4/ 146 (8)/ بورک من فی النار/ 4/ 146 (13)/ مبصره/ 4/ 148 (18)/ نمله/ 4/ 151/ مساکنکم 4/ 151/ لا یحطمنکم 4/ 151 (19)/ ضاحکا/ 4/ 151 (20)/ ما لی 4/ 152 (21)/ لیأتینی 4/ 153 (22)/ سبأ/ 4/ 153 (25)/ ألا یسجدوا/ 4/ 154/ الخب ء/ 4/ 155/ ما تخفون و ما تعلنون 4/ 155 (26)/ اللّه لا إله إلا هو رب 4/ 155 (28)/ فألقه 4/ 157 (30)/ إنه من سلیمان و إنه بسم اللّه 4/ 158 (36)/ فلما جاء سلیمان 4/ 159/ أتمدونن 4/ 159 (37)/ ارجع 4/ 159 (39)/ عفریت 4/ 160 (43)/ إنها/ 4/ 163 (49)/ لنقولن 4/ 165/ مهلک 4/ 166 (51)/ أنا/ 4/ 166 (52)/ خاویه/ 4/ 166 (56)/ جواب 4/ 167 (59)/ یشرکون 4/ 168 (60)/ أمن 4/ 168/ أإله مع اللّه 4/ 168 (62)/ تذکرون 4/ 169 (66)/ بل ادارک 4/ 170








(67)/ أئذا/ 4/ 172/ أئنا/ 4/ 172 (72)/ ردف 4/ 173 (78)/ بحکمه 4/ 173 (80)/ لا تسمع 4/ 174 (81)/ بهادی العمی 4/ 174 (82)/ تکلمهم 4/ 175/ أن 4/ 175 (87)/ أتوه 4/ 178/ داخرین 4/ 178 (88)/ تحسبها/ 4/ 179 (89)/ فزع یومئذ/ 4/ 179 (91)/ الذی حرمها/ 4/ 179 (92)/ و أن أتلو/ 4/ 180 (93)/ تعملون 4/ 180


سوره القصص (28)

(6)/ و نمکن 4/ 183
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/ و نری 4/ 183 (7)/ أن 4/ 184 (8)/ حزنا/ 4/ 184 (10)/ فارغا/ 4/ 185 (11)/ فبصرت 4/ 186/ عن جنب 4/ 186 (15)/ فوکزه 4/ 188 (17)/ فلن أکون ظهیرا للمجرمین 4/ 190 (23)/ یصدر/ 4/ 192/ الرعاء/ 4/ 192 (28)/ أیما الأجلین قضیت 4/ 195/ عدوان 4/ 195 (29)/ جذوه/ 4/ 196 (30)/ البقعه/ 4/ 196/ إنی 4/ 196 (32)/ الرهب 4/ 197/ فذانک برهانان 4/ 197 (34)/ ردءا/ 4/ 199/ یصدقنی 4/ 199 (35)/ عضدا/ 4/ 200 (37)/ و قال موسی 4/ 200/ و من تکون 4/ 200 (39)/ لا یرجعون 4/ 200 (48)/ ساحران 4/ 205 (51)/ وصلنا/ 4/ 205 (57)/ نتخطف 4/ 206/ یجبی 4/ 207/ ثمرات 4/ 207 (60)/ تعقلون 4/ 209 (61)/ متاع 4/ 209 (66)/ فعمیت 4/ 210 (69)/ تکن 4/ 211 (76)/ لتنوء/ 4/ 215 (82)/ لخسف بنا/ 4/ 217 (87)/ و لا یصدنک 4/ 217


سوره العنکبوت (29)

(3)/ فلیعلمن 4/ 222 (8)/ حسنا/ 4/ 223 (16)/ و إبراهیم 4/ 227 (17)/ تخلقون 4/ 227/ إفکا/ 4/ 227 (19)/ أولم یروا/ 4/ 228 (20)/ النشأه/ 4/ 228 (24)/ جواب قومه 4/ 229 (25)/ موده بینکم 4/ 229 (29)/ أئنکم 4/ 232 (32)/ لننجینه 4/ 233 (33)/ منجوک 4/ 233 (34)/ منزلون 4/ 233 (42)/ یدعون 4/ 236 (49)/ بل هو آیات بینات 4/ 239 (50)/ لو لا أنزل علیه آیات 4/ 240

فتح القدیر، ج 6، ص: 180

(55)/ و یقول 4/ 241 (56)/ یا عبادی 4/ 243 (66)/ و لیتمتعوا/ 4/ 244


سوره الروم (30)

(2)/ غلبت الروم 4/ 246 (3)/ من بعد غلبهم 4/ 247/ سیغلبون 4/ 247 (4)/ من قبل و من بعد/ 4/ 247 (10)/ عاقبه/ 4/ 248 (11)/ ترجعون 4/ 251 (12)/ یبلس 4/ 251 (17)/ حین تمسون و حین تصبحون 4/ 252 (19)/ تخرجون 4/ 252 (22)/ للعالمین 4/ 253 (25)/ تخرجون 4/ 254 (27)/ و هو أهون علیه 4/ 255 (28)/ أنفسکم 4/ 257 (32)/ فرقوا/ 4/ 259 (34)/ فتمتعوا/ 4/ 260 (36)/ یقنطون 4/ 260 (39)/ آتیتم 4/ 262/ لیربو/ 4/ 262/ المضعفون 4/ 262 (46)/ الریاح 4/ 264 (48)/ الریاح 4/ 265/ خلاله 4/ 266 (50)/ آثار/ 4/ 266/ یحیی 4/ 266 (54)/ ضعف 4/ 267 (57)/ لا ینفع 4/ 267 (60)/ و لا یستخفنک 4/ 268


سوره لقمان (31)

(3)/ و رحمه/ 4/ 269 (6)/ لیضل 4/ 270 (13)/ یا بنی 4/ 273 (14)/ و فصاله 4/ 274 (16)/ إن تک 4/ 275/ مثقال 4/ 275/ فتکن 4/ 275 (18)/ و لا تصعر/ 4/ 275 (20)/ و أسبغ 4/ 277 (22)/ یسلم 4/ 278 (29)/ تعملون 4/ 281 (31)/ بنعمه اللّه 4/ 281 (32)/ موج کالظلل 4/ 281 (33)/ الغرور/ 4/ 282 (34)/ و ینزل الغیث 4/ 282/ بأی 4/ 282


سوره السجده (32)

(5)/ یعرج 4/ 287 (7)/ خلقه 4/ 288/ و بدأ/ 4/ 289 (10)/ ضللنا/ 4/ 289 (17)/ ما أخفی 4/ 293

فتح القدیر، ج 6، ص: 181

/ قره/ 4/ 293 (19)/ جنات 4/ 293/ نزلا/ 4/ 293 (24)/ أئمه/ 4/ 296/ لما/ 4/ 297 (26)/ أو لم یهد/ 4/ 297


سوره الأحزاب (33)

(2)/ تعملون 4/ 300 (4)/ اللائی 4/ 300/ تظاهرون 4/ 300 (10)/ الظنونا/ 4/ 306 (11)/ زلزلوا/ 4/ 306 (13)/ عوره/ 4/ 307 (14)/ لأتوها/ 4/ 307 (16)/ لا تمتعون 4/ 308 (19)/ أشحه/ 4/ 311 (21)/ أسوه/ 4/ 311 (26)/ تقتلون 4/ 316/ تأسرون 4/ 316 (27)/ تطؤوها/ 4/ 316 (28)/ أمتعکن و أسرحکن 4/ 317 (30)/ یضاعف 4/ 318/ مبینه/ 4/ 318 (31)/ یقنت 4/ 318/ نؤتها/ 4/ 318 (32)/ فیطمع 4/ 319 (33)/ و قرن 4/ 320 (36)/ أن یکون 4/ 326/ الخیره/ 4/ 326 (37)/ زوجناکها/ 4/ 328 (40)/ رسول 4/ 328 (49)/ تعتدونها/ 4/ 334 (50)/ و امرأه/ 4/ 336/ إن وهبت 4/ 336/ خالصه/ 4/ 336 (51)/ ترجی 4/ 336/ تقر/ 4/ 337/ کلهن 4/ 337 (53)/ فیستحی 4/ 342 (56)/ و ملائکته 4/ 345 (66)/ تقلب 4/ 351 (67)/ سادتنا/ 4/ 352 (68)/ کبیرا/ 4/ 352 (69)/ و کان عند اللّه 4/ 353


سوره سبأ (34)

(2)/ ینزل 4/ 358 (3)/ لتأتینکم 4/ 358/ عالم الغیب 4/ 358/ لا یعزب 4/ 358/ و لا أصغر .. و لا أکبر/ 4/ 358 (5)/ معاجزین 4/ 359 (6)/ الحق 4/ 359 (9)/ إن نشأ/ 4/ 360

فتح القدیر، ج 6، ص: 182

/ نخسف 4/ 360/ کسفا/ 4/ 360 (10)/ أوبی 4/ 362/ و الطیر/ 4/ 362 (12)/ الریح 4/ 363 (14)/ الأرض 4/ 364/ منسأته 4/ 364/ تبینت 4/ 365 (15)/ لسبأ/ 4/ 366/ فی مساکنهم 4/ 367 (16)/ أکل 4/ 368/ خمط/ 4/ 368/ نجازی 4/ 368 (19)/ ربنا/ 4/ 369/ باعد/ 4/ 369/ بین 4/ 370 (20)/ صدق 4/ 370/ ظنه 4/ 370












(23)/ أذن 4/ 372/ فزع 4/ 372 (30)/ میعاد یوم 4/ 376 (33)/ مکر/ 4/ 377 (37)/ جزاء الضعف 4/ 379/ فی الغرفات 4/ 379 (48)/ علام 4/ 383 (50)/ ضللت 4/ 384 (52)/ التناوش 4/ 385 (53)/ و یقذفون 4/ 385


سوره فاطر (35)

(1)/ فاطر/ 4/ 387/ جاعل 4/ 387/ رسلا/ 4/ 387 (3)/ غیر/ 4/ 388 (4)/ ترجع 4/ 388 (5)/ الغرور/ 4/ 389 (8)/ نفسک 4/ 389/ حسرات 4/ 389 (9)/ الریاح 4/ 390 (10)/ یصعد/ 4/ 391/ و الکلم الطیب 4/ 391 (11)/ و لا ینقص 4/ 393/ عمره 4/ 393 (12)/ سائغ 4/ 393/ ملح 4/ 393 (18)/ و من تزکی فإنما یتزکی 4/ 396 (22)/ بمسمع 4/ 397 (27)/ جدد/ 4/ 399/ ألوانها/ 4/ 399 (28)/ و الدواب 4/ 399/ اللّه ... العلماء/ 4/ 399 (33)/ جنات 4/ 402/ یدخلونها/ 4/ 402/ یحلون 4/ 402/ لؤلؤا/ 4/ 402 (34)/ الحزن 4/ 402 (36)/ فیموتوا/ 4/ 406

فتح القدیر، ج 6، ص: 183

/ نجزی 4/ 406 (37)/ ما یتذکر/ 4/ 406 (38)/ غیب السموات 4/ 407 (40)/ بینه/ 4/ 407 (43)/ و مکر السیی ء/ 4/ 408


سوره یس (36)

(1)/ یس 4/ 412 (5)/ تنزیل 4/ 413 (8)/ أعناقهم 4/ 414 (9)/ فأغشیناهم 4/ 415 (12)/ و نکتب 4/ 416 (14)/ فعززنا/ 4/ 418 (19)/ طائرکم 4/ 418/ أئن ذکرتم 4/ 418 (23)/ إن یردنی 4/ 419 (29)/ صیحه/ 4/ 421 (30)/ یا حسره/ 4/ 421 (32)/ محضرون 4/ 422 (33)/ المیته/ 4/ 423 (34)/ فجرنا/ 4/ 423 (35)/ ثمره 4/ 423/ عملته 4/ 423 (38)/ لمستقر/ 4/ 424 (39)/ العرجون 4/ 424 (49)/ یخصمون 4/ 428 (52)/ یا ویلنا/ 4/ 429/ من بعثنا/ 4/ 429 (55)/ شغل 4/ 431/ فاکهون 4/ 431 (56)/ ظلال 4/ 432 (57)/ ما یدعون 4/ 432 (58)/ سلام 4/ 432 (62)/ جبلا/ 4/ 433 (67)/ مکانتهم 4/ 434/ مضیا/ 4/ 434 (68)/ ننکسه







4/ 435 (70)/ لینذر/ 4/ 436 (72)/ رکوبهم 4/ 438 (81)/ بقادر/ 4/ 441 (83)/ ملکوت 4/ 441/ ترجعون 4/ 441


سوره الصافات (37)

(1)/ و الصافات 4/ 442 (6)/ بزینه الکواکب 4/ 444 (8)/ لا یسمعون 4/ 444 (9)/ دحورا/ 4/ 444 (10)/ خطف 4/ 445 (11)/ أم من خلقنا/ 4/ 446 (12)/ عجبت 4/ 446 (40)/ المخلصین 4/ 450 (42)/ مکرمون 4/ 450 (44)/ سرر/ 4/ 451 (47)/ ینزفون 4/ 452 (52)/ أئنک 4/ 457 (53)/ أإذا/ 4/ 455/ أئنا/ 4/ 455

فتح القدیر، ج 6، ص: 184

(54)/ مطلعون 4/ 455 (55)/ فاطلع 4/ 455 (58)/ بمیتین 4/ 456 (67)/ لشوبا/ 4/ 457 (68)/ مرجعهم 4/ 457 (79)/ سلام 4/ 459 (94)/ یزفون 4/ 461 (102)/ ماذا تری 4/ 464 (103)/ أسلما/ 4/ 464 (126)/ اللّه ربکم و رب 4/ 469 (130)/ إل یاسین 4/ 469 (152)/ ولد اللّه 4/ 474 (153)/ أصطفی 4/ 475 (163)/ صال 4/ 476 (177)/ نزل 4/ 477


سوره ص (38)

(1)/ ص 4/ 480 (3)/ ولات 4/ 482 (5)/ عجاب 4/ 483 (14)/ عقاب 4/ 486 (23)/ تسع و تسعون 4/ 489/ فتناه 4/ 489 (29)/ مبارک 4/ 494/ لیدبروا/ 4/ 494 (41)/ أنی 4/ 500/ بنصب 4/ 500 (45)/ عبادنا/ 4/ 501/ الأیدی 4/ 501 (53)/ ما توعدون 4/ 503 (58)/ و آخر/ 4/ 506 (63)/ سخریا/ 4/ 508 (64)/ تخاصم 4/ 508 (75)/ بیدی 4/ 511/ أستکبرت 4/ 511 (84)/ فالحق و الحق 4/ 512


سوره الزمر (39)

(2)/ الدین 4/ 515 (3)/ کفار/ 4/ 515 (7)/ یرضه 4/ 518 (8)/ لیضل 4/ 519 (9)/ أمن 4/ 519 (21)/ یجعله 4/ 526 (22)/ من ذکر اللّه 4/ 526 (23)/ مثانی 4/ 526/ من هاد/ 4/ 526 (29)/ سلما/ 4/ 529 (30)/ میت ... میتون 4/ 530 (33)/ و الذی جاء بالصدق و صدق به 4/ 531 (35)/ أسوأ/ 4/ 531 (36)/ عباده 4/ 533 (38)/ کاشفات ... ممسکات 4/ 533 (42)/ قضی 4/ 534 (53)/ یا عبادی 4/ 539/ لا تقنطوا/ 4/ 539

فتح القدیر، ج 6، ص: 185

(56)/ یا حسرتا/ 4/ 540 (60)/ فکذبت ... و استکبرت ... و کنت 4/ 541 (61)/ بمفازتهم 4/ 541 (64)/ تأمرونی 4/ 544 (67)/ قدروا/ 4/ 544/ قبضته 4/ 545/ مطویات 4/ 545 (68)/ قیام 4/ 545 (69)/ و أشرقت 4/ 546


سوره غافر (40)

(1)/ حم 4/ 551 (4)/ فلا یغررک 4/ 552 (6)/ کلمه/ 4/ 553 (8)/ و ذریاتهم 4/ 553 (13)/ و ینزل 4/ 555 (15)/ لینذر/ 4/ 556 (20)/ یدعون 4/ 558 (21)/ أشد منهم 4/ 559 (26)/ إنی أخاف 4/ 560/ أو أن یظهر/ 4/ 560 (28)/ رجل 4/ 560 (32)/ التناد/ 4/ 563 (35)/ قلب 4/ 564 (37)/ فأطلع 4/ 564/ و صد/ 4/ 564 (38)/ الرشاد/ 4/ 565 (40)/ یدخلون 4/ 565 (46)/ أدخلوا/ 4/ 567 (48)/ کل 4/ 567 (52)/ لا ینفع 4/ 568 (58)/ ما تتذکرون 4/ 570 (60)/ سیدخلون 4/ 571 (62)/ خالق 4/ 571 (64)/ صورکم 4/ 572 (67)/ شیوخا/ 4/ 574 (71)/ یسحبون 4/ 574


سوره فصلت (41)

(3)/ فصلت 4/ 579 (5)/ وقر/ 4/ 579 (6)/ یوحی 4/ 580 (9)/ أئنکم 4/ 581 (10)/ سواء/ 4/ 581 (11)/ ائتیا/ 4/ 582/ کرها/ 4/ 582 (13)/ صاعقه/ 4/ 582 (16)/ نحسات 4/ 585 (17)/ ثمود/ 4/ 586 (19)/ یحشر/ 4/ 586 (24)/ یستعتبوا/ 4/ 588/ المعتبین 4/ 588 (26)/ و الغوا/ 4/ 589 (29)/ أرنا/ 4/ 590 (44)/ أأعجمی 4/ 595/ عمی 4/ 596

فتح القدیر، ج 6، ص: 186


سوره الشوری (42)

(3)/ یوحی 4/ 602 (5)/ یتفطرن 4/ 602 (7)/ فریق 4/ 603 (11)/ فاطر/ 4/ 604 (14)/ أورثوا/ 4/ 608 (30)/ فبما کسبت 4/ 617 (32)/ الجوار/ 4/ 617 (33)/ الریح 4/ 618/ فیظللن 4/ 618 (34)/ و یعف 4/ 618 (35)/ و یعلم 4/ 618 (37)/ کبائر/ 4/ 619 (51)/ أو یرسل 4/ 624/ فیوحی 4/ 624 (52)/ لتهدی 4/ 625


سوره الزخرف (43)

(5)/ مسرفین 4/ 627 (10)/ مهدا/ 4/ 627 (11)/ میتا/ 4/ 628/ تخرجون 4/ 628 (13)/ سبحان الذی سخر لنا هذا/ 4/ 628 (18)/ ینشأ/ 4/ 629 (19)/ عباد/ 4/ 630/ ستکتب شهادتهم 4/ 630 (22)/ أمه/ 4/ 632 (32)/ معیشتهم 4/ 634 (33)/ سقفا/ 4/ 635 (35)/ لما/ 4/ 635 (36)/ و من یعش 4/ 637 (53)/ أسوره/ 4/ 641 (56)/ سلفا/ 4/ 641 (57)/ یصدون 4/ 642 (58)/ أآلهتنا/ 4/ 643/ جدلا/ 4/ 643 (61)/ لعلم 4/ 643/ و اتبعون 4/ 643 (63)/ و أطیعون 4/ 643 (71)/ تشتهیه 4/ 645 (76)/ الظالمین 4/ 647 (77)/ یا مالک 4/ 647 (81)/ ولد/ 4/ 648/ العابدین 4/ 648 (83)/ یلاقوا/ 4/ 649 (84)/ و هو الذی فی السماء إله و فی الأرض إله 4/ 649/ ترجعون 4/ 649 (88)/ و قیله 4/ 650 (89)/ یعلمون 4/ 650


سوره الدخان (44)

(4)/ یفرق 4/ 653 (7)/ رب 4/ 654 (8)/ ربکم و رب 4/ 654 (16)/ نبطش 4/ 655 (17)/ فتنا/ 4/ 657

فتح القدیر، ج 6، ص: 187

(18)/ إنی 4/ 657 (22)/ أن 4/ 657 (23)/ فأسر/ 4/ 657 (24)/ إنهم 4/ 658 (26)/ و مقام 4/ 658 (27)/ فاکهین 4/ 658 (31)/ من فرعون 4/ 659 (38)/ و ما بینهما/ 4/ 661 (45)/ یغلی 4/ 662 (47)/ فاعتلوه 4/ 662 (49)/ إنک 4/ 663 (51)/ مقام 4/ 663 (56)/ وقاهم 4/ 663


سوره الجاثیه (45)

(3)/ لآیات 5/ 5 (5)/ آیات 5/ 6 (9)/ علم 5/ 6 (11)/ ألیم 5/ 7 (21)/ سواء/ 5/ 10 (23)/ غشاوه/ 5/ 11 (25)/ حجتهم 5/ 11 (28)/ کل أمه/ 5/ 13 (35)/ لا یخرجون 5/ 14 (36)/ رب 5/ 14


سوره الأحقاف (46)

(9)/ بدعا/ 5/ 18/ یوحی 5/ 19 (12)/ و من 5/ 21/ لینذر/ 5/ 21 (15)/ حسنا/ 5/ 21/ کرها/ 5/ 22/ و فصاله 5/ 22 (16)/ نتقبل 5/ 23/ و نتجاوز/ 5/ 23 (17)/ أف 5/ 25/ أتعداننی 5/ 25 (19)/ لیوفیهم 5/ 26 (25)/ تدمر/ 5/ 28/ لا یری 5/ 28 (28)/ إفکهم 5/ 29 (29)/ قضی 5/ 31 (33)/ و لم یعی 5/ 32/ بقادر/ 5/ 32 (35)/ بلاغ 5/ 33/ یهلک 5/ 33


سوره محمد (47)

(4)/ فشدوا/ 5/ 37/ فداء/ 5/ 37/ قتلوا/ 5/ 38 (15)/ آسن 5/ 41/ لذه/ 5/ 41 (20)/ فإذا أنزلت 5/ 45/ محکمه/ 5/ 45/ و ذکر/ 5/ 45 (22)/ تولیتم 5/ 46

فتح القدیر، ج 6، ص: 188

و تقطعوا/ 5/ 46 (24)/ أقفالها/ 5/ 46 (25)/ و أملی 5/ 47 (26)/ إسرارهم 5/ 47 (27)/ توفتهم 5/ 47 (31)/ و لنبلونکم ... نعلم ... نبلو/ 5/ 48 (35)/ و تدعوا/ 5/ 50 (37)/ و یخرج 5/ 50


سوره الفتح (48)

(6)/ السوء/ 5/ 54 (9)/ لتؤمنوا/ 5/ 56 (10)/ علیه 5/ 57 فسیؤتیه 5/ 57 (11)/ ضرا/ 5/ 57 (12)/ وزین 5/ 58 (15)/ کلام اللّه 5/ 58 (16)/ یسلمون 5/ 60 (17)/ یدخله 5/ 60 (25)/ و الهدی 5/ 63/ لو تزیلوا/ 5/ 64 (29)/ أشداء/ 5/ 66/ رحماء/ 5/ 66/ شطأه 5/ 66/ سوقه 5/ 66


سوره الحجرات (49)

(1)/ لا تقدموا/ 5/ 69 (4)/ الحجرات 5/ 70 (6)/ فتبینوا/ 5/ 71 (9)/ اقتتلوا/ 5/ 74 (10)/ أخویکم 5/ 74 (12)/ تجسسوا/ 5/ 76 (13)/ لتعارفوا/ 5/ 79/ إن أکرمکم 5/ 79 (14)/ لا یلتکم 5/ 80 (17)/ أن هداکم 5/ 81 (18)/ تعملون 5/ 81


سوره ق (50)

(1)/ ق 5/ 84 (3)/ أئذا متنا/ 5/ 84 (5)/ لما/ 5/ 85 (11)/ میتا/ 5/ 86 (15)/ أفعیینا/ 5/ 87 (22)/ کنت 5/ 90 (30)/ نقول 5/ 92 (32)/ توعدون 5/ 92 (36)/ نقبوا/ 5/ 95 (40)/ و أدبار/ 5/ 96 (44)/ تشقق 5/ 96


سوره الذاریات (51)

(2)/ و قرا/ 5/ 98 (7)/ الحبک 5/ 99 (13)/ یوم 5/ 100 (22)/ رزقکم 5/ 102

فتح القدیر، ج 6، ص: 189

(23)/ مثل 5/ 102 (25)/ سلام 5/ 105 (44)/ الصاعقه/ 5/ 108 (46)/ و قوم 5/ 109 (47)/ و السماء/ 5/ 109 (48)/ و الأرض 5/ 109 (56)/ و ما خلقت الجن و الإنس إلا لیعبدون 5/ 110 (58)/ الرزاق 5/ 111/ المتین 5/ 111


سوره الطور (52)

(3)/ رق 5/ 113 (13)/ دعا/ 5/ 115 (18)/ فاکهین 5/ 115 (20)/ سرر/ 5/ 116/ بحور عین 5/ 116 (21)/ و اتبعتهم 5/ 117 و ما ألتناهم 5/ 117 (23)/ لا لغو فیها و لا تأثیم 5/ 118 (28)/ إنه 5/ 119 (30)/ نتربص 5/ 119 (37)/ المصیطرون 5/ 122 (44)/ کسفا/ 5/ 123 (45)/ یلاقوا/ 5/ 123 (49)/ إدبار/ 5/ 123


سوره النجم (53)

(11)/ ما کذب 5/ 128 (12)/ أفتمارونه 5/ 128 (15)/ جنه/ 5/ 129 (19)/ اللات 5/ 129 (20)/ مناه/ 5/ 130 (22)/ ضیزی 5/ 131 (23)/ یتبعون 5/ 132 (28)/ و ما لهم به 5/ 134 (31)/ لیجزی 5/ 135 (32)/ کبائر/ 5/ 135 (47)/ النشأه/ 5/ 140 (50)/ عادا الأولی 5/ 141 (55)/ تتماری 5/ 141


سوره القمر (54)

(3)/ مستقر/ 5/ 146 (4)/ مزدجر/ 5/ 146 (5)/ حکمه بالغه/ 5/ 146 (6)/ نکر/ 5/ 146 (7)/ خشعا/ 5/ 147 (10)/ أنی 5/ 148 (11)/ ففتحنا/ 5/ 148 (12)/ فجرنا/ 5/ 148 (14)/ کفر/ 5/ 149 (19)/ فی یوم نحس 5/ 150 (24)/ أبشرا/ 5/ 151 (25)/ أشر/ 5/ 152 (26)/ سیعلمون 5/ 152

فتح القدیر، ج 6، ص: 190

(28)/ قسمه/ 5/ 152 (31)/ المحتظر/ 5/ 153 (45)/ سیهزم 5/ 155/ و یولون 5/ 155 (49)/ کل 5/ 155 (54)/ و نهر/ 5/ 156 (55)/ مقعد/ 5/ 156


سوره الرحمن (55)

(7)/ و السماء/ 5/ 159 (9) تخسروا/ 5/ 159 (12)/ و الحب ذو العصف و الریحان 5/ 160 (22)/ یخرج 5/ 161 (24)/ الجوار/ 5/ 162/ المنشآت 5/ 162 (27)/ ذو الجلال 5/ 163 (31)/ سنفرغ 5/ 164/ أیه 5/ 164 (35)/ یرسل 5/ 165/ شواظ/ 5/ 165/ نحاس 5/ 165 (54)/ فرش 5/ 169/ جنی 5/ 169 (56)/ یطمثهن 5/ 170 (70)/ خیرات 5/ 171 (76)/ متکئین 5/ 172/ رفرف 5/ 172/ خضر/ 5/ 172 عبقری 5/ 172 (78)/ ذی الجلال 5/ 173


سوره الواقعه (56)

(3)/ خافضه رافعه/ 5/ 177 (6)/ منبثا/ 5/ 177 (12)/ جنات 5/ 179 (15)/ سرر/ 5/ 179 (19)/ لا یصدعون 5/ 180 (22)/ و حور عین 5/ 180 (26)/ سلاما سلاما/ 5/ 181 (52)/ شجر/ 5/ 185 (56)/ نزلهم 5/ 186 (58)/ تمنون 5/ 188 (62)/ النشأه/ 5/ 189 (65) فظلتم 5/ 189/ تفکهون 5/ 189 (66)/ إنا/ 5/ 189 (75)/ بمواقع 5/ 192 (79)/ المطهرون 5/ 193 (82)/ رزقکم 5/ 194 (89)/ فروح 5/ 194 (94)/ و تصلیه/ 5/ 195


سوره الحدید (57)

(5)/ ترجع 5/ 199 (10)/ و کلا/ 5/ 202 (11)/ فیضاعفه 5/ 202

فتح القدیر، ج 6، ص: 191

(12)/ بأیمانهم 5/ 204 (13)/ انظرونا/ 5/ 204 (14)/ الغرور/ 5/ 205 (16)/ ألم یأن 5/ 206/ نزل 5/ 207/ یکونوا/ 5/ 207/ الأمد/ 5/ 207 (18)/ المصدقین 5/ 207/ المصدقات 5/ 207 (20)/ و تفاخر/ 5/ 209/ مصفرا/ 5/ 210 (23)/ آتاکم 5/ 211 (24)/ بالبخل 5/ 211/ الغنی 5/ 212 (27)/ و رهبانیه/ 5/ 214 (29)/ لئلا یعلم 5/ 215


سوره المجادله (58)

(2)/ یظاهرون 5/ 218/ أمهاتهم 5/ 218 (7)/ ما یکون 5/ 223/ و لا أکثر/ 5/ 223/ و یتناجون 5/ 224/ و معصیه/ 5/ 224 (11)/ تفسحوا/ 5/ 226 (16)/ أیمانهم 5/ 229 (22)/ عشیرتهم 5/ 231/ کتب 5/ 231


سوره الحشر (59)

(2)/ یخربون 5/ 233 (4)/ یشاق 5/ 234 (5)/ ما قطعتم من لینه أو ترکتموها قائمه علی أصولها/ 5/ 234 (7)/ یکون 5/ 236/ دوله/ 5/ 236 (9)/ یوق 5/ 240/ شح 5/ 240 (14)/ جدر/ 5/ 243 (16)/ إنی بری ء/ 5/ 244 (17)/ عاقبتهما/ 5/ 244/ خالدین 5/ 244 (23)/ القدوس 5/ 246 (24)/ المصور/ 5/ 248


سوره الممتحنه (60)

(1)/ بما جاءکم 5/ 250 (3)/ یفصل 5/ 251 (4)/ أسوه/ 5/ 253/ برآء/ 5/ 253 (10)/ تمسکوا/ 5/ 256


سوره الصف (61)

(4)/ یقاتلون 5/ 262 (6)/ سحر/ 5/ 263 (7)/ یدعی 5/ 263

فتح القدیر، ج 6، ص: 192

(8)/ متم نوره 5/ 263 (10)/ تنجیکم 5/ 264 (11)/ تؤمنون 5/ 265/ تجاهدون 5/ 265


سوره الجمعه (62)

(1)/ الملک القدوس العزیز الحکیم 5/ 267 (6)/ فتمنوا/ 5/ 269 (9)/ الجمعه/ 5/ 270


سوره المنافقون (63)

(2)/ أیمانهم 5/ 275 (3)/ فطبع 5/ 275 (4)/ خشب 5/ 275 (5)/ لووا/ 5/ 276 (6)/ أستغفرت 5/ 276 (7)/ ینفضوا/ 5/ 277 (10)/ فأصدق 5/ 278/ و أکن 5/ 278 (11)/ تعملون 5/ 279


سوره التغابن (64)

(3)/ صورکم 5/ 281 (9)/ یجمعکم 5/ 282/ یکفر/ 5/ 283/ یدخله 5/ 283 (11)/ یهد/ 5/ 283


سوره الطلاق (65)

(3)/ بالغ أمره 5/ 289 (11)/ مبینات 5/ 295/ یدخله 5/ 295 (12)/ مثلهن 5/ 295/ یتنزل الأمر/ 5/ 296


سوره التحریم (66)

(3)/ عرّف 5/ 298 (4)/ تظاهرا/ 5/ 299 (8)/ نصوحا/ 5/ 303 (12)/ و صدقت 5/ 305/ بکلمات 5/ 305


سوره الملک (67)

(3)/ تفاوت 5/ 309 (4)/ ینقلب 5/ 309 (6)/ عذاب 5/ 310 (8)/ تمیز/ 5/ 310 (11)/ فسحقا/ 5/ 311 (16)/ أأمنتم 5/ 313 (27)/ أمن 5/ 314/ سیئت 5/ 314/ تدعون 5/ 316 (29)/ فستعلمون 5/ 316


سوره القلم (68)

(1)/ ن 5/ 318 (6)/ بأیکم المفتون 5/ 319

فتح القدیر، ج 6، ص: 193

(14)/ أن کان 5/ 321 (25)/ حرد/ 5/ 325 (32)/ یبدلنا/ 5/ 326 (38)/ إن 5/ 327 (42)/ یکشف 5/ 328 (49)/ تدارکه 5/ 330 (51)/ لیزلقونک 5/ 330


سوره الحاقه (69)

(9)/ قبله 5/ 335/ المؤتفکات 5/ 335 (12)/ و تعیها/ 5/ 336 (14)/ و حملت 5/ 336 (19)/ اقرؤوا کتابیه 5/ 339 (37)/ الخاطئون 5/ 341 (44)/ تقول 5/ 342


سوره المعارج (70)

(1)/ سأل سائل 5/ 344 (3)/ ذی المعارج 5/ 345 (10)/ و لا یسأل 5/ 346 (11)/ یبصرونهم 5/ 347/ عذاب یومئذ/ 5/ 347 (16)/ نزاعه/ 5/ 347 (32)/ لأماناتهم 5/ 350 (33)/ بشهاداتهم 5/ 350 (38)/ أن یدخل 5/ 352 (40)/ المشارق و المغارب 5/ 353 (42)/ یلاقوا/ 5/ 353 (43)/ یخرجون 5/ 353/ نصب 5/ 353


سوره نوح (71)

(1)/ أنذر/ 5/ 355 (6)/ دعائی 5/ 356 (7)/ إنی 5/ 357 (21)/ و ولده 5/ 359 (22)/ کبارا/ 5/ 360 (23)/ ودا/ 5/ 360/ و لا یغوث و یعوق 5/ 360 (25)/ خطیئاتهم 5/ 361/ أغرقوا/ 5/ 361 (28)/ و لوالدی 5/ 361


سوره الجن (72)

(1)/ أوحی 5/ 363 (3)/ و أنه تعالی 5/ 364/ جد ربنا/ 5/ 365 (4)/ و أنه کان 5/ 364 (6)/ و أنه کان 5/ 364 (13)/ فلا یخاف 5/ 368/ بخسا/ 5/ 368 (16)/ و ألو/ 5/ 369 (17)/ یسلکه 5/ 370 (19)/ لبدا/ 5/ 371 (20)/ قل 5/ 371 (25)/ ربی 5/ 372 (26)/ عالم الغیب 5/ 372

فتح القدیر، ج 6، ص: 194

(28)/ لیعلم 5/ 375


سوره المزمل (73)

(1)/ المزمل 5/ 378 (2)/ قم 5/ 378 (6)/ وطأ/ 5/ 380 (7)/ سبحا/ 5/ 380 (9)/ رب 5/ 381/ المشرق و المغرب 5/ 381 (14)/ ترجف 5/ 382 (17)/ یوما/ 5/ 382 (20)/ و نصفه و ثلثه 5/ 385/ خیرا/ 5/ 387/ و أعظم 5/ 387


سوره المدثر (74)

(1)/ المدثر/ 5/ 388 (5)/ الرجز/ 5/ 389 (6)/ لا تمنن 5/ 390/ تستکثر/ 5/ 390 (29)/ لواحه/ 5/ 393 (30)/ تسعه عشر/ 5/ 394 (33)/ و اللیل إذا أدبر/ 5/ 397 (35)/ لإحدی 5/ 397 (36)/ نذیرا/ 5/ 398 (50)/ مستنفره/ 5/ 400 (52)/ صحف 5/ 400/ منشره/ 5/ 400 (56)/ یذکرون 5/ 401


سوره القیامه (75)

(1)/ لا أقسم 5/ 403 (4)/ بلی قادرین 5/ 403 (7)/ برق 5/ 404 (8)/ و خسف 5/ 405 (9)/ و جمع الشمس و القمر/ 5/ 405 (10)/ أین المفر/ 5/ 405 (20)/ تحبون 5/ 407 (21)/ تذرون 5/ 407 (37)/ تمنی 5/ 412 (40)/ بقادر/ 5/ 412/ یحیی 5/ 412


سوره الإنسان (76)

(3)/ إما/ 5/ 416 (4)/ سلاسل 5/ 416 (6)/ یشرب بها/ 5/ 418 (14)/ دانیه/ 5/ 422 (15)/ قواریرا/ 5/ 422 (16)/ قواریرا/ 5/ 422/ قدروها/ 5/ 422 (21)/ عالیهم 5/ 424/ ثیاب سندس 5/ 424/ خضر/ 5/ 424 (31)/ و الظالمین 5/ 427


سوره المرسلات (77)

(1)/ عرفا/ 5/ 430

فتح القدیر، ج 6، ص: 195

(5)/ فالملقیات 5/ 430 (6)/ عذرا أو نذرا/ 5/ 430 (11)/ و إذا/ 5/ 431 (17)/ نتبعهم 5/ 431 (23)/ فقدرنا/ 5/ 432 (29)/ انطلقوا/ 5/ 433 (32)/ بشرر/ 5/ 434/ کالقصر/ 5/ 434 (33)/ جمالات 5/ 434 (35)/ یوم 5/ 434 (36)/ و لا یؤذن 5/ 435 (41)/ ظلال 5/ 435 (50)/ یؤمنون 5/ 436


سوره النبأ (78)

(1)/ عم 5/ 437 (4)/ سیعلمون 5/ 439 (6)/ مهادا/ 5/ 439 (19)/ و فتحت 5/ 441 (23)/ لابثین 5/ 442 (25)/ غساقا/ 5/ 442 (27)/ حسابا/ 5/ 446 (28)/ کذابا/ 5/ 443 (29)/ و کل 5/ 443 (37)/ رب ... الرحمن 5/ 446


سوره النازعات (79)

(10)/ الحافره/ 5/ 452 (11)/ نخره/ 5/ 452 (18)/ تزکی 5/ 454 (30)/ و الأرض 5/ 458 (32)/ و الجبال 5/ 458 (36)/ لمن یری 5/ 459 (45)/ منذر/ 5/ 460


سوره عبس (80)

(2)/ أن جاءه الأعمی 5/ 463 (4)/ فتنفعه 5/ 463 (6)/ تصدی 5/ 463 (22)/ أنشره 5/ 465 (25)/ أنا/ 5/ 465 (37)/ یغنیه 5/ 467


سوره التکویر (81)

(4)/ عطلت 5/ 470 (5)/ حشرت 5/ 470 (6)/ سجرت 5/ 470 (8)/ الموءوده/ 5/ 471/ سئلت 5/ 471 (9)/ قتلت 5/ 471 (10)/ نشرت 5/ 471 (12)/ سعرت 5/ 471 (21)/ ثم 5/ 473 (24)/ بضنین 5/ 474


سوره الانفطار (82)

(7)/ فعدلک 5/ 479 (9)/ تکذبون 5/ 480

فتح القدیر، ج 6، ص: 196

(15)/ یصلونها/ 5/ 480 (19)/ یوم 5/ 480


سوره المطففین (83)

(3)/ یخسرون 5/ 483 (14)/ کلا/ 5/ 485 (24)/ تعرف 5/ 488/ نضره/ 5/ 488 (26)/ ختامه 5/ 488 (31)/ فکهین 5/ 489


سوره الانشقاق (84)

(12)/ و یصلی 5/ 493 (19)/ لترکبن 5/ 495


سوره البروج (85)

(5)/ النار/ 5/ 500 (8)/ نقموا/ 5/ 500 (22)/ محفوظ/ 5/ 503


سوره الطارق (86)

(4)/ لما/ 5/ 508 (7)/ یخرج 5/ 509


سوره الأعلی (87)

(16)/ بل تؤثرون 5/ 517 (18)/ الصحف 5/ 517 (19)/ صحف 5/ 517 إبراهیم 5/ 517


سوره الغاشیه (88)

(3)/ عامله ناصبه/ 5/ 521 (4)/ تصلی 5/ 521 (11)/ لا تسمع 5/ 522 (17)/ خلقت 5/ 524 (18)/ رفعت 5/ 524 (19)/ نصبت 5/ 524 (20)/ سطحت 5/ 524 (22)/ بمصیطر/ 5/ 524 (24)/ فیعذبه اللّه 5/ 524 (25)/ إیابهم 5/ 524


سوره الفجر (89)

(2)/ و لیال عشر/ 5/ 526 (3)/ و الوتر/ 5/ 527 (4)/ یسر/ 5/ 527 (6)/ بعاد/ 5/ 529 (7)/ إرم 5/ 529 (8)/ مثلها/ 5/ 530 (9)/ و ثمود/ 5/ 530 (16)/ فقدر/ 5/ 530/ ربی 5/ 534 (18)/ تحضون 5/ 534 (19)/ تأکلون 5/ 534 (20)/ تحبون 5/ 534 (29)/ عبادی 5/ 536

فتح القدیر، ج 6، ص: 197


سوره البلد (90)

(6)/ لبدا/ 5/ 540 (14)/ ذی مسغبه/ 5/ 542


سوره الشمس (91)

(11)/ بطغواها/ 5/ 547 (14)/ فدموم 5/ 548 (15)/ و لا یخاف 5/ 548


سوره اللیل (92)

(3)/ و ما خلق الذکر و الأنثی 5/ 550 (18)/ یتزکی 5/ 553 (20)/ إلا ابتغاء/ 5/ 553 (21)/ یرضی 5/ 553


سوره الضحی (93)

(3)/ ما ودعک 5/ 557 (6)/ فآوی 5/ 558 (8)/ عائلا/ 5/ 559 (9)/ فلا تقهر/ 5/ 559


سوره الشرح (94)

(1)/ نشرح 5/ 562 (5)/ فإن مع العسر یسرا/ 5/ 564 (6)/ إن مع العسر یسرا/ 5/ 564 (8)/ فارغب 5/ 565


سوره التین (95)

(2)/ سینین 5/ 567


سوره العلق (96)

(1)/ اقرأ/ 5/ 570 (16)/ ناصیه کاذبه خاطئه/ 5/ 573 (18)/ سندع 5/ 573


سوره القدر (97)

(4)/ تنزل 5/ 576/ أمر/ 5/ 576 (5)/ مطلع 5/ 576


سوره البینه (98)

(1)/ لم یکن الذین کفروا من أهل الکتاب و المشرکین 5/ 579 (2)/ رسول 5/ 579 (5)/ مخلصین 5/ 580 (6)/ البریه/ 5/ 581


سوره الزلزله (99)

(1)/ زلزالها/ 5/ 584 (6)/ لیروا/ 5/ 585 (7)/ یره 5/ 585
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(8)/ یره 5/ 585


سوره العادیات (100)

(4)/ فأثرن 5/ 588 (5)/ فوسطن 5/ 589 (10)/ حصل 5/ 590 (11)/ لخبیر/ 5/ 590


سوره القارعه (101)

(2)/ ما القارعه/ 5/ 593


سوره التکاثر (102)

(6)/ لترون 5/ 597


سوره العصر (103)

(1)/ و العصر/ 5/ 601 (2)/ خسر/ 5/ 601


سوره الهمزه (104)

(1)/ همزه لمزه/ 5/ 603 (2)/ جمع 5/ 603/ و عدده 5/ 603 (4)/ لینبذن 5/ 603 (9)/ عمد/ 5/ 604


سوره قریش (106)

(1)/ لإیلاف 5/ 609


سوره الماعون (107)

(1)/ أرأیت 5/ 611 (5)/ الذین هم عن صلاتهم ساهون 5/ 612


سوره الکوثر (108)

(1)/ أعطیناک 5/ 614


سوره الکافرون (109)

(6)/ ولی 5/ 621


سوره المسد (111)

(1)/ وتب 5/ 627 (3)/ سیصلی 5/ 627/ لهب 5/ 627 (4)/ حماله/ 5/ 628


سوره الإخلاص (112)

(1)/ أحد/ 5/ 633 (4)/ کفوا/ 5/ 635


سوره الفلق (113)

(4)/ النفاثات 5/ 640


سوره الناس (114)

(1)/ أعوذ/ 5/ 642/ الناس 5/ 642

فتح القدیر، ج 6، ص: 199


(5) فهرس المفردات اللغویه


اشاره
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سوره الفاتحه (1)
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(1)/ الرحمن 1/ 21/ الرحیم 1/ 21 (2)/ الحمد/ 1/ 23/ ربّ 1/ 25/ العالمین 1/ 25 (4)/ یوم الدّین 1/ 26 (6)/ الصّراط المستقیم 1/ 28 (7)/ المغضوب علیهم 1/ 29/ الضّالّین 1/ 30



سوره البقره (2)

(2)/ لا ریب فیه 1/ 39/ هدی للمتقین 1/ 40 (3)/ بالغیب 1/ 40/ یقیمون الصّلاه/ 1/ 42 (4)/ یوقنون 1/ 43 (5)/ هدی 1/ 44/ المفلحون 1/ 44 (6)/ سواء/ 1/ 45 (7)/ ختم 1/ 46/ غشاوه/ 1/ 47 (9)/ یخادعون 1/ 48/ یشعرون 1/ 48 (10)/ مرض 1/ 49 (13)/ آمنوا/ 1/ 51/ السّفهاء/ 1/ 51 (14)/ لقوا/ 1/ 51/ خلوا/ 1/ 52/ شیاطینهم 1/ 52 (15)/ یستهزئ 1/ 52/ طغیانهم 1/ 53/ یمدّهم 1/ 53/ یعمهون 1/ 54 (16)/ الضّلاله/ 1/ 54 (19)/ صیّب 1/ 57/ حذر الموت 1/ 58 (20)/ یخطف 1/ 58 (21)/ خلقهم 1/ 59 (22)/ فراشا/ 1/ 60/ بناء/ 1/ 60/ أندادا/ 1/ 61 (23)/ فی ریب 1/ 62/ من دون 1/ 62- 63 (24)/ وقودها/ 1/ 63 (25)/ و بشّر/ 1/ 64- 65/ متشابها/ 1/ 65 (26)/ یضلّ 1/ 68/ إلّا الفاسقین 1/ 68- 69 (27)/ ینقضون 1/ 69 (29)/ استوی 1/ 72/ فسوّاهنّ 1/ 72 (30)/ خلیفه/ 1/ 74 (31)/ آدم 1/ 76 (34)/ أبی 1/ 79/ و استکبر/ 1/ 79 (35)/ رغدا/ 1/ 80 (36)/ فأزلّهما/ 1/ 80
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(40)/ إسرائیل 1/ 87 (42)/ تلبسوا/ 1/ 88 (44)/ بالبر/ 1/ 91 (45)/ علی الخاشعین 1/ 93 (46)/ یظنون 1/ 94 (48)/ شفاعه/ 1/ 97 (49)/ یسومونکم 1/ 98/ و یستحیون نساءکم 1/ 98/ بلاء/



















































































1/ 98 (50)/ فرقنا/ 1/ 98 (51)/ واعدنا/ 1/ 100/ اتّخذتم 1/ 100 (53)/ و الفرقان 1/ 101 (55)/ جهره/ 1/ 102 (56)/ بعثناکم 1/ 103 (57)/ و ظلّلنا/ 1/ 103/ الغمام 1/ 103/ المنّ 1/ 103/ السّلوی 1/ 104 (58)/ رغدا/ 1/ 105/ حطّه/ 1/ 105 (59)/ رجزا/ 1/ 106 (60)/ انفجرت 1/ 107/ مشربهم 1/ 107/ و لا تعثوا/ 1/ 107 (61)/ من بقلها/ 1/ 108/ و قثّائها/ 1/ 108/ و فومها/ 1/ 108/ أدنی 1/ 108/ اهبطوا/ 1/ 108/ باءوا/ 1/ 109 (62)/ هادوا/ 1/ 110/ و النّصاری 1/ 110/ و الصّابئین 1/ 111 (63)/ بقوّه/ 1/ 112 (64)/ تولّیتم 1/ 112 (65)/ خاسئین 1/ 113 (66)/ نکالا/ 1/ 113 (67)/ هزوا/ 1/ 114 (68)/ لا فارض 1/ 114/ و لا بکر/ 1/ 115/ عوان 1/ 115 (69)/ فاقع 1/ 115 (71)/ لا ذلول 1/ 115/ مسلّمه/ 1/ 116/ لا شیه فیها/ 1/ 116 (72)/ فادّارأتم 1/ 118 (74)/ یشّقّق 1/ 119/ من خشیه اللّه 1/ 119 (76)/ فتح 1/ 120- 121/ لیحاجّوکم 1/ 121 (78)/ أمّیّون 1/ 122/ أمانیّ 1/ 123/ یظنّون 1/ 123 (83)/ حسنا/ 1/ 126/ معرضون 1/ 127 (84)/ لا تسفکون 1/ 127/ أقررتم 1/ 127
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(85)/ تظاهرون 1/ 127/ أساری 1/ 128/ تفادوهم 1/ 128 (87)/ و قفّینا/ 1/ 129/ و أیّدناه بروح القدس 1/ 129/ لا تهوی 1/ 129 (88)/ غلف 1/ 130 (90)/ بغیا/ 1/ 132/ فباءوا/ 1/ 132 (93)/ سمعنا و عصینا/ 1/ 134/ و أشربوا/ 1/ 134 (94)/ خالصه/ 1/ 134 (96)/ بمزحزحه 1/ 135 (100)/ نبذه 1/ 138 (102)/





السّحر/ 1/ 139/ یعلّمان 1/ 140/ فتنه/ 1/ 141/ خلاق 1/ 141 (104)/ راعنا/ 1/ 145/ انظرنا/ 1/ 145 (106)/ ما ننسخ 1/ 147/ ننسها/ 1/ 148 (108)/ سواء السّبیل 1/ 149 (109)/ فاعفوا/ 1/ 149/ و اصفحوا/ 1/ 149 (111)/ هودا/ 1/ 151/ أمانیّهم 1/ 151/ هاتوا/ 1/ 151 (112)/ أسلم 1/ 151- 152 (114)/ خزی 1/ 153 (116)/ قانتون 1/ 155 (117)/ قضی أمرا/ 1/ 155 (118)/ یوقنون 1/ 156 (124)/ ابتلی 1/ 159/ فأتمّهنّ 1/ 160/ إماما/ 1/ 160/ ذرّیّتی 1/ 160 (125)/ مثابه/ 1/ 161/ و أمنا/ 1/ 161 (126)/ طهّرا/ 1/ 164 (128)/ و أرنا مناسکنا/ 1/ 165 (129)/ و یزکّیهم 1/ 167 (130)/ سفه نفسه 1/ 168/ اصطفیناه 1/ 168 (135)/ ملّه/ 1/ 170/ حنیفا/ 1/ 170 (137)/ شقاق 1/ 171 (138)/ صبغه اللّه 1/ 171 (139)/ أتحاجّوننا/ 1/ 172 (142)/ السّفهاء/ 1/ 174/ ما ولّاهم 1/ 174 (143)/ وسطا/ 1/ 174/ لنعلم 1/ 175 (144)/ شطر/ 1/ 177 (147)/ من الممترین 1/ 179 (158)/ الصّفا/ 1/ 185/ و المروه/ 1/ 185 (158)/ حجّ البیت 1/ 185- 186
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(164)/ الفلک 1/ 189 (166)/ الأسباب 1/ 191 (168)/ حلالا/ 1/ 193/ طیّبا/ 1/ 193/ خطوات 1/ 193 (169)/ بالسّوء/ 1/ 193 (173)/ و ما أهلّ به 1/ 196/ غیر باغ 1/ 196/ و لا عاد/ 1/ 196 (174)/ و لا یزکّیهم 1/ 197 (177)/ البرّ/ 1/ 199/ و المساکین 1/ 199/ و ابن السّبیل 1/ 199/ و فی الرّقاب 1/ 199/ البأساء/ 1/ 199/ و الضّرّاء/ 1/ 199/ و حین البأس 1/ 199- 200 (178)/ کتب 1/





201/ القصاص 1/ 201 (182)/ جنفا/ 1/ 205 (183)/ الصّیام 1/ 207 (184)/ فعدّه/ 1/ 207/ یطیقونه 1/ 208 (185)/ رمضان 1/ 209/ القرآن 1/ 210 (186)/ یرشدون 1/ 213 (187)/ الرّفث 1/ 214/ تختانون 1/ 214/ عاکفون 1/ 215/ حدود اللّه 1/ 215 (188)/ و تدلوا/ 1/ 217 (189)/ الأهلّه/ 1/ 217 (191)/ ثقفتموهم 1/ 219 (194)/ الحرمات 1/ 221 (195)/ التّهلکه/ 1/ 222 (196)/ أحصرتم 1/ 225/ استیسر/ 1/ 225 (197)/ فرض 1/ 230/ فلا رفث 1/ 231/ و لا فسوق 1/ 231/ و لا جدال 1/ 231 (198)/ أفضتم 1/ 231/ عرفات 1/ 231 (204)/ ألّد الخصام 1/ 239 (205)/ تولّی 1/ 239 (206)/ العزّه/ 1/ 239/ فحسبه 1/ 240/ المهاد/ 1/ 240 (208)/ السّلم 1/ 241/ کافّه/ 1/ 242 (209)/ زللتم 1/ 242 (210)/ ینظرون 1/ 242/ ظلل 1/ 242 (212)/ و یسخرون 1/ 244 (213)/ النّاس 1/ 245/ أمّه/ 1/ 245 (214)/ زلزلوا/ 1/ 247 (217)/ حبطت 1/ 250

فتح القدیر، ج 6، ص: 205

(218)/ یرجون 1/ 251 (219)/ الخمر/ 1/ 252/ المیسر/ 1/ 252/ العفو/ 1/ 254 (220)/ تخالطوهم 1/ 255/ لأعنتکم 1/ 255 (222)/ المحیض 1/ 258/ أذی 1/ 259/ یطهرن 1/ 259 (223)/ أنّی شئتم 1/ 260 (224)/ عرضه/ 1/ 263 (225)/ باللّغو/ 1/ 264 (226)/ یؤلون 1/ 266/ تربّص 1/ 267/ فاءوا/ 1/ 267 (227)/ عزموا/ 1/ 267 (228)/ یتربّصن 1/ 269/ قروء/ 1/ 269- 270 (232)/ تعضلوهنّ 1/ 279 (233)/ لا تضارّ/ 1/ 281/ فصالا/ 1/ 283 (235)/ جناح 1/ 287/ أکننتم 1/ 287/ سرّا/ 1/ 287 (236)/ الموسع 1/ 290/ قدره 1/ 290/ المقتر/ 1/ 290





(238)/ حافظوا/ 1/ 293/ الوسطی 1/ 293/ قانتین 1/ 296 (239)/ فرجالا/ 1/ 296 (245)/ یقرض 1/ 300/ یقبض 1/ 300/ و یبسط/ 1/ 300 (246)/ عسیتم 1/ 303 (249)/ یطعمه 1/ 304 (253)/ فضّلنا/ 1/ 308 (254)/ خلّه/ 1/ 310 (255)/ سنه/ 1/ 311/ کرسیّه 1/ 312/ یؤده 1/ 312/ العلیّ 1/ 312 (256)/ الرّشد/ 1/ 316/ الغیّ 1/ 316 (258)/ فبهت 1/ 318 (259)/ خاویه/ 1/ 320/ عروشها/ 1/ 320/ ننشزها/ 1/ 321/ یتسنّه 1/ 321 (260)/ لیطمئنّ 1/ 324/ فصرهنّ 1/ 324 (261)/ حبّه/ 1/ 326 (264)/ رئاء/ 1/ 327/ صفوان 1/ 327/ صلدا/ 1/ 327 (265)/ جنّه/ 1/ 328/ بربوه/ 1/ 328/ وابل 1/ 328
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/ طلّ 1/ 328 (266)/ إعصار/ 1/ 330 (267)/ تیمّموا/ 1/ 331/ تغمضوا/ 1/ 332 (269)/ الحکمه/ 1/ 332 (271)/ فنعمّا/ 1/ 333 (275)/ الرّبا/ 1/ 338/ یتخبّطه 1/ 339 (280)/ فنظره/ 1/ 342 (282)/ تداینتم 1/ 344/ سفیها/ 1/ 344/ تضلّ 1/ 346/ تسأموا/ 1/ 346/ أقسط/ 1/ 347/ فرهان 1/ 348 (286)/ لا یکلّف 1/ 353/ إصرا/ 1/ 354


سوره آل عمران (3)

(3)/ بالحقّ 1/ 358 (4)/ ذو انتقام 1/ 358 (6)/ یصوّرکم 1/ 359 (7)/ محکمات 1/ 360/ متشابهات 1/ 360/ زیغ 1/ 361 (11)/ کدأب 1/ 368 (14)/ الشّهوات 1/ 371/ المسوّمه/ 1/ 371/ المآب 1/ 371 (17)/ بالأسحار/ 1/ 372 (19)/ شهد/ 1/ 373 (20)/ حاجّوک 1/ 374 (26)/ اللّهمّ 1/ 378/ و تعزّ/ 1/ 379 (27)/ تولج 1/ 379 (28)/ تقاه/ 1/ 380 (30)/ أمدا/ 1/ 381 (33)/ اصطفی 1/ 383 (35)/ محرّرا/ 1/ 384 (37)/ أنبتها/ 1/ 384/ و






کفلها/ 1/ 385/ المحراب 1/ 385 (38)/ هنالک 1/ 386 (39)/ بکلمه من اللّه 1/ 387/ سیّدا/ 1/ 387/ حصورا/ 1/ 387 (41)/ رمزا/ 1/ 388 (44)/ أقلامهم 1/ 388 (45)/ المسیح 1/ 391/ عیسی 1/ 391 (49)/ الأکمه 1/ 392 (52)/ أحسّ 1/ 394/ الحواریّون 1/ 395 (54)/ و مکر اللّه 1/ 395 (55)/ متوفّیک 1/ 395 (61)/ تعالوا/ 1/ 398/ نبتهل 1/ 398 (62)/ القصص 1/ 398
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(64)/ سواء/ 1/ 399 (66)/ ها أنتم 1/ 400 (68)/ أولی النّاس 1/ 401 (72)/ وجه النّهار/ 1/ 402 (78)/ یلوون 1/ 406/ ربّانیّین 1/ 407 (81)/ إصری 1/ 409 (84)/ مسلمون 1/ 410 (88)/ ینظرون 1/ 411 (91)/ مل ء/ 1/ 411 (93)/ کلّ الطّعام 1/ 413 (96)/ بکّه/ 1/ 415 (99)/ تصدّون 1/ 420/ عوجا/ 1/ 420 (101)/ یعتصم باللّه 1/ 420 (103)/ بحبل اللّه 1/ 421 (110)/ کنتم 1/ 425 (112)/ و باءوا بغضب 1/ 426 (114)/ و یسارعون 1/ 428 (118)/ بطانه/ 1/ 430/ لا یألونکم 1/ 430/ خبالا/ 1/ 431/ ودّوا ما عنتّم 1/ 431 (121)/ تبوّئ 1/ 432 (125)/ مسوّمین 1/ 433 (126)/ بشری 1/ 433 (127)/ طرفا/ 1/ 433 (133)/ و سارعوا/ 1/ 436 (134)/ و الکاظمین 1/ 437 (135)/ و لم یصرّوا/ 1/ 437 (137)/ سنن 1/ 439 (140)/ قرح 1/ 440/ شهداء/ 1/ 440 (141)/ و لیمحّص 1/ 441/ و یمحق 1/ 441 (145)/ کتابا مؤجّلا/ 1/ 442 (146)/ و کأیّن 1/ 442/ ربّیّون 1/ 443 (151)/ الرّعب 1/ 445 (152)/ تحسّونهم 1/ 446 (153)/ تصعدون 1/ 446/ و لا تلوون 1/ 447/ غمّا/ 1/





447 (154)/ أمنه/ 1/ 448/ أهمّتهم أنفسهم 1/ 448/ و لیبتلی 1/ 449 (156)/ غزّی 1/ 450 (159)/ فظّا/ 1/ 451/ غلیظ القلب 1/ 451/ لا نفضّوا/ 1/ 451 (161)/ أن یغلّ 1/ 452/ توفّی 1/ 452 (162)/ باء/ 1/ 452 (164)/ من أنفسهم 1/ 452 (165)/ مصیبه/ 1/ 454 (168)/ فادرءوا/ 1/ 455 (171)/ بنعمه من اللّه 1/ 458/ و فضل 1/ 458
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(173)/ حسبنا/ 1/ 458 (174)/ لم یمسسهم 1/ 458 (179)/ حتّی یمیز/ 1/ 463 (185)/ ذائقه/ 1/ 467/ زحزح 1/ 467/ الغرور/ 1/ 467 (186)/ لتبلونّ 1/ 468 (187)/ فنبذوه 1/ 468 (188)/ بمفازه/ 1/ 469 (191)/ باطلا/ 1/ 471 (192)/ أخزیته 1/ 471 (195)/ فاستجاب 1/ 473 (196)/ فلا یغرّنّک 1/ 474 (200)/ اصبروا و صابروا/ 1/ 475/ و رابطوا/ 1/ 475


سوره النساء (4)

(1)/ تساءلون 1/ 479/ و الأرحام 1/ 480- 481 (2)/ الیتامی 1/ 481/ حوبا/ 1/ 482 (3)/ تعولوا/ 1/ 484 (4)/ نحله/ 1/ 485/ هنیئا مریئا/ 1/ 485 (5)/ قیاما/ 1/ 489 (6)/ آنستم 1/ 490/ إسرافا/ 1/ 491/ و بدارا/ 1/ 491/ حسیبا/ 1/ 491 (10)/ و سیصلون 1/ 494/ سعیرا/ 1/ 494 (12)/ کلاله/ 1/ 500/ غیر مضارّ/ 1/ 501 (15)/ اللّاتی 1/ 504/ الفاحشه/ 1/ 504 (16)/ اللّذان 1/ 504 (17)/ بجهاله/ 1/ 505 (19)/ و لا تعضلوهنّ 1/ 507/ بفاحشه/ 1/ 507 (21)/ أفضی 1/ 508 (22)/ و مقتا/ 1/ 508 (23)/ و ربائبکم 1/ 512/ و حلائل 1/ 513 (24)/ و المحصنات 1/ 516/ غیر مسافحین 1/ 517 (25)/ طولا/ 1/ 518/ أخدان 1/ 519/ العنت 1/ 521 (29)/ بالباطل






1/ 526/ عدوانا/ 1/ 527 (31)/ مدخلا/ 1/ 528/ کریما/ 1/ 528 (32)/ و لا تتمنّوا/ 1/ 530 (34)/ قوّامون 1/ 531/ قانتات 1/ 531/ حافظات للغیب 1/ 531/ نشوزهنّ 1/ 532/ و اهجروهنّ 1/ 532
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/ فی المضاجع 1/ 532 (36)/ إحسانا/ 1/ 535/ الجنب 1/ 536/ و الصّاحب بالجنب 1/ 537 (38)/ قرینا/ 1/ 538 (40)/ مثقال 1/ 538/ ذرّه/ 1/ 538 (43)/ لا تقربوا/ 1/ 540/ سکاری 1/ 540/ جنبا/ 1/ 541/ إلا عابری سبیل 1/ 541- 542/ الغائط/ 1/ 542/ لامستم النساء/ 1/ 542/ فتیمّموا/ 1/ 544/ صعیدا/ 1/ 544/ طیّبا/ 1/ 545 (46)/ لیّا بألسنتهم 1/ 548 (47)/ نطمس 1/ 549 (49)/ فتیلا/ 1/ 551 (51)/ بالجبت 1/ 551 (53)/ نقیرا/ 1/ 552 (55)/ صدّ عنه 1/ 552 (56)/ نضجت 1/ 554 (57)/ ظلّا ظلیلا/ 1/ 555 (59)/ تنازعتم 1/ 556/ تأویلا/ 1/ 556 (63)/ قولا بلیغا/ 1/ 558 (65)/ شجر/ 1/ 558/ حرجا/ 1/ 558 (71)/ حذرکم 1/ 561/ فانفروا/ 1/ 561/ ثبات 1/ 561 (72)/ لیبطّئنّ 1/ 561/ بروج 1/ 564 (78)/ مشیّده/ 1/ 564 (81)/ برزوا/ 1/ 565/ بیّت 1/ 566 (82)/ یتدبّرون 1/ 567/ اختلافا/ 1/ 567 (84)/ حرّض 1/ 568/ تنکیلا/ 1/ 569 (85)/ یشفع شفاعه/ 1/ 569/ مقیتا/ 1/ 569 (86)/ حیّیتم بتحیّه/ 1/ 569/ حسیبا/ 1/ 570 (88)/ أرکسهم 1/ 571 (90)/ یصلون 1/ 572/ حصرت 1/ 572 (91)/ أرکسوا/ 1/ 573/ ثقفتموهم 1/ 573/ سلطانا مبینا/ 1/ 573 (92)/ ودیه مسلّمه/ 1/ 575 (93)/ متعمّدا/ 1/ 575/ ضربتم 1/ 578 (94)/ فتبیّنوا/ 1/ 578/ السّلم 1/ 578/ عرض 1/





579 (98)/ حیله/ 1/ 583
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(100)/ مراغما/ 1/ 583 (101)/ یفتنکم 1/ 586 (103)/ کتابا موقوتا/ 1/ 588 (104)/ و لا تهنوا/ 1/ 589 (105)/ خصیما/ 1/ 590 (107)/ یختانون 1/ 590 (108)/ یستخفون 1/ 590 (112)/ بهتانا/ 1/ 592- 593 (114)/ نجواهم 1/ 593 (115)/ یشاقق 1/ 594 (117)/ إناثا/ 1/ 595/ مریدا/ 1/ 595 (119)/ فلیبتّکنّ 1/ 596 (120)/ غرورا/ 1/ 596 (121)/ محیصا/ 1/ 597 (122)/ قیلا/ 1/ 597 (125)/ خلیلا/ 1/ 598 (127)/ یفتیکم 1/ 599 (128)/ نشوزا/ 1/ 601/ إعراضا/ 1/ 601 (135)/ قوّامین 1/ 604/ شهداء للّه 1/ 604/ تلووا/ 1/ 604 (141)/ یتربّصون 1/ 608/ نستحوذ/ 1/ 608 (142)/ یخادعون اللّه 1/ 610 (143)/ مذبذبین 1/ 610/ و من یضلل اللّه 1/ 610 (145)/ الدّرک 1/ 611 (153)/ جهره/ 1/ 614 (155)/ غلف 1/ 615 (162)/ الرّاسخون 1/ 618 (163)/ زبورا/ 1/ 620 (171)/ لا تغلوا/ 1/ 622 (172)/ یستنکف 1/ 625


سوره المائده (5)

(1)/ أوفوا/ 2/ 6/ العقود/ 2/ 6/ بهیمه الأنعام 2/ 6 (2)/ آمّین 2/ 8/ و لا یجرمنّکم 2/ 8 (3)/ و المنخنقه/ 2/ 11/ و الموقوذه/ 2/ 11/ السّبع 2/ 12/ النّصب 2/ 12/ الأزلام 2/ 13/ مخمصه/ 2/ 14/ متجانف 2/ 14 (4)/ الطّیّبات 2/ 16/ مکلّبین 2/ 16 (12)/ و عزّرتموهم 2/ 26/ قاسیه/ 2/ 26 (13)/ خائنه/ 2/ 26 (19)/ فتره/ 2/ 30 (22)/ جبّارین 2/ 32 (25)/ فافرق 2/ 33 (26)/ یتیهون 2/ 34
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(29)/ تبوء/ 2/ 37 (31)/ یا ویلتی 2/ 37 (33)/ خزی 2/ 43 (35)/ الوسیله/ 2/ 44 (38)/ نکالا/ 2/ 46






(41)/ لا یحزنک 2/ 47/ یحرّفون الکلم 2/ 48 (42)/ للسّحت 2/ 48 (48)/ و مهیمنا/ 2/ 55/ شرعه/ 2/ 56/ و منهاجا/ 2/ 56 (52)/ دائره/ 2/ 58 (54)/ أذلّه/ 2/ 59 (59)/ تنقمون 2/ 62 (60)/ مثوبه/ 2/ 63 (64)/ مغلوله/ 2/ 66/ مبسوطتان 2/ 66 (75)/ صدّیقه/ 2/ 74/ یؤفکون 2/ 74 (82)/ قسّیسین 2/ 77/ و رهبانا/ 2/ 78 (89)/ عقّدتم 2/ 81/ فکفّارته 2/ 82/ کسوتهم 2/ 82/ تحریر رقبه/ 2/ 82 (94)/ لیبلونّکم 2/ 88 (95)/ متعمّدا/ 2/ 88/ وبال 2/ 89 (96)/ و للسّیّاره/ 2/ 90 (97)/ و القلائد/ 2/ 90 (101)/ تبد لکم 2/ 92 (103)/ بحیره/ 2/ 93/ سائبه/ 2/ 93- 94/ وصیله/ 2/ 94/ حام 2/ 94 (105)/ علیکم أنفسکم 2/ 96 (106)/ تحبسونهما/ 2/ 99 (107)/ عثر/ 2/ 100 (110)/ أیّدتک 2/ 104 (113)/ و تطمئنّ قلوبنا/ 2/ 106 (116)/ سبحانک 2/ 108 (117)/ شهیدا/ 2/ 108/ توفّیتنی 2/ 108


سوره الأنعام (6)

(2)/ تمترون 2/ 113 (6)/ مکّنّاهم 2/ 115/ مدرارا/ 2/ 116 (9)/ و للبسنا/ 2/ 116 (10)/ فحاق 2/ 127 (12)/ لیجمعنّکم 2/ 118 (18)/ القاهر/ 2/ 120 (21)/ افتری 2/ 121 (24)/ ضلّ 2/ 123 (25)/ أکنّه/ 2/ 123/ وقرا/ 2/ 123/ أساطیر الأوّلین 2/ 123 (26)/ و ینأون 2/ 124

فتح القدیر، ج 6، ص: 212

(31)/ السّاعه/ 2/ 126/ بغته/ 2/ 126/ یا حسرتنا/ 2/ 126/ فرّطنا/ 2/ 126/ أوزارهم 2/ 127 (35)/ نفقا/ 2/ 128/ سلّما/ 2/ 128 (38)/ دابّه/ 2/ 130/ بجناحیه 2/ 130/ أمم 2/ 130/ ما فرّطنا/ 2/ 130 (40)/ أرأیتکم 2/ 132/ بالبأساء/ 2/ 132 (43)/ و الضّرّاء/ 2/






132/ یتضرّعون 2/ 132 (44)/ بغته/ 2/ 133/ مبلسون 2/ 133 (45)/ دابر/ 2/ 133 (46)/ یصدفون 2/ 134 (52)/ یدعون 2/ 136 (53)/ فتنّا/ 2/ 136/ منّ 2/ 136 (54)/ بجهاله/ 2/ 137/ نفصّل 2/ 137/ و لتستبین 2/ 137 (56)/ ضللت 2/ 139 (57)/ بیّنه/ 2/ 139/ یقصّ 2/ 140 (59)/ مفاتح الغیب 2/ 140 (60)/ یتوفّاکم باللّیل 2/ 141/ جرحتم 2/ 142 (61)/ لا یفرّطون 2/ 142 (62)/ مولاهم 2/ 142 (64)/ ظلمات البرّ و البحر/ 2/ 143/ خفیه/ 2/ 143/ الکرب 2/ 143 (65)/ یلبسکم شیعا/ 2/ 144 (66)/ بوکیل 2/ 145 (67)/ لکل نبأ مستقرّ/ 2/ 146 (69)/ ذکری 2/ 147 (70)/ ذر/ 2/ 147/ تبسل 2/ 147/ و إن تعدل 2/ 147/ من حمیم 2/ 148 (71)/ استهوته 2/ 148 (73)/ الصّور/ 2/ 149 (74)/ آزر/ 2/ 151 (75)/ ملکوت 2/ 152 (76)/ جنّ 2/ 152/ أفل 2/ 152 (77)/ بازغا/ 2/ 153 (87)/ و اجتبیناهم 2/ 156 (90)/ اقتده 2/ 157 (91)/ قدروا/ 2/ 158 (93)/ الهون 2/ 160 (94)/ فرادی 2/ 160/ خوّلناکم 2/ 160 (95)/ فالق الحبّ 2/ 162

فتح القدیر، ج 6، ص: 213

(96)/ سکنا/ 2/ 163/ حسبانا/ 2/ 163 (98)/ فصّلنا/ 2/ 163/ فمستقرّ/ 2/ 164/ و مستودع 2/ 164 (99)/ خضرا/ 2/ 164/ متراکبا/ 2/ 164/ طلعها/ 2/ 164/ قنوان 2/ 164/ دانیه/ 2/ 164/ مشتبها/ 2/ 165/ وینعه 2/ 165 (100)/ و خرقوا/ 2/ 168 (103)/ لا تدرکه 2/ 169/ الأبصار/ 2/ 169/ اللّطیف 2/ 169 (104)/ بصائر/ 2/ 170 (105)/ درست 2/ 170 (110)/ نذرهم 2/ 174 (111)/ قبلا/ 2/ 174 (112)/ غرورا/





2/ 174 (113)/ تصغی 2/ 175/ و لیقترفوا/ 2/ 175 (114)/ مفصّلا/ 2/ 176 (116)/ یخرصون 2/ 177 (119)/ فصّل 2/ 178 (122)/ میتا/ 2/ 181/ نورا/ 2/ 181 (123)/ أکابر/ 2/ 181 (124)/ صغار/ 2/ 181 (125)/ یشرح 2/ 182/ ضیّقا/ 2/ 182/ حرجا/ 2/ 183/ یصّعّد/ 2/ 183/ الرّجس 2/ 183 (128)/ یا معشر/ 2/ 183/ استمتع 2/ 183/ مثواکم 2/ 184 (132)/ بغافل 2/ 186 (134)/ بمعجزین 2/ 187 (135)/ مکانتکم 2/ 187 (136)/ ذرأ/ 2/ 187/ بزعمهم 2/ 187 (138)/ حجر/ 2/ 190 (139)/ خالصه/ 2/ 190 (141)/ أنشأ/ 2/ 191/ معروشات 2/ 191 (142)/ حموله/ 2/ 192/ و فرشا/ 2/ 192 (143)/ أزواج 2/ 194/ الضّأن 2/ 194/ المعز/ 2/ 194 (146)/ ظفر/ 2/ 197/ الحوایا/ 2/ 198 (148)/ تخرصون 2/ 200 (150)/ هلمّ 2/ 200 (151)/ إملاق 2/ 201 (152)/ أشدّه 2/ 202

فتح القدیر، ج 6، ص: 214

/ وسعها/ 2/ 202 (153)/ فتفرّق 2/ 203 (157)/ صدف 2/ 205 (159)/ فرّقوا دینهم 2/ 208 (161)/ قیما/ 2/ 210 (162)/ و نسکی 2/ 210 (164)/ و لا تزر وازره/ 2/ 211 (165)/ خلائف 2/ 212


سوره الأعراف (7)

(2)/ حرج 2/ 213 (4)/ بیاتا/ 2/ 214/ قائلون 2/ 214 (5)/ دعواهم 2/ 215 (10)/ معایش 2/ 217 (13)/ من الصّاغرین 2/ 218 (14)/ أنظرنی 2/ 219 (16)/ أغویتنی 2/ 219 (18)/ مذءوما/ 2/ 219/ مدحورا/ 2/ 219 (20)/ فوسوس 2/ 221/ وری 2/ 222/ سوآتهما/ 2/ 222 (21)/ و قاسمهما/ 2/ 222 (22)/ فدلّاهما/ 2/ 222/ و طفقا/ 2/ 223/ یخصفان 2/ 223 (26)/ و ریشا/ 2/ 224/ لباس التّقوی 2/ 224 (27)/ قبیله






2/ 225 (28)/ فاحشه/ 2/ 226 (29)/ بالقسط/ 2/ 226 (33)/ الإثم 2/ 229 (38)/ ادّارکوا/ 2/ 232/ ضعفا/ 2/ 232 (40)/ یلج 2/ 234/ الجمل 2/ 234/ فی سمّ 2/ 234 (41)/ مهاد/ 2/ 234/ غواش 2/ 234 (46)/ حجاب 2/ 236 (46)/ الأعراف 2/ 236/ بسیماهم 2/ 237 (47)/ تلقاء/ 2/ 237 (50)/ أفیضوا/ 2/ 239 (53)/ ینظرون 2/ 239 (54)/ استوی 2/ 240/ العرش 2/ 241/ یغشی 2/ 241/ حثیثا/ 2/ 241/ تبارک 2/ 241 (55)/ تضرّعا/ 2/ 243/ و خفیه/ 2/ 243 (56)/ خوفا/ 2/ 243/ و طمعا/ 2/ 243 (57)/ الرّیاح 2/ 244/ بشرا/ 2/ 244/ أقلّت 2/ 244

فتح القدیر، ج 6، ص: 215

(58)/ نکدا/ 2/ 245 (60)/ الملأ/ 2/ 247 (62)/ و أنصح 2/ 247 (71)/ رجس 2/ 249 (74)/ و لا تعثوا/ 2/ 251 (77)/ فعقروا النّاقه/ 2/ 251/ و عتوا/ 2/ 251 (78)/ الرّجفه/ 2/ 251 (83)/ من الغابرین 2/ 253 (85)/ و لا تبخسوا/ 2/ 253 (86)/ و تصدّون 2/ 255 (89)/ افتح 2/ 257 (92)/ لم یغنوا/ 2/ 257 (93)/ آسی 2/ 257 (95)/ حتی عفوا/ 2/ 259 (97)/ بیاتا/ 2/ 259 (98)/ ضحی 2/ 260 (103)/ و ملائه 2/ 262 (105)/ حقیق 2/ 263 (111)/ أرجه 2/ 264 (117)/ تلقف 2/ 265/ یأفکون 2/ 265 (123)/ لمکر/ 2/ 267 (126)/ تنقم 2/ 267/ أفرغ 2/ 267 (127)/ قاهرون 2/ 268 (130)/ بالسّنین 2/ 270 (131)/ یطّیّروا/ 2/ 270 (133)/ الطّوفان 2/ 271/ و القمّل 2/ 271/ مفصّلات 2/ 271 (134)/ الرّجز/ 2/ 271 (135)/ ینکثون 2/ 272 (136)/ فی الیمّ 2/ 272 (137)/ یستضعفون 2/





273/ تمّت 2/ 274/ و دمّرنا/ 2/ 274/ یعرشون 2/ 274 (138)/ و جاوزنا/ 2/ 274/ یعکفون 2/ 274 (139)/ متبّر/ 2/ 274 (143)/ تجلّی 2/ 277/ دکّاء/ 2/ 277/ صعقا/ 2/ 277 (145)/ فی الألواح 2/ 278 (146)/ الرّشد/ 2/ 279 (148)/ من حلیّهم 2/ 282/ خوار/ 2/ 282 (149)/ سقط فی أیدیهم 2/ 282 (150)/ أسفا/ 2/ 283/ أعجلتم 2/ 283/ فلا تشمت 2/ 283 (152)/ نجزی المفترین 2/ 285 (154)/ سکت 2/ 285 (157)/ الأمّی 2/ 287/ إصرهم 2/ 288/ و عزّروه 2/ 288 (160)/ قطّعناهم 2/ 291

فتح القدیر، ج 6، ص: 216

/ أسباطا/ 2/ 291/ فانبجست 2/ 291/ و ظلّلنا/ 2/ 291 (163)/ یعدون 2/ 292/ حیتانهم 2/ 292/ شرّعا/ 2/ 292 (165)/ بئیس 2/ 293 (166)/ عتوا/ 2/ 293 (167)/ تأذّن 2/ 296 (169)/ خلف 2/ 296 (170)/ یمسّکون 2/ 297 (171)/ نتقنا/ 2/ 298/ ظلّه/ 2/ 298 (175)/ فانسلخ 2/ 302/ فأتبعه 2/ 302 (176)/ أخلد/ 2/ 302/ یلهث 2/ 302 (180)/ یلحدون 2/ 305 (182)/ سنستدرجهم 2/ 308 (183)/ کیدی 2/ 309/ متین 2/ 309 (187)/ السّاعه/ 2/ 311/ مرساها/ 2/ 311/ لا یجلّیها/ 2/ 311/ حفیّ عنها/ 2/ 311 (189)/ لیسکن إلیها/ 2/ 312/ تغشّاها/ 2/ 312/ أثقلت 2/ 312/ فمرّت به 2/ 312 (193)/ لا یتّبعوکم 2/ 316 (195)/ یبطشون 2/ 316/ کیدونی 2/ 317/ فلا تنطرون 2/ 317 (199)/ بالعرف 2/ 318 (200)/ ینزغنّک نزغ 2/ 318 (201)/ طائف 2/ 318 (202)/ یقصرون 2/ 319 (203)/ بصائر/ 2/ 319 (205)/ و خیفه/ 2/ 319/ الآصال 2/ 320


سوره الأنفال (8)

(1)/ الأنفال 2/ 323 (2)/ وجلت 2/ 326 (7)/






الشّوکه/ 2/ 329/ دابر/ 2/ 329 (9)/ تستغیثون 2/ 330 (11)/ أمنه/ 2/ 332 (12)/ بنان 2/ 333 (13)/ شاقّوا/ 2/ 333 (15)/ زحفا/ 2/ 335 (16)/ متحرّفا/ 2/ 336 (19)/ تستفتحوا/ 2/ 339 (26)/ یتخطّفکم 2/ 344 (29)/ فرقانا/ 2/ 345 (30)/ لیثبتوک 2/ 346/ و یمکرون 2/ 346

فتح القدیر، ج 6، ص: 217

(35)/ مکاء/ 2/ 349/ و تصدیه/ 2/ 349 (37)/ فیرکمه 2/ 350 (42)/ العدوه/ 2/ 355/ الدّنیا/ 2/ 355/ القصوی 2/ 355 (45)/ لقیتم فئه/ 2/ 359/ تذهب ریحکم 2/ 359 (48)/ جار لکم 2/ 360/ نکص 2/ 360 (51)/ و أدبارهم 2/ 362 (52)/ کدأب 2/ 363 (57)/ تثقفنّهم 2/ 364/ فشرّد/ 2/ 365 (58)/ سواء/ 2/ 365 (60)/ رباط الخیل 2/ 366 (61)/ جنحوا/ 2/ 367 (65)/ حرّض 2/ 370 (67)/ أسری 2/ 371/ یثخن 2/ 371


سوره التوبه (براءه) (9)

(1)/ براءه/ 2/ 379/ فسیحوا/ 2/ 380 (3)/ و أذان 2/ 380 (4)/ و لم یظاهروا/ 2/ 384 (5)/ انسلخ 2/ 384/ و احصروهم 2/ 385/ مرصد/ 2/ 385 (6)/ استجارک 2/ 385 (8)/ لا یرقبوا/ 2/ 387/ إلّا/ 2/ 387 (12)/ نکثوا/ 2/ 389 (16)/ ولیجه/ 2/ 390 (24)/ و عشیرتکم 2/ 395/ کسادها/ 2/ 395 (25)/ مواطن 2/ 396/ رحبت 2/ 397 (28)/ نجس 2/ 398/ عیله/ 2/ 399/ الجزیه/ 2/ 400/ عن ید/ 2/ 400/ صاغرون 2/ 401 (30)/ یضاهئون 2/ 403/ قاتلهم اللّه 2/ 403 (31)/ أحبارهم 2/ 403/ و رهبانهم 2/ 403/ سبحانه 2/ 404 (34)/ یکنزون 2/ 406 (36)/ کافّه/ 2/ 410 (37)/ النّسی ء/ 2/ 410/ یواطئوا/ 2/ 411 (38)/ اثّاقلتم 2/ 412 (40)/ سکینته 2/ 413






(41)/ خفافا/ 2/ 414/ و ثقالا/ 2/ 414 (42)/ عرضا/ 2/ 414/ الشّقّه/ 2/ 414

فتح القدیر، ج 6، ص: 218

(45)/ یتردّدون 2/ 417 (46)/ انبعاثهم 2/ 418/ فثبّطهم 2/ 418 (47)/ و لأوضعوا/ 2/ 418/ خلالکم 2/ 418 (55)/ و تزهق 2/ 422 (57)/ مغارات 2/ 422/ مدّخلا/ 2/ 422/ یجمحون 2/ 422 (58)/ یلمزک 2/ 423 (61)/ هو أذن 2/ 428 (69)/ بخلاقهم 2/ 433/ و خضتم 2/ 433 (79)/ یلمزون 2/ 439 (81)/ المخلّفون 2/ 441/ بمقعدهم 2/ 411 (83)/ مع الخالفین 2/ 442 (86)/ أولوا الطّول 2/ 444 (88)/ الخیرات 2/ 445 (90)/ المعذّرون 2/ 445 (91)/ نصحوا/ 2/ 446 (97)/ الأعراب 2/ 450/ و أجدر/ 2/ 450 (98)/ مغرما/ 2/ 451/ الدّوائر/ 2/ 451 (99)/ قربات 2/ 451 (101)/ مردوا/ 2/ 453 (106)/ مرجون 2/ 455 (107)/ ضرارا/ 2/ 458 (108)/ أسّس 2/ 459 (109)/ شفا/ 2/ 459/ فانهار/ 2/ 460/ جرف 2/ 460/ هار/ 2/ 460 (110)/ ریبه/ 2/ 460 (112)/ التّائبون 2/ 464/ السّائحون 2/ 465 (114)/ لأوّاه 2/ 467 (117)/ یزیغ 2/ 470 (118)/ رحبت 2/ 470 (120)/ موطئا/ 2/ 472 (122)/ طائفه/ 2/ 474 (125)/ رجسا/ 2/ 475 (128)/ عنتّم 2/ 476


سوره یونس (10)

(2)/ قدم صدق 2/ 480 (7)/ لا یرجون 2/ 485 (11)/ یعمهون 2/ 487 (16)/ أدراکم 2/ 490 (22)/ و جرین 2/ 494 (24)/ لم تغن 2/ 498 (25)/ دار السّلام 2/ 498 (26)/ الحسنی 2/ 498/ و لا یرهق 2/ 499/ قتر/ 2/ 499 (28)/ فزیّلنا/ 2/ 500

فتح القدیر، ج 6، ص: 219

(33)/ فسقوا/ 2/ 505 (50)/ بیاتا/ 2/ 513 (54)/ أسرّوا/ 2/ 514 (61)/ شأن






2/ 518/ تفیضون 2/ 518/ یعزب 2/ 519 (66)/ یخرصون 2/ 523 (71)/ مقامی 2/ 525/ فأجمعوا/ 2/ 525/ غمّه/ 2/ 525/ اقضوا/ 2/ 526 (78)/ لتلفتنا/ 2/ 528 (87)/ تبوّءا/ 2/ 530 (90)/ و جاوزنا/ 2/ 533 (91)/ بغیا/ 2/ 533/ و عدوا/ 2/ 533 (92)/ ببدنک 2/ 534 (93)/ بوّأنا/ 2/ 537 (101)/ و النّذر/ 2/ 541


سوره هود (11)

(1)/ أحکمت 2/ 545 (3)/ یمتّعکم 2/ 546 (5)/ یثنون 2/ 546/ یستغشون 2/ 547 (6)/ مستقرّها/ 2/ 547/ و مستودعها/ 2/ 547 (15)/ لا یبخسون 2/ 553 (22)/ لا جرم 2/ 557 (23)/ أخبتوا/ 2/ 558 (28)/ أراذلنا/ 2/ 560/ فعمّیت 2/ 560 (31)/ تزدری 2/ 562 (34)/ یغویکم 2/ 562 (35)/ إجرامی 2/ 563 (36)/ فلا تبتئس 2/ 564 (40)/ و فار التّنّور/ 2/ 565 (42)/ معزل 2/ 567 (43)/ یعصمنی 2/ 567 (44)/ أقلعی 2/ 568/ غیض 2/ 568/ الجودیّ 2/ 568 (52)/ مدرارا/ 2/ 573 (59)/ جبّار/ 2/ 574/ عنید/ 2/ 574 (60)/ بعدا/ 2/ 574 (61)/ استعمرکم 2/ 576 (63)/ تخسیر/ 2/ 576 (67)/ جاثمین 2/ 577 (69)/ حنیذ/ 2/ 578 (70)/ نکرهم 2/ 578 (71)/ فضحکت 2/ 579 (77)/ سی ء بهم 2/ 582/ ذرعا/ 2/ 582/ عصیب 2/ 582 (78)/ یهرعون 2/ 582/ فی ضیفی 2/ 583/ فأسر/ 2/ 584

فتح القدیر، ج 6، ص: 220

/ سجّیل 2/ 585/ منضود/ 2/ 585 (83)/ مسوّمه/ 2/ 585 (88)/ أنیب 2/ 589 (89)/ شقاقی 2/ 589 (90)/ ودود/ 2/ 589 (91)/ رهطک 2/ 590/ لرجمناک 2/ 590 (92)/ ظهریّا/ 2/ 590 (98)/ یقدم 2/ 593 (99)/ الرّفد/ 2/ 593 (101)/ تتبیب 2/ 594 (106)/






زفیر/ 2/ 594/ و شهیق 2/ 594 (108)/ مجذوذ/ 2/ 596 (112)/ و لا تطغوا/ 2/ 600 (113)/ ترکنوا/ 2/ 600 (114)/ زلفا/ 2/ 602 (116)/ أترفوا/ 2/ 605


سوره یوسف (12)

(3)/ القصص 3/ 6 (6)/ یجتبیک 3/ 7 (8)/ عصبه/ 3/ 10 (10)/ غیابت 3/ 10/ الجبّ 3/ 10/ السّیّاره/ 3/ 10 (12)/ یرتع 3/ 12 (14)/ عصبه/ 3/ 13 (17)/ نستبق 3/ 13 (18)/ سوّلت 3/ 14 (19)/ فأدلی دلوه 3/ 16/ بضاعه/ 3/ 16 (20)/ و شروه 3/ 16/ بخس 3/ 16/ من الزّاهدین 3/ 17 (21)/ مثواه 3/ 17 (22)/ أشدّه 3/ 18 (23)/ و راودته 3/ 20 (23)/ غلّقت 3/ 20/ هیت لک 3/ 20/ لا یفلح 3/ 21 (24)/ همّت 3/ 21/ السّوء/ 3/ 22 (25)/ استبقا/ 3/ 22/ قدّت 3/ 22/ ألفیا/ 3/ 22 (29)/ من الخاطئین 3/ 23 (30)/ شغفها/ 3/ 25 (31)/ أعتدت 3/ 26/ متّکئا/ 3/ 26/ أکبرنه 3/ 26/ حاشا للّه 3/ 27 (32)/ لمتنّنی 3/ 28 (33)/ أصب 3/ 29 (35)/ بدا/ 3/ 30 (42)/ بضع سنین 3/ 36 (43)/ عجاف 3/ 37

فتح القدیر، ج 6، ص: 221

/ تعبرون 3/ 37 (44)/ أضغاث 3/ 37 (45)/ و ادّکر/ 3/ 38/ بعد أمّه/ 3/ 38 (47)/ دأبا/ 3/ 38 (48)/ تحصنون 3/ 39 (49)/ یعصرون 3/ 39 (51)/ ما خطبکنّ 3/ 41/ حصحص 3/ 41 (54)/ أستخلصه 3/ 42/ مکین 3/ 42 (59)/ جهّزهم 3/ 44 (60)/ تقربون 3/ 45 (65)/ نمیر/ 3/ 47 (69)/ آوی 3/ 50/ تبتئس 3/ 50 (70)/ أذّن مؤذّن 3/ 50/ العیر/ 3/ 50 (72)/ صواع 3/ 50/ زعیم 3/ 50 (76)/






کدنا/ 3/ 51 (80)/ خلصوا نجیّا/ 3/ 55/ فلن أبرح 3/ 55 (84)/ یا أسفی 3/ 57/ کظیم 3/ 57 (85)/ تفتؤا/ 3/ 58/ حرضا/ 3/ 58 (86)/ بثّی 3/ 59 (87)/ فتحسّسوا/ 3/ 59 (88)/ مزجاه/ 3/ 60 (91)/ آثرک 3/ 62 (92)/ لا تثریب 3/ 63 (94)/ فصلت 3/ 63/ تفنّدون 3/ 63 (100)/ البدو/ 3/ 67/ نزغ 3/ 68 (102)/ نوحیه 3/ 69 (107)/ غاشیه/ 3/ 71


سوره الرعد (13)

(2)/ عمد/ 3/ 77 (3)/ مدّ الأرض 3/ 77/ رواسی 3/ 77 (4)/ صنوان 3/ 79 (5)/ الأغلال 3/ 81 (6)/ المثلات 3/ 81 (8)/ تغیض 3/ 82 (10)/ مستخف باللّیل 3/ 83/ سارب 3/ 83 (11)/ معقّبات 3/ 83 (13)/ المحال 3/ 87 (17)/ زبدا رابیا/ 3/ 90/ جفاء/ 3/ 90 (22)/ عقبی 3/ 94 (26)/ و یقدر/ 3/ 96/ متاع 3/ 97 (29)/ طوبی 3/ 97 (30)/ متاب 3/ 98

فتح القدیر، ج 6، ص: 222

(31)/ ییأس 3/ 100/ قارعه/ 3/ 101 (41)/ لا معقّب 3/ 108


سوره إبراهیم (14)

(4)/ لیبیّن 3/ 112 (5)/ بأیّام اللّه 3/ 113 (6)/ یسومونکم 3/ 114 (7)/ تأذّن 3/ 115 (9)/ نبأ/ 3/ 115/ مریب 3/ 117 (14)/ مقامی 3/ 119 (15)/ جبّار/ 3/ 120/ عنید/ 3/ 120 (16)/ صدید/ 3/ 120 (17)/ یتجرّعه 3/ 121/ یسیغه 3/ 121 (18)/ کرماد/ 3/ 121/ اشتدّت 3/ 121/ عاصف 3/ 121 (20)/ بعزیز/ 3/ 123 (21)/ برزوا/ 3/ 123/ محیص 3/ 123 (22)/ بمصرخکم 3/ 124 (24)/ ثابت 3/ 127/ فرعها/ 3/ 127 (26)/ اجتثّت 3/ 128/ قرار/ 3/ 128 (27)/ یثبّت 3/ 128 (28)/ أحلّوا/ 3/ 130/ دار البوار/ 3/ 130 (31)/ خلال 3/ 131 (34)/ لا تحصوها/ 3/ 132 (35)/ و اجنبنی 3/ 134 (37)/ أفئده/ 3/ 135 (42)/ تشخص 3/ 138 (43)/ مهطعین 3/ 138/ مقنعی رؤوسهم 3/ 138/ لا یرتدّ/ 3/ 138/ طرفهم 3/ 138/ هواء/ 3/ 139 (48)/ الواحد القهّار/ 3/ 142 (49)/ مقرّنین 3/ 142/ الأصفاد/ 3/ 142 (50)/ سرابیلهم 3/ 142/ قطران 3/ 142


سوره الحجر (15)

(10)/ شیع 3/ 147 (12)/ نسلکه 3/ 148 (13)/ خلت 3/ 148 (15)/ سکّرت 3/ 148 (16)/ بروجا/ 3/ 150 (17)/ رجیم 3/ 151 (18)/ فاتّبعه 3/ 151/ شهاب 3/ 151 (19)/ مددناها/ 3/ 151/ موزون 3/ 151
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(20)/ معایش 3/ 152 (22)/ لواقح 3/ 153 (26)/ صلصال 3/ 155/ حمأ/ 3/ 156/ مسنون 3/ 156 (27)/ السّموم 3/ 156 (29)/ سوّیته 3/ 156/ نفخت 3/ 156/ روحی 3/ 157 (34)/ رجیم 3/ 157 (36)/ أنظرنی 3/ 158 (39)/ أغویتنی 3/ 158 (44)/ جزء مقسوم 3/ 159 (47)/ غلّ 3/ 161 (48)/ نصب 3/ 161 (52)/








وجلون 3/ 161 (57)/ خطبکم 3/ 162 (60)/ لمن الغابرین 3/ 163 (66)/ دابر/ 3/ 163 (68)/ تفضحون 3/ 165 (72)/ لعمرک 3/ 165/ سکرتهم 3/ 166 (73)/ مشرقین 3/ 166 (75)/ للمتوسّمین 3/ 166 (79)/ لبإمام 3/ 168 (85)/ فاصفح 3/ 169 (87)/ المثانی 3/ 170 (88)/ أزواجا/ 3/ 170/ و اخفض 3/ 171 (90)/ علی المقتسمین 3/ 172 (91)/ عضین 3/ 172 (94)/ فاصدع 3/ 172 (99)/ الیقین 3/ 173


سوره النحل (16)

(4)/ خصیم 3/ 178 (5)/ الأنعام 3/ 178/ دف ء/ 3/ 178 (6)/ جمال 3/ 178/ تریحون 3/ 178/ تسرحون 3/ 178 (7)/ أثقالکم 3/ 178/ بشقّ الأنفس 3/ 179 (9)/ قصد السّبیل 3/ 180 (10)/ تسیمون 3/ 182 (13)/ ذرأ/ 3/ 183 (14)/ مواخر/ 3/ 184 (15)/ رواسی 3/ 184/ تمید/ 3/ 184 (25)/ أوزارهم 3/ 188 (26)/ القواعد/ 3/ 189 (27)/ الخزی 3/ 191 (34)/ حاق 3/ 193 (41)/ لنبوّئنّهم 3/ 196 (45)/ أن یخسف 3/ 198 (46)/ تقلّبهم 3/ 198 (47)/ تخوّف 3/ 198
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(48)/ یتفیّؤا/ 3/ 199/ داخرون 3/ 199 (52)/ واصبا/ 3/ 202 (53)/ تجأرون 3/ 203 (59)/ یتواری 3/ 204/ هون 3/ 204/ یدسّه 3/ 204 (62)/ مفرطون 3/ 205 (66)/ نسقیکم 3/ 208/ فرث 3/ 209/ سائغا/ 3/ 209 (67)/ سکرا/ 3/ 209 (68)/ یعرشون 3/ 210 (69)/ فاسلکی 3/ 211 (70)/ أرذل العمر/ 3/ 212 (72)/ حفده/ 3/ 214 (76)/ أبکم 3/ 217/ کلّ علی مولاه 3/ 217 (77)/ کلمح البصر/ 3/ 218 (79)/ مسخّرات 3/ 219 (80)/ ظعنکم 3/ 220/ أثاثا/ 3/ 221 (81)/ أکنانا/ 3/ 221/ سرابیل 3/ 221 (84)/ یستعتبون






3/ 223 (90)/ البغی 3/ 225 (91)/ توکیدها/ 3/ 227/ کفیلا/ 3/ 227 (92)/ أنکاثا/ 3/ 228 (94)/ دخلا/ 3/ 228 (103)/ یلحدون 3/ 233/ أعجمیّ 3/ 233 (112)/ رغدا/ 3/ 238/ فأذاقها/ 3/ 238 (121)/ اجتباه 3/ 241 (127)/ ضیق 3/ 243


سوره الإسراء (17)

(1)/ سبحان 3/ 245/ أسری 3/ 245/ الأقصی 3/ 246 (4)/ قضینا/ 3/ 249 (5)/ فجاسوا/ 3/ 249 (6)/ الکرّه/ 3/ 249/ نفیرا/ 3/ 250 (7)/ لیسئوا/ 3/ 250/ و لیتبّروا/ 3/ 250 (8)/ حصیرا/ 3/ 251 (11)/ عجولا/ 3/ 251 (13)/ طائره 3/ 253 (18)/ مذموما/ 3/ 258/ مدحورا/ 3/ 258 (20)/ محظورا/ 3/ 258 (23)/ أفّ 3/ 260/ و لا تنهرهما/ 3/ 260 (25)/ للأوّابین 3/ 262 (26)/ و لا تبذّر تبذیرا/ 3/ 263 (28)/ میسورا/ 3/ 263

فتح القدیر، ج 6، ص: 225

(29)/ محسورا/ 3/ 264 (31)/ إملاق 3/ 264/ خطئا/ 3/ 265 (35)/ القسطاس 3/ 269/ تأویلا/ 3/ 269 (36)/ و لا تقف 3/ 269 (37)/ مرحا/ 3/ 271/ تخرق 3/ 271 (41)/ صرّفنا/ 3/ 272 (45)/ حجابا/ 3/ 275 (47)/ نجوی 3/ 275/ مسحورا/ 3/ 275 (49)/ رفاتا/ 3/ 278 (51)/ فسینغضون 3/ 279 (53)/ ینزغ 3/ 280 (58)/ مسطورا/ 3/ 282 (59)/ مبصره/ 3/ 283 (62)/ لأحتنکنّ 3/ 286 (63)/ موفورا/ 3/ 287 (64)/ و استفزز/ 3/ 287/ و أجلب 3/ 287/ و رجلک 3/ 283 (66)/ یزجی 3/ 289 (68)/ یخسف 3/ 289/ حاصیا/ 3/ 289 (69)/ قاصفا/ 3/ 290/ تبیعا/ 3/ 290 (74)/ ترکن 3/ 293 (75)/ ضعف 3/ 294 (76)/ خلافک 3/ 294 (78)/ لدلوک الشّمس 3/ 297/ إلی غسق اللّیل 3/ 297 (79)/ فتهجّد/






3/ 298/ نافله/ 3/ 298/ مقاما محمودا/ 3/ 299 (80)/ سلطانا نصیرا/ 3/ 300 (81)/ زهق 3/ 300 (82)/ خسارا/ 3/ 301 (83)/ نأی بجانبه 3/ 301/ یؤوسا/ 3/ 301 (84)/ شاکلته 3/ 301 (88)/ ظهیرا/ 3/ 305 (90)/ ینبوعا/ 3/ 306 (92)/ کسفا/ 3/ 306/ قبیلا/ 3/ 306 (93)/ زخرف 3/ 306/ ترقی 3/ 306 (95)/ مطمئنّین 3/ 309 (97)/ خبت 3/ 310 (100)/ قتورا/ 3/ 310 (102)/ بصائر/ 3/ 312/ مثبورا/ 3/ 312 (104)/ لفیفا/ 3/ 312 (106)/ فرّقناه 3/ 313/ علی مکث 3/ 313 (107)/ یخرّون 3/ 313 (110)/ تخافت 3/ 315

فتح القدیر، ج 6، ص: 226


سوره الکهف (18)

(1)/ عوجا/ 3/ 319 (6)/ باخع 3/ 320 (8)/ صعیدا/ 3/ 321/ جرزا/ 3/ 321 (9)/ الرّقیم 3/ 322 (12)/ أحصی 3/ 323/ أمدا/ 3/ 323 (14)/ شططا/ 3/ 324 (16)/ اعتزلتموهم 3/ 324/ مِرْفَقاً/ 3/ 324 (17)/ تزاور/ 3/ 325/ تقرضهم 3/ 326 (18)/ رقود/ 3/ 326/ بالوصید/ 3/ 326/ رعبا/ 3/ 326 (19)/ بورقکم 3/ 327 (22)/ رجما/ 3/ 329/ فلا تمار/ 3/ 329 (27)/ ملتحدا/ 3/ 333 (28)/ فرطا/ 3/ 334 (29)/ سرادقها/ 3/ 334/ کالمهل 3/ 334/ مرتفقا/ 3/ 335 (31)/ سندس 3/ 335/ و إستبرق 3/ 335/ الأرائک 3/ 335 (32)/ و حففناهما/ 3/ 338 (34)/ یحاوره 3/ 339 (35)/ تبید/ 3/ 339 (40)/ حسبانا/ 3/ 340/ زلقا/ 3/ 341 (41)/ غورا/ 3/ 341 (42)/ خاویه/ 3/ 341 (44)/ عقبا/ 3/ 342 (45)/ هشیما/ 3/ 343/ تذروه 3/ 343 (47)/ بارزه/ 3/ 345/ نغادر/ 3/ 345 (50)/ ففسق 3/ 346 (51)/ عضدا/ 3/ 347 (52)/ موبقا/ 3/ 348 (53)/ مواقعوها/ 3/






348/ مصرفا/ 3/ 348 (55)/ قبلا/ 3/ 350 (56)/ لیدحضوا/ 3/ 350 (57)/ أکنّه/ 3/ 350 (58)/ موئلا/ 3/ 351 (60)/ لا أبرح 3/ 352/ حقبا/ 3/ 352 (61)/ مجمع بینهما/ 3/ 352/ سربا/ 3/ 353 (62)/ نصبا/ 3/ 353 (68)/ خبرا/ 3/ 354 (71)/ إمرا/ 3/ 357 (73)/ و لا ترهقنی 3/ 357 (74)/ نکرا/ 3/ 357 (77)/ ینقضّ 3/ 358
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(81)/ رحما/ 3/ 360 (84)/ سببا/ 3/ 363 (86)/ حمئه/ 3/ 363 (87)/ نکرا/ 3/ 364 (93)/ یفقهون 3/ 368 (94)/ یأجوج و مأجوج 3/ 368/ خرجا/ 3/ 368 (95)/ ردما/ 3/ 369 (96)/ زبر/ 3/ 369/ بین الصّدفین 3/ 369/ قطرا/ 3/ 369 (97)/ نقبا/ 3/ 370 (98)/ دکّا/ 3/ 370 (102)/ أفحسب 3/ 372 (108)/ لا یبغون 3/ 373/ حولا/ 3/ 373 (109)/ مدادا/ 3/ 375


سوره مریم (19)

(4)/ وهن 3/ 379 (5)/ عاقرا/ 3/ 380 (8)/ عتیّا/ 3/ 381 (11)/ فأوحی 3/ 382 (13)/ و حنانا/ 3/ 384 (16)/ انتبذت 3/ 386/ شرقیّا/ 3/ 386 (20)/ بغیّا/ 3/ 387 (23)/ فأجاءها/ 3/ 388/ المخاض 3/ 388 (25)/ و هزّی 3/ 388/ جنیّا/ 3/ 389 (27)/ فریّا/ 3/ 391/ مبارکا/ 3/ 392 (32)/ جبّارا/ 3/ 392/ شقیّا/ 3/ 392 (46)/ ملیّا/ 3/ 397 (47)/ حفیّا/ 3/ 397 (52)/ نجیّا/ 3/ 399 (58)/ بکیّا/ 3/ 400 (59)/ غیّا/ 3/ 400 (65)/ سمیّا/ 3/ 404 (68)/ جثیّا/ 3/ 405 (70)/ صلیّا/ 3/ 406 (71)/ واردها/ 3/ 406 (73)/ مقاما/ 3/ 409 (74)/ أثاثا/ 3/ 410/ و رئیّا/ 3/ 410 (76)/ مردّا/ 3/ 411 (83)/ تؤزّهم أزّا/ 3/ 413 (86)/ وردا/ 3/ 414






(89)/ إدّا/ 3/ 415 (90)/ هدّا/ 3/ 415 (97)/ لدّا/ 3/ 417 (98)/ رکزا/ 3/ 417


سوره طه (20)

(6)/ الثّری 3/ 421 (10)/ آنست 3/ 423
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/ بقبس 3/ 423 (15)/ أخفیها/ 3/ 424 (18)/ و أهشّ 3/ 427/ مآرب 3/ 427 (22)/ إلی جناحک 3/ 428 (28)/ یفقهوا/ 3/ 429 (31)/ أزری 3/ 429 (40)/ کی تقرّ/ 3/ 431/ و فتنّاک فتونا/ 3/ 432/ علی قدر/ 3/ 432 (41)/ و اصطنعتک 3/ 432 (42)/ و لا تنیا/ 3/ 432 (45)/ أن یفرط/ 3/ 434 (50)/ خلقه 3/ 435 (52)/ لا یضلّ 3/ 436 (53)/ مهدا/ 3/ 436/ و سلک 3/ 436/ شتّی 3/ 437 (58)/ سوی 3/ 438 (61)/ فیسحتکم 3/ 440 (63)/ المثلی 3/ 441 (64)/ استعلی 3/ 442 (67)/ فأوجس 3/ 443 (74)/ مجرما/ 3/ 445 (77)/ یبسا/ 3/ 446/ درکا/ 3/ 446 (84)/ أثری 3/ 448 (86)/ أسفا/ 3/ 448 (87)/ أوزارا/ 3/ 449 (88)/ خوار/ 3/ 449 (94)/ و لم ترقب 3/ 452 (96)/ قبضه/ 3/ 452 (97)/ لا مساس 3/ 452/ عاکفا/ 3/ 453/ نسفا/ 3/ 454 (102)/ زرقا/ 3/ 455 (103)/ یتخافتون 3/ 455 (104)/ أمثلهم 3/ 456 (106)/ صفصفا/ 3/ 456 (107)/ أمتا/ 3/ 456 (108)/ و خشعت 3/ 456/ همسا/ 3/ 457 (111)/ و عنت 3/ 457 (112)/ هضما/ 3/ 457 (115)/ عزما/ 3/ 460 (121)/ فغوی 3/ 460 (122)/ اجتباه 3/ 461 (124)/ ضنکا/ 3/ 462 (128)/ النّهی 3/ 464


سوره الأنبیاء (21)

(3)/ النّجوی 3/ 469 (5)/ أضغاث 3/ 470 (11)/ قصمنا/ 3/ 473 (12)/ یرکضون 3/ 473 (15)/ خامدین 3/ 473/ لهوا/ 3/ 473
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(18)/ فیدمغه 3/ 474 (19)/ یستحسرون 3/ 474 (21)/ ینشرون 3/ 475 (30)/ رتقا/







3/ 478/ ففتقناهما/ 3/ 478 (31)/ أن تمید/ 3/ 479 (36)/ هزوا/ 3/ 481 (37)/ من عجل 3/ 481 (40)/ فتبهتهم 3/ 482 (42)/ یکلؤکم 3/ 482 (43)/ یصحبون 3/ 483 (46)/ نفحه/ 3/ 484 (52)/ عاکفون 3/ 486 (57)/ لأکیدنّ 3/ 488 (65)/ نکسوا/ 3/ 489 (72)/ نافله/ 3/ 491 (76)/ الکرب 3/ 492 (78)/ نفشت 3/ 493 (80)/ لبوس 3/ 494 (81)/ عاصفه/ 3/ 495 (82)/ یغوصون 3/ 495 (87)/ مغاضبا/ 3/ 496/ لن نقدر/ 3/ 497 (90)/ رغبا و رهبا/ 3/ 502 (93)/ تقطّعوا/ 3/ 503 (94)/ لا کفران لسعیه 3/ 503 (96)/ حدب 3/ 504/ ینسلون 3/ 504 (98)/ حصب 3/ 506/ حسیسها/ 3/ 506/ السّجلّ 3/ 507


سوره الحج (22)

(1)/ زلزله/ 3/ 514 (2)/ تذهل 3/ 514 (3)/ مرید/ 3/ 515 (5)/ نطفه/ 3/ 515/ علقه/ 3/ 515/ مضغه/ 3/ 515/ أشدّکم 3/ 516/ اهتزّت 3/ 517/ و ربت 3/ 517/ بهیج 3/ 517 (9)/ ثانی عطفه 3/ 519 (11)/ حرف 3/ 520 (13)/ العشیر/ 3/ 521 (21)/ مقامع 3/ 525 (25)/ العاکف 3/ 528/ و الباد/ 3/ 528 (26)/ بوّأنا/ 3/ 529 (27)/ ضامر/ 3/ 530 (28)/ البائس 3/ 531 (29)/ تفثهم 3/ 531 (30)/ الرّجس 3/ 534/ الأوثان 3/ 534/ الزّور/ 3/ 534 (31)/ خرّ/ 3/ 534/ سحیق 3/ 534
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(34)/ منسکا/ 3/ 535/ المخبتین 3/ 535 (36)/ البدن 3/ 537/ صوافّ 3/ 537/ وجبت 3/ 537 (36)/ القانع 3/ 538/ و المعترّ/ 3/ 538 (40)/ صوامع 3/ 541/ و بیع 3/ 541/ و صلوات 3/ 542 (44)/ نکیر/ 3/ 542 (45)/ بئر معطّله/ 3/ 543/ مشید/






3/ 543 (52)/ تمنّی 3/ 546/ فینسخ 3/ 547 (67)/ فلا ینازعنّک 3/ 553 (72)/ یسطون 3/ 554 (73)/ لا یستنقذوه 3/ 555 (78)/ اجتباکم 3/ 556


سوره المؤمنون (23)

(2)/ خاشعون 3/ 560 (7)/ العادون 3/ 561 (12)/ سلاله/ 3/ 564 (14)/ فتبارک اللّه 3/ 565/ أحسن الخالقین 3/ 565 (20)/ طور/ 3/ 566 (25)/ جنّه/ 3/ 569/ فتربّصوا/ 3/ 569 (29)/ منزلا/ 3/ 570 (41)/ الصّیحه/ 3/ 572/ غثاء/ 3/ 572 (44)/ تترا/ 3/ 573 (50)/ ربوه/ 3/ 575/ و معین 3/ 575 (57)/ مشفقون 3/ 578 (63)/ غمره/ 3/ 579 (66)/ تنکصون 3/ 580/ سامرا/ 3/ 580 (72)/ خرجا/ 3/ 584 (74)/ لناکبون 3/ 584 (75)/ للجّوا/ 3/ 584/ یعمهون 3/ 584 (79)/ ذرأکم 3/ 585 (88)/ ملکوت 3/ 586 (97)/ همزات 3/ 588 (100)/ برزخ 3/ 590 (101)/ الصّور/ 3/ 590 (104)/ کالحون 3/ 590 (108)/ اخسئوا/ 3/ 591 (113)/ العادّین 3/ 591


سوره النور (24)

(1)/ سوره/ 4/ 5 (2)/ فاجلدوا/ 4/ 6 (4)/ المحصنات 4/ 9 (11)/ بالإفک 4/ 14 (14)/ أفضتم 4/ 16
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(19)/ تشیع 4/ 17 (21)/ خطوات 4/ 17 (22)/ و لا یأتل 4/ 19 (27)/ حتی تستأنسوا/ 4/ 23 (29)/ متاع 4/ 24 (30)/ یغضّوا/ 4/ 26/ بخمرهنّ 4/ 28/ جیوبهنّ 4/ 28/ الإربه/ 4/ 29 (32)/ الأیامی 4/ 32 (33)/ البغاء/ 4/ 35 (35)/ نور السّماوات 4/ 38/ کمشکاه/ 4/ 38/ تتقلّب 4/ 42 (39)/ بقیعه/ 4/ 45 (40)/ لجیّ 4/ 46 (41)/ صافّات 4/ 47 (43)/ یزجی 4/ 48/ رکاما/ 4/ 48/ الودق 4/ 48/ سنا برقه 4/ 48 (49)/ مذعنین 4/ 52 (61)/ أشتاتا/ 4/ 62 (63)/ یتسلّلون 4/ 67/ لواذا/ 4/ 67


سوره الفرقان (25)

(1)/ تبارک 4/ 70/ الفرقان 4/ 71 (3)/ نشورا/ 4/ 71 (11)/ سعیرا/ 4/ 74 (13)/ مقرّنین 4/ 75 (14)/ ثبورا/ 4/ 75 (18)/ بورا/ 4/ 79 (22)/ حجرا محجورا/ 4/ 81 (23)/ هباء منثورا/ 4/ 82 (28)/ فلانا/ 4/ 84 (29)/ خذولا/ 4/ 85 (35)/ وزیرا/ 4/ 88 (38)/ الرّسّ 4/ 89 (42)/ لیضلّنا/ 4/ 90 (48)/ طهورا/ 4/ 93 (49)/ أناسیّ 4/ 94 (54)/ مرج 4/ 95/ برزخا/ 4/ 95 (55)/ ظهیرا/ 4/ 97 (62)/ خلفه/ 4/ 99 (63)/ هونا/ 4/ 99 (64)/ یبیتون 4/ 100 (65)/ غراما/ 4/ 100 (67)/ و لم یقتروا/ 4/ 100/ قواما/ 4/ 101 (68)/ أثاما/ 4/ 102 (69)/ مهانا/ 4/ 103 (72)/ الزّور/ 4/ 103 (77)/ یعبأ/ 4/ 105/ لزاما/ 4/ 106
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سوره الشعراء (26)

(3)/ باخع 4/ 109 (19)/ فعلت فعلتک 4/ 112 (22)/ عبّدت 4/ 112 (32)/ ثعبان 4/ 114 (36)/ أرجه 4/ 115 (50)/ لا ضیر/ 4/ 116 (54)/ لشرذمه/ 4/ 117 (56)/ حذرون 4/ 117 (58)/ کنوز/ 4/ 117 (60)/ مشرقین 4/ 118 (63)/ فرق 4/ 119/ کالطّود/ 4/ 119 (64)/ و أزلفنا/ 4/ 119 (90)/ أزلفت 4/ 124 (94)/ کبکبوا/ 4/ 124 (111)/ الأرذلون 4/ 126 (119)/ المشحون 4/ 127 (128)/ ریع 4/ 127 (129)/ مصانع 4/ 127 (130)/ بطشتم 4/ 128 (148)/ هضیم 4/ 129 (149)/ فارهین 4/ 130 (165)/ الذّکران 4/ 131 (168)/ من القالین 4/ 132 (171)/ فی الغابرین 4/ 132 (176)/ الأیکه/ 4/ 132 (183)/ و لا تبخسوا/ 4/ 133 (187)/ کسفا/ 4/ 133 (189)/ الظّلّه/ 4/ 133 (196)/ زبر/ 4/ 136 (212)/ لمعزولون 4/ 138 (222)/









أفّاک 4/ 139 (224)/ الغاوون 4/ 140 (225)/ یهیمون 4/ 140


سوره النمل (27)

(4)/ یعمهون 4/ 145 (7)/ تصطلون 4/ 146 (10)/ جانّ 4/ 147 (17)/ یوزعون 4/ 150 (18)/ لا یحطمنّکم 4/ 151 (20)/ تفقّد/ 4/ 152 (22)/ مکث 4/ 153 (25)/ الخب ء/ 4/ 155 (29)/ الملأ/ 4/ 158 (37)/ صاغرون 4/ 160 (39)/ عفریت 4/ 160 (41)/ نکّروا/ 4/ 162 (44)/ الصّرح 4/ 163/ ممرّد/ 4/ 163 (47)/ اطّیّرنا/ 4/ 165 (48)/ رهط/ 4/ 165 (49)/ تقاسموا/ 4/ 165 (60)/ بهجه/ 4/ 168 (61)/ خلالها/ 4/ 169 (66)/ ادّارک 4/ 170 (70)/ ضیق 4/ 172
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(72)/ ردف 4/ 172 (83)/ فوجا/ 4/ 177 (87)/ ففزع 4/ 178/ داخرین 4/ 178 (92)/ أن أتلو/ 4/ 180


سوره القصص (28)

(4)/ علا/ 4/ 183/ شیعا/ 4/ 183 (8)/ فالتقطه 4/ 184/ و حزنا/ 4/ 184 (10)/ لتبدی 4/ 186 (15)/ فوکزه 4/ 188 (18)/ یستصرخه 4/ 190 (20)/ یأتمرون 4/ 191 (23)/ تذودان 4/ 191 (27)/ أن أشقّ 4/ 195 (29)/ جذوه/ 4/ 196 (32)/ جناحک 4/ 197 (34)/ أفصح 4/ 199/ ردءا/ 4/ 199 (38)/ صرحا/ 4/ 200 (42)/ من المقبوحین 4/ 201 (45)/ ثاویا/ 4/ 203 (48)/ تظاهرا/ 4/ 204 (51)/ وصّلنا/ 4/ 205 (57)/ نتخطّف 4/ 206 (58)/ بطرت 4/ 208 (63)/ أغوینا/ 4/ 210 (68)/ الخیره/ 4/ 211 (71)/ سرمدا/ 4/ 212 (76)/ فبغی 4/ 214/ لتنوء/ 4/ 214/ بالعصبه/ 4/ 214 (82)/ و یکأنّ 4/ 216


سوره العنکبوت (29)

(5)/ یرجو/ 4/ 222 (14)/ الطّوفان 4/ 226 (17)/ أوثانا/ 4/ 227 (29)/ فی نادیکم 4/ 233 (40)/ حاصبا/ 4/ 234 (41)/ أوهن 4/ 235 (58)/ لنبوّئنّهم 4/ 242 (68)/ مثوی 4/ 245


سوره الروم (30)

(10)/ السّوأی 4/ 248 (12)/ یبلس 4/ 251 (15)/ روضه/ 4/ 251/ یحبرون 4/ 251 (16)/ محضرون 4/ 252 (26)/ قانتون 4/ 254 (30)/ فطره/ 4/ 258 (31)/ منیبین 4/ 259 (36)/ یقنطون 4/ 260 (39)/ المضعفون 4/ 262 (43)/ یصدّعون 4/ 264
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(44)/ یمهدون 4/ 264 (57)/ یستعتبون 4/ 268


سوره لقمان (31)

(6)/ لهو الحدیث 4/ 269 (7)/ وقرا/ 4/ 270 (10)/ عمد/ 4/ 271 (14)/ وهنا/ 4/ 274/ فصاله 4/ 274 (17)/ عزم 4/ 275 (18)/ و لا تصعّر/ 4/ 275/ مختال 4/ 275 (20)/ أسبغ 4/ 277 (22)/ استمسک 4/ 278 (32)/ مقتصد/ 4/ 281/ ختّار/ 4/ 282


سوره السجده (32)

(5)/ یعرج 4/ 286 (7)/ أحسن 4/ 288 (10)/ ضللنا/ 4/ 289 (12)/ ناکسوا/ 4/ 291 (15)/ خرّوا/ 4/ 292 (17)/ قرّه أعین 4/ 293 (23)/ مریه/ 4/ 296 (27)/ الجرز/ 4/ 297


سوره الأحزاب (33)

(4)/ تظاهرون 4/ 300 (10)/ الحناجر/ 4/ 305 (11)/ زلزلوا/ 4/ 306 (13)/ عوره/ 4/ 307 (18)/ المعوّقین 4/ 310 (19)/ سلقوکم 4/ 310 (20)/ بادون 4/ 311 (23)/ نحبه 4/ 312 (26)/ ظاهروهم 4/ 315/ صیاصیهم 4/ 315 (33)/ و قرن 4/ 317/ و لا تبرّجنّ 4/ 320 (37)/ وطرا/ 4/ 327 (49)/ تعتدّونها/ 4/ 334 (51)/ ترجی 4/ 336 (53)/ إناه 4/ 341 (59)/ من جلابیبهنّ 4/ 349 (60)/ المرجفون 4/ 350 (62)/ تبدیلا/ 4/ 351 (70)/ سدیدا/ 4/ 353


سوره سبأ (34)

(2)/ یلج 4/ 358 (3)/ لا یعزب 4/ 358 (7)/ مزّقتم 4/ 359 (9)/ کسفا/ 4/ 360 (10)/ أوّبی 4/ 361

فتح القدیر، ج 6، ص: 235

(11)/ سابغات 4/ 362/ السّرد/ 4/ 362 (12)/ القطر/ 4/ 363 (13)/ محاریب 4/ 363/ جفان 4/ 363/ کالجواب 4/ 363 (14)/ منسأته 4/ 364 (16)/ العرم 4/ 368/ خمط/ 4/ 368/ أثل 4/ 368/ فزّع 4/ 372 (33)/ مکر اللّیل 4/ 377 (37)/ زلفی 4/ 379 (46)/ جنّه/ 4/ 382 (52)/ التّناوش 4/ 385


سوره فاطر (35)

(1)/ فاطر/ 4/ 387 (10)/ یبور/ 4/ 392 (12)/ مواخر/ 4/ 393 (13)/ قطمیر/ 4/ 394 (21)/ الحرور/ 4/ 396 (27)/ جدد/ 4/ 398/ غرابیب 4/ 399 (34)/ الحزن 4/ 402 (35)/ لغوب 4/ 403 (37)/ یصطرخون 4/ 406 (43)/ و مکر السّیّ ء/ 4/ 408


سوره یس (36)

(7)/ حقّ 4/ 413 (8)/ مقمحون 4/ 414 (14)/ فعزّزنا/ 4/ 416 (29)/ خامدون 4/ 421 (39)/ کالعرجون 4/ 424 (40)/ یسبحون 4/ 425 (43)/ صریخ 4/ 427 (49)/ یخصّمون 4/ 428 (51)/ الصّور/ 4/ 429 (52)/ بعثنا/ 4/ 429 (59)/ امتازوا/ 4/ 432 (62)/ جبلّا/ 4/ 433 (66)/ لطمسنا/ 4/ 434 (67)/ لمسخناهم 4/ 434 (68)/ ننکّسه 4/ 435 (72)/ رکوبهم 4/ 438 (77)/ خصیم مبین 4/ 440 (81)/ الخلّاق 4/ 441


سوره الصّافات (37)

(1)/ الصّافّات 4/ 442 (2)/ الزّاجرات 4/ 443 (7)/ مارد/ 4/ 444 (9)/ دحورا/ 4/ 444/ واصب 4/ 445 (10)/ ثاقب 4/ 445 (11)/ لازب 4/ 445

فتح القدیر، ج 6، ص: 236

(14)/ یستسخرون 4/ 446 (18)/ داخرون 4/ 447 (46)/ لذّه/ 4/ 451 (47)/ ینزفون 4/ 451 (48)/ قاصرات 4/ 452 (49)/ بیض مکنون 4/ 452 (56)/ لتردین 4/ 455 (62)/ نزلا/ 4/ 456 (67)/ لشوبا/ 4/ 457 (70)/ یهرعون 4/ 457 (76)/ الکرب 4/ 459 (83)/ شیعته 4/ 460 (91)/ راغ 4/ 461 (94)/ یزفّون 4/ 461 (98)/ کیدا/ 4/ 462 (103)/ تلّه 4/ 464 (125)/ بعلا/ 4/ 469 (140)/ أبق 4/ 471 (141)/ ساهم 4/ 471/ من المدحضین 4/ 471 (142)/ ملیم 4/ 471 (145)/ العراء/ 4/ 472/ الجنّه/ 4/ 476 (158)/ نسبا/ 4/ 476


سوره ص (38)

(2)/ عزّه/ 4/ 481/ شقاق 4/ 481 (3)/ مناص 4/ 482 (5)/ عجاب 4/ 483 (12)/ الأوتاد/ 4/ 485 (15)/ فواق 4/ 486 (16)/ قطّنا/ 4/ 487 (19)/ أوّاب 4/ 487 (21)/ الخصم 4/ 488 (21)/ تسوّروا/ 4/ 488/ المحراب 4/ 488 (22)/ و لا تشطط/ 4/ 489 (23)/ نعجه/ 4/ 489 (24)/ الخلطاء/ 4/ 489/ فتنّاه 4/ 489 (25)/ زلفی 4/ 490 (31)/ الصّافنات 4/ 494/ الجیاد/ 4/ 495 (32)/ توارت 4/ 497 (33)/ مسحا/ 4/ 495 (34)/ فتنّا/ 4/ 496/ أناب 4/ 497 (36)/ رخاء/ 4/ 497/ أصاب 4/ 498 (37)/ غوّاص 4/ 498 (38)/ مقرّنین 4/ 498/ الأصفاد/ 4/ 498 (41)/ بنصب 4/ 499 (42)/ ارکض 4/ 500 (44)/ ضغثا/ 4/ 501/ تحنث 4/ 501 (46)/ بخالصه/ 4/ 502

فتح القدیر، ج 6، ص: 237

(52)/ قاصرات 4/ 503/

















أتراب 4/ 503 (54)/ نفاد/ 4/ 503 (57)/ غسّاق 4/ 506 (59)/ مقتحم 4/ 506 (72)/ سوّیته 4/ 510


سوره الزمر (39)

(5)/ یکوّر/ 4/ 516 (8)/ خوّله 4/ 519 (16)/ ظلل 4/ 523 (17)/ الطّاغوت 4/ 523 (21)/ یهیج 4/ 525/ حطاما/ 4/ 525 (23)/ متشابها/ 4/ 526/ مثانی 4/ 526 (28)/ عوج 4/ 529 (29)/ متشاکسون 4/ 529/ سلما/ 4/ 529 (32)/ مثوی 4/ 531 (45)/ اشمأزّت 4/ 535 (53)/ أسرفوا/ 4/ 538 (56)/ فی جنب 4/ 540 (61)/ بمفازتهم 4/ 541 (63)/ مقالید/ 4/ 543 (67)/ قبضته 4/ 544 (68)/ صعق 4/ 545 (69)/ أشرقت 4/ 545 (71)/ زمرا/ 4/ 546 (75)/ حافّین 4/ 549


سوره غافر (40)

(3)/ الطّول 4/ 551 (5)/ لیدحضوا/ 4/ 552 (13)/ ینیب 4/ 555 (18)/ الآزفه/ 4/ 557 (32)/ التّناد/ 4/ 563 (37)/ تباب 4/ 565 (45)/ حاق 4/ 567 (51)/ الأشهاد/ 4/ 568 (60)/ داخرین 4/ 571 (72)/ یسجرون 4/ 574


سوره حم السجده (41)

(5)/ أکنّه/ 4/ 579/ وقر/ 4/ 579 (8)/ ممنون 4/ 580 (10)/ رواسی 4/ 581 (12)/ فقضاهنّ 4/ 582 (16)/ صرصرا/ 4/ 585/ نحسات 4/ 585 (25)/ قیّضنا/ 4/ 589/ قرناء/ 4/ 589 (36)/ ینزغنّک 4/ 592 (39)/ اهتزّت 4/ 594/ و ربت 4/ 594 (47)/ أکمامها/ 4/ 597

فتح القدیر، ج 6، ص: 238

(48)/ محیص 4/ 598 (50)/ نأی 4/ 599


سوره الشوری (42)

(11)/ یذرؤکم 4/ 605 (13)/ یجتبی 4/ 607 (16)/ داحضه/ 4/ 609 (18)/ یمارون 4/ 609 (32)/ کالأعلام 4/ 617 (34)/ یوبقهنّ 4/ 618 (38)/ شوری 4/ 619 (50)/ عقیما/ 4/ 624


سوره الزخرف (43)

(5)/ أفنضرب 4/ 627/ صفحا/ 4/ 627 (10)/ مهدا/ 4/ 627 (13)/ مقرنین 4/ 628 (15)/ جزءا/ 4/ 628 (18)/ ینشّأ/ 4/ 629 (20)/ یخرصون 4/ 630 (23)/ أمّه/ 4/ 631 (32)/ سخریّا/ 4/ 634 (33)/ معارج 4/ 635/ یظهرون 4/ 635 (36)/ و من یعش 4/ 636 (50)/ ینکثون 4/ 640 (56)/ سلفا/ 4/ 641 (57)/ یصدّون 4/ 642 (70)/ تحبرون 4/ 645 (75)/ مبلسون 4/ 647 (77)/ ماکثون 4/ 647 (79)/ أبرموا/ 4/ 647/ یؤفکون 4/ 650


سوره الدخان (44)

(4)/ یفرق 4/ 653 (16)/ نبطش 4/ 655 (24)/ رهوا/ 4/ 658 (27)/ فاکهین 4/ 658 (33)/ بلاء/ 4/ 659 (40)/ الفصل 4/ 661 (44)/ الأثیم 4/ 662 (47)/ فاعتلوه 4/ 662 (54)/ بحور عین 4/ 663 (59)/ فارتقب 4/ 664


سوره الجاثیه (45)

(7)/ أفّاک 5/ 6 (18)/ شریعه/ 5/ 9 (20)/ بصائر/ 5/ 10 (23)/ غشاوه/ 5/ 11 (28)/ جاثیه/ 5/ 13


سوره الأحقاف (46)

(4)/ أثاره/ 5/ 17 (8)/ تفیضون 5/ 18 (9)/ بدعا/ 5/ 18

فتح القدیر، ج 6، ص: 239

(15)/ کرها/ 5/ 22 (21)/ الأحقاف 5/ 27 (22)/ لتأفکنا/ 5/ 27 (24)/ عارضا/ 5/ 28 (33)/ یعی 5/ 32


سوره محمد (47)

(2)/ بالهم 5/ 36 (4)/ أثخنتموهم 5/ 36 (8)/ فتعسا/ 5/ 38 (15)/ آسن 5/ 41 (16)/ آنفا/ 5/ 42 (20)/ أولی 5/ 45 (29)/ أضغانهم 5/ 48 (30)/ لحن 5/ 48 (35)/ لن یترکم 5/ 50


سوره الفتح (48)

(9)/ تعزّروه 5/ 56 (11)/ ضرّا/ 5/ 57 (12)/ بورا/ 5/ 58 (25)/ معکوفا/ 5/ 63/ أن تطؤهم 5/ 63/ تزیّلوا/ 5/ 64 (29)/ شطأه 5/ 66/ آزره 5/ 66


سوره الحجرات (49)

(6)/ فتبیّنوا/ 5/ 71 (7)/ لعنتّم 5/ 71 (11)/ و لا تنابزوا/ 5/ 75 (13)/ شعوبا/ 5/ 79 (14)/ یلتکم 5/ 80


سوره ق (50)

(5)/ مریج 5/ 85 (6)/ فروج 5/ 85 (10)/ باسقات 5/ 86 (15)/ أفعیینا/ 5/ 87 (16)/ توسوس 5/ 88 (19)/ تحید/ 5/ 89 (27)/ أزلفت 5/ 92 (32)/ أوّاب 5/ 92 (36)/ نقّبوا/ 5/ 94/ محیص 5/ 95 (38)/ لغوب 5/ 95


سوره الذّاریات (51)

(1)/ الذّاریات 5/ 98 (2)/ وقرا/ 5/ 98 (7)/ الحبک 5/ 99 (9)/ یؤفک 5/ 100 (17)/ یهجعون 5/ 100 (26)/ فراغ 5/ 105 (29)/ صرّه/ 5/ 105

فتح القدیر، ج 6، ص: 240

/ فصکّت 5/ 106 (34)/ مسوّمه/ 5/ 106 (39)/ فتولّی برکنه 5/ 108 (48)/ الماهدون 5/ 109 (59)/ ذنوبا/ 5/ 111


سوره الطور (52)

(2)/ مسطور/ 5/ 113 (3)/ رقّ 5/ 113 (6)/ المسجور/ 5/ 114 (9)/ تمور/ 5/ 114 (13)/ دعّا/ 5/ 115 (21)/ ألتناهم 5/ 118 (27)/ السّموم 5/ 119 (37)/ المصیطرون 5/ 122 (44)/ کسفا/ 5/ 122


سوره النجم (53)

(2)/ غوی 5/ 126 (6)/ مرّه/ 5/ 127 (9)/ قاب 5/ 127 (14)/ سدره/ 5/ 128 (22)/ ضیزی 5/ 131 (32)/ اللّمم 5/ 135 (34)/ أکدی 5/ 137 (46)/ تمنی 5/ 140 (48)/ أقنی 5/ 140 (53)/ المؤتفکه/ 5/ 141 (57)/ أزفت 5/ 142 (61)/ سامدون 5/ 142


سوره القمر (54)

(2)/ مستمر/ 5/ 145 (4)/ مزدجر/ 5/ 146 (8)/ مهطعین 5/ 147 (11)/ منهمر/ 5/ 148 (13)/ دسر/ 5/ 148 (19)/ صرصرا/ 5/ 150 (20)/ أعجاز/ 5/ 151/ منقعر/ 5/ 151 (28)/ شرب 5/ 152/ محتضر/ 5/ 152 (31)/ المحتظر/ 5/ 153 (34)/ حاصبا/ 5/ 153 (37)/ راودوه 5/ 153 (53)/ مستطر/ 5/ 156


سوره الرحمن (55)

(11)/ الأکمام 5/ 159 (12)/ کالعصف 5/ 160 (14)/ صلصال 5/ 161 (15)/ مارج 5/ 161 (20)/ برزخ 5/ 161 (24)/ الجوار/ 5/ 162/ المنشآت 5/ 162/ کالأعلام 5/ 162

فتح القدیر، ج 6، ص: 241

(35)/ شواظ/ 5/ 165 (37)/ کالدّهان 5/ 165 (44)/ آن 5/ 166 (48)/ أفنان 5/ 168 (54)/ جنی 5/ 169 (56)/ لم یطمثهنّ 5/ 170 (64)/ مد هامّتان 5/ 171 (66)/ نضّاختان 5/ 171 (76)/ عبقریّ 5/ 172


سوره الواقعه (56)

(5)/ بسّت 5/ 177 (9)/ المشأمه/ 5/ 178 (13)/ ثلّه/ 5/ 179 (17)/ مخلّدون 5/ 179 (28)/ مخضود/ 5/ 183 (29)/ منضود/ 5/ 183 (31)/ مسکوب 5/ 183 (37)/ عربا/ 5/ 184/ أترابا/ 5/ 184 (43)/ یحموم 5/ 184 (46)/ الحنث 5/ 185 (55)/ الهیم 5/ 185 (65)/ حطاما/ 5/ 189/ تفکّهون 5/ 189 (66)/ لمغرمون 5/ 189 (69)/ المزن 5/ 190 (73)/ للمقوین 5/ 190 (78)/ مکنون 5/ 192 (81)/ مدهنون 5/ 193 (89)/ فروح 5/ 194


سوره الحدید (57)

(11)/ یقرض 5/ 202 (13)/ انظرونا/ 5/ 204 (16)/ ألم یأن 5/ 206 (23)/ فخور/ 5/ 211


سوره المجادله (58)

(3)/ یظاهرون 5/ 218 (5)/ یحادّون 5/ 222/ کبتوا/ 5/ 222 (7)/ نجوی 5/ 223 (11)/ تفسّحوا/ 5/ 225/ انشزوا/ 5/ 226 (19)/ استحوذ/ 5/ 230


سوره الحشر (59)

(2)/ الرّعب 5/ 232 (5)/ لینه/ 5/ 234 (6)/ أو جفتم 5/ 235 (7)/ دوله/ 5/ 236 (9)/ خصاصه/ 5/ 239/ یوق 5/ 240 (14)/ شتّی 5/ 243 (23)/ القدّوس 5/ 246/ المهیمن 5/ 247

فتح القدیر، ج 6، ص: 242


سوره الممتحنه (60)

(3)/ یفصل 5/ 251 (4)/ إسوه/ 5/ 253 (10)/ بعصم 5/ 256


سوره الصّف (61)

(3)/ مقتا/ 5/ 261 (4)/ مرصوص 5/ 262


سوره الجمعه (62)

(2)/ فی الأمّیین 5/ 267 (5)/ أسفارا/ 5/ 268 (9)/ فاسعوا/ 5/ 270 (11)/ انفضّوا/ 5/ 271


سوره المنافقون (63)

(1)/ نشهد/ 5/ 274 (2)/ جنّه/ 5/ 275 (7)/ ینفضّوا/ 5/ 277


سوره التغابن (64)

(5)/ وبال 5/ 281 (9)/ التّغابن 5/ 283


سوره الطلاق (65)

(6)/ وجدکم 5/ 292/ تعاسرتم 5/ 293 (8)/ عتت 5/ 294


سوره التحریم (66)

(2)/ تحلّه/ 5/ 298 (4)/ صغت 5/ 298/ تظاهرا/ 5/ 297/ ظهیر/ 5/ 299 (5)/ سائحات 5/ 299 (8)/ نصوحا/ 5/ 302


سوره الملک (67)

(1)/ تبارک 5/ 308 (3)/ طباقا/ 5/ 309/ فطور/ 5/ 309 (4)/ حسیر/ 5/ 309 (7)/ تفور/ 5/ 310 (8)/ تمیّز/ 5/ 310 (15)/ ذلولا/ 5/ 312/ مناکبها/ 5/ 312 (16)/ تمور/ 5/ 313 (19)/ یقبضن 5/ 313 (21)/ لجّوا/ 5/ 314/ عتوّ/ 5/ 314/ نفور/ 5/ 314 (22)/ مکبّا/ 5/ 314 (24)/ ذرأکم 5/ 315 (30)/ غورا/ 5/ 316

فتح القدیر، ج 6، ص: 243


سوره ن (68)

(1)/ یسطرون 5/ 319 (9)/ تدهن 5/ 320 (11)/ همّاز/ 5/ 320/ مشّاء بنمیم 5/ 320 (13)/ عتلّ 5/ 321/ زنیم 5/ 321 (16)/ سنسمه 5/ 321/ الخرطوم 5/ 321 (17)/ لیصرمنّها/ 5/ 323 (20)/ کالصّریم 5/ 324 (23)/ یتخافتون 5/ 324 (25)/ حرد/ 5/ 324 (43)/ تزهقهم 5/ 329 (48)/ مکظوم 5/ 330 (51)/ لیزلقونک 5/ 330


سوره الحاقّه (69)

(1)/ الحاقّه/ 5/ 333 (4)/ القارعه/ 5/ 334 (7)/ حسوما/ 5/ 334 (10)/ رابیه/ 5/ 336 (14)/ فدکّتا/ 5/ 336 (19)/ هاؤم 5/ 339 (31)/ صلّوه 5/ 340 (36)/ من غسلین 5/ 341 (46)/ الوتین 5/ 342


سوره المعارج (70)

(3)/ المعارج 5/ 345 (8)/ کالمهل 5/ 346 (13)/ فصیلته 5/ 347 (16)/ نزّاعه/ 5/ 347 (18)/ فأوعی 5/ 348 (19)/ هلوعا/ 5/ 349 (20)/ جزوعا/ 5/ 350 (36)/ مهطعین 5/ 351 (37)/ عزین 5/ 351 (43)/ نصب 5/ 353/ یوفضون 5/ 353 (44)/ ترهقهم 5/ 354


سوره نوح (71)

(7)/ و استغشوا/ 5/ 356 (11)/ مدرارا/ 5/ 357 (13)/ وقارا/ 5/ 357 (14)/ أطوارا/ 5/ 357 (15)/ طباقا/ 5/ 357 (20)/ فجاجا/ 5/ 358 (22)/ کبّارا/ 5/ 359 (23)/ لا تذرنّ 5/ 360 (28)/ تبّارا/ 5/ 360


سوره الجن (72)

(1)/ نفر/ 5/ 363 (3)/ جدّ ربّنا/ 5/ 364 (4)/ شططا/ 5/ 365

فتح القدیر، ج 6، ص: 244

(6)/ رهقا/ 5/ 366 (11)/ قددا/ 5/ 367 (16)/ غدقا/ 5/ 370 (17)/ صعدا/ 5/ 370 (19)/ لبدا/ 5/ 371 (22)/ ملتحدا/ 5/ 371 (25)/ أمدا/ 5/ 372 (27)/ رصدا/ 5/ 375


سوره المزّمّل (73)

(1)/ المزّمّل 5/ 378 (4)/ و رتّل 5/ 379 (6)/ ناشئه/ 5/ 379/ وطئا/ 5/ 380 (7)/ سبحا/ 5/ 380 (8)/ تبتّل 5/ 381 (12)/ أنکالا/ 5/ 381 (13)/ غصّه/ 5/ 381 (18)/ منفطر/ 5/ 383


سوره المدّثّر (74)

(1)/ المدّثّر/ 5/ 388 (5)/ الرّجز/ 5/ 389 (8)/ نقر فی النّاقور/ 5/ 390 (14)/ و مهّدت 5/ 391 (16)/ عنیدا/ 5/ 391 (22)/ بسر/ 5/ 392 (24)/ یؤثر/ 5/ 393 (29)/ لوّاحه/ 5/ 393 (35)/ الکبر/ 5/ 397 (38)/ رهینه/ 5/ 399 (50)/ مستنفره/ 5/ 400 (51)/ قسوره/ 5/ 400


سوره القیامه (75)

(2)/ اللّوّامه/ 5/ 403 (4)/ بنانه 5/ 404 (7)/ برق 5/ 404 (9)/ خسف القمر/ 5/ 405 (11)/ لا وزر/ 5/ 405 (15)/ معاذیره 5/ 406 (22)/ ناضره/ 5/ 407 (24)/ باسره/ 5/ 408 (25)/ فاقره/ 5/ 408 (26)/ التّراقی 5/ 410 (27)/ راق 5/ 410 (36)/ سدی 5/ 411


سوره الإنسان (76)

(2)/ أمشاج 5/ 415 (5)/ مزاجها/ 5/ 417 (7)/ مستطیرا/ 5/ 415 (10)/ قمطریرا/ 5/ 419 (11)/ نضره/ 5/ 420 (13)/ زمهریرا/ 5/ 421 (14)/ و ذلّلت 5/ 422

فتح القدیر، ج 6، ص: 245

(18)/ سلسبیلا/ 5/ 422 (19)/ منثورا/ 5/ 423 (28)/ أسرهم 5/ 427


سوره المرسلات (77)

(1)/ عرفا/ 5/ 429 (2)/ عصفا/ 5/ 430 (8)/ طمست 5/ 431 (25)/ کفاتا/ 5/ 432 (27)/ شامخات 5/ 432 (32)/ القصر/ 5/ 434 (33)/ جمالات 5/ 534


سوره عمّ (78)

(9)/ سباتا/ 5/ 439 (14)/ المعصرات 5/ 440/ ثجّاجا/ 5/ 440 (16)/ ألفافا/ 5/ 440 (21)/ مرصادا/ 5/ 441 (22)/ مآبا/ 5/ 442 (23)/ أحقابا/ 5/ 442 (31)/ مفازا/ 5/ 445 (33)/ کواعب 5/ 445 (34)/ دهاقا/ 5/ 445/ حسابا/ 5/ 445


سوره النّازعات (79)

(1)/ النّازعات 5/ 449 (2)/ النّاشطات 5/ 449 (6)/ الرّاجفه/ 5/ 451 (8)/ واجفه/ 5/ 452 (11)/ نخره/ 5/ 452 (10)/ الحافره/ 5/ 452 (14)/ بالسّاهره/ 5/ 453 (25)/ نکال 5/ 455 (28)/ سمکها/ 5/ 457 (29)/ أغطش 5/ 457 (30)/ دحاها/ 5/ 458 (34)/ الطّامّه/ 5/ 459


سوره عبس (80)

(10)/ تلهّی 5/ 463 (15)/ سفره/ 5/ 464 (16)/ برره/ 5/ 464 (21)/ فأقبره 5/ 465 (30)/ غلبا/ 5/ 466 (33)/ الصّاخّه/ 5/ 466 (41)/ قتره/ 5/ 467


سوره التکویر (81)

(1)/ کوّرت 5/ 469 (2)/ انکدرت 5/ 469 (5)/ الوحوش 5/ 470 (6)/ سجّرت 5/ 470 (8)/ الموءوده/ 5/ 471 (15)/ بالخنّس 5/ 472

فتح القدیر، ج 6، ص: 246

(16)/ الکنّس 5/ 472 (17)/ عسعس 5/ 472 (24)/ بضنین 5/ 474


سوره الانفطار (82)

(1)/ انفطرت 5/ 478 (2)/ انتثرت 5/ 478 (4)/ بعثرت 5/ 478


سوره المطفّفین (83)

(1)/ للمطفّفین 5/ 482 (8)/ سجّین 5/ 484 (25)/ رحیق 5/ 488


سوره الانشقاق (84)

(2)/ و حقّت 5/ 492 (6)/ کادح 5/ 492 (14)/ یحور/ 5/ 493 (17)/ وسق 5/ 494 (25)/ ممنون 5/ 496


سوره البروج (85)

(4)/ الأخدود/ 5/ 500 (15)/ ذو العرش 5/ 502


سوره الطارق (86)

(1)/ الطّارق 5/ 507 (3)/ الثّاقب 5/ 508 (6)/ دافق 5/ 508 (7)/ الصّلب 5/ 509/ التّرائب 5/ 509 (12)/ الصّدع 5/ 511 (17)/ رویدا/ 5/ 511


سوره الأعلی (87)

(5)/ غثاء/ 5/ 514/ أحوی 5/ 514 (14)/ تزکّی 5/ 516


سوره الغاشیه (88)

(1)/ الغاشیه/ 5/ 520 (3)/ ناصیه/ 5/ 521 (5)/ آنیه/ 5/ 521 (6)/ ضریع 5/ 521 (15)/ نمارق 5/ 523 (16)/ زرابیّ 5/ 523 (25)/ إیابهم 5/ 524


سوره الفجر (89)

(5)/ حجر/ 5/ 528 (7)/ العماد/ 5/ 529 (13)/ صبّ 5/ 531/ سوط/ 5/ 531 (19)/ لمّا/ 5/ 535

فتح القدیر، ج 6، ص: 247


سوره البلد (90)

(4)/ کبد/ 5/ 539 (6)/ لبدا/ 5/ 540 (11)/ اقتحم 5/ 540 (14)/ مسغبه/ 5/ 541 (20)/ مؤصده/ 5/ 542


سوره الشمس (91)

(3)/ جلّاها/ 5/ 546 (6)/ طحاها/ 5/ 546 (10)/ دسّاها/ 5/ 547 (12)/ انبعث 5/ 548 (14)/ فدمدم 5/ 548


سوره اللیل (92)

(4)/ سعیکم 5/ 550/ لشتّی 5/ 551 (11)/ تردّی 5/ 551


سوره الضحی (93)

(2)/ سجی 5/ 557 (3)/ ما ودّعک 5/ 557/ قلی 5/ 557 (10)/ فلا تنهر/ 5/ 559


سوره الشّرح (94)

(1)/ نشرح 5/ 562 (3)/ أنقض 5/ 563 (7)/ فانصب 5/ 564


سوره التین (95)

(2)/ سینین 5/ 567 (5)/ أسفل سافلین 5/ 567 (6)/ غیر ممنون 5/ 568


سوره العلق (96)

(8)/ الرّجعی 5/ 572 (15)/ لنسفعا/ 5/ 572 (17)/ فلیدع نادیه 5/ 573 (18)/ الزّبانیّه/ 5/ 573


سوره القدر (97)

(1)/ القدر/ 5/ 575 (4)/ أمر/ 5/ 576


سوره البیّنه (98)

(1)/ منفکّین 5/ 578 (2)/ یتلو/ 5/ 579 (5)/ القیّمه/ 5/ 581


سوره الزلزله (99)

(1)/ زلزلت 5/ 583 (6)/ یصدر/ 5/ 584/ أشتاتا/ 5/ 584
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سوره العادیات (100)

(1)/ العادیات 5/ 587/ ضبحا/ 5/ 587 (2)/ فالموریات 5/ 588 (4)/ فأثرن 5/ 588/ نقعا/ 5/ 589


سوره القارعه (101)

(1)/ القارعه/ 5/ 593 (4)/ الفراش 5/ 594/ المبثوت 5/ 594 (5)/ العهن 5/ 594 (9)/ هاویه/ 5/ 595


سوره التکاثر (102)

(1)/ ألهاکم 5/ 596/ التّکاثر/ 5/ 596


سوره العصر (103)

(1)/ العصر/ 5/ 600 (2)/ خسر/ 5/ 600


سوره الهمزه (104)

(1)/ همزه/ 5/ 602/ لمزه/ 5/ 602 (2)/ عدّده 5/ 603 (4)/ الحطمه/ 5/ 603 (8)/ مؤصده/ 5/ 604


سوره الفیل (105)

(2)/ کیدهم 5/ 605 (3)/ أبابیل 5/ 605 (4)/ سجّیل 5/ 606 (5)/ کعصف 5/ 606


سوره قریش (106)

(1)/ لإیلاف 5/ 609/ قریش 5/ 609


سوره الماعون (107)

(2)/ یدعّ 5/ 611 (5)/ ساهون 5/ 612 (7)/ الماعون 5/ 612


سوره الکوثر (108)

(1)/ الکوثر/ 5/ 614 (2)/ و انحر/ 5/ 615 (3)/ الأبتر/ 5/ 615


سوره النصر (110)

(1)/ نصر اللّه 5/ 623 (2)/ أفواجا/ 5/ 624


سوره المسد (111)

(1)/ تبّت 5/ 627 (4)/ حمّاله/ 5/ 628/ الحطب 5/ 628
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(5)/ من مسد/ 5/ 628


سوره الإخلاص (112)

(1)/ أحد/ 5/ 633 (2)/ الصّمد/ 5/ 633 (4)/ کفوا/ 5/ 635


سوره الفلق (113)

(1)/ الفلق 5/ 638 (3)/ غاسق 5/ 639 (4)/ النّفّاثات 5/ 640/ العقد/ 5/ 640


سوره النّاس (114)

(4)/ الوسواس 5/ 642/ الخنّاس 5/ 642 (6)/ الجنّه/ 5/ 643
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(6) فهرس الموضوعات العامه


اشاره
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اللّه 


اشاره
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1- توحیده و تنزیهه.

2- الأسماء الحسنی.

3- صفاته.

4- کمال اللّه.

5- العدل الإلهی و الکرم الربانی.

6- العزه.

7- الشهاده.

8- الشفاعه.

9- الملک.

10- رحمه اللّه.

11- کلمات اللّه.
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1- توحیده و تنزیهه:

رأس خصال الدین التوحید للّه و ترک الشرک به سبحانه 3/ 274 توحیده و دفع الشرک به 5/ 246- 247 الحیاء: محال علی اللّه 1/ 67 لو کان مع اللّه آلهه لابتغت إلی اللّه القربه و الزلفی 3/ 275- 276- 277 یسبّحه من فی السماوات و الأرض 3/ 275- 276- 277 استحاله الشرکاء للّه تعالی 2/ 523 لو کان فی السماوات و الأرض آلهه إلا اللّه لفسدتا 2/ 523 تنزهه سبحانه عن الولد، و استغناؤه عن الشریک 2/ 523 تنزهه عما لا یلیق به 5/ 514- 515 أول ما یجب بیانه و یحرم کتمانه 1/ 187 إن تعدد الآلهه یؤدی إلی الاختلاف 3/ 477 لا یسأل عما یفعل و الناس یسألون 3/ 477 من أدلته تعالی خلق السماوات و الأرض، و تعاقب اللیل و النهار 1/ 188- 189 سؤال کل الخلق له 5/ 164- 167 کل یوم هو فی شأن من المغفره و الرحمه، و تفریج الکرب 5/ 164- 167 شرع لأمه محمد صلّی اللّه علیه و سلم التوحید و الإسلام ما وصّی به الرسل من قبل 4/ 607 ربط المشیئه باللّه وحده 1/ 62 الفطره: معناها الخلقه و هی الاستقامه علی التوحید 4/ 258



2- الأسماء الحسنی:

للّه الأسماء الحسنی 3/ 424 و 5/ 248 أسماء اللّه علی الجمله 2/ 305- 306- 307- 308 للّه أحسن الأسماء و أشرفها 2/ 305- 306- 307- 308 الإلحاد فی أسمائه بالتغییر أو الزیاده أو النقص 2/ 305- 306- 307- 308 الأسماء الحسنی لیست منحصره بعدد 2/ 305- 306- 307- 308
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حسن الأسماء کلها و استقلالها بنعوت الجلال و الإکرام 5/ 403 الغنی: إن اللّه غیر محتاج إلی



















































































إیمان البشر و لا إلی عبادتهم 4/ 518 اللطیف: اللّه کثیر اللطف بهم بالغ الرأفه لهم 4/ 610 هو الأول قبل کل شی ء و الآخر بعد کل شی ء 5/ 199- 200


3- صفاته:

هو اللّه أحد 5/ 632- 635 الصمد: الذی یصمد إلیه فی الحاجات 5/ 632- 635 لیس له کف ء، و نفی الولد و الوالد 5/ 632- 635 هو العالی الغالب علی کل شی ء، و العالم بما بطن 5/ 199- 200 هو ربّ الناس 5/ 641 مالک أمرهم و مصلح أحوالهم 5/ 641 العزیز: فلا نظیر له فی قوته و قهره 5/ 247- 249 الجبار- العظیم- المتکبر- الذی تکبر عن کل نقص 5/ 247- 249 الخالق المنشئ المخترع الموجد للصور، له الأسماء الحسنی 5/ 247- 249 الغفور الودود 5/ 501- 502- 506 صاحب العرش المجید 5/ 501- 502- 506 فعّال لما یرید من الابتداء و الإعاده 5/ 501- 502- 506 الخالق الذی أضحک أهل الجنه، و أبکی أهل النار 5/ 140 خلق الزوجین من المنی الذی یصب فی الرحم 5/ 140 قدرته سبحانه علی إنشاء الأرواح عند البعث 5/ 140 یغنی من یشاء و یفقر من یشاء 5/ 140 هو رب الشعری 5/ 141- 142- 143 أهلک عادا و ثمود و قوم نوح لکفرهم فما أبقی منهم أحدا 5/ 141- 142- 143 عالم الغیب و الشهاده 5/ 246- 247 هو الرحمن الرحیم- الطاهر من کل عیب المنزه عن کل نقص 5/ 246- 247 هو السلام الذی وهب الأمن لعباده من عذابه 5/ 246- 247 هو الشهید علیهم 5/ 246- 247 هو الملک- القدوس- العزیز- الحکیم 5/ 267 هو الأعلی و هو الذی خلق و هدی و






أخرج المرعی 5/ 514- 515
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هو العلیّ- معنی العلو- إثبات الجهه للّه 1/ 312


4- کمال اللّه:

علمه سبحانه بکل المخلوقات 3/ 152- 154 اللّه تعالی صیّر السماوات و الأرض منیرتین باستقامه أحوال أهلهما و کمال تدبیره لمن فیهما 4/ 38- 39 بیان صفه نوره عز و جل 4/ 38- 39


5- العدل الإلهی و الکرم الربانی:

من عمل الحسنه فله خیر منها 4/ 207 من عمل السیئه فلا یجزی إلا مثلها 4/ 217 التفریق یوم القیامه بین المسلمین و المجرمین 5/ 327- 328 التعجب من حکم الکفار الأعوج و ادعاءاتهم الباطله و الظالمه و المستنده علی الجهل و الخداع 5/ 327- 328 أضاءت الأرض و أنارت بعدل اللّه 4/ 545 التفریق بین المحسن و المسی ء فی الثواب و العقاب 5/ 10 التسویه بینهما ظلم، و التفریق عدل إلهی 5/ 10 الجزاء بالأعمال و الدرجات بها 2/ 186 لا تزر وازره وزر أخری 2/ 186


6- العزه:

العزه للّه جمیعا 2/ 522 تطلب العزه من عنده سبحانه 4/ 356


7- الشهاده:

شهاده اللّه و ملائکته بالوحی و النبوه لمحمد صلّی اللّه علیه و سلم 1/ 622


8- الشفاعه:

لا تنفع الشفاعه فی حال من الأحوال إلا بإذنه 4/ 372 لا یملک أحد الشفاعه إلا بإذنه و یقول حقا 5/ 440- 446 لا یملکها أحد إلا إذا استعدّ لذلک، و أذن له الرحمن بها 3/ 416 لا تملکها الأصنام التی یعبدونها من دون اللّه 4/ 649
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اتخاذ الکفار الأصنام شفعاء 4/ 535 الشفاعه للّه وحده 4/ 535


9- الملک:

للّه ملک السماوات و الأرض و من فیهن 2/ 522- 523


10- رحمه اللّه:

عدم القنوط و الیأس 4/ 538- 539 اللّه کثیر الرحمه و المغفره 4/ 538- 539 لا یغفر اللّه الشرک به، و یغفر ما دون ذلک 4/ 538- 539


11- کلمات اللّه:

لا تنفد کلمات اللّه أبدا 3/ 377
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العقائد


اشاره

1- الإیمان و دلائله.

2- الدین و الإسلام.

3- القدره الإلهیه و دلائلها.

4- التقدیس.

5- الرؤیه.

6- القسم.

7- القضاء و القدر.

8- الکرسی.

9- الإخلاص. 10- الإشراک.

11- الأصنام.

12- الکبائر.

13- الهوی.

14- الهدی.

15- التقوی.

16- الغیب.

17- الاحتکام إلی اللّه.

18- الوعد و الوعید.
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1- الإیمان:

الإیمان باللّه و المراد به 1/ 110 تعریف الإیمان الشرعی 1/ 42 الاستدلال علی الإیمان بالنظر فیما فی السماوات و الأرض 5/ 541- 542 التهدید و الوعید بما جری للأمم السابقه من العذاب 5/ 541- 542 الإیمان و التقوی سبب نزول برکات السماء و خروج خیرات الأرض 2/ 260 لا ینفع بعد رؤیه العذاب شی ء. سنه العباد مضت فی عباد اللّه جمیعا 4/ 576 دلائل الألوهیه: اللّه فاطر السماوات و الأرض یرزق و لا یرزق فهو المعبود بحق 2/ 119



2- الدین و الإسلام:

لا إکراه فی الدین لأهل الکتاب، و إنما القتال للمشرکین 1/ 315 الکافر میت یحییه اللّه بالإسلام 2/ 181- 182 أمثله ممن أحیاهم اللّه بالإسلام و أماتهم بالکفر 2/ 182 إکماله و إتمامه 2/ 13- 14 رضا اللّه به دینا لأمه محمد صلّی اللّه علیه و سلم 2/ 13- 14



3- القدره الإلهیه و دلائلها:

الدلائل السماویه و الدلائل الأرضیه من الخلق و الإبداع 3/ 78- 79- 80 فی الأمور التی ترجی من بعض الوجوه و یخاف من بعضها کالبرق و السحاب و الرعد و الصاعقه 3/ 86- 88 خلق الشمس و القمر و النجوم مسخرات 2/ 241 یغشی اللیل النهار 2/ 241 قدره اللّه تعالی علی الإتیان بالماء العذب إن غار الماء و نضب 5/ 316- 317 یوم القیامه یطوی اللّه السماء کطیّ السجل للکتب 3/ 509- 510- 513 کما بدأ أول خلق یعیده 3/ 509- 510- 513 فی فصل الأرض عن السماء 3/ 480- 481- 482 جعل اللّه من الماء کل شی ء حیّ 3/ 480- 481- 482 فالق الإصباح 2/ 163- 164 تسییر الفلک فی البحر 3/ 289
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بدیع السماوات و الأرض- خالق کل شی ء 2/ 168- 169 کمال القدره فی جعل اللیل للراحه و السّکن 2/ 163 جعل الشمس و القمر حسبانا (محل حساب) 2/ 163 إنشاء جنات معروشات و النخل و الزرع 2/ 191- 192- 193 خلق الأنعام حموله و فرشا 2/ 191- 192- 193 کمال القدر فی خلق الحب و النخیل 2/ 164- 165 خلق الناس من نفس واحده 2/ 164 جعل بعض الأنفس مستقرا أو بعضها مستودعا 2/ 164 إنزال الماء من السماء و إنبات النبات الأخضر 2/ 164 قدره اللّه















فی خلق الحب المتراکب، و القنوان الدانیه مشتبها و غیر متشابه 2/ 167 خلق السماوات السبع 3/ 567- 568- 569 إنزال الماء من السماء و إسکانه الأرض، و هو قادر سبحانه علی الذهاب به بالتبخر فی السماء أو الغور فی الأرض 3/ 567- 568- 569 إخراج الفواکه و الثمار 3/ 567- 568- 569 شجره الزیتون 3/ 567- 568- 569 خلق الأنعام و لبنها، و الفلک و فائدتها 3/ 567- 568- 569 إنزال الماء من السماء فتخضر الأرض 3/ 552- 553 تسخیر ما فی الأرض 3/ 552- 553 جریان الفلک فی البحر 3/ 552- 553 إمساک السماء أن تقع علی الأرض 3/ 552- 553 الموت و الحیاه 3/ 552- 553 صنعه اللّه الباهره فی خلق الإنسان و وفاته 3/ 214- 215 من الناس من یرد إلی أرذل العمر (الخرف) 3/ 214- 215 فی خلق الأنعام و اللبن الذی یتکون من بین فرث و دم 3/ 211 إنزال الماء من السماء للشرب و لیسلکه اللّه ینابیع و ینبت به الزروع و الأشجار 3/ 184- 185- 186 تسخیر اللیل و النهار و الشمس و القمر 3/ 184- 185- 186 تسخیر البحر لأکل اللحم و استخراج اللؤلؤ و جریان السفن 3/ 184- 185- 186 خلق النحل، و کیف یصنع من الرحیق عسلا 3/ 210- 211- 212 خلق ثمرات النخیل و الأعناب، تتخذون منه خمرا محرما و طعاما حلالا 3/ 210- 211- 212
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اللیل و النهار آیتان 3/ 255 طمس نور اللیل و جعل شمس النهار مضیئه 3/ 255 معرفه علم عدد السنین و الحساب 3/ 255 إنزال الماء من السماء و إدخاله فی الأرض و جعله





عیونا جاریه 4/ 525- 526 یخرج بالماء زروعا مختلفه فی ألوانها 4/ 525- 526 ثم یجف النبات و یصفر ثم یتفتت و یتکسّر 4/ 525- 526 خلق السماوات و الأرض 4/ 516 یکوّر النهار علی اللیل 4/ 516 انتقاص اللیل و النهار 4/ 516 تسخیر الشمس و القمر کل یجری فی فلکه لأجل محدد 4/ 516 خلق البشر من نفس واحده هی نفس آدم و جعل منها زوجها 4/ 516- 517 خلق من الأنعام ثمانیه أزواج 4/ 516- 517 تطور خلق الجنین فی الرحم 4/ 516- 517 إحیاء الأرض المیته 4/ 423- 424 إخراج الحب من الأرض 4/ 423- 424 جعل اللّه فی الأرض بساتین من نخیل و أعناب 4/ 423- 424 تفجیر العیون فی الأرض 4/ 423- 424 خلق الأزواج 4/ 423- 424 الشمس تتحرک و تجری لمستقر لها 4/ 423- 424 القمر قدّره منازل حتی عاد کالعرجون القدیم 4/ 423- 424 دوران الشمس و القمر، و کل منهما فی فلک یسبحون 4/ 425- 427 حملهم فی الفلک المملوء و إن یشأ اللّه یغرقهم 4/ 425- 427 خلق الأنعام التی یملکونها، و سخرها اللّه لرکوبهم و لأکلهم و لمنافعهم 4/ 439 جعل فی الأرض الجبال رواسی 3/ 480- 481- 482 جعل السماء سقفا محفوظا 3/ 480- 481- 482 خلق اللیل و النهار و الشمس و القمر 3/ 480- 481- 482 إرسال الریاح لحمل السحاب و تلقیح الأشجار 3/ 152- 154 إنزال المطر من السماء للسقیا و الری 3/ 152- 154 خلق اللّه لمنازل الشمس و القمر 3/ 151- 153
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حفظ اللّه السماء من کل شیطان رجیم 3/ 151- 153 جعل الأرض





ممتده و جعل فیها جبالا راسیه و أنبت فیها کل النباتات 3/ 151- 153 خلق الدواب کلها من ماء 4/ 50- 51 تنوع المخلوقات فی المشی و الزحف و الطیران 4/ 50- 51 کل من فی السماوات و الأرض یسبح للّه 4/ 48- 49- 50 الطیور صافّات أجنحتها بقدره اللّه تسبح اللّه و تعبده 4/ 48- 49- 50 ملک اللّه لکل ما فی السماوات و الأرض 4/ 48- 49- 50 یسوق سبحانه السحب، ثم یؤلّف بینها و ینزل منها المطر و البرد 4/ 48- 49- 50 خلق السماوات و الأرض 4/ 178- 179- 180 خلق الإنسان من نطفه 4/ 178- 179- 180 خلق الأنعام 4/ 178- 179- 180 جعل اللّه الشمس ضیاء و القمر نورا و قدّره منازل 2/ 484- 485 منازل القمر و فائدتها فی معرفه عدد السنین و الحساب 2/ 484- 485 اختلاف اللیل و النهار و خلق السماوات و الأرض 2/ 484- 485 إرسال الریاح بشری بین یدی رحمته 2/ 244 سوق السحاب المحمل بالمطر إلی بلد میت 2/ 244- 245 سلب الحواس 2/ 134 الختم علی القلوب 2/ 134 العذاب 2/ 134 فالق الحبّ و النوی 2/ 163- 164 یخرج الحیّ من المیت و یخرج المیت من الحیّ 2/ 163- 164 خلق البحرین العذب و المالح و ما فیهما من الحیوانات التی تؤکل و ما یستخرج منها من اللؤلؤ و السفن تشق طریقها فی کل منهما ابتغاء الرزق 4/ 393 إرسال الریاح فتحرک السحاب فیسوقه اللّه إلی بلد میت فیحییها اللّه بالنبات بعد یبسها 4/ 395- 396 إنزال المطر من السماء و إخراج ثمرات مختلفه فی أجناسها و أصنافها 4/ 399





خلقه للجبال و طرائقها الملونه، فیها خطوط بیضاء و حمراء و سوداء 4/ 399 اختلاف ألوان الناس کالثمرات و الجبال 4/ 399 بیان بدیع صنعه فی إمساک السماوات و الأرض 4/ 407- 408
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عذابه یوم القیامه 2/ 119- 120- 121 النافع و الضار وحده 2/ 119- 120- 121 خلق السماوات بغیر عمد 4/ 271 ألقی فی الأرض جبالا رواسی حتی لا تضطرب و لا تتحرک 4/ 271 بث فی الأرض من کل دابّه 4/ 271 أنزل من السماء ماء فأنبت اللّه من کل زوج جمیل حسن 4/ 271 هذا کله خلق اللّه الواحد فماذا خلق الذین من دونه 4/ 271 إرسال الریاح فتحرک السحاب، و یجعله اللّه قطعا، و یخرج المطر من خلاله، و یصیب به من یشاء 4/ 266 آثار المطر فی الإنبات و الحیاه 4/ 266 إحیاء الموتی 4/ 266 إرسال الریاح تبشر بالمطر، و لتجری الفلک فی البحر عند هبوبها، و لتطلبوا الرزق بالتجاره التی تحملها السفن 4/ 264- 265 إعاده الخلق أهون علیه من بدایته و خلقه من العدم 4/ 255 النوم باللیل و ابتغاؤکم الرزق بالنهار 4/ 254- 255 رؤیه البرق خوفا من الصواعق و طمعا فی الغیث 4/ 254- 255 إنزال المطر و إحیاء الأرض المیته 4/ 254- 255 أن تقوم السماء و الأرض متماسکتین بأمره 4/ 254- 255 دعوته لکم عند الحشر من القبور فتخرجون للحساب 4/ 254- 255 یخلق اللّه الخلق أولا ثم یعیدهم للحساب 4/ 251- 252 یخرج الحی من المیت و یخرج المیت من الحیّ 4/ 251- 252 یحیی الأرض بالنبات بعد یبسها 4/ 251- 252 خلق آدم من تراب ثم إذا





أنتم بشر أطوار تتفرقون فی طلب رزقکم 4/ 252- 253- 254 خلق الأزواج و جعل الموده و الرحمه بینها 4/ 252- 253- 254 خلق السماوات و الأرض 4/ 252- 253- 254 اختلاف الألسنه (اللغات) و اختلاف الألوان 4/ 252- 253- 254 بسط الأرض للإنس و الجن 5/ 159- 160 أنبت فیها الأشجار المثمره و النخل ذا اللیف و الطلح و أنبت الحب ذا الورق و التبن و الریحان 5/ 159- 160
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خلق السماوات و الأرض و ما فیها من فنون الآیات 5/ 5- 6 أطوار خلق الإنسان 5/ 5- 6 خلق ما ینشر من دابه 5/ 5- 6 تعاقب اللیل و النهار 5/ 5- 6 إنزال المطر 5/ 5- 6 تصریف الریاح 5/ 5- 6 تسخیر البحر لتجری السفن فیه و لتطلبوا الرزق بالتجاره و الغوص 5/ 7 خلق السماوات و الأرض و ما بینهما بالحق و بأجل مقدر هو یوم القیامه 5/ 16 رفع السماء و إحکامها 5/ 85- 86 تزیینها و لیس فیها تفاوت أو شقوق 5/ 85- 86 بسط الأرض و إلقاء الرواسی و إنبات الزروع الحسنه و هی أزواج 5/ 85- 86 إنزال المطر و إنبات الحبوب و النخیل و إحیاء الأرض المیته 5/ 85- 86 خلق الإنسان و علم اللّه بما یختلج فی سره و قلبه 5/ 88- 89 توکیل ملکین یکتبان و یحفظان علیه عمله 5/ 88- 89 آیات اللّه ظاهره فی خلق ما فی الأرض من جبال و أنهار و أشجار و بما فیها من آثار هلاک الأمم 5/ 101- 102 فی النفس البشریه آیات تدل علی قدره اللّه تعالی 5/ 101- 102 فی السماء





سبب رزقکم 5/ 101- 102 القسم علی تحقق ما ذکر من أمر الأرزاق و الآیات 5/ 101- 102 رب المشرقین و المغربین 5/ 161- 162 إرساله سبحانه للبحرین عذب و مالح، لا یدخل أحدهما علی الآخر، و یخرج منهما اللؤلؤ و المرجان 5/ 161- 162 للّه السفن المرفوعات فی البحر کالجبال 5/ 161- 162 الشمس و القمر یجریان بحساب، و النجم و الشجر ینقادان للّه 5/ 158- 159 رفعه سبحانه للسماء 5/ 158- 159 خلق الکفار الذین یکذبون بالبعث و الخلق 5/ 188- 189 تقدیر و تصویر المنیّ الذی یقذف فی الأرحام 5/ 188- 189 تقدیر الموت علی کل فرد و علی کل حیّ 5/ 188- 189 قدرته تعالی علی أن یأتی بخلق غیرکم 5/ 188- 189
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قدرته تعالی علی النشأه الأولی و الأخری 5/ 188- 189 ما یزرعه الناس و یبذرون حبه ینشئه اللّه و یجعله نبتا أخضر، و لو شاء لجعله محطما مکسرا 5/ 189- 191 الماء و النار خلقهما اللّه بفضله و رحمته 5/ 189- 191 له ملک السموات و الأرض 5/ 199 یحیی فی الدنیا، و یمیت الأحیاء 5/ 199 یدخل اللیل فی النهار، و یدخل النهار فی اللیل، فیطول أحدهما و یقصر الآخر 5/ 199 ما یدل علی بدیع صنعه من توحیده و قدرته علی البعث 5/ 439- 440 خلق الأرض و طاء و فراشا ممهدا، و الجبال کالأوتاد، لتسکن الأرض فلا تتحرک 5/ 439- 440 خلق الأزواج الذکور و الإناث، و اللیل للنوم و الراحه و النهار للسعی 5/ 439- 440 خلق الشمس فیها نور و حر 5/ 439- 440 إنزال المطر من السحب و إنبات





الحب و البساتین الملتف بعضها علی بعض 5/ 439- 440 التفریق بین الأعمی و البصیر 5/ 315 إنشاء البشر من العدم و خلق الحواس لهم 5/ 315 خلقهم فی الأرض و نشرهم ثم یجمعهم لیحاسبهم علی عملهم 5/ 315 خلق الأرض سهله مستقره 5/ 313- 314 قدرته علی خسف الأرض أو إسقاط الحجاره کما وقع فی عذاب الأمم الکافره 5/ 313- 314 خلق الطیر صافات لأجنحتها و قابضه لها ما یمسکهن إلا اللّه 5/ 313- 314 إدرار الرزق من المطر 5/ 313- 314 بلیغ قدرته و تصرفه فی ملکه کیف یشاء 5/ 308- 311 خلق الحیاه و الموت 5/ 308- 311 خلق سبع سماوات متطابقه و مستویه لا وجود لأی شقوق أو فروق مهما تکرر النطر و تفحص 5/ 308- 311 تزیین السماء بالنجوم بشهبها و رجم الشیاطین 5/ 308- 311 خلق سبع سماوات و سبع أرضین 5/ 294- 296 ما یدبر فیهن من عجیب تدبیر اللّه تعالی 5/ 294- 296 خلق السماء و رفعها کالبناء، و جعلها مستویه، و أظلم لیلها و أبرز نهارها بالشمس 5/ 458- 460- 461
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خلق الأرض و بسطها و فجر فیها ماءها، و أخرج نباتها منفعه لکم و لأنعامکم 5/ 458- 460- 461 خلق الإبل و رفع السماء 5/ 523- 524 نصب الجبال و بسط الأرض 5/ 523- 524 خلق اللّه البشر و انقسامهم إلی مؤمن و کافر 5/ 280- 281 علم بأعمال خلقه سرها و جهرها 5/ 280- 281 خلقه للبشر فی أکمل صوره 5/ 280- 281 خالق کل شی ء 4/ 543 له مفاتیح السماوات و الأرض و الرزق و الرحمه 4/ 543 الکفره لا





یقدرون اللّه حق قدره حین یعبدون غیره 4/ 544 الأرض فی مقدوره و السماوات مطویات بیمینه یوم القیامه 4/ 544 اللّه خالق کل شی ء 5/ 571- 572 الأرض جعلها مستقره، و السماء بناء محکم و سقف ثابت 5/ 571- 572 خلق البشر فی أحسن صوره 5/ 571- 572 رزقهم من الطیبات 5/ 571- 572 خلق الإنسان الأول آدم من تراب و ذریته من نطفه، ثم من علقه ثم یولدون أطفالا، ثم لیبلغوا حاله اجتماع العقل و القوه، ثم شیوخا ثم یبلغون وقت الموت، و منهم من یموت قبل ذلک 4/ 573- 574 طاعه السماء و الأرض للّه 4/ 582- 583 إحکام السماوات سبعا 4/ 582- 583 أوحی فی کل سماء أمرها و نظامها 4/ 582- 583 خلق الأرض قبل أو بعد السماء 4/ 582- 583 خلق الأرض فی یومین، و خلق فیها جبالا کالرواسی و بارک فی الأرض، و قدّر فیها أقواتها و أرزاق أهلها فی أربعه أیام 4/ 581- 582 ثم عمد إلی خلق السماء بعد الأرض و هی دخان 4/ 581- 582 تزیین السماء بکواکب مضیئه 4/ 583 خلق اللیل و النهار و الشمس و القمر 4/ 593- 594 السجود للّه خالقها و مبدعها 4/ 593- 594 الأرض الیابسه القاحله تهتز و تنبت بعد نزول الماء علیها 4/ 593- 594 دلائل قدرته فی الآفاق و فی أنفسهم 5/ 599
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اختلاف اللیل و النهار و تفرّده فی جعل کل من اللیل و النهار غیر دائم و لا مستمر 4/ 213 خلق السماوات و الأرض و ما خلق فیهما و نشر من دابه تتحرک 4/ 616- 617 الفلک الجاریه فی البحر کالجبال





4/ 616- 617 تسکین الریح التی تجری بها السفن 4/ 616- 617 له ملک السماوات و الأرض 4/ 623- 624 یهب لمن یشاء إناثا و یهب لمن یشاء ذکورا 4/ 623- 624 یجمع بین الذکور و الإناث أو یجعل من یشاء عقیما لا یولد له 4/ 623- 624 جعل الأرض مهادا کالفراش و جعل فیها طرقا لیهتدی الناس فی أسفارهم 4/ 628 إنزال الماء من السماء و إحیاء الأرض بعد موتها 4/ 628 خلق الأزواج 4/ 628 خلق الفلک و الأنعام للرکوب 4/ 628 الإنبات فی الأرض من کل زوج 4/ 110 خلق من الماء بشرا و جعله نسبا و صهرا 4/ 95 جعل من الماء کل شی ء حیّ 4/ 95 الظل و حرکته فی الطول و التقلص 4/ 92- 93- 95 الشمس هی الدلیل علیه 4/ 92- 93- 95 اللیل لباس و النوم سبات و راحه 4/ 92- 93- 95 النهار نشور 4/ 92- 93- 95 الریاح تبشر بالرحمه 4/ 92- 93- 95 خلط و أرسل البحرین حلوا و مالحا 4/ 92- 93- 95 جعل فی السماء نجوما و شمسا و قمرا منیرا 4/ 99 إدخال اللیل فی النهار و النهار فی اللیل 4/ 281 ذلّل الشمس و القمر کل یجری إلی أجل مقدر 4/ 281 السفن تجری فی البحر بلطف اللّه 4/ 281 اللجوء إلی اللّه فی الأمواج و العواصف 4/ 281 تدبیر السماوات و الأرض بأمره، ثم رجوع ذلک الأمر فی یوم مقداره ألف سنه من الدنیا 4/ 286- 288 عالم الغیب و الشهاده 4/ 286- 288
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أعطی کل شی ء خلقه الذی خصّه به 4/ 286- 288 بدأ خلق





آدم من طین 4/ 288 جعل ذریته من ماء ممتهن 4/ 288 سوّاه و نفخ فیه الروح و خلق له الحواس و العقل 4/ 288 سوق الماء إلی الأرض الیابسه فیخرج اللّه به زرعا یأکلون منه و تأکل أنعامهم 4/ 297 یکشف السوء 4/ 169- 170 یهلک قرنا و ینشئ آخرین 4/ 169- 170 یرشدکم فی ظلمات البر و البحر 4/ 169- 170 یرسل الریاح مبشره بالمطر 4/ 169- 170 یبدأ الخلق ثم یعیده 4/ 169- 170 یرزقکم من السماء و الأرض 4/ 169- 170 یعلم الغیب 4/ 169- 170 خلق السماوات و الأرض 4/ 168- 169 إنزال المطر و إنبات الحدائق الجمیله 4/ 168- 169 جعل الأرض مستقرا و جعل فیها أنهارا و جبالا رواسی 4/ 168- 169 إجابه دعوه المضطر 4/ 168- 169 بدء الخلق أولا و إعادته ثانیه عند البعث 4/ 228


4- التقدیس:

معناه اللغوی 1/ 75- 76 التسبیح: تسبیح الجمادات 5/ 198- 199 تسبیح العقلاء و غیرهم مما فی السماوات و الأرض 5/ 198- 199


5- الرؤیه:

رؤیه اللّه فی الدنیا و الآخره، طلبها الیهود و أنکرها المعتزله 1/ 104 الکفار لا یرون اللّه یوم القیامه 1/ 104 لا تدرکه الأبصار و هو یدرک الأبصار 2/ 169- 377 المنفی الإدراک لا مجرد الرؤیه 2/ 169- 377 رؤیه اللّه فی الدنیا جائزه 2/ 277 رؤیه اللّه فی الدنیا لم تقع 2/ 277
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رؤیه اللّه فی الآخره ثابته 2/ 277


6- القسم:

أقسم اللّه بالسماء ذات النجوم 5/ 498- 499- 503 أقسم بها و أنها ذات الخلق المستوی الحسن 5/ 99 أقسم اللّه سبحانه بالسماء و الطارق و هو النجم الثاقب 5/ 507- 508- 511 أقسم اللّه بالشمس و القمر و اللیل و النهار و السماء و الأرض 5/ 549- 553 للّه أن یقسم بما شاء من مخلوقاته 5/ 545- 546- 548 أقسم اللّه باللیل و النهار و الذکر و الأنثی جواب القسم عملکم المختلف، منه للجنّه و منه للنار 5/ 550 القلم: القسم به لما فیه من البیان 5/ 318- 319- 322 الریح: القسم بها و هی تذری التراب و تحمل السحاب 5/ 98 أقسم اللّه سبحانه بمخلوقاته 5/ 526- 528- 530- 531- 532 أقسم بالفجر، و العشر من ذی الحجه، و الشفع، و اللیل إذا یمضی أقسم اللّه بالعصر، و هو الدهر و ما فیه من العبر و جواب القسم أن الإنسان فی خسر 5/ 599- 600 استثناء المؤمنین العاملین المتواصین بالحق و الصبر 5/ 599- 600 أقسم اللّه بالتین و الزیتون و طور سینین (جبل الطور) و البلد الأمین مکه، و جواب القسم خلق الإنسان فی اعتدال و استواء 5/ 566- 567 أقسم اللّه بالخیل و هی تسرع فی الغزو








5/ 586- 588- 589- 591 توری النار بسنابکها و تغیر وقت الصباح، تظهر الغبار و تتوسط المکان 5/ 586- 588- 589- 591 أقسم اللّه بالسفن و هی تجری بسهوله و یسر 5/ 98


7- القضاء و القدر:

علم اللّه بالمطیع و العاصی و محاسبتهما علی أعمالهما 3/ 253- 254 انقطاع حجه القدریه 2/ 206 کل شی ء خلقه اللّه بقدر قدّره، و قضاء قضاه و أحکمه 5/ 155
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8- الکرسی:

هو العرش 1/ 312- 313 نفاه المعتزله 1/ 312- 313 استواء الرحمن علی العرش 3/ 424- معنی الاستواء علی العرش- اختلاف العلماء علی أربعه عشر قولا- صفه العرش- قول مالک عن الاستواء 4/ 240- 242


9- الإخلاص:

إخلاص العباده للّه، و الانقیاد له وحده، یؤدی إلی الاعتصام بالعهد الأوثق و التعلّق به 4/ 278


10- الإشراک:

إحباطه للعمل 4/ 544 النهی عنه 5/ 204- 205 الرهبه للّه وحده، فهو الخالق المنعم، و إلیه یجأر من أصابه ضرر 5/ 204- 205 بعد کشف الضرر یعود الناس إلی الإشراک 5/ 204- 205 أعظم أنواع الضلال 1/ 595 الإشراک ظلم عظیم 4/ 273 من أشرک انحطّ من رفیع الإیمان إلی حضیض الکفر، فهو کمن سقط من السماء، فتخطف الطیر لحمه، أو تقذفه الریح فی مکان بعید 3/ 534


11- الأصنام:

اتخذها الکفار آلهه لتنصرهم 4/ 439 الآلهه لا تستطیع نصرهم، و هم جند الأصنام محضرون للعذاب 4/ 439 اللّه یعلم سرهم و جهرهم 4/ 439 عجزها عن إمساک الرحمه أو إراده الضرر 4/ 533 عبدها المشرکون لتقربهم من اللّه 4/ 515 لا یستحقون العباده لأنهم لا یخلقون 3/ 188- 189
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أموات غیر أحیاء 3/ 188- 189 ما یشعرون متی یبعثون 3/ 188- 189 الأصنام و من یعبدونها حصب جهنم 3/ 187- 188 عجزهم عن الخلق و لیس لهم شرکه مع اللّه 5/ 17 لا تسمع و لا تعقل و لا تجیب الدعاء 5/ 17 لا تقدر علی شی ء 4/ 407


12- الکبائر:

معناها 1/ 527- 528- 529 عددها 1/ 527- 528- 529 موضوع خروج أهل الکبائر من النار 2/ 598 رد المؤلف علی صاحب الکشاف 2/ 598 الذین یجتنبون الکبائر من الذنوب لهم أجرهم عند ربهم 4/ 619 کل ذنب توعّد اللّه علیه بالنار فهو کبیره و فاحشه 5/ 135- 136- 138 مغفره اللّه للذنوب الصغیره و هی اللمم 5/ 135- 136- 138


13- الهوی:

التهدید من اتباع هوی أهل الکتاب و المبتدعین 1/ 179


14- الهدی:

الهدی هدیان: هدی دلاله و هدی توفیق و تأیید 1/ 39


15- التقوی:

سبب فی ثبات القلوب، و ثقوب البصائر، و مغفره الذنوب 2/ 346


16- الغیب:

معنی الغیب 1/ 40 لا یعلم الغیب إلا اللّه 2/ 140 عند اللّه مفاتح الغیب 2/ 140 علم الساعه 2/ 282- 283 نزول الغیث 2/ 282- 283
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ما فی الأرحام 2/ 282- 283 ما تکسبه کل نفس 2/ 282- 283 ما تدری نفس بأی أرض تموت 2/ 282- 283


17- الاحتکام إلی اللّه:

کل ما اختلف فیه العباد فمردّه إلی اللّه 4/ 605 و کل ما تنوزع فیه فمرده إلی اللّه و رسوله 4/ 605


18- الطاعه:

الأمر بطاعه اللّه و رسوله 5/ 51 التولّی عن ذلک یؤدی إلی استبدال قوم بغیرهم 5/ 51
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العبادات 


اشاره

1- العباده.

2- الطهاره.

3- الوضوء.

4- التیمم.

5- الأذان.

6- المساجد.

7- الصلاه.

8- الصّیام.

9- الزکاه.

10- الحج و العمره.
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1- العباده:

الأمر بتوحید اللّه و عبادته 4/ 571 الاستکبار عن عباده اللّه مصیره دخول جهنم مع الذله و الصغار 4/ 571 العباده للّه وحده الذی یتوفی الأنفس 2/ 542 أمر اللّه للمؤمنین بالسجود و العباده للّه تعالی 5/ 142 ما خلق اللّه الإنس و الجن إلا لعبادته و هو الغنی عنهم و عن نفعهم 5/ 110- 111



2- الطهاره:

الحیض- معناه، هو أذی، و تحریم وطء الحائض 1/ 258- 259- حکم وطء الحائض بعد طهرها (انقطاع الدم) و قبل الغسل 1/ 258- 259 القرء- لفظ مشترک معناه الحیض و الطهر 1/ 269- 270- العوره- الاختلاف فی حدها 1/ 271



3- الوضوء:

الوضوء عند القیام إلی الصلاه 2/ 20- 21 أرکان الوضوء 2/ 21- 22 نواقضه 1/ 542 معنی لا مستم و هل ینقض الوضوء باللمس 1/ 543- 547



4- التیمم:

جوازه فی حالتی السفر و المرض 1/ 543- 544 معنی التیمم اللغوی و الشرعی 3/ 544 معنی الصعید و ما یجزئ بها التیمّم 1/ 545



5- الأذان:

معنی النداء 2/ 62 وجوبه و ذکره فی القرآن 2/ 62



6- المساجد:

الصلوات الخمس فی المسجد الحرام جماعه بلاغ لقوم عابدین 3/ 514 منع الکفار من دخول المساجد 1/ 153
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هی للصلاه و للذکر 5/ 370- 371 النهی عن دعاء و عباده أحد فیها کائنا من کان 5/ 370- 371 بیوت أذن اللّه أن تبنی، و یذکر فیها اسم اللّه و تقام الصلاه 4/ 41- 42 الحرم المکی جعله اللّه حرما آمنا 4/ 244 الحرم المکی لا یمنع من إقامه الحدود 1/ 417 المسجد الحرام جعله اللّه للناس جمیعا یصلّون فیه و یطوفون، و لا فرق بین المقیمین و أهل البادیه 3/ 530- 531 من یرد فیه فعل معصیه أو ظلم یذقه اللّه عذابا ألیما 3/ 530- 531 المسجد النبوی الذی أسس علی التقوی من أول یوم، و مسجد قباء 4/ 459- 463 المشرکون لا یعمرون المساجد 2/ 392 إنما یعمر مساجد اللّه من آمن باللّه و الیوم الآخر 2/ 393- 394 لا مقارنه بین إعمار المساجد و سقایه الحاج و عماره المسجد الحرام 2/ 394



7- الصلاه:

معنی الصلاه لغه و شرعا 1/ 42 الأمر بالدوام علی إقامتها و الاستمرار علی أدائها 4/ 236- 237 الصلاه تنهی عن الفحشاء و المنکر، و ذکر اللّه أکبر من کل شی ء، و ما فی الصلاه من الذکر هو العمده فی تفضیلها 4/ 236- 237 معنی الصلاه من اللّه، و من العباد، و من الملائکه، و وجوب إقامتها فی أوقاتها المحدده 1/ 588- 589 إقامه الصلاه بأذکارها و أرکانها عند زوال الخوف 1/ 589 خیر صفوف الرجال المقدمه و خیر صفوف النساء المؤخره 3/ 155 حکم الخشوع فی الصلاه 3/ 562- 563 أوقات الصلوات المفروضه 3/ 298- 299 قیام



















اللیل للتهجد 3/ 298- 299 الصلاه الوسطی صلاه العصر 1/ 294- 295 خلف السوء من أول صفاتهم إضاعه الصلاه 3/ 402 معنی إضاعه الصلاه، و عاقبه إضاعتها الشر 3/ 402 صلاه الجمعه- الأمر بالسعی و المشی إلی الصلاه (صلاه الجمعه) عند سماع الأذان إذا جلس الإمام علی المنبر 5/ 270- 273
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تحریم البیع و جمیع المعاملات بعد الأذان 5/ 270- 273 الانتشار فی الأرض طلبا للرزق، مع استصحاب ذکر اللّه تعالی إلی وقت انتهاء الصلاه من یوم الجمعه 5/ 270- 273 صلاه الجماعه وجوبها سنه مؤکده 1/ 91 قصر الصلاه فی السفر 1/ 585- 586 النهی عن الصلاه فی حاله الجنابه إلا للمسافر بعد التیمم، و النهی عن قرب المساجد للصلاه حال الجنابه إلا للعبور 1/ 541 صلاه الخوف 1/ 297 صفه صلاه الخوف و حکمها 1/ 586- 588 صلاه قیام اللیل، التخفیف علیهم فی مقدار القیام و فی مقدار القراءه 5/ 386 حکم الصلاه التهجد فی حقه صلّی اللّه علیه و سلم و فی حق أمته 5/ 386 الهلاک للمنافقین الذین لا یرجون بصلاتهم ثوابا 5/ 611 الهلاک لمن یغفل عن الصلاه أو لا یخشع فیها 5/ 611- 612 القبله:

التوجه إلی القبله فی کل مسجد و فی کل صلاه 2/ 227 تحویل القبله امتحان و ابتلاء 1/ 175- 176 وقت التحویل و کیفیه استداره المصلین 1/ 175- 176 استقبال عین الکعبه و جهتها 1/ 178 تحویل القبله أسبابه و علله 1/ 181- 182 معنی جعل البیوت قبله 2/ 530- 531 قبله الصلاه فی المساجد أو فی البیوت 2/ 530- 531 الاستعاذه:

الاستعاذه باللّه عند وسوسه الشیطان 4/ 592 الاستعاذه من شر کل





المخلوقات 5/ 639 الاستعاذه من شر ما یوسوس فی صدور الناس 5/ 641 أعمال فی الصلاه:

هل یجهر بالبسمله فی الصلاه 1/ 20 سقوط البسمله من أول سوره براءه 2/ 378- 379 القراءه فی الصلاه و التوسط بین الجهر و المخافته 3/ 317- 318
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الأمر بالقراءه مبتدئا باسم اللّه 5/ 569- 570 أول ما نزل من القرآن 5/ 569- 570 مشروعیه التأمین بعد قراءه الفاتحه 1/ 30 الرکوع: معناه اللغوی و الشرعی 1/ 91 السجود: معناه و جوازه لغیر اللّه 1/ 78- 79 للّه یسجد سجود انقیاد من فی السماوات و من فی الأرض و الشمس و القمر و النجوم و الجبال و الشجر و کثیر من الناس 3/ 525 الأمر للیهود بدخول الباب سجدا 1/ 105 القنوت- معناه 1/ 155 معنی القنوت اللغوی و الشرعی و منه الدعاء 1/ 296 الاعتکاف- تحریم الجماع أثناءه، و معناه اللغوی و الشرعی، و شروط الاعتکاف 1/ 214- 215 التسبیح: فی الصلاه (سبحان ربی الأعلی) 5/ 514- 517 الخشوع: معناه اللغوی و الشرعی و بیان حقیقته 1/ 93 لیله القدر: تعیینها و فضلها، و نزول الملائکه و جبریل، و سلام هی حتی مطلع الفجر 5/ 574- 576 الدعاء و آدابه:

الاتجاه بالدعاء للّه وحده النافع و الضار 2/ 542- 543 اللجوء و التضرع للّه دلیل الإیمان 2/ 132 إعراض الکفار عن الدعاء و التضرع 2/ 132 سرعه الإجابه 1/ 213 الدعاء عباده 1/ 213 فضل الدعاء و الحض علیه و آدابه 1/ 213 الأمر بالدعاء تضرعا و خفیه 2/ 243- 245 عدم الاعتداء فی الدعاء 2/ 243- 245 الدعاء خوفا و طمعا 2/ 243- 245 یأخذ اللّه





المکذبین بالبأساء و الضراء حتی یتضرعوا و یتذللوا 2/ 259 السؤال بجلب النفع دفع للضرر 4/ 571- 572 وعد اللّه بالإجابه للدعاء 4/ 571- 572
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من یدعو اللّه قسمان: قسم یطلب حظ الدنیا و لا یلتفت للآخره، و قسم یطلب الأمرین معا 1/ 235 المراد بالحسنه فی الدنیا و الآخره 1/ 235 الدعاء جهرا و خفیه وقت الضیق و الشده، حال التضرّع و الخوف، دون الجهر من القول، بالغدو و الآصال 2/ 320- 321 الجمع فیه بین الخضوع و التذلل و إظهار الضعف و القصور 3/ 379 معنی آمین 1/ 31 معنی الصراط المستقیم 1/ 28 الصراط طریق دین الإسلام و الأمر باتباعه 2/ 203 الذّکر:

معناه و ضبطه 1/ 87 ذکر اللّه قیاما و قعودا 1/ 470 الأمر بالاستکثار من الذکر، و التسبیح، و التحمید، و التهلیل فی الصباح و المساء 4/ 330- 332 فضائل الذکر 4/ 330- 332 هو الکلم الطیب 4/ 391 إلی اللّه یصعد فیقبله، و یثیب علیه 4/ 391 ذکر اللّه سرّا و جهرا 3/ 424 من یعرض عن ذکر اللّه یقیض له اللّه شیطانا ملازما له و الکافر یتمنی یوم القیامه أن یکون بینه و بین قرینه بعد المشرق و المغرب 4/ 637 الباقیات الصالحات:

خیر عند اللّه أجرا و مرجعا 3/ 413 أعمال الخیر خیر ثوابا و أفضل أملا 3/ 346 هی سبحان اللّه، و الحمد للّه، و لا إله إلا اللّه، و اللّه أکبر 3/ 346


8- الصیام:

معنی رمضان، معناه اللغوی و الشرعی 1/ 207 صوم رمضان فرض بالإجماع 1/ 207 حکم صیام من شهد رمضان 1/ 210 الحض علی التکبیر فی آخر رمضان 1/ 211- 212

فتح
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حکم من یطیق الصوم مع المشقه، و مقدار الفدیه 1/ 208- 209 حکم صوم المریض و المسافر 1/ 207 السفر المبیح للإفطار 1/ 207 حکم الصیام مع الفدیه و المرض و السفر 1/ 208 حلّ الجماع فی لیالی الصوم 1/ 214 قضاء الصیام، هل یجب التتابع به 1/ 207- 208


9- الزکاه:

معناها اللغوی و الشرعی 1/ 90 المستحقون للزکاه 1/ 199 کل مال أدیت زکاته فلیس بکنز، و معنی الکنز 2/ 406- 408 ترک الإنفاق فی سبیل اللّه 2/ 406- 408 أمر الرسول بأخذ الزکاه تطهیرا و تزکیه لأموالهم و نفوسهم و الدعاء لهم 2/ 454- 455 الزکاه یوم حصاد الزرع 2/ 192 الأصناف الثمانیه المستحقون للزکاه 2/ 424- 427 هل یجب استیفاء هذه الأصناف أم یجوز صرفها إلی البعض دون البعض؟ 2/ 424 ما آتیتم من مال الزکاه تریدون فیه وجه اللّه فاللّه یبارکه و یزیده 4/ 262 الفرق بین الفقیر و المسکین 2/ 424- 425 صنف الغارمین 2/ 426 فی سبیل اللّه 2/ 425- 426 العاملون علیها، کم یأخذون 2/ 425- 426 المؤلفه قلوبهم، و فی الرقاب 2/ 425- 426 الویل للذین لا یؤدون الزکاه و لا یقرون بوجوبها 4/ 580 و هم منکرون للآخره جاحدون لها 4/ 580 الدعوه إلی الإنفاق فی الجهاد فی سبیل اللّه 5/ 51 النهی عن البخل 5/ 51 الإنفاق من الطیب فی الصدقه المفروضه و التطوع، و فضل الإخفاء فی صدقه التطوع 1/ 333- 335 الصدقه و الصله و البر علی القریب المسکین و ابن السبیل 4/ 261

فتح القدیر، ج 6، ص: 280


10- الحج و العمره:

معنی إتمامهما 1/ 224- 228 معناهما اللغوی و الشرعی 1/ 186 حکم السعی بین الصفا و المروه 1/ 186 وقت الحج 1/ 230 الأشهر المعلومات، و وقت الإحرام بالحج 1/ 230 معنی الاستطاعه 1/ 417 الاستطاعه: الزاد و الراحله 1/ 418 الوعید الشدید لمن ملک زادا و راحله و لم یحج 1/ 418- 419 الترخیص لمن حج فی التجاره و نحوها 1/ 231 عرفات: معناها و







حدودها 1/ 232- 234 المحرم للمرأه فی الحج من الاستطاعه 1/ 419 الحجاج یأتون مشاه علی أرجلهم لأداء فریضه الحج و یأتون راکبین علی الجمال الضوامر 3/ 532- 533 لیشهدوا منافع لهم و یذکروا اسم اللّه عند ذبح الهدایا و الأضاحی 3/ 532- 533 صوره التمتع 1/ 226 التمتع أفضل أنواع الحج 1/ 226 تعظیم أعمال الحج خیر عند اللّه فی الآخره 3/ 536- 537 تعظیم شعائر الحج و أعماله من تقوی القلوب 3/ 536- 537 ذکر اللّه فی الحج، الأیام المعلومات و المعدودات 3/ 536- 537 المشعر الحرام- اسمه- حدوده- الدعاء عنده 1/ 232 الحصر و الإحصار 1/ 225 بلوغ الهدی محله، و الإحلال من الإحرام بالحلق، و حکم المریض و من به أذی من رأسه 1/ 225 مقت تارک الحج و خذلانه 1/ 416 الأیام المعلومات 3/ 533 ذبح الأضاحی و الهدایا، و إطعام البائس الفقیر 3/ 533 الخروج من الإحرام بإزاله التفث 3/ 533 الطواف بالبیت طواف الإفاضه 3/ 533
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تحریم الصید أثناء الإحرام 2/ 7 إباحه الصید بعد الإحلال 2/ 8 الصفا و المروه من شعائر اللّه 1/ 185 المغفره لأهل عرفه 1/ 236 لا متعه لحاضری المسجد الحرام 1/ 227 وجوب الهدی و الصیام علی من لم یکن ساکنا فی الحرم 1/ 227 فدیه الأذی صوم عشره أیام و إطعام عشره مساکین 1/ 226 المقدار فی الفدیه 1/ 226 المکان فی الإطعام عند عدم الهدی 1/ 226 الصیام ثلاثه أیام فی الحج و سبعه بعد الرجوع إلی الوطن 1/ 226 معنی الرفث فیه و الفسوق 1/ 230- 231
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القرآن الکریم 


اشاره

1- إنزاله و نزوله.

2- إعجازه.

3-







القرآن هو الحق.

4- الحروف و فواتح السور.

5- المحکم و المتشابه.

6- فضائل بعض سوره.

7- مکانته و شرفه.

8- هدیه و نذره و بشائره. 9- موقف المشرکین منه و الرد علیهم.

10- الإنصات له.

11- ذکری و موعظه.

12- القسم به.

13- حجج القرآن.

14- القرآن و الجنّ.

15- تفسیر الصحابه.

16- النسخ.

17- أمثال القرآن.
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1- إنزال القرآن و نزوله:

أنزله اللّه للإنذار و ذکری للمؤمنین 2/ 213- 214 أنزله اللّه نعمه علی رسوله، و لیس فیه أی خلل فی اللفظ أو المعنی 3/ 321 أنزله اللّه علی محمد صلّی اللّه علیه و سلم 4/ 239- 241 من أهل الکتاب من أسلم فهو یؤمن بالقرآن 4/ 239- 241 أنزله اللّه بلغه محمد صلّی اللّه علیه و سلم عربیا لعلهم یعتبرون 4/ 664 أنزله اللّه مبارکا 3/ 460 أنزله اللّه بلغه العرب لیفهموه 3/ 461 و 4/ 579 أنزله اللّه مبارکا مصدّقا الذی بین یدیه 2/ 158- 161 أنزله اللّه ذکرا و شرفا للعرب 5/ 294- 295 أنزله اللّه و أنزل الکتب السّماویه کلها بالحق 4/ 609 أنزله اللّه مبارکا و أمر باتباعه 2/ 205- 206 أنزله اللّه مشتملا علی أصول الشرائع و فروعها 3/ 105 لو أنزله اللّه أعجمیا غیر عربی لاعترضوا، و قالوا: لو لا بینت آیاته بلغتنا، و أنکروا أن یکون القرآن أعجمیا و الرسول عربی 4/ 136 و 4/ 595 بالحق أنزله اللّه 3/ 315- 316 أنزله اللّه منجما (مفرقا) 3/ 315- 316 لو أنزله اللّه علی رجل من الأعجمین الذین لا یتکلمون العربیه لما آمنوا لعدم فهمهم له 4/ 136- 137 کتاب أنزله اللّه علی محمد صلّی اللّه علیه و سلم لیخرج الناس من الظلمات إلی النّور 3/ 111 إنزاله جمله واحده






فی لیله القدر 5/ 574- 576 تفریقه فی الإنزال علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم 5/ 426 تنزیل القرآن من اللّه العزیز الحکیم 5/ 5 تشبیه نزوله بنزول المطر 3/ 90 کان نزول القرآن فضلا کبیرا علی رسول اللّه 3/ 307- 308 تنزیل کائن من اللّه أنزله اللّه بالحق لإثبات التوحید و النبوه و المعاد 4/ 514 نزوله منجما 1/ 210 نزوله إلی السماء الدنیا فی رمضان 1/ 210 إلقاؤه علی رسول اللّه، و أخذه من إله کثیر العلم و الحکمه 4/ 145
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2- إعجاز القرآن:

عجز البشر لکون القرآن معجزا أو للصّرفه 1/ 63 بلاغه افتتاح سوره المائده 2/ 6 إعجازه فی عدم التناقض و التفاوت فی آیاته و أحکامه 1/ 567- 568 الذین أوتوا العلم إذا سمعوا القرآن خرّوا ساجدین 3/ 315- 316 القرآن یزیدهم خشوعا و بکاء و تأثرا بإعجازه 3/ 315- 316 أمیه الرسول صلّی اللّه علیه و سلم دلیل علی أن القرآن من عند اللّه 4/ 239- 241 إعجازه فی الإخبار عن انتصار الروم بعد هزیمتهم أمام الفرس 4/ 247- 249


3- القرآن هو الحق:

هو الحق المنزل من عند اللّه 3/ 76 تیسیر القرآن للذکر لمن یتذکر و یعتبر 5/ 151- 153- 154 صرف فیه اللّه ضروب القول من الأمثال و غیرها لیتعظوا و یتدبروا 3/ 274 و 4/ 529 سیریهم اللّه دلائل صدقه فی الآفاق و فی أنفسهم حتی یظهر لهم الحق و الصدق 4/ 599 ضرب اللّه فیه الأمثال التی تدل علی التوحید 4/ 268 یسّرناه بلسانک یا محمد لتبشر به المؤمنین و تنذر قوما مخاصمین 3/ 419- 420 سیعلمون أنه الحق عند النزع 5/ 437- 439 تساؤلهم عنه و اختلافهم فیه فجعله بعضهم سحرا و بعضهم شعرا 5/ 437- 439 الحجج البینات و البراهین الواضحه التی جاءت فی آیات القرآن 1/ 171 الأمر بتدبر القرآن و تفهم آیاته و العمل بأحکامه 5/ 46 یأتی یوم القیامه فی صوره شاب شاحب 2/ 216 کرر اللّه فیه و ردّد من کل مثل 3/ 351


4- الحروف و فواتح السور:

معنی الحروف التی فی أوائل السور 1/ 34- 38 الحروف المقطعه 2/ 479- 482 الحروف المقطعه لفظها و الوقوف علی کل حرف منها 4/ 109 الحروف المقطعه معنی طه 3/ 422 الحروف المقطعه معنی (ن) فی مطلع السوره 5/ 318 الحروف المقطعه معناها 3/ 380- 385
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الحروف المقطعه معنی (ق) 5/ 83- 87 فواتح السور 3/ 215 فواتح السور حم- فاتحه السوره، و هی المتشابه 4/ 551 التناسب بین الآیات 1/ 85- 87 هل البسمله آیه مستقله؟ 1/ 20 معنی «السوره» لغه و اصطلاحا 4/ 5- 6 إعراب «سوره» فی مطلع سوره النور 4/ 5- 6


5- المحکم و المتشابه:

معناه 1/ 360- 361 الأولی فیهما 1/ 360- 361 فوائد المتشابه 1/ 364 الراسخون یعلمونه 1/ 363 زیاده إیضاح 1/ 364 سبب اختلاف العلماء فیهما 1/ 364 أحکامه أجمعت علیها الشرائع فی کتب الأولین 4/ 135- 136


6- فضائل بعض سوره:

فضل سوره الصّافات 4/ 443 فضل سوره یس 4/ 412- 413 فضل سوره الفلق و الاستعاذه برب الفلق 5/ 637- 638- 640 فضل آیات من سوره النساء 1/ 478 فضائل الآیتین (خواتیم سوره البقره) 1/ 356 فضل آیه الکرسی 1/ 314- 315 فضل الآیات العشر الأخیره من سوره آل عمران 1/ 476- 477 فضائل سوره الأنعام 2/ 111- 112


7- مکانته و شرفه:

جلاله و تعظیمه و تأثیره علی القلوب و الأفئده 5/ 246- 248 حفظ اللّه له و جمعه و تفسیره 5/ 406- 407- 409 لا تعجل به یا محمد قبل أن یفرغ منه جبریل 3/ 460
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فیه شرف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و لقومه 3/ 456 و 3/ 474 و 4/ 638 و 5/ 336 أورثنا الذین اصطفیناهم من عبادنا القرآن 4/ 400- 401 هو النور الذی أنزله اللّه 5/ 282 هو شفاء و رحمه 3/ 302- 303 معنی الشفاء 3/ 302- 303 کتاب آیاته محکمه و مفصله 2/ 545- 548 و 4/ 579 هو بیّن ظاهر 4/ 109 متناه فی الشرف و البرکه 5/ 502- 503 مکتوب فی لوح محفوظ هو أمّ الکتاب 5/ 502- 503


8- هدیه و نذره و بشائره:

آیاته هدی و رحمه للمحسنین الذین یقیمون الصّلاه و یؤتون الزکاه، و یؤمنون بالآخره و هم علی هدی من ربهم و هم الفائزون 4/ 261 القرآن یهدی للطریقه الأقوم، و هو بشاره بالأجر 3/ 253- 254 آیاته هدی و بشری و شفاء للمؤمنین 4/ 144 و 595 هو الفرقان نزّله اللّه لیکون إنذارا للعالمین 4/ 71 أوحاه اللّه لإنذار أهل مکه و من حولها 4/ 603 أنزل اللّه القرآن بشیرا لأولیائه و نذیرا لأعدائه 4/ 579 أورث اللّه القرآن لمن اصطفی من عباده 4/ 400- 401


9- موقف المشرکین و الرد علیهم:

الرد علی المشرکین أنه لم تتنزل به الشیاطین و ما یستطیعون 4/ 138 الإنکار علی الکفار أنهم لا یسجدون عند تلاوه القرآن 5/ 495 موقف المشرکین و قولهم: أضغاث أحلام- مفتری- شعر 3/ 472 تعجبهم من القرآن و ضحکهم و عدم بکائهم 5/ 142 تنزیل الکتاب المتلو لا ریب فیه و لا شک 4/ 285 تکذیب اللّه للمشرکین فی ادعائهم افتراء القرآن 4/ 285 بیان أن الإنزال تم بالحق للإنذار و التخویف 4/ 285
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الکفار قالوا لبعضهم البعض: لا تسمعوا للقرآن و عارضوه بالکفر و الباطل من الکلام 4/ 589 الذین یکفرون به یجازیهم اللّه بکفرهم 4/ 5 الکفار فی آذانهم صمم عن سماعه و هو علیهم ذو عمی 4/ 595- 596 المشرکون یجحدون القرآن، و ینظرون إلی رسول اللّه باستخفاف، و یعلنون أن لو نزل القرآن علی رجل عظیم من أهل مکه أو الطائف لأسلموا 4/ 634 قول الکفار باختلاق الرسول للقرآن، و تحدیهم أن یأتوا بمثله 5/ 120 کفرهم به، و هو من عند اللّه، تکبّرا 5/ 20- 21 شهاده شاهد من بنی إسرائیل













و إیمانه به 5/ 20- 21 توافق القرآن مع التوراه فی أصول الشرائع 5/ 20- 21 القرآن مصدّق لما تقدمه من الکتب 5/ 20- 21 ذو لسان عربی 5/ 20- 21 اتخاذ الکفار القرآن هزؤا و سخریه 5/ 14 التحدی للکفار أن یأتوا بسوره مثله 2/ 507 ما یجحد بآیاته إلا الکفره 4/ 239- 241 المشرکون جعلوا القرآن أجزاء متفرقه، بعضه شعر، و بعضه سحر 3/ 173 طلب الکفار المنکرون للمعاد من رسول اللّه أن یأتی بقرآن آخر، لأن القرآن توعّدهم بالعذاب، و عاب عبادتهم و أصنامهم 2/ 489- 490 الرسول صلّی اللّه علیه و سلم لا یأتی بالقرآن من عند نفسه، و لا یملک تبدیله 2/ 489- 490 مجاهده الکفار بزواجره و أوامره 4/ 94 قولهم عنه أساطیر الأولین 2/ 347 و 5/ 485 هجرهم القرآن 4/ 85- 86 اعتراض الکفار علی نزوله منجما 4/ 85- 86 الحکمه من نزوله مفرقا تثبیت فؤاد النبی 4/ 85- 86 جعل اللّه بین قراءه الرسول صلّی اللّه علیه و سلم و بین المشرکین حجابا مستورا 3/ 277- 278 فی آذانهم وقر و إذا سمعوه هربوا و نفروا 3/ 277- 278 الکفار قالوا عن القرآن بأنه کذب افتراه محمد صلّی اللّه علیه و سلم 4/ 72- 73 و قالوا إنه أساطیر اکتتبها فهی تملی علیه 4/ 72- 73 أعانه علیه آخرون کالیهود و غیرهم 4/ 72- 73
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إعراض الکفار عن تدبر آیاته 3/ 584- 585 القرآن هو الشرف و الفخر لأمه محمد صلّی اللّه علیه و سلم 3/ 584- 585 المشرکون یکفرون بالقرآن 3/ 483 قول الولید بن المغیره عن القرآن أنه قول البشر و





أنه سحر یؤثر، ینقله محمد صلّی اللّه علیه و سلم و یرویه عن غیره 5/ 392- 393 یقصّ علی بنی إسرائیل ما یختلفون فیه و یتفرقون بسببه 4/ 173


10- الإنصات عند تلاوه القرآن:

أمر الرسول بتلاوه القرآن بتمهّل و تدبّر 5/ 379 القرآن وحی، و هو قول ثقیل بأوامره و نواهیه 5/ 379 المداومه علی تلاوته 4/ 180 الأمر بالاستماع للقرآن و الإنصات لتنالهم الرحمه 2/ 319- 320 قراءه القرآن تضرعا و خفیه 2/ 319- 320- 321 قراءه الإمام فی الصلاه 2/ 319- 320- 321 سجود التلاوه 2/ 319- 320- 321 الأمر بالاستعاذه عند القراءه 3/ 233- 234- 235


11- ذکری و موعظه:

القرآن ذکری و موعظه لمن کان قلبه حیا صحیحا 4/ 436 القرآن ذکر مبارک 3/ 487 تذکره لأهل التقوی 5/ 342- 343 حسره و ندامه علی الکافرین 5/ 342- 343 هو حق الیقین، فلا ریب حوله و لا شک 5/ 342- 343 قرآن الفجر تشهده الملائکه 3/ 300


12- القسم به:

الإقسام به تنبیه علی شرف قدره و اشتماله علی الذکر 4/ 481 القسم به و وصفه بالمحکم الذی لا یتناقض 4/ 413 القسم بالقرآن، و أنه ذو مجد و شرف 5/ 83- 84 القسم بالقرآن و أن اللّه جعله عربیا بلسانهم لکی یفهموه و هو فی اللوح المحفوظ رفیع القدر محکم النظم لا اختلاف فیه 4/ 627
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القسم بمواقع النجوم، و هو قسم عظیم بأنه قرآن 5/ 192- 193- 596 هو کریم عظیم، فی کتاب مصون، لا یمسه إلا المطهرون 5/ 341- 342 القسم بالمخلوقات و المرئیات کلها أن القرآن تلاوه رسول کریم، و یبلغه ملک أمین 5/ 341- 342 القسم بالکواکب الخنس التی تختفی بالنهار، و الجوار الکنس التی تجری مع الشمس 5/ 472- 473- 476 القسم باللیل إذا أقبل و أدبر و الصبح إذا أقبل إن القرآن لقول یتنزل به جبریل، و هو رسول کریم أمین و مطاع 5/ 472- 473- 476 القسم بالسماء ذات المطر و الأرض التی تتصدع بالنبات و الزرع أن القرآن قول فصل بین الحق و الباطل، و لم ینزل للّعب 5/ 510- 511 القسم به أنزله اللّه فی لیله القدر، و هی لیله مبارکه 4/ 652- 653


13- حجج القرآن:

آیاته مشتمله علی بیان الحق من الباطل 4/ 182 تفخیمه و کماله 3/ 145 تعظیم شأنه 3/ 100 فرض اللّه العمل بما یوجبه 4/ 217 التحدّی أن یأتوا بعشر سور مثله 2/ 552- 553 نزل بلسان عربی مبین 4/ 135- 136 شهد به بعض أهل الکتاب 4/ 135- 136 هو موعظه للخلق أجمعین لمن شاء الاستقامه 5/ 474- 475- 476- 477 لیس بشعر و لا کهانه 5/ 474-









475- 476- 477


14- القرآن و الجن:

استماع نفر من الجن إلی الرسول و هو یتلو القرآن 5/ 364 وصفهم للقرآن بأنه عجیب فی فصاحته و بلاغته 5/ 364 استماع الجن للقرآن و إیمانهم به 5/ 30- 31 تصدیقه لما تقدمه من الکتب، و نزوله بعد موسی 5/ 30- 31
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15- تفسیر الصحابه:

حکم تفسیر الصحابی لآیه من القرآن 1/ 38


16- النسخ:

النسخ فی القرآن، و اعتراض الکفار علیه 3/ 233- 235 نسخه للکتب السماویه و هو مهیمن علیها، و أمین 2/ 56- 57


17- أمثال القرآن:

حکم ضرب الأمثال فی القرآن 1/ 67 ضرب اللّه مثلا عبدا مملوکا و عبدا حرا و رجلا أبکم و الآخر ناطقا و یأمر بالعدل للإظهار و تباین الحال بین الخالق و ما جعلوه شریکا له من الأصنام 3/ 218- 221 ضرب اللّه الأمثال 5/ 36 الآلهه المعبوده لا تسطیع أن تخلق ذبابه و لا تستطیع أن تدفع ذبابه عنها أو أن تسترد ما سلبتها الذبابه من شی ء 3/ 557 بیان عجز الآلهه 3/ 558 اللّه یعلم کیف یضرب الأمثال أما الکفار فلا یعلمون 3/ 217- 218 مثل من أشرک باللّه و عبد آلهه کثیره 4/ 529- 530 یضرب اللّه الأمثال تنبیها للناس، و لا یفهم الأمثال إلا الراسخون فی العلم 4/ 236
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الأنبیاء و الرسل 


اشاره

1- مکانه الرسل و الأنبیاء، و موقف أقوامهم، و تأیید اللّه لهم.

2- آدم علیه السلام.

3- إدریس علیه السلام.

4- نوح علیه السلام.

5- هود علیه السلام.

6- صالح علیه السلام.

7- إبراهیم علیه السلام.

8- لوط علیه السلام. 9- یوسف علیه السلام.

10- شعیب علیه السلام.

11- أیوب علیه السلام.

12- موسی علیه السلام.

13- داود علیه السلام.

14- سلیمان علیه السلام.

15- إلیاس علیه السلام.

16- یونس علیه السلام.

17- زکریا علیه السلام و یحیی علیه السلام.

18- عیسی علیه السلام.
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1- مکانه الأنبیاء و الرسل، و موقف أقوامهم و تأیید اللّه لهم:

تفضیل بعضهم علی بعض 3/ 282 النهی عن التفصیل بینهم فی السّنّه 1/ 308- 309 اللّه فضّل بعض الأنبیاء 1/ 308 سبقت کلمه اللّه أن الرسل هم المنصورون 4/ 477 انتصارهم علی الکفار المعاندین 3/ 119- 120 ینصرهم اللّه فی الدنیا و یوم القیامه 4/ 568 أرسلهم اللّه بالمعجزات البینه و الشرائع الظاهره 5/ 212- 213 لا یخلف اللّه وعده لرسله 3/ 141 نصره لهم یوم القیامه 3/ 141 یرسل اللّه الرسل مبشرین و منذرین 3/ 352 حوار الرسل مع الکفار 3/ 116- 118 إرسال الرسل واحدا بعد واحد 3/ 575- 576 کل الرسل کذّبهم قومهم 3/ 575- 576 إهلاک اللّه للمکذبین المعاندین 3/ 575- 576 استهزاء الکفار بهم و تکذیبهم فی کل الأزمنه و الأمصار 4/ 422 استهزاء الأمم السابقه بالرسل 4/ 627 أهلکهم اللّه، و کانوا أشد قوه و بطشا 4/ 627 عدم إهلاک أهل القری بظلمهم إلا بعد إرسال الرسل 2/ 186 لا یهلک اللّه أهل القری الکافره حتّی یبعث فی أکبرها رسولا 4/ 209 لا یهلک اللّه إلا القری الظالمه المکذّبه للرسل 4/ 209



2- آدم علیه السلام:

معنی اسمه و اشتقاقه 1/ 76 خلقه ثم تصویره 2/ 217- 218 أمر الملائکه بالسجود له 2/ 217- 218 خلقه اللّه من طین مخلوط بالرمل 3/ 155- 156 أمر اللّه الملائکه أن یسجدوا له بعد أن سوّاه و نفخ فیه من روحه 3/ 155- 156
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لما خلقه اللّه مسح ظهره فاستخرج منه ذریته و أخذ علیهم العهد و هم فی عالم الذر 2/ 299- 301 سجود الملائکه لآدم علیه السلام 3/ 288 أمره اللّه و عهد إلیه فنسی و لم یکن عنده عزم و











تصمیم علی المخالفه 3/ 460- 461 أمر اللّه الملائکه أن یسجدوا له ففعلوا إلا إبلیس استکبر و أبی 3/ 460- 461 أسکن اللّه آدم و زوجه حواء الجنه حیث لا جوع فیها و لا عطش 3/ 461- 463 الشیطان وسوس لهما و جعلهما یأکلان من شجره الخلد فأهبطا من الجنه 3/ 461- 463 تاب اللّه علیه، و اجتباه نبیا، و هداه إلی الحق 3/ 461- 463 أمر اللّه الملائکه بالسجود له فسجدوا 3/ 347- 348 إبلیس أبی السجود و عصی، فلا یستحق هو و ذریته أن یکون ولیا 3/ 347- 348 خلق اللّه آدم من تراب، و نفخ فیه من روحه 4/ 510- 512 أمر اللّه تعالی الملائکه بالسجود لآدم سجود تحیه 4/ 510- 512 سجود الملائکه و استکبار إبلیس 4/ 510- 512 علوّ إبلیس لأنه خلق من نار و آدم من طین 4/ 510- 512 طرد إبلیس من الجنه و إنظاره إلی یوم الحساب و الجزاء 4/ 510- 512 أقسم الشیطان لآدم و حواء فدلّاهما بغرور 2/ 222 خلق اللّه آدم و حواء من نفس واحده 2/ 313- 315 جعل اللّه من آدم حواء لیسکن إلیها 2/ 313- 315 حمل حواء بالولد 2/ 313- 315 دعاؤهما أن یکون ولدا صالحا 2/ 313- 315 إغراء الشیطان لهما بالأکل من الشجره 2/ 222- 223 ظهور سوآتهما 2/ 222- 224 طفقا یخصفان علیهما من ورق الجنه 2/ 222- 224 سکنی الجنه 2/ 221 النهی عن القرب من الشجره 2/ 221 وسوسه الشیطان 2/ 221 هبوط آدم من الجنه و دور إبلیس فی ذلک و وسوسته 1/ 81 قصه ابنی آدم قابیل و هابیل 2/ 36- 37
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3- إدریس علیه السلام:

إنه من المرسلین 4/ 469- 470 دعوته قومه إلی تقوی اللّه و أن یترکوا عباده بعل، و أن یعبدوا اللّه خالقهم 4/ 469- 470 تکذیب قوم إدریس و عذاب اللّه لهم 4/ 469- 470 إدریس علیه السلام هو أول من خط بالقلم، و نظر فی النجوم 3/ 401- 404 رفع اللّه مکانه إلی السماء الرابعه 3/ 401- 404


4- نوح علیه السلام:

أول الرسل إلی أهل الأرض بعد آدم 2/ 246- 247 طلبه من قومه أن یعبدوا اللّه وحده و أنه لا إله غیره 2/ 246- 247 نجاته و إغراق المکذبین 2/ 246- 247 إخباره لقومه إن ثقل علیهم مقامه فإنه یتوکل علی اللّه، و أن یدعوا شرکاءهم، و أن یعلنوا حکمهم 2/ 524- 526 لا یرید أجرا من قومه إن أعرضوا 2/ 526 أجره و ثوابه علی اللّه 2/ 526 کذّبه قومه فأنجاه اللّه و أغرقهم 2/ 526 دعوته قومه إلی عباده اللّه و تخویفهم من عذابه 2/ 559 رد قومه بأن أتباعه من الأراذل، و لیس لقومه و أتباعه من فضل 2/ 561- 564 نوح لا یکرههم علی معرفه اللّه تعالی 2/ 561- 564 أجره علی اللّه و لیس بطارد المؤمنین 2/ 561- 564 طلبهم العذاب 2/ 561- 564 الرد علیهم فی أن ما أوحی إلیه لیس مفتری 2/ 563- 564 تبرؤه من کذبهم و إجرامهم 2/ 563- 564 أمر اللّه لنوح أن یصنع السفینه متلبسا بحفظ من اللّه و وحیه 2/ 564- 565 نهیه عن التوسط للظالمین المغرقین 2/ 564- 565 الکفار یسخرون من قومه 2/ 564- 565 الرد علیهم بأنهم سیسخرون منهم عند غرقهم و هلاکهم 2/ 564- 565 بدء الطوفان بفتح أبواب السماء و







تفجیر عیون الأرض 2/ 564- 565 نوح یحمل فیها من کل زوجین اثنین و أهله 2/ 566- 570
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الرکوب فی السفینه 2/ 566- 570 جریانها فی موج کالجبال 2/ 566- 570 نوح ینادی ابنه 2/ 566- 570 غرق ابن نوح 2/ 566- 570 انتهاء الطوفان و استقرار السفینه 2/ 566- 570 نوح یطلب من اللّه نجاه ابنه؛ لأنه من أهله 2/ 570- 572 نوح کان عبدا شکورا 3/ 250 استجاب اللّه لنوح و نجّاه و أهله 3/ 494 نصره اللّه علی قومه، و کان قومه قوم سوء فأغرقهم 3/ 494 دعوته قومه إلی عباده اللّه الواحد 3/ 571- 572 أشراف قومه یردّون علیه بأنه بشر، و لو أراد اللّه أن یرسل لأنزل ملائکه 3/ 571- 572 اتهام قومه له بالجنون 3/ 571- 572 قومه یطلبون الانتظار 3/ 571- 572 أمر اللّه له أن یصنع الفلک 3/ 572 إذا فار التنور بالماء أن یدخل فیها من کل زوجین اثنین من أهله إلا من سبق علیه القول بإهلاکهم 3/ 572 إغراق الظالمین 3/ 572 أغرق اللّه قومه لما کذبوا، و جعلهم اللّه آیه 4/ 88- 89 نوح یدعو قومه، و یبین لهم أنه أمین فی تبلیغ الرساله، و لا یرید منهم أجرا 4/ 126- 127 اعتراض قومه علی إیمان الفقراء و الضعفاء من قومه، و یصفونهم بالأرذلین، و یطلبون منه طردهم 4/ 126- 127 نوح یرفض طردهم أو حسابهم 4/ 126- 127 غرق قومه، و نجاته مع المؤمنین فی السفینه بأمر اللّه 4/ 126- 127 لبثه فی قومه ألف سنه إلا خمسین عاما 4/ 226- 227 أغرق اللّه قومه بالطوفان لظلمهم 4/ 226- 227





أنجی اللّه نوحا و أصحاب السفینه 4/ 226- 227 نداؤه اللّه لینصره، فأجابه سبحانه، و نجّاه و أهله من الغرق 4/ 459- 460 جعل ذریه نوح هم الباقون لأنهم نجوا من الغرق 4/ 459- 460 سلام اللّه علیه لإیمانه 4/ 459- 460
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أغرق اللّه جمیع الکافرین 4/ 459- 460 أهلک اللّه قوم نوح بفسقهم 5/ 109 تکذیب قومه و قولهم عنه مجنون، و زجرهم عن دعوه النبوه 5/ 147- 150 دعاؤه اللّه أن ینصره 5/ 147- 150 فتح أبواب السماء بماء منصب، و تفجیر الأرض بالینابیع معجزه و نصرا 5/ 147- 150 حمل نوح و المؤمنین معه علی السفینه 5/ 147- 150 غرق الکافرین المعاندین 5/ 147- 150 أرسل اللّه نوحا و إبراهیم، و جعل فی نسلهما النبوه و الکتاب 5/ 213 من ذریتهما من اهتدی، و کثیر منهم خرج عن طاعه اللّه 5/ 213 ضرب اللّه مثلا للذین کفروا بزوجته التی خانته بالکفر، و جزاؤها دخول النار 5/ 301- 305 نجاته مع المؤمنین فی السفینه؛ لتکون عبره و عظه 5/ 336 إنذاره لقومه أن یعبدوا اللّه، و یتّقوه 5/ 355- 359 دعوته لقومه لیلا و نهارا، سرا و جهرا 5/ 355- 359 عناد قومه و استهزاؤهم و استکبارهم 5/ 355- 359 تذکیرهم بقدره اللّه و نعمه علیهم فی خلقهم و ما حولهم 5/ 355- 359 استمرار قومه علی معصیته، و مکروا، و اتبعوا کبراءهم، و أصروا علی الکفر 5/ 359- 362 إغراقهم بالطوفان؛ بسبب خطایاهم و معاصیهم 5/ 359- 362


5- هود علیه السلام:

إرساله إلی عاد، و دعوتهم إلی عباده اللّه الواحد 2/ 248- 249- 573- 575 تذکیرهم بنعم اللّه علیهم، و منها قوه






الأبدان 2/ 248- 249 طلبهم العذاب 2/ 248- 249 هود أخو عاد فی النسب لا فی الدین 2/ 248- 249 لا یسألهم أجرا، إنما أجره علی اللّه 2/ 573- 575 قومه یصرّون علی الشرک 2/ 573- 575 قومه یتّهمونه بالجنون 2/ 573- 575 هود علیه السلام یتبرأ منهم 2/ 573- 575 هلاک عاد بالسموم 2/ 573- 575
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دعوته لقومه و إبلاغهم أنه أمین، و لا یرید أجرا 4/ 127- 128 استنکاره علیهم البناء فی الأماکن و الطرق المرتفعه و بناء الحصون 4/ 127- 128 إن بطشوا و ظلموا فعلوا ذلک بقسوه و تجبر 4/ 127- 128 ردّ قومه علیه أن وعظه لهم و عدمه سواء 4/ 129- 130 أهلکهم اللّه بتکذیبهم و عنادهم بالریح 4/ 129- 130 إنذاره لقومه عاد، و خوفه علیهم عذاب یوم القیامه 5/ 27- 28 إصرارهم علی عباده آلهتهم و طلبهم العذاب 5/ 27- 28 لما رأوا العذاب ظنوه سحاب مطر 5/ 27- 28 أهلکهم اللّه بالریح الناشئ عن سحاب أسود دمرتهم، و لم تترک إلا مساکنهم 5/ 27- 28


6- صالح علیه السلام:

إرساله إلی ثمود 2/ 250 دعوته إلی عباده اللّه وحده 2/ 250 جاء بمعجزه الناقه 2/ 250 تهدیدهم بالعذاب إن مسّوا الناقه بسوء 2/ 250 هم خلفاء من بعد عاد 2/ 250 قبیله ثمود ینحتون من الجبال بیوتا و یتخذون من السهول قصورا 2/ 251- 252 عقرهم للناقه 2/ 251- 252 أهلکهم اللّه بالرجفه فأصبحوا میتین 2/ 251- 252 أرسله اللّه إلی ثمود 2/ 575- 577 صالح یدعوهم إلی عباده اللّه الواحد 2/ 575- 577 قومه یسخرون منه و یصرّون علی عباده ما کان یعبد آباؤهم 2/ 575-






577 عقروا الناقه فأخذتهم الصیحه بعد ثلاثه أیام 2/ 577 کذّبه أصحاب الحجر، و هم ثمود 3/ 168 إعراضهم عن آیات اللّه تعالی 3/ 168 کانوا ینحتون بیوتهم فی الجبال 3/ 168 أهلکهم اللّه بالصیحه 3/ 168 صالح یدعوهم و یعلمهم أنه رسول أمین و لا یرید منهم أجرا 4/ 130- 131 ثمود معروفه بتکذیب الرسل 4/ 130- 131 اتهام قومه له بأنه مسحور و یطلبون منه معجزه 4/ 130- 131
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صالح یخبرهم عن الناقه، و یطلب منهم أن لا یمسوها بسوء؛ فعقروها؛ فأخذهم اللّه بالعذاب 2/ 577 و 4/ 130- 131 آتی اللّه قوم صالح الناقه معجزه مبصره 2/ 577 و 4/ 148- 149 جحدوا بها و اعتبروها سحرا ظلما و کبرا، فأهلکهم اللّه لفسادهم و عنادهم 4/ 148- 149 أرسله اللّه إلی ثمود لعباده اللّه، و کانت النتیجه انقسامهم فریقین 4/ 165- 166 صالح یدعوهم إلی ترک التسرع فی اختیار السیئه، و یحثّهم علی الاستغفار 4/ 165- 166 قومه یعلمونه أنهم متشائمون منه و ممن معه 4/ 165- 166 کان فی المدینه تسعه رجال من الأشراف عملهم الفساد، اجتمعوا، و حلفوا أن یقتلوا صالحا و أهله 4/ 165- 166 دبّر اللّه هلاکهم و قومهم أجمعین، و نجّی اللّه صالحا و أهله 4/ 165- 166


7- إبراهیم علیه السلام:

قصه إبراهیم مع أبیه و قومه عبده الأصنام و الکواکب 2/ 151 قصه إبراهیم فی رؤیه الکواکب و القمر و الشمس 2/ 151- 152 إبراهیم یقیم الحجه علی قومه 2/ 152 تعلیمه قومه أن کل حادث مخلوق و أن اللّه هو الخالق المستحق للعباده وحده 2/ 153 تبرؤه من عباده قومه للأوثان 2/ 153 و 4/






260 و 4/ 633- 634 اسم أبیه تارح، و فی القرآن آزر 2/ 153- 154 وهبه اللّه الذریه المهدیه جزاء له علی الاحتجاج فی الدین 2/ 155 شرف الأبناء متصل بالآباء 2/ 156 زیاره الملائکه له 2/ 578- 579 إکرامه لهم بعجل مشوی 2/ 578- 579 إخباره بمهمتهم فی إهلاک قوم لوط 2/ 578- 579 ضحک امرأته ساره، و بشارتها بإسحاق و من وراء إسحاق یعقوب 2/ 579- 581 جدال إبراهیم للملائکه فی قوم لوط 2/ 578- 579 إبراهیم: معناه- إمامته- عهد اللّه إلیه 1/ 160 مقامه و هو یبنی البیت 1/ 164 طلب إبراهیم من اللّه أن یریه کیف یحیی الموتی 1/ 324- 325 قصه إبراهیم مع النّمروذ 1/ 318- 319
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لم یکن إبراهیم علی دین الیهود و النصاری، و کیف أکذبهم اللّه 1/ 400- 401 دعاء إبراهیم أن یجعل مکه بلدا آمنا 3/ 134- 136 دعاء إبراهیم أن یبعده اللّه و بنیه عن عباده الأصنام 3/ 134- 136 دعاء إبراهیم أن یجعل قلوب الناس تهوی لمکه 3/ 134- 136 إسکانه ذریته هاجر و إسماعیل فی مکه 3/ 134- 136 حمده للّه لما وهب له إسماعیل و إسحاق 3/ 136 استغفاره لنفسه و لوالدیه 3/ 136 أخبار ضیوفه الملائکه 3/ 161- 165 فزعه منهم عند ما رأی أیدیهم لا تصل إلی الطعام 3/ 161- 165 تبشیرهم له بغلام علیم 3/ 161- 165 إعلامه بأنهم مرسلون لقوم لوط لإهلاکهم 3/ 161- 165 کان أمه معلّما للخیر 3/ 243- 244 کان شاکرا لنعم اللّه، موحّدا له سبحانه 3/ 243- 244 اختاره اللّه، و هداه إلی الصراط المستقیم 3/ 243- 244 کان صدّیقا نبیا





3/ 398- 399 دعا أباه إلی عباده اللّه الواحد، و ترک عباده الشیطان 3/ 398- 399 أبوه یغضب، و یقرر الهجران، و یعلن التهدید بالرجم 3/ 398- 399 إبراهیم یعتزل عباده القوم و آلهتهم، فیکرمه اللّه بإسحاق و یعقوب 3/ 398- 399 انتقاله من تغییر المنکر باللسان إلی الفعل 3/ 490- 491 ذهابه إلی الأصنام و مخاطبته لها 4/ 261- 262 تکسیر الأصنام، و ترک الصنم الکبیر 3/ 490- 491 و 4/ 261- 262 تساؤلهم عمن فعل ذلک، و توجیه التهم و السؤال إلی إبراهیم 3/ 490- 491 آتاه اللّه الرشد 3/ 488 سأل أباه و قومه عن تماثیلهم التی یعبدونها من دون اللّه، و أخبرهم أنهم و آباءهم فی ضلال 3/ 488 نجّاه اللّه إلی الشام، و وهب له إسحاق و یعقوب، و جعلهم اللّه أئمه فی الهدی و الصلاح 3/ 493- 494 إبراهیم یحاجج قومه 3/ 492- 493
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إبراهیم یظهر لهم أنها أصنام عاجزه لا تستحق العباده 3/ 492- 493 قومه یحکمون علیه بالحرق، و یرمونه فی النار؛ فینجیه اللّه تعالی 3/ 492- 493 بیّن اللّه له مکان البیت الحرام للعباده مع التوحید الخالص، و عدم الشرک 3/ 531- 532 أمره أن یطهر بیته من الکفر و الأوثان و الدماء؛ للطواف و الصلاه 3/ 531- 532 أمره اللّه أن یؤذن، و ینادی الناس إلی الحج 3/ 531- 532 أذانه بالناس، و إیصال صوته بقدره اللّه تعالی إلی جمیع بقاع الأرض 3/ 535 سؤاله لأبیه و قومه عما یعبدون 4/ 120- 121 جوابهم أنهم یعبدون باستمرار أصناما، آلهه 4/ 120- 121 سؤالهم إن کانت هذه الأصنام





تنطق، أو تسمع، أو تضر، أو تنفع 4/ 120- 121 جوابهم أنهم وجدوا آباءهم یعبدونها، فعبدوها تقلیدا 4/ 120- 121 إعلان عداوته لکل ندّ و شریک للّه تعالی 4/ 122- 123 إظهار أوصاف رب العالمین المستحق للعباده، فهو الهادی و المحیی و الممیت و الغافر و المطعم 4/ 122- 123 أخطاؤه التی یطمع أن یغفرها اللّه له 4/ 122- 123 دعوته لقومه أن یعبدوا اللّه، و أن یترکوا عباده الأوثان التی لا تضر و لا تنفع و لا تملک رزقا 4/ 227 بیانه لهم أن الشکر للّه الرازق المنعم، و أن مهمته التبلیغ و البیان، فکان جواب قومه أن تشاوروا فی قتله أو تحریقه، و اتفقوا علی تحریقه، فنجّاه اللّه من النار 4/ 227- 230 قومه تجمعهم الموده علی عباده الأوثان، و یوم القیامه یکفر بعضهم ببعض، و یلعن بعضهم بعضا، و مأواهم النار 4/ 229- 230 آمن له لوط، و هو ابن أخیه 4/ 230- 231 هجره إبراهیم إلی اللّه تعالی 4/ 230- 231 وهب اللّه له إسحاق و یعقوب 4/ 230- 231 آتاه اللّه أجره فی الدنیا و فی الآخره 4/ 230- 231 لما شبّ إسماعیل قال له أبوه إبراهیم: إنی رأیت فی المنام أنی أذبحک 4/ 263- 265 ذکر الخلاف فیمن هو الذبیح إسماعیل أم إسحاق 4/ 263- 264- 467- 468 فداه اللّه بذبح عظیم القدر بعد أن وافق أباه، و أضجعه أبوه للذبح 4/ 263- 265
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سلام اللّه علیه إنه من عباد اللّه المحسنین المنقادین لأمر اللّه 4/ 263- 265 هو من أهل دین نوح، و جاء ربه بقلب موحّد مخلص 4/ 260- 261 نظره فی النجوم 4/





260- 261 قوله إنه سقیم لیترکوه 4/ 260- 261 بشّره اللّه بإسماعیل 4/ 260- 261 رجوع قومه إلیه مسرعین 4/ 261- 262 إنکاره علیهم عباده ما ینحتون 4/ 261- 262 أرادوا هلاکه و إحراقه فنجّاه اللّه 4/ 261- 262 بشاره اللّه له بإسحاق نبیّا من الصالحین، و بارکهما اللّه بمرادفه النعم 4/ 466 من ذریتهما مؤمن و کافر 4/ 466 یعبد إبراهیم إلهه الواحد الذی خلقه و هداه، و هذه الوصیه أبقاها فی عقبه و ذریته 4/ 633- 634 إهلاک المکذّبین 5/ 105- 106 ضیوف إبراهیم من الملائکه و کیف أکرمهم بالعجل السمین، و خوفه منهم و بشارتهم له بإسحاق 5/ 105- 106 إقبال امرأته فی صیحه و ضجه، أو فی جماعه، و ضربها علی وجهها، و تعجبها من البشاره بحملها و هی عجوز 5/ 105- 106 إخبار الملائکه لإبراهیم بمهمتهم فی إهلاک قوم لوط بالحجاره 5/ 106 الاقتداء به حین تبرأ من قومه الکفار 5/ 252- 255 تبرؤ إبراهیم من أبیه و عودته عن الاستغفار له 5/ 252- 255


8- لوط علیه السلام:

هو ابن عم إبراهیم 2/ 577- 583 أهلک اللّه قومه بالحجاره 2/ 577- 583- 585 مجی ء الملائکه و کیف استاء من مجیئهم، و ضاق بهم صدرا 2/ 577- 583 مجی ء قومه یهرعون 2/ 577- 583 لوط یدعو قومه للزواج من بناته، و عدم الاعتداء علی ضیوفه 2/ 583- 585 قومه یصرون علی الفاحشه، و الاعتداء علی الضیوف 2/ 583- 585 الملائکه یطمئنون لوطا 2/ 583- 585 نجاه لوط و أهله و هلاک قومه 2/ 583- 585
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زوجه لوط کانت مع الهالکین 2/ 583- 585 أرسله اللّه إلی سدوم 2/ 253- 254 إنکاره






علی قومه اللّواط 2/ 253- 254 کان جواب قومه إخراجه مع أتباعه من القریه 2/ 253- 254 نجّاه اللّه و أهله إلا امرأته کانت من الغابرین 2/ 253- 254 أهلکهم اللّه بالحجاره أمطرت علیهم من السماء 2/ 253- 254 وصول الملائکه إلی القریه 3/ 165- 166 جاء أهل القریه و هم من سدوم مستبشرین بفعل الفاحشه مع الضیوف 3/ 165- 166 لوط یطلب منهم ألّا یفضحوه عندهم 3/ 165- 166 لوط یعرض بناته علی قومه للزواج بهن 3/ 165- 166 قومه یسخرون منه 3/ 165- 166 الصیحه تأخذهم 3/ 165- 166 آتاه اللّه حکما و علما 3/ 493- 494 نجّاه اللّه من القریه التی کان یعمل أهلها الخبائث کاللواطه 3/ 493- 494 أدخله اللّه فی رحمته 3/ 493- 494 القریه التی أمطر اللّه علیها الحجاره 3/ 493- 494 قوم لوط کذّبوا المرسلین 4/ 131- 133 إنکار لوط علیهم إتیانهم الذکور 4/ 131- 133 دعوتهم إلی التقوی 4/ 131- 133 تهدیدهم للوط بالإخراج من بلدهم إن لم ینته 4/ 131- 133 إعلانه أنه لعملهم من المبغضین 4/ 131- 133 دعاؤه أن ینجیه اللّه و أهله 4/ 131- 133 أهلک اللّه قومه بالحجاره 4/ 131- 133 إنکار لوط علی قومه إتیان فاحشه اللّواط 4/ 167- 168 جوابهم إخراجه مع أهله 4/ 167- 168 زوجه لوط کانت من الهالکین الباقین فی العذاب 4/ 167- 168 أمطر اللّه علیهم حجاره من السماء 4/ 167- 168 إنکاره علی قومه فاحشه اللّواط، و قطع الطریق، و اجتماعهم علی فعل المنکر 4/ 232- 233 کان جوابهم طلب العذاب، و التهدید بإخراج لوط من القریه و هی سدوم 4/ 232- 233
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لوط علیه السلام یطلب النصر من اللّه، فأنزل اللّه ملائکته بعذاب قومه و إهلاکهم 4/ 232- 233 لما جاءت الملائکه لوطا خاف علیهم من قومه و عجز عن حمایتهم لأنه ظنهم بشرا 4/ 233- 234 أعلموه أنهم رسل من عند اللّه لنجاته و أهله، و إهلاک قومه و زوجته 4/ 233- 234 لوط من المرسلین، فنجّاه اللّه و أهله؛ إلا زوجته أهلکها اللّه 4/ 470 دمر اللّه قومه و منازلهم شاهده لمن یعتبر 4/ 470 تکذیبهم و هلاکهم بالریح ترمیهم بالحصباء 5/ 153- 154 نجاه لوط و أهله فی وقت السّحر 5/ 153- 154 مراودتهم لضیوفه من الملائکه 5/ 153- 154 جاءهم العذاب صباحا 5/ 153- 154 ضرب اللّه مثلا للذین کفروا بزوجته التی خانته بالکفر، و إخبار قومه بضیوفه 5/ 304- 305 جزاؤها دخول النار 5/ 304- 305


9- یوسف علیه السلام:

یوسف یذکر لأبیه یعقوب رؤیاه 3/ 7 یعقوب ینهی یوسف عن ذکر رؤیاه أمام إخوته فیحسدونه 3/ 7 إکرام اللّه لیوسف بالاصطفاء للنبوه، و تعلیمه تأویل الأحادیث و یجمع له النبوه و الملک، و یتم نعمته علی آل یعقوب 3/ 8- 9 إخوه یوسف لم یکونوا أنبیاء 3/ 11 إخوته یحسدونه علی حبّ یعقوب له و لأخیه بنیامین أکثر منهم، و هم جماعه، فاقترحوا قتله، لکن أحدهم ینهی عن قتله، و یوصی بوضعه فی ظلام البئر 3/ 9- 11 إخوته یطلبون من أبیهم أن یرسل معهم یوسف یرتع و یلعب 3/ 12- 13 أبوه یخاف علیه أن یأکله الذئب 3/ 12- 13 إخوته یضعونه فی غیابه البئر 3/ 12- 13 إخوه یوسف یتظاهرون بالبکاء و الکذب علی أبیهم بأن یوسف أکله الذئب 3/ 13- 14-






15 جاءوا علی قمیصه بدم کذب 3/ 13- 14- 15 العثور علی یوسف فی البئر و بیعه فی مصر إلی العزیز 3/ 15- 19
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العزیز یوصی به امرأته أن تکرمه 3/ 15- 19 امرأه العزیز تراود یوسف عن نفسه 3/ 20- 22 یوسف یری برهان ربه 3/ 23- 24 براءه یوسف أمام العزیز و ظهور کید امرأه العزیز 3/ 23- 24 نساء من المدینه یتکلمن علی امرأه العزیز فتدعوهن لیرین یوسف و یعذرنها فی مراودتها له 3/ 25- 30 إدخاله السجن و دخل معه السجن فتیان 3/ 30- 31 یوسف یفسّر للفتیین رؤیاهما 3/ 32- 34 یعلن یوسف علیه السلام التوحید و التبرؤ من الشرک 3/ 35- 36 یوسف یفسر للملک رؤیاه 3/ 37- 40 یوسف یحصل علی براءته و نزاهته أمام الملک 3/ 40- 44 امرأه العزیز تعترف بأنها هی التی راودته 3/ 40- 44 الملک یستخلصه لنفسه، و یجعله أمینا علی خزائن مصر 3/ 40- 44 مجی ء إخوه یوسف إلی مصر من أرض کنعان لیمتاروا، لمّا أصابهم القحط 3/ 44- 48 یطلب یوسف منهم أخاه بنیامین 3/ 44- 48 یعقوب علیه السلام یوافق علی إرساله معهم 3/ 44- 48 یعقوب یوصی أولاده أن یدخلوا من أبواب متفرقه 3/ 48- 61 یوسف یعرف أخاه، و یستبقیه عنده بعد أن وضع الصاع فی رحله 3/ 48- 61 یعقوب یتصبر علی فقد بنیامین، و یتذکر یوسف 3/ 48- 61 إخوه یوسف یتعرفون علیه، و یعترفون بخطئهم 3/ 61- 66 یوسف یترک توبیخهم و تعییرهم، و یطلب منهم أن یذهبوا بقمیصه، و أن یأتوا بأهلهم 3/ 61- 66 حضور أهل یوسف إلی مصر و





دخولهم علیه 3/ 67- 69 سجود إخوه یوسف له، و تحقق لیوسف ما رآه 3/ 67- 69 یوسف علیه السلام یعدّد نعم اللّه علیه و علی أهله و إخوته 3/ 67- 69 قصه یوسف و قصص الأنبیاء عبره لأولی الألباب 3/ 71- 75


10- شعیب علیه السلام:

أرسله اللّه إلی مدین 2/ 255 أمره لهم بالوفاء بالکیل و المیزان و کانوا لا یوفونهما 2/ 255
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دعوته لقومه لترک الإفساد فی الأرض 2/ 255 ترک القعود علی طرق الناس یخوفونهم العذاب 2/ 255 النهی عن قطع الطریق 2/ 255 الصدّ عن سبیل اللّه 2/ 255 تذکیرهم بنعم اللّه و منها تکثیرهم 2/ 256 تهدیدهم له و لمن آمن معه بالإخراج 2/ 256 إصراره و ثباته علی الإیمان و توکله علی اللّه 2/ 256 دعاء شعیب علیه السلام أن یفتح بینه و بین قومه 2/ 257- 258 إصرار قومه علی الکفر و استکبارهم 2/ 257- 258 أخذتهم الرجفه فهلکوا 2/ 257- 258 إرساله إلی مدین 2/ 587- 588 قوله اعبدوا اللّه الواحد 2/ 587- 588 نهیهم عن إنقاص المکیال و المیزان 2/ 587- 588 خوفه علیهم العذاب 2/ 587- 588 إقامه الحجه علی قومه 2/ 589- 591 إنه یرید الإصلاح لهم و حفظهم من العذاب الذی حلّ بمن سبقهم 2/ 589- 591 قومه لا یفهمون کلامه و یهددونه بالرجم لولا عشیرته 2/ 589- 591 نجّاه اللّه و أهلک قومه بالصیحه فأخذتهم الرجفه فأصبحوا فی دیارهم جاثمین 2/ 591- 592 کذب قوم شعیب و هم أصحاب الشجر الملتف المرسلین 4/ 132- 134 دعاهم شعیب للتقوی و الوزن بالعدل و نهاهم عن الفساد 4/ 132- 134 اتهامه بأنه مسحور و






تحدیه أن ینزل علیهم العذاب 4/ 132- 134 أصروا علی تکذیبه، فأخذهم عذاب یوم الظله، و هو سحاب أمطر علیهم نارا 4/ 132- 134 قومه أصحاب الأیکه، و هی الشجر الملتف، کانوا ظالمین 3/ 168 انتقام اللّه منهم 3/ 168 أرسله اللّه إلی مدین 4/ 233- 234 دعا قومه إلی الإیمان باللّه و الیوم الآخر و ترک الفساد فی الأرض 4/ 233- 234 أخذهم اللّه بالرجفه لظلمهم فأصبحوا فی بلدهم جاثمین علی الرّکب 4/ 233- 234

فتح القدیر، ج 6، ص: 306


11- أیوب علیه السلام:

سمع اللّه نداءه، فاستجاب له و کشف عنه ما به من ضر 4/ 497- 498 أعطاه اللّه و أهله رحمه منه 4/ 497- 498 نداؤه و دعاؤه للّه: أنه مسّه الشیطان بشر و ألم 4/ 497- 498 أمره اللّه أن یحرک رجله و یدفعها فینبع الماء لاغتساله، و شربه، و برئه من مرضه 4/ 497- 498 وهب اللّه أهله له، فجمعهم بعد تفرقهم، و زادهم 4/ 500- 501 علمه اللّه أن یأخذ عثکالا من نخل، و أن یضرب به زوجته لئلا یحنث فی یمینه 4/ 500 وصف أیوب علیه السلام بالصبر و الرجوع إلی اللّه 4/ 501


12- موسی علیه السلام:

إرساله إلی فرعون و أشراف قومه 2/ 262 خطاب موسی لفرعون باسمه و إعلامه أنه رسول رب العالمین 2/ 263 طلب موسی أن یرسل معه بنی إسرائیل 2/ 263 سؤال فرعون عن رب العالمین 2/ 263 طلب فرعون الآیات 2/ 263 ألقی موسی عصاه و أخرج یده من جیبه 2/ 263 قوم فرعون یستنکرون علیه أن یترک موسی و قومه 2/ 268 فرعون یهدّدهم أنه سیقتل أبناءهم و یستحیی نساءهم 2/ 268 موسی یطمئن قومه بأن الأرض للّه 2/ 268 فرعون یتهم موسی بأنه ساحر 2/ 264- 266 قصه موسی مع السحره 2/ 264- 266 عصا موسی تلقف ما یأفکون 2/ 264- 266 إیمان السحره باللّه الواحد 2/ 264- 266 قوم موسی یذکرون أنهم أوذوا من قبل بعثه موسی و من بعده 2/ 268- 269 موسی یخبرهم و یطمئنهم أن اللّه ربما یهلک عدوهم، و یستخلفهم فی الأرض 2/ 268- 269 فرعون یتّهم السحره بالتآمر و المکر 2/ 267- 269 تهدیدهم بالقتل و الصّلب 2/ 267- 269 السّحره







یعلنون الثبات علی الإیمان و یقبلون علی الشهاده بشجاعه 2/ 267- 269
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آتاه اللّه التوراه هدی طلبهم من موسی أن یرفع عنهم العذاب لیؤمنوا، و عند ما رفع اللّه عنهم العذاب نکثوا عهدهم 2/ 272 أغرقهم اللّه فی الیمّ 2/ 272 تطیر قوم فرعون بموسی و من معه و الرد علیهم 2/ 271- 273 إصرارهم علی الکفر 2/ 271- 273 أرسل اللّه علیهم الطوفان و القمل و الضفادع 2/ 271- 273 وعد اللّه لقوم موسی أن یجعلهم أئمه وارثین 2/ 274 تدمیر کل ما صنعه فرعون من عمارات و بناء، و تجاوزهم البحر 2/ 274 أتوا علی قوم یعبدون أصناما فطلبوا أن یکون لهم مثلهم آلهه 2/ 275 موسی علیه السلام یبین لقومه هلاک عبده الأصنام و هلاک آلهتهم 2/ 274- 275 موسی علیه السلام یذکر قومه بإلههم الواحد الخالق 2/ 274- 275 موسی علیه السلام یذکر قومه بنعم اللّه علیهم 2/ 274- 275 تکریم اللّه لموسی و تشریفه بمناجاته 2/ 276 موسی یستخلف هارون فی قومه و یذهب لمیقات ربّه 2/ 276 کلّمه اللّه 2/ 276- 277 طلب أن یری اللّه بعد أن سمع کلامه 2/ 276- 277 کیف تجلّی اللّه للجبل فأصبح دکا 2/ 277 خرّ موسی صعقا، و لما أفاق تاب و أناب 2/ 277 ما کتب اللّه له و لقومه فی الألواح 2/ 278 وصیته أن یأخذ بما فی الألواح بقوّه، و أن یأخذ قومه بها و یتبعون أحسنها 2/ 278 ألقی الألواح، و أخذ برأس أخیه هارون یجرّه 2/ 283 کان رد هارون أن القوم استضعفوه و کادوا یقتلونه، و طلبه ألّا یشمت به الأعداء 2/ 283





إلقاء موسی للألواح و تکسّر بعضها 2/ 284 اتّخذ الیهود فی غیبه موسی من حلیّهم عجلا جسدا، و عبدوه إلها، مع أنه لا یکلمهم، و لا یهدیهم سبیلا 2/ 282 رجوع موسی غضبان أسفا 2/ 282 غضب اللّه فی الدنیا و الآخره علی الذین عبدوا العجل 2/ 285- 286
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لما سکن غضب موسی أخذ الألواح 2/ 285- 286 اختیار موسی من قومه سبعین رجلا لمیقات اللّه تعالی 2/ 286 أخذتهم الرجفه بسبب عدم انتهائهم عن عباده العجل 2/ 286 أمر اللّه بنی إسرائیل أن یدخلوا الباب سجدا، و أن یقولوا حطّه، فبدّل الذین ظلموا منهم قولا غیر الذی قیل لهم 2/ 292 سؤالهم عن القریه التی کانت حاضره البحر 2/ 294 امتحان اللّه قوم موسی بالحیتان تأتیهم ظاهره، و عصیانهم للّه و صیدهم یوم السبت 2/ 292- 295 مسخهم اللّه قرده لأنهم نسوا ما ذکروا به 2/ 292- 295 من قوم موسی جماعه یهدون بالحق، و به یعدلون 2/ 291- 294 فرّقهم اللّه اثنی عشر سبطا 2/ 291- 294 أوحی اللّه لموسی أن یستسقی لقومه 2/ 291 أمره اللّه أن یضرب بعصاه الحجر فانبجست منه اثنتا عشره عینا، و ظلل اللّه علیهم الغمام و أنزل علیهم المنّ و السّلوی 2/ 291 یبعث اللّه من یسوم قومه سوء العذاب إلی یوم القیامه، و یبتلیهم اللّه بالخیر و الشر لعلهم یرجعون 2/ 296- 298 خلف من بعد الذین فرّقهم اللّه قطعا خلف یقرءون التوراه و لا یعملون بها، و یعلّلون أنفسهم بالمغفره 2/ 296- 298 مما وقع لقوم موسی أنه سبحانه رفع فوقهم الجبل کأنه ظله 2/ 298- 299 بعث اللّه موسی و هارون





إلی فرعون و قومه فاستکبروا، و کانوا مجرمین 2/ 527- 530 قولهم عن معجزات موسی بأنها سحر 2/ 527- 530 عدم قبولهم لدعوه موسی بأمرین: التمسک بالتقلید للآباء و الحرص علی الریاسه الدنیویه. 2/ 527- 530 موسی یدعو علی فرعون و قومه أن یطمس اللّه علی أموالهم، و أن یشدد علی قلوبهم، و استجابه الدعوه من اللّه 2/ 527- 530 جاوزوا البحر، و اتبعهم فرعون و جنوده، فغرق فرعون، و لم ینفعه إیمانه عند غرقه 2/ 533- 535 نجّاه اللّه ببدنه لیکون عبره 2/ 536 إرسال موسی إلی فرعون و قومه 2/ 592- 593
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اتبع القوم أمر فرعون، و ما أمره ذو رشد 2/ 592- 593 إنه یقدم قومه إلی النار 2/ 592- 593 أرسل اللّه موسی لیخرج قومه من الظلمات إلی النور، و لیذکرهم بأیام اللّه 3/ 113 تذکیر قومه بأن اللّه أنجاهم من قوم فرعون، و هم یسومونهم أشد العذاب 3/ 115- 116 آتاه اللّه التوراه و جعلها هدی لبنی إسرائیل أن یوحدوا اللّه، و لا یتخذوا من دون اللّه کفیلا و لا شریکا 3/ 249 آتی اللّه موسی تسع آیات 3/ 313- 314 النبی لا یلزم أن یکون عالما بجمیع القصص 3/ 354 هو موسی بن عمران 3/ 354 فتاه یوشع بن نون، و ملازمته له 3/ 354 قول موسی لفتاه: لا أزال أسیر حتی أصل إلی ملتقی البحرین 3/ 354 وصول موسی و فتاه إلی ملتقی البحرین 3/ 354- 355 نسیان حوتهما، فانسرب فی البحر 3/ 354- 355 موسی یطلب الغداء بعد سفر و تعب 3/ 354- 355 الفتی یخبر موسی بقصه هرب الحوت فی البحر 3/ 354-





355 رجوع موسی و فتاه إلی مکان فقد الحوت، و هناک وجد الخضر 3/ 356 لما ذا سمی الخضر؟ 3/ 356 آتی اللّه الخضر رحمه و علما 3/ 356 موسی یطلب بأدب أن یلازمه لیتعلم منه 3/ 356- 357 الخضر یشترط علی موسی الصبر، و عدم السؤال عما یقع، و عدم الاعتراض حتی یخبره الخضر 3/ 356- 357 رویت فی هذه القصه أحادیث کثیره، أتمّها ما روی عن ابن عباس 3/ 356- 357 الخضر یخرق السفینه، و موسی یعترض، ثم یعتذر 3/ 359- 361 الخضر یقتل الغلام، و موسی یعترض، ثم یعتذر 3/ 359- 361 الخضر یبنی الجدار فی قریه رفض أهلها إطعامهما 3/ 359- 361 الخضر یعلن الفراق بعد اعتراض موسی ثلاث مرات 3/ 361- 362 الخضر یخبر موسی عن سبب خرق السفینه، و قتل الغلام، و بناء الجدار، و تأویل ما لم یستطع علیه صبرا 3/ 361- 362 کان موسی علیه السلام رسولا نبیا، أرسله اللّه إلی عباده بشرائعه و أحکامه 3/ 400
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ناداه اللّه من جانب الطور و قرّبه بالمناجاه و المنزله 3/ 400 وهب اللّه موسی أخاه هارون نبیا و وزیرا 3/ 400 رؤیته للنار و طلبه من زوجه أن تنتظر لعله یأتی منها بشعله أو یجد هادیا یهدیه إلی الطریق 3/ 425 ناداه اللّه و أعلمه أنه بالوادی المقدس و أنه اختاره لرسالته 3/ 425- 427 الرب یأمره بالصّلاه و یعلمه بخفاء الساعه، و أن علمها عند اللّه، و ینهاه أن یصرفه عنها من لا یصدق بها 3/ 425- 427 سؤال موسی عما فی یده. موسی یبین منافع العصا، و أمر اللّه له أن یلقیها، فانقلبت بأمر





اللّه حیه تسعی 3/ 430 أمر اللّه موسی أن یأخذها، و أن یکون انقلاب یده بیضاء من غیر مرض معجزه ثانیه 3/ 430 موسی یطلب أن یشرح له صدره، و أن یجعل له وزیرا من أهله هارون أخاه یشدّ به أزره و یشارکه فی أموره 3/ 431- 432 اللّه یؤتیه ما سأل و یذکره بقصه نجاته من الذبح 3/ 431- 432 تعداد نعم اللّه علی موسی:

إنقاذه من الذبح ألقی اللّه علیه محبته تربّی، و تغذّی إعادته إلی أمه لترضعه اختیاره للوحی و الرساله إرساله إلی فرعون الذی طغی نجّاه اللّه من الغم إقامته فی أهل مدین 3/ 433- 435 موسی و هارون یظهران خوفهما من فرعون 3/ 436- 438 اللّه تعالی ینهاهما عن الخوف لأنه معهما ینصرهما علیه 3/ 436- 438 فرعون یسأل موسی عن ربه 3/ 436- 438 موسی یذکر دلائل وجود اللّه و وحدانیته من خلال الخلق و الإبداع 3/ 436- 438 فرعون یعتبر معجزات موسی سحرا، و أن باستطاعته أن یواجهه بسحر مثله 3/ 439- 440 فرعون و موسی یتفقان علی موعد للتّحدی و هو یوم الزینه 3/ 440
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فرعون یجمع السّحره، و یعلّمهم أن موسی و هارون ساحران یریدان أن یخرجوهم من مصر، و أن یقضوا علی مذهبهم الأمثل 3/ 444- 445 السحره یأتون مجتمعین، و یلقون حبالهم و عصیهم، و العصا تبتلع کل ما ألقوه 3/ 444- 445 السحره یؤمنون باللّه، و فرعون یهدّدهم بالقتل و الصلب، فیصرون علی موقفهم، و یکتب اللّه لهم الشهاده و الدرجات العالیه فی الجنه 3/ 446- 447 نجاه بنی إسرائیل بمعجزه انشقاق البحر و غرق فرعون و قومه 3/ 448- 449





تعداد نعم اللّه علی بنی إسرائیل بعد نجاتهم 3/ 448- 449 موسی یذهب إلی لقاء ربّه فیضلّهم السّامری 3/ 448- 449 موسی علیه السلام یعود إلی قومه غضبان أسفا بعد أربعین یوما؛ لأنه وجدهم یعبدون العجل الذی صنعه السامری 3/ 451- 453 هارون ینهاهم و هم یعصونه، و موسی یعاتب هارون، و هارون یدافع عن نفسه بأنهم استضعفوه، و کادوا یقتلونه 3/ 454- 455 السامری یبیّن حقیقه صنع العجل، و کیف ضل و أضل بنی إسرائیل 3/ 454- 455 موسی یدعو علیه أن یقول طول حیاته: لا مساس 3/ 454- 455 موسی یتوعّد السامری بالآخره حیث الحساب و الجزاء، و أمّا العجل فسوف یحرق و یذری فی البحر 3/ 455- 456 أرسل اللّه موسی و أخاه هارون بالمعجزات إلی فرعون و أشراف قومه، فاستکبروا، و کفروا بحجّه أنّهما بشران و قومهما (بنو إسرائیل) خاضعون و عابدون لفرعون و قومه 3/ 576- 577 أغرقهم اللّه، و أهلکهم أجمعین 3/ 576- 577 آتاه اللّه التوراه، و جعل معه أخاه هارون وزیرا 4/ 88 دمر اللّه فرعون و ملأه فأغرقهم جمیعا 4/ 88 ناداه اللّه مکلفا له بالرساله و التبلیغ لفرعون و ملئه 4/ 110- 112 موسی یظهر خوفه من تکذیبهم و ضیق صدره و عدم انطلاق لسانه 4/ 112 استجابه اللّه تعالی لموسی بإرسال هارون معه، و إعلامه أنه معهما یسمع و یری 4/ 110- 112 موسی و هارون یطلبان من فرعون أن یرسل معهما بنی إسرائیل، و یجیب فرعون بأنه هرب خوفا منهم و اختاره اللّه لرسالته 4/ 112- 113 فرعون یذکر موسی أنه تربّی فی قصره و عاش سنین، ثم ذکره بقتل القبطی 4/ 112-





113
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فرعون یسأل عن رب العالمین، و یتهم موسی بالجنون 4/ 113- 114 موسی یبین لفرعون و قومه شمول ربوبیه اللّه تعالی لجمیع الخلق و عموم الکون 4/ 113- 114 فرعون یتهدّد و یتوعد إن اتخذ موسی إلها غیره 4/ 113- 114 إظهار معجزه العصا و الید 4/ 114- 115 فرعون یجمع السحره و یغریهم بالأجر الجزیل و المناصب و القرب منه إن انتصروا 4/ 114- 115 العصا تبلع عصیّهم و حبالهم 4/ 114- 115 السحره یؤمنون باللّه، و یعرفون أن ما جاء به موسی معجزه و لیس سحرا 4/ 114- 115 فرعون یتهدد السحره بالقتل و الصلب 4/ 116 السحره یصرون علی إیمانهم و استشهادهم 4/ 116 فرعون یقلّل من إیمانهم بأنهم شرذمه قلیلون 4/ 116 الوحی إلی أم موسی أن ترضعه، و ألهمها اللّه أن تقذف موسی فی النیل، و أن لا تخاف علیه الغرق، و أنه سیعود إلیها لترضعه 4/ 113- 114 التقطه قوم فرعون و هم لا یعلمون أنه عدو لهم و سبب لحزنهم فیما بعد 4/ 113- 114 موسی یخرج بقومه ساریا فی اللیل 4/ 118- 120 فرعون یتبعهم مع الشروق 4/ 118- 120 موسی یضرب بعصاه البحر فینشق بأمر اللّه 4/ 118- 120 فرعون یتبعهم مع جیشه فیغرقه اللّه و ینجی موسی و قومه 4/ 118- 120 طلبه من زوجه أن تنتظر بعد أن أبصر نارا 4/ 146- 147 أراد إحضار شعله من النار للدف ء، و لما جاء النار ناداه اللّه عز و جل و کلمه 4/ 146- 147 أعطاه اللّه معجزه العصا و الید آیتین من تسع معجزات، و کلّفه بالرساله إلی فرعون و قومه





الخارجین عن طاعه اللّه 4/ 146- 148 الوحی إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم من أخبار موسی و فرعون 4/ 183- 184 علو فرعون و تکبره و جعله الناس فرقا و أصنافا فی خدمته 4/ 183- 184 هو من المفسدین 4/ 183- 184 إراده اللّه بالتفضل علی بنی إسرائیل بعد استضعافهم 4/ 183- 184 إهلاک فرعون و هامان بعد التجبر و التسلط 4/ 183- 184 امرأه فرعون تطلب الإبقاء علی حیاته و عدم قتله و کانت لا تلد فاستوهبته من فرعون 4/ 185- 187
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أصبح قلب أمه فارغا من کل شی ء إلا من ذکره حتی کادت أن تظهر أمره 4/ 185- 187 أخته تتبعت أثره و عرضت علیهم إرضاعه فرده اللّه إلی أمه کی تسرّ و لا تحزن 4/ 185- 187 عند بلوغه الحلم آتاه اللّه الفقه و الفهم 4/ 189- 190 دخول موسی إلی المدینه و قتله للقبطی من غیر عمد و لا قصد، و الرجل المؤمن یطلب من موسی أن یخرج من المدینه 4/ 189- 190 موسی یخرج خائفا مترقبا لحوقهم، و اتجاهه إلی مدین 4/ 189- 190 وروده ماء مدین و کیف سقی للمرأتین غنمهما ثم جلس فی الظل، و إحدی البنتین تدعوه و تطلب من أبیها أن یستأجره فهو قوی و أمین 4/ 191- 196 قبوله بالزواج من إحدی البنتین مقابل رعیه للغنم ثمانی سنین و التخییر فی إتمامها عشرا 4/ 191- 196 لما انتهی أجله فی رعی الغنم عشر سنوات سار بأهله إلی مصر، و أبصر من الجهه التی تلی جبل الطور نارا، و هناک کلمه اللّه و آتاه معجزه العصا و الید، و کلّفه





بالرساله إلی فرعون و قومه 4/ 196- 197 خوفه من قتلهم له بالقبطی الذی قتله 4/ 199- 201 أخوه هارون أفصح منه لسانا 4/ 199- 201 قوّاه اللّه بأخیه و جعل لهما سلطانا فلا یصل إلیهما فرعون بأذی 4/ 199- 201 قول فرعون و قومه عن معجزات موسی بأنها سحر 4/ 199- 201 إصرار فرعون علی ادعاء الألوهیه 4/ 199- 201 طلب فرعون من هامان أن یبنی له من الآجر المشوی قصرا عالیا لیصعد إلی إله موسی 4/ 198- 199 استکبر فرعون و جنوده فأغرقهم اللّه و جعلهم رؤساء متبوعین إلی جهنم، و لهم فی الدنیا لعنه و فی الآخره عذاب 4/ 200- 201 فی جانب الجبل الغربی عهد اللّه إلی موسی بالرساله، و بجانب جبل الطور ناداه اللّه و کلمه 4/ 202- 204 کفر قومه و قولهم عن موسی و هارون ساحران تعاونا 4/ 204- 205 کان قارون من قوم موسی فبغی و ظلم 4/ 214 أعطاه اللّه من الکنوز ما تعجز الجماعه عن حمل مفاتیح صنادیقه المملوءه ذهبا 4/ 214 نصحه قومه أن لا یفرح بطرا و أشرا 4/ 215 ادعی أن هذا المال أوتیه علی علم و درایه منه، و خرج یوما فی زینته، و تمنی 
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الذین یریدون الدنیا أن یکون لهم مثله، و قال العلماء المؤمنون: ثواب الآخره خیر و أبقی 4/ 216 خسف اللّه به و بداره و کنوزه الأرض 4/ 217- 219 أصبح الذین تمنوا مکانه بالأمس و قد کشف عن أبصارهم مصیر الظلمه و المتکبرین 4/ 217- 219 آتی اللّه موسی التوراه، و جعله هدی لبنی إسرائیل 4/ 296 جعل اللّه من بنی إسرائیل





قاده یدعون إلی الهدایه 4/ 296 آذاه قومه، فبرأه اللّه من الذی قالوه 4/ 353 منّ اللّه علی موسی و هارون، و نصرهما اللّه علی فرعون و آتاهما اللّه التوراه 4/ 469 سلام اللّه علیهما فی عباد اللّه المؤمنین المحسنین 4/ 469 أرسله اللّه إلی فرعون و هامان و قارون بآیات تسع، و حجه ظاهره و هی التوراه 4/ 560 قالوا عنه: ساحر کذاب، و قالوا بقتل أولاد المؤمنین الذکور 4/ 560 لجوء موسی إلی ربه مستعیذا من کل متکبر لا یؤمن بالیوم الآخر 4/ 561- 562 الرجل المؤمن الذی یخفی إیمانه یستغرب و یستهجن عزمهم علی قتل موسی، و لا ذنب له إلا الإیمان باللّه 4/ 561- 562 تذکیره لهم بالملک الذی یستحق الشکر، و تحذیرهم من انتقام اللّه 4/ 561- 562 الرجل المؤمن یکرر تذکیرهم، و تحذیرهم من عذاب فی الدنیا کما أصاب الأمم قبلهم، و من عذاب الآخره یوم ینادی بعضهم بعضا 4/ 564 تذکیرهم ببعثه یوسف 4/ 564 رجوع فرعون إلی تکبره و تجبره و طلبه من هامان أن یبنی له قصرا عالیا یری منه إله موسی 4/ 564 الرجل المؤمن یدعوهم إلی الاقتداء به لیهدیهم إلی الجنه، و بیان حال الدنیا و زوالها و الآخره و خلودها، و أن الجزاء العادل: السیئه بمثلها و الحسنه تضاعف بلا حساب 4/ 565 الرجل المؤمن یبین الفرق بین دعوته لهم إلی الإیمان و دعوتهم له للکفر، و أن المصیر إلی اللّه، و أن المسرفین هم أصحاب النار 4/ 566- 567 تفویض أمره إلی اللّه و حفظه من مکرهم 4/ 567 أحاط بفرعون سوء العذاب فی الدنیا و عذاب القبر بعد الموت 4/ 567

فتح
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یوم القیامه یدخل فرعون و قومه النار 4/ 567 آتی اللّه موسی التوراه فاختلف فیه 4/ 597 فرعون یقول لقومه أ لست خیرا من هذا الذی هو مهین، و لا یکاد یفصح الکلام 4/ 640- 641 لما ذا لم یحلّ بأساور من ذهب أو جاء معه الملائکه؟ 4/ 640- 641 فرعون استخف قومه و حملهم علی الجهل و السفه فأطاعوه و کانوا خارجین عن طاعه اللّه فأغرقهم اللّه جمیعا متتابعین 4/ 640- 641 أرسله اللّه بالمعجزات التسع إلی فرعون و أشراف قومه 4/ 639- 640 کان موقفهم من المعجزات الضحک و کل معجزه أکبر من أختها، فأخذهم اللّه بالعذاب و النقص فی الثمرات، و نادوه بالساحر و طلبوا کشف العذاب لعلهم یهتدون 4/ 639- 640 لما کشف اللّه عنهم العذاب بدعاء موسی نکثوا عهدهم 4/ 639- 640 فرعون ینادی قومه و یبین لهم ما هو فیه من الملک و التفرد فیه و جریان الأنهار من تحت قصره 4/ 639- 640 أرسل اللّه موسی رسولا کریما علی اللّه 4/ 658 أمانته علی الرساله و معه معجزات ظاهره 4/ 658 لجوء موسی إلی اللّه من قوم فرعون المجرمین 4/ 658 أمره اللّه تعالی بأن یسری ببنی إسرائیل لیلا؛ لأن فرعون و جنوده یتبعونه 4/ 658 أمره اللّه موسی أن یترک البحر منفرجا ساکنا بعد أن یضربه بعصاه 4/ 658- 659 غرق فرعون و جنوده 4/ 658- 659 أورث اللّه ما کان فیهم من نعم لبنی إسرائیل 4/ 658- 659 ما بکت علیهم السماء و لا اکترث بهم، و ما أمهلهم اللّه 4/ 658- 659 نجاه بنی إسرائیل من العذاب المهین 4/ 659 اختارهم اللّه





عل علم و آتاهم المعجزات لاختبارهم و ابتلائهم 4/ 659 آتاه اللّه التوراه و الفهم و الفقه و النبوه 5/ 9 رزق اللّه بنی إسرائیل من الطیبات و فضلهم علی عالمی زمانهم 5/ 9 آتاهم شرائع واضحات 5/ 9 ما وقع الاختلاف بینهم إلا بعد مجی ء العلم، ظلما و عدوانا، و اللّه یحکم بینهم یوم القیامه 5/ 9
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فی قصه موسی آیه 5/ 108 إرساله إلی فرعون بحجه ظاهره 5/ 108 إعراض فرعون، و اتهامه لموسی بالسحر و الجنون 5/ 108 إغراق فرعون و جنوده فی البحر 5/ 108 کفروا بالمعجزات کلها فأخذهم اللّه بالغرق أخذ عزیز مقتدر 5/ 108 أمره بالتوحید و الجهاد و کیف حل العذاب بمن خالفه و آذاه 5/ 262 ضرب اللّه مثلا للذین آمنوا امرأه فرعون، و دعاؤها و نجاتها و رفعتها فی الجنه 5/ 5305- 306 فرعون صاحب الجنود و الخیام 5/ 530- 531 أهلکه اللّه بالعذاب غرقا بسبب طغیانه و إفساده 5/ 530- 531 نداء اللّه له: و هو بالوادی المقدس تکلیف موسی علیه السلام بالرساله إلی فرعون لظلمه، و طغیانه، لیتطهر من آثامه، و لیرشده إلی عباده ربه تکذیب فرعون و عصیانه بعد رؤیه المعجزات نداؤه، و ادعاؤه: أنه رب أعلی فی قصه موسی و فرعون عبره و عظه 5/ 454- 456


13- داود علیه السلام:

داود و سلیمان یحمدان اللّه تعالی: لأنه فضّلهما علی کثیر من عباده المؤمنین 4/ 149- 150 علّمهما اللّه منطق الطیر 4/ 149- 150 ورث سلیمان داود 4/ 149- 150 أعطاه اللّه کتابا مزبورا 3/ 282- 283 فضّل اللّه داود بسبب إنابته 4/ 361 الجبال تسبّح معه، و الحدید لیّن فی یدیه؛ لیعمل






ما یشاء 4/ 361 یضع داود الدروع الکوامل المقدره التی تجمع بین الخفه و الحصانه 4/ 361 أمر اللّه لآل داود بالشکر 4/ 361 تسلیه رسول اللّه بقصه داود ذی القوه، و الرّجاع عن کل ما یکرهه اللّه إلی ما یحبه 4/ 487 ذلّل اللّه الجبال مع داود یقدسن و ینزهن اللّه عما لا یلیق به فی الصباح و المساء 4/ 487 سخّر اللّه له الطیر مجموعه تسبح اللّه معه 4/ 487 قوینا ملکه و ثبتناه 4/ 488- 490
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14- سلیمان علیه السلام:

سخّر اللّه له الریح الشدیده الهبوب تجری بأمره 3/ 497 سخّر اللّه له الشیاطین یغوصون فی البحار 3/ 497 علّمه اللّه منطق الطیر 4/ 150- 155 آتاه اللّه من کل شی ء تدعو الحاجه إلیه 4/ 150- 155 جمع له جنوده من الجن و الإنس و الطیر 4/ 150- 155 سماع سلیمان علیه السلام للنمله و تبسمه و شکره للّه 4/ 150- 155 آتاه اللّه الحکمه و الفصل فی القضاء، و قیل: الشهود و الأیمان 4/ 488- 490 بعث اللّه إلیه ملکین جبریل و میکائیل لینبهه علی التوبه و ذلک بصفه خصمین 4/ 488- 490 استغفاره و رجوعه إلی اللّه 4/ 488- 490 استخلافه فی الأرض 4/ 488- 490 سخّر اللّه معه الجبال یسبحن و الطیر 3/ 496- 497 علّمه اللّه صنعه الدروع فألان له الحدید 3/ 496- 497 حکمهما فی شأن الزرع حیث انتشرت فیه أغنام القوم 3/ 499- 500 آتاهما اللّه حکما و علما 3/ 499- 500 إرساله الهدهد بکتابه إلی بلقیس و قومها 4/ 157- 159 بلقیس تستشیر قومها حول کتاب سلیمان 4/ 157- 159 بلقیس ترسل هدیه لسلیمان 4/






157- 159 سلیمان یردّ علیهم هدیتهم و یعلمهم أن ما آتاه اللّه خیر، و یهدّدهم بجیش کثیف 4/ 157- 159 سلیمان یطلب إحضار عرشها و یغیره لها لیمتحن ذکاءها و لیظهر لها قدرته 4/ 160- 162 الذی عنده العلم هو الذی أحضر العرش فی لمح البصر 4/ 160- 162 جوابها عند ما سئلت عن عرشها فیه ذکاء و حکمه و حسن تخلص 4/ 160- 162 حضور بلقیس و دخولها قصر سلیمان و کشفها عن ساقیها لدخول الصرح و هی تظنه ماء فقیل لها: إنه قصر من زجاج 4/ 163- 164 إسلامها مع قومها 4/ 163- 164 الریاح تسیر بالغداه شهرا، و تسیر بالعشی کذلک 4/ 363 ألان اللّه له النحاس 4/ 363 عمل الجن بین یدیه و من یعدل عن الطاعه یذقه اللّه من عذاب جهنم 4/ 363
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الجن یعملون لسلیمان الأبنیه الرفیعه و القدور الثابته 4/ 363 حکم اللّه علیه بالموت 4/ 364- 365 ما دل الجن علی موته 4/ 364- 365 الأرضه هی التی أکلت عصاه فسقط و عرفت الجن موته 4/ 364- 365 مدحه اللّه بالعبودیه و الرجوع إلی اللّه 4/ 494- 495 عرض الصافنات الجیاد علیه، و قوله: آثرت حب الخیل علی ذکر ربی، و هی صلاه العصر حتی غابت الشمس 4/ 494- 495 أمره بإعادتها ثم طفق یضرب سوقها و أعناقها لأنها شغلته عن الصلاه 4/ 494- 495 ابتلاه اللّه و اختبره 4/ 496- 498 إلقاء جسد علی کرسیه و رجوعه إلی اللّه، و دعاؤه أن یهب اللّه له ملکا لا ینبغی لأحد من بعده 4/ 497 ذلّل اللّه له الریح تجری بأمره لیّنه حیث أراد، و





ذلّل له الشیاطین منهم الغواص و منهم البناء 4/ 497- 498


15- إلیاس علیه السلام:

کان من المرسلین 4/ 469


16- یونس علیه السلام:

هو صاحب الحوت 5/ 330 نداؤه للّه و هو مملوء غیظا و کربا 5/ 330 تدارک نعمه اللّه له و نجاته من بطن الحوت و عصمته 5/ 330 یونس من المرسلین 4/ 472 هروبه إلی الفلک المملوء 4/ 472 کان من المغلوبین فی القرعه 4/ 472 ابتلعه الحوت و هو مستحق للوم 4/ 472 لولا تسبیحه لصار بطن الحوت قبرا له، و لکن اللّه طرحه من بطن الحوت 4/ 472 آمن قوم یونس فکشف اللّه عنهم العذاب و متعهم إلی وقت معلوم 5/ 538- 540 أنبت شجره الیقطین تظلّل علیه 4/ 272- 473 أرسله اللّه إلی قومه و عددهم مائه ألف أو یزیدون 4/ 272- 473 آمنوا فمتعهم اللّه فی الدنیا إلی انقضاء آجالهم 4/ 272- 473
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ذهب ذو النون مغضبا 3/ 499- 503 ظن أن اللّه لن یضیق علیه فنادی فی الظلمات معلنا توبته و اعترافه بذنبه 3/ 499- 503 استجابه اللّه له و نجاته من الغم 3/ 499- 503


17- زکریا و یحیی علیهما السلام:

بشاره اللّه لزکریا بغلام اسمه یحیی 3/ 384- 385 زکریا یتعجب من هذا بسبب کبر سنه 3/ 384- 385 إخباره بالمعجزه الإلهیه و القدره الربانیه علی الخلق 3/ 384- 385 تحدید الآیه التی یعرف بها تحقق المطلوب و هو أن لا یکلم الناس إلا بالإشاره 3/ 384- 385 إجابه دعائه حین سأله الولد، و دعاؤه کان خفیا لیکون أبعد عن الریاء 3/ 381- 382 ضعف عظمه، و اشتعل رأسه شیبا، و خوفه من الورثه، و امرأته عاقر 3/ 381- 382 دعاؤه أن لا یترکه وحیدا لا ولد له، و استجاب اللّه له و وهبه یحیی، و أصلح له زوجه 3/ 503-








504 أمر اللّه عز و جل یحیی أن یأخذ التوراه بعزیمه و اجتهاد، و آتاه اللّه الحکمه و الفهم و هو صغیر و آتاه رحمه و طهاره و برکه، و کان یحیی بارا بوالدیه، و لم یکن متکبرا و لا عاصیا 3/ 386- 387


18- المسیح عیسی علیه السلام:

قصه الحواریین، و إنزال المائده 2/ 105- 107 محاوره عیسی یوم القیامه لنفی ما أشرک به النصاری 2/ 109 قصه نذر امرأه عمران ما فی بطنها محررا 1/ 384 اسم المسیح، ممّا ذا أخذ؟ 1/ 391 معجزات المسیح 1/ 392 رفعه إلی السماء 1/ 395- 396 قصه الاقتراع علی کفاله مریم 1/ 389- 390 جعل اللّه عیسی و أمه معجزه، و آواهما اللّه إلی مکان مرتفع مستقر، و ماء معین 3/ 375 تشبیه خلقه من غیر أب بآدم 1/ 398 قوم مریم یعترضون علیها، و یتعجبون من فعلتها، و هی الطاهره المصونه، أخت هارون، و من ذریه صالحه
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ترکت الدفاع لابنها عیسی یتکلم فی المهد بقدره اللّه، و یبین: أنه عبد اللّه، و أنّه نبیّ مبارک بار بأمه 3/ 393- 394 جبریل یخبر مریم: أنه رسول من اللّه، لیهب لها غلاما طاهرا من العذاب، و مریم تتعجب من هذا، و هی الطاهره التی لم یمسها رجل کانت ولاده عیسی علیه السلام من غیر أب معجزه مریم تلد عیسی، و ینطقه اللّه لیدعو أمه إلی الصبر، و یدافع عنها أمام قومها 3/ 389- 390 انفراد مریم و اعتزالها عن أهلها مکانا یقع فی جهه الشرق 3/ 389 هل هی نبیه؟

اتخذت حجابا یسترها من الناس أرسل اللّه إلیها جبریل فی صوره رجل مریم تستعیذ منه 3/ 389 خلق اللّه عیسی






من أم دون أب و هو کلمه الحق، و القول الحق الذی فیه یختلفون و یکذبون إعلان المسیح و إقراره: بأن اللّه ربه و رب الجمیع 3/ 395- 396 مریم علیها السلام أحصنت فرجها، فلم یمسها بشر نفخ جبریل فی جیبها من روح اللّه جعلها اللّه و ابنها آیه 3/ 504- 505 جعل اللّه عیسی بن مریم آیه للعالمین 3/ 504 جاء عیسی قومه بالبینات الواضحه، و المعجزات الظاهره و جاءهم بالنبوه و الإنجیل، و لیبین لهم ما یختلفون فیه، و جاء لیحلّ لهم ما حرموه و ابتدعوه کان جواب قومه الاختلاف، فویل للظالمین من عذاب ألیم یوم القیامه 4/ 643- 644 ضرب اللّه بمریم المثل للذین آمنوا 5/ 305- 306 مریم بنت عمران أحصنت فرجها عن الفواحش، و صدقت بکلمات ربها، و کانت من المطیعین 5/ 305- 306 أرسل اللّه عیسی علیه السلام، و هو من ذریه إبراهیم آتاه اللّه الإنجیل، و جعل فی قلوب الحواریین رأفه، و رحمه، و رهبانیه مبتدعه من عند أنفسهم فما رعوها و لا صانوها و إنما خرجوا بها عن دین عیسی 5/ 213- 216
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جاء عیسی قومه بالمعجزات و مصدقا لما بین یدیه من التوراه، فقالوا: هذا سحر ظاهر 5/ 263 قال عیسی من أنصاری إلی اللّه فیما یقرب إلی اللّه؟ 5/ 265- 266 الحواریون هم أنصار اللّه، و خلّص أصحاب عیسی علیه السلام 5/ 265- 266
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الرسول صلّی اللّه علیه و سلم 


اشاره

1- بشریه الرسول.

2- الرسول مبشر و منذر و شاهد و مبلغ.

3- أمر اللّه جلّ جلاله لرسوله صلّی اللّه علیه و سلم.

4- عموم رسالته و بعض واجباته.

5- تأیید اللّه له و تسلیته.

6- واجب المسلمین نحوه.

7-







الرسول لا یطلب أجرا.

8- أزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلم. 9- موقف المشرکین منه و الرد علیهم.

10- الإسراء و المعراج.

11- صفاته.

12- نهی الرسول صلّی اللّه علیه و سلم.

13- مکه المکرمه.

14- أهل المدینه المنوره.

15- الوحی.

16- أهل البیت.
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1- بشریه الرسول صلّی اللّه علیه و سلم:

هو بشر مثلکم میزه اللّه بالوحی 4/ 580 حرصه علی المؤمنین و رأفته بهم 4/ 476- 477 الرسول بشر یوحی إلیه أن اللّه واحد 3/ 377- 378 ما أرسل اللّه قبل محمد صلّی اللّه علیه و سلم إلا رجالا یأکلون و یمشون 3/ 473- 4/ 79 الرسل بشر یأکلون و یموتون 3/ 473 استحاله أن یکون الرسول ملکا 1/ 116- 117


2- الرسول مبشر و منذر و شاهد و مبلّغ:

أنزل اللّه علیه القرآن لیبین لهم ما اختلفوا فیه و هدی و رحمه للمؤمنین 2/ 210 نزول القرآن بما وقع لموسی علیه السلام أکبر برهان علی صدق محمد صلّی اللّه علیه و سلم 4/ 202- 203 إنذار قومه و لم یأتهم من قبل من نذیر 4/ 202- 203 بدء الوحی و نزول قوله تعالی: یا أیها المدثر 5/ 388- 389 أمره بالتبلیغ و الإنذار مع التکبیر للّه و التنزیه عن الشریک و تطهیر ثیابه و حفظها من النجاسات و هجر الشرک و الأوثان التی توصل للرجز و العذاب 5/ 388- 389 مهمته البلاغ المبین 4/ 55 إرساله للناس جمیعا بالإنذار و الإبلاغ 4/ 375- 376 هو منذر و هاد إلی الحق و الرشاد 3/ 82 أرسله اللّه شاهدا علی أمته و نذیرا لأهل المعاصی 5/ 56- 59 الإیمان باللّه و رسوله و التعظیم و التفخیم لرسوله 5/ 56- 59 یأتی به اللّه شهیدا علی الأمم و لهم 3/ 226 إرساله إلی أمته شاهدا یوم القیامه بأعماله 5/ 382 هو نذیر و بشیر یدعو إلی التوبه و الاستغفار و یحذر من العذاب 2/ 546 أرسله اللّه شاهدا علی أمته و مبشرا برحمه اللّه و داعیا إلی التوحید، و سراجا یستضاء به فی ظلمه الضلاله 4/







331 هو مبلغ لما ینزله اللّه علیه من الوحی 4/ 490


3- أمر اللّه جل جلاله للرسول صلّی اللّه علیه و سلم:

لا تک فی شک من شرک قومک و عبادتهم الأصنام کغیرهم من الکفره، و اللّه 
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سیوفیهم نصیبهم من العذاب 2/ 599- 600 أمره اللّه بالاستقامه 2/ 599- 600 الصبر علی ما یقوله الکفار، و نسخ ذلک فی آیه القتال 4/ 487 اصبر یا محمد علی أذی المشرکین و لا تحفل بإنکارهم البعث، و أفزع إلی ذکر اللّه و الصلاه لتنال عند اللّه ما ترضاه 3/ 466- 468 لا تطل نظر عینیک إلی ما متعناهم فیه من زینه الحیاه و أمر أهلک بالصلاه 3/ 466- 468 دعوته إلی الصبر و الاستغفار و التسبیح فی الصباح و المساء، و الاستعاذه باللّه 4/ 570 أمره اللّه بالنّصب فی العباده إذا فرغ من أعباء الدعوه و الجهاد 5/ 562- 565 دعوته إلی الاستقامه علی توحید اللّه و استغفاره 4/ 580 أمره اللّه بأن یصدع بالتوحید، و کفاه اللّه المستهزئین من أکابر الکفار بتدمیرهم 3/ 174- 175 أمر اللّه بالصبر و وعده بالانتقام من أعدائه المکذبین، فی الدنیا أو فی الآخره 4/ 575 أمره بالتذکیر، و أنه لیس علیه غیر ذلک 5/ 524- 525 أمره اللّه بالصبر لحکم اللّه و أن لا یکون کیونس علیه السلام فی الغضب 5/ 330 أمره اللّه بالصبر علی کفر قومه و تکذیبهم بالبعث و استبعادهم، و إنکارهم لیوم القیامه و الحساب 5/ 346 أمر بالتبرؤ من عبادتهم و ما یعبدون 5/ 618- 621 أمر اللّه له بالصبر و نهیه عن طاعه الکفار و الآثمین 5/ 426 أمره اللّه بالصلاه و التسبیح فی أوقات معلومه 5/ 426 أمره اللّه بالتوحید






و نهاه عن عباده ما یدعوه المشرکون من دون اللّه 4/ 573 أمره اللّه أن یسلم، و ینقاد للّه رب العالمین 4/ 573 أمره اللّه أن یعبد اللّه مخلصا و أن یکون أول المسلمین 4/ 521- 522 إعلان خوفه من معصیه اللّه إن أطاع المشرکین و أجابهم إلی ما یدعون إلیه 4/ 521- 522 خطابه و نداؤه یا أیها المزمل و معنی التزمل 5/ 378- 379- 5/ 394 أمره بصلاه قیام اللیل و وقت القیام فی حقه 5/ 378- 379- 384- 394 أمره بتلاوه القرآن بتدبیر و علی مهل 5/ 378- 379 و 384- 394 أمره بالاستغفار له و للمؤمنین 5/ 43
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أمره بالدعوه إلی التوحید و الاستقامه و عدم التفرق فأمره بالعدل و ترک الحیف 4/ 608 أمره اللّه أن یأخذ العفو من أخلاق المشرکین، و الإعراض عن الجاهلین، و الاستعاذه باللّه إذا أدرک شیئا من الوسوسه 2/ 318- 320 أمره بالعباده للّه وحده و هو رب مکه التی حرمها اللّه، و أن یکون من المسلمین، و أن یتلو القرآن 4/ 179- 180 البیان للرسول أن ساعات اللیل أثقل علی المصلی، و أمره بدعاء اللّه بأسمائه الحسنی و الانقطاع للعباده، و أمره بالصبر علی ما یقوله الکفار من السب، و أمره بهجره الکافرین 5/ 380- 384 أمره بالانتظار لما وعده اللّه من النصر 4/ 664 أمره اللّه أن یقول لأزواجه و بناته و نساء المؤمنین، أن یغطین وجوههن و رؤوسهن حتی لا یعرفن فیؤذین 4/ 349- 350 أمره اللّه بالصبر و نهاه أن یستخفّه الذین لا یوقنون 4/ 268 أمره اللّه: أن دم علی التقوی و ازدد منها 4/ 300 أمره





اللّه بعدم إطاعه الکافرین و المنافقین 4/ 300 أمره اللّه باتباع الوحی فی کل أموره 4/ 300 أمره اللّه بالاعتماد علی اللّه و تفویض الأمر له 4/ 300 أمره اللّه أن یدعو أمته إلی الإسلام بالحکمه و الموعظه و الحسنه 3/ 244 أمره اللّه بالصفح الجمیل 3/ 170 أمره اللّه بجهاد الکفار و المنافقین و إقامه الحجه علیهم، و إقامه الحدود علی المنافقین مع الشده و الخشونه 2/ 436- 437 أمره اللّه بأن یدعو الکفار أن ینتهوا عن عنادهم و ضلالهم، فیغفر اللّه لهم ما قد سلف، و أمره بقتالهم حتی لا تکون فتنه 2/ 352 أمره بأن یصبر نفسه مع المؤمنین الضعفاء، و أن لا یصرف نظره عنهم إلی الزعماء و الوجهاء من المشرکین؛ طمعا فی إسلامهم 3/ 335- 336 أمره بالصبر و التسبیح و التحمید للّه حین القیام فی اللیل و آخره، و إعلامه أنه فی حفظ اللّه و عنایته 5/ 123- 124


4- عموم رسالته و بعض واجباته:

عموم رسالته للناس جمیعا 2/ 290 أرسله اللّه إلی الناس کافه 3/ 113- 114
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أرسل اللّه محمدا إلی أمه العرب و هی أمیه لا تحسن القراءه و الکتابه 5/ 267- 268- 269 محمد صلّی اللّه علیه و سلم من جنس العرب و من جملتهم 5/ 267- 268- 269 مهمته تلاوه القرآن و تطهیرهم من دنس الکفر 5/ 267- 268- 269 أخذ اللّه منه و من جمیع الأنبیاء العهد و المیثاق الشدید لتبلیغ الرساله و أداء الأمانه 4/ 304 جعله اللّه علی منهاج واضح من أمر الدین 5/ 9 نهیه عن اتباع أهواء الجاهلین 5/ 9 أرسله اللّه لیخرج الناس من ظلمات الکفر إلی نور الإسلام 5/ 294-






295 ما أرسل اللّه إلا رجالا قبل محمد صلّی اللّه علیه و سلم 3/ 198- 199 إنزال القرآن علیه لیبین للناس ما نزل إلیهم 3/ 198- 199 أوحی اللّه إلیه کما أوحی إلی الرسل من قبله 4/ 602 ما أرسله اللّه إلا رحمه للعالمین 3/ 511- 512 أوحی اللّه له أن یبلغ قومه وجوب التوحید 3/ 511- 512


5- تأیید اللّه له و تسلیته:

تسلیته بما وقع للرسل قبله 2/ 132 تسلیته بأن ما یقوله له الکفار قد قیل للرسل من قبله 4/ 595 تسلیته ببیان شأن الأمم المتقدمه و اتهامهم لرسلهم بالسحر و الجنون 5/ 109- 111 تسلیته الرسول و أمره بالصبر و التنزیه للّه بالتسبیح و التحمید فی أوقات مخصوصه 5/ 95- 96 تسلیته الرسول صلّی اللّه علیه و سلم عن تمادیهم فی الکفر و التکذیب 2/ 551 تسلیته عما وقع فی قریش من التکذیب و قد وقع فی سائر الأمم 3/ 209 تسلیته بأن الشیطان یزین للکفار و المشرکین أعمالهم 3/ 209 تسلیته بالتوکل علی اللّه و أنه علی الحق الواضح و أنه لا یسمع الموتی و لا یهدی العمی 4/ 173- 174 تسلیته و إعلامه أن اللّه لا ینزل القرآن علیه لیتعب 3/ 423 تسلیته أن القرآن نزل تذکره لمن یخاف 3/ 423 إخباره بمکر الکفار به فی مکه لیثبتوه أو یخرجوه أو یقتلوه و أن تدبیرهم کان بمکر و خفیه 2/ 346- 348 شرح اللّه صدره صلّی اللّه علیه و سلم 5/ 562- 565

فتح القدیر، ج 6، ص: 327

حط عنه وزره الذی أثقل له ظهره 5/ 562- 565 رفع ذکره فی الدنیا و الآخره 5/ 562- 565 أنزل اللّه سکینته و وقاره علی رسوله و علی المؤمنین،






و لم یدخلهم ما دخل أهل الکفر من الحمیّه 5/ 64- 65 رؤیا النبی صلّی اللّه علیه و سلم بدخول مکه و معه المسلمین معتمرین و قد تحقق له ذلک 5/ 64- 65 أرسله اللّه بالهدی و الإسلام تسلیته و تعزیته عن تکذیب قومه له بأن الرسل جمیعا کذّبوا، و أن اللّه أهلک المکذبین 3/ 544 قسم اللّه تعالی بمده حیاه محمد صلّی اللّه علیه و سلم تشریفا له 3/ 166 إتمام النعمه علیه بالمغفره و الفتح و النصر 5/ 53- 54 بشارته بالعوده إلی مکه 4/ 217 تسلیته بأنه لا یسمع الصم و لا یهدی العمی و لا یهدی من کان فی الضلاله ظاهرا مبالغا 4/ 638 بیان طریقته التی یدعو بها إلی اللّه تعالی علی بصیره 3/ 69- 71 أوحی اللّه له القرآن، و أیّده به، و ما کان قبله إلا أمیا لا یقرأ و لا یکتب 4/ 624- 625 هدیه صلّی اللّه علیه و سلم بالنور و الوحی إلی صراط مستقیم 4/ 624- 625 إعلامه أن لکل أمه شریعه خاصه، و عباده محدده، و قرآنا منزلا 3/ 555- 556 لیس لأی أمه أخری أن تنازع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی شریعته و منسکه 3/ 555- 556 تأیید اللّه لهم بالقوه و الإخلاص، و اصطفاؤهم من الأخیار 4/ 502


6- واجب المسلمین نحوه:

أدب الاستئذان من رسول اللّه 4/ 67- 68 أدب مخاطبته و دعوته 4/ 67- 68 تحذیر من یخالف أوامره 4/ 67- 68 احترامه واجب و ذلک بترک رفع الصوت و الجهر له بالقول 5/ 70- 72 المخلصون الأتقیاء هم الذین یخفضون أصواتهم عنده 5/ 72- 73 جفاء بنی تمیم و نداؤهم






لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم من وراء الحجرات 5/ 72- 73 تعلیمهم أدب الانتظار و الخطاب مع رسول اللّه 5/ 72- 73
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7- الرسول لا یطلب أجرا:

لا یطلب علی رسالته أجرا و لا نفعا و إنما یطلب الموده فی القربی من قومه و عشیرته 4/ 612 دعوته لقومه لیست مشوبه بأجر و لا أطماع 3/ 586 الرسول لا یطلب أجرا 4/ 383- 384 لا یسأل علی القرآن أجرا و لا علی تبلیغ الرساله 4/ 97


8- أزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلم:

أنواع الأنکحه التی أحلها اللّه تعالی لرسوله صلّی اللّه علیه و سلم 4/ 335- 336 الأزواج اللّاتی یؤتیهن مهورهن 4/ 335- 336 ملک الیمین 4/ 335- 336 ما أفاء اللّه علی رسوله 4/ 335- 336 امرأه مؤمنه إن وهبت نفسها و هو خاص بالنبی صلّی اللّه علیه و سلم 4/ 335- 336 فوض اللّه له أمر زوجاته یصنع ما یشاء من تقدیم و تأخیر 4/ 337- 338 من یأت منهن بعمل ظاهر الفحش یضاعف لها العذاب و من تطع یأتها اللّه أجرها مرتین 4/ 318- 319 تمیزهن عن بقیه النساء 3/ 319 عدم إلانه القول عند مخاطبه الناس صونا لهن من ضعاف النفوس 4/ 319 سؤالهن من وراء ستر ذلک أطهر من الریبه 4/ 343 تحریم الزواج بهن بعد وفاه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم 4/ 343 لا إثم علیهن فی ترک الاحتجاب من محارمهن 4/ 343 القرار فی بیوتهن 4/ 320 ترک التبرج 4/ 320 أمرهن بإقامه الصلاه و إیتاء الزکاه و طاعه اللّه و رسوله 4/ 320 أراد اللّه مما أوصاکم به (أهل البیت) أن یطهرکم و یذهب عنکم کل ذنب 4/ 320 و کل إثم تحریم أن یتزوج علی نسائه مکافأه لهن، و قیل تحریم الیهودیات و النصرانیات 4/ 337- 338 النهی عن أن یبدل إحدی زوجاته بغیرها بالطلاق أو التبادل







4/ 337- 338 قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لزید بن حارثه: اتق اللّه و أمسک علیک زوجک،
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و کان الرسول صلّی اللّه علیه و سلم یخفی فی نفسه نکاحها إن طلقها 4/ 327- 328 زواج الرسول بزینب بعد طلاقها لإلغاء عاده التبنی و إثبات عدم تحریم الزواج بزوجه المتبنی 4/ 327- 328 تخییرهن بین الحیاه الدنیا مع التسریح و الطلاق و بین اختیار اللّه و رسوله و الدار الآخره مع الأجر العظیم للمحسنات منهن 4/ 317- 318 أزواجه أمهات المؤمنین 4/ 301 تحریم ما أحلّ اللّه له من قرب بعض زوجاته و حلفه علی ذلک 5/ 297- 298 و 300- 301 أمره أن یکفر عن یمینه و یرجع عن حلفه 5/ 297- 298 و 300- 301 إسراره إلی بعض زوجاته حدیثا فأخبرت به غیرها 5/ 297- 298 و 300- 301 تحذیر زوجاته من التعاضد و التعاون فی الغیره، و إفشاء سرّه 5/ 299 اللّه ینصره، و الملائکه تؤیّده علیهن 2/ 301 تخویفهن من الطلاق، و أنّ اللّه یبدله أزواجا غیرهن، قائمات بفرائض الإسلام، و هن مطیعات 5/ 299- 300


9- موقف الکفار و المشرکین و الرد علیهم:

عصمه اللّه من الرکون إلی الکفار 3/ 296 توعد اللّه لرسوله لو قارب الرکون إلی الکفار بالعذاب المضاعف 3/ 296 کبر علیه إعراض المشرکین 2/ 128 طلب الکفار من رسول اللّه آیه 2/ 173- 175 إن أخرجک الکفار من مکه فلن یلبثوا فیها بعدک إلا قلیلا، و هی سنه ربانیه محققه 3/ 296 الکفار یطلبون المعجزات منه تعنتا مثل أن یخرج لهم من الأرض ینبوعا أو یکون له بستان من نخیل و أعناب و أنهار، أو یسقط السماء علیهم قطعا






3/ 308- 309 طلب الکفار أن یکون الرسول ملکا، و الرد علیهم بأن الرسول یکون من جنس المرسل إلیهم 3/ 310- 311 و 4/ 239- 241

فتح القدیر، ج 6، ص: 330

قارب کفار قریش أن یخدعوک یا محمد عن حکم القرآن لتتقوّل علینا غیره و لو فعلت لاتخذوک صدیقا 3/ 296 المشرکون یطلبون من الرسول حکما غیر اللّه، و القرآن یرد علیهم بالرفض و الإنکار 2/ 176 قول المشرکین عن رسول اللّه (درست) قرأت، فالقرآن بزعمهم مدارسه و إعانه من أهل الکتاب 2/ 170- 172 أمره بقتال الکفار و المنافقین و التشدید علیهم فی الدنیا، و مصیرهم فی الآخره إلی جهنم 5/ 304 شهاده المنافقین علی صدقه و إیمانهم به و حلفهم علی ذلک و کذبهم 5/ 275 شکواه من هجر أمته القرآن 4/ 85 جعل اللّه لکل نبی أعداء مجرمین 4/ 85 لو یطیعکم فی کثیر مما تخبرونه به من الأخبار الباطله لوقعتم فی العنت و الشده 5/ 71 اتهام الرسول بالکذب و الجنون لأنه أخبرهم ببعثهم من قبورهم 4/ 359- 360 الإعراض عمن یخوضون فی آیات اللّه بالتکذیب و عدم القعود معهم 2/ 146 تحیه الیهود له بما لا یحییه به اللّه فیقولون «السام علیک» 5/ 224- 225 تعجب الکفار من رسالته و هو بشر مثلهم 5/ 84 أمره اللّه أن یخوّف المشرکین و یحذرهم بالقرآن 3/ 486 المستهزئون من المشرکین یسخرون من الرسول صلّی اللّه علیه و سلم و کذلک الرسل جمیعا استهزئ بهم، فأحاط بهم جزاء استهزائهم 3/ 483- 484 قال المشرکون عنه: شاعر 3/ 472 طلبوا منه آیه کما أرسل المرسلون قبله 3/ 472 اتهام مشرکی مکه له صلّی اللّه علیه و





سلم بالجنون 3/ 147 طلبهم منه أن ینزل الملائکه 3/ 147 الرد علیهم بأن الملائکه لا تنزل إلا بالحق و العذاب 3/ 147 الهزء و السخریه منه 4/ 90- 91 استغرابهم من صرفهم عن آلهتهم و إضلالهم عن عبادتها بزعمهم 4/ 90- 91 أمره اللّه بعدم طاعه الکفار و جهادهم بالقرآن 4/ 94 أمره اللّه أن یعرض عن الکفار إلی مده معلومه 4/ 477 نهیه عن الحزن و الضیق من إصرار الکفار و عنادهم 4/ 172
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اعتراض الکفار علی بشریه الرسول و أنه یأکل الطعام و یمشی فی الأسواق 4/ 73- 74 طلبوا أن یکون معه ملک یعضده و یساعده، و أن یلقی إلیه کنز، و أن یکون له بستان یأکل منه 4/ 73- 74 الکفار یطلبون منه المعجزات، و أن یکون له بیت من ذهب، و أن یصعد فی السماء، و أن ینزل علیهم کتاب یقرءوه 3/ 307- 308 الرسول یرد بأنه بشر رسول، و ادعاء الکفار أنه رجل مسحور 3/ 308 لم تأت شریعه من الشرائع بعباده الأوثان 4/ 643- 644 ضرب الکفار المثل لمحمد صلّی اللّه علیه و سلم بعیسی بن مریم علیه السلام، و قالوا أ آلهتنا خیر أم هو؟ ما أرادوا إلا الجدل و الرد علیهم بأنه عبد أکرمه اللّه بالرساله و جعله اللّه معجزه لبنی إسرائیل 4/ 643- 644 قول الکفار عنه صلّی اللّه علیه و سلم إنه ساحر 2/ 481 لا یتبع محمد أهواء الکفار، و لا یعبد ما یعبدون، و لا یملک العذاب الذی یستعجلون به سخریه 2/ 139- 140 ما کان اللّه لیعذب الکافرین و هو بین أظهرهم 2/ 347 ما به من





جنون إن هو إلا نذیر مبین 2/ 309- 310 قول المشرکین عنه بأنه شاعر مجنون، و الرد علیهم بأنه جاء بالحق و صدّق المرسلین قبله 4/ 450 تعزیته عن تکذیب المشرکین بأن الرسل قبله کذبوا من أقوامهم 4/ 388- 390 نهیه عن الحزن و التحسر بسبب عناد قومه و صدهم 4/ 388- 390 نهی اللّه له عن طاعه الکفار المکذبین، و نهیه عن المسامحه و المداراه لهم و الملاینه لکبرائهم مهما حلفوا 5/ 320- 323 أمره بالتذکیر و نفی الکهانه و الجنون عنه صلّی اللّه علیه و سلم 5/ 119- 121 قول الکفار عنه بأنه شاعر و هم ینتظرون هلاکه بصروف الدهر، و الأمر لرسول اللّه بالصبر و الانتظار حتی یتبینوا زیف دعواهم و أحلامهم 5/ 119- 121 نفی الجنون عنه کما ادعی کفار مکه 5/ 474- 477 نهیه عن سبّ المشرکین حتی لا یسبّوا اللّه 2/ 171 إعراض المشرکین عن ذلک و قولهم سحر دائم شدید 5/ 145- 149 محاوله الکفار أن یصرفوا رسول اللّه عما هو علیه من الدعوه إلی اللّه، و اتهامهم له بالجنون 5/ 330- 336
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المعرض و الکافر عن دعوته یتولی اللّه حسابه 5/ 524- 525


10- الإسراء و المعراج:

کانت معجزه الإسراء فتنه للناس 3/ 285- 286 الإسراء برسول اللّه لیلا من المسجد الحرام إلی المسجد الأقصی لیریه اللّه من العجائب الاختلاف حول الإسراء هل کان بروحه و جسده معا أم بروحه فقط؟

تاریخ الإسراء 3/ 247- 248 و 250 رؤیه اللّه بقلبه 5/ 127- 132 ما رآه الرسول صلّی اللّه علیه و سلم من خلق جبریل و هو علی صورته الحقیقیه 5/ 132- 133 ما رآه من آیات ربه الکبری






5/ 132- 133 علّمه جبریل، و هو شدید القوه و السلیم من الآفات 5/ 126- 129 استواء جبریل و هو فی الأفق الأعلی 5/ 126- 129 ما رآه رسول اللّه حق 5/ 126- 129 رأی رسول اللّه جبریل مره أخری عند سدره المنتهی، و رأی آیات کبیره فی إسرائه و معراجه، حتی أصبح ما بینه و بین محمد قدر قوسین أو أقل 5/ 126- 129


11- صفاته:

صدق الرسول و أمانته قبل البعثه تؤکّد أنه لا یغیر أو یبدّل فیما ینزل علیه 2/ 490- 491 لا یملک لنفسه نفعا و لا ضرّا لا یعلم الغیب و إنما هو نذیر و بشیر لیس بملک و لا یملک خزائن الأرض و لا یعلم الغیب 2/ 135 النبی لیس بشاعر 4/ 435- 437 لا یقرأ و لا یکتب 2/ 287 و 4/ 239- 241


12- نهی الرسول صلّی اللّه علیه و سلم:

نهیه عن الافتراء و الشک و نهی أمته أیضا 2/ 177 نهیه عن طاعه أکثر أهل الأرض من الکفار لأنهم ضالون مضلون 2/ 177 نهیه عن طرد المؤمنین الضعفاء 2/ 136- 137- 138 نهیه عن الصلاه فی مسجد الضّرار 2/ 459- 461
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إعراضه صلّی اللّه علیه و سلم عن عبد اللّه بن أم مکتوم و عبوسه فی وجهه، و اهتمامه بأشراف من قریش کانوا عنده، و عتابه الشدید علی ذلک 5/ 462- 468 نهیه أن یدعو مع اللّه إلها آخر، و هو المنزه عن ذلک تأکیدا علی التوحید 4/ 138- 139 نهیه عن الصلاه علی المنافق أو الدعاء له عند قبره 2/ 444 معاتبه اللّه لرسوله فی الصلاه علی عبد اللّه بن أبی و الاستغفار له 2/ 444 نهیه عن الافتراء فیما أنزل اللّه علیه و هو تعریض بغیره صلّی اللّه علیه و سلم 2/ 538 نهاه اللّه أن یطمح ببصره إلی زخارف الدنیا 3/ 172 نهاه أن یحزن علی الکفار بسبب عنادهم 3/ 172 نهیه عن الضیق و الحرج فی إبلاغ القرآن للناس 2/ 213- 215 نهیه أن یمن علی ربه بما یتحمله من أعباء النبوه، کالذی یستکثر ما یتحمله بسبب الغیر 5/ 390


13- مکه المکرمه:

أقسم اللّه بها و هی البلد الحرام 5/ 538- 539 و 542- 543 حرمتها و إحلالها للرسول ساعه من الزمن 5/ 538- 539 و 542- 543 تسمیتها البلد الأمین لأنها حرم آمن 5/ 567 فتح مکه و انتصار الرسول صلّی اللّه علیه و سلم علی قریش و کیف کان فتحها صلحا أو عنوه 5/ 622- 625


14- أهل المدینه المنوره:

من صفات أهل المدینه عدم التخلف عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم 3/ 472- 473 من صفاتهم عدم الرغبه بأنفسهم عن نفسه 3/ 472- 473 لا یضیع اللّه تعالی أجرهم 3/ 472- 473


15- الوحی:

الوحی و معناه اللغوی 1/ 620 أنواعه: الإلهام، أو الکلام من وراء حجاب، أو إرسال جبریل 4/ 624 الإلهام إلی النحل 3/ 212
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16- أهل البیت:

ذهب بعض الصحابه أن المراد بأهل البیت زوجاته علیه الصلاه و السلام و ذهب البعض إلی أن المراد بأهل البیت علی، و فاطمه، و الحسن، و الحسین 4/ 321 توسطت طائفه ثالثه فقالت الآیه شامله لزوجات النبی، و علی، و فاطمه، و الحسن، و الحسین 3/ 323- 324
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قصص القرآن 


اشاره

1- قصه عاد و ثمود.

2- قصه ذی القرنین.

3- قصه سبأ.

4- قصه لقمان.

5- قصه الرجل الذی انسلخ عن الآیات.

6- قصه أصحاب القریه.

7- قصه هاروت و ماروت.

8- قصه أصحاب الجنه.

9- قصه الرجل صاحب الجنتین.

10- قصه أصحاب الکهف.

11- قصه البقره.

12- قصه أصحاب الفیل.

13- قصه أصحاب الأخدود.

14- قصه الذین خرجوا من دیارهم ألوف.
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1- قصه عاد و ثمود:

عاد:

استکبارهم، و اعتدادهم بالقوه، و کفرهم بآیات اللّه إرسال الریح الشدیده الصوت و البارده علیهم فی أیام مشؤومات أخزاهم اللّه بعذاب فی الدنیا و عذابهم فی الآخره أشد و أخزی 4/ 585- 586 أهلکهم اللّه بریح لا خیر فیها و لا برکه، و کل ما أتت علیه جعلته کالشی ء الهالک البالی 5/ 108 تکذیبهم و کفرهم أرسل اللّه علیهم ریحا بارده فی یوم مشؤوم تصرعهم و تقلعهم کأعجاز النخل التی لا رؤوس لها 5/ 150- 151 عاد بن إرم قبیله ذات قوه و شده لم یخلق مثلها فی الطول و الشده و القوه أهلکها اللّه فجعلها رمیما بسبب طغیانها و إفسادها 5/ 529- 531 هم قوم هود أهلکهم اللّه بالریح البارده العاتیه، سلطها علیهم ثمانیه أیام متتابعه و سبع لیال حتی أهلکتهم، و قطعتهم، و صرعتهم 5/ 534- 537 ثمود:

جعلهم اللّه خلفاء من بعد قوم نوح أرسل اللّه فیهم رسولا منهم أشراف ثمود کذبوا بالآخره و کذبوا رسولهم لأنه بشر مثلهم أخذتهم الصیحه فأصبحوا کغثاء السیل 5/ 573- 574 بین اللّه لهم سبیل النجاه فاستحبوا الکفر علی الإیمان أخذتهم صاعقه العذاب و الهوان بأعمالهم نجی اللّه الذین آمنوا منهم 4/ 586 إمهالهم ثلاثه أیام و إهلاکهم بالصاعقه و هم ینظرون عجزهم عن القیام بعد أن صرعوا 5/ 109- 110 تکذیبهم 5/ 151-













154 کفرهم برسولهم لأنه بشر مثلهم 5/ 151- 154 قولهم عنه: إنه کذاب مرح و الرد علیهم: بأنهم سیعلمون غدا من هو الکذاب 5/ 151- 154
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إرسال الناقه فتنه و امتحانا، و قسمه الماء بینهم و بین الناقه 5/ 151- 154 عقروا الناقه فحل بهم العذاب بالصیحه، و بیان وقت نزول العذاب 5/ 151- 154 هم قوم صالح قطعوا الصخر و بنوا البیوت المنحوته فیه أهلکهم اللّه بالعذاب بسبب طغیانهم و إفسادهم 5/ 530 و 533 هم قوم صالح أهلکهم اللّه بالصیحه 5/ 334 و 337 تکذیبهم بالعذاب قیام أشقی ثمود بعقر الناقه أهلکهم اللّه و أطبق علیهم العذاب 5/ 547- 548


2- قصه ذی القرنین:

الاختلاف فیه من هو؟ 3/ 363 سبب تسمیته مهد اللّه له الأسباب حتی تمکن فی الأرض اتبع طریقا تؤدی به إلی مغرب الشمس 3/ 364 وصل مغرب الشمس وجدها تغرب فی عین کثیره الحمأه (الطینه السوداء) وجد عند مغرب الشمس قوما کفارا خیره اللّه بین قتلهم و دعوتهم إلی الحق 3/ 365- 366 بلغ مطلع الشمس وجدها تطلع علی قوم لا یسترهم منها شی ء 3/ 367- 368 بلغ بین الجبلین وجد بعدهما قوما لا یبینون لغیرهم کلاما قالوا له: إن یأجوج و مأجوج مفسدون فی الأرض عرضوا علیه مالا لیبنی لهم سدا یحجبهم عنهم 3/ 369- 370 ذو القرنین یرفض الأجر علی بناء السد، و یطلب معونتهم فی ذلک صهر الحدید بالنار و استعماله فی البناء عجز یأجوج و مأجوج أن یعلوا السد. فی الآخره بجعله اللّه مدکوکا لاصقا بالأرض 3/ 371- 373
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خروج یأجوج و مأجوج یوم القیامه یموج بعضهم فی بعض. و ینفخ فی الصور






فیجمعهم اللّه للحساب 3/ 373- 374


3- قصه سبأ:

المراد بسبإ: القبیله مساکنهم کثیره و متعدده من قدره اللّه أن جعل لهم جنتین عن یمین و شمال طلب منهم أن یأکلوا من رزق اللّه و أن یشکروا له 4/ 367 أعرضوا عن الشکر، و کفروا باللّه، و کذبوا أنبیاءهم أرسل اللّه علیهم سیل العرم فهدم مساکنهم و دفنها 4/ 367- 368 بدلهم اللّه بجنتین لا خیر فیهما، ذواتی شجر لا ثمر فیها، بل تحمل شوکا جزاؤهم کان جزاء الکفار المعاندین 4/ 368- 370 جعل اللّه لهم قری آمنه متقاربه فطلبوا أن یباعد أسفارهم ظلما و عدوانا 4/ 370 مزقهم اللّه و فرقهم صدق إبلیس ظنه علیهم فأغواهم و أطاعوه إلا فریقا منهم 4/ 370- 371


4- قصه لقمان:

من هو، عجمی أم عربی؟

آتاه اللّه الحکمه موعظه لقمان لابنه أن لا یشرک باللّه الوصیه بالوالدین شکرا و إحسانا طلب منه الشکر للّه 4/ 273- 274 علم اللّه الشامل لکل إساءه و إحسان النهی عن التکبر و الخیلاء القصد فی المشی و خفض الصوت 4/ 274- 276


5- الرجل الذی انسلخ من آیات اللّه:

آتاه اللّه الآیات فانسلخ منها لحقه الشیطان و صار قرینا له 

فتح القدیر، ج 6، ص: 339

أصبح من الغاوین و أخلد إلی الأرض تشبیهه بالکلب فی لهاثه المستمر من هو الرجل الذی انسلخ؟ 2/ 302- 304


6- قصه أصحاب القریه:

ما أنزل اللّه علی قوم الرجل المؤمن من جند و إنما أهلکهم بالصیحه فماتوا جمیعا 4/ 421 جاءها المرسلون و هم أصحاب عیسی 4/ 418- 419 أرسل عیسی بأمر اللّه اثنین ثم قواهما بثالث 4/ 418- 419 أصحاب القریه ردوا بأنهم بشر و أنهم تشاءموا منهم 4/ 418- 419 تهدید الرسل بالرجم و العذاب الألیم 4/ 418- 419 الرجل المؤمن جاء مسرعا ینصح باتباع الرسل و یبیّن فساد عباده الأصنام، و صحه عباده اللّه الخالق القادر الرجل المؤمن یعلن إیمانه فیکرمه اللّه بدخول الجنه 4/ 419- 420


7- قصه هاروت و ماروت:

1/ 144


8- قصه أصحاب الجنه:

هم قوم من ثقیف کانوا بالیمن مسلمین حلفهم علی قطع الثمر و حرمان المساکین حقهم احتراق جنتهم بأمر اللّه فصارت کاللیل المظلم عتابهم لبعضهم، و ندمهم، و عودتهم إلی اللّه بصدق و رغبه حالهم کحال الکفار و عذاب الآخره أشد و أعظم 5/ 323- 326


9- قصه الرجل صاحب الجنتین:

جعل اللّه للکافر جنتین من کروم العنب و حولهما النخیل کل من البستانین نضج ثمره و فجر اللّه بینهما نهرا 3/ 340- 341 الکافر یفخر علی المؤمن بکثره ماله و عزه أتباعه دخوله البستان و اعتزازه به، و قوله: إنه لا یبید، و إنه لا آخره، و إن کان هناک آخره فسیجد خیرا من بستانه و أفضل منه 3/ 341- 342 المؤمن ینکر علیه کفره باللّه الخالق و یرشده إلی ما یجب أن یقول، و یبین له 

فتح القدیر، ج 6، ص: 340

احتمال هلاک جنته فی طرفه عین بقدره اللّه و ذهاب مائها 3/ 340- 343 فناء بستان الکافر و هلاکه تقلیب یدیه ندامه و حسره، لأنه لم یجد معینا و لا ناصرا ضربه اللّه مثلا لمن یتعزز بالدنیا و یستنکف عن مجالسه الفقراء 3/ 343- 345


10- قصه أصحاب الکهف:

صاروا إلی الکهف و جعلوه مأواهم 3/ 326- 327 دعاؤهم نومهم بقدره اللّه سنین طویله أیقظهم اللّه امتحانا للمؤمنین و الکافرین هم فتیه مؤمنون باللّه الواحد 3/ 325- 327 الشمس تمیل عن کهفهم عند الشروق و الغروب و هم فی مکان متسع یحسبهم الناظر إلیهم أیقاظا و هم نائمون یقلبهم اللّه یمنه و یسره کلبهم باسط ذراعیه بفناء الباب الناظر إلیهم یخاف و یمتلئ رعبا 3/ 328- 329 بعثهم اللّه من نومهم لیتساءلوا بینهم کم لبثوا إرسالهم أحدهم إلی المدینه لإحضار الطعام أطلع اللّه الناس علیهم لیعلموا أن الساعه حق المؤمنون و الکفار تنازعوا أمرهم ثم غلب المؤمنون فبنوا علیهم مسجدا 3/ 329- 332 الاختلاف فی عددهم النهی عن المراء فی ذلک و تفویض الأمر إلی علم اللّه لبثوا فی الکهف ثلاثمائه سنین و ازدادوا تسعا و اللّه أعلم













بذلک 3/ 331- 332 و 334


11- قصه ذبح البقره:

قصه ذبح البقره 1/ 114


12- قصه أصحاب الفیل:

مجیئهم لهدم الکعبه و إهلاکهم 5/ 604- 605
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13- قصه أصحاب الأخدود:

الدعاء علیهم بالقتل و اللعن عرضهم المؤمنین علی النار المشتعله فی الأخدود الملک و أعوانه حاضرون لم ینکروا علی المؤمنین إلا إیمانهم باللّه الواحد 5/ 500- 506


14- قصه الذین خرجوا من دیارهم ألوف:

قصه الذین خرجوا من دیارهم و هم ألوف خوف الطاعون 1/ 299- 300
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الجهاد
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1- فضل الجهاد و الحضّ علیه:

القتال فی سبیل اللّه صفوفا متراصه کالبناء 5/ 262 التحریض علی الجهاد و القتال 1/ 302 الذین یجاهدون فی طلب مرضاه اللّه 4/ 245 نزول السوره التی أحکم اللّه فیها فرض الجهاد 5/ 45- 46 موقف المنافقین من فرض الجهاد 5/ 45- 46 فرض اللّه الجهاد و النفوس تکرهه لما فیه من المشقه و هو خیر 1/ 248



2- الأمر بالجهاد لمکانته:

الأمر بالقتال حتی لا تکون فتنه 2/ 352 الأمر بإعداد القوه من الرمی و من رباط الخیل؛ لإرهاب الأعداء 2/ 366- 368 الأمر للرسول صلّی اللّه علیه و سلم بتحریض المؤمنین علی القتال 2/ 369- 371 عشرون صابرون من المؤمنین یغلبون مائتین 2/ 369- 371 الأمر بالنفیر 2/ 414- 415 معنی خفافا و ثقالا 2/ 414- 415 الأمر بالجهاد فی سبیل اللّه بالمال و النفس 2/ 414- 415 الأمر بالثبات مع ذکر اللّه، و عدم التنازع لأنه یؤدی إلی الفشل و الهزیمه 2/ 359- 361 إباحه القتال لرد العدوان و الظلم 3/ 542- 543 إن اللّه یدافع عن المظلومین و ینصرهم 3/ 542- 543 لولا ما شرعه اللّه من قتال الأعداء لعلوا فی الأرض 3/ 542- 543 مشروعیه القتال للحفاظ علی أماکن العباده 3/ 542- 543 الأمر للمؤمنین بالجهاد فی سبیل اللّه 1/ 561- 562 النفیر الجزئی و بقاء طائفه للعلم و التفقه فی الدین 2/ 473- 474



3- حکم القتال فی الأشهر الحرم و عند الحرم:

أسماء الأشهر الحرم سبب تسمیتها بالحرم 2/ 409- 411 تعیینها الامتناع عن قتال المشرکین فیها 2/ 384- 386 القتال فیها منسوخ أم محکم؟

فتح القدیر، ج 6، ص: 344

عدد الشهور و أسماؤها و ترتیبها من اللّه تعالی 2/ 409- 410 حکم القتال فی الأشهر الحرم 1/ 249- 250- 251 حکم القتال عند الحرم 1/ 220



4- جهاد الکفار:

الأمر بقتالهم و المبالغه فی قتلهم و أسرهم 2/ 37- 40 الترغیب فی قتال الکفار 2/ 412- 413 الترهیب من ترک القتال و الوعید و استبدال قوم آخرین 2/ 412- 413 الأمر بقتال الکفار و استثناء من له عهد أو میثاق 1/ 572 من جاهد الکفار و جاهد نفسه بالصبر علی الطاعات فإنما یجاهد لنفسه 4/ 223 من فضائل الجهاد: قتل الکفار و الاستشهاد و الاستبشار بالجنه 2/ 463- 464 أولو الضرر هم أهل الأعذار 1/ 581- 582



5- الإنفاق للجهاد:

الحض علی الإنفاق 1/ 300- 302 الإنفاق فی سبیل اللّه و یکون واجبا أو مندوبا 1/ 310 نفقه الجهاد حسنتها بسبعمائه ضعف 1/ 326



6- غزوه بدر:

إخراج اللّه لرسوله بالحق 2/ 328- 329 بعض الصحابه کرهوا الخروج للحرب و رغبوا فی العیر 2/ 329- 330 تذکیر المهاجرین بأنهم کانوا ضعافا فی مکه فأیدهم و نصرهم ببدر 2/ 344- 345 یوم الفرقان 2/ 355- 357 المشرکون فی العدوه القصوی و أنتم فی العدوه الدنیا 2/ 355- 357 العیر (رکب أبی سفیان) أسفل منکم 2/ 355- 357 أری اللّه رسوله فی منامه أن المشرکین قلّه 2/ 358- 359 من نعم اللّه أنه قلل المشرکین فی أعین المسلمین، و قلّل المسلمین فی أعین المشرکین 2/ 358- 359 قتلی الکفار یوم بدر ضربتهم الملائکه علی وجوههم و أدبارهم 2/ 364 تمثل الشیطان للکفار یوم بدر و قوله لهم إنی مجیر لکم، فلما تراءت الفئتان نکص علی عقبیه و تبرأ، المنافقون یقولون عن المؤمنین غرهم دینهم 2/ 360- 362
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تحریم الفرار من الزحف 2/ 335- 336 تهکم اللّه بالکفار بعد أن طلبوا أن ینصر اللّه إحدی الطائفتین 2/ 339- 340 رمی الرسول صلّی اللّه علیه و سلم جیش الکفار بقبضه من حصباء 2/ 336- 338 معنی و ما رمیت إذ رمیت 2/ 336- 337 من نعم اللّه علی أهل بدر غشیهم النعاس أمنه من اللّه، و أنزل اللّه علیهم المطر لیطهرهم و یثبت به الأقدام، و أمر اللّه الملائکه بتثبیتهم، و ألقی الرعب فی قلوب الکفار 2/ 332- 334 عدد المشرکین ألف 2/ 330- 331 استغاثه المسلمین باللّه، و إمدادهم بالملائکه 2/ 330- 331



7- غزوه أحد:

خروج النبی صلّی اللّه علیه و سلم إلی أحد 1/ 432 سیماء الملائکه فی أحد 1/ 435 عقاب المسلمین لأخذهم الفداء یوم بدر 1/ 455- 456 انخذال المنافقین و











عودتهم 1/ 456 مصیبه المسلمین فی أحد 1/ 454- 455 موقف المنافقین 1/ 454- 455 إصابه رسول اللّه یوم أحد 1/ 441 إشاعه مقتله 1/ 441 کان یوم أحد بیوم بدر 1/ 444 الأیام دول 1/ 444 عزّاهم اللّه و سلّاهم 1/ 440 ترک الوهن و الحزن 1/ 440 شهداء أحد 1/ 440 رجوع عبد اللّه بن أبی بالمنافقین 1/ 433 ثبت اللّه قلوب المؤمنین 1/ 433


8- غزوه الأحزاب:

مجی ء جنود الأحزاب 4/ 304- 305 إرسال الریح علیهم و إرسال الملائکه 4/ 304- 305
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مجیئهم من أعلی الوادی و من أسفله 4/ 304- 305 زاغت أبصار بعض المسلمین و بلغت القلوب الحناجر من الخوف و ظنوا الظنون المختلفه من النصر و الهزیمه 4/ 304- 305 اختبار المؤمنین بالخوف فاضطربوا 4/ 306 المنافقون أهل الشک و الریب قالوا: ما وعدنا اللّه و الرسول من النصر و الظفر إلا باطلا 4/ 306 طائفه من المنافقین دعت إلی ترک الإقامه فی المعسکر و الرجوع إلی البیوت 4/ 306 استئذان المنافقون لحمایه بیوتهم لیس إلا فرارا 4/ 307- 308 لو دخل علیهم من جمیع الجهات ثم سئلوا الشرک و الکفر لأتوه مسرعین من غیر تردد 4/ 307- 308 نقضهم للعهد فی الثبات و عدم الفرار 4/ 307- 308 الفرار لا یفید، و لا عاصم من أمر اللّه 4/ 307- 308 المؤمنون عند ما رأوا الأحزاب ازدادوا إیمانا و تصدیقا بوعد اللّه و رسوله فی النصر 4/ 312- 313 منهم من استشهد و منهم من ینتظر و ما بدلوا و ما غیروا 4/ 312- 313 رد اللّه الکفار بغیظهم لم ینالوا من المسلمین شیئا 4/ 314 أرسل علیهم ریحا






و کفی المؤمنین القتال 4/ 314 أنزل اللّه یهود بنی قریظه من حصونهم و ألقی فی قلوبهم الرعب و الخوف 4/ 315- 316 أورث اللّه المسلمین دیار یهود بنی قریظه 4/ 315- 316 تقتلون الرجال المقاتلین و تأسرون النساء و الذریه 4/ 315- 316


9- صلح الحدیبیه:

صلح الحدیبیه و الصلح قد یسمّی فتحا 5/ 53- 55 نصر اللّه لرسوله و إنزال السکینه فی قلوب المؤمنین 5/ 53- 55


10- بیعه الرضوان:

سبب تسمیتها 5/ 60- 62 أنزل اللّه الطمأنینه فی قلوبهم و أثابهم فتح خیبر و مغانم کثیره یأخذونها 5/ 60- 62 انتصار المسلمین 2/ 397- 398
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12- غزوه تبوک:

عتاب الرسول صلّی اللّه علیه و سلم علی إذنه للقعود عن الجهاد 2/ 417- 418 نهی المؤمنین عن الاستئذان فی القعود 2/ 417- 418 تخلف المنافقین عن رسول اللّه بسبب بعد المسافه و کثره العدو 2/ 414- 415 الدعوه إلی النفیر و الجهاد بالمال و النفس کان فی غزوه تبوک بسبب تثاقلهم 2/ 415- 416 تثاقل المجاهدین، و الترغیب فی النفیر خفافا و ثقالا 2/ 415- 416 لو کان المنافقون صادقین فی الرغبه فی الجهاد لأعدوا له عدته 2/ 418- 419 کره اللّه خروجهم فأقعدهم 2/ 418- 419 تسلیه الرسول و المؤمنین عن تخلف المنافقین 2/ 418- 419 سعی المنافقین بالفتنه بین المؤمنین 2/ 419- 420 تدبیر الحیل للقعود، و سقوطهم فی الفتنه و هی التخلف عن الجهاد 2/ 419- 420 المنافقون ینفقون أموالهم طوعا أو کرها و لا أجر لهم بسبب کفرهم 2/ 421- 423 حلفهم الکاذب، و خبث ضمائرهم، و تربصهم بالمؤمنین 2/ 421- 423 الرد علیهم: بأن ما یصیبهم إلا ما کتب اللّه لهم 2/ 421 المؤمنون یصیبهم إحدی الحسنیین النصر أو الشهاده 2/ 421 اعتذار المنافقین بشده الحر استهزاء و سخریه 2/ 442 فضح مواقف المنافقین 2/ 423 المعذرون هم الذین اعتذروا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن الخروج إلی تبوک بأعذار کاذبه 2/ 445- 446 أصحاب الأعذار الذین لم یجد الرسول ما یحملهم علیه فخرجوا من عنده یبکون 2/ 447- 448 ذکر أهل الأعذار الصحیحه، و هم








الضعفاء و المرضی و الفقراء، و هی أعذار مسقطه للجهاد 2/ 446- 447 توبه کعب بن مالک و المتخلفین معه هلال بن أمیه و مراره بن الربیع 2/ 470- 471


13- الغنائم:

حکم الغنیمه و کیف تقسم 2/ 353- 354 معنی الأنفال 2/ 323- 325 الأنفال ثابته لرسول اللّه 2/ 323- 325 و 328
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امض لأمرک فی الغنائم و نفّل من شئت 2/ 328 کیفیه قسمه خمس الغنیمه 2/ 354- 356- 357 المؤمنون یطیعون اللّه و رسوله فی قسمه الغنائم 2/ 326


14- السلم بعد القتال:

الجنوح للسلم و قبول الجزیه إذا کان المسلمون فی عزه و قوه 2/ 368 من نعم اللّه علی المسلمین التألیف بین قلوبهم و تثبیتهم حتی ینتصروا علی أعدائهم 2/ 369 حکم الأسری 2/ 371- 373 المن و الفداء بعد الإثخان 2/ 372- 374 الأمر للرسول أن یقول للأسری: إن یعلم اللّه فی قلوبکم خیرا یؤتکم خیرا 2/ 375 المن أو الفداء للأسری حتی تنتهی الحرب مع الکفار 5/ 37- 40 الجزیه مقدارها و قبول الجزیه من أهل الکتاب 2/ 400- 401


15- الفی ء:

المال الذی لم ترکبوا لتحصیله خیلا و لا إبلا و لا لقیتم حربا و لا مشقه 5/ 235- 238 تقسیم الفی ء عند الشافعی 5/ 235- 238


16- الشهداء:

شهداء أحد 1/ 459 فضل الشهداء 1/ 457 و 460 قتل الشهداء فی سبیل اللّه 5/ 38 الشهداء یهدیهم اللّه إلی الرشد فی الدنیا و یعطیهم الثواب فی الآخره و یدخلهم الجنه 5/ 38
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الأحوال الشخصیه


اشاره

1- النکاح.

2- الإنفاق.

3- الرضاع.

4- الطلاق.

5- العده. 6- الظهار.

7- الإیلاء.

8- الوصیه.

9- الفرائض و المیراث.

10- العضل.

فتح القدیر، ج 6، ص: 350



1- النکاح:

فتح القدیر ج 6 399 

المعاشره بالمعروف 1/ 109- 510 تحریم ما زاد علی الأربع 1/ 483 الصّداق واجب علی الأزواج للنساء 1/ 485 ما فرض اللّه علی المؤمنین فی حق أزواجهم من شرائط و حقوق 4/ 336 کله حق مفروض 4/ 636 حکم الزوجه إذا طلقها زوجها قبل الدخول 4/ 333- 334 لیس للرجل علیها من عده 4/ 333- 334 المتوفی عنها زوجها قبل الدخول تعتد أربعه أشهر و عشرا 4/ 333- 334 معنی النشوز و الإعراض 1/ 601 نفی استطاعه العدل 1/ 601- 602 ما یفعله الزوج عند خوف النشوز 1/ 532 الترغیب فی النکاح 4/ 33- 34 ما یحل من النکاح 4/ 33- 34 حکم النکاح مباح أو مستحب أو واجب 4/ 33- 34 الزواج سبب لنفی الفقر 4/ 33- 34 إرشاد العاجزین عن النکاح حتی یغنیهم اللّه 4/ 33- 34 تحلیل الصداق للزوج أو للولی إن منحته المرأه عن طیب نفس و رضا 1/ 485 التحکیم بین الزوجین عند خوف الشّقاق 1/ 534- 535 تحریم الجمع بین الأختین 1/ 514- 515 حکم الجمع بین الأختین بملک الیمین 1/ 514- 515 تحریم نکاح زوجه الأب 1/ 509- 510 تحریم المحصنات 1/ 516 المحرمات من النسب و الرضاع و الصهر 1/ 511- 513 تحریم نکاح المشرکات 1/ 257- 258 حکم نکاح الکتابیات 1/ 257- 258 حکم نکاح المتعه 1/ 518 حکم تحریم نکاح المتعه 1/ 524 المنع من الزیاده علی الواحده لمن خاف عدم العدل بین الزوجات 1/ 483- 484
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شرطا الزواج من











الأمه المسلمه، و حکم الکتابیه 1/ 518- 519 الأمر بنکاح المحصنات المؤمنات 2/ 19 المحصنات من الذین أوتوا الکتاب 2/ 19 إباحه الوطء فی القبل 1/ 260- 261 إتیان الزوجه فی دبرها حرام 1/ 263 حکم وطء الزنا هل یقتضی التحریم 1/ 514 تحریم اللواط 1/ 514


2- الإنفاق:

معناه و قدره 1/ 42 الإنفاق فی الخیر قبل مجی ء الموت حیث لا رجعه و لا تأخیر 5/ 278- 279 الأمر بالإنفاق و ترک البخل 5/ 285- 286 الفائزون هم البعیدون عن الشح 5/ 285- 286 المنفق یقرض اللّه فیضاعف له أضعافا مضاعفه 5/ 285- 286 من أدب الإنفاق التوسط بین الإمساک و التوسعه 3/ 266 عاقبه التوسع فی الإنفاق 3/ 266 الأمر بالإنفاق من مال اللّه، و لا عذر لمن ترک الإنفاق، و لا یستوی من أنفق قبل فتح مکه و من أنفق بعد ذلک 5/ 200- 203 الذی ینفق فی سبیل اللّه کالمقرض للّه تضاعف له الحسنه بعشر أمثالها 5/ 200- 203 المتصدقون و المتصدقات و الذین أقرضوا اللّه قرضا حسنا یضاعفه اللّه لهم و لهم الجنه 5/ 207- 208 النفقه و السکنی واجبه علی الزوج للمرأه المعتده ضمن السعه و الطاقه 5/ 292- 293 النفقه علی المرأه الحامل حتی تلد، و علی الزوج نفقه الإرضاع 5/ 292- 293 النهی عن المضارّه فی النفقه و السکنی 5/ 292- 293


3- الرضاع:

الاتفاق بین الأبوین علی فصال الرضیع 1/ 283 جواز الاسترضاع للطفل من غیر أمه و تسلیم الأجره للمرضعه بالمعروف 1/ 283- 284 مدته و تمامه 1/ 281- 282 وجوب الرضاع علی الأم 1/ 281- 282
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وجوب النفقه علی الأب و الوارث 1/ 281- 282 الحمل و الرضاع ثلاثون شهرا، و أقل الحمل سته أشهر، و مده الرضاع سنتان 5/ 22- 24


4- الطلاق:

الخلوه توجب العده و المهر 1/ 293 مقدار المتعه 1/ 292 الطلاق فی طهر لم یقع فیه جماع 5/ 277- 288 حفظ وقت العده (ثلاثه قروء) 5/ 277- 288 النهی من إخراجهن من بیوتهن وقت العده إن لم یأتین بفاحشه مبینه 5/ 277- 288 النهی عن الإمساک بعد انقضاء العده للإضرار 1/ 279 حکم طلاق الهازل 1/ 278 الطلاق الرجعی 1/ 273 هل یقع الطلاق ثلاثا؟ 1/ 273 حکم الخلع 1/ 274 تتربّص المطلقه بعد الدخول و غیر الحامل ثلاثه قروء 1/ 269 عدّه المختلعه 1/ 277 بعد انقضاء العده إمساک بمعروف أو مفارقه بإحسان 5/ 288- 292 حکم المطلقه طلقه ثالثه لا تحل لزوجها الأول إلا إذا تزوجت بآخر 1/ 275 الزواج المحلل لا بد أن یکون شرعیا، فیه عقد و وطء 1/ 275 حکم المطلقه المفروض لها غیر المدخول بها تستحق نصف المسمی 1/ 289 المطلقه قبل الدخول و فرض المهر لا تستحق إلا المتعه 1/ 290 المتعه الواجبه للمطلقه قبل البناء و فرض المهر 1/ 298 المتعه غیر الواجبه لسائر المطلقات 1/ 298


5- العده:

عده المتوفی عنها زوجها 1/ 284- 285 حکمه مقدارها 1/ 284- 285 وجوب الإحداد علی المعتده عده الوفاه 1/ 285- 286 معنی الإحداد 1/ 285- 286
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الیائسات من المحیض لکبر فی السن عدتهن ثلاثه أشهر 5/ 289- 292 المتوفی عنها زوجها عدتها أربعه أشهر و عشرا 5/ 289- 292 المرأه الحامل عدتها حتی تلد 5/ 289- 292 جواز التعرض للمعتده بالخطبه کنایه لا تصریحا 1/ 287- 288 النهی عن العقد حتی تنقضی العده 1/ 287- 288 أمثله عن الکنایه بالخطبه للمعتده 1/ 288


6- الظهار:

معنی الظهار 5/ 218- 221 إلغاء عاده الظهار کما کان فی الجاهلیه و إیجاد حکم للظهار فی الإسلام، و عود المظاهر کفارته 5/ 218- 221 لا تکون امرأه المظاهر أمّه حتی یکون له أمّان، کما لا یکون له قلبان 4/ 300- 301 الظهار قول بالفم و لا تأثیر له 4/ 300- 301


7- الإیلاء:

معناه، و توقیته بأربعه أشهر دفعا للضرار علی الزوجه 1/ 267- 269 الإیلاء فی الجاهلیه 1/ 268- 269 الفی ء عند الإیلاء بالجماع، و علیه کفاره 1/ 268- 269


8- الوصیه:

الوصایا التی جمعت خیر الدنیا و الآخره 1/ 475 حکمها 1/ 204- 206 وجوبها علی من علیه دین أو عنده ودیعه 1/ 204- 206 الوصیه بالثلث، و من الذی یوصی؟ و ما المبلغ الذی یترکه حتی یوصی؟ 1/ 204- 206 مقدارها الثلث 1/ 503 کتابتها و الإشهاد علیها فی السفر 2/ 98- 100 کتابتها و الإشهاد علیها من غیر المسلمین فی السفر 2/ 101- 103 الخطأ فی الوصیه 1/ 206


9- الفرائض و المیراث:

تعلم علم الفرائض 5/ 503
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أولو الأرحام و القرابات بعضهم أولی ببعض فی المیراث 4/ 302 الکلاله و معناها 1/ 499- 500 إرث الأبوین 1/ 498 الحکمه فی تقدیم الوصیه علی الدّین فی الآیه 1/ 498 المسأله الحماریه 1/ 501 النهی عن الإضرار فی الوصیه و الدّین 1/ 501 الإضرار فی الوصیه من الکبائر 1/ 502 النهی عن إرث النساء کرها کما تفعل الجاهلیه 1/ 508 میراث العصبه و میراث الموالی 1/ 530- 531 الحکمه من تفضیل الرجل علی المرأه فی المیراث 1/ 530- 531- 532 إرث الإخوه لأم 1/ 500- 501 الاستفتاء عن الکلاله 1/ 626 الفتوی علیها من اللّه 1/ 627 إرث الجد و الجدّه 1/ 498 أهمیه علم الفرائض 1/ 496 إرث الأولاد ذکورا و إناثا 1/ 496- 497 أحکام المیراث 1/ 493 إفراد النساء لإلغاء حکم الجاهلیه فی حرمانهن 1/ 493 إرث الزوج و الزوجه 1/ 499 الرّضخ من الترکه للقرابه ممن لا یرث 1/ 495


10- العضل:

إبطال عضل المرأه عن الزواج 1/ 507 نفی الظلم عن النساء 1/ 509 تحریم العضل من الأزواج و الأولیاء 1/ 279
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العلم 


اشاره

1- علم اللّه و شموله.

2- العلم القرآنی. 3- قیمه العلم.

4- العلم و العلماء.
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1- علم اللّه و شموله:

أحاط علم اللّه بجمیع المعلومات 4/ 600 علمه بالسر و الجهر 5/ 312 علمه الشامل بالإنسان الذی خلقه و صوره 5/ 312 علم وقت الساعه 4/ 597 علم ما تخرج أوعیه النباتات من ثمار 4/ 597 ما تحمل من أنثی و لا تضع حملها إلا بعلم اللّه 4/ 597 شهاده اللّه علی الإنسان بما یعمل و علمه الشامل بذلک 2/ 518- 519 لا یغیب عن علم اللّه مثقال ذره 2/ 518- 519 علم اللّه بالسر و العلن و بما تخفیه الصدور 2/ 547 علم اللّه بما یکون من حمل و وضع، و ما یطول عمر أحد و لا ینقص إلا فی اللوح المحفوظ 4/ 392 علم اللّه تعالی فی خلق آدم 1/ 75 یعلم ما یدخل فی الأرض و ما یخرج منها و ما ینزل من السماء 4/ 358 علم اللّه بما فی البر و البحر 2/ 140- 141 ما تسقط من ورقه إلا یعلمها 2/ 140- 141 و لا تسقط حبه و لا رطب و لا یابس إلا بعلمه 2/ 140- 141 مدی سعه علم اللّه و شموله بالنسبه لعلم البشر 4/ 279- 280 لو کانت الأشجار کلها أقلاما لکلمات اللّه و البحار مدادا لنفدت کلها دون أن تنفد کلمات اللّه 4/ 279- 280 علمه تعالی محیط بما فی السموات و الأرض لا یخفی علیه شی ء 5/ 223 یعلم ما یسر و یجهر به الناس قلوا أو کثروا 5/ 223 یعلم ما تحمل کل أنثی و ما تغیض الأرحام و ما تزداد 3/ 82- 83 عالم الغیب
















و الشهاده 3/ 82- 83 یعلم ما یسر الإنسان و ما یجهر به 3/ 82- 83 یعلم من هو مستتر باللیل و ذاهب بالنهار 3/ 82- 83 علم اللّه بمن حاد عن الحق، و أعرض عنه، و بمن اهتدی، فقبل الحق، و أقبل علیه، و عمل به 5/ 135 استئثار اللّه تعالی بعلم الغیب 5/ 372- 375
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أعلم اللّه رسوله من الغیب ما أوحی إلیه به 5/ 376 یعلم ما تخفیه الصدور و یعلم ما فی السموات و الأرض 4/ 173 عالم الغیب و یعلم مضمرات الصدور 4/ 407


2- العلم القرآنی:

تعلیم أحکام القرآن 1/ 15 معرفه المکی و المدنی 1/ 15 فضل التفسیر 1/ 16


3- قیمه العلم:

تعلیم الخط، و تعلیم الإنسان ما لم یعلم 5/ 570- 573 النهی عن اتباع ما لا تعلم 3/ 271- 272 سؤال الإنسان عن سمعه و بصره و فؤاده 3/ 271- 272 الباعث لمن علم أن یعمل 1/ 407 أعظم العمل بالعلم تعلیمه 1/ 407


4- العلم و العلماء:

العلماء یخشون اللّه 4/ 399- 403 رفع مکانه العلماء فی الدنیا و الآخره درجات عالیه فی الکرامه فی الدنیا و الثواب فی الآخره 5/ 226- 228 العلماء الذین لا یعملون بعلمهم 1/ 92 یقول العلماء یوم القیامه: إنّ الخزی و السوء علی الکافرین 3/ 192- 193
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الحدود


اشاره

1- حدود اللّه.

2- القتل العمد و شبه العمد.

3- حد القتل الخطأ. 4- حد الزنا.

5- العفو.

6- إقامه الحدود.

7- القضاء و دوره فی إقامه الحدود.
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1- حدود اللّه:

المحافظه علی حدود اللّه و عدم تجاوزها بالتهاون و المخالفه 5/ 288 حدود اللّه و محارمه 1/ 215



2- القتل العمد و شبه العمد:

حکم القتل عمدا 1/ 575 معنی العمد 1/ 575 القتل شبه العمد ثابت فی السنه 1/ 575- 576 هل للقاتل العمد من توبه؟ 3/ 82- 83 شروط توبه القاتل المتعمد 3/ 82- 83 حکم من قتل کافرا بعد أن قال: لا إله إلا اللّه 1/ 579



3- حدّ القتل الخطأ:

المؤمن لا یقتل مؤمنا إلا خطأ 1/ 574 القتل الخطأ هو عدم القصد 1/ 574 کفاره القتل الخطأ 1/ 574- 578



4- حد الزنا:

عقوبه الزنا 1/ 504 حکم الزوجه إذا زنت 1/ 507 إیذاء الزناه منسوخ بالجلد 1/ 506 جواز مخالعه الزوجه إذا لم تأت بفاحشه 1/ 508



5- العفو:

الترغیب فی العفو 2/ 40 العفو عن الجانی، و طریقه أخذ الدیه 1/ 202 العفو عن الدیه أو بعضها 1/ 202 حکم قتل القاتل بعد أخذ الدیه 1/ 202



6- إقامه الحدود:

تهویل أمر القتل و تعظیم أمره فی النفوس 2/ 40

فتح القدیر، ج 6، ص: 360

النفس بالنفس، و العین بالعین، و الجروح قصاص 2/ 53 المماثله فی العقوبه 3/ 245- 246 الصبر و ترک العقوبه خیر 3/ 245- 246 السّارق یأخذ المال خفیه 2/ 46- 47 قطع ید السارق من الرسغ 2/ 46- 47 شروط إقامه حد السرقه 2/ 46- 47 القطع لا یسقط بالتوبه 2/ 46- 47 کیفیه القصاص فی العین و الأنف و السن 2/ 54 کیفیه القصاص فی الجروح 2/ 54 فی القصاص حیاه لما فیه من الردع عن القتل 1/ 203 سفک الدماء فساد فی الأرض 2/ 39 حکم القتل عدوانا و ظلما 2/ 39 عقوبه المحاربین 2/ 42- 43 من یستحق اسم المحاربه 2/ 41- 42 حکم المحاربین من أهل الإسلام 2/ 40- 41 معنی المحاربه و الفساد فی الأرض 2/ 40- 41



7- القضاء و دوره فی إقامه الحدود:

السلطان ولی من حارب 2/ 43 إذا رفعت الحدود إلی الحاکم وجبت و امتنع إسقاطها 2/ 47 الحر یقتل بالحر 1/ 202- 203 العبد بالعبد، و حکم قتل المسلم بالکافر، و حکم قتل الذکر بالأنثی 1/ 202- 203 کل حرمه یجری فیها القصاص 1/ 221 أمور القصاص مقصوره علی الحکام 1/ 221 تحکیم القضاه 1/ 558 شروط القاضی 1/ 559
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المعاملات 


اشاره

1- العقود.

2- البیع.

3- القرض.

4- الدّین.

5- الرهن.

6- الشهاده.

7- الیتامی و الیتیم.
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1- العقود:

معنی العقود 2/ 6 الوفاء بالعقود 2/ 6



2- البیع:

اشتراط التراضی 1/ 526- 527 العدل فی الکیل و المیزان 2/ 202



3- القرض:

معناه اللغوی و الشرعی 1/ 300



4- الدّین:

معناه 1/ 344 حکم الأمر بکتابته 1/ 344



5- الرهن:

الرهن فی السفر 1/ 348 من شروطه الإیجاب و القبول و القبض 1/ 350



6- الشهاده:

أداؤها بالقسط و لو علی النفس و الأقربین 1/ 604 الوعید لمن لم یأت بالشهاده کما یجب 1/ 604 إقامه الشهاده و أداؤها بالحق و الصدق و خالصه للّه 5/ 288- 289 حکم الشهاده فی الدین و البیع واجبه و قیل مندوبه 1/ 345 الشهداء ممن ترضون المرأتان فی الشهاده برجل 1/ 346 لا تجوز شهاده النساء إلا مع الرجل؛ إلا فیما لا یطلع علیه غیرهن 1/ 346



7- الیتامی و الیتم:

الأحکام المتعلقه بأموال الیتامی 1/ 488- 489 تحریم أکل أموال الیتامی 1/ 254- 255 جواز مخالطه الیتامی 1/ 256
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تحریم القرب من مالهم إلا بالتی هی أحسن 2/ 202 دفع أموالهم إذا بلغوا سن الرشد 2/ 202 حکم غلبه الظن فی التقصیر فی العدل للیتیمه إن تزوجها 1/ 482 ما هو الأکل بالمعروف من مال الیتیم؟ 1/ 491 الأمر بالإشهاد عند تسلیمهم أموالهم 1/ 492 القیام لهم بالقسط نکاح یتامی النساء 1/ 600 وعظ أوصیاء الیتامی أن یفعلوا معهم کما یحبون أن یفعلوا بأولادهم 1/ 493 إعطاء الیتامی أموالهم النهی عن صنع الجاهلیه فی أموال الیتامی 1/ 481
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الحلال و الحرام من الأطعمه و الأیمان 


اشاره

1- الحلال و الحرام من الأطعمه.

2- الصید.

3- الذبائح.

4- المحرمات.

5- الأنعام.

6- الأیمان.
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1- الحلال و الحرام من الأطعمه:

الحلال من المطاعم إجمالا و من الصید و من طعام أهل الکتاب و من نسائهم 2/ 16 الذی یرید بأعماله و مکسبه ثواب الآخره فإن اللّه یضاعف له 4/ 611 الذی یرید بأعماله و کسبه ثواب الدنیا و متاعها یؤتیه اللّه منها ما قسم له و لیس له نصیب من الآخره 4/ 611 لا یستوی الخبیث و الطیب 2/ 92 الکفار یحللون و یحرمون بمجرد الهوی و التشهی، و اللّه لم یأذن لهم بذلک فاللّه هو المحلل و هو المحرم 2/ 517- 520 تحریم الفواحش و البغی بغیر الحق 2/ 229 القول علی اللّه من التحلیل و التحریم ما لم ینزل به سلطانا 2/ 229 الأکل و الشرب من غیر إسراف 2/ 228 النهی عن تحریم الطیبات، و النهی عن التبتل و لبس الصوف مع توفر القطن 2/ 80 حکم أکل المیته 1/ 195



2- الصید:

تحریم صید البر حاله الإحرام 2/ 90 صید البحر و طعامه حلال لکل مسلم و للمحرمین بالحج و العمره 2/ 89- 90 کفاره الصائد عمدا أو خطأ أو ناسیا 2/ 91 الصید بالکلاب المعلمه و الطیور 2/ 16- 17 الابتداء بتحریم الصید مع الإحرام و فی الحرم 2/ 88 کفّاره قتل الصید 2/ 88- 89 حلّ صید البحر و میتته 1/ 195



3- الذبائح:

ترک التسمیه نسیانا أو عمدا 2/ 179- 180 الأکل ممّا ذکر اسم اللّه علیه 2/ 178 تفصیل المحرمات، و استثناء حاله الاضطرار 2/ 178 ضلال الکفار فی تحریم بعض الأنعام 2/ 178 الإنکار علی المشرکین فی الجاهلیه تحریم بعضها و تحلیل بعضها، و کل ما حرموه حلال 2/ 195- 196
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بیان تناقضهم فی التحریم و التحلیل 2/ 195- 196 تحریم ما لم یذکر اسم اللّه علیه 2/ 179 حکم ما أهلّ به لغیر اللّه 1/ 196 المحرمات من الأنعام فی القرآن و السنه 2/ 196 إلغاء ما کان علیه أهل الجاهلیه 2/ 196 تحریم بعض الأنعام، تحریم ظهورها، تحریم ما فی بطونها 2/ 190- 191



4- المحرمات:

حکم الاضطرار إلی أکل المحرمات 1/ 196- 197 معنی الباغی و العادی 1/ 196- 197 المحرمات فی کتاب اللّه من المطاعم 2/ 11- 12- 13 حکم المضطر 2/ 14 و 3/ 241- 242 المیته و الدم و لحم الخنزیر 3/ 241- 242 اللّه هو المحلل و المحرم 3/ 241- 242 عدم قرب مال الیتیم إلا بالتی هی أحسن 2/ 202 حرم اللّه الإشراک باللّه و قتل الأولاد و الزنا و القتل 2/ 201 تحریم لحم الخنزیر و تحریم شحمه 1/ 196



5- الأنعام:

الامتنان علی العباد بخلق الأنعام 2/ 195- 196 أحلّها اللّه، و حرم ما ذکر فی سوره المائده 3/ 536 إذا سقطت الإبل بعد الذبح علی جنوبها فکلوا منها و أطعموا السائل و الفقیر و القانع الذی لا یسأل 3/ 537- 539 سخرها اللّه لتشکروه، و ینال اللّه منها التقوی و الإخلاص 3/ 537- 539 الإبل جعلها اللّه من مناسک الحج و جعل فیها منافع دنیویه و دینیه ذکر اللّه علیها و هی للنحر لأنها تذبح قائمه معقوله قد صفت قوائمها 3/ 537- 538 منافع الأنعام قبل النحر 3/ 537- 538 نحرها عند البیت و ما یلیق بالحرم 3/ 537- 538 لکل أمه عباده و طاعه فی ذبح القرابین، لیذکروا اللّه وحده و یجعلوا نسلها خالصا له 3/ 537- 538
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6- الأیمان:

النهی عن نقض الأیمان 3/ 229- 232 تشبیه من ینقض أیمانه بالتی تنقض غزلها 3/ 229- 232 النهی عن اتخاذ الأیمان للمکر و الخدیعه 3/ 229- 232 الیمین المنعقده 2/ 82 الیمین الغموس 2/ 82 کفاره الیمین المنعقده 2/ 82- 83- 84 النهی عن جعل الحلف سببا فی الامتناع عن فعل الخیر 1/ 263 النهی عن کثره الحلف 1/ 265 الیمین اللغو 1/ 264- 265 أیمان اللغو لا مؤاخذه علیها 2/ 81 الحلف برب الکعبه 1/ 61
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المؤمنون 


اشاره

1- المؤمن.

2- المؤمنون.

3- الأبرار.

4- الرّبانیون.

5- المفلحون.

6- أولیاء اللّه.

7- المتقون.

8- عباد الرحمن.

9- المسلمون. 10- الأمه.

11- الصفات العامه للمؤمنین:

آ- الاستقامه.

ب- الإسلام.

ج- العدل.

د- الطاعه.

ه- التوبه.

و- الشفاعه.

12- الهجره و المهاجرون.
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1- المؤمن:

المؤمن عمله طیب، کالبلد الطیب، ثمرها طیب 2/ 245- 246 المؤمن أفلح و تطهر و حافظ علی الصلوات الخمس 5/ 516- 518- 519 المؤمن یصبر علی الأذیه فی اللّه 4/ 224 المؤمن یعطی کتابه بیمینه، و ینقلب إلی أهله و عشیرته مسرورا 5/ 493- 496 المؤمن یعطی کتابه بیمینه، و یتفاخر بکتابه و بإیمانه و یقینه 5/ 339- 340 نتیجه المؤمن الجنه و الحیاه المرضیه الخالده 5/ 339- 340



2- المؤمنون:


اشاره

أمرهم بوقایه أنفسهم و أهلیهم و أولادهم من النار 5/ 302- 303 أمرهم بالتوبه النصوح التی لا عوده بعدها إلی الذنب 5/ 302- 303 أمرهم بالطاعه للّه و رسوله و عدم التولی 2/ 340- 341 أن لا یکونوا کالکفار الذین قالوا سمعنا و هم لا یسمعون 2/ 340- 341 اتقوا الکفر و المعاصی 4/ 663- 664 فی مقام أمین لا یخافون 4/ 663- 664 فی جنات و عیون، یلبسون من حریر رقیق و غلیظ 4/ 663- 664 یتقابلون فیها، ینظر بعضهم إلی بعضهم 4/ 663- 664 تزویجهم بالحور العین 4/ 663- 664 أمرهم بالتجاوز عمن لا یرجون وقائع اللّه بأعدائه، أی: لا یخافونها 5/ 7- 8 أمرهم بالتقوی و تجدید الإیمان باللّه و رسوله محمد صلّی اللّه علیه و سلم 5/ 214 یعطیهم بسبب إیمانهم نصیبین من رحمته و یجعل لهم نورا و مغفره 5/ 214 أمرهم بالتقوی، و تنبیههم إلی قرب الساعه، حتی یقدموا لأنفسهم الأعمال الصالحه، و أن لا یترکوا أمر اللّه، و أن لا ینسوا أحکامه 5/ 244- 245 نهیهم عن موالاه الکفار بأی وجه من الوجوه 5/ 250- 251- 252 کتابه حاطب بن أبی بلتعه للمشرکین بخروج النبی صلّی اللّه علیه و

















سلم إلی مکه 5/ 250- 252 أمرهم بالصلاه، و الإنفاق سرا و علانیه قبل یوم القیامه، حیث لا بیع و لا خلال 3/ 131- 132 أمرهم بالاستمرار علی الإیمان و التوحید، و الإنفاق من مال اللّه الذی جعلهم خلفاءه فیه، و لهم أجر کبیر 5/ 200- 201 أمرهم بالاستجابه للّه و للرسول إذا دعاهم لما یحییهم 2/ 341- 342
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اتقاء الفتنه التی قد تصیب الصالح و الطالح 2/ 341- 342 أمرهم بالجهاد و الصلاه و فعل الخیرات و التقوی 3/ 558 أمرهم بالتقوی و القول الحق الصادق فإن هم فعلوا أصلح اللّه لهم أعمالهم و غفر لهم ذنوبهم 4/ 353 عدم قطع أمر دون اللّه و رسوله و ترک التعجل به 5/ 69- 72 عدم رفع الصوت عند رسول اللّه لأنه یدل علی قله الاحتشام و ترک الاحترام 5/ 69- 72 تحذیرهم من فتنه الأزواج و الأولاد و الأموال 5/ 284- 285 إرشادهم إلی العفو و الصلح 5/ 284- 285 دعوتهم إلی السمع و الطاعه و الإنفاق فی سبیل اللّه 5/ 284- 285 نهیهم عن الاستهزاء و السخریه و اللمز، و هو عیب بعضهم لبعض 5/ 75- 76 و 77- 78 نهیهم عن أن یلقب بعضهم بعضا، لأن فی ذلک خروج عن طاعه اللّه و عن الإیمان 5/ 75- 76 و 77- 78 النهی عن مجرد التهمه بالظن الآثم التی لا سبب لها 5/ 75- 76 و 77- 78 نهی المؤمنین عن الانشغال بالأموال و الأولاد عن ذکر اللّه 5/ 278- 279 ألم یحن لهم أن ترق قلوبهم و تخشع لذکر اللّه و ما نزل من القرآن 5/ 206- 207 نهیهم عن





أن یسلکوا سبیل الیهود و النصاری، طال علیهم الأمد بینهم و بین أنبیائهم، فحرفوا، و بدلوا، فقست قلوبهم 5/ 206- 207 إن اللّه یدافع عنهم و یدفع غوائل المشرکین 3/ 542 زادتهم آیات القرآن إیمانا و هدی 2/ 475 المفلحون فائزون عند اللّه فی الدنیا و الآخره، یخضعون لحکم اللّه بألسنتهم و أفعالهم 4/ 53- 54 هم المفلحون الفائزون عند اللّه فی الدنیا و الآخره 4/ 53- 54


من صفاتهم:

1- الخوف و الخشیه من اللّه 3/ 580- 581 2- التصدیق بدلائل مخلوقات اللّه الکونیه 3/ 580- 581 3- ترک الشرک 3/ 580- 581 4- یعطوک و هم خائفون من عدم القبول 3/ 580- 581 و نتیجه لما سبق من الصفات فهم سابقون بالخیرات 3/ 580- 581 من صفات المؤمنین:
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الخوف من اللّه، و الفزع منه عند ذکره 2/ 326 التوکل علی اللّه 2/ 326 یقیمون الصلاه 2/ 326 إذا تلیت علیهم آیات اللّه زادتهم إیمانا 2/ 326 یخافون ربهم فی السر و الخلوه 5/ 312 لهم مغفره و أجر کبیر فی الجنه 5/ 312 لا یتصفون بالهلع و الجزع 5/ 350- 352 یحافظون علی الصلاه، و لا یصرفهم عنها صارف 5/ 350- 352 یؤدون الزکاه، و یؤمنون بالیوم الآخر، و یخافون عذاب ربهم 5/ 350- 352 لا یزنون، و یؤدون الأمانات إلی أهلها، و لا یکتمون الشهاده، و هم فی الجنه مکرمون منعمون 5/ 350- 352 المؤمنون هم الذین جمعوا بین الإیمان و العمل الصالح 5/ 501 لهم جنات تجری من تحتها الأنهار، و هو الفوز العظیم 5/ 501 الذین یؤذون المؤمنین و المؤمنات بغیر سبب یوجب الأذیه، فقد احتملوا بهتانا و إثما






واضحا 4/ 348 التقوی مع الإیمان سبب فی ثبات القلوب، و ثقوب البصائر و حسن الهدایه 2/ 346 من أوصاف المؤمنین: التائبون، العابدون، الحامدون، السائحون 2/ 464- 465 من صفات المؤمنین: یقیمون الصلاه، و یؤتون الزکاه، و یصدقون بالآخره 4/ 145 حال الأتقیاء: فی جنات و نعیم، یتلذذون بفواکه الجنه الخالده، و وقاهم اللّه من عذاب جهنم، متکئین علی سرر مصفوفه و متقابله، یزوجهم اللّه بالحور العین 5/ 115- 116 المؤمنون بعضهم أولیاء بعض، یأمرون بالمعروف و ینهون عن المنکر، و یقیمون الصلاه، و یؤدون الزکاه، و یطیعون اللّه و رسوله، و رحمه اللّه و جنته ثواب لهم 2/ 434- 435 المؤمنون مفلحون فائزون، و ظافرون عند اللّه تعالی و صفاتهم:

الخشوع فی الصلاه، و إخراج الزکاه، و حفظ الفروج، و هم أمناء و أوفیاء، و یحافظون علی الصلاه 3/ 562- 563 المؤمنون یرثون الفردوس 3/ 562- 563
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تجاره المؤمنین الرابحه هی: الإیمان باللّه و رسوله، و الجهاد فی سبیل اللّه بالمال و النفس 5/ 264- 266 إن أدی المؤمنون التجاره الرابحه، غفر اللّه ذنوبهم، و نصرهم علی عدوهم فی الدنیا، و أدخلهم جنات النعیم فی الآخره 5/ 264- 266 أمر اللّه المؤمنین أن یکونوا أنصار اللّه، ینصرون دینه 5/ 264- 266 المؤمنون یعادون من عادی اللّه و رسوله، و لو کانوا أقاربهم، و یحبون و یوالون المؤمنین، و لو کانوا أباعد 5/ 230- 231 المؤمنون الذی یعادون من عادی اللّه و یحبون المؤمنین کتب اللّه فی قلوبهم الإیمان، و أیدهم بنصره، و یدخلهم جناته، و هم حزب اللّه، و هم المفلحون 5/ 230- 231 یتمیز المؤمنون فی الآخره عن المفسدین فی الأرض،





کما یتمیز المتقون عن الفجار 4/ 493 المؤمنون هم خیر البریه، و دخولهم جنات خالده 5/ 580 المؤمنون باللّه هم الصدیقون، و لهم الأجر و النور الموعودان لهم 5/ 208- 209 المؤمنون هم الذین آمنوا باللّه و رسوله، و لم یشکوا فی إیمانهم، و الذین جاهدوا بأموالهم و أنفسهم فی طاعه اللّه، و لإعلاء کلمه اللّه. و أولئک هم الصادقون 5/ 80 المؤمنون هم الذین آمنوا و عملوا الصالحات 3/ 336 للمؤمنین جنات عدن 3/ 336 المؤمنون یحلّون فی الجنه بزینه الملوک، و یتنعمون علی الأسره 3/ 336 المؤمنون هم الذین آمنوا و عملوا الصالحات، و یهدیهم ربهم، و تجری من تحتهم الأنهار، و دعاؤهم التسبیح، و تحیتهم السلام، و آخر دعائهم: الحمد للّه 2/ 485- 486 تحیه المؤمنین یوم یلقون اللّه السلام 4/ 331 مبایعه المؤمنات لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم علی أن: لا یسرقن، و لا یزنین، و لا یقتلن أولادهن، و لا یأتین ببهتان ... إلخ 5/ 257- 258 أمر اللّه الرسول صلّی اللّه علیه و سلم بمبایعه النساء و الاستغفار لهنّ 5/ 257- 258 المؤمنون فی الجنه یأمرون بإحضار ما یشتهون من الفواکه 4/ 664 المؤمنون فی الجنه آمنون من الموت و الوصب 4/ 664 حفظ اللّه المؤمنین فی الآخره من عذاب النار 4/ 664
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ما یناله المؤمنون فی الجنه هو الفوز العظیم 4/ 664 المؤمنون یسعی الضیاء بین أیدیهم و بأیمانهم علی الصراط 5/ 204- 205 الملائکه تبشر المؤمنین بالجنات، و الخلود، و الفوز العظیم 5/ 204- 205 المنافقون یطلبون من المؤمنین علی الصراط الانتظار لیقتبسوا من نورهم، فیتهکم المؤمنون منهم، و یقولون لهم: ارجعوا





إلی الموضع الذی أخذنا منه النور 5/ 204- 205 التخاطب بین المنافقین- أهل النار، الذین فتنوا و ارتابوا- و المؤمنین أهل الجنه الذین صبروا 5/ 204- 206 المؤمنون یدخلون الجنه، تجری من تحتها الأنهار، یحلون فیها من أساور من ذهب، و لباسهم فیها حریر 3/ 527- 528 المؤمنون فی الجنه یهدون إلی الطیب من القول 3/ 527- 528 المؤمنون و المؤمنات یدخلهم اللّه جنات تجری من تحتها الأنهار، و یکفر سیئاتهم فلا یعذبهم، و هذا فوز عظیم لهم 5/ 54 یتعاطی المؤمنون فی الجنه خمرا، شرابا، لا باطل فیها؛ و لا إثم کما هو فی خمر الدنیا، و یطوف علیهم بالخدمه غلمان کاللؤلؤ المستور بالصدف فی الحسن و البهاء 5/ 117- 118 من أهل الجنه علی الخصوص قوم آمنوا، و أکرمهم اللّه بإیمان أولادهم و أولاد أولادهم، ما نقصهم اللّه أعمالهم، یسأل بعضهم بعضا، یسرون بما حصل لهم من نعیم الجنه، یمدّهم اللّه و یزیدهم من فضله و مما تشتهیه أنفسهم من الفواکه و اللحوم و غیرها 5/ 117- 119 المؤمنون هم الذین آمنوا و عملوا الصالحات، و آمنوا بما نزله اللّه علی محمد، و خصه به لشرفه و مکانته 5/ 36 مغفره اللّه للمؤمنین و إصلاح شأنهم 5/ 36 المؤمنون الذین آمنوا و عملوا الصالحات لهم جنات النعیم 4/ 271 المؤمنون خالدون فی الجنه وعد اللّه حقا 4/ 271 المؤمنون العاملون و المهاجرون لهم فی الجنه غرف ینزلون فیها، تجری من تحتها الأنهار، خالدین فیها، و من صفاتهم الصبر و التوکل 4/ 242- 243 من صفات المؤمنین الصبر و التوکل 4/ 242- 243 لیس المؤمن کالفاسق عند اللّه 4/ 293

فتح القدیر، ج 6، ص: 374

المؤمنون





لهم جنات معده لهم، یأوون إلیها 4/ 293 للمؤمنین فی الجنه غرف و درجات کامله فی بهجتها و رونقها 4/ 524 المؤمنون فی روضه الجنه یسرون 4/ 251 للمؤمنین ثمار جنه الفردوس نزلا معدا لهم، مبالغه فی إکرامهم، و خالدین فی الجنه لا یطلبون عنها تحولا 3/ 375 وعد اللّه المؤمنین بالاستخلاف إن جمعوا مع الإیمان العمل الصالح، کما وعدهم بتثبیت دینهم الذی ارتضاه لهم، و تبدیل خوفهم أمنا 4/ 55- 56 المؤمنون مبعدون عن النار، لا یسمعون حرکتها، و لا حرکه أهلها 3/ 508- 509 المؤمنون فی الجنه یتمتعون بما اشتهت أنفسهم، خالدین 3/ 508- 509 المؤمنون إذا وعظوا بآیات اللّه سقطوا علی وجوههم ساجدین و نزهوا اللّه عما لا یلیق بهم 4/ 292- 293 المؤمنون ترتفع جنوبهم عن المضاجع للصلاه و الدعاء 4/ 292- 293 المؤمنون ینفقون فی سبیل اللّه من أموالهم التی رزقهم اللّه 4/ 292- 293 یساق المؤمنون إلی الجنه جماعات، و تفتح لهم أبوابها 4/ 548 خزنه الجنه یرحبون بالمؤمنین بالتحیات و السلام، و یعلمونهم بالخلود، فیحمد المؤمنون اللّه علی ذلک 4/ 548 المؤمنون یحمدون اللّه علی ما أعلمهم به خزنه الجنه من أنهم خالدون فیها 4/ 548 المؤمنون هم أصحاب الجنه، و هم فیها فی شغل متفکهون، متنعمون، معهم أزواجهم، علی الأرائک متکئون، لهم فاکهه و کل ما یطلبون، تحیتهم من ربهم السلام، و حیاتهم سلام و أمان 4/ 431- 432 المؤمنون هم الذین صدقوا، و عملوا الصالحات، فلهم أجرهم عند ربهم، و هم الذین یفوضون إلی اللّه أمورهم، و یجتنبون کبائر الذنوب، و یتجاوزون عمن أغضبهم، و الذین استجابوا للّه فیما دعاهم إلیه، و أقاموا الصلاه، و هم





یتشاورون فیما بینهم، و یتصدقون 4/ 619- 620 تقریع المؤمنین و توبیخهم علی قولهم من الخیر ما لا یفعلون، و ذمهم علی ذلک 5/ 261- 262 وجوه المؤمنین یوم القیامه ناعمه حسنه، و تنظر إلی ربها و خالقها 5/ 407- 409 وجوه المؤمنین یوم القیامه ذات نعمه و بهجه، لأنها أعطیت من الأجر ما أرضاها- إنه الجنه و نعیمها- 5/ 522 المؤمنون الأتقیاء فی جنات و عیون، لأنهم کانوا فی الدنیا محسنین، و قلیلا من 
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اللیل ما ینامون، و یستغفرون وقت السحر، و یجعلون علی أنفسهم فی أموالهم حقا للسائل و المحروم 5/ 101- 104 المؤمنون الأتقیاء فی جنات و أنهار فی مجلس حق عند إله قادر مقتدر سبحانه و تعالی 5/ 156 المؤمنون أدخلوا جنات تجری من تحتها الأنهار بإذن ربهم، تحیتهم فیها سلام 3/ 125- 126 خص اللّه المؤمنین بالذکر لشرفهم 5/ 641 الذین آمنوا سیجعل اللّه لهم فی قلوب عباده حبا 3/ 419 المؤمنون یضحکون من الکفار یوم القیامه 5/ 489 منهم سابق بالخیرات (التقی) و منهم مقتصد (المؤمن) و منهم ظالم لنفسه ..

و هؤلاء یدخلون الجنه و یحلّون فیها. 4/ 400- 401


3- الأبرار:

الأبرار فی نعیم الجنه 5/ 480 کتابهم فی علیین، و هو کتاب مسطور و مختوم، یشهده الملائکه المقربون 5/ 488- 489- 490 هم فی نعیم و علی السرر ینظرون و وجوههم تدل علی أنهم من أهل النعمه 5/ 488- 489- 490 یشربون من خمر مختوم بالمسک 5/ 488- 489- 490 أهل الطاعه فی الجنه یشربون من کأس یخالطها الکافور و تختم بالمسک 5/ 418- 419- 421 هذا الشرب من عین یشرب بها عباد اللّه و






یجرونها حیث شاؤوا 5/ 418- 419- 421 یوفون بالنذر و یخافون یوم القیامه 5/ 418- 419- 421 یطعمون الأیتام و المساکین و الأسری لوجه اللّه 5/ 418- 419- 421 حفظ اللّه الأبرار من شر یوم القیامه و جزاهم دخول الجنه، و ألبسهم الحریر، یتکئون فی الجنه علی السرر لا یرون حر الشمس و لا برد الزمهریر، ظلال الجنه قریبه منهم و ثمارها مذلله و مسخره لمتناولیها، یدور علیهم الخدم إذا أرادوا الشراب، یسقون کأسا من الخمر ممزوجا بالزنجبیل، یطوف علیهم ولدان لا یهرمون و لا یتغیرون 4/ 421- 426 نعیم الأبرار فی الجنه لا یوصف، لباسهم فیها من سندس و إستبرق، و یحلون فیها أساور من فضه، و یشربون شرابا لا نجاسه فیها، کل هذا النعیم جزاء لأعمالهم فی الدنیا، و کان عملهم فی الدنیا مشکورا 5/ 424- 426
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4- الربانیون:

الربانیون، معناها: النسبه إلی الرّبّ، و هم عالمون و متعلمون 1/ 407 الربانیون حلماء، حکماء، علماء 1/ 408


5- المفلحون:

معنی الفلاح 1/ 44


6- أولیاء اللّه:

لا خوف علیهم و لا حزن، صفاتهم الإیمان و التقوی، لهم البشری فی الدنیا و الآخره 2/ 519- 521 هم القوم الذین یحبهم اللّه و یحبونه 2/ 61


7- المتقون:

یحشرهم اللّه یوم القیامه راکبین مکرمین 3/ 416 فی ظلال الجنان و عیونها، یأکلون و یشربون، و جزاؤهم العظیم جزاء المحسنین 5/ 435


8- عباد الرحمن:

یمشون علی الأرض بسکینه و وقار، و لا یجهلون و لا یسافهون أهل السفه، و یبیتون فی صلاه و عباده، و یدعون أن یصرف اللّه عنهم عذاب جهنم، و یتوسطون فی الإنفاق بین الإسراف و التقتیر 4/ 99- 101 عباد الرحمن إذا ذکروا بالقرآن أکبوا علی آیاته سامعین مبصرین، و یدعون اللّه أن یهبهم أزواجا صالحین و ذریه صالحه تقر عیونهم، و جزاؤهم الجنه، یحیون فیها بعضهم بالسلام 4/ 104- 105 عباد الرحمن لا یدعون مع اللّه أحدا، و لا یقتلون النفس التی حرم اللّه إلا بالحق، و لا یشهدون الزور، و إذا مرّوا باللغو أعرضوا عنه 4/ 102- 103


9- المسلمون:

نهیهم عن کثره الأسئله 2/ 92- 93- 95 النهی عن طرد المؤمنین 2/ 136


10- الأمه:

الأمه المسلمه دینها دین إبراهیم علیه السلام، و إبراهیم سمی هذه الأمه،
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و الرسول صلّی اللّه علیه و سلم یشهد علیها، و هی تشهد علی باقی الأمم 3/ 558- 559 لکل أمه أجل حیث یجازیهم بما یستحقون 2/ 511- 512 الطیر أمه، و الإنس أمه، و الجن أمه 2/ 130- 131 لکل أمه أجل معلوم فی العذاب، و الموت، و القدر 2/ 231 صفات الأمه القائمه: یتلون آیات اللّه، و یؤمنون باللّه، و یأمرون بالمعروف، و ینهون عن المنکر 1/ 428- 429 الأمه المسلمه خیر أمه أخرجت للناس 1/ 427 الأمه القائمه هی المهتدیه 1/ 430 الأمه الصالحه یهدون بالحق و به یعدلون 2/ 308 من حکمه اللّه أنه جعل بعض الأمم أکثر عددا و أوفر مالا 3/ 230- 231 لو شاء اللّه لجعل الناس أمه واحده متفقه علی الحق 2/ 232 دخول أمم الکفار من الجن و الإنس فی النار، کلما دخلت أمه لعنت أختها 2/ 232


11- الصفات العامه للمؤمنین:


آ- الاستقامه:

المؤمنون الذین استقاموا علی التوحید و العمل بأحکام الشریعه لا خوف علیهم من أی مکروه و لا یحزنون من فوات محبوب، أولئک أصحاب الجنه التی هی دار الخلود 5/ 21 الذین استقاموا بعد التوحید تتنزل علیهم الملائکه من عند اللّه بالبشری و التثبیت و الإعانه فی الدنیا و الآخره 4/ 590



ب- الإسلام:

المسلمون و المسلمات، و المؤمنون و المؤمنات، أعدّ اللّه لهم أجرا عظیما علی طاعتهم من القنوت، و الصدق، و الصبر، و الخشوع، و التصدق، و الصوم، و العفاف، و الذکر 4/ 325



ج- العدل:

الأمر بالعدل 5/ 354 اللّه یحب العادلین 5/ 354 الأمر بعدم التجاوز فی المیزان، و ترک الظلم فیه 5/ 159 إقامه الوزن بالعدل و أن لا ینقص المیزان 5/ 159
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د- الطاعه:

طاعه رسول اللّه و تحکیمه 1/ 558- 559 طاعه أولی الأمر 1/ 556 طاعه الأمراء فی المعروف 1/ 557



ه- التوبه:

هی مجرد عقد القلب، و لا یشترط إطلاع الناس 1/ 105- 106 اللّه یقبلها من عباده و یعفو عن سیئات من تاب 4/ 613



و- الشفاعه:

شفاعه الناس لبعضهم البعض 1/ 569- 570


12- المهاجرون و المهاجرات:


المهاجرون:

عند الهجره إلی المدینه أمر بالدعاء حین الخروج من مکه و الدخول إلی المدینه 3/ 301 الترغیب فی الهجره 1/ 583 غفران اللّه للمهاجرین الذین عذّبهم الکفار 3/ 238- 239 وجوب الهجره من أرض الشرک 1/ 582- 583 عتاب الملائکه للمستضعفین بترک الهجره 1/ 582- 583 لا هجره بعد الفتح 1/ 584 الذین هاجروا فی اللّه من بعد ظلمهم لیبوئنهم اللّه مباءه حسنه فی الدنیا و الآخره 3/ 197- 198 اتصاف المهاجرین بالصبر و التوکل 3/ 197- 198 المهاجرون و الأنصار بعضهم أولیاء بعض فی النصره و المعونه 2/ 375- 377 المهاجرون الذین هاجروا و قتلوا أو ماتوا حال الهجره لیرزقنهم اللّه نعیم الجنه، و هو المدخل الذی یرضونه ممّا لا عین رأت، و لا أذن سمعت، و لا خطر علی قلب بشر 3/ 551- 552 المهاجرون و الأنصار السابقون منهم رضی اللّه عنهم و رضوا عنه 2/ 452- 456 أخرجوا من دیارهم یطلبون الرزق و نصره اللّه و رسوله، و هم الکاملون فی الصدق الراسخون فیه 5/ 239- 242
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المهاجرات:

الأمر بامتحانهن، و ذلک بأن یستحلفن باللّه ما خرجن إلا حبا للّه و رسوله عدم إرجاعهن إلی الکفار إن ثبت إیمانهن حکم الزواج بهن و حکم مهورهن، و مهور المرتدات 5/ 256- 260
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الکفار و المشرکون و المنافقون 


اشاره

1- الکفر.

2- الکافر.

3- الکفار.

4- المشرکون. 5- المنافقون.

6- الأعراب و موقفهم.

7- الکفار المشرکون.

8- متفرقات.
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1- الکفر:

الکفر باللّه: حکم المکره و قلبه مطمئن بالإیمان 3/ 237 عقوبه الکافر الذی اعتقد الکفر و طابت به نفسه 3/ 239 الکفر: معناه 1/ 46 الکفر ببعض الرسل کالکفر باللّه و بجمیع الرسل 1/ 613 أسباب الکفر:

1- عدم تدبر القرآن 2- إنکار إرسال الرسل 3- تجاهل القوم معرفتهم بأمانه رسولهم 4- قولهم: إن الرسول مجنون 3/ 584- 585



2- الکافر:


اشاره

یطلب الرجوع إلی الدنیا لعله یعمل صالحا، الرب یرد علیه رادعا زاجرا بأنه لا رجعه و من أمامهم و بین أیدیهم برزخ إلی یوم القیامه 3/ 588- 592 عمله خبیث کالأرض السبخه المالحه التی لا تخرج منها البرکه 2/ 246 یحشره اللّه یوم القیامه أعمی لأنه أعرض عن ذکر اللّه و نسی آیاته، فالجزاء من جنس العمل 3/ 464- 465 لا یحب اللّه کل خوان کفور 3/ 542 لا یرضی اللّه لعباده المؤمنین الکفر 4/ 518



من صفات الکافر:

یکذّب بالدین یدفع الیتیم عن حقه لا یحض نفسه و لا غیره علی إطعام المسکین المحتاج 5/ 610 الکافر اتخذ دینه ما یهواه، أضل عن الثواب، و طبع علی قلبه و سمعه، و جعل علی بصره غطاء، و لا هدایه له بعد إضلال اللّه 5/ 10- 11 تکذیب الکافر بالرساله، و ترکه للصلاه، ذهابه إلی أهله بتثاقل و تکبر، و ولیه الویل و الهلاک 5/ 410- 411 الکافر ینهی عن الصلاه، و تکذیبه و إعراضه، و إن أصر علی کفره و لم ینزجر سیؤخذ بناصیته یوم القیامه و یجر إلی النار 5/ 571- 573
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خطاب الکافر و سؤاله عما غره و خدعه عن ربه و خالقه الذی أوجده، و عدّله فی أحسن تقویم 5/ 479 غر الکافر جهله 5/ 481 تذکیر الکافر بشده الحال عند نزول الموت، و إذا بلغت الروح التراقی فلا فائده من راق یرقی، و الیقین عندئذ بالفراق و الموت، و تتابع الشدائد، و تأکد المصیر و المرجع إلی اللّه 5/ 410- 411 یتمنی الکافر أن یفتدی من عذاب یوم القیامه بأعز الناس علیه من أبنائه، و زوجه، و أخیه، و عشیرته، و



















الناس جمیعا 5/ 346- 347 یعطی الکافر کتابه بشماله، و یتمنی أن لا یأخذ کتابه، و أن یجهل حسابه، و أمر اللّه للملائکه أن تقیده بسلسله عظیمه و أن یدخل إلی النار بسبب کفره و سوء أفعاله 5/ 340- 341 یعطی الکافر کتابه وراء ظهره و یدخل النار، و قد کان فی الدنیا مسرورا و ظن أن لا رجوع و لا حساب 5/ 493- 497 لعن الإنسان الکافر المفرط فی الکفر، و غفلته عن بدایه خلقه و تکبره مع مهانه منشئه و مخرجه، متابعه القدره الإلهیه فی خلقه، و موته، و بعثه، و حسابه، و جزائه 5/ 464- 465


3- الکفار:


رؤساء الکفار:

یجادلون و یخاصمون فی اللّه بغیر علم مع إنکار البعث و الساعه و اتباع الشیطان 5/ 517- 518 البعض من الکفار یجادل اللّه بغیر علم و لا هدی و لا کتاب منیر 3/ 517- 518 صفه رؤساء الکفار الکبر، و لهم من اللّه الخزی فی الدنیا و عذاب الحریق فی الآخره 3/ 517- 518



کفار قریش:

إنذارهم؛ لأنهم قالوا: الملائکه بنات اللّه من غیر علم 3/ 322 بدلوا نعمه اللّه کفرا، و أحلوا قومهم جهنم، و هی دار البوار، و جعلوا للّه أندادا 3/ 130- 131 و 133



کفار مکه:

جعل اللّه لهم مکه حرما آمنا و الناس یتخطفون من حولهم 4/ 245
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استحقاقهم العذاب بسبب صدهم عن المسجد الحرام 2/ 349 ما کانوا أولیاء للکعبه 2/ 350 صفه صلاتهم عند الکعبه التصفیق و الصفیر مع العری 2/ 351



الفجار (الکفار):

کتابهم فی سجین و هو کتاب مسطور و مختوم تکذیبهم بیوم الدین و ما یکذب به إلا کل فاجر جائر تکذیبهم بالقرآن بسبب ما غطی قلوبهم من المعاصی و الکفر حجبهم عن رؤیه ربهم 5/ 484- 486 نهایه الفجار جهنم یلزمونها مقاسین لوهجها و حرها 5/ 480



الکفار المکذبون:

أمرهم تقریعا بالانطلاق إلی العذاب الذی کانوا یکذبون به 5/ 433- 436 هم فی دخان جهنم، لا یظل من الحر و لا یغنی من اللهب، کل شراره منه کالقصر فی عظمها و هی تشبه الإبل الصفراء 5/ 433- 436 منعهم من الکلام و جمعهم مع جمیع المکذبین، لا حیله لهم فی جهنم 5/ 435- 436 الویل للمشرکین المجرمین فی حیاتهم الدنیا، لأنهم لا یصلون و لا یصدقون بالقرآن 5/ 435- 436 ضلالهم و مکابرتهم فی طلب وقوع العذاب بهم إن کان الإسلام دین الحق 2/ 347 ینفقون أموالهم ثم تکون علیهم حسره 2/ 350 ضرب اللّه مثلا لعنادهم و کفرهم و مکرهم برکوبهم البحر، و تعرضهم للخطر، ثم اللجوء إلی اللّه، ثم الإعراض عنه بعد نجاتهم و نکوصهم إلی شرکهم و إعراضهم، و تقریر اللّه: أن بغیهم علی أنفسهم 2/ 494- 496 صم عن سماع الحق و عمی عن رؤیته 2/ 509 خسران من کذب بلقاء اللّه 2/ 510 من قبائح الکفار النسی ء، و الکبیسه، و التلاعب فی التحلیل و التحریم فی الأشهر الحرم، یحلونه عاما و یحرمونه عاما 2/ 409- 412 هم شر الدواب بکفرهم 2/ 364 لا عهد لهم بل دیدنهم نقض العهود 2/ 365
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الملائکه تضرب أدبارهم و وجوههم عند الموت أو یوم القیامه بما کسبت أیدیهم 2/ 362- 363 ظلموا أنفسهم







بعباده الأصنام و عدم التغییر 2/ 363 لا تفتح لأرواحهم أبواب السماء إذا ماتوا 2/ 233 لا یدخلون الجنه أبدا 2/ 234 تعلیق دخولهم الجنه بمستحیل (و هو دخول الجمل فی ثقب الإبره) 2/ 234 و 236 تهدیدهم بنزول الملائکه بالعذاب بعد إقامه الحجه و إنزال القرآن 2/ 206- 207 جاهلون فی إیثارهم آلهتهم علی اللّه 2/ 187- 188 جعلوا للّه من حرثهم و دوابهم نصیبا 2/ 189 احتجاجهم علی شرکهم أنه بمشیئه اللّه، و الرد علیهم: بأنهم لا علم لهم إلا مجرد الوهم و التخرص 2/ 199- 200 استمتاعهم بالجن و استمتاع الجن بهم 2/ 183 وصف حالهم فی بعدهم عن الإسلام و ضیق صدورهم به 2/ 183 یریدون أن یکون منهم أنبیاء و رسل 2/ 181 طلبهم أن یکون الرسول ملکا و الرد علیهم 2/ 116- 118 حجه المشرکین یوم القیامه 2/ 124 وقوفهم علی النار 2/ 125 الوعید علی عدم الإیمان بالیوم الآخر بالعذاب؛ من حقه أن یتأخر عن الدنیا 2/ 487 یترکهم اللّه یتحیرون فی تطاولهم و طغیانهم 2/ 489 لا یرجون لقاء اللّه و لا یؤمنون بالیوم الآخر 2/ 485 رضوا بالحیاه الدنیا و غفلوا عن آیات اللّه فمأواهم النار 2/ 486 تزیین الشیطان للکفار قتل أولادهم خوفا من العیله 1/ 289 و 2/ 188- 189 یجادلون بالباطل، و یتخذون آیات القرآن لعبا و باطلا 3/ 352 جعل اللّه علی قلوبهم أغطیه و علی آذانهم صمما 3/ 353 تهدیدهم بالخسف و العذاب و هم خائفون و من حیث لا یشعرون 3/ 200- 201 حوارهم مع الرسل 3/ 116- 117 حوارهم مع الرسل و تهدیدهم لهم بالإخراج من أرضهم 3/ 119





لو فتح اللّه علیهم بابا من السماء یصعدون فیه لقالوا أبصارنا مغلقه بل نحن مسحورون 3/ 148- 150
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ما ینتظرهم من عذاب جهنم و ما فیها من الصدید 3/ 120- 121 أعمالهم یوم القیامه کالرماد لا یقدرون علیها و لا یجدون لها أثرا 3/ 122 لا یؤذن لهم یوم القیامه فیعتذرون، و لا یسترضون 3/ 225 هم و آلهتهم حطب جهنم، و لهم فی النار زفیر و لکنهم لا یسمعون بعضهم لشده الهول 3/ 508 احتجاجهم بأنهم أفضل حالا فی الدنیا من المؤمنین، و بیان أن اللّه أهلک من کان أثری منهم و أغنی 3/ 411- 412 یصدون عن السبیل و یصدون الناس عن الحج إلی المسجد الحرام 3/ 530 یعلمون ظاهر ما یشاهدونه من زخارف الدنیا و هم عن أمور الآخره غافلون 4/ 247 کفرهم بلقاء اللّه فی الآخره 4/ 247 یطبع اللّه علی قلوبهم لأنهم لا یعلمون 4/ 268 فزعهم عند نزول الموت، و یوم القیامه لا مهرب لهم، و یؤخذون من قبورهم، و عندها یؤمنون، و لا إیمان لهم، و لا یقبل منهم 4/ 384- 385 کفرهم فی الدنیا و رجمهم بالغیب، و حال اللّه بینهم و بین ما یشتهون 4/ 385- 386 سخریتهم من الآیات، و لا یتعظون بموعظه، و قولهم عن القرآن سحر 4/ 446 ینکرون البعث 4/ 446 استبعادهم البعث بعد أن یمزقوا و یصیروا ترابا 4/ 359 نفوا إتیان الساعه بوجه من الوجوه، و القسم بإتیانها و بعثهم من قبورهم 4/ 358 لعنهم اللّه فی الدنیا و أعد لهم فی الآخره نارا سعیرا خالدین فیها، لا حافظ لهم و لا ناصر ینصرهم 4/ 351 تبرؤهم





من أسیادهم و زعمائهم و قادتهم، و طلبهم أن یضاعف لهم العذاب 4/ 352 إذا تلیت علیهم آیات القرآن قالوا عن النبی بأنه رجل یرید أن یبعدهم عن أسلافهم و أصنامهم 4/ 381 ادعاؤهم أنّ ما جاء به محمد سحر و کذب مختلق 4/ 381 أضمروا الندامه علی کفرهم لما رأوا العذاب 4/ 377 جعل اللّه القیود فی أعناقهم 4/ 377 لا نصیر لهم و لا مخرج من النار 4/ 407 لا یزیدهم کفرهم عند اللّه إلا غضبا و بغضا، و لا یزیدهم إلا خساره و نقصا، و هلاکا 4/ 407
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جزاؤهم نار جهنم لا یموتون فیها، و لا یخفف عنهم العذاب، و یبدل اللّه جلودهم کلما نضجت، و یصیحون و یستغیثون، و یطلبون الخروج من النار 4/ 406 یوم القیامه ینطق اللّه أعضاءهم لتشهد علیهم 4/ 434 منحهم اللّه الحواس فما أحسنوا رعایتها 4/ 434 اعتزلوا الیوم أیها الکفار المجرمون عن الصالحین 4/ 433 التهکم منهم بمقاساه حر النار التی کانوا بها یکذبون 4/ 433 أمرهم اللّه أن لا یعبدوا الشیطان الذی أضل و أغوی خلقا کثیرا قبلهم فما أطاعوا 4/ 433 تأخذهم صیحه إسرافیل و هم یختصمون فی بیعهم و شرائهم، و لا یستطیعون أن یوصوا، و لا یستطیعون أن یرجعوا إلی الدنیا 4/ 428- 429 اشمئزازهم من ذکر اللّه، و استبشارهم بذکر آلهتهم 4/ 536 الکفار فی عزه عن قبول الحق و تکبر و تجبر 4/ 482- 483 الأمم الخالیه المهلکه بتکذیب الرسل من قبل، و نداؤهم الذی لم یفدهم حین نزول العذاب 4/ 482- 483 تعجب الکفار من مجی ء الرسول منذرا و قالوا عن معجزاته: سحر و عنه:

ساحر





یجعل الآلهه إلها واحدا 4/ 482- 483 الأشراف منهم یطلبون الصبر و الثبات علی عباده الأصنام 4/ 483 یقولون: إن هذا شی ء یریده محمد بآلهتنا، و هو اختلاق لم تسمع به من قبل 4/ 484 تعجبهم من تخصیص الرسول بالذکر 4/ 484 الرد علیهم ببیان عجزهم و هزیمتهم و هلاک المکذبین 4/ 485 أهلک اللّه جمیع المکذبین بالرسل 4/ 486- 487 ما ینتظر هؤلاء الکفار إلا النفخه الکائنه عند قیام الساعه و التی لا رجعه بعدها و لا مصرف عنها 4/ 486- 487 استعجالهم بالعذاب فی الحیاه الدنیا 4/ 486- 487 جعل اللّه فی أعناقهم قیودا و أغلالا تمنعهم من الإیمان و الإنفاق فهم مقحمون 4/ 414 إنذار الکفار و عدمه سواء 4/ 415 خسران أنفسهم و أهلیهم 4/ 223 لهم فی النار أطباق من فوقهم و من تحتهم 4/ 223 الکفار هم المجرمون، و فی عذاب جهنم خالدون، و لا یخفف عنهم العذاب،
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و هم آیسون من النجاه 4/ 647 ما ظلمهم اللّه و لکنهم هم الذین ظلموا أنفسهم 4/ 647 نداؤهم علی مالک خازن النار و الرد علیهم بأنهم فی العذاب مقیمون 4/ 647 طلبوا إنزال الملائکه لإخبارهم بصدق محمد 4/ 81 استکبارهم و عتوهم 4/ 82 یوم القیامه یرون الملائکه، لا بشری یومئذ لهم، و یقولون: حجرا محجورا 4/ 82 الوعید للکفار: بأن أعمالهم سیجعلها اللّه هباء منثورا 4/ 82 یتبعون أهواءهم، و لا أحد أضل ممن یتبع هواه 4/ 205 إنکارهم البعث بعد أن یصیروا ترابا 4/ 172 أعلنوا أن هذا الوعید تکرر لآبائهم و ما هو إلا أحادیث و أکاذیب 4/ 172 یلجئون إلی اللّه إذا خافوا





الغرق و یعودون للکفر عند النجاه 4/ 244 اللّه یفصل یوم القیامه بین الکفار و المؤمنین 4/ 296 تذکیرهم بما أهلک اللّه من قبلهم من أهل القرون 4/ 497 وصف الکفار بالمجرمین 4/ 291 یطأطئون رؤوسهم حیاء و ندما یوم القیامه 4/ 291 طلب الکفار أن یرجعوا إلی الدنیا بعد أن صدقوا و زالت شکوکهم 4/ 291 رد اللّه علی الکفار: ذوقوا بسبب ترککم لما أمرتکم عذاب جهنم الخالد 4/ 292 إنکارهم بعثهم بعد موتهم و ضلالهم فی الأرض، و کفرهم بلقاء اللّه 4/ 289 بعثهم بعد موتهم و ضلالهم فی الأرض، و کفرهم بلقاء اللّه 4/ 289 نهیه صلّی اللّه علیه و سلم عن أن یحزن علی الکفار 4/ 278 ینبؤهم اللّه بأعمالهم، و یمتعهم اللّه فی الدنیا قلیلا ثم یلجئهم إلی عذاب ثقیل 4/ 279 التقریع لکفار مکه لاتخاذهم الملائکه بنات اللّه، و هم یکرهون البنات و یرغبون فی الذکور 4/ 474- 475


الکفار:

یجادلون فی اللّه بغیر علم یقلدون ما کان علیهم آباؤهم یستجیبون للشیطان مع أنه یدعوهم إلی عذاب جهنم 4/ 278 أعمالهم کالسراب الخداع لا یجدون منها شیئا، و لا تفیدهم شیئا، و هی تشبه الظلمات فی بحر عمیق فوقه أمواج و سحب 4/ 46- 47
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لا یصدقون بالبعث 4/ 145 یزین اللّه لهم أعمالهم السیئه فیرونها حسنه فهم یترددون فیها لهم فی الآخره سوء العذاب و هم الأخسرون 4/ 145 استعجالهم بالعذاب 4/ 240 تنادی علیهم الملائکه فی النار: بغض اللّه إیاکم فی الدنیا أشدّ من بغضکم أنفسکم الیوم اعترافهم بإماته اللّه لهم مرتین، و إحیائهم مرتین یتساءلون هل بالإمکان خروجهم من النار؟ 4/ 554- 555 سوق






الکفار إلی جهنم جماعات فتح أبواب النار للکفار لیدخلوها 4/ 546 یخاصم الکفار فی دفع آیات اللّه، و بالباطل لإزاله الحق، و هم أصحاب النار 4/ 552 الکفار هم الذین کذبوا بالقرآن، یدخلون إلی جهنم و الأغلال فی أعناقهم، و یسحبون فی الحمیم المتناهی فی الحر 4/ 552 تسأل الملائکه الکفار عن آلهتهم و أصنامهم التی عبدوها من دون اللّه 4/ 574 نهی بعض الکفار الناس عن سماع القرآن، و اللغو فیه 4/ 589 طلبهم أن یروا من أضلهم من الجن و الإنس 4/ 590 الکفار فی شک من البعث 4/ 600 لیس للکفار کتاب قبل القرآن یحتجون به و یتمسکون به إنهم مقلدون لآبائهم و أجدادهم فی عبادتهم للأصنام المترفون فی کل أمه یقتدون بالآباء، و یقلدون تقلیدا أعمی، و لو جاءهم الرسول بأهدی و أفضل 4/ 631 و 632 یأس الکفار من رحمه اللّه، و لهم عذاب ألیم 4/ 229 الکفار المنکرون للبعث یقولون: أ نرد فی قبورنا أحیاء بعد أن صرنا عظاما نخره بالیه؛ إنها إذا لخساره فادحه، و رجعه خاسره 5/ 452- 453 أعد اللّه للکفار سلاسل و قیودا و أغلالا و نارا تتسعر 5/ 417 وجوه الکفار یوم القیامه کالحه متغیره تنتظر الشر و الهلاک 5/ 408 کفرهم بالبعث، و تسمیتهم الملائکه بنات اللّه، و اتباعهم الظنّ 5/ 134- 135 بیان عناد الکفار، و کشف باطلهم بأن اللّه هو الخالق لهم، و عجزهم عن خلق أنفسهم، أو خلق السموات و الأرض، أو امتلاک خزائن أرزاق العباد
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و مفاتیح الرحمه و عجزهم عن معرفه علم الغیب. هم الممکور بهم المجزیون بکیدهم 5/ 121- 122 عرض الکفار علی النار





و توبیخهم لما أذهبوا من طیباتهم و استمتاعهم بها فی الحیاه الدنیا 5/ 21 یوم القیامه یجازیهم اللّه بالعذاب و الذل و الهوان 5/ 26 لهم من اللّه أشد العذاب 5/ 7 ضلال الکفار فی إنکار البعث و إنکار الحیاه بعد الموت 5/ 11- 12 اعتقاد الکفار بأن مرور الأیام تهلکهم (الدهریون) و حججهم الواهیه فی إنکار الآخره 5/ 11- 12 إسراع الکفار فی الجلوس إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و ترکهم العمل بما یأمرهم به 5/ 351 التهکم من طمعهم فی دخول الجنه و الرد علیهم فی تکبرهم و طغیانهم 5/ 352 رد اعتذار الکفار عند دخول النار لقطع أطماعهم و آمالهم فی النجاه 5/ 302 تکذیبهم بالجزاء و الإسلام 5/ 479 إعراضهم عن التذکره و تشبیههم بالحمر النافره الهاربه من الرماه 5/ 400- 401 تمادیهم فی العناد و اللجاج و الغرور 5/ 314 افتراؤهم الکذب علی اللّه 5/ 263 لا یهدیهم اللّه لظلمهم 5/ 263 أرادوا إبطال القرآن و تکذیبه، و اللّه مظهره، و معلی شأنه 5/ 264 لو تمیز الکفار عن المؤمنین فی مکه لعذبهم اللّه بالقتل 5/ 64 فی قلوبهم أنفه الجاهلیه من الإقرار برساله محمد صلّی اللّه علیه و سلم 5/ 64 کفار مکه منعوا المسلمین عام الحدیبیه من الطواف، و کان الهدی محبوسا فمنعوه أن یبلغ محله 5/ 63 من صفات الکفار: عدم إکرام الیتیم، و عدم إطعام المسکین، و أکل مال الیتیم، و حب المال کثیرا 5/ 534- 537 ضحکهم من المؤمنین و تعییرهم بالإسلام، و اتهامهم بالضلال 5/ 488- 489 رجوعهم إلی أهلهم متلذذین بما هم فیه من سخریه، و ضحک المؤمنین منهم یوم





القیامه 5/ 489 وقوع الجزاء بهم یوم القیامه و ضحک المؤمنین منهم یکذب الکفار بالقرآن و یجعلون هذا التکذیب شکر رزقهم 5/ 194- 197
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توعدهم بعد الموت بالعذاب و بیان عجزهم فی رد الروح إلی الحلقوم بعد خروجها منه 5/ 194- 197 تکذیب الکفار و اتباع أهوائهم رغم ما جاءهم من الأخبار عن الأمم الماضیه ما فیه انتهاؤهم و ازدجارهم عن الشر 5/ 146 زعم الکفار أنهم لن یبعثوا، و التأکید علی بعثهم و حسابهم یوم القیامه 5/ 282 یحبون الدار الدنیا و یترکون یوما شدیدا عسیرا 5/ 427 اللّه خلق الکفار و قوی خلقهم و لو شاء لأهلکهم 5/ 428 کفار قریش صدوا أنفسهم و غیرهم 5/ 35 أبطل اللّه أعمالهم و جعلها ضائعه 5/ 36 الکفار یعاندون اللّه و رسوله و یحادونه 5/ 222- 223 أذلهم اللّه فی الدنیا و أخزاهم و لهم عذاب مهین فی الآخره، و یبعثهم اللّه من قبورهم و ینبئهم بما عملوا، أحصاه اللّه لهم، و نسوه 5/ 222- 223 الذین کفروا و کذبوا بآیات اللّه هم أصحاب النار 5/ 208 توعد اللّه الکفار المکذبین بالهلاک، و دفعهم إلی النار دفعا، و تبکیتهم لما قالوا فی الدنیا: إن ما جاء به محمد سحر 5/ 115 الانحطاط و العثار للکفار 5/ 39 أضل اللّه أعمالهم و أحبطها، لکراهیتهم ما أنزل اللّه علی رسوله 5/ 39 تذکیرهم لیعتبروا بما وقع للأمم الکافره 5/ 39 التبرؤ من عبادتهم و مما یعبدون 5/ 618- 621 أمر الکفار بالإیمان و الإنفاق و تقریعهم علی ترک ذلک 5/ 200- 201 المبطلون من الکفار قدیما و حاضرا 3/ 191- 192 أرسل اللّه الریاح





فأتت علی بنیانهم من القواعد فخر علیهم السقف من فوقهم 3/ 191- 192 هزیمه الکفار یوم بدر 5/ 155- 156 إعراض الکفار عما خرفوا به فی القرآن، و ضلالهم فی عباده ما لا یسمع و لا یعقل 5/ 16- 18 شمول الکفار و المنافقین و أهل الکتاب و المطعمین من المشرکین یوم بدر 5/ 49- 50 الکفار صدوا أنفسهم و غیرهم عن الإسلام و عادوا الرسول بعد ما تبینوا صدقه، فلن یضروا اللّه شیئا و سیبطل أعمالهم 5/ 49- 50 الکافرون اختصموا و کفروا، یقضی اللّه بهم إلی النار، و یقطع لهم ثیابا من 
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نار، و یصب من فوق رؤوسهم الزیت المغلی، و لهم مقامع من حدید یضربون بها 5/ 527- 528


4- المشرکون:

الأمر بقتالهم إن نقضوا العهد 2/ 389 و 391 لا أیمان لهم 2/ 390 عدم الرکون إلی المشرکین 2/ 603 هم نجس، منعهم من الاقتراب من المسجد الحرام 2/ 399- 400 هل یمنع کل مشرک من دخول المساجد 2/ 399- 400 کیف یکون لهم عهد؟ 2/ 387- 388 الوفاء بعهد من عاهدتم عند المسجد الحرام (قریش) ما داموا مستقیمین علی العهد 2/ 387- 388 لو غلبوا لا یرقبون من مؤمن عهدا و لا ذمه 2/ 387- 388 الوفاء بعهدهم بشرط أن لا ینقضوه و أن لا یظاهروا علی المسلمین أحدا 2/ 384- 385 ینقضی العهد بانتهاء الأشهر الحرم 2/ 386 التبرؤ من المشرکین، و إمهالهم أربعه أشهر 2/ 379- 380 انتهاء عهدهم، و قتالهم، و منعهم من الحج و الطواف بالبیت بعد تبلیغهم مطلع سوره براءه 2/ 381 بیان ضلال المشرکین فی عباده الشرکاء الذین لا یسمعون، و لا






یتکلمون و لا أنفسهم ینصرون 2/ 316- 317 احتجاج المشرکین بالقدر سخریه 3/ 195 المشرک فی جهنم ملوم مدحور 3/ 274 أنکر المشرکون النبوه طالبین من الرسول إنزال ملک علیهم 3/ 195- 196 رد اللّه علیهم بالوعید، و إنزال الملائکه بالعذاب 3/ 197 یقرنهم اللّه مع بعضهم و مع شیاطینهم فی القیود 3/ 142 قمصانهم فی جهنم من قطران. و النار تغشی وجوههم 3/ 143 خزاعه و کنانه من العرب یقولون الملائکه بنات اللّه، و کراهیتهم البنات 3/ 206- 208 و أد البنات 3/ 208 یتخلی الشرکاء عن أتباعهم یوم القیامه، و یجعل اللّه بینهم حاجزا، و یرون النار، و لن یجدوا عنها مهربا 3/ 350- 351
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توبیخ المشرکین و تقریعهم علی عباده الأصنام کاللات و العزی و مناه 5/ 130- 132 الاستهزاء من جعلهم الآلهه إناثا و بنات للّه مع حبهم للذکور 5/ 132 تکذیب الأمم قبلهم برسلهم 5/ 86 تخویف المشرکین فی مکه مما اتفق للقرون الماضیه 5/ 94 أقوالهم المتناقضه و المختلفه فی محمد صلّی اللّه علیه و سلم 5/ 99 المکذبون فیما ادعوه علی محمد صلّی اللّه علیه و سلم من الکهانه و السحر 5/ 100 غفلتهم و جهلهم عن أمور الآخره 5/ 100 یکذبون بیوم الدین و یتساءلون عنه مکذبین 5/ 100 عرضهم علی النار و تعذیبهم، و کانوا فی الدنیا کذبوا بها و استعجلوا العذاب 5/ 100 تخصیص بعضهم بالذم و تقریعه بجهله للغیب، و ما فی صحف موسی- التوراه- من العذاب و الانتقام منه و من عمله 5/ 136- 137 ضرب اللّه لهم مثلا: هل لهم شرکاء من ما ملکت أیمانهم فیما رزقهم اللّه؟

فکیف إذن





یجعلون للّه شرکاء و أندادا؟! 4/ 257- 258 إنکارهم البعث و عدم اعترافهم إلا بالموته الأولی و عدم الانتشار بعدها 4/ 660 إقرارهم بأن اللّه خالق للسموات و الأرض، و یعبدون غیره 4/ 627 ظلموا أنفسهم بتکذیبهم بالبعث 4/ 622 یسأل المشرکون عن إمکان الرجعه إلی الدنیا 4/ 622 یعرض المشرکون علی جهنم أذلاء ینظرون إلیها من طرف ذلیل 4/ 622 خسروا أنفسهم و أهلهم 4/ 622 هم فی عذاب دائم لا ینقطع 4/ 622 تبکیتهم و توبیخهم: بأن اللّه ذلل لهم ما فی السموات و ما فی الأرض و أتم علیهم نعمه الظاهره و الباطنه 4/ 277 اعترافهم بأن اللّه خالقهم و مع ذلک یصرفون عن عبادته 4/ 650 وصفهم: بأنهم جاهلون، و أنهم سوف یعلمون 4/ 651 قالوا إن ندخل فی دینک یا محمد یتخطفنا العرب من أرضنا، یرد اللّه علی المشرکین بأن اللّه مکن لهم حرما آمنا، تجبی إلیه الأرزاق و الثمرات 4/ 206- 207 یعذب اللّه فی الدنیا و الآخره المشرکین و المشرکات 5/ 54 حکم و مصیر أولاد المشرکین یوم القیامه 3/ 258- 259
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5- المنافقون:

یعیب المنافقون علی رسول اللّه فی الصدقات، إن أعطوا رضوا و إن منعوا سخطوا 2/ 424- 425 قال المنافقون بحقّ محمد صلّی اللّه علیه و سلم: هو أذن، فردّ اللّه علیهم: بأنه أذن خیر، و توعد بالعذاب الألیم کلّ من یؤذی رسول اللّه، و بیّن لهم خطر معاداه اللّه و رسوله، و فضح أهواءهم و استهزاءهم 2/ 428- 431 المنافقون بعضهم من بعض ذکورا و إناثا و من صفاتهم:

یحلفون کاذبین ینهون عن المعروف بخلاء أشحاء 2/ 432- 433 مشابهه المنافقین لغیرهم من






الکفار و المنافقین 2/ 434 المنافقون یظلمون أنفسهم، و عذابهم محقق 2/ 434 قولهم کلمه الکفر 2/ 436 همّ المنافقون بقتل الرسول و مبایعه عبد اللّه بن أبی بالملک 2/ 436 إن یتوبوا یک خیرا لهم و إن یعرضوا فلهم عذاب ألیم فی الدنیا و الآخره 2/ 437 نقضهم العهود فی الاستقامه و الصلاح و الإنفاق 2/ 438 أعقبهم اللّه نفاقا متمکنا فی قلوبهم بسبب إخلافهم مع اللّه، و اللّه یعلم سرهم و نجواهم 2/ 439 یعیب المنافقون علی المسلمین تطوعهم بالصدقات، و یسخرون من المؤمنین و المصدقین، و سخریه اللّه منهم جزاء علی عملهم 2/ 439- 440 لیسوا أهلا للاستغفار، و استغفار الرسول لهم و عدمه سواء، و إن استغفر لهم سبعین مره لن یغفر اللّه لهم، و السبب فی ذلک هو کفرهم باللّه و رسوله 2/ 441 فرح المشرکین بالتخلف عن رسول اللّه و القعود عن الجهاد بالمال و النفس، و قالوا: لا تنفروا فی الحر، و الرد علیهم بأن نار جهنم أشد حرا 2/ 442- 443 منع المتخلفین من الخروج إلی الجهاد بعد تخلفهم أول مره عقوبه لهم 2/ 442 تخلف المنافقین عن الجهاد لا یضر 2/ 445 المنافقون خارج المدینه هم الأعراب، و هم أشد کفرا و نفاقا، یتربصون بالمسلمین الدوائر، و یعتبرون ما ینفقونه فی سبیل اللّه خساره 2/ 457 من الأعراب منافقون، و من أهل المدینه منافقون مردوا علی النفاق و ثبتوا علیه 2/ 452- 453
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اعتذارهم الباطل و کشف اللّه تعالی أخبارهم و سترهم 2/ 446 إنهم رجس، و أیمانهم کاذبه، و مأواهم جهنم 2/ 450 یقولون آمنا باللّه و بالرسول و أطعنا ثم یتولون





و یعرضون 4/ 52 یعرضون عن حکم اللّه و رسوله إلا إذا کان فی صالحهم 4/ 53 فی قلوبهم مرض و هم ظالمون 4/ 53 المنافقون الذین اتخذوا مسجد الضرار، أرادوا الکفر، و التفریق بین المؤمنین، و الإضرار بالمؤمنین 2/ 458- 459- 461 الإعداد لحرب اللّه و رسوله 2/ 458- 459 و 461 آیات اللّه تزید المنافقین کفرا و رجسا 2/ 475 موقفهم المتردد من الخروج إلی الجهاد 4/ 55 طاعتهم و لو أقسموا علیها معروفه بالتلون 4/ 55 المنافق إذا أوذی فی اللّه رجع عن الدین فکفر 4/ 224 اللّه قادر علی تمییز نفاقهم بعلمه 4/ 224 و لا یأتون الحرب، و هم أشحه و بخلاء فی الخیر، و إذا جاء الخوف تدور أعینهم جبنا و إذا ذهب الخوف أغلظوا للمسلمین القول 4/ 310- 311 إرجاف المنافقین بذکر الأخبار الکاذبه لتوهین جانب المسلمین 4/ 350 تسلیط الرسول علیهم إن أصروا علی موقفهم، بقتلهم و أخذهم 4/ 351 سنه اللّه فی الأمم الماضیه لعن المنافقین 4/ 351 استماعهم للرسول صلّی اللّه علیه و سلم و استهزاؤهم بما قاله بعد خروجهم 5/ 42 ختم اللّه علی قلوبهم، فاتبعوا أهواءهم و رغباتهم 5/ 44 ارتدادهم إلی الکفر بعد الإیمان 5/ 47 طاعتهم للمشرکین فی بعض أمورهم 5/ 47 یعذب اللّه المنافقین فی الدنیا و الآخره 5/ 54 تولی المنافقین الیهود، و نصرهم، و هم لیسوا من المؤمنین و لا من الیهود 5/ 229- 230 یحلفون علی الکذب و جعلوا من إیمانهم بلسانهم وقایه و حمایه لهم 5/ 229- 230 یبعدون عن دین اللّه بسبب تثبیطهم، و أعد اللّه لهم العذاب المهین 5/ 230 لا تفیدهم أموالهم و





لا أولادهم من اللّه شیئا 5/ 231 المنافقون هم أصحاب النار لا تفیدهم أیمانهم و لا کذبهم یوم القیامه، و هم حزب الشیطان 5/ 231
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حلف المنافقون لإخوانهم من أهل الکتاب أنهم معهم و سیخرجون معهم فی حال طردهم من المدینه 5/ 242- 243 کذبهم فی حلفهم و قعودهم عن نصره أهل الکتاب، و یرهبون المؤمنین 5/ 245 حضور المنافقین مجلس رسول اللّه، و هم عبد اللّه بن أبی و أصحابه 5/ 274- 275 حلفهم: أنّ محمدا رسول اللّه، و اللّه یشهد أنهم لا یعتقدون ذلک، و علمه تعالی ببواطنهم 5/ 274- 275 صدوا بنفاقهم عن سبیل اللّه 5/ 275 ختم اللّه علی قلوب المنافقین هیئاتهم و مناظرهم تدل علی نضاره و رونق ظاهری فصاحه أقوالهم کأنهم خشب مسنده فی عدم العلم و الفهم، و هم جبناء رعادید إعراضهم و استکبارهم 5/ 275- 278 المنافقون تتوفاهم الملائکه ضاربین وجوههم و أدبارهم، فیموتون علی أشنع حال سیخرج اللّه یوم القیامه أضغان المنافقین و أحقادهم من صدورهم و یظهرها لو أراد اللّه لجعل للمنافقین علامه یعرفون بها، و ترکهم یعرفون من فحوی کلامهم و مغزاه 5/ 47- 48


6- الأعراب و موقفهم:

الأعراب أشد کفرا و نفاقا، و یعتبرون ما أنفقوا خساره، و یتربصون بالمسلمین الدوائر 2/ 450- 452 منهم المؤمنون الذین ینفقون فی سبیل اللّه و یعتبرون ذلک قربات 2/ 451- 452 الذین تخلفوا عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم حین خروجه إلی الحدیبیه، اعتذروا بمشاغل الأموال و الأهل 5/ 57- 58 ظنهم أن العدو یستأصل المؤمنین فلا یرجع منهم أحد إلی أهله 5/ 57- 58 المخلفون طلبوا أن یخرجوا إلی خیبر و نهی الرسول






لهم بأمر اللّه من الخروج 5/ 57- 58 بنو أسلم أظهروا الإسلام خوفا و ادعوا الإیمان، فأمر الرسول صلّی اللّه علیه و سلم بالرد علیهم و إفهامهم أن الإیمان تصدیق و عمل 5/ 79- 82 المخلفون سیدعون إلی قتال قوم أولی بأس و قوه، یقاتلونهم أو یسلمون، و جزاؤهم الغنیمه فی الدنیا و الجنه فی الآخره إن أطاعوا 5/ 60- 62
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7- الکفار المشرکون:

یوقفهم اللّه یوم القیامه و یفرق بینهم و بین ما عبدوا فی الدنیا من شرکاء، فیتبرأ الشرکاء منهم و من عبادتهم، و یشهدون اللّه علی ذلک 2/ 500 الحجج الدامغه لهم من أحوال الرزق، و الحواس، و الموت، و الحیاه، و الابتداء، و الإعاده، و الإرشاد، و الهدی 2/ 504- 507 یعبدون ما لا یضرهم و لا ینفعهم، و یقولون: هؤلاء الآلهه شفعاؤنا 2/ 492- 493 من مخازیهم: أنهم طلبوا من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم آیه (معجزه) و لم یعتبروا بما جاء به عنادا و مکرا 2/ 493 أمر اللّه رسوله أن یتوعدهم بانتظار قضاء اللّه فیهم 2/ 494 مکرهم بآیات اللّه بعد نزول رحمه اللّه علیهم 2/ 494 القرآن یرد علیهم علی لسان رسوله صلّی اللّه علیه و سلم عند ما طلبوا تغییر القرآن و تبدیله، و هذا افتراء علی اللّه 2/ 491 الافتراء علی اللّه ظلم لا مثیل له، و إجرام لا فلاح بعده 2/ 492 ثباتهم علی الکفر، و عنادهم حتی تأتیهم البینه 5/ 577 استمرار الکفار المشرکون علی عباده الأوثان بعد مجی ء البینه، و دخولهم النار و خلودهم فیها بکفرهم، و هم شر الخلق 5/ 577- 588


8- متفرقات:


اشاره

حکم لعن کافر معیّن، جواز لعن الکفار و عدم جواز لعن العاصی 1/ 187 جواز الجهر بالسوء کمن ظلم 1/ 612 خداع المنافقین و تذبذبهم 1/ 611 مرض المنافقین فی فساد عقیدتهم و شکهم 1/ 49- 50 سنه المنافقین 1/ 51 المعنی اللغوی للسفهاء 1/ 168 و 174 مصیر المنافقین فی الدرک الأسفل من النار 1/ 611 بشاره المنافقین بالعذاب الألیم 1/ 606 نهی أهل البدع قد یزیدهم وقوعا فی الباطل








2/ 171- 172 یسوق اللّه المجرمین إلی النار عطاشا 3/ 416


الشاک فی دینه:

یعبد اللّه علی شک و قلق فی دینه، فإن أصابه خیر اطمأن، و إن أصابه ابتلاء
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ارتد و رجع إلی الکفر خاسرا الدنیا و الآخره و یدعو من دون اللّه و یعبد مالا یضره و لا ینفعه 3/ 522- 523 قتل الأولاد خشیه الفاقه من عاده بعض المشرکین العرب فی الجاهلیه 2/ 203- 204 کراهیه المشرکین للأنثی و کیف یسود وجه أحدهم عند ما یبشر بها 4/ 629 لا یجحد بآیات اللّه إلا کل غدار کفور 4/ 282 التحذیر من مخالفه أحکام اللّه، و قد حاسب اللّه أهل کثیر من القری، و عذبهم بسبب عتوهم و عصیانهم 5/ 594


الإفک:

معناه الذین جاءوا به و اتهموا عائشه هو خیر لما تضمنه من براءه عائشه لکل من شارک فیه نصیبه من الحد و الإثم الذی تولی کبره عبد اللّه بن أبی 4/ 14- 15 الذین یحبون انتشار الفاحشه فی المجتمع الإسلامی لهم من اللّه عذاب ألیم فی الدنیا و الآخره موقف المؤمنین من الإفک خطوره الإفاضه فیه و القول باللسان من غیر علم النصح بعدم العوده إلی مثل ذلک الذی یتهم الآخرین بالفاحشه یطالب بأربعه شهود علی ما یدّعی 4/ 17- 18
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یوم القیامه


اشاره

1- الساعه.

2- البعث.

3- الحشر.

4- یوم القیامه.

5- الآخره.

6- الیوم الآخر.

7- متفرقات.
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1- الساعه:

الیهود- و قیل قریش- یسألون عن وقتها لا تأتی إلا غفله علمها عند اللّه یسألون رسول اللّه کأنه مستقص و مستکثر للسؤال عنها 2/ 311- 314 کذّب بها الکفار، و أعد اللّه لمن کذب بها جهنم تستعر، و لها تغیظ و زفیر 4/ 75- 76 السؤال عنها، و الإشاره إلی قربها 3/ 351 إنکار الکفار لوقوعها، و القسم بأنها آتیه 4/ 358 تأتی بغته فتحیر الکفار و لا یستطیعون ردها 3/ 384 و 5/ 43 زلزله الساعه شی ء عظیم 3/ 516- 517 یوم ترونها تنشغل کل مرضعه عن رضیعها و تضع کل ذات حمل حملها، و تری الناس کأنهم سکاری 3/ 516- 517 لا شک فی مجی ء الساعه 4/ 570 یوم تقوم الساعه یخسر المکذبون و الکافرون 5/ 12 لا شک فی وقوعها 5/ 14 قول الکفار: أی شی ء هی؟ کفرا و تکبرا و عنادا 5/ 14 جاءت و وقعت أماراتها و علاماتها، و منها: بعثه النبی صلّی اللّه علیه و سلم 5/ 44 اقتراب الساعه 5/ 142 لا یقدر علی کشف وقت الساعه إلا اللّه 5/ 142 اقتراب الساعه بعد انشقاق القمر 5/ 144 و 149 موعد عذاب الکفار الأخروی و عذاب الساعه أعظم و أفظع 5/ 155 السؤال عن وقوعها و قیامها 5/ 459- 461 لا یعلمها إلا اللّه 5/ 459- 461 الرسول صلّی اللّه علیه و سلم لیس فی شی ء من علمها و ذکراها إنما مهمته إنذار من یخشاها 4/ 649 و 5/ 459- 461 بعد وقوع الساعه یری الناس أنهم ما لبثوا فی الدنیا إلا قلیلا 5/









459- 461 لا أحد یسأل عن الساعه إلا اللّه 4/ 597 الذین یخاصمون فیها مخاصمه شک و ریبه هم فی ضلال کبیر عن الحق 4/ 609 تأتی الساعه بغته و الناس لا یشعرون 4/ 644
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2- البعث:

فتح القدیر ج 6 466 

أصله: الإثاره 1/ 104 قدره اللّه علی البعث 2/ 113- 114 تکذیب الکفار بالبعث لعدم تصورهم له بعد أن یصیروا ترابا 3/ 81 الرد علی منکری البعث بأن اللّه خلقهم من تراب ثم من نطفه، ثم من علقه، ثم من مضغه، و هو الذی یقر فی الأرحام ما یشاء، ثم الولاده و البلوغ و الحیاه و الموت 3/ 517- 518 إقامه الحجه علی منکری البعث بالأرض الهامده التی تنبت الزرع بعد نزول المطر 3/ 519 إزاله الجبال من أماکنها، و تسییرها کالسحاب عند البعث 3/ 347


3- یوم القیامه:


اشاره

تفتح السماء و تشققها بالغیوم و السحب ینزّل اللّه فیه الملائکه الملک یومئذ للّه ذلک یوم عسیر علی الکفار یعض الظالم علی یدیه ندما و حسره 4/ 84- 85 حین تقوم الساعه تنقطع حجه الکفار المجرمین 4/ 251- 252 یتفرق المشرکون عن آلهتهم فلا شافع لهم 4/ 251- 252 الاستدلال علی البعث بالشجر الأخضر یقدح منه النار 4/ 440- 441 قدره اللّه فی خلق السماوات و الأرض- و هما فی غایه العظم- قادره علی خلق الناس من جدید، و إنما شأنه أن یقول للشی ء کن فیکون بیده سبحانه ملکوت کل شی ء، و إلیه یرجع الناس للحساب 4/ 440- 441 یوم القیامه تسود وجوه الکفار المکذبین 4/ 541 استبعاد الکفار للرجعه بعد الموت 5/ 84- 85 الرد علیهم بأن اللّه قادر علی بعثهم و هو یعلم ما تنقص الأرض منهم و عنده کتاب حفیظ بأسمائهم 5/ 84- 85 یوم القیامه یحشر المشرکون و ما یعبدون من دونه 4/ 78 یدعو اللّه یوم القیامه کل أناس بإمامهم 
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کل من یعطی کتابه بیمینه یقرؤه








و لا یظلم شیئا من کان فی الدنیا فاقد البصیره فهو کذلک فی الآخره 3/ 294- 295 یعرض اللّه جهنم للکافرین حتی یشاهدوها بأبصارهم تهدیدهم بما اتخذوا من عباد اللّه شرکاء هم الأخسرون أعمالا فی الآخره، بکفرهم و نفاقهم لا وزن لهم یوم القیامه و لا قیمه 3/ 373- 374 اقتراب القیامه للحساب، و الناس فی غفله. و قد کانوا یأتیهم القرآن، فیستمعون له و هم یلعبون، و قلوبهم لاهیه 3/ 470- 471 یقضی اللّه و یفصل بین المؤمنین، و الیهود، و الصابئین، و النصاری، و المجوس، و المشرکین، فیدخل المؤمنین الجنه، و الکافرین، و أشباههم النار 3/ 525- 526 تنقطع الأنساب یوم القیامه و لا یسأل بعضهم بعضا من ثقلت موزوناته و أعماله فهو الفائز من خفت موزوناته و أعماله فهو الخاسر 3/ 591- 596 یوم القیامه کألف سنه مما یعد الناس فی الدنیا 3/ 547


فی یوم القیامه:

یحشر اللّه من کل أمه جماعه، و هو حشر العذاب بعد الحشر الکلی لجمیع الناس 4/ 177- 179 تقریرهم: أنهم کذبوا و ظلموا 4/ 177- 179 ینفخ فی الصور فیخاف و یجیب و یسرع کل من فی السماوات و الأرض 4/ 177- 179 الجبال تسیر سیرا حثیثا کسیر السحاب 4/ 177- 179 یوم القیامه تفتت الجبال فتصبح کالغبار المتفرق 4/ 177- 179 من جاء بالحسنه فله خیر منها، و من جاء بالسیئه فکبّت وجوههم فی النار 4/ 177- 179 یوم القیامه یصنف الناس أصنافا ثلاثه: أصحاب المیمنه (إلی الجنه)، أصحاب المشأمه (إلی النار) السابقون السابقون و هم المقربون (فی جنات النعیم) 4/ 177- 179 فی یوم القیامه یتفرق الناس، أهل الجنه یصیرون إلی الجنه و أهل النار یصیرون






إلی النار 4/ 264 یوم القیامه لا ینفع الذین ظلموا اعتذارهم و لا یدعون إلی إزاله عتبهم 4/ 267 یوم القیامه هو یوم الفتح 4/ 298
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یوم القیامه لا ینفع الکفار إیمانهم، و لا یمهلون 4/ 298 سؤال المشرکین عن قیام الساعه، و إخبارهم أنه میعاد مضروب لا یتأخرون عنه و لا یتقدمون 4/ 376 دعاء الکفار بالویل علی أنفسهم، لما عاینوه هو یوم الفصل (الحکم و القضاء) یحشر الظالمون المشرکون و أزواجهم 4/ 448 خروج الناس من قبورهم للحساب و بروزهم بلا ساتر الملک یومئذ للّه خالصا بلا منازع العدل الإلهی التام و نفی الظلم 4/ 556 جمع أعداء اللّه إلی النار، حیث یحبس أولهم علی آخرهم لیتلاحقوا عند ما یصلون إلی النار تشهد علیهم حواسهم بما کانوا یعملون من معاصی. عتابهم لجلودهم، ورد الجلود: بأن اللّه أنطقها 4/ 586- 587 هو یوم الفصل بین الحق و الباطل و هو میقاتهم أجمعین یوم لا ینفع قریب قریبا و لا یدفع عنه شیئا 4/ 661 فی یوم القیامه کل أمه مجتمعه متمیزه عن غیرها، و تدعی إلی کتابها المنزل علیها. هو یوم الجزاء حیث یقرأ الناس صحف أعمالهم الناطقه بالحق 5/ 12- 13


من أحوال القیامه:

نداء إسرافیل (و هو الصیحه) الخروج من القبور بعد تشقق القبور مسرعین مجیبین المنادی 5/ 95- 97 القسم بجبل الطور و الکتاب المسطور، و البیت المعمور، و السماء، و البحر المسجور: أن عذاب اللّه واقع لا محاله 5/ 114- 115 تتحرک السماء، و تزول الجبال عن أماکنها، و تسیر عن مواضعها 5/ 116- 117 الداعی یدعوهم یوم القیامه إلی أمر فظیع 5/ 146- 147 خروجهم من القبور خاشعین أذلاء






مسرعین 5/ 146- 147 اعتراف الکفار بأنه یوم عسیر 5/ 146- 147 علامات یوم القیامه 2/ 207- 208 انشقاق السماء یوم القیامه و نزول الملائکه لا یسأل الإنس و الجن عن ذنوبهم بل یعرفون بسیماهم فیؤخذ بالنواصی و الأقدام إلی النار 5/ 165- 166
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الواقعه (القیامه) کائنه لا محاله و هی (واقعه) لقرب وقوعها لا یکون تکذیب عند وقوعها تخفض أقواما فی عذاب اللّه و ترفع أقواما فی طاعه اللّه 5/ 176- 177 یوم القیامه هو یوم التغابن و یوم الجمع 5/ 282- 283 تساؤل الکفار عن وقت یوم القیامه اسوداد وجوههم لما رأوه، و توبیخهم علی إنکاره 5/ 315- 316 انکشاف الساق و ظهور شده الأمر سجود الخلق کلهم و عدم استطاعه الکفار و المنافقین ذلک و هم أذلاء صاغرون 5/ 328- 331 من أسماء یوم القیامه: الحاقه معنی الحاقه من أسماء یوم القیامه القارعه 5/ 333- 334 وقوع یوم القیامه النفخه الأولی فی الصور دک الأرض و الجبال و انشقاق السماء نزول الملائکه، و حمله العرش یومئذ ثمانیه عرض البشر للحساب ظاهرین بأعمالهم 5/ 336- 338 السؤال عن العذاب الواقع فی یوم القیامه و لا یدفع العذاب الواقع فیه أحد تعرج الملائکه فیه إلی اللّه مقداره خمسون ألف سنه 5/ 344- 345 یوم القیامه تکون السماء کالنحاس المذاب، و الجبال کالصوف المصبوغ، شده أهواله، و اهتمام کلّ إنسان بشأنه و لا یسأل أحد نصرته 5/ 346- 349 خروج الناس یوم القیامه من الأجداث مسرعین أبصار الکفار لا ترتفع، و تغشاهم ذله شدیده 5/ 353- 354 یوم القیامه تهتز الأرض و الجبال و تصبح رملا سائلا تشیب رؤوس الأطفال من هوله





و شدته و تنفطر السماء و تتشقق من عظمته و شده أهواله 5/ 382- 383 النفخ فی الصور یوم القیامه و هو یوم هائل و عسیر یلقی الناس فیه عاقبه أمرهم 5/ 390- 391 القسم بیوم القیامه السؤال عن یوم القیامه سؤال استبعاد
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عند وقوع الموت بعد النفخه الأولی و ذهب ضوء الشمس و القمر یعلم الإنسان أن لا مفر من اللّه 5/ 402- 405 یوم القیامه تنظر وجوه المؤمنین إلی ربها الکفار محرومون من هذا النظر و وجوههم کالحه متغیره 5/ 406- 409 القسم بالریاح أو بالملائکه علی وقوع یوم القیامه من علامات یوم القیامه ذهاب ضوء النجوم، و اقتلاع الجبال، و جعل وقت للفصل و القضاء بین الرسل و بین أممهم 5/ 406- 409 یوم الفصل، و الهلاک فیه للمکذبین 5/ 431- 432 یوم القیامه هو یوم الفصل، هو مجمع و میعاد الأولین و الآخرین النفخه الأولی تسبق البعث، و إتیان الناس زمرا زمرا انفتاح السماء لنزول الملائکه تفصیل أحکام یوم الفصل و نتائجه 5/ 439- 444 یوم القیامه هو الیوم الحق و العمل الخیر یقرب من اللّه و العمل الشریر یبعد عنه العذاب فی الآخره قریب کل إنسان یشاهد ما قدّمه من خیر أو شر الکافر یتمنی أن یصبح ترابا لما یشاهده من العذاب 5/ 446- 447 یتقدم یوم القیامه و یسبقه نفخه الصور الأولی و هی الراجفه، ثم نفخه الصور الثانیه و هی الرادفه القلوب خائفه و جله، و الأبصار ذلیله خاضعه 5/ 451- 452 تجی ء قبل یوم القیامه مباشره الداهیه العظمی؛ التی تطم علی سائر الطامات، و هی النفخه الثانیه فی الصور 5/ 457- 460 یتذکر الإنسان





ما فیه ما عمل 5/ 457- 460 إبراز جهنم للطغاه، و هی مأواهم، و الجنه مأوی من خاف مقام ربه 5/ 457- 460 یوم القیامه ینسف اللّه الجبال حتی تصبح أرضا مستویه تخشع الأصوات للّه فلا تسمع إلا صوتا خفیا الشفاعه لا تنفع یوم القیامه إلا لمن أذن اللّه له بها 3/ 458- 460 یسبق یوم القیامه الصیحه الشدیده التی تصم الآذان انشغال کلّ إنسان بنفسه و فراره من أهله و أقاربه وجوه المؤمنین مشرقه مضیئه و وجوه الکفار سوداء کالحه 5/ 466- 468
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یوم القیامه تجمع الشمس بعضها إلی بعض ثم تلف فیرمی بها تتهافت النجوم و تتناثر، و تقتلع الجبال، و النوق الحامله فی شهرها العاشر ترکت هملا من غیر راع 5/ 469- 470 یوم القیامه تجمع الدواب المتوحشه للقصاص سجر البحار و تزویج النفوس الصالحه فی الجنه سؤال الموءوده عن الذنب الذی فعلته حتی قتلت دفنا بالتراب حیه نشر الصحف یوم القیامه و معرفه کل إنسان مصیره إلی الجنه أو إلی النار 5/ 470- 475 انشقاق السماء، و تساقط الکواکب، و تفجیر البحار، و إخراج القبور ما فی بطونها علم کل نفس بما قدمت و أخرت من عمل 5/ 478- 481 انشقاق السماء طاعه للّه و حق علیها أن تطیع تبسط الأرض کما یبسط الأدیم یوم القیامه و یخرج ما فیها من الأموات 5/ 491- 492 القسم بیوم القیامه و أنه موعود و الشاهد و المشهود فیه 5/ 499 و 503- 504 من أسماء یوم القیامه الغاشیه وجوه الکفار فیه ذلیله خاضعه عامله عملا شاقا متعبا، تصلی نارا حامیه، و تسقی من ماء متناه فی الحر، و طعامهم الشوک





الذی لا یسمن و لا یفید من جوع 5/ 520- 521 یوم القیامه تدق الأرض و تکسر یجی ء أمر اللّه و قضاؤه نزول الملائکه و حضورهم صفوفا الإتیان بجهنم، و تذکر الإنسان و اتعاظه و ندمه 5/ 535- 540 یوم القیامه هو یوم الجزاء و الحساب تفخیم شأنه الأمر و الحکم فیه للّه و لا یملک شیئا من الأمر غیره 5/ 480- 481 قیام الناس جمیعا للحساب و الجزاء فی یوم القیامه 5/ 483- 484 تحرّک الأرض و اضطرابها عند قیام الساعه و إخراجها ما فی جوفها من الأموات تعجب الإنسان مما جری لها اللّه تعالی أوحی لها خروج الناس متفرقین و انقسامهم حسب أعمالهم 5/ 582- 585
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نثر ما فی القبور یوم القیامه تمییز ما فی الصدور من خیر و شر 5/ 589- 590 من أسماء یوم القیامه القارعه یومها یکون الناس کالفراش المنتشر من ثقلت موازینه فمصیره إلی الجنه من رجحت سیئاته و خفت حسناته فمصیره إلی النار 5/ 592- 594


4- الحشر:

یجمع اللّه جمیع الناس فلا یترک منهم أحدا یعرض الناس جمیعا مصفوفین حفاه، عراه، غرلا توضع الکتب فی أیدی أصحابها کل کتاب لا یترک صغیره و لا کبیره إلا أحصاها 3/ 348- 349 یقع الإحیاء و البعث من القبور بصیحه واحده، و هی النفخه الثانیه فی الصور الناس بعدها یخرجون إلی ظهر الأرض 5/ 452- 453 و 456 التساؤل عن البعث و الاختلاف فیه اختلاف الکفار فی کیفیه البعث سیعلم الکفار الحقیقه عند البعث 5/ 437- 439 یکون الحشر بعد نفخه الصور الثانیه یحشر اللّه المجرمین عمیا و یسألون بعضهم بصوت منخفض کم لبثتم فی قبورکم؟

أفضلهم قولا یقول: ما






لبثتم إلا یوما واحدا 3/ 457- 458


5- الآخره:

من أراد بعمله الآخره و سعی لها فهؤلاء نتیجتهم الفلاح و الجنه و القبول 3/ 260- 262


6- الیوم الآخر:

التخویف للکفار من الیوم الآخر 2/ 135 مجی ء الناس فرادی یوم القیامه 2/ 161- 162 الوزن و الموازین و وزن صحائف الأعمال 2/ 217 الوزن الحق و العدل فیه- وزن الصحائف 2/ 216
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الوزن و المیزان للصحائف و الحسنات 2/ 220- 221 إخراج الموتی من قبورهم أحیاء کإخراج الثمرات من الأرض بعد المطر 2/ 244- 246 من عمل صالحا و هو یرجو ثواب اللّه یوم القیامه فلیکن موحدا حتی یجد ثمره ذلک 3/ 378- 379 الدعوه إلی الخوف من الیوم الآخر حیث لا یغنی الوالد عن ولده و لا المولود عن والده 4/ 282 النفخ فی الصور یسبق یوم الحساب و هو الیوم الموعود کل نفس تأتی للحساب معها سائق یسوقها و شاهد یشهد لها أو علیها أقوال السلف فی الشاهد و السائق کشف الغطاء عن المشرکین لیروا أعمالهم و صحفهم 5/ 90- 91 فی الیوم الآخر الحساب و الثواب و العقاب کائن لا محاله 5/ 99


7- متفرقات:

الموت: کل نفس من النفوس واجده مراره الموت 2/ 242 نزول شدته و غمرته خوف الإنسان و فراره منه 5/ 89- 90 لا شماته فیه، کل البشر کتب علیهم الموت، حتی الرسل 3/ 481 الأجل: معناه الموت و یوم القیامه 2/ 113 الأجل محدد، و العمر لا یطول و لا ینقص 2/ 232- 233 القبر: سؤال المیت فی قبره یثبت اللّه الذین آمنوا عند سؤالهم فی قبورهم 3/ 130 ثبوت عذاب القبر- الحیاه البرزخیه 1/ 184- 185 الدخان: من أشراط الساعه شموله و إحاطته بالناس، و دعاؤهم لکشفه، فهو عذاب ألیم 4/ 454- 456 الصور: النفخ فیه النفخه الأولی و الثانیه 4/ 545 نفخ إسرافیل








فیه النفخه الأولی النفخه الثانیه التی تبعث الخلق من أجداثهم 4/ 428- 429
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الجنّه


اشاره

1- صفاتها.

2- مکانتها.

3- موجوداتها.

4- سکانها السابقون.

5- سکانها الأتقیاء. 6- أصحاب الجنه.

7- أصحاب الیمین.

8- المخلصون.

9- أهل الأعراف.

10- الخائفون.
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1- صفاتها:

ثمار الجنه و أنهارها 1/ 65- 66 تقریبها یوم القیامه إلی المتقین 5/ 471 الجنه فی الآخره هی أفضل و أدوم من الحیاه الدنیا، و ثبوت هذا فی صحف إبراهیم و موسی 5/ 517- 518 من تمام نعیمها حدیث أهلها بعضهم مع بعض و سؤالهم عن أحوالهم اطلاع أهلها علی أهل النار خلود أهل الجنه فی الجنه 4/ 454- 455 الترغیب بها، و أنها دار السلام، و اللّه یدعو إلیها یهدی اللّه إلیها من یشاء فی الجنه للذین أحسنوا الحسنی و زیاده 2/ 498- 499



2- مکانتها:

الجنه عالیه، و لا یسمع فیها کلام باطل 5/ 522- 523 الجنه مرتفعه المکان. و ثمارها قریبه 5/ 339- 340 وعد اللّه بالجنه عباده ممن تاب و آمن و عمل صالحا لا یظلمون فیها لا یسمعون فیها کلاما فارغا و إنما سلام بعضهم لبعض 3/ 403 خروج بعض العصاه من النار إلی الجنه، و الکفار لا یخرجون من النار 2/ 45- 46 لا حزن فی الجنه مطلقا، و هی دار الإقامه الأبدیه 4/ 402- 403 عرض الجنه کعرض السماوات و الأرض و قد أعدّها اللّه و هیّأها للمؤمنین 5/ 210



3- موجودات الجنه:

محاسن الجنه، و بیان ما فیها 5/ 41- 42 فیها أنهار من ماء لم تتغیر رائحته و لم یفسد 5/ 41- 42 و أنهار الجنه من لبن لم یحمض، و أنهار من خمر لذیذ طیب، و أنهار من عسل 5/ 41- 42 فیها عین جاریه، و أکواب موضوعه بین أیدی أهلها، و وسائد مصفوف بعضها إلی بعض، و طنافس کثیره 5/ 525 الإنسان الذی یخاف موقف ربه للحساب جنتان: جنه عدن، و جنه النعیم ذواتا أغصان، فیهما عینان تجریان 
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و فیهما من کل فاکهه نوعان اتکاء أهلهما علی فرش بطائنها الحریر 5/ 168- 169 یطاف علی أهلها بقصاع من ذهب و أکواب فیها ما تشتهیه الأنفس و تلتذ به الأعین عند رؤیته 5/ 168- 169 الخلود فیها و الفاکهه الکثیره 4/ 645- 646 فی الجنات خیرات حسان کأنهن الیاقوت و المرجان حور محبوسات فی الخیام- و الحوراء شدیده البیاض و السواد فی العین فی آن واحد- لم یطأهن، و لم یغشهن الإنس و الجان متکئین علی بسط خضراء و زرابی و







طنافس موشاه من دون تینک الجنتین الموصوفتین سابقا جنتان أخریان فیهما فواکه متنوعه، و فیهما عینان تجریان خضراوتان تمیلان إلی السواد من شده الاخضرار فیهما عینان تفوران بالماء 5/ 170- 175


4- سکانها السابقون:

السابقون فی الإیمان و العمل جماعه من الأولین (من الأمم السابقه) و قلیل من الآخرین (من أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلم) هم فی الجنه علی سرر منسوجه و یطوف علی خدمتهم غلمان لا یهرمون أبدا و یطوفون علیهم بأباریق و کأس من خمر جار لا یتفرقون عنها و لا یسکرون متکئین و متقابلین 5/ 170- 175 و لهم فیها فاکهه کثیره و حور عین 5/ 179- 180 السابقون جزاؤهم الجنه بأعمالهم و کسبهم لا یسمعون فی الجنه لغوا، و لا یؤثم بعضهم بعضا، بل یقال: سلاما سلاما 5/ 180- 182 السابقون لهم الراحه فی الدنیا و الاستراحه من أحوالها بعد الموت 5/ 194- 197


5- سکانها الأتقیاء:

الأتقیاء لهم مع الذکر الجمیل فی الدنیا حسن المرجع فی الآخره 4/ 503 للأتقیاء جنات خالده، أبوابها مفتحه و فواکه کثیره عندهم فی الجنه نساء متحدات فی السن لا تنظر إحداهن لغیر زوجها 4/ 503 المتقون هم أهل الجنه
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یدخلونها بسلام آمنین ینزع اللّه من صدورهم العداوه و الحقد 3/ 161 للمتقین الفوز و الظفر و جنات فیها بساتین و کروم أعناب و لهم فی الجنه نساء کواعب و کأس ممتلئه و متتابعه لا یسمعون فیها کلاما باطلا، و لا یکذب بعضهم بعضا الجنه جزاؤهم عطاء من اللّه 5/ 445- 446 و 448 تقریب الجنه للمتقین و تزیینها فی قلوبهم أعد اللّه الجنه لکل رجاع إلی اللّه بالتوبه الخلود فی الجنه و ما تشتهیه النفوس 5/ 92- 94


6- أصحاب الجنه:

خلودهم من نعم اللّه علیهم: نزع ما فی قلوبهم من الحقد، و عدم الحسد ورثوا الجنه بأعمالهم 2/ 234- 235 ینادی أصحاب الجنه أصحاب النار، و یقرّعونهم 2/ 236 أهل الجنه هم أصحاب المیمنه کانوا فی الدنیا یتواصون بالصبر و الرحمه فیما بینهم 5/ 542 أصحاب الجنه لا یلحق وجوههم غبار و هم فیها خالدون 2/ 499 أصحابها خیر منزلا و أفضل مقیلا (موضع القیلوله) 2/ 82- 83 فی الجنه النساء یقصرن أبصارهن علی أزواجهن لم یطأهن و لم یغشهن إنس و لا جان قبل أزواجهن فی الجنه یشبهن فی الصفاء الیاقوت و المرجان جزاء من أحسن فی الدنیا الإحسان له فی الآخره 5/ 169- 170


7- أصحاب الیمین:

أهل الجنه هم أهل الیمین فی جنات و نعیم، و یتساءلون عن مصیر الکفار 5/ 399- 401 أصحاب الیمین لهم فی الجنه فرش مرفوع بعضها فوق بعض، و نساء أنشأهن اللّه خلقا جدیدا آخر فجعلهن متحببات إلی أزواجهن و هن أزواج أمثال و أشکال 
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و هم جماعه من الأولین (الأمم السابقه) و جماعه من الآخرین (أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلم) 5/ 183- 184 تفخیم و تعظیم أصحاب الیمین. هم فی الجنه فی سدر لا شوک له و طلح متراکب، و ظلّ دائم باق، و ماء منصب یجری دائما، و فاکهه کثیره لا تنقطع فی وقت، و لا تمتنع علی طالبها 5/ 183- 184


8- المخلصون:

المخلصون فی عبادتهم و طاعتهم لهم الجنه یکرمون فیها و یرزقون، و هم علی الأسره متقابلین وجها لوجه، و یطاف علیهم فی الجنه بکأس من خمر الجنه لا تغتال عقولهم و لا یسکرون، و عندهم الحور العین 4/ 450- 451


9- أهل الأعراف:

حوار أهل الأعراف مع أهل النار نداؤهم لرجال یعرفونهم بسیماهم 2/ 237 یعرفون الناس بسیماهم 2/ 238 الأعراف سور بین الجنه و النار هو الشی ء المشرف الأعراف جبال بین الجنه و النار من هم أهل الأعراف؟ 2/ 238- 239 معنی الأعراف اختلاف العلماء فی أصحاب الأعراف من هم 2/ 236- 237 نداؤهم لأصحاب الجنه و طمعهم فی دخول الجنه صرف أبصارهم تلقاء أصحاب النار دعاؤهم أن لا یجعلهم اللّه مع القوم الظالمین 2/ 237


10- الخائفون:

الجنه مأوی الخائفین لمقام ربهم یوم القیامه 5/ 459 لست تری فی أصحاب الیمین إلا السلامه التی تحب 5/ 195- 197 یمدّ اللّه المؤمنین فی الجنه، و یزیدهم من الفواکه و اللحم مما تشتهیه أنفسهم 5/ 117- 119
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یطوف علی أهل الجنه غلمان کاللؤلؤ المستور بالصدف فی الحسن و البهاء 5/ 117- 118 یتعاطی المؤمنون فی الجنه خمرا، شرابا، لا باطل فیها، و لا إثم کما هو فی خمر الدنیا 5/ 117- 118 یضرب حجاب بین الجنه و النار، و له باب، باطنه من جهه الجنه، و فیه النعیم و الرحمه، و ظاهره من جهه النار، و فیه العذاب 5/ 204- 206
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النار


اشاره

1- أسماء النار.

2- التحذیر منها.

3- موجودات النار.

4- أحوال أهل النار. 5- العذاب.

6- الفاسقون.

7- الطّغاه المکذبون.

8- أصحاب الشمال.

فتح القدیر، ج 6، ص: 415



1- أسماء النار:

من أسمائها: الحطمه 5/ 602- 603 من أسمائها: لظی 5/ 347- 348 هی سقر لا تبقی لهم لحما و لا تذر لهم عظما 5/ 393- 394 ذات لهب 5/ 627



2- التحذیر منها:

هی مأوی الطغاه و المتجاوزین لحدود اللّه 5/ 459 هی حامیه، و فیها عین متناهیه فی الحر و طعام أهلها الشوک 5/ 521- 522 النار مغیره لأهلها و مسوده لوجوههم و أبدانهم 5/ 393- 394 خزنه النار من الملائکه تسعه عشر 5/ 393- 394 تبری اللحم و الجلد عن العظم 5/ 347- 348 تدعو و تهلک من أدبر عن الحق و جمع المال 5/ 347- 348 النار موقده بأمر اللّه و یخلص حرّها إلی القلوب 5/ 602- 603 إطباقها و إغلاقها و أهلها موثقون فی عمد ممدوده 5/ 602- 603 جهنم للکفار محبس و مرصاد، و مرجع یرجعون إلیه ماکثین فیها ما دامت الأحقاب، و هی لا تنقطع لا یذوق أهل النار فیها إلا ماء حارا و صدیدا جزاء لأعمالهم إذ کانوا لا یؤمنون بالآخره 5/ 442- 444 رؤیه النار فی الآخره عیانا و مشاهده 5/ 596- 597 الخلود فیها، و معنی: ما دامت السماوات و الأرض 2/ 595- 598 إیقادها لأعداء اللّه إیقادا شدیدا 5/ 471 التحذیر من النار لأنها تتوقد و تتوهج 5/ 552- 554 لا یدخل النار إلا الشقی الذی کذب بالحق و أعرض عنه، و یجنبها الکامل فی التقوی 5/ 252- 554 امتلاؤها و سعتها و استزادتها 5/ 92



3- موجودات النار:

وقود النار الناس و الحجاره 5/ 302
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علی النار خزنه من الملائکه الغلاظ الشداد الذین لا یعصون ربهم، و یفعلون ما یؤمرون 5/ 302 طعام النار شر الطعام من ضریع شراب أهل النار من غسلین و هو صدید أهلها 5/ 341 فی جهنم النار تتوقد و فیها الأغلال: و الطعام الذی لا یسوغ فی الحلق، و العذاب 5/ 381-














382 للنار سبعه أبواب، و لکل باب قدر معلوم من الناس یدخلون منه 3/ 159- 160 فی النار شجره الزقوم التی جعلها اللّه امتحانا للکافرین الذین کفروا بوجودها، تنبت فی قعر جهنم و ثمرها مثل رؤوس الشیاطین یأکل أهل النار، من شجره الزقوم و یملؤون بطونهم 4/ 456- 457 طعام الأثیم الکثیر الإثم کالزیت المغلی یغلی کغلی الحمیم 4/ 662 الشجره الملعونه فی القرآن شجره الزقوم 3/ 286- 288 الأثیم طعام من شجره الزقوم 4/ 662- 663 جره من حقّ علیه العذاب إلی وسط جهنم و صب الماء الشدید الحراره فوق رأسه، و التهکم منه: بأنه فی جهنم عزیز و کریم 4/ 662- 663


4- أحوال أهل النار:

أهل النار فی العذاب الألیم الدائم، و یسقون الماء المغلی الذی یقطع أمعاءهم 5/ 42 الذین کسبوا السیئات یجازیهم اللّه بسیئاتهم، و یغشاهم هوان، و لا عاصم لهم، و وجوههم مظلمه، و خالدون فی النار 2/ 499 النار معده للکفار 5/ 310- 311 و إذا طرحوا فیها سمعوا لها أصواتا منکره و هی تغلی 5/ 310- 311 و تکاد تنقطع من تغیظها علی الکفار 5/ 310- 311 سؤال الخزنه لهم و اعترافهم بذنوبهم، فبعدا لهم 5/ 310 و 311 أهل النار یتخاصمون و الضعفاء یتحاجّون مع الکبراء مخاطبتهم لخزنه جهنم 5/ 567- 568 تخاصم أهل النار من أتباع و أسیاد 4/ 508 یقال للکفار هذه جهنم، و قد أخذت الملائکه بنواصیهم و أقدامهم و یحترقون فی جهنم و یصب الماء الحار علی وجوههم 5/ 166- 167 أهل النار هم أصحاب الشمال و قد کفروا بآیات اللّه، علیهم نار مطبقه مغلقه 5/ 542
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الکافرون فی سقر، و یعترفون بأعمالهم






التی أدخلتهم النار و أهمها ترک الصلاه، و لا تنفعهم الشفاعه، و لا یخرجون من النار 2/ 399- 401 ینادی أصحاب النار أصحاب الجنه طالبین مواساتهم بالماء و الطعام 2/ 239 الجنه حرام علی الکافرین 2/ 241


5- العذاب:

قد یکون العذاب رجزا ینزل من السماء 3/ 233 لو یؤاخذ اللّه الناس بذنوبهم ما ترک علی الأرض من کافر و من رحمه اللّه تأجیل العذاب لیوم القیامه 3/ 207- 209 یأتی عذاب اللّه و الناس فی نومهم و غفلتهم، و استعجال الکفار للعذاب، و لهم عذاب الخلد بکفرهم و عنادهم 2/ 513- 514 یعذب اللّه الظلمه و المستکبرین و هم: عاد، و ثمود، قارون، و فرعون، و هامان 4/ 234 أخذ اللّه الظالمین و المستکبرین و أهلکهم بالغرق، أو الصیحه، أو الخسف 4/ 234


6- الفاسقون:

منزلهم النار کلما أرادوا الخروج أعیدوا فیها تقول خزنه جهنم للفاسقین- إغاظه لهم- ذوقوا عذاب النار التی کنتم بها تکذبون 4/ 293- 294 تأکید تعذیبهم بمصائب الدنیا و بعذاب الآخره انتقاما منهم 4/ 293- 294


7- الطغاه المکذبون:

لهم شر منقلب، و یدخلون جهنم، و یحترقون فیها و ما یذوقون فیها من ماء حار و قیح صدید، و لهم عذاب آخر أجناس و أنواع 4/ 505- 506


8- أصحاب الشمال:

هم المکذبون بالبعث الضالون عن الحق، و نزلهم فی الآخره: الماء المغلی الحار، و تحریق فی جهنم 5/ 195- 197 هم فی النار فی ریح حاره و ظل من دخان أسود حار، لا کغیره من الظلال، فهو لا بارد و لا کریم کانوا فی الدنیا منعمین و کان یصرون علی الإثم العظیم 
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إنکارهم البعث هم و آباؤهم الأقدمون 5/ 184- 187 الأولون و الآخرون من أصحاب الشمال مجموعون یوم القیامه للحساب 5/ 185- 187 الضالون عن الحق، و المکذبون للرسل؛ الجمیع یأکلون من شجر الزقوم، و هو کریه الشکل و الطعم، فیملئون منه البطون من شده الجوع، ثم یشربون علیه کشرب الإبل العطاش التی لا ترتوی، هذا نزلهم یوم الجزاء 5/ 185- 187
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الملائکه


اشاره

1- صفات الملائکه.

2- أعمال الملائکه.

أ- حفظ أعمال الإنسان.

ب- حمل العرش.

ج- نسخ الکتب.

د- قسمه الأمور.

ه- نزع الأرواح.

3- رؤساء الملائکه.

4- خزنه جهنم.

5- الملائکه فی اعتقاد الکفار.
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1- صفات الملائکه:

معنی الملائکه لغه 1/ 74 هم جنود اللّه فی السماوات و الأرض 5/ 54 هی المرسلات، یعصفون بالریاح و ینشرونها نشرا، و یأتون بما یفرق بین الحق و الباطل و الحلال و الحرام، و یلقون الوحی إلی الأنبیاء للإعذار و الإنذار 5/ 429- 433 هی الصافات، و الزاجرات، و التالیات ذکرا 4/ 443 تفضیل اللّه لهم علی جمیع الخلق 2/ 222 هم کرام و أتقیاء و مطیعون لربهم 5/ 464



2- أعمال الملائکه:


أ- حفظ عمل الإنسان:

الحفظه یکتبون أعمال الناس 4/ 648 الحفظه الذی یکتبون عمل بنی آدم 5/ 480 الحفظه یحفظون علی الإنسان عمله 5/ 508



ب- حمل العرش:

یحیطون بالعرش و یحدقون به و هم یسبحون و یحمدون 4/ 549 حمله العرش و دعاؤهم للمؤمنین التائبین بالمغفره و دخول الجنه و الوقایه من السیئات 4/ 553



ج- نسخ الکتب و تسبیح اللّه:

استنساخهم أعمال بنی آدم 5/ 15 نسخهم الکتب من اللوح المحفوظ 5/ 464 تسبیحهم بحمد ربهم و استغفارهم لمن فی الأرض 4/ 603



د- قسمه الأمور و إطاعه أمر اللّه:

من وظائف الملائکه: قسمه الأمور 5/ 98 هم عباد اللّه مکرمون، و لا یشفعون إلا لمن ارتضی 3/ 482 لا یتکبرون عن عباده اللّه و لا یعیون و هم فی تسبیح دائم 3/ 477 یسبقون بالوحی إلی الأنبیاء، و یدبرون ما أمروا بتدبیره 5/ 456



ه- نزع الأرواح:

الملائکه تنزع أرواح العباد
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تنشط النفوس و تخرجها من الأجساد تسبح فی الأبدان لإخراج الروح 5/ 450- 456




3- رؤساء الملائکه:

جبریل روح القدس 1/ 129- 130 جبریل و میکائیل منزلتهما و فضلهما 1/ 137 لا یتنزلون و منهم جبریل إلا بأمر اللّه 3/ 406 اصطفاء الرسل من الملائکه کجبریل و إسرافیل 3/ 558 یقوم جبریل یوم القیامه و الملائکه صفوف و هم لا یتکلمون 5/ 446- 448 ملک الموت و أعوانه و سؤال الکفار عن ضلالهم 2/ 231 یتوفی ملک الموت الناس بأمر اللّه، ثم إلی اللّه مرجعهم للحساب 4/ 289



4- خزنه جهنم:

زبانیه جهنم غلاظ شداد 5/ 572- 573 خزنه جهنم من الملائکه و عدتهم تسعه عشر جعل اللّه عددهم اختبارا و ابتلاء، و یزداد أهل الکتاب و المؤمنون إیمانا 5/ 396- 397 استغراب الکفار و المنافقین لهذا العدد 5/ 398 خزنه جهنم تؤمر بجر الأثیم إلی وسط جهنم و یصبّ الماء الشدید الحراره فوق رأسه، و قولهم له تهکما: أنت العزیز الکریم 4/ 662- 663



5- الملائکه فی اعتقاد الکفار:

الملائکه بنات اللّه، فرد اللّه علیهم بأنهم عباد مکرمون لا یسبقونه بالقول و لا یعصون أوامره 3/ 478 المشرکون یسمون الملائکه بنات اللّه 5/ 134 توبیخ المشرکین و تقریعهم علی جعلهم الملائکه بنات اللّه 4/ 629- 630 الملائکه عباد الرحمن 4/ 629- 630 لو أراد اللّه لأهلک الکافرین و جعل مکانهم ملائکه فی الأرض 4/ 643
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الإنسان 


اشاره

1- خلق الإنسان.

2- دعاء الإنسان.

3- نعم اللّه علی الإنسان، و موقفه من النّعم.

4- تکریم اللّه للإنسان.

5- دعوه الإنسان للتدبّر و التفکر.

6- الإنسان البارّ.

7- الإنسان العاق.

8- الإنسان الکافر.

9- النفس.

10- الناس.

11- الشعراء.

12- الصحابه.
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1- خلق الإنسان:

خلق اللّه الإنسان من طین، ثم جعله نطفه فی الرحم، و أحال النطفه إلی علقه، ثم خلق العلقه قطعه لحم غیر مخلقه، ثم تصلبت بقدره اللّه عظما، ثم کسا اللّه العظم لحما، و أنشأه إنسانا فیه الروح و الحواس، ثم الموت و البعث 3/ 566- 569 خلق اللّه الإنسان من نطفه ضعیفه مهینه، فإذا هو خصیم شدید الخصومه، و ضرب الإنسان الکافر مثلا لاستبعاد البعث و إنکاره بالعظم البالی کیف یعود من جدید و قد صار ترابا؟! 4/ 439- 440 خلق اللّه له فی أحد أطواره من علق خلق آدم من طین یابس کالفخار 5/ 161- 162 خلق اللّه الإنسان من ضعف، ثم جعل من بعد ضعف قوه ثم ضعفا (أطوارا) 4/ 267 خلقه حریصا و جزعا 5/ 349- 350 خلقه من بنی مدفوق مصبوب، و خروج المنی من صلب الرجل و من ترائب المرأه 5/ 508- 511 خلقکم ابتداء من تراب، ثم من نطفه أخرجها من ظهر آدم، ثم جعلکم أزواجا ذکورا و إناثا 4/ 392 کان قطره من منی تراق فی الرحم خلقه اللّه و سواه و نفخ فیه الروح و جعل منه ذکرا و أنثی الرب الخالق لهذا الإنسان قادر علی إحیاء الموتی للحساب و الجزاء 5/ 411- 412 خلقه فی استواء و اعتدال، و رده بعد الهرم إلی أرذل العمر أو النار 5/ 567- 568 الامتنان بخلقه و تعلیمه البیان الذی یکون به التفاهم 5/ 158













القسم بالشفق و اللیل إذا اجتمع و القمر إذا تکامل لیرکبنّ الإنسان حالا بعد حال، نطفه، ثم علقه، ثم مضغه 5/ 495- 497 بنیته و خلقته من العجله 3/ 483 من الناس من یعمّر حتی یصل إلی أرذل العمر 3/ 517- 518


2- دعاء الإنسان:

لجوء الإنسان إلی اللّه بالدعاء إذا مسه الضر و إعراضه إذا انکشف عنه هذه الحال تشمل أهل الإیمان و أهل الکفر 2/ 487- 491
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لا یمل الإنسان من دعاء الخیر و إن أصابه الشر فیؤوس قنوط الکافر لا یؤمن بالساعه إن أذاقه اللّه رحمه بعد شر نسبه إلی نفسه 4/ 598 دعاؤه فی حاله الضر و إعراضه فی حاله الیسر بسبب کفره 3/ 291 دعاؤه عند المصیبه و الضرر، و إذا أعطاه اللّه نعمه امتحانا له ادعاها لنفسه، و لعلمه، و لقوته. و قد قالها إبلیس من قبل 4/ 537- 538 یدعو ربه مستغیثا، راجعا إلیه فی حاله الضرر و المرض، و ینسی ربه فی حاله الرخاء، و ربما جاوز ذلک إلی الشرک 4/ 519 بعده عن اللّه فی حاله النعمه و یأسه و قنوطه إذا مسه الشر کلّ إنسان یعمل علی ما یشاکله أخلاقه 3/ 303 الإعراض عن النعمه، و اللجوء و الدعاء عند المصیبه 4/ 599


3- نعم اللّه علی الإنسان، و موقفه من النعم:


من نعم اللّه علی الإنسان:

السکن فی البیوت فی المدن، فی الخیام و هی بیوت البادیه أثاث البیوت ظلال الأشیاء الأکنان فی الجبال الثیاب 3/ 222- 224 مراتب عمر الإنسان أربعه:

النشوء- الشباب- الکهوله- الشیخوخه فضل اللّه بعض الناس علی بعض بالرزق جعل اللّه للناس من أنفسهم أزواجا، و جعل لهم بنین و حفده 3/ 215- 217 طغیان الإنسان إن رأی نفسه مستغنیا رجوعه إلی اللّه، و حسابه علی طغیانه و استغنائه 5/ 571 جزعه إن أصابه شر، و منعه إن أصابه خیر المصلون الموحدون لا یتصفون بالجزع و الهلع 5/ 349- 350 قدره اللّه علی بعثه و إعادته بعد موته 5/ 508- 511 استثناء المؤمنین العاملین من الرد إلی








جهنم 5/ 567- 568 جوارحه تشهد علیه بما عمل 5/ 406
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إذا أعطاه اللّه صحه و غنی فرح، و إن یصبه بلاء و شده بما قدمت یداه من الذنوب فإنه کثیر الکفر و الجحود 4/ 623 عدم مؤاخذته بجنایه غیره، و اختصاص المهتدی بهدایته و الضالّ بضلاله 3/ 256 لیس للإنسان إلا أجر سعیه و جزاء عمله، و إن هذا العمل سیکشف له و یعرض علیه و یجزاه 5/ 137- 139 یبعث اللّه جمیع أجزاء الإنسان و خص العظام لأنها قالب الخلق 5/ 403- 404 و قدره اللّه علی تسویه بنانه مع لطافتها و صغرها 5/ 403- 404 یرید الإنسان أن یقدم فجوره فیقدم الذنب و یؤخر التوبه 5/ 403- 404 العذاب لا یکون إلا بعد الإعذار و إقامه الحجه بإرسال الرسل 3/ 256 الإنسان أکثر شی ء جدالا و محاججه 3/ 351 کفر بعض الأفراد بالنعم، و شهوده علی جحوده، و حبه الشدید للمال، و علم اللّه بأفعاله، و قدرته علی حسابه 5/ 588- 591


4- 5- کرّمه الخالق و دعاه للتفکر:

قد أتی علی الإنسان وقت کان فیه جسدا ترابا لا یذکر خلقه اللّه من نطفه أخلاط و أراد ابتلاءه فمنحه السمع و البصر بین اللّه الطریق إلی السعاده و الشقاء 5/ 415- 420 کل إنسان مرتهن بعمله 5/ 118 لن یترک الإنسان هملا بلا أمر و لا نهی و لا حساب و لا عقاب 5/ 411- 412 کدحه مع الجهد و السعی الشاق إلی ربه بعمله لیلقی الجزاء العادل 5/ 493- 496 تکریم الإنسان، و خلق اللّه له ما یحمله فی البر و البحر، و رزقه من الطیبات، و فضله علی کثیر ممن خلق 3/ 292- 293






أمره بالنظر إلی طعامه، و شرابه، و شق الأرض، و الزرع، و الإنبات فیها من الزروع و الحدائق، لیهتدی إلی اللّه و یعبده وحده 5/ 465- 466 و 468 علمه الخط و ما لم یعلم 5/ 570


6- الإنسان البار:

إذا بلغ استحکام قوته و عقله فی الأربعین من عمره ألهمه اللّه شکره و أن یعمل صالحا و أن یصلح ذریته. هذا الإنسان و من هو علی شاکلته یتقبل اللّه أعمالهم و یدخلهم الجنه 5/ 22- 23
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7- الإنسان العاق لوالدیه:

قوله لهما: أف تهکمه بهما: أنه یبعث بعد الموت استغاثتهما، و دعاؤهما له بالإیمان رده علیهما: بأن ما یقولانه أساطیر و خرافات هذا و أمثاله وجب علیهم العذاب و الخسران 5/ 25


8- الإنسان الکافر:

اختبار اللّه له عند ابتلائه بالإنعام یقول: ربی أکرمنی و عند ابتلائه بتضییق الرزق یقول: ربی أهاننی و هذه صفه الکافر الذی لا یؤمن بالبعث 5/ 533- 534 خلقه اللّه فی مکابده و مشقه 5/ 539- 540 ظنه: أن لا یقدر علیه أحد، و أن اللّه لا یراه، فینفق المال فی غیر طاعه اللّه خلق اللّه له الحواس، و اللسان، و الشفتین، و هداه طریق الخیر و الشر 5/ 539- 540 استحق دخول النار بعمله و اختیاره، فلا أعتق، و لا أطعم الیتیم القریب، أو المسکین الفقیر، و لا آمن 5/ 540- 544 یأسه بعد انتزاع النعمه، و فرحه بالنعم و افتخاره 2/ 551 یوم القیامه لا قوه و لا ناصر له من اللّه 5/ 510- 511


9- النفس:

النفس اللّوامه، القسم بها 5/ 403 النفس المطمئنه المؤمنه أمرها بالرجوع إلی ربها راضیه بالثواب مرضیه فی جنته 5/ 536- 537 کل نفس علیها حافظ من الملائکه 5/ 508 کل نفس مأخوذه بعملها، و مرتهنه به 5/ 399- 401 خلق النفس، تعریفها حالها، و ما فیها من الحسن و القبح 5/ 547- 549 فاز من طهر نفسه و خسر من أضلها و أغواها


10- الناس:

کانوا أمه واحده ثم اختلفوا
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القضاء و الحکم بین الناس یوم القیامه بدأ الاختلاف حین قتل أحد ابنی آدم أخاه 2/ 492- 493 إذا أذاقهم اللّه رحمه فرحوا بها و إذا أصابتهم شده بکسبهم و عملهم إذا هم یقنطون 4/ 259- 260 الفرح إنّما یکون بفضل اللّه الذی یبسط الرزق لمن یشاء من عباده 4/ 259- 260


11- الشعراء:

یتبعهم و یجاریهم الضالون عن الحق 4/ 140- 143 و یخوضون فی کل فن من فنون الکذب، یقولون ما لا یفعلون، و یستثنی من هؤلاء الشعراء المؤمنون الذین ینتصرون ممن ظلمهم 4/ 140- 143


12- الصحابه:

هم مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم غلاظ علی الکفار، رحماء بینهم، یطلبون ثواب اللّه، و تظهر علامتهم فی جباههم من السجود 5/ 66- 68 یکونون فی الابتداء قلّه ثم یزدادون و یکثرون، اللّه کثرهم و قواهم لیکونوا غیظا للکافرین، وعدهم اللّه بالمغفره و الأجر العظیم 5/ 66- 68
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الجن و إبلیس و الشیطان 


اشاره

1- إیمان الجن.

2- خلق الجن.

3- تحدّی الجن.

4- أصل إبلیس.

5- رفض إبلیس السجود.

6- إغواء بنی آدم.

7- طلبه إمهاله لیوم القیامه.

8- تعریف الشیطان.

9- عمل الشیطان.
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1- إیمان الجن:

حضور وفد من الجن إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و استماعهم القرآن، و إیمانهم، و إنذارهم لقومهم 5/ 30- 34 استماع جماعه من الجن إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و إیمانهم و تبرؤهم من الشرک بعد سماعهم القرآن، و تسفیه أقوال عصاتهم و مشرکیهم 5/ 361- 368



2- خلق الجن و أنواع الجن:

خلق جنس الجن من لهب خالص و صاف من نار 5/ 161- 162 منهم المسلمون و منهم الظالمون الکافرون المسلمون قصدوا طریق الحق و الکفار أصبحوا لجهنم حطبا 5/ 369- 371 ازدحامهم علی الاستماع من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم 5/ 371 المطیع من الجن فی الجنه و العاصی فی النار 2/ 186



3- تحدی الجن:

تحدی اللّه لهم أن یخرجوا من أقطار السموات و الأرض معنی هذا التحدی و هل هو فی الآخره أم فی الدنیا الخروج من أقطار السموات و الأرض ببینه و علم العجز التام أمام عذاب اللّه بما یرسله من لهب و نحاس 5/ 165 استعاذه العرب بالجن فزادوهم سفها و طغیانا طلبهم خبر السماء فوجدوها قد ملئت بالملائکه لحراستها و منع استراق السمع حراسه السماء بعد بعثه محمد صلّی اللّه علیه و سلم 5/ 366- 568 جعل الکفار بین الجن و بین اللّه نسبا الجن یعلمون أن الکفار یحضرهم اللّه و یعذبهم 4/ 475



4- أصل إبلیس:

معنی إبلیس و أصله 1/ 79 کان من الجن، و خرج عن طاعه ربه 3/ 349- 350 إبلیس أبو الجان خلقه اللّه من نار السموم 5/ 157
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5- رفض إبلیس السجود و الرد علیه:

رفض إبلیس السجود لآدم فأخرجه اللّه من الجنه و جعله من المبعدین، و أن علیه اللعنه إلی یوم الدین 3/ 158 رفض السجود لآدم لأنه خلق من طین توعده بالاستیلاء علی ذریه آدم بالإغواء و الإضلال 3/ 287 امتناعه عن السجود لأنه أفضل من آدم فی رأیه 2/ 208 استکباره عن السجود لآدم علوه بحجه أنه مخلوق من نار طرده من الجنه و إنظاره إلی یوم الحساب إقسامه علی إغواء بنی آدم التهدید من اللّه تعالی بمل ء جهنم به و بمن اتبعه من البشر 4/ 512- 513



6- إغواء بنی آدم:

طریقته فی إغواء بنی آدم 2/ 221



7- طلب إبلیس إمهاله:

طلبه الإمهال إلی یوم القیامه إغواؤه لبنی آدم و استثناء عباد اللّه المخلصین 3/ 158- 159 إمهاله إلی یوم القیامه قسمه أن یغوی بنی آدم طریقه إغوائه للناس: یأتیهم من جمیع الجهات 2/ 219 أمهله اللّه إلی یوم القیامه و جزاؤه مع أتباعه جهنم جزاء وافرا مشارکته لأتباعه فی أموالهم و أولادهم أما عباد اللّه المؤمنون فلیس لإبلیس علیهم من قوه و لا حجه 3/ 289- 290



8- طرد إبلیس:

طرده من الجنه و جعله من الصاغرین 2/ 218 طرده مذموما مدحورا من الجنه أو السماء، و وعیده بالنار هو و من تبعه من الناس 2/ 219- 220
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9- تعریف الشیطان:

هو الوسواس الخناس معنی الوسوسه و الخنس 5/ 641- 643 وسوسه الشیطان 2/ 221 الشیطان هو الغرور و الخدّاع الذی یغر الخلق و یخدعهم عن ربهم 4/ 282



10- عمل الشیطان:

خطوات الشیطان 1/ 194 سخریته ممن وعدهم و أخلفهم طلبه منهم أن یلوموا أنفسهم کفره بما أشرکوه به فی الدنیا 3/ 124- 125 تتنزل الشیاطین علی کل کذاب کثیر الکذب یسترقون السمع و أکثرهم کاذبون 4/ 139 طلب الشیطان من الإنسان أن یکفر ثم تخلیه عنه و تبرؤه منه 5/ 244 نهی المؤمنین أن یصدهم الشیطان عن اتباع محمد لأنه عدو ظاهر العداوه 4/ 644 هیأ اللّه للکفار قرناء من الشیاطین یزینون لهم أمور الدنیا و شهواتها 4/ 589 الشیطان یفتن بنی آدم یراکم و قبیله من حیث لا ترونهم رؤیته ممکنه أم لا؟ 2/ 225 حفظ اللّه السماء بالکواکب من استماع کل شیطان متمرد، و رمی الشیاطین بالشهب فتدحرهم و لهم فی الآخره عذاب دائم 4/ 444- 445
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أهل الکتاب 


اشاره

1- کفر أهل الکتاب.

2- تعنّت و تکبر أهل الکتاب.

3- کتم الحقیقه.

4- عمل أهل الکتاب.

5- تهدید الیهود و توعّدهم.

6- تجبّر و تکبّر الیهود.

7- موقف الیهود من الرسل و المسلمین.

8- شدّه حقدهم.

9- حبّهم للمال.

10- توعّد الحق لهم.

11- تعریف النصاری.

12- کفر النصاری و ادعاؤهم.
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1- کفر أهل الکتاب و الرد علیهم:

کفرهم ادعاؤهم أنهم أبناء اللّه و أحباؤه ردّ اللّه علیهم بأنهم بشر مما خلق 2/ 29 إنذارهم لأنهم قالوا: اتخذوا اللّه ولدا، من غیر علم أصلا 3/ 322 غلوهم فی عیسی الإفراط و التفریط 1/ 622- 623 إصرارهم علی الکفر حتی تأتیهم البینه استمرارهم علی الکفر و تفرقهم بعد بعثه محمد صلّی اللّه علیه و سلم دخولهم النار و خلودهم فیها هم شر الخلق 5/ 577- 581 قولهم: إن اللّه اتخذ ولدا و هو قول عظیم تکاد تتفطر السماء و تنشق الأرض و تنهدّ الجبال من هوله و جسامته 3/ 417- 418



2- تعنّت أهل الکتاب:

فرقوا الإیمان بین الرسل 1/ 614 ترک جدالهم إلا من أفرط منهم فی المجادله و ظلم أن نقول لهم: آمنا بالقرآن و التوراه و الإنجیل، و إلهنا واحد و نحن له مسلمون 4/ 236- 238 یعلمون أن القرآن منزل من عند اللّه بالحق 2/ 176- 177



3- کتمان أهل الکتاب للحقیقه:

لعنهم و غیرهم بسبب کتم الحق 1/ 187 عقوبه الیهود بالنار لأنهم کتموا ما أنزل اللّه 1/ 197 لیسوا علی شی ء حتی یقیموا التوراه و الإنجیل 2/ 27 بعض فضائحهم 2/ 73 لا یموت یهودی أو نصرانی إلا و قد آمن بالمسیح 1/ 616



4- شناعه عملهم و قولهم:

بیان إفراط النصاری فی تألیه المسیح، و تفریط الیهود فی تکذیبه 2/ 103- 104 یخاصمون فی دین اللّه بعد استجابه الناس له 

فتح القدیر، ج 6، ص: 434

حجتهم لا ثبات لها کالشی ء الذی یزول 4/ 609 فرقوا دینهم و کانوا شیعا و أحزابا 2/ 208- 309 و 4/ 259 تفرق أهل الکتاب 4/ 608 الیهود أول أمه نزل علیهم الوعید فی قتل الأنفس 2/ 39



5- تهدید الیهود و توعدهم:

تذکیرهم بنعم اللّه حیث جعل منهم أنبیاء و ملوک أمرهم بدخول الأرض المقدسه 2/ 31- 32 غضب اللّه علیهم ضرب الذله علیهم 1/ 426 ما حرم اللّه علیهم من البقر و الغنم شحومها و الحوایا و ما اختلط بعظم عقوبه لهم علی ظلمهم 2/ 197- 199 لعنهم علی ألسنه الأنبیاء 2/ 75- 76 ترکهم الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر 2/ 75- 76 موالاه الکفار 2/ 75- 76 بسبب ظلمهم حرم اللّه علیهم الطیبات 1/ 618 تهدیدهم بالعقوبه للمره الثالثه إن عادوا إلی ما لا ینبغی 2/ 252- 254 إنکارهم ما أنزل اللّه علی الرسل من کتب 2/ 158- 161



6- تجبر و تکبر الیهود:

تحریفهم لتوراه 1/ 548 اللی بألسنتهم 1/ 550 قولهم علی مریم بهتانا التبجّح بقتل المسیح، و هم إنما قتلوا شبهه 1/ 615- 617 أمیون لا یعلمون التوراه إلا أمانی کاذبه 1/ 122- 123 اعتداؤهم فی السبت و انقسامهم فی ذلک، و تعنتهم و تکلفهم 1/ 113- 114 عنادهم و تمنیهم الموت 1/ 134- 135 عادتهم فی التعنّت و العجرفه 1/ 107 قلوبهم غلف و إیمانهم قلیل عنادهم و عجرفتهم 1/ 131

فتح القدیر، ج 6، ص: 435



7- موقف الیهود من الرسل و من المسلمین و الرد علیهم:

تلبیسهم علی المسلمین أمر دینهم، بالإیمان وجه النهار و الکفر آخره 1/ 403 أمر الرسول بقتلهم لغدرهم، و نقضهم العهد 2/ 365- 367 النهی عن اتخاذهم بطانه 1/ 431 نفاقهم و حقدهم 1/ 432 تفضیلهم الکفار علی المسلمین حسدا 1/ 552 قولهم: عزیر ابن اللّه یشبهون قول الکفار 2/ 402- 403 و 405 لا یقاتلون المسلمین إلا فی قری محصنه، أو من وراء جدر لجبنهم و حرصهم علی الحیاه 5/ 243 تظنهم جمیعا، و قلوبهم متفرقه 5/ 244 کتمانهم شأن محمد خیانه فی الدین 1/ 403 استهزاؤهم من المسلمین فی صلاتهم 2/ 62 و 64 بعضهم آمن بمحمد صلّی اللّه علیه و سلم کعبد اللّه بن سلام، و قد آمنوا بالقرآن، و من قبله کانوا منقادین للّه، فاللّه یعطیهم أجرهم مرتین بسبب صبرهم و دفعهم بالحسنه السیئه، و إنفاقهم أموالهم فی الطاعات، و إعراضهم عن اللغو فی الکلام 4/ 205- 206 جنوح بنی قریظه للسلم 2/ 368- 369



8- شده حقدهم:

تعدد مساوئ الیهود، و منها: شده عداوتهم 2/ 77 قولهم: إنّ اللّه فقیر و هم أغنیاء 1/ 466 سؤالهم أن یروا اللّه جهره 1/ 614 سمّاعون للکذب، و یحرفون الکلام 2/ 48 من تحریفهم لیّ ألسنتهم بالقرآن 1/ 407 تحریم کل ذی ظفر- لیس بمنفرج الأصابع مثل البعیر و النعامه- علیهم 2/ 197- 199 ضرب اللّه للیهود الذین ترکوا العمل بالتوراه مثلا بالحمار الذی لا یدری ما یحمل علی ظهره 5/ 268- 269 زعمهم الباطل بأنهم أبناء اللّه و أحباؤه، و بیان کذبهم، و کشف زیفهم، لأنهم یحبون الحیاه و یکرهون الموت 5/ 270
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9- حب الیهود للمال:

خیانتهم فی المال، و استباحتهم أموال العرب 1/ 404- 406 بخلهم فی بیان الحق للناس، و بخلهم فی الإنفاق 1/ 464 بخلهم، و قولهم إن اللّه بخیل 2/ 66- 67 ذم اللّه لهم علی بخلهم و أمرهم الناس بالبخل 1/ 539 کل الطعام کان حلا لهم إلا ما حرم إسرائیل علی نفسه 1/ 413- 417



10- توعد الحق لهم:

أورثهم اللّه التوراه فیها هدی و ذکری لأصحاب العقول 4/ 569 کیف ضرب اللّه علیهم المسکنه و الذل من واقعهم التاریخی 1/ 109 خزیهم و ذلهم و هوانهم 1/ 128 إجلاء بنی النضیر عن المدینه بعد غدرهم خروجهم من الحصون و تخریبهم لبیوتهم کان آخر إجلاء لأهل الکتاب فی زمن عمر رضی اللّه عنه ترکهم للطاعه و میلهم للکفار و نقضهم للعهد أموالهم کانت فیئا 5/ 232- 237 أسکن اللّه بنی إسرائیل مکانا محمودا و رزقهم من الطیبات لم یقع منهم الخلاف إلا بعد أن علموا أحکام التوراه اللّه یحکم بینهم یوم القیامه 2/ 537 الوصایا العشر التی فی التوراه 2/ 203 أمانیهم الکاذبه و إبطالها 1/ 598 قضاء اللّه فی الیهود أنهم سیفسدون فی الأرض مرتین فی المره الأولی بعث اللّه علیهم عبادا أولی بأس و فی المره الثانیه تسوء وجوههم و تظهر فیها الکآبه، و یسلط اللّه علیهم قوما یدخلون علیهم المسجد و یدمرون کل شی ء 3/ 251- 254



11- النصاری:

نصاری: معناه اللغوی و اشتقاقه 1/ 110- 111 النصاری أقرب موده للمؤمنین 2/ 77 و 79 فیضان أعینهم من الدمع إذا سمعوا القرآن 2/ 78
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12- کفر النصاری و ادعاؤهم:

کفرهم: بادعاء الألوهیه لعیسی و ادعاء التثلیث 2/ 73- 74 المسیح علیه السلام لا یملک النفع و لا الضر لنفسه و لا لغیره 2/ 75 أمروا بترک الغلو 2/ 75 اتخذ النصاری أحبارهم، و رهبانهم، و المسیح بن مریم، أربابا من دون اللّه 2/ 403- 406 قول النصاری: المسیح ابن اللّه 2/ 402- 403 یشابهون قول الکفار 2/ 402- 403 کثیر من الأحبار و الرهبان یأکلون أموال الناس بالباطل، و یصدون الناس عن الإسلام 2/ 404 اختلافهم فی أناجیلهم فی عیسی 1/ 623- 624 حاصل ما فی الأناجیل من سیره عیسی 1/ 624

فتح القدیر، ج 6، ص: 438


الأوامر و المستحبات 


اشاره

1- صله الرحم.

2- الشکر للّه.

3- الحمد.

4- الإحسان.

5- العمل الصالح.

6- الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.

7- الصبر.

8- الحق.

9- التقوی.

10- الأمانه.

11- العدل.

12- السلام. 13- العهد.

14- الصلح.

15- السلم.

16- الأدب.

17- الحیاء.

18- الأخوه.

19- المساواه.

20- الاستئذان.

21- غض البصر.

22- الطاعه.

23- التوبه.

24- بر الوالدین.
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1- صله الرحم:

معنی صله الرحم 2/ 93- 95 معنی الأرحام 1/ 481 صله الرحم واجبه 1/ 481



2- الشکر للّه:

من یشکر اللّه فإنما یشکر لنفسه لأن النفع یرجع إلیه 4/ 273- 274 الشکر للوالدین بعد شکر اللّه 4/ 273- 274 معناه اللغوی 1/ 101 تأذّن اللّه تعالی: الزیاده لمن شکر و العذاب الشدید لمن کفر 3/ 115



3- الحمد:

اختصاص جمیع أفراد الحمد باللّه 4/ 357 له الحمد فی الدنیا و فی الآخره 4/ 357



4- الإحسان:

أمر اللّه به 3/ 226- 227 معناه 3/ 226- 227 الإحسان إلی الوالدین 1/ 535 الإحسان إلی الیتامی و الجیران 1/ 536



5- العمل الصالح:

من عمل صالحا فلنفسه و من أساء فالعقاب علیه لا علی غیره 4/ 597 ترغیب کل مؤمن فی کل عمل صالح و تعمیم الوعد من اللّه بالأجر و الثواب و الحیاه الطیبه 3/ 232- 233 عمل کل طائفه من إساءه أو إحسان لعامله لا یتجاوزه 5/ 8 مجازاه کل بعمله یوم القیامه 5/ 8 الفرق بین محاسن الأعمال و مساوئها 4/ 591 دفع السیئه بأحسن ما یمکن من الحسنات 4/ 591
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6- الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر:

وجوبه 1/ 423- 425 معنی: علیکم أنفسکم 2/ 96- 97 تحذیر العلماء من ترکه، و الاکتفاء بالکف عن المعاصی 2/ 64



7- الصبر:

معناه اللغوی و شموله 1/ 92- 93



8- الحق:

یقذف اللّه بالحق و هو الوحی علی الباطل فیقضی علیه و یلغیه 4/ 383- 384



9- التقوی:

معنی التقوی، و من هم المتقون؟ 1/ 39- 40 معناها 1/ 422 من یتق اللّه- بفعل أوامره و اجتناب نواهیه- ینصره و یرزقه 5/ 289- 291



10- الأمانه:

معناها 4/ 355- 356 التزام الإنسان بها لیعذب اللّه العاصی و یثیب المطیع 4/ 355- 356 الأمر بتأدیه الأمانات إلی أصحابها 1/ 555



11- العدل:

أمر اللّه به 3/ 226



12- السلام:

من آداب الدخول إلی البیوت السلام علی الأهل 4/ 63 وجوب ردّ التحیّه 1/ 569 حکم الابتداء بالسلام 1/ 570



13- العهد:

الأمر بالوفاء به 1/ 570

فتح القدیر، ج 6، ص: 441



14- الصلح:

علی المسلمین إذا اقتتل فریقان منهم أن یسعوا بالصلح بینهم، و أن یدعوهم لحکم اللّه، فإن بغت إحدی الطائفتین علی الأخری، کان علی المسلمین قتالها حتی ترجع إلی أمر اللّه 5/ 74 و 77 وجوب الصلح بین المؤمنین لأنهم إخوه فی الإیمان و الدین 5/ 74 و 77



15- السلم:

النهی عن الوهن، و البدء بدعوه الکفار إلی الصلح 5/ 50- 51



16- الأدب:

أمر اللّه بحسن الأدب فی المجلس، و منه التفسح، و النهوض 5/ 225- 228



17- الحیاء:

محال علی اللّه 1/ 67



18- الأخوه:

المؤمنون إخوه فی أصل الإیمان 5/ 74- 75 الإصلاح بین الأخوه واجب و یجلب الرحمه و المغفره 5/ 74- 75



19- المساواه:

خلق اللّه البشر من آدم و حواء فهم متساوون لاتصالهم بنسب واحد 5/ 79- 81 خلقهم اللّه شعوبا و قبائل للتعاون لا للتفاخر 5/ 79- 81 التفاضل بین الناس بالتقوی و العمل الصالح 5/ 79- 81



20- الاستئذان:


اشاره

استئذان الأطفال إذا بلغوا الحلم 4/ 60- 61 استئذان الخدم و العبید ثلاث مرات:

من قبل صلاه الفجر حین تضعون ثیابکم من الظهیره من بعد صلاه العشاء 4/ 59- 60 لیس علی النساء المسنّات إثم أن یضعن ثیابهن الخارجیه مع العفه و ترک الزینه 4/ 61 استئذان المؤمنین من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إذا کانوا معه 
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الرسول صلّی اللّه علیه و سلم یأذن لمن یشاء 4/ 67- 68



من آداب الاستئذان:

الاستئناس، و هو الاستئذان. السلام. الرجوع إن لم یجد أحدا، و إن قیل له: ارجع 4/ 23- 24 لا إثم فی دخول بیوت غیر مسکونه 4/ 23- 24




21- غضّ البصر:

الأمر بغضّ البصر للمؤمنین و المؤمنات عما یحرم 4/ 26- 28 یعفی للناظر أول نظره من غیر قصد 4/ 26- 28 الأمر بحفظ الفروج 4/ 26- 28 عدم إبداء الزینه إلا علی المحارم 4/ 26- 28 الضرب بالخمر علی الجیوب 4/ 26- 28



22- الطاعه:

الأمر بطاعه اللّه و رسوله 5/ 283 من یطع اللّه و رسوله طاعه صادقه لا ینقص من عمله شیئا 5/ 80



23- التوبه:

معناها 1/ 82 توبه آدم 1/ 82 حکم توبه الزندیق 2/ 437 من یظلم نفسه ثم یستغفر اللّه 1/ 592 قبول التوبه من جمیع الذنوب 1/ 592



24- بر الوالدین:

الوصیه بالإحسان بهما 5/ 22- 24 حمل الأم و وضعها تأکید لوجوب الإحسان إلیها 5/ 22- 24 الوصیه بالإحسان إلیهما 4/ 223 لا طاعه لهما فی الإشراک باللّه 4/ 223 الإحسان إلیهما و الشکر إلیهما و الطاعه لهما إلا فی الإشراک باللّه إذ لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق 4/ 274- 276
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الإحسان إلیهما و بخاصه فی الکبر 3/ 261 النهی عن الإساءه إلیهما بالکلام 3/ 262 کفالتهما و ضمّهما 3/ 263 الدعاء لهما بالرحمه و المغفره 3/ 264
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الزواجر و المنهیّات 


اشاره

1- الکبر.

2- الکذب.

3- شهاده الزور.

4- الحسد.

5- الظلم.

6- المکر.

7- القتل.

8- الربا.

9- التبذیر.

10- البخل.

11- الشح.

12- التکاثر.

13- الکنز.

14- الرشوه.

15- القذف.

16- الغیبه.

17- الخمر.

18- المیسر.

19- الزنا. 20- الرفث.

21- قتل الأولاد.

22- الفسق.

23- الترف.

24- الفاحشه.

25- السحر.

26- الفتنه.

27- الخداع.

28- الظن.

29- الفساد.

30- التجسّس.

31- التعصّب.

32- السوء.

33- اللهو.

34- التقلید.

35- الحلف.

36- النجوی.

37- المداهنه.

38- الاختلاف.
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1- الکبر:

لا یحب اللّه کل مختال متکبر فخور 5/ 211 جزاء المتکبرین عن الإیمان فی نار جهنم 3/ 193 النهی عن المرح و التکبر فی المشی، التهکم بالمتکبر بأنه لن یخرق الأرض و لن یبلغ الجبال طولا 5/ 273- 275



2- الکذب:

الکذب علی البری ء بهتان عظیم و إثم کبیر 1/ 592- 593 الأفّاک کثیر الکذب، إن علم شیئا من آیات اللّه اتخذها سخریه، یکذب بآیات اللّه استکبارا و کأنه لم یسمعها، بشارته بالعذاب المهین و الألیم یوم القیامه 5/ 6- 7



3- شهاده الزور:

النهی عنها 3/ 536 و تشمل الشرک و تحلیل بعض الأنعام و تحریم بعضها 3/ 536



4- الحسد:

الحسد الحرام 1/ 530 الغبطه 1/ 530 تمنی زوال النعمه عن الغیر، و الاستعاذه منه و من النفاثات (الساحرات) 5/ 639- 640



5- الظلم:

اللّه لا یظلم و لا یعذب أحدا إلا بذنبه 4/ 597 أشد الظلم الکذب علی اللّه بادعاء الشفعاء و الشرکاء 2/ 556- 557 الظالمون یستحقون اللعن 2/ 556- 557 تحذیر الظالم 1/ 612 التهدید الشدید للظلمه لمصیرهم و انقلابهم للحساب و الجزاء عند اللّه 4/ 140- 141 اللّه تعالی لیس بغافل عن الظالمین و إنما یؤخر عذابهم 3/ 137- 138 طلبهم أن یؤخر اللّه عذابهم، و بیان مکرهم و کیدهم 3/ 140- 141 اللّه لا یحب الظالمین 4/ 620
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العقوبه علی الظلمه الذین یظلمون الناس بغیر الحق، و لهم عذاب ألیم فی الآخره 4/ 620 الوعید الشدید لکل ظالم بالعذاب 4/ 79 الظلمه یتولی بعضهم بعضا بکسبهم 2/ 185 الظالمون یتبعون أهواءهم 4/ 258 الظالمون فی ضلال 4/ 271 لا أحد أظلم ممن یعرض عن آیات اللّه 4/ 294 یعذب اللّه المترفین الظالمین بعملهم 2/ 605- 607 اللّه لا یهلک القری ظالما 2/ 605- 607 للظالمین عند ربهم عذاب ألیم 4/ 611 الظالمون مشفقون و خائفون مما عملوا و هو واقع بهم 4/ 611 أعد اللّه و هیأ للظالمین نارا أحاط بهم سورها و سیاجها 3/ 336 یغیث اللّه الظالمین بالماء کالزیت المغلی فی جهنم 3/ 336 الشرک أعظم الظلم و أعد اللّه للظالمین العذاب 5/ 427- 428 عدم الرکون للظلمه و بخاصه الحکام الظلمه 2/ 601- 603



6- المکر:

مکر الکفار 4/ 408 لا تنزل عاقبه السوء إلا بمن أساء و مکر 4/ 408 لا یأمن مکر اللّه إلا القوم الخاسرون 2/ 260



7- القتل:

النهی عن قتل النفس التی حرم اللّه قتلها إلا بالحق 3/ 268- 269 نهی ولی المقتول عن مجاوزه الحد فی القصاص 3/ 268- 269



8- الربا:

أکل الربا و العمل به من الکبائر 1/ 341 تعظیم ذنب الربا 1/ 340 معناه اللغوی و الشرعی 1/ 338 ربا الجاهلیه 1/ 339 عقوبه آکل الربا 1/ 339
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من کان مقیما علی الربا و لم ینزع منه استتیب فإن أصر ضربت عنقه 3/ 343 ما آتیتم من مال لیزید و یزکو فی أموال الناس لا یبارک اللّه فیه و لا یزکو 4/ 262 ربا الجاهلیه أضعاف مضاعفه 1/ 437 کفر من استحل الربا 1/ 437 ربا ثقیف فی الجاهلیه 1/ 438 معناه اللغوی و الشرعی 1/ 338 ربا الجاهلیه 1/ 338 عقوبه آکل الربا 1/ 339



9- التبذیر:

النهی عنه تحریما و هو الإنفاق المذموم و الإنفاق الحرام 3/ 265 المبذرون إخوان الشیاطین فی کفرهم بالنعمه 3/ 265



10- البخل:

ذم البخل و أهله 1/ 538 اللّه غنی عن البخلاء 5/ 511 هم بخلاء فی أنفسهم و یأمرون غیرهم بالبخل 5/ 211



11- الشح:

هو أشد من البخل 5/ 240 الفلاح مترتب علی عدم شح النفس 5/ 240



12- التکاثر:

بالأموال و الأولاد و التفاخر بکثرتها حتی أدرککم الموت 5/ 595- 598 الزجر و الردع عن التکاثر 5/ 595- 598



13- الکنز:

عقوبه الکنز للمال فی جهنم 2/ 407- 408 الجزاء من جنس العمل 2/ 407- 408



14- الرشوه:

الرشوه هی السحت 2/ 51- 52
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15- القذف:

حکم المحصنین من الرجال و المحصنات من النساء واحد فی حد القذف، و القاذف ملعون فی الدنیا و الآخره و له حد القذف فی الدنیا، و عذاب جهنم فی الآخره 4/ 26- 27 تشهد علیهم ألسنتهم و أیدیهم یوم القیامه 4/ 27 القذف للزوجه و اتهامها بالزنا حکم الملاعنه 4/ 13 الملاعنه بین الزوجین أن یشهد أربع شهادات إنه من الصادقین، و الخامسه أن علیه لعنه اللّه إن کان من الکاذبین 4/ 13 یدفع الحد عن المرأه أن شهدت أربع شهادات إنه کاذب، و الخامسه إن غضب اللّه علیها إن کان صادقا 4/ 13 من قذف زوجته و لم یأت بأربعه شهداء فحده ثمانون جلده 4/ 10- 12 کیف یتوب القاذف 4/ 12 لا تقبل شهاده القاذف إلا إذا تاب و أصلح 4/ 12



16- الغیبه:

تحریم الغیبه و هی ذکر الرجل بما یکرهه 5/ 76- 78 تمثیل الغیبه بأکل المیته 5/ 76- 78 ذم الغیبه و النمیمه و شمولهما للهمز و اللمز و الإفساد 5/ 320 الهلاک فی النار لکل همزه لمزه 5/ 601- 602 الهمزه الذی یغتاب الرجل فی وجهه 5/ 601- 602 اللمزه الذی یغتاب الرجل من خلفه 5/ 601- 602



17- الخمر:

سبب تحریمها 1/ 545- 546 و 2/ 86 النهی عن القرب من الصلاه فی حاله السکر 1/ 540 معناها اللغوی 1/ 252 إثمها و منافعها 1/ 253- 255 تأکید تحریمها من وجوه 2/ 84 التدرج فی تحریمها 2/ 85- 86 التشدید فی تحریمها 2/ 85

فتح القدیر، ج 6، ص: 449

انعقاد الإجماع 2/ 85 المفاسد الدنیویه 2/ 85 وقت التحریم 2/ 86 السکر ما یسکر من الخمر و یستخرج من النخیل و العنب 3/ 212- 213



18- المیسر:

تأکید تحریمها من وجوه 4/ 84 المیسر هو القمار 2/ 86 معناه اللغوی 1/ 252 إثمه و منافعه 1/ 253 سهام المیسر 1/ 255- 256 کیفیه المیسر فی الجاهلیه 1/ 255- 256 المیسر هو الشطرنج 2/ 87 المیسر هو النرد 2/ 87 المیسر هو کل ما ألهی عن ذکر اللّه فهو میسر 2/ 87 المیسر هو النردشیر 2/ 87



19- الزنا:

النهی عنه و وصفه بالقبح المجاوز للحد 3/ 267 حد الزانی غیر المحصن 4/ 7 الحکمه من تقدیم المرأه فی قوله تعالی الزانیه و الزانی 4/ 7 حضور جماعه المسلمین إقامه الحد زیاده فی التنکیل 4/ 7 تشنیع الزنا و التشنیع علی أهله و أنه حرام علی المؤمنین 4/ 7 حکم تزوج الرجل بامرأه زنی هو بها 4/ 7- 8 تحریم نکاح الزوانی 4/ 7- 8



20- الرفث:

معناه الجماع و قیل التکلم بالقبیح 1/ 214- 216



21- قتل الأولاد:

النهی عن قتل الأولاد خوف الفقر 3/ 265
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22- الفسق:

معناه لغه و شرعا 1/ 68 هل الفاسق مؤمن أو کافر 1/ 68



23- الترف:

نتیجه الترف الهلاک و الدمار 3/ 257- 258 المترفون و الرؤساء أول المکذبین بالرسل 4/ 378- 379 افتخارهم بکثره الأموال و الأولاد 4/ 378- 379 الأموال و الأولاد لا تقربهم من اللّه إذا لم یؤمنوا 4/ 379



24- الفاحشه:

معناها اللغوی و الشرعی 1/ 193 تحریم الفواحش الظاهر و الباطن منها 2/ 229 طواف الکفار بالبیت عراه 2/ 227 اللّه لم یأمر بمعصیه و لا رضیها 2/ 227 تعریف الفاحشه 2/ 226 تعم الفاحشه کل ما قبح من الذنوب، و النهی عن فعلها 2/ 226



25- السحر:

معناه و حقیقته 1/ 139- 140 تأثیره فی القلوب 1/ 141 لا یؤثر إلا فیما أذن اللّه بتأثیره فیه 1/ 141



26- الفتنه:

الفتنه أشد من القتل 1/ 219- 220 المؤمن قد یبتلی فی ماله و نفسه لتمییز الکاذب من الصادق 4/ 222



27- الخداع:

مخادعه المنافقین للّه و خداعه لهم 1/ 48



28- الظن:

النهی عنه لأنه اتهام من غیر سبب 5/ 76
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بعض الظن إثم 5/ 76



29- الفساد:

فساد المنافقین و آثاره 1/ 50- 51 ظهوره فی البر و البحر بسبب أعمال بنی آدم 4/ 263 الفساد جزاء و عقاب لبعض أعمال الناس 4/ 263



30- التجسس:

النهی عنه و هو البحث عن معایب الناس 5/ 76- 78



31- التعصب:

ما یصیب المتعصب من عمی و صمم عن رؤیه الحق 2/ 277



32- السوء:

معناه اللغوی 1/ 193



33- اللهو:

لهو الحدیث: الغناء بعض الناس یشتری هذا اللهو لیصرف غیره عن ذکر اللّه و یتخذ آیات اللّه سخریه، کأن فی أذنیه صمم عن سماع الحق و الخیر، له عذاب ألیم عند اللّه 4/ 270- 272



34- التقلید:

خطره علی الأمه المسلمه 2/ 403- 404 الدعوه إلی الأخذ بالکتاب و السنه 2/ 403- 404 خطر التعصب المذهبی 2/ 403- 404 التحذیر من التقلید الأعمی للمذاهب و ترک اتباع الرسول 2/ 226 أخذ محض آراء الرجال و ترک کتاب اللّه و سنه رسوله مع العقل 2/ 226 الزجر عن التقلید فی المذاهب المخالفه للحق 2/ 226 ما یقع لأسراء التقلید 1/ 607 أئمه المذاهب برءاء من هذا التعصب 1/ 607 قبح التقلید 1/ 193- 194 الزجر عن التقلید 4/ 352
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35- الحلف:

ذم الإکثار من الحلف 5/ 320- 323 النهی عن الحلف علی ترک الإحسان إلی الأقارب المستحقین 4/ 26 الأمر بالعفو و الصلح و الإنفاق و التکفیر عن الیمین؛ لأن اللّه یحب العفو و المغفره 2/ 26



36- النجوی:

معناها، و علم اللّه بها 5/ 223- 225 نهی الیهود و المنافقین عن النجوی لأنها معصیه 5/ 223- 225 أمر المؤمنین بالتناجی بالخیر و التقوی و الصلاح 5/ 223- 225 النجوی بالإثم من الشیطان لا من غیره 5/ 223- 225



37- المداهنه:

دهان أهل البدع 1/ 158



38- الاختلاف:

النهی عن الاختلاف فی الأصول 1/ 423 جوازه فی الفروع 1/ 423
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الزهد و التوبه


اشاره

1- الرزق.

2- الطیبات.

3- الدنیا و الآخره.

4- التوبه.
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1- الرزق:

یوسعه اللّه و یبسطه لمن یشاء، و یضیقه علی من یشاء 4/ 606 یرزق اللّه العباد کیف یشاء 4/ 611 یوسعه لمن یشاء و یقبضه عمن یشاء 4/ 538 معنی الرزق 1/ 42 لو وسع اللّه لعباده الرزق لبغوا فی الأرض، و لکنه ینزل الرزق لعباده بتقدیر علی حسب مشیئته 4/ 613 اللّه یرزق کل دابه اللّه یوسع فی الرزق و یضیق حسب علمه و حکمته 4/ 243 قد یبسطه اللّه للکافر و یقتره علی المؤمن ابتلاء 3/ 96- 97



2- الطیبات:

اللباس یستر العورات لباس التقوی خیر 2/ 225 الزینه و الطیبات حلال من غیر إسراف و لا مخیله الطیبات للمؤمنین فی الدنیا و یشارکهم فیها الکفار الطیبات خالصه للمؤمنین یوم القیامه الأمر بالزینه عند الحضور إلی المساجد للصلاه و الطواف المال و البنون زینه الحیاه الدنیا 3/ 345 أحل اللّه الزینه و جمیع الطیبات من غیر سرف و لا مخیله 2/ 230 خلق اللّه من جنس الأنعام إناثا 4/ 604 الأنعام خلقها اللّه للرکوب و منها للأکل الأنعام هی من آیات اللّه 5/ 576 الأنعام هی: الإبل، و البقر و الغنم و من منافعها: فیها دف ء، و منها تأکلون، و زینه، و تحمل أثقالکم فی السفر، و ترکبونها 3/ 179- 181



3- الدنیا و الآخره:

الدنیا دار لهو و لعب، و الآخره هی الدار الخالده 4/ 244 بیان حقاره الدنیا، و أنها لعب، و لهو، و تفاخر، و تکاثر فی الأموال و الأولاد 5/ 210
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تمثیل الدنیا بالزرع الأخضر الذی یجف و یصبح حطاما متکسرا 5/ 210 الحیاه الدنیا متاع الغرور لمن لم یعمل للآخره 5/ 210 إیثار الدنیا و تحصیل منافعها، و الاهتمام الزائد بها 5/ 517- 518 ثبوت هذا فی صحف إبراهیم و موسی 5/ 517- 518 النهی عن الاغترار بالدنیا 4/ 282 من کان یرید الحیاه الدنیا العاجله عجل اللّه فیها ما یشاء لمن یرید و عاقبته جهنم 3/ 259- 260 و 263 ضرب اللّه مثلا للحیاه الدنیا الزائله الفانیه بالنبات الذی یتکسر و تذهب به الریاح بعد اخضراره و نضجه 3/ 345 بیان حال الدنیا، و سرعه انقضائها 2/ 497- 501 تشبیه زوال الدنیا بما علی الأرض من أنواع النبات فی زوال






















رونقه و ذهاب بهجته 2/ 497- 498 و 501


4- التوبه:

التوبه الصادقه النصوح 5/ 302- 303 التوبه: هی مجرد عقد القلب، و لا یشترط اطّلاع الناس علیها 1/ 105- 106 بابها مفتوح 1/ 576 واجبه علی المؤمنین 1/ 505 هل التوبه واجبه علی اللّه؟ 1/ 505

فتح القدیر، ج 6، ص: 456


مفاهیم القرآن 


اشاره

1- الأرض.

2- السکینه.

3- السیئه.

4- السّلوی.

5- السّلم.

6- الختم.

7- الضعفاء.

8- الحرج.

9- الحدید.

10- النّعم.

11- الریاح.

12- الهجره.

13- الهلال.

14- الوزر.

15- الولایه.

16- یأجوج و مأجوج.

17- الیسر و التیسیر.

18- التراب.

19- الأسماء.

20- الطاعون.

21- العرب.

22- العمر.

23- الوسیله. 24- الماعون.

25- المجادله.

26- المصائب.

27- المطر.

28- المعاد.

29- الموالاه.

30- المن.

31- النحل.

32- الفرج.

33- فرعون.

34- الفیل.

35- القانت.

36- القرابه و القربی.

37- قریش.

38- الکعبه.

39- الکلمه الطیبه.

40- الکهانه و التنجیم.

41- المباهله.

42- البحیره.

43- البدعه.

44- الرأی.

45- الرؤیا.

46- الروح. 47- الضعفاء و الکبراء.

48- الطاعون.

49- النعیم.

50- الجماعه.

51- الدعوه إلی اللّه.

52- الدابه.

53- الشرع.

54- الصابئون.

55- الطمس.

56- الطین.

57- العالم.

58- العسل.

59- العصا.

60- العقوبه.

61- العنکبوت.

62- العین.

63- الفاسق.

64- الفتره.

65- الفتنه.

66- الرده.

67- الخصاء.

68- الأهواء.

69- السمع. 4 70- الحق. فتح القدیر ج 6 466 

71- التابوت.

72- الأمه.

73- الأسباط.

74- الأموال.

75- أهل البدع.

76- الأنصار.

77- الاعتبار.

78- الأخذ بالظاهر.

79- التبنی.

80- آل فرعون.

81- أکاذیب القصاص 82- إسرائیل.

83- الأساطیر.

84- الآیات.

85- الحیاه و الموت.

86- السماء.

87- الوزن و الکیل.

88- الولی.

89- النجوم.

90- الریاح.

91- العهد.

92- السائبه و الحام.
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1- الأرض:

خلقها متقدم علی السماء و دخولها متأخر 1/ 72 بسطها کالفراش 5/ 109 خلق اللّه الأرض ضامه للأحیاء علی ظهرها، و للأموات فی باطنها جعل فیها جبالا طوالا و جعل فیها ماء عذبا 5/ 432



2- السکینه:

معناها اللغوی 1/ 306 ما ورد عن بنی إسرائیل، ورد المؤلف علیهم 1/ 306- 307



3- السیئه:

العدل فی الانتصار هو الاقتصار علی المساواه و جزاء السیئه بمثلها جائز 4/ 620



4- السّلوی:

معناها و ما هو؟ 1/ 103- 105



5- السّلم:

و هو السلف المضمون إلی أجل مسمّی 1/ 349



6- الختم:

کیفیه الختم علی القلوب و الآذان و الأبصار 1/ 47



7- الضعفاء:

طلب الکفار طرد الضعفاء من المسلمین 2/ 138



8- الحرج:

ما جعل اللّه فی دین الإسلام من حرج و مشقه التکلیف ضمن حدود الاستطاعه 3/ 558- 559



9- الحدید:

خلقه اللّه فیه قوه تتخذ منه آلات للحرب، و فیه منافع للناس 5/ 213



10- النعم:

عاقبه کفران النّعم الجوع و الخوف 
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عباده اللّه تقتضی شکر نعمه 3/ 240- 241



11- الریاح:

تصریفها حکم سبها الفرق بین الریح و الریاح 1/ 190



12- الهجره:

الذین هاجروا فی اللّه من بعد ما ظلموا 3/ 202



13- الهلال:

معناه متی یطلق علی القمر؟

الحکمه من زیاده الهلال و نقصانه 1/ 218



14- الوزر:

لا تحمل نفس إثم غیرها، بل کل نفس تحمل وزرها، و إن تدع نفس مثقله بالذنوب نفسا أخری إلی حمل شی ء من ذنوبها لا تحمل شیئا و لو کانت قریبه لها فی النسب 4/ 396



15- الولایه:

قطعها بین المؤمنین و الکافرین 2/ 395- 396



16- یأجوج و مأجوج:

فتح السد الذی علیهم خروجهم من کل أکمه و مرتفع 3/ 505- 506



17- الیسر و التیسیر:

مقصد من مقاصد الرب فی جمیع أمور الدین 1/ 210



18- التراب:

تحریم أکله، و ینتفع به 1/ 72
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19- الأسماء:

معنی الأسماء التی علمها لآدم 1/ 77- 78 الاسم غیر المسمی 1/ 21



20- الطاغوت:

الذین یجتنبون عبادته لهم الثواب الجزیل و هو الجنه 4/ 523 معناه: الشیطان و کل ما عبد من دون اللّه 1/ 316- 317



21- العرب:

کانوا یطوفون بالبیت عراه 2/ 225 لم یکن لهم کتب یدرسونها، و لم یرسل اللّه لهم قبل محمد من نذیر 4/ 382



22- العمر:

أسباب تطویل العمر و أسباب تقصیره 3/ 392- 393 و 395 من الناس من یطیل اللّه عمره و یغیر خلقه و یجعله علی عکس ما کان من القوه و الطراوه 4/ 435



23- الوسیله:

معناها: القربه، و درجه فی الجنه 2/ 45 الوسیله إلی اللّه تکون بالعمل الصالح 3/ 284



24- الماعون:

الهلاک لمن یمنع الماعون، و هو ما یتعاوره الناس بینهم 5/ 611- 612 الهلاک لمانع الزکاه 5/ 611- 612



25- المجادله:

هی خوله بنت ثعلبه سمع اللّه جدالها لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی زوجها الذی ظاهرها و هی تشتکی إلی اللّه 5/ 217- 218



26- المصائب:

هی الجوائح و الکوارث، و هی مکتوبه فی اللوح المحفوظ 5/ 210- 211
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